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سوره البقره 

بهم الله 4 الدخمن ن لويم 


الم 017 
ذيكن لانت لز ريت فيه هُدىٌ لِلْمَتَّقِينَ (؟) 
الَِّينَ يؤْمِنُونَ الب وَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَ مما رَرَفْناهُمْ ينْفِقُونَ (0) 
وَالّذِينَ يُْمُِونَ بما أَنِْلَ لَك و ما أَنْلَ من فيلك و بالآخره هُمْ يُوقِنُونَ () 
أُولئِكٌ عَلى مُدىّ مِنْ رَبّهعْ و أُولتِك هُمْ الْمَفْحُونَ (ه) 
إِنَّ الَّذِينَ كَمَرُوا سَواءٌ ءا بهع أ أَنْدّرتَهُْ أذ لغ تتدَوْهُمَ لا يوون (ع) 
حَتمَ الله على قُلوِهْ وَ على سَمْعِهمْ وَ عَلى أَبْصارِهِغ عِسَاوَة وَ لَه عَذَابٌ عَظِيم (/) 
وَ مِنَ النّاسِ مَنْ يَقُولٌ آعنا لله و بالًيؤم الْآخِر و ما هُمْ بمؤْمنِينَ (8) 
يُحادِعُونَ الله و الَّذِينَ آمَنُوا و ما يَحْدَ عُونٌ إلا ألْفمَهُمْ وَ ما عد يَشْعُرُونَ (9) 
فى قُلَوبهعْ مَرَض كَرَادَهُمٌ اللهُ مضا وَ لَّهُمْ عَذابٌ أَلِيمٌ بما كانُوا يَكَذْبُونَ )٠١(‏ 
وَ إذا قِيلَ لَهُمْ لا تُْسِدُوا فى الَْرْض قَالُوا إِنّما نَحنُ مُضْلِحُونَ )1١(‏ 
] 


لا إِنَّهُمْ هم الْمَفْسِدُونَ وَ لكن لا يَشْعْرُونَ (؟1) 


وَ إذا قِيلٌ لَّهُمْ آمِنُوا كما 1 قفاوا ليث كه 7ق القنيا” ألا إن هم الشّمَهاءٌ وَ لكنْ لا يَْلَمُونَ (17) 


وَ إذا لَقُوا الَِّينَ آمَنُوا قالوا آمنَا وَ إذا حَلَوْا إلى شَياطِينهمْ قالُوا إِنَا مَعكع إنّما نحن مُسْتَهرِوْنَ )1١(‏ 
الله يَسْتَهْزَىَ بهم وَ يَمُدَّهُمْ فى طَفْيانهِمْ يَعْمَهُونَ )١15(‏ 
أ 


ولتكك الَذِينَ اشْتَرَوًا الصَّلالَهَ بالْهُدى فَما رَبحتُ تجارَنّهُمْ وَ ما كانّوا مُهَْدِينَ (18) 


بيد 3 -ه 
ث2 0 كمث 
ٍ- 


ضُمٌّ بُكمٌ عُمِْيٌ فَهُمْ لا يَوْجِعُونَ (18) 


7 د و 1 


أَؤْ كضٍ يب من السَّماءِ فيه ظلماتٌ وَ رَعِْكَ وَ يوق يَجَعَلونَ 
(19) 


صَابِعَهُمْ فى آذَانِهِمْ مِنّ الصّواعِق ‏ ذَّرَ الْمَوْتِ وَ الله مُحبط بالْكافِرِينَ 


يَكادٌ الوق بَخْطْفُ أَبْصارَهُمْ كلما أضاء لَه مَشَّوَا فيه وَ إذا أظْلّمَ عَلَيهمْ قامُوا وَ ل شاءً اللَهُ آَدَهَبَ بس معِهم وَ أَبْصارهِم إِنَّ الله 


م ا النّاسُ اْبدُوا رَبَكمُ الَّذِى حَلْفَكمْ وَ الّذِينَ مِنْ فلكم لعلكع 5 تَقَُونَ )1١(‏ 


. 


جَعَلَ لكمُ الْأَرْض فراشاً وَ السّماءَ بناً وَ أَثْرّلَ مِنَ الصَماءِ ماء فَأَخْرَجَ به مِنَ الثّمراتِ رذق كم فَلا تَجْعلُوا لَه أنداد 
تَعْلْمُونَ (؟1) 


وعد 


وَإِنْ كنت فى رَيْبِ مما تزَّلنا عَلى عَتِدِنا توا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا شهّداءَ كم مِنْ دُونٍ الله إِنْ كه صادفيق 6 


- ا 2 


قن تتفلو و ل لمعاو كانفوة لتاق الى :دوه ها اال و ليسا أعِدّتْ لِلْكافرِينَ (8؟) 


5 
ءمَِّ > 


وَبَشّر اين آمنُوا و عَم الصّالِحاتٍ أن لَهُْ جَّاتِ َخْرٍ رى مِنْ نَحْيهَا الْنْهارٌ كلما روا منْها مِنْ تَمَرَهِ رزقاً قالُوا هدًا الى رُزْفنا 
مِنْ قبل و أَنُوا به متشابها وَلَهُْ فيها أَرُواح مُطْهرَةٌ وَ هُمْ فيها خالِدُونَ (10) 


- 
عر 


إن اله ل يش تخيى أَنْ يضر متا ما بعُوضة كما َوه َم الي آمو يلون أَنّهُ الح من بهم و وَ أمّا الَِينَ كفَرُوا فيمُولُونَ ما 
5 رذ الله رهذا نذا نضا نه كثرا وقد بد كقر ا لو انف به إل لماي 1 


- - 
2 ع و ع 
ا ان 


افاي م حون يك للقي لخن تاقد ولط اننا 


و يُفْسِدُونَ فى الْأرْض أولئك هُّمُ الْخاسِرُونَ (97) 
كب تَكَفْرُونَ بالله و" 3 أثوانا تأخي اك ثم فبك م ان م ثم إليه تَوَجَعُونَ (/1) 
هُوَ الى خَلقَ لكم ما فِى الْأَرْض جَمِيعا ثم اشتوى إلى السّماءِ فَسَوَّاهُنَ سَبِعْ سَماواتٍ وَ هُوَ بكل شَيْءٍ عَلِيمٌ (19) 


وَإِذْ قال رَبك للْمَلائكه إِنّى جاعِلٌ فِى الْأَدْض حَلِيفَه قالُوا أ تَْعَلٌ فيها مَنْ يُفْسِدُ 1 َخنٌ تبح يحفدك و 
تُقَدّسٌ لك قال إِنّْى أَعْلَع ما لا تَعْلْمُونَ (.") 

وَعَلمْ 5م الْأسْماء كلها ثم عَرَضَهُمْ عَلَى الْمَلائْكه فَقالَ أنْبتُونِى بأْماء هؤّلاءِ إِنْ كنْتَمْ صادِقِينَ (1) 
انوا سبحائك لا عِلْعَ لَنا إل ما عَلّمْتا تك أَنْت الْعَلِيعُ الْحَكيم (00) 

فال 11م ألبتهُع بأث مائهخ فَلْمَا أَنمَأَهُمْ بأشما هم قال أَلَمْ َكل لَكُمْ إِنّى غلم عت السّماواتٍ وَ الَرْضِ و 
كف كر زب 


ه ره 


ا 

وَ قلنا با كك انكو زوك اله و كلامنها وعدا حت كما ولا كثرنا هذه المصدة قتكونا مِنَ الظَّالِمِينَ (ه*) 
هما التِّطانٌعَنْه فَأَحْوَجَهُما مما كانا فيه وَ قلا المبطوا بعكم ليغض عَدُوٌ وَلَكم فى لض : مُسْتَقرٌ وَ متا إلى جين (08) 
تلْقّى آدَمٌ مِنْ رَبّهِ كلماتٍ قتات عَلَِه نه هُوَ الَوَاتُ الرَحِيمٌ (/0) 

لا ابطوا ينها جميعاً فَإمًا َأنّكُمْ مِنّى هُدىٌ فَمَنْ تح مُداى قلا حَوْفٌ عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَخرَُونَ () 

وَ الَّذِينَ كمَرُوا وَ كذَّبُوا بآياتنا ارك أطيفانة النَّارِ هُمْ فيها خالِدُونَ (*) 


و 


نين إطرائل اذكزواتقميى 'الى أنعقك لكو وَ أَوُْوا بِعَهْيِى 


أوفٍ بِعَهْدِكم وَ إِيّاىَ فَارْمَبُونٍ (0©) 


وَآمِنُوا بما أََْأتُ مُصَدّقاً لما مَعكم وَ لا تَكونُوا أَوّلَ كافر به وَ لا تَشْتَرُوا بآياتى تَمَناَ ليلا وَ إيّاىَ فَانَقَونِ )١(‏ 


ولا تَلْبمُوا الْحَقَّ بالْباطِلٍ وَتَكدمُوا الْحنّ وَأتع تَعلمون (60) 

َ أَقِبمُوا الصّلاة وَ آمُوا الرّكاة وَ ازكعُوا مَع الرَاكعِينَ (*6) 

أتَأمْوُونَ النّاسَ بالرَ و تنسؤنَ أنْفُمكع و أَم تتْلُونَ الكتات أ فَلا تَعقلُوقَ (6©) 
َ اسْتَعِيبُوا بالصِّر وَ الصَّلاء و إِنّها لَكبيرَة إل عَلَى الْحاشْعِينَ (60) 

الَِّينَ يَظنُونَ أَنَّهُْ مُلاقُوا بهم وَ أَنّهُمْ إِليهِ راجعُونَ (8©) 

يا بَنِى إشرائيلٌ اذ كرُوا : نِعْمَت نغمتى الى أَنْعفتُ عَلِكمْ و أَنّى فَضَّكمْ عَلَى الْعالَمِينَ (67) 


وَ انوا يَؤْماً لا تَجْزِى نَفْسٌ عَنْ نفس شَيئا وَ لا يُقبل مِنْها سَفاعَةٌ وَ لا يُؤْحَذْ مِنْها عَذُلَ وَلاهُمْ يُنْصَرُونَ (©) 


وَ إِذْ نيناكم مِنْ آل فِوْعَؤْنَ يصُومُ وك سُوء العذاب يُدَبَحُونَ أَبناء كم و يَسْتشيِونَ نساء كم و فى ذلِكُمْ بَلاة مِنْ 


وَإِذْ كفنا بكم البخر نيناكم و أَعْرَفْنا آلَ فِوْعَوْنَ و أنْتمْ تَنظرُونَ (0ه) 
و3 وقد نا اوسن َرْبَعِينَ لَيِلهَ ثم انَحَذْتَمُ الْعجلٌ مِنْ بَعْدِه وَ أَنْتُمْ ظَالِمُونَ )0١(‏ 
ثم عفنا عَنْكُمْ مِنْ بَعْدِ ذلك لعَلكمْ تَشْكرُونَ (01) 


وَإِذْ آثينا مُوسَى الْكتاب و الُْْقَانَ لََلَكُمْ كه نَهْتَدُونَ (7ه) 


رَبَكُمْ عَظِيمٌ (69) 


وَإِذْ قال مُوسى لِقَوْمِهِ يا ؤم نكم طَلَمتم أَنقُس كم باتّحَاذِكمْ الْعِثل كَتُوبُوا إلى بارئكم فاقوا أنقُسكم ذلك غير لكم عِيْدَ 


بارئكم قات عَلَيِكمْ إِنهُ هو التَوّابُ الرَّحِيمٌ (86) 
وَإِد قكمْ يا مُوسى لَنْ نؤْنَ لَك عتَّى تَرى الله جَهرة فَأَحَذَدَكُمْ الصَّاعِقَهُ وَ أَكم تَنظْرُونَ (ده) 
َم بَعتناكم مِنْ بَعْدٍ موتكم لَعَلّكمْ تَشْكْرُونَ (2ه) 


الْعَمامَ وَ أَثْرَلْناعَلَيِكمْ الْمَنَّ و السَلُوى كلوا مِنْ طَيْباتِ ما رَرَفْناكم وَ ما ظَلَمُونا وَ لكنْ كانُوا أَنْفْسَهُعْ يَظْلِمُونَ (0ه) 

وَإِذْ ْنَا افُحُلوا هِذِه الْقَرَدَهَ فكلوا منْها عدت شنم رَعَداً وَ ادْخَلُوا الات سيدا وَ قُولُوا حِطه تَغْفِرْ َم حَطاياكم وَ سَتَرِيدُ 
المشييية 4 

قَبَدَّلَ الَذِينَ ظَلَمُوا قَؤْلا غَيرَ الى قِبلَ لَهُمْ كَأئْرََنا عَلَى الذِينَ ظَلَمُوا رجزاً مِنَ السّماءِ بما كانُوا يَفْسْقُونَ (9ه) 


0 لحي د رس يات جار سر رو حاتري و رار مَشْرَبَهُعْ كلوا وَ اشْرَبُوا مِْنْ 


قي الله وَلا د ْنَا فى الَدْض مُفْسِدِينَ (80) 


وذ لم لسرا سرس سر سن ١‏ ل و لديا 
بَعلِها قالّ أ تَمِمَتِدِنُونَ الّذِى هُوَ أذنى بِالَّذِى هُوَ حيو امبطوا مطيراً قن لك ما سَأَلكمْ وَضْرِيَتْ عَلَهِهِمْ الذَّلَهُ وَالْمدِكَنَهُ وَيا 
بعَضَّب مِنّ اللَّ ذلك بِأنّهُمْ كانُوا يَكفْرُونَ بآيات الله وَ يَقْتُونَ النئِينَ بثَِر الْحَقّ ذلك بما عَصَوَا وَكانوا يَعْتَدُونَ )2١(‏ 


إن 


إن الِّينَ آمَنُوا وَ الَّذِينَ هادُوا وَ النّصارى وَ الصَّايثِينَ مَنْ آمَنَ بسالله وَ وَالَِْم الْآخِرِوَ عَيدَلَ صالحاً قَلهُْ أخِر جْرْهُمْ عِنْدَ رَْهِمْ وَ لا 
حَؤْفٌ عَلَبِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرّنُونَ (5ع) 


وَإِذْ أَحَذَ حَذْنا مِياقَكم وَ رَفَغنا َغنا مؤْكَكمْ الطور حَُدُوا ما آتَيِناكم بوه وَاذْكرُوا ما فيه لََلَكُمْ تََقُونَ (م9) 
7 نولم من بعد ذلك قَلَو لا فضْلٌ الله عليِكم وَ َحْمَيَه كنم مِنَ الْحاسِرِينَ (9) 
وَلَقَدْ عَلِهعم الَِينَ اموا منْكُم فى الصَبت فَقُلنا لمع كُونُوا قود خَاسِِينَ (هع) 


َجَعََناها كالاً يما بين يَدَيْها 


وَما خلنيااق و مَوْعِظَةٌ للمَتّقِيه 42 


ا 
عه 5 
ان د 


يدبكر ا بقوة قالوا أ ككْذنا هوا قال 


غود الله أن أكوة يق الجاهل 1ت 


قالُوا اذ لَنا رَبك يُبيْنْ نا ما هي قَالَ إِنّهُ يَُولَ إِنّها بَقَرَةٌ لا فارض و لا بكر عَوانٌ بين ذلك فَافْعلُوا ما تُوْمَرُونَ (8) 
قالُوا اذ لنا رَبك بُمِيْنْ ّنا ما لَوْنّها قال إِنّهُ يقُولُ إِنّها بَقَرةٌ صَفْراءٌ فاقعٌ لَوْنّها تر النَاظِرِينَ (89) 


قالُوا اذ لَنا رَبك يّنْ لّنا ما هى إِنَّ الْبَقَرَ تَابَُ عَلَئنا نا إِنْ شاءً اللهُ لَمَهْتَدُونَ 0/١(‏ 


وَ! 


0 


قال إِنَهُ يَقُولَ إِنّها بَقََه لا دَلُولَ تير الَْرْضٌ و لا نش تى الْحَوتٌ مم لََّهُ لا شدي فيها قالُوا الْآنَ جِنْتٌ بالْحَنٌّ هَذّبحُوها وَ ما كادُوا 
يَفْعَلُونَ )/١(‏ 


وَ إِذْ قَعَلُمْ تَفساً فَادَارَتُمْ فيها وَ الله مُخْرِجٌ ما مع تَكتّمُونَ (؟/0 


فنا اضْرِبُوةٌ يبغضها كذلك يخ الله المؤتى بك آياته لََلْكم تَعْقِلُونَ (0/7 


0 


ثُمّ قَسَتْ قلوبكم مِنْ بَغْْدٍ ذلك فَهى كالحجاره أ أَشَّدَ قَسْوَه وَإِنَّ مِنَ الْحِجَارَه لَما يَتفَجَرُ مِنْهُ الْأنْهارُ وَ إِنَّ منْها لما يَشَّقَقْ فِخْوْجٌ 
ل 


- 
0 


0 َهُمْ بما تح الله عَليِكم ليَحَاج وكع به عِنْدَ رَبَكُمْ أ فلا 


أ 


ناي اها تاو إدا خابط إى بن ع 
تَعْقِلُونَ (0/8 


لمحا 


أذ 


ولا فقون نَّ اللّه َْلَعُ ما يِوُونَ وَ ما يُغْلنُونَ 0/7 


0 
ع1 
الإشحمت 
5 
0 


6 
1 


لا يَعلْمُونَ الكتات إلا أَمانِيَ وَ إِنْ هُمْ إلا يَظَنُونَ (0/0 


قَوَيْلٌ لِلّذِينَ يَكتيونَ الْكتات ب بأ بذنهة © بَفُولُون هذا وق عثد الله لينتزوابه تهنا تَمنا قَليل قليلا فَوَئْل لَهُمْ مما كتبث أَيِدِيهم وَوَيْل لَهُمْ مما 


)/4( 06 


ضر 


وقالوا كن نما اناد إلا 


يَاماً مَغدُودة قُلْ أَنَحَذْنُم عِنْدَ الله عَهْداً قن يُخْلِفَ الله عَهْدَهُ أم : لواو شي لوا را لمر وي 
بَلى م بن كدت قنةاو أحاطة ب خطيتة اوليك ااه الَّارِ هُمْ فيها خَالِدُونَ )0١(‏ 
وَالَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ أولئكك أضْحابٌ الْجَنَّهِ هُْ فيها خالِدُونَ (85) 


ص 
د 


5د انان يق إخرائل لا تعيذرة ِل الله و بالولدينِ إخساناً و ذى الْقّبى و اليتامى و الْمَساكينٍ و قُوُوا لِئنّاس ثريا وَ 


١م‎ 


- 


أقيموا الضاةه و تال كاه © م تلع إلا ليلا منكم و تع مفرَضون 80 


2 


- 
ع 


وَإِذْ أ حَذْنا ِيثافَكخ لا تَسْفِكونَ دماء كم وَلا مخرجوة الفسكة من وباركع ثم 


تع هؤْلاء تَفتلونَ أتفسكع و 5+ عرد عاد برها تَظاهَرُونَ عَلِهم الثم وَ الْعدُوانٍ وَ إِنْ نوكم اق تَفَادُوهُمْ 


دخو معز تع إخراجقع طسو يض الكنب و حرو يعض قا جز ع عل ذلك معز فى الع ل 
وَ يَوْمٌ الْقِيامَه يُرَدُوتَ إلى أَشَدٌ العذاب وَ ما الله بغافلٍ عَم تَعمَلُونَ (08) 


أفْرَرْتَمْ َأَنْنَمْ تَشْهَدُونَ (6م) 


01 


أ 


ولبكك الَّذِينَ اشْترَوًا الحياة الدَّئْيا بالآخره قلا يُحَقّفُ عَنْهُمْ الْعذابٌ وَ لا هُمْ يُنْصَرُونَ (8) 


وَلَقَدْ انين موت ى الْكتابَ و قَمَيِنا مِنْ بَغْده بالوّسْلٍ وَ آتَينا عي ى ابن مؤي اينات و أَيّذناة بزوح الْقّدْسِ أ فَكلّما جاء كم رَ 
بما لا تؤوى أَنْفُسَكُمْ استكبتٌم م ففَريقاً كذَّيُم م وَ قريقاً تَفتلُونَ 


030 
وَ قالوا قُلُوبنا عُلْفٌ بَلْ لَعَنَهُمُ اللَهُ بكفرهِغ فَقَلِيلا ما يُؤْمِنُونَ (0م) 


وَ لَمَا جاءَهُمْ كتابٌ مِنْ عِنْدِ الله مُضَ دَّق لِما مَعَهُمْ وَ كانُوا مِنْ قبل يَِتَفْتحُونَ عَلَى الَذِينَ كفَرُوا فَلَمَا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا كفَرُوا به 
فلَغنهُ الله عَلَى الْكافِرِينَ (65) 


ممما اشْتَرََا به أَنْفْسهُمْ أنْ يكفْرُوا بما أَنْرَلَ اللهُ بعِياً أنْ أ يرل الله مِنْ قشل على مَنْ يَشاءٌ مِنْ ماده قباقً عَضَّبٍ عَلى عَضَبٍ و 


للْكافِرِينَ عَذابٌ مُهِينٌ )6٠(‏ 


ا 


َ إذا قبل لَهُْ آبُوا بم َال الوا ْم بم نل علينا و َفُوونَ بما وراءة و موَالْحن مص دق يما تمه م قل فَلِمَ تفتلو نَ أَنْبياءَ 
الل ِنْ كَل إِنْ كتتع مُؤْمِنِينَ (41) 


لهذ جاء كة موستى باليقات 3ع الخذئع العمل ون بقدو او أت التون 377 


الاح مر اراس لتر وان الاك لاير قالوااضيعنا وعقهاو وَ أ شريوا في فلوبهع المجل يكترهم 


فل معام 5 به إيماتكع إن كم مُومِنِيعَ ("ة) 


قَلْ إِنْ كائث لَكمُ الدَّارُ الْآخرَة عِنْدَ اللَِّ خالِصَهً مِنْ دُونٍ النّاس قَتَمَوا الْمَوْتٌ إِنْ كنت صادِقِينَ (4) 


2-0 5 
5 1 قل قت اند 


ون كمؤة أ: يدا بما 


2 


ديهم وَاللَهُ علي الطَالِمِينَ (40) 


امت 


أوا 
1 
1 
نيه 


وَلَجَِنهُْ أَخرَصٌ النّاس عَلى اه وَ مِنّ الّذِينَ أَضْرَكوا 3 د أَحَدٌهُْ لَْ يُعمَرُأَْفَ سَنّهِوَ ما هُوَ بِمرَحْزِجِه مِنّ القذاب 
اللَّهُ يَصِيد بما يَعْمَلُونَ (48) 


مه 


َل مَنْ كان عَدُوًا لجبريل فإ نَهُ تزَّلَهُ تحلى قلبكك بِإِذّْنٍ | تشرى للمؤمنيت (/الة) 


3 
60 
3 
اها 
6 
23 
6 
3 
0-6 


بيناتٍ وَ ما يَكفُرُ بها إلا الْفَاسِقُونَ (19) 
أوَ كلما عامَدُوا عَهْدا نَبَذَهُ فَريقٌ مِنْهُمْ بَلَ أَكنَرْهُمْ لا يُؤْمُونَ 00٠٠١(‏ 

وَلمَا جاءَهُمْ رَسُول مِنْ عِنْدِ الله مُضَ دق لما مَعَهُمْ ند فريق مِنَ الذِينَ أوتوا الكتابَ كتابَ الله وَراءَ ظهُورِهِمْ كأَنْهُمْ لا يَعْلْمُونَ 
الل 6 


وَ هوا ما توا اولي على مُلمكك سُرَمانَ و ما كَفَر لمانو لكنّ السَايِينَ فوا يعَلونَ لاس اسح و ما أَِْلَ عَلَى 
الْمَلَكه يبابلٌ هارت و ماوت و ما يلما مِنْ أحَدٍ حتّى بفُولا مانن ِثنة لا كف يمون مهما ما يرون ب ين الَْءِ و 
فج ساق يضازين يذ أ لا بإذْنٍ الله وَ يتَعَلْمُونَ ما يَض وٌهُمْ وَ لا يَنْفَعَهُمْ وَ لَقَد عَلِمُوا لَمَن اذ وكراذما له فين :ليو 


| 
تلاق وَ لَبدْم شرا به أنْقُمَهعِ لو كاثوا يَعلْمُونَ (+: 6 


وَلَوْ أَنَهُمْ آمَنُوا وَ انها لَمَنُوبَهُ مِنْ عِنْدِ الله حَيُِ لَوْ كانُوا يَعْلمُونَ )1١(‏ 


يا أَيّها الَِّينَ آمَنوا لا تَقُولُوا راعنا و قُولُوا لزنا وَ اشوا و للْكافِرِينَ عَذَابٌ أَليمٌ )1١5(‏ 


1 مِنْ أخهل الكتاب وَلآ الْمَشْرِكينَ أن بُتَرّلَ عَلْكمْ مِنْ خَير مِنْ رَبَكمْ و اللَهُ يَخْقَصٌ بِرَحْمَتِهِ مَنْ يَساءٌ وَ اللَّهُ ذو 
الْمَصْل الْعَظيم )1١0(‏ 


أو 


ماد أيه 


لمحا 


أنَّ الل لَه مُلْك السّماواتٍ و الْأَرْض و ما لَكمْ مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِيّ ولا نَصِير 01١‏ 


َم تلم 
َم تُرِيدُو 1 2 شولكم كما سِْئلَ مُوسى مِنْ قَبِلُ وَ مَنْ يََبِدّلٍ الْكفْرَ لمان قَقَدْ ضَلَّ سواء الشبيلٍ 


008) 


وَدٌ كثِيرٌ مِنْ أَهْل الكتاب لَوْ يَرُدُوتَكمْ مِنْ بَعْدٍ إيمانكغ كفاراً حسداً مِنْ عِنْدِ أَنْفُيتَهِمْ مِنْ بَعْدِ ما تَيِنَ لَهُمْ الْحَق فَاعْهُوا وَ اط توا 
عََّى يَأتَى الله اللا 


بلى مَنْ ألم وَجْهه لِلَِّوَ هو مُحِيٌ فَلَهُ جره عند ْو لا ححَفٌ عَلَِهعْ وَ لاهُمْ يَْرَنُونَ (115) 


وَقَالَت اليهُودُ لَعِسَتِ النّصارى عَلى شَيْءٍ و قالّتِ النُصارى لَيِمَتِ الْيَهُودُ عَلى شَئْءٍ وَ هُمْ يَتلُونَ الكتات كذلك قالَ الَّذِينَ لا 
يَعْلْمُونَ مِثْلَ كَولِهِمْ فَاللَهُ ببخكمُ بَتنَهُْ يَوْمَ الْقِيامَهِ فيما كانُوا فيه يَحْتَِفُونَ )1١(‏ 


56 


و2 كَّ 


نْ يَدْخُلُوها إلا خائفِينَ لَهُمْ فى الدَّنيا 


أ 


وَ عَنْ أَظْلْمُ ِمَنْ : ع لبافيد اكد إن ملق وس ون خرها أررككه ذا كاقاليه 
خِرْىٌ وَ لَهُمْ فى الآخرَه عَذابٌ عَظِيمٌ (11) 


و 


ِلَِّ الْمَغْرِقَ وَ الْمَعْربُ اينما ” تُوَلُوا ة َنم وََهُ الله إنَّ الله واسِمٌ عَلِيم )1١18(‏ 
وأقالو لكل الله ولد شعحانة بل لمارف الشماواك و الف كن لاون 0121 


بَدِيعٌ السّماواتٍ وَ الأزض و ! أمراً َإنّما يَقَو 0 


- 


6 


- 
أذ 2 - 


ذا قَضى 
قال الذي ا ينامر 5 و لا كلما َأتينا آيهٌ كذ لكك قال الَّذِينَ مِنْ قَِلِهغ مِثْلَ قَولِهِم تَسْابَهَتْ 2 بهُْ قد ينا الآباتٍ لِقَوْم 


يُوقَنُونَ (114) 


ا أرْسَلْناك بِالْحَقٌ يشير وَنَذِيرا وَ لا ستل عَنْ أضحاب الْتحِيم (115) 


3 


فى عنك اهرود ولا التصارئ عض 7 تع مِلَنَهُمْ ةٌ قل إِنَّ نَّ مْدَى الله هُوَ الْهُدى وَ لَئِنِ انبعت أَهْواءَهُمْ بَعْدَ اذى جاءك مِنّ الْعِلّم 
نالك ون اللهون ولك وال تصن :18) 


الَِّينَ آتَيناهُمٌ الكتاب يَتْلُونَهُ حنَّ تلاوته ولك يُؤْمنُو نُونَ به به وَ مَنّْ > كمُو به وليك هُمْ الْخَاسِرُونَ (171) 

يا بَنِى إشرائيلٌ اذ كرُوا : نعمتى الى أَنْعفتٌ عَلَتِكمْ وَ أَنَى فَضَكك: عَلَى الْعَالّمِينَ (؟؟1) 

وَ انَقُوا يَؤماً لا تجَزى نَفْسٌ عَنْ نفس شَيئاً و لا يُقْبَلُ ِنْها عَذْلَ وَ لا تَنْفَعها شَفاعَةٌ وَ لا هُمْ ينْصَرُونَ (*15) 

وَإِذِ ذ اتتلى إبراهيم رَبّهُ بكلمات قن َمَهُنَّ قالَ إِنّى جاعِلك لِلنّاس إماماً قالَ وَ مِنْ ذُربتَى قالَ لا يَنالٌ عَهْدِى الطَالِمِينَ (17) 


وَإِذْ عن الت منابة لِنّاسٍ و أماوَ انِّدُوا مِنْ مقام إثراجيم مص لَى و عَهدذنا إلى إثرا هيم وَ إِسْ ما عيل أنْ طَهّرا بده وود يتن للطائفِينٌ و 
الْعاكفِينَ وَ الوك الشمْجودٍ (1715) 


اط 6 


0 لآ 


ِنَ النَمَراتِ مَنْ آمَنَّ ِنع بالل َ اليم الْآخِرِ قال مَنْ كفرَ فَامَتءٌ - 


0 


ع 


ب 
1 


م 
2 
6 
ص 


وَإِذْ قال إِبْراهِيمٌ رَبّ الجعل هذا بلدا آمناً وَارْرُ ق أَهْلَهُ 
أذ 


ضَطَدَهُ إلى عَذَاب انار وَ فس الْمَصِيرُ (17) 


0 


وَإِذ يَرْقَعٌ إبْراهِيمٌ يم الْقَواعدَ مِنَ الْبِتِ وَ إشماعِيلٌ رَبَنا تعيَلْ نا نك أَنْت المي الْما 0 


- 


ذكنا و اكفلنا تفلهقن لكك ورد ذزلننا آنه معلمة لك و أرنا مناسكنا و نت عَلَيْنا إنَكك أنْتَ التَوّابُ الوَحِيم (178) 


رَبَنَاوَ انث فيه رَسُولاً مه يَثْلُوا عَلَيهِمْ آياتك و يُعَلْمَهُمْ الكتات و الْحكمة وَ يُرَكيهم إِنّك أَنْت الْعَزيرٌ الْحَكيم (01715) 


ب 3 
ا د هة؟ر م 


وَ مَنْ يَوْعَبُ عَنْ مِلَهِ إبُراهِيم إلا مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ وَ لَقَدِ اصْطَفَيِناةٌ فى الذَّْ 


لمن الصَّالِحِينَ (10) 


ام 


2 : 0 ا يفرك رد إِذْ قال نيه ما تَْوٌدُونَ مِنْ بَغردى قالوا نَع نَْوْدٌ إلقك وَ إِله آبائكك إبُراهِيمَ وَ إِشْ_ماعِيل وَ 


تلك أَمّهُ قَدْ حَلَتْ لّها ما كَسَبَتُ وَ لَكم ما كسَيتُمْ وَ لا تُسْتَلونَ عَمَا كانُوا يَعْمَلُونَ (؟1) 


و قالُوا كونُوا هُوداً أو تصارى تَهتَدُوا قَلَْ بَلَ مِلَهَ إبْراهِيم ححنيفاً وَما كانّ مِنّ الْمُشْركِينَ (170) 


قولوا آمَنّا بماللهِ وَ ما أَنْرِل إِلينا ما أنْرِلَ ل إلى إِبْراهِيم وَ إِش ش ماعِيلَ وَ إش حاق وَ يَعْقَوتَ وَ الْأْباطٍ وَّ ما أوتيى مُوسى وَ عيسى وَ ما 


0 عق نوم لقن له لملا 12 


َإِنْ آمَنُوا بمثل ما آمَنْتُمْ بِهِ فَقَدِ امْتَدَوَا وَ إِنْ لا َإِنّما هُمْ فى شقاقٍ فَسَيِكفِيكهُمٌ الله وَ هُوَ السَمِيعٌ الَْلي 01/0 


2 


صِبِعَه الله وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنّ اللّهِ صِبِعَهُ وَ تن لَهُ عابدُونَ (1) 


ا 


عند 
1 اا 


ادا لاف ف مايل و إثرحاق و يوب و الأنوباط كائو هُوداً أو تصارى قل / أنتَمْ 


- 


5 


طْ 
ام 
لبس 


- 


اللفلة 


سَيقُولُ الشقّهاء من اناس ما ولََحْمْ عن هم الى كائوا ليها قل ل اشرق و الْمَغْربُ تغردى من يشاة إلى دراط من تيم 
”ع0 


وَ كذلك جَعَلْناكم أَمَه سلا إتكووا شهَداء على النّاسٍ و يكو الرَُولُ عَلكُمْ شَهيداًوَما حعَنا قبل الى كنت عليها إلا غلم 


َنْ يت الوَسُولَ مِمَنْ يَتْقَِبُ عَلى عَقِبَئِهِ وَإِنْ كائّث لكبيرة إِلاّعَلَى الينَ مردَى الله وما كان الله ليضة يع إيمائكم إِنَّ لله اناس 
لَرَؤْفْ رَحِيمٌ (©1) 


ف ترى تَقَْتِ وك فى التماء لتك قبل توضاها كول وَجهَكك نَطَر المنجدٍ ارام و حَيِتُ ما كثقع لوا وججوهكم مَطر 
َ إن الي أوتُوا الكتاب لَيعْلمَونَ أَنّهُ الح من رَبّهعْ و ما الله بعال عَمَا يَعمَلُونَ (168) 


ون أن الِينَ أوُوا الكتات بل به ما ُو يتك و ما أن بتابع يبه و ما بط مخ تابع قبلة بغض و لَينِ ابت أَْواءم 
ِنْ بَعْدِ ما جاءك بِنَ الْهِلْم نك إذا لمن الطَالِمِينَ (0؟1) 


الَّذِينَ آَتِناهُمْ الكتاب يَعْرقُوَهُ كما بَعْرقُونَ أَبْناءَهَمْ وَ إِنَّ قريقاً مه لَيكتّمُونَ الْحَقَّ وَ هُمْ يَعْلَمُونَ (188) 

الْحَقٌّ مِنْ رَبك قلا تَكوئنٌّ مِنَ الْمغَْرِينَ 0159 

وَ لِكَلَ وِجْهَةٌ هُوَ موَليها فَاسْتبقُوا الَِْراتِ أَْنَ ما وتوا أت بكم الله جبيعاً إنَّ الله على كل شَئْءٍ قَدِيدٌ (158) 
َ مِنْ حت حَرَجْتَ فَوَلَ ل سنن 


ام سس و ره . كم شَطْرَهُ للا يَكونَ لِلنَّس عَلَيكُمْ حية إل 


- 


كما 


م رَسُولاً مِنْكمْ يَثْلُوا عَليكُمْ آياتنا وَ مُركيكغ وَ يُعلْمَكمُ الْكتاب وَ الْحِكمَة وَ يُعَلْمُكمْ ما لَمْ تَكوثُوا تَغلّمُونَ )10١(‏ 
فَاذْ كرُونى 0 


5 
َ 
با أ 


ذا أنه النيق موا اسكفوا بالمض وال اكه ه إنَّ الله مع الصَابِرِينَ 07 


قو 


2 
ا 


ولا تَقُولُوا لِمَنْ يُقتَلَ فى سَبيلٍ | ء وَ لكن لا تَسْعْوُونَ (10) 


وَ لتلونَكمْ بِقَىْءِ م ِنَ الْتَؤفٍ و الْتجوع و نَقْص مِنَ الوا و الْنفّس و النّمراتِ و بَشّرِالصَّابرِينَ (108) 


الّذِينَ إذا أُصابَتهُعْ مُصِيبَة قالوا إِنَا لِلِّ وَ إن إِلَِِ راجعُونَ (182) 


أوليك عَلَتِهِمْ صَلُواتٌ مِنْ رَبهِمْ وَ رَحْمَةٌ وَ أولنكك هم الْمَهْتَدُونَ (157) 


- 


إِنَّ الضّفا و الْمَرْوَةَ مِنْ شَعائِر اللَِّ قَمَنْ عدج الِْيتَ أو اغ عْثَمْرَ قلا بجناح عَلَيِه أنْ يَطَوّفٌ بهما وَ مَنْ تَطَوَح حيرا قن نَّ الله شاكيٌ عَلِيعٌ 
(/0) 


إِنَّ الَذِينَ يَكتّمُونَ ما أنْرَلّنا مِنَ الْبيّناتِ وَ الْهُدى مِنْ بَعْدِ ما بَيِنَاه لِلنّاس فِى الكتاب أوليك يَلَعَنْهُمْ الله وَ يلعنْهُمْ اللاعِتُونَ (159) 


و 
3 5 ب 


إلا الّذِينَ تابُوا وَ أَصْلَححوا وَ بينُوا قَأولتكك أَتُوبُ عَلَيِهمْ وَ أن النَوَابُ الرَحِيمْ 0180 
إنَّ الّذِينَ كفَرُوا وَ ماثُوا وََهُمْ كفَارٌ أولنك عَليِهِعْ لَعْنَهُ الله وَ الْملائكه وَ النّاس أجْمَعِينَ (181) 


خالِدِينَ فيها لا يحَمَتُ عَنْهُمْ الْعذابٌ وَ لا هُمْ يُنْظَوُونَ (187) 


وَ إِلهُكمْ إِلهَ واجدٌ لا إله إل هُوَ الوَحَمنٌ الرَحِيمْ (186) 


-_ 


إنَّ فى حَلّقٍ السّماواتٍ وَ الْأرْض و الْتلافٍ اللِلٍ وَ النّهارِ وَ الْفلَك التى تَجَرى فى الْبخرِ يما يَنْقَعُ النّاسَ وَ ما أَثْرَلَ الله مِنَ السَماء 
وهاه لكايه نادم عدامزتهارق قاين كانتتو ضر رِيفٍ الرّياح وَ المحاب الْمُسَخَرِ ب الما 


الْأَرْض لَآياتٍ لِقَوْم يَعقَلُونَ (128) 


ماع 


- 


وَ مِنَ النّاسِ مَنْ يَنْحَدُ مِنْ دون الله أنداداً يُحِبُونَهُمْ كب | الاق النوة اموا | عدتها الهو لوابزق الذرن لوا إِذ يَرَؤْنَ الات 
أن الوه لله كديع و أن الله عوديك القدات 0281 


امت 


2 


الْذِينَ البعُوا اللو 


٠ 


2 


2 


أ وَرَأ 


أن العذات 3 ملعت بهم الْأسْبابُ (188) 


وَقالَ الّذِينَ اتَبَعُوا لَْ أن لَنا كرّه فَتَتَرَأْ مِنْهُمْ كما تَبرَوَا ما ك ذلك يُرِيهِمُ اللهُ أغمالَهُمْ حسّدراتٍ عَلَيِِمْ وَ ما هُمْ بخارجِينَ مِنّ النَار 
020 


5 
عو 0 


يا أَيّهَا ا النّاسُ كلُوا ما فى الْأَدْض علالاً طيبَ وَ لا تتِعُوا حُطُواتٍ الشَّهِطانٍ إِنَّهُ لَكُمْ عَدُوٌ مين مع 
إنّما يَأمْرَْكم بِالشُوءِ وَ الْمَحْساءِ وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَى اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (189) 
وَ إذا قِلَ لَهمُ اتَبعُوا ما أَنْرَلَ الله قالُوا بَلْ تَتبعَ ما أَلْمَنا َيِه آباءنا أ وَ لو كان آباؤَهُعِ لا يَعْقلُونَ شَيناً وَلا يَهْتَدُونَ )17١(‏ 


وَمَكَل الّذِينَ كَقَدُوا كمَكًا الَذِى يَنْعِقُ بما بما لا يَسمَعٌ إلا دُعاء وَ داه صُمٌ بِكُمْ عُمَئ فَهُمْ لا َعْقلُونَ (101) 


يا ا 


3 
اد 


لة عورا كلوا يق عقياة ها رقنا كغ و أشكروا 1 نْ كنْتَم إِيَاهُ تَعْبَدُونَ (177) 


إن 


ه. 9- 3 مو 


نما عَوّمْ عاك م الْمَِنَهَ وَالدَّمَ ولك الخ عرو ا به لال من اضر غير باغ و لا عاد قلا نه عَلَيْهِ إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ 
الفطة 


إنَّ الْذِينَ َكتمُونَ ما أَْرلَ الله مِنَ األكتاب و يَشْتوُونَ به نمدا ليلا أولتك ما يَأكلونَ فى بطود نهم إلا النَّارَ وَ لا يُكلمَهُمُ الله يَومَ 


الْقَيامَهِ وَ لا ير كيه وَلَهُمْ عَذَابٌ ال (ع/017) 


أولك الَّذِينَ اشْتَرَوًا الصَّلالَة بالْهُدى وَ الْعَذَابٍ بِالْمَغْفِرَهِ قَما أَصْبِرَهُمْ عَلَى 


النّار (80/ا١)‏ 
ذلك بأنَّاللَّه رّلَ الْكتابّ بِالْحَقّ وَ إنَّ الّذِينَ اختَفُوا فى الكتاب لَفِى شِقاقٍ بَعيدٍ (1072) 


ليس الْبنّ أنْ تُوَلُوا وُجَومَكم قل الْمَشْرقٍ وَ الْمَغْب وَ لكنّ الْبِرّ مَنْ 1 منَ بال وَ اليم الْآخِرِ وَ الْمَلائِكهِ وَ الكتاب و الِينَ و آتَى 
اْمال على مُه وى الْعَبى و اليتنامى وَ الْمساكينَ وَ ابن اليل و الصَائِينَ و فى الرّهاب و أَقم الضّلاة وآ لكاو رفون 
ِعَهْدِهِمْ إذا عاهَدُوا و الصَابِرِينَ فى الْبَأساءِ وَ الصّرٌاِ وَ حِينَ الس وفك النصاة ا وَأُولئك هُمُ الْمُتَعَونَ 00/0 


كه اليه آمنُوا كيب عَليكمْ الْقصاصٌ : فى القثلى ال بالثر و الى بالود و الأنتى بالأنتى من عُفى لَه م أَخيه َّئ فَاتّباعٌ 
بالْمَعْرُوفٍ وَ أَداء لَه بإخسانٍ نِ ذلك تَحَفِيفٌ مِنْ رَبَكمْ وَ رَحْمَةٌ فَمَنِ اغْتدى بَعْدَ ذلك قَلَهُ عَذابٌ ليع 01000 


وَلَكَمْ فِى القصاص حا يا أولى لناب لَعَلَكمْ تَتقُونَ (1079) 


١ 


بح ه 


كيت عَلَيكعْ إذا عَضَرَ أَحَدَكمُ الْمَؤتٌ إِنْ يوت حَراً الْوَصَِهُ لِلوالِدَيْن وَ الْأَْريينَ بِالْمَغْرُوفٍ ححقًا عَلَى الْمَتَّقِينَ (180) 


4 


2 - 


فم اده فد نا صيعة فانم إِنْمَهُ عَلَى الَذِينَ 


أبن 
و 


يُبدُلُونه إن اللّهَ صَمِيعٌ عَلِيمٌ (181) 


- 


0 


دق كاف :1 رسكتا أو إنماما بتَنَهُمْ قلا إِنّْم عَلَيهِ إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيم (0185) 


ا أَيّهَا الَّذِينَ آمَبُوا كتت عَلَدِكُمْ الصّيام كما كيب عَلَى الَّذِينَ مِنْ فيكم لعلكم تتّفُو نَّ "18 


0 


و 
ب 
د -ه سََ اه 3 


اما مَدْ كودات فم كلا وك عرض على حفر قعأة ين أ يام أَخَرَ وَ عَلى الْذِينَ يُطيقَوتَهُ فِذْيَةٌ طعامٌ مث كين فَمَنْ تَطوّع خَيرا 


سا شَهْرُرَمضَانَ الى أَنلَ فِبهِالْقَْآنُ هدي لِلنّاسِ وَ َِناتِ مِنّ 


لد وَ الْقُْقَانِ قَمَنْ شَّهِدَ مِنْكمُ الشَّهْرَ فيض ممه وَ مَنْ كان مَريضا ١‏ أؤعَلى سَمَر فده مِنْ 1 
بكم اشر وَ بتكمو اده وَلدكبوُو الله على ما داك وَ لمكم تَشْكرُونَ (110) 


1١ 
2 


6 
ا عاو 
م 
أاوا 
أي 
خا 
طُ 
ا 
16 
7 
ا عاو 
ايها 
وج 
6 


وَ إذا سَألَك عِبادِى عَنّى قَإِنَى قَرِيبٌ أجيبُ دَعْوَةَ الداع إذا دَعان فَليِسْتَجيبُوا لى وَ لَيُؤْمِنُوا بى لَعَلْهُمْ يَوشْدُونَ (18) 


أَحَلَ لَك َي الصيام الَقَتّ إلى ناكم نيباس لك و أَنم ليام لَه عَلِم اله ألكم كتمع تختاثون أَنفتكم تاب عَليكم و 
عفا عنكع فَالآنَ باد رون وَابتعُوا ما كب الله كم و كوا و اربوا حنّى ب ين كم الْتبط ابض من التي الود من الجر ثم 
يوا ليام إِلَى لول ولا تَُاشِرُوهُنَّ وَ أننمْ عاكُونَ فى الْمساجدٍ بَلْك ح دُود الل قلا تَفْربُوها ك لِك يبي الله آياتهِ ناس 


عله يتقَونَ م1 
ولا تأكلوا أموالكم بَتنَكم بالباطل و تُدْلُوا بها إِلَى الحكام لِتَاكلُوا قَرِيقاً مِنْ أوالٍ النّاس بِالْإنْم وَ َنم تَعلَمُونَ (180) 


سوك عَنٍ اْأجِلّه قل م مواقيثٌ لئاس و اتح و لهس الي بن تأنُوا لوت من ظهُورها و لكنّ ال من انَّى و أَنواالِيُوتَ مِنْ 
أثُوابها وَ انَقُوا الله لَعلَكمْ تُفِْحُوقَ (0184) 


0 


دوتع فيه إن اتوم فَاُوُ ذلك جزاك الكافرين (0151 1 


َِنِ انتهَوا قَإِنَ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ (195) 


إل عَلَى الظَالِمينَ (*19) 


3 


المي الصراء م بالشّْرٍالْحرام و الْحوْماتٌ قصاصٌ فَمَنِ اغتّدى عَلَيكم فَاغتدُوا عَلَيِ بل ما اغتّدى عَلَيكم و القُوا الله وَاعْلمُوا 
الله َع الْمُتَِير (ع09 


ست 


نَ 


امنا فى كيل لوقلا لقو بان ديك إِلَى التهلكه وَ أَحِنُوا إنَّ الله يحبٌ الْمُحْسِنِينَ (1980) 


َ أَبمُوا الح وَ الْعُْرَة لل إنْ أخمة رتم هما استِسر من الْهَدِيٍ وَ لا تَخلُِوا رُؤسَكَمْ عَتّى ئلم لْهَدىُ مله فَمَنْ كان مِنْكُمْ قريضاً 
أذ به أذى من رَأْسِه فَفَِدْية من صديام أؤ ص حَقِ أو شك فَإذا أمتع من تَمتّع بره إِلَى الحو ما اشتهمه 00 ِنَ الَدْي فَمَنْ لم 
ا د قن عتوره بغر در هوت وزوز ل بيد شديد رود راط 


0 مَغْلُومات فَمَنْ فوَض فيهنٌ احج فلا وَقْتَ و لا فُمُوقَ و لا جدالَ فى الْحجٌ و ما تَفْعَلُوا مِنْ حير يله ال هُ وَ تَرَوَدُوا 
كر الرات لقوق الشوف انا املق الاب 0190 


اناه 
م0 


ليش عليكم باخ أن لج َتَعُوا فض لا مِنْ رَبَكم فإذا عَضْمُمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْكروا الله عِنْدَ الْمَضْعرٍ التحرام و اذْكرُوةٌ كما هَداكم و إِنْ 
7 مِنْ قَبله لَّمِنَ الضَالَيِنَ )١58(‏ 


7 كََ 


ْم أفيضوا مِنْ حَِتٌ أفاض النَّاسٌ وَ اسْتَغْفرُوا اللّهَ إِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ (149) 


عدا | سبد 
5 أ 


أَشَدٌ ذكراً قمِنَ النّاس مَنْ يَقُولَ رَبّنا آتنا فى الدَّنياوَ ما لَهُ فى الْآخِرَهِ مِنْ 


6 ميس 


فإذا قَصَ يي كمْ منايتككم َاذْ كدو الله كرك آباءَ ك3 
خلاق )0٠١(‏ 


وَ منّهُْ مَنْ يَقُولَ رَيّنا آتتنا فى الذَّْيا حَسَئَهُ وَ فى الْآحِرَهِ حَسَئه وَقِنا عَذابَ الثّارٍ (01) 


و 7 
أواء ليك لَهُمْ ب نَصيتٌ مما 


كَسَنبوا وَ الله سَرِيعٌ الْحساب (107) 


ب 
ع 


وامعروا لله يا مزاراري من عمقل ون برعاو افر م عَلَيِهِ وَ مَنْ تَأَخَرَ قلا | م عَلَيِ لِمَنِ انَّى و انَقُوا الله وَ اعلَمُوا أَنَكمْ 
إلبيه : تُخَدُونَ () 


0 


وَمِنَالنّاسِ مَنْ يغجبكك قَوْلَهُ فى الحياء الدنْياوَيُهْهدُ الله على ما فِى قل وَ هُوَ أَلَدُ الخصام (06؟) 


وإذا نول شف فن الأؤضن فيد فتها و تولك الخدت :و التقل و اللة لا بحت الفسافة(8:) 


3 7 


وَ إذا قِيلَ لَهُ ان الله 


- 
أ 


حَدََهُ ار بالإْم فحدبة جَهنْمْ و لبنس الْمِهادٌ (50) 
وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ يَشْرِى نَفْسَهُ التغاة مَْضات الله وَ الله رَؤْفَ بالْحبادٍ (007 


ا 


كه الك لا خلا فى الل كافَه و لا تتبعُو | حُطواتٍ الَِّطانٍ َه لَكُمْ عَدُوٌ مين 604 


فَإِنْ نَ رَلَكُمَ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْكمٌ اينات افلا أذ نَّ الله عَزِيرٌ كيم (0:05) 


َل يَنْظُْونَ إلا أن بهم الل فى َل مِنَ الَمام و الْمَلائكة و قُضِى ال هر وَ إِلَى اللَّه وحم الْأْمُورُ )01١(‏ 
سَل بَنِى إشرائيل كم آتَينَاهُمْ مِنْ 7 لاه وام دل تنه للدوق بعو .م عاد ته كان الله خلارة العقات 7110 


س2 
و 


زيّنَ للذينَ كفرُوا الحَياءٌ الذنيا وَ يس خْرُونَ مِنَ الذينَ ١مَنْواوَ‏ الذِينَ اتقو فْؤْقَهُمْ يَؤْ وه القيا مَهِ وا يَرْزْق مَنْ يَشاءٌ بغر جساب 
00100 


ل 


اله قبَعَتَ اللهُ اليِينَ مبِسْرِينَ وَمُنْذِرِينَ وَ أنْرَل مَعهُمْ الكتات با لح يكم بين النّاسٍ فيا امَْلقُوا فيه و ما 
فيه ين وتو مِنْ بَعدٍ ما جاءَثْهُ الييَناتٌ بَغيابَينّهُْ فَهَدَى الله الَّذِينَ آمَنُوا لِمَا احملقُوا فيه مِنَ الْحَنَّ بإذنِهِ وَالله يَدِى 


اكد 


م مُشتقيم الرحفة 


ل يك أن خلو السلةو كا كم عل الِينَ حَلَوا من فيكم مهم الْبأساءً وَ الصَرَّاءُ وَ زُلْزِلُوا حَنَّى يَقَولَ الوّسُولَ وَ الَذِينَ 
ا ألا إن نَضْرَ الله قَرِيبٌ (1) 


يلوك ما ذا يُنْفِقَونَ قل ما أَْمَمُْمْ مِنْ حير فَِأْوالِدَيْنِ وَ الْفرَِينَ وَ اليُتامى وَ الْمَساكينٍ وَ ابْنِ السَِيلٍ وَ ما تَفْعَلوا مِنْ خَيرِ إن الله 
به عَلِيمٌ )5١16(‏ 


كيب عَلَيكُمُ الّقتالُ وَ هُوَ كزةٌ لَكم وَ عحسى أَنْ تَكْرَمُوا يتا و هُوَ خَير لَكُمْ و عسى أَنْ توا شَيئا و هُوَ طَرٌ لَكم وَ الله يَعلَمُ و أَكم 
لذ لون 12 


يَستَلُوتكك عَنٍ الشَّهْر الْرا م قال فيه قل قتالٌ فيه كبر و صَدَّ عَنْ سيل اللو كفو به وَ الْمشجد الكرام و إخراج أله ِنّهُ كبر عن 
لو الفثته كير مِنَ القْلٍ و ل يَالُونَ ابوتكم حتّى يَركُوكمْ عَنْ ينم إن اندمطاغوا و من يِذ نكم عَنْ دينه مت و هُوَ 
كافدفَأوئِك عبطت أَعْمالَهُمْ فى الدَّئيا وَ الْآخره و أُولئِكت ايك النّارِ هُمْ فيها خَالِدٌونَ (/1” 


إنَّ الَِّينَ آمَنُوا و الَذِينَ هاجرٌوا وَ جاهَدٌوا فِى سبي اللَّهِ أولئكك يَوْجُونَ رَحْمَتَ الله وَ اللَهُ غَفُورٌ رَحِيمٌ (14؟) 


شلوك عَنٍ الْحَرِ و الْمَيدرِ قل فيهما ْم كبر و مناقِع لِلنَّاسِ و إِنْمهُما أكبر ون تَفْهما وَ يكوك ما ذا ينِْقُوتَ قل الَف 
كذلكك ” ين الله لَكمْ الآياتٍ َعَلْكمْ تَتَفَكرُونَ (015) 


فى الدَّئْياوَالآخَه وَ يَنِئُونكك عَنٍ اليتامى قل إطه لاخ لَه حرو إن الطُوهُمْ تإخوائكم و الل يلم اميد من الْمَض لح و لَ 


شاء الله أعتَكم نالل عَزيرٌ حكيم ٠(‏ 00 
ولا كوا الفشر كاك 


َنَّى يُؤْمِنَ وَ امه ؤم حَرٌ من مش ركد وَ أو أَعْجَبتَكم و لا تُنكحُوا الْمَشْرِكِينَ عَتَّى يُؤْمِنُوا وَ لعَزِدٌ مُؤْمنٌَ خَير مِنْ مُفْ رك وَلَوْ 
أَعْجبَكمْ وليك يَدْعُونَ إِلَى الَارِوَ الله َْعُوا إِلَى الْصَنِّ وَالْمَغْفِرَِ بإذْنِهِ وَ ين آبايه لِنّاس عله يكَذَّكَرُونَ (71) 


ل ل الْمحيض و لا تَْرَبُوهُنَ حتّى يَطْهوْنَ فإذا تَطَهَوْنَ فَأنُوهُنَ مِنْ حت 


ِساؤٌكُم حت لَك فَأَنُوا حوككم ا 
وَ لا تعلو الله عُوْضَه لأَئِمانكم أَنْ مدو اوَ تَنَقُوا وَ تَضْلِحوا بَئِنّ النّاس وَ اللَهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ (؟7؟5) 


لا يوادم الله الَو فى أَبْمانِكم وَ لكنْ لكنْ يواد كُمْ بما كس فُلُوبْكمْ وَ الله َفُودٌ حَلِيمٌ (010) 


0 


لِلَّذِينَ يؤْلُونَ مِنْ نسائهع تَريصٌ أَربَعه أَشْهر فَِنْ فاو كَإنَّ الله خَفُورٌ رَحِيِمْ (©17) 
وَإِنْ عَرَّمُوا الطلاقّ فَإِنَّ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ (1117) 


والتطلقات ريصن بالق هن ثلادئة َوُوءِ وَ لا بَحلٌ لَه أن ِكتمنَ ما َلقَ الله فى أَرْحامِهيٌ إن كن يون بالل َ اليم الْآخِرِ وَ 
ُولتهُنَ أَحقٌ بِرَدّهِنّ فى ذلك إِنْ أَرادُوا إطه لاحاً وَلَهُنَّ مِمْلٌ اذى عَلَبه بالْمَعْرُوفٍ وَ لِلرّجالٍ عَلَيه رجه وَ الله عَزيرٌ كيم 


إوكفة 


تأ دوا مقا اتشمرهئ تيم إل أن تقاف ألا قينا دوه 
اهن يع أا يقي شوئوة للهلا جنا ارسي دن ارمس ام 
الطَالْمُونَ (779) 


5 
ل 


قلا تَجل لَه مِنْ بَْدُ حَنَّى تكح رَوْجاً غَيْرَهُ فَِنْ طلَمَّها قلا ناح عَلَتِهِما أَنْ يَتَراجَعا إِنْ طَنَا أن يُقيما دود الله وَ تلك حَدُودٌ الله 
ينها لِقَْم يَعْلمُونَ )517١(‏ 


بانس تمد نلق . قَلغْنَ أَجَلَهُنَ فَأمْسِكوهُنَّ بِمَغْرُوفٍ أو سرَحوهَ مغو و لا تومن ضرارا دوا وَ من يَفْعلُ ذلكك قَقَذ 
ظلم نَفْسَهُوَ لا تن تَدَدُوا آيات الله هُرُواً وَ اذْ كدوا :: نعمت اللَّهِ ليك وَ ما أَْرَلَ عَلَيِكمْ مِنَ الكتاب وَ الْحِكُمه يَعِظَكُمْ به وَ انَقُوا الله و 
اعْلْمُوا أَنَ اله بكلّ شَئْءٍ عَلِيمٌ (081) 


و 


و إذا طلقم النّساء بل : فلم اا ل تع ار أن يَنْكحْنّ أَرْواجَهنٌ إذا تراضوًا بت بتنَهُمْ بالْمَرُوفٍ ذلك يُوعَظ بِهِ مَنْ كان مِنْكمْ 
يُؤْمِنٌ بالل وَ اليم الآخر ذَلِكُمْ أزكى لك وَ أَطْهَرُ وَ الله غلم و أَنْتَْ لا تَغْلَمُونَ 70 


َ اأواإتدات يضمن أَؤْلادهْنَ وين كادلين لِمَنْ أراد أن ؛ تم الضاعَة وَ عَلَى الْمَوْلُودٍ لَهُ ررْقهُنَ وَ كسْوَنُهُنَ بالْمغزوفٍ لا تُكلتْ 
َفْسٌ إِلاّ وُسْعها لا نُضَارٌ والِدَة بَلّدها وَ لا مَوْلُود يددع ليث يل كه فصا عن تان يقاو تدر قد 
مجناع عَليِهما وَإِنْ أَرَْنُمْ أنْ تَستَوضد مُوا أَؤْلاد كُمْ قلا مجناع عا مقاوط م بالْمَغْرُوفٍ و انوا الله وَ اعلَمُوا أنَّ الله بما 
كر ف 0 


وَ الَذِينَ يَُوََوْنَ نكم وَ ردَرُونَ أزواجاً يَتَربَضْنَ بأنْفيتهنٌ أزبَعَه أُشْهر وَ عَشْراً فإذا بَلغْنَ أَجَلَهُنَ فلا جناح عَلَتِكمْ فيما فَعَلنَ فى 
ألْفسِهن بالمفؤوف و الله يما تتملون خ عم 


ولا مجناح عَيكمْ فيما عَوَضثمْ بهن طبه الّساء أو أكتتع فى أَنْقتَكعْ عَلِم الله كم سَتَذْكَرُوئهُن و لكن لا تُواعِدُومُنّ سِرًا إل 
أنْ تَقُونُوا مول 


مَعوُوفاً وَ لا تَْزمُوا مُفْدَهَ اللُكاح عَتَّى بَبلَعّ الكتاتُ أخله 3 اغلموا أنَّ الله يَعلَمُ ما فى أَنْفيِ نفَسِكم فَاحْدَّرُوهُ وَ اعْلَمُوا أنَّ الله غَفُورٌ حَلِيمٌ 
0 


- 


لا جناء ح عَلَتكمْ إن طَلفُْم النّساء ما َم تَمَشومُنَّ أو َفِْضُوا له فيض وَ متعوهَنٌ عَلَى الْمُوسِع قَدَرْهوَ عَلَى الْمُفِْرِقَدَوهُ متنا 
بالمقروق عن على لتويك ع6 


ا 


4 


وَإِنْ طلفْمُوهُنٌ من قَبِلٍ أن تَمشُومُنَ وَكَذَرَضْمُمْ لَه ريض ِضٌ ما تَرضْكَمْ إلا أن يَعفُونَ أ بَغفَُا اذى بده ُقدَُ الكاح و 


أن 0 ا ِلتّفُوى وَ لا هوا الفضل ضكة إن الله عا تفهاوة ينه 0 
حافظوا عَلَى الصَّلّواتِ وَ الصّلاه الْوسْطى وَ قُومُوا لِلِّ قانتِينَ (75) 
قَإِنْ حِفْتُمْ رجالا أو رُكباناً ّإذا أَمِْتمْ قَاذْكرُوا الله كما عَلْمَكمْ ما لَمْ تَكونُوا تَعْلمُونَ (9*) 


له يَوَوَْ كم و يَذَرُونَ أزواجا و وَصدءِ ه رواجم متاعا إَِى الْحوْلٍ عَر إنخراج فَإِنْ حَوَجنَ قلا مجناح عَليكمْ فى م قَعَلنَ فى 


أَنْفُسِهنَ مِنْ مَعْرُوفٍ وَ الله عَزِيرٌ حَكيع ٠(‏ رفة 


١ 


4 


لفاك متاح بِالْمَعْرُوفٍ حَحقًا عَلَى الْمتَِّينَ )5١(‏ 
كذلك يْيْنٌ اللّهُ لَك آياته لعَلّكمْ تَعْقَلُونَ (589) 


ألم : إلى الِينَ وا من يارغ وَ هُمْ ألُوفْ ع رَرَ الَؤتٍ قال لَهُمْ الل مُوُوا م أخياهم إن لذو فض لي عَلَى النَّاسٍ و 
لكنّ كر النّاس لا يَشْكُرُونَ ولع 


وَ قاتِلُوا فى سَبيل اللَِّ وَ اعْلْمُوا أن الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ (©؟) 
مَنْ ذَا الَذِى بُفْرضٌ اللَهَ قَوضاً حَسَناً قَيِضاعِفَهُ لَه أضعافاً كثِيرةَ وَ اللَهُ يض و يَنِضْط و إِلَيِهِ تُوْجَعُونَ (80؟؟) 


ألَم مر إِلَى الْمََاِمِنْ ب بنى إشرائِيل مِنْ بَعْدٍ مُوسى إِذْ قالوا ِب لَهُمْ بعت بعت لَنا ملكا َال فى سَبِيلٍ الل قال 


دل عتر دع إن كو ادك الدمال ااخقا زايا #إلرر واما اذ سال وسيل الوذه اخرهنا نزولاو انا مانا كك علزوم 
الْقتال تَوَلَوْا إلا ليلا مِنْهُْ وَ الله عَلِيمٌ بالظَالِمِينَ (582) 


وَقالَ لَّهُمْ ب َيهُْ إن لَه بََتَ لَكُمْ طالُوت كل الوا ان يكرك له امك عَلينا و نحن أحقٌ املك نه وَل يؤْتَ 00 
لْمالٍ قالَ إنَّ الل اصْطَفاة ة عَلَتِكُمْ وَ زاد بَشطهً فى الْعِلم و الْجشم وَ الله يُؤْتَى مُلَكَهُ مَنْ يَشاءٌ وَ اللّهُ واسمٌ عَلِيمٌ (89) 


وَ قال لهم بهم إن ا ك4 أن بكم البو هك ركه ةي كك ال تويدن :و الرفانوة تكله التلدكة 
إنَّ فى ذلكك ليه لك إِنْ كُثقم مُؤْمِنِينَ (0 


27 و م 


ًا على طاوث بالُْوٍ قال إن الل ليك بتر هع طَرِت نه فلس مِنّى و من لع تطقهة فإ مِنّى من توف غَقة بآ 


س 


ده 
و 


2 َو 


دربو نه إلأ- يلاه نمع قلا جاور ُو وَ الي آمَنُوا مَعَهُ قالُوا لا طاقَه لَنا اليو بجالوتٌ وَ جُودِهِ قال لذ فون انهم مُلاقوا 
اللِّ كم مِن فهِ قَلِلَهِ عَلَِتْ فته كثيرة بإذْنٍ اللِّ وَ الله مح الصَّابرِينَ (589) 


وَ لَمَا َرَزُوا ِجالُوتٌ وَ جَنُودِِ قالُوا ينا مج عَلَينا صَبراًوَ 0 تبث أقدامنا و انْضَنا عَلَى الْمَْم الْكافِرِينَ )10٠(‏ 


فهَرَمُوهُْ بِذْنٍ الله وَكَمْلَ داوهُ جَالُوتَ وَ آتاة الله القلك و الحكية م يَشاءٌ وَلَؤْ لا دَفُمٌ الله النّاس بَعْضَ هُمْ يبغض 
الاك د ل الله ذو قَصْل عَلَّى الْعالّمِينَ )101١(‏ 


تلك آياتٌ الله تتلُوها عَلَبِك بِالْحَقّ وَ إنَك لَمنَ الْمُوْسَلِينَ (05) 


تلك الوّسُلُ 


فضلنا بَعْضَهُمْ عَلى بَغض مِنْهُمْ مَنْ كلم الله وَ رَفْعَ بَعْضَهُمْ دَرَجِاتٍ وَ آتَثْنا عِيسَى ابْنَّ مَريّمَ الْبيّناتٍ وَ أَيِّذْناة برُوح القدس و لؤْ شاءً 
الله ما اقل الَذِينَ مِنْ بَغْدِهِمْ مِنْ بَعْْدِ ما جاءَنَهُمُ الْبيَناتٌ وَ لكن اخْتَلهُوا فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ مِنّْهُمْ مَنْ كفَرَ وَ لَوْ شاءً الله مَا افتتلواوَ 
لكنّ الله يَفعَل ما يُرِيد (107) 


نْ يَأ يَْمٌ لايع فيه وَ لا خُلَ وَلا شَفاعَةٌ وَ الْكافرُونَ هُمُ الطَالْمُونَ (588) 


الله لا إل إلا هَوَ الْحَيٌ الَْيُومُ لا تَأحَذَّهُ دنه و ولا نَم له ما نى السّماواتٍ و ما فى الْوْضِ مَنْ ذا اذى يَشْفَعٌ عِنْدَهُ ؛ إلا ياذن يلم ما 


28 بِدِيِهمْ وَ ما حَلْفَهُمْ وَ لا يُحِيِطونٌَ بِشَيْءٍ مِنْ عليه الأساهاة وَسِعَ كُوبِتِةُ الّماوات و الأَوْض وَ لا يَؤدَهُ حفْظَهُما وَ هُوَ الْعَِيُ 


طْ 


لا إكراة فى الدّينِ قد تَيِنَ 9 نّ الوْشْدُ مِنَ الْمَيّ كَمَنْ يَكمُر بالطَاغُوتٍِ و يُؤْمِنْ بالل ققد اشمَمسَك بِالْعُروَه الْوْقَى لآ ان فصاع لها وَا 


سَمِيعٌ عَلِيمٌ (09ة6 


الله وَلِىُ الَّذِينَ آمَنُوا يُخْرِجَوَحْ ممنَ الظلّماتٍ إِلَى الُور وَ الَِّينَ كمَرُوا أَؤْلِياؤّهُمُ الطاضُوتٌ يُخْرِجَوئَهُمْ مِنَ الْلُور إِلَى الظلّماتٍ 
أولئيك أضْحابٌ النَار هُمْ فيها خالِدٌونَ (101) 
و 


د ا ل ل وم بي قال 


أنّى يُحيى هذه اللَهُ بَعْدَ مَوْتِها قَأَماتَهُ الله مان عام ثُمَ بَعنَهُ قال كع لَبنْتٌ قالَ لَبنْتُ يَؤْماً أو بَعْض يَوْم قالَ بَلْ لَبنْتٌ مِانَهَ عام فَانْظد 
إلى طَعاوتكك وَ شَّ رابك لَمْ تسن وَ انطو إلى جما رك و لِنَجْعَلَك آي لِنّاسِ وَ الَْر إِلَى العظام كيف تُنْشَرُها ثم تكشوها لخم 
لما تَبِنَ لَهُ قال أعْلَمُْ أنَّ الله عَلى كل شَئْءٍ قَدِيرٌ (09؟) 

وَإِذْ قال إبراهِيمٌ رَبّ أرنى كيف تخى الْمَؤتى قال أوَ لَمْ تؤْمِنْ قالَ بَلى وَ لكن ليَطْمَئِنََلبِى قال ف دُ أرْبَعَة مِنَ الطثر فض زْهُنَّ 


جح م 


لتك ثم الجعل عَلى كل جَبِلٍ مِنْهُنّ جَزْءا ثم اذْعْهُنَ يَأتِيتك سَغْيا وَ اغلغ أنَ الله عَزِيزٌ حكيم 020 


- 
عه لاه 


مَثْل الذِينَ يُنْفِقَونَ أَمْوالَهُمْ فى سَبِيلٍ الله كمَئّل َه أنْبتثْ سَتِعْ سَنابل فى كل سُنْبْلهِ ماه حَّهِ وَ الله يُضاعِف لِمَنْ يَسْاءٌ وَ الله واسِعٌ 
عَلِيمٌ (21) 

الْذِينَ يُنْفقَونَ أمْوالَهُمْ فى سَبِيل الله ثم لا يُتِْعُونَ ما أنققوا مَنَا وَلا أذ لَهُمْ أَخْرُمُمْ عِنْدَ رَبْهِمْ وَ لا وف عَلَتِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ 
إقفقة 

قَوْلُ مَعْرُوفٌ و مَغْفِرَةٌ خَيِرٌ مِنْ صَدَقَهِ يَنْبعُها أذ وَ اللَهُ غَنِيٌ حَلِيمٌ (*18) 

اال اموا لا يلوا ص دَقَاتَكُمْ بالْمَنّ وَ الأذى كالْذِى يُنْفِقٌ مالَهُ رئاءَ النّاس وَ لا يُؤْمِنٌ بالله وَ اليم الآخر فَمَثَلَهُ كمَنًا 
صَفُوانٍ عَلَيِهِ ثُراتُ قَأَصِابَهُ وابل قَتَرَكهُ صَلْداً لا يَقْدِرُونَ على شَيْءٍ مِمًا كُسَبُوا وَ اللَهُ لا يَهُدِى الْقَوْمَ الْكافِرِينَ (88؟) 

وَ مَفَل الَّذِينَ يُنفِقَونَ أَمْوالَهُمُ اتغاء مَوْضات الله وَ تَثْبيتاً مِنْ أَنْفَيدَهمْ كمَمّل َنَّهِ برَبْوَهِ أصابها وابل فَآنَتْ أكلها ضِدحْفَيِن فَإِنْ لَمْ 


تقنعها وال فطل و اللاهنا تياو ا 80 


أبوة أعذحم أذ 


ير د 


تكونَ لَه نه ِْ نَخبلٍ و أغناب تَرى مِنْ تَختها اهار لَه فيها مِنْ كل التّمراتٍ و أصابَة الكبر وَلَهُ دري فا فَأصابَها إغصارٌ 
فيه نارٌ فاختر تََهَتْ كذ لكك ” ين اله لَكمُ اآياتٍ لَعَلَكمْ تتفَكرُونَ (0189) 


أ 


مم 


ا يها الذي آمنُوا نموا مِنْ طيباتٍ ما كترينمْ و مما أخرمجنا لكم مِن الْرْضِ و لا تَيمَمُو | الْحَِيت مِنْهُ تنْفِقَونَ و لَشِكُمْ بآخذيه ! 


أن تَعْمِضُوا فيه وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ غَنْقَ حمِيدٌ (917؟) 


الَّتِطانُ يَعِدَكمُ الْمَفْرَوَ يَأمركعْ بالْمَحْشاءِ وَ الله يَعدْكعْ مَغْفِرَة مه وَفَضْلا وَ الله واسِعٌ عَلِيمٌ (180) 


3 2 3 


لد ةودن وكا السةانة ارون كوا كو ا وما د 


أولوا الْألباب (و8) 


إ 


وَ ما أنْفَقَتُمْ مِنْ تَقَمَهِ أو تَذَ َنم مِنْ نَذَرِ فَِنَّ الل َعْلمَهُ وَ ما لِلطَلِمِينَ مِنْ أنْصار ٠(‏ 44 


إِنْ تَنِدُوا الصَدَقَاتٍ ف قَنِعِمًا هى وَ إِنْ تُحْفُوها وَ تُؤْنُوما الْفَقَاه فَوْوَ حَيِرٌ لك وَ يُكفْرٌ عَنْكُمْ مِنْ سَيئاتِكم وَ اللَهُ بما تَعْمَلونَ حَهَبِيرٌ 
ا : نفِقُونَ إلا اثتغاة وَجهِ اللّهِ وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ ير 
يُوَفّ ليك و أ ْم لا تظلَمُونَ (0077) 

للَْمَراءِ الِّينَ أخصِرُوا فى سَبيل الله لا يَسْتَطِيعُونَ ضَرْباً فى الْأَرْض يَحْسَبْهُمُْ الجاهل أَعَنِياءَ مِنَ النَعَفْفٍ تَعْرِفَهُمْ بسِماهُمْ لا يَسْتَلُونَ 
النّاسَ إِلْحافاً وَ ما تفقوا مِنْ حير فَإنَّ الله به عَلِيم (9787) 


الذِينَ يُنْفِقَونَ أَمْوالهُمْ بالل وَ التهار سِرًا وَ عَلانيَةَ فلَهُمْ أَجْرْهُمْ عِنْدَ رَبْهُمْ وَ لا حَؤف عَلتِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَّنونَ (*307) 


- 


الوق كلو مالقالا تتومو3 نَ إلا كما يَقُومُ الى يَتَحبَطهُ الشَِّطانٌ مِنَ الْمَسّ ذلك بِأنَّهُمْ قالُوا 


كو 00 


نا الِيْعْ مِمْلُ الرّبا وَ أل الله ابيع وَ حَرّمَ الرّبا فَمَنْ جاه مَوْعِطَهٌ مِنْ رَبّهِ انه قَلَهُ ما سف و أَمْْهُ إِلَى الله وَ مَنْ عاد فَأُوائكك 


صحابٌ الَّْارِ هُمْ فيها خالِدُونَ (0/0؟) 


000 


ع 
ًّ 
ًِ 
أ 


يَمْحَقّ الله الرّبا وَ يُدبِى الصَّدَقاتٍِ وَ اللَّهُ لا بْحِتٌ كل كفا أثيم (508) 


إنَّ الَذِينَ آمَنُوا وَ ع | الصَالِحاتٍ وَ أقامُوا الضصَّلاءَ وَ آنَوًا الرّكاة لَهُمْ أَخِرْهُمْ عِنْدَ رَبّهُمْ وَ لا حَؤْف عَلَيهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ (90/07) 


يا أ 


انها الف عدوا هوا اللة و دزو م مِنَ الرّبا إِنْ كنم مُؤْمنِينَ (000/8 


إن لم تَفْعلُوا َأونُوا بحوب مِنَ الل وَ رَسُولِهِوَ إِنْ نكم فلكم رُوْسٌ أَنوالكع لا تَظْلِمُونَ و لا مُطْلَمُونَ (4/) 


- 
ع 


وَإِنْ كان ذو عُسْرٍَ قَنَظِرَهُ إلى مَتِسَرَهٍ وَ أَنْ تَصَدَّقُوا خَيِرٌ لكم إِنْ كنم تَعلْمُونَ 0.07 
انمو يوه 7 ْجَعُونَ فيه إلَى الل ثم فى كل نَفْس ما كسَبث و هُمْ لا ُطْلْمُونَ (181) 


الي آمَنُوا إذا تَدايَثَمْ بدَيْنِ إلى أَجَلٍ مُتِمّى فَاكبوة وَ ليت بِينَكُمْ كاب بالعذان ولا بات كانت: أن يكدق كما علمة 
الله يت و فيل الّذِى عله الْحنَّ و يق لله َيه و لا يتح وثه شين َإنْ كان اذى عَلَهِ لحي ديه رسيا ولابسيع 
ا ل ل ا ل َْضَوْنَ مِنَ الشهدا 
اق عاقيا ارد ات بن رام م و لا تش عَهُ كَمَوا أن تَكببُوةٌ ص غير 


عه 


َقْسَط عِنْدَ الله وََفْوَمٌ لِلسَّهادَِ وَ أذنى ألا توْتابُوا إل أَنْ 


ا 


ات العف 


تجارَةٌ حاضرَةٌ تل بوتا يكم فلس عَلَيكمْ مجناح ألا تكثبوها و أَشْهِدُوا إذا تَبِايَعْتُمْ وَ لا يُضَارٌ كاتبٌ وَ لا شَّهِيدٌ وَ إِنْ تَمْعَلوا فَإِنَهُ 


- 


و كه 1 م الله وَ اللّهَ يكل شَئْءِ عَلِيمٌ (17) 


00 على سف وَل تَجدُوا كاتباً وها موص إن أن تخضكع بعضاً د اذى اتن أما كه وَ لق الله َبَهُ و لا تَكدُمُوا 


ُ لشّهادَة وَ مَنْ يَكثمها كَإِنّهُ آيمْ يه وَ الله بما تَعمَلُونَ عَلِيمٌ (187) 


و 


عَلى كل شئء قدِيرٌ (؟18) 


هُ تحاسء سبكم به اللهُ فيعْفرٌ لِمَنْ يَسْاءٌ وَ يُعَذْبُ مَنْ يَشاء وَ ا 


آمَنَ الرَسُول بما أنرل إِليِهِ مِنْ رَبّهِ وَ الْمَؤْمِنُونَ كل آمَنَ بالله وَ مَلائكته وَ كه وَ رُسِْلِهِ لا نقَرّق بَئْنَ أحدٍ مِنْ رُسْلِهِ وَ قالوا سَمِعْنا وَ 
أَطَعْنا غَفْراكك رَيّنا وَ إلَيك الْمَصِيدُ (1880) 

1 ا ل 
ال انا قَانُصُْنا عَلَى الْقَوْم الكافرينَ 


لا كلت الله َفْساً إلا وُسْعَها لّها ما كيََتْ وَ عَلَيِها مَا اكتسَمَتْ رَبّنا لا تُوَاخذّنا إِنْ 


07 
لاسي اشر و اه 


)8 
آشنايى با سوره 
-١‏ بقره [كاو ماده] 


در آيات 17 تا 7# اين سوره داستان فرمان خدا به بنى اسرائيل» مبنى بر كشتن و ذبح كردن كاوء بيان شده است. اين سوره كلا 
در مورد مؤمنين و مشركين و منافقين و خلقت آدم و بدعتهاى اهل كتاب و ماجراهاى موسى و بنى اسرائيل و بناى كعبه توسط 


حضرت 


ابراهيم و نعمتهاى خداوند و مسائل قصاص و وصيت و قتال با مشركين و نكاح و طلاق و ربا و مجادله ابراهيم با مشركين بر 
سر اعتقاد به توحيد و تغيير قبله و احكامى از حج وارث و روزه و ... مى باشد. آيه الكرسىء آيه إعزهكنا اين سوره الت أ 


آيه دارد و بيشتر آياتش در مدينه ويس از هجرت نازل شده است. 
شان نزول 

شيوه ى جديد جريان نفاق 

شأن نزول آيه هاى ١‏ تا ١8‏ سوره ى بقره 


آن كوشه ى شهرء عبدالله در سايه ى نخلى» در نخلستان» زانوى غم بغل كرده و عده اى نيز بر كرد او حلقه زده اند. عبدالله 
بن ابى به كذشته و رويدادهاى بيش مى انديشيدء زيرا از هنكام ورود بيامبر به شهر مدينه» بركت الهى زياد شده و كار و 


كاسبى» رونق كرفته» در بى آنء ميان مردم» هم بستككى يديد آمده و محبوبيت ييامبر دو جندان كشته بود. 


عبدالله با حسرت بر دوران كذشته. آهى كشيد و روزهايى را به ياد آورد كه او براى رسيدن به رهبرى قبيله ى خزرج, جه 
مكع هاي تقد النكة كنظ روسن تبنقيواؤ ثيه راعلي كتد. ولى انين كديا انون مكب حال اللاعليد المي 
ى آن نقشه ها به هم ريخت. او با خود مى انديشيد جه خوب مى شد ييامبر به اين شهر قدم نمى كذاشت! يا ديرتر آمده بود؛ 
جون در آن صورتء مردم او را بركزيده بودند و ديككر نيازى به غريبه ها! نبود. اما حالت نه نه... هركز باوركردنى نيست. 
بيشتر قبيله ى خزرج به بيامبر بيوسته و تنها اين عده ى طمع كار نزد من باقى مانده اند. بايد جاره اى بيانديشيم و از اين وضعء 


به در آييم. 


سركرم اين انديشه هاى شيطانى بود كه يكى 


از ياران او كه براى تهيه ى خبر به شهر رفته بود» دوان دوان خود را به عبدالله رساند. عبدالله كه از بيش منتظرش بود وقتى او 


آن مرد كه نكرانى از جهره اش نمايان بود» ياسخ كفت: ما شناسايى شده ايم. بايد جاره اى انديشيد؛ عبداللّه بن ابى با شنيدن 
اين خبر از جمعيت فاصله كرفت و در فكر فرو رفت. لحظاتى بعد با شادمانى بركشت. به يارانش رو كرد و كفت: «از اكنون, 
شيوه ى جديدى را آغاز مى كنيم. با اجراى اين شيوه؛ از خشم و نككاه تند مردم در امان خواهيم ماند). او براى آموزش اين 
شيوه ى جديد به راه افتاد. از دور ابوبكر را ديد. به سويش رفت و با جايلوسىء, دست او را كرفت و كفت: آفرين بر تواى 
مرد راست كو؛ بزركك بنى تميم؛ شيخ الاسلام؛ مردى كه در غارء يار ييامبر بود و از بذل جان و مال در راه خدا دريغ نورزيد. 
لسن عمو راامشاهده كرد سوه زاعهة او رساك دست:او زا كرفت وبا فزي كارى كقت: آافرية ير تو اى زرك خاندان 
عدى بن كعب؛ مردى كه حق رااز باطل جدا كرد واز بذل جان و مال دريغ نورزيد. سيس. امام على عليه السلام را در حال 


ذكر ديد. نزد او رفت و كفت: آفرين بر يسر عموى رسول خدا؛ داماد و ياور ييامبر صلى الله عليه و آله. 


عبداللّه د اخمانة :د كاده احقوةله كواشة خزابك. نْ آب:* 1 د دو كانه خو د شككفت زده شدند؛ 
بدالله يس از اخرين ديدارء با ياران خود , اى خزيد. ياران اواز اين برخورد دو كانه ى رهبر خود شكفت ز 


زيرا سوابق او را خوب مى شناختند. بدين ترتيب» آنان به جديدترين 


شيوه ى سازمانى بى بردند. عبدالله به ياران خود كفت: ديديد با مسلمانان جككونه رفتار كردم و با اين حيله» خطر را از شما 
دور ساختم. شما نيز هنكام تنكناء براى در امان بودن از خشم مسلمانان به اين شيوه. يناه آوريد. اين جا بود كه اين آيه ى 
شريفه نازل شد :)١(‏ 

و هنككامى كه مؤمنان را ملاقات كنندء كويند: ايمان آورديمء (ولى) هنكامى كه با شياطين خود خلوت كنند» كويند: با 
شماييم. ما (آن ها) را مسخره مى كنيم «» خداوند؛ آنان را مسخره مى كند و در طغيان شان نكّه مى دارد تا سركردان شوند " 
آنان كسانى هستند كه هدايت رابا كمراهى» معاوضه كرده اند و (اين) تجارت براى آنان سودى ندارد و هدايت نيافته اند. () 
باورفى: 

.5١6 ص‎ ١ ص ١/؟ تفسير قرطبى» ج‎ ١ نمونه ى بينات» ص 8؛ مجمع البيان» ج‎ )١( 

شيوه ى جديد جريان نفاق 


شأن نزول آيه هاى ١‏ تا ١8‏ سوره ى بقره 


آن كوشه ى شهرء عبدالله در سايه ى نخلى» در نخلستانء زانوى غمء بغل كرده و عده اى نيز بر كرد او حلقه زده اند. عبدالله 
بن ابى به كذشته و رويدادهاى بيش مى انديشيدء زيرا از هنكام ورود بيامبر به شهر مدينه» بركت الهى زياد شده و كار و 


كاسبى» رونق كرفته» در بى آنء ميان مردم» هم بستككى يديد آمده و محبوبيت بيامبر دو جندان كشته بود. 


عبدالله با حسرت بر دوران كذشته. آهى كشيد و روزهايى را به ياد آورد كه او براى رسيدن به رهبرى قبيله ى خزرج, جه 
سختى هايى را متحمل شده تا نظر ريش سفيدان قبيله را جلب كند. ولى افسوس كه با آمدن محمد صلى الله عليه و آله؛ همه 


ى آن نقشه ها به هم ريخت. او با خود مى انديشيد جه خوب مى شد ييامبر 


به اين شهر قدم نمى ككذاشت! يا ديرتر آمده بود؛ جون در آن صورت. مردم او را بركريده بودند و ديككر نيازى به غريبه ها! 
نبود. اما حالاء نه نه... هركز باوركردنى نيست. بيشتر قبيله ى خزرج به يبامبر يبوسته و تنها اين عده ى طمع كار نزد من باقى 


مانده انك. بايد جاره اى بيانديشيم وازاين وضع به در آييم. 


سركرم اين انديشه هاى شيطانى بود كه يكى از ياران او كه براى تهيه ى خبر به شهر رفته بود» دوان دوان خود را به عبدالله 


رساند. عبدالله كه از بيش منتظرش بودء وقتى او را ديدء از جا برخاست و آخرين خبر را از او جويا شد. 


آن مرد كه نكرانى از جهره اش نمايان بود» ياسخ كفت: ما شناسايى شده ايم. بايد جاره اى انديشيد؛ عبداللّه بن ابى با شنيدن 
اين خبر از جمعيت فاصله كرفت و در فكر فرو رفت. لحظاتى بعد با شادمانى بركشت. به يارانش رو كرد و كفت: «از اكنون, 
شيوه ى جديدى را آغاز مى كنيم. با اجراى اين شيوه؛ از خشم و نككاه تند مردم در امان خواهيم ماند). او براى آموزش اين 
شيوه ى جديد به راه افتاد. از دور ابوبكر را ديد. به سويش رفت و با جايلوسى, دست او را كرفت و كفت: آفرين بر تواى 
مرد راست كو؛ بزركك بنى تميم؛ شيخ الاسلام؛ مردى كه در غارء يار ييامبر بود و از بذل جان و مال در راه خدا دريغ نورزيد. 
سين عدر :وا امشاهده كرد مود را نداو زساتد: دسكداو روا كرفت ونا فريه» كارق كفكة افرية ير واف بور كن خاتدان 


عدى بن كعب؛ مردى كه حق را از باطل جدا كرد واز 


بذل جان و مال دريغ نورزيد. سيس.ء امام على عليه السلام را در حال ذكر ديد. نزد او رفت و كفت: آفرين بر يسر عموى 
رسول خدا؛ داماد و ياور ييامبر صلى الله عليه و آله. 


عبدالله وس 3١‏ اكدرينة نيدان با تيازان غوف كرضه ا خزيه: بارنان ا( كان بوخوارد :ذو كاثفى وهر ضوة شكفت زذه شلاتل» 
نوا سواق.اوارا غوف مى شتاخسن. ديق تزقيت» آتان به جد يدتريق شيوو سازماق بي يزنك عبد الله به ياران نعود كفت: 
ديديد با مسلمانان جككونه رفتار كردم و با اين حيله» خطر را از شما دور ساختم. شما نيز هنكام تنككناء براى در امان بودن از 
خشم مسلمانان به اين شيوه؛ يناه آوريد. اين جا بود كه اين آيه ى شريفه نازل شد :)١(‏ 

و هنككامى كه مؤمنان را ملاقات كنندء كويند: ايمان آورديمء (ولى) هنكامى كه با شياطين خود خلوت كنند» كويند: با 
شماييم. ما (آن ها) را مسخره مى كنيم «» خداوند؛ آنان را مسخره مى كند و در طغيان شان نكّه مى دارد تا سركردان شوند ) 
آنان كسانى هستند كه هدايت رابا كمراهى» معاوضه كرده اند و (اين) تجارت براى آنان سودى ندارد و هدايت نيافته اند. () 
ياورقى: 

.15١6 ص‎ ١ ص ١7/؟ تفسير قرطبى» ج‎ ١ نمونه ى بينات» ص 8؛ مجمع البيان» ج‎ )١( 

شيوه ى جديد جريان نفاق 


شأن نزول آيه هاى ١‏ تا ١8‏ سوره ى بقره 


آن كوشه ى شهرء عبدالله در سايه ى نخلى» در نخلستانء زانوى غمء بغل كرده و عده اى نيز بر كرد او حلقه زده اند. عبدالله 
بن ابى به كذشته و رويدادهاى بيش مى انديشيدء زيرا از هنكام ورود بيامبر به شهر مدينه» بركت الهى زياد شده و كار و 


كاسبى» رونق كرفته» در بى آنء ميان مردم» هم بستككى يديد آمده 


ومحنوبيت امير دو دان كشنه رود 


عبدالله با حسرت بر دوران كذشته. آهى كشيد و روزهايى را به ياد آورد كه او براى رسيدن به رهبرى قبيله ى خزرج, جه 
ممق هاي و1 تاد بسو انط ريل قفد ان فدلة واعلب كلت تون الشونين هار عاق محنه مل الفلة ىن الك مده 
ى آن نقشه ها به هم ريخت. او با خود مى انديشيد جه خوب مى شد يبامبر به اين شهر قدم نمى كذاشت! يا ديرتر آمده بود؛ 
جون در آن صورت. مردم او را بركزيده بودند و ديككر نيازى به غريبه ها! نبود. اما حالات نه؛ نه... هركز باوركردنى نيست. 
بيشتر قبيله ى خزرج به بيامبر بيوسته و تنها اين عده ى طمع كار نزد من باقى مانده اند. بايد جاره اى بيانديشيم و از اين وضعء 


به در آييم. 


سركرم اين انديشه هاى شيطانى بود كه يكى از ياران او كه براى تهيه ى خبر به شهر رفته بود» دوان دوان خود را به عبدالله 


رساند. عبدالله كه از بيش منتظرش بودء وقتى او را ديدء از جا برخاست و آخرين خبر را از او جويا شد. 


آن مرد كه نكرانى از جهره اش نمايان بود» ياسخ كفت: ما شناسايى شده ايم. بايد جاره اى انديشيد؛ عبداللّه بن ابى با شنيدن 
اين خبر از جمعيت فاصله كرفت و در فكر فرو رفت. لحظاتى بعد با شادمانى ب ركشت. به يارانش رو كرد و كفت: «از اكنون» 
شيوه ى جديدى را آغاز مى كنيم. با اجراى اين شيوه از خشم و نككاه تند مردم در امان خواهيم ماند). او براى آموزش اين 


شيوه ى جديد به راه افتاد. از دورء ابوبكر را ديد. به سويش رفت و با جايلوسى» دست او را كرفت و كفت: آفرين بر تو 


اى مرد راست كو؛ بزركك بنى تميم؛ شيخ الاسلام؛ مردى كه در غارء يار ييامبر بود واز بذل جان و مال در راه خدا دريغ 
تورزتك: سيس:«غمر رامشاهده كرد خود راية او رشاند. دست اوررا كرفت ينا بيه كارئ كفت: آفرين يزتو اى يدرك 
خاندان عدى بن كعب؛ مردى كه حق را از باطل جدا كرد و از بذل جان و مال دريغ نورزيد. سيس.ء امام على عليه السلام را 


در حال ذكر ديد. نزد او رفت و كفت: آفرين بر يسر عموى رسول خدا؛ داماد و ياور ييامبر صلى الله عليه و آله. 


عبدالله سن ان اخروه فزدازة نانناران خودتيه كوشة ا كرك ناوات او از”ابن برتغورد دو كات رهير خوه شكقت :زد شتدتل؛ 
زيرا سوابق او را خوب مى شناختند. بدين ترتيب» آنان به جديدترين شيوه ى سازمائى بى بردند. عبدالله به ياران خود كفت: 
ديديد با مسلمانان جككونه رفتار كردم و با اين حيله» خطر را از شما دور ساختم. شما نيز هنكام تنككناء براى در امان بودن از 


خشم مسلمانان به اين شيوه؛ يناه آوريد. اين جا بود كه اين آيه ى شريفه نازل شد :)1١(‏ 


و هنككامى كه مؤمنان را ملاقات كنندء كويند: ايمان آورديمء (ولى) هنكامى كه با شياطين خود خلوت كنند» كويند: با 
شماييم. ما (آن ها) را مسخره مى كنيم «» خداوند؛ آنان را مسخره مى كند و در طغيان شان نكّه مى دارد تا سركردان شوند ) 


آنان كسانى هستند كه هدايت را با كمراهى» معاوضه كرده اند و (اين) تجارت براى آنان سودى ندارد و هدايت نيافته اند. » 
ياورقى: 

.7١6 ص‎ 2١ ص /ا!؛ تفسير قرطبى» ج‎ ١ نمونه ى بينات» ص 8؛ مجمع البيان» ج‎ )١( 

علم بى عمل 


شأن نزول آيه ى 


6 سوره ى بقره 


نزهرةء از:مطالعدع تووالك دست»برداشت سنن لخميازة اق كوتام ءابه ميحاسق خناى اش #اذستى كقبد. ان كاه روه اسمان 
كرد و زير لب كفت: خدايا! جه مى شود مدتى ديككر زنده بمانم و آخرين بيامبرت را كه در تورات» وعده دادىء ببينم؛ به او 


ايمان آورم و يارى اش دهم. اين همه از ييروان موسى كه از بيت المقدس به حجاز كوجيده اند» جز اين منظورى ندارند. 


جتد سال بعد محمد بن عبدالله دن مكديه ببامرى ب ركزيدة شلا وايش از مداقء ةا دنه فجرت كرد ريشن :از بهودياثه ذو 


قبيله ى اوس و خزرج كه در رقابت و دشمنى با يهود بودندء به ييامبر ايمان آوردند واز ياران آن حضرت شدند. 


در اين ميان» داماد و يكى از خويشان آن ييرمرد دانشمند كه وعده ى بعثت را به نقل از توراتء بارها از او شنيده بودند, به 
كروه مؤمنان و ياران بيامبر اسلام بيوستند. آن دو جنين مى ينداشتند كه ييرمرد يهودى نيز از خبر شادى بخش بعثت و ايمان 
آوردن آن دو به ييامبر» استقبال خواهد كرد. بنابراين» بى درنكك نزد او شتافتند واز وعده هاى تحقق يافته ى تورات - كه او 
نقل مخ كرد سكن كنسد: أناان ذانشمتد هؤدىء+سكوت كز وتعوزن نكفت: ترخورة سووتئن» حكات از ان ذاشة 

او هنوز به آيين يبشين» ياى بند است. آن يبرمرد نزد آن دو بر حقانيت اسلام تأكيد كرد و كفت: شما بر دينى كه كرويده ايدء 
بمانيد به دستورهاى آنء ياى بند باشيد. با اين حال» خود, ايمان نياورد. آرى» بعضى دانشمندان يهودء اين جنين مردم را به 


حقء فرا مى خواندند» اما خود عمل نمى كردند. در اين جا بود 


كه اين ايه نازل شكد: 


آيا مردم را به نيكى فرا مى خوانيد, اماء خودتان را فراموش مى كنيد؟ با اين كه» خود. كتاب آسمانى را مى خوانيد» آيا هيج 
نمى انديشيد؟ )١(‏ 


ياورقى: 

.166 ص‎ ١ شأن نزول آيات» ص ""؛ نمونه ى بينات» ص ٠؟؛ مجمع البيان» ج‎ )١( 
حتمى بودن ياداش صالحان‎ 

شأن نزول آيه ى 87 سورهى بقره 


سلمان فارسىء اهل جندى شايور (از شهرهاى قديم خوزستان) بود. او با يسر حاكم آن ديار» ييوندى بااكسسق) داس وود 
براى صيد با هم به صحرا رفتند. ناكاه جشم آن دو به راهبى افتاد كه به خواندن كتابى مشغول بود. از او درباره ى آن كتاب 
يرسيدند. راهب در ياسخ كفت: اين» كتاب انجيل است كه بر عيسى مسيح نازل شده است. در آن به طاعت خداء فرمان داده 
شده واز معصيت اوء نهى كشته است. كفتار راهب در دل آنان اثر كذاشت و يس از تحقيق» به دين او كرويدند. راهب به 
آنان دستور داد از كوشت كوسفندان كه مردم اين سرزمين» قربانى مى كنند» نخورند؛ جون حرام است. سلمان و فرزند 


حاكمء روزهاى بعد نيز هم جنان از او آموزه هاى مذهبى مى آموختند. 


در يكك روز عيد. حاكمء مجلس ميهمانى با شكوهى ترتيب داد و از اشراف و بزركان شهر دعوت كرد. يسر حاكم به اين 
ميهمانى نرفت. هنككامى كه علت را ازاو يرسيدند» كفت كه غذاى آنان براو حرام است. آن كاه كه حاكم دريافت راهب 
جني دستورق بدافرر تدش" داده است) :از راان شهر تيرؤن رائد.:رافب» دين فوضل را براق زند كى :و عبادت'بر كزيل شلمان 


سلمان:ذن آن جاء “در جليه ى :درن «اتشمتداك نصاوا خضور 'يافت:وادانشن من انذوكتة. رورق::راهىس: سلمان را عمكيق 
ديد. وقتى علت را يرسيد. سلمان در ياسخ كفت: خوشا به حال كذشتكان كه در خدمت بيامبران بوده اند. مرد دانشمند براو 
بشارت داد كه به زودى در ميان عربء ييامبرى بركزيده مى شود كه برترين است. او افزود: من يير شده ام. فكر نمى كنم او را 
دريابم» ولى توء جوانى. اميدوارم او را دركك كنى. آن ييامبر» صدقه نمى كيردء بلكه هديه مى يذيرد و بر شانه ى او نشانه ى 


ويه اى است. در بازكشت به موصلء در اثر ييش آمد ناكوارى» سلمانء مراد خويش را در بيابان كم كرد. 


دو مرد عرب» سلمان را اسير كردند و در مدينه» او را به زنئى فروختند. سلمان» هر روزء كوسفندان آن زن را به جرا مى برد. با 
ايخ شخال» عميشه بحنت "هامر وا انتظان م“ كشيذة تااين كةدا خير شل شخصى واره :مدينه ده اسث و ادعائق امير من كل 
سلمان به شهر آمد و در جلسه ى ييامبر حضور يافت و اطراف ييامبر مى جرخيد. ييامير به خواسته ى او يى برد. لباسش را كنار 
زد و سلمانء اولين نشانه ى ييامبرى را بر شانه ى حضرت يافت. سيس به بازار رفت. با خريد مقدارى كالاء آن را به عنوان 
صدقه به ييامبر داد» ولى ييامبر نيذيرفت. سلمان بار ديكر به بازار رفت و با خريد مقدارى خوردنى نزد ييامبر بازكشت و آن را 


به عنوان هديه به حضرت تقديم كرد. اين بارء ييامبر يذيرفت. در اين جا بود كه هر سه نشانه ى ييامبرى بر 


سلييان اشكار كفك واف ايمان اورد. 


آنان اهل دوزخ اند. اين سخن بر سلمان كران آمد؛ زنراهى داضية:اكر آثآن زنذة بودند» حتما از ييامبر اسلام» بيروى مى 
كردند. اين جا بود كه اين آيه نازل شد. 


كسانى كه (به ييامبر اسلام) ايمان آورده اند و يهود و نصارا و صائبان (ييروان يحيى يا نوح يا ابراهيم) كه به خدا و روز 


رستاخيز ايمان آورده و عمل صالح انجام داده اند» ياداش شان نزد يروردكار حتمى است و هيج كونه ترس و غمى بر آنان 


نيست. () 

سلمان مى كويد: يس از نزول اين آيه» كوه غمى از دوش من برداشته شد. )١(‏ 

ياورقى: 

.١7 ص 199؛ نمونه ى بينات» ص‎ ١ ص 4588 شأن نزول آيات» ص *7؛ مجمع البيان» ج‎ 2١ تفسير نمونه» ج‎ )١( 
نتيجه ى حسدورزى و لج بازى‎ 

شأن نزول آيه هاى 84 و 4١‏ سورهى بقره 


روزكارى بيش از اسلام» كروهى از يهوديان بيت المقدسء به انكّيزه ى يارى رساندن به ييامبرى كه خبر ظهورش در تورات 
آمده بود سرزمين ساحلى» خوش آب و هوا و اجدادى و نيز كارو كسب خويش را به قصد سكونت در سرزمين كرم و 
ناشناخته حجازء تركك كفتند. سرزمينى كه در نزديكى كوه «احد» قرار داشت و روزى هجرت كاه حضرت محمد صلى الله 
عليه و آله خواهد شد. كاروان در اين جستجو به كوهى به نام «حدّاد» رسيدند و حون ينداشتند «حدّاد) همان «احد) استء» در 
همان نقطه اقامت كزيدند. آنان يس از مدتى به محل كوه «احد) بى بردند و به آن جا مهاجرت كردنك. اين يهوديان» به 


تدريج» قدرتى 


فراهم كردند و به ثروت هاى كلانى دست يافتند. آن كاه كه يكى از حاكمان محلى به نام «تبَع)» از قدرت يهود و ييشرفت 
اقتصادى آنان باخبر شدء براى سركوب آنان و مصادره ى اموال شان» لشكرى فراهم آورد. يهوديان براى كفت و كو نزد او 
آمُدتد و الكيزه ق. خودمرا اذ هجرت به مدينة نيان كرود انان كفتتد: اين عدا مكل متاستى براق حكوسة وترياست اوانست؛ 
زيرا اين مكان اقامت كاه حضرت محمد صلى الله عليه و آله است و تنها او مى تواند رياست كند و در اين مكان بماند. «تبع» 
يس از شنيدن سخن يهوديان» براى بيش كام شدن در يارى رسانى به ييامبر جديد» شمارى از خاندانش را كه دو كروه اوس 
وخزرج بودند» در آن جا سكونت داد. روز به روز بر جمعيت و قدرت اوس و خزرجء افزوده مى شد. از اين روء به اموال 
يهود تجاوز مى كردند. يهوديان نيز با ناتوانى از مقابله مى كفتند: هركاه حضرت محمد صلى الله عليه و آله به ييامبرى 
بركزيده شدء شما را ازاين سرزمين بيرون مى كنيم. ييامبر اسلام يس از بعثتء به مدينه هجرت كرد. اوس و خزرج (انصار) به 
يارى او شتافتند» اما يهوديان از روى حسادت به ييامبر مى كفتند: ييامبر بايد از بنى اسراييل باشد نه از فرزندان اسماعيل. 
يهوديان به اين دليل و نيز دشمنى و لجاجت با اوس و خزرج از ايمان آوردن به ييامبر جديد روى برتافتند و به صف دشمنان 


اسلام بيوستند. در اين جا آيه هاى 84 و 4١‏ سورهى بقره نازل شد: 


هنكامى كه از سوى خداوندء كتابى براى آنان آمد كه با نشانه هاى نزد آنان» موافق بود و ييش از اين براى ييروزى بر كافران 


به خود نويد 


مى دادند. با اين همه. هنكامى كه اين (كتاب قرآن) را كه مى شناختند» نزد آنان آمدء به او كافر شدند. لعنت نخدا بر كافران 
باد » ولى آنان در برابر بهاى بدىء خود را فروختند؛ جون. به نارواء به آياتى كه خدا فرستاده بود» كافر و معترض شدند كه 
جرا خداوند به فضل خويش بر هر بنده اى كه خود بخواهد» آيات خود را نازل مى كند؟ از اين رو» به خشمى بعد از خشمى 
كرفتار شدند و اين براى كافران» مجازاتى خوار كننده است. () )١(‏ 


ياورقى: 

.١7 ص 199؛ نمونه ى بينات» ص‎ ١ ص 4588 شأن نزول آيات» ص *7؛ مجمع البيان» ج‎ 2١ تفسير نمونه» ج‎ )١( 
نتيجه ى حسدورزى و لج بازى‎ 

شأن نزول آيه هاى 84 و 4١‏ سورهى بقره 


روزكارى بيش از اسلام» كروهى از يهوديان بيت المقدس, به انككيزه ى يارى رساندن به ييامبرى كه خبر ظهورش در تورات 
آمده بود» سرزمين ساحلى» خوش آب و هوا و اجدادى و نيز كار و كسب خويش را به قصد سكونت در سرزمين كرم و 
ناشناخته حجازء تركك كفتند. سرزمينى كه در نزديكى كوه «احد» قرار داشت و روزى هجرت كاه حضرت محمد صلى الله 
عليه و آله خواهد شد. كاروان در اين جستجو به كوهى به نام «حدّاد» رسيدند و حون ينداشتند «حدّاد) همان «احد) است» در 
همان نقطه اقامت كزيدند. آنان يس از مدتى به محل كوه «احد) يى بردند و به آن جا مهاجرت كردند. اين يهوديان» به 
تدريجء قدرتى فراهم كردند و به ثروت هاى كلانى دست يافتند. آن كاه كه يكى از حاكمان محلى به نام «تبَع)» از قدرت 


يهود و يبشرفت اقتصادى آنان باخبر شد براى سركوب آنان و مصادره ى اموال شان» لشكرى 


فراهم آورد. يهوديان براى كفت و كو نزد او آمدند وانككيزه ى خود رااز هجرت به مدينه بيان كردند. آنان كفتند: اين جا 
محل مناسبى براى حكومت و رياست او نيست؛ زيرا اين مكان اقامت كاه حضرت محمد صلى الله عليه و آله است و تنها او مى 
تواند رياست كند و دراين مكان بماند. «تبع» يس از شنيدن سخن يهوديان» براى بيش كام شدن در يارى رسانى به ييامبر 
جديد» شمارى از خاندانش را كه دو كروه اوس و خزرج بودند» در آن جا سكونت داد. روز به روز بر جمعيت و قدرت اوس 
و خزرجء افزوده مى شد. از اين روء به اموال يهود تجاوز مى كردند. يهوديان نيز با ناتوانى از مقابله مى كفتند: ه ركاه حضرت 
محمد صلى الله عليه و آله به بيامبرى بركزيده شدء شما را ازاين سرزمين بيرون مى كنيم. ييامبر اسلام يس از بعثتء به مدينه 
هجرت كرد. اوس و خزرج (انصار) به يارى او شتافتند» اما يهوديان از روى حسادت به ييامبر مى كفتند: ييامبر بايد از بنى 
اسراييل باشد نه از فرزندان اسماعيل. يهوديان به اين دليل و نيز دشمنى و لجاجت با اوس و خزرج از ايمان آوردن به ييامبر 


جديد روى برتافتند و به صف دشمنان اسلام يبوستند. در اين جا آيه هاى 9و سورهدى بقره نازل شد: 


فتكامى كة از سوق خداوتد» كتابى برائ آناث آمن كه يا تشانة ها 'ثرد آنان» موافق بوذ و بشن از اين براق ببروزى .بر كافران 
به خود نويد مى دادند. با اين همه. هنكامى كه اين (كتاب قرآن) را كه مى شناختند» نزد آنان آمدء به او كافر شدند. لعنت 


خدا بر كافران باد «» ولى آنان در برابر بهاى بدى» خود را فروختند؛ 


جونء به نارواء به آياتى كه خدا فرستاده بود» كافر و معترض شدند كه حرا خداوند به فضل خويش بر هر بنده اى كه خود 
وكو اشطة ١‏ افك ود ركان ل من كس واد روس سني حم اوتحعفيق كرشان يوان زان كاننا ف سافان كور 
كنئنده است. )© )١(‏ 


ياورقى: 

.١7 ص 199؛ نمونه ى بينات» ص‎ ١ ص 4588 شأن نزول آيات» ص *7؛ مجمع البيان» ج‎ 2١ تفسير نمونه» ج‎ )١( 
حجاب رياست خواهى‎ 

شأن نزول آيه 97 تا ٠٠١‏ سوره ى بقره 


«ابن صوريا» با لباس بلندى كه تا زانويش مى رسيدء و در حالى كه كلاه ويه ى دانشمندان يهود را بر سر داشتء فدكك را با 
كروهى از ياران خويش به سوى مدينه تركك كرد. او بارها نشانه هاى آخرين ييامبر را در تورات خوانده و به يهوديان نيز آن 
را بشارت داده بود. اينكك وى بر خلا-ف ميل باطنى و تنها براى رهايى از فشار اطرافيانى كه در بى يافتن نشانه هاى ييامبر 


جديد بودند» به مدينه مى رفت. 


آنان در مدينه» نزد رسول خدا رفتند. ابن صورياء در اقدامى عوام فريبانه» يرسش هايى زنجيره اى و از بيش تعيين شده را به 
ترتيب مطرح كرد و ياسخ شنيد. ابن صوريا در تورات خوانده بود كه: «جشم ييامبر در خواب نمى بيند» اما قلبش بر همه جيز 
آكاه است». بنابراين يرسيد: «اى محمد! خواب تو جككونه است؟) بيامبر فرمود: جشمم در خواب استء اما قلبم بيدار است. 
يهوديان يس از ياسخ هاى درست ييامبر» انتظار داشتند كه ابن صورياء ايمان آورد و اسلام را بيذيرد. اما او كه در يى بهانه اى 


براى فرار از حقيقت بود» يس از اندكى تأمل. در حالى كه عرق از 


جبينش خشكك مى كردء كفت: «اى محمد صلى الله عليه و آله اكر به آخرين يرسشم ياسخ دهىء به تو ايمان مى آورم. 
يرسشم اين است نام فرشته اى كه بر تو نازل مى شود جيست؟ بيامبر فرمود: جبرييل. ناكّاه دانشمند نادان» كفت: ولى او دشمن 
ماست؛ جون دستورهايش مشكا است و درباره ى جنكك واجهاد سخت مى كيرد. در حالى كه ميكاييل» فرشته اى است با 


دستورهاى ساده واو رحمت الهى را نازل مى كند. اى محمد! اكر ياسخ مى دادى ميكابيل» هرآ ينه سخنت را مى يذيرفتيم. 
اين كونه بود كه آيه هاى /91 تا ٠٠١‏ سورهى بقره نازل شد: 


بكو: كسى كه دشمن جبريبل باشد (دشمن خداست؛ جون) او به فرمان خداء قرآن را بر قلب تو نازل كرده است. در حالى كه 
قراف كتانب هاى اسمالى تشين :را تصلدانق مى كنل»وبراق مومتان:هداية: و بشارت اسة )كد كه دشمن دا و'فرشتكان 
و رسولان او و جبريبل و ميكاييل باشد (كافر است و) خداوند» دشمن كافران است « ما نشانه هاى روشنى براى تو فرستاديم و 
جز فاسقان» كسى به آن ها كفر نمى ورزد ) و آيا جنين نيست كه هر بار آنان (يهود) بيمانى بستند» جمعى از ايشان» آن را 


دور افكندند؟ آرىء بيشتر آنان ايمان نمى آورند. © )١(‏ 

ياورقى: 

.17 ص 199؛ نمونه ى بينات» ص‎ ١ ص 45808 شأن نزول آيات» ص *7؛ مجمع البيان» ج‎ 2١ تفسير نمونه» ج‎ )١( 
حجاب رياست خواهى‎ 

شأن نزول آيه 97 تا ٠٠١‏ سوره ى بقره 


«ابن صوريا» با لباس بلندى كه تا زانويش مى رسيدء و در حالى كه كلاه ويه ى دانشمندان يهود را بر سر داشتء فدكك را با 


كروهى از ياران خويش به سوى مدينه تركك كرد. او بارها نشانه هاى آخرين بيامبر را 


در تورات خوانده و به يهوديان نيز آن را بشارت داده بود. اينكك وى بر خلاف ميل باطنى و تنها براى رهايى از فشار اطرافيانى 


كه در يى يافتن نشانه هاى ييامبر جديد بودندء به مدينه مى رفت. 


آنان در مدينه» نزد رسول خدا رفتند. ابن صورياء در اقدامى عوام فريبانه» يرسش هايى زنجيره اى و از بيش تعيين شده را به 
ترتيب مطرح كرد و ياسخ شنيد. ابن صوريا در تورات خوانده بود كه: «جشم ييامبر در خواب نمى بيند» اما قلبش بر همه جيز 
آكاه است». بنابراين يرسيد: «اى محمد! خواب تو جككونه است؟) بيامبر فرمود: جشمم در خواب استء اما قلبم بيدار است. 
يهوديان يس از ياسخ هاى درست ييامبر» انتظار داشتند كه ابن صورياء ايمان آورد و اسلام را بيذيرد. اما او كه در يى بهانه اى 
براى فرار از حقيقت بود يس از اندكى تأمل» در حالى كه عرق از جبينش خشكك مى كرد كفت: «اى محمد صلى الله عليه و 
آله اكر به آخرين يرسشم ياسخ دهىء به توايمان مى آورم. يرسشم اين است نام فرشته اى كه بر تو نازل مى شود جيست؟ 
بيامير فرمود: جبرييل. ناكاه دانشمند نادان» كفت: ولى او دشمن ماست؛ جون دستورهايش مشكل است و درباره ى جنكك و 
جهاد سخت مى كيرد. در حالى كه ميكاييل» فرشته اى است با دستورهاى ساده واو رحمت الهى را نازل مى كند. اى محمد! 


اكر ياسخ مى دادى ميكابيل» هرآ ينه سخنت را مى يذيرفتيم. 
اين كونه بود كه آيه هاى /91 تا ٠٠١‏ سورهى بقره نازل شد: 


كوه كدق كه وشمة جحي ناهد (دشيه خداشستخون) اوعية فرمان خداء قرآن زا قلي ث و تازل كزده اسة. دز ججالن كه 


قرآن» كتاب هاى آسمانى بيشين را تصديق مى كند و 


براى مؤمنان» هدايت و بشارت است »© كسى كه دشمن خدا و فرشتكان و رسولان او و جبرييل و ميكاييل باشد (كافر است و) 
خداوند» دشمن كافران است " ما نشانه هاى روشنى براى تو فرستاديم و جز فاسقان» كسى به آن ها كفر نمى ورزد ‏ و آيا 
جنين نيست كه هر بار آنان (يهود) ييمانى بستند» جمعى از ايشان» آن را دور افكندند؟ آرىء بيشتر آنان ايمان نمى آورند. () 
00 


ياورقى: 

.١7 ص 199؛ نمونه ى بينات» ص‎ ١ ص 4588 شأن نزول آيات» ص *7؛ مجمع البيان» ج‎ 2١ تفسير نمونه» ج‎ )١( 
حجاب رياست خواهى‎ 

شأن نزول آيه 97 تا ٠٠١‏ سوره ى بقره 


«ابن صوريا» با لباس بلندى كه تا زانويش مى رسيدء, و در حالى كه كلاه ويه ى دانشمندان يهود را بر سر داشتء فدكك را با 
كروهى از ياران خويش به سوى مدينه تركك كرد. او بارها نشانه هاى آخرين ييامبر را در تورات خوانده و به يهوديان نيز آن 
را بشارت داده بود. اينكك وى بر خلا.ف ميل باطنى و تنها براى رهايى از فشار اطرافيانى كه در بى يافتن نشانه هاى ييامبر 


جديد بودند» به مدينه مى رفت. 


آنان در مدينه» نزد رسول خدا رفتند. ابن صورياء در اقدامى عوام فريبانه» يرسش هايى زنجيره اى و از بيش تعيين شده را به 
ترتيب مطرح كرد و ياسخ شنيد. ابن صوريا در تورات خوانده بود كه: «جشم ييامبر در خواب نمى بيند» اما قلبش بر همه جيز 
آكاه است)». بنابراين يرسيك: «اى محمد! خواب تو جكرنة است؟» ييامبر فرمود: جشمم در خواب اشنت» اما قلبم بيدار اسم 


يهوديان يس از ياسخ هاى درست بيامبر» انتظار داشتند كه ابن صورياء ايمان آورد و اسلام را بيذيرد. اما 


او كه در بى بهانه اى براى فرار از حقيقت بود يس از اندكى تأمل» در حالى كه عرق از جبينش خشكك مى كرد كفت: «اى 
نازل مى شود جيست؟ بيامبر فرمود: جبرييل. ناكاه دانشمند نادان» كفت: ولى او دشمن ماست؛ جون دستورهايش مشكل است 
و درباره ى جنكك و جهاد سخت مى كيرد. در حالى كه ميكاييل» فرشته اى است با دستورهاى ساده و او رحمت الهى را نازل 


مى كند. اى محمد! اكر ياسخ مى دادى ميكاييل» هرآ ينه سخنت را مى يذيرفتيم. 
اين كونه بود كه آيه هاى /!4 تا ٠٠١‏ سورهى بقره نازل شد: 


كوه كس كد شمن جبرييا ناشد (دكدى داسك حوة) او نه فزمان ختداء قران راازرقلتتو اول كه است. درجيالن كه 
قرآنة كتان هاى اسمالى شين :را تضديق مى كنداو برا .مؤمتان» هعدايث و بشارت الدت :8 كني كه دشم داو فرشتكان 
و رسولان او و جبريبل و ميكاييل باشد (كافر است و) خداوند» دشمن كافران است « ما نشانه هاى روشنى براى تو فرستاديم و 
جز فاسقان» كسى به آن ها كفر نمى ورزد ) و آيا جنين نيست كه هر بار آنان (يهود) بيمانى بستند» جمعى از ايشان» آن را 


دور افكندند؟ آرىء بيشتر آنان ايمان نمى آورند. 0 )١(‏ 

ياورقى: 

.١7 ص 199؛ نمونه ى بينات» ص‎ ١ ص 5808؛ شأن نزول آيات» ص *7؛ مجمع البيان» ج‎ 2١ تفسير نمونه» ج‎ )١( 
حجاب رياست خواهى‎ 

شأن نزول آيه 97 تا ٠٠١‏ سوره ى بقره 


«ابن صوريا) با لباس بلندى كه تا زانويش مى رسيد, و در حالى كه كلاه ويزه ى دانشمندان يهود را بر سر 


داشت» فدكك رابا كروهى از ياران خويش به سوى مدينه تركك كرد. او بارها نشانه هاى آخرين ييامبر را در تورات خوانده و 
به يهوديان نيز آن را بشارت داده بود. اينكك وى بر خلااف ميل باطنى و تنها براى رهايى از فشار اطرافيانى كه در يى يافتن 


نشانه هاى ييامبر جديد بودند» به مدينه مى رفت. 


آنان در مدينه» نزد رسول خدا رفتند. ابن صورياء در اقدامى عوام فريبانه» يرسش هايى زنجيره اى و از بيش تعيين شده را به 
ترتيب مطرح كرد و ياسخ شنيد. ابن صوريا در تورات خوانده بود كه: «جشم ييامبر در خواب نمى بيند» اما قلبش بر همه جيز 
آكاه است». بنابراين يرسيد: «اى محمد! خواب تو جككونه است؟) بيامبر فرمود: جشمم در خواب استء اما قلبم بيدار است. 
يهوديان يس از ياسخ هاى درست ييامبر» انتظار داشتند كه ابن صورياء ايمان آورد و اسلام را بيذيرد. اما او كه در يى بهانه اى 
براى فرار از حقيقت بود يس از اندكى تأمل» در حالى كه عرق از جبينش خشكك مى كرد كفت: «اى محمد صلى الله عليه و 
آله اكر به آخرين برسشم ياسخ دهىء به توايمان مى آورم. يرسشم اين است نام فرشته اى كه بر تو نازل مى شود جيست؟ 
تامين قرموع عكتر ني ناكام« انشتنيتد ناداقة كفت#اولى او مشمة ناا ضوة مدتورها نش تشكل اسك و كرناودئ حدكة و 
جهاد سخت مى كيرد. در حالى كه ميكاييل» فرشته اى است با دستورهاى ساده و او رحمت الهى را نازل مى كند. اى محمد! 


اكر ياسخ مى دادى ميكابيل» هرآينه» سخنت را مى يذيرفتيم. 
اين كونه بود كه آيه هاى /!4 تا ٠٠١‏ سورهوى بقره نازل شد: 


- 


بكو: كسى كه دشمن جبرييل باشد (دشمن خداست؛ جون) او به فرمان خداء 


قرآن را بر قلب تو نازل كرده است. در حالى كه قرآن» كتاب هاى آسمانى يبشين را تصديق مى كند و براى مؤمنان» هدايت و 
بشارت است «») كسى كه دشمن خدا و فرشتكان و رسولان او و جبرييل و ميكاييل باشد (كافر است و) خداوند» دشمن كافران 
است « ما نشانه هاى روشنى براى تو فرستاديم و جز فاسقان» كسى به آن ها كفر نمى ورزد «) و آيا جنين نيست كه هر بار 


آنان (يهود) ييمانى بستند» جمعى از ايشان» آن را دور افكندند؟ آرىء بيشتر آنان ايمان نمى آورند. © )١(‏ 
ياورقى: 

.١7 ص 199؛ نمونهى بينات» ص‎ ١ ص 4588 شأن نزول آيات» ص *7؛ مجمع البيان» ج‎ 2١ تفسير نمونه» ج‎ )١( 
بكار ككيرى صحيح كلمات‎ 

شأن نزول آيه ى 2٠١5‏ سورهى بقره 


مدتى بود رفتار و كفتار يهوديان» غيرمنتظره و شكك برانكيز شده بود. آنان در جلسه هاى بيامبر مى آمدند. كاهى به هم جيزى 


مى كفتند و بى ادبانه مى خنديدند. 


سعد بن عباده» كه در بيشتر مجالس ييامبر حضور مى يافتء با هوشيارى رفتار يهوديان را مى ياييد و زير نظر داشت. در يكى 
از همين جلسه ها كه يهوديان نيز حضور داشتند, ييامبر براى بيان آيات و احكام الهى با مسلمانان سخن مى كفت. در اين 
هنكام يكى از مسلمانان براى دركك بيشتر سخن بيامبر و داشتن فرصت براى طرح يرسشء از ييامبر خواست با تأنى و شمرده 
سخن بكويد. او براى اداى منظور خود كلمه ى «راعنا» را به كار برد. اين كلمه به معناى «ما را رعايت كن» است» اما نزد 
يهوديان» فاسدء احمق و نادان» معنا مى دهد. با شنيدن اين وازه؛ نكاه يهوديان حاضر در جلسه؛ به هم دوخته شد و به شدت 


خند يدنك. 


سعدين عباده كه زبان 


تهود زاخوف فى شتاغت» حون ابن حينه فى تسخ ر اهيز وا ديد بدتشدت بر اشفت به انان برجا كرقبوى كفتداى 
دشمنان خدا! لعنت بر شما. به خدا سوكند! اكر از اين يس اين كلام را از هر يكك از شما بشنوم» كردنش را مى زنم. يهوديان 
براى تبرئه ى خود كفتند: اين لفظ را شماء خود به كار برده ايد. در اين جا خداوندء آيه ى ٠١8‏ سوره ى بقره را نازل و آنان 


رابه استفاده از واه ى «انظرنا» به جاى «راعنا» توصيه فرمود: 
اى افراد با ايمان! (هنكامى كه از ييامبر» براى دركك آيات قرآن درخواست مهلت مى كنيد) 


كويد وفنا تلكه يكومد! «انظرنا» و (آن جه به شما دستور داده مى شود) بشنويد و براى كافران (و استهزا كنندكان) 


عذاب دردناكى است. © )١(‏ 
باورفى: 


6١5 صس "767 البرهان» ج ا ص‎ ١ ص لشرندلة مجمع البيان» ج‎ ١ ص "67 2 تعسير نورا 2 لثقلين» ج‎ ١ شأن نزول آيات» ج‎ - )١( 
1 ص 7/7 الميزان» ج 3 ص‎ ١ تفسير نمونه» ج‎ 


بهانه تراشى براى فرار از تكليف 
شأن نزول آيه ى ٠١8‏ سوره ى بقره 


«وهب بن زياد» و«رافع بن حرمله) دو تن از يهوديان بهانه جو آيين اسلام را تنها به دليل احكام و تكليف هاى سنكين آن 
مانند جهاد و روزه نمى يذيرفتند. آنان هربار به بهانه اى» از يذيرش اسلام سر باز مى زدند. در آخرين بار» نقشه اى كشيدند به 
اين اميد كه ييامبر از ياسخ به خواسته ى آنانء ناتوان خواهد بود. وبه همين بهانه كه نقطه ضعفى تلقى مى شود, آنان از 
يذيرش آيين جديدء شانه خالى مى كنند و بر همان دين يهود باقى خواهند ماند. با اين يندار» نزد ييامبر صلى الله عليه و آله 


آمدند و به رسول 


خدا كفتند: اى محمد! اكر تو راست مى كويى و آيين اسلام؛ بر حق است و تو فرستاده ى خدا هستىء از خدا به عنوان ماء 


نامه اى بياور و بر ما بخوانء يا دست كم؛ نهر زلالى از آبء ويزهى ما دو نفرء جارى فرما. 


جنين نوشته باشد: از يرورد كار جهانيان به ابن ابى اميه! اى ابن ابى اميه! بدان و آ كاه باش كه منء محمد را براى هدايت شما 


مردم فرستاده ام. به اوايمان آوريد. 


عبدالله بن ابى كعب نيز كه سخت به طلا و جواهرآلات» دل بستكى داشت. نزد ييامبر آمد و كفت: اى محمد! اكر كوه صفا را 
براى ما به طلا بدل كنى و بر وسعت زمين مكه بيافزايى و در آن» نهرهاى آب جارى سازىء من به تو ايمان مى آورم. در اين 
هنكام كه بر جمعيت يهوديان ييرامون ييامبر افزوده شده بودء آنان از ييامبر خواستند از درخت مخصوص «ذات انواط)» بتى 


براى يرستش آنان بسازد. در آن صورت,. به او ايمان خواهند آورد. 
در اين جا آيه ى ٠١8‏ سوره بقره بر ييامبر نازل شد و بر كمراهى جنين افرادى صحه كذاشت. 


آيا مى خواهيد همان را كه عده اى» بيش از اين» از موسى تقاضا كردندء از ييامبر درخواست كنيد؟ كسى كه كفر را با ايمان 


مبادله كند» از راه مستقيم كمراه شده است ©. )١(‏ 

ياورقى: 

.587 ص‎ ١ ص 817 !؛ جامع البيان» ج‎ ١ ص 4817 الميزان» ج‎ ١ البرهان» ج‎ )١( 
مناظره ى بى ثمر‎ 

شأن نزول آيه ى ١١‏ سورهى بقره 


قات اعزافل «اتشيعة ان مشفض ا كدر از تشررمين 


نجرانء به مدينه نزديكك مى شدند. آنان براى مناظره و يبروزى بر يهوديان و مسلمانان» همه جيز را بيش بينى كرده و با هم 
قرار كذاشتند كه ابتدا يهوديان و سيس مسلمانان را محكوم كنند و با بيروزى و سربلندى به سرزمين نجران باز كردند. آنان 
يبشاييش» علامت صليب را در ميدان بزركك شهر نجران در ميان هياهو و موج جمعيت برافراشته مى ديدند. يهود نيز خود را 
در مناظره» بيروز مى ديد و با طراحى يرسش هاى ييجيده. به يندار خود, راه هر كونه ياسخ را بر مسيحيان و مسلمانان مى 
بست. هرجند يهوديان از شهر مدينه بودند؛ اما يس از مسيحيان به جلسه رسيدند. با حضور مسلمانان» جلسه رسميت كرفت و 
كفت و كو آغاز شد. هنوز دقايقى از جلسه نككذشته بود كه «رافع بن حرمله)»» رييس يهوديان» تاب نياورد و با يرخاش به 
مسيحيان كفت: شما كافريد و اصل و اساسى نداريد. شما به بهانه ى عيسىء به خدا دروغ بسته ايد. نبوت عيسى نيز دروغ و 
كتاب او جعلى است و واقعيت ندارد. كروه مسيحى كه اين لحظه را بيش بينى نمى كرد, از جا برخاستند و با ناسزاكويى به 
سوى او حمله بردند. با هياهوى دو طرفء جلسه به تشنج كراييد. آن كاه آيه ى ١١‏ سوره ى بقره نازل شد وهر دو كروه را 


سرزنش كرد: 


يهوديان كفتند: مسيحيان هيج موقعيتى ندارند (و كافر هستند) و مسيحيان نيز كفتند: يهوديان هيج موقعيتى ندارند (و بر 
باطلند) در حالى كه هر دو دسته؛ كتاب آسمانى را مى خوانند (و بايد بى تعصب باشند) افراد نادان (هم جون مش ركان) نيز 


سخنى همانند سخن آنان داشتند. خداوند در روز قيامت» درباره ى اختلاف آنان داورى خواهد كرد. () 


000 
ياورقى: 


000 جامع البيان» ج ١‏ ص 4ر3 البرهان» ج ١‏ ص 7م شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 58]؟ تفسير نمونه» ج ١‏ ص بكر الميزان» 


جَ ,2 ص 1. 
حجاب خود برتر بينى 


شأن نزول آيه هاى 1*0 تا /ا١‏ سوره ى بقره 


ص 


ترش جشم كير اسلام در مدت زمانى اندككثء يهود و مسيحيت را به تكايو انداخت. يهوديان براى اثبات برترى آيين خود 
به اقدامى فراكير دست زدند. آنان» سه تن از دانشمندان ورزيده ى خويش را به نام هاى «كعب بن اشرف»» «مالكك بن بن 
صيف» و «ابى ياسر بن اخطب» براى مناظره و محكوم كردن آيين اسلام؛ نزد مسلمانان فرستادند. مسيحيت نيز كه از ناحيه ى 
مسلمانان احساس خطر مى كرد» شيوه ى يهوديان را در بيش كرفت ودر اثبات حقانيت خود بسيار كوشيد. هر دو كروه؛ آبيين 
خود راحق و تنها راه هدايت مى دانستند و به مسلمانان وانمود مى كردند كه اكأر در جست و جوى هدايت اندء بايد از اسلام 
دست بردارند و به يهود و نصارا بييوندند. كروه يهوديان» نزد مسلمانان آمدند و كفتند: «موسىء يبامبر ما از همه ى بيامبران 
برتر است و تورات نيز بهترين كتاب هاست». آنان» دلايل خود را برشمردند واز مسلمانان خواستند كه به آبيين يهود درايند. 
كروه مسيحى نيز كه در جلسه حضور داشتند» كفتند: «مسيح» بهترين راهنما و انجيل» برترين كتاب است». آنان نيز دليل خود 
را بيان كردند واز مسلمانان خواستند كه به آيين مسيح ايمان آورند. در اين جا بود كه آيه هاى 178 تا /ا١‏ سوره ى بقره بر 


(اهل كتاب) كفتند: «يهودى يا مسيحى شويده تا هذايت يابيد). بككو: (اين آيين هاى تحريف شده هركز نمى توائد مايه ى 
هدايت كردد) بلكه از 


آيين خالص ابراهيم بيروى كنيد و او هركز از مشركان نبود. «» بككوييد: ما به خدا ايمان آورده ايم و به آن جه بر ما نازل شده 
است و آن جه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و ييامبران از فرزندان او نازل كرديده (و هم جنين) آن جه به موسى و 
عيسى و يبامبران (ديكر) از سوى يرورد كارشان داده شده است؛ و در ميان هيج يكك از آن ها جدايى قايل نمى شويم ودر 
برابر فرمان خدا تسليم هستيم 0 اكر آنان نيز به مانند آن جه شما ايمان آورده ايدء ايمان بياورند» هدايت يافته اند واكر 


سرييجى كنند» از حق جدا شده اند و خداوند» شرٌ آنان را از تو دفع مى كند و او شنونده و داناست. 0 )١(‏ 
ياورقى: 

)١(‏ الميزان» ج ١‏ ص ١٠؛‏ جامع البيان» ج 2١‏ ص 4898 نمونه بينات» ص 9" شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 7ه. 
حجاب خود برتر بينى 

شأن نزول آيه هاى 180 تا /ا١‏ سوره ى بقره 


كسترش جشم كير اسلام در مدت زمانى اندككثء يهود و مسيحيت را به تكايو انداخت. يهوديان براى اثبات برترى آيين خود 
به اقدامى فراكير دست زدند. آنان» سه تن از دانشمندان ورزيده ى خويش را به نام هاى «كعب بن اشرف»» «مالكك بن بن 
صيف» و «ابى ياسر بن اخطب» براى مناظره و محكوم كردن آيين اسلام؛ نزد مسلمانان فرستادند. مسيحيت نيز كه از ناحيه ى 
مسلمانان احساس خطر مى كرد» شيوه ى يهوديان را در بيش كرفت ودر اثبات حقانيت خود بسيار كوشيد. هر دو كروه؛ آيين 
خود راحق و تنها راه هدايت مى دانستند و به مسلمانان وانمود مى كردند كه اكأر در جست و جوى هدايت اندء بايد از اسلام 


دست بردارند و به يهود 


واتضاراتيوندتك: كروة تيودتاثة ترد سشلمانان [مذتك و كنتند: (موسئ» باضر :ها از هعسةاق ياميران :برقن اسكا تورات اند 
بهترين كتاب هاست». آنان» دلايل خود را برشمردند واز مسلمانان خواستند كه به آيين يهود درآيند. كروه مسيحى نيز كه در 
جلسه حضور داشتند» كفتند: «مسيحء بهترين راهنما و انجيلء برترين كتاب است». آنان نيز دليل خود را بيان كردند واز 
مسلمانان خواستند كه به آيين مسيح ايمان آورند. در اين جا بود كه آيه هاى 6 تا /ا7١‏ سورهى بقره بر ييامبر نازل شد: 


(اهل كتاب) كفتند: «يهودى يا مسيحى شويدء تا هدايت يابيد. بكو: (اين آبين هاى تحريف شده هركز نمى تواند مايه ى 
هدايت كردد) بلكه از آيين خالص ابراهيم بيروى كنيد و او هركز از مشركان نبود. « بككويبد: ما به خدا ايمان آورده ايم و به 
آن جه برما نازل شده است و آن جه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و ييامبران از فرزندان او نازل كرديده (و هم 
جنين) آن جه به موسى و عيسى و يبامبران (ديكر) از سوى برورد كارشان داده شده است؛ و در ميان هيج يكك از آن ها 
جدايى قايل نمى شويم و در برابر فرمان خدا تسليم هستيم « اكر آنان نيز به مانند آن جه شما ايمان آورده ايد ايمان بياورند, 
هدايت يافته اند و اككر سرييجى كنندء از حق جدا شده اند و خداوند» شرٌ آنان را از تو دفع مى كند واو شنونده و داناست. ) 
00 


ياورقى: 

.27 ص‎ ١ ص 898؛ نمونه بينات» ص 9"؛ شأن نزول آيات» ج‎ 2١ ص ١٠,؛ جامع البيان» ج‎ ١ الميزان» ج‎ )١( 
حجاب خود برتر بينى‎ 

شأن نزول آيه هاى 1*0 تا /ا١‏ سوره ى بقره 


كسترش جشم كير اسلام در 


مدت زمانى اندكء يهود و مسيحيت را به تكايو انداخت. يهوديان براى اثبات برترى آبين خود به اقدامى فراكير دست زدند. 
آنان» سه تن از دانشمندان ورزيده ى خويش را به نام هاى «كعب بن اشرف»» «مالكك بن بن صيف» و «ابى ياسر بن اخطب' 
براى مناظره و محكوم كردن آيين اسلام؛ نزد مسلمانان فرستادند. مسيحيت نيز كه از ناحيه ى مسلمانان احساس خطر مى كردء 
شيوه ى يهوديان را در بيش كرفت و در اثبات حقانيت خود بسيار كوشيد. هر دو كروه. آيين خود را حق و تنها راه هدايت 
مى دانستند و به مسلمانان وانمود مى كردند كه اككر در جست و جوى هدايت اندء بايد از اسلام دست بردارند و به يهود و 
نضبارا بولند كروه يقودنان :نز مشتلماتان امكل و كسد وموس امير ما ازاهمةاى ببامتران:فرتن"'اسث و توزات تيد 
بهترين كتاب هاست». آنان» دلايل خود را برشمردند واز مسلمانان خواستند كه به آبين يهود در آيند. كروه مسيحى نيز كه در 
جلسه حضور داشتند» كفتند: «مسيحء بهترين راهنما و انجيلء برترين كتاب است». آنان نيز دليل خود را بيان كردند واز 


مسلمانان خواستند كه به آيين مسيح ايمان آورند. در اين جا بود كه آيه هاى 6 تا /ا١7١‏ سورهى بقره بر ييامبر نازل شد: 


(اخل كنان) كفتحدة «يهودق ا سمح ولك تاهدايت انه كو (أين انين هائ تحريق شد هر كز تمق تؤائد فاب ى 
هدايت كردد) بلكه از آيين خالص ابراهيم بيروى كنيد و او هركز از مشركان نبود. « بككويبد: ما به خدا ايمان آورده ايم و به 


آن جه بر ما نازل شده است و آن جه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و ييامبران از فرزندان او نازل كرديده 


(و هم جنين) آن جه به موسى و عيسى و بيامبران (ديكر) از سوى يرورد كارشان داده شده است؛ و در ميان هيج يكك از آن ها 
جدايى قايل نمى شويم و در برابر فرمان خدا تسليم هستيم © اكر آنان نيز به مانند آن جه شما ايمان آورده ايدء ايمان بياورند» 
هدايت يافته اند و اككر سرييجى كنندء از حق جدا شده اند و خداوند» شرٌ آنان را از تو دفع مى كند واو شنونده و داناست. ) 
)00 


ياورقى: 

.27 ص‎ ١ ص 098؛ نمونه بينات» ص 9"؛ شأن نزول آيات» ج‎ 2١ ص ١٠,؛ جامع البيان» ج‎ ١ الميزان» ج‎ )١( 
همه به رنكك الهى‎ 

شأن نزول آيه ى ١78‏ سوره ى بقره 


در ميان مسيحيان رسم بود كه هركاه نوزادى به دنيا مى آمدء او را هفت روز در آبى به نام «معمورى» شست و شو مى دادند. 
كاه ادويه ى ويه و زردرنكى نيز به آن مى افزودند كه آن را غسل «تعميد» مى ناميدند. مسيحيان معتقد بودند كه كودك با 
اين غسل به ويه با اين رنكك خاصء از آن كناه ذاتى كه از حضرت آدم در وجود او باقى مانده استء ياكك مى شود. قرآن 
براى اين كه بر اين يندار باطل خط بطلا-ن كشدء همه را به رنكك الهى كه همان وحدت,ء ياكى و يرهيزكارى استء فرا مى 


خواند؛ زيرا در سايه ى توحيد و اخلاص است كه شركك. نفاق و تفرقه» ريشه كن و دل ها به هم نزديكك مى شود. 
دراين جا آيه ى ١78‏ سورهى بقره نازل شد و فرمود: 


رنكك خحدايى (بيذيريد؛ رنكك ايمان و توحيد و اسلام) و جه رنككى از رنكك خدايى بهتر است؟ وما تنها او را مى يرستيم. ' 
00 


ياورقى: 


)١(‏ جامع البيان» ج ١‏ ص ١27؛‏ شأن 


نزول آيات» ج ١‏ ص ”© تفسير نمونه» ج ١‏ ص "/ا5. 
فلسفه ى تغيير قبله 
شأن نزول آيه هاى 187, ١8‏ و5١‏ سورهى بقره 


نرمش و انعطاف يذيرى يكى از اصول يذيرفته شدهى دين اسلام است كه براى سياست تنش زدايى به ويزه در برخورد با 
بيروان اديان الهى بر آن تأكيد شده است. ييامبر اسلام نيز هيج كاه از اين اصل اساسى غفلت نورزيد و سياست كفت و كو را 
وجههى همت خويش قرار داد. ايشان هميشه بر مشتركات دينى يهود. مسيحيت و اسلام تأكيد مى كرد. براى نمونه» در 
موضوع قبله» يبامبر اسلام در مدت ١7‏ سال حضور در مكه و نيز دوسال حضور در مدينه؛ به قبله ى مشتركك يهوديان و 
مسيحيان نماز كزارد. اين سياست در اتحاد و هم دلى سه دين بزركك آن زمانء بسيار مؤثر بود و كونه اى احترام به يهود و 
نصارا نيز شمرده مى شد. اين سياست ادامه داشت تا آن كه يهوديان و مسيحيان با سوءاستفاده ازاين موضوع. به تحقير و 
استهزاء مسلمانان يرداختند. آنان اين عمل نيك و وحدت طلبانه ى ييامبر راء وابستكى اسلام به يهود تعبير كردند. بنابراين» 
خداوند نيز براى يشتيبانى از دين اسلام» قبله ى مسلمانان را از بيت المقدس به سوى ععبه كردانيد. با روى دادن اين تحولء 
يهود و نصارا كه جنين انتظارى نداشتند, از ييامبر نااميد شدند و آشكارا بر دشمنى خود با ييامبر افزودند. در آن زمان» برخى 
مسلمانان» اين كار را از نظر سياسى و باصطلاح امروز عرف ديبلماتيك به مصلحت نمى دانستند؛ زيرا رنجش يهود و نصارا را 


دريى داشت. از اين روء به ييامبر ييشنهاد كردند از جنين اقدامى دست بردارد. در اين جا بود كه 


اين ابه نازل شك: 


به زودى مردم نادان خواهند كفت: جه شد كه مسلمانان از قبله اى كه بر آن بودند» روى كرداندند و به سوى كعبه رو 


آوزدند؟ اى يبغمير يكوا مشوق: و مغرب» ملك خذاست زه ركه رأ او بجواهدة بةزاه راست هنانت من كد10 () 


بيش از هفت ماه از حضور ييامبر كرامى اسلام در مدينه مى ككذشت وهر روز بر شمار مسلمانان افزوده مى شد. هرجند 
يبيروزى هاى مسلمانان در صحنه هاى سياسى و نظامى با مشكلات فراوان» كارشكنى دشمن و تلفات بسيار همراه بود اما جون 
اقتدار وعزت اسلامى را دربى داشت. كسى غم و اندوه به خود راه نمى داد. با اين حال» ديرزمانى بود كه از آن شادابى و 
نشاط سابق» خبرى نبود؛ زيرا مسلمانان از طعنه و زخم زبان يهوديان» احساس حقارت مى كردند. يهوديان مى كفتند: 
مسلمانان از خودء استقلال و هويتى ندارند؛ زيرا در نماز سوى بيت المقدس نماز مى خوانند وو از يهود ييروى مى كنند. يبس 
يهودء حق و اسلام, باطل است! يهوديان» درباره ى تبليغ اين مطلبء بسيار سرمايه كذارى مى كردند تا خود را سربلند و ييروز 
ميدان نشان دهند. ييامبر اكرم هرجند از ناراحتى مسلمانان و تأثي ركذارى تبليغات يهوديان» آكاه بود» اما منتظر دستور الهى 
بود. شب ها به آسمان مى نككريست و ساعت ها به نقطه اى جشم مى دوخت. كويا وحى الهى را انتظار مى كشيد. تا اين كه 
انتظار به يايان رسيد و فرمان الهى صادر شد و قبله» تغيير يافت. بيامبراكرم در مسجد بنى سالم» دو ركعت نماز را به سوى بيت 
المقدس خوانده بود. در اين هنكام؛ جبرييل تغيير قبله را به آكاهى ايشان رساند و بيامبر را در حال نماز به سوى كعبه 


يهوديان 


كه از اين ماجراء غافل كير و سخت ناراحت شده بودندء زبان به اعتراض كشودند تا اين تحول را كه مايه ى شادى و سربلندى 
مسلمانان كشته بود» زير سؤال ببرند. خداوند» ييشاييش از بهانه جويى جديد يهوديان خبر داد و با فرو فرستادن آيه هاى ١57‏ 


و١‏ سورهى بقره. فلسفه ى تغيير قبله را آشكار ساخت. 


همان كونه (كه قبله ى شماء ميانه است) شما را نيز امت ميانه اى قرار داديم تا بر مردم كواه باشيد و ييامبر هم بر شما كواه 
باشد و ما آن قبله اى را كه بيبش تر بر آن بودىء تنها براى اين قرار داديم تا افرادى كه از ييامبر يبيروى مى كنند از آن ها كه به 
عقب باز مى كردند مشخص شوناد. به يقين» اين حكمء جز بر كسانى كه خداوندء آنان را هدايت كرده؛ دشوار بود. و خدا 
هركز ايمان (نماز) شما را ضايع نمى كرداند؛ زيرا خداوند نسبت به مردم» رحيم و مهربان است ١‏ نككاه هاى انتظارآميز تو را به 
سوى آسمان مى بينيم. اكنون تو را به سوى قبله اى كه از آن خشنود باشىء باز مى كردانيم. يس روى خود را به سوى 
مسجدالحرام كن و هرجا باشيد روى خود را به سوى آن بككردانيد. و كسانى كه كتاب آسمانى به آنان داده شدء به خوبى مى 


دانند اين فرمان حقى است كه از ناحيه ى يرورد كارشان صادر شده است و خداوند از كردارشان غافل نيست. © (5) 
ياورقى: 
)١(‏ مجمع البيان» ج 5 ص ٠‏ نمونه ى بينات» ص ٠؟؟‏ تفسير نمونه» ج ١‏ ص 55١؛‏ تهذيب تفسير كبير» ج ١‏ ص 375. 


4. 


(؟) مجمع البيان» ج ١‏ ص 4577 شأن نزول آيات» ج 2١‏ ص 017؟ نمونه بينات» ص ٠5؟‏ تفسير 


نورالثقلين» ج ١‏ ص ا ا التهذيب» ج 5 ص 57 الكافى» ج 7 ص لكرة البرهان» ج ”. ص 8 
فلسفه ى تغيير قبله 
شأن نزول آيه هاى 187, ١8‏ و5١‏ سورهى بقره 


نرمش و انعطاف يذيرى يكى از اصول يذيرفته شدهى دين اسلام است كه براى سياست تنش زدايى به ويزه در برخورد با 
بيروان اديان الهى بر آن تأكيد شده است. ييامبر اسلام نيز هيج كاه از اين اصل اساسى غفلت نورزيد و سياست كفت و كو را 
وجههى همت خويش قرار داد. ايشان هميشه بر مشتركات دينى يهود. مسيحيت و اسلام تأكيد مى كرد. براى نمونه» در 
موضوع قبله» يبامبر اسلام در مدت ١7‏ سال حضور در مكه و نيز دوسال حضور در مدينه؛ به قبله ى مشتركك يهوديان و 
مسيحيان نماز كزارد. اين سياست در اتحاد و هم دلى سه دين بزركك آن زمانء بسيار مؤثر بود و كونه اى احترام به يهود و 
نصارا نيز شمرده مى شد. اين سياست ادامه داشت تا آن كه يهوديان و مسيحيان با سوءاستفاده ازاين موضوع. به تحقير و 
استهزاء مسلمانان يرداختند. آنان اين عمل نيك و وحدت طلبانه ى ييامبر راء وابستكى اسلام به يهود تعبير كردند. بنابراين» 
خداوند نيز براى يشتيبانى از دين اسلام» قبله ى مسلمانان را از بيت المقدس به سوى ععبه كردانيد. با روى دادن اين تحولء 
يهود و نصارا كه جنين انتظارى نداشتند, از ييامبر نااميد شدند و آشكارا بر دشمنى خود با ييامبر افزودند. در آن زمان» برخى 
مسلمانان» اين كار را از نظر سياسى و باصطلاح امروز عرف ديبلماتيك به مصلحت نمى دانستند؛ زيرا رنجش يهود و نصارا را 


در بى داشت. از اين روء به ييامبر ييشنهاد كردند از 


جنين اقدامى دست بردارد. در اين جا بود كه اين آيه نازل شد: 


به زودى مردم نادان خواهند كفت: جه شد كه مسلمانان از قبله اى كه بر آن بودند» روى كرداندند و به سوى كعبه رو 


آوزدند؟ اى يبغمير يكوا مشوق: و مغرب» ملك خذاست زه ركه رأ او بجواهدة بةزاه راست هنانت من كد10 () 


بيش از هفت ماه از حضور ييامبر كرامى اسلام در مدينه مى ككذشت وهر روز بر شمار مسلمانان افزوده مى شد. هرجند 
يبيروزى هاى مسلمانان در صحنه هاى سياسى و نظامى با مشكلات فراوان» كارشكنى دشمن و تلفات بسيار همراه بود اما جون 
اقتدار وعزت اسلامى را دربى داشت. كسى غم و اندوه به خود راه نمى داد. با اين حال» ديرزمانى بود كه از آن شادابى و 
نشاط سابق» خبرى نبود؛ زيرا مسلمانان از طعنه و زخم زبان يهوديان» احساس حقارت مى كردند. يهوديان مى كفتند: 
مسلمانان از خودء استقلال و هويتى ندارند؛ زيرا در نماز سوى بيت المقدس نماز مى خوانند وو از يهود ييروى مى كنند. يبس 
يهودء حق و اسلام, باطل است! يهوديان» درباره ى تبليغ اين مطلبء بسيار سرمايه كذارى مى كردند تا خود را سربلند و ييروز 
ميدان نشان دهند. ييامبر اكرم هرجند از ناراحتى مسلمانان و تأثي ركذارى تبليغات يهوديان» آكاه بود» اما منتظر دستور الهى 
بود. شب ها به آسمان مى نككريست و ساعت ها به نقطه اى جشم مى دوخت. كويا وحى الهى را انتظار مى كشيد. تا اين كه 
انتظار به يايان رسيد و فرمان الهى صادر شد و قبله» تغيير يافت. بيامبراكرم در مسجد بنى سالم» دو ركعت نماز را به سوى بيت 


المقدس خوانده بود. در اين هنكام؛ جبرييل تغيير قبله را به آكاهى ايشان رساند و بيامبر 


رادر حال نماز به سوى كعبه بركرداند. 


يهوديان كه ازاين ماجراء غافل كير و سخت ناراحت شده بودند» زبان به اعتراض كشودند تا اين تحول را كه مايه ى شادى و 
سربلندى مسلمانان كشته بودء زير سؤال ببرند. خداوند» يبشاييش از بهانه جويى جديد يهوديان خبر داد و با فرو فرستادن آيه 


هاى ١7‏ و558١‏ سورهى بقره. فلسفه ى تغيير قبله را آشكار ساخت. 


همان كونه (كه قبله ى شماء ميانه است) شما را نيز امت ميانه اى قرار داديم تا بر مردم كواه باشيد و ييامبر هم بر شما كواه 
باشد و ما آن قبله اى را كه بيبش تر بر آن بودىء تنها براى اين قرار داديم تا افرادى كه از ييامبر يبيروى مى كنند از آن ها كه به 
عقب باز مى كردند مشخص شوناد. به يقين» اين حكمء جز بر كسانى كه خداوندء آنان را هدايت كرده؛ دشوار بود. و خدا 
هركز ايمان (نماز) شما را ضايع نمى كرداند؛ زيرا خداوند نسبت به مردم» رحيم و مهربان است ١‏ نككاه هاى انتظارآميز تو را به 
سوى آسمان مى بينيم. اكنون تو را به سوى قبله اى كه از آن خشنود باشىء باز مى كردانيم. يس روى خود را به سوى 
مسجدالحرام كن و هرجا باشيد روى خود را به سوى آن بككردانيد. و كسانى كه كتاب آسمانى به آنان داده شدء به خوبى مى 


دانند اين فرمان حقى است كه از ناحيه ى يرورد كارشان صادر شده است و خداوند از كردارشان غافل نيست. © (5) 
ياورقى: 
)١(‏ مجمع البيان» ج 5 ص ٠‏ نمونه ى بينات» ص ٠؟؟‏ تفسير نمونه» ج ١‏ ص 575١؛‏ تهذيب تفسير كبير» ج ١‏ ص 375. 


6 مجمع البيان» ج ل ص اوفضة شأن نزول آيات» ج 


١‏ ص 67؟ نمونه بينات» ص ٠؟‏ تفسير نورالثقلين» ج ١‏ ص /217١؛‏ التهذيب» ج 5 ص ”57 الكافى» ج ؟ ص 56٠٠١‏ البرهان» ج 


: فلسفه ى تغيير قبله 
شأن نزول آيه هاى 187, ١8‏ و5١‏ سورهى بقره 


نرمش و انعطاف يذيرى يكى از اصول يذيرفته شدهى دين اسلام است كه براى سياست تنش زدايى به ويزه در برخورد با 
بيروان اديان الهى بر آن تأكيد شده است. ييامبر اسلام نيز هيج كاه از اين اصل اساسى غفلت نورزيد و سياست كفت و كو را 
وجههى همت خويش قرار داد. ايشان هميشه بر مشتركات دينى يهود. مسيحيت و اسلام تأكيد مى كرد. براى نمونه» در 
موضوع قبله» ييامبر اسلام در مدت ١‏ سال حضور در مكه و نيز دوسال حضور در مدينه» به قبله ى مشتركك يهوديان و 
مسيحيان نماز كزارد. اين سياست در اتحاد و هم دلى سه دين بزركك آن زمانء بسيار مؤثر بود و كونه اى احترام به يهود و 
نصارا نيز شمرده مى شد. اين سياست ادامه داشت تا آن كه يهوديان و مسيحيان با سوءاستفاده از اين موضوع, به تحقير و 
استهزاء مسلمانان يرداختند. آنان اين عمل نيك و وحدت طلبانه ى بيامبر را وابستكى اسلام به يهود تعبير كردند. بنايراين» 
خداوند نيز براى يشتيبانى از دين اسلام» قبله ى مسلمانان را از بيت المقدس به سوى ععبه كردانيد. با روى دادن اين تحولء 
يهود و نصارا كه جنين انتظارى نداشتند, از ييامبر نااميد شدند و آشكارا بر دشمنى خود با ييامبر افزودند. در آن زمان» برخى 
مسلمانان» اين كار را از نظر سياسى و باصطلاح امروز عرف دييلماتيك به مصلحت نمى دانستند؛ زيرا رنجش يهود و نصارا را 


در يى داشت. 


ازاين روء به ييامبر ييشنهاد كردند از جنين اقدامى دست بردارد. در اين جا بود كه اين آيه نازل شد: 


به زودى مردم نادان خواهند كفت: جه شد كه مسلمانان از قبله اى كه بر آن بودند» روى كرداندند و به سوى كعبه رو 


آوزدند؟ اى يبغمير يكوا مشوق: و مغرب» ملك خذاست زه ركه رأ او بجواهدة بةزاه راست هنانت من كد10 () 


بيش از هفت ماه از حضور ييامبر كرامى اسلام در مدينه مى ككذشت وهر روز بر شمار مسلمانان افزوده مى شد. هرجند 
يبيروزى هاى مسلمانان در صحنه هاى سياسى و نظامى با مشكلات فراوان» كارشكنى دشمن و تلفات بسيار همراه بود اما جون 
اقتدار وعزت اسلامى را دربى داشت. كسى غم و اندوه به خود راه نمى داد. با اين حال» ديرزمانى بود كه از آن شادابى و 
نشاط سابق» خبرى نبود؛ زيرا مسلمانان از طعنه و زخم زبان يهوديان» احساس حقارت مى كردند. يهوديان مى كفتند: 
مسلمانان از خودء استقلال و هويتى ندارند؛ زيرا در نماز سوى بيت المقدس نماز مى خوانند وو از يهود ييروى مى كنند. يبس 
يهودء حق و اسلام, باطل است! يهوديان» درباره ى تبليغ اين مطلبء بسيار سرمايه كذارى مى كردند تا خود را سربلند و ييروز 
ميدان نشان دهند. ييامبر اكرم هرجند از ناراحتى مسلمانان و تأثي ركذارى تبليغات يهوديان» آكاه بود» اما منتظر دستور الهى 
بود. شب ها به آسمان مى نككريست و ساعت ها به نقطه اى جشم مى دوخت. كويا وحى الهى را انتظار مى كشيد. تا اين كه 
انتظار به يايان رسيد و فرمان الهى صادر شد و قبله» تغيير يافت. بيامبراكرم در مسجد بنى سالم» دو ركعت نماز را به سوى بيت 


المقدس خوانده بود. در اين هنكام؛ جبرييل تغيير 


قبله را به آكاهى ايشان رساند و ييامبر را در حال نماز به سوى كعبه بركرداند. 


يهوديان كه ازاين ماجراء غافل كير و سخت ناراحت شده بودند» زبان به اعتراض كشودند تا اين تحول را كه مايه ى شادى و 
سربلندى مسلمانان كشته بودء زير سؤال ببرند. خداوند» يبشاييش از بهانه جويى جديد يهوديان خبر داد و با فرو فرستادن آيه 


هاى ١7‏ و558١‏ سورهى بقره. فلسفه ى تغيير قبله را آشكار ساخت. 


همان كونه (كه قبله ى شماء ميانه است) شما را نيز امت ميانه اى قرار داديم تا بر مردم كواه باشيد و ييامبر هم بر شما كواه 
باشد و ما آن قبله اى را كه بيبش تر بر آن بودىء تنها براى اين قرار داديم تا افرادى كه از ييامبر يبيروى مى كنند از آن ها كه به 
عقب باز مى كردند مشخص شوناد. به يقين» اين حكمء جز بر كسانى كه خداوندء آنان را هدايت كرده؛ دشوار بود. و خدا 
هركز ايمان (نماز) شما را ضايع نمى كرداند؛ زيرا خداوند نسبت به مردم» رحيم و مهربان است ١‏ نككاه هاى انتظارآميز تو را به 
سوى آسمان مى بينيم. اكنون تو را به سوى قبله اى كه از آن خشنود باشىء باز مى كردانيم. يس روى خود را به سوى 
مسجدالحرام كن و هرجا باشيد روى خود را به سوى آن بككردانيد. و كسانى كه كتاب آسمانى به آنان داده شدء به خوبى مى 


دانند اين فرمان حقى است كه از ناحيه ى يرورد كارشان صادر شده است و خداوند از كردارشان غافل نيست. © (5) 
ياورقى: 
)١(‏ مجمع البيان» ج 5 ص ٠‏ نمونه ى بينات» ص ٠؟؟‏ تفسير نمونه» ج ١‏ ص 575١؛‏ تهذيب تفسير كبير» ج ١‏ ص 375. 


)0 مجمع البيان» 


ج ١‏ ص 77١‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 067 نمونه بينات» ص ٠؟؟‏ تفسير نورالثقلين» ج ١‏ ص /27١؛‏ التهذيب» ج 5 صس ”57 


الكافى» ج "ا ص ٠٠"؛‏ البرهان» ج 7 ص 4. 
شهيدان زنده اند 
شأن نزول آيه ى ١05‏ سورهى بقره 


بيروزى تحسين برانكيز مسلمانان در جنكك بدر كه با بردبارى مسلمانان حاصل كرديدء با تلفات زياد دشمن همراه بود. 
رزمند كان اسلام در اوج غرور و شادى مورد استقبال كرم مردم مدينه قرار كرفتند و غم شهادت جهارده تن از سربازان اسلام 
نيز به فراموشى سيرده شد. كروهى ترسو و راحت طلب در مدينه بودند كه هركاه حادثه ى ناكوارى رخ مى داد, با اظهار 
تأسئفء ديكران را دل سرد مى كردند. هركاه» فردى» در ميدان جهاد به فيض شهادت مى رسيدء آنان مى كفتند فلانى مرد. 
يس از بيروزى بدر نيزاين كروه؛: كفتار دل سرد كننده ى خود را تكرار كردند و با صراحتء شهيدان را مرده ناميدند. آنان 
حتى اين كشته ها را با ديكر مرده ها يكسان دانستند. اين افراد» جنين نبردهايى را بى نتيجه و بى هدف مى ينداشتند» غافل از 
اين كه هيج هدف مقدس و كران بهايى» بدون قربانى حاصل نككرديده و اين از سنت هاى الهى است. خداوند در ياسخ به 
اين كفته هاى مسموم, از يكك حقيقت بزرككء يرده برداشت و با صراحت كفت: شما حق نداريد كسانى را كه در راه خخدا 
جان مى دهندء مرده بخوانيد. آنان زنده اند؛ زنده ى جاويدان و از روزى هاى معنوى نزد خدا بهره مى برند. با يكديكر سخن 
فى كوو ار بك تراك مويه ال سكت وقد افالسةايا ونذاك كردن صودورهها زكروارى عدر خياة ماده اندر كك 


اين حقيقت بز رككء ناتوان ايد. 


به آنان كه در راه خدا كشته 


مى شوندء» مرده مكوييد» بلكه آنان زنده اند» ولى شما نمى فهميد » )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ تفسير نورالثقلين» ج ١‏ ص 78 1١؛‏ مجمع البيان» ج 2١‏ ص "؟؛ نمونه ى بينات» ص 8؟؛ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 20؛ 


الميزان» ج 2 ص برع جامع البيان» ج و ص 84 
حفظ تتمائر اله 
شأن نزول آيه ى ١88‏ سوره ى بقره 


از جمله مناسكك حج ابراهيمى» «سعى» يعنى حركت ميان دو كوه «صفا/ و «مروه) است. بيشينه ى تاريخى اين سنت از اين قرار 
است: هرجند ابراهيم عليه السلام به سن ييرى رسيده بود و فرزندى نداشت. اما از خدا درخواست فرزند كرد. خدا نيز در همان 
سن بييرى» از همسرشء هاجرء به او فرزندى عطا كرد كه او را اسماعيل نام نهادند. همسر اول او «ساره» نتوانست فرزنددار 
شدن ابراهيم و هاجر را تحمل كند؛ از اين رو حضرت ابراهيم به دستور خداوندء اين مادر و فرزند را به سرزمين مكه كه در 
آن زمان. بيابانى بى آب و علف بود. برد و سكنى داد. هنكام ودا » همسرش به دليل تنها ككذاشتن او و فرزندش در آن بيابان» 
مى كريست. ابراهيم نيز دست به دعا برداشت و از خداوند خواست به اين سرزمين» امنيت و شكوفايى اقتصادى عطا كند. 
سيس با اندوه بسيار و عشقى زرفء آنان را وداع كفت. طولى نكشيد كه غذا و آب ذخيره ى آنان يايان يافت و شير در سينه 
ى مادر خشكيد. بى تابى كودك شيرخوار و نككاه هاى تضرّع آميز اوه آن جنان مادر را مضطرب ساخت كه تشنككى خود را 
فراموش كرد و براى به دست آوردن آب به تكايو برخاست. نخست به جانب كوه صفا دويد» ولى اثرى از آب نديد. سراب» 


اورابه 


جانب كوه مروه كشاند. آن جا نيز از آب» خبرى نبود. دوباره به كمان آبء به كوه صفا بازكشت. اين كوشش براى زنده 
ماندن و مبارزه با مركك» هفت بار تكرار شد. در آخرين لحظه هاى عمر كودكك, جشمه ى زمزم از نزديكك ياى او جوشيدن 
كرفت. مادر و كودك از آن نوشيدند و از مركك حتمى نجات يافتند. از آن يس»ء اين سرزمين آباد شد و مردم سوى آن 
سرازير شدند. به همين دليل» خداوند بر زايران خانه اش واجب كرده است كه با لباس و وضع مخصوص و به دور از هركونه 


امتيازء براى زنده كردن آن خاطره هاء هفت مرتبه مسافت بين اين دو كوه را بييمايند. 


بااين حال» يبش از ظهور اسلام و هم زمان با آن» مشركان و بت يرستان براى انجام مناسكك حج به مكه مى آمدند. آنان» 
مراسم حج ابراهيمى را با خرافه و شركك بسيارى درهم آميخته بودند. مشركان در بالاى كوه «صفاا» بتى به نام «اساف» و بر 
كوه «مروه) بتى به نام «نائله» را نصب كرده بودند. آنان هنكام سعىء از اين دو كوه بالا مى رفتند و آن دو بت را به عنوان 
تبركك مسح مى كردند. مسلمانان نيز به دليل اين عمل مشركان كه فريضه ى سعى را به خرافه آلوده بودند» به سعى ميان صفا 
و مروه نمى يرداختند. مسلمانان مى ينداشتند در اين شرايط» سعى صفا و مروه كار درستى نيست. در اين هنكام آيه ى ١88‏ 
سوره ى بقره نازل شد و به مسلمانان اعلام داشت كه صفا و مروه از شعاير خداوند است. اككر مردم نادان» آن را آلوده كرده 


اند نبايد مانع از انجام اين فريضه شود: 


«صفا» و«مروه) از شعاير (و 


نشانه هاى) خداست. بنابراين» كسانى كه حج خانه ى خدا يا عمره انجام مى دهند مى توانند بر آن دو طواف كنند و كسى كه 
فرمان خدا را در انجام كارهاى نيكك اطاعت كندء خداوند شك ركزار و از (افعال او) آ كاه است. 0 )١(‏ 


ياورقى: 


)00 جامع البيان» ج ” ص 62 الميزان» ج ١‏ ص 0؛ تفسير القمى» ج ١‏ ص 6م البرهان» ج ”ء ص 57 الكافى» ج 5 ص 
6+ تفسير نورالثقلين» ج ١ص .18٠١‏ 


ينهان كننده ى حقيقتء ملعون است 
شأن نزول آيه هاى 49 و سورهدى بقره 


هيأت يزوهش كران مسلمان شامل: معاذ بن جبل» سعد بن معاذ و خارجه بن زيد. براى كشف حقيقت كفته هاى تورات 


درباره ى حضرت محمد صلى الله عليه و آله ره سيار محله هاى يهودى نشين مدينه شدند. فايده ى اين يزوهش أن بود كه: 


١‏ - بيان حقيقت از زبان يهوديان متعصب. مسلمانان رادر ادامه ى راه شان استوار مى ساخت. ؟ - اتمام حجت بر يهوديان بود 


و ناكزير اسلام را مى يذ يرفتند. 


فشكا 5 داتشتمتدان يهو مامد كع بن اسيةة ابن ضوو ناو كع بن اشرف» از !مدن سلمانان كاه شدندء براى بيش 
كيرى از تناقض كويى هنكام ياسخ دادن به مسلمانان» كرد آمدند. سيس هيأت مسلمانان را به حضور يذيرفتند. كروه 
مسلمانان» بعضى نشانه هاى نبوت حضرت محمد را كه يهوديان به نقل از تورات» نزد مسلمانان كفته بودند» طرح كردند 


ماننك: بعثت محمد در سرزمين حجازء اقامت او در مدينه» نمازكزاردن اين ييامبر به دو قبله» آمدن نام او در تورات. 


هم جنين» آنان» نشانه هاى ديكرى را يرسيدند. اما يهوديان» به عادت كذشته. سكوت كردند و براى ينهان كردن حقيقت» از 


توضيح دادن» سرباز زدند. 


دراين هنكام آيه ى ١1804‏ سورهى بقره؛ آنان را با شديدترين لحن» مورد سرزنش 


قرار داد و مسؤوليت كتمان حق را به آنان كوشزد كرد. 


كسانى كه دلايل روشن و وسيله ى هدايتى را كه ما نازل كرده ايم» يس از آن كه در كتاب براى مردم بيان ساختيم» كتمان 
فى كتشةء داو جدء انان واالحت من كند و عمهئ لعنت: كد كان نيز آنان :وا لعق من كسد مكر آثان كداتويه و باز كشت و 
اصلاح كردند و آن جه را كتمان كرده بودند» آشكار ساختند كه من توبهى آنان را مى يذيرم؛ زيرا من توبه يذير بخشاينده 
ام. © (01) 


ياورقى: 


)١(‏ - نمونه ى بينات» ص 7؟؟؛ لباب النقول» ص 7؟7؛ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 07؛ تفسير نورالثقلين» ج 2١‏ ص ”418 تفسير 
القمى» ج ١‏ ص "ل الميزان» ج ١‏ ص /؛ جامع البيان» ج 45 ص 07. 

ينهان كننده ى حقيقتء ملعون است 

شأن نزول آيه هاى 4 و سورهى بقره 


هيأت يزوهش كران مسلمان شامل: معاذ بن جبل» سعد بن معاذ و خارجه بن زيد. براى كشف حقيقت كفته هاى تورات 


درباره ى حضرت محمد صلى الله عليه و آله ره سيار محله هاى يهودى نشين مدينه شدند. فايده ى اين يزوهش أن بود كه: 


١‏ - بيان حقيقت از زبان يهوديان متعصب. مسلمانان رادر ادامه ى راه شان استوار مى ساخت. ؟ - اتمام حجت بر يهوديان بود 


و ناكزير اسلام را مى يذ يرفتند. 


متكاي 5 'ذالشسندان يهودمائقق كعوايح اشيذة ابن :ضوريا و كعوبق اشرق ان يدن سيلمانان ١‏ كاه شدندء براى بيش 
كيرى از تناقض كويى هنكام ياسخ دادن به مسلمانان» كرد آمدند. سيس هيأت مسلمانان را به حضور يذيرفتند. كروه 
مسلمانان» بعضى نشانه هاى نبوت حضرت محمد را كه يهوديان به نقل از تورات» نزد مسلمانان كفته بودند» طرح كردند 


مانند: بعثت محمد در سرزمين حجازء اقامت او در مدينه. نماز كزاردن اين ييامير به 


دو قبله» آمدن نام او در تورات. 


هم جنين» آنان» نشانه هاى ديكرى را يرسيدند. اما يهوديان» به عادت كذشته. سكوت كردند و براى ينهان كردن حقيقتء از 


توضيح دادن» سرباز زدند. 


در اين هنكام؛ آيه ى ١84‏ سورهى بقره آنان را با شديدترين لحن؛ مورد سرزنش قرار داد و مسؤوليت كتمان حق را به آنان 


كُوشزد كرد. 


كسانى كه دلايل روشن و وسيله ى هدايتى را كه ما نازل كرده ايم» يس از آن كه در كتاب براى مردم بيان ساختيم» كتمان 
فى كد خداوند» آنان والعنك مى كتتن و هعدى لعنث كمد كان نبز انان را لعن من كند.مكر انان كه توه وياز كشتكو 
اصلاح كردند و آن جه را كتمان كرده بودند» آشكار ساختند كه من توبهى آنان را مى يذيرم؛ زيرا من توبه يذير بخشاينده 
ام. © (1) 


ياورقى: 


)١(‏ - نمونه ى بينات» ص 7؟؛ لباب النقول» ص ؟1؟؛ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 07؛ تفسير نورالثقلين» ج 2١‏ ص ”4187 تفسير 


القمى» ج ١‏ ص "ل الميزان» ج ١‏ ص //؛ جامع البيان» ج ”4 ص 07. 

به قانون الهى» دستبرد نزنيد 

شأن نزول آيه هاى ١188‏ و ١29‏ سوره ى بقره 

تا هنكامى كه دليلى بر حرمت خوردنى ها و آشاميدنى هاى موجود در دنيا نيامده» حلال و قابل استفاده هستند. برعكس» هر 
آن جه حرام شمرده شده؛ هيج كاه حلال نمى شود. ازاين رو» هر رفتارى برخلاف حلال و حرام خداء كام شيطانى شمرده مى 
شود. سه قبيله ى «ثقيف»» «خزاعه) و «بنى مدلجا. در يكك اقدام افراطى از قانون الهى خارج شدند. آنان حلال خدا راء حرام 


شمردند واز آن دورى كردند. اين سه قبيله» بعضى محصولاءت را برخود حرام شمردند واز كوشت بعضى حيوانات مثل 


و شكافته (بحيره)» 


شتر رها شده (سائبه)» كوسفند دوقلوى نر و ماده (وصيله) و شتر ده بار بجه دار شده (حام) يرهيز كردند. اين قبايل با اين كه بر 


حرمت موارد ياد شده. دليلى نداشتندء خود را از اين نعمت هاء محروم ساخته بودند. 
خداوند» آيه هاى ١88‏ و ١184‏ سورهى بقره را درباره ى اين موضوع نازل فرمود و مردم را از يبروى شيطان برحذر داشت. 


اى مردم! از آن جه در زمين استء حلال و ياكيزه بخوريد واز كام هاى شيطان بيروى نكنيد؛ زيرا او دشمن آشكار شما است 
« او شما را فقط به بدى ها و انحراف ها فرمان مى دهد (و نيز دستور مى دهد) آن جه را كه نمى دانيد» به خدا نسبت دهيد ) 


00 

ياورقى: 

./8 ص 7١8؛ جامع البيان» ج 7 ص‎ ١ الميزان» ج‎ )١( 
به قانون الهى» دستبرد نزنيد‎ 

شأن نزول آيه هاى ١188‏ و ١829‏ سورهى بقره 


تا هنكامى كه دليلى بر حرمت خوردنى ها و آشاميدنى هاى موجود در دنيا نيامده» حلال و قابل استفاده هستند. برعكس» هر 
آن جه حرام شمرده شده؛ هيج كاه حلال نمى شود. از اين روء هر رفتارى برخلاف حلال و حرام خداء كام شيطانى شمرده مى 
شود. سه قبيله ى «ثقيف)» «خزاعه) و «بنى مدلج)» در يكك اقدام افراطى از قانون الهى خارج شدند. آنان حلال خدا راء حرام 
شمردند واز آن دورى كردند. اين سه قبيله» بعضى محصولاءت را برخود حرام شمردند واز كوشت بعضى حيوانات مثل 
شت ركوش شكافته (بحيره)» شتر رها شده (سائبه)» كوسفند دوقلوى نر و ماده (وصيله) و شتر ده بار بجه دار شده (حام) يرهيز 


كردند. اين قبايل با اين كه بر حرمت موارد ياد شده. دليلى نداشتند» خود را از اين نعمت هاء محروم ساخته بودند. 


خداوند» آيه هاى 


و 129 سورهى بقره را درباره ى اين موضوع نازل فرمود و مردم را از ييروى شيطان برحذر داشت. 


اى مردم! از آن جه در زمين استء حلال و ياكيزه بخوريد واز كام هاى شيطان بيروى نكنيد؛ زيرا او دشمن آشكار شما است 
« او شما را فقط به بدى ها و انحراف ها فرمان مى دهد (و نيز دستور مى دهد) آن جه را كه نمى دانيد» به خدا نسبت دهيد ) 
)00 


ياورقى: 

1/8 ص 4677 جامع البيان» ج 7 ص‎ »١ الميزان» ج‎ )١( 
ال ان ل برد ا ا‎ 

شأن نزول آيه ى ١7١‏ سورهى بقره 


مسألهى قوم كرايى و ييروى از تعصب هاى جاهلا-نه ى نياكان» هميشه در ميان انسان ها به جشم مى خورد. به طور كلىء 
بيروى كو ركورانه و بى خردانه از ييشنيان به وايس كرايى خواهد انجاميد. سوكك مندانه بايد كفت اين انديشه ى جاهلى هنوز 
در بسيارى از افراد و ملت ها وجود دارد. آنان» آثار ييشينيان را بى جون و جرا مى يذيرند و آن رادر لفافه هاى فريبنده اى 
جون حفظ مليت و اسناد تاريخى و ملى مى يوشانند. اين شيوه ى تفكرء يكى از عوامل بسيار مؤثر در انتقال خرافه از نسلى به 
تسل شركن استم شاشعة اسك كدسل اهاي ١‏ بتدهه بف رروسيى اذاه وس كدشكاة فزدارتدويسيسش عه رائبيه عقل بو 
منطق سازكار است. نككّه دارى كنند و آن جه خرافه و بى اساس استء دور بريزند. تقليدى كه همه ى هستى يكك خلق را بر 
باد مى دهدء تقليد نادان از نادان است» كه اى دو صد لعنت بر اين تقليد باد! تعصب هاى قومى و بيروى كوركورانه از نياكان 


در ميان مشركان نيز به كونه اى بود كه وقتى رسول خداء يهوديان را به اسلام دعوت كردء آنان كفتند: ما از 


بدران خود بيروى مى كنيم؛ زيرا آنان از ماء داناتر و بهتر بوده اند. در اين هنككام؛ آيه اى نازل شد و بار ردّ كفته هاى 
بيشينيان» ييروى از آنان را باطل اعلام كرد: 


و هنكامى كه به آنان كفته شود از آن جه خدا نازل كرده است بيروى كنيد مى كويند: بلكه ما از آن جه يدران خود را بر آن 


يافتيم؛ بيروى مى كنيم. آيا نه اين است كه يدران آنان» جيزى نمى فهميدند و هدايت نيافتند؟ 0 )١(‏ 
ياورقى: 

.6١ ص 8178؛ نمونه ى بينات» ص‎ 2١ جامع البيان» ج ”» ص 7/؟ تفسير نمونه» ج‎ )١( 

ايمان به خدا ريشه ى همه ى نيكى ها 

شأن نزول آيهى ١١//‏ سوره ى بقره 


به تعبير قرآن» موضوع تغيير قبله از بيت المقدس به سوى خانه ى >عبه؛ كونه اى آزمايش الهى براى همه بود؛ زيرا جهره ى 
مؤمنان حقيقى از منافقان بازشناخته مى شد. به همين دليل» برخى افراد سست ايمان.ء زبان به اعتراض كشودند و كفتند: اكر 
كعبه؛ قبله ى ماستء نماز ما به سوى بيت المقدس جه مى شود؟ جرا از روز نخستء به سوى >عبه نماز نخوانديم؟ اكر بيت 
المقدسء قبله ى همه ى بيامبران بيشين بود جرا يبامبر از آن رو كرداند؟ ما كدام يكك را يبذيريم؟ دشمنان نيز با مشاهده ى 
!ع يذيرى مسلمانان» بر تبليغات دروغين خود افزودند و كفتند: محمد صلى الله عليه و آله در آغازء براى استحكام كارش» 
به قبله ى ييامبران متوجه كشت و براى جلب يهوديان و مسيحيانء بيت المقدس را يذيرفت. سيس هنكامى كه كارش, رونق 
يافت به تغيير قبله دست زد و ععبه را بركزيد. اين سخنان وسوسه انككيز در جامعه ى تازه مسلمان آن روز كه هنوز افكار 


جاهليت و بت يرستى وجود داشت و آكاهى مردم كامل نشده بود نككرانى و ترديد را در ميان برخى افراد سست عنصر يديد 


آورد. تغيير قبله» سخن همه روزه ى مردم شده بود. به ويزه» يهود و نصارا بسيار ناراحت بودند. كويا موضوعى مهم تر از قبله 
وجود ندارد يااين كه همه ى نيكى ها در موضوع قبله نهفته است. در اين هنكام آيه ى ١/‏ سوره ى بقره نازل شد و تأكيد 


كرد كه مسايل ديككرى مهم تر از قبله وجود دارد كه مى تواند معيار ارزش باشد. يس بايد به آن ها نيز توجه كرد. 


نيكى (تنها) اين نيست (كه به هنكام نماز) صورت خود را به سوى مشرق و مغرب كنيد (و همه ى كفت و كوى شما درباره 
ى مسألهى قبله و تغيير آن باشد و همه ى وقت خود را در آن مصروف سازيد) بلكه نيكوكار كسانى هستند كه به خدا و روز 
رستاخيز و فرشتكان و كتاب آسمانى و يبامبران ايمان آورده اند و مال (خود) را با علاقه اى كه به آن دارند» به خويشاوندان و 
يتيمان و مسكينان و واماند كان در راه و فقيران و بردكان انفاق مى كنند. نماز را بريا مى دارند و زكات را مى يردازند و به 
عهد خود - هنككّامى كه عهد بستند - وفا مى كنند و در برابر محروميت ها و بيمارى ها و در ميدان جنكك. يايدارند. اينان 


كسائى سعد كه راس كونقد و اننا هيد كازاث 101و 1) 
ياورقى: 

.45 ص 6575؛ جامع البيان» ج ؟ ص‎ ١ الميزان» ج‎ )١( 

قصاص مايه ى حيات 

شأن نزول آيه ى ١78‏ و ١14‏ سورهى بقره 


تعصب هاى جاهلانه كه هنوز بر قلب و روح بعضى قبايل» حاكم بود» كه كاهى خود را نمايان مى كرد و آتشى به يا مى كرد 


كه شعله ى آنء همه را در كام خود فرو مى برد. 


در آخرين رويداد» زنى به قتل رسيد. قاتل آن زن كه مردى از قبيله اى سرشناس 


بود فرارى شد. طايفه ى زن كه قوى تر بودندء به جست و جوى مرد قاتل يرداختندء اما اثرى از او نيافتند. از اين روء به قتل 


كتمارى ان قبيله ن مرد دست ناز يدتك. ان اموايه كك و خون زيزى واكشتاز فراوان مان :3و قبيله اتجاميك. 


انقو عاذت عرية اهفل كه كر كت اليلد آناة كقكة من شد اجا كدان واسعد ]اذ فيلادى قاتل من كشعيل: 


بنابراين» آيه ى 178 سوره ى بقره به بيان حكم عادلانه ى قصاص مى يردازد: 


اى افرادى كه ايمان آورده ايد! حكم قصاص درباره ى كشتكان بر شما نوشته شده است. آزاد در برابر آزاد و برده در برابر 
برده و زن در برابر زن. يس اككر كسى از ناحيه ى برادر (دينى) خودء مورد عفو قرار كيرد (و حكم قصاص او به خون بها 
تبديل كردد) بايد از راه يسنديده بيروى كند و قاتل نيز به نيكى, ديه را به ولي مقتول بيردازد. اين تخفيف و رحمتى است از 
ناحيه ى يرورد كار شما و كسى كه يس از آن تجاوز كند» عذاب دردناكى خواهد داشت. ») و براى شما در قصاصء» حيات و 


زندكى است ان :صا حبان خردا تا شها برهي ر كارق ييقه كنيد 0 (1) 
ياورقى: 


00 تفسير نورالثقلين» ج ١‏ ص 4١1957‏ تفسير العياشى» ج ١‏ ص ثلا التهذيب» ج 35 ص ١19١؛‏ الميزان» ج ١‏ ص ؛ جامع 


البيان» ج ",ا ص ”7١٠؛‏ نمونه ى بينات» ص اذهك شأن نزول آيات» ج ١‏ ص ١‏ تفسير نمونه» ج ١‏ ص .,75١07”‏ 
قصاص مايه ى حيات 
شأن نزول آيه ى ١17/8‏ و174١‏ سوره ى بقره 


تعصب هاى جاهلانه كه هنوز بر قلب و روح بعضى قبايل» حاكم بود كه كاهى خود را نمايان مى كرد و آتشى به يا مى كرد 


كه شعله ى آنء همه را در كام خود فرو مى برد. 


بودندء به جست و جوى مرد قاتل يرداختندء اما اثرى از او نيافتند. از اين روء به قتل شمارى از قبيله ى مرد دست يازيدند. اين 


امر به جنكك و خون ريزى و كشتار فراوان ميان دو قبيله انجاميد. 


اين بود عادت عرب جاهلى كه اكر كسى از قبيله ى آنان كشته مى شدء تا جايى كه مى توانستند از قبيله ى قاتل مى كشتند. 
بنابراين» آيه ى 178 سوره ى بقره به بيان حكم عادلانه ى قصاص مى يردازد: 

اى افرادى كه ايمان آورده ايد! حكم قصاص درباره ى كشتكان بر شما نوشته شده است. آزاد در برابر آزاد و برده در برابر 
برده و زن در برابر زن. يس اككر كسى از ناحيه ى برادر (دينى) خودء مورد عفو قرار كيرد (و حكم قصاص او به خون بها 
تبديل كردد) بايد از راه يسنديده ييروى كند و قاتل نيز به نيكىء ديه را به ولىّ مقتول ببردازد. اين تخفيف و رحمتى است از 
ناحيه ى يرورد كار شما و كسى كه يس از آن تجاوز كند. عذاب دردناكى خواهد داشت. » و براى شما در قصاصء» حيات و 


ند كئ ات اى صاحبان خيرد! تا شما برهي ة كار ييه كنيد 0 )1١‏ 
ياورقى: 


00 تفسير نورالثقلين» ج ١‏ ص 4197 تفسير العياشى» ج ١‏ ص ثلا التهذيب» ج 35 ص ١9١؛‏ الميزان» ج ١‏ ص ؛ جامع 
البيان» ج ص 7١٠؛‏ نمونه ى بينات» ص اذهك شأن نزول آيات» ج ١‏ ص تفسير نمونه» ج ١‏ ص 7١07”‏ 


دعا كنء اجابت مى شوى 


سورهى بقره 


يكى از راه هاى ارتباط بندكان با خداوند» دعا و نيايش استث. هنكامى كه ييامبر» آيه ى «ادعونى استجب لكم )1١(‏ را براى 
مسلمانان تلاوت كرد» جون مسلمانان» هنوز با فرهنكك دعا و كيفيت آن به طور كاملء آشنا نبودند» براى عده اى از آنان» 
ابهام هاى جديدى به وجود آمد. براى شخصى اين يرسش بيش آمد كه: خدا دور است يا نزديكك؟ آيا اكر دور باشد» دعاى 
ما را مى شنود و اككر نزديكك استء جككونه با او سخن بككوييم و راز و نياز كنيم؟ او به حضور ييامبر رسيد و يرسيد: آيا خدا 
نزديك است؟ حككونه با او نيايش كنيم؟ اككر دور استء آيا او را با صداى بلند بخوانيم؟ 


اين جا بود كه آيه ى 188 سوره ى بقره نازل شد و به اين يرسشء ياسخ كفت: 


و هنكامى كه بندكانم درباره ى من از تو مى يرسندء (بككو:) من نزديكم. دعاى دعا كننده را هنككامى كه مرا مى خواند» ياسخ 


مى كويم. يس آنان بايد دعوت مرا بيذيرند و به من | يمان آورندء تا راه يابند (و به مقصد برسند) 0 (5) 
ياورقى: 
)١(‏ مرا بخوانيد تا شما را اجابت كتم. 


() تفسير نورالثقلين» ج ١‏ ص ٠؛‏ مجمع البيان» ج ”.ا ص 6١١‏ جامع البيان» ج 5 ص 108؟ تفسير نمونه» ج ١‏ ص /ثا 


نمونه ى بينات» ص 20. 
ضرورت دفاع حتى در ماه حرام 
شأن نزول آيه هاى ١4١0‏ تا ١9‏ سوره ى بقره 


رسول خدا يس از هجرت به مدينه» براى نخستين بارء به قصد انجام مناسكك عمره با 6 نفر از ياران خود. ره سيار مكه شد. 
جون به سرزمين حديبيه (محلى در نزديكى مكه) رسيدند» مشركان از ورودشان به مكه و انجام مناسك عمره؛ جلو كيرى 


كردنك. 


هرجند عده اى از مسلمانان» براى نبرد آماده شده بودندء اما برخورد ملايم ييامبر» دشمن را به عقب نشينى از مواضع قبلى 
واداشت. حضرت محمد صلى الله عليه و آله به نشانه ى حُسن تفاهم» كوسفندى در آن جا قربانى كرد. همين موضوع سبب 
باشند و به عبادت و انجام مناسكك عمره بيردازند. قريش نيز شهر مكه را براى حضور مسلمانان از هر جهت آماده خواهند كرد. 
لحظه ى موعود فرا رسيد و ياران رسول خدا براى سفر به مكه آماده شدند. اما بيم داشتند كه قريشء با ييمان شكنى از ورود 
مسلمانان» جل وكيرى كند و در نتيجه» جنكك و خون ريزى بريا شود. اهميت مسأله به اين دليل بود كه اين سفر در ماه حرام 
انجام مى شد و ياران ييامبر از جنكك و ستيز در ماه حرام؛ آن هم در حريم امن الهى, به شدت يرهيز داشتند. اين كونه بود كه 
آيه ى .تا 157 تازْل شد ودستور داد كه اكر شمن نبرة را آغاز كنذء شنما نيز ذر يزابر اوه مبارزه برخيزيد واو را امان 


ندهيك. 


وذ ززاه.خذاء:نا كسائى كهانا شما من جسكندء رد كنيد وال حل تجاوز نكتيد؛ كه خداء تعدى كتند كان زا دوست لمى ذارة. 
است و با آنان در مسجدالحرام» جنكك نكنيد مككر آن كه در آن جا با شما بجنكند. يس اكر با شما بيكار كردند 


آنان را به قتل برسانيد. جنين است جزاى كافران. » و اكآر خوددارى كردند» خداوند» آمرزنده و مهربان است. «) و با آنان 


بيكار كنيد تا فتنه باقى نماند و دين مخصوص خدا كردد. يس اككر دست برداشتند» تعدّى جز بر ستم كاران روا نيست. 0 (1) 


ياورقى: 


4. 


)١(‏ جامع البيان» ج ”. ص 4؛ تفسير فخر رازى» ج ف ص 77١؛‏ مجمع البيان» ج ”"» ص ١85,؛‏ نمونه ى بينات» ص ١‏ 5؟؛ تفسير 
نورالثقلين» ج ١‏ ص 8١5؛‏ تفسير نمونه» ج 5 ص 7 ١؛‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 28؛ الميزان» ج ”. ص 58 


ضرورت دفاع حتى در ماه حرام 
شأن نزول آيه هاى ١4١0‏ تا ١9‏ سوره ى بقره 


رسول خدا يس از هجرت به مدينه» براى نخستين بارء به قصد انجام مناسكك عمره با 6 نفر از ياران خود. ره سيار مكه شد. 
جون به سرزمين حديبيه (محلى در نزديكى مكه) رسيدند» مشركان از ورودشان به مكه وانجام مناسكك عمره. جل و كيرى 
كردند. هرجند عده اى از مسلمانان» براى نبرد آماده شده بودندء اما برخورد ملايم ييامبر» دشمن را به عقب نشينى از مواضع 
قبلى واداشت. حضرت محمد صلى الله عليه و آله به نشانه ى سن تفاهم؛ كوسفندى در آن جا قربانى كرد. همين موضوع 
سبب شد مش ركان جنكك طلب با او قرارداد صلح ببندند. بر اساس اين قرارداد» مسلمانان مى توانستند سال بعد» سه روز در 
مكه باشند و به عبادت و انجام مناسكك عمره ببردازند. قريش نيز شهر مكه را براى حضور مسلمانان از هر جهت آماده خواهند 
كرد. لحظه ى موعود فرا رسيد و ياران رسول خدا براى سفر به مكه آماده شدند. اما بيم داشتند كه قريشء با يبمان شكنى از 
ورود مسلمانان» جلو كيرى 


كند ودر نتيجه. جنكك واخون ريزى بريا شود. اهميت مسأله به اين دليل بود كه اين سفر در ماه حرام؛ انجام مى شد و ياران 
بيامبر از جنكك و ستيز در ماه حرام» آن هم در حريم امن الهى» به شدت يرهيز داشتند. اين كونه بود كه آيه ى ٠‏ تا ١9”‏ 


تاؤّل شث: و وستور ذاد كه اكر وشمن» ثترد زا اغا كنك )عنما تيز قز برا اوأنة مبارؤة يوخييك :و اونزا اماث تلاهيد: 


و در راه خداء با كسانى كه با شما مى جنكندء نبرد كنيد و از حدء تجاوز نكنيد؛ كه خداء تعدى كنند كان را دوست نمى دارد. 
و آنان را هركجا يافتيدء به قتل برسانيد و جون شما را بيرون ساختند (از مكه) آنان را بيرون برانيد و فتنه از كشتار هم بدتر 
است و با آنان در مسجدالحرام؛ جنكك نكنيد مككر آن كه در آن جا با شما بجنكند. يس اكر با شما بيكار كردندء آنان را به 
قتل برسانيد. جنين است جزاى كافران. » و اكر خوددارى كردند» خداوند» آمرزنده و مهربان است. ) و با آنان بيكار كنيد تا 


فتنه باقى نماند و دين مخصوص خدا كردد. يس اككر دست برداشتند» تعدّى جز بر ستم كاران روا نيست. 0 (1) 


ياورقى: 


4. 


)١(‏ جامع البيان» ج ”. ص 4؛ تفسير فخر رازى» ج ف ص 77١؛‏ مجمع البيان» ج ”"ء ص ١٠85,؛‏ نمونه ى بينات» ص ١‏ 8؟؛ تفسير 
نورالثقلين» ج ١‏ ص 8١5؛‏ تفسير نمونه» ج 5 ص 7 ١؛‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 28؛ الميزان» ج ”. ص 58 


ضرورت دفاع حتى در ماه حرام 
شأن نزول آيه هاى ١4١0‏ تا ١9‏ سوره ى بقره 


رسول خدا يبس 


از هجرت به مدينه» براى نخستين بار به قصد انجام مناسكك عمره با 16٠١‏ نفر از ياران خود, ره سيار مكه شد. جون به 
سرزمين حديبيه (محلى در نزديكى مكه) رسيدند» مش ركان از ورودشان به مكه و انجام مناسك عمره؛ جل و كيرى كردند. 
هرجند عده اى از مسلمانان» براى نبرد آماده شده بودندء اما برخورد ملايم بيامبر» دشمن را به عقب نشينى از مواضع قبلى 
واداشت. حضرت محمد صلى الله عليه و آله به نشانه ى حُسن تفاهم» كوسفندى در آن جا قربانى كرد. همين موضوع سبب 
شد مش ركان جنكك طلب با او قرارداد صلح ببندند. بر اساس اين قرارداد» مسلمانان مى توانستند سال بعد سه روز در مكه 
باشند و به عبادت و انجام مناسكك عمره بيردازند. قريش نيز شهر مكه را براى حضور مسلمانان از هر جهت آماده خواهند كرد. 
لحظه ى موعود فرا رسيد و ياران رسول خدا براى سفر به مكه آماده شدند. اما بيم داشتند كه قريش» با بيمان شكنى از ورود 
مسلمانان» جل وكيرى كند و در نتيجه؛ جنكك و خون ريزى بريا شود. اهميت مسأله به اين دليل بود كه اين سفر در ماه حرام 
انجام مى شد و ياران ييامبر از جنكك و ستيز در ماه حرام» آن هم در حريم امن الهى, به شدت يرهيز داشتند. اين كونه بود كه 
آيه ى 57:1 تَازَلَ شد و.دستتور.داد كه اكز اسمن ثيرة: وا آغاز كلد شمما بوذن يرابر اوانه مبارره ورخيوينة وناو زا امان 


ندهيك. 


و در راه خداء با كسانى كه با شما مى جنكندء نبرد كنيد و از حدء تجاوز نكنيد؛ كه خداء تعدى كنند كان را دوست نمى دارد. 


© و آنان را هركجا يافتيد» به قتل 


حدك لكبد نكر أن كةادن اناجابا كما يجكد بن اكربااقنما يكار كزذنتء ناث وايدقتل برساد. تحني أشنت جرايق 
كافران. » واككر خوددارى كردند. خداوندء آمرزنده و مهربان است. » و با آنان ييكار كنيد تافتنه باقى نماند ودين 


مخصوص خدا كردد. يس اككر دست برداشتند» تعدّى جز بر ستم كاران روا نيست. 0 (1) 
باورقى: 


)١(‏ جامع البيان» ج ”. ص 4؛ تفسير فخر رازى» ج ف ص 77١؛‏ مجمع البيان» ج ”"» ص ١٠08,؛‏ نمونه ى بينات» ص ١‏ 8؟؛ تفسير 
نورالثقلين» ج ١‏ ص 8١5؟‏ تفسير نمونه» ج 5 ص 7 ١؛‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 28؛ الميزان» ج ”. ص 58 


ضرورت دفاع حتى در ماه حرام 
شأن نزول آيه هاى ١4١0‏ تا ١97‏ سوره ى بقره 


رسول خدا يس از هجرت به مدينه» براى نخستين بارء به قصد انجام مناسكك عمره با 6 نفر از ياران خود. ره سيار مكه شد. 
جون به سرزمين حديبيه (محلى در نزديكى مكه) رسيدند» مشركان از ورودشان به مكه و انجام مناسكك عمره؛ جلو كيرى 
كردند. هرجند عده اى از مسلمانان» براى نبرد آماده شده بودندء اما برخورد ملايم ييامبر» دشمن را به عقب نشينى از مواضع 
قبلى واداشت. حضرت محمد صلى الله عليه و آله به نشانه ى حسن تفاهم» كوسفندى در آن جا قربانى كرد. همين موضوع 
مكه باشند و به عبادت و انجام مناسكك 


عمره ببردازند. قريش نيز شهر مكه را براى حضور مسلمانان از هر جهت آماده خواهند كرد. لحظه ى موعود فرا رسيد و ياران 
رسول خدا براى سفر به مكه آماده شدند. اما بيم داشتند كه قريشء با ييمان شكنى از ورود مسلمانان» جل و كيرى كند و در 
نتيجه» جنكك و خون ريزى بريا شود. اهميت مسأله به اين دليل بود كه اين سفر در ماه حرام» انجام مى شد و ياران ييامبر از 
جنكك و ستيز در ماه حرام» آن هم در حريم امن الهى, به شدت برهيز داشتند. اين كونه بود كه آيه ى تا "3 نازل شد و 


دسكوان واف كة كر دشم تردنوا اغاز كنده ثتما نيز ذل'بزابر او تساررة يريك و اونرا'امان تذهيد: 


و در راه خداء با كسانى كه با شما مى جنكند» نبرد كنيد و از حدء تجاوز نكنيد؛ كه خداء تعدى كنند كان را دوست نمى دارد. 
و آنان را هركجا يافتيدء به قتل برسانيد و جون شما را بيرون ساختند (از مكه) آنان را بيرون برانيد و فتنه از كشتار هم بدتر 
است و با آنان در مسجدالحرام؛ جنكك نكنيد مككر آن كه در آن جا با شما بجنكند. يس اكر با شما بيكار كردندء آنان را به 
قتل برسانيد. جنين است جزاى كافران. » و اكر خوددارى كردند» خداوند» آمرزنده و مهربان است. ) و با آنان بيكار كنيد تا 


فتنه باقى نماند و دين مخصوص خدا كردد. يس اككر دست برداشتند» تعدّى جز بر ستم كاران روا نيست. 0 (1) 
باورقى: 


)١(‏ جامع البيان» ح ”.2 ليث 5 فخر رازى. ح 6 /1١؛‏ مجمع البيان» ح ”2 6 نمونه ى 
مع البو دصل بفسيل محر د ةا مجمع تياب 1 كن دمو 


بينات» ص ١‏ تفسير نورالثقلين» ج ١‏ ص 8١5؛‏ تفسير نمونه» ج 5 ص 7 ١؛‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 28؛ الميزان» ج ”. ص 
8 


انفاق براى رهايى از تنككناها 
شأن نزول آيه ى ١90‏ سورهى بقره 


همان كونه كه جهاد در راه خداء به مردان با اخلاص و كار آزموده نيازمند استء به يشتيبانى مالى و انواع سلاح هاى جنكّى 
نيو تسحكن:ذاره, از يكك سربازء بدون وسايل و تجهيزات كافى» كارى ساخته نيست. از اين روء فراهم آوردن وسايل جهاد؛ از 


واجبات شمرده شده است. 


جنكك, ناكزير مى شدند بخشى از اموال خود را براى تقويت بنيه ى سياه اسلام» هزينه و انفاق كنند. بعضى از اين ثروت مندان 
به خود كفتند: اين همه انفاق» بس است. ما به وظيفه ى خود. عمل كرده ايم و بيش از اين» تكليفى نداريم. جنكك كه هيج 
كاه يايان ندارد اكر ما بى يول شويم» كسى به سراغ مان نمى آيد. آن كاه بايد دست كدايى به سوى ديككران» دراز كنيم واز 


ديكران» استمداد بجوييم. يس به همين اندازه از انفاق» بسنده مى كنيم و در حفظ باقى دارايى مان مى كوشيم. 


خداوند سبحان در ردٌ اين وسوسه هاى شيطانى» آيه ى ١98‏ سورهى بقره را نازل فرمود و براى نجات از هلاكتء آنان را به 


انفاق و نيكى در راه خدا توصيه كرد: 


ودر راه خدا انفاق كنيد و (با تركك انفاق) خود رابه دست خود به هلاكت نيفكنيد و نيكى كنيد؛ زيرا خداوند نيك و كاران را 


دوست دارد. © )١(‏ 
باورقى: 


)١(‏ جامع البيان» ج 5 ص 0 البرهان» ج 5 ص 4 درالمنثور» ج ١‏ ص 


تفسير فى ظلال القرآن» ج »١‏ ص 7/2؛ نمونه ى بينات» ص 2؛ تفسير العياشى» ج »١‏ ص 447 شأن نزول آيات» ج ١‏ 


ص /5؛ تفسير نمونه» ج ”. ص هروث الميزان» ج ”ء ص 25 
اسباب دنياء مقدمه ى سفر آخرت 
شأن نزول بخشى از آيه ى /1ا9١‏ سورهى بقره 


كروهى از مردم يمن هركاه به زيارت خانه ى خداء مى رفتند» جون تنها به زاد و توشه ى آخرت و دست آوردهاى معنوى اين 
سفر مى انديشيدند» هيج كونه زاد و توشه اى همراه نمى بردند. آنان مى كفتند: قصد ماء زيارت خانه ى خداست. يس 
خداوند؛ همه جيز را فراهم مى كند و به ما غذا مى دهد. آنان حتى اككر زاد و توشه اى نيز با خود داشتند؛ هنكام احرام آن را 
دور مى ريختند. بنابراين» در سفرء به ديكران» محتاج مى شدند وبه رنج وزحمت مى افتادند. آنان نمى دانستند كه زاد و 
توشه» نياز بدن است و انرزى مورد نياز آدمى را تأمين مى كند. اين توشهى مادى, مقدمه ى بهره بردارى از معنويت خاص 


سفر حج است كه به تبع آنء زاد و توشه ى آخرت نيز تأمين مى كردد. 

اين بخش از آيه ى 191 سورهى بقره در همين زمينه نازل شده است: 

وزاد و توشه تهيه كنيد؛ زيرا بهترين زاد و توشه» يرهي زكارى است. يس بيرهيزيد اى خردمندان! © )١(‏ 

ياورقى: 

.98 نمونه ى بينات» ص‎ !/١ ص‎ 2١ جامع البيان» ج 7 ص 4718 تفسير نمونه» ج 7 ص 4080 شأن نزول آيات» ج‎ )١( 
فخر فر وشى ممنوع‎ 

شأن نزول بخشى از آيه ى ٠٠١‏ سورهى بقره 


برست يس از يايان اعمال حجء ييرامون يكك بت كرد مى آمدند و 


ازهر درى سخن مى كفتند. اين مراسم, به محفلى براى مباهات و فخرفروشى بر يكديكر تبديل شده بود. بعضى تازه ترين 
اشعار خود را مى سرودند و ديكران نيز سرتا يا كوش مى شدند. افسانه سرايان» داستان هاى خيالى را با نثرى زيبا بيان مى 
كردند وعده اى نيز حوادث آينده رااز بيش مى كفتند. شمارى ديككر براى اين كه از قافله عقب نمانند» راست يا دروغ, 
افتخارات نياكان خود را به رخ مى كشيدند. يكى از بذل و بخشش اجدادش و ديكرى از شهامت و شجاعت. و فرد ديكر از 
ثروت و مال فراوان يا زيادى جمعيت آنان مى كفت و مباهات مى كرد. خداوند» آيه ى 7٠٠١‏ سوره ى بقره را نازل فرمود و به 
آنان دستور داد كه به جاى اين كار (نادرست»» ذكر خدا كويند واز نعمت هاى بى دريغ خداوند و مواهب او ياد كنند. 
خداوند مى فرمايد كه شايسته است به جاى افتخار ورزيدن به يدران خود در جاهليت نعمت هاى الهى را با شور و سوز بيشتر 
باد “كبلك 


و هنكامى كه مناسكك (حج) خود را انجام داديد» خدا را ياد كنيد» همانند يادآورى از يدران تان, بلكه از آن هم بيشتر. 0 )١(‏ 
باورفى: 


)١(‏ مجمع البيان» ج 5 ص 059 روح المعانى» ج ؟» ص 414 تفسير قرطبى» ج "ء ص 7١٠؛‏ تفسير نورالثقلين» ج ١‏ ص و3 
تفسير العياشى» ج 2 ص 48 الميزان» ج ”. ص ٠‏ تفسير كبير» ج ده ص ”18؛ فى ظلال القرآن» ج ١‏ ص 584؛ برهان» ج 
١ص 5١7”‏ نمونه ى بينات» ص 58؛ البرهان» ج ” ص .12١39‏ 


زيبايبى صورت و زشتى سيرت 
شأن نزول آيه هاى 7٠١5‏ و ٠١5‏ سورهى بقره 


«اخنس بن شريق»» ظاهرى آراسته و كفتارى 


نيكك داشت. جهره اش زيباء جذاب و خندان بود و با جرب زبانى» همه را به سوى خود جذب مى كرد. او شريكك غم و شادى 
مردم بود و در حل مشكلات مردم مى كوشيد. مردم نيز به او علاقه و محبت نشان مى دادند و در كارها با او مشورت مى 
كردند. هنكامى كه ييامبر به مدينه آمدء اخنس نيز همانند بيشتر مردمء اسلام آورد. با اين حالء در اظهار علاقه به ييامبر مبالغه 
مى كرد. او حتى براى اثبات سخن خودء سوكند مى خورد و بر مسلمانى اش تأكيد مى كرد. هرجند ييامبر از باطن ناراست 
اخنس آكاه بودء ولى هم جنان براى حفظ ظاهرء با او مدارا مى كرد. طولى نكشيد كه رفتارهاى عوام فريبانه و زود كذر 
اخنس خود را نماياند و جهره ى منافقانه اش را بر همه» آشكار ساخت. او كه به فساد و اعمال خلاف آلوده بود در نهان به 
شبلمانان اسيته سق رسائك او محضولات كشاورزان راي سوزائدة جهارياياة رامن كفت وهر كاززياث بان كرست 
مى زد. اين كونه بود كه خداوند آيه هاى 7٠١5‏ و 7١8‏ سورهى بقره را نازل فرمود. در اين آيه هاء جهره ى اين خبيث نمايان 


كشته و برخى ويد كّى هاى اين كونه افراد بيان شده است: 


واز مردم كسانى هستند كه كفتار آنان» در زندكى دنياء مايه ى شككفتى تو مى شود (در ظاهرء اظهار محبت شديد مى كنند) 
و خدا را بر آن جه در دل دارند» كواه مى كيرند (اين در حالى است كه) آنان سرسخت ترين دشمنانند. «» (نشانه ى آنء اين 
است كه) هنكامى كه روى بر مى كردانند (و از نزد تو مى روند) در راه فساد در زمين مى كوشند و زراعت ها و جهاريايان را 


نابود مى كنند (با اين كه مى دانند) خدا فساد را 


دوست نمى دارد. © )١(‏ 
باورفى: 


)00 جامع البيان» ج ”ء صس ١7١‏ تفسير ابوالفتوح رازى» ج 5 ص 4١79‏ روح المعانى» ج ”» ص 48؛ نمونه ى بينات» ص 24,؛ 
تفسير نورالثقلين» ج »١‏ ص 67؟؛ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص "97 تفسير العياشى» ج 2١‏ ص ١٠٠؛‏ الكافى» ج لل ص 184؛ 


الميزان» ج ”. ص 4 
زيبايى صورت و زشتى سيرت 
شان نويل ناماع الى اذاه ارسق ره 


«اخنس بن شريق»» ظاهرى آراسته و كفتارى نيكك داشت. جهره اش زيباء جذاب و خندان بود و با جرب زبانى» همه را به 
سوى خود جذب مى كرد. او شريكك غم و شادى مردم بود و در حل مشكلات مردم مى كوشيد. مردم نيز به او علاقه و محبت 
نشان مى دادند و در كارها با او مشورت مى كردند. هنككامى كه بيامبر به مدينه آمدء اخنس نيز همانند بيشتر مردم؛ اسلام 
آورد. با اين حال» در اظهار علاقه به ييامبر مبالغه مى كرد. او حتى براى اثبات سخن خود. سوكند مى خورد و بر مسلمانى اش 
تأكيد مى كرد. هرجند ييامبر از باطن ناراست اخنس آكاه بود» ولى هم جنان براى حفظ ظاهرء با او مدارا مى كرد. طولى 
نكشيد كه رفتارهاى عوام فريبانه و زود كذر اخنس خود را نماياند و جهره ى منافقانه اش را بر همه آشكار ساخت. او كه به 
فساد و اعمال خلاف آلوده بود» در نهان به مسلمانان آسيب مى رساند. او محصولات كشاورزان را مى سوزاند» جهاريايان را 
مى كشت وبه هر كار زيان بار ديككر دست مى زد. اين كونه بود كه خداوند آيه هاى 7١5‏ و0١٠7‏ سورهى بقره را نازل 


فرمود. دراين آيه هاء جهره ى اين خبيث نمايان كشته و برخى وي كّى هاى اين كونه افراد بيان شده است: 


از مردم كسانى هستند كه كفتار آنان» در زندكى دنياء مايه ى شككفتى تو مى شود (در ظاهر اظهار محبت شديد مى كنند) و 
خدارا بر آن جه در دل دارند؛ كواه مى كيرند (اين در حالى است كه) آنان سرسخت ترين دشمنانند. © (نشانه ى آنء اين 
است كه) هنكامى كه روى بر مى كردانند (و از نزد تو مى روند) در راه فساد در زمين مى كوشند و زراعت ها و جهاريايان را 


نابود مى كنند (با اين كه مى دانند) خدا فساد را دوست نمى دارد. © )١(‏ 
باورقى: 


)00 جامع البيان» ج ؟”ء صس ١١‏ تفسير ابوالفتوح رازى» ج 5 ص 4١739‏ روح المعانى» ج ”"ء ص 18؛ نمونه ى بينات» ص 24,؛ 
تفسير نورالثقلين» ج »١‏ ص 67؟؛ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص "47 تفسير العياشى» ج 2١‏ ص ١٠٠؛‏ الكافى» ج لل ص 184؛ 
الميزان» ج ".ص 19. 


شهيدان تبيخ 
شأن نزول آيه ى 5١8‏ سوره ى بقره 


كفار قريش در اقدامى حيله كرانه» شخصى را به مدينه نزد رسول خدا فرستادند. او به ييامبر اعلام داشت كه: ما مسلمان شده 
ايم. براى آشنايى بيشتر با آيين اسلام؛ مبلغانى نزد ما بفرست؛ كه سخت منتظريم. ييامبر» شمارى از مبلغان كار آزموده مانند 
حبيب بن عدىء مرثد بن ابى» عبدالله بن طارق» خالد بن بكير» زيد بن الدثنه را به سريرستى عاصم بن ثابت به سوى آنان 
فوسكاة امن كرؤه«شكن نقره قر مياتثة ى:رافدنا عفكاد تن از كفار قريكن رونه رو ندند دراي حال اشكاز شبد كاين 
درخواست» خدعه اى براى به دام انداختن مسلمانان و كشتن آنان بوده است. در اولين تيراندازى» موثد, خالد و عبدالله به 


شهادت رسيدند. عاصم كه تير بيشترى با خود داشتء عده اى را كشت و 


خوة انيز نه شنهادة وسيل حي بن عنداى نبز بسن :أل اساوكانة فكه يرذه شد خارت - يكى امش ركاق حاون جدكه الخدانه 
دست حبيب كشته شده بود. بنابراين» طايفه ى حارث براى انتقام كرفتن» حبيب را خريدند و به قصد دار زدنء به بيرون از شهر 
بردند. در اين ميان» يكى از مش ركان. نيزه اى بر سينه ى حبيب وارد آورد. حبيب به او كفت: «اتق الله؛ از خدا بترس). فرد 
مشركك كه به خدا اعتقادى نداشتء از اين سخن به خشم آمد و نيزه اش را در سينه ى او فرو برد. بدين ترتيب حبيب بن عدى 


شيادت رسيد ايخ ابه دو شاة تان شهية نازل كرددنةاست: 


و هنكامى كه به آنان كفته شود: از نخدا بترسيد (لجاجت آنان ببشتر مى شود) و لجاجت و تعصبء آنان را به كناه مى كشائد. 


آتش دوزخ براى آنان كافى است, و جه بد جايكاهى است! 0 )1١(‏ 
ياورقى: 

./١ نمونه ى بينات» ص‎ !١9 جامع البيان» ج ؟. ص‎ )١( 

تجارت بز ركك 

شأن نزول آيه ى ٠١1‏ سوره ى بقره 


مش ركان مكه در آخرين اقدام بر ضد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله تصميم كرفتند» شب هنكام بيامبر را به قتل رسانند و به 
زندكى او يايان دهند. «جبرييل» ييامبر را از اين توطئه كاه كردانيد. بيامبر» مهاجرت به مدينه را تنها راه جاره ديد. از اين روء 
على عليه السلام را فرا خواند و امانت ها و بدهكارى ها را به او سيرد تا به صاحبانش تحويل دهد. اكنون زمان آن رسيده بود 
جانش بككذرد تا برادرش سالم بماند. 


آزمايش دو فرشته ى الهىء به جبرييل و ميكايبل فرمود: شما را دو برادر قرار مى دهم و عمر يكى را طولانى تراز ديكرى. 
كدام يكك از شما حاضر است برادرش را بر خود مقدم بدارد و جانش را فداى او كند؟ هيج كدام حاضر نشدند. به جبرييل و 
ميكاييل وحى شد: به زمين فرود آييد و بنككريد على عليه السلام در بستر ييامبر خوابيده و آماده ى جانبازى است. نككهبان او 
باشيد. على عليه السلام به دستور ييامبر صلى الله عليه و آله يارجه ى سبزرنكى (بُرد حضرمى) را كه مخصوص بيامبر بود» روى 
خود كشيد. در اين هنكام جبريبل در بالاى سر و ميكاييل در يايين ياى على عليه السلام حاضر شده بودند. جبرييل به على عليه 
السلام كفت: آفرين بر تواى على! خداوند به وجود توء بر فرشتكان مباهات مى كند. اين جا بود كه آيه ى 7١1‏ سوره ى بقره 


نازل شد واز كسانى كه براى خشنودى خداء با خدا معامله مى كنند» سخن كفت: 
بعضى از مردم» جان خود را به خاطر خشنودى خدا مى فروشند و خداوند نسبت به بندكان مهربان است. 0 (1) 
ياورقى: 


© البرهان» ج ”. ص 40 شرح ابن ابى الحديد» ج 7 ص 536 احياء العلوم» ج 7 ص اللرفة نزهه المجالس» ج 5 ص اث 
تذكره المجالس» ج 5 ص 8؛ تذكره الخواص» ص 3 تاريخ يعقوبى» ج ”. ص خرف كتاب الخصال» ج ١‏ ص 18١١!؛‏ تفسير 


نورالثقلين» ج ١‏ ص ؟؛ تفسير القمى» ج ١‏ ص 4 مجمع البيان» ج ”. ص 6. 
شأن نزول آيه هاى 7٠١8‏ و ٠١9‏ سورهى بقره 


عبدالله بن سلام از دانشمندان سرشناس يهود كه با مطالعه ى تورات از ويزكى هاى ييامبر اسلام كاه شده بود. برخلاف ديكر 


يهوديان» بدون لجاجت و تعصب مذهبى» دعوت 


بيامبر اسلام را يذيرفت و مسلمان شد. از رهكذر ايمان آوردن اوه شمار ديكرى از يهوديان نيز اسلام را يذيرفتند. بااين حال 
جون ديرزمانى بود كه آنان به آيين يهود و احكام آن عادت كرده وخو كرفته بودند» روى كردانى كامل از آيين يبشينء 
براق نان دشواربوداةاهمية دلبل دوشت دافكتد هتؤر بديازه اق :ات وستورهاق ا نرشان كندد: بهد يكرسكن» اتانيه 
آميختكى و تركيب دو آيين يعنى التقاط معتقد بودند. براى نمونه» آنان مى خواستند هم جنان شنبه را حرمت بنهند» از صيد 
ماهيان ببرهيزند» از خوردن كوشت شتر و شير آن كه مكروه مى دانستندء خوددارى كنند و در نماز نيز به جاى آيات قرآنى» 
متن تورات را بخوانند. طبيعى بود كه اين رفتارهاى دوكانه و التقاطى بر مسلمانان كران مى آمد. بنابراين اعتراض مسلمانان از 
كوشه و كنار برخاست كه اينان جكونه مسلمانانى هستند كه هنوز به احكام يهود ياى بندند؟ در اثر فشار افكار عمومى عبدالله 
بن سلام و يارانش به حضور ييامبر آمدند و عرض كردند: تورات نيز مانند قرآن از كتب آسمانى است. به ما اجازه دهيد كه 
به دستورهاى آن رفتار كنيم. در اين جاء آيه هاى 7١8‏ و4١٠7‏ سورهدى بقره نازل شد و آنان را به يذيرش كامل اسلام فرا 


كر انك 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! همككى در صلح و آشتى درآ بيد واز كام هاى شيطانء ييروى نكنيد؛ زيرا او دشمن آشكار 
كتماشت :ابو كر مق انم همه) نشانه هاى روشنء كه براى شما آمده استء لغزش كرديد (و كمراه شديد) بدانيد (از 


جنكال عدالت خداء نمى توانيد بككريزيد؛) زيرا خداوند» توانا و حكيم است. 0 (1) 
ياورقى: 


)١(‏ جامع 


البيان» ج 3 ص 78 تفسير كبير» ج زه ص 7١2؛‏ تفسير روح المعانى» ج 0 ص 47 تفسير نمونه» ج 3 ص ا شأن نزول 


آيات» ج 3 ص 6/. 
شأن نزول آيه هاى 7٠١8‏ و ٠١9‏ سورهى بقره 


عبدالله بن سلام از دانشمندان سرشناس يهود كه با مطالعه ى تورات از ويزكى هاى ييامبر اسلام كاه شده بود. برخلاف ذيكر 
يهوديان» بدون لجاجت و تعصب مذهبىء دعوت ييامبر اسلام واكمةيرقة و مسلماق شل اترهكدن انان اوؤودن او شتناد 
ديكرى از يهوديان نيز اسلام را يذيرفتند. با اين حال» جون ديرزمانى بود كه آنان به آيين يهود و احكام آن عادت كرده و خو 
كرفته بودند» روى كردانى كامل از آبين ييشينء» براى شان دشوار بود. به همين دليل» دوست داشتند هنوز به ياره اى از 
دستورهاى آن رفتار كنند. به ديكر سخنء آنان به آميختكى و تركيب دو آيين يعنى التقاط معتقد بودند. براى نمونه» آنان مى 
خواستند هم جنان شنبه را حرمت بنهندء از صيد ماهيان ببرهيزند» از خوردن كوشت شتر و شير آن كه مكروه مى دانستند 
خوددارى كنند ودر نماز نيز به جاى آيات قرآنىء متن تورات را بخوانند. طبيعى بود كه اين رفتارهاى دوكانه و التقاطى بر 
ستلمانان كزان مئ امد تايرابية اعتراشن تسللمانان از كوشو كنار :يرشاست كه "ابتان تحكوتة مسلماناق يكل" كه حنؤز به 
احكام يهود ياى بندند؟ در اثر فشار افكار عمومى عبدالله بن سلام و يارانش به حضور ييامبر آمدند و عرض كردند: تورات نيز 
مانند قرآن از كتب آسمانى است. به ما اجازه دهيد كه به دستورهاى آن رفتار كنيم. در اين جاء آيه هاى و5 سورهدوى 


بقره نازل شد 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! همككى در صلح و آشتى درآ بيد واز كام هاى شيطانء ييروى نكنيد؛ زيرا او دشمن آشكار 
قماست :0 و ]كر سن :از زان همه) نشانه هاى روشنء كه براى شما آمده استء لغزش كرديد (و كمراه شديد) بدانيد (از 


جنكال عدالت خداء نمى توانيد بككريزيد؛) زيرا خداوند» توانا و حكيم است. 0 (1) 
ياورقى: 


)١(‏ جامع البيان» ج له ص 6١؟‏ تفسير كبير» ج م ص 7١2؟؛‏ تفسير روح المعانى» ج 3 ص 47 تفسير نمونه» ج 3 ص "5 /؛ 


شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 5/. 
زينت غرور آفرين دنيا 
شأن نزول آيه ى 7١١‏ سورهى بقره 


ابولهب با قد كوتاه و شكم برآمده اش» سرمست از باده ى غرور» در جمع ديككر سركرده هاى قريش قهقهه اى سر داد واز جا 
برخاست. وى در حالى كه قدم مى زدء به اطرافيان خود كفت: به اين بت هاى مقدس سوكند! ببينيد جه كسى در برابر ما و 
اين بت هاى نازنين قد علم كرده است؟ كسى كه خود يتيم است و اطرافيان او نيز عده اى بى كس و كار و رانده شده از دربار 
ما؟! من برادرزاده ام را خوب مى شناسم؛ او مجنون است! و فقط عده اى بى يناه از شدت فقر و كرستككى, خود را به او 
نزديكك كرده اند. 


ابوسفيان لب به سخن كشود و سخنان ابولهب را تأييد كرد. وى كفت: ما نمى توانيم به حرف يكك عده بى سر و ياء از عبادت 
خدايان دست برداريم و به خداى محمد كه او را نديده ايم» ايمان آوريم؟ او دروغ كويى بيش نيست. اككر راست مى كفت و 


سخنانش بر حق بود» دست كم بايد شمارى از يول داران و سران قريش. از او 


يشتيبانى مى كردند و به او ايمان مى آوردندء نه كسانى جون بلال و عمار كه به نان شب محتاج اند و آهى در بساط ندارند. 


در اين ميان» يكى ديكر از سران قريش كفت: شما را به اين بت ها سوكند! آن سياه حبشى را ديده ايدء كه جكونه يبرامون 
محمد صلى الله عليه و آله يرسه مى زند وازاين سوء به آن سو مى دود. عمار را نيز مى شناسيد؛ يدر و مادرش زير شكنجه 
هاى ما جان دادند. حال كه از دركاه ما رانده شده و مال و ثروتى ندارد تا خود را سير كند» به محمد صلى الله عليه و آله يناه 


آورده است. ١‏ كر ثروت خديجه نبود. كار محمد و اطرافيانشء» تاكنون يايان كرفته بود. 


طعنه هاى سران قريش به ياران محمد صلى الله عليه و آله روز به روز افزايش مى يافت تا اين كه آيه ى ١١7‏ سوره ى بقره 


نازل شد. اين آيه با اشاره به تمسخر كافران» به برترى مؤمنان در روز قيامت اشاره دارد: 


زنذ كى :نبا ثرا كافراق زيتت "فاده شده :اسبكة ان ايق زو كدافراة با انماندرا (كة كاهى دستشان تهى اث ) مسحرةاى كتتلة در 


حالى كه يرهي زكاران در قيامت از آنان» برتر هستند. و خداوند هركس را بخواهد» بدون حساب» روزى مى دهد. 0 )١(‏ 
ياورقى: 

07 الميزان» ج 7 ص ١٠٠1؛ جامع البيان» ج 7 ص‎ )١( 

بهاى بهشت 

شأن نزول آيه ى 7١5‏ سورهى بقره 


كار به بيامبر» همه ى سرمايه هاى مادى و معنوى خود را در توطئه اى مشتركك به كار كرفتند و براى اطمينان از بيروزى» قبايل 


باديه نشين عرب را نيز با خود همراه كردند. ييامبر يس از دريافت اين 


كزارشء» مسلمانان را فرا خواند و با آنان مشورت كرد. هريك از مسلمانان» طرحى يبشنهاد دادند. در اين ميان» جون اين 
توطئه بسيار ييجيده و حساب شده بود» ييشنهاد سلمان فارسى كه جامع تر بود يذيرفته شد. مسلمانان با حفر خندق از نفوذ و 
حمله ى غافل كيرانه ى قريش» در امان مى ماندندء اما بيشترين نكرانى آنان از خيانت منافقان و يهوديان يبمان شكن مدينه 
بود. آنان با شايعه يراكنى و ايجاد جنكك روانى» زنان و كودكان را به رعب و وحشت مى انداختند. بر اثر همين شايعه هاء 
كروهى از مسلمانان براى در امان ماندن از سيب يهوديان و ترس از كفار قريشء» خانه و اموال خود را تركك و شهر رارها 
كرده بودند. از سوى ديككرء راه هاى ارتباطى مدينه» بسته شده و آذوقه ى لشكر نيز به يايان رسيده بود. همه ى اين عوامل به 


ويه شدت كرماء مسلمانان را درمانده ساخته بود. آنان از خود مى يرسيدند: يارى خدا كى خواهد آمد؟ 


روزها مى كذشت تا اين كه. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله» بر اساس نقشه اى ميان كفار و يهوديان اختلاف افكند. از سوى 
ديكر» نبرد سرنوشت ساز امام على عليه السلام با عمروبن عبدود نيز به مركك قهرمان عرب انجاميد. اين مسايل» جنان رعب و 
وحشتى در دل كفار يديد آورد كه اندكى بعدء صحنه ى نبرد را تركك كردند و به سوى مكه كريختند. بدين ترتيب» يارى 


خدا حاصل شد و مسلمانان بيروز شدند. 
اين ابه دراين باره نازل شد: 


آيا ينداشتيد داخل بهشت مى شويدء بى آن كه حوادثى هم جون حوادث كذشتكان به شما برسد؟ همان ها (مؤمنان در جنكك 


خندق) كه به كرفتارى ها دجار شدند و آن جنان غم ناكك شدند كه حتى ييامبر و افرادى كه ايمان آورده بودند» 


كفتكذ: يسن يارق ندا كن خواهد آمد؟! (ذر انق هنكام ازاو درخواست يارى كردند و به آنان كفته شد) آكاه باشيد! يارى 


خدا نزديكك است. © )١(‏ 

ياورقى: 

6١ الميزان» ج ؟. ص 184؛ جامع البيان» ج ؟. ص‎ )١( 
اولويت هاى انفاق‎ 

شأن نزول آيه ى 7١0‏ سورهى بقره 


عمروبين جموح از ثروت مندان قبيله ى انصار در مدينه بود كه هر روز بر شمار شتران و كوسفندان وى افزوده مى شد. كارش 
جنان بالا كرفت كه كله هاى شتر و كوسفندانشء بيرون از مدينه مى ماندند و جندين نفر» كله دارى او را برعهده داشتند. از 
نخلستان خود در يبرامون مدينه نيز درآمد هنكفتى به دست مى آورد. افزونى ثروت او جنان بود كه جندين نفر به حساب مالى 
او رسيدكّى مى كردند و فرزندان اش بر همه ى امور نظارت داشتند. هرجند وى ايمان آورده بود, اما در ثروت اندوزى غرق 
كشته واز حال نزديكان» خود بى خبر بود. او با هيج كس ارتباط نداشت,ء و در دنياى خودش به سر مى برد. فرزندان او نيزاز 
آمدن تهى دستان نزد يدرشان» جلوكيرى مى كردند. روزى يكى از ياران ييامبر در برخورد با عمروبن جموح, فضيلت ها و 
ياداش اخروى انفاق را بر شمرد و با اواز ضرورت كمكك به نيازمندان» بسيار سخن كفت. در يى اين مسأله. عمرو به فكر فرو 
رفت و تصميم كرفت دربارهى انفاق و جزييات آن از بيامبر بيرسدء تا بداند از جه جيزهايى و درباره ى جه كسانى بايد انفاق 
كند؟ 


آيه ى 7١8‏ سورهى بقره در اين باره نازل شد و اولويت هاى انفاق را بر شمرد: 


از تومى يرسند كه جه جيز انفاق كنند؟ بكو: هر خخير و نيكى (و سرمايه ى سودمند مادى و معنوى) كه انفاق مى كنيدء بايد 


براى 


يدر و مادر و نزديكان و يتيمان و مستمندان و درماندكان در راه باشد و هر كار خيرى كه انجام مى دهيد» خداوند از آن آ كاه 


است. (لازم نيست تظاهر كنيد او مى داند). © )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ جامع البيان» ج ؟. ص 787 مجمع البيان» ج ١‏ و 7 ص 04؛ روح المعانى» ج ”2 ص 4١‏ تفسير كبير» ج *» ص 77؟ شأن 
نزول آيات» ج ١‏ ص 2/؛ نمونه بينات» ص ا الميزان» ج ” ص "2 1. 


از قتل بدتر 
شأن نزول آيه هاى 7١1/‏ و89١١‏ سوره ى بقره 


بيش از جنكك بدرء ييامبر اسلام» يسر عمه ى خود, «عبدالله بن جحش» را طلبيد و هشت نفر از مهاجران را با او همراه كرد. 
ميسن اقآمة اعن ب او دادو قرمؤةة نين از أن كه :دواروز زاة سمردئء 'ثامه را يكشا وين اسناس آنه رفتار” كن او ابسن از دق وول 
نامه را كشود. در نامه جنين آمده بود: «تا نخله بين مكه و طايف بيش برو. در آن جا با زير نظر كرفتن قريشء جريان را به ما 
500 ذف ع للا تدم اندرا براى همراهان خواند و افزود: هركس آماده ى شهادت اسث,. با من بيايد و ديكران باز 
كردند: عمكى احركت كردتك,اهتكان كد ابه الخلة» رسيدذند) به قافله اى از قريش به سس ركرد كئ :«عمروين حضرهئ) 
برخوردند. جون روز آخر رجب (يكى از ماه هاى حرام) بود درباره ى حمله به آنان با هم به مشورت يرداختند و به اين نتيجه 
رسيدند كه اكر به قريش حمله نشودء آنان به محيط حرم وارد مى شوند. در آن صورت»ء ديكر تعرض به آنان ممككن نيست. 


بنابراين» بر قريشيان حمله كردند» عمروبن حضرمى را كشتند 


و قافله را با دو نفر اسير نزد ييامبر آوردند. بيغمبر آنان را توبيخ فرمودند: يس از اين توبيخ» ديكر مسلمانان نيز به سرزنش آنان 
برداختند. مشركان هم اين كار را بهانه قرار دادند و با طعنه به مسلمانان مى كفتند: «محمد صلى الله عليه و آله جنكك و خون 
ريزى و اسارت را در ماه هاى حرام؛ حلال شمرده است». اين مسأله سبب شد مش ركان آن را به عنوان حربه اى عليه ييامبر و 
مسلمانان در همه جا تبليغ كنند. در اين حال» آيه ى 7١1‏ سورهى بقره نازل شد و از ضرورت جنكك با فتنه كران سخن كفت: 


از تو درباره ى جنكك كردن در ماه حرام» مى يرسند بككو: «جنكك در آنء (كناهى) بزركك استء ولى جلو كيرى از راه خدا (و 
كرايش مردم به آيين حق) و كفر ورزيدن نسبت به او و هتكك احترام مسجدالحرام و بيرون راندن ساكنان آن نزد خداوند مهم 
تراز آن استء و ايجاد فتنه (و محيط نامساعد كه مردم را به كفرء تشويق مى كند و از ايمان باز مى دارد) حتى از قتل بالاتر 
انث وعش ركان 'فوسته باشسااس سكند نا ١‏ كن نتواتد شجاارا ان بين تان ب ركردانيد» إلى كسى كه ان ١‏ يقن بر كرود ودز 
حال كفر بميرد» همه ى اعمال نيكك (كذشته) او در دنيا و آخرت. بر باد مى رود و آنان اهل دوزخ اند وهميشه در آن 
خواهند بود. » كسانى كه ايمان آورده و كسانى كه هجرت كرده و در راه خدا جهاد كرده اند به رحمت يروردكارء اميد 


دارند و خداوند» "مرزنده و مهربان اسث. ) )١(‏ 
ياورقى: 


(0) البرهان» ج ”. ص 2 تفسير القمى» ج ١‏ ص ١لء‏ الميزان» ج 3 ص ١27"‏ جامع البيان» ج 3 


ص 29'"؟ تفسير نمونه» ج ”. ص 4٠‏ بينات» ص */؟ شأن نزول آيات» ج .١‏ ص /الا. 
از قتل بدتر 
شأن نزول آيه هاى 7١1/‏ و18١١‏ سوره ى بقره 


بيش از جنكك بدرء ييامبر اسلام» يسر عمه ى خود, «عبدالله بن جحش» را طلبيد و هشت نفر از مهاجران را با او همراه كرد. 
سيسن “كامة اق نه او ذاك و قرمودة نس اق ان كه :دو روز وامعمودئء ثافه رايكقا وبثر اساس انرفتان كناو يس از دو روز 
نامه را كشود. در نامه جنين آمده بود: «نا نخله بين مكه و طايف ييش برو. در آن جا با زير نظر كرفتن قريشء جريان را به ما 
5 مله كينل لله اي ايزا براى همراهان خوائد و افزود: هركسن آماده ى شهادت اسثه با من يبايك وديكران باز 
كردند. همككى حركت كردند. هنككامى كه به «نخله) رسيدند» به قافله اى از قريش به س ركردكى «عمروبن حضرمى) 
برخوردند. جون روز آخر رجب (يكى از ماه هاى حرام) بود درباره ى حمله به آنان با هم به مشورت يرداختند و به اين نتيجه 
رسيدند كه اكر به قريش حمله نشود آنان به محيط حرم وارد مى شوند. در آن صورتء ديككر تعرض به آنان ممككن نيست. 
بنابراين» بر قريشيان حمله كردند» عمروين حضرمى را كشتند و قافله را با دو نفر اسير نزد ييامبر آوردند. بيغمبر آنان را توبيخ 
فرمودند: يس از اين توبيخ» ديكر مسلمانان نيز به سرزنش آنان يرداختند. مشركان هم اين كار را بهانه قرار دادند و با طعنه به 
مسلمانان مى كفتند: «محمد صلى الله عليه و آله جنكك و خون ريزى و اسارت را در ماه هاى حرام؛ حلال شمرده است). اين 


عبرا لذتنيت يد 


مش ركانء آن را به عنوان حربه اى عليه ييامبر و مسلمانان در همه جا تبليغ كنند. در اين حالء آيه ى 7١1‏ سوره ى بقره نازل 


از تو درباره ى جنكك كردن در ماه حرام؛ مى يرسند بككو: «جنكك در آنء (كناهى) بزركك استء ولى جلو كيرى از راه خدا (و 
كرايش مردم به آيين حق) و كفر ورزيدن نسبت به او و هتكك احترام مسجدالحرام و بيرون راندن ساكنان آن نزد خداوند مهم 
تراز آن استء و ايجاد فتنه (و محيط نامساعد كه مردم را به كفرء تشويق مى كند و از ايمان باز مى دارد) حتى از قتل بالاتر 
أسف مشر كان بوسعه باشماس :سكيد ذا كر تواتك شهاارا از اين تانب ركردائتله وى كسى كداز ايش بر كرذة ودر 
حال كفر بميرد» همه ى اعمال نيكك (كذشته) او در دنيا و آخرته بر باد مى رود و آنان اهل دوزخ اند وهميشه در آن 
خواهند بود. » كسانى كه ايمان آورده و كسانى كه هجرت كرده و در راه خدا جهاد كرده اند به رحمت يروردكارء اميد 


دارند و خداوند» ١مرزنده‏ و مهربان اسث. ) )١(‏ 
ياورقى: 


000 البرهان» ج 5 ص 2 تفسيرالقمى» ج ١‏ ص ١لا‏ الميزان» ج 3 ص ١27"‏ جامع البيان» ج ”. ص فرفرت تفسير نمونه» ج 


”. ص 4 بينات» ص */؟ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص /الا. 
شأن نزول آيه ى 7١9‏ سورهى بقره 


كن انمتتت ها كداعي د المطلب. قدو واءتيات عرشة رابا و مان يوة ا از حال شهان كسان كار اندو هين كننده 


از ظهور ييامبر اسلام» جون هنوز آيه اى بر حرمت شراب و قمار نازل نشده بود» عده اى به عادت ديرين يا براى خوش 


كذواتئ: هم جنان به اين دو كار دست مى يازيدند. 


عبلاالر حمن بى عو كر اذاي شت تش فاق اكميشك.ن حعمي ال .دوستان خود زا به مهسا شال دعوت كزه نش اذ 
غذاى مفصل بساط شراب و قمار را به راه انداخت. آنان آن قدر خوردند و شراب نوشيدند كه از نماز اول وقت غفلت 
ورزيدند. در حالى كه سركرم قمار بودند» يكى از حاضرانء نماز را به يادشان آورد. همه وضو ساختند و در حال مستى به 
صف جماعت ايستادند و به عبدالرحمن بن عوف كه در نوشيدن شراب افراط كرده بود اقتدا كردند. امام جماعت كه هنوز 
مست بود و تلوتلو مى خورد؛ يس از حمد به خواندن سورهى كافرون يرداخت. وى در ميانه ى سوره. بقيه ى سوره را 
فراموش كرد. يكى از نما زكزاران براى يادآورى امام جماعت با صداى بلند, ادامه ى آيه را خواند و كفت: «لااعبد ما 
تعبدون». جون حواس امام جماعت دجار اختلال شده بود» با شتاب كفت: «اعبد ما تعبدون؛ آن جه شما بت يرستان مى 
يرستيد» من هم مى يرستم). او هم جنين به جاى الكم دينكم ولى دين) كفت: «لكم دينكم الشرك ولى دينى الاسلام». به هر 
صورت. نماز يايان يافت» ولى آنان از شرم نمى توانستند به هم بنككرند. با اين كه قرار شد اين خبر ينهان بماند, اما روز بعد 
اين خبر دهان به دهان كشت و همه جا يخش شد. عبدالرحمن بن عوف و دوستانش جون نتوانستند از زخم زبان و طعنه ى 


خويش اعتراف كردند و كفتند: لطفا حكم آن را براى ما بيان فرما. 


با توجه به اين كه جامعه ى عرب در جاهليت به شراب و قمار بسيار آلوده بود حكم تحريم آن دو به تدريج ودر جند مرحله 
و درابتدا با نرمش و مدارا نازل شد. در اين آيه؛ منافع و زيان هاى اين دو با هم مقايسه شده است. به يقين» منافعم مادى حاصل 


از فروش شراب يا سود احتمالى قمارء در برابر زيان هاى اخلاقى» اجتماعى و بهداشتى آن بسيار ناجيز است. 


هم جنين مسلمانان» درباره ى انفاق و فضيلت آن بسيار شنيده بودند اما از جكونكى آن كمتر مى دانستند و به افراط و تفريط 
فلجارمى شدنده براق مقال» سلماق مدق امواال جود را انفاق كزة. هتكامى كه مده براي فروتدان خنوة سالى باق 


نككذاشت. هنكامى كه ييامبر متوجه شدء فرمود: اككر مى دانستمء از دفن او در قبرستان مسلمانان جلو كيرى مى كردم. 


مسلمانان در انفاق با هم رقابت مى كردند؛ به كونه اى كه حتى تهى دستان مانند معاذ بن جبل و ثعلبه نزد رسول خدا آمدند و 
كفتند: ما تهى دست هستيم» جه انفاق كنيم؟ عده اى نيز كه ثروت مند بودندء از يبامبر يرسيدند: آيا همه ى مال خود را به 


درباره ى شراب و قمار از تو مى يرسند. بككو: «در آن ها كناه و زيان بزركى است و منافعى (از نظر مادى) براى مردم دربردارد 
(ولى) كناه آن ها از نفع شان بيشتر است. واز تو مى يرسند: جه جيز انفاق كنند؟ بكو: «از مازاد نيازمندى خود). اين جنين» 


خداوند آيات را براى شما روشن 


مى سازد. شايد انديشه كنيد. © )١(‏ 

ياورقى: 

.0719 ص‎ ١ ص ١8؟ تهذيب تفسير كبير» ج‎ 2١ مجمع البيان» ج 7 ص 198؛ نمونه ى بينات» ص 4/8 شأن نزول آيات» ج‎ )١( 
مسووليت دكين يتيم دارى‎ 

شأن نزول آيه ى 7٠١‏ سورهى بقره 


رسم بود كه زنان شوهر از دست داده به دليل نياز مالى يا به زور» تن به ازدواج مى دادند و كودك باقى مانده از آن زن و 
شوهوان ستورسة من 'مانتة تابرانه ‏ حنى كراد كائق دو ناه مجتكان توعد ى اول زر كه هن شدتنه و آنان؛ اموالقان زانا 
سن بلوغ نزد خود نككه دارى مى كردند. برخى افراد به دليل بى توجهى يا بى مبالاتى» در حفظ مال يتيم دقت كافى نداشتند و 
جه بساء آن را در زندكى شخصى يا مواردى كه به مصلحت و منفعت كودكك يتيم نبود» مصرف مى كردند. قرآن در آيه ى 
6" سوره ى اسرا فرمود: «به مال يتيم جز به بهترين وجه نزديكك نشويد. در آيه ى ٠١‏ سوره ى نساء نيز فرمود: «كسانى كه 
اموال يتيم را از روى ستم مى خورندء تنها آتش مى خورند و به زودى در شعله هاى آتش مى سوزند). ازاين زمان» مسلمانان 
با احساس مسؤوليت بيشترى» به منفعت و مصلحت يتيمان مى انديشيدند و در مال يتيم» دخل و تصرفى نمى كردند. در اين 
ميان» عده اى به دليل هراس از عقوبت دنيايى و آخرتى آنء و زدودن هركونه اتهام از خود, يتيمان را به حال خودشان رها 
كردند. حتى عده اى با را فراتر نهاده و يتيمان را بى رحمانه از خانه بيرون كردند. برخى كه يتيمان را نرانده بودند» براى آنهاء 
جداكانه غذا يخت مى كردند و دست به غذاى شان نمى زدند. در نتيجه» غذا مى ماند و يس از فاسد شدنء آن را دور مى 


ريختند. اين 


وضع تحقي رآميز» بر يتيمان» كران مى آمد و آنان را در انزوا قرار مى داد. اين كونه بود كه اين آيه نازل شد: و از تو درباره ى 
يتيمان مى يرسند بككو: «اصلاح كار آنان بهتر است و اكر زندكى خود را با زندكى آنان بياميزيد» (مانعى ندارد) آنان برادر 
(دينى) شما هستند). خداوند» مفسدان را از مصلحان بامى شناسيف. و كن دا بخواهد» شما را به زحمت مى اندازد (و دستور 
مى دهد در عين سريرستى يتيمان» زند كى و اموال آنان را به كلى از اموال خودء جدا سازيدء ولى خداوند جنين نمى كند)؛ 
زيرا او توانا و حكيم است. 0 )١1(‏ 


ياورقى: 

.١ شأن نزول آيات» ص‎ 470١ نمونه ى بينات» ص 14!؛ مجمع البيان» ج 7 ص‎ )١( 
زنان ياكك براى مردان ياكك‎ 

شأن نزول آيه ى 77١‏ سورهى بقره 


«مرثد ابن ابى مرثد» با اندام بلند و تنومندش هميشه در نبرد با كفار و دشمنان رسول خداء ييش تاز بود و نام اوء در دل 
دشمنان رعب و وحشت مى افكند. يس از هجرت ييامبر» او نيز به مدينه رفت و به ييامبر اكرم يبوست. زنى جوان و زيبا به نام 
عناق از قديم با مرئد» روابط عاشقانه داشت. ولى هنكامى كه خبر مسلمان شدن مرئد و مهاجرت او را به مدينه شنيد» غمكين 
شد و براى ديدن دوباره ى مرثد» لحظه شمارى مى كرد. عناق همواره از مسافرانى كه از مدينه مى آمدند» خبر او را جويا مى 


شد. عناق تنها به وصال معشوق مى انديشيد و بس. اما مرئد عوض شله و رنكك خون و شهادت به خود كرفته بود. 


در اين حال» شمارى از مسلمانان بى يناه در محاصره ى كفار مكه قرار كرفته بودند و براى فرار از مكه. راه 


كريزى نداشتند. رسول خداء مأموريت نجات اين كروه از مسلمانان را به مرئد محوّل كرد و او در تاريكى شب خود را به مكه 
وساتة عاق يقن ازصتلكاث: ال امد عاتن |"كاو شد تكاوا و قوصية:وا عنيية كيرد و رراق مكلت نظو امرتده ودرا 
آراست و با ناز و كرشمه و جهره اى خندان, به ملاقات او شتافت. و با اظهار علاقه به مرثد, او را به منزلش دعوت كرهد. اما 
تلاش اين زن» بى فايده ماند؛ جون مرثد برخلاف كذشته. به او توجهى نكرد. مرثد در برابر اصرار عناق كفت: اى زن! من 
مسلمان شده ام. تو كذشته را فراموش كن. من نمى توانم به خطاهاى كذشته بركردم و به كناه دست بزنم. اسلامء مرا از تو 
دور ساخته است. من در عوضء اسلام و ياكك دامنى را به تو ييشنهاد مى كنم و از تو مى خواهم كه دست از كناه بردارى. 
عناق بى درنكك كفت: يس مرا به همسرى بيذير و به عقد خود درآور. مرثد كه ازاين ياسخ غافل كير شده بوده كفت: بايد 
بيانديشم و از رسول خدا اجازه بككيرم. عناق كه مى انديشيد اين مكر و حيله ى جديد مرئد استء تاب نياورد واز روى خشمء 
فرياد كشيد. مش ركان آكاه شدند و مرثد را ضرب و جرح كردند. مرثد بر اثر ضرب و جرح مشركانء مأموريت اصلى را 
فراموش كرد. او با شتاب» خود را به مدينه رساند و موضوع را به ييامبر كفت. بخش نخست آيهى 71١‏ سورهى بقره در اين 


باره نازل شد. 


از سوى ديكر عبدالله رواحه؛ مرد نيكك و صاحب نام مدينه» كنيزى داشت كه روزى در اثر نافرمانى» او را مضروب ساخت. 


عبدالله يس از مدتىء از كار خويش يشيمان شد. بنابراين» بيامبر را از ماجرا آكاه كرد. رسول خدا يرسيد: او جككونه زنى 
است؟ عبدالله كفت: او زنى است كه به يكتايبى خدا و نبوت رسول خدا شهادت داده است. روزه مى كيرد نماز مى خواند و 
در انجام عبادت هايش» كوتاهى نمى كند. ييامبر فرمود: اين زنء با ايمان است. با تصديق ايمان او عبدالله سوكند ياد كرد كه 
كنيز را آزاد كند و او را به ازدواج خويش درآورد هنكامى كه عبدالله با نبذيرفتن ييشنهاد ازدواج زنان زيبا رو - كه مشتاق او 
بودند - به ازدواج با آن كنيز سياه راضى شدء مشركان به او طعنه مى زدند. اين كونه بود كه اين آيه درباره ى اين دو حادثه 


نازل شد: 


با زنان مشرك ازدواج نكنيد, مكر آن كه ايمان آرند. هماناء كنيزى با ايمان از زن مشركء بهتر است» هرجندن (جمال او) 
اعجات شما را براتكيزة 1(:0) 


ياورقى: 

.٠١ مجمع البيان» ج ؟» ص 07؛ شأن نزول آيات» ص 987 نمونه ى بينات» ص‎ )١( 
آثار زيان بار آميزش با زن حايض‎ 

شأن نزول آيه ى 777 سوره ى بقره 


اقوام ييشين درباره ى معاشرت با زنان حايض» عقايد كوناكونى داشتند. يهود. فوق العاده سخت كير بودند و در اين ايام» در 
خوردن؛ آشاميدن؛ مجلس وانستر از زنان جدامئ شدند. در تورات جين آمدة استث: اكر زنى ببهة خون خيض دجار شد تا 


هفت روزء هركس او را مس كند يا در جاى او بنشيند يا در بسترش بخوابدء ناياكك مى شود و بايد خود را شست و شو دهد. 


در مقابل» مسيحيان مى كويند: تفاوتى ميان زمان حيض و غيرحيض نيست و مى توان با آنان در هر زمان» ارتباط و 


معاشرت حتى آميزش جنسى برقرار كرد. 


ساكنان مدينه همانند يهود» درباره ى زنان حائض سخت كيرى مى كردند و در اين ايام» معاشرت با آنان را قطع مى كردند. 
اما از اعراب باديه نشين عده اى كه به جنكك و خون ريزى معتقد بودند» ارتباط با همسر را در اين زمان» نيكو مى دانستند و 


فرزندان حاصل از اين دوره ى خونى را بهتر مى يذيرفتند. 


مسلمانان يس از روبه رو شدن با اين افراط و تفريط در آيين اديان و اقوام كوناكون, براى روشن شدن مسأله ى عادت ماهانه. 
نزد ييامبر اكرم آمدند و درباره ى حكم خون حيض يرسيدند. آيه ى 777 سورهى بقره در اين باره نازل شد. در اين آيه؛ از 


آميرش عسى درحالت قاعد كى نهئى :شذه اسث. قران ذراين آنه مى:فرمايد: 


وازتوء درباره ى خون حيض مى يرسند بكنُو: جيز زيان بار و آلوده اى است. از اين رو» در حالت قاعدكى از زنان كناره 
بكيريد و با آنان تا هنككامى كه ياكك شوندء آميزش نكنيد. هنكامى كه ياكك شدندء به شيوه اى كه مدا به شما فرمان داده 


است با آنان ميزش كنيد» خداوند توبه كنند كان رادوست دارد و ياكان را(نيز) دوست دارد. © )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ اعجاز قرآنء ص 8ه08؛ البرهان» ج ؟. ص 177؛ جامع البيان» ج ؟» ص 817؛ شأن نزول آيات» ج 2١‏ ص 485 نمونه ى بينات» 


ص ١‏ تفسير نمونه» ج "ء ص 417١8‏ مجمع البيان» ج "”. ص /ام. 
نهى از سو كند خوردن 
شأن تزول اشهاق 18و 10لا سوؤرو بقرة 


بشر بن نعمان بدون بررسى جنبه هاى امر ازدواج» از «عاتكه) دختر عبدالله بن رواحه خواستكارى كرد و او را به ازدواج خود 
در آورد. زندكى آنان از ابتدا با ناسازكارى عاتكه آغاز شد. جيزى نككذشت 


كار به مشاجره كشيد و اختلاف آن دو بالا كرفت. هركاه «عاتكه» در بى مشاجره با «بشر)»ء به خانه ى يدرش يناهنده مى شدء 
يا در ميانى و نصيحت «عبدالله بن رواحه)» آن دو را به هم نزديك مى كرد و زندكى براى مدتىء با تحمل يكديكر ادامه مى 
يافت. آخرين بارء «عبدالله» در منزل به كارى مشغول بود كه دخترش با سر و صورتى خون آلود وارد شد. عاتكه جون يدر را 
ديد» صدا به كريه بلند كرد و در حالى كه اشكك از كونه اش سرازير بود» بى صبرانه كفت: يدر! من خسته شده ام. ديكر بس 
است. من هركز به خانه ى «بشر» بر نمى كردم. بار ديكر» يدر دخترش را نصيحت كرد و كفت: دخترم! تو بايد كم توقع 
باشى؛ جون شوهرت نمى تواند همه ى خواسته هاى تو را فراهم كند. در اين هنكام «بشر» از راه رسيد تا همسرش را به منزل 
ب ركرداند. اما تلاش او فايده نبخشيد؛ زيرا نتوانست عاتكه را براى رفتن به خانه متقاعد كند. او براى يا در ميانى» بار ديكر به 
يدر همسر خود متوسل شد واز او يارى طلبيد. اما عبدالله كه آثار خشم و ناراحتى از جهره اش نمايان بود» فرياد كشيد و 


آبه ى 775 و7718 سورهى بقره در اين باره نازل شد. اين آيه» ابتدا اين كونه سوكندها را در كار خير» ممنوع و بى اساس 
اعلا-م كرد. سيس به دو كونه سوكند اشاره كرد: نوع اول» سوكندى است كه تنها تكيه كلام مردم بوده و هيج كونه اثرى 
ندارد و نبايد به آن اعتنا كرد. اما كونه ى 


دومء سوكند از روى اراده و تصميم است كه معتبر بوده و بايد به آن ياى بند بود و مخالفت با آن كناه دارد و موجب كفاره 
مى شود. اين دو آيه جنين است: 

خدا را در معرض سوكندهاى خود قرار ندهيد و براى اين كه نيكى كنيد و تقوا بيشه سازيد ودر ميان مردم اصلاح كنيد 
(سوكند نخوريد) و خداوند شنوا و داناست » خداوند شما را به دليل سوكندهايى كه بى توجه ياد مى كنيد» بازخواست 
نخواهد كرد. اما به آن جه دل هاى شما كسب كرده استء (و سوكندهايى كه با اراده و اختيار ياد مى كنيد) بازخواست مى 


كند و خداوند مرزنده و بردبار اسثت. ) )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ تفسير نورالثقلين» ج ا ص 8١5؛‏ مجمع البيان» ج ”. ص 3 البرهان» ج ؟” ص '1/87؛ نمونه ى بينات» ص 5 شأن نزول 


آيات» ج ١‏ ص ١١/؟‏ تفسير نمونه» ج ؟”ء ص 150. 

نهى از سو كند خوردن 

شأن ترول ايدهائ ١١0.78‏ سؤرة ى يفره 

بشر بن نعمان بدون بررسى جنبه هاى امر ازدواج» از «عاتكه) دختر عبدالله بن رواحه خواستكارى كرد و او را به ازدواج خود 
در آورد. زندكى آنان از ابتدا با ناسا زكارى عاتكه آغاز شد. جيزى نككذشت كه كار به مشاجره كشيد و اختلاف آن دو بالا 
كرفت. هر كاه «عاتكه) در يى مشاجره با «بشر)ء به خانه ى يدرش يناهنده مى شدء يا در ميانى و نصيحت «عبدالله بن رواحه)»» 


آن دو را به هم نزديكك مى كرد و زندكى براى مدتىء با تحمل يكديكر ادامه مى يافت. آخرين بار «عبداللّها در منزل به 


كارى مشغول بود كه دخترش با سر و صورتى خون آلود وارد شد. عاتكه جون يدر را ديد» صدا به كريه 


بلند كرد و در حالى كه اشكك از كونه اش سرازير بود» بى صبرانه كفت: يدر! من خسته شده ام. ديكر بس است. من هر كز به 
خانه ى «بشر» بر نمى كردم. بار ديكرء يدر دخترش را نصيحت كرد و كفت: دخترم! تو بايد كم توقع باشى؛ جون شوهرت 
نمى تواند همه ى خواسته هاى تو را فراهم كند. در اين هنكام؛ «بشر از راه رسيد تا همسرش را به منزل بركرداند. اما تلاش او 
فايده نبخشيد؛ زيرا نتوانست عاتكه را براى رفتن به خانه متقاعد كند. او براى يا در ميانى» بار ديكر به يدر همسر خود متوسل 
شد وازاو يارى طلبيد. اما عبدالله كه آثار خشم و ناراحتى از جهره اش نمايان بود» فرياد كشيد و كفت: به خدا سوكند! در 


اين رابطه ديكر قدمى بر نمى دارم و براى اصلاح كارتان» دخالت نمى كنم. 


آبه ى 775 و7718 سورهدى بقره در اين باره نازل شد. اين آيه» ابتدا اين كونه سوكندها را در كار خير» ممنوع و بى اساس 
اعلا-م كرد. سيس به دو كونه سوكند اشاره كرد: نوع اول» سوكندى است كه تنها تكيه كلام مردم بوده و هيج كونه اثرى 
ندارد و نبايد به آن اعتنا كرد. اما كونه ى دوم» سوكند از روى اراده و تصميم است كه معتبر بوده و بايد به آن ياى بند بود و 


مخالفت با آن كناه دارد و موجب كفاره مى شود. اين دو آيه جنين است: 


خدا رادر معرض سوكندهاى خود قرار ندهيد و براى اين كه نيكى كنيد و تقوا بيشه سازيد ودر ميان مردم اصلاح كنيد 


(س وكند نخوريد) و خداوند شنئوا و داناست » خداوند شما را به دليل سوكندهايى كه بى توجه ياد 


مى كنيدء بازخواست نخواهد كرد اما به آن جه دل هاى شما كسب كرده استء (و سوكندهايى كه با اراده و اختيار ياد مى 


كنيد) بازخواست مى كند و خداوند آمرزنده و بردبار اسث. ) )١(‏ 

ياورقى: 

000 تفسير نورالثقلين» ج 3 ص 7١8‏ مجمع البيان» ج 3 ص ال البرهان» ج 3 ص 1/7 ثمونه ى بينات» ص ع/؟ شأن نزول 
آيات» ج 3 ص ااا تفسير نمونه» ج ل ص ١60‏ . 


زندكَى بايسته يا جدايى شايسته 
شأن نزول آيه ى 7794 سوره ى بقره 


براى ايجاد محدوديت در امر طلاق و جلو كيرى از جدايى زن و شوهر» حى رجوع يس از طلاق و بازكشت به زند كىء به مرد 
داده شده است. برخى تازه مسلمانان كم ايمان همانند دوران جاهليت» براى آزار رساندن همسر از اين حق سوء استفاده مى 
كردند. آنان همسرشان را بى در بى طلاق مى دادند و ييش از يايان عده به او رجوع مى كردند. كاهى مرد براى آزار بيشتر» 


به زن مى كفت: نه تو را به ازدواج خود در مى آورم و نه تو را براى ازدواج با ديكرى, حلال مى كنم. 


يكى از زنان مسلمانء كه شوهرش با اواين كونه رفتار مى كردء براى شكايت نزد عايشه همسر رسول خدا آمد و كفت: 
شوهرم؛ مرا بيابى طلاق مى دهد و بيش از يايان عدّه رجوع مى كند. بنابراين» من از انتخاب آزادانه ى همسر ديكرى براى 
خودء بازمانده ام. عايشه شكايت او را نزد ييامبر بازكو كرد. آيه ى 719 سوره ى بقره در اين زمينه نازل شد و مسلمانان را از 
اين كار زشت نهى كرد: 

طلاق (كه شوهر در آن مى تواند رجوع كند) دو مرتبه است (يس جون طلادق داد) يا به خوشى و سازكارى رجوع و نكاه 
دارى كند يا 


نه تكن وها كته و خلال بست ك ةحير أن او نجه بهاايشان داذه ايده كيريد مكر ان كة كرسيد كوتهدود ندا رايهنا 
نكنيد. در اين صورت»ء زن هرجه از مهر خود به شوهر ببخشدء شايسته باشد. اين حدود و احكام خداست. از آن تجاوز نكنيد 


و كسانى كه از حدود خدا تجاوز كنند» از ستم كارانند. 000 

ياورقى: 

.218 مجمع البيان» ج ؟» ص ١8؛ البرهان» ج 7 ص 198؛ جامع البيان» ج ؟. ص‎ )١( 
مانع تراشى در طلاق‎ 

شأن نزول آيه ى 77١‏ سوره ى بقره 


«عايشه» دختر «عبدالرحمن بن عتيكك» از همسرشء «رفاعه بن وهب» كه يسر عمويش نيز بود» سه بار طلاق كرفت. «رفاعهاى 
هوس رانء براى جهارمين بار تصميم كرفت كه همسرش را بركرداند و با او زندكى كند. اما برخلاف ميل اوء براى نيل به اين 
مقصود. بايد همسرش به ازدواج دايمى شخص ديكرى كه در اصطلاح. او را محلل مى نامند در آيد. سيس محلل بايد او را 
طلاق مى داد» تا امكان ازدواج دوباره ى او فراهم مى كشت. هم جنين بيم آن مى رفت كه شوهر جديد» همسرش را براى 
هميشه نكّه دارد و او را طلاءق ندهد. ازاين روء با عبدالرحمن بن زبير كه يكى از بستككان زن بودء براى ازدواج با عايشه و 
طلاق بيش از عمل زناشويى قرار كذاشتند. طبق قرار» اين مرد با «عايشه) ازدواج كرد و بى درنكك او را طلاق داد. يس از 
مدتى براى زن و مرد «مشخص شد كه طلاق باطل بوده است؛ زيرا زن با شوهر جديد هم بستر نشده است. زن براى اين كه راه 
حلى بيدا كند و با شوهر اول ازدواج كند. نزد رسول 


خدا آمد وجريان را كفت. ييامبر فرمود: ازدواج با شوهر اول با اين شرايط ممكن نيست. در اين حال» آيه ى 3٠‏ سوره ى 
بقره نازل شد و براين مطلب تأكيد كرد. 


اكر (يس از دو طلادق و رجوع. بار ديكر) او را طلاق دادء از آن يس زن براو حلال نخواهد بود. مكر اين كه همسر ديكرى 
انتخاب كند (و با او آميزش جنسى كند در اين صورت) اككر (همسر دوم) او را طلاق كفتء منعى در بازكشت نيست. (و با 
همسر اول مى تواند ازدواج كند) در صورتى كه اميد داشته باشند» حدود الهى را محترم مى شمرند. اين ها حدود الهى است 
كه (خدا) آن را براى كروهى كه آكاهند, بيان مى كند. 0 )١(‏ 


ياورقى: 


4. 


)١(‏ مجمع البيان» ج ل ص ١‏ تفسير كبير» ج 8) ص 5١٠؟‏ تفسير نورالثقلين» ج ١‏ ص 77206 نمونه ى بينات» ص 4/١١‏ تفسير 
نمونه» ج 5 ص اث جامع البيان» ج ”. ص ارقف 


نكوهش مداخله در ازدواج زنان 
شأن نزول آيه ى 77 سوره ى بقره 


«جملا-) زنى زيبا بود. روزى كه عاصم يسر عدى به خواستكارى او آمدء «جملا؛ به ازدواج با او راضى نمى شد. بواكوئن 
«معقل» نيز از او يشتيبانى مى كردء اما يدرشء «يسار» او را به اين ازدواج مجبور ساخت. مدتى بعد. آن دو» صاحب دخترى 
شدند. عاصم كه دوست واشت هدشرقن شر ال شود يناق انيار كار نهاد. سرانجام همسرش را طلاق داد. در اين ميان» 
جملا كه نمى خواست دختر دوساله شان» بى سريرست بماندء به ادامه ى زندكى با عاصم تمايل داشت. عاصم نيز كه از كرده 


ى خود يشيمان شده بود» براى بردن همسرش سراغ او رفت. اما برادر جملاء خواهرش را از رفتن بازداشت. وى حتى به 


شوهر خواهر خود. يرخاش كرد. جون مى خواستء, خواهرش را به ازدواج با شخصى كه خود مايل بودء وادار سازد. جملا اين 
دخالت را نيذيرفت و به ازدواج با او راضى نشد. در اين جا آيه ى 77 سورهى بقره نازل شد. هنكامى كه معقل اين آيه را 
شنيدء سخنى نككفت و خواهر را به خانه ى شوهر روانه كرد. بايد كفت در آن زمان. به خواسته و ميل زن در انتخاب همسرء 
هيج كونه اهميتى داده نمى شد. حتى اككر زن با دخالت ديكران به ازدواجى راضى مى شد و سيس از همسرش جدا مى شدء 
ازدواج دوباره با همسر اول به اراده و دخالت خويشاوندان بستككى داشت. بسيار اتفاق مى افتاد كه زن و شوهر يس از جدايى؛ 
علاقه داشتند هم جنان با هم زندكى كنندء اما دخالت ديكران» مانع از اين كار مى شد. قرآن با صراحت»ء اين روش را محكوم 
دانست و اعلام كرد: 


و هنكامى كه زنان را طلاق داديد و آنان» عده ى خود را به يايان رساندند براى ازدواج آنان با همسران (سابق) خويشء مانع 
ايمان دارقد»از آن ينذ.مى كيرند (و يهان عمل مى كنند) ابن (دستوز) برزائ شد (خائواذه هائ) شيما مو ثرت :وتبراى سد 


آلودكّى هاء مفيدتر استء و خدا مى داند و شما نمى دانيد. © )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ مجمع البيان» ج ص 6 جامع البيان» ج إن ص 588؛ تفسير القمى» ج ١‏ ص 2/ البرهان» ج 5 ص 8١5؛‏ نمونه ى 


بينات» ص 9 شأن نزول آيات» ج 2 ص 4 
حق ازدواج براى زنان بيوه 


شأن 


نزول آيه هاى 376 و 7١6‏ سوره ى بقره 


يكى از مسايل و مشكلات اساسى زنان» ازدواج يس از مركك شوهر است. رعايت حريم وند كانيع «تاشويى حكتن: يعن ال مر كه 
همسرء امرى طبيعى است. بنابراين» هميشه در قبايل كوناكونء آداب و رسوم كوناكونى براى اين كارء رايج بوده است. كاهى 
با رسوم افراطى» جنايت آميزترين كارها را در حق زنان مرتكب مى شدندء براى نمونه» بعضى قبايل» يس از فوت شوهرء زن 
را آتش مى زدند يا او رابا شوهر دفن مى كردند. برخى ديكر نيز زن را براى هميشه از ازدواج دوباره» محروم و كوشه نشين 
مى كردند. در ياره اى از قبايل» زن مجبور بود مدتى در كنار قبر شوهر زير خيمه ى سياه و جركين با لباس هاى مندرس و 
كثيفء به دور از هركونه آرايش و زيور وحتى نظافتء. شب و روز خود راسيرى كند. آيه ى 77 و 78 سوره ى بقره بر 
همه ى اين خرافه ها و جنايت هاء خط بطلا-ن كشيد و به زنان بيوه اجازه داد كه يس از يايان عده و حفظ حريم زوجيت 
كذشته ازدواج كنند: 


و كسانى از شما كه مى ميرند و همسرانى باقى مى كذارند» بايد جهار ماه و ده روز انتظار بكشند و (عده نككه دارند) و 
هنكامى كه به آخر مدت شان رسيدند» كناهى بر شما نيست. كه هرجه مى خواهند درباره ى خودشان به طور شايسته انجام 
دهند (و با مرد دلخواه خود ازدواج كنند) و خدا بر آن جه مى كنيد؛ كاه است. ‏ و كناهى بر شما نيست كه به طور كنايه (از 
زنانى كه همسران شان مرده اند) خواستكارى كنيد يا در دل تصميم بر اين كار بككيريد (بدون اين كه آن را اظهار كنيد) 


خداوند مى دانست شما به 


ياد آنان خواهيد افتاد (و با خواسته ى طبيعى شما به شكل معقول مخالف نيست»» ولى ينهانى با آنان قرار زناشويى نككذاريد. 
مكر اين كه به طرز يسنديده اى (به طور كنايه) اظهار كنيد (ولى در هر حال) اقدام به ازدواج نكنيد» تا عده ى آنان سر آيد و 
بدانيد كه خداوند آن جه را در دل داريدء مى داند. از مخالفت با او بيرهيزيد و آكاه باشيد كه خداوند, آمرزنده و بردبار 


است (و در مجازات بندكان» شتاب نمى كند). «) (1) 
ياورقى: 


)١(‏ مجمع البيان» ج 3 ص ل تفسير المنار» ج 3 ص قف اسلام و عقايد بشرى» ص ١7١2؛‏ البرهان» ج " ص 595؛ تفسير 


نورالثقلين» ج ”. ص ١‏ تفسير نمونه» ج 'ء ص 197. 
حق ازدواج براى زنان بيوه 
شأن نزول ابدهاق 877ل سورةاى ابقره 


يكى از مسايل و مشكلات اساسى زنان» ازدواج يس از مركك شوهر است. رعايت حريم زندكانى زناشويى حتى يس از مركك 
همسرء امرى طبيعى است. بنابراين» هميشه در قبايل كوناكون آداب و رسوم كوناكونى براى اين كارء رايج بوده است. كاهى 
با رسوم افراطى» جنايت آميزترين كارها را در حق زنان مرتكب مى شدندء براى نمونه» بعضى قبايل» يس از فوت شوهرء زن 
را آتش مى زدند يا او رابا شوهر دفن مى كردند. برخى ديككر نيز زن را براى هميشه از ازدواج دوباره» محروم و كوشه نشين 
مى كردند. در ياره اى از قبايل» زن مجبور بود مدتى در كنار قبر شوهر زير خيمه ى سياه و جركين با لباس هاى مندرس و 
كثيفء به دور از هركونه آرايش و زيور وحتى نظافتء. شب و روز خود راسيرى كند. آيه ى 77 و 78 سوره ى بقره بر 


همه ى اين 


خرافه ها و جنايت هاء خط بطلان كشيد و به زنان بيوه اجازه داد كه يس از يايان عده و حفظ حريم زوجيت كذشته ازدواج 
كننك: 


واكساتى از شما كةاى ميئل واهمسراتى باقن مى كذاركد) بابذ جهار ماهو ده روز انتظان بكشند و(عده نكه دارتد) و 
هنكامى كه به آخر مدت شان رسيدند» كناهى بر شما نيست. كه هرجه مى خواهند درباره ى خودشان به طور شايسته انجام 
دهند (و با مرد دلخواه خود ازدواج كنند) و خدا بر آن جه مى كنيد؛ كاه است. ‏ و كناهى بر شما نيست كه به طور كنايه (از 
زنانى كه همسران شان مرده اند) خواستكارى كنيد يا در دل تصميم براين كار بككيريد (بدون اين كه آن را اظهار كنيد) 
خداوند مى دانست شما به ياد آنان خواهيد افتاد (و با خواسته ى طبيعى شما به شكل معقول مخالف نيست»» ولى ينهانى با 
آنان قرار زناشويى نككذاريدء مككر اين كه به طرز يسنديده اى (به طور كنايه) اظهار كنيدء (ولى در هر حال) اقدام به ازدواج 
نكنيدء تا عدهى آنان سر آيد و بدانيد كه خداوند آن جه را در دل داريد» مى داند. از مخالفت با او بيرهيزيد و آكاه باشيد 


كه خداوندء آمرزنده و بردبار است (و در مجازات بندكان» شتاب نمى كند). 0 )1١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ مجمع البيان» ج 3 ص ل تفسير المنار» ج 3 ص قف اسلام و عقايد بشرى» ص ١7١2؛‏ البرهان» ج " ص 595؛ تفسير 
نورالثقلين» ج ”. ص 1١‏ تفسير نمونه؛ ج ' ص 197. 


ياس داشت نماز با جماعت 
شأن نزول آيه هاى و9١"‏ سوره ى بقره 


لبريز واز آلودكى و كناه. دور مى شود. ازاين روء آيات قرآنء بر نماز به ويه نماز ظهر تأكيد بسيارى دارند. در آن زمان» 
مسلمانان به دليل كرمى هواى نيم روز تابستان يا كرفتارى هاى كسب و كارء به نماز ظهرء كمتر اهميت مى دادند. منافقان نيز 
كرمى هوا را براى ايجاد تفرقه در صف مسلمانان بهانه قرار داده بودند و در نماز جماعت شركت نمى كردند. به همين ترتيب» 
افراد ديكر نيز در نماز جماعت ظهر حاضر نمى شدند. رفته رفته» جماعت مسلمانان كاهش يافتء به كونه اى كه كاه در يشت 
سر ييامبراكرم» يكك يا دو صف بيشتر تشكيل نمى شد. ييامبر از اين مسأله ناراحت شد و فرمود: من تصميم كرفته ام خانه ى 
كسانى را كه در نماز جماعت شركت نمى كنندء بسوزانم. دراين جا آيه ى 778 سوره ى بقره نازل شد و بر اهميت نماز 
جماعت ظهر تأكيد كرد. در آيهى بعد نيز تأكيد شده است كه نماز در سخت ترين شرايط حتى در صحنه ى جنكك نبايد 
فراموش شود. كرجه در جنين حالتى. بسيارى از شرايط نماز هم جون رو به قبله بودن و انجام متعارف ركوع و سجود ساقط 


مى شود. 


بايد افزود اككر نماز به ويزه نماز جماعت با آداب مخصوص آن. اقامه شود» در فرد و جامعه تأثير مثبتى خواهد داشت و مى 


تواند جامعه را از سيارى از مفاسد برهاند ودر حوادث سخت و ييجيده. يار و ياور انسان باشد. 
قرآن دراين دو آيه مى فرمايد: 


در انجام همه ى نمازها و (به ويزه) نماز وسطى (نماز ظهر) كوشا باشيد و از روى خضوع و اطاعت براى خدا به يا خيزيد. » و 
اكر (به دليل جنكك يا خطر ديكرى) بترسيد, (نماز 


را) در حال بياده يا سواره انجام دهيدء اما هنكامى كه امنيت خود را بازيافتيد» خدا را ياد كنيد. © )١(‏ 
باورفى: 


)١(‏ مجمع البيان» ج 5 ص 4 تفسير نورالثقلين» ج ١‏ ص 7727 البرهان» ج ”ا ص 7720 جامع البيان» ج 5 ص للهياث نمونه ى 


بينات» ص 4٠‏ تفسير نمونه» ج ” ص .7١6‏ 
ياس داشت نماز با جماعت 
شأن نزول آيه هاى و59١7‏ سوره ى بقره 


نماز» مؤثرترين رابطه ى انسان با خداست كه در يرتو آنء دل از عشق و محبت به خداء لبريز واز آلودكى و كناهء دور مى 
شود. ازاين روء آيات قرآنء بر نماز به ويه نماز ظهر تأكيد بسيارى دارند. در آن زمان» مسلمانان به دليل كرمى هواى نيم 
روز تابستان يا كرفتارى هاى كسب و كارء به نماز ظهرء كمتر اهميت مى دادند. منافقان نيز كرمى هوا را براى ايجاد تفرقه در 
صف مسلمانان بهانه قران داذه بود نك وذ ر'نهاز جماعت شركت لمى كردتك. به همين_ترتيب» أفراد ديكر نيز ذل ثماو جماعت 
ظهر حاضر نمى شدند. رفته رفته»ه جماعت مسلمانان كاهش يافتء به كونه اى كه كاه در يشت سر بيامبراكرم؛ يكك يا دو 
صف بيشتر تشكيل نمى شد. ييامبر از اين مسأله ناراحت شد و فرمود: من تصميم كرفته ام خانه ى كسانى را كه در نماز 
جماعت شركت نمى كنندء بسوزانم. در اين جا آيه ى 778 سوره ى بقره نازل شد و بر اهميت نماز جماعت ظهر تأكيد كرد. 
در آيه ى بعد نيز تأكيد شده است كه نماز در سخت ترين شرايط حتى در صحنه ى جنكك نبايد فراموش شود» كرجه در جنين 


حالتى» بسيارى از شرايط نماز هم جون رو به قبله بودن و انجام متعارف ركوع و سجود ساقط مى شود. 


بايد 


افزود اكر نماز به ويه نماز جماعت با آداب مخصوص آن. اقامه شود در فرد و جامعه تأثير مثبتى خواهد داشت و مى تواند 


جامعه را از بسيارى از مفاسد برهاند و در حوادث سخت و يبجيده. يار و ياور انسان باشد. 
قرآن دراين دو آيه مى فرمايد: 


در انجام همه ى نمازها و (به ويزه) نماز وسطى (نماز ظهر) كوشا باشيد و از روى خضوع و اطاعت براى خدا به يا خيزيد. » و 
اكر (به دليل جنكك يا خطر ديكرى) بترسيد. (نماز را) در حال بياده يا سواره انجام دهيدء اما هنكامى كه امنيت خود را 


بازيافتيد» خدا را ياد كنيد. © )١(‏ 
باورقى: 


)١(‏ مجمع البيان» ج 5 ص تفسير نورالثقلين» ج ١‏ ص 5727 البرهان» ج ”ا ص 7720 جامع البيان» ج 5 ص للهياث نمونه ى 


بينات» ص 4٠‏ تفسير نمونه» ج 5 ص 6 
قرض نيكو 
شأن نزول آيه ى 750 سورهى بقره 


ابو دحداح از ثروتمندانى بود كه هميشه در كارهاى نيكك ييشكام مى شد. او روزى در باغ خودء به آبيارى درختان نخل 
مشغول بود. ازدور؛ فرزندش دحداح را ديد كه به سويش مى آمد. هنككامى كه رسيدء ازاو يرسيد: از شهر جه خبر دارى؟ 
فرزندش در ياسخ كفت: از نزد رسول خدا مى آيم. حضرت در مسجدء از انفاق و ياداش صدقه با مسلمانان سخن مى كفت. 
ابودحداح لحظه اى ايستاد واز فرزندش خواست جمله اى از آن جه ييامبر فرموده استء باز كويد. دحداح كفت: بيامبر 
فرمود: هركس صدقه اى دهدء در بهشت,ء دوبرابر به او داده خواهد شد. ابوددحداح هنكامى كه اين سخن را شنيد» دست از 


كار كشيد. به نزد رسول خدا شتافت و عرض كرد: اى ييامبر! من 


دو باغ دارم آيا اكر يكى را صدقه دهم دوبرابر آن را در بهشت خواهم داشت؟ فرمود: آرى. عرض كرد: همسرم جه؟ او نيز با 


من اسث؟ فرمود: آرى. برسيد: فرزندانم جه؟ فرمود: آرى. سبس أو باغ بهتر را به عنوان صدقه به يبامبر داد. 


ابود حداح به باغ بازكشت و همسرش ام دحداح و فرزندان را در باغى كه صدقه داده بود» ديد. در باغ ايستاد و همسرش را 
صدا زد و كفت: من اين باغ را صدقه داده ام و دو برابرش را در بهشت خريدارى كرده ام. ما در بهشت همه با هم خواهيم 
بود. همسرش كفت: اين معامله ى بزركك بر تو مباركك باشد. سيس همككى از باغ خارج شدند و باغ را به ييامبر تسليم كردند. 


ييامبر فرمود: جه سيار نخله هايى در بهشت كه شاخه هايش براى ابود حداح آويزان شده أسيت. دراين هنكام آيه ى 760 


سورهى بقره نازل شد: 


كيست كه به خدا قرض الحسنه اى دهد (و از اموالى كه خدا به او بخشيده استء انفاق كند) تا آن را براى او جندين براير 
كند؟ و خداوند است كه (روزى بند كان را) محدود يا كسترده مى سازد (و انفاق ه ركز سبب كمبود روزى آنان نمى شود) و 
به سوى او باز كردانده مى شويد و ياداش خود را خواهيد كرفت) 0 )١1(‏ 

ياورقى: 


4. 


)00 البرهان» ج ”ا ص 170 جامع البيان» ج ”ء ص 07 مجمع البيان» ج ” ص 5١٠؛‏ تفسير العياشى» ج ١‏ ص ١5؟١؟؛‏ تفسير 
نورالثقلين» ج ١‏ ص 7357. 


غفلت يدران و كمراهى فرزندان 
شأن نزول آيه ى 7١08‏ سورهى بقره 


مبلغان مسيحى از مركز روم؛ ره سيار شهرهاى كوناكون مى شدند و افراد را با انواع شكردها به آيين خود جذب مى كردند. 
آنان كاهى 


از عوامل نفوذى به نفع خود استفاده مى كردند. مدينه نيز از نظر آنان» اهميت بسيارى داشت. بنابراين» افراد ورزيده ترى را 
روانه ى مدينه مى كردند. از آن جا كه مسلمانان براى كسترش اسلام» سخت در حال مبارزه با كفار بودند» از بعضى توطتئه ها 


كه خانواده و فرزندان آنان را تهديد مى كرد. غفلت داشتند. 


براى نمونه» ابو حصينء مردى متعصب و جنكك جو بود كه توانسته بود شمار زيادى را به اسلام جذب كند. يس از مدتى» وى 
دريافت كه دو يسرش, به نام «حصين» و «عبدالله) براى نماز به مسجد نمى آيند. هنكامى كه دليل نيامدن شان را يرسيد. آنان 
ياسخى ندادند. مدتى آن دو را زير نظر كرفت و متوجه شد كه با مسيحيان در ارتباط هستند و در مراسم عبادى آنان شركت 
مى كنند. يدر از اين جريان به شدت اندوه ناكك شد و براى بازكشت دو فرزندش به اسلام بسيار كوشيد. او هر راهى را كه 
مى دانست» ييمود؛ اما همه بى تأثير بود. با شرمندكى به حضور ييامبر رسيد و ييامبر را از ماجرا آكاه كرد. او كفت: من نمى 


توانم به آتش رفتن دو فرزندم را نظاره كر باشم. و يرسيد: آيا مى تواند با زور و تهديد. دو فرزندش را به اسلام بركرداند؟ 


آيه ى ١802‏ سورهى بقره نازل شد و مسلمانان را از اجبار در دين نهى كرد. دو فرزند او نيز به كاروانى از شام ييوستند و به آن 


سرزمين كريختند. 
آيه ى ١08‏ سورهى بقره جنين است: 


در يذيرش دين اكراهى نيست؛ (زيرا) راه درست از راه انحرافى» روشن شده است. بنابراين» كسى كه به طاغوت (بت و شيطان 
وهر موجود طغيان كر) كافر شود و به خدا ايمان آورد؛ به دستكيره ى محكمى جنكك زده 


سك كد كشع برا ١ن‏ بكو ععداويد شنو ودداناشف. :00 
ياورقى: 


)١(‏ مجمع البيان» ج 7 ص 8؟1؛ جامع البيان» ج 7 ص 18؟؛ نمونه ى بينات» ص 98؛ شأن نزول آيات» ج 2١‏ ص 497 تفسير 


نمونه» ج 0 ص . 
انفاق شايسته و يسئديده 
شأن نزول آيه ى 781 سوره ى بقره 


هجرت ييامبر به مدينه» سرآغاز هجرت ديكر مسلمانان كرديد. آنان با رها كردن خانه و زندكى و اموال خويشء در حالى به 
رسول خدا مى بيوستند كه در مدينه» جايى براى سكونت نداشتند. آنان ابتدا در كوجه ها آواره بودند. سيس ييامبر» آنان را 
در مسجد اسكان داد. انصار نيز به سفارش ييامبر» به يارى آنان شتافتند و براى مدتىء نيازهاى زندكّى آنان را در حد معمول 
برآورده مى كردند. انصارء سهمى از محصول باغ شان را به مهاجران اختصاص مى دادند و هر سال كه محصول بيشترى به 
دست مى آوردندء بيشتر انفاق مى كردند. انصار» شاخه هاى يربار درخت خرما را جدا مى كردند و بر ريسمان ميانى دو ستون 
مسجد مى آويختند و مهاجرين از آنء تغذيه مى كردند. در اين ميان» كسانى بودند كه هنكام انفاق» خرماهاى خشكك و 
نامرغوب با خرماى خوب و تازه درهم مى آميختند. آنان نمى دانستند كه اين كونه انفاق افزون بر اين كه سود جندانى به 


حال نيازمندان ندارد» اهانت و تحقير به آنان است و به يرورش روحى انفاق كننده نيز كمكك نمى كند. 
آيه ى /7821 سورهى بقره به انفاق شايسته» سفارش مى كند: 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد!از قسمت هاى ياكيزه ى اموالى كه (با تجارت) به دست آورده ايد واز آن جه از زمين براى 
شما خارج ساخته ايم (از منابع و معادن و درختان و كياهان) انفاق كنيد و براى انفاق در 


بى قسمت هاى ناياكك نرويد» در حالى كه خود شما (به هنكام يذيرش اموال) حاضر نيستيد آن ها را بيذيريد» مكر از اكراه و 


جشم يوشى و بدانيد كه خداوندء بى نياز و شايسته ى ستايش است. ) )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ مجمع البيان» ج ؟. ص 727؛ البرهان» ج ؟. ص 795؛ جامع البيان» ج ا ص 4١١15‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 498 نمونه ى 


بينات» ص 40 تفسير نمونه» ج ل ص إضورة 
انفاق از حقوق اسلامى و انسانى 
شأن نزول آيه ى 71١‏ سوره ى بقره 


نا ئازل شدن آيات انفاق: فرهسك انفاق دن جامعه ى مسلمانان» كسترشن ياقت:مسلمانان براق زضاق خدا و جلت خشتودى او 
واستمداذ :ظلبيدقد: بابق جالء مستلمانان در انفاق'به ديكرانة سكت كير بووتد و حاضن تمي شدائد آنان راز كك ود 


دعر ساسا رتنه زر انا ن ترا كمراف م افيه واه در اسفك دا وق .ره تله 8101 وا انشازة مسلماة كنقد. 


اسماء يكى از زنان مسلمانى بود كه همراه ييامبر» براى عمره به مكه رفت. در اين زمانء مادر و مادربز ركش كه هنوز مسلمان 
نشده بودند» نزد او آمدند و كمكك خواستند. اسماء به اين دليل كه آنان هنوز مشركك و بت يرست هستندء از كمكك به ايشان» 
عوذذازى تدبا ان حال هتكاس كه انالا را كيد كفك حون شما يرو امن .عن لستية برا كمكه يه شما باحك ال 


ييامبر اجازه بككيرم. او نزد ييامبر آمد و اجازه خواست. آيه ى 7177 سورهى بقره در اين ناوه انا زل شندة الت 


بايد كفت افراد» جدا از واستكّى هاى قومى و مذهبىء از حقوق 


انسانى نيز برخوردارند و نمى توان به دليل اين كونه وابستككى هاء آنان رااز حداقل حقوق انسانى محروم ساخت. به همين 


هدايت آنان (به طور اجبار) بر تو نيست. (بنابراين» تركك انفاق به غير مسلمانان» براى اجبار به اسلام» صحيح نيست) ولى 
خداوند, هركه را بخواهد و شايسته بداند» هدايت مى كند و آن جه رااز خوبى ها و اموال انفاق مى كنيدء براى خودتان 


انيت (وك) جل برزاى:برضائ نخذاء اتفاق تكنيد:و ان حجةاز حو :ها انفاق من كنيد (يادائن آن) يظون كامل ره شها داده فى 


شود و به شما ستم نخواهد شد. © )١(‏ 

ياورقى: 

.18١ ص‎ ١ البرهان» ج ؟» ص 07"؛ جامع البيان» ج #» ص 17؛ مجمع البيان» ج 7 ص 80 1؛ تفسير العياشى؛ ج‎ )١( 
بهترين مورد انفاق‎ 

شأن نزول آيه ى 71 سوره ى بقره 


اصحاب صِفّه جهارصد تن از مسلمانان مكه و اطراف مدينه بودند. آنان جون در مدينه؛ منزل و خويشاوند و طايفه اى 
نداشتند» در مسجد ييامبر سكنا كزيده و براى حضور در ميدان هاى جنكك و جهاد نيز اعلام آمادكى كرده بودند. آنان كسانى 
بودند كه خانه و كاشانه ى خود را در مكه رها كرده واز اشتغال به تجارت و كسب معاش باز مانده بودند. آنان هم جنين 
سرمايه وقدرتى نداشتند تا با تكيه بر آن» به فعاليت هاى تجارى بيردازند. با اين حال» از جنان عزت نفس و مناعت طبعى 
برخوردار بودند كه براى رضاى خدا و خشنودى اوء فقر خود را ينهان مى داشتند. حتى برخى افراد ]كا هيع دامسند انان 
بى نياز هستند. اين كروه از مسلمانان 


واناق وو نيدسحة دق اما حون ادانه ف اقاميكق تان ور سكعل وا شواة ممح ساد كال هسهو اده اديه صن 8ه 
سكوى بزركك و وسيعى بود ودر بيرون مسجد قرار داشت بروند. آيه ى ”71/7 سورهى بقره به مردم دستور داد كه به اين 


مسلمانان» در حد توان» كمكك كنند. 


بايد افزود يكى از كناهان بزركك براى بى نيازان» ككدايى كردن و تقاضا از مردم است. در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه 


نياز آنان را در حد توان» تأمين كنند تا نيازمندان با شخصيت مجبور به كدايى نشوند. آيهدى "لاا سورهى بقره جنين است: 


(انفاق شماء به ويزه بايد) براى نيازمندانى باشد كه در راه خداء در تنكمنا قرار كرفته اندء و توجه به آيين خداء آنان را از وطن 
فا حتويقن: اوادة سافعه و شركك قن دان جهأةه بهاانان اجازة "تمن دهد كذررائ تامين هوه ى وند كو ايه كسيأو 
تخارق وسنت :وقد ان توانقه مشافرتق كنك زو ستومابه اى بهؤسنت اوزند):و"ازطيدت خويش دازي افراد نا كام اناف وا 


بى نياز مى يندارند؛ اما آنان را از جهره هاى شان مى شناسى. هركز با اصرار» جيزى از مردم نمى خواهند (اين است ويزكى 
هاى آنان!) هرجيز خوبى در راه خدا انفاق كنيد» خداوند از آن آكاه است. 0 )١(‏ 


ياورقى: 

.707 ص 184؛ مجمع البيان» ج 7 ص 217 1؛ جامع البيان» ج *؛ ص 177؛ البرهان» ج 27 ص‎ ١ تفسير نورالثقلين» ج‎ )١( 
يديده ى خانمان سوز ربا‎ 

شأن نزول آيه هاى 7378 تا 7/١‏ سوره ى بقره 


عباس» عموى ييامبر اسلام و خالد بن وليد در دوران جاهليت» در معامله هاى ربوى شريكك بودند و 


با معامله ى سلفء محصول را ييش از برداشتء به كمتر از قيمت واقعى از فروشنده مى خريدند. يس هنكام برداشت جون 
فروشنده از تحويل همه ى محصول به خريداران ناتوان بود» مجبور مى شد بخشى از محصول را براى ككذران زندكانى خود 
ذخيره كند. بنابراين ناكزير به سلف كران رباخوار بيشنهاد مى كرد كه شماء بخشى از سهم خريدارى شده ى خود را تحويل 
بكيريد و بقيه ى اموال شما به عنوان سرمايه ى جديد نزد من باقى بماند. من نيز در مهلت جديد و مقرر بيش از سرمايه تان به 
شما تحويل مى دهم. رباخواران نيز اين يبشنهاد سود آور را مى يذيرفتند. بدين ترتيب» همه ى هستى مردم بى جاره» جياول مى 
شد. سودجويان با اين كونه معامله» از دو سود بهره مى بردند؛ سود سلفء كه با ارزان خريدن بيش از موعد محصول صورت 


مى كرفتء و سود ربايىء كه با تأخير در تحويل مال به عنوان سرمايه ى جديد به دست مى آوردند. 


عباس و خالد بن وليدء ازاين راه» اموال فراوانى به دست آورده بودند. با نزول نخستين آيات رباء خالد نزد ييامبر آمد و كفت: 
يدرم با طايفه ى «ثقيف»» معامله ربوى داشته و جون مطالباتش را وصول نكرده بود» به من وصيت كرد سود يرداخت نشده ى 
اموال او را تحويل بكيرم. آيا اين عمل براى من جايز است؟ در اين هنكام آيه هاى 7378 تا ١‏ سورهى بقره نازل شد و مردم 
رابه شدت ازاين كار نهى كرد. يبامبر براى مبارزه با اين يديده ى خانمان سوزء كار را از بستكان خود آغاز كرد و فرمود: 
آكاه باشيد كه همه ى معامله ها و مطالبه هاى ربوى زمان جاهليت ملغى اعلام مى شود و نخستين آن, مطالبه هاى عباس بن 
عبدالمطلاب است كه 


منء آن را به فراموشى مى سيارم. 


دربارهى زيان هاى اجتماعى ربا كفته شده است كه تعادل اقتصادى را به هم مى زندء فاصله ى فقير و غنى را افزايش مى 
دهد, عواطف و ييوندهاى انسانى را سست مى كندء بذر كينه و عداوت را در دل ها مى افشاند» تنبلى و بى كارى را افزايش 


مى دهد و مانع از رونق اقتصادى مى شود: 


اق كساق كه اهان آورده امد. ال (ثافرماتى) دا يرهيزيك.و آن جه :از (مظالبات) زبا باق ماتده وها كنيد اكر ايمان دازيد 6 
اكر جنين نمى كنيد بدانيد كه خدا و رسولشء با شما بيكار خواهند كرد و اكر توبه كنيد» سرمايه هاى شماء از آن شماست 
(اصل سرمايه بدون سود) نه ستم مى كنيد ونه بر شما ستم وارد مى شود « و اكر (بدهكار) قدرت يرداخت نداشته باشد, او را 
تا هنكام توانايى مهلت دهيد و (در صورتى كه به راستى» قدرت يرداخت را ندارد) براى خدا به او ببخشيدء بهتر استء اكر 
(منافع اين كار) را بدانيد © و از روزى ببرهيزيد (و بترسيد) كه در آن روزء شما را به سوى خدا باز مى كردانند. سيس به 
هركسء آن جه انجام داده» به طور كاملء باز يس داده مى شود, و به آنان» ستم نخواهد شد (جون هرجه مى بينند بى آمد 
كردار خودشان است) © )١(‏ 


ياورقى: 


00 الدر المنثور» ج ؟» ص 9١٠؟‏ تفسير نمونه» ج ؟ ص 1/5؛ مجمع البيان» ج ؟ ص 128١؛‏ البرهان» ج ”. ص للفرة شأن نزول 


آيات» ج ١‏ ص ٠‏ نمونه ى بينات» ص ٠06‏ 
يديده ى خانمان سوز ربا 
شأن نزول آيه هاى 7378 تا 7/١‏ سوره ى بقره 


عباس» عموى ييامبر اسلام و خالد بن وليد در دوران جاهليت» در معامله هاى ربوى شريكك بودند و با 


معامله ى سلفء. محصول را بيش از برداشتء به كمتر از قيمت واقعى از فروشنده مى خريدند. يس هنكام برداشت جون 
فروشنده از تحويل همه ى محصول به خريداران ناتوان بود» مجبور مى شد بخشى از محصول را براى كذران زندكانى خود 
ذخيره كند. بنابراين ناكزير به سلف كران رباخوار بيشنهاد مى كرد كه شماء بخشى از سهم خريدارى شده ى خود را تحويل 
بكيريد و بقيه ى اموال شما به عنوان سرمايه ى جديد نزد من باقى بماند. من نيز در مهلت جديد و مقرر بيش از سرمايه تان به 
شما تحويل مى دهم. رباخواران نيز اين يبشنهاد سود آور را مى يذيرفتند. بدين ترتيب» همه ى هستى مردم بى جاره» جياول مى 
شد. سودجويان با اين كونه معامله» از دو سود بهره مى بردند؛ سود سلفء كه با ارزان خريدن بيش از موعد محصول صورت 


مى كرفتء و سود ربايىء كه با تأخير در تحويل مال به عنوان سرمايه ى جديد به دست مى آوردند. 


عباس و خالد بن وليدء ازاين راه» اموال فراوانى به دست آورده بودند. با نزول نخستين آيات رباء خالد نزد ييامبر آمد و كفت: 
يدرم با طايفه ى «ثقيف»» معامله ربوى داشته و جون مطالباتش را وصول نكرده بود» به من وصيت كرد سود يرداخت نشده ى 
اموال او را تحويل بكيرم. آيا اين عمل براى من جايز است؟ در اين هنكام آيه هاى 7378 تا ١‏ سورهى بقره نازل شد و مردم 
رابه شدت ازاين كار نهى كرد. يبامبر براى مبارزه با اين يديده ى خانمان سوزء كار را از بستكان خود آغاز كرد و فرمود: 
آكاه باشيد كه همه ى معامله ها و مطالبه هاى ربوى زمان جاهليت ملغى اعلام مى شود و نخستين آن, مطالبه هاى عباس بن 
عبدالمطلب است كه من» 


آن را به فراموشى مى سبارم. 


دربارهى زيان هاى اجتماعى ربا كفته شده است كه تعادل اقتصادى را به هم مى زندء فاصله ى فقير و غنى را افزايش مى 
دهد, عواطف و ييوندهاى انسانى را سست مى كندء بذر كينه و عداوت را در دل ها مى افشاند» تنبلى و بى كارى را افزايش 


مى دهد و مانع از رونق اقتصادى مى شود: 


اق كساق كه اهان آورده امد. ال (ثافرماتى) دا يرهيزيك.و آن جه :از (مظالبات) زبا باق ماتده وها كنيد اكر ايمان دازيد 6 
اكر جنين نمى كنيد بدانيد كه خدا و رسولشء با شما بيكار خواهند كرد و اكر توبه كنيد» سرمايه هاى شماء از آن شماست 
(اصل سرمايه بدون سود) نه ستم مى كنيد ونه بر شما ستم وارد مى شود « و اكر (بدهكار) قدرت يرداخت نداشته باشد, او را 
تا هنكام توانايى مهلت دهيد و (در صورتى كه به راستى» قدرت يرداخت را ندارد) براى خدا به او ببخشيدء بهتر استء اكر 
(منافع اين كار) را بدانيد © و از روزى ببرهيزيد (و بترسيد) كه در آن روزء شما را به سوى خدا باز مى كردانند. سيس به 
هركسء آن جه انجام داده» به طور كاملء باز يس داده مى شود, و به آنان» ستم نخواهد شد (جون هرجه مى بينند بى آمد 
كردار خودشان است) © )١(‏ 


ياورقى: 


00 الدر المنثور» ج ؟» ص 9١٠؟‏ تفسير نمونه» ج ؟ ص 1/5؛ مجمع البيان» ج ؟ ص 128١؛‏ البرهان» ج ”. ص للفرة شأن نزول 


آيات» ج ١‏ ص ٠‏ نمونه ى بينات» ص ٠06‏ 
يديده ى خانمان سوز ربا 
شأن نزول آيه هاى 7378 تا 7/١‏ سوره ى بقره 


عباس» عموى ييامبر اسلام و خالد بن وليد در دوران جاهليت» در معامله هاى ربوى شريكك بودند و با معامله ى 


سلفء محصول را ييش از برداشتء به كمتر از قيمت واقعى از فروشنده مى خريدند. يس هنكام برداشت جون فروشنده از 
تحويل همه ى محصول به خريداران ناتوان بود» مجبور مى شد بخشى از محصول را براى ككذران زندكانى خود ذخيره كند. 
بنابراين ناكزير به سلف كران رباخوار بيشنهاد مى كرد كه شماء بخشى از سهم خريدارى شدهى خود را تحويل بكيريد و بقيه 
ى اموال شما به عنوان سرمايه ى جديد نزد من باقى بماند. من نيز در مهلت جديد و مقرر بيش از سرمايه تان به شما تحويل 
مى دهم. رباخواران نيز اين ييشنهاد سود آور را مى يذيرفتند. بدين ترتيب» همه ى هستى مردم بى جاره» جياول مى شد. 
سودجويان با اين كونه معامله از دو سود بهره مى بردند؛ سود سلفء كه با ارزان خريدن يبش از موعد محصول صورت مى 


كرفت» و سود ربايى» كه با تأخير در تحويل مال به عنوان سرمايه ى جديد به دست مى آوردند. 


عباس و خالد بن وليدء از اين راه» اموال فراوانى به دست آورده بودند. با نزول نخستين آيات رباء خالد نزد ييامبر آمد و كفت: 
يدرم با طايفه ى «ثقيف»» معامله ربوى داشته و جون مطالباتش را وصول نكرده بود» به من وصيت كرد سود يرداخت نشده ى 
اموال او را تحويل بكيرم. آيا اين عمل براى من جايز است؟ در اين هنكام آيه هاى 7378 تا ١‏ سورهى بقره نازل شد و مردم 
رابه شدت ازاين كار نهى كرد. يبامبر براى مبارزه با اين يديده ى خانمان سوزء كار را از بستكان خود آغاز كرد و فرمود: 
آكَاه باشيد كه همه ى معامله ها و مطالبه هاى ربوى زمان جاهليت ملغى اعلام مى شود و نخستين آن, مطالبه هاى عباس بن 
عبدالمطلب است كه منء آن 


را به فراموشى مى سيارم. 


دربارهى زيان هاى اجتماعى ربا كفته شده است كه تعادل اقتصادى را به هم مى زندء فاصله ى فقير و غنى را افزايش مى 
دهد, عواطف و ييوندهاى انسانى را سست مى كندء بذر كينه و عداوت را در دل ها مى افشاند» تنبلى و بى كارى را افزايش 


مى دهد و مانع از رونق اقتصادى مى شود: 


اق كساق كه اهان آورده امد. ال (ثافرماتى) دا يرهيزيك.و آن جه :از (مظالبات) زبا باق ماتده وها كنيد اكر ايمان دازيد 6 
اكر جنين نمى كنيد بدانيد كه خدا و رسولشء با شما بيكار خواهند كرد و اكر توبه كنيد» سرمايه هاى شماء از آن شماست 
(اصل سرمايه بدون سود) نه ستم مى كنيد ونه بر شما ستم وارد مى شود « و اكر (بدهكار) قدرت يرداخت نداشته باشد, او را 
تا هنكام توانايى مهلت دهيد و (در صورتى كه به راستى» قدرت يرداخت را ندارد) براى خدا به او ببخشيدء بهتر استء اكر 
(منافع اين كار) را بدانيد © و از روزى ببرهيزيد (و بترسيد) كه در آن روزء شما را به سوى خدا باز مى كردانند. سيس به 
هركسء آن جه انجام داده» به طور كاملء باز يس داده مى شود, و به آنان» ستم نخواهد شد (جون هرجه مى بينند بى آمد 
كردار خودشان است) © )١(‏ 


ياورقى: 


00 الدر المنثور» ج ؟» ص 9١٠؟‏ تفسير نمونه» ج ؟ ص 1/5؛ مجمع البيان» ج ؟ ص 128١؛‏ البرهان» ج ”. ص للفرة شأن نزول 


آيات» ج ١‏ ص ٠‏ نمونه ى بينات» ص ٠06‏ 
يديده ى خانمان سوز ربا 
شأن نزول آيه هاى 7378 تا 7/١‏ سوره ى بقره 


عباس» عموى ييامبر اسلام و خالد بن وليد در دوران جاهليت» در معامله هاى ربوى شريكك بودند و با معامله ى سلف» 


محصول را بيش از برداشتء به كمتر از قيمت واقعى از فروشنده مى خريدند. يس هنكام برداشت جون فروشنده از تحويل 
همه ى محصول به خريداران ناتوان بود» مجبور مى شد بخشى از محصول را براى كذران زندكانى خود ذخيره كند. بنابراين 
ناكزير به سلف كران رباخوار يبشنهاد مى كرد كه شماء بخشى از سهم خريدارى شدهى خود را تحويل بككيريد و بقيه ى 
اموال شما به عنوان سرمايه ى جديد نزد من باقى بماند. من نيز در مهلت جديد و مقرر بيش از سرمايه تان به شما تحويل مى 
دهم. رباخواران نيز اين يبشنهاد سودآور را مى يذيرفتند. بدين ترتيب» همه ى هستى مردم بى جاره» جياول مى شد. 
سودجويان با اين كونه معامله از دو سود بهره مى بردند؛ سود سلفء كه با ارزان خريدن يبيش از موعد محصول صورت مى 


كرفت» و سود ربايى» كه با تأخير در تحويل مال به عنوان سرمايه ى جديد به دست مى آوردند. 


عباس و خالد بن وليدء از اين راه» اموال فراوانى به دست آورده بودند. با نزول نخستين آيات رباء خالد نزد ييامبر آمد و كفت: 
يدرم با طايفه ى «ثقيف»» معامله ربوى داشته و جون مطالباتش را وصول نكرده بود» به من وصيت كرد سود يرداخت نشده ى 
اموال او را تحويل بكيرم. آيا اين عمل براى من جايز است؟ در اين هنكام آيه هاى 7378 تا ١‏ سورهى بقره نازل شد و مردم 
رابه شدت ازاين كار نهى كرد. يبامبر براى مبارزه با اين يديده ى خانمان سوزء كار را از بستكان خود آغاز كرد و فرمود: 
آكاه باشيد كه همه ى معامله ها و مطالبه هاى ربوى زمان جاهليت ملغى اعلام مى شود و نخستين آن, مطالبه هاى عباس بن 
عبدالمطلب است كه منء آن را 


به فراموشى مى سيارم. 


درباره ى زيان هاى اجتماعى ربا كفته شده است كه تعادل اقتصادى را به هم مى زند» فاصله ى فقير و غنى را افزايش مى 
دهد, عواطف و ييوندهاى انسانى را سست مى كندء بذر كينه و عداوت را در دل ها مى افشاند» تنبلى و بى كارى را افزايش 


مى دهد و مانع از رونق اقتصادى مى شود: 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد از (نافرمانى) خدا بيرهيزيد و آن جه از (مطالبات) وبا باقى مائدهء وها كنيدء اكر ايمان دازيد ) 
اكر جنين نمى كنيد» بدانيد كه خدا و رسولشء با شما ييكار خواهند كرد واكر توبه كنيد» سرمايه هاى شماء از آن شماست 
(اصل سرمايه بدون سود) نه ستم مى كنيد و نه بر شما ستم وارد مى شود « و اككر (بدهكار) قدرت يرداخت نداشته باشدء او را 
تا هنكام توانايى مهلت دهيد و (در صورتى كه به راستى» قدرت يرداخت را ندارد) براى خدا به او ببخشيدء بهتر استء اكر 
(منافع اين كار) را بدانيد » واز روزى بيرهيزيد (و بترسيد) كه در آن روزء شما را به سوى خدا باز مى كردانئد. سيس به 
هركسء آن جه انجام داده» به طور كاملء باز يس داده مى شود, و به آنان» ستم نخواهد شد (جون هرجه مى بينند يى آمد 
كردار خودشان است) ) )١(‏ 


ياورقى: 
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اعراب آيات 


[بشم) حرف جر واسم بعد از آن مجرور' [الله اامقيات اله كرون يدر هجا عر قن مقلان بامحدوتف #فاعل يحدارق 


[الرّخمن1 نعت تابع [الرّحِيم] 


5 


نعت تابع 


[الم] 


(ذلك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الْكتابُ] بدل تابع إلا) (لاكى نفى جنس (ْرَيْتَ] اسم لاى نفى جنسء منصوب [فيه] 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى جنسء محذوف / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [مدىّ] خبر ثان 


(دوم)؛ مرفوع يا در محل رفع إلِلمُتّقِينَ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


(الَّذِينَ) بدل تابع (ِيُؤْمِنُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أبالْعَيِب) حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور أوَيُقِيمُونَ) (و) حرف عطف /فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[الشاف ا متحول به منصوب يا در محل نصب [وَمِمًا] (و) حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور رَرَقناهُمْ) فعل 
ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [ينْفِقُونَ1 فعل 
مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


وَالْذِينَ؟ (و) حرف عطف / معطوف تابع [يُؤْمنُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
إبما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [أَنْرِلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير (إلدكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [وَما) (و) حرف عطف / معطوف تابع [أنْرلٌ) فعل ماضىء مبنى بر 


فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنْ )1 حرف جر 


(قيلك) اسم مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (وَبالآخرو] (و) حرف عطف / حرف جر و 
اسم بعداز آن مجرور [هُم] مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِيُوقنُونَ أ فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


[أولئك] مبتداء مرفوع يا در محل رفع على حرف جر [هُدىٌ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در 
محل إمِنْ] حرف جر رَيّهِمْ] اسم مجرور يا در محل جر / (0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [وَأُولئِكك] (و) حرف 
عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع ([هُمْ] ضمير فصل بدون محل ١ِالْمَفْلحُونَ)‏ خبرء مرفوع يا در محل رفع 

[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ِالَذِينَ) اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب [كفَرُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 


0 


عه 


(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (سَواءٌ) خبر مقدّم أعَلَتِهِهْ1 حرف جر واسم بعد ازآن مجرور [أْأْنْذَرْتَهُغْ] (أ) حرف 
مصدرى / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / () ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / 
يقنم كن معدو )تير عطي (لَغْ) حرف جزم [تُنَذِرْهُمْ)] فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /(5) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إلا1 حرف نفى غير عامل (ِيُؤْمنُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف 


لتم 


فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللَهُ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع [عَلى] حرف جر (قُلوبهِةْ) اسم مجرور يا در 
محل جر / () ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إِوَعَلى (و) حرف عطف / حرف جر أسَمْعِهمْ) اسم مجرور يا در محل 
جر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَعَلى) (و) حرف عطف / حرف جر [أَبْصارِهم) اسم مجرور يا در محل جر 
/(5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف أعَسَاوَةٌ) مبتدا مؤخَر إِوَلَهُغْ) (و) حاليه / حرف جر واسم 


بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف أعَذَابٌ] مبتدا مؤخر أعَظِيم) نعت تابع 


[وَمِنَ] (و) حرف استيناف / حرف جر /النَّاس) اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم موف( ) مبعدا مؤخر إبقول) 
فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [آمَنَا! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (بالله) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [وَبالَيؤْم) (و) حرف عطف / حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور [الْآخِر) نعت تابع وما ولد عر معدو لفون ادر انق نان (َهُمْ] اسم ماء مرفوع 


يا در محل رفع إبِمُؤْمِنِينَ 1 (ب) حرف جر زائد / خبر ماء منصوب يا در محل نصب 


[َيُخادِعُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الله عو به منصوب يا در محل 


ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَما] (و) حاليه / حرف نفى غير عامل (ِيَحْدَّعُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع وفاغل (إلآ1 حرف اسعنا ١أنْقُدِهُْ)‏ مفعولٌ به؛ منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه (وَما) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إيَشْعُرُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(فى) حرف جر (قلوبهغ) اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف 
(مَرَض) مبتدا مؤْخّر (قَزَادَهُم) (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(5) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعولٌ به الل فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع لْمَرَضاً] مفعولٌ به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب إُوَلَهُغ] (و) 
حزق علق"( حرق جرو اسم :بعد ال آن ميعزو خب مقدم ميخلذوق: (2ذات) عبعذا مؤخر:( اليم ] فعت أتابغ: (بها) حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور [كانوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان (يك ذِبُونَ) فعل 
مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


[وَإذا) (واند رق اسشكافت" كز ا مقموك: قندم لامر كن اوب اتفنين (قيل) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 


/ نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لَهُّغْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور إلا1 حرف جزم 


[تْفْسِدُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (فى) حرف جر الأَرْض) اسم مجرور يا 
در محل جر [قالُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إإنّما1 حرف مكفوف (كاقه و مكفوفه) 
نحن مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مُصْلِحُونَ] خبر, مرفوع يا در محل رفع 


[ألا حرف استفتاح [إنَهُمْ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّْ [َهُمْ ضمير 
فصل بدون محل [الْمُعْيدُونَ) خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع [وَلكن) (و) حرف عطف / حرف استدراكك إلا حرف نفى 
غير عامل (ِيَشْعْرُونَ أ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وإِذا] (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (قِيلَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
/ نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لَهُمْ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [آمِنُوا فعل امره مبنى بر حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل [كما] (كك) حرف جر / حرف مصدرى [آمَنَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى !النَّاسُ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع (قالوا) فعل ماضى.ء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(أنؤْونُ ا همزه (أ) حرف استفهام / فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير 
(كما1 (ك) حرف جر / حرف مصدرى [آمَنَّ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ([السّفَهاء] فاعل» مرفوع يا 


در محل رفع (ألا] حرف استفتاح [إِنَهُغْ] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ 
(َهُمْ) ضمير فصل بدون محل (السّمَّهاء) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (ِوَلكنْ] (و) حرف عطف / حرف استدراكك إلا 
حرف نفى غير عامل يَعْلْمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وإِذا] (و) حرف عطف /ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب [إِلَقُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل 
درامخل رفع وفاعل الَّذِينَ 1 مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب [آمَنُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (قالُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [آمَنا! فعل ماضىء مبنى بر سكون 
/(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إِوَإِذا) (و) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب إِخَلَوَا] فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلى) حرف جر أشَياطِينِهِمْ] اسم مجرور يا در محل جر / (0) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قالُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنَاا حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ فك ااخيو ]ل فرفري وا رفحل رف 2 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إِنَّما) حرف مكفوف (كاقّه و مكفوفه) (نَحْنٌ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع 


[مُسْتَهْزِؤٌنَ) خبرء مرفوع يا در محل رفع 


الله مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِيشِمَهْزِىٌ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير / خبر در تقديريا محذوف يا در محل بهم ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور (وَيَمدّمُ) (و) حرف عطف / فعل 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
فى حرف جر (طْفْيانِهغ) اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [يَعْمَهُونَْ فعل مضارع, 
مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(أوفاك) سعدا مرفوة با جد سمل ره (الدرق اسن مقرم رمعل رف 17ر1 مز نادم بامتن ير ممه ال(وا تر 
متصل در محل رفع و فاعل (الصَّلاِلَهَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب آبالْعٌدى) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
إ(قما (ف) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [رَبِكَتُ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث 
[تِجارَتَهُمْ فاعل» مرفوع يا در محل رفع / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَما] (و) حرف عطف / حرف نفى غير 
عامل [كانُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان مُهْتَدِينَ أ خبر كان» منصوب يا در محل 


نصب 


[متَلهُعْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (كمَئّل) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
(الَّنِى) مضاف اليه» مجرور يا در 


محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [اشْمَوْقَدَ1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير إناراً) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [قَلَمَاآ (ف) حرف استيناف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در 
ما سيت ١‏ اكت القد رن طشن وات د اطع قلاعرع نر ساود نلن ار[)منا بقو فال اقيم امت رع انر 1 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إعَؤْلَةٌ] ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (ذَّهَبَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [اللّهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع إبِنُورهِم] حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور /(ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إوَتَرَكهُغْ] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
تلافران نا قيرف نا مين متف دن وليك تقمي» مقو ل رفاغ ا امو ميش عر )و 0 اذى ااغرقيس طلجاق ) 
اسم مجرور يا در محل جر إلا حرف نفى غير عامل يب رُونَ فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل 


صم مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل / خبر» مرفوع يا در محل رفع (بكمٌ ) خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 0 
خبر ثالث (سوم)» مرفوع يا در محل رفع [فَهُمْ) (ف) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير عامل 
[يَدْجِعُونَ 1 فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر 


در تقدير يا محذوف يا در محل 


(أو) حرف عطف [كصَيْبٍ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إمِنَ] حرف جر [السّماءِ اسم مجرور يا در محل جر ١فيه]‏ 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم بخدرف: عبات مبتدا مؤخّر إوَرَعْدٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
وَيَوْقَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [بَجْعَلونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(أصابعقة ):مقعول به متمو ايا ادو محل تلب :)مر مطل دو مخل حر مضاق اله لق )حرف ينس [31 انيع )"اسم 
مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إمِنَ) حرف جر /الصّواعِقٍ) اسم مجرور يا در محل جر 
[ع ذَرَ) مفعول لأ-جله» منصوب !ِالْمَوْتِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إْوَاللهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در 


محل رفع [مُحيط) خبر» مرفوع يا در محل رفع إبِالْكافِرِينَ1 (ب) حرف جر / اسم مجرور يا در محل جر 


[يكادٌا فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى ١ِالْبوق)‏ اسم كاد مرفوع يا در محل رفع (يَخْطث] فعل مضارع؛ 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر كاد محذوف (أنِصارَمُع) مفعول بهه منصوب يا در 
محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [ كلما ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب /(ما) حرف 
مصدرى [أضاء] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لَهُغْ] حرف جر و اسم بعد 


از آن مجرور [ْمَشَوْا فعل 


ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ]فيه ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور وَإِذا (و) حرف 
عل 7اظر ف رلا مفف ول قنهه«منصوتن ينا كا محل تي :| أطل )قعل ماق مت رن فسبمة ظاهريئ با مقذيرق قاع تير 
مستتر (هو) در تقدير أعَلَتِهِمْ)1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور (قامُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل إِوَلَوْ (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم إشاء) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى !الله 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع [لَدَّهَتَ] (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
الغواد و قد شعي احرف مركو نو ع 1ل مصررن 0 عع تفي سنا حر غنات اليه زد اتضار ون 2و 
حرف عطف / معطوف تابع /() ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّهَ) 
اسم إِنْء منصوب يا در محل نصب أعَلى) حرف جر كل اسم مجرور يا در محل جر إشَيْءِ) مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر إقَدِيرَ! خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


ا ل 4 ساد منصوب يا در محل نصب / (ها) حرف تنبيه [النَّاسُ) بدل تابع (اعْبَّدُوا) فعل امره مبنى بر 
جرء مضاف اليه (ِالَذِى] نعت تابع (خَلَفَكمْ) فعل ماضىء مبنى بر 


جه لا شرع ب شقدا و0 كن قنعو مط وميك لفو #امفدول اا قعل ١‏ معديو كك هنا قز دي وال يق لاوا 
عرق عقاف اتمتطوافه قاءء ”زر عرق جر كم ١‏ امع اتدرووي كا لدو سال بور( د حي فل ادن كل عن مضنا 
اليه !لَعَلّكُمْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل (تَنَقُونَ فعل مضارع» 
مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذدوف 


[لقق] سنا حت فى طاح مت ب السيدر عرعي القع روي لاقل «امتمين تمسر رعو در قوير لكل لطر عر 
واسم بعداز آن مجرور الأوْضَ) متغول به امتضيوت ايا دو محل تصنت إقزاقا) خان منصوت [والشماة (و)احرق عظت7/ 
معطوف تابع (بنائ1 حالء منصوب إْوَأَبْرّلَ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير إمِنَ) حرف جر /السّماءِ] اسم مجرور يا در محل جر إماءً) مفعول به. منصوب يا در محل نصب 
تأخْرَج] (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [بهأ حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور إمِنَّ) حرف جر الثّمَراتِا اسم مجرور يا در محل جر [رزقاً) مفعول لأجله. منصوب إلَكم) حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور إفَلا] (ف) حرف عطف / حرف جزم [تَجْعَلُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل (لله) حرق وى اهو بعد از أن مجزوز (أنداداً) شعول 


به منصوب يا در محل نصب إوَأُنْتَمْ1 (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع تَعْلْمُونَ 1 فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


ونا (و) حرف عطف / حرف شرط جازم كقوش لاقن مق رز قم :رك عضو مضل ككل رفم انتم كان 
أفى) حرف جر أرَيْبِ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در تقدير [مِمَا) حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إتَرََّنا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلى] حرف جر أْعَتِدِنا] اسم مجرور يا در 
مدل كوا 10م سور جف حو عر ندر افك لبود 11 تروك ) وري جر ايه واف شر سل ام عق مد ليذ رايا 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل [سُورَو] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إمِنْ] حرف جر أمِثْلِهِ) اسم مجرور يا در محل 
جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَادْعُوا (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (شّهَداءَكُمْ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه ([مِنْ) 
حرق جر [2وق) اسه مجرور يا دو محل عدر الل مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [إِنْ) حرف شرط جازم [كتمّع) فعل 


ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان إصَادقِينَ 1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


[فَإِن] 


(ف) حرف استيناف / حرف شرط جازم ل حرف جزم [تَفْعَلُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (3[3] () خرق اعتراعن رق نض تَفعَلُوا فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (فَانُّوا] (ف) رابط جواب براى شرط /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
الثَّارَآ مفعول به منصوب يا در محل نصب الّتِى) نعت تابع (وَقَودُهَا) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (0) ضمير متصل در 
مدل حرو قات الية ذلك اأخبر موفوع :بيعل رقم [والعخازه] (واعرت عطق اسطوف انام (اعذاك) هل مافى: 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / نائب فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير إلِلْكافِرِينَ) حرف جر واسم بعد از آن 


ا 5 


(وَبشّرِ) (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير لِالَّذِينَ1 مفعولٌ به» منصوب يا در 
محل نصب (آمَنُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَعَمِلُوا! (و) حرف عطف / فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الصّالِحاتِ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (أَنَّ) حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [لَهُغْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر أنَّ محذوف أْجَنَّاتِ اسم أن منصوب يا در 


محل نصب إتَجَرى ) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى إمِنْ) حرف جر إتَحْتِهَااً اسم مجرور يا در محل جر 


/() ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (الْأنْهِارُ فاعلء مرفوع يا در محل رفع [كلّما] ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در 
محل نصب /(ما) حرف مصدرى إرُزْقوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل مِنْها حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور [مِنْ) حرف جر [ّمَرَه) اسم مجرور يا در محل جر [رِرْقاً1 مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب 
(قانُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (هذدًا] مبتداء مرفوع يا در محل رفع الى خبر 
مرفوع يا در محل رفع (رُزْقْنا] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع نائب فاعل [مِنْ) حرف جر أقَبِل) 
اسم مجرور يا در محل جر ال ع ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل إبه] 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مُتشابهاً1 حال» منصوب (وَلَهُخْ] (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
خبر مقدّم محذوف إفيها حرف جر واسم بعد از آن مجرور اناك مكنا وخر م12 نعت تابع ([َوَهُمْ] (و) حرف 


عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إفيها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إخالِدُونَ] خبرء مرفوع يا در محل رفع 


إن حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [اللَها اسم إن منصوب يا در محل نصب إلا حرف نفى غير عامل (ينتَخيى) 


فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف 


أذ صرق اص إيَضرت] فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إمَتَلَا) 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إما) نعت تابع إبَعُوضَةَ] بدل تابع (قما] (ف) حرف عطف / معطوف تابع [قَوْقَها) 
فيج شمر كوه سوروت ١‏ ذونيد زازق عع ملاع خاو سو ارع بقناف ليد 1ن نك ) عوولف ا تسسات » كدر 
شرط و تفصيل لَالَّذِينَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [آمَنُواً فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل [فيَعْلْمُونَ] (ف) رابط جواب براى شرط / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر 
اشوا شنار لت وا دونك ١‏ ام وت سد لعا وا و لذ اسم 1( اساي مفو لي وك لطبي الت أن 
(الْحَقّ خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع [مِنْ حرف جر [رَيّهمْ] اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (وَأَمًا) (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم (الَّذِينَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كمّرُوا فعل ماضىء مبنى 
بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل فيقَولُونَ) (ف) رابط جواب براى شرط / فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /خبر در تقدير يا محذوف يا در محل ما مبتداء مرفوع يا در محل رفع إذا) خبر» 
مرفوع يا در محل رفع (أراة) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللَّهُ) فاعل» مرفوع يا در 


محل رفع إبهذا حرف جر واسم بعد از آن مجرور (مكلا) تمييز منضوب (يُضِلَ] فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير بهو حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ١كثيرً)‏ مفعول به» منصوب يا در محل 
نصب إوَيَهْدِى) (و) حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [به] 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور كيرا ندر دان تططوت نا ور ميك اطي زوَما] (و) حاليه / حرف نفى غير عامل 
ْضِلٌ أ فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعلء ضمير مستتر (هو) در تقدير إبه حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور (إل1 حرف استثنا [الْقَاب مق ١‏ مول ره لتشووية باذ وود سيت 


الَِّينَ! نعت تابع يَنْقُضُونَ! فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَفْوِدَ) مفعولٌ به 
تصنوه نا د رسكل تضمي [الله) مفتات )لبن سمرون انا وو مدان (ول ا حرف جو بدن انث مكروق يدر سل ير 
(ميثاقه] مضاف اليه مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِوَيَفْطعُونَ! (و) حرف عطف / فعل 
مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ما) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب ([أْمَرَ] فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لاله فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع إبه) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [أَنْ) 


حرف نصب (يُوصَلَ] فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / 


نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير دوين (و) حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل [فى) حرف جر [الأزض) اسم مجرور يا در محل جر [أولئكك] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [َهُمْ] ضمير 
فصل بدون محل !الْحْاسِرُونَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 


[كيِفٌ] حال» منصوب [تَكفْرُونَ) فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [بالله] حرف جر 
واسم بعداز آن مجرور (وكق) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان 
واف عير كا لسون واع و سا حت (فَأَخياكغ) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
(36) تعر مضل :دق فجل صنب ففطزل تبه اع ل فتمير مسقو (هو) قر تقداير ل حر عظف تمتك ) قعل مره 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ثُمٌ) 
حرف عطف شوك | افكل مار عنام رفوع بيذ كمه طلعزين يا تقذيرى :/ر ذكك )صمي ر مقطا دن متعل نعلت +متعول به قال 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [نّمْ) حرف عطف إإلَئِهآ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إتُوْجَعُونَ فعل مضارع: مرفوع به 


ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(َهُوَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الَّذَِى) خبر مرفوع يا در محل رفع (حَلَقَّ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 


فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لكن) حرف جر 


واسم بعداز آن مجرور زما] مفعول به منصوب يا در محل نصب فى حرف جر (الّْرْضِ) اسم مجرور يا در محل جر 
(جمِيعاً1 حال» منصوب إثَمْ)1 حرف عطف [ائتّوى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير [إِلَى] حرف جر (السّماءِ] اسم مجرور يا در محل جر [فْسَوَّاهُنَ1 (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به /(ن) تأنيث / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [سَتِعَ) مفعول 
به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب إسّ.ماواتِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر أوَهُوَ) (و) حرف استيناف / مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع (بكلٌ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور ([شَيْءِ مضاف اليه مجرور يا در محل جر أعَلِيمٌ | خبر» 
مرفوع يا در محل رفع 


وَذْ) (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب [قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
(َبُكك) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه لِللْمَلائِكهِ1 حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إإِنَى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصب اسم إن (جاعل) خبر إِنَّ مرفوع يا 
در محل رفع إفى] حرف جر الْأدْض) اسم مجرور يا در محل جر إْخلِيَه1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب إقالُوا] فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أْتَجِعَلُ همزه (أ) حرف استفهام / 


فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إفيها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
كار بيه سمويم وسار لي :31 الل معدن برع لمتجيةة راع ادر لايل سر م و 
در تقدير إفيها حرف جر واسم بعد از آن مجرور اوتنفك )"ل رط سلاف قخل مكار ف ستركرع بوا ييه اعرش نا 
قرف قاع م فحت مسن عادر كدر الذماء ا مقي ل د ماوت ناخد مي فت ُوَنَحْنُ 1 (و) حاليه / مبتداء مرفوع 
يا در محل رفع (تُسَبْح] فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل إبِحَمْدِك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَتُقَدّسٌ) 
(و) حرف عطف / فعل مضارع.ء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير وحور نهو ا ورشدين لك كرت ردق 
اسم بعد از آن مجرور (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إِنَى) حرف 
اتدل بعرت لي الح العا مو ود درس وام 0 [أَْلّمٌ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تلتق اذاه تش سف انا انقو دوي عير د مكلاويت !رما ا ممشدوك به لصوت در جهن نعي لا | مدرو لفن ير 


عامل إتَعْلْمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وَعَل) (و) حرف عطف / فعل ماضى» 


مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [51م) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (ِالْشِماة) 
مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [كلها] توكيد تابع /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ثُم1 حرف 
عطف (إِعَرَفِ هم فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير [عَلَى) حرف جر (ِالْمَلائكهِ) اسم مجرور يا در محل جر (قَقَالَ) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى 
زافاحه طاظرى :با تقتنيرض قاع ل »امير سحن (هو) وى اتقدون ١‏ الكوقي قعل امره ستل زرا كدق لوق لو ضمين بعصا :در 
محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به اشهاء) تعر توا امد ار السعرور 
(هؤلاء) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [إِنْ حرف شرط جازم [كقم ] قعل ماظى > ميتى :بر هتمه /(ك) مي رمتل در 


محل رفعء اسم كان (صَادِقِينَ 1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


إقالُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ين لك لمر ل فقلزة ارا ف مدو ملسو 1 
(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (لا-] (لا»ى نفى جنس إعِلم] اسم لاى نفى جنس» منصوب إلَنا حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى جنسء محذوف إإلا) حرف استثنا [ما] بدل تابع [عَلَمْتنا) فعل ماضىء مبنى بر سكون 


/ (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / (نا) ضمير متصل در 


محل نصبء مفعولٌ به [إِنّك) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (أَنْتَ) 
ضمير فصل بدون محل [الْعَلِيمٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [الْحَكيم) خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


إقال؟ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى با تقديرى /فاعل: ضمير مستتر (هو) در تقدير [يا] (يا) حرف ندا لك مناداء 
منصوب يا در محل نصب (أْنْبِتْهُْ) فعل امر مبنى بر سكون / () ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر 
(اكك) در تقاقي اإرا ماقي كمرك حكررو راقم يقنف 31 ان مترؤ ل رهقت مهيل در ابل لعو سقناف الها تزقلها )ره 
حرف استيناف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب ([أْهُْ! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) 
لجوو حل حو بيذ ااتصليةةامقمو ل له قاع «اقعمى مين كو ون انز [الشخائية | عوك نوو امت بعد ال 31 ميجرو 
(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير ألم همزه (أ) حرف استفهام / حرف جزم [أَقُنّ) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير يح (01ا) دى تفدير 
احا ل ل ا سار اياك لي لح ل الات ا 
اازت أَعْلمٌ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مك ( 01 تققد اشن إن متخدوفن عدت 


مفعولٌ به منصوب يا 


در محل نصب (السّماواتِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَالْأُْض) (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَأَعْلَمُ) (و) 
حرف عطف /فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير (ما] مفعولٌ به منصوب يا 
در محل نصب [ ْو دُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَما] حرف عطف واسم 
كد نان سن (كقه ] فجل عاض منت بر فبفة أن ضعي متضتل نر محل رفم اننم كان تَكتْمُونَّ) فعل مضارع: 


وَإِذْ (و) حرف استيناف / مفعول به؛ منصوب يا در محل نصب (قلنا) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (لِلْمَلائْكهِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ْاسْجَدُوا فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل [51م1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور فس ِجَدُوا) (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل ا حرف استثنا إإِبْلِيسَ] مستثنى» منصوب (أبى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير وَاسْتَكير] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [وَكانَ) (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر 


(هو) در تقدير إمِنَ1 حرف جر /الْكافِرِينَ) 


اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(وَقلنا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (يا) (يا) حرف ندا (51م) 
كاد ا شصرت ودبيل عرف اق )"قل أشنت ور شتكوق اناما ) لعيع مص (أنتا) كن قدي [أك) تز دام 
(وَرَوْجك) (و) حرف عطف / معطوف تابع / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِالْجَنَّهَ) مفعولٌ به منصوب يا در 
محل نصب (وكلا) (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر حذف نون )١(/‏ ضمير متصل در محل رفع و فاعل آمِنْها حرف جرو 
اسم بعد از آن مجرور إرَعَداً) مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب إحَتِتٌ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب 
[شمْتّما] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل إوَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم آتَقرَبا) 
فعل مضارع مجزوم به حذف نون /() ضمير متصل در محل رفع و فاعل [هذِه) مفعول به منصوب يا در محل نصب 
(الشضرة بدل تابع تكزنا] رت اكعر ف اطسق نعارع متصريه ريه عدف نون / )١(‏ ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


نأرتيق] ا "رف ) صرف اممطات اقعل شافس امن بودي فلاهرف اسن ا صمير متصا در محل : فت كول 1 


لقعا ندا فس تكن ب فطفه علا عرض قزري از سمت نهر | ورد ١‏ لقني عر ل لزنام واحيقيد فشكن هون تقزر 
[مِمَاا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كانا] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (!) ضمير متصل در محل رفع 
اسم كان فيه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر كان» محذوف يا در تقدير [وََلنَا (و) حرف عطف / فعل ماضىء 
مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ابطوا) فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل إبَعْضْكُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه يض ) حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور أعَدُوٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع (وَلَكم) (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم 
ات (فِى] حرف جر (الْأَرْض) اسم مجرور يا در محل جر (مُتتَفَوٌ) مبتدا مؤْخَر (ِوَمَتاعٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 


[إلى] حرف جر جين اسم مجرور يا در محل جر 


[قَتَلَقَى) (ف) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [51مّ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [مِنْ) حرف 
جر (رَيّ) اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (كلماتٍ) مفعول به» منصوب يا در محل 


حرف جر واسم بعد از 


آن مجرور نه حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(ه) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (هُوَ! ضمير فصل دون 
ا [التَوَابُ) خبر إن مرفوع يا در محل رفع [الرَّحِيم] سن إن ثان (دوم)؛ مرفوع يا در محل رفع 


ناا فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (اهْبطوا فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل [مِنْها) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (جَمِيعاً1 حال» منصوب فَِمًا) (ف) حرف استيناف / 
(إن) حرف شرط جازم / (ما) حرف زائد الأيتكة) فل نعارع من رشح كرون تاعبدانقيه ره )مسي صل رامدلا 
نصبء مفعول به [مِنّى) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [مُدىٌ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [فْمَنْ) (ف) رابط جواب 
براى شرط / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [تَبعَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
وو نون ابعر مدرو حورت كار دل (خداى ا لمشعول 0ه متعزيرسن انا جو دل الزن “قا ارفك )ار ابعل بعر انود اف 
شرط / حرف نفى غير عامل [َهَوْفٌ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَلَيهمْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در 
تقدير يا محذوف يادر محل إوَلا] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (َهُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [يَحْرَنُونَ) 


ف هل 


وَالَّذِينَ 1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كَمَّرُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل (ِوَكَذَّبُوا1 (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [آياتّنا حرف جر 
سويد ان أمشتحوور 10 ممع يمف رافيدان جر سا1 اوليك بها #مرقوع راد عل يردم (أمرينات اير 
مرفوع يا در محل رفع [النَّارِا مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر براى (الذين) ([ِهُمْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
إفيها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إخالِدُونَ] خبرء مرفوع يا در محل رفع 


1 سوق ل نل ا لاد اء اتتسنومت جا كن مكل اتصيية ١‏ الراضا ١‏ لعافت الك شتووي ةنا در سند مدر اد كز ٠‏ كل انر 


در محل جرء. مضاف اليه [الْتى ) نعت تابع [أَنْعَفْتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل 
[عَلَتِكمْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَأَوْفُوا) (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل إبِعَوْدِى] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [أوف] فعل 


مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير بِعَهْدِكم] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 


(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إِوَإِيّاىَ) (و) حرف عطف / مفعول به مقدّم [فَارْمَبُونِ (ف) حرف زائد / فعل 


امر» مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه / (ى) محذوف در محل نصب. مفعول به 


[وَآمِنُوا) (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إيما حرف جر واسم بعد 
از آن مجرور (أنْرَلتُ) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل [مُصَدّقا1 حال منصوب [لِما] 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور (مَعَكُمْ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء 
لقتناف انيه (ولا) (و) ترك عملت شورق جرع كرتل )"فق لقبارم سدزوم. ببعلات انون زو امبر فصل دن عل رق 
اسم كان (أكل ا عو كان نصوت: ا دومع تعن أكافِرأً مضاف اليهء مجرور يا در محل جر به حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور إوَلا] (و) حرف عطف / حرف جزم إتَشْتَرُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل إبآياتتى] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ثَمَنَا1 مفعول به منصوب يا 
در محل نصب [قَلِيلاً) نعت تابع إِوَإِيّاىَ) (و) حرف عطف / مفعول به مقدّم [فَانقُونِ! (ف) حرف زائد / فعل امره مبنى بر 


حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه / 


(ى) محذوف در محل نصبء. مفعول به 


ولا (و) حرف عطف / حرف جزم [َلبسُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[الْحَقَّ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب بِالباطِل) حرف جر واسم بعد از آن 00 0010 (و) معيّه / فعل مضارع. 
منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْحَقَّ) مفعول به منصوب يا در محل نصب [وأثع] (و) حاليه 
/ مبتداء مرفوع يا در محل رفع إتَعْلْمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در 


تقدير يا محذوف يا در محل 


| فشي #روتسر ف عطس فا ار د نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل القاكة نول يذه 
منصوب يا در محل نصب إوَآتوا (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[الرّكاة) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إْوَارْكعُوا) (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل / خبر در تقديريا محذوف يا در محل [مّم1 ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب !الوَاكعِينَ) 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


[أَتَأمْرُونَ] همزه (أ) حرف استفهام / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل !النَّاسَ] مفعول 
به منصوب يا در محل نصب إبالْرٌ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ِوَتَنْسَوْنَ] (و) حرف عطف /فعل مضارع, مرفوع 


به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَنُقْمَكغْ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه (وَأنع) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إتَتْلُونَ1 فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل /خبر در تقدير يا محذوف يا در محل ١الْكتاب)‏ مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [أَقَلا) 
همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف عطف /الا) حرف نفى غير عامل [تَعْقَلُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
صمي متصل در حل وق و فال 


[واشتعيتوا؟ (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [بِالصّئْرا حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور [وَالصَلاهِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع وَإِنها] (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (0) 
ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (لكبيرَةٌ) (ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع إإلا) غرق اسنا علن؟ 


حرف جر [الْحَاشِعِينَ) اسم مجرور يا در محل جر 


[الْذِينَ) نعت تابع [يَظْنُونَ1 فعل مضارع: مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أنَهُْ) حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ه) ضمير متصل در محل نصبء اسم أنّ [مُلاقوا] خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع إرَيُهِم] مضاف 
اليه» مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَانَهُغْ] (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا 


/() ضمير متصل در محل نصبء اسم أن [إلَبه) حرف جر واسم بعدداز آن مجرور [راجِعُونَ] خبر أنَّ مرفوع يا در محل 
رفع 

إيا؟ (يا) حرف ندا إبَنِى) مناداء منصوب يا در محل نصب [إشْرائِيلَ! مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (اذْكرُوا] فعل امرء 
مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إنِعْمَتَِ] مفعول به» منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل 
در محل جرء مضاف اليه (الَّتِى] نعت تابع [أَنْعَمْتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل 
[عَلَيكُمْ! حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إَأَنّى) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسسخ / (ى) ضمير 
متصل در محل نصبء اسم أنّ تتشي اقل عافس + قت ب سكو رق ) تير منص دو ترق بوافاعل زه هر 
متصل در محل نصبء مفعول به / خبر أنَّ محذوف أعَلَى) حرف جر الْعَالّمِينَ اسم مجرور يا در محل جر 


وَانَقُوا (و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إيَْماً1 مفعول به منصوب يا 
در محل نصب إلا1 حرف نفى غير عامل [تَجى) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [نَّفْسٌ1 فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع [عَنْ 1 حرف جر [نفس ] اسم مجرور يا در محل جر [3غا مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَلا] (و) حرف 
عطف / حرف نفى غير عامل أبُفْبَلَ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [مِنْها] حرف جر و اسم بعد از آن 


مجرور إشَماعَة) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع (وَلا-) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (ِيُؤَْ د فعل مضارع, 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [مِنْها) حرف جر واسم بعد از آن ديو عدن ات فاعل» مرفوع يا در محل رفع أوَلا] 
(و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [َهُمْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [ِيُنْصَرُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) 
ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


وَإِذْ] (و) حرف استيناف / مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب !نيناكم فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (مِنْ] حرف جر [آل1 اسم مجرور يا در محل جر إؤِْعَوْنَ) 
كعات ددع وريذا لوسك ير عقر ترك ١‏ مكل امساو ادر روتية برت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 
(ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (سُوءَ) مفعول به ثان (دوم»» منصوب يا در محل نصب (ِالْعذْابِ] مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر [مدَبّحُونَ فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ناك | مفعول 
به منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إِوَيَِْتَحْيُونَ (و) حرف عطف / فعل مضارع: 
مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (نساءَكغ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه [وَفى] (و) حرف استيناف 


/ حرف جر إذلِكغ] اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف إبلا] مبتدا مؤْخر (مِنْ] حرف جر (رَيُكمْ] اسم 
مجرور يا در محل جر / (كث) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه أَعَظِيمٌ) نعت تابع 


وَإِذْ) (و) حرف عطف / مفعول به منصوب يا در محل نصب (ْقْرَقْنا) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل 
كل 5 ١‏ عر عون اينهذ امسكوو ]قاس مكرن بن مرت اند ونال نمية لفن ك١‏ كا عرف 
عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
(وَأَغَْفنَاا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (01) مفعولٌ بهء منصوب يا 
در محل نصب إؤِرْعَوْنَ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (وَأكّ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (تَنْظوُونَ 1 فعل 
مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(وَإِذ) (و) حرف عطف / مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إوائً دنا فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل [مُوسى) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب [أَرْبَعِينَ 1 مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب 
ليله تمييز» منصوب [ثم1 حرف عطف (انّحدُتُمُ] فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل 
[الْعِجْلَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب [مِنْ1 حرف 


جر [بَعْدو) اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جر» مضاف اليه زواع (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در 
فل ونع ٠‏ لاون مرو طرفوع وا ربس رك 


)لحك هلب نوا رفني من ابرح كو (نه عب طن دز عل رق و فافل (قك امرك جر وليه د 
ار 1ل معزو: نلعتس لغيه ) اسح محتروز باذ مضل عو [ذلكنا) سكاف اله مجرور بالذن محل تعر العلك ] حرا 
منقيه بالكل باتحرت تق تان 71) ضد مضل بدو محل تصنت »اقشع لعل [كشكروة اافعل مضاوع» مرافوع تداموت نون :” 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


(وَإِذْ) (و) حرف عطف / مفعول به منصوب يا در محل نصب [آتينا] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل 
وكم ومعل [مُوى) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (الُكتات) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب 
(وَالْفْوْقَانَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع لْعَلّكنْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل 
نصبء اسم لعل ١تَهْتَدُونَ‏ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 

وَإِذْ] (و) حرف عطف / مفعول به منصوب يا در محل نصب (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (مُوسى) 


فاعل» مرفوع يا در محل رفع إلِقَوْمِهِا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إيا] 
حرف ندا (ْقَوْم] مناداء منصوب يا 


در محل نصب /(ى) محذوفه در محل جر مضاف اليه [إِنّكمْ] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم إِنْ (ظَلَمْتُمْ] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف 
(أنْشدكن) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب / مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إبِانخاذٍكم) حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور / (كك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [الْعِخ1َ) مفعول به منصوب يا در محل نصب [قَتُوبُوا] (ف) رابط 
جواب براى شرط /فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل !إلى حرف جر (تاريكة ) اين 
تحرو انا در نيا عر الاق عسي يعمل وميد تدده قياف اليد :ف فقوا ١‏ لفن )سروك عرو ارقا اللو ملق دن لف وا 
/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أنْسكم) مفعول بةء متضوت با دن ميخل نصب (مضافة البهه ميجرو ن اندر محل جر 
[ذلكم) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [خَير] خبر» مرفوع يا در محل رفع لك ) حرف جر واسم بعدازآن مجرور أعِنْدَ 
تارق كتين ل ايسيوت ها دن كل شمن اريك ] لمات اله ورور ادر ادل كيز ركه لحي سه در محل عدر 
مضاف اليه [قتات1 (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 


عَلَيِكمْ حرف جر واسم بعد از آن مجرور إإِنَّهُ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (0) 


ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ ([هُوَ ضمير فصل بدون محل النَوَابُ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [الوّحِيمٌ) خبر إِنَّ 
ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


[وَإِذْ] (و) حرف عطف / مفعول بهه منصوب يا در محل نصب [قُلكُمْ) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل؛ در 
محل رفع و فاعل (يا] (يا) حرف ندا (مُوسى) مناداء منصوب يا در محل نصب إلَنْ] حرف نصب إتُؤْمِنَ] فعل مضارع. 
منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (لَكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إعتَّى) 
حرف نصب آلَرَى فعل مضارع: منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (اللَّ) مفعولٌ به 
عضوب يا دو محل نضت. [جَهرَة) مقعول ملق ناذائب«مفعول) متصوف:[ تاش تكم) (فق) رق عطق 'اافغل ماظي» مبنى بز 
فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (الصَّاعِفَهُ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
(وَأمّو) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع !تَنْظْوُونَ! فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 


وفاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


نم1 حرف عطف (بَعشاكغ) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به زَمِنْ؟ حرف جر إبَعْدِ] اسم مجرور يا در محل جر أْمَوْتَكمْ! مضاف اليه مجرور يا در محل جر / 
(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِلَعَلّكمْ] حرف مشبه بالفعل يا حرف 


نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل (لذكزون] فعل مضارع» مرفوع به ثووت:تون 7 (و) مين متصل دار 


(وَطَلَلناا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إعَلَيكُم! حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور الْعُمَاء) مفعول به متضوب يادو محل نضب (وَائْرَلنا) (و) حرف عطت /فعل عاضىء مبتى: بر سكون / (نا) 
لبدو مسد ذو حل ره امل فيك | تدرف عرو الوذ آذ مغوول :لمن "متعرل بمسدوي ادل معن ميت 
وَالَلُوى) (و) حرف عطف / معطوف تابع (كلوا] فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[مِنْ] حرف جر (طيّباتِ] اسم مجرور يا در محل جر إما] مضاف اليه. مجرور يا در محل جر (رَرَفاكمْ] فعل ماضىء مبنى 
بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (وَما) (و) حاليه / حرف نفى 
غير عامل (ظَلّمُونا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (نا) ضمير متصل در محل نصب» 
مفعولٌ به إوَلكنْ] (و) حرف عطف / حرف استدراكك [كانُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع» 
اسم كان (أنقم هع ) مفعول به. منصوب يا در محل نصب / مضاف اليه مجرور يا در محل جر (ِيَظِْمُونَ فعل مضارع؛ مرفوع 
به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر 


كان» محذوف با در تقدير 


[وَإِذْ) (و) حرف استيناف / مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب (قُلَنَا] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (ادْخُلُوا فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [هِذِو] ظرف يا مفعول فيه 
نعوك ا ذو مكل نميه [الوبه! جذل قاع اإفكر) ( )ا خوفيعطت زانزه فى بر حلا تون روا بسي بعصا در 
محل رفع و فاعل [مِنْها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (حَِتٌ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب [ش ثم 
فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل [رَغَداً) حال» منصوب [وَادْخَلُوا] (و) حرف عطف / 
فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ِالْبِاتَ] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [سْيجداً) 
حالء منصوب إوَقُولُوا) (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [حِطَة) خبر 
مقدّم / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل أنَغْفِوَْاً فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إلكن) 
خرف جز و انتم .بعد ال أن مجؤور '[خطاباكم ) مفعول بةه متصوف ياد و محل نض (كد) فم متصيل :دو محل جرة مضناف 
اليه (وَسَِرِيدٌ) (و) حرف اعتراض / (س) حرف استقبال / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(نحن) در تقدير (الْمُحْسِنِينَ 1 مفعول به منصوب يا در محل نصب 


إقَبِدّلَ1 (ف) حرف استيناف / فعل 


ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الَّذِينَ 1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع إظَلَمُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل (قَوْلا) مفعول به منصوب يا در محل نصب أغَيِرَ) نعت تابع الَّذِى) مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر (قِيل) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لَهُغْ] حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور (تَئْرلَنَا) (ف) حرف عطف /فعل ماضى: مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أِعَلَى) 
حرف جر (ِالَّذِينَ اسم مجرور يا در محل جر إطَلَمُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(رغزاً) مفعول به منصوب يا در محل نصب إمِنَ) حرف جر /السّماءِ] اسم مجرور يا در محل جر إيما حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور [كانُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع اسم كان (ِيَفْسْقُونَ 1 فعل مضارع. مرفوع 


به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


وَإِذِ] (و) حرف استيناف / مفعول به. منصوب يا در محل نصب [اشْتّش تَى] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
[مُوسى] فاعل» مرفوع يا در محل رفع إلِقَوْمِهِ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
فَفَلَنَاا (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [َاضَرِبُ] فعل امر مبنى بر 
سكون / فاعل» 


ضمير مستتر (أنت) در تقدير (بقصااكك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / (ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه 
[الْحَجَرَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب [فَالَْجََتْ) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
(ت) تأنيث [مِنْهُ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ِالْنَتا عَشْرَة] فاعلء مرفوع يا در محل رفع [عَثِناً1 تمييز» منصوب [قَد) 
حرف تحقيق أعَلِمْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى كل )"قال مرقوع يا دن محل رفم (أناس) مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر [مَشْرَبهُمْ) مفعول به منصوب يا در محل نصب /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [كلوا) فعل 
امر» مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَاشُرَبُوا (و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [من] حرف جر إرزّقٍ) اسم مجرور يا در محل جر (الله) مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر إوَلا-1 (و) حرف عطف / حرف جزم آتَعْتَوَاا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل (فى) حرف جر [الأزض) اسم مجرور يا در محل جر (مفيكيق] ال يتضوف 


(وَإِذ) (و) حرف عطف / مفعول به» منصوب يا در محل نصب قلتُمْ] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در 
محل رفع وفاعل [يا حرف ندا (مُوسى] مناداء منصوب يا در محل نصب [لَنْ] حرف نصب أنَصْبِرَا فعل مضارع» منصوب 


به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در 


ةين عَلى؟ حرف جر (طعام! اسم مجرور يا در محل جر (واحٍدٍ) نعت تايع [فَادْعٌ] (ف) رابط جواب براى شرط / فعل 
ام مبنى بر حادف حرف عله (و) /فاعال» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إلنا] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (رتك) 
مفعول به» منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [يُخرخ ) فعل مضارع» مجزوم به سكون / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إلنا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مِمَا حرف جر واسم بعد از آن مجرور اتُنْبِتَ] 
فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (الَدْضُ) فاعل, مرفوع يا در محل رفع مِنْ) حرف جر إبَقلِها) اسم مجرور يا 
در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إْوَقَِائْهاآ حرف عطف /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
نوج ا عت ود لات 000[ مجو مس ل لماه 1 سر يا ةلبد رفويقيا | كو فطلك ان ادش م رد د رمو 
ينافك اله ور كي 1 حرق معطت 007) معنت قينا ذو متسل عر نفناف اليه [قآل اقح ا احاطية كسين بر عه اشر ا 
تقديرى افاعل» صعيز مسصن (هو) دز تقدير ١‏ أثم تعدلوة) مره (أ) حزق استغهام / قعل مصارع مرفوع به كوت انون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الَّذَى) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب [ْهُوَ)ْ مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أذنى) 
خبر» مرفوع يا در محل رفع بالِّى) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [هُوَ)ْ مبتداء مرفوع يا در محل رفع أخَيْرّ) خبر» مرفوع 
١‏ 


در محل رفع [اشبطوا) فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِضيراً) مفعول به منصوب يا در 
ككل :تقييه :قن ] ا( وأيظ جات براي رقدوظا ردقيه لفل با عرق تف لنت ١‏ كه )حرف حجر او ابعر يعت از 81 
مجرور / خبر إِنَّ محذوف (إما) اسم إِنّء منصوب يا در محل نصب (سَأَلتُمْ) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل» 
در محل رفع و فاعل [ِوَضرَِتُ] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث أعَلَئِهمُ1 حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور ِالذَّلَّهُ1 نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع (وَالْمَِ كَتْة1 (و) حرف عطف / معطوف تابع (ِوَباوٌ) 
(و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل بِعَضْبٍ) حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إمِنَ) حرف جر (اللَّ) اسم مجرور يا در محل جر إذإتكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع بأنَهُ) (ب) حرف جر / 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم أن [كانوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) 
ضمير متصل در محل رفع اسم كان / خبر أنَّ محذوف / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [يَكفْرُونَ؟ فعل مضارع؛ مرفوع 
به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير إبآياتٍ] حرف جر واسم بعدازآن 
مجرور (اللّه) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر إوَيَقُتلُونَ1 (و) حرف عطف 


/ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل انَأ مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب 
إبغير ا حرف جر واسم بعدازآن مجرور [َالْحَقّ) مضاف اليه.» مجرور يا در محل جر إذليك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
إيما] (ب) حرف جر / حرف مصدرى [َعَصَوًا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در 
تقدير يا محذوف يا در محل [وَكانوا] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان 
يَعْتَدُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


[إِنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الَّذِينَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب [آمَنُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إْوَالَّذِينَ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع (هادُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل [وَالنّصارى] (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَالصَايئِينَ 1 (و) حرف عطف / معطوف تابع 
أْمَنْ) اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [آمَنَّ! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل باللا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [ِوَالْيْوْمئ)1 حرف عطف / معطوف تابع 


[الْآخِر) نعت تابع إَوَعَمل] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل: ضمير 


مستتر (هو) در تقدير (صالحاً] مفعول به منصوب يا در محل نصب [قَلَهُغْ1 (ف) حرف زائد / حرف جر واسم بعد از آن 
ترون ا مقا مكل وت ١‏ عرق اكد مو كر 0 فصي قط ذو ضرا نكرو نشاف اله اغبرارة دوق [عنة 
ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب ([رَيّهُمْ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جر» 
مضاف اليه إوَلا) حرف عطف / حرف نفى إنَدَوْفٌ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَلَيِهِمخْ] حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إوَلا) حرف عطف / حرف نفى [هُمْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع إيَحْرَنُونَ]) 
فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


وَإِذْ] (و) حرف استيناف / مفعول به منصوب يا در محل نصب دنا "قد اناشع ساق اروك رق ا ا لسو ف 
محل رفع و فاعل (ميثافكغ ) مفعول به» منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [وَرَفَعْنا] (و) 
حرف عطف / فعل ماضى؛ مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فَوْقَكُمْ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در 
محل نصب /(كك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (الطورً] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (ح دوا فعل امرء 
مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ما] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (اتبناكة) 


فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (بقُووِ) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إْوَاذْكرُوا (و) حرف عطف / فعل امر» مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 
وفاعل (ما] مفعول به منصوب يا در محل نصب (فيه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور لَعلَكم) حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل (!تَتقُونَ! فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


نّم حرف عطف إتَوْلكُْ! فعل ماضى» مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل (مِنْ) حرف جر يَغي) 
اسم مجرور يا در محل جر إذلكك) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [قَلَوْ لا1 (ف) حرف استيناف / حرف شرط غير جازم 
(فَصْلٌ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (اللوا مضاف اليه» مجرور يا در محل جر أعَلَيكُم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
خبر در تقدير يا محذوف يادر محل وَرَحْمَتَةُ1 حرف عطف / معطوف تابع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
القن )ون اسرد تعرانك فطل #القصى نين و ستكرن الاك امك هتفه رافق الت كان (مَنَ) حرف جر 


وَلَقَدْ) (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق [عَلِمْتم! فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» 


در محل رفع و فاعل [الَذِينَ) 000 به منصوب يا در محل نصب [اعْتَدَوْااً فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل كامس ا واسجك ةا 1 مجرور [فِى] حرف جر [السَّيْتِ) اسم مكروجا دو عل عر للم 
(ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [لَهُْ) حرف جر واسم بعدازآن 
مجرور 2000 نون /(و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان أقِرَدَة خبر كان» منصوب يا در محل 
نصب إخاسِئِينَ أ نعت تابع 


[فَجَعَلّناها (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل 
نعي كنول يذ الكالك ا مقرل بدشناق (دوم)» منصوب يا در محل نصب [لما حرف جر واسم بعد از آن مجرور بين 
ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب [رَدَيْها مضاف اليهء مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (وَما] حرف عطف / معطوف تابع (خَلَمَها ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب / (0) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه [وَمَوْعِظَةَ) حرف عطف / معطوف تابع إللْمُتَقِينَ حرف جر واسم بعد از آن مجرور 


50 (و) خرف سات مشعول به منصوب يا در محل نصب (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 00 


فاعل» مرفوع يا در محل رفع ([لِقَوْمِهِ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / () ضمير متصل 


در محل جر مضاف اليه [إِنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّة] اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب يَأ رك) 
فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير /خبر إِنَّ محذوف [أَنْ) حرف نصب إتَدْبَحُوا) فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل إبَقَرَه مفعول بهء منصوب يا در محل نصب (قالوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(أتتِّذنا همزه (أ) حرف استفهام /فعل مضارع؛ مرفو به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل نصبه مفعول 
بلااقا] كنحو مسف أتك)ادر فين مرو مفعول به ثان (دوم)؛ متصنونت اذ و شخل تقب تال ) قعل ماين مين زر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أَعُوذٌ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل؛ 
ضمير مستتر (أنا) در تقدير (بالله) حرف جر واسم بعداز آن مجرور (أَن) حرف نصب (أكوة)افغل مصاع متصوت :به 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر (أنا) در تقدير (مِنَ) حرف جر لِالْجَاهِلِينَ1 اسم مجرور يا در محل جر / خبر 


كان محذوف با در تقدير 


(قالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ل(َادْحُ) فعل امرء مبنى بر حذف حرف عله (و) / 


فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (لنا1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ِرَبَك) مفعولٌ به منصوب يا در 


محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إيُبَيّنْ)ُ فعل مضارعء مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير إلنا حرف جر واسم بعد از آن مجرور إما] مبتداء مرفوع يا در محل رفع (هى) خبرء مرفوع يا در محل رفع (قال) 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إ[إنَّهُ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / 
(ه) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (يَقُولُ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير / خبر إنَّ محذوف إإِنَّها) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن [بَقَرَة1 خبر 
نه مرفوع يادر محل رفع (لا-] حرف نفى غير عامل (فارض] نعت تابع إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل 
(بكرٌ) معطوف تابع [عَوانّ1 نعت تابع [بَيِنَ) ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب إذلكك) مضاف اليه مجرور يا 
در محل جر (ْفَافْعَلُوا1 (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(ما) مفعول به منصوب يا در محل نصب إتُؤْمَوُونَ 1 فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب 


فاعل 


(قالُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ل(َادْحُ) فعل امرء مبنى بر حذف حرف عله (و) / 


فاعل» ضمير سبخر (أنت) دن تفدير إلنا؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور رتك ١‏ مفعول به» منصوب 


يادر محل نصب / مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إيْبَيّنْ 1 فعل مضارع» مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير إلنا حرف جر واسم بعد از آن مجرور إما) مبتداء مرفوع يا در محل رفع ألَوْنُها) خبر. مرفوع يا در محل رفع / (0) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قال] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
إن حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(ه) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (يَقُولَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إنَّ محذوف إإِنَّها) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / () 
ضمير متصل در محل نصبء اسم إن إبَقَرَة] خبر إِنَّ مرفوع يادر محل رفع [ضفراء] نعت تابع أفاقعٌ ] خبر مقدّم آلَوْنْها] 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [تَسْرّ1 فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى 
/ فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير /النَاظِرِينَ أ مفعول به منصوب يا در محل نصب 

(قالُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (َادْعٌّ] فعل امرء مبنى بر حذف حرف عله (و) / 
فاغلافضور تر (أنت )د هدر إلا حرف جر واسم بعداز آن مجرور (رك) مفعول به منصوب يا در محل نصب / 
مضاف اليهء مجرور يا در محل جر إيُييّنْ أ فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لَنا حرف جر 


واسم بعد 


از آن مجرور (ما) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (هِى) خبر مرفوع يا در محل رفع [إِنَّ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ (ِالْبَقَرَا اسم إِنّ منصوب يا در محل نصب إتَسْابَة) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير / خبر إِنّ محذوف أعَلَئنا) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور وَإِنَا) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن [إنْ) حرف شرط غير جازم إشاءً) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى (الله) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع لْمَهْتَدُونَ) (ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


(قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إإنَّهُ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ / () ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (يَقُولٌ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير / خبر إنَّ محذوف إإِنّها حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ 
بَقَرَة] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع إلا-) حرف نفى غير عامل إذَلُولَ) نعت تابع إثّثِيرُ] فعل مضارع, مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير (الَْدْضَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إوَلا1 حرف عطف / 
حرف نفى [تَشِقَى] فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير (الْحَوْتَ) مفعول به 


منصوب يا در محل نصب 


متدِكَمَة! نعت تابع إلا] (لا)ى نفى جنس (ِشَِيَة] اسم لاى نفى جنس» منصوب [إفيها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
خبر لاى نفى جنس» محذوف (قالوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْآنَّ ظرف يا 
مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب [جِنْت] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل أبالْحَقَ) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور [فَذَبَحُوها] (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع 
ولاك ارام مسو ونس قرديع ب لحني اقل لك ونا ١‏ زو اتجاله كوت ال عر ام ادر ا ا م م ا 
/ (و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كاد إِيَفْعَلُونَ) فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 


خبر كاد محذوف 


[وَإِذْ) (و) حرف استيناف / مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (قَتَلنْمْ1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل» در 
محل رفع و فاعل ١‏ ليها انه ل ارد ننسو ا د ميد ' شرن فاذارَأنَمْ] (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / 
(ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل [فيها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (وَاللهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا 
در محل رفع [مُخْرِجٌ أ خبر» مرفوع يا در محل رفع (ما] مفعول به منصوب يا در محل نصب ١ق‏ عل ماقم زر 
سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان [تَكُتمُونَ] فعل مضارع» مرفوع 


به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


فقلْنا) (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لاض رِبُوةٌ) فعل امر» مبنى بر 
حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به ببَعْضها حرف جر و اسم بعد 
از آن:مجزور /(0) ضمير مفصل.د محل جرء.مضاف اليه [كذلك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور يخي ] فعل مضارع. 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [اللّهُ) فاعلء» مرفوع يادر محل رفع [الْمَؤْتى] مفعول به منصوب يا در محل نصب 
وتويك 1 زو انعرف عملت قحل مضاف برع يدهج طاهرق باختديرى الك اعضير نهل #رعل قن شرن 1 
فافال بلطا وف :يلا فقوو بد كان رقو سوب ور سكل اسن 1ه حندي عل اوددر يدن هاف اله الك 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل أتَعْقِلُونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت 
نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 

إنُم) حرف عطف (قَسَتْ) فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث (فُنُوبْكم! فاعل, مرفوع يا در محل رفع 


/ (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ْمِنْ؟ حرف جر أبَعْدِ)ْ اسم مجرور يا در محل جر إذلكك1 مضاف اليه مجرور 
يادر محل جر إفَهَ] (ف) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع | كلمعا حرف 


جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (أؤ أَشَّدَّ) حرف عطف / معطوف تابع فسْوة كمي 
منصوب (وَإِنَّ) (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [مِنَ حرف جر [الْحِجارَو] اسم مجرور يا در محل جر / 
خبر إِنَّ محذوف [لَّما] (ل) حرف مزحلقه / اسم إن منصوب يا در محل نصب إيَتَفَبَوا فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى 
يا تقديرى إمِنّْهُ)ُ حرف جر واسم بعد از آن مجرور الأنْهارُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (وَإنَّ) (و) حرف عطف / حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ وها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر إن محذوف (لما] (ل) حرف مزحلقه /اسم 
اسرد اوم اي 1 قّْ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
[فَِحْرّْجٌ 1 (ف) حرف عطف / فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [مِنْةُ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
(الْماُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (ِوَإِنَّ) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [مِنّْها] حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور / خبر إِنَّ محذوف [لّما] (ل) حرف مزحلقه /اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب [يَهْيط] فعل مضارع, 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إمِنْ] حرف جر إْحَشَيَهِ اسم مجرور يا در محل جر 
(اللّو) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر أْوَمَا) (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ اللّه] اسم ماء 


مرفوع يا در محل رفع إبغافتل] (ب) حرف جر زائد / خبر ماء منصوب يا در محل نصب أعَمَا حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إتَعْمَلونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(أقتطْمَعُون1 همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاغل :[ أذ ] حرق تصنت (يؤيثوا )"قعل مضارخ #متصويه به حداف تون /(و) مير متضل در ميخ ل رقم وافاعل. :الك ) ترف 
جر واسم بعد از آن مجرور إْوَقَدْ)ْ (و) حاليه / حرف تحقيق [كانّ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [فْرِيقٌ] اسم 
كانَء مرفوع يا در محل رفع !مِنْهُغْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور يس مَعُونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير [كلام) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب !اللَّو) 
مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [ثْم1 حرف عطف إيُحَرفونَه1 فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (مِنْ] حرف جر إْبَْدِ) اسم مجرور يا در محل جر إما] مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر أَعَقَلُوهٌ1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به (وَهُمْ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (يَعْلْمُونَ) فعل مضارع: مرفوع به ثبوت نون /(و) 


ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


وَإذَا) (و) حرف عطف /ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب لقا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل الَّذِينَ 1 مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب [آمَُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (قالوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [آمَنا! فعل ماضىء مبنى بر سكون 
/(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إِوَإِذا) (و) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب إلا فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أْبَعْضْ ُمْ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
[إلى) حرف جر أَبَعْض] اسم مجرور يا در محل جر (قالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل (أَنح دَنُونَهُةْ] همزه (أ) حرف استفهام / فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (0) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فَمحَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى (اللّه) فاعل» مرفوع يا در محل رفع عَلَيِكم) حرف جر واسم بعداز آن مجرور (لي> الجوكن) (ل) حرف نصب / 
عل نقيا زع اامتضوق يستخة ف ]نوق ١1(و)‏ "مين متطدل :دز سحل زم وافاعل: ركه )ا سمي مال «ررسكل لطبب قعرل 1 
زبه] 


حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إعِنْدَ ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب (إْرَبكُمْ) مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [أقَلا! همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف عطف / حرف نفى غير 
عامل إتَعْقِلونَا فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


ولك غمزة )تحرف السفتهاء 0 [و )سورت عط (حرق تت غير اسل تتلعون ]قحل مضاء امرفوع بوك نونو 
صبمر متصيل قو مخل زع وفاعل (أَنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ الله اسم أن منصوب يا در محل نصب 
يَعْلَمُ 1 فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر أنَّ محذوف إما] مفعول به 
منصوب يا در محل نصب (يدَوُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَما) (و) 
حرف عطف / معطوف تابع إيُْلنُونَ أ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


[وَمنْهُغْ] (و) حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل يون ) مهدا مؤتخر 
إلا حرف نفى غير عامل (يَعْلْمُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْكتات) 
مفعول به متضواب يآ دز محل :نضب 9 حرف استثنا (أماني) مستثنى» منصوب أوَإِنا (و) حرف عطف / حرف نفى غير 
عامل ([َهُمْ)ْ مبتداء مرفوع يا در محل رفع ل حرف استثنا 


[يَظنونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


قَوَقَلَ] (ف) حرف استيناف /مبتداء مرفوع يا در محل رفع [للّذِينَ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در تقديريا 
محذوف يا در محل إِيَكتُبُونَ! فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْكتابَ) مفعولٌ به 
موت :335 عل انيه :| ا تدزهة حر جر و اسشويعد 1ن عطروو ها مم ف مدوامل سر فاك اله ) 
حرف عطف إِيَقُولُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (هذا) مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع إمِنْ] حرف جر أعِنْدِ] اسم مجرور يا در محل جر (اللّهو] مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل اليَشْتَوُوا] (ل) حرف نصب /فعل مضارعء؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[بهأ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إثَمَناً) مفعول به» منصوب يا در محل نصب [قَلِيلًا) نعت تابع (فَوَيْلَ1 (ف) حرف 
عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (لْهُْ] حرف جر واسم بعدازآن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [مِمَا] 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كتَبَتُ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث (أديوع) فاعل» مرفوع 
يادر محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَوَيْلٌ أ 


(و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [لَهُْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در تقديريا محذوف يا در 
محل إمِمًاا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إيَكدِبُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل 


(وفالوا)(و) حرف اتشماف قعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إِلَنْ) حرف نصب [ِتَمَسَنَا) 
فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (النّارَ) فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع [إلأ-1 حرف اسئننا [أيّاما) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب (مَعْدُودة) نعت تابع (قلْ) فعل امر مبتى بر 
سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [أْتُحَذْتُع)1 همزه (أ) حرف استفهام / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
/(ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل إعِنْدَ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب اللا مضاف اليهء مجرور يا 
در محل جر (عَؤْدأً) مفعول به منصوب يا در محل نصب [فَلَنْ] (ف) حرف عطئ / حرف نصب إيخْلِقَ) فعل مضارع. 
منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى !الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع أْعَهِْدَةُ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(0) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [أَمْ1 حرف عطف إْتَقُولُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل أعَلَى) حرف جر الل اسم مجرور يا در محل جر (ما) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إلا) 


حرف نفى غير عامل !تَعْلْمُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


إلى حرف جواب [مَنْ] اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (كسَبَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
لسن مك لبر دو مشي حوور تدر المطدار قور لوون ل( النة ااعر ل اتعرها راقو عش قري حاط 
(و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث إي+) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
(تَطِيه) فاعلء مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فَُولئِك) (ف) رابط جواب براى شرط / 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع [أطرحاث] خبر. مرفوع يا در محل رفع !النَّارِْ مضاف اليه مجرور يا در محل جر [هّمْ) مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع [فيها] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إخالِدُونَ] خبر» مرفوع يا در محل رفع 


وَالَذِينَ 1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [آمَنُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل إْوَعَمِلُوا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الصَالِحَاتَ) مفعول 
بومتسترت ا در ندل تعب :1 رايت | معدا مغن بور قل رق ١‏ أطيدانة عبر واترشو يا دواد وق (العن) عقاف 
اليهه مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [هُمْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [فيها حرف جر واسم 


بعداز آن مجرور 


[خالِدُونَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع / خبر ثان (دوم)؛ محذوف 


وَإِذْ1 (و) حرف استيناف / مفعول به منصوب يا در محل نصب 11 للد امن الى بن ل كو 01 يي ا 
محل رفع و فاعل [مِيثاقَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب إيَنى] مضاف اليه مجرور يا در محل جر [إشْرائِيلَ مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر إلا حرف نفى غير عامل إتَعْبْدُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل ل 00 بهه منصوب يا در محل نصب إوَبالْوالِدَيْن) (و) حرف عطف / حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور |إخساناً) مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَذِى) (و) حرف عطف / معطوف تابع (الْقَوْبِى مضاف 
اليه» مجرور يا در محل جر ([وَاليتتامى) (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَالْمساكين) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
وَقُولُوا] (و) حرف عطف / فعل امر, مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [لِنّاس) حرف جر و اسم 
بهن انرو شل اجفر له طاو رن تق و انك وك ار فار لزن ) بعر ونا عطي اقول مر سين بز بع 1 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الصّلاة] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إوَآتُوا] (و) حرف عطف / فعل امرى 
مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الرَّكاة] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (ثم) حرف عطف 
(موَلكُمِ] فعل ماضى؛ مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل؛ در محل رفع و فاعل [إلآ) 


حرف استثنا (قليالا) متي عضوت [منْكغ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [وَأَنْتَمْ1 (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل 


رفع [مُغْرضونَ] خبرء مرفوع يا در محل رفع 


وَإذْ (و) حرف عطف / مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب ([أَحَُنا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل [مِيثافَكُمْ) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب /(كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلا] حرف 
نفى غير عامل (ِنَش فَكُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إدماء كم مفعول به 
منصوب يادر محل نصب /(ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل 
[تترخرة | قعل معناوع» مزقرع ندانتوك تون )ضمي متسل در مسرم وافاخل:( ألثد كع ا امفعول يم منصوب ناقر 
محل نصب /(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [مِنْ] حرت جر إدياز كم )اشم كرو و ناور مضل جر كك 
لوزن متتل ذل لكل بعر عقاف اله :21 | خبرت علف [ الود )فج بداعيو سن جر يسكوق لات ) ضمي كص درل 
رفع و فاعل (وَأمع) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إ[تَشْهَدُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل 


در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 


خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [أَنْفْمَكُمْ] مفعول به منصوب يا در محل نصب /(كك) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (ِوَتَحْرجُونَ) (و) حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (قَريقاً) 
معو (اامصوب ]دوت اعت :ردك ١‏ كدر في دجوا إيثم بعك 101 لامتدروو 1ذ1 احرف ضهن اناري "١‏ سيد كترود بالان 
محل جر / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [تَظاهَرُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل [عَلَيهِمْ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [بالإثم] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [وَالْعدُوانَ] حرف عطف 
واسم بعد از آن معطوف إوَإِنَ) (و) حرف عطف / حرف د جازم (تأثوكغ] فعمل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (أسارى) حال» منصوب تَفادُوهُمْ) فعل 
مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (وَهُوَ (و) 
حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مُحَرّم] خبر مقدّم (علدك ) تعر ف جر اسه يعد إن آن مجرور إإِخْراجُهُمْ) مبتدا مؤخر / 
(مااحطير هيل د مكل خرن عقاف لاخر در كديرا معلاو ف اأدو سكل ١‏ اتؤكوة) تمزه ()تدرت امعنهاء 3 
حرف عطف /فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [يبغض) حرف 


جر و اسم بعد از آن مجرور (الْكتاب) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إِوَتَكفْرُونَ) (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع 
به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إتبغض] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إفما1 (ف) حرف استيناف / 
حرف نفى غير عامل (جَرَاء) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مَنْ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (يَفْعَلُ) فعل مضارع, 
ترفو انه مده ةط انطو با لقن روف لاله مات ملك لوا دو تقلايرن ذلك ١‏ مقعول بدوامتقيوب رفحل شيك ( ينكد ) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور لدع حرف استثنا [خِرّْىٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع (فى) حرف جر !الْحَياو] اسم 
مجرور يا در محل جر (الدَّنْيا نعت تابع (ِوَيَوْمَ) (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب (ِالْقِيامَِ) 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر إيُرَدُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل 
(إلى) حرف جر [أَمَدَّ) اسم مجرور يا در محل جر (ِالْعدَاب) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر أْوَمَا (و) حاليه / حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ الله اسم ماء مرفوع يا در محل رفع إبغافِل) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /خبر ما 
محذوف إعَمَا) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إتَّعْمَلُونَ1 فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل 


(أولييكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع لالَذِينَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع [َاشْتَرَوا؟ فعل ماضىء مبنى بر 


ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الّحَياة) مفعول به» منصوب يا در محل نصب !الدّنيا) نعت تابع [بالآخرو) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور إقَلا- (ف) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (بُحَفَنُ ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى أعَنْهُمُ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور لِالْعَذابُ) نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع إِوَلا) (و) حرف 
عطف / حرف نفى غير عامل [هُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِيُنْصَرُونَ فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير 
متصل در محل رفع نائب فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


ولا (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق [ آي فل ماضى» مينى بر سكون /(:) ضمير متصل در محل رقع 
قر 1 و0 اعون ا لذن دل تي | الك مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [ْوَقَفَينا (و) 
حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْ) حرف جر أبَعْدِهِ] اسم مجرور يا در 
محل جر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [بالوّسْلٍ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (وَآتَينا1 (و) حرف عطف / 
نامو وض كر( عر سمل راف رن واقاعل عدسى ‏ امنعرل ينا اتوي ماحل فقت 1 يداد 
تان رلوك اتناك الجن مجزور بار عنمل لجن '(القيات دون يتأن (قو الشعوت وار ب لذن زا 
حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / 


(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به أبرُوح 1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[التدُس) مضاف اليه رو مره بل كلما همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف استيناف / ظرف يا مفعول فيه 
منصوب يا در محل نصب (جاءَكُمْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ 
به (رَسُولَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع إبما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إلا حرف نفى غير عامل إنَهُوى) فعل 
مضنارع) مرفؤع به سه طاهزق بانتق د ررى: الث كع ١‏ فاع ل مرفوع باد ومسل رقع 1 200 )امسن متصل در سحل جر ضاف 
اليه (اثِتَكبرّْم ) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل (فَفَرِيقاً1 (ف) حرف عطف / مفعولٌ به 
مقدّم [كَدَّتُمْ) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل [ْوَكَرِيقاً) (و) حرف عطف / مفعولٌ به 
مقدّم [تَْتلُونَ1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وَقالوا) (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فلُوينا) مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع /(نا) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (َعَلٌْ) خبرء مرفوع يا در محل رفع [بَل) حرف اضراب (لعَنَهُم) فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [اللّهُ1 فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع 


كا لسدارات ندر 


آن مجرور /(0) م ضمير متصا در محل جرء مضاف اليه [فَقَليلاً) (ف) حرف عطف / مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب 
(ما حرف زائد (يُؤْمِنْونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


وَلَمَاا (و) حرف عطف /ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب إجاءَهُمْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [كتابٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مِنْ) حرف جر إعِنْدِ) اسم 
مجرور يا در محل جر (اللّه) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (مُصَدّقَ) نعت تابع [لما] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[مَعَهُمْ] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَكانُوا) (و) حاليه / فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان (ينْ) حرف جر [قدل) اسم مجرور يا در محل جر 
[يَش مَفْتحُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كانء محذوف يا در تقدير 
[عَلَى حرف جر َالّذِينَ] اسم مجرور يا در محل جر [كمَرُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل [فُلَمَاا (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب إجاءَهُمْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / () ضمير متصل در محل نصبه مفعولٌ به (ما] فاعل» مرفوع يا در محل رفع أِعَرَفُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل 


رفع و فاعل [كَفَرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل بو حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور [فَلعْنَهُ] (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [اللو1 مضاف اليهء مجرور يا در محل جر أعَلَى) 


حرف جر /الكافِرِينَ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


بنْسِمَا) فعل ماضى جامد براى انشاء ذم / (ما) تمييز» منصوب [اشْتَرَوَا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل [بهأ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (أَنْقمَهُو) مفعول الا مغرو اندر يك رين 7( بيو ند كر 
محل جر مضا اليه نهدا مقكدن با محدوك اندز محل [31اسرق نتبي (وكندوا) فعل مصارع عضوي به حدق نوق / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (أنْوَلَ) 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللّه) فاعل» مرفوع يا در محل رفع إبَغْياً1 مفعول لأجله. منصوب (أَن) حرف 
نصب (يتزّلَ! فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى !الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع (مِنْ] حرف جر [قَطْلِه) 
اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [عَلى) حرف جر مَنْ) اسم مجرور يا در محل جر 
[ِيَشَاءُ) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ْمِنْ) حرف جر أعِبادِو] اسم 


مجرور يا در 


محل جر /(5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (قباو) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل [بعَذَب] حرف جر واسم بعدازآن مجرور أعَلى] حرف جر [عَضَبْ) اسم مجرور يا در محل جر 
وَللْكافِرِينَ 1 (و) حرف استيناق / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف أعَذَابٌ) مبتدا مؤخّر [مهِينُ نعت 


تابع 


(وإِذا] (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (قِيلَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
/ نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لَهُمْ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [آمِنُوا فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل زيما] حرف جر واسم بعداز آن مجرور 1ل قما ماصي هيك ب فح لامو ا 
تقديرى (اللّهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (قالوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (نؤْمِنٌ) 
فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إبما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[ أل أ نفك تماضنى اعت از فح ارق با تقد زرك اتآنيح فافلة مدير صر زهو )ادر قدي عَلَتِناا حرف جر و اسم بعد از 
اتجروو كرون (و) حاليه / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبما حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور إوَراءَهُ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل 


نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَهُوَ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الْحَقّ) خبر» مرفوع يا در 
محل رفع [مُضَدّق1 حال منصوب [لِما) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إْمَعَهُغ] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل 
نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [قَلَ) فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [فلم] 
(ف) رابط جواب براى شرط / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [تَفتَونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل الا مفعولك 6نف و اف يها المت (اللّو) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر [مِنْ] 
حرف جر إقَدِلُ) اسم مجرور يا در محل جر [إِنْ1 حرف شرط غير جازم (كُنْتُمْ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير 
متصل در محل رفعء اسم كان مُؤْمِنِينَ أ خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


إوَلَقَدْ) (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق (جاءكع] فعل ماضى: مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (مُوسى) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (بالييِناتِ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
نم1 حرف عطف (انَّحدُتْمُ 1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [العجل) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب مِنْ! حرف جر أبَعْْدِهِ] اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 


[وَأَنْتَمْ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل 


رفع [ظالِمُونَ) خبر. مرفوع يا در محل رفع 


وَإِذْ] (و) حرف استيناف / مفعول به منصوب يا در محل نصب 21 ادا لجن سدق وما كوة نا سين ا 
محل رفع و فاعل مالك | لتليول يه تسوب باكر جنا سي ركه اللي ع ارقو مدل صن عفنا ال [وَرَفْعْنا (و) 
حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (فَوْقَكم) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در 
محل نصب /(١ك)‏ ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (الطور) عر ل لتشونت تاكن مكال يي اكوا املد ادم 
مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إما) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [آتيِناكغ) فعل ماضىء 
مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [بِقُوٌّو حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور إِوَاسِمَعُوا) (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إقالوا؟ 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أسَمِعْنا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (ُوَعَضَ ينا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 0 
(و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل [فِى) حرف جر (قُلّوبِهمٌ] اسم 


مجرور يا در محل جر /(0) ضمير 


متصل در محل جر مضاف اليه (الْعِجْلَ) مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب (بكفْرمة) حرف جر واسم بعداز 
أ عرو 01 كيين مسي افوسيت] جره كات النه دل التفجان امرو اح كن سكوة قاع اقمي نيس :رانك ادن ناير 
شما فعل ماضى جامد براى انشاء ذم / (ما) تمييز» منصوب [يأمْركغ ) فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 
كانس لوجع قث تعن يه [به | مرق ضوافت تعد ال 1ض مجرون :| جداتكه "فاه ل خرفوي انون مل اق 
/ (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إِنْ1 حرف شرط غير جازم [كنْتُمْ] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير 
متصل در محل رفعء اسم كان ْمُؤْمِنِينَ أ خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


اقل فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنْ حرف شرط غير جازم [كانَتُ1 فعل ماضىء مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث الك برطي و اسهد المي او ابعر عاد سكوف ا كر تددر [الدَّاد) اسم 
كان مرفوع يا در محل رفع لالْآخِرَةُ1 نعت تابع (عِنْدَ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب !اللو مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر إخالِصَهً! حالء منصوب مِنْ! حرف جر إدُون] اسم مجرور يا در محل جر [النّاس] مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر (!فَتَمَنَوَاا (ف) رابط جواب براى شرط /فعل امر مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل (الْمَوْتَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب [إِنْ) 


حرف شرط غير جازم [كنْتمْ 1 فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان [صادقِينَ؟ خبر كان 
منصوب يا در محل نصب 


[وَلَنْ] (و) حرف استيناف / حرف نصب إيَتَمَنَّوْةَ1 فعل مضارع» منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
01 شغي متسل ون ظال اتطيكه شعن يه "| يذ" فازاك :با تتقف ول اهسوك انر مول عقف( ينا | وف عاو أمنه بعد 
از آن مجرور [قَدَّمَتْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث [أَيْدِيهِغْ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(0) 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إوَالله) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَلِيعٌ) خبر» مرفوع يا در 
محل رفع [بِالطَالِمِينَ ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 


[وَلَتَحِدَئَّهُغْ) (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / فعل مضارع. مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه /(5) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [أَخْرّصٌ) مفعولٌ به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب !النّاس) 
مضاف اليهء مجرور يا در محل جر أعَلى1 حرف جر إحَياوِ) اسم مجرور يا در محل جر إوَمِنَ) (و) حرف عطف / حرف جر 
الَّذِينَ) اسم مجرور يا در محل جر أَشْرَكُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (يَوَدٌ] فعل 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [أَحَدّهُمْ) فاعل, مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
(لَوْ1 حرف مصدرى (يُعَمَرُا فعل مضارع, مرفوع به 


ضمه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل. ضمير تعر مزهو شدي" أل انظرقك اكول ينه سصوتت اندو مدل قدت 
سمه مضاف اليهء مجرور يا در محل جر أُوَما] (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (َهُوَ]ْ اسم ماء مرفوع يا در 
محل رفع [بمرّخر جه ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر ما محذوف [منَ] 


حرف جر (ِالْعَدَابٍ] اسم مجرور يا در محل جر [أَنْ) حرف نصب يُعَمَّرَاُ فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / 


اك »فاعل »اضصمر مشر (هو)دو تقدير وَاللُُ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع بص ير خبر» مرفوع يا در 
محل رفع إيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور يَعْمَلُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل 


[فل) فل اتويض برشكون فاع فحمين مشر (أنت) دو تقدير رم مبتداء مرفوع يا در محل رفع كان فعل ماضىء 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كانء ضمير مستتر (هو) در تقدير [عَدُوًَا) خبر كانء» منصوب يا در محل نصب 
(لجبريل1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (فَإِنّهَ) (ف) حرف عطف / حرف مشبه 
باح عو اح ار حير ع رمد لفيا سوه [نَزَّلَهَ1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) 


مو ديعل لني ول مدن قاع بد متكت زهو )دن تفلن ركنن 


محذوف أعَلى) حرف جر قَلْبِكك) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [بإذْنِ] حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور (اللّه) مضاف اليه مجرور نا در محل جر [مُصَدَّقاً1 حال» منضوب [لما) حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور إبَئِنَ ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل نصب إِيَدَيْه مضاف اليه» مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل 
در محل جرء مضاف اليه إِوَمْدىّ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَبُشْرى] (و) حرف عطف / معطوف تابع (لِلمَؤْمِنِينَأ 


حرف جر واسم بعد از آن مجرور 


مَنْ)ْ مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان. ضمير مستتر (هو) در تقدير 
[عَدُوًا] خبر كان» منصوب يا در محل نصب الله) خرف جر و اشم بع أن اق مجزور /خبر دن تقدير نا مخدوق .يا دو مغل 
وَعَلائِكتِهِ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ِوَرُسْلِهِ (و) حرف عطف / معطوف 
تابع / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَجَتِرِيلَ1 حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف إوَمِيكال) حرف عطف و 
اسم بعد از آن معطوف [فَإِنَّ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللَّهَ] اسم إن منصوب 


يادر محل نصب ار محذوف للكافِرِينَ أ حرف جر واسم بعد از آن مجرور 


ولد (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق [ اننا فعل ماضى. مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل 


رفع و فاعل [إليئ) حرف جر واسم بعدازآن مجرور (آياتٍ] ول به منصوب يا در محل نصب إبَيّناتِ] نعت تابع 
[وَما] (و) حاليه / حرف نفى غير عامل إيَكفْرُ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (بها] حرف جر واسم بعد از 
آن مجرور إلا حرف استثنا الْفاسِقونَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 


(أَوَكلُما1 همزه (أ) حرف استفهام /(و) حرف عطف /ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب (عائردُوا) فعل ماضىء 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [عَهْداً1 مفعول مطلق يا نائب مفعول؛ منصوب إلَبَدَهُ1 فعل ماضىء مبنى 
بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصب. مفعول به (فَرِيقٌ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [منْهُمْ] حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور 1 حرف ابتدا ( كرمع ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
إلا حرف نفى غير عامل إيُؤْمِنُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير 
يا محذوف يا در محل 


وَلَمَاا (و) حرف عطف /ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (جاءَهُمْ! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (ِرَسُولٌ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [مِنْ) حرف جر إعِنْدِ اسم 
شونا روي ل مضاف اليه مجرور يا در محل جر [مُصَدَّق] نعت تابع [لماا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


ع 


مَعَهّعْ] ظرف يا مفعولٌ فيه 


منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (نَوِدَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
(فريق] فاعل» مرفوع يا در محل رفع أرق عرقض (الدين ا اسم مجرور يا در محل جر 0 فعل ماضىء» مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل (الْكتاتَ) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [كتابَ] مفعول به (نبذ)» 
منصوب يا در محل نصب (اللّه] مضاف اليه مجرور يا در محل جر إْوَرا] ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب 
[ظَهُورِهِغ!] مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (كأنهُغْ) حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم كأنٌ (لا) حرف نفى غير عامل إيَعْلَمُونَ] فعل مضارع؛ مرفوع به 
ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كأنْ محذوف 


وَاتبَعُوا] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إما) مفعول به» منصوب يا در 
محل نصب إنَثْلُوا فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (الشَّياطِينٌ 1 فاعلء مرفوع يا در محل رفع [عَلى] حرف جر 
(مْلكِْ) اسم مجرور يا در محل جر إسِلَتِمانَ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَما] (و) حرف اعتراض / حرف نفى غير 
عامل [كفَّرَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (سُلَتِمانٌ فاعل» مرفوع يا در محل رفع (وَلكنَّ) (و) حرف عطف / 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الشَاطِينَ اسم لكنّء منصوب يا در محل 


نصب إكَفَرُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لكن محذوف يُعَلمُونَ) فعل مضارع» 
مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل !النّاسَ] مفعول بهه منصوب يا در محل نصب !السَّحْرَ) مفعول به 
ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إوَما] (و) حرف عطف / معطوف تابع (أنْزِلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أعَلَى) حرف جر [الملكين) اسم مجرور يا در محل جر (يبايل) حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور (هارُوتَ) عطف بيان تابع (وَمارُوتَ] حرف عطف واسم بعد از آن معطوف [وَما] (و) حرف 
عطف / حرف نفى غير عامل (يُعَلّمانِ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /() ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْ1 حرف 
جر (أحد) اسم مجرور يا در محل جر إحَتَّى) حرف نصب [يَقَولا] فعل مضارع. منصوب به حذف نون /() ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل [إنّما) حرف مكفوف (كافه و مكفوفه) [نَحْنٌ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [فَِنَة) خبر. مرفوع يا در محل 
رفع قلا (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جزم [تَكفْوَ1 فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 
تقدير (متعلّمُونَ1 (ف) حرف استيناف / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ونْهُما) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ما] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إيُفَرَقَونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / 
د 


محل رفع و فاعل /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (به] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أَبَيِنَ) ظرف يا مفعولٌ فيه 
منصوب يادر محل نصب العو مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [وَرَوْجهِ] حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف /(0) 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إوَما) (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [َهُمْ) اسم ماء مرفوع يا در 
محل رفع [يضارٌينَ] حرف جر واسم بعدازآن مجرور / خبر ما محذوف إبه] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [من] 
حرف جر [أَعدِ) اسم مجرور يا در محل جر (إلأ) حرف استثنا بن حرف جر واسم بعد از آن مجرور (اللوِآ مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر (وَكَعَلْمُونَ1 حرف عطف /فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل إما) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب يَف دّهُمْ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل 
در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إوَلا] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (يَنْفَعَهُغْ] فعل 
مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
وَلَقَدْ] (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق أعَلِمُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع 
وفاعل ِلَّمَنْ) (ل) حرف ابتدا / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [َاشْتَراةُ] فعل ماضى» 


موري اكه لاهو لتقلل قله ) تي نشي و سحل تق سن ل و قاع فسن مق لفو ف قن نا رت 
نفى غير عامل [لَهُ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [فِى) حرف جر (الْآخْرَهِ] اسم مجرور يا در محل 
جر إمِنْ] حرف جر إحَحَلاقٍ) مبتدا مؤحر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إْوَلَِنْسَ] (و) حرف قسم / (ل) حرف جواب 
/ فعل ماضى جامد براى انشاء ذم إما] تمييز» منصوب / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (َشَرَوْاً فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضميز عتضل دز محل رقع .و فاغل إيه) حرف جر و اسم بعد ال آن مجرور [أْلْفُمَهْع 1 مقعول بهء منضوب يا در محل نضب 
/(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (لَوْ1 حرف شرط غير جازم [كانُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل 
در محل رفع اسم كان إِيَعْلْمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان 


محذوف با در تقدير 


وَلَوْ1 (و) حرف استيناف / حرف شرط غير جازم [أَنْهُمْ] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل 
حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلَمَُوبَة1 (ل) حرف جواب / مبتداء مرفوع يا 


در محل رفع زمِنْ] حرف جر أعِنْد] اسم مجرور يا 


در محل جر (اللو] مضاف اليهء مجرور يا در محل جر أحَيِوٌاً خبرء مرفوع يا در محل رفع [لَوْ حرف شرط غير جازم [كانّوا) 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان يَعْلْمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


زيا) (يا) حرف ندا يها مناداء منصوب يا در محل تصب /(ها) حرف تنبيه لِالّذِينَ) بدل تابع [آمَنُوا1 فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلا حرف جزم [تَقُولُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل (راعنا] فعل امرء مبنى بر حذف حرف عله (ى) /(نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» 
ضمير مستتر (أنت) در تقدير إوَقُولُوا (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[انْظوْنا] فعل امر مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [ِوَاسْمَعُوا) 
(و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (وَللْكَافِرِينَ) (و)/خراق انناف م 


حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف أعَذَابٌ] مبتدا مؤتحر [أَلِيم) نعت تابع 


(ما) حرف نفى غير عامل ِيَوٌَ1 فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (ِالَّذِينَ فاعلء مرفوع يا در محل رفع 
[كفَرُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع 


وفاعل إمِنْ) حرف جر (أخيل) اسم مجرور يا در محل جر (الكتاب) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (وَلآ) (و) حرف 
عطف /حرف نفى غير عامل (ِالْمَشْ رِكينَ) معطوف تابع [أَنْ1 حرف نصب (بَترّلَ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا 
تفديرى عَلَيِكم ) حرف جر واسم بعد از آن ترون زمه ا تعرف حر اخير نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مِنْ! حرف 
لخر راك )نام مجووو افر سحل حو كه معو لما روك قل كر نقيات له "001 "رجانه ركد مرف اق 
محل رفع [يَخْتَصّ)ْ فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل بِرَحْمَتِهِا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [َمَنْ] تقول 
به منصوب يا در محل نصب إيَشَاءُ] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
إوَالله) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [ذُو) خبر» مرفوع يا در محل رفع لالْفَضْلِ] مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر [الْعَظِيم] نعت تابع 


زما] مفعولٌ به جازم نَنْهَ خ) فعل مضارع» مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [مِنْ) حرف جر ![آيَهِ] 
اسم مجرور يا در محل جر [أَوْ حرف عطف [ننْيتتها] فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / (5) ضمير متصل در 


يدل سي ستول به قاف شم مهدر تسن كو قدي تأت فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / فاعل» ضمير 


مستتر (نحن) در تقدير أبخير حرف جر واسم بعدازآن مجرور [مِنْها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (أو) حرف 
عطف إمْلِها معطوف تابع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [أَلّمْ] همزه (أ) حرف استفهام / حرف جزم أتَعلَّ) 
فل مضارع مزع يد تكو /:قاغل و امير :ممت أزأنك) ذواتقدير [ أن )حرق قله بالفدل: باحق نقن تاسيع: (الله] انم 
أنه منصوب يا در محل نصب (عَلى حرف جر (كلّ) اسم مجرور يا در محل جر (ْشَّيْءِ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 
[قَدِيرَ! خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع 


[ألَع] همزه (أ) حرف استفهام / حرف جزم [تَعْلَمْ فعل مضارعء مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) رفوي اذا 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الله) :اسم أن متصوت نا و محل نب له حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
خبر مقدّم محذوف [تلك) مبتدا مؤخحر [السّماواتِ] مضاف اليه. مجرور يا در محل جر وَالْْوْض) (و) حرف عطف / 
معطوف تابع / خبر أنَّ محذوف ([وَما] (و) حاليه / حرف نفى غير عامل إلكن) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدَّم 
محذوف أمِنْ) حرف جر أذُونٍ) اسم مجرور يا در محل جر (الله) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إمِنْ حرف جر زائد 
وَلِىّ) مبتدا مؤتحر إوَلا (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [نَصِيرِ) معطوف تابع 


أن حرف ابتدا (تَرِيدُونَ] فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لذ حرف نصب 
تَسْتَلُوا! فعل مضارع؛ منصوب به 


حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ِرَسُولَكُمْ] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در 
ونح[ ا عكر متونافف اعد" كيدا ركف اشرو قي ارعدرف مفسد وي ول ا نعل مامح صا اين فن للا هري را كك 
[مُوسى) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع (مِنْ1 حرف جر إقَبل) اسم مجرور يا در محل جر إْوَمَنْ] (و) حرف عطف / 
اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا دل فعل مضارع» مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (الكْر) 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (بالايمان) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [فَقَدْ] (ف) رابط جواب براى شرط / 
حرف تحقيق [ضَلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (سَواء) مفعولٌ به 
منصوب يا در محل نصب [السّبيلٍ ] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


ود فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [كثْيرٌ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (مِنْ حرف جر (أهل) اسم مجرور يا 
در محل جر [الكتاب) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر [لَوْ حرف مصدرى [يَردُوتَكم) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون 
/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [مِنْ) حرف جر أبَعْدِ) اسم مجرور يا 
در محل جر (إيمائكم) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [كفّاراً] مفعولٌ به 


در محل جر [أَنْفْسِهِغْ] مضاف اليهء مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (مِنْ] حرف جر أبَعْدٍ) 
اسم مجرور يا در محل جر زما1 حرف مصدرى [تَييّنَ أ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (لْهُم) حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور (الْحَقٌّ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع فَاعْفُوا؟ (ف) رابط جواب براى شرط /فعل امر مبنى بر حذف نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [وَاصْفَيْحُوا (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل عت اليرت لس ا فعل مضارعء منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى ل اللَّهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
يمرو حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ (الله) اسم إِنّْء منصوب يا در محل نصب إعَلى) حرف جر [كلّ) اسم مجرور يا در محل جر (ْشََيْءٍ) مضاف اليه 


مجرور يا در محل كر كوي اجر إن ميخناوك 


[وَأقيموا] (و) حرف عطف /فعل امره مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل غناك ا متعول به 
اك ترا لمم موت كدر وي العف كا (و) حاليه / مفعولٌ به جازم (نُقَدَّمُواآ فعل مضارع مجزوم به حذف نون / 


(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل تسكن ) حرف 


جر واسم بعد از آن مجرور / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [مِنْ] حرف جر أخَيراً اسم مجرور يا در محل جر 
لعدُوة )فغل مضازغ مجزوم به دف توق أو) ضمير متضل دمحل رقم فال / [(0) مير متصل دق مخل نصيه مفعول 
0 رط اطع زالهن عون باالمرامكا اتضنبي الى اتناف انهه هرون با 1 ا شير 011 حرف سفت بلقل يا 
حرق لفن نابت [الله) أأسنم !| دءستصو ب ا دن كل نصت:نإيما )حر تعر و انم تعد ان آناشكرون (تتعلو] قعل مضارءة 


مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [بَصِيرٌ) خبر إِنَّ محذوف 


وال (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلَنْ] حرف نصب [رَدْخُلَ) 
فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى لِالْجنّة1 ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب [إلْ1 حرف استثنا 
(ْمَنْ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [كانٌ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان ضمير مستتر (هو) در 
تقدير (هُوداً) خبر كان» منصوب يا در محل نصب [أَوْ1 حرف عطف [نصارى) معطوف تابع (تِلكك) مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع (أْمَائيهُمْ] خبرء مرفوع يا در محل رفع /(ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (قُلُ) فعل امر مبنى بر سكون / 
فاعلشيمين مسكر:(أنت) دو تقتدير [هانوا) فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [بهائكم) 


مفعول به منصوب يا در محل نصب 


/ (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إ[إِنْ؟ حرف شرط غير جازم كف اقم ناف وني رسكون اازت) صمر 


إلى حرف جواب أمَنْ)ْ مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أشلم) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
سكم اهو) ادو هديو ركيز دوامتد رن يا معلوك :ادر سكل( وجي ملعل وم مصونا ل مدل نعي الم) منه رو 
در محل جرء مضاف اليه لله حرف جر واسم بعد از آن مجرور أوَهُوَ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مُحْسِنٌ ] 
خبر» مرفوع يا در محل رفع إقلَهُ1 (ف) حرف جواب / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف (ْأَجْرُةُ) مبتدا 
مجر /(5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (عِنْدَ] ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب إْرَيِّ مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (حَحَؤْفٌ) 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع عَلَيِهِهْ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل أوَلا) (و) 
حرف عطف / حرف نفى غير عامل (ِهُمْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع إيَحْرّنُونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(وَقالت) (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 


يا تقديرى /(ت) تأنيث (ِالْيَهُودٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (ِلَدِسَتِ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) 
تأنيث (التصارى) اسم ليسء مرفوع يا در محل رفع إعَلى) حرف جر إِشَّئْءِ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر ليس محذوف 
(وَقالتِ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث [النّصارى) فاعل؛ مرفوع يا در محل 
رفع [ِلَيِسَت] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث [الْيَهُود اسم ليسء مرفوع يا در محل رفع [عَلى) 
حرف جر إشَيْءِ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر ليس محذوف أوَهُمْ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع لخو 
فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [الْكتابَ) 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [كذيك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى (الَّذِينَ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير عامل إِيَعْلَمُونَ فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إمِدْلَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب (قَوْلِهِمْ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر / 
(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه قال (ف) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع افك قل فاده 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إَبَتِنَهُغْ1 ظرف 


يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِيَوْمَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در 
محل نصب [الْقِيامَهِ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر إفيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كانُوا؟ فعل ماضىء مبنى 
بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان [فيه1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [يَخْتَلِفُونَ) فعل مضارع مرفوع به 


ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(وَمَنْ) (ف) حرف استيناف / مبشداء مرفوع يا در محل رفع [أَظْلْمُ) خبر مرفوع يا در محل رفع (ْمِمَنْ) حرف جر واسم بعد 
از آن مجرور إْمَتَعَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (مَساجَدَ) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب !الوا مضاف اليه» مجرور يا در محل جر ([أَنْ1 حرف نصب (يذْكْرَ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه 
ظاهرى يا تقديرى [فِيهًا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ([اسْمّة] نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (0) ضمير متصل در 
محل جر مضاف اليه إوَسحى 1 (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير [فى) حرف جر إخَرابها اسم مجرور يا در محل جر /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه أُولئِكك) ميتداء 
مرفوع يا در محل رفع إما) حرف نفى غير عامل [كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [لَهُغْ] حرف جر واسم 


بعد از آن 


مجرور / خبر كان» محذوف يا در تقدير (أنْ) حرف نصب [يَدْخُلوها] فعل مضارع, منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / اسم كان محذوف 9 حرف استثنا [خائفِينَ حال» 
منصوب / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل !لَهُمْ]1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [فى) حرف 
جر [الدنيا) اسم مجرور يا در محل جر إخْرْىٌّ] مبتدا مؤخخر (وَلَهُغْ] (و) حرف عطف / حرف جر واسم بعداز آن مجرور / 


خبر مقدّم محذوف إفى1 حرف جر [الآخرّو) اسم مجرور يا در محل جر أعَذَابٌ] مبتدا مؤتر أعَظِيم) نعت تابع 


(وَإِلَهِ) (و) حرف استيناف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف (الْمَشْرِقٌ) مبتدا مؤخّر (وَالْمَغْربُ) 
حرف عطف واسم بعد از آن معطوف نانسا ارق اخعرت عط قاشعو ف سات 21و تك لم اومس سد 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [قَنَمَ) (ف) رابط جواب براى شرط / خبر مقدّم محذوف إوَجَْةُ) مبتدا مؤخَر 
(اللّو) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ لاللَّ اسم إن منصوب يا در محل 
نصب إواسِعٌ ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع أعَلِيمَ] خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(وَقالُوا) (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل تكن افكل ماص مد 
فتحه ظاهرى يا تقديرى [اللَهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 


وَلّداً1 مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [شْبْحاتَهُ1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب / (ه) ضمير متصل در محل جر» 
كناف دكا سد عدا لَه[ حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف ما مبتدا مؤحر (فِى1 حرف جر 
[السّماواتِ) اسم مجرور يا در محل جر [وَالأَوْضِ] (و) حرف عطف / معطوف تابع (كل) مبتداء مرفوع يا در محل رفع لل 


حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [قائْتَونَ] خبر, مرفوع يا در محل رفع 


[بَدِيعٌ) مبتدا مقدّر يا محذوف يادر محل /خبر مرفوع يا در محل رفع [السّماواتِ) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 
(وَالََْضِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَإذا (و) حرف عطف /ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (قَضى) 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (أمْراً) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب 
قَإنَما) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مكفوف (كاقّه و مكفوفه) [ِيَقُولَ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /قاغل: صمي ر مسر (هو) در تقدير (له) خرف جر و اسم بعد از آن:مجرؤر (كن] فغل امر مبنى بر سكون/ فاغل؛ 
فم مه راك اندر عفد فكو ) '(كاتعرت عطلت شل عار مزفاء اكه ظافزئ بباتقديرى (فاعله قتمي رسع 


(هو) در تقدير 


(وَقال) (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى َالّذِينَ ا فاعل» مرفوع يا در محل رفع إلا حرف 
نفى غير عامل إيَعْلْمُونَ !1 فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل 


در محل رفع و فاعل (لؤلا] حرف تحضيض [يُكلمُنا] فعل مضارع مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعولٌ به (اللَها فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (أَوْ) حرف عطف (تَأتِينا) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [آيَه فاعل» مرفوع يا در محل رفع (كذلك) حرف جر واسم بعداز 
آن مجرور إقالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الَِّينَ ا فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مِنْ) حرف جر (قَيلِهخ] 
اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [مِثْلَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (قَولِهِمْ) 
مضاف اليه. مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إتَسْابَهَتْ! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /(ت) تأنيث [فُلوبْهُغْ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قَدْ) حرف تحقيق 
ناا فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْآياتِ] مفعول به منصوب يا در محل نصب 
[لِقَوْم حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إيُوقنُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


ناا حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (أو اناك “قد جا مد 
سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إبالْحَقٌّ) حرف جر و اسم بعد 


از آن مجرور و حال» منصوب وكيا (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل 
[تشْئل) فعل مضارعء؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل؛ ضمير مستتر (أنت) در تقدير [عَنْ حرف جر 
[أضحاب) اسم مجرور يا در محل جر [الْجَحيم) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


و30" (9) ترق اسيناف حرق تيك [تؤْضى ) فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى (عَنَكَ) حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور !الْيَهُودا فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع إِوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [النّصارى) معطوف 
تابع [2نَّى] حرف نصب إتَنََّعَ1 فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير 
[ملتهُعْ؟ مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [قَلْ ) فعل امر مبنى بر سكون / 
فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ِهُدَى) اسم إن منصوب يا در محل نصب 
(اللّو) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (ْهُوَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الْوُّدى) خبرء مرفوع يا در محل رفع / خبر إنَّ 
دوك وَلَئْنِ) (و) حرف استيناف / (ل) حرف قسم / حرف جزم فك "قحل تناقت وسع ترسكون لك )فصير سياه 
در محل رفع و فاعل [أَهْواءَهُمْ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (بَغْدَ] ظرف 
يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (الَّذِى) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إجاءكك) فعل ماضى» 


م او انفده لتاقو با تمتدزرض 1 ك3 مير مسد كز يت تندىة مقوول ره لاطعا 6 حصي مك زهو ذو كني ا 
حرف جر /الْعِلَم) اسم مجرور يا در محل جر (ما) حرف نفى غير عامل (لَك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / حبر 
مقدّم ا عرف م لذ اسم مجرور يا در محل جر إمِنْ1 حرف جر زائد [وَلِىٌّ) مبتدا مؤخر إوَلا) (و) حرف 
عطف / حرف نفى غير عامل إنْصِيرِ؟ معطوف تابع 


الّذِينَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [آتَيْناهُم] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (0) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (الْكتاتَ) مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در 
محل نصب (ِيَثلُونَه) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /() ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به إحَقَّ] مفعول مطلق يا نائب مفعول منصوب [تلاوَتِه] مضاف اليه مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل 
در محل جرء مضاف اليه (أُولتكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إيُؤْمِنُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إبه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَمَنْ) (و) حرف 
استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [يكمُوَ) فعل مضارع, مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / 


خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (بهو حرف 


جر واسم بعد از آن مجرور [فأولكك] (ف) حرف عطف /مبتداء مرفوع يا در محل رفع هم ضمير فصل بدون محل 
[الْحْاسِرُونَ) خبر مرفوع يا در محل رفع 


يا (يا) حرف ندا إبَنِى) مناداء منصوب يا در محل نصب [إشْرائِيلَ؟ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (اذْكرُوا] فعل امر, 
مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إنِعْمَتِىَ) مفعول به. منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل 
در محل جرء مضاف اليه (الَّتِى] نعت تابع [أَنْعَمْتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل 
[علك ا سرخيز اسم يعد إز آذ تجوون تزواتى | "زو سوق عطلك :شرق انيه بالفدل اكور تق لامنيت 7( مير 
متصل در محل نصبء اسم أنّ تتشي اقل عافس + قت ب سكو رق ) تير منص دو ترق بوافاعل زه هر 
متصل در محل نصبء مفعول به / خبر أنَّ محذوف أعَلَى) حرف جر الْعَالّمِينَ اسم مجرور يا در محل جر 


وَانَقُوا (و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إيَْماً1 مفعول به منصوب يا 
در محل نصب إلا1 حرف نفى غير عامل [تَجى) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [نَفْسٌ] فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع أعَنْ) حرف جر [نفس] اسم مجرور يا در محل جر إ[شَيئاً1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب إوَلا] (و) حرف 
متاو سريف مالعالل :1 قف هي ود قبي فحية فلار ب زا قاد وي ٠‏ را ا جرفت رد 


اسم بعد از آن مجرور أِعَدْلَ) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع (وَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إ!تَْمَعُها فعل 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / () ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إشَفاعَة) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
ولا (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [هُمْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع إيُنْصَ رُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت 


نون /(و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(وَِذِ] (و) حرف استيناف / مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب ١‏ ابْتلى) (إتراهيم] بها فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(0) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (بكلِماتٍ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور انكل رف حرطت قل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (قالٌ) 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إِنَى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
/(ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (جاعلك) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع / (ك) ضمير متصل در محل جرء 
مشناف اليه لِلنّاس) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إإماماً) مفعول به. منصوب يا در محل نصب إقالَ) فعل ماضىء كن 
بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِوَمِنْ) (و) حرف عطف / حرف جر إذُريتَى) اسم مجرور يا 


در محل جر /(ى) ضمير 


متصل در محل جرء مضاف اليه (قال) فعل ماضىء مبتى بر فتحه ظاهرى يا تقذيرى /فاعل» ضمير مستر (هو) در تقدير إلا) 
حرف نفى غير عامل إيّنال؟ فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى أعَوِْدِى) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (ى) 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (ِالظَالِمِينَ 1 مفعول به. منصوب يا در محل نصب 


وَإِذْ] (و) حرف عطف / مفعول به منصوب يا در محل نصب [جَعَلَنَا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (الْمَيْتٌ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إْمَنْابَه! مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب 
[لِلنّاس) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (وَأَمناً) (و) حرف عطف / معطوف تابع لدو (و) حرف عطف / فعل امر» 
مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل مِنْ) حرف جر إمَقام) اسم مجرور يا در محل جر !إِبراهيم] 
شاك انه رودن عل بع زلف ل | التعبول با تسوت لدان نيدل لي و عيمة :ا ارو ريوطت ادل ماين 
مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلى) حرف جر إإثراهيم] اسم مجرور يا در محل جر (وَإشْ ماعِيل) 
(و) حرف غطف / معطوف تابع [أَنْ] حرف تفسير (طهرا1 فعل امرء مبنى بر حذف نون /() ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل (بَئِتَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (لِلطائفِينَ1 حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور (ِوَالْعاكفِينَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَاوٍكم) 


(و) حرف عطف / معطوف تابع (السُيْجُودِ) نعت تابع 


إوَإِذْ) (و) حرف عطف / مفعول به منصوب يا در محل نصب (قالَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إإِبْراهِيم) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع إرَبٌّ) مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل جر مضاف اليه (الجعّل) فعل امر 
ريبكو فاعزو فسن عكر زأدكا اذى فلي هذا تقار اد رن متسوونه ا يدل نفيك ١‏ لد ل 
منصوب يا در محل نصب [آمِنا) نعت تابع [وَارْرُقَ) (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 
تقدير (أَهْلَهُ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (مِنَ! حرف جر (النّمَراتِ) 
اسم مجرور يا در محل جر إمَنْ! بدل تابع [آمَنَ! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير [مِنْهُخغْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور الله حرق جر و اسع بحد اذ 1ن مسجزور وَالتَوْم) (و) حرف عطف / 
معطوف تابع الْآخِر) نعت تابع (قال؟ فعل ماضىء مبنى بر فنحه ظاهرى يا تقديرى /فاعلء ضمير مستتر (هو) در تقدير إوَمَنْ] 
اواجرو خب ندا فردو اووس ليع [كفْرَ1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير [فأمة ل ا ل ل ل 


مقع ليه قافا متسر مستتر (أنا) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف با 


در محل [قَلِيلًا1 نعت تابع نم1 حرف عطف ([أضطَرٌة) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در 
فخ ١‏ لفو لبقام حك عط 1ك دو در [إلىا حرف جر إعَرداب) اسم مجرور يا در محل جر /الّارِ)ً 
مضاف اليه. مجرور يا در محل جر إوَبنْسَ] (و) حرف استيناف / فعل ماضى جامد براى انشاء ذم (المصير] فاعل» مرفوع يا در 


محل رقع 


(وَإِذ) (و) حرف عطف / مفعول به منصوب يا در محل نصب إيَرْفُعٌ 1 فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى 
[إبْراهِيمٌ؟ فاعل» مرفوع يا در محل رفع (الْقَواععَدَ مفعول به منصوب يا در محل نصب (مِنَ) حرف جر (ِالْبيِت] اسم مجرور 
يادر محل جر إْوَإِسماعِيلٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (ِرَبَنَا مناداء منصوب يا در محل نصب / (نا) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه [تَقَبَلَ) فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [مِنَاا حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إإِنَكَ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (أَنْتّ1 ضمير فصل بدون 
محل [السَمِيعٌ ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع الْعَلِيمَ ] خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


ركنا اهاداة فوب دوك عي نام متمد فته قر نفدل مره تفاط اليد اهلها |لان) دروك عط فعا ام من 


منصوب يا در محل نصب [لكك) حرف جر و اسم 


بعد از آن مجرور (ِوَمِنْ) (و) حرف عطف / حرف جر أْذُرينا اسم مجرور يا در محل جر /(نا) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (أمَه! تفعول به منصوب يا در محل نصب [مُسْلِمَهَ | نعت تابع (لك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (وَأرنا) 
(وا سق يلف نكن اموت بد حل سا صرت هه ممصو كفن ري[ نعي جد ل يد فلمل انين عمنةة 
(أنت) ذر تقدير (منايتكنا) مفعول به ثان (دوم)» منضوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متضل .در محل جرء ضاف اليه 
[وَنْثْ) (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [عَلَيناا حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إإِنَكَ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (أَنْتّ1 ضمير فصل بدون 
محل (التَوَابُ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع /الرَّحِيم] خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


[ ركنا متاذاء عتواتك باد و محل نفب (نا) مير متضل دمحل جر ضاف" اليه (وَانفث 1 (و) حدر عطق #فغل مر ميت 
بر اسكوق اقاعل» سمي رمتس (أنت) زر تقدير [فنهة ] خرت جر و اننم بعد او آنمجرور [رسولآ) مفعول بده متصواب يا در 
محل نصب مِنْهُمْ حرف جر واسم بعد از آن مجرور يلوا فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير عَلَيِهِمْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [آياتك) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(كك) 


ضمير 


متصل در محل جرء مضاف اليه (وَيُعَلْمَهُمُ] (و) حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (الكتات) مفعول به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب 
وَالْحِكْمَةَ (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَيرَكيهغ] (و) حرف عطف /فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 
(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إنَكك) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
/ (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ نك متبي رفصي بدون محل ١الْعَزِيرُ]‏ خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 
[الْحَكِيمْ) خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(وَمَنْ] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إيَرْعَبُ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يادر محل (32 ا تعرق و ازيل | امتح تجزوق واد سمل جر 
(إثراهيم) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر [إل1 حرف استنا (مَنْ) مستثنى» منصوب (َرئة) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [نَفْسَهُ1 مفعول به منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه إوَلَفَدِ (و) حرف قسم / (ل) حرف جواب / حرف تحقيق [اط طفَيناة1 فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (فِى)1 حرف جر !ِالذَّنْيا1 اسم مجرور يا 


در محل جر إوَإِنَّهَ) (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ه) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (فى) حرف 
جر لالْآخِرَه اسم مجرور يا در محل جر [لَمِنَ) (ل) حرف مزحلقه / حرف جر /الصَّالِحِينَ اسم مجرور يا در محل جر / خبر 


إن محذوف 


[إِذْ1 مفعول به. منصوب يا در محل نصب (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [لَهُ1 حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور إَرَبةُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (أشيع) فعل امر مبنى بر سكون / 
فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
(أذ لنت | فعل ماضة ميت بو سكو / ل(ت) ضيير :متصل :در .محل رفم و فاغل إلِرَبّ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
(الْعَالّمِينَ 1 مضاف اليهء مجرور يا در محل جر 


وَوَضَّى) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى بها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إإبْراهِيُم] 
فاعلء مرفوع يادر محل رفع بيه مفعول به» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 
[وَيَعْقُوبُ) (و) حرف عطف / معطوف تابع يا (يا) حرف ندا (ِيِنِيَ) مناداك منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل در 
محل جر مضاف اليه [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّهَ اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب (اطْي طفى) فعل 


ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 


در تقدير / خبر إِنَّ محذوف [لَكمم) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (الدّينَ) مفعول به. منصوب يا در محل نصب (قلا) 
(ف) سببيه / حرف جزم إتَمُوثّنَ 1 فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) محذوف در محل رفع و فاعل / نون تأكيد ثقليه 
[إلا حرف استثنا [وَأَنْتَمْ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مُسْلِمُونَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 


(أم)1 حرف عطف كت امئل ماقم ونين براسكرق زرك عير سول دو م يرنه الت كاك كيده ا خير كاذ 
منصوب يا در محل نصب [إِذْ ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب ضر فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تفذيرى يَعْفُوت) مقعول به منصوب يا در محل نصب [الْمَوْتٌ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [إِذ) بدل تابع (قال) فعل 


ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إما) مفعول به مقدّم [تَعْبْدُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل إمِنْ] حرف جر أبَعْدِى] اسم مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (قالُوا) 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [نَعْهِدٌ فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [إلهَك] مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه أوَإِله) (و) حرف عطف 


/ معطوف تابع (آبائكك) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إِبْراهيم) بدل تابع 
(وَإسْماعِيلَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إِوَإِسْحاقَ (و) حرف عطف / معطوف تابع [إلهاً] بدل تابع (واجداً] نعت تابع 
ارخا روااصرت اكنات ده بوتوي دروك رق 07 بعرت جوو الصرييه ر 1د معررن قد لقره ١‏ خيرة عرفو ١‏ 


در محل رفع 


تلك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أَمه) خبر مرفوع يا در محل رفع [قَذْ حرف تحقيق إحَلَْتْ] فعل ماضى, مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث /فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير [إلّها1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم 
عدوت ها ايند ساخو | كوديت )قر لاض تق رفوه ازنك لا تتف رفافل»فتمون نيه :له ردن كاير (وَلَكغ) (و) 
حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إما) مبتدا مؤخَر [كسَئْتُمْ] فعل ماضىء مبنى بر سكون 
/(ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل (وَلا] (و) حاليه / حرف نفى غير عامل [تُسْئلُونَ) فعل مضارع مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل [عَمَا) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كانُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) 
ضمير متصل در محل رفع اسم كان إِيَعْمَلُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر 


كان» محذوف با در تقدير 


وقالا اترو نمم نك :ابعكاف لعل ماقت اعتى بوعمة 1(و) قطير 


متصل در محل رفع و فاعل (كوبُوا) فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان (هُوداً] خبر كان» 
منصوب يا در محل نضب. [أَو1 حرف عطق (إتُصارى) معطوف تابع [تَهَْدُوا فعل مضارع مجزوم به خذف نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل (قُلْ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [ِبَلّْ) حرف اضراب [مِلَّهُ) 
مفعول به منصوب يا در محل نصب إإثراهيم] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إحنيفاً1 حال» منصوب إوَما) (و) حاليه / 
حرف نفى غير عامل [كانّ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان. ضمير مستتر (هو) در تقدير ([مِنَ حرف 


جر (الْمُشْرِكينَ أ اسم مجرور يا در محل جر / خبر كانء محذوف يا در تقدير 


(قُولُوا] فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (آمَنَا) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل إمالله | خرف جر وااضح بعة اذ آذ مجرور إوَما] (و) حرف عطف / معطوف تابع (أنْزِلَ) فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إإِلَِنا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
زُوَما] (و) حرف عطف / معطوف تابع (أَنِْلَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير (إلى] حرف جر إإبراهيم] اسم مجرور يا در محل جر إْوَإِسْماعِيلَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَإِشِحاق] (و) 
حرف عطف / معطوف تابع إوَيَعْقَوتَ) (و) حرف عطف / معطوف 


تابع إوَالَاسِباطٍ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَما] (و) حرف عطف / معطوف تابع (أوتى] فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى [مُوسى] نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع (وَعِيسى) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَما (و) حرف 
عطف / معطوف تابع (أوتى ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ١التَّيُونَ)‏ نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مِنْ) 
حرف جر إْرَبّهِمْ] اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلا] حرف نفى غير عامل (لْفَرّقَ) 
فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إبَئِنَ) ظرف يا مفعول فيهء منصوب يا در 
محل نصب 0 مضاف اليه.» مجرور يا در محل جر [مِنْهُم] حرف جر واسم بعد از آن مجرور أوَنَحْنٌ] (و) حاليه / مبتداء 


مرفوع يا در محل رفع لله حرف جر واسم بعد از آن مجرور [مُسْلِمُونَ] خبر» مرفوع يا در محل رفع 


[فإِنْ) (ف) حرف عطف / حرف جزم [آمَنُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أبِمثْل] 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور ما مضاف اليهء مجرور يا در محل جر [آمَنْتَمْ1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير 
متصلء در محل رفع و فاعل إبهِ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فقد ) (ق) رزابتط وات ئزاق شرل ١‏ خرف تحفيق 
(اهْتَدَوْا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إِوَإِنْ) (و) حرف عطف / حرف جزم [تَوَلوْاا فعل 


ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فَإِنّماا (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مكفوف (كافْه و 
مكفوفه) [َهُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [فى1 حرف جر إششتهاقٍ] اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف 
يا در محل (ِقَتيِكفِيكهُم1 (ف) حرف استيناق / (س) حرف استقبال / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(ك) 
شو م توم لطن فر 1 ) تسو امم ربد ميكل اتصيية ققعر ل لقان :ج111 الله لفاغ ل مراقرع انا در ما 
رفع إوَهُوَ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (السَّمِيعٌ 1 خبرء مرفوع يا در محل رفع ١الَْلِيمٌ‏ )1 خبر ثان (دوم): 
عرفو ادر يل ره 


(صدَبِقَةَ1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب +اللهِ1 مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر (ْوَمَنْ] (و) حرف اعتراض / مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع خفن خبر» مرفوع يا در محل رفع [مِنَ1 حرف جر [الله) اسم مجرور يا در محل جر إصَبْعَهٌ )أ تمييزء 
منصوب [وَنَحَنٌ ] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع له حرف جر واسم بعدازآن مجرور [عابدٌونَ] خبر» 


مرفوع يا در محل رفع 
لاقمل امو عق مشكون اناقل فقو ف رانك فو ون العا همزه (أ) حرف استفهام / فعل مضارع» مرفوع 


به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (ففى1 حرف جر (اللّو) اسم 
مجرور يا در محل جر أوَهُوَ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 


(رَبّنَا خبر» مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِوَرَبُكمْ] (و) حرف عطف / معطوف تابع / 
(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلَنا (و) حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف 
مال مبتدا مؤخّر /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وكم ‏ رواضرى عطي ادرف جر و اسه اد إن 
ا 5 


/ مبتداء مرفوع يا در محل رفع [لَهُّ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مُخْلِضُونَ) خبرء مرفوع يا در محل رفع 


(أم) حرف عطف أتَقُولُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إنَّ) حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ إإبراهيم] اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب إوَإش ماعِيل] (و) حرف عطف / معطوف تابع 
(وَإِشحاق] حرف عطف واسم بعد از آن معطوف إوَيَعْقُوبَ) حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف إوَالَاسْباطً 1 حرف 
عطف و اسم بعد از آن معطوف [كانُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان قوذ او 
كان» منصوب يا در محل نصب / خبر إِنَّ حاوف أذ حرف عطف إنّصارى] معطوف تابع (قل) فعل امر مبنى بر سكون / 
فاعل» ضمير مستتر (أنث) در تقدير [أأَكٌمْ] همزه (أ) حرف استفهام / مبتداء مرفوع يا در محل رفع ([أَعْلَم) خبرء مرفوع يا در 
محل رفع (أم) حرف عطف !الله مبتداء 


مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل أوَمَنْ] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
(أَظلم) خبر مرفوع يا در محل رفع [مِمَّنْ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور كنم فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إشَّهادَة) مفعول به منصوب يا در محل نصب أعِنْدَةُ) ظرف يا مفعول فيه 
منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (مِنَ! حرف جر (اللّهِ] اسم مجرور يا در محل جر 
وا (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ لاله اسم ماء مرفوع يا در محل رفع إبغافل) حرف جر و اسم بعد 
اذاق مغرو خبرايا يد دوفي لا عبرو انم يعن از قامتدرور | تعزن لقف[ مالعا زع عر طزرف ريك لبون وا 


صعر متصل در مخل يرقم وفاعل 


(تذك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع 50 [قَدْ حرف تحقيق إِخَلْتْ] فعل ماضىء مبنى بر 
سكون / (ت) تأنيث /فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير [لّها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف أما) 
ععدا لخر .| كطية 1 قدو :مامت نزي زر قسج طاهر ىرا اتقدايرى زنك بأنيك #فاعان سين سر رفن ) كن قاين [و1كم) 
(9) تعس طظت تدرف جو اليف انا ل امجورو ا :3 لوقام )مذ يوخي" كت كه ١‏ قل باشحن ف مني زر 


سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل أوَلا] (و) 


حاليه / حرف نفى غير عامل [تَمَلونَ فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع نائب فاعل أعَمََا)ً 
حرف جر واسم بعدازآن مجرور (كانوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع اسم كان [يَعْمَلونَ ) 


[سمِيِقُولٌ) (س) حرف استقبال / فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (السُفَهاءُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مِنَ) 
حرف جر لالنّاس) اسم مجرور يا در محل جر (ما] مبتداء مرفوع يا در محل رفع (وَلاَهُمْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 
(عَنْ) حرف جر [قبلَتِهمٌ] اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه لِالَتَى) نعت تابع [كانُوا] 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان أعَلَيْها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر كان 
تيحذوق'يا دواتقدين [كُل) فعل امرامبق بر سكون /افاعل + ضمين مسر (أنخ) وو دير الله) حرق جر و اسم بعذ از آن 
مجرور / خبر مقدّم محذوف (الْمَشْرِقٌ) مبتدا مؤخّر [ِوَالْمَغْْبُ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (يَهْدِى] فعل مضارع, مرفوع 
به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مَنْ] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إيَشاء) فعل 
مضارع» 


مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إلى؟ حرف جر إصراطٍ) اسم مجرور يا در محل جر 
[مُشْتقيم] نعت تابع 


(وَكَذْلِك] (و) حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [ْجَعَلْناكَةْ) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل /(كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به ان مول باقن لاقو )ا سبرب اكول دن 
(وَسَطا) نعت تابع لتَكوبُوا) (ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان 
(شَهَداءَ) خبر كان» منصوب يا در محل نصب أعَلَى) حرف جر [النّاس) اسم مجرور يا در محل جر (ويكوة) (و) حر 
نصب / فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى !الوَسُولٌ) اسم كانَء مرفوع يا در محل رفع ليك ) حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور [شّهيداً1 خبر كان منصوب يا در محل نصب إوَما] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (جَعَلنَاا فعل 
ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْقِبَهَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (ِالّتِى) نعت تابع 
(كنْتَ] فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان أعَلَيها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
خبر كان محذوف يا در تقدير (إلْ1 حرف استثنا (ِلِنَعْلَم1 (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى 


يا تقديرى / فاعلء ضمير مستتر (هو) در تقدير (الوَسُولَ) مفعول به» منصوب يا در محل نصب [مِمَنْ] حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور إيَنْقَلِبُ] فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [عَلى) حرف جر 
[عَقِبئِهِ)ُ اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إوَإِنْ)ْ (و) حاليه / حرف تأكيد [كانّتُ) فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / اسم كان» ضمير مستتر (هى) در تقدير الكبيرَة] (ل) فارقه / خبر كان» 
منصوب يا در محل نصب 9 حرف استثنا أعَلَى) حرف جر (الديق] اسم مجرور يا در محل جر [هَدَى] فعل ماضىء مبنى 
بر فتحه ظاهرى يا تقديرى الله فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع إوَما] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [كانٌ) فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لاله اسم كانَّ» مرفوع يا در محل رفع [ِليِضةِيمَ 1 (ل) حرف جحود و نصب فرعى / 
ا ل ل ل ل مستتر (هو) در تقدير / خبر كان» محذوف يادر تقدير 
(إمساتك | "مقم ول بده منضويا يناند ريخل تينب /(كذ احمر بمعصيل بك سحل عجره ضاف الله (إِنَّ)ُ حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى ناسخ (اللهَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب إبالنّاس) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (لَرَوْفُ) (ل) حرف 


مزحلقه / خبر إن مرفوع يا در محل رفع (ُرَحِيمٌ) خبر أن ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(قَد) حرف تحقيق إنَرى) فعل مضارعء مرفوع به ضمه 


ظاهرى يا تقديرى / فاعلء ضمير مستتر (نحن) در تقدير إتَقَلْتَ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إوَجهكك] مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [فِى! حرف جر ([السَّماءِ] اسم مجرور يا در محل جر 
ويك ) (ف) حرف عطف /(ل) حرف قسم /فعل مضارع؛ مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه /(كث) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [قبلهَ)1 مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إتَوْضاها فعل 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير 
كول |1 ل )ادو فك قر واطق وسو ترق هله 2 )اع : عسمر ومع رانك ادر ودر ار كه متسر ده 
عون دوي تبي !لكلا فجي مكصا در هد حوره افك لدان قطن اافاروك نامقل فيه مصوكه اندر ميا لمن 
الْمَتجدِ] مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر اكرام نعت تابع [وَعَفك) (و) حرف عطف / مفعول فيه جازم ها! ير 
كان؛ محذوف يا در تقدير كت فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان و ا 
جواب براى شرط /فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (تكر كع لمشتو ب متصوكا باذز 
محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (شَّطْرَةُ1 ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب / (ه) ضمير 
متصل در 


محل جر مضاف اليه [وَإِنَّ) (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ِالّذِينَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب 
ا ا ا 200 
لَعْلْمُونَ! (ل) حرف مزحلقه / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إن محذوف 
(4) عرق بيه القدل بادك انقى امد 00ه خمر سمي ادرسكل لصت :انم أذ الْحَقَّ) خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع 
من حرف جر إَرَبّهِمْ) اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (ُوَمَا (و) حاليه / حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّهُ! اسم ماء مرفوع يا در محل رفع إبغافْل حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر ما محذوف 
[عَمَاآ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [يَعْمَلُونَ1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


وَلَيِنْ1 (و) حرف عطف / (ل) موطه / حرف جزم [أْتَيتَ] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و 
فاعل (الْذِينَ) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب [أوتُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب 
فاعل ِالْكتَاتَ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (بكل) حرف جر واسم بعد از آن مجرور آي مضاف اليه. مجرور يا 


در محل جر إما! حرف نفى غير عامل إتَبِعُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 


(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (قِبِلَتَك) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (وَما (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ أَنْتَّ) اسم ماء مرفوع يا در محل رفع إبتابع؟ (ب) حرف 
بعر اذ وريه شوو يا ةريما نعي نكي لمر را بها ميدن يكل لقي زم مده جدو كل مر 
مضاف اليه (وَما] (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [بَعْض هغْ) اسم ماء مرفوع يا در محل رفع / (0) 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إبتابع] (ب) حرف جر زائد /خبر ماء منصوب يا در محل نصب (قلَة1 مفعول به 
منصوب يا در محل نصب إبَفض) مضاف اليه مجرور يا در محل جر وكين (و) حرف عطف /(ل) موطته / حرف جزم 
ام َعْت ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [أَهْواءَهُمْ) مفعولٌ به منصوب يا در محل 
نصب / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه ([َمِنْ؟ حرف جر أبَعْدِ)ْ اسم مجرور يا در محل جر إما؟ مضاف اليه؛ مجرور 
خوك عد ادكه ١‏ قعل نا فكي كلقن :وليه افرع طرف (الققه )المي امول سي تفج شرا را اخ 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنَ1 حرف جر !ِالْعِلْم) اسم مجرور يا در محل جر إ[إِنُك] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (إذاً) حرف جواب الوق )7(ل) حرف مرحلقه بحرت جر 


[الظالمِينَ؟ اسم مجرور يا در محل جر / خبر إِنَْ محذدوف 


الّذِينَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [آتَيْناهُم] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (0) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [الْكتابَ] مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إِيَعْرفُوَه] فعل مضارع 
مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل [كما! (كك) حرق تشيه | حرق مصدريئ يَغْرفونَ ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل (أَبْناءَهُمْ] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(4) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَإنَّ] (و) 
حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (فْرِيقاً) اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب مِنْهُغْ حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور ل ان د ع د مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ 
محذوف (الْكَقَّ) مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَهُمْ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إِيَعْلْمُونَ فعل 


مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


[القن1 مبتداء مرفوع يا در محل رفع 00 حرف جر [رَيُكك) اسم مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جر 
مضاف اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إفلا) 


(وَلِكلٌ ) (و) حرف استيناف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم [وجهَة] مبتدا مؤخر [َهُوَْ مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع (مُوَلّيها] خبرء مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [فَاْمَقُوا! (ف) سبيه / فعل امرء 
مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْكَيراتِ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إأَيْنَّ) مفعولٌ فيه 
ازع :ناخ 15ن كيسلاوك را لذن قدي كوثرا) قدو شقانت عو عدت نون لزن عدن تسب دو نجل رق انس 
كان زات فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) (يكم) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (اللهُ) فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع أجمِيعاً1 حالء منصوب [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّهَ) اسم إنَّء منصوب يا در محل نصب 
على حرف جر كل اسم مجرور يا در محل جر ([شَْءٍ] مضاف اليه. مجرور يا در محل نو ا عر نه مرفوع يا در 
محل رفع 


[وََنْ] (و) حرف استيناف / حرف جر إحَدِتٌ) اسم مجرور يا در محل جر [كَرَجْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) 
ضمير متصلء در محل رفع و فاعل نول (ف) سببيئه / فعل امر» مبنى بر حذف حرف عله (ى) / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 
تقدير [َوَجهَك] مفعول به 


منصوب يا در محل نصب / مضاف اليه مجرور يا در محل جر [شَّطرَ ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب 
[الْمَدِجِدِ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر الْترام] نعت تابع إوَإِنَّه) (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / 
(ه) ضمير متصل در محل نصبه اسم إن اللْحِقَ ) 0 نط ريك لقيلف نير إن موقو نا 5و سل وقد [مِنْ] حرف جر 
(رَبَك) اسم مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِوَمَا] (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى 'ناسخ الله اسم ماءمرفوع يا در محل رفم إبغافل) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر ما محذوف أِعَمَا) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إتَعْمَلونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وَنْ] (و) حرف استيناف / حرف جر إحَدٍتٌ) اسم مجرور يا در محل جر إْحَرَجْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) 
ضور شيل در جل رق الت كان لون ا لزت )نيع قبل ابره شن راف درت عله ف ) فامن» محم بعر أذ ) 
در تقدير [ِوَجُبَك) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (شَطرَ ظرف يا 
مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب ١الْمَثِجِدِ]‏ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر !الْكرام] نعت تابع [وَحَيِتُ) (و) حرف 
عقلون امقعون نايعا ها اين فاك دوك 11و ازيح قي اودرجما شت مقن نر تب ك :011 عمو مقف 1 


محل رفع» 


اسم كان لْقَوَلُوا (ف) رابط جواب براى شرط /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاغل 
(وجُوهَكعْ] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [شَطْرَة ظرف يا مفعولٌ فيه 
منصوب يا در محل نصب / مضاف اليه مجرور يا در محل جر إِلَِلا1 (ل) حرف جر / حرف نصب / الا) حرف نفى غير عامل 
(يَكونٌ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى [لِلنَّاس) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر كان» محذوف يا 
در تقدير إعَلَيِكع) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (بحسة] اسم كاد مرفوع يا در محل رفم (إلآ1 حرف استنا (ِالْذِينَ) 
مستثنى؛ منصوب أظَلَمُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْهُغْ1 حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور فلا (ف) سببيه / حرف جزم إتَحَُّوْهُمْ] فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إوَاحشَوْنِى (و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير 
الكل اف مد تور واوا عل الزن طرف 110 ارق فصي تدا مطوادد فم اا ا 1ك انر سر عش 1 
حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل؛ ضمير مستتر (أنا) در تقدير (نِغكّتَى] مفعول به 
منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (عَليكم1 حرف جر و اسم بعد 


رو [وَلَعَلْكو) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ” 1 متصل در محل نصبء» اسم 
لعل [تَهْتَدُونَ فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


[كما) (ك) حرف تشبيه / حرف مصدرى [أَرْسَلْنَا فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
انك | خرش طون لح زعة ان #سترون وق ذا اسقكرة مسري لل وس افيه رلك | حمر دون ان ين اذ 
آن مجرور إيَثْلُوا] فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير عَلَيِكم ) حرف جرو 
اسم بعد از آن مجرور (آياتنا] مفعول به» منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه وبر كيكم ) 
(و) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير وفك تان حرق صنت دل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (الْكتابَ) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب 
[والمكقة ١‏ [و)تعرعك عظف] مقطو فاع '[وتعلفكع ) (واحر علطت اقل مضارع رفوع بة خسم ه ظاهر ىا شديرى 1 
(ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إما] مفعول به ثان (دوم)؛ منصوب يا در 
محل نصب إل حرف جزم الكواوا) فعل مضارع مجزوم به 


حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان [تَعْلَمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل 


رفع و فاعل / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


(فَاذْكرُونى) (ف) سبيته /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه / (ى) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به (أَذْكْرْكُمْ) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / 
فاعل.ضتهيز مسر (أنا) دن تقديز (وَاشْكدوا) (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 
وفاعل :إل )شرق عرو انح سح |3 1 ترون زولة )و خرف عطيق حرف نعم تكذدون فل مدان مسرو ب 


احرف 1د انه اماك متصريت اكوم تعد ناسرف اي ل ذل تابع : [آمر] قم ناسين ميت بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (اشْ تَعِيِنُوا] فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[بالصّبر) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَالصَلاهِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (إنَّ حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ !الله اسم إن منصوب يا در محل نصب [مَع) ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (الصَّابرِينَ1 مضاف 


اليه مجرور يا در محل جر / خبر إن محذوف 


زوَلا) (و) حرف 


عطف / حرف جزم إتَقُولُوا1 فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ِلِمَنْ] حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور (يُقْتَلَ فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فى) 
حرف جر (سَبِبلٍ) اسم مجرور يا در محل جر (اللّهِ) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل 
(أَمُواتٌ خبر» مرفوع يا در محل رفع (بَلّْ) حرف اضراب / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل (أَخياء) خبر» مرفوع يا در 
محل رفع إوَلكِنْ) (و) حرف عطف / حرف استدراك إلا حرف نفى غير عامل إتَشْعُرُونَ فعل مضارع» مرفوع به ثبوت 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(و لكوك (و )خرف اسيعاك الال ) جرت جواي» ١‏ فل متستاوع» ميقن بر فيحه انتوق تابنك قلي لك ) صميو متصال در 
محل نصب. مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إبِشََيْء] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [مِنَّ) حرف جر 
[الْحَوْفٍ) اسم مجرور يا در محل جر أْوَالْجُوع) (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَنَقص] (و) حرف عطف / معطوف تابع 
زيق ا خرف تعن (الامواق) اننم روي د (وَالأفُس) اواحرو حلت سطرث تابع [ِوَالنّمَراتِ) (و) حرف 
عطف / معطوف تابع إوَبَشَر (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (الصَّابِرِينَ ا 
مفعول به» منصوب يا در محل نصب 


[َالْذِينَ] نعت تابع [إذا ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب [أْصَابَتهُمْ 1 فعل ماضىء 


مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به مص يبه فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع (قالوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنَا حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / 
(نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ لله حر حو اسم :بعد ان وادوور #خبر إ مدو وَإنَا) (و) حرف عطف 
/ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ [إلَيِهِآ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[راجِعُونَ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


(أولئك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع عَلَتِهِغْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم فيكدوف (صتلوات) مقندا 
مؤخر / خبر در تقديريا محذوف يا در محل [عن احرف جر إرئهها انتم معرورا ورمعل س1 ه) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه إوَرَحْمَة (و) حرف عطفئ / معطوف تابع (وأولئك) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع لهم 
ضمير فصل بدون محل ١الْمُهْتَدُونَ)‏ خبر» مرفوع يا در محل رفع 


[إنَّ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الصّفا) اسم إن منصوب يا در محل نصب إوَالْمَوْوَة] (و) حرف عطف / 
معطوف تابع [ودنْ) حرف جر إشَعائِرِ!ً اسم مجرور يا در محل جر (اللّهو] مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ 
محذوف [فَمَنْ] (ف) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [عج) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 


فاعل. ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل لفك مول يموت ادر مدل لت (أو) 
حرف عطف (اعْتَمَرَ) فعل ماضىء مبنى بر فته ظاهرى يا تقديرى /فاعل؛ ضمير مستثر (هو) در تقدير إفلا) (ف) رابط جواب 
براى شرط / (لا-)اى نفى جنس [جناخ1 اسم لاى نفى جنس» منصوب عَلَئِهِا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر لاى 
نفى جنس» محذوف أن حرق نصب (يَطوْفٌ):فعل مضارع: منصوب به شبعهاظاعرى :يا تقدديرئ #فاعل» فسمير مستتر (هو) 
در تقدير إبهما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور وَمَنْ] (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [تطوّع] 
فعل ماضىء» مبتى بز فتحه ظاهرى. يا تقديرى /فاغل» ضمير: مسر (هو) در تقدير /#خير دن تقدير يآ محذوف :يا در .محل إخيراً) 
مول رد مو از نيكا الصب (فَإِنَّ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّه) اسم 
إن منصوب يا در محل نصب [شاكرٌ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [عَلِيمَ] خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(إِنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الَِّينَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب (يِكتُمُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به 
ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ما) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [أنْرَلنا فعل ماضىء مبنى بر 
سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إن ) حرق جر (العنات) اسم تتجروويا دن محل جر [واليدي 1 (و) انحرف 
عطف 


/ معطوف تابع (مِنْ) حرف جر إْبَعْدِ) اسم مجرور يا در محل جر ما حرف مصدرى ناه فعل ماضىء مبنى بر سكون / 
(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به للنّاس] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[فِى) حرف جر (الكتاب) اسم مجرور يا در محل جر (أوليك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [يَلعَنْهُم ) فعل مضارع» مرفوع 
به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء» مفعول به (اللّه) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل /خبر إِنَّ محذوف إوَيَلْعَنَهُمُ) (و) حرف عطف / فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (اللاعِنُونَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 


إلدَّ) حرف انها لد ١‏ مستثنى» منصوب إتابُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
إوَأَضِ وا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَيَينُوا! (و) حرف عطف / 
فعل ماضى.ء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل توليك ) (ف) حرف زائد / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
أَبُوبُ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير أعَلَتِهمْ1 حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور/ خبردر تقدير باامحدذوف يا دمحل إْوَأَنَا) ل(و) حرف استيناق /مبعداء مرفوع يا در محل رفع -ِالَوَابُ) خبره 


مرفوع يا در محل رفع [الرّحِيمٌ] 


خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [الذيق "لش ]نا عتصضوت إنا ذو سكل نصية [كقؤوا) فل يناضى: منت بن ضمة/ 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَمانُوا] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل أوَهُمْ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كمَارَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع (أولك) مبتداء مرفوع يا 
دز محل رقم [علتهة ) حرق جر و اسع بعدال آن مجرون / خب نقتم مخلاوف. (لغنة) متداامؤخر [اللد) :ضاف اليه مجرور 
يادر محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل / خبر إِنَّ محذوف إوَالْمَلائْكهِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
وَالنّاسِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (أَجْمعِينَ) ت وكيد تابع 


(خالِدِينَ1 حال» منصوب إفيها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (لا1 حرف نفى غير عامل (ِيُحَفُفْ ) فعل مضارع: مرفوع 
به ضمه ظاهرى يا تقديرى أعَنْهُمُ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [الْعَذاتٌ) نائب فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (وَلا) (و) 
حرف عطف / حرف نفى غير عامل [هُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِيُنْظَوُونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع نائب فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


وَإِلهُكغ] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إله] خبر» مرفوع 
يادر محل رفع [واحدٌ] نعت تابع إلا (لا)ى نفى جنس [إلة] اسم لاى 


نفى جنس» منصوب / خبر لاى نفى جنس» محذوف إلآ) حرف استثنا [َهُوَ) بدل تابع [الوّحْمنٌ] نعت تابع (الرّحِيم) نعت 
تابع 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ إ[فِى) حرف جر [خَلق) اسم مجرور يا در محل جر /السّماواتِ] مضاف اليه 
حوور رودا م بك نفيك (وَالَوْضِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَاخْتِلافٍ] (و) حرف عطف / معطوف 
تابع [اللل) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (وَانَهار) (و) حرف عطف / معطوف تابع وَالْفْكِ (و) حرف عطف / 
معطوف تابع (ِالْتَى) نعت تابع (تَجرى) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير 
[فى] حرف جر [البخر) اسم مجرور يا در محل جر إيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور يَنْفْعٌ 1 فعل مضارعء مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير لالنَّاسَ) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب إوَما) (و) حرف 
عطف / معطوف تابع أَْلَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ٠اللّه)‏ فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [مِنَ) حرف جر 
[الفهاد ا ابم اكور راكد ونه ون زة ا اسرت عو زماء) أسو ا مكرووجا دار انكل جر داعبا | هاعرت عطف فول 
ماضى» مبتى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل؛ ضمير مستر (هو) دز تقدير [يه1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ؟الْأوْض) 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إبَعِْدَ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب [مَوْتَها مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر / (5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه 


وَبَلّ] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إفيها1 حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور [َوِنْ1 حرف جر كن اسم مجرور يادر محل جر إذَابهِا مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 
وَتَضرِيٍ] (و) حرف عطف / معطوف تابع /الرّياح) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَالسَّحَاب] (و) حرف عطف / 
معطوف تابع ل الْمتجِ) نعت تابع (تِنَ) ظرف يا مفعولٌ فيهه منصوب يا در محل نصب (ِالصّماء) مضاف اليهء مجرور يا در 
مر وَاُْوْض) (و) حرف عطف / معطوف تابع إلآياتِ] (ل) حرف استيناف /اسم إن منصوب يا در محل نصب 
لقم حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (يَعْقِلُونَ) فعل مضارع مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


زَوَمِنَ] (و) حرف استيناف / حرف جر [النّاس) اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف [ْمَنْ) مبتدا مؤخر تخد 
فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إمِنْ) حرف جر إدُونِْ اسم مجرور يا در 
محل جر (اللّه) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر (أنداداً) فول به» منصوب يا در محل نصب [يحِبُونَهُمْ | فعل مضارع؛ 
مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [كحُبٌ) حرف جر و 
اسم بعداز آن مجرور (اللّه) مضاف اليه.» مجرور يا در محل جر (وَالْذِينَ ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع ١‏ آمَنوا] 


فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 


(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أشد) خرزة مرفوع يا در محل رفع [42ا) قبرر متضوب الله حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور إْوَلَوْ) (و) حرف استيناف / حرف شرط غير جازم (ِيَرَى) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (الَّذِينَ) 
فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع إطَلَمُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إذْ] ظرف يا مفعول 
فيه» منصوب يا در محل نصب إيَرَؤْنَّ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل !الْعَذَابَ) 
مفعول .به متضوب يا در محل 'نضب أن حرف مشبه بالفعل يتحرف تفى ناسخ [الْقُوّه) اسم أنّ» متصوبايا در محل تصب 
الله حرف جر واسم بعد ال آن'مجروي/ خبز أن عدف (جبيساً) ال منصوت (وَأَن) (و) تدرف عطت /#خرق مايه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّهَ) اسم أن منصوب يا در محل نصب أشَّدِيدُ) خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع (الْذاب) 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


لذأ بدل تابع 12 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [الَّذِينَ ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [اتبعُوا) فعل ماضى» 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع نائب فاعل [مِنَ1 حرف جر (ِالَّذِينَ) اسم مجرور يا در محل جر (الَبعُوا فعل 
ماضى» مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إْوَرََوَا (و) حرف عطف / فعل ماضى» مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل اتات ١‏ مفمول به متضوات باهر سحل نطب :| وكنطفت + 


(و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث [بسم] حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
[َالأُسْبابُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 


(وَقالَ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ١الَّذِينَأ‏ فاعل» مرفوع يا در محل رفع (اتَبْعُوا فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [لَّوْ] حرف تمنى (أَنَّ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
ّنا حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر أنَّ محذوف [كرَّةَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب [قَتبَأ (ف) حرف 
نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [مِنْهُغْ] حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور كا حرف جر واسم بعد از آن مجرور [تَبرَوْااً فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل [منًا] حرف جر واسم بعداز آن مجرور [كذلك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور يريم فعل مضارعء مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع [أَعْمالَّهُمْ) مفعولٌ به 
ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (عسّدراتٍ) مفعولٌ به ثالث (سوم)» منصوب 
يادر محل نصب عَلْيهِمْ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَما] (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ ([َهُمْ] 


/ خبر ماء منصوب يا در محل نصب إمِنَ) حرف جر [الَّارِ! اسم مجرور يا در محل جر 


إن رن سرف كك نيك ا مادا جص نا فون ع انها العو لع الات بذل تابع [كلوا) فعل امرء مبنى بر 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِمَا) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فى) حرف جر الَدْض) اسم 
مجرور يا در محل جر إخلالاً) حالء منصوب (طَيُباً) نعت تابع إوَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم إتَتعُوا) فعل مضارع 
مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (حُطُواتِ) مفعول به منصوب يا در محل نصب (الشَّئِطان] 
مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [إِنَّه) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن 


(لَكمْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أعَدّوٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [مُبِينٌ1 نعت تابع 


| راجا لحرت مكيوقك كانه ومكترفة) [رَأْمرْكُغْ) فعل مضارع: مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ بِالسّوءِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور والمعفاء (و) خزت 
عطف / معطوف تابع 8731 حرق عطق اشر شين !تقر لوا | اققن مقتازء المتصوكم بود قود روا م سيا 
در محل رفع و فاعل أعَلَى) حرف جر [اللّهِ اسم مجرور يا در محل جر إما) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إلا] 
حرف نفى غير عامل !تَعْلَمُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل 


در محل رفع و فاعل 


(وإِذا] (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (قِيلَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
/ نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إلَهُمُ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور (اتَّبعُوا فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إما) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب ([أَنْرّلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى ٠اللّهُ)‏ فاعل» مرفوع يا در محل رفع (قالُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (بل) 
حرف عطف [إتَتبعٌ1 فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (ما] مفعول به 
منصوب يا در محل نصب [ قينا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلَيِه1 حرف جر و اسم 
كد الاسكعوو: ناذا ٠‏ تعر اموت انك مخ عدي لاا لتقي لط دن ينا كبر مقافت ال ولو همره () 
حرف استفهام / (و) حاليه / حرف شرط غير جازم [كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [آباؤّهُمْ] اسم كان 
مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلا حرف نفى غير عامل إيَعْقِلُونَ فعل مضارع. مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير [شَّيناً1 مفعول به منصوب يا در محل 


نصب إوَلا] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إيَهْتَدُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع 


به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


[ فطل (و) سرف أمشنات: ركذا مرفوع بالدر مغل وفرا (الديق )غناك الله متجزوق نالور بحل عير [كتزوا) فل ماصى» 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [كمَئّل حرف جر و اسم بعد از آن مجرور الذي شاك لبن وروز 
يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إِيَنْعِقَ) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير إبما] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إلا حرف نفى غير عامل (ِيَسْمَعٌ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير لدع حرف استثنا [دّعاءً) مفعول به منصوب يا در محل نصب 
(وَتتداة] (و) حرف عطف / معطوف تابع / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل [ضُمٌٌ! خبرء مرفوع يا در محل رفع (بُكُمْ) خبر 
ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع أعمْىَ) خبر ثالث (سوم)» مرفوع يا در محل رفع [فَهُعْ] (ف) رابط جواب براى شرط / 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا1 حرف نفى غير عامل (بَعْمِلُونَ 1 فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل 


رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


نا عرف نذا أنه عقوت ١‏ درو همل تقيها لها اتدروي نقي ال بدل تابع [آمَنُوا) فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ١‏ كوا اريس وى ع كار الامو وار 


محل رفع و فاعل [مِنْ] حرف جر [طيّاتِ) اسم مجرور يا در محل جر إما] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (رَزَقناك) 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفم وفاعل /(كك) ضمير متطل در محل نصب» مفعول به (وَاشْكرُوا) 
(و) حرق عطق /فعل امره مبتى :بر حلاف نوق /(و) مير متصل :در محل .رفم وفاغل (للّه) حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور [إِنْ) حرف جزم كه ] فخل ماضى »ميت بسكو //(ت) مهي ر مضل دز مبخل رزفم) أسم كان اه مفعول به 


مقدّم إنَعْبَدُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


[إنّما حرف مكفوف (كاقّه و مكفوفه) (عَرّمَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير عَلَيكمْ ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ِالْمَيتَة1 مفعول به منصوب يا در محل نصب [وَالدّمَ) (و) حرف عطف / 
معطوف تابع إِوَلْحْم] (و) حرف عطف / معطوف تابع (الخترير ماف اليه مجرؤن باو سمخل عر (وها]'(و) حرف عطق7 
معطوف تابع قن اسمس نولي جرد لاله ل براقا بر ارقا حم ا ا اسن م قاين [بهأ حرف جر و 
اسم بعداز آن مجرور غير حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [اللّه) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [فن) (ف) 
حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [اضْطَرٌَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» 


ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقديريا محذوف يا در محل أغَيِرَ! حال» منصوب إباغ] مضاف اليه مجرور يا در محل 
ولا )!واس تيك بد ل الف هر عامل عاد بمعطار ف"( ناذا نل رايط يراب عراف تراط / لاا تقزم حلي 
[إلم) اسم لآى نفى جنس. منصوب إعَلَبْه] حرف جر واسم بعدازآن مجرور / خبر لاى نفى جنس. محذوف [إِنَّ) حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ +اللّهَ اسم إِنْ منصوب يا در محل نصب أخَفُورٌ) خبر إنَّء مرفوع يا در محل رفع (رَحِيعٌ) 
خبر إِنَّ ثان (دوم)؛ مرفوع يا در محل رفع 


(إِنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الَِّينَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب (يِكتُمُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به 
ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ما) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب ([أَْرّلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى [اللَه) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مِنَ حرف جر (الكتاب) اسم مجرور يا در محل جر [وَيَشْتّرَونَ! (و) 
حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبه حرف جر و اسم بعد از آن 
محزور كنا تقول وسعوت برستل لبي اناك اسك :رليك تجا متفرع با دول وق رما حرف انين 
غير عامل (أكلوة) فعل ماوع مرفوع به ثتوت توت 7(و) تسمير امتصل:د مل رفم و قاعل بردو عقدير يا محذوق يادز 
محل / خبر إِنَّ محذوف [فِى) حرف جر (بُطونِهغ) اسم مجرور يا 


در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إلآ1 حرف استثنا (النَارَْ مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَلا) 
(و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (بِكلْمَهُم] فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعولٌ به الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع إِيَوْم) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب (ِالْقِيامي1 مضاف 
اليهه مجرور يا در محل جر إوَلا] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل يركخ ) فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِوَلَّهُغُْ) (و) حرف عطف / حرف جر 


واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدَّم مجحذوق إعَذَاتٌ )ا ميتد| مؤخر [أَلِيم] نعت تابع 


(أوايك ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الَّذِينَ ) خبر» مرفوع يا در محل رفع [َاشْتَرَوَااً فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل (الصَّلالّهَ مفعول به منصوب يا در محل نصب [بالجُيدى) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
[وَالََدَابَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إبِالْمَغْفْرَهِ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور ([قَما (ف) حرف عطف / مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع (أَصْبْرَهُمْ) فعل ماضى (تعتجب) / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) 


در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل أعَلَى حرف جر [النَّارِاً اسم مجرور يا در محل جر 


(ذيك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [بِأنّ) ب حرف جر / حرف 


مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ ([اللّة] اسم أن منصوب يا در محل نصب إتَزَّلَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف الْكتابَ) مفعول به» منصوب يا در محل نصب إِبالْحَقّ) حرف جر و 
اسم بعداز آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (وَإِنَّ) (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
الَّذِينَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب ([اُتَقُواا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(فِى) حرف جر [الكتاب) اسم مجرور يا در محل جر [لَفِى] (ل) حرف مزحلقه / حرف جر أشِقَاق) اسم مجرور يا در محل 


[ الى | فال ماضي كط ير فته غراطر يا مقتدوري (0017 1خ لني اتصووع راحو فيد قلي 31 ترك نقيت الور 
فعل مضارع منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / اسم ليس محذوف (وُجُومَكعْ) مفعول بهء 
منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قبِلَ) ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل نصب 
(الْمَشْرِقِ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر أْوَالْمَغْبِ] (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَلكنَ] (و) حرق عطف / حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ ١ِالْبرّْ‏ اسم لكنّء منصوب يا در محل نصب / خبر لكنٌّ محذوف إمَنْ) مضاف اليه مجرور يا 


حرف جر واسم بعد از آن مجرور أْوَالْيَوْم) (و) حرف عطف / معطوف تابع (الْآخر) نعت تابع وَالْمَلائِكهِ] (و) حرف عطف 
اموت جام (والكدات] (و) حرق عم نطوفقة كابر وال ل )رو بجرى قط ارمعطر ف خا زان ) ادرف 
عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير لالْمالَ) مفعول بهه منصوب يا در 
محل نصب أعَلى) حرف جر حب اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إذوى) مفعول به 
ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب !الْقَوْبى) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (وَاليَتامى] (و) حرف عطف / معطوف تابع 
(والمينا ف (و) حرف عطف / معطوف تابع إِوَائْنَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [السَّبيل] مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر أوَالسَائِِينَ 1 (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَفِى] (و) حرف عطف / حرف جر /الرّقاب) اسم مجرور يا در محل 
جر وَأَقَامَ) (و) حرف عطف / فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [الصّلاة] 
مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب إوَآتَى) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير (الرّكاة) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إوَالْمُوفُونَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إبِعَوِْدِهِمْ] 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه |إذا ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل 


نصب إعاهَدٌوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل 


در محل رفع و فاعل إوَالصَّابرِينَ (و) حرف عطف /فعل مقدّر يا محذوف /فاعل محذوف / مفعولٌ به. منصوب يا در محل 
نضب إفى] درف عر الانادا اسم مجرور يا در محل جر (وَالضّرّاءِ) حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف أوَحِينَ) (و) 
حرف عطق / ظرف إن مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نضب [الْوأس) مضاف اليه مجرور يا در مخل جر (أوليك) ميقداء 
مرفوع يا در محل رفع لالَذِينَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع ص دَقُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل (وَأُولئك) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (هُمْ) ضمير فصل بدون محل (ِالْمَمُقُونّ) خبر» مرفوع 
يادر محل رفع 


زيا) لإيا) حرف ندا يها مناداء منصوب يا در محل نضب /(ها) حرف تنبيه ِْالّذِينٌَ؟ دل تابع [آمنُوا! فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ كت فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [عَلَيكُمْ1 حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور [الْقِصاصٌ) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع (فى) حرف جر [لْمَتْلى) اسم مجرور يا در محل جر [الْحد] 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع (بالخوٌ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إوَالْعَبِكٌ] (و) 
حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع بالْعئِدِ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


[وَالأُننَى) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (بالأنتى) حرف جرو 


اسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [فْمَنْ] (ف) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و 
مبتدا (ِعْفِىَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى آلَهُ) حرف جر و اسم بعد از آن فعوون او ا شووايس خا 
اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (شَيْءٌ! نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع / خبر در 
تقدير يا محذوف يا در محل [فَائَبا (ف) رابط جواب براى شرط / خبر مقدّم محذوف / مبتدا مؤتر إبِالْمَعْوُوفٍ) حرف جر 
واسم بعداز آن مجرور (وَأداة) (و) حرف عطف / معطوف تابع [إلبه) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور بإخسانٍ] حرف 
جر واسم بعداز آن مجرور إذاتك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [تَحْفِيقٌ ] خبر. مرفوع يا در محل رفع إمِنْ] حرف جر 
كا اسه سعوون مادو نكل سر كه سمي عمل ذو مكل حر نشاف انيار زرحت لوجر ف خطتاععطرك بع 
(فَمَن] (ف) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (اغْتّدى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» مير مسن (هو) دن تقذين /خبر :در تقذير با محذوف'نا در محل بعد ظرق باامفعول فيه متصوب باد محل نضب 
(ذلكك] مضاف اليه مجرور يا در محل جر [قَلَهُ1 (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر 


مقدّم محذوف أعَذابٌ] مبتدا مؤخَر [أَلِيم] نعت تابع 


[وَلكن) ()اتح اك تعدا حدق خير 


واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إفى) حرف جر (القصاص) اسم مجرور يا در محل جر إحياةٌ] مبتدا مؤخر 
زيا] (يا) حرف ندا (أولى) مناداء منصوب يا در محل نصب [الباب) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر العَلَكم) حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل [تَنَقَونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
صعير تتضل ذر سحل رفع :وقاغل: رخير لعل محدوف 


كيت فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى عَليكم ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / نائب فاعل محذوف إإذا] 
تأرق عادول قياء معو ناد و امس لعو لخر | لذن اناطع سق تر كد ظافرو: ديرق رأ كه ١‏ متعول ونه 
منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (ِالْمَوْت) فاعل مرفوع يا در محل رفع [إِنْ حرف 
جزم إثَرَككَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إخَثْراًا مفعول به منصوب يا در 
محل نصب ١الْوَصِدَيهُ)‏ مبتداء مرفوع يا در محل رفع !للَوالِدَيْنَ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف 
يادر محل وَالَْريينَ ا حرق عطف و اسم بعد از آن معطوف [بالمغرُوفٍ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 5-58 مفعول 
مطلق يا نائب مفعول» منصوب إعَلَى) حرف جر [الْمتّقِينَ ) اسم مجرور يا در محل جر 


[فمن 1 (ف) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [رَدَّلَهُ1 فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) 


ضمير متصل 


در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقاديريا محذوف يا در محل إبَعْدَ) ظرف يا مفعول 
فيه منصوب يا در محل نصب إما] مضاف اليه مجرور يا در محل جر إسَِمِعَةُ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إفَإنّما (ف) رابط جواب براى شرط / حرف 
مكفوف (كافّه و مكفوفه) [إِنْمَهُ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (عَلَى) حرف جر 
[الَذِينَ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل رةه فعل مضارع.ء مرفوع به ثبوت نون / (و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
(اللّه) اسم إِنّء منصوب يا در محل نصب (سَمِيعٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع أَعَلِيم خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در 
مل برقع 

[فَمَنْ] (ف) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [خافٌ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إمِنْ] حرف جر (مُوص] اسم مجرور يا در محل جر أجَنَفاً] 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (أَو] حرف عطف إِإِنْما1 معطوف تابع اناك ارون لوت عمف ل ناي اق 


بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبَتنَهُمْ] ظرف يا مفعول فيه» منصوب 


نذا ارسج لعي (0) محتسي ون نج خف مفنافت اليه ”دل ا" رف ) بزابظ عوانه راق قرط الاق نف دن [إلم) 
اسم لى نفى جنس» منصوب أعَلَيِه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى جنس» محذوف [إِنَّا حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ !الله اسم إِنّ منصوب يا در محل نصب أْعَفُورٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (رَحِيم) خبر إنَّ 
ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


زيا) (يا) حرف ندا (ْأَيّهَا! مناداء منصوب يا در محل نصب /(ها) حرف تنبيه لالَّدِينَ1 بدل تابع (آمَنُوا فعل ماضى» مبنى بر 
عمد (و) سمي متصل ذو مكل رفم وفاعل: [كنك) قدل قاض اميق بر فضعة ظاهرى با تقد يرق (غليكم ) تعرق بجر و اننع 
بعد از آن مجرور (الصّيامٌ) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع (كما) (ك) حرف تشبيه / حرف مصدرى (كتت) فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (عَلَى حرف جر (ِالَّذِينَ اسم مجرور يا در 
متعل بل إن احرك كن فلك | انب مسرو نومك سر كذ صو ركفاو ربخل بن قاف الله العلك ١‏ بر 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل [تَنَقَونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
صعير متضل كر مخل رفغ وافاعل: /ختز لعل دوف 


(أيَاما) فارقو اقول نك صرت ارون يكل لصنت [مَعْدُوداتِ) نعت تابع [فْمَنْ (ف) حرف عطف / اسم شرط جازم در 
محل رفع و مبتدا [كانَ) فعل ماضىء مبنى 


بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /اسم كانء ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنْكم] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [مريضاً) خبر 
كان» منصوب يا در محل نصب / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [أَوْ) حرف عطف أعَلى) حرف جر (سكَرِ اسم 
مجرور يا در محل جر إفَعِتَدَّة1 (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إمِنْ) حرف جر (أيّام) اسم 
عزون كرمغطل جر عير ذو تقد راسد وبا دل سكل" اح ند انام روعلى ) (ز) حرق لت حرف جر [الديق) 
اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذدوف (يُطبقَونَه 1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (فِتَذيَةٌ) مبتدا مؤحر إطَعَامٌ) بدل تابع (مش كين مضاف اليهء مجرور يا در 
محل جر [فَمَنْ] (ف) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (ِتَطوَّعَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إخَيراً1 مفعول به. منصوب يا در محل نصب / خبر در تقدير يا محذوف يا در 
محل [فَهُوَ] (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (خَيِرٌ] خبر» مرفوع يا در محل رفع [لَهُ] حرف جر و 
ال بد د تدروو :(وأن "(و) عا له ارحدرف تعني اتضوكوا "قعل مطلاوم نسوت رخاف بون رز دمي مقضل دز 
محل رفع و فاعل / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل أخَيِرٌّا خبر» مرفوع يا در محل 


رفع (لَكمْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إنْ) حرف جزم كتو اشبل نافع نمس اا ييه زف مسي سا در 
محل رفعء اسم كان تَعْلْمُونَ ا فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كانء محذوف 


يادر تقدير 


[شَهْوَ مبتداء مرفوع يا در محل رفع َرَمَضانَ! مضاف اليه مجرور يا در محل جر (الَنِى) خبر مرفوع يادر محل رفع 
(أنْزِلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إفيه1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ٠ِالْقَوْآنّ)‏ نائب فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع أمدىّ) حال» منصوب [لِلنّاس) حرف جر واسم بعد از آن مجرور وَيِناتِ (ف) حرف عطف / معطوف تابع 
[مَنَ] حرف جر الِْدى) اسم مجرور يا در محل جر [وَالْفُوقانِ] (و) حرف عطف / معطوف تابع [فَمَنْ) (ف) حرف 
استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا إشَهدَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير (منكغ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (السَّهْرَ مفعول به منصوب يا در 
محل نصب [فَلَيِضٌ ممَهُ] (ف) رابط جواب براى شرط / (ل) حرف جزم / فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / (5) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (ِوَمَنْ) (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا 


[كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كانء ضمير مستتر (هو) در تقدير إخريها | خرن كان مفيرت 


ا ا 530 (عَلى حرف جر (سَمِهَرِ اسم مجرور يا در محل 
ير (فدّة) (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع من حرف جر [أيَّامِ! اسم مجرور يا در محل جر / 
خبر در تقادير يا محذوف يا در محل أت نعت تابع روه اقل ماع مرفرع بعس لامر بامقتة يرق الله فاعلء 
مرفوع يا در محل رفع ١‏ كم برجو ل الم بعد اد 0 كور ادر مفعول به منصوب يا در محل نصب أولا] حرف 
عطف / حرف نفى إيُرِيدٌٌ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [بكم] حرف 
جر و اسم بعد از آن مجرور (الْعُِرَ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إوَلُكُمِلُوا) (و) حرف عطف /(ل) حرف نصب / 
فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الْعَدّة] مفعول به منصوب يا در محل نصب 
وَلتُكيْرُوا] (و) حرف عطف / (ل) حرف نصب /فعل مضارع» منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(اللَه) مفعول به متصوب ينادر متحل نب (على) حرق جر إما) حرف مصتدزئ [م د كم] فغل ماضى» مبنق برافتيخة 
لناق جا قد ووس لكك ) تسيو فر دق مضذاة لصب فهو لديل الإقافاة الكمي سعكق الهو ور دير [ولعلك) (و) تحرف 
عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل (تَشْكرُونَ فعل مضارع؛ مرفوع 


به ثبوت 


(وإذا (و) حرق عظت رن با مقع ول قد اموب با در مغل نضبية (عالكة عمل امد نتن بر فنع اهز ايا 
تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (عِبادِى) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع / (ى) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه [عَنَى حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فَإنَى) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (قَرِيبٌ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 1ك نسل عام مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير (دَعْوَة) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (الدّاع) مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر [إذا ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب (دَعانٍ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /(ن) حرف وقايه / (ى) محذوف در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فَلَّيِدِتَجِيبُوا) (ف) 
رابط جواب براى شرط / (ل) حرف جزم / فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ل 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور [وَلَؤْسُوا (و)» حرف عطف /(ل) حرف جزم / فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل لق حرف جر و اسم بعداز آن مجرور لَعَلّهُغْ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / 
(5) ضمير متصل در محل نصبء اسم 


لعل إيَوْشْدُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


13 1 افدل ناض ميق بر أفجه نامرف كدير لك لحرت رق اعد ار اا سعرور لَِلَه1 ظرف يا مفعول فيه. 
منصوب يا در محل نصب (الصّيام) مضاف اليه مجرور يا در محل جر !الرَّقْت) نائب فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [إلى) 
ولمع نانك لانت ترون دو زت يل كنا متت رضي حرسي عسات [هَنَّ] مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع الام خبر» مرفوع يا در محل رفع اكه اراسي اوعد ذا سرود (وَأنتّع) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا 
در محل رفع إلِباسٌ ) خبر» مرفوع يا در محل رفع (لَهُنَّ)ُ حرف جر واسم بعد از آن مجرور عَلِمَ؟ فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى لاله فاعل» مرفوع يا در محل رفع ([أَنَكُمْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم أنّ [كنمّغ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان [تَحْتانُونَ فعل مضارع» 
فوع :به افبويك نوق ا (و) مكيير متضل دو فيخل رفع :و هاغل انين كانم ميختدوف يباور تفلي غير إن متعدوق. [الق كن ) 
مقع لابه #متشووات نا در يحل افر ركه فم قمر تذوانت اند نشات اليد كناك ١‏ رف اعرف عطف اقماة مافك » 


مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [عَليكن] حرف جر واسم بعد از آن مجرور أوَعَفا] 


(و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [عنكن) حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور [فَالْآنَ) (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب إْبَاثِرُومُنَّ 1 فعل امرء مبنى بر 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (وَابتُوا (و) حرف عطف / 
فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إما) مفعول به منصوب يا در محل نصب [كَنّتَ) فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى !الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع (لكغ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
[وَكلُوا) (و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إِوَاشْرَبُوا (و) حرف عطف / 
فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إحَتَّى) حرف نصب (ْبَتَييّنَ 1 فعل مضارع؛ منصوب به 
فتحه ظاهرى يا تقديرى لك ]كن جد راسف ان 4 جدود [الْحَيِط) فاعل» مرفوع يا در محل رفع الْأيِض) نعت تابع 
(مِنَ) حرف جر !الْخَوِطِ] اسم مجرور يا در محل جر [الْأَسْوَدِ) نعت تابع [مِنَ) حرف جر [المَخِر) اسم مجرور يا در محل 
جر (ثم) خرف عطف [أَثمُوا فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متضل در مل رفع وفاعل [الصّيَاء) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب إلا حرف جر (الليلِ) اسم مجرور يا در محل جر إوَلا! (و) حرف عطف 


/ حرف جزم [تَاثْدرُوهُنَ 1 فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در 
محل نصب» فقول آنه (وَأَنع) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (عاكفُونٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع [فى] حرف 
جر (الْمَساجِدٍ] اسم مجرور يا در محل جر [تِلَكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع أحَدُودٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع (اللّم) 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر [قلا] (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جزم إتَفْرَبُوها] فعل مضارع مجزوم به حذف 
نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / () ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به ([كذلك) حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور بين فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (اللّهُ! فاعل مرفوع يا در محل رفع [آياته] مفعولٌ به» منصوب 
يادر محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [لِلنّاس) حرف جر واسم بعد از آن مجرور لْعنْهُع) حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(ه) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل إيَتَُّونَ)ْ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير 
تتفل د مل نزق وفافل رصب لعل معدو 

زولك زو توت اتناف عرق تق (ذا كلو فطل مصاوع دروم به يدق تون الو سين منص :دو محل رقم روتفاعل 
[أفوالكة ا مفعول اي متغيؤي يا نهو كد زفي ركه قمر شع حول حر يعبات لد (يدكع ) طرف ييا مفعول فيه 
منصوب يا در محل نصب /(كك) ضمير متصل در محل جرء 


مضاف اليه بالباطِلٍ) حرف جر و اسم عدار آذ سجروق (وتذلوا] (و) معّه / فعل مضارع» منصوب به حذف نون / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل إبها] حرف جر واسم بعداز آن مجرور [إلى) حرف جر (الحكام ) اسم مجرور يا در محل جر 
فأ كوا 3( عرف تب احا عاو بتضوب ووتحدف توق زو مسو سمل در مكل ره وافاغل نينا فول بده 
منصوب يا در محل نصب إمِنْ حرف جر (أثوالي) اسم مجرور يا در محل جر [النّاس) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 
[باانُم1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (وَأنمُو) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إتَعْلَمُونَ فعل مضارعء مرفوع به 


ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(يَ كلُونَك) فعل مضارع:؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء 
مفعول به عن حرف جر !ِالْاَهِله) اسم مجرور يا در محل جر (قل فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 
تقدير [هِىَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مَواقِيتٌ] خبرء مرفوع يا در محل رفع ناس ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
[وَالْحج) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَلَئِسَ) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ل اسم 
ليس» مرفوع يا در محل رفع (يَأن) (ب) حرف جر / حرف نصب 00 فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون / (و) ضمير 


متصل 


در محل رفع و فاعل / خبر ليس محذوف [لْبِيُوتَ] مفعول به. منصوب يا در محل نصب [مِنْ) حرف جر إظَهُورها] اسم 
مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَلكنَّ (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ ل اسم لكنْء منصوب يا در محل نصب / خبر لكن محذوف أمَن] مضاف اليه.» مجرور يا در محل جر انَّقَى] فعل 
تاف مح لقف لاحر ب« دورق 'لاعرر مسر كر نهوااك وعشدين 1 انوا و كدرو لفت عا الو لت وكات 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ([الْبِيُوتَ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [مِنْ) حرف جر (أَبُوابها) اسم 
مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إوَانّقَُوا1 (و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (اللّها مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إلَعَلَكُمْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل إتُفْلِحُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 

(وَقاتَلوا] (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فِى) حرف جر (سَبِيلٍ) 
اسم مجرور يا در محل جر لاللَّوِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر لِالَِّينَ) مفعولٌ به» منصوب يادر محل نصب 
بوتكم فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع 


حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّه اسم إِنْ؛ منصوب يا در 
محل نصب إلا حرف نفى غير عامل إيُحِبٌّ ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 


تقدير / خبر إِنَّ محذوف ١ِالْمُغْدِينَ1‏ مفعول به. منصوب يا در محل نصب 


إوَالومُع) (و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به (حَدِتٌ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب ١تَقَفْمُومُغْ]‏ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير 
نتصلة د محل رقم و فال 1 (و) حرق زاقذا يزاى اشتباع اميم /() ضنديز متضل ادن محل تضي» مفعول به (وَأَخْر جوم (و) 
حرف عطق قعل :ابر مت داك لون لزو) محرامتضل :در مخل رقع و فاعل 607 اصمين متصل داو ميكل لضب مفعول به 
(نق ) خرف خر [عَيث) ابن تجو وكا وو سمخل اجر [أخرج رك ) قعل :عاضدى» فنتن .بو تمه ا (و) صمي ر متصل :دو سمخل رقم 
و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (وَالْفِنهُ1 (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [أَمْذّ) خبرة مرفوع يا 
در محل رفع (مِنَ! حرف جر (ِالْقَمْلِاً اسم مجرور يا در محل جر إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم [تقاتَلُومُغ) فعل 
مضارع مجزوم به حذف 


نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به إِعِنْدَ ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا 
در محل نصب (الْمدجِد) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر [الرام) نعت تابع [عدنََّى) حرف نصب (يُقاتِلوكع) فعل 
فاوط وشو ييا حلاف وو زر صمي يه اول رقم وفافل | 3 بدي تمل يلد الس اع 4/0 [فيه ) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور إِفَإِنْ1 (ف) حرف استيناف / حرف شرط جازم (قَائَل وكغ) فعل ماضى؛ مبنى بر ضمه /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (فَاقتلُوهُمْ) (ف) رابط جواب براى شرط / 
فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (ك ذلك) 


حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذدوف جَرَاء ) مبتدا مؤخُر [الْكافِرِينَ أ مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 
فَإِنِ] (ف) حرف عطف / حرف شرط جازم [انْتَهَوااً فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


[فَإنَّ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الله] اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب 


[َغْفُورٌ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع ([َرَحِيمٌ) خبر إِنْ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


[وَقاتَلُومُع) (و) حرف عطف / فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل 
نعلت #متعول به [حَنّى] 


حرف نصب إلا-) حرف نفى غير عامل [تَكونَ) فعل مضارع, منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى [فِْنَة) فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع اوكوة (و) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى [الدَّينٌ] اسم كان مرفوع يا در محل 
رفع الله حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر كان» محذوف يا در تقدير أفَإنِ) (ف) حرف عطف / حرف شرط جازم 
[انْتَهَوْااً فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إفلا؟ (ف) رابط جواب براق شرط / (لا)ى نفى 
من دراه أن لان حفص » سنوت ١‏ لا !تحرف مضا على ١‏ تتريق كو[ لط المي 1 لمن عجرو ياود بر 


[السَّهْه] مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الْحَرامٌ] نعت تابع [بالسَهْر) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خخبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل (الْكرام] نعت تابع [وَالْحَوْماتٌ) (و) حرف عطف /مبتداء مرفوع يا در محل رفع (قصاصٌ] خبر» مرفوع 
يا در محل رفع [فْمَنْ! (ف) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [اغْتَدى] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعلء ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [عيك اشرق ص انيع انان 
مجرور [فَاعْتَدُوا (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر» مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلَيِه) 


حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [بمثل] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إمَا مضاف 


اليه مجرور يا در محل جر (َاعْتّدى1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
351261 تدرف عور أصم يه و لا سترون اتقو (و) احرف اعطق انا امو مق و تحلاف ون زو محم صل دز 
محل رفع و فاعل (اللّه) مفعول به منصوب يا دن محل 'نضيية (وَاعْلمُو)] (و) حرق عطق #فكل امو ميت بر حنقاق نوين / (و) 
صمور متصيل قر فخل رقع وال (أَنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ الله اسم أن منصوب يا در محل نصب 
مع ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب ١الْمتّقِينَ‏ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / خبر أنَّ محذوف 


(وَأَنْفُْوا (و) حرف استيناف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فِى) حرف جر (سَبِيل) 
اسم مجرور يا در محل جر (اللّه مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر إوَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم لّوا فعل 
ملكا رع مد ووه كاف و9110 فو ململ الو سكل وق واقاعل - ٠‏ تسرك ا غوف حزن انز لمرو ا 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إِلَى) حرف جر [الَهْلكد) اسم مجرور يا در محل جر إْوَأَحْمتنُوا) (و) حرف عطف / 
فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ اللّهَ) اسم 


إِنْء منصوب يا در محل نصب إَبَحِبٌ ) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 


در تقدير / خبر إنَّ محذوف !الْمُحْسِنِينَ 1 مفعول به منصوب يا در محل نصب 


(وأتفوا (ز) حرف آسسات: افع انزه ص بر حداف نون (و) صفيز مصلل در جل رهم فال [ التو | مفعول يله 
منصوب يا در محل نصب إْوَالْعمْرَة1 (و) حرف عطف / معطوف تابع إِلِلّو)ْ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فَإِنُْ] (ف) 
حرف عطف / حرف شرط جازم كماع ارقال دمي عن بر قطي لزنت عبر سمل وررقكن نل قابس داع (قَمَا) 
(ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [اسْتَيسرَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يادر محل آمِنَ] حرف جر [الْهَدُي) اسم مجرور يا در محل جر 
[وَلا-1 (و) حرف عطف / حرف جزم إتَحْلِقَوااً فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(رُؤْكُمْ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(كك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (عتَّى) حرف نصب يبع ) 
فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى لِالْهَدْىُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (مَجِلَةُ] مفعولٌ به» منصوب يا در محل 
نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [فْمَنْ) (ف) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [كانٌَ] 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /اسم كان» ضمير مستتر (هو) در تقدير (ينكن) حرف جر واسم بعدازآن 


مجرور (مريضاً خبر كان. منصوب يا در محل نصب / خبر در تقدير 


يا محذوف يا در محل (أَوْ1 حرف عطف [يهِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف (أذىٌ) مبتدا مؤخر 
1 عقن إرامة اليو ورور بدا رعق احير 0 لسو ف رحد شو حر سا ف انها رنكة به ارك برابطا برا 
براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إمِنْ) حرف جر [صديام) نعت تابع / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (أو) 
حرف عطف ْدَقَو معطوف تابع 5 5 تابع [فإذا] وق حرق عات ارقا مفه ول 
فيه منصوب يا در محل نصب [أَمِنّتُغْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل (قَمَنْ) (ف) 
حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [تَمَنّع 1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [بِالْعُمْرَو) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إل حرف جر [الْحج] 
اسم مجرور يا در محل جر [فْمَا (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [اسْتَئِسَرَ فعل ماضىء مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إمِنَ حرف جر [الْهَدْي) 
اسم مجرور يا در محل جر [فْمَنْ (ف) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا لَه حرف جزم إيَحدْ)ْ فعل 


مضارعء مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


[فْصدَيامٌ) (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إثَلادنّهو) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (أيّام) 
مضاف اليه. مجرور يا در محل جر [فى1 حرف جر [الْحَج] اسم اوري دو جد جنر بكر وو ا وا ل 
[وَسبْعَهِ] (و) حرف عطف / معطوف تابع [إذا) ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل نصب [رَجغْتُمْ1 فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل (تَلك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَشّرَة! خبر» مرفوع يا در محل رفع 
[كاملة) نعت تابع (ذليك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلِمَنْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذدوف 
يادر محل لَه حرف جزم قاد مجزوم به سكون أَهْلهُ) اسم كان مرفوع يا در محل رفع /(ه) ضمير متصل 
در محل جرء مضاف اليه (حاضةرى) خبر كان منصوب يا در محل نصب [الْمَشِجِدِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 
(الْحرام؟ نعت تابع [ِوَانَقُوا1 (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل +اللّه) 
4 منصوب يا در محل نصب إوَاعْلْمُوا] (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل (ْأَنَّ)1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [ِاللّهَ) اسم أن منصوب يا در محل نصب (شَدِيدٌ) خبر أنَّء مرفوع يا 
در محل رفع [الْعقاب) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


[الحجٌ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع 35 


مرفوع يا در محل رفع [مَعْلُوماتٌ) نعت تابع [قَمَنْ] (ف) حرف عطف /اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (قَوَضَ) فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [فيهنٌ | 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [الْعجّ) مفعول به» منصوب يا در محل نصب (قَلا] (ف) رابط جواب براى شرط / (لا)كى 
نفى جنس إْرَفْت] اسم لاى نفى جنسء منصوب / خبر لاى نفى جنسء محذوف إوَلا] (و) حرف عطف / (لا)ى نفى جنس 
[فيؤق 1 اسم لاى نفى جنس» منصوب / خبر لاى نفى جنسء» محذوف أوَلا] (و) حرق عطف / (لا)ى نفى جنس [جدالَ) 
اسم لاى نفى جنسء منصوب [فى1 حرف جر [الْعَجٌ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر لاى نفى جدسء محذوف أوَما] (و) 
حرف عطف / مفعول به جازم !تَفْعَلُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إمِنْ؟ حرف 
جر أخَثِر)ً اسم مجرور يا در محل جر أيَعلَمهُ1 فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع إوَتَرَودُوا] (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل [فَإِنَّ (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (خَمِرَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب 
(الزَّادِآ مضاف اليه مجرور يا در محل جر (التَُوى) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (ِوَانََونِ] (و) حرف عطف / فعل 


امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه / (ى) محذوف در محل نصبء. مفعول به 
عرف ذا أوك مادا سضوف ىنا فريديك: تفبني: ١‏ الألبات < تهات الده مدوون نا ذو محا صر 


لَبِسَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى تدك سوقت خوى انه ونه امد راخف ان ادرف 
(جناخ) اسم ليسء مرفوع يا در محل رفع (أَنْ) حرف نصب ١‏ ينها فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل 
دسح رق ون قل [تساة | يرد مسوك والركجل اطوو ايه اعرف اه ركه لب سرون ادر سل كر 
(ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (قَإِذا (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب 
[أَمَضْمة ) فعل :ماقت منتى :برا قسجة / (ت) مير متصيل: در محل رفع و فاعل [مِنْ! حرف جر أعَرَفات اسم مجرور يا در 
محل جر [ْفَاذْكرُوا (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل + الله 
مفعول به منصوب يا در محل نصب إعِنْدَ] ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب !الْمَذْعَرِ) مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر (الْحرام) نعت تابع (وَاذْكَرُوهُ) (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
ب 000 


فتحه ظاهرى يا تقديرى 


فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان [مِنْ! حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (قَبِلِها مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر [لَمِنَ] (ل) فارقه / حرف جر (الضَّالِينَ1 اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در 


تعدير 


(نُمْ] حرف عطف [أْفِيضُوا) فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (مِنْ] حرف جر أعَيِتٌ) 
اسم مجرور يا در محل جر [أُفاضٌ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى النَّاسُ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع 
وَاسْتَفْفْوُوا] (و) حرف عطف / فعل امر, مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الله مفعولٌ به» منصوب 
يادر محل نصب [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّه اسم إِنْ؛ منصوب يا در محل نصب أخَفُورٌ) خبر إن 
مرفوع يا در محل رفع (رَحِيم] خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


]ةلقن بقرت عطق خا رايا مر ل قه ضوف ادر نما تفن [قَضَ يتُمْ 1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير 
متصلء در محل رفع و فاعل إمَنابككخ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
قَاذْ كدوا (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الله مقعول 


به منصوب يا در محل نصب 


(كذِك ركغ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (0ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (آباءكغ ) مفعول به» منصوب يا 
توعد كوي لكك اتنس نم الو كد انه اله (أو) حرف عطف (أَشَّدّ) معطوف تابع أذكرا اقب سمرت 
(قَمِنَ) (ف) حرف استيناف / حرف جر (النَّاس) اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف ا لول 
فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إرَيّنَاا مناداء منصوب يا در محل نصب / 
(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [آتنا فعل امرء مبنى بر حذف حرف عله (ى) / (نا) ضمير متصل در محل نصب» 
وقول لقاع سوير مستتر (أنت) در تقدير [فى) حرف جر (!ِالدَنْا1 اسم مجرور يا در محل جر إِوَما] (و) حاليه / حرف 
نفى غير عامل [لَهُ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [فِى) حرف جر (ِالْآخْرَهِ] اسم مجرور يا در محل 


جر إمِنْ) حرف جر زائد إخَلاقٍ) مبتدا مؤخر 


(وَمِنْهُغ] (و) حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إمَنْ] مبتدا مؤْخَر [يَقُولَ) فعل مضارع, 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إْرَّناا منادا» منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير 
معز حقو قد عرو قات إلند عدا اتفدن اده مع رك سطو ف تحر ف عله فى نا عم تكد دو توي صمي عر ل 13 
فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [فى) حرف جر [الدّئْيا) اسم مجرور يا در محل 


جر [عَسَدنَة] مفعول به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب إْوَفِى) (و) حرف عطف / حرف جر /الْآخْرَه] اسم مجرور يا در 
متنا عد عزون بد وتوت نا ذو مدل تمتك ١‏ 35 (و )تجوت شظليت فذق مرا ميت نر مد و درف عله )7 
(نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير ِعَذَاتَ) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در 
محل نصب !النّارِ مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


(أوليت) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (لْهُمْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [نَصِيبٌ) مبتدا مؤخر / 
خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [ممًا] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ككنا فق حاف دمض از سمه زا تمد 
متصل در محل رفع و فاعل (وَاللّهُ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [سِرِيعٌ 1 خبر» مرفوع يا در محل رفع 
[الْحساب) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


[وَاذْكرُوا؟ (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (اللّه) مفعول به منصوب 


خبر در تقديريا محذوف يا در محل إفِى) حرف جر أيَوْمَئِنَ! اسم مجرور يا در محل جر [فلا) (ف) رابط جواب براى شرط 


/ (لاكى نفى جنس [إنم) اسم لادى نفى جنسء منصوب أعَلَيِه) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى جنس» 
زوق و3 (و)احروت] غظف :اننم حرط جام دل مسد رقم :وزجكة :2011 قد كماع اميعل عر فنع طامرئ با مير 
/ فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقديريا محذوف يا در محل [فلا1 (ف) رابط جواب براى شرط / (لا)ى نفى 
جنس [إنّم] اسم لاى نفى جنس» منصوب عَلَيهِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى جنسء محذوف لمن 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل [انّقَى] فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (ِوَانَُّوا1 (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الله مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إْوَاعْلَمُوا) (و) حرف عطف / 
قفن ماعن بر فلات أو أن سسدر سل امكل ره وقاغان ١‏ الك ١‏ حرو مفيه النعن ا در اس تاسيف لا 
ضمير متصل در محل نصبء اسم أنّ [إِلَيِهآ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [تحْشَّرُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل / خبر أنَّ محذوف 


فعل مضارعء مرفوع به 


ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به أِقَوْلهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل 
دو جد دو فيا فك اله (فِى) حرف جر (ِالْحَياوِ] اسم مجرور يا در محل جر !الدَّنْا) نعت تابع [وَيَشْهِدٌ) (و) حرف عطف / 
فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (اللّة] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب 
(عَلى) حرف جر (ما اسم مجرور يا در محل جر [فِى) حرف جر إقَلْبهِ) اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه (ِوَهُوَ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع ([أَلَنَّ) خبرء مرفوع يا در محل رفع (الْخصام] مضاف 


اليه مجرور يا در محل جر 


(313ا) (و) ترق ابعتات كرت با عل ل ف سيروت اذو ايند فلب اقول ١‏ مكل اماسي مص بر ضيه اموا 
تقديرى /فاعلء ضمير مستتر (هو) در تقدير [سَعى] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير فى حرف جر [الأوض) اسم مجرور يا در محل جر (لِيفْيةةَ] (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فيها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (وَبُهْلِك) (و) حرف عطف / 
فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير لالْحَوْتَ] مفعول به. منصوب يا در محل 
نصب إوَالنَسْلَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَاللهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (لا) 


حرف نفى غير عامل إيُحِبٌ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در 


إوَإِذا (و) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (قِيلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ِلَهُ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور (انَّقَ) فعل امرء مبنى بر حذف حرف عله (ى) 
قاع متو سس انق امود الله امور يعون فوسل اتعني احدتة ا هر عافن عد راقع اهرما 
تقديرى /(ت) تأنيث /(0) ضمير متصل در محل نصب. مفعول به لالْعزَّه1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع !بالْإنْم] حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور اندي رق ) جرك اننيسات سعدا كرود رادو سد رف [0) اسمن شم اد دل ذه بحياق 
اليه [جَهَنّمُ 1 خبرء مرفوع يا در محل رفع [ولشن] (و) حرف عطف / (ل) حرف جواب / فعل ماضى جامد براى انشاء ذم 
[الْمِهادٌ1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع 


(وَمِنَ) (و) حرف عطف / حرف جر [النَّاس) اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف إمَنْ] مبتدا مؤخّر (ِيَشْرِى] 
فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إنَفْمَهُ1 مفعولٌ بهه منصوب يا در محل 
نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ائْتِغاة) مفعول لأجله» منصوب إْمَوْضاتِ) مضاف اليه» مجرور يا در محل 
جر (اللّو) مضاف اليه» مجرور 


يا در محل جر إوَاللَهُ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (رَؤْفَ) خبرء مرفوع يا در محل رفع [بالْعباد1 حرف 


جر و اسم بعد از آن مجرور 


لقتني ناذا تويب انكو فل اتعيق قاد في ل ندل تابع: [آمثر ا خغل فاعكن» مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ادْخَلُوا فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[فى) خرق جر (التكلم )اننم مووز كا ترمو يد كاذ ااتسالة منصوب إوَلا-] (و) حرف عطف / حرف جزم [َبِعُوا) 
فعل مضارع مجزوم عدت انون 117 )عير تمد د ريسل برف قعل (حطوات) مفعول به» منصوب يا در محل نصب 
(الشَّيِطانٍ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر إإِنَّهُ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصب» 


لكر 3 لك توك مدرو اسح عد 1ن ١‏ شد وق لوطيو [ درفو اند فوا مو دن م 
سم سم 4 فع مب بع 


(فإِنْ) (ف) حرف استيناف / حرف شرط جازم [زَللتُمْ)1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل 
[مِنْ) حرف جر أبَعْدِ) اسم مجرور يا در محل جر ما حرف مصدرى جاه ك3 فل دافن :م بر فس ظاهري را 
تقديرى /(ت) تأنيث / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به اينات فاعل» مرفوع يا در محل رفع [فَاعْلمُوا (ف) 
حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَنَّ) حرف مشبه بالفعل 


ناعرف فى ابد نانس" ريع سرس د قر واس لسرو لا ور 
(دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


هَل حرف استفهام (بَنْظَوونَ! فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلّ) حرف استثنا 
[أذ صرت نهدي[ رامث ١‏ فكل مدازة حضوت شن عرق :ذا مقدررق 071 مسن ص درامطل قاشعل .+ 
(اللَه) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [فى1 حرف جر إظل) اسم مجرور يا در محل جر إمِنَ 1 حرف جر [الْعَمام) اسم مجرور 
ارال عن وا لعلارعة )در سرك متللف امعط كوس بن رنياق ) واد نك عطق لد وماق مد وس دري 
تقديرى (الأَهد) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع وَإِلَى) (و) حرف استيناف / حرف جر (اللّه) اسم مجرور يا در محل جر 


[تُوْجَعُ] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى ٠الْأمُورٌ)‏ نائب فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع 


(سَلُ) فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير بَنِى] مفعول بهه منصوب يا در محل نصب [إسْ.رائيلَ) 
مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [كُمْ) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب ١‏ آتَينَاهُمْ 1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه 
/(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [مِنْ! حرف جر آي تمييز» منصوب 
ينها نعت تابع إوَمَنْ] (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا د فعل مضارعء؛ مجزوم به سكون / 


فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 


/ خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إِنِعْمَة] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب «اللّهو1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 
[مِنْ حرف جر أبَعْدِا اسم مجرور يا در محل جر ما حرف مصدرى إجاءَنّة) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
/(ت) تأنيث /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير إفَإِنَّ1 (ف) رابط جواب براى 
شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ الل اسم إِنّْ؛ منصوب يا در محل نصب (شَدِيدٌ) خبر إِنَّه مرفوع يا در محل 
رفع (الْقاب) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


(يّنَ أ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إِلِلّذِينَ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كَفَرُوا) فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [الْحَياة] نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع (الدّنْيا) نعت تابع [وَبَدِخْرُونَ] (و) 
حرف عطف /فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (مِنَ! حرف جر (ِالَِّينَ اسم مجرور 
يا در محل جر [آمَنُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (وَالْذِينَ 1 (و) حرف عطف / مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع (انَقَْاا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فَوْقَهُعْ!1 ظرف يا مفعول فيه 
منصوب يا در محل نصب / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [يَوْمَ) ظرف يا 


مقع لالدو تتسوف اوه 


تغن "| الفكاقه ا “مقبات لبد سدرووا در سا ين (واللةا (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [يَزق1 فعل 
مفعول به» منصوب يا در محل نصب (يَشاء] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در 


تقدير إبغير ا حرف جر واسم بعد از آن مجرور [حساب] مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


(كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [النَّاسُ) اسم كانه مرفوع يا در محل رفع 1 عي تقار مسرت الك 
محل نصب (واحِدَة) نعت تابع [ِقبِعَتَ) (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللّه فاعل» مرفوع 
يادر محل رفع انَأ مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [فشرينق حال؛ منصوب إوَمُمْذِرِينَ! (و) حرف عطف / 
معطوف تابع 0 (و) حرف عطف / فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
مَعَهُمُ 1 ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [الْكتَابَ) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب بالْحَقَّ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور ايشكق) (ل) خورف نضيت قعل مطتارع: متصوت نه 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعلء ضمير مستتر (هو) در تقدير إبَِنَّ) ظرف يا مفعول فيهء منصوب يا در محل نصب !النّاس) 
مضاف اليهء مجرور يا در محل جر إفِيمَا1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [اخْتَلَقُوا) 


فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فيه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور زَوَمَا) (و) حاليه / 
حرف نفى غير عامل (اخْتَلفَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إفيه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ل 
حرف استننا (َالّذِينَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 0 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب 
فاعل / () ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [مِنْ] حرف جر إْبَغْدِ] اسم مجرور يا در محل جر إما) حرف مصدرى 
(جاءَنْهُمٌ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به !اينات 
فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع إِبَغْيً1 مفعول لأجله» منصوب (بيِنَهُغ] ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب /(5) ضمير 
داعال موسي مدر يشاك الله ا دواذض “رك امعو امكماتك قف واي بر قمدة ظا هوق اشرو اه اع 
مرفوع يا در محل رفع [الْذِين] مفعول به منضوب بدو :ماحل تطنت [آمنُوا ]قعل ماضدى »مق براضم / (و) مير متصل در 
محل رفع و فاعل إلِمَاا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [اخْتَلَهُوا1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 
رفع وفاعل أفيه] حرف جر واسم بعداز آن مجرون ومن 1 خرف اجر [الْحَقَّ] اسم مجرور يا در محل جر إبإذنه] حرف جر 
و اسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَاللَهُ1 (و) حاليه / 


در تقديريا محذوف يادر محل إمَنْ)ْ مفعول به» منصوب يا در محل نصب (يَساءٌ فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 


(أء االعرف ططق" عت قم )"فال اهن )اح إن عليه زر ) مدر تم دز خخل ركم ورفاعل 1ن حرف فتن 
(تَدْحُلوا فعل مضارع, منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ِالْجَنّهَ1 مفعول به» منصوب يا در محل 
091 وان ع نع و ركه الع رويد و سيط توضرك لله 04701 يامو سم اذل 
نصبء مفعول به [مَكلُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (الَّذِينَ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إحَلَوْااً فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل مِنْ] حرق عر شلك ١‏ اشع سحرون ادر مكل جر ا رك بم صل در 
محل جره مضاف اليه [مَسَنْهُمُ 1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / (0) ضمير متصل در محل نصب» 
فول يك اناما قعل مرفوع يا در محل رفع [وَالضّرَاءُ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَرُلِْنُوا1 (و) حرف عطف / فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل (حَتَّى) حرف نصب (ِيَقَولَ] فعل مضارع؛ منصوب به فتحه 
ظاهرى يا تقديرى !الوَسُولٌ) فاعل» مرفوع يا 


در محل رفع إوَالَدِينَ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع [آمَنُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل [ْمَعَهُ1 ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب /(كك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (مَتى ظرف يا 
مفعول فيه؛ منصوب يا در محل نصب / خبر مقدّم محذوف نر مبددا مؤتحر (اللّهَا مضاف اليه مجرور يا در محل جر 
(ألا) حرف استفتاح [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ إ!نَطْدِرَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب (اللّوا مضاف 


اليهه مجرور يا در محل جر [قَرِيبٌ] خبر إن مرفوع يا در محل رفع 


(يَث كلُونَك) فعل مضارع:؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصبء 
مفعول به (ما) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إذا) خبرء مرفوع يا در محل رفع (يُنفِقَونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل قل فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (ما] مفعول به» منصوب 
يادر محل نصب أنْفَتّعْ1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل [مِنْ) حرف جر حير اسم 
مجرور يا در محل جر [فَلِلواَدَيْنَ] (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل / مبتدا در ادر 1 (َالفريينَ أ (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَالْيتامى) (و) حرف 
عطف / معطوف تابع (وَالْمَساكين] (و) حرف عطف / 


معطوف تابع ُوَائْنِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [السّبيلِ؟ مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَما) (و) حرف عطف / 
مفعول به جازم [تَفْعَلُواا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل من حرف جر أخَيرأً 
اسم مجرور يا در محل جر لفان (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللَه) اسم إِنَّ 


منصوب يا در محل نصب إبه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور عَلِيمٌ 1 خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


(كتت) فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى عَلَيِكم ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (الْقتال) نائب فاعل» مرفوع 
خاو وفضل وم و23 )زو سانيهة دام مرفوع باهو سمل وفع 135 ضر مرفزع يادو امحل رقم الكو )سر ف روانم 
لدان نطوو "رفني ا الواتعرن سلق: قنان ماي :(رتعاء) 011 "سروت عت كرفو فك ساره لعو 
حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / فاعل عسى محذوف إشَئِئًَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب إْوَهُوَ) 
(و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أخَيْرٌاُ خبر» مرفوع يا در محل رفع الك ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
(وحسى) (و) حرف عطف /فعل ماضى (رجاء) [أَنْ) حرف نصب [تحِبُوا) فعل مضارع» منصوب به حذف نون / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل /فاعل عسى محذوف خم امه بده ماريب انو و كد سنب قو" زو خالية ااا 


مرفوع يا در محل رفع 


[شَوٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع الك حرف جر واسم بعد از آن مجرور ِوَاللَهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع إيَعْلَمُ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل إْوَأَنتُغْ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (لا) حرف نفى غير عامل ١تَعْلْمُونَ)‏ فعل 
مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(يَث كلُونَك) فعل مضارع:؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصب» 
مفعول به (عَن) حرف جر !الشَّهْر) اسم مجرور يا در محل جر (الْترام] نعت تابع (قِتالِ1 بدل اشتمال (فيه] حرف جر و اسم 
بخن ن] وترون اقل اشبل ارمع سكو قفصي سم 1ك )در تقكدير (قتال] مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
[فيه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ا خبر»ء مرفوع يا در محل رفع (وَضَِدٌ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع [عَنْ) حرف جر (سَبِيل] اسم مجرور يا در محل جر (اللّه) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر و كن لو رك 
عطف / معطوف تابع إبهِ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [وَالْمْسْجِدِ (و) حرف عطف / معطوف تابع [الرام] نعت تابع 
وَإِخْراجٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع | أخله لشاف اله شروو تومظ ا كن (#ااقيمر كفل ترس عزن 


مضاف اليه [منْهُ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (أكيرٌ) خبره مرفوع يا در محل رفع [عِنْدَ) ظرف يا مفعولٌ فيه. منصوب 
يادر محل نصب الله اسم مجرور يا در محل جر إْوَالْفِنَة1 (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع ره 
مرفوع يا در محل رفع إمِنَ حرف جر الْقَمْلِا اسم مجرور يا در محل جر إوَلا) (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل 
(يرالُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع اسم زال (ِيُقَائلُونَكُم) فعل مضارعء مرفوع به 
ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / خبر زال محذوف أعَتَّى) 
حرف نصب إِيَرْدُوكمْ] فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در 
محل عي قي 321 | عرق مر د كو ): اشر حرو ويا ذو ستل جر[ ل ) حيو صل ادر ستل جو ماف اله 
[إنِ) حرف شرط جازم [اسْتَطاعُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [َوَمَنْ] (و) حرف 
استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا إِيَوْتَدِدُْ فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / 
خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (يتكم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أعَنْ] حرف جر إدينه) اسم مجرور يا در 
محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إفَيْمْتْ] (ف) حرف عطف / فعل مضارع؛ مجزوم به 


سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إوَهُوَ (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كافِرٌ خبر» مرفوع يا در محل رفع 
تَُولئِك) (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (عبطت) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
/(ت) تأنيث [أَعْمالّهُغْ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه / خبر محذوف ([فى) حرف 
جر [الدنيا) اسم معزو نا ذو مها لكر :زو انهه "زواج جعت ابطر تابع ولك ) (و) حرف عطف / مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع (أْصْحابُ) خبر مرفوع يا در محل رفع ٠النَّارِ!ً‏ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (هّمْ] مبتداء مرفوع يا 
در محل رفع إفيها] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إخالِدُونَ] خبر» مرفوع يا در محل رفع 


(إنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الِينَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب [آمَنُوا فعل ماضى؛ مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (وَالَّذِينَ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع (هاجَرُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل َوَجاهَدُوا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل (فى) حرف جر أسَبِيل) اسم مجرور يا در محل جر (اللَّهوِ! مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (أولبك) مبتداء مرفوع يا 
در محل رفع [يَوجُونَ )أ فعل مضارع.» مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا 


در 


محل / خبر إِنَّ محذوف [ِرَحْمَتٌ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب ٠!‏ الله[ مضاف اليه مجرور يا در محل جر [وَاللّهُ1 (و) 
حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [َغَفُورٌ خبر, مرفوع يا در محل رفع (رَحِيمٌ] خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل 
رفع 


(يَ كلُونَك) فعل مضارع: مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(كك) ضمير متصل در محل نصبء 
مفعول به عن حرف جر [الْحَمْراً اسم مجرور يا در محل جر (وَالْمَعِيدر) (و) حرف عطف / معطوف تابع [قل) فعل امر 
مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إفيهما] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إإِنْم) 
ندا مدر [كبِيرٌ) نعت تابع َوَمَنَافْعٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع لِلنّاس) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[وَإِنْمَهُماً (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (0) ضمير متصل در محل جر» مضاف اليه (أكبر) خبر» مرفوع يا در محل 
رفع [مِنْ حرف جر (تَفْعهما اسم مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَيس عوك ) و 
حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصب» 
مفعولٌ به (ما ذا مفعول به مقدّم (يُنْفِقّونَ فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ُقلِ) 
فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير لِالْعَفْهَا مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [كذلكك) حرف 


جر واسم بعد از آن مجرور إِيُبيّنٌ) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (الله) فاعل» مرفوع يا در محل رفع الكم) 
حرق عزو الس يع 19 كرون (التدنات | ملعك بدا موت انار سد تصي لتك ا خرف كد بالفكل ادرف قن 
ناخ 1( ك) ضغي تصلق و محل تضيهه اع لعل [كفكرَوق] فعل امظتارع» مرفوع يه قوت نو /((9) حتنين متصل :در محل 
رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


(فى) حرف جر (الدُّنْيا) اسم مجرور يا در محل جر إوَالْآخْرَِ (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَيَشِكلُوك] (و) حرف 
عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ 
به [عَنْ) حرف جر [اليتتامى ) اسم مجرور يا در محل جر (قَل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير 
[إضْلاح] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [لَهُخْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أخَيِرٌ خبر» مرفوع يا در محل رفع أوَإِنْ) 
(و) حرف عطف / حرف شرط جازم إتخالِطوهغ] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 
)مسر ميل افر مكل العيي ةامتعو يه تواتك ازارت) راط جرات راف قترطا يعدا متدو) ميسدوف يا دمحل / 
خبر» مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إوَاللُّ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع إيَعْلَمٌ] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 


(هو) در تقدير/ خبر در تقديريا محذوف يادر محل ١ِالْمَفْيدَ]‏ مفعول به منصوب يا در محل نصب [مِنَ] حرف جر 
[الْمْضِْح] اسم مجرور يا در محل جر إوَلَوْ) (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم إشاءً] فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى لاله فاعل» مرفوع يا در محل رفع إِلََعتَتكُمْ] (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ !الل اسم إِنّْء منصوب يا در محل نصب أْعَزِيرٌ1 خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (حكيمٌ) خبر إِنَّ ثان (دوم)» 
مرفوع يا در محل رفع 


[وَلا-) (و) حرف استيناف / حرف جزم إتَنْكحُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
الْمَْرِكاتِ) مفعول به» منصوب يا در محل نصب أحَتَّى! حرف نصب إيُؤْمِنٌ ) فعل مضارع؛ مبنى بر سكون /(ن) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل إْوَلَأَمَةُ) (و) حرف استيناف / (ل) حرف ابتدا / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [ِمُؤْيئةُ1 نعت تابع 
[خَهرٌ خبر» مرفوع يا در محل رفع [مِنْ) حرف جر [مُشْركه] اسم مجرور يا در محل جر إْوَلَوْ) (و) حاليه / حرف شرط غير 
جازم [ متك قحل باع عبت بر فلج لفق [ااتقويرى :| لك )"ايك 057 عبد و قل ونيد تسب مفو ب 
فاعلء ضمير مستتر (هى) در تقدير إوَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم !تَنْكحُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) 


در محل رفع و فاعل (المشركين) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب أعَنَّى] حرف نصب إيُؤْمِنُوا؟ فعل مضارع» منصوب 
به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَلَعَِدٌ) (و) حرف استيناف / (ل) حرف ابتدا / مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع مُؤْمِنٌ) نعت تابع إخَيْرَا خبر» مرفوع يا در محل رفع (مِنْ) حرف جر [مُشْرك] اسم مجرور يا در محل جر أْوَلَوْ] (و) 
حرف عطف / حرف شرط غير جازم (أفجبكة ] فعل ماضئ] مبتى بر ففحه ظاهرى با تقدايرى / (ك) ضير متصل در محل 
نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مسر (هو) در تقدير (أُولئكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إيَدْعُونَ فعل مضارعء مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إإِلَى) حرف جر (النّارِ]ً اسم مجرور 
اذوسويعر رزاللة (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إِيَدْعُواً فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى 
/ فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقديريا محذوف يا در محل [إِلَى] حرف جر لِالْجَنّهِ1 اسم مجرور يا در محل 
جر إوَالْمَغْفْرَِ1 حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف إبإِذْنِه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(5) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه إَوَيبيْنُ 1 (و) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 


[آياتِهِ ]1 مفعول به منصوب يا در محل نصب / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (لِلنّاس) حرف 


جر واسم بعد از آن مجرور ِلْعَلَوّمْ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل 
يذ كرُّونَ 1 فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


وَيَستلُوتَك) (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل 
در محل نصبء مفعول به عن حرف جر (الْمَحِيض) اسم مجرور يا در محل جر (َمل] فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» 
ضمير مستتر (أنت) در تقدير (ِهُوَ مبتداء مرفوع يا در محل رفع [أَذىّ) خبر» مرفوع يا در محل رفع إفَاعْتَلُوا) (ف) رابط 
جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ١السا‏ ا عون ف و ان 
محل نصب (فِى) حرف جر لِالْمَحِيض] اسم مجرور يا در محل جر إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم أتَفْرَبُوهُنَ 1 فعل 
مسارع مخروم للاسخلافة لون "أو مدر اعصيل :د و مل وق واقاعل (0) صمو مضل دو ععل الصا ستول 4 اح + 
حرف نصب إيَطَهوْنَ1 فعل مضارع. مبنى بر سكون / (ن) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فَإِذا (ف) حرف استيناف / 
ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب ١تَطَهَرْنَ‏ فعل مضارع؛ مبنى بر سكون / (ن) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[فأتوفن ]١ف‏ رابشط وات زاف شترط لاقل تاقرة عبتن يبر اناف لون" /لأو) نين متضل و محل رقع .و فاغل 1 (1)0 ضير 


متصل در 


محل نصبء مفعولٌ به (مِنْ) حرف جر إحَِتٌ) اسم مجرور يا در محل جر (أْمَرَكُمٌ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصب. مفعولٌ به الله فاعل مرفوع يا در محل رفع [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ !الله اسم إِنّ منصوب يا در محل نصب [يحِتٌ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير / خبر إنَّ محذوف (الَوَابِينَ مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَيحِبٌ) (و) حرف عطف / فعل 
مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير الْمَتَطْهرِينَ أ مفعولٌ به» منصوب يا در محل 


نصب 


تارك مبتداء مرفوع يا در محل رفع /(ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [حوث) خبر» مرفوع يا در محل رفع 
لكو تدرف يهو وان بعد ال أن جردو [فَأَنُوا) (ق) رايط وات براق شرط فل امر»مبى بر حدق :نون / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل أحَرْنَكُمْ) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه 
أَنّى) ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (ثَِثمُمْ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و 
ادل (وقكه )!زو )اشيرق مطط لقدل' امون ميو بر تخد و3 /0(1) مصميز مطل دوتع ل رفع اوقامل: |بالشيكع خرف خر 
واسم بعد از آن مجرور / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِوَانّقُوا1 (و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف 


نون 


/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (اللّه) مفعول به» منصوب يا در محل نصب إْوَاعْلَمُوا] (و) حرف استيناف / فعل امرء 
مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَنَكمْ] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل 
در محل نصبء اسم أن [مُلاقُوة) خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 0 1 


حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (الْمُؤْمِنِينَ مفعول به. منصوب يا در محل نصب 


[وَلا-] (و) حرف استيناف / حرف جزم اشع فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(20) كرون بمضعيوك اندر شك لعن (عوضة )1 مقهر ليه ادوع تيوه ويا وو مدل لفت ذا تمائكة ادرف ريق 
الع عاذ عزون )حمر متصدل كن فل جر ماف اليه( ان حرف قصب تيزو عمل فنا رع السويه به 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [وَتَنّقَُوا1 (و) حرف عطف / فعل مضارعء منصوب به حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَنَض لوا (و) حرف عطف / فعل مضارع» منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (بَيْنَ ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب [النّاس] مضاف اليه مجرور يا در محل جر [وَاللّهُ) 


(و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [سَمِيعٌ 1 خبر مرفوع يا در محل رفع أعَلِيمٌ) خبر ثان (دوم)» مرفوع يا 


در محل رفع 


إلا حرف نفى غير عامل (ِيوَاخِدُكمم) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصب» 
مقوول به [اللة): قال مرفوع يا ومسل :رقم (باللفو] يعرف الجر و انشع يعداال أن عزوو [فى] تعرت عير (أتماركم ) اليم 
مجرور يادر محل جر /(١ك)‏ ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [وَلكنْ! (و) حرف عطف / حرف استدراكك 
(يوْاخِدٌُكمْ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير إبما1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كمَدِبَتُ] فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث 
الاريك ) فاع ل مزفوع باون مضل رقع 2607) صعير متعكل د محل جر مضاف اليه [والل) (و) حرف انناف ادا 
مرفوع يا در محل رفع [غَفُور) خبر» مرفوع يا در محل رفع أحَللِيم1 خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


إلِنّذِينَ ا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف (يُؤْلَونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل [مِنْ) حرف جر إنسائهم) اسم مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
ل سهان ترك أده اتمنيات النث يدوو نا قو وار [أَشْهْر) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إن (ف) 
حرف عطف / حرف شرط جازم [فاؤٌ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فَإِنَّ) (ف) رابط 


جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل 


يا حرف نفى ناسخ (الله) اسم إِنّْء منصوب يا در محل نصب أغَفُورٌ خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (ُرَحِيم] خبر إِنَّ ثان 
(دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


ون (و) حرف عطف / حرف شرط جازم أعَرَمُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(الطلاقَ) مفعولٌ به؛ منصوب يا در محل نصب [فَإِنَّ1 (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
(اللّه] اسم إِنْء منصوب يادر محل نصب إسَحِيعٌ | خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [عَلِيم] خبر إن ثان (دوم)» مرفوع يا در 
وده 


وَالْمَطلَقاتُ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (َِتَربَصْنَ فعل مضارع» مبنى بر سكون /(ن) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل الشديق) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (5) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه إثَّلادنَهَ1 مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب أْقَرُوءِ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر إِوَلا] (و) 
حرف عطف / حرف نفى غير عامل يحل فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى لَهُنَّ)ُ حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور أن حرف نصب يَكمُئْنَ 1 فعل مضارع؛ مبنى بر سكون / (ن) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / فاعل محذوف 
(ما) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إحَلَقَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى الله فاعل» مرفوع يا در محل 


رفع [فى] حرف جر | أْرْحامِهنَ أ اسم مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در 


محل جرء مضاف اليه [إِنْ حرف شرط جازم [كنَّ) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ن) ضمير متصل در محل رفع اسم كان 
[يُؤْمِنَ 1 فعل مضارع, مبنى بر سكون / (ن) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير (باللو) حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور إْوَالْعَوْم) (و) حرف عطف / معطوف تابع (الآخر) نعت تابع إوَبُْولتَهُنَ 1 (و) حرف عطف / 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع الا ع ف رار مضاف اليه (أَحَقٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع إبِرَدهِنَ 1 حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور /(5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [فِى حرف جر ذلك اسم مجرور يا در محل جر 
(إِنْ) حرف شرط جازم (أَرادُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إطْرلاحاً) مفعولٌ به 
عون درسسواعيو [1111 ١‏ (وااخوت عطلت عرف حرو ارت 111ل مخروان لحر مكدع موه بال ااعييذا 
مؤخر (الْنى) مضاف اليه.» مجرور يا در محل جر [عَلَيِهنَ أ حرف جر و اسم بعداز آن مجرور (بالمغزوفٍ) حال» منصوب 
[وَللرجَالِ) (و) حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف أعَلَئِهِنَ1 حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور إْدَرَجَةُ) مبددا مؤتحر [ِوَاللّهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَزِيزٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 
[حكيمٌ] خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


[الطلاق) مبتداء مرفوع يا در محل رفع ([مَرّانِ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 


(فإساك) (ف) حرف عطف / خبر مقدّم محذوف / مبتدا مؤخر [بِمَغْرُوفٍ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (أَوْ] حرف 
عطف [تدريح] معطوف تابع [بإخسان] حرف جر واسم بعدازآن مجرور إوَلا (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل 
دن فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى لك حرف جر واسم شد اران ووو أذ اعرت فين 
لخدو فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / فاعل عر در محل رفع [مِمَا]ً 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (اآتَيْتْمُوهُنَ ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (و) 
حرف زائد براى اشباع ميم /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (شَيتَاً1 مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب (إلآ) 
حرق اننا ( أذ ) حرق نفعت (ينافا قعل مطارع» متترب :به اخداف لون /1(1) صمي مفضل :در محل رقم وفاعل أ 
حرف نصب و نفى إ(يُقيما فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون / () ضمير متصل در محل رفع و فاعل (خَدُود) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب [اللّو] مضاف اليه مجرور يا در محل جر [فَإِنْ) (ف) حرف استيناف / حرف شرط جازم (خِفتّ) 
فل اشح + عق دأ سك وق 7ذا نعي مضل »ومسل رم وأفاعل 17ل5) جرت تسيز نقر1 (لقيجا) ادل مفاوع) صرت 
به حذف نون /(1) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (حَدُودَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (اللَّو) مضاف اليه» مجرور 


يادر محل جر إفلا] 


(ف) رابط جواب براى شرط / (لا)ى نفى جنس (ججناح) اسم لاى نفى جنسء منصوب أعَلَيِهِما حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور / خبر لاى نفى جنسء محذوف إفِيمَا) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ل[َافْتَدَتْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 
يا تقديرى / (ت) تأنيث /فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير بهو حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (تلك) مبتداء مرفوع يا 
در محل رفع [دوة] خبر» مرفوع يا در محل رفع (الله) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [إفَلا1 (ف) رابط جواب براى 
شرط / حرف جزم تَعْتَدُوها فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به [ِوَمَنْ] (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [7 يتَعَدَُّ فعل مضارع مجزوم به حذف 
خرفاغله (ى)/فاغل + عير لوعن جو فو تدان لخذوة ا مع ل ونان دمع صرت لذ عسات الس مر 
ناوسن جر تارلقك | (ف) وا عتو اي ور فى خوط اوعدا عر نوع يا در مهل رقع 401 ا مكبو فيل ندر ل 
(الطَالْمُونَ) خبر, مرفوع يا در محل رفع 


[فإن] كاعرو ا ل رو حر م طلقا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در 
بدا عدي در ل ةفافل تسيو مستتر (هو) در تقدير إفلا) (ن) رابط جواب براى شرط / حرف نفى غير عامل (تجل) 
فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستكر (هن )قل تقدن إلهُ )خرف جر 


واسم بعد از آن مجرور إمِنْ) حرف جر أبَعِْدٌ اسم مجرور يا در محل جر [2نََى] حرف نصب [لَنْكحَ] فعل مضارع, 
منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير إزَّوْجاً1 مفعول بهه منصوب يا در محل نصب أْغَيرَةُ) 
نعت تابع /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إفَإِنْ] (ف) حرف عطف / حرف شرط جازم إطَلْقَها) فعل ماضىء مبنى 
اققه أشي اا "تقادروف 0م )اقبي منص ذو هادا نصح فول رد" لاغانه تمر سف ذهو قر تقفنيى ذه لف) راد 
جواب براى شرط /(لا-)ى نفى جنس (جناح] اسم لاى نفى جنسء منصوب أعَلَيِهِما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
غي للق لفن عند عدوت 31 عر هبيه ( كز لهها) عل مضارع نطو حلت رون () يق متميل دول 
رفع و فاعل [إنْ) حرف شرط جازم إِظَنَا! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / () ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(أَنْ1 حرف نصب (يُقِيما] فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /() ضمير متصل در محل رفع و فاعل [2دُوة) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب (اللّو) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (ِوَتِلَك) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
[َحُدُودٌ)ْ خبر» مرفوع يا در محل رفع [اللّو) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (يُبَيَنْهِا فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ِلِقَوْمِ1 حرف جر و اسم بعد از آن 


و 9 


إيَعْلْمُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وَإِذا) (و) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (طَلَفَنمْ1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير 
متصلء در محل رفع و فاعل لالنّساء] مفعول به» منصوب يا در محل نصب (قبلْنَ1 (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر 
سكون / (ن) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَجَلَوُنّ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه لاتق "زقلا رايط طرف براك شرظ ارافطل اعرد على ودف توق( 5 عمر صل يون محل ار وقاعل ” 
(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (بمَغْرُوفٍ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [أَوْ حرف عطف [مَررحومُنٌ ) 
فعل امر مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (بِمَغْرُوتٍ) 
عر سير اش ]سرون 00101 عرف سلف رودصل | لذكرم ١‏ فل سماو سام حت رن 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إضراراً) مفعول لأجله. منصوب (!ِلتَغْتَدُوا (ل) 
حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إُوَمَنْ] (و) حرف استيناف / اسم 
شرط جازم در محل رفع و مبتدا إيَفْعَل) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقادير يا 


محذوف يا در 


محل إذلِك) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب ([قَمَّدْ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف تحقيق (إظَلّمْ) فعل ماضىء 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إنَفْمَهُ1 مفعول به. منصوب يا در محل نصب / (0) ضمير 
متصل در محل جر مضاف اليه إوَلا-) (و) حرف استيناف / حرف جزم [ تتح دُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل (آياتٍ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (اللّها مضاف اليه مجرور يا در محل جر 
[هُرُوا مفعول نه ثان (دوم)» منضوب:نا در :محل نضب (وَاذْكروا) (و) حرق عطق /فعل امرء من بر تعد ف 'نون /(و) ضعي 
متصل در محل رفع و فاعل (نِعْمَتٌ) مفعول به» منصوب يا در محل نصب لها اكقيافة الس روا رم مر عَلَيِكم ) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَما] (و) حرف عطف / معطوف تابع اللا جاقي م عي ركه ظاهرى با قدررق 
/فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير عَلَيِكم ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إمِنَ1 حرف جر [الكتاب) اسم مجرور يا در 
مغل جر وَالْحكمو):(و) حرق عطن' معطو تابخ (يمظكع ]قعل مضاوع» مرقوع بدا به ظاغرق :با تقديرق / (كت) متمير 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (به] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَانّقُوا (و) 
حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل !الله مفعولٌ به منصوب يا در محل 


نصب وَاعْلَمُوا؟ (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أن اتصوف به 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ [الله] اسم ذه منصوب يادر محل نصب (بكل) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [شَيْء] 
مضاف اليه» مجرور يا در محل جر أعَلِيمٌ] خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع 


(وَإِذا) (و) حرف عطف /ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (طَلَفَتمْ1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير 
متصلء در محل رفع و فاعل الها ] مفعول به فتطوت تيا رفحل 'نصب (فبَلَغْنَ1 (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر 
سكون / (ن) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَجَلَهُنّ) مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه [فلا] (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جزم نَعضْلوهُنَ | فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به اه دعي [يَنْكحْنَ أ فعل مضارع» مبنى بر سكون / 
(ن) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَرْواجَهُنَ 1 مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب /(5) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه [إذا] ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل نصب [تَراضَوَا فعل ماضىء مبنى بر سكون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (بتِنَهّخْ) ظرف يا مفعول فيه؛ منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 


[بِالْمَعْوُوفٍ حرف جر واسم بعد از آن 


مجرور إذلك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع يُوعَظ ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى إبه حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور [مَنْ] تناكل ترنوع بالاومدل رق اعيرس كديري معدوف را و رسكل (كان) قعل جاضين مني بد 
فتحه ظاهرى يا تقديرى /اسم كانء ضمير تعلخ قور كا احرف جر و اسم عدن لا يُؤْمِنٌ] فعل 

مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر كان» محذوف يا در تقدير إبالله) حرف 
جر و اسم يجان آنا مجرور الك لاروسرت ممه ارت تابع [الْآخرِ) نعت تابع ذلك ) يعدا مرفويع بأد نحل رقم 
[أكى) خبرء مرفوع يا در محل رفع لك لحر حر اس يعار شد د (َوَأطهو) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
اله و حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (يَعْلَم )1 فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مسر (هو) در تقدير/ خبردر تقاديريا محذوف يا در محل [وَأَثم) (و) حرف عطف / مبتذاء مرفوع يا در محل رفم (لا) 
حرف نفى غير عامل !تَعْلَمُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا 
وفوا دوم 


(وَالُوالداتٌ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِيّوْضة عن فعل مضارع. مبنى بر سكون / (ن) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل [أْوْلادَهُنَّ 1 مفعول به. منصوب يا در محل نصب / (5) ضمير متصل 


در محل جرء مضاف اليه (حَؤْلَينَ) ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب ١‏ كامِلَينِ] نعت تابع (لِمَنْ] حرف جر و اسم 
عدا اق 1 عسوو للسامه قرو ا دوقن رادو لقره امقر بور لور مهدر فت با كو ميد ٠‏ أزاة اقباس وس د 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير لأنْ] حرف نصب (لتم) فعل مضارع: منصوب به فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [الرَضاعَة) مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَعَلَى) (و) حرف عطف / 
حرف جر لالْمَوْلُودِ] اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف له حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [رِذْقَهُنَ ‏ مبتدا 
مؤْخر / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَكسْوَتَهَنَ 1 (و) حرف عطف / معطوف تابع /(5) ضمير متصل در محل 
جر نضاف اليه [بالمغزوق) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور :(لا) حرق تفى غير عامل [تُكلتٌ) فعل مضاوع» مزفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى إنَفْسٌ) نائب فاعل, مرفوع يا در محل رفع ل خرق أسننا [ذشعها) مفعول به ستصوب ناد را مخل 
نصب / مضاف اليه مجرور يا در محل جر إلا حرف جزم نف ار فعل مضارعء مجزوم به سكون [والِدَةٌ] نائب فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع (بوَلَدِها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلا) (و) 
حرف عطف / حرف جزم / فعل مقدّر يا محذوف أمَؤْلُودٌ) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع لَه حرف جر و اسم بعد از 


آن 


مجرور إبِوَلَدِهِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِوَعَلَى (و) حرف عطف / 
حرف جر [الُوارثِ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف مِثْلٌ] مبندا مؤتر إذلك) مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر إفَإِنْ) (ف) حرف عطف / حرف شرط جازم (أرادا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(1) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل (فصالاً) 006 به منصوب يا در محل نصب أعَنْ 1 حرف جر [تراض] اسم مجرور يا در محل جر 
[مِنّْهُما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَتَشَاوْر (و) حرف عطف / معطوف تابع إفلا] (ف) رابط جواب براى شرط / 
(لا-اى نفى جنس (جناح] اسم لاى نفى جنس, منصوب أعَلَيِهِما) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى جنس» 
محذوف أوَإِنْا (و) حرف عطف / حرف شرط جازم (أَرَدنُعْ1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل؛ در محل رفع 
و فاعل [أَنْ) حرف نصب ١تَستَرْضةِ‏ مُوا فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(أؤلاد كم ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قَلا1 (ف) رابط جواب براى 
شرط / (لا-)اى نفى جنس إجناح] اسم لاى نفى جنس» منصوب اعلدك ]حرط را وا انع وحار ل سرون اح لح نلق 
جنس» محذوف [إذا) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب [بَلّفتُمْ] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير 


متصل» در محل رفع و فاعل زما] 


مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [آتيْنَمْ فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل 
[بِالْمَعْرُوفٍِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إْوَاتّقَوا) (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل (اللَه) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب (ِوَاعْلْمُوا (و) حرف عظف /فعل امرء مبتى بر حذف نون / 
(و) ضمير متضل دن محل رفم وفاغل [أَنّ) خرف مشبه بالقعل احرف نفى تاسخ [الله) اسم أن منضوب :يا در محل تصب 
إيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور نَعْمَلُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(بَصِيرٌ] خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع 


الف و شرن ملك قات محذوف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (يُتَوَفَوْنَ1 فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفعء» نائب فاعل (ينكن) حرف جر واسم بعدازآن مجرور أوَيَدَرُونَ] (و) حرف عطف / فعل مضارع, 
مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَرُواجاً] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (ِيتََضْنَ أ فعل 
مضارع.؛ مبنى بر سكون / (ن) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر براى (الين) بأَنْفيتهنَّ ) حرف جر واسم بعدازآن 
مجرور /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [أَْبعَة] ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب (أَشْهُرِ)ً مضاف 


از آن معطوف [فإذا) (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب إبَلْفْنَ 1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / 
(ن) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَجَلَهُنَ 1 مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اقلا ؤكو (ق راط واي راق قرط الاق الس قم جاع )نانم لاق الى مقضي متسب [قليك ااعرت حر وات 
بعد از آن مجرور إفيما حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى جنسء محذوف [فَعَلنَ) فعل ماضىء مبنى بر 
سكون / (ن) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إفِى) حرف جر َنْفهِنَ 1 اسم مجرور يا در محل جر /() ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه بالْمَعْرُوفٍِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إْوَاللُّ (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع إبما] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إِتَعْمَلونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل أحَبِيرٌ؟ٌ خبر» مرفوع يا در محل رفع 


11 ترام كات )لقان قو جلي قوع ١‏ انح لاق لدتساو دوي املك العرف قور انع ازا 
مجرور إفيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى جنسء محذوف أعَرَّض تم فعل ماضىء مبنى بر سكون / 
(ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل به حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مِنْ] حرف جر [خطبه] اسم مجرور يا در 
محل جر لِالْنّساءِ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (أَو) 


حرف عطف َكنم فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل فى حرف جر (أنفيكع] اسم 
مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه أعَلِم 1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللهُ) 
فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (أَنّكَمْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم أنَّ 
(سئذُكرُوتَهُنٌ 1 (س) حرف استقبال / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به / خخببر إِنَّ محذوف إوَلكدَنْ] (و) حرف عطف / حرف استدركك إلا-) حرف جزم 
[نُواعِدُوهُنَ 1 فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (0) ضمير متصل در محل نصب» 
مفعول به (بترًا] مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إإلْ1 حرف استئنا (أَنْ1 حرف نصب ١تَقُولُوا)‏ فعل مضارع» 
منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل قلا مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (معْرُوفاً) نعت تابع 
[وَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم تَعْزْمُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[غعْقَْدَة] 10 به منصوب يا در محل نصب [التكاح) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إحَنَّى) حرف نصب [يَبِلَعَ] فعل 
مضارعء عرب و قفد ادوس زا ديق اكفاك ] فاعلء مرفوع يا در محل رفع ١‏ أحله ]ستول جد ستصيوق يا فا سكل 
نصب / مضاف اليه مجرور يا در محل جر أوَاعْلمُوا] 


(و) حرف استيناف / فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ (اللهَ) اسم أن منصوب يا در محل نصب (بَعلَمُ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير / خبر أنَّ محذوف ما] مفعول به منصوب يا در محل نصب إفى) حرف جر (أنقيك) اسم مجرور يا 
در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [فَاحْدَّرُو] (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امرء مبنى بر حذدف 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به وَاعْلْمُوا) (و) حرف عطف / فعل 
امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَنَّ)1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ الل اسم أن 
منصوب يا در محل نصب أعَفُورٌ) خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع (حَلِيم 1 خبر أَنَّ ثان (دوم»» مرفوع يا در محل رفع 


[لان؟ (لااى انف تين [جناح] اسم لى نفى جنس» منصوب عَلَيِكم ) حرف جر واسم بعدازآن مجرور / خبر لاى نفى 
جنسء محذوف إن حرف شرط جازم إطَلَفتم ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل 
(النّساءَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب (إما) حرف مصدرى (ل حرف جزم إتَمَسُوهَنَ أ فعل مضارع مجزوم به 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به أو حرف عطف [تَفْرضوا) 
فعل مضارع 


مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لَه حرف جر واسم بعد از آن مجرور [فْريضَةً 1 مفعول مطلق 
يا نائب مفعول» منصوب أوَمَتْعُوهُنَ 1 (و) حرف عطف / فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 
() ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إعَلَى) حرف جر (الْمُوسِع) اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف 
[قَدَرُةُ] مبتدا مؤخّر / (0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 1 (و) حرف عطف / حرف جر (الْمُقتِراً اسم مجرور يا 
در محل جر / خبر مقدّم محذوف إقَدَرُةٌ1 مبتدا مؤخر /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [متاعاً1 مفعول مطلق يا 
نائب مفعول» منصوب إبَِالْمَغْرُوفِ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [حَمًا) مقعول مطلق يآ نائب مفعول؛ منصوب [عَلَى) 


حرف جر رِالْمُحْسِنِينَ اسم مجرور يا در محل جر 


وَإِنْ (و) حرف عطف / حرف شرط جازم (طَلْفتْمُومُنَ 1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و 
فاعل / (و) حرف زائد براى اشباع ميم / (ه) ضمير متصل در محل نصبء. مفعول به (مِنْ1 حرف جر أقبل) اسم مجرور يا در 
عر د ار ين [تَمَسُوهنَ أ فعل مضارعء؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إوَقَدُ) (و) حاليه / حرف تحقيق [قَرَضُمْ] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير 
متصل» در محل رفع و فاعل إلَهُنَّ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فريضة ] مفعول 


مطلق يا نائب مفعول» منصوب إفَنِضْفٌ) (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل إما مضاف اليه. مجرور يا در محل جر إفْرَضْتمْ] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در 
محل رفع و فاعل [إلآ) حرف استثنا [أَنْ) حرف نصب إِيَعْقُونَ! فعل مضارع. مبنى بر سكون / (ن) ضمير متصل در محل رفع 
وفاعل (أَوْ] حرف نصب (يَعْفُوَاا فعل مضارعء منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى (ِالّذَى) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
(يَددِه! حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف أعُفدَةُ) مبتدا 
مؤْخحر (النّكاح) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (وَأَنْ) (و) حرف اعتراض / حرف نصب إتَعْفُوا] فعل مضارع, منصوب به 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل [أَقْربُ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 
وى حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَلا-) (و) حرف استيناف / حرف جزم [تَنْسَوَااً فعل مضارع مجزوم به حذف 
نونز معتل رافظ رلم و فاضل: القضال ١‏ مول به موي ادر محل نسي اسك طرف نا ملعل نه 
منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ الله 
اسم إِنّْء منصوب يا در محل نصب إبما] حرف جر و اسم بعد أن اناسخرون مون فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) 


ضمير 


متصل در محل رفع و فاعل (بَصِيرٌ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


(حافظوا) فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (عَلَى حرف جر (الصَّلُواتَ] اسم مجرور يا 
در محل جر [وَالصََلاهِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (الْوَْضْطى) نعت تابع [وَقومُو ا (و) حرف عطف / فعل امر» مبنى بر 


حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلله] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [إقانتِينَ 1 حال» منصوب 


فْإِنْ] (ف) حرف عطف / حرف شرط جازم [خِفْتّمْ 1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل 
(فرِجالاً) (ف) رابط جواب براى شرط /حالء منصوب (أَوْ1 حرف عطف (رُكبانً) معطوف تابع (فَإِذا) (ف) حرف عطف / 
ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب ١!‏ أمِنْتُمْ1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل 
قَاذْكرُوا (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (اللّه1 مفعول 
ف الموج كا در رعشل :في [ كنا شرك جز وععيدوف (علمكة ا كل ناشور كع دطادري درق 1 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير زما) بدل تابع [لغ1 حرف جزم (نَكوبُوا) فعل 
مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع اسم كان ١:‏ تغلغون] فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


لض رفش 


/ مبتداء مرفوع يا در محل رفع [ِبْنَوَفَْنَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل [مِنْكم) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَيَدَرُونَ] (و) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل [أَرُواجاً) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب /فعل و فاعل محذوف (ْوَمِدَيْةَ1 مفعولٌ به» منصوب يا در محل 
نين كو[ الذ يون ذا أولههة ) خب محرو امنوايقد أذ اق مصرون: 50 مين متغزر )هر معن هر ضاف أله قناع | سال 
منصوب إإِلَى] حرف جر /الْيحَوْلٍ) اسم مجرور يا در محل جر إغَيِرَاُ حال» منصوب [إخراج) مضاف اليه مجرور يا در محل 
جر إفَإِنْ) (ف) حرف استيناف / حرف شرط جازم ادف نكي اباسح مون كر 3١‏ امو مه ا 1 
فاعل إفلا] (ف) رابط جواب براى شرط / (لا)ى نفى جنس !ناح ] اسم لاى نفى جنس» منصوب (عايكق )حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور [فِى) حرف جر ما] اسم مجرور يا در محل جر / خبر لاى نفى جنسء محذوف (فَعَلْنَّ) فعل ماضىء مبنى 
بر سكون / (ن) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فق] خرف حجن ( الوق ١‏ انث متجرو ريا در طول مجر (6) دين لقص در 
محل جر. مضاف اليه (مِنْ] حرف جر [مَعْرُوفٍ] اسم مجرور يا در محل جر إوَاللّه) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع أعَزِيرٌ خبر» مرفوع يا در محل رفع [حَكيمٌم] خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


وك للْمَطَلّقاتَ) (و) حرف 


استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف متاح مبتدا مؤخحر [بِالْمَغُْوفِ) حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور / فعل و فاعل محذوف إحقًا) مفعول مطلق يا نائب مفعول؛» منصوب أعَلَى) حرف جر ١الْمُثَّقِينَ‏ أ اسم مجرور يا در 


محل جر 


(كذيك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إِيُبيْنُ ا فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (اللّه) فاعل» مرفوع يا در 
فل ون رركا ا اللروقيدي اش يدةان1ئل دروي ادي | لقا ل بس وعوت براك ر جل اليد نا مسي مه دومع 
جر مضاف اليه (لعلَكُمْ] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل (تَعْقَلُونَ) فعل 
مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


(أَلَغْ1 همزه (أ) حرف استفهام / حرف جزم [ثَرَ) فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 
تقدير [إِلى) حرف جر (ِالَِّينَ ) اسم مجرور يا در محل جر إحَرَجُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل [مِنْ) حرف جر إدِيارِهِم1 اسم مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه وَهُمْ) (و) 
حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أنُوفْ) خبرء مرفوع يا در محل رفع (2 ذَّرَ) مفعول لأجله» منصوب ١الْمَْتًِ‏ مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر (فَقَالَ) (ف) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [لَهُمُ) حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور (اللُّ! فاعل» 


مرفوع يا در محل رفع [مُونَوا) فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ثم حرف عطف 
[أخباهة] فعل ماضى» مبتى بر فقاحه ظاهريئ ها تقلايرى 7 (0) سمي ن مقصل :د و امتخل تصبب» مفعؤل به #فاعل) مير مستر (هو) 
در تقدير [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ الله اسم إِنَّء منصوب يا در محل نصب لذو (ل) حرف مزحلقه / 
خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [فَضْلٍِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر أعَلَى) حرف جر (النَّاسِ) اسم مجرور يا در محل 
جر إوَلكنٌ) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (أَكُتوَ) اسم لكن منصوب يا در محل نصب ١‏ النّاس) 
يذاه اليه اشفرور يادو شعل نكر لأ) خرف انق غير ائل مت كووة | اقول بارع «مزفرع بورك وق اازو) تسيو يتصل 
در محل رفع و فاعل / خبر لكن محذوف 


(وَقاتِلوا) (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فى] حرف جر [سَبِيلٍ] 
اسم مجرور يا در محل جر (اللَّوِ! مضاف اليه مجرور يا در محل جر إْوَاعْلَمُوا (و) حرف عطف /فعل امر, مبنى بر حذف 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ !الله اسم أن منصوب يا در محل 
نصب أسَمِيعٌ | خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع أعَلِيم] خبر أَنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(مَنْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [ذَا) خبر» مرفوع يا در محل رفع (الَّذِى) نعت تابع 


يفْرضُ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [اللّةِ1 مفعول به منصوب يا در 
محل نصب [قَؤْضاً] مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب [ححمّدناً) نعت تابع [قَيضاعِفَةُ] (ف) حرف نصب /فعل مضارع. 
منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به إلَهُ) 
حرف جر و اسم عاذ ل مهرور ١‏ مدان اانه تسوه كن نعت تابع (وَاللَهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع [يقْبض) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل إِوَبَنِضْطْ) (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير وَإلبه) (و) حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور [تَرْجَعُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير 


متصل در محل رفع نائب فاعل 


ألَّنْ! همزه (أ) حرف استفهام / حرف جزم [ّرَ1 فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 
تقدير إإِلَى] حرف جر (ِالْمَدَإِ اسم مجرور يا در محل جر [مِنْ) حرف جر إْبَنِى) اسم مجرور يا در محل جر [إِشرائِيل) 
مضاف اليهء مجرور يا در محل جر إمِنْ) حرف جر أبَعْدِ) اسم مجرور يا در محل جر [مُوسى] مضاف اليه. مجرور يا در 
محل جر [إِذْ] ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب (قالُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 


رمع 


و فاعل إلْنَبنّ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إلَهُمُ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور انث فعل امر مبنى بر سكون / 
فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (لنا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مَلِكاً) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب 
نُقاتل) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [فى) حرف جر أسَبِيل) اسم مجرور يا در محل 
جر (اللَّوِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير [هَلُ) حرف استفهام [ِعَسَيِتُمْ1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع اسم عسى [إِنْ) حرف 
قوط اوه :[ كيك )قعل ماعيى» عرق بر قت الاهريئكباامشدد ير( عليكه )ضر ف بعش و اننم بعت اق 1ط تعزوو [القنال )تاف 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع (ألا) حرف نصب و نفى إْتُقَائلُوا! فعل مضارع» منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل / خبر عسى محذوف (قالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ونا) (و) 
حر اه لشعة مركو نما وو مش ررض انا ا اخدركك بردو الست عه ]از لا زرو رادو تددر وا كل كارا وال 
أن حرف نصب و نفى تقال فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير 
آفى] حرف جر أسَبِيل] اسم محرو وا دو جر اللو مضاف اليه» مجرور يا در محل جر أوَقَذْ)ً (و) 


حاليه / حرف تحقيق [أخْرجنا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(نا) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل (مِنْ] حرف جر 
(ديارنا) اسم مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ْوَأَبْنائْنا1 (و) حرف عطف / معطوف تابع / 
زا لحيو وفخ ١‏ مر كز رس ممتافقة اللو" ملكا أ رك انق وت امكسات: اظرفيو نا يدول :0ه عونا با دو قدا شي 
(كْتِبَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [عَلِهِمُ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ِالْقِتال) نائب فاعل» مرفوع 
يادر محل رفع توَلَواا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ل حرف استثنا (قليلا] مستثنى» 
منصوب [منْهُغْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [وَاللهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَلِيمٌ) خبر 


مرفوع يا در محل رفع /إبالظالِمِينَ 1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


(وَقال) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [لَهُغْ]1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور آنَيّهُعْ) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [اللة) 
اسم إن منصوب يا در محل نصب ا كرت سر [يَعَتْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير / خبر إن محذوف إلكهم] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [طالوتٌ] مفعول به» منصوب يا در محل 


نصب [مَلِكا] حال» منصوب (قالُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) 


ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَنّى) حال» منصوب [يَكُونُ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [لَهُ) حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور / خبر كان» محذوف يا در تقدير [الفلك )امي عاذ نرقرة يا دو مقل رقم [عَلَيْناا حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور (ِوَنَحَنٌ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أَحَقّ) خبر» مرفوع يا در محل رفع !ِبِالْملُيٍِ) حرف 
جر و اسم بعداز آن مجرور [مِنْةُ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور وَأَغْ] (و) حرف عطف / حرف جزم إيَوْتَ) فعل 

مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / نائب فاعل» ضمير سبك العواادر تقدين 1 لشفو ون و ادم ين 
(مِنَّ) حرف جر !الّمالِ] اسم مجرور يا در محل جر (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ للها اسم إن تصوفا ا تمك : تعنه اط كلقا كفم سافن : 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إنَّ 
محذوف عليكُمْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إَوَزَادَةُ (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
لصيو مها :فر متعم قفر زر رفاغ : تسيو فهر هرو تفلن (بَسْطَهَ) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در 
محل نصب إفِى) حرف جر !الْعِلّم) اسم مجرور يا در محل جر إوَالْجِشْم) (و) حرف عطف / معطوف تابع 


وَاللُة1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِيُؤْتَى فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقديريا محذوف يا در محل إمُلَكَهُ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه (مَنْ) مفعول به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب [ِيَسْاءُ فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إوَالله) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [واسِعٌ 1 خبر» 
مرفوع يا در محل رفع أعَلِيم) خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(وَقال] (و) حرف عطف / فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [لَّهُمْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور آلَيْهُمْ] 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (آية) 
اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب ملك مضاف اليه مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
أن “خرف تصيت لتأتك ). قعل مسار 6 صو يه فيه لمر را تقل وري :)لكك ) تدر تقول دو متخ لعي » تعر لبه 
ِالتَابُوتٌ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع / خبر إِنَّ محذوف إفيه] حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف 
اتركة ] فيف ا عوكر إمة زفح ار كل ١‏ ابم تعدروى ا و فيد حر وك لعو فقي دو عدا عر يتما ف اند 
وَبَقِيَه! (و) حرف عطف / معطوف تابع إمِمَاا حرف جر و اسم 


بعد از آن مجرور [ِثَرَكَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [01) فاعل» مرفوع يا در محل رفع ([مُوسى1] مضاف 
المعو وا رسكل ود نود (١‏ اسوك عدت رعشارك هاف ناور لطن قم لامي وو ا عدر عل جر 1 
فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (ِالْمَلائِكُةُ] فاعل؛ مرفوع يا در 
محل رفع [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (فِى) حرف جر إذلكك) اسم مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ محذدوف 
آي (ل) تأكيد /اسم نه منصوب يادر محل نصب (لَكن) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [إِنا حرف شرط جازم 
كم قل ماضى» نك بافنبة لك صمي دل د رسكل ومالك كان نوري عدر كاف متصوب باذ زسكل لقي 


قلَمَاا (ف) حرف استيناف / ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب إقَصَلَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى [طالُوتٌ) فاعل مرفوع يا در محل رفع /بِالْجنُودِ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (قالَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّة] اسم إن منصوب يا 
ف شل فمننا اتقيكة ا غين ذعر فم بار سكل رف اراك مم سما دوخ عر قاف اله نهر حرف جرو 
اسم بعد از آن مجرور [فَمَنْ) (ف) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (شَّربَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 


ظاهرى يا تقديرى 


/ فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [مِنْةَ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور فَلِيِسَ) 
(ف) رابط جواب براى شرط /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم ليس» ضمير نك هر ار قو يا 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر ليس محذوف وَمَنْ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع غ1 حرف 
جزم [يَطْعَمْهُ) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / 
خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [فَإنَّهُ1 (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير 
ولع كوه عسو ان ا اشرق رو شم يعد اذ لخر كر مارت ل عزف الوا ناموقي 
متصوربة [اغتوق ) فكل عاض من برافتجة ظافر نا ديرق 7 فاع صبمير 'ستكر (هو) دن تقتديز إغدفة ) ستول مطلق ا 
نائب مفعول» منصوب إبِدِهِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [فَشَرِبُوا (ف) 
رابط جواب براى شرط / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إمِنّْهُُ حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور (إلآ1 حرف استئنا (قليلا) مستثنى» منصوب مِنْهُغْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فَلمَاة (ف) حرف استيناف / 


ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب إجاوَرَّة1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 


يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعلء ضمير مستتر (هو) در تقدير [َهُوَْ توكيد تابع (وَالَِينَ) (و) 
حرف عطف / معطوف تابع [آمَنُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
مَعَةُ) ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (قالوا) فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلا (لا)ى نفى جنس [إطاقة) اسم لاى نفى جنسء منصوب إلَنَاا حرف جر و 
اماه 11د كرو شير لكل هن حي سمكدوق[ لق انط كين شل نه معرب ودورت[ لبي جار 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَجنُودِهِ1 حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (قالَ! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الَّذِينَ ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع يَظنُونَ فعل مضارع, مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل !أَنَّهُغْ] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / () ضمير متصل در محل 
نصبء اسم أن (مُلاقُوا] خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع (اللّوِا مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر [كغْ) مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع مِنْ] حرف جر إفْنَّهِ] اسم مجرور يا در محل جر (قَلِيلُهوِ) نعت تابع غَلْبَتْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 


[فنَه) ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب (كثِيرَة] نعت تابع [بِإِذْنِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (الله) 
مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إوَاللهُ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [ْمَعْ) ظرف يا مفعول فيه 


منصوب يا در محل نصب (الصَّابِرِينَ 1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


إوَلَمَاْ (و) حرف عطف /ظرف يا مفعول فيهه منصوب يا در محل نصب أِبَرَزُوا! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقاديرى 
/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (لجالوتَ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (وَجنُودِه) (و) حرف عطف / معطوف 
ابم 001 صتمرستصل ور سحل جر قياف اليه (قالوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
ينا مناداء منصوب يا در محل تصب /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (أمْرِعٌ) فعل امر مينى بر سكون / فاعل؛ 
ضمير مستتر (أنت) در تقدير إِعَلَينا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (صَتْراً1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب إوَيِتْ) 
و عر متبط مزه امو سنن د مكو قاف امس شف رانك ا لدو وقدون ا امنا تيل باه لصوي ترج يدا لين 
/(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَانْض ْنا (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل 


تعنية مفدول :4 قاف مشي معدن( ل قر ور إعَلَى) حرف جر لِالْقَْم] اسم مجرور يا در محل جر 


[الْكافِرِينَ 1 نعت تابع 


[فْهَرَمُوهُغْ] (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / () ضمير متصل در محل 
نصب» مفعول به (بِذن) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (اللّو) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر أوَقَمَلَ) (و) حرف 
عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (داوّدٌ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع (جالوتٌ] مفعول به منصوب يا در 
ككل قبي | اناك ادرو مرق طن ادل قا عتد نه نا حر الت فا وميه الوزن لبي مل مك 1 
به [اللّهُ1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع !ِالْمْلَك) مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إوَالْحِكمَ) حرف عطف و 
انق وكند وا انا مظرت و علقة أو حرك خطن قد عاض وم جر هخ ادر يا درسلا عير ميل د مدن 
نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إمِمًَاا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إيَسْاءُ] فعل مضارعء مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إوَلَوْلا (و) حرف استيناف / حرف شرط غير جازم [دَفْمٌ) مبتداء 
مرفوع يادر محل رفع اللّهِا مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل /ِالنّاسَ) مفعولٌ به 
منصوب يا در محل نصب إبَعْضَ هُمْ) بدل تابع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إببغض1 حرف جر و اسم بعد از 


آن مجرور مدت (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث 


(الْأَوْضُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (وَلكنَّ 1 (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّه] اسم 5 
منصوب يادر محل نصب (ذُو] خبر لكن» مرفوع يا در محل رفع [فضل]) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر أعَلَى] حرف 
جر [َالْعَالّمِينَ) اسم مجرور يا در محل جر 


بلك مبتداء مرفوع يا در محل رفع (آياتٌ) خبرء مرفوع يا در محل رفع (اللّهِ مضاف اليه مجرور يا در محل جر !َثُْوها) 
فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در 
تقدير عَليِكَ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [ بالق ) حرف جر واسم بعداز آن مجرور [وإِنَك) (و) حاليه / حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ إلَّدَنَ] (ل) حرف مزحلقه / حرف جر 
[َالْمَوْسَلِينَ ) اسم مجزون يا :د و محل جرخيو إن محذوف 


[تلك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [الوّسْلَ) بدل تابع (فضّلْنا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إبَعْضَ يُمْ] مفعول به. منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه [عَلى) حرف جر عض ] اسم مجرور يا در محل جر آمِنْهُغْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم 
متخاوف عن ) مبذا موغير [كلء] قعل ماضن »تق بز عه ظاهرى ها تقذيرق 7( محلاوف :كن ماعل لضب مفعول به 
الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع 


وَرَقَعَ1 (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبَعْضَهُمْ] مفعول 
به منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (دَرَجِاتِ) مفعول به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل 
نصب [ْوَآتينا] (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (عِيسَى) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب [ٌابْنَ] بدل تابع [مَوْيَع] مضاف اليه انرو يا وراد عفر( الكناك متعول بد كان (دوم)» منصوب 
يادر محل نصب إْوَأَيدْناهُ (و) حرف عطف / فعل ماضى» مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ه) ضمير 
متصل در محل نصب» يفغول به [بروح] حرف جر واسم بعداز آن مجرور [القسدُس) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 
واد ازو امو الات عر ار جازم (شاء] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ٠اللهَ)‏ فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع إمَا1 حرف نفى غير عامل [ َل فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (٠الَِّينَ)‏ فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع [مِنْ] حرف جر أبَعْدِهِمْ] اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه من حرف جر أبَعْدِ] 
اسم مجرور يا در محل جر إما حرف مصدرى إجاءَنُهُمْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / (0) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به ِالْبَيداتٌ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [وَلكن) (و) حرف عطف / حرف استدراكك 
[اخْتَلْفُوا] فعل 


ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فْمِنْهُغْ] (ف) حرف تعليل / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
خبر مقدّم محذوف إْمَنْ) مبتدا مؤخر [آمَنَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
[وَمِنْهُغْ) (و) حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف نا "فسا موخن ١‏ كن افع سافن 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِوَلَوْ (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم (شاء) 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لِاللّهُا فاعل» مرفوع يا در محل رفع (مّ1) حرف نفى غير عامل ([اقْتدُوا! فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَلكنَّ) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ الله اسم لكنء منصوب يا در محل نصب إِيَفَْلٌ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير / خبر لكن محذوف (ما) مفعول به منصوب يا در محل نصب (يُرِيدٌ1 فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا 


زبا! (يا) حرف نذا أنه اناه سكم ون دو فدهل فينع الات و كن لدي بدل تابع [آمَنُوا) فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أنْفِقُوا فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
ما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [رَرَفناكم) فعل ماضىء مبنى 


بر ضمه /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [مِنْ) حرف جر إقَئِلِ اسم 
مجرور يا در محل جر (أَن) حرف نصب م فعل مضارعء منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى [يَوْمٌ) فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع إلا حرف نفى غير عامل َع مبتداء مرفوع يا در محل رفع فيه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در 
تقدير يا محذوف يادر محل إوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل 1 مبتداء مرفوع يا در محل رفع / خبر در 
تقدير يا محذوف يا در محل أوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (شَفاعَةٌ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / خبر در 
تقدير يا محذوف يا در محل [وَالْكافِرُونَ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [َهُمْ] ضمير فصل بدون محل 
الظَالِْمُونَ! خبر» مرفوع يا در محل رفع 


(الله) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (لا-) (لا-)ى نفى جنس [إِلة) اسم لاى نفى جنس»ء منصوب / خبر لاى نفى جنس» 
محذوف (إلآ1 حرف استثنا /خبر در تقديريا محذوف يا در محل [ْهُوَ) بدل تابع [ِالْيْ خبر ثان (دوم)؛ مرفوع يا در محل 
رفع [اْميُومٌ) خبر ثالث (سوم)» مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير عامل [تَأَحُدَةُ1 فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى 
يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إبِدَنَة] فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع إوَلا) (و) حرف عطف / حرف 
نفى غير عامل ([نَوْمٌ1 معطوف تابع لَه حرف جر و اسم بعد 


از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إما] مبتدا مؤخر [فى) حرف جر /السّماواتِ] اسم مجرور يا در محل جر [وَّما) (و) 
حرف عطف / معطوف تابع [فى) حرف جر [الأْض) اسم مجرور يا در محل جر إمَنْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع ذا 
خبر» مرفوع يا در محل رفع لالَّذِى] بدل تابع (ِيَشَْم1 فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل؛ ضمير مستتر 
(هو) در تقدير إعِنْدَةُ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب / () ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (إل1 حرف 
استثناء إبإذنِهو) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (يَعْلمُ1 فعل مضارع. مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ما] مفعول به منصوب يا در محل نصب إْتَئِْنَّ1 ظرف يا مفعول 
حضوت اندر مكل نصي [ انديه | :مضات الله هرو رذن مطل جر /(9) صمي متسل دو متدل جر قاف اليه زوين 
(و) حرف عطف / معطوف تابع إخَلْمَهُغْ! ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب /() ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه إوَلا-) (و) حاليه / حرف نفى غير عامل [يحِيطونٌ] فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل إبِشَيْءِ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مِنْ] حرف جر أعِلْمِهِ] اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه +إلآ1 حرف استثنا (بما) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (شاء) فعل ماضى» مبنى 


بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ِوَسِعَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ١‏ كَرمِيه) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع جا قحس مف در ميد حرا فياف اليك" السيماواك امول يه اسصوت نا ذ ريدن شبن 
وَالْأَوْضَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَلا-] (و) حاليه / حرف نفى غير عامل إيَؤُدُة1 فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (حِفْظْهما) فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در 
محل جر مضاف اليه [ِوَهْوَ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [الْعَلِنُ) خبرء مرفوع يا در محل رفع الْعَظِيم) 
خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(لا) (لاكى نفى جنس [إكراة] اسم لاى نفى جنسء منصوب [فِى) حرف جر (الدّينِ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر لاى 
نفى جنسء, محذوف قد حرف تحقيق [تَبِيّنَ) فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الوّشْد)ْ فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع (مِنَ) حرف جر (!الْعَىّ) اسم مجرور يا در محل جر إفْمَنْ (ف) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و 
مبتدا إيَكفر) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 
(بالطاغوتٍ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور أوَيُوْمِن) (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير الله ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فَقَدِ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف تحقيق 
(اشتنسَك ) 


فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير بِالْوْوَهِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
الْوْنْمَى) نعت تابع إلآ) (لا»ى نفى جنس (انْفِصام] اسم لاى نفى جنسء منصوب [لَها) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / 
خبر لاى نفى جنسء محذوف [وَاللَه) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (سَمِيعٌ 1 خبرء مرفوع يا در محل رفع 
أعَلِيمَ أ خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(اللّه) مبتداء مرفوع يا در محل رفع أوَلِىٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع (الحق سكاف الل محرون يادو مكل خرن عاو 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (يُخْرِجَهُمْ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 
(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنَ حرف جر (الظْلّماتٍ ) اسم مجرور يا در 
محل جر [إِلَى) حرف جر لِالْنُورِ] اسم مجرور يا در محل جر [وَالَّذِينَ ا (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يادر محل رفع 
(كَرُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَوْلياؤُهُم] مبتداء مرفوع يا در محل رفع /(0) 
مشر شيل :دز هل جره بعتت اله [السزافوك ) خيره مرفع يا وق محل رقع خم براى (الندين) "يخ خوتهد ١‏ قدا مضارع: 
مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [مِنَ) حرف جر 
[النُور) اسم مجرور يا در محل جر إإِلَى) حرف جر الظَلّماتِ) اسم مجرور يا 


در محل جر [أولئكك] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [أَضْه حابٌ) خبرء مرفوع يا در محل رفع !النَارِاً مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر [َهُمْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع ]فيه حرف جر واسم بعد از آن مجرور إخالدُونَ] خبر» مرفوع يا در محل رفع 


(أَلّغْ) همزه (أ) حرف استفهام / حرف جزم [ِئَرَ) فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 
تقدير لال حون لدف الث مجرور يا در محل جر إحَاجٌ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير [إثراهيم] مفعول به منصوب يا در محل نصب [فِى) حرف جر إرَبّ) اسم مجرور يا در محل جر / (0) 
ع مي مووي ب سات اهار ان اأعرل هي قاذ انا عدي وس ور فق ل قرع انه رك را لكيه 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع لِالْمَلُك) مفعولٌ به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب 
[إِذْ) ظرف يا مفعول فيهء منصوب يا در محل نصب (قالَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إإِبْراهِيمٌ) فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع (رَبّىَ مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِالّذِى) خبره مرفوع يا 
در محل رفع [يُخيى ] فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِوَيمِيتٌ] (و) حرف 
عطف / فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إقال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 


ظاهرى يا 


تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [أَنَا مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أخيى ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إرا عت 11ؤ) حرف عطقن "قل مضارع. 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إقال) فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
[إتراهيم ) فاعل»مرفوع با در محل رفم (فإِنَّ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ الله 
ا 3 شعو اواك[ دعاوقلل انط ارهز توعتلاضينه طاغرى رامقدورى قاع دير لتر (هو) دو تقادزر 
/ خبر إنَّ محذوف [ببالسّفْس) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إمِنَ) حرف جر !ِالْمَشْرِقِ) اسم مجرور يا در محل جر 
ناف 0 سل ونع را اتكرظ قد "ارو لعو كم دن ورف عله رم فلا وا بهن مسي (أنت) در شور إبها] 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور لس حرف جر لِالْمَغْبِ) اسم مجرور يا در محل جر [قَبَهِتَ) (ف) حرف عطف / فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [ِالَّذِى) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع [كفّرَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تولتيرئ ماقمو قسس (هو) دن تدر وَاللَُ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا1 حرف نفى غير 
عامل [يَهْدِى فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف 


بادر 


محل ١الَْوْمَ)‏ متعول به متسر انا د كه عت الطارمةة ا نعت تابع 


(أ5! تحرف عطث [ > الذئ ) حرق حجرو ابسو بعد ان آنا سعرور [36) قعل فاضي :ميت بر فضّحه ظاهرى يا تبرض /فاغلة 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [عَلى] حرف جر [قَرْيَهِ] اسم مجرور يا در محل جر أْوَهِىَ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع إخاويّة1 خبر» مرفوع يا در محل رفع أعَلى) حرف جر أعُرُوشِدها] اسم مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل 
لووسقات النه كان اا اق اوفقي قا هوق امه ور قاف تمر تقار ليوا افوااقو | ٠‏ لعفاو مسترت 
(بخيى ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [هذِهِ] مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب !الله فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع إِبَعْدَ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب إْمَوْتها مضاف اليه» مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل 
فل وكا دح واقد ان لني دحا قانع وك اشن نك داك ماد ليت روفن ارو جا ا حرش اد )مهو ا 1ل 
محل سي يرن يدانه ١‏ فاعلء مرفوع يا در محل رفع (يَائَهة1 ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب إعام] 
شاك المدرور نا راد ل جر ]سرح عطق :2 301[ لاقت مامت ب ايخ لازا زا اررق ا ادر در 
كي مكل تبي اتقتدر ا ونا فاق )دول سف اهو دي دروزال ١‏ قو #اطنيم عقن عن تجلا شرع :الف ويم اطاط ابعر 
مستتر (هو) در تقدير [كم] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل 


نصب إلَبِنْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (ِلْنْتُ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل؛ در محل رفع و فاعل 
[يُؤْما) ظرف با مفعول فيهء منصوب يا در محل نصب (أو) حرف عطف إبَعضٌ) معطوف تابع يوم مضاف اليه» مجرور يا 
ذر فحل جر إقال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل؛ ضمير مستتر (هو) در تقدير ب حرف أهذا الك 
فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [مِانَة) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب 
(عام] مضاف اليه مجرور يا در محل جر أفَانْطَو! (ف) رابط جواب براى شرط /فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر 
(انك ادو شتير :| الى | رقص معاد كنا ابس كوو نا مسا عر ارك تدر جامد سنا مدر ونا اله 
(وَشَّرابك) (و) حرف عطف / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه لغ حرف جزم [يَتَسَنَهْ1 فعل مضارع» مجزوم به 
بكرن اقاعل» لصن مهكد (قواادر قدي إوائطة ) إزو) جورت علق قعل انميق روسكوة رقاع نه سين مسر رانك در 
تقدير (إلى] حرف جر (جمارَكٌ) اسم مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل جر مضاف اليه وَلنَتِعَلَكَ) 
(و) حرف عطف / (ل) حرف نصب / فعل مضارع. منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصب» 


تقول و تافل مي 


سكم ال و11 مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إِلإنّاس) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
١و‏ حك زواع لل طن فعا متمق ور يد كو تاقااه شبسر مسف ( انك )قد مدير [إِلَى) حرف جر [الظام) اسم 
عورا د نكا عن كت ا عاله ضرت الوه انل مسارم مرق سامحم ظاوى بالقد ري ازا سد سما در 
محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [ثُمَ) حرف عطف إتَكسُوها) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى 
يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبه مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إلَماً) تمييز: منصوب [قَلَمَا) 
(ق) تود همات طرف مآ جر ذه ميوت اندو مك ننه | 3 اف رافك بس وان طاهرف را مقن 1 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إلَّهُ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 0 
/ فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أَْلَمُ1 فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر تر (أنا) در تقدير 
أذ ضرق مامة بالقنا ا حرق ند تاسسة [اللّهَ) اسم أ تفوت ايا د راشبل نسب على انررق از ( كل )امد مجرور 
يا در محل جر (شَىْءِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (قَدِيرٌ! خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع 


وَإِذْ) (و) حرف عطف / مفعول به منصوب يا در محل نصب (قال فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [إبْراهِيمُ ] 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع رَبّ] مناداء منصوب يا در محل 


نحدية 1غ ) ذه قود قدا مدر مطاف لد ارسي رد ل ا ليو مر 
متصل در محل نصب» مفعول به / فاعل» تبمين سخ (انك )دن دين | كيت حال» منصوب [تخي] فعل مضارعء مرفوع به 
قازة لا عر با كد زو العا قمين سيهار انك اهن قور( الموق ١‏ فقمون بس تضوف ها دوس تسن :قال افلا 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير را ل رط ايه 
/ حرف جزم إتُؤْمِنْ) فعل مضارع, مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إقال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعلء» ضمير مستتر (هو) در تقدير [تلى1 حرف جواب [وَلكنْ! (و) حرف عطف / حرف استدراكك 
ليِطْمَئْنٌ ‏ (ل) حرف نصب / فعل مضارع.؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى قلبى) فاعلء مرفوع يا در محل رفع /(ى) 
فبميز متضل :در محل جز مضاف اليه (قآل ]قعل ماطس مق بر فتحه ظاهرى 'ياتقدررئ قاع ضير شر (هو) ذر تقدير 
نكل | "(ك) زإمط هرات زرافم بوط .فيل ار شق بسكن قاف كيز فبضر (أة )در تقد اق اامتهول بن 
منصوب يا در محل نصب إمِنَ) حرف جر !الطَيِر) اسم مجرور يا در محل جر [فْض وْهَنَّ 1 (ف) رابط جواب براى شرط / فعل 
لفك سرت كوي ان لع شف در ميد امي نقد لك اناف ان 4 مر مستتر (أنت) در تقدير [إلَيِكك] حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور 0-6 حرف عطف [امجل) 


فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [عَلى) حرف جر (كل) اسم مجرور يا در محل جر أجَبلٍ 
مضاف اليهء مجرور يا در محل جر [مِنْهنَ حرف جر و اسم بعد از آن مدروق اْخَزْءا1 مفعول به متضوية يا دن عل نضب 
(ثم) حرف عطف (ِادْعُوُنّ1 فعل امرء مبنى بر حذف حرف عله (و) /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» 
مير سبع[ الك )د و شين [ مرك انل مسارم سو و سكرة ‏ (0) منت نشل دو مدل رق وفامل كنا سر 
متصل در محل نصبء مفعول به (سَْياً1 حالء منصوب إوَاعْلّمْ) (و) حرف استيناف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير 
عر 31 او عي | ١‏ روطي قو اح فرق يق نا رن عدر راو جا اليا ا د 
مرفوع يا در محل رفع [ححكيمٌ] خبر أَنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


مَل مبدداء مرفوع يا در محل رفع لالَّذِينَ مضاف اليه مجرور يا در محل جر (يُنْفِقُونَ1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَمْوالَهُمْ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه [فِى؟ حرف جر إسَبيل) اسم مجرور يا در محل جر الله مضاف اليه مجرور يا در محل جر [كمَئّل] حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور إعَّهِ] مضاف اليه. مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل اليك ) قل عاص ني 


بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) 


تأنيث /فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير أسَبعٌ ] مفعول به منصوب يا در محل نصب [سّ نايل مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر (فِى) حرف جر [كلّ) اسم مجرور يا در محل جر (سُتُبله1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف 
ان مبعدا مؤتحر عب مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَاللَه) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
(ِيُضاعِفٌ ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا 
در محل إلِمَنْ)ُ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إيَشاءً) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير (وَاللّهُ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع واس ] خبر» مرفوع يا در محل رفع أعَلِيمٌ | خبر 
ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


الّذِينَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [ينْفقُونَ ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[أنْوالمُْ1 مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [فِى) حرف جر أسَبِيلٍ) اسم 
مجرور يا در محل جر !الله مضاف اليه مجرور يا در محل جر [نّم1 حرف عطف إلا حرف نفى غير عامل إِيُتْبعُونَ] فعل 
مازع مرفوغ يه توق "توك ١‏ (و) قشيى تاقتل دو مدل ره وافاغل :مز شرق مضدرى,[ اموا فعل ماضى + ملتن برا خدعه/ 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إمَنَّا مفعول به. منصوب يا در محل نصب إوَلا] (و) حرف 


عطف / حرف نفى غير عامل [أذىّ] معطوف تابع (ِلَهُغْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [أَجْرُهُمْ) 
مبتدا مؤْخّر / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه / خبر (الذين) إعِنْدَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب 
رَيّهمْ] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى 
غير عامل [حَؤْفٌ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع عَلَيِهِنْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در 
محل إوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (ِهُمْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [يَحْرَّنُونَ] فعل مضارع.؛ مرفوع به 


ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(قَوْلَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (مَغْرُوف) نعت تابع إوَمَغْفِرَة) (و) حرف عطف / معطوف تابع [خَيِدٌ! خبر» مرفوع يا در 
محل رفع [مِنْ] حرف جر إصَ دَقَهِ] اسم مجرور يا در محل جر إيَتْبَعُها فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (0) 
ضمير متصل در محل نصب» 5200 [أذىّ ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [وَاللهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در 


محل رفع أعَنٌِ )أ خبر» مرفوع يا در محل رفع أَلِيمٌ ) خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


انام سرف نذا أنه لاا تصوين ١١‏ دروعهل تقو للها كعد وي ني ال بدل تابع [آمَنُوا) فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل إلا حرف جزم (تُتطِلوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إصَدَقَاتَكم) مفعول 
به» منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [بآلْمَن حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
وَالْأُنى) (و) حرف عطفئ / معطوف تابع (كالّدى) حرف جر واسم بعدازآن مجرور يُنْفْقٌ أ فعل مضارع. مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعلء ضمير مستتر (هو) در تقدير إمالَه1 مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب / () ضمير متصل در محل 
جر عات اليه إرئاء] مفعول لأ-جله. منصوب [النّاس) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إوَلا) (و) حرف عطفئ / حرف 
نفى غير عامل (ِيؤْمِنٌّ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [باللّه حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور إْوَالْيوْمِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (الْآخِر) نعت تابع [فَمَئَلهُ) (ف) حرف تعليل / مبتداء مرفوع 
بأذو افخل رع 607 عتعزر متب ل :دو قعل يو محلاف النددا ككل ) حرو بعر راسد يقد ]ان شدرور [طتواة | عبات ابد 
مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل أعَلَيهِآ حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف 
نلك ع م لامها ارم عتولت لطي لماصو حش ب الل لا بالا و 1 ل ل ا 1 
نصبء مفعول به (واببل) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (َسَرَكهُ] (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 


000 


تعديرى 


/(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إصَلَْداً] مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در 
محل نصب إلا حرف نفى غير عامل (يَقَدِرُونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(عَلى) حرف جر (شََىْءِ) اسم مجرور يا در محل جر [مِمًَا) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كسَبُوا] فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (وَاللّهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير 
عامل إيَهْدِى] فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف 
يادر محل [الْقَوْم) مفعول به منصوب يا در محل نصب [الْكافِرِينَ أ نعت تابع 


وَمَكَلُ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الَّذِينَ ا مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (يُنْفْقّونَ فعل مضارع. 
مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أْمْوالَهُم) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل 
ومك ]كه هناف له [ فقا ا جيل الله تطترف. ( توقاك | لضاف اله سدور اكز سان ع الله ا ملشيافه لله 
مجرور يا در محل جر [وتشيعا] (و) حرف عطف / معطوف تابع [مِنْ) حرف جر (ألديع) اسم مجرور يا در محل جر / (0) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (كمئل) حرف جر واسم بعد از آن مجرور أجَنَّهوِ1 مضاف اليه. مجرور يا در محل جر / 


خبر در تقدير يا محذوف يا در 


محل إيرَبوَه1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (أصابها) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعولٌ به (وابيلٌ) فاعل مرفوع يا در محل رفع (كَآنَتْ) (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
ا ا 00 
محل جرء مضاف اليه إضة عْمَيْنَ حال منصوب [فَإِنْ) (ف) حرف عطف / حرف شرط جازم [لَم] حرف جزم (يْصِبِها] فعل 
مضارغ» تعزو به سكوق /(0) ضمي رفصل د انحل لصب مفعول بذ [وابل 1 فاعل» مرفوع يا در سمخل برف (قطل] (ق)رابعة 
جواب براى شرط / خبر مقدّم / مبتدا مؤخحر محذوف إْوَاللهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع يما حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور [تَعْمَلُونَ 1 فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (بَصِيرٌ1 خبر» 
مرفوع يا در محل رفع 


(أَيَوَدٌ) همزه (أ) حرف استفهام / فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (أَحدَدُكُمْ] فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع / 
(ك) ضمير متصل در محل جرء اف ل 1ن حرف نصب (تَكونٌ) فعل مضارع.؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى 
له حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر كان» محذوف يا در تقدير أجَنَّةُ] اسم كان مرفوع يا در محل رفع لسن 
حرف جر أنَخِيلٍ ] اسم مجرور يا در محل جر [وَأغناب) (و) حرف عطف / معطوف تابع إتَجْرى) فعل مضارعء مرفوع به 


ضمه 


ظاهرى يا تقديرى [مِنْ! حرف جر أنَحْتهًا] اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [الأنهار) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع له حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف (فيها حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور / مبددا مؤخر محذوف [ْمِنْ) حرف جر [كلّ) اسم مجرور يا در محل جر (ِالثَّمَراتَاً مضاف اليه مجرور يا در محل 
عر[ وأهناءة ا"( ) حاله فل عاض نين تفل ظاهزي :ا تيرق (١‏ دمي معي وز جل بي و وله الكرد 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع وَلَهُ] (و) حاليه / حرف جر و اسم بعداز آن مجرور / خبر مقدّم محذوف 1 مبتدا مؤخر 
(ضّعَفاة نعت تابع (قأصاتها؟ (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به [إغْصارٌ فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (فيه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف نار 
مبتدا مؤخحر [فَاحْتَرَقَتْ] (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /ت تأنيث / فاعل» ضمير مستتر (هى) 
در تقدير [ك ذلك حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ِبيّنّ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى الله فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع (لكم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [الَّآياتِ) مفعول به. منصوب يا در محل نصب العلَكم) 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نف ناخ / (تك) ضمير متصل ذر مخل نصبه اسم لعل. (تفْكروت] فعل مضارغ) مرفوع به 


إيا؟ (يا) حرف نذا ليها مناداه متضوب يا دمحل تصب /(ها) حرف تنبيه ِالّذِينَ) بدل تابع [آمَنُوا1 فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ([أَنْفعُواا فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
من حرف جر [طَيبات] اسم مجرور يا در محل جر إما) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [كمّ بْتْ 1 فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(ت) ضمير متصل» در محل رفع وفاعل أوَمِمَا]ً (و) حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور اده عا 
ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لك ) حرف جر واسم بعدازآن مجرور إمِنَ1 حرف جر 
الْأَدْضِ) اسم مجرور يا در محل جر (ِوَلا (و) حرف عطض / حرف جزم !نموا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْحَبِيتَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب إمِنْه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
تنفِقُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ُوَلَّثْتمْ] (و) حاليه / فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع» اسم ليس إبآخ ديه (ب) حرف جر زائد / خبر ليس» منصوب يا در محل نصب / (0) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (إلأ1 حرف استئنا أَنْ1 حرف نصب (تُفْمِضُوا) فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون / 


(و) ضمير 


متصل در محل رفع و فاعل فيه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَاعْلْمُوا (و) حرف استيناف / فعل امرء مبنى بر حذدف 
نون /(و) ضمير متصا در محل رفع و فاعل (أنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [الله] اسم أنه منصوب يا در محل 
نضيت (غَنْقّ) خبر أن مر دوع [حمِيدٌ] خبر أنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


اللعدد) معدا رن يادو كل رم ١‏ ددكُمْ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقنديرى / (كك) ضمير متصل در 
تقل "لساري وقول ونا لفاغ 6ددع عمد رقن ) دو قاور غير دن تقل ور اقل رقا كوس الوا مفعول به ثان (دوم)» 
منصوب يا در محل نصب وَيَأمْدكغْ) (و) حرف عطف /فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل 
كومه] ١‏ فيو متاحو بره فاكنا 1 فتهير مستتر (هو) در تقدير (بالمخشا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 0 
عر عطف بعس اجرف باجريعل لع 1 َعِدُ كم ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در 
تكن الصينيكة مقه ول بول اناهن درن فته الهر ادن لور ارتسروو دام ردنا مكلوق كا دو عمال ا متيرة امشفر نود نان 
(دوم)» منصوب يا در محل نصب [مِنّْهُ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [وَقض الا (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَاللّهُ) 
(و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [واسِعٌ] خبر مرفوع يا در محل رفع أعَلِيمٌ) خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در 
فخل رقم 


[يؤْتى] 


فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [الْحِكمَهَ] مفعولٌ به» منصوب يا در محل 
نصب [ْمَنْ) مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [ِيَشاء) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير إوَمَنْ) (و) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [يْوْتَ) فعل مضارع مجزوم به 
1و رك عله زع )لتاق قاع دين سنس نوا در شل كدر عقوو ) معلويه ا لكريم "السك مقف ب 
منصوب يا در محل نصب إفَقَدُ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف تحقيق (أوتى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إخَيراً1 مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [كثيراً] نعت تابع (وَما) (و) 
حرف استيناف / حرف نفى غير عامل لكر شعن عشاره سرف أنه عاد ظافرئ اشر (إلآ1 حرف استنا (أونوا) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع الباب) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


(وَما) (و) حرف عطف / مفعول به جازم (ألققع )قعل ماوع مبنى براضيخة 7 (ت) ضعي متصل: در محل رفع و فاعل [من] 


ل و 
مه 


محل رفع و فاعل [مِنْ] حرف جر إنَذْرِ] اسم مجرور يا در محل جر إفَإِنَّ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل 


يا حرف نفى ناسخ (اللّه) اسم إِنَّء منصوب يا در محل نصب إيَعْلَمَةُ! فعل مضارعء؛ مرفوع 


شيعه خا شو نامقل رازم معي موجهل سك فول يهاقمو سك فوا و فلوو اخين إن زد وك 
إوَما) (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل إلِلظَالِمِينَ 1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [مِنْ] 


حرف جر زائد [أنْصار) مبتدا مؤخر 


[إِنا حرف شرط جازم تعدو فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /الصَّدَّقاتِ] 
فول به. منصوب يا در محل نصب إفَنِعمَا) (ف) رابط جواب براى شرط / فعل ماضى جامد براى انشاء مدح / (ما) فاعل» در 
محل رفع / خبر مقدّم محذوف [هِىَ] مبتدا مؤخر إوَإِن) (و) حرف عطف / حرف شرط جازم [تُحْفُوها) فعل مضارع مجزوم 
به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / () ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (ِوَتُوُْوهَا] (و) حرف عطف 
/ فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
(الْفُمَراة1 مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إفَهُوَ1 (فن) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
عيذ كرومر نوع باو رشعل رق كذ ا حرط عرو اسابحد ا ناآذ كرون (وكتر ا زو ضرت ابعناف قعل مبادم: 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (كتك ا اعرت يكن واس مدان آذ مجرور إمِنْ) حرف 
جر /شتايكة ) امتم ميجرو باق فيشل يز[ (كك)'ضميز متصل :ذو امكل جره ماف 


اليه (وَاللهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (بما] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [تَعْمَا'ونَ) فعل 


مضارع.ء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [خَبِيرَ] خبر» مرفوع يا در محل رفع 


لَبِسَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [عَلك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر ليس محذوف 
[َمْداهُمْ] اسم ليس, مرفوع يا در محل رفع / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَلكنَّ) (و) حرف عطف / حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ الله اسم لكن, منصوب يا در محل نصب أيَؤْوِدِى] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر لكن محذوف [ْمَنْ] مفعول بهه منصوب يا در محل نصب [ِيَشَاءٌ) فعل 
مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [وَما) (و) حرف استيناف / مفعول به جازم 
[تنْفِقُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل زَمِنْ) حرف جر أخَيْرأ ابسو تور ادر 
ماعل ع زف لقرة كم اذك ) رايط عات رامل طترظ ول ) تعزاف حمر الم امسوروو ابا در عل تعن ار 50 صب تنص درا 
جرء مضاف اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل إوَّما] (و) حرف اعتراض / حرف 
نفى غير عامل (ُتْفِقُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوث نون /(و) ضمير متصل در مخل رفع و فاغل ل جركابها ا 


(وَجْهِ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (اللّهِآ مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَما] (و) حرف عطف / مفعولٌ به جازم 
[تنْفِقُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْ1 حرف جر اخيرا اسم مجرور يا در 
محل جر يَوَفَ) فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير ليك حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور لوغ (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير عامل إتظلمُونَ) فعل مضارع. 


للْفمّراء) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل /مبتدا مقدّريا محذوف يا در محل 
(الَّذِينَ) نعت تابع (أخصروا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل [فى1 حرف جر أسَبِيلٍ] 
اسم مجرور يا در محل جر (اللّه) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر ١لا1‏ حرف نفى غير عامل إِيَِمَطِيعُونَ؟ فعل مضارع. 
مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ضَوْباً1 مفعول به منصوب يا در محل نصب إفِى) حرف جر 
[الْأْض) اسم مجرور يا در محل جر إيَحْسَِمْهُمُ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ه) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعولٌ به (الْجاهِدَلٌ1 فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (أَغْنِاء] مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [ِمِنَ) 


اسم مجرور يا در محل جر [تَعْرِفُهُمْ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول 
به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [بسِيماهُغ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (لا-1 حرف نفى غير عامل [يَِئَلُونَ1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ٠النَّاسَ)‏ 
مفعول به منصوب يا در محل نصب إإِلْحافاً1 حال» منصوب (ِوَما] (و) حرف استيناف / مفعولٌ به جازم (تُنْفِقُوا! فعل مضارع 
مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (مِنْ] حرف جر أْخَثِر) اسم مجرور يا در محل جر إفَإنَّ) (ف) 
رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ !الله اسم إِنّ» منصوب يا در محل نصب (بهِ) حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور أعَلِيم] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


(الَّذِينَأ مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِينْفِقَونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[أَمْوالَهُمْ) مفعول به منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه باللئل] حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور إوَالنّهِارِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [بِدرًا) حالء منصوب إوَعَلانِيَه1 (و) حرف عطف / معطوف تابع 
كيه ١‏ لت ) حرق وعد «الحرط جوؤاايم رع در اد زواعو متك معلوت | علقم انيلا وزنظ ال كسمي بهل 
ذوعن بسر مقافت البدة كد رالقدي 1د طرف اد 


فيه منصوب يادر محل نصب إرَبّهُمْ] مضاف اليه. مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلا] 
(و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [حَحَؤِفٌ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [عَلَتِهُمخْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
خبر در تقدير يا محذوف يادر محل أوَلا-] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [هُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
[يَخْرَنُونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


[الَذِينَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [تَأكُلُونٌ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[الرّبا) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إلا-) حرف نفى غير عامل إيَقَومُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل ( إل حرف استثنا [كما حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور [ِيَقُومُ] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى َالَّنِى) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [يتَحَبطهُ] فعل مضارع. 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (الشَّيِطانٌ] فاعلء مرفوع يا در محل رفع [مِنَ) 
خرف جر [الصق) اسع مجرور يناد ز محل جر (ذلكك) مبعذاء مرفوع بادر محل وقم (بأنهُغ) (ف) احرف جر / حرق :مقيه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ / () ضمير متصل در محل نصبء اسم أن (قالُوا) فعل ماضى» مبنى بر ضصمه 


(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر أنَّ محذوف / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إإِنّمَاآُ حرف مكفوف (كاقّه 
و مكفوفه) (البَيع ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مثْل) خبر» مرفوع يا در محل رفع [الرّبا؟ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 
وأا ١‏ روا كور امطداك اد انر سو اورا قدي ظاد 3 تررك الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع (ِالْبْيَ1 مفعول 
به منصوب يا در محل نصب أوَحَترّمَ) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير [الرّبا] مفعول بهه منصوب يا در محل نصب [فمَنْ) (ف) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و 
مبتدا إجاءُ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [ِمَوْعِطَة] فاعل» مرفوع 
يا در محل رفع / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل مِنْ] حرف جر [رَبَّه) اسم مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در 
محل جر مضاف اليه [فَانّتَهى؟ (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير [ِقَلَهُ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إما] مبتدا مؤخَر [سَلَفَ) 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (وَأَمْرة) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إِلَى) حرف جر !الله اسم 


مجرور يا در محل جر / خبر» مرفوع يا در محل رفع إوَمَنْ] (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا إعادً] 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل. ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تفدير يا محذوف يا در محل 
ولك ) (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع ل خبر» مرفوع يا در محل رفع [النّار) مضاف 
اليهه مجرور يا در محل جر [هُم] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [فيها] حرف جر واسم بعدازآن مجرور إخالدُونّ] خبر 
مرفوع يا در محل رفع 


و 
ده مه 


يَمْحَقَ فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى !الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع (الرّبا1 مفعول به» منصوب يا در 
محل نصب إوَيْوْبى] (و) حرف عطف /فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
(الصّدَقاتِ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [وَاللَهَ) (و) حرف عطف /مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير 
عامل [يُحِبٌّ ] فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا 
دعل كل مفعول به منصوب يا در محل نصب [كمَارٍ) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر 2 نعت تابع 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ ِالّذِينَ) اسم إِنْء منصوب يا در محل نصب [آمَنُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [وَعهلوا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 


متصل در محل رفع و فاعل (الصَّالِحَاتِ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إْوَأَقامُوا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى 
بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الصّلاة] مفعول به منصوب يا در محل نصب (وَآتَوًا (و) حرف عطف / 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الرّكاة] مفعول به منصوب يا در محل نصب [لَهُمْ) حرف 
جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذدوف (أَجْرْهُغْ] مبتدا مؤخّر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر إِنَّ 
محذوف أعِنْدَ) ظرف يا مفعول فيهه منصوب يا در محل نصب إْرَبّهُمْ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل 
در محل جر مضاف اليه [وَلا] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [حََوؤْفٌ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَلَيِهمْ] حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (َهُمْ] مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع (يَحْرَّنُونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل 


زبا! (يا) حرف نذا أنها ناه ستصون :ا «ون يدل ليها هيات ون كن لدي بدل تابع [آمَنُوا) فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (انّقَوا فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وَذَوُوا) (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل زما] مفعول به. منصوب يا 
[َالرّبا) اسم مجرور يا در محل جر [ إن حرف شرط جازم [كنْتّمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل 


رفع» اسم كان (َمُؤْمِنِينَ أ خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


فإِنْ) (ف) حرف عطف / حرف شرط جازم إلَمْ) حرف جزم إتَفْعَلوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل 
د طخل وه وافاعل [قاذثوا) لاق )رابظ حو ات براق سترط قعل ال ميق ب سدقت لوث 7(و) متغير متصل در محل وف .و 
فاعل إبخؤب] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إمِنَ1 حرف جر [اللّو) اسم مجرور يا در محل جر أوَرَسُولِها حرف عطف 
و اسم بعد از آن معطوف / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَإِنْ) (و) حرف عطف / حرف شرط جازم تنغ فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل (تلَكم) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور / خبر مقدّم مندوف»: وي مهدا مور (أَنُوالكغ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه إلا حرف نفى غير عامل !تَظَلِمُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل وَلا) (و) حرف عطفئ / حرف 


نفى غير عامل (تُظَلَمُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل 


[وَإِنْ1 (و) حرف عطف / حرف شرط جازم [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إذُو) فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع (عشرَةِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [قَنَظِرَة) (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
|إلى؟ حرف جر أمَتِسرَهِ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (وَأَنْ1 (و) حرف عطف / حرف 
نصب ([نَصِ دَّقُوا] فعل مضارع» منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع وفاعل / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در 
محل أخَيْرٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع إلكم) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [إِنْ حرف شرط جازم (كتع] فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان [تَعْلْمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


وَانَّقُواا (و) حرف استيناف / فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إيَوْما) مفعولٌ به منصوب 
يادر محل نصب إتُوْجَعُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل فيه حرف جر و 
اسم بعداز آن مجرور لكا حرف جر (اللّم) اسم مجرور يا در محل جر م حرف عطف 55 فعل مضارع. مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى [كُلٌ) نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع (نَفْس) مضاف 


اليه مجرور يا در محل جر إما] مفعول به منصوب يا در محل نصب [كمَبَْتُ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
2000 مستتر (هى) در تقدير إْوَهُمْ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير عامل 
إيُظلْمُونَ) فعل مضارع مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع نائب فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


زيا) (يا) حرق ندا يها مناداء منضوب يا در محل تصب /(ها) حرف تنبيه لِالّذِينَ) بدل تابع [آمَنُوا1 فعل ماضىء مبتى بر 
ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إذا) ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب [نَدائكُمْ) فعل ماضىء مبنى 
بر ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل إبِدَيْنِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (إلى) حرف جر (أجَلِ) اسم 
مجرور يا در محل جر [مُسَِى) نعت تابع [ِفَاكتْبُوةُ] (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر» مبنى بر حذف نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به إوَليكيثِ) (و) حرف عطف /(ل) حرف جزم / فعل 
تضاوع :موده يشكو اق كع | «ظ كينا متيو قد سوه ادن طخل انعين /350) حينييتر عيف تل :دون معدل رن ميات 
اليه (كاتِبٌ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع إبالْدُلِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم 
[يَأت) فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) [كاتِبٌ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع 


[أن حرق نمي كنت فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [كما) 
حرق تدرو لله بفنةة ان 1ن ترون (غلمة | نعل أمافي واس بن شع طداهرئ ااتضة يرق 1ه اعممر عط ذو مغل تين 
مفعولٌ به (الله] فاعل» مرفوع يا در محل رفع [فليكيُت) (ف) رابط جواب براى شرط /(ل) حرف جزم / فعل مضارع» مجزوم 
به سكون (وَلَيئِلِ)ً (و) حرف عطف / (ل) حرف جزم / فعل مضارع» مجزوم #سكون (الذى] فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
عَلَيهِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف (الْحَقّ) مبددا مؤتر إوَلنّقض) (و) حرف عطف /(ل) حرف 
جزم / فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [اللّه] مفعول به منصوب يا در محل 
نصب إرَيَّةُْ نعت تابع / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلا-] (و) حرف عطف / حرف جزم إيَتْخسش1 فعل 
مضارع. مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أمِنْه) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إشَّيئاً1 مفعول به 
منصوب يا در محل نصب إفإِنْ] (ف) حرف عطف / حرف شرط جازم [كانَّ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
الَّنِى) اسم كانَء مرفوع يا در محل رفع عَلَبِه) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدَّم محذوف (الْحَقٌّ) مبتدا مؤحر 
(سفِيهاً1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب [أَوْ حرف عطف (فّ يف1 معطوف تابع (أَوْ1 حرف عطف (لا) حرف نفى 
غير عامل (يَسْتَطِيعٌ 1 فعل مضارعء مرفوع به 


ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [أَنْ1 حرف نصب [بيِلٌ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ِهُوَ توكيد تابع [َليْملَ (ف) رابط جواب براى شرط /(ل) حرف جزم / فعل 
مضارع؛ مجزوم به سكون إوَلِةُ فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إبِالْعَدْلِ حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور َوَاسْتَشْهدُوا) (و) حرف استيناف / فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل إِشَهِيدَيْن) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [مِنْ) حرف جر [رَجَالِكَمْ) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه (قَِنْ1 (ف) حرف عطف / حرف شرط جازم (لَغْ)1 حرف جزم (يكونا) فعل مضارع مجزوم 
به حذف نون /() ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان [رَجُليْنَ خبر كان» منصوب يا در محل نصب فرج (ف) رابط 
جواب براى شرط / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل / خبر مرفوع يا در محل رفع [ِوَامرَأََانِ) (و) حرف عطف / معطوف 
تابع (ْمِمَنْ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إتَوْضْوْنَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل [مَنَ] حرف جر (الشوداء) اسم مجرور يا در محل جر (أَن) حرف نصب (تغد لَّ) فعل مضارع» منصوب به فتحه 
ظاهرى يا تقديرى [إخداهّما) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه قنك لت )اخزت 


نصب /فعل مضارع» منصوب 


به فتحه ظاهرى يا تقديرى [إخ دامهُمَا] فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (الأخرى) 
مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم (دَأت) فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله 
(ى) (الشَوّداه) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [إذا] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب ما حرف زائد [دُعُوا) 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع نائب فاعل إوَلا] (و) حرف عطف / حرف جزم [تَشتْمُوا) فعل 
مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أن) حرف نضب: (تكثيوة) فعل مضارع» منصوب به 
حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به عفر الخد وستسوبة را 
حرف عطف (كبيراً] معطوف تابع (إلى) حرف جر (أْجَلِهِ) اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جرء 
مقياف اله [13كك )مقا مرقوع زا وو سل توفع (١‏ أقصط ] صرء رقع ايالخل زف ١‏ (علة ا أظرك يا مقعو ل قنة تعبرت نا 
در محل نصب ٠‏ اللا مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (وََقُوَمُ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع (لِلشَّهادَوِ) حرف جر واسم 
عد تسو رذني (و) حرف عطف / معطوف تابع أذ حرف نصب و نفى [تّوْتابُوا؟ فعل مضارع؛ منصوب به 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ا حرف اهنا أذ عورف لدت لكر قفا رمصارء طون 


(هى) در تقدير [تِجارَةٌ] خبر كان» منصوب يا در محل نصب إحافدرَة] نعت تابع [تَدِيرُوتها] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت 
073 لخ حص ذو قد ل زم وافافل 0 عد وف راكد فونه انقو ل رد كم لظف را شور ل ليه سيرك 
ناد و محل نصت 0(7ه) قبمر شصيل دن محل جر شاف الله [فلقس ) (فق )"حزق امنا قعل ماقيىء مين برافعده 
ظاهرى يا تقديرى عَلَيِكم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر ليس محذوف جنا ) اسم ليس» مرفوع يا در محل رفع 
!أ حرف نصب و نفى [تَكتبُوها] فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / () ضمير 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به [وَأَشْهِدُوا) (و) حرف استيناف /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفم 
وفاعل [إذا) ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب إتَبابَعْتُمْ1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در 
محل رفع و فاعل إوَلا! (و) حرف عطف / حرف جزم إيصَارٌ؟ فعل مضارع؛ مجزوم به سكون [كاتِبٌ نائب فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع [وَلا] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [َشَهِيدٌ أ معطوف تابع وَنْ) (و) حرف استيناف / حرف شرط 
جازم [تَفْعَلُواا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فَإِنّة] (ف) رابط جواب براى شرط 


/ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / () ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (فشوق1 خبر إن مرفوع يا در محل رفع 


إبكه] خرف جوزو انتم ينداز أن محروق: انقو زو )حرق تساك فمن امره عيتق "بر كدت ترق الذو) نمي تعض كر 
متعل ري باعتا [ الله مقو زا يك معزو مرنا دازبسكة الصنيع ولف كرو طرف امعاقة الكل مشا ره ركع بدا يكم 
ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع [َوَاللّهُ (و) حرف 
استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (بكل) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إشََيْءِ مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


أعَلِيمَ أ خبر» مرفوع يا در محل رفع 


وَإِنْ) (و) حرف استيناف / حرف شرط جازم (كنَمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان 
[عَلى حرف جر افر اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در تقدير إِوَلَغْ] (و) حرف عطف / حرف جزم 
[تَجَدُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (كاتباً) مفعول به منصوب يا در محل 
نصب إفْرهانٌ] (ف) رابط جواب براى شرط /مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل /خبره مرفوع يا در محل رفع [مَفْبُوضَةٌ) 
نعت تابع [قَِنْ1 (ف) حرف عطف / حرف شرط جازم (أَمِنَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أبَعْضكُمْ) فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إبَغضاً) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [َيْوَدٌ) 


(ف) رابط جواب براى شرط / (ل) حرف جزم / فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) 


الَّذِى) فاعل مرفوع يا در محل رفع (َِاؤْثمِنَ 1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير [أمالئة] مفعولٌ به متصوب با ذز مخل تصب /(0) صمبر متصل در محل جرء مضاف اليه (وَلْكّق) (و) خرف عطت/ 
(ل) حرف جزم / فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [اللَّهَإ مفعولٌ بهه منصوب يا 
در محل نصب (ْرَبَهُ1 نعت تابع /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِوَلا1 (و) حرف عطف / حرف جزم [تَكتُمُوا) 
فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [الشَّهادٌة) مفعول به منصوب يا در محل نصب 
(وَمَنْ) (و) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا لِيَكتُمها] فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / (0) ضمير متصل 
در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [فَإِنُّ1 (ف) رابط جواب 
براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /() ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (آثِمْ) خبر مقدّم إقَلبْهُ1 مبتدا 
مؤْخر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر إِنَّ محذوف إْوَاللهُ (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
[بما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إتَعْمَلُونَ! فعل مضارع مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
أعَلِيمٌ 1 خبر مرفوع يا در محل رفع 


إلله) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر 


مقدّم محذوف إما) مبتدا مؤْخَر [فى] حرف جر [السّماواتِ) اسم مجرور يا در محل جر إوَما] (و) حرف عطف / معطوف 
تابع [فى) حرف جر [الوْض) اسم مجرور يا در محل جر إوَإِنْ] (و) حرف عطف / حرف شرط جازم [َددُوا] فعل مضارع 
مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ما] مفعول به» منصوب يا در محل نصب [فِى) حرف جر 
أنُْيتَكغْ) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (أَوْ حرف عطف (تُحْقُوهُ) فعل مضارع 
جرع بديعدق رق 7 كمي صا دشحل رق وقائل ار لعي الم ل سرافل نعي شيل لهك اهل 
مضارع؛ مجزوم به سكون / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إبه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (اللّه فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع [فَيَغْفْرٌ! (ف) حرف استيناف / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
دز نفدي لمن ! حرف جر و اسم بعداز آن مجرور [يَشاءً) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير إوَيُعَذَّتُ) (و) حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
لشفي رك الستون ون سويز با در فلتت قا قر مسارم درتو وقد مره نا ستارف امن فير 
مستتر (هو) در تقدير إثاله ارواغرقة استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [عَلى حرف جر [كل 1 اسه مجرور يا در 
محل جر أشَيْءِ مضاف اليه 


مجرور يا در محل جر [قَدِيرٌ خبر» مرفوع يا در محل رفع 


[آمَنَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الوّسُولٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع يما حرف جر و اسم بعد از آن 
0 أن تف ساصي مين ررض ظاحرى جا تقديرى انا قاع مين شتكر زهو )ادو قير ليها حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور [مِنْ] حرف جر إرَبَهِ] اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَالْمُؤْمنُونَ) 
(و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع كل توكيد تابع [آمَنَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقديريا محذوف يادر محل (بالله) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
وَمَلاائْكْتهِ] (و) حرف عطف / معطوف تابع /(5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (وَكتيهِ] (و) حرف عطف / معطوف 
تابع / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [َوَرُسْلِه) حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف /(0) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه إلا1 حرف نفى غير عامل !نْفَرّقَ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) 
در تقدير إبَيِنَّ) ظرف يا مفعولٌ فيهه منصوب يا در محل نصب (أَعَددِ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [مِنْ) حرف جر 
رْلِهِ] اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَقَالُوا] (و) حرف استيناف / فعل ماضىء 


مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل [سَمِعْنا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل وَاطعا) ( رترت عطف قل نافى» 
مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إعترا لك ا مفمولة مطلق رثاتي متو ل تيوت ١ك‏ سير عتما 
در محل جر. مضاف اليه [رَتَّنا مناداء منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه ولك (و) 


حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف ١الْمصِيرٌ)‏ مبتدا مؤخحر 


(لا حرف نفى غير عامل (ِيُكُلْفُ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
(نْفْساً1 مفعولٌ به منضوب يا در محل نصب إل حرف استننا [وُشعها) مفعولٌ به ثان (دوم)» منضوب يا در محل نضب /(ه) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلّها) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [ما] مبتدا مؤحَر 
[كديت1 فعل :ماضى» عتتى بر فتحه ظاهرئ يا تقديرى ات تأنتك:/فاغل» ضعير مسشر (هى) دن تقدير [وَعَليِهَا) (و) حرق 
عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [مرا) مبتدا مؤخر (َاكتَمَِبْتْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير [رَبّنَااً مناداء منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل 
در محل جرء مضاف اليه إلا حرف جزم [يُوَاخِذّنا) فعل مضارع مجزوم به سكون / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول 


جازم (نيدينا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَوْ] حرف عطف (أْحْطَأْنا) فعل ماضىء 
مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إَرَبَّنَا منادا منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (وَلا (و) حرف عطف / حرف جزم إتَحمِل) فعل مضارع, مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير 
(عَلَينا] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (إضراً مفعول به منصوب يا در محل نصب كما حرف جر واسم بعدازآن 
مجرور أحَمَلتَهُ1 فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصب» 
مفعول به إِعَلَى حرف جر الّذِينَ) اسم مجرور يا در محل جر إمِنْ) حرف جر [قَتلِنا اسم مجرور يا در محل جر /(نا) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [رَبَنا مناداء منصوب يا در محل نصب / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
(وَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم [تُحَمَلَنا فعل مضارع, مجزوم به سكون /(نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / 
فاعل »فيدر مخز رأنت) لرر اما ا قفون ينان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب (إلا] (لا)ى نفى جدنس [طاقة] اسم 
لآئ تق عفن #امتضونعة كنا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى جدس» محذوف إبه] حرف جر و اسم بعد 


از آن مجرور و1 (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف حرف عله (و) / فاعل» ضمير مستتر 


(أنت) در تقدير إعَنَا1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إْوَاعْفِوِآ (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير 
مستتر (أنت) در تقدير [لّنا حرف جر واسم بعد از آن مجرور إْوَارْحَمْنا (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون /(نا) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير لْأَنْتَ] مبعداء مرفوع يا در محل رفع [مَؤْلانا) 
خبر» مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [فَانْضٌ ؤنا) (ف) سببته / فعل امر مبنى بر سكون / (نا) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [عَلَى حرف جر !ِالْقَوْم) اسم مجرور يا در محل 
جر (الْكافِرِينَ 1 نعت تابع ْ 

آوانكارى قرآن 


ألماععط قلأت أامخصطو عطاق أطوالخ أمرواظ. 
امطعع مقا ]زام 
؟.3اع806 لمانا مقلبط نطعع؟ هطالإق؛ 3ا باطقأ اات قاط 1 


“.3لا 1323013 1073ل أطاةللا 315531313 7700113اععولالا3/ىا أطلإتطوا3أط 0003 لأمابنالا جصعع!]3اام 
03 انالا 


ع.-اةأط3للا قاأاط03 صلم 3اأدمه 3منقلنا والاةاا 3أ2مه قمطاأط 3ضمم صامنلا وتمععطد1اجد/لا 
١23‏ الاط 31 أطكاج 


ه. 00113 !!!]ناملا لامطاناط ا-3013ثلا ماأطاتططقة ضام موحقبط واحكم 013-14 


.13 لاناط امنا مذتا لطت لالاط 330313 لطالطلا داحم 531/30 3300| خمعع13]5ا3 10113 
13 /لالا 


“لط 3653 تامقخخةقنا مالطتخظفمد53 3اأوخخ3/لا (اأأطتأطممابانو تاحخث ناطقالط 3مناتقأاقطك»ا 
ناماع عط تكلم لاط قط قرخ ماناط3| 3لا الأة نلا 3 طداط0 


8 اكالاط 03قللا ااأطكاق-ا3 أمالخاة/إاةأط3لنا أطتالقاط 30303 ن|3000ل ملقم أكقصصاة تصاممحخن/لا 
3ع عم /لا مطامط 


4. انال 53ل30 13 1034840003ا3لا 1/303 32000(لاة قواعع33113]5/ا تطواام حمهو464 30لا انلا 
3 انلالخ 35لا 03 3نلا 


٠1لا‏ 4353م (الاط3|3/لا 0313030 لاأ3اام بالالا132303 3130105 (لأأطأطمواناوه عع 
0لا 200قا قلطاط مالامطععا3 


١‏ ناطط 73 103قلاطا 03100 01ل:3-اق عع؟ 00لأو5أن 3ا ناطق 3اعع0 قطغ-ق/الا 


انا 354ل ١3‏ كا 1/313 510001713]نا! !|3 لالطاناط لاالاطاةماطأ 13م 


.١*‏ 303113 3103 اام /ناطة 03100 لاكةناطاة 3060303 03طقكا 0ولتلممق طاناطقا جاعع0 تطاا-د/لا 


35553130 لامالا انالا لاطا 3ا3 330ألاوواة 


03م ة اكخة/ ةا مأكاةاقنثا 


.١‏ لطاأطامععغ3/[ 53 3ا1غ /6ا تا ةا تاللا 32030103 03100 0مققمماق قصمععطذااج ١3000‏ خط-دللا 
1513121-33 لاطا 03 313اطأ مانا كا 343/43 قلاداأً 03100 


3/01 لاأطأامةلإاأوناا عع1 ماباأنا320100/إ3للا اطاط م-تدط 35ل ناط اام 


2١11.1لاألاأ‏ 313 أقطأط3 13203 03باط|3ةام 31003131363 0]33100اذا 3تمعع13]5ات 013-115 
3ع ع 3 لاط ممصقكا 3مادللا 


7لا ات 3طط 30336 2003ةا3؟ 3130م 580303 عع13]5ا3 القطأتمطقها لالاطنااةط 13 
3 أ6أكطنالز ١3‏ نأ ةمانااناطا عع ماباطقة 3813لا لاطا ئمهصاط باط ذالم تمطقط 3ط 


1“ ىل 13 لاناط 1 مل الإماناكم نانامكاناط انام اناك 


011 (الالل 3134لا (لاأ73الاالاطاً أطعع؟ ١-53003داتة‏ 3طقلصط طملطالإلاجد5ق»ا نام 
امات تانقطأاقط أونخ5531/34ا3 3لطأط (مالطتلمقطأت عع ملاباطو35301464 3ممصوا1هلمزجنلا 
3معع3||)611أط اناعع نام باطداامدنثا 


٠٠١‏ 33لا أطعع؟ خا تطك 3ط لالاطةا 3033 03 3اأنكا لمانا ة36531 لأقأط الا 3103101 1ال0ةاةل/ا 
لط 2/3353 لالأطنكخم 53أط 13536363 باط قالم 5533 6ا3ة|3/لا 03000 (منطاأطلإحاحَكم ذمماةاطاج 
مانااعع030 طادلإقط5 الأبكا داحكم هطذاام جادا 


"١‏ طلم تنطاعع331135للا مالا ة3130كا ع5آ13ا3 ناماناكاة360: 000ناطفمه ناكةطاض|ا3 3لالالإلاج هلا 
3 اناا 3||خكم3| مانا أامط03 


*7. 3م 11/332313 10331 331553033للا اقطكة51 31-303 باحاناكاتا 3442313[ عع دحاام 
أطةاانا مواتك4رّ3 1313 لالكاةا 12030 031311 ةلات قصتلم أطلط 13[3>ا533 3310 3-1م532داج 
3 اللر/ 13 تالأ 33/لا 303030 


.1ط 150035 00غ/3؟ قالط قكخم ذَاحكم 03|ا73223 3لالطتلط ملتطلاق عع مانأصنكا ماهلالا 
303 الا لكا مأ أطنألخم 0001 نأمط ماباكاة303لطلاط5 00/00 3 نذا أالأطغاتمم 


؟.لا135ما3 300001013/ ©ع]3|13 0313اطا3 5313000 3443100 3|30/لا 3443100 اذا مأدوط 
تمعع ١|!‏ خ04841002 لأة:ة زأطا ةتنا 


3631.4[ لالاطةقا قصضصة تأقطناة5ددواقة مم الأمحكم3نلا مممقصة تمععطأدااتة نءتطكط3035/لا 
03100 12035 مأأ3ة قط طلم قطصالم مموأعناء 3منقاالها لانقطمة-اق قطغأطهةا متم ععمنزه] 
321/3 قلاعع5 اناا 3|3لثا 31 أط35[3كنامط أطاط 3000/غا بااط03 لمم خصواأجدنء ععطأواات دطغاهط 
3لا قطعع1 لماناط ةللا ملأة ا قطط خ نام 


ء؟. 131/0313 53103 0384000330 23 3313م 3013لا مق ععلإط وتلا ١3‏ 3طذاامط تنآ 
3 انلا لاأاأططق؟ نتم با3|5300 لا طقطصض3 3ت0هومط قاكخم3!/3؟ 3000(اة تدععط13ا3 تمطاممخ3ة] 
أطأط با|األبالا 3313م 3طغ3طاط باطوالم 3303 3653 139/300010003 31300)! تدمععط]3ااج 
13 3!|] اطاط ناا أألبالا لقنا مونععطغأق! أطتلط ععلطقلزقننا موعععطأقا 


”. 203 30]834860003/إ3 نلا أطأأو30طأععم الخخم خط دامم أطذاام 44303 300000003لا جمععط أ حاام 
2323 


33 لاماناط ةقأ-013 أ0ل3-اق عع؟1 5100003نالا3/لا 00531|3لإ مق أطئط باطخاام 


الاكاناناع72 الال 71173الاطا لاناكات/[ا133 3817 امات لاناأاناك| ةللا أطنالخاط 3نممم0ناكاة والزها 
3 زان آأط/ا ةا 03اماناطا ماناكاعع لإلابالا 3ماصاناطا 


3للاتاكاً 03اقالاطا محكلفع»36[ (أ30-ات عع 3م (مالكاتا 303اقكا عع135اج قلثانانا 
لالاماععاقلم الإ ك5 أاأناكاأط قلثاناط ةللا 01أ1/3 5303 5304/43 113 انا 3 /لاللاة135 31553103-1 


٠‏ 300 80غأ73ع»316كا (أ0ل3-ا3 عع؟1 دباائتقظ34[ ععءدما أةاأ-13ا3تم انا قكانامط6ة 0313 دللا 
لاأأطط3كباط 1ا303ئا 3100335033 بضاأ5ةلإة/لا قطعع5 بالأ5آلالا مقط قطععء1 3314417 
3 م ١3‏ 13 ناما قاكخ3 عمد0أ 0313 1313 لا15ل0300ئا0 3لا أل لمطقطأام 


اا 3اقمطاةج واحكم مالاط48483:303 03انالاطا 353اانكا 33م 5ة-اة 30303 مداو ااحخدمتة/"ا 
3 7[ الأ ناكا م[ أ-3امقط أ قم دة-أط ععمه0-أطمق 130313 


؟” لاطاعع| تكلثاق 3083 6ا03اطأ 3023م ق3ااححم 3ط 3|!أ 303ا تمانفذ ١3‏ 030313اطناد 03100 
لاماععاتطاج 


0313 طاألطا-3مدة-أط تالاط 36633 53131103 (لاأطادةمداكة-أط لالاط/أطم3 303001 3لا 0313 
3 1ا30ا33484/ أ1/331-310 31553031311 3طلإ3ط0 بالطاقواكذطح ععمد”أ مانكاةا الا30 (اذتاج 
>3 الا أناناكا 1/3103 000113طلاا 


ع" 3151316313/لا 303 3د5ععا10 3١1!أ‏ 53533000 30303-ذ| 05[0000 نأقاا- اقم انا تصاباو دللا 
جمعع اا قصام تمقادنثا 


ه*. 1303030 تلاقام 3انكاةللا 31300362 3اناز/32731// 30153 لالاكاده 30310107 3لا 3نانا30/لا 
ا تلام 13310003 513[31313لادا3 أاأطاقط 130363 313ثلا 3مانن/أطد باأألاجطا 


ع*. 3013لا ألاعع؟ قمقا تماصام تابط 13(3كا133 تطصضحكم باطقألا 3 طاكط5ا3 0(3الا 332313 
لم11 303أكلاط (310اقت عع (اناك|3|3/خا (الالالاللانا4430 لألكخم3ةط| لالكان3848401ط مم]أأطذا 
متأمععط ذا ممكمخ 3 مادلنا 


لاط11//3 312 3اثاناط لاطأقماطا أالإتاحككم 13303 لمأأةممأاة»ا أاتأططقتء طأمما بام3031 53813003 
لاممععطق تاج 


.131031 30للاط عع طاطم تالكا ةط ةلقلا تماصمطا-ة؟ ممخلقعع302ز قطصام ممغأططا وضان0 


3 (الاطا 313لا مأاأط/إقا خم دان تاق كا 3ا13 3/إ03ناط ث4 30] 


ذ". قاعع1 لاناط ةلاق ناطقط-35 0913-3 تمأ أهلإج-أط 3600ا ]313لا 313200>ا جمعع331131/لا 
01 وطا 


٠ع.‏ 3311/5500 اناكالإ ثم ناأماتخكخاو3 عع]13١ا3‏ تم/إنأ د مطففاه 00انكاطأه واعع-5:3 ععموط قلا 
هط قطء أ قلق لإلإا- ق نلا ماناكا أ لط قخخراط 001 ععلطحخمام 


١ء.313/لاللاة‏ 183100500 313ئنا طانك| 34343 03ئأا 3001030كلنال ننأاة02مة 3قمطأط مموأم33/لا 
3130001 3/إ3لإلإا-ة/ثا اقاعع031 030 3مطقط ععغأدلإج-أط 3200غأط5ق] اننا أطلط مأءاةا 


". 370013ال4 3 الأ 1/330 3153003 700الاا|3]3/ا أانأةطاةأط 3153003 0ه50أطا3خ 3ا3/لا 


مع 73/843 0مخلرق»اأ3/لا 312231313 1/33500ا 3155313153 00لاعع330/لا 


جمععخم ملاح ناج 


ع. 3|133 3100113 انا 1/3310 مالاك| ة5لا301 3]30531/33/ا 1 1أطاقأاط 53قططاة 0003انامط/ةم 
34403 31313 


وء داحخمة 3||ا لالأة1عع3136ا تخطقططا-قللا 331553|13]51/ !1!ط553ا3أط مموعءء خم ج5ج/لا 
جمعءع4مأطاكقطاات 


عع أطالإقاا لالاط 3303لا لاأطأططق؛ 00نت3الالط 7آلاط363 003طلناطكأهلا تمععط دحاام 
003 ا 


/اع. ©331717للا لكالا 3احكم نأممقتخخوة عع]13١3‏ تلإنأتمطخفاه 0مالكاطأه قاعع-3:ؤ5ا ععم قط هلا 
خخ“ تاتكم ماناكان| 13003 


ع. 1113م لأا قطلنال 13قللا مة-لإقطد مأكأةم حطحكط لالاداقتم ع183(2 13 0ةمالخلاولا 313000/لا 
3 (الاطآ 313ثلا اناا ل تكلم تاقاط ناط أت انالا 313/لا 53134430 


دء. أط443]3ا3 500-3 انلكا ة3500170017ل 3الالاقظم1؟ أأق طامط طاناكاة0/إ3[[3م اقللا 
آم 3065ا1قط (طاناءاااقطا عع]1/3ا لمالكاة53أدم 9/0003 35]8/إ3/ا (اناكاة23ط3 0003 أطط خلا نالا 
لالاماععط أ حلم ماناء| أطط3؟ 


1١‏ 313 13003آ330/ اناك ةلالا15330[3 313113 لاماناكااط 133003 دللا 
ةط مانام 33لا 


١ن‏ لام خازنك4 |3 نالانأأ3ا ١8‏ 3لاقماناطا متغأقالاجا جمعع3)63448 0053 قصل قخل3 نذا هلالا 
0ط ناصقنلا أطألكمحم 


”. 00113 ناكا ك3 ماناكا3|اقهخل34! قا أاقطا ألخرخم3ط طامط ماناكاصم قلقم خلاللات1 لم 03 انال 1[ 
*ه. 3113000113 اناك || خلخ34| 1/331003003ا 3|133 20053 قلالإ3]3 طغأ-ج/الا 


ة. الاك 53لا 31‏ 17لاأ3|31ط انلكا ةلاطا ألاللاة0 3لا أطأماللاةوضا 0053 0313 دللا 
ناكا 3ط تالكا 3كلا32 100لأ5300 (مالكاا- :3ط 3 1300500 ذازنفقات نامانكاتطأقط ا تلم 
لا30/لا//1 313 3اثثاناط لاطقاطا (لالكالإتاهكث 13303 (لالنا ةط 3لماأخظ (انكاةا طناءلاقطا 
لاماعع طق تاج 


هه. 31380 تطوالمط 2313م 83أقط 31 03أط/لامط 36| 70053 3لا «النأاناو أ-ج/لا 
3 الا 1/3310 1أ553434103ا3 نالانا !133113613 


ء003.0! ناكا ك3 ماناكا343431||3| ماناا تمل ال 343ص طامط ماناكا مط تفخ خط ق0ماماناط | 


/اذ. 317317173 لاطالكالاةاحكضطم 1١/332353‏ 31030303 لاماناكالاجاحكظمط 3||3|03ت36/لا 
36500 كا 3|3/لا 313700103 303لا اناك ١3230113‏ 303 1أ03الإلاجغا نأمط ممابلكا 3ل/ثاا2ة55ا33ا 
ما ةل مالاط3كنا ألا 


4 1303031 لانا/أطد ناطالإقط قططامط موالكات؟ 3103/33 أاأطعاقط مماباطال0 تصاباو ذطاأ-د/لا 
لتالاكاة/إ1313ا 7اناكاةا 5301115 (لاأ83أط 13000100 3030[زنادك 31363 ممالاط 3001لا 
3 غك الامةاة بالع3530326ثلا 


4 5371 (الاط3ةا 3اعع0 عع13]5ا3 قالإاقطو حدالثاةن 00منقاقط دمعع5وااج 5230300313 
73 3700 3مأأط |-55303ا3 تنأمطا زا 0ممطاناقط همصععط13اج دا حلم 


2 لاما 31053(3131؟ 3153313 531قخلقاط طألأ تدمابا0ة؟ أطأمنلاقةو1! 20053 158503 أطاا-ه/الا 
00انكا 7الا 0351363 15أ0235 نالالكا 3مالاحخىةط 030 طتملاحكثةظ 353اطدحم 5أةصطا 
3 لام أ0ل3-اق عع] للاتط كم خآ 3اقننا أطدالخ أ20أء مام ممطق داقنلا 


.ةللا ملم مخ مح جاحكم 3أ0350 30| 70053 3ل لاناأانا0 طغأ-ج/الا 


3013-3نلا 3طأا30ط طام بال3-ا3 ناأأطضنن تلمتطام قمذا زتتطككانالا 3كا 2363 3م13 1300441 
33 3ثالاط عع13]5ا3ة 31355360119003 0313 تطأاة3635/ا 153أ3443035/ا خطأم3]001للا 
أ0113ا30/ا 7الأا533 503 كاتا 03اطا-13 1قذكامط م0مغأططا ضنملاةطكا 3لثائاط عع3113]5أم 
-أط واأاقط أطقالم قصامط دأط8303و1ط 3300لا 11أ33|03516303/ 1أ3ااأطعأطاات لامطاطلإحاحلم 
الإقطولط تناععلإ/إأط3اطضات 010003 30/إ3/ا أطقالم تأتلإج-أاط 0003 نالا ممصضقا لاناطتلطمة 
3 31300/لا //ا 43435 3لطأط 3اأا ةط أ3060طاج 


1.27 ومعع-أط553ا33/ا 33|1535313/ا 53000 قوعع5آ]33|13/لا 0مضقماة تدععطةاات تنمآ 
3 (الاطاناءز3ة 7الاط53|3 طقطناة5 3المحقخلمتقلا نأطكاة-اق أمالثاةلإاة3/لا أطوااخطأط 0303 
3 ((الاط 313نثا ماتطلإ جا خم حار /خاقطا 3اقننا مماتطأططة؟ 


**. 203 00طاغاناطكا 3160013 لالاناكاة131/0 تطخلخ33]3للا لاناك| ة30طأعع7 قنطأقكاق دللا 
3 اناا 3||3خل34| ألاعع؟ جما 00اناكاط 30لا انأ ة/لاللانال0أط اناا ةطالا3]3 


عء. لكالا اكلم أضآقاام 53011 3اللاقات؟ واناةطا ألثث34ط لالط (طالننال/ا3اا3/لا2أ 03الالاط[: 
3ع لاا ناما لماناأنكاة| باطنأة ططق 3للا 


هء. لالاطةا| 03انا530؟ 1أ5536ا3 عع؟ («اناكاصام /0اة30غلما قتمعع13]5ا3 ناماناكصط أاحكم 313030/لا 
دجمعع-أكقط ا 0130330 0محهم»ا 


عء. 13310 1/3131 3ط3136كا 3203للا 3لا303لإ قملاقةط 03اًا ضقاقكاتهم تطدمواةمم013 
جاعع0 8 أكنامنانا 


/اء. 030313131 13563100 1ق تالكالا آناط/ةلا قطأقالم 3لا”اأ أطتم لكاتو 20053 0313 دللا 
ع 313 قطام 30003 مق أطقوااقاط باغأ38400 0313 نقثثانا2لاط لاط |3233 03100 


م.1233 لاأ3000ل بناطقصما 0313 تلإلط 3م 303ا «الإلإتطبالا 31طط3ء 3م3ا نثخ4له 03100 
3 3 131443100 13 3ط 03الإقط لانامة/ثاتكم لاناكاأط 313ئ/ثا انا0ل131 13 630313 


ذه 1313| لاأ3000لإ نالأ ةلاطا 0313 3أناط/ثاةا 23 3003| مالإلإقطبالا 3603163 3053| نا.43 00 03100 
ع نان اناك ةا 3انا/لا3| الا 13044 531130 63031317 


7 310303 ةلاطا تلإلط 3م 3063| «الإلإخطبالا ١360313‏ 1303| كذله 03100 
03لاماة| ناطقالم 533 مأ 3اطا-قل/لا 3م/! 13م 


0313 ع©2350 313لا 3|303 لااعع اننا مناا3|00ط] 13 03031 3 3لاطا لاأ3000ل لاطقصما‎ ١ 


513 5131300 3غ,/أز 3-303 03100 قطاعع؟ 5غهلإأطد 13 لالأ303|!تكناط قطضقطاج 
مل 3000| 3103لا 


7 الا انلكا 103 لانازاأطكاناط ناط3اام3للا قطعع؟ (الن/13100313 231530 («الاأ|31أ03 دللا 


31 


“/. اااناكاعع الالاةللا 3آلثاةمطات باطدوالم ععلإابالا 6اأاةطأة؟ا خطألخخم3طأط باطم0طل10 3مابا0وك 
3“ لاناكا3اا ك3 أاأنأهلاج 


33.7 زأطاةق>ا تلإنطت؟ انا ةط 343/401ط ناما ماناكاناط010100 03531 13 لاط [: 


-3/ا 11 3أم3-ا3 لاططاطما 3]313[[3110لا 03 3! 3310 زأطات نتم قصمصا-قنلا 0351/3630 35030011 نلاج 
لاأأططقل 3003| تامام قنططا- ةللا 3|030 ناطأطامة لازنافطكاةلإ13 /1300301كط35لا مقا قتطاصتلط قدا 
33 تمطامط فلخم مااأقخطواط ناطخقااخم خمطقننا تطدالى تأهلإطاكقطا ملم 


ه». 3511388600113/إ اناما 7الامعع131 23قا 1/3030 ماناك|ة! 00 أما/نالا 3 013301343480003 
الاناطةللا لاط 44303100 3م ألث343ط لاطا ئاطأ150003 ةلالا 3لاصضاناطا أطذقالذظ 3مطداةا 
3 الرمح/ا 


13.172 لاناطنا3440ط 6313كا 13-53 303013 03100 00ضقمماة قصعع3]5ا1ات ١3000‏ خط-دللا 
أطاط ماناكا00[ز3انالاا مانكا/إ 344313 باط خالى 13633 3(أأط ماناط 300150003آلأ3 03100 مألكمحم 
3 | كخم 3 31313 (ماناكاأطط3؟ 3للاملم 


0013 أاكخنالا 1/3113 00113!]أكلال 103 ناما ةاكرخ 3ل 3ط 3اا/ 3013 0003مت خقاخخمخ/ جا ح/نام 


3ا|أ عاناط طاقنلا ولإلإام3ممة 13|!ا 363غكااج دضممم واخمخلا ١3‏ 00103/إلإأمطامطه لطاناططاماقللا 
00 لاقلا 


4 33 300010013ل 3لاصاناطا ماأطعع0/إ3-أط 363ل اا دضموط باتلا دمعع ا ق|1أ! مبالاجلروط 
أ3]863)ا 3لاططاطط لماناطقا اناالا ةلات مناعع031 لمتمتطقط أطتط ممنوغطكهلاإنا أطدالثة ألداكظ مام 
3لا 13الاأمطا ماناط قا مانا الإ ةلاقنلا ممأطععللاج 


١‏ الاأ 3313 الال 73886000038302 0315لا ةلإلا3ت 13|ا بااةطضا3 0355303اقآ موا 303100/لا 
3 أطقاام 3اتكم 300010003 ماق ئاط03آ قلق بناطقالخم 3]أاطكانالا 0قاج؟ متلطقخم أطذالخ تل مأظلم 
3 المح دا 


316 ناطقط-35 6خ13013-1 نااناأة-عع31ا أطأط غ33312/لا م5غأ3-الإالاج5 35363 مقط 8313 
اتا قاعع؟] لماناط 


١‏ قلطاعع؟ لالاط 31300361 لناطقط-35 013-16 1غأةط ذا 3|553 0صواأممحخخمق/لا 00ضق3مماةق قمعع331131/لا 
مقطا 


*.3طوالم4 13 00003لطقمتجآ | 3اعع-3:ذا ععم3ط 303طاععم تصطغأقكطاتة طغللا 
23000100 أداعع|12/3310353 331/3]3003/لا 63الاوات عع3]5نلا موصذكطا أم/ادلأاتنثااةأط دللا 
3 اناالا 1311/3113 173قلالاطا 312231388 33500/ 315531353 00لاعع330للا لاقداكلاط أكقخصصانا 
3خ“ لام تالا 33ثلا ماناكاصامط مناععاق0 


6 0013 [أأطكال 313لا (الكاة7503أل 135710023 3ا (الكاة30طاعع 3صمطأقكاقة دللا 
3 !ا الا3311ثالا الا 3013 173 اناطا الاك ة/9أ0 اما اناك 53لا 


ذخ الا كا طاطا لنقلعع:13 003[أ لكان 3لا تالكا 3ة5لا321 1300100113 3013-1 الات 173 الاط 1 
لاك 300لا اقللا أ “ال را كخث/ا33للا ألمطاطا-اقاط متطلإداحكم وصمممقطقط ها متطءهلاأل صلم 
تالاأنازة نكا لالكالإتا كم اناا ة311آنامطا 3اثالاط ةللا الا 3000ل 05313 
لاناكامام قاأاقط بااهكخ4 ]3لا 20310 3230( 13203 10لخ34ط1ط 0003 اناةغأ3نلا أطهألكااج الخخمةطأم 
358300 113 3000003انالا 310/3031 03اللاةلإ3للا 3/إ00ا3100 أتلإقطات عع دمبالإداطكا ااا 
م“ 3لاماقككخم مأاقطوئط باطقالخة 3ماقلا أطخ أتم ماح 


2 لا3131كانالا 1313 3أككاة-ا3أط 3لإ0لا3100 3]8/إ3طا3 00/خاة31غاطذا تصععواات 65خظ1خ-13ا0 
3 لل لاط 313ثثا ناط قط حثلماة لالاناطصةمم 


17 03/إ333/ أالاكناة|3أط أط3أ0ل3434ط الم ق3ملإا30313/ 3|363 220053 3ملإ3]أ3 313030/لا 
ناكا 33[ 3103اأناكاة]3 أ5ئلا0نا310 أأ00ئ]أط باط ة300لإ/[33/ 0311الإ/ا63ا3 03اق/ا 3م قمطا هدعم 
الأ 3 لأا 0310ع13536 7ال5]3|631 لالالاكألادلا1م3ة 3لثثاط3أ ١13‏ 3ماأئأط (اناا0م50ة! 
03 |ا|ل30] مجومعع313لا 


قلط طاقاعع13031 لاأطاءابوائط باطذاام باصاناط 03١ ١384303‏ داناأاباطو 3ناناطه0وانو 303100/لا 
3 /لالا 


4 3|3100لالا لاناط 73443 03ئلأا لان300101كناطما أطخنالخم اللنكم ماما لاط ةغلا ماباط 33[ تمامت3اق/الا 
1300“ 03 7الاط33ز 13132003 31300ا تصعع]3اات تاحكذ 0003آ35]81لز نااطقو طلم 
جمعع اا داحكم أطاقاام نأتحمكخ34| 13 أاتط 3200؟ق»ا 


اقلإ 030 ااام 302313 03اأط 00ان اقلا 30 لاناا3كناآم3 أطاط /لاة 1 تغأطاذا 103ج5,/أ8 
3 كم مأط5303آ19 136300 أ أل ق طاخم ضام 0قطك3ل صقم نامكم أطأال13 متمد باط قاام 322113انالا 
(انالاعع اناما طناط قط هكم جدمعع قناقنلا مأط جل قطن 


2.١‏ 03ل لاقام لاط 03100 ناطقالمط 302313 03طأط ممصتصة لاطا 3اعع0 تطاأ-د/لا 
]| 53001030ئلا 3153001 3اثالاط3/كا لاأ3633/لا 03آأط 0003كنا4اةلإ3للا 3ملإت|3ت4م 
3 ناما الأ نكا اا ناأط03 طامط أطخالم 33لإأطم3 1300100103 3مأاات؟ اناو ماناطقك متم 


.اا لخكخ3ط ضام خا زنظماة نام انأ ط3آ| 3 03اماناطا 1أ3مالإلاة0اقأط 20053 لمالاكا 33( 313030/لا 
3ط مانام 33نلا 


203.4 700اغناطكا 3160013 لالاناكاة131/0 تطخخ33]3للا اناا ة30طأعع قنطأةكاق دللا 
عع 11/305160 03الإ344353/ا م5306 03100 00خل/خل23ذأة/لا أأةث/لالثاناوأط اناا ةطالا3]3 
انا ناكا أ 7تاناكانام 3 طاعء اطاط اناكانا آنا ا/3لا 53103/أط انان لالطأ أنكااط جازتفماق بامطاطأ مهناو 
تاعع رأ ما ناما 


.35351 00001 طلم م3غأ3ذذاقطكا أطدااخم تلصنكم بأ أطكاة-ا3 30031 ناماناكاةا أدمقا مأ انا 
013 7 الأ ناكا ما 3غ/خا 3 مات 00للناةطاط 1313103 


الامطاعع1حثم نالأ ةاام3/ثا لمطاأطاعع39/0 0300300365 03طأط 363030 ناآ للاخ طم3م3ملا دللا 


جاع ع ما ةطعغطا ا وام 


عو. 3513/00 3قئضعع113]56ا3 3نأممقللا متأدلاةط تاملظ أكةصضصاق 353ئط3 (الاطةمم313]3[103/لا 
3 ألاتطأدطةخناطائط قثثالاط 303لا 53031 3113 لاا تماماحكقمنالا //ا3| لالاانا3630 30011 لاخلا 
3خ( 0(3اأط مناءعع35ط لاط ةاال34/لا 313 مامطاقخمبالا م3 أطخطغأحمماج 


/ى. اطاط ا-اط قاأطاتةن تاقكلم ناآ53223|13 ناطقصصا-ة؟ 3اعع طن طأزنا ق/ثالثانا430م قصضقكا مقط انا 
3 /ناما اا 3 أكناط ةثل 0310ئال 3لا أطا/لا 303ل لاط تطأذا 3001031كنام أطحاام 


13.8 313>اعع300/ا 3اعع16ز8/3ا آلا اأناكناء؟ة/ةا أأتناأة!أ-313ماقلا أطت|انا 0قنثااابالحكم قحقا نالا 
عع )أ حانانالا للالا8430 خطقالخم تناذنا 


4 313030/لا 


3 33 !| قطاط بلاقلا 303لا ماهم الإلاق0 متأهلاج هالإحاا 


0٠٠١‏ ا طالاطلا 313 |03 لالا ماما لالنا0معع131 لئاط 53633 38435030 000 3طحكم 03 خاأناكا حنثام 
13 /لالا 


١‏ لاط “2734 03اأا 9لانأ300كناط أطقالخظ الوتخط طامط ذاناا0م350؟ (الاط33ز تصامتخاج/لا 
لاطأ وباط 333لا أطأقالمط 303غ)! 0303ااج 00800 3دعع1|3]5ا3 قضامط لاباومعع:53؟ جطغأتط جد 
3 الم ةلم 3ا مالا طاةطم33)ا 


.3533| 303لا 0303الاةاناد “اانا 3أحكقم ناصعع]3ل/إ3طكطوداة 131100 هم ممكخمتط 3 3/لا 
3 3|553 3|05353 0003 !| اتخثفبالا 33600 جمعع]3/إ3طكطاكاة قاط كا 3ة|3/ثا نام ةمالا الاك 
3 طلم أصقةمم ا احكذنالا 3103/لا 30310013/لا 1310013 3اأطةطئط أملزق>ا3| تماق داحكلم داأدمه 
3 73الاأاما 130003اتخخ13!/3]34 اناكاةا 1313 7الاأ 1103 بلاططقط 3(لا03طا 300013لا جا 
3 مأ0قطة صطام أطأط قصعع3ل]ط لاناط لاقنلا أطأز/ا 2/323 أ-نقمطات وطلإقط أطأط 3100003 ]نالا 
0 7الاطلا 3134ل 313لا 7لالاطأنا1لا30لا 203 300053|اقكخ4ة]3ل/إةننا أطقالظ أضططا-تم 
/11 3 23 53/أط313لكا مأ30اقطا صلم تأقءأكاة-اق عع] باطدا 3م لاطت 3غاذا أمخمم قا مممصط احم 
3 الرم/3/ا 3000| /1ا3| لاط 3كنام3 أطام 


.١٠١‏ الاق لالز قطكا أطحالم ال ناكم ناما دان 30365003 //3153031/لا 3000ماة لاناطتصمق /ثاجاج/انا 
3 الخم3ة/ا ممصة»ا 


13.٠‏ الااامه 13000100 تمنكذتة؛ 13000100 3 00صضقمطة 3دعع5]ةااتة 3طبلالإاجت هلا 
تالاطاععا3 لاناط قط تكلم جدعع:311»!| احلا 0مخم جردأ نلا 


تطعع ا طدباطات 3ا3للا أط8غلكااتة أاطج لص 313200 ومعع13]5ا3 1/3001اهلا 3 
لقم أطاتأةططةطاط بادد قاتلا ناط13ال34/ذا انا »| أططت؟ طلم طأءلإقطكا لمم مطانكالاج| حكم 0377313نالا 
أمصاععط ]3/43 313011 00طغ] باط13امح/لا 3530لا 


.3|320 قطالاطاتم نثاة قطصتلص صا لإقطااط لقم تطأكانام /لاتة ماهلإ لآم ككادكمقتم 3لا 
لمانااعع030 مأدلاقطا5 أاأباكا 3احكق3 قط خ|ام تاصق مطحاكمج] 


7 انلكا ةا 303/لا 331-3101 31553031/311 لاكأأنامط لاطا خطقاام حصطة مطذاخمج مطذام 
ملاعع235 3اقلنكا مالإلإزاقننا متم تطداام أممه0 


لالط03 ”طامط 220053 3اأدباد 1303قا اناك 350013 135-3100 30 0003لععالنا لم 


أاع 315536 531/33 03113 13030 أمتمطعع-3أط 3 آبكااة 33030031 


ناكام ةماععء أالخلخ3ط لطامط طانكاة3000000ل /ثاقا أط8غألكاات أأطة صلم مبمععط قا 3003/لا 
لا3|5300 لنالاناط3ا 303لإ/إ 133 3م 1لخل343ط نأمط لالط أكناآم3 ألمنكمظ صلط 3030كقط مق ةنما 


مادلإقطك أاانكا تاحكثى تط6ؤقالم قصطأ أطأامطة-اط باطوالم 3ل/إ0/تلا 3ط 1/315]3000ا 13044100 
منالاع0306 


31553133 00مومعع330/الا 


تمصا أطقاام 03ملاأكظ ناط3(1000 مأ الإقطا طأم؟ لالكاأكنائم3- اا 03001000ل1 3ملاقلنا 312231318 
منااعع035 310003 لمحخمة] 3ممطئط قطقاام 


1١‏ 235363 /لاة 0030هط 23قكا صقم 3ا!أ 300363[ا3 3الاط 301لا مدا 303100/لا 
7١ 3‏ الأ ناكا مأ انلكا ةم ةط ئناط 3100 آنا انان أنالا/ا م3013 


1 أطأططق؟ قلونخقم نادأنا:ز3 ناط3ة131 تالاماكاناط 3ثثاناط 3لا أطذتاانا ناطق طز3/لا 5|3203ة صقم 8313 
3 تاناط 313لا مطاطلاجاحكم دبا لقا اقنلا 


1.11أ3كلا3! 35313لماة 30313/ا مادلاقط5 واحكذ 035313اداقة 1أ53ل/إ3ا /01ل35000لإات 3031311/لا 
3 تمعع]3ا1ا3 0313 3اأاةطغ3ا 0363ااة 3003ل تلالاطةلكا مادلاقط5 تاحكم 1ا1ل00خلإاج 
3 3101/3031 03اللاتل للاناط 63/03 بال اناكاط ةلا باط ةااج؟ مأأطاا/اة0 وأطغأأم دصمممم قو اخممجلا 
13 كاقلا نطاعع؟ مممقا 


١١.لااأناماذا‏ قطعع؟ 23ةاطابالا م3 أطأقوالم 7353103 حخلمتصضةط لقخماطتم نامطاخاطغأة محممادللا 
لاناط ذا قتصعع-3طكا 13اأ 3طام0اناط 301لا م3 لاناطقا قضق>ا قم قاا-3اه قطأطةئقطا عع دماح 35 نذا 
مااع لخم انام 4843113 أ أطككاة-ات عع1 نابا 313لا ملالإاداطكا دلإمباللاج عع] 


لخم ناطزة/لا 13532003 100[قثثاناً 03ققطلل/إ533 لاطأنطو3مما33ئلا ناوا تطكقمطاق أطاتا|اأاج/لا 
الامطاععاقخم اناكخ35/لا قطخ3ااخم 3لادا 


ع١1.-|33/‏ 1/31 3|533 عع 113 ناط3| ١3ط‏ لاط ت30 طناك 81/313030 ناط الثم 3طغأ3 طاح 303100/لا 
3 ناط3ا مبااانكا 3101 


11لا ن|3000لإ 113103ما-153 30130 0303 3طغا-3ئللا أ310-ا33للا 1أ1/3ا تم 53وا3 باطمطعء830 
13/360011 ناناكا 


الأةلإ3 3معع3/2] لاق ناطقااثم 3ناناماأااهكانالا 3ا/لاةا تمه0منق3اكخمتل/ا 3ا دجدمعع!]3ااج 30313/لا 
0 7انااأناط100لا0 35636331 لاتطذا/031 تاطغالم تلط أاطقو صتم جمععطق3ااق داهن ااا ةط ةا 
3 1300| نأدلإج-اة مم ةلإلاجم 


35-8 8330 نااأة-كناا 313للا اقاعع303]5للا مومعع355ط (أ300طاةأط 315310316 13ا0ن]آ 
أصاعع زاج 


.لال لالاط3]3اأأم حكلخأط 83 33ط 3|1535313 1/313 /ال35000لإات >امحكم 13:03 0دات/لا 
1 عع]13ا3 038403 تالاط33“ثاط3 183634413 أمأ-3|3/ا 03باطات 3ثثاناط أطوالة 3لباط 3ناذنا 


مااعع235 اقللا مالالإأاقننا ملم تطقالم حصام هماقا هم أمماتكماق حصام 


لال 013-13 أأ3ا3ةاا 53003 ئاط3]0003ل/إ 3|11563 بالمالناطةط/إ363 دمععط أح|اام 
3 نلاماناط اا-53013 أطتط عناككاقل مقمطقننا أطلط 


7 3317لا لاناكا/ا 364313 بأمطتكخموة عع13ا3 ملإأدتمففاه 00انكاطغأه جاعع-523 ععم قط ولا 
جاعع 130 واقخم مانا كان |1 13003 


17 ال لاأقطوبالا 313للا 30-لإقطد 315[5م طقككم (الا315م ع13(22 13 0قماللاةلا 313000/لا 
3 53134437 3لاناخل/34 81 313/ثا مناا 30م 


33 نلا لاالاط 


عاارععمما 0313 3طلطتاباط 133680103 0لأ3تمأأاوائلط باطباططة تممععطةاطا 3اهغط أطغ-دللا 
عع6430 االقوتقلا 3ا 0313 عع]38لإلإأاناطا طلأملقللا 0313 مقصسقماً أكقصصائا تادانمم3[ 
تمعع مم أاةط عط ناج 


03031.١1‏ طلم 0ط لطا ته ةللا مخطما33للا أكقممانًا 3536330 هالإ تماق دواحخى6م3[ دللا 
دلإنا/اة0 قأأططق مق جاعع2384'ذا-3لنا تمسععطةئطأ 13 جل أطحكم3ة/ قا اتكناط 5ممطععط قمطا 
أ000زنا55ا3 أظرخل اانا | 1/33 جاعع1 | لما 3نذا قمعءع1]3-1ذا 


113.172 لاط ةاط3 3010لا لتلطأطاة 313030ط تطاقط احخفرزا أطت باصععطةئطا 0313 دللا 
3 30ممقلا 0313 أأأطكاة-اتة أمالخاهلإا 3لا أطنالختط لالاطماما 303ماة صقم أت نقمسقط عط اج 
لاع 3|035 53/أ30لثا أةماضاة أمتطأقق4 113 ناطنا 30131 3لامطاناطا مواعع031 لا انا خكك/1 130013 


7 136633 نااعع7344اذا-3/لا أ/إ63ا3 طامط 03نخقخ31031/34 لالماععط3ططأ لاكخة3لا أ-د/لا 
لاماعع1تلماق باخطمطع55316ا31 3053 3|3طاطا مام 3036031] 


13114 كلام 012113317 313لالإقناطا لاأماقللا 313| أما/اخمم أاكناط تماحكخم 1/31 366303 
لامطاععآ3|3 ناطة نثا/1ا2 |3 3013 3اقماطأ 4313/03 ملاأ3/ا 13113513003 1/333 ادا 


4 3 أةلإا3 مالأطلاداحكم 300لا 7الاطضآاط 3500130 ططلطعع؟؟ طعأوكخطاة/ا 303ط36ا 
لادعع46432ا3 3053 قاقططا ماتلطععاكاة2>لالإ3للا 203163اأطاة3/لا 263ل اات نامالا طنامط اك ملاحلا 
لاماععاقطاج 


.3030[3ا3للا لاطة15قط قط53 مقط 3]|اا تمععطةءطا لأداالمص موكخظ باطقطو قلا مدنلا 
طع 31 تناأم3| أت أككاة-اج عع] بأ تاما- ةنا د/لإلا3100 عع] باط ةطلاة5]31ا 


11 0313 تمع 3/6313 أططقئ | نلأ 35|3 0313 0أا35 ناطلاطط3! ناط3ا‎ .١ ١ 


؟"3. 15313 53آ3الم 3امأ 3لإلإأمقط 3ل لامط3(/344000/ا أطععم3ط بامصععط3طا قطأم 0/3553اة/لا 
م 1/330 113 03نانا 800700 1313 3معع3100 ناماناكا جا 


.3ل أطععمق0[|ا 0313 ط ةمات 0063وق4تملا 630323 طغأا 033قطناطد الالأطلكا لظ 
-3للا تماعع131ط1 3603-3 363أ-1/3ا 13313 لاللا 05344 03100 عع38480ط لاما 3مه00ناطفمج] 
83 لاط ة|ا لاط تقلا مل طقلا مقطقا 303مذا-قنذا جاعع38/43 مادا 


ع1.-كباا 313لا 7النأط353)ا 103 7لاناك|3|3/ثا غ35363! 3م 3ط3! غ3ا3قكا 030 تالأ ةصططاطلطه )|11 
3 0اق>ا 3مامطقكم 310003 


ه١.‏ مقأعع قط تلاعع! 3ط 3]3اأأم أق0 الاو 1363000 535313 /ثات 10003 00ذضه0)ا 303100/لا 
جاعم )| اكلا طاة قطالمط قطكقكا تمادلكا 


ع"١.-3للا‏ 3مضععط3ئط 3 2(13مه 3طمنقللا قملاقاا 3اأدمه 3مطقلننا أطقوالخاط قصصقمقة 0001600 
770053 0010/3 1/303 1331-3531 38800063/إ3/ا 3-50303ثلا جاعع3438 ادا 
لالاالطامط 35أ330 3طلإقط با31آنام 3ا (لاأطأاططة قلط 3صلمملاإلإأطةصصاق 3ل/إ00 3مادلنا 
3 ]| |أكباط لاطا بامطقمقنلا 


١‏ . احا اطاط ممصوممة مادو 


مأوةلططد عع طالاط 3لطاقصصا-ة؟ /0ا3|اة/لاةا مأ-قلكلا //3031]طأ 530301 أطنط لانأمقلاة قم 
لاماعع1تثماق باظخذع »3155376 3اثاناة/لا ناط3أام باماناط3>اع3112/إ1353 


61000113قلم ناط3ا ناطط03 3لا 3 طاوط[ك أطخاام تلام ناطمتكط3 ةمقللا أطخاام 33و50 


1 3ل| ك3 1/3/1303 7اناكاناط330/لا 3اناطط3؟ 3/لالاطةنثا أطأواامط عع1 3([00103003لمأ3 الال 
3 اناما نا ةا ناطط طقنلا ماناكانااةطخكخم3 ماناكاة|3نثا 


.1/331 38800063/إ3/ 1/3-156303ا 3اعع0(384اذا-3لثا تمطاععط3طأ قمدأ 13000100103 ملم 
اتا ]3 3030/ا باط ةاام 301 نام قاخمل34 330017 ألا0 2353163 /لا3 500031 3000| 350313 
اط كخم ”الأ خطوئط باطقاام 3مناقلنا أطدالم 3نأما ناطتلصطنكم 1303630آ3طآ5 3لاقغأقا مخمطمستام 
10 ] 


١٠.-كلاا‏ 313لا 7النانأط353)! 173 7اناك|ة|3/لا أ35303! 3م 3653| غ3ا3قكا 030 "الأ ةططاطرده ]|11 
3خ“ ا 3000 3لامطاقكم 310003 


؟1١.‏ 3600ا عع]31|13 بلاطا 3اطأن محككظم (الاط3||3/ا 23 أ35ناطاة 3”أما 3630]ناو5ا3 با|30001/إ53 
5130 3 030و5قلا صقم عع350ل لاطأ 3330لا ناوأ نأطاكةمطاقت أذاانا اباو مطلإحاحلم 
مأمطعع30أكناما 


*18.[أ5ك ةمصاق تاحكم 3033-أآناطد 8|00000]! 35330/لا 30]أ3 ناماه لانكاتم| 3844[ قاأاة اا 3/لا 
لكا عع131ا3 3غ3اطأواة تداقخخ384[ 03اةنلا 0310ععآ503 ماناكا/اةاحكخ3 ب/135001ا3 0003اة/إ/لا 
13م نا٠ط||‏ 3003لا لاقماطاط 1350013ا3 اكخأط383ل مقط تلأاناكث4ذطًا 13لا 5طلزحاحلم 
3 303لا ناطقالثم 5303 قناعع13]5اق داحكقم 3ااا 30أة:عع3136| أدصقا مادقنكا أطلإ قط ألم 
لاناماع ع3 0نا33001| أ5ك3ناماةأط قطقالخم تمصأ ماناكاةمجمراعء متخمعع0 لإا ناطخاام 


ع6١.‏ 131033 80غأ3اط أو 003163 3لإ اا ة/ثالام3|3] 3-1ةم 3|553 عع 6اأط2/3ا جتطنا || 1303 33م 030 
1311/3100 7[الاأالاكا 03 لال الاقط3/لا 301ةظقطا3ت ال5[1قماتة 33طد 3631لا أاأدللاج] 
لاطقطصضة 0003نت قاكخ3/إ3| 363لاا3 00500 تدعع3]5ا1ا3 3مصاح-قنلا لاطة تأقطك ملالكاخط00[ناللا 
3خ تلمالاقككم مأل قطوئط باطقالم 303لا مطأطتططق؟ مام باوو0 ةطاح 


و؟٠.‏ 3]216اطأن و0وخخاطة] 3م 3/35 |لابكازط 363غ1ا3 0000 ومعع13]5ا3 والإهغأج مأ-3ا1دللا 
مألكخ7تط 3]353اطأون وأخخاط3]أط (لاناطأن34401 03ئز3للا لالاط3]3اطأن وأكظاطةأام قغأمة 3ممادلنا 
مقطا تاقمصا أماتككاة 3طأم 3316[ قط ألخذةط للم لانلاطة3نثاطات 36344183 أما-دنادللا 
تمعع مر أاةط عطاق تصلامطذا 


.١2‏ الالاط 36233 100103 لمقلا 303ا ئاط0003 لمقلا 3|133 لامالاطةطملإ3أت تمععط أحاام 
3 ل مل انا 3لا 3153003 70013الاا3/إا3| الاأطامط مووعع:13 داصا- دللا 


.١/‏ 3ع 1316 الات قطام قصصتصهما13 هات؟ و اتططق؟ مام باووةطام 


.13/0000 03ناقطلا3 631/ا3كااة 13156861000 قطعع!|3ثثاناما 3ثثالاط تان تازأللا دا أاابكا ناجللا 
الإ قل5 الأبكا جاحكم تطقذاام تمما محتقعع3[ ناا ةاام ناماناكاأط /جلا 


مانالاع©030 


١4‏ لا 3ططا-ةللا 1أ1ق31قطأا3 35[101طات قتأقط5 ةطقللا أاأوللاة؟ هأزققطا لاطالاقط طأممحخللا 
خخ اقلم ماق طوطاط باطأقالة 03نقلنكا |أطط3 متم ل001خطادا 


36١‏ لالأالا ةط 3لا أملقناةطات3 أل35[1ماة 313ط5 3[63163/ا أاأللات؟ 8غأزتقطا لاطالاقط طأمحخللا 
الا ةرئاط انا كال 3احثلم أ35ثانانًا 3003ل 3|13-آ|ا نات 5131 (اناك|ة001زناللا 1/31100ا 1 الأ ملكا 
3 -1ةللا عع لال لاةطكط ]8/3 اناا للاةطكطكاةآ 1313 «الاطصاص مومممطقاقط تمععطادااج دااا 
لامكا 113 كخم 3|3نلا ماناكا/إ ةا تكلم عع أو سخفمام 


١‏ 33لإا3 نكال ةاحظم 3]00لا 7الاكأماط 13500130 (الاكاعع؟ 53[103ات 3طللتا 
13 تاناكاناطاأ || كثبالا3ة/ا 12353كاأطا33/ 105303ا3 نامل اناكانام ا احكثبالاج/1ا (ماناكاععكاج2لالإجلاا 
03م اخملح] 13100000 مادا 


001.7نا>ا3] 3ا3لثا عع| 00اناكاط 81/305 حطاناكا ناكا أ 006 نكاط 230 


.١0*‏ 363اام 03”أ 55313ا33/ أاط553ا3أط 00معع5]3448 3000ططاة 3معع13]5ا3 3ابلإلاج قلا 
تمععغأط553ا3 وخلم ةما 


ع6١.‏ 13 منكاة|1/3ا 300لإط3 (03 لابأةنثاماة أطحالم أاعع536 عع]؟ بااتأوبالا 0ةممأًا 130001600 313لا 
3 إاناكخما35] 


ده١.-ات‏ قطأمط 5أ5ك3630/ا [1/33100438ا اآللاقطكااة 3لمام ما دلإخطذوتط طانكا ممق نثثانااطتم313/لا 
تماعع 3553 أاأطكطكةط3/لا 10312361 3 طاطغ[ 33لا أدنا331-31نلا اا تخالا 


ء6١.أطلاقاا‏ قصصادقنلا أطذاااًا 3قصصا 03100 (اللأةطععكبامط (اباط- ]35363 3طغا تمععط اام 
1003 ا 


/ذ١.لالالاط‏ 3خأ-1/3013 (الأةقطط363ئلثا لاأطأططت لأم لالاة/اةاة5 (ماأطلاجاحم خظ-0|3 
لاطا 


64 .أللاة 5ل/إ313 3(زقط طقماة؟ أطوالم أخا-حك343ط5 طامط 33|0311/363/ا 3155313 13 
مقطا 11//3 133 3031لا 3اأطأط 31/0/3153 30 االإاتاحكم قط 3اباز 1313 3:3لم ةلمم 
الاماععا حكم انلكا ةط5 33الم 3ماطا-3] 


0388014 ذأما 03ذ|1/33 311 الإ/إ3ط|3 تنام 3231053 73 70013ال>اةلا قصعع13]5ات 1103 


لال اناأ نام 43خ4اة/إ3/لا ناطةااثم نالاناطلامةكخاةلا ةاا-013 أ30غأاات عع أكقتصدماًا ناطقصصمهلإلاةط ممم 
43م ناا 


1" لاأط/ا 364313 نامط3]00 3اأ-13013 3000ل/إ/إ303/ا 1/3351300ا 13600 قمعع3|135 1113 
لاماععط 3|123 ناطق نثالتاخ اج 


لم3 لااطلإتاحكم 013-33 دالا ةلكا لالاطاة//ا 003500قلثا 313200 جدمعع13]5ا3 1013 
ع3 أ035ام|33/ 1أت-3| ةماقلا أطداام 


001 انالا لاناط 313لا ناط 3/4433 نالاناطط قخخ4 311 3طانالا 3ا قطاعع؟ تدعع ل 1اقطكا 
١2#‏ لاطاعع3! !|3 لامقخصططةطاة قتثثالاط 13اأ جطقا! ١3‏ نالأ طقلا لاط قا ماناكاناط3ا!-ج/لا 


ع2 ١.أكاأنااة3لثا‏ أأقطةطضا33لا االإقااة 36اأأطاأق/لا 01ل32-ا33/ا أ3/لاةم315530 أواتكا عه1 دنان]آ 
أ-55303ا3 03اطما ناط3اام 32313 3103/ا 5353ا3 11ا307344/ا 3(مائأط أأاةماج عع عع زج عغ]دااج 
3663 ألأبكا مام قطعع؟ تغط قطقلةا خطتأناقم 03خ34ط 3-303 أطتلط قلإاطا133؟ مادقم ملم 
أت/ا33| أ310-ا2/33 |-55303ا3 قطلزقط أأقطكاطءاةكنامطاة أطقط553ا33لكا أط ولاج أقعع:3]35/لا 
ام راكنا 


13 


نء١.‏ انال 0113 0ططأطابال 36030320 أطقالظ أ0م000 طلم لاطعألطكاة اهلا مقم أكقصصات تصامخن/لا 
ع قلا /3|31/ةا أط3|ااا تططنباط 353001 00نضقماة 3صعع33113]5/ة أطوالة أططباطةا 
63 1/3303 محخمقع»376ز أ3||أا 33نثالثاناواة 3مم3 363طأ همات تلاق 3ل مغ 0مماقاوطا 
أطجطغأوكماة نالعع5030 


100.1 ©00خ8338 تمععطةااة تصماط ومخقاطلطا وومععةااج 3:33ط3 لآ 
لاط3563ا3 نال اأطأط غ+3]30334823/ 303]حثمماج 


1.١217‏ الالاطامط 13036836333 50غأ3اةا 3203| 3تضصة /0اقدا 8634400 تدمعع]3ااج 30313/لا 
ماأطلإتاهكم 0ن ت 73531 ماناط3|تمكم38 ناط3اام لامطأطععانالا قا أاةطأةا تمصام 130631300 دحتا 
أأقضضاة قصلم تمعع زأنقطائط اباط قمادنلا 


1331/6400 313/ثا 30طالإلاا 3130اتط ١أ30-اق‏ عع؟ 3لمامطام م0وانكا لاكةطضطات تطالالإالاج هلا 
(انالاعع0 لاطا لان للا للانا30قلم مانا ك|ةا لاطأ قلطا أمقالاتط كلكا 1أق/ثالاأناطا 


و 23 أطناام داحخم 13000100 330لا أدقطكط 2/3313 أ-5500ا3أط لكان أناما/ 3لا 113103ا]1 
3 3 المح 


3 لاخلثأط0318 3ط 0300 ناطأقةالط 362313 3 0مخخاأط8] باطناطةا 3اعع0 3طأ-د/لا 
3 30-لإقط5 0003|أوخخت3لا ١3‏ (الا 3630 303)ا /0ا3| 311/3 303303 االإداحكم تملإج]اج 
1 


7. 1|113 1ا351344ل/ 3ا 03طأط باواكخمخل ع 3١13]‏ االقطغأ3ممطق>ا 313200 تمعع135١3‏ بااخطأتممقللا 
3 مل ١3‏ انا ت؟ نال الا اناكم 1انااكاناط تالا اناك 30103311للا 4/4331 لال 


. 00 اناك أ305ثلا تناكأ 3230113 03 أ3طالإلإا ماما 0وابكا 3203000 3دمعع3113]5 3طالبالإلاج هلا 
3 اط لم83 باط ةلإلا مانأطمنكا مأ أطذأانا 


107 3103لا أمعع2أطكااق تطططة|31/ةا 33100303 3[/363مطاة لاماناكا/! |33 3ماة قط 3303لااآ1 
أالإتاحكم ت(ماطة! 1313 مأ30كق3 313نثا مأطو3ط خالا قط 3 انأل أمقماة؟ أطقالق أنالإخطوذا تنطاط دااتطه 
تالاطاععآ 3 ل310011ط0 قطخقالخم تلاما 


ع7١.‏ أطأط 350300103/إ3/لا أط2غلكاات قتمام ناطقاام 302313 203 700113الكاةل جمعع]13ا3 3نان]آ 
3 3ق3ططات !ا «لاأطاصممغيط عع ومصموابها/هلا قط ة3اأ-ةاه ضقاعع031 مقمصقخموطا] 


لاط 64353 تالاط3|3/ثا لالأطععاكا23لالا 313لا 30311 3لإأوات 3مالثلاذلا ناطذاام نامانااناط ااا ة انالا 
الامطععا3 


.030111311 3ط 3]5363خخما33/ 03ناطاةأط 3100313138 1/00اة :ةادا 3تمعع3]5اات 013-13 
ةمصاق واحكم لماناطة35031 03ا3] 


1 لاا تمعع13]5ا3 قصصا- قلا 53001ا3أط 363غأااة 327313ط ت6أقالمط 3تصصة-اط واتاقط‎ 213600.١72 
مألععخكخم37ط دماأو0ةوأطد عع]3ا أطهألااح عه2]‎ 


١‏ لكا 313لا أطأط 33030 أ1 3|035 01313 اناا 00113زنالثا 31100/ثالا 30 3أطاتج 3تدلإقا 
أطتألاا33/لا 1أتقاا-03|13ما33لكا أالككاق-ات ألاللاةلإاة3/لا أطقالخقاط 320303 طقط 3غاأطاج 
3 331 3طاناوا3 ععنثاقط أاأططبط واكم 313مناة 3353/لا جدعع/الإأطت اما ةقثلا 


383 وات عع]3/لا 3معغخخ-553ا33للا أاع©5536ا3ة 3لطأقللا جمععا 3553م 33لا 
3000طقخطظ 3طأا (مانطالطحخخاط 3300000003/لا 3172231363 33]3/لا 5313]3دواج 
عت 013-15 313/51 3صضععطقنللا ١-3310033/لا‏ ١-03/53ا3‏ عع ممعم نط 553ا 33لا 
3أناطأة لاماناط 3|أ-1/3013ا 5303000 


لا الاطاة 310313 عع؟ لا3101535 نالاانا “الا جاحكخى 3طتآبنكا 3303000 3دمعع13]5ا3 3الالإلاج قل/ا 
نمأم ناطقا ولإلأباكظذثط 13036 3طغم0ا13أط تطغامما33/ا ال٠طحخقماةاط‏ بالطتخخماق3/لا أنأاناطاةأم 
اأاةطا مأمةكطلتاط أطلاقااً 12/330360 0011خخم3مأةأط ونخخ34ط53181؟ حم -لاقطد أطععكاج 
لااقاتة؟ اأاةطا 388403ط 4503خما 132131 (الأةقططة:3ئ/لا طانكاأططة صلم طبقعع كاج 
لالاماعع!3 صناطقط ]مم 


38000134 اناا 3ااحخم3| أطةطا3-ا3 عع01 قلا مبأةل/إقط أ535أواق عع؟ مال|3|ج/نا 


ةلاقا 131313 3ض ل/ا031اات لاطاناكاة3530 30313ط 3طغا طالهالاجاحكم ‏ 3طألكا 
اماق واهخخم 5300300 0011 خلخمل3منأةأط جدمعع30136-ا33ثلا أم/اتل10ا3/ثناااا نأ ه/إ/إأ5ة/لااج 


قومعع13]5ا3 واحخم باالامططا تلطاقصصا-ة؟ لاطحخخاماة5 ممم 5348803 نا3003|3ط مهحمطةا 
لالاطاعع| تلم مرترخعع530 3ت ق3اام تدأ ناط3ةم3001100طنالا 


7 لاطا 1313 تالاطةتطلإةط 53351363 ةلاطا /ثلاة 303130[ 5أ77005 مأمط 3153كا مهمو 
لالاماعع! 3 م00 قطنو قط3اام خصمأ أمط/لإجا حلم 


18. 44313 3طأأنكا 03اقا ناماقلاأ55ا3 ناطااناكالاجا ك3 3طأأباكا 3000ماقة قمعع13]5ا3 3الالالإج هلا 
03 (اناك|3ااحخم3| مانا أاط03 مام جمععطأدجااج 


53131.18 واأمكظة ثثاتة 030عع231 (الناكاصاط قصقا ضق3مطة؟ 00أ3843400003ط صمتصمة/لم 
أ /50 لاآ0003ععآنالا 3معع3]5ااج 13نكخ3/لا 1313كاه طأطلةلإلاة قأمط ذالأ 13841003 
0 لاطآةا اناالا ةا 3الالاطت؟ ةلاقا 1/8/3843اة]13 لضقططة؟ لتمعع ادام بامرقظمح] 
3 3 لاناأاناكا لأ ماناكا ةا اناالا 3ةطكا 13500100 


.3 الإلإ303ثلا أكةصص ااا 30لناط نامة-الاوات أطعع؟ ذاأدمه عع قااق 30303ماتة لانطقطدك 
00 لال اناكةلإا3؟ 313آكطا5ا3 لالاناكاصاط 03أطقط5 3م13 أصقو"نا؟ا33/لا 3ل0ناطاة قصالم 
لاط ةاام بالععانال 313آ1ا0 اأماةلإلات طامط 1341003 53135 دأوحم نثات م3لعع31م قومةا 
2“ 0م00ألمكانن اقللا 3إولاك4ا3ت لالاناكااط لالععالالا 3ا3للا 3ككلالإاة لاطاناكالط 
3 طانكاط35] انا كا 113 3|134/43/ةا مانا»| 5303 3« تاأاحخخة 3قالخ 00١أططقان‏ اجنلا 


.034411363 لاطعع(0 (الاطعع031 عع(صصا-ة؟ ععصضووكمة عع0تطاأكثةظ 5331313 3-3/لا 
3 م0ا اقلا مالاط3|احخ34| ععط 00أما/بالااة/ةا ع١‏ 600طعع(1319/35]3 أحخلخم03 خط 31003481 


417 الاناك|ة! الاكةط| 03الاط لالاكاا-53أط 113 لاطغأ21313ا3 آمل ةلإأدداة 3]3الإةا ملاتا 3االط0 
> 35 115300113ا] انلكا ناكا 36 ناطأقالخ 3ممأاقكم قنطناط ةا مناكةط ذا مانام 33للا 
3 3163000للا 3نا 00 أطك3قط 1331-3063 (انكام ةكم 13448313 لانكالا846431 13303 
>" 


لال30/إ31-36 نالا طاا3 باطاناكاةا 303لإ/إ 383لا 38ط 3600ا5أ3/لا 0مابلكاةنثا لاناكاةا ناطخجاام 
2/3 االاقااقة 13 3003ل/إ!55ا3ة 31101700 123لالاطا 3153(11 ققطالمط (30لثاكة-اق تالإقككااة قتصام 
3 ألاقااذ 1ا0ل000لاط اانا 353[101مطات عع 3دمهه 1 اتخظ تلالأ330/لا 3لاطناط00؟أطدةطلاا 
3 مل لالاط 3|اقكثم خ| أكقصط اذا إأتأةلإ3 باط وااى نا« الإ/ا طبالا ق!أاةطغ3)! 130136003 


.ألماةكاكاناطاة اا قطأط 0100ب36/ا 11أ3|103أط («الكاةطل/ا3ط "تالا ةا 3نثاطة 0والكا/ج1 313لا 
3 ا 3 انا 33/ا أماطا-اقاط أكتنصأق اأتنخاماة ملم مووعع:13 موالكا/ج ا 


4 53لإ3|3// ([(2/3313 أكةطاطانًا لأعع30/ثاقط ذللط الاو 1غ3االطج-اج أمحكثظ ا35-3100031//ا 
3/00للا 1303 أصقط 3ظأأطات تصصكاة|3/لا قط 00لالاطا مام 08ملإناطاة 00غ/13 مه-اط بمطأاطاج 
3 ]انان مالا>ا3ااحكخم3| 133ام 313000/ا 3أط1/3اط3 امم 0]3ملإلاطاج 


0 134883000 1/313 لاناك| 3510013لال 3معع13]5ا3 أذذاام أاعع536 عع 30311150/لا 
تمع ع “لبا ماق ناططأطانالا 3ا قطخاام 


الاك[ 13(00كا3 نالألإقط لالم لانا 0 0ط ةثللا مانا 700 انا أ مقط نامأ لإخط مطاناطههانأ300/لا 
72 3|310 (035(10اأ3 03 ناكم الا 0300ل 1/313 310361 تنام 35630017 بأومخ؟| 33لا 
3|113 3230[ 3311| مانا 100ل 1300 انلكا 0363100 ما-ة؟ أناعع؟ مانكاه3]1!0ونالا 


1 ماع13 03100110 قط 3اام 3تلاما-ق] نلاقط مامأ أمادوع 


.١9*‏ /ل131 ةمأ أماحهة؟ أطذتاانا نامعع3100 0003]ة/إ3/ثا الأ 3ما؟ قممعاق ١3‏ هأأخط ماناطه30310/لا 
عطاق داحكم 113 303/ثال ناكم 1313 


13311.19 (الا01535 لاأ3الا اناا 33لا ألملقئقطاة أاطقطدكطواةأط ناملةىقطاتة بنطقخطكطدام 
000 اناالا ة اهكلم 03 هلثما قم الطاأتمطاط أطلإداحكم 6463000أت؟ لالهالإ حادم 503غلما 
اماق محخلخ3م 3آ3أأام خمطم3 0محر واخماق/نا 3طداام 


3351500/لا 1أكانااط 313 13 مالكاعع0لإ3-أط وال 3اقث/ثا أطوالم أاععط53 عع؟ 33011000/لا 
3 ع ىناملا ناططتطبالا قطحالثم تلاما 


213.19 533لإا5]3أ 13103 الأ نأكطه ما-ة؟ أطذقاانا 3غ3لصدك4ا33/ا 3(زقطا3 ممصطامطنأح3/لا 
33 13030 ناط3| نط3 بالإ530آ|ا3 3آونا30لا 5353 (انكا 0053لا 1000اط13 3ا3ئ/ظا الإلقطاج 
لات 530303017 نلات لاأماةلاأد اام لال3/إ 13110 اطأك/ 3 طلمط طقطغة أطئط لاج مولعع: 3م لطنكامامم 
3 13003 ([[313 113 21 الطاباخكث4ا013 13733843 131031 الأ أطاة 3طغ-3؟ لكاناكلاد 


مأ خخ0/353 أززقطا3 عع ناما ةلإلإت 31331ط1 بالاة/إ[35؟ 10[هلا مذا مقممق] الإلقطاق قصام 
عع5301 لاطانااطة طانكاةلا اذا مقخمصانًا قاأاقط مالاة لمتكا رخأتت طكحكم قااتا مال كخمة(3١‏ 3لا 
أتوأكخاة نالع5306آ5 3آ3ااخم قمصض3 00منت خاخخأ3/ثا 3ط3اام 318000نكا أم1ة31طا3 أل35(1ممطاج 


.١1/‏ 13 ألاعع؟ 131303 131031 17لا أ03 03/43/4100 دالا أناطاط35 ناززقطام 


ما الإقطكا ملم مواحك 23 303/ثا أززةطات عع 10313[ 1/313 50003نا؟ 3ا3لثا 231313 1313 3ززقطاج 
3 313000111 31830183 (312230 3لإ3طكا 3اطا-53 353231113000 لاطأوأاام ناطمطخواخمحنلا 
أطقماة-اح ععاه0 


14 لالاأ3530 قطاغأ-13 لاناكاأطط3؟ ملم 130130 13083000 3 باط 3 ناز ماناكا/ا |4431 3دلإة ا 
3 انلكا 30لا أمطقاقطاق أنأقتخخطكةماق 3لمنخم ت36اامط 00انكاطأ30؟ طأأة31حلم 
3ع قصام | اطتاطهو طلم لاناصبكا ماحولنا مطبكاة30ط 


4 لم قصما 63قالم 315]8051500ثلا لاكةططاة 3303 ناطالاقط ملم 00لعع35 03لامالاط 1 
لالاماعع3 انا001 ]3ط 


١‏ الاكا 3633 اناك كااطأ3ا 63قالم 00انكاطغأ30؟ 7اناكاة»||1 731035 7الاألاة030 3طغ-ها 
ناأةا 303/ثا 3/إ0لا3100 عع 303 366303 ب30001لإ 0310م أكقططا3 ققمامطة؟ متكااط 353003 
مأنةاقطا متم لأ ءتكاج-اح عه2] 


3١‏ أطكات-اق عع]3ئ/ا 53530330 3/إانا3100 عع 303 قصمقطط3 لأ3000ل مقط طاناطصاممق/لا 
أ قمضا3 قطتطأحكم 03أ30/لا 31 3533لا 


.أ 3ؤأطاق ناطخاعع531 ناطة|أ4ل3/ا 3530| 3اأتلتااما اناطع 356ص لاناط ةا 013-13 


*؟. ألا/لقماللاةلا عع 313[ز443 2 3م13 346860000300 طأمتجلإلاج عع حطوالم 00نكاطأ30/لا 
313000 1303 أمقمطلنا أطالزداحكم قلاط 15313 3قطاطاة13 30ممقنكا أطالزحاحكم 3لاطاا 1313 
لان أطلاقاأ ماناكاةمضمة مممطخواكخاحنلا 3طذاام 


٠٠‏ لا10أكلالاة/لا 9/3إ0ا3100 أ3لإقطا3 عع؟ ناطانااللاة0 والاطازففبالا صقم أكقصصاة تصاممخن/لا 
أماةدأطاات 3130011 3ثثاناط ةللا أاأطاةون عع؟ جم داحكم ت6طحاام 


ه١؟.‏ 33163513 قلطأ 1قطاق قا ااطنالاةناا قطعع؟ 5103كنالإنا [ل,3-ات عع وكم3ج5 3اأقللاتأ 3-3/لا 
3 ناط٠طأانال‏ 3ا باط داامتنثا 


ع١٠.لااناط53135‏ ألماطا-اةأط 3|643 لاطا أةطأقطاة تطاةالم أ80 ناطدا 3اع06 3هللا 
لا30طأممات 3136/53 لاماقط م33[ 


الا3001 ناط3أام3/ةا أطاخدالم 22310361 0033 ناا 53أ3قط عع دقلا متلا أكقضصاة 3صطامادللا 
30طأخمماحم 


133/400 313لا 3330| أمطاأودكاة عع 0واباطال0 00ضقمماقة تدععط3ااج تابالالإج هلا 
(انالاعع0 لاطا تاناننا انال تلم انا ك|ة| لاأقماطاأ أطقالإ3طكادا3 غ3نثالاأناطا 


1م 3003 00مطقاخ34؟ لأ3«الإلا03ا3 نامالاكأ 33( قط ألخخ3ط للم (الأاةا23 مادوع 
(الاماععا3ط منادعع0432 


30303101٠‏ قطامط طاالقاناطا عع باطقاام نامالاط قلاتلا م3 1!!3 0003)الاطامقلا اونا 
3-0001 ناك34 زاناا أأ3اام 13-١13‏ 31ة-ا3 3/إ001ا30/ لأة!أ-313ما3 3لا 


نل 3031لا 05أ03 الإلاةط لاهلا نأمط لالاطةطل/ا3]أ3 20 تا 3اعع-5:3ا عع0 قط اود 
أتوأكخاة نالع5306آ5 3آ3اام قاطا-3] ناط-اأ33ز قم ألخخةط متم أطقاام جأدمصفماى 


»> تاعع 113 3م الإلاناك 


/301 3قمعع33113]5/ا 3000مطاة 3ضعع13]5ا3 نأمط 1310003 ا35/إ1/3 3/إ10نا3100 لأتلإخطاج 
ماأطقكاط أنالاخطوأط 3530ل 10310 نا للا 312ل ناأ13|ا34/ 30361/إأ310 03ائثا3تلا لاناط 131/03 


١؟.‏ 3لاععلإلإأطةصصاقة ناطقااطه 3]53خ3434ط13؟ 35103]30للا 01003630 لاكةططاتة 3ضطها 
3 اطةا! 53001ا3غط 5363اا3 لاماناط 3443 3323/13/لا تناعع أ أ طاناماةنلا جمعع!أطكطكةطناما 
لاأ00]00 توععط]13ا3 13اا أطعع؟ 5تاتغاطاا دمطاقنة أاطعع؟ 3]600انغطاا جلمعع؟ أكقصصواق حملاجم 
ع باط ناام 13303 دالا ةللا3 0309/30 باأ03الإ/[ 3163 لامالاط- 33[ قم أالكخةط ملم 
3 3530ل مقممط عع50اقلا ناطقالخم3نثا أاتصطا-اط أ300طا3 قصلم تأطعع؟ 00 تاقغاطاا همماًا مممدلمة 
اأماعع30أكلاما مات أ5 


5١‏ قلعع5آ31131 3311 طلالاكا/قلا 03امةا3للا 0363ض3رزات ممالاطا80 م3 لالغأطاكقط لخم 
13 1318 2!00انا37/لا 3310031130/ا 313/530 لالماناط- 3553ل لانا“اأاط03 قامط للاقاقطا 
أطقالذظ 35د خ3صطا 3ا3 أطقااذ با235 223853 ئاط 234343 3200ماة 3وعع13]5ا1/33ا 35001 تاج 
مالاطعع0316 


١‏ ؟. -ا33للا امل[ ق3|10/ثاااات؟ مالا قطا ماما لال30130 103 أنا0 75100103الالا 313 35-310017313//ا 
نأمط مواحكذ3]3آ 3منقلذا أأعع315536 أمطأقلظا أمعع)|10353ا33/ا 33203/إا2/33 3جمعع30136 
0الاطععاتكم أطئط قطقااى قصصا-ة؟ مأءلاةطا 


3.12-/إ3آ5 3113500 0ق 3353لا ماناكاة! ناناط ناكا 3“ثالاط ثلا 310121١0‏ ناماناكالا اكلم 3طأألكا 
لكات نا311آ51 3اثالاط3للا 30-/إ3ط5 00ططأانا مق 53قخخ34نلا لانكاةا انا لطا 3لثاناط ةللا 
33 13 33لا لاماةاكمخ/ باط ةاامحنا 


17" لالازعع36ا! أطعع؟ اناه 0 أآبو أطعع؟ صلاه أن أمطنقتءقطاق أنطخطكطداة أحمحكم 6ا35-3100031//ا 
أطتاطة لازةنطاا-قنثا امات 3طات 01ل035[1| 33لا أطاط لانأنكاةللا أطدالى أاعع530 محكم 0نا353001للا 
3 3353 31031 ق0قام نارةطات لأتم]ا33نلا أطذاامط دلمنخفمط بمةكاتة باطصام 
00ت 7/3031 153343400 أمأ ماناكاأصعع0 لوحكم لكا 30000لا 363ل لانكاة03]1100لالا 
عع 7الاانااةملكخم3 غ3]أطقط 3ظ-13013 اناا 3لثاناط ةللا األاطلةلإت؟ أطأمعع0 محكم لانكاصاممط 
3 نمطا قطعع؟ اباط تماق ناطقط-35 3013-13 311 أطكاة-ا1/33 تلإلا3100 


.-013 أطقوالم أاعع530 عع؟ 11/333000 3(3100ط جداعع]331|13/لا 3000مطاقة جمعع]13ا3 10103 
لالاماعع 3 3500ل ناطةال34ننا أطذتاام أطت 3003لا اا 


49 لالااعع36ا (الالاطا 3لاطلطعع؟ انان أكأد/إةم|ا33ئلا أأمقطااة أمحكثط 6ا0003ا5-31قلا 


3 35-310017313/إ3 للا 3لمطاتطنظ 3م0731 ناما نا 33 73 انا اطاط اقللا أكقططأنا ناكا 303طاخلنا 
اناا 34431|3| 3/ا3-ا3 نالماناكاةا ناط3ااث نا الإلاةطبالا غ1 ةا 0/3 وكمات أالا0م 5150003انالا 


133131113 


,>٠‏ لالاط ةا تلاط ةادا أنا0 3]83103لاات أمحكخ3 35-31000316/إ3لنا 311 أككاة-|33ثلا 3/إ0لا3100 عع 


اناك انام نثاطكاا-13؟ انا 300 كان مادقنلا مناءلإقطا 


3 اناا 338483163 لاط 3اام 533 /8ا3|3/ أط أاكنامطاة 03أما 03أ5أنامطاة نامنناخمخل باط داامتنثا 
لالاصاععاقط مبدعع432م4 ت6طقاام 


الال[ كا لالأ 113 /ناطا تالأ 3133203للا 3لامأماءنالا هقط نأق اا طاكنامطاق ممطأكامخخ 3اد/لا 
100 نالا قأقط توععا!ا طكنامااة 0وطكاصلط 313لا لمالا أ3 3م34 /خلاتاقلكا ملأت اكلام 
013-63 («اناكاةط34/43 /0اة|3للا طلكا!ألأكناط لأطط (الاالإاقطكا (الا اا طا/نااط لانالطجحكث/4 اتنا 
أطتصط تلط 3 طو3م |33 أتمصقرزات 13 00خث4ل3لا ناطأةال34/لا أاةضضات 13 3مهمخملدلا 
3 > 3لا مالاط قا تكلم خ| أ5 تنص اذا أحاتأهلإج نامالإلاخطبالإجناا 


١ااعع1‏ 33وأاصضطاقت 316432100 3530 3ثثالاط أبانو ألععط3ماج أمحكذظ 35-31000316/إج/لا 
مخأما 173تانا 153/00 وطعقططة2] تططخع-13 3ل لاهلا 533 تننانباط 1303600 13لا الععطخمطاج 
لاط أابالا3/اا 3اعع0/36/ا21|ا3 لاططلطابالا 3قالم 3ط”اً ناط ذالم نامالا ة32031 لالأالاجط 
تمععأطط ةنا ماق 


*؟؟.-أ| 3030033300/ا «لالنا/اطدك قطصض3 (انكاقط !]قط 13/200 (مالكاةا لالاطئقط مطانكاه3ذذألا 
الأأطاكط1/3635ا لاأ3000الاطا (الاكاةطط3ت 00مزقاكخاة/لا 33المط 3158000/لا (الاكأأدلا301 
عع م /ناطاة 


©1/131531583000.17 1363100 32 تاناكاأم03الإت-أ|ا 03680 نكم 63نالم 00احخ4رج1 313لا 
مالاطاعع| تلم مرتكرمعع53 باطا13ام/3/ا أكةناطا3 3لالإ3ط 500 أأكن جنا 


ه؟؟. قلاط اناك انا طكاة-نالز ملكا ة|3لنا ماناكااصمةمالاق عع الثاطو3||3أط ناطةاام ناماناكاناط أ كاة-بالا ها 
لاناماعع31 05350010 ناط3اامل3/ةا ماناكاناط0100ا0 353036 


53-752 5300 5آ-ق؟ لاأاناطط35 311خخ3:634 ناكناطط813] ملطاتطا-دكتم صلم قصضمواب/نالا جمععاداانا 
تالاطاعع 3 01310011 قطقالثم تلاما 


1 الاماعع1 خم مالاظطلع»5316 13آ3اام 3اما-13 31681303 00مم373مقم ما-ج/لا 


8”. لا |أأطقلا 313لا مأ-ه00نان 3135363ط 3ناماطتدناةأم3-آاط 3]33003503لإ 1أ1303١3أنامطات3/لا‏ 
أطةااخاط 03اأطا/نالا 3اطناكا مأ 3لاماطأمخطء3 عع باطقاالم 31303طا 203 3نامابكاةلا م3 تضصباط قا 
3000 مأ قاأاقطا عع تنصاط13001آط 383001 03اانا 013 مخقلقباطقننا أأطكاة-ا3 أمالخالإاح 3لا 
اط /ا3 كم 31[ أ أاة/ةا أ01 رخ 3 (مناأةأط قتصصاطلزجاحكم عع]13ا3 لاأطغتمط تصصنط صاقنا مهطحاكا 
لاناماعع]03 مناجعع44832 باط13ا34/ثا 0313300 


نلا طلأمةكطا-أط طلناطعع:135 نات 0015 :كلل/00(3ائط نكا ة5دط!ا-3؟ 3136801 ا61301ام 
3ات 313طكاةلا م3 13 3-/ه3ط5 013اناأ1700الألإ3أ3 0(3الطامط ومطاباطا,2 مق مالكاذا با ااتطهلا 
3 83 أطأقالم 00003لاط 3ماععونالا 13ا3 «الناأاطكا مادو أطوالةم 00003باط ت5ممععونلا 
0 38430003 3ا58 أطقالظط ا0000لاط اانا أطلط 158036 جمعع؟ تصاطلإحاحلم 
بامالاط 3أ-13013 أطقاام 00003ناط 3384483003/! 


.53-1 باطأق الا ةط0 30[/ا23 3طآأكا 3 35ط بالكخم3ط ناما باط ذا نااانط3] 1313 1313033 مادو 
3 لط 3لاععنالا 31 تلططقط مآ 3]81313443لإ 30 3طلاطاتطلإداحكذ 33اناز 1313 631١١30303‏ 
لا000لناط 6ا1نأقنثا أطداام 


3 الرلة/ل ماما نلاةو1! قطنام الإلإخطنالا أطداام 


7١‏ 13لا 1533051!00 3(االاط3(3|3 15836313023 33أططات لالالأ13|130 3طغ-ثدل/لا 
01 3للاأ00!أكمالا 33لا 0015 خخ034مطاأط 3(انالاط00ط 531 الاج 0115ه0 ترم 3 رتم 
هلاج 100 |13 313/ثا لاط23153 3:03اتط] 13030 3اأاقط أمظ ]3لا ةماقلا 5000ألمح ]ا 
لالاكا/ا! 34313 32313 1073ةئ/لا لكالا 3| حلم أطحدالم 5]تمحخفاة 00اناكاطأ30ثثا نمقلثانادلاط أطحاام 
3ل 3003 00حنتخقاكرخث/أ3نثا 3ط 3اام 318000ئ/لا أطأط ماناكاناط ]ك4 3/ 1أ تم اأطاة3/ا أطهألااق تصام 
مالاطاععا حكلم ما-لاخماه [لأنكاام 


“7 3الاط 13844010100 1313 03نالاط3(313 536313003 33ذأططا3 نالمال31130آ1 3طا-د/لا 
أطأط 0044لا ]زا ةط 43/0011 3 ”!|13 تالا 3لالإقط /1330311 3ط 3اطناط 321/33 قططكامقلا 
لماناكاةا 3213 تالاكاأاةطا ناأطكاة-ا3 أماللاةل/إاة3للا أطقوااخفاط لاقمام ابنالا (الكاصاصط قصقكا صقم 
3 الم 13 الأ 2/330 لاماقاكخم 3ل ناأ13ا34/ثا 3331لا 


*"32.7 31303 35طمطاًا أملإقاتصقا أملزةاللاقط 3ضصضباط303اللات حدمكقألةنالا أ3103/ثااح3/لا 
ناكأ 3لا 3لا أنا120 لاط3ا (000ا/خاتمات 3اهكخمقللا 30344363 ات 03اطاتأنالا 
3 3آ31301نثااط 3103لا 0313ل 3ا تطاحفلذكناللا 13!أ مانا2315 311اأتكانة 13 001 :كلمت ماقم 
مقخخ 553130 3303 مأ-ة؟ 6اأاخطا باأطغاتم أطغلمقلثاات داحخخقنلا أطأ30ا3ثثائط باطخا انال00ا لتاقم 
010 7الاأ3130 5أ-قةللا 3طمأاأطلاتاحكمط 3آ03الاز 15313 5أاناللاة3]35للا 73الاططئصط 633015 
(0الانأ/ا3]3 753 7الاأ0ا53||3 3ط (انكال/ا 464213 3آ3ثالاز 1313 («ال>ا3ة30ا/ثات 00خث6/أ35]3:0] 
3 3(طاأط 03قالمط قضصضة 000نزقاكخاةق/لا 3طةالط 31583000/ا 0015 كلخمتماةأم 
مناءعع035 


عم0. أ 3]33603503لا 321/330 3[/3]531003للا لان كأماطط 3لالخاق3نثاةأبالا دتمععط ]3313لا 
3 03للاط3(313 313003 تطاا-3؟ وقغطدقةخخ34/لا 0 أالاطاطكة 3]653خلخ34ط31 قططاطأكناآم3 
3 باطأ13ا4ل3/ةا 00151خلخ3(تأةأط قصطاطأكباآصمة عع؟ دمواحكم3؟ جررعع؟ لانها/اجا كلظ 33الاز 
منائععط قا مم0 3ممحكمح] 


ه؟”.للات أ-3كاضطات أ3طأالطككا عام أطلط لابأ30حكثم ل3مطعع؟ (مابكالإحاحكة 0353اناز 313/لا 
3 كاتا ةللا 103اناط0013!ناكاط 53163 اناك ة30 ناط3اامط 3(طأاحكمظ ١(الهء|أدناآم3‏ عع1 7الأصةكاج 
00أأحكخم38] 1/313 34400530 6ةاللاة03 13000100 صة 3ائأ مقءأد 3نطناطه100قم3 ثانا 
م 3نقمة 00طننواخثا1/3/ 33131 لا536لااتة 53لنااطهلا قط ألطقةااصصاة 0363وناملم 
01310011 3طقالخم 3نضة 00ضنقاخخأة/لا ناأط300طغطأت؟ "انا" أدناامة عع 3م نامنزواخمحلا 
مالامطععا قا 


ع5. 3511000 /ثلات 13203550011173 3107| 03 533أطاط|3 لالال13||30] ما مانالا ةا حكذ 33اناز ها 
3 لاأنا:0303 أخلثأ7005ا3 3اقخم4 3لاناناا 400 3034لا 80أ3لعع:13 3صمطناطةا 
3 اناماة تاحكم 30030ط 001نخلرخمل3مطأةأط مقخخ03]34 ناطانا: 0303 ١الأونامطاج‏ 


7 13الاط | الا 13130 1/3030 7113اناأ 13035500 30 أأط03 طتلمطا 3ناطناط 8113001700 ماجللا 
3 نا أواطة1؟ 30أ03ع»ع131 


للا أطق الصا 031 ناكم أطأل3لإأط عع3]5اا3 تنخان 344ل الات 47500113م3لا م3 113 مالأ 13130 
3 3طقالم 5”03أ "لالكاةلإاةط6 313013 132531100 313لا 3013| م3013 00ممج] 
مالااعع35ط 03هم10 3 لمكم ح] 


؟؟. 3لاعع0301 أ ذاانا 30001700/ا 3غأكنالثاات 1أ553|3ا33/ا 11/311 ة|553ا3 3|3لم 3100ل 


4*؟. طلقا قطخقالثم 00كنكاطأ130 7اللأماطة 3طأ-3؟ مقص3طاباء /ثاة 1313130 لمالنأاطا مادوع 
3/3 3!00000 اذا قم ماناكاةمم ق3|ااحظلم 


.”٠‏ -أ| 3]327لإلإا35/لا 321/3[31 5310013آ]3/إ3للا لالاكاماط 3القات]3للاقأبالا تمععطأ13ا33/لا 
لاناكا/ا! 44313 033اناز 53/3 313[03طكا ماق مأزةنطكعاا هلا 3طاو االلاخطاق 13 محخلخمة] 3 ماتط از /لا32 
لاناماععاقط مبادعع2 قلقم ناطةاال34/ةا 3430011 طامط قضطاطأدنلمة عع؟ دداحق136 ترا عهء] 


3063.7١‏ لامطاة واحخخ3 30030 :لخ 3ن أأةاط دناخل3]34 130311١3أنامم‏ ناجللا 
؟7؟. 01100103خ4خم 3 ماناكاة| ا لم3 أانأةلإ3 ماناكاةا ناط3ااخم نامالإلإ3طنال قا 3ط »ا 


“ع ”. الات 3313آ لال01001 لاناطةنا ملأطأةلإأ0 صلم مزق قطا تمعع]ذااق 13 13:3 دام 
133 530115 3500| 363اام 3لادمأا لالاط لاط 03الاناطا 200800 ناطذااث ناماناط3ا 130313 
3 ]ناكا دقلا 3ا أكةططا3 313ط4ا3 تمصا 3|3/ا أكةططاج 


عع ؟. الاماعع اققم ماباظمع»ع53 3ققأاثم 3اط3 00ص7ز قالخ 3 نا أطأقاام أاععط53 عع 30311100/لا 


م.3130 ناذا ناط13ز0344نالا13 8353031 03030 353اأام بال ونال عع3]5اات حطأا موالا 
3 اناا أالإ3|أ-3/لا لاأنا5كط3/إ3ث/لا لالأط30لإ باط 13ام/3/ا ممأج:عع )ا 


عع 5. ل الإلإأطتماا 03100 طغأا 70053 ألكخةط متأم داعع-2:3ؤذاأ ععضوط صلم احقاقماة 13 33 اذام 
نا ما مالكل ة5قىق3 اقط 0313 أطادالى أاعع530 عع] الأدونباة ضة اتام 3صذا طأحخلط باحاباط ذا 
أطوالة أاعع536 عع؟ 113أ3وبات 3ا1ا3 1303 1/3003 03100 0310ل 3((3 بااقأأو|3 نامانكالإج|1 ملم 
لاا310163 لامأأطلا داحم وطتأناكا 0103ا3|3؟ 03أ-3ل336للا 3طاءةل/األ علط مز كاه 3030لا 
عم تاقاط ملاموععامكم ناطةاال34/لا مالاطصام ضقواعع031 13 نحاجااج/لاج] 


/؟. 03100 317اأ031 1810083 مالكاةا 3غ]3443ط 030 53آ3اأام خنططأ مانا لالإ/ااط3ط لماباط جا 30313/لا 
,نالا 3|310/لا لالأطامة أكاأناما|3أط 3030017 لاط ةم3ثثا تملزداحكم با اناما ناط3ا 0010اقلا قاط 
ع1 23553310 1ا32303ئلا ماناكالإ34431|3 ناطاة5]31ا قطقالخم 3تدما 0313 القمطاة قضامط منوأحلمج5 
انا ك6أ35/ا لاأ13لخل3/لا 3530لا 030 لاطقااناط عع/نالا لاط 3ااخى3نلا ألادأزاة3/لا أمطاأكماح 


مالامطاعع431م 


مع؟. أاعع2 31860011 لامالاكاة/ا/3لا 30 أطأكااناما 39/363 لاطأ لاناطلالإ/ااط3ط طانباط دا 30313/لا 
لاا2/33/ 70053 ناا 31313 713أأما تالأ ةل/إ/إ[3630// اناك أطط3؟ اما «النأ3ةمع5316 


الأ ملكا 5[ كاتا 3]32/إ33| لأاقطا عع 3صطا بأقاا-3اقمطات ناطنالصطةة قصممعهط 
تاعع رأ م اناما 


وع7. 5131311 (الكاعع| قطنا 63قاامط تنما 0313 (0000نازاةا6 181001 135313 3لطامواوط 
3 عع لاقام لاطقصصا-ق؟ باطممحخ تاملا ذا 303لا ععمطام 53ل/إ3ات؟ لاطمام قطأقطد مدولاة] 
3 7الاطاصامط ضواعع031 13|أأ باطصتم موطتقط5ة؟ أطأ0ل3لإاط 8غ !لاطو 3313غطوا أمخمم 
3لا ١3 130368 ١303‏ 03100 باطقخ34 3000طاة 3موعع33113]5/لا 3تثثاناط ناط 311/323[ 
اما لقعا أطاناام 3000اناطا لانال 3013 00113الاط 3ل 3صطعع]13ا3 0313 أذأل000ناز1/3ا 0131003 
حكخ3 ناطقالخة/ةا أطقاالط أمطاأ-اط متأقعع65ة>ا 51-3630 أتطذاقطو (ملتأواعه031 متأج-ا] 
3ماعع أ ط31553 


4 3الإ3ا كخم و3 36303 03100 أ3أ0ل000ناز3/ةا 131003 313200 تماماقاجللا 
جاع ع |3 أمانلاتوا3 داحكم 03 انادك30/لا 3003033 أأططقط 3 نلا 


36323000 أطأذاام أططءا-اط لاناط‎ 1١3036313 0311/0001 [3100853 1/3313 |أناماا3 باط 3اام باأ‎ 3 ١ 
أنوالم ناخث0318 3ا/لاة|3/لا 35030ل 3لاقاأط لاطتةمم قا احكمتق/ا 0363و اأطاتتللا‎ 3 
3طةالط قضصكا3|3/لا ا0ل:3-ا3ة 13135303861 مألكخةطأط ماناط 34403و‎ 500 130115١ 63 
جمعع م 3| لماح‎ 


؟. تماع5312الالطاة تنام ةا كا ةططا-ة/لا 1530601قأط و الإتاحكم 031003 أطخدالى لأتلاج ١١|)‏ 1 


*ه؟. لاط اام 1303| قا 310ل لالاطمامط مألكخظ3خط ذاحخذم (لاناط 3434803 13003103 نااناكنا ات )|11 
أ73الإ/اة63ا3 31/303 3صمطأا ج5عع448 03لإ33]3/ا 00أ0313[3 (الاط38803ط حلم خ]33الا 
مط 3صعع13]5ات 0313 3 باطوالم 33ط5 1/3131 أؤ5ئنالنا0اة أطأممئأط باطتمل3لإلإج جلا 
الا أطاماة؟ 500 3اقغأطاا أمنكاة|3لكا 3 الإ/إ3|!03 لاماناط- 33( قم ألخفةط مط مسأطالكمحم 
0م نط |3|3/لا 10538100 3ط باطقالم 5533 ؛0ا3ةا3للا 31313 31ل لالاطأمأماقللا 33لا 
لالععانالا 3م بااحخم ]جلا 


عه؟. لاقلا 30 أأط3ن طأمم لاناك| ١32303‏ 3للتاصاتلمط 30000 0مصقمماق ومععط]أ3ااج خطابالإلإج هلا 
لاماناط 1/3313510003ا 518313443017 313لا لالأ3ةااناطككا 313لا أطعع؟ ونكملإ3ط 13 انام انثالا 
00م ةط طاح 


".731/1 1/313 7الاأ 53 ناتانالاأناط!/13 13 10 001ل/إ/ا 3103 بالإ/إتاا قثثالاط 1|3|أ 3ط 3ا١‏ 3ا ناطدتاام 
3 ناط نكم 3534ل 3|135 قطا صقم 01ل3-اق عع؟ 3مناقلثا 1أ3/خاةم53واة عع جم ناطدا 


الإ خطاواط 003مغعع رابالا 313لا مالاطت ]ا قطكا 03قلثا ماأطعع0لإ3 ولالإقط جم بام ناكلخ م/ أطاتصطاا-ام 
13 1331-3103 3153131311 لاالالإلإأدالاكا 343 أ5ة/لا 5133 3ط0طأط 3لا اطلمائظطظ متم 
لاماعع]حكماق بالإ/اا ا كما 3/ثانال 3لا 03اناأناط ]اط باأنال3000ل!ا 


ع0؟. الال[ 31013 قنام بال طدبءاة 03 3لالإ 130 030 أصضعع300 عع حطة كا ها 


3 نات 31 /لاالاك4/| 13 5805316 130301 أطأةالخاط نام ا/نالإة/ا 1أ3130100غأط لاقلا 0تلاة] 
مالاطاععا تلثم ملخخعع530 ناآ 3الخل3/ثا ١33‏ 303 5أمما جا 


/من3|210011.7 113 ةمالا اناط أ ات تقلط لاناطنازطانالا 0مضقممة ومععط]3ا1ا3 بالإلإأاهناا باطخاام 
3 0011قا3 قطاأطم تلاط ت000[ انال 31830100110 ناماناطه3لإأاللاة 313200 تدمععط 3313لا 
3لا قطعع؟ ماباط أةقضصاق باطقط-35 6|أ-013 311انااناط اط ناج 


0313.6 لطأ 3االاطاة باطخدالى بااةغأ3 30 أطاتططق عع؟ دجممععط قط 3َززحط عع3!13]5 3اأ 3 مادام 
3 لالأع1/307ا ععلااه 303 0313 لالأعع7الالاةللا ععلإطبالا عع365اا3 «دلإأططج بامععط قمطا 
تلص قطأط ت/ق؟ أوأأطكقطات 3طام أكصاقطكطواةأط ععغ/قلا حطقالمط قصصا-ة؟ بامععطة0ئطا 
عا 3ماللاة310 عع50آ3لإ دا باط داالم3/ةا 3]3123>ا ع1352ا3 تغأأطناطة] أطاطو3مطاج 


4 0313 تطلأأطد هناكم 13تكلخ4 الاأ3/إ/ تا 3لإأ3/ةا 030/20 ذاححم وععقم عع أداأت3)! انام 
مأمقكمظ 5غ3-اأم باطأذاامط 5330331 3طاتاااقم 538803 باطأذاامط أاتطغأقط ععلإابالا قضصة 
ملاتا 038403 الات 0320الثاقلا لنأطغأأط3| 0313 3غأط3ا قا 0313 ناطتطأحكخمةط قماصطناطا 
1( قا اأط33آ35لثا الم حخم3] 113 اناطأ130 مأامطحكم 3غ3-أما تغط أط دا اةط جاتو 
3 الماقطنخقمات 3 اناطأ300نثا أكقصضص ااا م3غأدلاج ا نتاحككم زتمأاقننا قا قطاط 13 الاطغامه3نلا 
3 نالناقاخخ3 0313 ناط3ا 303لإ/إ 133 131310103 لاةلططةا 0315003 3م0اصاناطا تلاناداطكصناد 
لمانااعع030 مادلاقك أاانكا داححَم حطداام 


,ناا قا 311/3 0313 تماق ععلإطابة والزقكا ععممءة أططتقء باصععطقئطأ 0313 طاغ-د/لا 
الإهاات تلام ضننأحخنجط36 («األاكاة؟ 0313 عع0315 3ضصا- ةم قلإنا مأكادات/لا 313ط 0313 
3 لاط (2-3لازٌ 3الاطصام طللقطخ3ز ألأنكا داحكم احكذزاً 03قاناطا وكالا3ا 03ااناطالادة] 
لالامطاعع3|1ط للادعع8432 تقااخم تمق ماناخكخمأ3 نلا 1ت/ل4خل53 |3 ماعع/3ل 13ااناطنا 00/44 


١‏ االقطأة صقا تطوالى أاعع536 عع]؟ لاباط3|3لثاماة 000113أ طبالا جمعع 3١13‏ بااهط جلا 
034841]1نال /اط13ا34غ/ةا 5360301 لاأ3-أم 5لأ3اناطضناد أاآبكا عع 13أ6ط3م53 حخ4ط53 غ2أةطلاج 
الامطاععاقخم دابا خل6أ35/لا ناطأ3ةاال3/لا 3530لا 30مذا 


327 003ل6طأنالا 3! 03الطاناطا أطقالق أاععط53 عع؟ لالاطة|3نخاماة 100003 طنالا جمصعع]قاام 
ناآ لاطا 3ا3للا لاأطأاططت 3لحلتخقط 7الاطناازة (الاطةا 36532 3ا3للا لقضطصقط 3000م 
3 7 لالاط 313لنا ممتطلزحاحظم 


331.752 قطنا3]0634ل/إ 530303111 نأمط اناا لإقطكا نابا 0301113اةئلا انا1 34400 انا أ/لاة0) 


مالاماععاقط طبالإلإأمقطو ناطدأامدننا 


ع177.52الاكا 530303 00 اتأطناأ ١3‏ 303000 جمعع]13ا3 3ابالإلاج جلا 


أطقالظاط نااأما/نالا 3ا3لثا أ5ةاطاة 1-33 لا03|3 نادبالا عع13]5ا33>ا 3غأة-ا33ئلا أمصخمألوام 
1335331 (الاطة اننا أطالزتاتكمظ لطأصة/53 أأقطأةلطقا لاطانااةطغأةممة؟ أناتككاة-ا3 أمالخادلااج دنلا 
3 اط 1/3113 353600 03اللاامط مادلاقط5 3احكم 300120003لإ ١3‏ 5310310 ناطةا 13813 دان انط جللا 
جداعع |3 1/03اتو31 عع00تلا 


وء؟.أطقالم 30361 1068033 لالاناط3|3/ثامطاتة 00003]طنالا 3معع13]5ا3 باأقطغدتم دللا 
133631 ثانا |أط3ئ/كا 353633 5نأة“ثاط3أأط 3م36[ أأقطغأ3 متكا لالط أدناامة صلم صوغععطط 3636لا 
3 “مغ 00(3طاط لاط ةاام3ئ/ةا تاناااةغ]3؟ ذانااأط3للا 3لا٠طأكنالا‏ مقا ما-ة؟ أملزو خلال تطذ3ابكاه 
مناءعع635 


ع2 عع[13 اطوطخ خ334/لا مااع |03 ضام دالأ 303[ باطقا 1310003 3 لاناكانا3630 30011/لاة/لم 
لاط3ا3/اا /ا31طل|3 نا أة33530للا 131 3لاةقط عاط |3 أأأنكا مام قطعع؟ باطذا لاتقطصهاة قطتاطقا صلم 
3313| ]1318303 لالااقط أطعع؟ لاز 3كخثاً 15335333 4643130ال (الأة/إلإأتاناطا 
3 ع تالكا 3|ا م3 1أتلإ3-ا3 ناماناكا ةا نا 3|أم نام الإ/ا3طنالا 


/2؟. 311111113 لاناأط353)| 203 ا3طالإلاها نأمط 3051000 00ضقطة تدععط]3ااق تطابالالاج هلا 
3 ناا لاطمامت تلطأععطقطااة 13700امطاقلإا3 313لا (أ0ل:3-ا3 قطالمط لالكاقا تمزةكاج 
03/1 3آ3اام تضصة 00م قاخثأ3/اا أطعع؟ 00ل ألماطونط صق 3الأ أمطععط]تطكاج-اط لماننةأكةا للا 
لانالعع ماقا 


6" لاطةاامة/ةا ١-3طكط‏ 1313 7الاكالاأنا/3/إ2/3ا 3153013 لالالاكأنا348410لا لاط قالإ3طكطدام 
ماناطاعع| تلم وناكر46ز1/35ا باط 1/3113 3]30131/ا بالأماما 301133 ناكا نالأ لمجلا 


24 32الاقطكا 0011/3 53030 53آ03كااطاة قط/نالا 31مطاقللا 30طكقلا مقط 3غ3مكاتطاح عع رلا 
أ(ط3|63-ا3 0100 113 كلكا ةط ةلا لاقلا مجئعع )»ا 


”.اام 3ططا-ة؟ طأكطا3م للم 7الأ3]531م ث/ثات 031530310 5أأم طال530!مة 3مادللا 
مأناقكطة طامط قصععممأاة عط ااا اقللا با طامط خةاممحجل/ا 


133 1/003أ3/لا 0013 اانا مادقللا ولإلط 3لطامائخقام3؟ 315530303 00لطل 1 
3ن0طاط باط قالم3نلا "لانكاتاة-الإلاج5 طامط تانكام قكم ناءأ 1ق انالإةللا لانكاةا انا لاطا 3لثانااة] 
منائععط قا مم0 3ممحكمح] 


"؟. 111000الا 1/3173 3530لا مقط عع350ل خطنالم قط كاة31/لا مالا 3لباط تالإ 46/412 دكلإقا 
00ل 303لثا أطقااخم أطازق/لا 0033 13!أ 00103 ثانا 303ئلا انا كاأكنا؟3-(3] ماءلاقطكا ملم 


3 اناا 13 لالم 33ئلا مانكا/اة| 33 نثانالا مقطا صلم 


.اج عع 03630 نومههولمعع]353/ 3ا أطقالة أاع©536 عع؟ موذأاكطه تصضعع3]5ااج |-033نا ]انا 
١3‏ لاناطةتاعع215 لاناطنا؟ 3434 آنا تخل ]|3 تناما 33لإأمط30 نااأط3(ا3 لامالاطناط3كطقل أ310 
الاسطععاقخم أطأط قطخقالىم قنمصا-3؟ مالقا امم 11000انأ 103قلثا قط 353ناضاة 35-310003لا 


77 3131نم 3اقخم3 نلا طة نأك أأقطةطص 8/33 أالإ3ااةاط لماناط ةا ةنقاماة 0003 أمنالا تمعع دام 
انالأنا؟ز3 ماناط 1313 


83 الاناط 313لا ممتطلزج امم صر خاقطكا 313/نا ماتطتططق؟ تلماظم 


0"؟. 31132 3000ل 3قتطقتا 13! 300000003لا 3 تطلئاة ذ3دممابها/ولا تمععط دحاام 
3 03100 7الاطاةضصة-أط واأاةطا (0355ا3 03أمط لامقالاةطد٠طاكاة‏ اال أةطط 3ك اةاهل/ا 
لاط 33 53030 3ط1كات 313203ط3/ةا 3/03/3443 ناطأةااىة 333113ثثا قطكءغا3 باأطاام لكملاحماج 
ةن أطقاام 3 ناألا1 3310لا 531313 003 لاطةات؟ قطقامأة؟ أطتأططق صلم طنأ خط امم لاقم 
3 أتطا قطعع؟ لطاناط أاقضماة ناطقط-دة ق]ا-53013 4303م 


2/؟. م33 3اانكا لاططأابالا 3ا ئاط13ا8/34ا 31553030311 ععطانالاةنثا قطءذاة ناطداام بامخطممقلا 
ماأمصععط]3 


.13313100 31553133 1/3303000ا 3311| 3|553 0واأممنحخخم3نلا 3000ماة قصطعع!]3ا1اج 1103 
لالاط 313لا لأأطلاتاحكم دان نتاقطكا 313لا (لاأطأطط3 3لمنكظ (الاطناءزة (الاط3ا 312231368 
233 


".ما قطأءذات قصتلم قل/إ(30ط 3م 3200طغ3/لا 3ط3اامط ١8000‏ 3000مماة تدععط]3ااج تلابالإلإج هلا 
3ع اناما مالاأطناكا 


[7الاتأطلا طأ-قللا أطأا33500نلا أطوالمط خطاط طاأطغنقطاط 00صضوطع/3؟ مواحخ4]ج دمدّذا مادوع 
3 ناا 1/313 0013م أطأتط ١3‏ مانا !أ جلثاماة نا005نا؟ مانا كا ت|3] 


”.انالا قطكا 1353003000 331/ا 1 أت531/إ3طما 13 لالت 1أأ1303 مأأجدولاكم ممطا حدقا مأا-د/لا 
3 لم3 الأ ملكا مأ ماناكاجا 


.173 أ0315 ناأاناكا 35]3/ثاناناً 73الاناطا أطوالم 3اأ أاعع؟ 3440003 زان 31ل لاقلا 313000/لا 
3 ا انال 13 ماناط 3لا 353636 


.1311لا 3كباط 5أا3ز3 13 مأمل/ا5103 الام 3/إ1303 تطغ 00م3ماة وموعع13]5ا3 3لالالإلاج هلا 
اتا 30 لالاطاأة»!ا 3/63ل 3|3/ةا |1ل30ثى3!/4ئط تاناطاأ3ا اناكاةالإ03 طانان>ا3/إا3/لا نا00طنا1301 
1/31/3630 353001 أالإتاحكم عع1|3]5|ا3 ||اأمانالااة/ثا طبهاةلاات؟ ناطخالثة ناطقممقااحكظ دصقا 
لا3|5300 الالإتاحكط عع ]3ا1ا3 قصضقا مادة؟ مة-/ا3ط5 لاطصام كقطااطهلا 3١3لا‏ باطقططة؟ قط6طقاام 
لالألالإالااا3/ثا |أاأمانالاات؟ 3تثاناط 3ااأمابالا م3 لاكخفعع]35]2ل 13 نلا مواعع03484 ثلا لاقطاعع531 
أملإقابازة؟ 3ضهم اقلا لهذا ماحه؟ لابكاأاة[؟ صلم أملإجلععطقطك 00ل أططك داقنلا أالحخماةأم 
3 301113 30 303-1اناطكطكاة 3طاما 3طنخا 180 تاقخمالطامط 1أ30أ33 ماحللا دالاأنازة31] 
-135 1/313 00خ4ث4بال 03لا 3ط 3030آناطكطاداة 3/63لا 3|13لذا 3ق أطكا0-ا3 3(الاط93طأا كاك تا نات 


أطقاام دللانثم ب1أ3053 (الاكأاةطا اطأأاةزة 3اأ موععع306)ا لاج موئعع530 ناام0طن| 300 00لا 
11 313830[ 0003ا8] 30 13!ا 33600 3اا3 1/3303 3031 3طكطاكانا ناماة/33011نلا 
3|1١3 1316003 2/335111000‏ تالاط3اناز لانكا/! اكلم 53/إ1313 انلكا ةالإاةط 0033/عع06ل] 
3 لال 3434/إ363] 13 


لاناكاأط (لا505000 لاطاةططا-3؟ 1831643100 (5اأدةنلا لالالععآ3ط5 313لا (الاطلأقكا 033نالا 
لالاماعع| تكلم مأا-لاقا5 أاأنكاتط باط 13ام34ثثا باط 3اأثم ناماناكانا”ماأ| ا خكخفبالاق/ا 33اام 313000/لا 


.13-1 173020003017 لالط قط 13 مقطاأةا 13(1000 0ةاقلنا م5313 داحكم لماناأدنكا مانالا 
1/31/3630 ئاط 3023033 3لأطاننل/اً عع3]5ا1ا3 (300-بالااج؟ 034480360 (مانكانالكخفةط 3قلألطاة 
ااا طاة لاطأقططا- 53 تطمابكاقلا 303لا 330313طكطاوا3 700الاكا13 313ثثا ناأط3603؟ قطقاام 
لانامطاعع3431 10003 3 مطخمخ] 03ن”اأط باط ةااخم3/ا باطاناطا ج03 


ع8 ؟.للات لالاكاأد لم3 عع 203 00لطلنا وماحقلةا أل:3-اق عع 03زاقلثا 1أ3/لاةمم ةداق عع هم أطذاانا 
لاطاط أطت خظبالا1/3ا 35530ل 30طمنالا ننقطوقلإت؟ ناطذااخم أطاط طانكاطأكةطنالا ناطمه0 كانت 
منااعع030 مادلاقط؟ الأناكا تاحكثلم باط13ا1/34ا 3530لا 


4 ؟. 30303 داناأأباكا 700113أطا/نامااة3/لا أطأأططق عام أطلاقاا 002113 3مائأط بأ3500غا3 تمححطظ 
أ اأنادناة ناما 36301 3طالا3ط ناو 3]ناط ١3‏ أطأاناكنا3ثلا أاأطننألكاةنلا أطانأتءاا-313ممقنها أطدااخام 
لااع 310356 ق>ا/إة|أ-3/ثا 366303 310316 آلا 0 3334403 نلا حدمطك6 م53 303100لا 


3.58 3طلإ3| 3443 ]3533| 3ط 363ا قطحخذكناللا ١/13‏ 231530 ناطحالث نا]أااةكانالا ها 
اتصنطةغ 3اقةللا 3مقططة؟ قمقأطكات /لاقة 3ضعع035 ذأ قططأكاقة-بط ١3‏ ومقط6ة؟ غ5303ة!! 
13 1366303 03أاط03 طأص 3صععقااقت ذتاحكم ناطاقأاتصقط قطكت>ا مق2ذا 5ملزداحلم 
3 تلامطقط ةللا 303ا اقطوأة/ظا تمصحكم لاكأخظخام3/نا أطتط همدقا 130388 3ا قم خطصاتصاطاة طن 
ع ع3 مالحا تو]31 داحكم 03 أناكم130 303|نناتما 


ترجمه سوره 

ترجمه فارسى استاد فولادوند 

به نام خداوند رحمتكر مهربان 

الف» لام ميم. 00 

اين است كتابى كه در [حقانيت آن هيج ترديدى نيست؛ [و] مايه هدايت تقوابيشكان است: (؟) 

آنان كه به غيب ايمان مى آورندء و نماز را بريا مى دارند» واز آنجه به ايشان روزى داده ايم انفاق مى كنند؛ (*) 


آنان كه بدانجه به توفرود آمدى و به آنجه يريش از تو نازل شده استء ابيمان مم آورند؛ و آنانئد كه به آخرت بقبه 
و جعدابحة: يه سوبو در و49 ١‏ ححه بيسن ان ابو دار يمال منى اوربك: و تراه يعين 


دارند. زع 


آنان برخوردار از هدايتى از سوى يرورد كار خويشند؛ و آنان همان رستكارانند. (ه) 


در حقيقت كسانى كه كفر ورزيدند -جه بيمشان دهى» جه بيمشان ندهى- 


براانشان بكساة اسث؛ [ انها |اتشواهتك كروي 2 

خداوند بر دلهاى آنان» و بر شنوايى ايشان مُّهر نهاده؛ و بر ديد كانشان يرده اى است؛ و آنان را عذابى دردناكك است. (/07 
و برخى از مردم مى كُويند: «ما به خدا و روز بازيسين ايمان آورده ايما» ول كزولد كان [راستيخ نستند: () 

با خدا و مؤمنان نيرنكك مى بازند؛ ولى جز بر خويشتن نيرنكك نمى زنند» و نمى فهمند. (8) 


در دلهايشان مرضى است؛ و خدا بر مرضشان افزود؛ و به [سزاى آنجه به دروغ مى كفتند. عذابى دردناكك إدر ييش خواهند 


داشت. )٠١(‏ 
و جون به آنان كفته شود: «در زمين فساد مكنيداء مى كويند: «ما خود اصلاحكريم.) )1١(‏ 
نقوقن ناشية كه انان :فشاك كراتئدة ليكن تمى فيد (019 


و جون به آنان كفته شود: «همان كونه كه مردم ايمان آوردند» شما هم ايمان بياوريد)؛ مى كويند: «آيا همان كونه كه كم 


خردان ايمان آورده اند ايمان بياوريم؟) هشدار كه آنان همان كم خردانند؛ ولى نمى دانند. )١7(‏ 


و جون با كسانى كه ايمان آورده اند برخورد كنند, مى كويند: «ايمان آورديم '» و جون با شيطانهاى خود خلوت كنند» مى 
0 «در حقيقت ما با شماييم» ما فقط [آنان را] ريشخند مى كنيم.» (18) 


خدا [است كه ريشخندشان مى كند. و آنان را در طغيانشان فرو مى كذارد تا س ركردان شوند. (18) 


همين كسانند كه كمراهى را به [بهاى هدايت خريدند, در نتيجه داد و ستدشان سود[ى به بار] نياورد؛ و هدايت يافته نبودند. 


02 


مَكَل آنان» همجون مَكّل كسانى است كه آتشى افروختند» و جون بيرامون آنان را روشنايى داد.ء خدا نورشان را برد؛ و در ميان 


تاريكيهايى كه نمى بينند رهايشان كرد. )1١7(‏ 


راه ثمى تنك م( 


ياجون [كسانى كه در مغرض ركبارى از آسمان -كه در آن تاريكيها و رعد و برقى است- [قرار كرفته اند]؛ از [نهيب 
آذرخش [و] بيم مرككء سر انككشتان خود را در كوشهايشان نهند» ولى خدا بر كافران احاطه دارد. (19) 

نزديكك است كه برق جشمانشان را بربايد؛ هر كاه كه بر آنان روشنى بخشدء در آن كام زنند؛ وجون راهشان را تاريك كند. 
[بر جاى خود] بايستند؛ واككر خدا مى خواست شنوايى و بينايى شان را برمى كرفت» كه خدا بر همه جيز تواناست. )7١(‏ 

اى مردمء يروردكارتان را كه شماء و كسانى را كه بيش از شما بوده اند آفريده استء يرستش كنيد؛ باشد كه به تقوا كرابيد. 


010 


همان [خدايى كه زمين را براى شما فرشى [ كسترده » و آسمان را بنايى [افراشته قرار داد؛ واز آسمان آبى فرود آورد؛ و بدان 


از ميوه ها رزقى براى شما بيرون آورد؛ يس براى خدا همتايانى قرار ندهيد» در حالى كه خود مى دانيد. (؟؟) 


واكر در آنجه بر بنده خود نازل كرده ايم شكك داريدء يس -اكر راست مى كوييد- سوره اى مانند آن بياوريد؛ و كواهان 


خود را -غير خدا- فرا خوانيد. (77) 


عن اكرا نكرد ند سو هر كر شن كتؤابة كردة ]3 آن نشت كدسو تكن مردماق و شبكها سلاف نراق كافراق ماده شده 
و كسانى را كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته انجام داده اند» مده ده كه ايشان را باغهايى خواهد بود كه از زير [درختان 


آنها جويها روان است. هر كاه ميوه اى از آن روزي ايشان شودء مى كويند: «اين همان است كه بيش از اين إنيز 


آروزى ما بوده.» و مانند آن [نعمتها] به ايشان داده شود؛ و در آنجا همسرانى ياكيزه خواهند داشت؛ و در آنجا جاودانه بمانئد. 
لغيه 


خداى رااز اينكه به يشه اى -يا فروتر [يا فراتر] از آن- مَثْل زند» شرم نيايد. يس كسانى كه ايمان آورده اند مى دانند كه آن 
[مَكَل از جانب يرورد كارشان بجاست؛ ولى كسانى كه به كفر كراييده اند مى كويند: «خدا از اين مَكّل جه قصد داشته است؟» 


[خدا]استيارق رانيا آن كمراه ويسيارئ :زاايا"ان واهساى هى كند؛ و[لى جز تافرمانان:زا نا ان كمراه فق كندي (2) 


همانائق كةاييفان نهدا را سايق ان»مى شكتند؛ و آنجه را حذاويد به ببوشعش امر فرهوده من كسليك وان رميق به 


فساد مى يردازند؛ آنانند كه زيانكارانند. (717) 


حكونه خدا را منكريد؟ با آنكه مردكانى بوديد و شما را زنده كرد؛ باز شما را مى ميراند [و] باز زنده مى كند؛ [و] آنكاه به 


سوى او بازكردانده مى شويد. (18) 


استوار كرد؛ و او به هر جيزى داناست. (59) 


و جون يرورد كار تو به فرشتكان كفت: «من در زمين جانشينى خواهم كماشت»» [فرشتكان كفتند: «آيا در آن كسى را مى 
كمارى كه در آن فساد انككيزد» و خونها بريزد؟ و حال آنكه ما با ستايش توء [تو را] تنزيه مى كنيم؛ و به تقديست مى 


يردازيم.» فرمود: «من جيزى مى دانم كه شما نمى دانيد.) )0١0(‏ 


و [خدا] همه [معانى نامها را به آدم آموخت؛ سبس آنها را بر فرشتكان عرضه نمود و فرمود: 


«اكر راست مى كوييد» از اسامى اينها به من خبر دهيد.» (1*) 
كفتند: «منزهى تو! ما را جز آنجه [خود] به ما آموخته اى» هيج دانشى نيست ؛ تويى داناى حكيم.» (927) 


فرمود: «اى آدم ايشان رااز اسامى آنان خبر ده.») و جون [آدم ايشان رااز اسماءشان خبر داد» فرمود: «آيا به شما نكفتم كه من 


نهفته آسمانها و زمين را مى دانم؛ و آنجه را آشكار مى كنيد, و آنجه را ينهان مى داشتيد مى دانم؟) (*) 


و جون فرشتكان را فرموديم: «براى آدم سجده كنيدا» يس بجز ابليس -كه سر باز زد و كبر ورزيد واز كافران شد- [همه به 


سجده درافتادند. زعم 


و كفتيم: «اى آدمء خود و همسرت در اين باغ سكونت كيرا[يد]؛ وازهر كجاى آن خواهيد فراوان بخوريد؛ وإلى به اين 
درخت نزديكك نشويدء كه از ستمكاران خواهيد بود.» (0*) 


يس شيطان هر دو رااز آن بلغزانيد؛ واز آنجه در آن بودند ايشان را به درآورد؛ وفرموديم: «فرود آييد» شما دشمن 


عمد يكريد؛ و براى نما در زمين قرا ركاه وثا جتدى برخوردازى خواهذ يوق () 
سيس آدم از يرورد كارش كلماتى را دريافت نمود؛ و [خدا] براو ببخشود؛ آرىء او[ست كه توبه يذير مهربان است. (1") 


فرموديم: «جملكى از آن فرود آييد. يس اككر از جانب من شما را هدايتى رسد » آنان كه هدايتم را بيروى كنند بر ايشان بيمى 


ست و عدكة كر اعت ا 3 
و[لى كسانى كه كفر ورزيدند و نشانه هاى ما را دروغ انكاشتند آنانند كه اهل آتشند؛ و در آن ماندكار خواهند بود.» (8*) 


كه بر شما ارزانى داشتم به ياد آريدء و به بيمانم وفا كنيد» تا به بيمانتان وفا كنمء و تنها از من بترسيد. (60) 


و بدانجه نازل كرده ام -كه مؤيد همان جيزى است كه با شماست- ايمان آريد؛ و نخستين منكر آن نباشيد» و آيات مرا به 


بهايى ناجيز نفروشيدء و تنها از من يروا كنيد. )68١1(‏ 
وحق رابه باطل درنياميزيد» و حقيقت را حبا آنكه خود مى دانيد- كتمان نكنيد. (687) 
و نماز را بريا داريد» و زكات را بدهيد و با ركوع كنندكان ركوع كنيد. (67) 


آيا مردم را به نيكى فرمان مى دهيد و خود را فراموش مى كنيدء با اينكه شما كتاب [خدا] را مى خوانيد؟ آيا [هيج نمى 


انديشيد؟ (88) 

ازاشكينانى :و تمان يارئ ونيد به زامنتى ابن [كان] كران است» مكربر فروتنان: (وع) 

همان كسانى كه مى دانند با يرورد كار خود ديدار خواهند كرد؛ و به سوى او باز خواهند كشت. (2ع) 

اى فرزندان اسرائيل» از نعمتهايم كه بر شما ارزانى داشتم» و [از] اينكه من شما را بر جهانيان برترى دادم, ياد كنيد. (67) 


و بترسيد از روزى كه هيج كس جيزى [از عذاب خدا] رااز كسى دفع نمى كند؛ و نه ازاو شفاعتى يذيرفته» ونه به جاى وى 


بدلى كرفته مى شود؛ و نه يارى خواهند شد. (68) 


وإبه ياد آريد] آنكاه كه شما را از [جنكك فرعونيان رهانيديم؛ [آنان شما را سخت شكنجه مى كردند؛ يسران شما را سر مى 


بريدند؛ و زنهايتان را زنده مى كذاشتند» و در آن [امرء بلا و] آزمايش بزركى از جانب يرورد كارتان بود. (89) 


وهنكامى كه دريارا 


براى شما شكافتيم و شما را نجات خشيديم؛ و فرعونيان را -در حالى كه شما نظاره مى كرديد- غرق كرديم. (00) 


و آنككاه كه با موسى جهل شب قرار كذاشتيم؛ آنكاه در غياب وى» شما كوساله را [به يرستش كرفتيد» در حالى كه ستمكار 


و آنكاه كه موسى را كتاب و فرقان [-جداكننده حق از باطل داديم شايد هدايت يابيد. (07) 


و جون موسى به قوم خود كفت: «اى قوم من» شما با [به يرستش كرفتن كوساله. برخود ستم كرديد» يس به دركاه آفريننده 
خود توبه كنيد» و [خطاكاران خودتان را به قتل برسانيد» كه اين [كار] نزد آفريد كارتان براى شما بهتر است.» يس [خدا] توبه 


و جون كفتيد: «اى موسىء تا خدا را آشكارا نبينيم» هركز به تو ايمان نخواهيم آورد.» يس -در حالى كه مى نكريستيد- 
صاعقه شما را فرو كرفت. (00) 


سيس شما را يس از مر كتان برانكيختيم؛ باشد كه شك ركزارى كنيد. (02) 


و بر شما ابر را سايه كستر كرديم؛ و بر شما ١كزانكبين»‏ و «بلدرجين» فرو فرستاديم؛ [و كفتيم:] «از خوراكيهاى ياكيزه اى كه به 


شما روزى داده ايم» بخوريد.) و[لى آنان بر ما ستم نكردندء بلكه بر خويشتن ستم روا مى داشتند. (21) 


و[نيز به يادآريد] هنكامى را كه كفتيم: «بدين شهر درآييدء و از [نعمتهاى آن, هر كونه خواستيد» فراوان بخوريد» و سجده 
كنان از در [يزركك درانينة كويد [تعداوتدا] كاهان هعارز بريز. تا خطاهاى شما را ببخشاييم» و [ياداش نيك وكاران را 


خواهيم افزود.» (/0) 


اما كسانى كه ستم كرده بودند» [آن سخن را] به سخن ديكرى -غير از آنجه به ايشان كفته شده بود- تبديل كردند. و ما [نيز] 


بر آنان كه ستم كردندء به سزاى اينكه نافرمانى ييشه كرده بودند» عذابى از آسمان فرو فرستاديم. (09) 


واسمكاقي كة موسج براى قوم خود در يى آب برآمدء كفتيم: «با عصايبت بر أن تخنه سسكة روف اسن دواؤده حتنيه ان آن 
جوشيدن كرفتء [به كونه اى كه هر قبيله اى بشخور خود را مى دانست. [و كفتيم:] «از روزى خدا بخوريد و بياشاميد » و[لى 


أدر زمين سر به فساد برمداريد.») (2:0) 


و جون كفتيد: «اى موسى! ه ركز بر يكك [نوع خوراكك تاب نياوريم» از خداى خود براى ما بخواه تااز آنجه زمين مى روياند 
از [قبيل سبزى و خيار و سير و عدس و بيازء براى ما بروياند» [موسى كفت: «آيا به جاى جيز بهتر» خواهان جيز يست تريد؟ 
يس به شهر فرود آييدء كه آنجه را خواسته ايد براى شما [در آنجا مهيا|است.» و [داغ خوارى و نادارى بر [يبشانى آنان زده 
شدء و به خشم خدا كرفتار آمدند؛ جرا كه آنان به نشانه هاى خدا كفر ورزيده بودند» و بيامبران را بناحق مى كشتند؛ اين؛ از 


آن روى بود كه سركشى نموده؛ واز حد دركذرانيده بودند. )8١(‏ 


در حقيقت» كسانى كه [به اسلام ايمان آورده؛ و كسانى كه يهودى شده اند و ترسايان و صابئان» هر كس به خدا و روز 
نا زشبية اسان عاشتأ و كان شاسنه كرد يس اعرشان را يمن روود كارشان سوهت ذاشت ونه مس بر انان اسكوالة 
اندوهناكك 


خواهند شد. (؟8) 


و جون از شما ييمان محكم كرفتيم» و [كوه طور را بر فراز شما افراشتيم» [و فرموديم:] «آنجه را به شما داده ايم به جد و جهد 
كريد و انه وهر أن امسك بو خاط. داشعة عاشيد» ناشك' كد نه تقوا كراييكب) 2 


يس كتمَا بعد از 31 [ يمان وويكردان شديدة و اكز فضل خدا و رخمية او بر شما وده :مسعلما ان زباتكاران بوديد. (2) 


و كسانى از شما را كه در روز شنبه [از فرمان خحدا] تجاوز كردند نيكك شناختيد» يس ايشان را كفتيم: «بوزينكانى طردشده 


باشيد.» (20) 


وما آن [عقوبت را براى حاضران, و [نسلهاى يس از آنء عبرتىء و براى يرهيزكاران يندى قرار داديم. (28) 


و هنكامى كه موسى به قوم خود كفت: «خدا به شما فرمان مى دهد كه: ماده كاوى را سر ببريد»» كفتند: «آيا ما را به ريشخند 
مى كيرى؟) كفت: «يناه مى برم به خدا كه [مبادا] از جاهلان باشم.» (810) 


كفتند: «يرورد كارت را براى ما بخوان. تابر ماروشن سازة كه ان حكوته [كاوى است؟» كفت: «وى مى فرمايد: آن ماده 


كاوى است نه يير و نه خردسالء [بلكه ميانسالى است بين اين دو. يس آنجه را [بدان ]مأموريد به جاى آريد.» (/8) 


كفتند: «از يرورد كارت بخواه تا بر ما روشن كند كه رنككش حكونه است؟) كفت: «وى مى فرمايد: آن ماده كاوى استث زرد 
كدست وخالصى: كه كش يد كان زااشاد ىق كدنع زوع) 


كفتند: «از يرورد كارت بخواه؛ تا بر ما روشن كرداند كه آن جككونه [كاوى باشد؟ زيرا [جَكونكى اين ماده كاو بر ما مشتبه 


شده» 


و[لى با توضيحات بيشتر تو] ما ان شاء الله حتماً هدايت خواهيم شد.» )/١(‏ 


كفت: «وى مى فرمايد: در حقيقت» آن ماده كاوى است كه نه رام است تا زمين را شخم زند؛ و نه كشتزار را آبيارى كند؛ بى 
نقص است؛ و هيج لكه اى در آن نيست.) كفتند: «اينكك سخن درست آوردى.) يس آن را سر بريدند» و جيزى نمانده بود كه 
نكنند. (7/1) 


وجو شخمى برا كقتيد: ادن بازه اونا :يكل كربية مقيره بر سيل وتكال انكة خذاء انه رز كسان .من كردئد» اشكان 


كردانيد. (؟/0) 


يس فرموديم: «ياره اى از آن [كاو سر بريده را] به آن [مقتول بزنيد» [تا زنده شود]. اين كونه خدا مرد كان را زنده مى كند» و 


آيات خود را به شما مى نماياند» باشد كه بينديشيد. (87/9) 


سيس دلهاى شما بعد از اين [واقعه سخت كرديدء همانند سنكك. يا سخت تر از آن» جرا كه از برخى ستكمهاء جويهايى بيرون 
مى زندء و ياره اى از آنها مى شكافد و آب از آن خارج مى شود, و برخى از آنها از بيم خدا فرو مى ريزد» و خدا از آنجه مى 
كنيد غافل نيست. (075 

آيا طمع داريد كه [اينان به شما ايمان بياورند؟ با آنكه كروهى از آنان سخنان خدا را مى شنيدند» سيس آن را بعد از 
فهميدنش تحريف مى كردند» و خودشان هم مى دانستند. (0/0 

و[همين يهوديان جون با كسانى كه ايمان آورده اند برخورد كنند. مى كويند: «ما ايمان آورده ايم.) و وقتى با همديكر 


خلوت مى كنندء. مى كويند: «جرا از آنجه خداوند بر شما كشوده استء براى آنان حكايت مى كنيد تا آنان به [استناد] آن» 


تق ورد كالقان عر فود هما ابكدلال كن آي 


فكر نمى كنيد؟) ء/0 
آيا نمى دانند كه خداوند آنجه را يوشيده مى دارند» و آنجه را آشكار مى كنند» مى داند؟ (7/) 
و|بعضى از آنان بى سوادانى هستند كه كتاب [خدا] را جز خيالات خامى نمى دانند» و فقط كمان مى برند. (0/8 


يس واى بر كسانى كه كتاب [تحريف شدذةااى با تستهاق ود من الوشقد سيس من كوانئدة ابن ازاك تعداستة )ءانا ندان 
بهاى ناجيزى به دست آرند؛ يس واى بر ايشان از آنجه دستهايشان نوشته؛ و واى بر ايشان از آنجه [از اين راه به دست مى 
آورند. (9/) 


و كفتشد: جز وؤزهائ عند هركر آتقن .يدها تحواهد رسيد.؛ بكو (مكر ييمائن از غهدا كرفته ابن دكه هذا يمان خود را 


هركز خلاف نخواهد كرد - يا آنجه را نمى دانيد به دروغ به خدا نسبت مى دهيد؟) (60) 


آرق» كسى كةبدى ددست اوردوو كتاهش'اورا ذريهيان كبرة بس شين كباتن اهل اتشعد وذو ان ماد كان حواهدن 


وكسانى كه ايمان آورده؛ و كارهاى شايسته كرده اند» آنان اهل بهشتند» ودر آن جاودان خواهند ماند. (87) 


و جون از فرزندان اسرائيل ييمان محكم كرفتيم كه: «جز خدا را نيرستيدء و به يدر و مادرء و خويشان و يتيمان و مستمندان 
احسان كنيد و با مردم [به زبان خوش سخن بككوييدء و نماز را به يا داريد» و زكات را بدهيد؛ آنككاه. جز اندكى از شماء 


[عمكى .يه ححالت: اعراضض روى برتافتيد. (0) 


و جون از شما ييمان محكم كرفتيم كه: «خون همديكر را مريزيد» و يكديككّر را از سرزمين خود بيرون نكنيد)؛ سيس [به اين 
ييمان اقرار كرديد» و خود كواهيد. 


رع 


[ولى باز همين شما هستيد كه يكديكر را مى كشيدء و كروهى از خودتان را از ديارشان بيرون مى رانيد» و به كناه و تجاوزء 
براضك انأننة يكديكن كتكفدى كنت واكز ل اسشارخ ديشن :تنما 1 هدي إداذى فده انان زا ازاك مى" كيد اذكه زنه 
تنها كشتنء بلكه بيرون كردن آنان بر شما حرام شده است. آيا شما به ياره اى از كتاب [ تورات ايمان مى آوريد, و به ياره اى 
كفر مى ورزيد؟ يس جزاى هر كس از شما كه جنين كند. جز خوارى در زندكّى دنيا جيزى نخواهد بود و روز رستاخيز 
ايشان را به سخت ترين عذابها باز برند» و خداوند از آنجه مى كنيد غافل نيست. (80) 


همين كسانند كه زندكى دنيا را به [بهاى جهان ديكر خريدند. يس نه عذاب آنان سبكك كردد. و نه ايشان يارى شوند. (88) 


و همانا به موسى كتاب [ تورات را داديم» و يس از او ييامبرانى را يشت سر هم فرستاديم» و عيسى يسر مريم را معجزه هاى 
آشكار بخشيديمء و او را با «روح القدس» تأييد كرديم؛ يس جرا هر كاه ييامبرى جيزى را كه خوشايند شما نبود برايتان آورد 
كبر ورزيديد؟ كروهى را دروغكو خوانديد و كروهى را كشتيد. (41) 


و كفتند: «دلهاى ما در غلاف است.) [نه» جنين نيست بلكه خدا به سزاى كفرشان. لعنتشان كرده است. يس آنان كه ايمان مى 


آورند جه اندكك شماره اند. (لل) 


واهتكافى كه ازاجانت خداوند كتابئ كه مؤيد. آنة نزد آنان ات برايشان آمدة و ان:ذيرباز [ذر انتظارك بر كشاتى كه كافر 


شده بودند ييروزى مى جستند؛ ولى همين كه آنجه 


[كه اوصافش را مى شناختند برايشان آمدء انكارش كردند. يس لعنت خدا بر كافران باد. (89) 


وه كه به جه بد بهايى خود را فروختند كه به آنجه خدا نازل كرده بود از سر رشكك انكار آوردند» كه جرا خداوند از فضل 


و جون به آنان كفته شود: «به آنجه خدا نازل كرده ايمان آوريد). مى كويند: «ما به آنجه بر [ييامبر] خودمان نازل شده ايمان 
مى آوريم.) وغير آن را حبا آنكة: | كاماظ] صق و مؤمد همان حيزئ است كه يا آنان اسيث- الكار عن كتند» بكر :ا كر مومق 


و آنككاه كه از شما بيمان محكم كرفتيم» و [كوه طور را بر فراز شما برافراشتيم» [و كفتيم:] «آنجه را به شما داده ايم به جد و 
جهد بككيريد» و[به دستورهاى آن كوش فرا دهيد.» كفتند: «شنيديم و نافرمانى كرديم.» و بر اثر كفرشانء [مهر ]|كوساله در 
دلشان سرشته شد. بكو: «اكر مؤمنيد [بدانيد كه ايمانتان شما را به بد جيزى وامى دارد.» (97) 


بكو: «اككر در نزد خداء سراى بازيسين يكسر به شما اختصاص دارد؛ نه ديكر مردم» يس اكر راست مى كوييد آرزوى مركك 
كنيد.) (ع9) 


ولى به سبب كارهايى كه از ييش كرهده اند. هر كز آن را آرزو نخواهند كرد. و خدا به 


[غال شكمكراق :وائاسة: زهة) 


و آنان را مسلما آزمندترين مردم به زندكى» و [حتى حريص تر] از كسانى كه شرك مى ورزند خواهى يافت. هر يكك از 
ايشان آرزو دارد كه كاش هزار سال عمر كند با آنكه اككر جنين عمرى هم به او داده شودء وى را از عذاب دور نتواند داشت. 


بككو: «كسى كه دشمن جبرئيل است [در واقع دشمن خداست جرا كه اوء به فرمان خداء قرآن را بر قلبت نازل كرده استء در 
حالى كه مؤيد [كتابهاى آسمانى بيش از آنء و هدايت و بشارتى براى مؤمنان است.) (/917) 


هر كه دشمن خداء و فرشتككان و فرستاد كان او, و جبرئيل و ميكائيل است [بداند كه خدا يقينا دشمن كافران است. (98) 
و همانا بر تو آياتى روشن فرو فرستاديم» و جز فاسقان [كسى آنها را انكار نمى كند. (49) 


وامكرنة اين بود كة [بهود] هر كأه بيماتى بسعتد» كزويهئ ان ايشاث آن :وا دور افكندائل؟ بلكة [خقيقت"ابن اسنت كه يكترفان 


ايمان نمى آورند. )٠٠١(‏ 


وكاو قم ترسقاد ها 'الاسجاني خداونة براشان ابن دكه انجه وا با انان يروف تصد يقن داشت كروهي ارااهل كانه 


كتاب خدا را يشت سر افكندند» جنانكه كويى [از آن هيج نمى دانند. )1١1(‏ 


وآنجه را كه شيطان صفت ها در سلطنت سليمان خوانده [و درس كرفته بودند» ييروى كردند. و سليمان كفر نورزيدء ليكن 
آن شيطان صفت ها به كفر كراييدند كه به مردم سحر مى آموختند. و [نيز از] آنجه بر آن دو فرشته» هاروت و ماروت» در 


بابل فرو فرستاده 


شده بود [بيروى كردند]. با اينكه آن دو [فرشته هيج كس را تعليم [سحر] نمى كردند مكر آنكه [قبلا به او] مى كفتند: «ما 
[وسيله آزمايشى [براى شما ]|هستيم» يس زنهار كافر نشوى.» و[لى آنها از آن دو [فرشته جيزهايى مى آموختند كه به وسيله آن 
ميان مرد و همسرش جدايى بيفكنند. هر جند بدون فرمان خدا نمى توانستند به وسيله آن به احدى زيان برسانند. و [خلاصه 
جيزى مى آموختند كه برايشان زيان داشت» و سودى بديشان نمى رسانيد. و قطعاً [يهوديان دريافته بودند كه هر كس خريدار 


اين [متاع باشد, در آخرت بهره اى ندارد. وه كه جه بد بود آنجه به جان خريدند-اكر مى دانستند. )1٠١7(‏ 
كر آنها كرو تداق برهي كار كز نوةثن فطع باذاى !| كدان انتب دا سس لافسك ]| احير برهها كر لمق 1 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء نككوييد: «راعنا»» و بكوييد: «انظرنا»» و [اين توصيه را] بشنويد؛ و [كر نه كافران راعذابى 


دردناكك است. )٠١©(‏ 


نه كسانى كه از اهل كتاب كافر شده اندء و نه مش ركان [هيج كدام دوست نمى دارند خيرى از جانب يرورد كارتان بر شما 


فرود آيدء با آنكه خدا هر كه را خواهد به رحمت خود اختصاص دهدء و خدا داراى فزون بخشى عظيم است. )٠١8(‏ 


هر حكمى را نسخ كنيم» يا آن را به [دست فراموشى بسياريم» بهتر از آنء يا مانندش را مى آوريم؛ مككر ندانستى كه خدا بر هر 
كارى تواناست؟ )٠١8(‏ 


كر تذاستى كه فرمائرواق آسماتها وزمين ان آن غخداسة؛ و شما جر ندا سوووز ناور تلاريل؟ (/7ا١1)‏ 


آيا مى خواهيد از ييامبر خود همان را بخواهيد كه قبلا از موسى 


خواشقه شين ؟ و بعد كشن كفو راغا اثمان عومن كند» مسلما اق واد فوسية كدراء دهاشت 1 


بسيارى از اهل كتاب -يس از اينكه حق برايشان آشكار شد- از روى حسدى كه در وجودشان بودء آرزو مى كردند كه شما 
زاف يغند ان'اماتتانء كافر كرداتتد. يس غفن كتد:و د ركذريد» نا خدا فرمان خويش را ناوردء كه خذا بر هر كارى تؤاناستة» 
الله 


و نماز را به يا داريد و زكات را بدهيد؛ وهر كونه نيكى كه براى خويش از ييش فرستيدء آن را نزد خدا باز خواهيد يافت؛ 


آرى» خدا به آنجه مى كنيد بيناست. )1١1١(‏ 


و كفتند: «هركز كسى به بهشت درنيايد» مكر آنكه يهودى يا ترسا باشد.» اين آرزوهاى [واهى ايشان است. بكو: «اككر راست 


مى كوييدء دليل خود را بياوريد.) )١١١(‏ 


آرى» هر كس كه خود را با تمام وجود, به خدا تسليم كند و نيكوكار باشد» يس مزد وى ييش يروردكار اوستء و بيمى بر 
آثاننبييت: و عمكين تحواهد شن (11) 


وتبهؤذيان كعد اترسابان رصق سنعدة و ترسايان كفتتكة #نهوةبان رعق تسسك حا انكه آنان كنات [اسماني رام 
خوانند. افراد نادان نيز [سخنى همانند كفته ايشان كفتند. يس خداوند» روز رستاخيز در آنجه با هم اختلاف مى كردند, ميان 


آنان داورى خواهد كرد. )١١7(‏ 


و كيست بيدادكرتر از آن كس كه نككذارد در مساجد خداء نام وى برده شوده و در ويرانى آنها بكوشد؟ آنان حق ندارند جز 


ترسان-لرزان در آن |[ مسجد إها درا يند. در اين دنيا ايشان را خوارى» ودر آخرت عذابى بز ركك است. (ع١‏ 0( 


و مشرق و مغرب از آنْ خداست؛ 


هون تشنهرا سن زو كنولة قحا بووئ][ ند كد اسيك ارقي يدا كناشك د نايف :38 


و كفتند: «خداوند فرزندى براى خود اختيار كرده است.» او منزه است. بلكه هر جه در آسمانها و زمين است» از آن اوستء [و] 


فيط :01 


[او] يديد آورنده آسمانها و زمين [است » و جون به كارى اراده فرمايدء فة فقط مى كويد: «[موجود ] باش)؟ د كد إقورا موري ] 


ىو 111 


افراد نادان كفتند: «جرا خدا با ما سخن نمى كويد؟ يا براى ما معجزه اى نمى آيد؟) كسانى كه ب بيش از اينان بودند [نيز] مثل 
همين كفته ايشان را مى كفتند. دلها [و افكار ]شان به هم مى ماند. ما نشانه هازى خود] را براى كروهى كه يقين دارند» نيكك 


روشن كردانيده ايم. (118) 
ما تو را بحق فرستاديم» تا بشارتكر و بيم دهنده باشى» و [لى درباره دوزخيانء از تو يرسشى نخواهد شد. (119) 


واه ركز وهؤد يان و ترسانان ان تو راضى نمى شوند» مك انكه از كين انان بيروق كتن. يكن زور حقبقت» تنهنا عحدايت 


خدا سرور و ياورى نخواهى داشت. )17٠١(‏ 


كسانى كه كتاب [آسمانى به آنان داده ايم» [و] آن را جنانكه بايد مى خوانند» ايشانند كه بدان ايمان دارند. وإلى كسانى كه 
بدان كفر ورزندء همانانند كه زيانكارانند. )١71(‏ 


و بترسيد از روزى كه هيج كس جيزى [از عذاب خدا] را از كسى دفع نمى كند» و 


نه بدل و بلاكردانى از وى يذيرفته شودء و نه او را ميانجيكرى سودمند افتد» و نه يارى شوند. (*17) 


و جون ابراهيم را يرورد كارش با كلماتى بيازمود» و وى آن همه را به انجام رسانيد, [خدا به او] فرمود: «من تو را ييشواى مردم 


قرار دادم.) [ابراهيم يرسيد: «از دودمانم [جطور]؟» فرمود: «ييمان من به بيداد كران نمى رسد.) (178) 


وجون خانه [ كعبه را براى مردم محل اجتماع و [جاى امنى قرار داديم» [و فرموديم:] «در مقام ابراهيم» نمازكاهى براى خود 
اختيار كنيد و به ابراهيم و اسماعيل فرمان داديم كه: «خانه مرا براى طواف كنند كان و معتكفان و ركوع و سجودكنند كان 
ياكيزه كنيد.) )1١10(‏ 


و جون ابراهيم كفت: «يروردكاراء اين [سرزمين را شهرى امن كردان» و مردمش را -هر كس از آنان كه به خدا و روز 
بازيسين ايمان بياورد- از فر آورده ها روزى بخش)»» فرمود: «و[لى هر كس كفر بورزدء اند كى برخوردارش مى كنم. سيس او 


و هنكامى كه ابراهيم و اسماعيل يايه هاى خانه [كعبه را بالا-مى بردند, [مى كفتند:] «اى يرورد كار ماء از ما بيذير كه در 


خققة تو تاه انا 7) 


يروردكاراء ما را تسليم [فرمان خود قرار ده؛ و از نسل ماء امتى فرمانبردار خود [ يديد آر]؛ و آداب دينى ما را به ما نشان ده؛ و 


بر ما ببخشاىء كه تويى توبه يذير مهربان. )١18(‏ 


يرورد كاراء در ميان آنان» فرستاده اى از خودشان راتكة كا اباك تو دير آنا بخواند» و كتاب و حكمت به آنان بياموزد و 
ذاكيزة :شان كتدة ؤيرا 


كه تو خود. شكست نايذير حكيمى.) (1719) 


وجه كسى -جز آنكه به سبكك مغزى كرايد- از آيين ابراهيم روى برمى تابد؟ و ما او را در اين دنيا بركريديم؛ و البته در 


أخورت: نبو ] آل شاسمكان حو اهدو 80 
هنكامى كه يرورد كارش به او فرمود: «تسليم شوا)» كفت: (به يرورد كار جهانيان تسليم شدم.» (181) 


و ابراهيم و يعقوبء يسران خود را به همان [آبين سفارش كردند؛ [واهر دو:ذو وصيتشان نين كفتنك: | لاا يشران م خحداوند 
براى شما اين دين را بركزيد؛ يسء البته نبايد جز مسلمان بميريد.» (175) 


آيا وقتى كه يعقوب را مركك فرا رسيد» حاضر بوديد؟ هنكامى كه به يسران خود كفت: «يس از منء جه را خواهيد يرستيد؟» 


كفتند: «معبود تو» و معبود يدرانت» ابراهيم و اسماعيل و اسحاق -معبودى يككانه- را مى يرستيم؛ و در برابر او تسليم هستيم.» 
م0 


آن جماعت را روزكار به سر آمد؛ دستاورد آنان براى آنان و دستاورد شما براى شماست؛ و از آنجه آنان مى كرده اند» شما 


بازخواست نخواهيد شد. (17) 


و [اهل كتاب كفتند: «يهودى يا مسيحى باشيد, تا هدايت يابيد/؛ بككو: «نه» بلكه [بر] آبين ابراهيم حق كرا [هستم ؛ و وى از 


مش ركان نبود.) () 


بككوييد: «ما به خداء و به آنجه بر ما نازل شده. و به آنجه بر ابراهيم و اسحاق و يعقوب و اسباط نازل آمده. و به آنجه به موسى 
وعيسى داده شده. و به آنجه به همه يياميران از سوى يرورد كارشان داده شده. ايمان اورده ايم؛ ميان هيج يكك از ايشان فرق 


نمى كذاريم؛ ودر برابر او تسليم هستيم ١‏ (فردة 


يس اكر آنان [هم به آنجه شما 


كدان انماث اورفة :اكد أضات [ووةنن قطما شارك ده التنه وال كر ررقف نر كالم مح ان شيك كلاس سفت [وعداف] 


دارند؛ و به زودى خداوند [شر] آنان را از تو كفايت خواهد كرد كه او شنواى داناست. (/171) 
اين است نككا ركرى الهى؛ و كيست خوش نككارتر از خدا؟ و ما او را يرستندكانيم. (178) 


بكو: آيا درباره خدا با ما بحث و كفتكو مى كنيد؟ با آنكه او يرورد كار ما و يرورد كار شماست؛ و كردارهاى مااز آن ماء و 


تامعن كوييل: «ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط [دوازده كانه يهودى يا نصرانى بوده اند؟) َك «آيا شما بهتر مى 
دانيد يا خدا؟» و كيست ستمكارتر از آن كس كه شهادتى از خدا را در نزد خويش يوشيده دارد؟ و خدا از آنجه مى كنيد 


غافل نيست. )١80(‏ 


آن جماعت را روزكار سيرى شد؛ براى ايشان است آنجه به دست آورده اند؛ و براى شماست آنجه به دست آورده ايد؛ واز 


أفحه انان من كردم اده كما باز وان تخزاهن قف (121) 


به زودى مردم كم خرد خواهند كفت: «جه جيز آنان را از قبله اى كه بر آن بودند رويكردان كرد؟» بككو: «مشرق و مغرب از 


آن خداست؟ هر كه را خواهد به راه راست هدايت مى كند.) (مفدة 


و بدين كونه شما را امتى ميانه قرار داديم» تا بر مردم كواه باشيد؛ و ييامبر بر شما ككواه باشد. و قبله اى را كه [جندى بر آن 


بودى» مقرر نكرديم جز براى آنكه كسى را كه از ييامبر ييروى مى كندء از آن كس كه از عقيده خود برمى كردد بازشناسيم؛ 


هر جند [اين كار] جز بر كسانى كه خدا هدايت شان كرده» سخت كران بود؛ و خدا بر آن نبود كه ايمان شما را ضايع 


كرداند» زيرا خدا [نسبت به مردم دلسوز و مهربان است. (187) 


ماإبه هر سو] كردانيدن رويت در آسمان را نيك مى بينيم. يس [باش تا] تو را به قبله اى كه بدان خشنود شوى بركردانيم؛ 
يس روى خود را به سوى مسجدالحرام كن؛ و هر جا بوديد» روى خود را به سوى آن بكردانيد. در حقيقت»ء اهل كتاب نيكك 


واكر هر كونه معجزه اى براى اهل كتاب بياورى [باز] قبله تو را ييروى نمى كنندء و تو [نيز] يبرو قبله آنان نيستى» و خود آنان 
نوو قله يكد كر تسق و بين اقلم كدعر و اإخاض ‏ نه كران مساق شان يزوف كتر دن أن سورت هذ 


ستمكاران خواهى بود. )١88(‏ 


كسانى كه به ايشان كتاب [آسمانى داده ايم» همان كونه كه يسران خود را مى شناسند, او [-محمد] را مى شناسند؛ و مسلماً 


كروهى ازايشان حقيقت را نهفته مى دارند» و خودشان [هم مى دانند. (182) 
دق إلا اكه يروزرد كان تست :ين مناذا او تردي د كند كان باش 7 


و براق :فر كسئ قبلا اسث كه وق زوى خوة راانة آن [سوؤئ مى كرداتد» يسن در كارهائ نيككا بر يكد يكز ييشى كيريد 


هر كيجا كه باشيد: خذاوند.همكى شما را إبه سوى. خوة باز] مى آورد؛ در حقيقت» خدا بر همه جيز تواناست. )١58(‏ 


وازهر كجا بيرون 


آمدىء روى خود را به سوى مسجدالحرام بككردانء و البته اين [فرمان حق است و از جانب يروردككار تواست و خداوند از 


آنجه مى كنيد غافل نيست. )١89(‏ 


وازهر كجا بيرون آمدىء [به هنمام نماز]| روى خود رابه سمت مسجدالحرام بكّردان؛ و هر كجا بوديد رويهاى خود را به 
سوى آن بككردانيد» تا براى مردم -غير از ستمكرانشان- بر شما حجتى نباشد. يسء از آنان نترسيدء و از من بترسيدء تا نعمت 


خود را بر شما كامل كردانم» و باشد كه هدايت شويد. (180) 


همان طور كه در ميان شماء فرستاده اى از خودتان روانه كرديمء [كه آيات ما را بر شما مى خواند» و شما را ياكك مى كرداند 


و به شما كتاب و حكمت مى آموزدء و آنجه را نمى دانستيد به شما ياد مى دهد. )18١1(‏ 

يس مرا ياد كنيد [تا] شما را ياد كنم؛ و شكرانه ام را به جاى آريد؛ و با من ناسياسى نكنيد. (181) 
اى كسانى كه ايمان آورده ايد» از شكيبايى و نماز يارى جوييد؛ زيرا خدا با شكيبايان است. (187) 
و كسانى را كه در راه خدا كشته مى شوندء مرده نخوانيد» بلكه زنده اند؛ ولى شما نمى دانيد. )١8(‏ 


و قطعاً شما را به جيزى از [قبيل ترس و كرستككى, و كاهشى در اموال و جانها و محصولات مى آزماييم؛ و مزده ده شكيبايان 
را: (108) 


[همان كسانى كه جون مصيبتى به آنان برسدء مى كويند: «ما از آنِ خدا هستيمء و به سوى او باز مى كرديم.» (189) 
بر ايشان درودها و رحمتى از يرورد كارشان [باد] و راه يافتكان [هم خود ايشانند. )1١1(‏ 


در حقيقتء. «صفا) و «مروه) از شعاير خداست 


[كه يادآور اوست ؛ يس هر كه خانه [خدا] را حج كندء يا عمره كزارد؛ بر او كناهى نيست كه ميان آن دو سعى به جاى 


آورد. وهر كه افزون بر فريضه؛ كار نيكى كند». خدا حق شناس و داناست. (188) 


كسانى كه نشانه هاى روشنء و رهنمودى را كه فرو فرستاده ايم» بعد از آنكه آن را براى مردم در كتاب توضيح داده ايم 
نهفته مى دارند» آنان را خدا لعنت مي كندء ولعنت كنندكان لعنتشان مي كنند. )١89(‏ 
نهمته مى مى و مى 


مكر كسانى كه توبه كردند» و [خود را] اصلاح نمودند» و [حقيقت را] آشكار كردند» يس بر آنان خواهم بخشود؛ و من توبه 
يذير مهربانم. (180) 

كسانى كه كافر شدند» و در حال كفر مردند» لعنت خدا و فرشتكان و تمام مردم بر آنان باد. (181) 

در آن [لعنت جاودانه بمانند؛ نه عذابشان كاسته كردد» و نه مهلت يابند. (1817) 

و معبود شماء معبود يككانه اى است كه جز او هيج معبودى نيستء [واوست بخشاتشكر مهربان. )١28(‏ 


راستى كه در آفرينش آسمانها و زمين؛ و در بى يكديكر آمدن شب و روزهء و كشتيهايى كه در دريا روانند با آنجه به مردم 
سود مى رساند» و [همجنين آبى كه خدا از آسمان فرو فرستاده. و با آن» زمين را يس از مردنش زنده كردانيده» ودر آن هر 
كونه جنبنده اى يراكنده كرده. و [نيز در] كردانيدن بادهاء و ابرى كه ميان آسمان و زمين آرميده استء براى كروهى كه مى 
اتديشتلة وافعاً شان هاى [كوثا] وجرك دارد: (188) 


و برخى از مردم, در برابر خداء همانندهايى [براى او] برمى كزينند» و آنها را جون دوستى خداء دوست مى دارند؛ ولى كسانى 
كه ايمان 


آورده اندء به خدا محبت بيشترى دارند. كسانى كه [با بركزيدن بتهاء به خود] ستم نموده اند اكر مى دانستند هنكامى كه 


عذاب را مشاهده كنند تمام نيرو[ها] از آنِ خداستء و خدا سخت كيفر است. (1280) 
كاه كه ييشوانان از يبروا مزارئ جوهد؛ وعذات را مشاهده كتتدة: و هاتشان: يوندها بريلام كرد (ع18) 


و يبروان مى كويند: «كاش براى ما بازكشتى بود تا همان كونه كه [آنان از ما بيزارى جستند [ما نيز] از آنان بيزارى مى 
جستيم.) اين كونه خداوند» كارهايشان را -كه بر آنان مايه حسرتهاست- به ايشان مى نماياند» واز آتش بيرون آمدنى نيستئد. 
(120) 


اى مردمء از آنجه در زمين است حلال و ياكيزه را بخوريدء و از كامهاى شيطان ييروى مكنيد كه او دشمن آشكار شماست. 
(م1) 


[او] شما را فقط به بدى و زشتى فرمان مى دهدء. و [وامى دارد] تا بر خداء جيزى را كه نمى دانيد بربنديد. )١29(‏ 


وجون به آنان كفته شود: «از آنجه خدا نازل كرده است بيروى كنيدا؛ مى كويند: «نهء بلكه از جيزى كه يدران خود را بر آن 


يافته ايم» يبروى مى كنيم.» آيا هر جند يدرانشان جيزى را دركك نمى كرده و به راه صواب نمى رفته اند [باز هم در خور 


ييروى هستند]؟ )117١(‏ 


و مَك [دعوت كننده كافران جون مَثْل كسى است كه حيوانى را كه جز صدا و ندايى [مبهم» جيزى نمى شنود بانكك مى زند. 
[آرى»] كرند» لالند» كورنك. أو] درئمى يابند. (١/ا1)‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء از نعمتهاى ياكيزه اى كه روزى شما كرده ايم» بخوريد و اكر تنها او را مى يرستيد خدا را 
شكر كنيد. (1977) 


[خداوند.] تنها مردار و خون و كوشت خوك و آنجه را كه [هنكام سر 


بريدن نام غير خدا بر آن برده شده» بر شما حرام كردانيده است. [ولى كسى كه [براى حفظ جان خود به خوردن آنها] ناجار 


شود دن:صورئئ كه سمكر و متجاوق تاشد بر او كتاف يست زيراخدا امرزئده وامهريان النت (م/اة) 


كسانى كه آنجه را خداوند از كتاب نازل كردهء ينهان مى دارند و يدان بهاى ناجيزى به دست مى آورندء آنان جز آتش در 
شكمهاى خويش فرو نبرند. و خدا روز قيامت با ايشان سخن نخواهد كفتء و ياكشان نخواهد كرد و عذابى دردناك خواهند 


داشت. (117/8) 


آنان همان كسانى هستند كه كمراهى را به [بهاى هدايت» و عذاب را به [ازاى آمرزش خريدند» يس به راستى جه اندازه بايد 


بر آتش شكيبا باشند! (ه/11) 


جرا كه خداوند كتاب [تورات را به حق نازل كرده استء و كسانى كه در باره كتاب [خدا] با يكديكر به اختلاف يرداختند» 


در ستيزه اى دور و درازند. )١17/8(‏ 


نيك وكارى آن نيست كه روى خود را به سوى مشرق و [يا] مغرب بكردانيد» بلكه نيكى آن است كه كسى به خدا و روز 
بازيسين و فرشتكان و كتاب [آسمانى و ييامبران ايمان آورد» و مال [خود] را با وجود دوست داشتنشء به خويشاوندان و 
يتيمان و بينوايان و در راه ماند كان و كدايان و در [راه آزاد كردن بندكان بدهد. و نماز را برياى دارد» و زكات را بدهد. و 
آنان كه جون عهد بندند» به عهد خود وفادارانند؛ ودر سختى و زيانء و به هنكام جنكك شكيبايانند؛ آنانند كسانى كه راست 
كفته اند و آنان همان يرهيز كارانند. (/7/ا1) 


اف كنا كه ايماة 


آورده ايد ذؤنازه كشتكاث؛ بر شما [حق قصاض مقزز شدة:» آزاد غوض آزاد او بتذه عون بنده و زن عوض زن. وهر كس 
كه از جانب برادر [دينى اش [يعنى ولىّ مقتول » جيزى [از حق قصاص به او ككذشت شود. [بايد از كذشت ولىّ مقتول به طور 
سنديده يبزوق كتد» وبا [رعايت الحسان» [خخونبها را] بهاو نيردازة: اين [حكم تخفيف و رحمتى از يرورد كار شماست؛ يس 


هر كسء بعد از آن از اندازه د ركذرد» وى را عذابى دردناك است. (178) 
واى خردمندان» شما را در قصاص زند كانى استء. باشد كه به تقوا كراييد. (11/9) 


نا مقرو شدة اميت كدا حون يكن لما زاامر كقدفزا وسد اك مال مر عائ كدارده راق دن اذو وى خو كاد تداق 


[خود] به طور يسنديده وصيت كند؛ [اين كار] حقى است بر يرهيز كاران. )18٠0(‏ 


عن فر كيقى 51[ وضنيكة وا معن از شتييى در حكن كتاهنن ها برا | كردن كنات ست :]نار يدف كحك ار 


ذا متواف ذا نا 0110 


ولى كسى كه از انحراف [و تمايل بيجاى وصيت كننده اى [نسبت به ورثه اش يا از كناه او [در وصيت به كار خلاف بيم 


داشته باشد و ميانشان را سازش دهدء بر او كناهى نيستء كه خدا آمرزنده مهربان است. (187) 


ان كشائق كك اماف اورده ابد روؤونر شما مقرر شد« اسثة ححان كؤنه كدير كساق كد يقن أرشها [بودند] فقون تله روف 


إروزه در] روزهاى معدودى إبر شما مقرر شده است . [ولى هر 


كس از شما بيمار يا در سفر باشدء [به همان شماره تعدادى از روزهاى ديكر [را روزه بدارد]ء و بر كسانى كه [روزه طاقت 
فرساستء كفاره اى است كه خوراكك دادن به بينوايى است. و هر كس به ميل خود. بيشتر نيكى كندء يس آن براى او بهتر 
اسك و١‏ كز يدانية؛ روزة كرفدق :براق تلنما "فيز است :(172) 


ماه رمضان [همان ماه است كه در آنء قرآن فرو فرستاده شده استء [كتابى ] كه مردم را راهبر» و [متضمن دلايل آشكار 
هدايتء. و [ميزان تشخيص حتق از باطل است. يس هر كس از شما اين ماه را دركك كند بايد آن را روزه بدارد» و كسى كه 
بيمار يا در سفر است [بايد به شماره آن»] تعدادى از روزهاى ديككّر [را روزه بدارد]. خدا براى شما آسانى مى خواهد و براى 
شما دشوارى نمى خواهد؛ تا شماره [مقرر إرا تكميل كنيد و خدا را به ياس آنكه رهنمونيتان كرده است به بزركى بستاييد» و 
باشد كه شك ركزارى كنيد. (180) 


و هركاه بندكان منء از تو در باره من بيرسندء [بككو] من نزديكم, و دعاى دعاكننده را -به هنككامى كه مرا بخواند- اجابت مى 


كنمء يس [آنان بايد فرمان مرا كردن نهند و به من ايمان آورندء باشد كه راه يابند. (188) 


دز شبهاى ووزة:عمهوابكىئ با زنانان رهما خلال كرديده اشت. آنان برا شما لباسى .سد :و ,شما برا انان لباسئ هسمل 
كا من دانتت كد شما بااحووتان اراشتى فى كرديفه دي تويه شما را يذ رفك وال شنيا در كشت من اكون إذر شبههاق 
ماه رمضان مى توانيد] با آنان همخوابكى كنيد» و آنجه 


راخدا براى شما مقرر داشته طلب كنيد. و بخوريد و بياشاميد تا رشته سبيد بامداد از رشته سياه [شب بر شما نمودار شود؛ 
سيس روزه را تا [فرا رسيدن شب به اتمام رسانيد. و در حالى كه در مساجد معتكف هستيد [با زنان درنياميزيد. اين است 
حدود احكام الهى! يس [زنهار به قصد كناه بدان نزديكك نشويد. اين كونه» خداوند آيات خود را براى مردم بيان مى كند. 


ناشة كه برؤا ابيشة كندة 1 


و اموالتان را ميان خودتان به ناروا مخوريدء و [به عنوان رشوه قسمتى از] آن را به قضات مدهيد تا بخشى از اموال مردم را به 


كناه بخوريد, در حالى كه خودتان زهم خوب مى دانيد. (/18) 


در باره [حكمت هلالها[ى ماه از تو مى يرسندء بككو: «آنها [شاخص كاه شمارى براى مردم و [موسم حج اند.) و نيكى آن 
نيست كه از يشت خانه ها درا ييد» بلكه نيكى آن است كه كسى تقوا ييشه كند, و به خانه ها از در [ورودى آنها درا بيد» واز 


هذا ترسيد» نالب كه وتشكازن كرقيد: 15 


وذن زآه غنذاء نا كساتي كهءيا شما فى جتكند: يجتكيد» ولى از اندازه در نكذريده زيرا خداوند نجاو زكاران وا دوست تمى 


)19٠0( دارد؛‎ 


وهر كجا بر ايشان دست يافتيد آنان را بكشيدء و همان كونه كه شما را بيرون راندندء آنان را بيرون برانيد» [جرا كه فتنه 
[-شرك از قتل بدتر استء [با اين همه در كنار مسجد الحرام با آنان جنكك مكنيد مكر آنكه با شما در آن جا به جنكك 
ذو] كتافش اكرنا قا كيلايل اناشارا 


بكشيد. كه كيفر كافران جنين است. )١191(‏ 
واككر بازايستادندء البته خدا آمرزنده مهربان است. (197) 


نآ انان شكين تا دركز فته اق تباشده وؤنب مقصوض هنذا شوو نين ١:‏ كر كسة وو استشل كجاوز عد بر سسمكازات روا 


نيست. (1917) 


اين ماه حرام در برابر آن ماه حرام استء و [هتكك حرمتها قصاص دارد. يس هر كس بر شما تعدّى كرد. همان كونه كه بر 


كما تعدى كزدمين أو معدي كنية وآ تعدا وروا بداويد وجدائد كدخدا اجنو امشكان امسق 5 


ودر راه خدا انفاق كنيد, و خود رابا دست خود به هلاكت ميفكنيدء و نيكى كنيد كه خدا نيك وكاران را دوست مى دارد. 
(150) 


و براى خدا حج وعمره را به يايان رسانيد» و اكر [به علت موانعى بازداشته شديد» آنجه از قربانى ميسر است [قربانى كنيد]؛ و 
تا قربانى به قربانكاه نرسيده سر خود را متراشيد؛ و هر كس از شما بيمار باشد يا در سر ناراحتيى داشته باشد [و ناجار شود در 
احرام سر بتراشد] به كفاره [آن, بايد] روزه اى بدارد» يا صدقه اى دهدء يا قربانيى بكند؛ و جون ايمنى يافتيد» يس هر كس از 
[اعمال عمره به حج يرداخت. [بايد ]آنجه از قربانى ميسر است [قربانى كند|]ء و آن كس كه [قربانى إنيافت [بايد] در هنكام 
حجٌ. سه روز روزه [بدارد]؛ و جون بركشتيد هفت [روز ديكر روزه بداريد)؛ اين ده [روز] تمام است. اين [حجٌ تمبّع إبراى 
كدى اسثا كه اهل :مسد الحراع [حمكه باشدؤاو از خذا بتزشيدءوبدائيد كهخد سحت كيفر امت (عة) 


يس هر كس در اين [ماه هاء حي را [برخود] واجب كرداند» [بداند كه در اثناى حم همبسترى و كناه و جدال [روا] نيست» و 
هر كار نيكى انجام مى دهيدء خدا آن را مى داند» و براى خود توشه بركيريد كه در حقيقت» بهترين توشه» يرهي زكارى استء 


بر شما كناهى نيست كه [در سفر حي از فضل يروردكارتان [روزي خويش بجوييد؛ يس جون از عرفات كوج نموديد. خدا را 
در مشعر الحرام ياد كنيد» و يادش كنيد كه شما را كه يبشتر از بيراهان بوديد, فرا راه آورد. (198) 


يسء از همان جا كه [انبوه مردم روانه مى شوند» شما نيز روانه شويد واز خداوند آمرزش خواهيد كه خدا آمرزنده مهربان 


)1١94( است.‎ 


و جون آداب ويزه حي خود راابه جاى آورديدء همان كونه كه يدران خود را به ياد مى آوريدء يا با يادكردنى بيشترء خدا را 
به ياد آوريد. واز مردم كسى است كه مى كويد: «يرورد كاراء به ماء در همين دنيا عطا كن» و حال آنكه براى او در آخرت 


نصيبى نيست. )0٠٠١(‏ 


و برخى از آنان مى كويند: «يروردكارا! در اين دنيا به ما نيكى و در آخرت [نيز] نيكى عطا كنء و ما رااز عذاب آتش [دور] 
نكه دار.» )5١١1(‏ 


؟نانند كه از دستاوردشان بهره اى خواهند داشت و خدا زودشمار است. )25١7(‏ 


وخدا را در روزهايى معيّن ياد كنيد» يس هر كس شتاب كند [و اعمال را] در دو روز [انجام دهد]» كناهى براو نيست» وهر 
كه تأخير كند [و اعمال را در سه روز انجام 


ذهذ] كناهىئ براق تبست» [ابن اخقيان ابرائ كنتى اسك كه [اق محرمات: برهير كرده"باشلاء :ؤ ان نذا بروا كنيد وبيدانيد كه شنا 


رابه سوى او كرد خواهد آورد. )7١*(‏ 


و از ميان مردم كس است كه در زندكى اين دنيا سخنش تو را به تعيّجب وامى دارد» و خدا را بر آنجه در دل دارد كواه مى 
كيرد» و حال آنكه او سخت ترين دشمنان است. )٠١5(‏ 


و جون بركردد [يا رياستى يابد] كوشش مى كند كه در زمين فساد نمايد و كشت و نسل را نابود سازد» و خداوند تباهكارى 


را دوست ندارد. الإمييرة 


و جون به او كفته شود: «از خدا يروا كن» نخوتء وى را به كناه كشاند. يس جهنم براى او بس استء و جه بد بسترى است. 
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واز ميان مردم كسى است كه جان خود را براى طلب خشنودى خدا مى فروشدء و خدا نسبت به [اين بندكان مهربان است. 
(فحة 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء همكّى به اطاعت [خدا] درا ييد, و كامهاى شيطان را دنبال مكنيد كه او براى شما دشمنى 
آشكار است. )25١8(‏ 


واكر يس از آنكه براى شما دلايل آشكار آمد. دستخوش لغزش شديدء بدانيد كه خداوند تواناى حكيم است. )009 


مكر انتظار آنان غير از اين است كه خدا و فرشتككان. در [زير] سايبانهايى از ابر سبيد به سوى آنان بيايند و كار [داورى يكسره 


شود؟ و كارها به سوى خدا بازكردانده مى شود. )51١١(‏ 


از فرزندان اسرائيل بيرس: جه بسيار نشانه هاى روشنى به آنان داديم و هر كس نعمت خدا را -يس از آنكه براى او آمد- [به 


كفران بدل 


كند»ء خدا سخت كيفر است. )5١١(‏ 


زندكى دنيا در جشم كافران آراسته شده استء و مؤمنان را ريشخند مى كنند و [حال آنكه كسانى كه تقواييشه بوده اند» در 


روز رستاخيزه از آنان برترند و خدا به هر كه بخواهد؛ بى شمار روزى مى دهد. )1١5(‏ 


مردم, امتى يككانه بودند؛ يس خداوند ييامبران را نويدآور و بيم دهنده برانككيخت . و با آنان» كتاب [خود] را بحق فرو فرستاد» 
تا ميان مردم در آنجه با هم اختلاف داشتند داورى كند. و جز كسانى كه [كتاب به آنان داده شد -يس از آنكه دلايل روشن 
براى آنان آمد- به خاطر ستم [و حسدى كه ميانشان بود» [هيج كس در آن اختلاف نكرد. يس خداوند آنان را كه ايمان 
آورده بودند» به توفيق خويشء به حقيقت آنجه كه در آن اختلاف داشتند» هدايت كرد. و خدا هر كه را بخواهد به راه راست 


هدايت مى كند. (517) 


آيا ينداشتيد كه داخل بهشت مى شويد و حال آنكه هنوز مانند آنجه بر [سر] ييشينيان شما آمدء بر [سر] شما نيامده است؟ 
آنان دجار سختى و زيان شدند و به [هول و] تكان درآمدند. تا جايى كه ييامبر [خدا |و كسانى كه با وى ايمان آورده بودند 


كفتند: (بيروزى خدا كى خواهد بود؟) هش دارء كه بيروزى خدا نزديكك است. )5١8(‏ 


از تو مى يرسند: «جه جيزى انفاق كنند [و به جه كسى بدهند]؟) بككُو: «هر مالى انفاق كنيد به يدر و مادر و نزديكان و يتيمان 
وسكتاف و افوا مانيه علق دار د هر كوه دكن كنه العدضد اهن تسق 0 


بر شما كارزار واجب شده است» در حالى 


كدارراق شيما نا كوان استك وو نا حو اعرش لمن ذازييكةو1قترزائ جما عون اتيك ووانا جرف والؤوسة مى ذارية 3 


فكوا وين ريقف و عه سد انف رمال ال 1 


از تو در باره ماهى كه كارزار در آن حرام است مى يرسند. بككو: «كارزار در آنء كناهى بزركك و باز داشتن از راه خدا و كفر 
ورزيدن به او و باز داشتن از مسجدالحرام [-حج » و بيرون راندن اهل آن از آنجاء نزد خدا [كناهى بزركتره و فتنه [حشركك از 
كشها رون كتر اسك او انان بتو سه با شما من ركد :نا حا كن توامهدت هنما راان دكتتان ير كرذامن و كباتي از شها كا ودين 
خود بركردند ودر حال كفر بميرند» آنان كردارهايشان در دنيا و آخرت تباه مى شودء و ايشان اهل آتشند و در آن ماندكار 


خواهند بود. (/ا1١؟)‏ 


آنان كه ايمان آورده» و كسانى كه هجرت كرده و راه خدا جهاد نموده اندء آنان به رحمت خدا اميدوارندء خداوند آمرزنده 


مهربان است. (518؟) 


ذو بازه شراب ؤقمان ان تونض برستد بكو ددن آن ذو كناهى :بز ركنء :و سواهاق يزائ مردم استء و[لى كناهشان از 
سودشان بزركتر است.» و از تو مى يرسند: «جه جيزى انفاق كنند؟» بكو: «مازاد [بر نيازمندى خود] را.» اين كونهء خداوند 


آبات [خوة وا]ابراق شها ووشى:مئ كزدانذه باش كدر [ كار ] ذنيا و غرت ند يشيد :19 


و در باره يتيمان از تو مى يرسند, بككُو: «به صلاح آنان كار كردن بهتر است » وو اكر با آنان همزيستى كنيدء برادران [دينى شما 


هستند. و خدا تباهكار را از درستكار بازمى شناسد.») 


واكر خدا مى خواست إ[در اين باره شما را به دشوارى مى انداخت. آرىء خداوند توانا وحكيم است. )77١(‏ 


و با زنان مشرك ازدواج مكنيدء تا ايمان بياورند. قطعاً كنيز با ايمان بهتر از زن مشرك استء هر جند [زيبايى او شما را به 
كش ارقن سداق قد 5ن دهم ا لان باروتة قط روكهف نا امقاث ريض هري !ال امقر كه ادق ا تقد اننا 
بتشكقت: وود اناق هكم وا ناموئ اعت قرام خواقد و ذاه فرمان خف [شثماءرا] به سوى يوقت و امررش فلن 


خواند» وآيات خود را براى مردم روشن مى كرداند» باشد كه متذكر شوند. )77١(‏ 


از تودر باره عادت ماهانه [زنان مى يرسند» 0 «آن» رنجى است. يس هنكام عادت ماهانه, از [آميزش با] زنان كناره كيرى 
كنيدء وو به آنان نزديكك نشويد تا ياكك شوند. يس جون ياكك شدندء از همان جا كه خدا به شما فرمان داده استء با آنان 


آميزش كنيد.) خداوند توبه كاران و ياكيز كان را دوست مى دارد. (777) 


زنان شما كشتزار شما هستند. يسء از هر جا [و هر كونه كه خواهيد به كشتزار خود [در]آ يبد و آنها را براى خودتان مقدم 


داريد» و از خدا يروا كنيد و بدانيد كه او را ديدار خواهيد كرد.ء و مؤمنان را [به اين ديدار] مده ده. (5377) 


وخدارا دستاويز سوكندهاى خود قرار مدهيد, تا [بدين بهانه از نيك وكارى و يرهي زكارى و سازش دادن ميان مردم [باز 


انشف] و حندا شنواق داثانت :0980 


خداوند شما را به س وكندهاى لغوتان مؤاخذه نمى كندء ولى شما را بدانجه دلهايتان [از 


روؤى عمد] فراهم آورده است» مؤاخذه مى كند. و خدا آمرزنده بردبار ات اللمترفة 


براى كسانى كه به تركك همخوابكى با زنان خود. سوكند مى خورند [حايلاء]» جهار ماه انتظار [و مهلت است». يس اكر [به 


آشتى باز مدند» خداوند آمرزنده مهربان است. (778) 
واكر آهنكك طلاق كردند» در حقيقت خدا شنواى داناست. (7717) 


وزنان طلاق داده شدهء بايد مدت سه ياكى انتظار كشند, و اككر به خدا و روز بازيسين ايمان دارند» براى آنان روا نيست كه 
آنجه را خداوند در رحم آنان آفريده؛ يوشيده دارند؛ و شوهرانشان اكر سر آشتى دارندء به بازآوردن آنان در اين [مدّت 
سزاوارترند. و مانند همان [وظايفى كه بر عهده زنان است » به طور شايسته» به نفع آنان [بر عهده مردان استء و مردان بر آنان 


درجه برترى دارند» و خداوند توانا و حكيم است. (778) 


طلاق [رجعى دو بار است. يس از آن يا [بايد زن را] بخوبى نككاه داشتنء يا بشايستكى آزاد كردن. و براى شما روا نيست كه 
إن اقحبنه انان ذادة:ابد جووف با زستاتيد مكر (نكة [طرفين در به يا داشتن حدود خدا بيمناكك باشند. يس اكر بيم داريد كه 
آن دوء حدود خدا را برياى نمى دارند» در آنجه كه [زن براى آزاد كردن خود] فديه دهد. كناهى بر ايشان نيست. اين است 


حدود احكام الهى؛ يسء از آن تجاوز مكنيد. و كسانى كه از حدود احكام الهى تجاوز كنند. آنان همان ستمكارانند. (779) 


واكر [شوهر براى بار سوم او را طلاق كفت, يس از آنء ديكر [آن زن براى او حلال نيستء تا 


اينكه با شوهرى غير از او ازدواج كند [و با او همخوابكى نمايد]. يس اكر [شوهر دوم وى را طلاق كفتء اكر آن دو [همسر 
سابق يندارند كه حدود خخدا را بريا مى دارند» كناهى بر آن دو نيست كه به يكديكر بازكردند. واينها حدود احكام الهى 


و جون آنان را طلاق كفتيدء و به يايان عدّه خويش رسيدند» يس بخوبى نكاهشان داريد يا ببخوبى آزادشان كنيد. و[لى آنان 
را براى [آزار و] زيان رساندن [به ايشان نكاه مداريد تا [به حقوقشان تعدّى كنيد. و هر كس جنين كند, قطعاً بر خود ستم 
تعوذة اميت و اانا دارا به وستحتفيل مكريد:واعمة عدا رار هودو انجدوا كداز كتان بو حكمة يز شما ثازل كردوو 


به [وسيله آن به شما اندرز مى دهدء به ياد آوريد؛ واز خدا يروا داشته باشيد» و بدانيد كه خدا به هر جيزى داناست. )781١(‏ 


و جون زنان را طلاق كفتيد» وعدّه خود را به يايان رساندند, آنان را از ازدواج با همسران [سابق خود, جنانجه بخوبى با 
يكدكز تراضئ تماتد حلو كر مكنيد هر كس از كتننا بهذا وبزوز سيق اسان داؤف يدايق [دستؤزها] عد حادم 


قود [حزرافاضة ]نوق امن واف تنا براي كك ترون دعر ادهو دان لزانت وماك دائيد 1 


و مادران [بايد] فرزندان خود را دو سال تمام شير دهند. [اين حكم براى كسى است كه بخواهد دوران شيرخواركى را تكميل 
كند. و خوراكك و يوشاكك 


آنان [-مادران » به طور شايسته؛ بر عهده يدر است. هيج كس جز به قدر وسعش مكلف نمى شود. هيج مادرى نبايد به سبب 
فرزندش زيان ببيند» و هيج يدرى [نيز] نبايد به خاطر فرزندش [ضرر ببيند]. و مانند همين [احكام بر عهده وارث [نيز] هست. 
يس اكر [يدر و مادر] بخواهند با رضايت و صوابديد يكديكرء كودكك را [زودتر] از شير بازكيرند» كناهى بر آن دو نيست. و 
اككر خواستيد براى فرزندان خود دايه بككيريد» بر شما كناهى نيستء به شرط آنكه جيزى را كه يرداخت آن را به عهده كرفته 


ايد به طور شايسته بيردازيد. و از خدا يروا كنيد و بدانيد كه خداوند به آنجه انجام مى دهيد بيناست. (179) 


و كسانى از شما كه مى ميرند و همسرانى بر جاى مى كذارند» [همسران جهار ماه و ده روز انتظار مى برند؛ يس هر كاه عدّه 
خود را به يايان رساندند, در آنجه آنان به نحو يسنديده درباره خود انجام دهند» كناهى بر شما نيست,ء و خداوند به آنجه 


انجام مى دهيد آكاه است. (79) 


ودر باره آنجه شما به طور سربسته. از آنان [در عدّه وفات خواستكارى كرده. يا [آن راادر دل يوشيده داشته ايد» بر شما 
كناهى نيست. خدا مى دانست كه [شما] به زودى به ياد آنان خواهيد افتاد» ولى با آنان قول و قرار ينهانى مكذاريد» مكر آنكه 
سخنى يسنديده بككوييد. و به عقد زناشويى تصميم مككيريد» تا زمان مقرر به سرآيدء و بدانيد كه خداوند آنجه را در دل داريد 


مى داند. يسء از [مخالفت او بترسيد» و بدانيد كه خداوند آمرزنده و بيردبار است. (570) 


اكر زنان راء مادامى كه با 


آنان نزديكى نكرده و برايشان مَهرى [نيز] معين نكرده ايد. طلاق كوييد» بر شما كناهى نيستء و آنان را به طور يسنديده. به 
لوعن :بهزه شك كيك حتوانكر به انذازه.[توان خوة و تتكدست به اندازه [وسع خود. [اين كارى است شايسته نيكوكاران. 
فيه 


واكر بيش از آنكه با آنان نزديكى كنيد طلاقشان كفتيد» در حالى كه براى آنان مَهرى معين كرده ايد» يس نصف آنجه را 
تعيين نموده ايد [به آنان بدهيد]» مكر اينكه آنان خود ببخشندء يا كسى كه بيوند نكاح به دست اوست ببخشد؛ و كذشت 
كردن شما به تقوا نزديكتر است. و در ميان يكديكر بزركوارى را فراموش مكنيدء زيرا خداوند به آنجه انجام مى دهيد 
ناتيت زب 


بر نمازها و نماز ميانه مواظبت كنيد» و خاضعانه براى خدا به يا خيزيد. (/757) 


يس اكر بيم داشتيدء يياده يا سواره [نماز كنيد]؛ و جون ايمن شديدء خدا را ياد كنيد كه آنجه نمى دانستيد به شما آموخت. 


0) 


و كسائق از شها كدامر كشانافرا مى رشد: و همشرائن بر حجائ :م كذارنة؛ [نابد]يرائ مسرا خؤ يقن وضيت: كتتد كه انان 
راتايك سال بهره مند سازند و [از خانه شوهر] بيرون نكنند. يس اكر بيرون بروندء در آنجه آنان به طور يسنديده در باره 


خود انجام دهند» كناهى بر شما نيست. و خداوند توانا و حكيم است. (580) 
وفرض است بر مردان يرهيز كار كه زنان طلاق داده شده را بشايستكى جيزى دهند. (1؟) 
تداق كوئةة تخداونك آبانك وقد را براي شما بان كنده ناشين كه يقد شين 7 


آيا از [حال كسانى كه از بيم مركك از خانه هاى خود خارج شدند؛ و 


هزاران تن بودند. خبر نيافتى؟ يس خداوند به آنان كفت: اتن به مركك بسياريد» آنكاه انان را زنده ساحث. آرى: خداوند 


نسبت به مردم» صاحب بخشش استء ولى بيشتر مردم سياسكزارى نمى كنند. (567) 
ودر راه خدا كارزار كنيد و بدانيد كه خداوند شنواى داناست. رععم6 


كيست آن كس كه به [بند كان خدا وام نيكويى دهد تا [خدا] آن را براى او جند برابر بيفزايد؟ و خداست كه [در معيشت 


بندكان تنككى و كشايش يديد مى آورد ؛ و به سوى او بازكردانده مى شويد. (60؟) 


آيا از [حال سران بنى اسرائيل يس از موسى خبر نيافتى آنكاه كه به بيامبرى از خود كفتند: «يادشاهى براى ما بككمار تا در راه 
خدا بيكار كنيم) [آن ييامبر] كفت: «اكر جنكيدن بر شما مقرر كرددء جه بسا بيكار نكنيد.) كفتند: «جرا در راه خدا نجنكيم با 
آنكه ما از ديارمان و از [نزد] فرزندائمان بيرون رانده شده ايم.) يس هنكامى كه جنكك بر آنان مقزر شد نجو شمارئ اند كك اذ 
آنان» [همكى يشت كردندء و خداوند به [حال ستمكاران داناست. (ع8) 


و ييامبرشان به آنان كفت: «در حقيقت» خداوند» طالوت را بر شما به يادشاهى كماشته است.» كفتند: «حككونه او را بر ما 
يادشاهى باشد با آنكه ما به يادشاهى از وى سزاوارتريم و به اواز حيث مال» كشايشى داده نشده است؟» ييامبرشان كفت: «در 
حقيقت» خدا او را بر شما برترى داده» و او را در دانش و [نيروى بدنى بر شما برترى بخشيده استء و خداوند يادشاهى خود 
رابه هر كس كه بخواهد مى دهدء و خدا كشايشكر داناست.) (89؟) 


ييامبيرشان حكانشان كفت: «در حقيقت» نشانه يادشاهى او اين است كه آن صندوق [عهد] كه در آن آرامش خاطرى از جانب 
يرورد كارتانء و بازمانده اى از آنجه خاندان موسى و خاندان هارون [در آن بر جاى نهاده اند حدر حالى كه فرشتكان آن را 


حمل مى كنند- به سوى شما خواهد آمد. مسلما اكر مؤمن باشيد» براى شما در اين [رويداد] نشانه اى است.» (558) 


و جون طالوت با لشكريان [خود] بيرون شدء كفت: «خداوند شما رابه وسيله رودخانه اى خواهد آزمود. يس هر كس از آن 
كر كن ان | بترواة م ست هوه كين أن اندتكوودة قطدا وان [ لوال فق اسك سكر قسن كنا تسن كك بور تدرط يس 
[همككى جز اندكى از آنهاء از آن نوشيدند. و هنككامى كه [طالوت ] با كسانى كه همراه وى ايمان آورده بودندء از آن [نهر] 
كذشتند» كفتند:» امروز ما را ياراى [مقابله با آجالوت و سياهيانش نيست. «كسانى كه به ديدار خداوند يقين داشتند» كفتند:» 


بسا كروهى اندكك كه بر كروهى بسيارء به اذن خدا ييروز شدند» و خداوند با شكيبايان است. (79) 


و هنكامى كه با جالوت و سياهيانش روبرو شدند» كفتند: «يرورد كاراء بر [دلهاى ما شكيبابى فرو ريزء و كامهاى ما را استوار 


دار» و ما را بر كروه كافران ييروز فرماى.» (:70) 


يس آنان رابه اذن خدا شكست دادندء و داوود» جالوت را كشتء و خداوند به او يادشاهى و حكمت ارزانى داشت» واز 
آنجه مى خواست به او آموخت. واكر خداوند برخى از مردم را به وسيله برخى ديكر دفع نمى كرد, قطعاً زمين تباه مى 


كرديد. ولى خداوند 


نسبت به جهانيان تفضل دارد. (1١10؟)‏ 
اين ها] آيات خداست كه ما آن را بحق بر تو مى خوانيم» و به راستى تو از جمله بيامبرانى. (185؟) 


برخى از آن بيامبران را بر برخى ديكر برترى بخشيديم. از آنان كسى بود كه خدا با او سخن كفت و درجات بعضى از آنان را 
بالا برد؛ و به عيسى يسر مريم دلايل آشكار داديم, و او را به وسيله روح القدس تأييد كرديم؛ و اكر خدا مى خواستء كسانى 
كه يس از آنان بودندء بعد از آن [همه دلايل روشن كه برايشان آمدء به كشتار يكديككر نمى يرداختند» ولى با هم اختلاف 
كردند؛ يسء بعضى از آنان كسانى بودند كه ايمان آوردند» و بعضى از آنان كسانى بودند كه كفر ورزيدند؛ واكر خدا مى 
خواست با يكديكر جنكك نمى كردندء ولى خداوند آنجه را مى خواهد انجام مى دهد. (107) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدءاز آنجه به شما روزى داده ايم انفاق كنيد» يبش از آنكه روزى فرا رسد كه در آن نه داد و 


ستدى است و نه دوستى و نه شفاعتى. و كافران خود ستمكارانند. (10) 


خداست كه معبودى جز او نيست؛ زنده و بريادارنده است؛ نه خوابى سبكك او رافرو مى كيرد ونه خوابى كران؛ آنجه در 
انشنانيا وافهة دن زعى شخ ان 1ن اوسة: كت 1ض كن كجر :نه اذ او.دن مشكامكن شفاعك كنذا اه د روسن 


آسمانها و زمين را در بر كرفته» و نكّهدارى آنها براو دشوار 


نيست» و اوست والاى يزركك. (708) 


در دين هيج اجبارى نيست. و راه از بيراهه بخوبى آشكار شده است. يس هر كس به طاغوت كفر ورزد» وبه خدا ايمان 


آوردء به يقين» به دستاويزى استوار» كه آن را كسسقة النسة» متكا زدة است. و خداوند شنواى داناست. )١88(‏ 


خداوند سرور كسانى است كه ايمان آورده اند. آنان رااز تاريكيها به سوى روشنايى به در مى برد. و[لى كسانى كه كفر 
ورزيدهاند» سرورانشان [همان عصيانكران-] طاغوتند» كه آنان رااز روشنايى به سوى تاريكيها به در مى برند. آنان اهل 


آتشند كه خود., در آن جاودانند. (/01؟) 


آيا از [حال آن كس كه جون خدا به او يادشاهى داده بود [و بدان مى نازيد» و] در باره يروردكار خود با ابراهيم محاججه [مى 
كردء خبر نيافتى؟ آنكاه كه ابراهيم كفت: «يرورد كار من همان كسى است كه زنده مى كند و مى ميراند.» كفت: «من [هم 
زنده مى كنم و [هم مى ميرانم.) ابراهيم كفت: «خدا[ى من خورشيد را از خاور برمى آورد» تو آن رااز باختر برآور.» يس آن 
كس كه كفر ورزيده بود مبهوت ماند. و خداوند قوم ستمكار را هدايت نمى كند. (10) 


يا جون آن كس كه به شهرى كه بامهايش يكسر فرو ريخته بود» عبور كرد؛ [و با خود مى كفت: «جككونه خداوند, [اهل اين 
[ويرانكده را يس از مركشان زنده مى كند؟». يس خداوندء او را [به مدث صد سال ميراند. آنكاه او را برانكيخت» [و به او] 
كفت: «جقدر درنكك كردى؟» كفت: «يكك روز يا ياره اى از روز را درنكك كردم.» كفت: «[نه بلكه صد سال درنكك كردى. 
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خوراك و نوشيدنى خود بنككر [كه طعم و رنكك آن تغيير نكرده استء و به درازكوش خود نككاه كن [كه جككونه متلاشى شده 
است. اين ماجرا براى آن است كه هم به تو ياسخ كوييم وهم تو را [در مورد معاد] نشانه اى براى مردم قرار دهيم. و به [اين 
زنده ساختن مرده براى او آشكار شد» كفت: «[اكنون مى دانم كه خداوند بر هر جيزى تواناست.» (589) 


و[ياد كن آنككاه كه ابراهيم كفت: «يروردكاراء به من نشان ده؛ جكونه مرد كان را زنده مى كنى؟)» فرمود: «مككر ايمان نياورده 
اى؟» كفت: «جراء ولى تا دلم آرامش يابد.» فرمود: «يس» جهار يرنده بركير» و آنها را يبش خودء ريز ريز كردان؛ سيس بر هر 
كوهى ياره اى از آنها را قرار ده؛ آنكاه آنها را فرا خوان» شتابان به سوى تو مى آيند» و بدان كه خداوند توانا و حكيم است.) 
اللحقة 


مَمَّل [صدقات كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق مى كنند همانند دانه اى است كه هفت خوشه بروياند كه در هر 


خوشه ان عبت دانسا هله و خداونة ورف عر كين كنا يحواهد ]| أن | جده بابز كتددو دازيد كك شكر نابت 210 


كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق مى كنند» سيس در بى آنجه انفاق كرده اند» منت و آزارى روا نمى دارند» ياداش 


أن برايشاة نزخ يروز كارزشان [محقوظ] اسك و بيمى بر انان تست واندوهكة تمن شوين» 29 


كفتارى يسنديده [در برابر نيازمندان و كذشت [از اصرار و تندى آنان 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» صدقه هاى خود را با منت و آزارء باطل مكنيدء مانند كسى كه مالش را براى خودنمايى به 
مردم, انفاق مى كند و به خدا و روز بازيسين ايمان ندارد. يس مكل او همجون مَثَل سنكك خارايى است كه بر روى آنء خاكى 
انقشنة اكور كناوق )يه ان :وسيدةو أن إسكعدرا متكت فياف ورتهاف تيناده اسة؟ انان [حر نا كاوان :تت از اله به 


دست آورهه اند» بهره اى نمى برند؛ و خداوند» كروه كافران را هدايت نمى كند. (ع128) 


ومَثْل [صدقات كسانى كه اموال خويش را براى طلب خخ خشنودى خدا و استوارى روحشان انفاق مى كنند» همجون مَكّل باغى 
است كه بر فراز يشته اى قرار دارد [كه اكر] ركبارى بر آن برسدء دو جندان محصول برآوردء واكر ركبارى هم بر آن نرسدء 


آيا كسى از شما دوست دارد كه باغى از درختان خرما و انكور داشته باشد كه از زير آنها نهرها روان استء و براى او در آن 
[باغ از هر كونه ميوه اى [فراهم باشدء و در حالى كه او را ييرى رسيده و فرزندانى خردسال داردء [ناكهان كردبادى آتشين بر 
آن [باغ زند و [باغ يكسر] بسوزد؟ اين كونه. خداوند آيات [خود] را براى شما روشن مى كرداند» باشد كه شما بينديشيد. 
)022 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» از جيزهاى ياكيزه اى كه به دست آورده ايد» واز آنجه براى شما 


از زمين برآورده ايم» انفاق كنيد, و در بى ناياكك آن نرويد كه [از آن انفاق نماييدء در حالى كه آن را [اكر به خودتان مى 


دادند] جز با جشم يوشى [و بى ميلى نسبت به آن» نمى كرفتيد» و بدانيد كه خداوند» بى نياز ستوده [صفات است. (7817) 


شيطان شما را از تهيدستى بيم مى دهد و شما را به زشتى وامى دارد؛ و[لى خداوند از جانب خود به شما وعده آمرزش و 


بخشش مى دهدء و خداوند كشايشكر داناست. (88) 


[خدا] به هر كس كه بخواهد حكمت مى بخشدء و به هر كس حكمت داده شودء به يقين» خيرى فراوان داده شده است؛ و جز 


حر و مدان كب ود ل 0 


وهر نفقه اى را كه انفاق» يا هر نذرى را كه عهد كرده ايد» قطعاً خداوند آن را مى داند» و براى ستمكاران هيج ياورى نيست. 
الكحفة 


اكرضدقه:هارا اشكار كتيدء اب كان خوئ استه واكن آنا را يتهان دازيد ويه سعمتدان بذهيد» اين براق مما تهتر اسيت؟؛ 


و بخشى از كناهانتان را مى زدايد» و خداوند به آنجه انجام مى دهيد آكاه است. )71/1١(‏ 


هدايت آنان بر عهده تو نيستء بلكه خدا هر كه را بخواهد هدايت مى كند» وهر مالى كه انفاق كنيد به سود خود شماست» 
وإلى جز براى طلب خشنودى خدا انفاق مكنيد» و هر مالى را كه انفاق كنيد [ياداش آن به طور كامل به شما داده خواهد شد 


[اين صدقات براى آن [دسته از] نيازمندانى است كه در راه خدا فرومانده اند» و نمى توانند [براى تأمين هزينه زندكى در زمين 


سفر كنند. از شدّت 


وعد بق هو هال [نها آنان انداق؟ كنيد قطعاخد ان 1ن كان الس رم 
كسانى كه اموال خود را شب و روز و نهان و آشكاراء انفاق مى كنندء ياداش آنان نزد يرورد كارشان براى آنان خواهد بود؛ 
واله سبمى. بز آثان است :ونه اتدوهكين مى شوتد: (+/الا) 


كسانى كه ربا مى خورندء [از كور] برنمى خيزند مكر مانند برخاستن كسى كه شيطان بر اثر تماسء آشفته سرش كرده است. 
اين بدان سبب است كه آنان كفتند: «داد و ستد صرفاً مانند رباست.» و حال آنكه خدا داد و ستد را حلال» و ربا را حرام 
كردانيده است. يس» هر كسء اندرزى از جانب يرورد كارش بدو رسيدء و [از رباخوارى باز ايستاد» آنجه كذشته از آن 
اوستء و كارش به خدا واككذار مى شودء و كسانى كه [به رباخوارى باز كردندء آنان اهل آتشند و در آن ماندكار خواهند 


خدا ازإ[بركت ربا مى كاهدء و بر صدقات مى افزايد» و خداوند هيج ناسياس كناهكارى را دوست نمى دارد. (77/8) 


كسانى كه ايمان آورده وكارهاى شايسته كرده و نماز بر يا داشته و زكات داده اند. ياداش آنان نزد يرورد كارشان براى آنان 


خواهد بود؛ ونه بيمى بر آنان است و نه اندوهكين مى شوند. (/719/90) 
اى كسانى كه ايمان آورده ايدء از خدا يروا كنيد؛ و اكر مؤمنيد آنجه از ربا باقى مانده است واككذاريد. (71/8) 


واكر [جنين نكرديدء بذانيد به جنكك با خدا وافرستاده وىء برخاستة اند؛ و اكر توبه كنيدء سرمايه هاى شما از خودتان اسث. 


نه ستم مى كنيد و نه ستم مى بينيد. (514) 


513 [تدذهكاوتان تتكلدست اده يبون كا [هنكام كشايش. مهلتى [به او دهيد]؛ و [اكر به راستى قدرت يرداخت ندارد»] 


بخشيدن آن براى شما بهتر است-اكر بدانيد. )78٠0(‏ 


و بترسيد از روزى كه در آنء به سوى خدا بازكردانده مى شويد» سيس به هر كسى [ياداش آنجه به دست آورده؛ تمام داده 


شود؛ و آنان مورد ستم قرار نمى كيرند. (181) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» هر كاه به وامى تا سررسيدى معين, با يكديكر معامله كرديدء آن را بنويسيد. و بايد نويسنده 
اى [صورت معامله را] بر اساس عدالت» ميان شما بنويسد. و هيج نويسنده اى نبايد از نوشتن خوددارى كند؛ همان كونه [و به 
شكرانه آن كه خدا او را آموزش داده است. و كسى كه بدهكار است بايد املا كندء و او [|-نويسنده بنويسد. واز خدا كه 
يرورد كار اوست يروا نمايد» واز آن» جيزى نكاهد. يس اككر كسى كه حق بر ذمه اوستء سفيه يا ناتوان استء يا خود نمى 
تاكن أعاة كدن شن وكاو انف إرساك عدالفة انأو تنا ند و دو شافد هداعاو نواانه شهادك طلمام مين ١‏ عردو هزد 
نبودند» مردى را با دو زنء از ميان كواهانى كه [به عدالت آنان رضايت داريد [ كواه بكيريد|].ء تا [اكر] يكى از آن دو [زن 
فراموش كردء [زنٍ ديككر. وى را يادآورى كند. و جون كواهان احضار شوندء نبايد خوددارى ورزند. واز نوشتن [بدهى جه 


وعيزائ شهادت استواوثر» و ترائ انتكه وحار شك نشويد إنة اتحتاط اتزد يكتز اننع مكر آانكه ذاد واشتدى تقدى باشد كه آن 
راميان خود [دست به دست بركزار مى كنيد؛ در اين صورت» بر شما كناهى نيست كه آن را تتويسيد. و[در هر حال هر كاه 
داد و ستد كرديد كواه بكيريد. و هيج نويسنده و كواهى نبايد زيان ببيند و اككر جنين كنيد, از نافرمانى شما خواهد بود. واز 


خدا يروا كنيد» وخدا [بدين كونه به شما آموزش مى دهدء و خدا به هر جيزى داناست. (187) 


واككر در سفر بوديد و نويسنده اى نيافتيد وثيقه اى بككيريد؛ و اكر برخى از شما برخى ديكر را امين دانست» يس آن كس كه 
امين شمرده شدهء بايد سيرده وى را بازيس دهد؛ و بايد از خداوند كه يرورد كار اوستء يروا كند. و شهادت را كتمان مكنيد» 


آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است از آنْ خداست. و اكر آنجه در دلهاى خود داريد, آشكار يا ينهان كنيد» خداوند شما 
رابه آن محاسبه مى كند؛ آنككاه هر كه را بخواهد مى بخشدء و هر كه را بخواهد عذاب مى كندء و خداوند بر هر جيزى 


تواناست. (578) 


بياس [خدا] اتذاتحه:از تمان 'يروود كارش برا تازل: شده اشت ايبيمان اووذه التو مؤمتان سكن بية خذا وفرزشكان.و كتانها 
وفرستاد كانش ايمان آورده اند [و كفتند:] «ميان هيج يكك از فرستاد كانش فرق نمى كذاريم» و كفتند: «شنيديم و كردن 


نهاديم» يرورد كاراء آمرزش تو را [خواستاريم 


خداوند هيج كس را جز به قدر توانايى اش تكليف نمى كند. آنجه [از خوبى به دست آورده به سود او و آنجه [از بدى به 
دست آورده به زيان اوست. يروردكاراء اككر فراموش كرديم يا به خطا رفتيم بر ما مككير» يروردكاراء هيج بار كرانى بر [دوش 
ما مكذار؛ همجنانكه بر [دوش كسانى كه بيش از ما بودند نهادى. يرورد كاراء و آنجه تاب آن نداريم بر ما تحميل مكن؛ واز 


ما د ركذر؛ و ما را ببخشاى و بر ما رحمت آور؛ سرور ما تويى؛ يس ما را بر كروه كافران ييروز كن. (788) 
ترجمه فارسى آيت الله مكارم شيرازى 

به نام خداوند بخشنده بخشايشكر. 

الم [بزركك است خداوندى كه اين كتاب عظيم راء از حروف ساده الفبا به وجود آورده|]. 

آن كتاب با عظمتى است كه شكك در آن راه ندارد؛ و مايه هدايت يرهي زكاران است. 


ري [يرهي زكاران] كسانى هستند كه به غيب [-آ نجه از حس يوشيده و ينهان است] ايمان مى أورند؛ و نماز را بريا مى دارند؛ و 


از تمام نعمتها و مواهبى كه به آنان روزى داده ايم» انفاق مى كنند. 


«©» و آنان كه به آنجه بر تو نازل شده. و آنجه ييش از تو [بر ييامبران ييشين] نازل كرديده. ايمان مى آورند؛ و به رستاخيز 


يقين دارنك. 
)6 آنان بر طريق هدايت يرورد كارشانئد؛ وآنان رستكارانند. 
«5) كسانى كه كافر شدند» براى آنان تفاوت نمى كند كه آنان را [از عذاب الهى] بترسانى يا نترسانى؛ ايمان نخواهند آورد. 


"» خدا بر دلها و كوشهاى آنان مهر نهاده؛ و بر جشمهايشان يرده اى افكنده شده؛ و عذاب بزركى در انتظار 


آنهاست. 
4 كروهى از مردم كسانى هستند كه مى كويند: (به خدا و روز رستاخيز ايمان آورده ايم.) در حالى كه ايمان ندارند. 
«4) مى خواهند خدا و مؤمنان را فريب دهند؛ در حالى كه جز خودشان را فريب نمى دهند؛ [اما] نمى فهمند. 


»١‏ در دلهاى آنان يكك نوع بيمارى است؛ خداوند بر بيمارى آنان افزوده؛ و به خاطر دروغهايى كه ميكفتند. عذاب دردناكى 
در انتظار آنهاست. 


0 وهنكامى كه به آنان كفته شود: (در زمين فساد نكنيد) مى كويند: (ما فقط اصلاح كننده ايم)! 
0١٠‏ آكاه باشيد! اينها همان مفسدانند؛ ولى نمى فهمند. 


بدانيد اينها همان ابلهانند ولى نمى دانئد! 


٠‏ و هنكامى كه افراد باايمان را ملاقات مى كنندء و مى كويند: (ما ايمان آورده ايم!) [ولى] هنكامى كه با شيطانهاى خود 


خلوت مى كنند» مى كويند: (ما با شمائيم! ما فقط [آنها را] مسخره مى كنيم!) 
)١8«‏ خداوند آنان را استهزا مى كند؛ و آنها را در طغيانشان نككّه مى دارد» تا س ركردان شوند. 
22 آنان كسانى هستند كه (هدايت) را به (كمراهى) فروخته اند؛ و [اين] تجارت آنها سودى نداده؛ و هدايت نيافته اند. 


وتان [كامتافقاث] اعمال كبن سق عل تفن افزوشكه تاءادن اناق #اناكه راد خدرد وا ترا كمه ]نوق متكافن كه 
آتش اطراف او را روشن ساختء خداوند [طوفانى مى فرستد و] آن را خاموش مى كند؛ و در تارد يكيهاى و حشتناكى كه جشم 


كار نمى كندء آنها را رها مى سازد. 
آنها كران كنككّها و كورانند؛ لذا [از راه خطا] بازنمى كردند! 


«4) يا همجون بارانى از آسمان» كه در شب تاريكك همراه با رعد و برق و صاعقه 


[بر سر رزهكداران] ساوة: آنهنا از ترمن مركك» اتكهتانقان راذر كوشهائى غود من كذارتة؛ تا إصداف ضاعقه وا تشتويد: و 


خداوند به كافران احاطه دارد [و در قبضه قدرت او هستند ]. 


9 [روشنائى خيره كننده] برق» نزديكك است حشمانشان را بربايد. هر زمان كه [برق جستن مى كند» و صفحه بيابان را] براى 
آنها روشن مى سازد. [جند كامى] در يرتو آن راه مى روند؛ و جون خاموش مى شود توقف مى كنند. و اككر خدا بخواهد. 
كوش و جشم آنها رااز بين مى برد؛ جرا كه خداوند بر هر جيز تواناست. 

اى مردم! يرورد كار خود را يرستش كنيد؛ آن كس كه شماء و كسانى را كه ييش از شما بودند آفريدء تا يرهيزكار 
شويد. 

فرستاد؛ و به وسيله آنء ميوه ها را يرورش داد؛ تا روزى شما باشد. بناير اين» براى خدا همتايانى قرار ندهيد» در حالى كه مى 


دانيد [هيج يكك از آنهاء نه شما را آفريده اند» و نه شما را روزى مى دهند|. 


07 واكر در باره آنجه بر بنده خود [- ييامبر] نازل كرده ايم شكك و ترديد داريد» [دست كم] يكك سوره همانند آن بياوريد؛ 


و كواهان وود را - غير عدا - براق ابن كان فزا خوائية ا كر راس من كويند! 


3 يس اككر جنين نكنيد - كه هركز نخواهيد كرد - از 1 تشى بترسيد كه هيزم آن» بدنهاى مردم [[كنهكار] و سنككها [- بتها] 


است» و براى كافران» ماده شنة اسق]! 


«8) به كسانى كه ايمان آورده. و كارهاى شايسته 


انجام داده اند» بشارت ده كه باغهايى از بهشت براى آنهاست كه نهرها از زير درختانش جاريست. هر زمان كه ميوه اى از 
آنء به آنان داده شواة) فى كويقك؛ (اين همان است كه قبلا به ما روزى داده شده بود.[ولى اينها جقدر از انها بهتر و عاليتر 
است.)) و ميوه هايى كه براى آنها آورده مى شودء همه [از نظر خوبى و زيبايى] يكسانند. و براى آنان همسرانى ياكك و ياكيزه 


اشيتة و جاودانه در آن خواهند بود. 


58) خداوند از اين كه [به موجودات ظاهرا كوجكى مانند] يشه» و حتى كمتر از آنء مثال بزند شرم نمى كند. [در اين ميان] 
آنان كه ايمان آورده اند» مى دانند كه آنء» حقيقتى است از طرف يرورد كارشان؛ و اما آنها كه راه كفر را ييموده اندء [اين 
موضوع را بهانه كرده] مى كويند: (منظور خداوند ازاين مثل جه بوده است؟!) [آرى»] خدا جمع زيادى را با آن كمراه و 
كروه بسيارى را هدايت مى كند؛ ولى تنها فاسقان را با آن كمراه مى سازد! 


0"» فاسقان كسانى هستند كه ييمان خدا راء يس از محكم ساختن آنء ميشكنند؛ و ييوندهايى را كه خدا دستور داده برقرار 


سازند» قطع نموده» و در روى زمين فساد ميكنند؛ اينها زيانكارانند. 


حكونه به خداوند كافر مى شويد؟! در حالى كه شما مرد كان [و اجسام بى روحى] بوديد» واو شما را زنده كرد؛ سيس 
شما را مى ميراند؛ و بار ديكر شما را زنده مى كند؛ سيس به سوى او بازكردانده مى شويد. |بنابر اين» نه حيات و زندكى شما 


از شماستء و نه مركتان؛ آنجه داريد از خداست ]. 


24 او خدايى است كه همه آنجه را [از نعمتها] در زمين وجود دارد» براى شما 


آفريد؛ سيس به آسمان يرداخت؛ و آنها را به صورت هفت آسمان مرتب نمود؛ واو به هر جيز آ كاه است. 


إبه خاطر بياور] هنكامى را كه يرورد كارت به فرشتكان كفت: (من در روى زمين» جانشينى [- نماينده اى] قرار خواهم 
داد.) فرشتكان كفتند: (يروردكارا!) آيا كسى را در آن قرار مى دهى كه فساد و خونريزى كند؟! [زيرا موجودات رميق ذ يكن 
كه قبل ازاين آدم وجود داشتند نيز» به فساد و خونريزى آلوده شدند. اك هدقف از افرينكن اين انسان» عبادت است.] ما 
تسبيح و حمد تو را بجا مى آوريم, و تو را تقديس مى كنيم.) يرورد كار فرمود: (من حقايقى را مى دانم كه شما نمى دانيد.) 

سيس علم اسماء [- علم اسرار آفرينش و نامككذارى موجودات] را همكى به آدم آموخت. بعد آنها را به فرشتكان عرضه 


داشت و فرمود: (اكر راست مى كوبيد» اسامى اينها را به من خبر دهيد!) 
فرشتكان عرض كردند: (منزهى توا ما جيزى جز آنجه به ما تعليم داده اى» نمى دانيم؛ تو دانا و حكيمى.) 


3730 فرمود: (اى آدم! آثآن راان اسامن [و"اشرار] ابن موبعودات: ١‏ كاه كن.) :هتكافي كه آنان را كاه كرف خداوتك فزمود: (يا 


به شما نكفتم كه من» غيب آسمانها و زمين را ميدانم؟! و نيز ميدانم آنجه را شما آشكار ميكنيد» و آنجه را ينهان ميداشتيد!) 


«ع*” و [ياد كن] هنكامى را كه به فرشتكان كفتيم: (براى آدم سجده و خضوع كنيد!) همكى سجده كردند؛ جز ابليس كه سر 
باز زد» و تكبر ورزيد, [و به خاطر نافرمانى و تكبرش] از كافران شد. 


«0” و كفتيم: (اى آدم! توبا همسرت در بهشت سكونت كن؛ 


واز [نعمتهاى] آن» از هر جا مى خواهيد» كوارا بخوريد؛ [اما] نزديكك اين درخت نشويد؛ كه از ستمكران خواهيد شد. 


"2 يس شيطان موجب لغزش آنها از بهشت شد؛ و آنان رااز آنجه در آن بودندء بيرون كرد. و[در اين ين هنكام] به آنها 
كفتيم: (همكى [ب به زمين ] فرود آييد! در حالى كه بعضى دشمن ديكرى خواهيد بود. وبراى شما در زمين» تا مدت معينى 


قرا ركاه و وسيله بهره بردارى خواهد بود.) 


0 سيس آدم از يرورد كارش كلماتى دريافت داشت؛ [و با انها توبه كرد.] و خداوند توبه او را يذيرفت؛ جرا كه خداوند 


توبه يذير و مهربان است. 


كفتيم: (همكى از آنء فرود آييد! هركاه هدايتى از طرف من براى شما آمد» كسانى كه از آن بيروى كنند» نه ترسى بر 
اتهاشث )ونه عمكن شوند) 


2 و كسانى كه كافر شدند» و آيات مارا دروغ ينداشتند اهل دوزخند؛ وهميشه در آن خواهند بود. 


٠‏ لى فرزندان اسرائيل! نعمتهايى را كه به شما ارزانى داشتم به ياد آوريد! و به بيمانى كه با من بسته ايد وفا كنيد» تا من نيز 
به ييمان شما وفا كنم. [و در راه انجام وظيفه» و عمل به ييمانها] تنها از من بترسيد! 


9©» و به آنجه نازل كرده ام [- قرآن] ايمان بياوريد! كه نشانه هاى آنء با آنجه در كتابهاى شماستء مطابقت دارد؛ و 
نخستين كافر به آن نباشيد! و آيات مرا به بهاى ناجيزى نفروشيد! [و به خاطر درآ مد مختصرىء نشانه هاى قرآن و ييامبر اسلام 
راء كه در كتب شما موجود استء ينهان نكنيد!] و تنها از من [و مخالفت دستورهايم] بترسيد |نه از 


مردم ]! 
579" وحق رابا باطل نياميزيد! و حقيقت را با اينكه مى دانيد كتمان نكنيد! 
«” و نماز را بيا داريد» و زكات را بيردازيد» و همراه ركوع كنند كان ركوع كنيد [و نماز رابا جماعت بككزاريد]! 


(ع© آيا مردم را به نيكى [و ايمان به ييامبرى كه صفات او آشكارا در تورات آمده] دعوت مى كنيد اما خودتان را فراموش 


مى نمابيد؛ با اينكه شما كتاب [آسمانى] را مى خوانيد! آيا نمى انديشيد؟! 


«50" از صبر و نماز يارى جوئيد؛ [و با استقامت و مهار هوسهاى درونى و توجه به يروردكاره نيرو بككيريد؛] واين كار» جز 
براى خاشعان» كران است. 


62" آنها كسانى هستند كه مى دانئد ديدا ركننده يروز كان حو رشتد »بوبه سو او بازمى كردند. 


برترى بخشيدم. 


«68» واز آن روز بترسيد كه كسى مجازات ديكرى را نمى يذيرد ونه ازاو شفاعت يذيرفته مى شود؛ و نه غرامت از او قبول 


خواهد شد؛ و نه يارى مى شوند. 


64 و إنيز به ياد آوريد] آن زمان كه شما را از جنكال فرعونيان رهايى بخشيديم؛ كه همواره شما را به بدترين صورت آزار 
مى دادند: يسران شما را سر مى بريدند؛ و زنان شما را أبزاق كتزى]ازتئده تكد هئ ذاقسد. ودر انهاه ازمايش 0 از 


طرف يرورد كارتان براى شما بود. 


و [به خاطر بياوريد] هنككامى را كه دريا را براى شما شكافتيم؛ و شما را نجات داديم؛ و فرعونيان را غرق ساختيم؛ در 
حال كه شما تماشا ميخ كردين: 


8١١‏ و إبه ياد آوريد] 


هنكامى را كه با موسى جهل شب وعده كذارديم؛ [و اوء براى كرفتن فرمانهاى الهى, به ميعاد كاه آمد؛] سيبس شما كوساله را 


بعد از او [معبود خود] انتخاب نموديد؛ در حالى كه ستمكار بوديد. 
0 سيس شما را بعد از آن بخشيديم؛ شايد شكر [اين نعمت را] بجا آوريد. 
0 و [نيز به خاطر آوريد] هنككامى را كه به موسىء» كتاب و وسيله تشخيص [حتق از باطل] را داديم؛ تا هدايت شويد. 


«*0 و زمانى را كه موسى به قوم خود كفت: (اى قوم من! شما با انتتخاب كوساله [براى يرستش] به خود ستم كرديد! يبس 
توبه كنيد؛ و به سوى خالق خود باز كرديد! و خود را [-يكديكر را] به قتل برسانيد! اين كارء براى شما در بيشكاه 


«00 و إ[نيز به ياد آوريد] هنكامى را كه كفتيد: (اى موسى! ما هركز به توايمان نخواهيم آورد؛ مككر اينكه خدا را آشكارا [با 
جشم خود] ببينيم!) يبس صاعقه شما را كرفت؛ در حالى كه تماشا مى كرديد. 


روقسوس شانوا ين ازمر كتان: حيات بخشيد يم؛ شايد شكر [نعمت او را] بجا آوريد. 


0 وابر را بر شما سايبان قرار داديم؛ و (من) [- شيره مخصوص و لذيذ درختان] و (سلوى) [- مرغان مخصوص شبيه كبوتر] 
را بر شما فرستاديم؛ [و كفتيم:] (از نعمتهاى ياكيزه اى كه به شما روزى داده ايم بخوريد!) [ولى شما كفران كرديد!] آنها به ما 
ستم نكردند؛ بلكه به خود ستم مى نمودند. 


07 و [به خاطر بياوريد] زمانى را كه كفتيم: (در اين شهر [- 


بيت المقدس] وارد شويد! واز نعمتهاى فراوان آن» هر جه مى خواهيد بخوريد! وازدر [معبد بيت المقدس] با خضوع و 
خشوع وارد كرديد! و بككوييد: (خداوندا! كناهان ما را بريز!) تا خطاهاى شما را ببخشيم؛ و به نيك وكاران ياداش بيشترى 


خواهيم داد.) 


7 اما افراد ستمكر» اين سخن را كه به آنها كفته شده بود» تغيير دادند؛ [و به جاى آنء جمله استهزاآميزى كفتند؛] لذا بر 


ستمكران» در برابر اين نافرمانى» عذابى از آسمان فرستاديم. 


209 و إبه ياد آوريد] زمانى را كه موسى براى قوم خويشء آب طلبيدء به او دستور داديم: (عصاى خود را بر آن سنكك 
مخصوص بزن!) ناكاه دوازده جشمه آب از آن جوشيد؛ آن كونه كه هر يكك [از طوايف دوازده كانه بنى اسرائيل]» جشمه 


مخصوص خود را مى شناختند! [و كفتيم:] (از روزيهاى الهى بخوريد و بياشاميد! و در زمين فساد نكنيد!) 


6١‏ و إنيز به خاطر بياوريد] زمانى را كه كفتيد: (اى موسى! هركز حاضر نيستيم به يكك نوع غذا اكتفا كنيم! از خداى خود 
بخواه كه از آنجه زمين مى روياند» از سبزيجات و خيار و سير وعدس و ييازش»ء براى ما فراهم سازد.) موسى كفت: (آيا 
غذاى يست تر را به جاى غذاى بهتر انتخاب مى كنيد؟! [اكنون كه جنين استء بكوشيد از اين بيابان] در شهرى فرود آثيد؛ 
زيرا هر جه خواستيد» در آنجا براى شما هست.) و [مهر] ذلت و نيازء بر يبشانى آنها زده شد؛ و باز كرفتار خشم خدائى شدند؛ 
جرا كه آنان نسبت به آيات الهى» كفر مى ورزيدند؛ و ييامبران را به ناحق مى كشتند. اينها به خاطر آن بود كه كناهكار و 


متجاوز بودنك. 


7379) كسانى كه إبه ييامبر اسلام] ايمان آورده اند» و كسانى كه به آثين يهود كرويدند و نصارى و صابئان [- ييروان يحيى ]| هر 
كاه به خدا و روز رستاخيز ايمان آورند» و عمل صالح انجام دهند, ياداششان نزد يرورد كارشان مسلم است؛ و هيج كونه ترس 
واندوهى براى آنها نيست. [هر كدام از ييروان اديان الهى» كه در عصر و زمان خود. بر طبق وظايف و فرمان دين عمل كرده 


اند عر و بو 


290 و إبه ياد آوريد] زمانى را كه از شما ييمان كرفتيم؛ و كوه طور را بالاى سر شما قرار داديم؛ [و به شما كفتيم:] (آنجه را 
[ازآيات و دستورهاى خداوند] به شما داده ايم» با قدرت بكيريد؛ و انيه رادر آن است به ياد داشته باشيد [و به آن عمل 


كنيد ]؛ شايد يرهي زكار شويد!) 
«6*» سيس شما يس از اين» ر وكردان شديد؛ و اكّر فضل و رحمت خداوند بر شما نبودء از زيانكاران بوديد. 


«60 به طور قطع از حال كسانى از شماء كه در روز شنبه نافرمانى و كناه كردند آ كاه شده ايد! ما به آنها كفتيم: (به صورت 


بوزينه هايى طردشده درابيد!) 
«68) مااين كيفر را درس عبرتى براى مردم آن زمان و نسلهاى بعد از آنان» و يند و اندرزى براى يرهيزكاران قرار داديم. 


000 و [به ياد آوريد] هنكامى را كه موسى به قوم خود كفت: (خداوند به شما دستور مى دهد ماده كاوى را ذبح كنيد [و 
قطعه اى از بدن آن را به مقتولى كه قاتل او شناخته نشده بزنيد» تا زنده شود و قاتل خويش را معرفى كند؛ و غوغا خاموش 
كردد.]) كفتند: (آيا ما را مسخره مى كنى؟) 


[موسى] كفت: (به خدا يناه مى برم از اينكه از جاهلان باشم!) 


68 كفتند: ([يس] از خداى خود بخواه كه براى ما روشن كند اين ماده كاو جكونه ماده كاوى باشد؟) كفت: خداوند مى 
فرمايد: (ماده كاوى است كه نه بير و از كار افتاده باشدء. و نه بكر و جوان؛ بلكه ميان اين دو باشد. آنجه به شما دستور داده 


شده. [هر جه زودتر] انجام دهيد.) 


69 كفتند: (از يرورد كار خود بخواه كه براى ما روشن سازد رنكك آن جككونه باشد؟ (كفت: خداوند مى كويد: (كاوى باشد 


ررد تكدشة: كةبزبكة ]انايند كان :را شاذاو مشرون سازة) 


كفتند: (از خحدايت بخواه براى ما روشن كند كه حككونه كاوى بايد باشد؟ زيرا اين كاو براى ما مبهم شده! و اككر خدا 


بخواهد ما هدايت خواهيم شد!) 


كفت: خداوند مى فرمايد: (كاوى باشد كه نه براى شخم زدن رام شده؛ و نه براى زراعت آبكشى كند؛ از هر عيبى 


3 و إبه ياد آوريد] هنككامى را كه فردى را به قتل رسانديد؛ سيس «رباره [قاتل] او به نزاع يرداختيد؛ و خداوند آنجه را 


مخفى مى داشتيد» آشكار مى سازد. 


0 سيس كفتيم: (قسمتى از كاو را به مقتول بزنيد! [تا زنده شودء و قاتل را معرفى كند.] خداوند اين كونه مردكان را زنده 
مى كند؛ و آيات خود را به شما نشان مى دهد؛ شايد انديشه كنيد!) 


ا وين دليناق شما بعد از انك واقعه اتكك بد عمجون سركده با 


سخت تر! جرا كه ياره اى از سنككها مى شكافد, و از آن نهرها جارى مى شود؛ و ياره اى از آنها شكاف برمى دارد» و آب از 
آن تراوش مى كند؛ و ياره اى از خوف خدا [از فراز كوه] به زير مى افتد؛ [اما دلهاى شماء نه از خوف خدا مى تيد» ونه 


3/4 آيا انتظار داريد به [آثين] شما ايمان بياورند» با اينكه عذده اى از آنان» سخنان خدا را مى شنيدنك و يس از فهميدن» آن را 


تحريف مى كردند» در حالى كه علم و اطلاع داشتند؟! 


072 و هنكامى كه مؤمنان را ملاقات كنندء مى كويند: (ايمان آورده ايم.) ولى هنكامى كه با يكديكر خلوت مى كنندء 
[بعضى به بعضى ديكر اعتراض كرده.] مى كويند: (جرا مطالبى را كه خداوند [در باره صفات ييامبر اسلام] براى شما بيان 
كرد بةفسلمانان با كو مى كتيك نا [ووز وستاخيز] :دز ييشكاء خذاء بر'ضد شماه آن استدلال كتند؟! يا نمى فهميد؟1) 


377 آيا اينها نمى دانند خداوند آنجه را ينهان مى دارند يا آشكار مى كنند مى داند؟! 


02/7 و ياره اى از آنان عوامانى هستند كه كتاب خدا رجز يكك مشت خيالات و آرزوها نمى دانند؛ و تنها به يندارهايشان دل 


كمى بفروشند. يس واى بر آنها از آنجه با دست خود نوشتند؛ وواى بر آنان از آنجه از اين راه به دست مى آورند! 


- و كفتند: (ه ركز آتش دوزخ» جز جند روزىء به ما نخواهد رسيد.) بككو: (آيا ييمانى از نخدا كرفته ايد؟!‎ 0١ 


و خداوند هركز از يبمانش تخلف نمى ورزد - يا جيزى را كه نمى دانيد به خدا نسبت مى دهيد)؟! 


48١١‏ آرىء كسانى كه كسب كناه كنند» و آثار كناه» سراسر وجودشان را بيوشاند» آنها اهل آتشند؛ و جاودانه در آن خواهند 


بود. 
8 و آنها كه ايمان آورده. و كارهاى شايسته انجام داده اند» آنان اهل بهشتند؛ و هميشه در آن خواهند ماند. 


89 و [به ياد آوريد] زمانى را كه از بنى اسرائيل بيمان كرفتيم كه جز خداوند يككانه را يرستش نكنيد؛ وو به يدر و مادرو 
نزديكان و يتيمان و بينوايان نيكى كنيد؛ و به مردم نيكك بككوييد؛ نماز را بريا داريد؛ و زكات بدهيد. سيس [با اينكه بيمان بسته 


بوديد] همه شما - جز عده كمى - سرييجى كرديد؛ و [از وفاى به بيمان خود] روى كردان شديد. 


«*8 و هنكامى را كه از شما ييمان كرفتيم كه خون هم را نريزيد؛ و يكديكر را از سرزمين خود؛ بيرون نكنيد. سيس شما اقرار 


كرديد؛ [و براين يبمان] كواه بوديد. 


0 اانا أشنا مسد كه يكديكر رامن كقيد وجمعن از خوقتان ارا اوميزز نيان مزوان من كنيد و در ابن كاه ى تجاوزة 
به يكديكر كمكك مى نماييد؛ [و اينها همه نقض ييمانى است كه با خدا بسته ايد] در حالى كه اكر بعضى از آنها به صورت 
اسيران نزد شما آيندء فديه مى دهيد و آنان را آزاد مى سازيد! با اينكه بيرون ساختن آنان بر شما حرام بود. آيا به بعضى از 
احكام و قوانين الهى] 


را انجام دهد» جز رسوايى دراين جهان. جيزى نخواهد بود» وروز رستاخيز به شديدترين عذابها كُرفتار مى شوند. و خداوند 


821 هه هماة" كمافد كه لحرت زا وقد ك دنا فروكة انف اواك بور نات انها "كسمت :اده مج شوق و كمض نهنا 


يارى نخواهد كرد. 


47 ما به موسى كتاب [تورات] داديم؛ و بعد از او بيامبرانى يشت سر هم فرستاديم؛ و به عيسى بن مريم دلايل روشن داديم؛ 


برابر او تكبر كرديد [و از ايمان آوردن به او خوددارى نموديد]؛ يس عده اى را تكذيب كرده؛ و جمعى را به قتل رسانديد؟! 


دح. 
.4 


48 و [[آنهااز روى استهزا] كفتند: دلهاى ما در غللاف است! [و مااز كفته تو جيزى نمى فهميم. آرى» همين طور است!] 
خداوند آنها را به خاطر كفرشانء از رحمت خود دور ساخته. [به همين دليل» جيزى دركك نمى كنند؛] و كمتر ايمان مى 


آورند. 


و هنكامى كه از طرف خداوند» كتابى براى آنها آمد كه موافق نشانه هايى بود كه با خود داشتند» و ييش از اين» به خود 
نويد يبروزى بر كافران مى دادند [كه با كمكك آنء بر دشمتان ييروز كردند.] با اين همه: هنكامى كه اين كتاب. و ييامبرى را 
كه از قبل شناخته بودند نزد آنها آمدء به او كافر شدند؛ لعنت خدا بر كافران باد! 


ولى آنها در مقابل بهاى بدى» خود را فروختند؛ كه به نارواء به آياتى كه خدا فرستاده بود» كافر شدند. و 


معترض بودند» جرا خداوند به فضل خويشء بر هر كس از بندكانش بخواهد, آيات خود را نازل مى كند؟! از اين رو به 


عشي :حك از قي [الاسوق كدا] كرفتان شدك. يراق كافزاث مجاراض خوار كندة: اس 


١‏ و هنكامى كه به آنها كفته شود: (به آنجه خداوند نازل فرموده. ايمان بياوريد!) مى كويند: (ما به جيزى ايمان مى آوريم 
كه بر خود ما نازل شده است.) و به غير آن» كافر مى شوند؛ در حالى كه حق است؟ وآياتى را كه , بر آنها نازل شده» تصديق 
ف كلام كو (اكْر [راست مى كوييد» و به آياتى كه بر خودتان نازل شده] ايمان داريد» يس جرا ييامبران خدا را ب بيش از اين» 


07 و[:ئ نيز] موسى آن همه معجزات را براى شما آورد» و شما يس از [غيبت ت] اوء كوساله را اتتخاب كرديد؛ در حالى كه 


ستمكر وكيد 


99) و إبه ياد آوريد] زمانى را كه از شما ييمان كرفتيم؛ و كوه طور را بالاى سر شما برافراشتيم ؛ [و كفتيم:] ]اد ين دستوراتى را 
نوسي محف كدوك قوري لباقي اح رلى منايت وي يدجن ا اي 
كفرشانه با محبت كوساله امكته شد ركو (ايمان شماء جد قرمان بذى به شعامى دهده اكر اسان دازية؟) 


«4) بككو: (اكر آن [جنان كه مدعى هستيد] سراى ديككر در نزد خداء مخصوص شماست نه ساير مردم؛ يس آرزوى مركك 


«40) ولى آنهاء به خاطر اعمال تداق كة بيقن از خودفرستاده اند هر كر رزو مركك تكزاهيك كرد و خداوند :از ستسكران 
آكاه | 


90 و آنها را حريص ترين مردم - 


حتى حريصتر از مش ركان - بر زندكى [اين دنياء و اندوختن ثروت] خواهى يافت؛ [تا آنجا] كه هر يكك از آنها آرزو دارد هزار 
سال عمر به او داده شود! در حالى كه اين عمر طولا-نىء او را از كيفر [الهى] باز نخواهد داشت. و خداوند به اعمال آنها 
سئاست. 


نازل كرده است؛ در حالى كه كتب آسمانى ييشين را تصديق مى كند؛ و هدايت و بشارت است براى مؤمنان.) 
«4) كسى كه دشمن خدا و فرشتككان و رسولان او و جبرئيل و ميكائيل باشد [كافر است؛ و] خداوند دشمن كافران است. 
«49 ما نشانه هاى روشنى براى تو فرستاديم؛ و جز فاسقان كسى به آنها كفر نمى ورزد. 


٠٠١9‏ و آيا جنين نيست كه هر بار آنها |-يهود] ييمانى إبا خدا و ييامبر] بستند» جمعى آن را دور افكندند [و مخالفت كردند.] 
آرى» بيشتر آنان ايمان نمى آورند. 
01 و هنكامى كه فرستاده اى از سوى خدا به سراغشان آمدء و با نشانه هايى كه نزد آنها بود مطابقت داشتء» جمعى از آنان 


كه به آنها كتاب [آسمانى] داده شده بودء كتاب خدا را يشت سر افكندند؛ كويى هيج از آن خبر ندارند!! 


٠١9‏ وإيهود]از آنجه شياطين در عصر سليمان بر مردم مى خواندند ييروى كردند. سليمان ه ركز [دست به سحر نيالود؛ و] 


كافر نشد؛ ولى شياطين كفر ورزيدند؛ و به مردم سحر آموختند. 


و [نيز يهود] از آنجه بر دو فرشته بابل (هاروت) و (ماروت)» نازل شد ييروى كردند. [آن دوء راه سحر كردن راء براى 1 شنايى 
با طرز ابطال آنء به مردم ياد مى دادند. و] به هيج كس جيزى ياد نمى دادندء مككر اينكه از بيش به او مى كفتند: (ما وسيله 
آزمايشيم كافر نشو! [وازاين تعليمات» سوء استفاده نككن!]) ولى آنها از آن دو فرشته» مطالبى را مى آموختند كه بتوانند به 
وسيله آنء ميان مرد و همسرش جدايى بيفكنند؛ ولى هيج كاه نمى توانند بدون اجازه خداوند, به انسانى زيان برسانند. آنها 
قسمتهايى را فرامى كرفتند كه به آنان زيان مى رسانيد و نفعى نمى داد. و مسلما مى دانستند هر كسى خريدار اين كونه متاع 


باشد» در آخرت بهره اى نخواهد داشت. و جه زشت و نايسند بود آنجه خود را به آن فروختند. اكر مى دانستند!! 


0٠١‏ واكر آنها ايمان مى آوردند و يرهيزكارى ييشه مى كردندء ياداشى كه نزد خداستء براى آنان بهتر بود» اكر 1 كاهى 
داشتند!! 

03١©«‏ أى افراد باايمان! [هنكامى كه از ييغمبر تقاضاى مهلت براى دركك آيات قرآن مى كنيد] نككوييد: (راعنا)؛ بلكه بكوييد: 
(انظرنا). [زيرا كلمه اول» هم به معنى (ما را مهلت بده!)» و هم به معنى (ما را تحميق كن!) مى باشد؛ و دستاويزى براى دشمنان 


است.] و [آنجه به شما دستور داده مى شود] بشنويد! و براى كافران [و استهزاكنندكان] عذاب دردناكى است. 


0 كافران اهل كتاب, و [همجنين] مش ركان» دوست ندارند كه از سوى خداوند» خير و بركتى بر شما نازل كردد؛ در حالى 


كه خداوند. رحمت خود را به هر كس بخواهد. اختصاص مى دهد؛ و خداوند.» صاحب فضل بزركك است. 


0٠١«‏ هر حكمى را نسخ 


كنيم» ويا نسخ آن را به تأخير اندازيم» بهتر از آنء يا همانند آن را مى آوريم. آيا نمى دانستى كه خداوند بر هر جيز توانا 


انبثت؟! 


0 آيا نمى دانستى كه حكومت آسمانها و زمين» از آن خداست؟! [و حق دارد هر كونه تغيير و تبديلى در احكام خود طبق 
مصالح بدهد؟!] و جز خداء ولى و ياورى براى شما نيست. [و اوست كه مصلحت شما را مى داند و تعيين مى كند |. 


20 آيامى خواهيد از ييامبر خودء همان تقاضاى [نامعقولى را] بكنيد كه ييش از اين» از موسى كردند؟! [و با اين بهانه 
جويى هاء از ايمان آوردن سر باز زدند.] كسى كه كفر را به جاى ايمان بيذيرد؛ از راه مستقيم [عقل و فطرت] كمراه شده 


است. 


0 بسيارى از اهل كتاب» از روى حسد - كه در وجود آنها ريشه دوانده - آرزو مى كردند شما را بعد از اسلام و ايمان؛ 
به حال كفر باز كردانند؛ با ايتكه حق براى آنها كاملا روشن شده است. شما آنها را عفو كنيد و كذشت نماييد؛ تا خداوند 


فوهان تخوادش إقرماة جياة ]| واكيدة ضدار ند ده مزق اناس 


© و نماز را يريا داريد و زكات راادا كنيد؛ وهر كار خيرى را براى خود از بيش مى فرستيدء آن را نزد خدا [در سراى 
ذركرا]اخؤافيك بآقت» عكداونك' به اعمال "شما ببناسة: 


آنها كفتند: (هيج كسء جز يهود يا نصارى» هركز داخل بهشت نخواهد شد.) اين آرزوى آنهاست! يكوه ( كرنواستت 


مى كوييد» دليل خود را [بر اين موضوع] بياوريد!) 


آرىء كسى كه روى خود را تسليم خدا كند و نيكوكار باشدء ياداش او نزد يرورد كارش 


ثابت است؛ نه ترسى بر آنهاست و نه غمكين مى شوند. [بنابر اين» بهشت خدا در انحصار هيج كروهى نيست.] 


01 يهوديان كفتند: (مسيحيان هيج موقعيتى [نزد خدا] ندارند)» و مسيحيان نيز كفتند: (يهوديان هيج موقعيتى ندارند [و بر 
باطلند])؛ در حالى كه هر دو دسته» كتاب آسمانى را مى خوانئد [و بايد ازاين كونه تعصبها بركنار باشند] افراد نادان [ديكر 
همجون مش ركان] نيز» سخنى همانند سخن آنها داشتند! خداوند» روز قيامتء در باره آنجه در آن اختلاف داشتند» داورى مى 
كند. 


1 كيست ستمكارتر از آن كس كه از بردن نام خدا در مساجد او جلو كيرى كرد و سعى در ويرانى آنها نمود؟! شايسته 
نيست آنان» جز با ترس و وحشتء. وارد اين [كانونهاى عبادت] شوند. بهره آنها در دنيا [فقط] رسوايى است و در سراى ديكرء 
عذاب عظيم [الهى ]!! 


)0 مشرق و مغرب از آن خداست! و به هر سو رو كنيد» خدا 1 نجاست! خداوند بى نياز و داناست! 


)١١8«‏ و[يهود و نصارى و مش ركان] كفتند: (خداوند» فرزندى براى خود انتخاب كرده است»)! - منزه است او - بلكه آنجه در 


آسمانها و زمين است»از آن اوست؛ وهمه در برابر او خاضعند! 
0119 ست بككن اسماتها و زمين اوشست! و شكاى كه فرنان وجوه حيزى زا ضادر كند؛ تنها فى كويد (موجود باشن!) و 
آن» فورى موجود مى شود. 


018 افراد ناآ كاه كفتند: (جرا خدا با ما سخن نمى كويد؟! ويا جرا آيه و نشانه اى براى خود ما نمى آيد؟!) ييشينيان آنها 
نيز» همين كونه سخن مى كفتند؛ دلها و افكارشان مشابه يكديكر است؛ ولى ما [به اندازه كافى] آيات و نشانه ها را براى اهل 


يقين [و 


حقيقت جويان] روشن ساخته ايم. 


ما تو را به حقء براى بشارت و بيم دادن [مردم جهان] فرستاديم؛ و تو مسئول [ كمراهى] دوزخيان [يس از ابلاغ رسالت] 


نيستى! 


0٠‏ هركز يهود و نصارى از تو راضى نخواهند شد. [تا به طور كامل» تسليم خواسته هاى آنها شوىء و]از آيين [تحريف 
يافته] آنان» بيروى كنى. بككو: (هدايت» تنها هدايت الهى است!) و اكر از هوى و هوسهاى آنان بيروى كنىء بعد از آنكه آ كاه 


شده اى» هيج سريرست و ياورى از سوى خدا براى تو نخواهد بود. 


01١1‏ كسانى كه كتاب آسمانى به آنها داده ايم [ - يهود و نصارى] آن را جنان كه شايسته آن است مى خوانند؛ آنها به ييامير 


اسلام ايمان مى آورند؛ و كسانى كه به او كافر شوندء زيانكارند. 


0 اى بنى اسرائيل! نعمت مراء كه به شما ارزانى داشتمء به ياد آوريد! و [نيز به خاطر آوريد] كه من شما را بر جهانيان 


برترى بخشيدم! 


3 از روزى بترسيد كه هيج كس از ديكرى دفاع نمى كند؛ و هيج كونه عوضى از او قبول نمى شود؛ و شفاعتء او را سود 


و0176 [به خاطر آوريد] هنككامى كه خداوندء ابراهيم رابا وسايل كوناكونى آزمود. واو به خوبى از عهده اين آزمايشها 
برآمد. خداوند به او فرمود: (من تو را امام و ييشواى مردم قرار دادم!) ابراهيم عرض كرد: (از دودمان من |نيز امامانى قرار 
بده!]) خداوند فرمود: (ييمان من» به ستمكاران نمى رسد! زو تنها آن دسته از فرزندان تو كه ياكك و معصوم باشند» شايسته اين 


مقامند]). 


08 و [به خاطر بياوريد] هنككامى كه خانه كعبه را محل با زكشت و 


مركز امن وامان براى مردم قرار داديم! و [براى تجديد خاطرهء] از مقام ابراهيم» عبادتكاهى براى خود انتخاب كنيد! و ما به 
ابراهيم و اسماعيل امر كرديم كه: (خانه مرا براى طواف كنند كان و مجاوران و ركوع كنندكان و سجده كنندكانء ياكك و 
ياكيزه كنيد!) 


070 و إبه ياد آوريد] هنكامى را كه ابراهيم عرض كرد: (يروردكارا! اين سرزمين را شهر امنى قرار ده! و اهل آن را - آنها 
كه به خدا و روز بازيسينء ايمان آورده اند -از ثمرات [كوناكون]» روزى ده!) [كفت:] (ما دعاى تو را اجابت كرديم؛ و 
مؤمنان را از انواع بركات, بهره مند ساختيم؛ [اما به آنها كه كافر شدند» بهره كمى خواهيم داد؛ سيس آنها را به عذاب آتش 


0١0‏ و [نيز به ياد آوريد] هنكامى را كه ابراهيم و اسماعيل» يايه هاى خانه [كعبه] را بالا-مى بردند» [ومى كفتند:] 


(يرورد كارا! از ما بيذير» كه تو شنوا و دانايى! 


يروردكارا! ما را تسليم فرمان خود قرار ده! و از دودمان ماء امتى كه تسليم فرمانت باشند» به وجود آور! و طرز عبادتمان 


را به ما نشان ده و توبه ما را بيذير» كه تو توبه يذير و مهريانى! 


019 يروردكارا! در ميان آنها ييامبرى از خودشان براك نا نانك تور يوناث بخواند, و آنها را كتاب و حكمت بياموزد. 


و ياكيزه كند؛ زيرا تو توانا و حكيمى |و براين كارء قادرى]!) 


0 جز افراد سفيه و نادان» جه كسى از آبين ابراهيم» [با آن ياكى و درخشندكىء] روى كردان خواهد شد؟! ما او را در اين 


جهان بركزيديم؛ واو در جهان ديكر از 


صالحان است. 


3 در آن هنكام كه يرورد كارش به او كفت: اسلام بياور! [و در برابر حق» تسليم باش! او فرمان يرورد كار راء از جان و دل 


يذيرفت؛ و] كفت: (در برابر يرورد كار جهانيان» تسليم شدم.) 


03 و ابراهيم و يعقوب [در وايسين لحظات عمرء] فرزندان خود را به اين آبين»؛ وصيت كردند؛ [و هر كدام به فرزندان 
خويش كفتند:] (فرزندان من! خداوند اين آبين ياكك را براى شما بركزيده است؛ و شماء جز به آ بين اسلام [- تسليم در برابر 


فرمان خدا] از دنيا نرويد!) 

3 آيا هنكامى كه مركك يعقوب فرا رسيد. شما حاضر بوديد؟! در آن هنكام كه به فرزندان خود كفت: (يس از من جه 
جيز را مى يرستيد؟) كفتند: (خداى توء و خداى يدرانت» ابراهيم و اسماعيل و اسحاقء خداوند يكتا راء و ما در برابر او تسليم 
هستيم.) 

037 آنها امتى بودند كه دركذشتند. اعمال آنان» مربوط به خودشان بود واعمال شما نيز مربوط به خود شماست؛ و شما 


هيج كاه مسئول اعمال آنها نخواهيد بود. 


78 [أعل كتابا] كنسد (نهوةض ١‏ 'سديكن شوند» ا هدانت بايهد!) ركوة ([ابن [نياق تحويق شده هر كر تمن توائك 


موجب هدايت كردد»] بلكه از آبيين خالص ابراهيم بيروى كنيد! واو هر كز از مشركان نبود!) 


72 )2 تكزيكنة لاح كيدا ايمان آورده ايم؛ و به آنجه بر ما نازل شده؛ و آنجه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و 
يياميران از فرزندان او نازل كرديدء و [همجنين] آنجه به موسى و عيسى و بيامبران [دنكر] از:طرف يروردكار داده شده است» 


و در ميان هيج يك از آنها جدايى قائل نمى شويم؛ و در برابر 


فرمان خدا تسليم هستيم؛ [و تعصبات نزادى و اغراض شخصىء. سبب نمى شود كه بعضى را بيذيريم و بعضى را رها كنيم.]) 
037 اكر آنها نيز به مانند آنجه شما ايمان آورده ايد ايمان بياورند» هدايت يافته اند؛ و اكر سرييجى كنند, از حق جدا شده 
اند و خداوند» شر آنها را از تو دفع مى كند؛ واو شنونده و داناست. 

رنكك خحدايى [بيذيريد! رنكك ايمان و توحيد و اسلام؛] وجه رنككى از رنكك خدايى بهتر است؟! وما تنها اورا عبادت 
مى كنيم. 

و2339 بككو: (آيا در باره خداوند با ما محاجه مى كنيد؟! در حالى كه او» يرورد كار ما و شماست؛ و اعمال مااز آن ماء و اعمال 


0609 يا مى كوييد: (ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباطء يهودى يا نصرانى بودند)؟! بكو (شما بهد من ذائيد با 
خدا؟! [و با اينكه مى دانيد آنها يهودى يا نصرانى نبودند» جرا حقيقت را كتمان مى كنيد؟]) و جه كسى ستمكارتر است از آن 
كس كه كواهى و شهادت الهى را كه نزد اوستء كتمان مى كند؟! و خدا از اعمال شما غافل نيست. 


(٠1‏ إ[به هر حال] آنها امتى بودند كه دركذشتند. آنجه كردند» براى خودشان است؛ و آنجه هم شما كرده ايد» براى خودتان 
است؛ و شما مسئول اعمال آنها نيستيد. 


٠37‏ به زودى سبكك مغزان از مردم مى كويند: (جه جيز آنها [ - مسلمانان] راء از قبله اى كه بر آن بودند» با زكردائيد؟!) نكو: 


(مشرق و مغربء از آن خداست؛ خدا هر كس را بخواهدء به راه راست هدايت مى كند.) 


0١18‏ همان كونه [كه قبله شماء 


جك قله جانة الست ] تقلا وبر القع يانه الى قرا راان [درحسة اعتذان :ميان افراظ و قتريطة] فا ابر تيوه كواء راشيد وسافيد 
هم بر شما ككواه است. و ماء آن قبله اى را كه قبلا بر آن بودىء تنها براى اين قرار داديم كه افرادى كه از ييامبر ييروى مى 
كنند» از آنها كه به جاهليت بازمى كردند» مشخص شوند. و مسلماً اين حكم, جز بر كسانى كه خداوند آنها را هدايت كرده. 
دشوار بود. [اين را نيز بدانيد كه نمازهاى شما در برابر قبله سابق» صحيح بوده است؛] و خدا هركز ايمان [- نماز] شما را ضايع 


نمى كرداند؛ زيرا خداوند» نسبت به مردم» رحيم و مهربان است. 


3188 نككاه هاى انتظارآميز تو رابه سوى آسمان إ|براى تعيين قبله نهايى] مى بينيم! اكنون تو را به سوى قبله اى كه از آن 
خشنود باشىء» باز مى "قري انتم يس روى خود را به سوى مسجد الحرام كن! وهر جا باشيد» روى خود رابه سوى آن 
بكردانيد! و كسانى كه كتاب آسمانى به آنها داده شده., بخوبى مى دانند اين فرمان حقى است كه از ناحيه يرورد كارشان 
صادر شده؛ [و در كتابهاى خود خوانده اند كه ييغمبر اسلام» به سوى دو قبله» نماز مى خواند]. و خداوند از اعمال آنها [در 
مخفى داشتن اين آيات] غافل نيست! 

٠60‏ سوكند كه اكر براى [اين كروه از] اهل كتاب؛» هر 
تو نيز هيج كاه از قبله آنان» ييروى نخواهى نمود. [آنها 
هيج يكك از آنهاء بيروى از قبله ديكرى نخواهد 


كونه آيه [و نشانه و دليلى] بياورى» از قبله تو ييروى نخواهند كرد؛ و 
نبايد تصور كنند كه بار ديكر» تغيبر قبله امكان يذير است!] و حتى 


كرد! و اكر توه يس از اين آكاهىء متابعت هوسهاى آنها كنى» مسلماً از ستمكران خواهى بود! 


«158) كسانى كه كتاب آسمانى به آنان داده ايم» او [- ييامبر] را همجون فرزندان خود مى شناسند؛ [ولى] جمعى از آنان» حق 
را آكاهانه كتمان مى كنند! 


17 اين [فرمان تغيير قبله] حكم حقى از طرف يرورد كار توستء بنابراين» هركز از ترديد كنند كان در آن مباش! 


)١16«‏ هر طايفه اى قبله اى دارد كه خداوند آن را تعيين كرده است؛ [بنابراين» زياد در باره قبله كفتكو نكنيد! و به جاى آنء] 
در نيكى ها و اعمال خير بر يكديكر سبقت جوييد! هر جا باشيدء خداوند همه شما را [براى ياداش و كيفر در برابر اعمال 


نيكك و بدء در روز رستاخيز»] حاضر مى كند؛ زيرا او» بر هر كارى تواناست. 


)١69(‏ از هر جا [و از هر شهر و نقطه اى] خارج شدى. إبه هنكام نماز»] روى خود را به جانب (مسجد الحرام) كن! اين دستور 


حقى از طرف يروردكار توست! و خداوندء از آنجه انجام مى دهيد. غافل نيست! 


وازهر جا خارج شدىء روى خود را به جانب مسجد الحرام كن! و هر جا بوديد» روى خود را به سوى آن كنيد! تا 
مردمء جز ظالمان [كه دست از لجاجت برنمى دارند»] دليلى بر ضدٌ شما نداشته باشند؛ [زيرا از نشانه هاى ييامبر» كه در كتب 
آسمانى بيشين آمده؛ اين است كه اوء به سوى دو قبله» نماز مى خواند.] از آنها نترسيد! و [تنها] از من بترسيد! [اين تغيير قبله» 
به خاطر آن بود كه] نعمت خود را بر شما تمام كنم» شايد هدايت شويد! 


81 همان كونه [كه با تغيير قبله» نعمت خود را بر 


كتاب و حكمت بياموزد؛ و آنجه را نمى دانستيد» به شما ياد دهد. 

١187‏ يس به ياد من باشيدء تا به ياد شما باشم! و شكر مرا كوييد و [در برابر نعمتهايم] كفران نكنيد! 

1888 اف افزادئ كه اتمان اوردة آندأ از ضير [و'استقامت] و تمان كمكك يكيريد! [زيرا] خذاوتديا صاران اسث: 
«18) وبه آنها كه در راه خدا كشته مى شوندء مرده نككوبيد! بلكه آنان زنده اند» ولى شما نمى فهميد! 


«220 قطعاً همه شما را با جيزى از ترس, كرسنكى, و كاهش در مالها و جانها و ميوه هاء آزمايش مى كنيم؛ و بشارت ده به 
استقامت كنندكان! 


١182«‏ آنها كه هر كاه مصيبتى به ايشان مى رسدء مى كويند: (ما از آنِ خدائيم؛ و به سوى او بازمى كرديم!) 
187 اينهاء همانها هستند كه الطاف و رحمت خدا شامل حالشان شده؛ و آنها هستند هدايت يافتكان! 


(/ة )١‏ (صفا) و (مروه)از شعائر أو نشانه هاى | خداست! بنابراين» كسانى كه حج خانه خدا و يا عمره انجام مى دهند» مانعى 
نيست كه بر آن دو طواف كنند؛ [و سعى صفا و مروه انجام دهند. و هركز اعمال بى رويّه مشركانء كه بتهايى بر اين دو كوه 
نصب كرده بودند» از موقعتت اين دو مكان مقدّس نمى كاهد!] و كسى كه فرمان خدا را در انجام كارهاى نيكك اطاعت كندء 
خداوند [در برابر عمل او] شك ركزار» و [از افعال وى] آ كاه است. 


)2 كسانى كه دلايل روشنء و وسيله هدايتى را كه نازل كرده ايم» بعد از آنكه در كتاب براى مردم بيان 


نموديم» كتمان كنندء خدا آنها را لعنت مى كند؛ و همه لعن كنند كان نيزء آنها را لعن مى كنند؛ 


23 اا مكر انها كه توه و ناز كفث كرتن :و |اعمال تداخرة راء با اعمال نيك.] اصلاح نمودندء [و آنجه را كتمان كرده 


بودند؛ آشكار ساختند؛] من توبه آنها را مى يذيرم؛ كه من تؤاب و رحيمم. 
121 كسانى كه كافر شدند و در حالٍ كفر از دنيا رفتند. لعنت خداوند و فرشتكان و همه مردم بر آنها خواهد بود! 


)٠879‏ هميشه در آن [لعن و دورى از رحمت يروردكار] باقى مى مانند؛ نه در عذاب آنان تخفيف داده مى شودء و نه مهلتى 


خواهند داشت! 


)١ 65‏ و خداى شماء خداوند يكانه اى استء كه غير از او معبودى نيست! اوست بخشنده و مهربان أو داراى رحمت عام و 


خاض ]| 


017 در آفرينش آسمانها و زمين» و آمد و شد شب و روزهء و كشتيهايى كه در دريا به سود مردم در حركتندء و آبى كه 
خداوند از آسمان نازل كرده. و با آن» زمين را يس از مرككء زنده نموده. و انواع جنبندكان را در آن كسترده؛ و [همجنين] 
دز تعن مسين.بادها و ابرزهايى كه ميان زمين و اسماق مسخرتده» يشائه هاي است [از ذات باكك دا وايكاتكى: أفا] بزائ مردامين 


كه عقل دارند و مى انديشند! 


)١186«‏ بعضى از مردم» معبودهايى غير از خداوند براى خود انتخاب مى كنند؛ و آنها را همجون خدا دوست مى دارند. اما آنها 
كه ايمان دارند» عشقشان به خداء [از مشركان نسبت به معبودهاشان»] شديدتر است. و آنها كه ستم كردندء [و معبودى غير 
خدا بركزيدند] هنكامى كه عذاب [الهى] را مشاهده كنند» خواهند دانست كه تمام 


قدرت. از آنِ خداست؛ و خدا داراى مجازات شديد است؛ [نه معبودهاى خيالى كه از آنها مى هراسند.] 


«0122 در آن هنكام, رهبران [كمراه و كمراه كننده] از ييروانٍ خود. بيزارى مى جويند؛ و كيفر خدا را مشاهده مى كنند؛ و 
دستشان از همه جا كوتاه مى شود. 


7 و[در اين هنككام] بيروان مى كويند: (كاش بار ديكر به دنيا برمى كشتيم» نا از آنها [- يبشوايان كمراه] بيزارى جوييم» 
آن جنان كه آنان [امروز] از ما بيزارى جستند! [آرى»] خداوند اين جنين اعمال آنها را به صورت حسرت زايى به آنان نشان 


مى دهد؛ وه ركز از آتش [دوزخ] خارج نخواهند شد! 


«078)اى مردم! از آنجه در زمين استء حلال و ياكيزه بخوريد! واز كامهاى شيطان. ييروى نكنيد! جه اينكه اوه دشمن 


شكان شحاميت! 
82 او شما را فقط به بديها و كار زشت فرمان مى دهد؛ [و نيز دستور مى دهد] آنجه را كه نمى دانيد» به خدا نسبت دهيد. 


007١‏ و هنكامى كه به آنها كفته شود: (از آنجه خدا نازل كرده است. ييروى كنيد!) مى كويند: (نه» ما از آنجه يدران خود را 


بر آن يافتيم» ييروى مى نماييم.) آيا اكر يدران آنهاء جيزى نمى فهميدند و هدايت نيافتند [باز از آنها ييروى خواهند كرد]؟! 


مَكَل [تو در دعوت] كافران» بسان كسى است كه [كوسفندان و حيوانات را براى نجات از حنكال خطر»] صدا مى زند؛ 
ولى آنها جيزى جز سر و صدا نمى شنوند؛ [و حقيقت و مفهوم كفتار او را دركك نمى كنند. اين كافران» در واقع] كر و لال و 


نابينا هستند؛ از اين رو جيزى نمى فهمند! 


ا اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از نعمتهاى ياكيزه اى كه به شما روزى داده ايم» بخوريد 


وشكر عدا رادها اوويدة ا كارا برستفن نس كند! 


037 خداوند, تنها [كوشت] مردارء خون» كوشت خوك و آنجه را نام غير خدا به هنكام ذبح بر آن كفته شود حرام كرده 


خود. در موقع ضرورت. از آن بخورد؛] خداوند بخشنده و مهربان است. 


0176 كسانى كه كتمان مى كنند آنجه را خدا از كتاب نازل كرده؛ و آن را به بهاى كمى مى فروشندء آنها جز اتش جيزى 
نمى خورنك؛ [و هدايا واموالى كه ازاين زهكذز به دشت مق آورئده در حقيقت اتش سوزانى است.] و خداوند» روز قيامت» 


]ها سكن لمى كويد ى اثان نا باكيزة نم كيده وتيزاق انهااغذاب كزدتاكن'اسنت 


)١776«‏ اينان» همانهايى هستند كه كمراهى را با هدايت» و عذاب را با آمرزش» مبادله كرده انل؛ راستى جقدر در برابر عذاب 


خداوند» شكيبا هستند!! 


»)١17‏ اينهاء به خاطر آن است كه خداوند» كتاب [آسمانى] رابه حق» أو توأم با نشانه ها و دلايل روشن»] نازل كرده؛ و آنها 
كه در آن اختلااف مى كنندء [و با كتمان و تحريفء اختلاف به وجود مى آورند.] در شكاف و [يراكندكّى] عميقى قرار 


دارند. 


0307 نيكىء [تنها] اين نيست كه [به هنكام نماز.] روى خود را به سوى مشرق و إيا] مغرب كنيد؛ [و تمام كفتكوى شماء در 
باره قبله و تغيير آن باشد؛ و همه وقت خود را مصروف آن سازيد؛] بلكه نيكى [و نيكوكار] كسى است كه به خداء و روز 


وكاضين و فرشكاف و كانه | انحا لو ارات ايعان 


آورده؛ ومال [خود] راء با همه علاقه اى كه به آن دارد» به خويشاوندان و يتيمان و مسكينان و واماندكان در راه و سائلان و 
برد كان انفاق مى كند؛ نماز را بريا مى دارد و زكات را مى يردازد؛ و [همجنين] كسانى كه به عهد خود - به هنكامى كه عهد 
بستند - وفا مى كنند؛ و در برابر محروميتها و بيماريها ودر ميدان جنكك, استقامت به خرج مى دهند؛ اينها كسانى هستند كه 
راست مى كويند؛ و [كفتارشان با اعتقادشان هماهنكك است؟؛] و اينها هستند برهي زكاران! 


07 اى افرادى كه ايمان آورده ايد! حكم قصاص در مورد كشتكان, بر شما نوشته شده است: آزاد در برابر آزاد» و برده در 
برابر برده» و زن در برابر زن» يس اككر كسى از سوى برادر [دينى] خود, جيزى به او بخشيده شود [و حكم قصاص اوء تبديل 
به خونبها كردد»] بايد از راه يسنديده ييروى كند. [و صاحب خونء حال يرداخت كننده ديه را در نظر بككيرد.] و او [- قاتل] 
نيز» به نيكى ديه راإبه ولى مقتول] بيردازد؛ [و در آن» مسامحه نكند.] اين» تخفيف و رحمتى است از ناحيه يروردكار شما! و 
كسى كه بعد از آنء» تجاوز كند» عذاب دردناكى خواهد داشت. 


«0109) و براى شما در قصاصء حيات و زندكّى استء اى صاحبان خرد! شايد شما تقوا ييشه كنيد. 


018١‏ بر شما نوشته شده: (هنكامى كه يكى از شما را مركك فرا رسدء اكر جيز خوبى [- مالى] از خود به جاى كذارده» براى 


يدر و مادر و نزديكان» بطور شايسته وصيت كند! اوه جف :أشي د قر كا زان 


0١‏ يس كسانى كه بعد از شنيدنش آن را 


تغيير دهند» كناه آنء تنها بر كسانى است كه آن [وصيّت] را تغيير مى دهند؛ خداوند» شنوا و داناست. 


087 و كسى كه از انحراف وصيت كننده [و تمايل يكك جانبه او به بعض ورثه]. يا از كناه او [كه مبادا وصيّت به كار خلافى 
كند] بترسدء و ميان آنها را اصلاح دهدء كناهى بر او نيست؛ [و مشمولٍ حكم تبديل وصيّت نمى باشد.] خداوند» آمرزنده و 


167 اى افرادى كه ايمان آورده ايد! روزه بر شما نوشته شدهء همان كونه كه بر كسانى كه قبل از شما بودند نوشته شد؛ تا 


يرهي ز كار شويد. 


«*18) جند روز معدودى را [بايد روزه بداريد!] و هر كس از شما بيمار يا مسافر باشد تعدادى از روزهاى ديككر را [روزه 
بدارد] و بر كسانى كه روزه براى آنها طاقت فرساست؛ [همجون بيماران مزمنء و ييرمردان و ييرزنان.] لازم ايك كفارة بدهنك: 


مسكينى را اطعام كنند؛ و كسى كه كار خيرى انجام دهدء براى او بهتر است؛ و روزه داشتن براى شما بهتر است اكر بدانيد! 


«160) [روزه» در جند روز معدود] ماو رمضان است؛ ماهى كه قرآنء براى راهنمايى مردم, و نشانه هاى هدايتء و فرق ميان 
حق و باطل» در آن نازل شده است. يس آن كس از شما كه در ماه رمضان در حضر باشدء روزه بدارد! و آن كس كه بيمار يا 
در سفر است» روزهاى ديكرى را به جاى آنء روزه بككيرد! خداوند» راحتى شما را مى خواهدء نه زحمت شما را! هدف اين 
أننت كه أيق روزهاارا تكميل كنيد وخكتدا زايز انبكة:شما واهدابت كردم يؤر كك شمر يد ياشد كه شكر كرارق كنيد 


و82 1) و هنكامى كه 


بندكان منء از تو در باره من سؤال كنندء [بككو:] من نزديكم! دعاى دعا كننده راء به هنكامى كه مرا مى خواند» ياسخ مى 


كويم! يس بايد دعوت مرا بيذيرند» و به من ايمان بياورند» تا راه يابند [و به مقصد برسند]! 


080 آميزش جنسى با همسرانتان» در شب روزهايى كه روزه مى كيريد» حلال است. آنها لباس شما هستند؛ و شما لباس آنها 
[هر دو زينت هم وسبب حفظ يكديكريد]. خداوند مى دانست كه شما به خود خيانت مى كرديد؛ [و اين كار ممنوع را انجام 
مى داديد؛] يس توبه شما را يذيرفت و شمارا بخشيد. اكنون با آنها آميزش كنيد و آنجه را خدا براى شما مقرر داشته» طلب 
نماييد! و بخوريد و بياشاميد» تا رشته سبيد صبح از رشته سياه [شب] براى شما آشكار كردد! سبس روزه را تا شبء تكميل 
كنيد! و در حالى كه در مساجد به اعتكاف يرداخته ايدء با زنان آميزش نكنيد! اين» مرزهاى الهى است؛ يس به آن نزديكك 


نشويد! خداوندء اين جنين آيات خود را براى مردم» روشن مى سازدء باشد كه برهي زكار كردند! 


08 واموال يكديكر را به باطل [و ناحق] در ميان خود نخوريد! و براى خوردن بخشى از اموال مردم به كناه» [قسمتى از] 
آن را إبه عنوان رشوه] به قضات ندهيدء در حالى كه مى دانيد [اين كارء كناه است]! 


«089 در باره (هلالهاى ماه) از تو سؤال مى كنند؛ بككو: (آنهاء بيان اوقات [و تقويم طبيعى] براى [نظام زندكى مردم و [تعيين 
وقت] حج است). و [آن جنان كه در جاهايِت مرسوم بود كه به هنكام حج, كه جامه احرام مى يوشيدندء از در خانه وارد نمى 


شدندك» و 


از نقب يشتٍ خانه وارد مى شدندء نكنيد!] كار نيككء آن نيست كه از يشتٍ خانه ها وارد شويد؛ بلكه نيكى اين است كه 


هيز كا و اتيك !و اندز كات هااوارد شويد وتقوا شه كنيد نا وسشكار كرود 


و2190 ودر راه خداء با كسانى كه با شما مى جنكند» نبرد كنيد! و از حدّ تجاوز نكنيد» كه خدا تعدّى كنند كان را دوست نمى 


دارد! 


ساختند [- مكه]ء آنها را بيرون كنيد! و فتنه [و بت يرستى] از كشتار هم بدتر است! و با آنهاء در نزد مسجد الحرام [در منطقه 
حرم ]؛ جنكك نكنيد! مكر اينكه در آن جا با شما بجنكند. يس اكر [در آن جا] با شما بيكار كردندء آنها را به قتل برسانيد! 


جنين است جزاى كافران! 
0979 واكر خوددارى كردند. خداوند آمرزنده و مهربان است. 


19 وبا آنها بيكار كنيد! تا فتنه [و بت يرستى» و سلب آزادى از مردمء] باقى ثهاثة» ونون ميخصوصن حيذا كزدد رسن | كر 


148١‏ ماه حرام» در برابر ماه حرام! [اككر دشمنان؛ احترام آن را شكستند» و در آن با شما جنككيدند» شما نيز حق داريد مقابله به 


مثل كنيد.] و تمام حرامهاء [قابل] قصاص است. و [به طور كلى] هر كس به شما تجاوز كردء همانند آن بر او تعدّى كنيد! واز 


خدا بيرهيزيد [و زياده روى ننماييد]! و بدانيد خدا 


40 ودر راه خداء انفاق كنيد! و [با تركك انفاق»] خود را به دست خود؛ به هلاكت نيفكنيد! و نيكى كنيد! كه خداوند» 


نيك وكاران را دوست مى دارد. 


١98‏ وحج وعمره را براى خدا به اتمام برسانيد! و اكر محصور شديدء [و مانعى مانند ترس از دشمن يا بيمارى» اجازه نداد 
كه يس از احرام بستنء وارد مكه شويدء] آنجه از قربانى فراهم شود [ذبح كنيدء واز احرام خارج شويد]! و سرهاى خود را 
نتراشيد» تا قربانى به محلش برسد [و در قربانكاه ذبح شود]! واكر كسى از شما بيمار بود ويا ناراحتى در سر داشتء [و ناجار 
بود سر خود را بتراشدء] بايد فديه و كفاره اى از قبيل روزه يا صدقه يا كوسفندى بدهد! و هنكامى كه [از بيمارى و دشمن] در 
امان بوديد» هر كس با ختم عمرهء حج را آغاز كند, آنجه از قربانى براى او مير است [إذبح كند!]! و هر كه نيافت» سه روز در 
ايام حج و هفت روز هنكامى كه باز مى كرديد» روزه بدارد! اين» ده روز كامل است. [البته] اين براى كسى است كه خانواده 
ا تزه مشج ترام فاشد :[ك اهل مككيو اظراق اذا ]و راهنا برهو يدا وود اكه وتيت كف افرت] 


90) حج. در ماه هاى معينى است! و كسانى كه [با بستن احرام» و شروع به مناسكك حجء] حج را بر خود فرض كرده اند 
إبايد بدانند كه] در حج. امرش حسى انان و كامو ندال نيست! و آنجه از كارهاى نيكك انجام دهيد» خدا آن رامى 


داند. و زاد و توشه تهيه 


كنيدء كه بهترين زاد و توشهء يرهيز كارى است! و از من بيرهيزيد اى خردمندان! 


كناهى بر شما نيست كه از فضل يرورد كارتان [و از منافع اقتصادى در ايَام حج] طلب كنيد [كه يكى از منافع حج بى 
ريزى يكك اقتصادٍ صحيح است]. و هنككامى كه از (عرفات) كوج كرديدء نخدا را نزد (مشكر الحرام) ياد كنيد! او را ياد كنيد 
ماق طون كد جهاترا هذا كك تدوذي قطعا شنيا سيقن اذا بس ال كمواهات رعس 


"مرزنده مهربان است! 
و00 و هنكامى كه مناسكك [إحج] خود را انجام داديد. خدا را ياد كنيد همانند يادآورى از يدرانتان [آن كونه كه رسم آن 
زمان بود] بلكه از آن هم بيشتر! [در اين مراسمء مردم دو كروهند:] بعضى از مردم مى كويند: (خداوندا! به ما در دنياء [نيكى ]| 


عطا كن!) ولى در آخرت. بهره اى ندارند. 


0 و بعضى مى كويند: (يروردكارا! به ما در دنيا [نيكى] عطا كن! و در آخرت نيز [نيكى] مرحمت فرما! و ما رااز عذاب 
]تق كاه ذارة) 


أآنها از كار [و دعاى] خود» نصيب و بهره اى دارند؛ و خداوند» سريع الحساب است. 


و خدا را در روزهاى معيّنى ياد كنيد! [روزهاى ١١‏ و١١‏ و1١‏ ماه ذى حجه]. وهر كس شتاب كندء [و ذكر خدا را] در 
دو روز انجام دهد» كناهى بر او نيستء و هر كه تأخير كند» [و سه روز انجام دهد نيز] كناهى بر او نيست؛ براى كسى كه تقوا 


بيرهيزيد! و بدانيد شما به سوى او محشور خواهيد شد! 


"5١59‏ واز مردمء كسانى همشعند كه كفتان انان قو لد كي دنيا مايه اعجاب تو مى شود؛ [در ظاهر» اظهار محبت شديد مى 


كنند] و خدا را بر آنجه در دل دارند كواه مى كيرند. [اين در حالى است كه] آنان» سرسخت ترين دشمنائئد. 


١84‏ [نشانه آنء اين است كه] هنككامى كه روى وكين كردانننك [واز نزد تو خارج مى شوند]. در راه فساد در زمين» كوشش 
مى كنند» و زراعتها و جهاريايان را نابود مى سازند؛ [با اينكه مى دانند] خدا فساد را دوست نمى دارد. 


308 و هنكامى كه به آنها كفته شود: (از خدا بترسيد!) [لجاجت آنان بيشتر مى شود]» و لجاجت و تعصبء آنها را به كناه 


مى كشاند. آتش دوزخ براى آنان كافى است؛ و جه بد جايكاهى است! 


بعضى از مردم [با ايمان و فداكار. همجون على [ع] در (ليله المبيت) به هنكام خفتن در جايكاه بيغمبر ص]. جان خود 


رابه خاطر خشنودى خدا مى فروشند؛ و خداوند نسبت به بندكان مهربان است. 


00 اى كسانى كه ايمان آوردهايد همكى در صلح و آشتى درآيد! واز كامهاى شيطانء ييروى نكنيد؛ كه او دشمن 
اشكاز شماست 


نة 0 و اكر بعلا از انث همة نشانه خا ووشة: كفايراق شما امتده اسكه لغرش كرديد [و كمراه شديد]ءيدائيد [از جتكال 


عدالت خداء فرار نتوانيد كرد؛] كه خداوند» توانا و حكيم است. 


و١٠05‏ آيا إييروان فرمان شيطان» يس از اين همه نشانه ها و برنامه هاى روشن] انتظار دارند كه خداوند و فرشتكان: در سابه 


هائى از ابرها به سوى آنان بيايند [و دلايل تازه اى در اختيارشان بكذارند؟! با اينكه جنين جيزى محال است!]أو 


همه جيز انجام شده؛ و همه كارها به سوى خدا بازمى كردد. 


0 إز بنى اسرائيل بيرس: (جه اندازه نشانه هاى روشن به آنها داديم؟) [ولى آنان» نعمتها و امكانات مادى و معنوى را كه 
خداوند در اختيارشان كذاشته بودء در راه غلط به كار كرفتند.] و كسى كه نعمت خدا راء يس از آن كه به سراغش آمدء 


تبديل كند [و در مسير خلاف به كار كيردء كرفتار عذاب شديد الهى خواهد شد] كه خداوند شديد العقاب است. 


20 زندكى دنيا براى كافران زينت داده شذه استء از اين رو افراد باايمان را [كه كاهى دستشان تهى است]. مسخره مى 
كنند؛ در حالى كه يرهيزكاران در قيامت, بالاتر از آنان هستند؛ [جراكه ارزشهاى حقيقى در آنجا آشكار مى كردد. و صورت 


عينى به خود مى كيرد؛] و خداوند» هر كس را بخواهد بدون حساب روزى مى دهد. 


1 مردم [در آغاز] يكك دسته بودند؛ [و تضادى در ميان آنها وجود نداشت. بتدريج جوامع و طبقات يديد آمد و اختلافات 
و تضادهايى در ميان آنها ييدا شدء دراين حال] خداوندء ييامبران را برانكيخت؛ تا مردم را بشارت و بيم دهند و كتاب 
آسمانى» كه به سوى حق دعوت مى كردهء با آنها نازل نمود؛ تا در ميان مردم؛ در آنجه اختلاف داشتند» داورى كند. [افراد 
باايمان» در آن اختلاف نكردند؛] تنها |[ كروهى از] كسانى كه كتاب را دريافت داشته بودند» و نشانه هاى روشن به آنها رسيده 
بودء به خاطر انحراف از حق و ستمككرى» در آن اختلاف كردند. خداوندء آنهايى را كه ايمان آورده بودندء به حقيقت آنجه 


مورد اختلاف بودء به فرمان خودشء رهبرى نمود. [اما افراد بى ايمان» همجنان در كمراهى 


واختلافء. باقى ماندند.] و خداء هر كس را بخواهد, به راه راست هدايت مى كند. 


058 ايا كنان كزةيك واعل بيشتافى شوندى الكداحوادق :حون حواةقك كتاتدكان شهدا برسد؟! عمانان كه 
كرفتاريها و ناراحتيها به آنها رسيدء و آن جنان ناراحت شدند كه ييامبر و افرادى كه ايمان آورده بودند كفتند: (يس يارى 


خدا كى خواهد آمد؟!) [در اين هنكام تقاضاى يارى از او كردندء و به آنها كفته شد:] كاه باشيد» يارى خدا نزديكك است! 


0102 از تو سؤال مى كنند جه جيز انفاق كنند؟ بككو: (هر خير و نيكى [و سرمايه سودمند مادى و معنوى] كه انفاق مى كنيدء 
ناتك راف ندر وماذو و تزديكاق و تمان و مسمتدان.ن درمائد كان ذونراه باشد.) و هر كار خيرى كه انجام دهيد» خداوند از 


آن آكاه اشست: [لازم ليست تظاهر كنيد او مى داند]. 


)51١2(‏ جهاد در راه خداء بر شما مقرّر شد؛ در حالى كه برايتان ناخ وشايند است. جه بسا جيزى را خوش نداشته باشيد. حال آن 


كه خير شما در آن است. و يا جيزى را دوست داشته باشيد. حال آنكه شرٌ شما در آن است. و خدا مى داند» و شما نمى دانيد. 


30 از توء در باره جنكك كردن در ماه حرام؛ سؤال مى كنند؛ بكو: (جنكك در آن. [كناهى] بزركك است؛ ولى جلو كيرى از 
راه خدا [و كرايش مردم به آيين حق] و كفر ورزيدن نسبت به او و هتكك احترام مسجد الحرام» و اخراج ساكنان آنء نزد 
خداوند مهمتر از آن است؛ و ايجاد فتنه» زو محيط نامساعد» كه مردم را به كفرء تشويق و از ايمان بازمى دارد] حتى از قتل 


بالاتر 


أشسناء و مشر كان» ببوسته بااشما من حستكت تا١ا‏ كر 'بتوائتد شما زا ال يتانب ركرداتيلة ول كسى كان بيش بر كردة ندر 
حال كفر بميرد» تمام اعمال نيكك [كذشته] او» در دنيا و آخرتء برباد مى رود؛ و آنان اهل دوزخند؛ و هميشه در آن خواهند 


بود. 


كسانى كه ايمان آورده و كسانى كه هجرت كرهده و در راه خدا جهاد نموده اند آنها اميد به رحمت يرورد كار دارند و 


خداوند آمرزنده و مهربان اسه 


در باره شراب و قمار از تو سؤال مى كنندء بككو: (در آنها كناه و زيان بزركى است؛ و منافعى [از نظر مادى] براى مردم 
در بردارد؛ [ولى] كناه آنها از نفعشان بيشتر است. واز تو مى يرسند جه جيز انفاق كنند؟ كك از مازاد نيازمندى خود.) 


اينجنين خداوند آيات را براى شما روشن مى سازد. شايد انديشه كنيد! 


تا انديشه كنيد] درباره دنيا و آخرت! و از تو در باره يتيمان سؤال مى كنندء بككو: (اصلاح كار آنان بهتر است. و اكر 
زندكى خود را با زندكى آنان بياميزيد. [مانعى ندارد؛] آنها برادر [دينى] شما هستند.) [و همجون يكك برادر با آنها رفتار 
كنيد!] خداوند» مفسدان رااز مصلحان. بازمى شناسد. و اكر خدا بخواهد» شما را به زحمت مى اندازد؛ [و دستور مى دهد در 
غيق سر يرسق سبحاة: زند كى بو اموال اتهارا مكل از امزال نعود جا ساريدة ول خداوتة حيس تمى كلدك ]| زيزا او تؤاناؤ 


حكيم الست 


09 وبا زنان مشركك و بت يرستهء تا ايمان نياورده اند» ازدواج نكنيد! [اككر جه جز به ازدواج با كنيزان» دسترسى نداشته 


باشيد؛ زيرا] كنيز باايمان» از زن آزاد بت يرستء بهتر است؛ هر جند 


[زيبايى» يا ثروت» يا موقعيت او] شما را به شكفتى آورد. و زنان خود را به ازدواج مردان بت يرستء تا ايمان نياورده اند» در 
نياوريد! [اكر جه ناجار شويد آنها را به همسرى غلامان باايمان درآوريد؛ زيرا] يكك غلادم باايمان» از يكك مرد آزاد بت 


:"35" وازتوء در باره خون حيض سؤال مى كنند» 0 (جيز زيانبار و آلوده اى است؛ ازاين رو در حالت قاعدكىء از آنان 
كناره كيرى كنيد! و با آنها نزديكى ننمايد» تا ياكك شوند! و هنككامى كه ياكك شدندء از طريقى كه خدا به شما فرمان داده. با 


آنها آميزش كنيد! خداوند» توبه كنند كان را دوست دارد» و ياكان را [نيز] دوست دارد. 


«*37) زنان شماء محل بذرافشانى شما هستند؛ يس هر زمان كه بخواهيد» مى توانيد با آنها ١ميزش‏ كنيد. و [سعى نمائيد از اين 


فرصت بهره كرفته» با يرورش فرزندان صالح] اثر نيكى براى خودء از بيش بفرستيد! واز خدا ببرهيزيد و بدانيد او را ملاقات 


خواهيد كرد و به مؤمنان» بشارت ده! 


«377) خدا را در معرض سوكندهاى خود قرار ندهيد! و براى اينكه نيكى كنيدء و تقوا ييشه سازيد؛ و در ميان مردم اصلاح 


كنيد [سوكند ياد ننمابيد]! و خداوند شنوا وداناست. 


20 خداوند شما را به خاطر سو كندهايى كه بدون توجه ياد مى كنيد» مؤاخذه نخواهد كرد. اما به آنجه دلهاى شما كسب 


000 


سوكندهايى كه از روى اراده و اختيار» ياد مى كنيد.] مؤاخذه مى كند. و خداوند» آمرزنده و بردبار است. 


412 كساتق كةازنان غود زا (ابلآء) مى تهايقك [ دسو كنل باذ مى كتند كدا آنهاء اميزئن جسئ تتشايتد:] حق دارند جتهاز 
ماه انتظار بكشند. [و در ضمن اين جهار ماه وضع خود را با همسر خويشء از نظر ادامه زندكى يا طلاق» روشن سازند.] اكّر 


[ذر انف ةقرضف ]رار كفت كتنده [جترف ان انها نست؛ زيرا] جداوتد» اموز ده او ههريانة ايت 


770 واكر تصميم به جدايى كرفتند» [آن هم با شرايطش مانعى ندارد؛] خداوند شنوا و داناست. 


«78» زنان مطلقه؛ بايد به مدت سه مرتبه عادت ماهانه ديدن [و ياكك شدن] انتظار بكشند! [- عده نككّه دارند] و اكر به خدا و 
روز رستاخيزء ايمان دارند» براى آنها حلال نيست كه آنجه را خدا در رحمهايشان آفريده» كتمان كنند. و همسرانشان» براى 
بازكرداندن آنها [واز سركرفتن زندكى زناشويى] در اين مدتء [از ديكران] سزاوارترند؛ در صورتى كه [براستى] خواهان 
اصلاح باشند. و يراى آنان» همانند وظايفى كه بر دوش ١نهاستء‏ حقوق شايسته اى قرار داده شده؛ و مردان بر آنان برترى 


دارنئد؛ و خداوند توانا و حكيم است. 


طلاق» [طلا-قى كه رجوع و بازكشت دارد»] دو مرتبه است؛ [و در هر مرتبه»] بايد به طور شايسته همسر خود را 
نكاهدارى كند [و آشتى نمايد] يا با نيكى او را رها سازد [و از او جدا شود|. و براى شما حلال نيست كه جيزى از آنجه به 


آنها داده ايد» يس بكيريد؛ مكر اينكه دو همسر بترسند كه حدود الهى را بريا ندارند. اكر بترسيد كه حدود الهى را رعايت 


نكنند» مانعى براى آنها نيست كه زنء فديه و عوضى بيردازد [و طلاق كيرد ]. اينها حدود و مرزهاى الهى است؛ از آن» تجاوز 
لكين وهر كس اذ ١ن‏ هاور كند ستمكز ابعك: 


اكر [بعد از دو طلاق و رجوع, باز ذيكر] اوازا طلاق :داف از ننه بعناء ون نير او خلال تشوافد رود؟ مك انتكةه همسر 
ديكرى انتخاب كند [و با اوء آميزش جنسى نمايد. در اين صورتء] اكر [همسر دوم] او را طلاق كفتء كناهى ندارد كه 
با كشت كنند؛ [و با همسر اولء دوباره ازدواج نمايد؛] در صورتى كه اميد داشته باشند كه حدود الهى را محترم ميشمرنك. 
اينها حدود الهى است كه [خدا] آن را براى كروهى كه آكاهند. بيان مى نمايد. 


و هنككامى كه زنان را طلاق داديدء و به آخرين روزهاى (عدّه) رسيدند؛ يا به طرز صحيحى آنها را نككاه داريد [و آشتى 
كنيد] ويا به طرز يسنديده اى آنها را رها سازيد! و هيج كاه به خاطر زيان رساندن و تعدّى كردنء آنها را نككاه نداريد! و 
كسى كه جنين كندء به خويشتن ستم كرده است. [و با اين اعمال و سوء استفاده از قوانين الهى»] آيات خدا را به استهزا 
نككيريد! و به ياد بياوريد نعمت خدا را بر خود» و كتاب آسمانى و علم و دانشى كه بر شما نازل كرده و شما را با آن» يند مى 
دهد! و از خدا بيرهيزيد! و بدانيد خداوند از هر جيزى آكاه است [و از نيات كسانى كه از قوانين او» سوء استفاده مى كنند, با 


337 و هنكامى كه زنان را طلاق داديد و عدّه خود را 


به يايان رساندند» مانع آنها نشويد كه با همسران [سابق] خويشء ازدواج كنند! اكر در ميان آنان» به طرز يسنديده اى تراضى 
برقرار كردد. اين دستورى است كه تنها افرادى از شماء كه ايمان به خدا و روز قيامت دارند, از آن» يند مى كيرند [و به آن» 
غدل من كنشد ]..ابن [دستوو] يراق رشت [خائؤاده هاق] شما مؤئرق و برائ شسدن الود كيها تفيدتر است» و نخدا من .انناو 


شما نمى دانيك. 


”7 مادران» فرزندان خود را دو سال تمام؛ شير مى دهند. [اين] براى كسى است كه بخواهد دوران شيرخواركى را تكميل 
كند. و بر آن كس كه فرزند براى او متولّد شده [- يدر لازم است خوراكك و يوشاك مادر را به طور شايسته [در مدت شير 
دادن بيردازد؛ حتى اكر طلاق كرفته باشد.] هيج كس موظف به بيش از مقدار توانايى خود نيست! نه مادر [به خاطر اختلاف با 
يدر] حق ضرر زدن به كودك را دارد» و نه يدر. و بر وارث او نيز لازم است اين كار را انجام دهد [- هزينه مادر را در دوران 
شيرخواركى تأمين نمايد]. و اكر آن دوء با رضايت يكديكر و مشورت»ء بخواهند كودكك را [زودتر] از شير بازكيرند» كناهى 
بر آنها نيست. و اكر [با عدم توانايى» يا عدم موافقت مادر] خواستيد دايه اى براى فرزندان خود بكيريد» كناهى بر شما نيست؛ 
به شرط اينكه حق كذشته مادر را به طور شايسته ببردازيد. و از [مخالفت فرمان] خدا ببرهيزيد! و بدانيد خداء به آنجه انجام 


مى دهيدك» بيناست! 


«ع277) و كسانى كه از شما مى ميرند و همسرانى باقى مى كذارند» بايد جهار ماه و ده روزء انتظار بكشند [و عدّه نككه دارند]! 


و هنكامى كه به آخر مدتشان رسيدند؛ كناهى بر شما نيست كه هر جه مى خواهند, در باره خودشان به طور شايسته انجام 
دهند [و با مرد دلخواه خود. ازدواج كنند]. و خدا به آنجه عمل مى كنيد آكاه است. 


«270 و كناهى بر شما نيست كه به طور كنايه» [از زنانى كه همسرانشان مرده اند] خواستكارى كنيد؛ ويا در دل تصميم بر 
اين كار بككيريد [بدون اينكه آن را اظهار كنيد]. خداوند مى دانست شما به ياد آنها خواهيد افتاد؛ [و با خواسته طبيعى شما به 
شكل معقول» مخالف نيست؛] ولى ينهانى با آنها قرار زناشويى نككذاريد, مككر اينكه به طرز يسنديده اى [به طور كنايه] اظهار 
كنيد! [ولى در هر حال.] اقدام به ازدواج ننماييد» تا عدّه آنها سرآيد! و بدانيد خداوند آنجه را در دل داريد, مى داند! از 


مخالفت او بيرهيزيد! و بدانيد خداوند» 1مرزنده و بردبار است [و در مجازات بندكان» عجله نمى كند]! 


و92 اكر ؤبان راقبل أن اميزئن خسى نا تعين مهن [به عللى] طلاق دهيدء كناهى بر شما نيست. [و در اين موقع»] آنها را [با 
هديه اى مناسبء] بهره مند سازيد! آن كس كه توانايى ذازدهنة اتندازم تواتاييش :و ان كس كه تكدست اشيةةنبه اتدازه 


خودشء هديه اى شايسته | كه مناسب حال دهنده و كيرنده باشد] بدهد! و اين بر نيك و كارانء الزامى است. 


2737 واكر آنان راء ييش از آن كه با آنها تماس بكيريد و [آميزش جنسى كنيد] طلاق دهيدء در حالى كه مهرى براى آنها 
تعيين كرده ايده [لا-زم است] نصف آنجه را تعيين كرده ايد |به آنها بدهيد] مكر اينكه آنها [حق خود را] ببخشند؛ يا [در 


صورتى كه صغير و سفيه 


باشند. ولى آنهاء يعنى] آن كس كه كره ازدواج به دست اوستء آن را ببخشد. و كذشت كردن شما [و بخشيدن تمام مهر به 
آنها] به يرهي زكارى نزديكتر است, و ككذشت و نيكوكارى را در ميان خود فراموش نكنيد, كه خداوند به آنجه انجام مى 


دهيدك» بيناست! 
”23 در انجام همه نمازهاء إبه خصوص ] نماز وسطى [- نماز ظهر] كوشا باشيد! واز روى خضوع واطاعتء. براى خدا 
واعريك 


واكر [به خاطر جنكك, يا خطر ديكرى] بترسيدء [نماز را] در حال يياده يا سواره انجام دهيد! اما هنكامى كه امنيت خود 
را بازيافتيد» خدا را ياد كنيد! [- نماز را به صورت معمولى بخوانيد!] همان كونه كه خداوند» جيزهايى را كه نمى دانستيدء به 
شما تعليم داد. 

69لاو كسآائى كه ال شما در استانه مرك قرارمى كيرتد و همشراق از خود ب ة جا'فى كذارتد» ايه بزائ 'مكسرزان خود 
وصيت كنند كه تا يكك سالء آنها را [با يرداختن هزينه زندكى] بهره مند سازند؛ به شرط اينكه آنها [از خانه شوهر] بيرون 
نروند [و اقدام به ازدواج مجدد نكنند]. واككر بيرون روند؛ [حقى در هزينه ندارند؛ ولى] كناهى بر شما نيست نسبت به آنجه 


در باره خودء به طور شايسته انجام مى دهند. و خداوندء توانا و حكيم است. 
"61١‏ و براى زنان مطلقه. هديه مناسبى لازم است [كه از طرف شوهر» يرداخت كردد]. اين» حقى است بر مردان يرهيزكار. 
")اين جنين» خداوند آيات خود را براى شما شرح مى دهد؛ شايد انديشه كنيد! 


2378 آيا نديدى جمعيتى را كه از ترس مركك. از خانه هاى خود فرار كردند؟ و آنان» هزارها نفر بودند [كه به بهانه بيمارى 


طاعون» 


از شركت در ميدان جهاد خوددارى نمودند]. خداوند به آنها كفت: بميريد! [و به همان بيمارى» كه آن را بهانه قرار داده 
بودند» مردند.] سيس خدا آنها را زنده كرد؛ [و ماجراى زندكى آنها را درس عبرتى براى آيند كان قرار داد.] خداوند نسبت به 


بندكان خود احسان مى كند؛ ولى بيشتر مردم» شكر [او را] بجا نمى آورند. 
«ع6") و در راه خداء ييكار كنيد! و بدانيد خداوند» شنوا و داناست. 


60" كيست كه به خدا (قرض الحسنه اى) دهدء [و از اموالى كه خدا به او بخشيده. انفاق كندء] تا آن را براى او» جندين 
برابر كند؟ و خداوند است [كه روزى بندكان را] محدود يا كسترده مى سازد؛ [و انفاق» ه ركز باعث كمبود روزى آنها نمى 


شود |. و به سوى او باز مى كرديد [و ياداش خود را خواهيد كرفت |. 


23588 آيا مشاهده نكردى جمعى از بنى اسرائيل زاغل ا موسي كلاية باهر خرئ كفيسد: (زمامدار [و فرماندهى] براى ما 
انتتخاب كن! تا [زير فرمان او] در راه خدا بيكار كنيم. ييامبر آنها كفت: (شايد اكر دستور ييكار به شما داده شود [سريبجى 
كنيد» و] در راه خداء جهاد و بيكار نكنيد!) كفتند: (جككونه ممكن است در راه خدا بيكار نكنيم» در حالى كه از خانه ها و 
فرزندانمان رانده شده ايم» أو شهرهاى ما به وسيله دشمن اشغال» وفرزندان ما اسير شده اند |؟) اما هنكامى كه دستور ييكار به 


آنها داده شدء جز عدّه كمى از آنان» همه سرييجى كردند. و خداوند از ستمكاران. آ كاه است. 


الاو امبر شاة اه انها كفك (حداويد [ظالويف] زااقوايق وعامدارق مسا مهوت إن لكات ] كردة أت ) كنسد: جكرة از 
بر ما 


حكومت كندء با اينكه ما از او شايسته تريم» و او ثروت زيادى ندارد؟!) كفت: (خدا او را بر شما بركزيده» واو را در علم و 
[قدرت] جسم» وسعت بخشيده است. خداوند» ملكش را به هر كس بخواهد» مى بخشد؛ و احسان خداوند» وسيع است؛ و [از 


لياقت افراد براى منصب ها] آ كاه است.) 


68" و ييامبرشان به آنها كفت: (نشانه حكومت اوء اين است كه [صندوق عهد] به سوى شما خواهد آمد. [همان صندوقى 
كه] در آنء؛ آرامشى از يرورد كار شماء و ياد كارهاى خاندان موسى و هارون قرار دارد؛ در حالى كه فرشتككان» آن را حمل 


مى كنند. در اين موضوعء نشانه اى [روشن] براى شماست؛ اكر ايمان داشته باشيد.) 


753و شكافن كه طالؤت إنهفرماتدهى لشكريتى اسرائيل منضوت شذ» و] سياهيان راانآا خود يرون برذة به آنها كنت: 
(خداوند» شما را به وسيله يكك نهر آبء آزمايش مى كند؛ آنها [كه به هنكام تشنكى.] از آن بنوشندء از من نيستند؛ و آنها كه 
هر يكف ييمالة بادسة غوه يش از ان وود امن سد )جر عده كس »همكن از أن ان توشدتد شين مكات 5 
او» وافرادى كه با او ايمان آورده بودندء [واز بوته آزمايش» سالم به در آمدند»] از آن نهر كلاشهنة [از كمئ نفرات وى 
ناراحت شدند؛ و عده اى] كفتند: (امروزء ما توانايى مقابله با [جالوت] و سباهيان او را نداريم.) اما آنها كه مى دانستند خدا را 
ملاقات خواهند كرد [و به روز رستاخيزء ايمان داشتند] كفتند: (جه بسيار كروه هاى كوجكى كه به فرمان خداء بر كروه هاى 
عظيمى نيروز شدئذ!) و خداؤند :جا ضابران: و استقامت كنتند كان ]است: 


(56) و 


هنكامى كه در برابر [جالوت] و سباهيان او قرا ركرفتند كفتند: (يروردكارا! ييمانه شكيبايى و استقامت را بر ما بريز! و قدمهاى 


مارا ثابت بدار! و ما را بر جمعيّت كافران» بيروز بككردان! 


«81») سيس به فرمان خداء آنها سياه دشمن را به هزيمت واداشتند. و (داوود) [نوجوان نيرومند و شجاعى كه در لشكر 
(طالوت) بود]ء (جالوت) را كشت؛ و خداوند»ء حكومت و دانش را به او بخشيد؛ واز آنجه مى خواست به او تعليم داد. واكر 
خداوند» بعضى از مردم را به وسيله بعضى ديكر دفع نمى كرد» زمين را فساد فرامى كرفتء ولى خداوند نسبت به جهانيان» 
لطئ و احسان دارد. 


5807 اينهاء آيات خداست كه به حق, بر تو مى خوانيم؛ و تواز رسولان [ما] هستى. 


87 بعضى از آن رسولان را بر بعضى ديكر برترى داديم؛ برخى از آنهاء خدا با او سخن مى كفت؛ و بعضى را درجاتى برتر 
داد؛ و به عيسى بن مريم» نشانه هاى روشن داديم؛ و او را با (روح القدس) تأييد نموديم؛ [ولى فضيلت و مقام آن ييامبران» مانع 
اختلا.ف امتها نشد.] واكر خدا مى خواستء؛ كسانى كه بعد از آنها بودند» يس از آن همه نشانه هاى روشن كه براى آنها 
ماد اتعكة و تيكاتك [اما خدا مردم را مجبور نساخته؛ و آنها را در ييمودن راه سعادت» آزاد كذارده است؛] ولى 
اين امتها بودند كه با هم اختالاف كردند؛ بعضى ايمان آوردند و بعضى كافر شدند؛ [و جنكك و خونريزى بروز كرد. و باز] اكر 
خدا مى خواست, با هم ييكار نمى كردند؛ ولى خداوند» آنجه را مى خواهد, [از روى حكمت] انجام مى دهد [و هيج كس را 


به قبول 


جيزى مجبور نمى كند |]. 


06 71) اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از آنجه به شما روزى داده ايم» انفاق كنيد! ييش از آنكه روزى فرا رسد كه در آنء نه 
خريد وفروش است [تا بتوانيد سعادت و نجات از كيفر را براى خود خريدارى كنيد|]ء و نه دوستى [و رفاقتهاى مادى سودى 
دارد]» و نه شفاعت؛ [زيرا شما شايسته شفاعت نخواهيد بود.] و كافران» خود ستمكرند؛ [هم به خودشان ستم مى كنند؛ هم به 


ديكران]. 


هيج معبودى نيست جز خداوند يكانه زنده» كه قائم به ذات خويش استء و موجودات ديكرء قائم به او هستند؛ هيجكاه 
خواب سبكك و ستككينى او را فرانمى كيرد؛ [و لحظه اى از تدبير جهان هستىء غافل نمى ماند؛] آنجه در آسمانها و آنجه در 
زمين استء از آن اوست؛ كيست كه در نزد اوء جز به فرمان او شفاعت كند؟! [بنابراين» شفاعت شفاعت كنند كان, براى آنها 
كه شايسته شفاعتند» از مالكيت مطلقه او نمى كاهد.] آنجه را در ييش روى آنها [- بندكان] و يشت سرشان است مى داند؛ [و 
كذشته و آينده. در ييشكاه علم او يكسان است.] و كسى از علم او آكاه نمى كردد؛ جز به مقدارى كه او بخواهد. [اوست 
كه به همه جيز آ كاه است؛ و علم و دانش محدود ديكران» يرتوى از علم بى يايان و نامحدود اوست.] تخت [حكومت] او 
آسمانها و زمين را درب ركرفته؛ و نككاهدارى آن دو [- آسمان و زمين[» او را خسته نميكند. بلندى مقام و عظمت» مخصوص 


اوست. 


889" در قبول دينء اكراهى نيسثك. [زيرا ]| راه درست از راه انحرافى» روشن شدة أعنت: بنابر اين» كسى كه به طاغوت [- بت و 
شيطان» و هر موجود طغيانكر] 


كاف شود ؤإية هذا اثمانة اووةة نه دستكره حكن لحدكة زاكه اث كه كسك برا ل تسكه وعداو بدو شرا و فائاست: 


2070)» خداوند» ولى و سريرست كسانى است كه ايمان آورده اند؛ آنها را از ظلمتهاء به سوى نور بيرودن مى برد. [اما] كسانى 


خواهند ماندك. 


آيا نديدى [و آكاهى ندارى از] كسى [- نمرود] كه با ابراهيم ذر باره يرورد كارش محاجه و كفتكو كرد؟ زيرا خخداوند 
به او حكومت داده بود؛ [و بر اثر كمى ظرفيت» از باده غرور سرمست شده بود؛] هنككامى كه ابراهيم كفت: (خداى من آن 
كسى است كه زنده مى كند و مى ميراند.) او كفت: (من نيز زنده مى كنم و مى ميرانم!) [و براى اثبات اين كار و مشتبه 
ساختن بر مردم دستور داد دو زندانى را حاضر كردندء فرمان آزادى يكى و قتل ديكرى را داد] ابراهيم كفت: (خداوند. 
خورشيد را از افق مشرق مى آورد؛ [اكر راست مى كويى كه حاكم بر جهان هستى تويى»] خورشيد را از مغرب بياور!) [در 


اينجا] آن مرد كافرء مبهوت و وامانده شد. و خداوند, قوم ستمكر را هدايت نمى كند. 


ياهمانند كسى كه از كنار يكك آبادى [ويران شده] عبور كردء در حالى كه ديوارهاى آنء به روى سقفها فرو ريخته 
بود» [و اجساد و استخوانهاى اهل آن» در هر سو يراكنده بود؛ او با خود] كفت: (حككونه خدا اينها را يس از مركك, زنده مى 


كند؟!) [دراين هنكام.] خدا او را يكصد سال ميراند؛ سيس زنده كرد؛ و به 


او كفت: (جه قدر درنكك كردى؟) كفت: (يكك روز؛ يا بخشى از يكك روز.) فرمود: (نه» بلكه يكصد سال درنكك كردى! نكاه 
كن به غذا و نوشيدنى خود [كه همراه داشتى» با كذشت سالها] هيج كونه تغيير نيافته است! [خدايى كه يكك جنين مواد 
فاسدشدنى را در طول اين مدت, حفظ كرده؛ بر همه جيز قادر است!] ولى به الاغ خود نكاه كن [كه جكونه از هم متلاشى 
شده! اين زنده شدن تو يس از مرككء هم براى اطمينان خاطر توستء وهم] براى اينكه تو را نشانه اى براى مردم [در مورد 
معاد] قرار دهيم. [اكنون] به استخوانهاّى مركب سوارى خود] نككاه كن كه جكونه آنها را برداشته به هم ييوند مى دهيم؛ و 
كوشت بر آن مى يوشانيم!) هنككامى كه [اين حقايق] براو آشكار شد كفت: (مى دانم خدا بر هر كارى توانا است). 


220 و [به خاطر بياور] هنككامى را كه ابراهيم كفت: (خدايا! به من نشان بده جككونه مردكان را زنده مى كنى؟) فرمود: (مكر 
ايمان نياورده اى؟!) عرض كرد: (آرىء ولى مى خواهم قلبم آرامش يابد.) فرمود: (در اين صورتء جهار نوع از مرغان را 
اتتخاب كن! و آنها را [يس از ذبح كردن.] قطعه قطعه كن [و در هم بياميز]! سيس بر هر كوهىء قسمتى از آن را قرار بده» بعد 
آنها را بخوان» به سرعت به سوى تو مى آيند! و بدان خداوند قادر و حكيم است؛ [هم از ذرات بدن مرد كان آكاه استء و هم 


27 كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق مى كنند, همانند بذرى هستند كه هفت خوشه بروياند؛ كه در هر خوشه. 
يكصد دانه باشد؛ و 


وسيعء و إبه همه جيز] داناست. 


23787 كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق مى كنند»ء سيس به دنبال انفاقى كه كرده اند» منت نمى كذارند و آزارى 


تمى رسانتده ياداش آنها نزد يرؤرد كارشان [ميحفوظ] است4وثه ترس داركدة ونه خمكين م شوئك. 


237 كفتار يسنديده [در برابر نيازمندان]» و عفو [و ككذشت از خشونتهاى آنها] از بخششى كه آزارى به دنبال آن باشدء بهتر 


است؟ و خداوند» بى نياز و بردبار اسست:. 


«ع23728) اى كسانى كه ايمان آورده ايد! بخششهاى خود را با منت و آزار» باطل نسازيد! همانند كسى كه مال خود را براى نشان 
دادن به مردمء انفاق مى كند؛ و به خدا و روز رستاخيزء ايمان نمى آورد؛ [كار او] همجون قطعه ستككى است كه بر آن» [قشر 
نازكى از] خااكك باشد؛ [و بذرهايى در آن افشانده شود؛] و ركبار باران به آن برسدء [و همه خاكها و بذرها را بشويد.] و آن 
را صاف [و خالى از خاكك و بذر] رها كند. آنها از كارى كه انجام داده اند» جيزى به دست نمى آورند؛ و خداوند» جمعيت 


كافران را هدايت نمى كند. 


20" و [كار] كسانى كه اموال خود را براى خشنودى خداء و تثبيت [ملكات انسانى در] روح خود. انفاق مى كنند. همجون 
باغى است كه در نقطه بلندى باشدء و بارانهاى درشت به آن برسدء [و از هواى آزاد و نور آفتاب» به حد كافى بهره كيرد»] و 


ميوه خود را دو جندان دهد |[ كه هميشه شاداب و با طراوت است.] و خداوند به 


388 آيا كسى از شما دوست دارد كه باغى از درختان خرما و انكور داشته باشد كه از زير درختان آنء نهرها بكذردء و براى 
او در آن إ|باغ]» از هر كونه ميوه اى وجود داشته باشد» در حالى كه به سن ييرى رسيده و فرزندانى [كوجكك و] ضعيف دارد؛ 
إدر اين هنكام.] كردبادى [كوبنده]. كه در آن آتش [سوزانى] استء به آن برخورد كند وشعله ور كردد و بسوزد؟! [همين 


آشكار مى سازد؛ شايد بينديشيد [و با انديشه» راه حق را بيابيد]! 


«57”» اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از قسمتهاى ياكيزه اموالى كه إاز بق تجارت] به دسث آورده ايد» واز آنجه از زمين 
در حالى كه خود شماء |به هنكام يذيرش اموال»] حاضر نيستيد آنها را بيذيريد؛ مككر از روى اغماض و كراهت! و بدانيد 


مرق شيطان» شما را نه هنكام انفاق»] وعده فقر و تهيدستى مى دهد؛ و به فحشا [و زشتيها] امر مى كند؛ ولى خداوند وعده 
("مرزش) و (فزونى) به شما مى دهد؛ و خداوند» قدرتش وسيع» و [به هر جيز] داناست. إبه همين دليلء» به وعده هاى خود. وفا 


و89" [خدا] دانش و حكمت را به هر كس بخواهد [و شايسته بداند] مى دهد؛ و به هر كس دانش داده شودء خير فراوانى 


داده شده است. و جز خردمندانء [اين 


حقايق إرااذركة ند كتيده و ] معد كرتم كرديك: 


ادو هرا هير وا كهاتفاق فى كته يا[ اموا زا كة] ندر كرذ انك دق رام هذا إنفاق كسد ]| عداوحد آنه زااي ذاند و 


كران تاووف ناريك 


7" اكر انفاقها را آشكار كنيد» خوب است! و اكر آنها را مخفى ساخته و به نيازمندان بدهيد» براى شما بهتر است! و قسمتى 
از كناهان شما را مى يوشاند؛ [و در يرتو بخشش در راه خداء بخشوده خواهيد شد.] و خداوند به آنجه انجام مى دهيد, آ كاه 


است. 


2" هدايت آنها [به طور اجبار»] بر تو نيست؛ [بنابر اين» تركك انفاق به غير مسلمانان» براى اجبار به اسلام» صحيح نيست؛] 
ولى خداوند» هر كه را بخواهد [و شايسته بداند]» هدايت مى كند. و آنجه رااز خوبيها و اموال انفاق مى كنيد» براى خودتان 
است؛ [ولى] جز براى رضاى خداء انفاق نكنيد! و آنجه از خوبيها انفاق مى كنيد. [ياداش آن] به طور كامل به شما داده مى 


شود؛ و به شما ستم نخواهد شد. 


«277 [انفاق شماء مخصوصاً بايد] براى نيازمندانى باشد كه در راه خداء در تنكنا قرار كرفته اند؛ [و توه به آيبن خداء آنها را 
از وطنهاى خويش آواره ساخته؛ و شركت در ميدانٍ جهاد, به آنها اجازه نمى دهد تا براى تأمين هزينه زند كى» دست به كسب 
و تجارتى بزنند؛] نمى توانند مسافرتى كنند [و سرمايه اى به دست آورند؛] واز شدّت خويشتن دارىء افراد ناآ كاه آنها را بى 
نياز مى يندارند؛ اما آنها را از جهره هايشان مى شناسى؛ و هركز با اصرار جيزى از مردم نمى خواهند. [اين است مشخخصات 
آنها!] وهر جيز خوبى در راه خدا انفاق كنيد. خداوند از آن آكاه است. 


37 آنها كه اموال 


غود زاء.شى أو رؤز يتهاة: و اشكارة انفاق من كد مزدشان نرف يرورة كارشان اسية؟ نه ترس نر انهاسة واه عمكين هن 


شوند. 


كسانى كه ربا مى خورندء [در قيامت] برنمى خيزند مكر مانند كسى كه بر اثر تماسٌ شيطانء ديوانه شده [و نمى تواند 
تعادل خود را حفظ كند؛ كاهى زمين مى خوردء كاهى بيا مى خيزد]. اين» به خاطر آن است كه كفتند: (داد و ستد هم مانند 
ربا است [و تفاوتى ميان آن دو نيست.]) در حالى كه خدا بيع را حلالل كرده؛ و ربا را حرام! [زيرا فرق ميان اين دوء بسيار 
است.] و اككر كسى اندرز الهى به او رسدء و [از رباخوارى] خوددارى كند» سودهايى كه در سابق [- قبل از نزول حكم 
تحريم] به دست آورده؛ مال اوست؛ [و اين حكم. كذشته را شامل نمى كردد؛] و كار او به خدا واكذار مى شود؛ [و كذشته او 


را خواهد بخشيد.] اما كسانى كه با زكردند [و بار ديكر مرتكب اين كناه شوند]» اهل آتشند؛ و هميشه در آن مى مانند. 


377 خداوند» ربا را نابود مى كند؛ و صدقات را افزايش مى دهد! و خداوند» هيج انسانٍ اسياس كتهكارقئ را دوست نمى 


دارد. 
"2 كسانى كه ايمان آوردند واعمال صالح انجام دادند و نماز را بريا داشتند و زكات را يرداختندء اجرشان نزد 
بورد كأرشاق اسك ونه ترسى بر انهاسة 4و نهاعمكو سس شولل: 


2778 اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از [مخالفت فرمان] خدا بيرهيزيدء و آنجه از [مطالبات] ربا باقى مانده» رها كنيد؛ اكر 


انمآن ذاريك! 


«(9 اكر [جنين] نمى كنيدء بدانيد خدا و رسولشء با شما بيكار خواهند كرد! واكر توبه كنيدء سرمايه هاى شماء از آنْ 


[- اصل سرمايه» بدون سود]؛ نه ستم مى كنيدء و نه بر شما ستم وارد مى شود. 


28٠‏ واكر [بدهكار»] قدرت يرداخت نداشته باشدء او را تا هنكام توانايى» مهلت دهيد! [و در صورتى كه براستى قدرت 


يرداخت را ندارد»] براى خدا به او ببخشيد بهتر است؛ اكر [منافع اين كار را] بدانيد! 


81 واز روزى بيرهيزيد [و بترسيد] كه در آن روزء شما را به سوى خدا بازمى كردانند؛ سبس به هر كسء آنجه انجام داده, 


به طور كامل باز يس داده مى شودء و به آنها ستم نخواهد شد. [جون هر جه مى بينند» نتايج اعمال خودشان است. | 


الى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنكامى كه بدهى مدّت دارى [به خاطر وام يا داد و ستد] به يكديكر بيدا كنيد, آن را 
بنويسيد! و بايد نويسنده اى از روى عدالت»ء [سند را] در ميان شما بنويسد! و كسى كه قدرت بر نويسندكى دارد» نبايد از 
نوشتن - همان طور كه خدا به او تعليم داده - خوددارى كند! يس بايد بنويسد» و آن كس كه حق بر عهده اوستء بايد املا 
كندء واز خدا كه يروردكار اوست بيرهيزد» وجيزى را فروكذار ننمايد! واكر كسى كه حق بر ذمه اوستء سفيه [يا از نظر 
عقل] ضعيف [و مجنون] است. يا [به خاطر لال بودنء] توانايى بر املاكردن ندارد» بايد ولى او [به جاى او»] با رعايت عدالت» 
املا كند! و دو نفر از مردان [عادل] خود را [براين حقٌّ] شاهد بككيريد! واككر دو مرد نبودند» يكك مرد و دو زنء از كسانى كه 


مورد رضايت و اطمينان شما هستند» انتخاب كنيد! [و اين دو 


زن» بايد با هم شاهد قرار كيرند»] تا اكر يكى انحرافى يافت» ديكرى به او يادآورى كند. و شهود نبايد به هنكامى كه آنها را 
[براى شهادت] دعوت مى كنند» خوددارى نمايند! واز نوشتن [بدهى خود».] جه كوجكك باشد يا بزرككء ملول نشويد [هر جه 
باشد بنويسيد]! اين» در نزد خدا به عدالت نزديكتر و براى شهادت مستقيم ترء و براى جلو كيرى از ترديد و شكك [و نزاع و 
كفتكو] بهتر مى باشد؛ مكر اينكه داد و ستد نقدى باشد كه بين خود» دست به دست مى كنيد. در اين صورتء كناهى بر شما 
نيست كه آن را ننويسيد. ولى هنككامى كه خريد وفروش [نقدى] مى كنيد شاهد بككيريد! و نبايد به نويسنده و شاهدء به 
خاطر حقكويى.] زيانى برسد [و تحت فشار قرار كيرند]! واككر جنين كنيدء از فرمان يرورد كار خارج شده ايد. از خدا 


8 واكر در سفر بوديدء و نويسنده اى نيافتيد» كرو كان بكيريد! [ كروكانى كه در اختيار طلبكار قرار كيرد.] واكر به 
يكديكر اطمينان [كامل] داشته باشيد, [ كروكان لازم نيستء و] بايد كسى كه امين شمرده شده [و بدون كروكان» جيزى از 
ذكرئ كرفته ]» امانت إ[و بدهى خود را بموقع | بيردازد؛ واز خدايى كه يرورد كار اوست. بيرهيزد! و شهادت را كتمان نكنيد! 
و هر كن آن را كتمان كند» قلبش كناهكار است. و خداوند.» به آنجه انجام مى دهيد» دائناست. 


3732 آنجه در آسمانها و زمين است» از آن خداست. و إاز أضنْ روا اكر آنجه را در دل داريد» آشكار سازيد يا ينهان» 


مجازات مى كند. و خداوند به همه جيز قدرت دارد. 


4 ييامبر» به آنجه از سوى يوورد كارش يراو ثازل شدهء ايمان اورده اسيبتة: [واوء به تمام كدان كرت كام موه عن 
باشد.] و همه مؤمنان [نيز]» به خمدا و فرشتكان او و كتابها و فرستاد كانشء ايمان آورده اند؛ [و مى كويند:] ما در ميان هيج 
يك از يياميران او فرق نمى كذاريم [و به همه ايمان داريم]. و [مؤمنان] كفتند: (ما شنيديم و اطاعت كرديم. يروردكارا! 


[انتظار] آمرزش تو را [داريم]؛ و بازكشت [ما] به سوى توست.) 


«288 خداوند هيج كس راء جز به اندازه تواناييشء» تكليف نمى كند. [انسان»] هر كار [نيكى] را انجام دهد» براى خود انجام 
داده؛ و هر كار [بدى] كندء به زيان خود كرده است. [مؤمنان مى كويند:] يرورد كارا! اكر ما فراموش يا خطا كرديم, ما را 
مؤاخذه مكن! يروردكارا! تكليف سنكينى بر ما قرار مده آن جنان كه [به خاطر كناه و طغيانء] بر كسانى كه يبش از ما 
بودند» قرار دادى! يروردكارا! آنجه طاقت تحمل آن را نداريمء بر ما مقرّر مدار! و آثار كناه را از ما بشوى! ما را ببخش و در 


وحمت غنود قراز ده! ثو مولا و سريرست مابى» يسن :فاارا بر جمعيت كافران» بيروز كردان! 

ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسلمين انصاريان 

به نام خدا كه رحمتش بى اندازه است و مهربانى اش هميشكى. 

)١( الم‎ 

در [وحى بودن و حفّائيت] اين كتاب [با عظمت] هيج شكى نيست؛ سراسرش براى برهي زكارانٌ هدايت است. (5) 


آنان كه به غيب ايمان دارند و نماز را بر يا مى دارند 


واز آنجه به آنان روزى داده ايم» انفاق مى كنند. (07) 
و آنان كه به آنجه به سوى تو و به آنجه بيش از تو نازل شده؛ مؤمن هستند و به آخرت يقين دارند. (©) 
آنائنة كدان سوق يزوزد كارشان بر [راه] هذايت اند و آنانند كه:رستكارك: (0) 


بى ترديد براى كسانى كه إبه خدا و آياتش] كافرند مساوى است جه [از عذاب] بيمشان دهى يا بيمشان ندهىء ايمان نمى 


آورند. (2) 


خدا [به كيفر كفرشان] بر دل ها و كوش هايشان مُهر [تيره بختى] نهاده» و بر جشم هايشان يرده اى [از تاريكى است كه فروغ 


هذانت نوا تمى نت ]و نبوا آنان غذاض بر كك اسه 4 
و كروهى از مردم [كه اهل نفاق اند] مى كويند: ما به خدا و روز قيامت ايمان آورديم» در حالى كه آنان مؤمن نيستند. (8) 


[به كمساة باطلعان ]من شواعكن كنذا و اقتل :مان راقويب دهت وو تماق كدتدر خودشان:رافريت تمن وهثدة ول [ابق 


در دلٍ آنان بيمارى [سختى از نفاق]است» يس خدا به كيفر نفاقشان بر بيماريشان افزود» و براى آنان در برابر آنجه همواره 
دروغ مى كفتند» عذابى دردناكك است. )1٠١(‏ 


جون به آنان كويند: در زمين فساد نكنيد» مى كويند: فقط ما اصلاح كريم! )1١(‏ 
كا تاشيدا يقبا كود آنا ناد كريكه والى .در نانش كد (1) 


جو بها آنآن كؤيندة اسان آورعك نان كه يكز مردم ايمان آوؤدثدةمى كوييد: آباماهم مائقل سبككا معران ايسان وراب ؟! 


كام ناشين فطع احا ورد مك مفوتد» ول 11و شديك كوو ةل لون حقفت ١١]‏ كاه سه ا 


و هنكامى كه با اهل ايمان ديدار كنند» كويند: ما ايمان آورديم و جون با 


شيطان هايشان [كه سرانٍ شرك و كفرند] خلوت كزينند» كويند: بدون شكك ما با شماييم» جز اين نيست كه ما إبا تظاهر به 


ايمان] آنان را مسخره مى كنيم. زع 


خدا آنان راإبه كيفر اين كار منافقانه در دنيا و آخرت] عذاب خواهد كردء و آنان را در سركشى وتجاوزشان مهلت مى دهد 


[تا در كمراهى شان] سر كردان وحيران بمانند. (10) 


آنآن كساق هسسد كه كتراهى زايةجائ هذايث خريدنكء يس تجارتشان سود نكرد و :اراد يافتكان [نهسوى حى] تبودتك. 
(02 


هانى: كه مظلفا بق ديزي واكذاشت :190 


كر و لال و كورندء به اين سبب آنان [از كمراهى و ضلالت به سوى هدايت و حقيقت] بازنمى كردند. (14) 


[آنان] انككشتانشان رااز [صداي هولناك] صاعقه ها به خاطر بيم مركك در كوش هايشان مى كذارند [در حالى كه راه كريزى 


از مركك براى آنان نيست] و خدا به كافرانْ احاطه [همه جانبه] دارد. (19) 


نزديك است كه آن برقٍ [بسيار رخشنده» روشنى] جشم هاى آنان را بربايد؛ زمانى كه آنان را روشنى دهدء در آن روشنى راه 
مى روند و جون محيط را بر آنان تاريكك كندء مى ايستند واكر خدا مى خواست [شنوايى] كوش و [|بينايى] جشم آنان را 


اى مردم! يرورد كارتان را كه شما و بيشينيان شما را آفريده استء ببرستيد تا [با يرستيدن او] يروابيشه شويد. )1١(‏ 


أن بورد كاز كه زميق رارزاق شما ستر كستزؤة و استفان وا استففن برافراشعه قران دادو ان اسساة ام [مانتن يرقو 
باران] نازل كرد و به وسيله آن از ميوه هاى كوناكون» رزق و روزى براى شما بيرون آورد؛ يس براى خدا شريكان و همتايانى 


قرار ندهيد در حالى كه مى دانيد [براى خدا در آفريدن و روزى دادن» شريكك و همتايى وجود ندارد]. )١١(‏ 


واكر در آنجه ما بر بنده خود] محتّرد (صلى الله عليه وآله)] نازل كرده ايم» شكك داريد [كه وحى الهى است يا ساخته بشر] 
مو وسور اقل عاق | تدرا فاو و عقون برا اا كان ] شو ازا خدل شاهداق و كراهاة يه را ]ان سحاو تلفاف هزر ككدع د 


يارى] فرا خوانيد اكر [در كفتار خود كه اين قرآن ساخته بشراست نه وحى الهى [راستكوييد. (77) 


واكر اين كار را انجام نداديد - كه هركز نمى توانيد انجام دهيد - بنابراين از آتشى كه هيزمش مردم و سنكك هايندء 


بيرهيز بل؟ آتشى كه براى كافران آماده شده اضسنت رع 


و كسانى را كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته [جون عبادت حق و خدمت به خلق] انجام داده اند مده ده كه بهشت 
هايى ويه آنان است كه از زير [درختان] آن نهرها جارى است؟ هر كاه از آن بهش ت ها ميوه اى آماده به آنان دهندء كوينك: 
اين همان است كه از يش روزي ما نمودندء و از ميوه هاى كوناكون كه [در طعم و كوارايى و زيبايى] شبيه هم استء نزد 


آنان آورند؛ در آنجا براى ايشان 


همسرانى ياكيزه [از هر آلودكى] است؛ و در آن بهشت ها جاودانه اند. (10) 


بى ترديد خدا [براى فهماندن مطلبى به مردم] از اينكه به يشه و فراتر از آن [در كوجكى] مَثّل بزند» شرم نمى كند؛ اما اهل 
ايمان 1 كاهند كه آن مثل از سوى يرورد كارشان درست و حق است و اما كافران مى كويند: خدا از اين مثل جه اراده كرده 
است؟! خدا بسيارى را به آن مثل [به خاطر عدم دقت و مطالعه] كمراه مى كند, و بسيارى را به آن مثل [به سبب دركك 


صحبح] هدايت مى نمايد؛ و جز فاسقان را به آن كمراه نمى كند. (18) 


منطقى با عدم وفاى به آن] مى شكنند و آنجه را خدا ييوند خوردن به آن را فرمان داده است إمانند ييوند با ييامبران و كتابهاى 
آسمانى و اهل بيت طاهرين و خويشان] قطع مى نمايند و در زمين تباهى و فساد بر يا مى كنندء آنانند كه زيانكارند. (917) 


جكونه به خدا كفر مى ورزيد در حالى كه [بيش از دميده شدن روح به كالبدتان تركيبى از عناصر] مرده بوديد» يس شما را 


حساك يخشيدك ا شس نسا زا من تبرائد: ان كا كوياؤه زد مئ كتلوسيسن ةتسو اواباز كردائده من »شوك (870) 


اوست كه همه آنجه را در زمين است براى شما آفريد» سيس آفرينش آسمان را [كه به صورت ماده اى دود مانند بود] اراده 


كرد و آن رابه شكل هفت آسمان [همراه با نظامى استوار] درست و نيكو قرار داد؛ و او إبه قوانين و محاسبات] همه جيز 


داناست. (59) 


وآن زمان را ياد آر كه يروردكارت به فرشتكان كفت: به يقين جانشينى در زمين قرار مى دهم. كفتند: آيا موجودى را در 
زمين قرار مى دهى كه در آن به فساد و تباهى برخيزد و به ناحق خون ريزى كند و حال آن كه ما تورا همواره با ستايشت 
تسبيح مى كوييم و تقديس مى كنيم. [يرورد كار] فرمود: من [از اين جانشين و قرار كرفتنش در زمين اسرارى] مى دانم كه 
شما نمى دانيد. )0١0(‏ 


و خدا همه نام هاي موجودات] را به آدم آموخت؛ سيس [هويت و حقايق ذات موجودات را] به فرشتكان ارائه كرد و كفت: 


مرا از نام ها ابشان خبر دهيدة اكز [ذَنْ اذعاى سزاؤان بودنتاق نةجاتشي ] راستكويين: (1 


حكيمى. (007) 


[خدا] فرمود: اى آدم! فرشتكان را از نام هاى آنان خبر ده. يس هتككامى كه نام هايشان را به فرشتكان خبر داد [خدا] فرمود: 


و[ياد كن] هنكامى كه به فرشتكان كفتيم: به آدم سجده كنيد» [يس] سجده كردند مككر ابليس كه سر بيجيد و تكثر ورزيد و 
از كافران شد. (”) 


و كفتيم: اى آدم! توو همسرت در اين بهشت سكونت كيريد واز هر جاى آنكه خواستيد فراوان و كوارا بخوريدء و به اين 
درخت نزديكك نشويد كه [اكر نزديكك شويد] از ستمكاران خواهيد شد. (0*) 


يس شيطان. هر دو را 


از [طريق] آن درخت لغزانيد و آنان رااز آنجه در آن بودند [جه مقام و مرتبه معنوى» وو جه منزلت و جايكاه ظاهرى] بيرون 
كرد. وما كفتيم: [اى آدم و حوا واى ابليس!] در حالى كه دشمن يكديكريد [و تا ابد» بين شما آدميان و ابليسيان صلح و 
صفايى نخواهد بودء از اين جايكاه] فرود آييد و براى شما در زمين» قراركاهى [برائ زند كى] و تا مدتى مغيق» وسحيلة نهره 


برورد كارش دريافت كرد و [يرورد كار [توبه اش را يذيرفت؛ زيرا او بسيار توبه يذير و مهربان است. (7") 


كفتيم: همكى از آن [مرتبه و مقام] فرود آييد؛ جنانجه از سوى من هدايتى براى شما آمدء يس كسانى كه از هدايتم بيروى 
كنند نه ترسى :بر انان اسث و له اندذوهكيق شونن: 2 

و كسانى كه كافر شدند و آيات ما را تكذيب كردندء اهل آتشند و در آن جاودانه اند. (99) 

اى بنى اسرائيل! نعمت هاى مرا كه به شما عطا كردم, ياد كنيد و به بيمانم [كه سفارش به عبادت و ايمان به همه انبيا به ويزه 


ييمان شكنى ] فقط از من بترسيد. (6:0) 


وبه آنجه [بر ييامبر اسلام] نازل كرده ام كه تصديق كننده [تورات وانجيلى] است كه با شماست,ء ايمان آوريد و نخستين كافر 
به آن نباشيد [كه نسل به نسل يس 


از شما به بيروى از شما به آن كافر شوند] و آياتم را [در تورات كه اوصاف محمّرد و قرآن در آن استء با تغيير دادن و 


تحريف كردن] به بهايى ناجيز نفروشيد, و فقط از من يروا كنيد. )5١1(‏ 


و حق را با باطل مخلوط نكنيد إتا تشخيص دادنشان بر مردم جوياى حقى دشوار نشود]» وحق را [كه قرآن وييامبر است] در 
حالى كه مى دانيد [و مى شناسيد, از مردم] ينهان نكنيد. (67) 


و نماز را بريا داريد» و زكات ببردازيد» و همراه ركوع كنند كان ركوع كنيد [كه نماز خواندن با جماعت محبوب خداست |. 
ولع 


آيا مردم را به نيكى فرمان مى دهيد و خود را [در ارتباط با نيكى] فراموش مى كنيد؟ در حالى كه كتاب [تورات را كه با 


عدت يكن شقان كزد] س خوائيم نا إبنت ومع دعن جان بو خعازنا قم عورد ] شن امد رقيو 6 


از صبر و نماز [براى حل مشكلات خود و ياك ماندن از آلودكى ها و رسيدن به رحمت حق] كمكك بخواهيد و بى ترديد اين 


[فأركك كان فلح فروق ]كنات هبسن كه سنن تارتل دان كفده إفافت و اذاف ]روود كاركاق باشديو قطعا' به سنوي اذا 


امن كرذنن: (22) 
اى بنى اسرائيل! نعمت هاى مرا كه به شما عطا كردم و اينكه شما را بر جهانيانٍ [زمانٍ خودتان] برترى دادمء ياد كنيد» (7©) 


وازروزى يبروا كنيد كه نه كسى از كسى عذابى را دفع مى كند, و نه از كسى شفاعتى مى يذيرند» و نه از كسى [در برابر 


كناهانش] فديه و عوضى مى كير ند» و نه [براى رهايى از 


اتش دوزخ] يارى مى شوندك. رمع 


و[يادكنيد] آن كاه كه شما را از [سيطره حكومت ظالمانه] فرعونيان نجات داديم؛ آنان كه همواره شما را به سخت ترين 
مورك شكتنجه نى كزذنن» سراق شنادوا مؤدمئ بزيدنة ونان شماوا [بزائ يكارى و كبرئ] زتناد هن كلهسي وندو ايخ 


و[ناد كتند] هنكاب كهدرنازاتراى شما شكاتم» بس شما راتجات ذادنم وفرعونان وا دز حال كهامي دنديد غراق 
ياد كن مى يارابر فتيم» يبس يم و فرعون مى ديديد, غر 
كرديم. (00) 


و[ياد كنيد] زمانى كه [براى نازل كردن تورات] جهل شب با موسى وعده كذاشتيم» سيبس شما بعد از [غايب شدن] او 
كوساله را معبود خود كرفتيد» در حالى كه [به سبب اين كار بسيار زشت] ستمكار بوديد. (81) 


سيس بعد از آن [كار زشت] از [كناه] شما د ركذشتيم» تا سياس كزارى كنيد. (07) 
و[ياد كنيد] هنكامى كه به موسىء» كتاب و ميزان جداكننده [حق از باطل] عطا كرديم تا هدايت يابيد. (07) 


و [ياد كنيد] زمانى كه موسى به قومش كفت: اى قوم من! قطعاً شما به سبب معبود كرفتن كوساله به خودتان ستم ورزيديد. 
يس به سوى آفريننده خود بازكرديدء و [افرادى از] خودتان را [كه كوساله را به يرستش كرفتند] بكشيد كه اين [عمل] براى 
شما در بيشكاه آفريدكارتان بهتر است. يس خدا [به دنبال اجرا كردن دستورش] توبه شما را يذيرفت؛ زيرا او بسيار توبه يدير 


و[ياد كنيد] آن كاه كه كفتيد: اى موسى! هركز به تو ايمان نمى آوريم تا خدا را آشكارا [با جشم خود] ببينيم. يبس صاعقه 
موكبان شما وا كرفكه :در حالى 


كه مى ديديد. (00) 
سبس شما را يس از مركتان برانكيختيم تا سياس كزارى كنيد. (88) 


و[در صحراى سوزان سينا] ابر را بر سر شما سايبان قرار داديم؛ و بر شما كزانكبين و بلدرجين نازل كرديم؛ [و كفتيم:] از 
خوراكى هاى ياكك و ياكيزه اى كه روزي شما قرار داده ايم بخوريد. و آنان [در تجاوز و طغيانشان وناسياسى وكفرانشان] بر 


ما ستم نكردند» بلكه همواره بر خود ستم مى ورزيدند. (21) 


ناد كنيد ] سكام را كه كفتيم: به اين شهر [بيت المقدس] وارد شويدء و از نعمت هاى آن هر جه خواستيد» فراوان و كوارا 
بخوريد واز دروازه [شهر يا در معبد] فروتنانه و سجده كنان درآييد و بككوييد: [خدايا! خواسته ما] ريزش كناهان ماستء تا 


كناهانتان را بيامرزيم و به زودى [ياداش] نيك وكاران را بيفزايم. (/0) 


ولى ستمكاران» سخنى را كه [بيرون دروازه شهر] به آنان كفته شده بود [يس از ورود به شهر] به سخنى ديكر تبديل كردند 
[به جاى درخواست ويزقن. كناهاةة درخواست امور مادى كردند]. ما هم بر ستمكاران به سبب آنكه همواره نافرمانى مى 


كردند» عذابى از آسمان فرود آورديم. (04) 


و"إناذ كتيك] أن كاه كموسي ترا فو مقن درخواست آب كرد يس كفتيم: عصايت را به اين سنكك بزن. يس دوازده جشمه 
از آن جوشيد به طورى كه هر كروهى [از دوازده كروه بنى اسرائيل] جشمه ويزه خود را شناخت. [و كفتيم:] از روزي خدا 


بخوريد و بياشاميد و تبهكارانه در زمين فتنه و آشوب بر يا نكنيد. (:8©) 


و[ياد كنيد] هنككامى كه كفتيد: اى موسى! ما هركز بر يكك نوع غذا صبر نمى كنيم» يس از يروردكارت بخواه تا از آنجه 


زمين 


مى روياند از سبزى و خيار و سير و عدس و بيازش را براى ما آماده كند. [موسى] كفت: آيا شما به جاى غذاى بهترء غذاى 
يست تر را مى خواهيد؟! [اكنون كه جنين درخواست ناروايى داريد] به شهرى فرود آييد كه آنجه خواستيد» براى شما آماده 
است. و [داغ] خوارى و بيجاركى و نياز بر آنان زده شد و سزاوار خشم خدا شدند؛ اين [خوارى و خشم] به سبب آن بود كه 
آنان وار به آيات خدا كفر مى ورزيدند و ييامبران را به ناحق مى كشتند؛ اين [كفرورزى و كشتن ييامبران] به علت آن بود 


كه [از فرمان من] سرييجى نمودند و ييوسته [از حدود حق] تجاوز مى كردند. )2١(‏ 


مسلماً كسانى كه [به ظاهر] ايمان آوردند» و يهودى ها و نصرانى ها و صابئى ها هر كدامشان [از روى حقيقت] به خدا و روز 
قيامت ايمان آورند و كار شايسته انجام دهنك. براى آنان نزد يرورد كارشان ياداشى شايسته و مناسب استء. و نه بيمى بر آنان 


است و نه اندوهكين شوند. (897) 


و [ياد كنيد] هنكامى كه از شما [بر ييروى از حق] بيمان كرفتيم» و كوه طور را بالاى سرتان برافراشتيم» [و كفتيم:] آنجه را [از 
آيات كتاب آسمانى] به شما داده ايم» با قدرت و قوّت دريافت كنيد» و آنجه را در آن است إبراى اجرا كردن] به ياد داشته 


باشيد تا يرهيزكار شويد. (87) 


آخ كافيفة ان سات كزفتن: ازروف كرد كيه 1ن ] سريصن كرد نت كردقف] "اكوك عدار هنا نود فطما ربا كازان 


ماهى را حرام كرده بود] عصيان ورزيدند دانستيد كه [به كيفر عصيانشان] به آنان نهيب زديم كه به صورت بوزينكانى خوار و 


رانده شده درا بيد. (ه2) 


در نتيجه» آن [مجازات] را عبرتى براى كسانى كه شاهدٍ حادثه بودند» وكسانى كه بعد از آنان مى آيند» و يندى براى 


و[ياد كنيد] زمانى كه موسى به قومش كفت: خدا به شما فرمان مى دهد كاوى را ذبح كنيد» كفتند: آيا ما را مسخره مى 
كنى؟! كفت: به خدا يناه مى برم از اينككه از نادانان باشم. (/81) 


كفتند: از يروردكارت بخواه براى ما بيان كند كه آن كاو جككونه كاوى باشد؟ كفت: او مى فرمايد كه آن كاوى است نه بير 


از كارمانده» نه جوان نارسيده؛ [بلكه] كاوى ميان اين دو نوع كَاو است. يس آنجه را به آن فرمان داده اند انجام دهيد. (/8) 


كفتند: از برورد كارت بخواه كه براى ما توضيح دهد رنكش جكونه باشد؟ كفت: خدا مى كويد: كاوى است زرد و رنكش 
روشن كه بيئند كان وا شاذ و سرووهئ كند: (وع) 


كفتند: از يرورد كارت بخواه براى ما بيان كند كه [نهايتاً آن كاو] جه كاوى است؟ زيرا اين كاو بر ما مُبهم و مُشتبه شده. و 


اككر خدا بخواهد [به شناخت آن] هدايت خواهيم شد. 0/١(‏ 


كفت: او مى كويد: كاوى است كه نه رام است تا زمين را شخم زند و نه زراعت را آبيارى نمايد» [از هر عيب و نقصى] سالم 
است, و رنكى مخالف رنكك اصلى در آن نيستء كفتند: اكنون حق را براى ما آوردى. يس آن را ذبح كردند؛ در حالى كه 
نزديكك بود فرمان خدا را اجرا نكنند!! 0/1١(‏ 


زياد كنيد] هنككامى كه كسى را كشتيد و درباره [قاتل] او به نزاع و ستيز برخاستيد؛ و خدا آشكار كننده جيزى است كه ينهان 


من وأشيد 081 


يس كفتيم: ياره اى از آن [كاو ذبح شده] را به مقتول بزنيد [تا زنده شود و قاتل را معرفى كند]. خدا مرد كان را اين كونه 


زنده مى كند و نشانه هاى [قدرت و ربوبيّت] خود را به شما نشان مى دهدء تا بينديشيد. (07/17 


شيش ذل هاق كنا د از" ان [معيهزه شكفت النكز]|استكة شد عانق سكقه ا يفت تن زيرا يازه انال شيكة هاشة” كداز 
آنها نهرها مى جوشد. و ياره اى از آنها مى شكافد و آب از آن بيرون مى آيدء و ياره اى از آنها از ترس خدا [از بلندى] 


همواره مى شنيدند» سيس بعد از آنكه [معنا و مفهومش را] دركك مى كردندء [به سبب دنياطلبى و امور مادى] به دلخواه خود 


تغييرش مى دادند» در صورتى كه مى دانستند |به كلام خدا و به مردم جوياى حق خيانت مى كنند]. (0/0 


و هنكامى كه با مؤمنان ديدار كنند» مى كويند: ما ايمان آورديم. و جون با هم خلوت مى كنند [از روى اعتراض و ايراد] به 
يكديكر مى كويند: جرا حقايقى را كه خدا [در تورات درباره ييامبر اسلام] براى شما بيان كرده به مؤمنان مى كوييد تا [روز 
ياتا اين فا بق ] دن ميشكاه بروره كازقان تبر عند شما انختدلال كش؟ ]نا تعفل تم كنيد[ كه بائذ زمنه اسكدلال بر مين 


خود را در اختيار مؤمنان كذاريد؟!] (0/2 


و كروهى از يهود. كه جاهل و بى سوادند [غير از تورات فعلى] كه جز بافته هاى دروغين [عالمان خائن آنان نيست] نمى 
دانند» و حال آن كه [در امر دين به سبب عدم تحقيق و دنبال نكردن علم و دانش] فقط در مسير كمان و خيال واهى قدم برمى 
دارند. 4 


يس واى بر كسانى كه با دست هاشان نوشته اى را مى نويسند» سيس مى كويند: اين [نوشته] از سوى خداست. تا با اين [كار 


مى آورند. (7/94) 


و كفتند: آتش [دوزخ] جز جند روزى به ما نمى رسد. بككو: آيا [براين عقيده خود] از نزد خدا بيمانى كرفته ايد؟ كه ه ركز 


كدان أن عاق كلق تكراهد كردا جاشلاته سد ىواعد تسم سن دهن يا 


[نه جنين است كه مى كوييد] بلكه كسانى كه مرتكب كناه شدند وآثار كناه» سراسر وجودشان را فرا كرفتء آنان اهل آتشند 


ودر آن جاودانه اند. )81١(‏ 
و كسانى كه ايمان آوردند و كارهاى شايسته انجام دادند» اهل بهشت اند و در آن جاودانه اند. (85) 


و[ياد كنيد] زمانى كه از بنى اسرائيل ييمان كرفتيم كه جز خدا را نيرستيدء و به يدر و مادر و خويشان ويتيمان ومستمندان 
نيكى كنيدء و با مردم با خوش زبانى سخن كوييدء و نماز را بريا داريد» و زكات بيردازيد» سيس همه شما جز اندكى [از 
بيمان خدا] روى كردانيديد؛ و شما [به طور عادت] روى كردان 


هستيد. (817/) 


و[ياد كنيد] هنكامى كه از شما ييمان كرفتيم كه خون همديكر را نريزيد» و يكديكر را از خانه هاى خود آواره نكنيد» سيس 


[به بيمانتان] اقرار كرديد و بر آن هم كواهى مى دهيد. (85) 


بازاين شما هستيد كه يكديكر را مى كشيدء و كروهى از خودتان را از خانه هايشان آواره مى كنيد و از روى كناه و تجاوز 
يكديكر را بر ضد آنان [كه آواره كرده ايد] يارى و كمكك مى دهيدء واكر آنان در حال اسارت نزد شما آيند» براى آزاد 
شدنشان فديه مى دهيد» در صورتى كه آواره كردنشان بر شما حرام بود. آيا به بخشى از كتاب [ آسمانى] ايمان مى آوريد و 
بهم كر كفر مى ورزيد؟ |حرام بودن جنكك و آواره كردن را مردود مى شماريد» و وجوب آزاد كردن هم كيشان رااز 
اسارت قبول مى كنيد!] يس كيفر كسانى از شما كه جنين تبعيضى را [إدر آيات خدا] روا مى دارند» جز خوارى و رسوايى در 
زندكى دنيا نيستء و روز قيامت به سوى سخت ترين عذاب بازكردانيده مى شوند, و خدا از آنجه انجام مى دهيد» بى خبر 


نيست. (2860) 


اينان كسانى اند كه زندكى [زود كذر] دنيا را به جاى آخرت خريدند؛ يس نه عذاب از آنان سبكك شود ونه يارى شوئد. 
22 


و يقيناً ما به موسى كتاب داديم و يس از او بيامبرانى به دنبال هم فرستاديم, و به عيسى بن مريم دلايل روشن و آشكار عطا 
نموديمء و او را به وسيله روح القدس توانايى بخشيديم؛ يس جرا هر كاه ييامبرى آبين و احكامى كه مطابق هوا و هوستان نبود 


و كفتند: دل هاى ما در غلاف و يوشش است [به اين علثُ كلام تو را نمى فهميم» ولى جنين نيست كه مى كويند] بلكه خدا 
به سبب كفرشان آنان را از رحمتش دور كرهده [در نتيجه از يذيرفتن اسلام خوددارى مى كنند] يس اندكى ايمان مى آورند. 
)4 


وهكامن كه براى آنان ازسوق مدا كنا [جون:قران] امن كه تصديق كنيذه تؤراتى است كه با آثان اسةه و هموارة بين 
از نزولش به خودشان [در سايه ايمان به آن] مزده ييروزى بر كافران مى دادند» يس إبا اين وصف] زمانى كه قرآن [كه بيش 


اؤانرولكن ان زايا يشكوي عورات مى شنا عند ] انزد انان مده به 1ق كاف شد قد بسن لعنت ذا بر كافران ياف (9) 


بد جيزى است آنجه خود را به آن فروختند كه كفر ورزيدن از روى حسادت به كتابى است كه خدا نازل كرده [معترضانه مى 
كوشد:] جر كد از فضل ولخسانش يده ر كه ازايند كانثن 'يحوافة اكتاب اماق | نازل من كد سن آثان :يها خحشهى بر 


هنكامى كه به آنان كويند: به آنجه كه خدا [بر ييامبر اسلام] نازل كرده ايمان آوريدء كويند: به توراتى كه بر خود ما يهوديان 
نازل شده ايمان مى آوريم و به غير آن در حالى كه حق است و تصديق كننده توراتى است كه با آنان استء كفر مى ورزند. 


و 5 


واقظعا موشن رزاع شما :متجرات و دلابلى.روشق اورد نس شنا يمن ان .[رفتن] 


او [به كوه طور] كوساله را معبود خود كرفتيد» در حالى كه [به خود و دلايل آشكار و روشن حق] ستمكار بوديد. (97) 


و[ياد كنيد] زمانى كه از شما [براى يبروى از موسى] ييمان كرفتيم» و كوه طور را بالاى سرتان برافراشتيم [و كفتيم:] آنجه را 
[جون تورات] به شما داديم با قدرت و قوّت دريافت كنيد [و دستورهاى ما و ييامبرتان را بشنويدء به ظاهر] كفتند: شنيديم و 
[در باطن كفتند:] نافرمانى كرديم. و به سبب كفرشان دوستى كوساله با دل هايشان در آميخت. بكو: اكر شما مؤمن هستيد [و 
ايمانتان شما را به اين همه ظلم و جنايت و فساد فرمان مى دهد] يس بد جيزى است آنجه ايمانتان به آن فرمان مى دهد. (98) 
بكو: اكر [آن كونه كه مى ينداريد] سراى آخرت [با همه نعمت هايش] نزد خحدا ويزه شماست نه مردم ديكر» يس جنانجه 
زاتشكوية مر كارا اروى كيد (05) 


و آنان هركز مركك را به سبب كناهانى كه مرتكب شده اند» آرزو نمى كنند؛ و خدا به ستمكاران داناست. (48) 


ويقيناً آنان را حريص ترين مردم به زندكى [دراز مدت] خواهى يافت و [حتى حريص تر] از مشركان. هر يكك از آنان 
آرزومند است كه اى كاش هزار سال عمرش دهندء ولى آن عمر طولانى دور كنندهاواز عذاب نيست؛ و خدا به آنجه انجام 


[آنان مى كويند: جون جبرئيل» وحى را براى تو مى آورد ما با او دشمنيم؛ بنابراين به تو ايمان نمى آوريم] بكو: هر كه دشمن 
جيرئيل است [دشمن خداست] زيرا او قرآن را به فرمان خدا بر قلب تو نازل كرده استء در حالى كه تصديق كننده كتاب هاى 


بيش از 


هر كة ناذا وفرشكان و وشولاش وخيزنيل و مكاتيل :دشنن زاكندا [كافن اث ]و بن ترذيد عدا ومن كافزان اسك :(رو) 
و يقيناً به سوى تو آياتى روشن نازل كرديمء و به آنها جز فاسقان كافر نمى شوند. (49) 


آنا جميخ نيشت كتاهر كاه نهوة ماني | جاكدا ربولا نكن ]| ستيه كروهئى'ال اناق 01 زا سكتعل؟ | آقان تةافقمل عون 
شكنند] بلكه بيشترشان ايمان نمى آورند. )٠٠١(‏ 


وازماتئئ كهافرستاةةائ از سؤى دا به سويشاق امد كه تضديق كننده كتابى 'است كدابا آنان است» كروهى از آثان كه 
[دانش] كتاب به آنان داده شده بود إبا كمال كستاخى] كتاب خدا را يشت سر انداختند [و با آن به مخالفت رخا مهد ]. كو 


نمى دانند [كه كلام خداست]. )01١١(‏ 


و [يهوديان] از آنجه شياطين در زمان يادشاهى سليمان [از علم سحر بر مردم مى خواندند] ييروى كردند. و [سليمان دست به 
سحر نيالود تا كافر شود؛ بنابراين] سليمان كافر نشد» ولى شياطين كه به مردم سحر مى آموختند, كافر شدند. و [نيز يهوديان] از 
آنجه بردو فرشته هاروت و ماروت در شهر بابل نازل شد [يبروى كردند|]» و حال آنكه آن دو فرشته به هيج كس نمى 
آموختند مكر آنكه مى كفتند: ما فقط مايه آزمايشيم [و علم سحر را براى مبارزه با ساحران و باطل كردن سحرشان به تو تعليم 
مى دهيم]» يس [با به كار كرفتن آن در مواردى كه ممنوع و حرام است] كافر مشو. اما آنان از آن دو فرشته مطالبى [از سحر] 
مى آموختند كه با آن ميان مرد و همسرش جدايى مى انداختند؛ در حالى كه آنان 


به وسيله آن سحر جز به اذن خدا قدرت آسيب رساندن به كسى را نداشتند؛ و همواره جيزى را مى آموختند كه به آنان سيب 
مى رسانيد و سودى نمى بخشيد؛ و يقيناً [يهود] مى دانستند كه هر كس خريدار سحر باشدء در آخرت هيج بهره اى ندارد. و 


همانا بدجيزى است آنجه خود را به آن فروختند اكر معرفت مى داشتند. )1١7(‏ 


واكر آنان [ الوق :نحفقك | اسان من ووه تدبو زان ص ادو ] وهتوقي كزذلن فطع باذاقى كد التجائت داس زرا 
نان ]تهت بود ]كرام داسك 11 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! [هنكام سخن كفتن با ييامبر] مكوييد: راعنا [يعنى: در ارائه احكام؛ اميال و هوس هاى ما را 
رعايت كن] و بكويبد: انظرنا [يعنى: مصلحت دنيا و آخرت ما را ملاحظه كن] و [فرمان هاى خخدا و ييامبرش را] بشنويد. و 


نه كافران از اهل كتاب و نه مش ركان, دوست ندارند كه هيج خيرى از سوى يروردكارتان بر شما نازل شودء در حالى كه خدا 


هركه را بخواهد به رحمت خود اختصاص مى دهد؛ و خدا داراى فضل بز رككى است. )٠١0(‏ 


هر آيه اى را كه [محتوى حكم يا احكامى است وقتى بر يايه مصلحت يا اقتضاى زمان] از ميان برداريم يا به تأخير اندازيم» 


آيا ندانسته اى كه فرمانروايى و حكومت آسمان ها و زمين فقط در سيطره اوست و شما را جز خدا هيج سريرست و ياورى 


)٠١17( نيست؟‎ 


بلكه مى خواهيد از ييامبرتان [كارهاى نامعقول و بيهوده] درخواست كنيدء همان كونه كه بيش از اين از موسى درخواست 


م 


شد؟ و كسى كه كفر را به جاى ايمان اختيار كندء تحقيقا راه راست را ككم كرده است. )1٠١8(‏ 


بسيارى از اهل كتاب يس از آنكه حق براى آنان روشن شد به سبب حسدى كه از وجودشان شعله كشيده» دوست دارند كه 
شما را يس از ايمانتان به كفر بازكردانند. هم اكنون |اتسعونو مكدال: ا اناق |زذر كتارسة و [ان انان |ووى تكرذائده تاايذا 


وتاك ونا ذاو فئو و كاسدوز اوسني نجه كا تك زاك كوف مسن فزمقك انيرا وتتهد] خواهف رافك سلما كن انه 


و كفتند: هركز كسى وارد بهشت نمى شود مككر آنكه يهودى يا نصرانى باشدء اين دروغ ها و اباطيل آنان است؛ بككو: اكر 
راستكوييد دليل و برهان خود را بياوريد. )1١١(‏ 


آرى» كسانى كه همه وجود خود را تسليم خدا كنند در حالى كه نيكوكارند, براى آنان نزد يرورد كارشان ياداشى شايسته و 


مناطيا اسك قد يدق دن آنآن لحتو لها نددوسك ين من 11 


وقودياة كفند: تضبيراق هاير امخ وإزوش درست سعد واتفراى نها كفتدد: فيان بز انين وروكن درسكى سسب در 
حالى كه همه آنان كتاب [آسمانى] را مى خوانند [كه هر دو آيين در زمان مخصوص به خود درست و بر حق بوده] كسانى 
كه نادانند [هم جون مشركان] سخنى مانند سخن آنان [درباره آيين مسلمانان] كفتند؛ يس خدا روز قيامت در ميان آنان 


درباره آنجه با هم اختلاف مى كردند؛ داورى مى كند. )1١17(‏ 


و جه كسانى ستمكارتر از كسانى مى باشند كه از 


بردن نام خدا در مساجد خدا جلوكيرى كردند؛ و در خرابى آنها كوشيدند؟ آنان را شايسته نيست كه در آن [مراكز عبادت] 
در يند» جز در حال ترس [از عدالت و انتقام خدا]. براى آنان در دنيا خوارى و زبونى است و در آخرت عذابى بزركك است. 
(ع١01)‏ 


ملكت توق ساقت قفمة: وند العو ايك شن دشر كجا رو كفن انها ررق داس رقي لخدا بنيا يهفلا كلمو وانايك 
)11١80(‏ 


و[يهود و نصارى] كفتند: خدا [براى خود] فرزندى كرفته» منرّه است او [از اوصاف دروغ و باطلى كه به حضرتش نسبت مى 
دهند]. بلكه آنجه در آسمان ها و زمين است مخلوق و مملوك اويند [نه فرزند او؛ زيرا فرزند» هم جنس يدر و مادر است و 


جيزى در جهان هم جنس خدا نيست تا فرزند خدا باشد] و همه در برابر او مطيع و فرمانبردارند. )١1١8(‏ 


انق سابقه ماده مدت و نقشه] يديدآورنده آسمان ها و زمين است. وهنكامى كه فرمان به وجود آمدن جيزى را صادر كند 


فقط به آن مى كويد: «باش». يس بى درنكك مى باشد. (/119) 


و كسانى كه نادان و ناآ كاهندء #فتند: جرا خدا با ما سخن نمى كويد يا نشانه و معجزه اى براى ما نمى آيد؟ كذشتكان آنان 
نيز مانند كفته ايشان را تفتند؛ دل هايشان [در تعضّب» لجاجت. عناد و نادانى] شبيه هم است. تحقيقاً ما [به اندازه لازم] نشانه 


هارا براى اهل باور بيان كرده ايم. )1١8(‏ 


قطعاً ما ترا به درستى و راستى» بشارت دهنده وبيم رسان فرستاديم, و تو [بعد از ابلاغ بيام حق] مسؤولٍ [ايمان نياوردن و 


وضع و حال] دوزخيان نيستى. (119) 


تهود و تصارى هر كز از تواراضي تمي شولك 


تا آنكه از آيينشان ييروى كنى. 5 شينلا عد يقي فته جود ابر [واقعى] است. واكر يس از دانشى كه [جون قرآن] 


برايت آمده از هوا و هوس هاى آنان ييروى كنى» از سوى خدا هيج سريرست و ياورى براى تو نخواهد بود. )١1١١(‏ 
كسانى كه كتاب آسمانى به آنان عطا كرده ايم» آن را به طورى كه شايسته آن است قرائت مى كنند [و آن قرائت نمودن با 
تدير و به قصد عمل است] اهل ايمان به آن |[ كتاب] هستند و كسانى كه به آن كفر مى ورزند فقط آنان زياتكارند. (171) 


اى بنى اسرائيل! نعمت هاى مرا كه به شما عطا كردم و اينكه شما را بر جهانيان [زمان خودتان] برترى دادم» ياد كنيد. (؟17) 


واز روزى يروا كنيد كه نه كسى از كسى عذابى را دفع مى كند, و نه از كسى [در برابر كناهانش] فديه و عوضى مى كيرند» 


و[ياد كنيد] هنكامى كه ابراهيم را يرورد كارش به امورى [دشوار و سخت] آزمايش كردء يس او همه را به طور كامل به 
انجام رسانيد» يرورد كارش [به خاطر شايستككى ولياقت او] فرمود: من تو را براى همه مردم بيشوا و امام قرار دادم. ابراهيم 
كفت: و از دودمانم [نيز ببشوايانى بركزين]. [يروردكار] فرمود: بيمان من [كه امامت و ييشوايى است] به ستمكاران نمى رسد. 
(ع07) 


و[ياد كنيد] هنكامى كه ما اين خانه [كعبه] را براى همه مردم محل كردهمايى و جاى امن وامان قرار داديم» و [فرمان داديم:] 


از مقام ابراهيم جايكاهى براى نماز انتخاب كنيد. و به ابراهيم و اسماعيل 


سفارش كرديم كه خانه ام را براى طواف كنند كان و اعتكاف كنند كان و ركوع كنندكان وسجده كزاران [از هر آلودكّى 
ظاهرى و باطنى] ياكيزه كنيد. )1١0(‏ 
و[ياد كنيد] آن كاه كه ابراهيم كفت: يروردكارا! اين [مكان] را شهرى امن قرار ده و اهلش را آنان كه به خدا و روز قيامت 


ايمان آورده اند از هر نوع ميوه و محصول روزى بخش. خدا فرمود: [دعايت را درباره مؤمنان اجابت كردم ولى] هر كه كفر 


ورزد بهره اندكى به او خواهم داد. سيس او را به عذاب آتش مى كشانم و آن بد بازكشت كاهى است. (178) 


و[ياد كنيد] زمانى كه ابراهيم و اسماعيل يايه هاى خانه كعبه را بالا مى بردند [و به بيشكاه حق مى كفتند:] يروردكارا! [اين 


عدا :]اها بيلاين اشوا دانا 0 


يروردكارا! ما را [با همه وجود] تسليم خود قرار ده» و نيز از دودمان ما امتى كه تسليم تو باشند يديد آرء و راه و رسم عبادتمان 


را به ما نشان ده» و توبه ما را بيذير» كه تو بسيار توبه يذير و مهربانى» )١18(‏ 


آلودكى هاى ظاهرى و باطنى] ياكشان كند؛ زيرا تو تواناى شكست نايذير و حكيمى. (179) 


وكيست كه از آبين ابراهيم روى كردان شودء جز كسى كه [خود را خوار و بى ارزش كند و] خويش را به نادانى و سبكك 


[و ياد كنيد] هنكامى كه 


برورد كارش به او فرمود: تسليم باش. كفت: به يرورد كار جهانيان تسليم شدم. (181) 


وابراهيم و يعقوب يسرانشان را به آيين اسلام سفارش كردند كه اى يسران من! يقيناً خدا اين دين را براى شما ب ركزيده» يس 
شما بايد جز در حالى كه مسلمان باشيد» نميريد. (175) 


آيا شما [يهوديان كه ادعا مى كنيد يعقوب يسرانش را به آيين شما سفارش كرد] هنكامى كه يعقوب را مركك در رسيد [كنار 
بستر او] حاضر بوديد؟ [يقيناً حاضر نبوديد] آن كاه كه به يسران خود كفت: يس از من جه جيزى را مى يرستيد؟ كفتند: 


خداى تو و خداى يدرانت ابراهيم و اسماعيل و اسحاق را كه خداى يككانه است مى يرستيم؛ و ما تسليم اوييم. (17) 


آنان كروهى بودند كه در كذشتندء آنجه [از طاعت و معصيت] به دست آوردند مربوط به خود آنان استء و آنجه شما به 


دست آورديد مربوط به خود شماست؛ و شما در برابر آنجه آنان انجام مى دادند» مسؤول نيستيد. (1176) 


و [اهل كتاب به مردم مؤمن] كفتند: يهودى يا نصرانى باشيد تا هدايت يابيد. بكو: بلكه از آيين ابراهيم يكتايرست و حق كرا 


[يبروى مى كنيم نه از آيين تحريف شده شما كه عين كمراهى است] و او هركز از مشركان نبود. (178) 


[شما مردم مؤمن از روى حقيقت اقرار كنيد و] بككوييد: ما به خدا و آنجه به سوى ما نازل شده. و به آنجه بر ابراهيم و اسماعيل 
و اسحاق و يعقوب و نوادكَانٍ [داراى مقام نبّت] آنان فرود آمده. و به آنجه به موسى و عيسى و آنجه به ييامبران از ناحيه 


يرورد كارشان داده شده ايمان آورديم؛ ميان هيج يكك از آنان 


[در اينكه از سوى خدا براى هدايت مردم مبعوث شده اند] فرقى نمى كذاريمء و ما در برابر او تسليم هستيم. (178) 


يس اكر آنان هم به آنجه شما به آن ايمان آورده ايدء ايمان آورند [كه ايمان به قرآن و به بيامبر است] مسلماً هدايت يافته 
اند و اكر روى برتابند جز اين نيست كه در ستيز و دشمنى اند؛ يس به زودى خدا شر آنان را [به كشته شدن يا آواركى از 


خانه و كاشانه] دفع خواهد كرد؛ واو شنوا و داناست. )١73/(‏ 


[به يهود و نصارى بككوييد:] رنكك خدا را [كه اسلام استء انتخاب كنيد] و جه كسى رنككش نيكوتر از رنكك خداست؟ و ما 


بكو: آيا با ما در باره خدا كفتكوى بى منطق و احتجاج نادرست مى كنيد؟! در حالى كه او يروردكار ما و شماست [و همه 
كارهايش بر وفق حكمت و مصلحت استء و جاى كفتكوى بى منطق و احتجاج نادرست نيست!]!؛ و اعمال ما مربوط به خود 


ما و اعمال شما مربوط به خود شماست. وما [در ايمان» اعتقاد. طاعت و عبادت] براى او اخلاص مى ورزيم. (178) 


آيا مى كوييد: ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و نوادكان [داراى مقام نبوّت] آنان يهودى يا نصرانى بودند؟! بكو: شما 
داناتريد يا خدا؟ [شما به يقين مى دانيد كه آنان يهودى و نصرانى نبودند» يس حرا واقعيت را ينهان مى داريد؟!] وستمكارتر از 
كسى كه شهادتى را كه از خدا نزد اوست ينهان كند» كيست؟ وخدا از آنجه انجام مى دهيد» بى خبر نيست. (180) 


آنان كروهى بودند كه دركذشتند؛ آنجه [طاعت و معصيت] به دست آوردند مربوط به خود آنان است و آنجه شما 


به دست آورديد مربوط به خود شماست؛ و شما در برابر آنجه آنان انجام مى دادند» مسؤول نيستيد. )١81(‏ 


به زودى مردم سبكك مغز مى كويند: جه جيزى مسلمانان را از قبله اى كه بر آن بودند [يعنى بيت المقدسء به سوى عكعبه] 


كردانيد؟ بكو: مالكبت مشرق و مغرب فقط ويذه خداست» هر كه را بخواهد به راه راست هدايت مى كند. )١87(‏ 


و همان كونه [كه شما را به راه راست هدايت كرديم] شما را امتى ميانه [ومعتدل و يبراسته از افراط و تفريط] قرار داديم تا [در 
ايمان» عمل» درستى و راستى] بر مردم كواه باشيد و يبامبر هم كواه بر شما باشد. و ما قبله اى را كه بر آن بودى فقط به خاطر 
اين قرار داديم تا كسانى كه از ييامبر ييروى مى كنند از كسانى كه از اسلام و اطاعت ييامبر برمى كردند [و متعصبانه به قبله 
بيش از كعبه مى مانند] معلوم و مشخص كنيم؛ كر جه اين حكم جز بر كسانى كه خدا هدايتشان كرده كران و دشوار بود. و 


خدا بر آن نيست كه ايمان شما را تباه كند؛ زيرا خدا به همه مردم رؤوف و مهربان است. (18#) 


ما كردانيدن رويت را در [جهت] آسمان [جون كسى كه به انتظار مطلبى باشد] مى بينيم؛ يس يقيناً تو را به سوى قبله اى كه 
فسوي الور كرداقله وامسلما اهل كنا م :وانلك كه ار تفي قيلة [ ال يبعة لمق عه كفيه] اذ سو زور كا رشان كاري 


درست و حق است؛ [زيرا در تورات و 


انجيلشان خوانده اند كه ييامبر اسلام به دو قبله نماز خواهد خواند] و خدا از آنجه [بر ضد ييامبر و مؤمنان] انجام مى دهند. بى 


خبر نيست. )١8(‏ 


به خدا سوكند اكر براى اهل كتاب هر نشانه و دليلى بياورىء از قبله تو ييروى نمى كنند, و تو هم از قبله آنان ييروى نخواهى 
كرد و [نيز] برخى از آنان [كه يهودى اند] از قبله ديكران [كه نصرانى اند] بيروى نخواهند كرد. اكر يس از دانشى كه [جون 


قر]ث ]براك مده ان هو او هوس هاف انان يزوف كت يليا دو ]ثولت ار يسكاراك عراف برف ر0 1 


اهل كتاب» ييامبر اسلام را [بر اساس اوصافش كه در تورات و انجيل خوانده اند] مى شناسندء به كونه اى كه يسران خود را 
م #تامفدة و ملم كروهن ان ا لاط بر خسان كنس والمو تيار سن ادأوك 11 


[اى امت اين] حق [كه تغيير قبله است] از سوى يرورد كار توست؛ بنابراين از ترديد كنند كان نسبت به حق مباش. (/1*17) 


براى هر كروهى قبله اى است كه خدا كرداننده روى آن كروه به آن قبله است؛ يس [درباره قبله» نزاع و كشمكش نكنيد و به 
جاى بحث و كفتكو] به جانب نيكى ها و كارهاى خير يبشى جوييد. خدا همه شما را هر جا كه باشيد [به صحراى محشر] مى 
ويه مثلما قن وهر كاوين تر لافيت 010 


ازهر جا [براى سفر يا كار ديكر] بيرون شدىء رويت را |در حال اقامه نماز] به سوى مسجد الحرام بككردان. بدون ترديد اين 


فرمان از نزد يروردكارت درست وحق است و خدا از آنجه انجام مى دهيد» بى خبر نيست. (188) 


[آرى]واز هرجا بيرون شدىء رويت را [در حال اقامه نماز] به 


سوى مسجدالحرام بكردان؛ و [شما اى مؤمنان!] هر جا كه باشيد رويتان را [در حال اقامه نماز] به سوى آن بككردانيد» تا مردم 
را جز ستمكاران [لجوج.ء متكبر و ياوه كو] بر ضد شما دليل و برهانى نباشد. [مشركان نكويند: اكر آبين ابراهيم را ادعا دارد 
جرا به قبله او كه كعبه است رو نمى كند؟ و اهل كتاب نككويند: ييامبرى كه تورات و انجيل وعده داده؛ قبله اش مسجدالحرام 
است» يس اين شخص كه به قبله ما نماز مى خواند» ييامبر موعود نيست؛] بنابراين از آنان نترسيد و از من بترسيدء و [تغيير قبله] 
براى آن است كه نعمتم را بر شما كامل كنم تا [به احكام و سئن الهى] هدايت شويد. )18١(‏ 


خودتان فرستاديم كه همواره آيات ما را بر شما مى خواند» و شما را [از هر نوع آلودكى ظاهرى و باطنى] ياكك و ياكيزه مى 
كند» و كتاب وحكمت به شما مى آموزدء وآنجه را نمى دانستيد به شما تعليم مى دهد. )182١(‏ 


يس مرا ياد كنيد تا شما را ياد كنم و مرا سياس كزاريد و كفران نعمت نكنيد. (187) 


اى اهل ايمان از صبر و نماز [براى حل مشكلات خود و ياك ماندن از آلودكى ها و رسيدن به رحمت حق] كمكك بخواهيد 


زيرا خدا با صابران است. )١87(‏ 


وبه آنان كه در راه خدا كشته مى شوند مرده نككوبيد» بلكه [در عالم برزخ] داراى حيات اند» ولى شما [كيفيت آن حيات را] 


واو ةقينا واأند جبدي الك كك ان ترني و كرسكن 


و كاهش بخشى از اموال و كسان و محصولات [نباتى يا ثمرات باغ زندكى از زن و فرزند] آزمايش مى كنيم. و صبركنند كان 
را بشارت ده. 00600 


همان كسانى كه جون بلا و آسيبى به آنان رسد كويند: ما مملوكك خداييم و يقيناً به سوى او بازمى كرديم. (182) 
آنانند كه درودها و رحمتى از سوى يرورد كارشان بر آنان است و آنانند كه هدايت يافته اند. )1١017(‏ 


بى ترديد صفا و مروه از نشانه هاى خداست؛ يس كسى كه حج خانه كعبه كند» يا عمره انجام دهدء بر او كناهى نيست كه بر 


بدون ترديد خدا [در برابر عمل او] ياداش دهنده وإبه كار وحال او] داناست. )١08(‏ 


يقيناً كسانى كه آنجه را ما از دلايل آشكار و [وسيله] هدايت نازل كرديم؛ يس از آنكه همه آن را در كتاب [تورات و انجيل] 


مكر كسانى كه توبه كردندء و [مفاسد خود را] اصلاح نمودند, و [آنجه را ينهان كرده بودند] براى مردم روشن ساختند» يس 


توبه آنان را مى يذيرم؛ زيرا من بسيار توبه يذير و مهربانم. (180) 
قطعاً كسانى كه كافر شدند و در حال كفر از دنيا رفتند» لعنت خدا و فرشتكان و همه مردم بر آنان است. (181) 
در آن لعنت جاودانه اند» نه عذاب از آنان سبكك شود و نه مهلتشان دهند [تا عذر خواهى كنند]. (187) 


وخداى شما خداى 


يكانه المت ع أو عامل سك ركنن اتذارماو مهرباتى الث ممتشك ات ع2 


بى ترديد در آفرينش آسمان ها و زمين و رفت و آمد شب و روز و كشتى هايى كه در درياها [با جابجا كردن مسافر و كالا] 
به سود مردم روانند و بارانى كه خدا از آسمان نازل كرده و به وسيله آن زمين را يس از مردكى اش زنده ساخته ودر آن از 
هر نوع جنبنده اى يراكنده كرده و كرداندن بادها و ابر مسخر ميان آسمان و زمين» نشانه هايى است [از توحيدء ربوبيت و 


قدرت خدا] براى كروهى كه مى انديشند. (ع185) 


دوست مى دارند؛ ولى آنان كه ايمان آورده اند» محبت و عشقشان به خدا ببشتر و قوى تراسث. و اكر كسانى كه [با انتخاب 
معبودهاى باطل] ستم روا داشتند» هنكامى كه عذاب را ببينند؛ بى ترديد بفهمند كه همه قدرت ويزه خداست [و معبودهاى 


باطل» هيج و يوج اند] و خدا سخت كيفر است. (128) 


در آن هنكام بيشوايان [شرك و كفر] از بيروانشان بيزارى جويند» وعذاب را مشاهده كنند» و همه دست آويزها و بيوندها از 


آنان بريده شود. ع2 


و آنان كه [به جاى خدا از يبشوايان شرك و كفر] بيروى كردند» كويند: كاش براى ما بازكشتى [به دنيا] بود تا ما هم از آنان 
بيزارى مى جستيم» همان كونه كه آنان از ما بيزارى جستند. خدا اين كونه اعمالشان را كه براى آنان مايه اندوه و دريغ استء 


به آنان نشان مى دهد و ايئان هركز از آنش بيرون آمدنى نيستند. 


)11/( 


اى مردم! از آنجه [از انواع ميوه ها و خوردنى ها] در زمين حلال و ياكيزه استء بخوريد واز كام هاى شيطان ييروى نكنيد؛ 


زيرا او نسبت به شما دشمنى آشكار است. )١188(‏ 


و هنكامى كه به آنان [كه مشرك و كافرند] كويند: از آنجه خدا نازل كرده بيروى كنيد مى كويند: نه بلكه از آيينى كه 
بدرانمان را بر آن يافتيم» بيروى مى كنيم. آيا هر جند يدرانشان جيزى نمى فهميدند و راه [حق را به سبب كوردلى] نمى 


يافتند [باز هم كوركورانه از آنان ييروى خواهند كرد؟!] )17١(‏ 


داستان [دعوت كننده] كافران [به ايمان]» مانند كسى است كه به حيوانى [براى رهاندنش از خطر] بانكك مى زندء ولى آن 
حيوان جز آوا و صدا]آن هم آواو صدايى كه مفهومش را درك نمى كند] نمى شنود. [كافران» در حقيقت] كر و لال و 
كورندء به همين سبب [درباره حقايق] انديشه نمى كنند. (1171) 


اى اهل ايمان! از انواع ميوه ها و خوردنى هاى ياكيزه اى كه روزى شما كرده ايم» بخوريد و خدا را سياس كزاريد» اكر فقط 


جزاين نيست كه خدا [براى مصون ماندن شما از زيان هاى جسمى و روحى] مردار و خون و كوشت خوكك و حيوانى را كه 
[هنكام ذبح] نام غير خدا بر آن برده شده؛ بر شما حرام كرده. يس كسى كه [براى نجات جانش از خطر] به خوردن آنها ناجار 


شودء در حالى كه خواهان لذت نباشد و از حدٌ لازم تجاوز نكند» كناهى بر او نيست؛ زيرا خدا بسيار 


آمرزنده و مهربان است. (/11) 


قطعاً كسانى كه آنجه را خدا از كتاب [تورات و انجيل به عنوان حلال و حرام] نازل كرده [به سود خودء از بى سوادان يهود و 
وخدا روز قيامت با آنان سخن نمى كويدء و [از كناهان و زشتى ها] ياكشان نمى كندء و براى آنان عذابى دردناك است. 
رع07) 


اينانتد كه كمراهى را به جاى هدايت» و عذاب را به عوض آمرزش خريده اند» شكفتا! جه شكيبايند بر آتش. (198) 


تكذيبش كوشيدند و آن را مايه اختلاف قرار دادند] و يقيناً آنان كه در [مفهوم و محتواى] كتاب اختلاف كردند [تا حقايق از 


مردم ينهان بماند] در دشمنى دور و درازى قرار دارند. (8/ا١)‏ 


نيكى اين نيست كه روى خود را به سوى مشرق و مغرب كنيدء بلكه نيكى [واقعى و كاملء كه شايسته است در همه امور شما 
ماود كه هيران قزار كبرة» مقن ورهان :ور كات] كسا استث كه نهدا و روزقابة :و ورشتكان و كعات اسفاتق زو 
ييامبران ايمان آورده اند» و مال و ثروتشان رابا آنكه دوست دارند به خويشان و يتيمان و درماند كان و در راه ماندكان و 
سائلان و [در راه آزادى] بردكان مى دهندء و نماز را [با همه شرايطش] برياى مى دارند» و زكات مى يردازند» و جون ييمان 


بندند وفاداران به ييمان خويشند» و در تنككدستى و تهيدستى و رنج 


و بيمارى و هنكام جنكك شكيبايند؛ اينانند كه [در دين دارى و بيروى از حق] راست كفتند» و اينانند كه يرهيزكار ند. (/107) 


اى اهل ايمان! در مورد كشته شدكان بر شما قصاص مقرّر و لازم شده: آزاد در برابر آزاد» برده در برابر برده» زن در برابر زن. 
يس كسى كه [مرتكب قتل شده جنانجه] از سوى برادر [دينى ]اش [كه ولي مقتول است] مورد جيزى از عفو قرار كرفت [ كه 
به جاى قصاصء ديه و خون بها يرداخت شود] يس بيروى از روش شايسته و يسنديده [نسبت به وضع مادى قاتل بر عهده عفو 
كننده است]ء و يرداخت ديه و خون بها با نيكويى و خوش رويى [بر عهده قاتل است]. اين [حكم] تخفيف و رحمتى است از 


سوى يروردكارتان؛ يس هر كه بعد از عفوء تجاوز كند [و به قصاص قاتل برخيزد] براى او عذابى دردناكك است. (178) 
اى صاحبان خرد! براى شما در قصاص مايه زندكى استء باشد كه [از ريختن خون مردم بدون دليل شرعى] بيرهيزيد. (118) 


بر شما مقرّر ولا-زم شده جون يكى از شما را مركك در رسدءه اككر مالى از خود به جا كذاشته استء براى يدر و مادر و 


خويشان به طور شايسته و يسنديده وصيت كند. اين حقّى است بر عهده برهي زكاران. (180) 


هن كناف كدايفه تمدق رمك أن وا تشيو وتة كام لقطاير عييده اناق ايت كد تعورقن م دكن لاهن 


لخر اناف ا 


يس كسى كه از انحراف وصيت كننده [در مورد حقوق ورثه] يا از كناه او [كه به كار نامشروع و ناحقَى وصيت كند] بترسدء 


و ميان ورثه إ[با 


تغيير دادن وصيت بر اساس احكام دين] اصلاح دهد» كناهى براو 1 بسيار آمرزنده و مهربان است. (187) 
اى اهل ايمان! روزه بر شما مقرّر و لازم شده. همان كونه كه بر ييشينيان شما مقرّر و لازم شدء تا برهي زكار شويد. (187) 


[در] روزهايى جند [روزه بككيريد]؛ يس هر كه از شما بيماريا در سفر باشد [به تعداد روزه هاى فوت شده] از روزهاى ديكر 
[را روزه بككيرد]؛ و بر آنان كه روزه كرفتن طاقت فرساستء طعام دادن به يكك نيازمند [به جاى هر روز] كفاره آن است. وهر 
كه به خواست خودش افزون بر كفاره واجبء بر طعام نيازمند بيفزايد» برايش بهتر است و روزه كرفتن [هر جند دشوار و 
سخت باشد] اككر [فضيلت و ثوابش را] بدانيد براى شما بهتر است. (18) 


زاك 'است ]هاه ومضان كه قرانآذر ان ثازل هذه قرانى كهميزاسرش هدايتكر مردم است و داراى دلايلى روشن و آشكار از 
هدايت مى باشدء و مايه جدايى [حق از باطل] است. يس كسى كه در اين ماه [در وطنش ] حاضر باشد بايد آن را روزه بدارد 
و آنكه بيمار يا در سفر استء تعدادى از روزهاى غير ماه رمضان را [به تعداد روزه هاى فوت شده. روزه بدارد]. خدا آسانى و 
راحت شما را مى خواهد نه دشوارى و مشقت شما را. و [قضاى روزه] براى اين است: شما روزه هايى را [ كه به خاطر عذر 
ترظن [نظاز كيده ايد ] كام كقد ىعدا اتيز ارذكه شنما بر عقر تمده ور كك سما ري وق براق إن كه سسبائره كرارق 
كنيد. (180) 


هنكامى كه بند كانم از تو درباره من بيرسندء [بككو:] 


بقينا من نزديكمء دعاى دعا كننده را زمانى كه مرا بخواند اجابت مى كنم؛ يس بايد دعوتم را ببذيرند و به من ايمان آورندء تا 


[به حقّ و حقيقت] راه يابند [و به مقصد اعلى برسند]. (188) 


در شب روزهايى كه روزه دار هستيد» آميزش با زنانتان براى شما حلال شد. آنان براى شما لباسند و شما براى آنان لباسيد. 
خدا مى دانست كه شما [ييش از حلالل شدن اين كار] به خود خيانت مى كرديدء يس توبه شما را يذيرفت وازشمادر 
كذشت. اكنون | ازاد فيد كديا انان اميوش كيكو اقعة راكهدا [درايق كار] نراق شسا مقو و ؤاشته [از فضييلت» تواته 
ياكدامنى از حرام و فرزند شايسته] طلب كنيد. و بخوريد و بياشاميد تا رشته سييد صبح از رشته سياه شب براى شما آشكار 
شود؛ سيس روزه را تا شب به يايان بريد. و در حالى كه در مساجد معتكف هستيد با زنان آميزش نكنيد. اينها حدود خداست» 


به آنها نزديكك نشويد. خدا اين كونه آياتش را براى مردم بيان مى كند تا [از مخالفت اوامر و نواهى او] بيرهيزند. (/141) 


و اموالتان را در ميان خود به باطل و ناحق مخوريد. و آن را به عنوان رشوه به سوى حاكمان و قاضيان سرازير نكنيد تا بخشى 
از اموال مردم را [با تكيه بر حكم ظالمانه آنان] به كناه و معصيت بخوريدء در حالى كه [زشتى كارتان را] مى دانيد. (184) 


از تو درباره هلالى هاى ماه مى يرسندء بككو: آنها وسيله تعيين اوقات |براى امور دنيايى و نظام زندكى] مردم و [تعيين زمان 


مراسم] حج است. و نيكى آن نيست كه به خانه ها از 


يشت آنها وارد شويدء [جنان كه اعراب جاهلى در حال احرام حج از يشت ديوار خانه خود وارد مى شدند نه از در ورودى] 
بلكه نيكى [روش و منش] كسى است كه [از هر كناه و معصيتى] مى برهيزد. و به خانه ها از درهاى آنها وارد شويد؛ و از خدا 
وروا كنيد نا وسكا وشو يد :131 


ودر راه خدا با كسانى كه با شما مى جنكند بجنكيد, و [هنكام جنكك از حدود الهى] تجاوز نكنيد» كه خدا تجاوزكاران را 


دوست ندارد. 90 


و آنان را [كه از شرك و كفر و هيج ستمى بازنمى ايستند] هر كجا يافتيد» به قتل برسانيد و از جايى كه شما را بيرون كردند 
بيرونشان كنيد و فتنه [كه شركء. بت يرستى» بيرون كردن مردم از خانه و كاشانه و وطنشان باشد] از قتل وكشتار بدتر است. و 
كنار مسجدالحرام با آنان نجنكيد مكر آنكه در آنجا با شما بجنكند؛ يس اكر با شما جنكيدند» آنان را به قتل برسانيد كه 


ياداش وكيفر كافران همين است. (191) 
أكر ]فته كرض ويسكة ازا سكددة رقنا جد ا سيان ]مو تله وان اسف 351 


ودينا انان يجكة: ا سه اف [حوق. شر كف برك رزيس و:صاكضت كنار ] بحاي لمانة ودين فقط وو معد | باشد يس كر 


بازايستند [به جنكك با آنان يايان دهيد واز آن يس] تجاوزى جز بر ضد ستمكاران جايز نيست. (197) 


ماه حرام در برابر ماه حرام است [اككر دشمن حرمت آن را رعايت نكرد و با شما در آن جنككيد. شما هم براى حفظ كيان خود 


ذر همان ماه با او يجنكيد.] و همه حرمت ها ذاراى قصاص اند. يس هر 


كه بر شما تعدّى كرد شما هم به مثل آن بر او تعدّى كنيد» واز خدا يروا نماييد» و بدانيد كه خدا با يرواييشكان است. (198) 


ودر راه خدا انفاق كنيد و [با تركك اين كار يسنديده. يا هزينه كردن مال در راه نامشروع] خود را به هلاكت نيندازيد» ونيكى 
كنيد كه زقيرا عدا بكر كاراة رادوست دازد (هة3 


حج وعمره را براى خدا به يايان بريد واكر [به علتى] از انجام آن ممنوع شديدء آنجه رااز قربانى براى شما ميسر است 
[قربانى كنيد و از احرام در آييد]؛ و سر خود را نتراشيد تا قربانى به محلش برسد؛ واز شما اكر كسى بيمار بود يا در سرش 
ناراحتى و آسيب داشت إو ناجار بود سر بتراشدء جايز است سر بتراشد و] كفاره اى جون روزه؛ يا صدقه يا قربانى بر عهده 
اوست. و هنكامى كه [از علل ممنوعيّت] در امان بوديد» يس هر كه با يايان بردن عمره تمتّع به سوى حج تمتّع رودء آنجه از 
قربانى ميسر است [قربانى كند]. و كسى كه قربانى نيابد» سه روز روزه» در همان سفر حج و هفت روز روزه» هنكامى كه 
بازكشتيد بر عهده اوست؛ اين ده روز كامل است [و قابل كم و زياد شدن نيست]. اين وظيفه كسى است كه [خود و] خانواده 
اش ساكن و مقيم [منطقه] مسجد الحرام نباشد. و از خدا بروا كنيد و بدانيد كه خدا سخت كيفر است. (142) 


حج در ماه هاى معين و معلومى است |شوالء ذوالقعده. ذوالحجه] يس كسى كه در اين ماه ها حج را [با احرام بستن و تلبيه] بر 


خود واجب كرد» 


إبداند كه] در حجء2 آميزش با زنان و كناة و جدال [جايز] نيست. و آنجه از كار خير انجام دهيد خدا مى داند. وو به نفع خود 


توشه بركيريد كه بهترين توشه» يرهي زكارى است و اى صاحبانٍ خرد! از من يروا كنيد. (1917) 


بر شما كناهى نيست كه [در ايام حج] از يرورد كارتان [به وسيله تجارت و داد و ستد] فضل و روزى و منافع مادى بطلبيد. و 


وهمانا شما يبش از اين از كمراهان بوديد. (194) 


سيس از همان جايى كه مردم روانه مى شوند [به سوى منى»] روانه شويد» و از خدا آمرزش بخواهيد؛ زيرا خدا بسيار آمرزنده 


و مهربان است. (1484) 


كنيد. يس كروهى از مردم [كوتاه فكر] مى كويند: يروردكارا! به ما در دنيا [كالاى زندكى] عطا كن. و آنان را در آخرت 


هيج بهره اى نيست. )5٠١(‏ 


و كروهى از آنان مى كويند: بروردكارا! به ما در دنيا نيكى و در آخرت هم نيكى عطا كنء وما را از عذاب آتش نككاه دار. 


[للحيرة 
اينانند كه از آنجه به دست آورده اند» نصيب و بهره فراوانى دارند» و خدا حسابرسى مر است. )5٠١5(‏ 


وخدارا در روزهاى معلوم و معينى | كه يازدهم, دوازدهم و سيزدهم ماه ذوالحجه ايام وقوف در منى است] ياد كنيد. يس هر 


كه در دو روز [واجبات منى را 


انجام دهد و به كوج كردن از آن] شتاب ورزد» كناهى براو نيستء و هر كه [تا روز سوم] تأخير كندء براو هم كناهى نيست»ء 
[اختيار كردن وقوف در منى جه در دو روز جه در سه روز] براى كسى است كه [از محرمات احرام] يرهيز كرده است. و از 
يذ وروا "كقن وعذافة كديفا امعد يها دوي مسو راس دس ا 


واز مردم كسى است كه كفتارش در زندكى دنيا تورا خوش آيدء و[براى اينكه جنين وانمود كند كه زبانش با دلش يكى 


است] خدا را بر آنجه در دل دارد شاهد مى كيرد در حالى كه سرسخت ترين دشمنان است. )7١©(‏ 


و هنكامى كه [جنين دشمن سرسختى] قدرت و حكومتى يابد» مى كوشد كه در زمين فساد و تباهى به بار آورد» و زراعت و 
نسل را نابود كند؛ و خدا فساد و تباهى را دوست ندارد. )25١8(‏ 


و جون بهاو كويند: از خدا يبروا كن» غرور و سرسختى و تعضّب و لجاجت,. او را به كناه وامى دارد؛ يس دوزخ او را بس 


واز مردم كسى است كه جانش را براى خشنودى خدا مى فروشد إمانند اميرالمؤمنين (عليه السلام)] و خدا به بندكان مهربان 
است. )5١017(‏ 


اى اهل ايمان! همكّى در عرصه تسليم و فرمان برى [از خدا] در آييدء از كام هاى شيطان ييروى نكنيد» كه او نسبت به شما 
دشمنى آشكار است. )05١8(‏ 


يس اكر بعد از آنكه دلايل و نشانه هاى روشن براى شما آمدء لغزيديد [و به شرك و كفر روى كرديد] نهايتاً بدائيد كه خدا 


[در انتقام از شما] تواناى شكست نايذير و حكيم است. (509) 


سوى آنان آيند و كار نابودى آنان تمام شود؟ و همه كارها به سوى خدا بازكردانده مى شود. )7١١(‏ 


از بنى اسرائيل بيرس: جه بسيار نشانه هاى روشن به آنان عطا كرديم» و هركس نعمت [هدايت] خدا را يس از آنكه به او 
وشيدة لديا نه كت ] تكده [ردايه] كه رقا حدااسقة كبن اسك دم 


زندكى [زود كذر] دنيا براى كافران آراسته شده. و [به اين سبب] مؤمنان را مسخره مى كنند» در حالى كه يرواييشكان در روز 


قيامت [از هر جهت] برتر از آنان هستند» و خدا هر كه را بخواهد» بى حساب روزى مى دهد. (؟7١١)‏ 


مردم [در ابتداى تشكيل اجتماع] كروهى واحد ويكك دست بودند [و اختلاف و تضادى در امور زندكى نداشتند]ء يس [از 
يديد آمدن اختلاف و تضاد] خدا ييامبرانى را مده دهنده و بيم رسان برانكيخت. و با آنان به درستى و راستى كتاب را نازل 
كردء تا ميان مردم در آنجه با هم اختلاف داشتند» داورى كند. [آن كاه در خود كتاب اختلاف يديد شد] و اختلاف را در آن 
يديد نياوردند مككر كسانى كه به آنان كتاب داده شدء [اين اختلاف] بعد از دلايل و برهان هاى روشن و آشكارى بود كه 
راف آثات مله [وضنيب أن ابرع عموى و سد دزساق خروشاف جود بى نالفل انمان رايه ترفق عرد يه حي كه دو 
آن اختلاف كردندء راهنمايى كرد. و خدا هر كه را بخواهد 


آيا يتذاشكة اين در حالق كه هتوز حاد ثه هاي 'مائيد حوادث كدشتكان شما زا ثيامده واؤة بهشث من شويد؟! به آنان سح 
ها و آسيب هايى رسيد وجنان متزلزل و مضطرب شدند تا جايى كه ييامبر و كسانى كه با او ايمان آورده بودند [در مقام دعا و 


درخواست يارى] مى كفتند: يارى خدا جه زمانى است؟ [به آنان كفتيم:] كاه باشيد! يقيناً يارى خدا نزديكك است. (18؟) 


از تومن يرسلئك: جة غير اناق كنند؟ بكو هرامال ؤامابه شوةمتدى كه اثقاق من كيد بايد تراق دوو مادر وترديكان و 


يتيمان و نيازمندان و در راه مانده كان باشدء و هر كار نيكى انجام دهيد» خدا به آن داناست. (118) 


-ه 


جنكك [با دشمن] بر شما مقرّر و لازم شده؛ و حال آنكه برايتان ناخوشايند است. و بسا جيزى را خوش نداريد و آن براى شما 
خير استء وبسا جيزى را دوست داريد و آن براى شما بد است؛ وخدا [مصلحت شما را در همه امور] مى داند و شما نمى 
دانيد. (11) 


از تو درباره جنكك در ماه حرام مى يرسند. بكُو: هر جنككى در آن [كناهى] بزركك استء ولى هر نوع بازداشتن [مردم] از راه 
خدا و كفرورزى به او و [بازداشتن مردم از] مسجد الحرام و بيرون راندن اهلش از آن, نزد خحدا بزركك تر [از جنكك در ماه 
حرام] است؛ و فتنه [شرك و بت يرستى] از كشتار بزركك تر است. و مشركان همواره با شما مى جنكند تا شما را اكر بتوانند از 


دينتان بركرةاشد. و' از شنا كسائئ كه ال ذيتشان بر كرذتك وذ نر حال كفر نميرتد :همه اعمال خويشان دن دَنياو الخرت 


تباه و بى اثر مى شودء و آنان اهل اتش اند و در آن جاودانه اند. (/ا١؟)‏ 


قبا كنداق كه انماة | ورده د آنان كه هرك كرد و دن انكو سياف وها مدن جنيك نهدا ايد داركك وكد| سان 


آمرزنده و مهربان است. (518) 


درباره شراب و قمار از تو مى يرسندء بككو: در آن دوء كناهى بزركك و سودهايى براى مردم استء و كناه هر دو از سودشان 


[آرى» تا] درباره [آنجه به صلاح] دنيا و آخرت [است] بينديشيد. واز تو درباره يتيمان مى يرسند, بككو: اصلاح امور آنان بهتر 
اسيك وا كن ا تأ جعاشت ريك كندى امورتا ترا بالأمر وهات شا جين | كاز كد يكددانة اسك ] انان فود شنا مدو 
خدا افسادكر [در امور يتيم] رااز اصلاح كر بازمى شناسد. و اككر خدا مى خواست شما را [در تكليف و مسؤوليت نسبت به 
مال و جان يتيم] به زحمت مى انداخت؛ مسلماً خدا تواناى شكست نايذير و حكيم است. (570) 


و با زنان مشركك ازدواج نكنيد تا زمانى كه ايمان بياورند. قطعاً كنيز با ايمان از زن آزاد مشرك بهتر استء هر جند [زيبايى» 
برده با ايمان از مرد آزاد مشرك بهتر است» هر جند [جمالء. مال و منال او] شما را خوش آيد. اينان [كه مش ركندء نه تنها 


مردمء بلكه بى رحمانه زن 


وفرزند خود را] به سوى آتش مى خوانند» و خدا به توفيق خود به سوى بهشت و آمرزش دعوت مى كندء و آياتش را براى 


مردم بيان مى فرمايد تا متذكر شوند. (591) 


ازاقوفوباره خيقن م برسكله نكو حص مالك ناملا-يم و زيان بارى است؛ يس در زمان حيض از [آميزش با] زنان كناره 
كيرى كنيدء و با آنان نزديكى ننمابيد تا ياكك شوند؛ و هنكامى كه ياكك شدند از جايى كه خدا به شما فرمان داده با آنان 
آميزش كنيد. يقيناً خدا كسانى را كه بسيار توبه مى كنندء و كسانى را كه خود را [با يذيرش انواع ياكى ها از همه آلود كَى 
ها] ياكيزه مى كنند. دوست دارد. (77؟) 


زنان شما كشتزار شمايند» هر زمان و هر كجا كه خواستيد به كشتزار خود در آييد. و[با رعايت حقوق يكديكر, و حفظ عفت 
و ياكى» در سايه زناشويى و توليد نسلى ياكك و شايسته و صالحء خير و ثوابى] براى خودتان ييش فرستيدء و از خدا يروا كنيد 
و بدانيد كه او را ملاقات خواهيد كردء و مؤمنان را بشارت ده. (7577) 


وخدارا در معرض سوكندهايى كه مى خوريد قرار ندهيد, [به اينكه سوكند بخوريد] كه نيكى نكنيد» و تقوا ييشه نسازيد؛ و 
ميان مردم آشتى ندهيد إخدا رضايت ندارد كه نامش وسيله خوددارى از كارهايى شود كه خودش به انجام آنها فرمان داده 
است] و خدا [نسبت به همه كفته هاى شما] شنواء [و نسبت به تمام كارهاى شما] داناست. (757) 


عند ادماا را بتخاطر هو كتذهاق لنوتان | كه حلص :شف سيق و عاةةا دداون قفي قلق ب ونان جا نف ب تود انمز انكدة 


نمى كندء ولى شما را 


به خاطر آنجه دل هايتان [از سوكند جدى و حقيقى] مرتكب شده مؤاخذه مى كند؛ و نخدا بسيار آمرزنده و بردبار است. 
70 


وال كنباتق كور كناد مي “كش | كه ان اعيوف: | تلاركان كوكيوووى كرتن شرها [اخوار ماة ميلك ني سانهه ارابك 


مدت به آنجه مقتضاى زناشويى است] باز كشتند [ كناهى بر آنان نيست]؛ زيرا خدا بسيار آمرزنده ومهربان است. (778) 


واكر [براى يايان يافتن مشكلات] تصميم به طلاق كرفتند [در صورت رعايت شرايط مانعى ندارد] مسلماً خدا [به كفتار و 
كزد ار فاق اشتوا ذا نا 1 


زنان طلاق داده شده بايد به سر آمدن سه ياكى [از حيض را] انتظار برند [و بيش از به سر رسيدن آنء از شوهر كردن 
خوددارى ورزند]. واككربه خدا وروز قيامت ايمان دارند [به خاطر رعايت شرايط ايام عدّه] نبايد آنجه را خدا در رحم 
هايشان [از حيض يا جنين] آفريده» ينهان دارند. و شوهرانشان در اين مدت جنانجه خواهان صلح و سازش اندء به بازكرداندن 
آنان [به زندكى دوباره] سزاوارترند. و براى زنان» حقوق شايسته اى بر عهده مردان استء مانند حقوقى كه براى مردان بر 
عهده آنان استء و مردان را بر آنان [به خاطر كا ركزارى» و تدبير امور زندكى در امر ميراث و ديه كواهى در دادكاه و غير 


اين امور حقوقى] افزون تر است؛ و خدا تواناى شكست نايذير و حكيم است. فثفقة 


طلاقٍ [رجعى كه براى شوهر در آن حقّ رجوع وبازكشت به همسر است] دوبار است. [شوهر در هر مرتبه از رجوع] بايد 


[همسرش را] به طور شايسته ومتعارف نكنّه دارد» يا [با تركك رجوع. او را] به نيكى و خوشى رها كند. 


و براى شما حلال نيست از آنجه [به عنوان مهريه] به آنان يرداخته ايد جيزى را بازستانيد» مكر آنكه هر دو بترسند كه حدود و 
مقرّرات خدا را [در روش همسردارى] بريا ندارند. يس شما [حاكمان شرع] اكر بترسيد كه آن دو نفر حدود خدا را بريا 
ندارند در آنجه زن براى رهايى خود [عوض طلااق] فديه بيردازد» كناهى بر آنان نيست. اينها حدود خداست؛ يس از آنها 
تجاوز نكنيد و كسانى كه از حدود خدا تجاوز كنند» آنان بى ترديد ستمكارند. (1719) 


يس اكر [بعد از دو طلاق و رجوع, بار سوم] او را طلاق داد» آن زن بر وى حلال نخواهد بود» مكر آنكه با همسرى غير از او 
ازدواج كند. واكر [همسر دوم] او را طلادق داد بر وى و شوهر اول كناهى نيست كه به يكديكرباز كردند» در صورتى كه 
اميدوار باشند حدود الهى را [در روش همسردارى] رعايت مى كنند. و اينها حدود خداست كه آن را براى كروهى كه دانايند 
يبان مى كند. (:8]) 


و هنكامى كه زنان را طلاق داديد و به يايان عدّه خود نزديكك شدندء آنان را [با رجوع كردن] به طور شايسته و متعارفء نكه 
داريد يا [با تركك رجوع] به نيكى و خوشى رها كنيد. و آنان را براى آزار رساندن و زيان زدن نككه نداريد تا بر آنان تعدّى و 
ستم كنيد. و هر كه جنين كند قطعاً به خود ستم كرده است. و آيات خدا را به مسخره نكيريد و نعمت خدا را بر خود و آنجه 
از كتاب و حكمت بر شما نازل كرده كه شما را به آن يند مى دهدء به ياد آريد. 


ولخدا يوا كنين وسنائية كم دا به سر وانايت :3 


وزمانى كه زنان را طلاق داديد, و به يايان عدّه خود رسيدند, آنان را از ازدواج با شوهران سابق خود در صورتى كه ميان 
خودشان به روشى شايسته و متعارف توافق كنند باز مداريد. با اين [حكم»] كسانى از شما كه به خدا و روز قيامت ايمان 
دارند» يند داده مى شوند. اين براى شما سودمندتر وياكيزه تر است؛ وخدا [مصالح شما را در همه امور] مى داند وشما نمى 


دانيد. (787) 


و مادران بايد فرزندانشان را دو سال كامل شير دهند. [اين حكم] براى كسى است كه مى خواهد دوران شيرخواركّى 
[كودكك] را تكميل كند. تأمين خوراكك و يوشاك مادران شيردهنده به طور شايسته و متعارف بر عهده يدر فرزند است. هيج 
كس جز به اندازه توانش تكليف نمى شود. نبايد مادرى به خاطر فرزندش زيان بيند» و نه يدرى براى فرزندش دجار ضرر 
شود [بر يدر است كه مخارج مادر و كودك را در حدّ متعارف بيردازد» و بر مادر است كه بيش از طاقت مالى شوهر از شوهر 
طلب خوراكك و يوشاكك نكند]. و[جنانجه يدر كودك از دنيا برود] هزينه مادر و كودكك به اندازه متعارف [از ميراث به جا 
تانذه] برعهده.وازنث اسث. و اكر يدرو ماةو ير اساس توافق ومتوزتشان تتواعيد كود كك .را [قبل اندو سال] از شير بكيرئدة 
كناهى بر آنان نيست. و اكر بخواهيد براى فرزندانتان دايه بكيريد» كناهى بر شما نيستء در صورتى كه مزدى را كه بايد 


تاهوف نل فلو ون ثننا كه ىننا رقت بلدا ريق فلن ذا وروا كوو بذانية قينا 


و كسانى از شما كه مى ميرند و همسرانى باقى مى كذارندء بايد همسرانٌ جهار ماه و ده روز انتظار برند [و از شوهر كردن 
خوددارى ورزند]؛ يس جون به يايان مدتشان رسيدند» در آنجه درباره خودشان به طور شايسته و متعارف [نسبت به ازدواج يا 
تركك آن] انجام دذهند بر شما [حاكمانه وارثان متوفى و اقوام زنان] كناهى نيست؛ و خدا از آنجه انجام مى دهيد» آكاه است. 
م0 


در سخنانى كه هنكام خواستكارى زن ها[يى كه در عدّه وفات اند] بدون صراحت و وضوح كوييد [مانند اينكه من «خوش 
معاشرتم) و «زن دوستم) و به زنى كه داراى جنين صفاتى باشد علاقه مندم]يا قصد ازدواج با آنان رادر دل ينهان داريد. 
كناهى بر شما نيست. خدا مى داند كه شما به زودى آنان را [بر اساس ميل فطرى و خواسته طبيعى] ياد خواهيد كرد؛ ولى با 
آنان در ينهانى و خلوت قرار ازدواج نكذاريد, جز آنكه كفتارى يسنديده [و بدون صراحت و وضوح] بكويبد. وهركر 
تصميم بستن عقد ازدواج نكيريد تاعدّه وفات به يايان رسدء و بدانيد كه نخدا آنجه در دل داريد مى داند؛ بنابراين از 


[مخالقشة ا ]أو بسرهترين» يداني كوعدا "سهان فور نه و كرونان ات زد 


اكر زنان را ييش از آميزش جنسى يا تعيين مهريه طلاق داديد [در اين طلاق] بر شما كناهى نيست؛ و [در جنين موقعيتى بر 
شما واحت اشنت] آناقا را [از مال غود ] بهره اى شامته و تارق دهيد» تانكر نه انذازه خويشو تكدست:نه الذازه خويكن 
كه اين حقّى لازم بر عهده نيك وكاران است. (07) 


واكر آنان را 


بيش از آميزش جنسى طلاق دهيدء در حالى كه براى آنان مهرى تعيين كرده ايد» يس إبر شما واجب است] نصف آنجه تعيين 
كرده ايد [به آنان ببردازيد]» مكر آنكه خود آنان يا كسى كه بيوند ازدواج به دست اوست [مانند ولى يا وكيل] آن را ببخشند. 
و كذشت و بخشش شما [كه تمام مهريه را به زن ببردازيد»] به يرهيزكارى نزديكك تر است. و فزون بخشى و نيكوكارى را در 
ميان خودتان فراموش نكنيد كه خدا به آنجه انجام مى دهيد» بيناست. (/371) 


بر همه نمازها و به ويه نماز ميانه [كه بر اساس ياره اى از روايات» نماز ظهر است] محافظت كنيدء و [هنكام عبادت ] فروتنانه 
براى خدا قيام كنيد. (/519) 


سن اكر [اقادشمن باحتوانات درنده باخطر ديكر] ترس داشتيد» [ثمَان زا] يناده يا سوازه خوانيد و هتكامي كلاامتيت يافتيده 
خدا را [با خواندن نماز] ياد كنيد» نمازى كه آن رادر ضمن ساير برنامه هاى دينى كه داناى به آنها نبوديد» به شما اموخت. 
0 


و كسان از شما كه مر كشان نزذيك من شود و:فسرائى :نه جاامى كذارئد نايك بزائ :همسرانشان وصيت كتند كه آنان زا نا 
يكك سال بدون بيرون كردن از خانه از هزينه زندكى بهره مند سازند. يس اككر [به اختيار خود] بيرون رفتند» در آنجه نسبت به 
خود [از ازدواج يا انتخاب شغل] به طور شايسته و متعارف انجام دهند» بر شما [وارثان مت به سبب نيرداختن هزينه زندكى 
آنان] كناهى نيست؛ و خدا تواناى شكست نايذير و حكيم است. (780) 


و[سزاوار است از سوى شوهران] به طور شايسته و متعارفء كالا و وسايل زندكى به زنان طلاق داده شده يرداخت 
ع سوق سو هر 1 04 9 بر 


شود كه اين حقّى لازم بر عهده يرهيزكاران است. )78١(‏ 
اق كانه كمد ناتك وا نورائ هنا ينا فى كد راسك كد تود شيك 0 
آيا به كسانى كه از ترس مركك از خانه هاى خود در حالى كه هزاران نفر بودند» بيرون آمدند [با ديده عبرت] ننكريستى؟ يس 


غندا به آناآن فزمؤة: ميريك [و آنان يدون فاصله مروتكد: ]سيبس آثانرازنده كرد [تابداكد زهاى از جدكف مرك ممكق 


واكان وآ دا يكار كقة ويية انيد كقتيقيا لد اشر او واناسفة 8 


كيست آنكه به خمدا وام نيكو دهدء تا آن را برايش جندين برابر بيفزايد؟ و خداست كه [روزى را] تنكك مى كيرد و وسعت 


مى دهد؛ و [همه شما براى دريافت ياداش] به سوى او بازكردانده مى شويد. (50) 


آيا نا ديدة عبرت] آن كروةاز:سران و:اشراف ب اسرائيل اين آل موسى تديدى كه به ببامبرشان كفسد: "براق ما زمامدارو 
فرمانروايى برانكيز تا در راه خدا جنكك كنيم؟ كفت: آيا احتمال نمى دهيد؛ اكر جنكك بر شما مقرّر و لازم شود جنكك نكنيد 
[و سر به نافرمانى بزنيد؟] كفتند: ما را جه هدف و مرادى است كه در راه خدا جنكك نكنيم» در حالى كه از ميان خانه ها و 
فرزندانمان بيرون رانده شده ايم؟! يس جون جنكك بر آنان مقرّر و لازم شد همه جز اندكى از آنان روى كرداندند؛ و خدا به 


ستمكاران داناست. (88؟) 


و ييامبرشان به آنان كفت: بى ترديد خدا طالوت را براى شما به زمامدارى برانكيخت. كفتند: [شكفتا!] جككونه او را بر ما 


حكومت باشد و حال آنكه ما به فرمانروايى از او سزاوارتريم» و به او وسعت و فراخى مالى داده نشده [يس ما كجا و 
ومَامتذاوى انساق تهجدست كخا!؟] [باميرشان] كفت »مدا او رار شمابر كريدمو وى زادوذاكن و تروئ جسم فرونين 
داده؛ و خدا زمامداريش را به هر كس كه بخواهد عطا مى كند؛ و خدا بسيار عطا كننده و داناست. (/7831) 


وساميزقاؤه اناق كسك قينا نكانة قرفا وان او ]ان اليك كه 1ن فهدرق | كد عوسن راد ان كذا سني مفردونا اننا خهد ]| 
نزد شما خواهد آمد. در آن آرامشى از سوى يرورد كارتان استء و باقى مانده اى از آنجه خاندان موسى وهارون به جا 


تتماست: ا كن مؤم ناشيد 2 


يس زمانى كه طالوت با سياهيان [براى جنكك با دشمن از شهر] بيرون رفت» كفت: بى ترديد خدا شما را به وسيله نهر آبى 
آزمايش مى كند؛ يس هر كه [به هنكام تشتككى] از آن [سير] بنوشدء از من نيست وهر كه از آن نخورد؛ از من استء مكر 
كت كفنا ددن كفى أت بر كيرف [كده او كه امع است'وته-مردوة زنياه ]ء بس خبز :اند كى ان اناق همكن :ان ان توشيلاتن: 
وزمانى كه او و كسانى كه با اوايمان آورده بودند از نهر كذشتندء [كروهى از آنان] كفتند: ما را امروز قدرت مقابله با 


جالوت و سياهيانش نيست. ولى كسانى كه يقين داشتند كه ديدا ركننده خدايند» كفتند: جه بسا كروه اندكى كه به 


توفيق دا بن كروه شبارق يروز شداندة و.خذا باشكياياة اسك زو 


و جون [طالوت و اهل ايمان] براى جنكك با جالوت و سباهيانش ظاهر شدند» كفتند: يروردكارا! بر ما صبر و شكيبايى فرو ريز 


و كام هايمان را استوار سازء و ما را بر كروه كافران بيروز كردان. )0٠0(‏ 


يس آنان را به توفيق خدا شكست دادند. و داود [جوان مؤمن نيرومندى كه در سياه طالوت بود] جالوت را كشتء و خدا او را 
فرمانروايى و حكمت داد, و از آنجه مى خواست به او آموخت. و اككر خدا [تجاوز و ستم] برخى از مردم را به وسيله برخى 
ديكر دفع نمى كرد قطعاً زمين را فساد فرامى كرفت؛ ولى خدا نسبت به جهانيان داراى فضل و احسان است. (501) 


اين [داستان ها و حادثه هاى واقعى] نشانه هاى | توحيد» ربوييت و قدرت] خداست كه به حقٌّ و راستى بر تو مى خوانيم و يقينا 
تو از فرستادكانى. (107) 


از آن فرستاد كان برخى را بر برخى برترى بخشيديم. از آنان كسى است كه خدا با او سخن كفتء و برخى از آنان را درجات 
و مراتبى بالا برد. وعيسى بن مريم را دلايل و نشانه هاى روشن داديمء واو را به وسيله روح القدس توانايى بخشيديم. واكر 
خدا مى خواست كسانى كه بعد از آنان [در طول قرون و اعصار] آمدند» يس از آنكه دلايل و براهين روشن به آنان رسيد. با 
هم نمى جنكيدند» ولى [درباره ايمان و كفر با هم] اختلاف كردند» يس برخى از آنان ايمان آوردند و برخى كفر ورزيدند» 
قطعاً خدا اكر مى خواست نمى جنكيدند» ولى خدا آنجه را مى خواهد [از روى حكمت و مصلحت] انجام مى دهد. (187؟) 


اى اهل ايمان! از نجه به شما روزى كرده ايم انفاق كنيدء ييش از آنكه روزى بيايد كه در آن نه داد و ستدى است و نه 
دوستى و نه شفاعتى؛ و تنها كافران ستمكارند. (708) 


خداى يكتا كه جز او هيج معبودى نيستء زنده و قائم به ذات [و مدّبر و بريا دارنده و نه دارنده همه مخلوقات] است, هيج 
كاه خواب سبكك و ستكين او را فرانمى كيرد» آنجه در آسمان ها و آنجه در زمين است در سيطره مالكبت و فرمانروايى 
اوست. كيست آنكه جز به اذن او در بيشكاهش شفاعت كند؟ آنجه را بيش روى مردم است [كه نزد ايشان حاضر و مشهود 
است] و آنجه را يشت سر آنان است [كه نسبت به آنان دور و ينهان است] مى داند. و آنان به جيزى از دانش او احاطه ندارند 
مكر به آنجه او بخواهد. تخت [حكومتء, قدرت و سلطنت]ش آسمان ها و زمين را فرا كرفته و نككهدارى آنان براو كران و 
متشقفت: وو نبست؟ .أو :يلتف:عوتية"وبيزن كذ اسك :0803 

در دين» هيج اكراه و اجبارى نيست [كسى حق ندارد كسى رااز روى اجبار وادار به يذيرفتن دين كندء بلكه هر كسى بايد 
آزادانه با به كا ركيرى عقل و با تكيه بر مطالعه و تحقيق» دين را بيذيرد]. مسلماً راه هدايت از كمراهى [به وسيله قرآنء يبامبر و 
امامان معصوم] روشن و آشكار شده است. يس هر كه به طاغوت [كه شيطان» بت و هر طغيان كرى است] كفر ورزد و به خدا 
ايمان بياورد» بى ترديد به محكم ترين دستكيره كه آن را كسستن نيست» جنكك زده است؛ و خدا شنوا و 


داناست. (5808) 


خدا سريرست و يار كسانى است كه ايمان آورده اند؛ آنان را از تاريكى هالزى جهلء شركء فسق وفجور] به سوى نور [ايمان» 
اخلاق حسنه و تقوا] بيرون مى برد. و كسانى كه كافر شدند» سريرستان آنان طغيان كرانند كه آنان را از نور به سوى تاريكى 


ها بيروة من .ززتد آثان اغل اتشن :اندو قطعا در آنتجا جاوذانه آند: (8197) 


7 ] با وسو عرزت ] لكروهيض ننه كحي كه هون خدااو را يادشاهى داده بود [از روى كبر و غرور] با ابراهيم درباره 
برورد كارش به مجادله و ستيز و كفتكوى بى منطق يرداخت؟! هنكامى كه ابراهيم كفت: يروردكارم كسى است كه زنده مى 
كند و مى ميراند [او] ككفت: من هم زنده مى كنم و مى ميرائم. [و براى مشتبه كردن كار بر مردم؛ دستور داد دو زندانى 
محكوم را حاضر كردند» يكى را آزاد و ديكرى را كشت.] ابراهيم [براى بستن راه مغالطه و تزوير به روى دشمن] كفت: 
سجلجا حنن غووضمة ول مكو روث من ١‏ وكوك اخدرا امترت برا روزا مسن اكد كافن شنده نواه نيعي وشو را 
خدا كروه ستم كر را [به خاطر تجاوزء ستم» يافشارى بر عناد و لجاجشان] هدايت نمى كند. (/10) 


ياجون آن كسى كه به دهكدهاى كذر كرد. در حالى كه ديوارهاى آن بر روى سقف هايش فرو ريخته بود [و اجساد 
ساكناتق يونييلاه وعتلاشيى ننانطن فى ابد] كفك عند كوه اهان رايس اذعر كشاف زندة م كنن؟ سر عتد| او راضيد 
سال ميراند» سيس وى را برانكيخت, به او فرمود: جه مقدار [در اين منطقه] درنكك كرده اى؟ كفت: يكك روز يا بخشى از يكك 


روز درنكك كرده ام. [خدا] فرمود: بلكه صد 


سال درنكك كرده اى! به خوراكى و نوشيدنى خود بنكر كه [يس از ككذشت صد سال و رفت و آمد فصول جهاركانه] تغييرى 
نكرده» و به دراز كوش خود نظر كن [كه جسمش متلاشى شده. ما تورا زنده كرديم تا به ياسخ يرسشت برسى و به واقع 
شدن اين حقيقت مطمثن شوى). و تا تو را نشانه اى [از قدرت و ربويبت خود] براى مردم [در مورد زنده شدن مردكان] قرار 
دهيم, اكنون به استخوان ها[ي دراز كوشت] بنكر كه جككونه آنها را برمى داريم و به هم بيوند مى دهيم» سيس بر آنها 
كوشة فى بؤشائيج جوت [كيفيك زنده شدن عر دكان] برا وووشن:شده كفت اكون.من داتم كه يقينا دا بره كارئ 


تواناست. (7509) 


و[ياد كنيد] هنكامى كه ابراهيم كفت: يروردكارا! به من نشان ده كه مردكان را جككونه زنده مى كنى؟ [خدا] فرمود: آيا [به 
قدرتم نسبت به زنده كردن مردكان] ايمان نياورده اى؟! كفت: جراء ولى [مشاهده اين حقيقت را خواستم] تا قلبم آرامش 
يابد. [خدا] فرمود: يس جهار يرنده بككير و آنها را [براى دقت در آفرينش هر يكك] به خود نزديكك كنء و [بعد از كشتنء ريز 
ريز كردن و مخلوط كردنشان به هم] برهر كوهى |در اين منطقه] بخشى از آنها را قرار دهه سيس آنها را بخوان كه شتابان به 
سويت مى آيند؛ و بدان كه يقيناً خدا تواناى شكست نايذير و حكيم است. (80؟) 


مَثْل آنان كه اموالشان را در راه خدا انفاق مى كنندء مانند دانه اى است كه هفت خوشه بروياند» در هر خوشه صد دانه باشدك؟ 


وخدا براى هر كه بخواهد جند برابر مى كند و خدا بسيار عطا كننده 


اناي 0 


كسانى كه اموالشان را در راه خدا انفاق مى كنندء» سيس منت و آزارى به دنبال انفاقشان نمى آورند» براى آنان نزد 


روود كاؤشان باذاقى شايسته و متاسي:استث) وله شمن بن اناق اسك و نه اند وهكين من شؤانف. (29) 


كفتارى يسنديده [در برابر تهيدستان] و عفو[ى كريمانه نسبت به خشم و بد زبانى مستمندان] بهتراز بخششى است كه دنبالش 


اى اهل ايمان! صدقه هايتان را با منت و آزار باطل نكنيد, مانند كسى كه مالش را به ريا به مردم انفاق مى كند و به خدا و 
روز قيامت ايمان ندارد» كه وصفش مانند سنكك سخت و خارايى است كه بر آن [يوششى نازكك از] خاكك قرار دارد و 
ركبارى تند و درشت به آن برسد و آن ستكك را صاف [و بدون خاكك] واككذارد [صدقه ريايى مانند آن خاكك است و اين 


رياكاران] به جيزى از آنجه كسب كرده اند» دست نمى يابند و خدا مردم كافر را هدايت نمى كند. (585) 


كتئدة هائئد بوستاق 'است رتنا يلند كه اراق تناية ان برشدة دو تتحة فيوه اش زا دو جندان ندهدة و اكر ياؤان تتدى .به 
ه22 


وى در آن 


بوستان از هر كونه ميوه و محصولى باشدء در حالى كه ييرى به او رسيده و داراى فرزندان ناتوان [و خردسال] است» يس 


نابود مى كند] اين كونه خدا آياتش را براى شما توضيح مى دهد تا بينديشيد. (188) 


اى اهل ايمان! از ياكيزه هاى آنجه [از راه داد و ستد] به دست آأورده ايدء و آنجه [از كياهان و معادن] براى شما از زمين 
بيرون آورده ايم» انفاق كنيد و براى انفاق كردن دنبال مال ناياكك و بى ارزش و معيوب نرويدء در حالى كه اكر آن را به 
عنوان حقّ شما به خود شما مى دادند» جز [با] جشم يوشى [و دلسردى] نمى كرفتيد و بدانيد كه خداء بى نياز و ستوده است. 
إففقة 


شيطان» شما را إبه هنكام انفاق مال با ارزش] از تهيدستى و فقر مى ترساند» و شما را به كار زشت [جون بخل وخوددارى از 
زكات و صدقات] امر مى كند» و خدا شما رااز سوى خود وعده آمرزش و فزونى رزق مى دهد؛ و خدا بسيار عطا كننده و 


حكمت رابه هر كس بخواهد مى دهادء و آنكه به او حكمت داده شود بى ترديد او را خير فراوانى داده اند» و جز صاحبان 


جوف كس عكر ال ج24 


وهر نفقه اى كه انفاق كرديد و هر نذرى را كه برعهده كرفتيد» يقيناً خدا آن را مى داندء [در نتيجه فرمانبر را ياداش مى دهد 


و ستمكار به آيات خدا و حقوق مردم را عذاب مى كند] و براى ستمكاران در قيامت ياورى نيست. )717١(‏ 


اكّر صدقه ها 


را آشكار كنيد» كارى نيكوستء واكر آنها را ينهان داريد و به تهيدستان دهيد براى شما بهتر است؛ و خدا [به اين سبب] 


بخشى از كناهانتان را محو مى كند؛ و خدا به آنجه انجام مى دهيد؛ آكاه است. (0171) 


[اى ييامبر!] هدايت آنان [به سوى اخلاص در انفاق و تركك منت و آزار] برعهده تو نيستء [وظيفه تو ابلاغ ييام و اتمام حجت 
است] بلكه خداست كه هر كس را بخواهد هدايت مى كند. [اى اهل ايمان!] وهر مالى را كه انفاق كنيد به سود خود 


ياداشش به طور كامل به شما داده مى شودء و مورد ستم قرار نخواهيد كرفت. (777) 


قات نس قا رمندات اسيك كاد نامحد آنه نيب حكة باظلب داش با سمارق العو امل درك ادو مياه ورك إفناده 
اند [و براى فراهم كردن فؤينة ركد كن ]انيج رو اتنلتد و رس مدقو كله فرت ١‏ كاد انان راز ات بارساس وعن كه كاريد 
توانكّر و بى نياز مى يندارد. [تو اى رسول من!] آنان را از سيمايشان مى شناسى. [1آنان] از مردم به اصرار جيزى نمى خواهند. 
هما اق عل امات انعفد مان إباء ووش وى عيب اثفاق كتتد فيا صدابه اناك 118 


بوؤزد كارشان ياذاشئ كايسته و فتاست اعبت 4و نه بيدى بر آثآن "اسك :وانه اند وسكي :فى :شوئك. (/) 


كسانى كه ربا مى خورند 


[در ميان مردم و براى امر معيشت و زندكى] به ياى نمى خيزند» مككر مانند به ياى خاستن كسى كه شيطان او را با تماس خود 
آشفته حال كرده [و تعادل روانى و عقلى اش را مختل ساخته] استء اين بدان سبب است كه آنان كفتند: خريد و فروش هم 
مانند رباست. در حالى كه خدا خريد و فروش را حلالء و ربا را حرام كرده است. يس هر كه از سوى يرورد كارش يندى به او 
رسد و |از كار زشت خود] بازايستد» سودهايى كه [يبش از تحريم آن] به دست آورده؛ مال خود اوست, و كارش [از جهت 
آثار كناه و كيفر آخرتى] با خداست. و كسانى كه [به عمل زشت خود] بازكردند [و نهى خدا را احترام نكنند] يس آنان اهل 


آتش اند. و در آن جاودانه اند. (71/0) 
خدا ربا را نابود مى كند» و صدقات را فزونى مى دهد؛ و خدا هيج ناسياس بزه كارى را دوست ندارد. (2/؟) 


تمكليا كنا كدانينا ف ا رودت و كازهاف شايسته انجام دادندء و نماز را به يا داشتند» و زكات يرداختند» براى آنان نزد 


يرورد كارشان ياداشى [شايسته و مناسب] استء و نه بيمى بر آنان است و نه اندوهكين مى شوند. (717/9) 
اى اهل ايمان! از خدا يروا كنيد» و اكر مؤمن [واقعى] هستيد آنجه را از ربا [بر عهده مردم] باقى مانده رها كنيد. (/917) 


واكر جنين نكرديد [و به رباخوارى اصرار ورزيديد] به جنككى بزركك از سوى خدا و رسولش [بر ضد خود] يقين كنيد؛ واكر 
توبه كرديد؛ اصل سرمايه هاى شما براى خود شماست [و سودهاى كرفته شده را به مردم بازكردانيد] كه در اين صورت نه 


م 


مى كنيد و نه مورد ستم قرار مى كيريد. (9178) 


واكر [بدهكار] تنككدست بود [بر شماست كه] او را تا هنكام توانايى مهلت دهيد؛ و بخشيدن همه وام [و جشم يوشى و 


كدذشت آز آن .دو :ضورق كه تواثابى برداختكن :زا تدارد] اكز [فضييلت وتوايشن: را] بدانيد برائ شها بهتر است: (:م) 


ويروا كنيد از روزى كه در آن به سوى خدا بازكردانده مى شويد» سيس به هر كس آنجه انجام داده» به طور كامل داده مى 


شود؛ و آنان مورد ستم قرار نمى كيرند [زيرا هر جه را دريافت مى كنندء تجسم عينى اعمال خودشان است]. (181) 


اى اهل ايمان! جنانجه وامى به يكديكر تا سر آمد معينى» داديد» لازم است آن را بنويسيد. و بايد نويسنده اى [سَنَدش را] در 
ميان خودتان به عدالت بنويسد. و نبايد هيج نويسنده اى از نوشتن سند همان كونه كه خدا [بر اساس قوانين شرعى] به او 
آموخته است, دريغ ورزد. او بايد بنويسد, و كسى كه حق به عهده اوست بايد [ كلامش را جهت تنظيم سند براى نويسنده] 
املا كندء و از خدا كه يرورد كار اوست يروا نمايد واز حق جيزى را نكاهد. واكّر كسى كه حق به عهده اوست, سفيه يا 
ناتوات باشذ؛ يا [به علتى ] نتوائد املا كتد :ولك و سريرست ايه عدالت املا كثد. و دو شاهك از مرداتثان را [يز ابن حق ] شاهد 
بككيريد» واككر دو مرد نبود» يكك مرد و دو زن رااز ميان شاهدانى كه مى يسنديد» شاهد بككيريد تا اكر يكى از آن دو زن 


[واقعيت را] فراموش كرد. آن فكرق او را ياداورى كند. و شاهدان هنكامى كه [براى اداى 


شهادت] دعوت شوند [از ياسخ دعوت] امتناع نورزند» واز نوشتن [سندٍ وام] تا سرآمد معنشء» كوحكك باشد يا يز ركك» ملول 
نشويدء اين |[كار] نزد خدا عادلا-نه تر و براى اقامه شهادت يابرجاتره و به اينكه [زدر جنس وامء اندازه آن و زمان يرداختش ] 
شكك نكنيد [و ستيز و نزاعى بيش نيايد»] نزديكك تر است. مككر آنكه داد و ستدى نقدى باشد كه آن را ميان خود دست به 
دست مى كنيدء در اين صورت بر شما كناهى نيست كه آن را ننويسيد. و هركاه داد و ستد كنيدء شاهد بككيريد. و نبايد به 
نويسنده و شاهد زيان برسد و اككر زيان برسانيد. خروج از اطاعت خداست كه كريبانكير شما شده است و از خدا يروا كنيد و 


خدا [احكامش را] به شما مى آموزد و خدا به همه جيز داناست. (187) 


واكر در سفر بوديد و نويسنده اى [براى ثبت سند] نيافتيد» وثيقه هاى دريافت شده [جايكزين سند و شاهد] است. و اكر 
يكديكر را امين دانستيد [وثيقه لازم نيست] يس بايد كسى كه امينش دانسته اند» امانتش را ادا كند. و از خدا يرورد كار خود 
روا كماطددو شنا اق اكد اذ !] ديات رالفيات دكف يهو كك ] يرا بنيان كتله رقنا لسن كنا عكار انية) واصدا نه اده 


آنجه در آسمان ها و آنجه در زمين استء فقط در سيطره مالكبت و فرمانروايى خداست. و اكر آنجه [از ثبت هاى فاسد و 
افكار باطل] در دل داريد آشكار كنيد يا ينهان سازيد» خدا شما را به آن محاسبه مى كند؛ يس هر كه را بخواهد مى آمرزد؛ و 


هر كه را بخواهد عذاب مى كند؛ و خدا بر 


هر كارى تواناست. (/5) 


ييامبر به آنجه از يرورد كارش به او نازل شدهء ايمان آورده؛ و مؤمنان همككى به خدا و فرشتكان و كتاب ها و ييامبرانشء» ايمان 
آورده اند [و بر اساس ايمان استوارشان كفتند:] ما ميان هيج يكك از ييامبران او فرق نمى كذاريم. و كفتند: شنيديم و اطاعت 


كرديمء بروردكاوا! امروشةت را خواهانيم و بازكشت [همه] به سوى توست. (586) 


خدا هيج كس را جز به اندازه توانايى اش تكليف نمى كند. هر كس عمل شايسته اى انجام داده» به سود اوستء و هر كس 
مرتكب كار زشتى شده. به زيان اوست. [مؤمنان كويند:] يروردكارا! اكر فراموش كرديم يا مرتكب اشتباه شديم, ما را مؤاخذه 
مكن. بزورد كارا! تكاليئف سكيقق برغهده مامكذارء نان كه بر عهده كسائن كه بيقن ازها بودقد كذاشي. بروره كار اا و 
آنجه را به آن تاب و توان نداريم بر ما تحميل مكن؛ و از ما دركذر؛ و ما را بيامرز؛ و بر ما رحم كن؛ تو سريرست مايى؛ يس 
فنا وا بر كروة كافراث بيروز فرما (1/2؟) 


ترجمه فارسى استاد الهى قمشه اى 

بنام خداوند بخشنده مهربان 

الم از رموز قرآنست )١(‏ 

اين كتاب بى هيج شكك راهنماى برهي زكارانست (؟) 

آن كسانى كه به جهان غيب ايمان آرند و نماز بيا دارند و از هر جه روزيشان كرديمبه فقيران انفاق كنند (9) 

و آنان كه ايمان آرند به آنجه خداى بتو و بر ييغمبران يبش از تو فرستاد و آنها خود بعالم آخرت يقين كامل دارند (6) 
آنان أن لطف برورد كان خويقن براة:راسقد و آنها محقيقت رستكاراق عالمتد (8) 

اى رسول ما كافران را يكسانست بترسانى از عذاب خدا يا نترسانى ايمان نخواهند آورد (8) 


قهر خدا مهر 


بر دلها و يرده بر كوشها و جشمهاى ايشان نهاد كه فهم حقايق و معارف الهى را نميكنند و ايشان را در قيامت عذابى سخت 


و كروهى از مردم منافق كويند كه ما ايمان آورده ايم بخدا و روز قيامت و حال آنكه ايمان نياورده اند (8) 
خواهند تا خداى و اهل ايمان را فريب دهند و حال آنكه فريب ندهند مككر خود را واين را از سفاهت نميدانئد (9) 


ميكويند و با اهل ايمان دو رنككى و ريا و نفاق ميكنند )1١(‏ 


و جون مومنان آنان را كويند كه در زمين فساد مكنيد ياسخ دهند كه تنها ما كاربصلاح كنيم )1١(‏ 
كاه باشيد كه ايشان سكت مفسداتد و محرب: ولى خود تميذاقد (؟1) 


و جون بانها كويند ايمان آوريد جنانكه ديكران ايمان آوردند ياسخ دهند كه جكونه ما ايمان آوريم بمانند بيخردان» آكاه 


باشيد كه ايشان خود سخت بيعقل و بيخردند ولى نميدانند (11) 


جون باهل ايمان برخورند كويند ما ايمان آورده ايم و جون با شيطانهاى خود خلوتكنند كويند ما باطنا با شمائيم جز اينكه 
مومنان را استهزاء ميكنيم (1) 


خدا به آنها استهزاء كند و آنان را در كمراهى رها كند كه در بيايان جهل و كمراهى حيران و سر كردان باشند (18) 
ايشانند كه كمراهى را براه راست خريدند يس تجارت آنها سود نكرد و راه هدايت نيافتند (18) 


روشنى ببرد و ايشان را در تاريكى رها كند كه راه حق و طريق سعادت را هيج نبينند (117) 
آنيا كنبو ككف و كوزتك وال كتلذلت خوه برتميكروند (1) 


يا مثل آنان در كمراهى مثل كسانى است كه در بيابان بارانى تند بر آنها ببارد و در تاريكى و رعد و برق آنان سر انكشت 
خود رااز بيم مركك در كوش نهند مبادااز شدت صداى صاعقه بميرند ولى عذاب خدا كافران را فرا كيرد و هيج راه نجاتى 
نيايند (19) 


نزديكك باشد كه برق روشنى جشمهايشان ببرد هر كاه روشنى بينند در آن قدم بردارند و جون تاريكك شود حيرتزده بايستند و 
اكر خدا خواستى كوش آنها را به بانكك رعد كر و جشم آنان را بتابش برق كور ميساخت كه خداوند بر همه جيز قادر است 
برو 


اى مردم خدائى را يرستيد كه آفريننده شما و بيشينيان شما است باشد كه بطاعت و معرفت او يارسا و منزه شويد )07١1(‏ 


آن خذائى كه بزائ شما زمين را كسترده:و آسمان را برافراشت و فزوبازيد ان اسمان ابى كه سيب آن بيزوث آورد مبوة هاى 
كونا كوؤ برائ ووزىئ شما بن" كسئ :را نكل و مانتتد او فراق تتتهيد در ضؤوتى كة مبدانيدك خدااذات:ى مل ون مانيد است 
0200 


واكر شمارا شكى است در قرآنى كه ما بر محمد (ص) بنده خود فرستاديم يس بياوريد يكك سوره مانند آن و كواهان خود 
را بخوانيد از بزركان و فصحا هر كه را خواهيد كمكك طلبيد بجز خدا اكر راست ميكوئيد كه اين كلام مخلوق است نه وحى 
خدا (57) 


سنكمهاى خارا كه قهر الهى براى كافران مهياكرده است (8؟) 


و مده ده اى بيغمبر كسانى را كه ايمان آوردند و نيك وكارى ييشه كردند كه جايكاه آنها باغهائى است كه نهرها در آن 
حارف است وحعون ازاعيوه ناس كنا كو ان جهره متدقوتة ليتناد ماكد همان موه تعاشيتة: كديكن الاين فروذنا ما 
رانصيب بود واز نعمتهائى مانند يكديكر متلذذ شوند و آنها را در آن جايكاه خوش جفتهاى ياكك و ياكيزه است و در آن 


بهشت جاويد خواهند زيست )١0(‏ 


اماق آوودة اكد ميذانتد كه نمثل ارتجاش يرورد كان انهاسة اما كناتى كه كاضر شدائد ميكرييد دا وااز ايخ شل جه 
مقضود است؟ كمراه ميكتد يدان حمثل 'سبارق نزاو هدانت سكيد سيارئ راو كمراه تفيكتد ندان مكرفاسقان :را( 


كسانى كه عهد خدا را يس از محكم بستن مى شكنند و رشته اى كه آنان را امر به بيوند آن كرده ميككسلند و در زمين و ميان 
اهل آن فساد ميكنند بحقيقت آنها زيانكاران عالم هستند (917) 


مردم جككونه كافر ميشويد بخدا و حال آنكه شما مرده بوديد وخدا شما را زنده كرد و ديكر بار بميراند و باز زنده كند و 


عاقبت بسوى او باز خواهيد كشت (58) 


او خدائيست كه همه موجودات 


بياد آر آنككاه كه برورد كار فرشتكان را فرمود من در زمين خليفه اى از بشر خواهم كماشت كفتند يرورد كارا آيا كسانى 
خواهى كماشت كه در زمين فساد كنند و خونها ريزند و حال آنكه ما خود تورا تسبيح و تقديس ميكنيم خداوند فرمود من 
جيزى ازاسرار خلقت بشر ميدانم كه شما نميدانيد (0) 


و خداى عالم همه اسماء را بادم تعليم داد آنكاه حقايق آن اسماء را در نظر فرشتكان يديد آورد وفرمود اكر شما در دعوى 
خود صادقيد اسماء اينان را بيان كنيد (9*1) 


فرشتكّان عرضه داشتند اى خداى ياكك و منزه ما نميدانيم جز آنجه تو خود بما تعليم فرمودى توثى دانا و حكيم (07) 


خداوند فرمود اى آدم ملائكه را فاق :ارخ اسجاء ١‏ كام سان حون انأن و[ 1١‏ كامساعة مهدا فرمود ا فرشكان:] كن افك 


كه من بر غيب آسمانها و زمين دانا و بر آنجه آشكار و ينهان داريد آكاهم؟ (8) 


و جون فرشتكان را فرمان داديم كه بر آدم سجده كنند همه سجده كردند مككر شيطان كه ابا و تكبر ورزيد واز فرقه كافران 
ارقا 


و كفتيم اى آدم تو با جفت خود در بهشت جاى كزين و در آنجا از هر نعمت كه بخواهيد بى هيج زحمت برخوردار شويد 
ولى باين درخت كندم يا سيب نزديكك نشويد كه از ستمكاران خواهيد بود (90) 


يس شيطان آدم و حوا را بلغزش افكند تا از 


آن درخت خوردند و بدين عصيان آنان رااز آن مقام بيرون آورد يس كفتيم كه از بهشت فرود آثيد كه برخى از شما برخى 
واافقمية وشمااوا در زميق تا ورور مرك قراوو ا زامكاة اهن روه 82 

قصه آدم و حوا و شيطان و ملائكه را حكماى اسلام و دانشمندان بزركك علم تفسير با استفاده از مطاوى و اشارات اخبار اهل 
بيت عصمت و خاندان نبوت عليهم السلام جنين تفسير كنند كه مراد آدم نوعى و مقام شامخ عالم انسانيت است كه خدا روح 
او را در مقام احسن تقويم مقام برتر از ملكك آفريده و فرشتككان و قواى عالم همه يبش آن روح الهى خاضع و مطيع شدند جز 
شيطان وهم و خيال يرست عالم طبيعت كه سجده نكند و مزاحم سير تكاملى او بجنت شهود شود يس آدم از خداى خود 


كلماتى آموخت كه موجب يذيرفنن توبه او كرديد زيرا خدا مهربان و توبه يذير است (9") 


كفتيم همه از بهشت فرود آئيد تا آنككاه كه از جانب من راهنمائى براى شما آيد يس هر كس بييروى او كند هركز در دنيا و 
آخرت نيمناككا و اتدوهكين تخواهد كشت (81) 


وآنان كه كافر شدند و تكذيب آيات ما كردند آنها البته اهل دوزخند ودر آتش آن هميشه معذب خواهند بود (9”) 


اى بنى اسرائيل بياد آريد نعمتهائى كه بشما عطا نمودم و بعهد من وفا كنيد تابعهد شما وفا كنم و از شكستن ييمان من برحذر 
باشيد (60) 


و بقرآنى كه فرستادم ايمان آوريد كه تورات شما را تصديق ميكند واول كافر بدان نباشيد و آيات 


مرا ببهاى اندككث مفروشيد و از قهر من ببرهيزيد )6١1(‏ 
حير ماال لوط اتوي سيقت وانبنها لاسافية تحال اكه تايف افوا 
ونماز بيا بداريد وزكات بدهيد و با خدا يرستان حق را يرستش كنيد (87) 


جكونه شما كه مردم را به نيكوكارى دستور ميدهيد خود را فراموش ميكنيد و حال آنكه كتاب خدا را ميخوانيد جرا در آن 
انديشه و تعقل نميكنيد تا كفتار نيكخود را بمقام كردار آريد (8©) 


مشتاق نمازند خوشا آنان كه دائم در نمازند (0©) 
آثاة كه مبدانتد كه دن ييشكاه خذا حاضر خواهتل شد وار كشتشان سوئ او شواهد بوه (22) 
اى بنى اسرائيل ياد كنيد از نعمتهائى كه به شما عطا كردم و شما را بر عالميان به نعمت كتاب و رسول برترى دادم (817) 


و حذر كنيد از روزى كه در آن روز كسى بجاى ديكّرى مجازات نبيند و هيج شفاعت از كسى يذيرفته نشود و فدا و عوض 
قبول نكنند (68) 


كقتكو زتاننان واارراق كبري تكاه ميد ا شد و امن ملهو انسكاق روز قايرت كد عدا شما و اندها رمو زوع) 


وياد كنيد از وقتى كه براى نجات شما دريا را شكافتيم و فرعونيان را در آن غرق كرديم و غرق و هلاك آنها را بجشم 


مشاهده ميكرديد (0:0) 


وياد آريد موقعى كه براى نزول تورات با موسى جهل شب وعده نهاديم يس شما درغيبت او كوساله يرستى اختيار كرده 
ستمكار و بيداد كر شديد (81) 


آنكاه شما را بخشيديم و يس از جنين كار زشت از كناه شما د ركذشتيم شايد متنبه و سياسكزار شويد (07) 
بياد آوريد وقتى كه براى راهنمائى بموسى كتاب و فرقان عطا كرديم باشد كه براه حق هدايت يابيد (29) 


بسوى خدا بازكرديد و بكيفر جهالت خود بكشتن يكديكر تيغ بركشيد اين در بيشكاه خدا بهتر كفاره عمل شما است آنكاه از 
تماذر كدشت و نواه هارا بد يفت كلاحيدا مان نوي يدور ومهراندت زعة) 


بياد آريد وقتى كه كفتيد اى موسى ما بتو ايمان نمى آوريم مكر آنكه خدا را آشكاربه بينيم يبس صاعقه سوزان بر شما فرود 


آمد و آن را بجشم خود مشاهده كرديد (00) 
سبس شما را بعد از مركك برانكيختيم باشد كه بعد از نعمت و رحمت خدا را شكر كزاريد (02) 


و ابر را سايبان شما ساختيم و من و سلوى - مرغ بريان و ترانكبين - را غذاى شمامقرر داشتيم و كفتيم از اين روزيهاى ياك و 
ياكيزه تناول كنيد شكر اين نعمت را بجا نياورند نه بما بلكه بنفس خود ستم كردند (217) 


و بياد آريد وقتى كه كفتيم وارد اين قريه بيت المقدس شويد و از نعمتهاى آن تناول كنيد واز آن در سجده كنان داخل 


كرديد و بككوئيد خدايا از 


كناه ما د ركذر تااز خطاى شما دركذريم و بر ثواب نيك وكاران شما بيفزائيم (08) 


يس از آن ستمكاران حكم خدا را تبديل بغير آن نمودند ما نيز بكيفر بد كارى و نافرمانى برايشان عذابى سخت از آسمان 


و بياد آر وقتى كه موسى براى قوم خود طلب آب نمود وما باو دستور داديم كه عصاى خود را بر سنكك آن يس دوازده 


بياشاميد و در زمين بفساد و فتنه انكيزى نيردازيد (:8) 


واى بنى اسرائيل بياد آريد وقتى را كه بموسى اعتراض كرديد كه ما بيك نوع طعامصبر نخواهيم كرد از خداى خود بخواه تا 
براى ما از زمين نباتاتى مانند خيار و سير و عدس و بياز بروياند موسى كفت آيا ميخواهيد غذاى بهترى كه داريد به يستتر از 
آن تبديل كنيد حال كه تقاضاى شما اينست بشهر مصر در آئيد كه در آنجا آنجه درخواست كرديد مهيا است باز نافرمانى و 
خودسرى كردند و بر آنها ذلت و خوارى ضرور و مقدر كرديد و جون دست از عصيان و ستمكارى برنداشته باياتخدا كافر 
كشتند و انبيا را بناحق كشتند ديكر بار بخشم و قهر خدا كرفتار شدند (91) 


هر مسلمان و يهود و نصارا و ستاره يرست كه از روى حقيقت بخدا و روز قيامت ايمان آورد و نيك وكارى بيشه كند البته از 


خدا ياداش نيكك يابد و هيجككاه در دنيا و عقبى بيمناكك و اندوهكين نخواهد بود يعنى حقيقت دين ايمان بخدا 


و قيامت و عمل شايسته است نه اسم مومن و غيره (85) 


واى بنى اسرائيل ياد آريد وقتى كه از شما ييمان كرفتيم و كوه طور را بر بالاى سر شما فرا داشتيم كه سخت هراسان شديد و 
دستور داديم كه احكام تورات را با عقيده محكم ييروى كنيد و بيوسته آن را در نظر كيريد باشد كه يارسا و يرهيزكار شويد 
إفرفة 


بعد از آنهمه عهد و بيمان از حق روى كردانيديد و اككر فضل و رحمت خدا شامل حال شما نميشد البته در شمار زيانكاران 


محققا دانسته ايد جماعتى از شما كه عصيان ورزيده حرمت شنبه را نككاه نداشتند آنان را مسخ كرديم و كفتيم بوزينه شويد 


دور از دركاه قرب حق و مقام انسانيت هع" 
وام عدوي سار قن البدوضرف اطادت الباق زكر كانان كردفلك رن 


و بياد آريد وقتى را كه موسى بقوم خود فرمود كه بامر خدا كاوى را ذبح كنيدقوم كفتند ما را به تمسخر كرفته اى كشتن كاو 
با يافتن قاتل جه تناسب دارد موسى كفت يناه ميبرم بخدا از آنكه سخن بفسوس و تمسخر كويم كه اين كار مردم نادانست 
020 


قوم موسى كفتند از خداوند بخواه كه خصوصيت و جكونكى كاو را معين فرمايد موسى كفت خدا ميفرمايد كاوى باشد نه 
بير از كار افتاده و نه جوان كار نكرده بلكه ميانه اين دو حال باشد» حال كه معين شد آنجه ماموريد انجام دهيد (/8) 


باز قوم بموسى كفتند از خدا بخواه كه رنكك آن كاو را نيز معين فرمايد موسى جواب داد خدا ميفرمايد كاو 


باز كفتند از خداوند بخواه جكونكى آن كاو را كاملا براى ما روشن كرداند كه هنوز بر ما مشتبه است جون رفع اشتباه ما 


شود البته اطاعت كرده و بخواست خدا راه هدايت بيش كيريم 0/١(‏ 


موسى كفت خدا ميفرمايد آن كاو هم آنقدر بكار رام نباشد كه زمين شيار كند و آب به كشتزار دهد وهم بى عيب و 
يكرنكك باشد. قوم كفتند اكنون حقيقت را روشن ساختى و ككاوى بدان اوصاف كشتند ليكن نزديكك بود در اين امر باز 
نافرمانى كنند 0/١(‏ 


يناد روكت وقلف كه بفيسنين و اكقويه بو كه بكر رادر موضوع آن متهم كرده و نزاع برانكيختيد و خداوند رازى كه ينهان 
ميداشتيد آشكار فرمود (؟/0 


يس دستور داديم كه ياره اى از اعضاى آن كاو را بر بدن كشته زنيد تا ببينيد كه اينككونه خداوند مردكان را زنده خواهد 


ين با اين معجز رو كانان حتاق سنغت: دل شدحد كه دلهاتان جوف سشكة باسخعن ]نان شد جد انكه ان ياره اى سدكها 
نهرها بجوشد و برخى ديكر ستككها بشكافد و باز آبى از آن بيرون آيد و ياره اى از ترس خدا فرود آيند واى ستككدلان لجوج 


آيا طمع داريد كه يهوديان بدين شما بككروند در صورتى كه كروهى از آنان كلامخدا را شنيده و بدلخواه خود تحريف 
ميكنند با آنكه در كلام خدا تعقل 


كرده و معنى آن را دريافته اند (ه17) 


هركاه با مومنان روبرو شوند كويند ما نيز مانند شما ايمان آورده ايم و جون با يكديكر خلوت كنند كويند جرا درى كه خدا 
از علوم براى شما كشوده بروى مسلمانان باز كنيد تا بكمكك همان علوم و ادله رسالت بيغمبر خاتم با شما محاكمه و خصومت 


كنند. جرا راه عقل و انديشه نمى يوئيد؟ (017/2) 
آيا نمى دانند كه خدا بر آنجه ينهان داشته و يا آشكار كنند آكاه است (7/) 


بعضى عوام يهود كه خواندن و نوشتن هم ندانند تورات را جز آمال و آرزوى باطل خود نيندارند و تنها يابست خيالات خام و 
يندار بيهوده خويشند (//0 


يس واى بر آن كسان كه از ييش خود جيزى نوشته و بخداى متعال نسبت دهند تا ببهاى اندكك و متاع ناجيز دنيا بفروشند واى 


بر آنها از آن نوشته ها و آنجه از آن نوشته هاى موهوم و مجعول بدست آرند (0/8) 


ويهود كفتند كه هيجوقت خدا ما را در آتش عذاب نكند مكر جند روزى معدود بعقيده آنها هفت يا جهل روز بكو بانان آيا 
بر آنجه دعوى ميكنيد عهد و ييمانى از خداكرفته ايد كه آن عهد مسلم يبايد و هركز تخلف نكند. يا جيزى بخيال جاهلانه 


خود بخدا نسبت ميدهيد )6١(‏ 


و كسانى كه ايمان آوردند و كارهاى نيكك و شايسته كردند آنان اهل بهشتند و يبوسته در بهشت جاويد متنعم خواهند بود 
إفدك 


وياد آريد هنكامى را كه از بنى اسرائيل عهد كرفتيم كه جز خداى را نيرستيد و نيكى كنيد درباره يدر و مادر و خويشان و 
يتيمان و فقيران و بزبان خوش بامردم تكلم كنيد و نماز بياى داريد و زكات مال خود بدهيد شما طايفه يهود عهدشكسته و 


روى كردانيديد جز جند نفرى و شمائيد كه از حكم و عهد خدا ب رككشتيد (07) 


و بياد آريد هنكامى كه از شما عهد كرفتيم كه خون يكديكر را نريزيد و يكديكر رااز خانه و ديار خود نرانيد يس بر آن 
عهد اقرار كرده و كردن نهاديد و شماخود بر آن كواه ميباشيد (88) 


با اين عهد و اقرار باز شما بهمان خوى زشت اسلاف خوديد كه خون يكديكر ميريزيد و كروه ضعيف را از ديار خود ميرانيد 
ودر بد كردارى و ستم بر ضعيفان همدست و يشتيبان يكديكريد و جون اسيرانى بككيريد براى آزادى آنها فديه ميطلبيد 
درصورتى كه بحكم تورات اخراج كردن آنان تا جه رسد بقتل آنها محققا بر شما حرامشده است جرا به برخى احكام تورات 
كه بنفع شما است ايمان آورده و ببعضى ديككر كافر ميشويد يس جزاى جنين مردم بد كردار جيست بجز ذلت و خوارى در 


زندكّى اينجهان و سختترين عذاب در روز قيامت و خدا غافل از كردار شما نيست (80) 


اينان همان كسانند كه متاع دو روزه دنيا را خريده و ملكك ابدى آخرت را فروختند يس در آخرت عذاب آنها هيج تخفيف 
نيابد و هيجكس آنان را يارى نخواهد كرد (88) 


و بموسى كتاب تورات را عطا كرديم واز بى او بيغمبران فرستاديم و 


عيسى يسر مريم را بمعجزات و ادله روشن حجتها داديم و او را بواسطه روح القدس اقتدار و توانائى بخشيديم. آيا هر ييغمبرى 
كه از جانب خخدا اوامرى بر خلاف هواى نفس شما آرد سرييجيده واز راه حسد كروهى را تكذيب ميكنيد و جمعى را بقتل 


مي رسانيد؟ (/81) 


و آن كروه كمراه بتمسخر با بيغمبران كفتند دلهاى ما در حجاب غفلت است جيزى از سخنان شما در نمى يابد. جنين نيست 
كه كقسد بلكةجون:اتمام تحجت شد و فهميده تبليرفتند دا بر آنها لعن وعغضب فرمود زرا كافر شدنك ودر منان آفان 
اهلايمان بسيار اندكك بود (868) 


و جون كتاب آسمانى قرآن از نزد خدا براى هدايت آنها آمد با وجودى كه كتاب تورات ايشان را تصديق ميكرد و با آنكه 
خود آنها بيبش از بعثت انتظار فتح و غلبه بواسطه ظهور ييغمبر خاتم بر كافران داشتند و از خدا بنام آن بيغمبر طلب فتح و 
تفدرتير كافزان ميتمؤدلل آنكاه: كه امد ونا متشخصات شناخسد كه همان بيغمير موهؤة است :داو كافر شلاتد و از تعمت وجؤاد 


او ناسياسى كردند كه خشم خدا بر كروه كافرباد (89) 


مذ فعامله اق يا خود كردتد كة تعمك قرآن كذ از لطف سدا بر انها ناول شد كافرشد تك وا زرو تحهد :را ستمكرى مقن 
كرفتند كه جرا خدا فضل خود را مخصوص بعضى از بند كان كرداند و بواسطه اين حسد باز خشمى ديكر از خداى براى خود 


طلبيدند و براى كافران از قهر خدا عذاب خوارى مهيا است (10) 


و جون بطايفه يهود كفته شد بقرآن كه خدا براى هدايت بشر فرستاده 


ايمان آريد ياسخ دادند كه تنها بتورات جون بما نازل شده ايمان آوريم و بغير تورات كافرشدند در صورتى كه قرآن كتاب 
حق است و كتاب آنها را تصديق ميكند. بكو اى ييغمبر اكر شما در دعوى ايمان بتورات راستكو بوديد بكدام حكم تورات از 


اين بيش هر بيغمبر را كشتيد؟ (41) 


و ظالم و ستمكاريد (95) 


و بياد آريد وقتى را كه از شما بيمان كرفتيم و كوه طور را بر فراز شما بداشتيم كه بايد آنجه فرستاديم با ايمان محكم يبذيريد 
و سخن حق بشنويد شما كفتيد خواهيم شنيد و در نيت كرفتيد كه در عمل عصيان خواهيم كرد و از آن رو دلهاى شما فريفته 
كوساله شد كة يهد] كافن روديك: دكو اى اشخمن مان تنما مسحة تتما وا تكارةو كدان رشت سكمارد اك انمان”داشيه 


باشيد (91) 


كوااى يعمين ا كر سراق اخزث واانا انسة تحت خدا شيا اختصناصن ذاذه دول شاررا علق ناستى فميشة يمر كن رازو ميل 
باشيد اكر راست ميكوئيد (88) 


واه كز ارزوؤق م ركف نتواهنتة كرد زيرا عذات سكت بواسظه كرداز بدترائ خودادن اخرتمهيا كزدة نذاو تحذا همه 
ستمكاران آكاه است (90) 


وبر همه ييداست كه يهود بحيات مادى حريصتر از همه خلقند حتى مشركان ازاين رو هر يهودى آرزوى هزار سال عمر 
ميكند واكر بارزويش برسد عمر هزار سال هم او را از عذاب خدا نرهاند و خدا بكردار نايسند آنان آكاهست (98) 


بكو اى بيغمبر بطايفه يهود 


كدسجرتكا اظهار دقن مجه كن كد ا عفنيه انق العانا مدن :اننك وين او فرمان تا قرا ن رات 
ياكك تو رسانيدتا تصديق ساير كتب آسمانى كند و براى اهل ايمان هدايت و بشارت آرد (917) 


هر كس با خدا و فرشتكان و رسولا-ن او و جبرئيل و ميكائيل دشمن است جنين كسى محققا كافر است و خدا هم دشمن 


كافراة عوافه بود (44) 


براى جه هر عهد و ييمان كه با خدا و رسول بستند كروهى مى شكننئد نه تنها اينان عهد شكنئد بلكه اكثر آنها اصلا ايمان 


نخواهند آورد )٠٠١(‏ 


و جون بيغمبرى از جانب خدا بر آنان فرستاده شد كه براستى كتب آسمانى آنها كواهى ميداد كروهى از اهل كتاب كتاب 
خدا را يشت سر انداختند و بحكم آن كتاب كه امر بايمان آوردن بقرآن ميكرد رفتار نكردند كوثئى از آن كتاب هيج نميدانند 
)00010 


و بيروى كردند سخنانى را كه ديو و شياطين در ملكك سليمان بافسون و جادوكرى ميخواندند و هركز سليمان بخدا كافر 
نكشت ليكن ديوان همه كافر شدند و سحر بمردم مياموختند و آنجه را به دو فرشته هاروت و ماروت در بابل نازل شده ياد 
ميدادند و آن دوملك بهيجحكس جيزى نياموختند مكر آنكه بدو ميكفتند كه كار ما فثنه و امتحاناست مبادا كافر شوى و ديوان 
به مردم جيزى كه ميان زن و شوهر جدائى افكند مياموختند و زيان نميرسانيدند بكسى مكر آنكه خدا بخواهد و جيزى كه 


ميامو ختند 


بخلق زيان ميرسانيد و سود نمى بخشيد و محققا ميدانستند كه هر كه جنين كند در عالم آخرتهركز بهره اى نخواهد يافت و 


آنان ببهاى نفوس خود زشتترين متاع را خريده انداكر ميدانستند (؟١1)‏ 
و محققااكر آنها ايمان آورند و يرهيزكار شوند بهره اى كه از خداوند نصيب آنها شود بهتر از هر جيز خواهد بود )٠١*(‏ 


اى اهل ايمان هنكام تكلم با رسول حق بكلمه راعنا تعبير مكنيد مككوئيد ما را رعايت كن بلكه بككوئيد ناظر احوال ما باش و 


ه ركز كافران اهل كتاب و مش ركان مايل نيستند كه بر شما مسلمين خيرى از جانب خدا نازل شود ليكن خدا بفضل و رحمت 
خويش هر كه را بخواهد مخصوص كرداند و خدا صاحب فضل عظيم است )1٠١8(‏ 


هر جه از آيات قرآن را نسخ كنيم يا حكم آن را متروكك سازيم بهتر از آن يا مانند آن بياوريم آيا مردم نميدانند كه خداوند 


التق القن كت نراديطا فى امور داءو دنك سخطن. عدن اوقق: امدق و نما زا تعدو قدا نار باورا كاعد وا ا 


آيا اراده آن را داريد كه شما نيز از ييغمبر خود درخواست كنيد آن تقاضاهاى بى جائى كه بنى اسرائيل از موسى داشتند در 
زمان كذشته و هر كه ايمان را مبدل بكفر كرداند بى شكك راه راست را كم كرده است )3١8(‏ 


بسيارى از اهل كتاب آرزو و ميل آن دارند كه از ايمان» شما را بكفر ب ركردانند بسبب رشكك و حسدى كه بر ايمان شما برند 
بعد از آنكه 


حق بر آنها اشكان كرذيديس اكرال انها نشها مسلمين متم .وسيد در كذويد و .هدارا كنيد نا اهكافى كه ذرمان خدا يجركه 


و نماز بياداريد و زكات بدهيد و بدانيد كه آنجه از طاقت حق و كار نيكو براى خود بيبش ميفرستيد ياداش نيكو در نزد خدا 


خواهيد يافت كه محققا خدا بر هر كارشما آ كاهست )11١(‏ 


ويهود كفتند ه ركز ببهشت نرود جز طايفه يهود» و نصارى كفتند جز طايفه نصارى بكو اى ييغمبر كه اين شما را بس آرزوئى 


الت بكودير اين دغوى يرهان اوري اكرراسة ميكوكيهك 011 


آرى كسى كه از هر جهت تسليم حكم خدا كرديد و نيكوكار كشت مسلم اجرش نزد خدابزركك خواهد بود واو را هيج 


خوف وانديشه و هيج حزن و اندوهى در دنيا و آخرت نخواهد بود (؟7١١)‏ 


يهود براين دعويند كه نصارى رااز حق جيزى در دست نيست و نصارى براين دعوى كه يهود را در صورتى كه هر دو كروه 
در خواندن كتاب آسمانى يكسانند يعنى هر دو طايفه اهل كتاب آسمانى و بخواندن از آن بهره مندند اينكونه دعويها نظير 
كفتار و مجادلاءت مردميست كه از كتاب آسمانى بى بهره اند و خداوند در اين اختلافات روز قيامت حكم خواهد فرمود 
19 


كيست ستمكارتر از آنكه مردم را از ذكر نام خدا در مساجد منع كند و در خرابى آن اهتمام و كوشش نمايد جنين كروه در 


مساجد مسلمين در نيايند جز آنكه بر خوداز اعمال زشت خويش ترسان باشند» اين كروه را در 


دنيا ذلت و خوارى نصيب است و در آخرت عذابى بزركك )1١8(‏ 


مشرق و مغرب هر دو ملكك خدا است يس بهر طرف روى كنيد بسوى خدا روى آورده ايدخدا بهمه جا محيط و بهر جيز 
داناست )١١0(‏ 


و كروهى بدروغ كفتند كه خدا داراى فرزند است او ياك و منزه از آن است بلكه هر جه در آسمانها و زمين است ملكك 


اوست و همه فرمانبردار اويند )١١5(‏ 
او آفريننده آسمانها و زمين است و جون اراده آفريدن جيزى كند بمحض آنكه دكو فك وود باش موجود خواهد شد )١١97(‏ 


اين مردم نادان اعتراض كردند كه جرا خداوند با ما سخن نككويد يا معجزه و كتابى بر ما نفرستد يبشينيان هم بمانند اينان از 
روى نادانى جنين سخنان ميكفتند دلهايشان در بى فهمى بهم شبيه است ما ادله رسالت و علائم رسولان حق را براى اهل يقين 


بخوبى روشن كردانيديم (118) 


اى بيغمبر ما تو را بحق فرستاديم كه مردم را بنعمت بهشت جاويد مزده دهى و ازعذاب جهنم بترسانى و تو يس از انجام 


رسالت و اتمام حجت ديككر مسئول كافران كه براه جهنم رفتند نيستى (119) 


هركز يهوديان و نصارى از تو راضى و خشنود نخواهند شد مكر آنكه بيروى از آثين آنها كنى جناجه بتو اظهار آن كنند بكو 
اى بيغمبر راهى كه خدا بنمايد بيقينراه حق تنها همانست و البته اكر از ميل و خواهش آنها ييروى كنى بعد از آنكه طريق حق 


را بيقين دريافتى ديككر اصلش خدا يار و ياور تو نخواهد بود )١1١١(‏ 


كسانى كه كتاب بر آنها فرستاديم آنككاه كتاب را خوانده و حق خواندن را در 


مقامعمل نيز بجاى آوردند آنان بحقيقت اهل ايمانند و آنها كه بكتاب خدا كافر شدند و نسبت بدان حق شناسى نكردند آن 
كروه زيانكاران عالمند (171) 


اى بنى اسرائيل بياد آريد نعمتى كه بشما عطا كردم و اينكه من شما را فضيلت و برترى دادم بر همه مردم (؟؟1١)‏ 


و ترسية ا زوزق كد هر كس جز جزاى عميل تخود ذن 6١‏ ووز قداو كس را بجاق :ويكرق مجازات تكسك: وال هكس 


فدائى يذيرفته نشود و شفاعت كسى سودمند نبود و كسى را ياورى نباشد (177) 


بياد آر هنكامى كه خداوند ابراهيم را به امورى جند مانند اعمال حج و كشتن فرزند وافتادن در فتنه آتش نمرود و غيره 
امتحان فرمود او همه را بجاى آورد خدا بدو كفت من تو را به ييشوائى خلق بركزينم ابراهيم عرض كرد اين يبشوائى را 
بفرزندان من نيز عطا خواهى كرد فرمود آرى اككر عادل و صالح و شايسته آن باشند كه عهدمن هركز بمردم ستمكار نخواهد 
رسيد (8؟١)‏ 


بياد آر هنكامى كه ما خانه كعبه را مقام امن و مرجع امر دين خلق مقرر داشتيم و دستور داده شد كه مقام ابراهيم را جايكاه 
يرستش خدا قرار دهيد و از ابراهيم و فرزندش اسمعيل بيمان كرفتيم كه حرم خدا را از بت ببردازيد واز هر يليدى ياكيزه 
داريد براى اينكه اهل ايمان بطواف و اعتكاف حرم بيايند و در آن نماز و طاعت خدا بجاى آرند (118) 


و جون ابراهيم عرض كرد يرورد كارا اين شهر را محل امن و آسايش قرار ده و روزى اهلش را كه بخدا و روز قيامت ايمان 


آورده 


اند فراوان كردان خداوند خواهش ابراهيم را اجابت كرد و فرمود هر كه با وجود اين نعمت سياس نككزاشت و راه كفر 
بيمود كر جه او را در دنيا اندكى بهره مند كنم ليكن در آخرت ناجارش معذب به آتشدوزخ كردانم كه بدترين منزلكاهست 
(ع07) 


دعاى خلق را اجابت كنى و به اسرار همه دانائى (/1ا17١)‏ 


ابراهيم و اسمعيل عرض كردند يروردكارا دل ما را تسليم فرمان خود كردان و فرزندان ما را هم به تسليم و رضاى خود بدار و 
راه يرستش و طاعت را بما بنما و بر ما وظيفه بندكى را سهل و آسان كير كه تنها توئى بخشاينده و مهربان (158) 


بروردكارا فرزندان ما را شايسته آن كردان كه از ميان آنان رسولى برانكيزى كه بر مردم تلاوت آيات تو كند و آنان را علم 
كتاب و حكمت بياموزد و روانشان رااز هر نادانى و زشتى ياكك و منزه سازد توئى كه در همه عالم هر كار خواهى بر آن 
قدرت و علم كامل دارى ك4 


هيجكس از آثين ياكك ابراهيم روى نككرداند بجز ناكس و مردم بيخرد زيرا ما ابراهيم را در دنيا بشرف رسالت بركزيديم و البته 
در آخرت هم از شايستكانست (180) 


آنكاه كرامى كرديد كه خداوند باو فرمود اى ابراهيم سر بفرمان خدا فرود آورعرض كرد مطيع فرمانم (171) 


ابراهيم و يعقوب بفرزندان خود راجع بتسليم بودن به فرمان خدا سفارش و توصيه نمودند بدينككونه كه اى فرزندان ما خدا شما 
زانائين باككانر كريد 


از آن آثين ييروى كنيد و تا كاه جان سيردن الا تسليم رضاى خدا نباشيد (187) 


شما كى و كجا حاضر بوديد؟ هنكامى كه يعقوب را مركك در رسيد و بفرزندان خود كفت كه شما يس از مركك من كه را 
ميير ستيد؟ كفتنا خداى تو راو خداى يدران تو ابراهيم و اسماعيل و اسحق را كه معبود يكانه است و ما مطيع فرمان اوئيم 
إضضدة 


آن كروه كه دركذشتند هر كار نيكك و بد كردند براى خود و شما هر جه كنيد براى خويش خواهيد كرد و شما مسئول كار 
آنها نخواهيد بود يس شما در نيكك و بد كذشتكان كفتكوى بسيار مكنيد بيشتر به نيك وكارى و نيككى خود يردازيد (17) 


وده واتقيا عونم اناق كتعمد كاجاين اماه ركد نان مبراسة: رافقة وط عق بو اف عر زكر مزعرات آنها كنا 


دين اسلام را كه آئين ستوده ابراهيم است يبروى ميكنيم كه ياكك و منزه از شركك است (178) 


بكوئيد كه ما مسلمين ايمان بخدا آورده ايم و بدان كتابى كه بر ييغمبر ما فرستادند و بانجه بر بيغمبران كذشته جون ابراهيم و 
اسمعيل و اسحق و يعقوب و فرزندان او موسى و عيسى فرستادند و بهمه آنجه بر ييغمبران از جانب خدا آوردند بهمه عقيده 


منديم و ميان هيجيكك از ييغمبران فرق نككذاريم و بهر جه از جانب خدا است كرويده و تسليم فرمان او هستيم (172) 


ل كر اننا سها اهان ا رديه ييودو السايع تن الما 7 زر ةقددارام تق ياقه :افد اكز اررحق زوق ركذام و انين شنها 


نيذيرند شكك نيست كه آنها بخلاف حق 


يعنى بر باطل خواهند بود شما دل قوى داريد كه خداوند از شر و آسيب آنها شما را نككّاه ميدارد جه او دعاى اهل ايمان 


ميشنود و بحال همه آكاه است )١1/(‏ 


رنكك آميزى خدا است كه بما مسلمانان رنكك فطرت ايمان و سيرت توحيد بخشيده؛ هيج رنككى خوشتر از ايمان بخداى يكتا 


نيست و ما او را بى هيج شائبه شركك يرستش ميكنيم (178) 


اى بيغمبر باهل كتاب بكو كه شما را با ما در موضوع خخحدا جه جاى بحث و جدال استدر صورتى كه او يرورد كار ما و 
شماست و ما مسئول كار خود و شما مسئول كردار خويش هستيد جيزى كه هست مائيم تنها ملتى كه خدا را بيكتائى شناخته و 
اورااز روى خلوص يرستش مي ميكنيم (194) 


يااكر شما اهل كتاب در موضوع انبياء با مسلمين بجدل برخاسته و كوئيد كه ابراهيم و اسمعيل و اسحق و يعقوب و فرزندان او 
بر آثين يهوديت يا نصرانيت بودند خدا مرا فرمايد كه ياسخ ده كه شما بهتر ميدانيد يا خدا؟ و كيست ستمكارتر از آنكه 
شهات تعدا زا دزناره انح اثنياء كثمان كتكنا كواهق ندا زا برسالت مسد صيدر قت استمائى يخفن دازد نا نبوت أويزا 
انكار كند و خدا غافل از آنجه مى كنيد نيست (180) 


أن كزؤة نشي از" ببغدران واتان مه در كدشكيد هر عه كردتل يرا خوه كرزدثك وشما نيز هرجه كنيد سوه خو يقن كنيد 


و شما مسئول كار آنان نخواهيد بود )١8١(‏ 


مردم سفيه بيخرد خواهند كفت جه موجب آن شد كه مسلمين از قبله اى كه بر آن بودند 


يك المقداس روى يكعية اوردتة يكو اى يعم نشيرة وامترت داف راسك وهر كداو ا خوافة ابراه زاتث هدانة كبك 
”0 


و ما همجنان شما مسلمين را بائين اسلام هدايت كرديم و باخلاق معتدل و سيرت نيكو بياراستيم تا كواه مردم باشيد و سرمشق 
درستى خلق تا نيكى و درستى را ساير ملل عالم از شما بياموزند جنانجه بيغمبر را كواه شما كرديم تا شما از وى بياموزيد و اى 
بيغمبر ما قبله اى را كه بر آن بودى تغبير نداديم مكر بر اينكه بيازمائيم و جدا سازيم كروهى را كه از ييغمبر خدا ييروى كنند 
از آنانكه بمخالفت او برخيزند واين تغيير قبله بسى بزركك نمود جز در نظر هدايت يافتكان بخدا و خداوند اجر يايدارى شما 
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ما توجه تو را بر آسمان بانتظار وحى و تغيير قبله بنكريم و البته روى تو بقبله اى كه بدان خشنود شوى بككردانيم يبس روى كن 
بطرف مسجد الحرام و شما مسلمين نيزهر كجا باشيد در نماز روى بدان جانب كنيد و كروه اهل كتاب بخوبى ميدانند كه اين 
تغيير قبله بحق و راستى از جانب خدا است نه بدلخواه كس و خدا از كردار آنها كه مطيع و نيكوكار يا منافق و زشت رفتارند 
غافل نيست (8؟١)‏ 


و تواى يبغمبر محققا بدان كه اكر هر قسم معجزه اى براى اهل كتاب بياورى يبروقبله تو نشوند و تو نيز تبعيت از قبله آنان 


نخواهى كرد و بعضى ملل تابع قبله برخى ديككر نشوند. و اكر تو يعنى يبروانت تابع 


دلخواه و هوسهاى جاهلانه آنها شوى بعد از آنكه از جانب خدا علم يافتى در اين صورت البته از كروه ستمكران خواهى بود 
(ه) 


كروهى كه ما بر آنها كتاب فرستاديم يهود و نصارى محمد (ص) و حقانيت او را بخوبى ميشناسند بدان كونه كه فرزندان 
خود را وليكن كروهى از آنان از راه عناد حق را كتمان ميكنند در صورتى كه علم بدان دارند (188) 


حق همانست كه از طرف خدا بسوى تو آمد و ديكران بر باطلند هيج شبهه بدل راه مده (157) 


هر كسى را راهى است بسوى حق يا قبله ايست در دين خود كه بدان راه يابد و بدانقبله روى آورد يس بشتابيد بخيرات و 
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وازهر كجاو سوى هر ديار بيرون شدى اى بيغمبر در نماز روى بطرف ععبه آورجون اين دستور قبله بر وجه صواب و بامر 
خداست و خدا از كار شما غافل نيست )١89(‏ 


واى رسول ازهر جا و بهر ديار بيرون شدى روى بجانب ععبه كن و شما مسلمين همبهر كجا بوديد روى بدان جانب كنيد تا 
مردم بحجت و مجادله بر شما زبان نككشايند جز كروه ستمكار و معاند با اسلام كه از جدل و كفتكوى آنان هم نيند يشيد و از 
نافرمانى من بترسيد و بفرمان من باشيد تا نعمت و رحمتم را براى شما بحد كمال رسانم و باشد كه بطريق حق و صواب راه 
يابيد )1١16٠١(‏ 


جنانكه رسول كرامى خود را بر خلق فرستاديم كه آيات ما را 


براى شما تلاوت كند و نفوس شما را از يليدى و آلودكى جهل و شرك ياكك و منزه كرداند و بشما تعليم شريعت و حكمت 


دهد وازاو هر جه را نميدانيد بياموزيد (161) 
يس مرا ياد كنيد تا شما را ياد كنم و سيس شكر نعمت من بجاى آريد و كفران نعمت مكنيد (187) 


اى اهل ايمان در يبشرفت كار خود صبر و مقاومت ييشه كنيد و بذكر خدا و نمازتوسل جوئيد كه خدا ياور صابران است 


000 


وآن كسى را كه در راه خدا كشته شد مرده نينداريد بلكه او زنده ابدى است وليكن همه شما اين حقيقت را در نخواهيد 


يافت (ع18) 


والبته شمارا بسختى ها بيازمائيم جون ترس و كرستكى و نقصان اموال و نفوس و آفات زراعت بيازمائيم و بشارت و مزده 


آنانكه جون بحادثه سخت و ناكوارى دجار شوند صبورى بيش كرفته و كويند ما بفرمان خدا آمده ايم و باز بسوى او رجوع 


خواهيم كرد 002 


آن كروهند مخصوص بدرود والطاف الهى و رحمت خاص خداوند و آنها بحقيقت بسوى خدا هدايت يافتكانند (189) 


سعى صفا و مروه از شعائر دين خداست يس هر كس حج خانه كعبه يا اعمال مخصوص عمره بجاى آورد باكى بر او نيست 
كه سعى صفا و مروه نيز بجاى آرد و هر كس براه خير و نيكى شتابد خحدا ياداش وى خواهد داد كه او بهمه امور خلق عالم 
است (88) 


آن كروه اهل كتاب كه آيات واضحه اى را كه براى راهنمائى خلق فرستاديم كتمان نموده و بعد از 


آنكه براى هدايت مردم در كتاب بيان كرديم ينهان داشتند آنها را خدا و تمام جن و انس و ملكك نيز لعن ميكنند (189) 

مكر آنهائى كه توبه كردند و به اصلاح مفاسد اعمال خود يرداختند و براى مردم آنجه را كه كتمان ميكردند بيان كردند يس 
توبه اين كروه را مى يذيرم كه منم توبه يذير كنهكاران و مهربان بخلق (180) 

آن كسانى كه كافر شده و بعقيده كفر مردند البته بر آن كروه خخدا و همه فرشتكان و مردمان لعن ميفرستند )١81(‏ 

هميشه در جهنم بعذاب و شكنجه اند نه بر آنان تخفيف عذاب دهند و نه بنظر رحمت بنككرند (187) 

و داق :شما خداى مكتاست تست خداى سكن او كه كشا سده و مهاست 20 


محققا در خلقت آسمانها و زمين و رفت و آمد شب و روز و كشتى ها كه بروى آب براى انتفاع خلق در حركتست و بارانى 
كه خدا از بالا فروفرستاد تا بدان آب زمين رابعد از مردن و نابود شدن كياه آن زنده كرد و سبز و خرم كردانيد ودر 
برانكيختن انواع حيوانات در زمين و در وزيدن بادها بهر طرف و در خلقت ابر كه ميان زمين و آسمان مسخر است و به اراده 
خدا در حركت است در همه اين امور عالم جون همه با نظم و حكمت است براى عاقلا-ن ادله اى واضح بر علم و قدرت و 
حكمت ورحمت آفريننده است )١188(‏ 


برخى از مردم نادان غير خدا را جون بتان و مدعيان باطل را همانند خدا كيرند و جنان كه خدا را بايست دوست داشت بدان 


بتان دوستى ورزند ليكن 


كه عذاب خدا را مشاهده كنند كه قدرت و توانائى خاص خداست از شرك خود سخت يشيمان شوند وعذاب خدا مشركان 


واتشنان سقف بع 0 


هنكامى كه بيزارى جويند روسا و ييشوايان باطل از بيروان خود و عذاب خدا را مشاهده كنند و هر كونه وسيله و اسباب از 
آنها قطع شده و هيج روابب باطل بجا نماند )١188(‏ 


آنكاه يبروان آن يبشوايان باطل از روى يبشمانى و حسرت كويند كاش ديكر بار بدنيا بازميكشتيم و از اطاعت اينان بيزارى مى 
جستيم جنانكه اينها كرهى از كار ما نككشوده و از ما بيزارى جستندء اينككونه خدا كردار زشت جاهلانه آنها را مايه حسرت و 
يشيمانى آنان كند و آنها را از عذاب آتش جهنم نجات نباشد (1817) 


اى مردم از آنجه در زمين است حلالل و ياكيزه را تناول كنيد و يبيروى نكنيد وساوس شيطان را محققا شيطان از براى شما 


ابق تسق است كديشما دوستو ند كارف و دشق متفد ون أن مكماوه كه شا ازروف تجهل وثاذاين دالتك شرك زو 


جبر و ظلم بخدا نسبت دهيد (189) 


و جون كفار را كويند ييروى از شريعت و كتابى كه خدا فرستاده كنيد ياسخ دهند كه ما يبرو كيش يدران خود خواهيم بود 


آيا بايست آنها تابع يدران باشند در صورتى كه آن يدران بى عقل و نادان بوده و هركز بحق و راستى راه نيافته اند؟ (170) 


و مثل كافران در شنيدن سخن 


انبياء و دركك نكردن معناى آن جون حيوانى است كه آوازش كنند از آن آواز معنائى دركك نكرده و جز صدائى نشنود كفار 
هم از شنيدن و كفتن و ديدن حق كر و كنكك و كورند زيرا عقل خود را كار نمى بندند و فكر و تعمق در آيات حق نميكنند 
0/1 


اى اهل ايمان روزى حلال و ياكيزه كه ما نصيب شما كرده ايم بخوريد و شكر خدا را بجاى آريد و تنها سياس او كوئيد اكر 
شما خالص خدا را مييرستيد )١19/7(‏ 


هر كس كه بخوردن آنها محتاج و مضطر شوددر صورتى كه به آن تمايل نداشته واز اندازه سد رمق نيز تجاوز نكند كناهى 


براو نخواهد بود كه بقدر احتياج صرف كند كه محققا خدا در حق خلق آمرزنده و مهربان است (*177) 


آنانكه از يهود و غيره ينهان داشتند آياتى از كتاب آسمانى را كه خدا در بعثتمحمد (ص) فرستاده بود و آن را ببهاى اندكك 
فروختند جز آتش جهنم نصيب آنها نباشد و در قيامت خدا از خشم با آنها سخن نككويد واز يليدى عصيان ياك نكرداند وهم 


آنان را در فيامت عذاب دردناكك خواهد بود ع1 


آنها همان كروهند كه اختيار كردند ضلالت و كمراهى را بجاى لطف وهدايت و عذابخدا را بجاى آمرزش و رحمت جقدر 


نَحَق :إينسك كه عدا كناب اسعانى ,ذا تراس فرستاة و كروهن كدر أن 


اختلاف و مكابره كردند در اختلافى دور از حق خواهند بود (172) 


نيك وكارى بدان نيست كه روى بجانب مشرق يا مغرب كنيد جه اين جيز بى اثرى است اين آيه رد بر يهود و نصار است ليكن 
نيك وكار كسيست كه بخداى عالم و روز قيامت و فرشتكان آسمان و كتاب آسمانى و بيغمبران ايمان آرد و دارائى خود را در 
راه دوستى خدا بخويشان و يتيمان و فقيران و رهككذران و كدايان بدهد وهم در آزادكردن بندكان صرف كند و نماز بيا دارد 
وزكات مال به مستحق برساند و با هر كه عهد بسته بموقع خود وفا كند ودر كارزار و سختيها صبور و شكيبا باشد و بوقت 
رنج و تعب صبر ييشه كند كسانى كه بدين اوصاف آراسته اند آنها بحقيقت راستكويان عالم و آنها يرهيزكارانند (1077) 


اى اهل ايمان براى شما حكم قصاص كشتكان جنين معين كشت كه مرد آزاد را در مقابل مرد آزاد و بنده را بجاى بنده و آن 
را بزن قصاص توانيد كرد و جون صاحب خوناز قاتل كه برادر دينى اوست بخواهد دركذرد بدون ديه يا بكرفتن ديه كاريست 
نيكو يس ديه را قاتل در كمال رضا و خشنودى ادا كند در اين حكم تخفيف و آسانى امر قصاص و رحمت خداوندى است 


اى عاقلان حكم قصاص براى حفظ حيات شماست تا مكر از قتل يكديكر بيرهيزيد (114) 


دستون:ذاذه شد كه حون يكن أن شما رام ر كغآفرا رد اكر 


داراى متاع دنياست وصيت كند براى يدر و مادر و خويشان بجيرى شايسته عدلء اين كار سزاوار مقام يرهيزكاران است )18٠0(‏ 


يس هر كاه كسى يس از شنيدن وصيت آن را تغيير دهد و بمنافع اشخاص بر خلااف حقيقت رفتار كند كناه اين كار بر 
آنهاست كه عمل بخلاف وصيت كنند و خداوند بهر جيز كه خلق كويند و كنند شئوا و داناست (181) 


وهر كس جنين يندارد كه از وصيت موصى بوارث او جفا و ستمى رفته و به اصلاح آن يردازد براو كناهى نيست بلكه ثواب 
كرده اكر جه به اشتباه و خطا رفته باشد جه آنكه نيكك انديشى قصد داشته زيرا خداوند آمرزنده كناه خلق و در حق همه 


مهربانست (187) 


اى اهل ايمان بر شما هم روزه داشتن فرض كرديد جنانكه امم كذشته را فرض شد و اين دستور براى آنست كه ياكك از 


شهوات يست حيوانى شده و برهي زكار شويد (187) 


روزهائى بشماره معين روزه داريد تمام ماه رمضان و هر كس از شما مريض باشد يامسافر بشماره آن از روز هاى غير ماه 
رمضان جون حاضر و سالم شود روزه دارد و كسانى كه روزه را بزحمت و مشقت توانند داشت جون مردان بير و آنان حامله 
و شيرده و غيره عوض هر روز فدا دهد يكمد طعام آنقدر كه فقير كرسنه اى سير شود وهر كس بر نيكى بيفزايد و بيش از 
يكك كرسنه سير كند اين رفتار بسيار براى او بهتر است و بى تعلل روزه داشتن شما را از هر كار براى صفاى روح و سلامت 


بدن بهتر خواهد بود اكر فوائد بى 


شمار اين عمل را بدانيد (18) 


ماه رمضان ماهى است كه قرآن در آن نازل شده است براى هدايت بشر و براى راهنمائى و امتياز حق از باطل يس هر كه 
دزناند قا رصان زاارووه تذارة وهر كين كاوشا دوسش ناشل شماره اتعه روره خوودة اشيث اذ ماه فائ ديكر ووزه ارد 
كه خداوند براى شما حكم را آسان خواسته و تكليف را مشكل نككرفته است تا اينكه عدد روزه را تكميل كرده خدا را 
بعظمت ياد كنيد كه شما را بدين اسلام هدايت فرمود, باشد كه از اين نعمت بزركك سياسكزار كرديد (180) 


و جون بندكان من از دورى و نزديكى من از تو يرسند بدانند كه من به آنها نزديكك خواهم بود هر كه مرا خواند دعاى او 


اجابت كنم يس بايست دعوت مرا و ييغمبران مرا بيذيرند و به من بككروند باشد تا بسعادت راه يابند (182) 


براى شما حلال شد در شبهاى ماه رمضان مباشرت با زنان خود كه آنها جامه ستر و عفاف شما هستند و شما نيز لباس عفت 
آنه عسو عدا ادك كسسماكو كارهيا سرت تان كافماي واطافة قوت فى عودتر] دن وركله كاه انكف اناد 
حكم حرمت مواقعه در شبهاى رمضان د ركذشت و كناه شما را بخشيد از اكنون در شب رمضان رواست كه با زنهاى خود 
بحلال مباشرت كنيد واز خداوند آنجه مقدر فرموده بخواهيد و رواست بخوريد و بياشاميد تا آنكاه كه خب سفيدى روز از 


سياهى شب در سبيده دم يديدار كردد يس از آن روزه را بيايان رسانيد تا اول شب و با 


آنان هنكام اعتكاف در مساجد مباشرت مكنيد اين احكام حدود و دين خداست آنها هن 1 قنزاة مخالفت ميوئيت خذا انكوتة 


مال يكديكر را بناحق مخوريد و كار را بمحاكمه قاضيان نيفكنيد كه بوسيله رشوه و زور ياره اى مال مردم را بخوريد با اينكه 


شما بطلان دعوى خود ميدانيد (188) 


اى ييغمبر از تو سوال كنند كه سبب بدر و هلالل ماه جيست جواب ده كه در آن تعيين اوقات عبادات حج و معاملات مردم 
است و نيكوكارى بدان نيست كه از يشت ديوار بخانه درآ بيد جه اينكار ناشايسته است نيكوئى آنست كه يارسا باشيد و بهر 


كازازراة آن :داخل شويد وا تقو بيشه كنيد :«اشد كه رستكار شويذ (19) 
در راه خدا با آنانكه بجنكك و دشمنى شما برخيزند جهاد كنيد ليكن ستمكار نباشيد كه خدا ستمكر را دوست ندارد (194:0) 


هر جا مشركان را يافتيد بقتل رسانيد و از شهرهاشان برانيد جنانكه آنان شما را از وطن آواره كردند و فتنه كرى كه آنها كنند 
سختتر و فسادش بيشتر از جنككاست و در مسجد الحرام با آنها قتال مكنيد مكر آنكه آنها بيش دستى كنند دراين صورت 


رواست كه در حرم آنها را بقتل رسانيد اين است كيفر كافران (191) 
اككر دست از شركك و ستم بدارند از آنها دركذريد كه خدا آمرزنده و مهربانست (197) 


ونا كافران جهاد كتنن تا تنه و سناد ال زوع زمين يرطرق شوى:وعشهىرا اتيندية هذا ياشد و اكر' از قتند ؤ سرك سنت 


كشيدند با آنها عدالت 


كنيد كه ستم جز بر ستمكاران روا نيست (197) 


ماه هاى حرام را در مقابل ماه هاى حرام قرار دهيد كه اكر حرمت آن نككاه نداشته و با شما قتال كنند شما نيز قصاص كنيد 
يس هر كه بجور و ستمكارى شما دست دراز كند او را بمقاومت از ياى درآوريد بقدر ستمى كه بشما رسيده يعنى بعدل با 


ظلم كافران مقاومت كنيد و از خدا بترسيد و بدانيد كه يارى خدا با يرهي زكاران است (1915) 


از مال خود در راه خدا انفاق كنيد ليكن نه بحد اسراف و خود را به مهلكه و خطر در نيفكنيد و نيكوئى كنيد كه خدا 
نيك وكاران را دوست ميدارد 0 ) 


همه اعمال حج و عمره را براى خدا ببايان رسانيد واكر ترس و منعى بيش آيد فرستادن قربانى كه كارى سهل است بجا 
آريد» و سر متراشيد تا آنككاه كه قربانى شما بمحلذبح برسد و هر كس بيمار باشد يا دردسر شود سر بتراشد و از آن فدا كند 
بروزه داشتن يا صدقه دادن يا كشتن كوسفند» يس از آن كه ترس و منع برطرف شود هركس از عمره تمتع» بحج باز آيد هر 
جه ميسر و مقدور اوست از جنس شتر و كاو و كوسفند آنجا قربانى كند وهر كس بقربانى تمكن نيافت سه روز روزه بدارد 
درايام حج و هفت روز هنكام مراجعت كه ده روز تمام شود اين عمل بر آن كس است كه اهل شهر مكه نباشد اى بندكان 
باين احكام عمل كنيد و از نافرمانى خدا بترسيد و بدانيد كه عذاب خدا سخت است (198) 


حج واجب در ماه هاى معين 


است شوالء ذيقعده و ده روز اول ذيحجه يس هر كه راحج واجب شود بايست آنجه ميان زن و شوهر رواست تركك كند و 
كار ناروا مانند دروغ و مجادله و بدكوثئى و كفتن لا و الله و بلى و الله را تركك كند و شما هر كارنيكك كنيد خدا بر آن 
آكاهست و توشه تقوى براى راه آخرت بركيريد كه بهترين توشه اين راه تقوى است و از من ببرهيزيد و خدا ترس شويد اى 
صاحبان عقل و ادراكك (/191) 


باكى نيست كه شما در هنكام حج كسب معاش كرده و از فضل خدا روزى طلبيد يس آنككاه كه از عرفات باز كشتيد در مشعر 
ذكر خدا كنيد و بياد خدا باشيد كه شما را يساز آنكه بضلالت كفر بوديد براه هدايت آورد (198) 


بعد از آن بطريقى كه همه مسلمين بازكردند رجوع كنيد بعرفات واز خدا طلب آمرزش كنيد كه خداوند آمرزنده و 


مهربانست (114) 


آنكاه كه اعمال حج بجا آورديد شما هم مانند يدران خود بلكه بيش از يدران خدا را ياد كنيد و هر حاجت دنيا و آخرت را 


از خدا خواهيد بعضى مردم كوتاه نظراز خدا تمناى متاع دنيوى تنها كنند و آنان رااز نعمت آخرت نصيبى نيست )٠٠١(‏ 
و بعضى ديكر كويند بار خدايا ما را از نعمتهاى دنيا و آخرت هر دو بهره مندكردان واز شكنجه آتش دوزخ نككاه دار )5١1(‏ 


هر يكك ازاين دو فرقه يعنى طالبان دنيا و طالبان عقبى بهره مند خواهند كشتاز نتيجه اعمال خود و خدا بحساب همه زود 
وتشد كن كد 1) 


خدا را ياد كنيد بذكر تكبير بعد 


از نماز خصوص در جند روزى معين يعنى ايام تشريقدر منا و عرفات كه آنجا تنها بايد بياد خدا و ذكر حق يرداخت و باكى 
نيست كه دو روز حركت از صحراى منا را مقدم يا موخر دارد آن كس كه از هر كناه يا درخصوص آنان و صيد حرام 


يرهيزكار بود كه. واز خدا بترسيد و بدانيد كه بسوى خدا باز خواهيد كشت )7١*(‏ 


بعضى مردم مانند اخنس بن شريق كه يكى از منافقان بود از كفتار دلفريب خود تو را بشككفت آرند كه از جرب زبانى و 


دروغ بمتاع دنيا رسند واز نادرستى و نفاق خدا را براستى خود كواه كيرند واين كس بدترين دشمن اسلامست )7١8(‏ 


جون از حضور تو دور شود و قدرت يابد كارش فتنه و فساد است بكوشد تا حاصل خلقبباد فنا دهد و نسل بشر را قطع كند و 


خداوند مفسدان را دوست ندارد و هركزدر مشيت ازلى نخواسته كه فساد كنند )7١08(‏ 


وحوك اونرابانةو3 وتصيححت كويد اذ خدا كرمن ترك فساد كن خرور و عو هييتدى او را يه بد كار برانكيزة كه ضيحت 


نشنود جهنم او را كفايت كند كه بسيار آرامكاه بديست (508) 


بعضى مردانند مراد على (ع) است كه از جان خود در راه رضاى خدا دركذرند مانندشبى كه على (ع) بجاى ييغمبر (ص) در 


سعر خوابن و هذا ذوسكنان جين تبن د كاست (/37) 


اى اهل ايمان همه متفقا نسبت باوامر خدا در مقام تسليم درآئيد واز وساوس تفرقه آور شيطان ييروى مكنيد كه او همانا شما 


را دشمنى آشكار است )5١8(‏ 


يس اككر باز براه خطا رفتيد 


آيا كافران كه با اين ادله روشن ايمان نمياورند انتظار آن دارند كه خدا با ملائكه در يرده هاى ابر بر آنها نازل شود و حكم 


قهر خدا بكيفر كافران روزى فرا رسد و بسوى خدا بازكردد همه كارها )5٠١١(‏ 


اى ييغمبر از بنى اسرائيل سوال كن كه ما جقدر آيات وادله روشن بر آنها آورديمهر كس يس از آنكه نعمت هدايتى كه 
خداوند باو داد آن را بكفر مبدل كند بداند كه عقّاب خدا بر كافران بسيار سخت است )51١١(‏ 


حيات عاريت و متاع دنيوى در نظر كافران جلوه نمود كه اهل ايمان را فسوس و مسخره ميكنند ولى مقام تقوى بيشكان روز 


قيامت بسى برتر از كافران است و خدا بهر كه خواهد روزى بيحساب بخشد )5١7(‏ 


مردم يكك كروه بودند خدا رسولان را فرستاد كه نيكان را بشارت دهند و بدان را بترسانند و با آنها كتاب براستى فرستاد تا 
تنها دين خدا بعدالت در موارد نزاعمردم حكم فرما باشد سيس همان كروه كه بر آنان كتاب آسمانى آمد نه غير آنها براى 
تعدى بحقوق يكديكر در كتاب حق شبهه و اختلاف افكندند يس خدا بلطف خوداهل ايمان رااز آن ظلمت شبهات بنور حق 


هدايت فرمود, و خداوند هر كه را بخواهد راه راست بنمايد )1١7(‏ 


كمان كرديد كه به بهشت داخل شويد بدون امتحاناتى كه بيش از شما بر كذشتكان آمد كه بر آنان رنج و سختيها رسيد و 


همواره يريشان خاطر 


و هراسان بودند تا آنككاه كه رسول و كروندكان باواز شدت غم واندوه از خدا مدد خواسته وعرض كردندبار خدايا كى 
باشد كه مارايارى كنى وازاين سختيها نجات بخشى در آن حال برسول خطاب شد هان بشارت ده كه همانا يارى خدا 


نزديكك خواهد بود (751) 


اى بيغمبر از تو سوال كنند در راه خدا جه انفاق كنيم؟ بكو هر جه از مال خودانفاق كنيد درباره يدر و مادر و خويشان و 


فقيران و راهكذران رواست وهر نيكوئى كنيد خدا بر آن 1 كاهست (518) 


حكم جهاد براى شما مقرر كرديد و حال آنكه بر شما ناككوار و مكروه است ليكن جه بسيار شود كه جيزى را شما ناكوار 
شماريد ولى بحقيقت خير و صلاح در آن بوده وجه بسيار شود كه جيزى را دوست داريد و در واقع شر و فساد شما در آن 
است و خداوند بمصالح امور داناست و شما نادانيد )١12(‏ 


اى ييغمبر مردم از تو راجع بجنكك در ماه حرام سوال كنند بكو كناهى است بزركولى بازداشتن خلق از راه خدا و كفر بخدا و 
يايمال كردن حرمت حرم خدا و بيرون كردن اهل حرم كه مشركان مرتكب شدند بسيار كناه بزركترى است و فتنه كرى 
فشا داتكيرئز از قتل است و كافرات يوشكه بااشما مسلميق كارؤار كنت ثا آنكه | كز يواد شماا را از هين خود بر كرةالنك وهر 
كس از شما از دين خود بركردد و بحال كفرباشد تا بميرد جنين اشخاص اعمالشان در دنيا و آخرت ضايع و باطل كرديده و 


آنان اهل جهنمند و در آن هميشه معذب 


خواهند بود (117؟) 


آنانكه بدين اسلام كرويدند واز وطن خود هجرت نموده ودر راه خدا جهاد كردند اينان اميدوار و منتظر رحمت خدا باشند 
كه خدا بر آنها بخشاينده و مهربانست )5١18(‏ 


اى ييغمبر از تواز حكم شراب و قمار ميبرسند بكو در اين دو كار كناه بزركى است و سودهائى ولى زيان كناه آن دو بيش از 
منفعت آنست و نيز سوال كنند تو را كه جه در راه خدا انفاق كنند؟ جواب ده آنجه زائد بر ضرورى زندكانى است,» خدا بدين 


روشق آباك خود ارا يراق شما ينان كنا بهذا كد شكراو عفن ركان ديف 1؟) 


هر جه انفاق ميكنيد خالص براى خدا باشد تا بحقيقت براى آسايش دنيا و آخرت خودانفاق كنيد ولى نه همه مال خود را 
بخشيد تا در دنيا برنج افتيد و نه بخل ورزيد تااز ثواب آخرت بى بهره بمانيد و نيز سوال كنند تو را كه با يتيمان جككونه رفتار 
كنند جواب ده كه به اصلاح حال و مصلحت مال آنها كوشيد بهتر است تا آنها را بى سريرست كذاريد واكر با آنها آميزش 
كنيد روا است كه برادران دينى هستيد و خدا 1 كاهست از آنكه در كار آنان افساد و نادرستى كند و آنكه صلاح ودرستى 
تمايئد فد براق شما دز امر تتيمنان اسان كرفت وذاكر ميخواستئ كازؤا بن شماسهة كردئ جه آنكه دا به ر كار توانا و 


دائناست ) 00 


بازنان مشرك ازدواج مكنيد مككر كه ايمان آرند و همانا كنيزكى با ايمان بهتراز زن آزاد مشرك است هر جند از حسن و 
جمال او يشكفت 


تبهو رن مقر كاك تدهيدمكر انكة ايمانة رتك و ههانا هده مومن :ممح يقر إن ازاك سر كلا اميت هر تداز مال و جمالك 
بشكفت آئيدء مشركان شما را از راه جهل و ضلالت باتش دوزخ خوانند و خدا ازراه لطف و مرحمت به بهشت و مغفرت 


دعوت كند و خداوند براى مردم آيات خويش بيان فرمايد باشد كه هشيار و متذكر كردند (171) 


شوند جون طهارت بافتند از آنجا كه خدادستور داده بانها نزديكك شويد كه همانا خدا آنان را كه بيوسته بدر كاهش توبه و 


انابه كنند و هم ياكيزكان دور از هر آالايش را دوست ميدارد (7717) 


زنان شما كشتزار شمايند يس براى كشت فرزند صالح بانها نزديكك شويد هر كاه مباشرت آنان خواهيد و براى ثواب ابدى 
جيزى براى ذخيره آخرت بيش فرستيد و خداترس باشيد و بدانيد كه محققا شما نزد خدا خواهيد رفت واى رسول تو 


بنعمتهاى بهشت اهلايمان را بشارت ده فرفغة 


و زنهار نام خدا را هدف سوكندهاى خود مكنيد تا آنكه با قسمهاى راست و دروغاز حقوقى كه مردم را بر شماست برائت 
جوئيد و خود را يرهيزكار قلم دهيد و مصلحميان مردم شويد و بترسيد كه خدا راست و دروغ مردم را ميشنود و نيكك و بد 


خلق ميداند (؟5) 


خدا از سوكندهاى لغو شما را مواخذه نكند و ليكن بانجه در دل داريد مواخذه خواهدكرد و خدا آمرزنده و بسيار بردبار است 


العفة 


آنانكه با زنان خود ايلاء كنند 


يعنى س و كند خورند بر تركك مباشرت با آنها جهارماه انتظار كشند اكر با زكشتند خداوند آمرزنده و مهربانست (778) 
واككر عزم طلاق نمودند خدا بككفتار و كردارشان شنوا و داناست (5707) 


زنهائى كه طلاءق داده شدند از شوهر نمودن خوددارى كنند تا سه ياكى بر آنان بككذرد و حيض يا حملى كه خدا در رحم 
آنها آفريده كتمان نكنند اكر بخدا و روز قيامت ايمان دارند و شوهران آنها در زمان عده حق دارند كه آنها را يزنى خود 
بازرجوع دهند اكر كه نيت خير و سازش دارند نه آزار و ناسازكارى و زنان را بر شوهران حقوق مشروعى است جنانجه 


شوهران را بر زنان ليكن مردان را بر زنان افزونى و برترى خواهد بود و خدا بر هر جيز توانا و بهمه امور عالم داناست (778) 


طلاقى كه شوهر رجوع در آن تواند كرد دو مرتبه است يس آن كاه كه طلادق داد يارجوع و نككهدارى آن كند بخوشى و 
سا زكارى يا رها كند به نيكى و خير انديشى و حلال نيست كه جيزى از مهر آنان بجور بكيريد مكر آن كه بترسيد كه حدود 
دينخدا را راجع باحكام ازدواج نككاه ندارند در جنين صورت زن هر جه از مهر خودبشوهر براى طلا.ق ببخشد بر آنان روا 
باشد. اين احكام حدود دين خداست از آن سركشى مكنيد كسانى كه از احكام خدا سرييجند آنها خود بحقيقت ستمكارانند 


لخفة 


يس اكر آن را طلاق سوم داد روا نيست كه آن زن و شوهر ديككر بار رجوع كنند نا اينكه آن بديكرى شوهر كند اكر آن 


شوهر دوم آن را طلاق داد آن با شوهر اول 


كه سه طلاق داده توانند بزوجيت بازكردند اكر كُمان برند كه از اين يس احكامخدا را راجع بامر ازدواج ذكاه خر اغعن واشت 


اين است احكام خدا كه براى مردمدانا بيان ميكند (570) 


هر كاه زنان را طلاق داديد بايستى تا نزديكك بيايان زمان عده يا آنها را بخوشى و سازكارى در خانه نككاه داريد و يا بنيكى 
رها كنيد و روا نيست كه آنان رابازار نككهداشته تا بر آنها ستم كنيد يعنى تعدى بحقوق و كابين آنها كنيد هركس جنين كند 
همانا بر خود ظلم كرده و آيات خدا را افسوس و سخريه نككيريد و بياد آوريد نعمت خدا را كه بشما لطف فرمود و خصوص 
تعسة ودر كك كتانت اسماي و شكمت: الين زا كدشنا فضتاة تا شمااراءةه بنذو اندر أن بهره ملك كرداتنةو عد ترسن باشيد 


و بدانيد كه خداوند بهمه جيز آكاهست (781) 


و جون آنان راطلاءق داديد و زمان عده آنها بيايان رسيد نبايد كه آنها را ازشوهر كردن منع كنيد هر كاه بطريق مشروع 
بازدواج با مردى تراضى كنند. بدينسخن يند كيرد هر كس بخدا و روز باز يسين ايمان آورده اين دستور براى تزكيه نفوس 
شما بهتر و نيكوتر است جه آن كه خدا بمصلحت شما داناست و شما خير و صلاحخود نميدانيد (379) 


و مادران بايستى دو سال كامل فرزندان خود را شير دهند آن كس كه خواهد فرزند را شير تمام دهد و بعهده صاحب فرزند 
يعنى يدر است كه خورااكك و لباس مادر رابحد متعارق بدهد هيحجكس را تكليف جز باندازه طاقت نكنند نه بايد مادر در 


نكّهدارى فرزند بزيان و 


زحمت افتد و نه يدر بيش از متعارف براى كودك متضرر شود و اكركودك را يدر نبود وارث بايد در نككّهدارى او بمتعارف 
قيام كند و هر كاه زن و شوهر برضايت خاطر يكديكر و مصلحت ديد هم جدائى طفل را اختيار كنند هر دو رارواست و اكر 
خواهند كه مادران فرزندان را شير دهند آن هم روا باشد در صورتى كه مادر را حقوقى بمتعارف بدهيد و از خدا بترسيد و 


بدانيد كه خدا از كردار شما كاملا 1 كاهست (77#) 


مردانى كه بميرند و زنانشان زنده مانند آن زنان بايد از شوهر كردن خوددارى كنندتا مدت جهار ماه وده روز بككذرد يس از 
انقضاء اين مدت بر شما كناهى نيست كه آنان در حق خويش كارى شايسته كنند يعنى با ديككرى ازدواج كنند و خداوند از 
كردارشان اكاهست (ع0) 


باكى نيستث براى شما كه بخواستكارى آن زنان برآئيد يا نيت ازدواج را در دل داشته بدون هيج اظهار تنها خدا داند كه از اين 
يس از دل بزبان خواهيد آورد و ليكندر عده با آنها ينهان قرار و بيمانى نكذاريد مكر آن كه سخنى بميزان شرع كوئيدولى 
عزم عقد و ازدواج مكنيد تا زمان عده آنها منقضى شود و بدانيد كه خداونداز نيات كروت شما اكات اناو تراسيت وتيت 


بد هم مكنيد و بدانيد كه خدا آمرزنده و بردبار است اللعاوفة 


ناكى ابراى ما نبستةا كر طلاق<ذهيد ونا را كنا آثان ساشرت لكزده و مهرى مقروز نداشته ايد ولئ انها رااية جيدى بهرة 


مند سازيد دارا بقدر خود و نادار بقدر خويش به بهره شايسته او كه سزاوار مقام 


نكر كاراة انه امنة وعم 


واكر زنهائى را طلاق دهيد بيش از آنكه با آنها مباشرت كرده باشيد در صورتى كه بر آنان مهر مقرر داشته ايد بايستى نصف 
مهرى را كه تعيين كرده ايد بانها بدهيدمكر آنكه آنها خود يا كسى كه امر نكاح بدست اوست يدر و جد از آن حق 
ذركذرتد :و ا كر ر كذونك تفوي و مدا برستئ زد يكتر اسث وافضيلتهاق كدبون تيكوتى يكديكر اشت فراموئن مكوداؤ 
بدانيد كه خداوند بهر كار نيكك و بد شما آكاهست (/3717) 


فثرفة 


اكر شما را بيم خطرى از دشمن باشد بهر حال ميسر است بياده و يا سواره نمازبجاى آريد آنككاه كه ايمنى يافتيد با آداب و 
قوايفة كذانوا' ياف كنيد كه أن عما ارا باتك ميد اسيل دان دان و8 


مردانى كه بميرند و زنانشان زنده مانند بايد وصيت كنند كه آنها را يكسال نفقه دهند وو از خانه شوهر بيرون نكنند يس اكر 
آنها خارج شوند شما را كناهى نيست از آنجه آنها درباره خود در حدود شرع بكزينند يعنى از كسب و كار حلال و يااختيار 
شوهر منعشان مكنيد و خدا بر هر كار توانا و بمصالح امور خلق داناست (580) 


مردان زنانى را كه طلاق دهند بجيزى بهره مند كنند اين كار سزاوار مردم يرهيزكار است )55١(‏ 
خدا آبأث :خودي براق شما كين كونة زوشوكيناة كنك تاقد كه خروسند قويد ع0 


آيا نديديد آنهائى را كه از ترس مركك از ديار خود بيرون رفتند كه 


هزارها تنبودند خدا فرمود بميريد همه مردند سيس آنها را زنده كرد زيرا خدا را در حقبند كان فضل و كرم است ليكن بيشتر 


مردم سياس كزار حق نيستند (77) 
جهاة كنك :دو وا هيافك كد خلا يكهان و كردار قر كيرا قات 81 


كيست كه خدا راوام يعنى قرض الحسنه دهد تا خدا بر او بجندين برابر بيفزايد؟ و خداست كه ميكيرد و ميدهد و خلق بسوى 


او همه باز ميكّردند (750) 


نديدى آن كروه بنى اسرائيل را كه يس از وفات موسى از ييغمبر وقت خود يوشع ياشمعون يا شموئيل تقاضا كردند كه 
يادشاهى براى ما برانكيز تا بسركردكى او درراه خدا جهاد كنيم بيغمبر آنها كفت اكر جهاد فرض شود مبادا به جنكك قيام 
نكرده و نافرمانى كنيد. ياسخ دادند كه اين جككونه شود كه ما به جنكك نرويم در صورتى كه دشمنان ماء ما و فرزندان ما را 
بستم از ديارمان بيرون كردند البته همه جنكك خواهيم كرد. يس جون با درخواستهاى آنها حكم جهاد بر آنان مقرر كرديد 
بجزاندكى همه روى از جهاد كردانيدند و خدا بكردار ستمكاران آكاهست (588) 


ييغمبر آنها كفت همانا خداوند طالوت را بيادشاهى شما برانكبيخت كفتند كه ازكجا او را بر ما بزركى و شاهى رواست در 
صورتى كه ما به يادشاهى شايسته تر ازاوثيم او را مال فراوان نيست رسول در جواب آنها كفت كه او از اين رو بشاهى شايسته 
تر خواهد بود كه خداوندش بر شما بركزيده واو را افزونى بخشيده دربسط دانش و توانائى تن و خدا ملكك خود را بهر كه 


تواتك وإقانافيت [687) 


ييغمبرشان بدان كروه كفت كه نشانه شاهى او اينست كه تابوتى كه در آن سكينه خدا و الواح بازمانده از خانواده موسى و 


إليفة 


يس هتكامئ كه طالوت لشكر كشيد سياه ود را كفت همانا خدا شماءرابه نهر ابى ازمابثن كند هر انكه ان آن يباشامد از 
من وهم آئين من نيست وهر آنكه هيج نياشامد يا كفى بيش برنكيرد از من وهم آثين من خواهد بود يس همه سياه 
آشاميدند بجز عده قليلى از آنها بدين سبب كه معصيت حق كردند جون طالوت و سباهش مواجه با دشمن شدند لشكر 
بيمناكك كشته و كفتند ما را تاب مقاومت جالوت و سياه اونخواهد بود آنان كه بلقاء رحمت خدا و ثواب آخرت معتقد بودند 
يعنى آن عده قليلياكك عقيده كه اطاعت كرده و از آن نهر نياشاميدند ثابت قدم مانده و كفتند جه بسيار شده كه بيارى خدا 


كروهى اندكك بر سياهى كه بسيار غالب آمده اند خدا يار و معين صابران است (7594) 


جون آنها در ميدان مبارزه جالوت و لشكريان او آمدند از خدا خواستند كه باريرورد كارا بما صبر و استوارى بخش و مارا 


ثابت قدم دار و مارا بر شكست كافران يارى فرما (180) 


يس بيارى خمدا كافران را شكست دادند و داود (ع) امير آنها جالوت را بكشت خحدايش يادشاهى و فرزانكى عطا فرمود واز 


آنجه ميخواست بدو بياموخت و اكر خدا برخى مردم را در مقابل بعضى 


ديكر بر نمى انككيخت فساد روى زمين را فرا ميككرفت و ليكنخداى متعال خداوند فضل و كرم بر همه اهل عالم است يعنى 
جنكك هم اكر رفع شرظالمان از مظلومان باشد مصلحت نظام عالم و فضل و رحمت خداست )18١(‏ 


اين آيات خداست كه براستى براى تو ميخوانيم و همانا تو البته از جمله بيغمبران مرسل مى باشى (81؟) 


اين بيغمبران را برخى بر بعضى برترى و فضيلت داديم بعضى با خدا سخن كفته و بعضى رفعت مقام يافته و عيسى يسر مريم را 
معجزات آشكار داديم و او را بروح القدس نيرو بخشيديم واكر خدا ميخواست يس از فرستادن ييمبران و معجزات آشكار 
مردم امم و ملل با يكديكر در مقام خصومت و قتال بر نميامدند ليكن از آن برخلاف و دشمنى با هم برخاستند كه برخى 
ايمان آورده و بعضى كافر شدند و اككرخدا مى خواست با هم بر سر جنكك و نزاع نبودند و ليكن خدا بمصلحتى كه داندهر جه 


مشيتش تعلق كيرد خواهد كرد (707) 
اى اهل ايمان از آنجه روزى شما كرديم انفاق كنيد يبش از آنكه بيايد روزى كه كسى نه براى آسايش خود جيزى تواند 


خريد و نه دوستى و شفاعتى بكار آيد و كافران آن روز دريابند كه بروزكار خود ستم بسى كرده اند (؟10) 


خذائ بكتاشت كاج او دائى تست زكله:و باينده اسث نهر كر او را كسالت خوات فرا تكيره تاه رسد كه بخواب"زوة 
اوسنت مالك انج ذر اسمائها و انجة دن وميناست: كه.رااية جرت ات كه دن ييشكاه ا ويشفاعة برخيزه مكن يفرمان و 


اجازه او علم ازلى 


او محيط است بانجه از ازل بيش نظر خلق بوجود آمده است و آنجه سيس تا ابد موجود خواهد شد و خلق بهيج مرتبه علم او 
احاطه نتوانند كرد مكّربانجه او خواهد, قلمرو علمش از آسمانها و زمين فراتر و نكّهبانى زمين و آسمانبر او آسان و بى زحمت 


است جه او داناى بز ركوار و تواناى با عظمت است )١08(‏ 


كان دين تاجباز ئيسة:راة هدانت:و.ضلالت بر همه كس روشن كرديد يش هر كه ازنزاه كفر وس ركشى بركردة:وييراه ايسان 
و يرستش خدا كرايد برشته محكم و استوارى جنكك زده كه هركز نخواهد كسست و خداوند بهر جه خلق كويند و كنند شنوا 


خدا يار اهل ايمان است آنان را از تاريكيهاى جهان بيرون آرد و بعالم نور برد و آنانكه راه كفر كزيدند يار ايشان شيطان و 
ديو رهزن است آنها را از عالم نور بتاريكيهاى كمراهى درافكند اين كروهند اهل دوزخ و در آن مخلد خواهند بود (101) 


آيا نديدى در تواريخ امم نمينكرى كه يادشاه زمان ابراهيم (ع) درباره يكتائى خدابا ابراهيم بجدل و احتجاج برخاست جون 
ابراهيم كفت خداى من آنست كه خلق را زنده ميكند و باز ميميراند نمرود كفت من هم زنده ميكردانم و ميميرانم و كفت دو 
زندانى را آوردند يكى را آزاد كرد و يكى را بكشت و جون مردم نادان ينداشتند كه اين عمل احياء و ماته است ابراهيم از 
اين دليل عدول كرد و كفت كه خداوند خورشيد رااز طرف مشرق برآورد تواكر توانى از مغرب بيرون آر آن كافر ناداندر 


جو اف عا باتك كه 


خدا رهنماى ستمكاران نخواهد بود )١0/(‏ 


يا بمانند آن كس كه برخى از مفسرين كفتند مراد عزير است بدهكده اى كَذر كرد كه خراب و ويران شده بود كفت بحيرتم 
كه عند حكوته :يان ابن مر د كاك ا زانذه ختواهد كرد بيس “حداوقد او وااضك سال ميرائك سين وده اثن تراتكيخت واندو فرمود 
كه جتدندات: دؤنلكة نمزدق جوات :داف مك زوز با تازه اق از كرو و عد اوكد كرموة ته جتسامنت رلكة ضد سال اسك كه 
بخواب مركك افتادى نظر در طعام و شراب خود بنما مفسرين كفتند طعامش انكور و انجير و شرابش آب انكور يا شير بود كه 
هنوز تغيبر ننموده والا-غ خود را نيز بنككر تا احوال بر تو معلوم شود وما تورا حجت براى خلققرار دهيم كه امر بعثت را انكار 
نكنند و بنكر در استخوانهاى آن كه جككونه درهمش بيوسته و كوشت برآن يوشانيم جون اين كار براو آشكار و روشن 
كرديد كفت همانا اكنون بحقيقت و يقين ميدانم كه خداوند بر هر جيز قادر و تواناست (184) 


و جون ابراهيم كفت بار يروردكارا بمن بنما كه جكونه مردكان را زنده خواهى كرد خداوند فرمود باور ندارى؟ كفت آرى 
باور دارم ليكن خواهم تا بمشاهده آن ازعالم علم بمقام شهود دلم آرام كيرد خداوند فرمود جهار مرغ بككير و كوشت آنها 
بهم درآميز نزد خود آنككاه هر قسمتى بر سر كوهى بككذار سبس آن مرغان را بخوانتا بسوى تو شتابان يرواز كنند و آنكاه بدان 
كه همانا خداوند بر همه جيز خلقتوانا و بحقايق امور عالم داناست (520) 


مثل آنانكه مالشان را در راه خدا انفاق 


كنند بمانند دانه ايست كه از يكدانه هفت خوشه برويد و در هر خوشه صد دانه باشد كه يكدانه هفتصد بشود و خدا ازاين 


آنانكه مالشان را در راه خدا انفاق كتند و در يى انفاق بمستحقان منتى نككذارده و آزارى نكنند آنها را ياداش نيكو نزد خخدا 


خواهد بود واز هيج بيش آمدى بيمناكك نباشند و ه ركز در دنيا و عقبى اندوهناكك نخواهند بود (؟18) 


فقير سائل را بزبان خوش و طلب آمرزش رد كردن بهتر است تا آنكه صدقه دهند واز بى آن آزار كنند خداوند از اطاعت و 


اذامل لكان متدقات اعوعدرا تكد دك و زا قاد تجا وها نهد ] كمال سود وان ان روات را اكاق كدونا ود مات و 
جلب توجه مردم بخود كند و ايمان بخدا و روز قيامت نياورده مثل جنين مرد رياكار بدان ماند كه بجاى آنكه در زمين قابلى 


خدا كروه كافران را راه سعادت ننمايد (8؟) 


و مثل آنانكه مالشان را در راه خشنودى خدا انفاق كنند و با كمال اطمينان خاطردل بلطف خدا شاد دارند مثل دانه ايست كه 


در زمين شايسته بريزند بر آن باران زيادى بموقع ببارد و ثمره و حاصلى دو جندان كه منتظرند دهد و اكر باران 


بسيار نيايد اندكك اندكك بارد تا باز بثمر رسد و خداوند بكار با اخلاص بى رياى نيكان بصير و آكاهست (88) 


آيا ميخواهيد كه يكى از شما را باغى باشد از درخت خرما و انككور زير آن درختان جويهاى روان و در آن هر كونه ميوه 
موجود باشد ناكاه ضعف و ييرى بدو فرا رسد كه هيجكار نتواند كرد واو رافرزندان خرد و ناتوان باشد كه بكارى قادر 
نيستند و در باغ او بادى آتش بار افتد همه را بسوزاند حال كسى كه انفاق بريا و يابمنت و اذيت كند بدين ماند خداوند آيات 


خود را براى شما روشن بيان مى كند باشد كه در مال كارها و حقيقت احوال فكر كنيد )١88(‏ 


اى اهل ايمان انفاق كنيد از بهترين آنجه بكسب و تجارت اندوخته ايد و از آنجه براى شما از زمين ميرويانيم و بدها را براى 
انفاق معين نكنيد در صورتى كه شماخود جنس بد را نستانيد مكر آنكه از بدى آن شما خود جشم يوشى بتوانيد كرد و بدانيد 
كه خدا از خلق البته بى نياز و بذات خود ستوده صفات است (/781) 


شيطان بوعده فقر و ترس و بى جيزى شما را بكارهاى زشت و بخيلى وادار كند و خداوند براى رغبت بخير و احسان بشما 


وعده آمرزش و احسان دهد و خدا را فضل و رحمتبى منتهاست و بهمه امور جهان داناست (588) 


خدا عطا كند فيض حكمت و دانش را بهر كه خواهد وهر كه را بحكمت و دانش رساند درباره او مرحمت وعنايت بسيار 


فرموده و اين حقيقت را كه علم بهترين عطاستجز خردمندان 


عالم متذكر نشوند (589) 


هر جه انفاق كنيد و يا بنذر و صدقه دهيد همانا خداوند ميداند ولى اكر در حق مسكينان ستم كنيد ستمكاران را در دو جهان 


يار و معينى نخواهد بود )17١(‏ 


اكآر بمستحقان آشكارا انفاق صدقات كنيد كارى نيكوست ليكن اكر در ينهانى بفقيران آبرومند رسانيد نيكوتر است و خدا 
باداس أن كتاهان شما مضو متتوى داود وكيد اذ اشكازو نيان تيبا ا كاطنت 0 


اى رسول ما بر تو دعوت خلق است و هدايت خلق نيست ليكن خدا هر كه را خواهد هدايتكند» و شما هر انفاق و احسان كنيد 
درباره خويش كرده ايد و نبايست انفاق كنيدجز در راه رضاى خدا وهر نيكى كنيد از خداوند ياداش تمام بشما ميرسد و 


ه ركزبشما ستم نخواهد رسيد (077) 


صدقات مخصوص فقيرانى است كه در راه خدا ناتوان و بيجاره اند و توانائى آنكه كارى ييش كيرند ندارند و از فرط عفاف 
جنان احوالشان بمردم مشتبه شود كه هركس از حال آنها آكاه نباشد يندارد او غنى است و بى نياز شما بايست بفقر آنها از 
شيعا يشان ب 'توية كه ازعرت نفس تهركو انها جيزى: اذ كس :سوال تكننل» و هرجه الفاق كنك خدابيز آنا كاهيت 7 


كسانى كه مال خود را انفاق كنند در شب و روز نهان و آشكار آنان را نزد يرورد كارشان ياداش نيكو خواهد بود و هركز از 
حادثه آينده بيمناكك و از امور كذشته اندوهكين نخواهند كشت اين آيه درباره على (ع) نازل شد كه جهار درهم داشت يكى 
رادر شب يكى را در روز يكى را آشكار يكى را ينهان 


بفقيران عطا فرمود (17؟) 


آن كسانى كه ربا خورند از قبرها در قيامت برنخيزند جز بمانند آنكه بوسوسه و فريب شيطان مخبب و ديوانه شده و آنان بدين 
سبب دراين عمل زشت ربا خوردن افتند كه كويند هيج فرق ميان معامله تجارت و ربا نيست و حال آنكه خداوند تجارت 
راحلال كرده و ربا را حرام هر كس يس از آنكه يند و اندرز كتاب خدا بدو رسيداز اين عمل ربا خوردن دست كشد خدا از 
كذشته او د ركذرد وعاقبت كار او با خداى مهربان باشد و كسانى كه از اينكار دست نكشند آنان اهل جهنماند و در آن 


جاويد معذب خواهند بود (178؟) 


خداوند سود ربا را نابود كرداند كه ربا جز لعنت و شقاوت در دنيا و آخرت سودى ندارد و صدقات را افزونى بخشد و خدا 


دوست ندارد مردم سخت بى ايمان كنه بيشه را كه رباخوار و حريص و بخيلند (778) 


همانا آنان كه اهل ايمان و نيك وكارند و نماز بيا دارند و زكات بدهند آنان رانزد يرورد كار ياداش نيكو خواهد بود و هركز 


ترس وى ا حوادية تله و اندوة و عمى ان كدشية نخواهند داشت (ل/ا/ا؟) 
ان كاك 2 ساف ررم اند ناكد حرسي واوجاد ف ون مكرننة كروي انض العا القشاسد 6 


يس اكر تركك ربا نكرديد آكاه باشيد كه بجنكك خدا و رسول او برخاسته ايد و اكراز اين كار يشيمان كشتيد اصل مال شما 


براى شماست نه زياده يس شما بكسى ستمى نكرده ايد و ستمى از كسى نكشيده ايد (719) 


اكر از كسى كه طلبكار هستيد تنككدست شود بدو مهلت دهيد 


تا توانكر كردد و اكردر هنكام تنكدستى برسم صدقه ببخشيد كه عوض در آخرت يابيد براى شما بهتر استاكر بمصلحت خود 
دانا باشيد (780) 


بترسيد از آن روزى كه در آن روز بسوى خدا بازكشت ميكنيد يس هر كس كاملا ياداشعمل خويش خواهد يافت و بهيج 


اى اهل ايمان جون بقرض و نسيه معامله كنيد تا زمانى معين» سند و نوشته درميان باشد و بايست نويسنده درستكارى معامله 
ميان شما را بنوسيد واز نوشتنابا نكند كه خدا به وى نوشتن آموخته يس بايد بنويسد و مديون امضاء كند و ازخدا بترسد از 
آنجه مقرر شده جيزى نكاهد و نيفزايد واكر مديون سفيه ويا صغيراست و صلاحيت امضاء ندارد ولى او بعدل و درستى 
امضاء كندء و دو تن از مردان كواه آريد و اككر دو مرد نيابيد يكك تن مرد و دو زن هر كه را طرفين راضى شوند كواه كيرند 
كه اكر يكنفر آنها فراموش كند ديككرى را در خاطر باشد و هركاه شهود را بمجلس و يا بمحكمه بخوانند امتناع از رفتن نكند 
ودر نوشتن آن با تاريخ معين مسامحه نكنيد جه معامله كوجكك و جه بزركك باشد اين درستتر است نزد خدا و محكمتر براى 
شهادت و نزديكتر باين كه شكك و ريبى در معامله بيش نيايد كه موجب نزاع شود مكر آنكه معامله نقد حاضر باشد كه دست 
بدست ميان شما برود دراين صورت باكى نيست كه ننويسيد و هر كاه معامله متاع مهمى و مال يربهائى كنيددر آن كواه 


كيريد و نبايست بنويسنده و كواه در حال و كارشان ضررى رسد و 


بى اجرمانند اككر جنين كنيد نافرمانى كرده ايد از خدا بترسيد نافرمانى حكم او نكنيد خداوند بشما تعليم مصالح امور كند و 


خدا بهمه جيز داناست (7587) 


واكر در سفر باشيد و نويسنده براى سند قرض و معامله نسيه نيابيد براى وثيقه دين كروى كرفته شود و اككر امين داند برخى را 
برخى بانكس كه امين شناخته امانت بسيارد و از خدا بترسيد و بامانت خيانت نكنيد و كتمان شهادت ننمائيد كه هركس 
كتمان شهادت كند البته بدل كناه كار است و خدا از همه كار بيدا و نهانشما 1 كاهست (787) 


واتذا در محاسيهدشها غوافد اورة الكاذهكر كدواعوامن بعشك وهر كداراخوافد غذدات كل وعداوتدى فد 


وسال نه اتجة عدا دراو تاول كرد ايمان اوودة و موماك تر عمة بخذا ودرشتكان ذاو كقع و نقمير ان دا اثمان اوود دو 
كفتند ما ميان هيجيكك از ييغمبران خدا فرق نككذاريم بهمه ايمان داريم و همه يكزبان و يكدل در قول و عمل اظهار كردند كه 


ما فرمان خدا را شنيده و اطاعت كرديم يروردكارا ما آمرزش تو را ميخواهيم و ميدانيم كه بازكشت همه بسوى تواست (180) 


خدا هيج كس را تكليف نكند مككّر بقدر توانائى او و روز جزا نيكى هاى هر شخص بسودخود او و بديهايش نيز بزيان خود 


اوست بار يروردكارا ما را بر آنجه بفراموشى يا بخطا كرده ايم مواخذه مكن 


بار يرورد كارا تكليف كران و طاقت فرسا جنانكه بر يبشينيان نهادى بر ما نككذار باريرورد كارا بار تكليفى فوق طاقت ما را 
بدوشما منه و بيامرز و ببخش كناه ما را و بر ما رحمت فرما تنها سلطان ما و يار و ياور ما توئى ما را بر مغلوب كردن كروه 


كافران يارى فرما (82؟) 

ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسلمين قرائتى 

دقام بعد اود عند ف مهريانة 

الفء لامء ميم» (1) 

آ كنات (ناعظيت كه) ون (احتائية) آن هيج ترديدى راه ندارد. راهنماى برهي زكاران است. (7) 


(متّقين) كسانى هستند كه به غيب ايمان دارند و نماز را به ياى مى دارند واز آنجه به آنان روزى داده ايم» انفاق مى كنند. 
ره 


و آنان به آنجه بر تو نازل شده و آنجه يبش ازتو (بر يبامبران) نازل كريده؛ ايمان دارند و هم آنان به آخرت (نيز) يقين دارند. 
ع( 


تنها آنان از جانت يرورد كارشان بر هداينتد و آنان همعان وستكاراة سد (0) 


همانا كسانى كه كفر ورزيده اندء براى آنها يكسان است كه هشدارشان دهى يا هشدارشان ندهى. آنها ايمان نخواهند آورد. 
)2 


عداو تدر ولياو بر كوش انان مير كذ اشع وهو زان عشاتقاة ررذه اى انعا و برا انان عدا بتر كن اميت 7 
و كروهى از مردم كسانى هستند كه مى كويند: به خدا و روز قيامت ايمان آورده ايم» در حالى كه مؤمن نيستند. (0) 
(منافقان به يندار خود) با خداوند و مؤمنان نيرنكك مى كنند در حالى كه جز خودشان رافريب نمى دهندء اما نمى فهمند! (9) 


هر كاه به آنان (منافقان) 


كفته شود در زمين فساد نكنيد» مى كويند: همانا ما اصلاحكريم. )1١(‏ 
آكاه باشيد! همانا آنان خود اهل فسادند» ولى نمى فهمند. )١7(‏ 


و جون به آنان كفته شودء شما نيز همانكونه كه (ساير) مردم ايمان آورده اند ايمان آوريدء (آنها با تكتبر و غرور) كويند: آيا 


ما نيز همانند ساده انديشان و سبكك مغزانء ايمان بياوريم؟! 1ك ناشيد! آثان غود ى خرننك) ولي تس :دائتة 0 


و جون با اهل ايمان ملاقات كنند كويند: ما (نيز همانند شما) ايمان آورده ايم. ولى هركاه با (هم فكران) شيطان صفتخود 
خلوت كنندء مى كويند: ما با شما هستيمء ما فقط (اهل ايمان را) مسخره مى كنيم. (1) 


خداوند آنان را به استهزا مى كيرد و آنان را در طغيانشان مهلت مى دهد تا س ركردان شوند. (18) 


آنان كسانى هستند كه به بهاى (از دست دادن) هدايت» خريدار ضلالت و كمراهى شدند. اما اين داد و ستد» سودشان نبخشيد 


ودر شمار هدايت يافتككان در نيامدند. (و يا به اهداف خود راهى نيافتند.) (12) 


آنان (از شنيدن حق) كر و (از كفتن حق) كنك و (از ديدن حق) كورند» يس ايشان (بسوى حق) بازنمى كردند. (184) 


يا جون (كرفتاران در) بارانى تند از آسمانند كه در آنء تاريكى ها و رعد و برقى است كه از ترس صاعقه ها و بيم مركك. 


نزديكك است كه برق» نور جشمانشان را بربايد. هر كاه كه (برق آسمان در 


أن صدزاق تاريبك وناراقى)بزاق انان يرغشه دن ان حركت كنيد ولى عسين كه تاريكن» اشان راكزا كرفة باسسد و 


آن (خداوندى) كه زمين را براى شما فرشى (كسترده) و آسمان را بنايى (افراشته) قرار داد و از آسمانء آبى فرو فرستاد و به 
آن از ميوه هاء روزى براى شما بيرون آوردء يس براى خداوند شريكو همتايى قرار ندهيد با آنكه خودتان مى دانيد (كه هيج 


يكك از شركا و بت هاء نه شما را آفريده اند و نه روزى مى دهند واينها فقط كار خداست.) (77) 


واكر در آنجه بر بنده ى خود (از قرآن) نازل كرده ايم» شكك داريدء اكر راست مى كوييد (لااقل) يكك سوره همانند آن را 


بياوريد و كواهان خود را غير از خداوند براين كار دعوت كنيد. (*7) 


يس اكر اين كار را نكرديد» كه هركز نتوانيد كردء از آتشى كه هيزمش مردم (كناه كار) و سنكك ها هستند و براى كافران 


مهيا شده» بيرهيزيدك. رع 


و كسانى را كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده اند» مده بده كه برايشان باغهايى است كه نهرها از ياى (درختان) 
آن جارى استء هركاه ميوه اى از آن (باغها) به آنان روزى شود» كويند: اين همان است كه قبلاً نيز روزى ما بوده» در حالى 
كه هماننئد آن نعمت ها به ايشان داده شده است (نهخود آنها) و براى آنان در بهشت همسرانى ياكك و ياكيزه است و در آنجا 
جاودانه اند. (50) 


همانا خداوند از اينكه به يشه اى (يا فروتر) يا بالاتر از آن مثال بزند شرم ندارد» يس آنهايى كه ايمان دارند مى دانند كه آن 
(مثال) از طرف يرورد كارشان به حق استء ولى كسانى كه كفر ورزيدند كويند: خداوند ازاين مثل جه منظورى داشته است؟ 
(آرى») خداوند بسيارى را بدان (مثال) كمراه و بسيارى را بدان هدايت مى فرمايد. (امَا آكاه باشيد كه) خداوند جز افراد 


فاسق را بذان كمراة نمئى كند: (؟) 

(فاسقان) كسانى هستند كه ييمان خدا را يس از آنكه محكم بستند مى شكنند» و ييوندهايى را كه خدا دستور داده برقرار 
سازند قطع مى نمايند» و در زمين فساد مى كنندء قطعاً آنان زيان كارانئد. (97) 

جكونه به خداوند كافر مى شويد» درحالى كه شما (اجسام بى روح و) مردكانى بوديد كه او شما را زنده كرد. سيس شما را 


مى ميراند و بار ديكر شما را زنده مى كندء سيس به سوى او باز كردانده مى شويد. (78) 


اوست آن كس كه آنجه در زمين است»ء همه را براى شما آفريده» سيس به آفريئش آسمان يرداخت و آنها را به صورت هفت 
آسمانء استوار نمود واو بر هر جيزى آكاه است. (59) 

و هنككامى كه يرورد كارت به فرشتكان كفت: من بر آنم كه در زمين جانشينى قرار دهم. فرشتكان كفتند: آيا كسى رادر 
زمين قرار مى دهى كه در آن فساد كند و خون ها بريزد؟ در حالى كه ما با حمد و ستايش توء ترا تنزيه و تقديس مى كنيم. 


خداوند فرمود: همانا من جيزى مى دانم كه شما نمى دانيد. (000 


و خداوند همه ى اسماء (حقائق و اسرار هستى) را به آدم آموخت, سيس آنها را به فرشتكان عرضه داشت و فرمود: 


اكر راست مى كوييدء از اسامى اينها به من خبر دهيد؟ (1*) 
فرشتكان كفتند: يروردكارا! تو ياكو منزهىء, ما جيزى جز آنجه تو به ما آموخته اى نمى دانيم» همانا تو داناى حكيمى. (97) 


(خداوند) فرمود: اى آدم فرشتكان رااز نام هاى آنان خبر ده. يس جون آدم آنها را از نام هايشان خبر داد» خداوند فرمود: كه 
م 


و هنكامى كه به فرشتكان كفتيم براى آدم سجده كنيد» همككى سجده كردند جز ابليس كه سر باز زد و تككبر كرد, و از كافران 
كرديد. (ع”) 


و كفتيم: اى آدم! تو با همسرت در اين باغ سكونت كن و از (هر كجاى) آن هر جه مى خواهيد به فراوانى و كوارايى 
خوريك: اما به اين درت نزرد يكك نشويك كه از ستمكران خواهيد شد. (هم) 


يس شيطان آن دو را به لغزش انداخت و آنان رااز باغى كه در آن بودند» خارج ساخت و (دراين هنكام به آنها) كفتيم: 
فرود آييد در حالى كه بعضى شما دشمن برخى ديككر است و براى شما در زمين قراركاه و تا وقتى معن بهره و برخوردارى 
است. (8" 


يس آدم از سوى يرورد كارش كلماتى دريافت نمود, (و با آن كلمات توبه كرد») يس خداوند لطف خود را براو بازكرداند. 


همانا او توبه يذير مهربان است. (ل/م) 


كفتيم: همكى از آن (باغ به زمين) فرود آييدء و آنككّاه كه هدايتى از طرف من براى شما آمد. يس هر كه از هدايت من 


سكن خوافند شن زمم) 
و(لى) كسانى كهكافر شدند و آيات مارا تكذيب كردندء آنانند اهل دوزخ كه هميشه در آن خواهند بود. (099) 


اى فرزندان اسرائيل! نعمت هايم را كه به شما ارزانى داشتمء به خاطر بياوريد و به بيمانم (كه بسته ايد) وفا كنيد» تا من (نيز) به 


بيمان شما وفا كنم و تنها از من يروا داشته باشيد. (60) 


و به آنجه (از قرآن) نازل كردمء ايمان بياوريد كه تصديق مى كند آنجه را (از تورات) با شماست. و نخستين كافر به آن 


نباشيد و آيات مرا به بهاى ناجيز نفروشيد و تنها از من يروا كنيد. (61) 
و حق رابا باطل نيوشانيد و حقيقت را با اينكه مى دانيد» كتمان نكنيد. (687) 
و نماز را بيا داريد و زكات را ببردازيد و همراه با ركوع كنندكان» ركوع نماييد. (67) 


آيا مردم را به نيكى دعوت كرده و خودتان را فراموش مى نماييد؟ با اينكه شما كتاب (آسمانى) را مى خوانيد» آيا هيج فكر 
نمى كنيد؟ (68) 


و امير واثمازنارئ جويبد.و اين كان جز برائ خاشعان» كران و سكين اشت: (م) 
(خاشعان) كسانى هستند كه به (قيامت و) ملاقات (با حساب) يرورد كارشان و بازكشت به او ايمان دارند. (62) 
اى بنى اسرائيل! نعمتم راكه به شما ارزانى داشتم, به ياد آوريد واين كه من شما را بر جهانيان برترى بخشيدم. (67) 


و بترسيد از روزى كه هيج كس جيزى (از عذاب خدا) رااز كسى دفع نمى كند و هيج شفاعتى از كسى يذيرفته نمى شود. و 


از كسى غرامت و بدلى كرفته نشود و يارى نخواهند شد. (/6) 


و اتبيه خاط اوري ان مان كد 


شما را از فرعونيان رهايى بخشيديمء كه همواره شما را به بدترين وجهى آزار مى دادند» يسران شما را سر مى بريدند و زنان 


شما را زئده نكهامى داشتند .و دن اين امو براق شما 1 زمايقن بررك و سختن أن طرف يرورد كارتان بود (وع) 


و(به خاطر بياوريد) هنككامى كه دريا را براى شما شكافتيم و شما را نجات داديم و فرعونيان را در حالى كه شما تماشا مى 
كرديد, غرق كرديم. (00) 


و (به خاطر بياوريد) هنكامى كه با موسى جهل شب وعده كذارديم و شما يس از (آمدن) او (به ميقات») كوساله را (معبود 
خوة) كرفيةة وز حالى كه سسكان بويد (81) 


آنكاه يس از آن (انحراف) از شما دركذشتيم تا شايد شكر (اين نعمت را) به جاى آريد. (؟8) 
و(نيز بخاطر آوريد) هنككامى كه به موسى كتاب (تورات) و فرقان داديم» تا شايد شما هدايت شويد. (07) 


و (بخاطر بياوريد) زمانى كه موسى به قوم خود كفت: اى قوم من» شما با (به يرستش) كرفتن كوساله. به خود ستم كرديد. 
يس به سوى خالق خود توبه كرده و باز كرديد و يكديكر را به قتل برسانيد؛ اين كار براى شما در يبشكاه يرورد كارتان بهتر 


و (نيز بخاطر آوريد) هنكامى كه كفتيد: اى موسى! هركز به توايمان نمى آوريم مكر اينكه خدا را آشكارا (به جشم خود) 
ببينيم» يس صاعقه (جان) شما را كرفت, در حالى كه تماشا مى كرديد. (00) 


سيس شما را يس از مر كتان (حيات بخشيديم و) برانكيختيم» شايد شكر او را بجا آوريد. (02) 


وابررابر 


شما سايبان ساختيم و «من» و ١سِّلموى)‏ بر شما نازل كرديم (و كفتيم:) از نعمت هاى ياكيزه اى كه به شما روزى داديم بخوريدء 
(ولى شما با بهانه جويى هاى خودء كفران نعمت كرديد. بدانيد كه) آنها به ما ستم نكردند» بلكه به خودشان ستم نمودند. 
(/1م) 


و (به خاطر بياوريد) زمانى كه كفتيم: وارد اين قريه (بيت المقدّس) شويد و از (نعمت هاى فراوان) آنء هر جه مى خواهيد با 
كراز اق مكو نادو الحقن تسح ويف الوقنسة )شيعه كد نكو خا شقانة :زاك شو يلكوت ك ريق ابخطن ( كداهان ترادو اتنا 


خطاهاى شما را ببخشيم و به نيك وكاران» ياداشى افزون خواهيم داد. (/8) 


انا اكمكزان ]ان حكن راانه حكن دركرع قير ان انكس اسان كله شكده يوه تسديل كزذكن زو يشجاق سمطدورة عنوان 
خره كفتند: حنطه؛ يعنى كندم.) يسما بر آن ستمكاران به سزاى كناهى كه مرتكب مى شدند, عذابى از آسمان فرو 


و (بخاطر بياور) زمانى كه موسى براى قوم خويش طلب آب كرد به او كفتيم: عصاى خود را به سنكك بزنء ناكاه دوازده 
جشمه ى آب از آن بشكافت و جوشيد, (بطورى كه) هر يكك از افراد (طوائف دوازده كانه بنى اسرائيل) آبشخور خود را 
شناخت. (كفتيم:) از روزى الهى بخوريد و بياشاميد و در زمينء تبه كارانه فساد نكنيد! (:28) 


آنجه (به طور طبيعى از) زمين مى روياندء از سبزى و خيار و سير وعدسو بيازشء براى ما (نيز) بروياند. موسى كفت: آيا 


(غذاى) يست تر را بجاى نعمت بهتر مى خواهيد؟ (اكنون كه جنين 


است بكوشيد از اين بيابان خارج شده و) وارد شهر شويدء كه هر جه خواستيد براى شما فراهم است. يس (مُهر) ذلّت و 
توعان كروودين انها شيف و رسعت ةد “شاد عضي زرورة كان شتات وو تدان حوضوو كد انياكية نات الفن اكفور مق 


همانا كسانى كه (به اسلام) ايمان آورده و كسانى كه يهودى شدند و نصارى و صابئان» هر كس كه به خحدا و روز قيامت 
ايمان آورد و عمل صالح انجام دهدء يس براى آنهادر نزد يرورد كارشانء ياداش و اجر است و بر آنها ترسى نيست و آنها 


محزون نمى شوند. (819) 


و(ياد كن) زمانى كه از شما ييمان كرفتيم و كوه طور را بر فراز شما بالا برديم (و كفتيم:) آنجه را (از آيات و دستورات 
خداوند) به شما داده ايم» با قدرت بكيريد و آنجه رادر آن هستء به خاطر داشته باشيد (و به آن عمل كنيد) تا برهي زكار 


شويد. (87) 


سيس شما بعد از اين جريان (كه كوه طور را بالاى سر خود ديديدء بازهم) روى كردان شديد و اكّر فضل و رحمت خداوند 


انها ترد فطع الكو انكاواذ وقوه 22 


قلحا شهاار اشرتيكت) كباي الاتكوفتاة دن روز شعة نافرمانى كردند (و به جاى تعطيل كردن كار در اين روزء دنبال 


كار رفتند) آكاهيد, ما (به خاطر اين نافرمانى) به آنان كفتيم: به شكل بوزينه هاى مطرود در آييد. (20) 


ما اين عقوبت را عبرتى براى حاضران معاصر و نسل هاى بعدشان و يندى براى يرهي زكاران 


قرار داديم. رع2") 


و (بخاطر بياوريد) هنكامى كه موسى به قوم خود كفت: خداوند به شما فرمان مى دهد (براى يافتن قاتل) ماده كاوى را ذبح 
كنيد» كفتند: آيا ما را به تمسخر مى كيرى؟ (موسى) ككفت: به خدا يناه مى برم از اينكه از جاهلان باشم. (810) 


(بنى اسرائيل به موسى) كفتند: از يرورد كارت براى ما بخواه تا بر ما روشن كند كه آن جككونه (كاوى) است؟ (موسى) كفت: 


همانا خداوند مى فرمايد: ماده كاوى كه نه يير و از كار افتاده باشد و نه بكر و جوان. (بلكه) ميان اين دو (و ميان سال) باشد. 


يس آنجه به شما دستور داده شده (هر جه زودتر) انجام دهيد. (/2) 


(آنان به موسى) كفتند: از يرورد كارت براى ما بخواه تا بر ما روشن سازد كه رنككش حكونه باشد؟ (موسى) كفت: همانا 


خداوند مى كويد: آن ماده كاوى باشد زرد يكك دستء كه رنكك آن بينئد كان را شاد و مسرور سازد! (28) 


(بار ديكر به موسى) كفتند: از يرورد كارت براى ما بخواه تا بر ما روشن كند جكونه كاوى باشد؟ زيرا اين كاو بر ما مشتبه 


شده و اكر خداوند بخواهد (با توضيحات تو) حتماً هدايت خواهيم شد. )0/١(‏ 


(موسى) كفت: خداوند مى فرمايد: همانا آن كاوى است كه نه جنان رام باشد كه زمين را شخم زند و نه كشتزار را آبيارى 


بيدا كرده و) آنرا سر بريدند» ولى نزديكك بود انجام ندهند. )7١(‏ 


و (به ياد آوريد) هنكامى كه فردى را به قتل رسانديد و سيس درباره ى (قاتل) 


اوء به نزاع يرداختيد» ولى خداوند آنجه را شما ينهان مى داشتيد» آشكار مى سازد. (؟/0) 


بس كفتيم: قسمتى از كاو ذبح شده را به مقتول بزنيد (تا زنده شود و قاتل را معرّفى كند.) خداوند اينكونه مردكان را زنده 
م كتددق آدات هزه وا يشما شان م دهن سابد تعلل ع 08 
ميسن :لها شما تعد از انق جريان لخت تند همحون سدكك: بسكت ثرا جرا كه أزيازه اى ستكك ها تهرها شكافتة (و 


جارى) مى شود و ياره اى از آنهاء شكاف برمى دارد و آب از آن تراوش مى كندء و بعضى از سنك ها از خوف خدا (از فراز 
كوه) به زير مى افتد. (امَا دلهاى شما هيج متأثْر نمى شود) و خداوند از اعمال شما غافل نيست. (6/) 


(يس اى مؤمنان!) آيا انتظار داريد (كه يهوديان سرسخت») به (دين) شما ايمان بياورند؟ در حالى كه عده اى از آنان» سخنان 
خدا را مى شنيدند و يس از فهميدنشء آنرا تحريف مى كردند با آنكه (حق را) مى دانستند. (0/0 

و (همين يهوديان) هنكامى كه مؤمنان را ملاقات مى كنند» مى كويند: ايمان آورديم» ولى هنكامى كه بعضى از آنها با بعضى 
ديك خلوت: من كتيده فى كوييك: عجرا انحة را كه خداوند (درباره ى صفاتٍ ييامبر اسلام) براى شما (در تورات) كشوده (و 
بيان كرده؛ به مسلمانان) بازكو مى كنيد تا (روز رستاخيز) در بيشكاه يرورد كارتان بر ضدّ شما به آن استدلال كنند؟ يس آيا 
تعفّل نمى كنيد؟ (0/8 


آيا نمى دانند كه خداوند آنجه را ينهان و آنجه را آشكار مى كنند» مى داند. (17/17) 


و بعضى از آنان (يهوديان»» افراد درس ناخوانده اى هستند كه كتاب خدا راجز خيالات و آرزوهاى خود نمى دانند» آنها تنها 


ذاننب كينان خو ا رشلدة 0 


يس واى بر 


واى بر آنها از آنجه دست هايشان نوشت و واى بر آنها از آنجه (از اين راه) به دست مى آورند! (0794) 


و (يهود) كفتند: جز جند روزى محدودء هركز آتش دوزخ به ما نخواهد رسيدء بككو: آيا ييمانى از نزد خدا كرفته ايد كه البنّه 


خداوند هركز خلاف ييمان خود نمى كندء يا اينكه بر خداوند جيزى را نسبت مى دهيد كه به آن علم نداريد؟ (60) 


آرقة فر كين بد كت كندو كناهكن او را فراكيره<و ]تان كاهان براش وجودشان رايوهاتد)ء انها اقل اتشضسد و 


هميشه در آن خواهند بود. (81) 
و كسانى كه ايمان آوردهو كارهاى شايسته انجام داده اند» آنان اهل بهشتند و در آن جاودانه خواهند ماند. (85) 


و(به ياد آريد) زمانى كه از بنى اسرائيل ييمان كرفتيم» جز خداوند يكانه را يرستش نكنيد و به يدر و مادر و خويشان و يتيمان 
و بينوايان» احسان كنيد و با مردمء به زبان خوش سخن بككوييد و نماز را برياى داريد و زكات بدهيد. اما شما (با اينكه ييمان 


بسته بوديد) جز عدّه ى كمى» سربيجى كرديد و روى كردان شديد. (47) 


و (به ياد آريد) هنكامى كه از شما ييمان كرفتيم» خونهاى يكديكر را نريزيد و همديكر رااز سرزمين خود بيرون نكنيد» يس 
شما (به اين بيمان) اقرار كرديد و خود بر آن كواه هستيد. (88) 


ابن شها هعشيد كه يكدركر زادقتل سن رسانيد وجمعى ال تختودتان نوا الاسززمتكان (آاواره.و) مرؤن من كين وبراعليه 


آنان» به 


كناه و تجاوز همديكر را بشتيبانى مى كنيد. ولى اككر همانان به صورت اسيران نزد شما آيندء بازخريدشان مى كنيد (تا 
آزادشان سازيد) در حالى كه (نه تنها كشتنء بلكه) بيرون راندن آنها (نيز) بر شما حرام بود. آيا به بعضى از دستورات كتاب 
آسمانى ايمان مى آوريد و به برخى ديكر كافر مى شويد؟ يس جزاى هر كس از شما كه اين عملرا انجام دهد. جز رسوايى 
در اين جهان» جيزى نخواهد بود و روز قيامت به سخت ترين عذاب باز برده شوند و خداوند از آنجه انجام مى دهيد؛ غافل 


نيست. (2860) 


آنها كسانى هستند كه زندكّى دنيا را به بهاى (از دست دادن) آخرت خريده اند» يس در مجازات آنان تخفيفى داده نمى شود 


و آنه نارف تكرا مين شد زع 


و همانا ما به موسى كتاب (تورات) داديم واز يس او ييامبرانى يشت سر يكديكر فرستاديم و به عيسى بن مريم (معجزات و) 
دلايل روشن بخشيديم و او را با روح القدس. تأئيد ويارى نموديم. يسجرا هر كاه ييامبرى جيزى (از احكام و دستورات) بر 
خلاف هواى نفس شما آوردء در برابر او تكئر ورزيديد. (و به جاى ايمان آوردن به او) جمعى را تكذيب و جمعى را به قتل 
رسانديد؟! (/1/) 


و آنها (به بيامبران) كفتند: دلهاى ما در غلاف است (و ما از كفته هاى شما جيزى نمى فهميم.) جنين نيستء بلكه خداوند به 


سبب كفرشان از رحمت خود دور ساخته (و به همين دليل جيزى دركك نمى كنند)» يس اندكى ايمان مى آورند. (60) 


و جون از طرف خداوندء آنان را كتابى (قرآن) آمد كه مؤيّد آن نشانه هايى است كه نزد آنهاست و بيش از اين به خود نويد 


مى دادند (كه 


با كمكك كتاب و ييامبر جديد) بر دشمنان بيروز كردندء اماجون آنجه (از كتاب و ييامبر كه از قبل) شناخته بودندك» نزد آنان 


آمد به او كافر شدند» يس لعنت خدا بر كافران باد. (69) 


جه بد است آنجه كه خويشتن رابه آن بفروختند, كه از روى حسدء به آياتى كه خدا فرستاده بود كافر شدند (و كفتند:) كه 


جرا خداوند از فضل خويش بر هر كس از بندكانش كه بخواهد, (آياتش را) نازل مى كند. يس به قهر بى دربى الهى كرفتار 


شدند و براى كافران» مجازاتى خواركننده است. (40) 


وحكان كني انبا كن فوهيه ا تمك رقاشازل كرهه اسان ا رويط كويعو نما نه يسدر امعان فى اورقا كقاير 
(ييامبر) خودمان نازل شده باشد و به غير آن كافر مى شوند» در حالى كه آن (قرآن) حق است و آنجه را (از تورات) با ايشان 
انيلته تعب رق فى "كنك ركو كز (نه ا بات كادي خوويان تازل شد ة) موق بؤددة نين عدوا سامير ان ذا "بيقن كني فل 


ستمكار بوديد. (47) 


و(ياد كنيد) آنككاه كه از شما يمان كرفتيم و كوه طور را بر فراز شما بالا برديم (و كفتيم:) دستوراتى كه به شما داده ايم» 
محكم بكيريد و كوش دهيد (و عمل كنيد. اما آنان) كفتند: شنيديم و نافرمانى كرديم» و به سبب كفرشان به (يرستش) 
كوساله دل باختند. بكو اكر ادّعاى ايمان داريد. (بدانيد كه) ايمانتان شما را به بد جيزى فرمان مى دهد. 


8 
بكو: اكر سراى آخرتدر نزد خداوند مخصوص شماست. نه ساير مردم» يس آرزوى مركك كنيد اكر راست مى كوبيد. (8) 


ولى آنها هركز به سبب آنجه از يبش فرستاده اند» آرزوى مركك نكنند و خداوند به حال ستمكران» آ كاه است. (948) 


(اى ييامبر) هر آينه يهود را حريص ترين مردم» حتَّى (حريص تر) از مشركانء بر زندكَى (اين دنيا و اندوختن ثروت) خواهى 
يافتء.(تا آنجا كه) هر يكاز آنها دوست دارد هزار سال عمر كندء درحالى كه 151 اين عمو طاولا به آنان داده شود 


آثآن زا از عذات عد اويذ نان تكوافه داشت وخداوتن اعمال انها نات (2ة) 


(يهود مى كويند: جون فرشته اى كه وحى بر تو نازل مى كند جبرئيل است و ما با جبرئيل دشمن هستيم؛ به تو ايمان نمى 
آوريم) بككو: هر كه دشمن جبرئيل باشد (در حقيقت دشمن خداست.) جرا كه اوبه فرمان خداء قرآن را بر قلب تو نازل كرده 


استء (قرآنى) كه كتب آسمانى بيشين راتصد يق مى كند و مايه ى هدايت و بشارت براى مؤمنان است. (/917) 


6 


همانا آيات (و نشانه هاى) روشنى به سوى تو فرستاديم و جز فاسقان كسى به آنها كفر نمى ورزد. (49) 


بيشتر آنها ايمان ندارند. )٠٠١(‏ 


و هنكامى كه فرستاده اى (جون بيامبر اسلام) از سوى خدا به سراغشان آمد, كه آنجه را با ايشان است (يعنى تورات) تصديق 


كيد كوه اناغ كتاجنة كانت تعد | سحهبر ةقد كو اغلة ان ]ان كقارف 1 


و (يهود) آنجه (از افسون و سحر كه) شياطين (از جن و انس) در عصر سليمان مى خواندند» ييروى مى كردند و سليمان ه ركز 
(دست به سحر نيالود و) كافر نشد ولكن شياطين» كفر ورزيدند كه به مردم سحر و جادو مى آموختند و (نيز) از آنجه بردو 
فرشته» هاروت و ماروت» در شهر بابل نازل شده بود (ييروى نمودند. آنها سحر را براى آشنايى به طرز ابطال آن به مردم مى 
آموختند.) وبه هيج كس جيزى نمى آموختندء مكر اينكه قبلا به او مى كفتند ما وسيله آزمايش شما هستيمء (بابكار بستن 
سحر) كافر نشويد (و از اين تعلميات سوء استفاده نكنيد») ولى آنها از آن دو فرشته مطالبى را مى آموختند كه بتوانند به وسيله 
آن ميان مرد و همسرش جدايى بيفكنند (نه اينكه از آن براى ابطال سحر استفاده كنند). ولى هيجكاه بدون خواست خداء نمى 
تراك ود كو مرو اننا ضدة | هنا مسبك ها نز الكراسن كرفتلة كه روا 13101 نات داش و ننس داسك و يلما بن اسن 
هر كس خريدار اينككونه متاع باشدء بهره اى در آخرت نخواهد داشت و به راستى خود را به بد جيزى فروختند» اكر مى 


فهميدند. )٠١7(‏ 
وزاك انها انهاة اورقهاز برهير كاز هده وتنم قطعا ياداقى كه ترد عنلاسنت يراق انان ريشن روف ا كر كاف ساقس 6 


اف كلبتاتق: كه اكات 1ووةه امنا (به كاف ) كر يدن زاع فاو سراغا سيان كوا تلكة بكريكة «انظرنا4 ماتر] دو نظ كرة و ارابك 


توصيه را) بشنويد و براى كافران عذاب دردناكى است. )٠١©(‏ 


كافران از اهل كتاب و مشركان, دوست ندارند كه 


مى دهدء و خداوند صاحب فضل بز ركك است. )0١80(‏ 


هر (حكم و) آيه اى را نسخ كنيم ويا (نزول) آنرا به تأخير اندازيم» بهتر از آنء يا همانند آنرا مى آوريمء آيا نمى دانى كه 


آيا ندانستى كه حكومت آسمان ها و زمين از آن خداست؟ (و او حق دارد هركونه تغيير و تبديلى رابه مقتضاى حكمت و 


حاكميّت خودء در قوانين و احكام بوجود آورد.) وجز خدا براى شما هيج ياور و سريرستى نيست. )1١7(‏ 
آيا بنا داريد از ييامبرتان سؤالات و درخواست هايى (نابجا) بكنيد» آنكونه كه بيش از اين» موسى (از طرف بنى اسرائيل) مورد 


سؤال قرار كرفت» و هر كس (با اين بهانه جوبى ها از ايمان سرباز زند و) كفر را با ايمان مبادله كند» يس قطعاً ازراه مستقيم 
كيرا تطيدة اسنت. 6 


بسيارى از اهل كتاب (نه تنها خودشان ايمان نمى آورندء بلكه) از روى حسدى كه در درونشان هستء دوست دارند شما را 
بعد از ايمانتان به كفر باز كّردانند» با اينككه حق (بودن اسلام و قرآنء) براى آنان روشن شده است» ولى شما (در برابر حسادتى 


كه مى ورزندء آنها را) عفو كنيد و دركذريد تا خداوند فرمان خويش بفرستدء همانا خداوند بر هر كارى تواناست. )1١9(‏ 


وتمان زايريا دازيةاو ركاكازا بذاجت تمايد وهر خيرئ كدرائ ود از بيقن هن قرستيده انراائزد دا (در سرائ :درك 
خواهيد يافت» همانا خداوند به اعمال شما بيناست. )١١1١(‏ 


و كفتند: ه ركز به 


بهشت داخل نشود مكر آنكه يهودى يا نصرانى باشد. اينها آرزوهاى آنهاست,. بككو: اكر راستكوييد» دليل خود را (بر اين 


موضوع) بياوريد. )1١١(‏ 


آرى» كسى كه با اخلاص به خدا روى آورد و نيكوكار باشد» يس ياداش او نزد يرورد كار اوستء نه ترسى بر آنهاست و نه 
مك خوافتد شن 119) 
ويهوديان كفتند: مسيحيان بر حق نيستند» و مسيحيان كفتند: يهوديان بر حق نيستند» در حالى كه (هر دو كروه) آنان» كتاب 


خداوند در روز قيامت در آنجه اختللاتف دارندك» در بين آنان داورى خواهد نمود. )١١7(‏ 


كيست ستمكارتر از آنكه نككذاشت نام خدا در مساجد الهى برده شود و سعى در خرابى آنها داشت؟ آنان جز با ترس و 


خوفء حقٌّ ورود به مساجد را ندارند. بهره ى آنان در دنياء رسوايى و خوارى ودر آخرت عذاب ند كفة ال 038 


مشرق و مغرب از آن خداستء يس به هرسو روكنيد» آنجا روى خداستء همانا خداوند (به همه جا) محيط و (به هر جيز) 


)١١8( داناست.‎ 


و(برخى ازاهل كتاب و مشركان) كفتند: خداوند فرزندى براى خود اختيار كرده است. منرّه استاوء بلكه آنجه در آسمان هاو 


ناكد اوكتدة امنهاق هاو رسع ارعنف مكاي كه رياه (وجرة) حرف اعادو كنت مقط من كوية اش ادن فر 


كسانى كه نمى دانند» كفتند: جرا خدا با خود ما سخن نمى كويد؟ يا آيه و نشانه اى بر خود ما نمى آيد؟ همجنين كروهى كه 


قبل از آنان بودند مثل كفته آنان را كفتند, دلها (و افكار)شان مشابه استء ولى ما (به اندازه ى كافى) آيات و نشانه ها را 


براى اهل يقين (و حقيقت جويان) روشن ساخته ايم. (118) 


(اى رسول!) ما ترا به حق فرستاديم تا بشارت كر و بيم دهنده باشى و تو مسئول (كمراه شدن) دوزخيان (و جهنم رفتن آنان) 


)١19( نيستى.‎ 


(اى يبامبر!) هركز يهود و نصارى از تو راضى نخواهند شد تا (1نكه تسليم خواسته آنان شوى و) از آثين آنان ييروى كنى. 
بككو: هدايت تنها هدايت الهى است. و اكر از هوى و هوسهاى آنها ييروى كنىء بعد از آنكه علم (وحى الهى) نزد تو آمد. 


هيج سرور و ياورى از ناحيه خداوند براى تو نخواهد بود. )11١(‏ 


كسانى كه به آنها كتاب آسمانى داده ايم و آنرا جنان كه سزاوار تلاوت است تلاوت مى كنندء آنان به آن (قرآن يا بيامبر) 


ايمان مى آورند و كسانى كه به آن كافر شوند» آنان همان زيانكارانند. (171) 
اى بنى اسرائيل! نعمت مرا كه به شما ارزانى داشتم و شما را بر جهانيان برترى بخشيدم ياد كنيد. (؟17) 


و بترسيد از روزى كه هيجكس جيزى (از عذاب خدا) را از ديكرى دفع نمى كند و هيجكونه عوضى از او قبول نمى كردد و 


و(به خاطر بياور) هنكامى كه يرورد كار ابراهيم» او را با حوادث كوناكونى آزمايش كرد واو به خوبى از عهده آزمايش 
برآمد. خداوند به او فرمود: من تو را امام و رهبر مردم قرار دادم. ابراهيم كفت: از فرزندان من نيز (امامانى قرار بده)» خداوند 


فرمود: ييمان من به 


ستمكا راننمى رسد (و تنها آن دسته از فرزندان تو كه ياكك و معصوم باشند شايسته اين مقامند). (؟17) 


و(به ياد آور) هنككامى كه خانه(ى كعبه) را محل رجوع و اجتماع و مركز امن براى مردم قرار داديم (و كفتيم:) از مقام 
ابراهيم» جايكاهى براى نماز انتخاب كنيد و به ابراهيم و اسماعيل تكليف كرديم كه خانه مرا براى طواف كنند كان و معتكفان 
وراكعان و ساجدان» ياكك و ياكيزه كنيد. (1180) 


و (به ياد آور) هنكامى كه ابراهيم كفت: يروردكارا! اين (سرزمين) را شهرى امن قرارده و اهل آن راء آنان كه به خدا و روز 
آخرت ايمان آورده اند از ثمرات (كوناكون) روزى ده. (اما خداوند) فرمود: به آنهايى كه كافر شوند (نيز) بهره ى اندكى 


خواهم داد. سيس آنها را به قهر به سوى عذاب آتش مى كشانم و جه بد» سرانجامى است. )١18(‏ 


و (به ياد آور) هنكامى كه ابراهيم» يايه هاى خانه (كعبه) را با اسماعيل بالا مى برد (و مى كفتند:) يروردكارا از ما بيذير» همانا 


ل ونال 1 


(ابراهيم و اسماعيل همجنين كفتند:) يروردكارا! ما را تسليم (فرمان) خود قرارده و از نسل ما (نيز) امّتى كه تسليم تو باشند 


قرارده و راه و روش يرستش را به ما نشان ده و توبه ى ما را بيذير» كه همانا توء توبه يذير مهربانى. (118) 


نرورك كاوا! دوسيان انان امير ىذ خوذشان مبعوث كن يات تورزاتيز انها كزافد فى انان .زا كتانن و سكمة يامو 33 ؤ از 


مفاسد فكرىء, اخلاقى و عملى) ياكيزه شان نمايد» همانا كه تو خود توانا و حكيمى. (1719) 


كيست كه از آئين ابراهيم روى بكرداند» مكر كسى كه خود 


را (فريب داده و) بى خردى كند؟ و همانا ما او را در اين جهان بركزيديم و قطعاً اودر جهان ديكر (نيز) از صالحان است. 
القيحة 


(بخاطر بياوريد) هنكامى را كه يرورد كار ابراهيم به او كفت: تسليم شو. كفت: در برابر يرورد كار جهانيان تسليم شدم. (171) 


و ابراهيم و يعقوبء فرزندان خود را به همان آثين سفارش نمودند (و كفتند:) فرزندان من! خداوند براى شما اين دين 


(توحيدى) را بركزيده است. يس (تا يايان عمر بر آن باشيد و) جز در حال تسليم (و فرمانبردارى) نميريد. (؟18) 


آيا شما (يهوديان) هنكامى كه مركك يعقوب فرا رسيد. حاضر بوديد؟! آن هنكام كه به فرزندان خود كفت: يس از من جه مى 


آنها امتى بودند كه دركذشتند» دست آورد آنها مربوط به خودشان و دست آورد شما نيز مربوط به خودتان است و شما از 


آنجه آنان انجام داده اندء بازخواست نخواهيد شد. (17) 


(اهل كتاب) كفتند: يهودى يا مسيحى شويد تا هدايت يابيد» بككو: (جنين نيست») بلكه (ييروى از) آئين حقكراى ابراهيم (مايه 


ارك انق واوا تاس كان و01 


(اى مسلمانان!) بككوييد: ما به خدا ايمان آورده ايم و به آنجه بر ما نازل شده و آنجه به ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و 
اسباط (كه ييامبرانى از نواد كان يعقوبند) و آنجه به موسى و عيسى و ببامبران ديكر از طرف يرورد كارشان نازل شده است» 


(ايمان آورده ايم. و) ما بين هيجيكك از آنها جدايى قائل نيستيم (و ميان آنان فرق نمى كذاريم و) در براير خداوند 


تسليم هستيم. م0 


اكر آنها (نيز) به مانند آنجه شما بدان ايمان آورده ايد» ايمان بياورند» همانا هدايت يافته اند» و اكر سريبجى نمايند» يس جز 


اين نيست كه آنها (با حق) در ستيزند و خداوند شرٌ آنان را از تو دفع مى كند و او شنونده ى داناست. (/11) 
(اين است) رنكك آميزى الهى و كيست بهتر از خدا در نكا ركرى؟ و ما تنها او را عبادت مى كنيم. (178) 


(اى ييامبر! به اهل كتاب) بككو: آيا درباره ى خداوند با ما مجادله مى كنيد» در حالى كه او يرورد كار ما و شماست و اعمال ما 


براى ما و اعمال شما از آنِ شماست و ما براى او خالصانه عبادت مى كنيم. (178) 


يا مى كوييد كه ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط» يهودى يا نصرانى بودند؟ بككو: شما بهتر مى دانيد يا خدا؟ 
(جرا حقيقت را كتمان مى كنيد؟) و جه كسى ستمكارتر است از آن كس كه كواهى و شهادت الهى را (درباره ى ييامبران) 
كه نزد اوستء كتمان كند و خدا از اعمال شما غافل نيست. (:18) 


ولغ حال) ناقت كناشة» اله انان ندسث وتران عودشان اسعاو | فحه كما سك ارون براق روتان ات 


و شمااز آنجه آنان كرده اند» سؤال نخواهيد شد. )١8١(‏ 


بزودى بى خردان از مردمء خواهند كفت: جه جيزى آنها (مسلمانان) را از (بيت المقدّس») قبله اى كه بر آن بودند ب ركردانيد؟ 


بكو مشرق و معركا از ان غخداسة» هر كه را ابحوافد بهنراه زاسة عدانت نض كنل( 


و بدين سان ما شما را امّتى ميانه قرار داديم تا بر مردم كواه باشيد و ييامبر (نيز) بر شما كواه باشد. و ما آن قبله اى را كه 


قبلا بر آن بودى برنكردانديم؛ مكر براى آنكه افرادى راكه از بيامبر بيروى مى كنند از آنها كه به جاهليّت بازمى كردند 
بازشناسيم. و همانا اين (تغيبر قبله») جز بر كسانى كه خداوند آنها را هدايت كرده دشوار بود. و خدا هركز ايمان شما را (كه 


تنانقا هسرع يت لد نماز خوانده ايد») ضايع نمى كرداند. زيرا خداوند نسبت به مردم» رحيم و مهربان است. )١87(‏ 


(اى بيامبر!) همانا مى بينيم كه تو (در انتظار نزول وحىء جككونه) روى به آسمان مى كنىء اكنون تو را به سوى قبله اى كه از 
آن خشنود باشىء برمى كردانيم. يس روى خود را به جانب مسجدالحرام كن. و (شما اى مسلمانان) هر جا بوديد» روى خود 
رابه جانب آن بكردانيد و همانا كسانى كه كتاب (آسمانى) به آنها داده شده. (به خوبى) مى دانند كه اين فرمان به حق است 


كه از ناحيه ى يرورد كار صادر شده و خداوند از اعمال آنها غافل نيست. )١88(‏ 


و (اى ييامبر!) اكر هركونه آيه (نشانه و دليلى) براى (اين كروه از) اهل كتاب بياورىء از قبله ى تو ييروى نخواهند كرد؛ و تو 
نيز بيو قبله آثان نبستى'(همانكوئه كة) بعضى از آنها نير بيرو قبله ديكرى نيسث. و.همانا اكر از هوسهاى آنان بيزوق كتى» 
يس از آنكه علم (وحى) به تو رسيده استء بى شكك در اين صورت از ستمككران خواهى بود. (188) 

(يهود» نصارى و) كسانى كه به آنان كتاب (آسمانى) داده ايم او (ييامبر اسلام) را همجون يسران خود مى شناسندء و همانا 
كروهى از آنان با آنكه حق را مى دانند» كتمان مى كنند. (152) 


وبراى هر كس قبله اى است كه به آن سوى رو مى كند. (بنابراين درباره ى جهت قبله كفتكو نكنيد و به جاى آن) در نيكى 
فاو اعثيان كدو ري تكلب :ينك تكو ينقد :و عدا تند هر ها كدارا كيد 6 ند او كن كمه كما وا زد عدر عاضو فى انان 


خداوند بر هر كارى تواناست. )١88(‏ 


و(اى ييامبر!) از هرجا (كه به قصد سفر) خارج شدىء (به هنكام نماز) روى خود را به جانب مسجدالحرام بكردان» اين دستور 


حقّى است از طرف يروردكارت» و خداوند از آنجه انجام مى دهيد غافل نيست. (189) 


و(اى ييامبر!) از هر جا خارج شدى يس (به هنكام نماز) روى خود را به سوى مسجدالحرام بككردان» و (شما اى مسلمانان نيز) 
هرجا بوديد (در سفر و در حضر) روى خود را به سوى آن بككردانيد تابراى (هيج كس از) مردم جز ستمكرانشان» امكان 
احتجاج (و مجادله) عليه شما نباشد. يساز آنها نترسيد و تنها از من بترسيد. و (بدانيد تغيير قبله براى آن بود) تا نعمت خود را بر 


شما تمام كنم و شايد كه شما هدايت شويد. (150) 


كند و كتاب و حكمت بياموزد و آنجه نمى توانستيد بدانيد» به شما ياد دهد. )١181(‏ 
يس مرا ياد كنيد تا شما را ياد كنم» و براى من شكر كنيد و كفران نورزيد. (181) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! (ذن ززا تحؤادك قة رند كن ) از عنين :و لماز كيك يكرك همانا خداوند با صايران 


)١07*( است.‎ 


وبه آنهاكه در راه 


دا كثه من شونك ذه يكؤتيك» يلك اكانازنده اننه ولي شنا تمن فهفيذ: (82) 


و قطعا شما را با جيزى از ترس» كرستكى» زيان مالى و جانى و كمبود محصولا.ت» آزمايش مى كنيم و صابران (در اين 


حوادث و بلاها را بشارت بده. )١100(‏ 
(صابران) كسانى هستند كه هركاه مصيبتى به آنها رسد. مى كويند: ما از آنِ خدا هستيم و به سوى او بازمى كرديم. (182) 
آنانند كه بر ايشان از طرف يرورد كارشان» درودها و رحمت هايى است و همانها هدايت يافتكانند. (1817) 


همانا صفا و مروه» از شعائر خداست. يس هر كه حج خانه ى خدا و يا عمره به جاى آورد. مانعى ندارد كه بين صفا و مروه 
طواف كند. و (علاوه بر واجبات») هر كس داوطلبانه كار خيرى انجام دهد» همانا خداوند سياسكزار داناست. (188) 


كسانى كه آنجه را از دلائل روشن و اسباب هدايت را نازل كرده ايمء با آنكه براى مردم در كتاب بيان ساخته ايم» كتمان مى 
كنند» خخداوند آنها را لعنت مى كند و همه لعنت كنند كان نيز آنان را لعن مى نمايند. (109) 


مكر آنها كه توبه كردند و (اعمال بد خود را با اعمال نيكك) اصلاح نمودند و (آنجه را كتمان كرده بودند) آشكار ساختند 


كه من (لطف خود را بر آنان بازمى كردانم» زيرا من توبه يذير مهربانم. (120) 
همانا كسانى كه كافر شدند و در حال كفر از دنيا رفتند» لعنت خدا و فرشتككان و مردمء همككى بر آنها خواهد بود. )12١(‏ 


(آنان براى) هميشه در آن (لعنت و دورى از رحمت يروردكار) باقى مى مانندء نه از عذاب آنان كاسته مى شود و نه مهلت 


داده مى شونك. 2 


وامغبود شما خدابى يكانه اسك جز او معبودئ نست» يخشيدةى مهربان 


سست. (126#) 


همانا در آفرينش آسمان ها و زمين و در بى يكديكر آمدن شب و روز و كشتى هايى كه براى سودرسانى به مردم در دريا در 
حركتند و آبى كه خداوند از آسمان نازل كرده و با آن زمين مرده را زنده نموده وانواع جنبند كان را در آن كسترده و 
متحت )دو شمر سكن لانفاو برها كدامان استيات بو رم علس يزاف مرونى كس الدعيل فادها بيه كو نامك 
(ع2) 


و بعضى از مردم كسانى هستند كه معبودهايى غير از خداوند براى خود برمى كزينند و آنها را همجون دوست داشتن خداء 
دوست مى دارند. اما آنان كه ايمان دارند» عشقشان به خدا (از عشق مش ركان به معبودهاشان) شديدتر است و آنها كه (با 
برستش بت به خود) ستم كردند» هنككامى كه عذاب خدا را مشاهده كنند» خواهند دانست كه تمام نيروهاء تنها به دست 


خداست واو داراى عذاب شديد است. )١188(‏ 


در آن هنكام كه عذاب زاعفاعةه كتنة وريرفه ماشات بريده (و دستشان از همه جيز قطع) كرددء يبشوايان (كفر)» از ييروان 


خود بيزارى جويند. )١88(‏ 


و(در آن موقع) بيروان كويند: اى كاش بار ديكرى براى ما بود (كه به دنيا برمى كشتيم) تا ازاين يبشوايان بيزارى جوئيم» 
مها نكرنة كد نيا" (أسروو) قرم يرارف دع اهران هدا رتم إعبال اننا ذا قدمان حدرت انواسكده انها تقاف م ده 


وه ركز از آتش دوزخ» بيرون آمدنى نيستند. (181) 


اى مردم! از آنجه در زمين» حلا-ل و ياكيزه است بخوريد واز كامهاى (وسوسه انككيز) شيطان؛ بيروى نكنيد. براستى كه او 


دشمن آشكار شماست. )١188(‏ 


همانا (شيطان)» شما را فقط بهبدى و زشتى 


فرمان مى دهد واينكه بر خداوند جيزهايى بككوبيد كه به آن 1 كاه نيستيد. (128) 


و هنككامى كه به آنها (مش ركان) كفته شود: آنجه را خدا نازل كرده است بيروى كنيد» كويند: بلكه ما از آنجه يدران خود را 
الكدة 


مقا كافزاق جات است كه كنب :يعوا كديز معدا [ از الزديكة) ونا تداق از دور) نس شتود الككا رةه ابنان 


كران, لالان و كورانند وازايئروست كه نمى انديشند. )11/1١(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از نعمت هاى ياكيزه اى كه به شما روزى داده ايم بخوريد و شكر خدا را به جاى آوريد. اكر 


همانا خداوند مردار و خون و كوشت خوك و آنجه را كه (هنكام ذبح) نام غير خدا بر آن برده شده؛ حرام كرده استء (ولى) 
آن كس كه ناجار شد (به خوردن اينها) در صورتى كه زياده طلبى نكند واز حدٌ احتياج نككذراند» كناهى بر او نيستء همانا 


خداوند بخشنده و مهربان است. )1١17/"(‏ 


كسانى كه آنجه را خداوند از كتاب نازل كرده؛ كتمان مى كنند و بدان بهايى اندكك مى ستانند» آنها جز تش در شكم هاى 
خوة فرق تمن نرثد» وحخداوته رؤز قنافتهنا انها سحن تمى كويدو باكشان نمق كنداو براق انها عذاتب دودناكى انيت 
رع07) 

نهنا (كتمان كتند كاقدق) سات عمس كه كمرافن وا اناق "دست ذادةهدانك و عدار يةحاى امروش خريداتن. 


آن (عذاب) به جهت آن است كه خداوند كتاب (آسمانى) 


رابه حق نازل كرده است و البتّه كسانى كه در كتاب (خدا با كتمان و تحريئف) اختلاف (ايجاد) كردندء» همواره در ستيزه اى 


عميق هستند. (178) 


نيكى (تنها) اين نيست كه (به هنكام نماز) روى خود را به سوى مشرق يا مغرب بككردانيد» بلكه نيكوكار كسى است كه به 
خحدا و روز قيامت وفرشتكان و كتاب آسمانى و ييامبران ايمان آورده و مال (خود) را با علاقه اى كه به آن دارد به 
خويشاوندان و يتيمان و بيجا ركان و در راه ماندكان و سائلان و در (راه آزادى) برد كان بدهدء و نماز را برياى دارد و زكات 
را بيردازد» و آنان كه جون بيمان بندندء به عهد خود وفا كنند و آنان كه در (برابر) سختى هاء محروميّت هاء بيمارى ها ودر 
ميدان جنكك, استقامت به خرج مى دهندء اينها كسانى هستند كه راست كفتند (و كفتار و رفتار و اعتقادشان هماهنكك است) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! (قانون) قصاص در مورد كشتكان» بر شما (جنين) مقرّر كرديده است: آزاد در برابر آزاد و 
برده در برابر برده و زن در برابر زن» يس اكر كسى از ناحيه برادر (دينى) نود (يعنى صاحب خون و ولى مقتول) مورد عفو 
قرار كيرد. (يا قصاص او به خون بها تبديل شود) بايد شيوه اى يسنديده بيش كيرد و به نيكى (ديه را به ولى مقتول) بيردازد 
اين حكم تخفيف و رحمتى است از ناحيه يروردكارتان» يس براى كسى كه بعد از اين (از حكم خدا) تجاوز كندء عذاب 


درناكى دارد. (117/8) 


اى صاحبان خرد! براى شما در قصاصء حيات (و زندكى نهفته) است. باشد كه شما تقوى يبشه 


كنيد. (11/4) 


بر شما مقرّر شده كه جون يكى از شما را (نشانه هاى) مركك فرا رسدء ار مالى از خود به جاى كذارده» براى يدر و مادر و 


هر كن كه ان (وصضقة زا) عد ان شيدق تقر دهد: كتاعش تنيتااى كسا اث كه ان وا تفي شن :دهسد مانا 


نذاو تك قدو او انام 01711 


يس كسى كه از انحراف وصيّت كننده (و تمايل بى جاى او به بعض ورثه) يا از كناه او (به اينكه به كار خلافى وصيّت كند.) 


آمرزنده و مهربان است. (1837) 


ان كسائي كه ابمان اووده ابد! روزة نر شها مقون كرذيك همالكوته كدا يز كبا كةاييشن اناهها يودتك فقدر شداه بوذ باشل 


جند روزى معدود (روزه بر شما مقرّر شده است)» ولى هر كس از شما بيمار يا در سفر باشد» يس (به همان) تعداد از روزهاى 
ديكر (را روزه بكتيرد) و بر كسانى كه طاقت روزه ندارند (همجون بيماران مزمن و بيرمردان و بيرزنان)» لازم است كفّاره اى 
بدهند» مسكينى را اطعام كنند. و هر كس به ميل خود بيشتر نيكى كند (و بيش از مقدار واجبء طعام بدهد)» براى او بهتر 
استء ولى اكر (آثار روزه را) بدانيدء (مى فهميد كه) روزه كرفتن» برايتان بهتر اسث. (و هركز به روزه خوارى معذوران؛ 
غبطه نمى خورديد.) (188) 


(روزه در) ماه رمضان» ماهى است كه قرآن در آن نازل شده است. (و قرآن كتابى است 


كه) هدايتكر مردم همراه با دلائل روشن هدايت و وسيله تشخيص حق از باطل استء يس هر كس از شما كه اين ماهرا 
دريابد» بايد روزه بككيرد. و آنكس كه بيمار يا در سفر باشد» روزهاى ديكرى رابه همان تعداد روزه بككيرد. خداوند براى شما 
آسانى مى خواهد و براى شما دشوارى نمى خواهد (اين قضاى روزه) براى آن است كه شماره مقرّر روزها را تكميل كنيد و 
خدا را بر اينكه شما را هدايت كرده. به بزركى ياد كنيد» باشد كه شك ركزار كرديد. (188) 


و هركاه بندكانم از تو درباره من يرسند (بككو:) همانا من نزديكم؛ دعاى نيايشكر را آنكاه كه مرا مى خواند ياسخمى كويم. 


در شب هاى روزه (ماه رمضان)» آميزش با همسرانتان براى شما حلال شد, آنها براى شما (همجون) لباسند و شما براى آنها 
(همجون) لباس. خداوند مى دانست كه شما به خود خيانت مى كرديد (و آميزش را كه ممنوع بود بعضاً انجام مى داديد) 
يس توبه شما را يذيرفت واز شما دركذشت. اكنون (مى توانيد) با آنها هم بستر شويد و آنجه را خداوند بر شما مقرّر فرموده. 
طلب كنيد. و بخوريد و بياشاميد تا رشته سفيد از رشته سياه (شب) براى شما آشكار كردد. سيس روزه را تاشب به اتمام 
رسانيد. و در حالى كه معتكف در مساجد هستيدء با زنان آميزش نكنيد. اين حدود و احكام الهى است يس (به قصد تجاوز و 


كناه) به آن نزديكك نشويد. خداوند اين جنين آيات خود را براى مردم» روشن مى سازد. باشد كه برهي زكار كردند. (1817) 


واموال يكديكر را به 


باطل (و ناحق) در ميان خودتان نخوريد و اموال را به (عنوان رشوه» به كيسه) حاكمان و قاضى ها سرازير نكنيد تا بخشى از 
اموال مردم را به كناه بخوريد, در حالى كه خود مى دانيد (كه خلاف مى كنيد). (184) 


درباره (حكمت) هلال هاى ماه از تو سؤال مى كنندء بككو: براى آن است كه مردم اوقات (كارهاى خويش) و زمان حج را 
بشناسند. (اى بيامبر به آنان بككو:) نيكى آن نيست كه (در حال احرام حج.) ازيشت خانه ها وارد شويدء بلكه نيكى آن است 


كه تقو ريشه كنك از ادزها:وازد خاته'ها شويه از خداى بترشيةه ناشد كة وستكار شويد (045) 


ودر راه خدا با كسانى كه با شما مى جتكند» بجنكيد ولى از حد تجاوز نكنيد» كه خداوند تجاو زكاران را دوست نمى دارد. 


09:0) 


و آنها را (بت يرستانى كه از هيج جنايتى ابا ندارند») هركجا يافتيد بكشيد واز (مكه) همان جايى كه شما را بيرون كردندء 
آنها را بيرون كنيد و فتنه شرك و شكنجه) از قتل بدتر است. و نزد مسجدالحرام با آنها جنكك نكنيد, مكر آنكه آنها در آنجا 
اهما حكن سن اكربا شما جلكة كزدند» آنهارا (دن انجاما نه قبل ابرساتند جين سخا جراق كافزان: (181) 


واكر دست كشيدند» همانا خداوند آمرزنده و مهربان است. (197) 


وبا آنها بجنكيد نافتنه (بت يرستى و سلب آزادى از مردم») باقى نماند و دين تنها از آنٍ خحدا شود. يس اكر (از روش 


نادرست خود) دست برداشتند» (مزاحم آنها نشويد. زيرا) تعدّى جز بر ستمكاران روا نيست. (197) 


ماه حرام در برابر ماه حرام و (اكر دشمنان احترام آنرا شكستند و با 


شما جنكك كردند» شما نيز حق داريد مقابله به مثل كنيد. زيرا) حرمت ها را (نيز) قصاص است و هر كس به شما تجاوز كرد 


به مانند آن تجاوزء بر او تعدى كنيد واز خدا بيرهيز بد (كه زياده روى نكنيد) و بدانيد كه خداوند با يرهيز كاران است. )1١98(‏ 


ودر راه خدا انفاق كنيد (و با تركك انفاق») خود را بهدست خود به هلاكت نياندازيد. و نيكى كنيد كه خداوند نيك وكاران را 


دوست مى دارد. (198) 


وحج وعمره را براى خدا به اتمام رسانيد و اكر محصور شديد (و موانعى مانند ترس از دشمن يا بيمارى اجازه نداد كه يبس 
قريات انه قريانكا سورسفه وا كر كتحى :هار هونا تا رامس رنيج «داقيفا زو لجان بوكدسين كود را رودت و اضف ) نادت كفارة 
ار لقن وال نر اقشية ف وات الوررعا ١‏ ررد و مقر ليها وك انضرا دان دون قر كان رخال عدر د 
حج را آغاز كرده آنجه رااز قربانى كه ميتّدر است (ذبح كند.) و هر كس كه قربانى نيافت» سه روز در ايام حج روزه بدارد و 
هفت روز به هنكامى كه بازكشتيد» اين ده روز كامل است. (البنّه) اين (حج تمتّع) براى كسى است كه خاندانش ساكن (مكه 


(موسم عمره و) حج (در) ماه هاى معتنى است (شوّال» ذى القعده. ذى الحجه). يس هر كه در اين 


ماه ها فريضه ى حج را ادا كندء (بداند كه) آميزش جنسى و كناه و جدال در حج روا نيست و آنجه از كارهاى خير انجام 
دهيد خدا مى داند. و زاد و توشه تهيه كنيد كه البنّه بهترين زاد و توشه. يرهيزكارى است. اى خردمندان! تنها از من يروا كنيد. 
(1919) 


كرديدء خدا را در مشعرالحرام ياد كنيد و او را ياد كنيد از آن روى كه شما را با آنكه بيش از آن از كمراهان بوديدء هدايت 
كرد. (198) 


سيس از همانجا كه مردم كوجمى كنند» كوج كنيد واز خداوند طلب آمرزش نماييد كه خداوند آمرزندهى مهربان است. 
(1949) 


يس جون مناسكك (حج) خود را انجام داديد» خدا را ياد كنيد» همانكونه كه يدران خويش را ياد مى كنيد بلكه بيشتر و بهتر 
از آن. يس بعضى از مردم كسانى هستند كه مى كويند: خداوندا! به ما در دنيا عطا كن. آنان در آخرت بهره اى ندارند. 
)02 


(اما) بعضى از مردم مى كويند: يروردكارا! در دنيابه ما نيكى عطا كن و در آخرت نيز نيكى مرحمت فرما و ما رااز عذاب 
]تقل كوبا 


آنها از كسب (و دعاى) خود بهره و نصيبى دارند و خداوند به سرعت به حساب هر كس مى رسد. )5٠١17(‏ 


وخدارادر روزهاى معيّنى ياد كنيدء (روزهاى 5١‏ و" ماه ذى الحتجه كه به ايام تشريق معروف است.) يس هر كس 
تعجيل كند (و اعمال منى را) در دو روز (انجام دهد.) كناهى بر او نيستو هر يرهي زكارى كه 


تأخير كند (و اعمال را در سه روز انجام دهد نيز) كناهى بر اونيس ت. و از خدا يروا كنيد و بدانيد شما به سوى او محشور 


خواهيد شد. )٠١*”(‏ 


واز مردم كسى است كه كفتارش درباره زندكى دنياء مايه ى اعجاب تو مى شود و خداوند رابر آنجه در دل (ينهان) دارد 
كواء مق كيرة (دز ساق كه):اواسرستخت ترين اكتنتان انث (8) 


وه ركاه به قدرت و حكومت رسد براى فساد در زمين و نابودى زراعت ها و نسل كوشش مى كند و خداوند فساد را دوست 


١ ندارد.‎ 


و هنكامى كه به او كفته شود از خداى يروا كن» عزت و غرورى كه در سايه ى كناه بدست آورده او را بككيرد. يس آتش 


دوزخ براى او كافى است و جه بد جايكاهى است. )05١2(‏ 
واز مردم كسى است كهبراى كسب خشنودى خداء جان خود را مى فروشد و خداوند نسبت به بندكان مهربان است. (7037) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! همكى در صلح و آشتى درآئيد (و تسليم مطلق خداوند شويد) و كامهاى شيطان را ييروى 
نكنيد كه او دشمن آشكار شماست. )5١8(‏ 


واكر بعد از آنكه نشانه هاى روشن براى شما آمدء دجار لغزش (و كمراهى) شديدء بدانيد كه خداوند عزيز و حكيم است. 
(طبق حكمت خود عمل مى كند و هيج قدرتى مانع اراده ى او نيست.) (509) 


آيا جز اين انتظار دارند كه خداوند و فرشتككان در سايه هاى ابر به سوى آنها بيايند تا كار آنان يكسره شود؟ (در حالى كه 


بعداز نزول آيات روشنء نيازى به جيز ديككرى نيست.) و به سوى خدا تمام امور برمى كردد. )51١(‏ 


از بنى اسرائيل بيرس: جه بسيار از دلايل روشن 


به آنها داديم؟ و هر كس نعمت (هدايت) خدا را يس از آنكه به سراغ او آمدء (كفران و) تبديل كند (بداند كه) همانا خداوند 
نكف كر العف 11 


زندكى دنياء در جشم كافران جلوه يافته است و (به همين دليل) افراد با ايمان را مسخره مى كنند. در حالى كه مؤمنان و 


يرهيز كاران در قيامت از آنها برترند. و خداوند هر كس را بخواهد. روزى بى شمار مرحمت مى كند. )5١7(‏ 


مردم (در آغاز) امّتى يككانه و يكدست بودند (و در ميان آنها تضاد و دركيرى نبود. سيس در ميان آنها اختلافات بوجود آمد.) 
يس خداوند ييامبران را بشارت آور و بيم دهنده برانكيخت وبا آنان كتاب آسمانى را به حق نازل نمود تا ميان مردم در آنجه 
اختلااف داشتند حكم كند. ودر آن (كتاب) اختلاف نكردند مككر كسانى كه به آنان داده شده بود (آن هم) يس از آنكه 
دلائل روشن برايشان آمدء (و بخاطر) حسادتى كه ميانشان بود. يس خداوند آنهايى را كه ايمان آورده بودند» به حقيقت آنجه 
مورد اختلاف بود. به خواست خود هدايت نمود. (امَا افراد بى ايمان» همجنان در كمراهى و اختلاف باقى ماندند.) و خداوند 


هر كس را بخواهد به راه راست هدايت مى كند. (9517) 


آيا كمان كرديد داخل بهشث:مى شوندا و حال انكه هنو ز مائتد انبحه بر يشينيان شما كذشت به شما رسيدةاست؟! انان 
كرفان تكدستى و تاعوشى شده جتان زير و زب شدتك كهزاسر و افرادئ كه أيمان اورذه :و همراء أو بودنلء كقتتد: يار 


خدا جه وقت خواهد بود؟ آكاه باشيد كه يارى خداوند نزديكك است. )7١8(‏ 


از تو مى يرسند جه جيز انفاق كنند؟ 


كو فرا فاك كد زم خراهعيد) الاق كس راق دوز مان واترديكان وتكماة و ستتنتدان و هوراء فاند كان باشدةو 


(بدانيد) هر كار خيرى كه انجام دهيد, همانا خداوند به آن آكاه است. (516) 


جهاد بر شما مقدّر شد» در حالى كه براى شما ناخوشايند است و جه بسا جيزى را ناخوش داريد» در حالى كه خير شما در آن 
است و جه بسا جيزى را دوست داريد» در حالى كه ضرر و شرٌ شما در آن است. و خداوند (صلاح شما را) مى داند و شما 


نمى دانيد. (18؟) 


(اى بيامبر!) از تو درباره ى جنكك در ماه حرام سؤال مى كنند, بككو: جنكك در آن ماه ها (ذى القعده. ذى الحجه. محرم و 
رجبء كناهى) بزركك استء ولى بازداشتن (مردم) از راه خدا و كفر ورزيدن به او و (بازداشتن مردم از) مسجدالحرام و اخراج 
ساكنائقن .ان آنجاء (كساهقن) نزد خذاوند بز كير است. :(زيرا ابجاد) فشة از فقتل بالاثر انيت (مشركان) يبوسعة با شماافى 
تكد تانكر انفد هما وا ا كدماة بر كرداشدة وهر كس از شما كداز د نسنثير كرود دو هال كر تميرةة اعمال انان وق 


دنيا و آخرت تباه مى شود و آنان اهل دوزخند وهميشه در آن خواهند بود. )1١١/(‏ 


همانا كسانى كه ايمان آورده اند و كسانى كه مهاجرت نموده و در راه خدا جهاد كرده اندء آنها به رحمت يرورد كار اميداوار 


هستتك و خداوند آمرزنده و مهربان است. (518) 


از تو درباره شراب و قمار مى يرسندء, بككو: در آن دو كناهى بزركك است و منافعى (مادّى) نيز براى مردم دارند. (ولى) كناه 


آن دو از سود آنها بزركك تراست. (همجنين) از نو 


من لوسنتك كداحه اثقاق كتند؟ يكو 'افزون (براتياق وى وا) تعداوند اتحتيق آباك ارا يراع شما روشن :م :سازد تاأشايد انديشنة 
كنيد. )5١19(‏ 


(تا انديشه كنيد) در دنيا و آخرت. واز تو درباره يتيمان مى يرسندء بككو: اصلاح امور آنان بهتر است و اكر زندكى خود را با 
زنك كي آناث ساميويت (مانعى ندارد) آنها برادران (دينى) شما هستند. خداوند» مفسد را از مصلح بازمى شناسد و اككر خدا مى 
جدا سازيد» ولى خداوند جنين نمى كند.) همانا او عزيز و حكيم است. )77١(‏ 


و با زنان مشرككء ازدواج نكنيد تا ايمان آورند و قطعاً كنيز با ايمان از زن (آزاد) مشرك بهتر استء اكرجه (زيبايى يا ثروت يا 
تؤفضكة أو )اهما زا يداش كنت كرا وو واةامر داق مشر كلعز ن تلاهيد كنا امات اورثد تطعا يردم با اماف زتره 111ت) 
مشر كك يهتر انث كر تدك (بءانى و موقت و ثروت او) شما زاءةشكقت :وزاتذارف ان مش ركان (شمارا) وسوئ. اتن 
دعوت مى كنندء در حالى كه خداوند با فرمان و دستورات خود. شما را به بهشت و آمرزش فرامى خواند و آيات خويش را 


وازتو درباره حيض (ايام عادت ماهانه زنان) سؤال مى كنندء بككو: آن مايه ى رنج و آزار استء يس در حالت قاع دكى از 
(امززقل نبا زان كاه كوف كيدذزؤيا آنها تزف كىن تنامية تاباك شوتدوديس سكام كه ياكت عدتك :يا عسل كرون 
طاهر شدند)» 


انكونة كة عد اوكد به شهافز ماك :دادها انها اميدق كيد همان جد اوئدة توه كنند كان براتدوست :ذارة: ونا كاة وا نيز دوست 


دارد. (؟75) 


زنان شما كشتزار شمايند» هرجا و ه ركاه كه بخواهيد» به كشتزار خود درآييد (و با آنان آميزش نمائيد) و (در انجام كار نيكك) 


نراق ود نيش بكيزيد از خخدا برؤا كنيد ؤ:بداتيد كه او زا ملاقات خواهيد كرد و به مؤمنان بشارت ده (77) 


براى نيكى كردن و يروا داشتن و اصلاح بين مردم» خدا را دست آويز سوكندهاى خود قرار ندهيد. همانا خداوند شنوا و دانا 


است. (8؟5) 


خداوند» شما را به خاطر س وكندهاى لغو (كه بدون قصد ياد كرده ايد.) مؤاخذه نمى كندء اما به آنجه دلهاى شما (از روى 


ارادهو آكَاهى و اختيار) كسب كرده» مؤاخذه مى كند و خداوند "مرزنده و حليم (بردبار) است. (ه؟7؟5) 


براق كسائى كه (بةاقصيك آزار كسين) سب وكند مى خووتد كه "نا تزثتان حويكن تباميزتد جهان هاه مهلت'است. بسن اكز :دان 


ملو كن حواد دست بوداشقةاوعنه اشن ) ير كمعد (شيزئ نر آنها نت و) خداوتدا امررتد» وا مهريان امنت:(192) 
واكر تصميم به طلاق كرفتند (آن هم با شرائطشء مانعى ندارد.) همانا خداوند شنوا و داناست. (771) 


زنان طلاق داده شدهء خودشان را تا سه ياكى در انتظار قرار دهند. (يكى ياكى كه طلاق در آن واقع شده و دو ياكى كامل 
ديكر و همين كه حيض سوم را ديد عده او تمام مى شود.) واكر به خدا و روز رستاخيز ايمان دارند» براى آنها روا نيست كه 


آنجه را خدا در رحم آنها آفريده استء كتمان كنند. و شوهرانشان اكر سر آشتى 


دارند» به باز وردن آنها دراين مدّت: (از ديكران) سزاوارترند و همانند وظائفى كه زنان بر عهده دارند» به نفع آنان حقوقى 


شايسته است و مردان را بر زنان مرتبتى است. و خداوند توانا و حكيم است. (518) 


طلاق (رجعى كه امكان رجوع و بازكشت دارد» حداكثر) دو مرتبه است. يس (در هر مرتبه) يا بايد به طور شايسته همسر خود 
زاكةذازه:و (اشى مايد) اها نيكى اونزارها كنك (و از اوعدا شوة.) و براى شما مردان روانست كه حيري از الةانه 
همسرانتان داده ايد» يس بكيريد مككر اينكه دو همسر بترسند كه حدود الهى را بر يا ندارند. يس اكر بترسيد كه آنان حدود 
الهى را رعايت نكنندء مانعى ندارد كه زن فديه و عوض دهد. (و طلاق لع بككيرد.) اينها حدود و مرزهاى الهى است» يس از 
أن عاو تكيله وهر كنار دود الهق حاون كيد ين نات ااستمكر اند 81 


يس اكر (بعد از دو طلاق و دو رجوع. براى بار سوم) او را طلاسق داد» ديككر آن زن براو حلالل نخواهد بود. مكر آنكه به 
نكاح مرد ديكرى درآيد (و با او آميزش نمايد.) يس اكر (همسر دوّم) او را طلاق داد؛ مانعى ندارد كه به يكديكر بازذكشت 
كنند (و زن با همسر اوّل خود مجدّداً ازدواج نمايد. البنّه در صورتى كه اميد داشته باشند حدود الهى را بريا دارند. و اينها 


حدود الهى است كه خداوند آن را براى افرادى كه 1 كاهند بيان مى كند. (:77) 


و هنكامى كه زنان را طلاق داديد و به يايان مهلت (عدّه) رسيدند» يس يا 


به طرز شايسته آنها را نككاه داريد (و آشتى كنيد) ويا آنها را به طرز يسنديده اى رها سازيد. و براى آزار رسانيدنء آنان را 
نككاه نداريد تا (به حقوقشان) تعدّى كنيد و كسى كه جنين كندء به خويشتن ظلم كرده و مبادا آيات خدا را به مسخره بككيريد. 
ونعمتى را كه خداوند به شما داده و كتاب آسمانى و حكمتى را كه بر شما نازل كرده و شما را با آنيند مى دهدء ياد كنيد و 


از خدا يروا داشته و بدانيد خداوند به هر جيزى آكاه است. (781) 


و هنككامى كه زنان را طلاءق داديد و مهلت (عدّه) خود را بيايان رساندندء مانع آنها نشويد كه با همسران (سابق) خويش 
ازدواج كنندء البنّه در صورتى كه ميان آنها به طرز يسنديده اى» توافق برقرار كردد. هر كس از شما كه ايمان به خدا و روز 
قرافت دازف فانم دسعورات يبد ذاده من شوة (مراعانة )نان :امعاف ىماشن و اباكن سقة شما اسك و عدون من داتددو 
شما تمن انيد 09 


مادرانى كه مى خواهند دوران شيردهى را كامل سازند» دو سال تمام فرزندانشان را شير دهند. و خوراكك و يوشاك اين 
مادران» به وجهى نيكو بر عهده (يدر و) صاحب فرزند است. هيج كس جز به قدر توانش مكلف نمى شود. هيج مادرى به 
خاطر فرزندش و نيز هيج يدرى به خاطر فرزندش نبايد دجار ضرر شود. و (اكر يدر نباشد» هزينه خوراكك و يوشاكك مادر) بر 
عهده وارث اوست. و اكر يدر ومادر با توافق و مشورت يكديككر بخواهند كودك را (زودتر از دو سال) از شير بازكيرندء 
كناهى :يز انها لست و ان 


(به جهت عدم توانايى يا عدم موافقت مادر) خواستيد دايه اى براى فرزندانتان بككيريد» كناهى بر شما نيستء به شرط اينكه 


آنجه را به وجهى يسنديده قرار كذاشته ايد بيردازيد. و از خدا يروا داشته و بدانيد خدا به آنجه انجام مى دهيد بيناست. (577) 


و كسانى از شما كه مى ميرند و همسرانى باقى مى كذارند» آن زنان بايد جهار ماه و ده روز خويشتن را در انتظار نكاه دارند 
و جون به يايان مهلت (عدّه)شان رسيدند» كناهى بر شما نيست در آنجه (مى خواهند) درباره ى خودشان به طور شايسته انجام 


دهند. (و با مرد دلخواه خوداز دواج كنند.) و خداوند به آنجه عمل مى كنيد آككاه است. (ع57) 


و كناهى بر شما نيست كه به طور كنايه (از زنانى كه در عدّه وفات و يا در عدّه طلاق غير رجعى هستند») خواستكارى كنيد 
يا(تصميم خود را) در دل نهان داريد. خداوند مى داند كه شما آنها را ياد خواهيد كرد ولى با آنها وعده ينهانى (براى 
ازدواج مخفيانه) نداشته باشيد مكر آنكه (به كنايه) سخن يسنديده بككوييد» ولى (در هر حال) اقدام به عقد ازدواج ننماييد تا 
مدّت مقرّر به سرآيدء و بدانيد كه خداوند آنجه را كه در دل داريد مى داند» يس از (مخالفت با) او بيرهيزيد و بدانيد خداوند 


مرزنده و بردبار است. (ه*5) 


اكر زنان را قبل از آميزش جنسى و يا تعيين مهر طلاق دهيد» كناهى بر شما نيستء ولى آنها را (با هديه اى مناسب) بهره مند 
سازيد. آن كس كه توانايى دارد» به اندازه توانش و آن كس كه تنككدست است به اندازه ى وسعشء هديه اى شايسته (كه 


مناسب حالٍ دهنده و كيرنده باشد.) اين كار براى 


واكر زنان را قبل از آميزش طلاق دهيد» در حالى كه براى آنها مهريه تعيين كرده ايد» نصف آنجه را تعيين كرده ايد (به آنها 
بدهيدء) مكر اينكه آنها (حقّ خود را) ببخشند ويا كسى كه عقد ازدواج به دست اوست آنرا ببخشدء واينكه شما كذشت 
كنيدء (و تمام مهر آنان را بيرداز يد) به يرهي زكارى نزديكتر است. و ككذشت و نيكوكارى در ميان خود را فراموش نكنيد كه 


همانا خداوند به آنجه انجام مى دهيد بيناست. (/7871) 
بر انجام همه ى نمازها و (خصوصاً) نماز وسطى (ظهر)» مواظبت كنيد و براى خدا خاضعانه بياخيزيد. (/59) 


يس اكر (از دشمن يا خطرى) بيم داشتيد؛ بياده يا سواره (به هر شكل كه مى توانيد نماز كزاريد) و آنككاه كه ايمن شديد خدا 
زناف كتيل حتداتكو يها 5د اعد وا تمن تواسقيا ندانية به شنا فوخت زوم 


و كناك از شما كوادق اسان فر كفقران مى كرتن و سراق اوه بحائ مى كذاوتد» ترنازة ف فمشرانشاة اث 
سفارش است كه تا يكك سالء آنها را (با يرداخت هزينه زندكى) بهره مند سازند واز خانه بيرون نكنند. ولى اكر آنها خود 


بيرون رفتند و تصميم شايسته اى درباره ى خودشان كرفتند» بر شما كناهى نيست و خداوند توانا و حكيم است. (780) 
وبراى زنان طلاق داده شده» بهره ى مناسبى است كه (يرداخت آن) بر مردان يرهيزكار سزاوار است. )551١(‏ 
اع عت خدذاوين اناك خوه زا راق شما تيتة مى كثذه نانك كه انديتسه كنند: 080 


آيا نديدى كسانى را كه از ترس مركك از خانه هاى خود فرار كردند» در حالى كه هزاران نفر بودند» يس خداوند به آنها 
كفت: 


بميريد (و آنها مردند») سيس آنان را زنده كرد (تا درس عبرتى براى آيندكان باشند؟) همانا خداوند نسبت به مردم احسان 


مى كند» ولى بيشتر مردم سياس نمى كذارند. («78) 
ودر راه خداوند بيكار كنيد و بدانيد كه خداوند شنوا و داناست. (588) 


كيست كه به خداوند وام دهدء وامى نيكو تا خداوند آن را براى او جندين برابر بيافزايد و خداوند (روزى بندكان را) محدود 


و كسترده مى سازد. و به سوى او باز كردانده مى شويد. (750) 


آيا نديدى كروهى از بز ركان بنى اسرائيل را كه بعد از موسى به يبامبر خود كفتند: براى ما زمامدار (و فرماندهى) برانكيز نا 
(تحت فرماندهى او) در راه خدا بيكار كنيم» او كفت: آيا احتمال مى دهيد كه اكر دستور جنكك به شما داده شود (نافرمانى 
كرده و) بيكار و جهاد نكنيد؟ كفتند: جككونه ممكن است در راه خدا بيكار نكنيم؛ در حالى كه از خانه و فرزندانمان رانده 


شده ايم؟ يس جون دستور جنكبر آنان مقدّر كشتء جز عدّه اند كى» سرييجى كردند و خداوند به ظالمان آ كاه است. (58) 


وساميرشال'نه انها كفتك:همانا خداوتلا «ظالوت» زابزائ ومامذارئ "شما متعوتث: (وانتخان) كزده امت كفشسلن: حكونة او ثر 
ما حكومت داشته باشد در حالى كه مااز او به فرمانروايى شايسته تريمو به او ثروت زيادى داده نشده است؟ ييامبرشان كفت: 
خداوند او را بر شما بركزيده و توان علمى و جسمى او را افزون نموده است و خداوند ملكش (فرماندهى و رهبرى) را به هر 
كس بخواهد مى بخشد و خداوند (احسانش) وسيع و (به لياقت ها و توانايى هاى افراد) آككاه است. (7*1) 


و ييامبرشان به آنها كفت: نشانه ى حكومت او اين 


است كه تابوت (عهد) به سوى شما خواهد آمدء (همان صندوقى كه) آرامشى از يرورد كارتان و يادكارى از ميراث خاندان 
موسق و ارون :كن أن انث درحالى كه فرشتكان آثرا خمل مى كتنذ: همانا در اين موضوعء نشانه ى روشنى براى شما استء 
كر ايمان داشته باشيد. (7/8) 


يس هنكامى كه طالوت» سياهيان را با خود بيرون بردء به آنها كفت: خداوند شما را به يكك نهر آب آزمايش مى كند» يس 
هر كه از آن بنوشد از من نيست وهر كس از آن نخورد از من هستء مكر آنكه بادستء مشتى بركيرد (و بياشامد.) يبس 
لعن كه نين ان رسعاتدة )تحر تدك نهفية ]ذا ]ان توشيد ناسوس متكا كه او وكاو وان با اماك أو انان نهر كدشسدة 
(و دشمن را ديدند) كفتند: امروز ما توانايى مقابله با جالوت و سباهيان او را نداريم. اما آنها كه اعتقاد داشتند خدا را ملاقات 
خواهند كرد (و به روز قيامت ايمان داشتند) كفتند: جه بسا كروهى اندكك كه با اذن خدا بر كروهى بسيار بيروز شدند و 


خداوند با صايران (و استقامت كنندكان) است. (9ع7) 


و هنكامى كه در برابر جالوت و سياهيان او قرار كرفتند» كفتند: يرورد كارا صبر و شكيبايى برما فرو ريز و قدمهاى ما را ثابت و 


استوار بدار و ما را بر كروه كافران بيروز فرما. (00؟) 


سيس آنها (طالوت و ياران او) به اذن خداوند» سياه دشمن را درهم شكستند و داود (كه جوانى كم سن و سالء ولى مؤمن؛ 
شجاع و از ياران طالوت بود») جالوت را (كه فرمانده سياه دشمن بود) كشت»ء و خداوند حكومت و حكمت به او عطا 


نمود واز آنجه مى خواست به او آموخت. و اكر خداوند (فساد) بعضى از مردم را به وسيله بعضى ديكر دفع نكند قطعاً زمين 
را فساد مى كرفت. ولى خداوند نسبت به جهانيان لطئف و احسان دارد. (1١0؟)‏ 


اينها آيات خداوند است كه به حق بر تو مى خوانيم و براستى تو از فرستاد كان الهى هستى. (181؟) 


نشانه هاى روشن (آن ييامبران» ما بعضى از آنان را بر بعضى برترى داديم. از آنان كسى بود كه خداوند با اوسخن كفته و 
درجات بعضى از آنان را بالا برد» و به عيسى بن مريم و معجزات) داديمو او را با روح القدس (جبرئيل) تأييد نموديم» واكر 
خدا مى خواست, كسانى كه بعد از آنان (ييامبران) بودند» يس از آنكه نشانه هاى روشن براى آنها آمدء با هم جنكك و ستيز 
نمى كردند. (امَا خداوند مردم را در ييمودن راه سعادت آزاد كذارده است.) ولى با هم اختلاف كردند يس برخى أذ ناث 
ايمان آورده و بعضى كافر شدند. (و باز) اكر خدا مى خواست (مؤمنان و كافران) با هم ييكار نمى كردندء ولى خحداوند 
آنجهرا اراده كند انجام مى دهد. (و اراده حكيمانه ى او بر آزاد كذاردن مردم است.) (107) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از آنجه به شما روزى داده ايم انفاق كنيد» يبش از آنكه روزى فرا رسد كه نه خريد و فروشى 
در آن است و نه دوستى و نه شفاعتى, و (بدانيد كه) كافران همان ستمكران هستند. (كه هم به خود ستم مى كنند وهم به 
ديكران.) (0) 


اللله ك حن او تمسو اسه رده وابرياداوكده ابتك تمعواى سكل اورافرا كركوعة عواى سك اجد دن انياةنها 


و آنجه در زمين استء از آن اوست. كيست آنكه جز به اذن او در ييشكاهش شفاعت كند. كذشته و آينده آنان را مى داند. و 


بركرفته و تكهدارى آن:دوبز اواستكيق نيست :و او والا ونزرركك است: (ؤه؟) 


ذو (يذيرشن) دين اكراهى نبست: همانا واة رشك ان كمزاهئ روشن شده است» بس هر كد به طاغوت كاف شوة واب ةخحداوزك 
اها زوق قلحا نا دكن حكني ديق افقدق كه كسس راف 1ن لسكا هذا زنك شنو اق ردان ات 02 


غداوتل :دوست و ستزيرشتة مومناة اشبعه اتيهادرا ا تار يكى ها(ى: كونا كوث) يرون ونداسوى تور هن برك لك سريرستان 
كفار طاغوت ها هسطد كه آثان زا ازتووبة تازيكن :ها سوق مئ دهند» آنها اهل اتشتل و همائان همواره :دز آن خواهند بود 
(/010؟) 


آيا آن كس (نمرود) را كه خداوند به او يادشاهى داده بودء نديدى كه با ابراهيم درباره ى يرورد كارش محاجه و كفتكو مى 
كرد؟ زمانى كه ابراهيم كفت: خداى من كسى است كه زنده مى كند و مى ميراند» او كفت: من هم زنده مى كنم و مى 
ميرانم. ابراهيم كفت: خداوند خورشيد رااز مشرق مى آورد» يس تو (كه مى كُويى حاكم بر جهان هستى») خورشيد رااز 
مغرب بياور. (در اينجا بود كه) آن مرد كافر مبهوت و وامانده شد. و خداوند قوم ستمكر را هدايت نمى كند. (108) 


ياهمانند كسى (عُرَير) كه از كنار يكك آبادى عبور كرد در حالى كه ديوارهاى آن بر روى سقف هايش فرو ريخته بود (و 


مردم 


آن مرده و استخوان هايشان در هر سو يراكتده بودء او با خود) كفت: خداوند جككونه اينها را يس از مركك زنده مى كند؟ يس 
خداوند او را يكك صد سال ميراند و سيس زنده كرد (و به او) كفت: جقدر درنكك كردى؟ كفت يكك روزء يا قسمتى از يكك 
روز را درنكك كرده ام! فرمود: (نه) بلكه يكك صد سال درنكك كرده اىء به غذا و نوشيدنى خود (كه همراه داشتى) نكاهكن 
(كه با كذشت سالها) تغبير نيافته است. و به الاغ خود نككاه كن (كه جكونه متلاشى شده استء اين ماجرا براى آن است كه 
هم به تو ياسخ كوييم) و (هم) تو را نشانه (رستاخيز) و حجتى براى مردم قرار مى دهيم. (اكنون) به استخوانها(ى مركب خود) 
بكر كه جككونه آنها رابهم بيوند مى دهيم و بر آن كوشت مى يوشانيم. يس هنككامى كه (اين حقايق براى آن مرد خدا) 
آشكار شدء كفت: (اكنون با تمام وجود) مى دانم كه خداوند بر هر كارى قادر و تواناست. (188) 


و (به ياد آور) هنكامى كه ابراهيم كفت: يروردكارا به من نشان بده كه جككونه مردكان را زنده مى كنى؟ فرمود: مكر ايمان 
نياورده اى؟ عرض كرد: جراء ولى براى آنكه قلبم آرامش يابد. (خداوند) فرمود: جهار يرنده (طاووس» خروسء كبوتر و 
كلا-غ) را بركير و آنها را نزد خود جمع و قطعه قطعه كن (و درهم بياميز) سيس بر هر كوهى قسمتى از آنها را قرار ده؛ آنكاه 


يرند كان را بخوانء به سرعت بسوى تو بيايند و بدان كه خداوند تواناى حكيم است. (80) 


مثل كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق مى كنندء همانند بذرى است كه هفت خوشه بروياند ودر 


هر خوشة يكصل ذائة باشد و خداوند انرا براق هر كس بخواهد (و شاستكى دافته باشذه) ذو با عند برابر مى كتك و نخدا (ا3 


نظر قدرت و رحمت) وسيع و (به همه جيز) داناست. )58١(‏ 


كسانى كه اموال خخود را در راه نمدا انفاق مى كتند و سيس به دنبال آنجه انفاق كرده اندء منت نمى كذارند و آزارى نمى 


رسانند» ياداش آنها برايشان نزد يرورد كارشان (محفوظ) است و نه ترسى دارند و نه غمكين مى شوند. (817؟) 


كفتان يستديلاة (ا:تازمتدان) و كذشت (اننتدى آنان)» ا يحفشى كه بدتبال آن ازارى تاشد: يهتز اسع و خداوند تى نباز 


بردبار اسست. (78#) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! بخشش هاى خود را با منت و آزار باطل نسازيد» همانند كسى كه مال خود را براى خودنمايى 
به مردم, انفاق مى كند و ايمان به خدا و روز رستاخيز ندارد. يس مثال او همجون مَثل قطعه سنكك صافى است كه بر روى آن 
(قشر نازكى از) خاكك باشد (و بذرهايى در آن افشانده شود) يس ركبارى به آن رسد (و همه خاك ها و بذرها را بشويد) و 
آن ستكك را صاف (و خالى از خاكك و بذر) رها كند! (رياكاران نيز) از دستاوردشان, هيج بهره اى نمى برند و خداوند كروه 


كافران را هدايت نمى كند. (ع528) 


و مَثل كسانى كه اموال خود را در طلب رضاى خداوند و استوارى روح خود انفاق مى كنند. همجون مُثل باغى است كه در 
نقطه اى بلند باشد (و از هواى آزاد بحدّ كافى بهره بككيرد) و باران هاى درشتبه آن برسد و ميوه ى خود را دو جندان بدهد. و 


اكر باران درشتى نبارد» باران هاى ريز و شبنم (ببارد تا هميشه اين باغ 


شاداب و بر طراوت باشد.) و خداوند به آنجه انجام مى دهيد بيناست. (128) 


ا كن انبا دوست دازد قاض اماق رماو كر داتع كدان دهان ان نيرها د ركان وبا وهر آن 
(باغ) از هر كونه ميوه اى وجود داشته باشد و در حالى كه به سن ييرى رسيده و فرزندانى (كوجكك و) ضيعف داردء كردبادى 
همراة نا ] قن تتوزاه ف انان ا بوردروجاغ وا مكسره سوزاقن ابو سدى عداوته اباك راي افزعضا فاذاض كن تاهابد 
انديشه كنيد. (7288) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از ياكيزه ترين جيزهايى كه بدست آورده ايد واز آنجه ما براى شما از زمين رويانيده ايم 
انفاق كنيد و براى انفاق به سراغ قسمت هاى ناياك (و يست) نرويد» درحالى كه خود شما هم حاضر نيستيد آنها را بيذيريد 


مكّر از روى اغماض (و ناجارى) و بدانيد كه خداوند بى نياز و ستوده است. (181) 


شيطان (به هنكام انفاق») شما را از فقر و تهى دستى بيم مى دهد و شما را به فحشا و زشتى ها فرامى خواند» ولى خداوند از 


جانب خود به شما وعده ى 1مرزش و فزونى مى دهد و خداوند وسعت بخش داناست. (5288) 


(خداوند) حكمت و بينش را به هر كس بخواهد (و شايسته ببيند) مى دهد و به هر كس حكمت داده شود» همانا خيرى فراوان 


:كه شيو امت واج خر مدت (أن ابن تكند) معد كر قفي كدقف لقي 


وهر مالى را كه انفاق كرده ايدء يا نذرى راكه نذر كرده ايد» يس قطعاً خداوند آن را مى داند و براى ستمكران هيج ياورى 
نيست. )7317١(‏ 


اكر صدقات را آشكارا بدهيد» يس آن كار 


خورى اسك:ؤلى ١:‏ كن نهار محم ساعه وببد بار مدان دهي يس :الى :تزاف ليما نيس اسث و تمق ال كتاهان ما ازا مون 


زدايد و خداوند به آنجه انجام مى دهيد آكاه است. (7171) 


هدايت يافتن آنان بر عهده تو نيست,ء بلكه خداوند هر كه را بخواهد (و شايسته باشد) هدايت مى كند. و آنجه رااز خوبى ها 
انفاق كنيدء به نفع خودتان است. و جز براى كسب رضاى خدا انفاق نكنيد و (ياداش) آنجه از خوبى ها انفاق كنيد به طور 


كامل به شما داده خواهد شد و برشما ستم نخواهد شد. (175؟) 


(انفاق شما بايد) براى نيازمندانى باشد كه در راه خدا محصور شده اند. (به خاطر دين خداء از وطن آواره و يا در جبهه هاى 
جياد عمستنة ) تؤان حر كت وسفر دن وفيق :وا (يواق تامين هزيته زد كىن ويا كنعت سترمابةا را كارت ) نذاوتد: ار شدت 
عفاف و آبرودارى» شخص بى اطلاع آنها را غنى مى يندارد» اما تو آنها را از سيما و جهره هايشان مى شناسى. آنان هركز با 
اصرار از مردم جيزى نمى خواهند. و هرجيز نيكو و خيرى را (به اين افراد) انفاق كنيدء يس قطعاً خداوند به آن آكاه است. 
افرففة 


كسانى كه اموال خود را در شب و روزهء ينهان و آشكارا انفاق مى كنندء اجر و ياداششان نزد يرورد كارشان است و نه ترسى 


براق تهاسة ونه ممكيق ا شؤنن 96 


كيتاي كهار باس تخووزنلة (دواقياقتة ازاقزها )ىر ثب اخ نمك حجائقة رعا سد كىن كد"بو ات تمان تنيظان ١‏ فته 
ديوانه شده است. (نمى تواند تعادل خود را حفظ كند. كاهى زمين مى خورد و كاهى برمى خيزد.) اين (آسيب) بدان سبب 
است كه كفتند: داد 


و ستد نيز مانند ربا است. در حالى كه خداوند خريد و فروش را حلال و ربا را حرام كرده است. يس هر كس كه موعظه اى از 
يرورد كارش به او رسيد و (از رباخوارى) خوددارى كردء آنجه در كذشته (از طريق ربا بدست آورده) مال اوستء و كار او به 
خدا واكذار مى شود. اما كسانى كه (دوباره به رباخوارى) بازكردند» آنان اهل آتش خواهند بود و در آن جاودانه مى مانند. 


0/0 


خداوند ربا را نابود مى كند» ولى صدقات را افزايش مى دهد و خداوند هيج انسان الحياس :و كافن كه كاز برا دوي لمن 
دارد. (717/8) 


همانا كسانى كه ايمان آورده و كارهاى تيكو انجام داده اند و نماز بريا داشته و زكات يرداخته اندء ياداششان نزد 


يرورد كارشان (محفوظ) است و نه ترسى بر آنهاست و نه غمكين مى شوند. (//ا؟) 


اف كفاتى كهااكيان اورؤه مدا تقواى) الل نقد ككل و انهه ونان مطالكانة )ونا كاف جاتنه اقيض ذه كمف ٠‏ كر مان 


يس اكر جنين نكرديدء (بدانيد كه) اعلان جنك با خدا و رسولش داده ايد و اكر توبه كنيد» (اصل) سرمايه هاى شما از آنْ 
خودتان است. (و دراين صورت) نه ستم مى كنيد و نه بر شما ستم مى شود. (9179) 

واكر (بدهكار) تنكك دست بودء او را تا هنكام توانايى مهلت دهيد و (در صورتى كه واقعاً توان يرداخت ندارد») اكر ببخشيد 
براى شما بهتر استء اكر (نتايج آنرا) بدانيد. (18) 

ويروا كنيد از روزى كه در آن به يبيشكاه خداوند بازكردانده مى شويد و سيس هر كس (جزاى) آنجه را كسب كرده؛ بدون 


كم و كاست داده مى شود و به آنان ستمى نمى رود. (581) 


اى كسانى كه 


ايمان آورده ايد! هنكامى كه بدهى مدّت دارى (بر اثر وام يا معامله) به يكديكر بيدا مى كنيد, آنرا بنويسيد. و بايد نويسنده 
اى در ميان شما به عدالت (سند را) بنويسد. كسى كه قدرت بر نويسندكى دارد» نبايد از نوشتن خوددارى كندء همانطور كه 
خدا به او تعليم داده است. يس بايد او بنويسد و آن كس كه حق بر ذمّه او (بدهكار) است املا كند واز خدايى كه يروركار 
اوست ببرهيزد و جيزى از آن فروكذار ننمايد. واككر كسى كه حق بر ذمّه اوست» سفيهيا (از نظر عقل) ضعيف و يا (به جهت 
لال بودن) توانايى بر املا كردن ندارد. بايد ولي او (بجاى او) با رعايت عدالت (مدّت و مقدار بدهى را) املا كند و دو نفراز 
مردان را (براين حق) شاهد بككيرد واكر دو مرد نبودند» يكك مرد و دو زن از كواهان از كسانى كه مورد رضايت و اطمينان 
شما هستند (انتخاب كنيد) تا اكر يكى از آنان فراموش كردء ديكرى به او يادآورى كند. و شهود نبايد به هنكامى كه آنها را 
(براى اداى شهادت) دعوت مى كنند خوددارى نمايند. واز نوشتن (بدهى هاى) كوجكك يا بزركك مدّت دارء ملول نشويد (هر 
جه باشد بنويسيدء) اين در نزد خدا به عدالت نزديكتر و براى اداى شهادت استوارتر و براى جل و كيرى ازشكك و ترديد بهثر مى 
باشدء مكر اينكه تجارت و داد و ستد نقدى باشد كه در ميان خود دست به دسث مى كنيد كه ايرادى بر شما نيست كه آئرا 


ننويسيد. و هنكامى كه خريد و فروش (نقدى) مى كنيدء(باز هم) شاهد بكيريد و نبايد به نويسنده و شاهد (به خاطر حقّكويى) 


زيانى برسد (و تحت فشار قرار كيرد) واكر جنين كنيد از فرمان خداوند خارج شده ايد و از خدا بيرهيزيد و خداوند (راه 


درست زندكى را) به شما تعليم مى دهد و خداوند به هر جيزى داناست. (187) 


واكر در سفر بوديد و نويسنده اى نيافتيد وثيقه اى بككيريد و اكر به يكديكر اطمينان داشتيد (وثيقه لازم نيست.) يس كسى 
كه امين شمرده شده. امانت (و بدهى خود را بموقع) بيردازد واز خدايى كه يروردكار اوست يروا كند. و شهادت را كتمان 
نكنيد و هر كس آنرا كتمان كند» يس بى شكك قلبش كناه كار است و خداوند به آنجه انجام مى دهيد داناست. (187) 


آنجه در آسمان ها و آنجه در زمين استء تنها از آنِ خداست. (بنابراين) اكر آنجه را در دل داريد آشكار سازيد يا ينهان 
داريد» خداوند شما را طبق آن محاسبه مى كند. يس هر كه را بخواهد (و شايستكى داشته باشد) مى بخشد و هر كه را بخواهد 


ببآمير نه آنجة ان سوق يرود كارش بر أو نازّل شله ابماة دارد و همه مؤمان (نيز) به دا وفرشتككان و كتاب ها(ئ اسهاتي) 
كفتند: ما (نداى حق را) شنيديم و اطاعت كرديمء يروردكارا! آمرزش تو را (خواهانيم) و بازكشت (ما) به سوى توست. 


(ه1») 


خداوند احز دنه اتدازة تانايك اث تكلق تمن كله آنجه از كارها (ى ننكك) انجام دهد به سود خود 
وند هيج 0 رودبواجاى ابن مليفب مي 2 كدان ادازرها ىا م6 د 
انجام داده و آنجه از كارها (ى بد) كسب كرده 


به ضرر خود كسب كرده است. (مؤمنان مى كويند:) يروردكارا! اكر (در انجام تكاليف جيزى را) فراموش يا خطا نموديم, ما 
رامؤاخذه مكن. يرود كارا! تكليت ستكين بر ماقراز هداة» آن جتان كه (بهخاطر كناه.و طفيان) بر كساتى كه بيش از ما يودثد 
قرار دادى. يرورد كارا! آنجه را (از مجازات) كه طاقت تحمل آنرا نداريم» بر ما مقرّر نكن و از ما دركذر و ما را بيامرز ودر 


رحمت خود قرارده» تو مو لى و سريرست مايى» يس ما را بر ككروه كافران ييروز ككردان. (782) 

ترجمه فارسى استاد مجتبوى 

به نام خداى بخشاينده مهربان 

الف. لأم. ميم. )١(‏ 

اين كتاب» هيج شكى در آن نيست,ء راهنماى يرهيزكاران است. (؟) 

آنان كه به غيب - نهان و ناييدا - ايمان دارند و نماز را بريا مى دارند وو از آنجه روزيشان كرده ايم انفاق مى كنند. (*) 
و آنان كه به آنجه به تو و آنجه بيش از تو فرو فرستاده شده ايمان مى آورند و به جهان وايسين بى كمان باور دارند. (6) 
ايشان بر رهنمونى [به راه راست] از يرورد كار خويشندء و آنانند رستكاران. (0) 

كسانى كه كافر شدند برايشان يكسان است كه بيم دهيشان يا بيم ندهىء ايمان نمى آورند. (8) 

خداونك ير دلهاشان وير كوشياشان ههر تهادد بر عيد كاشان برذ اف اسك و انها راغذايئ است بز ركد( 

واز مردمان كسانى كويند: به خدا و به روز وايسين ايمان آورديم و حال آنكه ايمان ندارند» (8) 


[به يندار خود] خدا و كسانى را كه ايمان آورده اند فريب مى دهند در حالى كه جز خود را فريب نمى دهند و نمى فهمئك. 
)0( 


در دلهاشان بيماريى داز شكك 


ونفاق - هستء. يس خدا بيمارى آنان را بيفزود - يا بيفزاياد - و به سزاى اينكه دروغ مى كفتند عذابى دردناك دارند. )1١(‏ 
و جون كويندشان: در زمين تباه كارى مكنيد» كويند: همانا ما نيك وكار و سامان آوريم. )1١(‏ 
آكاه باشيد كه آنان خود تباه كارانند ولى نمى فهمند. )1١7(‏ 


و جون به آنان كفته شود: ايمان آوريد جنانكه مردم ايمان آورده اندء كويند: آيا مانند بى خردان ايمان بياوريم؟! آ كاه باشيد 


كه آنها خود بى خردند ولى نمى دانند. )١17(‏ 


و جون كسانى را كه ايمان آورده اند ديدار كنند كويند: ايمان آورده ايم» و جون با ديوسيرتان خود تنها شوند» كويند: ما با 


شماييم» ما تنها [اينان را] ريشخند مى كنيم. )١16(‏ 
اينانند كه كمراهى را به بهاى ره يابى خريده اندء از اين رو باز ركانيشان سود نكرد و راه يافتكان نبودند. (12) 


داستان آنان» داستان كسانى را ماند كه ا تشى بر افروختند - تا راه خود را بيابند - و جون آتش بيرامونشان را روشن ساخت 


خداوند روشناييشان را ببرد و آنها را در تاريكها واككذاشت كه هيج نبينند. )1١7(‏ 
كرائقة خاز شتيدن حو جح ككاته كاز كن قق بت كوزاقه > بدن عق حرو [ان كمزاه ]ابا فم كردانةي 8 


الكشتان خويئن وادر كرشهاشان كنتد و هذا ؤزا كرئده كافرات انث [14) 


نزديكك است كه [روشنايى خيره كننده] برق ديد كانشان را بربايد» هر كاه برق براى آنها 


كه خدا بر همه جيز تواناست. )٠5١(‏ 
اى مردم» يروردكار خويش را كه شما و بيشينيان شما را آفريده بيرستيد» باشد كه برهي زكار شويد؛ )1١(‏ 


آن كه زمين را براى شما بسترى [ كسترده] و آسمان را بنائى - سقفى برافراشته - ساخت و از آسمان آبى فرو آورد يس بدان 
[آب]از ميوه هاء روزى براى شما بيرون آوردء يس براى خدا همتايان قرار مدهيد» و خود مى دانيد [كه خدا بى همتاست |]. 


إففة 


واكر درباره آنجه بر بنده خويش فرو فرستاديم در شكك و كمانيد سوره اى مانند آن - يا از كسى همانند او (محمد) - 


مار شاور وعدا كزاماة كارا حو والبقر يداك اسك ريه اا 


واكر نكرديد و هركز نتوانيد كرد يس از 7تشى كه هيمه اش آدميان و سنككها - بتها يا سنكك كبريت - است و براى كافران 
آماده شده» بيرهيزيك. رع 


و كسانى را كه ايمان آورده و كارهاى نيكك و شايسته كرده اند مده ده كه ايشان را بهشتهاست كه از زير آنها جوى ها روان 
اش هر كاوءميوة اى"از انهناءزؤزئ آتان شود كوقد ايخ همان آست كيش إن ابن حادز دنا جارووى ها ندم وده و آن 


ميوه هاى همانند بديشان دهند» و در آنجا همسرانى ياكك و ياكيزه دارند» و در آنجا جاودانه اند. (10) 


خدا شرم ندارد از اينكه مثلى بزند» يشه باشد و فراتر از آنء اما آنان كه ايمان دارند مى دانند كه آن (مثل) راست و درست 


است از يرورد كارشان» 


واما آنان كه كفر ورزيده اند كويند: خدا از اين مثل جه مى خواسته است؟ بسيارى را بدان كمراه كرداند و بسيارى را راه 


نمايدء و خال آنكه جز بدكارات نافرمان را بدات كمراه نكرداندذ (2؟) 


آنان كه يبمان خداى را يس از بستن و استوار كردن آن مى شكنند و آنجه را كه خدا به يبوند آن فرمان داده مى كسلئد, و 


ذر زميق تناه :من كتنذة اينانيد:زيان كاران: (917) 


حسان بة دا كاقر من شويك وهال انكه مر كان عنبى جان يوه بد سن تنا راؤئده كرى حجان :ذاه حاو ذيكن بار شما زا 


بميراند و سيس زنده كند و آنكاه به او باز مى كرديد؟! (58) 


اسك كور حد ةدو هيه ابت هعة رارراى نما افرمدة كاه به اسناة ورذاعك و هفتك انماث "سات واو ايه 
داناست. (59) 


وإبه ياد آر] آنككاه كه يرورد كارت فرشتكان را كفت: من در زمين جانشينى - براى مخلوق يبشين يا نماينده اى از خود - 
خواهم آفريدء كفتند: آيا كسى رادر آن مى آفرينى كه تباه كارى كند و خونها ريزد» در حالى كه ما تو را به ياكى مى 
ستاييم و تقديس مى كنيم؟ [خداوند] كفت: من مى دانم آنجه شما نمى دانيد. (20) 


و همه نامها را به آدم آموخت. سيس آن [جيزإها را بر فرشتكان عرضه كرد و كفت: اكر راست مى كويد مرا از نامهاى اينها 


خبر دهيد. )7١(‏ 


كفقيل: ياكن توراست) دارا ذاش بست مكز الحداوهما اموعته ان كداتورين:ذاناق حكنت استوان كان.و درست كفتار 


ف فير 


كفت: اى آدمء آنان را از نامهاى اينها آكاه كن» و 


جون از نامهاى آنها آكاهشان كرد كفت: آيا به شما نككفتم كه من نهان آسمانها و زمين را مى دانم و آنجه را آشكار مى 


كنيد و آنجه را بنهان مى داشتيد مى دانم. (9”) 


و[ياد كن] آنكاه كه فرشتكان را كفتيم: آدم را سجده كنيد» يبس سجده كردند مككر ابليس» سربيجى و كردن كشى كرد؛ واز 
كافران كفت (ع6 


و كفتيم: اى آدمء با همسر خويش در بهشت بيارام» و از آن از هر جا كه خواهيد به فراوانى بخوريد و نزديكك اين درخت 


مشويد كه از ستم كاران مى شويد. (0) 


يس شيطان آن دو را از آن (بهشت) بلغزانيد و از آنجه در آن بودند - از نعمتها - بيرونشان كرد و كفتيم: فرو شويد» برخى از 


يما دشمق برعي ديكرناو شما ازا دن زميق قزاو كاه و برهوودارق تاشد :نا شكاس مركدةو رستاعة زوم 


آنكاه آدم از يرورد كار خويش سخنانى فراكرفت» يس خدا [با رحمت خود] بر او با زكشت و توبه او را يذيرفتء همانا او توبه 


و كسانى كه كافر شوند و آيات مارا دروغ شمرند دوزخيانند ودر آن جاودانه اند. (9*) 


اى فرزندان اسرائيل - يعقوب - نعمت مرا كه ارزانى شما داشتم به ياد آريد و به ييمان من وفا كنيد تا به ييمان شما وفا كنم و 


از من بترسيد و بس. (680) 


و به آنجه فرو فرستادم - قرآن - كه آ نجه 


رائزة شماست توزات:- باون ذارد يكرويك ونكستين كافربة أن ساشيد و عيز الدكن راءبه نهائ آباث'من ميخريد وار مم 


وحق را به باطل مياميزيد و حق را ينهان مكنيد در حالى كه مى دانيد. (؟6) 
و نماز را بريا داريد و زكات بدهيد و با ركوع كنان ركوع كنيد - با نمازكزاران نماز كزاريد -. (7©) 


آيا مردم را به نيكى فرمان مى دهيد و خود رااز ياد مى بريد و حال آنكه كتاب - تورات - را مى خوانيد؟ آيا خرد را كار 


نمى بنديد؟ (68) 
و به شكيبايى و نماز يارى خواهيد و اين [كار] هرآينه كران و دشوار است مككر بر فروتنان خدا ترسء (60) 
آنان كه مى دانند كه ديدا ركنند كان يرورد كار خويشند و به سوى او باز مى كردند. (2) 


اى فرزندان اسرائيلء به ياد آريد نعمت مرا كه بر شما ارزانى داشتم و اين كه شما را بر جهانيان - مردم زمانه - برترى دادم. 
280 


و بترسيد از روزى كه كسى به كار كسى نيايد و از او شفاعتى يذيرفته نشود واز او برابرى - عوضى كه خود را باز خرد - 
نستانند و نه يارى شوند. (58) 


وإبه ياد آريد] هنكامى كه شما را از فرعونيان رهانيديم» كه شما را شكنجه بد و سختى مى جشاندند: يسرانتان را سر مى 


بريدند و زنانتان را زنده مى كذاشتند و در اين [كار] شما را آزمونى بزركك از يروردكارتان بود. (69) 


و هنكامى كه دريا را به [ورود] شما شكافتيم» يس شما را رهانيديم و فرعونيان را غرق كرديم و شما مى نككريستيد. (00) 


هنكامى كه با موسى جهل شب وعده كرديم آنككاه از يس [رفتن] او كوساله را [به خدايى] كرفتيد و شما ستم كار بوديد. 
)01 


يس از آن از شما در كذشتيم تا مككر سباس داريد. (؟8) 
و هنكامى كه به موسى كتاب و فرقان - جداكننده ميان حق و باطل - داديم تا مككر راه يابيد. (57) 


و هنكامى كه موسى به قوم خويش كفت: اى قوم منء شما با فراكرفتنتان كوساله را [به خحدايى] به خويشتن ستم كرديدء 
اكنون به آفريد كار خويش بازكرديد - توبه كنيد - و خود - يكديكر - را بكشيدء كه اين [به كفاره كردارتان] براى شما نزد 
افر يك كارتاة نيتر اميس ' حون عدي كزد يد ] عداو نه [به وعقيت ود ]باكيم اذ ككتت و كوية شما را ديرفت كه او تبه 


شنوو ميرياة اسة081) 


و هنكامى كه كفتيد: اى موسىء هركز تو را باور نداريم تا خداى را آشكارا ببينيم» يس صاعقه - آتش هلاك كننده آسمانى 
شما رادر كرفت و شماه الكرسهد: (ذه) 


سيس شما را از يس مردنتان برانكيختيم تا مكر سياس داريد. (08) 


و ابر را بر شما سايبان كرديم و برايتان من (ترنجبين) و سلوى (مرغى مخصوص) فرستاديم, [و كفتيم:] از جيزهاى ياكيزه كه 


روزيتان كرده ايم بخوريدء و آنان برما ستم نكردند بلكه بر خويشتن ستم مى كردند. (01) 


و هنكامى كه كفتيم: به اين شهر - بيت المقدس - در آبيد واز [نعمتهاى] آن هر جا كه خواهيد به فراوانى بخوريد و به 


دروازه شهر سر فرو داشته در آييد و بككوييد: كناهان ما فرو ريز تا كناهان شما را بيامرزيمء و زودا كه 


[ياداش] نيك وكاران را بيفزاييم. (/8) 


اما كسانى كه ستم كردند سخنى را كه به آنان كفته شد دكركون ساختند» يس بر ستم كاران به سزاى بدكارى و نافرمانيشان 


و آنكماه كه موسى براى قوم خود آب خواستء كفتيم: عصايت واراة سكة بؤل يس دوازدة جفمة از أن بشكافت. هر 


كروهى آبشخور خويش را دانست. از روزى خدا بخوريد و بياشاميد و در زمين به تباه كارى ميوييد. (:68) 


و هنكامى كه كفتيد: اى موسىء ما هركز بر يكك خوراكك شكيبا نباشيم» يرورد كارت را بخوان تا براى مااز آنجه زمين مى 
روياند از تره - سبزى - و خيار و كندم وعدس و بياز آن بيرون آرد. كفت: آيا آنجه را كه يستتر است به جاى آنجه بهتر 
است مى كيريد؟ به شهرى فرود آييد كه آنجه خواستيد بيابيد. و بر آنها خوارى و درماندكى زده شد و به خشمى از خداى 
بازكشتند - سزاوار خشم خدا كشتند -» زيرا به آيات خدا كفر مى ورزيدند و ييامبران را به ناحق مى كشتندء و اين از آن رو 


بود كه نافرمان شده واز حد در مى كذشتند. )8١(‏ 


كسانى كه ايمان آورده اند و يهودان و ترسايان و صابئان» هركه [از آنان] خداى و روز وايسين را باور داشته باشد و كار نيكك 


وشاسته كند ياداتئن "اناق 'تزة يرورد كارشان اسح نه سم بر انهانتت و نه اندوهكيق شوند: (؟2) 


و[به ياد آريد] آنكاه كه از شما ييمان كرفتيم و كوه طور را بالاى سرتان بداشتيم. آن [كتاب] را كه به شما داديم با همه نيرو 


- - 
وتوان بككيريد و آنجه 


آنكاه نسن أن ومنت كرذيدة و اكرقزون فق هذا ومهزباق او بر هما نود هرا به ازازيان كاران شه شدين زعع) 


وهرآينه [حال] كسانى رااز شما كه در روز شنبه از حد بككذشتند دانستيد» يس به آنها كفتيم: بوزينكان شويدء و خوارو 


وائدة ناكد زوع ) 


يس آن (كيفر) را عبرتى براى حاضران و آيندكان و يندى براى يرهيزكاران كرديم. (88) 


و إبه ياد آريد] آنكاه كه موسى به قوم خويش كفت: خداوند شما را مى فرمايد كه كاوى را سر ببريد. كفتند: آيا ما را به 


ريشخند مى كيرى؟! - ما از تو مى يرسيم فلان را جه كسى كشته؟ و تو مى كويى كاوى بكشيد! - كفت: به خدا يناه مى برم 
كه از نادانان باشم. ا 


كفتند: خداوندت را بخوان نا براى ما روشن كند كه آن (كاو) حكونه است؟ كفت: او مى كويد: كاوى است نه بير واز كار 


افتاده و نه جوان كار ناكرده. ميانه اين و آن. يس آنجه شما را مى فرمايند» بكنيد. (/28) 


كفمدة خداوندت راخواة تا يراق سامان كذ كدزنكه اناجيت كنتة:اوهى كوندة: كاوى ات روف يورتكة و 
بكدست كاييتد كان فاده كد زوع 


كفتند: خداوندت را بخوان تا براى ما روشن كند كه آن جه كاوى است كه آن كاو [در ميان كاوان] بر ما يوشيده شده است 


واكر خداى خواهد راه يافتكان باشيم. 0/١‏ 


كفت: او مى كويد: آن كاوى است نه جنان رام كه زمين را شخم زند و كشت را آب دهدء بى عيب است و 


هيج لكه اى [از رنكك ديكر] در آن نيست. كفتند: اكنون حق را بياوردى» يس آن (كاو) را سر بريدند و نزديكك بود كه جنين 
نكنند - به سبب كرانى بهاى آن -. )0/١(‏ 


و آنككاه كه كسى را كشتيد يس هر يكك آن رااز خود رد كرديد - به كردن يكديكر انداختيد -. و خدا آنجه را كه ينهان مى 
داشتيد آشكا ركننده بود. (؟17) 


ازاين رو كفتيم: او (كشته) را به ياره اى از آن (كاو) بزنيد. اينككونه خحدا مردكان را زنده مى كند و نشانه هاى خويش را به 


شما مى نماياند شايد خرد را كار بنديد. (07/7) 


يس از آن دلهاتان سخت شد همجون ستكك يا سختترء و همانا از برخى ستككها جوى ها روان شود و برخى از آنها بشكافد و 


آبازآن بيرون آيدء و برخى از آنها از بيم خدا [از كوه] فرو ريزد» و خدا از آنجه مى كنيد غافل نيست. (078) 


يس [اى مومنانء] آيا اميد داريد كه [جهودان] به شما بككروند» و حال آنكه كروهى از آنها سخن خداى را مى شنوند و آن را 


از يس آنكه دريافتند مى كردانند و خود مى دانند [كه جه مى كنند]؟! (0/0 


و جون مومنان را ديدار كنند» كويند: ما نيزايمان آورده ايم و جون برخى شان با برخى تنها نشينند كويند: آيا با آنان - 
مسلمانان - از آنجه خدا بر شما كشوده به شما خبر داده (درباره حضرت محمد (ص) واسلام) سخن مى كوييد تا بدان 


[دستاويز] نزد يرورد كارتان بر شما حجت آورند؟! آيا به خرد درئمى باسك؟! )7 
آيا نمى دانند كه خدا آنجه را ينهان كنند و آنجه را آشكار كنند مى داند؟ (7/7) 


وبرخىاز 


آنان - يعنى عوام جهودان - كه خواندن و نوشتن ثواتة او كنات ح تؤوات <تداهد مكر ارزوهاق بهوده عساز كارا 


هوسها و خواهشهاى دلشان -. و تنها كمانهايى در سر مى يرورند. (0/8 


بعتن نوا بر آنا كا كنات زاابه"دث خود مى توستد» آنكاه مين كؤيتك ابن ازاحانت خداشت تا نا ان نهائ اتذكف سعائيل» 


يس واى بر آنان از آنجه با دست خويش نوشتند و واى بر آنان از آنجه به دست مى آورند. (0794) 


و كفتند: آتش دوزخ به ما نرسد مككر روزى جندء بككو: آيا ازنزد خدا بيمانى كرفته ايد كه خدا هركز خلاف بيمان خود 


نخواهد كرد. يا جيزى بر خدا مى بنديد كه نمى دانيد (060) 
آرى» هركه كار بدى كند و كناهش او را فراكيرد آنان دوزخيانند و در آن جاودانند, (61) 
و كسانى كه ايمان آورند و كارهاى نيكك و شايسته كنند» آنان بهشتيانند و در آن جاودانند. (8657) 


وإبه ياد آريد] آنككاه كه از فرزندان اسرائيل بيمان كرفتيم كه جز خداى را نبرستيد و به يدر و مادر و خويشان و يتيمان و 
تهيدستان نيكى كنيد و به مردم سخن خوش و نيكك بككوييد و نماز را بريا داريد و زكات بدهيد. سيس جز اندكى از شما يشت 
كرديد در حالى كه [از حق] روى كردان بوديد. (87) 

و هنككامى كه از شما ييمان كرفتيم كه خونهاى يكديكر مريزيد و همديككر را از خانمان و ديارتان بيرون مكنيد يس اقرار 


كرديد و خود كواهيد. (88) 


سين هميق شما يكديكر زافى كشيذ و كروهئ از خودتان وا از خاتهان:ودبارشان يرون مى زانيد :بر ضك انها به كاه 


و ستمكرى با يكديكر هميشت مى شويده و اككر همانان به صورت اسيران نزد شما آيند آنان را [از دشمن] باز خريد مى كنيد 
در حالى كه بيرون كردنشان بر شما حرام بود. آيا به برخى از كتاب ايمان مى آوريد و به برخى ديكر كافر مى شويد؟! يس 
سزاى كسى از شما كه جنين كند جز رسوايى و خوارى در دنيا نيستء و روز رستاخيز به سختترين عذاب بازبرده شوند» و 
خداى از آنجه مى كنيد غافل نيست. (68) 


اينان همان كسانند كه زندكى اين جهان را به بهاى آن جهان خريدند» يس عذابشان سبكك نككردد و يارى نشوند. (62) 


هرآينه موسى را كتاب - تورات - داديم و از يس او ييامبران فرستاديم و به عيسى يسر مريم حجتهاى روشن داديم و او را به 
روح القدس - جبرئيل - نيرومند كرديم. آيا هر كاه ييامبرى جيزى - احكام و دستورهايى - برايتان آورد كه دلتان نمى 


خواست بزركك منشى و كردن كشى نموديد» يس كروهى را دروغكو شمرديد و كروهى را مى كشتيد؟! (41) 


سبب كفرشان لعنت كرده - از رحمت و هدايت خود دور ساخته -» يس اندكى ايمان مى آورند. (/6) 


بيروزى مى خواستند» همين كه آنجه - يا آن كس - كه مى شناختند بديشان آمد به آن - يا به او - كافر شدند» يس 


لعنت خدا بر كافران باد. (89) 


خود را به بد جيزى فروختند كه بدانجه خدا فرو فرستاده كافر شوند از روى بدخواهى و ستم بر اينكه خداى از فضل خويش - 
تعن كنات و وحن كتير هن كسن "ال بنذ كائقن ديق (ضن) 2 كه يكز هك قرو من :فر سمل بمن ‏ متسس تنروق تمق 
باز كشتند - كرفتار شدند -» و كافران را عذابى خواركننده است. (40) 


و جون به آنان كفته شود كه بدانجه خدا فرو فرستاده ايمان آوريدء كويند: بدانجه بر ما فرو فرستاده شده ايمان داريم» و 


خدا را ييش از اين مى كشتيد؟! (41) 
وهرآينه موسى با حجتهاى روشن نزد شما آمد و از يس او كوساله را [به خدايى] كرفتيد در حالى كه ستم كار بوديد. (97) 


و[ياد كنيد] هنكامى كه از شما بيمان كرفتيم و كوه طور را بالاى سرتان بداشتيم» [و كفتيم:] آنجه را به شما داده ايم با همه 
نيرو و توان بككيريد و بشنويد [و فرمان بريد]. كفتند: شنيديم و نافرمانى كرديمء و دلهاشان به سبب كفرشانء از [دوستى] 
كوشالة سيرزات "شد يكو اكزنهما اهل إرفاعيدة انجاعان ما راه بد حزق فزماة من وقد (ة) 


كو كر سراق واسيو به تاه خاو نك وزرةه شعاست له ذيكر مر دمان» سن ارزوى م ركف كبيد اكز زانشكويد. (8ة) 
وبه سبب آنجه كرده اند هركز آرزوى آن نكنند» و خدا به [حال] ستم كاران داناست. (90) 


هرآينه آنان - جهودان - را آزمندترين مردم به زندكى [دنيا] خواهى يافت 


واحتى آزمندتر] از كسانى كه مشركك شده اند» هر يكك از آنها دوست دارد كه هزار سال عمرش دهند, و حال آنكه اين عمر 
دراز اكر هم داده شودء دو ركننده اواز عذاب نخواهد بود. و خدا بدانجه مى كنند بيناست. (98) 
بكُو: هركه دشمن جبرئيل باشد يس [بداند كه] او آن (قرآن) را به فرمان خدا بر قلب تو فرو آورده. كه كتابهاى بيشين را باور 


دارنده و مومنان را راهنما و مدكان است. (/91) 
هر كه دشمن خدا و فرشتككان و فرستاد كان او و جبرئيل و ميكائيل باشد. يس خدا هم دشمن كافران است. (48) 


وهرآينه آيتهاى روشن - آيات قرآن و ديككر نشانه ها و معجزه ها - به تو فرو فرستاديم و جز بدكاران نافرمان به آنها كافر 


نشوند. (849) 
خرا هن كاه ييمانى ستئف كروهيشان آن وا شكسعد و:دور افكندند؟! بلكه بيشترشان ايمان تذازند )1:١(‏ 


و جون فرستاده اى از سوى خدا - يعنى محمد (ص) - نزد آنها 1مدء كه آنجه را با ايشان است - يعنى تورات را - باور دارد» 


كروهى از اهل كتاب» كتاب خدا - تورات - را يشت سر انداختند كويى نمى دانند [كه آن كتاب خداست]! )٠١1(‏ 


واز آنجه ديوان در [روزكار] يادشاهى سليمان مى خواندند بيروى كردند» و سليمان [هركر دست به سحر نيالود و] كافر نشد 
بلكه ديوان كافر شدند كه به مردم جادو مى آموختند و إ|نيز] از آنجه بر آن دو فرشته» هاروت و ماروت» در بابل فرود آمده 
[يبيروى كردند] واين دو هيج كس را نمى آموختند مككر اينكه مى كفتند: ما آزمونيم» يس كافر مشوء و آنها از آن دو جيزى 


كه با آن ميان مرد و همسرش جدايى افكنند, و اينها با آن بى اذن خدابه هيج كس كزندى نمى توانستند رسانيد» و آنجه مى 
آموختند آنان را زيان داشت و سود نمى رسانيد» و [جهودان] نيكك مى دانستند كه هركه خريدار آن (جادو) باشد در آخرت 


فر اتن تلاارد» و تراستق ود راابه بد جيرق فروختئد اكر م : «دانستقد. (17) 
واكر ايمان آورده و يرهيز كارى كرده بودند» هرآينه ياداشى از نزد خدا [برايشان] بهتر بود. اكر مى دانستند. )٠١7(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء [به ييامبر] مكوييد: "راعنا" و بكوبيد: "انظرنا" ما را در نظر دار» به ما نككر. و كوش فراداريد» 


و كافران را عذابى است دردناكك. (ع١٠)‏ 


كسانى كه كافر شدند از اهل كتاب و مشركان» دوست ندارند كه از يرورد كارتان هيج نيكى - وحى يا رحمتى - بر شما فرو 


آيد» و خداوند هركه را خواهد به مهر و بخشايش خود ويزه سازد» و خدا داراى فزونى و بخشش بزركك است. )1٠١8(‏ 


هر آيتى را كه نسخ كنيم - حكم آن را برداريم - يا از يادها ببريم - يا بازيس داريم -. بهتر از آن يا مانند آن را مى آوريمء 
آيا نمى دانى كه خدا بر همه جيز تواناست )٠١8(‏ 


]ناهين نذا كد ادساف ود ماروا ماهو رمه ماف شقان ها زاح عدا بر ستو ناورف سك دا 


يامكر مى خواهيد از بيامبرتان جنان درخواست كنيد كه بيش از اين از موسى درخواستند؟ و هركه كفر را به جاى ايمان 
كيرد همانا راه راست را كم كرده است. )1١8(‏ 


بسيارى از اهل كتاب با اينكه حق براى آنها روشن و هويدا شده از روى 


حسدى كه در دلشان هست دوست دارند كه شما را يس از ايمان آوردنتان به كفر بازكردانند» يس دركذريد و جشم بيوشيد 


تا خدا فرمان خود بيارد» كه خدا بر همه جيز تواناست. )٠١9(‏ 


و نماز را بريا داريد و زكات بدهيدء وهر نيكى كه براى خود يبيش فرستيد آن را نزد خدا باز يابيد» كه خدا بدانجه مى كنيد 


)1١1١( بيناست.‎ 


و كتسد هر كرتردبيشتااروة فك كنكن كتكيوو ا رسا باشد ائنها ا رزوفاق )تبات كا كو وإستكو سريهان وليل 


روشى ح خوك نبا و6530 


آرى» هر كس روى خود را به خدا سيارد - با اخلاص به خدا روى آورد - و نيكوكار باشدء مزد او نزد يرورد كار اوست,. و نه 


ننم بز ا تهاسنت وان اندوهكى شونن» 1170 


جهودان كفتند: ترسايان بر جيزى نيستندء و ترسايان كفتند: جهودان بر جيزى نيستند» و حال آنكه كتاب - تورات و انجيل - 
رامى خوانند» همجنين كسانى كه دانا نيستند - مش ركان - سخنى مانند سخن آنان كفتندء و خدا روز رستاخيز درباره آنجه 


اختللاف مى ورزيدند داورى خواهد كرد. )١١7(‏ 


آنها در آيند مككر بيمناكك و هراسانء آنان را در اين جهان» خوارى و رسوايى و در آن جهان عذابى بزركك است. )1١5(‏ 


خاوو و ياختر عداىراسة واس يداهر سق كةدروف اريد همانجا زوق خداست زبراخدا د همه جا حسيت» كةاخذا كشاش 


فرح ودانابنة! 01 


و كفتند: خدا فرزندى كرفت»ء ياكك و منزه 


است اوء بلكه او راست آنجه در آسمانها و زمين استء. و همه او را با فروتنى فرمانبردارند. )١١2(‏ 
نويديدآ رنده آسمانها و زمين استء و جون خواهد كارى كزارد آن را همين كويد: باش» يس مى باشد. (117) 


آنان كه دانا نيستند كفتند: جرا خدا با ما سخن نمى كويد يا نشانه اى براى ما نمى آيد؟ كسانى هم كه بيش از آنها بودند 


جنين مى كفتند» دلهاشان همانند است. ما نشانه ها - آيات - را براى كروهى كه يقين دارند روشن و آشكار كرده ايم. (118) 
ما تو را براستى نويد رسان و بيم دهنده فرستاديم» و تو را از دوزخيان نيرسند. (119) 


جهودان و ترسايان هركز از تو خشنود نخواهند شد تا آنكه از كيش آنان بيروى كنى. بِكُو: رهنمونى [راستين] همان رهنمونى 
خداست. و اككر يس از دانشى كه سوى تو آمده از خواهشها و هوسهاشان بيروى كنى در برابر خدا هيج دوست كارساز و 


ياورى نخواهى داشت. )1١1١(‏ 


آنان كه كتابيشان داده ايم و آن را جنانكه سزاوار آن است مى خوانند» همينانند كه به آن ايمان مى آورندء» و هركه بدان كافر 


شود ايشانند زيان كاران. (١؟7١)‏ 
اى فرزندان اسرائيل» نعمت مرا كه بر شما ارزانى داشتم و شما را بر جهانيان - مردم زمانه - برترى دادم, ياد كنيد. (115) 


و بترسيد از روزى كه كسى به كار كسى نيايد واز او برابرى - عوضى كه خود را باز خرد - نيذيرند واو را هيج شفاعتى سود 


ندهد و نه يارى شوند. (177) 


و[به ياد آر] آنكاه كه ابراهيم را يرورد كار وى به امورى جند بيازمود و او آنها را به انجام رسانيد. [خداى] كفت: تو را 


ييشواى مردم خواهم كرد [ابراهيم] كفت: و از فرزندان من إنيز ييشوايان قرار ده]» كفت: ييمان من به ستم كاران نرسد. 
(ع07) 


و هنكامى كه آن خانه كعبه را براى مردم بازكشت كاه يا جايكاه رسيدن به ثواب و ياداش و جاى امن ساختيم» واز جاى 
ايستادن ابراهيم نمازكاه بكيريد. و به ابراهيم و اسماعيل سفارش كرديم - فرمان داديم - كه خانه مرا براى طواف كنان و 
باشند كان آنجا - ساكنان حرم - و ركوع كنان و سجودكنان ياكك و ياكيزه داريد. (110) 


و آنككاه كه ابراهيم كفت: يروردكاراء اينجا را شهر امنى ساز و از مردم آن كسانى را كه به خدا و روز بازيسين ايمان دارند از 


ميوه ها روزى دهء [خداى] كفت: وهر كه كافر شود او را اندكى برخوردار كنم» سيس به عذاب دوزخ كرفتارش سازم, و بد 
باذكفت كافن انف 18 


و آنككاه كه ابراهيم و اسماعيل يايه هاى خانه را بالا مى بردندء [و مى كفتند:] يروردكاراء از ما بيذير» كه تويى شنوا و دانا. 
(/177) 


يرورد كاراء ما را دو مسلمان - كردن نهاده و فرمانبردار - خويش كردان. و از فرزندان ما نيز امتى مسلمان خود كن و به ما 
احكام عبادتمان - حج - را بنماى» و [به مهر و بخشايش خود] بر ما بازكرد و توبه ما بيذير» كه تويى توبه يذير و مهربان. 
0170 


و كفتار و كردار درست - بيازمود و ياكشان سازدء كه تويى تواناى بى همتا و داناى استوار كار. )١19(‏ 


وكيست كهاز 


كيش ابراهيم روى بكرداند مككر آن كه خود را نابخرد شمارد؟ و هرآينه اورا دراين جهان بركزيديم ودر آن جهان از 


آنكاه كه برورد كارش به او كفت: كردن نهاده و تسليم باش» كفت: يروردكار جهانيان را كردن نهاده و تسليمم. (171) 


و ابراهيم فرزندان خود را به همين [كيش] سفارش كرد و يعقوب نيز كه اى فرزندان من» خدا اين دين را براى شما بركزيده 
است يس مميريد مكر آنكه مسلمان - كردن نهاده و تسليم - باشيد. (15) 


مكر شما حاضر و كواه بوديد آنكاه كه يعقوب را مركك فرارسيدء آن دم كه فرزندان خود را كفت: يس از من جه خواهيد 
يرستيد؟! كفتند: خداى تو و خداى يدرانت ابراهيم و اسماعيل و اسحاق را كه خدايى يكتاست مى يرستيم و تسليم و كردن 


نهاده اوييم. (1) 


آنها كروهى بودند كه دركذشتند» ايشان راست آنجه كردند و شما راست آنجه كرده باشيد؛ و شما را از آنجه آنان مى 


كردند نيرسند. (17) 


و كفتند: جهود يا ترسا شويد تا [به حق] راه يابيد. بككو: بلكه آيين ابراهيم حق كراى را [بيروى مى كنيم]» و اواز مشركان 
نبود. (180) 


بككوييد: به خداى يكتا و آنجه به ما فرود آمده و آنجه به ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط - نواد كان يعقوب - 
فرود آمده و آنجه به موسى وعيسى داده شده و به آنجه به ييامبران از يرورد كارشان داده شده ايمان آورديمء ميان هيج يكك 
از ايشان جدا نكنيم - فرق نككذاريم -» و او را فرمانبردار و كردن نهاده ايم. (172) 


يس اكر به مانند آنجه شما 


بدان ايمان آورده ايد ايمان آورند همانا [به حق] راه يافته اند» و اككر روى برتابند جز اين نيست كه در ناسازى و ستيزند و خدا 


قناز | شوق كرقك ]انها تنكام واه داشف وناويتةة ا واد قا رب 


[بككوييد:] رنكك خدا[يى داريم] - يعنى ايمان ما رنكك خدايى دارد ودين خداى را كه همان يكتايرستى و كيش ابراهيم است 
بذيرنده ايم -» و كيست نيكوتر از خداى در رنكك - دين فطرت -؟ وما او را يرستندكانيم. (178) 


بكو ابا بامنا:ةرناوه خنذا متزه مى كيد و حال انكة از يزورد كار هما و-شتتاست؟! ماراست كردارهافق ماءو قيها رامت 


كردارهاى شماء و ما او را به ياكدلى اخلاص يرستنده ايم. (179) 


يا مكر مى كوييد ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و نوادكان وى جهود بودند يا ترسا؟! بككو: شما داناتريد يا خدا؟ و 
كيست ستم كارتر از آن كه آن كواهى را كه از خدا [درباره اين ييامبران] نزد اوست ينهان كند؟ و خداوند از آنجه مى كنيد 
غافل نيست. )١80(‏ 


آنها كروهى بودند كه دركذشتندء آنان راست آنجه كردند و شما راست آنجه كرده باشيد» و شما را از آنجه آنها مى كردند 


اوسن ا 


زودا كه نابخردان مردم كويند: جه جيز آنان رااز قبله اى كه بر آن بودند - يعنى بيت المقدس - بككردانيد؟ بككو: خاور و 


باختر خداى راست»ء هركه را خواهد به راه راست راه مى نمايد. (؟85١)‏ 


و اينجنين شما را امتى ميانه ساختيم تا بر مردمان كواه باشيد و ييامبر بر شما كواه باشد. و قبله اى را كه بر آن بودى - بيت 


المقدس 0 قرار نداديم 


مكر براى آنكه كسى را كه از ييامبر بيروى مى كند از كسى كه بر ياشنه هاى خود مى كردد - روى مى كرداند - معلوم 
كنيم» و هرآ ينه اين [قرار دادن قبله مسجد الاقصى] جز بر آنان كه خدا ايشان راراه نموده است دشوار بود. و خداوند بر آن 


نيست كه ايمان شما را تباه كند» زيرا كه خداوند به مردم هرآ ينه رؤوف و مهربان است. (157) 


ما كردش روى تو را در آسمان [به انتظار وحى] مى بينيم» و هرآينه تو را به قبله اى كه آن را مى يسندى بككردانيم» يس روى 
خود را سوى مسجد الحرام - نمازكاه شكوهمند - بككردان» وهر جا كه باشيد رويتان را سوى آن بككردانيد. همانا اهل كتاب 


مى دانند كه اين [ كردانيدن قبله] حق است از سوى يروردكارشان, و خدا از آنجه مى كنند غافل نيست. (188) 


اهل كتاب را هر نشانه و حجتى بياورى از قبله تو ييروى نككنندء و تو نيز يبرو قبله آنها نيستى» و آنها هم يبرو قبله يكديكر 
نيستند. واككر يس از دانشى كه سوى تو آمده از هوسها و خواهشهاى دل آنها ييروى كنى هرآينه تو آنككاه از ستم كاران 


خواهى بود. (0؟1) 


كسانى كه كتابشان داده ايم او - محمد (ص) - را مى شناسند همجنان كه يسران خود را مى شناسند» و هرآينه كروهى از 


ابشان عق رامن بوشائيد :ذو خاك كه حو هئ دانيت :821 ) 
حق - آنجه درست و واسحدامت »ا ربيوورد كان وشت يسء از شكك داران مباش. )١17/(‏ 


هر كروهى باهر كين هت امت كة وو سوئ ان كراذانف بوبه تيكن ها نشئى كرية هر عا كةةياشك خنااهمة 
شما ذ) 


فراهم آوردء كه خدا بر هر جيزى تواناست. )١88(‏ 


وازهر جا كه بيرون شوى روى خود را سوى مسجد الحرام كنء و هرآينه اين راست و درست است از يروردكار توء و خدا از 
آنجه مى كنيد غافل نيست. )١89(‏ 


وازهر جا كه بيرون شوى روى خود را سوى مسجد الحرام كن, و هر جا كه باشيد روى خود را بدان سو كنيد تا مردمان را بر 
شما بهانه و دستاويزى نباشد مككر كسانى از آنها كه ستم كردند - كه هيج كاه دست از بهانه جويى برنمى دارند - يسء از 
ايشان مترسيد و از من بترسيد و تا نعمتم را بر شما تمام كنمء و باشد كه راه يابيد (180) 


وحكمت - كفتار و كردار درست - مى آموزد و آنجه نمى دانستيد به شما مى آموزد. (101) 

يس مرا ياد كنيد تا شما را ياد كنمء و مرا سياس كزاريد و ناسياسى من مكنيد. (187) 

اى كسانى كه ايمان آورده ايد» به شكيبايى و نماز يارى خواهيد كه خدا با شكيبايان است. (1817) 

و آثاث زا كناد ر را نخدا كفتة من شوك مر كان مكوريذ» يلكه زند كائتك :ولى شما درتسى بانيد: (18) 

وهرآينه شما را به جيزى از بيم و كرسنكى و كاهش مالها و جانها و ميوه ها مى آزماييم و شكيبايان را مده ده (158) 
آنان كه جون مصيبتى - ييشامد ناخوشايندى - به ايشان رسدء كويند: ما از آن خداييم و به سوى او باز مى كرديم. (188) 


آنانتد كه 


درودها و بخشايشى از يرورد كارشان بر آنهاست و ايشانند راه يافتكان. (1817) 


صفا و مروه از نشانه هاى [مراسم طاعت و عبادت] خداست. يس هركه حج - آهنكك - خانه كند يا عمره - زيارت - كزارد بر 


او ناروا و كناه نيست كه به كرد آن دو بككردد. و هركه كار نيكى به خواست خويش كند خداوند سياسدار و داناست. (188) 


كسانى كه آنجه را ما از حجتهاى روشن و رهنمونى فرو فرستاديم» يس از آنكه آن را براى مردم در كتاب بيان كرديم» مى 
يوشانئد خدا و لعنت كنند كان لعنتشان مى كنند (1809) 


مكر آنان كه باز آمدند - توبه كردند - و به اصلاح [كزى ها و تباهى ها] يرداختند و [حق را كه ينهان داشته بودند] 1آشكار 


ساختند» يس [به مهر و بخشايش خود] بر آنان باز مى كردم و توبه آنها را مى يذيرم كه من توبه يذير و مهربانم. (120) 
آنان كه كافر شدند و كافر مردند» لعنت خدا و فرشتكان و همه مردم بر آنهاستء (181) 

جاودانه در آن باشند» عذابشان سبكك نشود و مهلت نيابند. (121) 

واداى كما دان اسح يكاته تعداقى جز او .ست بعشاهده الست و مهريان: (186) 


همانا در آفرينش آسمانها و زمين» و آمد و شد شب و روزء و كشتى ها كه در دريا به سود مردم روان مى شوندء و آبى كه 
خدا از آسمان فرو فرستاد و با آن زمين رايس از مردكى اش زنده كرد وو از هر جنبنده اى در آن يراكند» و كرداندن بادها و 


ابر رام شده ميان آسمان و زمين» نشانه هايى است براى مردمى كه خرد را به كار برند. )١18(‏ 


از مردمان كسانى هسشنك 


كه به جاى خدا همتايانى [به عبادت] مى كيرند و آنها را دوست مى دارند مانند دوستى خداء ولى كسانى كه ايمان آورده اند 
در دوستى خدا ختترند - خدا را بسى بيشتر از ايشان دوست مى دارند -. و اكر كسانى كه ستم كردند آنككاه كه عذاب را 
نكتل من دانتدا كه همه يرودو 'توآنانى خداى راث وعدات هذا سختث :و مسكن است الله يشيمان وعبات وده خواهثل 


شد](20١)‏ 
آكاء كة ييشوابان ازحرؤاة فزارئ تمانتد و غدات را سنتد و رشته هاى بيو تلشان كسسته كردف :عع ) 


و آنان كه بيروى كردند كويند: كاش مارا بازكشتى مى بود نا از آنها بيزارى مى نموديم جنانكه از ما بيزارى نمودند. 


خداؤتك اشكونه كردا رهامهان را مايه يشيمانى و اندوه به آنان مى نماياند و هركز از آتش دوزخ بيرون نيايند. (/181) 


اى مردمء از آنجه در زمين حلال و ياكيزه است بخوريد واز بى كامهاى شيطان مرويد» كه او شما را دشمنى است آشكارء 
)02/8 


همانا او شما را به بدى و زشتكارى فرمان مى دهد و اينكه درباره خدا آنجه نمى دانيد بكوييد. (128) 


وجون به آنها - مشركان - فته شود كه از آنجه خدا فرو فرستاده بيروى كنيدء كويند: بلكه از آنجه يدران خويش را بر آن 


يافته ايم يبروى مى كنيمء آيا [از آنها بيروى مى كنند] هر جند كه يدرانشان جيزى نمى فهميدند و ره يافته نبودند (100) 


داستقان [خوانحده] كساتق كه كافر.قدائة حون داشعات كسس اشت كه به جر رانك من تؤائلة كه تبن .سروه مك اشوا ند 3 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء از ياكيزه هايى كه شما را روزى كرده ايم بخوريد و 


غنداى و سياسن كرازويف ا كن او واس شعي وو انا 


جز اين نيست كه مردار و خون و كوشت خوك و آنجه را كه [هنككام كشتن] نام غير خدا بر آن خوانده شده بر شما حرام 
كرده استء و هر كه [به خوردن اينها] ناجار شود در حالى كه نه ستم كار و سركش باشد و نه از حد كذرنده» كناهى براو 
نيستء» كه خدا آمرزكار و مهربان است. (177) 


همأنا كساتي كه اتعة راخدا از كتاك كرو فرستتاده يتهان من كنتد:و خير اند كن بهبهائ أن مى ستاتتد» ابناة"در شكمهائ 
خويدن جز انس تمر كورنلة و خيد وككدوو3 وسشاغو يا آثان تسن تكومة وتاكقان نبازذى انها وعدا امت دردنا كك 
(ع/01) 


اينان كسانى اند كه كمراهى را به [بهاى] رهيابى و عذاب را به [بهائ از دست دادن] آمرزش خريدند» يس جه شكيبا ودليرند 
بر آتش! (178) 


آن إ[عذاب] بدين سبب است كه خداوند اين كتاب را براستى و درستى فرو فرستاده و كسانى كه در كتاب - كتاب خدا - 


اختلاف كرده اند هرآينه در ستيزكى و جدايى دورى [از حق|اند. (17/8) 


نيكى [همه] آن نيست كه روى خويش به سوى خاور و باختر فراداريد بلكه نيكى [نيكى] آن كس است كه به خدا و روز 
بازيسين و فرشتكان و كتاب و يبامبران ايمان آورده و مال را با اينككه دوست دارد - يا از بهر دوستى خمدا - به خويشاوندان و 
يتيمان و بينوايان و واماند كان در راه و خواهند كان و در [راه آزادى] برد كان بدهد و نماز بريا دارد و زكات بدهدء و نيز 


وفاداران به ييمان خويش جون 


بيمان بندندء و [بويزه] شكيبايان در بينوايى و تنككدستى ورنج وسختى وبه هنكام كارزار. آنانند كه راست كفتند و آنانند 
يرهيز كاران. (//10) 

اى كسانى كه ايمان آورده ايد بر شما درباره كشتكان قصاص - خونخواهى - نوشته شد: آزاد به آزاد و بنده به بنده و زن به 
و ند ا لسو رار ادوس ره شيرف | اساي اقل يحاون عدك ود اك اماس د در انل 
كرديد - يس بيبش كرفتن رفتارى نيكك و يسنديده بايد - بخشنده در ييكيرى خونبها و بخشوده شده در سياس داشتن - و 


يرداخت [خونبها از سوى قاتل] به او - ولى مقتول - به نيكى كزارده شود. اين تخفيف و مهر و بخشايشى است از 
يرورد كارتان» وهر كه يس از آن - عفو كردن و ديه ستاندن - از اندازه د ركذرد او را عذابى است دردناك. (178) 


اى خردمندان» شما را در قصاصء زند كانى است تا شايد يروا كنيد. (11/89) 


رهما توشتدشه كه حون يكن ال شما را إتشانة عا ] مرك 'فرارسد ه ركاه مالى [اسبار] بدجا كذاوةة براق يدن و هادو و 


نس نهر كداوصيت0« را يس أن آنكه تايل د كر كون سازد هراسسه كتاهش بر كساتى است كه 1 ندرا د كر كون ساؤائكه همانا عدا 


وود ات 131 


يس كسى كه از وصيت كننده اى ستم يا كناهى را بيم دارد» و از اين رو ميانشان سازش دهد او را كناهى نيستء همانا خدا 


آمرزكار و مهربان است. (1837) 


ان كسان كة اسان 


وود ايده شما روؤه تؤشنه شن جتائكة بر نان كه'تيكن از شما بووتد توشكة شده باشد كه يزهير كان شوين :07 


روزهايى جندء شمرده؛ يس هر كه از شما بيمار يا در سفر باشدء به شمار آن از روزهاى ديكر روزه بدارد» و بر كسانى كه 
روزه توانفرسا باشد بازخريدى است كه آن طعام دادن درويش درمانده است - هر روز يكك خوراكك -. يس هر كه به 


خواضت :خورف كاز يكن كته براق او هق اسكة وإنووؤه واشدة راي كما بهتز اسك اكر مى :داسعيند (م18) 


ماه رمضانء كه در آن قرآن فرو فرستاده شده؛ كه راهنمايى براى مردم و نشانه هاى روشنى از رهنمونى [به راه راست] و 
جداكننده حق از باطل است» يس هر كس از شما اين ماه را دريابد بايد آن را روزه بدارد و هر كه بيمار يا در سفر باشد به 
ماق أن ازروو زهاف درك تدا نراى عنما آنناتى من بعواعد وراص شنا اناير ارى تم حواهقه و تمان نوا كبام كد:3 
خداى را به ياس آنكه شما را راه نمود به بزركى بستاييد و باشد كه سياس كزاريد. (180) 


و جون بندكانم درباره من از تو يرسند, همانا من نزديكم. خواندن خواننده را آنكاه كه مرا بخواند ياسخ مى دهم يس بايد 


دعوت مرا بيذيرند و به من ايمان آورندء» باشد كه ره يابند. (188) 


در شب روزه آميزش با زنانتان براى شما حلال شدء آنان يوشش شمايند و شما يوشش آنان. خداى دانست كه شما به خود 


بان من كد تلن نس [به يحشائقى حكويكن ]ب هما با كقت وتويه شما را كرفت :وا :شمادركناشتة اكنون 


[توانيد] با ايشان بياميزيد و آنجه خداوند براى شما نوشته بجوييد» و بخوريد و بياشاميد تا شما را رشته سييدى [صبحدم] از 
رشته سياه [شبانكاه] يايدار كردد» و سيس روزه را تا شب به يايان رسانيد. و در حالى كه در مسجدها معتكف هستيد با زنان 
مياميزيد. اينها حدود - احكام - خداست,. يس بيرامون آنها مككرديد. خداوند اينجنين آيات خويش را براى مردم بيان مى كند 
تا مكر يرهي ز كار شوند. (/141) 


وفالهائ يكديكر را ذن ميان عود به تاشاست مخوريدو آن رائه [رشوث] ند شاكمان - قافبيان: -ميفكيد نا برضى اذ 


مالهاى مردم را به كناه بخوريد» در حالى كه مى دانيد [كه ستم مى كنيد]. (184) 


تو را از ماه هاى نو يرسندء بككو: آنها كاه نماهاست براى مردم و حج. و نيكى آن نيست كه به خانه ها از يشت آنها در آييدء 
وليكن نيكى [تبكى ]ناكس اديت كد يرهير كازئ كند» ونه كانه ها ان ذرهائ انها دق اندو از هذا يروا كيه باشد كه 
ومشكان شوندة (1/8) 


ودر راه خدا با كسانى كه با شما كارزار كنند كارزار كنيد واز حد مكذريد كه نخدا از حد كذرند كان را دوست ندارد. 


09:0) 


آنان - مش ركان و كافران حربى را - هر جا كه يابيد بكشيد واز همان جا كه بيرونتان كردند - مكه - بيرونشان كنيد و فتنه 
[اى كه آنها كردند] - كفر و شرك و شكنجه كردن و بيرون راندن مومنان - از كشتار[ّى كه شما كنيد] بدتر است. و نزد 
مسجد الحرام با آنها كارزار مكنيد مكر آنكه در آنجا با شما كارزار كنند» يس اكر 


با شما كارزار كردند بكشيدشان» كه سزاى كافران جنين است. (111) 
واكر باز ايستادند» خداوند آمرزكار و مهربان است. (197) 


)9*( 


[اين] ماه حرام به [آن] ماه حرام» و [شكستن حرامها و] حرمتها را قصاص است. يس هر كه بر شما تجاوز كند بمانند آن براو 


تجاوز كنيد -ن اندازة مكذ رين و از نخدا يرا شه افيد و ندانيك كمخدا نا برهي رز كاران ات (52ة1) 


در راه خدا هزينه كنيد و [با تركك اين هزينه] خود را به دست خويش به هلاكت ميفكنيد, و نيكويى كنيد كه خدا نيكوكاران 


را دوست دارد. (هم19) 


حج و عمره را براى خدا تمام به جاى آوريدء و اككر باز داشته شويد» يس آنجه از قربانى ميسر استء و سرهاى خويش متراشيد 
تا قربانى به جايكاهش برسدء وهر كه از شما بيمار است يا رنجى در سر دارد [كه ناجار است سر را بتراشد] يس فديه اى 
[بايد] از روزه يا صدقه يا قربانى» و جون ايمن شديدء هر كه از عمره تمتع به حج در آيد يس آنجه از قربانى ميسر استء و هر 
كه قربانى نيابد - يا نتواند - سه روز در ايام حج روزه بدارد و هفت روز هنكامى كه [از سفر] بازكرديد. اين ده روز كامل 
است. اين حكم براى كسى است كه خاندانش نزديكك مسجد الحرام نباشند - يعنى مقيم مكه و اطراف آن نباشد -. و از خدا 


كيفر اسك (152) 


حج در ماه هايى دانسته شوالء ذوالقعده و ذوالحجه است» يس هر كه در آن ماه ها فريضه حج مى كزارد [بداند كه] در حج 
آميزش [با همسران] و نافرمانى خدا به كفتن دروغ و دشنام و مانند اينها و ستيزه نيست. و هر كار نيكى كه كنيد خدا آن را مى 


داند» و توشه بر كيريد كه بهترين توشه يرهيز كارى استء و اى خردمندان, از من يروا داشته باشيد. (/ا9١)‏ 


بر شما كناهى نيست كه فزونى روزى - از راه تجارت - از يرورد كارتان بجوييد. و جون از عرفات بازكشتيد خداى را در 
مشعر الحرام - مزدلفه - ياد كنيدء و او را ياد كنيد به ياس آنكه شما را كه بيش از آن هرآينه از كمراهان بوديد راه نمود. 
(154) 


آنكاه از آن راه كه مردم باز مى كردند بازكرديد واز خدا آمرزش بخواهيد كه او آمرزكار و مهربان است. (149) 


و جون مناسكك حج خود را كزارديد» خداى را ياد كنيد آنككونه كه يدران خود را ياد مى كنيدء يا بيشتر از آن. از مردمان 


كسانى هستند كه كويند: يروردكاراء ما را [آنجه] در دنيا [خواهيم] بده و آنها را در آخرت بهره اى نيست. )5٠١(‏ 


واز آنان كسانى اند كه كويند: يرورد كاراء مارا در اين جهان نيكويى نعمت ده و در آن جهان نيز نيكويى بخش وما رااز 


عذاب اتش دوزخ نكاه دار. اللحضية 
اينان از آنجه كرده اند بهره اى - ياداشى - دارندء و خداوند زود حساب اسست. )5١37(‏ 


خداى را در روزهايى جند - سه روز تشريق - ياد كنيد» يس هر كه در دو روز شتاب كند - يعنى اعمال 


رادر دو روز انجام دهد و بازكشت از منى را به روز سوم نكشاند - كناهى بر وى نيست» وهر كه تاخير كند - تا آخر 


او برانكيخته و فراهم مى شويد. (*50) 


واز مردم كس هست كه كفتار او در زندكى اين جهان تو را به شكفت آرد وخدا را بر آنجه در دل دارد كواه كيرد و حال 
اذكه سكترين وشمنان عا سترريل اناك انف :0 


وجون والى و سريرست كارى شود - و قدرت و رياست يابدء يا جون يشت كند و از نزد تو باز كردد - مى كوشد نا در زمين 
تباهى كند و كشت و نسل - دام يا ناد - را نابود سازد» و خدا تباه كارى را دوست نمى دارد. )5١08(‏ 


و جون به او كويند: از خداى بترسء بزركك منشى او را به كناه وادارد - يا عزت ظاهرى كه با كناه به دست آورده او را مى 


كيرد -. دوزخ او را بس است و هرآينه بد بسترى است. )5١08(‏ 
واز مردم كس هست كه جان خويش به جستن خشنودى خدا مى فروشدء و خدا به بندكان مهربان است. (7017) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء همكى در آشتى و سازش - يا اسلام و اطاعت - در آييد و در بى كامهاى شيطان مرويد كه 


او شما را دشمنى هويداست. )5١8(‏ 


سوواك رفسل اذاتنا شاع روه كد نما امه نوكن كر نايد كسا توانان بن هما 


وداناى استوار كار است. )0٠١9(‏ 


آيا اينان جز اين انتظا نذارتد كه ذا با فرشتكان در سايبانهايى از ابر بديشان آيد - به نشانه عذاب - و كار كزارده شود؟! و 


همه كارها به خدا بازكّردانده مى شود. )051١١(‏ 


رشيك ذركر كو سازدة سق [نداند كه] تعدا سحت كنفز اس 110 


مردم همه يكك كروه يكسان - و بر يكك راه و روش و آيين - بودند» [سيس اختلاف كردند] يس خدا بيامبران را برانكيخت 
نويددهنده و بيم كننده؛ و با ايشان كتاب فرو فرستاد براستى و درستىء تا ميان مردم در آنجه اختلاف كردند حكم كند, و در 
آن اختلاف نكردند مكر همان كسان كه آن (كتاب) بديشان داده شده بودء [آنهم] از يس حجتهاى روشنى كه به آنها رسيده 
بود» از روى بدخواهى و ستم در ميان خويشء؛ يس خداوند به خواست خود آنان را كه ايمان داشتند به آن حقى كه در آن 


اختللاف كردند راه نمود و خدا هر كه را خواهد به راه راست راه مى نمايد. (7١5؟)‏ 


آنا يتذاشته ابد كه به مهشت من رويك و حال انكه هنؤاز داستان آناق -تغبردردها وترتجهاى انها د كدا بيش از عنما يكذ شكن 


به شما نرسيده است؟ بديشان سختى و رنج و كزند رسيد 


وجئان برتشان والرزان شدتد كه يتامير .و مومتاتى كة'نااو يؤدند كفشند: بارئ خدا كن خواهد رسيد؟ آكاهءياشيد كه يارئ 


خدا نزديكك است. (518) 


التواهن برسدد عه جين الفاق كيد ؟ بكر انحة از مال الفاق فين كيد براق يدو و هادر وصرشان و كان وتارتدان 
درمانده و در راه ماند كان باشد» و هر كار نيكى كه كنيد خدا به آن داناست. (518؟) 


بر شما كارزار نوشته شد و آن شما را دشوار و ناخوش است. و شايد كه جيزى را خوش نداريد و آن براى شما بهتر باشد و 


شايد كه جيزى را دوست داريد و آن براى شما بدتر باشد» و خدا [صلاح شما را] مى داند و شما نمى دانيد. )١8(‏ 


تورااز كارزار كردن در ماه حرام - محترم و شكوهمند - يرسندء بككو: كارزار كردن در آن [كارى] بزركك استء و [ليكن] 
باز داشتن [مردم] از راه خدا و كفر ورزيدن به اوو مسجد الحرام و بيرون كردن اهل آن نزد خدا [ناروايى] بزركتر استء و 
فتنه [كفر و شركك و بيرون راندن مومنان] از كشتن بزركتر - بدتر - است. و [مشركان] بيوسته با شما كارزار مى كنند تا اكر 
بتوانند شما را از دينتان بركردانند» و هر كه از شما از دين خود بر كردد و كافر بميرد» كارهاى اينها در اين جهان و آن جهان 


تباه و نابود شود و همينان دوزخيانند و هميشه در آن بمانند. (/11؟) 


همانا كسانى كه ايمان آورده اند و كسانى كه هجرت كرده و در راه خدا جهاد كرده اند» به مهر و بخشايش خدا اميد دارند» 


وخدا 


آمرزكار و مهربان است. )51١8(‏ 


تو را از مى و قمار مى يرسندء بكو: در آنها كناهى است بزركك و سودهايى براى مردم, و كناه آنها از سودشان بزركتر است. 
وال توامى برسيد كد جه انناق كشسد؟ يكو اقزوق [از ثباز] زا دين كوته ذا آباك. ورا بزائ شما روشق باق من كتده شاين 


)5١9( بينديشيد‎ 


درباره اين جهان و آن جهان. و تو را از يتيمان يرسند, بككو: اصلاح كارشان بهتر استء و اكر با ايشان [در زند كى] بياميزيد» 
برادران شمايند - يس با آنان برادرانه رفتار كنيد -» و خدا تباه كار را از نيك وكار باز مى شناسد و اككر خدا بخواهد شما را به 


تنكى و رنج مى افكندء همانا خدا تواناى بى همتا و دانى استوار كار است. (70؟) 


وتككان مشر كتاواابه همدرف مكيريك: "اسان أوروقة ق كن ناءاساك ساون عقر كانت هر عقد قضها خرش ابه ونه 
شكفت آردة و يةمردان مشرك وق باابهان مذهيد تا اماث اوزئد» و يتده مومرج نه ازمرة مشر ات هر جد كه شما زا 
خوش آيد وبه شكّفت آردء آنها به آتش دوزخ مى خوانند و خداوند به خواست و فرمان خويش به بهشت و آمرزش مى 


خواند و آيات خود را براى مردم روشن بيان مى كندء باشد كه به ياد آرند و يند كيرند. (71) 


تورااز حيض مى يرسندء بككو: آن رنج و آزارى است. يس در حال حيض از [آميزش با] زنان كناره كيريد و به آنان نزديكك 
مشويد تا ياكك شوند. يس جون خود را ياكك كنند - غسل كنند -» آن سان كه خدا 


فرمانتان داده است به آنان درآبيد» كه خدا توبه كاران را دوست دارد و ياكيزكان را دوست دارد. (777) 


زنانتان كشتزار شمايند» به كشتزار خويش هر جا وهر كاه كه خواهيد در آييد - مككر در موارد ممنوع كه در فقه آمده است - 


. و براى خود [كار نيكك] بيش فرستيد و از خدا بترسيد و بدانيد كه با او ديدار خواهيد كرد و مومنان را مده ده. (77؟) 


و خداى را دستاويزى براى سوكندهاى خويش مسازيد كه نيكى و يرهي زكارى و اصلاح ميان مردم نكنيد» و خدا شنوا و 
داناست. (ع؟5) 


خداوند شما را به سوكندهاى بيهوده و ناسنجيده تان باز خواست نمى كند وليكن به آنجه دلهاى شما [قصد] كرده است - 


سو كد خورةة از "زوق قصد و عمد و امك شكيقن ‏ أن اراز واس فى" كد وعدا امرز كان ومرةبا نات (8) 


آثان كة سو كن فى اخورنك كه از زثان خود دون باشند جهان ماه ذرتكك كسد يسن كر بان ايند ححداوتك امرز كان :و ههربان 


است. (7728) 
واكر آهدكك طلاق كردند هرآينه خذا شنوا و داناست. (9897؟) 


و زنان طلاق ذاده كا سه ياكى .درك كتثد -منظ يمانكد وال شوهر كردن باراستئد حو اكر يه مداو رؤز واشية ايمان 
دارند براى آنها روا نيست كه آنجه را خدا در زهدان آنان آفريده است ينهان كنند» و شوهرانشان در آن [مدت] اككر خواهان 
اصلاح باشند به بازكرداندن آنها سزاوارترند. و براى آن زنان [حقوقى] است مانند آنجه [از تكاليف] بر آنهاست به شيوه نيكو 


و يسنديده» و مردان را بر آنان يايه اى [برتر] است و خدا تواناى بى همتا و 


داناى با حكمت است. (578) 


طلا - طلاق رجعى كه در آن شوهر به زن باز تواند كشت - دوبار است. يس از آن به نيكويى نككاه داشتن يا به نيكى رها 
ساح .واشماز] عاجخل تيسث كداز انجة داشا دادم امد جرف ناز ستائيد مكر اتكناهن وو بررتتيد كه تافل جنوه - 
مرزها و احكام - خدا را بريا دارند - به سبب ناسازكارى اخلاق زن و شوهر -. يس اكر ترسيديد كه حدود خدا را بريا ندارند 
- به سبب بى ميلى زن به شوهر - كناهى بر آن دو نيست در آنجه زن عوض [طلااق خود] بدهد - كابين بخشد تا خود را 


برهاند -» اينها مرزهاى خداست, از آنها فراتر مرويد» و هر كه از مرزهاى خدا فراتر رود جنين كسان ستم كارند. (59؟) 


يس اكر [بار سوم] وى را طلاءق داد ديكر براو حلال نيست تا آنكه شوهرى جزاو كندء يس اككر [اين شوهر] زن را طلالق 
دهدء كناهى بر آن دو نيست كه به يكديكر باز كردند» اكر كمان داشته باشند كه حدود خدا را بريا مى دارند. اينها مرزهاى 


خداست كه براى كروهى كه بدانند بيان مى كند. (:77) 


و جون زنان را طلاق داديد و به [نزديكك] يايان عده خود رسيدند يا به نيكويى نككاهشان داريد يا به نيكويى رهاشان سازيد؛ و 
براى زيان رساندن نككاهشان مداريد تا ستم كرده باشيد. و هر كه جنين كند براستى بر خود ستم كرده است. و آيات خدا را به 


شوعى و.ريشخيد مكيريذ» والعمقن را كه خدا به شما ارزائى :داشته و انه زااز كتاباوى 


حكمت بر شما فرو فرستاده است كه شما را بدان يند مى دهد به ياد آريد» واز خدا يروا كنيد و بدانيد كه خدا به همه جيز 


داناست. (3171) 


و جون زنان را طلاق داديد و به يايان عده خود رسيدندء آنها را باز مداريد از اينكه با شوهران خويش زناشويى كنند آنكاه 
كه ميان خود به شيوه اى يسنديده خشنود شوند. به اين [دستورها] يند داده مى شود هر كسى از شما كه به خدا و روز وايسين 


ايمان دارد اين براى شما بهتر و ياكيزه تر استء و خدا [صلاح كار را] مى داند و شما نمى دانيد. (55) 


و مادران» فرزندان خود را دو سال تمام شير دهندء [اين حكم] براى كسى است كه بخواهد شير دادن را تمام كند. و خوراكك 
و يوشاكك آنان به وجه شايسته و يسنديده بر آن كس است كه فرزند از اوست» هيج كس بيش از توانش مكلف نيست. هيج 
مادرى و هيج يدرى نبايد به سبب فرزندش زيان بيند» و [اكر يدر نباشد] بر وارث نيز همجنان [هزينه خوراكك و يوشاكك] 
استء و اككر يدر و مادر با خشنودى و مشورت يكديككر بخواهند [كودك را] از شير باز كيرند كناهى بر آنها نيستء واكر 
بخواهيد براى شير دادن فرزندانتان دايه بكيريد هر كاه آنجه را كه بايد بدهيد به شايستكى داده باشيد كناهى بر شما نيست» و 


از خدا يروا كنيد و بدانيد كه خداوند بدانجه مى كنيد بيناست. (3719) 


واز شما كسانى كه بميرند و زنانى باز كذارندء اين زنان بايد جهار ماه و ده روز درنكك كتند - عده بدارند - و جون به يايان 


عده جو نس 


رسيدند در كار شايسته و يسنديده اى كه درباره خويشتن كنند - ازدواج با همسر دلخواه - كناهى بر شما نيست» و خداوند به 
آنجه مى كنيد آكاه است. (077 


ودر آنجه از خواستارى آن زنانكه در عده هستند به اشاره و در يرده كوييد يا در دل خويش نهان داريد كناهى بر شما 
نيست» خحدا مى داند كه از آنها ياد خواهيد كرد. وليكن با آنان وعده ينهانى [براى نكاح] مكنيد مكر آنكه سخنى نيكو - به 
اشاره و در يرده - كويبدء اما آهنكك بستن عقد زناشويى مكنيد تا مدت مقرر به سر آيدء و بدانيد كه خدا آنجه را در دل 


كناهى بر شما نيست اكر زنانى را كه با آنها نزديكى نكرده ايد يا كابينى برايشان مقرر نكرده ايد طلاق دهيد» و برخوردار و 


بهوه,متدشاق سازيدة فراخد ست يه اتذازة توان ود وتكدست:نه اندازه تؤان خوده كة [انن] سزاوار كر كاران ات (ع) 


واكر زنان را بيش از آنكه با آنها نزديكى كرده باشيد طلاق دهيد و كابينى معين كرده ايد نيم آنجه مقرر داشته ايد بر 
تساست» مكن انكة غود انها انا كسى: كه كره: زتاشوانى بلتست اوسث كذقت كيد»:و كذشت شما به يزهيز كازى زد يكثر 


استء و بخشش و بزركوارى را ميان خودتان فراموش مكنيد كه خدا بدانجه مى كنيد بيناست. (/970) 
بر نمازها و [|بويزه] نماز ميانه مواظبت كنيد» و خدا را با فروتنى به فرمانبردارى بايستيد. (5727) 


يس اكر [از دشمنى يا خطرى] بيم داشتيد» يياده يا سواره نماز كنيد» و جون ايمن شديد 


خدا را ياد كنيد به ياس آنكه به شما آنجه را نمى دانستيد آموخت. (799) 


و از شما كنانى كه بميرند "زان :باز كَذَارَئد نرائ زتانشان سفارش كتتد كه نا يكسال ترخوودان شوند بدوة يرون كردن [از 
غنائه .بين اكر خوف بِيروق شوتك: ذن اتجة:بة:وحه شاسعه و سند يدو يراى ود كنك كاهن يسما تسح .و عدا تواناى بى 
همتا و داناى با حكمت است. )58:٠(‏ 


و زنان طلاق داده را بهره اى است به شيوه يسنديده» كه بر يرهيزكاران سزاست. )78١(‏ 
خدا آيات خود را اينجنين براى شما روشن بيان مى كند شايد خرد را كار بنديد. (؟585) 


آيا ننككريستى به آن هزاران تن كه از بيم مركك از خانه هاى خود بيرون رفتند؟ يس خدا آنان را كفت: بميريد» سيبس زنده 


در راه خدا كارزار كنيد و بدانيد كه خدا شنوا و داناست. رععم 


كيست كه خداى را وام دهد وامى نيكوء نا او را افزون دهد افزونى هاى بسيار؟ و خدا [روزى را] تنكك و فراخ مى كندء و 
با كشت شما به سوى اوست. (80؟) 


آيا ننكريستى به آن كروه از فرزندان اسرائيل يس از موسى كه به يبامبر خود كفتند: براى ما يادشاهى برانكيز تا در راه نخدا 
كارزار كنيم؟ كفت: آيا احتمال مى دهيد كه اككر كارزار بر شما نوشته شود كارزار نكنيد؟ كفتند: ما را جيست كه در راه خدا 
كارزار نكنيم و حال آنكه از خانمان و فرزندانمان بيرون رانده شده ايم؟ و جون كارزار بر آنها نوشته شد جز اندكى يشت 


كردند» و خداوند به 


ستم كاران داناست. (82؟) 


و ييامبرشان به آنها كفت: خداوند طالوت را به يادشاهى شما برانكيخت. كفتند: حككونه او را بر ما يادشاهى باشد و ما به 
يادشاهى از وى سزاوارتريم و او را كشايشى از مال نداده اند كفت: خدا او را بر شما بركزيده است و در دانش و تن فزونى و 


فراخى داده استء. و خداوند يادشاهى خود را به هر كه خواهد دهد و خدا فراخى بخش و داناست. (/ا78) 


و ييامبرشان به آنها كفت كه نشانه يادشاهى او اين است كه آن صندوق [عهد] كه در آن آرامشى از يرورد كارتان و بازمانده 
اى از ميراث خاندان موسى و خاندان هارون است و فرشتكان آن را برمى داوند نزد شما آيد. همانا در اين براى شما نشانه اى 


أشكة ١‏ كر موس :ناتقنين. 1 ) 


جون طالوت با سياهيان بيرون آمدء كفت: خداوند شما را به جوى آبى مى آزمايد» يس هر كه از آن بياشامد از من نيست» و 
هر كه از أن لخورة ان من استكه مكر أن كه كت نسص ابوير كيرد ساكه آل ثافزهانال يه :شمار بايد بح بس عجر اند كى همه ال 
تاشاعةنك يون جوة أو ب اعوسنان همراعقن از عون كتشيب كنسدة امروز ها تان زابرف تيا تجالوت و لشكرياةاو 
نيستء [اما] كسانى كه مى دانستند كه خداى را ديدار خواهند كرد كفتند: جه بسا كروهى اندكك كه به خواست نخدا بر 


كروهى بسيار بيروز شده اندء و خدا با شكيبايان است. (5884) 


و جون با جالوت و سياه او روبرو شدندء كفتند: يرورد كاراء بر ما شكيبايى فرو ريز و كامهامان استوار بدار و مارا بر كروه 


كافران يارى و ييروزى 


ده. (0٠0؟)‏ 


يس به خواست و فرمان خدا آنها را درهم شكستند و داوود» جالوت را بكشت و خداوند به او يادشاهى و حكمت داد واز 


آنجه مى خواست او را بياموخت. واكر نبود باز داشتن خخدا برخى از مردم را به برخى ديكرء هرآينه زمين - و اهل آن - تباه 
شده بود وليكن خدا خداوند فزون بخشى بر جهانيان است. (181) 


اين آيات خداست كه براستى و درستى بر تو مى خوانيم و همانا تو از فرستاد كانى. (81؟) 


آن ييامبران» برخى شان را بر برخى برترى داديم» از ايشان كس بود كه خدا باوى سخن كفتء و برخى شان را يايه ها بالا 
برد» وعيسى يسر مريم را حجتها و نشانه هاى روشن داديم واو را به روح القدس - جبرئيل - نيرومند كردانيديم. و اككر خدا 
مى خواست آثان كه يس از :ايشان يودنك بعد از انكه نشانة هاى روشوبة انها رسيد با يكديكر يكار تمى كردنك» وليكن 
اختلا.ف كردندء از آنها كس بود كه ايمان داشت و كس بود كه كافر شدء و اككر خدا مى خواست با هم بيكار نمى كردند 
وليكن خدا آنجه خواهد مى كند. (707) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد از آنجه شما را روزى كرده ايم انفاق كنيد ييش از آنكه روزى بيايد كه در آن نه داد و 


ستدى باشد و نه دوستى و نه شفاعتى» و كافران همان ستم كارانند. (565) 


خداى يكتا - الله - جز او خدايى نيستء زنده ياينده استء او را نه خواب سبكك فراكيرد و نه خواب كران» او راست آنجه در 


آسمانها و آنجه در زمين است. كيست آن كه جز به خواست و فرمان او 


نزد وى شفاعت كند؟ آنجه بيش رو و آنجه از يشت سر ايشان است مى داندء و به جيزى از علم او دست نيابند مككر بدانجه 
خود خواهد. كرسى - دامنه علم و قلمرو فرمانروايى او - آسمانها و زمين را فراكرفته استء و نككّاه داشت آنها براو دشوار 
بسكو وشت والاوي ركف 2 


در دين اكراه - به ناخواه واداشتن - نيست. رهيابى [به راه راست] از بى راهى» روشن و نموده شده؛ يس هر كه به طاغوت 
كافر شود و به خداى ايمان آرد براستى به دستاويز استوار جنك زده كه آن را كسستن نيستء و خدا شنوا و داناست. (782) 


خدا دوست و كارساز مومنان استء آنان را از تاريكى ها به روشنايى مى برد. و كسانى كه كافر شدند دوستان و كارسازانشان 


طاغوتهايند» آنها رااز روشنايى به تاريكى مى برند. اينان دوزخيانند و هميشه در آن باشند. (101) 


آيا ننكريستى به آن كس كه با ابراهيم درباره [هستى] برورد كارش كفت وككو و ستيزه مى كرد از آن رو كه خخحدا به او 
يادشاهى داده بود آنككاه كه ابراهيم كفت: يروردكار من آن است كه زنده مى كند و مى ميراند» او كفت: من هم زنده مى 
كنم و مى ميرانم. ابراهيم كفت: همانا خدا آفتاب رااز سوى خاور بر آرد تو آن رااز سوى باختر بر آر. يس آن كه كافر شده 
بود فرو ماند و سركشته شدء و خدا مردم ستم كار را راه ننمايد. (10) 


يا مانند آن كس - عزير - كه بر دهكده اى كذر كرد كه ديوارها و سقفهايش فرو ريخته بود» كفت: خدا جككونه اين - اهل 


اين - ده را يس از 


مزونقئ زنذه من كند؟ داولتك أو راصن سال ميزائك وابازئن بزاتكيفة دده أشن “ساعة تخ كفك عبد دريك كرددائ؟ 
كفت: روزى يا برخى از روزى درنكك كردم. كفت: بلكه صد سال است كه درنكك كرده اىء به خورش و آشاميدنى ات بنكر 
كه ديكركون نشده استء و به درازكوش خود بنكر [كه استخوانهايش يوسيده. تا ياسخ خود را بيابى] و تا تو را براى مردم 
دليل و نشانه اى [بر رستاخيز] كنيم و به استخوانها بنكر كه جكونه مى جنبانيم و به هم مى آوريم و سبس كوشت بر آن مى 
يوشانيم. يس جون [توانايى خداوند در زنده كردن مردكان] براى او روشن و هويدا شد كفت: مى دانم كه خدا بر هر جيزى 
تواناست. (7509) 


و[ياد كن] آنككاه كه ابراهيم كفت: يروردكاراء به من بنماى كه جككونه مردكان را زنده مى كنى؟ كفت: مككر باور ندارى؟ 
كفت: جراء وليكن تا دلم آرام كيرد. كفت: جهار يرنده بركير و آنها را نزد خود جمع و ياره ياره كن» سيس بر هر كوه؛ ياره 
اى از آنها بنه» آنكاه بخوانشان تا شتابان سوى تو آيندء و بدان كه خدا تواناى بى همتا و داناى استوار كار است. )52:٠(‏ 


داستان آنان كه مالهاى خويش را در راه خدا انفاق مى كنند داستان دانه اى است كه هفت خوشه بروياند و در هر خوشه صد 
دانه باشد» و خدا هر كه را خواهد - دو يا جند برابر - فزونى دهد و خداوند فراخى بخش وداناست. )528١(‏ 
كسانى كه مالهاى خود را در راه خدا انفاق كنند واز يى انفاقى كه كرده اند منتى ننهند و نرنجانند» مزد آنان نزد 


يرورد كارشان است. نه بيمى بر آنهاست و 


نه اندوهكين شوند. (27؟) 


سح تيكو و ستديده و كشت [آز بدى و خرش با زامتدذان] هثرادصدقه اي اميت كه ذو ى ان :رتجائداق ناشدة و خداح 


نياز و بردبار است. (*389) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» صدقه هاى خود را به منت نهادن و رنجانيدن تباه مكنيد مانند آن كس كه مال خويش را 
براى نماياندن به مردم انفاق مى كند و به خدا و روز وايسين ايمان ندارد [و نتيجه اى از انفاق خود نمى يابد]ء داستان او جون 
داستان مسركة سكت دضافن انيت كهابر أن خاكى +غبارئ - باشد :و تندنازاتى يه ان يرسك [و آن شاك را ببرد] و سبك 
را همجنان سخت و صاف - بدون خاك - بككذارد؛ [رياكاران نيز] بر هيج جيز از آنجه كرده اند دست نمى يابند» و خداوند 


مردم كافر را راه نتمايد. رع7”2 


وداستان كسانى كه مالهاى خود را براى جستن خشنودى خدا و استوار كردن [باور و اخلاص] دلهاى خويش انفاق مى كنند 
جوق داستان توستاى :آست رجات لند كه تتدباراق ذا رسه يس باز وبر خودهرا دوعتدان ذهد واكر اران درشت:ؤ 


تندى بدان نرسد باران خرد و نرمى رسدء و خداوند به آنجه مى كنيد بيناست. (580) 


آيا يكى از شما دوست دارد كه او را بوستانى باشد از خرما و انكورء كه جوى هااز زير آن روان باشد واو رادر آن هر كونه 
ميوه اى باشدء و بيرى بدو فرارسد و او را فرزندانى خرد و ناتوان باشند» يس ناكهان كردبادى آتشبار به آن بوستان رسد و 


بسوزد؟ خدا آيات خود را براى شما اينجنين روشن بيان 


مى كند شايد بينديشيد. (788) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء از جيزهاى ياكك و نيكو كه به دست آورده ايد واز آنجه از زمين براى شما بيرون آورده ايم 
انفاق كنيدء و آهنكك انفاق از يليد و ناياكك آنكه خود نمى كيريد مكر با جشميوشى مكنيدء و بدانيد كه خخداوند بى نياز و 


ستوده اسن ا 


شيطان شما راز درويشى و بينوايى مى ترساند و به زشتكارى و ناشايست - بخل و منع صدقات - فرمان مى دهدء و خدا شما 


رابه آمرزش خويش و فزونى در خواسته و ياداش نويد مى دهدء و خداوند فراخى بخش وداناست. (/52) 


حكمت - درستى كفتار و كردار - را به هر كه خواهد مى دهد, و هر كه را حكمت دهند براستى او را نيكى هاى بسيار داده 


اثناة ادن عورد هداق ناد كد ويد كويد زوع 
وهرانفاق يا نذرى كه كرده ايد همانا خدا آن را مى داند» و ستم كاران را هيج ياورانى نيست. (3170) 


اكر صدقه ها را آشكارا دهيد نيكك است و اكر آن را ينهان داريد و به بينوايان دهيد براى شما بهتر است و برخى از كناهانتان 


رااز شما مى زدايد» و خدا بدانجه مى كنيد آككاه است. (717/1) 


هدايت - به راه آوردن - آنان بر [عهده] تو نيست بلكه خدا هر كه را بخواهد راه نمايد - به راه آورد -. و هر خيرى - مالى - 
كه انفاق كنيد براى خودتان است, و جز براى جستن خشنودى خدا انفاق نمى كنيد [يس بر كسى منت منهيد]. وهر خيرى - 
مالى - كه انفاق كنيد شما را به تمامى باز دهند و بر شما ستم نرود. (91/7) 


[صدقه ها] 


براى نيازمندانى است كه در راه خدا بازداشته شده اند و نتوانند [براى جستن روزى] در زمين سفر كنند» [ولى] نادان ايشان را 
به سبب خويشتندارى توانكر يندارد» آنان زاجة شان حيو شان مي شنا بصي زمره م بادا ماق جار تبتوا عدلابو هو مال كه 
: 0 05 كنيد همانا خداوند بدان داناست. فرذفة 


آنان كه مالهاى خود را در شب و روزء ينهان و آشكاراء انفاق مى كنند مزدشان نك بوورة كارشان اسثه» ليم :ير اتهانشت 


ونه اندوهكين شونك. زعا 


تعادل روحى و عملى او به هم مى خورد -. اين [آسيب] از آن روست كه كفتند خريد وفروش مانند رباست, با اينكه خدا 
خريد وفروش را حلال و ربا را حرام كرده است. يس هر كه يند خداوند بدو رسيد و [از رباخوارى] باز ايستاد» آنجه كذشت 


از ان اوست» وكار او با خداست» و هر كه نه رباخوارى] باز كردد» جنين كسان دوز خيانند ودر آن جاودانه باشند. اللكفة 


خداوند ربا را مى كاهد و نابود مى كرداند و صدته ها را فزونى مى بخشدء خدا هيج ناسياس - يا كفر بيشه - كنهكارى را 


دوست نمى دارد. (7178) 


آنان كه ايمان آوردند و كارهاى شايسته كردند و نماز را بر يا داشتند و زكات دادند مزدشان نزد يرورد كارشان استء نه بيمى 


بر آنهاست و نه اندوهكين شوند. (//؟) 
اى كسانى كه ايمان آورده ايد از خدا بترسيد و اكر ايمان داريد هر جه از ربا [بر مردم] مانده است رها كنيد (/91) 


واكر'[رها] تكتين يسن 


بدانيد كه از سوى خدا و بيامبر او در جنكيد. واكر توبه كنيد سرمايه هاى شما از آن شماست,ء در حالى كه نه ستم مى كنيد - 


به خواستن ربا - و نه بر شما ستم مى كنند - به باز ندادن سرمايه -. (9179) 


اكز :[واقدان] تتكدست بو اواو ا قرا ل ستى»«دهلتى اند دادة و «يقشيدن وضدقة ذاذنهما إنه ان تكدست] بزائ شما هقر 


استء. اككر مى دانستيد. (180) 


وابترسيد اق روزى كه شما زابه شوى خدا باز كردائتدء انكاه باهر كسبى [باذائن] انبعة كرده امنت ب هتما دهد .وبر آنان 


ستم نرود. (581) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء هر كاه به يكديكر دينى يبدا كرديد - به سبب خريد و فروشء وام و جز اينها - تا سر مدى 
نامبرده» يس آن را بنويسيد و نويسئده اى ميان شما آن را به درستى و داد بنويسد. و نويسنده به ياس اينكه خدا به او آموخته 
است نبايد از نوشتن سرباز زند يس بايد بنويسد. و كسى كه حق بر كردن اوست - وامدار و بدهكار - بايد وام نامه را املاء 
كند وواز خداىء يرورد كار خويشء يبروا داشته باشد و جيزى از آن نكاهد. يس اكر كسى كه حق بر كردن اوست كم خرد يا 
ناتوان - كودكك و مانند آن - بود يا نتواند املاء كند سريرست او به درستى و داد املاء كند» و دو كواه از مردانتان به كواهى 
كيريد» واكر دو مرد نبود يكك مرد و دو زن از كواهانى كه بيسنديد كه اكر يكى از آن دو فراموش [يا اشتباه] كند ديكرى به 


يادش 


آرد. و جون كواهان را بخوانند نبايد سر باززنند. واز نوشتن آن - وام يا بدهى -» كوجكك باشد يا بزرككء تا مهلت آنء 
دلتنكك و آزرده مشويد. اين [نوشتن شما] نزد خداوند عادلانه ترو كواهى را ياينده تر و به آنكه در شكك و بد كمانى نيفتيد 
توه سكين سق مكر اانكة :باز ر كاك 'نق اشن كداهيان خوى ]دميث به دست حي كركانيدة نين كاهئ بوهما فسنت كه انرا 
ننويسيد. وجون خريد وفروش كنيد كواه كيريدء و به نويسنده و كواه نبايد زيان رسدء و اكر جنين كنيد آن نافرمانى 


شماست. واز خدا يروا كنيد» و خدا شما را مى آموزدء و خدا به هر جيزى داناست. (587) 


وكوف باكرا ته الى ادي ركان كله بفرسوو كي وك تياد رعو ان بود اك كاين 
شمرده شده اسث - امانت به وى سيرده شده - امانت را باز دهد واز خداىء يرورد كار خويش»ء يروا كند. و كواهى را ينهان 


مكنيد» و هر كه آن را ينهان كند دل او كناهكار استء و خدا بدانجه مى كنيد داناست. (1817) 


كند. يس هر كه را خواهد - شايسته بيند - بيامر زد و هر كه را خواهد - سزاوار يابد - عذاب كندء و خدا بر هر جيزى 


تواناست. (578) 


يبامير به نجه از يرورد كارش به او فرو فرستاده شده ايمان دارد: و همه مومئان به نخدا و فرشتكان او و كتابها و يبامبران 


او ايمان دارند» [و كويند:] ميان هيج يكك از فرستاد كان او جدا نكنيم - فرق ننهيم - و كفتند: شنيديم و فرمان برديم - و مى 


شنويم وفرمان مى بريم -» يرورد كاراء آمرزش تو را خواهانيم و بازكشت إما] به سوى توست. (580) 


خدا هيج كس را تكليف نكند مككر به اندازه توانشء او راست هر جه كرده [از كارهاى نيكك] و بر اوست هر جه كرده [از 
كارهاى بد].[و كويند:] يروردكاراء اكر فراموش يا خطا كرديم بر ما مككير. يرورد كاراء بر ما تكليف كران منه جنانكه بر آنان 
كه ييش از ما بودند نهادىء و آنجه را توان آن نداريم بر [دوش] ما منه» واز ما دركذر و مارا بيامرز و بر ما ببخشاى» تو 


سريرست و ياور مايى» يس ما را بر كروه كافران يارى و بيروزى ده. (7582) 

ترجمه فارسى استاد آيتى 

به نام خداى بخشاينده مهربان 

الف. لام. ميم. )١(‏ 

اين است همان كتابى كه در آن هيج شكى نيست. يرهيز كاران را راهنماست: (؟) 

آنان كه به غيب ايمان مى آورند و نماز مى كزارند» واز آنجه روزيشان داده ايم انفاق مى كنند. (9) 

و آنان كه به آنجه بر تو و بر ييامبران ييش از تو نازل شده است ايمان مى أورند و به آخرت يقين دارند. (©) 
اشاقن از سوئ برورد كارشان قري هغداشه وعيود رسكاراقد: (0) 

كافران را خواه بترسانى يا نترسانى تفاوتشان نكند, ايمان نمى آورند. (28) 

خداخ ذلياقاة وير كرششان عير تياد وبر ووق عشياشان رده ال اشكه و برايقاة عذابي اشسش يورك 7 


ياره اى از مردم مى كويند: به خدا و روز قيامت 


ايمان آورده ايم. حال آنكه ايمان نياورده اند. (8) 


در دلهاشان مرضى است و خدا نيز بر مرضشان بيفزوده است و به كيفر دروغى كه كفته اند بر ايشان عذابى است دردآور. 
000 


جون به آنان كفته شود كه در زمين فساد مكنيد» مى كويند: ما مصلحانيم. )1١(‏ 
آكاه باشيد كه اينان خود تبهكارانند و نمى دانند. (17) 


عو نه كان كتنه شور كدشيما نز هماكل 5يكز مزذماة اسان تاروست من كزيتةة اباساطز هباتندبى عردات انمان 


بياوريم؟ آكاه باشيد» كه آنان خود بى خردانند و نمى دانند. (1) 


و جون به مومنان مى رسندء مى كويند: ايمان آورده ايم. و جون با شيطانهاى خويش خلوت مى كنند» مى كويند: ما با شما 


هستيم» ما استهزايشان مى كنيم. )١15(‏ 
خداست كه آنها را استهزاء مى كند و وا مى كذاردشان تا همجنان در طغيان خويش سر كردان بمانند. (10) 
ابئان كمراهئ رابه هدابث خريدذثلة يس تجار تشان سود تكزد.و :دز شمان هذايت يافتكاق درتيامدتد. (12) 


تاريكى رهايشان كرد. )1١7(‏ 


كرانند» لالانند» كورانند» و بازنمى كردند. (18) 


يا جون بارانى سخت در ظلمت همراه با رعد و برق از آسمان فرود آيدء تا مباد كه از بانكك صاعقه بميرند» انككشتان خويش 
در كوشها كنند. و خدا بر كافران احاطه دارد. (19) 


نزديكك باشد كه برق ديد كانشان را نابينا سازد. هر كاه كه بردمد جند 


كام بوم دارندة و حون خاموش "شود از رفت بازاسشد) كر عيزا م خواست» كوشهاشان را كرو شتمانشان وا كون فن 


ساخت»ء كه او بر هر كارى تواناست. )5١(‏ 
اى مردمء يروردكارتان را كه شما و ييشينيانتان را بيافريده است ببرستيد. باشد كه يرهيز كار شويد. )1١(‏ 


روزى شما از زمين هركونه ثمره اى برويانيد» و خود مى دانيد كه نبايد براى نخدا همتايانى قرار دهيد. (77) 


واكر در آنجه بر بنده خويش نازل كرده ايم در ترديد هستيدء سوره اى همانند آن بياوريد و جز خداى همه حاضرانتان را 


فراخؤانيك ا كراشت فى كوس (1) 


و هركاه جنين نكرده ايد -كه هركز نتوانيد كرد- يس بترسيد از آتشى كه براى كافران مهيا شده و هيزم آن مردمان و ستككها 


هستند. (18) 


به آنان كه ايمان آورده اند» و كارهاى شايسته كرده اند» بشارت ده كه برايشان بهشتهايى است كه در آن نهرها جارى است. 


وهر كام كه از ميوه ناف ان توخوردان شوثد كويفدة يفن ازارة كو دناه از جين فيوة هايى برخوردار شده بوديمء كه اين 
ميوه ها شبيه به يككديكرند. و نيز در آنجا همسرانى ياكيزه دارند و در آنجا جاودانه باشند. (8؟) 


خدا ابايى ندارد كه به يشه و كمتر از آن مثل بزند. آنان كه ايمان آورده اند مى دانند كه آن مثل درست واز جانب يرور دكار 


آنهاست. و اما كافران مى كويند كه خدا ازاين مثل جه مى خواسته است؟ بسيارى 


را بدان كمراه مى كند و بسيارى را هدايت. اما تنها فاسقان را كمراه مى كند. (8؟) 


كسانى كه ييمان خدا را يس از بستن آن مى شكنند و آنجه را كه خدا به ييوستن آن فرمان داده مى كسلند و در زمين فساد 
مى كنند» زيانكارانند. (717) 


حجكونه خدا را انكار مى كنيد» در حالى كه مرده بوديد واو شما را زنده ساختء بازمى ميراند و زنده مى كند و آنكاه به نزد 


او بازكردانده مى شويد (18) 


اوست كه همه جيزهايى را كه در روى زمين است برايتان بيافريد» آنكاه به آسمان يرداخت وهر هفت آسمان را برافراشت و 


خود از هر جيزى آكاه است. )١94(‏ 


كند و خونها بريزد» و حال آنكه ما به ستايش تو تسبيح مى كوييم و تو را تقديس مى كنيم؟ كفت: من آن دانم كه شما نمى 
دانيد. (:0 


و نامها را به تمامى به آدم بياموخت. سيس آنها را به فرشتكان عرضه كرد. و كفت: اكر راست مى كوييد مرا به نامهاى اينها 


خبر دهيد. )71١(‏ 


كفتند: منزهى تو. ما را جز آنجه خود به ما آموخته اى دانشى نيست. تويى داناى حكيم. (27) 


كفت: اى آدمء آنها را از نامهايشان آكاه كن. جون از آن نامها 1 كاهشان كردء خدا كفت: آيا به شما نكفتم كه من نهان 


آسمانها و زمين را مى دانم؛ و بر آنجه آشكار مى كنيد و ينهان مى داشتيد آكاهم (8) 


را سجده كنيد. همه سجده كردند جز ابليس» كه سر باززد و برترى جست. واواز كافران بود. (07) 


و كفتيم: اى آدمء خود و زنت در بهشت جاى كيريد. و هرجه خواهيد, و هرجا كه خواهيد, از ثمرات آن به خوشى بخوريد. و 


به اين درحت نزديكك مشويد» كه به زمره ستمكاران درا ييد. (0”) 


يس شيطان آن دو را به خطا واداشت» واز بهشتى كه در آن بودند بيرون راند. كفتيم: يايين رويد» برخى دشمن برخى ديكر 


و قراركاه و جاى برخوردارى شما تا روز قيامت در زمين باشد. (22) 
آدم از يرورد كارش كلمه اى جند فراكرفت. يس خدا توبه او را بيذيرفت» زيرا توبه يذير و مهربان است. (87”) 


كفتيم: همه از بهشت فرو شويدء يس اككر از جانب من راهنمايى برايتان آمدء بر آنها كه از راهنمايى من ييروى كنند بيمى 


نخواهد بود و خود اندوهناك نمى شوند. (78) 
كسانى كه كافر شوند» و آيات خدا را تكذيب كنند خود اهل جهنمند و جاودانه در آنجا خواهند بود. (99) 


اى بنى اسرائيل؛ نعمتى را كه بر شما ارزانى داشتم به ياد بياوريد. و به عهد من وفا كنيد تا به عهدتان وفا كنم. و از من بترسيد. 
0ع 


وبه آنجه نازل كرده ام و كتاب شما را تصديق مى كند ايمان بياوريد» واز نخستين كسانى كه انكارش مى كنند مباشيد. و 


آيات مرا به بهاى اندكك مفروشيد و از من بيمناكك باشيد. )6١1(‏ 
حق را به باطل مياميزيد و با آنكه حقيقت را مى دانيد» كتمانش مكنيد. (67) 


ونماز را بر ياى داريد و زكات بدهيد و 


با ركوع كنند كان ركوع كنيد. (67) 


(عع) 


از شكيبايى و نماز يارى جوييد. و اين دوء كارى دشوارند» جز براى اهل خشوع: (60) 
آنان كه بى كمان مى دانند كه با يرورد كار خود ديدار خواهند كرد و نزد او بازمى كردند. (2) 
اى بنى اسرائيل» نعمتى را كه بر شما ارزانى داشتم و شما را بر جهانيان برترى دادم به ياد بياوريد. (917) 


و بترسيد از روزى كه هيج كس ديكرى را به كار نيايد و هيج شفاعتى از كسى يذيرفته نككردد واز كسى عوضى نستانند و 


و به ياد آريد آنككاه كه شما را از فرعونيان رهانيديم: شما را شكنجه هاى سخت مى كردندء يسرانتان را مى كشتند و زنانتان را 


زنده مى كذاشتند. و در اين آزمونى بزركك از سوى يروردكارتان بود. (69) 

وآن هنكام را كه دريا را برايتان شكافتيم و شما را رهانيديم و فرعونيان را در برابر جشمانتان غرقه ساختيم. (00) 

و آن هنكام را كه جهل شب با موسى وعده نهاديم و شما كه ستمكاران بوديد؛ بعد ازاو كوساله را يرستيديد. )8١(‏ 
يس كناهانتان را عفو كرديم, باشد كه سباسكزار باشيد. (؟8) 

و به ياد آريد آن هنكام را كه به موسى كتاب و فرقان داديم» باشد كه هدايت شويد. (07) 


و آن هنكام را كه موسى به قوم خود كفت: اى قوم من» شما بدان سبب كه كوساله را يرستيديد بر خود ستم 


ووا:داشتيد: ايتكك :نه د ركاه اقريد كارتان توه كنيد و يكديكر وا يكشيد» كةاحتين كارى دن ترد آفزيد كارتان ستوده ترز است. 


بع تعد تابه يادو بلا ورقكه كبو لزن دراو سوزبان افك ره 


و آن هنكام را كه كفتيد: اى موسى . ما تا خدا را به آشكارا نبينيم به توايمان نمى آوريم. و همجنان كه مى نكريستيد صاعقه 
شما را فرو ككرفت. (80) 


و شما را يس از مردن زنده ساختيم» شايد سباسكزار شويد. (02) 


و ابر را سايبانتان كردانيديم و برايتان من و سلوى فرستاديم: بخوريد از اين جيزهاى ياكيزه كه شما را روزى داده ايم. و آنان 
بر ما ستم نكردند» بلكه بر خود ستم مى كردند. (21) 


و به ياد آريد آن زمان را كه به شما كفتيم: به اين قريه درآ بيد و از نعمتهاى آن هرجه و هرجا كه خواسته باشيد به فراوانى 
بخوريد. ولى سجده كنان از دروازه داخل شويد و بككوييد: بار كناه از ما فرو نه . تا خطاهاى شما را بيامرزيم و به ياداش 
نيك وكاران بيفزاييم. (/0) 


اما ستمكاران آن سخن را ديكر كردند و بر آنان به جزاى عصيانى كه كرده بودند عذابى آسمانى فرود آورديم. (09) 


وبه ياد آريد آنككاه را كه موسى براى قوم خود آب خواست. كفتيم: عصايت را بر آن سنكك بزن. يس دوازده جشمه از آن 


بكشاد. هر كروهى آبشخور خود را بدانست. از روزى خدا بخوريد و بياشاميد و در روى زمين به فساد سركشى مكنيد. (:2) 


و آنكاه را كه كفتيد: اى موسى . ما بر يكك نوع طعام نتوانيم ساختء از يرورد كارت بخواه تا 


براى ما از آنجه از زمين مى رويد جون سبزى و خيار و سير وعدس و بياز بروياند. موسى كفت: آيا مى خواهيد آنجه را كه 
برتر است به آنجه فروتر است بدل كنيد؟ به شهرى بازكرديد كه در آنجا هرجه خواهيد به شما بدهند. مقرر شد بر آنها 


و نافرمانى كردند و تجاوز ورزيدند. (21) 


كسانى كه ايمان آوردند و كسانى كه آيين يهودان و ترسايان و صابئان را بركزيدند» اكر به خدا و روز بازيسين ايمان داشته 


باشند و كارى شايسته كنند» خدا به آنها ياداش نيكك مى دهد و نه بيمناكك مى شوند و نه محزون. (27) 


و به ياد آريد آن زمان را كه با شما ييمان بستيم و كوه طور را بر فراز سرتان بداشتيم. آنجه را كه به شما داده ايم با اطمينان 


بكيريد و آنجه را كه در آن است به خاطر بسباريد. باشد كه برهي زكار شويد. (87) 
ولى زان يس از فرمان سر باززديد و اكر فضل و رحمت خدا نبود از زيانكاران مى بوديد. (ع8) 


و شناخته ايد آن كروه را كه در آن روز شنبه ازحد خود تجاوز كردند. يس به آنها خطاب كرديم: بوزينكانى خوارو 


خاموش كرديد. (20) 
وآنها را عبرت معاصران و آيندكان و اندرزى براى يرهي زكاران كردانيديم. (88) 


وبه ياد آريد آن هنكام را كه موسى به قوم خود كفت: خدا فرمان مى دهد كه كاوى را بكشيد كفتند: آيا ما 


رابه ريشخند مى كيرى ؟ كفت: به خدا يناه مى برم اككر از نادانان باشم. (21) 


كفسد: نراى.ما يرورد كارت“ را :تخوان تا بيان كنك كه آن تحكونه كاون است؟ كفت مى كويد: كاوئ اث سيكت بير و أل 


كار افتاده » نه جوان و كار ناكرده » ميانسال. اكنون بكنيد آنجه شما را مى فرمايند. (/8) 


بينند كان را شادمان مى سازد. (89) 


كفقك: برا ما برورد كارت برا كوا ثا كويد أن حكونه كاوق اشت؟ كه ان كاو ير مامشعةاشده اسكة و اكر دا يكواهد 


ما بدان راه مى يابيم. 64 


اكنون حقيقت را كفتى . يس آن را كشتند» هرجند كه نزديكك بود كه از آن كار سر باززنتد. (0/1) 


و به ياد آريد آن هنكام را كه كسى را كشتيد و بر يكديكر بهتان زديد و ييكار در كرفتيد و خدا آنجه را كه ينهان مى كرديد 
آشكار ساخت (77) 


سيس كفتيم: ياره اى از آن را بر آن كشته بزنيد. خدا مرد كان را اينجنين زنده مى سازد و نشانه هاى قدرت خويش را 


يس از آن دلهاى شما جون سنكك, سخت كرديدء حتى سختتر از سنكك كه از سنكك كاه جويها روان شود و جون شكافته 


شود آب از 


آن بيرون جهدء و كاه از ترس خدا از فراز به نشيب فروغلتد» و خدا از آنجه مى كنيد غافل نيست. (/0) 
آيا طمع مى داريد كه به شما ايمان بياورند» و حال آنكه كروهى از ايشان كلام خدا را مى شنيدند و با آنكه حقيقت آن را 


و جون با مومنان ديدار كنند» كويند: ما هم ايمان آورده ايم. و جون با يكديكر خلوت كنند» كويند: آيا با آنان از دانشى كه 
خدا به شما ارزانى داشته سخن مى كوييدء تا به يارى آن در نزد يرورد كارتان بر شما حجت آرند؟ آيا به عقل در نمى يابيد 


008 
آيا نمى دانند كه هرجه را كه ينهان مى دارند و هرجه را كه آشكار مى سازند» خدا مى داند؟ (7/7) 


برخى از ايشان بى سوادانى هستند كه نمى دانند در آن كتاب جيستء جز سخنانى كه شنيده اند و مى خوانئند. اينان تنها يايبند 


كمان خويشند. (//0 


يس واى بر آنهايى كه كتاب را خود به دسث خود مى نويستد» وتا سودى اندك برند» مى كويئد كه از جانب خدا نازل شده 


وا كفسن: اتقن رحد روزئ ما را اسؤزانك. بكو آنا باخدا جين يماك سمه ايده نا او خخللاق يمان خود تكيد؟ با تكداز 


روى نادانى جنين نسبتى به خدا مى دهيد )6١(‏ 


آن. 01١‏ 
وآنان كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته كرده اندء اهل بهشتند ودر آن جاويدان. )03 


به ياد آريد آن هنكام را كه از بنى اسرائيل بيمان كرفتيم كه جز خدا را نيرستيد و به يدر و مادر و خويشاوندان و يتيمان و 
درويشان نيكى كنيد و به مردمان سخن نيكك كوييد و نماز بخوانيد وزكات بدهيد. ولى جز اندكى از شماء يشت كرديد و 
شماييد روى كردانندكان. فرنم 


و آن هنكام را كه با شما ييمان نهاديم كه خون هم مريزيد و يكديكر را از خان و مان آواره مسازيد و شما به ييمان كردن 


نهاديد و خود بر آن كواه هستيد. (868) 


يس شما جنين جماعتى هستيد كه يكديكر را مى كشيد و كروهى از خود رااز خانومانشان آواره مى كنيد و بر ضد آنها به 
كناه و بيداد به همدستى يكديكر بر مى خيزيد واكر به اسارت شما درآيند در برابر آزاديشان فديه مى كيريد و حال آنكه 
بيرون راندنشان بر شما حرام بود. آيا به بعضى از كتاب ايمان مى آوريد و بعض ديكر را انكار مى كنيد؟ ياداش كسى كه 
جنين كند در دنيا جز خوارى نيست و در روز قيامت به سختترين وجهى شكنجه مى شود وخدا از آنجه مى كنيد غافل نيست. 
)0 


اينان همان كسانند كه آخرت را دادند و زندكى دنيا را خريدند. از عذابشان كاسته نككردد و كس ياريشان نكند (88) 


به تحقيق موسى را كتاب داديم واز بى او ييامبران فرستاديم. و به عيسى بن مريم دليلهاى روشن عنايت كرديم واو را به 
روحالقدس 


تاييد نموديم. و هركاه ييامبرى آمد و جيزهايى آورد كه يسند نفس شما نبود سركشى كرديدء و كروهى را دروغكو خوانديد 
و كروهى را كشتيد (810) 


كفتند: دلهاى ما در حجاب است. نه » خدا آنان را به سبب كفرى كه مى ورزند مطرود ساخته و جه اندكك ايمان مى آورند 


4) 


و جون ايشان رااز جانب خدا كتابى آمدء واورا شناختند» هر جند كتابشان را هم تصديق كرده بود و با آنكه زان ييش 
با خودء بد معامله اى كردند آنككاه كه از حسد به كتاب خدا كافر شدند و از اينكه خدا فضل و كرم خويش را به هركس از 
بندكان خود كه بخواهد ارزانى مى دارد حسد بردند و قرين خشمى افزون بر خشم ديككر شدند, و كافران را عذابى است 


خوا ركننده 63 


و جون به آنها كفته شود كه به آنجه خدا نازل كرده است ايمان بياوريد. مى كويند: ما به آنجه بر خودمان نازل شده است 
ايمان مى آوريم. و به غير آن هرجند با حقيقت همراه باشد و كتابشان را هم تصديق كندء ايمان نمى آورند. بككو: اكر شما 


ايمان آورده بوديد» از جه روى ييامبران خدا را بيش از اين مى كشتيد (41) 
موسى با دليلهاى روشن خويش به هدايت شما آمد و شما ستمكاران» يس از او به كوساله كرويديد (95) 


و با شما يبمان بستيم و كوه طور را بر فراز سرتان بداشتيم. اكنون آنجه را كه برايتان فرستاده ايم با ايمان استوار بككيريد و كلام 


خدا 


كوييد باور داريد» باورتان شما را به بد كارى وا مى دارد (91) 
بكو: اككر راست مى كوييد كه سراى آخرت نزد خدا ويه شماست نه مردم ديكر» بس آرزوى مركك كنيد (85) 
ولى'به سيب اغمالق كه مرتكت شده ائد» ه ركز ا ززوئ هر كف نحواهتد كرد سخدا ستمكاران راامى ل#تاسد (98) 


آنان را از مردم ديكرء حتى مشركان. به زندكى اين جهانى حريصتر خواهى يافت و بعضى از كافران دوست دارند كه هزار 
شال قو ايخ “دنا ؤت كنتدة و اين عمو هراز غداف هذا را ان اناثذور تخزاهل ساحت» كتاعدايه اعمالشاة بناست (2ة) 


به آنان كه با جبرئيل دشمنى مى ورزندء بككو: اوست كه اين آيات را به فرمان خدا بر دل تو نازل كرده است تا كتابهاى ديكر 


آسمانى را تصديق كند و براى مومنان رهنمون و بشارت باشد (91) 

هركه دشمن خدا و فرشتكان او و بيامبرانش و جبرئيل و ميكائيل باشدء خدا هم دشمن كافران است (48) 

هرآينه كه براتو آياتى روشن نازل كرديم. و جز فاسقان كسى منكر آنها نخواهد شد (44) 

آيا هربار كه با خدا ييمانى بستند كروهى از ايشان ييمانشكنى كردند؟ آرى بيشترشان ايمان نخواهند آورد )٠٠١(‏ 


و كروهى از اهل كتاب جون يبامبرى از جانب خدا بر آنان مبعوث شد كه به كتابشان هم كواهى مى دادء كتاب خدا را جنان 


كه قوق ان اند لواف شت انكند ند وت 


وازافسونى كه ديوها به روزكار يادشاهى 


سليمان مى خواندند ييروى كردندء و سليمان كافر نبود» ولى ديوها كه مردم را جادوكرى مى آموختند كافر بودند. و نيز آن 
افسون كه بر آن دو فرشته » هاروت و ماروت. در بابل نازل شدء در حالى كه آن دو به هركس كه جاد و كرى مى آموختند 
مى كفتند: كار ما فتنه استء مباد كافر شوى . و مردم از آن دو جادوهايى مى آموختند كه مى توانستند ميان زن و شوى 
جدايى افكنند و آنان جز به فرمان خدا به كسى زيانى نمى رسانيدند و آنجه مردم مى آموختند به آنها زيان مى رسانيد, نه 
سود. و خود مى دانستند كه خريداران آن جادو را در آخرت بهره اى نيست. خود را به بد جيزى فروختندء كر مى دانستند 


فاه 


اكر ايمان آورده و يرهيز كار شده بودند» ياداشى كه از جانب خدا به آنها داده مى شدء از هرجيز ديكرى نيكوتر مى بود اكر 


مى دانستند 0 
اى كسانى كه ايمان آورده ايد» مككوييد راعناء بكويبد انظرنا. و كوش فراداريد كه براى كافران عذابى است دردآور )٠١©(‏ 


از ميان اهل كتاب آنان كه كافر شدندء و نيز مشركان» دوست نمى دارند كه از جانب يرورد كار به شما خيرى برسد. و حال 


آنكه خدا هركس را كه بخواهد به بخشايش خويش مخصوص فى دارد. خدا صاحب فضلى بزركك است )٠١8(‏ 


هيج آيه اى را منسوخ يا ترك نمى كنيم مكر آنكه بهتراز آن يا همانند آن را مى آوريم. آيا نمى دانى كه خدا بر هر كارى 


آيا نمى دانى كه خدا فرمانرواى آسمانها و زمين است و شما را جزاو 


يارى و ياورى نيست؟ )٠١07(‏ 


آيا مى خواهيد از ييامبر خود جيزى ببرسيد» همجنان كه قوم موسى بيش از اين از موسى يرسيده بودند؟ آن كس كه كفر را 
به جاى ايمان بر كزيند» جون كسى است كه راه راست را كم كرده باشد )1١8(‏ 


بسيارى از اهل كتاب با آنكه حقيقت بر آنها آشكار شده » از روى حسدء» دوست دارند شما را يس از ايمان آوردنتان به كفر 


باز كردانثلا عفو كنيذ:و كذشت كنيك» تا خذا فرمانقن :را يباورد» كه او ين هر كارى تؤاناشت (15) 


نماز بكزاريد و زكات بدهيد. هر نيكى را كه يبشاييش براى خود روانه مى داريد نزد خدايش خواهيد يافت. هرآ ينه خدا به 


كفتند: جز يهودان و ترسايان كسى به بهشت نمى رود. اين آرزوى آنهاست. بكو: اكر راست مى كُوييد حجت خويش 
بياوريد )١١١(‏ 


آرى » هركس كه از روى اخلاص رو به خدا كند و نيكوكار بود» ياداشش را از يرورد كارش خواهد كرفت و دستخوش بيم 


واندوه نمى شود (؟١١)‏ 


با آنكه كتاب خدا را مى خوانند» يهودان كفتند كه ترسايان بر حق نيند و ترسايان كفتند كه يهودان بر حق نيند. همجنين آنها 
كه ناآ كاهند سخنى جون سخن آنان كويند. خدا در روز قيامت درباره آنجه در آن اختلاف مى كنندء ميانشان حكم خواهد 
كرد )١١7*(‏ 


كيست ستمكارتر از آنكه نككذاشت كه نام خدا در مسجدهاى خدا برده شود؛ و در ويران ساختن آنها كوشيد؟ روا نيست در 


مسرق 


و مغرب از آن خداست. يس به هرجاى كه رو كنيد. همان جا رو به خداست. خدا فراخ رحمت و داناست (118) 
كفتند كه خدا فرزندى كرفت. منزه است او. بلكه هرجه در آسمانها و زمين است از آن اوست و همه فرمانبردار اويند )1١8(‏ 
آفريئنده آسمانها و زمين است. جون اراده جيزى كندء مى كويد: موجود شو. و آن جيز موجود مى شود )١119(‏ 


اانا كفسدة عدر دا باأما سحن تمن كويد؟ ذا معجده اق يرما تمن آيد؟ بيشنانقان مراصتيع سحتاق مخ كنيد دلهاشان 


همانند يكديكر است. ما براى آنان كه به يقين رسيده اندء آيات را بيان كرده ايم (118) 
ما تو را كه سزاوار هستى » به رسالت فرستاديمء تا مزده دهى و بيم دهى . تو مسوول دوزخيان نيستى (119) 


دان وترساناق ادع عشترد مى شولةه تابه اسقان كردن نون وك هداق عدا اسك كة اق ماني ندا باشدء | كر 
از آن يس كه خدا تو را آكاه كرده است از خواسته آنها ييروى كنى » هيج ياور و مددكارى از جانب او نخواهى داشت. 
00 


كسانى كه كتابشان داده ايم و آنجنان كه سزاوار است آن رامى خوانند» مومنان به آن هستندء و آنان كه به آن ايمان ندارند» 


زيانكاران هستند. )171١(‏ 
اى بنى اسرائيل» از آن نعمتى كه بر شما ارزانى داشتم و شما را بر جهانيان برترى دادم, ياد كنيد. (؟17) 


و بترسيد از روزى كه هيج كس ديكرى را به كار نيايد وفديه يذيرفته نشود و شفاعت سودشان نكند و كسى به ياريشان 


و يروردكار ابراهيم 


اورابه كارى جند بيازمود و ابراهيم آن كارها را به تمامى به انجام رسانيد. خدا كفت: من تو را ييشواى مردم كردانيدم. 
كفت: فرزندانم هم؟ كفت: شمان من ستمكاراق زااذر ير كيرة (156) 


و كعبه را جايكاه اجتماع و مكان امن مردم ساختيم. مقام ابراهيم را نمازكاه خويش كيريد. ما ابراهيم و اسماعيل را فرمان 
داديم: خانه مرا براى طوافكنند كان و مقيمان و راكعان و ساجدان ياكيزه داريد. (170) 


و ابراهيم كفت: اى يرورد كار من» اين شهر را جاى امنى كردان و از مردمش آنان را كه به خحدا و روز قيامت ايمان دارند از 
هر ثمره روزى ساز. كفت: هر كس كه كافر شد او را اندكك برخوردارى دهم. سيس به عذاب آتش دجارش كردانم» كه بد 


و جون ابراهيم و اسماعيل يايه هاى خانه را بالا بردند» كفتند: اى يرورد كار ماء از ما يبيذير» كه تو شنوا و دانا هستى . (1717) 


ان يرؤزة كار ماء ما زافرهاتترداز خوايقن ساز و قز فرزندان مارا فرماتبردار ختويكن كردان: :و هناسكمان زا نه ما ساموز» و نويه 


ما بيذير كه تو توبه يذيرنده و مهربان هستى . )١18(‏ 


اى يرورد كار ماء از ميانشان ييامبرى بر آنها مبعوث كردان تا آيات تو را برايشان بخواند و به آنها كتاب و حكمت بياموزد و 


آنها را ياكيزه سازد و تو ييروزمند و حكيم هستى . (119) 


جه كسى از كيش ابراهيم روى برمى تابد جز آنكه خود را بى خرد ساخته باشد؟ ابراهيم را در دنيا بركزيديم واو در آخرت 
يزان شا ستكان امت 1 


-- 00 
و يرورد كارش به 


او كفت: تسليم شو. ككفت: من در برابر يروردكار جهانيان تسليمم. (181) 


ابراهيم به فرزندان خود وصيت كرد كه در برابر خدا تسليم شوند. و يعقوب به فرزندان خود كفت: اى فرزندان من» خدا براى 
شما اين دين را بر كزيده استء مباد بميريد بى آنكه بدان كردن نهاده باشيد. (1*7) 

آيا شما حاضر بوديد» آنكاه كه مركك يعقوب فرارسيد و به فرزندانش كفت: يس از من جه جيز را مى يرستيد؟ كفتند: خداى 
آنها امتهايى بوده اند كه اكنون در كذشته اند. آنجه كرده بودند از آن آنهاست و آنجه شما كنيد از آن شماست و شما رااز 
اعسالى كه اتهاهى كزده اند نفى سيد 186) 


كفتند: يهودى يا نصرانى شويد تا به راه راست افتيد. بككو: ما كيش يكتا برستى ابراهيم را بركزيديم و او مشركك نبود. (188) 


بكوبيد: ما به خدا و آياتى كه بر ما نازل شده و نيز آنجه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و سبطها نازل آمده و نيز 
آنجه به موسى و عيسى فرستاده شده و آنجه بر ييامبران ديكر از جانب يرورد كارشان آمده استء ايمان آورده ايم. ميان هيج 


يكك از يبامبران فرقى نمى نهيم و همه در برابر خدا تسليم هستيم. (©1) 


اكر به آنجه شما ايمان آورده ايدء آنان نيز ايمان بياورند»ء هدايت يافته اند. اما اككر روى برتافتند» يس با تو سر خلاف دارند و 


01/0 
اين رنكك خداست و رنكك جه كسى از رنكك خدا بهتر است. ما يرستندكان او هستيم. (178) 


نكو | ازاز ةناما ادل من كنية؟ روود كارا واشساست :اعمال ها إل ان ناز اعمال هها اران شهابتت وااو 


آيا مى كوييد كه ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و سبطها يهودى يا نصرانى بودند؟ بككو: آيا شما آكاه تريد يا خدا؟ 
ستمكارتر از كسى كه كواهى خود رااز خدا ينهان مى كند كيست؟ و خداوند از كارهايى كه مى كنيد غافل نيست. (180) 


آنان امتهايى بوده اند كه اكنون د ركذشته اند. آنجه آنها كردند از آن آنهاست و آنجه شما مى كنيد از آن شماست و شما را 


ازا قمال تاكس ا 01 


از مردم؛ آنان كه كمخردند» خواهند كفت: جه جيز آنها را از قبله اى كه رو به روى آن مى ايستادند بركردانيد؟ بككو: مشرق 


و مغرب از آن خداست و خدا هر كس را كه بخواهد به راه راست هدايت مى كند. )١87(‏ 


آرى جنين است كه شما را بهترين امتها كردانيديم تا بر مردمان كواه باشيد و ييامبر بر شما كواه باشد. و آن قبله اى را كه رو 
به روى آن مى ايستادى د كركون نكرديم» جز بدان سبب كه آنان را كه از ييامبر يبيروى مى كنند از آنان كه مخالفت مى 
ورزند بازشناسيم. هرجند كه اين امر جز بر هدايت يافتكان دشوار مى نمود. خدا ايمان شما را تباه نمى كندء او بر مردمان 


مهربان و بخشاينده است. )١8##(‏ 


اطراف آسمان مى بينيم. تو را به سوى قبله اى كه مى يسندى مى كردانيم. يس روى به جانب مسجدالحرام كن. و هرجا كه 
باشيد روى بدان جانب كنيد. اهل كتاب مى دانند كه اين دك ركونى به حق و از جانب يرورد كارشان بوده است. و خدا از 


آنجه مى كنيد غافل نيست. )١88(‏ 


براى اهل كتاب هر برهان و نشانه اى كه بياورى از قبله تو ييروى نخواهند كردء و تو نيزاز قبله آنها ييروى نمى كنى » و آنها 


هم خود بيرو قبله يكديكر نخواهند بود. ه ركاه يس از آكاهى . بى خواهشهاى ايشان بروى » از ستمكاران خواهى بود. (188) 


اهل كتاب همجنان كه فرزندان خود را مى شناسنئد او را مى شناسند» ولى كروهى از ايشان در عين آكاهى حقيقت را ينهان 
مى دارند. )1١82(‏ 


آنجه از جانب خدا بر تو نازل شده » حق همان استء» ترديد مكن. (/1*1) 


هر كسى را جانبى است كه بدان روى مى آورد. يس در نيكى كردن بر يكديكر سبقت كيريد. هرجا كه باشيد خدا شما را 


از هر جاى كه بيرون شوى روى خود به جانب مسجدالحرام كن. حقى همان است كه يرورد كارت بدان امر فرموده . و خدا از 
كارهايتان ناآ كاه نيست. )١898(‏ 


از هر جاى كه بيرون شوى روى خويش به جانب مسجدالحرام كن. و هرجا كه باشيد روى بدان سوى كنيد تا هيج كس راء 
جز ستمكارانء با شما مجادله اى نباشد. از ايشان مترسيدء از من بترسيد تا نعمت خويش بر شما تمام كنم باشد كه هدايت 


)١16٠0( شويد.‎ 


همجنان كه بيامبرى از خود شما را بر شما فرستاديم تا آيات ما را برايتان بخواند و شما را ياكيزه كرداند و كتاب و حكمت 


آموزد و آنجه را كه نمى دانستيد به شما ياد دهد. )١101(‏ 

يس مرا ياد كنيد تا شما را ياد كنم. مرا سياس كويد و ناسياسى من مكنيد. (187) 

اى كسانى كه ايمان آورده ايد» از شكيبايى و نماز مدد جوييد كه خدا با شكيبايان است. (187) 

آنان را كه در راه خدا كشته مى شوند» مرده مخوانيد. آنها زنده اند و شما در نمى يابيد. )١0(‏ 

البته شما را به اندكى ترس و كرسنكى و بينوايى و بيمارى و نقصان در محصول مى آزماييم. و شكيبايان را بشارت ده . (180) 
كسانى كه جون مصيبتى به آنها رسيد كفتند: ما از آن خدا هستيم و به او باز مى كرديم. (182) 

صلوات و رحمت يرورد كارشان بر آنان بادء كه هدابت يافتكانيد. )١087(‏ 


صفا و مروه از شعاير خداست. يس كسانى كه حج خانه را به جاى مى آورند يا عمره مى كزارند» اكر بر آن دو كوه طواف 
كنند مرتكب كناهى نشده اند. يس هر كه كار نيكى را به رغبت انجام دهد بداند كه خدا شكر كزارنده اى داناست. (188) 


كسانى را كه دلايل روشن و هدايتكننده ما راء يس از آنكه در كتاب براى مردم بيانشان كرده ايم» كتمان مى كنند هم خدا 


مكر آنها كه توبه كردند و به صلاح آمدند و آنجه ينهان داشته بودند آشكار ساختند؛ كه توبه شان را مى يذيرم و من توبه 


يذير 


و مهربانم. (120) 

بر آنان كه كافر بودند و در كافرى مردند لعنت خدا و فرشتكان و همه مردم باد. )12١(‏ 
جاودانه در لعنتند و در عذابشان تخفيف داده نشود و لحظه اى مهلتشان ندهند. )١27(‏ 
خداى شما خدايى است يكتا. خدايى جز او نيست بخشاينده و مهربان. )١27(‏ 


در آفريدنش آسمانها و زمين» ودر آمد و شد شب و روزء ودر كشتيهايى كه در دريا مى روند و مايه سود مردمند» ودر 
بارانى كه خدا از آسمان فرو مى فرستد تا زمين مرده را بدان زنده سازد و جنبند كان را در آن يراكنده كند» ودر حركت 


بادهاء و ابرهاى مسخر ميان زمين و آسمان» براى خردمندانى كه در مى يابند نشانه هاست. )١255(‏ 


بعضى از مردم خدا را همتايانى اختيار مى كنند و آنها را جنان دوست مى دارند كه خدا را. ولى آنان كه ايمان آورده اند خدا 
وانشتردوسك م دازوندءى انكاة كد اب ستميه كان اعذاب زا سد 3رياشد كلهم ة 'قدرث از أن داشت هرا بب اذاه 


آنكاة كة«يقوانان عذات را تتكرقنك از فزماتيراق: خويش نزارف جويتة و يتل ميان انشان كسسته كردة:(122) 


وآن بيروان كويند: كاش بار ديكر باز مى كشتيمء تا آنجنان كه از ما بيزارى جسته اند از آنها بيزارى مى جستيم. خحداوند 


كردا وها قاف وا ابفط ماه حشر تشان ساره و اناق ان آتقن رقا نانيد /120) 


اى مردم, از آن جيزهاى حلالل و ياكيزه كه در زمين است بخوريد و ياى به جاى ياى شيطان مككذاريد كه دشمن آشكار 


او كما 


رابه بدى و زشتى فرمان مى دهد و مى خواهد كه درباره خدا جيزهايى بكوييد كه بدان آ كاه نيستيد. (128) 


جون به ايشان كفته شود كه از آنجه خدا نازل كرده است ييروى كنيد» كويند: نه » ما به همان راهى مى رويم كه يدرانمان 


مى رفتند. حتى اكر يدرانشان بى خرد و كمراه بوده اند. (17/0) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء از آن جيزهاى ياكيزه اى كه روزى شما كرده ايم» بخوريد و اككر خدا را مى يرستيد» سياسش 
رابه جاى آوريد. (1177) 


كرف امنا كب كه تاجان شود هر كاه كهابن ميلى ويد واو عمل تكدرائدة كتاهى مرتكت نشده أسكه كه هذا امررتدة:و 


يتاه انك 0 


آنان كه كتابى را كه خدا نازل كرده است ينهان مى دارند, نا بهاى اندكى بستانند» شكمهاى خود را جز از آتش انباشته نمى 


سازند. و خدا در روز قيامت با آنها سخن نكويد و ياكشان نسازد و بهره آنها عذابى دردآوراست. (178) 
اينان كمراهى را به جاى هدايت بركزيدند و عذاب را به جاى آمرزش. جه جيز بر آتش شكيبايشان ساخته ؟ (1178) 


مخالفتى دور از صوايند. (11/8) 


نيكى آن نيست كه روى خود به جانب مشرق و مغرب كنيدء بلكه نيك وكار كسى است كه به خدا و روز بازيسين و فرشتكان و 
كتاب خدا و ييامبران ايمان آورد. و مال خود راء با آنكه دوستش دارد» به خويشاوندان و يتيمان و درماند كان و مسافران و 
كدابان :ود ركدمائد كان حفن واتمانيكرازة وتز كات بده و كز كساقق هسمند كحو عهدى م ذانتك :بدا نوفا'من 


كنند. و آنان كه در بينوايى و بيمارى و به هنكام جنكك صبر مى كنندء اينان راستكويان و يرهي زكارانند. (/109/0) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» درباره كشتكان بر شما قصاص مقرر شد: آزاد در برابر آزاد و بنده در برابر بنده و زن در برابر 
زن. يس هر كس كه از جانب برادر خود عفو كردد بايد كه با خشنودى از بى اداى خونبها رود و آن را به وجهى نيكو بدو 
يردازد. اين حكم» تخفيف و رحمتى است از جانب يروردكارتان و هر كه از آن سر باززندء بهره او عذابى است دردآور. 
)01/8 


اى خردمندان» شما را در قصاص كردن زندكى است. باشد كه يروا كنيد. (19/94) 


ه ركاه يكى از شما را مركك فرارسد و مالى بر جاى كذارد. مقرر شد كه درباره يدر و مادر و خويشاوندان» از روى انصاف 


واضيت كن ارق شاسعه يرهيز كازاق انيع ا( 


بس هر كس :كة"آن وصيت وااشتوة.و انكام كر كوش سازده كتاهش ين ان كنتئ :ات كه أن زد كر كوق ساحته اشت: 


حو اواو دانافيفا ونم 


هركاه بيم آن رود كه وصيتكننده اى در وصيت خويش 


دستخوش ستم يا كناهى شده باشدء اكر كسى به اصلاح ميان آنان يردازد» مرتكب كناهى نشده استء كه خدا آمرزنده و 


مهرباة انك 110 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» روزه داشتن بر شما مقرر شد» همجنان كه بر كسانى كه بيش از شما بوده اند مقرر شده بود» تا 


روزهايى معدود. هر كس كه از شما بيمار يا در سفر باشد» به همان تعداد از روزهاى دبكر رؤزة بدارد. و آنان كه توانايى آن 


ندارند» هر روز را به اطعام مسكينى بازخرند. و هر كه به رغبت در آن بيفزايد» برايش بهتر است و اككر مى خواهيد بدانيد» بهتر 


آن است كه خود روزه بداريد. عم 


ماه رمضانء كه در آن براى راهنمايى مردم و بيان راه روشن هدايت و جدا ساختن حق از باطل» قرآن نازل شده است. يس هر 
كس كه اين ماه را دريابد» بايد كه در آن روزه بدارد. وهر كس كه بيمار يا در سفر باشدء به همان تعداد از روزهاى ديكر. 
خدا براى شما خواستار آسايش است نه سختى و تا آن شمار را كامل سازيد. و خدا را بدان سبب كه راهنمايى تان كرده است 


به بزركى ياد كنيد و سياس كوييد. (1880) 


جون بندكان من درباره من از تو ببرسندء بكو كه من نزديكم و به نداى كسى كه مرا بخواند ياسخ مى دهم. يس به نداى من 


ياسخ دهند و به من ايمان آورند تا راه راست يابند. (182) 


همبسترى با زنانتان در شب ماه روزه بر شما حلال شد. آنها يوشش شمايند و شما يوشش آنهاييد. خدا مى دانست كه 


شما به خويشتن خيانت مى ورزيد» يس توبه شما را بيذيرفت و شما را عفو كرد. اكنون با آنها همبستر شويد و آنجه را كه خدا 
بر شما مقرر كردانيده است انجام دهيد» و بخوريد و بياشاميد تا رشته روشن صبحدم در تاريكى شب آشكار شود. و روزه را 
به شب برسانيد. و جون در مسجد اعتكاف كنيدء با زنان همبستر مشويد. اينها حدود فرمان خداستء بدان نزديكك مشويد. خدا 


آيات خود را اينجنين بيان مى كندء باشد كه به يرهيزكارى برسند. (/1417) 


اموال يكديكر را به ناشايست مخوريد و آن را به رشوت به حاكمان مدهيد تا بدان سبب اموال كروهى ديكر را به ناحق 


از تو درباره هلالهاى ماه مى يرسندء بككو: براى آن است كه مردم وقت كارهاى خويش و زمان حج را بشناسند. و يسنديده 
نيست كه از يشت خانه ها به آنها داخل شويد» ولى يسنديده راه كسانى است كه يروا مى كنند و از درها به خانه ها در أ بيد و 


ال دا اوترشيك ةا وستكان و 
با كسانى كه با شما جنكك مى كتند» در راه خدا بجنكيد و تعدى مكنيد. زيرا خدا تعدى كتندكان را دوست ندارد. (:19) 


هرجا كه آنها را بيابيد بكشيد و از آنجا كه شما را رانده اند برانيدشان» كه فتنه از قتل بدتر است. و در مسجدالحرام با آنها 
يجتكيد مك انكه را شما تحكلد: اجون اهما جتكدتد يكشتدضان» كةانى الم ياداقن كافزان 0517 


واكر بازايستادند» خدا آمرزنده و مهربان است. (197) 


با آنها بجنكيد تا ديكر فتنه اى نباشد 


اين ماه حرام در مقابل آن ماه حرام و شكستن ماههاى حرام را قصاص است. يس هركس بر شما تعدى كندء به همان اندازه 


تعدق اشن اباو تعدئ كنيد از خندا ترسيداو بذانيك كه اويا بزهيز كاران ست :09 


در راه خدا انفاق كنيد و خويشتن را به دست خويش به هلاكت ميندازيد و نيكى كنيد كه خدا نيك وكاران را دوست دارد. 


)096( 


حج و عمره را براى خدا كامل به جاى آريد. و اككر شما را از حج بازداشتند» آن قدر كه ميسر است قربانى كنيد و سر متراشيد 
تا قربانى شما به قربانكاهش برسد. اكر يكى از شما بيمار يا در سرش آزارى بود به عنوان فديه روزه بدارد يا صدقه دهد يا 
قربانى كند. و جون ايمن شويدء هركه از عمره تمتع به حج بازآيد» آن قدر كه او را ميسر است قربانى كند. و هركه را قربانى 
ميسر نشد سه روز در حج روزه بدارد و هفت روز جون از حج بازكردد, تا ده روز كامل شود. واين حكم براى كسى است 


كه از مردم مكه نباشد. از خدا بترسيد و بدانيد كه خدا به سختى عقوبت مى كند. (198) 


مجادله نكند. هر كار نيكى كه انجام مى دهيد خدا از آن آكاه است. و توشه برداريد» كه 


موقن توش ها هيز كازى اشنة اق ختروسدان» انمن بتؤسية::(/1910) 


اكر به هنكام حج طالب روزى خدا باشيد» مرتكب كناهى نشده ايد» و جون از عرفات بازكشتيد خدا را در مشعرالحرام ياد 
كنيد از آن رو كه شما را هدايت كرده » در حالى كه ييش از آن كمراه بوده ايد. (198) 


سبس از آنجا كه ديككر مردم باز مى كردند» شما نيز بازكرديد واز خدا آمرزش بخواهيد كه آمرزنده و مهربان است. (149) 


جون مناسكتان را به جاى آورديدء همجنان كه يدران خويش را ياد مى كرديد -حتى بيشتر از آن- خداى را ياد كنيد. برخى 


از مردم مى كويند: اى يروردكار ماء ما را در دنيا جيزى بخش. اينان را در آخرت نصيبى نيست. )50١(‏ 


و برخى از مردم مى كويند: اى يرورد كار ماء ما راء هم در دنيا خيرى بخش وهم در آخرتء و ما را از عذاب آتش نككه دار. 
[للكرة 


اينان از آنجه خواسته اند» بهره مند مى شوند و خدا به سرعت به حساب هركس مى رسد. )5١7(‏ 


خداوند را در روزهايى جند ياد كنيد» وهر كه در دو روز شتاب كندء مرتكب كناهى نشده است. هر يرهي زكارى هم كه 
تاغير كند كتافى 'نكرده است. ا لخدا بترسيل و.بدانيد كه همكال به يبشكاه وق كرد من آبيك (80) 


در اين دنيا كسى است از مردم كه خدا را به درستى اعتقاد خويش كواه مى كيرد و تورا سخنش درباره زندكى اين دنيا به 
شكفت مى دارد. در حالى كه كينه توزترين دشمنان است. )5١©(‏ 


جون ازثرة توبياز كرددة در زميق فساف كند 


وكشتزارها و دامهارا نابود سازد» و خدا فساد را دوست ندارد. )05١8(‏ 
و جون به او كويند كه از خدا بترس» خودخواهى اش او را به كناه كشاند. جهنم» آن آرامكاه بد» او را بس باشد. )5١2(‏ 
كسى ديكر از مردم براى جستن خشنودى نخدا جان خويش را فدا كند. خدا براين بندكان مهربان است. 007 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء همكان به اطاعت در آ يبد و ياى به جاى ياى شيطان مككذاريد كه او دشمن آشكار شماست. 
افبة 


هركاه يس از آنكه اين آيات روشن خدا به شما رسيد, در ايمان خويش لغزشى يافتيد» بدانيد كه خدا بيروزمند و حكيم است. 
)0209 


آيا اينان منتظر آن هستند كه خدا با فرشتككان در زير سايبانى از ابر نزدشان بيايد و كار يكسره شود؟ حال آنكه خدا مرجع همه 
كارهاست. )1١١(‏ 


از بنى اسرائيل بيرس كه ايشان را جه آيات روشنى داديم. هركس كه نعمتى را كه خدا به او عنايت كرده است د كر كون 


سازدء بداند كه عقوبت او سخت است. )5١١(‏ 


براق كافران زنك كى ابن جهانى آراسته شده:استث و موهتان انه ريشخند. مى كيرتلد آنان كه ان خدا مى تزسيد دن روز قيامت 


مردم يكك امت بودند» يس خدا ييامبران بشارتدهنده و ترساننده را بفرستاد» و بر آنها كتاب بر حق نازل كرد تا آن كتاب در 
آنجه مردم اختلاف دارند ميانشان حكم كندء ولى جز كسانى كه كتاب بر آنها نازل شده و حجتها آشكار كشته بود از روى 


حسدى كه نسبت 


به هم مى ورزيدند در آن اختلاف نكردند. وخدا مومنان را به اراده خود در آن حقيقتى كه اختلاف مى كردند راه نمود» كه 
خدا هركس را كه بخواهد به راه راست هدايت مى كند. )5١7(‏ 


مى ينداريد كه به بهشت خواهيد رفت؟ و هنوز آنجه بر سر يبشينيان شما آمده » بر سر شما نيامده ؟ به ايشان سختى و رنج 
رسيد و متزلزل شدند» نا آنجا كه يبامبر و مومنانى كه با او بودندء كفتند: يس يارى خدا كى خواهد رسيد؟ بدان كه يارى خدا 


نزديكك است. )71١5(‏ 


از تو مى يرسند كه جه انفاق كنند؟ بكو آنجه از مال خود انفاق مى كنيد» براى يدر و مادر و خويشاوندان و يتيمان و مسكينان 
و رهككذران باشد» وهر كار نيكى كه كنيد خدا به آن آكاه است. (518) 


جنك يز شنا مقرو شد كدق جالق كه اندرا ناخوش دازد شابك جيزق يرا تاشوقن ندارعل ودر أن شير شما باش و اشابلا بعيزئ 


اا ةوسك :ذاه اسيل وروزانهان كاسنن افتد طيد من تذانة عاشي 121 


تو رااز جنكك كردن در ماه حرام مى يرسند. بككو: جنكك كردن در آن ماه كناهى بزركك است. اما بازداشتن مردم از راه حق و 
كافر شدن به او و مسجدالحرام و بيرون راندن مردمش از آنجا در نزد خداوند كناهى بزركتر است» و شرك از قتل بزر كتر 
است. آنها با شما مى جنكند تا اكر بتوانتد شما را از دينتان بازكردانئد. از ميان شما آنها كه از دين خود بازكردند و كافر 


بميرند» اعمالشان در دنيا وآخرت تباه 


شده و جاودانه 0 جهنم باشند. (17”) 


كسانى كه ايمان آورده اند و آنان كه مهاجرت كرده اند و در راه خدا جهاد نموده اند» به رحمت خدا اميد مى دارند و خدا 


مرزنده و مهربان است. (518) 


تو رااز شراب و قمار مى يرسند. بككو: در آن دو كناهى بزركك و سودهايى است براى مردم. و كناهشان از سودشان بيشتر 
لخدن ال فى ويفة حك انناف كدي كن نجه افروة اند كيد | ١‏ ناك را امتجدي وراك هذا اندي كن اكد ددر 


كار دنيا و آخرت بينديشيد. (19١5؟)‏ 


تبهكار را از نيكوكار باز مى شناسد و اكر خواهد بر شما سخت مى كيرد» كه بيروزمند و حكيم است. )77١(‏ 


زناذ هت كد را تا امات قاوردة انذايه ري مكيرين.و كت مومتد بوشن ال اق ون منت ركه اسك فرحل شما را ان أو خوش ا بد. 
وبه مردان مشركك تا ايمان نياورده اند زن مومنه مدهيد. و بنده مومن بهتر از مشركك استء هرجند شما را از او خوش آيد. 
اينان به سوى آتش دعوت مى كنند و خدا به جانب بهشت و آمرزش. وآيات خود را آشكار بيان مى كندء باشد كه 


)717١1( بينديشند.‎ 


تورااز حيض زنان مى يرسند. بكنُو: حيض رنجى است. يس در ايام حيض از زنان دورى كزينيد و به آنها نزديكك مشويد تا 
ياكك كردند. و جون ياكك شدند از آنجا كه خدا فرمان داده است با ايشان 


نزديكى كنيد. هرآينه خدا توبه كنند كان .و باكير كان رادوست دارد. (5717) 


زنانتان كشتزار شما هستند. هرجا كه خواهيد به كشتزار خود در آبيد. و براى خويش از بيبش جيزى فرستيد و از خدا بترسيد و 


بدانيد كه به نزد او خواهيد شد. و مومنان را بشارت ده . (777) 
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خدا شما را به سبب سو كندهاى لغوتان بازخواست نمى كندء بلكه به خاطر نيتى كه در دل نهان مى داريد بازخواست مى كند. 


خدا "مرزنده و بردبار است. (0؟7؟) 


براى كسانى كه سوكند مى خورند كه با زنان خويش نياميزند جهار ماه مهلت است. يس اكر بازآيند. خدا آمرزنده و مهربان 
است. (8؟57) 


واكر عزم طلاق كردند» خداوند شنوا و داناست. (73717) 


بايد كه زنان مطلقه تا سه بار ياكك شدن از شوهر كردن بازايستند. و اككر به خدا و روز قيامت ايمان دارند» روا نيست كه آنجه 
را كه خدا در رحم آنان آفريده است ينهان دارند. و در آن ايام اككر شوهرانشان قصد اصلاح داشته باشند به بازكرداندنشان 
سزاوارترند. و براى زنان حقوقى شايسته است همانند وظيفه اى كه بر عهده آنهاست ولى مردان را بر زنان مرتبتى است. و خدا 
ييروزمند و حكيم است. (578) 


اين طلاق دوبار است واز آن يس يا به نيكو وجهى نكتّهداشتن اوست يا به نيكو وجهى رها ساختنش. و حلال نيست كه از 
آنجه به زنان داده ايد جيزى بازستانيد مكر آنكه بدانند كه حدود خدا را رعايت نمى كنتد. 


اما ه ركاه دانستيد كه آن دو حدود نخدا را رعايت نمى كنند اكر زن» خود را از شوى بازخرد» كناهى بر آن دو نيست. اينها 


حدود خدا است. از آن تجاوز مكنيد كه ستمكاران از حدود خدا تجاوز مى كنند. (119) 


يس اككر باز زن را طلاسق داد ديكر بر او حلالل نيست,ء مكر آنكه به نكاح مردى ديكر درآيدء و هركاه آن مرد زن را طلاق 
دهد. اكر مى دانند كه حدود خدا را رعايت مى كنند رجوعشان را كناهى نيست. اينها حدود خدا است كه براى مردمى دانا 


ه ركاه زنان را طلاق داديد و مهلتشان سر آمدء يا آنان را به نيكو وجهى نكنّه داريد يا به نيكو وجهى رها سازيد. و تا بر آنها 
زيان برسانيد يا ستم بكنيد نكاهشان مداريد. و هركس كه جنين كند به خويشتن ستم كرده است. و آيات خدا را به ريشخند 
فكيريك: و أل تعمتن كه خحدا به.شنما داده أست وان آيات و حكني كة براى موعظة شما فرستادة اث ياد كيد وال نخدا بترميد 


و بدانيد كه او به همه جيز آكاه است. (7781) 


و جون زنان را طلاق داديد و مهلتشان سر آمدء مانع مشويد كه به نكاح همسران خود -هركاه كه ميانشان رضايتى حاصل 
شده باشد- درآيند. كسى كه از شما به خداى و روز قيامت ايمان آورده باشد اينجنين يند كيرد. و اين شما را بهتر و به ياكى 


نزديكتر است. خدا مى داند و شما نمى دانيد. (7795) 


مادرانى كه مى خواهند شير دادن را به فرزندان خود كامل سازند» دو سال تمام شيرشان 


بدهند. خوراك و لباس آنانء به وجهى نيكوء بر عهده صاحب فرزند است و هيج كس بيش از قدرتش مكلف نمى شود. 
نبايد هيج مادرى به خاطر فرزندش زيانى ببيند و هيج يدرى به خاطر فرزندش. و قيم نيز جنين بر عهده دارد. واكر يدر و مادر 
واهد ابا ضابيت وامشاووت تكديكر فرؤتدشان را از شيرناز كيرتك موتكب كتاهى 'نشدة أثلء وهر كام يخواهيد كنيى .د يكز 
را به شير دادن فرزندتان بر كماريدء اكر مزدى نيكو و درخورش ببردازيد كناهى نيست. از خدا بترسيد و بدانيد كه او به 


كارق كن كد سيو كا ما 


كسانى كه از شما بميرند و زنانى بر جاى كذارندء آن زنان بايد كه جهار ماه و ده روز انتظار كشند» و جون مدتشان به سر 
امد اك دريارة خويقن كاز شاسعةه:و“ذوحون كنتنة تن شما كنامى يمنت كا مداه كاوهاي كلاهفى كيد ١‏ كاماشت: 


عم 


و اكرية كتايت أن آن زثان خواستكارى كنيد يا انديشه غية در دل تهان دازيد» كتاهى بن شما نست: زبراخذا فى داند كاز 
آنها به زودى ياد خواهيد كرد. ولى در نهان با آنان وعده منهيد» مكر آنكه به وجهى نيكو سخن كوبيد» و آهنكك بستن نكاح 
مكنيد تا آن مدت به سر آيدء و بدانيد كه خدا به آنجه در دل داريد آكاه است. از او بترسيد و بدانيد كه او آمرزنده و بردبار 


است. (570) 


اكر زنانى را كه با آنها نزديكى نكرده ايد و مهرى برايشان مقرر نداشته ايد طلاق كوييدء كناهى نكرده ايد. ولى آنها را به 


جيزى درخور بهره 


اكر برايشان مهرى معين كرده ايد و يبش از نزديكى طلاقشان مى كويبدء نصف آنجه مقرر كرده ايد بيردازيد» مكر آنكه 
ايشان خود» يا كسى كه عقد نكاح به دست اوستء آن را ببخشد. و بخشيدن شما به يرهي زكارى نزديكتر است. و فضيلت را 
ميان خود فراموش مكنيد, كه خدا به كارهايى كه مى كنيد بيناست. (/773) 


نمازها و نماز ميانين را ياس داريد و مطيعانه براى خدا قيام كنيد (/79؟) 


وااكزااز دشمن بعتا كفاءرود يها ناذه :ا شاوه لماز كيدو تحون امدق شنانن خذا .زا باد كنيد يرا بمشهنا حزهاى اموغت 


كه نمى دانستيد (588) 


مردانى از شما كه مى ميرند و زنانى برجاى مى كذارند بايد كه درباره زنان خود وصيت كنند كه هزينه آنها را به مدت يكك 
سال بدهند واز خانه اخراجشان نكنند. يس اككر خود خارج شوند» در مورد تصميمى كه به نحو شايسته اى براى خود مى 
كيرند كناهى بر شما نيست. و خدا غالب و حكيم است (780) 


براى زنان مطلقه بهره اى است شايسته » جنان كه درخور مردان يرهيز كار باشد (781) 
خدا آياتش را براى شما اينجنين بيان مى كندء باشد كه تعقل كنيد (717) 


آيا آن هزاران تن را نديده اى كه از بيم مرككء از خانه هاى خويش بيرون رفتند؟ سيس خدا به آنها كفت: بميريد. آنكاه همه 


را زنده ساخت. خدا به مردم نعمت مى دهد ولى بيشتر مردم شكر نعمت به جاى نمى آورند (557) 


ذرزاة خدا حكة كتند و 


بدانيد كه خدا شنوا و داناست (588) 


كبست كلاب دا قر الحمتة دهدء تاحدا بر آن علد يزاين مفزايد؟ خدا تتكدسق :دهن ونتؤا نكري ايخشد و ثثما ابه سو او 


با زكّردانده مى شويد (88؟) 


آيا آن كروه از بنى اسرائيل را يس از موسى نديدى كه به يكى از ييامبران خود كفتند: براى ما يادشاهى نصب كن تا در راه 
خدا بجنكيم كفت: نينداريد كه اكر قتال بر شما مقرر شود از آن سر بازخواهيد زد؟ كفتند: جرا در راه خدا نجنكيم در حالى 
كه مااز سرزمينمان بيرون رانده شده ايم و از فرزندانمان جدا افتاده ايم؟ و جون قتال بر آنها مقرر شدء جز اندكى » از آن 


روى برتافتند. خدا به ستمكاران آكاه است (788) 


ببتميرشان به آنهنا كفت: ندا طالوت راايادشتاء نشيهاا كرة. كفتسن: حكونه او راثر ما"يادشافى ياشد# ما سبراؤارتر ازاو نه 
يادشاهى هستيم و او را دارايى جندانى نداده اند. كفت: خدا او را بر شما ب ركزيده است و به دانش و توان او بيفزوده استء و 


خدا يادشاهيش را به هر كه خواهد دهد كه خدا دربر كيرنده و داناست (/7ا78) 


ييغمبرشان كفت كه نشان يادشاهى او اين است كه تابوتى كه سكينه يروردكارتان و باقى ميراث خاندان موسى و خاندان 


شارون :دن ان اديت واافرشتكانين جمل تمن كتنةة تود شما 1يف كر مومق باشتد ابن دراف ها عبرتي اميت 0 


جون طالوت سياهش را به راه انداخت» ككفت: خدا شما را به جوى آبى مى آزمايد: هر كه از آن بخورد از من نيست» وهر 


كه از آن نخورد يا 


تنها كفن بباشامدة اذ مق استء همه جر اند كن 'از ان توشيدتة وق اودق مو متائى كه همراهكن .تودتك ازانهر كدشتيد» كندين: 
امروز ما را توان جالوت و سياهش نيست. آنانى كه مى دانستند كه با خدا ديدار خواهند كردء كفتند: به خواست خدا جه بسا 


كزوه اتذكى كاير كرو سيارع غلنة كندة كد دا با كشاتى :انيت كداباع نت تاقنر زد ل 


جون با جالوت و سياهش رو به رو شدندء كفتند: اى يرورد كار ماء بر ما شكيبايى ببار و ما را ثابت قدم كردان و بر كافران 


يس به خواست خدا ايشان را بشكستند و داوود جالوت را بكشت و خدا به او يادشاهى و حكمت داد. و آنجه مى خواست به 


او بياموخت. و اككر خدا بعضى از مردم را به وسيله بعضى ديكر دفع نمى كرد» زمين تباه مى شدء ولى خدا بر جهانيان فضل و 


اين است آيات خدا كه به راستى بر تو مى خوانيم و تواز ييامبران هستى (107) 


بعضى از اين ييامبران را بر بعضى ديكر برترى داديم. خدا با بعضى سخن كفت و بعضى را به درجاتى برافراشت. و به عيسى 
بن مريم معجزه ها داديم و او را به روحالقدس يارى كرديم. واكر خدا مى خواستء مردمى كه بعد از آنها بودند» يس از 
آنكه حجتها بر آنان آشكار شده بودء با يكديكر قتال نمى كردند. ولى آنان اختلاف كردند: ياره اى مومن بودند و ياره اى 


كافر شدند. و اككر خدا مى خواست با هم قتال نمى كردند» ولى خدا 


هرجه خواهد مى كند (7507) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء بيش از آنكه آن روز فرارسد, كه نه در آن خريد و فروشى باشد و نه دوستى و شفاعتى » از 
آنجه به شما روزى داده ايم انفاق كنيد. و كافران خود ستمكارانند (10) 


الله خدايى است كه هيج خدايى جز او نيست. زنده و ياينده است نه خواب سبكك او را فرا مى كيرد و نه خواب ستككين. از آن 
اوست هرجه در آسمانها وزمين است. جه كسى جز به اذن او» در نزد او شفاعت كند؟ آنجه را كه بيش رو و آنجه را كه 
يشت سرشان است مى داند و به علم او جز آ نجه خود خواهد, احاطه نتوانند يافت. كرسى او آسمانها و زمين را در بر دارد. 
نكتهدارى آنهاء براو دشوار نيست. او بلند يايه و بزركك است (5100) 


در دين هيج اجبارى نيست. هدايت از كمراهى مشخص شده است. يس هر كس كه به طاغوت كفر ورزد و به خداى ايمان 
آووةء نه يتان وشته استوارق يجنكه رده كد كستق الباشتل. حعذا توا وفائاشت (82) 


دايا ومو سان امسقم ا شان انا د تا ردكها سروس كرف وال اناق كه كاف عدم تن تلاعوك او افيايةة ك4 اتهاتزاناز 


روشنى به تاريكيها مى كشد. اينان جهنميانند و همواره در آن خواهند بود (1010) 


آن كه عفدا نه او.ادشاهي ‏ ارزات” 35م ود تند بلاق كذ نا انزاهي:دوناره رورهد كارف > نجائجه د؟ آنكاه كه 
ر 0 هى اررانى بود نك عدى كه كا الرزاهم ودر حاره بروره حاربن مى 


ابراهيم كفت: يرورد كار من زنده مى كند و مى ميراند. او كفت: من نيز زنده مى كنم و مى 


ميرانم. ابراهيم كفت: خدا خورشيد را از مشرق بر مى آورد تو آن رااز مغرب برآور. آن كافر حيران شد. زيرا خدا ستمكاران 
راهدايت نمى كند (/50) 


يا مانند آن كس كه به دهى رسيد. دهى كه سقفهاى بناهايش فرو ريخته بود. كفت: از كجا خدا اين مردكان را زنده كند؟ 
خدااو رابه مدت صد سال ميراند. آنككاه زنده اش كرد. و كفت: جه مدت در اينجا بوده اى ؟ كفت: يكك روز يا قسمتى از 
روز. كفت: نه» صد سال است كه در اينجا بوده اى . به طعام و آبت بنككر كه تغيير نكرده استء و به خرت بنككر. مى خواهيم 
تو را براى مردمان عبرتى كردانيم» بنكر كه استخوانها را جككونه به هم مى بيونديم و كوشت بر آن مى يوشانيم جون قدرت 
خدا براو آشكار شدء كفت: مى دانم كه خدا بر هر كارى تواناست (09؟) 


ابراهيم كفت: اى يرورد كار من, به من بنماى كه مرد كان را جككونه زنده مى سازى . كفت: آيا هنوز ايمان نياورده اى ؟ 
كفت: بلى » ولكن مى خواهم كه دلم آرام يابد. كفت: جهار يرنده بركير و كوشت آنها را به هم بياميز» وهر جزئى از آنها را 


مثل آنان كه مال خود را در راه خدا انفاق مى كنندء مثل دانه اى است كه هفت خوشه برآورد ودر هر خوشه اى صد دانه 
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مزد كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق مى كنند و يس از انفاق منتى نمى نهند و آزارى نمى رسانئند با يرورد كارشان 
است. نه بيمناكك مى شوند و نه اندوهكين (7817) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء همانند آن كس كه اموال خود رااز روى ريا و خودنمايى انفاق مى كند و به خدا وروز 
روى آن خاك نشسته باشد. به ناكاه بارانى تند فرو بارد و آن سنكك را همجنان كشتنايذير باقى كذارد جنين كسان از آنجه 


كرده اند سودى نمى برند» كه خدا كافران را هدايت نمى كند (ع52) 


و مثل كسانى كه اموال خويش را براى طلب رضاى خدا از روى يقين و اعتقاد انفاق مى كنندء مثل بوستانى است بر تيه اى » 
كه بارانى تندء بر آن بارد و دو جندان ميوه دهدء و اككر نه بارانى تند كه نرم بارانى بر آن بارد. خدا به كارهاى شما بيناست 


)ه22 


آيا نان فيان شنا كسى هت :دوست داشلته باشذا كة او زا بوستاتى از حرم و انكون يؤده باشده وعنونها دياق <وححانئن 
جارى باشدء و هر كونه ميوه اى دهدء و خود بير شده و فرزندانى ناتوان داشته باشدء به ناكاه كردبادى آتشنااكك در آن بوستان 


افك ونيو 45 خيدا 


آيات خود را براى شما اينجنين بيان مى كند» باشد كه بينديشيد (5288) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» از دستاوردهاى نيكوى خويش واز آنجه برايتان از زمين رويانيده ايم انفاق كنيدء نه از 


جيزهاى ناياك و بد» كه خود آنها را جز از روى اغماض نمى ستانيد. و بدانيد كه خدا بى نياز و ستودنى است (/781) 


وعده مى دهد. خدا كشايشدهنده و داناست معي 
به هر كه خواهد حكمت عطا كند. و به هر كه حكمت عطا شده نيكى فراوان داده شده . و جز خردمندان يند نيذيرند (789) 
هرجه را انفاق يا نذر كرده ايد» خدا به آن آكاه است. و ستمكاران را هيج يارى و مددكارى نيست )77١(‏ 


اكر آشكارا صدقه دهيد كارى نيكوست و اككر در نهان به بينوايان صدقه دهيد نيكوتر است و كناهان شما را مى زدايد. و خدا 
به كارهايى كه مى كنيد آكاه است (7171) 


هدايت يافتن آنان بر عهده تو نيستء بلكه خداست كه هر كه را كه بخواهد هدايت مى كند. وهر مالى كه انفاق مى كنيد 
ثوابيش از آن خود شماست و جز براى خشنودى خدا جيزى انفاق مكنيد و هرجه انفاق كنيد ياداش آن به شما مى رسد و بر 


شما ستم نخواهد شد (77؟) 


اين صدقات از آن بينوايانى است كه خود را در طاعت حق محصور كرده اند و در طلب قوت ناتوانند و آنجنان در يرده 
عفافند كه هر كه حال ايشان 


نانك فك ركد كدنان توأ كر افق انان :وا از سيا تقات ان ناتيت كد ند قمرا110" كن عون تكراهتن: ور مالن كدانفا قفن 
كنيد خدا به آن آكاه امست (/717) 


آنان كه اموال خويش را در شب و روزء در ينهان و آشكار انفاق مى كنندء اجرشان با يرورد كارشان است. نه بيمناكك مى 
وله تمك 1 


آنان كه ربا مى خورندء در قيامت جون كسانى از قبر بر مى خيزند كه به افسون شيطان ديوانه شده باشند. و اين به كيفر آن 
است كه كفتند: ربا نيز جون معامله است. در حالى كه خدا معامله را حلال و ربا را حرام كرده است. هر كس كه موعظه خدا 
به او رسيد واز رباخوارى بازايستاد. خدا از كناهان ييشين او د ركذرد و كارش به خدا واكذار مى شود. و آنان كه بدان كار 
بازكردند» اهل جهنمند و جاودانه در آن خواهند بود (778) 

خداوند» ربا را ناجيز مى كرداند و صدقات را افزونى مى دهد و هيج كفرانكننده كنهكار را دوست ندارد (7178) 

آنان كه ايمان آورده انكل وكارهاى نيكو كرده اند و نماز خوانده اند وزكات داده اندل» مزدشان با يرورد كارشان است. نه 
متاك فى شؤند ونه لكين لم 


اق كشاتق كاماف اورده اند ]ز خا اكرسيلة و اكز اماة وود اندة از ونا عريفه اف ماتده اميك اوها كد 1 


و هركاه جنين نكنيد» يس جنكك با خدا و رسول او را اعلام كنيد. و اكر توبه كنيد» اصل سرمايه از آن شماست. در اين حال 


نه ستم كرده ايد و نه تن به ستم داده 


ايد (71/94) 


زاكر ؤامداو تكست :يرد مهلف اننا تؤائكر كرفك اق اكز دانا باقكيده دانتن كه حعوؤ ابر اق ببخفا بن براتان مهتر است 


6 


ال قروز كدانه سر هد نان مى كريد واندا هن كنتن ياذاشن هتلقن كه قوامن دادة من اشواة و سكين تمى انتد شاك باشيد 
810 


ان كسائق كه انان اورده ابد حون ؤامى امدق معيق أنه كيك دهيد اثترا شو ستهد: ونياطل دونيي شما كات :باشد كه 
املاء كند و از الله » يروردكار خود بترسد واز آن هيج نكاهد. اكر مديون سفيه يا صغير بود يا خود املاء كردن نمى تواندست» 
ولى اواز روى عدالت املاء كند. و دو شاهد مرد به شهادت كيريد. اكر دو مرد نبود» يكك مرد و دو زن كه به آنها رضايت 
دهيد شهادت بدهندء تا اكر يكى فراموش كرد ديكرى به يادش بياورد. و شاهدان جون به شهادت دعوت شوندء نبايد كه از 
شهادت خوددارى كنند. واز نوشتن مدت دين خودء جه كوجكك و جه بزرككء ملول مشويد. اين روش در نزد خدا عادلانه تر 
استء و شهادت را استوار دارنده تر و شكك و ترديد را زايلكننده تر. و هركاه معامله نقدى باشد اكر براى آن سندى ننويسيد 
مرتكب كناهى نشده ايد. و جون معامله اى كنيد» شاهدى كيريد. و نبايد به كاتب و شاهد زيانى برسد, كه اكر جنين كنيد 


نافرمانى كرده ايد. از خداى 


بترسيد. خدا شما را تعليم مى دهد و او بر هر جيزى آكاه است (187) 


ه ركاه در سفر بوديد و كاتبى نيافتيد» بايد جيزى به كرو كرفته شود و اكر كسى از شما ديكرى را امين دانست» آن كس كه 
اهيف 3النشعه تحده آمانت وا بازدهه و ناكف از'الة #زرورة كاوق #حرسة. و يات درا كدان :مكجنة فر كن كد نادت ا 
كتمان كند, به دل كناهكار است و خدا از كارى كه مى كنيد آكاه است (787) 


از آن خداست هرجه در آسمانها و زمين است. آنجه را كه در دل داريد خواه آشكارش سازيد يا يوشيده اش داريد» خدا شما 


زيامير»: وده آنعة ازاجانت يزورد كاركننية اواتازل شده انضان ذاركنو همه مومتان به هذا و فرشتكاش و كتارهايشى و 
ييامبرانش ايمان دارند. ميان هيج يكك از بيامبرانش فرقى نمى نهيم. كفتند: شنيديم و اطاعت كرديمء اى يرورد كار ماء آمرزش 


خدا هيج كس را جز به اندازه طاقتش مكلف نمى كند. نيكيهاى هر كس از آن خود اوست و بديهايش از آن خود اوست. اى 
يرورد كار ماء اككر فراموش كرده ايم يا خطايى كرده ايمء ما را بازخواست مكن اى يرورد كار ماء آن كونه كه بر امتهاى ييش 
از ما تكليف كران نهادى . تكليف كران بر ما منه و آنجه را كه طاقت آن نداريمء بر ما تكليف مكن كناه 


ما ببخش و ما را بيامرز و بر ما رحمت آور. تو مولاى ما هستى . يس ما را بر كروه كافران بيروز كردان (782) 
ترجمه فارسى استاد خر مشاهى 

به نام خداوند بخشنده مهربان 

الم (الف. لام. ميم) )١(‏ 

ابن كتابى:است كه شكف كر آث روا ست [كه] راعتعاى: برهي ر كاران اسك () 

همان كسانى كه به غيب ايمان دارند و نماز را بريا مى دارند واز آنجه روزيشان داده ايم» انفاق مى كنند (”) 


و كسانى كه به آنجه بر تو نازل شده است و آنجه ييش از تو فرود آمده استء ايمان دارند و هم آنان به آخرت ايقان دارند 


رع 

اينان از جانب يرورد كارشان از هدايتى برخوردارند و هم اينان رستكارانند (5) 

براى كافران يكسان است جه هشدارشان بدهى جه هشدارشان ندهىء ايمان نمى آورند (2) 

خداوتن اير «لهاؤ بر كوشهايشان ههر نياف اسع وير كيد كاتشان يرذه اى اميت وعذاى بزركك إدن يشي ]دارئد (/8 
و كسانى از مردم هستند كه مى كويند به خداوند و روز بازيسين ايمان آورده ايم» ولى آنان مومن نيستند (0) 

فى حتواهيل يه خداوثل و فوستاق تيرتكه برنين و ور بالل كتيوه خروشاق تيرك تمن زتنده و تس دائدد (8) 


ذو + لها ان يمارغ اق هسبتث: و تخداوقد ير بيعازيشاق ببفزايده ونه كبفر نذروعى كدان كنشد عذابي كردناكك [دن بيش ]| 


دارند ( 026٠١‏ 
و جون به آنان كفته شود در [اين] سرزمين فساد نكنيد» كويند ما كه اهل اصلاحيم )1١(‏ 
بدانيد كه ايشان اهل فسادندء. ولى خود نمى دانند (؟١)‏ 


و جون به ايشان كفته شود جنانكه [ساير] مردم ايمان آورده اند» شما هم ايمان آوريدء كويند آيا ما هم مانند كمخردان ايمان 


بياوريم؟ بدانيد كه خودشان كمخردند» ولى 


نمى دانئد (11) 


و جون با مومنان روبه رو شوند» كويند ايمان آورده ايم» و جون با يبشوايان خويش تنها شوند» كويند ما با شما هستيم» ما فقط 


ريد يشخند مى كنيم (؟1) 
خداوند ريشخندشان مى كند و در طغيانشان سركشته مى دارد (180) 
اننان كشائى هسسيد كه كمرافى :زا بة بهاق.واهيايئ خريدئدك::و سودائ آثان سودى نكرةة.و واهيابٍ تشذتد (12) 


داستان ايشان همجون داستان كسانى است كه آتشى افروختندء و جون ييرامونشان را روشن كرد [بناكاه] خداوند نورشان را 


ناموس كرد ونون تاويكئ'اى كه [جيزى ]تم يلتك زاكذاشت (7اآ) 
ناشنوا و كنك و نابينا هستند و به راه نمى آيند (18) 


يا جون [كرفتاران در] بارانى سخت كه از آسمان مى بارد و همراه با تاريكى و رعد و برق است. از بيم مركك ناشى از صاعقه 
ها انككتانشان رذن كوشها يشان من كد وعداوند ير كاقرآان بره الست (5ة) 


ترديكك است: كف يرق [نور ]|اجتتماتفان واترياند. هر كاه كه إيرق راعةان ترا روشج كيد بيقن زوتله تهون [راهتيانرا] 
)020 


اى مردم يروردكارتان را كه شما و يبشينيانتان را آفريده استء بيرستيد» تا در امان مانيد )1١1(‏ 


آنكه زمين را [همكون] زيرانداز و آسمان را [همجون] سريتاة شما كرد و از آسمان ابى فرو فرستاذ» آنكاه بدان ميوه ها براى 
روزى شما برآوردء يس ١‏ كاهانه براى او همتا نياوريد (77) 


واكر از آنجه بر بنده خويش فرو فرستاده ايم» شكك داريدء اكر راست مى كوييد سوره اى همانند آن بياوريد و از ياورانتان 


در برابر خداوند» يارى بخواهيد فرفة 


ولى 


اكر جنين نكرديد - كه هركز نخواهيد كرد - از آتشى كه هيزم آن انسان و ستككهاست و براى كافران آماده شده استء 


بترسيد (55) 


وبه كسانى كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته كرده اند» نويد بده كه ايشان را بوستانهايى است كه در فرودست آن 
جويباران جارى استء هر كاه از ميوه هاى آن روزى يابند» كويند اين همان است كه ييشترها از آن بهره مند بوديمء و به 
ايشان همانند آن داده شودء و در آنجا جفتهاى ياكيزه دارند» و هم در آنجا جاويدانند (50) 


خداوند بروا ندارد كه به يشه و فراتر [يا فروتر] از آن مثل زند» آنككاه مومنان مى دانند كه آن [مثل] راست و درست است [و] 
از سوى يروردكارشان استء ولى كافران مى كويند خداوند از اين مثل جه مى خواهد؟ [بدينسان] بسيارى را بدان كمراه و 
بسيارى را راهنمايى مى كندء ولى جز نافرمانان كسى را بدان بيراه نمى كرداند (8؟) 


كسائق كه زيما خداونك رايس :اذ سكن مئ شكيلد: و 'انحه خداوتك به ينوستن أن فرمان داده اسك "مى كسليل» وذو زمين 


فساد مى كنند, اينان زيانكار ند (717) 


حكونه به خداوند كفر مى ورزيد» حال آنكه بى جان بوديد واو به شما جان بخشيدء سيس شما را مى ميراند و دوباره زنده 


مى كندء آنكاه به سويش با زكردانده مى شويد (18) 


و جون يروردكارت به فرشتكان كفت من كمارنده جانشينى در زمينم» كفتند آيا كسى را در آن مى كمارى كه در آن فساد 


مى كند و خونها مى ريزد.ء حال 


و همه نامها را به آدم آموختء سيبس آنها را بر فرشتكان عرضه داشت و كفت اككر راست مى كوييد به من از نامهاى ايشان 


خبر دهيد )١(‏ 
كقتتك باكا كه توين ها داق نداريم جز آنجه به ما آموخته اىء تو داناى فرزانه اى (5”) 


فرمود اى آدم آنان رااز نامهايشان خبر ده؛ و جون از نامهايشان خبرشان داد» فرمود آيا به شما نككفتم كه من ناييداى آسمانها 


و جون به فرشتكان كفتيم بر آدم سجده بريد» همه سجده بردند جز ابليس كه سركشيد و كبرورزيد واز كافران شد (ع") 


و كفتيم اى آدم تو و همسرت در بهشت بباراميد و از [نعمتهاى] آن از هر جا كه خواستيد به خوشى و فراوانى بخوريدء ولى به 
اين درخت نزديكك نشويد كه از ستمكاران خواهيد بود (90) 


سيس شيطان آنان را به لغزش كشانيد و از جايى كه بودند آواره كرد و كفتيم يايين رويد - برخى دشمن يكديكر - ودر 


روى زمين نا وقت معين آرامشكاه و بهره متدى داريد (88) 
آنكاه آدم كلماتى از يرورد كارش فراكرفت و [خداوند] ازاو دركذشت,ء جه او توبه يذير مهربان است (/17") 


كفتيم همه از آن [بهشت] يايين رويدء آنكاه اكر رهنمودى از من براى شما آمد, كسانى كه از رهنمودم بيروى كنندء بيمى 
برايشان نيست و اندوهكين نكردند (/8) 


و كسانى كه كفر ورزيدند و آيات مارا دروغ انكاشتندء دوزخى اند و جاودانه در آنند (9*) 


اى بنى اسرائيل نعمتم 


را كه بر شما ارزانى داشتم ياد كنيد و به بيمان من وفا كنيد تا به ييمان خود با شما وفا كنم و تنها از من بترسيد (60) 


وبه آنجه همخوان كتاب شما نازل كرده ام ايمان بياوريد و نخستين منكر آن نباشيد» و آيات مرا به بهاى ناجيز نفروشيد واتنها 


و حق را به باطل مياميزيد و ديده و دانسته حق را ينهان نكنيد (؟6) 


آيا مردم را به نيكى فرمان مى دهيد و خودتان را فراموش مى كنيد؟ حال آنكه كتاب [تورات] مى خوانيد» مككر نمى انديشيد؟ 
(عع) 


از صبر [روزه] و نماز يارى بجوييد و آن [نماز] جز بر فروتنان كران مى آيد (68) 
كسانى كه يقين دارند به لقاى يرورد كارشان مى رسند و بازكردنده به سوى او هستند (88) 
اى بنى اسرائيل نعمتم را كه بر شما ارزانى داشتم و اينكه شما را بر جهانيان [هم زمانتان] برترى بخشيدم, ياد كنيد (67) 


واز روزى بترسيد كه كسى به داد كسى نرسد و از كسى شفاعتى يذيرفته نشود و بدل و بلاكردانى كرفته نشود و يارى نيابند 


(مع 


[براى كنيزى] زنده نككاه مى داشتند» و در آن آزمونى بزركك از سوى يرورد كارتان بود (69) 
وياد كنيد كه دريا را براى شما شكافتيم و شما را رهانيديم و آل فرعون را غرق كرديم و شما نظاره مى كرديد (50) 


وياد كنيد كه با موسى 


جهل شب وعده كذاشته بوديم آنكاه شما در غياب او كوساله را به يرستش كرفتيد و شما ستمكار بوديد )8١(‏ 
آنكاه يس از آن از شما دركذشتيم تا سباس بككزاريد (؟0) 
وياد كنيد كه به موسى كتاب آسمانى و فرقان داديم تا به راه آييد (”0) 


وياد كنيد كه موسى به قومش كفت اى قوم منء شما با كوساله يرستى بر خودتان ستم كرده ايدء اينكك به در كاه 
آفربد كارتان توبه كتيف و خودتان را يكشيدة كة اين در تزد آقريد كارتان براى شما تهتر اسث» انكاه [كة جنين كردند 


خداوند] از شما در كذشتء حرا كه او توبه يذير مهربان است (85) 


وياد كنيد كه كفتيد اى موسى ما [سخن] تو را باور نمى كنيم مكر آنكه خداوند را آشكارا ببينيم» آنكاه [به جشم خود] 
ديديد كه صاعقه بر شما فرود آمد (00) 


آنكاه يس از مردنتان» شما را [ديكر بار] زنده كرديم, تا سباس بككزاريد (02) 


و ابر را سايبان شما كردانديم و برايتان من و سلوى فرو فرستاديم [و كفتيم] از روزى ياكيزه اى كه به شما بخشيده ايم 


بخوريدء و برما ستم نكردند؛ بلكه بر خويشتن ستم مى كردند (01) 


وياد كنيد كه كفتيم به اين شهر درآ بيد و هر كونه كه خواستيد به خوشى و فراوانى از [نعمتهاى] آن بخوريد و از آن دروازه 


فروتنانه وارد شويد [و براى عذرخواهى] حطه بكويبد تا كناهان شما را ببخشيم» و ياداش نيك وكاران را خواهيم افزود (08) 


آنكاه ستمكاران سخن را به جيزى جز آنجه به آنان كفته شده بود تبديل كردند» يس بر سر ستمكاران به كيفر نافرمانيشان 


عذابى از آسمان فرو فرستاديم (89) 


حون فوسك براق قوؤمكن دن ظلت آت برآمدء به او كفتيم با عصايت به آن سنكك بزنء آنكاه از آن دوازده جشمه شكافت و 
هر كروهى [از اسباط] آبشخور خود را شناختندء [كفتيم] از روزى خداوند بخوريد و بياشاميد» و در اين سرزمين فتنه و فساد 


و جنين بود كه كفتيد اى موسى هركز تاب تحمل يكك خوراكك تنها را نداريم» يس از يرورد كارت بخواه كه براى ما از آنجه 
زميق مق زوياننن ان اجملة] سيرئء و مان :و ستير و عدس و باز براووة: [موسين ]| كفت بجوف را كه يمقر امت جانشسينق 
جيزى مى كنيد كه بهتر است؟ به شهرى درآييد كه [در آنجا] آنجه خواستيد فراهم استء و دجار خوارى و نادارى شدند و 
تراواخشع عد اوندق كزديدتده تعرا كه آآرات الهى را الكازى كردتك وجباسراة را بهاتاحق م كفةء اين نال ا ووقيود 
كمتر كن هن كزدنداق انعد دو من كد شعن راع 


از مومنان و يهوديان و مسيحيان و صابئين» هر كس كه به خداوند و روز بازيسين ايمان آورده و نيك وكارى كرده باشدء 


ياداششان نزد خداوند [محفوظ] است و نه بيمى بر آنهاست و نه اندوهكين مى شوند (27) 


وياد كنيد كه از شما ييمان كرفتيم و [كوه] طور را بر فراز شما برافراشتيم [و كفتيم] آنجه به شما داده ايم به جد و جهد 
بكيريد و آنجه در آن هست به خاطر بسياريد باشد كه يروا كنيد (89) 


آنكات يهن :ال ان روئ كردانديذه و اكز خشش وحمت الهن دن حق شما نبو أن زباتكاران من :شدايل (ع2) 


كردند خوب مى شناسيدء كه به ايشان كفتيم بوزينكان مطرود باشيد (28) 
واين [يديده] را مابه عبرت مردم خال و آينذه:و'يتد اموز برهيز كاران ساختيم 2١‏ 


و جون موسى به قومش كفت خداوند به شما دستور مى دهد كه ماده كاوى بكشيد» كفتند آيا ما را ريشخند مى كنى؟ كفت 


يناه بر خدا مى برم كه [مبادا] از نادانان باشم (810) 


كفتند از يرورد كارت براى ما بخواه كه جون و جند آن كاو را بر ما روشن كندء كفت مى فرمايد آن كاوى است نه بير و نه 


جوانء ميانسال بينابين» يس آنجه دستور يافته ايد انجام دهيد (/8) 


كفتند از يرورد كارت بخواه براى ما روشن كند كه رنكك آن جيستء كفت مى فرمايد آن كاوى است رنكش زرد روشن كه 


يينند كان را شاد مى كند (894) 


كفكتل اق يروز د كارت يواه كه براق .ها ووش كد كان حسكوثة انيت [تغون :و عبد ] كاوكيز ما كيد شده است و ها ا كردا 


بخواهد راهياب خواهيم شد (0/) 


كفت مى فرمايد آن كاوى است كه نه رام [و كارى] است كه زمين را شيار كند و نه كشتزار را آبيارى كند. تندرست و 
يكرنكك.. كفضد انكف سكن :درست اوردق :ميس انرا كشتند وترد يك يوذ كةاانن كازاوا تكنيد 071 


وياد كنيد كه جون كسى را كشتيد و درباره او به ستيزه يرداختيد [و به كردن همديكر انداختيد] و خداوند آشكاركننده 


جيزى است كه ينهان مى ساختيد (17/7) 


آنكاه كفتيم بخشى از بدن كاو را به او [بدن آن كشته] بزنيد [تا زنده شود] و خداوند اين جنين مردكان را زنده مى كند و 


معجزات خويش را به شما مى نماياند تا بينديشيد 


0/7 


سيدن دلهانان سن از ان سحت شده حماتل ستككء بااز ا ناسحو هرا كه بعضس ان ستكياست كةاز انها خو ماران مين 
شكافد و بعضى از آنهاست كه مى شكند و آب از آنها بيرون مى آيد و بعضى از آنهاست كه از خشيت الهى [از كوه] فرو 
مى افتد و خدا از آنجه مى كنيد غافل نيست (07/6 


[اى مومنان] آيا اميد داريد كه [يهوديان] به [حقانيت] شما ايمان آورند؛ و حال آنكه كروهى از آنان كلام الهى را مى شنيدند 


ويس از آنكه آن را در مى يافتند 1 كاهانه دك ركونش مى ساختند (0/0 


و جون با مومنان روبه رو شوند كويند ايمان آورده ايم و جون با همديكر تنها شوند كويند آيا آنجه خدا بر شما آشكار كرده 


استء با آنان درميان مى كذاريدء تا در يبشكاه خداوند با آن بر شما حجت آورندء مكر انديشه نمى كنيد (0/5) 
آيا نمى دانند كه خداوند آنجه ينهان و آنجه آشكار مى دارند مى داند؟ (7/) 
واز آنان بى سوادانى هستند كه كتاب آسمانى [تورات] را جز طوطى وار [و لقلقه زبان] نمى دانند و جز يندار نمى بافند (/017) 


يس واى بر كسانى كه [اينكونه] كتاب را به دست خويش مى نويسند و سيس براى آنكه آن را به بهاى ناجيزى بفروشند مى 
كويند اين از نزد خداوند استء واى بر آنان از آنجه به دست خويش نوشته اند و واى بر آنان از آنجه به دست مى آورند 


0/4) 


و كويند آتش دوزخ جز جند روز اندك شمار به ما نمى رسدء بكو آيا از خدا بيمان كرفته ايد - كه البته خداوند خلف وعده 


نخواهد كرد - يا جيزى را كه نمى دانيد به خدا نسبت مى دهيد (60) 


آرى كسانى كه بدى كنند و 


كناهشان بر آنان جيره شود. دوزخى اند و در آن جاودانه مى مانند (41) 
و كسانى كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته كرده اند» بهشتى اند و جاودانه در آن ماندكاراند (85) 


وياد كنيد كه از بنى اسرائيل ييمان كرفتيم كه جز خداوند را نيرستيد و به يدر و مادر و خويشاوندان و يتيمان و بينوايان نيكى 
كنيد و با مردم به زبان خوش سخن بككوييد و نماز را بريا داريد و زكات را بيردازيد» سيس جز اند كى از شما |بقيه] سر برتافته 


و رويكردان شديد (*8) 


وياد كنيد كه از شما ييمان كرفتيم كه خون يكديكر را نريزيد و يكديككر را از خانه و كاشانه نرانيد آنكاه ديده و دانسته 
كردن نهاديد (6) 

[ولى] باز همين شما هستيد كه همديكر را مى كشيد و كروهى از خودتان رااز خانه و كاشانه شان مى رانيد. و به كناه و 
حال آنكه راندن [و كشتن] آنان بر شما حرام است. آيا به بخشى از كتاب [در باب بازخريد اسيران] ايمان مى آوريد, و به 


بخشى ديكر [در باب تحريم كشتار] ايمان نمى آوريد؟ كيفر كسى كه جنين كند جيست جز خفت و خوارى در زندكانى دنيا 


انان كشانى هسسد كه وند كال ذنيا زابة بها اخزت عريدتة از'ايخ رو عذات آأنها كاسته نشوة وتبازق شينتد (عم) 


به موسى كتاب آسمانى داديم و از يى او ييامبران فرستاديم» و معجزات آشكارى به 


عيسى بن مريم بخشيديم و او را به روح القدس يارى داديم» يس جرا هركاه كه ييامبرى احكامى بر خلاف دلخواه شما برايتان 
آوردء سركشى كرديد و كروهى را دروغكو انكاشتيد و كروهى را كشتيد (417) 


و كفتند دلهاى ما در يوشش استء [جنين نيست] بلكه خداوند به كيفر كفرشان ايشان را لعنت كرده استء از اين روى اندكى 


ايمان مى آورند )ىم 


و آنكاه كه كتابى از سوى خداوند براى آنان آمد كه همخوان با كتابشان بود با آنكه بيش از آن در برابر كافران [از 
الهى بر كافران است (894) 


بدا بدانجه به جان خريدند كه آنجه خدا فرستاده بود اززاين رشكك كه [جرا] خداوند فضل خويش را بر هر كس از بند كانش 


كه بخواهد ارزانى مى دارد.» انكار كردند» يس سزاوار خشم اندر خشم شدند و كافران عذابى خفتبار |در ييش] دارند )94٠0(‏ 


و جون به ايشان كفته شود به آنجه خداوند فرو فرستاده است [قرآن] ايمان آوريدء كويند به آنجه بر [يبامبر] خودمان نازل 
شده است ايمان مى آوريمء و آنجه جز آن اسنثة الكار فى كسد تحال انكه آن [كنات] سق و عمخوان كتان انهاشة. ركو 


اككر مومنيد يس جرا بيامبران الهى را در كذشته مى كشتيد (91) 
و موسى آن معجزات روشن را براى شما آوردء سيس در غياب او شما بيداد كرانه كوساله يرستى كرديد. (97) 


وياد كنيد كه از شما ييمان كرفتيم و [كوه] طور را برفراز شما برافراشتيم [و كفتيم] آنجه به شما داده ايم» به جد و جهد 


بكيريد و 


كوش شنوا داشته باشيد» كفتند شنيديم و [در دل كفتند:] سرييجيديم [و نشنيده كرفتيم] و بر اثر كفرشان مهر كوساله در 
دلشان سيرشته شد بكو اكر موه باشيد جه لاست انحة ايمان شها به ان فرماق من دهن (مة) 


بكو اكر راست مى كوييد كه به حكم الهى سراى آخرت از ميان همه مردم ويه شماستء آرزوى مركك كنيد (85) 
و به خاطر كارهايى كه كرده اند ه ركز آن را آرزو نخواهند كردء و خداوند به [احوال] ستمكران داناست (48) 


و آنان را آزمندترين مردم - و نيز مشركان - به زند كانى دنيا مى يابى» هر يكك از آنان خوش دارد كه كاش هزار سال عمر 


دهندش» ولى اين عمر يافتن» دور دارنده اواز عذاب نيستء و خداوند به آنجه مى كنند بيناست (60 


كرهر كس ميق ختريل باد ندانة] كدكعمر ف ان نرابهوستور الى تر ذل توانازل كرذهااسيث: ان حمكوان كتابياى 


است كه ييشاييش آن است و راهنما و مده بخش مومنان است (/91) 

كسى كه دشمن خداوند و فرشتكان او و ييامبرانش و جبرئيل و ميكائيل باشد [كافر است] و خداوند دشمن كافران است (88) 
و براتوآيات روشنكرى فرو فرستاده ايم» و جز نافرمانان كسى به آنها انكار نمى ورزد (44) 

تخزا اهن كام ماق سعد كزوهى أن اثاث ان واشكسعدة ارفى ييشتر انان يمان ندازتن 353) 


وجون بيامبرى از سوى خداوند به نزد ايشان آمد كه كواهى دهنده بر [حقانيت] كتابشان بود» كروهى از اهل كتاب» كتاب 


الهى را به يشت سر افكندند» كويى [حقيقت را] نمى دانئد )1١١1(‏ 


واز آنجه شياطين در روزكار فرمانروايى سليمان مى خواندند 


ييروى كردند. و سليمان [به سحر نيرداخت و] كفر نورزيد» ولى شياطين كفر ورزيدند. آنان به مردم سحر مى آموختند و نيز 
آنجه بر دو فرشته هاروت و ماروت در بابل نازل شده بود. اين دو به هيج كس جيزى نمى آموختند مكر آنكه مى كفتند ما 
مايه آزمونيم [با به كار بستن سحر] كافر مشو. اما [مردمان] از آنها جيزى مى آموختند كه با آن بين مرد و زنش جدايى 
افكنندء و البته به كسى زيان رسان نبودند مككر به اذن الهى» و جيزى مى آموختند كه به ايشان زيان مى رساند و سودى 
برايشان داشتو ويه خوئ مى داسسد كههز كن خريدان آن ناهد در آخرت يهره اى تدارد قا كر من «السعد بدخيرئ ارا 


به جان خريده بودند )٠١17(‏ 
هر كاه ايمان آورده و يارسايى ورزيده بودند» - اكر مى دانستند - ياداش الهى بهتر بود )٠١"(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد نكوييد راعنا و بكوييد انظرنا و كوش شنوا داشته باشيد و كافران عذابى دردناكك [در ييش] 


دارند زع. 0 


كسانى از اهل كتاب كه كفرورزيده اند و همجنين مش ركان خوش ندارند كه از سوى يرورد كارتان خيرى بر شما نازل كرددء 


حال آنكه خداوند هر كس را بخواهد مشمول رحمت خويش مى كرداند» و خداوند داراى بخشش بيكران است )٠١8(‏ 


هر آيه اى را كه نسخ كنيم يا فرو كذاريمء بهتراز آن يا همانندش را در ميان آوريمء آيا نمى دانى كه خداوند بر هر كارى 


آيا نمى دانى كه فرمانروايى آسمانها و زمين از آن خداوند است و شما را جز خداوند» سرور و ياورى نيست؟ )٠١7(‏ 


كُويى مى خواهيد از ييامبرتان درخواستهايى بكنيد» همجنانكه بيشترها از موسى درخواست شد؟ و 


حال آنكه هر كس كفر را جانشين ايمان سازد. به راستى كه از راه راست بيراه شده است )1١8(‏ 


ستارئ ازااغل كتايه نيا انكه صق رراشان اشكان شده اسكوية انكيرة رشكى كة درادل دازيد غوقن دارتد كداشها رايس 
از ايمانتان كافر كردانند: بككذاريد و بككذريد تا خداوند فرمان خويش را به ميان آورد» آرى خداوند بر هر كارى تواناست 


الله 


و نماز را بريا داريد و زكات را بيردازيد وهر خيرى ييشاييش براى [ذخيره آخرت] خويش بفرستيد [ياداش] آن را نزد خداوند 


خواهيد يافت» خداوند به آنجه مى كنيد بيناست )١١١(‏ 


و كفتند هيج كس به بهشت نمى رود مكر آنكه يهودى يا مسيحى باشدء اين [از] آرزوهاى آنان استء بكو اكر راست مى 
كوييد برهانتان را بياوريد )1١١(‏ 


آنهاست وله اندوهكيق فى :شونك. 1190 


بهوديان كفقيد كة مسيحيال تر حق تسسد: و ستيحيان كفتتد يهوديان ير حق تسعد حال آنكه كتابه اسماتى رامى خؤائئلة 


و كيست ستمكارتر از كسى كه نككذارد نام خداوند در مساجد ياد شود؛ و در ويرانى آن بكوشدء آنان را نسزد جز اينكه 


ترسان - لرزان يا به درون آنها بككذارند در دنيا خفت و خوارى و در آخرت عذابى عظيم دارند )١١(‏ 


مشرق و مغرب خداى راست» يس به هرجا روى آوريد» رو به سوى خداوند است» 


نن كمآن غنذ | كشا شك واناشة0101 


و كفتند خداوند فرزندى بركزيده است,ء او منزه استء بلكه هر آنجه در آسمانها و زمين است از آن اوست و همه سر به راه او 


)1١28( هستند‎ 


نو يدايداورده امثهاتهاو زميق اسثة بو خوق به كار ازاده كتذة فقظ من كنك موجود شو وى :درنك موجود مى شود 
(0)010 


نادانان كفتند جرا خداوند با ما [بى واسطه] سخن نمى كويد» يا جرا معجزه اى براى ما نازل نمى شود كسانى كه ييش از اينان 
بودند نيز مانند سخن ايشان را كفتند» دل و درونشان همانند استء و ما آيات خود را براى مردمى كه اهل يقين هستند» روشن 
ساخته ايم (118) 


ما تورا به حق مزده بخش و هشداردهنده فرستاده ايم و با تو درباره دوزخيان جون و جرا نكنند (119) 


وتقواذيان و مسيضيان هر كر ارت جقيوة تكواهتد شن مكن انكةاز ابيخ انها بيروى كت بكو هذارت هدايت الهى اسك :زو 


اكر يس از دانشى كه بر تو [فرود] آمده استء از خواسته هاى آنان ييروى كنىء در برابر خداوند يار و ياورى ندارى )17١(‏ 


كسانى كه به آنان كتاب داده ايم [و] آن را جنانكه بايد و شايد مى خوانند» آنانند كه به آن ايمان مى آورند و كسانى كه آن 
را انكار مى كنند, زياتكارند )١171(‏ 


اى بنى اسرائيل نعمتم را كه بر شما ارزانى داشتم و اينكه شما را بر جهانيان [هم زمانتان] برترى بخشيدم, ياد كنيد (؟17) 


وازروزى بترسيد كه كسى به داد كسى نرسد واز كسى بدل و بلاكردانى يذيرفته نشود و شفاعتى به حال او سود ندهد و 


أ 010 


و جون ابراهيم را يرورد كارش به شعائرى 


جند آزمود [و آموزش داد] واو آنها را به انجام رساند» فرمود من تو را ييشواى مردم مى كمارم. كفت واز زاد و رود من [جه 


كسى واهى كمارئى ؟] فوموة عهد :من به ستمكاران [مش رن كان] تمن سن (17) 


وياد كنيد كه خانه [كعبه] را بازكشتكاه و حرم امن مردم قرار داديم و [كفتيم] از مقام ابراهيم نما زكاهى بسازيد و به ابراهيم و 
اسماعيل سفارش كرديم كه خانه ام را براى غريبان [مسافران] و مقيمان و نمازكزاران ياكيزه كردانيد (170) 


و جون ابراهيم كفت يروردكارا اينجا را شهرى امن بككردان و از اهلش هر كس را كه به خداوند و روز بازيسين ايمان دارد از 
فرآورده ها روزى ببخشء فرمود و هر كس كه كفرورزدء اندكى بهره مندش كردانم سيس دجار عذاب دوزخش سازم و جه 


و جون ابراهيم و اسماعيل يايه هاى خانه [كعبه] را برآوردند [ كفتند] يرورد كارا از ما بيذير كه تويى شنواى دانا (1517) 


يرورد كارا ما را فرمانبردار خويش بككردان و از زاد و رود ما امتى فرمانبردار خويش يديد آور و مناسكك ما را به ما بنماء و از ما 


د ركذر كه تويى توبه يذير مهربان )١17/8(‏ 


ياكدلشان سازد كه تويى بيروزمند فرزان )١159(‏ 


و كيست كه از آيين ابراهيم روى برتابد» مكر كسى كه سبكسر باشدء و ما او را در دنيا بركزيده ايم و همو در آخرت از 
شايستكان است (1:0) 


جون يرورد كارش به او كفت فرمانبر باش» كفت فرمانبر يرورد كار جهانيانم (171) 


و ابراهيم و 


يعقوب يسرانشان را به آن سفارش كردند كه اى فرزندان من خداوند اين دين را براى شما ب ركزيده است» مبادا كه جز به 


فرمانبردارىء [از جهان] دركذريد (؟1) 


مكر شما شاهد بوديد كه جون مركك يعقوب فرارسيد به يسرانش كفت بس از [دركذشت] من جه مى يرستيد؟ كفتند خداى 


تو راو خداى نياكانت ابراهيم و اسماعيل و اسحاق را كه خداى يككانه است مى يرستيم و ما فرمانبردار او هستيم (*1) 


اين امتى است كه د ركذشته استء از اوست آنجه كرده است و از شماست آنجه كرده ايدء و با شما جون وجرا نكنند كه 
آنان جه كرده اند (ع17) 


و كفتند يهودى يا مسيحى باشيد تا رستكار شويدء بكو جنين نيستء بلكه [رستككارى در] آيين ابراهيم ياكدين است كه از 


مش ركان نبود (178) 


بكو به خداوند و آنجه بر ما و آنجه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط نازل شده و آنجه به موسى و عيسى و 


آنجه به ييامبران از سوى يرورد كارشان داده شده. ايمان آورده ايم» و بين هيجيكك از آنان فرق نمى كذاريم و ما فرمانبردار او 
يس اكر به آنجه شما ايمان آورده ايدء ايمان آوردندء راهياب شده اند و اكر روى برتافتند» بى شكك در ستيزاند» خداوند» 
ياور تو در براير آنان بس استء واو شنواى دائناست (#خردة 

ام نكا كوف الي اليك وه كي خودن نكارتر از خداوند است و ما يرستند كان او هستيم (138) 


بكو آيا درباره خداوند با ما محاجه مى كنيد حال آنكه او يروردكار ما و يروردكار شماست و ماييم و كردار خويش و شماييد 


و كردار خويشء و ما براى او اخلاص مى ورزيم (179) 


يا بر آنيد كه ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط يهودى يا مسيحى بوده اند؟ بكو شما داناتريد يا خداوند؟ و 
كيست ستمكارتر از كسى كه شهادتى را كه از جانب خداوند بر او مقرر كرديده استء ينهان دارد؟ و خداوند از آنجه مى 
كنيد غافل نيست )١8٠0(‏ 


ابن امتى است كة ادر كذشته است» از اوست انح كردهاستث وال شماشت آنجه كردة ابنذة ونا شما عون وحجرا تكتتد كه 
آنان جه كرده اند )١81(‏ 


كروهى از كمخردان از اين مردم هستند كه به زودى خواهند كفت جه جيز آنان را از قبله اى كه بر آن بودندء بازكرداند؟ 


بكو مشرق و مغرب خداى راستء و هر كس را كه بخواهد به راه راست رهنمون مى كردد )١87(‏ 


و بدينسان شما را كروهى بهينه كردانديم تا كواهان مردم باشيد و ييامبر بر شما ككواه باشدء و قبله اى را كه بر آن بودى 
برنكردانديم مكر از آن روى كه كسى را كه ييروى از بيامبر مى كند از كسى كه از عقيده اش بازمى كردد» بازشناسانيم» و 
آن [يبيروى] جز بر كسانى كه خداوند هدايتشان كرده استء كران مى آيدء و خداوند هركز ايمان شما را ضايع نمى كرداند 


به راستى كه خداوند با مردم رئوف و مهربان است (157) 


آرى رويكرد تو را به آسمان مى بينيم» اينكك روى تو را به قبله اى كه از آن خشنود هستى مى كردانيم» يس روى به سوى 


يرورد كارشان» و خدا از آنجه مى كنند غافل نيست )١88(‏ 


واكر هر معجزه اى براى اهل 


كتاب بياورىء از قبله تو ييروى نخواهند كردء و تو [نيز] ييرو قبله شان نيستىء و آنان ييرو قبله همديكر هم نيستند» واكر يبس 


از دانشى كه بر تو فرود آمده استء از خواسته هاى آنان ييروى كنىء آنكاه از ستمكاران خواهى بود )١88(‏ 


اهل كتاب او را مى شناسند به همان كونه كه فرزندانشان را مى شناسند. البته كروهى از آنان ديده و دانسته حق را ينهان مى 
دارند (ع8٠١)‏ 


نحق :أل سوق يروو كارك [نازل :ذه ]انيت هركز ان.دودلان فياتن 8/1 1) 


وهر يكك را جهتى است إبراى قبله] كه خداوند روى آورشان كردانده استء به انجام خيرات بشتابيد» و هر جا كه باشيد 


خداوند همكى شما را [در آخرت] باز مى آوردء جرا كه خخدا بر هر كارى تواناست (8؟1١)‏ 


وازهر جا كه بيرون شدى روى به سوى مسجد الحرام آور و آن حق است واز جانب يرورد كار توستء و خداوند از آنجه 


مى كنيد غافل نيست )١89(‏ 


وازهر جا كه بيرون شدى روى به سوى مسجد الحرام آور وهر جا كه بوديد روى به سوى آن آوريدء تا مردم از شما بهانه 
اى نداشته باشند» مكر ستمكران كه از آنان نترسيد و از من بترسيد و [جنين مقرر داشتم] تا نعمتم را بر شما تمام كردانم و 
باشد كه راهياب شويد )١18:(‏ 


همجنانكه بيامبرى از خودتان به ميان شما فرستادم تا آيات ما را بر شما بخواند و ياكدلتان بكرداند و به شما كتاب و حكمت 


بياموزد و آنجه نمى دانستيد به شما آموزش دهد (181) 


يس مرا ياد كنيد تا شما را ياد كنم و مرا سياس بككزاريد و با من ناسياسى 


نكنيد (187) 

اى مومنان از صبر و نمازى يارى بجوبيد كه خدا با صابران است )١87(‏ 

و كسانى را كه در راه خدا كشته مى شوند» مرده نخوانيد» بلكه زنده اند ولى شما نمى دانيد )١18(‏ 

و همواره شما را به نوعى از ترس و كرستككى و زيان مالى و جانى و كمبود محصول مى آزماييم و صابران را نويد بده (1858) 
كسانى كه جون مصيبتى به آنان رسد كويند: انا لله و انا اليه راجعون [ما از خداييم و به خدا باز مى كرديم] (152) 

بر اينان درود يرورد كارشان و رحمت او باد و اينانند كه ره يافته اند (/181) 


صفا و مروه از شعائر الهى است» جون كسى حج يا عمره بككزارد براو كناهى نيست كه بين آن دو را ببيمايد وهر كس به 
دلخواه كار خيرى بجا آورد همانا خداوند قدردان و داناست )١188(‏ 


كسانى كه آيات روشن و رهنمودهايى را كه نازل كرده ايم؛ بعد از آنكه در كتاب براى مردم بيان كرده ايم» ينهان مى دارند 
خداوند و لعنتكران بر آنان لعنت مى فرستند )١89(‏ 


)18٠0( مهربانم‎ 

كسانى كه كفرورزيده اند و در كفر مرده اند لعنت خداوند و فرشتكان و مردم جملكى بر آنان است (181) 
جاودانه در دوزخاند واز عذابشان كاسته نمى شود و به آنان مهلت ندهند )١807(‏ 

و خداى شما خداى يككانه است كه خدايى جز او نيست و رحمان و رحيم است (18#) 


آرى در آفرينش آسمانها وزمين ودر بى يكديكر آمدن شب وروز ودر كشتى اى كه 


براى بهره ورى مردم در دريا روان استء و آبى كه خداوند از آسمان فرو فرستاده است و بدان زمين را يس از يزمردنش زنده 
داشته و جانورانى كه در آن يراكنده استء و در كردش بادها و در ابرى كه بين آسمان و زمين آرميده استء براى مردمى كه 


مى انديشند» شككّفتى هاست )١88(‏ 


كسانى از مردم هستند كه همتايانى براى خداوند قائل مى شوند و آنها را همجون خدا دوست مى دارند» حال آنكه مومنان 
خداوند را دوستتر دارند» و اكّر ستمكاران [مشركان] به هنكامى كه عذاب إ[روز قيامت] را مشاهده كنند» بدانند كه هر قدرتى 


از آن خداوند است و خداوند سخت كيفر است [يشيمان مى شوند و به حقيقت بى مى برند] )١1288(‏ 
آنكاه كة:ييشوايان |[ كمراه] ازسرواة ترق جويند و عذات رامشاهده كتند و يوتدشان كيسته شود:(122) 


و يبروان كويند كاش براى ما بازكشتى بود تا همان كونه كه آنان اكنون از ما تبرى جستندء ما نيز از آنان تبرى مى جستيم» 


بدينسان خداوند كردارشان را همجون مايه حسرت بديشان مى نماياند» واز اتش دوزخ بيرون آمدنى نيستند )١81/(‏ 


اى مردم از آنجه در زمين حلال و ياكيزه است بخوريد واز كامهاى شيطان بيروى نكنيد جرا كه او دشمن آشكار شماست 
(م1) 


او شما را به بدى و ناشايستى وامى دارد و بر آن مى دارد كه آنجه نمى دانيد به خداوند نسبت دهيد )١88(‏ 


و جون به ايشان كفته شود از آنجه خداوند نازل كرده است ييروى كنيد» كويند خيرء ما از آنجه نياكانمان را بر آن يافته ايم 


بيروى مى كنيم. آيا اكر نياكانشان جيزى نينديشيده و راهى نيافته باشند [باز هم از آنان ييروى مى كنند؟] )17١(‏ 


داستان كافران هساتتد:داستان كسئ'است كه جاتورى زا كه جر انك و ندا تمى 'شتوده آوازامن دهده كرو كك ونابينا 


هستند و ازاين روى نمى انديشند )119/1١(‏ 


اى مومنان از ياكيزه هاى آنجه روزيتان كرده ايم بخوريدء و اككر تنها خداى را مى يرستيد او را سياس بككّزاريد (177) 


[بدانيد كه خداوند] بر شما مردار و خون و كوشت خوك و آنجه نامى جز نام خدا به هنكام ذبحش برده باشند» حرام كرده 
استء اما اكر كسى درمانده شود. و تجاوز كار و زياده خواه نباشد [و از آنها بخورد] كناهى براو نيست» جرا كه خداوند 


آمرزكار مهربان است (*#/117) 


كسانى كه بخشى از كتاب فرو فرستاده خداوند را ينهان مى دارند و آن رابه بهاى ناجيز مى فروشند» جز اتش در درون 
خويش نمى انبارند و خداوند روز قيامت با آنان سخن نخواهد كفت و ياكيزه شان نمى دارد و عذابى دردناك [در ييش] 
دارند (ع/ا١)‏ 


اينان كسانى هستند كه كمراهى را به بهاى راهيابى و عذاب را به بهاى آمرزش خريدند واجه دليرند بر آتش دوزخ (178) 


اين از آن است كه خداوند كتاب رابه حق نازل كرده استء» و كسانى كه در آن اختلاف ورزيده اند» در ستيزه اى دور و 


درازائد (ع/117) 


نيكى آن نيست كه رويتان رابه سوى مشرق و مغرب آوريدء بلكه نيكى آن است كه كسى به خداوند و روز بازيسين و 


ودر راه ماند كان و خواهند كان و برد كان ببخشد و نماز را بريا دارد و زكات را 


بيردازدء و وفاكنند كان به بيمانشان جون ييمان بندند و خوشا شكيبايان به هنكام تنكدستى و ناخوشى و هنتككامه كارزارء اينان 


صادقان و هم اينان يرهيز كارانند )1١/(‏ 


اق مومناق نر شعادو موود كشتكان قصاض مقرو كرديدة استة اكه ازاد.دويراير ازاد بره ذو عزاير بزةه ووه درن رابو رن 
[قصاص شود] واكر كسى در حق برادر [دينى ]اش بخشش كندء بر اوست كه خوشرفتارى كند و [قاتل بايد ديه را] به نيكى به 
افنيزذازة ابن اسباكرى :و وتحنق از سو بروود كارتاة اسّت» ال ايض عر كت فى :روشى كملة عدا 'درةنا كك [دن 


بيش ] خواهد داشت (178) 


اى خردمندان شما را در قصاص زند كانى نهفته استء باشد كه تقوا ييشه كنيد (117/4) 


بر شما مقرر كرديده است كه جون مركك يكى از شما فرارسد و مالى باقى كذارد» براى يدر و مادر و خويشاوندان به نيكى 


ىار ا ناهر كين كه ان [وصيت ]رسن انا كنيد قن :د كر كون كشدة كتافش فر كردن كمان: كساتى المدت كه 3 كر كوشن 


وهر كس كه از وصيتكننده اى بيم اجحاف يا كناه داشته باشد و بين آنان [ورثه] آشتى دهدء كناهى بر او نيست كه خداوند 


ا موهنان يشما روؤة مقرن كزذ مده اسك همجتانكة رن كساتق" كه ييكن ان اشنا رولك مقن شدادريوقة باشد كه تفقوا ينشة 
كنيد (187) 


إ[روزه] روزهايى اندكك شمار است وهر كس از شما كه بيمار يا در سفر باشد» تعدادى از روزهاى ديكر [روزه بكيرد] و براى 


كسانى كه به دشوارى 


آن راتاب مى آورند كفاره اى است كه غذاى بينوايى است [در ازاء هر يكك روزه] وهر كس به دلخواه خود خيرى [افزون] 


انجام دهد جه بهتر. و اككر بدانيد روزه كرفتن براى شما بهتر است (188) 


[ايام روزه] ماه رمضان است كه قرآن در آن نازل شده است كه راهنماى مردم أسبث وا بات روشكرق شال رحتمودهاو 
جداكننده حق از باطل در بردارد» يس هر كس از شما كه در آغاز ماه حاضر [مقيم] بود بر اوست كه روزه نكيرة وهر كس 
بيمار يا در سفر بودء بايد تعدادى از روزهاى ديكر [روزه بدارد]» خداوند براى شما آسانى مى خواهد و دشوارى نمى خواهد. 
تا سرانجام شمار [روزهاى روزه] را كامل كنيد و خداوند را براى آنكه رهنمونيتان كرده است تكبير بككوييد و باشد كه 
سياسكران اشن (188) 


و جون بندكانم درباره من از تو يرسش كنند [بكنُو] من نزديكم و جون بخواندم دعاى دعاكننده را اجابت مى كنم» يس به 
فرمان من كردن تهتد و يهمن ابمان آوؤنده باشد كه اراد ابتك (182) 


وف ها با لتاق :دو سبوا بزو ار قفي خلال مدي ان عدر اهو بق لجان قينا نوراهو دقن ]اقل عن رتنع :دا يف 14 
باخوذ اراس :مين كيدة كاه اهماد كذقت واشهاءا"شتعده امكهدا اناناذر اميزيل وذو طلت اتعه حداونك برزانتان 
مقرر داشته برآييد و بخوريد و بياشاميد تا آنكه رشته سبيد سبيده از رشته سياه [شب] برايتان آشكار شود سيس روزه را تا 


شتابه انان بويد وهتكامى كدردق فساخل معتكف هعد نا انان إزتان خود] امَيزين نكنيد» اين حدود احكام الهى 


است به آنها نزديكك نشويد [كه مبادا تجاوز كنيد]ء بدينسان خداوند آياتش را براى مردم روشن مى سازد باشد كه تقوا بييشه 
كنند (/181) 


واموال يكديكر رابه ناحق نخوريدء و به داوران با [رشوت از] آن نزديكى نجوييد تا ياره اى از اموال مردم را آ كاهانه به 


ناحق بخوريد (188) 


از تو در باب هلالهاى ماه مى يرسندء بككو آن وقت نماى مردم و [موسم] حج است. و نيكى آن نيست كه از يشت خانه ها به 
درون رويدء بلكه نيكى آن است كه كسى تقوا ييشه كندء و از درها به خانه ها درآبيد, و از خداوند يروا كنيد باشد كه 


ومشكان شان 1 


وجا كساتى كديا شيها اغاق كاوازان من كنتذ دريراة ندا كاززان كتسد» ولى يكتمكار و اغاز كن ]| تباشكة جيرا كه خداورد 


ستمكاران را دوست ندارد (:19) 


وهر جا كه بر آنان دست يافتيد بكشيدشان و آنان رااز همانجا كه شما را رانده اند [مكه] برانيد» و فتنه شركك بدتر از قتل 
است, و در مسجد الحرام با آنان [آغاز] كارزار نكنيد» مكر آنكه آنان در آنجا با شما كارزار كنند» و جون كارزار كردند 
بكشيدشان كه سزاى كافران جنين است )١191(‏ 


واككر دست برداشتند»ء خداوند آمرزكار مهربان است (197) 


وبا آنان جندان نبرد كنيد كه فتنه شركك باقى نماند» و دين فقط دين الهى باشد, و جون دست بداشتند» ستم نبايد كرد مكر بر 


استمكران (ة1) 


ماه حرام در برابر ماه حرام است و حرمت [شكنى] ها را بايد مقابله به مثل كرد» يس هر كس كه ستم بر شما كرد به همان 


بر او ستم روا داريد و از خداوند يروا كنيد و بدانيد كه او با يرهيزكاران است (198) 


ودر راه خدا هزينه كنيد و خودتان را به دستان خويش به كام هلا-كت نيندازيد» و نيكى كنيد كه خداوند نيكوكاران را 


دوست دارد )١90(‏ 


و حج وعمره را خاص خداوند به يايان بريد» و اكر بازداشته شديد» هر آنجه ميسر باشد قربانى كنيد» و سرتان را نتراشيد» تا 
قربانى به قربانكاه برسدء آنككاه هر كس از شما كه بيمار باشد يا سرش را آزارى رسيده باشد [و سر بتراشد] بر اوست كه كفاره 
اى بدهد [كه عبارت است از] يكك روز روزه يا صدقه يا قربانى» و جون امن و آسايش يافتيد» هر كس كه از عمره آهنكك حج 
تمتع كند بر اوست كه هر آنجه ميسر باشد قربانى كند» و كسى كه نيابد بر اوست سه روز روزه درايام حج و هفت روز يس 
از بازككشتتان» و اين يكك ده كامل استء و اينها درباره كسى است كه خانواده او اهل مسجد الحرام نباشد و از نحداوند يروا 
كنيد و بدانيد كه خدا سخت كيفر است )١98(‏ 


[موسم] حج ماه هاى معين و معلومى استء و هر كس كه در آن ماه ها عهده دار حج شود. بايد بداند كه] آميزش جنسىء و 
نافرمانى و مجادله در حج روا نيستء و هر كار خيرى كه انجام مى دهيد خداوند آن را مى داندء و توشه بركيريد [و بدانيد] 


كه بهترين توشه تقوا است» و اى خردمندان از من يروا كنيد (/191) 


بر شما كناهى نيست كه در طلب روزى يرورد كارتان برآييد» و جون از عرفات روانه شديد» در 


مشعر الحرام خداوند را ياد كنيد و يادش كنيد كه شما را كه ييشترها از بيراهان بوديد فراراه آورد (198) 


سيس از همانجا كه مردم روانه مى شوند شما هم روانه شويد واز خداوند آمرزش بخواهيدء كه خداوند آمرزكار مهربان 


است (118) 


و جون مناسكتان را به جاى آورديدء همان كونه كه نياكانتان را ياد مى كنيد يا بلكه بهتر و بيشتر از آن خداوند را ياد كنيد 


كسانى از مردم هستند كه مى كويند يرورد كارا به ما در دنيا [جيزى] ببخش.ء و اينان در آخرت بهره اى ندارند )5٠١(‏ 


وازايشان كسانى هستند كه مى كويند يروردكارا به ما در دنيا بهره نيكك و در آخرت هم بهره نيكك عطا فرما و ما را از عذاب 


دوزخ درامان بدار )5١1١(‏ 
اينانند كه از كار و كردار خويش بهره اى مى برند و خداوند زودشمار است )5١7(‏ 


و خداوند را در روزهاى اندكك شمار [تشريق] ياد كنيد و هر كس شتاب كند [و اعمال را در دو روز انجام دهد] بر او كناهى 
نيست وهر كس تاخير كند [و در سه روز انجام دهد] براو هم كناهى نيست جون تقوا ورزد» واز خداوند يروا كنيد و بدانيد 


كه به نزد او محشور خواهيد شد )75١7”(‏ 


و كسى از مردمان هست كه سخنش درباره زند كانى دنيا تورا به شككفتى مى اندازد» و خداوند را بر آنجه در دل دارد كواه 
مى كيرد» و حال آنكه بسيار كينه توز است )7١8(‏ 


وجون دست يابد مى كوشد كه در اين سرزمين فتنه وفساد بريا كند و زراعت ودام را نابود مى كند, و خداوند فساد را 


دوست ندارد ١‏ 


وجون 


به او كفته شد از خداوند يروا كن» خود بزركبينى او را به كنهكارى كشاند» جهنم سزاى او بس است و جه بد آرامكاهى 


ونيزاز مردمان كسى هست كه در طلب خشنودى خداوند از سر جان برمى خيزد» و خداوند به بندكانش رئوف است )07١7(‏ 
اى مومنان همككّى از در ايمان و اطاعت [اسلام] درآييد واز كامهاى شيطان ييروى مكنيد كه او دشمن آشكار شماست )07١8(‏ 
واكر بعد از روشنكرى هايى كه برايتان نازل شده استء» كزروى كنيدء بدانيد كه خداوند بيروزمند فرزانه است (9١؟)‏ 


[كوبى] جز اين انتظار ندارند كه خدا و فرشتكان در سايبانهاى ابر به ديد آنان بيايند» ولى كار [به نحو ديكر] سامان يافته است 


و سرانجام كارها به خدا باز مى كردد )51١(‏ 


از بنى اسرائيل بيرس جه بسيار معجزه آشكار به آنان [نشان] داديم وهر كس نعمت الهى را يس از آنكه نصيبش شدء 
دك ركون سازد [بداند] كه خداوند سخت كيفر است )71١(‏ 


زندكانى دنيا در جشم كافران آراسته شده است و مومنان را ريشخند مى كنندء و [حال آنكه] يرهيزكاران در روز قيامت از 


[در آغاز] مردم امك كانه اق بودندء انكاه خداوتد واميران هذه اونو هشداردهشده براتكيفة :وير انان دق كتابهائن 
آسمانى نازل كرد تا در هر آنجه اختلاف مى ورزند در ميان مردم داورى كندء ودر آن اختلاف نكردند مككر كسانى كه به 
آنان [دين و كتاب] داده شده بود كه يس از آنكه روشنكرى ها نصيبشان شد از رشكك و رقابتى كه با هم داشتند [به اختلاف 


ذامن زدند] آنكاه خخداوتك 


به فرمان خويش مومنان را در اختلافاتى كه داشتند به حق رهنمون شدء و خداوند هر كس را كه بخواهد به راه راست هدايت 


آنا كمَان كردةابة.ةحيقتة :من روبد خال آنكة نظيو انه سير يكيان امد اهدر شما نبامتدة اث كه كردس و 
ناخوشى به آنان رسيد و تكانها خوردند تا آنجا كه ييامبر و كسانى كه همراه او ايمان آورده بودند كفتند يس نصرت الهى 


كى فرا مى رسد؟ بدانيد كه نصرت الهى نزديكك است )7١5(‏ 


الاثومن برستد جه سد بكو هر مالى كة:مى يخقيك [بيتراست أبة يدن وهادن وخ ويفاوندان ويتسان وينوانان و دوراه 


ماند كان ببخشيد و هر خيرى كه به جاى مى آوريدء خداوند از آن آككاه است (518) 


بر شما جهاد مقرر شده استء و آن براى شما ناخوشايند استء. و جه بسا جيزى را ناخوش داشته باشيد و آن به سود شما باشد» 


از تو درباره كارزار در ماه حرام مى يرسندء بكو كارزار در آن نارواست و بازداشتن از راه خدا و كفرورزيدن به خداوند و 
شما كارزان من كقد تا اكرتوانيك شماار] ان 'ديشان بر كرذائتدة وجهر كسن :ان شما كه اديس بر كزدد وادو خال كفر يميد 


اعمالش در دنيا و آخرت باطل كرديده استء و اينان دوزخى اند و جاودانه در 


آنند 17 


كسانى كه ايمان آورده اند و كسانى كه در راه خدا هجرت و جهاد كرده اند به رحمت الهى اميدوارند و خداوند آمرزكار 


مهربان است (518) 


از تو درباره شراب و قمار مى يرسندء بكو در آنها كناهى بزركك و نيز سودهايى براى مردم هستء ولى كناه آنها بر سودشان 
مى جربدء و از تو مى يرسند كه جه جيزى ببخشندء بكو آنجه افزون بر نياز استء بدينسان خداوند آيات خود را برايتان روشن 


مى سازدء باشد كه انديشه كنيد (19١؟)‏ 


درباره دنيا و آخرت [بينديشيد] واز تو درباره يتيمان مى يرسندء بككُو يرداختن به اصلاح كار آنان بهتر استء و اكر با آنان 
عم بستئ كنيد براقران [ذيتئ ] شما هستتد وخداونك تاهكار:زااز درستكان از م شتاسدء :و اكر كيدا من واشت [كان وا] فر 


شما دشوار مى كرفت» خداوند ييروزمند فرزانه است )77١(‏ 


وَازْتان مش رك زابة همهمرئ خود دز ناورك مكر اتكدايمان بناووثةء و كتيزئ مومن بهتر اث ازؤق ازاد مشتركك هرحجدد 
كدرشنانرا از ا خرش ايلو [ذناة سكلمان زا نهمسرىئ مش ركان 3ن تا ورد بكرا انكهابساة ١‏ وق و زرده اف رمن هقر اذ 
مر ]واد مش ركف اتيك هر عند كه شهاءوا ازا و حون اند انان :دعو تكريه اتقن دووغائد» وخداوند دعوتك نيه يوشت و 


آمرزش به توفيق خويش استء و آياتش را براى مردم به روشنى بيان مى دارد تا بند كيرند 0571 


واز تو درباره حيض مى يرسندء بكو آن مايه رنج استء» يس در مدت حيض از زنان كناره بككيريد و با آنان نزديكى نكنيد تا 
ياكك شوند و جون باكيزه شدند [و غسل كردند] آن كونه 


كه خدا فرموده است با آنان بياميزيد كه خداوند آمرزش خواهان و ياكيز كان را دوست دارد (777) 


زنان شما [در حكم] كشتزار شما هستند» هركونه كه خواستيد به كشتزار خويش درآييد و براى خويش بيش انديشى كنيد» و 


از خداوند يروا كنيد و بدانيد كه شما به لقاى او خواهيد رسيد» و مومنان را بشارت بخش (177) 


وخداوند را دستاويز س وكندهاى خود ساريد كذاز كان بكه:بو برهيز كار .واشت دادن بين مردم» تن بزنيد» و خداوند 


خداوند شما را در سوكندهاى بيهوده و[بى اختيار] بازخواست نمى كندء. ولى در آنجه بر آن دل مى نهيد [سوكندهاى 


آكاهانه] بازخواست مى كند, و خداوند آمرزكار بردبار است (770) 


كساق كداسو كند فى تخوولد كنا زناتقات تزديكن تكد تابد جهازماه دريكق كتند»سيش اكز باز كفعيد حداوند امزز كار 


واكر آهنكك طلاق كردند [بدانند] كه خداوند شنواى داناست (/771) 


و زنان طلاق داده بايد به مدت سه ياكى درنكك كنند و براى آنان روا نيست كه اكر به خداوند و روز بازيسين ايمان دارندء» 
آنجه خداوند در رحمهايشان آفريده است» ينهان دارند» و شوهرانشان كر قصد اصلاح دارند دراين [مدت] سزاوارتر به 


و خداوند ييروزمند فرزانه اسست (5758) 


طلاق [رجعى] دوبار استء يس از آن يا بايد او را به نيكى نككاه داشتء يا به نيكى رها كرد, و بر شما روا نيست كه از آنجه به 


آنان بخشيده ايد» جيزى بازستانيد» مكر آنكه نكران باشند كه مبادا احكام 


الهى را مراعات نكنند» واكر بيمناكك شديد كه مبادا احكام الهى را رعايت نكنند» كناهى بر آنان نيست» كه زن خود را 
بازخردء اينها حدود الهى استء از آنها تجاوز نكنيد و هر كس از احكام الهى تجاوز كند» ستمكار است (7794) 


الكام جو ةنق :زا اظلاق كقت» ديكر رز او خلال تبييت مكر انكه يه هسرف عد او شوهر كتد سييين | كر ا هرداق را :ظطلاق 
داد» بر آنان كناهى نيست كه اكر مى دانند احكام الهى را مراعات خواهند كرد دوباره به همسرى يكديكر درآيند» واين 
احكام الهى است كه براى مردم دانا بيان مى دارد (570) 


و جون زنان را طلاق كفتيد و نزرديكك شد كه عده شان را به سر رسانئندء آنكماه يا ايشان را به نيكى نزد خود نكاه داريدء يا به 
نيكى رها كنيدء و هركز به زور و زيان نككاهشان نداريد كه ستم كنيد» و هر كس جنين كند بى شكك بر خود ستم رواداشته 
اسن و آبأث اله را بهو يشخيد مكيريد و'نعمت: الهى را بر ود و اتحه از كنات واحكنت كه بر شما نازل كزد .و يندان 


يندتان دادء ياد كنيد» و از خداوند يروا كنيد و بدانيد كه خداوند به همه جيز داناست (771) 


و جون زنان را طلاق كفتيد و عده شان را به سر رساندندء آنككاه آنان را باز نداريد كه اكر به خير و خوشى به توافق رسيده 
بودند» به نكاح همسرانشان درآيند» هر كس از شما كه به خداوند و روز بازيسين ايمان داشته باشدء به اين يند مى كيرد» اينها 


براى شما ياكتر و ياكيزه تر است و خداوند مى داند و 


شما نمى دانيد (775) 


و مادران فرزندانشان را دو سال كامل شير دهندء اين براى كسى است كه بخواهد دوران شيرخوا ركى را به حد كمال برساند. 
و خوراك و يوشاكك آنان در حد عرف بر عهده يدر فرزند است» هيجكس جز به اندازه توانش مكلف نمى شودء هيج مادرى 
نبايد به خاطر فرزندش رنجه شود و نيز نبايد يدر به خاطر فرزندش رنجه شودء وارث و قيم] نيز همين حكم را دارد» واكر به 
توافق و مشورت: قصد اشير كرفتق فرْونك زا كرذنل» كناهى :بر آثان يست وااكر حواستيد برائ فروتدانتان ذاية بكيريد» حون 
نه صق #دسكمزة انان رانيزدازيد» كاعى بز شما نيسكة وان خداوتك يوا كنيد و«تدذانيد كد كيدا ان كان كردان شما !كاه 
است (7888) 


و كسانى از شما كه جان مى سيارند و همسرانى به جا مى كذارندء [آن زنان] بايد جهارماه و ده روز درنكك كتند [عده 
تكيدارتد ] و صو عدت عد كان وا بتتيعووشانذتدة دز اانه سوصة سيد رده ذو حى خويش من كسدد بن انان كتاهى تست 


و خداوند از آنجه مى كنيد آكاه است (ع”5) 


ونيز در خواستكارى از زنان [مطلقه» يا همسر مرده] آنجه به كنايه بر زبان آوريد يا در دل نككه داريد» كناهى بر شما نيست» 
خداوند مى داند كه به زودى از آنان ياد خواهيد كرد» ولى در نهان به آنان وعده ندهيد» مكر آنكه سخنى سنجيده بكوبيد» و 
آهنكك عقد ازدواج نكنيد تاعده به سر رسدءه و بدانيد كه خداوند از آنجه در دل داريد آكاه استء از او بر حذر باشيد و 


بر شما كناهى نيست كه زنانى را كه با آنان نزديكى نكرده و مهر نيز تعيين نكرده ايد طلاق دهيدء ولى آنان را [به عطيه اى] 
ره مك ساز فد [عطيه ان ] كةحره وجهة سند يدة تر عهده تواتكو به اتذاؤه نوات و زر تكدينتة لزاب اننازة تانق كهاده شدة 


است كه بر نيك وكاران مقرر است (77*8) 


واكر ييش از نزديكى با آنان» خواستيد طلاقشان بدهيدء و مهرى برايشان تعيين كرده بوديدء يرداختن نيمه آن بر عهده 
شماستء مكر آنكه زنان [آن نيمه را] ببخشندء يا كسى كه سررشته نكاح در دست اوست إنيمه ديككر را هم] ببخشد [و مهر را 
به تمامى بدهد] و بخشش و بخشايش نزديكتر به يرهي زكارى است,. و بزركوارى را در بين خودتان فراموش نكنيد» كه خداوند 
از كار و كردار شما آكاه است (/771) 


بر نمازهاى [ينجكانه] مواظبت كنيدء به ويزه نماز ميانه» و فروتنانه در برابر خدا [به نماز] بايستيد (/19؟) 


ولى اكر بيمناكك بوديد [نماز خوف را] بياده يا سواره [به جاى آوريد] و جون امن و آسايش يافتيد» خدا را ياد كنيد» كه آنجه 


نمى دانستيد به شما موخت (784) 


و كشائق اذ كسا كذ عنان فى ستاوتك و همسرات ترجاى من كداريك نانك :يزائ هستراتشان توصيت: كيقد كه انان يرا جا رك سال 
بهره مند سازند و [از خانه شوهر] بيرون نكنندء ولى اكر [به دلخواه خويش] بيرون رفتند» در آنجه در حق خويش»ء به وجه 


يسنديده انجام دهند» بر شما كناهى نيست و خدا بيروزمند فرزانه است (780) 
و براى زنان طلاق داده بايد عطيه اى در حد عرف تعيين كرد كه بر يرهيزكاران مقرر است (١81؟)‏ 


بدينسان خداوند آياتش 


زاوف تمانو ضوهن كود :نا اديه كنيد 9 


آيا [داستان] كسانى را كه هزاران هزار بودند و از بيم مركك از خانه و كاشانه خويش به در رفتنده ندانسته اى؟ كه خداوند به 
آنان كفت بميرند [و مردند] سيس زنده شان كرد, جرا كه خداوند بر مردم بخشش و بخشايش دارد؛ ولى اكثر مردم سياس 
تعى كز ننه 


در راه خدا كارزار كنيد و بدانيد كه خداوند شنواى دائناست رععم) 


كيست كه در راه مدا وامى نيكو دهد تا براى او جندين و جند برابرش كندء و خداوند تنكنا و كشايش [در معيشت مردم] 


يديد مى آوردء و به سوى او بازكردانده مى شويد (768) 


آيا[داقنتان ] بز ركان بثى اسرائيل رايس :ان موسئ ندانستة اى؟ تكاه كديه بتاميرشان كتسند براي ما فرماتروائن يكماز نا إنه 
فرمان او] در راه خدا جهاد كنيم» كفت اكر جهاد بر شما مقرر كردد» جه بسا كارزار نكنيد» كفتند دليلى ندارد كه در راه خدا 
نجنكيم» و حال آنكه از خانه و كاشانه مان رانده [و از زن] و فرزندانمان جدا شده ايم آنكاه جون كارزار بر ايشان مقرر 
كنت عجر اند كن ال اشان»»هنه رويكرة ان "شدتد :و هذا ال سمكاران كا ات (ع2؟) 


و يبامبرشان به ايشان كفت خداوند طالوت را به فرمائروايى شما بركماشته استء كفتند حكونه بر ما فرمانروايى كندء حال 
آنكه ما ازاو به فرمانروايى سزاوارتريم» و مال و منال جندانى نيز ندارد» كفت خداوند او را بر شما بركزيده است و به او 
آنا وتواناتى ستاو يخطيده :اسك وضدا وومانزوا فى رانس كس كدشخواهة اززاق عي ذارد.و عدا كنا شكرئداتاننت 
(/78) 


و ييامبرشان به ايشان 


كفت نشانه [صدق و صحت] فرمانروايى او اين است كه تابوت عهد كه در آن مايه آرامشى از سوى يرورد كارتان و يادكارى 
ازميزات ال اموس وال قازوة ست و ورشتكائة حمل ون كنده سوق شما م ايده ا كر مود باشيفدون ادن افر عبرت 
براى شماست (88؟) 


و هنكام كداطالوث بانتيافيان وهسياز .شده كفت خداؤتد. ازماتذه شما به جويبارى اث كه هر كسن از ان نتوشة ارام 
نيست» وهر كس از آن نخورد از من استء مكر آنكه مشتى [آب] به دست خويش بركيرد» جز اندكى از ايشان» همه از آن 
نوشيدند» و جون او و كسانى كه همراه او ايمان آورده بودند» از آن جوى بركذشتند [بددلان] كفتند امروز تاب جالوت و 
سياهيانش را نداريم» [اما] كسانى كه يقين داشتند كه به لقاى الهى خواهند رسيد كفتند جه بسا كروهى اندكك شمار كه به 


توفيق الهى بر كروهى انبوه ييروز كرديده استء و خداوند با شكيبايان است (88؟) 


و جون با جالوت و سباهيانش رو در رو شدند كفتند يرورد كارا بر ما [باران] صبر فرو ريز و كامهاى ما را استوار بدار و مارا 
بر خدانشناسان ييروز كردان )70٠(‏ 


الكاديه فق الهى آنان را شكست دادند و داوود جالوت را كشتء و خداوند به او فرمانروايى و ييامبرى ارزانى داشت واز 
هر آنجه خواست به او آموختء و اكر خداوند بعضى از مردم را به دست بعضى ديككر دفع نكند» زمين تباه شود» ولى خداوند 
بر جهانيان بخشش و بخشايش دارد )58١(‏ 


اين آيات الهى است كه به حق بر تو مى خوانيمش و تواز فرستاد كانى 


0200 


اينان ييامبرانى هستند كه بعضى را بر بعضى برترى بخشيده ايمء از آنان كسى هست كه خداوند با او سخن كفته استء و 
بعضى را مرتبتى بلند ارزانى داشته استء و عيسى بن مريم را معجزات آشكار داديم و او را به روح القدس يارى كرديم» واكر 
خد] م تواست كناتق كتدنين ال ايان امناتدة سن ان زوشكروئ هاي كد تراشات اهل كتمكنن و كارزان تمن كرويده 
ولى اختلاف بيشه كردند» و بعضى از ايشان ايمان آوردند و بعضى كفر ورزيدند» و اككر خدا مى خواست كشمكش و كارزار 
نمى كردند» ولى خداوند هر آنجه اراده كند انجام مى دهد (101) 


اى مومنان» ييش از آنكه روزى فرارسد كه در آن نه خريد و فروشى هست و نه دوستى و شفاعتىء از آنجه روزيتان كرده ايم؛ 
انفاق كنيد و [بدانيد كه] كافران همان ستمككرانند (0؟) 


خداوند كسى است كه جز او خدايى نيستء زنده ياينده استء نه غنودن او را فراكيرد نه خوابء آنجه در آسمانها ودر زمين 
است از اوست» كيست كه در نزد او» جز به اذن او» به شفاعت برخيزدء كذشته و آينده ايشان را مى داند» و به جيزى از علم او 
احاطه و آكاهى نيابند مكر آنجه خود بخواهد» كرسى [علم و قدرت] او آسمانها و زمين را فراكرفته استء و نككاهداشت آنها 


نراق دشوان نيستث» وا وعزر كوان :و يؤر كك اسك زمه 


در كار دين اكراه روا نيستء جرا كه راه از بيراهه به روشنى آشكار شده است» يس هر كس كه به طاغوت كفر ورزد» وو به 


خداوند ابمان اوركةءنه واسئى كد ية:دستاويز استوارى دست زذه:اسث كه كسس تدارد 


خداوند سرور مومنان است و آنان رااز تاريكى ها به سوى روشنايى به در مى برد» و كافران سرورشان طاغوت است كه ايشان 


رااز روشنايى به سوى تاريكى ها به در مى برد»ء اينان دوزخى اند و در آن جاودانه مى مانند (101) 


آيا [داستان] كسى را كه از [سرمستى] آنكه خداوند به او ملكك و مكنت بخشيده بودء با ابراهيم درباره يرورد كارش محاجه 
مى كرد ندانسته اى؟ جون ابراهيم كفت يروردكار من كسى است كه زندكى مى بخشد و مى ميراند» او [نمرود] كفت من 
[نيز] زندكى مى بخشم و مى ميرانم» ابراهيم كفت خداوند خورشيد رااز مشرق برمى آورد» تواز مغربش برآور. آن كفر ييشه 
س ركشته [و خاموش] ماند» و خداوند مردم ستمكار را هدايت نمى كند (/10) 


يا [داستان] كسى را كه بر شهرى كذشت كه سقفها و ديوارهايش فرو ريخته بود» [در دل] كفت جككونه خداوند [اهل] اين 
[شهر] را يس از م ركشان زنده مى كند؟ آنككاه خداوند او را [به مدت] صد سال ميراند» سيس زنده كرد. [و به او] كفت جه 
مدت [دراين حال] مانده اى؟ كفت يكك روز يا بخشى از يكك روز [در اين حال] مانده ام. فرمود جنين نيست؛ صد سال [در 
جنين حالى] مانده اى؛ به خوردنى و نوشيدنى ات بنككر كه با ككذشت زمان ديكركون نشده استء و به درا زكوشت بنك و 
[بدينسان] تو را مايه عبرت مردم خواهيم ساخت,ء و به استخوانها بنكر كه جكونه فراهمشان مى نهيم» سيس بر آنها [يرده] 
3 شت مى يوشانيم» و هنككامى كه [حقيقت امر] براو آشكار شدء كفت مى دانم كه خداوند بر هر كارى تواناست (184) 


و آنككاه كه ابراهيم كفت يروردكارا به من بنماى كه حككونه 


مردكان را زنده مى كنىء فرمود مككر ايمان ندارى؟ كفت جراء ولى براى آنكه دلم آرام كيرد» فرمود جهار يرنده بككير [و 
بكش] و ياره ياره كن [و همه را در هم بياميز]» سيس بر سر هر كوهى ياره اى از آنها را بككذار» آنكاه آنان را [به خود] بخوان 


[خواهى ديد] كه شتابان به سوى تو مى آيند و بدان كه خداوند ييروزمند فرزانه است )52٠0(‏ 


داستان كسانى كه اموالشان را در راه خدا مى بخشند همجون دانه اى است كه هفت خوشه مى روياند ودر هر خوشه اى 


يكصد دانه. و خداوند براى هر كس كه بخواهد [ياداش را] جند برابر مى كند و خداوند كشايشكر داناست (281؟) 


كسانى كه اموالشان را در راه خدا مى بخشند و به دنبال بخشش خود منت و آزارى در ميان نمى آورندء ياداششان نزد 


زبان خوش و يرده يوشى بهتر است از صدقه اى كه آزارى در يى داشته باشد» و خداوند بى نياز بردبار است لرضرة 


اى مومنان صدقات خود را با منت نهادن و آزار باطل نكنيد» همانند كسى كه مالش را براى نمايش دادن به مردمء انفاق مى 
كندء و به خداوند و روز بازيسين ايمان ندارد» آرى داستان او همجون تخته سنكى است كه بر آن خاكى باشد و باران 
ستكيئقن بر أن سارة و آن زا [همجنان] سترون واكذارف آتان از كارو كزدار خويش عناضلى تترنكة و .خذاوتك خداتشتاسان را 


هدايت نمى كند (ع18) 


و داستان كسانى كه اموالشان را در طلب خشنودى خداوند و براى تحكيم اعتقاد خويش مى بخشند» همجون بوستانى است بر 
بشتة اى كه باران ستكيتي :بر آن نبارد 


و ميوه هايش را دوجندان به بار آوردء واكر باران سنكين بر آن نبارد [دست كم] باران سبكك [بر آن ببارد] و خداوند از آنجه 


مى كنيد آكاه است (880؟) 


آنا كددئ ان شما دؤست: دارد كه باغى از دوختان رما و انكوز:داشعة باشه :و جوناران از فرودست أن جار باشله وهر كوئه 
ميوه برايش به بار آورد و [او] يبيريش فرارسيده و فرزندانى خرد و ناتوان داشته باشدءه [و به ناكاه] كردبادى كه آتشى دربر 


دارد» بر آن بزند و [سرايا] بسوزد. خداوند بدين كونه آياتش را براى شما روشن مى كرداند تا انديشه كنيد (7288) 


اى مومنان از دستاورد خويش واز آنجه از زمين برايتان برآورده ايم؛ ياكيزه هايش را انفاق كنيد و [حاشا كه] قصد بخشيدن 
[جيزهاى ] بد و بيهوده را نكنيد» جرا كه خود شما نيز ستاننده آن تتشكد) كر آنكة جشفيوشى: كنيدة وابذائيل كه خداؤنك ين 


نياز ستوده است (/78190) 


شيطان شما را از تهيدستى بيم مى دهد و به ناشايستى [بخل] فرمان مى دهدء و خداوند به شما بخشايش و بخشش خويش را 
نويد مى دهد و نخدا كشايشكر داناست (88؟) 


او به هر كس كه بخواهد حكمت مى بخشد و به هر كس كه حكمت بخشيده باشند» بى شكك خير بسيارش داده اند» و جز 


خرن ةمدان كس دفن كرد 8 ؟) 


هر بخششى كه انجام دهيد يا هر نذرى كه ببنديد خداوند آن را مى داند و ستمكاران ياورانى ندارند )317١(‏ 


كر صدقات خويش را آشكار كنيد» نيكوست واككر ينهانش بداريد و به تهيدستان بدهيد برايتان بهتر است» و بخشى از 


سيئات شما را مى زدايد و خداوند از آنجه مى كنيد آككاه است (77/1) 


هدايت آنان بر عهده 


تو نيستء بلكه خداوند هر كس را كه بخواهد هدايت مى كند: هر مالى كه ببخشيد به سود خودتان استء و جز در راه رضاى 


الهى انفاق نكنيد» و هر مالى كه ببخشيد» ياداشش به تمامى به شما داده خواهد شد و بر شما ستم نمى رود (777) 


[صدقات] براى تهيدستانى است كه خود را وقئف [جهاد] در راه خدا كرده اند» و نمى توانند [جز آن] سير و سفرى كنند» واز 
مناعتى كه دارند» هر كس ناآ كاه باشد آنان را توانكر مى انككارد» آنان را به سيمايشان مى شناسىء از مردم به اصرار جيزى 


نمى خواهند» وهر مالى كه ببخشيد خداوند از آن آكاه است (77) 


كسانى كه اموالشان را در شب و روزء ينهانى و آشكارا مى بخشندء ياداششان نزد يرورد كارشان [محفوظ] استء و نه بيمى بر 


آنهاست و نه اندوهكين مى شوند (778) 


آنان كه ربا مى خورند [به كارء يا از كور] برنمى خيزند مكر مانند برخاستن كسى كه شيطانش زده و دجار جنون كرده باشد» 
اين از آن است كه مى كويند دادوستد مانند رباست» حال آنكه خداوند دادوستد را حلال و ربارا حرام كرده استء اينكك 
كشى, كه بنذ يرووة كارش :مة او وسيدة:و دست بردازقه كدشقه اثن تا اراد نسعاو كان اونا خداوند اسةةاو كشائق كانه 


اين كار بازكردند دوزخى اند و جاودانه در آنند (170؟) 


خداوند ربا را كم و كاست [و بى بركت] مى كرداند و صدقات را افزايش [و بركت] مى دهدء و خداوند هيج كفر[ان] ييشه 
كنهكارى را دوست ندارد [ 686 
كسانى كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته كرده اند و نماز خوانده اند و زكات يرداخته اند ياداششان نزد يرورد كارشان 


[محفوظ] است و نه بيمى بر 


آنهاست ونه اندوهكين مى شوند (/719/0) 
اى كسانى كه ايمان آورده ايد اكر به واقع مومنيد» از خداوند يروا كنيد و بازمانده ربا را رها كنيد (/91) 


واكر نكرديد بدانيد كه به جنكك با خدا و رسولش برخاسته ايد و اكر توبه كنيد. سرمايه هاى شما از آن شماست, نه ستم مى 


كنيد و نه بر شما ستم مى رود (9179) 
واكر:[واهدان] تتكدستث بود مهل باب نا كشاشى بايد و اكر بدذائيدة خشيدن آذ براشان نيع اسك (:1م) 


وازروزى بترسيد كه در آن به سوى خداوند بازكردانده مى شويد. سيس به هر كس جزاى هر كارى كه كرده است به 


تمامى داده شودء و بر آنان ستم نرود (181) 


اى مومنان اكر وامى [يا معامله نسيه اى انجام] داديد كه سررسيد معينى داشت آن را بنويسيد» و بايد نويسنده اى در ميان شما 
دادكرانه آن را بنويسدء و هيج نويسنده اى نبايد از نوشتن آن سر باززند» جنانكه [و به شكرانه آنكه] خداوند او را آموزش 
داده استء بايد كسى كه وام بر عهده اوست املاء كند و او [نويسنده] بنويسد و از خداوند [جهان]؛ يرورد كارش يروا كند. و 
حيزي از آن فرو نككذاردء وار كسى كه وام بر عهده اوست كمخرد يا ناتوان باشدء يا املاء كردن نتواند» بايد ولى او عادلانه 
املاء كند» و دو شاهد از مردان خودتان [مسلمانان] را بر آن كواه بككيريد» واكر دو مرد نبود» يكك مرد و دو زن از كواهانى 
كةهئ يستديك [انفخات كجد]ء كه اكز يكن ان انها فزاموقن كرد اناد كرئ ادش ازوركاو كواهان عزن [برائ ادا 


كواهى] خوانده شوند» سر بازنزنند» و ملول نشويد 


از اينكه آن را جه خرد باشد جه بزرككء طبق مدتش بنويسيدء اين كار نزد خداوند درستتر واز لحاظ كواهى دادن استوارتر و 
بى شكك و شبهه تر استء مكر آنكه دادوستد نقدى باشد كه بين خود [دستادست] بركذار كنيد كه در اين صورت كناهى بر 
شما نيست كه آن را ننويسيد» و جون دادوستد كنيد بر آن كواه بككيريدء و نبايد نويسنده و كواه به رنج و زيان افتند» و اكر 
جنين كارى كنيدء نافرمانى كرده ايدء و از خداوند يروا كنيد. و خداوند [بدين كونه] به شما آموزش مى دهدء و خدا به هر 


نج واناستة 0151 


واككر در سفر بوديد و نويسنده نيافتيد بايد كرويى بستانيد» و اككر كسى از شما ديككرى را امين دانست [و كرويى نككرفت] بايد 
كسى كه امين دانسته شده. امانت [دين] او را بازيس دهد واز خداوند [جهان] يرورد كارش» يروا كند» و شهادت را كتمان 
نكنيد» و هر كس كه آن را كتمان كندء دلش كنهكار اسثء و خداوند به آنجه مى كنيد داناست (747) 


شما محاسبه خواهد كرد آنكاه هر كس را كه بخواهد مى آمرزد وهر كس را كه بخواهد به عذاب دجار مى كندء و نخداوند 


اهز كارف ثز]ناسة 016 


ينافير'به انعه سوق يزوره كارش يراق تناز شده استء ايمان آورده است و مومنان همء همككى به خداوند و فرشتكانش و 


كتابهايش و ييامبرانش ايمان آورده اند [و مى كويند] بين هيجيكك از ييامبران او فرق نمى كذاريم» و مى كويند شنيديم 


واطاعت كرديمء يرورد كارا آمرزش تو را خواهانيم و بازكشت به سوى توست (588) 


خداوند هيجكس را جز به اندازه توانش تكليف نمى كند, هر كس هر جه نيكى كند به سود او و هرجه بدى كند به زيان 
اوستء خدايا اكر [فرمانى را] فراموش يا خطايى كرديم بر ما مكير. يرورد كارا بار كرانى بر عهده ما مككذارء جنانكه بر عهده 
بيشينيان ما كذارده اى؛ يرورد كارا آنجه تاب و توان آن را نداريم بر دوش ما مككذارء ما را ببخش و بيامرز و بر ما رحمت آورء 


تو مولاى مايىء ما را بر خدا نشناسان يبروز كردان (88؟) 

ترجمه فارسى استاد معزى 

بنام خداوند بخشاينده مهربان 

[الم] 3 

اين نامه كه ترديدى در آن نيست راهنماى يرهيز كاران است (؟) 

كه به ناديده ايمان آوردند و برياى دارند نماز را واز آنجه بدانان داده ايم ببخشند (7) 

وآن كسانى كه ايمان آوردند بدانجه بر تو و ييش از تو نازل شده است و به آخرت يقين دارند (6) 

آنائند بر هدات از بروود كار خويش و آنانتد وستكاران (0) 

مانا كروه كان كسان اسكدير ايشا ورسانشاة ما ترساتيشان اماق تتاورتد (2) 

عير قياد خدابر دلياشان وير كوقن ابشاة وير ديد كان ارشاة اث درده ان نراق اشان اسع مكتحه بر كد 0 
واز مردمند كروهى كه كويند ايمان آورديم به خدا و به روز بازيسين حالى كه نيستند مؤمنان (8) 

نيرنكك با خدا و مؤمنان مى بازند حالى كه فريب نمى دهند جز خويشتن را و درنمى يابند (9) 

در دلهاى آنان است مرضى و خدا بيفزودشان مرضى و ايشان را است عذابى دردناك بدانجه بودند دروغ مى كفتند )1١(‏ 


واكر كفته 


شود بديشان فساد نكنيد در زمين كويند نيستيم ما جز اصلاح كنند كان )1١(‏ 
همانا آنانند مفسدان و ليكن درنمى يابند )١7(‏ 


و هركاه كفته شود بديشان ايمان آريد جنان كه ايمان آوردند مردم كويند آيا ايمان آريم جنان كه ايمان آوردند بى خردان 


همانا ايشانند بى خردان و ليكن نمى دانند (17) 


و هركاه ملاقات كنند مؤمنان را كويند ايمان آورديم و جون خلوت كنند با شياطين خود كويند همانا ما با شمائيم نيستيم ما 


جز مسخره كنند كان )١8(‏ 
خدا مسخره كند بديشان و مهلتشان دهد در سركشى خود فرو روند (18) 
آنانند كه خريدند كمراهى را به هدايت يس نه سودمند شد سوداكريشان و نبودند راه يافتكان )١2(‏ 


تاريكى هائى كه نمى بينند (/11) 


كرانيد شكائتة كوزاهد وس باز نميل كرتن (37) 


از ترس مركك و خداوند فراكيرنده است به كافران (19) 


نزديكك است برق بربايد ديد كان ايشان را هر كاه روشنائيشان دهد روان شوند در آن و كاهى كه تاريكى افكند بر ايشان 


بايستند و اكر مى خواست خدا مى برد كوش و ديد كان ايشان را همانا خداوند است بر همه جيز توانا )٠١(‏ 


بدان از ميوه ها روزيى 


براى شما يس قرار ندهيد براى خدا همتايانى و خود مى دانيد (؟5) 


واكر در شكى هستيد بدانجه فرستاديم بر بنده خود يس بياريد سوره اى همانند آن و بخوانيد كواهان خويش را جز خدا اكر 
هستيد راستكويان (77) 
بس اكر نكرديد و ه ركز نمى كنيد بس ببرهيزيد آتشى را كه سوختش مردم است و سنكك آماده شده است براى كافران (6؟) 


و مزده ده آنان را كه ايمان آوردند و كردار شايسته كردند كه ايشان را است باغهائى كه روان است از زير آنها نهرها هر كاه 
روزيمند شوند از آن ميوه اى كويند اين است همانكه روزيمند بوديم از بيش و آورده شدندش همانند و ايشان را است در 


آن زنانى ياكك شده و ايشانند در آن جاودانان )ه” 


آنان كه كفر ورزيدند كويند آيا خدا راغرض جه باشد از اين متّل كه كروهى را بدان كمراه و كروهى را بدان هدايت كند 
حالى كه كمراه نمى كند بدان مككر فاسان را (8؟) 


آنان كه بشكنند ييمان خدا را يس از بستنش و ببرند آنجه را كه خدا دستور ييوندش داده و فساد كنند در زمين همانا آنانند 


زيانكاران (/717) 


حكوية كاف شوانة نهدا با انكهاهرد كا تودنة كه ؤئده كرف نما رايس هن ميزاند واشس ارده كتو ها واايسن سوفاد 


با زكردانيده شويد (78) 


جيز دانا (59) 


و هنكامى كه كفت برورد كار تو به فرشتكان كه خواهم قرار داد در زمين جانشينى كفتند آيا قرار دهى در زمين آن را كه 


فساد جويد در آن و خون ريزد حالى كه ما ستايش و سياس تو كوثئيم و تو را تقديس كنيم كفت من مى دانم آنجه را كه نمى 
دانيد 0٠(‏ 


و آموخت به آدم نامها را همككى سيس عرضشان كرد بر ملائكه و كفت خبر دهيد مرا از نامهاى اينان اكر هستيد راستكويان 
لقره 


كفتند منزّهى تو نيست ما را دانشى جز آنجه تو آموختى همانا توئى دانشمند حكيم (97) 


كفت اى آدم 1 كهيشان ده به نامهاى آنان و كاهى كه آكهيشان داد به نامهاى آنان كفت آيا نككفتم شما را كه من مى دانم 
غيب آسمانها و زمين را و مى دانم آنجه را كه فاش و ينهان سازيد (*7) 
و هنكامى كه كفتيم به فرشتكان سجده كنيد به آدم يس سجده كردند همه جز ابليس كه سر بيجيد و بز ركى طلبيد و بود از 


كروه كافران (ع”) 


وبه آدم كفتيم كه با همسر خويش در بهشت بيارام و بخوريد از آن كوارا آنجه خواهيد و نزديكك نشويد بدين درخت كه 


فى شوك ال شسكزان:(8م) 


يس بلغزانيدشان شيطان و برون راندشان از آنجه بودند در آن و كفتيم فرود شويد كروهى از شما دشمن كروهى و شما را 
است در زمين آرامشككاه و بهره اى تا زمانى (5*) 
يس دريافت آدم از يرورد كار خود سخنانى كه توبه اش يذيرفت و همانا اوست بسى توبه يذيرنده مهربان (/0”) 


كفتيم فرود شويد از آن همكى هركاه شما را راهنمائى از جانب من آيد يس آنانكه 


بتروغ. كتتك راهتماقى مزا نه برايقان اسث ترسئ واله اندومكين شنوتد زان 
وآنان كه كفر ورزيدند و تكذيب آيتهاى ما كردند ايشانند ياران آتش در آنند جاودانان (94*) 


اى بنى اسرائيل ياد آوريد نعمتى را كه به شما ارزانى فرمودم و وفا كنيد به عهد من وفا كنم به عهد شما و مرا يس بترسيد 
رةه 


وايمان آريد بدانجه فرستادم كه مصدّق آنجه با شما است و نباشيد نخستين كس كه بدان كفر ورزد و نفروشيد آيتهاى مرا به 


بهائى كم واز من يس بترسيد (61) 

او م ان ا لوس اا 

و بياى داريد نماز را و بدهيد زكوه را و ركوع كزاريد (نماز كزاريد) با ركوع كزاران (“ع) 

يا مردم را به نيكى خوانيد و خود را فراموش كنيد حالى كه مى خوانيد كتاب را آيا بخرد نمى يابيد (68) 
و كمكك جوئيد از صبر و نماز و همانا كران است آن جز بر فروتنان (68) 

آناث كه :ملافات: يرورد كار خويش زا كمان دارند:و آن كه انشانتك سوئ اواياز كشت كنند كان (2ع) 

اى بنى اسرائيل ياد آريد نعمتم را كه به شما ارزانى داشتم و آنكه برترى دادم شما را بر جهانيان (7©) 


و بترسيد از روزى كه انجام ندهد كسى براى كسى جيزى را و نه از كسى شفاعتى يذيرفته شود و نه بدلى ازاو قبول كردد و 
نه ايشان يارى شوند (/6) 


و زمانى كه نجات داديم شما رااز آل فرعون كه روا مى داشتند بر شما شكنجه زشت را مى كشتند به سختى يسران شما را و 


رتنه فى كداستهد ونان شيا 


را ودر آنتان بود ازمايشى از يرورد كار شما يورك (وع) 

و هنكامى كه بشكافتيم براى شما دريا را يس نجات داديم شما را و غرق نموديم آل فرعون را حالى كه بوديد نكران (50) 
و هنكامى كه ميعاد نهاديم با موسى جهل شب سبس بركرفتيد كوساله را از آن يس و بوديد ستمكران (81) 

يس بخشوديم بر شما يس از آن باشد كه شما شكر كزاريد (07) 

و هنكامى كه داديم به موسى كتاب و فرقان را شايد رهبرى شويد (07) 


و هنكامى كه كفت موسى به قوم خود اى قوم من همانا ستم بر خود كرديد به كرفتن شما كوساله را يس بازكرديد به 
آفريد كار خود و بكشيد نفوس خويش را آن بهتر است از براى شما نزد بروردكارتان يس يذيرفت توبه شما را كه اوست توبه 


يذيرنده مهربان رعهم) 


و هنكامى كه كفتيد اى موسى ايمان نياريم به تو تا ببينيم خدا را آشكارا يس بككرفت شما را صاعقه حالى كه بوديد نككران 
(هه) 


سيس زنده كرديم شما را يس از مركتان شايد كه شما شكر كزاريد (0) 


و سايبان كردانيديم بر شما ابر را و فرود آورديم بر شما «مَنّ) و «سّلموى' را بخوريد از ياكهاى آنجه روزيتان داديم وستم 
نكردند ما را ليكن بودند نفوس خويش را ستم كنند كان (1) 


و هنكامى كه كفتيم درآئيد اين قريه را و بخوريد از آن هر جا خواهيد كوارا و درآئيد در را سجده كنان و بككوئيد كاهشى تا 
بيامرزيم از براى شما لغزشهاى شما را و بزودى بيش دهيم به نيكوكاران (/0) 


يس تبديل كردند ستمكران سخن را به غير از آنجه به ايشان 


كفته شد يس فرستاديم بر ستم ييشه كان شكنجه اى را از آسمان بدانجه بودند نافرمانى كنندكان (09) 


و هنكامى كه آب خواست موسى براى قوم خود يس كفتيم بزن عصايت را به سنكك يس منفجر شد از آن دوازده جشمه كه 


بشناخت هر كروهى آبشخور خود را بخوريد و بنوشيد از روزى خدا و نكوشيد در زمين فساد كنندكان (80) 


و هنكامى كه كفتيد اى موسى هركز شكيبا نشويم بر يكك خوراكك يس بخوان براى ما يروردكار خود را تا بيرون آرد براى ما 
از رستنى هاى زمين از سبزيش و خيارش و سيرش و عدسش و يبازش كفت آيا تبديل كنيد آن را كه يست تر است به بهتر به 
شهر درآئيد (فرود آثئيد) كه شما را است آنجه را خواستيد و زده شد بر ايشان خوارى و بينوائى و بازكشتند به خشمى از خدا 
ونان شد على كوت وري سي ا تامحف وي نك ريا ناوا كاسن انان اد كد قرم ل ك2 
بودند تجاو زكنند كان )28١(‏ 


همانا آنان كه ايمان آوردند و آنان كه جهود شدند و ترسايان و صائبان هر كس ايمان آرد به خدا و روز بازيسين و كردار 


يكك كند انان نوا أستا«ياداشقان تزه يرورد كارشان له ترم اسث بن ابشان"و نه اتدوهكية تواتك زلاع) 


و هنكامى كه كرفتيم بيمان شما را و برافراشتيم بر فراز شما طور را بككيريد آنجه را به شما داديم به نيرومندى و ياد آريد آنجه 


سين يشت كرذايك بسن أل آآن كه ا كرانبوه فصل خذا ير شما و رتحتين هرا نه مى شديد از زيانكاران (عغ) 


وتههانا 


دانستيد آنان را كه تجاوز كردند از شما در روز شنبه كه كفتيم ايشان را باشيد بوزينه هايى سرافكند كان (280) 


و هنكامى كه كفت موسى به قوم خود كه خدا فرمانتان دهد كه بكشيد كاوى كفتند ما را به مسخره كيرى كفت يناه مى برم 


به خدا كه باشم از نادانان (210) 


كفكد يخوان برؤرد كازت راييان كن تراى ماحست ان كفت از كوية همانا ان كاوق اسيك تهوير و كه خوان ميانه بين أن 


يس بكنيد آنجه را مأمور مى شويد (88) 


كفتند بخوان يرورد كار خود را بيان كند براى ما جيست رنككش كفت او كويد همانا آن كاوى است به سختى زردفام كه 


رَبك سرور آورد براى بينند كان (294) 


كفتند بخوان يرورد كار خود را بيان كند براى ما جيست آن همانا كاو بر ما مشتبه شده است و همانا مائيم اككر خحدا خواهد 


هدايت يافتكان 0/١(‏ 


كفت او كويد همانا آن كاوى است نه رام تا زمين را شيار كند و نه كشت را آب دهد تندرست است نيست لكه اى در آن 


وهنكامى كه كشتيد تنى را يس بيزارى جستيد در آن و خداست بيرون آرنده آنجه بوديد نهان كنند كان (؟0/9) 
يس كفتيم بزنيدش با ياره اى از آن جنين زنده كند خدا مُرد كان را و بنماياند به شما آيتهاى خويش را شايد بخرد آئيد (0/8) 


ميس تخت كلد دلهاى قاوس :اذ أن كه نانفك سدكك انلق باسكن تثرو هنانا از ستكها اث اكد 


روان كردد از آن جوى ها واز آنها است آنجه بشكافد يس برون آيد از آن آب واز آنها است آنجه فرودآيد از ترس خدا و 


نيست خدا غافل از آنجه مى كنيد (/07 


آيا طمع داريد كه ايمان آرند به شما حالى كه بودند كروهى از ايشان مى شنيدند سخن خدا را يس دك ركونش مى كردند از 


يس آنكه مى يافتندش بخرد و ايشان مى دانستند (0/0 


و هركاه ملاقات كنند مؤمنان را كويند ايمان آورديم و جون خلوت كند بعضى از ايشان با بعضى كويند آيا حديث كنيد 


أنشان رتائع كقود اسع كذ تهماتا ندان نسو اما توف بورد كازتان ١‏ امارد فى ان 8 
آيا نمى دانند كه خدا مى داند آنجه را نهان مى كنند و آنجه را آشكار مى كنند (/0/7) 
وا انشافيد كروهق اق و مادروزاء كدت "دانيد كنات ا عو ا زرو و فاته هانن :و ليقع ند اف كان 1 


يس واى بر آنان كه مى نويسند كتاب را با دستهاى خود و سيس كويند كه آن از نزد خدا است تا بخرند بدان بهائى اندك را 


يس واى بر آنان از آنجه بنوشت دستهاى ايشان و واى بر آنان از آنجه فراهم مى كنند (0/4 


كفتند هركز نرسد ما را آتش جز روزكى جند بكو آيا بركرفتيد نزد خدا ييمانى كه هركز نشكند خدا ييمان خود رايا كوئيد 


بلكه آن كس كه بدى را فراهم كرد و فراكرفتش كناه او آنانند ياران آتش ايشانند در آن جاودانان (81) 
وآنانكه ايمان آوردند و كردارهاى نيكك كردند آنانند ياران بهشت ايشانند در آن جاودانان (85) 


و هنكامى كه كرفتيم بيمان 


بنى اسرائيل را كه يرستش نكنيد جز خخحدا را و به والدين نيكى را و به نزديكان و يتيمان و بينوايان و بككوئيد با مردم كفتارى 


نيكك و بريا داريد نماز را و بدهيد زكات را سيس يشت كرديد جز كمى از شما حالى كه بوديد روى كردانان (87) 


و هنكامى كه كرفتيم ييمان شما را كه نريزيد خونهاى خود را و بيرون نرانيد همديكر را از ديار خويش يس اقرار كرديد حالى 
كه بوديد كواهان (68) 


سيس اينكك شمائيد كه مى كشيد همديكر را و بيرون مى رانيد كروهى رااز شما از خانه هاى ايشان يشتيبانى جوئيد بر ايشان 
به كناه و ستم و اكر بيايند شما را اسيران فديه از ايشان دهيد حالى كه حرام است بر شما برون راندن ايشان آيا ايمان آريد به 
بعض كتاب و كفر ورزيد به بعضى يس جيست كيفر آنكه اين كار را كند از شما جز خواريى در زندكانى دنيا و روز قيامت 


ب ركردانيده شوند بسوى اشدّ عذاب و نيست خدا غافل از آنجه مى كنيد (80) 
آنانند كه خريدند زندكانى دنيا را به آخرت يس سبكك نشود از ايشان عذاب و نه يارى شوند (62) 


همانا داديم به موسى كتاب را و در بى آورديم يس از وى بيمبران را و داديم عيسى بن مريم را بتينات و مؤيدش داشتيم به 
روح القدس آيا هركاه بيايد شما را ييمبرى بدانجه نبسندد نفوستان سركشى كرديد يس كروهى را تكذيب كرديد و كروهى 
رامى كشتيد (81) 


و كفتند دلهاى ما نهان در يرده است بلكه لعنت كرد خدا ايشان را به كفرشان يس به كمى ايمان آرند (88) 


هنكامى كه بيامدشان كتابى 


از نزد خدا كه مصدق بود آنجه را با ايشان اسث و بودند از بيش ييروزى مى جستند بر آنان كه كفر ورزيدند ثا كاهى كه 


نامل فاق عاتن انه كاف عولة دان حى لغنت دا ناد يز كافزاق قي 


جه زشت است آنجه بدان فروختند نفوس خود را كه كفر ورزند بدانجه فرستاده است خدا به ستمكرى كه جرا مى فرستد از 
ففتلكن باهر كه انارت كانقن: كدجواهك بش جلت كردتة را خون عفى واب عضين نر كافرات وا اس عدان خوار كتتده 
)0:0 


و هركاه كفته شود بدانان ايمان آريد بدانجه خدا فرستاده است كويند ايمان آوريم بدانجه فرو شده است بر ما و كفر ورزند 
ماؤراق: ا ن تحال 45 نامث تسن تصند يق كشله [انعه: يا يشان اسع كر يمن جرااى 'كتنية يمير اودارا اريس اكد 


هستيد مؤمنان )41١(‏ 
و همانا بيامد شما را موسى با بينات يس بركرفتيد كوساله را يس از او حالى كه بوديد ستمكران (45) 


و هنكامى كه كرفتيم ييمان شما را و برافراشتيم بر فراز شما طور را بككيريد آنجه را به شما داديم به نيرومندى و بشنويد كفتند 
شنيديم و نافرمانى كرديم و نوشانيده شدند در دلهاى خود كوساله را (دوستى كوساله با دلشان آميخته شد) به كفرشان بكو 


جه زشت است آنجه فرمانتان دهد ايمانتان اكر هستيد مؤمنان (97) 
بكو اكر براى شما است خانه آخرت نزد خدا مختص شما جز مردم يس آرزوى مركك كنيد اككر هستيد راستككويان (86) 
و زوه تكندش مبحكاه بدانجه بيش آورده است دستهاى ايشان و خدا عالم است به ظالمان (48) 


و همانا يابيشان حريص ترين مردم بر زند كى 


واز مشركانند آنان كه دوست دارد هر كدام كه عمر داده شود هزار سال و نيستش دو ركننده از عذاب كه سالمند باشد و خدا 


بينا است بدانجه مى كنند (98) 


كو هر كش شعن زيل باشد عسانا اوأفرؤة اوودكن يز :دلت با فستورع از خدا مضدق آنبنة يسن روى ان است:وهدايت 


و بشارتى از براى مؤمنان (/91) 

كسى كه دشمن خدا و فرشتكان او و بيمبرانش و جبرئيل و ميكائيل باشد همانا خداوند است دشمن كافران (948) 
و همانا فرستاديم بسوى تو نشانى هاى تابناكك و كفر نور زند بدانها جز فاسقان (49) 

آنا هر كاه ينما :سكتك ذون افكندش كزوهى أن ايسان يلكه بيشت اشاث انماث تباوريد (:1) 


و هنكامى كه بيامدشان بيكى از نزد خدا تصديق كتنده آنجه با ايشان افكندند كروهى از آنان كه داده شدند كتاب را كتاب 


خدا را يشت سر خود جنان كه كوئى نمى دانند )1١1(‏ 


و بيروى كردند آنجه مى خواندند شياطين بر يادشاهى (كشور) سليمان و كافر نشد سليمان و لكن شياطين كافر شدند مى 
آموختند به مردم جادو را و آنجه فرستاده شد بر دو فرشته در بابل هاروت و ماروت و نمى آموختند كسى را تا مى كفتند جز 
اين نيست كه ما آزمايشيم زنهار كافر مشو يس مى آموختند از آنان آنجه را جدائى بدان مى افكندند ميان مرد و زنش و زيان 
تمن وساندتك:ندان كس را جر با اذن خذاءو باذ مى كرفمد انجهءرا زيانشان #اشث.و سودشاة تمى وسانيد و همانا دانسته 
بودند كه هر كس آن را بخرد نيست او را بهره اى در آخرت جه زشت است آنجه فروختند بدان خويشتن را اكّر بودند مى 


دانستند (؟7١٠)‏ 


واكر 


ابخان مى !ورلةنك:ؤبيرهير كازى من كرد نك.همانا تواى از ترد خدا بهثر اسنة كر بودن مى :دالسكد )1١6(‏ 
اق مزمتان كرقد براضنا (رغايتك كن موا ) ورركوفيه انظرنا امتظور وار ماارا) يويك وكافراث راست عذاى دودنااكك 83 


دوست ندارند آنانكه كافر شدند از اهل كتاب و از مش ركان كه فرود شود بر شما خيرى از يرورد كار شما و خدا مخصوص 


كند به رحمت خود هر كه را خواهد و خدا است دارنده فضلى بزركك )٠١8(‏ 
آنجه براندازيم از آيتها يا از ياد بريمش بياريم بهتر از آن يا مانند آن را آيا ندانى كه خدا بر همه جيز تواناست )٠١8(‏ 
آيا ندانى كه خدا راست يادشاهى آسمانها و زمين و نيست شما را جز خدا دوست و نه ياورى )٠١19(‏ 


يا خواهيد يرسيد ييمبر خود را بدانسان كه يرسيده شد موسى از بيش و آنكه تبديل كند كفر را به ايمان همانا كم كرده است 


راه راست را(8١٠)‏ 


ذوست داشسد سبارئ ازناهل كتاب كه ب ركردائتن شما را يسن .از انماث شما كافران به رشكى :از نزرد خود از يسن آنكه اشكار 


شد براق شان حق يس در كدوين:و: كدقت: كريد تا يارة ذا امرخو يقن زا همان دا هجه جين اسع تان( 1) 


و بياى داريد نماز را و بدهيد زكات را و آنجه بيش فرستيد براى خود از خوبى يابيدش نزد خدا همانا خدا است بدانجه مى 


كنيد بينا )1١١(‏ 


و كفتند به بهشت درنيايد جز آنكو جهود است يا ترسا اين است آرزوهاى ايشان بكو بياريد دستاويز خويش را اكر هستيد 


زاستكويان 153) 


بلكه هر كه رويش را به 


خخدا آورد ويك ر كان بانتف اوبرا اشبت«ياداكن او تزه خداءوانه نه بن ايشان اسش انز نه اندو شك شويل (113) 


و كفدتك جهؤةان تشكتك ترما راة د صرق :و كن و عرسا نان شه تدهؤودان يدجي وكاشان عمسن حوائتد كتاتك را ينيسان 
كقتكد آنآن كةانمى 'دانيد همانا كفتار ايشان يس خدا حكم كند ميان ايشان روز قيامت در آنجه بودند در آن اختللاف 
كنندكان )11١(‏ 


و كنست سسكوتن ان انكه ياؤذاشت امك «ساجن دا راز اكه رةه هود ذن انها تامش يكرشيهد اسك "دوويراض انها 


آنان را نرسد كه در آنها درآ يند مككر هراسان ايشان را است در دنيا خواريى و ايشان را است در آخرت عذابى بزركك )١١5(‏ 
وازآن خدا است مشرق و مغرب به هر سو كه روى آريد همانجا است روى خدا همانا خدا است كشايشمند دانا (1180) 

و كفتند ب كرفت خدا فرزندى منزه است او بلكه او را است آنجه در آسمانها است و زمين همكّى براى اويند فروتنان )١١2(‏ 
نكاندزثكه | سماتها وز مني هر كاه ركذاار كل امو زااحة انق انيبيت كد كويدقن رشن اف ايشوف (1117) 


قكفتتد آنا كد "قب واعد تسزا سكن كويد با معدا نا نايد هادا ا كن يشتان كتست انان كه يش آز ايشان بودتل عنانيك 


كفتار ايشان ماننده شده است دلهاى آنان همانا بيان كرديم آيتها را نزا كروهى كديقيق كارك 1170) 
همانا فرستاديمت به حقٌّ بشارت دهنده و ترسانئده و يرسيده نمى شوى تواز دوزخحيان (1194) 


وهر كر راقص انقو انار تر كدهودان وتدتر انان يروف كت امن انان وا ركو كدان هذا بك كيدا ابت 


هذايت و اكز مروف كىن هوسهاي انان رايس از آنجه بيامدت از دانش نباشدت از خدا دوست و نه ياورى )١17١(‏ 


آنان كه بديشان داديم كتاب را تلاوتش كنند حقٌ تلاوت آنء آنان ايمان آرند بدان و كسى كه كفر ورزد بدان همانا ايشانتد 
زيانكاران )١171(‏ 


اى بنى اسرائيل ياد آريد نعمت مرا كه به شما دادم و آنكه برترى دادم شما را بر جهانيان (؟17١)‏ 


و بترسيد روزى را كه كفايت نكند كسى از كسى جيزى را و نه يذيرفته شود ازاو بدلى ونه سود دهدش شفاعتى و نه يارى 
شوند )١77(‏ 


و هنكامى كه بيازمود ابراهيم را يرورد كار او با كلماتى يس به انجام رسانيد آنها را كفت همانا كرداننده توآم از براى مردم 
ببشوائى كفت و از نزاد من كفت نرسد عهد من به ستمكران (178) 


و هنكامى كه كردانيديم خانه را بازكشتكاهى براى مردم و امنى بركيريد از مقام ابراهيم نما زكاهى و سبرديم به ابراهيم و 
اسماعيل كه ياكك داريد خانه مرا براى طواف كنند كان و معتكفان و ركوع كزاران سجده كنان (110) 


و هنكامى كه كفت ابراهيم يرورد كارا بككردان اين را شهرستانى امن و روزى ده اهلش را از ثمرات آن كه ايمان آورده است 
از ايشان به خدا و روز بازيسين كفت و آن كس كه كفر ورزيده است كاميابيش دهم اندكى و سيس كشانمش بسوى عذاب 


آتقن وتجه رشت است !ن بار كتتكاء (12) 
و هنكامى كه برميافراشت ابراهيم ستونهاى خانه را و اسماعيل يرورد كارا بيذير از ما همانا توئى شنونده دانا (1719) 


بار يرورد كارا بككردان ما را اسلام آرندكانى براى تو و از نزاد ما مردمى اسلام آورنده براى 


تو و بنماى به ما عبادتهاى ما را و توبه كن بر ما كه توئى توبه يذيرنده مهربان (178) 


بار برورة كارا وراك دن ايناث يسوى :از ابشان كه تلاوت كتد ير ايشان اشهاى توءزااو مامؤزدشان كتاب:و حكنت زا 
ياكشان سازد كه توئى عزتمند حكيم (159) 


واكبنت كددروئ كدائد از آثين ابراهيم جز آن كس كه تباه كرده است خويشتن را و همانا بركزيديمش در دنيا واو است 
ذن اخوث إن شاستكان 00 


هنكامى كه بدو كفت يرورد كارش اسلام آور كفت اسلام آوردم براى يروردكار جهانيان (11) 


ووصيت كرد بدان ابراهيم فرزندان خويش را و يعقوب اى فرزندان من همانا بركزيد خدا براى شما دين را يس نميريد جز 
آنكه باشيد مسلمانان )١1757(‏ 
يرستيم خداى تو و خداى يدرانت ابراهيم و اسماعيل و اسحق را خداوندى يكانه و مائيم براى او اسلام آورند كان مم 


زعم 


و كفتند جهود شويد يا ترسا تا هدايت يابيد بكو بلكه ملت ابراهيم يكتايرست و نبود از شركك ورزندكان (178) 


بككوئيد ايمان آورديم به خدا و بدانجه فرستاده شد بسوى ما و بدانجه فرستاده شد بسوى ابراهيم و اسماعيل و اسحق و يعقوب 
واسباط و بدانجه داده شدند موسى و عيسى و آنجه آورده شدند ييمبران از يرورد كارشان جدائى نيفكنيم ميان هيجكدام از 


اسلام آورندكان (12) 
يس اكر ايمان آوردند به مثل آنجه بدان ايمان آورديد همانا هدايت يافتند و اكر روى كردانيدند جز اين نيست كه ايشانند در 
خلافى بزودى كفايت كند شما را از ايشان خدا واو است شنواى دانا (/19) 


رنكك خدا و كيست نكوتر از خدا در رنكك و مائيم براى او يرستش كران (178) 


بكو آيا در خدا با ما مى ستيزيد و او است يرورد كار ما و شما وما را است كردار ما و شما را است كردار شما و مائيم براى او 


اخلاص آورندكان (189) 


يا كوئيد ابراهيم و اسماعيل و اسحق و يعقوب و سبطها بودند جهودان يا ترسايان بككو آيا شما داناتريد يا خدا و كيست 
ستمكرتر از آنكه نهان كرده است كواهيى را كه نزد او است از خدا و نيست خدا غافل از آنجه مى كنيد )١:(‏ 


اللضة 


بزودى كويند نابخردان از مردم كه جه جيز بركردانيدشان از قبله اى كه بر آن بودند بكو از آن خدا است مشرق و مغرب 


هدايت كند هر كه را خواهد به راه راست )١57(‏ 


و بدينسان كردانيديم شما را امٌتى ميانه تا باشيد كواهانى بر مردم و باشد ييمبر كواهى بر شما و ننهاديم قبله اى را كه بر آن 


هدايت كرده است خدا و نيست خدا تباه كننده ايمان شما همانا خداوند است به مردم 


رؤوف مهربان )١57(‏ 


هر آينه ديديم كردش اروكاس 233:0 توا "سرف سمات همانا خواهيم كردانيد تورا شوق (يا"أووال داقت"ية تو) قلفاى 
كه راضى از آن باشى يس بككردان رويت را بسوى مسجد حرام وهر جا باشيد بككردانيد روى هاى خود را بسوى آن و آنان 


كه داده شدند كتاب را هر آينه دانند كه آن است حقٌ از يرورد كارشان و نيست خدا غافل از آنجه مى كنند (ع18) 


وااكرسازق انان زا كه كنات راذاذة شدتد هن ابقى هرارته يبروئ تكنند قيله تو وا وله توئى يبروئ كتشده قبلة نان وانه 
بعضى از ايشان است ييرو قبله بعضى و اكر ييروى كنى هوسهاى آنان را يس از آنجه بيامده است تو را از دانش همانا باشى از 


متدكران 81 1) 


آنان كه بديشان داديم كتاب را بشناسندش جنان كه بشناسند فرزندان خويش را و همانا كروهى از ايشان فرويوشند حقٌّ را 
حالى كه مى دانند (152) 


حق از يوورة كان توااسية بين 'ثناشن از شكقك كرند كان (/117) 


وهر كدام را وجهه اى (سوئى) است كه بدان روى آورنده يس مسابقه كنيد بسوى خيرات هرجا باشيد بيارد شما را همكى 


خدا زيرا خدا است بر همه جيز توانا )١58(‏ 


و هركاه (يا هرجا) برون رفتى يس بكّردان روى خود را بسوى مسجد حرام وهمانا آن است حقٌ از يروردكار تو و نيست خدا 
غافل از آنجه مى كنيد )١89(‏ 


و هركاه (يا هرجا) برون رفتى يس بككردان روى خود بسوى مسجد حرام وهر جا باشيد بكردانيد روى هاى خود را بسوى آن 
تا نباشد مردم را بر شما دستاويزى مكر آنان كه ستم كردند 


ازايشان يس نترسيد از ايشان و مرا بترسيد و تا تمام كنم نعمتم را بر شما و شايد هدايت يابيد (:18) 


جنان كه فرستاديم بر شما فرستاده اى از شما كه مى خواند بر شما آيتهاى ما را و ياكيزه مى سازد شما را و مى آموزد به شما 


كتاب و حكمت راو مى آموزد شما را آنجه نبوديد بدانيد (181) 

يس ياد كنيد مرا ياد كنم شما را و سباس كزاريد براى من و به من كفر نورزيد (187) 

اى آنان كه ايمان آورديد كمكك جوئيد از صبر و نماز همانا خداوند است با صب ركنند كان )1١87(‏ 

و نكوئيد بدانان كه كشته شدند در راه خدا مرد كان بلكه زند كانند و ليكن درنمى يابيد )١88(‏ 

و هرآينه بيازمائيم شما را به جيزى از ترس و كرستككى و كاهشى از مالها و جانها و ميوه ها و مزده ده به صب ركنند كان (188) 
آنان كه هركاه بيشامدى بديشان رسد كويند ما از خدائيم و مائيم بسوى او بازكردند كان (182) 

آنانند كه بر ايشان است درودهائى از يرورد كارشان و رحمتى و آنانند هدايت شدكان )١01(‏ 


همانا صفا و مروه از شعارها (يرستشكاه ها)ى خدا است يس كسى كه حج بيت كند يا عمره به جا آورد نيست بر او باكى كه 
طواف كند بر آنها و كسى كه خواستار نكوئى شود همانا خداست سياسكزار دانا (188) 


را لعن كند خدا و لعن كنند لعن كنند كان (109) 


مككر آنان كه بازكشتند و درستى كردند و بيان كردند كه بر ايشان بازكشت كنم و منم بازكشت كننده مهربان 


020 

همانا آنان كه كفر ورزيدند و مُردند حالى كه كافرند بر ايشان است لعنت خدا و فرشتكان و مردم همككى (121) 
جاودانان در آن نه كاسته شود از ايشان عذاب و نه مهلت داده شوند )١87(‏ 

و خداى شما خداوند يكتا است نيست خدائى جز او بخشنده مهربان )١87(‏ 


همانا در آفرينش آسمانها و زمين و كردش شب و روز و كشتيى كه روان شود در دريا بدانجه سود دهد به مردم و آنجه فرو 
فرستاده است خدا از آسمان از آبى كه زنده ساخته است بدان زمين را يس از مُردنش و يراكنده است در آن از هر جنبنده اى 
و كزدشن ناذها و ابرق كه سكز ات :ميان اسماق و .زمين:همانا ا شها اسنث نراق قوم كه بخره امد 128 

واز مردمند كروهى كه بركيرند جز خدا همتايانى دوستشان دارند مانند دوستى خدا و آنان كه ايمان آوردند سخت ترند در 
دوستى خدا واكر مى ديدند آنانكه ستم ورزيدند كاهى كه بينند عذاب را آنكه نيرو از آن خدا است همكى و آنكه خدا 
است سخت شكنجه )١180(‏ 


هنكام كه بيزارى عسيشد آنان كه يبروئ شدتد:ان آنان كة ييزوئ كردند و كرسكتد عذاب راو كسيكته شد ان ايشان رشته 


)١28( ها‎ 


و كويند آنان كه بيروى كردند كاش ما را بازكشتى مى بود تا بيزارى مى جستيم از ايشان بدانسان كه بيزارى جستند از ما 


بدانكونة بتما دشاة ا خدا كزدارهاي انشان باحس تهات بر قافو مسد يرون روتد كان اتن :2/1 


اى مردم بخوريد از آنجه در زمين است حلاءل ياكك و ييروى نكنيد كامهاى شيطان را كه او شما را دشمنى است آشكار 
(م1) 


جزاين نيست كه شما را امر كند به بدى و فحشاء و اينكه كوئيد بر خدا آنجه را نمى دانيد (189) 


واكر كفته شود بديشان يبروى كنيد آنجه را خدا فرستاده كويند بلكه يبروى كنيم آنجه را يافتيم بر آن يدران خويش راو 
اكربجة باشيك يدوانشاك نه حير :رااتعقل كتنداوانه هدايك باريد 11/03 


وفامثّل آنان كه كفر وزو يذند مثل أن كس'است كه باكف زثد برحيوائى كه نم شنوه جر فراخواندن وجائكك زدن :را كرائتك 
كنكانند كورانند كه تعقل نمى كنند )11/1١(‏ 


اى آنان كه ايمان آورديد بخوريد از ياكهاى آنجه روزى داديم شما و سياس كزار تيراي يدا كر سعد :او ازا وسعتن 
كنند كان 177) 


جز اين نيست حرام كرد بر شما مردار و خون و كوشت خوك و آنجه را برده شده است بر آن نام جز خدا يس اكر كسى 


ناجار شود نه ستم كننده و نه تجاو زكننده نيست كناهى بر او همانا خداوند است آمرزنده مهربان (177) 


همانا آنان كه كتمان كنند آنجه را خخدا فرستاده است از كتاب و بفروشندش به بهائى كم آنان نمى خورند در شكمهاى 


آنانند كه خريدند كمراهى را به هدايت و عذاب را به مغفرت شكفتا جه بردبارند بر تش (178) 
اين بدان است كه فرستاد خدا كتاب را به حقٌّ و آنان كه اختلاف كردند در كتاب همانا ايشانند در ستيزشى دور (178) 


نيكى أن نيست كه كرذائية ووى هاق غتود را نسوئ شرق وامغرت ليكق نك وكاو 


آن.اسة كه انها اؤوزده اشت نه دا و به ووز بازيسين: و فرشتكان و كتاب و بيمران و.ذاذه اسث مال را بااهمه دوستى أن نه 
نزديكان و يتيمان و بينوايان و درماند كان و دريوزكان و در راه آزاد كردن بندكان و بياى داشته است نماز را و داده است آكو 
راو آنان كه وفا به بيمان كنند هركاه ييمان بندند و بردباران در يريشانى و رنجورى و هنكام ترس جنكك آنانند كه راست 
كفته اند و آنانند يرهيزكاران (//19) 


اى كروه مؤمنان نوشته شده است بر شما قصاص (خونخواهى) در كشتكان آزاد به آزاد و بنده به بنده و زن به زن و آن كس 
كه بحشيذة شده استة بدو از برادرش جيرى بس بيرئ كردن عويئ: و يرداختتى بدوبه نكوئن ابن كاهشى است"از يرورة كار 


شما و رحمتى يس آنكه تعدّى كند يس از اين او را است عذابى دردناكك (178) 


تشع شد اسك رما كافن كةبرسة يكى :از شتما راامر كف اكز مالى ناز كذاشه د ابت وصضعة زاف والديخ و ترد ركان 


تعن نكن بكرةانلاتل يس ان شد تكن همانا كناة اناس كان" استا كه ركو تداق همانا غندا شتواى وانا اسست 1 


و كسى كه بترسيده است از وصدّت كننده ستم يا كناهى را يس اصلاح افكنده است ميان ايشان يس نيست كناهى بر او همانا 


خدا است آمرزنده مهربان (187) 


اق كروة مهنا توشته ةده :است بريكما ووذة يداسان كد توتقنه شده اسعاير انان كه ينشونارد 


روزكى جند وهر كس از شما بيمار يا در سفرى باشد يس جند روزاز روزهاى ديككّر و بر آنان كه نتوانندش فديه است 


خوراكك بينوائى و آن كس كه خواستار نكوئى شود بهتر است او را و روزه بككيريد بهتر است از براى شما اككر بدانيد (ع18) 


ماه رمضان كه فرو شد در آن قرآن راهنمائى براى مردم و تابشهائى يا نشانى ها از هدايت و فرقان يس هر كس شهر باشد از 
شما در اين ماه روزه بكيردش و آن كس كه بيمار يا در سفرى باشد جند روز از روزهاى ديككر خدا بر شما آسانى خواهد و 
نخواهد براى شما سختى را واتا به انجام رسانيد شما را و تا بزركك شمريد خدا را بدانجه رهبريتان كرد و شايد شكر كزاريد 
086 


و هركاه يرسندت بند كان من از من همانا منم نزديكك اجابت كنم دعاى آنكه مرا خواند يس بيذيرند از من و ايمان آورند به 


من شايد رهبرى شوند (182) 


اذل شقعرواف نجا اشتيو ووه در يكن نا ران رو ]اده يشاك تس رافك ره كك نان درفيف بن كه بويد ينها 
خيانت مى ورزيديد با خويشتن يس توبه كرد بر شما و ببخشود بر شما اكنون درآميزيد با آنان و بخواهيد آنجه را خدا براى 
شما نوشت و بخوريد و بنوشيد تا يديدار شود براى شما رشته سفيد از رشته سياه در بامداد كاه سبس به انجام رسانيد روزه را تا 
شب و درنياميزيد با آنان حالى كه معتكفيد در مساجد اين است حدود خدا زنهار بدانها نزديكك نشويد بدينسان بيان كند خدا 


آيتهاى خويش 


و نخوريد مالهاى خويش را ميان خويش به بيهوده و نيفكنيد آنها را بسوى فرمانداران تا بخوريد ياره اى از اموال مردم را به 
كناه حالى كه خود مى دانيد (/18) 


يرسندت از ماه هاى تو بكو آنها كاهنماهائى است براى مردم و حج و نيست نكوئى كه درآئيد به خانه ها از يشت آنها بلكه 


نكوكار آن است كه يرهيزكارئ كند وو به خانه ها درآئيذ از دركاه هاى آنها و بترسيد خدا را باشد رستكار شويد (148) 
وييكار كنيد در راه خدا آنان را كه ييكارتان كنند و تجاوز نكنيد كه خدا دوست ندارد تجاوزكران را (194:0) 


و بكشيدشان هر جا كه يابيدشان و برون كنيدشان بدانسان كه برون كردندتان و آشوب و نيرنكك سخت تراست از كشتن و 
بيكارشان نكنيد نزد مسجد حرام تا ييكارتان كنند در آن يس اكر كشتند شما را بكشيد ايشان را جنين است كيفر كافران 


(1941) 
واكر دست كشيدند همانا خداوند است آمرزنده مهربان (197) 


نود كيدانا الشتان ا ساتد اموق وشضوة كل أن ا وحقوداين اك وسنت ررد اشع همانا لسك عي مكبر سستكران 
09 


ماه ارجمند (يا حرام) به ماه ارجمند و ارجمندى ها (حرمتها) برابر است يس آن كس كه تجاوز كند بر شما تجاوز كنيد براو 


برابر آنجه بر شما تجاوز كرده است و بترسيد خدا را و بدانيد كه خدا است با يرهيز كاران )١198(‏ 
و ببخشيد در راه خدا و خود رابا دست خود به يرتكاه نيفكنيد و نكوئى كنيد كه خخدا دوست دارد نككوكاران را (1948) 


به انجام رسانيد حج و عمره را 


براى خدا واكر بازداشته شديد يس آنجه فراهم شود از قربانى و نتراشيد سرهاى خويش را تا برسد قربانى به جايكاه خود و 
آن كس أن شما كةييمان باه'اق آراري ازسدركن «اشلايس فديه اى از:زوزة: بااضدقة بااقرياتى تا كاهى كا انمن شديك سن 


هر كس متمتع شده است عمره را بسوى حجح يس آنجه فراهم شود از قربانى و انكس كه نيابد يس روزه سه روز در حجٌ و 
هفت روز كاهى كه بازكرديد اينكك ده روز كامل اين براى آن كس است كه نيستند خاندان او نزديكك مسجد حرام و بترسيد 


خدا را و بدانيد كه خداوند است سخت شكنجه (1928) 


حج ماه هائى است دانسته يس آنكه حي در آنها كند نه آميزش نه نافرمانى و نه ستيزه كردنى است در حج و آنجه خوبى 
كنيد ميداندش خدا و توشه بركيريد كه بهترين توشه ها تقوى است و بترسيد مرا اى خردمندان (197) 


نيست بر شما باكى كه بخواهيد فزونيى از يرورد كار خود سيس كاهى كه كوج كرديد از عرفات يس ياد خدا كنيد نزد مشعر 
حرام و ياد او كنيد بدانسان كه رهبرى كرد شما را و اكر جه بوديد ييش از آن همانا از كمراهان (198) 


سيس كوج كنيد بدانسان كه كوج كردند مردم و استغفار كنيد خدا را كه خدا است آمرزنده مهربان (199) 


كسى كه كويد يروردكارا بده ما را در دنيا و نيستش در آخرت بهره اى ( 07٠١‏ 


وازآنان است 


آنكه كويد يرورد كارا بده ما را در دنيا نكوئى و در آخرت نكوئى و نككهدار ما را از عذاب آتش (١١؟)‏ 
آنان را است بهره اى از آنجه فراهم كردند و خدا است شتابنده در حساب )١7(‏ 


واد كته ها بن رونهاتى كد من ان كدي كة وتان ون دن رون تدراو كنافى و ان كس كدر كنند يي باذ 


كناهى براى آن كس كه يرهيز كرده است و بترسيد خدا را و بدانيد كه بسوى او كرد آورده شويد )7١"(‏ 


واز مردم است آنكه شكفت آورد تو را سخنش در زندكانى دنيا و كواه كيرد خدا را بر آنجه در دل اواست واواست 


سخت ترين دشمنان )25١5(‏ 

وه ركاهيشت كند بكوشد .دن زمين نا ساد كذ در آنا و تابوه كند كشت و لزاذ را و خدا را خخوقن نتاند فساد (7:8) 

و هركاه بدو كفته شود بترس از خدا بككيردش تكبر به كناه بس است وى را دوزخ و جه زشت است آرامشكاه (08) 

واز مردم است آنكه بفروشد خود را در بى خوشنودى خدا و خداوند است مهربان به بندكان (7017) 

اى كروه مؤمنان اندرآئيد به صلح همكى و بيروى نكنيد كامهاى شيطان را كه او است براى شما دشمنى آشكار (508) 
واكر لغزيديد از يس آنكه بيامده است شما را نشانى ها يس بدانيد كه خدا است عرٌّتمند حكيم (509) 


آيا انتظار دارند جز آنكه بيايدشان نمدا در سايبانهائى از ابر و فرشتكان و بككذرد كار و بسوى خدا بازكردانيده شوند كارها 


إلنلفة 


كسى كه تبديل كند نعمت خدا را يس از آنكه بيامدستش همانا خدا است سخت شكنجه )1١١(‏ 


آراسته شد براى كافران زندكانى دنيا و مسخره كنند به مؤمنان و آنان كه يرهيزكارى كرده اند برتر از ايشانند روز قيامت و 


بودند مردم يكك امت يس برانكيخت خدا ييمبران را بشارت دهند كان و ترسانند كان و فرستاد با ايشان كتاب را به حقٌّ تا حكم 
كند ميان مردم در آنجه اختلاف كردند در آن و اختلاف نكردند در آن مككر آنان كه داده شدندش يس از رسيدن نشانى ها 
بديشان به ستمى ميان خويش يس هدايت كرد خدا مؤمنان را بدانجه اختلاف كردند در آن از حقٌ به اذن خود و خدا هدايت 


كند هر كه را خواهد به راه راست (7١5؟)‏ 


يا كمان كرديد كه به بهشت درآئيد و هنوز نيامده است شما را نمونه آنان كه بيش از شما بودند كه بديشان رسيد يريشانى و 
رنجورى و بر خود لرزيدند تا كفت ييمبر و آنان كه ايمان آورده و با او بودند جه وقت است يارى خدا همانا يارى خدا است 
نزديكك )1١8(‏ 


برسعدت دارا الفاق كشد يركو انعةانقاق كيد امال سن نيزاي والدين واترذركاة وكمانة و نتوايان وكدوماتد كان زاوا اس 


و آنجه نيكى كنيد همانا خداوند است بدان دانا (180١؟)‏ 


داريد جيزى را و آن است بد براى شما و خدا مى داند و شما نمى دانيد 


0012) 


يرسندت از ماه حرام جنكك كردن در آن بكو جنكك كردن در آن كران است و بازداشتن است از راه خحدا و كفر است بدو و 
كسا كا باز كرداتتك شمانوا ان كيشتات١‏ كريتوائتك و كشن كيار كركد از كيكن خؤددوين نميرة خخالى كةناو ابت كافر انان كاه 


شده است كردارشان در دنيا وآخرت وآنانئد ياران اتش در "نيك جاودانان (17”) 


همانا آنان كه ايمان آوردند و آنان كه هجرت كردند و جهاد كردند در راه خدا اميد دارند رحمت خدا را و خداست 
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يرسندت از باده و قمار بكو در آنها است كناهى بزركك و سودهائى براى مردم و كناه آنها بزرككتر است از سود آنها و 
يزستلات عه جيل الفاق كمد بكو كدشت باافزولن :ا متت نيان كند كد يراى شما ا باتىر) شابد ند يشت 1 
مى شناسد تبهكار را از كارساز و اككر مى خواست خدا به ستوه مى آورد شما را و خدا است عزّتمند حكيم )77١(‏ 


وهمسر نكيريك زئان مشركة :را تا ايمان اوند و هقانا يكك كنرك مؤمنه بهتز امست ازازئق مشركه اكر جه شيفته شازد شما زااو 


همس نكري اوداق مشر كك :را خا امان اريد'و تهمانا بندة مؤمز هقر است اذ مشر كك و ] كعد شكفت ا ورداشما 


را آنان دعوت كنند بسوى آتش و خدا دعوت كند بسوى بهشت و آمرزش به فرمان او و بيان كند آيتهاى خويش را براى 


ردم شايد ياداور شوند اللفقة 


برستدت اذ خض (خون:زنان) بكو ان ازاوئ اسك بين كثارة كرية زنان وا هرخيضنواتركيكن كنيد :ا شان تا باكك 
شوند سيس كاهى كه ياكك شدند نزديكى كنيد با ايشان بدانسان كه خدا دستورتان داده است همانا خدا دوست دارد توبه 
كنند كان و دوست دارد ياكيزكى جويان را (777) 


زنان شما كشتزار شمايند يس به كشترار خويش درآئيد هر جا خواهيد و بيش فرستيد براى خود و بترسيد خدا راو بدانيد 


شمائيد مللاقات كننده او و بشارت ده به مؤمنان (فرفقة 


نكردانيد خدا را آماج سوكندهاى خويش كه نكوكارى كنيد و برهي زكارى كنيد و كارسازى كنيد ميان مردم و خدا است 


شنواى دانا (؟؟) 


نكيرد شما را خدا به ياوه كويى در سوكندهاى شما و ليكن بككيردتان بدانجه فراهم كرده است دلهاى شما و خدا است 


آمرزنده بردبار اللعرفة 


براق انان كهبه سو كتد از#زناق خود كتاره كبرق كد انتظار جهان ماه اسك ين اكر از كشتتد همانا ندا استث امررندة 


مهربان )١١2(‏ 
واكر خواستار طلاق شدند همانا خدا است شنواى دانا (/71؟) 


وزنان طلاق كرفته در انتظار نكه دارند خويشتن زا مدت سه ياكك شذن و روا نيست آنان را كه تهان دارند آنجه بيافريده 
است خدا در رحمهاى ايشان اكر ايمان دارند به خدا و روز آخر شوهران ايشان سزاوارترند به با زكردانيدشان در آن اكر 


است بر فراز ايشان يايه اى و خدا است عزّتمند حكيم 68273 


طلاق دو بار است يس نككه داشتنى به خوبى يا رها ساختنى با نيكى و روا نيست شما را كه بازستانيد از آنجه بدانان داده ايد 
جيزئ راهكر انكه ترستد كةبيباى تدارتد دود خدا زرا و كر ترسيديد كه بيائ تدارئد خدوة دا وا يست باكى :ير .انان بدن 
آنجه زن به فديه دهد (كابين بخشد و جان آزاد سازد) اين است حدود خدا يس تجاوز نكنيد آنها را وهر كه تجاوز كند 


حدود خدا را آنانند ستمكاران (779) 


واككر طلاقش داد يس وى را روا نيست از آن يس ا درآميزد با شوهرى جز او سيس اكر طلاقش داد نيست باكى بر آنان كه 
ناز كرذتك به همدايكر | كز بت داشتتد كه مائ "من كنتلحدود تدارا ايق'اسث حدوة غيذا يبان سازدش نراق قزم كه من :دانثل 


الكرفة 


واكر طلاق داديد زنان را و رسيدند به سرآمد خويش يس تكله داريدشان بخوبى يا رهاشان كنيد بخوبى و نككهدارى نكنيد 
آنان را به آزار تا ستم كنيد و آنكه اين كار را كند ستم كرده است خويشتن را و نكيريد آيتهاى خدا را به مسخره و ياد آريد 
نعمت خدا را بر شما و آنجه فرستاده است بر شما از كتاب و حكمت كه اندرز دهد شما را بدان و بترسيد خدا را و بدانيد كه 


نفدن | اسيك يدهز عو ع انا 0 


و هنكامى كه طلاق داديد زنان را و رسيدند به سرآمدشان يس بازنداريد آنان رااز آنكه همسر شوند با شوهران خويش اكر 


تراضى كنند فى ما بن خو يدن 


به خوبى بدين اندرز داده شود آن كس از شما كه ايمان دارد به خدا و روز بازيسين اين ياكتر است براى شما و ياكيزه تر و 


خدا مى داند و شما نمى دانيد (؟757) 


و مادران شير دهند كود كان خويش را دو سال كامل براى كسى كه بخواهد تمام كند شير دادن راو بر مولودله (يدر كودكك) 
است خوراكك و يوشاكك آنان به متعارف تكليف نشود كسى جز به اندازه توانائيش آزار نشود مادر به كود كش و نه مولودله 
(يدر) به فرزندش و بر وارث است مانند اين يس اكر خواستند از شير بازكرفتن را با تراضى و مشاورت هر دو باكى بر آنان 
نيست و اككر براى كود كان خود شيرده خواستيد باكى بر شما نيست اكر ببردازيد آنجه را دهيد بخوبى و بترسيد خدا راو 


بدانيد كه خدا بدانجه مى كنيد بينا است (3779) 


وآنان كه بميرند از شما و بازمى كذارند زنانى در انتظار بككذارند آن زنان خويشتن را جهار ماه وده روز تا كاهى كه به 


سرآمد خود رسيدند باكى نيست بر شما در آنجه در باره خود كنند به نيكى و خدا بدانجه مى كنيد دانا است (778) 


وتنحت تاكن براشما دن أنه جدان اشارت كرذه تدده ع واستكارى زثان :نا تهان داشعة'اسق ترداغو بشع (د ذل خيش ) 
دانست خدا كه خواهيد سخن كفت با آنان و ليكن وعده ندهيد ايشان را در خلوت (ينهانى) مكر آنكه بكوئيد كفتارى 
متعارف و نبنديد كره نكاح را (زناشوثى را) تا برسد نامه به سررسيد خود و بدانيد كه خدا مى داند آنجه را در دلهاى شما 


است يس بترسيدش و بدانيد كه خدا است 


آمرزنده بردبار اللعاوفة 


نيست تاكى بر شما اكر طلاق"دهيد زثان زا ماذامى كه.وستث بديشان ترسانيذه بااجيزئ برائ ابشان معية تكرذه تاشيد و بهرة 
تدشان (برخوودارشناق) كتيد بر توانكر اسكيبه مقندان توائائيشن وير تكدست انثا به انذازه قدرتش بهره بها خوى حقى 
است بر نك وكاران (778) 


واكأر طلاقشان داديد يبش از آنكه دست بدانان رسانيد حالى كه فريضه اى براى آنان فرض كرده باشيد (كابينى بسته باشيد) 
يس نيمى از آنجه فرض كرده ايد مكر آنكه ببخشند يا ببخشد آنكه به دست اوست كره زناشوئى و ببخشيد نرديكتر است به 


تقوى و فراموش نكنيد نك وكارى را ميان خود همانا خدا بدانجه مى كنيد بينا است (/7731) 
مواظبت كنيد بر نمازها و نماز ميانه و بياى ايستيد براى خدا فروتنان (577) 


واكز ترسسيلديد يمن ماد كان با سواران نا كاهى كه انمخ شدنن ياد كيد ذا نا بداتحةه اموت شماترا انجة تمن سكف 


0 


و انان كف هر تك اذ شعاو امي كذارقك وثالى: وصسى اليك برا وتائقاة نيره اق :نا ركف سال رون كرة كن يتن | كر 


برون شدند نيست باكى بر شما در آنجه درباره خويش كرده اند به متعارف و خدا است عر تمند حكيم (580) 
و براق 3تان ظطلاق كرفتة اسك زهره نه متحارف تق اسك انر بزتهيز كاوان 06833 
جنين بيان كند خدا آيتهاى خود را براى شما شايد تعقّل كنيد (817؟) 


آيا نديدى آنان را كه برون شدند از كشور خود حالى كه هزاران بودند از ترس مركك يس بديشان كفت خدا بميريد سيبس 


زنده كردشان همانا خدا است خداوند افزايش و بخشايش بر مردم و ليكن بيشتر مردم سياس نمى كزارند (77) 


و جنكك كنيد 


ذو اه دا ذافن كه ذا اسك شنا يدانا عع 


كيست آنكه وام دهد خدا را وامى نيكو نا بيافزايدش براى او جندين برابر و خدا تنككى و كشايش دهد و بسوى او بازكردانيده 


مى شويد (550) 


آنا فكرق جداة كرؤه ار شى سرافل نس (١‏ موس متكات كه كتعكدن .به بيمترق كه ابشنان وا بوه برا كير تزائ ماديا دشاهئ 
(فرماندهى) تا جنكك كنيم در راه خدا كفت آيا جنين نيستيد كه اكر جنكك بر شما نوشته شود نكنيد كفتند جه شود ما را كه 
بيكار نكنيم در راه خدا و برون رانده شديم از خانمان و فرزندان خويش اما كاهى كه نوشته شد بر ايشان جنكك يشت كردند 


جز كمى از ايشان و خدا دانا است به ستمكران (82؟) 


و كفت بديشان ييغمبرشان همانا خدا برانكيخت براى شما طالوت را يادشاهى كفتند جككونه وى را بر ما فرمانروائى باشد و ما 
سزاوارتريم از او به يادشاهى و داده نشده است كشايشى در مال كفت همانا خدا ب ركزيدش بر شما و بيفزودش عظمتى در 
دانش و ييكر و خذا دهد يادشاهيش :را به هر كه خواهد و خدااست كشايشمتد ذانا (/9©؟) 


و كفت يديشان يمرشاق همانا نشانى بادشاهى او آن'است كه نايل شماءرا تابوت دن ان ازامشى از يروزد كار شما و ازمائده 
اق ان نجه باز كذارد ند خائدان موستى وغارون' كه حمل كندكن فرشكان همانااذر انىاست تشاتى بزائ شما كر همعد 


ساف 0 


و هنكامى كه سان داد و براند طالوت سياه را كفت هرآينه خداوند است آزماينده شما به وسيله جويى تا هر كس بنوشد از آن 


نباشد از من و 


آن كس كه نجشدش از من باشد مكر آنكه با دست خويش كفى از آن بركيرد يس نوشيدند از آن جز كمى از ايشان سيس 
كاهى: كه بكدشت :از آنناؤ و آنان كه ابمان اورده بوذتنا باو كفسد نيست ما رانيزوين امروز براي جالوت و لشكرقن كفتند 
آنان كه مى ينداشتند كه ايشانند ملاقات كننده خدا جه بسا كروهى كم ييروز شدند بر كروهى بسيار به اذن خدا و خدا است 
با شكيبايان (59) 


و هنكامى كه برابر شدند با جالوت و سياهش كفتند يرورد كارا بريز بر ما شكيبايى را و استوار ساز ياهاى ما را و يارى كن ما 


را بر كروه كافران (00؟) 


يس شكستشان دادند به اذن خدا و كشت داود جالوت را و داد خدا بدو يادشاهى و حكمت را و بياموختش از آنجه مى 
خواست و اكر نبود بركناركردن خدا مردم را بعضى را با بعضى هرآينه تباه مى شد زمين و ليكن خدا داراى فضل است بر 
جهانيان )50١(‏ 


اين است آيتهاى خدا كه مى خوانيمش بر تو به حقٌّ و همانا توئى از فرستاد كان (7017) 


اينكك ييمبران برترى داديم بعضيشان را بر بعضى از آنان است آنكه سخن كفت با او خدا و بالا برد بعضى را از ايشان يايه 
هائى و داديم به عيسى ابن مريم نشانى ها راو مؤرّردش داشتيم به روح القدس واككر مى خواست خدا هرآينه كارزار نمى 
كردند آنان كه يس از ايشانند از يس آنجه بيامدشان نشانى ها و لكن اختلاف كردند يس بعضى از ايشان ايمان آوردند و 


بعضى كفر ورزيدند و اكر مى خواست خدا كارزار نمى كردند و ليكن خدا مى كند آنجه را بخواهد (107) 


اى آنان 


كه ايمان آورديد انفاق كنيد از آنجه شما را روزى داديم ييش از آنكه باد زوزق كه نيسة :دن ان سؤذا كرق و نه دوست :و 
نه شفاعتى و كافرانند ستمكران (0؟) 


خدا كه نيست خداوندى جز او زنده ياينده نكيردش خمار و نه خوابى (يا بيدارى و خوابى) او را است آنجه در آسمانها است 
وآنجه در زمين كيست كه شفاعت كند به نزدش جز با اذن او مى داند آنجه را بيش روى ايشان و آنجه را يشت سر ايشان 
است و فرانكيرند به جيزى از دانش او جز بدانجه خواهد فراكرفته است كرسيش آسمانها و زمين راو براو كران نيايد 
نككهدارى آنها واو است برتر بزركوار (100) 


نيست به ناخواه واداشتنى در دين همانا آشكار شد رهبرى از كمراهى يس آنكه كفر ورزد به ستمكر وايمان آورد به خدا 
مانا جدكك إزدة اث به وست اويزى استوان كه يلاتن كسك و دا است تتواى انا (82) 

خدا دوست آنان است كه ايمان آوردند برون آردشان از تاريكى ها بسوى روشنائى و آنان كه كفر ورزيدند دوستانشان 
آيا نديدى آن را كه ستيزه كرد با ابراهيم درباره يرورد كارش زيرا كه خدا داده بودش يادشاهى را هنكامى كه كفت ابراهيم 


يرورد كار من آن است كه زنده كند و بميراند كفت من زنده كنم و بميرانم ابراهيم كفت همانا خدا بياورد خورشيد رااز 


اوور نافارش اق اضر مين مير اسيفة شك انكه كفرووزيك وخد ا هدايث تكد كرؤه سشتمكران 0831 


با مائتد انكه ركدشت بر شهرئ 


كه فرو خوابيده بود بر ستونها (يا بر يوشهاى) خود كفت كى (جككونه) خدا زنده كند اين رايس از مردنش يس بميرائيدش 
خدا صد سال سيس برانكيختش كفت جند مانده اى كفت مانده ام روزى يا ياره اى از روز كفت بلكه مانده اى صد سال 
يس بنككر به خوراكك و نوشابه خويش كه بويش نككشته و بنككر به درازكوش خود و تا بككردانيمت آيتى براى مردم و بنكر به 
استخوانها جككونه بيوند كنيم سيس آنها را به كوشت يوشانيم يس هنكامى كه آشكار شد براى او كفت مى دانم كه خدا به 


هر جيز است توانا (509) 


و هنكامى كه كفت ابراهيم يروردكارا بنمايانم جكونه زنده كنى مرد كان را كفت مكر ايمان نياوردى كفت بلى و ليكن تا 
آرام كيرد دلم كفت يس بركير جهار مرغ را و ياره كردان آنها را به نزد خود يس بككذار فراز هر كوهى از آنها ياره اى را 
يس فراخوانشان بيايندت به دويدن و بدان كه خدا است عزتمند حكيم (12:0) 


متّل آنان كه بخشند مال خود را در راه خدا مانند دانه است كه بروياند هفت خوشه در هر خوشه صد دانه و خدا جند برابر 


كند براى هر كه خواهد و خدا است كشايشمند دانا (81؟) 


آنان كه بخشند مال خود را در راه خدا و در بى نيارند آنجه را بخشيدند منتى ونه آزارى ايشان را است ياداش ايشان نزد 


برؤرد كان و يكنز نه ترس بن انقنان اشت#وبله الدوهكين شوننة 2 
كتتارى شك امرش كني بهت ادك إر تند كدادر بيقن ١‏ رارف اشناءو دا امك كار بزو 8ع 


اى آنان كه ايمان آورديد 


تباه نكنيد تصدقهاى خود را به منت و آزار مانند آنكه انفاق كند مال خويش را براى رياى (خودنمائى) مردم و ايمان نيارد به 
خندا وروز جرا يض مثل اومانيد سكئ'ابث لغزان كدابر ان باشد خاكى ورسيده :اشدتن بازائى سكت 'كداباد كذاروكن 


لغزنده قدرت ندارند بر جيزى از آنجه فراهم آوردند و خدا هدايت نكند كروه كافران را (ع78) 


كه رسيده باشدش بارانى سخت يس داده باشد ميوه خود را جهار برابر و اكر نرسيده باشدش بارانى درشت يس بارانى خرد و 
خدا بدانجه مى كنيد بينا است (7588) 


آيا دوست دارد يكى از شما كه وى را باغى باشد از نخلستان و تاكستان روان باشد زير آن جوى ها و براى او در آن از تمام 
ميوه ها باشد و رسيده باشدش ييرى و او را فرزندانى بينوا باشند يس برسدش بادى كه در آن باشد [تشى يس بسوخته باشد 


جنين :يان كنك عدا يزائ شنا دياف خويش را شايد اتدرعه كن 22 


اى كروه مؤمنان ببخشيد از ياكيزه هاى آنجه فراهم كرديد واز آنجه بيرون آورديم از زمين و آهنكك يليد نكنيد كه از آن 


انفاق كنيد و نيستيد ستاننده آن جز با فروخواباندن جشم در آن و بدانيد كه خدا است بى نياز ستوده ا 


شيطان به شما وعده فقر دهد و بفرمايدتان به فحشاء و خدا نويدتان دهد به آمرزشى از خويش و فزونيى و خداست كشايشمند 


دانا (/528) 


دهد حكمت را به هر كه خواهد و 


آن كس كه حكمت را داده شده است همانا داده شده است خيرى بسيار و يادآور نشوند جز خردمندان اللخحقة 
نهد قاف #رذانة ]لمشي در ره اتنن ف تو وان نه افاي كددا ونس لس با ا 


اكر آشكارا دهيد تصدقها را جه خوب و اككر ينهان داريد و به فقراء دهيد بهتر باشد براى شما و جبران كند از كناهان شما و 


نيست بر تو هدايت ايشان و ليكن خدا هدايت كند آنكه را خواهد و آنجه انفاق كنيد از مال براى خود شما است و انفاق نمى 


كنيد جز در يبجوئى روى خدا و آنجه انفاق كنيد از مال داده مى شود به شما و ستم كرده نمى شويد (977) 


براق جتوابات كه دن .ره نذا دجان تتكى شدنل تتواسد كفن زا در زفين از ى رؤزئ يتداودشاة ناذان تواكراق اذعفت 
نمائى بشناسيشان به جهره هاى ايشان دريوزكى نكنند از مردم به سماجت و آنجه انفاق كنيد از مال همانا خداوند است بدان 


دانا (9/ا1؟) 
آنان كه انفاق كنند مال خود را در شب و روز نهان و آشكارا ايشان را است ياداش ايشان نزد يرورد كار خود و نه ترسى بر 


ايشان اسث و نه اندوهكين شوند (ع/9؟) 


همانا سوداكرى مانند مانند ربا است حالى كه حلال كرد خدا سوداكرى را و حرام كرده است سودخورى را و آن كس كه 


بيايدش اندرزى از يرورد كار او يس باز ايستد او را است آنجه بككذشت و كار او 


باخدا است و آن كس كه بازكردد يس آنانند ياران آتش در آنند جاودانان (717/0) 

نابود كند خدا ربا را و بركت دهد به صدقات و خدا دوست ندارد هر ناسياس تبهكارى را (7172) 

همانا آنان كه ايمان اآوردند و كردار شايسته كردند و بيا كردند نماز را و دادند زكات را ايشان را است ياداششان نزد 
اى آنان كه ايمان آورديد بترسيد خدا را ورها كنيد آنجه را به جاى مانده است از ربا اكر هستيد مؤمنان (717/8) 


واكر نكرديد يس اعلام كنيد جنككى را با خدا و ييمبرش و اكر توبه كرديد شما را است سرمايه هاى شما نه ستم كنيد و نه 


ستم كرده شويد (9179) 
وك تكاستعوباشه يدن ميلئى ذا كشنا رقن و تيدف كد ودر ات شهادز1 ١‏ كر يدافيك 0 


و بترسيد روزى را كه بازكردانيده شويد در آن بسوى خدا يس داده شود به هر كس آنجه را فراهم كرده است و ستم نشوند 


"81 


اى آنان كه ايمان آورديد هركاه وام دهيد يا كيريد تا سرآمدى نامبرده يس بنويسيدش و بايد نويسد ميان شما نويسئده اى به 
داد و نبايد خوددارى كند نويسنده اى از آنكه بنويسد بدانسان كه خدا بياموخته است او را يس بنويسد و املاء كند براو آن 


بود يا ناتوان يا نتوانست املاء كند يس املاء كند ولى او به داد و 


كواه كيريد دو كواه از مردان خويش را واكر نبود دو مرد يس يكك مرد و دو زن از آنان كه يسند كنيد از كواهان تا جون 
فراموش كند يكى به ياد آردش ديكرى و خوددارى نكنند كواهان هركاه خوانده شدند و خسته نشويد از نوشتن آن خرد يا 
كلان نا سرآمدش اين است دادكرانه تر نزد مدا و استوارتر براى كواهى و نزديكتر بدانكه شكك نياريد مكر آنكه باشد داد 
مكلف جار كد مين كرداتيدش ميان خويش كدا سك تاك بر عنما تقد اناو كواه كريد كافن كد :دادسيد كيلاو ازا 
نشود تو سئده اى ونه كواهى واكر يكنيد هنانا آن ثافرمائى 'است از شما وببترسيد عدا راو مى آموزدتان خدا و خجدااسث 


به هر جيز دانا (585) 


واكر بر سفرى باشيد و نيابيد نويسنده اى يس كر وكانى به دست و اكر بسبرد يكى از شما به ديكرى يس بايد ببردازد آن 
كين كةاسيزةة ده :اسك اسيرةة خويش .را وبابد كرسد نجذا زا يرورد كان خوة و كتمان تكيند كواهئ را وهر كن كتمان 
كند آن را همانا كنهكار است دلش و خدا بدانجه مى كنيد دانا است (7817) 


خدا رااست آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است واكر آشكار كنيد آنجه را در دلهاى شما است يا نهان داريدش حساب 


ايمان آوردة اسث يمير بذاتحة فرستاده شذه يه :سوئ او از يروز دكار خويئن و مؤمتان هر كدام ايمان آوردند 


به خدا و فرشتككان او و كتابهاى او و ييمبران او فرق نككذاريم بين احدى از بيمبرانش و كفتند شنيديم و فرمان برديم آمرزشى 


از تو يرورد كارا وبه سوى تواست بازكشت (88) 


تكليف نكند خدا كسى را جز به قدر طاقت او براى او است آنجه دست آورد اوست و بيراواست آنجه دست آورده است 
يرورد كارا مككير بر ما اكر فراموش كرديم يا خطا كرديم يرورد كارا بار مكن ما را كرانى جنانكه بار كردى آن را بر آنان كه 
بيش از ما بودند يرورد كارا و نه تحميل كن بر ما آنجه را بدان طاقتى نيست و ببخش بر ما و بيامرز ما را و رحم كن ما را توثى 
مريرسة مابس بارع كن هالوابر كروة كافران (غ) 


ترجمه انكليسى قرائى 

اناعئعص-اام عط ,أخمعءلعمعط6ط-االم عط ,طقالق 0 عممقلةا عط 1 

١‏ ماعع1/| ,ماقا ,]اام 

؟ /و0001/31 ع5 0غ 010103176 3 ,أ مآ أطنامل مل ذا عنزعط 8001 عط ذا دالا ,١‏ 


؟ علاط علالا غ3اللا أ0 اناه لناعم5 300 برععل/اةام عط مأ أطتاقخط لمق ,مععكصلنا عط مأ عناعزاعط محاللا 
ماعط 10 0ع01/10 مر 


ع ع01؟عط 0011/0 أمع5 35/غا غ3آللا 30 ناملا 10 0010/0 أمع5 مععط كتط أخطلةا مأ عناعأاع0 مالقا للا 
أعأنععع ل عط أ0 لأهازعه ع3 300 ,لاملا 


ه 5لامأاءذاع؟ عط ع3 وطالنا لإعط داع 300 ,ع10366لاو 01075 ا اأعط /ثا0|ا0؟ ع05]! 1 . 


ع 31لا أ0م 00 06 لأاعطا طنقللا ناملا أعطاعطننا عط مغ عمردد عط ذا غا ردكعاطأة؟ عط 10 كم 
مأله؟ عناقط أمم |اأأنقا بإعطا بطعلا 


0 01010طااط ج ذأ عاعط 300 ,وماققعط تأعط لمق كرقعط أأعط مه اهع5 جغأء5 كقط طداام 


لاأعطا 01] أاع ل طداانام أهع02 3 ذأ ع نعط 300 ,أطونأد نأعاا. 


م لاط :,لإ3نا أ5قا عط 300 طأقالخم مأ طغأأج؟ عناقط علالا" ,لاجد مطلنا ع5مط] ع3 عاممعم عط وممصم 
اا مم علاقط لإعراا. 


4 ألاط 00 00 علاأععع0 لإعطا أعل رطااة؟ عناقط مطلنا عكمط لمق طقاام علاأزععع0 مغ >عاعع5 لاع [ 
31لا أمص ع3 لإعطا أناط ردع/اأع 5 رمع( ا]. 


[ كأ عاعطة لقة ,كدعطاءاد أأعطا لعكدنعئعطا طوالة معطا زكاندعط عأعطا مودعم اءا5 ج دا عزعط‎ ٠ 
.3 العا مغ لعكن لإعطا دعذا! عط 01 عكباوععط ماعط 10 أمع را طادانانام الام أ3م‎ 


١‏ لإأمه ععمق علالاك ,لزهد لإعط ”,طازقع عط ده له0عأمبن 0 عكلناقه أ00 ١100‏ ,010 عق لإعطةا معطنلا 
1ع 


31/316 غ00 ع3 لإعطا أناط ,01 أملا 01 ]0 كأمع30 عط دع/ااأعدطعط] م3 لإعط 1[ 0016 ا. 


1 اأقطك“ ,لزج5 لإعط] ”,لع/اعزاعط عناقط مالقا عاممعم عط عانا علاعزاع8* ,10م عق لإعطا معطنن عصظط 
أناط ,5ا00؟ عط دع/ااع5د معط ع3 لاع 1 001 ا *09ع/اءأاعط عناقط ماللا 5امه؟ عط عازا عناعزاعط علا 
لامكا أمط 0ل لإعراا. 


ع١‏ لأأللا عمماق م3 لإعط معطنكا غأناط ”,ع/اءأاع0 علالك ,لاجك لإعطا ,اباآطعأة؟ عط أععم بإعطا معلطنالا 
لاأعطاع] وأ قعل لزامه عععلةا عنقا زنامل ألا عق ع لال" ,رهد لإعطا ,5االاع0 اأعطا.” 


ذا له ااألعطعء عأعط مأ لعمعلاالتاعط عط دعلاقع| 300 ,معط دعللمع0 وطالنا ااذه ذا غ1. 


[ بلع 6011م غ0 10ل م30 نأعطا 50 ,ع10306لاو مآ أسلاء أأونامط مطالكا دكعمه عط عمق لاعلا‎ ١2 
نا لإعط عع نلا 01لا‎ 0 


1 0انام]3 أا3 منا ذا 0قط غا معطلا لطة رطعم 3 لعغاطوطا مطننا عمه ]0 أقطأ ذأ عاط3:3م عأعط‎ ١ 
قدأ ككع1 و51 ماعط ع1 لصطة ,غطوذا! مأعط /إجنلاج امم طوالث ,طتلط.‎ 3011010 5 


8 |أألقا لإعطاع ,0 اط 300 ,طلانال ,1جء0ا 


10] 0170© 03616 


10:5 طوط| 320 ,نأعلطلناطا ,دكعم !03 ذأ مأعفعطلكا ,لإكاد عط نمع لامأكصأاة 3 ]0 غأهطا :0 
زطأ3قع0 ]0 عل/الومعطع(مم3 ,5م 3اعمعلطالناطا عط مغ عبال كاقعء أأعطا مآ كاعوطة تغط غأنام لإعراا 
دك أ أ3؟ عط دعوعزدعط أقاام 300. 


٠‏ لإعط”ان ماعط 0ظ] كعصولطك ]أ ععناعمعلانها تغطوند أأعط] /إقللاج كعلاءأ3م5 غ5ممماأة وصامغطوذا عط[ 
ع1 ,لعااألنا طوالم 30 .5300 لإعط ,معطا ضهمبنا ذاله؟ كدعم !03 عط معطنها لصمة ,بغ ما عاونا 
اله ئعناه زعللامم كقط طقالثم 15060 .لوأك عأعطا لم3 ومامقعط عأعطا بإدنلاح معاجا عناقط لانامللا 
5 


0 رلامل ع01أعط عاعللا اللا 1505 300 ناملا 0ع31ع6 هلالا ,لها اناملا مأطائاملالا المأكاصقم‎ ١ 
.50 31 عط ه733 ناملا‎ 0001/31 


١؟‏ 1 300 ,لإم3020© 3 لإكاد ع5 300 ,لاملا 501 ع5ممع, 0 ع36ام 3 لأقمقء عط ع30م مطعحد عن 
.5131لا الاملا 101 5م60 طأأزه؟ كوطأءط ع1 غأ طأأللا 300 ,لإكاد عط منمع؟ عقنلا ماقمل 105مع5 
//ا0 كا ناملا عاأطننا ,حالم م0 5ا3بال0ء ملا أع5 أ250 00 50. 


*” طعا ,أطةلااع5 ]نا0 10 001/0 غأمع5 عناقط علالا أخطلنا ولمأضماععدمم غطباهل مآ ع3 نامل ؟] لظ 
انا ]لأاأناتا عط ناملا لانامطاك ,طأقاام د5ع10دعط د5أعماعط7 اناملا عا0/اما 300 ,ا عازا طهاناد 3 ولائط. 


ع؟ عط اأأنلا اعنة عدمطننا مراع عط عنقملناعط معط امم ااأللا نامل لموحامم 00 ناملا 15 لمخم 
5 ]131 عط 101 لع31مع:م ,دع500 30 كطقطالانا. 


ه؟ لاعطة 101 أقطا ,كلعع0 كنامع] لآو 00 300 طأات؟ علاقط ملالا 05 م1 دنناعم 0000 عزو عحظ 
اأعط طأأنلا 1000م علق لإعطا معلاعمعطللا معطا ما وطتاصصطناء كمروع5 طأانلا دمع0320 عط الهاد 
لإعطغ 300 ”,ع:150ع5 0ع10/ا0ام عاعللا عللا أقطلقا ذأ كلط “١‏ ,لا53 |لألقا لإعطع أمعصطدأنامم 106 أألاكا 
9 الطمطعدع؟ وومأطاعمه50 مع/اأو عمعنلا 


إعلاع01]] أ ما متخممع؟ |لألقا بإعطغ 300 سعط 10 دعأهم عأكدطك عط الاألذا ععنعط غ م1 .1 


ع؟ -ع501 01 غ031 3 05 أقطا ذأ عأ نعل أعطنةا عاط33م 3 ات 01 0 353200 غ00 ذا طوالم ل0عع110 
010 ا اأعطا منمعة طتاأبانا عط ذأ عأ للامصها لإعطع رطااج؟ عناقط عطاللا ع05طغ] 106 ككل .غ] ع/ا0ط3 وطلطا 
علا لإمعمعط 1 ”2عاط363م كاط لام نجع طأقااىم 010 غ3طللا“ ,لاجد لإعط ,كدع| 531 عط 10 35 لاج 
لإطعنعط /[35]123 عه 0م 305ع) ع1 300 (لإمقم كدعلأناو علا لإطع نعط 300 ,/[ة 351 لإمقمم 305عا 
5 © أمع0<ا6 


ع اماع50 غ1 لعولعام ومأناقط ع3 طداام ط]أأننا 30م أمومعلامء عط ءلهوعءط مطننا عدمط] 
انلقع عط مه نما ءامنا 1م» عكباقع 300 ,0ع(5أ0[ عط مغ 0ع00 3صاصطمه كقط طذاام غجطننا ,علاء5 لاج 
15 ع5 ع3 مالقا لإعطا 15 1ت 


لاملا ع/ا03 ع1 0ق د5دعاع]!]! عاعللا نامل []3ط] وطاعع5] ,طحقالثم 10 اناآطأ3]نانا عط ناملا لوه نثاه لا 
ع6 |أألثا ناملا معط 300 ,عغ]1| مغ ناملا ولائط القطد علا معط 300 ,غ01 ناملا عاتم الأنما عط معط ,ع]ا 
مانا مغ اع 3ط أاوناه:20 


9 رلاع/اقعط عط مغ لعصابة علط معط ربطضوء عط ما دا غقط الح ناملا ,150 لع6أجعه ملاننا علا 5 غ1 
5 |3 0 ع00»ع/ا20»ا كقط ع1 300 ,كمع/اقع]آ معلاء5 مامأ ]أ لعممأط35؟ 30. 


٠‏ عط 00 لإماع6ال/ا 3 غأع5 مآ 59أ900 (اق 1 لعع150' ,د5اعومة عط مغ 5310 00 ا اناملا معطللا 
50 300 ,أ مأ هلمن 1مك عكناقه |لأللا مطننا عممعماه؟ غ] مأ أع5 باملا |األل" ,5310 لإعط “",طتوء 
[ لعع150 ,5310 ع1 *1/2أع536 اناملا كأ ةاع10م 300 ع5أ13م اناملا ع3 طعاع» علذا عاأطانكا ,00هام 
لامكا 701 00 ناملا أ هطاننا لامكا ” 


"١‏ لباق علا لحم 


ع( أاع1' ,5310 360 داع309 عط مغ سعط لعأمعدع:م معط معط ]0 الج ,كعممقلة عط صولم 
اناآ نات ع3 ناملا ]أ بعدعط] 01 كعمطقص ع5 ” 


ع/اقط ناملا غأقلالنا أمععلاء عولعالثاممكا مم عناقط علالا إناملا ع3 ع]3اباع03امط1“ ,5310 لاعلا [ 
ع 5أنذا- اام ع0 , ود أنخامكا-الم عط ع]3 ياملا لعع150 .كنا ألاولاةا.” 


عم 015 ماعط لع مطاءماطا لقخطعط معطلا 300 *ركعطاخط تغط 05 معطا منم]اصا ,ولق 0 ,0أجد علا 
دلاع-لاقع] عط ما مععكمصلا عط لامكا ل0عع150 1 3ط ناملا ااعا ]720 1 010“ ,5310 علا ركعماقصط مأعطا 
-011© عاعللا ناملا إع/لاع31طاللا 300 ع105ه015 ناملا أع/اعأقطاللا لامكا 1 غأقط] 300 ,مقع عط لمق 
ومأاهع00” 


ع" 00 أناط ,0ع105113م لإعط ”,4030 عأنمأعص0 عت 5م80 ,5اعوم3 عطغا مغ 5310 عللا معطلننا لمك 
1315 عط 01 00 5قلثا عط 300 ,لإانأم302003 0م36 300 لعدلأعء ع( :5اا]. 


هك" لإاعع5 أمعنزعط] أده 300 ,ع33015م ذأ عأ3طط الاملا اللا اأعنثال ,ملم 0 ,5310 علا 
ع همق ع5 لالناماك ناملا أدع| ,عع وأطا 036مم3 غ20 00 أناط لدانلا نامل إعلاع0دوععراع اللا 
05 اا ” 


عم لإعطا طلخا نمع معط 0ع5/000أل عط 0ق ,ا صمءع] عاطلانناد مغ عط لعكباقه 5380 معةا [ 
عط اأقطك لاقع عط م0 إأعطغأ300 عه ]0 دعالمرمعموعء وواعط ,لهل غأع6)» ,5310 علالا لمة رمأ معنلا 
817 3 106 عع راع ]كناد 300 ع3600 الاملا” 


لاضع معان مطلط مغ لعصعبط علا لمق ,لما علط ملمع]ة ك05ملةا متأهااعه لعلااععع] روم مع”ط [ 
انا ]أعاع ما حااحم عط ,غأمعمرعاء-اام عط 5ز علا لعع110. 


10117 ناملا 10 0117© 1036لا /إ3 لانامطد باعلا إإعطعاعوم] |3 ,أ نمع منلامل غأع6)» ,5310 ع/الا 
ع/اع أل لإعطا اأقطد مص رعقع؟ مم علاقط القطد ع302ل60آناو /إالا /ثاهااه؟ مطاننا 05ل بعالا 


9" ككع| 13 ع3 ودانخا 05 ألا 


أ ما متقمعء القطد لإعطغ لمق ع2اع عط 01 كعغتصصصما عط عط اأقطد لإعطغ ,كمو51 010 لامعل لاج 
اعلا 01]]]. 


٠ع‏ ||أكاناة 300 ,لاملا لمملا لع/لامأدعط 1 لأعتلطننا ووأددعاط لإالا عط سرمعممع: راعق 15 0 مع علاط 0 
ع3100] 11 05 عللاةق مأ ع 300 بأم3مع/ام» اناملا ااأكانا؟ بزخمط 1 أقط أمومعن/ام» /إالاا]. 


١‏ 300 ,نامل اللا كا لأعاطلقا أقط ولامأ ممه مللامل أمع5 علاقط 1 طعتلطننا أهطا مز علاعزاعط لمكم 
© 300 ,لأ03 لإأاقم 3 10 كدوند لإالا ااع5 غ706 00 300 ,]ا لأآلع0 مغ دعمه غأ2:5]أ؟ عط عط أمم 0ل 
عمه|3] 1/1 أ0 لقنلا 


”ع للا0 كا ناملا عاأطنقا لطنأناتا عط أهععمم 0ط ,لطاع 135 طغاننا انما عط عام غأمم مل لحل 


ع أ] مط ولالقا ع5ك0ط] لأأأللا 31010 ثثامط 300 ,23131 عط أو 300 بأعلإقام عط متتأماقم عمط 
اع[ ام ]. 


عع وما 80019 عط عناعع؟ ناملا عانطنلا ردع/ااع5الاملا أع500 300 لإتأعأم مغ ئ5اع0]5 لط ياملا |أألالا 
0ع لإامم3 غ00 ناملا 


وء -صالاط عط 101 أمععناء لاقط 0لعع150 ذا غ] 300 ,أع/إقام 300 ععدع] ]3م مأعوالامعع؛ عاج لظ 
عام 


عع سعم |األلا لإعط أقط 300 ,0ما تغط معاأصمنمعمع الألنا بإعط أجطا متقامعه ععج مطانها ع5مل] 
مانا 10 لاالاا. 


8311 300 ,ناملا 1ل0منا لع نلامأدعط 1 لطأعاطلكا ولأددعاط لإالاا نعط صرعمرع راعق 15 1ه معىل| نك 0 
75 عط اأج :ع/01 3017/3030 30 لاملا /ا03. 


مع لإمق اأعطاعم ,نعطامصة 50 غغأ3دمعم طم أأقذاد أنامد مط معطننا لاحل عط 06 عنقنررع8 
01ل ,أ ملمع؟ لع/الععع؟ ع6 اأقطد ل0كمة؟ /إ3ة 001 بأ ملمع؟ لعغأمعع36 عط ااقطد مماك-وعع6ع]اما 
لعماعط عط لإعط ااأللا. 


دع قله أمعصطءم عاطافع ج لعنء لما مطاننا مقاء كثطم3وعقطط زمغ ناملا لععع 7 أاع0 عللا معطنن عمظ 
0ع 300 ,ناملا 


0 ا انامل 010]؟ أدع] أ2ع01 3 35ئلا ع اع غ3 مأ 300 ,اعلامللا ناملا 0ع31م5 300 50115 الامل. 


١ن‏ اقطط لع انثاهم01 300 نامل لعاع/أاع0 علالا 300 ,ناملا طأأللا هع5 عط 0لعغ30م عللا معطنن عمط 
00 100160 ناملا 35 6130 30175. 


١ه‏ ع5 ملا 001 ناملا ركأطوام نم5 106 كع105/! اللا أداع ا أمأومم3 مق عل0خم عللا معطنن لمظط 
5 اللا عاع نلا ناملا 300 ,ععمع 365 كاط مأ زم أ كاملا 01]] ]ات. 


7ه كا 3ط 7أو ألاوأما ناملا أقط 50 أقط ,ع3 ياملا لعك5نءلاء علالا مع”ا ! . 
؟ن 100لاو عط 1لا ناملا قط 50 ماعن عط لم3 8001 عط دع105/ا عناقو ع/اا معطننا لحمل 


عه 0ع079]للا 0عع100 ع/اقطآ ناملا إعاممعم لام 0 ,عاممعم كاط 531010 دع5ه10/ظ معطنكا رااهععم] لمظ 
0 باع>ا13! ناملا مغ لإالأصع لمعم صاب قالطا .رمأاك املا 01]] ]اه عط منا وطكاه لإ دع/ااع5]لاملا 
معط[ تمعا3ا نامل طأألئا ناملا 501 معاعط عط |األنا غخ2ط1 .5اا0؟ ناملا [300000 /إااأبو عا لإجاد 
انا ]أعنعما-اام عط ,أمعممرعاع-الم عط ذأ عا ل0عع150 . لإالأصمعممعاكن ياملا مغ لع لان ع1ا. 


ده ”.لإلطأدا/ا طقالمط عع5 علثا اتأدانا ناملا علاءأاعط غ20 اأأنلا علنا بدع1105 0) ,5310 ناملا معطنكا لحم 
00 100160 ناملا 35 ناملا 5120 غ01طمع10اناطا 3 لاممناع زع 1. 


عه كا 3ط 7أ0 10لا ناملا 3ط 50 طأأدع0 الامل ع3 هنا ناملا 23150 علالا معط | . 


/ا 631 ' :0/315 300 733 نامل 10 0010/7 أمع؟5 علالا 300 ,05باهككء طةأألثا نامل 56300 عللا لمك 
لإع أناط ,5لا 0009نلا 70 010 لإعطغ للم ”.ناملا :50 1000م عناقط علالا دولاط 0000 عط 0ه 
ك5ع/ااع د ماعطا الإامه] وهللا 10 لع5نا. 


من , لأوأللا ناملا أعلاع0دع عالقا لإاعع؟؟ أمعنزع ا أقع 300 ,لاللاما كاطا تعأمع؟' ,5310 علاا معطننا لحم 
300 ,036 ع5 غ3 وما أ5ه:م تعامء لمح 


300 ركع أناواطا اناملا 00107 لزقمم علالا قط ”,[ددأ5 اناه 01 ماعل ]لاط عط 05 كنا علاعزاع5»“ ,لإاج5 
05 ]ألا عط ععص قطمع الألما علا ممه50” 


4ن 1010.50 ماعنلا لإعطا أقطلنا مقطا عله لكألا ومالاجد عط لعومقطء ئ5نزع00و ملكا عط غألا8 
ع 05 عكناقععط كاد علطا لامع ع0ا30ام 3 15مع0000مالذا عععللا ماللا 05 م0 دانلاهل أمع5 علا 
امك مغ لعكنا لإعطا دده[ودع5-01 3 1]. 


١ع‏ اللا كأع0 عط عالنك“' ,5310 علالا ,عاممعم 5اط غم ععغقننا 506 لعلإقام دع105/ا معنلا عحظ 
/ا0 كا مغ عطاق عطات لعلاء ]أ ملمعة؟ طغازه؟ 50لاو ك5 أقأانام؟ علاأعنقط أجعنع 1 .]581 الاملا 
عط مه لإالعاء انلا غ30 غأ0ط 00 300 ,ومأوألامام كتطقالى 05 عامل 300 أوع)؛ .عع3ام-ومكامءل كأ 
من 1م و دلأكناقه ,طأادع.” 


١ء‏ ©ا0/ا-طأ 50 .1000 05 لكا 00 انلا منا أنام 701 أأأآننا عللك ردع1105 0" ,5310 ناملا معطننا عحظ 
0101/55 طانقعء عط طاعاطننا أقطأ 05 كنا 101 طغأنه؟ وولائط لإقم ع1 غأقط] ,دنا 501 0150| الاملا 
10 >اعع5 ناملا 100' ,5310 ع1 ”.001005 5ئاآ 300 ,كاتامع| ك5 رع ,)03 5ئأأ ,5داعط7الاءلاه 5أأ 300 كمعع 0 
الأللا ناملا 300 انلام لاق مغ لانناول 00 ف نوأرع]ص] ذأ اعاطنقا أقطا طعأاننا ,مأنعمناد ذا أهاننا ع30امع! 
0 ,لأاع/01م 300 أمعممع3635 طأأآنلا كاءنانا5د ماعلا لإعطا 50 ”501 |35 ناملا أهطللا أ©0 ل0عع50ا 
االكا 0م طقاالطم 0 دضواد عط لعل لاناملنا لإعطا عدناقعع0 ,أقط1 .طأةكلنا كنطداام لعماقء لإعطا 
0101© م10 لعكنا 320 لإعط0150 لالاملثا لإعطآ عدباوعع5 ,1631 .لإلأكنازمنا كأعطامم)م عط 
00ك-دع30501 1ا. 


؟ء وكاأللا ماعط 01 عكدمط- دنع 5363 ع5 300 ,5م13 أدأقط) عط ,كنتاعل عط ,الكطااة؟ عط لعع110 
310لااعء أأعط عناقط اأقطد لإعطغخ-لإاكلامع]191! غ306 300 /إتما غ35 ا عط 300 طقااى مأ طغ1ج؟ عناهط 
عاق اأأللا لإعطغ لمق ,لما مأعط نهعم 


علاع أنن لإعط اأألقا مص رنقع؟ 0لا 


*2 ,[31150اعع0] ناملا /3601 أطباه1ا عط 3150 300 ,نامل مزمع؟ عولعام 3 >اممغ علا معطننا عمظ 
50 ,أ مأ كا طعأطلقا أقطغ عط ماعمرعء 300 ,لاملا مع/7زو علاقط علالا أجطاننا مغ ععنلامم طاأأألقا مه 010“ 
/1/31 000 عط لإقما نامل 7:31 


عم ؤأ1!ا 300 ناملا م0 ع0136 5 أقاام 101 غ70 غأ ماعلا 300 رلإقلثات 0 اناا ناملا أدط ,ع3 معط 1 
15 © 32000 ومععط علاقط لإأع اناك 10نا0للا نامل , لإعاع ا 


وء 5310 علالا 0م ناعقع انلا ,أ ةطط53 عط 0ع013ا/ا مانثا ناملا أ0 عكمطة لامكا ناملا لالمأجامعه لحم 
5 0©لام؟5 لاملا ع8 معطا 710 


عع -مزع0] 0لالععععناد عط 300 أمعدع:م عط 101 أمعمطداصنام /[31اممراعءاء مج غ1 30م علالا 0ك 
0001/31 عط مغ ع16/ا301 30 300 ,زكمهأهاع. 


2 3 /ع0011اة!5 مآ ناملا 01271731705»© طأقالم 0عع150' ,عاممعم 5أط مغ 5310 كع05ل/ا معطننا عمط 
[ أدعا ماماأعع]0ام 75ذأقاام »اعع5 1 ,5310 ع1 “507أوامزع0 ١مأ‏ ونا |13 نامل 100“ ,5310 لإعطا ”, نلام© 
55 عط 05 عه عط لانامراو!” 


مع ع1 .عط /لزقمم ع5 غ3آللا كنا 101 1311© لإقمم ع1 غ31ط ,دنا 501 010 ا اناملا “12١/01‏ ,5310 لاع [ 
ناملا ]3آللا 00 /ثا0 لظا .30 1001 3 ]0 ,ناملا 701 010 نعطانأاع70 ,للامه 3 5أ عطاك ,دلإج5 1 ,5310 
00 الام ع3 ” 


4ع /إ73] انا0-امك اع رانلا دنا 101 /[11 231 لإقمم ع1 1ط ,كنا 501 010 ا ناملا “12١/01‏ ,5310 لاع [ 
عط 10 ودأدوقعام ,علاط أطولءط 3 ]0 ,لثامااعلز ذا أقط /لامه 3 ذأ علد ,د5لاج5 ع2 ,5310 86 ”.عم 
414 »وام 


.عط لاقم عاد غأقلانالا كنا 101 /318اء لإقممط ع1ا خط ,دنا :50 010 ا ناملا 121/01“ ,5310 لاعلا [ 
10 عغاأاج أعبامما ع3 دللامه ااج 0عع10 


0ع10لا0 عط لإاع ىناك |أألئا علثا ركع رادأننا أ واام ؟أ ,300 ,5نا” 


١‏ م1130 عط عقنلا مغ 0 لاقع عط اانا مغ معامئط غ70 نلامه 3 5أ عطك5 ,5لإج5 ع2 ,5310 علا 
لللث "الاتأناتا عط طأأنثا منا 0107© نامل علاقط نثاملظا“ ,5310 لإعط 1 ”.طادوأطاعاط أنام لط اللا 300 30انا0ك 
]أ 00 720810 أنامط3 عاعنلا لإعاا لأوبامط ,أ لعاع]رأوناةا5 لإعداا. 


"7 10 35للا ذالم لم3- ا ألا0ط3 30071 عه لعدناء36 300 ,اناه5 3 160ألكا نامل معطنكا لحم 
3110 ع0 عاع/لا ناملا أع/اع]3]للا 005لا 


ع7 ع1 300 ,30ع0 عط علاالاع طواام د5ع00 كناطا :غ١‏ 07 عمعام 3 طناأطا عاط عالنتك' ,5310 علا 
0 ع؟ع] لإامم3 /إ03ا نامل غ536 50 05و51 115 ا نامل 5/لا10ا5. 


عا نوع .أعل0نقط معلء 0 ركعمم؟5 عازا ع3 لإعط 50 زأقطأ ,ع3 لعمعلقط كأزقعط الاملا معط [ 
ع3 ماعط لمعلا لق ,طنأنه؟ ط5ناو دلطقع]5 طأعأطنكقا لطامع؟ 5ع0مغ5 0ر50 عمق عععط] 0لعع0ا 
05 ه50 ع3 معط لععل0طا 300 ,معطا لنمع] دعنادذا /عغأ3للا 300 ,لامك أقطا نعط 6ه عمزه5ك 
00 ناملا غ3طآننا 05 كناو ألا أاط0 غ00 ذأ طخقاام لمم .حالم ]0 عقع؟ عط 106 الج] أهط محعراا. 


© )3ع لانامنثا ماعط 01 31م 3 لأوناوطا ,ناملا علاعزاعط لانامطد لإعط] غأقطا مع30عء معط ناملا عم 
لاع 300 ,غآ 000غ5مع0 انا 0قط لإعطا ,غ36 غ1 أمغؤال لالنامننا لإعط معط لمق طوالق 05 0منكا عط 
009 عاعننا لإعط طلقا للاعم ]2 


ع/ طأألقا عمماق علق لإعط معطنها لمق ”,عناعااع0 علالاك ,لاجد لإعطا ,اباآطأأة؟ عط أععم لإعط معطنالا 
50 ,لاملا 10 0ع1نع/اع) كقط ذالم غ3طلنا ماعطا مغ أانامعع؟ لاملا 100“ ,لا53 لإعطغ ,عع غ300 عمه 
0 لإامم3 708 ناملا 00] 0107 ا نامل ع101عط لا أانناع زعا ناملا طاأألئا عنا0:ة لإقمم لإعط أهطع0” 


ا 


0156105 لإعطغ إع/اع3 انلا لمق علخلط لإعطا مع/اع غ3 اللا دننام كا طخناام غهطا نقامككا أ00 لإعطا] 2100 


الاق5اقع7] أمععلاء ١ا800‏ عط 01 ولأطامم للامصا مطننا عأوقعع]زااأ عط عق معط وصمصمة لمم 
5ع الع 6007 عامط لإأمه لإعطا 300. 


5010 ذأ كلط 1“ ,لاق5 طعطة 320 كلصقط غأعطا طاأننا >ام80 عط ع ]نلا ماللا ع05ط] 10 عملا 50 
علاقط ك0 مقط اأعط أقطاننا :10 ماعط 0غ عمللا 50 .ملقو لاقم 1063 ]أ ااع5 لقم لإعط أقط “,ب طقاام 
ماقع لإعط هلها :0 معط مغ عمللا لمق ,معانلا 


م 131“ ,/لاق5 ”.03[/5 06 اع7انام 3 101 أمععهء كنا تأعناما أمم اأقطد عغأع عط“ ,لاود لإعطا لحظ 
لاملا 00 01 .ع5أطامعم ذأتلا عاهعط2ط نزع/اع0 اأقطد طأذاام ,50 15 *7قاام مزمع] عذأممم:م ج معءاق] ناملا 
لاا 701 00 ناملا أقطلنا طخاام 0غ 70350110 


١م‏ ع6 اأقطد طعباك - /إأناوامأ ولط لإط لعوم1وعط ذأ 300 05عع0 ألما كأأمامامك ععناعولانلا لإأمأاائوع 
أعلاع01]] أ مامتقمعء الهطد لإعطغ لصخ ,علط عط 0ه كعأهصصطما عا ). 


7م 05 كاأم 3ق أطقطاما عط عط اأهطد لإعطا-, ولعع0 دبامع أ طاو 00 300 طالة؟ عناقط مطلنا عكمطا لمظ 
اعلا 01]] ]أ مأ متجماع اأق0طد لإعط] ب,ع313015م]). 


م رطقالى اباط عم0 00 متطئمل/لا ناع15:3 06 معءلاأطن علطا ممع عولعام 3 امم علا معطنهنا عمط 
بعام-معم م لإالمكا »اجعم5 300 ,لإلعع75 عط 300 ,كصقطام0 ,دعل ]3اع؟ ,كامع32م 10 9000 00 
لاملا 05 نالاع1] 3 أمع<© ,/[311/3 اناا نامل ,23131 عط م0337 300 ,ععلإقام عط تاماقم لمج 
انا3101نع:015 عاعنثا نامل 30. 


عم [5تعاممعم (اللا0] ناملا 0آ5 7508 أأقط5 نئامل/” :لاملا 0امع؟ عو0ع1ام 3 >اممغ عللا معطننا عمط 
لاملا 300 ,0060ع 1م لاملا ”,750175 الاملا 56010 اام اناملا اعماء غ750 أأقط5 ناملا 300 ,1000م 
دألطا م0غ] لإأأنأوع] 


5 الاملا 01 ع1600م]. 


حم اأعطا مرمعة ىااه؟ نامل 01 31م 3 وص أااعم»اء لمق كلاه ناملا وصأااتكا بعععنلا ناملا عنعط معط[ 
0 310 لإعط ]أ للظم إلامأددع3001 360 طأك مأ ماعط أكمأ303 اعطغأ0مة عمه ودكاء 3ط ,كوعمصما 
0 35ل/ثا أاع5ئأ ماو أواناملاء أأعآ لاأو ناولا ,ماعط لالوكطة؟ لانام/لا ناملا ر5ع/01أم3© 35 لاملا 
ع ذا أقطننا 50 3112م أعلأأممق /قع0 300 8001١2‏ عط 01 31م مأ علاعأاعط ناملا 100 !أ3طلالا .ناملا 
نه عطث 0102م كتلط ]0 ع]زا عط مأ ع636وؤاأل أمعع<ء أهط 00 عذاللا ناملا 01 ع5مط] 05 أهأأبامءع: 
0م .أمع ل طدألنام أوعمع/اء5 عط مغ لع روأكضم عط اأقطد لإعطا ,ممتاعع 1 اناوع8 ]0 لاوما عا 
00 نامل غ03انلا 01 كناه0 أل أاط0 غأ0ص ذا طخاام. 


عم أأعطا هك راع دعععلك عط 6ه ل1نمننا كلطا 6ه ع]1| عط أطوبامط وطلقا دعمه عط عمق لإعط ل 
لعماعط عط لإعطع الألنا مص ,لعمعغطوذا عط غأمم اأقطد أمعصطكاصيام. 


/اى علالا 300 ,دع05]1م3 عط طأأنلا مطاط لع/3ا0|ا0؟ 300 ,لم80 عط د5عو5و0لا عناوو علا /إأمامائوعن 
امك /إأهلا عط عالقا لط لعل أمم» 300 ,0015م غأدع301م ,لقلا 01 مهد عط ,5لاوع[ ع/031 
ناملا ,0نالكاا! ناملا 10 غ70 5قثثا اعأطلةا 3ط ناملا أاونام؟ 05]16م3 طق أعلاعمع اللا 2ط غ00 غ١‏ 15 
31م [1ع3]00 /[5|3 300 ,ماعط 01] 31م 3 تاونام ةا 0آانام/لا ناملا 50 :/إ1أ 32093 غ36 ل0اناه نام 


مم أ0] ماعطا لعكانه كقط طأوااحط نعطغ3؟ ".لم615 7اناء]أعطنا م31 كأنأقعط الا“ ,لاجد لإعطا عحظ 
ماله عناقط ماعط 0 نلاعع 0د رط زج ]طن لأعطا. 


هم طاأناا ذا طعتطلةا أقطغا وطامعآاصم ,طوالة لمع عامو8 3 معط مغ عمق عتعط معطننا لحم 
عملاقء معط معطلا 30305-50م عط اع/ا0 لإلمأء1/ا 101 لإقام لاناملكا لإعط معزارقء لمهجممعل] 
50 .1 لع71ع0 لإعط بلع أمومعع]2 لإعطاا أخطلقا معط 0غ 


5 اطأ3؟ عط مه عط طدالى ]0 عذاناء عط بزخما! 


١و‏ أمع5 كقط طأقالم أقطالذا ومالاع0 لاط رداباه5 تأعط] 5010 عنلاقط لإعطغ طعلطلها ه60 أهطآ ذا اأبط 
ع1 أقطا كأمونلقطع؟ ؤألا 07 لمق مه عع23و ذذلا للامأدعط لانامطك آذاام 2ط ,لإلامع ]0 ناه ,لاللامل 
ألاع17 5 ألانام 3159 [اأماناط 3 ذأ معط 300 ,ةللا ممنا طأةكلكا لعطاقع لإعطا كناط! .كع لدانلا 
5 131 عط 101 


١‏ -عط6 علالا' ,لإقك5 لإعطغ ”,م/لا0ل0 أمع5 كقط طذقالخم غتطنقا مأ علاءذاع8“' ,لام عاق لإعطغ معطنكا عحظ 
5 لاأوناوط ,اا 5ع10دع6 15١‏ أقطالةا عناء أاع0ؤأل لإعط] 300 ”,كلا 10 0011/0 أمع5 35لا لقا مآ عناع1ا 
05 كأعطمم1م عط |أأكا ناملا 0انامللا لإأننا طعط 1“ ,لاجد .ماعط اانا ذا أقطلقا وطأماءأآصمء طغأبام عط 
اناآط]1 13 عط ناملا لاناماد ,لإلنعمطءه؟ طذاام0” 


؟؟ كال طضآ 216 عا منا 6أ00] ناملا ماعطا أناط ,0015م أدع3011لا نامل أاونامءط د5ع05/ا لإأماةائزع) 
5 اللا عاع نلا ناملا 300 ,ع6مع365. 


4 ,[و5أ3اعع0] ناملا ع/3601 أاناهلا! عط لم315 300 نامل اننا أمومعنامء امم علالا معطننا لمظ 
0ق ,نقعط عللا' ,5310 لإعط | “امعأذذا 300 ,ناملا مع/أو علاهط علالا أجطاننا 0 نعنلامم طأأأنلا مه 010ل“ 
اأعطا مغ عبال ,كاه عط”©أ ركه عناها عط] طكأأانلا لعباطما مععط لقط كأزوعط )تغط لمق ”,لاعمهؤأل 
انط 13 عط ناملا 501010 ,نامل كأم010ام لأأأت؟ اناملا لأعاطللا مغ قط ذأ األاع' ,لإجك .5دع 7311155 


ع5 501 غ701 300 ,ناملا :0 لإاع/ازونااعلاء مزعلا اام طاعألها عع دعععط عط 01 ع3600 ع1 11 ,لإهك 
انا ]لااأناتا عط ناملا لأنا0اك بطأأدع0 :10 ومها معط ,عاممعم ععطاه.” 


ذه 300 ,36630 غأدع؟5 علاقط كلضقط اأعط أهطلهقا !0 عدناقععط نعلاء غ1 101 وه! غ00 ألما لإعط أنا8 
15 ]انلا عط أدعط دنخامككا طذاام 


ع1 لاعلا لمأ |األثا ناملا ,لإاع ناك 


2 ع/ا| مغ معو3ع ذأ طعط 05 طعقع .5اع]13ا0ل) عط معناع-عأاممعم أأق 06 ,عع | ه] أدوعالعع)0ن علا 
ع/اأا 0غ عط عاع للا ,معطا كاطنام عط منمع؟ عاط ععناااع0 غ70 لانامللا غأ دأونامط ,داقعلا 531000ناملا] 
00 لإعطاغ أقطلنا أدعط دعع5 أ واام لطلكظ .[ 0009| 131 ]. 


أ أاوناهئط كقط وطالثا عط ذأ أ قط نللامطكا لانامط5] اع0361 ]0 لإماعموع مق ذأ مع/اع لط لال" ,لإجك 
ع2 [ل0ع31ع/اع]] لاععط كقط غأ3 طلخا وطامطء امم ,طوالق ]0 اأأنثا عط عانقا أنهعط ناملا مه لالخامل 
اناآط]1 13 ع 0غ 5نلاء7 0000 300 ع10306لا0 3 35 300 ,1 ” 


[300 اع0361 300 ,دع!أ05م3 ذذلا 300 كاعو30 ذذلا ,طقااه 0 لإمزعمع مق ذأ مع/اعوط/الك [,لإاجك 
135 عط ]0 لإممعوع عط لععلما ذا طوالم رأقط ناما مطاط غعا] أعهطء ]لا * 


4 أمع96© عط 5م071 07 50 300 ,لاملا 0 51015 أ5 0310112 0014/0 أدع؟ لإامأهامع عناوط علا 
5 


15 ١غ #لإ3ل/لاة ]أ أ35© لألاملا لاعطا 015 31م 3 بأموقاء/01© 3 ع30ط لإعط معلاعمع اللا 2ط غ001‎ ٠ 
مأأات؟ علاقط غمص 0ل معط 0 بطأاهزقم عط عاج ا.‎ 


١‏ طأآنلا ذا طعأطلقا أقط وطام صم ,طذاام مامع] ع05م3 مق تنعط مغ عطق عععط معطننا عمط 
اأعط لصتطعط طواام 06 8001١2‏ عط أكقه 80012 عطغا معزو عنعللا ماللا عدكمط] ]0 قم 3 طعطاا 
>5001 5” 3 3|لم ذأ غ! غ3طائ] /014 كا .70 010 لإعط ]1 35 بكاع03]. 


5010-01 لمق رواع 5010001175 50 انال لعناكانام د5أألاع0 عط أهطننا لع/ا0|ا0؟ لإعطا لحظ 
عاممعم عط وماطعوع-٠دوع‏ الا أج؟ مزعلا عطنكا واألاع0 عط كقللا أ أناط رككع1 !13 طأنانا أمط أل 
0 بغأنا 113 300 غ13 ,موالإط83 غ3 5اع300 ملل عط مغ منخامل أاع5 35للا غأ3طاللا 300 ,عأو3تما 
ع3 علالك ,تصلط] وصلااع عمط اننا عمملامق طعوع] غمص لاناملكا لإعطاا 


لأألئا أقطا علط عك0طغ] لطلمءع؟ صنقع| لانامننا لإعط] أنا8 ”.ودعاطأأج؟ ع غأمم 00 50 ,أدعغ 3 /لزامه 
701 للآنامء لإعطا طأونامطا-ع]آننا كلط 300 ةلط مععلاعط غأام5 3 عكناقهء لالاملكا لإعطا طاعاطنكا 
0نا0/ةا اأعأطننا أقطا منقعا لانامنةا لإعطغ لمكم . عناقعا 5 7طقاام آنا أمعع)<ء غآ معانلا عمملامة هط 
0كاللا عناملام3 أقط لاعفا لإامأوامعء لإعطا طوبامطا :غأأأعمعط مص صعط وصقط عصة سعط ممجط 
ز5أنا50 أأعط 5010 لإعطا لأعاطلةا 0 أقط ذا أألاء ,لإاعباك .عع أأدععع لا عط ماع قط5 0م كقط غ١‏ 5لإنام 
لالالامطكا لإعط 0خطا! 


٠‏ صضععط علاقط لاناملثا طذاام لننامء؟ 360للاعء عط ,له1/ال600 300 الاكأطأأت؟ مععط لإعطغ 30ت 
لامها لإعطا 0قط زععنناعط! 


0 ؤأ ع نعط لصظة امع غأذذ| 13,3100 آنا 00لا /إ53 غألاط ,36403 /إ53 أ20 00 اغأ علاط ماللا ناملا‎ ٠١ 
.3 عط 101 اع اد ألانام الأ أ3م‎ 15 


٠‏ عاذا ,5اع]10013 عط مم ,كا800 عط 05 عاممعط عط وضمممق لرمعع ددعاطأ3؟ عم ععمطزعلح 
لإعاع ذ5ذألا 101 ناه دع510901 آذااخ غناط :00 ا انامل 0170]] نامل م0 لعنع/ثامط5 عط 0000 /ام3 غ031 
036 لأطأواطم 3 05 نع دمعم 01 ذا طقاام 300 ,دع اذأنها عل معلاع املا نلا. 


٠١٠‏ اأعطامصةق وصائط علا ركع 0تطاعم لمامع] عناممرعء ,0 ع35وم36260 عللا أدطا عواع/ا لمق عم 
الى ئعناه ععلثلامم كقط طأذاام غ3 نثلامكا أ70 ناملا 100 .ا 0غ 31اأمطلد 016 ,]أ محط ععناعط ذأ طعلطنها 
2 


ا لطالقء عط 300 كمعناقعط عط 0 لملومكا عط دودماعط طحقَالم 10 غ03 /011ا 701 ناملا 00ا 
أعماعط و30 01 01310130 لإمة علاقط غأ70 0ل ناملا ذالم دعل10دعط لدمل 


أعلاعوطلالا «لإازعم 501 1000 5م00 35لا 11055 35 ع05]1م8 الاملا ]دعبال ناملا 0أنا0/الا 
/إةنثا طاو عط ملمع؟ كلإق 5 لإامأقااع© طغأ اانا :0 طأأج؟ دعودقطء. 


9 عط ]0 لمجالا 


اع ]0 غأنا0 رطأ 13 ناملا ,ع3 5زع/اء1أع1انا مأأ نامل اللا 0 ,ع30» ع31 8001 عط 01 عاممعم 
300 [لماعطا] عكنملاء أعلا .معط مذ أدع أصقخم عمرمععط قط طاأيمتا عط ع3 ز0م3] ,لإلامع عمما 
5 |3 اع/ا0 أعنلاوم كقط طخقالثم 0عع150 .أعأالء ذألا دعنادذدا طخَالى اتأحانا ‏ )3ع100. 


٠‏ 501 30630 ل0اع؟5 ناملا 3ط 0000 /احث .]2313 عط 37و 300 “عل/إقام عط مأوغأماقم لمظ 
00 نامل غ3طالنا أدوعط دعع5 اخقالم ل0عع150 .ا ذااخم طأأنذا غ لدأ اأةطا5 ناملا ,5انا50 الاملا. 


7ط 3 06 الاع[ 3 ذأ ولاللا 00 أمععلاء ع33015م أعامء الحطد عمه0 ولك“ ,لإجد لإعطغا لحظ 
انا ]اناا عط ناملا لأنا0اك ,ععصضعلأناء الاملا ع6لا800؟ ,لإق5 إكعم 70 زع3|15]] تغط ع3 ع05 1 ” 


1١‏ دع ولط علاقط اأقطد ع7 ,كنامن6أ/ا 5ا 300 طأقالى مغ ااأننا كتلط كاتصططبك ععناعمطلةا لإأماوائوعن 
ع/اع 01 لإعطاغ اأقطد غمص رعقع؟ مم علاقط الخطد لإعط 300 ,0م ا كتلط عقعم 0دللا. 


[ وللاع[ ع5 1“ ,و53 5 ةا لوطه عط 300 *,.09أ غ70 ذه 530 كم قا أوأءط ع1“ ,لاجد د5للاع( ع‎ ١1 
0قط وطللا ع5همطغ] 5310 50 .85001 زعماقئى] عط نثامااهم؟ لإغط اأوبامط ”,وطاطامص مه لوأك‎ 250 
عطغا نه عط مععنقطاعط عونا[ الأننا طوالق .لاجد لإعطغ أدطلكا مغ 3اأممأك [005/لع ,عولعاللامطكا‎ 
اع017 مغ لعكنا لإعط لاأعاطننا أنا0مط3 غأقط ومتأصئعع امه ومملاعع:إلاوع8] ]0 لإجئنا.‎ 


١١‏ طخقالى ؟0 د5عنا050 ع5 ما ددععع3 دعأمع0 وطلفا مطلط مقطا مع00وممطننا ,عأوعوو 3ح ذأ ماللا 
أعألء غمص لإقمم دع00 تأعباك لاعط مأبت مغ كع1 300 ,مأعععط] لعغهطعاع»ه عط عمرولا وألا غأوعا 
3 ماعط 606 ذا ع نعط 320 ,10نملثا كاطا مأصعط )ه50 ع36/روذأل ذا عععط | .تع مأ غأمععنغاء سطعلا 
أعأمععع ل عط مأاعغمعصطكاصلام أهع0. 


1 أدعلا عط 300 أد3ء عط وومماعط طدالم ١0‏ : 


,0101260105 -|ا3 لعع0طأ ذا طقالة إطخالم 05 ع536 عط ذا عنعآ ,انا ناملا لزلنا أعلاعراءاطاللا 50 
6 انلام كا-ااة. 


١١‏ 005ماعط لطللا مغ عنعطغ3ظ بعلا ذا ع]3الناعةلام] ”.مم5 3 معءاقا كقط طوالظ“ ,لاجد لإعطغا لحم 
متنا مغ غأصمعألع06 م32 الخ .طاروء عط© لمق كمعن/اهعط عط مادا ععلاعأح ]اللا 


1 ع1 أعأقمط همه كعلأعع0 ع1ا معطننا 300 رفوع عط 300 دمع/اقعط عط 0 ؛مأومأو0 علطا 
15 300 ”!ع8 ,]أ 0] ولإج5 أ5لال 


5لا 10 ©6011 01 ,كنا 10 »ا 3قعم5 [3|ام غ001 دع00 لإطالال“ ,لاجد عولعالثامككا مم عناقط وحاللا 1105 
عاأام ./ل[53 لإعط غأ3لالقا مغ 132 لاد [005/لا] ماعط عنمأعط ععمعنلا وطاللا 05 5310 50 ”51002 3 
-زع» علاقط وللنا عاممعم 3 106 نقعاك كدوا5 عط ع30ط لإلمتأقاامعه عناوط عللا .كأزهعط تغط عاج 
ل 011]. 


49 3 35 300 5للاع7 0000 ]0 /مع:3ع5 3 35 ,طاناكا عط طكأأللا ناملا أمع5 عناقط عل/لا 0عع10 
ااعط 06 دكعغ3صاصا عط ومأاصععمم» لعمم أ أدع بيو عط غم0 | اللا نامل 300 اعطق نلا. 


٠‏ لع/لا0|أ50 نامل ددع (انا ,35أوأاط) ع5 001 ,ناملا طاانلا 0ع35عام ع6 تناع[ ع”© الأنا ع بعلن 
لحظث :.ع10306ئا0 زعنات] عط ذا طعتلطننا طوالم 05 ع0306بو عط ذا غا ل0عع150' ,لاهك .لععى أعطاا 
701 |أألثلا نامل ,ناملا ما امه كقط أقطا عولعالثامكصها عط ع3 دمئزوعل (أعطا نثامااه0؟ ناملا 10نا0 لاك 
أعماعط لاق 01ص 30130باو لم3 طذاام غ5مأ 303 عل/اقلا. 


[1 لإعرا :0ع/1ا0!|ا0؟ ع6 مغ غأاوباه !ا 35 غأ /3ا10اام؟ 8001 عط مع/ازو علاقط علالا مانلا 0غ عكم7‎ ١ 
ع5 ع3 مطاننا لإعط 5ز ]أ حط] باعل ملاننا عكمط 60 كث .أ ما طأأج؟ علاخطا.‎ 15 


3001317 ,ناملا لاوملا لع /لامأدعط 1 لأعاطلقا وومأككعاط لزلا تعطصاع ممع ,اعت 15 05 مع علاط 0 


75 ع5 اأج :01 3017/3030 30 لاملا /ا03. 


١7‏ القطك أعطأاعم ,نعطا0م3 :10 ع]أ3د5معم مهمه اأقاد أنا50 0م معطلنكا لأإهما عط 0 عزق/ثاعط لحم 
عط لإعطا ااألقا 0ص بأ الأعمعط لمماودوعععمأ لإم3 اأقطد 701 ,غأ مزمع] لمأمعع36 عط لامكمة! لامج 
لعماعا. 


١١‏ عطا ,معط لعاالاب؟ عط 300 ,05ملثا متأقامعء طنأاننا مخطونطق لعأدعغ 0م ا دلتط معطننا عمط 
-1ع0656 /إ1 3070170 نمع لطت“ ,عط 5310 .310لا 05 لاتقمط] عط ناملا ومكا ةل ماق 1“ ,5310 
أكنازانا عط مغ لمعأكاء أمص دع00 عولعام لزلا“ ,5310 عل ”030152 ” 


3003 50الكاط3قم 10 60زقلذاعء 01 ع36ام 3 عدنهلا عط ع0جم عللا معطنن معط معمطعم مط 
عللا .52800 5تللقطةناطمظ (لامغ؟ أعلإقام ]0 عبامعلا عط عاق1“ ,زوصانقاءع0] ,لإاةناءمة5 
105 501 عدبا0طلا /إالا لإأأئباظ؟' ,[وصلالإ53 ,معع امنا 5ئأأا انلخ اعتططكآ 300 مقخطةءنطم لعوضقطه 
300 ثثامط وطالنا 05 [01]] 300 أدعتاع؟ 3 غأ ماقم وطلفقا عكمطأ [6نه]] ,غ1 لننام3 0و ملالنا 
ع36 1051م" 


١١‏ 5أأ عل10/ا0ام 300 ,لاللاما عالاعع5 3 اط عاقم ,0ما لزلك ,5310 مطحطواطم معطنم عمط 
كل“ ,5310 ١16‏ :,لإقما أ5قا ع5 300 ذالم مأ طغأأج؟ عنلاقط 35 ماعط 01 لاأعباك-57أابم؟ طأأنلا عاممعم 
/501 |أأللا 1 معط ,عمماتا أزمطد 3 10 [0م]غ] مطلط عه علألامام |لأللا 1 ركدعاطأأج؟ ذأ ملكا عاط غه] 
0 أألاع مق ذأ ]أ 0ق ,عرأع عط 01 أمعمططكاطنام عط 0قللام لمطلط” 


ا1لا0) :[لع/إقام لإعطع] ,اع قطططكآ1 طنأأننا عدناهلا عط 01 كمه0310انام؟ عط لم35 مقطقءطم كم 
الام كا-اام عط , ومأمقعط-اام عط ع:3 ناملا 0عع170 !كنا 1]010؟ غأ أمع360 ,010 ا. 


735012 3 لإثاع00م الام 0107غ]؟ [ع1315] 300 ,لاملا م0 عل أود5اماطلاد كنا ©5031 ١010,‏ ألا 
300 ,[مأط5 01لا 01] دع]أ ألا0 كنا /51701 300 ,نالا 10 7/6 155(٠‏ طناك 


انأاعنعص-اام عط بأمعمعاء-اام عط ع3 ياملا 0لعع15-0 .لإلأصمعممعك كنا 10 طالاا. 


“مآ عأأعع] لانامطد 0 اللا ,لاعلا 3070110 لامغ] 0581م3 0ق لاعطا 300205 ه315 ,100 أنا0 
نالا 0ع1706 .ماعطا لإأانام 300 ,بلألا 30 2ا800 عط معط طعوع] 300 ,كصواك اناملا لطعلا 
ع5 أن/اا-اام عط ,بطوتم الم عط عح” 


١‏ علالا * اأعكصطاط 5ا500 عطللا عه أمععناء لمعك 5 لمقطقءطم ععصناممعء زئعناع] ااأنقا مطننا عصظ 
عط لععل17 اأأننا عط عع معععك عط مأ لمق ,ل1ءملها رأمعوع)م] عط ما مصلط عدمطء لإلمتهطارعه 
كاعم عط ولم0لاة. 


١‏ 0105لا عط الج 01 010 ا عط 10 ]طناك 1“ ,5310 عط ',الصطبك ,علط مغ 5310 0ما كتلط معطللا* 


“3 ل/إلاك ,01 ألإ53] ,13606 [010 50] 0نة ,وضعلائطء د5لط لامصنا زلععع)] كلطا 0لعمأمزمع مطحطوءطم 
115 أأكناما 35 أمع6<ا» م01 إع/اع0 50 زنامل 101 لامأوذاءء كتلط معدمطكء لععلمأ كقط طقاام إمعءلالء. 


ع1 راع لالط كط 10 5310 عط معطالكا ,بطمع13 لعء03أمم3 طأنع0 معطلا دعددعم ]ألا ناملا عمع/الا 
600 عط 300 ,600 اناملا متأطكاملكا ااألذا علل" ,5310 لإعط 1 ”بعمم ع3 متطئامنةا ناملا ااأللا أج انالك 
-طناك علثا 00 مألا 0غ 300 ,600 020 عط ,15336 300 ,اأعقصطط؟]آ مقطواطم ,ئاعط]13 لاملا 01 
الوق 


ع1 501 300 ,لعصاقء كقط أ أخطلثا عط اأأننا ع نعط غ ,10 :0ع355م كقط أقطا 2300 3 35لكا 1536 
131لا 3010 5100ع0ا0 عط غ750 |أأللا ناملا 300 ,لع7نقء علاقط ناملا أهالقا عط |أألنا عععاا ناملا 
00 مآ لعكنا لإع(اا. 


ه١٠‏ ,لاك ”.0ع10نا0 الإلأطوام] عط لإقما ناملا 3ط ,305 وا نط 01 كلخقاع[ إعطأاء ع8 ,لزجد لإعطا لحظ 
ع 05 00 غ00 كقلثا عط 0ق ,أععم3لا 3 ,مقطةواطم 0 لمعن عط إنثامااه؟ اأأنلا علخ عمجم“ 
اوداع ل/اا0م” 


ع٠‏ لاعأطنلا قط لمق ,طذاام مأ طااج؟ علاهط علالا' ,لإجك 


533 باع173آ5] ,لماقطةاطم 10 0013/0 ع5 35للا لأعاطنذا 3ط 300 ,كنا 10 0011/0 أاع5 مععط كها 
ع تأعاطللا 36 300 ,دعل/اأن ماعنلا دلادوع1 300 1/1055 تأعاطلكا أقط 300 ,دعط1؟! عط 0مقة 3600ل 
عط 0 لإمق ومععنقطعط متعم أ5أ0 مص عا3مم علذنا :ها عأعطا ممع مع/اأن عنعللا كأعرام0 م 
أأماطناك علا 00 ممألا 0غ 300" 


زلعل0أناو لإامتأقهامع علق لإعطا معط ,مأ علاعأاعط نامل أقطنهنا 6ه عانا عط مأ علاعزاعط لإعط 6 0ك 
ناملا ع6] ناك أأقط5 قالخ .ع302ع0 ذأ ز0لعمعع]5] لإأمه عق لإعط معط ,لإقنلات لمكن لإعط ]1 لاج 
0 للا ك>ا- اام عط , ومأئخعط-الم عط ذأ علا 300 ,معط أكمأ303. 


م٠‏ -]اوللا علا 00 مطألنا لصم 7قالث مقط أعاعء0 دع12آ]م3ط وطلنا 300 ,طقالة 01 لمدتاأم 3ط ع5[ 
مأطى” 


5 ,0110| ناملا 360 010 ا اناه ذأ عا عاأطنلا ب طقاام وطتاماع626 ذنا طأللا عناو:3 نامل |األالا' ,لاجد 
مانا مأط8/015 علثا 300 ,لاملا 10 00واعط كلعع0 اآلاملا 300 ,كنا م10 وزماعء6 5لعع0 ألاه لاج 
لإاللع] 700012 


٠‏ ]0 وللاع[ عاعلنلا دع116! ع5 300 ,13606 ,15336 ,اع73طاط1]5 ,لطقطةطم غ631 لإ53 لاملا 00ا 
1 ع0000 ]لا اعأقع01 3 ذا مطالذا لمم **31اام 01 ,عع لامكا 0طانخا ناملا | 15> ,/لاقك 2 05 3ق وأا 
0ص ذا طقالثظ لطم 37اام لطمع؟ طلط طاأها ذا أقطا لإمملمتاوعغ 3 د5اقهععممء مطنها مصتلط مقطا 
00 ناملا غ3 اننا 01 كناو أ/اأاط0. 


1136 ,لعطصلاقء كقط !ا أخطلثا عط اأأننا عنعط] غ ,10 :3550م كقط أقط 23010 3 35لكا‎ 300 501 ٠١ 
131لا 3010 005100 عط غ720 |أأللا ناملا 300 ,لعتنقء عناقط ناملا أهالقا عط |أألنا عععطاا ناملا‎ 
مآ لعكنا /إع(اا.‎ 00 


٠”‏ عط للم لزقللات لطاعطة لعطانلط كقط أقطلالا“ ,لإ53 الألنا عاممعم عط وصمصة طؤتامه؟ عط[ 
6مأنثاهاام؟ معنلا بإعط جام أ00” 


3 10 كدعلؤواأننا ع1 معناع روطانلا دعل10ناو ع1 .أوعنلا عط 320 أدقء عط ودماعط طاوالة 10؟ ,لإجدك 
3م غأطو31 5" 


[ رعاممعم عط مآ 5ع55ع07]أللا عط زقلا ناملا قط 30ص 21001 3 ناملا 30م عناهط علالا كلاط‎ ٠* 
نامل 31اطأن عط غأأممم3 غ700 010 علا لمق .ناملا 0 ددع ]اللا 3 عط لأقمط 05]1مقم عط أجط لاج‎ 
لطامءع؟ ع1غ]5ممقم عط /3ا0اام؟ ملكا عكمط] مأهغامعع35 نزخم علالا أقط] أباط وموانخامااه؟ عمعننا‎ 1505 
اام لامطانكا 05 01] أمعع<ء وطاط 0نقط 3 0لعع0ط1 كقلذا غ1 .دأععط عأعطةا مه عاعقط اننا محاللا‎ 
ذأ حالم 15060 .ع]1/35ا 10 00 5اعل/إ3ام الاملا أعا غ001 للانامللا طقالىم لمم .0ع10ناو كها‎ 227051 
0طأكاصةقط م انا أأعععم لمق 00تكا.‎ 


ع٠‏ 0 ناملا لاانانا لإاع ىناك |أآننا علالا .لإكاد ع مأ ألا360 ع136 الاملا 0أل اللا ناملا عع5 لإامتأهامعه علا 
ناملا إعلاع ]للا 300 ,عنان105/! لإاماا عط 101/3105 ع136 انامل مانا 50 :9مأااا ناملا 01 آ3اطأن 3 
لإاع]ناك 80016 عط مع/ازأن عمعللا عانلا ع05ط] 0عع150 أ 305نللامآ د5ع136 الامل اللا بعط لاقم 
00 لإعدا غ3طالنا 01 كناه ألا أاط0 غ00 ذا طقااخم لحم .00 ا اأعطع منمع؟ طانم عط ذا غا قط نام مكا. 


ه٠١‏ غ201 |لأألنا لإعاا ,مواد 05 لطلا] بمعناء عأ800 عط مع/اأن معنلا مطننا ع5مط] وصائط نامل ؟أ معبط 
عط نثا0اام؟ معط 05 لإمق الأللا غمص ,طخقاطاون عأعط نثاواام؟ ناملا القطد ملظا .طقاطأو كلاملا نثامااه] 
010 كقط أقطآ عولعاللامما عط ع3 ردعفأدعل اأعطا نثاهاام؟ ناملا ]أ لحكل .أعطغأه عط أه طقاطأن 
15 نلا عط 05 عمه عط لمعل | األثا ناملا ,لاملا 10]. 


ع٠‏ اأعطا ع2 أمومععة؟ لإعط 35 أكناز مطلط ع2أضومعع؛ 8001 عط معزو عباوط عللا متمطلنا عكمط 1 
اهع0072» ل0عع70أ ماعط 01 31م 3 ألاط ,5015 


تلام كا لإعط عاأطننا طأناتا علطا 
٠/‏ كع أأمع51 17 30000 عط غ701 00 50 :010 ا نامل لطامع؟ طتأناتا عط ذا داط | . 


٠١‏ .اللا 0000 أأ3 مأ 30عا عط عا3آ 50 زكط انا عط طعاطنلا مأ عانادمطله 3 كقط عمملمزع/لط 
أاع/ا0 اأعللامم كقط طخقالم 0لعع150 .'عطاعوم] اا ناملا ولأءط ااأننا طواام رعط لزقمم ناملا معباعمع انالا 
5 |3 


و٠‏ ]أ 0عع1500 .11050 لإاملا عط 010/3105 ع136 ناملا الا ,أنا0م 00 /إقما ناملا إعلاع50ععرع ]ا الا 
00 ناملا غ3اللا 01 كناه ألا أاط0 غ201 ذأ ط3اام 300 ,00 ا ناملا نمع طأأناكا عط ذا 


300 ,110500 /إا10ا عط 011/3105 136 نامل 1 الا ,تأنا0 900 /[033 نامل أع/اع0دععرع اللا لطم 
50 علاقط لزقلط عاممعم عط غأقط] 50 ,اغآ 305/لامآ د5ع136 الاملا اللا ,عط لزقمط ناملا معناع معانلا 
131 غ701 00 50 .5امع07000]لثا 31 وطالنا ماعطا 01 عكمط عطاناع0 ,لاملا أ5كم| 303 أداعلاناو0اة 
ع6 /[03 نامل 31 50 300 ناملا لاه ورأودعاط لإالا عأعاملام» لإقمم 1 أقط ,علا عدع] أناط بصعطاا 
0ع010. 


١‏ آلا0 لاملا 0 دعأأعع] وواللا ردع/اأاع5أناملا 3170170 لامع ع05]1م8 م3 ناملا 0غ أمع5 عل/الا كم 
3لا ناملا 13615 370 ,150017/لا 300 8001 عذأآ ناملا 5كعاع3ع1 300 ,ناملا كع أ ]الام 310 ,510105 
/0 كا 701 010 ناملا. 


67 الاقع]0013انا عط غ20 00 0ق ,عا كامقط 300 ,ناملا تعطصعمعء |األقا 1 لمق بعالا ععطصسعمعه 
ع1 0. 


0 طآننا ذا طذاام 0ععل0طأ زئع/ا3ام 300 ععمضع3م ذا ع5الامعع؟ 1316 لاله علاخط مالقا ناملا‎ ١ 
أمع31م ع0‎ 


١6‏ روماأنااا ع3 لإعطغ عطاق .30ع0 /زقنكا 5 طقواام مأ متقاد معنا مطننا عكمطغ] اله أمم 00 لمخم 
3/31 701 ع3 نامل ألاط. 


4 300 علاط 300 نع 05 عالادقع7 3 طاأألثا ناملا أدع] لإاع نباك |أأنقا عثانا 


أمع31م 5 مغ كنلا 0000 016 300 زكأأناء؟ 300 ,دع72 || بطاأاهعنلا 01 055| ج 


ء6١‏ -0 300 ,طذاام 0غ ودماعط علذلا 0عع150' ,/ا53 ,معط كأأوالا موتك !31 حمق معالها ,مطنكا 05 
مالانااع؟ 0ععل70أ عنلا 00 لنتلط” 


/اذا 0لاللا لإعطا ذأ غآ 300 ,لإعاعمم رؤ5ألا] 300 010 ا تغط 05 دوصطاأدودعاط عط علازععع) وطالكقا لإعط] 5 غ1 
60 انان الإاغطوم] عط ع3. 


مذ رَزقط 35ل أعلاع0اللا 50 .كأمع م5363 5”ل3|امط 3:00 ع3 طقن 3لا 300 5315 ل0عع170 
ماععنتاع6 أأناعكه مغ لطأط لاوملا مأك 0ق ذأ عاعط] بطةأالانة عط كماءم )عم 06 رعكدبامط عط 0غ 
-ااة ,ع/اأدأاعع مم3 لععلما ذا حالم معطا ,366010 طللاه 5أط 05 0000 00 عصملاصق لانامطك .لطعل”اا 
0/19 كا. 


5 -10لا0 300 0015م أدع011 3ل 05 لاللامل أمع5 عناقط علالا أذطاننا أجععرم»ه وطننا ع5مط] 0عع170 
قاذ لإط 0ع5اناكء عط اأقطد لإعط-, ل لملكاصقمط 10 كام80 عط صاغا لتك عناهط ع/الا ,ع3 ,عممة 
515 اناك عط لإط لع5 الاح 30, 


30 1 300 ,3000م القطد 1 عدمطغ-, /1 13ح 300 ,كلطع30 0316 بأمعمع؟ 35 تأعلاد أمعملاء 
انا أأعنعما-اام عط ,أمعمعاع الم علا 


٠١‏ 08 لإعط ذا أاج ,كودع اطاج؟ م3 لإعطا عالطنها عأل 0ق كدعاطتأاج؟ مال مانلا عدومطآ 0عع10 
0كاصةم أا3 300 ذ5اع360 عط ,طقالظ 6ه عذاناه عط عط القطد حزملانلا. 


2*7 أأأللا وص رعرع طوذا عط غأم0 القطد أمع صا طكاصنام اأعطغ 0ق بزععلاع01]] غأ ماطتلمممع؟ الألقا بإعط 1 
عأأمدع/ لامق عمق عط لإعراا. 


١٠2+‏ اام عط ,أمععرعمعط-الم عط ,متنا أمععغاء 000 70 ذا ععط] ,600 عم0 عط 5أ 900 الاملا 
انا ]أعمع]. 


١2‏ أطأواط 05 لم0 3صاعئنات عط صق ,طفقء عط 300 كمعناهعط عط 05 مماأهعن عط مأ لعع10 
اام قط اعغآ3ئلا عط 300 ,بوطعم 10 مام اللا ع5 غ3 |أ53 خط دمأطد عط 300 ,/إ03 300 


300 بطأمع0 5غ ,ع3 طاروء عط كدعنايعء عل طعاطنلا امج كاد عط لنمع؟ لانلاهمل 5لرمع5 
5 ع1 300 ,505أللا عط 05 وصأوصقطك عط لمة-اقمطلم3 0 لمكا لزعناء مأعئعط دواع ]ج50 
لإامم3 وطلنا عاممعم 3 506 5دواأك لإأع ناد ع3 ,لاقع عط لمق كاد عط مععن/قطعط ل0ع5ممؤأل 
00 ). 


و٠١‏ ؟أ 35 ماعط ودأناه! ,طقاام د5ع510عط 5اععم017© هنا أع5 ولاللا ع5م0ط ع3 عاممعم عط وممصم 
-00طآنانا عط طأونامطا- طاقالى 606 عل/ا0| أمع30 عامط 3 علاقط الاكطااج؟ عط ]حالم وداأناها 
10 0005اع0 رعطعااع3100 ,اع لثامم أقط بأمعصططواصيام عط غطوأد لإعطغ معطنها رعع؟ ااأبما درع00 
أطاع اطلام ما عمعل/اع5 ذأ طقاام تطغ 30 ,طقاام 


ع١‏ عط أطوزك ااأألقا لإعط 0مق ,ئاعنثامااه؟ عط منخاوذأل اأأنثا لعنثامااه؟ عععننا مانلا عدكمط معطنالا 
]01 ناه عط |أأللا ع5 الامعع؟ ]0 دوقعم اأعط أأج عاتطنقا أمعصاطكاصنام, 


/1 0ألا0/لا علا ,كنا 101 اانا 3201 ضععط معط ١130‏ ,/إ53 |أألقا ئزعنثامااه؟ عط معطنلا لمج 
5 كلعع0 أأعطا عط نلامطد طاحالم اتاد كباط ا 'ازللامص] كنا 0ا/لا50أل لإعطا 35 مطعط طنلاهكأل 
عمأع عط علاقع| غ00 الهطد لإعطغا 300 ,دوع/ااعد ماعط 10 سكاع زوع ). 


5313155 أ //ا0!|0؟ غ701 00 300 ,طانقع عط مأ عكنام 300 اناأنلاقا ذأ أهطلها 1ه أدع المتكاصقم 0 
لالع داء أدع031711 لاملا دأ عط 0م10 .5مع5]1. 


4 10 عألاط 3 نامل 3ط 300 ,5أ36 أمعععل7أ 300 أألاء را لاطامع] م0 ياملا كأممامام لزامه علا 
لامكا 70 0ل ناملا أخطننا اام 


١١‏ عطق2 اأألقا عللك" ,لاجد لإعط :,1/0ا00 أومع5 كقط طأذاام غجطاننا نثاهاامع“ ,10ام عع بإعطا معطنالا 
أع ناعم ك5نعطأة] أأعط ]أ معناء بأخطلالا ”.ودأنلاهاام؟ ك5اعط]13 ناه 0نانام؟ عناقط علا أخالقا نثاهأاه] 
0100 عاعنلا مط للمكقع] لم3 لع1أمم23! 


1 اللا 5017017 05 قط ذأ ددعاط ]131 عط 05 عا3:36م ع[‎ ١/١ 


انال ,3ع :له 300 األقه 3 أمععلاء روصا الامق] “قعط غأمم د5ع00 طعاطلها أدطا ع3 كأناماد 
نوىع] لإأمم3 غأمط 0ل لإعطا ,للأاط 300. 


؟/ كأطقطة 300 ,لاملا 0100م عناقط علالا 5ونأطا 0000 عط 06 غأدغ إطنأاج؟ عناخط ماللا ناملا 0 
مأط5 01لا ناملا أقطا مطلأنا ذا | ؟] بطقاام. 


١7*‏ لأعاطللا أقط 300 ,عمانلاد عط 05 طدعا؟ عط ,00هالط ,ممق امه ياملا معللططعم؟ كط علا 
أنا0طأللا ,لماعم مامه عط عرمع 5007 لالامطاد أناظ .لأقالذم مقطا ؛عطغأه مغ لععع05 مععط دها 
-ااق ذا ذالم 0عع1500 ١ثلقأط‏ لامصنا طأد مم عط أأقطد عنعط] ,عل/اأووع3001 064 كبام[ ااعطع؛ وداعم 
انأاءعزعم- اا ,رومأنا 100 


١7‏ 3 506 غ1 ااع5 300 80012 عط 05 لاللامل أمع5 كقط طخقالى غأ3طننا اهجع02م» ماللا عدمطةا 0عع10 
القطد طقاام 300 ,ع ؟ أمععك<ء روطاطالاصق] ردعذأااعط أعط مغصا ,ما عاه غأمم مل لإع طح مزاوو ب/إنأاهم 
3 5ا عاع] 300 معط لإلأكنام ع1ا اأقطد 001 ,وممتتاعع ناوعا 0 لإتما عطغا مه عط مأ >اجهعم5 أ0ى 
لللعطا 101 أاع را انام الا 3م 


ه7١‏ :3001م 101 أاع اط دواطنام 300 ,ع010306و 501 ملاع أأوبامط وطلكا كعمه عط عمق لاع [ 
ععاط عط عم3] مغ معطا 05 أمع 3م ناملا 


1131 15 50 اللا 05 300 ,طاباطا عط طعأأنلا »لم80 عط نانلاهل أمع5 كقط طذاام عدباوععط‎ ١/2 
عع مرمرع تالاء مأ لإاع باك ع3 8001 عط أنامطقج عع01.‎ 


١‏ 0ع أمه5اعم] ذا لإتأعأم راعط 3 :أوعلا عط 01 أك3ع عط م1 دع136 الاملا تالالا 10 أ0م 5 باعزام 
ع 300 8001 عط ,5اع360 عط ,لاوما أدها عطغا 300 طذاام مأ طغأأج؟ عناقط مطانلا عدمط] [لإم 
© ,305لآأم0 ,ر5ع/أ3اع) مغ ,رطللا 06 ع/اما عط مط رطأاهعنها عأعط علاأو مطللا 300 ,كأعام0م 
0أعع] عماع] 101 300 ,3ووعط عط لطة ععااعنلاق عط ,لإلععم 


اأعط] االآانا؟ ماللا عكمط]آ 300 ,غأا23 عط ع7غأو 300 نعلإقام عط مأقغأم 31م 0ق ,5ء/ا3اد ع1 01 
300 55ع581 مأ أمع3]1م ع3 وطلنكا ع05ط] 300 ,د5ع/ااعدمطعط عولعام لإعطا معطننا ركامومعن/امه 
اط 3نع/ا0© اأعطا مغ] عبطا ع3 عالقا دعمه عط ع3 لإعط 1 .ع31ط ]0 أدعط عط مآ 300 ,ودع أد5أل 
/1 6000-3 عط ع3 مطالنا لإعط داع 300. 


ماد دععط] :مأقاد عط ونأل قوع ناملا 101 لعطأرعدع1م ذأ تلاط اتاع إطاأأج؟ علاقط ماللا ناملا 0 
لإ30 0ع01305 ذا عه ]أ أبا8 .عاتممطع؟ 0؟ عاماطع؟ 00ق ,ع/اقاد 10 ع/اقاد بمقمطعع]؟ ]1 ممما 
30 ,عاطق نا هط عط [لإعم000-20اط عط 1016| مبا /3ا0|ا0؟ عط غع| بمعطعامطط ولط لإط زه 3بامعغلاء 
3 360 0م ا اناملا لامآ لضأددأاطعء 3 ذا أقط 1 .كدعمضلصكا طكأنلا عط ممطلط مغ أمعملاهم عط غعا 
ألا17كالانام الاأصا3م 3 عط اأقطد عنع] رأقطأ )ع3 ددع نوكم ةق عومملاضق لانامطد 300 لمعم 
مطلط 01]. 


4 عط |أألثا ناملا عط/ا13! إكاعع|اعغ]مأ 0555م 0اللا ناملا 0 ,لله اأناطأتاع؟ مآ ناملا ,60 ع]زا 5أ عرع [ 
/1 0001 


٠‏ لاق لطلاطعط دعلاقع| عط 300 ناملا 01 لزم د5ع10361مم3 طأأدع0 ناعطاننا ,ناملا 1501 0عطأننوع)م 
702010131 مق مأ ر5ع/1أ3اع١‏ 300 كأدعغ3م ولط 10 أدوعباوعط 3 عاقم عط أقطا ذا ,لتامعم0م 
0001313 عط مه وما أقوأاطه صج- رع 30 


١‏ أعغاة مطننا عدمط مه عذ! لععلما القطك مأد كأ ,أ وممقعط ع3 ا يعذاج عمملامق لانامطد لمخم 
01/9 ا-||3 ,وممقعط-ااق ذا طوالم ل0عع1500 ١.‏ 


7 5للأطا غأع5 ,أأقطعط 5م أهأدعغ] عط مه ماد 01 ع326ألاع0 وطلافقع؟ ,عومعماه؟ لانامطاد أنا8 
انا؟أعزع0]-ااة ,ودالاأوم]-ااق ذا طقالم 17060 .مطتط مهنا مأك مق ذا ع عط معط معع مطعط طاول 


ما ع05ط1 1501 لع 1عدع1م 35لذا أ 35 13550 15 ناملا 101 0عطأاعوعئ2 إلطأنأأج؟ علاقط ولاللا ناملا 0 
ع ماعط عاعنلا وكأننا 


0001313 عط /إ03ا نامل غ36 50 ,لاملا. 


م1 3 عط غأ أعا ,لإعمض نا[ 3 00 0 كاءاد عط نامل 01 لإضمق لالاهطاك أناة .5/ا03 (اللامكا 5016 1531 
أاع طاعمم36 مغ عاط ذزذا عط اأقطد وطتص أت 5 أ لوم مطلكا عكمط 1 .ك5لزل ع0 05 نعطصابامط [3|أمالودا 
عع 15 غ31 ,366010 لاللاه كلط 01 0000 00 عزملاص3 لالامطك .500اعم لإلعع©5 3 ووالعع؟ /إم 
//01 كا ناملا 501010 ,ناملا 501 إععط 15 1351 30010 ,لطلط 101 


10 011036 35 0011/0 أداع5 35لا م3 نا ع5ط طأعلطنقا مأعمه ذا صقط30مطخظ 06 طكممص عط7ط 1 
0اللا ناملا 05 عكهطآ أع| 50 .موعن عط 300 عع0 103لاو 05 0015م أدع لمخم طغأنلنا ,بلمتكاصقم 
[31اأمطأى] 3 عط غ2 غأع! ,لإعنا0[ 3 مه 06 عأء زد 5أ اللا 500 101 35 300 ,]ا زما] 1351 أ ددعط ]ألا 
101 مأطكلىقط مأأدوع0 غ70 د5ع00 ع1 300 ,نامل :50 ع35ء د5عئأوع0 طاحقَالق .03/5 ع0 05 زع لابام 
لاملا 010لاو 501 طاذاام 030118 300 ,عط انام عط عأعامطلامء /[3لا ناملا 36 50 300 ,لاملا 
كا مقطا ع/أن /إ3ما ناملا 31 30. 


186 1 .]705 (3ع7 لععلطأ ملق 1 رأقطا معط ااعخ رعلا غأنام30 املا كادكة كأمو/مع؟ لإللاا مرعطنلا 
أع! 360 بعلا مغ لوممدع؟ طعط©طا غأعا مك .ع81 وااقه عط معطننا الوه 5”أرقء]اممند عط ععللاكمة 
لإاأطوء ع3 لإقمم لإعط أقطا 0د بعللا مأطاأتج؟ علاقط ماعلا 


ام -031 3 ع3 لإعطة :دع/ انثا ألامل 0]ا 00 م1 ,أ135 عط 05 غطوام عط ننه ,لعأ ممعم مق ياملا 
لإةتأع5 م1 لعكنا ناملا أقطا نقاعصكا طأدالى .ماعط 506 أمعماء03 3 ع3 ناملا 300 ,لاملا ,10 أمعمم 
0 بالطاعط طأألئا 065011 /لا0مث 50 .لاملا لعوباعلاء 300 ناملا 3000م ع1 50 ,5ع/ااع5]لاملا 
قاام غ3طننا >اعع5 


م أدكع3011ط دع لامععط عاقع ]5 عأألطننا عط اتأصبا كام 0 300 غأ3ء 300 ,ناملا :50 0ع0:0310 كهطا 
أت واه اتأصنا غ535 عط عأعام صم معط 1 .لاقل ]0 عاعقكك عط غ3 ادع 56 0311١‏ عط مغ ناملا 
15 .705005 عط مأ أصعمعص لصم ما اأعنقال ناملا عاأطنقا معط طاعأأللا مكمه غأمم 00 لمق 
]50 كطمواك ذألا 18 3اء طقالة د5ع00 كناط! .عط 036مم3 غ508 00 50 ,5لانامط 5*طوالم عاج 
/0001/31 عط لإقمم لإعط أهطغ 50 لكا 3تلا. 


مذا عط مغ غز عع]1م1م عمل ,لإأانا وهللا د5ع/اأع5الاملا 3000 طأأاجع// لاملا ملا أ2ء غ00 0نا 
]أ أقط] لامكا ناملا عاألاللا , لإاأناأماد طأأاجعنلا كتعاممعم عط 01 غ31م 3 ملا أدء مغ مع00 مأ 5ع009ز 
50 00 7013|10الا 5أ]. 


4 5105 0أمععاع0ا ع3 لإعط 1[ ,لإة5 .70015 للاعط عط ولأطاع6076» ناملا 010 1أدعلا0 لاع [ 
00 د5ع5لا0آ مامأ 6011 نامل 31 لإتأعأم غ001 5 غ1 ”. ززقط 05 عا53 عط 06]] 300 عاممعم عط غه] 
5 110 6011 30 ,/9ه31/ال00 ذأ ماللا عمه رلإط لعأ ]أمه5اعم] ذأ لأعام تعطق نوع مأعطا 
05 ناع؟ عط لإقما نامل 3ط 0ك ,طأضالى ]0 /إزق/ذا ع5 300 ,00015 أاأعطا مله ا 


4 آ3أام 0ع1506 .5دع130501آ 701 00 أناط ,ناملا أطو؟ مطننا عكهمطغ] طذاام 0 لإدننا عط مأاغطوكع 
1015 ] »!| 0م 5ع00. 


١‏ لإعط عتعطللا لمع ماعط اعملاء 0قة سعط أممكاممك ناملا معلاعععطلنها صعطع |اكا لمظط 
عط قعص طعطا غطو؟ غأمم مل أناظ .وطالاكا مقط عع/اةو ذا ددع رددع13161 101 ,لاملا لعااعملاء 
عط كا طعباك زلماعط |ألكا ,ناملا أطو؟ لإعط ؟] أناط زمأععط نامل أطوأ؟ لإعغط ددعادانا عناوده1ا /زاملنا 
5 ]13 عط 01 اهأنامء١.‏ 


37 أناأأعئع- ]|3 , وصأناأوه]-ااق لععلمأ ذا طواام معط ,طداناومااءء لإعدا ١١‏ أناظ. 


١9‏ 5أ دكعككع ا 13 اتأطنا معط غطواع 


ع قعل ,لأواناوطلاعء لإعط ؟] معطا .طوالظ 02 إلإاع/اأوبااعلاع] دعمممععط رزماوااع؛ 300 ,عزمم مد 
05 انلا عط غأ05 303 أمععك<هء |ووأزمء؛ معط |أوناد. 


15 لانا0ط5 50 .0 لاط انع عأأباومع؟ 5301115 ||3 300 ,طأأصمم 0م536 1063 لأأصمم 0م536 م 
05 /[31نثا ع5 300 ,نامل 3553110 عط أعطط 3ط عطغا مضا مقاط |أ3553 ,لاملا أ05أ303 5دع3001 ملام 
0001/31 عط اانا كا طناام غهط ننامككا 0ق بطقاام 


ذذا مادأ 205قط الئاه اناملا تاللا دع/ااع5 ناملا أ35© أ70 00 300 ,طدوالم 0 لزلا عط مأ لمعم5 
ك0 نا عط دع/ا0ا طوالم 1500 . 5نا0 نألا عط 300 زمه تع ل تادع0. 


152 تاعط] بلع أنمع/اع]م ع3 نامل ]أ 300 ,عا53 5 طقاام 506 طاةنأطاله ع5 300 ززقط عط عأعام ممه 
عط اتأانا 305ع5 الاملا ع/ا3ط5 أ0ط 00 لصظم .عاطأدقع؟ ذا 35 وطاءع؟]0 |31 53611516] تأعباد زعا 3لا 
مأآباط 3 عناقط 01 بكأءأ5د ع6 ناملا 05 /إ30 لاناما5 أبا8 .ع36ام [0ع35510] كأ دعاعجع) وماءوع]]0 
ع/اقا نامل معطلنا للق .ع536111 01 ,لإاأأقطء 01 ,1350 لإط ع0 أمعصطاعممغق عط غأعا ,لجعط كلم 
لان" عط 01 عبنأأنا لاط ركط0ع1 دع عط منمع؟ ع35عاع2] لإمزمع ولانلا عدمط مأ | لامع5 
3601© وواللا عورمعماه؟5 ه60 كم .عاطادكقع؟ 15 35 تأعناد عط وماءع/0 عط ءا جرززوط عط اتأدنا 
لاملا تأعطللا لاعلاء5 300 رززقط عط و0 نال 5لإ03 ععاطا غأ35؟ مطلط أعا ,روصمقع]0 عطغ 10ج 
لإاأماة؟ ع05لاللا عرممع00؟5 6م] ذا أقط !ا .زكل/ا03] عأعامطامهء معأ 06 0مطماعم 3] ذا أقطا زماناماع: 
5أ طأخقالم أقط نثامككا 300 ,طوالم ]0 /إ(قنثا ع لصم .عنباوده1/ا لاملا عط لإط اأعنثال غأمص د5ع00 
لاط أناع؟ مأعمع/اء5. 


14 ززقط 092 5عملءع0 أعلاعمطاللا 50 زلاللامصا-ااعنلا كطأصمط طأ ذأ [لضمكقع5) ززقط ع5[ 
05 ,]60136 [3بالاء5 0م عط مغ ذا عناع] [غأ3طغ ننامكا لأنامطاد] ,متعععط] رعو3مماءواأما 


|3 ثلث .أ دنثامطا 13اث ,00 ناملا 0000 إع/اع]3 اللا للك . ززقط عطاا ولأ نال وا أنامذأل 0 بكااجها 
0األلا ناملا 0 ,1/1 05 زقلا عط 50 .6001/3155 5أ 00أوأ/ا10م أدع عط 0عع150 101 ,لامأ5أ/01 ام 
كاأعع|اعغام| 5ووع0055! 


.[3501ع؟5 رَزقط ع5 100 نال] ع0136 0075| الاملا ومكاعء5 أ ناملا لمملا مأد مط 5أ عزع [ 
-ع1 لمق بق ط5ة11 /زامط عط غ3 طنالم نعطصاعمع؛ أج كنظ ]0 أناه للقع :5 ناملا عالقا معط[ 
3513 عط 327010 0عع0طأ عاع للا ناملا 3111© 300 ,ناملا 100لاو كقط عا 35 مطأنا نعطرراعا. 


4 -101 101 أقالم 0 30عام 300 ,اناه للقع:]5 عاممعم عط عنعطاننا مامغ] أناه نوع 560 معط [ 
اناأاءزع0-اا3 ,ودأنازوه؟-ااق ذأ طدالم 0لعع00أ زددعمع07. 


٠‏ آناملا عط ماع اع لانامنثلا نامل 35 3أالم عط صتاع راع معط ركع ]أ نامل لأكاما؟ ناملا معطننا لطم 
وحالقا ع05ط] ع3 عنعط] عاممعم عط وصمصطظق .ععى3 طمطاعمرعء أمعل32 عغمم 3 طأأنلا ,0 رواعأ3] 
لامعل عط مأاععقطكد من ذا ع نعط طاعباد 101 لاط ”,0110لا كأطنا مأ دنا 007 ,010 | 1نا0 ,لإج5. 


١‏ 010لا كأطا مآ 0000 دنا 0107 ,010 ا الا0» ,/و53 اللا عدمطأا ع3 معط سعط وصمممق لمم 
عنأعا عط 01 امعط اط كاطنام عط مامع] ذلا ع/531 300 ,ع6 جع2ع لا عط مز 90000 لمق ” 


١‏ اط مكاعع! غ3 غ]أنثاد ذا طقالم 300 ,لع2ماقء عناقط لإعط أخطالها 01 عات 3م الخد اعناد. 


٠‏ ]0 عأإملام»© 3 مأ ]05 كمعغأكقط زعلاع0طانلا معط 1 .ك/ا03 ل0عغأمأممم3 عط ما طوالة ععطمعمعه 
10 غ3 طاح لالط لطلوصنا مأد 70 5ا ع نعط ,ك5ل/إ3اع0 عع/اع0اللا 300 ,لاط لوصا مأد مط ذأ عزعط!] ,5ولإج0 
الأللا ناملا مانا 0 3للامغ قط نثاو كا 300 ,طقاام 06 لاقنلا عط 0001/39/30 مععط كتلط ملالخا عمه 
0ععأكناما ع0 


٠‏ دعودع1م ملأ ع][| 101 ملالا أنا0م30 عااةغا عدمطلننا عط ذ5أ عاممعم عط وممصم 


01 أ01725انا5]3 عط ذأ عط لأونامط بأقعط كالط مآ ذا غأ3طاللا ما ددعم ]آنا طدالم 5لامط عط 300 ,لاملا 
5ع أماعرع. 


300 ,250 قا عط مأ نه تأصن 0 عدناقه مغ لإا لاناملثا عط ,لأ مطباة لاع أننا 0غ عععللا عط ]أ لمظ 
مله ع)غ!ا! أمم دع00 طأقالم 300 بكاءمغ5 عط 300 ممك عط مألا" 10]. 


٠١٠‏ عع ]ناد العط أعا 50 زلإاأباآمأد طلط دعجأع5 اأأععمم» ”,ب طوالم 06 /أزقننا ع8 ,10م ذأ عط معطنةا عمظ 
ع36ام وطتأوع؟ أألاء مق لإاع ىناد ذا غ] 300 ,لطلطا! 


0ق ,طوالق 0 عالاكقعام عط ومكاعع؟ اناه5 ذ5لط 5ااع5 اننا عط ذا عاممعم عطا وضمممة عمط 
كأمة/ااع؟ روالا] 0غ لمكا مم ذأ طداام. 


طأ //ا0||0؟ غأمط 00 300 ,نعطاع0م1 أ ,100وداماطناد مغأما معغامع إطأأج؟ علاط ولانلا ناملا 0 
لالع (اء أدع731011ا ناملا 0عع0طأ 5أ ع ز5دمع]5 531310755. 


4 //ا170ك| ,لاملا 0 ع7امك علاقط أقط 0015م أدع] صقم عط غ31 عاطصابند ناملا لانامطد عحظ 
ع5 أنلا- || ,لبأطواصا-الاة ذأ طقااه غ036 


٠‏ عط مأ ماعط مغ عدم لالامطد [0ط3 صم 5 إطقالم غأ3ط] غأناط وطاط لم3 غأقنثاح لإعط مدنا 
0 للم *[اأج :10 ع62نه] 0عل0اعع0 عط زعئ3م عط 300 ,د5اع309 عط طعغآننا ,كلناماه عط 01 د5ع5030 
لاع ع3 داع اقم الت طداام 


5١‏ طلم .ماعط مع/اأو ل0قط عللا مواد أدع]آض3م 3 لإمقم للامط اع15:3 0 معللاتط عط عاكم 
مأعمعناع؟5 5اأ طقالم 0عع100 ,طاط مغ عم كقط غأ ,ع3 وواودعاط كثذضقواام كعوصضقطء ععناعملالنا 
0 أناطاناع١.‏ 


١١‏ ألا .اناأطأأت؟ عط عانه الأ لإعطا 300 ,كدعاطات؟ عط غه؟ 0لع012م:ق3او مععط كقط ع]ذ! /إألاءمللا 
الث 300 ,نامتاعع انادع8 ]0 لزتما عطا ننه معطا ع/امطق عط اأقطك /إ1/31ل00 ع3 مطالكا ع505] 
9 مكاعم /إ0اة أنام طلقا دكعدانها عاط وعناع زم طلقا 101 كعل10/ا0ام. 


١؟‏ معنا كام ولا 


5 300 ونلاعل 0000 ]0 5اع:30ع6 35 كأعام0:م عط أمعهد طواامط معط :/اأأانامطاصم عأوماأد 3 
00[ لإقمط أ أقط ,طانانا عط طاأللا 6ا0م8 عطا معط طأأنلا مللامل أمعد علا لمق ,كعم دللا 
]أ مأ لع2ع01 عوضمط لمق ,لععع 01 لإعط اأعاطننا أنا0ط3 أقطا ومتأماععمم عاممعم عط معع ناعم 
أنا0 باللأاعط مغ عام 830 0015م أكع]أم مما عط )غ31 ,أ معزو مععط لط ماللا ع5مط] أمعملاء 
015 طاأناكا عط مغ طغأأة؟ 0خط عطلننا عكمطة 0ع10ناو طذالظ معط! .5عل/ااعكمعط] ودمممق /الامع 01 
53101 3 مغ كع لواننا عا أعناع مرو رانلا د5ع10لاو طشقالى 0ق ,الأننا 5أتا لإ رما لعمع01 لإعطغ أحطالنا 
30م 


5١‏ 10 0ك أعلا غأ0م كقط عنعطا اأونامطا 3305م :عام |أتاد ناملا 36 ع©0005لا5 لاملا 00ا 
اأعاعط ووع:]015 300 و5دوع55 لاملا ع101عط أومعللا مالقا عكمط] رااعاعط أجطلممع 0 ع ازا عط ياملا 
لاط طأاننا عععلةا مطلنا الأطاج؟ عط 300 ع51مم3 عط اتأصبا لعدانالاامع عععننا لإعط لصة معطا 
اقع7 لععلمأ ذأ ماعط كتطخقالخ !0012 | "#رعمامع)] ماعط كثطقالق |اأنقا معطنالا' ,5310! 


أع| ,0اعم؟5 ناملا طاأاجع نلا إع/اع ]نط لاك ,رتك .لنعم؟5 لانامطاد لإعط غأ3طاللا 10 35 لاملا »او لاع( [ 
0000 أع/اع3طلنا عطق ”.نعااع/ 31١‏ عط 0(اة ,لإلع06 عط ,كط 3لام 06 ردع/انأ داع ,كامع :3م 10 عط )| 
]أ دللامطكا 0عع0طأ طحالى ,00 /زقما ناملا غ036]. 


ع١؟‏ عط ل/إ03 ]أ أعلا .ناملا 0 عل/اأواأنامع؟ ذأ غ1 لأونامطا ,ناملا ,10 لعطأرعدوع1م مععط كقط م03 3/لا 
-5011 101/6 ناملا 36ط عط /[203 ]أ 300 ,ناملا 1501 0000 5 ]أ عالطننا ومأطعغعمره؟ عء| ادال ناملا غ036 
01 كا 201 0ل ناملا 300 كنثا0 كا أقااخم 300 ,ناملا :10 0٠30‏ ذأ ]أ عاأطنلا وطاططا. 


7 190 5لا 010513060 3 5 غ1“ ,/و3ك .لوطم لإلمط عط مأاع313للا ومامعععمم ياملا »ادج لاع [ 
60 


0] 300 ,لطللا مغ اباآأط !]نا عط مغ 300 ,لزقلنا 5 طقالم مامء؟ زعاممعم] مععءا مغ أناط ,أ ما أطوا؟ 
201 ع3 غآ للمءع؟ عاممعم 5]أ اعمعاء مآ 300 ,عناود5ه1 /زاملا عط رصمءع؟ عاممعم معمما 
ع35ع» 008 |أأننا لإعطا للم .ول ذااكا مقطا عع/اق1و ذا ددع رددعاط ]131 لمم .ا ذاام طأأللا 5نا0ع130لا0 
05 اع/اع0طاللا لطم .مقء لإعطا ]أ رمأوناع؟ ناملا لامك] لإقلثلات نامل اننا لإعط] اتأمنا نامل وااطوا؟ 
015 ع05لآللا 005 عط ععق لإعط دوع اط ]11 د01 300 دمأوذاعء ذلط مامع] لإقللاج دالا ناملا 
0ة بعغتط عط أه دعأقصصا عط عط اأقطد لإاعط! .عع دععع ل عط لمق ىمنا دتطا ما لعاأج؟ عناهط 
أعلاع01]] أ مامتقمع الهطد لإعداا. 


1/3060 300 0ع131وام عناقط مالقا ع05ط] 300 الاقاط 131 عمزمععط عناقط ماللا عكمطا ل0عع170 
0110 10-ااة ذا طقااث 0(اة ,لإعنعم 5 ا خق|لم أمعملاء محالكا لإعطغ ذأ ]اح اق اام 0 لزدلنا عط مأ 1530 
اناأأعععم-ااة. 


49 05 طأأ0ط ئأ طأد أهع0 3 ذأ عنعط 1“ ,لهك .50أاطم 903 300 عصاننا ومأمعقع2 07م ياملا »اوج لاع [ 
ملظم .2011م اأعط كطواع ثانا 5دع2أنا آطأد اأعط أناط ر,عاممعم عط ه10 05م ع(زه5 300 بطعطاا 
الم 005 كناط! '.5نااصاناد ذا قط الث“ ,/إ53 .0اعم؟5 لانامطاد لإعطغ غ3طاللا 10 35 لاملا »او لإعا]ا 
أعع11ع /ل033 ناملا غ3 50 نامل 101 5نال1ك ذألا بمقاء 


/إ53 .3105آأم01 عط ونأماع0076 نامل >ادة لإعط لللق .ع أدع2مع 1 عط 300 لملا عط أنامطج 
01 ع3 لإعط معط طاللا عاوماممعغما نامل 1 0ق ,31315 أعط أطو أء5 مغ عاء0 15 1“ 
كلقا ع0 عط ملم لمن مه كعكناقه وطلكا عمه عط كنقامكا طذاام :ك5 1أعطغأه0طط أنامل ع5 انام 
-10 ت.مأط53:05 مغ نامل أنام علاقط لاناملنا ع لعذأنلا طدالثم 0قط 300 ,لمطائامك]ع؟ أنامط3 دوواءئط 
ع 5أنلا- || ,لبأطواصح-ااق ذأ طواام 0لعع0. 


حا 


متا اعاع6 ذا انأو ع/ا3ا5 انط أأت1 4 .طأأأج؟ ع360نطممء لإعطا اتأصبا دعودع:10013 لإناقمط غ006 نا 
0 [5 0300011 اناملإ] 103119 601 00 لطم .ناملا ددع1م(أ لأنامطد عاك تأولامط] ,5دع:]10013 اج 
ع لاوط ,100131 م3 مقطا ععط ذا عاك الاآ !13 4 .طأأأج؟ عع3عطممع لإعط انأدب 5معغ013ل! 
300 3305م مش دعأ أ/اما طوالى علاط ر,عءأ عط مغ ز5داعط0)] ع]ألاما 1105 .لاملا ددع]امماأ 0اناملاك 
|13 لزقمط لإعطغ غأ3طغ 50 عاممعم عط 10١‏ كدواد دللا دع1]أ داه علا 30 ,ااأنقا ولط لإط مه3106م 
0 30. 


[ معع») 50 ”.انا اناا 5ا غ1“ ,/لإا53 .5كع25ع7 [70أ انال ع5الامع1عئأ] ولأطاع606» لاملا »ا35 لاع(‎ ١١١ 
ةك مئ3 لإعطغ اانا معط طع3م0امم3 غ70 00 300 ,كعكصضعم عط ودأكنال دع/أللا ملمع؟ لإحثلاج‎ 
.ناملا 0ع03050الامه كقط طقالم 35 ماعطا مغأما 00 ,موعاه عمممععط لإعطغ معطينا لمخم‎ 0 
موعء معع)ا| مطننا عك5مط] دع/ا0| عا 30 غمعأمعم عط دعن/ل0ا طدااما.‎ 


١١‏ 300 رعانا ناملا تعلاع معانلا 81130 ناملا 10 2010© 50 ,لاملا :50 ع130الأ ج ع3 معمامنلا ألاملا 
لطانا اع لانامعوع |أأللا ناملا 36 /ا0 كا 300 ,/0001/319 عط 300 ,وانا50 الاملا 50 35630 لم5 
اناآطغأ 13 عط 0غ دنلاعم 0000 917 300. 


77 ,/ه60011/313 300 5ئنامام وذاعط مغ ,035 اناملز أوناماط ,عاع3آ065 (اق طأذقاام عا3ةمط غ006 نا 
01/70 كا-|ا3 ,وما نقعطا-ااق ذا طداام لحم .عاممعم معع نعط 2606010 آألا360 ولأوطاءط 10 300. 


اأاقط5 ع1 لاط ,035 الامل مآ 0ع1ع1607510انا 5أ لقا 101 1351 0غ ناملا |3 أم0 اأقطد طحاام 
-اأة ,وداأنااوه ل ذا طدالم 300 ,لع" اناءما عناقط كأاقعطآ الاملا أجطالنا ,10 |35 م1 ناملا عاج 
مقع 0). 


2؟؟ لإعط ]أ للظم .ك0 انا0؟ 101 ولا اقللا 3 عط القاد دع/اأننا أأعط ندع الاكاه؟ ماللا ع5مط ما 
اناأأععم-ا|اة ,وصالازومه-ااق لععلطأ ذا طقالخم رأصقعع). 


/؟ ألاظ 


0/0 ا-||ة ,ومءقعط-ااق لعع0ما ذأ طقاام ,بعع0/أل مه علاامدع؟ لإعط] 1أ. 


8 -معمم /عغ3] انام 05 5لملمعم ععنطة 106 دعل/ااعد معطا لإ غ31لثا اأقطد داعمامللا 0ع016/أما 
]أ 015لا اأعطا مأ لعأدعك كقط طأوالم أخطلنا أدععمم مغ معط 106 انا ]كلقا 0م 15 غ1 300 ,زوع5 
10 أطوء عأدع0 3 علاقط 3705مكباط اأعطةا 360 زلزقما غأكقا عط 00ق طقالة مأ علاءزاعط لإعطاا 
علاقط ك5ع/األلا عط ! أمعصطعاوومعع؟ عنأوعل لإعطا 1 ,زمه30نال] كاطا وصأانال معط ع ماوع 
0 :015ص عاط قنامصضمط طنأاننا 36600306 لأ معطا مممن كمه 3ولاطه عط مغ خالماأد عغاطوء 
ع5أنذا- || 300 لأطوامم-ااة ذأ طحالم 300 ,ماعطا ع/ا0طق ععروع0 ح علاقط معلا 


9 [ع31الامطهط صق ععطااء زعط عععط غعا] معطا زعء نط /إامه عط لإقم ععم/أل رعامطوعم/اع 
100 وطاط الام كاعقط عا3] مغ ناملا 601 الاآللاةا أ0م ذأ غآ لصم .ع5قعاع؟ لإالمكا 3 06 رمم كأمعاع 
45م 13131 غ701 لإقمم لإعط أقطغ نقع] عامنامء عط ددع انانا عط معلازو عناقط ناملا أجلالنا 
0 لأ5 70 5أ ع1ع5] ,005نا0 75آ3أاخم اأتألأةم غ750 لاناملكا لإعطغ )قع] ناملا ؟ 50 .05انا0ط 
701 00 50 ,705نا0ط 5 3االم ع3 عدعط! .ع35عاع؟ نعط عالامع5 مغ ع/اأو /أقمط عطد أقطلكقا مأ معطا 
ع3 وطالنا لإعط ذا ااام 05 05انا0ط عط د5ع5دع2501 13 زع/اع0 اللا 300 ,ماعط دوع ودم قا 
5 نلا 0 


3 0 3طكباط 3 كع قلط عطاك اتأطنا لالط 02؟ أباآ/قاقا عط غأمم |أألها عمد ,عط دعع0/أل عط ]أ لمظط 
لإعطا ]أ لإلمماع؟ مغ عط للممنا ماد ممص ذأ ع نعط ,نعط ك5عع)م0/األ عط ]أ لم3 مطتط مقط ععطنأه 
علا اأعاطللا ,كلطنامط 5 طاقالم ع3 عدع ١‏ .ك5لقلامط 5 طأقاام لتأقغأمتأقمط صق لإعطا أقهطا عاملطا 
ع00ع1/1ا20ها علاقط ولاننا عاممعم 3 10 دكع321ا6. 


31 عط معط مأعط عأعام مم لإعطغ 300 لتعمامنلا عع701أ0 ناملا معط نالا 


عط متلقغاع؟ غ701 00 300 ,لإأطوننامصضمط معط عدوعاعء غه لإأاطوننامصمط عط متوغاعء ععلااء 
5 الى لامأ هااعه أقطا دع00 ع/اع0 اللا 300 زكد 130501 /إ33(ا ناملا 3ط غمع060 مأ لإأدناماء!| 3 
0ن ولأودعاط 5 طقاام نعط تاعرمع؟ 300 ,دممأواءعل وأ طقااى ]0 كدواد عط عاج غ006 هما .العكعمصاط 
لاملا 301/15 مآ ,010لؤ5أنلا 300 80012 عط 06 ناملا م1 انلام أمع5 كقط عل غأقطالقا 300 ,لاملا 
5 أأ3 05 عولعالثامما كقط قالخ غ36ط نقامكا 300 بطقالخم 01 قلخا ع8 . حا اللاع رعلا 


+32 أوع)! ماعط غخنقنثقاطا أمم مل ,طعا عأعط عأعامصم لإعطغ لمق تعمامنلا عع م7 أل ناملا معطلالا 
.ألاع605 | 3لا لام طعقع؟ لإأطقانامصضمط لإعطا معطنلا ,كلم 3طكنباط عأعطا بمنقصرزعم] لانامطك لإعطاا 
ع5 |أألنا غ13 .لإا غ35 ا عط لمق طحقالخ ما علاعأاعط 0لانلا ناملا 01 ع5مط] 301/150 عق لطا اللرععع لا 
//ا0 كا 701 00 ناملا 300 كنثامتكا طقاام 300 ,ناملا 10 اع الام 300 أمععع0 م0 ا. 


ع مغ عزأوع0 35 لأعناد 101 أقطا- 5اقعلإ اانا منقط غ0 معءعلائطء عأعطا علكاعباد اأقط5 كدعطغأه10ل0ة 
ما ب وطأطاهكء 300 ععصتمع صتخم غأعط عط اأهطد ععلغة؟ عط مه لمدحوو اكاعباد عط عأعاممرمه 
5 10 366010159 أمععناء 13510 عط مغ ذأ آناه50 0لا .كماءمط عاطقانامصضمط طتأللا ع36600306 
701 ,را( انامع36 5 لأالطء نعط له مطاقط ععكآناد 0غ 030 عط الهطد عنعطغامم عط معطناعم :اه ومة6 
زكأطوا؟ 300 ك5ع5نا0] ع/اأم/اع0 أأعط زكناعط3]] عط مه 300 ,لالطء كتلط 0 أطانامعع3 مه ععلطأة؟ علطا 
-3]أنا05© 300 أتاع05» 31لا تلاط طأأنلا ,موعلا مغ عزأوع0 عامنامه عط ]أ لصم .غأ3ط] مغ 32|أماد 
50لا لاعنلا مع لاط ناملا علاقط 10 301لا ناملا ]1 للم .عط للهصنا مأد مص عط اأأنقا ع نعط رمملا 
اللا 36600306 لأ 7أو نامل غأقطلنا /إ3م ناملا 35 1059 50 نامل لمملا مأد 0م عط |أأنلها عععلا] 
ع0 مق ,كمه عاطقكناممما 


00 ناملا غقطاننا أدعط دعع5 حالم غ36طغ /ث/ا0 كا 300 ,طنأاام 0 /إاجنلا. 


ع7 اإناه؟ 5ع/ااعدطماعط لإ 31لا اأاخط5 لإعط ,دع/األلا وواألاقعا ع0 ولانلا لاملا 015 ع5مط] 5606 كم 
مهنا طأد مص عط اأأننا عنعط طعا عأعطغ عأعامصم لإعطغ معطنكا 300 ,كلإ03 مع لمق كطغاصممم 
اط3نا0 هآ اللا ع0302مع36 مأ دع/ااعد معط طاأأنلا 00 لإقمم لإعطغ أهطالها 01 أمعمدع؛ مأ ناملا 
00 نامل غ3طننا +0 عقللاق أأعنذا ذأ دحاام للق .كط 20ا. 


[0ع/10ا0ل]ناا لإالتأمععع]] م10 000519ام ذأ أطاط /ل[03ا ناملا أ3لاللا لأ ناملا 1ل0ملا طأد 20 ذأ عرزعل [ 
الأللا ناملا أقط كنلامككا حالم .كأنقعط ناملا مأطأأنكا موائعطء لإأأع مم5 لإقما نامل طلقا 01 ,طاعمامللا 
-00101 /إ53 نامل ددع] ثانا ,لإأنأعاعع5 لمطاع”طا اننا لامع 31م غ00 00 أناط ,معط أه وصاكاصاط عم 
.عأعامصلمه ذا ملاع لعطلاعدع:م عط انأصنا ع8 231130 3ج مه ع/اأمدع؟ أ00 00 300 ,005لا عاطج 
تالخ غ3طغ] لامكا 300 :مانا 05 ع30/ثاعط 50 ,كأاقع5 الاملا مأ 5أ هلللا دنلامكا ذالم غأدط نقام كا 
ومأنقعط10- !|3 ,ودأن/ازو هاا ذا. 


ع١‏ لع عنام أعل أمم عناقط ناملا عاأطنلا معمامللا ع2ع 701 أ0 نامل ؟أ ناملا 0أ0منا مآد 0م 5آ عزعط [ 
دأ مغ وألمع36 075-ااعنةا عط معط 0؟ عل1/امام غأعلا .معط 6ه ااهل 3 لعالطأع5 زه حع”اا 
-ه8 كأ أقطةا عت قناع أ كناد 3 طعأ /لا 7 لإ 36م3© كتلط 10 0159ل 1مع36 0175-/إ| 00م عط 300 ,/3أ36م63 
05 ]ألا ع م0 3]100وأاطه مخ ,عاطقاناه. 


3 لعالطع5 /إل3عغ31 علاقط لاملا 300 برلاعطا اعنام ناملا عأم1عط معطا ع06/أل ناملا ]أ لظ 
01 ,ا 1000 لإعطا ددع ]نانا ,لعا6ع5 ع/اقط ناملا قطنا 0 أاخط معط لإقم] معط معطا عه بمحرول 
-600 مغ زع)31ع70 5أ 1000 مغ للق .غ] 160005 ع1 3130لا عط 5أ لمقط عكمطالذا مأ عممع50 
أع1010 701 00 50 زودعم 3لا 


00 نامل ةلالا أدع6 د5عع5 أذاام 1500 .دع/ااع5 ]لاملا 317010 013610101517655. 


م -ع06 أ 5130 0ق ,ععلإقام 1001 عط الإالتاععمدع] 0ق ,5اعلإ13م الاملاز ]0 ألا أاعأاق لا ع8 
طوالة مغ عمعمع01, 


> 31 نامل لاعطاللا 300 ,لع اناما 01 غ500 0 الإقام] لاعط ,رز ئع0309 3] نقع؟ نامل لانامطد اداج 
//ا0 | 70 010 نامل 31ثاثلا ناملا أاوباق ع1 35 ,طدالحم نعط دلاعمرع ,ع]53. 


[105 01 0010م كع/األلا اأأعط 10 طاأدعباوع5 اأقطد د5ع/األلا ومألاجع| أ0 هلالا ناملا‎ 501 3 ٠ 
أععمكدع! أ ناملا 0017لا اأد 70 ذأ عماعط] رعلاقع| لإعط ]أ ألاط زناه مالعا 09آل اننا أنامط اللا ,نوعلا‎ 0] 
-اات ذا طذنالثظ لطم .5لئهم عا36"الامصمط ومألااع065 د5ع/اأعدممعط] طأأنلا 00 لاقم لإعطغ غأجلالنا‎ 
ع5أللا-ااق ,لإأطواما.‎ 


١‏ 361 الامطهط طأألئا ع01030ع366 ضما رممأؤوألامام 3 عط اأقطد ع نعط معمامللا لع7/02 01 عط ما 
000/313 عط مه حمل أووأامه مجهحكوص م0 


7*7 35017ع] لإأمم3 /[103 نامل غ3 50 ناملا ما و51 5ألا بأ 3اء طذااه 5ع00 كلا ١‏ . 


«ع؟ 06 عل/اأكمعاع01م3 ,3705كنامط مآ كعمطمط تغط ع١‏ مالقا عدمط] 0ع30وعم غ001 ناملا عبحجلا 
5أ طقاام 0لعع150 لطعط”طا لعناناعء علا معط ",رعأماء معط مغ 5310 طذاامط مممصبعععطلنا بطأجءع0 
5ط 017 غ20 00 عاممعم غ205 أناط ,0أكام 3لا م1 5نا0أ0136. 


عع؟ 01/1659 كا-اأت ,ومنقعط-ااق كا طقالىم غ36طغ نقامطكا 300 بطذااخ 0 لزنكا عط مأاغخطواط. 


و٠‏ -اقعل/اع5 علاط غه؟ غآ لإلمتأايام لإقم علا أقطا مدها 0000 3 طذااخ لدعا الأللا هط غ 5أ ماللا 
ع6 أأق”اك ناملا مألا مغ 300 ,برعغع1! 01 كمقعم عط 3205ملاء 300 ك5معغطو طوالط لمث 10109 
53616 1006م 


ع١‏ 10 5310 لإعط معطلنها ردوع1105 ,ع3 دع ]زاع15:3 عط 0 عئأزاع عط 0ع320وع2 أ00 ناملا عبحولا 
عل مأ غ219 لإقمن عنلا هط ,وطاكا 3 كنا 101 أمأوممم4' ,أعلاممطم عأعطاا 


لعطرعدع]ام عاعللا ولماأطوا؟ ]1 أطوا؟ غ00 |األلا ناملا هط عط غمم غ بزحلا“ ,5310 عل *.طواام ]0 لإجلنا 
مععط علاقط علا معطنها بطواام ]0 لزقنثا عط ماعطو غ00 عنلا لانامطك لإطلالك ,5310 لإعط 1 ”لاملا 101 
5 لاطو معطننا 0ك *لمعألاأطء ناح [10مغ]؟ 313]60مع5] 300 كعتامط اناه للامع؟ لعأااعملكاء 
ع أدعط0 013/5 كا طقاام 300 ,ماعط 0 نناعع ج أمععلاء عاع3قط لع لالط لإعط سعط عه لعط ودع م 
00015 نالا. 


,5310 لاع[ “.ناملا 501 09كا 35 ألاة5 0عآ01مم3 كقط طأقااخ' ,عط 10 5310 أعامم]م أعط 1 
مقطا مأطدوصكا مغ غطوك عأمعو 3 علاقط علا معطللا ركنا 6ع/ا0 مأطكومككا علاقط عط لقع /لاه0ل ا“ 
مطاط معدمطء كقط اام 0عع150“' ,5310 علا *7 لاجعلا عامصطة معنأو مععط غأمم كقط عط 35 ,طلط 
5لا دع/7أو آقاام 300 ,عناوأ5لاطم 300 عولعالثامما مأ /إأ5قلا مطاط 0ععم3قطامع 300 ,ناملا معلاه 
01/79 |-|ا3 ,كنامعانا60-اأة ذأ طقال 300 ,كدعدذاأنكا عا زعناعمهطننا مأ مهل وملا ” 


مع عالث عط أقطا عط القطد مأطكوصكا دلط 0 مواد عط ل0عع150“ معط مغ 5310 أعامم»م عأعط 1 
عط لإ للاطعط ع١‏ دوذاعء عط لم3 0م ا ناملا مامطع] /أاأنا30] وواققعط ,ناملا ما عمم |أألنا 
0 3 ل0عع70! ذأ عنعط !ا .5اع360 عط لام ىهط ,مم 6ق ]0 عكناملا عطةا 300 11055 01 عد5نه0لا 
اناآط]131 عط ناملا 501010 ,لاملا 101 31 لمأ.” 


4 39/0 نللقع5]1 3 طاألئا ناملا أدع] الألنا طقالث“ ,5310 عط ,5م1200 عط طأآللا نأناه أع5 ألاة5 كم 
016اع5ط |أألقا أ مرمع؟ عاماءل غمم مل مطننا ع05ط أناط رع مغ ومماعط غأمد ااأنقا عأ مرمع؟ كامأءل مالقا 
[أأ] ,اا منمع؟ عامقل لإعط أباظ ”.ل ضقط كاط طأأللا م5600 3 5/خاة 01 ولاللا عمع5017 ولأاقط برعم مغ 
ماعط 06 نناع؟ ج غأمع0<«ه. 


علاقط علال" ,5310 لإعطاغ ممطلط طغالقا عععنقا مالفا الكطاات؟ عط طعأللا ومماق غا لع5دمىك عط معطاننا 0ك 
الألقا لإعط مأوامع»6 عنعنلا عالقا عدمط1 ”.5م200] دلط 300 001135 أكمأ303 'إ3ل0م] لاأأومع 5 م0 
لم لإط ب1 قم ,م30 3 ع(رامعنع/ا0 كقط /31م اأقمماك 3 لإطقمط نثا0لا' ,5310 طذقالح ؛عأصنامعمع 
أصع3م عط عالطا ذا طوالم صل ١‏ اانه ” 


,5310 لإعط ,5م8200 كلط 300 0011315 زطعاننا اع]انامعمع] 601 أناه لعطع 31م لإعط معنلا 0ك 
© غأ303155 كلا أ5أ355 300 ,لإ30ع]5 أعع5 اناه 10731 ,كلا 0017لا 3162م الامم ,0150| لان“ 
١10‏ كدع1311” 


[ أقالم 300 ,001135 0م 1لا 031/10 300 ,ااانا 5تطقالم طأأنقا ماعط لعأناهم2 لإعط] كبلاط‎ 031/6 ١ 
أمص غز عععللا .لعغاغا عل ععناع أ 3طانلا لطلط أطاوباه 300 ,لنهلذأنةا مضق لحملوصكا عطا علط‎ 50 
علاقط لإأع ناك لألاملثا طالقعء عط ,نعطعاممة عمه 05 كموعم لإط عاممعم عط ومااعمعء كتثطحقاام‎ 
5ع 0105لا عط م 5نا0أ0136 ذأ أةاام غناط :لعأمناء امه مرعء0.‎ 


07 0عع150 ع3 ناملا 300 ,طتاأناتتا مأ ناملا :0؟ عأأعع2 عل/الا طأعاطنةا طوالل أ0 كدوأد عط عج عدعل [ 
5 عط 05 عاه. 


[ :15ع0]5 )ع/ا0 301/306306 30 م9031 علالا عمطلا 05 ©5000 ,وع05]1م3 ع5 عق عدعل‎ 0] ١0+ 
علالا 300 بكاصة؟ مأ لع5أقء علط معطا 05 عنزه5 ل0صق ,عكامم؟5 طذااىة مانلا 10 ع5مط ع3 ع3‎ 
امك لإاملا عط اننا قلط معط أ ومع 5 300 0015م أدع]أصضقمط ,لاقلا 05 500 ,ك5لادوع( ع/031‎ 
ع3 نعطأه طعقء أأونام! عناقط غأ0ر لاناملثلا ماعط 0لع0ععععناد ولالنا ع05طغ ,لع 0اؤاأننا اام 30ت‎ 
ماعطا 30000 عاعلننا ع نعط 0ك . لعنع017 لإعطا أناظ .عط مغ عمزم» 0خط 1005م أدع]أمقم عط‎ 
05 ,ككعاطأ13 عاعنلا ماللا عك0ط] ماعط وممممة عععلنا معط لم3 طالة؟ لخط مطاننا‎ 300 30 
0أنامللا لإعا , لعاذأنها طجاام‎ 


5ع دع عل زإع/اع ]3 انلا 005 طخقالم علاط بأعغأ360 عه أطوناه؟ علاقط 001 


ع6؟ معط عنمأعط نامل 0ع10/ا0ام عناقط علالا أدلالقا 0 أناه لمعم5 إطنأاج؟ علاط ولاللا ناملا 0 
5101كع1ع أ 001 ,مأطكلصعر؟ تع طأاعم , وصتص أق39ط ممعط ااأنا عنعط طعاط لقا مه /إ3ل 3 كعمرمه 
5 ]اننا عط ععق بإعط ودع ا ]أو عط لح 


ذه ١‏ اأعط]أعلظا .نعم أوأدنك-الم عط ,عم0 وواأنلانا عط دوتاحخمزنا أمعماء 000 مم ذأ عمعط ص رواواام 
300 كصعناقعط عط مأ ذا معلاعغأ3طاللا دودماعط مألا 10 .مععا5 عغمم مانا كااجاعط ددعورأك/ثلام 0ل 
زعم ذألا اانا أمععكاء متلا طعألها علعععغما لإقم أقطا غأ دا مطلالا .طموع عطا مه ذا معناعأوطانلا 
لإعطاغ 30 سعط لصاطعط ذا طعلطنةا أقط لم3 معط عممأعط ذأ طعتطنكا أجط دتخامصا علا مه أدكام 
ماع أهع5 15لا .كع لاوانةا علا أهطاللا أمععناء عولعالثامما ذ5ألا 01 ولاط الام لمعطعء م صم غأمم 0ل 
300 ,0 3لازعدوعام اأعطا لاط 0ع321عللا أمم كا عاط 320 ,طققعء عط لمق دمعناقعط عط دوع36م 
عماع 1م ناك-اام عط ,لعغ]اقاع-اام عط ذأ 16 ). 


[ لطاع 010 ]] أعو أأدأل عمامععط كقط ع0ناأتاعع؟ :ممأوذاع؟ مأ مم أوانام مامه مم ذا عرعط‎ . 50 0 ١2 
عال مقط أدعطارا؟ عط مغ غ135 لاعط كقط طقالخم مآ طاأأت؟ كقط 300 5اعطعه عط ك/ثاه/ا53أل محاللا‎ 601 
,ومنقعط-ااق ذا طقالى 300 زومكاوعءط مم ذأ عنعط طعاطننا.‎ 3||-| 09 


/ان؟ كث .أأوا! مأمأ ددع 2 !03 ]0 أناه لطعطا كوصءط علا :انا أطأأت؟ عط 0 م3أل:3ل0 عط ذا ذالم 
|03 مغأما غطوذا 05 ناه ماعط ع/ا ل مطلنها بداعطعه عط ع3 كمم قم اأعط رددعاطأأج؟ عط ه] 
أعلاع01]] أ ما متقمطعء الهطد لإعطغ لصق ,عاط عط 0ه كعأقصصما عط عط القطه لإعط 1 .5دوع2ا). 


عولاقععط ,010 ا كاط أنامط3 لطاقط3 طم طأأللا لعباو:3 وطلنا لاط 0ع30وع؟ غ70 ناملا عبحجلنا 
5 010 ا لإللاء ,5310 مسمقطقءغطم معط٠طنالا‏ ل مصهلوصكا علط معلاو 0خط طذاام 


طأقع0 وطاءط 0ضقق ع]1! ع/اأو [0مغ) 1“ ,لعذامعء عط “,طأدع0 د5ووائط لمق عغ1| دع/اأو مطبم علا 
ع للمع؟ غآ ونااط نامل للامط :أ35ء عأ لنامع؟ اناد عط دو7ائط طذذاام 0عع1520' ,5310 طخطةءطم 
عط ع0ناو غ70 د5ع00 قالخ لصم .0ع50ل00 !نال 5ق3للا عمه د5دعا-طأأة؟ عط أدعععط 1 ”.أدعننا 
10 و5 أ0900انلا. 


5ن |أألنا لقانلا“ ,5310 ع1 .كع ذذااع] 5اأ مه معااج؟ /إ3| غ 35 مأ طاكنا لام 3 00منا عمرقء مالقا مطلط :0 
ع1 معط ,داقعلا لع1لطباط 3 50 016 لطلط ع0خم طوالم 0ك "#طغأدع0 ط5ئأ]ز ع3 ولط عيؤذيعء طواام 
3 0ع75أ3تاع؟ عناقط 41“ ,عط 5310 *02ع7أ3لطع؟ ناملا علاقط وده /13ز0 لا“ ,5310 عل .مطلط لعأمع]لاوع! 
10016 /1ا0ل| .5أقعلا 0ع01الاط 3 0ع7أ3لطاع؟ علاقط ناملا )85315 ,5310 م1 *./ا03 3 05 32م 06 /لإج0 
[ 000 35لثا كلط!] !355 الاملا غ3 6أ00! صضعط©ط 1 !0ع06 غم علناقط طعاطنكا عامل 300 1000 الاملا أج 
31300 عللا نلامط ركعطوط عط غ3 اها لمم .لمكاصةط 506 نموأ5 3 ناملا عاةم لإقم عل/لا لطا 
1 ,5310 عط ,علط مغ أمعلاناء عمروععط غز معطللا "طدعا؟ طلقا صعطا عطاماه معطا ممه معطا 
5 أت عع/اه أعنلاوم كقط طخالى أهط نخام ما ” 


2 ,5310 ع1 30,7ع0 عط عناالاع؟ ناملا للامط علط الاعطك !لها لإالاء ,5310 لمنقطةنطم معطنن عحظ 
"أدع: غ3 عط /أقم أنقعط لما أقط ,م020 ذأ غأناط ,لعع0مأ دوع/” ,5310 ع1 *7ع/اءزاعط غ001 ناملا 100“ 
00 لاعلا 01 31م 3 ع36ام 300 ,كععع1م مامأ معط أناه معط 1 .05 )لط عط 0 ناه 31 1“ ,5310 علا 
قالخ أقطغ ننامكك>ا للك . 0اامعغ35ط ناملا ما عم الأننا بإعط معط القء معطا ,متاق كأدنامم لمعب 
ع5أنلا-اات لمق لبططوامطد اا ذا ” 


١ع‏ طأ لاأاهعنكا تغط لمعم؟5 مانلا عدمط أ0 عاطق 3م عط 1 


0ع01طااناط 3 نقع لإإعلاء مأ ر5داقع لاعلاع5 0101/5 طأعلطللا مأة02 3 05 أقطا ذأ طواام 05 لحنلا عط 
ب5لا0ع1نا0-||3 ذأ طأقالم 300 ,كع طوانةا عل عع/اعمزوطلةا 315010مع/اء5 دععو قطقعء اذالم .كدأة و 
6 انلام ككا-ااة. 


2 31اللا منا /10||011 غ20 0ل معط صق طوالى ]0 لإدننا عط مأ طأادعنةا مأعط لمعم؟5 مطنها عكم7 1 
اأعطا قعص لنقللاعم اأعط عناقط القطد لإعطا ,بكأصمء31 300 دكعداع203مع؟ طأأنلا أمعم؟5 عنحهط لإعراا 
ع/اع1 1ل لإعطة الألقا مص رققع؟ مم علاقط الأللا لإعطا 300 ,00 ا. 


١2‏ أوالم .امم ]3 لزم لعنثا0|ا0؟ لأقطء 3 مقط عغاعط ذأ م300م طأأأنلا نملا عاطق نامصمط ملظ 
ألا قع10 غ056 رأمعلء !ناكلا ذا. 


عع؟ -3]5 360 د5عاع3مامع؟؛ لإط 010ل كع نأقطء الاملا أع0مع؟ غ70 مما إطأأة؟ عناقط مطننا ناملا 0 
مأ طألة؟ 0م علاقط 300 عاممعم لإم معع5 ع0 مغ طأادعنها تغط لمعمك مطلها عدمط عاذا رككمهم؟] 
0011/5010 3 :50[|1 طاتاأللا 0ع1ع/01»© 2ا6ع20 3 05 أقطآ ذأ 3361م غأعط! .لاوما أكها عط لمق طذاام 
علاقط لإعطا أقطلنا 05 وللطالاصة ععلاه تنعللامم مم علاقط لإعط! .ع:قط غأ ووالاحع| ,بغ دع)] اك 
أ0! كدع1ا31؟ عط 10لاو أمص دع00 قالم 300 ,لع(ماقعء. 


ه١١‏ -00» 30010 عالاكقعام 5 اخالم ومكاعع5 طأادعننا تأعط لمعم؟5 مالقا ع5مطآ 05 عاطق 3م ع1 
أ 0 مباعاع انلا بأ دع)! 5 انا0م 001/0 عط :علأذاالط 3ج ننه مع030 053 غقط ذا ردع/ااعكططعط ناا 
باع نااك 3 لاعطا ,اا كع)| 5 31 الا0م0018/0 3 غ701 5 أ 16 300 :0]010لقط غأأبمة 5ئأأا مطأنه؟ كوصاءط 
00 نامل غأ3اللا أدعط دوعع5 [13ا4 300. 


ع١‏ 3125ع5]1 طاتأأللا ركعمألا 300 د5عع] لطاأوم 0 معل:03 3 عناقط مغ عاذا ناملا 05 لامق لانام/لا 
لاط ع5 مغ ماعنلا ع30 010 طق بمأاعنعط عاط عه غأأبم؟ 01 كلصكا اات عانقا بأ ما وصاصصيه 


]أ أتعنع اننا ,أ غلط مغ عانعنلا عمقء قباط لأرعا؟ 3 ممم نعععطلنا زوماءمككاه لإلكاهعنها عقط عط عاأطنكا 
اماع /ل033 ناملا غ3 50 نامل 101 51005 ذذلا ب318اء طوالثم د5ع00 كناط 1 9غأ0ط ]لاط 5ع ز|. 


2 علالا أقطننا 01 300 ,0م0نقء علاقط ناملا 95أطا 0000 عط 05 ل0اعم5 إطأأاج؟ علاط ولانلا ناملا 0 
ب 01 31م 30ط عط ع/اأو مغ لطام عط 06 عط غمص 00 300 ,لماوع عط ممع ناملا 6ه؟ ه10 وصمائط 
-ااق ذا حالم أقطغ ننامطا لحلكث .أ >1001مزع/01 ناملا 5دع1لانا ,]أ 21 ]70 لانامللا دع/اأع5 ناملا نامل 101 
3031| -ااة ,أمعه!أناد. 


768 ألا8 .كأ36 أمععع10 [ااااطامع)] م10 نامل ك5أم امام 300 لطأزع/ا0م ]0 لاملا كدعأ و1 53130 
1/70 10|-||3 ,كنامع1انا60-|أ3 ذأ طخقالم 300 ,0136 300 ددعمء/7 01م ؤألا ناملا دع5اماهمم طأقاام 


دع ساع» ؤأ رلل0لؤاأنلا مع/اأو ذأ مطلنا عط 300 ,كعطذانةا علا ععلناع لوللا 10 لز0لذاأللا دع/زون علا 
5 0لآثلا ©5705 أمععا© 30000101 دعا 200 أنا8 .0000 0301 اناط3 صق مع/اأو لإأماجا 
أمع|اع ااا 


,أ 5/لا0 كا 0عع150 نأام , لاملا 033 نامل 3ط كللام/ا 01 رع7أو /[203 نامل لإأأرقطء معناع أ ج انالا 
5 ماعط مل علاقط 5داع0900ممطلنا عط 0اة. 


١/ا”‏ ع 0غ ماعط 01377 300 ماعط علآط ناملا ؟أ أناط رااعلنا ذا قط ركع1 تلك الاملا 0152105 نامل )1 
5 3اام 300 ,05ع1506 األامل 015 500 101 300 |أأللا غآ 300 ,ناملا 501 )عاع6 15 31 ,00م 
00 ناملا غأ3طالقا 01 ع36/ثاق ااعنلا. 


؟/ام عا زع/اع روطانلا دع10لاو عطنكا طأوالم ذا غأ عطغة١‏ زصعط] ع010او م10 ناملا 10 ملا 7016 5أ ]1 
7501 00 نامل 35 ,أأقعرعط الئاه الاملا 101 15 ]أ ,للاعم؟5 نامل طاأادعننا نعلاعغأمطننا للق .كعطداننا 
0أ3مع.؟ عط |لألثا لناعم؟5 ناملا لاأأاجعننا إع/اع]3 اللا 300 بع الادقعام 5 طحخَالى عاعع5 10 أناط 10اعم5 


000لا عط غ01 |األلا ناملا 300 ,أأنا؟ مأ ناملا 10. 


ا" [ع61 3م63 غ700 ,طواام 0 لإقننا عط مأ لعمعغ]5631 ع3 وطالنا :ممم عط مه رعق دع أرق ع[ 
]]0-ااعنةا ع6 مغ عط ع05ممناد ع1/31ا3انا ع1 .[ع830 016]] 00مذا عط ما غأنامطق وصالاممط 06 
عط كاكة غ70 مل لإعطغ قم عأعط لإط صعط ع2 أمومعع., نملا .علمعوع؟ أعطا 06 عدباوعء 
]أ دللامطكا ل0عع150 ناام ,10داعم03[/5 ناملا طاأأاجع نا إع/اعغ3 اننا للق .لإاعأ3 انا مممماأ عاممع0. 


عا علاقط اأقطد لإعط ,لإامعم0 لمق لإااأعمع؟5 ,/ا03 لمق غطواتم لاط طاأاهع نه مأعط ع/اأو مطننا 705 1 
ع/اع021 لإعطا اأألقا مص برنقع؟ مم عناقط ااألقا لإعط 300 ,00 ا مأعطا ندعم لنقللاع: رأعلاا. 


3 .لأعنامغ 5 األاعنا عط لام لع وضقمع0 عمه0 ع)غا]أ! أناط 56300 غ20 |أأللا لإالادنا غ36غاء وطالنا 1505 
0 ع30غ] لعنثاماات كقط طذاام عاأطلالا ”.لإا انادنا ©غظ!ا! أدلاز 5ا ©1130“ ,لإ53 لإع1 عد5لاوعع٠‏ 15 1531 
الإ الادلا] 5ع أؤ5ألنالطأاع؟ ,010ها كتلط لامع؟ ع16/ا30 ومالااععع: مه ,ععناعوطلالا .لإأاناكنا طع6100ه0] 
105 101 كث .3ااخ طأننا أدع؟ اتاد 1ع213 كأط 300 ,]35م ذأ أقطلها 05 5مأ3و عط مععءا الأهاد 
أعلاع01]] غآ ما متقمطع؟ الخطد لإعط لمق عغأع عط 6ه دعأوصصصا عط عط الهطك لإعط ,بعصبوعء مانلا 


ءا" ع]ذا أ0م دع00 قالخ .لأذ5أناما؟ دعأ أقطء 5عكاقم م1١‏ لاط ,أاوناةط مغ لإاناكنا 5وطأءط طأخَاام 
0131| انا ماد لإلا3. 


ا 017 300 أعلإقام عط لمأتغأطأقم ,كلعع0 كنامعأطوأ؟ 00 ,طأأة؟ عناقط وطالقا عدمط 0عع10 
501 باقع مم علاقط اأأللا لإعط 300 ,لما مأعط وعم لنقللاعء اأعط علاقط الخد لإعط] ,غهكاج2 عا 
علاع أن لإعطا ااأللا. 


كلأةلاع؟ أقطاللا زمغ د”أ أ ةا ||3] 3636500 300 ,طوالم ]0 لقنلا ع8 إلطأأاج؟ علاخط ولاللا ناملا 0 
انط 13 عط ناملا 01010 ا , لإ الاكلا ]0. 


4" أعطخم 


بأمطاعمع؟ ناملا ]أ لللث .ع051م3 ذلا 300 طقااخم مامع] 32لا 3 01 0ع اماما عط معطا ,أمم 00 ناملا ١)‏ 
مااقط وطأءع؟آناد أمط رداع ]0 وطتمائقط ع طأاعم ,اقم أعماام كلاملا علاقط |األثا ناملا معلاا. 


٠١‏ ]أ 300 زع35ع 05 عممل عط اتأصبا عأأمدوع؟» ج ع0 عنعط أعا ,ركأات ]5 ما ذأ زمغأطعل عطغ ]زا لمظط 
1010| نامل 501010 ,نامل 101 إعااعط عط |ألقا عأ ,لاأأاقككء 5ق رزغأطعل عطع| المع ياملا 


١‏ 1لا50 لإزعلاءع معط[ .طأقالة مغ >»اع3ط غأاوناهطط عط |لأللا نامل لأعاطللا مآ لال 3 05 ع6قنتاعط لحم 
00 عط غ00 |أألقا لإعط 300 ,لعطروء كقط أ هلها :10 لإأابا؟ لعددمعم مزمعع.: عط |أولاد. 


.01/0 غآ عالقا ,لمطوع 110أععم5 1013 1030 3 غ1136م ناملا معطلالا إطألة؟ عناجط 0حانلا ناملا 0 
5 ع] اللا 0 عدنااع؟ اعأأألنا علطا أمص غأع| 300 ,للأدعصمط طتأأللا نامل عع للاعط عغأ للا اع]أ اللا ج أعا 
40 ,ع0163 غأطع0 عط 5 الاعطا ملكا عمه عط غأعا لمق ,معنلا ماطغعا هك .علط غأطوباة كقط طداام 
"مأطع0 عط أ أناظ .غ منلمغ؟ قلاط الامة طاكتط ام أل غ00 0صمق ,0 ما كتلط بطواام 0 بردنها عط متطغعا 
10ل ننا0 اط أعا معطا ,ألععصاط ومتأهء 0 0 عاط3منعما 6ه بكاقعننا 0 ,لعل0 م ناد عامعع؟ عم 
ع نع 1 300 ,رطعم ناملا 010]] دع ددع( ألا ونلا ددع ]ألثا 35 131 300 ,لدع هط طاألها عأهم أل 
5 30010176 لاملا لوللا 5ط للم ءاوللا وللا 300 تقلط 3 معطا ,معم ملق أمم عاج 
5 ]للا عط ! .عط لطتمطعء الألطا معطأه عط كأاناة1ع0 ملخط عط 01 عمه أ أقط مموع ودع ]أ /لا 
]أ ]اللا ما ع0 روذأز3قعللا غأ مع00510» غ70 00 360 ,لعااقه م3 لإعطا معطنةا عدبااع؟ أمط أكبام 
5] ,اناك |أ3ماك 3 01 وأط ج عط غأ عطاع اننا ,نامل 


م تأمععمكع؟: ذأ أطوأءمنا عغممط 0ق طأذاام لط أنلا أكناز عمط ذا أقط! .لطاع كأ انأدب غأمعا وصاعم 
لاملا 03١‏ غأ0م5 ع5 زه مق ذأ غ1 ددع1لانا ,]6لا00 3/010 مغ لإقلذا أدعزاعازا عط 0ق ,لإممممااوع] 
ا ]اللا 10 غأ070 لاملا 01هنا مأد 00 ذأ ماعط ع5قك عالقا مآ ركع/ااع5الاملا ماعع/لاعط غ30كم ةا 
,7255 ]أللا 01 اع]أ ]نا 0 عر0ل عط مقط مضطغع| 300 ,اأهع0 3 ع131 ناملا معانلا دعددع0 ]ألا 11316 
ناملا اعقع] اأقطكد نام 300 قالخ ]0 /[31نثا ع8 .ناملا 05 اباأمأد عط لئاملا أ ,231 010 ناملا ]أ لاج 
5 |3 0 عولعالثامكا كقط طأقالى 310. 


8م ااقطىا عولعام لعناأماع؟: 3 نعط بغع نلا 3 لآ أمضصضقه 300 لإعمصانا0[ 3 مه ع3 لاملا )1 
كناك كاط أع/اأاع0 لعغكناقا ذا معطلا لالط غعا بنعطغ320 م1 كأكنا تامع نامل 01 عمه ]1 لمكم .زع16 ناد 
0القا 3/00 لإ0 لدع اجع006» غ70 00 لمك .00 ا ذلط بطواام ]0 /اأدنلا عط مطتط غعا عمج 
00 نامل 31انلا أدكعط 5/ثا0 كا تال طق . ابا أمأد عط لععلطأ ااألقا غنخعط دلط ,أ داهع006©. 


م١‏ 300 زطامقعء عط ما ذا عمعلاعأقطللا 300 كمعناقعط عط مأ ذأ ععلاعأولانها دودماعط ذذاامط 110 
أ7الامع36 مآ ناملا وطاأاط الأننا قالخ ,أ علاط 6ه كأنقع7 اناملز مأ 5ا أةطنكقا ع5ماء5أ0 ناملا عطغأعطانكا 
30 ,كع انها عا إع/اع روطانلا طأكأطنام 300 كعدانةا عا زع اع مزه طلقا ع/اأواه] الألحا علا معط 1 .غ1 :ه10 
5ط أأق ئعناه نعنلامم كقط طداام 


ذخ ع5 ١ا3‏ 300 ,010 ا كتلط منمع] لطالط مغ 0/خا0ل غأمع5 مععط كقط لكا مآ طغأأج؟ كقط ع1غأ5ممم ع7[ 
05-15م3 5ذلا 300 5ع انانأم 502 15لا ,كاعو30 ذألا ,طخقالم مآ طغأة؟ كقط [تصعط أ0] طعوع .الاأطأأاة] 
لإة معع نعط نواعم وال مم عاقم عللا زبرعنجاعع0 لاع | | 


10 3000 ,كنا 5010117 ,010 ا نان .لإاع06 300 نوعط علالا" ,لإجد لإعط لملث :.5ه05]1م3 ذألا 01 
مالانااع؟ عط ذأ ناملا؛” 


م١‏ كأ م0 5أ 5 1قء ]أ [0000] أع/اع]3 طلا ./أأ36م3© 5ئأ 0ناملاعء5 آنا50 /إلاة »|35 أ0م د5ع00 طاذَاام 
عللا ]| >ا35]ا 10 701 كنا |13 !010 ا الا0' .لطاقط 5ا| 0غ 5ا 5 الاعطأ ]أ [األاع] معلاع]3 انلا 300 ,ا أعمعم 
0 0ع36ام ناملا 35 (اعلالاط 3 5لا 017هلا أ70 م36[ !لما الا0 إا5عا3أدوألط عا3م 06 غأعواه] 
10 أأوئع5 00 علاقط علا أ03اللا كنا 0017لا أ250 لإقا !6010| 1لا0 إ5لا عأمأعط عانعنلا مالقا 05 
دنا ماعط 50 ,مع]1135 لاه 31 ناملا !كنا مآ أناأأع اع عط 300 ,كنا |5010 300 ذلا ع©5لاعا] إأأجء0 
أ0| 531155 عط غأ5م أ 7303" 

ترجمه انكليسى شاكر 


)١‏ .ماثللا مها ]أام) 
؟) .(أألاء 551 أ303) 011310 0طالننا 505 0غ 01010 3 ذا ,أ مأغأطنا0ل0 مم ذا ع نعط ,»8001 دلط [) 


ع/ا7 علالا غأجطاننا 01 غأناه 0(اعم5 300 /ع/إا3ام منا مععا 300 مععكنا عط مأ عناعأاعط ماللا ع5م7 1 
*) . عط معنااو) 


10ع/اع؟ 5قلثا لأعاطللا أقطا 300 ناملا ما 0لمعانع/اء) مععط كقط اأعاطلةا أخط مأ عناعااع0 مطننا عمظ 
ع) .اع قمعل عط 07 عاناد ع3 لإعطا 300 ناملا عأمأع0) 


© .الاأودععع6لا5 عط القلاد أقطا ذأ أ عدعط] 3200 010 ا اأعطا مزمع] عدانامه أطون 3 مه ع3 عدع [) 


2701 00 01 للاعط ططقلا ناملا أعطأعطننا معط مغ عازاج وداعط أ ,عناعزاع5أ0 مطلهقا عدمطا لإاعاناك 
ع) .عنام أاعط مل |لألقا معط مونل 


0/19 3 ذا ماعط 300 ومققعط أأعط ممصن 300 كمقعط ؛أعط مممن اقع5 ج غأء5 كقط طذذَاام 
/) . ماعط 101 اداع اط كاطنام أدع01 3 ذأ عاعط] 0لة ,دعلاء اأعط عع/ا0) 


لإ53 ولالقا عاممعم علزه5 عمق عنعط لحخ: 


.5اعل/اعأاعط0 ١ا3‏ غ3 غأ0م ع3 لإعط 300 :/إ03 غ35! عط لمق طوالم مأ علاعزاعم ع/ل) 


كمع لإأمه علاأععع0 لإعط لمق ,عناع1اعط مطننا عكمط لمق طوالظ عنازععع0 مغ عرأوع0 لإعطر [ 
4 .ع/اأع0]عم غ70 00 لإعط 00ق) 


3 علاقط اأقطد لإعطغ لمق ع35قع015 أعط م10 0ع300 ذالم 50 ركازقعط (أعطا مأعكقع5أ0 3 ذا عرعط 1[ 
٠‏ لإعط عكباقععط أمعممع355طان الاأمأاةم) 


أنامط م36 علا :ل[تد لإعط ,لقا عط صا كع أطاعكاصط 0316 غ70 مما بصعطا مغ 5310 15 غأ معطنكا عمظ 
١5.)0اع)ا|3ما-ع36عم)‏ 


1 .علاأع0 عم 0ق 0ل لإع”ا علاط رئاعاقم أعأطعكامط عط ع3 دع /اأعكمعط لإعطا لإلعنك /ثاهلظا) 


5 ع/اعأاعط علا القاد :لاة5 لإعطغ علاءأاعط عاممعم عط 5ق علاعااع8 سعط مغ 5310 ذأ غ] معطننا لمكم 
؟٠١)‏ . لاو كا 20 ول لإعلا غأناط ,5ا00؟ عط ع3 دع/ااعد معط لإعطا لإاعزباى /ثزهلا #ع/اع1اعط و5امه؟ عطا) 


ع3 لإعطا معطننا لمق تعناعااعط علا :ناهد لإغط ,علاعأاعط مالقا عدكمط أععمم لإعطغ معطنن عصظط 
)١‏ .0أكاع 0 لإأحاه ماعنلا علا ,ناملا طأأللا ع3 علا لإلعاباك :/[53 لإعلا ركم 3غ قطك اأعط آنا عمماج) 


لع 053 مما تغط مأعمماة معطا دعنلاحع| عا لمق ,لإاعاعمصم مأعط >اعقط معط لقم اأقطد طذاام 
ذا .00 وولاءعل0ص شقنلا لإالصلاط) 


00 و0ائط اأقطد مأة80ط غأأعطا 50 ,وممتاعم أل غأطوء عط 6ه عمقع لزنام مانلا لإعط عمج عدوع 1 
2) .عع أل أطوء عط 0 د5ععنثا0|ا0؟ عط بإعطا ع3 مص ,ماة0) 


اا لعناماباااا 0 خط غأ معطنكا غباط ع1 ج 0ع1لماكا مطنكا عمه 06 عاطقء 3م عط عانا دأ عامط33م أعط 1[ 
20 00 لإعط -كدع27ا03 اعانا طا معط أأع| لمق بغطونا تأعط /زإجللاج >اممغ طذااخم ,لطاط 0اناما3 
.عع5) 


) .3ط لاانانا غ00 الألنا لإعط 50 ,100اط (300) انال ,31ع0]) 


306ل ناطق ع)ا| ,0 


اأعط أنام لإعطغ زو طاصغطوذا لمق ععلطناط 0مة كدع2 !03 اعتانا ذأ طاعاطنكا ما لناماء عطغا صمءع]آ مج 
الم 300 ,طأدع0 0 (نقع؟ 10١‏ راأقعم )علاطا عط ]0 عدلباوععط كنوع (أعطا ماما داعوناا] 
5 . 5إعل/اع(أعطلانا عط 5ع355م17معرمع) 


مأعااقنةا لإعطا معط مه كعصلطك أ ععناعمعلالها زأطواد اأعط] لإجللاج دعا3] غأ5ممماة وصاتأحغطوذا ع1 
عا لع35عام لقط طقالم أ 300 :اتاد 5300 لإعطغ معط مغ 031 دعمرمععط غأ معطنكا 300 ,اا 
أعللامم كقط طقوالحى لإلعاناكد زأطوأ5 تأعطا 300 وماقنقعط عأعط بإتنلات دعاق عناقط لإامأوغع»ه لاناملنا 
0 060 


739/10 لاملا 3 50 ناملا ع1501ع0 م1505 300 ناملا 0ع31ع0 ولالالا 0م ا ناملا علتاع؟ إزعممر 0 
"١‏ .(أألاء غ05 303)) 


(وطلالا) 300 لإمممقك 3 معناوعط عط 300 ناملا ,10 ع36ام وموتادوعء 3 طمودء علا ع30جم ماللا 
عط 05 ناملا 101 ععنمعأوأكطناد ]أ طأأللا طاأنه؟ د5وصالئط معط لناماه عطغا سمعة متت مللامل كلراع5 
)١١‏ .اللاو كا ناملا عاأطانلا طواام مغ داقن ملا غأء5 أ0ط 00 عأمأعاعط] زكأأنان؟) 


عط بأمونااع5 لان مغ ل0ع1نعل/اع) عناقط علالا اعاطللا أقطا مغ 35 غأطلا00 مآ ع3 نامل 16 لمخم 
.ألا اناا ع3 ناملا ؟أ الم دع510ع6 دع5د5ع5 ]ألا ناملا مه أأده 300 غأ عغااا عأمتكك 3 عع6نا0ل10م 
و44 


ع1 عط 30305 310لا0 الاملا مزه عط معطا ,6 مل ناملا الأقطد أع/ا72 300 غ701 6 00 ناملا )أ أنا8 
ع7 .5اعل/اعاأعطنانا عط 10 لع31تمعام داعا زاعب؟ عط ع3 دعممغ5 لم3 معمم طعلطنها ؟0) 


علاقط القطد لإعط] 3ط ,5لعع0 0000 00 300 عناءذأاعط مطانكا 505 مغ 5لقاعم 0000 لإع/اطمه عطظم 
أأنان؟ عطغأ 05 وم6مم 3 معلالو عط القطد لإعطغ ععناعمعطنلا زنناها؟ د5اعلل؟ طعتطنلا مآ كمعل0320 
أ3لالا ذأ كلط! :لإا53 اأقطك لإعط ,أمعععلا] 


ه» ا عط معنأو عط الهطد لإعط] 300 زع6م2عط كنا 0غ لمعأو 35/ل) 


9ط لامق 04 غ03 3 05 أقطغ --عاط33م لمق طنغامه؟ غأع5 مغ ل0ع320ةط35 غمم ذأ طذالق لإاعىناك 
اأعط لمع طابانا عط ذا غأ أقط نلامصكا لإعط ,علاعزاعط وطالنا عكمط] 506 35 معطا :هط علامطج 
5 كأطا لإط كطقع7 5 قاالم خط | ذأ غ3 طلا :لزاج5 لإعط ,ع/اع1أع0150 وطالنا ع05ط] 101 35 010,300ا) 


5 5 3أام أ تطنخا 1ع50لا35 الاح 300 10117 3لطا ممه ذ5أأ ,ع3 طواام 0 أمومعنامء عط عاوعء0 مطلالا 
/) .5اع05] عط ع3 أقطا داعا عدعطا :0م ذا عط مأ عع أطعكامص ع3 0ق ,لعم اهز عط مغ لعمع00) 


عكلاقه اأألنا علا مأدوق3 2ع]1| ناملا ع/اقو ع1 300 30ع0 عاعللا ناملا 300 طذاام لامعل ناملا 00 /لاهلا 
.مانا م0 كاءع3ط أاوناهمطط عط اأقطاك ناملا معط رع1| مآ ناملا ومائط 30310 360 غ01 مأ نامل 


عط مغ العكماتا لععم01 عط 300 ,طضقع عط ما ذا أقط اأج ناملا :50 0عأدع0 وطللا ذأ خا علا 
4 .05أط] أأج كنثامطا ع1 300 ,ردمع/اقعآ معلاع5 عأعامطام» معط ع30جم علا 0د رمعناوعا) 


لإعط , ؟أاقطا 3 لطاضنقء عط مأ ع36ام 10 90109 300 1 ,د5اعومة عط مغ 5310 00 ا ناملا معطلنا عحظط 
300 ,1000 لع١آ5‏ 320 غأ ما أعأطعكتم عاقم اأقلاد 35 تاأعناد غأ مأ ع36ام نامط 1 ]اأنلنا إأحطلالا :5310 
٠‏ لا0لا ]3آننا لامكا 1 لإأع ناك :5310 ع1 ل كدعو أأمط لاطأ 1 امالاء 300 ع5أق3صم /لطذ 1 عغأهمطعاع» عملم 


:310 ع1ا معط ز5اع3069 عط مغ نعط لعأمعدع:م معط ربكعصاقمة عط اأج مولق4 غطوباها عل لمظ 
١‏ .أطوم ع3 ناملا ]أ عد5مط 01 كعممرقم عط عم ااء 1) 


علاقط علا إععط 1 مغ عط /[زه|6 :5310 لاع [ 


© ,0اللامطكا عط غ3 بامط! لإأعناد زكنا أ01لا3] أ5ةط نامط 1 تاعاطلا قط غباط عولعالنخامصا مم 
؟م .ع15//ا) 


01 عط ع0 نمطا قط عط معطنةا معط | .كع لاقم مأعط أه سعط ماما محلم 0 :5310 علا 
عط مأ مأقطو ذا أقالهقا نلامطكا لإاع]ناد 1 غ63 لاملا 0 لإج5 أ750 1 لأما :5310 م1 ,ركعممقم أأعطا 
عم 7 10 ناملا أ 3طاللا 300 غأدع2311 ناملا غ3لاننا ناما 1 أقط) 300 طامقع عط لمق كمعناهعط) 


أنام ,ع53226أع06 010 لإعطةا 460300 مغ عمووواء06 ع31ة/ا :واعومة عط مغ 5310 عللا معطننا عمط 
عم .5زع/اع|اأعط انا عط 05 عه 5قلثا عط 300 ,00م 35للا عط 300 لعدبكأع؛ علا .ضأممغ| 010) ذأاطل) 


3 غا لامع؟ أده 00ة وضعل03:0 عط صا ع]آنلا الامل 300 نامل اأعنثاما !نولم 0 :5310 عللا عمط 
ع0 ||أللا نامل ماعط 10 رعع] كاطا داع0103م3 غ70 00 300 لاذأنلا ناملا )علاعنع انلا (000]) كنامع عام 
0 . أكلا زطلا © 01) 


31 للمع؟ أ1مقمع0 مغ لطعط©طة لعكناقه 300 بغ ممع أأت]؟ طغامط سعط ع30م مماأتدطك عط غأل8 
01 كعألاعقع عط وواعط نامل 01 عناه؟ رطغااه؟ أع0 :5310 علالا 300 تعععننا لإعطا طعاط لكلا ما (عأ5]3) 
ع . 10 3 101 مأوأل/ا10م 3003 م3600 نمق لاقع عط مآ ناملا ,10 ذا ماعط لمق رئاع0) 


الإأأناأعاع لطلط مغ لعصابط علا 50 ,لما كتلط لننمع؟ 05]ملكا (علره5) لع/اأعمع] لرولم معط”ط [ 
ا . أناأاععع اا عط ,لع زعم 0غ وطام ننالاع:-0 ذ]ز علط لإاعناد) 


0010306 3 لاملا 0 عمامه الألنا عنعطأ لإاعىباد 50 زالق (عغأ3]أ5 كتلط منمع] طغزه؟ 60 :5310 علا 
األقطك 701 رلاعط”ا لنهصبا عمامه اأقطد )قتع مص رععم3لأناو لإالاا دنثاه|ا0؟ معناعملالكا معط بعالا رمآ 
مع .عل/اع 1و لإعطا) 


ماعل/اع|اعط015 عطلنا ع5مط] (0غ1 35) لحم 


360 اأقطد لإعط غا ما رع عط 01 كع صما عط علق لإعطا ركمم 3ع أطنامططم لإلا أمعزع لمق 
)0 


م الا أأت؟ ع 300 ناملا 00 لعنثامأدعط 1 تأعاطننا أملاق] لإللاا لصتم مغ األته باعق 15 0 معفلاأء 0 
رعمماق علا بعلا 07 300 زناملز طأأنلا أمدمعنامك (لإلا) اللآابا؟ الألنا 1[ بعلا عالطا أمومعلامء (انامل) 
٠ع‏ .366310 عط ناملا لأنامطا5) 


ع غ00 ع5 300 ,نامل معانلا ذأ لاأعاطللا أقطا وماللاءع/ا بلعادع/اعء عناهط 1 أخطلها مأ علاعأاعط لحظ 
300 :305ع انا امام لإللاا 06] عون تطاعلاء مأ عمأام مقعم 3 عاه ععطأاعم بغ لإمعل مغ غ15 
١ع‏ .]3ع لاملا 0انامطك عصمماق ع1 رعال/ا) 


ناميا ناملا عاأطننا طأناتا عط علغط غمص ,ل00طعداق؟ عط طعاننا طأنانتا عط مب “اقم أمم هل لمخم 
ضاة 


0/1 لنا0ط وحانئا ع5 0ط اللا منخا0ل لاوط 300 ع001-135م عط لإقم 300 غعلإقام ملا مععءا لحم 
)2 


ع 30ع؟ ناملا عاأطانذا دأنا50 ثاللا0 ناملا ]75016 300 0000 عط م1 معطا مأمزمء ناملا 00 1أولطلالا 
عع) بوعومع؟5 ور معطا ناملا علاقط 8001) 


9 لاقط 3 ذا أ لإأع ناد أ705 300 ,نعل/إةام 300 ع6رع31م لأونامططةا ع0مةذأو35 >اعء5 لحم 
وع) ردعم0 عاطقاناط عط ,10 أمعملاع) 


عع) .ماللا ما مابنعء القطد لإعط قط لصمق 0م ا عأعط أععم الهطد لإعط غأهطة نحامصكا مطالل») 


2730 1 غأ3ط 300 نامل نه لعللامادعط 1 طعتطنةا أملاق؟ لإإللا لضام مغ اأقء إاعة:15 أه معئلاا 0 
/ا6) .305ص عط أععملاء نام/) 


أ35ع)ا عط مأ اعطغأ300 (أه/ا3 غ00 اأقاد آنا50 00 معطاننا بإ03 3 غأ55أ303 014310 الاملا دنه عط لحم 
ع6 3101كطعم لامك لمق اأقطد 0ص ,لعأمعع36 عط لاقطعط 5ئأا مه ممأودعع2عامأ القط5 ععطأاعم 
مع) .لعماعط عط لإعطغ القطك 01ص ,أ سصمءع؟ معءاج) 


عاعل/اء5 م1 لاملا لعأععزطلاد وطللا رعاممعم كأصضمءاأط لامع ناملا لععع/ازاع0 عللا معطنى مخ 
11 غأ3ع0 3 5قلذا ع اع كأطا مأ 30 ,لاع 00لا أناملا 3110م5 300 كطه؟ اناملا عوط اانا ,أمصعمنم] 
دع) .010 ا ناملا 010 ]]) 


05 كاع/ثا0!|0؟ عط 0ع5/ثاه 01 300 ناملا 531/0 ع/الا 50 ,لاملا 101 جع5 عط 0عغ:3م عللا معطننا لمكم 
.لاط لعداء ]3لا ناملا 300 ممعاع) 


3 01]) ؟أته عط 01م ناملا ماعط , تكباال/ا طاأأنقا كأطاوأم 106 0 عماتا ج لعغأماممم3 عللا معطنن عمط 
١‏ .5لا زانا ع ]علا ناملا 300 مطلط ,ع3 (000) 


07 .ككا قط 7أ0 أاأوأطما نامل غ3 50 غ]3طغ )ع3 ناملا لع32000م عللا معط 1) 
*ة) .31101 اقللا أأواما ناملا قط هاعم ادال عط 300 8001١2‏ عط جد5بالا ع/احن عللا معنن لحظ) 


0 أ5لنازمنا لاععط لإاعىناد ع/ا13آ ناملا إعاممعم للم 0 :عاممعم لط مغ 5310 3كباللا معطلا عمط 
50 ب (لإلنأصع أمعم) مأدع1 الاملا مأ اانا ع ع1 ,0007 3 06]) أأقه عط وماكاها لإط دع/ااع5]لاملا 
لاأأعاع27)) لاملا 10 لعطانلة عا 50 :أمأقع1 الاملا طاتأأللا ناملا 101 أدع0 ذا أقطا ,عام معم أناملز اانا 
20 


50 ,لإأأدع]أطةممط طقالم عع5 علذا اتأنا ناملا مأ علاعزاعط غ00 |أأنقا عنقا ! 53ناللا 0 :5310 ناملا معطنكا لظ 
وة) .00 10010 ناملا عاأطللئا ناملا 01/001 أمع مط كاصنام عط 


ع0 .كا 3ط ع7 أو لإةما نامل 3ط طأأدع0 اناملا ,ع3 منا ناملا ل0ع315 عللا معط 1) 


300 7303 ناملا 0غ أمع5 علالا 300 ناملا )ع/ا0 م5530 ع7أو 10 كلنامكه عط ع0جمم عللا عمط 
لام3 5لا 00 غ70 010 لإعط] 300 زناملا مع/زو عناقط علالا أقطغا دوطلاطا 0000 عط ]0 أدع :واأةنا0 
/ان) .1055 عط اع] ]ناك 5انا50 لالثا0 اأعط 306ل لإعطا علاط ,متقط) 


ماعط ,لك كتلط ععامع :5310 علالا معطنها عمصظ 


69 م03 عط عاوعء 300 ,طوانلا ناملا تعلاعزعانلا (000]) لامع معام 3 ]أ مم52 أدء 
10 001 ع/7أ0 300 0705]للا األاملا ناملا ع/اأو01؟ |أأننا علالا .ددعضع٠أ10م!‏ ,/إ53 300 ,ع5326أءع00 
) .(15 ]0 0 0000 00 ولالقا ع05آ]) 


مععط لقط لاعاطلةا أقطا مقطا عله ومالإجد 3 102 غ1 3600© أونازطنا عععللا مانلا 05 ألا8 
بلاعلاقع للمغ؟ عمرع| أأوعم 3 أكنازانا عأعثلا ماللا 05 ناممنا أمع5 عل/الا 50 عط مغ مععامم5 
4) .3050165560 لإعط عد5لاوععء0) 


الال لاأاأأللا كاعم عط ع5 :5310 علالا ,عاممعم ولط غم] عامءل 106 لعلاق:م دكدللا معطننا عحظ 
3ع :ع36ام وماكام قل كأ للاعما عط اعقء زدوماام؟ علاأعنقط غآ لمع 550لاو عاعط1 50 ]531 
عواطم وكا ةل ,لصضقا عط مأ لإلنأمناءام» غ360 غ70 0ل لمق طوالخ 05 ددمأذان/ام:م عط أه عامءل لم 
00 


لا0 0 010 ا /لإقام ع01لع12ع5آ1 ,1000 00 اننا أقعط غأ0نامق» علا !توبالا 0 :5310 ناملا معطنكا لظ 
5 ناعنك كا 300 5طاع كأ 01 ,0101/5 لاقع عط قطانلا 01 أناه 5لا 101 طأغأزه؟ وصاءط مغ أأاقطعم 
١ع)‏ أحأللا أ قط عون تج لاعلاء ياملا | أألألا :5310 ع1ا .كدماده 5]أ 300 داتأمع|ا ئئا 30 031٠6‏ 5أأ 300) 


عط 300 ,ك30 وا نط ؟ عط 300 ,كلثاع[ ع3 عذاللا ع5مطآ 0مق بعناعأاعط وطاننا عكمطغ] لإاعناك 
علاقط اأقطد لإعط ,0000 5ع00 300 /إ03 أكقا عط لضة طقالة مأ دعلاعأاعط نزعلاع0اللا ,35أ5360 
؟ع) .ع/اع1 1ل لإعرا اأقطك 001 ,ماعط 10 نقع؟ مم ذا ع نعط 300 ,لما تغط صمع؟ 0 قلاع مأعط) 


05 لأمط 1316 :ناملا ا/01 11ت ألانامطط عط لع]| 300 نامل لامع ع5امزمام 3 امم علا معطنن عمظ 
50 ,أ مأ 5أ أةطاللا ل نأمط طأ لقع 300 ككعطمائذا؟ لكألا ناملا مع/ازو عناقط علالا أتلاق1) نلاحا عط 
لاملا 6036 


عع) .(األاع غأ303|05) 310لاو /031) 


00 لإعاعمم ذألا 320 طأقاام 0 ع06360 عط :10 غ70 ]أ عاعنلا 50 زأقطغ ع3 كاعقط 0ع نننا ناملا معط [ 
عع) .5زع05]| عط ومهمطق مععط عناقط لاأمأجغمع» لانامللا ناملا ,نامل) 


عط 05 كأتمًا عط 0علععمعناء وطللا ناملا 36000 عكمط] لاللامطكا علاقط ناملا لإأمأوغمعه لمخم 
ده .310 300 0ع5أم065 رد5عم3 (35) ع8 :ماعطا 10 5310 ع/الا 50 ,1أ5303) 


1 ع3 علق ملكا 05 300 غ 0ددع( أنلا محاللا عدمطا مغ عامماقنلاء مق نعط ع30م علالا 0ك 
عع .(األاء أ5أ303) 01310 0كالنا ع05ط مغ اما 0م30 30 00ة) 


510100 نامل آ53] لاملا 60010305 طأقالثى لإاعىباد :عاممعم ذلط مغ 5310 دبالا معطننا عمظ 
اام 05 نضماعع]0م عط عاعع5 1 :5310 ع1 كنا عاناءألأ؟ نامل 100 :5310 لإعط زللامع 3 ع5301116 
/ا2) .013101لوأ عط 07 عه ماعط صمعم]) 


:5310 3كناال/ا .5أا ع5 غأ3اللا كنا 10 مأقام غأ |3 مغ عا53 ألاه 101 010 ا الاملا مه ااه :5310 لاع [ 
30 »721001 05 ,لاملا 1500 701 306 ”أ 301/3060 أعطأاعم نلامه 3 ذأ عاك لإاع]لاك ,5لاج5 علا 
م) .017717317060© ع3 ناملا أقطللا ع ]معط 00 ز(وتطا 00ة) أقطا عع نااعم) 


3 .5اأ مام ع7 غأ3طاللا كنا 10 6أ3ام أ عا 3م مغ |53 اناه 101 010 ا ناملا مه اا :5310 لاع [ 
10 أطوذاع0 ودأ/اأو ,نثاوااعل لإاعكمعام!ا ذا امه نعط زنثامه للاوااعلا ج ذأ ع5 لإاعىناك ,5لإج5 16 :5310 
وع) .5زعل0امطعط عط 


لإاع ]اناك 101 ,دا ع5 غ3اثالا كنا 10 أ3ام غأ |3 مغ 531 اناه 501 010 ا الامل مه أأج :5310 لاع [ 
.و3 0ع10ناو عط لإاعىناد اأقطد علا ع35عام طقالخى ؟! 300 ,عات ااح عغ3 دللامه عط دنا 0]) 


ع :5310 3ج5نا لا 


2501 ,3250| عط طوناوام لالامطد ع5 أقطا ع0 أودأ م اطباد ©7030 غ70 /لام© 3 5ا ع5 لإاعالاك ,5لاج5 
ع/ا3 ناملا لثاولا :5310 لإعط آ .نعط مأ طاوتطاعاط 3 لاوط أللا ,لللناه5 زطااتا عط عأدولما عد وع00 
)/١‏ طامط عط غأم7 لفط لإعط طاوبامط بععط لع116 530 لإعطا 50 زطغابمنا عط أطاوناه:ط) 


0 35لثلا أ3اام 300 ,3ط مغ أمععمدع١‏ اننا لعع015301 نامل معط مهم 3 0م1١الكا‏ ناملا معطننا عمط 
.210 10 ونأم0 عاع نلا ناملا لاأعاط نلا أقط طاره؟ وسماءط) 


5 أ3اام كناطا ,(للام 0ع5361116) عط 05 31م اننا (لإل0ط 30ع0) عط مأك :5310 علالا 50 
0/7 .55300 1ع0انا /0733ا ناملا غ3 50 25و51 ذألا ناملا دللامط5 ع1 30 ,ع]!! 1 30ع0 ع1 


مأ ع5املكا أعطأة ركاعه: عاذا عاعلننا لإعط أهط 50 ,أقطغ ع3 لعمعل00قط كناوعط الاملا معط [ 
0 ,لازم أوالاط كطلاقع]5 عطقا لامع كاعم 500 م36 عنعط] لإأع بادك 3200 زدودعمل3:0ا 
300 ولاعطة 0 آناه كعناوذدا /ع]3/لا 50 /ع0الاكة أأام5 اعاطلقا معط 05 عمرهك عمق عععط] لإاعىناكد 
ع/) عط لإأعناد) 


اماعط 30010 لامآ 31م 3 300 ,لاملا مأ علاعزاعط لآناملةا لإعط أقط عممط معط ناملا 0نا 
بأ 15]000ع20انا 30ط لإعط ع3 غا لعنعئات معطا ,طوالظ 06 لمنلا عط عدعط مغ لعكنا 0لعع0ا 
ذ/ا .(وأط) لامكا لإعط 0مق) 


ع3 لإعط معطنةا لمق بعناءذاعط عللا :لاجد لإعط علاعزاعط وطاللا عكدمط] أععمم لإعطا معطنكا عمظ 
10 0ع105ه015 5قط قالخ أةطنكا 01 عط 0غ اأ3ا نامل 00 :لزتد لإعطغ نعط غ300 طاأننا عمه عوماج 
0 708 ناملا 100آ 0102| الاملا ع70ع6 ذأطا لإط نامل طأأللا 0معامم» لإومم لإعطغ غأقطةا ناملا 
ع/) 5809 مع050ل) 


|3 لإعط أقطلنا 0مة غعنمع5 مععا لإعطا أمطننا كنلامما الم قط نثامككا أمم لإعط مدا 
الام |2 


00/0/ 


00 لإعط 300 ,دع !| لإامه غناط 8001 عط غمص نلامطكا مطلكا دكعأنزع]1|! معط وصمممةق عمق معط لمظ 
.عالناعع([0م» ألاط) 


للمع؟ ذا كلط1آ :لواة5 معط 320 كلصقط نأعطا مانا عاممط عط ع ]انلا وطللا عدمط مغ ,معط ,عمللا 
اأعط أقطلةا :0] معطا مغ عملا عرمأع نعط زعماام القمد 3غ :10 عاق لإخمم لإعط أجط 50 ,طداام 
4 لاقع لإعطا غأقطالنا :10 معط مأ عمللا لاق معألا علاقط كلطقط) 


2 0ع/أعمعع) لاملا ع/اق1ا :لإج5 .5/إ03 الاع؟ 3 101 ألاط كنا تأعناما أمص اأقطد مزع :لاجد لإعطا عحظ 
50631 لاملا 00 01 ,عكأمطامام كللا مم نعم مغ أأه؟ أمم الأننا طدالم معط ,طوالط حمنمع؟ عكاصه'م 
٠‏ #للا0 كا 70 00 نامل قطنلا طحااىم غ5مأ303) 


05 د5ع]3 لاما عط ع3 عدع 7لا ,عل51 لإزعلاء م0 لطاط أعدعط كماد دلط 300 أألاء كمنقع مع/اع0 ]نلا ,بجعلا 
١‏ .36102 اأقطد لإعط ]أ ما زعم عط 


عط 06 5اع|ااع/ثال عطغا ع3 عدوعط] ,دلعع0 0000 00 300 عن/اءأاعط وللهلا عدومطأ مط 35) لعمظ 
١‏ .3610 اأقطد لإعط ]أ ما زمع0360) 


أناط لإلاة عنتاع5 غ70 القطاك ناملا :اع153 01 مع لالطء عط اننا أمومعلامه 3 ع30مر علالا معطنن عمط 
عط مغ 3200 مكا 05 نعم عط مغ 300 ,كادمع:3م (انامل 10 0000 (0ل اأقطد نام/ 300 طذقاام 
]علإ3ام ملا معع)| 300 1/0105 0000 وعم مغ عادعم؟ اأتاك ناملا 300 ,لإلعع7 عط 300 كصقلامه 
١‏ لاقم 300) 


الاك ناملا 300 ٠1000‏ اناملا 510 غ70 ١أقطآك‏ نامل :ناملا تاللا أمتمعلامه 3 ع30مم علالا معطننا لحك 
7550 ]ألثا ناملا عاأطنلا ع5أ امام 3 0317 لاملا معط زدعأ© الاملا 0 ناه عاممعم الاملا ااانا 0لا 
ع0 


300 عاممعم الاملا بإ3ا5 0لالنا 5أ ]أ ناملاغأع/ا 


ماعطا أ75أ303 ملا أع08]5 اع3ء 59أكاءع3ط ,ردع طامط اأعط 05 غأنا0 ناملا 00طا3 لمالمع؟ 3م 3 طالاناً 
لاملا 17/5أ30© 35 ,لاملا 0 6مك لانامطد لإعط] ؟أ 300 زكألمماًا عط ووألععع<«ء لمق لأا /ناداصنا 
4 ألا0 وطأط انط لعن اأعط عاأطنها معط صممكصق؟ انام 


اع ماع 5 لأكقطلك أأعطا 0ك باع معنعط عط 10 لمنلا ولط أ0 ع]زا عط لإناط مطننا لإاعطغأ عمج عدعل [ 
ع .لعماعط عط لإعطع القطى مم لعمعغطونذا عط غأمم الهاد) 


00 لالط ع3 5اعومعوددعم أمعد علالا 300 80012 عط دكبالا عناونو عللا /اامتهااع» أكمصط لمك 
30 كأطعتمالا3:0 3م61 ,لاناأ )13 01 505 عط ,153 علاقو عللا لصم :نعطكاممة عاج 
ناملا 10 6310 1ع270ع55دع7 3 معط علاع مع طا لها اأخطلالا ,نامك لإامط عط طعأأنها مطلط لعمع لا أومع 5 
17 50 اناملا لأعاط لقا قط آنل 


اأعط 0 أانامع36 ذه عط لعكأنه كقط حالم ,لالظ .0عمع/6001 ع3 كمأاقع] ألا0 :/ل[52 لإعطغ لحظ 
0 .علاءأاعط لإعط أهط داعأ ]| 50 ]ع أاعطدن» 


0 بعلاقط لإعطع اأعاطللا أقط ومالإلائع/ا طوااط ممع 8001 ج معط ما عمق عععطا معطننا عمط 
ع اع معطننا أناط ,عناع1أع0150 وطاللا ع5ك0ط] غأ05أ303 لمت غ/ا 101 /إ3ام 10 لعكنا لإعط عماتاع 310 
50 زلطاط مأ لع/اعأاع0ؤأ0 لإعط رع أمومعع؟ غأم0 لآل لإعط طعتطننا أجط أعطممءط) معط مغ عمروه 
4 أام) 


5 اذالم ةلالا لإاع0 لانامطاك لإعط أقط -واباهك5 أأعط] 5010 عناقط لإعط طعلطلها ,10 أجط ذا اأبط 
15 05 إع/اع01750اللا م0 ع36و ذألا 05 0نلا0ل لرع؟5 لالنامطد طخقالم غأ3ط لإ/ااع ]0 غناه ,لعادع/اء) 
ةللا امنا طأ ةللا 05 ومالطاعدع0 د5ع/ااعد ماعط 2306 علاقط لإعطا 50 زوع35عام ع1 كام ق/ااع5 
4 0) 


ما عناعأاعط علالا :لاجد لإعط ,لعا31عل/اع؛ كقط طقالخم غ3طلنا مأ علاعأاع8 عط 10 5310 5 غا معطنكا لحم 
5 للا لأعاطنلا قط 


أقط وماللائع/ا طغأنانا عط ذأ غا عالطنكا رأقطا دعل1زدع٠‏ ذأ أهطنها لإمعل لإعط 300 ركنا مأ 0ع1دعن/اء) 
)١‏ ط كأعطم0ءط ك' طقال |أأكا ناملا 010 طاعطع لإطلالا ببزهك .عناقط لإعطا طعتطنل) 


؟أته عط 001١‏ ناملا لاعلا ,كاأمع17نا310 أقعك طاةأأللا ناملا 10 عماقء دكدالا لإأمأجامع»ه أدمم لمث 
47) .5لا زانا ع اعلا ناملا 300 عمعمع365 كأط مأ (000 03])) 


0أمط 131 :ناملا أ/01 1أأ انام عط 3150 300 نامل اللا أمدومع/ام 3 ع30مر علالا معطننا عمظ 
لمق نقعط علالا :5310 لإعط 1 .أمعألع06 عط 300 كدعطططذ!أ؟ طأأنلا ناملا مع/اأون علاقط علالا أجانها 01 
مه كأنقعط تغط مغأما أله عط زه علاما عط عطأطما مغ ع30م عنعلنا لإعطغ لمم .لإعمطهؤ5أال 
+4 011 أانامع36) 


بعاممعم عط 05 ووأكبااءاء عط مغ ناملا مك لإاأدأععم؟ ذأ حالم طائأللا 3600 عالاأناة؟ ع1 11 :لاجد 
؟) .آنا ]ناكا ع3 ناملا ]أ طأجع0 عامناما معط 


0 بعأمأعط أمعءد عناقط كلصقط أاأعطا أقطالها 05 اأطمنامعع3 مه غ1 عاملاما معناعم الألنا بإعطغ لحم 
0) .5لا زانا عط كنثام كا طحاام) 


اعلاء مقطا (مع ألعع: و عغ]ذ| 10 ممعم أ غأدعألعع2و عط معط لما؟ لإامتهامعء غأكممم | اللا ناملا لحم 
05 ع]1! 3 0عغ230 عط لالامطد عط أقطا دع/ا0| معطا 05 عمه لأزعلاء زكأواعط الإاهم ع3 مالقا عدمط] 
ع؟) ] لاط علامماع؟ /زقنثا مط”5أ الألقا ع|! ومها 3 0ع2306و وداعط ذاط 300 ,5 القعلا 530لا0ا] 3) 


لإ غنقعط الاملا 20 غ1 0ع1نع/اء عط لإأعباد 50 --اععمطز[ ]0 لإمزعمع عط ذأ معناعوطللا :لاجد 
© 101 5للاع7 0000 300 ع103056لاو 300 أ عم1عط ذا طأعتط نكا أقط ومالظلاءع/ ,لمقخصصم ك'طواام 
/او) .5اع/اءزاع0) 


30 اععئض6غ( 300 5اعودعودع7 ذألا 300 ك5اعوم3 ذألا لمق طوالظ 06 لإعمع عط ذأ ععععو]انلا 
50 براععواعء “ا 


م .5اعلاعأأعطنانا عط 0 لإعوع عط ذأ طوااق لإاعىناكد) 


ما علاعأاع 56ل عمط 300 1005 غ63 انا لامك أقعك ياملا 0 0ع1نع/اعء علاقط علالا /إأمأومعه لمث 
9) .36501655015 عا أمععلاء مرعط) 


05 غ005 ,لاقلا 35107 أ أده لطاعطا 01 31م 3 بأم3ومع/ام»ه 3 عاممم لإعط معناعمعلنها أوطللا 
٠‏ علاعأاعط غأمم 00 معط 


رعلاقط لإعط طعاط نلا أقط ومانقاءع/ طذاامل صمءع] عومعددع1! ج معط مغ عمصى عتعطا معطننا لمظ 
كا أأعط للتطعط طواام 01 8001١‏ عط لاع نط 8006 عط مع/ازو عنعنلا مالقا ع5مط1 01 لقم 3 
١‏ .0 اأطأ0م للاع مها لإعط] ]أ وج) 


0 ,ةلأ ةناد أ0 طواعء عط مأ بصضعع 50 05 لعأمقطء كدق أخطك عط أهطللا لع ننامااه؟ بإعط لمظ 
مع أأاوناها لإعطغ ,لع/اعأاع0150 كمقأقطد عط غآناط ,ئعل/اء1أعطانا 30 غ70 5قللا قلأ الاك 
أعلا ,م131 300 غأل3لا ,اعط83 غ3 و5اع360 ملل عط 10 00/0 أمع5 35لكا أقطا 300 لاع0 501 
١‏ 0183لا عدع(ا]) 


طتاام لامءع؟ 60قلذاع؟ ,(األاء غأوطأ303) د5ع/ااعد معط 0ع30لاو 0مق لع/اعزأاعط 0جط لإعطغ ]أ لمظط 
٠١‏ .(كأط) لالتام كا أناط لإعط 0خط زأعغعط مععط عناقط لإلمأوعه لابام/ل) 


عط 506 300 ,دعأؤذذا 300 3طانادطلا /إةقد5 300 8531053 /إ53 غ750 00 إعلاعزاعط ونلا ناملا 0 
ع١٠)‏ بطع ماع15 35ل الاأمأةم 3 ذا عععط] وزعناءاعانا) 


عط 0ل غمص ,عءااا أ0م 0ل 1م80 عط 06 5نعنلامااه؟ عط وضمممق مرمع] عناعأاعمؤ5أل مطلها عكم7 1 
اام 300 ,00ا الامل هآ ناملا 10 0011/0 أمع5 عط لالامطد 90000 عط أقط , كأداع ا لاامم 
للأطاوام 05 0ما عط ذا طحدالم 300 ,لإعزعم ألا 206 دع5ق3عام علا طمطاننا لإااوأمعمدء دوع5وممطه 
)١‏ .ع0136) 


00 وصائط عللا ,دعئام50:00 ع6 مغ عوباقه 06 ]32003 عللا كضمتاقعاصلاصمم ععباعأو]اللا 
اع/ا0 أعنلامم كقط تام غ3طاا نثامطكا 701 ناملا 0م .أ عاأا :0غ مقط عاعم 


ع١٠)‏ 7 5وطاط] ااح) 


3ط 300 ,طامقعء عط 0مة كمعناوعط عط 06 لمملومكا عط ذا ك'طقاام غأقطغ لامكا غ701 ناملا 00ما 
)٠‏ زعماعط 01 303لاو مط علاقط ناملا حالم د5ع510ع06) 


زع101عط 000651100 35لثلا 53لاال/ا 35 , أاع20ع1»55/! ناملا 10 006511015 الام 0غ لأؤألئا ناملا 3111 
05 لملناعع1أل غطوء عط غأده!ا كقط 0لععل0طأ عط ,طاأج؟ 07 30عذأكما أعاأعطصضنا كأم300 ععلاعمانلا 300 
.لإ3للا عط]) 


5اع/اعاع6انا مادأ >اع03 نامل اانا لأنامء لإعا قط طاوأنكا »8001 عط 01 5عع/ثا0|ا0؟ عط 0 لمجالا 
ع0معع2 كقط طغأنمتا عطا ع3 (معناع) ,روع/اأعدصاعط] للمع] لإلامع ]0 غآناه ,طغأأة؟ الامل ,ع3 
5لا غآنا30 وطاقط لالامطد داقالم أقطآ 50 ,ع/50101 320 3000م ألاط :معط مغ غأدع امهم 
30 ماطامع) 


10 ع501عط ل0ناع؟5 ناملا 0000 أع/اع]3لاللا 300 ع001-3م عط /[3م 300 “ع/إةام ملا معع)ا| لحظ 
00.٠‏ ناملا أقطلثا دعع5 طضأام لإاع ىناك جط3أام ألا ]ا 00أ؟ الخد ناملا روع/ااع15نا0لا) 


3 اثاع[ 3 ؤ5أ عالقا عط أمعع<ه (ع33015م 06) مع030 عط ععامء اأقطد عدولة :لاود لإعطغا عحظ 
١‏ .أنا انالا ع3 نامل ؟أ 1001م اناملا ومأنة :لإقك .كع أوع0 5أق/ا اأعطا ع3 عدعط 1 .تك الات ) 


(15اع5آ0 0غ) 0000 06 مم00 عط ذأ عط لصق طوااى مغ /إاع تامع اأعكصتط كأأماطبك معلاعم اللا إوعلا 
)١‏ .عل/اع1 ل عط القطد 0ط عالط 06 نع مح ذا ع نعط 0ق ,0م ا دلتط منمع؟ 0نقللاء؟ كتلط كقط عط) 


53 13105أ5أ طن عط 300 (0000) ولاطالامق نثامااه؟ أمص 0ل كم3 كط ع1 :/اج5 د5نلاع[ عطةا لحظ 
دلاطا معلاع .8001 (عمطاقى عط عأأاععء لإعطغ عالطنلا (ل000) ولتطالاصمق نثامااه؟ أمط 00 كللاعز ع5[ 
ماععنتلاعط ع00ن[ اأقطد طخقالىم 50 زلإ53 لإعط أةطننا 0غ مانا عولعالثامما مم عناقط مالقا 105 لاج5 
001 


عل 15 وجالقا اططخم 


ع5 لالنامطك 30ص ذألا قط رطقاله 05 35[105ما عط”طنا ممع (معمم) كأمعناع(م طلقا عط متلا أ5لازانا 
]10 أعم10م أ20 5قلثا أ ربعدعط] نم6 كذ) ل#لاعطة لأنان 0 5110/5 300 ,ماعط ما لععطمعممعء 
01١‏ ععم القطد لإعط رنمع] مأعأمععناء معط لعععامع عناقط لالامطد لإعط أقطا معطا 


"ةالقم ذأ تعلاط ,مانا ناملا أعطعالطنلا بع معط ,أوعللا عط 0صتق غأووع عط©أ ذا ك'طذقاام لمث 
)١‏ . 0/109 عا , ومألاأوعامحكظ ذا حالم لإاع ]ناد :ع05مالام) 


مأ 5ا ملاع 3 الها ,عطاق :اتا مغ عط /ازه1ا .ذه؟ 3 لأعكصطاط مغ معاق كقط طقاله :لإج5 لإعطغ لحظ 
ع١١)‏ .لمطلتا مأ غأمع ألعطه عنق الج زوألا دا مدع عط لصح كمعناوعط عط 


331 طة د5ععتعع0 ع1 معطلكا 300 ,لقع عط 300 دكمعلاقعط عط 0ه مأدم أو 1ر0 انأععلممنلا 
)١7‏ .5اعأ معط 50 ,ع8 ,أ مغ دلاج5 لإامه 6ا) 


0107© و51 3 01 كنا 0 >اجعم5 أ قااخم غ50 د5ع00 لإالالا :لاجد عولعانثامما مم عناقط معطلا عكمطة لحظ 
الهجع:3 كنقعط تغط لاجد لإعط غأهطالنا 01 مانا عط سعط عنمعع!0 ع5ه0ط] 5310 كناطا معباع + كلا 0] 
.لاد 31 واللا عاممعم 3 50 أقعك 3]1005ع16لالاطامء عط ع30م عناقط عللا 0لعع1500 .ع اناج 
)0 


2/31 3 35 300 ذللاء7 0000 ]0 مقع 3 35 طأنانا عط طتأآنثا ناملا أمع5 عناقط عللا لإاعناك 
49 .ع]أ] نأمط قة|؟ عط 05 3105م لامك عط 101 زع /لاك30 مغ وملا لعااقء ع0 غأ00 اأخ0طد ناملا 300) 


اأعط /ثا10ا0؟ نامل اتأطنا 305أكانط عط 001 ,ناملا طأللا 0ع35عام ع0 غأمم ااأأننا دبلاعز عطةا عمظ 
اأعط نثا0 اه ناملا ؟أ للظم .1036لا (عناتنا) عط ذأ 3ط ,ع0عم3ل0أناو ك'ط ذالم لإاعباك :لاجد .ممأوااع: 
010 70 3177/6 |/31آ5 نامل ,لاملا 10 10م» 5قط أقطا عولعالثلامككا عط عئاج دعأوع0 


00 


علاعأاعط عد5ع5! 1 .30ع.؟ عط م1 أاوناه غ 35 أ 30م 8001١‏ عط معزو عناقط علالا منمطننا ما عكمط 1 
)١‏ .5اع05| عط ع3 أقطا ذأ ع عدعط] ,ا ما دعلاء|اعؤأل معلاعم اللا 300 :أ مل 


30 1 غ531 300 ناملا نه لعنثامأدعط 1 لأعاطلقا ولاق لإلاا لضام مغ القه راعة١‏ 15 أه معفلائطء 0 
7 .305ص عط اأععملاء بام/) 


أ35ع١‏ عط مأ أعغ300 أأق/اق اأقاد الاه5 200 وعطالننا لإ03 3 غ355أ303 310لاو الامل مه عط لمخم 
301 ,نأ ]01م ممأودعععئمأ القطد 001 ,ا ملمع] لع أمعع36 عط م1 ددعم لطم لامق القطك تعلطا زعم 
١‏ .لعماعط عط لإعرا ااهط5) 


1[ لإاع ناك :5310 ع1 .ماعط لمع !انك عط ,كلملا مأقااعه طنأأنلا مسأطةنط] لعل 0نهما كتلط معطنن عمط 
5 305اع/ام» لإألا 0م05 لمر 01 علطم :5310 لالط قط1 .عمط 0 لماقممط]1 صق ناملا عكاقمم |األنا 
ع١١)‏ .ع1 5310 ,أولازطنا عط علبااعما غخ0م) 


:300 ,لأ اناعء5 05 ع36ام) 3 3050 طعمط 10 ع0(30مأءواأم ج عدناهلا ع5 عل0جم عللا معطنه عمط 
علا للظم .لطأطة:16 0 ع36ام-وم 53250 عط مه ععلإاق:م ]0 عع3ام 3 د5ع/ااع5أالاملا 101 أمأمممم 
1505 300 أ) غأأوأ/ا مالقا عدكمطخ 10 عكناهلا لإالا لوبط :ومال/ات5 |أ3مكآ 300 لطاتطةئطآ1 لعمامزمء 
1) طق مانلا 


مألا عاممعم كا 1010م 300 اللام عالاعع5 3 غ1 عكاقمط ,لها /لإإلا :5310 لطأطةئطط] معطنكا لمظط 
أعلاعوطننا لمم :5310 ع2 ./إ03 3355| عط 0ضة طوالم مأ علاءأاعط 35 ماعط ]0 (اعباد ,كالما 
عط مغ لالط ع/ال ل الأللا 1 معط رعاتطنلا غخمطك 3 106 أمعمالاه زمع مطلط أمققو ااألنا 1 ركعناعأاعطوأال 
072 أ35طا0) 


أمع366 !1010 نا :عكناولا عط 01 031005انام؟ عط لم35 أأقمم15 دق لطلطةئغط] معطنن عمط 
١17‏ :0 لامكا عط ومصمقعاط عط 3 بامط! لإأع ناد كنا 0زه؟]) 


3 0م0155 كنا0 لامع؟ (ع5أ23) 320 عع11 مغ عم أودااطلاد طأ0ط كنا 5031 360 ١010!‏ ألا 
5لا 150 الا 3250 01/0507 05 كلإق3ثلا الا0ه كلا /لا0ط5 3260 ,عع11 مآ ولااأصاطناد مملأهم 
74 .أن لأعاع ا عط , (لإع زع 0غ) ولاط لاع 01 عط 3 بامط! لإأاععباك ,(لإأأنا]أعنعمم)) 


م عأأعع؟ اأقطد طلخا ماعط ممق للامع]ة عومعدوع1ا 3 معطا مأ ملا ع15ا3؟ 360 ١010١‏ أنا0 
الام 300 ,17ل0ل5أنلا عط 300 2ام800 عط معط طعقعغ لم3 كصمم لاقع اانا مطمامك /إط1 علا 
19 .عؤألالا عط ,لبطأطوأالا عط م3 بامط[ا لإلعباد معطا 


أ705 300 ,أ00؟ 3 االععصطاط دعاةمط مطلفا عط لاط مطتأطقءط1 6ه ممزأوذاعء عط دعاجكاه؟ ملكا لحم 
عا و مم3 لإاع اناد أ705 ذأ عط معأ نعزعط عط مأ لمق ,لانملا كتلط متصتط عدم عللا بإلمتهاوعه 
.كلامعأ طو01) 


عط 05 ما عط مغ أأعولام غأأماطباد 1 :5310 عط ,لا أاوناالا 3 ع8 ,لطلط مغ 5310 0م ا كتلط معةطللا 
).كلملل 


لإاع ]اناد !505 للا 0 .300105 (010 50) 300 كد50 كأط ذاه لاأوزمء لأتأطقط1 010 عممدد عط لمظط 
19 ) .5 أادناالا ]3 ناملا ددع|ثالا أ20 ع1ل عزمأع زع رطأأت] (كأط) ناملا )ه؟ معكمطه كقط طحاام) 


أقطلالا :كمه ذ5لط 10 5310 عط معطانةا ,طنامنق/ ل0عغ]أوا/ا طأجع0 معانلا دع5دع ]للا نامل عاع نلا لاجلا 
الاملا 01 000 ع5 300 000 الاملا ملعك |أأننا علالا :5310 لإعط | لعمم ع3 علرعد امل |األنا 
1#) .]1 لاطناد علا 00 طنأأتا 0غ 0ق ,لإامه طذاام عه ,15630 300 (5031آ لمق لطاأطةاط] رئاع]3؟) 


لاملا 300 لع7لقء لإعط أقطننا عناقط اأقطاد لإعط] :لإق/ثا 3550م علاقط أقطأ عاممعم 3 ذأ كلط 1 
لإعطا غأقلالنا :50 اع ل/لاكط3 0غ امهنا لعاا63 عط غ750 أأقاد ناملا 300 ,طاقء نامل غ3لاللا علاقط اتاد 
ع0 .010) 


دااع ع5 :ل[ق5 لإعطغ لحم 


05 لوأونذاعء عط (نثامااه؟ عننه الاقلا :لاجد .عو5انامكه أطوء علا مه عط |أأللا ناملا ,ك3 انط 06 
٠١‏ . كأواع ل لا0م عط 01 00 غ70 5قلنا عط 300 ,لمقلا عط بصاطةءط]) 


3ط (مأ) 300 ,كنا مآ 0م1نع/اع؟ مععط ل0قط طعلطنكا أقطا (مل) لمق طوالثة مأ عناءأاعط عللا :لاهك 
300 ,كعط1 عط 300 طلا300/ 300 15630 300 150311 0ق ماتلطقاط1 مغ لعادعن/اعء/ 5دلذا عانقا 
عا مغ مع/أو 35لا طاعاطلنا أقطا (0ل 300 ,153 360 ذكنالا مغ مع/ازأو كقلثا طعاطلقا أقط (مل) 
0 كأعرام10م) 


]] 300 ,ع5ألامك أطأو1ء علطا مه ل0عع100 ع3 لإعط ,مطلتا ما علاعأاعط ياملا 5ج علاعزاعط لإعطغ معطا )1 
3031751 نامل ع16]]نا5 |األلا ط3اام 051601,50م00 أقع02 مأ لإأمه عق لإعط معط ,كاعقط ماب لإعلاا 
) .0 لام طكا عط , ومامدجعل عط دا علا 0ق ,معط 


(00 مأألا 0مة 7 59غأكلأم 3ط مأ طقالظ مقطا معناعط ذا مطننا 300 ,طوالى 0 مادتاأم3ط عط رع/ااعمع 
1) .ملاعو عنلا) 


علا 300 ,010 ا الاملا 300 010 ا اناه ذأ ع1آ 300 ,أ3اام أنا360 دنا طأأللا عألام5أ0 لاملا 00] :لإجك 
.مطأخا مأ عاع06 1ك ع3 علا 300 ,كلعع0 اناملا ع/اقط اأقاد ناملا 300 كلعع0 اناه علاقط اأدطا5) 


01 وللاع[ ماعنلا دع طلا عط 300 طناه00قلا 300 (15203(3 300 ماتلطقاط1] غقط لإ53 نامل 00 الزجلا 
والقا عط قط أكنا زمنا 01 ذا مطاننا لمث 37ااخم 01 79 أنثا0 ما عاعط ياملا عم :لاحك 7 ك0 ق ]وأا 
أ3للنا 05 دودعالعع5 أأ3 غ3 غ00 ذا طذاام لصحم 7قالم نامع كقط عط غأقط] لإممماتادعغ ج د5اهع06مه6 
٠‏ 0 ناملا) 


لاملا 300 ل0ع7نقء لإعط أقطننا عناقط اأقطد لإعط] زلإق/ثا 3550م علاقط أقطأ عاممعم 3 ذأ كلط 1 
0اات عط غ20 اتاد ناملا 300 رطاقء باملإ عمطلا عنلاتط اأداد 


0١‏ .010 لإعطا غأقطالها 0] نع للاكط3 10 دزممنا) 


مأعاطننا طناطأو نأعط مع؟ معط لعصضقبط كقط أحطلالا :/[53 |لأننا عاممعم عط وصمممةق وامم؟ ع5[ 
د5ع]نا علا مطنكا دعل0أناو ع1 زطوالى مغ لإامه ووماعط أوعل/الا عط 0صق أووغ ع1 :لاجد 307ط لإعداا 
؟) .اهم غطوء عط 0 


05 5اع32عط عط عط /إ3لا ناملا 36 73100 كنا 7اناألع27 3 ناملا 30م علاقط علالا كناطا لحم 
زلاملا 10 55ع7أللا 05 /ع31عط 3 عط لزقممط أعوصعودع11 عط أقط) 300 عاممعم عط مغ ددعم أننا 
أطوتم علالا خط غنباط طأواطان عط ع0 مغ عناقط لكانامللا ناملا أعلطنكا أجطغ عاتم غأمم 010 علالا لمج 
ع طكألاوط أ أ5ا0) 


3 0 ناملا مانا لإاع ناد اأقطد عللا 50 رمعناهعآ م1 ع136 الاملا 01 لاأطالة عطا عهء5 عل/الا ل0عع110 
30 ,110500 0م536 عط 1/3605اما م1360 الاملا معطا قمعب زعانا اأقطد ناملا طاأعاطنلا طناطأون 
50016 ع5 مع/اآون مععط عناقط ولالئا 1505 300 ,أ 1011/3105 136 نامل لاانانا ,ع3 ناملا أعلاعاع انلا 
ع٠١)‏ الاد :أ1705) 


0أنامناا لإعطا مواد لإزعناء 80012 عط معلاأون مععط عناقط ولانلا ع5مط]آ مغ وصائط ياملا ؟أ معناء عحظ 
عط لإعطغ عاق نعططاعم ,طقاطأو نأعط] 0 عع/ثاو|ا0؟ ج عط ياملا موه م0 بطواطاأو ناملا /ثاهااه؟ أمم 
ع00عالثامما عط ع3 كعءأوعل أأعطا /3ا10ا0؟ ناملا ؟ 300 ,طقاطاأو ك'ععطأه لاعقء أ وععنلاوااه] 
هدع 


0 ,505 أأعط ع>2ألاومععم]) لإعطا 35 لطلط عأ ضمومعع) )امو عط معنازو عناوط علالا منمطننا عكم7 [ 
ع٠)‏ .(]أ) للامطعا لإعط عاأطنةا طعأيع عط ادهععمم لإاعىباد ]05ل ماعط 01 /316م 3) 


)[ ع5 01 ع6 غ720 الماك ناملا ع ع1 ,010 ا الامل مام ذأ طأناتا ع5‎ 0010515. ١ 


معأكقط] عنمأعزعجا مانن لانامطد عط طاعاطنلا ما ممتاعع01 3 كقط عه لإمعناء لحم 


عالق لإاعناد ز1ع17اع0م] اا ناملا وطااط ااألنا طقالم رع]3 ناملا تعلاعععطاننا !ملا 0000 (00) 10 
8؟1) .كوطاط ااه ءع/ا0 ع/لامم كقط) 


20 عط 305ئلامآ م136 الاملا اال رططأأاه؟ 0177© لاملا ع36ام ععلاع150أ طلخا مطمعة لعحظ 
5 عم لم3 غ3 غ00 ذا طقالم 300 ١010,‏ نامل لامع طتأناتا لأزعنا عط 15 غ لإاع اناد 300 زعلان050ل/ا 
ود .00 ناملا غ3 اللا 01) 


0 عط 1/305لامآ م136 الاملا لاالنا ,طأاأاه؟ 0177© لاملا ع36ام ععلاع50] طلخا لمع عحظ 
علاقط ااقط5 عاممعم غ3 50 ,]أ 305/لامآ 5ع136 الامل اناا ]3 ناملا أعلاعععرانلا 300 زعلاوده1ل/ا 
وللأعط )3قع1 غأ50 00 50 :زأكنازطنا ]31 35 لاعطا 05 (أعباد أمع<«© ,لاملا أ5أ303 53]101لاعء3 0 
) بعالا نقع1 00ة) 


لاملا 0] دعأأعع] 0اثلا ناملا 370110 امآ اأعورعو55ع11 3 ناملا 3007010 أمع5 عناقط عل/لا 35 معط 
300 لول ذاننا عط 300 8001١‏ عا ياملا د5عاع3ع1 300 ناملا كع ]انام 300 16310175 ناكام ألا 
)١‏ .//701>ا 701 010 ناملا لأعا طلقا قط ناملا وعاعقع]) 


عط غ20 00 0ق ,ع11 مغ اناكامقط ع 300 ,ناملا تعطصسعمع ااأبها [ رعلا معطمعمع عمماعععع 1 
؟0) .1 مغ ابااعغ3وحانا) 


ماللا ذأ طواام لإاع ]ناد زعع/ا13م 300 ع26ع31م ونام اط 355156306 كاعء5 إعناعأاع ولاللا ناملا 0 
)١0*‏ .أمع 3م عط 


بعالا (عغ)3 لإعط)) ,لأقم :30ع0 35 لاقلا 5" ألم مأ مأج|5 ع3 عالقا ع5مط] 06 >»اجعم5 غأ0م 0ل لعحظ 
ع6١)‏ .عل/اأعع اعم 00 00 نامل أناا) 


015 1055 300 1ع70لاط 360 نقع؟ 05 غ3 لاللاعمطه50 طأألثا ناملا لا لإامأهامعه أدممر |اأننا عللا لصم 
)١ 60‏ ب أطع3م عط مغ 5نلاء0 0000 017 300 زكأأباءا 300 دع/ا 300 لاععم10م) 


القطد علا اتا 10 لمق ك'طقالم ع3 علنا لإاعناك :وقد ,اماعط دالهاعط عصبنءم كام 3 معطلا ,ولطللا 
)١16‏ .اناعم لإاع ألاد) 


ع]3 105 


05 50110115 عط ع3 505 300 ,010 ا تغط منمع] لإعزعمم لم3 كومأددعاط ع3 مطمطنكا مه لإعطا] 
/اذا) .ع5 الامه أطوم عطا) 


أعلاعوطاننا 50 زط قااخم لاط 0ع00[0م3 5و5 ع5 360000 ع3 3ئ/ثا ةلا عط 300 5313 عط لإأاعناك 
عط ]أ لالط مه عمرقاط مم ذا عنعط] ,ا 0غ) أأوالا 3 5لاهم 06 عكناملط عط 10 ع30منطاءواأم 3 دعاقم 
5 حالم لإاع اناد داع ,لإأدنا0ع0137م5 0000 5ع00 إع/اع0راللا 300 زطغاوط معطا انام 005 
أع0131) 


!ع3 لعانع/اع؛ علالا أقطا ع10306لاو عط 300 0055م عنقعأاه عط أهععممه وطلننا عدمطأ لإاعناك 
1505 360 ,عذأنه اأقطك طوالم لنامطلفا ذأ غا عدعط] ,رمعم غم] لم80 عطأ ماعوعك غ ع0حم علا 
5 .(00]) لأاعطا عكانه اأقطد عذانه هلانخا) 


م ذا غا عدعط] ,(طانانتا عط) أدعأصقمط ]3ط 300 0ئمع320 300 أمعمع؟ مطالنا عدومط أمعم«ع 
.أن أعنع 1 عط ,(لإع رع 0غ) وطاط باع 01 عط مرق 1 لطة :(لإاأنلاعنعم؟) لمعن 1 منمطانق 


5أ لاوطالا م9 ذا أ عكعط ر5اعل/اعأع0150 ع3 لإعطا عانطنكا أل لمق علاعأاع 015 ماللا عكمط لإاع اناك 
)2١‏ :اا طعم لمق كاعوم3 عط لمق طوالم 01 عدانه عا ) 


.عأأموع؟ معنأو عط لإعط القطك غمص لعدع ونا عط غأمم القطد أمعمماعداأكقطك ١أعط‏ :]أ مآ ومألأطم 
)2 


.انالعقع!ا عط ,أمعء ا أعمع8 عط دز علا زعلا أباط 000 00 ذأ عنعط بطوالةط عمه ذأ طدالى عناملا لظ 
)0 


عط 05 نمأ ةصاعغاة عط لمة طافقع عط لمق دمعناقعط عط 07 مملأوع0 عطأا ما لإاع ناد غأو0الا 
0 اعمط 0115م طاعاطننا أقط طكأاللا هع5 عط مأ حاناة أقطا كمأطد عط 300 ,لاقل عط لمق غطواد 
ع2 )١‏ لاقع عط مأاغا مانلا عا دع/17(و معط ,لناماكه عط منمع؟] مانقاول كلمع5 حالم غخ3ط] ,عغ3/لا عا) 


عمج عرعط لمخم 


لاوطالا بطقالم دعلأوعط مأط05/ةا 0 كأمعع(06 كع/ااعد ماعط 106 عا3] مطالنا معما ونمماق علره5ك 
300 طأوالم :10 ع/اما مأ وعومم ع5 علق عناءأاعط ماللا ع05ط 300 ,طذاام ع/اه| لإعطا 5ج عناو| لإعاا 
ه؟١)‏ 3ط بأمع ممع 5 لأكقطكء عط عع5 لإعطا معطانها بمعع5 230 غأكنا زانا 31 ماللا 1505 31 ,0) 


لإعط 300 ,(معطعغ) لعنثاواام؟ عذاللا ع5م0ط] ععصضناممع.ء اأقطد لعلثامااه؟ معنلا مطننا عكمط معطلالا 
ء١)‏ .350701 أله ع3 دع اأعط 0مة أمعممع دك أكقطء عطا عع5) 


0أنا0ناا عللا معط رانلاع 3 دنا 101 مععط عنعط 130 :/إ53 اأاقطد 0ع/ثاماا0؟ ماللا عدمطةا لمك 
م كلعع0 أأعطا معط للامطد طقالق |اأنئا كناط !آ .5لا 0ع6ناممع؟ عناقط لإعطا 35 ماعط ععراناممع! 
ا )١‏ .ع1 عط ممع لاانه؟ عمم غمص القطد لإعط 300 بصعط مأ1غأع وهم عدمعاما ع0) 


ع /3ه101|0 غ20 00 300 ,مقع عط مز ذأ غ3 طاللا 0 أناه دوطاطا 0000 300 أبأنلاقا عط غأدء امعمم 0 
الإلاعراء ماعم0 الاملا دأ عط لإأع اناد 513130 ع1 01 5معغ]5ا00]) 


طلا طقالخم غأ303105 كاقعم5 /(03 نامل أ3طا 300 ,لإعمععع150 300 أألاء ناملا كماوزمء /لاأمه علا 
. //01 »ا 20 00 1ا0/) 


/0110؟ علننا الإتلا :ل[اج5 لإعطغ ,لع1دع/اء كقط طأقوالىم أخطننا /ثا0ااما بصطعطا مغ 5310 ذأ غا معطلنا لمظ 
,اا غ3 عدمع5 00 ل0قط 5اع13]5 أعط أونامط 300 غأقطلاا .لمصب 5داع]13 اناه للاناهم؟ عللا غأجلاللا 
.لقنلا طون عط نناهاام؟ لإعط 010 عمم) 


131 0غ أناه كااقه مطاننا عمه 06 عاطة:3م عط 5ق ذأ علاعأاع 150ل وطلها عدمط 05 عاط3:3م عطةا لمخم 
7501 00 لإعطغ 50 ,قاط (0مة) مايال ,ق3قع0 رلته 3 300 الت 3 مقطا ععمم مم كنقعط طعتاطانكا 
1 .5320 ع00انا) 


علالا قط دوطاط 0000 عط 05 غأدء إعناء أاعط مالقا ناملا 0 


7) .مااع ناملا قط ذا عأ مانا ؟أ طدجاام مغ ككاص قط ىأو 300 بط ألا ناملا ل0ع10/امام عناقط) 


31 300 ,عم أنلاد 01 طدع!؟ 300 ,1000 0ق ,أاع5] 01 5م01 غأقلاللا ناملا ماع100طغم6؟ لزامه كقط علا 
5 أعلاع0آللا أناط زلعاملامأا مععط كقط طقالم 0 غأ3ط) مقطا (عممقم) ععطأه لإمق طاعاطانكقا وعلاه 
*107) لاط حممنا عط اأقطد داك 0ط ,ألما عط وصأالععع<ء نم0 , ومتأءأدع0 غ00 ,لاأودععع0 مغ مع/0) 


32 0 81 300 لعا3قعل/اء: كقط طأخقالىم غ536 8001 عط 01 31م لإم3 اأدععمم مطالنا ع05طغ لإاع اناك 
ماعطا م10 عاقعم؟5 غ20 ااألذا طقالظ 300 ,دع ذااعط عأعط مغما عغن] غناط وسمتأطعامم غأوء لإعطغ رعءزام الهمردك 
017 3 علاقط القطك لإاعطغ 0ق ,معط لكيام علا |أألقا :00 ,صمتععإباوعء 06 /زجل عط مه) 


101 أقضعتاع5أكقطه 3250 لامتاعع01 غطوكء عط 50 املاع لإناط وطننا لإعطا عمق عوعا[ 
) .ع1] اع الامعمء مغ ع3 لإعطا لاوط نلنامط زددعرعء/0101]) 


00 0ثلثا ع5ك0طغآ لإاع ناد 300 انان عط طعأأننا 8001 عط لعادع/اع) كقط ذالم عكناقةعع! ‏ ذأ دلط 1 
)1١1/2‏ .051]101مم0 ]3م01 3 مأعغ3 8001 عط أدمأ303) 


ألاطم رأدع/الا عط 300 غأو3ع عط 1/3105امآ د5ع1360 الاملا اننأ ناملا 36 5255لامع !19 أ20 15 غ1 
300/5 عط 300 /إ03 غ35ا عط 0م3 طواام مأ علاعزاعط لانامطد 00 غأقط] دأط دأ ددكعمدنامع او" 
031 عط مغ مطلنا غ60 ع/ا0ا ]0 أناه لأأاهع/ةا /إقللاج 7 ٠أ0‏ 300 ,كأعام0:م عطأا 300 8001١‏ عط لاج 


2 


عع] عط ,مأواد عط 05 1ع36مم عط ما ياملا ,10 لعطأنوعدع/م ذا مهتأ13اهغء: إعناعأاعط ماللا ناملا 0 
لإ30 ؟! أناط ,عاقلطعع عط 606 عاممرعع عط لصة بعناواد عط م6 علاواد عط لصطق ,عع5 عط ١ه]‏ 
00 لمق مغ ع30طط ذأ مزه |5د اطع 


1 01]) نا أناععء05ام معط ,تعطعامطط (لع/اع300911) كأط لإ) 


لاملا 36 ,15]850150ع0انا 05 معممط 0 ,مم3 أاهاع: أه نناقا عط) مأ ناملا ,10 ع]زا دا عنعط] لمخم 
) .كع/اأع5 ]نامل 01310 /إقما) 


0طاطعط دعناقع| عط ]أ ,ناملا 01 عه د5عاع03مم3 طأمع0 معانلا نامل 101 لعط11عدع1م ذا أدعلامءع8 
001 (أطاعط17لا) لإأنال 3 ,ع30كنا مآ 366010159 ,5ع/أ3اع) أقعط 300 كأادع 3م غه] طاأاجعلنا 
.(أألاء أ303|5) 0101310 مالقا ع05آ]) 


0حالثا 05 كلامملا لاأمه ذأ معط غأ 01 مأك عط ,بغ لقعط كقط عط ع3 غ] درعغاج معط عععو]انلا 
.0 ]لامكا , ومامقعل ذأ طوالق لإاع ]باد :أ معغاج) 


عط مه ععمعألع01506 ]0 غ36 مق 0 عوالامك 0نامللا 3 0غ اماأةوأاعما مق كنوع مالقا عط غأرا8 
عماقاط مو ذأ ع نعط رد5ع3م عط عع خطاعط أمعررعع30 مق كأاعع؟؟»© 300 ,01أ3غأدع] ع1 01 زوم 
37 1) .أنالأعمع الا , ومأنازوممط ذا طقالم لإأع اناك . لطلط ماه) 


ع5 م1505 501 0عط مكعم 35/خا أ 35 ,لاملا 501 0عطأاعدع]م ذأ 3500 إعناء أاعط وحانلا ناملا 0 
*18) .(أألاء غ105 303) 011310 /733ا ناملا غ31 50 ,ناملا) 


ماعطا ,لاع الاوز 3 00 06 عاءا5 5أ ناملا 3000170 إع/اع0آللا أناط زك5/ا03 05 زعط(اباط مأقااع6 هعم 
203 غ 00 مغ عاط3 غمص ع3 وطللا ع5مط] 300 :5ل/إ03 اعط06 05 أعطوابيام (عز0 3 56ة] االقطد عط) 
15 ]أ لإأكنا 5001131120 0000 0065 /إع/اع0 اللا 50 :10311 0001 3 ووألعع]؟ للم نمأم مماعلع) ج معأ 
08 ع6) 


لماعم م1 0110306 3 ,لعا نعل/اع 35لا ةنا عط علطلا ما غأقط ذا مودخممطخظ 0 طامصمص ع٠[‏ 
5أ لاملا 05 ع/اع0و اللا عن0أع عط زمه اع ط ادال عط 300 ع306ل10لاو عط 0 5أممعم أوعاه 0لا 
لصه0117ا0[ 3 اه0صنا 01 عكأنأ5 ذا إعل/اع0 ]للا 300 رطأع عط غ135 القطد عط ,بطخصمص عط ماغمعدوعام, 


هم عط) معط 


اع للاك3 1 31ع70 لزاعلا ماق 1 لإأعاناد معطا بع/ا وماماع0056» ناملا كاكة كأط قلاع /إإلا معطننا عحظ 
300 أأقء لإالا معنلاكم3 لالامطد لإعط 50 ربعا مه كااقهء عط معطالنكا غ306 أاممبيد عط 0 ععلإة:م علطا 
182) .لإقللا أطوم عط ماعااةنكا بإخمم لإعط غخهط علا مز عباعزاعط) 


30 ع3 لإعطا :غ535 عط 05 غألوته عطا مه د5ع/األلا ألاملا م0آأطآا 00 10 ناملا 0غ أناآ/لاةا 20306 15 غ1 
0م20 لاملا أقطغ للاعما قالط زمطعط 102 اع31مم3 30 ع3 لاملا 300 لاملا ,50 اع3مم3 
لاملا 16017 0ع/ا اع 300 (لإاأناأاعع7) نامل 10 0©انللا كقط ع1 ا 50 ردع/ااع5أناملا 10 /إاأناآط3 ]انا 
/41) الاط كأطا)) 


كاعع5 اع أأاع7 ,كطقع7 م5815 لإم دع/اأع5]اناملا 3007010 لأاءم0ام الامل ملا //ا3||0/ثا5 0م 00 عحطظم 
ع0 ]0 31م 3 منا /51/3||101 لاقثا ناملا أ3طآ 50 ,5ع00ناز عط م1 لإطعزعط] 5ووع3660 35أ93 0 
. ناكا ناملا عاأطنلا لإأأنا هنلا داعم 06 /جازعممام) 


0غ 506 0ع01مم3 ك5ع(0الآ ع3 لإعط! :ل/إ53 .70017 للاعم عط وطأصاع056©» ناملا كاوج لاع [ 
5101010 ناملا 36 55 كلامع]آ10 غ70 ا غآ 300 زع30ماأءواأم عط (نه]) 0ق ,مصعم 6ه اأعمعم 
0 لآلامطاد 006 أقطا ذلطا ذا 5دع(زو5نامع]آ9) أنام ,5كا36ط أأعطآ غ3 كعكبامط عط ععامع 
©1051 303)) 


ع0 لعععلاء غ70 00 300 ,نامل طأأللا أطو؟ عطننا عكمط طالننا طوالظة 06 لزهلنا عط مأ غطوة لمم 
.كأأام ًا عط لعععلناء ملالنا عدمط ع/ا0| أمم دع00 دالخ لإاع ىناد ,كأامًا) 


/0101 لإعطا ععصمعطاننا لامطعة أناه ماعطا ع/اأءل 300 معط لصا ناملا ععلاعرعطننا معط أالكا لظ 
ع غ3 معط اننا غخطو؟ غأمم 00 300 ,عغألاوناةاد مقطا معمعل/اء5 5أ مه أأناعع5اعم 300 ,أناه لاملا 
غ]آ ما نامل آنا خطوا؟ لإعطع اتأصبا عناودهلا 0ع5301, 


:117 /[3ا5 لأعط ,ناملا غخطو؟ 0ل لإعطا ]أ غأناط) 
.انا اع ع!! , ومأن/اأوضمط ذا طضاام لإاع ناد طع7ا] ,أوأدع0 لإعطا] ]أ غألا8) 


رطقالخ غ0 لزامه عط لانامطك دمأوذاع؟ 300 ,مم أنلمعداعم مم ذا عنعط اتأصنا معط طعأأنلا غطوا؟ لمخم 
*19) .1655015م00 © غأ05أ303 أمعع<اء /(اتأدمط مص عط لانامطد عنعط معط ,أوأوعل لإعط] ]أ غأناط) 


(05 لاا عط نعلطن) ع3 دوطلاط لم536 |3 300 طأأصمم 0م536 عط غم طأكامصمم لم530 عا[ 
209 لقاأط 00 لإتانازطأ أن أأآطا ,ناملا أك0أ303 لإاع/اأودع3001 5أ36 ماعط نعناعم اللا مهلأو اماع 
15) حكا 300 خقااخم 0غ (لإتأنال اأناملا 01) الااع؛قه ع5 300 ناملا نه ل0عنء امأ كقط عط لإلالازما عط 0) 


01/0 الاملا لأأأللا 101أ00عم مغ د5ع/اأع5الاملا أ70 غ635 300 طأواام ]0 لاقنلا عط مأ لمعم5 أمظ 
.0000 ]0 5مع00 عط دع/ا0| قالخ لإاع اباد :(15عآ]0 0غ) 0000 00 300 ,05طةط) 


(20ع5) ,لعأمع/اع1م ع3 ناملا ,]أ أناط ربطقالم :0 غأوالا عط 0مة ع30مطاءواأم عط مدأاممرامعء3 لمخم 
وطاءع01 عط الأصبا 305ع75 الامل علاقط5 أ70 00 300 ,مأةغ00 مغ لاددء ذأ وماءع]]0 ععلاعأجلالنا 
عط عط 06 أمعمماأة مق كقط 06 كاءأ5 ذا ناملا 30010 عل/اع الفا ألاط :3]100متأادع0 5ئأأ وعاعقء] 
)0 


ع كعم أماءعغع0 ععلاع0لاللا 50 زكطأطممطط لالخامكا-ااعنلا عط رما لعصمطم أ نزعم) ذا عو 3ممثروائام عط[ 
01ل عوالامء1عاما مضصعط اأقطد عنعط ,مأعععط عو3مماءواأم عط 05 ععصقصمام عم 
0 :أ 5/ئا0 كا طخالى ,00 ناملا 0000 إع/اع]3طآننا 300 زغعآأ360 عه أدوصمممة ودتااع ةنا :مد 
/1) ©03|1) 


00 اع]35آ ناملا نعللا 50 ,6010| انامل 010]] لإتأانامط وطاكاعع5 دمأ ناملا نه ع(مزقاط مم ذأ عرع” [ 
5 لطالا عط لمعرمع؟ 300 بأمعصنصهالا بأامط عط ندعم طوالم نعطصسعمعء معطا ,"أو وعم" رمآ 
ع اعلا ناملا 3ط ع501عط دأونامط ,ناملا 10100و كقط عا 


.025 وطلءاع عط أه /إلمأهامعم) 


عم 351 3620 02 معأوقط عاممعم عط طعاطلةا ممع عمواط عط مآ مه معاكقط معط[ 
49 .ألا ع1 , ولأنااوعهط ذا طذااخم لإاعىباك زط قواام 05 ددعمع0107]) 


الاملا 3000| ناملا 35 5آ3الم 3000| ماعط ,005/اع0 الاملا 000 اعم علاقط لاملا عطانلا 50 
©0117 !010 ا انا0 ,/إ53 عالقا عاممعم 500 عاق عععطاا ألا .50أ0ناةا ,عغأدع:0 3 عطاق ,5واعأة] 
٠‏ .©36ام ودتاوةعء محم علاقط اأقطد لإعطا 300 ,لملا عا مأ 5نا) 


40 10م0نلا كاطا مأ 9000 كنا غ030 !010 ا 0101 :/[53 مائللا ماعطا وناو(اة عماه؟ علق معط لمق 
١‏ .عا] عط 0 أمعلصمعدتدقطء عط زمغ كنا ع/531 300 بزع قعرعط عط مأ 0000) 


مأ ]لاد ذأ طقالم 300 ,0ع0نقعء عناقط لإعط أقطلقا 015 ضملغزمم (مأعطغ) عناقط القطك لإعط [ 
.0 ألم امع )) 


ركلا03 0للا مأ 06 كلضعأكقط نعلاع0 اللا معطا زد5لاة0 ل0ع1عطتانام عط ورأننال طدالة 3000| لمظ 
5أطا) ,لمطلط ننه ع مقاط مم ذا ع نعط رلصضاطعط كمأوماعء علاع0 اللا 300 ,اطاط مه عممطقاط مم ذأ ععيعط] 
/01 كا 300 ,طخقالم 0غ «(لإتأنال اناملا 07) ابااع:3© عط 300 ,(االاء أكمأ303) 91-3105 مطنخا مطلاط 106 (5ا 
.5 طا) 


0 مغ ناملا 5ع5لا3© 0110لا كأطا 0 ع1 عط أنامط3 جاعععم5 عد5مطالنكا عط ذأ ماعمم ووممماة عمظ 
05 أاعامالا 5م عط ذأ عط اعلا رأرهعط كتلط مأ ذا غأقطاللا مآ 35 كدكع05 ]انثا 10 طذاام مه ذااقه عط لاج 
٠6‏ .3017/53115) 


]أ مأ أعاطعواط عكدناقه لإقممط عط أقط 0صمذا عط مأ ومماة كصبء عط بكاعقط كص غبط عط معطلنكا عمط 
١‏ . 0 أكاة اداع اطعدام عل/ا0! 0م د5ع00 قالخ 300 بكاءعمغ5 عط 0صضق طكاتا عط بام ادع 00اق) 


نام 05 غأعم لأكاطنام عطع) 3031051 04310 ,لطلط مغ 5310 ذأ ]أ معطنةا لحك 


األاع مق 5اغ| لإلمأجاوعه 0ق زطلط نه أمعاء ]باو ذا العط عمأعععط ,ماد مغ ]0 علط كعاءمق عل1م 
.0 .ع36ام ولاغأوع)) 


5أ طأقالم 320 زطقالقة 0 عالاكقعام عط >اعع5 مغ أاعكصاط ذااع5 طلقا عط ذأ صعمط وضمماةق لمظ 
1 .كام قلاع5 علطا ما ع أت ممتاعع81) 


5 ع //0||01؟ غ70 00 3650 |3 300 ع00 00 ودام اطناد ماما تعامع بعلاعزاعط ولانلا ناملا 0 
الإلاعتاء داعم0 الامل 5أ عط لإاع ناد :ا31]8ط5 01) 


لأطوالا ذا طضااخم أخطئ نثامطكا معطا ,ناملا 10 عام علاقط كأمع7انا300 أقعء غ31 مأاد نامل ؟أ ألا8 
ع15//) 


ع 05 5300115 علطا ما عط مغ عم لالامطد طذاام غأ3ط] أناط أاوباة غأأةللا 06م 00 لاع[ 
(اله 300 :زلع0عع0 وععط (لإلقع:31) كقط /ع3م عط 300 ,د5اعوم3 عط طكأأنلا ومماق 5لناماه 
٠‏ .لأ3اام 0010 الع ع3 5اع36م) 


5 أعل/اع آنا 320 زماعطا مع/ازو علالا علاقط مواد نقعكء 3 لإمقمم نلامط دع ]أزاع1503 عطأ >اكم 
.(أالاع) ول أأناومع؟ مأاعمع/اع5 ذأ طخالم لإاع ناد ماعط رلطاط مغ عمرمه كقطغأ عق طوالظة ؟ه ءمن/اج؟ عط 
)0 


77061 لإعطة 300 ,عل/اءأاعط5ال وطلفا عد5مط] مغ 2[16] لمرعع5 مغ ع30 ذأ 10زملثا دلطا 0 ع][| عط[ 
لإا03 عطغا ننه معط علامطق عط اأقط؟ (األاء غأ05م3031) 310لاو نكا ع5مط] 0مة ,علاءأاعط مالقا عدومط] 
أنامط أللا د5ع35عام عط لامطلنا ما عمرعأوأاوطباد 05 كضقعج دعأو طأقالم 300 زنامتتاعع)]ناوع) 01 
217 الاد3ع7) 


(300 كللاع0 0000 ]0 5نمع)3ع٠‏ 35 كأعام0:م لم315 طذالىم 50 :م0360 عاومأد 3 عغ3 عاممعم «اام 
00[ أطولم غ! أقطا بطابان طاألا ءام80 عط5غ معط طااننا لعادعناعء علا لمق ,5اء30/لا 35 
ونلا عاممعم لااعنا عط غأناط عمط لمق (لع2ع017 لإعطا طاعاطنلا مآ أقط مآ عاممعم معع ممعم 
2) عأ عإعن/لا) 


ع/31آ عالقا ع05ط] 01 م581 عط أعل عالطنكقا مع030 عط تعامء لانامنثا نامل خط اطاط ناملا 00 :0 
ماعط اأعأعط صمو0تء1 311 300 5دع]5أ01 زلاملا 2016لا 0107© 701 835 لاملا ع101عط لإقثلاج 3550م 
مألا لعلاعأاعط ولاننا عكمط لمق ععومعدده!ظا عط أقطا 50 ,لالأمعامانا معاهطك عععلها لإعطا لج 
ع0 5 لطاط) 


101 5 ]أ ,0داعم؟5 ناملا طاأاجعننا إع/اعأتط/الا :لزاجك5 .0اعم؟ لالامطاد لإعطا غ3اللا م10 35 نامل »او لاعلا [ 
30 باع31آ/ا3/لا عط لداة لإلعع7 عط 300 كمقطمغؤه عط لصة صكا 01 قتعم عط لمق كتامع 3م عط 
16 .]أ دنلامكا لإاعنناك ط13ا4 ,00 ناملا 0000 إع/اع]3 انل 


ناملا ]3ط عط /[2003 غ1 300 زناملا 0غ ع|أادال 05 أ6ع(06 مق ذأ غ1 300 ,لاملا مله 0عأهزمع ذا وماغطواع 
األاع 5ا عأ عالطللا وماط ج ع/ا0| ناملا 2ط عط /إ3م ]أ 300 ,نامل 101 0000 ذأ أ عاتطننا وملطا ج عا ادال 
ع١5)‏ .//01 كا غ20 00 ناملا عأأطلقا ,كنلامطا طقااى 300 ,ناملا 01]) 


2 ذا أأ مأ ومتاطواط :/اتك .أ مآ ولاغطو؟ غنامطة طأغأصمم لم530 عط ووامععمم ياملا »اوج لاع [ 
010 أط) 300 ,مسلط ومالاصع0 لمق لقنا ك*طقالخم ملمءع؟ (معم) ووأءعلصاط 300 ,ععن6مم عناقن 
10 اننا ا/0131 |انأد ع3 ,غ ]0 ناه عاممعم كأ ولأطم انا 300 عباوده1ا لم536 عط رمعأ معم) 


انثا عط مأ ل قط ع/ا0 5 0ق (عصطمط عأعط) ل0ع1؟ مطلها عكمط] لمق لعناعااعط مطننا عدمط] لإاع ىناك 
18" .أنالأعاعء1ظ , ومألازونهع ذأ طخضالم لمق طحقالق 06 بمئنعم عطاغه؟ عممط عدعط طقاام ]0) 


3 كا ع نعط ماعط 01 طامط م1 :لزجك .ع26قطاء 05 9305 300 كأمقء لامالا ألا360 ناملا »ا35 لاع [ 
اأعطا مقطا نتعأودعو ذا مأك نأعط 300 ,معمم 101 01م 05 كطقع 300 مأد غجع01 


باط ! .3م6305 ناملا أ3ط/انا :/وإ3ك .0(اعم5 لانامطاد لإعطا أ3اللا 10 35 ناملا >ا35 لإعط] 0دالث .]1011م 
9 طقااهم 5ع00) 


أ©5 10 :/[53 35 ص01 عا ولأماع06م نامل >»ا5ة لإعطغ للم .نع دعععط عط لم3 10نملنا داطا م0 
لإعطا معط عانقا كاع31)7م-0» ع (رزمععط ناملا ؟] 300 ,0000 ذا (5ئأة]]3 اأعط) صعطا 10١‏ غخطوك 
15 مق بقعاةماع36م عط صق ععاةممط داع أطعكام عط كلخامصا طذاام 300 زمععطغعءطط أناملا عاج 
2٠‏ 3اام) 


5 0310 ووأناعأاعط 3 لإلمأهامعء لمق ,عناعءأاعط لإعط انأمبا دوعددع:00136) عط لقم غأمم مل لمخم 
7 أ0 20 00 300 زلاملا ع35عام لالنامطد عاك لأونامط معلاء ,30لامنلا دد5ع0013]1 م3 مقط عااعم 
0١‏ أاعط ق لإا مأهامع»ه لمق ,عناءأاعط لإعط اتأدبا 15اع]10013 0غ 21311130 مأ (معمممللا ووألاعزاع0)) 


31001 مععها عمأعنعط] :0156017101 3 5 غ1 :/ا53 .3017لا أد2ع0 أنام3 ناملا >ا35 لإعطغ عحطظ 
لإعطا اتأطنا معط 1قع70 00 غ70 00 00مة عونقطاءذأ0 |3لاتأدمعم عط وم انال معمملنا عطغا ملم 
حالم 35 ماعط مغ مأ 00 ,رد5ع/ااعدطماعط] لعكضقعكء عناقط لإعطا معلنها معطا زموعاه عممرمععم عناها 
0 لامك 5قطآ) 


0000 00 300 ,ع)ط]!! ناملا معطلا طأانا كلاملا م0أمأ 900 50 ,لاملا 501 طغانا ج ع3 د5ع/اانلا الاملا 
لاملا 36طغ /لا0 كا 300 ,ذالم 0غ (لإأنال الامل 0) الااع)قه ع5 300 ,د5ع/ااء5أاناملا 101 لمقطع:م؟اء 
0 . 5زعلاء أاعط عط 0غ 5نلاع0 0000 أو عطق ,صطلتط غأععمم |اأم» 


0000 00150 انامل 0 065361 اق (مطاتلتا لإط) ومأاقع/51 ناملا 01 عكناقععط ذالم غمص عكاقخم لمث 
ب0صققع] ذا طواامط 300 ,نعم معع تنعط عع3عم وطكاقةم 300 «اأألاء غ105 303) 350أ30ل0و لاج 
ع؟3) . أ للا0كا) 


م ناملا أأقء الأللا ع1ا أناط ,كد03 ناملا مأ مألا 5ا غ3طالخا 101 أانامع36 مآ نامل اأده أ0م دع00 طذاام 
31 انلا 101 أالام 36 


1 .ل0مأقعطهط , ودأنلازوئهط ذأ طخقاام 300 ,لعطلقء عناقط كتاقعط اأناملا) 


]ا 50 :70115 أنا0؟ ]1/31 لانامطد دع/ انلا اأعطا مغ مأ 900 غ00 اأأننا لإعط أقط عدع/ثاد طلخا 705 [ 
ع؟0) .اأنالأعءعء1ظ , ومألااونهع لإاعنباكد ذا طذاام معط بكاع3ط 0و لإعدا) 


7 .0 أللاو طعا , ومافقعلك لإأعنباد ذا طخالم معط ,عع 0“ أ0 ج مه لع/اأمدع؟ عناقط لإعط ]أ لصظ) 


]أ 300 زكع5 الام ععاطغ 101 وما ةللا مأ دع/ااعدممعط] مععء| لالنامطد معماملةا لعع0/ أل عط عمظ 
0155لا اأأعط مأ لعغأنع02 كقط طأقوالىم أدطلكا اجع006 لالامطاد لإعطا أقط معط نه] اناآلثاةا 0م ذا 
0 مغ أطوم اأعاعط ح علاقط 505 3طكباط اأعطا 300 ز:لإ03 غ35١‏ عط لمق طقاام مأ عناءزاعط لإعطا] ]1) 


(ماعطع) غعا 0 مأطكنثلامااع؟ 0000 مأ (مسعطعغ) مععا معط ,عمالقط (لععراناممم]ام) عط لزقمم ع016/انا 
مع/أ0 علاقط نامل غ3طالنا 01 30م لم3 21 10 نامل 101 أناآ/لاةا 706 ذأ ]أ 0ق زددعصضلط كا مانلا 090 
19 ملا ]أ معطا زطوالى ]0 كلامم ًا عط متطع]اظ مععءعا أمصمق لإعط أجط نجع؟ طغأمط ددعاانا معط 


15 عاد الأطنا 05 3لقااع36 ططاط مغ انآنلاقا ع0 غأمم القطد عطد نعط د5عع02/أل عط 1 0ك 
لاع لإعط ؟1 خوط معط دنه عمطقاط مم ذا عتعط عط دعع ملأل عط ]أ معط زلمقطكبط ععطغممة 
2٠‏ ألم ]0 كالتما عط متط اننا معععا مره لإعطاغ قط عأصلطع لإعطغ ]أ ,جع و3 ممم للط) عط غأه اعوء 0غ) 


ماأهغاعء تعطناء معطا ,عماتا لعطمعدعام أأعطا طعوعء لإعطا لاق معماملكا ع2ع 7/0 أل ناملا معنلا عحظ 
101 ماعط متهاع؟ غ700 0ل لق ,لاله معطا ماللا عع معط غع5 عه متطدنلامااعع؟ 0000و مأ معط 
م مآ أ5نازطنا 5آ 06©0طا عط ركتطا 005 /علاعوطاللا 300 ,كأأماًا عط لععع<ء بامل هط 50 ,لإانازما 
)2 


010ل علاقط ناملا معطننا لحم 


لآ ماعط أمعناعام غأم7 0ل معط ,(ومتاانننا ؟01) مطععخ أعط -_لعلمع عنتهط لإعطغ لمق معمامللا 
03211 أناآللاقا 3 مأ كع/ااعد معط ونمماة عع302 لإعطا معطنكا كلضقطكتط مأعطا ومأبصعهقم 
؟ 8 | عط 300 طقاام مأ د5ع/اع1اعط محاللا ناملا وطه0 ممق عط لعطذأم 3000 ذا دتطا طأألل» 


5ع دع ولالثا مطاط عه؟ كنقعلا عامطاننا ولط 06] معفلائطء مأعطا عاكاعباد لانامطد كأعطغامصم عط لمظ 
أكناطما واكك اأعط 300 ععم ومع أطأممم اأعط 300 زوم أكاعباد 0 عمطت عط عغأعامصم عاهم 0غ 
ألال 3 أ لوملا 0ع05م(أأ 317 ||3ا5 الا50 00 زع30كنا 10 00أ10مع36 عط غ13 عط لإط عصعمط -عم 
ارضفةة 


مععا لالامطد لإعطغ ,لقاطعط د5علاانلا عنلاقعا 3200 غ0 وطنلا ناملا 01 ع5همط] م5 35) لمخم 
لإأأنا؟ عناقط لإعطا معطنلا معطا زكلاة0 معغآ 300 كطغأضمم أناه؟ 501 ولمنأأةلكلا مأ كدعلااعدممعط] 
3 مأ كعل/ااعكطمضعط 506 00 لإعط أقطلنا 501 ناملا مه عمنقاط مم ذا عنعطا رمعا عأعط لعم زهاج 
عم عاق بأعصصهوم أنأنلاقا) 


9لكاكة عط ما لإلاعع الصأ كاقعم؟ ناملا اعاطنلا قط ولتاععمدع؟ ناملا مه عممقاط مم ذأ عزعطة لمخم 
01705 الامل لاأطانلا 0ع1اقع0256» ([053م10م عطغ) مععا 01 ع31130لم طآا معمامللا (اعباى 01 
أع1عع5 لطأ ع5اثلامام 3 لاعطة عزن غ20 0ل ألاط ,لماعطة مضعم ماللا ناملا أقطا كنخامطكا طحاام 
ه؟) ملا ودع لالا) 


01 لاعط لع اعنام غ70 عناقط ناملا معانلا عمللا ع7012أ0 نامل ؟أ ناملا مه عممقاط مم ذا عرعط [ 
0 36010159 لإطاأاجعلنا عط ,معط 10 لمأوأ/امزم 031 300 ,00م 3 معط :10 ل0عأمأممم3 
0أوالا0م 3 ,0305 ذ5لط 150 36601019 د5ع51306 الاك لطأ 20©0ع531 عط 300 كصطقعم كلا 
عم ونأل مع36) 


10 0عآ5أ0مم3 علاقط ناملا 300 ماعط لع7اعنامة علاقط ناملا ع1م1عط ماعط ع02/أل ناملا أ لظ 
ماعط مغ بزخم) معطا ,بمماغنمم ق معط 


مأ لأوانالطااءء لانامطد عط 06 لأدأاناوطذاعء لإعط] ودع اانا ,0عآ12أم0مم3 عناقط ناملا أجطللا 01 اجا 
2 أطوء مغ نعاقع02 ذا عأ 300 زع عو3 قم عط دأ لصقط عدم اللا 


م أمعألع06 لإأناقتا منا 51320 300 نع/إقام 1001م عط مغ لمق داعلإق:م مغ لإاأمقغكدودمه لمعم 
مع .طواام) 


ماعلاننا 300 بكاعق6ع7015 ماه 01 غ500 نمه (5اع/[3ام الامل ل[إ53) ماعط ,03601 مأ ع3 نامل ]أ ألا8 
.0110| 701 010 نامل أ3اللا ناملا أأوناق كقط ع1 .35 ,اذالم أعطصلاعمع؟ معط رعنامع5 ع3 لاملا 


0) 


اأعط 05 13/01 مأ أدعناوعط 3 (ع|203) ,لصاطعط د5ع/اا/لا علاجع| 0ق غ01 مانلا ناملا 01 عكمط] لحم 
5 عع لإعط ]أ معط ,اناه معط ولاطعنط أنامط ألا )دعلا 3 106 ععم3وع طامط ]0 دع/أللا 
ب65/ااع75اعآ] لإط كلعع0 أناآ/ااةا 07 00 لإعطا أقطانكا :50 ناملا مه ع320اط هم ذا عنعط] ,لإجللاج 090 
٠ع‏ 4 300) 


5أ) زع530نا 10 366010109 (ع30( عط أكناما) لامأوأ/101م (00غ) لاعراملكلا لع7/012 أل عط غه؟ عحظ 
١ع")‏ .(أألاء +55 |303) 011310 0كاللا 1505 00 لإتأنال 3 (15) 


؟ع5) .15]3170 0لا /1733 نامل 31 3015م 1انا امام 15لا ناملا 10 نقع1© 3|165( كناطا طحاام) 


بطأدهع0 ]0 نقع؟ 10 ,ركعطامط اأعطا مرمعة نم1 أمعنلا مالقا عكمط لعمع0510م» غ70 ناملا عنحولا 
705 زع]أ| ماعط ع/اقو ع1آ 0أ393 زعام ,معط مغ 5310 طذاام مع”ا] ,3005كنامطا ماعنلا لإعطغا لاج 
*06) .ابااع]03 غمص ع3 عاممعم غ205 أناط رعاممعم مغ 5نامأ0136 ذأ طأو|اى لإاع]لاد) 


ع 5) . 0( أللا0طكا , وماقفقعلط ذا طذالخ غ3ط نثامكك>ا 300 ,طقالخ 0 /زتلنا عط ما غطوة؟ لحظل) 


0 ,010 أضقم مطلط ما لالمتأانام الأنها عط هك ,]أو /إ1ل0000 3 طذالى أه مع؟]0 |األنا هط أ 5ا مالالا 
10 0ع اناع؛ عط ااتطاك ناملا 300 ,دع! ]اماق 300 كدعغ] 531 طداام 


ومع .لمأت 


لإعطا معطلا , دكباللا ,ع3 اعق2 15 0 صعألائطء عط 0 كأعأطء عط لعم2ع0510م»ك غ70 ياملا عبحولنا 
05 لقنلا عطغا مضأ غأط9؟ لإقم عللا أقط) ,ومكا 3 كنا 101 ملا ع5أ3ا :5 أأعط] ]0 أعام10م 3 10 5310 
عع؟) 0ل ]1 0103150 ذأ لاا طو1؟ ١]‏ أطاوأ؟ غ00 لاناملةا ناملا 6ط ع0 أممغ برقا :5310 علا .طداام) 


.لاملا أع/ا0 كا 3 »6 مغ أبااة! 0هع315: كقط طقاالحم لإلعاناك :عط مغ 5310 أعامم/م ؛أعطا لمظط 
مأطكوصطكا مأ غطوا؟ تعأدععو ح عناقط علا عاأطنلا دنا 6ع/ا0 مأطكوصكا لامط عط مق لامالا :5310 لاع [" 
طقالق لإاعءباك :5310 علط لط ناجعلا 01 ع0306اناط3 مق 0ع0:306 مععط أمم كقط عط 0مة رعط مقطا 


ففةة 


عملم اأقطد عنعط غأ3ط ,ذا م00 ومككا ذألا 05 مواد عط لإاع نباك :ماعطا مغ 5310 أعام0:م عط لمظ 
ك5 لاع عط 05 عبالأدع؟ 320 00 ا نامل لمع /إ8||اأنامصةغ] ذأ عتعط] طعاطنكا مأ غأدعطء عط ناملا 0] 
مع ط و5اع309ة عط رغاعا عناقط مبامءقاط 05 معفلاتطء عط لصق دكدالطا آه معىلاتطء عط أهطانها 01) 


زاع/ا1؟ 3 طنأألئا ناملا لإا اأألنا قالخ لإاعىناك :5310 عط ردعع101 عط طأأأللا لعغ31مع0 أنااة1 معانلا 0ك 
5أ عط ,عأ 05 م351 أ0م 5م00 ععل/اع0لاللا لطة ,عم ]0 غمم ذأ عط بغ ممع؟ كام ءل معط ععبععمطلاننا 
وع) رلصضقط عط ذاا؟ 35 غ1 01 اعنام 35 لصقط كاط طعأأنلا دعاق مالقا عط أمععناء برعم أ0 لإاعنلاكع) 


الام ,0110| الا :5310 لإعط دعع01/ كتلط 300 غنا|3( غأ05أ303 لاه أمعلنةا لإعطا معطنن عمظ 
9 |اعطانا عط غأ303155 كلا أ5أ355 300 110 5م562 آلاه عاقط 300 ,ع06ة3]1م كنا دلامطنا 
2 .عاممعم) 


كد أطاععم 5" حالم لط أاوط!؟ 10 ماع”ا أنام لإعطا 50. 


01 تلاأط ناآ 300 ,ل0لذأللا 300 0010وماكا طلط ع/اقو حالم 300 ,أنااة[ نثاعا5 031/000 عحظ 
لاقع عط ركداع 0 طأأناا مصعم عمرهك وص ااعمعء ك'ط حالم :0] أ0م غ] مزعلا لمك .لع 35عام علا أدجلالنا 
)»١‏ 1وؤأل ]0 غ521 3 ماعط /إلمأوامع»ه لابنا0 ل 


705 320 :نات طأآنثا ناملا 0 معطا عنأععء علالا :طواام 01 كده لاقع اانا مامه عط عمق عدع 1 
2 .15 7655610 عط 01 (ع007) ع3 ناملا لإاعالاد) 


لإعطا ع3 عط وضمممةق كتعطأه عط اععن<اء م1 د5اإعورمع255 عدعط] 0 عمره5 ع30مر علاوط علالا 
300 باصق ذه دععزوع0 لإصضقم) لإم 0عغ1قلاء ع1 معط 05 عنزه5 لمق ,عكامم؟5 طذقاام مامطانكا 0غ 
لإامط عط طعاننا لاط لعمعط أ ومع 5 300 ,لمطاناءة11! 05 مهكد 153 مغ د5عاع3الم نوعاء عناوو علا 
0ن الم ]أ لللظل .1 زأم5) 


مأ 0105© /إ03 عط عنم/عط ناملا مع/اأون عناقط علالا أخطاننا 01 أناه 0ماعم؟ إعلاءأاعط ولاللا ناملا 0 
عط 360 ,لاماودععاع]اطصا مط مأطكلصعة؟ لمق عط ]اعم ,وصاماة3:0ط مم ذا عععط لطعتطنها 
ع0١)‏ .:أ5لازطنا عط ع3 لإعطغ -_ومعناع | أعطرانا) 


مله طلالا بإط 09أوأوطباك_-أاع5 عط , وصانلاأارع/اط عط ,000 مو ذأ عنعط صمطللا دعلأوعط علا ذأ طجاام 
300 كوع/اقعط عط مأ ذا معلاعغ3طللا زمعع|5 مم متلا عاتأزع/ا0 أمص د5ع00 )أعطلانبااد :أ5أاكطلاك ااج 
عم ؤألا لاط عباط مطأنا طاأأنلا علعععما وه أجطا عط ذا مطلها زوألا ذا مدع عط مأ ذ5ز معل/اعأ حجانلا 


هه”»)) 


مله ادال لإقعاكء ع «مامععط كقط لإقلثا أطوء عط لإأباتا زمماوناعء مأ ده أكانام امك من ذا عرع0 [ 
لععلصا عط طوالة ما دعن/اعزاع0 300 وهاأهطك عط مآ وعلاءأاعطؤال ععناعملالةا ربعم أعنعطا ممع 
ءعة 05 اقع1] ذا طقااذم 300 ,]0 عكاقعئضط غمص الخطد طعاطلكا بعالصقط غأكعمةة عطامه لامط |3١10‏ كقط) 


عط دوصاءط علا .علا أاعط مطانلا ع05ط] 01 3:0130ناو عط ذا طداام 


31 01131013105 اأعط ,عل/اء أاعؤ5أ0 عالقا ع5مطغ] (مغ 35) 300 زغطوذا عط مغما ددعم 031 عط 01 غأناه 
عط 01 3:5 اما عط ع3 لإعط زدودعم !03 عط مغأما غطوذا عط 0 غأناه معط عاج محاللا 5م13 3 ادك 
/اذ؟) لاك لإعطا] أ مارع؟م؟) 


010 ا ذلط غأنا0ط3 لالط قظط1 طتأللا لعكنام كال مالقا (لنانططةل0) قاط لعمع510مم» غ00 ناملا عناولا 
وطننا عل ذأ 0زما لإلا :5310 لأتطقئغط]1 معطللا ل مهلوصكا عطغا عاط معلازو ل0قط طوالم عكدناوءء0 
لإأاع اناد 50 :5310 0اأط103 .1أ2ع0 عكلاقه 300 ع][! ©/اأو 1 :5310 عط ,غ01 م10 دعكلاقه 300 ع][| دع/ 0 
م0 طاخاام) 


0015 5غ]أ 01منا 0011/0 لاع!||13 30ط غ1 300 ,انلام 3 لإط 3550م عرالذا (6أ23لا) مطلط 6ه عانا عم :0 
3 601 عأل0 مغ علط لعكلاقه لوقاام 50 9طأمدع0 كأ ,عئ37 ع6][! غا عناأو طحالث ااأننا معطللا :5310 عا 
دن عا 027ع311] ناملا علاقط وها /ثا0 اا :5310 ع1 .ع]1| مغ طاط لم315 معط ,كوزقعلا 0ع01الاط) 


:310 16 ,30ع0 عط مأ ع]ز| أدع7أ0 نامط1آ نثامط علا الامطد !لما لإلا :5310 مطاتأطةطط]1 معطنكا لحظم 
:5310 16 .ع35ع غ3 عط لإقمنا القع لإما غأقط أنام رد5ع/ :5310 ع1 وع/اءأاعط غ00 ناملا 00 360 تاللا 
]7أناول لإلأعلاء و0 ع36ام تاعطا ,ناملا /ا0||0؟ مغ معطا ملأت معط ,كلغلأط عط أ0 ناه عا مع”ط [ 
00 


01 عاط33م عط 35 ذا طواام 0 لإقنثا عط مأ بعمم/م اأعط] لمعم؟5 مطننا عدمط 06 عاطق 36م ع[ 
5 |امانامط حالم 300 :)3ء لإزع/اء مأ كمأة01 0ع01الاط 3 (ط آنا كا3قعء معلاع5 لزنام 01 أ013 3 
2١‏ 0 لاطعا , و ألا أو-عامصكم ذأ طقااذة 300 زد5ع35عام عا مامطاننا 01]) 


(منا /1010أ50 غ00 00 معط”طا ,طواله 0 /زقننا عط مأ بائعم0طم تغط لمعم؟ مطلنا ع5مط] (مه] كم 


اأعط ممع ل0نقلتاعء نلأعط عناقط القطد لإعطا ,لإانازما 01 لاع3مامع؟ عالقا أمعم؟5 عناقط لإعط أجلالنا 
؟ع) .ع/ام1 2ل لإعطا القطك نمم نقع؟ من علاقط اأقخطد لإعط 300 ,010ا) 


5 طقالم 300 :لإانازمأ لإ 0ع/1ا0!ا0؟ لأقطء مقطأ نعاعط ذا ددعصع7 500 300 لاعععم5 لطتلكا 
+02 . ومانقعطهط بأمع ك1 آناد_أاع5) 


عاا! ,لإانازمأ 300 طاع3م2مع؟ لأط ككعاط ملكا لإأأقطء ألاملا ©2031 غأ0م 00 إعلاءأاعط ماللا ناملا 0 
عط لمق طواام ما عناعأاعط غأ70 د5ع00 300 وعم 0 معع5 ع0 مغ /تأزعم0غم ذكلط كلمعم؟5 مطالقا مطلط 
6 معطا ,ا لهصنا طارقء طاأانلا >اعه 520001 3 0 عاط323م عط 35 ذا عاط363م ذلط 50 :/إ03 356ا 
ع2 


0 لوقاام 06 عالاكةعام عط >اعء5 مغ بأزعمم/م أأعطا لنمعم؟5 وطلكا عدومط] 06 ١330م‏ عط لمظ 
01000 0ع3/اعاء 3 نه ضع0360 3 05 »3301م عط 35 ذأ 5انا50 تأعط 05" لامتلقامعه عط ه] 
دع 0 طمأقظ لإلاجع! ]! أناط 0]010/ل أأنانا 5ئأا ه10 دوطاءط ]أ 50 ذااة؟ مأتء لالاجعط عا انلا دلممنا) 


5ع اننا د5ع0ألا 300 3105م ]0 ضع030 3 علاقط لالامطد عط أقطا عا]! نامل 01 عمه د5ع00] 
300 لالط صعءاتامع/ا0 كقط ع3 010 300 زكأألم؟ 01 205كءا الجا ما كقط عط :]أ طأجعمعط وصأنكاها؟ 
ء) عرزمععط غ 50 ]| دعغ]] ماد ]أ ما عن؟ طأأنللا لم الثااء طلقا 3 (10) معطلا , وصماقمك؟؟ه عامعنها دقط عا) 


قطنلا 01 300 لاقع ناملا خط دوطاط 0000 عطاغ 0 «لإلنأمعام/اعمع6) لمعم؟ إعناع أاعط مانلا ناملا 0 
لاملا 31 030 5 غ3آللا غ3 0زأ3 أ270 30000 ,لاقع عط 0 أناه ناملا 101 اانه أطونامءط علاقط ع/الا 
أع/ا3 ناملا ددع ١انا‏ 5ع/اأع5]لاملا )ا ©1216 501 لانام/لا ناملا عاأطاننا ,خأ 01 (كمزا3 م) 0لاعم؟5 لاقم 


0220 


اام 300 ,ل/إا21990301 عط م1 ناملا 05أ0زمء 300 لطأزع/امم ط]أللا ناملا كمعأقعطا متأ ةلاد 
0لا أو-عامحث ذأ طقاامط 300 زع0306اناط3 0ق ؟أاأعكمألا لمامع؟ كدكعدمع7 1001 ناملا 010155 ]م 
28 . 0 أ للا0كا) 


5 0عع170 عط ,ننهلذاأنلا 013210 ذا معلاع مانلا 0ق ,كع 35عام عا ملمطللا ما لول ذاننا كاأمقىو علا 
.210 53019 1ع0 انا 01 لطعم ألاط 50 300 0000 غأقع0 ج مع/0) 


0 :]أ كنثامككا طخقالى لإاع اناد ,للام/ا ناملا لالا0/ا (أعلاع]3طن/ن) 01 ع7أو لاملا كمطاق مع/اعأ3طلنا لطم 
0 .5إعماعط مم عناقط الهاك أكنازمنا عط) 


عع ذأ عأ ,00م عط مغ1 غ عازن 300 غ1 علط ناملا ؟ 300 ,ااعلةا ذأ غأ ,لإامضعم0 دصاق ع37أو لاملا )1 
036انلا 01 ع11/3ا3 5أ طدالم 300 :05عع0 أألاء ناملا 01 5010 طاأأللا بإتلثلات 0ل ||أللا دأطا 300 زناملا 101 
١‏ .00 ناملا) 


و31 دع10ناو نام أناط ,نامل ماه اداع اناعطا غ70 ا لذلا أطوء عط ما عااقنقا صعط عاهم 10 
300 :90000 05/لا0 الامل 0 5أ غآ ,7(0اعم5 ناملا لاطا 0000 عع/اعغأ3لالةا 0مة زد5ع35عام علا منملانكا 
0 لاملا 05آط 0000 إع/اع]3طاللا 300 زعالاكقعام 5 "قالخ >اعع5 مغ غأناط 00ع6م5 غ501 00 ناملا 
؟/7ى عط اأخطا5) 


(مأ أنا360 00 غأمضصق لإعطا طقالم أ0 لإقنخا عط مأ لع صاصم ع3 مالقا )ممم عط ه10 رعمق كمطام 
365310 (أأعط) ]0 اأانامع36 مه طعة عط مغ معط كاملطا صقم أمقعمصوا عط زلمقا عط 
ناعم لامعة وعط غمص مل لإعطا اقم أأعطا لام معط عذ5أضومعع؟ دلق ناملا :(ومأووعط لاه1]) 
ع7 امم مطاا) 


(لإعا , لإأصعمه لمق لإاأع مم5 ,/إ03 لإ 0ق غطواتمة لام بطزعممعم عأعط لومعم؟5 مطلها عدمط 10 كم 
لإعط اأقطد مم بغنقع؟ مم عناقط القطد لإعطغا 300 ما تأعطا صمعة لنقلناعء عأعط عاط اأدطاك 
ع7 . علاع011) 


5 5131305 لاولاللا 00 35 أمعع<هء م3115 أ0ناطقه لإالادنا 1//17ا00 /ثا0أ||3/ا5 وطاللا 1505 
بلإالاكنا )!| لإأمه 5اآ 830109 ,/ا53 لإعط عد5لاقع»ع5 15 1131 .15 5ع00 تأعنام (ولط) لإط 0ع1051136م 
عط معط ععلاع0وصروطللا 10 .لإألاكنا 7اع5015100 320 830350 لعلثاماات كقط طذاامط لاج 
0ك كقط مها آمهم ل3) 


5 5أآ3اأم 300 ,؛عم05م 10 5لعع0 »07318301 دعولناقه ع1 300 ,لإالادلا 5د5عاط 01م د5ع00 طاحخَاام 
517/2 .اعراطأك اناآع]13ونانا لاج ع/ا0! أ0م) 


-001م عط لاقم 300 /عل/إ3ةام ملا معع»| لم3 5لعع0 0000 00 0ق علاءأاعط مالقا لإعط لإأإعاناك 
]0ص رلقع1 مط علاقط اأقطد لإعط 300 ,0ها أأعطا مع لعنقللاعء اأعط عناقط الحط5 لإعطغ عاج 
77 .عناع مان لإعطا اأقطك) 


(عا0) كنأةلاع؟ أقطلنا طدأنا0طااع؟ 300 طذااخم (0غ لإتأنال انام/ل 0 الاآعءقه ع8 إعناعزاعط مانلا ناملا 0 
. كاعل/اء أاعط ع3 نامل ؟أ , لإالاكنا 1010]) 


لاملا ؟أ 300 زع ومعددع11 5أنا 300 طخناام نزم 32لا 01 ل0ع15امم3 عط معطا ,غخ70 5) 00 نامل ]أ ألا8 
اع]آناد (1مغطع0 عط عكاةمم ناملا القطد أعطنأاع7 زاأقأأم3ه أناملا علاقط اأتاد ناملا معط بأمعمع» 
24 .1055 أع]آنا5 10 0306 عط ناملا |اأ3ةط5 501 ,1)055) 


ع35ع (لما 5ا ©6آ) اتأدانا أداع27اع0م05م عط عنعط غع| معطا ,ددع م53 ما ذا (ممغأطع0 عط ]أ لمظط 
١‏ . لاع كا ناملا ؟آ ,ناملا 01؟ أعغعط ذأ 5([|ا3 35 ]1) أأماع؟ ناملا أ3ط] 00ة) 


لإلاعناء معط زطوالمة مغ لعصعبااعء عط اأقاد ناملا لأعاطلةا مأ لإا03 303105163 د5عل/ااع5 ناملا 310لاو عحظ 
ألا أأجعل ع0 06ج القطد لإعط 300 ,لعمضاقء كقط أ أخطلكا أأبا؟ ما >اعقط 30م عط أأتاك أنام5 
١‏ .لإأنأونازمنا) 


0ع 3 106 أطع0 3 تناع 3 مك مأ نعطغأه طعوع طتأنللا أجع0 ناملا معنلا إعلاعأاعط ولاللا ناملا 0 
ع]أ اننا معطا ,عمانا 


عط501 عطا 300 زدكدعطأأة1 طأآلئا ناملا معع عط لللامل ]أ مغنلا عطلءه5 3 غع| 300 زمللامل ا 
5 3 زع] اللا 0انامطد عط 50 ,قلاط أطاوباقا كقط ذالم 35 ع]/ثا 0غ عكدنارأع؟ أ0ل لاناماد) 


3 (عط لإقممط عناعط) معط ,عطنء5 3 00أ؟ غ70 00 ناملا 300 لإع07ا0[ 3 مهملا ع3 ناملا 6 عحظ 
0ع كنال ذأ مالقا عط ماعط ,3001 كأوناتتا ناملا 01 00 ]أ ألاط 00أو5د5ع055م مامأ معكاج] بأ أالامع5 
*58 010:3 ا كط ب طخقالم (0غ لتأنال دلط 06) اباعق عط لطاط غأع١‏ 300 بأكنلما دتط عع/اأاع0 لانامط5) 


ناملا أاعلأأع اللا لمق :5" قالم ذأ طاأنقع عط مز ذا مع/اع] قطنلا 300 دمعلاقعط عط مأ ذأ معناع اج اللا 
غ1 10 366010350 ألالامعع3 مغ ناملا أأقء الألنا طقااخم ,ا عللط 06 005امم اناملا مآ كأ أجطننا أدع]أ متم 
5 الم 300 ,رد5ع35عام ع1 لامطالكا عدأأكقطاء 300 ك5ع35عام عا صمطننا عناأوزه؟ ااأبما عط معط 


ع 


(00 50) 300 ,010 ا كتلط ملامع؟ مطتط مغ لعانعناء مععط كقط أذطانكا مأ دعلاعأاعط )عومع ددعم ع7[ 
115 360 5اه0 ألا 0ق واعو0ة ذأتا لصضق طوالة ما عناءزاعط الح لإعمغ :ومعناعزاعط علا 
:و53 لإعطا 300 :15أع270ع55ع7 ذلا 05 /امق عع تنعط ععدععع01 مم عاقم عللا بئزعوومعوددعمم 
دحم» عه لمق نوعط علل) 


ع ذا| 10 ز/|اأطج كأ 01 أمععناء عط مغ عباط لإلأنال 3 انا50 /إا3 01ملا ©05ملئأأ أمص دع00 طحذاام 
010 ا 01ا0 :أأوناهنثا كقط أ أخطلنا 05 أألاء عط ]أ مممنا 300 لعطلقء كقط غ١‏ أخطننا 05 الأعمعم 
)١82‏ 5لا 017 /إ3| 2701 00 !010 | 0101 زع|3أ5اط 3 )|3 01 أع10م؟ علا ]أ دنا لأدأطلام 0016 00) 


ترجمه انكليسى ايروينك 
الاأاعناع عط ووأناز0-لإع نعم عط ,000 05 عملاقم عط م1! 
(0 /ا.ا.م 


(؟) 5أ ولط[ 


لإأنال أأعط 00 ولانلا عدكمطخ :150 ع10306لا0 5طقع7 ]أ :أ6لا0ل 00 كمأةغأطم» طعلطلكا »8001 ع1, 


() أع/اع1 اللا لو ولاأطأع500 0(اعم5 300 ,نعلإ3ام ملا مععا ,مععكمنا عط مز عناعزاعط ملالا 
اناالا ماعط 0ع10/امام علاقط علالار 


(ع) اللاو أمع5 5قلثا غأ3طلثا 35 أأعلثا 35 ناملا 10 0/خا00 أمع5 مععط كقط أقطالكقا مآ علاعأاعم محاللا 
اعأأقعع1) عط أنا0ط3 لمعم أ/اممك عق لإعط عاأطنقا ,ناملا ع اماع 


() الاآددعععلا5 عط |أألقا 05 :00 ا اأعط مزلمع؟ ع10306ن0او م10 زه لأمط عاممعم تاعناد. 


(ع ) ماعطا طاقنلا أمم ول 06 علاءأاع0150 وطللا ع05ط منقللا ناملا أعطغأعطلنا عممذه عط ااح ذا غ1 
عناء أاعط أمح | ألا اناد لإعراا: 


90 كوصطقط عنعط غطواكد نأعطا زع/اه عاأطلكا بوم مقعط تغط لصة كشضقعط اأعط 0 لعاقعء5 كقط 000 
أطعمطءام عمعناع5 علاقط |أألقا لإعط زوطامع/ا0 3. 


(م) أمص ع3 لإعط عانطنها ",لاجما أدقا عط 360 6000 ما عناعذاعط عل/لا" :لاجد عاممعم علامك 
5اع/اعزاء6. 


(9) االثتأناه لاأعععمم لإعط عانطنها ,عناعأاعط عالقا ع5مطآ لمق 000 ع/ازعععل مغ عازا 0انامننا باعل [ 
أ 7011 معلاء أمم 0ل 0ق دعنااعدممعرا! 


[ اأأنها بإعط 1[ .ععأاقم ركه ععقطى] اأعطأ لع5معئءم!ا دقط 600 50 ع 3116لا متهاصم ك5أزهعط لعط‎ )٠١( 
ومألاا مععط عناقط لإعطا عدناقععط أمعمطام] اناكم ادم علاهلا.‎ 


)3١(‏ علا" نلزهد لإعطغ "رطانقء زه 0ع/اقامع0 50 غ36 ممما" معط دااع عممعممهك ععبععمع]انلا 
5 0/0 ام لطا لإأمه عق" 


(05 1 01 ع36/ثا3 أمم ع3 لإعط أناط ر5اعا 3م أعأاءدامم لععلمأ عاق لاع | . 


09 علنا علقم "لاجد لإعطا ,علاعزاعط عاممعم 051 35 أوباز علاءأاع8" :معط وااع عممعمهه معطنالا 
00 لإعطا لأونامطا معناء 10015 عط عمق لإعطغ لإاعوبك "معن/اعزاعط دممغاعاممرأد 35 أدباز علاعااع0 0] 
]أ ع2أاحء١‏ مما 


() لإ53 لإعط رعناء أاعط مطاللا عكمط أععمم بلإعا معباعرمعطنالا: 


"ع3 عللا" لاجد لإعط رداع30عأوماء نأعط طاأنلا عمماق 0 من لإعط عمعمه عالطنها "زعناءزاع0 علا 
09[ لإأمه عععنلا علا ناملا ابتار" 


0500 ممولطكة1 لطلاط نأعطا مأ لإنأم 36003 ونتاء3 مه مو عط غعا لصق معط طغايكا عاه0ز ا اأنها‎ )١0( 


[ تاأعط عاأطللا ,بع2ع1030نلاو 01 عءاام عط غق ملع لع35لعانام علاقط ماللا دعره عط ع3 عكم7‎ )١1( 
نان مععط لإعطغ عناقط أمط معط مام غمص د5ع00 مأه630.‎ 0 


[ ملا كأطوط! غا ععمه 0صمق ,عن 3 كعالمكا مطللا عرزمع50 م1 ل0ع3ممامه عط لإهمم لاعط‎ )١10/( 
”أ ماعط كعلاقع| 300 غطوذا مأعط] لإوللات 5عا13 600 ,لطلط 0لثنام6ة 5ع زا معلاعأج اللا‎ 03112655. 
: 1 ع5 غ701 ول لاع(‎ 


(0) لاومكعء زعلاعط |أألقا لإعطع ,لللاط لق طحابال ,أجع0! 


(19) لإعطا رولاصغطوذا لمق عنعلطناطا ,ددعم !03 وطلأمتأمغامم» كاد عط لملمءع؟ 0باهاعمواخ» 3ج 0غ :0 
000 101 ,5م 3اءاع0الاطا عط 05 عكباقععط طأدع0 015 320لا ما كلقع اأعطا مآ كأعوصة أأعطا اهنأك 
5]ع/اع1أع05 هنا 501509نام؟ ع5 5000 |أأللا. 


)5١(‏ الاعط 101 مبا كوطاطا كعغاطوذا غا عمات طعوع :لإهللاة أطواد نأعط دعاء 03ر5 غ05 ماق وطاصغاطونا 
.|انأككاء5]0 5300 لإعط معطا مه لانخا0ل كعاغأع5 ددعم ]03 منعطنكا عانطنها ,غأ مأ ممما عااهنها بإعطا 
05 ع©301قم3 ذا 600 تأطوأدوعلاء 300 وولأققعط أأعط ولاج عا2] لاناملةا ع1 ,0ع1/301ا 000 12 
أ ط مع ناع! 


(51) 8836 50 ,لاملا ع101عط م1505 35 ااعلاا 35 لاملا ل0ع31ع6 وطلالا لها اناملا متطك ملكا ,لطكام ولا 
لإتأنال ناملا 00 /[33] ناملا! 


(؟25) [اأباط لإكادك عط 530 300 ناملا 101 أعم3© 3 طأانقء عط ع30م كقط عطللا عم0 عط روز علا 
لإ0 غأأنالة طغ0؟ غأأاونامئط 0م3 لإكاد عط لامغ؟ 0011/0 الام 10 /ع]3/لا أاع5 300 ,لاملا ع/ا0ط3 
أ©5 701 100 .ناملا 501 ع06 3راعأكلاد 35 غ] 05 كطقعما 


اعاعط] لامكا ناملا عاأطللا 000 106 3|5/اأ ملا]. 


(؟) لاعطا بأمق/ااع5 1لا0 مغ نالخلا0ل أمع؟5 علاقط علالا غ3لانثا أنا0ط3 غأطنا00 /إ30 ما ع3 ((|3) نامل )1 
انا ]اناتأ 50 ع3 ناملا ؟أ 600 د5ع510ع6 دع1]7255لثا لاملا مأ الده 00مة غأ عاذا ؛عأمقطء 3 ووائط. 


(ع؟ ) مععط كقط طعلطنها عناع عط لععط معط-هو5 0ل ععلاعل |لأللا ناملا 7065-30 00 ناملا )1 
5 300 لطاكاصة ذأ اعب؟ عدمطلنها ئزع/اءزاع150ل 06] لع 3معام! 


(0؟) علاقط الألنا لإعطا أقطا دلعع0 عاطقءمصضمط ملاعم لصخ علاءذاع0 انها عدمط مغ متواءم)م 
101 ]أ لمآ كأأناء؟ اننا 0ع10/ا10م عق لإعطا عمما طعوع . نخاه!ا؟ 5اع/ال؟ طأعاطنلا أونامغط] دمعل030 
الألها بإعط [ "اع زمأعط طعأانلا 0ع101/10م ماعلا علا أخطننا ذأ كتلط 1" :/إ53 |أألقا لإعط رععم قمع أكباد اأعطا 
أعلاء 101 أ مأاعناا الألنا بإعط 1[ .ع نعط دعدنامم؟5 ووأناثا-مقعاكء عناقط لمق كوطاط 3اأماد معنازو عط! 


(؟) اعووطط ولاطالامة مغ 01م مأأنا2050 3 مآ دوطاطا ع31ملامه مغ ع21أأوعط أ0م د5ع00 000 
0لالئا عكمط عاأطلةا ,لما نأعطا ممع طغبطا عط داعا هط عجتلوهعء علاعااعط مطلها عدمط 1 غ مهطا 
00 لإطقمط 50 5أعا علط "3115012م072»© 3 لأعناد مأ غ0قةللا 6000 5م00 أوطللا" :لاجد عل/اع|اعمؤ5أل 
0عا ع3 5005معم 013١‏ تامأ لإامه غعلا .غ1 05 كضقعج لاط لإم3مط كع10لا9 300 ,]أ ونام اط لإج1أ35 
]1 باط 5133 3! 


(/50) إع/اع5 360 ,]أ مععا مغ 0عول0عام عناقط لإعطغ ع3 أمومعن/امه 0005 كأوعءغط ماللا ع105 1 
15 عط عط |لألنا بطازقء م0 0م31 1مع0 36 300 ,لعرأهز عط مغ لع2ع00 كقط 000 اع/اع31اللا. 


(58) ناملا 0عأكاطانا؟ ع1 300 30ع0 عنعنلا ع006 ناملا معانلا 000 مأ علاعزاع0150 ناملا مقء نلاهلا 
0361 ناملا ومائط معط رعمم ععمه عأآل ناملا أع! ااأنر عل مموك مع][| انلا 


لاع ناملا اأأننا متكا مغأصنا معط زملقوق ع]ذ! 0 


(؟؟) علا معطا زناملا 506 طازقء مه ذا أقطا وطاطابضعلاء لعأوعه كقط وطللا عم0 عط وز عم 
6أطالازعناء 05 عزنزقنكلثل 5 ع1 .كمع/ا3قع]آ معلاء5 35 ]| لعأعع7/عم 300 معلاقع1) 0 ملا 50310! 


(:") :5310 لإعط ,"لاقع نه ل نوائع/ا0 مق 09أ36ام ملق 1" :د5اعو30 عط 10م 00 ا ناملا معانلا 50 
ناملا لاصمالاط علا عاأطننا ,ل00اط لعآك اق أ أمبممم |أأنقا مطانكا ع عط عممعمرهك5 عع 3ام ناملا |أأ/ا/ا" 
للا0 كا 701 00 ناملا ولاأطاع0127؟5 لاوطا 1" :5310 عل "ناملا 1م53 300 عذ5أقام." 


(81) رواع369 عط مغ معطا لع أمعدع1م معط روسمتط لعن 0 كعممقم عط اأاج م403 اوبات عا 
اباط اناتأ 50 ع3 ناملا ]أ عدعطغ 05 دع ططاقص عط عم ااع ١‏ " :5310 لمق " 


(8) علاقط ناملا مع/اعغأ3رالنا أمعملاء عولعانثامكك>ا 0م عنلاقط علا إلاملا مغ ع6 لزها)" :5310 لاع [ 
ع5آل/انا عط ,ع قالخ عط ع3 ناملا .كنا أأوناة]!" 


(صع) ع1 ردع7اقط كأأعطا معط 10م لفط عط ععم0 ".كعماقم تغط طعط ااعغ ,مولم" :لأجد علا 
لامعالا لامكا 1 3ط 0مق معناقع لا ما مععكمصلا عط لامكا 1 3ط ناملا ااعغا غ701 1 1010" :5310 
ومأللط مععط علاقط ناملا ؛علاع] 3 اننا لمق ع105ء5أ0 ناملا" 


(ع”) أاعما راله] بإعط1 ".86030 منمأعط دععلا اناملا 00 0/لا0ل /ثا0م" :واعوم3 عط 2010 عل/الا 50 
أع/اعأاع015 3 ع270قعع 300 ,/إأ0لنا0م 0م36 300 لعدبأع؛ عل .5أامط3أما ,10 أمععلاء 0011/0. 


(ة؟) لإاعع] ادع 300 ,ع]آلثا اناملز 300 نامل طأنأ0ط رمع030 علا مآ ملقامل عاغأع5 ,وم" :5310 علا 
لاملا أدع| عع2 ذأطا 036مم3 غ20 0ل غعلا .لؤأنلا /إ3ما لاملا 01 اعطااع عمعطلهالاصمة غ1 رمآ 
15 للا عمالمعع6. " 


جع طغاخمط ممعط لفط صق غز,ع/اه عاطمانلطد مطعط 0306 5350 


الأللا ناملا 01 500 إأناه نقعان" :5310 عمللا .زومانائا مععط لخط لإعطا معطلا ممع لعااعمهكاء 
101 أداع 7 الإو زمع 0ق لاقع مه ع36ام وصتادع؟؛ 3 علاقط الألثا ناملا .كاعط]0 0 دعأ معمع رزعمممععط] 
عالطنلا ج." 


بم ع1 .ملاتا 3105/لام لاطب عط 300 ها كتلط مغ زط310أمكمصا آ0] 105ملثا لعلاأعمع) مقلم 
اناأأعئع1! عط , ومتأمعاعه عط وار" 


(م) بعلا لمنمع؟ ع10306ناو 0ع350ط عط لالاماك ناملا ]1 إلأعطااع100 ]أ مامءع] أناه عقعان" :5310 علا 
لعمع300؟ عط لإعطة اأأنقا نمصعوع؟ مر عناقط اأأننا ععم3لكآناو لإالا دنثاه|ام؟ عطالخا عمملاصق معلاار 


(و؟) زعرأع عط 01 دعأ 3صصصا عمرامععط |أأللا دمو51 6لا0 أمع زع لمق عناعء اع مؤأل مطلنكا عكمطا عانطانلا 
أ مامتهمع اله0د بإعط" 


(.ع) /إ/ا لكاب 300 ,نامل «اللامطك عناقط 1 طعاطلةا عملاق؟ لإللاا عوعطممعممعء راعة 15 آأه معءىل امت 
عزع/اع] لأانا0اك ناملا 00 عا 30 1[ .أمووع/ا0» اناملل اأآابا؟ ااأقطك 1 أممممعع2ن3! 


(دع) عط غ70 00 0ق ,علاقط لإل30ع31 ناملا غ3 طلخا مأ لام مغ ماللامل أمع5 عناقط 1 أجطننا مأ عناءزاع8 
لاملا 00 عط ماق 1[ .عء1ام لإأاةم 3 غهم؟ كصوأد إلا ااع5 غأ0م مما .غ١‏ مأ علاعأاع 156ل مغ غ15؟ علطا 
0عع7 لاناماة! 


(؟ع ]أ ع2ااهع؟ ناملا عالطننا ابا عط علط نمم 0ل0مطاع5! 13 طاأألنا طأبه ! >ا3ه10ء غ006 0نا. 


(مع) اأعطا نقامط ولاللا ع05ط انلا 31000 متطكم/لا 300 ,لاق ع732اع/لا عط زم ,نعل/ا13م منا معع»ا 
5 . 


(ع©) ناملا 35 لاعلاء ردع/اأع5الاملا أ 0تاءع00؟ عاأطاناا دنامنا ]ألا ع0 مغ عاممعم وماءع060 ناملا عم 
0 ؟] اآلاملا 5لا غ50 ناملا |أأنانا 80019 عط عأامعم2 


(هء ) عط 506 أمععلاء وزتأءةكاء 15 ]أ ع06أد ,أعلاةام 360 ع76مع3م أوناماط ماعط عاعع5 
1557 طلاك 


(عع) لاانتاع؟ اأألنا لإعطع أقط 0ق ,0نم ا عأعط أععم |اأنقا لإعط عمابودوق محالنا 


اتا 10. 


/80) علاقط 1[ .نامل 00 لعللامأدع5 عناقط 1 طعاطلقا عملاق؟ لوالا نعط ممعممعء راعتى ]1 أه مععلائحت 
ع5]ع/ الملا عط 05 أدع؟ عط زع/اه ناملا لع زع]عزم! 


(مع ).لزقللا لم3 5طأ آلاه50 1إع085 لام 1506 ع5أ3دمعمطتم الأللا أنامدك مص وعطننا لإ3ل 3 لمعلا 
غ1 م5 ومعاق ع0 ع/الأتصضاعئاة /إمق الألنا 01ص ,طئط مع لم أمعع30 عط غأمم أاأننا مماووعع2ع101 
0ع01ممناك عط مط |أألقا باع 1 . 


(9) لاملا 70الأعع [طناك لاعع5 0قط لإعطة ,لاأمطعكباوط ك5'طمقعقطط لرمع] ناملا لعباعدعء علا معطنلا 
تأعلاك ع7 11316 .عمللا الامل 31109م5 300 5065 الاملا 00ألا5|3 رامعم غأ5املكا عط 0] 
0 الاملا لإ و ادع انا آنلات! 


(نة) ك'طمقنقطط لعمنثاه:ل علالا عاأطنلا ,لاملا 531/0 300 لاملا ,10 3جع5 عط لع10/أل ع/لا 0ك 
م0 واكاهم0! عزع/لا ناملا 35 0أمطاع5لا0ا. 


رثة) بزأاع| لقطز عط معئ]3 أاأهه عط ١امم]‏ ياملا ردوعدهل/ا 106 كغأطوام /بمازه؟ لعأمأممم3 عللا معطللا 
5 ]للا علرقععط نامل 300. 


(؟0) أناآع]013 غ30 أاوأاما ناملا 36 50 ,ناملا 101 كأطا لعا00ازع/ا0 |انأ5 عثالا مه ععغ3| معط[ 
(*ه) 100لاو عط غأأواظما ناملا قط 5686031050 عط 300 8001١‏ عط دع105 عناون علا معطا نالا. 


(عة) 0اأمع366 مأ دع/ااع5 ]نامل 0000لا علاقطآ ناملا رعاممعم /إلا" ب1اه؟ ولط 10م دع5ه0الا مرعطنالا 
ز5ع/ااع5 [/إ|أناو] حاللاه اناملا |أنكا 300 ع806أمعمع؟ مز معا113 ناملا 3105/لام0] اللا 50 , 11 عا 
عا ع516 ,ناملا 3]05للامغ أمعاع؟ (معط انا عل .عاقلا أنامل مألا ناملا 01؟ إعغاعط عط |األنا غأدط] 
اناكأعنع/! عط , وما ءأمعاعه عط 5" 


(وة) عط ",لإامعم0 000 عع5 علا التأمنا ناملا ما علاعأاعط ععناعم |لألقا عنلا ردكع8105" :5310 ناملا 50 
م0 وطكام0! (ااج) عناعنلا نامل ع|ألانلا ناملا ألاوناقه غأأ0طمع0الاا | . 


(ع0) 50 0140 130 ناملا / ع3 ملا ناملا 3150 علالا معط [ 


الااعغأ0:3 غ36 أطأواما نامل 131 


(30) :نامل 101 [[13ا0 30 173103 0010/0 أداع5 300 ,لاملا 5530 مغ اناه 05ئنامأه عط 30ع1م؟ علا 
مقط غ00 010 لإعط 1 "انثا ناملا 0ع10/ا0ام عناقط علالا أعلطللا دوطاط 0000 عط 0 عدره5 غأوع" 
0ع مقط لإعطا ملمطلقا دع/اأ ع5 ماعط 35/لا غأ ألا ,5لا. 


(مة) .عالاذاع| الاملا أ3 أ مأ طذأللا ل[إ03 ناملا أعلاعنع اللا أهعء 300 لاللاما كاطا تعامغ" :5310 عل/الا 0ك 
لاملا ناملا ع/٠أ0‏ 501 |أأننا علالا "اونا علاعأاع8' :لإج5 300 دعا ناملا مه [وطلكااة/ثا 031 عط ععامع 
لإال ءا غ30 عالقا ع5مط مأ ع مم معناء عل/اأو لمق دع)| 8أذاما. 


(دة) 830 أقطلثقا مقط عداع وواطاع500 مغ أمع عوك عط لععع]ا3 ووممنلنا 00 مانلا ع05ط] غملا 
516 0هللا 010 وطلقا ع05ط دنه معناقع 1 نمع لانخا0ل أطوطاط ج غمع؟ عللا 50 ,معط 10امغ مععم 
/إا أت 0 ماما 50 لم36 0ط لإعداا. 


(.ع) عط عاك" :5310 علالا 300 بكاماءل مغ عاممعم ذلط 10 وماأطعاعمرهك غه] لعام0| دع1105 كلاا [: 
عاممعم ]0 نم01 طعوع .أ لمع طأغانه؟ لع ادباو د5وطاءام؟5 علاأعلقط 50 :"581 الاملز طأأنلا >اع0! 
/إا3 عدلاقه 2508 00 300 ,5م0أؤ5أ/ا10م 0005 للامعة عامل 0مة أدع" :غأممك ومكامءل 5ئ]أ نماعما 
3115 داع ألاءعكامم عنزعنةا ناملا ]أ 35 بطانقء مه عمناقط. " 


(قع) 010 الاملا 10 اجعمم48 !5000 05 0طلكا] 00 530 ملاعم ا'عنلا بوع5ه1/10ا" :5310 ناملا معطنالا 
,5 اع7الاءعلا© 300 061301©5ع/ 5 35 تأعلاك ,5لا 501 /010 1 |أألنا مقع عط نعناع ماللا ع6لا0لمام 10 
9 3506© 10 301ثلا لاملا 00ا" :5310 عل "زكصماصه 300 واتأمعا ,عا قو كا لم 
ع/31آ ناملا غأ3طاللا أع0 مغ /نأأه عمرهك صا عااع5 "7 زعطع6 15 غأ3ط ومأاطعغاعماه5 6ه عع 13م نم مامه 
00 3001 لع !اناعما لإعط 300 لانخا0ل لأعط أهعط لأرع/امم للق مم3 [اتمصنت "مه 3510 


كأعلاممام عط لعاانكا 300 5ذضواد5 "600 ما لعل/اعزاء0150 30ط لإعط عدباوةعع06 35لذا 1531 .6000 
50 0م365 530 300 لعلإع01506 لإعط عدباقععءط ل0عاعمم خط أقط 1 .مغ غطاوأة لامة ووأنلاقط أنامطأللا 
أم3ألع0. 


(؟2) 5361 (اأ] ,35ع536 300 305أ5وا اط ,كلثاع[ ع3 وطلنا ع05ط] لمق علاع1اعط مطللا عكمط 1[ 
اأعطا علاأعمعع؟ |لأللا لإأطه0طهط كأع3 300 ,لما أ35ا ع5 300 6000 ما دع/اع1اع ولانلا عمملامج 
0عمع3800؟ اعع] لإعطة لععص نمم عط مممن عذا اأألقا نجع مم : لما اتأعط صمءع؟ كوصطاصاقع. 


(*2) :لاملا أع/01 لأقأطناه1ا عط لم315 300 نامل طنأأللا أمعممعع306 مق ع30م عناقط علالا كلاط [ 
3ط 50 ,ك 0013 غ1 قطنلا أعططاعماع؟ 300 ناملا أطونامءط عناقط علالا أجطاننا مغ لإأمسطة 010نم" 
نال لاملا 00 /إ03 ئنا0/ا؟" 


(عء ) 00م 0قط لإعاعمم ؤألا 300 لإلأضنامط 6005 15 300 ,لإقللاة 0ع(لال ناملا مه عمعغأذا عاأطنكا 
5 ]| عط 10 غألا0 0 كنا 31 1/0110 ناملا ,ناملا 001لا [0ع1أدع!!! 


(وع) :ماعطا 0امغ علالا 50 ,طغأةطط53 عط مه غأصوقع0 مععط 0خقط ناملا 01 لطاأعاطلةا للاعمهعا ناملا عملا 
لمع زع ) ,روعم3 علرمعع8 "١"‏ 


(عع) لأنا0للا أ3كآللا 300 ماعطا عنمأعط عمزمه خط غأتلالنا 01 م31 كنا ااا 30 35 ملا ماعط غأع5 علا 
انألععط عط :10 مهودودع)! 3 35 300 ,لمطعط ,ع3 عمملم. 


(/7ع) 00ا" :5310 لإعطا ", /0ام© 3 ع53611516 مغ ناملا 017173105© 600" :>ااه؟ ولط 010 دع5ه/ا مرعطنالا 
50 ع17معع5 1[ أوع١‏ 600 طأأأنلا عوباقاعء >اعهء5 1" :5310 ع1 "02 7505]061ألاوناة| 3 :10 كنا 131 لاملا 
مم" 


(مع) ع" :5310 عل ".5 5 غ3آللا كنا 10 |3املاء مآ ,كنا :50 010 ا الاملا 0 اهعمم8م" :5310 لاع [ 
5 00 .لاعع/اعط أ 30 30 ]0 غلاط ,زعأاعط 0013 , للامه أنامط ملكا 3 أعطأأأعم ذأ عاو دلإج5 


0010 ع3 نام/ار" 


(وع) :5310 عالط ".15 عاد 01ام» غأ3ثاللا دنا 0 أ3املاء 10 ,كنا 501 010 ا الاملا 0غ اجعممقم" :5310 لاع( [: 
اع غ3 ١ام0|‏ مطننا ع05ط] دمع1300و مام معطا . نلامء /لا0أاعلا أطوأمط خج ذأ ع5 أةطغ ولإج5 ع" " 


() لماعع؟ كنلام .ع)|ز! دأ 5 غ31آللا دنا 10 |3املاء م ,كنا 101 010 ا ناملا 0 اجعممم" :5310 لاع [ 
65 50 000 ]أ ,لإازعم0ئم 0ع10نان عط لانامطاد علثثا 300 كنا 10 عاذاج ااج." 


(1/) عط نلامام مغ ما معامغط مععط أعل أمم كقط لطأعاطلقا /للامء 3 ذأ عط5 غأجط] 5لاج5 ع" :5310 علا 
:5310 لاعط! "نعط له طدأتصاعاط مص كقط 360 0تاناه5 5أ ع5 ز5م0© لزم3 ع]3ومأ 10 مم طاوجء 
830201 غأ005أة لإعط اونامط عط لماع ونا قاد لإعطغا 300 , "الأب ! عط وصاااعأ ع3 ياملا ملقم" 
50 ع000. 


70 ) طأزه؟ وطااط مغ 0الامط 35/لا 600 ,غ ع/ا0 لعااع3بان 300 الاه5 3 0غ انا ناملا معطللا 
ملعل لط 30قط ناملا ,ع/اع]3لانلا. 


(7) كللامط5 3200 30ع0 عط دع/األاع 000 لاط ! ١1."‏ 01 31م علرهك طااننا عاط عامن5ك" :5310 علا 
0ع الاملا ع5لا /إ03ا ناملا 50 51005 15لا لنامل. 


(ع/) مقط معلا 300 ,لإممغ5 ع(مزنوععط5 0ق لعمع0قط عاعلنا كأزقعط الاملا أقطغ )ع3 معبرط 
مأعاطننا كاعط]06 ع3 عنعطة 300 ]0 ألاه طأد5لاو 5اع/اأ طأعلطللا 5005 ع(زه5 عاق ماعط 10 ,أعلا 
ع5م13أم» اعاطنكا داع 0 ااتأد ع3 معط 300 ,معمه لامك لإعط معطنكا ملمءع] طغخزه؟ كعمام مع6قللا 
9 ع3 ناملا أ3طانلا 01 5نامألا 001 غ70 15 000.600 101 عللاق أ0 ألام! 


(0/) علاقط معط 05 منام 2و 3 عأأطنقا |53 ملثاه انالا 101 علاعأاعط 0غ معط 10 مععء| 50 نامل عم 
0 0005 لزقعط /إل3قع231 


أ ع2أاجع؟ لإعطغ 0ق ,ا لع01نن5 عناقط لإعطا ععمه أ اانا تعمماقا بإعطا معط | . 


(ع/) لاعطنلا عاتطنها , "عناعأاعط عللا" :لزقد لإعط رعناءأاعط مالقا عكمطا اانا أععمم لإعمغ مع باعمع انالا 
0اأطاع 50 أناممع؟ ناملا اأألالا" :لزجك لإعط ,تعطاأممق عمه طناأنها لإلعاخه/اأام 015 0و طعط 05 عرزهك 
ع ذا أ أنامط3 ناملا طاأأللا عأنامذ5أ0 لإقمط لإعطا 50 ,لاملا 10 01501050 كقط 600 طاعتطنقا معط 0غ 
7 ] الال 5لا ناملا غ"00] 0109| ناملا 05 ع6راعوع01م2" 


(//) /إ3امؤأل لإعطاا علاط الاصق لمق علغاط لإعطغ ومتط لم3 كنلامطا 000 أقط ع>ذأاجء أ0م لإعط] 2100 


(/) .[] مغ "معمم" لإج5 مغ أمععاء 80012 عطاغ نخامكك>ا 00 00 لمق عأمععغ ا ع3 معط أه عرمك 
نال لإأعنعم عاق لاع | . 


(ة/1) ,30/10 حاللاه اأعطا مأ انهل 80012 عط عمللا مطننا عكمط 506 30ط 0مغ عط |اأنلا غ1[ 
50 530 0مغ عط | اللا ع[ .ععاام لإلتأاهم 1063 غ ااع5 لإقمم لإعط 50 ,"6001 لامءع] ذا ولط 1 " :لاجد معلا 
مطاقع لإعطا مع/اع3 طلا 101 030 100 .لاعنلا علاقط كلصقط اأعط أهطلها 01 عدلاقععط لمعلا 


(٠م)‏ لوآ معكاه ياملا عناجل" :لاثرد ". 03[/5 |13ع/اع5 101 كنا لأعناما لإأمه ااألقاعمأع عط" :لاجد لاع [ 
000 غآنا360 0اأطاأع5017 ومالا3ة5 ناملا ع3 01 .0ملنا كألا ككاقعءط ع/اعل 600 6007 لامآ 1أ03 
اناميا أمم مل لإأاهعء ناملا طعتط لام" 


(كى) اأأللا عكمطا رصا علط لطعط الأنلا عا وعغكام دكلط لطاء الأننا األاء كالمتصام»ء وطانلا عمملإامق ععطغاجا 
اعلاء 101 ]أ ما متقممطعء ااأنما بإعط بعرزط عط 0 دعق مما عمرامعع0. 


(كم) عط 0 كأصضق]أطقطما عط الأنلا دلعع0 عاطقمصمط ممعم 0مق عناعأاعغط وطلنا عدم[ 
إأعلاء 01] ]أ ماعناا اأأللا لاعطغ رمع030. 


(*م) عط مالقا أمعممرعع و3 مج م730 علالا كلاط 1[ 


[3150] 300 ,لإألمكا كاأضاع3م ناملا أهع] 300 ,ع4100 000 علاازع؟ اأق0د ناملا" :اع15:3 أه معئل | أطت 
40 بعاممعم :عط 0] مغ دوطاط 00كا لإا53 300 ,لإلعع7 عط 300 كصمقطمه0 ,دوعن/اتأواعء ندعم 
للاع؟ 3 101 أمع6»© 300 ل/إقللات 0 اناا ناملا ماعطا ,"لاقع عنوأاعننا عط اقم 300 ععل/إاةام ملا مععا 
أ الامة و5 أ00 0ع37/010 نامل ,لاملا ]0. 


(عم) 01ل ,ل0ه1ط لئاه لاملا 510 50 أكباطما ناملا" :نامل لاأأأللا أمعماعع30 مق ع230 عللا 50 
01]] دع55ع]أللا عاعللا 300 كلطا 23510 ناملا معطا "ركع طامط الاملا 01 اناه عط أممق عمه ع/الءل 
1]. 


(هم ) اأعطا للمغ6] ناملا 05 ملا010 3 ونأ/ا 0 300 ععطغاممض3 عضه وصالاكا 90 ناملا عععط معط[ 
ع]3 لإعط ]1 .لأأماومء 300 لأد ]0 آناه ماعط ]3031055 مب عطاأمصضق عمه وحمكاعقط ,كعمصما 
نامل 1501 لاع5016100 ومععط كقط أ عاأطلةا ماعط مك30 نامل ,5 1501م 35 لاملا 0 أأونامط 
31م نأعطاممق مأ علاعأاع0150 300 8001 عط 06 عنقم مأ عناءأاعط ناملا 0ما امعط اعملاء م1 معناء 
0101لا ومأ نال ع0150136 أمععلاء ,50 د5ع00 ولللا ناملا 05 علرملإاصة كقط 0قلثاع؟ أخطلالا 9 01 
6000 امع تام أكعطداقط عط مغ ؟آه معنافل عط الألنا بإعطا لزهما ملاعم رباوعظ وه عاأطنها برعا 
00 ناملا ولمأط الام >أهمانع/ا0 أمم دوع0ل! 


(عم ) :اع دعرعك عط 0 ل0د3عغأكما ع]زا /إالازمنلا ع35لعءانام وطللا د5عمه عطغ ع3 عدم[ 
0عمممناك عط لإعط ااألقا مص معط 10 لعمعغاطوذا عط غأم0 |لألقا أمعصطكاصيام. 


0ى) عل/اقو علالا .مه معغ3| داع ومع 5ددع طأأللا منا مطالط لعنثاهاام؟ لم3 8001 عط دوع105/! عنلاون ع/لا 
عات لمعن غأعلا .نامك /زاماطا عط طنأأنقا لط 3551560 300 ععمعلاناء لإنتالا أ0 مهد عط دنادوعل 
لاملا 00 لإحانلا , /إ17 13 701 0ل دع/أع5 ناملا نامل 31آلا طاأألئا ناملا 0 0175© اع 0داع1»55 5011 


ع!]] لآنام/لا ناملا م0101 3001 عاأاننا لعأمعزع ع/اقط نامل ملام01 ع0 ب ومأءقعطنع/01 30150 
لكآ [0). 


(3) عوناقةععط لاعط لعوالاه كقط 600 /ع5غ]3ه8 ".اع/ا0 لعع/ا0» م31 كأزأقعط آلا" :5310 لاع [ 
علاء أاع0 لإعط 00 عااذا ركع ذاعمؤأل تغط ]0. 


(ى) دعلاقط لإلقع2 !|3 لإعط قطانلا مطانأآضمء 10 000 نمع معط م عمرمه كقط عاممظ جح مع /اعمع ]انالا 
0ك-عل/اعأاع0156 وطلها عكمط اعلاه لإلماعانلا ومكاعء5 مععط 0ثط لإعطا لإادنامالاع:م 35عمعلانلا 
بغ ما علاعأاع0150 لإعط معط مغ أطويامءط ذا ع2أضومعع؟/ مق لإعطا وواطاعممهمك ععبحعمعلاننا 
5اع/اع ا 0150 ذه د5عز! ع5 اناه 0500'5! 


(50) 835 000 أقطلكا مآ ومألاءأاعطؤاأل لإط كانا50 ذاللاه اأأعط] 5010 لإعطغ علاقط لإالعلاعغاع]ننا نثا0 لا 
00 لإلأانامط ؤألا 05 5010 5/لا00 لنع؟5 لانامط5 000 3ط 50أو0نالنعط ,لمعطا مغ لانلامل أمرع5 
3001 501 1م300 ]0 زع3209طاعلاء م3 أاوناماط عناقط لإع5 1 .لادأنلا لإخط ع1ا كام ق/اتزع5 5لا 01 لإلاج 
ألاع اام اناعم قط؟ عناقط اأأننا ئئاع/اع1اع 150ل ز5وع/ااعدمراعط منه. 


)9١(‏ :لإ53 الإعط :اول أمع5 كقط 600 أقطلكا مأ علاعااع8" معط ذااع عممعمرهك ععبععمع]ط نلا 
أ3طنثلا مأ علاعأاعؤأل لإعط عالطننا ", كنا مغ م/لا00 أمع5 مععط كقط أقطلنا مأ رلإامم) عبععزاعم ع/الا" 
.علاقط لإل3ع!|3 لإعطا أقطاللا ومتامءآصضم طغيطا عط 5 غآ أونامط معلاء رغأقط غ31 عصرم كهطا 
5اأع/اءاعط عاعنلا ناملا ]أ لإأدناهأ/اع1م كأعلام0:م 0500"5 |أكا ناملا 010 لإالالا" : /اخ/ 25 


(؟ة) عماقعع ‏ 300 أاأقه عط ل0عآم300 ناملا مه عع]3| معط زععمعلالاء طأألئا ناملا مأ عماقه دعوو )1لا 
005ل" 


(39) 3 35] نامل ,أع/01 ملا مأ ةناها عط ١3150‏ 300 ناملا طاأألقا أمممرعع2و3 صهع30م عثلا معطنلا 
عللا" :5310 لإعط "زمعغذذا 300 ,لإأدنام1ااع5 نامل ألأوناماط علاقط علنا معلا هلها عا 13" :[امط الاك 
كأاقعط أأعطا مغما كاه زعط ]0 غأنأمكئ] عط لعاعباد لإعط 1 "الإعط0150 علا رزغأعلز) لصة معأاذاا 
عكلاقعء0 


علاقط أعلاء لاملا أ ,نامل 3005 لاطامكء طغأأ 13 انامل لإالعطاعغاعنينا نزو" :لالترك .عا ع0150 اأعط] 01 
5مزع/اع اعم مععم" 


(عو) زناعط0] 05 30عغكم!ا كالاملا لإاع/اأوبااعكاء 5ا 6000 طأآننا ,عأ دعععلط عط مأ عممط 13" :لالرك 
الاآ اناتأ 50 ع3 ناملا !أ طأدجع0 10١‏ وها معط ,ك'عاممعم!" 


(10) .لع31معام لإل3قع3!2 عناقط كلضقط لاأعطا أقطلنا 05 عدباقععط غ] ه؟ ومما ععناعم | ألما بإعط [ 
15 ل 05 ع قنثلم 5أ 500! 


(2؟) ولالقا ع05ط طكأأللا 0ع31ملامه معلاء رعلازا ما /ع30ء أكممم عاممعم عط معط لصا؟ ااأنثا ناملا 
30كئنا0ط] 3 06 ذه ع/ازا م عانا لانامنكا ماعط 01 عه طعوط .[6000 طألها 15اع5]اه0] 35506131 
.1060 أقطغ عناذا عط لالامطد دعلاء رأطعل م لمع عرملامق ع/اق5 زعلاعر للآلاملثا )أ اعلا إوادعلا 
00 لإعطا اع/اع31اللا 01 أمق/ااع065 5 600. 


(90ة) 00'5© اللا أقعط اناملا 101 001/10 أ أأونامءط كقط علا للإمرعمء "اع أرط 03 ذأ ملالا" : لاخرك 
]10 وللاعل 0000 300 ع010306ا0 35 300 غ1 ع1مقآعط عصلاق أهطلنا معأاآممه مغ ,حه|كودكا ممعم 
5اع/اعزاء6. 


(38) اع ]ط063 ]0 35 اأعللا 35 ,5اع20ع7»55 15لا 300 د5اع3060 ذألا 300 600 06 لامرعمء مق ذأ ماللا 
5اع/اعأاع056 ]0 لإماعرع مق 15 600 ,للم طلاإصم لاعقطء ]الا لماجا 


(19؟) عط مأ ع/اء أاعؤأل عاممعم |013 لاما لله ركضوأك نأقعء طنخلا0ل نامل أمع5 عناقط ع/الا. 


)٠٠١(‏ ]0 ]05 اعط]3 052 غأ وبااطد ماعط 01 منام01 3 د5ع00 ,035 مق ننعلنلاد لإعط عماتا طعوع 
عناءأاعط معناء أمم مل لرعراا. 


١١‏ ) لإعط أقطننا امم مغ معط مغ عمرمه كقط 000 رمآ عومعوددعم 3 ععباعمع]انلا 
»5001 6005 0م1055 عناقط 2أ800 عط معل/اأون عنعللا عطانلا ع05ط] 05 منام01 3 ,30ط /إلقع)اج 
معط لإلاق] لامكا أ0ط 010 لإعط 1 35 ككاع3ط تعط لماطعط). 


(009 أعناع قطنلا لعنلاهااه؟ بإعط [ 


عط ألاط علاعأاع0156 غ70 010 نهنها50 .اأمغاصمء ك'ممحرها50 وصأمئععصم لعناعع/ واألاعل عط 
30 غأن3لا مغ طنخامل أمع5 5ق3لثا أقطاللا 300 3012 عاممعم وطاطعوعغ ,لع/اع1اعمؤأل واثلاع0 
[أ15!؟] لإعط ددع اانا عمملإم3 طعقع] لاناملنا عدعطغ 01 نعطاعلظا .مروالإط8 غ3 5اع309 ملل ,أل13ل/ا 
مغ0ط عط مرمعة لعصعدعا بإعط ١‏ "بعناعأاعمؤ5أ0 0م 00 50 ,مم1 أوممماعغ ح لاامه عق عللا" :5310 
أ أونامططة عنملاص3 قط غ0م 00 لإعط أغأعلز .ع]أننا كلط للمع؟ مقط 3 غغة36مع؟ |األلا أحطالنا 
أأأعمعط غمص د5ع00 ل0ضصق معط مقط الأللا أحطنها معدعا لإعط آ .زه1أدكامنعم 6005 لطا أنلا أمعملاه 
للامط راع قعرع ل عط مأاععقطد مم عناقط ااأللاع مأ داهع0 مطنفا عمملإم3 أقط لامكا بإاعط [ .. معط 
لقاع كا لإأم0 لإعطط ]أ ,عه دع/ااعك معط 5010 عناقط لإعط خخ طنكا ذا لعطعغعة نلا 


11 لألامللا 600 5]017؟ ع داعم 7امعع1 3 ,لإأنال اأعطا عمهل لمق لعناعزاعط لإامه 0قط لإعط]‎ )٠١( 
أ لع2ذأاجع١ لقط لإعط )أ ,ءعنع0 مععط عناهطاا!‎ 


)٠١(‏ 300 "ركنا أع/ا0 لاأعغأق/الا" :رل3عغكم!] وةج5 300 :"دنا 120ة1" :/إج5 غ701 0ل ,عل/اءأاع0 ولانلا ناملا 
أاع مارم اناأضأقم عناقط الألنا ئاعل/اء|اعطواأما "امع ولا" رمعلا 


(ه١٠)‏ طأألئا 5اعآ]0 ]0] 35506135015 مطل ,علاعأاع 0156 وطلكا »8001 عط 06 عاممعء06 عكمط ععطزعلىم 
أنا0 51501 |أألاا 6000 .نامل 10 0011/0 أاع5 ع6 مغ 010 ا نامل لطامع؟ 0000 لاخ مئ]ذ| 0انام/لا [0600 
لإأانا0ط 010ع1م5 00556555 600 رلإع زعم 15لا ,0] كع لدانلا علا عمملإمقة. 


(ع١٠)‏ ولأطأع50 وصاءط عللا 30عغكم!ا زدمع 0و0 عط غأ خا ,مم عواع/ا لام اعمعمق أمم مل عمللا 
01 ©301م3) ا 000 أقطا /امكك>ا 701 ناملا 00 .3|أمطأد ولاأطاعماه؟ عواع 06 غ مقط ععنمءم 
6اأطا لزع راع2 


)٠١0(‏ علاقط ناملا .3ط 300 معناوع لا ئع/ا0 اأمتاأممك 105هط زعووا4] 6000 ]3ط نثا0 كا 0 ناملا 00ا 
اع01مناك /إ3 01 3160م 0 


6000 5ع10وع0. 


0: 00 580©0ع4ا0 1/35 11055 35 أكباز اإع00مع55ع11 الال 005101 10 غأمقلثا (أأج) ناملا‎ )٠١4( 
عم ذا عط ماللاول غخطوء لعلإق ند كقط عع أاع50أ0 106 طغأأج؟ دعو0م3طعلاء مانلا عمملمق *لإأكناوأ/اعام!‎ 


)١١9(‏ 0 أللا0|ا0؟ 5اع/اءأاع156ل ماما >اعقط ناملا لال مغ عاذأا لآنام/ثا »8001 عط 06 عاممعط /زمجالا 
مععط كقط طاأناط! عط لأونامط معلاء ردع/اا ع5 ماعط 101 لإلامع ]0 غأناه رطأأاة1 01 لمأودوع]10م] الاملا 
15 600 :30 لالم ذألا دولائط 600 |انأ غ1 310وع:015 300 [لمعطع) مملن قط ,. معط مغ لعمأذامك/اء 
وماطالمعناء ]0 عاطومة! 


)1١(‏ 0 ألاع5 ع/ا3ا ناملا 323/0000 0ط1؟ الألثا ناملا باه ع دأاعننا عط بزخم 300 عع/إ3ام ملا معع)ا 
01 6ق/ااع065 15 600 .6000 أآنثا زمنا 0ع01غ5] /إ30عغ!|3 5أ 531 '5انا50 (اللا0 “الاملا ,10 3630 
00 ناملا اع/اع31]للا. 


[ .ةدا نط 063 نلاع( 3 ذأ عط ددعانا مع0320 عط تعامع الأئا عمه ملل" :لاجد لإعط‎ 1505© )11١( 
؟] 1005م الاملا مه وصاءظ" :لاشرد [.5اع30ع) أأعطا مغ "معمخ" وماألاجد لإلعععم علق 315بالأ/األما‎ 
اناآأطاأناتتا 50 ع3 ناملا"‎ 


(؟١١)‏ |أألقا لإال كا ودتاء3 ذأ 300 000 مغ لإاأباآعع3عم نداعم دلط كأ متطامء عالقا عمملامق عاج 
عط لإعطة اأأنلا مط ماعط ممصن عمممه أأقطد عقع؟ هلا .0م ا كتلط ملمع؟ كوطاصضعقء دلط علااعمع) 
0عع5300. 


)١١5(‏ وللاعز عط !" :لإ3د 305أكدانط) عاأطنها "زعاقم مغ أمأمم مم عناقط ك305أكاقط)" :لإج5 دنثاعل 
0طاننا عكمط عدانثاع انا .8001 رع 53] عط مزمع] عغأمناو ذالم لإعط غأعلا ".31م مأ غأمامم ممعباها 
مععنتاعط عو0ناز الألاا 600 .5أأعط] مغ 36اتلماد أمعمعغة5 3 عاقم وملاطالامة نلامما أمم 00 
ومألع] 1ل مععط عناقط لإعطا نللامط وطأطاعع م لاوما ممااعع ناوعا مه لاعلا 


)١١(‏ وطأعط لملمءعة عمرقم 0005 كأمعن/اء]م ولالقا عضمع5007 مقطا وصمعلكا عط مز عئمم ذأ وطلالا 
5لا مأ لمعه لمعم 


أعأمء وعلاء غ70 لالامطاد 5005اعم لأعناك تاعلط طأآنام 10 كأم ماع36 300 مأطواملكا 05 5ع36ام 
أقاع ارم كنامااع5 35 أاعلذا 35 0110لثا كلطا ما ع236و5أل0 اع]آناك اأألنا لإاعطا زعدع؟1 مأ أمععناء لمعا 
أعأوعرع لا علطا دا 


١١(‏ ) 6005 عط |لألنا عقعط] ,قالط /إ3ما ناملا معلاعنع اللا :6000'5 ع3 أوعل/لا 300 غأو5وع ع5[ 
لام ,8010150155 15 000 101 ,ععط ةمع ]أ طلامه! 


[ 5أ إعلاع]3 اللا دطللاه علا أعطغأ3] اممأأتا 0غ عط لززه|6 "!500 3 0م3000 كقط 600" :لإج5 لاعلا‎ )1١( 
اتا مغ 0ع]0/اء0 ع3 دوطلاط اله .جع 0مق معنلاحع1ا ا‎ 


)١١(‏ دااع لإأععم علا ,ضأه3 علزاه5 دععلعع0 علا ععناعمعلالةا بطانوع 300 معناوع1] ]0 زعوالاءا 
15 :لمق "اع8" :ال 


[ ,كنا مآ >كاجعم؟5 لإأمه لانام/لا 600 11" :/[53 (وطأطةالإمة) للامطكا 0م 00 وطالنا زع5هم7‎ 01 3 5100 )1١6( 
اأعط زومالإة5 ع3 لإعط 35 5320 عط 5310 ماعط عنمأعط عدكمطا عدانلاعانا "!كنا أأوناماط عاعن/لا‎ 
مأهامعه ع3 مطنخل اام 10 كدواأد 0ع5 ناماه عناهط علالا .عازاج الهجعغ3 مادعا‎ 


)1١١9(‏ عط غ206 |أأللا نامل :3601لا 3 300 ل0اقععط 3 35 طاناء! عط طأأنلا ناملا أمعه عباوط علا 
5 +] ]0 5ع]3 لاطا عط أنا0مط3 0ع100أد5ع0ا0. 


)1٠١(‏ //صا0110؟ ناملا اأتأدانا ناملا طأنأأللا 5385110 عط ععلكء [أأننا ك3 تأكاءط عط نمم كللاع[ عط نعط زع لدم 
5أ انلكا اأعطةا 5011010 نامل 15 "0010306 زأقع]] كطقعطط ع10306لاو 0005" : الترد .أمع؟ أأعلاا 
2701 3107م لمق علاقط غ70 ل0انام/الا نامل ,لاملا مغ عمامه كقط لاعاطللا عولعالثامما عط عاج 
000 غ65 أ303 /ع01مملاد. 


[ زلعأأعع) عط لالامطك ]أ لإقننا عط صاعا عأأمع؛ كا0م8 علا أطاونامعط عناوط علالا مهلها عكم7‎ )1١١( 
5ع عط عط |االقاعا مأ عناء|أعطؤأل مطلها عكمط 1 ا ماعناع[اعم معم طعناك.‎ 


(؟١3)‏ لإللاا تع طاصرع ممع راعة 15 0 مععلااط 0 


ع زمآا علاملمعلاع] إع/ا0 لاملا ل0عمعع1م 1 الامط 300 ,لاملا لزه لعللامأدعط 1 عالقا أملاج] 
ع5]ع/1لالا. 


)١١*(‏ 50 300 أناه0ك 1عآ]0 /و0ا3 501 لزنلا لمق طآ 2505ع320 31 |األقا أنا50 مم معطالها بإت0 3 ل0ععا 
عط غ00 ااانا لإعط | ا األعمعط ممأودعععمأ /إ30 مط غآ مرمع؟ ل0عغأمعع36 عط |األلا أمع رم نأدناز30 
0110م منا5. 


(١؟١)‏ لعالآابة عط 0ق ,005لا [متأقااعع] 01 كووعطم لإط لمقطقاطم لعأوعغ] 0ما دلط معةطللا 
أخطلالا" :5310 ع1 ".00أكامصقم م5 عع30ع)ا 3 مامأ ياملا |3 مغ 90109 ممق 1" :5310 علط بصعطا 
15 إناء م لإامم3 غ00 د5ع00 عولعام /إ/ا" :5310 ع1 :"2 ورامك ]0 لما تأنامطق. " 


[ ,لاةلأع532 3 350 00أكاط 3م 10 أاموع) ج 35 عكناولا عط ملا أع5 علا كلاط‎ 300 ]5310[: )١١( 
اع03طط15 300 لمنقطةاطقم لعأكننامء علالا ".نعلإق:م 606 ع36ام 3 35 5800 ك'مطاقط ةلطم غم200"‎ 
[0ألإ3ام] 0ع0باعع5 ع3 300 غ1 0ثنام:ة عاع 1ك وطالكا عكمط 106 عكبامط لإإللا أناه وصاصوعاكء طأأننا‎ 
مأط15ملثا مأ 5عع2ا اأعطا مه لاللاول تلاط ماللا 30 بعنع(اا.‎ 


(؟١١1)‏ 5أ]أ 01 /إ0ا3 ع10/ا0ام 3200 م531 علأولإ نامك كأطا عاقم ,0م لإلاا" :5310 لمطنقطةاطم 50 
30/017 معنا" :5310 ع1 .]أ منما؟ أأنان؟ آنا لاما غ35 ا عط 300 000 مأ علاعأاعط مانا عاممعم 
ع 3105/لا20 وضماة لطلط عنال معط ,عاأطنها 3ج 6ه د5وماط لإمزمع غع1 "1 ركعن/اعأاعطؤاأل مالكلا 
003١‏ 3 طاعناك ذأ أنا ]لقا ناما .ع(أط 05 أمصعم م" 


:[ نا" بعوبا0لا عط 101 100031005 عط 1310 اع3طططكآ طعأأنلا ومماة نقطة:نطم كبلاط‎ 1010, )1١0( 
ةلثام عط بعالم عط ع3 باملا لعع150 إكنا امآ كأطا أمع360!‎ 


)1١(‏ 3 مامأ 9م05 أناه 231 300 ,لاملا ما 0ع أمصاصم لإاانااع36عم دنا علاقع!ا ٠010,‏ لا0 
الا0 5لا /الا0طاك .ناولا طأنأأللا ع30قعم غ3 ذأ طعاطلكا مملأهم 


اناأاعئع11 عط ,وم تامعاع5 50 ع3 ناملا .كنا 0/3105ا0] لاناا 300 كع أطهمطعععع! 


(9؟١)‏ |أألقا مطاننا كع/اا عد طعا 370110 للم؟ ماعطا 32000 طأ أع09مع27»55 3 لوعو ١010,‏ لا0 
تغط لإأكنام الأنا علا اإلمرولذانلا 300 عاأ800 علطا معط طاعقع] 0صضة عط مغ دعورع/ا الاملا عأأمع) 
ع5ألالا عط ,نالزغ ننلوط عطأ عق ناملا زه" 


(1 ) 50015 هلللا 50701 أمععغاء أعع5 ك'لطقطقاطم زوصتصامن ممع عامائطك لأنامنكا مانلا 
ماق عط الألذا عط عع دعععط عط ما عاتط لا رعع! لإالائمنةا ومءنال عاط لعاععاع5 علا * ؟أععصطلط 
5 ع1إ036 مط ع]. 


)٠1"1(‏ علاقط 1" :5310 عط ز"'ع36عم زمأ ع/اا] 10 أأعكاناملا اتمتصمه" :مطلط 0امغ 0هما كاط معنلا 0ك 
ع5اع/أمنا عط 0 00 ا عط مغ لإاأبااعع3عم أأعكلامم 0ع صم لإلجعم اق" 


١ (‏ ) /إلا" :13605 [010 50] 300 ,الإ 3وع! 3 35] ]أ طأأللا كده5 كاط 0ع510دأطاطامء مطحطوءطم 
5 انالا ع]3 ناملا د5دع!1انا 016 701 00آ .نامل 101 لاوأوأاع؟ ناملا 0عأععاء5 835 600 ,كده5. " 


0: ولط 10 5310 عط نعطاننا ,0م136 10 0ع31عمم3 طغأنع0 35 أمعدع1م لاملا عاع/لا‎ 5025: )١1"( 
ع 300 600 الامل متطد 01ل" القطد علالا" :5310 لاعط 1 "0002 ماق 1 ع3 عنمعد بامل ااأنلقا أ حطن/ا/ا"‎ 
000 01 0ع امام م3 علالا إعمواة 600 :15332 300 أع03طط5] ,مطاقطقاطم دئاع أجاء10 الاملا‎ 
مانا مغ لإاابااع6 نعم"‎ 


(ع"1) كقط أ مع/اع31اللا غا كأأقللاة عاعط] :لإقللاة 3550م /إ30عغا3 كقط طعتطننا مملأقط 3 15 غ131 
3501 58100عنان عط 708 |األثلا ناملا .0ع3227ء علاقط ناملا أخالقا علاقط |األثا ناملا عاأطللا ,لعصاوء 
0010 مععط عناقط لإعاغ أ 3لانلا. 


(ه١١)‏ أعط 3ح" :لامرك ".0ع10نان ع0 زومعطع] |األثا نامل ركم 13 أوأءطن 06 كلثاع( علامعع8" :لاجد لاع [ 
15 05] 3550613501 0ق كقلخا عط بزطابم!] معئ31] ععماعع5 3 [وقلذا عط 06]] ,أمع5 5'لمطقخطةنطم 
عمما4 000 انثا " 


(ع) ع/اا" . لامرك 


0 001/0 أماع5 5قلثلا أقطاللا 30 ,كلا 10 0011/0 أمع5 مععط كقط غأتطلنئا 300 600 مآ عباعااعم 
5 (طاع/7 01 35لا غأ3طآللا 300 ,5أ2030مع06560 أأعطةا 300 م136 ,15336 ,اعقسطط؟] ,مطقطوءطم 
أ0م مل علا .0ما غأعطا لإم كأعام20م زنعط0] علطا وع/ازو 5قلنا أقطلنا 300 ,كنادعل لاج 
مطأنا مأ عمدعم مازعلا م] لع طلم ع3 300 معط 0 عمه /زحرق أكم 303 عغأةطتلمماءهذأل. " 


(/13) لالط لإعط ؟1 عاأطنقا ,0ع10ناو ع3 لإعط معط بعناعااعط ياملا 35 عمطادد عط علاعزاعط لإعطا] )1 
ألا ولأاهع0 طضأ] ناملا :0؟ عع أ؟ ]باد |لأللا 6000 .لسأكمعو155ل مغما اله لزامه اأأنقا لإعط ,ععط رلرعواء 
عق نللظ رأزعام عط©ا دز عل :لطعلا 


(18) [مطللا ومالازع5 عاق علا 7 وأوع0 1013 600 مقطا عخاعط ذأ مطلالا اموأدوع0 600'5 [ذاأ تأعناد. 


(19) #اأعنلا 35 010 ا نامل 300 010 ا اناه 5أ ع1 ع|ألاللا 000 غأنا360 كنا ألا 31010 ناملا 100" : /الرك 
مانا م110هلا0| ع3 علا 300 ,360105 ناملا علاقط ناملا عاأطللا 105أع3 آناه علاقط علالا. , 


01 00 عزعللا 5أ27030ع0656 أأع] 300 13606 ,15336 ,اع03طاط5] بلمنقطةاطم غ3ط لإ53 ناملا‎ )١.( 
عغمطم ذا وطلالا "60002 وقطة عاطوعولعالثامكا عغمم ناملا عنم" :لامرك '"'3052أوااط) 01 وللاعل‎ 
5آ 600 2 5لامط عط طاعاطنةا 000 لمع عممعلأن/اء عمره؟ دعلطلط وطالنا عممع507 طوطا أ5لازانا‎ 201 
ع3 نامل أ قطنا 01 ددعالع»ع].‎ 009 


(11) كقط أ معل/اعأتطاننا غأ كأأجللاق عاعط 1 .ل/إقللاق 3550م لإل3ع31 كقط طاعتأطنكلا 03100 3 15 1531 
3501 58100عا0 عط 708 |األلا ناملا .32270ء عناقط ناملا لقا علاقط |ااألثا ناملا عاأطللا ,لعصاوء 
00350 ع3 لإعاغ غتلانلا. 


(؟١)‏ 05] لاولنأععئأما عط منمع؟ لزقللات ماعط لعطانط ععلاعأخطلكا" :/و53 أأأننا »اام ادأاهم؟ عمامك 
5 600" :لامرك "2ع1360 مآ لعكنا لإعطاا طأعتطنقا ةلثام زمعباجعم 


40 5310 3 8/3105ا10 دع اذأنةا ع1 أع/اع ملكا د5ع10ناو ع1 :أوعل/الا 00ة أدوع عط " 


:[ د5ع755]أللا 35 أ36 /إ1273 ناملا 50 631101 7006131 3 35 ملا ناملا أع5 عناقط عل/الا كلاطا‎ 101 )١*( 
عط منا غأع5 لإأمه عناقط علا .ناملا ,0] ددعم ]نلا 3 ذأ نأعومعووع1/ا عط 35 معلاء ,لمتكامقم‎ 
16/ا01|0؟ ذأ ماللا عه عط لامكا غأطوام علالا 50 ع136 م10 لعكنا ناملا أعأطلقا 3]05ثلام لامتاعع ]آنا‎ 
!اع73 كلامااع5 3 تاعلاد ذأ غ1 .كاععط كأط داه كطأللا عطللا ع0مع502 لنلمعة عومعووع1/ا! عط‎ 
:لعأع101 عط طأأة] الاملاغأع| زع/اع0 |لأللا 600 !100لاو كقط 000 مالقا ع05ط] 101 أمعملاء‎ 000 
0مكاممطم طأأنلا اللأععع1/ا رعاأمع ذا‎ 


(عع١)‏ 101 لامتاعع]أما 3 عغأممم3 القطاد علالا 50 ,لإكاد عط ئزع/ا0 اأج ع136 اناملا 00 أط5 ناملا ع©5 علا 
عا11050 لعنثاو| ةا عط 3605/لاما ع136 اناملا لاالا 50 :ألا 5315110 اعع؟ |أألثا ناملا لأعاطاننا ناملا 
عط مع/اأن مزعلا مطنلا 1105 أ 305/لامآ 5م136 الاملز طالة ,عط لأقمم (|أ) ناملا ععععرع انلا 
اللا 05 ع3/ا3انا أ70 5أ 000 عالطننا :0م ا تغط صمع؟ طغبيطا عط دوصاءط غأ هط نخامكا 8001 
00 لإعراا. 


(و١)‏ اانأد لإعطغ »ل800 عط مع/اأن ماعنلا مالقا 05 101 مواد لإاعلاء ألاوناهطط ناملا لأونامط مع/اط 
05 لق أأألثا مط ,ممتعع 0 أعط ودأنللاهااه0؟ أمم م32 باملا .ممتاعع(أما ناملا لثاهاام؟ أ0م لانامللا 
016 كمأأطللا اأعطا ثلاواام؟ مغ عععنلا ياملا 16 .لمعع 0 5 'إعطغامصة عمه نثاماام؟ مطعط3ا 
ع0 |ن/اء اق عط معطا ناملا ناملا ,ناملا 10 0مك كقط عولع/ثا0كا. 


(ءع٠)‏ اأعط] ع2أضمومعع؟ لإعط 35 أكناز غأ ع2أمومعع: 8001 عط مع/اأون علاوط علالا مامطلكا 0غ عك5م7 [ 
غ]] الامطكا لإعلا أونامط معناء انار ! عط علطط معط 0 ميامىو 3 كدعاع طمعن/اع ل . معزلااطء مناه 


(180) كع لمك طأنا؟ | 


]005 3 عط غ70 00 00,50 ا ناملا لزه ا]! 


(م١)‏ .5لعع0 0000 [50أ00] مآ عأعم امه 50 ,لإم 5/عع]5 ع7 عوأنام© علاه5 كقط عاملمع/اط 
0أطالازعناء 06 عاطوم3 ذا 000 زأعطغاعوم] أاا3 ناملا ولأئط اأأنلا 000 ,عط لإقمم ناملا مع لاع زع لالا. 


(و١)‏ لع/لا13||0ا عط 3605نلامآ ع136 الامل اناا ,1ا0غ؟ أناه أع5 لإقلا نامل عععرالها عأقم ولا 
]3 نامل أع/اع]3 انلا >أ00انزع/01 000 أأألنا 001 :010 ا ناملا لالمغ؟ لأأناذ! عط دقع غ1 .عباوده1ل/ا 
0019. 


)16١(‏ رعلا1050/! لع/13||!013ا عط 1010/3105 1362 ناملا اناا ,010 أنا0 أع5 ناملا عاعلاننا اعتمم ولا 
لإ30 علاقط غ70 |أأللا عاممعم غأقطغ] 50 ,ا 305/لامآ د5ع1360 الاملا اللا ,عط لزقمط ناملا معلاعمع اللا 
0ع 7505 00آ .000اللا 00 وطالنا ماعط و0مممة ع05طغ] 106 أمععلاء ,لاملا أ5أ303 أمع لاوا 
ع6 /[1733 ناملا 136 50 300 ناملا 3105/لام0] 13/01 لإإلاا عأع|م امه لقم 1 50 ,علا 30ع:0 أناط لطعلا 
000 


)١6١(‏ لإالاا عأاععء مغ د5ع/اأع5 ناملا 3270170 017]] لاملا 10 776556061 3 أمع5 عناقط عل/الا 35 أولاز 
3ع 10 300 ,0107ل5أللا 300 8001١2‏ ع5 نامل لاع3قع1 300 ناملا ع305ع1© 0 300 ,لاملا 10 5105 
0 »ا 0 010 نامل غ3كانلا ناملا. 


(؟16١)‏ طأأللا ابااع]013انا غ30 غ700 0ل لمق بعالا كامصقط! .ناملا تعطصمسعمع اأهطد 1 :علا ععطمسعمعها 
ع /ا! 


)١16*(‏ ع0290510ا3 558005 000 زاع/إ13م 300 ع6مع3م أونامءاطا ماعط عاعع5 رعناءزاع0 ماللا ناملا 
أمع31م علا 


(ع16) أع5غ3ظ8 .عا53 "0600 106 لع |اكا دا عانقا عمملام3 أنامط3 "301ع0 مغ3 لإعط | " :لإج5 701 00ا 
]أ 50116 غ701 00 ناملا لأونامطا معلاء رومأنانا عاج لإعاا. 


(ةة١)‏ 300 طأأاهع/ةا 01 55030 3 وناام ,أعوطاباط 0مق نقع]؟ ]0 غأط 3 طآنثا ناملا أدع] ااحطه5 علا 
1م060 أمع361م مغ تأعناد ع22انامطاصطظ .ع100106م 300 دانا50 


(ع6١)‏ ع3 300 ,600 مغ ووماعط عللا" سعط دع] م5 عربازه كام عمرهك زعناعمعالةا ,لاجد محاللا 
مانا ما ومتم باع" 


(160) 11505 .لاع اع [0ع0130] 300 ,0م ا اأعط لاط زلعأمع3660] 5اع/إقام تغط علاقط |األقا دأعناك 
ناو ع6 مغ لع أمعدمم» عناولا! 


(م6١)‏ ع30ممأءوائأط نه د5ع00 وطللا عمملإصظ .كا 731الإ3/لا 600'5 05 5020 ع3 1311/3 300 5313 
ماللا .سعط مععنتاعط وصواق كصبك عط ]1 لع(م: قاط عط غمح ا|األلا غ1 5أأؤأ/ا ,0 عدوبنمط عط مغ 
]ةلثام ,311 أعع1ممخم 5 000 ,0000 5006 5اعع ]انا املا مالقا عمملإلاق. 


(9ة١‏ ) 30 303]1005املاء 35 لللا00 0قمع5 علنا نعلاعغأ3طلنا عللط وطللا عك5مط] دعو5الاه 000 
ع5اناك |أألقا دأع5ألاه 300 ,8001 ع5 مأ لمكامةم مغ أ لعمأقامكاء عباوط علا ععمه ,ععم3ل0 ناو 
للعلا, 


)١2(‏ ع86أمعمع؟ أمع360 1 ع05ط] زمأقاملاء 300 تالمع بأمعمع؟ وطننا عدمط 10 أمعملاء 
اناأأعئع11! عط رعمص قأمعمع8 أ0 ععل/اأععع عط ماق 1 101 ,طلمع]! ' 


)١8١(‏ عوآلاه 0005 علاقط الألنا دزع/اع1أع0ؤ5أل ع3 لإعطا عالطننا أل لمق علاع1اعمؤأل مطللا عدم[ 
35م لج لمق '5اع3060 عط 35 ااعنلا 35 ,معطا نممنا 


(معذ) عط لإعطغ |لألقا مم معط 10 لعمعغطونا ع0 غمم الأأننا أمعصمة1 .عله 10١‏ طاألا علاذا 0غ 
]1/31 10 0ع/3||011. 


د )١‏ عط ,رومالاو العلا عط ,مانا أمععلاء بأأع0 مم ذأ معط : عمواظة 600 15 600 ألاملا 
اناأأعرعءلا!! 


(ع2١)‏ عط ,/إ03 نمق غأطوام مععخطاعط وماأتصععئغاق عط ,رطافوع لمق معناوعل 06 ممأودعن0 عط مآ 
000 ةللا لمق 350 ,لللكاصقم األأعمعط مغ ومتطاعممهك طاالا هع5 عط نثامام طعلطنلا دماطك 
10 300 ,طأقع0 5غ ومأنلاماام؟ لاقع عط عناباعء مغ طعلطنقا طغاننا كاك عط نمع؟ لللامل كلراع5 
طعأطنلا 05نا0اك 30 ك5ل0ذاأللا عط وناتاععأ0 300 ,أ أنامطاوناماط] أقمطاصة 0 لمكا بمعناء ,غ503 
عط معع عط ووماق معلل عاج 


5ع ]2 اأعط عكنا عالقا »!أ0؟ :50 كوأ (األ ع3 ,طامقء 300 لإماد. 


(؟١)‏ أكباز ع/ا0| لإع7اا لزانلا ,000 ]0 30عغكم! 5ات/ أم300 وطالكا عاممعم علماه5 م36 عرعط عملا 
لإأمه ]1 :000 06 عناه| مأعطا مأ عمعاة عمق عناعاعط مطللا ع05ط1 .000 ع/او| لالامطكد لاع 35 
لااأمطنلا كا طاأوضع ]5 نقامط بأمعماما مم53 لإغطا معطنها رعع5 غطوام أألاء الصصم مطنها عدمط]ا 
أطع مم طغأأللا عنع/ا5 5 600 0ق ,0600'5. 


(عع١)‏ لإاعطا عكمطا مرمعة د5ع/ااعكدمسعط عع] سعط ووأنخاواام؟ مععط عناوط مطننا عدمط معلطللا 
عط مرمع] ]0 أنه عط الأللا كلطوط مأعطا بأمعمنم] عط عع5 لإعطا 300 , ودأنلامااه؟ مععط عناجطا! 


[ علا ماعطا ,عع مقط عط مم3 0خط لإأامه عنها 11" بلاج5 اأأنقا ورأنثاهااه؟ مععط عباوط لإعط ع5م7‎ )١129/( 
دناط! "!كنا لامآ دع/اأع75اعط] لعع؟؟ عناقط لإعطا 35 أكناز متعط لطمع؟ ك5عل/ااع5اناه ععط] لاناملنا‎ 
600 عط عناقع| ععناعم الألنا بإعط 1 .قم اأعطا مه كأعروع؟: 35 كمملء3 أأعطا معط نلامطد ااأنلا‎ 
عاعا!‎ 


)١124(‏ /لاو|ا0؟ غ00 00 300 ,لاقع مه كأوألاء غأ2جط عماودع أو الا ,ابا/لاقا ولاط الامج أدء ,لمكاموالا 
5 نالل 05 لإللاع(اء داعم0 مق دوأ عط ز5مع]5أ100 531305 اا 


)١9(‏ 00 نامل غأ3لاللا لإ5 10 300 ,كلعع0 0ذاأكاءع0آ5 300 أألاء امام مغ ناملا 5اع060 لإأعرزعم علا 
000 آأنا360 /ثامكك>ا 01ا. 


١70١‏ ) :لإ53 لإعطغ "0011/0 أمع5 كقط 600 أقطلننا نثاماامع" :معط دااع عممعمرهك ععبععمع]انالا 
لأونامطا معناء "روط أ00 ماعلا دأعطأو1ع10 آلاه 0ع1ع/501أ0 علا قطنلا نثاوأاه؟ اأأنقا عننا عطقم" 
نا لإعط ماعنلا ]0ل /[قلنا لإلاة مأ مكنع اأعط عدبا أمم ل0أل كد اعطغوأ؟عه] أعلا. 


[ واأطاع500 غ3 لزقللات أدعاط وطالنا ع5مط] 0غ 0ع31مطامه عط لإقمم علاعأاعطؤأل مطننا عكمط‎ )١0/1( 
0ل لإع”اغ , ل0أاط 300 طمابال ,ققع0 :دع 1ك 300 ذااقه مغ كمع غذذا لإامه غجط]‎ 701 


3500ع.2 اأعطا ع5نا. 


١7‏ ) 300 بلألا ناملا 0ع10/امام عناقط علالا دوصاطا عمممدعامطلها لامج غوع ,عناعزاع0 ماللا ناملا 
مأط015/ةا ناملا مزمطلالا علا داع ؟1 600 عاموطا. 


(*17) ولأ الاصق 0ق ,امم 300 00ه0اط ,أاع5] لإمط 010 كقط قطانلا ناملا ماع100طغم6؟ لزامه كقط علا 
عط لزقمط وطللا . عمملزم3 غعلا .600 ك5علزأوعط وطقاطأء500 مغ 0عغ3ععكمضمه ومععط كقط أقطا 
30315 لاعط ععمع]0 مم عناقط اأأللا ,13 100 و5أ90 06 و5ألاة© ألامط اناا ,50 00 مغ لععه0] 
انا؟أعزع!/! ,ومأ/ازومط ذا 600 101١‏ بمطلط. 


(ع07) 1063 ]05 غ1 اغأ 3ط (معطا لمق عا00ظ8 عط مأ /لا00 أمع5 كقط 000 أهطلنا علط مالقا عكمط7 [ 
عع ناودع ننه لاعط مغ >اهعم5 غ20 الأننا 6000 .دع ذااعط عأعط مغاما عن؟ >اعباد لاامه عمأءم بمأاهم 
أمع 010 اماقم عناقط اأأننا بإعطا معط بأاكنام علطا الأنثا مم لإجما! 


[ أطع مارم 300 ,ع10306لا9 01 30عأكم! لاع ل0ع35لعالام عناقط مطلنا 5ع00 علطأ عا عدم[‎ )١70( 
عنزعا عط وراءع3] ننه غأوأكطا لإعطغ 00 /لإطل/انا .ددكعمع/ 100 01 30ع]5م21‎ 


(2/اا) وطالنا عكمطغ] عاأطلقا بطابان! عط طاأنلا ملحامل 2ال800 عط أمعد5 كقط 600 عدباوععط 15 1131 
1 5[ 131 100 تأعباما 8001090 عا أنا0مط3 عع015301. 


)١0(‏ تألاط رأدعلالا 300 غ35 عط 3605/لامآ د5ع136 الاملا اللا 10 ناملا 501 731 أ0ر دع00 علنأأألا 
8001040 عط ,5اع300 ,لاقما أدكقا عط ,زعودما4] 000 مأ علاعأاعط لالامطد 00 كوقع عبناأألا 
ر5ك/17أ3اع؟ 031 م1 /إ3/لاة طأأادعلنا ولط ع37أو مغ ,ا دع/ا0ا عط نلامط /ع]073 مط لئاق زكأعام0م 
1 300 زدع/نأم3© ورأعع5 3105/لام0آ 300 ,5200315 0ق اع 3]لإ3لثا عط ,لإلععم عط ,كط قام0 
أعلاع مع طاللا املا اأعطا مععا مطننا عكمط] 300 اها ع3 اعنلا عط /زخم 300 نعلإقام من مععا 
30 :و طأط الام 3 عكامام/م لإعطاا 


5 عط ع3 ع105 1 .ععرعأمالا ؟0 عمالا مأ لمق منتطكل قط 0مة ومصاءع باد غعلانا أمع1 هم عاج 
لتنا اأعط ممعم لإعط 0ق ,أوله| غ36 ماللا 


(/1) 0عط1عدعام مععط كقط (لاتأعانلا 0لع)علاناط عط 10 ممأ 3دمعم طم ,علاءأاع0 مانلا ناملا 
عط )م6 عأاتمطعع؟ عط 0مق بعل/اواد عط 106 علاواد عط رعع5؟ عط 10 صومرعع] عط :ناملا :10 
منا كاطا /ثا0|ا0؟ لانامطك أعطاأ0طط ذلط لإط غأ ,10 لزقلثا /إ0ا3 مأ 3000م ذأ مطالنا عمملإصم .ع1 ومطع] 
5 لطأصع أ طوطا 3 كمقع أقط :قاط طأأنقا كلمعممق عاقم لإأعممهكلصضقط لمق ,لإاعغأ و ءمممم3 
علاقط اأقطد أقطا ع3 لمملا عط دلعععناء وطننا عمملاصظ .00 ا الاملا مامعة زعم 35 أاعلنا 
أصع مارم انا أمأكم. 


)١1/9(‏ 31 50 ,15015عم آأ(اع0لا م 0 ,31017 كطعم لام» زلاعناك| مصأزع]]! رنه؟ با أاناعع5] لدأ ألا ناملا 
نال ناملا 00 /[33] ناملا! 


(18) لالامطد ع5 ,ناملا 05 م00 5م136 طأأدع0 مع لاعمعلانلا أقطا ناملا :50 لعطأرعدع1م مععط 135 غ1 
د5عل/اقع)| عط ]أ دع/انأ داع 731 300 كاأمع:3م ذلط طامط 106 أعط 3م أعمم/م 3 مأ ااأللا ج منا قات ال 
اناألعع7] عط 10 لإتأنال 3 35 ,لطاطعط بأئعمم/م لإلاة. 


(1ى١)‏ لاأنه طوصبيا أأت؟ ماد كتلط عناقط |األقا [30قع2] غأ لنقعط كقط عط ععمه غأ 5اعااج مطلكا عمملامم 
ع1 لثم ,م41 5ا 6000 :]أ عاج مطالذا ع5مطآ 35 لاعلاد. 


(185) لإط3 06 ممأ أ3معغ|3 ع(اه5 داقع ولالذا عمملامق 0لعونقلك عط مغ مأد مم ذأ عاعط معناع لزهلا 
5 600 .تاعلط 3027050 ملا 5وطأط 5©ء]3م 50 300 ,امألاععلاء 30 ]0 ]31م علطا مه لاد 
اناأأعرع11! , ولأناأوها. 


(*18) 01] 0ع116عدع1م 35/لا اا 35 أولاز ناملا 101 لعطأنعوعام اععط كقط 13500 ,عناء أاع0 ماللا ناملا 
نال نامل 00 /[03 ناملا 536 50 ,لاملا ع :معط ع105, 


(ع08) مععط عناقط لاأعاطلةا دلا03 نه 


ع0 05 عط تاناة 3 [ع7005© لانا0 ”اد ] لإ أنا0[ 3 مه 06 |اأ 5أ ماللا ناملا 01 لأحلث .30قعط3 لعاصخام 
!00م 3 159ألع»؟1 305» ]أ 101 ملا 0كاةطط ,ا 365010 إالإاع503] مق6 عالقا عدمط م2 .د5لإج0 
عع ذأ ]ا ونام طغاة زط أادعننا عماه؟5 زعع ناملا مقء ماللا عمملام3 10١‏ أعناعط معناء 5أ غ1 .قم 
للاع ا 0101 ناملا ]1 ,1351 م0 ناملا 101 أعلا. 


(180 ) 101 ع10306لا0 35 001/0 أماع5 35للا 30'نا) عط معطلنا ذأ 3030لمطقظ 06 طعاممم عط[ 
5 0آ/ا نامل 05 لإا أع ا .568050310 3 35 300 ,036لاو 101 كط3030امعاء طأآننا لمق لمتكاصمقكم 
أع5] 0أنا0 اك لإ اناو[ 3 ذه 06 ||آ دا مطالخا عمملامق عاأطلةا :ا صاغ35] ,طأصممص عط ومءبال عمصمط غأج 
أ20 0065 300 ناملا 106 لأكقع عط مغ 5و0ئأطا كأمق3/لا 600 .5/إ03 0851 ]0 أعطلاناة [ا 3نامع لاج 
١16 5‏ عوباقعع 000 03019 30 عط لانام عط عأعامتامه 50 ,لاملا 101 متطك0 قط لمق أمدللا 
انااع]03 غ36 /[03 ناملا 1536 50 ,ناملا 0ع10لا0. 


(182) عط نعللاكمة 1[ . لقعلا 30 1 زكطقع0 غأ] ,11 أنام36 نامل »|35 كام لمعك لإاللا معباعمع ]انلا 
300 ,ع1 0غ 170م0مك5ع؟ ماعط أع ا .ع1 ما داهعمم3 عط نعناع مع اننا عمه ابلنعلإج:م عط 01 أهعمم3 
لعل عط لمم لإاعط 0د عالطا مز عناعزاعما! 


(180) :وق عط 0 غأطوام عطا نه كعلاأللا ناملا اللا ع5الامع عاطأ علاقط 10 لاملا 101 أناآثثاجا ١5‏ غ1 
لاملا لالامط 010/5 كا 600 . ماعط 101 كأمعم 032 ع3 ناملا عاتطنلا نامل 101 كأمعمم مقو عاق لإعطا 
.نامل 3100170م 300 ناملا 1/3105ا20 ل0عأمعاع؟ كقط ع1 50 ردع/أع5]الاملا 0مألاأععع0 مععط علاوها 
0 3ط .ناملا 501 0عط1نعدع1م 1835 000 أقطلنذا كاعع5 0ق طاعط أمعبامعء؟ زما عع اعع]] حملن 
اتأمبا كام من 


وام أ0] لقعططغ اع قاط عط لمع ناملا لإط 0 آ5اناوط ذال عط حقك لتاقل أ0] ادع 5 عأأطانكا عط 
01ل طاأأللا 5و0أاقع0 مم عناقط 300 التغطواه اتأمصب أموط عط عأعام مامه معط! عاهعءمطلإج0 أج 
00 50 , ك5أامطالًا "000 ع3 تاأعناك .70501045 عأ أ 021/01015 الاملا 31 0ع0ناعع5 م36 ناملا عاأانلا 
00 لإقمم لإعطغ 50 ل 7أكاصم قم مغ كدواد ذألا 5مأ3املاء 600 كباطآ اماعط 6055 مغ أملماع]3 أمد 
لتنا طأعلا. 


(مما ) عطلاط مغ لاا 001 ,ع05ماآلام 0000 00 مغ طأادعننا 3006515 00 ملا أده 701 مدا 
لإأكناماءأ/ا طأاقهعلةا ك'عاممعم زاع0]5] 05 ع5831 3 ع7الا5م© /إ3لا لاملا 50 ١]‏ طاأللا 5ع7011 ناج 
009 ع3 نامل أقطلثم ع2ذاجع؟ ناملا عاأطانلا. 


(حما) كعر1أاعغ03 35 علازعو لإعط "١‏ :لاذمد .77001 عط 07 5ع35آم ع5 أنامط3 نامل |35 |أأللا بإعط [ 
101 01055 10 00 0غ ناملا 101 عبنأألا 00 5ا غ1 .ع30مطاءوائط عط 35 ااعنكا 35 لصكاصةم ه10 
أأع] أوناماطا دعكنامط أ036مم3 : لإأنال ك'0572 0350ل ”أ دعذ! عبنأ/ا ألاط ,36100015ط غأعطاا 
م005 لاقثا ناملا 36طآ 600,50 لععط7 300 00015 داه ]. 


(.19) زكعأ]|اتأدمط ع]3أمأ أ20 00 غأعل ,لإقللا "600 31000 ناملا أ303|5 غطو؟ مالقا عدمط غطواك 
15 01/©6| 01 5ع00 600 


)١91١(‏ لإعطا ماعلا /ةالاص3 للمعة عط اعملاء 0ق معط امأقء لإقما ناملا معلاعرعطننا معط© اانا 
3 لماعط أطوأ؟ أمم 0ل غعلا إوصلاالكا مقطا كنامااء5 ع0 ذا مهألع5 .ناملا لعااعمكاء علاقط لإقما 
5201 تاعطا ,ناملا غ59 لالامطك لإعطا 15 .ع عط ناملا أطو؟ لإعطا ددعانانا عب10501! لعلذام|ا 3ت عط 
5أع/اء ا ع0156 501 0قلناعء عط ذا طعباد بكاعقط مطعلا. 


(؟5١)‏ اناأاعطع!/ا! , ومانازوءهط عط |أأللا 000 ,ممغأ5 لإعطغ ]أ معناع /لز10ا. 


(*19) كماعط رزماوااعء [||3] 300 حمأئاع/اطباد ع0 مم ذأ ع نعط انأصنا سعط غطواع 


25ل 3105/لام0] أمع6»*ه /أاتأدكمط زع0مم] مص عط عنعلا] أع!ا ,ممأو لإعط 11 .600 0]. 


(ع5١)‏ 15ع3مم لم536 عأأطننا ,طكخممم لعنلقاماامط زععطاممق] دعلطعاهم طغاممم لعننام لاوط عم0 
©5320 عط مآ ناملا 363615 ولالنا عرملامة >اع 48 .100]أ53معم00»© 05 كطقعطم [لأعط عناهطا 
اناألعع75 عط لإ 51581705 600 ]3ط /011 كا 000,300 لعع1 .ناملا 383610 كقط عط 35 أمع<اء. 


)١90(‏ (الالا© ناملا أ0لا0 ال ألا مآ دع/ااع5الاملا 2005© 75018 00 أعلا ,عا|53 000'5 501 0م50 
لإا 30 عالقا ع05ط] دوع/ا0| 600 :0000 00 .305 


(+15 ) ع3 لاملا 16 .531 6005 )10 عممعازعم»<ع عط لصة عوتسصساءوائط عط طؤتاممامعم6م 
الاملا /5131 701 00ا .عا3136/ا3 وماءع؟]0 عماهد عاقمط صعط ,50 و5أه0 مامءع؟ لع أمعناء م 
أ دأ ولانلا ناملا 01 عمملاصق عا .ه31 متأدع0 كأ لعطع3ع؟: كقط وماءع؟]0 عط ع3 اتأصب 5كلجعا 
تلك 0 غ36 اع 0 5011 01 ,1350 5 3ع7 اتام لاع لع ,لقعط كتلط مه طدق 500 كقط 06 
عط اللا ودماة ععمعاءعم»ط عط ومالإمزمع ذأ مطاننا عمملإم3 ,ع53 اعع] ناملا عع00 .مهملاع 01 
مق 06 لطلزه؟ عط ما عاطذااة/اق عاةم لإقم عط ععل/اعأ3جلاللا زودما3 لمع5] لالامطد ع30مااءواام 
300 عوتصطاءوااط عط وومأءنال كلا03 ععاط غ535 لالنامطد /إ30 00أ؟ أمم د5ع00 ععلاعمطللالا . ومااع؟]0 
©0ل/ام3 )م] ذا أقط! .ل/إاأمقلاء دعا عاقمط ع5ه0ط] ززعصمط] لالتاع؟ ناملا معطلةا زعنزممم] معلاع5 
5 600 3ط لامكا 300 000 لعع1١‏ .عباوكه1ظ لع/1ا0|| 13 عط غ3 أمعدع:م غأمم ذا لإأتأمطة؟ عدملانكا 
لاط اناع؟ مامصلا 


)١990(‏ ع30مطاءواأط عط كعات امع0نانا عالقا عمملامم .كطغأصهطم ع أأأععم5 ومأنانال ذااج؟ ع30ممطاءوازام 
201 /أ|1013اطمطاً لإط3 مط ,عوالامعءاع]! 302010105 8طأ عوآنالطا أ0م لانامطد لمطعط وصامنال 
1131 .00 /إ103 لاملا 0000 /إ30 آلامط3 20110/5ك>ا 600 .ع30مطاءوائط عط ومءبال وصتاومكلنا 
50أ00 15 00أ5أ/ا0 ]م أدعط عط أعلا :مأوأ/ا0 !م 


أقاع0ناام ع3 مطننا عكمط بع/ا لعع1 . بأنال أناملا! 


(154) ناملا لاعطلالا .0150| انامل 0ا0غ؟ لتأثانامط كاعع5 ناملا ]1 ناملا أ5أ303 ل0اعط عط غ750 |األلا غ1 
أعطلاعموراعظ؟ا .اأمعصناصمولا لعلنثاواادتلا عط غأج 000 عط لمعمعء ,أو ويك" صصسمءعة لطاغازه؟ مروع ]5ك 
1051 ع3 ولانلا ع05ط] عاذا ل0ع]36 ناملا لإأدنا0الاع]م ]آ ماعلاء ,ناملا 0101100 كقط م1 35 أكناز مطألا. 


(149) 501011027655 >اعع5 300 ,ه10 ملوع 5 عاممعم عط عع لاعنع اننا لمع طازه] مروع ]5 معط [ 
اناأاععع1! , وماناأونهط 5أ 600.600 لله !]! 


7٠(‏ )لاملا 35 أولاز 6000 اأعطلاعلرع؟ ,ركع001لمعنع© آالاملا 00م اعم علاقط لاملا ع006 
اللا 31م 0663510031 عط ذأ عزعط 1 . لإالأصعلازعغ] عنمما معلاء 0 رواعط أ ع0 اناملا أعطماعمطع؟ 
1ك هص علاقط الألنا عط عاتطنط "ناملا كاطا ونال [لاأعناد 300 7أعناد] كنا ©/17أ0 ,1010 الا" :5لاج5 
معتأموعرع لا علطا وا 


[ ,لانملا كأطا صما عطا؟ ونأطاع00؟5 كنا ع37غأو ,0150| نان" :ك/إ3د ولالخا لمكا تعطاأممق ذأ عمرعط‎ )5١1( 
زعا ]0 أومع مانم عط مرمغ] كبا لاع لطك 0ق ,عع دععع لا عط مأ عصة وصاطاعمره؟ 5ق ااأعننا 5ج"‎ 


!! 05 ولاأضممكاعع؟ صا ع الاك 5أ 000 :ل0عصاقع عناقط لإعطا ومتطالاصة 05 ممتزمم ح عناقط الأللا‎ )5١( 


٠١5‏ ) علاقع| 10 كناماءام3 15 وطللا عمملاممة .كلإ03 0ع]3انماقه ع5 وناانال 600 ععطمسعممعها 
]01 70 5ئ1 امه ,00 كلإقغأ5 عالقا عداملامة عانطلقا ,ععمع]]0 مم ك5أ ]مامه كلاق ملق طأح]آانقا 
10 271700اناك عط |أألثا نامل 3ط /010 كا 300 ,600 لعم1 . لإأنال 5أط د5ع00 عط 0ع10/امام ,نعط اع 
مانا 


(ع٠)‏ 00010 وأأقء ع1 .ناملا دعناو انامأ ع]ز| /إ1ل1 ]0لا أنا360 ااه ع05 لكا طقلا لتأولامعء 3 ذأ عرع [ 
9مأاع نا مأغمعامأن/ا لإأعممع اع ذ5ز عاط .نعط كلط م[ ذا معلاعغ3 اللا كدعا ]]للا. 


(١؟)‏ علا .]أ ولأصاناء طأصدء عط 0ننام:ة كعطاكبتء عط ,لضقط عأعممبا عط كلامط عط ععبععمع]انلا 
5/ه065110 


[301لاآباء عازا غ070 دع00 600 لأونامطا معلاء >اءعمغ5 وومألعع2ط 300 5م020 ز5'ع|م0عم. 


(؟١5؟)‏ ]05 لطاط 5كل3ع! ع011]306ص(مطا 01 عدومع؟ رعواق]] 3 ,"000 لعع ل" :ولط دااع عممعمماه؟ معةطنلا 
لأعنام» أناآللات 30 أقطلها زااعلا مه أصنامع صق ع1 .مأو 0! 


3٠00‏ 15 600 7أوناوطة معلاء ,|101/3مم3 0005 ولألاقك عالطننا آنا50 حاللاه كلط 5ااع5 عمل ععط وممصم 
كأط ةلماع [ؤذلا] انلا عاأمع0. 


(م00) عط ز5مع]5600]5 536805 /1ا10||0 غ701 00 إع30عم ممأ لإأعأنامكطخق ععامع ,عناع اعم ماللا ناملا 
05ل 05 لإلزعرء معم0 اق ذا. 


(509) 5أ 000 أقط نقامككا قاعلا ,ناملا 10 عام علاقط 303]1005املاء ع3 ع5م3| 0اناملناد لاملا )1 
ع5ألالا ,رانلاع مط 


(١؟)‏ 061انا ماعطا مغ ووماة عم مغ داعومة 35 ااعللا 35 000 10١‏ ومأأأقلكا لأامه لإعطغ عم 
0الاناأع] 15ع031 00 000 مأونا 09عالاع5 عط أأأننا أعاهم عط 50 ,كلناهك 05 دعأممومقع! 


)١١١(‏ علملامظق .ماعطا معل/ازو عناقط علا كمواد نأقعء لقم لتامط اأع1523 05 ومعءلاأط عط عاكم 
ماعطا كاطنام مأ مععغك ذأ 600 لطا الأننا تلط مأ عمرمه كقط أ ععمه زملاق1 000'5 كعوطقطكء ولاللا. 


)5١١(‏ إعلاعأاعط مطننا عكمطا عاباء أل لإعط 1 .علاع|اعطؤأل ماللا عك5مط] 0ع3]36 كقط ع]1! /إألاءمللا 
0 :لإ03آ لامتتاعع] ناودع 00 لطعط 05 30ع38 53850 |أألقا لأبال أعط] 00 مطنذلا ع5مط غملا 
مكاعم لاق أنامط انق دع لدانلا عا عمملامق 10 كعلأ/امام! 


١١9‏ ) 300 5لأقاعط7 35 كأعلام0:م 0عع31م5ع0 600 50 ,0300 عذه زعممم] كقللا لمكاصموالا 
0660 م1 35 50 ,طغاناذ! عط وصاقئط مغ سعط طاانلا ومماة منخامل 8001١2‏ ع٠‏ أمعد عل .زعم 6هللا 
أعناع لاوا .أنامط3 وواعع01530 مععط 0خط لإعط ععلاعأ فطللا ومتأمعععصضمه لمكاصقم وصمصاق 
36071 0 3]05ا/لام لإلااع 01 غأنا0 أ أنامط3 0153010 ماع07 35لا غ] مالقا ما عكمط /إامه 
أ ونام!ط مععط 0خط كمه031 3املاء غ316 


لإقم لإعطغ طأناذ! لامج مغ علاعااعط وطنكا عكمط] 0ع10لاو كقط 6000 لمأددامطئعم ذأ /ا8 .لطعلا 
40 56310 3 مغ دع اؤاأنها ع1 ملام 5م9110 000 .ألامط3 0عع5301أ0 علاقلا. 


(؟١؟‏ ) ملاعم وطلطا عمرود عط معطينا مع0320 عط©ا ععغمع ألا ياملا ممكاعع) ياملا 010 :0 
#ناملا ع101عط ل/إ3لثات 3550م ع/اقط ولاللا 1505 مغ [ل0عمعمم3ط5] 35 أعناد لاملا 10 ل0عمعمم قا 
عط اتأضنا آنا0ط3 ل0عع635 عاعنلا لإعطةا 300 ,مصعط 3553110 مأطكلقط 300 ومائع] ]ناك 
أ01مملاد 0005 أ معطللا" :5310 لطلط طكأنلا وصضماق لعناءذاعط عطلنكا عكمط 0مقة ععوموعودء 1لا 
3 011مملا5 600'5 ]70 15 9[علال]9" 


"[ ناملا لإع ممم لإطث" : لاذرك .زد5ع<3] (اأ] 0ماعم5 لانامطك لإعطا غ3اللا أنامط3 نامل |35 |أألقا باع‎ )5١0( 
,35آم]01 رد5ع/17أ3اع ع05ك ركاأمع 3م الاملا ئأ0ط زه أمعم؟ غ115 ع6 لابامطد عباط تاممه6‎ © 
ناملا 0000 لم3 05 ع قنلالخم 5أ 000 .مع 3آ/إ3ننا عط لمق لإلعع.‎ 0 


(1) ]1 .لاملا م0 عاط8أدعغع0 (لاعع؟ /زقلم ]أ لأونامط معلاء ناملا 10 0عط1أعدع]م 0ؤاأ3 ذا ومتاطوا 
ع/ا0ا ناملا كمقطاعم عأأطالنا زلاملا ,50 0000 ذا لطعاطللا ولاأطأع500 أوعغع0 نامل أهط عط لاقم 
0107| 701 00 ناملا عا ألالما ,كنثا0كا 600 .ناملا 101 630 ذأ ]أ لأونامط معلاء ووأطاعمره5. " 


[ ]أ ما وماطواع" :لامك .امهم لعلثاه|اقط عط ومأءنال ولاغطوأ؟ أنام36 ناملا 351 |أأننا باعل‎ 5 )5١0( 
,عن1!050 لع/ثا0|اق1ا عط لمق اتا مذ كع اع 6ؤأل ,لزجلةا 000'5 وناتاعنانتاك06 عاأطاللا ,كنامأمع5‎ 30 
5أ لللأكطع0155 (اعلاع .000 اللا 5لا0أاع5 701 معلاء ع3 غ1 05 أناه عاممعم ذذأتا ولأماننا‎ 701 
لاملا 31م لإعط اتأضنا ناملا ومغطوا؟ ممغأد ععناعم الألنا بإعط 1 ".وصلاالكا مقط دنامارع5‎ 0 
وألزاع؟ 5اط 363650005 وداللا ناملا 07 عمملاصظ .50 00 مغ 2030306 للق لإعط ]أ ممأوناعء ناملا‎ 
5أ عط عانطننا د01 0م‎ 3 


105 .1ع 3عمع لآ عط لمق نملا كتاطا مذ نم زقعكام اأأللا كممانع3 أعطغ لما الأبنا ععنعع]اعموال 
ع نعط متقخمطعء اأأبنا بإعط رعماع عط أه دعأ قصصصا رعممععط |األلا]. 


(14؟) لإقمم عا53 000'5 101 اع/1 51 300 0ع35أوأما عناقط مطلنا 0صخق لعناع أاعط عناقط مطننا 705 [: 
انا]أعنع11! , ووأنااونهط 5ا 000 101 ,لإعاعمم 600'5 ع/اأعمع] م10 أم0عماء. 


(9١؟)‏ د5عذا ع نعط معط ]0 طاعوء م1 :لارد .00 أاطمم03 300 'مناوذا أنامط3 نامل »|35 |اأنقا باعل[ 
اأعطا مقطا عأدعوو ذأ عمانا تأعطا أعلا .لمكاصم قم 10١‏ كاأأعمعط عمماه؟ 35 ااعللا دج عئ6ألا دلام0أ]اع5 
كناط] "!6315031 ناملا 35 لأعناط كثم" :/ام5 .0ماعم5 10 ]3آللا ناملا »|35 لإقمط لاعط 1 ".ودعاناآع5نا 
70123 /إقما ناملا 36ط 50 ناملا 10 5195 5لا 5م أ3املاء 000 


(؟) :لامرك .305آم01 آنا360 ناملا |35 |أألنا لاعط 1 .مع قمعلا عط 0مق 10نملنا دتطا ومامعععءومه 
ع3 لإعط زاعط لماع لرمعم] معط مالقا كوصأاجع0 لمق علاقط ناملا 1 زأدعط ذأ غ10 تعلط ع/اماممطأ 10" 
0©]ؤ5أللا 50 000 ]1 0١/1.‏ أطلطا عط ممع ععمعلاناام عط دعادابلاوص ذال 000 .معغطعغعءئط الاملا 
ع15/انا ,أنلزعنلاه2 5أ 6000 .ناملا دأكناءتك أطواط م1 ا. 


)م .علاعااعط لإعطا اتأصبا [6000 طتالا 5اعم]0)] ع]355063 هلللا اعلاملةا 3119م أمط مدنا 
ع5 3307 للامط /ع731 30 ,310امللا 355013000 30 مقط عغاعط ذأ 310لط وماألاء ذاعم 
ماللا 15ا]0] ع]آ355063 عالقا اعم لاقم ز5اع001ا03 الاملإ] أع| غ20 00اآ .لاملا 0 ماعع؟5 بلاقم 
!ع3 00 ,3550613101 30 طقطا أععط ذأ علاقاد ومأناءأاعط ج بعلاعااع0 )عدا عط اتأمب 600 
000 عاتطننا ععأع عط مغ رعمه) عأألاما عاممعم ع5ه10 1 .لاملا ما لمعع5 لإقمط عط ع/انأء3 3 نلاما 
5لا ك5 أ3املاء ع1 .101ككاطمطاعم ؤألا لأونام اط ددعرع7 50101 10 300 ضع0320 عط مغ ركنا دع]ألاما 
أقعط لإقمم لإعط أجطغ مع0620 دمأ لطاكام 3م مغ دواد 


عطاصط طا معطا 


(؟١5)‏ 011]] ل/إقللات معع)>ا 50 ,ع306دالام 3 15 غ1" :لاثمك .3101لا أ25ع2 أنامط3 نامل »|35 |أألاا لاع [" 
ع0 .0ع65قعكن م32 لإعطا الأضبنا عط لأع03مم3 غ70 0مآ .300لا أكطعط ولأ انال طعمامللا 
600 .00 مغ نامل 011717317060© 835 600 35 أكناز ماعطا 10 00 معط ردع/ااأعدطعط] عدموعء لإعطاا 
مقع مععا 0غ لإا مطننا عدمط دع/ا0| علا 300 أدمع]أمعم عط دوع/ام)|. 


(*7) إعلاع رمع رانلا 30لا اناه الاملا 10 00 50 :ع]3/ اناه مآ ناملا 101 [أطقعممط] ع3 د5علاأللا ألاملا 
ع0 |لأللا نامل 3ط نلامطكا :6000 لعع5] 0ق ,د5ع/ااع5الاملا 501 3530 00 ك5و0اطا لمعك . لأوانكا ناملا 
5اع/اع1اعط مغ أعباد ممأقاعوطط .لمانا وصاغاععم! 


١(‏ ) وطاأعط للمءع؟ كعل/ااعو5الاملا معع! 10 ,5طأ03 الاملا مأ عدلاملاء 3 35 600 عونا 601 00ا 
بعلم ذأ 000 .0كاط03 00طاة 0315لا 50أ/ا10م10آ 300 ,لإتأنال الاملا 350أ00 ,كنا0ل ألا 
ع3 نالا 


(ه؟؟) عا13 د5ع00 م1] لاط ,035 الامل مأ ءاه 101 لام 506 351 10 ناملا ©1216 01م د5ع00 000 
أصعأصع ا ,ومانازوهط ذأ 000 .لعطاقء عناقط كأاقعط نامل أ علاعأ3لالها 101 |35 10 لاملا. 


(؟5) 01] نلا0ا عا لانامطك ,كع/األقا اأعط [طأأللا ع5الامءإعاما ولألاقط] مامع] لاأقغاكط3 مطلنا ع5م7 [ 
70ألاأوضمط ذأ 600 أأعلثلا ركلطضامط أأعطا عوصضجطء معط لالامطد لإعط 1 .نعومهما كطغاأصمط اناه] 
اناأأعمعالا. 


707 عن قالاخم ,أ 4311 5أ 000 ,ع017/012 3 00 أوأكطأ لإعط] ]أ مع/اع/لا0|ا. 


(58) ز1005اعم أقنانأدمعم ععاط هك دعلااعد ماعط لإط زعم3!0] غأ3ثللا لانامطد داع1/01ا 0ع7/016 اما 
مآ عناء أاعط لإعط ]أ كطصامنها مأعط مأ لعأدع0 كقط 0600 أقطننا علاط مغ معط 10 آنا آتلاقا 0م ذا ا 
635 ذا عاأطالفامقعط عاعقط صعط عا8] مغ ألاوناه 3205طكباط أأعط! لاوما أ35ا عط 300 6000 
اع مآ كأطو1] 530 عط عناقط معماملالا .م30 أمدممعع.) ج غأمقلنكا لإعطاا 


معغ5 3 580 معمم عالطلقا معط صمع] لإممععع0 أأح ما لعأمععم<ء ع3 35 05 3ةطدباط اأعط 0غ 
ع5ألالا ,انالزع ناه 15 000 .ماعط ع/امط3. 


(9؟5) لطأ زع]3ل اأناملا] مأهغاع؟ مغ نعطااء ركطقع غ1] معطا زعع لق رلععلانامدمام] عط /لزقمم ع016/انا 
0 أنا31/1| غ001 ذأ غ1 .كدع2ل0 ملا (ااة) اننا رعصض قم نعطأه عط مزمع] زوم عواع ,0 ,لإعمعمع0 ااح 
701 |أألقا لإعط نجع دع3م لاوط ددع انان لماعملا لماج ماع/اأو ع/اق ناملا وطأط الام عاج 10 ناملا 
5] عاعط معط , كاأتم ذا 0005 متطاانها مععءا مص الألنا لإعط )قع؟ ناملا ؟1 . كأام اا "6000 طاطة آنا مععا 
0ععع<اء غ20 00 50 ,كأأمم اا "000 ع3 لأعباك .011 ملطلط 5لإناط عطاك ؟] عط أ0 ععطتاء مه عمواط مد 
5 ]لا ع3 كأأم اا 0005 لعععلاء مطالكا عكمطا زعلا 


(.5) او اأنأنا ,10 لقاع 3 لطلط الإناةماع؟ مغ] لع نثاوااج أمم ذا علد بنعط دعع700 1ل الإأاهما؟] ع0 )1 
باعل 5ع7012أ0 زعع قا عع ذا عط 15 زمعع خطاعط مل لط مهطا ععطغأه لصوطكبط عمممك كع لمهم 
مأمط لإعطغ 0ع101/10م ب اع300 عمه مغ مكبااعء لإعط ]أ معط 05 ععطئلع مه عممطقاط مم ذأ ععيعط] 
»!101 0غ معط كملقامعاء ع1 ركأاماًا "000 ع3 تاعباك . كأامطاًا "000 طأط ها مععا مقه لإعط عاصاطا 
للا0 كا وحانالا. 


(1؟) ,لطعم لقنلا أأعطا 0 لمع عط لعطعوع؛ علاقط لإعطا 0ق ,لاع مام للا عع ٠/01‏ أ0 ناملا ع002 
ماعطا ملقغاع؟ غأمم مما .لإلأمععع0 سعط ممع غأدم عه لإعمععع0 الت مأ معطا متواعء ععطااع معطا 
|3 غ70 وما .اأعكصطاط كااباط لإأعنعم غأقط] دع00 وطالخلا عمملاصة زمعط طعأأنلا مهعم 30 م1 أدباز 
أمع5 كقط ع1 وناطالام3 300 ,ناملا 011/3105 131/01 600"5 عط لمعمرمعظ !01( 3 35 05و51 000"5 
000 لعم1 ا .لاعن تأكطا ناملا 101 017 50أ/لا 300 8001 عط 01 ناه ناملا 10 /ث1ا00 


0ط الإاع/اء 0 عزقنللخم 5أ 6000 أقط نخام كا 310. 


3 ) وطاقلا اأعطا 05 لدع عط لعطعوعء عامط لإعطغا لمق معماملةا ععم/األ ناملا معباعمع ]الا 
0عع20 علاقط لإعط ]أ 631705مكباط راع م0]] اأعطا ولأ ةل ممع معط ععلطلط غأمم 00 ,لمعم 
مأ دع/اءأاعط ناملا 0100(اق مع/اع0طلالا .دع/ااعدطاعط] 00009مقة 1003/65 أعم0غم طأأنلا 50 00 0] 
2701 35 أاعللا 35 لاملا 101 اع الام 5 1636 زكلاطا غ36 10 لععلا ناكما ذا لاما أ35ا ع5 300 6000 
110 15 غ3طاللا] لاو داكا 20 0ل نامل عأأطالقا كنلا0 كا 000 .لإأاع010)]. 


(«5) مغ غأمقننا لإعط 0ع10ل/امام ,كاقعلا أأنا؟ ملق معىلائطء عأعطا لعع6دوعطط لانامط5 5دإعطغأ10ل/ا 
ماعط عطغأماه 300 ناعمللا 011مملاد أولاط 30عط لإاأأمة؟ عط! .لوأكاناه عط عأعاممرمه 
أعطامطم لظا .طانلا عمم»ك صق عط مقطا عتمم طاألا لعو قطك ذأ لمئاعم مم غعلا .لإلاوعم0م 
دأط 05 عكناقعع5 30عط لإاتماقة؟ لاصمق مم0 ,لائطء نعط ]0 عدناوععط )عند 10 30م عط لالاماد 
عط] موعلا مغ ععأع1م طامط لإعط] ]1 .أمعمدع؟ أقطا ما ردعلا0] عممقد عط كقط عتعط مك .لاأطه 
لاعط عط غ70 لانامطاد أ ,تعطاعوم] لع اناكدمم» 300 5ططاعغ نه 0عع301 عناقط لإعطا معطنكا زلااطء 
لاع عط غ20 لانام اك أ رقع لاأاء ناملا 101 ع5الامأع/لا 3 100؟ 10 ةثللا ناملا ]أ 50 زماعلا] غأدم 30 
لإعمععع0 أل مأ مع/اأو علاقط /ا3لم ناملا مإع/لاع]3 اللا )ع/ا0 300 ناملا 0ع10/ا10م ,لاملا أ5 303 
00 نامل اط ال30 06 غأمق/ااء065 15 000 غأقطغ نلامكا 300 600 لعم1). 


(ع"؟ ) لأهط رعع3| عط غع!| ,لواطعط دعديامم؟5 علاقعا 300 ل/إ3للاة 355م وثللا ناملا 01 ع1105 
05 لدع عط طعنع؛ لإعطا ععم0 .زع 0 كلإ03] مع 300 كطاأطهم انام 01 >اعقط د5ع/ااعد ماعلا 
طأألقا دع/ااع د ماعط 01 ع05مؤأل لاقم لإعط إعناع لاوط غ0 عاأطأكضممدع؟ أ00 ع31 ناملا بقعا تعلطا 


00 ناملا وأ طالاصمق 05 عع مارم ]ص1 ذا 000 .ا أاخماءه؟ عبا0. 


(ه؟؟) عط مأ 0005م /[03ا نامل إعلاع3لآللا ولاأماع606 ناملا أ05أ303 ل0اعط عط غ70 لالاملاد ]1 
1/5 000 زد5ع/اع5الاملا 10 معع! /2031 01 ,لاع7امللا لأعناد م10 293060عء 70اأمامععط ]0 لإجلنا 
لإلأعزعع5 عط مغ وصأطالام3 ع05مم/م أمم 0ل معناعلنلاه1ا .لمتلمص صا معط نعط |األلا ناملا أدط 
5 ععاعع0 ع5 اتأطنا أمطا 3130م عط ع1 أمص مما .أمعماعغ 52 أقممطام؟ ج معنا ناملا ودوع]|دانا 
نألا الاعفقه عط 50 ,كلام الاملا مه ذا إعلاع]3 اللا دللامطا 600 أقطا نلامكا زاقم؟ عمرمععم 
أماع امع ا ,ومانااونهط 5أ 000 أقطا للامطكا ممألا 


(ع*5) لوق 0قط علاعم علاقط ناملا منعطنخا عمللا ع2 01701 ناملا ]أ ناملا 3035 ل0اعط عط غمم الأننا ١‏ 
0-00-ااعننا عط معط 10 عل1نامعط .ووانازا لمق معط 0م3551 مم بطعط لعنلا عمماوممه 
5أ 3551077 3 :0325 كأط 50 3626010350 260غع531 عط 300 كصقعطم دلط مآ و5مأ0لم362 
/إال كا ع3 طلقا عدكمطا منمع] لإعمععع0 أاق ما عن0. 


(/؟) لإمقعغ|3 عناقط لمق ماعط طعأأاللا أمتغأممه ل0خط عناقط ناملا ع معط داعطامللا ع7/012 01 لاملا ]1 
5 ]انا [لاعطا] 3551050 ع/اقط ناملا أقطلةا 07 أاقط معط ع/اأو] معطا ,ودانانا جه طعطا 3551000 
لاملا غ136 .]أ 00©5ع101 201ا ع130اقمط عط دغ ذا لمقط عكمطالخا مأ صقم عط 0 ,ا موعءهم] لإعطاا 
15 000 :30071 00 طأأللا ونام ع0 عط مغ أع100 أ00 00 .ددع( انا ألععط )عنقع0 15 ]أ 0وع١0]‏ 
00 ناملا إع/اع]31]للا 01 ماق نااءع005. 


(58) م1 لإاتأنام/اع0 ملا 55300 لمق تععلزوءط 11001 عط لإا اج أمعمكع)] 300 كئاعل/اقام عع/ا0 لاع أق/الا 
000 [مأط5 ملالا |. 


(و؟؟) .ع]53 اعع] نامل عع0 أ مزلم 1اعم] لاعطا ,109ل أناه ,0 غ500 مه عاأطننا 352310 اعع] ناملا )1 
نامل 00|1ا13 35ط 16 35 أوناز 000 عط لاعمرعا 


لاوا 0 010 نامل ةلالا 


(.ع5) 9طأكا 3م 5ا3قع7 |أأللا 3 ,5ع0105م5 [1001/60//] ومألاقع! /إقللاج 355م 0ذٌاللا ناملا 01 ع05طغ] ما 
رعلاقع! لانا0اك داعملا لإمة 15 .زعصامط] علاقعا معطا ووألاقط أنامط انها “دعلا ج 106 مأوالام ام 
لإعمععع0 |3 ما دع/ااعد معط 01 ع05مؤأل لاقم لإعطغ مع/اعنلامط 101 عماقاط م10غ00 م3 ناملا معطا 
ع5ألالا ,انمزع ناه 15 600. 


(51) 9 أل0اط لإتأنال 3 35 ماعط 101 زع5030] لامأوالامام ع(زه50 علاقط لانامطك تاعلامل/لا 0ع016/أما 
اناألععط عط منه. 


(؟؟) 35017ع] الاملا عكلا /إ3! نامل 50 ,لاملا 0 5105 ؤ5ألا 5أ3املاء 000 ولاا ! . 


(مع؟) 07 705 3كنامط ماعلا عنعط [ ف دعمممط لأعطا عا عناقط مطنكا ع5م0ط] معع5 أ00 ناملا عنلولا 
5 600 لاأعطا لعاأناعء عاط معط "عزنا" :معط 10م 600 اطأدهع0 ومكادك معطا 
اناآع]013 غ36 غ70 0ل داعا أ705 لأونامط معلاء ,عاص 3م 10 لأنامط. 


(عع) عن قحلم رأرعام 5ا 6000 ]3ط ننامك>ا 300 /إقلثا 600"5 مأ أطوأنا. 


(وع؟) 105 /0313 ]أ 0170م لام لإقم عاط 50 ,مقه! ع0ه2050قط 3 600 ع0 مذ عععطا ذأ ماللا 
اانااع؟ ناملا اأأنثا متكا مغ زدنلامأدعط 300 ك5لأمطط آنا طامط 000 “تلط ءه؟ عع/ا0. 


(ءع5) 06 أعطمم/م 3 10م اع15:3 05 معءل اط عط 10 5ه | اأعضنامه عط نقامط لاعع5 غأ00 ناملا عناجلا 
:5310 عل ".|53 000'5 101 أطاوا؟ |األنا علنا زوصاكا 3 دنا لمعك" :5ع105/ا ,م36 رعملاق لالخالا كو اأعطا 
لإع1 ".لاملا 101 ل0عطأنعدع:م ضععط كقط ونتاطو؟ أونامط معن غأطاو؟ غ00 |األثا نامل دم جمطععم" 
ماع لاأطء آناه 0طق علالا |53 000'5 101 ولاأط9و؟ مامغ] كبا مععا 0غ علاقط عللا 00 غأهطلنالا" :5310 
ماعط 101 لعطأنعدع1م ك5قللا ولمااطوا؟ ععناعمعط لا غأع/ا "005 اناه ]0 أناه 0ع اناا مععط عناها 
000 .لإقللاة ل0عطانانا ماعط 06 بناعغ؟ 3 غناط ااج 


00615|ناء ع3 ملنذا مغ 35 ع30/ثا4 5ا. 


(/5) /للواا" :5310 لاع[ ".لاملا 501 ومأكا 3 35 ألاتد أمع5 كقط 00" :عط 10مغ أعاممام لعط 1 
دخط ع1 ” دأ عط مقطا امتاأصم عواعععء مغ 1ع عاق علذلا ععطأد ,ونا أع/01 أمغتاضم» لامط عط انام 
0 300 ناملا 101 أناه لالط 0عاومأد كقط 6000" :5310 عل ".طاأادعننا عامممطة معنأو مععط أمم 
000 ردعلاوانةا ع1 ا 0ملإم3 مغ أمغتاأمم» كلط 017/5 000 .عنانأد5لإطم 300 عولعالتامك>ا ولط مغ بامعام 
لام ,5دع01نا80 15." 


(مع5) مغ عمم القطك كالثة عط أقط عط اأأننا اماصم ذلط 05 صواك م" بطعط 0امغ أعامم]م عأعط 1 
عكلامط '5ع1105! لأعاطلةا كملاع عمره0؟ 35 ااعللا 35 ,010ا الاملا ملم6؟ لإاأمععع5 ولأمأة غضم ناملا 
ملك 3 عط الألنا ع نعط أقط صاجغا وصاءط ااألنا داعوصة عط1 .لمتطعط لعا علاهط عكنامط 5'مم2ق4 300 
5]ع/اع1أع06 ع3 لاملا ]أ ناملا 101]. 


(وع؟) ©00لإم3 :اع/أ) 3 3 لاملا أدع] |األنا 600" :5310 عط ,5م8200 عط اللا أناه أع5 الاوك معانالا 
مأأنلا كا غا ]135 غأ0م د5ع00 وطلنا عمملإصق عاأطننا زع510 لاص مه عط غمص ااألقا عا صمعع كاماءل مطانكقا 
05 نلاع؟ 3 غلاط ااه غأع/ ".0 مقط ذلط مأ اباط !3م 3 لإأدنه نا 5م5600 0كاللا 5017017 101 أمع<«ء برعم 
30 لع/اعذاعط 300 لالط طعأأللا ومها3 معنلا مطلقا عكمط لمق عط معطللا غز أه عمرهك عاصق ل سعط 
دأط 320 6001135 عع/ا0 أأهلاع]م م10 /إ1003 /دلثا مم عناقط عللا" :5310 لإعطا ,رمعلاه 0م6055 
3 كقط معئ]0 /ناه1 ا" :5310 000 أعع5 مغ و5أ00 عاعلذا لإعط أاونامطا وطللا ع5مط1 "وم00] 
5 000 !017أودأ اعم 6005 اننا أمعصطاءوغع0 ععون قا 3 لمع 1أجعأع0 أمعممططعوخغع0 أأتلرد 
أمطع31م عط علأدومهم)ا3!" 


(.ة0» طازه؟ عع قم لإعط معانلا 


3122م ]0 أأباة كنا اال ,010ا نان" :زمع/ا3ام دأ] 5310 لإعطا ,5م8200 كط 0مق 6011365 ع136 0 
1011 لوألا ذاع0150 (تاعباد أ5أ303 كنا ]01مملاك .أعع1 أناه ع536 300!" 


(١61؟)‏ لالط ع/931 600 300 ,001131 لمانا 0ألاق0آ .100كودأمطاءعم 0005 طأأللا معطا لعأنام2 لإعط [ 
01 ل قع7ع0 750 010 600 15 .لع اذأنكا عا نعلاع]3 اللا مطلط أطوباقة 300 ,لمهلذاأنكا لم3 امتادمه 
01] لإتأثانا0ط د5ع055655م 0600 أآلاط زلعزأنان ع6 لالاملثا انلقع عط رداعط]06 05 كمقعمط لاط معمم 
ع15ع/ امنا عط رما إل وطالمع/اع)]. 


(65؟) 06 ع3 لاملا ع6رأك رطأناذ! عط 10 ناملا 0 عأمم؟ علالا طعلطنلا دوع5اع/ا 600"5 ع3 عدوع( [ 
25 © 01. 


(09؟) 000 لأاعطة 01 عمراوك .ك5اعط]0 عع/ا0 5زأع0مع7655] عدوعطا 05 عمره5 لع2زععع:م عباوط علا 
]اماه /31/ا 01 ه50 عط دبادع[ ع/ا03 عل/الا .كامق مأ لعداق علا د5اع]0 عا أطانكا ,مغ ع01م5 
3 ولاللا 5كع06 عط ,لع اذاأنةا 30ط 000 ]1 .أأرأم5 /زأهلا عط 05 كموعمم لإط مطاط لع5ملوء لمج 
10 10م قط كم303]10املاء ععره اع 300 عمه طأأنثا أناه معااج؟ عنلاقط أمط لانامللا معطا ,غ31 
]1 .0لع/اع1أع50أ0 5اعط]0 عالطننا لعناعأاعط معط 05 عمرمك .لعع0530 لإعطغ معناعلخامط زطعطاا 
5 600 أآلاط ,32051 عذضه تاللا أناه وعالاق؟ عناقط غ20 لآاناملكا لإعطغ ,لعورذاأنكلا 0قط 6000 
كأمةلنا عا معناع ]3 انلا 


(ع0؟) لإ03 3 ع(زمأعط طأأأللا نامل 0ع10/ا0ام عناقط عل/الا أخطنفا 0 عناه5 ل0ودعم؟ ,عناعأاعط ولانلا ناملا 
0أددع عأ لوق 01ل ,مأطكلصعلر؟ وماءعغقط مم عط الألنا عععط طعلطنلا مأ ومماج كعصرم 
15 إن/اء لاأعناد ع3 5مزع/اع|اع0ؤأنا. 


(هة؟ ) أمط 5ع00 اعطمابااك القطاعاع عط ,ووانانا عط ,بمطللنا غأمءع«<«ء باعل مم ذا عععط] 6000١‏ 
5 طلاقع عط أتطلنا 300 لأمط دمعناوعلط عط أجطللا .مععا5 دع00 )مم بصلط عاوارع/ه 
ع زع ذأ مطالالا .اتا م1 ردومماعط| 


30 سعط عنمكعط 5ع1| غأتطانلا دنلامطكا ع1 ا 51007ددتأمطععم ذألا لإا أمععناء لمانا اانا علع060عما 0غ 
أع/اع الا أمععلاء عولعاللامما دالا 05 ولأاطامم ععقعطمع لإعط عاتطنها بصعط لصاطعط ك"أجطالنا 
5 طأوط عط ومالمعدعام مقط 0مقة معناحع 1لا زع/ا0 131 05ناعئلاء أجع5 ذؤأذا .لأداننا لإخمم علا 
ل اطاحم عط©طا ,عم أاطبك عط ذ5ز علا .معأتا معل نطرع/ا0 01لا 


(ءة١)‏ لإأاقعء© أناه 5305 أمالاقطعط أقمطاءولا .موأوذاءء مأ موأوانام دام مص عط لآلامطد عمع7 [ 
0م35 35 000 دأ دع/اع1أع 300 د00 0931م عط كامع زع مالقا عمملاصم3 50 ملاع ماما 
ع1 نثلم رأزعا3 ذا 000 كادعئط نعناعم |أألذا طعتطنةا عالصولا أمعصسلاط عطا. 


(/00؟) رأطاولا مغأما دد5ع2) !03 ]0 ناه نعط دوصاءط معألا .عناء أاعط ماللا 05 01 ممءئنأقط عط 5ا 000 
0ع اأألنا لإعطا ركم 3م اأعط] 10 دعم0 أمقوم مم عط عناقط علاعأاعط5ال مالقا عدمط عانطانكا 
ماأقمطع؟ األقطد لإعطغ :عاط عط 05 د5غعأقصصما ع3 عكمط]! .5دعم 03 ماما غطونا 05 أنه ع3 
عزع ا 


(04؟) ,0150| ذلط أنامط3 لاقطق طم ]آنا 0عنا3:0 لالخلا مم5اعم عطغا لعع00510» أ00 ناملا عنحجلا 
00 لزلا" :5310 منقطقءغطم معطلانا *ام تضم /زمق لطاط أمق2و للاناملكا 000 عنعطغأعطننا ومامعععدمه 
0مة عغ1! ع/اأو (00غ) 1" :5310 عمطءه؟ عطغ "زطأدع0 كوصقط لمق ع]زا دعنازو مطللا عم0 عط ذا 
للم غ1 ولط ناملا 50 ,أ35ط عط للم اناد عط كوطائط 000" :5310 لطاقطةاطم "إطأجع0 وصائط 
تأعلاك 01/106 أ20 0065 000 .700لا انال 1/35 0ع/اع1ا 0156 وطلكا صقم ع5ط١!‏ "أوعل/لا عط 
1011 و0 أ 01000 ؟نلا. 


(09؟) /101 ا" :5310 ع1 ١ض[‏ 631/0 530 0015 ع05 اللا داللاما 3 لإط 3550م عالقا خم عط عاذا :0 
معط ز5اقعلا لع01طناط 3 م5 عأل علط غأعا 600 "برطغأدع0 كأ وصانلاماام؟ كلطغ علااياعء 000 |األقا 
علاقط ومها /خا10 ا" :5310 ع1 .303 هنا لمطاط 350 


:5310 ع١‏ "./[03 053 31م 06 /إ03 3 00اتأأ3ننا مععط ع/"1" :لأد5 عل "رعرع ونانلا مععط ناملا 
لإعط :كام أل 300 000 اناملز غ3 كام0| اعلا .دزقعلا لع01لاط 3 معطا 0ع/إ3أ5 عناقط ناملا ,ع831" 
2 35 أ ناملا أ023 |أأننا علالا .لإعكام00 الاملا غ3 |001١‏ لمم اع5]31 ع(لرمععط ورعلاء أعل أمم علاها 
".طدعا؟ طعاننا معطا عطامكء معطا ,نعطعاعوم] دعصمط كأ أع5 علالا ننامط >له0ها .لمتكاصقمط 10 اواك 
9 الضعلاء ]0 عاطنم 2 5 6000 3ط ننامكا 1" :5310 عط ,لطاط مغ لمعم أضوامكاء كقنتاعأ معطنائا؟" 


(20؟) :5310 علط ":30ع0 عط علاالاع؟ ناملا نلامط عم للامطك ,0110| /إ/ا" :5310 ممقطقءطم معانلا 
".ع35ع ]3 القع لإلمم غأع5 مغ أكناز ألاط ,[00 1] ع5الامه 017" :5310 ع1 "دع/اع1اعط غأمط ناملا 00 ,لإط/ا/ا" 
05 31م 3 ع36ام معط زنامل [/101ا0]] مغ معط ماه 0ق كل]ئأط 06 [5لمأءا) :1010 131" :5310 علا 
3ط نناميكا .ع0076 غ3 ناملا ما عمرم |لألنا بإغط معط اله معطا .متأقغأصمنامم لأعاء مه سطعلا 
ع5ألالا ,انمزع لزه 15 000 " 


(21) طعأطللا مأت01 3 10 30م للم عط لإقمم |53 000'5 106 طأادعنلا اأعط لمعم5 مالقا 705 [ 
10 5وطأط دع]أمااناامط 600 .3ع تاعقء مآ 5 أ013 0ع01”الاط 3 طأتأأللا كادء معلاء5 مأرأ كألام م5 
ع 3نثاث ,8010750155 5أ 000 زدع لدانلا علا عمملإاة. 


[1 لإعطا قطانلا مبا /1011ا50 غ70 0ل معط ,عاق5 ك'000 106 طاأادعننا تغط لمعم؟5 وطاللا عكمط‎ )١2( 
ا اأعطة مرمع؟ كوصاصفقع تغط علااععع؟ القطد ,وص ألامع5 06 لاع103مع؟ لمق طلقا أمعم؟ عناها‎ 010 
0عمع00 9 ؟ اعع؟ لإعط لانامطك غمص ماعط ممصن عذا الألماجع؟ ملا‎ 


)١2*(‏ لع/لاو1ا0؟ لأأنقطكء ]0 غ36 لزضة مقط ععاعط ع3 ددعمعء/7أ1010 300 امأ ت5اع/امرم» غع]زامم 
أمعأصعا ,أصضع0مع56م13 1آ 15 600 .109لامع؟ خق لإم. 


0١ 


01 أع03مع؟ لإم3 [وطاكاقمط لإط لأأقطء 05 5ئأ36 الاملز أع6عضمقه مم 0ل ,بعناءأاعط وواللا ناملا 
5 ع7 عاأاللا عأ عع5 مغ عاممعم غه0] لإألممطالد لإعضمصم كتلط 05(اعم5 مطلكا عمصمعمره؟ ع ازا ومألامء5 
ماللا 0عمع/01» اعلابامط 3 10 0ع31مثام» عط لأقمط ع1 .لإجما غأ35 ا عط 300 600 مأ عناعزاعط أمم 
متأأللا ولاطالامة 00 أمصصقه لإعط! .ع32ط كعلاقع| لمق د5عغا اد للأمأكمأة 3 طعاطلها اثه5 500 
1أ0؟ ولألاع1اع0150 تأعناكد 01010 أ270 د5ع00 000 .لع طلقء عناقط لإعط مع/اع ]3 لاللا. 


(ه؟١؟)‏ اأعطة معط أومع ]5 مغ 300 أ١قلامامم3‏ 000 ووكاعع5 طأادعنةا عأعط لمعم؟5 مطلكا عكم 1 
5 ,اا ع5 لمازمأكصأت: 3 لالامطد :مم]االط 3 مه مع9030 3 مغ ل0ع31ممامه م06 /إتم وانام5 
5 000 .د5ع00 0122164 معطا ,بغ عند أمم دع00 10 امأكمواق؟ 3 ]أ عالطنكا ,لعاطناهل ذأ عع6با100م 
00 نامل وأ ط لم3 06 غأمق/اتاء065. 


(ء؟) لأعاطللا أونامءط 5عم013 300 05ز]اقم ]0 أأناة ضع90360 3 علاقط مغ عغااا ناملا 01 لامة لانامللا 
عط عانطنقا مطئط غ16 361 الألا عو3 010 غعلا .غ1 ما عابط 05 كاره50] الج عناقط لاناملذا علا (نثاها؟ ئزع/الم 
5 ]ا 50 برغا ع5 ااأللا عظأ؟ ونام أت ام لام غأكل مألا 3 300 ,وماءم0]5 ددعاماعط عماه؟ د5خط |انأد 
ع0 5 ولط كأضماطا لخم (اا3) ناملا غ36 50 ناملا 10 51915 5 أ3املاء 000 كباط 1 .015 0ع 0اناط. 


(20؟) لع]أنا0ع3 علاقط /[1033 ناملا 5وقطأطا ع7لودعأوطالكا عط 05 عماه5 لموعم؟ ,عناءأاعط مانلا ناملا 
أ5ع001م0 عط 65005 غ701 00آ .لاملا 501 لقع عط ملمءع؟ ععناله:م علالا وصاط الامق 35 أاعللا دج 
ناملا كع/ااع5 ناملا نامل تاعاطلا [لأأاقطء 00 01 د5ع<3] دأ] 0قاعم5 ناملا ولط الإصق 10 غ1 01 5ئأ ىهم 
لإأ 01 نلاع5أ263 راع ل0رمع13256 1 5 000 أقط نقامطكا .لإاأناآم 01503 غأمعع36 /زامه. 


(م؟) نامل 01015 300 للأزع/01م لأأألئا ناملا دلاع]أ3ع11] 53130 


5 أأعلاا 35 أأعكممأتا مالمغ؟ كدعمع/501017 ناملا دكع5أم 10م 000 ع أأطالنا ,لإاأوجبالاء5 علاقطعطوام 0 
ع3 للاخ ,80101701255 15 000 .لإتألانا20. 


(29؟) وع/اأعمع] ,0غ 010 لذ انلا دعأو 1 عم ملإم3 0ق ,ركع طذانها عاط عمملام3 مغ لزهلذأنلا دوعأو علا 
أ مه غعع لمع |أأللا ددزه150عم أمعلناام لإأمهغعل .مرموط غ030اناط3 3. 


(:/؟) علاقط /ل1733 ناملا 0115م لاق 01 ,لع آناعطا علاقط /ل033 ناملا 5كع5طاعم<«ء /إ0ا3 01//5>ا 000 
5 00 عناقط اأأللا 5اع00ومامط نالا .مام نلاك. 


(؟) أجععمم» نامل ؟أ عاأطلقا زعااط طامنا عأآناو ذا أ ,لأتقطء 05 كأع3 لاق ع2اء انام ناملا )1 
أنا0 اع26ق6 |أألنا 300 ,لاملا ,50 اعاعط معناء عط اأأنثا أ ,ممم عط مغ الإلاععأ0] ع/اأو لصة ع3 
00 ناملا 3/10 غأنا0ط3 17101170 5أ 000 .ناملا 501 5لعع0 أألاء ناملا 01 5011. 


(/70) [ا8]] لإمث .0غ ك5علواننا ع1 ع0ملإ30 5ع10لا9 000 ألاط ,لإأنال األاملا غ20 ذأ ماعط ومالآناه 
الا لإأمه 15 170عم5 نامل إع/اع031/لا 30 0000 اثلا أناملا 101 15 10ع6م5 /[033 ناملا لإعطهما 
© غ70 |أألثا ناملا 300 ,نامل 10جمعغ عط |أألقا لناعم5 ناملا لإع نوم لمث .ع136 000"'5 عع5 10 ولاألاج 601 
0ع اتا. 


1316 ,عولباق© 0005 506 وملا 0/ةا ما لعط36502 /إالهام] وواعط رمطنلا ,ممم عط 0 عرق‎ )١0/9( 
013و مث .000طأاعنازا أعطا ومكاعع5 لاقع عط لننام36 رلزاعع؟؟] اعلاق ا ما 3030لا أممصمقه‎ 
ع001712عع! |أأنثا نامل أعل :لأدوع200 أأعط] ]0 عوباقععط لطعم ع3 لإعط علاناد35ة أأواما دلم5اعم‎ 
غع/ .عام0عم 02 32505تاع0 أمعأواكما عاةط غم مل لإعطا :دع الاقع؟ أأعطا ممع معطا‎ 600 5 
لاقثا ناملا لإاع 0ل لاق 05 عق نلائم.‎ 50 0 


(ع7؟ ) الأللا ,لإأعأاطيام 300 لإلعاة/الام طغامط ,لإق0 300 غطوتة طأادعنها مأعطغا لمعم؟ مطنها عدمط 1 
ومن عغخ! الأللا مقع؟ ولط .لها اأعطا صمع] كوصتاصقع ١تعط‏ عزعمعم 


0 غ800 ؟ اعع] عله لإعطا لععصم نأمط لمعلا 


(0؟) لزقللا عط مأ أمعع»<ه ,رمنا 5800 تعتاعم الأننا كمقه|! مه أدعنع اما عط /أه علازا مانلا عكمط 1[ 
:53 لإع] عدلاقعع0 15 11231 .3031 ملا ع5 غ51 3 طأأأنلا حلخاه0ل كاع مها 5330 لنمطللا 6505 
ع0 300 30350 0ع أماعم كقط 000 غعلا ".أدعع]مأ ومكاها عازا غأدباز 5أا 1301060" 
5 360 ما كلط للم لمأنأعنا ناكما م3 لاأعناد كعلااععع؟ وطللا عمملامة . أدعزعاما ومكاجا 
طأأللا كأدع؟ 6356 لط عاأطلكا ,أ35م عط 05 وضاطا 3 ذأ زأقأأمقع] نعلاعغأهطاللا معععا /إقم ,50 ومأمل 
م رعناط عط 0 دعغأ3صصصا عمرمععط الأللا مأة30 'ع/ا0 300 )عل/اه 50 00 وللذلا 705 أعلا 0007 
اعلاء 101 معطا متقصاع). 


(ء/ا؟ ) لإلأعلاء ع/ا0| أ200 د5ع00 000 إلأأقطء ]0 3655 5ع ا5! نامل 300 لإالادلا تألا0م 5ع5أللا 0600 
عا اع طؤأل كلاماءالا. 


(//51) عط لإ3م 300 /عل/إ13م ملا معععا ,5م3610 عاطقغمصضوط ممعم لمق علاعأاعط مانلا 5م 1[ 
701 لطاعط”طا نوما عذ! القطد نأقع5 0م :لما لأعطا مرمع] دعوقلنها تغط عناأعمع2 |لأللا باه ععروأاعننا 
0عمع300 اعع؟ لإعطا لالاملاد. 


(م/ا؟) 77ل0]] 30159أكأناه كلأةلاع؟ أقطا عوطت عالام3 06 عغ1ننا 300 600 لععط ,عناع أاعط مالقا ناملا 
5اع/اء اع زعبات] ع3 نامل ]أ أدع )عام أج ومأالمدع). 


(9/ا؟ ) 5ز1ا 320 600 لإ لع36اعع0 36للا ع136 مغ ل0ع31مع1م عط معطا ,50 00 غ508 00 ناملا )1 
0 [715آ]0] 09لا 001 00 .| 3مأعنأام الاملا مأهأع١‏ /وإ03 ناملا ,أداعمع] لاملا ]1 لاع وومعوودعما 
0ع معنلا عط غ01 |أألثا ناملا. 


(١م؟‏ ) 0015© اتأضنا غ [ودالاةجمع] ع00م]5م0م معطا ,مأطكلقط 5اعآناد مأمع0 لماج )1 
10 أعع0 عط لاناملنا عأ ,لاأزقط6 ]0 غ36 مق 35 غأ أهع2 ناملا ]أ عالطنها زرصطاط 06]] ععزووء عممععم 
للاع ما لإأم0 ناملا ]أ وناملا! 


(081) لاقل 3ج لععا 


10 36010109 أأنا؟ مأ 310م عط |أأللا آاناه5 لإزعلاء معط 0007 مغ ع3 أطوبامءط عط | |أنثا ناملا معلاننا 
لإانأدنا زطنا ل0ع31ع] عط أمط ألا لإعطغ 300 ,لعصقع كقط عط ععناعأق انلا 


(385) .لاللا0ل غأ ]نذا ,لمعم 0ع585 3 10 أطع0 620111363 ناملا ع لاع مع انها ب عناء اعم ماللا ناملا 
ع]3اع]| مم0 الإأاعم10م ناملا لاععناتطاعط زه د5ع00 غ]3طلثا عغ]أ اللا ممداعم غأومعغ]|| عرزه5 أعا 
]أ ]اللا مطالط غأع| 50 ,لطاط أاوباهق كقط 600 35 غ5نال .0/لا00 ]أ ع]أللا 0 عكباآع؟ لألامطد دزم5ازعم 
© ]1 .غ1 01 31م /إ3 ماه 0ل 300 600 لععط عط بزهالا . عأهغء 01 اع لام لوط عط غع1| 300 ,نامل 
ماعطا , ]أعكصلط غ012 مغ 3030ل أمصصقه 06 3120م 3عطأ :0 0علطام دعاطعع] 15 عع نثاه 0 
نامل 3170170 15017 5ع7255]آللا 0لللا ألا0 >اع©5 300 ,كدعط]13 |ل3 طاعا عأهغ01 30130ناو دأاطغأهعا 
300 قضقم عه معط ,زعا31/31130] اعم ملل أمم ع3 عنعطا ]1 .دوعددعم ]ألا 35 غ30 م10 1ا0؟ -معمدم 
؟ 3ط 50 ,05 /101مم3 /إ73ا نامل ©0ملام3 لامآ كع5دع0 ]آلا 35 زعلااع5 /زقلطا] لاعماملكا ونلا 
5 للا أعط 0 عط للاأماع؟ لإقلم ةلمنلا تعطغأه عط معط ,من مأاك لانامطد معط أه معط زع 
]اللا ]0 ألاه أع0 مغ لإا 01ل روصا 0عا1ا3© م32 لإعطا معطلا رعلااع5 0]] عكلااع؟ غ001 أكلاما 
5 نا0لع06م] 7أعناك .]03 عذال كأ اللا وماق ,ع320ا 0 اأقمك ذأ نع طعغعطلةا منخامل عطتط الامج 
5 ,/01 ادع 3110/ا 01م 10 5ع23|1 غآ 320 ل0عطاععمم ذا 600 35 132 50 عاطق]أنامء عغزممم 
عط ده لعالضقط ممع 3كصضقع 0ر50 ذا غا ددعالانا :أ6لا00 506 دععضقككء عط ووأعبالع؟ 35 أاعنكا 
3035 0اعط ع5 غ00 اأألاا عا عكقء طعلطلةا مآ ردع/ااع5 ]لاملا 3170100 31010170 0355 لامل ]13 01م5 
أ ماللا مط 10 ناملا 


3 001 طلقم عأناع]1| ممغعا 0مق ,ع8]30 مأ ع030دع ناملا إعناع معانلا دع ددعم ألثا مأ اله .نامل 
600,10 العم .31م اناملا 00 0131 اما عط ل0انامل/ةا 36 :50 00 ناملا ]أ ل0ع]3و1اطه اعع؟] ددعم ]آنا 
0ط لازع/اء 07 ع6 قنثلم 5أ 600 اإلاملا 5ع ©3ع] 600. 


(28) عط لإقمطا غ[05مع0 3 عط ,500اعم مقع | بام 0د غ70 00 300 لاع انامز 3 مه ع3 لاملا )1 
5 0ثالثلا 00 عط بنأع 300 زمغ وقاطأء5010] ك5أكناتتااء ناملا 05 عمه 16 .معذا ج 35 لاعططا آنا 
00 ذاط 000 لعع75 لانامطد عط 300 لإأأنناعع5 دأط زع/ا0 مقط لالامطك أ طأاننا لعغأكباتامع مععم 
05 ع3نثاخث ذأ 000 .ألقع7 كلام ءالا 3 كقط أ دعلطأط عالقا عمملإمق . /إ 01 الأدع] لام علغلط أمم 0م 
00 ناملا عاط الام ج! 


(عى؟) 0156105 ناملا أعطأعطننا زطروط دنه ذأ زعلاعغ3طاللا لمق معناقع 1لا مأ 5ا معلاعغ]3طنلا 10105 0600 
5 ع1 .]أ 501 الامء36 مآ نامل ونأاط |أألقا 600 ,غأ علآط 06 ,كلطاط الاملا مه ذأ غأجلاللا 
لطا لضعناء 0 عطقم 3 5 6000 زكعدانةا علا عمملإم3 5ع( أدامنام 360 مغ دعاذأننا علا عمملامق! 


(84؟) 320 ,10م ا كتلط لامع لطلط مغ طنلاهل أمعد مععط كقط أهطلكا ما كعلاعزاعط )عومعودع// ع[ 
5لا 300 0015 ؤأتا ,5اع9م3ة ذالا 300 6000 (مأ كعناعأاعم عمملمضعناء زوزعلاءأاعط [00 50] 
عننا" :/[53 لاعط [ .5أع270ع55ع7 ذلا 05 لزمق عع خذاعط عغأجلأمعرع01 غأمم ول علالا .5ع ومعوددعمم 
ا60 عط دم خ| ناملا 01/310 1 !010 ا ألا0 ,3001م انال [وعط عن/ثا] زلإعط0 0ق لنقعط عناق!" 


(عىم؟) ]أ إعلاعأق اللا ماللا لعألع1» 15 ]أ : اللا عم0ك وقه غآ ومأطاء 50 أآناه50 3 3551905 لإامه 0600 
00 ,00 ا انا0 .؟اع5ئ]ا امنا أأونامطط كقط غأ تعلاع تاللا طاأألنا لع]أطع0 ذا ا عاأطنلا ,لعمعوء كهطا 
م ونا |13 006 


5لا 0011لا 061193101 لمق /إ3ا غ20 00 ,0110| 010 إمنا لعمم[اد 01 داع5000 عناقط علذا ]1 »351 
01لا لأأأللا كنا قاع ]اناطزع/01 أ250 00 ,1010| 0101 .كنا ع101عط م1505 زه ل0ع36ام ناملا 35 تأعناكد 
50 , امأعع2:0 ألا ]31 لاملا الإ 1ع كنا /5]1701 3010 ,كنا ©/٠أ5010‏ ,كنا 36001ط إنقعط دلق عللا لوطا 
»!101 ومألاعزاع0156 30351 كنا 01م ناذا 


ترجمه انكليسى آربرى 

03551031 ) عط ,انأاءمعلا عط ,000 أه عمرولة عط مآ 

)١‏ ماثللا مها ؟أامل) 

؟) 0 أ1قع000 ع5 10 010103106 3 ,أطنا0ل مق ذأ مأعنعطنكا ,»8001 عط 15 غ3 1) 


علاقط عللاأقط 0 0رعمناء 300 ,إأعلإقام عط لمعم 300 ,مععكصنا عطا ما عبتعااعم ملاننا 
؟) معط 0ع01/10ام) 


001/2101 أمع5 ومععط كقط أقطلكا لمق ععط مغ ماتنلامل أمعد5 مععط كقط أخطنكا ما عناعزاعط مطلانكا 
ع) زنع نعرع ل عط مأطعله؟ عنامط لمق ,ععط) 


ه) . !م0105 اننا 5ع00 عط عاق 010,05 ا اأعطا منمع] ع306ل10ناو مممن ع3 ع5مطا]) 


701 أكقط اولاعطة 370ثلا غأكقآ نامطا نعطأاعطلننا نعط مغ ذأ غأ عازاج رئازعن/اءأأعطصبا عط 106 كم 
ع) .عناءأاعط غأمم مل لإعطا معط لعمم ول 


0/0 3 ؤ5أ دعلاع اأعطا نه 320 ومأئقعط أأعطا مه 0ق كأزقعط أأعطا مه أقع5 ج غأء5 كقط 000 
/) .لاع ماعو تأكقطلء لإأطاواطما 3 عط 5ئأأنللاح عععط] 00ة) 


ع3 لإعط أناط:'لإج0ا أ35 ا عط 300 0600 مأ عناعزاعط علا ,لاهد مطللا ع3 معط معم عماهمد لعحظ 
.5اعلاءأاعط غأ0م) 


لإعطا لومق,ع/اأععع0 لإعغط دع/ااعدمعط لإأامه 0ق ,ئاعلاءأاعط عط لمق 000 عاعانا لانامننا باعط | 
4) .ع31ثلا3 001 ع31) 


15 عطاعطة 0مقر كدع2اء 51 أأعطةا لعدوع كما كقط 000 0ق ,كدع2اءأ5 3 5 كأزهعط عأعط] لآ 
0٠‏ .كع|| لعأك عناقط لإعطغ أقطغ ممع مرع د دقل الاأمأةم 3 ماعطا 


ملام 00 0م1 ' ,معطا م5310 داعا معطنالا 


)١‏ ".طول كوطاط نام أهطا دعمه لزامه عمج علالا ' ,لاجد لإعطا'لمقا عط م 
. ع31/لا3 001 ع3 لإعطاا غناط مم امنا امه 05 5اع)! ملا عط ع3 لإعلا] ,لزألا [) 


5 ,علاعأاعط علا الأقطك ' ,لإج5 لإعط), 'عناءأاعط عاممعم عط 5ج علاعااع8 ' ,معطا مغ 5310 ذأ غز معطنالا 
1١‏ ) . الاو كا 0 0ل لإعراا أناط ر5ع00 اذأا00؟ عط ع3 لإعط ,لزأبه] "مع/اعزاعط 0015]) 


/ااأ/الام مو لإعط معطنةا أباط:'عناعااعط علالا ' ,لاود لإعط ,عناعأاعط مطننا عدمط أععم لإعط معطلانا 
'.لطأكاعهم! لإأم0 عنعللنا علالا زنامل مألا ع3 علالا ,/[ج5 لإعطا ,كم 533 (أعطا 0غ) 


ذ) .عمعورعا0كما اأعطا مأ ومائعلصقلنا لإالصأاطمه معط ل3ع! القطد 0مة معط >اعمم ااقط5 600) 


00111 اأعطا لناقرعع1030لاو ]0 ععغاام عط غ3 غملء أطاوبامط عناقط أقطا لإعطغ ع32 ع5م 1 
0 .100لاو طاو أمم م3 لإعط 0مة, سعط 0لع2011م أممص كهط) 


ال عا غأ معطنها لمقرع؟؟ 3 لعالمكا عطننا مهم 3 05 كدعمع ]اا عط 35 ذأ عط 6ه دكعمعء ازا عط 1 
) ,0أعع5 انا 031755 مأ ماعط عا لرق,غطوذا! تغط بإجللاج 001 000 لالط غأنامطق) 


4 :ا الناع؟ أمم القطد لإعطا 50--ل اط ,طمانال ,1جع0) 


لعجا لوطا طق علاطا 300 ,ددع 2 !03 ذا طعتأطلقا مأ معناقهعط 0 أناه أ5اناط0نا10© 3 35 01 
0 300 زطأندع0 ]0 اللنقع,,كم 3اعاعل0طاناطا عط أ055أ303 كاقء لأعطا ما 5اأعوما؟ ؛أعط] ألام 
5 :5إعلاءأأعطصبا عط د5ع355ملامعرمع) 


لاعلا رغطوذاا معطا دع/ازو غأ ملاع كمع طلخا لوأك تأعطا لإقلثاق كدعطع تمد طوأتصااعنها وصامغطوذا عط 
0أنامنثا ع1 رلع|أأللا 600 0قطزأاقط لإغطا معط ععناه ذا كدعم 031 عط معطننا لوقباا ما عااولكا 
0لا لضعلا زع/ا0 الطاع/لا0م 5أ 600 ,لإاناذ! و51 اأعط 300 ووأموعط أأعطا لإجللات مععاجة عناها 
406 


لإأمقطزناملا ع01أعط ماعنلا أقطا 505 300 ,ناملا لع]3جع0 وللالا 010 ا اأناملا علااع5 رلاعما ناملا 0 
1١‏ :لطأءرقع000 عط | أأللا ناملا 50) 


3551001 وكاننا 


ماعل/اقع ]0 ألا 0011/0 أمع5 300,رع0156» داق 50 معلاقعط 300 ,لأعلامه 3 106 لاندء ع5 ناملا 
10 5اع 6011706 ملا أ270 أع5 50 :00 1أؤ5أ/ا0ام ناملا 01]كأأناء؟ طأنه] أطأوبامطط عا طاااللعععانها ,عع دللا 
؟) .إلا ألا 6000) 


0طأطاط جاعلا رام ق/ااع5 انا 0 لاللا0ل أمع؟ عناقط علالا أجط ومأصمععءمهم غأطناه0 ماع36 ناملا ]أ لظ 
*5) .ألا اناا 31 نامل 600,17 60117؟ غ31م3 ,دع55ع0]ألثا ناملا ااه 300 ,أ ]اا اناد 3) 


,510125 360 طعطم ذأ أعنا؟ عدم طلخارعواط عط ننع؟ معطغ_ ام |لأنثا ناملا لمج-امم 0ل ناملا ؟آ لحم 
ع") .5زعل/اع|اعط انا 101 0ع31مع0) 


10 غ5,755,31نا0ع]101 01 5لعع0 00 300 ع/اءأاعط ولاللا 05 م10 801595 0000 نامطا مزه 
00م ع3 لإعطا ملاع كمع ط نهنا /لا0ا؟ ك5اع/اام طأعاطلقا طأأجعممع0انا كصع030 قلات طع”اا 
0100م عاعلنا علا أهطاللاعءعطننا أوط ذا كلط1 ” ,لإق5 الحطد لإعطغاممعمعععط كالم ططانها 
القطد ماعط 506 عط لصة زعءصضةاطمع؟د أمع7عم مآ معلالو عط اأقطد لإعطغ غوطا'عم]عم 
ه؟) .نعلاع0] اأعنقال اأقطد لإعطا مأعئعط لعأ ]نام دعكناممدوع6) 


عط 50 كث. /ا360 غأأولاة 01 ,أ003 3 ]0 دعلاء عللا“ |المطأد 3 عاأأ5 0غ 0عممقط35 غ00 5أ 0600 
/و53 لإعطا ,واع/اع1أع6انا 101 35 ألاط :00 ا اأعطا نمع طأناتنا عط ذا غأ للامصا لإعط ,5معناء[اعم 
300 ,/ا353 لإمقم 5ل3ع| عل لإمعععط 1 'معل د اماد 3 6م6دلط لإط ععأوع0 600 010 أمطللا ” 
)١‏ ل/إ1ل090انا عط 531 /[إ13أ35 00م 305ع| عل لإطععط] 300 :لإم3م كعلآأباو علا لإمعزعط]) 


000 غ3 طاللتأناه 35 تأعلاد 30 ,0 ألطاط م”طعا0؟5 5أأ ,ع3 600 0 أضومعن/امه عط عكاهعء6 35 (اأعناد 
عط اأقطد لإعطغ--300| عط مأ 0 أمل 0 00 35 (لاعباد 01560,300ز عط لالامطك 00لا ةططالطام كه 
.5اع05| عا) 


ع1 معط رع]أ! نامل ع/اق9 ع1 30300ع0 عاعللا ناملا ورماعع5 ,000 طا علاعأاع0150 ناملا 00 نثا0لا 
عا معطع, 30ع0 ناملا اقم اأقطك 


02ع0 لاع عط الاك ناملا مطأتا مأصبا معط رعغ]زا امل ع/اأو ااط5) 


لطقوع/اقعط مغ ؟أعكمماتنا لعغ]] | علا معط بطامقع عط مادا هط ااج ناملا ,50 0لع1دعك مطلدا ع1 5 ]1 
9 .لو لأطالمعناء 0 عولعاللامكا كقط ع1 300 زكمع/اقعط معلاعد لطع”ط لعااعناءا) 


5310 لإعط 1" لإمزعءالا 3 لاقع عطأا مأ وصاناع5 مق 1 ,5اعومة عط مغ 5210 نما لطا معطنن ححظم 
عأأطنلا ,بل0هطط لعلد لممع عط مام نمم 0ل |أأنذا مطنثا عمه مأعععط أع5 مط 1 غاأنها بأحطللا ” 
لكا ناملا 3ط ناكا 1 لإألع انادكث ' ,5310 عل ”لام ععط1 أله 0م3 عذأقام /لط 1 مطأواعمءم علا 
001 


5اع300 ع5 مغألاباصاعط لع أمعدوع/م علا معط معط 0 اق ,ركعماقم0 عط نولم اوباج عل لمظ 
١‏ '.لإأناتا »اهعم ناملا أأرعدعط 01 كدعمروم عطأا ع1 أاعغ نزولا ,5310 ل0ماة) 


لإاع اناد دنا 1310011 أ35ط نامط! أقطللا ع/531 غأمط الامكا علالا إععط1 مغ عط /لإزها6 ' ,5310 لإعط 1 
؟") '.ع ؤأنثا-اام عط روم لامي ا-الم عط غ3 نامط 1) 


عل كعماقم عأعطا معط لامع لفط عط معطننا لصخ" دعماقم عتأعط معط ااعا مرولم ' ,لأت5 علا 
لاوا 1 ل ك2 3ع 300 دمعناقعط عط 01 دوطاطا مععكصنا عط للامم»ا 1 ناملا ااعا غ00 1 010 ,5310 
عم '. لاط ماعلا ناملا ]3كآللا 300 ,اأدعلاع] ناملا دكوطاط أجطنلا) 


لإعطا 50 :4030 مغ دعلااء5الاملا /لام8' ,واع360 عطا مآ 531 عللا معطنطا لم 
01 ©317©017ععط عا 30050 ,10ا0ام 0ع<8/3ا 300 ,لعكباقاع: عط :ذ5أام1 ع/ا53 ردع/اأع 5 ممع الع نثامط 
عم . كزعل/اع |أعطنانا عط 


لااانااع35ء أمعنع] أدع لاق مع030 عط ما رع]أللا لإا 300 ,نامطغ اأعنقال ,م403 ,5310 عللا لمظ 
نم '.5مع00|ألاء عط ناملا أدعارعع] دأطا أواط غ70 /8ات ل علاط زعرأوع0 ناملا عزع انلا 


رطأ ماعلا لإعلا قط أ0 ناه ماعط أطاونامءط 300 لنمعأععط مأأد مغ ماع”طا] لعدناقه 53130 معلا [ 
ع/الا لاقت 


ألهط5 1نا50(0 3 طانقعء عط مأ 50 3زاع3قع ]0 لإمإعوع وق ناملا 01 طاعوء ,001/0 أأج ناملا أع 0‏ ,5310 
ع”) '. عا 3 6ه] أطع ماله زع مق ,5الاملا ع0) 


لا أط305/ا0 لعطابة ع1 300 ,0هما كتلط مطامعة 05مللا مأقااعه لع/اأعمعع2 مرولم عع أأجععع] 1 
. ع3551031صم لامع- الم 5أ 300 ,كط ]نا علا لإاناكا) 


306ل ألاولاملا ما عمرم القطد عنعطا غعلز زمعطاعوم] أأج با 01 غأناه منلاه0 ناملا أع 6‏ ,5310 ع/الا 
القطك أعطأأعم معط مه عط اأقطد )3ع مرعع30ل0أناو لإإل/ا كنخاه|ا0؟ زع/اع050 اللا لمق بعللا رمآ 
ل ,51005 ]لا0 مغ دعغ! لاه عالقا دأع/اع1أعطنانا عط 101 كث. /010 501 لإعلا]) 


وم '.عع/اعز0؟ و5 أااع لال متأعععط رعرع عط أه كأصه]أط هلما عط عط الهطد ع005ا) 


لإ/ا اأكآاباط ةيناملا لعددعاط 1 طةالفاعءعطللا وصملأودعاط لإثلاا معط لمعمعء ,باعة:15 أه معءل )امت 
.ع) .1/1 ]0 عللاقع/31آ 300 زأم3ةمع/ام» الاملا اأأابا؟ القطاد 1 30 أمتدع/امع) 


ع غ00 عط 0اق,ناملا لآلا ذا اعأطلقا أقطا ولام ألم ,لنخا0ل أمعو عناقط 1 أجطا مأ عناعزاعط لمظ 
١ع‏ .ع1/ا ناملا 3ع 300 زعء اام عا١|‏ 3 م أكدواد لإالاا أوم ااع5 لمق .غغ] مأ عل/اعزاع 0150 مغ ]5 1؟) 


”ع . لإأو ا ا قاط ناكا عط أقع006» 0ط 00 0ق ,لأتصق/ا اننا طأنانا عط للانام ممه غأمم 00 للق ) 
«ع) . لاوط 31 5ط عانقا نلامط 300 ,كمطاة عط برخم 300 ,ئع/إقام عط ممعم عصظ) 


لاملا 80012100 عط عأأعع؟ ناملا عاتطنلا دع/ااع5الاملا أع1019 300 ,لأاعام مغ 5اعطغ0 لأط ياملا |أألالا 
عع) 15]3209ع0الا غ006) 


مع) عاطصناط عط مغ ع/ا53, ذا أ دنام/اء011 101 ,أع/إةام 300 ععرمع3]1م ما ماعط ناملا >اعع5) 
عع) . لاط انااعمع]3 لإعطا ملأتا مغأصبا قط لصة 0نم ا مأعط أععم الهطد لإعط غأقطا ممكاععم مانن 


ع/31آ1 غ3طغ 300 ,لاملا لع5دعأاط 1 انافاع ءعلنةا وصولأدودعاط لإإلا نع طسمعممعء راعج:15 أه معءىل أطت 
لاع ز5لوطأعط أاق ع/ا360 ناملا لع عع م) 


20 300, 535855360 أو القطد /ع320]5 506 ألا50 0م معطلنلا لإ03 3 05 عمعئز6قنناعط لاج 
القطد أعط]أاعط ,معءاقة عامعؤاممنع انام لامق 00 ,ا ملمءع؟ لم أمعع36 عط القطد ممأووعع)عاما 
مع .لعماعط ع0 لإعططا) 


ا الاعط اللا ناملا ولأأأوأنا عععنلا مطلنا طموعقطط 101105 عط مرمءع] ناملا لععع/اأاع0 علا معطننا لمخم 
3 5301/35 ذا 30 :017لا اناملا 150أ31م5 300 ,5065 آلاملا وطأناع اونا |5 ,أمعمعدتأكقطه 
دع) .010 ا ناملا لازم |13 دنام/اء011) 


23301510116 0101/70 300 ,نامل لعاع/اأاع0 300 مم5 عط ناملا :0؟ لعل أ/األ علا معطننا عصظ 
١ن‏ . 50 أل أمطعط عععلنا ناملا عاأطنل) 


أأهمع] دع/ااع5الاملا 001610 ناملا معط كأطوام /ب06؟ دع105/ظا طأأننا لعأماممم3 علا معطننا عمظ 
)0١‏ :15ع0ل]ألاء عزع/لا ناملا 3200 لطاط 6,ع]3) 


١‏ .انا كاطقط عط لانا0اك ناملا لإأمقط 3ط رأقطا ع3 باملا 3000م عثلا معط 


ع0 لأناها5 ناملالإامقط أقط ,نه30/اة5 عط 300 8001١2‏ عط دوع1105 مغ ع/اوو عللا معنن عمط 
0 .0ع01010) 


19م 000 علاقط لاملا بعاممعم لإا ,عاممعم كلط مغ 5310 د5عد5ه81 معطننا لصخ 
00 /إ5|3 350300ع1ن الاملا 0 اال الامط :]اه عط وصمكاج] لاملا لإمط 5ع/ااع5]لام/إأ303|5 
لإأنالا زنامل 0 مال اأأللا ع1 300, واد 5 "مقع الامل نامل :0] أعاعط عط |اأنقا خط 1 .نعط ممق 
ع0 '.ع35510031مطامع-االم 5أ 300 ,كط ان 6لا) 


عط لمق :'لإامعم0 600 عع؟ علا اانا ععط عناء أاعط أ |لأللا علا ردوع1105! ' ,5310 ناملا معطننا لحظ 
ذة) . 150ألأمطعط عاعنلا ناملا عا انثا نامل 0016 غامطععلالاط) 


ع0) .انكام قط عط ل0انا0ا5 ناملالإامقط ةط ,30ع0 عامع/ةا ناملا ,ع3 منا ناملا ل0ع315 علالا معط 1) 


001315 1313 الخال أوع؟ علالا 30 ,ناملا //3001طواء/01 0غ لناماء عط 0جعمكاناه علا لحظ 
0110" لإعطا لنك".ناملا 0ع01/10ام عناقط علالا طاع لقاع عطانةا دوصاطا 0000 عط 01 غدط ‏ :ناملا مممنا 
55 ] لاط ,5لا 001لا ولاه ]نلا 0 


/ان) .000 ]للا لإعطا]) 


300 ,| االلاناملا أعلاعاعراننا خأ 06 لإاأنااع35ع غأدع 300 ,متطدم كام كاطا تعامع ' ,5310 علا معطننا لحم 
لاملا ناملا 7أ010]|أأننا علالا :وناصعلاناطصلا ,/وة5 300 ,105]5153]150م ,031 عط غأ3 ما ععامع 
8 '.5 ]0000-00 عط عدكقع زعأ 300 ,كم0أودع130501]) 


ماعط مغ لأتكومععط 30ط طعتطننا أقطا مقط عطأه0 ومالإج5 3 لعأنن ا أدطباد 5اع0ل]ألاء عط معط [ 
.55 0001لا اأعلانا 01أومع/اقع] 0 ناه طأأ نلا داع0لألاء ع5اا مممنا 0011/0 أمع؟5 عل/الا 50) 


عط 16 تأدلاط طاغأنها عاتن5 ' ,5310 علالا 50 ,عاممعم ذلط مغ ,عقنلا أاوناه5 دع8105 معطننا لحظ 
اأعطا للامص للاعما عاممعمعط] الت زكدضاةغطناه؟ علااع لاط غأ ممع لطغأنه؟ لعلاكباو عنعط لمق :“عه 
00 ملاوع عط ماغمم أعأطعدأام 300 ,وم ألأ/امام ك'600 0 عامل لصو عوط ' .ععدام-ومكاماءل 
ع ".امنا امع) 


01010 الإعط مغ /[2ام :1000 ]0 غ1زه5 ع(اه عانالمع هط |أأنقا عنقا ردوع1105 ' ,5310 ناملا معطننا لحم 
ب0166215--100100665م طألقء عط أقطا ]0 كنا ,150 طغه؟ وطلءط لإحقص ع8 أقط] ,كنا 
5 أقطللا عومخطاعئاعما عناقط ناملا لكانامل/الا' ,5310 عل '.كصضماصه ,واتامعا ,ممه ,5واعط عله 
لاملا أقطا عنعط ع/اق8ط||3ةط5 ناملا :ملاوع 10 0011/0 ناملا أع0 (زعاعط ذا أخطننا غه؟ زعرموعمم 
عاعننا لإعط 300 ,لاعلعامممنا لعطعأام عأعنلا بأزع/ا0م 300 أمعممع5ق36 لمظم '.لع0م3تمطعل0 
01 55و51 عط لع/اء1اع0150 30الإعطا عكناقعع6 ,أقطا زاع360 "0600 05 ومعلطاناط عط طنأأنلا معلقا 
عاعلا 300 ,لعلإع01506 لإعطة عدباقععط ,قط (لإاالاأطواندانا كأعطممءط عط مأقاد 300 6000 
١ع)‏ .130501655015]) 


5653636315 300 ,35 أو قطن ع5 300 ,لإ اللاع( 05 عكهمط 300 ,عناعأاعط أهط لإعط لإأعاناك 
15 ع30ثلا أأع- ودع( و5لامع 191 5كا0/لا 300 ,لإجما غ35 ا عط 300 6000 مأ دع/اع1اعط 50ملالكا 
؟2) ./1ا10 501 لإعطاة اأقطك نعط اع0 ,معط مه عط اأقطد نمع 0 300 ,0ه ا مأعط اننا معط 


3601 13150 300 ,ناملا اللا 3061م طام» علوم علالا معطنن لمظم 


أ مأ كا أخطلةا عطماعماع؟ لم3 ,ناملا مع/اأو عناقط علالا أهطننا لإاأناآعء 1316/0 :أمنهلا عط ناملا 
عع) '. وماءقع000 عط اأتطكناملا لإامقط) 


5 05 /إ 71 300 لإاأتالامط عط 0ط أناط 300 ,عع 317ع0عط] /إقلثات 0ع7 اناا ناملا مع”ط [ 
عع) .5اع105| ع 01 مععط 530 ناملا ,نامل) 


536630 عط 0ع5د5ع32501] غ3 ناملا 32001710 عكمطغ عععلنا معط لامكا نامل أاعننا لظ 
دع) 'إوصمكاصلاد لإاطهمزعذام رد5عم3 ناملا ع8 ' ,معط 521010 ع/الا) 


بع 3اعط 101 300 كعمطال ععمصنم؟ عط أأج 10 /إزقامممعءاء أمعصاطوامنام 3غ 30م عللا لمظ 
ع0 .00013150 ع3 35 لأعناد ما ممأ أأط0م 30 30 00ق) 


لاع !'.للامه 3 ع536111 مغ نامل 010103705© 600 ' ,عاممعم اط مغ 5310 دع5ه1ا معطننا لحظ 
ع5 لانامطا؟ 1 أدع)|, 000 طتآننا عوناقعء عاها 1 ' ,5310 عل '«لإزعاء 0 مأ كنا ©1231 نامطغ ]1005 ,5310 
/ا2) .:013لو)ا عط 0 عمم) 


.عط لإتممعطد أقطلنا دنا م1 1قع1ك© عاتم لزقمط ع1 غأهط] ,كنا 501 10م ا لطا مغ بأوعط ' ,5310 لإعط 1 
00 50 :هلط عط معع ماعط وص لآم ,ماوعألا ,مم ,لاه تعطتاعم لام ج ؤ5أ عطد 5لإجد 6ل ' ,5310 علا 
مع) '.معل0لأط ع3 ناملا غأقط) 


'.6 /[3ل نمام نعط غأهطنلا دنا ما أقعاء عاجم ع1 خط ,دنا 501 010 ا لاطا مغ بإوعط ' ,5310 لإعط 1 
عط ومامع300او.نامامء عط غطولئط ,للامء وضع90010 3 عط القطد علد دلإجد5 26 ,5310 علا 
وع) .5زعلامطءط) 


5 :)2 لاوط عاد قطنلا كنا مأ أقعكء عكاهم ع1 أهط ,كنا 101 010 ا لأطا مغ بإجغط ‏ ,5310 لاعط 1 
٠‏ .100لاو عطصضعط] القطاك عنةا ,اأألاا 000 ,300 زكنا مأ ع اناج اعنام ع1 ة) 


عط أعغأةنلامغ غ0 لاقع عط طاوناوام مغ معامغط غمم نلامء 3 عط اأخطد علد د5لإجد 6ل ' ,5310 علا 
0 طأأللا ,ع انامع5 أمعءا عمه رعو3|انا 


لإعطا عنمأعنعطا لمق :"طانانا عط أطونامئط أوقط نامطغ نثاولظ ,5310 لإعط! '.ععط مه طكتممعاط 
١‏ . 000 لإأعماقه5 لقط لإعط أ وصاط ج رععط لع5360116) 


لاملا 011/36 0156105 600 3650--نمععآ] لعأنامذأ0 320 ,اناه50 ودانانا 3 0م انا ناملا معطننا عحظ 
؟/) لاط ماعل 


ع1 30,300ع0 عط عغ]ذا ما دوصقط 600 ه50 معلاء :,غ 01 هم طاأنها صلط عأتلمك ' ,5310 علالا 50 
*/) . 15]30170ع00انا ع/اقط /ل733ا ناملا لإامخطا قط ,كموأك ذ5ألا ناملا 5]101//5) 


معلا 06 ,د5عمم5 عاًا ع3 لمق ععأأدععط لعمعل0قط عموععط 5أروعط الاملا معط[ 
كب امك 5اعل]0 300 ,ونأطكناو علامك كئنزع/الم طأعاطلقا ملم كعرمغأ5 ع3 عععط 106 زععل3وطاعلا 
701 15 420600 .600 0 ننع؟ عط مأ نخا00 طكتك 5اع]0 300 ,ماعطا مامع] دعناودا عغأهننا أجطا 
ع/) .00 نامل دوطاطا عط أه ودعالعع) 


ماعط ]318/0م 3 ذا عنأعط] وراعع؟ ,ناملا علاعااعط لانامطد لإعط] أقطغا مع30ء 50 معطا املا عم 
30الاعط )ع3 غأقط لصة ,اغا طتاالا لععم مم13 معط 3200 ,لمنلا 60005 لنقعط أوطا 
نا */إأ اننا ,اا لعل معطع :م طامع) 


لإعطا معطنن لمق :'عناءأاعط عللا ' لاود لإعطا ,عناعزاعم مطننا عدومط أععم لإعط معطين لمم 
1 2160ع/اع5351 600 غ3طالنا أ ماعط 10 اهعم5 ناملا 00 ,/اج5 لإعط ,تعطاممق مغ عمه /إاأ/اأ ]م00 
0 لاملا ع/0102131ا الاملا ع501ع5 لاملا لكألا عأنامذأل لإطعنعط] لاقم لإعطغ غقط] ,لاملا 
ع/) "580 ع0انا) 


2 لأوأاطنام لإعط أخطننا 300 غأععع5 مععء! لإعطا أهانةا 5/ثا0 ا 6000 3ط أمم لإعط للامطكا) 


لاامه لاطي 8001 عط ولأللامصا أمص 1011 لامطاطامك ع3 أقطا معطا 6ه ع3 عرعط عمهد لمق 
كع الاأعع زلامه عزعم 300 دعأ 0ا3]) 


3ط ',7000ام6] ذأ كلط 1 ' ,/إة5 معط ,كلصقط اأعطا طغأأنها »ه80 عط مغنلا مطاللا ع05ط] 10 عم/لا 50 
0لا 50 زعء ام عاغاذا 3 غ55 أ ااع5 لاإقمم لإعطا 


9 .5 اأطاقع أاأعط 0ط معط مغ عمللا 300 ,عنقا علاقط كلص قط ءأعط أخدطالها :ه10 معط 0غ) 


لاملا 131 ' :/إةذ'.5ل/إ03 05 1ع75الام 3 ع/531 كنا تأعناما أمم الأهطد مزع عط1 ” ,لاجد لإعطغ لعحظ 
303151 505أطا ناملا لإ53 01 :310اع/امع5ذ 1لا مأ أأت1 غ20 الأللا 6000 دغأمقمع/ام» 6003 طأأأننا معكاجا 
أ طأ 0ط للام ناملا لأعاط نلا 01 600) 


عطغأع)3 ع05--55107ع2]30501آ كلط لإط 35560م76010ع 5أ 300 ,األاء كصعقء 0د5وطلنا :50 أ0لىا 
١م‏ .أع/اع01] اأعلثال الهطد لإعطا عععط زعرأع علخ أه كأمق]أطهطاما) 


01 35 أطقطقلاعط] ع3 ع5مط--ودع ولامع لاوأ 01 5لعع0 00 0ق ,عل/اعأاعط أهطا عدمط] لمث 
؟ى '.أعناعن0] اأعنقال اأهطد لإعطا عرعطا زع033015) 


/31 لإقعلااع5 غ700 اأهطد ناملا ' :اع15:3 ؟ه دعل اط عط طاعأأنلا أمعدمممم كلامم علالا معطننا لحم 
عط 50 300 ,35آأط001] 300 ,لقصاكصطككا )قعص عط 300 ,كامع36م م1 0000 عط 10 300 :6000 
لاملا عط 1 '.كملاة عط و3م300 رعع/ا3ام عط مهاعم 300 ,مصعم م1 0000 كاقعم؟5 لة الإلعع0 
8١‏ . 3510 0األااع لاك ,لاملا 06 نلاع؟ 3 أناط اأج ,/إتلثات 0ع انا) 


اع 00ه!ط طللاه ناملا 0عط5 غمص اأخطد نامل :ناملا طأألئا أعتمصام كالمم] علا معطننا لحظ 
501 5ع/ااأع5اناملإ320 غ1 0700© ناملا معطا :'كمه8]أطقط ألاملا مامغ؟ لام الاملا أعمكاء 
.كوع ]اللا 


اأعطا لام آلاملا 01 لقم 3 وطأااعملاء 0مق ,ععطعاممقة عمه وصالاكا ع3 يملا عععط معط[ 
5 لاملا مآ علامك لإعط؟ 300 ولإاأصاصعء 0ق داك طا معط أكمأ303 ومأءأمكصم» ,كمه 3]أطهط 
ناملا 00 ,]قطل/الا .لاملا ضماع100ط0؟ 5ق3نثثاممأكانامعاء أأعطا أعلا معط 365010 لاملا ردوع/انأم3© 
01 عوناعم لمعم عط عط اأقلطد أقطللا 39م طلع/اعأاع0150 300 ,8001 عط 01 قم مأ عناعااعم 
05 لاوما علا مضه 0مق بعغ]!! أمعوع:م عط ما مه230310وع0 ألاطأةط 00 وطللا ناملا 01 ع505] 
ع مكنا لع انذاعنعط مغ مماامع ]ناوعا 


.00 ناملا دكوطاطة ع0 ددعالعع7 أم7 ذأ 000 للق لغأرمع معد أكقك ]0 عاطأماع] أومدم) 


101--ع00» مغ نملا عط 0 عملم عط غ3 ع]ز|ا أمعوع:م عط 0ع35لعانام عناقط مطلنا 05[ 
ع .لعماعط عالإعط القطد نعط ]اعم ,لعمعغطونذا عط غأمم القطد غأمعمعداأكقطء عط صعط) 


علالا لمةزكئاعومعو5ودع1! ورألععع6لناد أدعد لطلط ع3 300 ,كام80 عط دوع1105 0غ ع/اقن علا لظ 
0مة تأقأامك لإأهلا عط ل االخخاصاط لعماءاآممك 300 ,ددوأد نقعكء معطا بم3لظا 05 ه50 دبادوع[ ع/ا031 
601 عأأوع0 غ750 30ط وانا50 الاملا أقطغ طلا اللازعومع55ع11 3 ناملا ما عملاقء معط عناع كمع انلا 
17 */[513 5010 300 ,10 دع1| /19ع 5017 30 ,3100301 عمامععط ناملا 010) 


اأعطا ]معطا لعداناه كقط 600 أناط ,/إقاظ '.0ع715اناء ]عزنا ع3 كأزوعط /لا0 ' ,لاود لإعطغا لحظ 
8 .علاعأاعط لإعطة ااألها عااذا باع اأعطون» 


0-_ سعط طأاللا 5قللا طالخلا 0لاأمن امم ,600 لمع 2١اأ800‏ 3 طعطا مغ عمرقه عععطا معانلا 
ماعطا مأعصمق عتعط معطلا _دونع/اءاأعطصب عط نع/ا0 لإزمأءا/ا ,10 لعل/إ3ةام كعماتاع,3]0 لإعلاا 
5 اعلا أاع5انا عط ننه 5أ 600 05 عذاناه عط 0م3ة:! ما لعلاع اع وال لإعطغ رلع2أمومعع.؟ لإعط أقطا 
)0 


أمع5 00تطعاطننا أقطا مذا ومالاعأا عمال ,م1 د5عل/اأعكصعط 5010 عناقط لإعطا وصاط عط ذا اأبط 
05 أأألنا عتاءع/اع02750لآللا 0 لألالاوط ؤألا 05 00/5 ع5 لالنامطد 000 أقطةا ورأول0نا0 ,نامل 
15 5اع/اع1أعط1انا 101 3590173170 امنا 36091 طأألنا معل30| عععنها لإعط 300 ,كأصهلااع؟ وألا 
١؟)‏ .لطع اعد أكقطء ولا اأطصاباط 3) 


عناء أاعط علالا ,5310 لإعط ', لهل أمعد كقط 600 أقطا ما علاعلاع8 ' ,لام عععننا بإعطا معطننا لمخم 
ع 5 غا أعل رأقطا لدملاع50ا أهطننا مأ علاعأاع156ل لإعط 300 :"كنا لزه نامل أمع5 5هللا غ3 اللا مأ 
]0 كأعطممءظ عط ووالاداد ناملا عنعنلا معط /إطلالا ' :لزجك. معط طغأننا ذأ أقطلقا ومتمءأكآصمه طامنا 
عاع الا ناملا أأرع مات عازه مأ 6000 


١و‏ 'فومع/اءزاعط) 


ع3 أاق عطأدع/ااع5الاملا 10 001 ناملا ماعط ,كط 519 أقعء عط طاأأللا ناملا مأ عرق دع05/| لحم 
17 .0015| ألاء عع نلا ناملا لاق لطاط) 


لاأنااعع:10 م131 :مناهلا عط ناملا أع/ا0 3150 300 ,ناملا طأالقا أع3م مام >أمم] علالا معطننا لحظم 
عاعنلنا لإعط لمق ر'اعاع؟ لمق نوعط عللا ,5310 عط 1 '.ن3ء مأو 300 ناملز مع/اأو علاوط علالا أجطننا 
طأأة] ناملا وصماطا عط ذا اأبط ' :لزوك .كعاأعطصب ءأعط م)كوعط عأعطا ماه عط ءامقل مغ ع0همم 
*و) '.5زع/اع1أع6 ع3 ناملا ]آرم ناملا 0105) 


معط ,عاممعم0ع07 0 غ00 لم3 ,لإاع/اأونااعكاء 5الاملا 5آ 600 طأنئا 48600 غ35 ا ع5 ]1 :لاحك 
1ة) '.لإأناكا كاجعم؟5 لاملا ؟!-_طأنع0 106 ودها) 


كا 600 :0ع30 لاه علاقط 005ضقط أأعد ةط 0 عدناقععط ,]أ :10 ومهم!| عناعم |لألقا لإعط أنا8 
هه ز5اع00ألاء عطا) 


00 ذأ عنزعطا :زد 1ع]10013 عط 0 نمطم .ع]1| :10 مصعم ]0 أدععوقء عط سعط ل غاهطاد بامطا لاج 
القطد ع/اثاج ل0ع31م5 وواعط كاط أع/ل,داقعلا 530نا0طغ] 3 0ع31م؟5 عط أطوامط عط ]أ دع لاذأنلا معط 01 
ع؟) .0ل لإعطا دوطاط عط دعع5 000 .امع ممع 5 لأكقطك علطا نمع مطتط علامممع؟ أمم) 


امنا لاللاول أ أاوناماط أقط 5قلكا غا عط-_-اع 036 ما لإمعمع لم3 ذا معلاعم0ووط/لا' :لاحك 
10 300 ع010306ا0 1013 1:30 ع101عط 5قللا تاللا 0 أمطاء امم ,600 ]0 علاقعا عم لام أنهعا 
/1ة) . زعلا أاعط عط 0غ دوم أ0]) 


0اق,اع631© 0ق ,ئاعومعد5د»ع1/ا 15لا 300 5اع300 ذألا 300 600 مغ لاإماعمع صخ ذأ معناع0وم ]انلا 
38 '.5اعل/اع|أعطنا عط مغ لامزعمع صق ذأ 000 لإاعزناك--اعوطء | ل/ا) 


لالعطاما دعلاعأاع0156 700 300 ,كصوا5 أقع© ,كصضوأ5 ععطآ مغأصبا 0/خلا0ل أمع5 عنلاقط علا عحظ 
4 ./إ00001نا عط أمععناع) 


لاةلا 2 أمعزعء معط 01 بلقم 3 5م00 ,أمووع/ام0 3 ع30م عناقط لإعط معلاع 0 كومع انلا ,لإطالالا 
ع أناط 


)٠‏ .5اإعل/اء|أعطمانا ع3 مطعط] 06 غأدممم) 


لطع اط اللا 35للا طلخا لامأ ]طم 000 لملمءع] عومعددع/! 3 معط ما عممرم كقط عععط معطللا 
5 ,كاع3ط أعط لمأطعط600 8001١201‏ عط أمع زع 8001 عط مع/ازو عععللا أخطا معط 05 دم 3 
١‏ ,بأمط للاعما لإعطا طأوناوط) 


لع/اعأاع015 010011ك5. لهل وملا ك0 ته50[1 زع/ا0 لعأأاعع: 531305 عط غأهطالنا نثامااه؟ لإعطا 300 
ألاع5 35لا اع أطننا خط 0ق ,لمعع 501 عاممعم عط أوصاطعوعغ] ,لع/اع1اع0150 536305 ع5 ألاط ,أم0 
أن001ا ألا ,1031 لإ غ750 أطاوباها لإعطا :غ113 300 غ13 ا,داع300 مللط ك'موالإط83 لاهصنا اتام 
للامط لعصفقع| لإعطا معط مممعع' عناع اعمال غمم هل زمم الأو أممع] ج غناط ع3 عللا ,5310 لإعطا 
لإ /531 ,لإطع عط تلم لإ3 غاباط غ0م 10ل لإعطع أعلإرع ]ألا ولط 300 صقم 3 عل ألا أل غطوتلم لإعطا 
01/70 كا عط 0111م غم 10ل 0ق معط نيط أهطلةا لعمعدعا لإعط 000,300 ]0 عناوعا عط 
3ط ك5قلثلا معط االاعزع مامه مغ 10نملنا عطا ما عنقطد مم عناقط القطد ]أ 5لإناط 0كمطلنا غ3طانااعنلا 
.ناوا أناط 0قط لإعطا ]أ ,غ10 دعلااعدومطعط] 5010 لإعط]) 


أععط مععط 0خقط 000 لامع عدداعم لمعم 0,3 أر3ع0001 دععط 300 ,لعناءأاعط لإعط 30طغمل/ا 
)٠١‏ . لالالا0 »ا أناط 0قط لإعطا ؟1) 


101 ]3ه عاو 300 :"كنا 0310ع 5‏ ,لإ53 ألاط ,دلا ع/ازع065 ,لإج5 أ60م 00 ,ونعلاء[اعط 0 
ع١٠)‏ ضع لمع355طاك الاآطأةم 3 5أأ للا 5إزع/اءأاعحانا) 


0000 /إ30 غأ3 غمص طوانلا 5اع]10013 عط 300 8001١2‏ عط© 6ه عاممعء6 عط 0 و5معل/اعأعطصنا عدم [ 
لإعاع ألا 10 ألامدع1501أ5 000 أناط :010 ا ناملا 56017 لاملا 01ملنا لاللاهل أمع5 عط للاناملاد 
.30150نا360 لإتأانامط 01 15 000 زاأأنا علط منهط نل 


عانا عط ,مععناعط 3 وصائط علالا ,دمأ/اأامطه ماما أدقه 016 عغ30093 عللا ع5اع/ إعلاع]3 اللا 101 للم 
9ط لاعن/اء زع/ا0 الاأاع لثامم 5أ 000 ]3 أ70 نامطا أدع /ثا0 كا :غ1 201 


002) 


0 ,لأ نقععط 300 دمعناجعط عط 01 لنهلومكا عط دودماعء 6000 م1 غةط غأمم بامطا أدع لامكا 
)٠‏ لزعماعط مم اماعع 10م اع اعم ,600 لامع 31م3 ,عمصمم عناقط لاملا قط ) 


011 065]1000ا0 35للا 5ع1105 35 /ع0مء11255 الاملا 00651010 10 عأأوع0 ناملا 00 01 
.لاقلا أطوك عط مو عألع/ات ]5 لإأعنناد كقط أعاأعطصب هس أعزاع0 دعوو واعلاء مكوط/ائا بعمم) 


ناملا ع3 ئاع/اع(اع16انا 35 لاملا عأمأدع؟ أاأوامما لإعط طادأنلا »8001 عط 06 عاممعء6 عط 0 /لمدالا 
ماعط مغ نقعاك عمرمععط ك5قلاطانانا عط ,ع3 رداناه5 أأعط] ]0 لإ5ناماقخع( عط مآ ,لع/اعزاع0 عناها 
اناأاع/ثا0م 5أ 000 لإأناتا 731707 امك 5أل اد وطاءاط 000 |انا , ودأ/ا0:0؟ ع5 300 3001م ناملا 00 غأعلا 
4 . عطأطالازعناع مع/01) 


لاملا 5011/31010 |ا3ا5 ناملا 0000 أع/اع31لاللا زكمطاة عط لإ3م 300 بنع/ا3ام عط ممعم عمق 
00.٠‏ ناملا 05اأطاع!] دع52 000 لإألع ؟نا355 0007 ألا غ] 00أ؟ اأقاد ناملا , أانامع36 '5الا50) 


ماعناك '.كم 3 وأ لطن لقاع[ ع0 لإعط أهط أمععغاء عدالق هط ععغمع الهطد عمملة ' ,لاود لإعطا لحم 
١‏ ".لإأناكا كاهعم5 نامل /أ, ]00م ناملا ع6لالم6ط8 ' :/[ة5 .دع أعم3] اأعطأ ع) 


دأط قط ناذا 1/30 كاط , اع00--0000 3 وماعط ,000 مآ |األقا كتلط ك5أأماطباد ععلاع050]آ/لا أناط ,لجلا 
)./01 5011 لإعطا الخطك نعط اعم سعط مم عط اأقطد )خع1 050 300 ,010ا) 


دللاع لإعط 1 ,/إة5 كم3 وطن عطائ'وطاطالاصة مه غمص 0صضها5 كم3ناد ك0 عط 1‏ ,لاجد د5للاع عط[ 
05 عغااا عط /إج5 1920130 عا 00 50 8001 عط عئأأمعء لإعطغ أعلإز' ولا الام مه غأمم 00هأ5 
اأعطا ولأطعنامأممتعع: ]ناوعا 0 لزنا عط رمه لطعطة معع تنعط علاعع0 القذد 600. معطا 
1) .وععرمعرع]01) 


عمقلا 15لا 3ط مكرما ط5 ملالا 01 د5ع36ام 0005 315ط مطلكا عط مقط األاء عأجعنن دع00 مطالذنا لظ 
أع/اع ألاواطما طاعمر لاأعناك2 ماعط لإمنأدع0 مغ دكع/1أ5 300 ,ماعط مأ لعك5نقعطاع؟: أممص عم 


010ل عط مأ مق ,لمنلا أمعدع:م علطام م23030وع0 ذا سعط 10 زعمع؟ مأع/ا3ق5 معط ععامع 
ع١١)‏ أمع معد لأكقطء لتأطواط 3 علام»ه 10) 


01 عع3طاعطا ذا معط ,طانا نامل أعلاع50اعط اننا تأوعللا عط 300 أووغ عط وضماعط 6000 10 
) .الام صا-اام روماعة:؛طمع-الظ 5ا 600 :6000) 


الج دومهاعطمتلنا مغ ,لزجلا إملا مغ عط لؤزها '.مهك 3 مملتتا مغ معءاج دحط 000 ' ,لاود لإعطا لحم 
)0١‏ ااانا ألا بإاع06 ا زطامقء عط لمق كمعناجعط عط مز ذأ غ2طا) 


كلإ لاط 1 روطاط ج دععنعع0 ع1ا معطنةا لطنخطزطانقعء عط 300 دمعناجعط عط 0 ؛مأودع 1 علا 
17 .5أعأ لصطق 'ع 8‏ غز 0غ) 


0ص مواد 3 د5ع00 لإطالالاددنا مغ >اهعم5 غ70 600 د5ع00 لإطلالا ' ,لإة5 غأمم لامكا أقطا لإعطغا حعحى 
علاط ع3 مأنقعط أاأعطأزلإاج5 معم عدعط] 35 عط معم؟عط ع05ط] ع01م5 50 2لا ما علمرمه 
.عالاد ع3 واللاعاممعم 3 مانا كموأد عط نقعاكن ع30م عناقط ع/لاغأعلا .ع ااا 


ع6 غ701 5131 ئا30ا 1 .3110لا 300 ,أقعط مغ و80 0000 ,طابانا عط عابنا ععط أمعه عيحوط علالا 
49 .اع 01 كأصض قاط قخطصا عط ومأطعنام 1000 ل]دع00) 


لامطا اانا غأمص ,ركصةكءئط) عط ععطائعمععط طازها 523550 عط وبلاعز عطغأ الأم ععيععلح 
لامطا 16 'ع0306أناو علتا عطا ذا ع6مولأناو 6005 :لإجك .ممأوذاعء مأعط تدوع نناه|اه0] 
غ531 لامطا ,عع مغ عمرامه كقط أقطأا عولعاللامما عط ع3 ,دعم مقع أأعل ماوع نثاه|اه] 
.أعماعط امم امأاعع ]مام عط ناعم 600 أكم أ 303ع/اقط) 


لعا 810 أأعع؟ عباتا طعأأننا غا عأأمع؛ وطالنا لمق كاموظ عط معلاو عناقط عللا صمطنلا 0غ عدمط[: 
01١‏ .5اعو5ه| عط عط القطد لإعط ,أ م دع/اع1اع0150 مكمطلةا 300 :]| ما علاعااع0) 


ع/31آ1 غ3طغ 300 ,لاملا لع5دعأاط 1 لقاع ءعلنةا ووأدودعاط لإالا نع طسمعممعء راعج: 15 أه معءىل امه 
األهجع/ا360 ناملا لعمرع]ع ]م 


؟1) ز5وطأء6) 


50 53851360,370 37و اأقطد علآأممة 506 أآلاهمد مم وعطللا لإقل 3 مئ3نللاعط لماج 
بأ 0غ عاط13م00معط اأقطد لامأودعع عأ /لإم3 001 ,آ ممع لم أمعءم36 عط القطد ع5أم0م)اع ]اطلام 
١‏ .لعماعط عط لإعطا القطد ععطأاعم) 


5310 ع1 معط لعاالأانة عط 300 ,كملا لأقااعء طأأننا ممخطواطق لعأدع1 0م ا دلط معطلنكا مط 
لإا 5310 عل '7لععكلامم 06 لمم :' ,عط 5310 '.عاممعم عط 106 مع30ع1 3 ناملا عاهمم 1[ ,لامطعم ' 
ع0 '.وزع0لاأناء عط طعوعء غمص القطد أم ومع /ام2) 


3 لطق,عاممعم عط 10 ه10ة]أوأ/ا 01 ع36ام 3 عط مغ عكناهلا عط لعأصاممم3 عللا معطننا لمظ 
علالا للظم '.اع/إ13م]0 عع36ام 3 10 ه581 ك'مطقط3:ط4 دع /ااع5 ناملا 10 131 ' :300 ,/[1 ةلاع م53 
00 اأقطكد غ3ط] عدهطاه؟ عدنوط إلا بأأصوباط ' :أعتمصطوآ لصة نقطونطم طااننا أمومع/امى علوم 
١١‏ '.وع/أ ع5 طاعط] ع]005]13 01/30 اللا 105 م0 ,ا م1 علاقع1© خط 1505 300 أ أنا300) 


عام0عم5أ]أ عل1ل/ام0ام 300 ,عاناعهء5 3050| 3 دلطا عاةم ,لما لإلا ‏ ,5310 مقطوءطظم معطنهنا لح 
050طآلا لصكم ' ,5310 '.لزهما أدقا عط 300 600 ما علاعزاعط 5ق مطعط 0 طعناد ,كأأنا؟ طأانها 
عط مغ قاط اأعممامه أأقطك1 معطا ,ع1! 3 غأمعمالمزمعء عل/ازو االقطد 1 مطلط مغ ,د5علاعزاعم5أل 
؟1١)‏ '! 0ط أمامعع مط 3 أآلاء للامط-عراط عط 0 أمعممروع دا أكوطء) 


:105 اع 05 150100381005 ع5 ملا 3150 ,لطاط طنألةا اعقخصطكآ 300 ,مقطوءعطم معطننا لمظ 
17 :و أللامطا- الم عط , ومكندعط- الم عطط:3 نامط 1 زذنا 0ام2] 5أطا علاأععع؟ ,00 ا /نا 0‏ ) 


10 11155176 طلا5 2730 3 ل0عع5 ألاه 05 300 ,عع 1 0غ ع أو5اطاطلاد 5لا ©5031 ,010 ا لاه ,0لا 
غ31 300 بأدع اناا نامط ! لإاع اناد زركلا 2011/3105 اانا 300 ,كع]أ لإأمط اناه كنا للامطد 0ق (زعع7 [ 
1 (ع35510031ملامع-ا|ام) 


عأأعع] | قطد ولالقا ,ماعط 06 عمه رععوموعددع11 3 لماع”طا وممممق3 لنع؟ بامط 1 010,00 ا اناه ,للا 


101 عط الا نام 300 ,لزهلؤألالا عط لم3 2ام80 عط معط طاعوع1 300 ,كصطوأد لط 1 معط 0غ 
) '.ع 5 انلا- اام عط ,بططونمط-الم عط رج) 


7 صما طذأاممأعط عط أمععلاء ,ممقطوءطم 0 دوزولاعء عطا صمعع كامقطك ععءمأعععط ماللا 
عط اأقطد عط عجرمك مغ لانمننا عطا مأ 0مق3,ل1زمنلا أمعدع):م عطأا ما علط عدمطء علالا ,لعع100 
) . كلامع] و1 عط وممماق) 


01 ما عطعامغ عم لعع0درع !اناد علاقط 1 ' ,5310 عط ,'أعلمع ناك ' ,لطلط مغ 5310 0م ا كتلط معطنالا 
) '.وطاع8 ااح) 


ع 600 ,كمهك /إالا ' :عوألثاءء]اا 130 0ق داطا طاأنلا كمه ولط لعو نقطء مطنقطجنطم لحم 
8 '.إع0مع! اناد مأ ع/531 0015 01 لاملا أقطا عع5 زممأونذاعء عطانا ناملا :0]) 


دألط مغ 5310 عط معطللا 136007 مغ عمرقء طأدعل معطننا ,دعد5دعم ]آلا ناملا عاعلكا ,لإالالا 
60001 عط لم3 000 لاطا عنمعد |أأنها علالا ‏ ,5310 برعط! "ممعم ع3 عندعد ناملا |أأنقا أحطلالا ,كمه5ك 
ع '. ع0 راع] اناد عللا ملأتا 0غ 000 ع0 ,1533 300 اع3لطط؟] ,بمقطةنطمَ داعط اق /ل) 


0 ,لع طنقعع/اقط لإعطا أقط معط 5ئغأ3/لاق معط زلإج/لاق 3550م كقط 3ط 73100 3 15 1531 
عط ولأطاع006» 0ع0ملأد5عباوع 5‏ غ70 اأقطاكد ناملا ز0ع2اقء ع/اق0ا ناملا قط لاملا 5أأجل/ثاج عنعا] 
ع .10ل لإعطغ دولطاط) 


ع3 ,لإقلظا :نامطغ ن[ج5 '.0علأناو عط اأقطد ناملا 300 35و01 0 دللاع[ ع8 ' ,لاجد لإعطا لحم 
؟١)‏ '. 20100131 5قثلا عط زطأأأة؟ عانام 05 قط 3 ,لطقطة1أططم 0 0لععى ع ) 


أقاع5 350كنا 0 لالخلاهل أمع5 مععط كقط لاعلطنلا أقطا مآ 0م3 ,600 مآ علاعزاعط عللا :ناملا لإجك 
5 لاعأطاللا أقط] لطتقردعط1! عط 300 ,مم13 00قة ©1533 ,اعقصطواآ ,مسقخطواطم مه انلام 
مأوألاأل مص عكاقم علذا :0 ماذأعط 06 ,كأعلطم20 عطأا 300 كبادع1 360 د5مء1105 م10 مع/أ0 
ع '.اعلرمع] ]لاد علنثا مانا 10 300 ,معط أه لامج معع/لاعط) 


]ا أناط ز0ع10ناللإاناكا ع3 لإعطا معط ,رمأ عناعذاعط ياملا أقطا 0 عانا عط ما علاعزاعط لإعط 15 لمخم 
عط ذأ عل معط 6ه ناملا ع1 آنادااانلا 600 زلاكاطءك مأ لإلتقعكء عق لإعطغا معط , لإقللات مانا لإعطا 
زور الام صا-اام عط رومءئقعط-اام) 


ع3 عللا 600025 مقطا نعغأت؟ د5ع12أم03 أقطا معط ذأ مطننا 320 :600 06 دردتأمةط عط 
)١١8‏ .0 األااع5) 


727 اآلاملا 0103100 ا اناه 5أ 0ثاللا ,600 ولاأطاعع 0ر0 كنا لطأأآللا عأنامذأل معط ناملا لانامل/الا :لاحك 
5 الإأع زعم طأد علازع5 عللا ملأتا زكلعع0 اناملا ومماعط نامل 10 300 ,كنا 10 وضهاعط 5لعع0 101 0) 


5للاء [عزع نلا لإع دع ط 11 عط 300 ,213600 300 15336 ,اع03اطا5] ,لمطقطق طم" ,/لإ53 ناملا 00 :0 
اننا لمث 016007 بعولع اناما عأدع1و معط ناملا عنحولط ' :لوحك '2 "305 أداءط) عععلنا لإعط 0 
أ70 5أ 600 للم 0007 تنم ألم /ااععع] لماوع 3 5اقهع26م» وطلكا عط مقط األاء عخأجع6و دوع00 
٠‏ .00 ناملا دوطاطا عط أه ودعالعع]ا) 


0 ,لع طنقعع/اقط لإعطا أقط معط 5ئغأقلثاق ماعط زلإج/لاق 3550م كقط 3ط 03100 3 15 1531 
عط ولأطاع006» ل0ع0مللأد5عباوع 5‏ غ70 اأقطاكد نامل ز0ع0اقء ع/اقطا ناملا أقطا لاملا 5أأقل/ثاح عنعا] 
)0١‏ .010 لإعطغ دوطاط) 


(7)اعط صطلمع مموعطا لعصضنة كقط أقطللا ,لاجد الأنها عاممعم عطا وممصمة كامهم؟ عط[ 
عط ووماعط 600 10 :نلوك 'معرزأاع3]0 و5اعلاةام أأعطا ما وماءعة؟ عععلنا لإعطغممتاعع أل 
؟) ".31م غأطوأاة]5 3 مغ ااأنقا عل معلاع0كمروطلةا دعل أناو ع1 زأوع/الا عط لمةأدوع) 


بعاممعمعط] مغ دع55ع7]انلا عط غألاواما نامل 3ط 731101 20100051 3 ناملا ل0ع]رأممم3 علالا كلاطا 1 
ع أمأممم2508 010 عللا 300 زلاملا مآ ددعم ]نلا 3 عط غطوامط عومعدوعء1/ا عط أدطا لمج 
اع وومعد5دع1/ عط لع/01|ا0 اننا ننامككا أطوام علالا أهطا أمععكاء ,ونأء13 غ35ئلا نامطا مملتعع أل 
30131 عاع للا أ أونامط-_داععط كاط مه لعطاننا مطالقا مطلط مله 


10 طغأ 13 الاملإع/اقع| زعلا لكاناملاا 600 أناط 0101007 5ق 600 لاولانكا عد5مط] 106 ع/اق5 علاطا 
)٠*‏ . ع35510031صم لامع-ااخظرعاممعم عط طاأنلا عاأمعو- الخ ذا 000 ,لإأناتا--ع 5ق 


عع لاننالإاع ناك اأأنثا علالا لثامم رمعناقعط عط مأعنامطة3 ع30] للطا وماصعنط ععط مععد ماهم علا 
30 تعناودهلا لإأمتاعط] 201/305 م136 لإطا طانا! .ععط /5351 اأقط5 أقطا مم1غامع 01 3 م 
5001 ع0 معنأو مععط علاقطمطلكا 1105 .]1 011/3105 د5ع136 الاملا اللا ,31 ناملا تعلاعناع انلا 
ع) .0ل لإعراا دوطاط عط 07 ددعالعع5آ]720 ذأ 600 :010 ا اأعطا ملمع] طغأيما عط داعأ لنامطا) 


الألقا لإعطتارموز5 بمعناء 6أ800 عط معنأو مععط عنلاقط أقط ع05ط] 10 ووأئط غأكلانامطد نامطأ أ عملا 
لإعطا ععق نعط]اعم ,ممتاعع أل أعط 06 ععلثاماام؟ 3 غمص غ3 نامطا زممتععغ أل لاطا /ثامااه؟ غأمم 
عط ع3 ,5عء لمق أأعط] أوع/8ا0|ا0]نامطة 15 .ممااعع أل 'اع 360 عمه 06 ونعللزولاه] 
ه) 5اع0ل|ألاع عط وهماق عط لإأعناناكد غ|ألثا نامط امعط رععط] م عمرمه كقط غأقط عولعاللامطكا) 


ب50115]أ2] 001112ععم] لإعطا 35 غ1 ع12لومعع) لإعطةا 300 ,كام80 عط معلازون عناقط عللا صنملانكا 
ع٠)‏ .لإأو لط 300 طعاأيمتا عط أدهععممء عط 05 3165م 3 ذأ عنعط لأوبامط معناع) 


)1 .15ع01ا00 عأ 300009 أمصاعط معط :0م ا للطنا منمع؟ دعرمام» طغأيمتا عط‎ )١٠/ 


.5 0000101 ذأ 108/310 ناملا عط 50 زكط ال عط طعلطلكلا مغ ممتاعع12ل كلط كقط موممط معط 
ع0 النالمع/0ا0م 5 000 لإاعالائزاع5أع0م0] |3 ناملا وناأئط |أألاا 6000 ,عط لإقممط ناملا معبحعرع انالا 
م٠)‏ . لاط لااعناع) 


عم 5ا غأزعن 11050 /إأ10ا عط 305/لام 136 لإانا لاانا بأدعلادذا نامطا ع36ام أع/اع0 5ق طلخا لمعا 
9) .00 نامل 05أط عط 01 ددعالعع]آ غ20 5أ 010.600 ا لاطا روطع طأأناتا) 


0 بألا عط 101/305 م136 لاطا اناا ,أدعلاوذا نامطا ع36ام أع/اءع0كأقطلةا لمعا 
عط لإقمم ناملا زع لاع رع نلا, 


,نامل أ5أ303 ]3101019717 /إام3 7031/6 /إ3قمن عاممعم عط أقط ,خا 05 3للاما د5ع1360 الاملز مالا 
[ 3ط لصنق زع11 نامل )قع] لاط ,أمط لاع ناملا 131 300 زلمعط 0 د5نعملاأناء عط وواامعملاء 
:1060لا عط لاقثا نامل 50 /إام3آ 30016131 ,ناملا 0منا وأددعاط لإلاا أمع ]عم /زقم) 


10 51015انا0 عأأعع) مغ باع ومعودودع11 3 ,ر5ع/ااع5الاملا 05 ,لاملا 30000 أمع؟5 علاقط عل/لا 0ك5اج 35 
لاملا أ6ع3قع] 30050 ,0زولؤ5ألالا عط 300 8001 عط نامل مقع 150 300 ,نامل لإأأانام 150 300 ناملا 
١‏ .0ط لاع ما ناملا غ3ا]) 


أ0ناملا عط 00ق زع11 مغ اناكامقط ع5 300 زناملا أعطمرعممرعء |األها 1 لمق ,علا ععطمسعمعء مك 
)0١‏ .ع1/ا 0/3105ام] الااعغ]3وطانا) 


عط طأأللاذا 000 لإاأع اناد ززعلإ3ام 300 ععمع3م ذأ ماعط ياملا كاعع5 رع/اعزاعط ولاننا ناملا ااج 0 
10) .أمع31م) 


أناط , ووأنازاع3 لإعطا عطاتء :'30ع0 ع3 نعط 1 ' ,لاقنلا 600'5 مأ ملواد عدمطأ ]0 غأمم /إجد لمحم 
ع0١)‏ .ع31/لا3 ]250 ع3 لام/) 


05 07 0لا 01 300 , أعو”الاط 300 نع 05 وطأطعاعماه5 طتأنلا ناملا لما اأأننا علا لإلعاناك 
هذ )١‏ أمع31م 0]17:انا 1012095 0000 نامطا 117و أعلز زكأألاءآ 300 دع/ | 300) 


مطأنا 0غ 000,300 مغ ووماعط علنا لإاع باك ' ,/[53 ,نامتك 3111 مق لاط لعأ زوالا عع لإعط معطنقا بمطنها 
ء6١)‏ :"م العم عل 


لإاناتا عطأع3 لإعطغ-_-ع5ه0ط] 0ق ,0ما أأعطا منم؟ لإماعم 300 د5ووأودعاط أدع؟ ع05طا لنمطنا 
)١ 17‏ .01011060) 


65 إعل/اع050آ/لا 50 :6000 05 03115 الإ3للا عط 320000 ع3 1131/3 300 5313 
ع]3انا173111الاء !10 لاأط دأ أانات؟ 20 ذأ أ ,مم1غأ3]أوا/لا عط ,0 ,عونملا عط مغ عومممءواأطعط] 
اللاو طا- اث انائعغ]3:و-ااخم 5أ 600 ,0000 5اععغ ناملا مكمطللا 300 زلمطعطا) 


001/31 أمع؟ عناقط علالا أقطا ع10306لاو عط 300 كدواك نقعاء عط أهععرمه مطلكا عدم [ 
لإاتقعاء معط ملخامطك علاقط علا 


,515 ]الاح © 000300 لزط لع5انكه عط اأقطد لإعط- >اهم8 عط مأ) 


[ اناا ةط5 1 ماعط 305/ثام-- لإا قع1© /51011 300 ,302705 031 300 أاعمع! 35 تأعلاد ©/531 
. 35510366م0امع- اام ,طاانا) 


00 05 عوالاععط] أدع؟ اأقطد ماعط لمصن--وصاناء1اع0150 م01 0مق ,عل/اءأاع0ؤ5أل مانلا 05 ألا 
)١2١‏ ,رب أعأأع3|00 مصعم 0 لمق ,داعومة عط 00ة) 


عأأمدع] ملمزمسعط 0؟ لعمعغطونا عط غأمم اأقطد أمعصمعدتكقطء عط©أ زععناععه؟ وواااع لال متأعععط 
)١127‏ عط مع/ازو عط اأجط5) 


.53551031 لامع- الم عطارانا؟أععم-اام عط ,علا أناط 000 00 ذا عاع] :000 عم0 15 000 الاملا 
)0 


300 أطواط؟0 ومملأ3تمععئناق عط لمق طامقعء عط لمق كمعناقعط عط 05 مملأوعى عط ما لإاعباك 
5 0600 أع]3الاعط 300 رطعم 0غ مام طناأللا هع5 عطةا مأ كانت أقطا ملطد عط 0م30 لاحل 
0 ؤذألا 320 5030 أ ,عئ37 طامقع عط ومااالاعء لط االلاعععطا معلاجعط ممع ملخامل 
عط 300 كلناأنلا عط 05 آأنامط3 وناط اللأعطة 300 ,وطاطا وص لاهن 05 أعصضصوم الح غا مآ 30م0غطج 
عام0عم 3 )م5 كصضوأد ع3 عفعطا لإاعنك-_طمقع300 معناوعط مععنتذاعط لعاأعمصم كلناماه 
ع2 .لوأل م ةدعل انا ومألاخط) 


5 0 أ/ا0| ,600 107مغ؟ غ11قم3 5اعمم0 لامك د5ع/اأعد معط مغ عا13 ملكا مصعم عط عرعط] عملا 
أطوتم 5اع00االاععط] أ 0 .لإلأمعل32 ععمم 600 عناوا عناءأاعط أقطا ع05ط] أناط زلع/ا0| 5آ 000 
30 ,600 مغ دودماعط أعطاع00غ31اع/لامم عط أقط بأمعمعولأكقطء عط عع5 لإعطا معنلا بعع5 
هء١)‏ رامع ماع كتأكقطعمصا عاطممعغ] 5أ 6000 غأهط) 


راع ماعو تأكقطكء عط عع5 لإعطع لق 5اع/ا0|ا0؟ نأعط منلاو5أل لع نثاه|ام؟ عع نكا أقطا عدمطا معلالنا 
ع28١)‏ ب اع70لا35 ألاه ع3 05م أأعط لمة) 


5 ,01501/7717 300 303165 لاأاناأع؟ أطوام علا لاامه 16 0 ,لاجد لعن/ثاو|ا0؟ خط عدمطا 0مة 
101 كأع انع أعاأط 0.كى ]املا اأعطا ماعط املد اأقطد 600 50 معلاع 'إكنا 0©0ا/لا50أل علاقط لإعطا 
معناع لا امعط 


/2) .عراط عط مرمعع] عباوداأ لإعط] اأهاد) 


531307 5015مع]5 ع7 أمط نثاواأ0؟ 300 :0000 300 اناآنناقا طامقء عط مآ ذا أخطلها 01 أدء ,معم 0 
).لاملا 0] 10 أودع]أموم 3 ذأ عط) 


0 3عم5 لالا0ا5 نامل 31 300 ,لإعمعععلأ 300 أألاء مغ ناملا 13205اللم لزأمه علا 
4 .0 /ل/ا0 كا ناملا 35 1595 لاعلاد) 


عللا أناط هلط ,لاجد لإعطغ ', نهل أمع5 كقط 600 غأهطننا نثاواامع ' ,معطا مغ 5210 5غ معطنها لحظ 
مط كاعط تق نأعطا؟ لمث *غقط/الا '. 00100 13515 أناه 10الام؟ علا 35 كوطاطا طأعناك نثامااه؟ |اأنقا 
) 1002لا0 أممعععنلا لإعط 1[ 300 ,لاط الاصمق 07 ومأالم3غأد5مع0انا 0م) 


لأعاطلكا أتطعام كأنامطد عطلخا عم0 ]0 دكعمع ]زا عط 5ج ذأ علاعأاعطؤ15ل هلكا عكمطط 1ه وكععمع ]زا عط 1 
١‏ .530 1ع00انا 0000 لإعطاع-- للا أاط ,انال ,31ع0 :لاه 3 300 أأقه 3 531 , ومأطامم كنوعط) 


كام ع1 300 ,ناملا ل0ع10/امام عناقط علالا طاااللاعءعطنلا دوطاطةا 0000 عط 0 غدع ,5اعناءأاع0 0 
) . ع/ازع5 نامل أقطا مانا عط غ1 1 ,000 0غ) 


5 3 اربعم لاد 05 لأدعا؟ عط ,1000لط ,ممطاقه :ناملا ممع0ل0أطغه؟ علط كقط لزأمه دوصلاطا عدعط 1 
01 00[أزأدع27060 ,0ع0255315© 5آ 0و5هطلثا أعلا .6000 ووطا ععطأه مغ لعلنلامااةقط مععم 
107) . 035510131 لا0ع- الم ودأ/ازو :هالخ 5ا 600 زلطاط نه عط اأقاك أذ 0 ,50 أددع130501]) 


| 103 | ااع5 300 ,معطا مه طلخامل أمع5 كقط 600 8001١2‏ عط 01 أهلالكا أجععرم» مطاننا ع05 1 
مه ماعط مغ عكاهعم5 غ205 القط0005 زدعأااعط نأعط مزعئاط عط غأباط ألاوناقم أقء اأقطه لإعطا--عء م 
الاآما3ةم 3 طاعطةا 5أأقللات عنعط] سعط لإلأكنام عطأاعم ممتعع زرباوع9 06 لاوما عل 
ع0107) .أصطع ممع 5 أدولاء) 


3 أطع7اع 300613515 ,ع10306لا9 06 عء1ام عط غة قلاع غأطاونامط عناقط أقطا لإعطا عزج عدم[ 1[ 
لإعطا لالأمع 3م نلامط زمه :3م 0 عءلام عط 


0 إعمزا علطغع المع اأه0اذ) 


3221 أقطأ ع05ط] 320 زطابانا عطغا طغأننا 8001 عط لاللا0ل أمع5 كقط 600 عكباقععط ,غ131 
ع/1١)‏ .اللوأطاء5 علأللا مأعع3 >امو8 عط ومأل3وه؟: ع350 0/31 


0 :كوأط ذا لتأعام عباطم! أدعلالا عط 10 300 غ35ع عط 10 د5ع136 ناملا اناا ناملا 31 ,لإأعام 001 15 ]1 
01 017/6 م1 ,كأعطممءظ عطغآ 300 ,8001ع] ,دواع300 عط ,لاوما أدكقا عط 300 ,000 مآ عباعزاعم 
عط ,لإلععم عط ,كمضقطم0 300 ,معومكصكام؟ ,لعطوامعطء ععلاعلثامط ,ع3806]وطلاد ك'عرمه 
.05ا3 عط لاقم مغ رععل/اةام عط ممعم مغ ,علاقادعط] لامكصضقة) 10 300 ,315ووعط ,ععااع/اة 1 
ع نالطع 300 ,أمقومع/ا0© 3 لمآ 0ع30لمء علاقط لإعطا معطنةا امومع نامع أعط] اانا مطنها لإعطغ لظ 
اأعطا ما عبات ع3 وطلنا لإعطا عنق عكعطا ,رامعم 300 مأطكلئقط ,ع باه كتمع 100 طحكأننا 
ا .أ قع0001 لإأناكا عط عاق عدع لا ,1 3) 


بتاقطاعع]؟ 101 لقلاعع؟؟ :م أقاد عط وا اعنام ,مم3 أأهاء: ذأ ناملا :50 لعطأناعدع]م ,5اع/اعزاع0 0 
أعا أعطامطط ذلط لام لاقم 3 0ع30005م5ا أطاوناة ]أ أناظ .عاجلطعع 106 عاتمرع؟] ,ع/اوقاد :50 5|310 
3 ذا أقط1 .5دع5[ا0لمكا طأأنلا عط أمعمالاجمعط غع١‏ لمق ,عاطة نامصمط عط ووأناكانام عا 
كأأمالامه هلللا لطلط 15016 360 زلإفعطم 3 0:0,360ا الاملا لإط ناملا 0ع023065 وصامعغطواا 
) أطعراع3585طان الاكأما3م 3 كأ لاقع عط لطلط ؛مأسأقط ,ع3 ممأووع3001) 


عط |االثاناملا لإامقط :705اأم 0 5560ع055م ع7 ,لاملا 506 ع]1| ذا ماعط وملأوأاهغاع لآ 
.لأا3ع000) 


05017 7اطعط د5عناقع| عط 300 ,طأدع0 لإ ل0عغأؤ5ألا 5ا ناملا 01 لم3 وعطاللا ,نامل 1501 ل0عط1ننوع)م 
0ة--لإأطةنا00طاضع كما 300 كادع:3م لط ]0 ]لاملا مأ أمعم ةدع ع1ا3م مغ 5ا ,00005 
.0 أاقع000 عط مه مه00119310) 


310 هلللا ع05اأضمصنا أدة؟ اأقطد طلأد عط ,]أ وممقعط /2عئ]3 أ دمع وصقطء مقمط لاصة ]أ معط [ 
.0ط انلام طا- اام رومنقعط- الح 5أ 600 لإاع اناد :]1) 


5 50173165 300 رأمع لا قأدع] ودلا ةما 00 لامع؟ مأك 01 ععانأونازطا 5داقع1 ةلا لإ ]أ ألا8 
-الث ,ودأ/ازو:0]-الث 5أل00 لإأعاناكد زماأط ثاممنا أدع؟ أمط اأقطد مأد معط معط معع معط غطوكء 
. 6012355101316) 


3ط ع0505؟ 0عط1أعدع1م 35لا أ 35 طعلاء ,أ35 عط ذا ناملا :50 0عط1ود5ع1م ,واعن/اءأاعط 0 
8 -- وطاق ع000 ع٠‏ |األثا ناملا لإأمقط--ياملا ع أمأعط عنعن 


انام 3 لاعلا لإاعنا0ز 3 ننه عط عط ]أ 06 بكاعأد ع6 ناملا 01 /إ30 15 360 :لع2عط انام ك5/إ03 1016 
0011م 3 ولألعع؟ لإطم0 م تماع0ع! 3 ,غ135 مغ 301 ع3 ماللا 05 1501 300 :كلا03 ع0 01 
لاملا 501 إعأعط 5 1351 10لا0ا5 نامل 36 0000,30 ك5اعع: داناام/ا مالقا لالط 06 5ا عأ ,عاعط عملا 
ع18) زللا0 »ا أناط ناملا ]أ) 


ع مخأع10306لا0 3 ع5 0غ 001/0 أمع5 5قلثا م3مكا عط مأعععطلنها ,م303مخظه 05 طعاصممصم عط 
0 ,لاملا 01 05 غأع| 50. 531/1300 ع5 300 ع306لألاه عط 05 05و51 )3م61 35 300 ,عاممعم 
لاع الاوز 3 نه عط عط ]أ 06 بكاءأد عطناملا 05 لزم3 5[ 300 :أ أ135 ,طأاأصضمم عط غ3 أمعوع:م عاج 
50 مأطكل ةط غأ0ط د5عأأوع0 300 ,لاملا 101 ع35قعدعمأوع0 000 :5/إ03 ع0 ]0 نعط لانام 3 معطا 
40 ,لاملا 0101060 كقط ع1 أقطغ 000 30015 300 ,عط لالامعط اأآانا؟ ناملا أهط 300 زلاملا 
ذم) .أناككامقط عط !لابلا ناملا لإامقط) 


05 أأقء عطنااعنلادمة مغ نأقعم ملق 1-عال/ا ومتامععصضم معطا ممتأدعناون كأم هعد لإالاا معطننا لحم 
زعا مأ عناعأاعط معط غع| لصقعء1ا مغ لصممدة؟ معط غأع| مد زع11 مغ دااهه عط معطنها ,ععااي علطا 
1842) .أطو مق من |اأنلا لإعط هك لإامجط) 


3 ع3 لإعطكازدع/ اللا الاملا 0 مآ 00 مغ ا ,غ235 عط 05 غأأوام عط مهنا ,لاملا 10 0ع ممعم 
أماعمأوع/٠‏ 


00األإة عط وععط علاقط 3/010 5نثلا0كا 000 .عط 101 اع تاوع/ا 3 ع3 لاملا 300 ,لاملا 01] 
اع 52 300 ,ماعط طأألقا عذا امن 50.ناملا 3000م 300 ناملا 10 0ع اناا 135 300 ,5ع/ااء5]لاملا 
15 0ق3عاطة عالطننا عط النأصطبا ,كام 3600 أدع لمم .ناملا 50:6 لعطرعدع1م كقط 600 غ3لالنا 
ع مانا غ35 عط عأعام لامك معطا :لخادل علا 0معطط عاعوام عط نمع]؟ ناملا مغ بإاوجعاه 
5 3 م1105 .2050105 ع5 مغ علاقعء نامل ع انط للامعط ط]أنطا عذا أمم 0ل 0صق بغطواد 
الأننا لإعط لإأامقط زمعم مغ كصضواد د5لط نقعك د5عا3ط 6000 0ك .لمع طأماط ]آنا العلا مععءا ز5لنامط 
.لومأرقع000 مء6) 


31 ,5ع00ن( عط مأ مع]1معم أعطأاعم زلأأامقل/ا مأ ناملا معع قلاع 00005 الاملز أ0ط ع ناكام 
حنا) .لإأو مألل غ3 00005,310 5 "معطم أعط06 05 0100م 3 علاناكطم لإأأنا مأك و03 نام/ا) 


5 2 ع3 لإغط! ' :/ا[53 .7005 للاعم عط ومأمعععمم ععطا ممأ دعباو اأأنها باإعط 1 
ع لامآ كعولامطعط] مغ عرام»ء مغ لإأعام غ00 15١‏ غ1 '.ع30مماءوالاط عط لمق ,عاممعم عط ١ه]‏ 
0 ,00015 اأعط لام دعكنا0طعط 0 0107© 50 1009 3ع0001 ع6 م ذأ لتأعأم لاط معط 01 ككاهع3م 
.اعم05ام |أألثا ناملا 50 لإامقط :600 زهجع]) 


5 7015:6000 3001255 لاط ,نامل طأأآنثا أطو؟ عطالنا عكمط] طعأأللا 000 ]0 لزدننا عط مأ غطوة؟ لمم 
).3001655015 ع5 غأ00) 


عأعطللا لم1 لفعطة أعملاء 300 عط تامملا مه ناملا معناعرعطنلا معط لإقادك لمحم 
ع لإطغأ070 لاعطا أطو؟ أباظ .ومالا3|اد مقط كنام/اء01 ع101 5أ نمام أأناعع15عم زلاملا لعااعم<«ع لعا 
تأعناك--لاعطة /إ5|3 ,لا0/ط19؟ لإعط ؟] معط زععط ياملا غطو] لانامطد لإعطاغ اتأدانا عنا050/! بإاهملنا 
05) --و]عل/اع|أعطلانا 01 ع ددعم طامعع؟ عط 5أ) 


7 . 01003551013]6ع-اأاخم , ودلأ/اأوم]-الم 5أ 600 لإأع اناد ,اع/ا0 ع/7أو لإعطا] أ أناط) 


5 عناعط] اانا سعط غخطواء 


0ص عط اأقطد معط بعع/ا0 علاأونو لإعط؟ا معط :600'5 ذأ ممأوذاءء: عط 0م30 مم أنمع5ئئنعم م0 
)١9‏ .5اع0ل]ألاء 01] ع/531 /[اأماومع) 


كأأمالامه 0د5وطلالا. م30 أاقغأع؟ لنم3ماع0 دوطاطا لاامط زطاصمصم لإامط عط عه؟ طغخممم /لزامط عط[ 
5 عط 35 ع)اأامطاط غأ55أ303 00أودع3001 ]0111© لاملا 00 ,لاملا غأ55أ303 3001255100 
.000631150 ع5 طأانثاذا 000 غأقطغ لامكا 300 ,600 ناملا )قع1 300 زناملا أ5كأ303 0ع مامه 
)0 


7300510 (اللا0 الاملا لإط ك5ع/ااع5اناملا أ20 3518© 300 :600 05 لاقنلا عط مآ لمعمناء لعحظ 
) .0000-0015 ع5 د5ع/101 600 :0000-0015 ع5 ألاط ,معلا تأوع0) 


تأعلناك داعلارلعأمعل/اع 1م ع3 ناملا ؟أ ألاط :000 مانا 100 أ8]أوا/ا عط لصق عو3مساءوائاط عط اقكائط 
5 5علاءع3ع ووائع؟7مع5] اانا ,كلقع الاملا أ0ص علاقطد لصم .عاطأوجع5 عط لاقم 35 وماءع]0 
135 لإط 10م لمعلع؟ معط ,0ل3قعط7 كتلط طألعأانازمأا 01 بكاءأ5 5ا ناملا 05 /إ30 15 .ع530116 05 ع36ام 
5لإ0© أع/اع050]آللا لاعطا ,ع الاعع5 ع3 نامل معطلالا .ع5361 اننا 06 ,وصاءع؟ ]0 |األلاعع] 6ه 
]ا 01 زعاطأدقع؟ عط لزقمم 35 لاعباد عط وواءع؟]0 دلط غعا رعوخمماءوائط عط الأصناصه تاولا عط 
لا0لإصضع انلا معلاء5 01 300 ,ع30ممسكوائط عطا ما د5لزجل ععناط] 05 غ135 3 معطا ,عممم كلملاعم 
لإاملا عط غ3 أمعوع )مامح علق لإأنأه؟ عكمطلها مسلط عه؟ ذا أهطغ (لإأإعأعامصم معأ ذا 2ط ,ملاع 
192) .قلاط اع صاعاطلومعغ ذا 6000 غقط لامكا 300 ,600 2قع1 لصظل .عنا1050) 


مأ عو3ممطاءوااط]0 انال عط كعات امع0نانا مكمطالخا زمللامطا-ااعنةا كطاأصضمطط مأ دأ ع30ممطاءوائط عط[ 
ع مأ 30اتأنام5أ0 350 55ع900115اناطا علانالطا مص عاا مقعملا كلط ما مأ 00و غمص اأقطد مطعط”ا 
أ5كعط ع5 ألاط زموأوألا10م 81 للم .أونثامطا 000 ,00 ناملا 0000 إع/اع غ31 ط/الا .ع0تمساءواأم 
)١91/‏ !1705 01 0505565560 تاعمم ربعا ناملا 31ع1 50, و0 أ 00013 ذأ 0 أؤوأ/101م) 


لاملا مأ أاناة؟ 0 5 الى 


,81313 101177 011 01255 لا0لاماع(انلا عأناط 0107 ا اناملا 010]؟ لإتأانامط عاعع5 ل0الا0ل”ا5 لاملا 31 
لاملا 10100و كقط ع1 35 ماأتائعطلمعممعء 0م30 بكائةملاوللا /ااما عط غ3 000 ععطمصسعممعء 
./إ35]13 000 عاع نلا ناملا لإازأعماءه؟ لأونامطا]) 


5 10/5500 0005 101 /إ3ام 300 ,ننه دوع1م عاممعم عط عععلانةا لمآ مه ددعم معة [ 
49 . 03551013156 لرامع- الثم رودأ/اأو:ه0-ااقم) 


انا0لاع 7ع لاملا 35 ,600 اع طلاعممع؟ دع]أم لإأمط أناملا 0100 اعم علاقط ناملا معطلكا لظ 
5لا 10 010,017 ا 0101 ,/[531 مالقا ع3 عنعط معمم عمهك نثاولظ .لإأأنام/اع0 عزممط غأعلا ,0 دوإعطأج] 
٠‏ .601 0غ 10 ملتاعط ماغنقم مم علاقط القطد مصعم طعباك :"ملكا كاطا مل) 


عط مآ 9000 0000.300 010/ةا دأطا مأ دنا 10 9107 ,010 ا 01ا0 ' ,/إت5 مطلكا ع3 ععنعطا دإعطغ6ه0 لعحظ 
0" ت'عزأع عط 01 ع ماع 355 اععط] غأ303105 دنا 011310 300 ,ع(مام» 10 10م نلا 


ع غخ3]]/ثاد 5أ 600 300 زلعصلقء علاقط لإعطا أقطلقا مطلمعة؟ ممم 3 علاقط اأقطد لإعطغخ-_ع05ا] 
. 0 أحام»اعع ]) 


رك/ا03 0للتا اله كطاع]835آ قلا لإم3 15 .0ع عط تاناط 5/إ03 لاأهغااع6 ونال 000 نأعطصسرعمرعء عمط 
لحث . وأ 00013 عط عط ]أ ,لطتلط مأماد 3 غمص ذأ غ] ,دلاقاع0 لامة 6[ 300 زلطلط مأ صلأد مص 5أ غهط] 
٠٠‏ .عع أكبام عط اأقطك ناملام اتا مأدانا قط نلامطكا 300 ,600 ناملا )جع]) 


تأعناك 0اقرعع15 د5ع35ع1ام 010لا أمعدع1م علا هما ومالإج5 ع5مطالكا ع3 ع نعط معم عمرهد عحظ 
ما طاأوططبند غ705م ذا عط أعلا ,أإقعط لط ما ذأ غ3لاللاددعم]أ/لا 10 600 ذه ذاأقه عرمه 3 
ع٠‏ رل0أوهعع|3) 


30010 ماعط نه0 تامصب 01» 00 مارطار3ء عط أنامط3 كمعأدكقط عط بكاعقط كلط كط انط عط معطنكا لاج 
:0م01 غ001 دع/ا10| 000 3100ب اء50 عط 300 م8130 عا بإمنغأدوع0) 


أ معطلا عه 


عط اأقطد (ااع) وممعطع0 هكب ماد ذاط مأ مطلط كع2اع5 /[ز0اوصأهن/ا ,"600 غزوعط ' ,لطاط مغ 5310 ذا 
ع١٠)‏ !و10ا30» 3 األاع نقامط-_مطاط 06] دأوناممع) 


215 300 زعالاكقعام 0000 0005 وولأءأدع0د5ع/اعدطاعط] ااع5 أقطا عق عععط معم ععط 0 غأر8 
1 .كأ ةلاع؟ و5ألا مالقا عاغأمع0) 


5 © :5330 ]0 دمع]5 عا أ0ط /10||01 30,ناملا 0 || ,(320ةا5]) ع360عم عط تعامع ,5معن/اع1اء0 0 
.لاملا 10 ©10 غأدع21301 3) 


ولأطواما- لذأ 000 غأقط معط نقام كا ,ناملا 0 علمامه عناقط كمواد 1لقع1© عط ,غ31 مأاد نامل ؟ ألا8 
9 .ع5 أن/لا-اام) 


© 53001/5,30آ0-5ناماكء عط ما معط ما عمم القطد 600 غأقط أناط ,غه؟ ءاهمه| لإعطغ 00 غتلانلا 
٠‏ .© لاع ع3 15ع13 اا 000 ملالا 320,ر لع لأمءعغع0 ذأ عتأقم عط[ «داعومة) 


55 673065 0كمالالنا. معط عناقو علا مواد نقع1ك© 3 لإمطقمم نلامط اع15:3 01 معىل لط عط عاكم 
١‏ .01 لاط اتاع؟ مأ عاط امع 5أ 600,صضطاط مغ عدمرمك كقطغأ ,ع3 وروأودعا) 


أناط ز5زع/اء1أع6 عطأعل لمعل لإعط 300 ,ع]|! أمعدوع/م عط ذا 5نزع/اعاعط انا عط 0غ زأج] أنه 0لعاعع0] 
00 360 :زلإ3ما لمامتاعع الاكعتاعطةا نه لطعط ع/ا360 عط اأقطد ووامقع000 عاعننا مانلا 505 
.لأ ضمكاعع! أنامط نكا اأأبئا علط معناع 50م انلا د5ع10/ا10م) 


)ق»52 مغ 101595 0000, كأعطمم5 عط طانه؟ أمع5 000 معطا زم30م عمه عنمعلنا عاممعم ع[ 
أطوتم علا أقطا ,بطغابم عط طأانطا كلمو ع امعط طاانقا ملحامل أمعد علا 300 ,وصمام قلا لمج 
مععط 0قط وطلفقا عكمطغ لزامه 300 زكععمععع]01 اأعطأو0 اعنام عاممعم عط معع ناعم علاعع0 
9اأعط رطعطا مغ عمرمه ل0خط كضواأد نقعاه عط ع3 ,بغ مممباعهع30130/ا غ23 عأعللا ]أ معازن0 
9 ع نامغ, انان عط مغ لعناعأاعط وطللا ع05ط]آ 0ع10لاو 6000 معطا زععط ممق مغ عممغمعامكما 
اأأبذا علا ع/اع 001050 لقادع010ا0 6000 0ق تزعلاقع| 5ألا لإط رع321306/ غ3 مزعلا بإعط عانقا 


01 .31م غأطو31 ]5 3 0) 


ع ناملا 01هنا علامه 0خقط عنعط أنامط ا نثاء23:3015 إعرء لاناها5 ناملا 05م0لا5 لاملا 010 01 
0 لاإإعواممط لإم لعنء31!1 عنعننا لاع[ ”لاملا ع1م5أع5 لإقللات 3550م وطلننا عدمط 6ه عاا 
لالط ألا لعناعذاعط وطاننا عكمط لمق ععومعددع1!1 عط غ3 طا نار لعكدانالا 00 50 عانعنلا 300 مأطكل :3لا 
0١‏ .وله ذا ماعط 0005 لإأعباد اناط رطث "ماعط 600'5 كعمرمء معطلالا ,5310 


0000 ع/اع50غ3ط/الا :/ا2ك5 .لمعم<ء لانامطد لإعط أهطننا ومتمعععممء ععط مم دعبن |أأنها باإعط 1 
0 ]اا عط 0ق ,لالعع7 عط ,كط3لام0,معمكصكا 0مة كأامع:3م 156 ذأ 0نمعماء ناملا 
1» '.] 01 ع00ع011/1كا 35 6500 ,00 /إ73ا ناملا 0000 غع/اع]3 اننا 


لاملا 636 داعمم 53 /[0(3 غ1 أعلا. لاملا م الأعأقط عط أ لأوبامط ,ومقغطوا؟ ذا ناملا :50 0عط1ننوع)م 
وطاط 3 ع/ا0! ||اللاناملا 3ط معمم3ط لإقمم غ1 300 زناملز 101 أعغعط ذأ لأعلط للاوصاط 3 عأجط |األقا 
701.512 //ا0 كا نامل 370 ,018/5كا 600 :ناملا 01 ع15ملذا دأ لأعاحانق) 


أ مآ ومغطواع ' :لوكا مآ ومتغاطوا؟ 0مة بطاممص لإاامط عط ومتمعععمم ععط ممأكعبين اله باعط ]1 
لالهلا عط لمقماك ما أعأاع0156 300 ,لاقنلا "600 مرمة 3ط مآ أآلاطروطاط كلامطاعط 3 ذا 
1:0 6005 (أ ك5لامطاعط عم ذا أقطا أ مرمءع؟ عاممعم ذ5ئأأ اعملاء مغ 300 ,عناودهلا 
لإعا انا ,ناملا طأأللا أطو؟ مغ ع5نع» غأمم الأنلنا بإعط 1" ومالاة|ا5د 2ط كنامطاعط ع0 ذا مما أناعع5زعم 
5ط 15]017 5كناا ناملا 05 إع/اع050اللا 360 زعاطة عاق لإعط لأرمماأوناعء ناملا لامك نامل مالا 
ع05آ :)ع7 عط 0ق 0نملنا كتطا مألع1أت؟ عناقط كاءملكا ؛أعط-_ومالاءأاعمؤأل دغأل 0مقر مماوااع» 
117" .أعناع 10 اأعنثال الخطد لإعط متأعععط زعراع عط أه كأصق]أطهطما عطأعح) 


علاقط ع05طغ--لزقللا 0005 ذا ع001لاأ5 300ع3]5وأماء هلللا ع05ط] 300 ,5مع/اعأاع0 ع أنا8 
.355100316صم تامع- الم , و0 أ/اأو0:0؟]-ااخم 5ا 6500 300 :620103551011 0]5600'5 عمهطا) 


5نا0طاعط ذأ طأ0ط م1 ' :/521 .00[اآناطك-/لا30 300 ,عمأننا ومتأمعععممء ععط ممأ أدعباو |أأنما برعط 1 
لاع 1 '.ددع(الناآعكنا علطا مقط كنامصط أعطع01 ذأ ماعطا مأ طأد عط غأناط رمعم 606 دعكا 300 ,لاد 
600 50 '.ع306لطاناط3 عط1 ' :/[ج5 .لمعمناء لانامطكلإعط أقطننا ومتمعععمم ععطا ممتتأدعنان |أأننا 
9 :عع 1ع |األثا ناملا لإأمخطزناملا 0 كمواك ذألا )قعك2 5ع1ا13) 


.5م01 وطأصاععمم» ععطةا مم تأدعبان |اأنقا لإعط آ .عمرام» مغ لانملا عط لمق ,10ءمنكا كلطا ما 
لاملا ع3 لإعط ,ماعط طعأ لخلكااماءعاما ناملا ]أ لمك .0000 ذأ أطوأءة 5ئأة]3 عأعط غأ©5 600 :لإجك 
0 زغطوااة كأع5 وطلنا مقاط 1011م ءام كاءمللا عنقا مطئط اأعلقا دنلامصكا 600 .دع طامط 
0٠‏ '.عؤأنةا-|ام ,لأ وام الم ذأ 600 لإاعاناك. ناملا 0ع3:355ط علاقط لأنامنةا عا لع | ألا علط 30ط) 


0 مقطأ نعاعط ذأاءراوع/5|31 وماألاعااع0 3 زعناءأاعط لإعطغ اتأصبا ,ركعودوع:10013 311 غ70 نا 
علاعذاعط لإعطا امنا ,كئ1اع]10013/ 31 أمم 0ل لصم .نعط م3001 /إ3ما ناملا لأونامط] ,ودع100136 
الدع ع5ه! .لطلط م3001 لإقما نامل أونامطارئ ع]10013 مة مقطا عاعط ذأ ع/اقاد ومأناءأاعط م 
315 م1آ 300 ,علاقعا 15لا لإط ,3100م 300 ,ع63:3015م:انا دااقه 600 0مة نعط عط مغاضنا 
21١‏ .أعطصماعممرع |أأننا لإاعطع لإأمقط زعاممعمعط] مغ كمواد دأ عجع20) 


311م3 00 50تالاط 5أ غ1 :/إج5 .عو5انامء لإأطاصممط عط ومامعععمم ععطا مم دعبن اأأنما بإعط 1 
.ةك م3 لإعط ااتأماعط اع03مم3 غ70 00 300 ,عذ5انامه لإلطاصممم عط ومنل معصملةا رمآ 
01300 535 000 ك3تاعطة مانا علامك معط ردع/ااعكمسعط] لعكمقعك عناقط لإعطا معانلا 
.كع/اع دمع عدضقعء عالقا ع05طغأدع/ا0| ع1 300 بأمعمع؟: ماللا 505 دع/01| 000 ,لإأناا] ".لاملا 


فغةة 


10 300,لاؤأنةا نامل 35 11306 األامل انا ©6017 50 زلاملا 501 1130ل ج ع3 معماملنا الاملا 
نامط عأ .مألا أعع7 اأخاد با0/ 3ط نثامكك>ا 300 ,600 زقع1 300 زدانا50 ناملا 101 


0 .وزع/اعأاعط عط مغ 5كو5م 80 0000) 


0 ,000131150 300 كنامأم وطاأعط مرك ]03 ناملا 0100ل ,بع2ع130لطالط 3 6000 2131 غ00 نا 
ع5 .اللا طا-الم ,وصماءقع-الخ ذأ 000 لإاعىناك. مصعم مععنختاعط أطوك دوطاطا ومكانام) 


0 351 مكلامل 131 ااأنلا ع1ا غناط :035 الاملز مآ مأاد 3 506 351 0غ ناملا ا غ70 |األثا 0600 
.أمعممعاه-ااخم, ومأ/اأو:ه]-الخم 5أ 600 300 زلعطلقء عناقط كأزقعط نامل غأ اننا 


-اام 5ا 6000 ]مع/اء] لإعطا ]أ زكط 0لا 1نا0؟ 06 غ31لثا 3 لاعطاملةا أأعط معاد 101 عطلاللا عدومطأ ما 
ع5 زع35510031م لامع -ااخ , ودأ/اأوضه]) 


1 .011/0 7كا-اام ,ومئقخعا- اام 5ا 000 لإاع اناد ,ع0(7012 مه عل/اأامدعء لإعطا] ]أ أناط) 


601 اناآللاقا غ70 ذأ غآ 21005:32020عم ععاطا ١ه‏ د5عن/ااأعدطمسعط لأط غأقللا اأقطد معمامنلا 0ع6م/اأنا 
أ35 ا علا 300 000 مأ عناء أاعط لإعطا ]أ زكط لاملا لأعطة ما لعغأدع0 كقط 000 أقطلذنا علطآط مغ سطعلا 
أع5 مغ عأأوع0 لإعطا ]أ معط معنمأوع؟ مغ غطوك نعناعص0 علاتطادع ]3م اأعط عماتا اعباد 10 .لإجنا 
3 علاقط معطم اأعطاناط ركمه1030١00‏ 35 كغأطوء عاطق نامصمط عند عنلاقط معممم/الا.غطوك كوصاطا 
28 .عؤأننا- اام ,لبطاطوتامط-الظ 5ا 600 :معط علامطج ععروع0) 


101 انا آ/لاقا غ00 ذا غ]آ.لإالمكا عع5 ووتاع5 نه ممتغمعغع؛ عاطقأنامصمط معطا زعءاللط وأ ع010/اانا 
نمأ ةما 0ص لزقمم لإعطغ نقع؟ عامنامععط ددع اانا ماعط مع/ازو علاقط نامل خالا 01 131 10 ناملا 
101 للعلا مأ عغاناة؟ 20 ذأ غ] ,105نا0 0005 7017313315 /إقمى لإعطغ نقع] ناملا ؟! :005انامط 000"5 
املاع 050آ/الا .ماعط كدع132501] 2701 00 :5للانا0ط 0005 ع3 عكمط 1 أاعسفاعط مععلع) مغ زعا 
149 .15ع0ل0ألاء عط ع3 000-05 ]0 05 انامطعآ] د5ع5ودع 130501 ]) 


1115 علدا امنا رأقطا عغ31 عاط مغ انا لاخدا عط غم القطد عد ,لإالهما؟ ععط دععم/“أل عط 11 
10 لاع مأماعط مأعاناة؟ مم داعأ معطا بععط دعع:م/األ عط ]1 .لنموطكباط نعطأ0مة 


55 ع3 م1105 .6005601005 5أ3]أ3 الأأللا لإعط غ3ط] ع05ممناد لإعط] ]1 ,ععطغأه لطاموء 
2٠‏ .ع للع النثام ها علاقط غأ3طأأعاممعم 3 مانا أقعكء معطا دعكاهم عل :05انا00) 


ماعطا طاأقغاع معط رمع تغط لعطعوعء عناقط لإعط 300 ,معممملةا ععم/أل ناملا معاللا 
5130501655 10 ,ع1012 لاط ماعط طلوغعء أمم 0ل:لإاط3ةانامصمط عع] معط غع5 عه لإاطوئنامصمطا 
30 بلإزعكاء570 لطأ كضوأد "600 أمص ع131 .أأعدومطاط 0عوممطننا كتطأقطةا د5ع00 ,عاععملالننا 
0 أمع5 كقط ع1 نزولذألالا عط 300 1أ00ط ع5 300 ,لاملا لمملا ولأودعاط000"5 عط ممع 
ع2011/1»00)ا كقط 600 3ط لامكا 320 ,6000 3ع لطم .لاملا لأدأطم3000 مأرلاملا مه 
1١‏ ”) . ولا أ لاع لاع]0) 


ماعط أقطع0 غ70 00 ,طعا تغط لعطعوعء عنامط لإعطا 30 ,معماملةا عع م/ أل ناملا معطلالا 
0 ذا غ136 .ل/إاطةالامصمط عطاع0م2 لعع30 علاقط لإعطغا معطلنا ,كلم 3طكباط عأعط ومأ بصعتم 
300 “عضقعكن ذأ غ3ط]زلإ3نا أدقا عط 360 600 مأ دعن/اعأاعط ناملا 01 0كمطنلا 101 نمأأأمهم30 
“3 .0 /011 كا ناملا 300 ,01/5 2>ا 600 رزناملا 101 اأع]لام) 


عط اانا مغأعأوع0 35 لأعباد 101 ,لإأعاعام مامه كاقعل ملل معرلالطء عأعط عكاعبك الهطد داعطغأ10/ا 
5أ أنلا50 0[ ./إاط3نا 00 عط عطغأهاء 300 معطا ع10/ا0ام مغ ععطغأج؟ عط 15١ 10١‏ غ1 .وم أاكاعناد 
3 تأعطاأاعم ,لالطء عغعط هم؟ لعددعامعط غم القطد اع5غ70 3 :/أ360م3© 5غ 10 ع/ا53 لعو 1قطه 
ماع05 31لا ناما لام عأوع0 عأامنامء عط ]أ أنا8 .نال عاذا 3 كقط تغط عط !.لالطء كلط هط ععطغأج] 
50 الاككاعع5 مآ عزأدع0 ناملا 15 لطكم .ماعط صا أأناة؟ 00 ذأ غأ معطا معنلا ما ممه انادكم3060 
ع/أل علاقط لاملأقطاللا 01/6 53200 نامل ع101/10م نامل لمأ غأألاة؟ مص ذا غأ بمعفلالطء ناملا 106 
ع0 .00 ناملا 1095 عطاأدع56 000 3ط /13ا0ك>ا 000,300 غنقع1 300 (لإاطوئنامطهط) 


لإ ,كع اللا ولألاخع! ,01 مانلا ناملا 01 عكدمطة لحم 


لعاعقع؟ عناقط لإعطا معطلا زكأطوام معأ لمق كطغاصمم اناه01؟ دع/اأعدمعط لاط جنا اأطك 
600 .لإا ط3انامصمط كع/ااع د ماع طأأللا 00 لإقمط لإعط غأ3طانلا نامل مأ أأناة]70 ذأاغعأ معطا معط تعلط 
ع5 .00 ناملا كولاطا عطغاه عنتللاج 5أ) 


الاملاما علط 016 ,ع0 نامل عمللا مغ |053م0م ع5 0لاأاعنام ناملا مأ غأاآباة؟ 0م ذا عرعل [ 
ماعطا لطا قاط ام عا 3 غ001 60ل غناط زماعط ]0 ابالطام عط |لأللا نامل أجط] دنلامكا 600 زكأزجعا 
05 غ20كا علا مه علاامدع؛ أمم 00 لنث3. 1/005 ع361أانامممط كاأقعم5 نامل أنامط أنلا لإلأع مع5 
مأ 5أ غ3اللا ك5للامطكا 6000 غأقطغ لامكا 360 تمع أكاا 0لعطعقع؟ كقط عأممط عط اتأصبا 3130م 
0؟؟) .أمع مرعاع- الم ,وصانلازوه]-ااخم 5أا 600 3ط نخامكا 300 زمطألا 06 انكنقع؟ عط 50 ,كتاقعط أناملا) 


ماعط 170علا7200 علاقط ناملا أعل 35 عاأطلقا معمامللا ع2 701( ناملا ]أ ,نامل مأ عأباة؟ 0م ذا عيع0 [ 
عط عط مكأصممأوالامام عا3م أعلا معط 55 هأ 0م-ع130اقط لامق لعأمأامممة3 مم 
قط لإلعع7 عطأكم 3ع اط مآ 366010109 300 ,كصقعم دلط مغ 36600350 ققما أمعباا 3ج 
ع .5مع0000-00 ع5 مه 100أ3وأاطه مة--لإاطقةةناممهط) 


علاقط لاملا 360 ,لاعطة لعرعنيامأ عنلاقط لاملا ع0م1عط ماعطا عع1م/أ0 لاملا 15 لعصظ 
لاملا غأقطللا 05 القط-عصه لضعط ,مه ]0م-ع130قط 3 معط غ506 لع ئأماأممم هلالدع6اج 
ع05آلثا طأممأووامطعء دعاقم عط 06 ,دممأوواطعء عكاقم لإعطغ عط غ ددعاضنا ,لعأمأممموعناها 
أع200 .لمأ مقع000 ممع 3ع ذا الماع لالاماد نامل أقط أعلا زع1130اقط 05 أمما عط ذأ لصهط 
.00 نامل 05طأطا عط د5ع ©6005 لإأعاناك .30011 011/3105 00 أناىتأضنامط عط م10 غ01م) 


53700201 ناملا 00 0ق زععل/اقام 1001م عط 300 ,5اعلإا3:م عط زع/ا0 الاكاءأ3نلا ناملا ع8 
.600 10]) 


بعالامع5 ع3 لاملا معلاللا ألاط :0ع]انامط 01 35005 موعطا ,نمع مأ ع3 ناملا 15 لعصظط 
000 أعطصسع ممع معلا, 


.701 للاع كا ناملا قط دوقاط عط ناملا عاونا 16 5ج) 


ركعلا للاأاعط 101 أمعمن ودع عاتم معطا غعا ,ردع/األلا ومألاحعا ,عأ0 وطللا ناملا 01 عكمط]ا عحظ 
31آلثا ناملا مأ عأأناة؟ 0ناذا ع نعط ,ه10 00 لإعطا ]1 أناط :ن0أواناملاء أناوطة ألا )تعلإ 3 101 0أ5أ/01 ]م 
٠ع‏ .ع5 انثا اام ,لططواص- الث ذأ 600:لإاط عنام هط 5ع/ااعكصطعط] طأأللا 00 /إقمم لإعط) 


ع مهمه 3وطاطه صضة-عأاط3الامصمط (وأؤألا10م عناملا لعع)م0/األ 506 عط القطد عرعط 1 
١ع‏ . لومأا3ةع000) 


37 .5300ماعل انا |أأللا ناملا لإامخط زناملا 501 كمواك 5ألا أقّعك2 5ع|03 600 50) 


5 عل مأ ك0 3أأطقط اأعط منمع] اانه أمعنلا عانقا عدكمط 0ع30وع غ701 نامطا 351لا 
5 600 لإأنارا.ع]! معط عناوو علط معط! 'إع1ا ,معط مغ 5310 600 (طغوع0 ]0 انكروع] 
ع8 .أب كاصض قط غ70 عنقعاممعم عط 01 غ7051) ألاط ,عاممعم عط 0 5نامع]انا00) 


عع ؟) . ونا أ/ا0>ا-اام ,ومئقخعا- اام 5ا 6000 3ط نناوكا 300 ,/زقللا "600 لأ غخط9؟ 50) 


000 30110102 متطئط 6ه غآ لإلمأابام ااانا عا 300 رضقها 0000 3 000 لدعا ااألاغجط عط ذأ مالالا 
مع .0ع7انااع؟ ع3||6ا5 ناملا مأأنا مانا 300 ,305عم 5أنا0 300 ,5م0135) 


لإعطاا معط فار دع1105 ع3 راع15:3 0 معألاأط عط 0 اأعويام عط 0لع320وع أ0ر بامط غ35 
عا './إقنلا 600"5 مأ غطوط]||أنثا عننا 300 ,ومكا 3 كنا 101 ملا 8315 ' ,5د أ1أعط] 06 أعطممءط ج 0غ 5310 
5310 لإعط 1 '#أطوا؟ غ00 |أألثا ناملا ,ناملا امألعطلعدع:م ذأ ومتغاطوة ؟! ,أهطا عطغذ غطوزلا ,5210 
5 ]مقط اناه نزم لعأااعماء مععط عناقط مطانقا , /[3/لاك'6000 لضأ غأطوا؟ أمم عللا لانامطك لإحالالا ” 
5ه اأأعطا لع انان لإعط معط 10 لعطأنعدع:م 5قللا واأط و معط رغعلا 'بمعءعلائاء اناه لاج 
عع .5اع00ألاء عط 05 عولعاللامما كقط 600 300 زماعططاه0 /لاع؟ ج أمعع<اع) 


5 00ت لإألزعل/ا ' معط 52100 أعطممعط عتعطا معط 


عاط رانلا دنا 01/6 ومكا عط عط لانامطد نثاهلط ' ,5310 لإعط1 '.ومأكادة ناملا 101 أنا53 منا 3150 
ع1 "2ط أاجعنلا 01 علب أملاة مع/اأو مععط غأمم كقط عط ووراأعع؟5 ,مأطدوصتنا مغ عطصقط غطون عنعم 
ع0لعالثامطا ما /إ1ل030طط علط لع5نععما كقط 300 ,لاملا زع/ا0 لطلط معدمطء كقط 600 ,5310 
اام ,50أع3نطمطع-ااخمذا 6000 300 :الأننا علا لحوطننا مغ متطدوصمكا عط د5ع/اأو 000 ./إال0طل0مة 
/اع3) ".طلخا طا) 


0 عمامءع|اأننا اث عط أهطا ذا مأطدوصكا ولط 04 ضوأد عط1 ' ,معط مغ 10ج5 أعطممطط عأعط لحم 
31طآلخا 05 غ3 طاطاعع3 300 ,010 ا ناملا لنمع؟ (/اأاناعع5/اأمطلالإدك-3طأ|53) 3طاطععطك5 3 أ أ ,ناملا 
القطاك 3ط مأ لإاعىباك .غأ ومأرقع6واعو30 عط ,لمتطعط غأعا اام ك'ممعقق لصخ دع5ه1ا 017 اأه؟ عط 
مع" '.5]ع/اع[اعط ع3 نامل ]أ ,لاملا 101 موأ5 3 ع6) 


31/17 طتنأللا ناملا لا |أأننا 600 ,5310 عط كأومط عطا طتاانها طاخنه؟ أمعننا اباهك معطننا لحم 
اطاط وطالاة5 ,عممطأه0 ذا عط ,أ0ص غأ د5عأ85] 0كملللا 300 ,عم ]0 غأمم0 ذأ غ] 0 كاماءل ععلاع0دملاللا 
معانلا 300 زماعط ]0 نلاع]3 أمععكاء ,]أ 01 عأمقل لإغط أباظ '.لمقط كلط طاأللا مبا 5م5600 لنملانلا 
003 عناوم مم عناقط علالا ‏ ,310 5لإعط ,مطلط طغأنلا لعناعلاعط عطلها عدمط] 300 ,بغ لع5وومكن عا 
اللو ,000 أععج لانامطد لإعطةا لعمماعع؟ عطننا عدمط] 5310'.كأكمط دكلط 0مة 601135 غأ5ما303 
5 000 لطم إعلاقع| 000'5 لاط ,/و310م0177»© 5لا0! انام 3 017ع 3501/1 /إلمقم لام عا]زا ج مع ئأأه 
دع ".مع هم عط طأألل 


أنا0 0101م,010 | 0101 ,5310 لإعط ,كأكمط كاط 300 6001135 أكم 303 طانه؟ أمعلها لإعطا معطننا ,50 
عم 05 عاممعمعط] غأ55أ303 310 كلا 017 300 ,بأعع؟ اناه لنطكأ؟ 731 300 ,ع6مع3]1م كنا لمملا 
"0٠‏ 'إو]علاع|اعطانا) 


300 ,600 ]0 علاقع! عط /زط عط لعأنام2 لإعطغ لمظم 


اطاط غطوباقا ع1 300 ,لنهلذألالا 300 ,مأطكدوصكا عط عاط ع/ا3و000 0ضمق3 ج0113 للاعاد لألا3نا 
,015 05 06315 عط لإم 50107 بعاممعم عط عاعقط مع/1 ل 0م 130600 .لع|! ألا علا 35 تاأعناكد 
١‏ .505أع5 |3 1]0انا كلا0ع15نا0 5أ 600 أناط 0ع]منا 0ك لإاعاناكلقط طأااقء عا) 


عط 05 غ30 نامطا لإأالعألاككة 300 طأناتا مأ ععط ما عأمع؟ عللا 600 05 كدوأد عط م32 عدعط 1 
0١‏ . ولإملاماع عطاخ 0 نعط لانام) 


مأع30 عععطةا عمره5 رز5اعطأ0 ع/امط3 لعرمعأع:م علاقط علا عماه5 ,ئإعودعووع/ا عدومط]ا لمظ 
عطال 113 05 ه50 دبادع[ ع/ا03 علالا لصكث عامق؟ مآ لع5أقء ع1 عماه5 0ق ,عام0م5 6000 اننا 
وطالقا 05 طبر لع|اأنثا 6000 0خهط لمكم .تمك /زأملا عط طعاننا علط معط أاصضم» 0مق ,كصوأد عوعاه 
0ط كضمواك نأقعاء عط ,ع7 3م00 عط غ05 أ303 00 غأأونام؟ عناقط أمط لأنامللا مطلط عع36 عمرةه 
©5007 360 ,لعلاعأاعط ماعط 502001 300 ,ععمةأ0ة/ا مغأما ااع؟ بإعط غباط معط مغ عمرمه 
أناط ز1ع0 عط 303105 ع0 أاونام؟اء/31آ غ70 لاناملنا لإعط لع|!األنا 600 0خط 300 :لع/اع اع وال 
+00 .كع زأوع0 16 زإعلاع03]50آنلا 5ع00 600) 


3 عاع] عنم1عط ,لاملا 0100م علاقط علالا طااللاع نعطلا أهطا 05 لوعمعاهء ,و5معن/اء1اء0 0 
360 زلامأودعع0عاما امم ,مأطكلصعر؟ مم بكاء 1ق ععطااعم عط القطد متعععطنها لاحل 
عه .5زع00ألاء عط عمق لإعطا-_ونعناء|اأعطورنا)» 


اع رأمط متنا دعاع5 نعط صابااد. 0اد3ائع/اع عأ , ووأنلانا عطا ,علا غأباط 000 0ل ذأ ع نعط 6000 
القطد أقطا عععط ذا مطلالا .طتردء عط لمق كمع/اةعطعط مآ دأ هط اج دوصماعط ملل مغ زمعع|5 
5 أقطلنا 300 صعطا عنمععط دع ذا أخطننا دنلامما عل وعلاقعا| ذ5ألالإط ع/اق5 ملأتا طاأنها ع0عم2عاما 
عا 35 تأعلاد 531/6 عللعاللامكا ذ5ألا 05 ونتطالام3 أمصط لمعطع]ممرمه لإعطا لصممطسعط عاج 
عط 05 ومالضعدع:م عط باقع 300 دمع/اقعط عط وعدم لامك عصمغط آ 5ألا. 5اااللا 


دن .ك5لا10!0و-الم عط رطوتط-الظة عط دا ع1 :أ0م ممأتاوع5ودوعمم0) 


0150ل 507 اقعك ع(زامععط كقط علنالتاعع5 .لمماوزاعء مأ معط ذأ ممأواناممامه ملح 
مانا أكمم عطتكأه لامط 310 كقط ,600 ما كعناءأاعط لصخ ذامل ما 5علاءأاعطوال ععلاعمومطالكا 
ء0؟) .9اللام مك ا- الم ,ومانقعط-الق ذأ 600 زومكادع:طصب ,عالصقط) 


عط 513001510 عط ممع طغازه؟ معطا دوصلءط علا رورعن/اءزاع0 عط 0 مأمع ]معط عط وأ 6000 
عط لمنمع؟ لاعأنه؟ لعل أوصائط أقطأ ,كامل ع3 5 اماعع0/م اأعطغ-ويرعناءالعطصبا عط لمك .غأطوذا 
أع/اع 501 ولأااع لال متعمعط ,عأطعط 0 كأضهأطقطما عط عق عدمط] :5/لامل30قط5 عط مغما غطوذا 


2) 


031 00ا ذكلط لمأصاععمم» ,لمتقطةاطم طأآنلا لعكنامذأل وطلخا لالط 0ع30وع؟ غ70 بامطغ غ35 
بع]1| دع/اأومطنةا علا ذا لها إلا ,5310 لمخطقءطم معطنلا «متطدكومكا عط مسلط معلازو 0هط 6000 
5 600 ' ,لطقط3ط4ل0 531 '.غأ0 مغ عاقم لمة بعغعا! ع/ازو 1 ,5310 عط '.عأل مغ دعكاهم 0مة 
5 أعلاعأاأعطننا عط وعط ['أوعنلا عط للمع؟ غ! نامطا وصاءط 50 زأكمء عط لرمع]؟ طباد عط 
8" .5اع00]ألاء عط 0 عاممعمعآ] أمطص دع10/او 600 .0ع01000ام»2) 


5310 علطزكاع !اللا كا 010ملا 0011/0 (لاع!(!53 35لثا أ3طا له 3 لإ 3550م وطلقا عط 35 تاأعناد 01 
,15 3علا 0ع1لطناط 3 عأ0مطئط ع30 000 50 '307ع0 5 ا الامم ولط مغ ع]زا عناأو 000 اأهطد نامل " 
65 عناقط 1 ' ,5310 عل '2لم 1 3أنامطا أكقط ومه! نثاهاا ‏ ,ولا/ا53 ,منا مقاط لعدأقء علط معطا 
لاطا غ3 اهما .5نقعلا لع1لطناط 3 312160 أكقط نامطأزلاجلة ' ,عط 5310 './إ03 3 06 وم 06 ,لإ 
0 3 ععطآ عاقم لانامننا علالا 50 .355 لإطأغا غ3 ١|001‏ 300 :لغ أ0مكام7 كقط غا- كام ل 300 1000 
ماعط عطاامكء معط 300 ,رمب معط غأع؟5 اأهطك علالا لنامط ,ركعصمط عط غ3 >لهمالمم .عاممعم عط ه10 
معطنها ,0ك" طدكع!؟ اللا 


4 '. 0 لطا لزعلا اأع/او أن ]اع /لا0م 15 000 أقطغ لامكا 1 ' ,5310 عط ,طتط مأ عوعاء ع0جمم كلكا ]1) 


30,1ع0 عط مأ ع][! ع/اأو اننا نامط! نلامط عم للامطد ,ها لزلا ' ,5310 منقخطوءغطم معطننا لحظ 
أدع؟ غ3 عللإقم أزقعط لام أقط غناط ' ,5310 عط 'بوعلا' '7ع/اع[اعط غمص نامط 0051 ,لإطلالا ,5310 
أأثط لعناء مه مطعط 01 غنقم3 غأع5 معط ,ععط مغ معط غأداقط 300 ,كل7أط أناه] عا13 ' ,ع 5310 
5 000 قط لامكا نامطا 00 علق . ولأمطنقععط] مغ عمرمه أأأننا لإعط 300 معط ممصطصناك معطا 
٠ع‏ '.ع اللا الم ,بطاطوتصحاام) 


3 ودع 2رع اع 35 15 000 ]0 لزقننا عط مأ طأادعنها ؛أعطا لمعملاء مالقا عدمط 0ه دكعمع )اا عط 1 
5© ام اناما 000 50 .55 3أ0013ع01طلاط 3 3ع لإأعلاء مأ ر5داقء لاعلاء5 ك5ألا0 !م5 أقطا مامه 015 طأ3 01 
21" .أمعمصاعاء- الم ,وصاعة ؛طمع- الم ذأ 000ت:الأنذا عا مامطانكلا مأانا) 


/ا3الإعط غ3لاننا منا أمط /3ا10ا0؟ معط 000 ]0 لإقننا عط ما طاأاهع نا مأعطغ لمعملاء مطانكا ع5م 1 
عط اأقطد أقع؟ 750 00,300 ا اأعط طأأنلا دآ 30لا اأأعط ,لإانازما 300 طعنمامع؟ طاأننا لع0معمكاء 
29 .501101 لإعط القطد نعط اعم بصعطا مهم) 


لام لعنثا0| 0 وصاءع؟]0 اااللاعع] 3 وقط عغاعط م3 ,كدعمء/100(7 300 ,005لا عاطقاناممهلنا 
0# ع رمعاع-اام ,رخمع كالخ 5أ 600 300 :لإ انازمأ) 


0«اثئاع00 35 ,لإالازمأ 360 لاأع3مطزمع؟ طأأأنلا دوموائع؟]0 ااألفاععء؟ الاملا غ00 010لا رئإزعلاءأاعط 0 
لإا 03آ غ35 ا 3005 000 مأغمم ك5عل/اع1اعط 300 داعم 10 06 /ثامطد 10 ع802]أوطلاد د5لط 01 05اعملاء 
ع2 0) 


أمع مغ 3 لقق,اته5 ذأ طعتطنلا مه >كاعه طأ00مهد 3 ]0 د5دعمعءانا عط 5ق ذا مطتط 4ه ككعمعءانا عط[ 
علاقط لإعط أقط وصاطالامقمع/ا0 تعللامم مم عناقط لإعط! .معناقط غ دعلاقعا| 300 ,ا دع] ماد 
عط أنا8. دزع/اع1اع0(انا عط 07 عاممعم عط 0م دع10ناو 600 .ل0عماقء 


0 300 ,عنا35ع|م0000 6005 وضكاعء5 ,طأادعنةا أأعطا ل0معمهاء وطنلا عدمط 05 د5ودعمعناا 
أ 300 أ كعمد غمعم] 3 زاالط 3 نمممنا مع030 3 أمددعمعءاذا عط 5 ذا ردوع/اا ع كماعط نادمه 
لاملا 505أط © د5عع5 000 300 للاع0 أعل ,غأ دع] ماد أمع م1 مم ]| :010]منلاع46ا00:م 5ئأأ دولاعألا 
هع .00) 


كاع/ا طاأللا ,دعمالا 300 5ططأقم 05 (مع03:0 3 علاقط م10 طؤاأنلا ناملا 05 لامج لانام/لا 
310 قاط كعمد ع3 010 معط ,لطلط ه؟ معط أأبما 0 عتعصصوم الت لمة بغ مأجهع معط وصانكاها؟ 
50 17©09لا05» 15]! 300 ,غآ كع] ماك عذأ] طأألقا لم ألخااءاطنةا 3 معط ,ركوط الكاجع/لا أنام ,بلعه5 كقط عا 
ع0 أععا؟ع؟ | ألا ناملا لإامخط زناملا مأ كموأ5 عط نقعاكح 5ع)| 3م 600) 


علاقطعلالا غأهط 07 300 ,0ع0اقء علاقط لاملا 5و0اأطا 0000 عط 05 لوعمعاء ,5معناع1اع0 0 
ز061701170»ا© الناملا101 ]أ 01 أملا01© عط أمط قعاص 30 مقع عط زمغ ياملا ,0؟ 0ع100146م 
3ط لامكا 300 :أ ننه علإعم3 0ع05ك ناملا أمعع<ء ردع/ااع5الاملا ا مكاج زعلاع0ل لانامل/لا ناملا 01] 
/اع؟) . ©30361ا-الم ,أمع هن ك-الق 5ا 600) 


5ألأناملا 5ع101115م 600 ألاط زلإعراع6ع0أ 110انا ناملا 5105 300 ,/أاع/0017 لاملا 01011155 53131 
م22 . 0 للا تكا- اام ,وداءع3طممع-اام 5ا 600 300 :/أنانامط 15لا 300 3100م) 


للول5أللا عط معلازون ذا 0كمطالثلا 0نة ,الأنها عل ععل/اع0كصروطلنلا مغ مرولذاأللا عط د5عنيزون عنم 
24" .05ألا 01 5055265560 لاع أناط داع لاع لاع] عزمم أعلز 0000 لأعبامم معلالأو مععطدوطا) 


05 لاع اناك ,//01/ نامل //01/ اع/ماع]3آللا 300 ,0تمعملاء ناملا ع اننا لمعمعاء زإع/اع قطنلا لطم 
7 .5زع0ل0ألاء عط علاقط دإعماعط 10ص .غ]1) 


7أ0 300 ,معط اقهع026 ناملا ؟أ ألاط رأمع|اععلاء ذا غآ ركوطاءع0 ااأنفاععع] اناملا لأ5أاطنام نامل 11 
0 :05عع0 أألاء انامل 05 نامل أأنا0ع3||ألئا 300 ,ناملا 501 أعغطاعط 5 3ط ,ممم عط ما طع”اا 


)"١‏ .00 ناملا 5وطأط عط 01 ع6قنلاج 5أ) 


وحلظل اأأنقا ع1 عع/اع0750لانلا 5ع10لا0 000 ألاط زلمطاعطة ونألاناو :10 عاطأكضممدم؟ أمط غ30 نامل [ 
0أعط, 50أ0طعم<ء ع3 ناملا معط 10 ,5علااع5الاملا 101 5أ لماعم« ناملا 90000 6ع/اع]3 اللا 
أ لاملا 0 310مع2ع5 اأقطد لماعملا ناملا 0000 6ع/اع]3 اللا 300 (زع236 0005 ]0 لاه كنام]آدع0 
37) ,ل ع009 ]نلا عط مح |أألثا ناملا 300 ,اأنا؟) 


مأ لإعط ناو[ مأعاط3انا 31 000,300 ]0 لزنلا عط مأ 0ع5 أت ندع ع3 مالقا :ممم عط 10 وراعط ١‏ 
لا0آ] أناط ,رع176ع1أ5ط3أأعط] 0 عكناقععط لعأ ماعطا 5ع05ممناد 31لا غ3 موأ عط :لوقا عط 
أع/اع طلا حلم . /إا 0113م لااصعم 05 وعط غأمم7 مل لإعطغ-_كاءمم عأعط /إط معط نمطا أأجطاك 
07 .]1 01 عولعاللامككا 35 600 لإأع اناك ,0داعماء ناملا 0000) 


ع30لالالأاعط] ,ءأاطنام مأ 300 لإأأعمع5 ,لإ03 300 غطوام طأادعنةا عأعط لمعمناء مطنطا عكمط 1 
.501101 لإعجاعااقطد5 اأعط]اع7 معطا صو عط اأقطد ن3قع1 0ج 300 ,لما نأعط طااأأنقا معط كازج فاج 


2) 


ع0 5330 لنوطننا ركع5 عط 35 أمعع<ء 165أ303 ع5 غ70 أاأقخاد لإانادلا تألاملاع0 ولاللا 1505 
5 6600 لإالاكنا عغازا 5آ وطكاء 1131 ,لاة5 لإعطا عولاوععط ذأ أقطا :د5عغ5]:3م:م تاعلاما 
ل0؟؟ 3030170111017 د5عل/اأععع) زعلاع0وم نالا .لإانادنا 7ئاع1016100 300 ,وطاكاء 8311 لعأ ممعم 
0 0ع اطلام ذا أت31ذلط 300 ,55أ93 35م ذلط علاقط القطد عط ,عع/ا0 دعأو 300 ما كلا 
9 اع لال سمتعععطا ,عراع عط أمكاصق]أطقخطما عط ع3 عو5مط-_كتمعناع: زعلا 050اللا ألاط 000 
؟) . اع لاع 01]) 


أ20 60010175 .أدع عاط اللا كأمعماوباق علا دوطاءع0 |األلاعع؟؟ أناط ,لإ الاكلنا ألا0 5أ0اط 0600 
72 .ع3 زوملا بااأناو لإمج) 


/إ3م300 ,نعل/اةام عط اهاعم 300 ,ددع( و5نامع] 1901 05 5لعع0 00 0 مق علاعأاعط ماللا ع5م 1 
اع اعم لمعطعامه عط اأقطك نقع؟ 50 300 ,00 ا مأعطع طعأأننا معط 15أأ هلاج ع30للا لأعط-_-كماق عط 
ا . ل01 501 لإعطا اأخطاك) 


5إع/اعزاء0 0, 


. 5اأع/اعأاعط ع3 ناملإ]أ ,310150]ك5أنا0 5أ 31 لإانادنا © ملا ©0117 300 :600 ناملا ٠قع])‏ 


أعل ززع وموعووع15(1 !ا 300 ,نامل طأأللا 31لا الخد 6000 غ3ط] ع7016 ع1 معطا ,701 00 نامل ]أ ألا 
.1011/1017060 300 09179/ثانانا ,| 3م أعطاام ناملا ع/31آ 311ا5 ناملا بأمعمع؟ ناملا ]1أ) 


ألاط زأعأدقعع]3 دوطلاط اانا عأأمدع؟؛ عناقط مطلط غخعا ركع ابراه أل ماعط لالامطد صقم لإمق أ لمك 
.//01 كا أناط ناملا 010,010ل 101 إعااعط ذأ دومائع]]0 |اأنلاععع] عزو لاناماد نامل غأ3ط]) 


اأنا؟ مأ 310مع5 أأقلك اناه50 لإاعل/اء 000,300 مغ ل0ع نامع عط اأقاك ناملا مأعععطنها لاحل ج ندع لحظ 
.مغنلا عط غأ0ص اأقطك لإعطا 300 زلعصقء كقط أ أجطنلا) 


1 ع1 الفاربصطاع 0م53 3 10 30051 تامملا 00 أطع0 3 0836م ناملا معطلكا رئزعل/اء|اعط 0 
عكلااع؟ اعغ] اللا لاق أمص غع| 300, لإاتأدناز ناملا ماعع نعط انخلا0ل غآ عغأأعللا أع انلا 3 غأعا 300 ,نامل 
012 امغاطعل عط غعا١‏ لمق ,ع كنلا تلط غعا مكزصاط غطوباةآ كقط 600 35 ,ملخلامل ]أ معنلا 0] 
001,01 3 عط :مغأاع0 ع7 ١‏ لمث .]أ 01 أأوناة أكأط ام أل غ706 00300 ا داط 000 ننع] حاط غعا لمج 
مأ الوه لمق .لإلأكناز عأ012 30130لاو ذلط أعا معطا ,؟ألععصاط عغأهء 01 مأعاطوصب 6ه بعادعننا 
300 طقمط عطه صعطا ,ممعم أمم ع5 مقط علطأ ]1 06 زصعم ,دعودع07]]آللا مللطأ 5دوع0]|/لام] 
ع5 لاء داع7ا0للا 0للنا عط 01 00 ]أ غأقط ,01 ع/ا10مم3 لاملا 35 5ع55ع7]أللا تأعناد ,لاع01/ا0 لاا 
.1701760 انادع]3 لإعطا نع لاعومعرا نلا ,عكنالع! أمص دعددع0] نلا عط غع| لمق زععط لصمالمطع الأم ععططغأه 
5أ أقطا رماع كألط ]نلا بأدعىو عه القممد عط غأ نعطعغاعطنةا ,لنثامل أ ع]أأانلا مغ طغأها أمم عط مط 
اع أاع )!أ 300 ,01لا ادع 10 الأ امنا 01 تار أ طوأ5 0005 دمأ عاطق أباومء ممم 


131 300 017 ناملا أقط أمعدع:م ع365015لاء نع عط أأودعادلا .أطنا0ل مأ عط 00 |األلا ناملا غ036 
|3 للم .0010/0 غآ ع]]نثا أ20 00 ناملا ؟آ ناملا ذا أآناق؟ موعط اأقطد غآ معط زناملا معع ناعم 
أعأأ انلا اأعطااء غمم غع| لمم .عطغامصة طتاألا عمه ومكاء 631 ع3 ناملا معط لاوعدودعم ]نلا 
000 3ع لمم .لاملا مأ 55كع900115نا 5آا 3ط ,00 ناملا ]1 ,0 (لعو5د5ع1م عط ددعل ]لاله 
287 . لملطالمعناء 05 عولعالثامكا 135 6500 300 ,لاملا دوعاعق3ع]) 


ألا .0 قلطا ع00ع1ام 3 معط ,ععغ] للا 3 100؟ غ00 00 ناملا 300 ,لزع نا0[ 3 مما ع31 ناملا ؟أ لظ 
اقع؟ لطلط غأع١|‏ 300 ,أكنانتا؟ولتط عأعلاأاع0 لعأكبتتا ذا طلقا مطاط غع| ,ععطغأ300 كأكباكتا ناملا 01 عمه ١‏ 
زأناآطأد ذا أ1قع7 ذلط ,اا دا جع052© 2050 قار /ا00اتأدع] عط اجع02» غأ0م 0ل لصظ .00 ا ولط 600 
28 .00 ناللإكوطاط عط 6ه عولعاللامككا كقط 600 30) 


ما دتأقطللا لاؤأاطنام نامل أعطغأعط/الا .مقع 320 د5معنلاقعط عط ما دأ أقطا اأج دودماع 600 10 
للمطالنا علازونه]؟ ااأنناعلا . غأ :0] نامل طأانلا ومامماعع؛ عاقم اأقطد 600 ,ا عللط غه كأرقعط ألاملا 
م5 . وطاط الم ع/اعمع/0 انالاع نلامم 5أ 6000 :الابقا علط منمطنلا عكتأكقطء 330 ,الح علا) 


0 ,0ما كأط لم15 طاطالط مغ لاللا00 أمعد5 5قللا أقطنلا مأ دعلاعأاعط ععومعوددهء1! ع5[ 
300 850015 ذألا مأ 320 ,د5اعومة كتلط 320 6000 ضما د5علاءذاعم عمه طعوع زومعلاء[اعمعط] 
لإعط|آ .5اعومعوو5ع11 5ألا 06 م00 لامق لععلقاعط مملأؤألاأل مم عاقمط علنا ز5ئزعومعودوع//وانا 
5] ععط1 مألا زددعمع/010(7؟ لإط1 كلا 01306 ,6010| 006 .لإعط0 0مة ,نوعط عللا ,لإجك 
هم؟) '.0 أ مامععممطهطعطا) 


3120© كقطأ غأ3طالنا ذأ ألالامء©3 5ئأ 10 56300150 :/أ36م3© 5أ]أ 10 ©/531 ألا50 00 653105 000 
011 .0111560 كقط أ غ3اللا أانامء30 5غ 3035 300 


3 ]ألا 00 كنا 7310© ,010 ا انا0 .ع)|تأكام عاقمطا 01 ,أع0م] علذا أ »351 5050 دنا ©1316 ,010 ا 
علالاط 7508 بامط! 00 ,0110| ألا0 .كنا ع501ع5 م8505 1اممنا /إ3ا 010518 نامط! 35 لأعناد030) 
1317 3070, كنا 50101٠‏ 300 ,كنا 3001م لمم .1قع0 مغ اأأومع 5 عط عناقط علنا تاللا لمملإع دنا 
عم أمعاممعم عط غ655أ303 كنا ماعط لمك .مأاعع20 أآلاه 3115 لامط!ا زركلا مه لإمعزعمم 
عم . 5زعلاع|أعطنانا) 


ترجمه انكليسى بيكتال 
اناأأعنع1ظا عط رامع لرأعمعظ عط ,ذطواله أ0 عمروم عط مآ 
)١‏ .مالالا .لها .]أام) 


]01 310لا اننا 505 مانا 910103106 3 ,أطنا0ل مم ذا ععنعط أمعنعطننا ع الاأماكه5 عط ذأ ولط[ 
١‏ .(األاع)) 


علاقط عللا أهط 05 0رعم5 320 ,ملتطكامللا موأاطقغأدء 300 ,مععكصب عطا ما عباعزاعط هلللا 
*) لطاعلا وهنا لع الامأوع0) 


5 تناع انلا هط 300 (30ماطقطنالا) ععطا مغأصب 0ع1انعل/اعء 5أ لأعاطنكا أجطا مأ ع/اع1اعط مطنقا لظ 
ع) .اع اأدعرع ل عط 01 متمامع» ع3 لمة,ععط عمماعط0 لعاودعبرع)) 


© .الاأودعععلناد عط ع3 عدعط 1 .010 ا اأعطا ممع ع6ع0م3ل1ناو مه لمعمع0 عدع( 1) 


10 عه أأق ذأ أ أ0ص ماعط منقللا نامط نه ماعطا طقنلا نامطا تعطعاعط لها بئوازع/اع1أع0150 عط 10 كم 
ع) .أمم عناءأاعط لإعطا معط 


20/0 3 ؤ5أ معط دعلاع اأعطغا م0 لاق ,كأنقعط اأعط لم3 ومأمقعط عأعطا لعامع5 مطغخحط طداام 
.000137 أنا ]لات طق عط |لألقا دو ذأعط [) 


لإعط معطاننا ,لزجما غ35 ا عط لمق طقالخ ما عناءذاع0 عللا :لاجد عالقا ه50 ع3 لمتكاصقم 0 عمط 
.مم علاعزاع0) 


ع/20531 عاأناوعط لإعطا 300 ,علاءذأاعط وطلنا عدمطآ لصق طوالظة عاأناوعط مغ عاصاطغ لإعط ل 
4 .]00 علاأعماعم لإعط] غألاط ز5ع/ااع د رماعدا]) 


5ع 00010 الآماقم م .ع35ع5أل غأعط طأعدمدعهم!ا طأوالذم 300 ,عك35قه015 3 ذا كأزهعط أعط] 0[ 
)٠‏ .|| لإعط عولاوعء6) 


لمم 


ع3 عللا :لاجد لإعطا ,طامقء عطغأ مصأ أعأطعولمط غمم عاقل/ا بصعط مغأصب 5310 15 غز معطنها 
)١١‏ الإامه ئزعءاقماع6ق3عم) 


00.7 علاأعمعععم لإعطا ألاظ ت5نعاممم أعأطعكام عط لععلما لإعطاغمم عم) 


علاعأاعط عنلا اأقطكد :لزج5 لإعط ,عناعأاع0 عاممعم عط 5ق علاعااع8 معط مغأصب 5310 ذا أ معطنةا عمظ 
701.0 لامكا لإعطع أناظ #اذأا100 عط لععلمأ لإعط غمم علق رع/اعزاعط داؤأا0ه؟ عط 5ج) 


00 لإعطع معلانثا أناط زعناءأاع0 علالا :لزجد لإعط ,علاء أاعط مطالخا عكمط] طأألها ما اأج؟ بإعط معطلها لمك 
١5‏ .>كاع 70 أناط 010 علثا لإأتاع/ نامل مألا عا علنكا إما :عن 3اعع0ل لإعط واألاع0 تعلط 31110م3) 


/إ73 نمك اأعط مامه لإالصتاط نمع0 صمقلا مغ معط ووالاقعا ,معط >اعممم اهل #أاعكم أت طدواام 


0) 


00 ماع لامك اأعطا 50 ,ع10306لاو 01 ع16نام عط غأج ملع عدولاعانام مطلنا لإعطا عاج عدوع [ 
1) .001060 لإعط ع3 عط ذاعم ,ععموم]م غأمم) 


أطوا! كأ أأعلل0ع 55 ا معطننا لمق ,عءأ؟ طأعالمكا مطنها عمه ]0 دكعمعء]ا عط 5ج ذأ دكعمع )ا تعط [ 
لإعط عنعلالنا ركدع2 !03 طضا معط طعأعناحع| لمق غطولا تغط /زإدللات طغعكاه طدالة لطاط 0اناماج 
/1) رعع5 أمطومقع) 


0 لابلاع لإعط 300 :لالط 300 انال ,31جع0]) 


015 طا5قا؟ عط لطة علاطا ,كدعم 03 ذا مأععطلنها ,لإكادك عط لامآ ماءمأكمأق 3 عالا :0 
01 ,كم3اع-1ع0الاطا عط 05 رمكقع؟ لإط كزقع اأعطا ما داعوصاة (أعط أكبائطا لإعط! .وصمامغطواذا 
49 .(ع10306ناو ذ5ألا مل 5معل/اع1اع50أ0 عط طأع355م لمعمو طواام 30ع0 05 ١أجع])‏ 


لأأعط5ةا؟ غآ 35 معئ؟0 كظة .لاعطا لمع غطواك تأعط /زقلثات لطاأأعاعأقم؟5 أ5ممطاق ومامغطولا ع1 
.|انأد 5800 لإعط عط أكمأ303 طاأعمع 03 غأ معطنكا لمة ,متعععط ءااهنكا لإعطغا معط ه10 لااره] 
300 وطاققعط مأعط لإمتأوع0 لابامه ع1ا ,لع|أأنثا دحاام )1 


٠‏ .05طأط الح 00 مغ عاطم ذأ قالخ !ما أطوأد نأعطا) 


1531 50 ,لاملا ع ]معط ع505] 300 ناملا لع31قعك طأقط عطلائا ,0نم ا عناملا مأطكاملالا المكاصمقم 0 
)١‏ .(أألاع) ]01 310لا لإخمطا ع/) 


300 :لإام6360 3 لإكاد ع 300 ,لاملا 501 ع36ام-وصتأوع: 3 طضقء عطغا لعغأمأممم3 طغأقط ولاللا 
.لاملا 501 5000 35 5أأنان؟ 06170ا100م لإطعععط] ,لإكاد عط ماهغ]؟ 0010/0 الامم 0غ /ع]3/لا لأأعدناة0 
١١‏ .(لعاع6) لامكا علا معطنكا حالم 0غ 3|5/اأ ملا أع5 06م 00 لحلظ) 


ب (30مامطقطنالا) ع/اقاد انان مانا أجعلاءء علالا اعاطنلا أقطا ومتصمععمم أطناهل مأ ع3 عل أ لمخم 
ع]3 عل ]أ طوالم ع510ع6 دع5د5ع]آنثا الاملا الده 300 ,أمععط] عازا عط 06 قالاد 3 0016م معطا 
© .انا أناتن) 


111 عط غ55 أ303 د5ع/اعو5الاملا 0/310 مع ]| 00 أعلاعل للق عل 300 085ص غ 0ل عل ]1 عمط 
8؟) .5505 300 لمعم 0 ذأ أعب؟ ع5م الها ر5اع/اء|أاع0150 1016 0ع31معم) 


3ط :5ك 01/لا 0000 00 300 علاعأاعط اننا 105 مانا (30ماطمطقطنالا 0) 5وم801 130و ع/اأو لحظم 
مأأنلا 0ع31وع., م32 لإعطا 35 مع 01 35 زللاه|؟ كاعلالم طأعاطلقا طأدعممعلانا كمع03:0 علق و5أأعطا 
ماع/أ ذا | 300 زعماتاع3]0 كنا مع0107 35لا هلالا ذأ دلط 1[ :لر53 لإعط ,أمعنعط] غأأباء؟ عط 01 1000 
لإعطا نعل 0] معط :301005م017»© عألام ع3 عط غم عععط! .ععصضقاطمرعوع؟: ما معط مغ 
ه» .ع3610) 


تلمكا عناعأاعط وطلنا ع05 1 .غهصمو 3 06 معلاء علب !تماد عط متم مأ غأمم طغأعم |0503 طوالظ إما 
لكالل طةااخ 001 غهط/ائا :لاجد علاءأاع0150 مالقا ع05طغ] أناط :010 ا اتعطا منمعة طانانا عط ذأ غ1 أهطا 
لاقم طأعلآناو ع1 لمق ,لإمطععط لإمقم طغخعل3عاكلم علا بتعلبط !ا أماد 3 طعريد لإط مقع 0) 
) زكأطقع عواطم لإامه لإطعععط طغأع0دعادوتم علا 0مق :لإطعوعطا) 


طالخ طعلطنكا أقطا نعلاع5 300 غ1 ومأللات ع3 قالخ 0 أمومعلامء عط عاهعءط مطننا عكمط 1 
ع3 وطلنا لإعطا عق عكمط 1 :طامقعء عط مأ كع أطعكام عاقم (رمطلته 0مة ,لعمامز عط م لععع0:0 
5ماع05)| عطا) 


الأللا عط معط] إناملا ما عغ]1ا عناون علط 300 30ع0 معنلا علا معطلكا طواام مأ علا علاعزاعمؤأل /لاهلا 
8 .لاانااع؟ اأأللا علا اتنا مغأطبا معط 300 ,متأق30 ع]1! معطا بطأهعل ناملا ع17أو) 


0 رقمعناقعط عط مغ علا لعطان معط 1 .طامقع عط مز دا أقط اأح ناملا 150 لعغأدعى مطلالا داع علا 
.5ولأطة اأة ]0 ععنلامصكا ذأ علا لصحم .ددع/اقع] معلاع5 35 غ] لع رمأ ط35]) 


بطاأفقء عط ما لماعملا ج ع36ام 3601010 0ق 1 !0 ا :5اع300 عط مغأنبا 5310 00 ا لاطا معطنن عصظ 
00ه1اط اعلا الأللا لطة مأاعععط مقط مل الأننا عطقا عمه وأعععطط عع3ام بامط 1 غاأنلا :5310 لإعطا 
عل لاع ا انلا أقط لقامطكا 1 لإلعباك :5310 ع1 بعع7 1 /[530111 0ق ع5لقام /لط 1 ممطالاط عنقا رعننا عالطنها 
نوما للا كا) 


110110 :ومالا53 ر5اعو36 عط مغ معطا لعنثامطد معطا ركعممطقص7 عط ااج 4030 أطاوباة علط لمخم 
2١‏ .انا انان ع3 عل ]أ رعدوعط 05 دعمطاقص عط أه عم 


.كلا أ01لا3] ]35 نامل 1 تأعاطلةا أقطا وواألاق5 عولعالثامكا مم علاقط علالا إالع ]مان ع8 :5310 لاع [ 
2 .عؤألالا عط ,عع نلامصكا عط ]3 ,نامط 1[ لاأمه رنامط1 !ما) 


01 لاعطة لعصطارمطاطا لفط عط معطلكا لم3 ,كعممقم غأعط 05 سعط لمنمام] لولم 0 :5310 علا 
ع 300 دمعناقعط عط 05 غعنمع5 عط لامكا 1 أقطا ناملا ااعأ غ70 1 0أما :5310 ع1ا ,بكعصاقم مأعطا 
عم علاط عل طعاطنكا لمق عدم عذال علا طعتطنكا أقط لامكا 1 لمم لط أزجع) 


ماعطنةا لمخم 


الة ربعأ 5مم أااعغع لإعطا ,مولظم عممععط دعلااع5انلاملا عأ ندمطط :واعوصمة عط مأدنا 5310 علا 
عم ا ع/اعزاع0156 3 علزروععط 30050 ,ع10م أونامطاط لع6انا لمعل علا ذذام1 علاج5) 


عط 05) لإاعع] عل ادع 0ق ,ضع030 عط ماع]أنلا لإا 300 ناوطع اأعنلاما 1م3803 0 :5310 علا لمث 
.15 ©00006]للا علامععط عل أدعا عع واطا طاواة غأمم عملم أباط زا اأنها علا عنعطنها أمعععط (كأالاما 
) 


(لإاممقط) عط لمعم عط لعأااعمةكاء لصمة صممقعععط غمعاقع0 مغ معط لعدباق 5330 ألا8 
إلاع06 عط مانا 10 3 ناملا 05 00 ,لانلاول أأجط :5310 علالا لم3 زعمعننةا لإعطغا طأعاطللا مآ غ521 
ع" .الا 3 101 لامأوألا0ام 300 13100طقط 3 انلقع مه ناملا :0 عط اأق6طد عرعط 1) 


لاط 310للامغ لع أمعاعء ع1 300 ,رمم أ3اع/اع) 07) 005لا 010 ا كاط لمع لع/اأاعمعع] حلم مع”ط [ 
.أنأاءعمعالا عط ومتامعاعه عط دز علا إما) 


(امط] ناملا مانا لاأأعمرمك معط لإأأوع/ أناط زععضعط لامآ ,ناملا 01 ||3 ,مللامل 00 :5310 علا 
العلا (أممنا ع(رامك 3ع مد القطد عععط] ,ععمق3لأناو /إلا طأعنثاه|ا0؟ مدمطلنا 300 زع306ل0أنا0 
مع .ع/اعلمن لإعط الخطد ععطأاعم) 


عط 0 كاعالنلاه الاأطوء ع3 تاعباد ,كدمم3]1اعلاع] انام لامعل لمق بعلاءأاعطؤأل مطنها لإعط] غأر8 
و . مأعمعط 3610 اأأنا بإعط! .عراع) 


لاملا اأآآناة 300 ,لاملا 0ع1317/01 1 طاأنلاعنعطننا أملاق؟ لزألا عط سمسعمرعه راعت و1 5ه معءل| نك 0 
بع .م11 نلقع1 300 أمتوع/امه (عط 01 غ31م) لإللا اأآانا؟ اتاد 1 ,أ 3معلامه رعط 01 311م)) 


عط 05) /إلقع2ا3 د5دع055م علا أعاطلكا أقطغا ومتم صم ,اهملاع 1 طعلطلكا أخطا ما عناءزاعط لمظط 
3 101 31015اع/اع] /إالا ماللا غ70 اقم لق ,مأعععط علا اع طؤاأل مغ غ5ئ]أ؟ أمص عط 0ق ,رع انام 5011 
١ع)‏ .ع1 0ألانا لإتأنال اناملا مععءا 0ق ,عء ام ولا ) 


01100 


”© .لأنأناتا عط اهععمم لإأوص ألتما مط ,ل00طاع5اق] اننا طاألاكا غخ0م) 


0) للامط وطالنا عكهط طأأآللا 305عط الامل /ا0 300 ,ع1ا001-0م عط /[قم ,مأطكاملةا داذأاطجأوع 
عع .(مأطك1م/لا) 


0م 169 ع3615أم مغ) غأع100 دع/ااع5أاناملا علا عاأطللا 0لكا 3 لمملا 55 5نامع] لاوأ عل مأمزمع 
عع) بعورع5 مم معطا عل عناقاا اع الام 1نهء5 عط 01 5اع30م) عاج ع/ا) 


ذع) ,لع ط7أصادعاطصباط عط 6ه ع/اق5 خط ذا عأ لإأباتا 300 زعلإ3ام 360 ععمع 3م مأ ماعط >اعع5) 


ع3 لإعطا ملأتا مضنا أقطا 0ض2ة ,0١ما‏ تغط أععم مغ علاقط الأبما لإعطغ أقط تلمكا ولانلا 
عع) . ولطاصنااع) 


1 للامط 300 ناملا 0ع3/01؟ 1 طنالفاعنعطننا أمناق؟ لإللا نعطمعمعه باعق 15 ؟ه معئلااطض 0 
/©) .كع التاقع (||3) 0 ناملا لعرعأعم) 


اأألقا مص باع غ300 أأهلا أطاوباة مأ ااألثا آنا50 0م معطانثا بإ3ل 3 غأ303105 د5ع/ااع5اناملا 310لاو عحظ 
اأألقا مط ,عأ ملمءع؟ لعلااععع: عط نم31 ددعم تلم |أأللا ]0ص ,بآ مرمع] لعأمعع36 عط وممأووعء60)ع]ما 
مع .لعماعط عط لإعطا) 


9 عاعننا عطننا بكاام؟ ك'طمقعقطط لرمءع] باملا ععناااع0 010 عللا معطنها معطمعمعى لمم 
2 35 1136 :2/0171 ناملا 31150م5 300 505 الاملا 0األإ5|3 بأصعماءمغ ان01قع0 طأآننا ناملا 
وع) .010 ا ناملا ممع |3 دنا00دعماع ]) 


05 11أ0؟ عط 0101/50 300 ,ناملا لعباعدع؟ 300 مم5 عط لأونامطط ناملا أأونامءط علاا معطنكا عحظ 
.510 أناملا مأ طمققطط) 


عط ع5ملك علا معط 300 ,جع0بط501 01) كغاطوام انه دع5ه1ظ 6ه] أمأاممم3 10ل عللا معطننا عمط 
١‏ .15ع01000]للا عاعللا 310 ,ناملا لامع ع000 قط عط معنها ,كاده) 


07 .ككاط قط ع/ أو أطأوامم علإأقط مع060 مآ ياملا 3000م علالا رأقطا ع3 معناء معط [) 


ب(00آللا 300 علطو 05) وممائع ان عط لمق عالامائءهءد5 عط دوع5ه110 مغأمصب عناون عللا معطنن عمط 
لعا عط غأطوام علإغأوطا 


+0 .أطوأمة) 


لإ0 ك5ع/ااع15ناملا 0700لا عناقط علا إعاممعم لمم 0 :عاممعم كاط مغأننا 5310 دع105! معطنةا لمكم 
اأكا 300 ,أمأقع1 الاملا 10 ععومع ]لمعم ذأ انلا 50 (مأطكاملةا :0]) آاأقه عط 01 ووأدم0تآك الاملا 
أمعاع؟ الأللا ع 300 مأدع الاملا انثا ناملا ,0] أدعط عط |أأنثا أهط 1 .دعل/ااع5الامل (لاألاو عا) 
ع0 .انأ ءنع11ا عط , وماءأمعاعظه عط دز علا !ما .ناملا 310/لام]) 


300 الإأمتقام طوالم عع5 علنا اانا ععطغ مأ علاعأاعط غأمم الأبم علا إوعد5ه/ا 0 :5310 علا معنلا لحم 
ذة) .ناملا 0ع2أع5 وصتصغاطوذا عط لع032 علا عاأطنقا معباع) 


ع) .كا مقط ع7 أو أطأوام عل أقط ,رحمماأع متلا اناملا ,ع3 ناملا لع/األاعء عللا معط 1) 


3 فآ ناملا 010 (اللا0ل أاع5 300 ناملا //ا300ط5اع/01 10 0نامك عأأطننا عط لعكناق علا لمخم 
علالا ناملا 1000م عناقط علالا لطا لاعن عطانلا كوطاأط 0000 عط 0 غأدع :(ووالاة5 ,ؤاأ3لاو عط لاج 
/ان) . كع/اأع 5ع هنلا 010 لإعطا غناط رأمط معط لعوصه نلا 


30 بلأعععط ذا طعتطننا أهط 05 لإاعع] غأدء 300 مأطدط كام كاطا مغأما 00 :5310 عللا معطنن عمط 
300 5155 الاملا لاملا ع/7٠أ6010؟‏ |أألنا علالا ".ع76تأمعمع" :/إ53 300 ,ع105]13م غ03 عط ععامع 
08 .5اع00-آ لو عط 10 (0 تنلاع ) عدوعنمما) 


300 6م60 طعط 10مغ مععط لقط طعتطنةا لذمننا عط لع ومقطكء ونامغلكا 010 ولالقا 05 غأر8 
00150 أألاء اأعط 10 معناجع1ا ملمع؟ طاأح للا د5اع00-األاء عط نهصنا ماللاول أرع5 ع/الا 300 ,ولالاج5 
009 


عط 5315 لإطغا طعاآنلا عأأمك :5310 علالا رعاممعم لط 606 عغأقننا 10 لعكادوج دع5ه10لطا معنن لمث 
اأعط للاعما عطا طعوء قط 50) كوطلأئم؟ علاأعنقط لمزم قععط] أناه لع٠ذأكباو‏ عنعط لحك اه 
36 غ70 00 300 ,لعل /امام طأقط طوالة طعلتطننا أقطا 05 عامل لمق أدع .عهقدام ومكامضن 
أعألاعكامم وطأكاقمم ,لإأأملء م6 


مع) رقع عط مل 


0 لاطا وصبا اأده 50 :5000 05 50كا عمه ]0 لأأادعننا ع3 علا إوع105/ا 0 :5310 علا معطننا لمظ 
55 300 5طععط 5ئأز أ0 لطاع نخاه 01 طامقء عط طعلطنةا أقطا 05 كنا 101 طغازه؟ وصائط عط أقطا كنا :10 
3ط عن 3طاعلاء علا 0انام/الا :5310 ع1 .كصضماصه 5ئغأ 300 واتامعا ئأأ 300 طنام» كأ لمق ئاعطلاناءناه 
أع0 اأقطد علا كناطا ,لإتأطنامه لعال1أع5 مغ منلامل 00 عع اها ذأ طعلطنكا أقط غه؟ عتعطواط ذأ طعلطانقا 
لاعلا وهنا 0م5317 عانعنلا كدع0لع7اعاع ]نلا 300 310 |اأماباط لصخ .0ط ج3مرطعل علا اأعاطنلا أدطا 
ما لعلاءأاع0156 لإعطة عكباقععط 5قللا أقط 1 .قالخ ممع طأأدأللا ماللا لع]أدالا عععلنا لإعطغا لمق 
015060126 أأعط 101 كقلنا أقط 1 .لإاأناأومملةا كأعام0:م عط نلاعاد 300 كدمأأداعناعم ك'طجواام 
)©١‏ .325012551011 300) 


705 300 ,(730لاقطنالا ربععط مغأصب لعاوعناءء ذا طعلطللا أهطا مل عناعزاعط مطللا عدمطأ إما 
أ35ا عط لمق طقالم مأ طأع/اءأاعط عع/اع0 اللا 536335 300 ,305أ5وااط) 300 ,كلثاع[ ع3 ولالنا 
أقع؟ 00 القطد عنعط] 20ة ,0ما تأعطا طناأنها ذأ 60زقللاعء اأعطا لإاعىباد أطو1 طغأءع00 300 لونا 
اع) .ع/اع من لإعطا اأقطد نعط اعم معط مممبا علطامع) 


0عكلاق» 300 نامل اللا أاقمع/ا0» 3 ع30مم علالا معطنكا راع15:3 1ه معءلاتطء 0 ,ععطمعمعى مط 
0 ,لاملا مع/اأن عناقط علالا تأعاطلةا أهط غ135 1010 :(0طالا3ة5) ,ناملا ع/3601 أعللاما 0غ أناهلل/ا عط 
«ع) .(أألاع) ]3001لا لقم علإأقط ,متعععط ذا طعاطنها أجطا معط مسعممرعع) 


0 طأقاام 01 ع0:36 عط 106 مععط غمص 730 أ ١1‏ 300 ,لإقللاة 0ع اناا علا رأقطا ع3 معنء معط 1 
عع) .5اع05| عأ وماق مععط 0خط علا لماعم و5ألا) 


الاعراا مغأصنا 5310 ع /الا الامط رطأقطط53 عط عامط انلا ناملا ؟0 عكمط 06 لنامطكا عل 0لام/: 


هع) !0ع131 300 0ع15م5ع06 ,5وعم3 علزاع8) 


0 300 ,060713805 50أالععععلاد 10 300 لالثاه اأعطا مغ عامممقلاء مق غ١‏ ع30جم عللا لمظ 
عع) .لاقع 600 عط مأ مه نأأممملة) 


3 3611 عل أقطا ناملا لأنأع0350الامك طأقالة !ما :عاممعم ذلط مغأصب 5310 دع05/ا معطنكا عحظ 
لأنامطاك 1 أقطة 1010 طأقااخم :0لعء/51م3 16 *ولا 01 0330 0316لا نامط أ1005] :5310 لإعلاا , الام 
/اع) الأوأامه؟ عط ودمممق ء06) 


.5ا ©ا؟ (الامع) غقطانلا كنا ما نقعاكء عاقمط ع1١ا‏ أقطا 1010 لاطا مأضنا كنا ,150 لأقءط :5310 لإعلط [ 
رعلا ةلاطا لمم آأقء طكأننا تعطاعم نلامه 3 ذأ عاك لإاأأوعلا ربطأاجد عل !ما :لعمعلخلاكصطقة (دوع005) 
08) .010113060 ع3 علا طأعاط لكلا قط 00 50 زكطه00180» ملق عط معع/قطاعط (وأا عاو )) 


ذا عط5 0ام» غأقطلنا 05 كنا مغ نأقعاه عكاقم علا أقطآ 010ا لاطا مغأضنا كنا ,10 لإقءط :5310 لاع[ 
بأواأمء ععط ذا غأطواء8 .للامه لثاوااعلا 3 ذا ع6طد لإاأمعلا :طئأأج5 ع1 !ها :لعفعللاكمة (دوع005) 
وع) .5زعلأامطعط ومامع01300) 


ما .ذأ عاك (للامء) غأ3طلثا كنا م0 أقعك عاقم ع1ا أهطا 10م ا لإطا مغأضنا كنا ,50 لأقءط :5310 لاع [ 
١‏ .أ طومءة لعا عط لإقمم علنا , 5ااأنقا طالخ أ !0!| 300 ركنا مأ عاأاة تأعناما ع3 د5للامء) 


(عط غأ00م طأعطونامام عاد زلعاملانانا للامه 3 ذأ عطاك لإأأمعل/ا :طأأج5 علا !ما :لعمعللاكمق (وع1)05/ا 
عط أدعو0أءط نامط نثا0لا :5310 لإعط 1 .كا ةلم أنامط اننا 300 عامطنها انا عط طاع عقنلا نمم أأمك 
١‏ .00ل أل لإعط 5م مطاة طاأونامط بععط لع5302126 لإعط 50 .طغأنانا) 


ألأونامطط أقاام 300 أ ونمأاضاء0056©» لعع0530 300 لقم 3 للاعاد علا معطنكا معط معمرعىن لمظط 
؟/) . واألاط ععع لها عل طعأطنها أهط مطاخره]) 


غ1 01 عرنهك طاعأانئا مطاط ع]أأماك :5310 عل/الا لحة. 


لا3لط عل غ3طا 50 كاأمع :مم ألا ناملا لطأعنقامط5 360 ع1 0 30ع0 عط لطأعوصائءط طدالظة كناط 1[ 
.530 مع00نا) 


2/015 01 ,كاع0) 35 ©37ع»5 300 ل0عقمع30ط عاعلذا كأاقع7آ الاملز رأقطأ ع3 معلاع رمعط 1 
0 ,تأ5ناو ك5اع/اا تأعاطاللا أناه لم16 كاء0؟ عاق معط لععلما نمع .كدع05ل0اقط 1016 ,كاعه؟ قط 
0م .ماعط لامطة طعاع لهك /عغأ3للا أقطا 50 عل لالاكة ]أام5 طعاطلقا كاعم عمق معط لعع0ما 
05 ع1/31ا3نانا أ0ط ذا طقااخ .طخقالى 0 نقع؟ عط نم5 طنخامل أأت؟ طعاطنها كاعم عنخ عععط لعع0ا 
ع/) .00 علإغخوطانلا 


م معأاذذا مأ لع5نا لاعطا 01 31م 3 معانلا ناملا 0غ عنما عط الأننا بإعط أهط عممط لامج علا عحولا 
ن/) *لإأو011/1| غ! 15000ع0نانا 0قط لإعط 1عئ]3 ,أ عومقطء مغ لعكنا معط ,طقال 01 0هللا عط) 


00 لإعطا معلاننا أنا8 .عناءأاعط علا تلإجد لإعط ,علاعأاعط مطننا عكمط عانقا مأ الج؟ نعط معطيها لمظ 
10 0ع105ع015 طأأقط طقااخ طأعاطنةا 3ط 0 معط م1 علا عأوعط ناهد لإعطا عع 300 طاأأنلا عمه غ31م3 
00 معط عل ع/اقلا 19 ولاأماع6026» 00 ا اناملا ع101عط ناملا مألا للاع امك لزقما لإعط 3ط ناملا 
ع/) 7ع05ع5) 


3ط لطة قعللطط مععءا لإعط طأعاطنةا أقطغ طأعخلامصا طوالم غأقط] عغ3ئ/ثاتطنا معط لإعمطغ عم 
مز أذاعمام لإعطا طعتط نف 


/اة3!15ع75 5011آ أمععلاء أ0ط ع النأم ك5 عط لامكا عطلكا 6اا0؟ لعع عادبا عاق معطا وممصم 
.00655 لاط لإع(ا [) 


/و53 لاع طغاصة ك5لضقط أأعطة طتأألئا عالكماءعك عط عغأأئنلا مالقا ع05ط] مغأضنا عط عملذا عنمكمعرع [ 
ماعطا مغأصنا عملالا . لا عاللاع نعط ملقو القمطد 3 ع35لاعانام لإقمم لإعطغ أقطا ",طوالظ مرمع] ذا كتلط 1" 
4 .لإطع نعط مقع لإعطا أقطخ 10 ماعطا مغأبا ع0/ثا 0ق ,مع اننا عناقط كلصضقط اأعطا أهط :10) 


ع؟ ع1 :لإج5 لإعطغ لحظم 


زعلا عناقاط :لزهك .5ل/ا03 05 عطتالام مأقامع60 3 6م56 ع/ا53 اعنام 00 أأأنلا أمعمطكادنام 05 
علا ااعا 06 أمتمعنام ذالا عاقعءط غأمم ااانا طقالخة لإاأنائا طقالم لم6 غأصضدمعلامه 3 لع/اعمع) 
١‏ بوط لامكا علا طعلطنها أقطا طذالم وصمتمئععصمم) 


الاكتأطوء ع3 طأعناد زلطاط طأأع0انام !اناد مأد كتلط 300 أألاع عم00 طغأقط 6عل/اع50مرانلا غأنام ,لاجلا 
١‏ لاأع نعط ع3610 |أأنقا لاعط رعرع عط 0ه ئاعلانلا0) 


030 عط 0 5اع0/لا0 اباأطوك ع3 تأعباد :11/015 0000 00 لتق علاعااعط مطلنكا عكمط لحك 
.لطاع عط عل طق |لألها بإعط [) 


:(70ألإ53) ,اع15:3 ]0 وعأفلانط عط طأأنلا أمدمعلامه 3 ع0جمم عللا معطنها معطمعمرعى لمظ 
5 30010 ل0ع00أءا 0غ 300 كأمع:3م 10 0000 عط 300 ,(لإامه) طوالق علاج5 عممم متطئملالا 
00م عط /إقم 300 مأطكاملةا طدأاطقأد5ء 300 :0ناأكام3م مغ لإالمكا كاهجعم5 300 ,لإلعع7 عط لمج 
.ع317/215 0اأعط ,ناملا 05 /لاع؟ 3 531 ,ع3 ل5|1 علا رأقطأ )ع3 ,معط 1 .عنا0) 


عاممعم اناملا 01 1000اط عط أمم لمعك :(ومالاة5) أم3مع/ام» 3 ناملا طأأنلا ع30جمر علالا معطنكا لمخم 
01/7310 1لا0)) 311160 علا معط 1 .095 [ااع/ال نامل 0 ناه عاممعم الامل 05 3168م 3) مانا :ما 
عم .(مأعنزعط) دعددع مألا مزعلا علا 0مق) 


,70175 اأأعطا منمع؟ عاممعم الامل 05 /31م 3 أناه /0110 300 عله اعقء لإجغأ5 مانلا ذأ ملاعملا 
0 3000© لإعطا 15 300 ,لمأوددع32501] 3060 مأك لإط ماعطا 3031051 /عغأ300 عه 01100مملاك 
انا ]للا 3 اننا ؟اع5ئ]! 35لا تأوأوانامكاء أأعطا كقعرعرانةا ,ماعطا لالوكطق؟ لآانامناا علا 5م63 35 لاملا 
أ3طننا لطم 2 أمعععط 31م مأ علا علاء أاع6طؤأل 300 عالنام ع5 عط أ0 رهم ماعلا علاعااع8 .ناملا 101 
05 ع]ز| عطغا صما لإلاأصمصوا ع/اقج5 50 00 ولالنا ع5مطغ] 01 60تللاعء عط ذا 


11015 ]705 ع5 150 0ع1017كدام» عط |أألقا لإعطا مماغأعع! ناوعا 06 لزتما عط نه 300 ,لمنلا عط 
د .00 عل غ3 طلاا 01 ع31/لاتلانا أمم كأ طوالحم عمط .مرمهل) 


أأعط[! ععأأدعع1ا عط ]0 ععاام عط غ3 نملا عط ]0 ع]1|ا عط لإناط مطننا ع5مط] ع3 أعناك 
62 .أأمممناك عناقط لإعط اأأنقا تعطعلعم ,لعمعغطونا عط غأمم الألقا أمعصطكاصضنيام) 


0 7765567015 015 5أ3 3 لعكلناقه علالا 300 عالأماته5 عط دع105/! مغأصب علاوو علا لإأأزع/ا لمحم 
"لةاام آ0) 0055م عاك ,/ل113 05 500 ,دلادع[ مانا ع/ا03 علالا 300 ,طاط ع3 نثامااه] 
ع1 لاعلاللا رأقط ,50 نعلاء أ 5أ ]أزأم5 لإأمط عط طأأنلنا مطاط لع1مممناك علالا 300 ,(لأمواعزع/501 
نأمط عأأوع0 5علااع5 ناملا عل أعلطنلا أقطغ اننا رطقالخط منه؟]) إع0مع72655 3 ناملا مأنا لطأعمام 
/اى *لإ5|3 عل 5010 0ق علاعأاع 0150 عل 5010 300 ,3100301 /010 01 ع/) 


اأعط 106 معط لعكذاناه طأقط طأذااخم أناط ,لزلا .0عمع00قط ع3 كأماقعط انان :لاجد لإعطةا عحظ 
لى .علاعذاعط لإعراا طعلط نكا أقطا ذا عاغانا .أعاأعطونا) 


اأعطا صا أقط وصام امم بطوااط لنامع] عانام ه50 3 عط مغأصبا طأعصم عععط معطنها عمط 
0اللا ع05طغ اأع/01 لأمصاباك 519031 3 10 وكاو عاعلنا لإعط غأقط ممع لاونامط 00أود5ع055م 
(طأناذ! عط عط مغ) لامكا لإأعطع طعاطلكا أخط عط مغاطنا لأعصم عنعط معلطنةا لمق لعناع[اع وال 
هى .ك5إع/اع(اع150ل حو ذأ طحخَالم ]0 عداناء ع7 1 .متأعععط] عنععأاعموال لإعطا) 


طقاام طأعاطلكا أقطا ما علاع اع 56ل لانامطد لإعط 3ط :كاناهك اأعط ااعد لإعطئ طاعلطنها :10 أهطا ذا اأط 
01 أأأنثا ع1ا لعنلا نابا لإلأطناوط ذألا 06 انعلاع؟ لالامطد طقالم خط و5أول0ننو ,لعادع/اء؟ اها 
أناآاع 55320 3 ذا 5اع/اءأاع6ؤأل 206 ./ع309 لاممنا 1م300 لع!ألمما عناقط لإعط 1 .معمملصمط وأا 
4 .10 000) 


أ معطنها لمخم 


ما علاعأاعط علالا بلزجد لإعطغ ,لعانعلاء؟ لطأقط طقال طأعاطلةا قط مآ علاعااع8 .معط مغأربا 5310 ذا 
بغ ع3 طأعمامه طعلطلكا أقطا ما عناءأأعطؤال لإعطغ لحلكث .كنا مأطبا 0ع1مع/اع 5قلكا لاأعاطنلا أدطا 
0 ,لاعط مأصب) لاود .5دع055م لإعطا لأعاطللا أقطغا ولتم ط ممه طغايما عط ذأ غ1 طونامط 
(لعع50) ع3 علا ]1 ,عممتاع م36 لوالقة 0 كأعطممءه عط عل للاعاد معط /إط/انا :لخ صصص قطنلا 
١‏ 52إزع/اعزاءع0) 


5 عط عا لالقاراعلا ,(لطأمواعنعء/ 501 5" حالم 01) 0055م 2قعاء طأألئا نامل مأانا عماقه دع105ا لحظ 
؟4) .5 011900]للا اعلا ع/إ 300 (مأطكامنكا 01]) آاته عط ع05لاء علا , لإقنلاج) 


ب لاملا /3601 أعنلاما مأ مناه عط 0م6305 300 غأ1قمء/01» 3 نامل طأأللا ع30جمم علالا معطننا لمخم 
:5310 لإعرا ,ملالا 01ا0)) 1قع1آ 300 ,لاملا معناو عناقط علالا اعاطننا أقطا لإط غ535 010لا :(ومالاج5) 
كأزقعط أأعط مغأما كاماد ما 22306 كقلكا ؟أدء عط 05 مأط5 0/0 لمظل .اعاع؟ علنا لمق نقعط علا 
لاملا تأعاطللا أقط ذا أألاع :ماعط مغأصب) لوقك .(أمومع/ام) عط 05) ممتاععزع اأعط 05 عدباوعء 
*4و) .5]ع/اع1أع6 ع3 علا ]أ راملا مه طأعمأمزمع أعزاع0) 


]0 لععلما ذا طواام 05 ععمعل|/ا0ام عط مأ عع 2وععع لا عط 0 م3000 ع5 11 :معط مغأوصن) لإجدك 
عل 01]) طأدع0 50 وضها معطا ,(لمعغع/م علا 35) للاكاصقم 0 15عطغأه 106 أمم لمق عمماق ناملا 
ع9) .أناآأط انان ع3 عل ؟أ (طأجع0 10 ودها أدنامت) 


عأمأعط أمع؟5 علاقط 205قط حاللاه اأعط طعلطنلا أقط 05 عدناقععط ,]أ :10 وما عناعم |األقا لإعطا أنا8 
هه) .5اع00]ألاء 05 معز قنكلث ذأ طخالخ . ممطعدا) 


15ع]0013)| عط مقطا (معأالعع:و) لصخ ع]1! :10 لطأكاصقمط 05 أدعالعع1ن معط لما غأاأنلا نامط لمخم 
3 ع/! 0غ لعثثاهاا عط مغ معئ]أ! لانامننا معط 0ه عمه رطعوع) 


لطاط علاللاعء كصضقع مط لاط لاناملكا (15اقعل 3170كنامطآ 3) ع/اذا 0غ للم .داقعلا 3000كناماا 
ع1 .00 لإعط أقطنها كه ععع5 ذأ طأوااخ .مزهه00 عطا) 


أقط وطلكا ذأ عا عط مع إأعازط03 مغ لإزعوع مق ذا مطلالا :(لصطأكاصقمط مغ ,730اماتلاناالا 0) لإجدك 
-ع6) 5قللا أعلطلكا أقطا ومتمكمم ,عناوع| ك'طوااخم لإا غنقهعط لاطا مغ رع انام 1نء5 ذ5أطغ) ل0عاوعناء) 
/اة) زكاع/اعأاعط مغ 50105 9130 300 01010306 3003 ,ا ع ماعط (لعادء/0 


300 اع 6031 300 ,5اع270ع55ع7 ؤأتلا 360 داع309 ذألا 300 ,طقالم مغ لإلمعمع مخ ذأ وطللا 
08 .كاعلاء اع أل عط مغ لإممرعمع صق ذا لاع5 -ممطاط) طقالخ !ه| ,معط 1 !أعهطء]لا) 


مأ عل/اعأاعؤأل |األقا كأصقععكاطم لزاه 0ق ,كمعامغ نقعاه ععط مغأصن لعادعناة: عباوط علا بإااوع/ا 
9) .الاع”ا]) 


ب5أ لاتأناكا ع1 35102 أ أع5 نامل 05 ل318م 3 أم3موع/ا0» 3 عكاقم علا معلالةلا أهطا 50 زعلاء ١]‏ 15 
٠‏ .أمص علاعأاعط معط 01 غأدممم) 


مأعاطننا أقطا ومتمطكمم بطوااط ملمءع] عومع5د5ع7 3 لطعط مغأصب طأعصم عععط معطم عمط 
05 عالاأماءع5 عط وولاا؟ ع انام اتنه5 عط لعلاأعمع؛ عناقط ولاللا 805 01 /318م 3 ,5دع055م لإعلاا 
١‏ رأهط للاعم»ا لإعط] !ا 5ج ككاع3ط تغط لماطعط طداام) 


50010 ]0 259000كا عط أكمأ303 ل0عئغداعء لإاعداج؟ واأ/اع0 عط طعاطلةا أقطا نثامااه؟ عمط 
3ط 300 عأو3ةطط للكاصقم وصاطعوع] ,لعا أعطؤال واأالاع0 عط عباط زأمم لع/اع1اع0150 0م500 
0/0 عطع) لإعطغ 010 ولط .أرا ةا 300 غأل 3لا ,اعط83 ما داع360 مننط عط مغ لعادع/اع] كقلذا أعأاللا 
1ع ,ناما أ3أمطعا 3 لاامه ع3 علا :5310 ل0قط لإعطغ اانا عمملامج م1 غا مدع (واعومة 
3ط صعقع! عاممعم (داع309) ملل عدعط ملمع؟ لمق .(طقاله +0 ع10306نلو عط مأ) غمم عناع|اع وال 
0 ومعع نلتاعط رماوألا أل عكناقه لإعطا طأعتطانلا بإ 


3ط ماوعا لإعطغ لمحم .عنادع| ك'ذقاام لإم ع/ا53 عه 0م لإطعنعط] عابازما لإعط] غألاط زع]آنلا لاج 
انثا عط أقطا لامكا 00 لإعطا لإأع باك للظم .01ل ماعط طغأع ]مام لصة صعط طاتعممقط طعتطنها 
عط ذأ األاع لإأع ناد 300 زغع76مقععمع1ا عط مأ مهوتائمم (لإممقط) مم علاقط الألكا مأعععط طخععكاء 3 
١١‏ .للاع »ا أناط لإعط ]أ ركداناه5 لأعطغ ااع5 لإعط طعاطلةا :0] عم أام) 


أعاعط عط لاناملنا طأقاام نامغ؟ عكناعم (امعع؟ 3 ,األاع مرمع] أمعءا لمق لعل/اءأاعط لقط لإعط 1 لمخم 
 )٠١‏ لالاعمكا لإأمه لإعط ؟1) 


".كلا 001لا »001 ا" /إ53 لاط "كنا م0 معغأؤ5نا" :أعطممءه ع5 مأصب) أمم لإجد ,ع/اعأاعط مالكلا علا 0 
).0001 الاآمأقم 3 ذأ ئزع/اع1اعؤأل نمع .دأعومعئؤز| علاعط 00ق) 


ع/ا0| 1001315 عط 0ق ع الام ه50 عط 0 عاممع6 عط وومممةق ع/اء أأعؤأل مالقا عدمط نعط زعلى 
الم أناظ .0150| انامل امآ وطأطا 0000 /إا3 ناملا مانا لالثامل أمع5 عط لابامطد معط أدطا 
)١‏ .لإتأناناوط عاأمااما 0 ذأ طخدااخم 0مة ,الأخا علا منمطلها بإعععم 5أخا ,10 طلأعدممطء) 


(ع36ام طأ) وطااط علذا ,لاع 5000 عط مغ عدلاقه 01 3000316 عللا 35 5دم3]1اعلاء] آلا0 01 أعناك 
ع١‏ 52ل طاطغ الج 00 مغ عاطم ذا ذقاام 2ط غ70 نامط أدع نثاهم كا .أمعععط] عاذا عط 6ه ععتاعط عمم) 


5ع عط ]0 لأمواعءء/501 علط طأأعومماعط لزهط/الا مغأصبا طحالهة ذا غ36 غأ00 نامطا أدع/لا متكا 
)٠‏ لأعماعط 0 لمعاك] لاق ,طقالم ع10دعط ,امم علاقط علا لمق زطاموء 0مة) 


عالقا علا دع ماع30 0ع00دع4ا0 35/لا 5ع1105 35 7556101 الامل 01أدعبان علا لأنامللا 01 
.030 لاأقام 3 مامع] /[3 35 000 طأقط عط لإأأزع/ا بطغأتج؟ 01 0تعأكما كع أاع5أل طأعدممط) 


نامل ,ع3 5زع/اع1ا 0150 ناملا |03 10 وها ع الأماءء5 عط 0 عاممع6 عر ]0 /زمرجالا 


مانا أدع مقط عمامععط طأاقط طاناطا عط )غ31 ,ا انامعع3 لاللاه اأعطا مه لإلامع طاونامغط ,؟ع ذاعم 
5 طقالث ١0!‏ .370قناطام» ع/اأو أقوااخم اتأطنا ماعط 30نلام) أمعوابالما عط لمق ع/زوممط .طع”اا 
9 .5ل طأط اأج 00 مغ عاطم) 


(نامل) ع1501ع5 لم5 عل 0000 ]0 إع/اع]3لآللا 300 :زعنال :00م عط /[قم 300 ,متطكاملةا لأوأاطجأوع 
00.٠‏ علإ قطنلا أ ععع5 ذا طذااخ ٠0!‏ .طخالى طأنقا ]ا 0طا] اأأللا علا ,كانا50 لاملا 01]) 


ع3 عدع 1 .0قلأوءط) 3 غ0 نلاع( 3 عط عط ددعاصنا ع15أ2330 طأعععامع عوملة :لإجد لإعطغ لمخم 
١‏ .أنا ]اناا ع3 علا ]| (ع]5]3 عل غأ3طاننا !0) 005ئم انامل وطأءظ :لاحك .دع ]أوع0 لاللاه اأأعط]) 


5 لاع 5أط ,0000 ونأمل عأاأطنةا طواام 0غ ع05صانام كتلط طأعمعل0درع] ]اناد زع/اع050]للا أناط ,لجلا 
ع/اع1 2ل لإعطا اأخطك تعطنأاعم ماعط للممنا عمام نقع؟ مص الهطد عنعط لمق :0ه ا كتلط طأانق0 


دااع عط /ل[53 1305 أو أاط) عط 300 ,بعلاتا) ولأطعامم نلاماام؟ كم قأكاءط عط لإج5 د5نتاع[ عطاغ لحم 
505 >اقعم؟5 كلاطا معلا .عالتاأماءء5 عط 05 5اع30ع, ع3 طامط أعلز زرعباتا) ولأطغامم نثاهااه] 
ع0 (لامتتاعع!الاوع 05 /إ3نا علطا مه عط معع قاعط عولناز الأننا طدالظ .غمص نخامكا محانقا 
1ن بزع ]أل لإعط متعععط لا جا 


5م ع5 م طع3مامم3 عط طأأعلللطنه؟ مطننا عط مقطا وممطلنا تعأدعو غ00 ماللا لحم 
]0 كث ف كأنار اأأعط 10 طأأع/1 5 300 ,لمتعععط لعمماءأمعم عط لالامطد عمماهقهم دللا أدع| ذواام 01 
عط ما كدنأعط 1 .نقع؟ مأ أمععناء معط ععامعء لالنامطد لإعط أقط أمدعم نعلاعم 5قللا ]أ ,لاعناك 
).00010 أناآللات م3 ذا اع دععع اط عط م[ داأعط لمق لإمتصمصوا ذأ 10م 


"ةلم ذأ عع ,مال عل علاع50 لاع لاأطللا 300 ,أدعل/الا عط لمق أونع عط ومماعط 6ذذاام مغأدنا 
طقالم ١0!‏ .ععصض3قدع ودنام 


)١ ١‏ . لط اللاو طعا اام , وطاأءعقأطمصع الح 5أ) 


أنام ,لاقلا !01ع10215او عط ع8 .ضرمك 3 لاعكماتا مغأصب معءاها طأقط طوالم :لإجد لإعطغا لمخم 
ع١1)‏ .لطألا مانن أمع نازع وط لاك ع3 الث .5ألا ,بطانقع عط 300 معلاوعط عط م[ دا معلاع 0ك وط نم 


مانا طأا 53 علا ,وصالط ‏ طعاعع عع علا معطنالا مقع عط لمق كمعناقعط عط 1ه مغدم و02 ع[ 
١1١‏ .5أ ]| لمق إعظ :لإامه غ]1) 


©5010 01 ,كنا مانا كاجعم5 آقاام غمص غ00 /إطل/انا :لاجد عولعالثامكا مم علاقط مالقا عكمط عمظ 
ع501ع56 (عاعللا وطاننا ع05طغ] عا3م؟5 ,كادعم؟5 ثثامط لإعطا 35 ,كناطا معلاع كنا مأنا عمام»ه لوأك 
واننا عاممعم 10 كدهلاواعناعم علطا نقعاه ع30م علاقط عللا .عاناج ااح ع3 ك5أنهعط عأعط | .صعطا 
.ع]لاد ع31) 


2 300 801505 9130 05 ع وصالط 3 ,انان عط انلكا (30لمصسقخطنلا 0) ععط أمعءه عناهط علا اما 
49 .ع]أ] ااعط آ0 كزعمنثاه عط أناه0ط3 0م351 عط غأمل | ألنا نامطا للم .نعم قلا 


اأعط نثاوااه؟ لاوط اانا ركم ةا أدقءط عط اأأنثا مم ,ععط مها لع5دعام عط غأمط [أأننا دنناعز عط لمك 
//10110 غأ05انا0ا5 نامطا ]أ لللظل .ع326لأناه ذأ اعكممطأت) طقالة 01 ع10306ناو عط !ما :لإهك .0عع0 
/ا3ا لاط غأ105نام/ثا معطا رععط مغأصب عممه طعخقط طعتطلكقا عولعاللامما عط عق دعروزوعل أعطا 
٠‏ ) .أعماعط نمم لمعك ومااععغمام مصطوااط ماه ]) 


150أ30ع.؟ أطوك عط طأاننا عا لجع مطاللا رع اماع50 عط معنلاو عناقط علالا منهطانكا مأصبا ع5م 1 
1١‏ .5اع05)| عط ع3 مالقا لإعطا عق عكهطا ,]أ مأطاع/اء ا عؤ5أل مكمطلها لمك .أ مز علاعااعم ع5ملا) 


لعاعأع] 1 الام 300 ناملا 131/010 1 القع عالقا أوللق] لإلاا تعطساعممعه باعتة5] أه مععلاتط 0 
7 .5ع الاأ3ع (||3) 10 ناملا) 


الأللا أنا50 0ط لاعلانلا بإ03 3 غأ75أ303 5أنام/) 310لاو عحظ 


5510| اأألنا 01ل ,أ لمع لع أمعع36 عط ه31 ددعم لطم الأللا مم بععط غ300 اأولاج أطاوباهدم 
)١7‏ .لعماعط ع0 لإعطا الألها مص :أ مغ عونلا 01 ء6) 


0عااأآابا؟ عط 300 ,3205 لصم (5ذا) طعأاللا مخطواطم لعتن لما كلط معطلنةا منعطمعممعى لمط 
05 لطم :5310 (ماقط3نطم) .لماكاصةمط 606 عع30ع)1 ج ععط لع06أممم3 علاقط 1 !0 ا :5310 علا سعط 
.00015/ أ20 لأأعلنااعما أمتمعلامه لإالاا :5310 عاط *ل(ئزعلذناعا عط عععطع |األقا وماءمك ]0 لامر 
)2 


/ل313لاأ532 3 320 ل0تلاتكاصقط 50١‏ أاموع: 3 (وعع»ع11 غ3) عدراملا عط ع30مم عللا معطنها لمم 
للق .(/إ13م 0) 5000 لمطنقطةاطم عناع اننا ع36ام عط متط5داملةا 01 ع36ام الاملا 35 ©1316 :(0الإج5) 
1505 101 عكناوط لإالاا لإأأباظ :(79ألإ53) ,اع73اط15 300 لطاقطقاطم ذاممنا لإأنال 3 0ع5مصمرا عللا 
300 للنثاهل للامط ولالخا عكهط] طق طأعععط عغأ2أألعم وطننا عد5مط لم3 لانام:3 0و ماللا 
.(مأط5 ملكا م) دعل/ااعد ماعط ع105]131م) 


01 الامأدع5 300 /اناعع5 05 امأوع؟ 3 كلطا عا3ا !00 ا لإلا :ل0ع/ا3ئام لمنقطقءطم معطننا لمخم 
5م :لع]ع/ثاكم3 ع1 ,لإ3نا أ35 ا عط 360 طأذاام ما علاعأاعط 35 معط 05 طاعباد ,كأأناء؟ عاممعم كأ 
القطد 1 معط بعانطنها 3 60 أمعممعخاصم صا طلط علاقعا الهطد 1 ,طعاعن/اء1اعمؤأل مطنكا عاط غه] 
)1١‏ !لاع 5'لإعى ]ناز 1©55م83 3 ع]] 01 00010 عط مغ مطلط اعم طامع) 


رعك5لامط عط 05 1005038005 عط ودأكاة عنعللا أعقصط15 300 لنقطواطم معطننا عمط 
© غ31 ,رنامط ]ا لزاه رلاومط! !ها .«لإأنال كأط) كنا 7زلم6] أمععع86 !0110| 1نا0 :(لع/ا3ئام لمنقخطةاطم) 
)١ 7‏ .اع لامكا عط ,ععروعءلا) 


51715517 23110 3 مم5 آلا 01 20ق عع 1 مانا ع7 ودام اطلاد كنا ©3|1طط لمث !00 | لا© 
لإا00 ,لامط! !ما .كنا 30/لام] أمعاع؟ 300 ,مأط015/ةا ]0 كلإ3للا اناه كنا /لامط5 360 ,عع 1 مانا 
عط غ3 ,لامط 1 


١8‏ .أنالأععع اا عط , ومتامعاعا) 


عأأعع) اأقطد عطلكا ماعطا وطاق للمغ؟ أعوصمع55ع7 3 غأكلامم لأعطا مأ مب ع5أ3 لمك !00 ا ألا 
0 37ل0لذأنثا مآ 300 عالأم ع5 علطا ما معط أمبمتاكما القطد 300 ,كمم3اعناع؟ لإط 1 معط مأدانا 
.ع15/ا/ا , لأطواالا عط غ3 ,رنامط ! لاه رنامط ! اما .نلام 6ن مطعط عكاخم األجطك) 


لإألئعلا * ااأعكصالط طأعامماعط للها عاط علاقك لنقط ةنطق 05 رمأوناعء عط طعأعاج5:ه؟ ملكا لحم 
. كولامع لوأ عط وممطة ذأ عط ععأأوعرمع ل عط مأبها 300 ,لانملا عط مأصتاط عومطء علل) 


عط 05 ما عط مغ لععلرع !لاد علاقط 1 :5310 عط إلأعلمع !اناك :قلط مانا 5310 010 ا كاط معطللا 
١‏ .كل 01ل 


(0ا!5025 لما 0 :(50الإ53) ,13600 50ا3 300 ,5005 كأط لا0هنا مأمزمع لطقطقاطق 10ل عمطده ع7[ 
علاقط عطلخا معم 35 ع/ا53 أ70 عأل ع0أععط زممأوذاعء زعبانا) عط ناملا ,10 معدكمطء طغخقط طذاام 
.(لطأنا مغأصن) لعمعلمعنناد) 


الأللا أجطلاا :كمه؟ ذلط مأدابا 5310 عط معطانكا ,طمع13 مغ عملاقه طغأوع0 نعطنةا أمعوع:م عل ععع نا :0 
,13515 لإطا 01 600 ع5 ,000 لاطا مأطكاملثا ااقطد علالا :5310 لإعط 1 دعم ,ع3 مأطواملكا علا 
.0ع ع0 ع1 اناد علاقط علا مألا مانا 300 ,600 ع0 ,1533 300 اع3لططك1 0مة مقطو نطم) 


0 بلعطلقعء لإعط طعلطلها أقطا ذا 5ألعط1 .لإقللاة 3550م عناقط وطالنا عاممعم 3 ع3 ع105 1 
ع1 ) .00 م1 لعكنا لإعطا أقطنكا 01 0م351 عط غم |لألقا علا لمكم .مقع علا طعاط للا قط ذأ 5انام/ا) 


0 ماعط مأصب) /[53 .0ع0أناو لإاأطواء عط الألقا علا معط ركمقأ قط غ0 دنناعز ع8 بلإجد لإعطغ عحظ 
5 عط 300 ,أأوائامنا عط مقطواطم ]0 ومأوناعء عط (نثاهااه؟ ع/8ا غناط ,/إجلة :0 3مطاممقخطنالا 
ه١١)‏ .15ع]0013) عط 01 غأ0م) 


علاعأاعط علالا :(دمم أادناالا 0) لاحك 


مانا 0ع31ع/اع؟ 5قللا تاعاطلا أقطا 0مق ذلا مضنا 0عاقعناع ذأ لطأعاطنلا أقطغا لمق طوالة دا 
5 تع اننا 3ط 300 ,دعط1 عطةا 300 .لم136 300 ,1533 300 ,أعقمطط5آ1 360 ,مسقطوءطم 
عكاقم علالا .0ما تأعط مع لعلااععع) كأعطممطط عط طعلطنكا أقط 300 ,لع/ااعمع) وباوعل لاج 
ع )٠‏ .لعزعل0رع] اناد علاقط علثا مأأخا مغأحانا 300 ,معط 01 لمج مرعع ماعط لزه اعم أأؤأل 0م) 


ألا .0ع0أناو لإاأطوء لإعطا عق معط ,عناعأاعط علا علطلا أهط أه عانا عط مأعناعزاعط لإعط ]| لظ 
(ععمعقع0 0؟]) ععطا عع اباد الأللا قالخ 300 ,لاكاطء5 مأ لإعطا ع3 معط ,لزقللات طالنا لإعط] ا 
/3) اع لوكا عط بمعنمعلا عط© ذأ علا .معط أدم أ 303) 


روا ع3 علالا .ومقمام غ3 طواالم مقط ععغاعط ذأ مطننا 300 ,طوالىة ممءع]؟ ؛مامء (اناه عاج علا 
.كاعم مأ طاو 01 نلنا) 


5 عا معنا طذاام ونطاطماع076» كنا طأأآللا عل عأنامداما :(ع انام ع5 عط 05 عاممعء6 عا مأانا) لإجك 
اتا مغ >امو! عل/اا .كا 0لا اناملا 5الاملا 300 1/0115 اناه ع31 5أنا0 0109| الامل 300 6010| اناه 
8) .عمو|ق3) 


دااع عاع/لا 5 ع1 © 3070 ,1360 300 ,15336 300 ,اع ططط15 300 ,منقطةاطقم 3ط علا بإج5 :0 
ع قط أكنازطنا ع01ل ذأ عمللا لمم ل طخنالثم 001 0 ,أدعط نلامككا علا 00ا :لاك 3057أ5وا نط 06 
05 ع3/ا3انا أمط ذا طوالثم ل طواام ننمء؟ لع/اأععع؟ طخقط عط طاعاطنقا لإممممسالادوعغ ج طغعلاط ملالها 
00.0٠‏ عل قطانلا 


0 لعقققء لإعطا طاعاطننا أقطا ذا دتنأعط] :لإقل/لاج 3550م علاقط والثا عاممعم 3 ع3 ع105 1 
)٠١‏ .00 10 لععكنا لإعطغ غ3 طلكا 01 0م351 عط غأمل الأللا علا لمق .مقع عل طعا انلكا أقط 5 اناملا) 


لإعطا طعاطننا طقاطاأن عط ممع معط لعصابط طأخقط أقطلالا :بإج5 الأنا عاممعم عط أه اذاامه؟ عط[ 
لإأع م 011] 


الألقا علا نوطنا طأعلأآناو علا .غأدوعللا عط 300 أووغ عط ووماعط طوالم مغأملا :لحك 02ع/ثزع065 
”0 .31م غ531 3 مأنانا) 


أ5أ303 5ع7©55]أ/لا عط لزقمط عل غأقط ,مم30م م1001 3 ناملا لعغأمأممم3 علاقط علالا كلاط 1 
0عأممم3 عللا 0ثق8 .لاملا غأ105ا303 55ع52 ]ناا 3 عط /زقمم أعومعددعم عط أقطا لمق .لمتكامقم 
ماع نثاواا0؟ وطلننا مطاط نلامككا أطوتم علالا أجط لزامه لعلمعكطه لاإتعمصمم؟ علا اأعاطنلا طواطاون عط 
ع/ا53 (أو5ع]) 310ل 3 35لذا أ لتأناتا م[ .5اععط كتلط نه طاأعصط انط عطلقا علط لمع ,عع ومعودودوعم عط 
مأ عط لاناهطك طغ]أ13 ناملا 36ل 05م ]نام ك5" خ3الم 506 35/ذا أ أناة . 0ع0ناو اذالم ماللا 05 101 
1١“‏ .كط قط 30للامغ الطأاعمع | ,بام 06 اأبا؟ كا طقالظ :10 رطاج/0) 


60 .(0730امطاقطاناالا 0 ,ععم103لاو 01) معلاقهعط مغ ع130 لزطا 01 ولامفلبط عط مععه عباوط علا 
عع مغ ع0 ذا طعتلطنةا طواطأ 3 30ثثام (معلاةام 0ا) قالط ععطا عاخم اأحطه علا لإأأئع/ا بلامد 
.(95[أأكناالا 0) علا 320 ,مأطوامللا 0 عع3اط عاطقامالام1 عط 0/30ام0 ع1360 لاطا اكلا 50 
ع/اقا عرالقا ع05طغ] ١0!‏ .]أ 0/310ام (لإهام علا معانلا د5ع136 ناملا مانا عط لإخما علا ؛علاع0وعرع اننا 
لحم .00ا أاأعط ممع طغابم! عط ذأ (مملنأواع/اعظ8 كأط) أقط للامطكا عانأماءع5 عط لعنااعمع] 
ع0 .00 لإعطا أقطلةا 01 ع ق/لاتطانا أ0م ذأ طحاام) 


05 2505كا اأج ع الناماءهء5 عط لع/اأعمع: علناقط وطللا 05 مانا أد5عأأونا0؟ط نامطا 16 معباء لحم 
بط 3اطأو عأعط 6ه نع/ثاه!!0؟ ج عط نامطا أكصضقع 001 بط واطأو لاطا نثاهااه؟ غأ0ى لاناملكا لإعط ركامع 0م 
ها غأك5لانا0طا5 نامطا ؟أ للم .5اع0]5 05 طأقاطأن عط 06 5مع/ثا0|ا0؟ سعط 0 عمرهمك عمق عمد 
لاا خاعنةا لإأع اناد معطا رععط مغأصب عمرمه طعاخقط طعاطنةا عولعاللامصا عط عق دعرزوعل أعطا 
ع 01 


م )١‏ .5مع00 |ألاع) 


ع0012عع] لإعطا 35 0 أ3اع/اء] وأط) ع2 لمعم عالااماءع5 عط ع/اق0 علالا منولانلا مالالا 1105 
)٠2‏ .لانأناتا عط اجععمم لإأوم لامكا معط 01 31م 3 إ10 أبا8 .كد50 زأعط]) 


)١/‏ .]اقللا 0كألئا 1105 05 لاوطا غ00 عط 50 ,(1130لاقطنالا 0) 0م ا لإا نمع طأنء آ عط 15 غ1) 


0000 طأ أعاأ300 عضه طناأننا عألا 50 زطأعصابط عط طعلطنكا 360نلامغ |0031 3 طغأقط عده طعقعء لمخم 
00 مغ عاطم ذأ طقااخم !0 ا .6عطغعوم] أأ3 ناملا وصأءط اأأننا طوالم ,ع0 لإجم علا ءعلاءع0دع2ع ]للا .ىا ءامنلا 
) .دوطاط] ااح) 


136 لاطا طانااً (1730لاقطانالا 0 ,نعل/إق1م 06) طنانه؟ أوعامك بامطا ععلاعموععمعطلكا أمظ 
أ20 كا طقااخ 010ا لإطا ملمء؟ طأناذ! عط ذا غا !ما .مأطئمللا #ه عمقواط عا6قامأن/ام] عطغا 0ق3نلاما 
)٠9‏ .00 عل/إ غ3 اللا 01 ع311/31انا) 


05 م2136 عاطخقاوأن/ام1 عط 101/30 ع136 لإطا لالط طغأنه؟ أوعزامه بامط معلاعموعممع ]انلا 
عل ماعط/ة) غ1 310/لام] د5ع136 الاملا تاناناناً (ك اكنال 0)) عط لزقمما عل زع/اع0كعععرانلا 300 زمتطئمللا 
00 35 لاعطا 05 تأعلاد 531/6 ,لاملا أ155أ303 أطاع0127ا3!10 00 علاقط لأقلط معمم أهط 50 (لإاهام 
ناملا 001لا ع©013 لإال/ا عخأع|م 7مك /إ3م 1 أقطا 50 لمق علا )ع1 نام ,أمم معط عدعع عم لنأكبازدا 
.1060لا عط لإقممط عل 3ط 00ة) 


ناملا 1]0انا لاتأعأاعع؟ اللا ,ناملا 3170170 010]آ 75562701 3 نامل مانا أمع5 عناقط علالا 35 معط 
1/5001 300 ع انام 511 عا ناملا اأ163617 3070 ,/01011 0غ نامل لأأعكنا3© 300 305اعلاء لان 
١‏ '.أمط للاع كا علا طعاطنكا قط ناملا اأعطعوع1] 00ة) 


.ا غ00 أمعزع: لصق ,ع1 مغ كامقط ع/اأ0 .لاملا تعطمماعممرع الأنلها 1[ بعلا ععطمعمع عمماعععع 1 


0) 


مانلا دأ طذاام !0 ا .ع/إ13م 300 ,5د5ع30535]7ع]5 مأ ماعط عاعع5 إعلاعأاعط محالقا علا 0 


+08 .301351ع]5 عطاا) 


علا لإأمه , و5أنانا ع3 لإعط ,لزهلا ".30ع0" طذااحم ]0 لزقننا عط مأ مأقاد ع3 ماللا ع5مط غ00 أله لمك 
ع10) .امم علاأعمزعم) 


300 طأأاجعننا ؟0 1055 300 ,أع0الاط 300 نقع1 05 ونأطاع م50 طأألثا ناملا با اأخطد علالا لإاعناك لحم 
هذ ) ,]30135ع]5 عط 10 801005 90130 9137 الام :5م610 300 5ع7[|) 


ع3 علثلا ملأتا مانا !اما لمق ك'طقالم ع3 عننا اما سعط طغأع] أ ناد عبرم ]دام 3 معطنكا ,لاجد مانالا 
)١162‏ .لام )نااع) 


لإاالأطوةت عط ع3 طاعناك . لإعاع 350 ,010 ا مأعطا منمع] دوولتأدودعاط ع3 لامطلكا مه لإعطا ع3 اعباك 
)١ 17‏ .01011060) 


5 غ1 .قالخ 01 3]1005ع1لطأ علطا وضمممق ع3 طنتخض3 الا-لم 300 5315-ا4 (كدأة]ألانامط ع5 إما 
00 مغ ,غ لاع أأوأ/ا 01 (600 ]0) عوباملا عط مغ ع30م0مأءواأم مه ذأ عالقا مطاط ,0؟] مأد مصما عم ]عمعلا] 
01]) 366010 لاللاه كأط 01 0000 طأأع00 وطلفنا عط للق .(5أ امأكناه 3031م ع5 35) لطاع”طا 0اناما3 
.]ةلثام رع/اأدطممدع] ذأ طحالى !ما ,(مطاط) 


230 قط علالا ,ع3 ,لعاوعناع؛ علالا اعاطنقا ع10306ناو عط 300 15أممعم عط عللط مطننا عكمط 1[ 
علاقط وطاللا 05 05 لعواناء36 0ق طأقالم 05 لع5ألاءع36 ع3 تأعناكد :ع التأماقء5 عط م عقعاك ١)‏ 
49 .152لا م1 اع /لامم عطا]) 


5 | عدكع 1 .(لاأأناتا عطعا) أدع آأضقم 31م 300 ل0اع30 0ق أمعمع.؛ 35 عط 05 اعبار أمعماع 
.أناأأعنع1/ا عط , وماءأصعاعظه عط مق 1[ غمعاعء 1 مم طنها 310 نلام]) 


01 ع5ألاه عط ذأ ماعط مه زئاعل/اع(اع56ال ع3 لإعطغ عاأطنقا 01 لمق ,عل/اع1اع 15ل مطلنا 505 !ما 
2١‏ .لع( أط امه عم 01 لمق داعوصة 06 لصخ طحقاام) 


عط لإعط اأألقا تعططأاعم ,سعط نه لعمعغطوذا عط غمح الأنقا مممل عط[ .متعععط] العلل معن باعط [ 
١2١‏ .لع/اع[امع)) 


000 ناملا 


)١ 2#‏ .أنالأعرع/ا عط ,خمعع ا عمعظ عط ,مات ع/اج5 600 0ح ذا عزعط] :000 عم 5) 


و03 300 غطوام 01 ععمععع 01 عط لطقة ب,طاموء عط لطة كمعناقعط عط 05 ممتأاوعىن عط ما اما 
!]3لا عط 300 ,رمعم مذ عكنا أ ذا اأعاطللا أقطا طعألنلا جع5 عطاا لزممنا طناء طاعاطنلا كمتطد عط 0م 
300 ,لامع 5غ ,ع3 انوع عط ومأناالاعء لإطع نعط ,كاد عط ملمع] مانقامل طأع لمعه طوالظ اعتاانكا 
ع 300 ,ك5ل7أنلا عط 07 عمعم3م 0601 عط (ضا) لطة ,متعععط كأددعط ]0 كلمكا الح ومأئمعم5ا0 
0 (لتأمواععع/501 ك'أاوالم ؟0) 05و51 ع3 :طانقء 300 معناقعط مععنتذاعط أمعألع06 ولناماه 
ع8١)‏ .ع05ع؟5 علاقط مالكلا عاممعم) 


أع5 لإعط طاعتانلا مأطاك املا 01 كاعع ز06 د5ع/ااعدطاع] مأرنا عاق مطالنا عمزهك ع3 للمكاصةم 0 غعلا 
(لإامه) طذااخم 05 (عنال عط ذا طاعاطلها أقطغ عانا ع/اما 3 طأأنلا عط وداناها رطوالة مغ 5اقل/ال (دج 
أناط 530 األاء 00 مالفا عكمط أهط بطوالظ ه] عناها تغط ماعءعطعص و5 ععخج عناعزاع0 مانلا ع5هم7 [ 
م لإأأمطننا طاعومماعط ععللامم أقط ,مومهل عط لامطعط لإعطغ معطيةا جلاهل عط مم) ,ملامطا 
م )١‏ انألاع م طدكتطنام مأعمع/اع5 5أ طقاام قط 300 ,طحقاام) 


(300 ,(مطعطع) 0ع/01|0؟ مانلا عك0ط طانثاه5أل 0ع/1011ا0؟ ماعنلا مالقا عكمطا معطلا (لاجل عط م0 
)١122‏ .عط طأأنلا عكم 3|امء كماأة ؛أعط] اأت 300 ,مهل عط لامطعط بإعطا) 


10نا0ناا عثالا ,كنا 501 0551م عاعللا لاانناع؟ 3 15 :/إ53 |لألنا داع نثاو|أ0؟ غناط عععلنا ماللا ع05ط] عحطظ 
لئاه اأعط معط للامطد طوالث |األلا دناط! .كنا لعلنثاهذأل علاقط لإعطغ 35 معناء معط منخلزهكأال 
)١ 2‏ بعأعا عط منوعة عونعماع غأمد اأألقا لإعط 300 ,معط هك طادوألاوم3 35 5لعع0) 


القع عط مأ ع ودع وطننا 300 انا أنلاقا ذا طعاط لكا هط 01 غدع الطاأكاصقمط 0, 


.لاملا 101 لإللاع(اع لاعم0 طق ذأ عط !ما .األاعل عط 05 دمع]5ئأ00؟ عط غمص نثامااه؟ 0اق) 


069 اعأ لالامطد عل أقطةا 300 ,اناه؟ عط 300 أألاء عط لزأمه ياملا ممما لأأعمامزمع علا 
4 .70 نالاو كا عل طعاطاننا أقطا طداام) 


علالا :لاجد لإعطغ ,لعانع/اع) لطأاقط طقاام طعاطلكا أقطا نثاوااما :معطا مغأصبا 5310 ذأ غأ معطننا لمظ 
عاعللا 5اع13]5 أأعطا أونامطا معناع إأوطللا .5اعط]3 ناه انام عللا مأعععطنها أقط] نثاهااه] 
) 2 103لاو 00 ل قط لطة أمعوط أعغصاصن /إاامطلق» 


55 )|| عط 35 ذأ (إعومع5دع7 عط مغ مهتاداع مل علاعأاعمؤال ملكا عدمط 0 دكعمعءاًا عط[ 
035 .لاه 300 ألامطد 3 أمععلاء أاوباقم طأعنقعط طعلطننا أقطا مغصب طاعااق مطالنا عمه أه 
)1١‏ .ع5رع5 0م علاقط لإعط عنم أعنع ا , لطلاط ,بطمابال) 


0 ,لاملا 0ع10/ا0ام عناقط علالا طااللاع نعطلا كوطاطا 0000 عط ]0 غدوع بعباعزاعط مطانلا علا 0 
).مأ ط5 01لا عل معطلا علا (لعع10) ذاعأ 6 طوالة مغ كامقط ععلمع)) 


أأقط طاعتطنكا أقطغ 0ق ,طدعال؟عم لاد 300 ,00ه1اط 300 ,مممقهء لزأمه ياملا معللغطم؟ طغأقجط علا 
لاط صع/ال ذأ وطننا عط أبا8 .طوالذ مقط ؛عطغأ0 لامق 05 عممقه عطة مغ لعغأدامصماً مععم 
,70 ألاأوضمط ذا طقااخ !ما .لطلط غ0] مأد 70 ذأ ]أ ,رولمأددع1 83250 01ل وواألاقك أعططأاعم ,لإاأووععع0 
*7) .املاععء/3) 


2 35لعانام 300 ,لعاقعل/اع] لأأقط طقااخم طعاطلكا ع انام 502 عط 0 أطوباتة علطآط مطالنا ع5مط !ما 
20 ااانا طوالم .ع2؟ مقطا عداع وقاأطامم كع ذااعط عأعطا مغما أهع لإعطغ ,لطع اللعئعط ملهو اأتلمد 
عط |أألقا 5ذأعط 1 ./1ا0 0 ماعط عاقم عذا |األقا 00 ,مملاعع» )ناوعا ]0 لإجما عطغا نه عط 10 >اجعم5 
ع107) .00010 الاأماةم ق3) 


ع غ3 اعم م 300 ,036لاو 05 ععغ1ام عط غة ملع ع35لاعانام مطالنا لإاعطأ عزج ع05 [ 


ذا إعنلط عط مقع مغ ع]1 ناد اأعطا ما لإعطغ ع3 أمقغأكمم لاملا .3200م 05 ع6 1ام) 


0طاأ؟ مطاننا عكهطغ !ما .لطأأناتا عط انلا ع انكام لنء5 عط لعادعل/اء) طأقط طدالة عكناةععءط 1131615 
)١٠72‏ . للكاطع5 لاعم0 ماع30 ع الام أئه5 عط مأعخمممرعع 01530 05 عدباقهع) 


5ا0 1 !! لاط زأوع/الا عط 300 غ535 عط م1 د5ع136 اناملا اال علا 3ط 55 5لامع]10! 06 15 غ1 
ع 300 ع نم5611 عط 300 و5اع309 عط 0ق لزدما أكقا عط لمق طقالخة مأ طغع/اء1اعط ماللا عط دا 
© 300 كطقلطم 0 مغ 300 حاام]أكماكءا م10 ,مانا 0 عل/اه| غ60 ,طأاهعنها كاط طأع/ازو 300 رزكأعلطممم 
مأأع/اتماع065 300 زعع] 5|315 أ©5 10 300 ,كا35 ولاللا 505 10 300 عع:3]/اةللا عط لمق لإلععم 
لإعطا معطنةا بادعع] عأعط معععا مانلا ع05طغ] للق .عبال :00م عط طأأعلاقم 300 مأطاكد املا )عم0ام 
ع]3 تاأعلاك .55155 05 10 300 لإأأواء/301 300 3]100الاطتا مأ أمعأ3م عط لمق ,عمه عاهم 
/17) .31150ع1 600 عط ع3 أعناك .عاع0 ماد ع3 ماله لإعط) 


عط زلعمعلالامم عط 05 1عقم عط مأ ياملا ,10 لعط1نعدع:م ذا م30 1اهاع8 إعناعأاع0 مانلا علا 0 
.عاتماع؟ عط غهظ علجمطعع علطأ لطة ,عناواد عط ,هك ع/اواد عط لطة ,مقجمطعع] عط©طأ 10١‏ مجمدعع] 
9 0 ألناعع05ئم ,أعطاماط (لعانازطمأ) كاط لإط غأقطالفاع م50 مع/اأو 0 ذأ مطلخا مطلط غه؟ عصظ 
0 0]] لإعاع 3 360 طه3أن/اء||3 30 ذا كتلط ا .دكعضلطكا مآ عالط مأذابا أصعم الاجم 300 ع530نا 10 
) .00017 اناآضأقم 3 علاط الألنا كاطا ,ع3 طأأعدوع 5م23 مطلنا ع1 .010 ا نام/ا) 


]01 310لا لإقمط عل 31 ,58350150 1ع0انا 05 قاعم 0 ,نه3أاهأع؟ مآ ناملا ,20 ع]1| ذأ ع عط لحظ 
9) .(األاع)) 


عل ]أ رطاهع0 طاعلاء103مم3 ناملا 01 عه لاعطالةا ,ناملا 101 لع أعدع:م 15 ]1 


23 كاأط[) .كدع2ل0طكا ما د5ع/1أ3اع )53 300 كامع 3م مانا لاأتعنامعط عط أقطا ,ادع عناجعا 
٠‏ .(أألاع) ]01 30لا مالقا عكهط] أأج :10 لإأنال) 


505 لاوملا لإأمه ذا لمع نعط ضلد عط غأ لنقعط طغخقط عط ععئغ]3 («ااأنقا عط) طأعوصقط مكمطنكا لمظ 
.أعللا0طكا ,ععنقع1 ذأ طحالة !0 ا .غ١‏ عومقط مطانخا 


ع36عم لأأع7031 300 ,ع5لا3ك الاأطاد 01 أو5لازطنا 5017 /8]10أدع1 3 للمغع؟ طأع0قع؟1 مطلنكا عط ألا8 
7) .أناأأعطع!! , وطأن/اأوضمط ذا ط3ااخ !0 ا .لطلط 10 مأد مم (عط القطد ع) ,35م عط معع نماع0) 


1505 101 0ع 1عدع1م 35لا غأ 35 اعلاء ,لاملا 501 ل0عطأنعدع1م ذأ ولاادوط إعناعأاع0 مانلا علا 0 
*1) :(أألاء 016 310لا لإخما عل غقط ,ناملا ع01]ع6) 


(, لاع0117ا0[ 3 01 01 ,نامل 300010 عاء اد 5أ 0لالخا مطاط (0]) 300 زكلا03 01 أعطلانام مأهقامع»© 3 6وجط 
:136501 3 ذأ عاعط] غآ 35500 لوقه وطالنا عكمطغآ 101 300 زكلا03 ع0 ]0 نعط لانام (عما3ه5 عط) 
101 أعناع5 ذأ أ ,366010 الئاه ولط 01 0000 طأأع00 0كمطالنا أنا8 .0عع5 مأ مقط 3 05 ومألعع؟ عط 
18) /ل01 كا أناط 010 عل ]أ ناملا 01] إعأعط 5 1351 عل قط لة :لطاط) 


730 501 ع10306لاو 3 ,30لا عط 0عانعلاء١‏ كقللا لأعأطلكلا مأ 303مطخظ 05 طأغاممم عط[ 
لمخم .(000الثا 300 غطو1 ]0) مصماءع 1ن عطغآ 320 ,ع0306نلو عط 0 0055م نوقعه لمج 
01 كأعأ5 5أ ناملا 015 1ع/اع050]آلاا 300 ,لأنأصمط عط غ135 مطلط غع! ,أمعدوع/م ذا ناملا 05 ععل/اع 50م انلا 
ناملا 501؟ طأعرأدع0 قالخ .5لإ03 ع0]5 ]0 أعطلانام (ع5320 عط غ135 مطئلط غأع1) ,لإعضزباوز 3 مه 
عط عأعام امه لالنامطاد علا أقط (طعاعءأدعل ع1) 300 زلامل 101 مأطكلىقط غأ0م طأععأوع0 16 زع5وجء 
ع/إ 3ط 300 ,لمعم 


ع6 لإقط علا عالااماع/301اعم 3ط 300 ,لاملا 0م9010 ودألاقط 506 طأذالم لآأم369 لاناماك 
ذى) .الكاصقط) 


اع نلاك3 1[ .وام قلق 1 لإأعنناد معط رعلا ومأمععمم ععط ممأكعنان أمونمعد بزلا معطننا لحم 
أعا لمق أأقء لزلا قعط معط غع| 50 .ع1 مغأصب طاعلك عط معنلا غم 3أاممباد عط أه ععلإاهام علطا 
0842 .أطوم لعا عط نأمط لإعطع أجطا عع020 مابعالا مأعغأدبمنا معط 


ع3 لإعط! غ535 عط 0 غطواه عطا ننه دعلاأللا لاملا 0]ألانا 00 مآ نامل 501 أباآ/ثاةا 20306 15 1 
عع ع عاعلنا عل أقطا عنقلناق ذا طقاام .صعط 10 أمع ماخ ع3 علا 300 ناملا 101 أمعماج! 
.نامل لع/اعذاع؟ 300 نامل 101/310 لإعاعما أ 0ع ال طأقط علا 300 أععمدع.؟ كلطا ما دع/ااع5]لاملا 
30 ,ناملا 101 003350 طأقط طقالم طعتطنةا أقط عاعع5 300 طعطا انلا ع5دانامععع]امأ 0امط 0ك 
05 30عئطغ اع قاط عط مرمع] ناملا مغ عم اذأ0 طاعمامععط لدعاط عأتطننا عط اتأصبا عامل لمق غأدء 
31 عط غلاط ,أمط ماعط اعنام 0ق الوأغطواه اانا غكة؟ عط علمعكطه /إلأعلأ5 معط[ .مللاول عط 
61 0ك ,أقاام لإط 0ع05ص(لطأ كلمانا عط ع3 عد5ع 1 .د5عنا50مطط عط مآ كدهم/اء0 الاملا 
]01 30/ثا لإقممط لإعط أقطخ للأكاصقم مغ كمه دجاعن/اعء/ ؤألا طأع0نناممةكاء ذاذااخم كباط! .أمم ع3 
/ما) .(أألاع)) 


عط مأة0و مغ غأ لام عاعع5 001 ,لأأم قلا مأ دع/اأاع5اناملا 3070170 /أأعم00 الاملا ملا 606 غأ3ء عحظ 
05 لأاعم0ام عط 01 نم1 نمم 3 الاملاع0 لإأوم لامتكا لزإقلم علا غأ2طآ د5ع09ناز عط 0 ووامدعا 
من .لإاأأناأومهطننا داعط]0) 


10 53505 ل0عغ7؟ ع3 لاع ! :ل/إ3ك .70015 للاعط 05 ,(307130 اناالا 0) ,ععط] >ادوة لاعلا[ 
عط لإ كعكدبامط مآ 00 علا غ31 5دع5,7لامع] !10 غ70 ذأ غ1 .ع30ممأءواأم عطا عه لمق لمتكامقم 
؟مععط] كاءع03 


(056 طأع30ثلا مطننا عط ذا مقط 5نامع أطوم عط ألاط ,(3505ع5 طأهااع»© غ3 1/5ع]10013 ع 00 35 
عل غ3طغ ,طذاام مغ لإأنال اناملا ع/اثزاع065 300 ,أمعاع5] د5ع]03 عط لإ دعكنامط 10 00 50 .«األاع) 
4 ألا أودع660لا5 عط /[013ا) 


.0515 غ00 دمأوع5 أباط ,لاملا أ5أ303 غأ0؟ عطلكا ع5مطغ] أكم 39031 طقالظ ]0 لإق/نا عط مأاغطواك 
.3001655015 ,أ0ط طأع/ا0| طوالث !ما) 


لإعط ععمعطننا دع36ام عط 05 اناه لطعط ع/ا ل 300 معطا لمآ علز معناع ععطنكا معط لإجاد لمخم 
عط غ3 لماعط”طا اللا أ0م غخطوة مط .عأ وياد مقط ع15ملذا 5أ م0أألاعع5]عم 101 ,أنا0 ناملا ع/01 01 
ناملا »36861 لإعغ] أ لاط رعاعط] ناملا »3861 غ5 ؟أ؟ لإعطغ] اتأصبا متطئمل/لا عه ععواط عاطخدامالات] 
1 .5اعلاعأاع0150 0 60قلناعء عط ذا اعباك .طعط بإجاد معط ج(عععط)) 


.أناأاءعمع الا , ومانازوعهع ذأ طقدالم ١0!‏ معط ,أوأدوع0 لإعطا] ]أ غألا8) 


أدأدع0 لإعط ]أ أنا8 .اام :10 ذأ ممأوذاع؟ 300 ,ع0 مم ذأ مه تأناعع5زعم الأمنا معطا غطوا؟ لمخم 
*19) .15]ع0000"آللا أ5ك 303 أمععكهء /إ[اتأدمط ممصعط ععرعطا غع| معط 


0م .3100 1أاقغأع؟ مأ دوطاط ضع100ط10 300 ,طاأصمصط صمعلللطغه؟ علخ ه10 خصمم معللاطزه؟ عط[ 
لإتأنال نامل ع/اثاع065 .ناملا 383610 عط 35 أعمصقط عانا عاط كاع 33 ,ناملا طأأعاع 38 ملالذا عمه 
ع9١)‏ .(أألاع) ]01 10قلثا مطالنا عكمط انلا دا طواالحم غأدطأ ننامكا 300 ,طواام 0) 


ألا 10 15305 (اللا0 نامل لإط أ635 أ50 عط 300 ,طأقاام 05 عكدناقء عط ه50 طأادعنةا أناملا 100عم5 
4) أمعع لعمعط عط طأع/ا0| دحال ١٠0!‏ .0000 00 300) 


ماعط ,لعأمعب/اع 1م ع3 عل ]| لمق .اذالم 10:6 (جععء1! 0ا) ]زوالا عط 300 ع30ممأءواأم عط ممممععم 
اتأانا 305ع5 نامل غ70 5131 300 ,ع35ع طعآننا 0063150 عط صنق 35 5أ] أو اعناد 0داع5 


0 طغأقط نه عاعأد ذأ ناملا 30010 علاع0لآنلا للق .0 3مأأدعل ؛أعطا لعطعقع؟ عنلاقط 5أأو عط 
علا ]أ لطظ . ولمأاع؟01 014 وأو 5مط|3 01 135159 01 3050107 3 /إ3م أكلاما 30عط عط 0 أمعومااج 
ع0تمقوائط عط©ا 0١‏ أأوالا عط طغأنها اأعكصطاط طااعأمع امم معناع0كمطلكا معط ,لاع؟53 ما عاج 
,ك5أ]أ9 تأعناك) 110 3210© أعلاع050 اللا لللظث .ع35ء طأأننا لقط عط صق 35 5ئؤ]أو اعباد (ع/33أو أاقط5) 
علاقط عل معطننا معلاع5 07 300 ,ع30ملاءواأم عط مه عالطننا د5لاجل ععاطغ 0 غ535 3 معطا 
عاط3ا0ا/ام1 عط غ3 أمعدع:م غمص ع3 1أه؟ عكمطلنا لط غه] ذا أقط 1 .لات ماصعغا ,دا أهط رزلعص ناماع 
ما عنعناع5 ذا لوقاام غأقطغ نلامطكا 300 ,طأؤواامط م10 لإأبال لاملا علثاءع065 .مأط15مل/لا 05 عموإم 
)١52‏ .أمطعصاطدأطلام) 


عط مانس اعم مغ لعلطام ذأ نعلاع اللا 300 ركطاصمططم طلخامصا أاعنها عط رمل ذأ عوقمكروائم عط[ 
201 ع5لاط3 701 5دع0للثاع| 0ص زعط 60 ذا معطا أقطا نعطمعمعء مصتطغع) متعععط عمهمرءوائم 
]أ طأع لاما طذااذ 00 علا 0000 إع/اء50أقطالنا لمكم .ع30ممطءواام عطا ده مأ تئاع/امم» لإزومة 
.أألاع ]01 30لا مأ 5أ ممأوألامام أدعط عط 101 ز(زعغ3 عزعطا) دعل/ااع5 لاملا 101 موأوالامام ©2131 50 
17 .0215153170170 انا 01 معمم 0 بع1! مانا لإلأنال أناملا مععع| عأم]عرع] [) 


عل لاعطانلا ,أنا8 .30150 لإا) 0150| اناملا 05 لإتأانامط عط عاعع5 علا غأهطا ناملا 101 طأد 20 15 ]1 
علاطم 0م5362 عط لإط ذالم أعطلاعممع؟؛ ,غ431 (للمءع؟ علن انام عط مأ مه 5ووعم 
.لإ35]13 1505 05 عاع/ةا عل ع101ع06 تأوبا0ا |3 ,ناملا 0100و طأقط علا 5ق مطألطا ععطممعمرعا) 


351 10,30 3لثاط0 لأأعمع35آ ع0با أ انام عط ععمعط نكا ععقام عط لمع 0ق تخامه معأكقط معط [ 
49 .ألا ع1 , ومألااونهط ذا قالخ !ما .قحالم 05 ددعمع 0 01]) 


علا معاننا لطم 


5 اناملا أعطلمعممطعء علا 35 طقاام أعطلاعمرع؟ معط ركمه060/اء0 الاملا لعغأعاممرامه عناها 
ع/أ0 !010 اناه" :أ 53 وطننا عط ذأ للاكاص3قم ]0 أنا8 .ععمق طمعمعء لإاع/ازا عزممم 3 طأأننا :ه 
1 اع نعنع ل عط مأصه نمم مص طامط عط لمق ",10 ملا عط مأ دنا مأنا) 


5أ تأعاطللا قط 010لا عطا مأ كنا مأانا 6/7 !0101 ا نا" :طأأ3ة5 عطلثا عط ذأ (0كاق) نعط 01 عحظ 
".عنزط 05 0زو0ل0 عط لزمغ؟ كلا 011310 300 ,0000 ذأ طعاطنكا أخطا عع دععع لط عط مآ لم3 0000 
)0 


5 طقاام .لع2نقع عامط لإعطا حاء انلا 2ط 01 اناه 0110م /إ1ل000 3 عماك مأ ذا ع نعط معطا ما 
7 .0 أممكاعع! غ3 ]الاك 


(عال31مع0 ولط) لاأأعمعغ5كقط وكهطلنا معط 1 .5ل/إ03 0عأرأممم3 عط طأوبامغط طقال ععطصسعمعه 
مطلط 01 ذا أقط زمطاط 101 طأد 00 ذأ أ طأعل/إ3اع0 0ك5 مالقا 300 ,لطلط 101 مأد 00 ذأ | ,دلا03 ملق لإ 
اأألقا علا تتا مأدابا أجطغ لامكا 300 ب طذاام مغ لإأنال الاملز 05 اباآعءقك ع8 .(األاع) 076 ططأأع30للا محاللا 
.0 .لم035 ء6) 


ععط] طأعد3عام لانملا ولط 0 ع]]! علطا ننه مه 3تئئإع/اممء عومطلها عط ذا ععنعط للأكامقم 6ه عمظ 
5أ عط أعلز زأقعط كتلط مأ ذا لأعاطللا أجط مغ 35 كدع” ]ألا 0غ طأوااثم طأأعااقه عط 300 ,(30لطامخطنالا) 
٠١‏ .كألاع01مم0 01 1910 غأ5مد عط 


أعأطاعواط عاقمط مغ ذأ 00مقا عط مأ انماع كاط (ععط ممعم لزولثات طأعصابط عط معطننا لحم 
١‏ .كأعالأعذاما أ0م طأع/او| طواام 300 زعاأ3ء عط 300 كممىك عط لإمتأدع0 مغ لمق مأعرعط) 


.لأد 10 لاط طأعكاج علطام ,طذوالم مغ لإأبال لاط 06 الناأعرقك ع8 :لطاط مغأصبا 5310 ذا غأ معطنكا عمط 
ع0 .ع36ام ولانأدع؟ األاع مق ,أطنامع36 كاط مااع انها ااع) 


تال 300 زطأقالم 0 عالاكقعام عط ومكاعع؟ ,؟أعكصاط ااع5 لانامللا مطنكا عط ذأ لطأكاصقم 0 عحظ 
.لعل صط (ؤألا) مه 3551م مامه طأأقط) 


عط غ70 /3ا10ا0؟ 320 :لمأتلا مغأطن) م1 و5داطاطناد مأرمأ ,نامل 05 أ ,عم بعلاعااعط ماللا علا 0 
.لاملا 101 لإللاعرع لاعم0 طق ذأ عط !ما .االاعل عط 05 5دمع]5أ00]) 


5 اام خط لامكا ماعطا ,ناملا مأانا 0210© علاقط 0015م أقعك عط /عئ]]3 ءاع قط ع10أ5 علا ]أ لظ 
9 .ع5 ألالا , لخطوألا) 


05 5530015 عط نأ ماعط مغأصنا عصمه لانامطد طقالم أقطغ مقطأ عداء غأطوباقم ١مك‏ لإعط] دللا 
23616 00 3565 أاخم .0060لا( لإل3ع:!|3 عط لاناملثا ع5قه عط معط[ 5#اعوم3 عط طأنلا دلناماء عط 
2٠‏ .(11ع001ناز 1ه0]) طأوالة 0) 


نكا علا معط عناوو عللا مملأداعناعء نوعاه 3 لإمقم للامط اع15:3 6ه معئلااط عط ]0 عاكم 
ماعمعلاع؟ 5ز طقااخ !| ,(لمطلط 06؟]) لطاط مغأصبا عممه طغأقط غأ عاق طضواام 0 ععتىو عط مغعععأاج 
١‏ .أطعصاطدأطلام) 


عط 05 غأدع( 3 عاممم لإعط زع/اء اع طؤاأل عطاننا عكمطغ] 506 لانملا عط 0 ع]زا عط ذا لع]1 اأناهءع8 
01 لإ3نا عط ننه معط علامطق عط أأأننا طداام مغ بأبال ؛أعطا مععءا مطننا عد5مطغ أبا8 .5رعناء[اعم 
1١‏ .ألا علا معطنلا مغ غناك أنامطآننا طأع/ازو طنااخ .دمتعم أاناوعا) 


05 5معن3ع0 35 كأعطم20 (طاعغطا مغأصنه أمعد طذاام 300 ,/اأمباصشصطمء عمه عععلنا لمكامةلا 
3ط لأأناتتا عط اللا ع انام انء5 عط طااللاعئعط] لعانعل/اء 300 ,داع0 3لا 35 300 1101505 0000 
لإامه أمظ .لععع015 لإعطا وأعععطلنكا أقطا ومامعععممه لمكامصقمط معع لطع عولباز أطولم ١‏ 
15 أقع© ]3 ,أ ومأماععممك لعنع017 معنأو 5قللا (ع الام ع5 عط لنمطانلا مغأمب ع5مطا] 
الأننا وتلا لإط طخالم لمكم . أعغآ300 06 عه لعغأقط طونام نط سعط ماصب عصم 0ه 


طوالخ .لععع01 لإعطا طعتطللا نومام ععممه أقطأ 05 طاناتا عط مغأمب عناعأاعط نلا عدمط] 0ع10لا0 
1 35م غأطوأ53 3 مانا اانا علا محمطنقا طغأع9010) 


عاأ| عط ناملا مأدانا 6010 غ00 طاقط معط اعلا عاتطنل ع5أ230 قط ععغامع |اأنلا علا خوط عل ءاصاط :0 
3017151 300 8711601 ناملا ع1مأعط0 /إقلثاة 3550م هلللا 505 (0غ1 عملقه طعاطلها أدطغ) 0 
0 (ططقااخم ]0) عوصعددعم عط اانا ,ععاةباوطان3ء ط]أآنها 5ك مع اجط5 عععلها لإعط معط ااعاعم 
كام لإاعءناك نثاولا ماعط ك'طقالم طاأأعصمء معطنالا :5310 مطئط طنأأنلا ومماق لعن/اءأاعط مطاننا عدمط] 
01 .طولم ذأ ماعط) 


101 لوعم؟ عل اأعاطللا أقط! :لاود .ل0نمعم؟5 اأقطد لإعطغ غ3طللا ,(030امطلقطبالا 0)) ,بععط »ادج لاع [ 
عط 300 لإلعع7 عط 300 كط3قلام6ه0 0مة ل0علمكا ,3ع5 0م3 كاأمع36م م1 (90 أكنام) 0000 
1 .1 01 عن قنحلخ 5أ 3الخ !0| ,00 علا 0000 اع/اع150 تاللا للم .اع 3[/]3/ل) 


ع/إ 031 دلاعمم83 /إ03ا أ ألاط زلاملا مأنانا أناآع]73 ذأ ]أ لأونامطأ ,ناملا 101 06203350 ذأ معو ق/لا 
0 وا لأعاطنلا وطاطا 3ج ع/اما علا أقط معممقط /[203 غ1 300 ,ناملا 501 0000 ذأ طأعاطنلا وصاطا جعأها 
ع1) .أ70 لامكا علا بطاع نقاهطكا طوالث .ناملا 0]) 


53 .لاأأطهطط 0م536 عط مأ ع3132ئ/ثا مأ قوع طأأللا (030المطقطنالا 0) ععط مادعنال لإعط [ 
رطام ]0 لزقلثا عط نهآ (لاعم) طأاننا 0غ ألاط ,(لزمأودع30501]) أنع02 3 ذأ مأعععطا عو زق/لا 
عاممعم ذأط اعملاء مغ 300 ,مأطئاملالا آه ععقاط عاطقاوأ/ام1 عط ما لصة مطتلا ما علاع[اعمؤاأل 10 300 
20 أأأننا لإعط لمكم . وصللانكا مقط ع5املةا ذا ممتأنمعداعم 10١‏ زطقالخم طاأنها )عأجع:و خ ذأ ,ععمعطا 
بلوألأاع؟ نامل 10م د5ع30لنع0ع]؟ ناملا 2030 عناقط لإعطا اانأ ناملا أكمأ303 ولاأطوأ؟ مام عوجع0 
ملظ .للق لإعا] !ا 


1/05 ع05 للا لإعطا ع3 طاعنباد :؟ع1اع0156 ذلط مأ طأعأل 300 ع30وعممع؟؛ 3 طغأعمرمععط مدمطالكا 
بعماع عط أه كاعطلنناه الاأطوك ع3 طأعباك .ع مععع ل عط لمق نملا عط ما طغأمط معالوة عحهط 
17 .مأ عععط عل اطق ااأنذا لإعط) 


51177 300 (7واأناعع5اعم عط عم2ع5ء 0غ) ع3 زواماء طلخا ع5مط 300 ,عناءأاع0 مطننا ع5مط] !ما 
214 .اناأاعنع الا , ومأنازوعمط ذا طقالم .لمعم ك'طحخقالى 01 عممط عناقط عكعط ,طوالق 0 نزنذا عط مأ) 


باأك أةع01 ذأ طأأ0ط 10 :لتك .7366© 05 03205 300 عام أل ونم ]5 أنامط3 ععط مم ادع بان لاعلا [ 
للم .5دع7الاآعكنا أأعط مقطا عأدع02 ذا معطا 05 واد عط غباط رمعم م1 /ذانأبا (عمصهى لمج 
الم كنباط! .5لامناا؟اعمناد ذأ تأعأطللا غ126 :لإا53 .00معم5 مغ أأاوناه لإعطا أخطننا ععط] »او لإعلا 
5 أععاأع؟ لإقمم علا لإأمقط 3ط ,كم30اع/اع) (وز1) ناملا 0 مأجام طأعاجم) 


لا 53 .315آأط01 وطأصاعع لمك ععطا مادعناو لإعطغ لمم .عع قمعلا عط 300 610مننا عط ممصملا 
(ع]3 لإعطغ) معط ,5ك تغط طعأأنلا 15أ 3613 ناملا عاوصام عل ؟1 لمك .أدعط ذأ غ0| مأعط ع/امإاممطا 10 
الثم 130 .لطأأع/ا0أم ملا عطلفقا مقاط ممع طغاعاأممك عطلفقا لط طأع ممصا طوالق .كدنعطغأه2ضط أناملا 
2٠‏ .ع5 ألالا ,لأطوأللا ذا حالم .ناملا لعمع0اناطزع/ا0 عناقط لآانامك علا لع||أننا 


مق مقطا عاعط ذا قمامن/ثالضوط ومأناعأاعط ح رهط هك زعناعأاعط لإعط اانا دعودوع:10013 أمم لعل/لا 
0 311130 طا 15ع00ا031 الاملا أمط 0107 300 :لاملا ©35عام ع5 لاونامطا 5دعغ013ل! 
ع أونامط ,عغآ10013 30 مقط معناعط ذا ع/اقاد ومألاءزاعط 3 10 6ه ,علاعأاعط لإعط] اانا 5ماع36ا0ل1 
مانا 300 باع030 عط مغأصبا طأعا لاما طوالم لمق ,علاط عط مغأصب عأأ/اما عدع15 .لاملا ع5ددعام 
لإأمقط أقط لمكاصقم مغ كصهواعن/اع 15لا كناطا طأأع0100م»”© 300 ,ع02360 ؤألا لإط ددعمع/٠أ010]‏ 
0١‏ .اع طلماعماعء لزجمم لإعطا) 


50 ,655!|!أ 30 5 غ1 :/إ53 .310لا لتأكطاع7 ولاأطاع0252» (730الطقطناالا 0) ععطا مهتأدعنان لإعط [ 
معطننا لكل .لعكضقعكن عاق لإعط اانا معطا مانا مأ غ70 30000 عمال اعباد غ3 عمم|3 معممام نلا غأعا 
.لاملا 0017لا 70أ0زاع طأقط طوالم 35 لماعط”ا مدنا مأ 90 معط ركع/ااعكصطعط] 0ع1انام عناقط لإعلاا 
0 مزق 3 علاقط طلخا ع05ط] طأع/او| 300 ,ملاتا مأصبا طعبن عطننا عكمط طغعن/اها طأوااظ لإأباز[ 
0١‏ .دوع ماضقعاء) 


0) لاع5 30 ,اأأللا علا 35 طأانا نامل 10 00 (عغ]3/الأأناه 0) ناملا 101 طغاتا ج ع3 لاعمامللا ألاملا 
أع© (/و3ل ع00) |أأللا عل قط للامطا 300 ,طقالى )قع1 300 ,5انا50 الاملا 501 ناملا ]ع6 (5ل0ع06 
37 .(0 32103 اناالا 0) رئزع/اع1اعط مغ كوم أل 0130 6/6 .طأنا) 


19 300 ونامع لاوأ وداعط الامل 10 ع1306لطالط 3 ركطغأ03 اناملا لإ رطقاله غمم عكاقخم لمك 
ع5 باع لامكا بنعنقعل ذا طخواام .23150 30001509 ع3©6عم ولأكا تم 300 مانا مأرانا لإتأنال نامل) 


الألنا علا ألا8 .كطاأ03 انامل مأ |013 اع طاطنا اأعاط نلا أقطا 10 اده مغ ناملا عات أم0 ااأنذا حالم 
مع معان , ودأنازوممط ذا طواام .لعنع03:5 علاقط كأزقعط انامل اعاطانكا أهط 6ه كاده م10 ناملا ع>اج] 


2) 


اأعطا عوصقطك لإعطا ؟آ معطا زكطاممط ألاه؟ غأ3للا تأكلاما كع/األلا اأعطغ )دع/ناد01؟ ماللا 05[ 
2١2‏ .أناأاععع|/ا! , ومأ/ازوضمط ذا طقااخم !| ,لطام) 


اعللامطكا ,تعنقعلظا ذا طقالم غأقطا عأعططمسعمع؟ معط غأعا) عع ملأل مممن علاعع0 لإعطغ 5 لمم 


يففةة 


(لإأطاصمم ععاط ,مم3 د5علااعدصضمعط ووامعععا ,اقلا اأقطد 0لعع02/أل ع3 مالقا معمممللا 
مطأقط طقاام طعتطنكا قط أادعءعمه6 لالنامطد لإعطا أقطا معط 106 انا آللادا أمم ذا غ] لمظ .دع5]نام© 
اأعط لمكم .لزقما أكقا عط لمق طقالم مأ 5نعن/اعأاعط عاق لإعط ]أ كطلاملنا اأعطا مآ لعأدعه 
م عناعط 00 للأنام/لا 205 3طكلاا 


علاقط (اع ملل لإعطا لصم .ه130 أعرمعع.: 3 مأزأوعل لإعطا 1 عكدقه أقطأ مأ عكاعقط معط عاج 
360 عع01ع0 3 ع3 نعم لطة ,كدعملمكا مأ معط ععناه رمعم 01) عكمطا مغ زوالماد كعغاطوء 
0208 .ع ؤألالا ,لبأطواللا كا دالخ .محعطا) 


01 اأمضمط طا لعرأهاع؟ عط أكباما (0تلامللا 3) معطا 300 ععأللنا 0ع100010176م عط أكلاما ع012/أنا 
01 30011 017لا للمع؟ 316 عل أقطا ناملا 01 أناآ/لاةا أمم ذا غ لمم .كدع5ل50كا مآ 0ع35عاء 
70 لإقمم لإعطا أهط نمع طاغأمط معطلا (عدقء عط مل أمععء معطا معنازو علاط علا طعاط نلا غأجط 
ع5 غ70 لإقمم لإعط أقطا ندع؟ عل ]أ لمق .طأقااخ (لإط 0ع05م(2ا) كأتمم ًا عط متطغاينا معع>ا ما عامج عم 
0 عط ]أ معطا 0 ععطااعء ه10 مأد 00 ذا ]أ ع5قه أقط مآ ,طوالق 06 كأأمم ًا عط معع»ا 0غ عامج 
]ما .أمط عط دوع ود5مق]! .أوالث (لإط 0ع05م) كأأماًا عط عع عدعط! ؟اعدعط لمزمكطة! 
49 .15 ع0000]لثا 31 لأعلاكد :كأأماذًا ك'طخقالم طأعددع و3650 50م اننا 


اع قع عط قاط مغأدانا أناآلثاةا أمص ذا عطد معط ,رعصطت علطا عط) ععط لعع ملأل طأحط عط ]أ لمظط 
غآ أعط عع7/0أل (للطا3طكناط أعطأه عطغ عط ]ا معط 1 .لضقطكبط ععطغاممق لع0لع/لا طاقط عه اتأدنا 
ع3 لإعط أقطا عل أكمم لإعط ]أ مأة30 ععطأعوم2 عمصم لإعط أقطا سعط 1ه طغمط 106 ماد 0م ذا 
ماعط طاأعغأدع لمهم عل .طوالظ 06 كالملا عطا ععة عدعط 1 .طوالى 05 كاملا عط علمعوطه مغ عامج 
2٠‏ .ع للعالنثام ها علاقط وطالكلا عاممعم )]01١‏ 


ماعطا متوعاعء معط ملعا عأعط لعطعوعء عنامط لإعطغا 0ق ,معمماملةا لعع ملأل عناوط علا معطلالا 
عل أقطا 50 اباط اأعطا مغ أمم سعط ملوعاعه .دكعململا ما صعطع عد5وعاعء ,ه دكعمصملمكا ما 
طأأع00 وطلحا عا .(كغأم ًا عط) ددع وكم ةق 


ناملا لإط) >اء550 150 ناا 3 طشقاام 0 3005اع/اء: عط غأمم ماقا .اناه5 دأط 0090لا لأأقط غ03 
0عانع/اع؛ طغأقط علا طعاطنةا أقطا 300 ناملا ناممبا م0236 ك'طقالم ععطمعمع؟ أباط ,(زما/لاوطاعم 
ناملا ع/ااع065 .لاملا أأوطلاء طأ0ل عا لإطعععرانلا ,ل0 لذ ألا 01 300 ع انام 11ء5 عط 05 نامل مانا 
321) .كوطاط ال 0 عنقنتلثم ذأ أقاام خط لامكا 300 ذالم 10 لإأنال) 


مأ كع اناك1 01 غمص عع3ام ,معط مأعط طعوعء لإعطغ لم3 معماملةا لم702 أل علاقط علا معطنكا لمكم 
.55 2026| مآ ماعطا مععتضذاعط لعع:30 ذأ غ1 ؟أ 05ل م3طكناط أأعطا ومالإققم اتعط 6ه لونلا عط 
+113 ./إ3نا غ35 ا عط لطة طقالخ مأ طاأع/اعأاعط 0طانخا ناملا 3200100 مطتلط 10 نهل أأصممم 30 صق ذأ كلط 1 
8 .701 للامطكا عل طاع قامعا طذااخ . ,1320© 300 ,ناملا 101 5نا0 لزألا ع 01لا 5أ) 


0 طاؤأللا 0حالثا عكهط] 01 (5ا أقطغ) :داقعلا عامطالننا منخط 101 معءلالطء تغط عاكاءباك الهطد داعطأ10/ا 
لإأماعع5 3 وأ 5داعآآ70 ولأكاناة 0ولاأطاأماك 300 ووألعع؟ 01 بال عط !1 .وم1اكاعباكد عط عأعاممرمه 
31م ذلط لوملازعط لعونقطه عط لانامطد عمه هلظ .لالطء عط أ0 ععطغأج؟ عط مممن كأ تعصصقمم 
ماعطلا ماعط لالامطد غمص ,لالطء ععط ]0 عكباوععط نع]آناد مآ 30م ع5 أمم لانامطد ععطغامم م 
5 كأأعط ركناعطأ3]) عطا مه لمك .0اأطه ذلط 05 عدناقععط (اع]آباد مأ ع30م ع0) مغمط ذأ لالء عط 
ممقعنا ما عأأوع0 لإعط 11 .لمعه عط دنه امعط ناعم كقلكلا طعلطلقا أقط أه مانا عا أمعطصايمما 
علا 5 300 زلاعط 10 ماد 70 ذا غأ ,31017 ]انادام» (/عئ]]3) 300 أمعدمم اوبانام لإط لاأطء عط 
8/315 /إ3م ع/إ غ531 101/100م ,نامل 101 لأد 0 15 ]ا ع5 ]لالم 10 ناه معفلالطء الاملا ع/اأو 0غ طادأللا 
مأ ناملا لمع عنال 


5 .00 عل غأقطننا ألم مزعع5 ذأ طقاام خط نثامك>ا 300 ,ط3اام مغ لتأنال نامل ع/اتزاع065) .ددعل طلكا) 


0أمعع! ,]31لا القطد (كع/األلا عط) لإعط ردع/األلا ماعط للاطعط علاقع١‏ 300 01 35 لاملا 05 تاأعناك 
ملاع عط طعوعءم لإعطغا معطنكا ملظ .كلا03 دع 300 كطاأصمم آلام؟ ,غ]31م3 دكعلا عدممطعطا] 
أأللا 00 لزقممط لإعطا أقطا غأطوناة مأ ناملا 501 مأد مم ذأ عععط] معطا (معطط م5 لعطءعدوعم) 
ع .00 عل أقطنكا 01 عع نم1 ذا طذالق . لإممععع0 مأ دع/ااعدماعطا]) 


نامل 0ألااع©07»© 705آآلما اناملا مأ علآط 016 لأ أقاعمام عل طعاطنةا أقطا مآ ناملا 101 مأد مط ذأ عزعط [ 
0 ناملا 00 ولام أناظ .نعط نعط معممرع2 الأللا علا أ قط ماع مما طوااخ . معمممنها طأابلا مأم 
051011731 أ60 00 لطلق .005لا 01 10110 0ع01712معع1 3 ولأءاعان لط أمععكاء لرعمامنلا طاعأأللا 
مأ 5أ أقطننا طأعنقامصا طحذالم أقطا نثامصكا .لاناء 5آ 0عطأعدع1م (لطلاعغ عط) اتأصبا عووأشقم علطا 
0 .ماع ممعار ,ودأنازونهع ذأ طقاام خط لامكا 300 رمتلا أ0ع36نلاعط 50 ,05 لاما أنام/) 


701 عط لعتاعناما أمم علاقط عل أعلا عاأطنقا معمامللا ع2م/األ علا ]أ ناملا ]150 طأد 00 5أا ]1 
300 ,735 كأط 10 3660101509 طاعأم عط معط عه عل[/امعظ .10 زمم 3 عط مغأابا 0ع101أم0مم3 
0 لإتأنال (اع0انا0ط 3 (ذاأ كلط [) .لاوأوألا0ام 1316 3 ,كطقع0 كاأط 10 36200159 لعدع ]53 علا 
ع .0000 00 ولانكقا ع05ط]) 


3 ماعط مانا 0عأرأممم3 عناقط علا 300 نعط لعلاعنام عناقط علا عزمأعط ماعط ع010/أل علا )1 
301 (اع ملا عطا) لإعط ددع ]نابا ,0ع21أ0مم3 عل طعاطلكا أجط 0 أاقط عط بزإخم) معطا ,مما مم 
5 5000 10 .ع1 3130م عط ذا لصقط عكهطلنا ضماغ 5000 مغ طأعع:302 عط 0 ,بغ 1000 0 
م عع هدعم 


27 .00 عل أقطلها أه ععع5 ذا طأواام .دع/ااع5انامل 3000110 55ك502أءا .00 أع100 للق :لإأعام) 


001 (اأأللا دنا 515300 300 ,نعل/ا3ام 71017056 عط 05 300 ,5اع/إ13م الاملا 01 0103101305 ع8 
م0 .طوالمة 0) 


مأ طأ303 ع3 علا معطا لمث .>اعقطع5 هط نه 01 530159 (/زقام) معطا ,نقع؟ مز 0و عل ]أ لمظط 
نأمط للاعطكا علا (ع101مغعنع0)) طعاطنكا أقط ناملا أاوباقا طغأقط علا 35 ,طذوااح ععطممعممعة؟ ,لاعأ]ج5 
و318)) 


(لإعط ردع/األلا متعط لطأطعط علاقع١‏ 300 016 مغ غأنا300 ع3 ولالنا ناملا 01 505 05 ع5ق6 عط 1 
ألا لاعلا اانا أنامط اللا ادعلا عط 0] لاوأوالامام 3 د5ع/اانلا اأعطا مأننا طأدعناوع5 لاناماد 
05 00 لإعطع طعأطللا أقطا مآ ناملا 01] مأك 0ص ذا عناعط] (10م0ع36 الئاه اأعطا 01) أناه 00 لإعط ]1 أناط 
٠ع5)‏ .ع ؤ5 انالا ,لأطوأالا ذا قالخ .كاطوء ؛تعط متطغايلا دعنااععمصعط) 


١ع"‏ .(األاع) ]3001لا عالقا عك0ط] 10 لتأنال 3 :5كدع05أكا مآ مم أ5أ/ا0ام 3 معلامللا لع012/زل ز0ع) 
37 .02155300 انا زقلا عل 3ط 50 5ن310اع/اع] 15لا ناملا مأدانا طأنأع0انامملاء طاحالظ كناطا [) 


مأ 8]105أطقط عأعط منمع؟ ططازه] أمعنلا مانلا ,010 01 عكمط 01 (30ممطممقطنالا 0) ععطا ءامتطعاعم8 
أأوناماط ع1 معط 300 ,عأما :معط مغصبا 5310 ذالم 300 ,طأدع0 وطافاقع؟ ,005 3كنامطا أعطا 
©0177 231170 05 17051 لاط ,ب0كاصةم مغ كدع2لطتكا 01 010 ا 3 ذا طقالذ إما.عغ]ز| ما >اعقةط معط 
عع .ككا ص قط غ0م) 


عع اع للاوطكا ,نعنقعلظا كا طدالى غقطغ ننامكا 300 ,طخقالق 0 نزدننا عط ما غطواع) 


ع35ع061!| غ1 ع/7أو لقم ع1ا أقط 50 ,ضقها /إال0000 3 لوقاام مدنا لمعا |األنا أدطأ غ ذا هلللا 
نع ؟) .لا انأع؟ اأأنقا عل متنا مغصنا .طاع ون 3امع لمق طأعمع ]أت نه طالخ 0109أ3مم) 


15 عط 0 ععطا >اماطعاع8 


:قط لإعطاا نوطنا أعلاممع2 3 مانا 5310 لإعطا نلامط ر5ع105/ا ,ع3 اعت 15 06 معءىل|أطن عط 6ه 
مأج؟ع؟ معط علا لانام/الا :5310 عل .لزهلا ك'طخقالثم مآ غطاوط؟ ااأنقا عللا 300 وطاكا 3 كنا 101 ملا أع56 
لاطو غأم7 علا لانامطك لإطلالا :5310 لإعط 1[ نناملا 501 لعطأرعدع]م عاعللا وماغاطو؟ ؟أ ومتاطوأ؟ ملم 
راعلا «معألائطء أاناه طأنأللا كوص]ااع/ةال أناه لامع مع/الءل مععط عناقط عللا معطننا لزدننا ك'طخاام 
عط 0 نلاعع؟ 3 ع/531 أأة ,لزقللات 0ع7انل لإعطا معط عه لعطأنعدع]م 5قللا وماغطوة؟ معطنها 
عع .5مع00 أألاع 06 عنقنكالث ذأ طأخااظ) 


لاع[ .لاملا :50 وكا 3 عط مغ اناد ملا 0ع315؟ طأأقط طدالم !ما :معطا مغأصب 5310 أعطممعط مزعط ]1 
لوطا عط 01 ومالضعدع0 عزممم م3 عللا معطننا كنا أع/ا0 مل ومكا علاقط عط حرقء /لا0لا :5310 
عل طأقط طوااخم ١0!‏ :5310 عل ل لطاوباموء طاأاهعنةا مع/ازو مععط غأمم طغاخقط عط عمماد روا عط مقطا 
الم .علأ5]3 3050 0197لذأنلا ما /إ/أ03اناط3 قاط 0ع35قعتكطا طأأقط 300 ,لاملا ع/امط3 لطلط 
/3) . 0 للا طعا اام , وناء13طمع الخ ذا طضألق .ا اأنقا علا مانلا مه لأمواعمع/ا50 ؤألا اع لام أوع06) 


للم اأقطد عنعطا أقطا ذا ماملوصكا كاط 6ه معام عط !ما :معط مغأصب 5310 أعطممءطط عأعط لمم 
01 ةقلاع 3 300 ,010 ا ناملا 10ام؟ ع306الادد3قع] 05 ع36عم ذأ مأع نعطلا )3 عط ناملا مانا 
3116ع٠5‏ 5اعو0ة عط ,لماطعط غأعا ممعقق 0 عكنامط عط 0م3 دع1105! 1ه عكبامط عط طعتطننا أقطا 
مع" .5اعلاعأاعط ع3 علا (طأناكتا مأ ]أ نامل 501 معام 3 عط القطد مأعءعط !ما .غ) 


3 نع00 عط لاط نامل لإا |أألنا نالخ !0 ا :5310 عط ,لإماءة عط آنا غأناه غأع5 الاقد معطالكا لظ 
مع عط طأاع)ام قل عممأعععطا ععععوكمط للا تعنم 


مأعاهة عطلنا عاط ع/ا53 ,عم 06 ذا عط غ70 غ1 طأع غأ5ه ععل/اع50مطللا 300 ,عم ]0 أمم ذأ عم 
لمث .ماعط 06 /قاع؟ 531/3 اج ,أمعنعط كام ةل لإعطا غأناظ .لصقط كتلط ]0 للاماامط عط مأؤكامعمعا) 
علالا :5310 لإعط رلطاط طاأنها لعناعذاعط مطلنا عكمطة لمق عط ,معلا عط) لع55مككه 0قط عط عاج 
لإعط أقط لناعص>ا عطاننا 05 أنا8 .ئ5أ5م1 كأط 300 01135 أ05م1ا303 /إ03 كأطا ععنلامم مم عناها 
لألاوأم 3 علرمعاع/01 لطأأقط لقم مامه ع]ذ! ج لإمخمم نناماط بلعم أقاعناء 0م ا تغط أععم لانامللا 
و0 .301351ع]5 عط اننا دا طواام إعلاهع| ك'طواله لإ غأ5مط) 


!6010| 00 :5310 لإعطة كأكمط كأط 300 601135 غ105أ303 لاع؟ عط مغأما أمعنةا بإعطغ معطنها عمط 
عط غأ05أ303 ماعط كنا ع/اأو 300 ,عألاد 5005010 اناه ©5031 ,ع326]لالطع كنا اه الامأدع8 
٠ن"‏ .اام وماناعزاعؤأ0) 


عط لاط ع/اقو طقالى 300 :001130 نلاعاد 031/0 300 علاقع|ا ك'طقالخ لإط ماع©ط لعأناه» لإعط] 0ك 
غ00 قط طقالخ ؟أ لمكم .طغاعااأننا عل طاعاطنةا أقط 05 علط غأطوباق 300 ,لمحملداننا لم3 صملومتكا 
0س 3 ذأ ط3ااخم ألا .لع]أمن لمك مععط علاقط لانامللا أأنقء عط داع له لإط معص عمره5 لعااعمع 
١‏ .5ع الانأقع0 (ؤوأل) مأ ددعل طلا 01) 


ناكا اننا (30للالمطقطبالل) ععط مغصب عأامعء علالا طعاطنةا طوالمة ]0 كأمع مم عط عمق عدع 1 
)١0١‏ 165561015 (1نا0) 05 اع 7الاط عط 01 غ3 نامط ١0!‏ 0داق) 


لوالا 01 300 ,5اعط]0 اعملاء مغ لعكدباقه علاقط علالا معطلا 01 5017 ,ىاءع70ع55ع7 ع105 01 
ع/ا360) 0ع1ةغاء علا سعط 06 عمرهك عأالطننا ,عكاهم5 طوااىط لاوطاللا مغأصبا عمراهم5 عمق عمعل 
لم ]0) 2005م نقع0 ,/1131 05 507 ,كلادع( ع/31و9 عل/لا 320 ز:ععنوع0 ما (وععطأه 
لإلمط عط عانقا حاط لعغرمممبه علا 300 (لأدواعء/501 


ع/اقط غ70 للآناملنا معط ,ع3 لعلنامااه؟ عطننا عكمط ,غا لعااأنلا 50 0قط طقالق 1١‏ لحكل .امك 
0 ع1ع015 لإعلا أنا8 . لاعطاا مانا امه 30ط 015م/م نقعان عط ع3 ععطأ0م3 اننا عمه غأاوناه] 
ناملا لإعطا ,اا لع|أأننا 50 قط طذوااخ ؟أ لحك . ودالاءأاع0150 500 300 ومأناءذاعط معط 0ه عمزه5ك 
)١ 0‏ . |أألنا علا أخطنكا طاع00 ذالم عباط بزع أ0م3 ط]أنلا عه غأطاوباه؟ علاط أ0م) 


©6010 /إ03 3 عاعء ناملا 0ع10/امام عناقط علالا حا االناعفع انلا أقطا 0 لمعمك إعناعااع0 مطلها علا 0 
ركاعل/اعأاع156ل عط ! .لامأوددعع )عاطأ 01ل ,مأطكلصمعءر؟ مط ,وصكاءا 631 مص عط الزنم عععط معطانها 
عه .5اع00 لاملا عط عمق لإعطا) 


مععا5 غمص ععطلانااد أعطناعلظا .اتمععاع عط ,ع/اأالمط عط ,ملاتا علاجد 600 مم ذأ عععط | إطداام 
5 إع/اع3]50اللا 300 كمع/اقعط عط مأ ذأ علاع0ك5أقطللا طأع ومماعط متنا مغصنا .مسلط طاعاهطامع/0 
3ط طعاع تمصا علا مادعا دالا للم عل/اقك لمانا معانلا طأع0عع7عغما هط عط ذا مطللا .طاموع عطا ما 
700 355ملامعمع لإعط عاأطنقا معط لصمتطعط ذا طعتطنةا قط لمق سعط 01 غخممع]ك مأ دا طعلطنقا 
بطامقعء عط 300 د5معن/اقعط عط طأعلباعما عممغط ذاتا .ألا عذا أجطننا ع/اج5 عولع الثامم ا 5ألا 06 
)١ 0‏ . 5لا 00 اع اع 1 عط ,عم لطبك عط ذأ علا .صعط ومالضعدع/م 0 لمدعنها ملاعم 5ز علا 00ق) 


كع للماة أع لكأل انه /ععمعط ذا ممعاعع1ل أغطوك عط 1 .موأوااعء مأ حم أكانام طم مم ذا عرعط [ 
00 لمتكا 3 0عم0:35 طأقط طوالة مآ طغع/اءذاعط 300 د5عتأع0 عواة؟ طأعامعزع مطننا عط عمط 
ع ؟) .أعللامطكا ,عععقع 1 ذأ طوالخم عاجعئطط ععناعم آنا طعتطنةا عامط) 


5 05 أناه معطا طلأعوصاءط علط .عناءأاعط مطلها عكمط 0 لمعءط وومتءعغمءط عطغ-وا ذالم 
معط وصاءط لإعط [ .كع اع0 ع5ا13؟ ع3 كمم 3م نأعط ,عناع1اع5أ0 طلقا عكمطغ ه60 ككل .أاوذا ماما 
]0 انام 


/ان؟) لاع نعط 3610 | ألا باعط 1 .عوط عط 01 داعم نثا0 الاأطوأ ع3 اعباك .كدع2 !03 مغما غطوذا) 


عك5لاقععط ,00 ا ذأط غأنا0ط3 لاقطة اطق ط]أللا أمعماناو :3 30 30قط عطلها علط آه ععط عامتاطاع8 
ع7 أن عطننا ع1ا ذا 010 ا لإلا :5310 مقط قو نطق معطنةا ,ننامط زنهلومكا عطغا علط معلازو 0خط طحاام 
١0!‏ :5310 لماقطةاطم .طأجع0 عكدناقه 300 ع][| ع/7أو 1 :لعأعللاكمة عط ,طأدع0 لاأعكناقه لمق ع]1ا 
.أوعلالا 1 1011 ملا 0177© 10 عكلاتقه لامطا 00 50,غأ35] عط مأزعؤأ مغ طباد عط طأعدباقه طداام 
4ن .1011 50 أ00 ونامغنلا 0م طأأعل ناو طدالم لمق .36350 غع/اءأاع156ل عط 5قللا دلاا [) 


مغطا معااةج؟ 0قط طعتطنقا متطكم لام 3 لإط وأدك3م ,عطلكا مطلط 06 عانا عط ذه ععط عامتطعاعم 0 
طقااذ لصم لطأقع0 كأ ,عغ3 ع]ذا مأطدم لام كأطا علاأو طدالخ الخد نثاماط :0ع0] أ 3اعلاء ,مأناء ععأنا 
5ق ومه! ناولا :5310 ع1 .ع]1| مغ ءاع3ط لالط أطاونامئاط معط ,داقعلا 0ع001باط 3 غ01 طلط 30م 
أناط ,/ا3اظ :5310 (ع1) ./إ03 3 05 31م 014 /إ03 3 312120 علاقط 1 :5310 (مقم عط 1) 02م3121] نامطا 
علاقط لطعاطلةا عامل 300 1000 لط غ3 >امه! غأ5بال .5اقعلا 0ع01قباط 3 106 0م131 أكقط ناملا 
]3 1001 ,0لكا 03 مغأطبا معام ج ععطغ عاهم لإقم علالا قط ,لصظة 355١‏ عصاأطآ غ3 امهم ا !الع06! 
عط معطننا لصم لطدع!؟ ط]أنلا طعط ععلامه معط 300 عط غأ5باز30 عللا نلامط ,كعممط علطا 
.5ط اا 00 مغ عاطظث ذا طذاام غ36 نثامم لاما 1 :5310 عط رطاط مغأصب نقعاه عمروععط معتاهم 


0ح) 


عط مأ ع]]! أدع7 91 نامط 1 نلامط على للامطك !لزه /إالا :(10ها كاط مغأنا) 5310 منقطقطاطم معطلنكا لحك 
310:2 مقط 3طم (ع/اع1اع غ720 ناموط ]005 :5310 ع1 ,30ع0, 


عط 05 100 131 :5310 (010ما 315 .ع35ع غ3 عط لإقمم أنقعط لاما أقط م060 ما كادوة 1) أبام 
ماعطا ,االط طعوع مه معط 01 31م 3 عع36ام معط بععط] مغصب عمااعما مأ معط عكباقه لمق ك5ل2أم 
22 .عؤ5ألالا , لأطوالا ذا طخناام أهط ننامككا لحك .عغأ5خط ما ععط مغ عمم |أأننا لإعطغ عط الده) 


3 05 د5دعمعءانا عط 35 ذا لقنا ك'طقالم مأ طأادهعنها أعط] لمعم؟5 مطلنكا عومط 01 دكعمع ءانا ع1 
ع35عناعطأ طأأع/ 01 طأقواام .كم أة01 0ع:0قناط 3 3ع لإازعلاء مأ ركاقع معلاع5 لطأأع /ثام 02 علطلا مأ تون 
١2؟)‏ . 9 أللاو كا الم ودء3أطصع الخ ذأ طحَالق .الأخا علا مامطنةا مغ 010 أم3مم) 


+20 31م 60قللااع 31 0ق لوقاام ]0 عكلاقه عط 1506 طأادعننا تغط لمعمهك وطلهقا عدمط[ 
اأعط طااننا ذا 0قللاعء اأعطا بأمعم؟ عناقط لإعطا طأعاطنلا أهط نثاوااهم؟ م1 لإانازماً 300 طع3مامع! 
اع .ع/اع من لإعط اأقطد أعطأاع70 ,معط ممصبا عم نوع؟ مص اأاقطد ع نعط 300 ,0:0ا) 


5 طقالث .لإانازمأ لإ 0©/ا01!0؟ ووأنلاأو كصلا مقطا عغغغعط ذا ددعمع/ اوم طآننا 0ملثا لمكا م 
ع2 ؟) .ألاع موعن ,عانامدطم) 


مطاط ع)]!! ,لإانازما 300 طاعقمءمع؟ لإط ومألاأون كملا اناملا مأق/ا أمم معلمعظ بعناعأاعط مانلا علا 0 
عط لقة طوالم مأ أمم طعأعناعأاع0 300 وعمم أه معع5 عط مغ امه طغأادعنها دلط طأعلمعم؟ ملالها 
لم01 ك3 3 زطان3ء ]0 ونال ذأ لمع عط لكا »اه 3 05 ددعرع)!|| عط 35 5أ ددعمعء)|ذ! 5ألا.لإجما أ35ا 
اعاطانلا أقطا ]0 أأاوباة ]0 أمعأضمه مم عناقط لإعط 1 .ع3 300 5أ00ماك غ] ومالادعا بغ طااع ]مد 
ع2 .اام؟ وواناعااعؤ5أل عط غأمم طأعل ناو طوااكى .لعمأقو عنلاهط لإعط) 


10 0ق بعالاكقعام ك5 قالخ أ0 اعنقع5 مأ طاأادع نكا مأعط لمعم؟5 عذاللا عدمط] أه ددعمعءانا عمط لمظط 
اأعط 0 ومتمعطأ ومع ننه عط 


أ 300 غأ طأع مسد لطامأكصأت عطا .أطواعط 3 مه صعل:03 3 06 ددعمع ]|| عط 35 أ ,د5انام50 
اام .اع/3ا0ط5 عط معطا ,غمص أ مامد مانم أكصمأته عط ]أ لمق .010مللا أأناءا كئأأ طاخنزه؟ اأعوصاءط 
هع .00 علإغأهطاننا 0 مزعع5 5أ) 


5اع/ا؟ اللا ركعمالا 300 5عع2] لطاأدم ]0 معل03:0 3 عناقط مغ عاذا ناملا 05 لامج لانامللا 
0ق لطاط معان تناد طاقط ع30 010 0قة رمتاعععط علط 10 غأبم؟ أه كلمكا الج طنأأنها بغ مطأدعمععلانا 
لإ 0©0اناكط0» (||3) ذأ غآ 300 غآ طأأع امك للاألخااءلطلها بصع 3 300 زوماءم؟ كه عاطعع؟ مغخهط عم 
7( لإقمط عل أقطغ مم00 ذا ,ناملا مأمنا كمه3اعن/اعء دللا مأوام طأعكاقم طدالم كناطآ .ع١1]‏ 
ع0 .أطاولاودا) 


اأعأطانلا أقطغ 01 300 ,لعصضلقء عناقط علا طعأطنلا دكوطاطا 0000 عط 05 لمعمك بعناعأاع0 مطالكقا علا 0 
0معم؟5 مغ معام طعأنلهى 30ط عط أمم عاعء5 300 ,ناملا 06؟ انوع عط مغك طغاه؟ وصاءط عمللا 
300 :ضأ01503 ط]أآنقا ع/ات5 د5ع/ااع5الامل 201 غ] 131 غ20 للآنامننا علا معطننا (لبأضقطء صل أمعمعلا] 
لع .عوأقئ2 أل زعم/نا0 ,عانأمكطم ذأ طواام غجط ننم كا) 


الم ألا .5دع0لناع| ناملا له لطأأعرأمزمء 320 لما أنأتادع0 ناملا لطأأعدامممم اللاعل ع[ 
اط ,و0اءة:أطصع الث ذأ طذاام .لأضنامط طئألا ؟أعكمأتا ملم؟ ك5دعمع/10(7م56 ناملا لأأع5أ ممم 
28 ) . 0 أ للا كا) 


لإأناتا عط معنأو ذأ لل0لذاأنلا لملعطلنلا مغأصبا عط طق ,الأنا عذا صمطنلا مغأضبا لطهلدذاننا طأعن/زو عنم 
.015153010 انا 015 ناعم أمععناء عط لاع ماع عمط ابا 90000 غ030 ناطق لع/اأعمع] لطأأقط) 


20 عناقط 5اع00 و ملالا ,اا لاع نلامما طذااى !ما ,نلام/ا علا للام/ا 01 لمعم؟ علا دممطاح ععناعغخ انالا 
.كزعماعط) 


]أ 9177 300 غ1 عللط عل ]أ أناط ,أأعنقا ذا غأ ,ومألاآو دزا ناملا ادأاطنام عل )1 


5أ حالث .5لعع0 1[ اناملا 01 5010 5016 300 |أألاا 300 ,ناملا :0؟ أعاعط عط ||أللا غأ ,ممم عط 0غ 
١‏ .00 عل أقطلقا 01 لع مه ]11) 


.ااألقا علا ممطنةا طأأع لباو طذنالث غأناط ,(030لطمةطانالا 0) /تأبال لاطا أمص كأ معط 015 ووألأناو ع[ 
أ ع/ا53 أ70 لناعم؟5 علا ماعطالةا ركع/ااع5الامل 101 15 غ] ,0للاعم؟5 عل ونضأط 0000 عع/اع كأ قطنلا لظ 
310مع؟ عط |أأللا أ رلمعم؟ علا وصاطةا 0000 غعل/اع50أقطلنا 300 زععم3معاصنام ك'طوالظ أ0 لاعنجع5 
.0 ]نلا عط غأ0ط |أأنثا علا 300 ,اأناك مآ ناملا 0) 


(مأ اعت مضق وطالنا ,طقاام 01 عدباقء عط 06؟ لعدمع]5]31 ع3 مالكلا :00م عط 10١‏ عمق كمطامط 
أأعط 02 عكباقععط لإلاأاهعننا معطا لطاع أصضنامع36 مقطا وصكاصمتطغاصب عط! .(ع0قط8 ه؟) لوقا عط 
مألا ممعم 0 وعط غمم 0ل لإعط1 عنقم تغط لإط ممعططغ للامصا أاقطد نامط! .متلق تدوع 
+007 .]1 طاع نمطا طحالم !هط ,0داعم؟5 عل وطاطا 0000 نزع/اع 50 3 اللا للق . أأطانا 01م لاا) 


اأعط لإألزع/ا ,لإأصعمه 300 طاأاهعغ5 لاط ,/لإ03 300 غطوام لزط طغأادعننا مأعط لمعم؟5 وطللا عكم 1 
لإعطغ اأقطد نعطأاعم عط نمصنا عمم نقع؟ مم القطد ع نعط لمق ,لما عأعطا طغأأنها ذأ 0ئهللاع» 
ع7 . علاع011) 


مأقط األاع0 عط لحوطلةا طأء3015 عط 35 ع/ا53 ملا ع5 أ0لمتقه6 لإالادنا /51/3||011 رانلا 1505 
15 بلإاالادلنا ©!ذ! أدلاز 5ا ©1130 :/إ53 لإعا] عك5ناقعع06 15 غ131 .لأعلامة (واط) لإط 0ع1051136م 
5 101 300011101 مق لتمطللا مغأصب علا . لإناكنا طأأع0لأطاه؟ لم3 ود 30ت طاع ممعم طذذاالم 
(؟0 5غأ]معم عط مععءها الأقطد عط ,(مأعععط] ععمعألع06 دأ) طأعمتأوماعء رعط) لمة ,طأعمصم 0ما 
0]) لنأعطانااع؟ مطلنا مطاط 10 كث .طقااخم طأألذا دا (طأز0؟!ععمع6) 331١‏ دلط 300 ,35م ذأ طعاط نكا قط 
عنأعا عط 01 داعرانثاه0 الاأطوأ ع3 اعناك (الإالاكلا. 


ذا .مأعععط عطق |لألها بإعط [) 


0م عط أمص طأع/ا0ا طوالقث .اباأأناء؟ و0ألاأو 5ممات 2306 0ضم3 لإانادنا 0ع5آأو1اط طغحط طداام 
0/2 ./إا|أناو0 30) 


,لال 00م عط 33م 300 مأطكامنلا طوأاطةأدء 300 1/0115 0000 00 300 علاعأاعط ملكا 105 !ما 
القطد تأعطناعم لاعطة ضممنا عممم نقع؟ مم القطد عنعط] لمق 00 ا مأعطا لاطا ذأ 0نقلكاعء مأعطا 
. علاع رو لإعط) 


10 ع01) لأأعرأةماع؟ غأقطاننا ملا 7أو 300 ,طقاام مغ لازال اأناملا علااع5ط0 إعلاعأاعط ولانلا علا 0 
.كأع/اءأأعط (طاأبمتا ما ع3 علا ]1 , لإأنادلا امآ (010/) 


5520 ذ5ذلا 300 طقالخم 0امغ] (نامل أ5أ303) 31/لا 01 3600لا عط معط ,أمم 00 عل ؟ز لمظط 
عل 300 ,أمط وصمعل/الا .أدع عاطأ أنامط 1/1 | 3ماأعوأام الاملا علاقط علا معط ,أمعمع علا 6 لمظط 
4 ,مهللا عط أمل اأقط5) 


م ألاعلماع0م]05م (عط0 معط أعا) معط ردعع0 3]أد اكه لعصعغ]5631 مأ دا ؛)مغأطع0 عط ؟] لمظط 
]أ ناملا 101 إعاعط عط لأنامن/ثا و0ألاأو دللا 35 أمع0 عط أألممعء علإغأقطآ 300 زع35ء ذه علمرانا عط) 
٠‏ . لوكا أناط 010 ع/) 


معط! .ذالم 10 >ا536 غأاونامطط عط |أأللا عل اأعاطللا مأ /إ03 3 غ105أ303 د5علااع5انلاملا 310لاو عحظ 
.0960لا عط غأمط الألنا لإعطغ 0ق ,لعصفقعء طأقط غأ طعاطنكا قط اانا مأ 310م عط ااأنقا آناه5 لعلاء 


0) 


2 أع ا .ماللا ماعا لنمعع.؟ ,لطع لععا؟ 3ج نم غطع0 3 غم ق امم علا معطللا إععع أاعط مطانها علا 0 
10 ع5نااع؟ لانامطد عطكء5 ولط . /تاأنامء 05 دمطارعغ]) لضا ناملا معع نلتاعط وتانلا مصاع ل نمعع؟: م5016 
أطع0 عط طاع اناعم عطلفقا علط غعا لصمة ,عألكننا مصلط غعا ه50 رمطتط أطوباة طغقط طذالة 5ج ع كلكا 
كأط طخالى 0غ لتأنال ذأط علازع065 لطأطغع| لمق ,رعأهء 1ل 


/لا0| 01 ا غطع0 عط طعاعنلاه هطللا عط ]| أناظ أمعنعط] ألاوباقه طكاصامأل 0مة ,0:ما 
دأط 05 30130لاو عط غعا معطا ,عأهء أل مغ لاأعكصطلط عاطوصب 06 بكادعنكا 01 ,ومألمو6ىمع0نانا 
0ل اع انامل 3570170 07ل0]؟ ,ددع أللا م اله للق .لإتأأنامء 06 كملاع مأ عأهاء1ل كأدع0عاما 
عل 35 تأعناد 05 ,0111لا 0للنأ 30 قط 3 معطا (لضقط غ3) أمص عط وعم ملخط 16 للق .دعكدع ]نلا 
الأللا تعطغأه عط رددع(اناتاعو10 أونامنطا) طعاعمع عمه عط ]أ غأجط 50 ردعد5دع0 ]ألا دج /101مم3 
701 ع5 .71700اناد ع3 لإعطا معنلا عكباآع؟ غ70 أكناط كعد5دعم] آلا عطا لمم .أعطمصسعمعء 
عط 05 لنمعع) طأالنا أدعنو عه القمد عط غأ تعطغاعطنةا ع3 غضم عط لانمل نافلا مأ عورع/اج 
لإلل0ماتادع] 101 عأناد 701 300 طأقوالم ]0 ألوأد عط مأ عاطهآنامء عغمم دأ أقط 1 .؟معععط ممع 
5أ غآ معطانلا ع35© عطأا مأ لإامه ع/ا53 زلامل معع تنلاع غأطنا00 31/010350 06 لإقلثا أدع6 عط لاج 
3ط مآ .لضقط مغ لصقط ملمءع؟ 5ع/ااع5اناملا 70110قق أعأكصضق] عل طأعاطلكا ع5ألمقطءععم انلأ30 
م عمه أأع5 علا معطننا دعددع0م]أنلا علاقط لللث .أ70 غآ عغ]أ ]نلا عل ؟] لاملا 501 مأد 00 5أ غآ ©6035 
3 5أ عأ !ا (ماعط مغ مقطا 00 عل 11 .ددعم ]ألا 0 عطانه5 مغ عممل عط قط مدغع| لمق ,عع غاممة 
الج 0 عنعنثاهطكا دا طقاام لحلقة .ناملا ومأطع3عغ ذا قالخ .ذاام 0 لإتأنال ناملا ع/اثزاع065) .لاملا مأ لاأك 
8 .كوطاط) 


.(عع ناد القطى 0نضقط ما عو0عام 3 معطا ,عط1نه5 3 لآ أمضصضقه 300 لإعصانامز ج مه عط علا 11 
5 تأعاطللا أقطا من نع/اأاع0 لعأكنقا ذأ مالقا مطلط غعا تعطاممق مغ لاع أدبا تامع ناملا أه عمه ]أ لحم 
ع 0غ وم أ0ل3620) لالط مغ لع 5نامع 


اننا ع1 . لإ ادع غأمم ع110ا .طأواام مغ لإأنال ذتط عنلطعدوط0 مطلطغعا لمق معط معع لخاعط 30م 
88 .00 علا غأقطنها 0 عنزقنحلث ذأ قأاخ . اناآمأد ذأ غاقعط كلط لإاأمع/ا بغ مطأخعلآط) 


بطألقء علطا ما ذا ع/اع350لاللا لمق د5معناجعط عط مآ ذأ إعلاع 350 طالكا (طأعودرماء6) طداام مغأدنا 
10 نامل وطأئط اأأننا طذااخ ,اا علاط 06 كلام الامل مأ كأ أقطلقا ماللامما عكامم علا معطغعطننا لمق 
5 طخالث .اأأنقا عا منمطنفا طأكتصنام الأنئا عا 30 الأننا عا محمطنها علازونه؟ الأنها علا .غ1 :ه؟ أمنامع36 
م2 . كوطاط ااج 00 مغ عاطم) 


0ما كط نمع لالط مغأصب لعانعئاع مععط طغأاقط طعاطلةا أقطا مأ طغعناءذأاعط نعومعودعم عط[ 
5 © الام 15لا 300 5اع300 ذألا 300 طقاام مأ طاع/اءأاعط عمه مقع .5معناءأاعط عط (00 50) لاج 
30 5اع20ع55ع ذ5ألا 05 لامج ومععقاطاعط نمع مض لوأل مم عاقم عللا داعودعودعم ألا لاج 
5 عع11 مأصلا .0110| اناه ,ددعاع/7٠أ5010‏ لإ[ (كلا 61306) .لإع06 علا 300 ,عقعط عللا :لاجد لإعطاا 
ذم . 0لالاعم ناه[ عطا) 


0 ,لعطوقء طأقط غآ طأعاطنكا أقط (لإامه 5ا) غأ ,مع .عم0ع5 5ئأ لوملاعط0 اباه5 3 أ0م طاأعاد1]3 طداام 
01 بأع100 علا ]1 غ70 كنا لامطاع00 !010 ا نا .لعلاعدع0 طأأقط غآ طعلط لقا أقط (لإأمه) غ١‏ أكم أ ج30 
1505 ذه /إ3ا 0105 نامآ 35 ضعلةالناط 3 تأعلاد كنا 0 غ750 لإقا !6010| 6نا0 كازقم عط ككلم 
مقع مغ طاأوصمع ]5 عط أمم علاقط علا اعأطنلا 36 دنا 01 أ20 ع05م10 !6010| 0101 إكنا ع ]ماع 
لإ01غ16/ا كنا 01٠7©‏ 300 , 1مأعع]2]0 الا0 ,لا30ا آ ,كلا 0 لإعاعم علاقط 300 كنا |3650 ,كنا 3100م 
عم .>ااه؟ ومألاعأاع ذال عط زع/اه0) 


ترجمه انكليسى يوسفعلى 
اناأأعنع1/ا 1105 5نا10ع613 غ105 طاجااذم ]0 عمرطوه عط 1١‏ 
ام 


>8001 عط ذأ كلط ١‏ ر 


؟) .قالخ نقع1 مطاننا 1505 10 001051 أنامطة ألا عألاد 103لاو 5أ ]أ مأ) 


علاقط علالا اننا 05 ناه 0(اعم5 300 /عل/إةام مآ غأ30135ع]5 ع3 مععكصنا عط مأ علاعزاعط ولاللا 
؟) .اماعط 101 0ع101/10م) 


اأعط مل 300 عماتا لاطا عمكعط غأمعد لمق معطا مذ أمعد مملأواعناع8 عط ما علاعزاعط مالقا لحم 
ع . أعأوعمع اط عط 01 ع0 ةالادودة عط عنلاقط (كأاجعا) 


) .1عم05ئم |أأللا مالقا عدعط] ذ5اع! 300 0م ا اأعط لمطلمءع] ع10306لاو رعناتا) مه عمق لاع [) 


أ70 0ل 01 ماعط عقنلا نامطا تعطغأعطنكا معط مغ عممقد عط دغ طألهط أمعزع؟ مطلنا عد5مط] 10 كم 
ع .عناء أاعط أمم اأأنقا بإعطع معط معدل 


تاأع/ا ج ذا دعلاع اأعط] ذه 300 وموأئقعط أأعطا مه 0م3 كمقعط عأعطا مه اهعد ج غأعء5 طغأحط طداامط 
/) .(اناعطا) لإعط بإااتمعم عط دأ خأهع0) 


ألاط "ل/إ3نا أ35ا عط 300 طقالم مأ عناعأاعط علا" :لإجد وطالنا ع0(زه5 ع3 عععط عاممعم عط 01 
.علاعأاعط (لإااهع) غأمم مل لإعطا) 


علاأعمعع0 لاامه لإعط آباط علاعزاعط وطنلا ع5مط1 0مة طوالم عل/اأععع0 لإعط] لآانامللا ملوط 
4) نأمط (أ) ع> ادهع لمق دعلااعدمراع”ا) 


ع 5أ 5لاملاع011 300 ع35ع015 أأعطا لع35عمطأ كقط ذالم 300 زع35قه015 3 ذا كأزقهعط أأعط لآ 
٠‏ .(وع/اأعك ماعط 0غ) ع5315 ع3 لإعا عدناقععط (الاعما) لإعطا بااجدمعم) 


اقنلا لإأمه علننا لإطلالا" بادك لإعط "لاقع عطا مه أعأطعكام أمم عا ق/ا" .سعط مغ 5310 5اغ] معلطنالا 
0١‏ "إع36عم عاهم 0]) 


)01 3 .0ط أ ع2ذاحعء لإعط أناط أعاأعكاصط عا3مم طلقا دعمه عط عع3 لإعط باع زباد‎ )١1 


5 ع/اءأاعط علا الهقطك" :لاجد لإعطا "ع/اء اع داعطغأه عط 5ق علاعزاع8" :عط 10 5310 5 غ معلطللا 
3 لاقم "بع/اءأاعط 5امه؟ عط 


؟١)‏ . لاوا 0م 0ل لإعط لإناط 5أ500؟ عط ع3 لإعطا] بتاع زباكد) 


3100 عق لإعطا معلننا غبط "عباعزاعط عللا" :بزجد لإعط عناعأاعط مالقا عدمط أععم بلإعط معطنالا 
) ". واتأدعز[ لإأمه جعمع/8) علا ناملا طأألها لإأاهعء عح علا" :لاجد لإعطا كعمه أألاء مأعط انق 


125035565 اأأعطا مأ عمم6 عط ع/ازو 0قة معطا مه بمعاعمم تغط كاعوط لخناماط اأأنثا طحاام 
)١‏ .(560 0ق 60غ) كدعمده لطلاط عانا بعل صقلا اأأللا بإعط 50) 


0 55ع011ام ذا 3116 اأعط غأناط :املاع 101 ع306لأناو لعع03 عناقط مالقا لإاعط عزج عوع [ 
02 .عع أل عنانا غأ5ه| علاقط لإعط) 


اخ مطائط 50نا30 أأت لعغطوذ! غا معطيها زعءا؟ ج لع1المكا مطنقا مهم 3 0 أقطا ذا علبط لساك ماعط 1 
17) .ع5 00 لأانامه لإعط 50 ددعم !03 اعغانا ما معط ع1 لمق غطوذا متعط بإج/لاة 0016]) 


.لاقم عط م0غ) ماناع؟ غأمص الأننا لإعطا لللاط 300 طامانال 31ع0]) 


05 202725 ع3 أ مأ زلإكاد ع لامع؟ ناماه مع30ا-مأق 3 ]0 غأوطا ذأ (علبط | الصطاد نعطعاممة) :0 
أناه مععا مغ كلقع أأعطا ما داعوط!] أعطا دوعام لإعطغ وصمامغطوذا لمق ععلضباط لمق ددعم 03 
0اناهط معلاء 5أ طأقااذ غأنا8 .لأأقع0 ]0 ملاع ماعءق لإعطغ عالطنها عط مداءع-ععلطاناطا وصاصصننك5 عط 
9 الطألوط 06 5إعامعزع عط 


لإعطا عط (كماعط) غطوذا عط عملم بمعناء زغطواك عأعط لإقللاج كعاع]03ك أباط اا وصتحغطوذا عط 1 
لع ااانا طوالخ ؟أ لمث .اناد 56300 لإعطا ماعط ننه 5/ثلام 1و ككع م03 عط معطنكا لمة سمتعععطا ااهللا 
الهج عع/ا0 أعللامم طأأقط طدالم 10 زوطاعع5 300 وصاققعط 0 لأابهم3؟ عأعط] لإجللاج 131 لانامه علا 
05و اأط) 


»52 37© وكالنا 1505 300 ناملا ل0ع]3ع» وذالذا 6310130-1-010 الاملا 3001 إعاممعم علا 0 
لإ3م عل 3ط ناملا 


١‏ .255 كلامع] لوأ معقعا مأ ععموطه عط عناهط) 


أت 0للا00 أماع5 300 (لإم0قاقه اناملا معناقعط عط 300 لأعنامه اناملز لاقع عط ع30قم كقط مالالا 
أع5 معط زع3076مع كناد الاملا 101 كأأنان؟ طأاللاع نعط طغازه؟ غأطوبامئط 300 زكمعناقعط عطغا رمآ 
؟") .(لأنأناكا عط نتامطعا علا معطنلا حالم مانا 5اة/ا ملا غ006) 


1 3/ااع5 الا 0غ ع0 0غ علالا مزمعة لعمانع/اع: عناقط عل/الا أخطننا 10 35 أطنا00 ماع32 علا أ لمم 
ع3 عنعط ؟أ) دإعماعط 0 دع5دع ]اللا الامل ااه 300 زمأمباعععط] عئاذا ةألاد 3 ع00106ام معطا 
8 .عباك ع3 (كاأطنا00) اناملا ]ا طوالم دعل 1د5عط (لإماج) 


0ق صعأالا ذا اعن؟ عكهطلنا ع1؟ عط عقع؟ معط أمضصق علا لاع ناد 3 01 300 أمضصضق عل ١١‏ ألا8 
ع5 .الجآ أمعزع؟ مطننا ع5مط] 101 لع 3مع:م ذأ لأعاطللا 5]005) 


5 0101م اأعط قط 5دع2 كنامع] لاوأ 01لا 300 عناءأاعط مانلا ع05ط] 0غ 801505 0130 7أ ألا 
لإعجانا ملم لع نعط كأأنا؟ طأألها لع ع3 لإعط عممات لمعباع ‏ لخل0ا؟ كاع/ال أعأطنقا طأجعمعط كمع0310 
0لا تمتك ما كوطاط معنأو ع3 لإعط 10 "معط طاألنا لع عاع نلا علا أخطلكا كأ دأطا لإطالالا" :لاحك 
(أعلاء 01]) مأعععط ع3610 لإعطا 300 :دلاامط 300 عانام) كنمماط 3م لطم مأعئعط علاط لإعط لمج 


2) 


0كانلا 1105 .أدع لاط 35 أااعنثا 35 أدع/ةا0| د5وقاطا 07 عبط !اماد عط عكنا م غمص كصأ3ل015 طداام 
أقطلالا" نلإتد طغأأتط غأمعزعء وطالنلا عكهط غباط :0م ا اأعط لمع للأنانا ذا غأ أقط نحامطكا عناءأاعم 
معطا 305ع) ع1 لإللقة 300 /[13أ5 مغ لاقم دعكنباقه ع1 غ] ب "2 علب الماك كتطا لاط طذاام كمقعم 
ع0 .(أ3م عط ع1 5053 محاللا 05 أمع<«ه /إ13أ5 10 001 كعكباقه ع1 أناط ادم أطوء عط 


300 23110 ذا ا ,ع3 أموممع/ام كطق|لم عاجعغط مطلننا 5ه [: 


عدكع5 1 :طألقع له أعأطعوامط 00 300 0ع10مز عط مغ لععع020 كقط طوالىة أذطالها ,ع0نند ملاننا 
.كع/ااع داعا 0غ (لإأم0) 055| عدناقع) 


ناملا ©0317 ع1 300 ع]1! أنامط ألا ماعنلا عل أقطا وماععك 2ط واالم مأ طنأأج؟ عط أمعزءء علامقه دنهلا 
اأألقا مانا ما مأة30 0ق زع]! مغ ناملا ومائط مأ393 |األقا 300 غ01 مغ ناملا عدباقه علا ااأنا معطا :ع][ا 
.ل الناع؟ ع/ 


ملاوع ألا أعلامع701 زطامقء ذه ع3 أقط] كوطاط اج ناملا :10 0لعأ3جع0 طغأقط مطننا ع1ا 15 غ1 
معلاع5 علطا مغ لنامتأعع0عم 0و3 مع00 ع/اقو عط 556 ودمعلاقهعط عط لعلمعطع] مامه 
9 . ع0لعا لامكا أمعع زعم طامط عط كوطاط اأة 01 300 ركأتصعمممطاطا؟) 


0 لإعط! ".طامقعء مه أمعععوعءانا ج عأوعى ااأننا 1" :5اع309 عط مغ 5310 00ا لاطا لامطع8 
أواتط/الا 0007اط لعطكد لصة مأعئعط أعتطعكتمط عاقم الأنلا مطنفا عمه وأعععط ععدام بامط غاأللا" 
عل أقلالقا لامكا 1" :5310 ع1 "ررعممقم) لإامط لإط1 بان 0مق دعؤذأقةعم نط1 عغأ3معاعه 0ل علا 
١‏ "مم للا كا) 


5اع300 عط عنماعط معط لعع36ام علط معط زدوصواط الح 0 عأبكأقه عط و40 غأطاوبات عل لمث 
وم "أطوم ع3 علا ]| عدعطا 0 عناوم عط عالا اا "١‏ :5310 00ة) 


:كنا 01لا ]35 نامط 1[ أ3طا ع/ا53 عممم7 عناقط علذا عولعاللامكها 05 عع 1 مغ برها" :5310 لاع [ 
".لول ألا 300 عولعاللامطكا مأعمعع اعم اق مطالنا نامط ! ذا الات مل) 


1 لما" :5310 طقالخم معط 0امغ لقط عط معطللا ".دع لاقم تأعطا معط ااعغا بمولخم 0" :لأج5 علا 
أجعلاع] عل غأقطالنا للامكا 1 300 طامقء 300 معنلاقعط ]0 كأعاعع5 عط نلامطا 1 أقط نامل ااعا غأمم 
سم "7ج ع006 عل غ3 طاللا 00ق) 


5 عط 10 5310 ع للا لامطعط للمم: 


"الات 35/ا 300 لعكناقع؛ ع7 ذ5أاط[ 50 غ70 001/0 لع نقامط لإعطغا 0ق :"0300م مغ انخاهل /نثام8 
ع" .الوط أمعرزع: محاللا 05 ]0 5قلثا عطا) 


الااتأمنامط عط ]0 غدء 300 دمع030 عط ما عغ]آأنلا لزطا صق بامطع اأعنقال امرولم 0" :0زج5 علا 
مأطأ نام علا 01 عع ذأطا غ70 داأع3مامم3 غناط |أألقا علا معنلا لمق عتعطلفه 35 متعععط كوصاطا 
نك ".م0أوددع501م3]آ 300 مانتقط) 


05) ]58 عط 01 غأناه ماعطا أع0 300 (معل903:0) عط مرمءع؟ ملاد معط عاقمط م533 010 معط[ 
لاأمامع طعلننا (عاممعم علا اا منلامل علا غأع6" :5310 عللا .مععط قط لإعطا طعلط نكا ما (لطالءذاع] 
000طاع/ | 0 كط 3ع ناملا 300 ع36ام وطأااعنثال ناملا عط اأألذا مدء م0 .كع/ااع5اناملا مععنالتاع 
عم ".عم 3 01]) 


بلاط 30للامة عابط 010 ا كط 300 300 أمكما 01 005لا 010 ا عاط لطلمءع؟ محلم غصعقع| معط [ 
.أنااععع | 1105 وطاط اللاع 0-8 دوا علا 06]) 


001036 ناملا 0 0175© عاعط] عالاد 5أ 35 15 300 زعاعط لزمع] أأة مللامل علا أعى" :5310 علا 
لإعط اأقطد مص نوع مص عط أاأقطد عط مه ع306ل6آناو لإللاا كنثاماام؟ ععلاع0كمطلها "علا مرمم] 
مع .علاع011) 


"رماع عط 0 كومامض3م صم عط اأقاد لإعطغ كمواك نا0 غذاعط 300 طغأزجطا أمع زع مالقا 105 ألا8 
وعم ". مأعععط م3610 الهطك لإعطا) 


30 نامل وملا 0ع/لام0أدع6 1 اعاطننا ]0/اق] (أواععم5 عط لطام مغ الده إاع153 6ه معءلااء 0 
٠ع)‏ . 1/ا أناط 00م مقع 300 نامل طأألقا أمتمعن/ام» /إا/ا اأآانا؟ 1 5ج عا اننا أمدمعن/ام» الاملا اأأأنا؟) 


ع غ70 عط 0ق ناملا طاأألكا كا طعتطنلا ممأداعناعم عط ومأملصمم اهعناع؟؛ 1 أخطننا مأ علاء ذاعم لمم 
ععأام القماد 3 غه] كصوذاك إلا الأعد غمص مأعئعط] طاأاج؟ غأمع زع 10 ١5]‏ أ): 


١ع‏ .عوولاق عا لمق عالطا وجعغ] 0راة) 


.(5أ ]! أقطنخا لامكا عل معطننا طابان! عط أجععصضم نمم لممطاعواق؟ طأأننا طغأبياذ! أمم ععنامه عحظ 
نضاة 


ماللا 305ع]آ نامل 0010/17 الامط 300 زلأأاقطكء 3الاوع؛ 366١م‏ زاأع/إة'ام مأ أ30135ع]5 عط أمظ 
*ع) .(مأطك ملا مأ) لالخا 0ل للامط وحالكا ع05ا]) 


أعل 300 د5ع/ااع5اناملا 16 1306م 0]) أع100 300 عاممعم عط مه أعنا لطم غأطاوأ مأمزمع علا هنا 
عع) 802آ15ع0لانا أ00 عل اأأللا تع نام 50 عط لإلبنأد ع/) 


أمععكاهء قط لعع0 ذأ غأ :إعلإ13م 300 عممواع/اع5اعم أماع31م طأكأأننا ماعط (كطوال4) عاعء5 بلاحلا 
مع) .أ رأم؟ لإاللاه! 3 وصاءط مطننا ع5كمط 0) 


10 ع3 لإعطا أقط 300 0م ا عأعط أععم مغ عق لإعطا أهط بامتأوامعء عط لصام ما عوجعط وواللا 
عع) .لطللا ما مابااع) 


30 ناملا 01منا 0ع/لام0غأدع5 1 تأعاطللا 01/ا3] (أتأععم5) عط لصتم مغ أأقه باع15:3 0ه معلا 0 
/6) .(5306كعطة لإالا ,0]) كنزعطأ0 اا مغ ناملا لعمرع]ع ١م‏ 1 غ31طا) 


القطك غأ0ط اأع5غ300 أأقل/ا3 غ700 أأقط5 أناه5 00 معانلا لإ03 3 غ303105 د5ع/ااع5الاملا 310لاو طع”ا [ 
القطك مص نعط لمزمعة معاقا عط ما 3كمعم طم اأقطك مص ععط 106 لعأمعع30 عط ممأووعء0)ع]ما 
مع) .(عل كنا لطلمع]) لعماعط ع0 عمملامخ) 


5 310 ناملا أع5 لإعط :طأمقغ3قطط 0 عاممعم علطا مامع] ناملا لععع/اأاعل علا نعطمعممرع لمظ 
3 35لثا مأععط زع/ااا »ا أ0ألاع011للا ناملا أع| 30 5065 الاملا 0ع1ع0015ا513 كأمع 7 اطدأانام 3200 
وع) .010 ا ناملا لامع |3أا دنا00دعماع ]) 


5 01011/560 300 ناملا 5317/0 300 لاملا 1501 قع5 عطغا لعل /أل عللا عطصسعممرعء مط 
.أ 510 لإاع/ اآنامل لاأط ]ألا عاممعم) 


ع 0016 ناملا ععمع365 كلط مأ 0مق د5ع105! ,10 كغأطوام /بازه؟ لععأمأممم3 عللا نعطسعمعء لمظ 
)١‏ .010]لالا 011١/01/5‏ 010 علا 300 (مأطاك املا 01]) ؟ا3©) 


معط 


١‏ .انااعغ0:3 ع5 مغ ناملا 101 1306© 3 5قلذنا ع اع زناملا ع/اأو اه 010 عللا معط 


0 أطوم ماععنتااعط) لمماءع]اقه عط 300 عانام ه50 عط©أا د5عء105! عناوو عل/لا نعطسعممرعء لمم 
؟ة) .3101 0ع10ناو عط مغ نامل 101 ععمقطء 3 5قلذا ع عط ولاه ]نل 


2/000 0ععلطأ عباوط علا إعاممعم للم 0" :عاممعم ولط مغ 5310 د5ع5ه1ةا نعط مسعممرعء مط 
/إ3ا5 0ق ع131! لاملا 0 (ع816أاعمع1 6) طالن 50 أأقه عط 01 متط5 01لا أناملا لإمط دع/اأع5]لاملا 
".م131 اناملا 05 أطاوأد عط ما ناملا :50 أعمعط عط |األلا أطغ :(5اع009-00طللا ع) دعل/ااع5الاملا 
عة) .أناكأععع الا 1/105 ولام انماع -0 ذا علا 101 زرودعمع/ أو 1م 0أ) ناملا 310/لام0 0عط انان علط معط 1) 


محالم عمع5 علنا اتأمبا ععط مز عناءأاعط ععلاعم الهطد علها إكع1105 0" :5310 عل أعطصسعمعء لمظ 
ذة) .01 0010| علا 35 معلاء ولاأصغاطو1! 300 ع0 اباط انلا 0320 عاعننا علإغبط "لإاأدعأممم) 


ع0 .ابااعغ0:3 ع6 مغ ععمقطكء عط 0قط علا بطأدع0 اناملا ,ع3 ملا ناملا لع5أق ع/لا معط [) 


:53/0 315أ43ا0 300 7313 ناملا 10 001/17 أمع5 300 1005© 01 55306 عط ناملا ع/اون ع/اا لمث 
0 لإعط 5لا مغ ز(لعااعطع؟ لإعطا غأباط) :"ناملا 101 0ع10/ا0ام عناقط علالا دكوطأطا 0000 عط 01 غأهع" 
/ان) . 5أنا50 لاللاه اأعط لعمطلقط لإعط غأناط مقط 0م) 


أناط ردانق علا 35 مأع عط للأمعام عط 06 غأدء لم3 لاللام دلطا معامع" :لأج5 علا عطمسعممرعء لمظ 
الال ناملا ع/اأ010؟ اأقطد علالا 300 005/ثا مآ 300 عنأ05م طلا لإاااأمصناط لكألا عأ3و عط ععامعء 
".0000 00 وطاننا عدهط] 0 ممم عط)غ) عدوعءم!ا 300 كااناة؟) 


علالا 50 سعط معنازو مععط لفط طاعاطلةا أقطغ نمع لزملنا عط لعو لفطك 5015دع130501] ع1 ألا 
لآ ع4ا30ام 3 3650155015 عط ننه أمع5 


5) .لإالع31عمع؟ (730ل الام 1لا0) 0ع واكام لإعط أقط غه] معلاهعطا) 


ماللا عاعهه عط عند" :5310 علالا زعاممعم كتلط 106 مع]3ن/لا )0] لع/اقام دعد05ل/ا| نعط سعممعء لمق 
ناللان كأ للاعما منام01 لاعقع .كوصاءم؟ علاأعلقط مآع عط طغانه؟ لع كناو مصعط1 ".531 بلطا 
األاع هم 00 300 طذقااخ لإم 0ع10/ا10م ع326قمعأكباد عط ]0 عامل 300 أدع 50 .عغأهقننا :50 ع36ام 
٠ع)‏ .طافقع رعطا أن عع3]) عط مه كع أطعكاما 01مم) 


50 :(و5لإ3/ثااة) 5000 05 0دمكا عه عانالقع أمصصقك علا إوع1105! 0" :5310 عل نأعطسراعمرعء لمخم 
0 5طغعط- امم كأ طأناأع/خام 01 لأأناقء عد غأتالقا 01 ذلا 101 0016م م دنا 501 010 ا لاطا أعععوع0 
عط 0 نعنعط عط عووموطعناء عل ااأبما" :5310 علط ".كصماده 0ق داتأمعا ع1ر3و كأ ئاعطلاناءناه 
ع0 عاعننا لزعط 1 "'01قللا عل أخطلقا لما الخد علا 300 لاللاما لمق 0غ منلاهل عل 0 وع5أمللا 
دتنط! .طوالخة 05 طغأقننا عط د5عن/ااءدصمعط مه للاعءل لإعطغ زلمعولمط صق مم3 ااتصاناط طغأنقا 
أنامط أللا داع ومع55ع7 15لا ولالا5|3 300 طذاام ]0 كدواد عط ومااعع زع مه غأمعننا بإعط عدباوعء0 
)2١‏ .170أ55 1365016 01 أمع نلا 300 لعأاعطع؛ لإعط1! عدباقعع٠‏ ذ5اط! .عدلاقه أ5لال) 


40 (كع!لاأم5611) لأوأنثاع( عط نلاواأهم؟ وطاننا ع5ك0ط] 300 (30نا0 عطغا ما عناء ذاعم مطلها عكم 1 
011لا 360 /إ03 غ35ا عط 300 طوااث مأ علاعأاعط وطلكا 300 كضق3أطتك عط لم3 كص قأكائطنت علطا 
امم نقع؟ مضصعط اأقطد صعط٠طا‏ مه :لما تغط اانه لنقللاعء عأعطا عناقط القطد ددعموكنامع ةأطو 
«ع) .ع/اع1ال لإعط اأدطا5) 


0أاعللاما ع5 ناملا عل/امط3 لعؤأق2 علالا 300 أم3معلامك الاملا >أ0مغ عللا نعطمسعمطعء لمم 
9 300 ناملا دعأو عناقط علالا أهطالنا مغ لإلمطءا؟ 010" :(ومالاج5) (أتمأك) أمنه1ا 01 6أطواعمط 
عع ".طوالم )جع؟ لأقم علا عع مقطءععم مأعععط ذأ أهطلةا ععصضةأطصسعمعء مغ (معناع)) 


ألا 


علا نامل 0 طأقواام 0 /إعنع1ل/ا 300 ع036 عط غم مععط أممغأ لخط نع أأدعنعط عاعقط 0ع ألا علا 
ع2 .غأ05| عط وضمممةق مععط لإاعند 630) 


53663 عط 05 أعاقم عط مأ لعددع1وكط3] ولاللا ناملا أ30005 عك0ط نناعطكا علا أاعننا لظ 
مع ".لعاععزع 0ق لعوأامدع0 دعم3 علزاع8" امرعط 531010 ع/لا) 


0 مهددع 3 300 لأمع]05م أأعطا مغ 300 عات منثاه اأعطا مغ عامممقكاء مق غ1 ع30مم عللا 0ك 
عع .طواام عجع؟] مالقا ع05]) 


"نع أأاعط جع6 536011 عل 3ط 3005 7لاطام» طؤالم" :عاممعم ذلط 0 5310 دع1)05لا ععطرمعممعء لمق 
9 للمغة عم ع/اق5 طقاام" :5310 ع "2لا 05 >اء19-5]0أوناةا 3 نامطا أدع»|113" :5310 لاع [ 
بع '!(001]) أمقمصوا 90) 


ع1 !ذا غا (مع]أع0) غأقطلنا كنا 10 مأقام 3م 250 00ا لاط اأقطعط ناه مه اعععدع8" :5310 لاع [ 
307 00150أم ]0 أناط واناملا 500 01م 010 00خ نعطنأاعم عط لالامطك نعأأعط عط | :ولإج5 16" :5310 
م0 ) .01 30 امام عاق عل غ3 انلا 00 ننامطم) 


" :5310 عل ".امك نعط كنا 0غ 5أدام »3م مغ 10ما لاط اأقطعط أناه مه اعععدوع8" :5310 لاع [ 
وع) "151ل [0طعط ]0 30 أمل3 عط عممغ صما طعا لصطق عنام ععأاعط لعمامع-مللاة؟ جح د5لاج5 م1ا) 


الهج ع]3 دنا م0 5أا 5 غ03آلاا كنا 0 0أقام 31م مغ 010 ا لاطا اأقطعط اناه مه طاعععدع8" 5310 لاع [ 
". وااأننا طوالظ ؟أ ع352لأناو :10 لععلطأ طدأنها علا زعءالاج ديع أاعطا) 


40 50لا50 ز5لاع؟ عط غعغأقنكا 0 |أهم5 عط اانا مأ لعمأاق] أمم معأأاعط ج ولإج5د ع" :5310 علا 
عط لعنع]]0 لإعط معط 1 ".نات عط أطاويامطط بامطا أكقط /ثاه لا" :5310 لإعط 1 ".لط كأممعاط أنامط أننا 
١‏ .| أآنانا -0000 طاعأأنلا أوم علاط ع5361116 أ) 


عل عط لرعمرعها 


10 35لا طذااخم أناط عماتك عط مغ 35 د5ع/ااع5اناملا 30010 عأنامذأ0 3 ممأ ااع؟ 0مة ضقم 3 لناعاكد 
7١‏ علط 010 عل أقطنةا طاره؟ وسلاءط) 


عط طأعوصاءط طوالم كباط! ".معثاعم عط 0 عمعام 3 ط]أننا «لإل60) عط ع انك" :5310 علالا 50 
0 .1513170 10انا لإقلط علا ععر 3ق لاعاعم كدواك ذأتا ناملا طأأع/لامط5 300 ع][| 10 30ع0) 


مأع5مللا معلاء لق كاعم 3 عانا عمزوععط لإعطغ زلعمعلع قط كأنقعط الاملا عاعلكا أنه ]ععمعطا 1 
ماعط داعل 0 انه دلاو كاع/اأ طأعاطلقا ملمعةآ عمزهك5 عق عنعط] كاء0؟ ونممطة مع .كدعمل 31لا 
قالخ أه نقع؟ 106 عامأد طأعاطلةا كاعط ]0 0م3 زغأع ]ةللا طغازه؟ لمعك عل ناناكة أأامد عنقا علطلا عاج 
ع/) . 00 عل طلقا 01 ابنا01 0 أمطاطنا أمم ذا طوااثم لحلظ) 


3ط وماعع5 نامل مأ عل/اعأاعط |األقا لإعط أجط عممط عط ملوأ نعامع رطنأاجع 01 ممعم عل 0) علامهه 
لإعطغ ع3 لإأومأللامصا غا لعأع/لضازعم 0مق3 طوالة 0 0أملنا عط لنقعط معط 0 بم 3 
نا .]أ 5000 1ع00نا) 


أععمر لإعطا معطننا غبط "علاعزاع0 علالا" نلزجد لإعطا مزج 07 مصعم عط أععمم لإعطا معطنكا الامطع8 
لاملا م0 0ع1نع/اع لطأأقط طالخ غأتطلنا معط اع نامل الوك" :لاجد لإعط عغ3/الام ما ععطنأه اموء 
أ50 علا 00 "0102| الامل ع501ع5 غ1 36010 آأطاع3101017 أ لاملا ©5930ع لزقمط لإعطآ 3ط 
ع/) #(م]أق عأعطغ) لمقأدمع0انا) 


12قع/اع] لإعطا أقطانةا 300 اتععممه لإعطا أهطنقا طاع لامكا طواام غجط] أمم لإعطا نام طكا) 


اأعط مأعععط عع5 أباط 8001 عط أمم لامكا عمطلا دع أقمعغ1|ا معطا وصمممة ععخق عععطا مط 
.ع الانأعع زا0ك أناط وناأطاأ0م 0ل لإعطغ لق دعزأوع0 (لانلا0) 


5] دلط!" :/إ53 اعطةا 300 كلضقط طلنناه اأعط طاأنلا 8001 عط عغأأنلا عنقا عدمطا ما عملذا معط [ 
مألا 1ق مغ "طقااط منه] 


مأة0 عط :10 300 عغأأننلا 00 كلصقط تغط أهطنها :10 معط مغ عمللا إعماءم عاطقنعدتم ق ١ه] ١‏ 
4 .لإطعععط عاقم لإعطا) 


ع/1ق1" :/إق5 :"03[/5 0ع1ع7الام للاعع 3 101 ألاط ذلا تأعناما غ00 القطد ع6 عط" :لإجد لإعطغ لمخم 
01 /[53 علا غ031طغ] أ ذأ 06 ع5أمامعم الا ككاقعئط ععناعم علط 10 طأواام مزم؟ عذأماهم»م 3 معءعاج1 علا 
"ص0 كا أمم 0ل عل قطنا طخقاام) 


5 م321 لإعطا كماد اأعط لإط 10اناه؟ أو ع3 300 أألاع مأ ملقو كاعء5 مطالها عدمط بلجلا 
١‏ .(اعلاء 01]) ع3610 لإعطغ اأقطد متأعععطط عرزط عط ]0) 


010 ع 05 01703101015 ع3 لإعط ددع( كنامع أو 1 0/لا 300 طأأأج؟ عناقط مطاللا 105 ألا 
.(اعلاء 01]) م3010 لإعطا القطد مأعوعطا) 


مأطكامللا :(أععلاعء كتلط 0غ اع1523 05 معغلالطء عط منمع] أمومعلامه ج عكاممغ علا عطمعمعء لمخم 
1505 300 كلقام0 0ق لعلصضكا 300 كاأمع: 3م الاملا كلكا طأأنلا أجع] زطحدالة أناط عممد 
لأأقطك 3الاوع؛ ع366أم 300 زاع/إةام 10 غ]3035ع]5 ع6 زعاممعم عط مغ غأت] >اهعم؟5 زلععم ما 
8١‏ .(للامم ومعلاع) ع10١1كا‏ 3ط عل 300 ناملا 330010 /لاع؟ 3 أمععلاء >اع3ط لاالا علا 010 معط 1) 


لاملا أ317005 51000 50 لع5او5 :(اععاعء اط 0ا) أمودع/ام) الاملا »امم عللا نعط مسعممعء لمم 
0 300 131510 لإأمممعا0؟ علا كاطا 300 زكدع لوط اناملا مامع] عاممعم اللا نامل أناه انان ملا 
عم .ددعم ]للا لقعط رقه عل واط) 


01 /ب318م 3 لأكاطقط 300 د5ع/أع5 لاملا 3002010 /إ3ا5 ولالقا عامم0عم ©5320 عط علا ذأ غا ولط عم 
]| 300 :0ق 300 غعأاأناو مأ معط أدص أ303 (كعأمسعمع (أعط) غ5ا355 زكدعصصمط غأعط ملمءع] ناملا 
أنا/ثاة| 006 35لا أ لأونامط ماعلا لال0كطة علا 7/25 1أم 63 35 ناملا 10 عمامه لإعلاا 


علا 00 320 مأ علاعأاعط عل غأهط 8001 عط ]0 31م 3 امه غأ دا معط 1 .معط طدامةط مغ ياملا :10 
أناط دأطا عاأا علاقخطعط ولاللا نامل 310010 ع05طغ 101 0 قلاع عط ذا غأجطننا ألا (أوع عط أمعزء] 
أ705 ع5 0غ لعروأكصضم عط القطد لإعطا أمع090ن[ 06 لزهما عط مه لمق 2ع]1| كاطا مز ع236وذ5أل 
.00 عل غ3 طالقا 01 1نا7011 اننا أمص ذا طقالحم هع .بطأاخدعم دناملاع011) 


اأعط رمعم دععع ل عط 0 عماام عط غ3 لانملا كاط 01 ع]1| عط لإناط مطنكا عاممعم عط م32 عدعل [ 
عى) .لعماعط عط لإعطع الهطك نهم لعمعغطلوذا عط غأمم اأقطه باالجمعم) 


ع/ا03 عل/الا زدع05]1م8 0 مأودعععنا5 3 ذأ أآلثا منا مطاط 10110160 300 8001١‏ عط دوع105/| عناوو علا 
3ط غ١‏ 15 .نامك لإأمط عط عانقا مطاط لعمعط ومع ]5 300 (كصواك) نقعاء /31/ا 01 م50 ع دنادوعل 
ع]3 عل غأ0ص عأأوع0 د5ع/ااع5الامل علا أقطاللا انلا عاأ05م8 30 ناملا ما دعمرم عنعط عع لعمعلاللا 
م ال[5[3 علا 015 300 05]015م(ىأ 0م1١63‏ علا عمرهك 2ع10ام طأأآننا منا لع]]آلام) 


00 لعع7 عللا 0زمننا كطقاام علاعدوعم لعأطنة) 095أمم3ئلثا عطأا ع3 5أزقعط آنا" لاجد لاع [ 
حى .علاعأاعط لإعط ]أ دا عاأ! رلإمإعلام35اط نأعط] 10 معط مه ذأ عذكاناه كطقاام بلجل ".(ع0م) 


ماعط طاانلا كا أقطللا ومتم نكمم طوالم لنمع؟ 850012 3 معطا مغ كعمصم معط معطم عمط 
معطنلا 131 أنامط انلا ع05ط] غأ303105 لامعالا :50 لعل/إا3ام 30ط لإعطا 010 0 لرمعة طأوبامط ]اج 
علاعأاعط مغ لعكنالع؟ لإعطا لع أضومعع.: علاقط (لانامطه) لإعطا طاعاطلقا أقطا سعط مأ دعمامه عرعلا] 
.لجا أنامط ألا عدمطا مه ذا طواام ]0 عذانله عط ألاط :]أ مأ) 


مأ كانا50 أأعط] 5010 علاقط لإعط طعتطنها ,0؟ عءازم عط ذأ عاطوعء5 ]الا 


]0 أناام أقطا لإلامع أمعا0كم] مآ منخاهل أمعد كقط طوااخم طعتطنةا ممأ جاع/اعء عط) لمعل لإعط خوط 
0 لالئات01 لإعط علاقط كباطا زد5ع35عام ع1 كام قلااع5 ؤزلا 05 لامج مغ غ] لمع؟ لالامط5د ع0:36 وألا 
أمع زع اللا 705 01 أمع ل طدادنام عط ذأ 1309 اأماباط محلم .اتنثا ممنا ةللا دع/ااعد ماعلا 
.أ 3©) 


ما عناعأاعط علالا" بأد لإعطع "لاللامل أمع5 طأقط طقداام خحطلها مأ ع/اعااع6" سعط 10 5310 ذا غأ معانلا 
ما لمك طغابم عط غ1 ا معلاء دعلزوع6 (ل3 غأمعزع) لإعط] أعلا :"ونا 10 001/0 أمع5 35لا أجلالنا 
لاط 0م00 كعماتا مأ طقالقة 04 كأعلامم)م عط متواد علا ع/اقط معط لإطلالا" :لاجد . لمعطع اانا كا انلا 
١و‏ "فعلاع أاعط لععلمأ 010 علا ؟1) 


ع3 (معلاع) أاه) عط لعممأطداملكا عل أعلا زركمو51) عاك طاأأنلا دع1105 ناملا ما عمرقه عرعط [ 
7 .لإ أن وصطمغنكا علاقطعط 010 عل لمق غأقط) 


انلام عط ناملا ع/ا0ط3 0م315 علالا 300 أمومع/امم الاملا >اممغ علالا عنعطمعمطعء لمم 
مع امعط 300 ناملا معلاو عنامط علالا أحطننا مغ لإأمطة 010لا" :(وموالاجى (أقمأك) أمباهالا 0 غأطواعم 
اأعطا مغما عامل مغ خط لإعطغ لمق :"لإع01506 علا لمق نوعط عللا" :5310 لإعطا :"(نثاها عط 0غ) 
عط عق لععلما عاللا" ناهد .ددع رددعاط ]131 رأعط 01 عكناوععط أأقه عط 01 ماه عط 01 كأزجعا 
عو "طاأت] لامج علاقط عل أ طأأج؟ انامل أه كأدعاء0) 


معطا عواع عرملامق 10 غ70 300 لإاأوأاععم؟5 نامل ,150 عط ذالم ط]أنثا عممهلا غأ35ا ع5 1" :لاجد 
عو ".عرع0م اد ع3 عل ]أ طأهعل 15١‏ علا كاعع5) 


أمع5 علاقط كل مقط اأعط اعاطنكا (كمأى) ع 05 غانامع36 مه طأدع0 106 عاعع5 زعناعم |األقا لإعا أنا8 
هه .15اع070-00 ]للا عط طأألئا 00 أقناوء3 ااعننا ذأ طقااخ لمق .حعطط عزمأعط دره) 


ع مقط عتمم معن ع]1| 05 لإلعع2و أوممم عاممعم ال 0 معط لص لععلم1 غاأنلا بامط 1 
أناط :15أقعل 01053170 3 05 ع]!! ج مع17و ع6 لآأنامء عط كعلاذأنلا معط 6ه عمه طعوء ز5معغ013ل1 
الج ااعلةا دعع5 قاام 101 أمع تا ادأطنام (ع00) لنامع] مطلط ع/اقك غأمم الأنلا ع]زا حاعباد 01 أمقىو عط 
ع .0ل لإعط قط 


أأقعط لطا مغ زمه داع/اع) عط منلامل كوصاءط عط غ10 اأعأءط03 مغ لإسعمع صق ذأ عمع/اعوط/الا :لاجد 
10 5801505 9130 3060 ع10306لاو 300 ع معط أومعننا أخطلقا 01 300 ماء ممه 3 |اأننا كطقااه لإ 
/9) .ع/اعأاعط مطالقا ع05ا]) 


إمااع3طءالا 300 اع :ط63 مغ د5ع05]1م3 3050 د5اع309 ذألا لمق طوااىم مغ لإعمع مق ذأ ععناعو ]انلا 
8 .طأأأ3] أمع زع مطننا 05 مغ لإلزعوع مق ذأ طحاام) 


1505 لاط لطاعط أمع زع عصضمط 300 :قلإ3) كذوا5 أكع]أمضقم ععط مغ الال أمعد عناوط ع/الا 
9) .عواع/الزعم ع3 مانلا 


الأعطاا 3007010 /31م 5010 أم3مع/ام) 3 عاقمط لإعط عمما لعناء أقطا رعدقه ع1 غ00 غ١‏ 15 
٠‏ .ككعاط ]131 ع3 معط 01 غأكممم لإولة - 2ع3510 غأ نثامطط) 


31م 3 ماعط طاأألقا 5قللا طلخا ولمامأآصضم طقااى منمءع؟ ع1غ]05مق3 صق معط مغ علق معطنن عمظط 
0ط غ) ]أ 35 ككاع3ط عأعط لوأطعط طوالخة 04 8001 عط /إقنلاق لاع نط »8001 علا 01 عاممعم عط 01 
١‏ الالا0 كا 0ط أل لإعطا (ومأطاعماه5 مععط) 


501017017 ]0 ععنلامم عط غأ5م 303 (لإاع5ا3]) أناه ع/ا03 دعه أألاع عط أخطلكا لع نثاه|ا0؟ لإعط [ 
5 أعلاد 300 013016 اعلا وطاطعقع] دعمه أألاء عط غناط ه5010 غأ0م عنعننا واعماعلام35ام 
13001 عدعط] 05 عطانأاع0 أناظ .1316 300 غأل 3لا داع369 عط مغ صموالإط83 غ36 0011/7 ع(ا3»© 35 
ع3 ع لاا" : ووالاة5 أنامط اننا (دكوطاط] داأعبناك) عمملإاج 


501/5010 0 كطقعلط عط”طانا معط مزمعة لعصعقع! بإعط 1 ".عمعطامكق3اط غأمم مل هك أو غ15 /زامه 
5خ لإ أمععاع ملام تاقاقط كباطا آمل لآنامه لإعطا أنا8 .ع]أللا 300 صقم معع ماع 
لإعط لطظث .معط 0ع0171م أقطلنلا أمم عط لعمعقط أقطننا لعصمنقعا لإعطا لمك .هكد أ ملاعم 
عط 05 و5دع7أممقط عطا صا عنقطد مم علاقط لالامللا 263016 05 واعلإلاط عط أقطغ للاعما 
اللاعما ألاط لإعطا ؟أ كداناه50 أأعط ااع5 010 لإعطا طاعاطلها 10 عملام عط كقلنكا عاثلا لمظ .عع أأجدععع لا 
)0 


عط مععط خط ععنعط 32] األاء مرمع] دع/ااعدططعط] 0ع30ناو 0قمة طالة؟ عأعط أمعءا ل0هط لإعا] 11 
)٠١‏ الالاعط»ا أناط لإعط 1[ 010 ا اأعطا ممع 0 قلاع )) 


01 1/0105 ألاط 1122011 5لا0لاوأط30 05 005لا (ع05]1م48 عط 0) أمم /لق5 إطأأتط 05 علا 0 
ع١٠0)‏ .ألاع12 أ كأطنام 5نام/ا011 3 ذا طأأأة1 أنامط اننا 05 مغ زرصطاط 0غ معانجعط 300 :معمدع)) 


ع 01 75016 8001 عط 05 عاممعم عط وضممم3 طغأأ13 أنامط ألا ع05طغ ]0 لدانلا عط ,ملاعل 15 غ1 
الألنا طذاام أنا8 .0150| ناملا 017]؟ ناملا 10 0011/0 6010 لأاناهطا5 0000 ”اط لم3 أقط كمقو5م 
.36010501170 م0136 05 00 ا ذأ قالخ غم اأأنذا علا ممطننا بمنعا"ا اتاععم؟ ذ5ألتا :10 ع5ممطء) 


ألا تأكطناد علالا أناط داع50:00 ع6 مغ عولناقه 01 300031 عل/لا 00 ك5دمم]3اع/اء] آلا0 05 عمملة 
07 التق ععلاه أعللامم طأقط طقناام أقط غ70 نامطا أدعنثامما 32اأماد 06 ععاعط وواطعاع هك 
)0 


انقء عط 300 كمعن/اقعط عط أ0 مسأصامهل عط طغأعومماعط طوالم 0 غ3ط] غ00 بامط أدع /لام كا 
/) .أعماعط مم مم وم أعطأاعم علاقط علا مانا دعلأوعط لعصظ) 


أعلاع0آنلا ألا 0107 05 510060ع0ا0 35للا د5ع1105 35 ع0581م8 الاملا 00دعبان علا لانامللا 
0/ا3 5 طأاقط أعاأعطصضن ما طغأأت؟ صمءع؟ طاأعومهطء 


.لإ3للا معناء عط مرمع] أطنامل نامل ل 


ماع03 (ع[ممع0) نامل لااناناً الام لإعطا طاؤأنلا »8001 عط 05 عاممعم عط 06 نعطتانام 3 ع]أنا0 
علرمععط5 طأقط طانانا عط عئاج لإلامع طوالاع5 مرمءع؟ لعلاءذاع0 عناقط علا عع /طأاع لاما 
10 زع05صالام 5ألا ادام طامعع3 طوالثى اانا »اموانع/١01‏ 300 ع/أ00! أناط عط مغأربا أدع ]ممم 
.كوطاط اأق ععناه ععللامم طأقط طحااظ) 


0ك ه10 ع5 علا 0000 إع/اع3طللا 30 :لأأنقطك مأ 3اباوع؟ 300 إع/إقام مأغأ30135عغ5 ع0 لحظ 
00.٠‏ عل قط اا اأعنقا دعع5 طوالم 10 :طقاام انثا عا لدأ اأقطد عل ناملا ع:10عط وانا50 1نامل/ا) 


ع3 ع5م11 ".30اأكوأ نط 3غ نثاع[ 3 عط عط ددعادنا ع323015م ععامع اأقطد عمملةا" :لزجد لإعط لحم 
1١‏ ".أباأنانا ع3 عل ]أ 01مام اناملا ع6لال60" :لزقك .دع]أوع0 (مأ0/3 أأعطا) 


ذآط غأعو الأنثا عط 0000 05 عع00 3 ذا لضة طقاام مغ ؟اع5 عامطلها كتلط كاأصاطنكد تعلاعمطنكا لزجلا 
علاع ال لإعط القطد مص عنقع؟ مصعط القطد اأعباد مه :010 ا كلط طتأأنلا 30للاع)) 


53 305أدأان]طه عط 300 :"هنا (5]800 0) أأوناقط علاقط 305ل أواءط) عط !1" :لاجد دللاعز ع[ 
5001 (ع530) ع5 لإلبن5 (10 ك5دع0]05) لإعط غأعل/ا ".011منا (5]300 0غ]) ألاوناقط علاقط دللاع[ ع5 1" 
ماععنتاعط عولناز اأأنلا طذاام عباط غ00 لامكا عالقا لإج5 ع05ط] أقطلهقا 5أ 0مللا أعطا مغأضبا عانا 
)١1*‏ .0ن( أ0 لزوما عط مه اع 3ناو اأأعطا صا معط 


الم 05 مأطكاملةا عط 50 دع36ام دمأ أقطأا 50105 عطلفا عط مقطا أكنازطنا عغممم ذأ مطللا عمظ 
أ20 35لا غ1 للاعطة لمأن مغ ع3 مل ذا اجع2 عدمطللا 09عغ]3اعاعه عط لانامطد عملقه كطقاام 
عاعط معط ممع .نقع؟ مأاأمععناء معط معامع كعن/ااعد معط لانامطاد اعناد أ3طا وا 


ع0 وطألععع<اء مق علامه 10 10نمللا عط مأ لضة ل1أنملنا ولط مأ ع636وؤأل أناط وومتأطامم ذا 
0001 


05 عمقمعودع:م عط ذأ ع نعط ماب عل عع/اع50زع لا ملكلا زأوع/الا عط 0مق أودغ عط ومماعط ذداام 10 
)١ ١١‏ .لمالاو كا-اام ودألق/اع6-الم ذأ طواامط عه .طخقَاام) 


5 3ط اأق دودماعط مانا مغ زقلا .مطللط مغ عط لرها6 :"500 3 معناموع5 طغقط طداام" :لاجد لإعط [: 
)1١‏ .لأا 0غ مأطاكامللا دكأعلرع؟ وصاط ا لمعناء زطالقء ننه 300 كمعلاجعط عط مل) 


2 طمأعععع0 عل معطنها زطنقع عط لصة كمعناقجعط عط 0 وأوانه أقمطائم عط عبل ذا حاط 10 
)١1/‏ .دواع لمة :"ع8" :غز مغ مطغألدد علط عا3م) 


أ20 لاع ممه لإطننا ,0 52لا مغأدابا طأقواام غمص طعأعادعم؟ /إط/الا" بعولعالنثاهككا أنامط ألا ع05ط] لإجك 
كأاقعط غذأعط ١‏ .أنأمصططا 36اأماأد 01 005لا عط عم؟عط عاممعم عط 5310 50 "02و51 3 5لا مانا 
م لإأمطناة لامط وطاننا عاممعم لامق مغأصب كدواد عط نقعاه ع30م لععل0ما عامط عللا .عازاج عج 
.(كألقعط اتعطا مل ط6ألة؟) 


ع2 01 ألا .أع ]ةللا 3 300 801505 0130و 05 ععن3عط 3 35 لأأناتنتا مأ ععط] أمع5 عناوط علالا لإاأوع/ا 
49 .ع1 وماج 3اط عط 05 301005م2امم ]0 350 عط اأقطد ممأ أد5عنو 00) 


اأعطا نلاماام؟ نامطا ددعاضنا ععط] طتاأنلا 531520 عط كم قأواءط) عط غه كلنتاعز عط ااأنما ععناعلح 
م نامطا أزعلالا ".ع10306ناو (لإأم0) عط ذا أقط طقال 01 ع3060لأناو ع١"‏ :/اهك .ممأوذاع؟ أه مئنه] 
لا0ا غأ5لانامنلا معطا ععط لعطعوعء طخاقط طعاطنةا عولعالقامصا عط عق دع زوعل أأعط] نحاهااه] 
٠‏ .قالخ غأكطأ303 ععماعط مص ماع ]مام ععطأأاعم لمأ 


عط ع3 لإعطة :لع01نن5 عط لالامطد ]أ 35 أ لإلبلنأ5 6001 عط أمعد عناقط علالا مانلا 0غ ع5م7 1 
وحالقا عكمط زمتعععط] علاعزاعط أدط دوعمه 


1١‏ .اللا0 اأعط ذأ د5دهم|ا عط مأعتعط] طاأاج؟ أمع(ع)) 


131 300 نامل 0منا لع لام أدعط 1 طأعاطلةا :13/0 [جاععم5 عط لطام مغ اله باعة:1]5 أه مععلاتطك 0 
7 .(5530عا لما أه]) كاع0]5 أأج مأناملا لع 1نع]ع1م 1) 


القطك غأ0ط أع5غ300 أأقل/ا3 غ750 أأقا5 أناه5 ©0ه معانلا لإ03 3 غ303105 د5ع/ااع5الاملا 310لاو طع”ا [ 
عمملام3 القطك غمص ععط غ1]مام ممأددعع]نع نامأ القطد مص عغعط لنمء؟ 0لعأمععع36 عط م31 كمعم امه 
*7) .(علأكانا0 لمزمع) لعماعط ء0) 


عل لاأعاطلنا 0171731705© لأقااع»© ط]أنلا لما كتلط لإط ع6 35لا منقطةنأطم أخطا عطصسعمعء لمظ 
50ا3 لمث" :0ع30عام علط ".03005 عط م1 لطتقم]1 مق ععطا عامهم ااانا 1" :5310 علط زلع| الاب 
05 طاعقع عط قاط أألقا أمم ذا ع5أمامام لام غباظ" :لعمع للاكمق علا "!وم م015 لاما مطوغة؟ ركم 3ل!]) 
07 ".ومع00-األاع) 


لأع531 ]0 ع36ام 3 360 معطم 6م]؟ لإأطممع355 0 عع3ام 3 عكبامط عط ع0خم عللا ععطصسعمعهم 
مأأللا لع أمومعلامه علالا 300 زععل/إاةام ]0 ع36ام 3 35 لنقطة:طم 0 58300 عط عل ماه لاج 
أ 355م017»© وطالثا عكوط ,60 عدناول /إ/ا ماع53 لانامطد لإعطغ أهط [ز جمم5ة لمة منقطةءغطم 
) .(اع لاقام مأ ماع نعط دعلا عدم عط 0513م 01 نلامط 01 أجعلأع) 3 35 ]أ عكلا 01 010ا101) 


عاممعم 5ئأأ لعع5 300 عه0قعط2 ]0 بن 3 كلطا عاقم 0م ا /إ/ا" :5310 لمنقخطقغطم ععطرمعمعء لمق 
ماعناك 300 (3ع/0)" :5310 ١16‏ ".لإجما أدقا عط 300 طقالظة ما ع/اعااعط 35 معط 0 طاعباد كأأنار؟ طلقا 
10 ماعط 7ل 500 |أأنثا أناط عالاكقعام تأعط ماعط أمق6و 1 ااألنا عاتط للا ج م6 طأأج؟ أمعزع) 5ج 
ع١‏ "العم لمأ) هه متادعل أألاء مج عئغ]أ؟ 0 أمعصنم عط) 


كأطا طعأألقه عونولا عط 01 كمه 3ل0طللام؟ عط لعؤذاأق: |1 قم5آ لم3 مسقخطقءغطم ععطمعمعء لمم 
00 نا" :رمعلإقام! 


).0 انلام طكا-اام عط ومامقع1!ا-الم عط غ36 نامط :50 كنا لامع (عءألازع5 كأطغ) أمع360) 


عام0عم 3 لإماع200م آلاه 05 300 (|األلا لاط1آ مغ ودأنلامط 5للأأكنالا كنا 01 ©7316 |010١!‏ انا 
زْ5ع]أ (علا0) 05 3100 طعاع6 عط ه50 د5عع3ام أناه كنا لثامطد 300 (ااألل) /زط 1 مغ ومألخامط مطأادنالا 
04 .اناأاعنع |1105 ونام انااع 0-8 عط غ3 بنامط 1 101 :لزع مأ) كنا 110انا اانا 310) 


"5م51 لاط !ا عك5نقعطاع؟ اأقطد عالقا مالكلاه اأعط] 0 ع05]1م4 مق ماعط غأ3:00005 لمع؟ ١00!‏ أنا0 
غ30 نامط1 101 سعط ه530 300 لمولذاأ/الا 300 عالكأماءءك مأ معط أعباتاكما لم3 معط 0غ 
9) ".عؤألالا عط أطوذأالا ملع ناج»ع عط 


انلا كانا50 أأعط ع035ع0 35 (أعناد أناط لطقطق ناطق 05 موأوأاعء عط منمع] لإتنلات كصطانانا مطننا لحم 
مأعع أ دعمع لا عط ماعط الأننا عط لمق :10نمللا ولط مأعكنام لعمزعلمع؟ لمق عدمطهء علالا متاط ف لإااه] 
) .لامع ]أو عط أه ككاصق عط 


0م ا عط مغ (الألنا بم) للامط 1" :5310 علا "زعم مغ الألنا باط لاو" :لالط مغ 5310 010 ا كتلط !لامطع8 
".عواع/اأمنا عط كه معطو معط ل0مة) 


!5015 لإ( 0" :13608 010 50 300 كذه؟5 اط مغ غأأع| لمقخطواطم أهطا بعدذوعا عط كنذا كأطا لمظ 
".151310 ]0 طأألج؟ عط مأعغخمععناء أمم عل معط ناملا :هم طغألج؟ عط معدكمطء طأقط طواام) 


:5 ولط مغ 5310 عط لامطع8 7م1360 عامأعط لع31قعمم3 طأأدع0 معطلنكا دعدودعص ]ألا علا عمع/لا 
طقالة عط لمق طقالخى لإطا متطئامنها القطد علالا" :5310 بزعط 1 "رمعم معئ]31 متطئعميها عل الأنقا أحطلالا" 
ما) للامط علنا ملأتا مغ طحدالم (عناتا) عمه عط ع1533 لم3 ذأ 3م15 منقخطونطق ]0 د5نعط)ج] لاطا 01 
ش44 


مقع؟ اأقاد لإعط 1 ./إ3/لا3 3550م طأأقط غ2ط عاممع2 3 5قلذا 1531 


مأ لدعلا 0ص ذأ عناعط] كأألزعم اأعط 01 !00 علا أهطنها 01 علا 0م30 010 لإعط أخطنكا أ0 غأبما عط 
عم إع35© الاملا) 


:لامطا /إ53 ".(5311/311010 0) 0ع10نا0 ع6 لاناملكا عل ]1 305أ5وا اط 01 كلثاع( علرزمعع8" :لاجد لزع( [ 
اللا 0005 2508 ل0ع120أ0ز[ عط 300 عناكنا عط مقخطواطظم 0 رمأوناعء عط معطاق؟ لانامنها 1) الاحلم" 
هن ".طواام) 


[١‏ 1503 مقطةئطم مغ 300 كنا مأ مع/اأو مملأواع/اعء عطغا لم3 طدااكة ما عناعذاعط عللا" بعلا بإهك 
(أأق) مأ معزو أقط] 300 دلادع( 300 5م1105 م10 مع/اأو غأتط] 300 كعط! عط 300 6م136 15336 
ماعط 01 غع5أ320 0ق عه وععقطعط ععمعنع01 مم عاقم علنا 0ما مأعط ممع كأعزاممعم 
عم ) ".(م15|3 م) ذالم مغ نثاهط علا 0مة) 


“031 لطانة لإعط ]أ أناط 3م غأطوك علطا مه لععلمأ ع3 لإعط علاعزاعط علاا وج علاعااعط لإعط] ]1 50 
عط ذا ع1 300 ماعط أدص أق30 35 ععطغ عع أأآباد الألذا طدالثظ أناط زماذتطء5 ماع36 مطلنا لإعط] 15 ا 
١‏ ) . اللاو كا اام عط ومافءحع ل -اام) 


(5ا اا لمق *5قاام مقط عاعط ع12غأم 3ط حنقه ولالنا لمق زطقوالى 0 2اداأم3ط عط (ذا ممأوزاءء 0 
) .مأطك املا عنلا منمطلقا علا) 


631 :00 ا اناملا 300 010 ا اناه 5ا ع1]آ 3ط ووماعع5 ن|ام غألا360 ذنا للا عأنا مدال عل |األالا :لاجد 
لان طأ) عاع76[أ5 ع3 علذا هط 300 ز5الاملا 101 علا 300 001505 آناه 101 عاطأكضممدهمم عمق علنا 
قن لرللا ما رطأاج]) 


01 ؤللاع[ عاعللا د5عط11 عط 360 زمع13 15332 1[ 3م15 مطنقطةئط4 أغأوطا لاجد علا 00 ,0 
0كالنا 705 قط أكنا زطنا عمط ذأ مطنخا اطخ 2 طخالم مقط أعغاعط نلامطكا علا 0م :لاك 7 305 كانت 
حالم أناظ 2اقاام منمءع] علاقط لإعطع لإممماتادعغ عم اهععومرمه6 


)٠٠‏ !0 عل غ3 اللا 01 انا 01 ااماحنا غمص 5أ) 


0 لإعطغ أقطننا 0 غأأناءآ عط مدع؟ اأهذاد لإعط | ./إقللات 3550م طأأقط أقط عاممعم 3 كقللا 1131 
)١٠١‏ .635 الاملا مأ 101أدع4ا0 0ص ذأ ع نعط كاعم اأعط 01 !00 عل تالكا 0 علا 0لمق) 


مغ طقاطأ0 عط مممءع؟ معط لعصابط طأاقط أقطلالا" :لاجد الأننا عاممعم عط وممصم وامهم؟ عط[ 
للمطلنا طأأعل0 ناو علا :أوعل/الا 300 غأ35غع طامط ودرماعط طواام 10 :لاحك "2ل0عكن عععننا لإعطا عانقا 
١”‏ .أطواة ]5 5 غ)تط] لإجل/الا ج 0غ ااأنماعلا) 


0/25 عط أطاوام علا غأقط 0313060 /الأكناز طقماممطلنا مق ناملا 01 ع30م عللا علاط كلاط [ 
ع لعأضأممم3 عللا 300 زد5عل/ااع5الاملا أ/01 7255 ]أ/لا 3 ع05]1م8 عط 300 كمم3م عط نعناه 
للمع؟ ع1غأ05مق8 عط لع/ثاو|ام؟ وطالكا ع05طغ] أدع] م1 لإاأزه لعكنا أ35للا نامطا طأعاطنكلا مغ طقواطأ0 
(ع6300© 3) 35لا غ1 0لعع150 .(طالة؟ عطغ سما كاععط (أعطا مه طانتا لانامنلا مطبنا عدمط]ا 
01 غأت؟ ناملا عكاقمط طخقأاام لآناملةا إع/اعم حلم .قالخ لإط 010100 505 مآ أمععاء كلام امع مما 
«8) .أنالأءعع1 8105 كدع20ءا ؟0 أأبا؟ لإاع ]ناد غأ05طة عاممعم أأق مغ ذأ طدوالم :هع .أمعأ]ء مم) 


ععط] قبط علا اأقاد نلامم زكمع/اقعط عط مغ (ع6ع1030لاو :0) ع1360 لاطا 01 ولتأصابنة عطأاعع5 علا 
لع536 عط 07 ومملاعع أل عط ماع36 للطا معط قبا .ععط عد5دعام القطد غ3ط اط ج 0غ 
001 عط 05 عاممعم عط[ .لنمتاعم 01 أقطا ما دع136 الاملز الا ع3 علا معناعرعلانلا زعباوده1ل/ا 
00 لإعطا أقطلخا 01 أن 0« أماطنا طوالظ ذا :0ص 00 ا لأعط ممع طاغأبام عط ذأ أقط أجط ااعنن حمطا 


عع0) 


أعطغاع00)) كدوأد عط اا 8001 عط©ا 0 عاممعم عط مغ وصاءط مأ معنلا نامطا ؟] معبط) 


لععلص] نمم زط قاطأ0 مأعط نثاماا0؟ مغ ونزأه90 نامط غ3 نمم زط صناطأ لاط نثاهااه؟ غمص لاناملها لإعطاا 
ععط] لعطاعقع؟؛ طعأقط عولعاللامكا عط ع3 بامطا 15 .قاط د5ععطغه طعوع نثامااه؟ لإعط |اأنقا 
ه؟١)‏ . 0هللا عط ما «لإلقعاء) لعع0طأ نامطنا أاعنها معطا دعرأوع0 (طأق/0 تغط نثاهااهم؟ م0 غزع نل 


ماعط 05 5010 أناط :505 تاللاه اأعطا لامكا لإعط 35 كاطا نلامككا »8001 عط 01 عاممعم ع[ 
ع٠)‏ .للامط>ا كع/ااع كد طماعط لإعطا طعا طلقا طأناتا عط اهععلامع) 


).00/51 10 اا غ3 أمص عط 50 00 ا لطا ملمع] ذا طأبمتا ع [) 


ال 30نلام (ع2360 3 مأ 5ة) أعطأاع وم ع/ا ناد معط زمطلط كضغانا طحالخ حاعاط/لا 0031160 3 ذأ اعقع 10 
أعللامم طأقط طذاام عمط .عطغاعوم] ناملا وصلئط الأننا طوالم عىخ علا ,عناعموعرعطن/الا .0000 ذا أقطا 
08 .كوطاط اا عع/ا0) 


0 علطأ 0 ومملتاعم 1ل عط مااعع13 لإطا بط لم1 أدعغ5]31 بامطا ععلاعووعع معطلا معطا 
عل 31طآلاا 01 0111 اننا أمص ذا طقالخ لمق .00 ا لإطا نمع طأغأبانتا عط لعع100 ذأ أهطا زعباوده1لا 
و) .00) 


5360 عط ]0 ومملتععغ أل عط ماع536 لزطا ماب طانه؟ أدع5]31 نامطا إع/اءع 50 ععراع ]اللا 010 ]1 50 
01 0101010 00 عط عنع ا أقط عط اط م536 نامل مانا ع3 عل إع/اع0ك5عرعر انلا وماق زعناو0ده1ل/ا 
00 أمعط ع3 أقطةا معط 0 عو5مط] أمععلاء عاممعم عط 30009 ناملا أ5مأ303 عألامد5أال 
لاملا 0 131/015 لزلا عأع|ملام» لإقما 1 أقط لمق :عا ن)قع] أغباط أمم طعط”ط عهجع؟ 50 زددعطلعءاء ]للا 
.060لاو عط (مغ أمعدوممع) لامر علا 0ة) 


0511م84 31 ناملا 360009 أمع5 عناقط علالا أقطا ما (لعل/ااعمعع) لإلقعغاق عل علاقط 01/اق]) 31اأمأد م 
لأ ناملا 70اأأعلا كأ 370 ناملا 5301/10 30 5105 ألا0 ناملا 10 0أك ا خعاع؟ داللاه ألاملا 01 


)501 002»ع01/1 عا اناعم مأ 320 له كذاأنكا 300 عنام‎ . ١ 


131 غ00 أمعزع؟: لمق ع1 مغ اباعغأ63ن ع5 .ناملا تعطمعممع ااأنها 1 زعلا معط معمعء علا مل معط[ 


0) 


مالقا كا طقالم غم] :نعلإ13م 300 ععنماع/اعواعم أمع 3م طأتأنلا ماعط >اعع5 بعناءأاعط مالقا علا 0 
)١ 08‏ .عمزع/اع5واعم لإاأمع31م ملكا ع05ط]) 


ع3 لإعط بزلا ".30ع0 م32 بلزعط ! " :طاقاام ]0 لإقلنا عط ما مأجاد ع]3 وطالكلا 505 05 أمم لاجد عحظ 
ع6١)‏ .0م (أ) علاأعماعم عل لاوبامط ولأناا)» 


01 00005 أ 1055 ©5017 1ع70الاطا 360 نقع؟ 07 ولأطاع م50 طأأللا ناملا أدع] اأادط5 عللا عانلادو ع8 
ععع/اع5اعم لإأأمع3]1م وطالنا 05 مغ 595 أل 0130 172و ألاط (ازمغ اناملا 01) كأأبما عط غه دعا 


ه00 )) 


".7 الاع؟ أآناه 5أ كاتا 10 320 ودماعط علا طوالة 10 " :لماأطقاق طعأنكا لعن الاق معلنها لاجد ماللا 


0) 


عط عغق لإعطغ لمق لمعلا لمق طوااخم مامع] كودأودعاط (لضعءدع0) لامطلكا نه عكمطغ عمق لاعلا [ 
/اذا) .010103176 علاأعمع] أقطا د5ع00) 


عل غأوالا مطنلا ع5مطغ 1 50 .لوقاام ]0 د5او0طمملاك عط ونممم3 ع3 3/3 300 5355 الامطع8 
عط مأ طأد 00 ذأ غ1 170نا0؟ ماعط 355م0107» لالامطد د5ع0 )ع0 غ3 06 0مكقع5 ع5 مأ عدناما 
وطللا ع ذا طوالة غأ3ط] عأناد عط 0000 مآ عوالاممماً لللاه كأط طغأعلاع0 عمملاصق 15 لمم 
4 .لأأع لاما لمة لطاع دا دومعع)) 


علالا ,عغ31 ع3056لأناو عطغا 300 لنخا00 أمع5 عناقط علالا (كمواد) نأقعاء عط أهععممء وطلنا عدم [ 
عط لمق عكانه كطقالى عط اأقطد طعط©ط مه عاممط عط مأ عاممعم عط هم عندعاه غ ع0هجم عباهط 
4 .ع5 ألاح م0 لع األأمع عكمطا أ0 عدالاه) 


[ ماعط مغ (طأبمة عط) عنقاعع0 لإأصعم0 300 كلصضعمة عاقمط 300 أمعمع؟ مالقا عدمط أمعماع 
101 اللا 


2 .أنااعطع1/! 1/105 لاط لاع 01-8 ماق 1) 


01 عوالاه عط 300 عذانه كاقاام ذأ ماعطا دنه ودتاععزع م01 لطة طأأج؟ أمعزعء ماللا عدم[ 
2 .ل طأكاصقم اا 01 لمق د5اعومة) 


.00 لأعط عط عأأامدع؟ الألئا نمم لعمعغطوذا عط غمم الابقا ببالتمعم عتعط 1 :مأعععط عل أطخ الأبلا بإعط 1[ 
)0 


2# 0) .انالاءعنع1! أ05/ا 613610105 1/1051 1 أناط 000 20 ذأ ماعط زطقاام عمه ذا طقالخة ناملا لحظ) 


أطأوام عط ]0 مم أتمععغاق عط ما زطموع عط لمق كمعناوجعط عط 01 ممأغأجع0 عط م1 الامطع8 
مأ كام 3م ]0 مام عط هم موعع0 عط طأوناماط دملطد عط 05 وصااأج5 عط ما رلاهل عط لمج 
مااللاع عط دعل/اأون علا عاط للا ع]1| عط لمق كعلاد عط مرمع] منلامل كلمع5 طذااخ طعاطنةا متهم عط 
بطافقع عط طاونامغط داع 503 ع1ا أقطا كلماءا ااج 0 كأكقعط عط ما :0ل3ع0 ذا أقطا طامدع مج م10 
مععنتلاعط د5ع/5|3 اأعطا عانا الجن لإعطا طأعاطنلا كلناماء عط 300 كلمأنكا عط أه عومقط عطا ما 
ع0 .عؤاأنلا ع3 أقط عاممعم 3 106 كدمواد ع3 لعع00! (عععط) زطاروء عط لمق كاد عط ) 


:طقالثم ط]أ/له اقناوء 35 ذالم دعلزدع7 5اع0]5 (مأطداملها 01) عا3] مطالنا معم علق عععط عملا 
اأعطا مأ ولألخاها؟زع/ا0 ع3 طنأأج؟ 05 عكهط] أبا8 .وال ع/ا0ا لانامطد لإعط 35 عط ع/اما لإعراا 
لأاةمعم عط عع5 للاباملةا لإعطغ لامطعط عع؟ لالامه كنامع]لأوأاطنا عط لإامه 15 .طوالة 6ه ع/اها 
هء١)‏ .لأا قمعم عط ععم امع لإلوصم عه اأأننا طقال 300 ععللامم اأح دودماعط طداام 10 غ031]) 


ب(ماعط) نثاوااه؟ عانقا عكمطأ 06 د5عل/ااأعدماعط] ننعكء لع/ثاماام؟ عق عطلنها عكمطآ لاناملةا معط[ 
ع12) .]0 ناه عط لألامنلا ماعط معع/قاعط كمم3اع؟ اأت لم3 لاادمعم عط عع5 لانامننا لإعط) 


ناملا 0ع/18ا01|0؟ هنذا عكمط لمخم 


علاقط لإعط 35 ماعطا 06 5ع/ااع5]نا0 أقعء لاناملةا عللا عع طقطك ع نأمطا عمه لقط علذا لأامه 16" :لاج5 
5 5لعع0 أأعطا 05 كأأناء؟ عط) عط للامطد طقالث ااأللا كناطآ ".دنا 0 دع/اأعدمعط] لعننعاه 
/7ا2) .ع1 عط 05 ناه لطعط 601 لزقنكلا ج عط عنعط] الألنا مم كأعزوعء (غباط وومأطعامم)) 


5 © //ا0|أ50 غ701 00 300 :90000 300 اناآنثاةا طاردء ذه ذأ غأ3القا 01 غأ3ء إعاممعم علا 0 
2 لإللاع(اء 0ع/31/01 31 ناملا 0غ 5أ عط غه؟ عمه أألاء عط 01) 


01 أقط طحوالم 05 /[53 0انا0ا5 عل غ31 300 ابااع م 3قط5 300 أألاء ذا اللا ناملا 731705 مامه عط عم 
) .عولعاللامكا مم علاتقط علا طعأط نف 


القط5 علنا اإ/زةلاا" :لإج5د لإعطغ "لعا31عل/اء طأقط طذاام أهطالها نحاواامع" :سعط مغ 5310 ذأ غ معلطللا 
00ذأل/ل 01 010/ ماعنلا داعط ]13 اأأعط أوبامطا معنلاء إأمطلاا ".5داعأ13 اناه 06 كلإقللا عط نثاهأاه] 
) .9103062 300) 


م0 003-10 3 ع )اذا أنامطد مآ عاعنلا ع0 ]1 35 ذأ طغأأة] أمعزء١‏ مطالنا ع5مط 06 3301م ع[ 
05 010/ ع3 لإعطا لاط 3060 طحابال ؟3ع0 زدع1كه 300 ذااقء غأناط ولتطغامم مغ معأوذا أدط كوصاطا 
.01ل ذا لل) 


عط 300 ناملا 101 0ع10/ا0ام علاقط علالا أقطا دوصلاطة 0000 عط 05 غأدع بعنءزاعط مطننا علا 0 
07) .مأ طك املا علا مانا ذا عأ 6 حالم مغ الااعأ03) 


00 قط 300 عمصانلاد 07 طدع!ا؟ عط 300 000لط 300 غأمجع7 30ع0 ناملا مع100طغه؟ /زامه طامط علا 
لإ لم016 ذا عه ]أ أناط طأقااذ 05 أقطا د5علأدعط ل0عام/اما مععط طامط عماقم ععطغأه بامق طعاطنكقا 
.ددع |أناو عط ذأ معط كأأمماًا عل ولأددع 50م 3 مم ععرمع01ع01506 أنا؟اأنلا نام ألا لإأأووععع 
*107) .أباراععع1! 1105 وما/ازو :06-0 ذأ طواام ,0ط) 


1505 


01م عاطقمعذ5أم 3 معط 10 ع35لاعانام 320 80012 عط ما كمهواعناعء كطواام اجععمم» محاللا 
لإا03آا علطا ده عط كدع3001 غ20 ااأنقا طوااه زع؟أ؟ غناط أاوناقم د5ع/ااعدطاعط] ماما نثامااةنثاه لإعطاا 
007 . لاا قمعم اأعط عط الأللا دنام/اء011 زماعط انام أمط امتاعع: الاوع] 01) 


01 ع36ام دأ أمع ممم 0ضقق ع306لأناو 05 عع36ام صا ماع لإلاط وطاننا كعمه عط عمق لاع[ 
ن/ا) إعناع عط 10 (للامطد لإعط) كدعصل لوط أهطنهنا إطظ .ددعمء/أ010]) 


(5ع5لاق© >كاعع5 ولانثا 505 أناط للاأناتتا مأ كاوم0ظ عط منثاول غدمع5 طوالذ عدناوعع٠‏ (ؤ5أ 0010ل ماعط [: 
1072) .( 05ص آلام عط 010 ]) 131 لاكاطء5 3 ماع36 8001 عط ما عأنا مدال 05) 


5 !ا لاط :أوعل/الا ,0 غ535 30/لامآ د5ع136 الامل لاالا علا 31 ددع ولامع ]1 أ70 5اأ ]1 
8001040 عط 300 داعوصظ عط 300 لاما غ35 ا عط 0مق طدالمة مأ عناءذاعط مغ ددعضونامع او 
50 لمكا اناملا 501 ملأتا 10 ع/ا0| 05 ألاه ع5306طلاد الاملا 05 0اعم5 10 زئإعورعووء1ا علا 
015 325017 عط 501 300 352 عطننا ع05طغ] 106 نع ]لاقنلا عط 10 لإلععم عط 10 كمقطمه 
5م60 عط اأآآنا؟ مغ زلبأنقطكء 6 3الاوع؟: 1366م 300 )علإقام ما أ30135ع]5 ع6 10 :5ع/317ا5 
301/151 300 (ولااع] ناد 01) أ3م أ أع31م 300 (منءا؟ ع6 مغ لمق زع30م عناقط علا طعلطانكقا 
0طأطقع1-طقالم ع طأنانتا 05 عاممعم عط ع:3 اعباك .عأم3م ]0 005معم أل أنامطونامءطا للج 


2 


عع] عط زععل0ةناما 01 62355 أ ناملا 10 0ع110عدع1م ذا /إاأادناوء ]0 لاا عط إعناع(اعط مطانلا علا 0 
5 55101 لاع /إ3 ]أ أناظ .0031لا عط 101 لمقطاملنا عط علاقاد عط هك علاقاد عطا عع؟ عط :10 
300 31070ممع0 ع3500361ع؟ /زم3 غم3 02 معط مأقاد عط 0 ععطغامءط عط لاط 30م 


ناملا للم؟؟ لإع 111 3 3070 51017دع260©6 3 5ا كأطا :013110 ع0هكلصقط طأأأ/قا عاط عغ3كمعم امه 
0 .قمعم ع/اق ىو ماعط القطد كاتمم لا عط 5لعععلاء نعلاعمالها ولط ,ع36 .01:0ا) 


علا 3ط !15800100ع0 انا 05 نعم علا 0 نامل مأ ع][| 05 وموالاة5 ذا ع نعط با أأقناوء أ0 نثاحا عط 10 
) .كع/اأع5 لاملا أت ادع /اقما) 


عط غ3ط] 00005 لوق عنلاقعا عط ]أ ياملا 05 لاق د5ع20365مم3 طأأدع0 معطنكا 0لعط1 مودعم 5 ]1 
علال ذا كأطا زع30كنا عاطقمه35ع؟ ما ومأل1مع36 دكا 01 )5 300 كأمع:3م مغ أدعناوعط ق عاتهمم 
) . ومطقع]-طقوالم عط منه1]) 


31م وطالننا ع5مطةا مه عط القاد غاأناو عط غ١‏ ومنقعط ع3 أدعباوعط عط دعوصضتطكء عصملام3 1 
.كلطاط الج كللامطا 300 كدنقعط طوالم هع .عومقط ع 


65 300 مأهأوع1 عط 05 31م عط ننه وزأه09-0مغلةا 01 /1|6 3م كاقع؟1 علمملامق ]أ ألا 
05 ذأ طقال 50 :لالط مأ ومنلا مم كا معط (لعمععهممه ك5ع3م عط مععنلطع0 عموعم 
8 .أنلاءمع الا أوهالا ووأناأوزهط) 


ناملا ع1016عط م505 مغ لعطأاعدع(م 35/كا أ 35 ناملا 10 ل0ع116عدع1م 5أ 0مناأ35] إعلاع1أاع مالقا ع/ا 0 
*م) أمأقندع-أاع5 (معقعا) بإهم علا غأقط) 


(عط] لإعلانا0ز[ 3 ذه 06 !!!ا ذا لاملا 01 لام3 ]| نام :ك5لا03 05 إعطتاباص 0ع257 3 1506 (وملادوط 
أل ]أ 00 للقء عالقا عكمطغ مغ . /1عغ]3| 5/إ03 لامءع] (منا 22306 عط لانامط5) أعطلانام 0عط1عد5ع]م 
01 ع01ل 17و |أأللا أقطا عط أباة .أمع و1لما ذأ أقطا عمه 05 وموألعع؟ عط ممكصضقة؛ 3 ذأ (مأطكل :3لا 
.للع كا لإأمنه عل ]1 غ535 عل 3ط ناملا 01] أعغاعط0 15 ]أ لمق مطلط مك ععغاعط ذأ | الألقا ععع] منحاه كل 
)2 


نال ع ملخا0ل أمع5 5قلثا لأعاطلقا مآ جطأصمم) عط ذأ ج30ممقا 


أطوم مععنلاع6) أمع0912ناز 300 ع10306ناو 101 (كدوأكى أقعك 50ا3 0دأكامةط مآ ع10ن0او 3 35 
اأصضمم أقط] ونال (عمممط لط غ3) أمعدع:م ذا ولاللا ناملا 05 عرملامزع/اء 0ك .(لومم)للا لاج 
10 ل0عطنعدع1م عط لإعنا0[ 3 نه 06 |أأ ذأ عمملام3 ]أ غناط 13500 ضا غآ لمعم؟5 لانامطاك 
7501 د5ع00 ع1 ناملا 01] /8ذأا30؟ لمعناء كلرعاما طأوااهم .غ3١‏ د5لا03 لإ (منا 7/30 عط لانامطاك) 
300 لوقعم لعطءعدع/م عط عأعام لامك مغ (ناملا كاأمقلذا 1 ا) .دع أناءأ 011 مآ ناملا ألام 10 06 دللا 
ذم ) .اناآعغ023 عط اأقطد علا ع302لاءاعم 300 زناملا ل0ع10لاو كقط ع1 أقط مأ اط بلأأزه1و 0) 


عط مغ معاذذا 1 ب(معط 0غ) ع5ماكء لععلطأ مق 1 ع1/! وما ععصم ععط عاكة كام قلااع5 لمم معانلا 
لإلاا مغ معغذذا الأللا ج طااننا هداج معط غعا زعل/ا مه طغاعااىه عط معطانةا م3 أاممباد لزعناء ]0 ععلإج ام 
182) . لإقللا طون عط مأعااةنكا بإخمم لإعط خهطا زعلا ما عناعزاعط لمة أاأده) 


لاملا ع3 لإع7 1 .دع7/ ألا الاملا 10 10361مم3 ع5 ذا 1355 عط 05 وام عط مه ناملا 0غ 0ع ممعم 
لإلأعنعع5 00 مغ لعذنا علا أقطلكا لطاع نخامما طقااه .كأصعم 03 غأعط عق علا لصظ .كأدمعم7اة0 
أأللا 3550613 /1ا00 50 زلاملا 501031 300 لاملا 10 0ع7لانة ع1ا نام :دع/اأاع5]ؤناملا و لطملا 
عأأطنلا عط اتأصبا عامل 300 أ3ء 300 ناملا ,50 0603100 طغأخقط طوالمة أخطلنكا عاع©5 0م30 ع3 
1351 الامل عأع| م لامك طعطا زل3قعطط عاع3اط كأ مامغ] غ00 ادال ناملا 10 1قعمم3 لانلا03 05 30عاطاا 
مأ غأدع مع مأاعمق علا عانطنلا دع/األلا ناملا لأأأللا 3550131 0ط ول أناط ز15اقعمم3 غأطواه عط اانا 
00 كناط !ا .مأعنزعط] لولم أمص لاعقجمغمم3 زطوالخ (لإم أع5) 5أأممأًا ع,3 ع105! .د5عنباو0كمط عط 
5 ؤألا نقعاء عكاقم طحاام 


/ام) .اماق ندع _أاع5 ماوع| لإخمم لإعطغ أقطا معم 0 


101 31 35 غآ عكلنا 001 5ع1]أمقن/ا 101 د5ع/ااع5 لاملا 370100 لأأعم0م لاملا ملا أ3ء أمط 0ل عحظ 
(اع0) 06 عاذ ج لإأوم لاطا 300 لإأأنا؟ 00لا ملا أدء لإتمم عل غأجط أمعاغاما طعأآنلا 5ع00ناز عط 
)) .لأاعمهام د5عاممعم) 


5*0 311 مغ 05وأ5 نام ع3 لإعط] :لاج5 .70015 للاعم عط ومأمعععصضمه ععط] اوج لاع [ 
لاملا أعااء عل ]أ عبنأأأ/ا 0م ذأ غ1 .ع030طأاواأم 10 لم3 معما 05 5أ31]3 عط) مأعمات أه 5لممزعم 
'عم0م عط طأوناماط] كعكبامط أعاوع .طواالم )دع؟] عل ؟أ عرطااأنا ذا غا 3ط عط مزمع] كدعدباما 
4 . !1056م /إقلط علإغأقط طوالىة )قّع1 300 00015) 


محالم 601 زكأأم اا 5305015 701 00 أناط ناملا أطأوا؟ عالقا عد5مطغ طذاام ]0 عدناقء علطأ مأاغطوك 
.13501655015 أمم طاأع/ا10) 


علاقط لإعطا عنعطاننا لامع غأناه لاأعطا انا لط معطا عاق علا معنا ععلالنكا معطا لاقاد لمخم 
ماعطا أطو؟ لاط زع أاونا3ا5 مقط ع15مللا ع3 نمأودع1مم0 300 ]الاكالة 101 :أنا0 ناملا 0ع الا 
/إ3ا5 نامل أو لإعط ]أ أناط بعنعط ناملا أطو1؟ 5 لإعط ددع]|ذانا عل501ه/! 0م536 عط غ3 أمم 
131.1١‏ 1255م مناد 0لاللا 1505 05 0 3للاع؟ عأ ذأ لأعباك .ماعط]) 


7 .أناأاءعنع الا غأ05/ا ومأنازو 07-0 ذأ طوالم ع5جع لإعلا] ]أ أنا8) 


ع6أأكناز اأهلاعام عنزعا] 300 00أوددع ]م00 06 ]الامالة 01م مم ذأ عنزعطا اتأصنا مه نعط غأطو؟ عمظ 
وحالقا عدهمطآ م1 أمععكاء /ااتأومط 00 عط عععط غع| عدوعه لإعط ؟] غباط زطوالم مأ طأأج؟ لمج 
).1ددع مم0 ع13616م) 


5] ع اع لع أطأطم'م كوطاط اا :10 50 300 طغخصمصم لعغأطتطمام عط غه؟ طخممم لعا تطلطم»م عط[ 
لاملا أ55أ303 (0أطأط0م عط د5عو5دع32501]آ علملاصة وعلط 15 ./ااقنامء ]0 /لاتا علا 
15 ] 


ادع ولاللا عك0طة طاننا ذا طدالىم خط لامكا 300 طذاام 2)خع؟ غأناظ . لمطلط غأدمأ 303 عواأللاععاا علا 
؟) .دع/ااعدماعطا]) 


5 (اللا0 اناملز أ0م |3 0ق لوقاام ]0 عدناقه عط مآ ع3220أوطلاد الاملا 015 لمعم5 أمظ 
0000.6 00 وطاننا عك0طة ططأأع/ا0| طواام :10 :0000 00 أناط دام تاعنا تاوع0 اناملا 10 علاط أ ألامء) 


(مام1]) لعاأمعناع:م ع3 عل ]أ أناة .طضالى ]0 ععالااع5 عط مآ هامانا ' عه [زجلا عط عأعءامصم لمح 
نامل 5317 701 00 300 لطأة /زقم علا 35 لأعباد ع116 5361 101 وطأرع؟]0 صق لدمع5 ١6‏ ومتأاعام امه 
مة كقط 06 !أ 5ا ناملا 01 لم3 15 للق .ع1516 530 01 ع36ام عط دعطاعقع؟ ومواءع؟أه عط اتأصبا 5ل0جعما 
01 1351 أعطاأاع 1010 أ3دمعم لم مأ (لانامطك ع5) (وصالاقط5 وناأه]أأودع260) ماأوء؟5 كتلط مأ أمعممااة 
]أ (أ303) 600018005 الااع36عم صأا ع3 علا معطننا لمق رعع53601 )غ05 06 )ممم عط لعء] 
5 7أعلاكد وطأاع0 36 131 أكنااط عط [ز13ا عط ما مه قامانا عط عنام امم مغ دعادأنلا عمملماقج 
لالانلاع؟ كأط م0 ك5ل/[03 ضعل/اع5 300 ([(13]ا عط ولأ انال 5لإ3ل عع1ط] 1351 0الامطد عط غ 315010 مقه عا 
عط 05 كأعراعع:م عطا) ما امم ذا 0امطعكبامط عكهمطلنا عدمط 101 ذأ كاط 1 .الت مآ دلاةل0 معأ وماكاهم 
152) .ع7 ادأطلام طاغه 51 ذأ طخوالىم غ36طغ] نناممكا 300 طقالح )جع للق .عل1050! 0ع5361) 


معط غعا مأعنعط انال أقط دعا12مع0انا عنملام3 ]1 .لالقامطها أأعننا كطاصمم عط ع2ق رزو ,ما 
00 عل 0000 أع/اع31 اننا للق . زز3اا عط مأ وطأاوصقنقا :0م كدعصلعاءانلا :00م لإاأمععوطه مصعم 
أدع5 7غ أناط /لإعلا0( ع 101 (ناملا ]1/1 لاوأ5أ/ا0ام 3 عا3] للم .]ا ماع لامها طذااه رع ذناد ع0) 
3ط علا 0 ع1 جع؟ 0ك .غأعنالطمه غأاوأ 5أا كم أؤ5أ/ا101م 01 


)١1/‏ !.عؤ5أللا ع31) 


معط! .(ع30مسووائط وم ن0) 0150| الاملز 0 لتأضبامط عط 0 عاعع5 عل ]أ ناملا مآ عمماتك 00 5أ غ1 
لع5361 عط غ3 طوالذ 0 دعذ5أة:م عط عغأةطعاعه غ333 نأصنهالا) مامع] حانلا00 أنامم علا معانلا 
دأطا عنمأعط أونامطا معناء ياملا لعأعم01 كقط عل 35 دهء5أ3/م 5ألا عأ اعاع» 300 أمعصصاناصه الا 
./[35113 أرمع نلا ع/) 


0 50 ع0نا انام عط غه؟ اتناكنا 5أ غأ عع معطاللا ع36ام عط مرمءع؟ ع36م عاأءأنا0 3 غ3 نه 355م معط7 [ 
4 .اناأاعنزع/ا غ105/| ومأنازوئهط غ01 ذأ طوالحم :هع .ددعمع7 و10 كط قاام :10 351 300 00) 


علا 35 ذالم 0 دع5أ3)ام عط عغأةإطعاع»ه د5ع]1 لإامط ناملا 0عاذأام رامعع3 عناقط علا معنلا 0ك 
عع 1 .آن501 300 أنأقعط عملم 132 طأأأللا جعل داع]13 ألاملا !0 دع15أ13م عط عأهاعاع»© م1 لعدنا 
00 عناقط اأأللا لإعط غباط "!010لا كأطا مأ ركع ناموط لإط) كنا 91107 !010 ا انا" :لاجد مطالخا معمم عاج 
07 .]ع قعنعط عط مامملازمم) 


عط مأ 0000 300 لطملا كأطا مآ 0000 كنا ع/7أو !1010 نا" :/[اج5 ملكا مصعم علق معط لمق 
0 "اع[] عط مه أمعمطئما عط مرمع] كنا لمعقع0 لمن ععأأوعمهءلا) 


.][الامع36 ”أ كاء انا ذا ط3اام 300 لعطاقء عناقط لإعط غ3لانلا لع10ا3 عط الألنا عدععط] 10) 


10 5اع]135آ 32/00 ]1 ألاط 5لإ3ما 0عأرأمممم عط ومانانال طوالمة 0 دعؤ5أة:م عط غغأونطعاعن 
عماقاط مم ذا ع نعل مه كل/إ3غأ5 عمملام3ة ]1 300 لاطأئلط مه عمزقاط مم ذا عنعط] دلإ03 ملل مآ علاحعا 
عط لإاعنناد أأأنلا علا أقط للامكا عطق طوالحم نقع؟ معط! .اطول 00 مغ ذا كطأة كلط ]أ طأط مه 
.انا مغأصب لعنع035) 


لاما ع]1| 0105لا دأاطا أنا360 لاعععم5 ع05لآللا مقلم 0 عمل عط ذا عرعل [ 


005 عط عط ذا أعلز بأزقعط كأط مآ ذأ غ3اللا أنا0ط3 كدكع5]آناا 10 طذااحم دااقه عط لمة ععط 032216 
ع١5)‏ .وع] مراع ]0 5نام !اع لامع) 


مقع عط أونامغط أعأطعدوامط 30ع1م؟5 مغ ذأ عنعطانلالمعلاء للق كلط كاعقط كلط كطان عط معطللا 
١‏ .كأعالأعذكاما أ00 طأع/او| طأواام غأبا8 .631 300 5م20 لام 1أوع0 300) 


101 لأونامصع .ع كك (ع20201) مغ ع0عم3وم2 :36 لإط لعا ذا عط "طوالم عدعع" عاط 0غ 5310 15 ]أ معطللا 
ع١‏ إلمه عذ| 0) لععلطصأ معط أأناء مق زااعط ذأ مطاط) 


تالخ 300 زطقالم 05 عالاكقعام عط معقء مغ ع][| داتط د5ع/1أو مطالنا تم 05 عمل عط ذا ععط لمظ 
.و5عع0/اع0 (ؤ115) مغ ددعمل ما 07 أأنا؟ 5آ) 


05 5مع]500]5 عط غأمم نثنامااه؟ 0ق ,لإالع3عطا-عامطنةا مذاكآ مما معامع بعناعأاعط مطانلا علا 0 
الإلاعء لعنلام/ا3 30 لاملا مغ 5ا عط 10 زعم0 اأبع عط) 


0ع1»] ذا طقواام غ3ط] نثامككا ماعطا ناملا ما عمزم» علاقط (كموأو) أقعك2 عط ,ع3 ع10|كاه036 عل )1 
9 .ع 5 اللا معنلا0ظ ال) 


(مأقع كتلط مل 5اع360 طنأأللا كلناهك 05 دعأم0ضق مأ معط مغ دعصم طقالكى اتأصب أأهنها بإعطغ |أألالا 
.(ل0أوأعع0 016]) )3ط 00 005أدعنان اا 00 ذأذاام مآ أباظ 0#عان1أع5 (كباط) ذأ 100أدعنان عط لاج 
)0 


309/0 ]1 أنا8 .ماعطا أمعد علاط عل/الا (كموزك) نقع1ن لإمقمم نقامط اع3 15 05 معءلانط عط >اكم 
ما عمنند5 ذا طوالم (عد5اء ونأطعاعماه5 كعأبنتأوطناد لطاأط 20 عرزمه كقط ملاو كطوالم ع3 
١‏ .أطعصاطدأطلام) 


0كاللا ع05طغ] غ3 56016 لإعطغ 300 طأأت؟ أمع زع عطلنكا عدمطا مغ وسأءباااج ذا 10زأملنا ولط 0 ع][|ا عط[ 
طقاام 50 زنامتاعع)نلادوع8 ]0 لإننا عطا ننه لطعط علامطق عط |لأللا كنامع]طو1 عط أباظ .عبالءأاعم 
لاوط ألاا ع03106نا30 5ألا 5ثلامأدع0 


"١١‏ .ألما علا مهطانلا مه دعالادتعر]) 


40 801595 9130 طتأننا ئنعومعوددع1ل/ا أمع5 ذأواامط 300 3800م عأوماد عمه كقلنا لمكاموالا 
مأ عاممعم وععنلاعط عولناز مغ طغأبما صا ا0م8 عط أمعد علا معط طغللا 0م ركوصام دللا 
3107© ك5مواك نأقعاك عط ع3 ١ا800‏ ع5 06 عاممع6 ع5 عباط زلععع017 لإعطا مأعععنه داع اهم 
لاط طخقالم ./إ2736الاأممك طاوالاع5 لأوناماط أمععناء ك5ع/ااع د معط وضممطق غ015 غم ل0أل معط 0غ 
اونا . لعنع]015 لإعط ماع معطلا أقطا وصامععصمه طغأبمنا عط مغ دزعناءأاعط عط 0ع10لو 00322 وألا 
01 .5310 ذا أقطا ادم 3 مغ ااأخا علا صهطنلا د5ع10ناو طحاام) 


10 عاق 35 (5ا3أ) تأعناد أنامطأناا (وذ5أاظ 01) مع0310 عط تعامع القطد علا أقط >اماط علا ه00 :0 
300 لأأداع/301 300 وطاأاع] ناد 0ع(1ع]الامعرء لإعط 1 “لاملا ع01]عط لإقلثاة 3550م وطالنا ع05آ] 
لالط طاأنها عنعننا مطننا طأأج؟ +0 ع5هط] 300 ع1 غ]5ممقم3 عط معلا أمطا أمأام5 مأ معاجط5 50 عمعللا 
الاهع2 (كلإقنثااة) ذأ طقااخ 06 ماعط عط لإاأوع/ا إطم "قالخ 0 ماعط عط رعمم الأنةى معطللا" بلع 
ع1 


5 3ط لمعم؟ علا مع/اعأقطلالا :لاجد .(لاأاقطء ما) لوعم؟ لالامطك لإعطا أجطننا ععط عاو لاع [ 
31215]/إة3للا 501 300 ]30لا مأ ع05ط] 360 كصقطم:0 0م3 لعلصكا 300 كامع:3م 656 5أ 0000 
6" .اأعنقا عأ طأع تمصا طالخ 0000 ذأ أقط 00 علا زعناع أ 3 ]اللا لحلظ) 


9 3 ع)»! !ادال علا ةط عاطأو5مم !١‏ أ ألا .)أ ع|زادأل علا 300 ناملا :50 0عط1أعدع:م ذأ ومتاطوا 
منأع لامكا طذااث أناظ .نامل 501 0٠30‏ ذأ تأعاطنلا وطلطا ج ع/اما علا أهطغ 300 ناملا :150 0000 ذا طعا طانقا 
ع1 .أ00 للامطكا علا 00ق) 


3 ذأ مأعنعط] ومغطواع" :لزدك .طغمهالا لعاتطتطمءط علطا صا ومعغطوا؟ وما نععصمم ععط كاوج لإعط [ 
غ013 ألاط زرعممع]01) عناق ان 


ألاع اع ام مغ مانا لإمعل مغ طوالظ 06 طأأدم عط مغ ددوعع36 أمعناء1م مغ ذأقاله 0 أطاواد عط ما دا 
31 107ودع1م0 300 غأنالانا! .5دأعطتاعما كا أناه 01110 300 عنا0د5ه11 0م536 ع5 ما 5و5وع300 
0لم] >اعقط نامل لطال لإعطا اتأنا ناملا ونالأطوا؟ عكقع» لإعجغ ااأنقا عملا .ع أاوناةاد مقط ع5املنا 
آعاأعطانا مأ 01 0ق طالت؟ اأعط صلمع] كاعقط لطاب نامل 05 لإمق 15 لللق .للق لإعطغ ]أ طغأة] ناملا 
5م عط |أألنا لإعطغ رمعا دعرع ل عط مأ لصق ع]زا كتلط مأ عابم مم عوعط الأننا كاءمنها تعلطا 
7 .لمأعععط عل زطق الألنا لصخ عولط عط 01) 


40 ع/58107 350) ألونام؟ 360 عاللاء ل0عاعآناد وطلنا عك5مطآ 360 لعن/اءزأاعط مالقا ع5م1 1 
5أ طقالث 300 زطؤواام 0 بمنعالا عط ]0 عممط عط عناقط لإعطغ طوالم 05 طغأدم عطغا مآ (لع1وولا نأك 
0 .أنالاعئع/| غ05/ا ومأ/ازو:ه-]01) 


©5010 300 ثأد أ3ع01 ذأ لطعطا م1" :لاقك .ول أاطممط93 320 عداأنلا ومتامعععصم ععطا] عاو لاعلا [ 
لإعطا طعبامة للامط ععطغ 35 لاعط 1 ".1011م عط مقطا تعأدع2ىو ذا مأد عط غباط زمعم 10 0116م 
15ا نامل مغ نقعك اقم طحدالم غ00 كباط 1 ".5لعع5 آناملا 0مملزع0 5 غتطل/الا" :لإج5 :0ماعم5 مأ عاج 
9 .1 0510© لاقم علإأقط مع00 مأ :كمواك) 


(:/ا53 .35آأصط01 للاأصاععمم» ععط كاوق لإعط 1 .مع أدعمع لا عط لق ع]1! تلطا مه (كومققعط أعط [ 
لإ كانامل طأأللا 3113115 اأعطا <أممط علا ؟! 00007 غأعط 6ه ذأ أجطلنا 5ا 00 مغ ولاط أدعط ع1" 
اننا طاقما عط منمع؟ كع ألاعكامم كطقع7 وطالفا مخم عط كنتامطكا طحالث غأناط زمعغطعغعءغط ناملا عاج 
5 ©1ا :كع اناءا 01 مادا ناملا أنام علاقط لآانامه عل لعلؤاأنلا 30قط طدالى 1 لمق .0000 دوقعم 
"٠‏ ".عونلا معخلوط مأ لعذاوعط لعع150) 


اللا ةلاملثا ع/اقاد 3 زع/اعزاعط لإعط] الأصبا (15اع]00013) معماملكلا ووأناءأأعطصبا اقم أمط مما 
لاقم ولط .ناملا عأنااأات عاد أونامط] معلاء 320لامللا ومأناءأأعطصنا م3 مقطا عاعط ذأ دوعلاء اعم 
مقطا اعاعط ذا دع/اع1اع0 ولالها ع/اقاد مقط 3 :ع/اع1اع لإعط اتأمبا ئزعلاءاأعطصبا مغ (وازأو نامل 
.ع1؟ عط مغ ناملا لمكاعع6 (أناط) 0ل 5معلاء[اعط0لا .ناملا عأناااج عط اونامطا معن معناء[اعطمنا دنا 
5لا 7315 30 5010/0255 300 (دذأاظ 01) داع60310 عط مغ ع0 قو ذتلط لإط كمماعع5 طاذقَالى أنا8 
0١‏ .ع5أ3ام ؤألا عغأ3اعاع» لإقمم لإعط أقط :لمكامقمط مغ عدعا0 كردواك) 


50 :1اواأنااا0م 3 300 غأناط 3 ع3 لاع 1 :ل[قك5 .دع5]نا0© كطع27امللا ولأماععممكه ععطا اوج لاع [ 
ع3 لإعطغ اتأدانا ماعط لأءع103مم3 غ750 00 300 د5عوالامك اأعطا مأ معمامللا منلمع؟ لإقللاج مععا 
7311 الاق مأ معطا لأءع103مم3 لأقمم علا دع/ااع كماعط ل0ع1 نام عناقط لإعطا معطننا غأناظ .مجعاه 
اتا مغ لاب وطلقا عكمط د5عن/اوا طواالم 0 .ذاام لإط ياملا 10,6 003100 ع36ام 6ه عرانا 
.1310© 300 عانام 5ع/اأعدطاعط] معع! مالقا عدهط دع/ام| علا لمة لإلنأمةأودام»ع) 


00 أناظ .|أألثا علا للامط 01 معانلا لأا ناملا 010361مم3 50 زلامل مأانا طأاتا 3 35 ع3 5ه7 ألا الاملا 
ع3 عل أقطأ لامكا 360 طوالم )قتع 300 :0مقطع:50ع5 واناه50 الاملا 501 غ36 0000 5011 
؟0 .ع/اعزاعط ولانلا 05 مغ 80505 0000 (عدعط) ع/أو لمق (معأأدع,ع 1لا عط م معتلط أععمرم 


9 01 0000 00350 غ55 أ303 0355 الامل مأ عدلاملاء 32 (ع10قم) كطقالىة غمم عام لمخم 
مأ ع لاوطا لمق طأعقعط مطلنا عمه ذأ طقالم 06 زكمه5ئنعم مععنقطاعط ع30عم ومكاخمط عه لإاأطوء 
ع5 .كو لاط اا) 


لاع اما عط 101 أناط 035 الاملا مأ 01010111125555 101 7انامع36 مغ ناملا األده مط |اأنقا طجاام 
ملأ 


. لولمأاقعط هط غأ05/ا ومأ/ازو :01-0 دوعلا 300 زكقعط انام/) 


5 الا0؟ 1501 3110لا 3 كعل/األلا اأعطا لمع ممتأامعغك36 10 5أ03 مق عاق مطنلا عدكمط ,ما 
2؟5) .أناأاععع اا 1/05 ومأ/اأو ه062 ذا طقالخم مننناع؟ لإعطا معط ؟] زلعم1أ003 15) 


017 . كوطاط اأج طأع لامكا لمق طعاعنمعط طوالط عع0/أل 10 مطاءا؟ ذأ ممأ أمعاما مأعطا أ ألا8) 


]أ 5ا 001 كل0 لمعم لإأطاأصمم ععنط نه دع/ااأع كماعط ومتامءععصم غأقلةا اأخطد لاعمامللا 0ع016/اما 
ما طااة؟ عناقط لإعطا ]أ وطصاملةا اأعطا مأ لعأوعك طأاقط طذاام أخطننا علاط مأ معط ه10 أناأتكاذا 
مأعاعقط معطا ماه ماعطو عنعصط عط علاقط 705 03دناط أأعط لمك .لاما غ356 ا عط لمق طذذاام 
عط مغ 32اأماك كأطوت عناقط القطد طعصامنكا لظ .300|اأعرمعع.؟ 10 لدانلا لإعط] ؟أ لمعم أوطا 
01) ععأوع0 3 عناقط لطعم ألاط زعاطهأأنامء ذا غ3طللا مغ و10ألمع36 طعط”طا أكمأق30 كغطوك 
08 عؤألالا تعنخلوظ وأ لع]ا3<] ذا طأذاام 300 عط زع/ا0 (ع301/301830) 


اأعطاعوم] لامط نعط٠ناع‏ لالامطد دع328م عط أقطا ع3 :عع انحط عاط أودوتمعم لامه 5آا عع0/أل م 
21 10 (لاع27) نامل 601 اناآللاةا غ70 ذأ غ1 .كدعطلطكا طغانلا ع3231مع5 06 د5لطاعغ] عاط 3 أأناومء مه 
لإعطا أقطا نمع 3115م طغأمط وعطلننا أمععاء (دع/اأنلا انامل 010]) 5أ]أو الاملز 05 لإضة >أ36م 
3ط نقع1 لعع150 00 (د5ع00نا0 عل ]1 .طذاام لإط 0603100 كام ًا عط معع»ا م عاطوصن عط لانامللا 
أعطناء مه عمنقاط مم ذا عنعط طوالم لإ 0603100 ك5أأممذًا عط مععا مغ عاطوصب عط لاناملها لإعلاا 
اام لإ 0203100 كأأمذًا عطأ ع عدعط ! .لمملععء؟ ععط 10 ووأطاعماه؟ عل/اأن عد ]أ معط 0ه 
طعناد طخقالث لإمط 003350 كأأمملًا عط د5دع501م3] 00 /إ30 15 .ماعط ددع30501آ غ506 00 50 
5 أأعنلا 35 دع/ااأ عد طاعط) ومنلا 5015 ]عم 


04 زوزع طا0) 


الأمنا معط لإلنقممع؟ أقطا ع3 أمصصق عط (لإإطهعم/اعء) ع]أنلا ولط دع7012 أل 20 3طكبلاط 3 ١2‏ 50 
5أ عناعط] عكقه أقطأ م[ .عط لم702 أل كقط عط 300 0لا3طكناط أعطأمم3 لع قم كقط عاد غ31 
عط مععا موه لإعطغ خط اعع؟] لإعطغ 0ع10/امام عأأصباعء لإعط ]أ معط 6ه ععطالء مه عمواط مد 
مغ طأقام دعاقم ع1 طأعاطنةا طواام لإط 003150 كأأما ذا عط ع3 طعبك .لوال لإمط 0203100 كأأمما 
٠‏ .00615]310انا ملالا ع505]) 


معط عاق معطااء 100360 ) عأعط غأه صصلعا عط اكاب لإعط لمق معحومنةا عععم/ال علا معطلالا 
ماعط عا3] أم7 00 غباط زكصاع عاط3أنامء مه عع6] معط غع5 زه كطعأ عاط واأباومء مه >اهع3م 
دأط 005لا ع1 غ36ط] د5ع00 ع(ملامقة 1 :ع301/30530 علالنانا 31 10 06 عط عانازما م1 >اه3م 
00 13/015 كأ قالم ع5نقعاة؟ لإأمممعا0؟ غناط أدع( ج 35 د5دواأد كطاقالم غأجع5 غ70 100 .آناه50 دانلاه 
معنا تأكطأ ناملا 101 0ل0لؤأ/الا 300 8001١‏ ع5 نامل 0غ مللامل أومعد ع1ا أهط] غ130 ع5 300 ناملا 
1" .5 قاط الت طأأنلا 0عغأ0 أ 3باوء3 أاعننا دا ذالم خط لامكا 0مة طذااط عجع؟ لحظ) 


ماعط أمعناع ام غأمم 00 1003 ) مأعطا أه ممع عط الكانة بإأعطغ لم3 معمامللا ععم/األ علا معطنالا 
5[ .5لطاع] عاط أناوء مه عع302 /إااةناأنااط لإعطغ أ 2505 3طكناط (إأعمطءه)) عأعط ومأا لبقم رمآ 
ع ذا أقط1 .لزقنا أدقا عط 300 طقاام مأ علاعزاعط ولانئا ناملا غأ020005: 3 الح 10 ذأ ممتأعلا كما 
/01 كا علا 300 كنثامطكا 13أ4 300 ناملا 307017051 لإأأانام 300 عنن]أل/ا أ105 (01؟ وما قم ع5أنام 
.001) 


كع زوع ع3 عط ؟] داقعلا عاملانلا هلط 101 ولأامك] ]0 اتأعطة مغ >اعباد مأو القطد دأع طامط ع7[ 
اأعط 01 غأدكم عط نوعط اأخطد عط أناظ . لطع عط عأعام مامه 0] 


'اعأ3ع01 أ مه 310ا معلاناط 3 عناقط اأقطد اناه5 هلظ .وصطئع] عا30]أناوعء ١ه‏ وصاطعامء 0مقة 1000 
13 نم0 لالطء ععط ]0 ألانامعع3 له لإأأأوانانا لعأدع] عط اأخطد أعطغامم ملظا .نقعط مق ]أ مقطا 
06610 عامط لإعط ]أ زجنا ع م53 عط مأ عاطنعونقطء عط اأقطك نأعط حك .لالاء كاط 01 أانامعع3 نه 
عط مه عمناقاط مم ذأ عنعط م810 اناددم» عنال ]35 300 أمعكمم اقنأنامط لإط ونام 3عئلا مه 
00م ناملا لزه ع320اط مص ذا معطا ولأءم5ك]0 انامل 101 أعطأ0ما- غ505 3ق مه ع10عع0 عل 11 
3ط لامكا 0ق طذاام غقع؟ أنا8 .دمطلاع] عاطق أنامء نه لع2ع06 عل أهطاننا (معطغامم عطغ) لاجم علا 
عم .00 عل أخطلها اأعنما وعع5 طواام) 


انا0؟ كع/ااع175عآ] ولاأطاع606 أ3نلا اأقطد لإعط لقاطعط كنثا0ل ألا علاقع| 300 م01 نامل 01 لإلاج 11 
]أ ناملا له ع0 قاط مم ذا عتعط لصفعا عأعط لعا الاب عناقط لإعطا معطنها :دلإجل مع لمق كطغاصممد 
ااعها ذا طقالم لحم .أعضضقم عاط35003عء؟ 300 أكباز 3 مأ د5ع/ااعدصممطعط 0 ع05مؤأل لإعطا 
ع" .00 ع/إ غ3 اننا ماللا لم11 3نا0عة) 


.كأاقعط الاملا مأ غآا لامط 06 اتام غعط ]0 ع0 مق عاةم علا ]أ نامل مه عمنقاط مم ذأ عيعط [ 
أ001136» أعنعع5 3 1316 امم مل ألاط :كانقعط الاملز مآ لطعطة طكائعط عل أهطا دلخامصا ذالم 
مطلاعا عط اانا ع1309مقم 0 عن عط مه علاامدعء غمم عاطق مصضمط كملعأ ما أمعملاء معط عانقا 
ا 300 كأنقعط الاملا ما 5أ أقطلثا طاأعنلامصا طأقالة أقطأ نلامصا لصطظث .لع1اأآان؟ ذأ معطأ هدعم 
0 . ولمأاقعطه0ط غأ05ل/ا ودأنازوهط غ01 ذأ طدالم غ3ط] لامكا لطة :مأ أه لععا) 


01 3< عط 01 2713101 الاكطم» ع01؟عط داع01للا ع2 01/ أل علا ]أ ناملا مه عماقاط مم ذأ عرعط [ 
أناطم زغع/ثا0ل أأعطا 


0م عط 300 كطقعم كتلط 10 و5ألمع36 لإطأأادعننا عط ]أو عا٠طهأأباد‏ 3) معطا مه /لامغادعم 
10 لأوالئا 0كالئا 805 0ل60] عبال ذا أنانا وماق ©350301ع) 3 ]0 غ015 3 زكصقعط داط مآ و5مأ0ل3620 
. وطاطا غطوء عط 00) 


101 أع/0011 3 01 100غأ3»ا؟ عط ع3 أناط 3ط ال الاكممء ع(زمأعط سعط ع2:م/األ علا أ لمم 
5 عط) 01 .]| العم لإعط ددوعانانا (ماعطا مغ عبال 5) /ع/ثا0ل0 عط 0 أاقط عط معط صعطا 
عط 017) رمأدكتمطع؟؛ عط 300 زع ع30 قم عط ذأ كلصقط عكمطلكا مآ مطتط لإط ل0علممعء ذا ماهم 
اععنلاعط لأأاقععط! أع100 أمصط 00 لمظة .د5دعركدنامع لاو م1 أوع320قعم عط ذأ أاقط كصمقمم 
0 .0ل عل غأقط الج اأعواوعع5 طذاام ,هع .5ع/ااع5نام/ا) 


»5 5300 300 نعلاقام ع001أم عط لإاأةأمعم5ع 5اعلإ13م 05 أأطقط) انامل لإأ16 5 30لا 
5 .(ع طامط 05 عمطقع]) أنام/اع0 جما طحاام) 


علا اعطنلا أناط راع أراع/6001 غ005 عط لوتقم 35) 109ل 01 غ500 زه /زقام (لإمإعمع م3) ننع] علا 11 
علا أعلطنلا ناملا أطوناقة كقط ع1ا أعصصقم عطأ ما دعذأةام كطوالمة عغأقطعاعه لاأنناعع5 مأ عاج 
و8 .زع ز10ع0) غأمم للاعمكا) 


كاقعل/ 3 5ث/لا0ل]1نثا تأعط 106 طاأدعنباوعط لالامطد كنثاملأ/ةا علاقع| 300 م01 مطللا نامل 01 1105 
لاملا م0 ع320اط مق ذأ ع نعط رعممعل1دع؟, ع1 عناوع| لإعطا ؟أغباط زعممعلأوع؟ 0مقة ععصمومعاماتهم 
مأ 0لعغاق»اع ذا طأدالىم 300 عاط35003عء.؟ ذا غ 0ع10/ا0ام د5ع/ااعدمطعط] طتأانلا 00 لإعطا أخطنه ه10 
٠ع"‏ .ع5 للا اعنلاوط) 


دأط] .(عاقه5) عا350030ع؟ 3 ذه (لعل10/ا10م عط لالاحطك م06 ةمعط 3ل لاعطامللا لع7012 أل ما 
١؟)‏ .كلا مع]آ و عا 0ه لإتأنال 3 15آ) 


؟ع؟) ...1530 ع0انا لإقما علإ قط مع00 ”أ :نامل مغ كصواك ذال نقعكء عاتم طذااخم 1أ00 كناط [) 


اناا 270 0ا0دا 0105 


0) 3605كنامطا عنعلنا لإعطا اوبامط كعمممط غأعط 0ع36300005 وطلكا عدكمط مغ ررمأاذألا لاطا 
عغ| مأ معط لعمأوع.؛ عل معط "عزنا" بصسعط مغ 5310 طوالمة #طغأدجع0 ]0 عدع؟ غ5 (زعطصاباد 
«ع5) .انااع]013انا 31 ماعطا 01 7056 غناط للاكاصم 3م مغ للأضناوط 06 أأن؟ ذأ طخقااه ,مع) 


.5ط اا طأعنلامما لمق طأاعقعط ذالم أقط نلامما لمق طحقالى 01 عدناقء عط مآ غطوة؟ معط[ 
عع) 


أألع0 ذ5اط مدنا عاطنا00 |أأنثا حالم حاعتطنكا مج0! آنا أأباجعط 3ق طدالظ مغ م3ه) الأللا هط عط ذأ همطالالا 
القطد اتا 0غ 300 لإأدمعام ,0 غأمقنلا (نام/ طعأع/ا(و أقطأ دالخ ذأ غ1[ «كعمات لإصخم لإلمأانام 0م 
دع .التاع؟ الاملا ع6) 


(؟0 عماتا عطغ) ع3 اعت:5] 01 معلاتء عط 0 5أعاطء عط مغ مماوأنا لإا 0ع اننا أ70 نامط 351لا 
علا قط وكا 3 كنا 101 أمأمممم" :ماعطا و00من3 (5قلذا أ2طغ) أعطممع2 3 10 5310 لإعط 1[ لوع105/ا 
0 0ع1130ام» عاعلذا عل ؟آ عاطأ55مم أ0ص غ 15" :5310 عل ".طوالم 0 عدناقء عط مأ غطوة؟ لقم 
05 عكلاقه عط مأ غطوا؟ 10 عدنبااعء؛ علا لانامء /ثاها" :5310 لاعط 1 "طون امم ااانا علا خط أطوم 
لإعط معطننا أناظ "0111252 3] أآناه 300 701275 اناه آ0 اناه 0ع انا عاعلنا علنا أقطا وماعع5 ذداام 
ألا .لاعط] 320009 00قط أأقمماكد 3 أمععناء كعاعقط لعلابطة لإعطا غطوا؟ مغ لعللنقخصصم عمعلا 
ع؟) . 010]للا 00 وطاننا 05 05 عولعالثامككا اابة كقط طحاام) 


لاة5 لإعط1آ ".لاملا 01/6 0طكا 35 أنااة1 0ع06أ0مم3 طأقط طقاام" :معطا 10 5310 أعطممطط أعط [ 
ع5أع)ع<اء ماعط مقطا 0ل0ع15] عاعط ع3 علا معانلا دنا اع/01 /إ3أأزو اناق ع5أماعلاء عط للق ننز0 لا" 
5310 ع1 "2ع036الاطة مأ لاأادع نلا طأأللا 0ع6آأن معناء أمم وأ عط لاق /018لااناة: 


"ولع اناما لانن لإ 003اناطق مطلط 160و طعأاقط 300 ناملا ع/امط3 علاط معكمطكء طغأقط طذاامط 
مطأعنقك طوالقم .لطأأع35عام ع1ذا مانلا مغ بأ 0طاباةق ذتلا طأعأم 23و طاواام :5دعل/ثامام لإاأل0ط لاج 
بع ". كوطاط الج طعاع حلمم ا عل لمق أااج :ه0]) 


القطد عنعط] أقطآ ذا ب مطاياةق كلط 06 دواد 48" :معطا مغ 5310 أعطملطط عأعط معط اناري عمط 
ناملا لل0؟؟ لإ اناعع5 ]0 لاأع عط (ع3076ألاد35 3) طاأأللا لات لاع /المم) عط 0 عاءم عا ناملا 0 م6 
لام 3210© ممنقق ]0 لإالماة؟ عط لمق دعد5ه81 0 لإأأمصة؟ عط لزط غأأعا كعزاع» عط لمق 0ما 
مع ".طأأة] علاط 0عع0طأ علا ]أ ناملا :10 أمطمالاك 3 5أ ولط م[ .5اع309) 


لإ30 ]1 زلطقع5 عط غ3 ناملا أدع] |أألنا طقااخم" :5310 عط كعاططاة عط طعاننا ماه غأع5 أبااة1 معانلا 
لأأللا 00 غ1 05 08م غ35 وطالنا عكمط] لزاه الإماءة لما طأأللا أم0م دعمن عط عقنلا كأ أه كاماءل 
معطلانا . لئاع 3 أمععناء غ1 0 عامق فل أاأح لإعط] غأبا8 ".لعد5بهملاء ذا لمقط عط 0 أناه مأد عاع 3 زعم 
مق علا بزأ03 كاط ! " :5310 لإعطنا مطلط انلا دعممه القط أ عط لمق عط ععللم عط لعدوومى لإعطا 
أع © أكنامط لإعطا أقطا لمع امه عاعنلا ماللا 05 ألا ".وع1012 دلط 300 غ013 لطابلا عم60 
مألا دا حالم 007 ولط 3 لع أؤدانا0م3/ا ع102 التماك 3 طأتط الأننا كطقةاام لإ غ0 /حزه لا" :5310 طذاام 
ودع ".عزع/اع5]عم /إ1أ30135ع]5 مالقا ع05آ]) 


ألا0 1نا0م !010 | نا" :لع/إ3غم لإعطةا دع1012 كاط 300 60135 أععم مغ لعع301/30 لإعط معطنالا 
".اة1] أمعزع١‏ أقطا 05 غأ303|05 كنا ماعط :لمانا دمع]5 اناه ©2031 300 كنا 010 لإعمقأولامء) 


اع لثامم لاط ع/اقو طقااذة 300 :غ013 /ثاع|5 03/10 300 :ماعط لعاناه2 لإعل اأأ/نا كط داام با 


أع5 عه >كاععطاكء طأقااخ غ50 010 لمق .لعا اأننا عا رعداع) زع/اعأ3لاللا مطاط أطاوباق 300 لنولذاأنلا 300 
5أ طخالى لاط اع ألاعكام ]0 اابة ع0 لععلطأ اناما مطأمقء عط عطغأ0م3 05 كضوعمم لإط عاممعم 06 
١‏ .015لا عط اأج م لأضباوط ]0 أأنا؟) 


05 عه غ30 بامطا لإأأمع/ا انمتا ما ععط مغ سعط عئندعطعء عللا بطواام 05 كصدوأد عطا ع3 عدع 1 
"0١‏ .15 ]05م3 عطا) 


طقاام معطا ]0 عزه مغ :5ئزعط]0 ع/ام36 ع(لاهد 5ئأ]أن ط ]آنا لعنلاملموء عل/لا دع1أ05م3 ع05 1 
ع/ا03 عل/لا /إزقالا 05 500 عط دباوع[ م1 :(أمضوط آ0) د5ععمزوع0 مغ لعؤأق عل ئزعطغأه :ع01م5 
لعااأنلا 50 لقط طوالم ]1 .غأمأمك لاملا عط طتاأنلا علط لعمعطأوصمعن5 0م3 (كموأك (2دعاه 
(5م510) أقعك ع3 ععطغأه داع3ء 30000 غأطونام؟ عناقط أ70 لأنامللا 13]05ع0ع0 ولمألعع66لا5 
]1[ . واتاععزع؟ 5اعط ]0 300 وماناءأاعط عماه؟ عاوصقنلا 0غ (عد5مطء) لإعرا لاط معط ما عمرمه 0قها 
نام ذأتا طأع| ابا طدالى غناط ب غ051 لاعوء أاوناه؟ عناقط أمط للاناملةا لإعط لع !ألا 50 0خط طداام 


2) 


عط ع501ع٠5‏ ناملا 101 0ع10/ا0ام عناقط علالا (كعأننامط ع5) ]0 أناه لمعم؟ إعلاعااعط مطاننا علا 0 
اننا 5م10 .01أوددعع عاطأ مط مأطكلصعء؟ عم (اأه/ا3 |لألنا وومامأة3:90ط ممص معطنها دعمرم» لاحل 
ع0 .5اع090-00]للا عط ع3 لإعطا طاأاة؟ أمعزع)2)) 


مق اأعطلانااأد 0لا .اتمععاع ونتأدوادطناك_أاع5 عط وصانانا عط علا غأباط طدالةظ مم ذا عنعط إطحاام 
مق عنعط ذأ مطلالا .لاقع مه 00مة كمعناقعط عط ما دوطاط ااق عغ3 ذألا .معع!ا5 مم لطاط ع2اع5 
مغ طأعقعمم3) أقطننا طأعنلامما علا باع لمعم علا 35 أمععلاء عممعوع/م ؤألا مأ عل0عم0عاما 
دأ 01 3001 355م للم لإعط اأقطك 06لا .سعط لصتطعط 6ه معئ]3 0 عزمأعط (35 دع اللأدء0 كلا 
عممغط ذألا .طغع! ألا علا دج أمععلاء عولعاللامما 


1 دأ 53010 مم طغأعاعع؟ عل لمق طامقعء عط لمق دمعناوعط عط نعناه لمعئناء م0 
ذة؟) .(/إ0101 طأ) عممع]مناك عط طواتا غ5ه1ظا عط دز عط عوط .معط ومالمعدع:م 0داق) 


أعلاع0الةا ملاع لامعة نقع1ك© أناه 58005 طتأناذ! .لمأوذاع؟ مآ موأوانام امه مم ع0 عزعط أعا 
31 10أ0طا-لضقط لإط 0 /لتأكباتا أ705 عط 0عم0135 طأقط طوااح ما دع/اءزاعط 300 أألاء كأامعزء) 
عن؟ .دوطاط] الت طأع لاوما لم3 طأععقعط طوالخة لمك .كاحعئءط ,معباعم) 


0ع ااأللا ع1 ددعم )!03 ]0 كطامع0 عط مرمع] نطااج؟ عناقط مطالكا عدمط 01 ,مأمععغمطط علا ذأ طوجاام 
أطوذ! ملمع] :دعم0 أأباع عط ع3 كوم 3م عط طأاج] أمع زع مطلكا عكمط 01 .ونا مغخمأ طغضه؟ معطا 
عط 05 3010035م لم عط الألنا بإعط! .ددعم !03 05 كطامع0 عط مغما طغنه؟ معط 0دع٠‏ |اأنما بإعطا 
/ا؟) .لاعلا 01]) مأعععط اأعلال مأ م١؟)‏ 


00 كاط أنامط3 لاقط3ئطم طأكأللا لعكنامذأل عللثا عزه مغ ووأوألا لاطا 0 انا غأ00 بامط 356لا 
ع]| طأع/اا وطللا عل ذأ لما لزلا" :5310 منقطةنطم لع للامم لطأط 0عغأم63و لقط طوالة عكناوءء0 
اأعدناقه أقطا طوااحم ذأ أ أناط" :لطاقط3ئطم 5310 ".طأدع0 0ضق ع]|! ع/اأو 1" :310ت5 علا ".طأدع0 لاج 
5 لاط 1[ ".أدعلالا عط ملمء؟ ع5 مغ لمطلط عكناقء معطا نامطا 00 أد3ع عط مرمع]آ ع5 م10 صلاد عط 
2 0 ع306ل0أناو مأو طدالم غ00 :ولظ .طغأة؟ لعأمعزع (ع32200306 دا مطننا لع0اناماممك عا 
.ألا انا عاممعم) 


:5310 ع1 .20015 5ئأأا مغ دلاأناء مأ أأت أعاماقط 3 لإ 3550م طلقا عمه 06 علب |اتلمأد عم (عاج) :0 
م لالط لعكناقء طحالى أباظ "ادع كأ (وتنط) ع3 ع]ز| مغ معناء) ]أ ووائط طحدالق القاد نقامط إط0" 
310 ع1 .(5أ303) هنا لطاط 350 معط داقعلا لع01طباط 103 م01: 


"5310 عل "./إ03 013 31م 06 /إ03 3 (كمقطناعم) " :5310 علط "7 (5ناطا) /13119 نامطا 01051 ومه! نناملا 
لع امال لطا لمق 1000 لإطا غ3 عأمه| غناط ر5أقعلا 0ع01الاط 3 كناطا 13210 أكقط نامطا /زجلم" 
50 3 ععط 0 عاتم لإقمم علالا هط 300 :لإعكام00 لاط غ3 اهمها 300 (زع30 ]0 5دواأد 00 نثامراك 
عأ10© 300 عطغاعوم] معطا وصلط علا ننامط كعصضمط عط غ3 عط]زبة >امه| عاممعم عط ماصبا 
مأقط طقالثم غتطا نثامما 1" :5310 عط علط مغ لإلنقعاء مللامطد 5قلكا دلطا معطلالا إطدعا؟ مكنا معط 
". دوطاط أاج عع/ا0 مع نلامم) 


:5310 ع1 .30ع0 عط مغ عغ]1! أدع7أ0 نامطا نلامط على للامطك !لها لإلاا" :5310 مطنقطةنطم إلامطع8 
ع1 ".51530150 1ع انا اللا لإا /إ53151 م1 غناط إجهع/" :5310 عل "دع/اع1اعط داعطا أمط نامطا 0051]" 
اأآط للعلا ننه معط 05 0100م 3 كلام تععط مغ مانا ما نعط عممرقط زك5ل]أط ئناه ©1316" :5310 
5أ طقالخم أقط نلامصكا صعط 1 .لععم5 طتاأننا (ومالزا) ععط مغ عممم الألها بإعطغ معط مغ اله 0م 
بع" ".عؤأ/الا تعخلوط مأ لع أاوععط) 


أت 3 ]0 أقطا ذا طواام 05 لزنلا عطغا ما ع322غكطناك اأعط لاعم؟5 مطالنا عدومط 01 عاط3:3م ع[ 
مطأع/ أو طقااذ .ك5مأة:0 0ع:00ناط 3 طأقط عقعء طاعقء 320 كلقع معلاع5 لأأع/خلام 91 ]أ :ملم 01 
اا طأعنخقامصا ع1ا لمق أأت 606 طعغععقء طدالة 300 زطأع35عام علطا ممطنكا 0غ عدوععهما 010 أأمقمم 
١ع‏ .كوطاط) 


ك5أأ0 أأعط منا أمط /ثاواام؟ 300 طقال 05 عكناقء عط مأ ععت قغوطناك اأعطا لمعم؟5 مطلكقا عكم 1[ 
اأعط طعأالطا ذا 0نزقلخقاعم اأعطا معط 10 لإانازما طأأللا ,0 لبأأومععمعن اتأعطا 05 كيعلمصتمطعء طلقا 
؟ع) .ع/اع1 2ل لإعطا القطك :مص عنقع؟ معط اأقطد معط مه 0ما) 


ةالقم .لإانازما لإط 1011010 لأقطء مقط أعغعط0 ع3 كأاباة؟ 0 وواءعل/امه عط لمق 05 ملكا وطتكا 
+ع . ولرقعطعه0غ غ105 دأ عط 300 كأمق3لكا الج ]0ه عهع] 5أ) 


لتانازما لإط 01 /ب5[6ك0زعمع0 الاملا 05 كزع نأماع؟ لإا بأاقطء ناملا غ700 أععمق إعناء أاعط ملالا علا 0 
طقاام مأ معط اعم علاعذاعط غأناط معم 06 معع5 ع0 مغ ععمر هأوطنك اأعطا لمعمك مطلها عدمط ع)اذا 
:|[50 ع]ز! 3 ذا طاعاطنلا مه كاعم معئرقوط لعقط 3 ع )اذا عامطوهنوط ماعءق لإعط !ا .لإقل غ35ا عط مامد 
0أطأهط 00 مغ عاطق عط ااألقا لإعط 1 .عممغ5 مقط ق أكبال ا دعنلاقع!| اعاطنكا مات لالاهعط ذاات] غ1 مه 
عع .طنأ 13 أمع زع مطاننا ع05طا أم0م طأع0 ناو طذااى لمكم .لعصلقء عناقط لإعطا أطوناة لأألل) 


0 300 طقالم ع35عام مغ ومواعء5 ع806أوطناد أأعطا لمعم؟5 مطلها عد5مط] 0 ددعمعءا]نا عط لمظط 
أ 103|©5 ألاط أ م0 ؤاا3ة1 ملق لإلاجعط :عاتاع؟ 300 طواط مع030 3 35 ذأ داناه50 اأأعطا معلا أووع 5 
عالأك5أ0لط غأطوذا مأة؛ لإلاجعط غأ0م د5علاأعمع) غ1 5[ 300 أدعلااقط 01 ع35قع مدا عاطناهل 3 لاعالا 
هع .0ل عل مع/اع3طالنا ااعلها طاعع5 طوالق .]أ ماع أناك) 


0 كعاالا 300 5(أأ3م-عغ03 طتأأللا مع9030 3 علاقط لالامطد عط أقطا اؤأللا ناملا 05 لالج د5ع00] 
300 ع30 010 طعأننا معاء ناد ذأ عط عاتط نكا ألم 01 كلطكءا الج 300 طأدعممعع0انا ودأنلاها؟ دماقع 51 
أأوناقه عط لانامطد غ هط ردع/اا ع كماعط ,ع3 اهمها مغ اأوناممع) وممغ5 أمص عق معلااطء كلط 
لاملا م0 نقعا© عكاقمط اام غأ00 كباطآ *منا أض]ناط عط صق مأعععط مذ ]أ عانقا لواطاءاطنها 3ج ما 
عع .0510© لقلا علا )3ط ركطوأ5 (ؤألا)) 


01 300 لععطعقع «لإأاطق م مهط) عناقط عل لأعاطللا دكوطأط 0000 عط 0ه ع/اأو إعناء أاعط مانلا ع/ا 0 


9 3 لطأق معلا غ70 00 300 ناملا 101 0ع26نال0:م عناقط علالا طأعلطنها مقع عط 01 سابك عط 
علا معانلا ونأطاع500 لقثلا 0337 /زقمط عل غ 01 أناه غأقطآ مم00 مأ 630 ذأ طعتطنلا وصتط الامج 
0 عع ذأ طقاام غهط ننامما لمث .كعلزء 1050© طآأنلا أمععلاء غ علاأعمعع] أ00 لكألامللا دع/ااع5]لاملا 
/ا2؟) .ع315ام أأ3 05 لإطأزملثا 300 كاأمقنلا اأح) 


حالم .لإأماعع5انا 0006© مآ ناملا 105ط 300 لطأنع/امم طأتأآنلا نامل كمعأنعاطأا عم0 اأبط عل 
ماع لاما ع1 300 أأة عه طأعنقه طذاام 300 دع أننامط 300 كدعرمع7 100 ذ5ألا ناملا لأأع01015 ]م 
مع” .دوطلاط] اأح) 


320 ذا 0ل0لؤأللا للصطننا م10 عط 300 زطعاعد5دعام علا وطنلا م1 لزهلذأنلا طأعغأمومو عنم 
05 لاع ألاط 7655306 عط م35 و اأأنلنا عمضم0 لاط زوصان/خاهاع/ا0 اأعمعط ق لععلما مغأعأعمع] 
24" .5300 زع00نا) 


عط انا .اأج أ ك5نلامصا طقالم عاناد عط (نمتأم/اع0 01 لإأأنقطء مأ لمعم5 علا معلاع قطنلا لمخم 
.كأعماعط مم عناقط 5زع00-واه ]نلا) 


ماعط 31م 320 معط أهععمم علا أ غيط ااعننا داعا 50 معلاء لأأقطءه 05 ك5أع3) ع105ء015 عل )1 
لاملا 05 5017 ناملا لمع ع/املرمع؟ |لأللا أ :ناملا 101 أدع06 ذأ أقطا 0لعع0 مز (لإأاهع») عومطا اعوع! 
١‏ .00 عل قطنلا طغأأللا 0عغأ0 أ 3ناوء3 أأعننا ذا الى لصكث .األاع 05 دمأ5]3)) 


م0 كأع5 اخقالم غناط 1أ3م أطوء عطا ده معط أء5 مغ ردع1/أ5ممق4 0)) ععطغ 0 لع!ألامء؟ غ006 15 ]1 
5ال501 (اللا0 أناملا 5أأأعرعط ع/أو علا 0000 ]0 عع/اع]3طلالا .طأعك3عام عا صمطانكا طلأهم غطوك عط 
عط اأاقطد ,ع7 أو عل 0000 نعل/اعغأتطلالا .طوالقة 0# "عمجط" عط ومكاعع5 ه50 0ل امه ااقط5 علا لاج 
307) .لإأنأكنازانا طأأللا أاهع0 عط غ00 اأقطد علا 300 ناملا 0غ >اع3ط لععلمع)) 


(300 (أعلاقغ للامع)) لعء ندع عاق عولباقه ك5ذاقاام ما عطلفقا 0لعع0 ما عكمطغ 6م] (ؤا لاطت 
كأمأطا طقمط أضقءمصوا ع1 .لانملا 0 ع30] 0]) ومكاعع5 00م3ا عط مأ أنامط3 علاممم أمصمق 
اأعط باط عع نتامحه>ا غ|3ا5 نامط ! .غم 3لا لمعا عع6] علق لإعط أهط بأدع00 أأعط] 0 عدناوعء0 
05 اأع/اع]قطللا طلم ./التاناد 360 ذأ لامغ] لإاعأ13ان ممما أمم وعط لإعط عكازقم (وصأاأ اننا 
*07) .اأعنلاع ماع لمحا طوالم لعلاد355 ع0 0117/6 علا 0000) 


عأأطنام مأ 300 أعناعع5 مأ لإ03 لإط 30 غطوام لإ 00005 غأعطغ 05 0ناعم؟ (لإأأقطء مل عنقا عكمط 1 
ع7 .ع/اع1نل لإعطة القطد :مص عقع؟ مصعط القطد عط مه :00 ا تغط معألا 0نقللاعء مأعط علاوط) 


دأط لإط عم0 أألاع ع0ا مزهطننا 00 5]8005 35 أمع©<ء 51300 غ701 |األلا لإلأناكنا ألام/اء0 وطالنا 1505 
لق غناط لإالانا 6ازا 5أ ©1630" :لإ53 لإعا عد5نباقععط 15 11316 .73025255 مغ مع/1 ل طأقط اعنام 
للن0]؟ لامأأعع01 ومالااععع؟: ع3 وطلكا ع105 1 .لإانادلا ماع6100 101 لمق ع30] لع لمعم طغأاهط 
ألاط :(ع09نز 0) طأوالم :10 ذأ عدقك أعطا :]35م عط :150 0ع362000م عط القاد غأوادع0 00 أعطا 
0]) ماع نعط ع3610 الأننا لإأعط :عن عط 01 كم3010ملام» ع3 (عمعمعغ]0 ع1ط) أجعمعء مالقا 05 
ه/ا؟) .(اعلاع) 


ع1 0 :انلك 0 5لعع0 501 عكمقع1مطأ 17و |لأأنثا غناط ورأددعاط اأج ]0 لإاأناكنا ع/اأامع0 |أألذا طحجاام 
72 .لعاء انثا 300 الااعغ]013انا دع الالأجع1© غأ0م طأأع/ا0ا) 


0 5اعل/إةام 36اناوع؟ لاذأاطهغادء 300 5د5عؤ5نامعآ19 01 5لعع0 00 300 علاعأاعط مانلا 1105 
مص نقع6 معط اأقطد طعط مه :لما عأعطغ طعأالا 0نقللاعء تغط علاط الأللا باأمجطء 6داباومع؛ 
7 .عناع لمن لإعطا اأقطك) 


10 3030ماع اناملا 05 55 أ 3طاع؟ غ31لانلا ملا 09117 300 طذنالم عجع؟ إعناع أاعط مانلا ع/ا 0 


ا .5إع/اءأاعط لععلطأ ع3 علا ]أ لإلالادلا) 


القطد علإكاعقط لانن علا ]أ أناط :ع0511م8 كط 300 طقاام طامع] 2خ3لذا 05 عغع1أ70 عات أمص ]أ 00 علا 11 
4 . لإأنأكنا زلانا ألا أاجع0 عط غ00 اأقطد عل 300 لإلأكنازانا 7506 اجع0 رزكماناد |2]أم3» اناملا علاقط) 


عل أ ألاط .لزأةمع؟ مغ لطاط 606 لاكدء 15 غ[ اانا عماتا لطاط غأمق2و لإأائه1 أل 3 صا ذأ ,مغطع0 عط )1 
٠‏ . لماع كا لإأنه علا ]أ ناملا :0] أكعط ذا أقطا لبإاأتقطء 01 لزجلا لاا ]أ أأماعم) 


0 عط اناه5 لاعلء اأقلطاد معط 1 .طخقالم 0غ >اءع03 غأاونامطط عط القطد علا معطننا بزحل عط عدع؟ لحظ 
١‏ .لإأنأكنازطنا طأألكا أاجع0 عط اأقطد عنهم 0ق لعصاقع ]أ أجطال 


عالانأناة 0األاأملاطا 3253805 مأ نأعطأه طعوع طنأنا أاهع0 علا معطننا إعلاعأاعط مانلا علا 0 
م0 عغ]أالنا عطلنه5 3 أعا .وما انلا ما معطا عمبالع؟ عماتا 05 لمعم لعغع<؟ 3ج مأ كمه أ3و1امطه 
للا كقط ذالم 35 عغ]أ]لذا ما عدبااع؟ عطأنه5 عط أمص غأعا :35م عط معع نلطعط 35 /إااناآطأأة] 
00ا كالط عنقع؟ لالط غعا غداط عأهء01 /3[انطةأا عط كاناعما مطلخا مطلط أعا .عغأمنلا صلط غع|ا 50 علط 
أمعاء 7ع لإاأتأمعم ذا عا0قزذا بهم عط ]1 .كعنثاه عط أهطالةا 01 غأطاوباة طكأصام أل غمم لمق طواام 
0نلا أعن لطم .لإااناآطأ 53 عغ013 30130ناو كاأط أع١‏ عأهغءال مغ /اأعكصاط عاطوصن غه عادعنها :ه 
0/لا 300 قضقلط 3 معطا مضعم منئنط غأمم عاق معط أ 300 ضعما طللاه الاملا آ0 اناه دع5دع ]نلا 
مق اأعطأه عط 5ازع معطا ]0 عمه ]أ أقطا 50 كع5دع0 ]ألا ,10 ع05ملك علا 35 لاأعناد معمامللا 
(عنمعل]الاء 01 00 لعااق علق لإعطا معطلنكا عدبااع؟ غ00 لالامطد دعددعم]أنلا عط ! .ععط مصتمطعء 
01501 


]أ :ولط ع0 القماد عط أ عطعاعطانةا 0ل10نزعم عالاأناة 3 10 36 امه انامل/) 1059 ]للا 0 ععبالع؟ 10 أ0 
م اأمعأمع/اامه عمط لمق عممعلانلاء 35 عا٠طهاأباد‏ عمط طحالظة 0 أطوأد عط مأ ,عأدناز ذا 
ع 0 انا لإلقه عل لأعاطنلا 6100 3كمق] 3 عط غ1 ]أ أناط زدع/ااع5 ]ناملا 30000 5أطلا0ل0 أمعل/اء ]ام 
21 أناظ . 100| اللا 10 70 ]أ ععبالع؟ عل ]أ ناملا أنه 3ط 0ن ذا عنعا دع/اأع5]لاملا 3170170 أ0م5 
امم عطاءد تعطااعم غع| لصة أمقنممه أنأءأعمصصم 3 عامهمم علا معلاعمعطنةا دعودعم ]ألا 
بطقالم أقع1 50 .نامل مأ 5دد5ع02عاء ]للا عط لانامنلا غأ (متاقط تأعناك) 00 عل 11 .مقط عع آناد ددعط ألنا 
7 . كل قاط اأق طاانلا لعأ 3ناوءة ااعلنا ذأ دتااىم للق .ناملا دعطاعقع] 3ط دالخ 5أا ]ا 0]) 


ع/ااع5 /[103) 00556551017 تطاتأللا ©00عام 3 م5011 3 110 63020 300 لإعنا0[ 3 00 ع3 عل )1 
ععأكنانا عط غأعا 3001 طأللا أدناكتا مه ونأط 3 5ئغأأ05مع0 ناملا 01 عه ]1 لمم .(ع705انام عا 
50 زع0معلالاء غ70 أوتععمم) .0 ما دلط أقع؟ علط غأع| 300 أكباتنتا كتلط ع0 32 عذال «لإاأناأط!ة) 
م .00 علإأقط الت طأعنقامصا طوااظ لمق .أذ طأأننا لعأطاه ذأ أردعط ذأط ا داهععمم عع/اعم انل 


مأ 5أ أ3طالقا للامطك عل تعطاعط/انا .مقع نه لمق كمعناقعط عط مأ دا أهطغ ااج طأعومماعط طدااة 10 
عا لامطلكلا طاع/اأو0 م1 ع1 .غ1 10 األنامعع3 مغ نامل طأعااقهء طدالهة غا اجع02م» 06 005اما الاملا 
عم ؟) .كلوطاط] الهجءعع/ا0 أعنلامم طأأقط طوالم هع .طأأع35عام عا منمطانكا لاع كاصميام 0مق طأءع35عام) 


عم عط 00 35 0م ا ذلط نمعة علط مغ لعاقعناءم مععط طأاقط أخطننا ما طأعناعزاعط عل غأوممم ع٠[‏ 
205 ألا داعوم3 ذألا طقاام ما طأع/اع1اعط معط 01 عمه طعوع .طأزة؟ 01 


5 05 زعأ320 300 عه وعع ناماعط (لزجك لإعطغ) نمأأعم 5ل مم عاقم عل/الا" دع1أ5ممق ذألا 300 
00 نا ككعرمع/601017 للط 1 كاعم ع/ال) زلإعمه0 علا لضة نقعط عللا" :لإجد لإعط لصم ".د5ه05]1مم 
دم ". ولإعنا0[ اأج 05 لمع عط 5أ ععط 1 م1 0مة) 


أ163 0000 لإاعل/اء كأع0 غ1 .1قعط لوقه أ مقطا عأدع02 معلاناط جعع3ام طأذااذم غ00 أناه50 0م 0 
علا ]1 غ20 كنا لاماع050© !010 ا انان" :زلاقن) .كطاقع أ أقطأ ١اأ‏ لعلاء 5اع]آناد غأ 300 كطاقء ١)‏ 
لإ3| 01056 نامل 1 تأعاطلةا أقطا ع]ا! معل0اناط 3 كلا 01 708 لإقا!0101ا آلاه ز:غم0ناء مغأطصأ ااة؟ :0 غأءوه] 
10 اأواع 5 علاقط علا مقط :ع أدع0 داعلةالاط 3 كنا 010 701 /إ3ا !0101| 0101 زكنا ع01أعط ع5مطاا مه 
الا0 غ31 لامط! .كنا 00 لإعزعم ع/اقلا .كدعضع/10101 5لا 01301 3070 55أ5 آلاه أناه غ810 .أجء0 
عم ".غ31؟ غأ303105 5300 ماللا 05 أ05أ303 كنا ماعط ::ممع0م) 

ترجمه فرانسوى 

لالا01 01 غ5 الا دغ 1 عا ,لاع لمع نذالا أناه 1 عا ,طقااق'0 حنمو ناث. 

.١‏ لاأألاا ماقا , ]اخ 


؟. لالاعام 15 0101م 106لا ١الا‏ نأدع"© ,001012 7الاعناة 3 /إ"2 1أ اعن001ا0 أعزناك لاق عالانا ءا أوع'س. 


*. 8 ع2 3وداغ0١٠‏ 0305] أمعدمعمغ0 أغء غ53|13 3ا أمعدذذام دامءعءع3 أء عامأوالامأ"! 8 أمعأمك ألا 
غناط 3 317/005 اناع| دناملا عبان ع» عل ,زطخداام 


ع. 31/30 لالمعه56ع0 غ6 3 أناو ع»© 3 غهء (غان/اغ») بالمععوع0 غ66 5" ألال © 3 أمع1أ0ك ألا كالاع) 
ع التأنا؟ عأ/ا ا 3 أمعممعصءع] ألمعامك أنال أء أما. 


ذ. أمع55أود5لاكً؟ ألا كالاع 5001 ع2 أع ,الاعمواع5 الاعا عل متعطء صضمط عا| اناد غ500 13-لاناع) 
ع التأنا؟ عألا 3ا 0305 أء عأ/ا عأاعه 0305)). 


ء. تأوع أناعا دجاعع ,كقم أمعلمىك عم دعاغل ممأ دعا وعغأاع روأ جا 


15[ لمك عط ؤأأ :000 ناه د5ع155]زع/31 دع| لأ 010 ,|6031. 


. أ زعنالا 13 عالالامء ألاعا 15م عأأم/ا مضنا أء زو5ع|اأع]0 والاعا أه 5الاعم» 5أناعا 6ااع52 ج طذداام 
أمطع مأ قطء 01300 انا 3اناة لإ أ كاناء الا0م. 


م . «أعأومعع0 الال باق أء ذالم دع كضملإ0ك كباولظاك؛ :أمع015 ألا كاناع»© 3 لإ |أ رومع0 دع| ألمعوم 
5 أمع1مكك لإ"0 5ا! ,غ131 مع 'بان د5ألداقا. 


4. ,5ع610]-لاناع'لا0 أطعم لطم عم ذا دتهمط زكام هلامك دعا أء طصدالى ععممطامغ] 8 أمعطعععكك وا[ 
1م0011 35م أمعلمعء مع "و عم واأاع. 


1١ لأقالثم غأء ,(عأوأءعمصملاط'0 أء عنمل ع0) 031301 عانا 5الاع0© 5ألاعا 0305 3 /إ‎ |3155 . ٠ 
.0 01 نأعم 1أ0/ا3 انام ,لاناع1نا10نا00 أاع0أ 8ك طانا أ0كناة 5ا1 .ع1301اهم ناعا ع‎ 


١‏ .للكل :أمع5أل 5 !|| ,ععناع] 3ا ألاد 017أملا 0601© 3ا 35م 2مماع5 عل :0 إناعا نه 00300 غ8 
5 آنا ]610103 5ع0 علا 501015 06 دنامط 6 أ تأامع!)» 


.١١‏ عأم لام 35م أمعلمعء مع '5 عم ذا 5أةم ,5 اناعأمنا لامك دعاط و ءغ/ا دوعا لالاء 5006 ع0 روعااع0. 


1 . 101105-170105)» :015 5زأأ ,(طاكه أنه دومعو دعا الام 2عل/إ010)» :01 الاعا مه 300لا غ8 
مدع" دعاطأج] دعاطهءغ/ا دعا ءاناء أمه5 ع روعامعن 2ل رمدع'0 د5عاطأج] دعا ناته أده علاطم 
5 تأاء/531 عا عم ذا 5أ3]. 


.١‏ ©5 5اأ 01330 5أ3قطلا :<05لإ10© 5لا0لظا) :أمع015 ذأ ,لاك 001 ألا كاناع© ألاع أ لامعوع؟ 5[ 300لا0 
005 بأع7ء اع زكنا0/ا عع/31 5011175 5لا0ل1) :أمعؤأ0 وا ردكع|0130 واناعا عع/ا3 والاء5 أمع/الام اا 
لالاع'0) 1!علا700 01/5 علا 005أ5أ13 ©6)). 


ذا. 3/ع01050/م أء عغام/اغ؟ 'ناعا 5م03 3كأءانالمع دعا أء «<اناع'0 عناو0مطم ع5 أناو طواام أوع'0 
أمع ماع هوغ اباعا مأ 5م 53. 


.١‏ عع00ث6 اناعا بمعاططع .أمعمعمووغ"! عناصم متمعطء غأمل عا غنا0م] أده أنان كاناء 5006 ع0 


عأ0/ا عضضمط 3 اناد 35م أمه50 عم دااغع .6غ0]16:ام أمأامم 0'3. 


. 3 أناما 76 لمانا ااا ج ناع؟ ع١‏ 013100 د5ألام زناع؟ دالا 06 اناأاج 3 ألا دانا'نا0اعنا0 8 أمعاطمرعووع., و1 
ناه دع1طغمغ دع| 0305 3632000065 3 دعا أء عمغ أماباا إناعا ع31216مذأل غ11 ج ادام ,ءنامغامع" 
معأ كناام أمعأم/ا عم كال 


. أمعممع :وغ اناعا ع0) اأمعلاء؟ 35م عم0ل أمع/الاعم ع0 ؤ|أ ردع|وناع/31 ,كأعناما ,5010105). 


9. [لاء أمعغداءة دعغناة دع| نا 70127 30 [,أنا0 5مع0 د5ع» 8 /زع31ممامء دعا ع أمعمء ألاعم 0 
5©) 0305 5أوأ00 دعا أمعتعم عو ,ذأ أواء6 غه عمعممم عل ,دوعءطةمغ عل دعقونوك ,دع آناام 
ع0 عاعمعممعء طوالم غء نمطم ذا أمومواقىك أء عغلنام؟ جا ع0 ك3قع23؟ عا ,3م 5غدأءمماع] ردعاالع0 
5 ]| دعا دوه و5لاما. 


0 


.٠‏ 5اأأ بعءةأماناا 3ا ع0 عممهمل “ناعا ابا 5أم؟ عناوقلك :عنالا ا عأاممماعء 'ناعا عناوموع:م غأدَاءهنا 
أأهنع/اغامع 'الاعا |1 غأأدانام/ا عا حالم أ5 .غمعغ]3:6'؟5 ذأأ ,نءد00 غ131 اأ'ناو دغل ذأهما زأمععمق/اج 
6705 عآلامآ اناد 1أ0/انا0م 3 آخالم اق ,عنالا 3 غء عآنام"| دعااع6. 


.١‏ ش ]017 5لا0/ ألا كالاع© أ 5لاملا 01665 3 5ئلا0/ ألا ,الاعموأء5 عأ0/٠‏ 80012 إدعماطما 
غغ6أم 13 د5نام/ا-7011»2مأع]3 أكداح .5وغلمع6م. 


؟؟. لال عأناام 3ا عأأماعءغام ألو :أمآ انامم اعك عا أء ,ذا أنامم عناع] 13 غ121 3 كلامل/ أنان ألنا أوع") 
62 ألالا ع7 ,]أ ألا0 كلاملا آلا0م 5أآأنال؟ ع0 د5ع501 د5عآلامآ ؟أوالاد أأ13 عااء 36م غء اعأه 
3ع ألام) 531/62 5لا0/ 010 31015 ,كالاة60 دع0 35م 0002). 


7 ع0 2عطع 8 , اأناعاالااع5 ع1نأولا خ 6اغ/ا) 31/005 كنا0لاا عنا0 ©»© الاد 001056 دالا 31/62 5لام/ا أ5 
علا0 (10015 دعا) ,كصأمماغ] 5م/ 2عاعمم3 أء عا٠طخقاطماع؟5‏ عغ3ناه50 عمنا عأنال0:م ع0 


5 6/ دعغ6 كلاملا أ5 ,ب طقالث'0 5أمطعل مع 2ع300 ولاملا. 


؟. 5لا0/ا-3162م ,5أ303[ 311/160162م لا 05ا0/ , ]ناد ملام 8 ,بأء 35م 062ع/31م لط كلاملا أ5 
للا ملااع5غ! أوء اعناوعا ,دع ناعام دعا أء دعمطاصطامط دع|ا أممععامعم ا لاح'ناو ناعع عا عنادمء عمهل 
1106| 


ه. آلامم ألهاناة ذا "نان دعالاناع0 دعضط0ط ع0 أناعنا30ام أء أمع 001 ألا لالاع» 8 ععممصقم 
أممزع؟5 !"لان 5015 6301© زلالاةع5ؤأنار دعا ألاعالامء و5اعناند5عا 501/5 155أ310[ 5ع0 د5عاناعلطع0 
الاع5 66 أهل/ا3 كلامم ألان ع2 ا معاط أوع'» :غأممغأل ذا كمأ0ل3[ د5ع0 ألم صب"ل 0131165 
5 :(عم م 3ا 0365 أدعماعاباء5) عا36اطمرع؟5 ع0 ع505»© عباواعنا0 أوع"© 06 .3131/306ملا3 
أصع ماع اأعمععغغ ممع نعممعل ذا ا غأء ردوعانام دعدناممغ دعل 13 أام]لاة. 


؟. لا0 701051010 انا :[0نا0 01م ططاائم عامماعءاء مع عأك عل غمامم عمقو ع5 عم طواام روعأمرع) 
ةل جا ع0 6غأوج'؟ اناو معأط غأمع/ا53 ذا ,كام هل/إ0© كاناة 010301 زد5لاود5ع01-0ا3 ]أ50 ع© علا أ0لا0 
لاأنا0/ا 3'نال)» أمضع320مراعل ع5 ذا بدوعا101106 الات 306لا :الاعمواع5 أناعا ع0 وم ذا ع0 أمهومع/ 
لاناع 70101 غأع 6031 11'لا0 لاناع© 5001 لاناع أطلطمم ,3اعه عوط .مع امموعءء اع مب ,دم طوالق عىأل 
5أع/اعم و5ع)! عنا 3اع»© 31م عزووغٌ'ض |1 دأقما زعلأناو |1'لا0 ؟اناع© 001ك5, 


3 . ع6 أمعملامه ,طقوالم عع/3 بااأعضمه أصعمعموع؟ أمعاهن/اق وا "بان ع36م | أمعمماه.؟ ألا0 
15 و5ع)| غ500 13 للاناعن .عماع] 13 اناد 010أأمل امه 3| أمعمطغ؟ غعء , ؛أمب"ل غممهل02 3 طدااك"نا0 
15 


اك كلاملا 000130 ,عأن/ا 3ا مم00 3 ناملا اآ'نان 3|015 طخنالى ععامع؟ 5نام/ا-01/62ا0م اماعط مام 
علا0 ألنا ق غأدع "© ملاوع أء عالاالاع؟ جاع] كلامل |1 5ألام :]أانا70ا 3اع] 5لا0/٠‏ |1 5وأناط 9 65/اأام 6062 
12 ناماع 5لاملا. 


4 13 اناد أ5ء ألا © ألام] 5لا0/ا الامم 0166 3 ألا ألنا أوع"0) 


أمعأءدأمم0 أدع (1 غع .لالاعكه أمع5 غ1] معغء اعن عا دواع غاممام/ا هد غغأمع 01 3 |1 د5الام ,عراعا. 


”. عطأقءأنلا منا علاع] 3ا اناد ؟أاطهغأه 5أه/ا ع0 :د5عو80 <اناة 0113© الاعمواء5 100 علا150ما 
320 ع! 013مقمغ أهء ع :55غل عا متعم ل أنا0 ملا اع0 06510 لإ نا1 2/35 :غخمعءأل وا1 .<5]أاةتطكا» 
ع© 5315 16 ,غلا مع أل 1١‏ - عع ماو ع1 ق عه عع أ]تاعم ج53 ع1 3 ا دعرماماه؟ دنامط 300لا 
5 531/62 © 5لا0/ ©010!). 


."١‏ دع لمث كاناة 3أمء165م د5ع)! |1 دألام ,(5ع505© د5عألام ع0) 5لامم دعا ك5لاما 480310 3 مم3 11١‏ غ5 
0لا 0305) «د5علا01ل51ة/ا د5ع]6 كلاملا أ5 ,3 -لاناع ع0 5صزمم دعل أ1)0لا-جعمءم]م1 :أل أغأء 
“نان كأط م6 ذناام دعغ6 دنام/ا عنان مماءأمعغنغم). 


*” - .5أ]300 3 5لا0 ناآ علا0 66 علا0 'أ0/ا53 06 7'31/005 5لا0لظا !أ10 8 ع6أه0ا0)» :غأمم أل وا[ 
530 عا رأمعاءداصمط9"! 10 غأوع"0 وعأزع). 


عم 1ل 11: ض ع0 65ممم]طأ أناء دعا أع-أبااعء 300لا دأناظ «زكطامم 5ع عل دعا|-عمءزمام] ,03م 
ع0 غع <اناعك دعل د5عغأولامم دع! 062315 ع1 عنان أل 35م ع1-أ3 كنام/ا عل8) :]أل طخأام ,كماممة 5وع2 
2 و5لا0/ علا ©© أع 62لالللالاأ0 5لام/ا علا ع6 5أ53 ©( علا أهء رعرزع] 013 


ع". ع5 ؤط|أ ,4030 أمهن/اع0 'عمعع]05]م ع5 ع0 د5عوم6 كلا 5ع300810ماعل كلاملا عناوكهها غ8 
5»ا أمطناقم أن غع العناو:ه'0 المع '5 ,3دناقع؟ آناو ذأاطآ"0 ممتأمعع<«هع'"| 3 غمعؤممعأومام 
1065| 


ه". 01075 كلاهلا أ: ض (اع-5لا0/ا-2 2010111556 أء رعد5ناممغ6 مام أء زمغ 15أل23صط عا عغأأطقط ,م4031 
2 نامل 501أ5 :أءأ0/ا عناو ع1ط3'| ع0 35م 2آ106مم2'3 5أ103 زع5أناو ع01/ 3 ألامأ )3م ع0 
5ع رطأ 05 ع70171 لا0). 


عم غ1 دعا 5330 ,5غ م3 دممرع عل نعم 


لال) 07062ع56ع10) :د5ع7أل كناولا غع أمعاهأة ؤزاأ ناه باعذا لال ,ه50 غ؟ دعا غء ا عل 2عدؤذاو0 
بعلاع] 3ا اناد عألاع7اع0 الا 3الاة لإ |أ 5لا0/ا الا0م اع .دع]ألاة د05 دزالا دع| 5أماعطقع :(3,3015م 
١ ] 5‏ الا 00101 آنا آلاكنا ١الا‏ أ6. 


/”. أوع"0 1ق الأمعمع؟ مهد 3083 طوالق أء ردع|30م د5ع0 الاعضواء5 مهكد عل ألاوع؟ 40300 دأنط 
انا 120101 ف5 للا عا ,أمهامعمعه ع1 ردوعارعن ألاا. 


8" - انا أ1اع/ااء 5لا0/ا ع[ عنان 5أ0؟ دعا د5ع]أنا10 !كلامآ 5لام/ ,أءاأ'0 2ع20ع56ع10) :دعل ]أل كلامل" 
65 لالم أمممع5 عم عع ع لماه 3 معان أمم نات 'م غأمم]ناأناد زعا] أنا0 “اناع© ,ع01010. 


4" . 05ل! ع070كضعم ع0 أمع !62 أء (5اع7065530 205 3) 35م أمع1أ0ه 06 ألا <الاع© غ6 
أمعمراعااعمءعغغ أممعع!ناعماع0 ذا ناه ناععا نال كمعن د5ع| غ500 13 -لاناعه ,6/6130 ). 


٠ع.‏ ش 5لا0ل/ا أ5 .65ا010© 31 5لام/ا 16 0001 غ31 أمعأط دولا ك5نام/ا-2عاعمم13 ,ا0'15:36 كأمو]امع 
05 علا أ10ا أوع" غع .دمعاأم دعا أ2لمع] ع1 ,أه10/ا! عل ذألا-ة-ؤاأنا عامعماع30ومعء 5من/ا 2عمع] 
اعألاملع) 2ع/اع0. 


.١‏ عع/3 06(8 غأهأك أبان ع2 ع0 مانأ ]طم مع رع لمعءوع0 غ121 أ[ عبا0 ع2 8 ع2علالمه غ8 
5 8 و5ع1ا 35م 2ع0ومقطعة'م غع .عع زعء عا ق دواع أومعء/م دعا 35م 2عل/إ50 عم أء زولام/ا 
633501 2ع/اع0 كلاملا عنا0 أ0/طا أدع" اع .غالام أألا حصنا ع6001. 


اع لغ دا أمعممعاء5 5قم ععطاعق عل .غألقغ/ا جا 3 <«اناة؟ عا 5دم 6162م عرص اغط. 


** . ألال كالاع© عع/31 5لام/ا-2ع6أاءما أء ,غةات2 ١3‏ 3201012 أ© ,53138 3ا 2هد5ذام 0م362 اع 
أمطعصااعما"5. 


عع. عا ع0 65م -ولامل/ا 2ع1أطلاه كلاملا أ ,معاط عا عغأج؟ ع0 دمع كالاج 5لا0/١-162‏ 7310 امام 
] ع0 كنالاأنا0م 06 0002 كنام/ا-وع]8 وعل/انا عا 2ع]أع6! دلام/ا علا0 31015 ,2]31. 


مء. 0305 5الامع56 2عاع(زعطاء اع 


5؟) كلامم 53105 ,1903]100اط0 علاناها عزنا أده ]5313 3ا ,د5عمع»© :5313 3ا أء ععوقة المع" 
5 نالا 


عع . أء (ممتاعع ]الاو الاعا 85 أم3) الاعمواء5 الناعا ععتاأممعمعء عل علنأتامعه ا غأمه ألا 
أناع5 أننا 8 عط الاماع). 


لا. ش ,65اط017© أ3 كلاملا 6[ غممل غأهأمعأط مهلا كنام/-2عاعمم23 ,ا0'15:36 كأموامع 
ع0010م6"٠‏ ع0) دعاملاعم دع| دلاما 8 6615م |3 5لام/ا ع1 علا (5لام/ا-62اعمم83). 


مع. مه" ناه زعلا انا 8 غ501 ع© علا أ0ناون مع 13أ ناد عم عماة عأاأنام ناه انامز عا 2عغأنملع., غ8 
©الاعناة عااع"0 قالاعمع ع0 00 لاه أء زلمأودعع/ع]م1 عملوباة عالاع'0 وعأمععع 3" 
5لا ]لا0ع56 أ أ0م أممعع5 عط وا ع . 3100 ددعم مام». 


ذع. ألا ,طه30زقطط ع0 كمعن دعل 5غ/اأاغ0 31/005 5لام/ 5لا10ظا علا0:50! ,[5نام/ا-62اع6مم23] غ6 
5© ع1 ٠/05‏ 00301 32مغ أء وا 5م/ا أمهعو600 مع تأمعمتاأقط عءأم عا أمعاوعو لامأ دنام/ا 
اناعم واع5 ع01/ ع0 31م 3ا ع0 ع/الاع مغ م0300 عدن 3ا أأهاغ0. 


١ه.‏ ..! 0355306 001171 5لا0/ الا0م 1ع( 3ا لالع 31/005 كلاهلا علا0!50)! ,[كلام/ا-62اعمم23] أ 
5لا0/ 04 130015 ,مهقنقطط ع0 كمعن دعا غلامم غع ,وغ]/ازاغ0 عم00 و05م/ا3 5ئلام/ا كلاملا 
2ع 


١ه‏ . أ030معم ع11015 3 كلاملا-2ع20ع١‏ 0000305 كلاملا عنان0:5| ,[5لام/ا-62اعمم3] غ6 
015 ا 31015 ©001] 'نامم باقع/ا عا 5أام 31/62 5نام/ا ع6ماع365 5017 لاع وآألاط ..!كأأنام عأ330لا0 
3ااث'نا0 عتأناة 32001306 داع دعماةم ناملا ع0 60310 8) دعأولازما 6062). 


؟ذ. 1[05) 01713155162عع! 5لا0/ا 01/6 3115 ,5ع300587م كلاملا دناملا 3اع»© ع0 غأمغل مع ذ5ذزجلا 
30 عناملا ق كاله امعا0). 


“اه. أاعمطاعمععءؤأما عا أء عانانا عا عوزه1لا 8 غضممل 31/005 5نا0لا عناو50:ه! ,زدلام/ا-62اعمم23] غ6 
05 2عل/إ50 5لا0/ا علا أ]3. 


عه. عامناعم م50 3 غأل ع11015 عبان5:ه! ,زدلام/ا-62اع6مم23] أع: ض كلاملا د5عغاع» ,عامناعم مما 
مء 5ع060-كنام/ا 8 01 لال غ131 دعغ6 دنام/ا 


5) 00ل عل ,5ألام :الاعاأهغ 0 عملا 3 عومل جممعلاعظ .عا0ل1 “نامم ناقع/ا عا أمدمع)م 
أوع') ...!ناناع غ062 ع01/ ع0 30165 ,5لنا0/ الا0م لالاعأما ]52121 ع :0605 -كلنام/ دعا ط3منام 
لالا0101ع21 1156 عا أء أممامعمع5 ع1 ,دعازعه ,آنا أوع'© 631 زاتأمعمع؟ عنما هغ301 ١1'نا0‏ أكداة! 


ده. 015 5لا0/ا 1015010 ,[5لا0/١-13006|62]‏ أ: ض 31/0[6 5غ1م3'لا0 1005أ10© ع1 © 5نامط ,ع5أ0ال/ا 
162 ولام/ا 0/4 80015 ]أ5أ53 كلاملا ع01نام؟ 3ا 015اق ...!أمعممعئ 3ك طذااح بالا 


ءه . 2علإ50 كلاملا 4لا0 366 مط عنملا 165م3 5ع800أأءولاددع] كلاملا 5لاملة 5أانط 
15 0ع | 


/ان. 3! كلاملا اناد 0656627012 115065 أء ,ع30ئلاط طنا"ل عططماه'| ع0 دع انام 5لام/ا 5ناملا غ] 
أوع'م عن) - «وغلاط 3 31/005 5لام/ا دلاولا علا دعغ1اغ0 دعل 62وم1/3) - :وع|لأده دعا غه عمصصكخممط 
5 «ناء 8 امأ خأمع أ ع5 5|! 5أةم ,اام نال غمعذأ] وا أ'ناو دناملظ 3 35م. 


مه. 8 لإ-2ع090قطط غء بعأااألا عتاعه كوول ععتامع) :دعم]أل كدناملظ عنباند:ه! ,زدنام/ا-62اع6مم23] غ6 
3 3202ماعل أء أموماع]05م كلاملا مع ع]زمم 13 31م 2عأمء ذ5أومط :3أ3ام ذنام/ا |أ ناه عأنامع" 
أ 3اع© 1315 5لام/ أ5 د5ع:أنا3] 05/ 031001717610175 5لا0/ 5لا10|ظ :(65اعغم ١/05‏ ©1)) <مأوداماغ))» 
15305 ]مع ]ط دع الا0م عدمعم لامع ع0 ع390م031/3 كدممعع طدهل. 


ذن. اناع| ع0 األلام دع| الامم غأء ,ردع1لا0'3 أطعغناتأدطلاد مع 5نزعلتاعم د5ع| ,3015م د5ع» 3 ,ؤ5أ3/ا 
أ 553 !ألا أمعمم]تاأقطء نا أعأ0 نال دعممقلم/امء اناعا دناملا عأمزعطالاه]. 


٠‏ . رعامناعم مهد معغ]|0653 الامم باوع'! ع0 3003ماعل ع51015 00300 ,[دنام/ا-62اع6مم23] غ6 
00112 ,ملامء انال انام أ دممغةط ممأاعع/3 زعراعهء عا عمم تا :دوع60أل دناملظ عنا0 1015 أوع0 
ع0 2عل/اناط أء 2151309062 - إأع/اناع5'301 01 ألاد ناطأتا عنان0قلكء ,دعااعء أء ,رامعم ||اأًةز مع وعء]لا50 
3 اناد 5عاطنام:] ©0 35م 762اع5 ع0 أع زع36600 كلاملا قااثل'نا0 ع2 


عل ه065 ع0 والاعاناة1 دعل علطم عررعا. 


١ء.‏ 0165 ٠/0105‏ 00013170 ,[5لا0/ا-6|62مم13] أع: ض عزانا مع61ام] كناام 05م/انا0م 56 5ناوط ,ع5أ10ل/ا 
ع6 ملاع 3ا ع0 50111 1355 5ئلا20 |1'لا0 أآلامم الاعطواء5 مغ عرول علط .عابنا لامم عأناع5 
أ دع !لامعا دع5 ,(غاط نا0) [أ3 50 ,ردع020171© 5ع5 ,5ع( الاوه| د5ع5 ع0 ,/عد5ؤلامم غ131 عااع'نا0 
7 كطأومط ع| انامم اناعاأأعم عا عومواءة 5نا0/ا-2ع16ل0/١2‏ :001م8 كنامل/ا |1 - 010005 دوع5 
5لا0/ 006 ع»© أمعماعم أقازعء 2عمع/الام ل 5لام/ا زعااأ/ا عاأعنا0 ع غأاممصطائه 3 عدمل 2ع0معءو5ع0] 
عاغام» 3 غمع )نا ننامعمعء 15|ا زلاناء اناد أمطع5'56361 عغكامط 3اغأعء أمعمرعدد]اأ/اقنا .«2علموممرعل0 
]001 5305 أمع1 3ن دا أ'ناو أء ,طصالث'0 كدهواغ/غ؛ دعا غمع دامع وا "باو ع2) 3م أوع جاع .طداام"'0 
أمع531دع30501] أء أمم 065065521 وا "بان عع 31م واعن .وغاغامه]م دع). 


؟ء. ركاع5366 5ع أء رومع 132316 دع! ,031565لاز أ0ه5 ع5 لال ؟الاع© ,لاه 001 ألا كالاع© روع6ا زع 
5ع الاناع0 9355 ع0 أامتلامع36 أع نعأماع0 نالل نا ,طقاام مع نالك 3 كاناع ع تأمع'0 علاوممءأنا0 
15 13ع5 ع0 أأغأء عأمأاةك علاناءناة جاع/الامامغ"م أ :األاعمواء5 مه5 31م ددعم لامءغ) هاعء5 
3116. 


“*ع. (أع 5ئامل/ا عع/ا3 أاع7اع7030ع ثانا 0136© 5زم/ا3 ناولا 000300 ,(ؤلام/ا 2ع6اعمم13 غ6 
-1/61©2ل501 أع 00106 31/015 5نا0/ا 5نا0لا! عنا0 © عمطاع؟ 2عمع]1» :- أموللا عا دنام/ اناد ألمةغاط 
لالاع1أم 62/إ50 05ا0/ا 0172 أ عل/انام لإ'5 آنا ©© ع0 5لا0/!)» 


عء. عع068 3ا عممل غ66 أناع'م ,كامعماع30لمع 5مل/ا 5غ1م3 5ع]8]لامأ06 (اء كلاملا 5لام/ا وأناط 
كأ قلعم دعا اهم دعناعه 2ع1رع5 كنام/ا ,ع0 مع لكام 53 غء طقالث'0. 


هء. ا .غأ3ط536 عا أمعغودع 30501 أنا0 د5ع)الا دعل لاناعح لاططمء أمعماعرم هارع 317/62 ولام/ا 
كاعع ز30 د5ع750أ5 دع0 2ع/إ50» :5ع150ل اناعا| دناملا معأط!)» 


عع. أمعأ3الامامع'! أنان دعااأل/ا دعا أنامم عامماعلاء طنا جاع© ع0 عرمل دعمطأ؟ دناهلةا 


لاناعأم كع! 1نا0م 013]10لالاء عزالا أء 31015. 


لاء. ( 01005 ؤلام/ا طقالم دعنمزع» :عامناعم ذه5 8 غأل ع11015 عناوك:ه| (,دنام/ا-2عاعمم13 غ6 
030 عم طنااث"'ن0)» غ1مع2000 ومع بأ-كلموع/م كناولا) :أمعءأل 1!5 .«عراعتقن/ا عمب ععامصطما"ل 
الأأل «كاص ةمصو دعل ع اأطصامم بال ع6 '0. 


مء. -غ]أ00 عااع'نان ع عوأءغام كلامم ا0'1ا0 الاعموأء5 0م 3 كلامل الا0مم ع0300ع0]) :ممأل ذا[ 
ع3 طنا"ل بعومعأن/ا آم عااتعالا أم بعطعهنلا عمب معاط أوعه عبان أل طوالة دعأاع» :أل 1١‏ - .معنة 
0013170 كلاملا 0'لا0 ع© 0002 5م23 .لاناعل دع| ماع ,دع لاولا. 


وع. - .<اناعانامع 53 ع5اع16م كلامج |1 '0ا0 أناع0واع5 نامآ 3 5لا0 0101م 002 ع0 3ماع0ما)» :أمعءأل 5ا1 
"ألا خ عغ315301ام أء ع/األ/ا الاعانام» ع0 ,ع5نا3[ عراءق/ا عمنا أوع" عناو أل طوالكظ 1١01:‏ -. 


- اق أوع عأااع'ل0 ع© عؤوأءغام 5لام7 |آ'نا0 األاع 5100 0 3 5لا00 انا0م 306ماع0)) :أمع أل 1١5‏ 
,065لاو قعاط أمعماع0 هارع كمملمع؟ ل دنامط ,5أ13/! .أضمضع00م ]مم ع5 د5عرداع3/١‏ دع| ,5لامط ألامم 
أناع/ا عا ال |5. 


1١01: علرع] 3ا زع نا360| 8 عالازع355 66 35م 73 ألا عاء3/ عزنا معاط أوع"" عبان أل طذالى‎ - ١ 
:أمعءم أل 115 - .تعاصن أدع الاعانامء 3| أممل غع لمعمل عممصعلما بمصسوط عا مع5م322 3 أحم‎ 21 
5اأ'نان أناااج؟ مع'؟ اأ دتهم 5ها3 غمعءغامصص]"! دا «مغءغ/ا جا 016مم3 35 كلامم نان ,ممع 13أم/ا‎ 
2 35م أمعودولباع'|‎ 131] 


.ع5 3 أأقطععطك كلاملا ع0 لالاعقطاء علا أعء ع«راصامط لالا عل 2ع1/ا3 كلاملا 00300 غ6 
2©| انام أد5أ0 كلاملا علا0 ع© عنانكةمطاغ0 طذقالم 5أة/! ...نعمانء015. 


7 . طقال أكملق - .«»©دعتقن/ا 3ا ع0 31م عزنا ععناج عل عا 2عمم223) :عممل دعورطاأل د5نهملح 
ع0) دعوأ5 دعا 70111 5نام/ أع كأاممط دعا عأأعولاووع] 


١! 112‏ 5لا0/ا 01/6 310 (ع5536ألام 53. 


علا. 017710 كنالاع/اء0 أم0؟ ؤاأأ ز5أء]نالمع أم50 ع5 5الاع0» 05/ ,3اع»© ألام ع0 أأمغل مع عه ,وانط 
5عا أمءو5ؤاأ||أةز ناه'0 د5ع7اعام د5ع0 3 لإ |أ 230 زعأمعمع واألال ناام عماةمم ناه د5ع2معأم و5وع0 
قم أماع5'363155 د5ع]أناة'0 ,لاقع'!| ©55أ0ألاد (ماع'لا0 الا0م أضع20رع؟ ع5 دع]أناق'0 ,لالاجء5دأنا' 
5 5ئلا0لا علا0 ع»© 3 اتأمع تمأ داهم 3[ أمع ماعم ومع أدع'م طوالم عع .طوالم'0 عغأماةه. 


0 -كلاملا (5آآلال 5ع) 5مع0 واأع3م 5ع0 علا0 ,[كطةط]أناكنالا] كلاملا -2ع6م5»© ,معأاط طع 
3 5أأم لام أء لالمعامع أأملاج 65 م3 ,لاناءع عتتأمع'0 عملا010 دانا'نا0 31015 1017 3ا أمممع380م 
أمعصاصاع كك غخمعءغ أ أواج؟ دا ,طوالق'0 عام 3م 


علا - والاءع5 5أ0] انا رأع :<05ملا10© 5لا0لا) :مع 15ل ذاأ ,كاط هلإ0© 5ع0 أمع أ مزمعمع؟ 15 04-300 غ8 
انام 6أ6غ/اغ 3 كنام/ا 13 اث'نان © 2305 أناكناما “انا 20171121 5لا0/١-4[|62)‏ :أمع ذال ذأأ ,لاناع عأمء 
007 5ئا0/ا-وع]ط اانا لأع5 ع0/ا أ30/اع0 كلاملا 2011© أاع17نا3!0 ثانا ,أكلاة , 1أطأنام؟ أناعا 
م350 ع0 دنالاانا0م 206. 


/ال. - أتاعناوانالا أل ذا "ناو عه أء أمعطعق وا'نان عع غأد5 طدالم غغأ0غ/ مع 'نان 5م واأنامع/ 531 علل2 


أع كطه مع 16م دعل دكأصطغمط عالانا نال معان أمع/اج5 عم أبان دغ نات ||| دعل ك؟اناع زوم 3 لإاأغع 
5عالأعع[0» 065 علا0 أده عل ذا 


ف . ع| 5ألام عالا| ثانا غأ7اع017205© ك5أقلط 5ع1م0]م ؤالاعا ع0 ألان لاع 3 ,عدمل ,الاعطاجت0ا 
000,3 بكاناء 3 الاعطاقل/ا! - ]ممم أألا مرا معن مع كلامم طذناأاث'0 غأمومع/ا عمصطصم أمعامعوغ م 
مع وااو ع»© ع0 عكلناق 8 <الاء 3 الاعطاهمط أء ,المع أغأمه كماقم واناعا عناو ع© ع0 عدناق 
أصع ]ماما 


م . :وأ( «65]م017© 5ألا0[ 5ع0ا0اع0ا0 /الا0م علا 7©13علامأ كلامم عم باعع ع1 :أل غأمه وازغع 
اق - لوقاام عع/3 ألاع27اع2030ع دالا اام 5لام/ا-2ع1الامل)» 


عنان ع6 قالخ اناد د01 كلاملا 5أ03 رطمط - رامع تماءع30ومعء 500 3 35أ303ز عناوصقمط عم طذداام 
5 5317/62 © 2/0105. 


.١‏ حلاناع© ,داع 6م 5اناع| 31م أعطاعء أمم] ع5 أناون أء أهممط عا أمه] ألا »لاعن اع3[6 امك لاق معأ 
أمعمراعااعم عع أممعع)ناعممع0 ذا ناه ناععا بال دمعو دع| أمزه5 16. 


١م‏ . لال 5مع0 ذ5ع| أمه5 3ا-لاناعح روع]/اناع0 دعضضوط دعا أمعلا310]م أعء أمغ 01 ألا <اناعع غ8 
أمعمروعااعمءعغغ أممعع)باعممعل ذا ناه 233015 


م . ع0 (0'15636 كأضواقء د5ع0 أمعممعو3ومع"! 5أام 3/005 كناولظا عباو0:5| ,رأما-عااعمم23] اع 
5»)| ركامع3م كدعطءم/م دعا روعغم دعا روعزغم د5ع| دإعلامءع معألط عا عاج عل ,طوالق'ناو مع:0'300 
أأملامعع0'3 زو5معو دعا ععل/اق 5ع301م دع ضضوط عل ١أم/اق'0‏ ,لاناعأأووعع6م دعا أعء كص أأعام0 
72011 أتأعم طن"0 مملنغمعع<اع'| 3 5ز13ا - أجكاق2 عا اع ألامءق'0 أء غ3اج5 ذا أمعمعءغ[اناوة! 
5 ع0 غ32طالامأ06 كلاملا م كأطع27ع30طء 05لا 3 03010142 كلاملا ,كلاملا ع0 
كتمع ع0 3 مطامام». 


م. كلاملا 35م 756 ع0 أاع7اع30و0ع'! 5نام/ا ع0 0011071065 5ناولا عنا0:50! ,5لام/ا-62اعمم13 غ6 
5 ع0 ودع/آلاة دعا 5ذانا دعا عوالاملاء كلاملا 35م 56 ع0 زع اناعم عا /31م] ,0ط53 ع|ا مرعومء7٠‏ 
601030 ع1م0م ع01/ ع/317 غ11 5لا501 31/62 لإ 5لام/ا 5أناظ .كط50أ3]. 


هم. 5اناع| 0 2ع5أانامعاء 5لا0/ا 006 ,62لأ-ع11اع 5لا0/ 5لا0/ علا ١/0113‏ ,3065و0عء أكمأ علا10أ00ا0 
أء غلطعغم 32م عام مأهم 2ع]16م كلاملا ألا0 ع00]1»© كلاملا عنأمع'0 31م علا كدمهكاوما 
5 أقمع ماوعألا كلاملا دع]أ3نااوأوذاع01© ٠/05‏ أ5 !0830© عأ|أعنان 1315 .لممأووع301 
-62/إ010 .(لاناء 0562 06) عواناملاء دع| عل أل عامأ أأهاة كلاملا ال'ناو 3|015 2عمضمعمقة دعا دنام/ا 
أنا0 5لامل/ا عتتاأمع'0 لاناع) #ع5و5م] عا كلام/ا-_2عأعزة] ع عأنانا نال 31م عانا مع عورمل 5لاملا 
ع0 10101 لاق أء ,عألا عأاع» كمقل عاصتاصمصوا"! عنان أمعغأ غم عم عألرم؟ جا عل أمعودواوج 


3 اأتأمع انما 5كدم غأدع'م طصنالى أء ,أمعمطأغأقطء انال كناام نا دغانامأع؟ كممعع؟ ؤاأ ممتاعع نوغ دا 
5 5لامل/ا علا ©6. 


عم . الاعا رمعلط طع .عالنانا؟ عانا عا عتمم عاأمعوغ:م عأنا دا أمعوموطء6 أناو <اناع» 13أم/ا 
05 0ع ا أ0م أمممع؟5 عم وااغع .غناصما مأل 5م ومع5 عم أمعصماأقء. 


الى . 065 أناا 165م3 غلم/ااء 31/065 كناولا زع1015!ا 8 عاثانا عا غصمهل كدملاق لاملا ,دوعامرع) 
5نا0لا أء ,113:1 ع0 15] دلاو[ 8 د5عل/الاعام د5ع0 00006 31/005 كلا0لا أ .5]أووعععلاد دعاغلام0 ام 
5لال/ /ع1165530 (الا'لا0 ,5أ0؟ 30106 5'لا0 ععأوع .ل موع-_اأما53 لال غع ممع كدمناج"'! 
دنام/ا 7اأعناو:0'0 1162](اء 5ئا0/ 5ئلا0/ا 55أ[53آلا501 05لا 8 001513(585© 5غ /ا دع 0121مم3 
5© ألا دع| 2عألاأ 5لا0/ا أ 5 الاعأ005 "0 انا دعا 131162]. 


مى. 3 دعا طقال دتقم وصولهة - «وعاطونغمغممما أه دعممماع نامع أمهد والاعمء 05ل غمعءأل واأعغع 
6001م عوول أدع أمط ناعا ,]الصأ نناعا ع0 عدناقه 3 5أألناةطا. 


قم . 31015 - ,068 أمع3/31 واأأناو الااعء غأم3ةمطنأآصم عاثانا ضبا طذالث'0 أدالا ءناعا أمدباو غ5 
مالا أناعا عم00 00300 - ركاموغءغم دع| اناد 1أ3طاغامناد 3ا أمعاخطعنعطء ؤ5ا١أ‏ غ306/١03131لاق'لا0‏ 
طوالظ'0 ومن 3160م ذا عنا0 .عغألمىك لآل أمعمغكبقع؟ ذاأ رامع أن5دأدصدمعع.ء واأ'ناوه عمصقم واعع 
كأموغٌ 6م دعاظ اناد اأ50! 


ة. © اع 35م أمعأمك ع0 115 !3605 ذاناعا غلا0م] غأمه ؤاأأ أمناو عتنتامم ع اثلا أدع ع ممه 
0م0652 م1355 ,عع018 53 31م عل ,طخقالكث'نو ع6ل1"! ة دغأام/اغ ,ع لمععدعل غ121 ج طدااك"نا0 
الاد 0161© وألانمع3 0002 اذه 115 .أناع/ا ا1'نان ذ5الاعاألااء5 د55 ع0 <لاع© اناد 3]1010اغ/ا) جا 
65 مأ دعا لصع ]3 أم تدد !الاج أمعمةتاأقطء صن نلق ,عءغامع! 


١‏ . 5لا0ل0) :أمعؤأل ذاأز ,مع لمعءوع0 غ31 3 طذالنو »© 8 2علإ00» :أل اناعا مه 300نل0 غ5 
]131 3 مه'لا0 ع»© 3 05ملإا0 60 


لإ اأ'نان عع اأمقمءكامم غاقغ/ دا أوء اباو 15ه0ا3 ,عأوعء عا أمعنغعزهء؟؛ وااعع .<ورامم 8 عالمعءوعء0 
65م 5ع 300313130 غلاأ 5لام/ا-31/62 0002 أ0لنال ]انام :ؤأما - .لاناع عع/31 06(8 أهلاج 
كام 0/3 6162 كلامل أ5 رط 3|لل'20). 


7. 5لا0/ أ0اع305 ؤ5أم] ع(انا ,جاع 1131916 .5ع/الاع/م دعا عع/31 لامعلا أوء كلاملا عوأ0ل/ا خم ]ع مع عع 
5ع ازطأ 6162 كلاملا علا 31015 ,1001 انامم ناجع/ا ع!| 5أام 31/62. 


*9. اناد |0300 أء ,ؤلاملا ع0 أاع(اع30ومع'"! 5أام 3/005 دلاولا عنا0150| ,د5لاملا-62اع0م30) ا 
5 5لا0/ 5ناولاا علا0 عع 3 عططاع؟ 2عمع2)1 :غأم3ؤأل كلاملا مع (1دماك غمهمالا ع1) أناآ اث دنام/ا 
5اناعا ,غغأ6أممطا أناع| 5م03 .065006 أء غألامءة 3/005 5نا0ل) :أمع أل 115 .<2عأنامعءة أء ,غممهل0 
5©)اعن0)» :زئناعا]-وأما .(عانه “ناعا عل أعز00) باوعل/ا نال دازم أمعمغمم355!0م أمع اهن د5اناعم»ه 
كأ ةلا10© 5ع]6 5لا0/ أ5 ,01 7/01 31م دع 6م0100 كضه0 ام أأعدوع]م دع1/315لا1ة10). 


عو. - 5ع0 (ازأونااعلاع'! 8 ,داناء5 كلاملا األامم أد5ء آ13ل0'8 685 امنا عالاعممعل عماتاانا"| (5 :دأما 
5 6/ وعغ6 كلاملا أ5 [ع60131 ناما مط 13 عم0ل 5001312 ,كمعن دع1أنا3!)» 


دة. 5اناعا ع0 66ماعم امه وا "نان اقم عا اناما 536306 ,5أ303[ أممععغ] تاناهد عا عم ذزاا ,0 
5عأكنازطاأ دع| معأط اأوصدمء طوالظ غع .كص أةما. 


ءو. دعا علا 3اع»© مع ع آم ,زدوة6-أء]'0] عألا جا خ دغطع3]8 كناام دعا 35]ع/الام دعا لا دوعاازعه غ8 
عا عم غأ/اغومها| عااأع: 3م عصب دتقك"ا! .كمق عاألم ععناالا ع أهمعماأج »باع عنتامع'ل اع1 .5اناعأواء50كىم 
5 2 واأناع| معأط غأم/ا طوالظ غع إأمعممتاأقطكء بال 35م جاع/الا52. 


لاو . 13 عع/31 ,أنان أناا أوع'© عبان ع ضضم غ001 اعأنط03 عل الاعصمع أوع عبا0دمء1نا0)» :دأما 
ع:3اء06 أناو ممتاأواغ/ة عناع2 الاعمه ممأ أآلاد ع1لمعء5ع0 غ[ج؟ 3 ,طقوالظ"'0 دمأددأمطمعم 
كأطةلا10ك كاناة أاع5 ألا أء 5الاء ]30 د5ع5530عج دعا دعلا ١/6101‏ 


36101 عكلناع] ناعم" أ ع10لاو ع0). 


مه زأء اع 1ط03 ع0 ,72553015 و5 06 ,د5ع300 دع5 ع0 ,3|لث'0 الأعصوع أدع عبا0 لامعلا [:5انا 
5ل مأ دعل أمعمصصع'! غأدع طصدالى نقء [تمسعصمع مهد هنع5 طحضالث ...6 جطء الا ع0). 


14 . اع .كأمعل1ل/ات دع وأو دع أمغ 5اع/ا عالمعء5ع0 131 كمده/ا3 كلا0لا أمعماعم ومع وغ غ8 
5 أمعامى لم وزعلاعم دع| والاع5. 


٠‏ . عا ؟اناء علأمع'0 31م ع انالا ,ع36م ثانا أاعنااعمم» وا "بان 5أ0؟ عبامقكطك ال6أقلباوط 
10/15 035 5001 ع0 كاناع عتأمع'0 31مناام 3ا خأناام عنان أوع' مععومموةغ0. 


١‏ ولالاءع عع/31 06(8 3/31 ل انان ع6 أمخطط مم معودددعمم طنا طنألث'0 غمانا ناع| 300لاو غ5 
موالمق0 عئثانا عا 005 'لناعا عئغ لمعل أمعرغاعز[ ,غمممل غ66 أزهناج عثلانا عا أللو 8 كملتومع 
5 تامع 531/31 عم ذأ "5 عمادامء! 


١١‏ . علا 41015 .30مالا5013 ع0 عودوةغ عا عنامم أمعغممء تق دعام ذأل دعا عنان عع أمعءالاأناد دااغع 
9 دمع0 كنا أمعضواعدمع ذأ :دعاط3أل دعا معأط د5تهم أموغ ممم غ6 5أهمم 3[ "م مكمالإجا50 
زعموالإط83 3 ,غأنام1131! أء غأنام131]! 3005 كاناع0 كالاة لالماع0656 أو5ء ألا0 © علا أكمأج 3916لا 
عم كناولا) :0'3600 أل أمعان"م واأأنان ,عممهداعم 8 معلك غمعأومواعدمع'م أع-لاناعه داهم 
ع كاناع'0 65 ملا أمعصمعىمم3 ذاأ بمو ع6 5قم غأ50 عم :ممتأمامع] عمنا'نان معنم كعطاماهك 
8 عأأنام ع0 دعاط3مق غأمه؟ عم ذاأ ,0 .ع5لامم6 مهكد أع عمطمطمط"| عنتامع ممأصناوغل ذا عمغء؟ ألا 
ع0 أء أأنام أناعا ألال ع6 أمعصوعغمم3 كمعن دع| اع .طوالث'0 100ودأمءعم 3ا عع/اق'لا0 عانام5ازعم 
ع] أاعألا0ع3 ألا0 ألااع علا ,أمعماعم أهااعء دغ بأمع/اجد اا غع .عاطةغ0/م 35م أوع إناعا 
ع5أ0 اماع03 عأاموأدوعغ06 عااعناو ,دعمع) .3اع0-نق'| 0305 31م ع لالاعناة 13ناة'0 [1أ0/الامم 
أم531/31 ذا أمعممعاناع؟5 أ5 إدعدزة 5اناع| نالمع/ غأمه ذا عاأعنان3| أنامم ! 


.٠١*‏ م1 لم00 5'"١|5‏ ]ع 


أ5 .عاناع|اأأعم د5عناعه أزأورع؟5 طوالث'0 )31م ذا ع0 عدمعم لم6 عملا ,غاأغام مع أمعاو/اا/ا أه 
أمع531/31 !أ أمعممعاناع5! 


ع١٠.‏ ش <0113ا012)» :0165 35أ03 (5لا50 -ع31/015) <131023) :35م 5ع]أل علطا إ2علا60 ألان 5لام/ا 
5 ]| دعا /لا0م 3زع5 كاناع 001010101 أطعماأأقطء صلا !2عأنامعءة أع ز(ونامط-ع0310ع2). 


ننى. ©1355 017'لا0 أطعم "0 5الاعأ3أ©8550 دعا أمرعأنانا نال كدعو دعا أطوم كغمو غم دعا الجا 
معدو طوااث'نان 31015 ,الاعموأء5 ع0/ ع0 علقم 3| ع0 أ ]معأط دنا دنام/ا ألاد ع01مع52ع0 
ع0186 36050306" ع0 الاعامععأ غم عا طوالم أوع" غ8 .علمء 2 غ15/ا ج5 ألاع/ |1 ألا01. 


ع١٠.‏ لاء كنا0لا ,أع1أطناه 13551065 عا 5ناهلا علا /ا0 12017010اع00 أع5ا2/ لانا 360060115 5لا0ل| أ5 
0م01 أو5عء طاق|اخ'با0 35م لأ-ذ5أا53 ع1 .عا 3اطتاع؟ ذانا لا , لناع|اأ0 دانا 01]0115م23 


٠.‏ لاع 'لا0 أهء ,علاعغ 13 عل أء كاناعاكه دعل عماناهلا0؟ عا أمع31مم3 ,طقالى 5'نا0 35م لذا-داج5 علم 
ألا الامعع5 أ الاعأعع]10م أم 31/62" كلاملا ط3اام'0 ئأمطاءع20 


. 0063 ع1 0ه غ30/ا0313ملا3 الام /عووود5ع11 ع1أم/ا ع0 نزعاما 5لام/ا-2ع011نام/١‏ 
مأمعط 01ل بال دعغأاعه عنزونغ'5 أ10 ا 8 ععموغ 6م ١3‏ عن تأدطلاد عناوممء نا 2ع015الا. 


4 . 5لا0/ا ؟أ0/الا0م ,]31م آناعا 06 3100516[ 31م أمع 310131 عاثانا بال كصعو عل ع نطمملة 
ة عغأدع]أمدم أدع'5 ]ةلا جا علا 5غ م3 أط .لاه 2ع/إ3 5لام/ا علا0 65غام3 كأمو6 عم ععلمعة! 
اام .أاع7اع0730اطامء مه0ك أأمع/ا ع355؟ طأدااث'نان ع© ق'نالكناز 2عأأاناه أ 2عممهل2 3ط «لاناء 
أطع 0م أصطم0 امعماعم أهامعه وغ أوع! 


8] 2ع55أام 1م3020‎ ١3 531316 غأ©‎ 3201012 ١3 2213]. طاعأط ع0 317/3062 5لام/ا 010 © ألامأ أ‎ . ٠ 
ع© أمعماعغ331م غأم/ا طوالق ؛قء ,طقوااق'0 5غ امنا 2عزاع/الامتاع؟ عا 5لام/ا ,ر5كع0610]-05ا0// ألامم‎ 
5لا0ل/ا علا0.‎ 5 


١‏ .دعغمالكء و5اناعا 3اأمل/ا .<كمعتاغ طن ناه 5]أنال عنان 233015 باق تناع نتأمع'م أنالاك :أل غمه دااغع 
ع01/ 21001762 :واما - 


15 6/ دعغ]6 كلامل أ5 ,عل/الاع 1م). 


53.١‏ 3لا ,معأاط عا غأمدذأة؟ مع ألامغ عة ممد طوالىة ة غع7اناه50 عناوممع ]ناو دأهمط ,حملق 
أمأمم أممععد عم ؤاز أء رعاملدك عأاانام ,لاناء انام .الاعمواع5 زه5 عل 5غأملاق نمأألاطاممغ) 
15 2. 


١1‏ دعا :أصعذأل كصعاغ عط دعا غع :دعام اناد أمعصصعا عم كصع اط دعا :أمعذال 5أأناز دعاغع 
معأ أمع/ا5 ع0 أنان لاناعء علقم عما ١‏ عثنانا عا أمعؤذا واا'ناو 3|015 ,«معلءم اناد أمعصومع] عل 5 ]آنا 
بأثاع05مم9'؟5 5اأ 01لا ع6 اناد 13ع0لناز 3أام ,بمعاط ٠ع‏ .“باعا باج عاطواطممع5 ع309030ا| دنا أمعصمع] 
مملناعع لوغ 3ا ع0 10101 لاة. 


.١١‏ طه بطقاام'0 د5ع06ا2050 دع| 0305 عنان عداع6م(اء أنان ألااعه عناون عأكلازما 5لاام أوع أن 
اع امع لإ أمع لاع عم دمعو واعغ عم دع أرغل دعا ة عع ممع" أناون أء ,ملظا مهك عصصم لمعم 
ألاع 8ك علطنووة دبا 3اع0-باق"'! 35ل أء ,635-أء] عأم اموا ,لاناء ]نا20 .5غ إناعم3'/ا0. 


ذاذ. ع32 3| ,12 الام 5لنا0/ا ك5لام/ا علا0 010 .أدعنا0"! غأه أوع "| أمعصمع3مم3 اباع5 طداام م 
أمعأءدأصم0 أدع |1 زعكمعصمأ عع918 13 3 طوالك )3ه ,ا عمهل أدء طوالظ'0 (دممتاعع01). 


ع١١1.أللا‏ 8 أوع© كأقطم إمولا إأننا 3 عذأه010 !«وال؟ هنا عُصصمل أوع'5 طوالل أل غمه ذاا غع 
أماع155 06 كلام عنا0 أنلا 8 غأدع" أء عناع] ذا أء كاناعاكه دعا 0305 أدع ألا ع6 أمع31مم3'لا0. 


. عملا ع10ع06 11'ناو15ما إأصوغم بال :نهم 3 علرع] دا عل أء لالاعأه دوع الاعأجغ 0 عا أده 11١‏ 
]أوكلاة أدء عااعء أء , :505 :أمممرعاباع5 01 |1 ,عدومطء. 


. 35م ا1غأ-ع301م ولامه عط طقالثمظ 20100100١‏ :01 0 35م أرع/ا53 75 ألا <الاعه ]اع 
لالاء 0'317/31 كاناعه ,عطقم عم 35:7م اأناأمعالا دنامط ع0 510 دالا أ0نا0ألامم لا0 ,اصع ممعاعع01] 
3101م علانا أمع أن 5أل 


5 وعا 056ملاء أممماع] أداء د5مه/ا3 كناملظ .أمعاطمرعووع؟ ع5 و5اناعم» 5اأناعا .عاطقاطمرع5 
عمطاع؟ 01 3ا أده ألا دكمع0 د5ع0 00101 


0 أء زالاع5دأأاع/ا3 أ الاعأ3 أ 0ططق مع ,ةل جا ععلاج ملإملامع كمم/ا3"] دلاولا روع امع 
أعأمع"٠‏ ع0 ددعو دوع ع]أم امه 35م عل ةمراعل ع1 عم 


٠‏ .لأ علا0 »© 5'لالكلاز ,أما ع0 5غ[ 5315]3 15أ3003[ أممعع5 عم كمعاغ 0ط د5ع| أم ,5 انال دعا ألج 
<ل0عع01 عأقلا 3ا أدع أناو ط3الخ'0 دمتتعم1أ0 3ا أوع" ,دعازع)» :ؤ5أنا - .ممأوزاعء أناعا دع/ألاد 
0111© 0135ا7'3 نالأ ,ع561602 ع0 لاوع؟ 35 للأ ©0106 © 1685م3 3551055م 5ألاع| دالاد للا أ5 5أ3/! 
اناعالامعع؟ أط الاعأعع ]10م أمطقاام 


١‏ . لا 8ا-لاناع© ,]أ0ل ع5 |! عصاصام أمعأاأءغ عا ألو ,عألانا عا غممهل 3/005 5نا0لظ ألا 8 <الاع) 
ك5أم3ل]عم ذ5ع| 50101 35م أمع01كك لا0 ألا0 كلاع© اع .أمع 01 6. 


ش ع1 علنال أهء 5غ6اطلام أ3 5نام/ا 0001316 غ1أهأمعأط مهالا كدنام/ا-2عاعمم23 ,ا 0'15:36 عأموامء 
من 
0010م أناعا ع0) م000 نال عغأدء؟ عا دلادودع0 31م 131011565 أ3 05ا0/0. 


١7‏ . اع أمع7'360 ل0'| نا ,ع تنا علانا 3 عع أغمغط عم عطق عأأنام ناه انامز عا 2عغأنملع,/ غ8 
أمممع؟ عم وااعط .عاتأنا هاع؟ أناا عم لمأودععع]مأ علاناءناة ناه أء ,1010 3دمعم 0م عزناءناق عااع'0 
كنا ؟لامع©5 035 


؟١.‏ [65أه6اع© 31م لطاقطةاطم غلالام!م6 ألاء الاعمواء5 05م 00300 [,أما-عااعمم3 عع 
ثانا أم0ا ع0 م131 5أقنا عل :01 أناا الاعمواء5 ع1 ,ؤاام لامع36 أباء ك5ع! | "نان أ© ,كاطع ماع50 3طمطالامه 
مملك - .03ص مممعل 7«ع356لمععدع0 ممم أمطناوم غ2 - .«ومعو دعا ألامم ع/اأناد 8 عامماععاء 
5لا 35م علالأامم 5'"3 ع5 ,ط3الم غأ0 ,أمصعمعو3ومع.. 


0ى". إالامم ع!351 ذانا أع عأأؤوأل/ا عل باعأ! دنا 1131500 3ا ع0 1175 كنامط 00300 ,[أما-عااعممة عع 
000 2م800 - دومعن دعا 


مطة 6 3 00711805 كناولا أ - ألامطع0 أملا ع5 مطقط3ط4 ناه باعزا ع2 رعئغ ام عل باعذا امم 
ع]1أت نع غأمهم] ل , الامأناة أاع ]انام ألا0 ؟اناع© الاومم وؤ5أ3/! 13! 2ع16ناظ :أعع» |036 15 8 غأهء 
أماعلرع5مام لد غأء امعو اعم ل'5 رعدلاعام. 


.1١2‏ 13اممناك 10قط813 003000 أ2: ض ,]نم5 عل باعذا ما أله عاعه عل 5أد] , الاعمواع5 مما 
ناج أه طذااىم مع ناكء أضهاناة 5أم8]أطقط دع5 3101م ألان كاناع» 3 ك5أأناء؟ دع0 تلاط ا 5أج] أ6 
60660 أناا ع[ 31015 ,لاك 35م 3آلاة لآم عنا0نامءأنا0 غ) :أل الاعمواع5 عا ,معامععل ]نامل 
-نا3'| 0305] ناععا نال طعأ قطاء 310 0013150131 ع! ع1 دانام ,[635-أءأ] ع5302دأنامز عأ الامه عزانا 
نوع ع5ق/الاومم عااعنان غ2 .زواع 


.١7/‏ م135 دا ع0 دع 3555 دع| أمعأق/اء61 |152036 أء مقط 13ط4 300لا غأ: ض ,الاعموأع5 عام 
قاع أ كاطلط "| رامع لبك" أ10 أوع" 2ق اقم ع1أمط ع0 أمع»6 ع أمع3060. 


. الا ع20306ع06560 غ70 ع0 أع ,ؤألالامد 125 كلامم ع0 ؤأق] إالاعمواع5 على 
.الأمعمع؟: عا دناممة ع0 عأمعع36 أء دع 705 5ئنامل ع نأمط أع .أ10 8 عذ5أماناه5 غأنا قطنا امام 
2120101 غ115 عا ,الأمعمع؟ باق غخمق|اأعدمعم "!| وعامعه ز10 أوع"© 031. 


9 . آلاع| الا0م ,لكالا 3111م 7755301 علاللامه 5األاعا دع0 (انا"ا عأملامع الاعمواعء5 مهار 
أ10 أوع"© )هم .ع1 ]انام دعا أء رعدووع530 3اغء عاثانا عا أعمواعدمع ألاعا ركأعواع/ا دوع1 /عغاعة] 
530 ع! ,أمووواناط عا وعارعم]! 


٠‏ . 300 501 ع(اغ؟ أنان أنااعء اوماد ,لمطقخطقة:طثل مملولاعء دا ممأواع/ا مع 3]اناة عم0ل أن 
-نات'| 0355 ,غعء زعل0ممطم عن مع أوأمطء كصم/اق"!| كناهلاا أمعماعم أوارع دغ6 032 2ع50655 ذا كمصةل 
معأط عل دمعو دعل ع ناطمامم نال دعامع أوع |أرةاع0. 


١‏ . الاع510 لا كأع27لا50 ©( عل :01 ١|‏ ,<أمغ-كاع نامك :01 3/31 أناا أناعواع5 50 3000لا0 
ع0 


دكاع/أملا"!). 


؟. 13606 عبان 60م عل ,ؤاا؟ دع5 3 17017303م0ععم1 ماقط3غطق عبان عه أوع" غأ2: ض ,الآ دعم 
!50105 داع'لا0 أداع7اع ألا ,ع00ل ,بأمأمم 2ع انامط ع0 :مأوزاءء ا أوأملء ‏ كلاملا ذالم دوعامرع0 
طوالهة 8)). 


1# . :وا د5ع5 3 غ01 الو أ 6م136 8 تأمعوغ:م ع5 غامم ١3‏ 300لا د5واأممطغ] لاملا 2عنع 
وا أء غأمألاأل 52 دممعع:300 ذناهلك) :أمعءألمومةغء 15 - 9<ممم ؤغم3 كلاملا -2ع(ع010'300» 
5لا عااعنا30| 3 أء عناوأاصنا غغأمألاأما ,)1533 أء |036 15 ,مخطواطم ,دوعغم دع عل غالمااأل 
5010115 5011711765. 


ع1. علا © كلاملا 8 أء ,5أنا320 3 عااع'نا ع» عااء ىم .عنام/ةغه معأط غء اعم مملأوءغمغو عمب 13أم/ا 
1315311 5|!'نا0 »© 06 عآأم127م» 35م 0127317013 5لام/ا © 00 . 5ألا36©0 31/62 و5لاملا. 


ه" ١‏ . :وام - .<عام/ا عضضوط 3ا اناد 0006 2عنع5 لاملا رومع 1ط لاه 5آآأنال 2ع/إ50 :1ل أده وا1 
أنا؟ ع0 أنان أء ع نامل 3 ع0 عطقم عاغلممط عا بمقطوءطظ'ل دملأوذاعء 3ا كمم/اأناد دأقما ,مملح8)» 
5آلاع]555063 دع| اماقم أمأمم). 


1316.12 0'3 مه'نان ع6 مع أء رغاغ/اغ) 3 كلامم مه'ناون عه مع أعء طوااة مع كدملامك ك5ناهل) :5ع]أما 
غ6 3 ألو ع© مع أء ,كلاطأ!! دعا أء م132 أء 15332 غه |155036 غأء ممحطواطم دمعلا ع لمععوع0 
ألاعا ع0 ادمع ر5عغأ6آم0م كلاق غمم00 غ66 3 ألو ع©2 مع أء ,كلاوة[ 8 غأه ع81015 3 غصمهل0 
50101715 501712765 70105 أناا 3 غأط .لاناءع ع تداع 017 أأع مأ أ5أل ©(الاءنا 1315015 © 5لا70 :الاعمواءع5). 


. 13 اناد أطع ملاعم أهازعه أمماع؟ ؤاأ ,2علإ10© كلاملا أ0لان 8 عمطقمط داعء ‏ غمعزمى وذاا"'5 ,ئثمام 
ع طوالخة كنوام إعدرؤتطء؟ عا كمقل دعغمعء أصمعع؟ ذاز بأمعص نامغغل مع'د واه غع .عأم/ا عصممط 
لاع كا ططر"! أمع اليم "| أدء 1١‏ .؟اناع ع امم 3ض أ آناد. 
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آنا أدع' مأوزاعء دك ودع طخالثنان الاعااأعم أدعء أبان غ6 إطأقالث"0 دوأولاع؟ ١3‏ كمم/اأناد 5ناملا 
75 70059 ©لا0). 


و" . ع| أعء الاعرمواء5 72081 أدع ١1'/ا0‏ 31015 ,13ا0'4 أعزنا5 لا 5لا01 ©31/©6 5لام/ا-62]لا10150) :وانا 
5 50171765 01/5 006 ألنا 8 أوع') إدع1/ا دع| 5لا0/ا 8 أ© 31005 05 5نامط 4 (ع1لا. 


٠٠‏ . لا0 5آألال أمع621 كناطانا دع غأ© مم13 أ 15332 ,1500361 ,مطقطةنطث نان ذ5لام/ا-دع]01 نا 
ع0 عأولازما كلاام أد5ء ألا - 1|312ا4 ناه ,كأ531/30 كناام دع! د5لام/ا عع أو2)» :وأ - كمع طن 
ع© 3 الأمعناهما ددم أدع'م طوالقة غع #طدااث'0 غمع066 ابا ع030و1أمماغ] مب عطعق أباو أبااعع 
5 5لام/ا علا0. 


.٠١‏ 6لا عع 5لاملا 8 أء ,5أنا320 3 عااع'نان ع» عااء ىم .عنام/ةغء معأط غء اع ممغأوءغمغو عمب 13أم/ا 
أمع1 13153 وا أ'نا0 ©© ع0 م2017 35م 0203013 5لام/ا © 00 غأع . 5ألا0ع3 31/62 و5لاملا. 


1 . لوتاعع01 3ا ع0 دغمنامأغ0 3 دعا آناى0» :01 أمم/ا دمعو دعا أمنقم ألرموع'0 دعاطأج]؟ دعا 
اع ططع3مم3'نا طدالم 8 غدوع") :د5أما - 3003131302 أمعأوامء نه'؟ وأا عااعن30ا د5اع/ (هاط0) 
لاأماعتك 02016 نا 5داع/ ألاع/ |1 ألا 910106 301.11 اعنام عا أء أمقنلاع ا ع1). 


*18. 50/62 5لا0/ا لا0 الامم د5عأولاز 0 06ا13انا الام ع(الا كلاملا ©0 ]131 31/05 5نا10ظا أودلا غ] 
ا ااطهغة كموا/اج"'0 كناولا اع .كلاملا 8 مأمطغأ همعد /ع0و3و5دع81 عا عمامام ,دمعو كالاة كمأامممةغ] 
:ع1»5530/ ع|! أألاد ألا0 15أ531/0 الا0م 00 15أ3ألامأ ع بن عااعنا0ةا داعا (قامان) ممتمع أل 
15 ,عا 11ل أمعمصعومقط صن أأها' .كمه210 دع5 اناد عط الاماع؟ مع" أنان أء (30(مامطاقطنا/!) 
7615 لامع 6 13] ملعم ماع] كلامل أنان طخال4 35م أدع'م ع غع .ع10ناو دااث'نا0 ءاناع»© الامم 35م 
01103115531 أوع دعنااع0 ,أقاام اق ,أ0؟ ع1أ0/ا ع0 


5 لاوط دع أنامم لاناع 01م غ5 الا أهء 


ع؟١.‏ 1315025 ع كناملظا .اعأك عا 0305 5اع5 كلام مع ع30ؤ5أن/ا عا عط ]نام 5نملإ0/ا عا 5لامم وغعأزع) 
ع6لا11050 3| 5اع/ا ع30ؤ5أن/ا ممأ عممل عطاأنا10! .31ام عأ أنان ممتاعع01 عانا واع/ا أعامع لزه عمهل 
غ6 ح عانانا عا أآلا0 8 <لاع© ,5عأاع0) .5ع1530/ا 05/ لإ-1©2]لامآ ,2ع/إ50 ٠/0105‏ 0106 010 .530166 
5 أدع"م طوالى أغع .الاعمواع5 الاعا ع0 عنامع/ا غألمغ/ا جا أوع0 عناون معأط أمعلاج5 ُحمهل 
أمم] وا أ'نان ع»© 3 /أأمع اهما 


هء١.‏ عم ذا ,عمممل غ6 جح عئثانا عا أنا0 8 كالاع»© 8 د5ع/الاعام 5ع| دعألامأ 3001121 لذ أد وعأاع) 
© 05لا دع! ,لاناء عاتااء أء رأناعا| ١3‏ 35م 35الاأناد ©27 لذ أ !(3اطت) نمتاعع01 8 35م أمعأحالاألاد 
5 لاا 0106 © 165م3 3551005م 5الاع!ا 5أ3لاألاد للا أ5 أ .دعلا 065 0متأعع01 3| 35م أاع7 لاد 
5 لأ 065 70171 لال ب5عااع0 ,513 لان ,بععع ك5 ع0 لاوع). 


ع؟١.‏ أمع55ا3لطمعع] اا عاطم أمعدؤأ3صومعع.ء ع| ,عئنانا عا غمممل 31/005 5ئلا70 ألا 8 <الاع) 
أمع/531 3| وا 'نا0 31015 ,لغلا جا علاعقه كالاء عتأمع'0 31م عانا 01 .كأموامء ذاناعا! 


١‏ 00101 ألا لاناعح ع0 35م عرهل ذأه5 علطا .اناعمواع5 دمغ عل أمعان/ا مغلا ها. 


م١.‏ كدعططوط دع| 0305 عضمل ج2هؤ5ذ|1/3ن .عل ]نامأ ع5 |أ عاأعنا30|ا 5داع/ا مم أهأمع01 علانا لالامقطكء م 
5عااع ,رأوع أوالى ؛قء ,آنا 5اع/٠‏ كلام 3062213 5ئنام/ا طط3|ا4 ,2علإ50 5لا0/ علا 010 .دوع]لاناع0 
أمع 0م | م0. 


و٠‏ . 13 معأط 3اأم/ا آنا0 .ع5366 ع6نان1105 13 5اع/ا ع530أ/ا 0م ع0 الام ,5ع]501 لبنأ علا ناه'ل0 غ] 
5 كلاملا علا »© 8 اتأمع اهمأ ددم أدع'م طحدالىم غ . الاعمواع5 مم عل أمومع/ مغلا 


٠ن‏ . 66لا1050! 3ا داع/ ع530أ/ا مم 0 انام ,50115 لأ 00 نا0'ل غ2 


5 أطة6'31 5مع0 د5ع! عنا0 3115 ,د5ع1530/ا 05/ا لإ-11©2لا0] ,2علإ50 5لا0/ا علا ناه غ2 .53066 
5»©| علا .د5عأونازما 5أ3كلا ع0 500 ألا كالاع ع181ع'0 كالاع© 5آلا53 ,كلاملا 0011© أطعماناو:3ة'0 
عامل 8 أأهأمعءأط موللا علاغراء33م ع1 علا الامم أ0للا-2ع0و31© ذأقمط :35م عمهل 2عموأة 0 
5لا عاط 2عل/إ50 5لام/ا علا أ© ,60310! 


.١‏ عأأع6] 5لا0/ ألا 5لامل/ا 2ع6© 06 76553061 ثانا 5نا0/ 3101م غلإملااءع 31/005 5ئنا0لا ,أكطام 
ع6 7510© ولامل/ا أ 530655 3| أء عانانا عا عموأعدوء كلاملا رع ]الام كلاملا ركأع5ع/ا وهلا 
5 531/12 © كلاملا علا0. 


. 62/إ50 ع0 أء أوالا جع أعضعماعك؟ .5م6201 5نا0/ ع1 ,عضول أ110 ع0 دنام/ا-2عمع/ال501 
أ0الاا داعل/ااء ١101335‏ 035. 


*ذا. ش 317/6 أوع 31الم 031 .53131 3| أعء ع300انالمع'! 0305 ذالامعع5 2عاء عط إكاأمولا0ك0 دعا 
5 ]نا لدء 5017 ألا كالاع©. 


ع6١.‏ لاثم .015 أم0؟5 ذا أ'ناو طقوالظ'0 ,عتاأمع؟ عا 0305 د5غنن غ500 أناو كالاع» 06 35م د5غع]زل عمغط 
7051| 5ع]6 داع 5لا0/ا 5أةما ركاأطمة/اأ/ا أمه5 ذ5أأ ع131لام». 


ده . ع0 أعء منطأج] ع0 ,اناعم ع0 ناعم ذانا 31م 005]ع/الامام6 كلاملا 5نا0لظ بأمعماعم ومع و6 11 
لالاة ©3005 ع0ضصضمط 3ا ؤأة1؟ اع .كأأبم؟ ع0 غء د5عممه5دعم ع0 ,كمعأط ع0 (لم]ناصأمطأال 
كأماة ]نالاء, 


ءذ١.‏ 8 أوع" أء ,طأضالم ة 50127105 دكنامم دعغاع0)» :أمأعناج دعا الاعطاةطم دنا 0030 بأمعؤاأل ألا 
15 ]ناماع 5ل0ا0 6لا ألاا). 


/اذ١.‏ أ زعل0 مع ةدام 3ا عناون أكمأة ,الاعمواع5 اناعا ع0 كدهع ألممغط دعل أمع/اامعع؟ 18 لاباع) 
5 اناو كمعأط دعا 6م50 13-لاناعع©. 


68 . ,000 .طوالق'0 5غع53 <«ناعأا دعا أملقم أمعص اقلا أمهد طوخطة1ا لم أه 5318 كم 
مع غلءةم ع0 5قم أعمامامء عم وعممنا"! غأج] ناه مهداج11 ا 8 عودماءعاغم 1 عناودمءأنا0 
0 131 0012010014 أ .5أ 01 لالاع0 5ع6 عأتااء أمعالااع-ق/ا عا أموذأة] 


ألع 0151 ,35530 7لطمعع8 أوعء طحد|لم 31015 ,ع]ل/اناءع0 عمضضوط عمنا 06و ع امم ام نه5. 


5 أء د5علالاعام ع0 غ531 دع علرمع0650 غ531 3/005 كلاهلا علا ع6 أمعاعتقه ألا لاع وعازع) 
لاناع© 13أ0/ا ,عأنانا ع١‏ 0305 ,5مع0 كاناة غ121 31/005 (دء كناهلظ عنانو 56مماع'| 5غ1م3 علألاو ع0 
3055لا 5الاءع00155ا03 دع| علا أء غأ0باقما طصدالث'نا0 


١2‏ . .اتأمعمع.: عا وأموع؟: ع1 لاراع'ل : 5غ30اء06 أهء 65و01 ,دا أمعمع؟ أمه5 ع5 ألا كالاع© آلا53 
لالاع1 مع 1 غ15 /! عا ,اتأمصعمع؟ ناج أمق ]ا أعباءعظ "!| ,أهالا أوع"© 1ه). 


١١‏ . بط3الل دمتء1أ60اتم 3ا أمملاععع؟ ركاموغ ع6 م أمعناعم أء 35م أمعامك عم أنا0 لاع 
5 لاوط دع! كلام ع0 أء دوع ووم د5ع0. 


١”‏ . عم مه أء ,غوغ )ا 5قم ومع؟ العا عم أمعممتأقط عا زأمعمعالعمعة أممععبعمعل لا و1 
غأأمغ عا دهم همع0مع36 الاعا. 


٠2*‏ . أنا0! عا ,أناا )نهم 3 غأأمالاأل ع0 5ج .عناواصنا غاأمألاأل عمب أدوء غأأمالازما عنملا عع 
لالماء01 1م غ5 الا دغ 1 عا ,راع لمع ةذ الا 


ع12١.‏ ,الا0[ لال أء أأنام 3ا ع0 ععمومععغاح"'! كمهل ,عاع] جا عل غء لاباعاه دعل ممأغأهغن 3ا وعارع) 
ناجع'! 0305 ,5مع0 كالاة 5ع|0]1]80]م دعدمطء ع0 6#واقطء اعد لاع عناوم/ أنان عأألاهم عا كمول0 
لإ أء عأزمم ؤأم] عمنا ممع دا ق عأن/ا جا لمع؟ 1١‏ عااعناوذا 36م باعأه بال علمعءدع0 غ131 طدااك"نا0 
5ل و5ع! 0305 غأهء ,كامعل/ا دع0 313100/ا 3ا 0305 ,عع6مدء عغألاما ع0 د5غعغ6ط دعل 0مومةغ! 
أنا0 ملاعم ثانا الا0م ,519225 065 3 ل |أ 3اع6© ألاما مع رعمعغ 3ا أهء اعأه عا ع نامع ذألانام0ك 
315011 . 


هء١.‏ مع ,آنا 8 عاناة60 دع ,ط13لث'0 د15أهطع0 دع بأمعصمع!م أناو غأدع مع | ركعصصصط دعا تمصعوط 
الا0م 3" مع كاأضمع320 كناام دعا أم50 كاأم لامك دعا 01 .أقاام ع(مأة ذه ع(اطامه أمقصطاج دعا 
00 . أوااث"0 


أء طوالقة 8 أدء عمغتامء أناما ععم] 3ا عنان أدممكنا53 ذأأ بأمصعمتاأقط عا أممممعلا دعأولازما وعا 
أصمعممتاأقطء مع انال أدعء طدااك 'نال!... 


غ١‏ . كضع]| دعا ب,أمعمأقطء بال عنالا 3ا 8 5اناء/اأناد عا أمعنام/ا0653 والاعمعم د5ع| 300نا0© 
5 ةلط معأط أمممع؟5 كاناع عتتامع ! 


/ا8 . دعا كنامط 41015 إعا5أ055م غ631 كلامل الامأع؟ نا [5 إطظل :0100 ذاناع/اأناد 5ه| غ] 
زكط0 ع3 5اناعا وتأصضمص اناعا طضالم أكدلق3 - <«5غنا0/ا53غ06 أده كلامم ذاأا عماطامء كدهأزعنام/ا 0653 
ناع"ا بال 501111 35م غ001]؟نامم 0 اا 5أ03 زكاناء ]لا0م 0105(اع؟ ع0 ع06ا50. 


م؟٠.‏ ش 5ع| ]01م 2ع/األاد ع7 زالام عا أع عأأهاا عا 3002م ,عاعا 13 اناد عأوألاء أنال © عن إوماع0 
16 06 أماعطاوعء دالا ,كلامل انام أطعمطأة/ا ادوع |أ ,3ك عا6ذأما نال 35م. 


4. 5لا0لا عبان ع6 ذالم ممه مأل ع0 غء عل0بانأمننا 3ا أء اهم عا علا 601111300 ولاملا 0 |1 
5 5317/62 ©]. 


7 . كأقصا ,صطولك؛ غمعذأل ذا ,رمع لوعءد5ع0 غ131 3 ذطذاام'نا0 ع2© 2ع/األاك :01 ألاعا مه 300با0 غ8 
معام أمع31/ا'م دع306611 5اأناع| أ5 أء !أ0لا) - د وع3026]1 705 06 775لا ألامء دعا كه]لاأناد 015لا 
ممناعع] أل عصووط ذا 5م03 غ66 35م غأمم31/31'م ذاا'5 أ غمردهؤ5اق2 


١‏ . أمعماعأناع5 0للمعامء أنال أء عتكك مه اعناوناة [اأهاغط بال] 8 غمعاطمدعءووع؟ كامهغ غم دعا 
17أ0م ألاع م3150 عط ؤأأ ودع للاع/37 ,كأعلاما ,5010105 .5لا 0101© “«أ0/ أ اعمم3. 


؟/١.‏ ش .5ع6لا ]3 31/005 5ئلا0ل/ا 5نا0لظا عنا0 5عئ]أءذ| (5ع ]ل 1لا00) د5ع0 1130062 إكأمةلإا0 0 د5ع| 
2 كلامل عنا0 ألالا أدع"© أدبرطقاام 2عاعزعررع؛ اع. 


١07‏ . أء عزوم ع0 ع300أنا 3ا ,و30 عا ,عتمم عأة0 عصرخل أأمطء ذا الل نعامأ غأدوع لاملا |1 ,وعأا اع 
5 79/3 11 .طقأاك 'نان ع نا دالا 21/00106أ 3 00 [أ0لا0 ألاد ع2 


أدع اام 3ه ,اع5دع30501] أم أعكناا3 د5أم]ع الام 535 أ أة تألم أوع أنا0 ألااعه اناد غاعةم ع0 
لاا 5120101 ]الا أع اناعصمهل هط 


١07‏ . الام أألا 3 غأمعلمعنا عا غه عثنانا بال علمعء5ع0 غ3(1؟ 3 طوالقنان ع»© أمعطعق أن <اناع) 
ناة ,3201م 3ا 35م 3زع5د5ع301 أناعا عم طحالق .باعع ع0 عبان عتتامع/ا عا أمعددأامممع'5 عم وا اناعم 
لاناع1لا010ا00 ثانا لاناء 0101م 3كالاة لإ ١|‏ غ2 .35م 3اع] انام دع| عم أء ,ممتعع ناوه 3ا ع0 لال 
أصمعممتأقطء. 


ذ“١.‏ عا عناصم مهل32م عا أء اأمعممعءووغ"٠‏ عخاممء موتاععغ أل عضووط ذا غوموطءة أمه قا لاناع 
لاع عا ,ع011ممناد هاع؟ أالاعا ألا0 ععأوع'ناى .أمعممتأقطع2! 


١٠7‏ . ألا0 كلاناعه غأء زعالانا عا علمعءدع0 غ121 3 طوالق'ناو غأقغ/ا ها ععلاج أوع"0 631 ,أكمأج أوع"0) 
01/2101 0500م انا 0305 5071 ع"الانا نال أعزناد لا ألاع005م5'09. 


//ا. ع| لاه أمقلاع ا عا 5اع/ا د5ع30ؤ5الا 05لا ]ع5 الام 3 35م عأوأومم 06 عدلاعام غاممط ها 
لاج ,4605 الا ,1أعأطاع0 10101 0اة ,طخضالى مع عغزمىك عل أدع عدباعام غاأممط ذا دأهال/ا .غم 3طعناممه 
الات ,]31 لاع لا0'لا0 3300101 'نالاعنا0 ,معأط نهد عل عضومل ع0 ,د5عغاغنام0/م «اناة غه عالانا 
أنا0 كالاع© 8 غع كأمع 1001 5الاع30/إ0/ كلا ,لالاع]أأدودعع76 <«لاة ,كط أاعطم]0 <الاة ,دعاعءعمم 
غ221 13 اع أنامء0'5 أعء غ5313 13 |أمطامءعع0'3 ,د5ونا0ز دعا 6غ 1اغ0 انامم غأء عل1ج"! أمعل مومعل 
5001 أنان لاناع© ,703065ع أمه5 ع5 وا أ'نان0150| كاأطع7اءع30لمعء واناعا أمعد5وأامماع؟ ألا ؟ناع» غ] 
5»)ا 3اأم/ا دعا ,ع30؟ أمم؟ كأقطمام دعا 00ذنان أء ع301اهم ذا ,عغكام ذا 5م03 كأمقأنالمء 
لالاعام 1315لا دع| 13أ0/ا دعا غأه© دعبا101 ١/6:‏ ! 


8/ا. ش آلا0م عا عمصممط : دغنن دعل أع رزناد ناة مولاها عا غ]أزهد5ع)0 3 كلاملا 00 إكأم هلإ0ك0 دعا 
3 أنااعء 5أ 113 .ع مطاماع؟ انام عطاماع؟ رعناقاعوع انامم ع/اقاعدع رع رطا عمتمطمط 


عأ6نامع؟ عزنا 3 ع1360 131 أ00 1300 عناواعنا0 مع غممه3000م الات ع1 نم50 ألا 
ع0 امعمعوغة!|3 من غأدء أمعن .عع028 عمصضوط عل دع030ناماهل دعل معل/إدم غأمل غء عاطمومع امم 
,36501655 3اع© 65 م3 ع4ا0م12لا0 ,ع0مما .ع0مء 1 2غذأما علا أع الاعمواع5 ع5أم/ عل اروم 
لاناع 1لا 0أنا0ل داعأ 8ك ذانا 13ل0ا3. 


9 . 001065 5لام/ا _رعألا 3ا عل ممنأة/ضعدغ1م 3ا 2ع]ناة كلاملا عنان دولاها عا كمول أوع'0) 
غغأ6أم 3ا 5لا0/ا-2ع1لطاع3 أكماح ,بععمعوزااعام"0. 


. ركقمع]أ 065 ع55ئ3| |أ'5 أ 5نام/ا ع0 دنا"ا ع0 ع1آع0]م أدء مما 13 0031000 ,أ عدع1م 3 ؤ5لام/ا 000 
.025 ؤلاام دع5 عل أع عنغم أء عغم دعو عل الاع/اة مع عاوغ2 مع أمعمم ودع صب عأ ع0 
لالاع1م 5ع]! أنامم 1أمل/اع0 دالا نأوع'س. 


1 ألا ؟الاع© أآلاد 6لا 13ع05مع؟ عم غطءةم ع)| ,لالمعامع أأملاج"'| وغ1م3 عمغغاج'! عناوممء ]أن 
أعاعكاطم0 غع أمعألرلحم أدء طحنالم ربدوعغاعء بغ غ]اج غأمه". 


8١‏ .لاه ]0/0100 3131م عناواعنا0 الاعأهادع "ل غمأته علاللمءأنان ذأجلا 
5علاع» أوعء لوالة 2ق أناا أناد غ6طعةم ع0 35م اماق بعنأاكممءم دعا غع ,رع ءأوغامماملاما 
لاا 56120101 ]للا أع الاعصمهل: ص2 ! 


*18. ش 0'317/31 ؟اناعه 3 1زعدع1م 3'! 00 الام 10قلزأك-35 ]ندعم 3 كلام/ا 00 !5أ0قلا00 5ع| 
غأ6أم 3| 5لا0/ا-0162 لطاع ]3 أدصأج ,كلاملا, 


عم 1. مك ناه 031306 أدع كلاملا ع أنأمع'0 عنا معنا .5 اناو[ ع0 غمأمطءعغغل ع نطصرمم طن أمولمعم 
أ01131ا0م © ألا لاناع© 1لا0م 11315 .5 الاوز دع ]أناة'0 |63 ع نطلطامط دنا اع اناع( 3/اء0 ,ع39لام/ا 
أعا .عالاناهم دالا 7010111 :2531101 6م0107© علانا 3 /إ أأ ,جغاناء 1ل ع300و عع/اج'نا0) ٠ع‏ أامممناد عا 
ع0 05ا0/ الام عالاعامط أ5ع | 5أ703 زأناا انام أوع"" ,016 ع1م0م 5017 ع0 5ناام غ131 ذانا'ناواعنا0 أ5 
2 5لام/ أ5 :1ع ناع[! 


ذىنا. (أعلا00ا0 5ألا0© لا 32030310 ع0 ذ5أمم ع| م50 15لا0[ وع) 


عضضوط 3ا ع0 5عئأذ3اء د5ع/الاعام أء ,دوعن د5ع| الامم 106لا ع0الام» نالمعءوع0 66 3 مم عا 
,727015 66 داع أمع165م أوع كلامل/ا عتتأمع'0 ع0ا001م16نا0 عممما .أمعمرعمعءؤاأل بال غأء ممتاعع أل 
اجو ع76امط ذانا عاناعز[ "بان 31015 ,ع39لإ0/ا مع ناه 2231306 أدع عنا00م12نان غ6 إعوناع[ "نام 
,كلاملا الا0م غأناءأ 01 3ا 35م أناع/ا ع0 1١‏ ,130116 3ا كلامل الامم أناع/ا ناا - .5أنامز دع تأناج'0 
طوالق'0 ناع0300 3ا 162ن3اء0م كلاملا عبان غأء عاطمامم عا 2ع6ام تام دمع لاملا عناو ملاج 
15 50/62 5/ا0/ 6لا أ أء ,105لاو أ0/ا 5لنام/ ألامم! 


18 . ع( :عاء0ام ألامآ اناد عل 31065 101.١‏ اناد أمع00 زعام" د5الاع]أ/لاماع5 115 01300 ]ا 
اعمم3 مهالا ق أمعلمممغ: دا'ن0 .عانم ع1 |أ 300نو عانم ع1 أباو أبااعءه عل اعمم3"! 3 05لمممغ! 
5لا عاط أمع 501 ذا "نا 310 ,هلا مع غمعزمى ذا "نا أ6. 


لاما . دعااع ر5ع7 لاع ٠/05‏ عع/31 001]5م13 05 أ0'31/0 ,لما ولاأك-0'35 أأنام 3ا ,دأمائعم 3 كلاملا 00 
2 5ئا0/ علا غ531 طأضااث .د5عااع انا0م أطعماعغ]6/ دالا كلاملا أ 5نا0/ا /لا0م أطعاع]6/ دالا 5011 
.12165 3 5لا0/ أء 3006م 3 5نام/ |1 .5ع 7اطاع] 05/اعع/31 15 0مم3] دع0 أمعمرعم تأدعلم3اء 
01لا مع أمعدع:م 3 ذٌأقالث'ناو ع2 2عطعفعلك أعء ,أصتمع ماهم ,وعااع ععلاقج عممل 2ع361طامم) 
عطناة"٠‏ ع0 عض قاط ١أ؟‏ عا ,كلاملا 0101م ,5910 أ5أل ع5 عنان ع»© 58'لالكلاز 2ع/الاط أء 3962م :أناع/ا3] 
5 31]62طم ع0 11315 .أأنام ١3‏ 8'لا0كناز عدناعز[ عا 2ع55ذ|أمتامعع36 واناط .أنام 13 عل لمم الآ نال 
5 دع! 13أم/ا .د5ع6لنن705 دعا كض3ل عأاأعنال عأته نع مع 5عئغ6 دنامن/ا علا أ30لمعم دعااء ععلاج 
ةلث 'نا0 أكصاة أدع'.(/ع55ع30501غ] دعا الامم) 35م 0002 2عاء0مم3 داع كياملا عم :طقاالمل 
لاناع1م ع صوع لاع ذا أ "نا 315 ,ركأطعتمع0وأع05ع 5ع5 دع7 الوط عالاجة ©005ا6. 


مدرلا عع 


الا0م 35م 5611/62 (اء 5ئلا0/ا 06 أء ركمعأاط 5ملا أمع ماع أن 1ااا أء عأمعمعااعنننام دهم 2ع2م/اغل عم 
5م06 065 د5معأط دعل 3116م عمانا مع02/اغ0 عل ع نأع نعم كلاملا الام 5ع ولاز دعل عنام مام ام 
قاع اماع50 اع أرع راع أكنا زاكا. 


4 601721561 1لا0م 0605 كنا أمعلاثاع5 5عااع)» :5أنا - دعراناا دعااع/انامط ك5ع| اناد أصطع ومع" 1١5‏ 
علا ع322ؤ5أة معأط ع0 عغ36 دنا 35م أدع"م ع غع .زعو ومواءعاغم] [زجلا عا انامم أودلا أ© ,دممطع] عا 
3 عأدادممء عدناعأام غاصضمط 3ا 11315 .كممدتهمط دعل عمغقن2 "| 36م كلاملا دعطء ععنامعء عل 
م3 طقالظ 062و31ك اع .د5ع6مم واناعا 31م 5025أ3م د5ع|ا 0305 عممل ععتتمع .طوالط عىلمأةه 
2غ 5لا0/ 0106!). 


13150165562 ع0 أء ,أداع013» كلاملا ألا #الاعح أ 3ااث'ل0 اع تأمع؟5 عا 5م03 2ع7636امم) 
5آلاع3501655] 5ع| 35م ع(أأق"'ط طأواام .د5غ اماع .35م! 


١‏ :035565 01 كلامل واأ نا0'0 5ع|-35562قل أء :2ع أممعمع؟ دع| 5لام/ا علا ناه ردع|-2عل غ8 
وا ع0 5غام 35م 2غع63طلطم دعا عم 11315 .ع اناعم عا عبان 0131/6 لاام أدء 355063100" 
-2©لا ,13 0113© ل 5نام/ 15أ'5 .ك5لا 0173 أاع]3 لا دنام/ا ©0 ذاأ'نا0 غ306/ا3 5360166 عغلان5ده ا 
كأصوعغم دعل لستأناط لغ ذا أدع عااع 1 .عممل دع). 


لالاع0101ع1 غ5 الا أء الاعصطهل 253 ردعازع رأدع طقواام ,أمعدوع 1١‏ ا'5. 


19 . ]50 امأوذاع؟ 3ا عنان أء 03550613100 كناام غ31 لآم "ناو ع© ق'ناوكلاز دعا-2ع36طلطم غ8 
5عأكلنازطا دعا عتأمم لاد روغ |اتأدمط'0 كناام عمهل بأمعدوع وا"ك .اناعد طقالى خ أمعمعفغاممع. 


؟1. .5ع53616 0170565 د5عألام] 8 علال1امم5'3 مولاجا عا - غ536 د5أمص عا لاوم 53616 ذ5أمالا عا 
10 ] 3 ,ألا 0101© 13050165562 ,كلاملا 0111© 1135016556 1000لا ,0002 
لاناعأم دع| عع/ا3 أوء طخ|اث'نان 2عدع53 غط .طوااة عدعموأقى اع .ع31و6. 


ذه . 1015م ١/05‏ 31م 35م 2عأع[ ك5لام/ا عم أ .الم 'ل ؛علنأمع؟ عا 5م03 2عكمعمغل غ8 


535 اطع ]لط دعا عمنأق طقوالخم ,3 .دعاط عا غ131 اع .مولعب ءتادع0 3| 35ل كطأوطا. 


١52‏ . ,5كغطع6ملاء 5عغ6 دع كلاملا أ5 .3مانا"! أء عودماءءاغم عا طدالى ؛نامم 2ع دذأ ام لامءعءق غ8 
01 غ30/ا3 5عغ]6] 05لا 35م 3562 عم غ2 .عغاأع13 غأ50 كلاملا أنا0م 5361152 ذلا 131 5اماج 
كلامل عتأمع'ل (نا"ا أك .هأ 3امصامما'ل باعنذا مهك غماع3 غأأج'م معلرلتمع53 3 لهصتمك"ا) علموك_اه"! 
5 عأغطع 3 ع5 | "لاو ,(اع35 ع5 غ00 غأع) عغ6] جا ع0 وممانعع]]3 عصب "ل ع6 آناه5 ناه 031306 غأدء 
عاألاكاع 2ع61/الا0 اع 5لا0/ا 01/3100 .53611122 ١الا‏ 31م لا0 اانا ©1الا 31م لا0 0 3لأد ثانا 31م 
عا غأ30لمع 3 مع وغممنا"! غأأة؟ ءأملاج دغامج عاقمهمم عأنا عون 'ل ألا0ز 3 1000لا ,“31م ذا 
عع ] "نان ,دمعلامم دعا 35م 27'"5 !!!"5 .1361 غ501 أآناا أناو ع53611516 دنا 131 غأ00 ,عو 3ماءعءاغم 
“أ اناما مع غ501 ,أناا 2عطء غتامعء 5أ0] علانا 5الا0ز أمع5 غأء عو ومارزعاغم عا أمدلمعم 5الامز 5أما 
ع6نان1105 3ا ع0 65ثمناة 35م عاأأطقط'م عااتلمة؟ 3 غمهل أنااعء أنامم أأنعوع/م أوع داع .5أنامز 
0 أطنام دع انال أدع خالل 'ناو 2عطء53دغع .طدالم ععموأهى غع .ع6 530. 


91 . 31015 ,]أ ملامءعع3'! ع0 ع10ءغ0 ع5 مه" أ5 .كناط00» 5أ0ل د5ع0 01305 باعذا 8 ع30مءعاغم عا 
اع .عو3ماءعاغم ع1 أمهلمعم عأنا مدال عل أمأمم ,غأأوزع/معم عل أمأمم ,اعنالاء5 غأزممم3؟ ع0 غأمامم 
3 أمعممأقئلا 5أ3ل :5نص)ؤ5ألا0]م 05لا 2عرع1م اع .غ531 عا ذالم ,1315 كلاملا عبانل معأط عا 
عمعمع و اعمال دغدامل ,أهلا-دع ملع اع .غاغةؤام ذا غأوع ممأوألامعم اناعاائعمم! 


.آلاع 5102 ع0/ ع0 م0136 عناواعنا0 ع0 عغ6بان مع ععااج'0 عبان غاءةم دنا 35م أوع"'م ع 
-ام) 1330 -ا31-3ط135! -اج 3 ,طذالم 2ع00100/اطأ ,أ4:31 5أنامع0 2عا1زع06 ناملا 00300 ,5أناط 
عأ0/ عمضلضطط 3ا 0016م 3 5نا0/ |1 عمامامء عا-جدعناوم/ام!ا غأع .(2031/13الا, 


5 5ع ع701751 لال 6162 5لا0/ 001010'31103131/311ا0. 


4 031 .3الى ة 3000م 2ع00تماعل غء باأمعفغاءعغ06 دمعو دعا ناه ,دم جعاءع06 عاانادمع 
لالاع101مء أ 2غو الا أه الاعصمدهل: ةط أدع طخاا. 


٠‏ 0010©2/الأ نالا الام آ3الم 001062/الأ 31015 ,دع 05/ا 6لاعاع3 2ع]لا3 5لام/ا 0030 أ 
أمعمرعاناء5 أمعذأل أنان0 5معو د5ع0 أو5ع |آ 5ز3/! .ع1معمع اأمعص]مع360 كلاام غه© ,وع6غم و5م/ا 
اع -ناق'| 0305 31م عاأنام , 3الاناعء انام - «035-اأءز زمعأاط عا] كلامم ع0معءقم ! الاعمواء5. 


0١‏ ]31م عأااعط غء ركقط-ل] عااعط كلامم ع10معء6ق38 !الاعمواء5 تأمعؤ015 ألاو 5مع0 5ع0 أده ازغع 
لاعن نال أماع ةلك بال دنامم-عوغ8م!م اع :3اع0-ناق'| 035 أوكلا3!). 


1316 3 أمملامعم أوء طدالم أ .5أنامع3 أممانا واأناون ع© ع0 31م عزنا أممانات 183 لاناع) 
عأ مامه ع زلرع). 


.٠0‏ ع0 5قم 3 لم أأ برعا ادمع .دعم أماعغغ6ل 5انامز ع0 ع اأطمامه دنا غخم3لمعم طدالى 2ع010م/امأ عع 
0 5'331061 3 ,5 اناه[ لاناع0 ع0 أنا0ط 310 3101م ,غغأغام مع ع011م107م» ع5 ألا ألامم ,غلاعم 
5 ] 2ع8؟5 5لا0/ 06ا0 ألا 5اع/ا أوع'© علان 53662 اط .طضالم 2عموأهى غط .كلاام. 


ع0٠.‏ لمعم أنان أء ,غأهام ع عاأمعدوغ/م عانا جا اناد 3101م 13 غأممل أنبااعء كمعن دعا أ50 1م 3 /إ 1١‏ 
الاع ألا م كال 106 3طء3 كناام ع| أوع'»© علا 015ل 8] , اناعم عا 5م03 3 |أ'ناو ع»© ع0 مأامصغا ة طدااط 


0». /اع536630 أع عل :وؤ5غ0 عا زعمرع؟ لا الامم علزع] 3| غأالامء :3م أ ,005 عا عض]أنام] |أ'لان0 5غما 
650101 عا 35م عمرأاة"'م طوالظ عع .ازهاةط غء عابذانه. 


ع١‏ . أناا أعأمع"! ,أباا ع0 عنزتممرع "5 اعصتممتك اأعباوئه"! ,«ادوالة عأباملع5 :أل أناا م0 300بل غ8 
5ع]اع ,]| 5أ3/اناةمطا أعلا0 أء ,13 ناذا 


”. ألامم 5361151 ع5 ألال أنااعه كمعن د5ع| أم1ز3م 3 /إااغاع 


5أناع]أ/ااع5 و5 واعلااع 3553م 0م أوع طوااخ غ5 .طاوالظ"'ل0 غمعمغرىوح"'! عل عطعءعرعع؛ ها. 


04 نس ,عا0130 نال 35م د5ع|ا أطأمم 2علألاد 06 أء ,20قا5]"! كد03 طلتعام مع 2عتمع إكأم هلامك وما 
كك 
غ1 ع6 اماعصمع ذانا كلاملا ألامم دع اع أوع [[ 231. 


4 31015 5361762 ,د5علامع/ا أمع501 5ئلا0/ دع/الاع]ام 5ع| علان 165م3 ,2عاعمه]ط كلاملا أو ,5أناط 
530 أء أم3دواناط أوء [ح|اث'نا0. 


.,٠‏ 5ع| علا عطقم عل دعغنام دعل عنطوده'"! 8 عمصمعأنا نباعا طوااخ'نان ممصاد دانامعلمع3'نا0 
ع ماع30 أوع ع705ك عأنام عناو طدالم ق أوع" اع داوع غ50 ه50 أناع| عنا0 أء دعومة. 


.١‏ 3/065 الاعا 5ناملظا كامعلان/ت د5عاء3المط ع0 مع أطصم ا0'15:36 كأممامء كاناة ع300مراعما 
.3015 ...لامطع/ا31م 501 أناا اأ'نو دغ م3 طؤالث0 غأ]معاط عا عمغأاج عناوممء أن ,01 !65ممم3 
0 أطنام دع انال غأدع أمعمرأقكلا طدااا. 


لالاع© 06 ]27200013 ع5 ؤاأأ أ ,35م أمع01ك ع7 أنا0 كالاع» 8 عأمعوغ:م عأنا دا غ0 |امزمء 3 م0 
الم عع .ممتعع ناو 3ا ع0 10101 لا ,لاناع'0 دلادد5ع00-0ا3 أمماع5 كالاعام دعا 5أ813 .أمع1أم0 ألا 
]م017 5305 ,تأناع/ا |1 أنا0 8 5أأةأمعأط دوع5 ع32020010. 


7١‏ . 165م3) ,5اناط .(عغ30لإا0ء) 0]6ا3الا اام عأالناع5 عذنا (عمأواءه"! 6 غأمع مام دمعو دعا 
أ و5الاعغ320513 ع(7الام 5عغغطم0م و5ع0 ولملامصءع طأؤالم (,د5ععءمعوا)ع/األ و5اناعا 
أعاوغ الامم ,الغلا 3ا أمومعغمم عثنانا عا كاناع ععلاق عالمعءوع0 غ]1؟ 1١‏ غأه زوالاعدوامرعناج 
غ6 أأهلاج ١|‏ أنا0 3 دعقم 3الاناعه أمه5 عه ,ؤأقال/ا .5ععمعومع/(0 و5الاعا دمعو د5ع|ا أمنوم 
31م ,دعلااعلا أمعانا؟ ألاعا دع/الاعام دعا علا 65 م3 ,اعاألامد5أل مع 3 غأمعءام ع5 أنان ,ممم 
ةلا ماع واع/ اع اناه ألا لالاع© 910103 ,بع©ة61 53 31م عل ,لطأقالم وأنط إغأأاج/ال ع0 ]مدع 
عا داع/ أناء/ |1 أنا0 01010 ذالم غأع .اع 3]نامذأل دع] انا دعا عااعنا30| الاك 


]0201 متلمعطع. 


3١‏ . 5ع0 أطلاد 2201© 35م 2731/62 كلاملا علا0 31015 233015 لاق أعأتأء كلام/ا-ج2عومعم 
أء عمغ5!/! *5لاملا 31/31 أاعأاناءةل/ أنان ؟ناعه أمع]أطناد عنان دعااع© 8 دعاطقاطمرمع؟ د5عناناع)م 
3/6 أء ,/مع5530ع11 ع عبا0 ع© 3'لالكلاز 65لامعع5 أمعانا؟ داز اه زدغاعناما أمعأاو/اج دعا 1301هما 
!أ0نا - 1382ا0'8 5الامعع5 عا 0013عالا 00300 :165ء6 أاعدونا؟ ع5 ,لاكه أمة31/31 ألا ؟ناعع ,ألاأ 
عطاع0ام أمعماع نو أوعء طدوااق'0 5الامعه5 عا. 


'؟. ع0 2ع5معم 02 كلاملا عنان ع) :وام - #زعومعمغ0 غ001 مه'نان عع أوع' لا :أمعو0زعامأ"'ا 5ا1 
5ع)! أء دع]ل/اناهم د5ع! ,كط ألعطم]ه0 دع| ركوعاءعم»/م دعا ,بعنغم أء دعغغم دع| انامم ع6 غأجلاعل معلط 
531 ع1 طقأام غأداع 3لا ,معأط ع0 1315 5لام/ا علا ع6 ألام أ .كأمع10لطأ دالا ع30ل/إ2/0. 


2١؟.‏ 6لا أناعم ع5 0,١1‏ .»0253063601 أوء دنام/ انان 31015 أأأعوع:م 66 3 ؤلام/ا اطلام عا 
علا أناعم ع5 [أغغ .معلط انا نأوء كلاملا عااع'نان 015ا3 2705© انا ألا0م لامأواء/31'| ©0 2عل/إ3 5لام/ا 
ع0 31015 ,]531 انال أقاام أدع') .ع315/الاةلط أ5ء كلاملا عااع'با0 3|015 705 علالا 3|012 5لام/ا 
5 5317/62 © 5لا0لا. 


01 - لك :وأ - .53665 5أمطط 5ع| غ250306عم عنعناو 3ا عئأج؟ ع0 غ31 عا اناد أمع09عامأ"ا 5ا[1 
عأة؟ عل أدء طوالق'0 ؤ5غامناة عأمعمء 0131/6 كناام كتمهم ,ع/ا13و غاعةم دنا أدوع عق طلام 
أ© ,ع5306 عش6ناو5ه10!! ذا أء ع-اأنااعن 5تعلامع عأممطا عنة'0 ,طضوالمل ععلنمع5 باج عاءهغأوطه 
عم ؤأأ ,0 دع ناعم عا عنان 0131/6 كناام أدء 3550©1300'ا .كام أطقط دع5 ا عل ععواناماءع'0 
.لوأوذاع؟ عملا ع0 اعم نم06 كلاملا بأمع/اناعم ؤاذ'5 ,3'نالكلاز ع031ام» كلاملا ع0 أاماءووع0 
أمممع؟5 كع مأقنا ردعاغ10]طأ أ00نامم أع دولأوزاعء “ناعا أمممعاناز30 أنان كلامل أم 3م <اناعع غ] 
60131 ممما عالا ا 0305 005نع3 5اناع| ؟اناء ألامم 


أع ومع اعم عغغ أممعع! اعمرعل ل واأ :ناععا بال كمعن دع! 13أ0/ا.عالاأنة عألا جاغأء. 


1" ا عمعءغم5ع 13 لاناعه ,طأوالق'0 نعلنأمع؟ عا 5م03 اناا أء غ6 واماة ,لاك غ0 ألا ؟الاع© روعااع) 
اماع01 مع ةذ الا أء الاعصصهل: ةط غوع طوالمغع .طقال 'ل عل0مع دام 


49. - 013170 ذانا 3 لإ !أ عاناع0 5ع| 210305 :5أما .35310ط ع0 كاناعز دع| أء مألا عا اناد أصطع لمعأ" 1١5‏ 
كلاام أدع غعغةم ع)! ,كاناع0 دعا 0305 ذ5أتطط زد5مع0 5ع! الامم 31/305305 د5علاواعنا0 أه© غاعةم 
:دأما © قط مع) ععدمعمغل مم أزه0 عن :أمعوم عام" واز غع .غ]زاتأن"ا عناو 0مةو 
62 وئلا0/ا علا0 15 كأعواع/ دوع5 علاوأاملاء كنام/ا ضأاى ,أكصداق معأ ٠/05‏ ع0 أمعلغمع<ع' 1)» 


٠؟.‏ الاع ا :5أما .كص أأعطم0 دعل غعزناد نا أمع وعم" ذا! أ !3اع0-ناج'| اناد أ ©0506 عع الاك 
مع] وعاغ]1] ٠/05‏ 5011 عع ,لاناء 8 76162 كلاملا ك5لام/ا أ5 .32100 الاعااتعم 3ا أدوع معأط بال عذأج] 
طوالق أذ اع .معأط ع1 غ11 أباو أنااعء ع0 ع0:ه5غ0 عا عممغ؟ أنان أنااعء عناوم ادال طدالقم .«مماوناع؟ 
530 أء أمتكواناط أوء طأخَالم دوعأاع) .3262630|65 31لا 5لا0/ |1 ,لاأنام/ا غ31/31. 


"١‏ . أء ,أم؟ 3ا 35م أمم]ناق"'م د5عااع'لا0 غأ0مها دعع 35506131 دعطاممطعع؟ دعا 35م 2ع5ناممغ'م غ8 
كلاملا عااء أ5 علقم ,ع1316أ35506 عانا لال كالاعأمط ناتلا عأمولا0 كه ع/ا3اءدع عزنا ,وعغااع0 
أ0] 3ا 35م غ006لا2'3 ذا نان 306 5الاعأ3550613 كلا 5ع05ا01م0'6 35م 0006062 عمغع .عأ مقطعمء 
.ع0 3اعمع كلامل |أ'5 60 الاع 3550613 ذانا'نا0 لالاعأما أناة/ا أ قلإ0© ع/ا3اع5ع ذالا ,بوعأاع© أء 
,بع©618 3153م عل ربعا أ/اما طوااخث'نا0 32015 زباععا نا أمعء] أ/اما [5ألاع]3550©13 5عا] 13 -لاناع» 031 
ع5 ؤاأ'نا0 310 كأطع27اع102أع25ع 565 075ع0 كالاة ©005م<© 11 غ2 .3000م لاق أء 233015 باج 
أمعوع]ل/انا50! 


71 - 5 لاع 065 3017لا أأكمع 3| اناد أصع 00 زعام" 5اأ غاع. 


- 5ع! ©7 أ ردعلاأدمعط دعا أ27030عم دع (7اداع؟ دع0 عنمل كلنام/ا- 21019562 .|2013 دالا أوع')» :5أنا 
602 3|015 ,دع16] نام 5006 ع5 د5عااء 001300 .د5عالام أمه5 د5عااء 300لا0 علا 2عطء10مم3 
|1 أء رأمعاأمعمع.) ع5 أبال كالاعح عمأأق طقالىم عق طأدالث'0 كضه0تماءعدع/م دعا غأ30/األاد دعااع ععلاج 
أطع] ]انام ع5 ألا كالاع© ©3|0). 


37. أع] عماصامء ملطوطء عنامنا 8 3|162 زأنامط3ا ع0 ملاقكك دالا كلاملا الا0م 5011 دع5نا0م6 ١/05‏ 
أء طقااة 03190062 .عع02ة/١3'|‏ 8 د5ع5-0650لنامل/ا ألا0مم 2ع]/الاع0 أء 2عأنام/ا عا كلاملا [300لا0 
5ة/ا10© كلاق 301017625 د5ع5لا013616 1315 غ2 .2ع2زع1]امعمع.: عا 5لاملا عنا0 5360062! 


ع؟5. عا عزأج1 ع0 أع5معم015 كلام/ 0101م ,كاطع تاراع5 05ل 0365 ,.خقالث'0 701 لال 35م 2عكلا"م ]8 
أاعأعوأطمط0 أع أمع الاك أدع طوالظ غع .دمعو دعا معز أعممءغ عل أع لاراعام علاة 'ل ,معاطم 


0؟"؟. :أأ5أ53 كلاملا ط3اأث'نا0 كأمع(ازع5 ٠/05‏ 0305 د5ع]ألاأ013 1005و5دع]ملاء د5ع| الا0مم 35م أوع'م ع 
أمع23 أء الاعمم0ل0: 23 أوء قو|لم غأع .د5انا0ع3 0115 5 ألاع0© 05/ علا © الا0م ]أ5أ53 5لا0/ .1١‏ 


ع؟؟. عأمع "0 أناغل طنا 3 لا | ركعصماع؟ باعا عل عع/الام ع5 عل اأمعمطعء؟ عا غأمه] أنا0 ؟اناعع أنامط 
أدء ذالم ؛ق ,غاناصمة قنع؟ أع-أنااعه أمعصمع؟ كناعا ع0) أمعصمع/اعء ذاا"5د غأع .وأمم ع2 أونان ع0 
لالاع1 21010 156/! أع الاعصمهل: 3ط وعغرعه! 


/؟. دعغاع أوع طأقوالىم اق (عأمألمغلاء أمعاناع0 أعداأبااعءع) ,عع 7/0 أل بات أمعلء06 ع5 وا"5 15أنالا 
معأ كاطممط0 أع أمعأللة. 


1" . زوعلا دمع و5أم] ع0 عأمع0'3 1أناأغل دان معلاتاع065 غمع/ز00 5وعغع0(7/02 دعملممعع؟ دوعا عع 
65اء أو روع معلا 5أناعا دمل مغك 3 طوالقئناوه ع© عئنأه ع0 دأطاعم 5قم أوعء ألاعا عم أ غأه 
علمعنزمع.: دعا ع0 أل داع كناام أمممع؟5 كاناممغ ذ5اناع| أع .أعاماعل نا10 نا غأء طوااك مع غمعأمى 
5" ,ع200غم عناع أمولمعم 


5انلاعا 3 كاوعاتة/اأنا60 5أأمل د5ع0 أمه دعااع ,د5عااء 3 أمقنا0 .ممأد]اأعممءغ ذا أمعانع/ 
عزنا 20306عمع»© غرمه كعصصوط دعا ؤ5أقالا .ععموغدمعأط 13 8 اأمعصمغ صم ]مم ,كمهملأووذاطه 
530 أعء أمودوانط أوع طخدالى غع .د5عااع اناد ععط قم املع م. 


59 . ع5أامع» 3ا غ501 أوع"© ,4|015 .5أم <اناع0 أضعماعاباع5 آلامم داطللاعم أوء عع0/أل عا 
5 أوع ؤلاملا عم أأاع .عووع|اتأمعو عع/اق مها أ2عطزا دا ناه بععموغكمعأاط ذا 8 أمعصغصس امم 
علا 65أ0ل 3 - ,00006 31/142 أناع| 5دلام/ا علا0 © 06 ]501 ع6 عذال أمناو عألمعءىمع.ء عل دأمطمعم 
3م 0565م(طأ دع0101 ؟اناة !0101© ع5 أأملالا0م غأمأ0م عم ع0 أمعوواتقك ع0 <اناعل دلاما 
15 <«<لا3 0011© ع5 أمع5والام 7 كالاع0 5ئا10 ع0ا0 3102© كلاملا عمهل أ5 .طداام 
عنا0اعلا0 ععل/ا3 عأغطءة: ع5 عمطامطعع ذا أد غطعةم لالاعناة أمع اع صصمم عم ذاا ئزماق ,طوالة"'0 
30501655 ألا لالاع© أ .35م 0002 2عو5ودع1وكم3] دعا علا .طوالث'0 5م060 دع| 13أم/ا .معلط 
5أنازم] دعا أمه5 13 -لاناعء طضألق'0 دع1لهه دع). 


٠؟.‏ عااع'نان غمها عذأعذا دناام همع؟5 أباا عم علاع 5نماج (وأه؟ عورزؤأوأم] ) عااع ععناج ع2م/أل "5 
ألم عع مالم عد تاناعل دعا 31015 عالنامغ؟ 3| (نعامعع0) عه أوغط .ع نا دالا غ5لاومم6 35م 13لا" 
لاناع0 5ئا0] 1أ0/انا0م أراع05معم وا أ'نان نالا أنا0م ,ع(الاماطام عأنا دا أمومعمعء مع غاعءةم لالاءلاة 
أنا0 5مع9 ؟اناة ع05م<ك 11'ناو ,طوالق'0 دعىل6ه دعا 3اأم/ا .والة'0 دع00 <ناة عام ألم ع5 
اطع اطع 1م لام». 


>3١‏ . ,31015 بعئأملاء [0613 الاعا عنان أء ,د5ع5لا0م6 05لا عع/0'31 2ع0(7/012 كلاملا 300نان غ6 
5 8 أمعصغمممم دعا-جعغطا باه ,ععموغكدمعأاط ذا 3 أمعمصغصلءمامم دعا-معمعمع؟ 
55 1350165561142 5لنام/ :011 نال ع31] أناعا الا0م 35م 2عمعأع: دعا عم 1315 .ععموغدمعلم 
5 62رعام ع1 .عممةما-انا 8 1م نال غ21 ع5 أدمأج غ301 عناوم نا أء 


أ5أ3 ,كنام/ا 5إعلااء 08/13 31]اع1ط عا 5نام/ا-2عاعمم3١‏ غأ .ذاام'0 ك5أع5اع/ا دوعا عأاعبا00تا مع 
اع .ع01طالاء كياملا |1 داعنال0دع! 31م ,ع2701ع0656 1311 3 كلامل ا1آ'نا0 530552 3| أه عانانا عا عنا0 
عاك اط م0 أوعء طوالث'نان 53652 أء ,طدالم عدوأ ©. 


؟7. دعا عم 3|015 ,عأملاء [0613 اناعا علا أ» ,دوع5لا0م6 05/ا عع/0'31 2ع01/012 5ئا0/ 00300 غ 
أ ,عتاناق'! ذنا"ا أمعو5'3 وا'5 ,لالاممة و5اناعا ععل/اج /عباممعء ع0 ووم 2عاعةمممرةء 
مع أأمككء أنان كلاملا عنتأمع'ل أنااعء 6]ز0طكاء أدء أ0نا0 3 3اأم/ا .ععموغكمعاط 3 3 أمعصغمسمكاممى 
5 ,531 أذاام عا .5نا0/ا الا0م الام كلاام أء أمعع06 كناام أوعء أععن .زعامععل نا10 نا أء طداام 
5 5317/62 © 5لا0/ا ©لا0. 


على . دغطغط ذاناعا| أمم2ع3|131 بأعامصم أاأمعمعغ اا صن معممهمل أمعاناعل أباو بوعغغم دعا عع 
.اط مع/امم» عتغأصهم عل لقنا أء كلامم دعا عل أموامع'! عل عغم بلحل .كأعام مام كمق كاناع0 
3 00030 عل الأطناد 8 35م 5'م ع1 قا .5دمعلإ70 د5ع5 عنال ذناام /ع]1مممناد غأ00 عم آنالا 
نعط" انامم 10أ3و1اطه عمرةالا .أموامء مهد ع0 عدلاقه ق ,ع/غم ع1 أم بأموامء مهد عل عدناى 
انام ,ع39/اع5 عا ,م0620 أانامم 10مع0'36 أاعطلام] لاناعل كنامآ روغ انادكطمم» ع5'6 5غ م3 ,أو غ6 
5لام/ 8 0115 أناط رعءأ!انامط داع كأطواقعء 05/ ع ناعم جعأالام/ا 5لاملا أ5 أ .عأ3] ألاعا ج ]0116 
011101116111 , علاطع/اامك لوا ناطلغ جا 2ع أنا0ع3 كلاملا عنا0 مم0 ألم 3 ,5ناام ممم عزأج] 
5 كلاملا عنا0 ع»© علثاع065 5آ13اث'ن0 536562 أعء ,طوالة 2عموأقى اع .ع530نا" . 


ع7 . أمع00(7 أع-وع|اع»© :دعولامم6 دعل أمء55ز3| أنا0 أ© عمم23] غأزممط 3ا عنان د5عغث/ا دعل <ناع) 
05 © 0 ,أ0613 ع»© 23556 .5ألا0[ أل أ 5أومط ع3]1نان ع0 عأمع0'5 عل0مءغم عمنا معللعوطه 
00 3ا 35م 23عراءعمامع! 


أدءع طوالم .عاط3معناصمم عمغأصقص عضبل كعصقم دعااع'0ل أممءعو5همؤأل دعااع غمهل0 
5 5ئلا0/ا علا ©© ع0 الاءع55أ 0113م أمعماعغ6 23013 


ه"؟. ع0 200511017م عانا 8 ا0أكناأاة ,دعمالاع؟ <اناة ,عأ13 ع0 35م ونزعداء0مع؟! د5نام/ا عم مه عع 
5©» 3 /ع5080 2ع!|3 كلاملا علا0 غ531 طقااى .حممتأمعغم "ا عاأغعمعو ,م0320 مع'ل ناه ,عو ةكم 
65 5هع0 غ01 الناعا 3 آلاة5 أمعممعغعهء5 معن 2عأع امام أناعا عم 35 .دعصامماع] 
0613 نال ممأ 3أملاع'! 5'نا0 731130 ع0 0536م باق 2ع0620 كلاملا عم غ6 .دوعاطومعامم 
أء ,أننا 8 030 عذممل 2عممعءظ .دع0ة 05/ا 035 3 لإ اأ'نا0 ع© غ531 طحدالث'نا0 2عع53 غط .أ عوعم 
0ل 6ناكطةقطم ع0 ماعاط أعء الاعصمهل2 23 أوعء طح|اث'نا0 أدكلاة 5305©2. 


ع"؟. 1731/62 5لا0/ا علا دع5لا0م6 5ع0 عع/0'317 7/01301أل مع غاعةم ع0 أمامم د5غغ]31] عم ونام/ا 
- 5أم]عالاما اناعا-2ع0مهم] .أطقم الاعا 116 35م 6317/42 كلاملا ألا0 3 أع ,دوع 6اعلامةآ 35م 
عاطق3مع/اممء معاط عناواعنا - 6أ301م3© 53 ناماع5 أمعوألما"ا رغأأ30م3© 55 مماء5 داج عصصمط"ا 
535 ذ5ع! الامم 1أ0/اع0 ذانا نأ5ع'") . اأنا0[ اداع و5ؤ5ألام دعااء أم00. 


اناعا ع0 00 »ا دغ م3 ذ5أتمم ردع6 عنام ؟أملا دع| 5م53 د5عااع عع/0'31 2ع017/012 كلام/ا أ5 غ6 
مع'5 عم دعااع'نان كمأمطم 8 ,غ1 31/62 ؤ5لام/ا علا ع© عل غلأأمم ذا 15ماق اناعا-دعواع/ا بتطكما 
لال نوأكنااعمم» 3ا أوع أنان ع0 كطاقط دعا عتامع أنااعه عأواوغ0 ع5 ع0 عنان لاه ,أمعأواوغ0 
الاع/ا3] ع0/ 35م 2عأأطناه'م غ2 .غغغأم 3ا ع0 عطاءم/م كناام أدع أممممعأواوغل عا .عوهو قم 
5 5لا0/ 01 ع6 أمعلمع31131م غأ0/ا طوالم :3 .ماعن ةناما 


. ألامطع0 5نام/ا-062ع1 أء زع0130ل76م غ533 3ا ألام ]لاد أ© 531355 <الاة 35510105 2علإ50 
6 |اتصناط عع/اق ,طوااه غمجق/اء0. 


4”؛. 1/05 ألا5 010 031173101 لاع 1162م 31015 ,(اع03050 01300 ١انا)‏ 3102© 5لام/ا أ5 1/1315 


ع5 3 ؤ5ئا0/ |1 عمالطمك طخ|اام 00142/امأ رغ أناءغ5 مع 5عغ]6 كلاملا 01300 دأناظ .دع لطملا 
5 531/162 © 5لا0/ا علا ©2©2. 


٠ع”؟.‏ اع3155| أمع/٠أ0ل‏ ,دعدنامم6 د5ع| أمعو3155| ألا0 أ© عمم3] غم 13 عنان كلام/ا عتتأمع'ل0 <اناع) 
5©) 5365 معنأعأمع'0 30 ذالا 3 غ310ل/إ0/ انام ك5عكلناممغ و5ألاعا ع0 أالاء/ا]؟ مع أمعم]ز ادع دنا 
ع6 35م 13آ06مع 5لامل/ا 7 ذاه 3|015 بأمع3م أناون د5عااء غأمه5 عه أ5 .د5عااع دعل عل ععوانلاملاء 
530 غع غ0 3دداناط أوع طأقالم ,بدعماةم-وع|اء ؛نامم عاطومع/امم عل غأمه] دعلاع'نا0. 


.”١‏ 37لا تأددمع] ,عاطومع/امم» 31103105 عصن'ل عع52 53دأناوز ا 3 غ001 غأمه وعمع0702(ل0 دوعا 
لالاعأم كع! الامم أملاء0 (الا. 


؟8؟. 3150177162] 5لا0لا 01 أ]3 ركأع5اء/ دع5 علالأاملاء كنام/ا 3|اا4'لا0 أكطأ3 أوع'س. 


«ع5. )قم - ر5اع||ألم د5ع0غ31/ا3 مع لإ |[ - ودع ناعممع0 أاناعا ع0 أمع501 ألا كاناع© بالا 35م نا-5 ق'لا 
دكعااع0 .عانا دا 8 غأألمعء دع| |1 أمناو د5غامم .2عن1/01) :أل ؛ناعا طدالة دتنط تغزمم ذا عل عامتهه 
أم50 عم كوعنو 5ع غ31مناام 3ا دتقمط زدمعو دعا دنعنامء ,إناعناج 13 ع0 الاعامعاغما أوء طداام 
201115 035 


عع”. أللع1عك اط م0 أعء أصمعألبلكل غأدعء طذذااخ "باو 53652 غ2 .طحقالق'0 نعتأمع؟5 عا 5م03 2ع3طلرم أ. 


هء؟. .5أه] 5الاعا5ناام 6[امأاناط لمع أناا عا |1 ,ععة:و عمصصمط عل ذطوالم 8 عغ6:م عناوممء]انا0 
2 ]ناماع 5لا0ل/ا علا0 أآللا ة أوع"© ع .(5الاع/131 د5ع5) لمعه ناه أماعناوع؟ طدااظ. 


ءع؟. 5غ1م3'لا150ه| ,ا0'15:36 كأاصموامء دعا أمطنقم ,دعا6ةغامم دعل مأمأواط"| ناد 35م نا-5 ج'لم 
15 705 6لا 1لا0م ,أ0! انا 5نا0- 2106510 :لالاء 8 عأغرام0م طلا 3 غمعء أل ذاأ عد5تهلا 
3 ولا0/ 0113© عا 00130 ,35م 0132© 7 كلاملا أ5 أ) :01 1١‏ .<ةالث'ل نعتأمع؟ عا 5م03 
7 3 5نا0ل كط10]ناق'لا0 أ2) :أمع أل 15 أ عوع ام 


أ 20315015 705 ع0 5غوالاملاء 3 كنامط مه'نان 31015 ,طوالق'ل علنأمع؟ عا 5م03 ع6 3ط امه 35م 
عا أمعغصالامأ ذاأ ,أأعدوع:م أنا؟ “ناعا غأ2طمامء عا 300لاو غع #كاأمقاوء 05م غاللأم3© 3 ذه'لا0 
5 نا زط دعا معاط غأدصدمء طوالى عع .)باع ع تامع 'ل ع نطصطمم0 األأعم دنا ]ناة5 ,005. 


/اع؟. :أمعأل 115 01١‏ لاوم أنلا13|0 غلإم/ااع 3 كلاملا أوااخ'نان أءأ2/0 :أل ناعا عأغطامم/م 'ناعا عع 
عم م0 .غأناهلإه0؟ 3ا 3 أناا عنان غ001 ع0 كناام 31/005 5لا0لا *5لام7 اناد اأاأه عمو امع مطامام» 
اناد لاأ 3'! أمعممأقك/ا ,طوالق أل 1١‏ «دعودعرء ع0 منامعباةعط غ6لاو1أ00م 35م عطقم 3 ألا 
عنا0|ا3 طوالق غ - دعناوأدلاطم م0ألمم» ا 8 غأء (531/0 نا 306لا 31م 53 لااء36 3 أء ,كلاملا 
أمطعاعواطط0 أدع 1١‏ أء عدمعصاممأ عع018 13 3 طدااى .أناء/٠‏ |1 أنا0 3 أ0/الا0م 5011. 


م”. 5لام/ا 3/ا 0171 ع1 عنان 3اع5 عالاأتأدعل/امأ م50 عل عزواد عا :أل ؛ناعا عأغامممم العا عع 
ع© ع0 د5عناوااء؟ دعا امومع امم أعء ,الاعموأع5 عأ0/ 31م غأمكما علنلاةأنان عل أعزطه زعأمعناعء 
03ل .ممع :مم عا دعومم دعا .مم2ق6ل عااتمقة؟ 3اغء عد5زه1ا عل عاالممة؟ ذا أمعمؤدواجا عنا0 
10/115 5ع]6 5لا0/ أ5 ,كلامل الا0م ©56ل51 مانا 13 معأط!)» 


59" . كلاملا 3/ا أخقالم :2/016 :01 أناه|13 ,دعمنام] دعا ععل/اق 30م ع0 أمعلممط باج 5آأنط 
لام ع0ا0نامع لال أء زكدمعام د5ع0 كناام ع5 عم قطأوط لا عنا لمعنل :عمغأن/ام عزنا ,3م أعلالامامة 
ع0 كاناعكه ع1 0305 ملامء ثانا 3أع5ألام ل ألا أنااع© الا0م 3556م - زكمعأمط 065 3زع5 35م 00016613 
أمعنناع'! ذاا'نا0ذ:ه! ,ذأناظ .كاناع عتنتأمع'0 م0071 اناعم ذالا آلا53 ,أطاعالاط مع !1 ٠0أ213‏ 53 
5 0353ل 5لا1!0) :امع أل ذاأ برأم 3003م (امعع3'| ألا كأمهلإ0 © 5ع0 لاناعه أكء أناا ,ع م5واع/131] 
ع01] 


3 اناق ؤاأ'نا0 5ناع 2011/3 أطع6]31 ألا عالاع) «5ع0لا20ا دع5 أء 0011315 ع امم ألاط "0 نامزلا 
ع©018 13 31م ,3 عدناع 70171 ناعم عملامنا عمنا 5أه؟ عل مع أطصممم)» غمعءاأل طوالقم عع نتادمعمعء 
كأطة لالم دع)| عع/اق غأوء طخ|لى أ إعدناع ]طامط 5غ عمناما علانا ناعط اقلا بطوالك"'0). 


١ن"‏ آلاد ع5اع/0] !اناعم واء5 :امع أل 5|! ردعملام] دع5 أء 0113115 أمعئغ ممع ]3 ذا لمدنان غ8 
عاغ10ما عامباعم عع اناد ع أمءأ/ا ا 5لا000-0 ع 35م 05ص كأمااع]]3 ,ععمق]نالمع'! 0105). 


١ه"‏ أناا طنااة غأه :0113© 3ن 031/10 غ2 .طدالث'0 ع916 13 31م ,عأنام0ئغل مع أمعءاأم دعا وا[ 
]3|531 ناعم عم طحضالى أ5 اط . :أناأنا0/ |آ'نا0 ع© 03وأع05ع أنا! غأ» ,ع5د5ع530 13 غء غأناولاه؟ 13 3ططه0 
علاط 0101 ألاع اعم قاع أأهاع5 ملاع 3| رع ]ألا عذانا 31م د5ع طامط د5ع0 3181م علالا 35م 
5 وع) الامم أاناع/31 3 ع0 الاعأمع هم أدع طاحوالظ ذأجالا. 


١0؟.‏ ركع لأا .ةلا ا عع/اق كممأأءغ] (30مطامقطنالا) ع دناهلظا عنان ,طوالق'0 ئأع25ع/ وعا 13أم/ا 
5 غلإ0/امط دع| أطوم دعغاع». 


*ة؟. مع 11 .دع أناة'0 3 011مم23 31م كمأهازع» 131/0156 31/005 5لا0لا ,15ا 77655306 5ع© أمطغوط 
ناملا 1131 ع0 وا؟ دناوغ1 8 .030 دمع دع تاناج'0 غشلاءل6 جح مع 1١‏ غأه :3216م 3 طحدالق أنا0 8 أدء 
بلاأنام/ ]31/31 3ال4 أد غ2 .غل,مدوع-_ م531 ع1 36م 6ه 3/005" أء ر5ع/اناعم دع| 0116مم3 كناملاج 
5/لاع1م 5ع علا 165م3 ,دغلا -ع تامع 35م أمعأهمع5 ع5 ع0 كالاع 165م3 أمع انألا أنا0 دمعو دعا 
5ع نا دعا ,أ هلإ00 أمعغأوع؟ ؤطنا 5ع :0000565 أزه5 ع5 ؤأأ 5أقلط تد5علامعلا أمعان؟ أناعا 
أأ12 طخالىم ذ5أةم0 :دغلل -عتامء 5نم أمعاورع5 ع5 عم ؤزأأ ,لااأناملا غأه/اق طذالق أك .دعاغل مصأ غمعننا؟ 
أناء/ اأ'لنا0 ع62. 


عه1؟. ش ©0101 31/311 ,غلاط 361 31/005 5لا0/ا 5نا0لظا عنان ع© 06 زعدمعمغحا إكأمةلإ0 0 5ع! 


كأصوغ ع غم دع| أمه؟5 عه غأط. مواودوعع)عامأ آم غأأماة أم ممعمة؟ أم اناق لأم أأ ناه انامز عا عممعأنا 
5 كارأ دع 5001 ألا0. 


حم 


ده؟ . -اة» ع 6مداناا ,3م عأوأدطناك أبا0 ألااع) ,أمق/اا/ا عا ,ألا )دم خ غ]أمألاأل عل غملمط بطوالم 
أ5© ألا 66 انام ألاع31مم3 أناا م .أماعو55أ5315 عا عط أأع 50 أم ععصع|امصماهك ألا .<مانالإلاج0 
|1 1017و5أط اعم 53 5305 أنلا ©0 85 أملاة إعلغ6عع مأ أناعم آنا .ع2زع] 3| اناد أه كاناعك دعا 035 
أناع/ ا1'لا0 © علا أضع355ةناطماع'م ذا رععمع 50 53 عل باع .التأنا؟ “ناعا أه 3556م الاعا لمم 
©7الاعناة 0056© ألنا عم ع9300 3ا غمهمل بعمع] ذا غه كاباعكه دعا ع500غ0 «لإأئ نكا عم]! مهك 
630 5غ ! ع1 ,غنوك 5غ[ ع1 أده ا1غع .عماعم.. ْ 


ءة؟ . .أمعممع:3وغ"| ع0 غلاومتادال أدوع'5 مأطعطء ممط عا 032 إمملاوتاعء مع عامتأه نتمم عأ|انلح 
كلاام 3ا عكصخ"! غأ5أاة5 طذقالم مع غأمك ا'ناو 32015 عااعطع5 باج 01ء76 علباو0دمء1نا0 ,عمجا 
أقاع أ كا ط م0 أع أوعألرلكم أدء اام غع .ععذأءط ع5 أناعم عط ألا0 ,ع50110. 


لاه . 13 8 دعاطغمغ دعل ه50 أ دعا |1 :أ10 3ا أزه أناو كاناعه عل الاعدمعغغ0 عا أوء طداام 
أ0م؟ دع)! ألا0 ,ألاو13 دع)! 5اناعدمع06 الام غ001 ؤ5اأ ,35م أمع1أ0© ع7 أنان »لاع 3 غ306ل0 .عغاماناا 
أمعاناءممع0 ذا ناه ,لاععطا بال كمعو دعا ؤاأملا .د5عغطغمغا <«ناج علغاماناا 3ا ع0 غأغأنزهم5 
أمعمرعااعمععغ6. 


8 . 301017113 ,أ0) 131 31/31" طدالث'نا0 ع32م ,آنا أبااعه (ع0 مأمأواط"!) باد 35م نا-5 ج"'لىا 
آناع10أع5 اآلامم "3١‏ :01 قلات لطقطة:طم *أاناعمواء5 500 ع0 أع زباد لا لطاقطةئأطم عتناممه 
7201١ 5‏ 13 أء عألا 3| 0م00 عزرع اناق" آل ,أدكناة أ0/) ,6زم وا غء عان/ا جا عممهل آناو أنااع) 
اأعاه0ك ع|ا نامعل غأج؟ طدااخ'باو0داناظ :صقطة:طم ]أل 


عم طقالخ ./0001]مم 31015 هغأدع؟ أموه6 عم عا دأمقطعنام نال أأدمع/ا عومل عا-داة؟ برأم قناع ا نال 
5عأكنازم| 5مع0 5ع| 35م ع10لا0. 


دن؟. ذالم غأمع م2 :غ6أ5ة/اغل غأء غخاع065 ع30| ألا ملا 31م 0305 3553م أنان أنااعع عماصامه نا 
عا أع عأكنامط غ؟ عا عممل طوالكظ .الغأل مم دو 5غم3 أع-اباعء خ عألا ها ععمدملع.؛ (1--ج/ا 
لالأ-35 كمتاع] ع0 اع1ط7امم)» :015301 داع 3أأعكباودع؟ ع| |1 دأباظ .305 أمع» 0306رعم أوداة 03103 
أل إمولطا) دعغم ]نامز 3ا ع0 3111م علانا ناه ,ع تأناق'! أل , انامز ملا مغأدع] دألاد 06 7 أكماأحج غاناعممع0 
أوع'5 عم وعأءر :لودؤولوط 8 أعء ع انأ الامط 18 عمه0ل عل320وع5 .كدق أومعء غأوع؟ دع ناا بطقداام 
ع310لع. غأء ,دمعو دعا الا0مم ©5107 انا أمأ ع0 م131 الامم أط ...عمة ممغ ع320وع؟ 5أهومط :06166 
أمقن/اع0 غ2 .طاقط ع0 كممءغةناعء دعا أهء كوواطمرع355 دعا كناملظ أمعطاطامء ,كأمعممرع5و5ه0 وعم 
أمطعغأ0مأصم0 أدع طوااك'نان د5أتد ع0 أل از ,رععمعلا/ت'). 


” ,<5ا 01( د5ع| دع أأءكلاددع! ناآ أداع7 الام أولمادع مهالا تاناعم واء5» :غ01 ممقخطقءطظ 300لاو غ8 
.6 لا355! ]أ50 الاع0© 01ل علا 5أقما زلمطقطواطم أل اك معمعمع 35م ناأ-وأمىك عل2 :أل طدالم 
5 الاد ,5ألام (5ع|-ع00ا0© غع) د5عا-ع1/015 ]مم3 ,لالاقع015 ع3]5لا0 ,طأقالم غأ0 ,عمهل كلمعءمط) 
عأناما مع أمغ 3 عغمم لمع انا 5اأ :دعا-عااعمم3 عاانادمعء أمعم39] دلا مع- كاعم ,و 3م56 كأطمما 
530 غع غ0 3ددأناط أوع طوااظ'نو عداء53 غع .عأةط.» 


١ء؟.‏ 0ا0'0 5أ3ت01 ذانا 3 أمعاطمروعددع؟ طوالق'0 علنأمع؟ عا كمول كمعأاط أناعا| أمعدمعمغ0 أناو ؟ناع) 
أء أناع/ |1 أنا 0‏ عدمعمطامءة] ذا عا |امتأانامط طدالك ,تن .أمغ"| كمأة9 أمعء 3 ,د5أمغٌ أمع5 أمع5داهم 
عأ وأطمط0 أوع 11 غأعء ,عكمعصما أدع طوالق"'ل0 عع13و 2ا. 


”2 . 5اناعا| عالاأناد ع[3؟ كم53 طؤالث'ل 'عنمع؟5 عا 5م03 كمعلط والاعا أمعدمعمغ06 أبا كالاع) 
لانا"ل آم 5ع5د5ع30ا 


عأملدىك عأانالاا .الاعمواع5 'ناعا ع0 5غأملاة عدمعملامءة] الاعا غأنمالاة ,اام "ل أم اعممج؟ 
15 أرأمم أممعع؟ عم 5|أ اع ,كاناء الا0م. 


*2؟. .011 طانا'ل عألاأنادك 171لا3 الالال كالاعاما أمعات/ا مهل36م دنا أء عاطوغ 2و3 3201م عملا 
أماع0انالطاأ أدء 1١‏ أء ,معن عل وتأمدعط ج'ص طذاا. 


ع8؟. ش ألااع© 6017117 ,1011 (انا لا0 أعم30] ثانا 31م 715انا3 ١/05‏ 35م 2عأاناضمق"'لا إكأمهلا0ك0 دعا 
10101 لاق أء طأقاام مع غأ0 0 5م53 دمعو دع| أمقن/اء0 مهمع ده ةم عاط مه5 عدمعمغ0 ألا 
عا مااع ,عمواعح"! عواع/ا3 عمنا'نان زعناع] عل اع /الامعع؟ أعاعه6 طلا 8 عاطممعدوع؟ 1١‏ .ععامعع0 
عم طوالظ غ6 .د5عغ30 'ناعا ع0 01م لالاءعناة أممعع عم دعصصصط واأع:وم ع0 .مغل عدذاأها 
كام 3غ ع6 دمعو دع| 35م ع10لا0. 


وء؟. 5ألادودة؟ معأط أء رطقنااث'0 أمعمغءود'! أموطعععطآ كمعاط واناعا أمعدمعمغ0 ألا ؟الاع»2 غ8 
ع5اع/31 علا "نا .ع10اامء عزنا اناد 35أ30ز دنا 3 أمعاطممعووعء 5زأ ,(عدمعم ممع و5 ع0) 
أوالم عع .ع056. 3 أوع" ,أماعج'! ألا0 ع5اع/31 ع0نا"0 ]06110 3 زكأأناء؟ دع5 عاانامل |أ ,عمواع نج" 
5 كلاملا 010 ع6 أاعلاع] 3113م غأملا. 


ء2؟. ألاعالامك اعباوع!| 5لا50 0©5وأن/ا 06 أعء 5اع03 ع0 31015 مانا 1أ0/ ]عأ كلاملا ع0 دالانا 
,م2353 عا عووع|لأعأل/ا جا عا ,كأأنءآ ع0 د5ععغ6مو5ء د5عألامةا عمم0ل أناا أنا0 غ»© ,لالاهع5دأناء دعا 
لاء؟ لال 31006مع00»© (اوااأطانام ذانا'لا01 أ© ,كأتاعم عمعرء ]500 كأم قارع د5ع5 عبان ذ5ألضةا 
05 علا 310 دع وأو دعا عناوأاملاء كلاملا طوالى أكملى #عانءط عا غأء مأ0ل3ز مه5 اناد ع5'3036 
12ل مما 


/ا8؟. ش 065 أ© 0307665 31/62 5لاملا عنان د5ع5ملك د5ع]ناع|اتعم دعل 2ع5معمغما إكأمولامك وها 
5 35م 1©2 ]لامأ 5لا0/ا ©0 غعا .كلاملا الامم ع2اع] 3| ع0 50101 غأ13 31/005 كلاهلا علا دعغامعم) 
الامم أألا غأدء ألا 66 


65 أ لططاع] مع'ناون 2ع 1ع أمععع3'م ودعماة06- كلاملا علا ع© 35م 2عمصممل علا .عكمعمغ0 مئأج؟ مع 
0300| ع0 ع0وال أدع 1١‏ 'نا0 غأء معن ع0 وأمدعط "مص طحدالث'نا0 536562 أغع اإلاناعل. 


. 368015 5ع0 ع17717300م0عع] كلاملا أ عمعمعواألمأ"| علطأقه 131 كياملا عا36أما عا 
ع0182 قا .أننا ع0 أمومعل/ا الاع/ات1 أ 3100م أعمامام كنامنا طأوالث'نان 80015 زدعدناععغممطا 
قاع أ كأ ط 0 أدع 1١‏ أء عكصعصطاما غأدع طنااخ'0. 


64 . ,3101لا ,ع00006 أوع عو55ع530 3ا! ألا 3 ألنااعء اط .أناع/ |1 أنا0 8 ©55ع530 3ا عمد0ل 1١‏ 
مع'5 أمعممعابع5 ععمعو|اأعام"ل دغنامل دعا دجا .غصصمل أوع أناا آنا عكمعصطما معاط صن أوع"0 
أاع لماع ]/الا50. 


37/62 15ا0/ 6لا لاع0/ ع! لا ,1315 31/62 05ا0/ا عنان دع5معمغ0 دعا أمم 501 عنان د5عااعنا0 
5آناع]لا0ع56 06 35م ,5ع ألا زمأ دع| انامم أ .غ531 عا دحاام ,غنام/ 


3١‏ . 1لا0م ,ع7©01ء كالاعامط أوع'© زمعاط أوع"'© ,دالا ٠/05‏ أاعلمع]]ع/الا0م 00662 ؤلامل/ا أ5 
عع طوالقم .كأمعوألطأ عاناة 2عأضممل د5ع! دلاملا أء دعااء عع/ا3 كأع 01561 5عغ]6 5لامل/ا أ5 ,5لام/ا 
5 5لا0/ علا ع»© عل اناع5وذأ طم أمعماع] أت ج2 أوع حالم .ئأزه]غم 5م/ا ع0 3116م علانا. 


”.|1 آنا 106لاو أنان طدااث غأدوع "© 5أ03 ,(عأم/ا عصصوط جا 5واع/0 نعل آناو دعا ع0 أ0غ 8 5م أوع'م ع 
©7 5ئلام/ا أ ,31/3030 ع01/ا 8 3اء5 دمعأط 05لا ع0 2ع05معم06 لاملا علا ع6 ألاما أ .أناع/ا 
5لا0/ علا0 ع© ألامأ غ2 .طوالق'0 «طزوللك ععجط ذا عل عطعءعطعع؟ 3ا الامم عنان 2عكمعمغ0 
.أصعممعماعام غدودعمدمامءغ! ع5 ولام/ا دعالالاع0 دعمصمط دعا 0305 ددعأط 05/ا ع0 2عدومعم06 
65 ]| 35م 2م51 ع( كلاملا ]ع 


7؟. أانامع31م غ0 3ل/انا0م عط رطخضالم'0 نعتامع؟ عا 5م03 د5غصأ ]مم 5006 ع5 ألا »ناعأ أودوعع 06 كالالم 
أه ذا بان ع322م دعطدء ا ]لمك أمضقممو1"| عنا0 أء ر,علدمم عا 


مع علاطه5اعم أوطع رن مم منا'م و15 - كاأمعم35 /لاعا 3 35 3صدمعع.؟ دعا بذ - ععأالمعم عل عامما 
أطعماع]1 3112م غ531 عا طقدااح ,كمعأط 5هم/ا ع0 2ع5معم06 5ئنا0/ا عنا0 عع اناما اع .أم3ةألمعما. 


ع/ا؟ . كضعلط 5اناعا| أمعدومعمغ0 باأمعمعاعاناه أء أعاعع5 مع ,الاوز عل أء أأنام ع0 ,أنا0 ناعم 
3 معان غمهم وا1 .اناعمواع5 أناعا ع0 5غ اهمباة عأ5313 'ناعا أمه ,(وعالالاعه دعصصمط دع| 5م03) 
5 أمامم غممعع؟ عم واأغه ع المتلوه. 


ها" . لال الا0ز لاة) ألاعطضمع] ع5 عم ع ةلادلا أ16غامأ"| ع0 (أمعناوا3ام] أمعوموطم ألاو لاع 
56اء/اعانامط 3 5330 ع0 /أعاعلاما عا عنان أنااعء أمع ع5 عماصامء عبان (معامععل أمعممء ونال 
طوااخ'ناون 5أوام اق عام أ" عصرم غأج] ‏ ألاما أدع ععرع امام ع1 :أمعؤاأل دابا ع32م ,واع) 
علااعل أدع أناا عنا0 065 عو5وع ألا رعمهل ,أنااع .أقغاما"ا عالء|الزأهء رعمععصمم عا عأأعذا المع 
0 © :30031313101 5ألا360 3 |أ'نا0 ع© زعلااع005© ألاعم ,الاعرواء5 هك ع0 63100مطلاء عرانا 
لا 5ا1آ إناععا نال كمع دع| ,13أم/ا دعا 3|015 ...ع7(لأءع6 عباودمءعانان 11315 .ط3ال0'6 لمعمغ0 مزج 
أمصع ممع اأعمععغة غممعع لعمرع0. 


ءع/ا؟. عا 35م عمطلج'م طقال غع .دع صصاناق دعا عأ ]تعلاط غأة] أء مغأح]نادنا أ6قغام "| غتأمدغمة طداام 


ف 


الاعاء غم أصوغ 16 


0 . 13 غ6 أنامع3 © 53136 3 اأمطمامعع3 ,وعالاناع0 كدعضضوط ع0 غ131 أمه ,أ0؟ 13 غ00 ألا <اناع) 
الامم عأمأوك عل 2535 .الاعومواع5 أناعا ع0 685 ملا عدنماعم لامع أناعا دعااعه أمزمالاة ,22131 
165 أمأمم أمممع؟ عم ذ|أ أء ,لاناع. 


0؟. ش أو رع1أ3الادلنا أ6)غغمأ"ا ع0 غوناوذاع؟ نا 2ععمممعء غء زطواالم 02و01 إكامولامه دعا 
كأمطةلا10© 5عغ]6 5نامل/. 


4" . 3الث'0 :3م 3ا ع0 عاع/ا0 "0 ععرممصصق "| 2علاعمع] 31015 ,35م 1315 عا © و5لامل/ا أ5 ]8 
2الاة 5لا0/ ,2ع أداعمع] ك5لام/ا 5لا0/ا أ5 أ .1 7655306 501 06 أ 


65م أ0أ0م 2عع5 0 كلاملا أء رعممهواعم 2عممء5غ6| عم ك5نام/ا .الا ةأأم3© 05/. 


ى". .ع315362'| 0305 50 |أ'نا0 © 010'8كناز 5أ5 اناد ثانا 36201062 ,ع060 3| 305ل أدع أنان أنااعء م 
2 لاملا أ5 !غ]أقطء 31م عاع0 13 ع0 عدأماعء عمأج1 ع0 كلاملا الامم عالاعأمط أ5ع |] 5أ 813 ! 


.١‏ 513 880 علباوقط ذأواث .طوالم 5اع/ا دغمعلمة 2عع5 ناملا ناه الام[ عا 2عموأاةك غ8 
65م أ أ0م أمممع؟5 ع2 أاأاغط . 5أنامع3 3انا عااع'نان ع»© عل عغناطانم أمعمعماعام. 


4 اش ,ع6 الماع غ06 عمموغطءة 3 عمع0 علا 20053062 لاملا 010300 إكأم ولاه دوعا 
3 م5016 ثانا زعع1أكناز عألاما ماع ,كلاملا عنتامع ,عنالمعع'! عطأنه5 دنا "نان أه :لم6 مع وا-دع اعم 
عا عأه 01 عناو أء ,عدمل علاللوة "ناو زغمواعدمع 3 أناا طوااخث'نان ع2 مماعد عءلعغ'0 عوبااع؟؛ 8 5م 
اناع ا أطغ0 ع1 أك . نأعلاطأام أل معن مع'ل ع030 ع5 غع ,الاعمواع5 مهمد طذداام عموادى اأ'ناو :اناعأأطغ0 
غ016 أمقامعوغنمع؟ مهد عنان ,عممةمد انا ,عمال عل عاطهومهءمأ باه رعاطاج] ناه ؟ناءع||أم035 أوء 
أع زدع مطامط 5م/ عأمع'ل كوأممواغ] »ناعل 31م أعموأممطغ مع_وع ]زجع .عع تناز عألاما مع دماج 
2 5لا0/ علا لاناع© ع أمع'0 5ع راماع] لاناعل أع ع اطاط انا ركع اطهط ؟اناع0 ع0 061310 6 
عنان أ .عاعمم3 أناا ع5دانام عأناق'| ,ع:03غ5'6 دعااع'0 عصنا"ا أد عنا0 5011 ومع ,كمتأممطغ عصصم 
دا عأنقءغ'0 35م 2ع355! 5لام/ا علا .65اعمم3 أذه؟ 5ا! 010300 35م أمعدلااع؟ عم كصمامممطةغ دوعا 
5 عآا36أنا0ع كناام أوع"© :01300 ناه عأتاأعم غ50 عأطاع'نا0 ,عمطع مهد عناون أكماأج ,عخخاء0 
5 .5غعلا00 د5ع| /عغ31ع0'6 عاطأاأمعءونا؟ كناام أء ,بع030وأممطغ] عا أنامم 01ل كلاام أء ,طوالث"'0 
لاط | ,دق ع© 0305 :5نام/ا عأتأاء 6006162 كلاملا علا عأمعدغ:م ع5المقطء 3م عمن"'ل غأو5'5 "5 
5 06 3 غاءةم ع0 35م 3 


أ :5لاملا عتتأاء 010نأع3653] علالا 13115 5لام/ا عنا0150| كمأممطغ] دعل 2عمع/م دلقكلا .علخ" 
ا ,1315142 عا 5لام/ أ5 .6001 (الاعلاة 3 أل عط5011 (الاءلاة 3 غ101 (الاعلاة ©1355 عم اه'لا0 
أدء طخضالم غأء عضواعدمعء كنام/ا طحدالىم 15واق3 .ذالم 2190062 غط .ك5نام/ا مع 6]أواع/اثاعم علا أأجهاع5 
01151 


8م ؟. /8 "5 .أ ]ناد ناوع؟! 0306 ذالا ,ع5211 ع0 35م 62/الا0 06 أع ع30لإ0/ لماع 5غغغ6 و5لامل/ا أ5 1/35 
ا ع7505ك عناواعنا0 16م 3 ذه أنان 3 أنااعع© علا ,عل001 !م6 ععم3أأمم عزنا كلاملا عأتأمع 3 
:0530طغ عا 5قم 2عطاعقه عم غعط .الاعوواعد مهمد طوالة عروتقك اأناوه أء زعبذاتاوع» 
أد© ,1315 كلاملا عنان ع© ع0 ,طقااى .الاعاءغم الاءع0» ذلا ر5عاع» ,3 عطعق عا عناودمءأنا0 
0151 


ع18. 5لاملا ع/ا0 .علاع] 3ا اناد أء كالاعأك دعا 0305 أو5ء ألا ع ألاما أمع31مم3'نان طذال4 8 أوع"0) 
83 تع كلاملا أقالثم ,2مأاع3ه» عا 5ئلام/ا 01056 لاه كلاملا لاع أدع ألان ع© 2ع لدعأ ةما 
أدء ذالم غع .اناع/ا |1 أنا0 816123 أء ,أناع/ا |1 أنال0 3 3ع3:0000م 1١‏ د5أنط .عام مام 
أمع 0م | م0. 


هى؟. أء ,الاعرواع5 500 ع0 أم3لع/ أباا 5اع/ا ع701ع0656 غ131 3 00'لا0 ع6 دمع ناته 3 /ع5530ع11 عا 
5 (عء أعء و5عإن/انا 565 3 رو5وع360 د5ع5 رع ,لوقاام مع ناك اذه دلامآ :كام هلإام00 5ع| أوولاة 
أ .<15 065530 55 عأتاداء 0100أأ5أل عالاعناة 1315005 ع7 كلاهلك) :01530 مع) ز5اع530د5عا 
".3000م ض10 005 0أم لاا دنامط ,الاعمواع5 .أغ006 أع بالمعتامء 5م0/ا3 كلاهلا :أل مه ذاا 
الامأع؛ عا جاع5 علا أ2)10. 


عم . هاع5 عااع .3616م3© 55 3 عاناءأ!6ملاد عوأقطء علانا 300 عزاناءناة 8 عد5مممطئه طذداام 
© , اناع 131.510 3اناة عااع'0ا0 2031 نال ع أنام ,غ21 3انا عااع'نان معأط بال ع6دمعممامءعة! 


علطا !اناعم وأع5 .لاع لاع ع الا ع أتأع راطم عل ناه ععأاطباه'0 ع/3110 دلامم !"5 35م عتأقطء كلام 
31/301 امع لاعلا ألا0 لاناع 263106 35 ناآ 0100© ل أناه! ناجع1310 دانا"ل 35م ع310قطك ذناما 
5 1306© ,0001161لا5 0101/0115م © 05ا00 0106 © 35م 10205 كلامل 112 إأناعمواء5 .كلاملا 
3660106-05 ,ع11315 0لا دع نا! .ع0مء 1 2غؤأالما كلامل 5أ13] أء 5نامم-عطم0ل30م ,دعأناة] 
65 آم| دعامناعم دعا اناد ع]أماءأ/ا ا عمه0. 


ترجمه اسيانيايى 
١‏ ورا 
١‏ قا عل 5هدممعمرع] دما 33م (اؤاععع] أل ونام ,0035ل 06 قامعاه ,وأناو] جا 5ه هأ5ا 


*. 1010م 05طاعط دع! عبان 10 ع0 تمدمط ًا مهل / ا32 3ا مععقط ,مأأاناءه | مع مععن عبا0. 


ع. 03 3ا ع0 5ملأءمعناممء لمقادء /ا ,نا ع0 دعاأم3 ل[ 1 3 300اعل/اء) قط عأ ع5 عنان ها مع معع 0 
3 /. 


31 0501م عنان 05 دهده /إ زومع5 ناد ]وم 05ل أو أل 05 ه50 505 . 
ء. ماععكك مو :وعاع1]مأ 105 3 0ط 0 85]ز301/1 عبا0 0لاوامط 10 ج0ا. 


. 351100© تالا ماة01ل0ع] لا 0(05 ذ5ناد عالاحه 6603م 03انا 0005 لإ 0132005 وناد 300ااع5 قط ذام 
عاطأناعا. 


. 00 ماعم ,د03 معان اع مع لز ام مع 05مرعع) :معءأل دعمعانيو دع طصطمط دما عنامعء برجلا 
ماعع0. 


4. 3531م ع5 5010 ,تأمعنه 0315 أذ ,0زعم زمععكك عبان 105 3 / وام 3 3531ومء ع0 1350 
005 5 3. 


٠‏ انا لط المع]1 .30لعممتنعامع ناد 30131300 خط دعا ذاى لا 05لطانعامء وقادء 0132005 ولاك 
0ل أأمعمم اعطقط :هم 0010050 6©35]100. 


١‏ . 501005 أؤآ مزع :ضعء01 ,طوئع8 3ا مع كلتؤممم2همء ملال :عءال دعا ع5 ولضونله 
05 ]عل 


؟١.‏ أتأقمعناه 30ل ع5 مض مععط #دع01 ]مل 011» 105 ,11030قم: داع ,وم|اع مرهك 0لظا. 


1 واعع1» ولام لعع0ل :ع6 1ل دوعا ع5 0ل قلات 


5] 5ماأء 500 2052م 105 معع0 ولام /ععك0 3 3005لا علا 5نف :معءأل ,ددعل دما 
ماع36 0)| 00 ممعم ,10005 


؟١.‏ 50135 3 لقادء 3000ناء ,ممع 05 طاعع1)ل :عع أل ,مععكك دعوع ]نا 3 ةا أمعناعوء 3000لا 
3ط تنا 5615 3ع ,050]105/ للمء 81005أوطا :لاعء01 ,105 0(اع0 كناد امع). 


ذا . ملصضققاء ,5أل0اعاع؟ ناد مع ضوأؤ5أواعم عبان 318زع0 دعا لا همطمءط ذا قاع/ام/اعل دعا ذام 
2295 


505 قط 0م مأ76006 ناد ,مدع مط .مأ/اقكاء اع زوم مرؤععئز0 جا 300عم0] مقط عنان د0| نهد‎ .١2 
5ل وعاط 5100 ضقط مط لا م/الأجاعناا 300]الادوع).‎ 


. ع5 ؤا4 ,3ع200 عا عنان 10 3أمانااا عأ65 0غأ0هنء مع .00عنا؟ انا 13 7انااة علا0 10انا 20170 501 
ماعلا 0ص :35اطعاصتا مع وزع0 دعا نا ناا جا جلاءا|ا دع). 


8 . لاعغارع 2011/1 ع5 00 ,005ع1»© ,005لاللطا ,501005 5011. 


9. ل 2105لا ,35اط01 0 630303 ,011356053 عطلال قطنا ماعك اع0 تنعأمألا أو مامه 0 
.عأأعلامط 13 3 ملاع مم ,ملق اع وتاأدمء 0005 105 مع 005ع0 05! ماعممم ع5 .3005مماواع! 
5>اع ]مأ دما 3 هعمعء ام مععم. 


.٠‏ ,10م :2لا! ناد 3 3017317» ,3أصانااا دعا 003000 .8غؤاألا ا أو3ه 2313اع::3 د5١‏ 300مماواعء اع 
3 /ا 000 اع 1800نا0 5اءطقط دعا ,0لأعنان تععاطناط ام أد .معمعنع0 ع5 ,عمعع)ناءوه دع| 3000ل0 
عأماع امم أصممه دع اق . 2غأذألا. 


.»"١‏ [05 001627265 3 لا 0501105/ 3 ,300ع© 53 05 016 ,5701 ماتأدعنالا 3 لالااع5 إدعنطممولا 
اغا عل ,ممع دأؤومع ,أدة ردةٌ2أن© .ممع ألععه م 


؟". ,ماع© أع0 3باو3 6331 مطععط 13لا .0 الع ماعن اعل لا مطععا ومع جا ع0 مطععط هط 05 
2 ذالم 3 5عا3لاوأ 5أةلإناط 3 810 .3105ماع كلاد 313م 5مغأنا؟؟ 536300 قط أدنلء ا عغأم3ألعما 
5 2 5. 


؟؟. 0015ل أ5 


0 5ع أو ,ل ع3101(ع7اع5 3كآلاد 03انا 1360 ,ملااع51 ماأدعبالاا 3 300اع/اء؟ 05لاعط عبان 16 ع0 
وُاى 3 :03 3!! ع0 31ونا! مع 1005دع] 05 أدوعنالا 3 130030! ,5اعع0 عنان 10. 


ع" . ملإناه 50600 أع0 30305لاو ,-وطلمزعع3ط 0015م قعطلام لا- و5أعقط 1١‏ 00م أو ,مععم 
5 33م 31300مع1م 5100 قط علا0 ل ,35لعأم لا دعأط لوط (اعلإلأتأكممه 10 عاط تتأوناط لم6 
1115 


ه. 5ملإلاء 01م 3101565( ةلمع :معاط مونطه لا مععىن دعوع ]نان 3 دلاعنام ومعناط وا 3أعطنامم 
لقأل ,5مااء عل مأناء؟ داثاواة مأمعأدناد ممم غ06 د5ع| ع5 عبان عام ماع أك5 .5ملإ310 معلإناا؟ 6305 
00أعع3م ه561 3190 031:8 دعا ع5 ممع .روعأم3 0300 هط 705 ع5 عنان 0 عنا |3لاوأ دع مأوع 


؟. الا ©0 ع3]6آ ع5 علالثالاة .53 علا 3:86013م 3ا اع0مم0]م ع0 23معناواع/ا3 ع5 مم ذام 
3 ةلاه مع .ع5 ناد 06 عرعأن/ا عبان ,2030ع/ا جا دع عبان معط53 معع0 عبان ٠05‏ .مألا 50ملا 
أكث :31850132م تأده 0 ام 0000م ع5 عنان | دع غلا0ة :معءأل ,مععن مم عنان دما 
اغا ولاج لاه 


7 . 13205 105 0163» ,0لأنااعدمه 3اءعطقط عل د5غبامدوع0 ذَام دمء 3113023 3ا مذامأ/ا دعمعأن 0 
معل6عأم عنان 05ا مهد 5ه50ئه ,اع 3ا مع داعم لطام م لز ع معغأصمتمط 00جمعل020 قط ذاه عنا0. 


ن.5أ3أأوالاء 70 انا 3000ناكء 3ل1/ا 3ا 010 05 عنا0 أ35 200ع!5 ,ذامل مع ععىن مم 5أغ00م ملداةمه 
اع دمغ اعر/اءل0 د5أ6عع؟ أقنه ها ع0 د6رامدع0 ,103/ 13 3 ا |0/ 5ه لا ؟أزهمط ]3ط 05 720106 


دك أ عل مدلط ء ماعن اق فأطناد لا .قمع 3ا مع لإقط مأمقنء 050805/ 3138م مع معأن0 5ه إعا 
عأماع و اطمله دع .5ماع0 عاع51. 


"٠‏ لإولل :دعاعومة 05! 3 0(أ0 501مع5 نا 00قناه لا 


لا 601101703 ناعأبان 3 3ااء مع ععمدمم 3 و5قلا نم :لمععزاأما .نوناعء8 3ا مع /01د5ععلناد ثانا 0021م 3 
لا 31363023 ناآ 3005ناعاع© 20505]05 علنان 35 60لمعزأ5 ,ع1وم53 عممطومعل لا دااء 
0501 عبان 10 56 23720 :01(0] :530110302 نا 1 5ممقةمنتقاءمم 


."١‏ 5عاع3069 105 3 5مغأدوة مأمعوع/:م لا وعاء5 105 10005 ع0 دعطقطمم وها مؤ40 ج ملأعدمع 
65 عبان 10 62030/ دع أ5 ,5مغأ5هُ عل دع1طصزمم 05| ع0 3006 مطاءم ]صل :ملمعن01). 


**. روعاء 111 .5300ه05ع 835 7505 113 عنان 0 عنان كقمط 5مماعط53 هلظ !11 3 1013ا6ل :ممععزأما 
53610 اع ,عأمع اعد أصم0 اء رعأامعم هارع 6. 


,2701215 كناد 06 نمطا د5١‏ 3000نان ادع ]طامط ذناد ع0 3165 ]م1 4001ل :وزأما 
عنان ١6‏ 56 عبان لإ تناع ا عل نا 5ماع© 05 ع0 م]أاناعه | 20070220 عنان ملءأل عط 5ه هلان :0زأ0 
5أٌأأناء0 عنان 0ط دأة051ماة 


ع ,3101طاع]105م ع5 .م408 عأمة و5مش3ماعغأو5م0طل :وعاعومة ١٠05‏ 3 5منرأأزاأل 06ضونله لا 
5ع م| 5ه! ع0 جاع :0/اتأاج عن؟ وعم ع5 .ذذأاط1 مأمععناء. 


ه". ع00050 لا مأمدنه أ ع0 ل0عمام ل م13:01 اع مع 053م5ع نذا ضمء هألط و١‏ !ململ :05 دازام 
5 05 ع0 ذأنع5 ,مم أ5 إأمطءةٌ عأوء ج و5اغلاماع32 05 0م ماعم .5أةاعلا0). 


ع" /8630.17أ5ع عبان مع 5]500ء اعل م536 دعا /ا ,ها 0لمغاأل2عم ,عق معاط دعا 0أممممطعم اع موعم 
0 لاع اثاوات :0م قاع5 اع ها .0205 ع0 05انا 05وألاعمء وأغعع5 إالعلمعءد5ع10ل :5ممأأزأل 
عألا 0151 ع0 31ون! لإ 70303 13أدعلالك. 


ب" اء رع امعوانالم1 اء 5ه اع .أه ج وألام/ا ع5 عاو نز ,وقع5 باد عل وقَءطقاوم مأطةءء مؤلم 
0050 اع 5لا 


ل" . 105لا ,مفؤاععع01 قطنا 111 ع0 5أطاعع؟ ,د5عنام .51 إأغ ع0 10005 0علمعع5ع1]2) :005 أزاما 
م ةلمع مم مؤاععع( أل آلا مووأك 


5 مق تأده مم لز إعماعغ] .عنال. 


ذ". ووعناعا أع ومع 70131 6505 ,519505 105أدعنالاا مقامعاماوع0 لا موعن مم كعمعأنل0 معرعم 
عأمع لوط عاع). 


٠ع‏ أعلا0 13023ا3 3ا 3 دعاع؟ لم5 لا غدمعم015 05 عنان 01363 ١3‏ 030معع5 إأع1503 ع0 و55ز[ألا 
ع1 أ .ألا اعنم 0501105/ مه عنان 13 3 اع5 غنع؟ ملا روععممامع . 5اعأدان اعممء موأصاضم 
أ/ا ج 5610 /ا ألا ج ,دعنام! 


اء. أواوع5 ملظأ إملأطاععء ولغطقط عناون 1 ع0 مماعة ممم مع ملداعناءء عط عياون هاا مع لعع 0 
/ا .ألا 3 ,دعلام ,عصلمممع]1 ١‏ إدمصونه ذذالا دأةلمعلااقم أم ,مااع مع عع مص مع د5مععمملهم دما 
ألا ج هاة5! 


"ع. [3ا0لصغاعهمهم» 2030ع/ 3ا دا ]أاناء0 أص ,030ع1315 ع0 30ل20ع/ جا دتلغعق ]ذال ولا 
لع 301ل أاعما ع5 عبان 05 دمء 0305أاعمأ ع عنا3230 اء 32318,030 13 ل0ع132لا! 


عع. م7054]وأم ٠/050]105‏ ع0 ؤ5أقؤل1/أه 05 لا 300505أم 36ع5 عنان دعاطصطوط 5ه! 3 ذ5أؤلم3ة" 
مأمعامطألمعتمء د5تغمع] مم عبان دوعن 37الناتووع ذا داغع| عبان )35 0لداعء1و2 


هء. أ5ه! 313م 00 ممعم ,اءا]أل 390 5ه ,أ5 إؤا323 3ا مع نلا وأعمعاء3م 3ا مع 3للبالإج 85630 
5 | لمانالا 


عع |ع 3 07ل لا ا0لاع5 ناد 3 52011131ع لامك لاق أمعناح علا. 


/اع. 00051 ع راع ألاوم ذال 05 عناو ل غدمعم015 05 عناو 013613 13 02030عع5 إأع15:3 عل 5سزألا 
05معنام 105. 


مع . 3ا عأمع36 عو أم ,مناه 01م 0303 /مع5315]36 3لعلام 70301 علان مع 015 دنا مرمرع[ 
10أأكاناة أم م6أع3 دعم تام , تمعز3 مؤأدوعع)ع ااا 


4ع. ,6356100 0لال 3 5017613 05 علا .م233 ع0 5غ امعو 35ا ع0 5311/3005 05 3000لكح لا 
5510© 10م .دعاء زئاما 135أ5علالا 3 103لا 00© 073000 لا ٠/3005‏ 05[آأط 105أ5علالا 3 3500|اموء0 
ع3 نال أللاع5 منأوعنا/ا مم 05. 


١ه.‏ 35| 503131705 05 013500 لا 


3م 13أوع نالا مع 23:30 ع0 دعاأمع0 135 3 30603700 ,531132005 05 /ا 031 أع0 3010135. 


.١‏ ,علا؟ ع5 3500© ,0وعلاا .0135 قأمع31له عأم3 نال د5غُؤ5زه11! ممه هكح 5مطز]أل 5مط 3000لنه لا 
عأمع م قأممما ملمقئغطه0 ,ممعممع] اء واعأوأو6. 


”ه. 30130621005 1315عنا] ,أ35 ,0101285 .610030705م 05 ,50ع ع0 د5غلامدع0 ,0لعناا. 
*ن. 01101005 معاط 5أتاعنا؟ ,أ35 ,5ة12نا0 . للع ]1ن اء لإ لووط 3| 5غ5أ110 3 005ن أل 3000له لا. 


عه . 0501105 01© 5مأونازما 5100 ؤ5أغ136ا إواطعناطأ :وااعنلام ناد 3 5ز(أل 1101565 000قنه لا 
510 !.0105 3 105الا 10315805 لا 3001ع01) 0أوعنالا 3 1/205ام/اا .م0نعمعع] اع يعوم |3 5ملاكاما 
اء 5ه اع .ؤاقعقامة ه؟ أكثق .663001 متأوعنانا 06 05ز(0 1٠05‏ 3 050605/ 3183م 06(01 5ه 
عأمع 1010 


ده . ام 3 30005ع/ا ع0 58قط أ مع د5مممعنععك ولم إوؤؤوزهلال :واعأوازال 06مونه لا 
اأمع/ا 105أ050/ 010ل0مةأ/ا ,فلاء|| 5ه ع5 ملاهه اء ل .رعامعمم633. 


ءة. 30130661005 15أ3اعنا] ,)35 ,0101235 .1]05عناما 06 د5غلامد5ع0 31705 أأعلاوع؟] 05 ,00علاا. 


لاد . 135 لإ 303 أء 050505/ ع5051 ضقمعألمعء5ع06 عبان لا 313اطلام 05 ع5 عناو كممءاأنا 
00 عنء؟ هلظ 1000م 755005 05 عنبان ع0 2735عناط 0535© 135 ع0 0000ل :د5عءأم 0006© 
5 60115100 ١101عنا؟‏ 10 ع0 0”تأد ,110501105 600 505لا اا 


مة. 10 ع0 5أق1عا0 3000لاك لا م0050 00م / ,030لا © هادع مع 30 مطل :ك5ممأ أزأل ملومقنه لا 
5 إصؤلعع16' لاعع0 لا 0005ضقمع]105م اعنام 13 مم 30للأمغ اذ !تلاط ذ3ااء مع عنباو 
معأط اع 3030ط دعمغ1ن0 3 كقمط 05داء:03 لإ 3005ععم 105أدعنالا د5مماع 0003 عم. 


4ه. 705أعاط ع ولاءأل صضوأطقط دعا ع5 ع0 3136135م 35| 0835 01م 300 أط تاق 5مأممنأ 05| معوعم 
عألاع م 5ع ناعم 06300 أعطقط مم ماعن اع0 356100 ذانا 05أمل]أ 105| 0013© 63[31. 


.*٠‏ 33م 30113 6ألأم د5غ5زه1! مل0ومقنهء لا 


.332315 ع0060 3ااء ع0 0م20810ط ل 3131/ نلأ 010© 1063 ١3‏ 3عم16001 :01(1205] .0ااعنام لاد 
65 مد ل ؤُاة ع0 مأمعأدناد اع0 لعاع6 لا لعمم)ل1 .“عطعط ووأااع0 أؤُنه ع0 مؤوأ536 10005 
000 0ه قمعا قا مع أقمطلن 


١‏ . .مأمعمالاج ع0 مع35اكء 5013 انا 5001631 05ماع1ل0مم هلظ إوغد5أ0ال :وأعأؤأزأل 000وله لا 
:0010م 13ع8 3ا عناو ١‏ ع0 3100 5300 205 004 3تأدعناه وم ع0 501ع5 لذ 3 علطا 
01م 01زع0 دع عبان 10 31أطلاقه 3 5أق/ط :10م 35اامطع /ا 35زعأ0ع! ,3(05 ,05أمعم ,135لالء/١‏ 


اع اع مع ل ام مع مععكك دعوعأنان ,5مع536 105 ,153005 05! ,005ناز 05! روعأ معلاع:0 5م ا 
علا معموع 810 .لم5 ناد 3 مأنالاز 53اعم17معع! لاد لأعمع 6505 .معأط موئطه لا 09 ملنأغانا 
5ع5أنا مة1قأدء مم لا زعماعا. 


*2. 03أعلاء 01م 1353مه0ط 13 3081005/اع| لا 0501105 2010 0360 ذانا 1131005ع072»© 00قناء لا 
35 ,0101285 !0لآمع]00 ناد 1030معع] لا 0300 05تاعط 05 عنان 10 3 305 ماع41 :1/050]105 ع0 
وام 06 0505]ممرع] دأوّء5. 


عء. مع ولاق عل 06/اق] اع :مم زع؟5 3 3دوع!! 00 أد ,ل 3185 د5أعأوأ/اا0/ا 05 ,50ع ع0 د5غلامدع0 ,0وعناا 
معل6عام عبان دما ع0 0ل1و 5أةاءطقط ,013مء 1ع ذام ناد 01م لإ 0501105 


دهء . :5005 [أ[أ0 دعا .536300 اء ومنغؤوا0ن/ا 0505لا ع0 دعم ةأنا0 ,عأمعمم قاع كه ,واغط53 
5نامع 05 هط لاع 5م0أزع/1م) )01 


ءء . ذلادك لا 770013605ع026© 105 33م 31املاعزء 3580 طلا مااع ع0 د5ممرلءاط ع 
وام ع0 20505عماع] 05| 3132م ممأء01]3<اء 3لانا ,كعأمعألمعءو5ع0. 


١/3637. . 2‏ 03لا 536111010615 علا0ن 3مع00 05 اك :وااعنام ناد 3 010 5ؤذ5أه/! 3000نله لا 
5 5ه! عل عع؟ ع0 عزطنا عم ذامل :0(0 :32ا]اناط ج 35لام] دمللاة :ممع زآمال, 


مء. 3اأدعلام ع0 ع5 نذأ 2 عل 261 :ممع زأما 


أم 3[عالا 33لا 03لا 5ع 750 عناون ع6 :0ز[أم .دااع ,ع5 ع0 قط مصطمء م:3اع3 5مط عنان عغأروم 
3 05 56 20170 ,دعلام ,0ع136 . 70013 030» ع0 لاد رقاع/001. 


دء. .ع5 ع0 قط :0ام» غناو ع0 ع31ا36 7505 علنا0 3116م 3أدعلام ع0 اماع55 لذ 3 علأ5 :ممع زأما 
5] 06 35ن1اع0 ١35‏ 1303 علا ,250ع1!! 311|10(منة دالا 0 30031113 363ل 03الا 5ع 010 10126 :0زأنا 
مقكام وا علا0). 


“”. 135 10035 د5عنام ,دوع 0قزلمه 36131 705 علا 31م 3أدعلام عل ع5 نأ 3 عل51 :ممع زأما 
5ل عاط ,عأمع مم ممع ,5مماعنع؟ ,ععانان حامق أد.أكث .د5ع|3لاوا لاععع31م 7505 01/3635. 


١لا.‏ اع أم قمع 3ا ع0 مع360)| اع مع 303عاصداء 5100 قط 70 عنا0 363ل 03انا 5ع 16لا 10126 :0زأنا 
3 ل .+2030ع/ 13 منءأل كقط 3نعطك :صضمأععزاما .٠قط6ع3]‏ (مأد ,5303 ,من/الأانه اع0 موع, اء 
ةعاط ها 0ط عنان 33م غ121 00م 011لا ,مماقء536111. 


"ل . عبان 0! ؤاعناعء ذامل ماعم ,ؤ5اع غ35 طامطاءععء 10 05 لا عاطصطوط دنا 3 5أع]غ703]85 60لمدنهء لا 
15 ]الا06. 


ا7. 3 5مزعبامط 105 اع/1ام/ ام أكق :جااء ع0 0320ع56 ذانا ممه 3010عم601ن :5مص] أزأل دععممامع 
15 0 ,35 ,0101235 .5105705 د5ناك اعلا قأقط 05 لإ 103لا 13. 


ع. 13 0170© ناماع أؤلام ع5 لإ 2013205 105أ5عنالا 010زعأعع ]لالع ع5 ,5ع ع0 5غلامدوع0 ,0وعناا 
0 لا0 ©5 006 05135 ,3110/05 8غ20 عنا0 35ا ع0 35لعأم /إج1 .05نال كقمط اتات 0 13ل0عأم 
أمعغ3 قادء اح .ةا 3 7100 01م 3630 اعمعأن/ا 5 عنا0 0135 ,35ااء :0م 301043 اع 3اعنه ع5 لا 


غع0 231363 13 330 أعناعدع عنان 05! ع0 505ناوا3 أ5 مطدع» 05 عبان 31أعطام3 3 ذ5أة/ا ملاة) 
65لام5 6 ,53615035 3 مم32ع31 ا ذام 


0100ماع ام مامه واءعطقط 20 


علا. 3 مقأوء 3000لنه ,مزع برومماعع10 :معءأل ,مععلن دكموعأنا0 3 130 ألعناعوء 000قلاه ,لا 
نأمط 5ع 30لعنام عنا0 33م 0ل30اعلاء؛ هط 05 ؤا4 عبان 0ا دعا قامم 3 ذ5أق/ان .معء1ل ,50135 
5 00 عنا0 دوعن 57017 0تأوع نالا 301 0501105 0173© مألاعمانا310 2201070 


1 8أدع1]أم3مط عنان ها لإ منقأأناءه0 عناون 10 ععممم ام عنان دمع530 وللل2 


لل أذ مععقط 00 لا 13135135 0أد ,013 5ط 13 داعع00» 00 عنان دعالأمعو ذ5ملاع عنامع بجنا 
1 الاأاء [ام©. 


4 أعمعأن/ا مأوع :معءأل موعنا! لا 173105 كلاد م2 13لأنهوع 3| معطأنعد5ء عبان 105أغنا30 ع0 بام 
ع0 /لثرا !مأأاعد5ع قط 03005 كناد علا 10 01م 5مااع عل /زثرأ إوأاع0راع|073 ,0وعنا! ,33م ,ذام ع0 
601100 قط عبان ها :مم ذ5مااع! 


م. 100] 00م قط 05 :أما .:00]3005» 0135 01م عنان كقط 10318 005 00 0وعنا؟ اع :معءاما 
50 عنان ٠١‏ ذُام 0053© وأعع0 ع4ا0 دع 0غ .0753م لاد 3 131318 مم ذَام دعرط 4137 مواج 
225 


١‏ 270131801 6505 ,300ععم لاد 01م 3005ع6ع0 مغأوع لإ أهمم 00300 نقلإقط دعرمع1ل0 إأ5 وعلط 
عأراع مطاومواعاء موعبط اع مع. 


؟لى عأطعماةطاعاء مأل:13 اع مع حمة3هم د5م5ة ,معألط 6300طه لل ملاع مولاقط دعمع أل موعمط. 


*ى. 150 !قا ج 0مأد 5أة/لاأد ولال :اع15:3 ع0 5وزاط 05! ممه مأ36م ذانا 1]81005ع02»© 30500لك© لا 
3 معاط 30اطقط ,دع:0مم ل د5مط3 )قلاط 05 لامك ,دعامع31م لا 3015م 05أوعنالا مامه 5ممعلناط 
5 05لا 1113005أم65226 ,5أع]0651/135 05 ,00عنلاا !3230106 اع 030 32318 13 0ع©3ط ,0005, 


عم. 05 أم 53691 13أدعنالا دأغم ةماعل هلال :1/0501105 0100© 30م دالا 131005اع002» 3000ناء لا 
5 5015 ,5أ35]6]م 366 0ا !05105 3 005الا 2353© ع0 5اغوالاماع. 


د 5أةأ03 05 علا 05| 0501105 50[5 مرعم 


#23 0110© 053ا3© 53660500 ,3535© كلاد 06 05أوعلالا 105 ع0 505لا3|10 3 ذ5أؤُواناملاء لا 
5 ,05لأأناة© 0170© 05018105/ 3 طعلناء3 أو ,لا .لإعا دا ع0 ممء3ا0/ا لا 300ععم ممه 5م]|اأء 
مع .مغأءأا ولا هع 00ددانامياء دماءعط قط اع .5أماهعوع! 


عم وها ع5 وال .3ه 3ا عل وأطرق 3 ع3 عل لآلا 3ا 300امصرم مقط عبان 5ه! مهمد ومو 
عااألاناة دع| معأنان د31 ممعم أم موتأكق اع 16دوناأاما. 


/اى. ,15105 3 0156005 .!6 ع0 5غنامدع0 3005 األااع 03003005 لإ 13لءوع 3| 155أ110 3 705اأما 
5 ] عنان وطن .0أ530 نأ أموع اع ممء 5مطراعع|08] عا لا 1335© 35اعناام 135 ,113113 ع0 مزل 
750 علا0 3100 (مء 0ل3ألادع ذانا 0501105 3 3أطعل/ا عنان عاملاعأد 05/أاج 00551305 علا 
ج065 


حم. ناد 01م 0ل0أعع3106م قط دعا اق !0لا .5ه5أعنءأأعمأ مقأوء د5ع013200© 5م 2أوعنالل :معءاما 
ماععك عبان !ا معمم ضها 5غ .30ل لالع 11... 


4 ,30165 - قامعأ هل عنان 1 000363 عنان 3النأنءو5ع قطنا ذَاىم ع0 موألا دعا 3000نه لا 
عا 520, 600300 قل عنا0 | 5مااع 3 50ألا 3000ناء ,- ضوأع1© 00 عبان 05 قنتأضمء 111 دنا 0وألعم 
5عاعم] 5هما 5001 وق ذالم ع0 م6ةأء3101م 13 ع10 .ع؟ مم ادوع :م! 


ة. [3005اع6ع؟: ,300اع/اع: هط ذام عبان ما مع ملمعلازععه مم ,مطععط مقط مأعموع7 اهم غنا0 
03 لا 03لا 13 ناك ما 162000 ناعطا ع ,5161/05 دنا5 06 0و5أنان اغا مءأبان 3 6أعع:81/0] ام عنا010م 
ع0 3الأصاباط 0و5قه دنا م المع دعاع1ما 5ما !2عل. 


.١‏ 6لا 0ط لاع 05لاعع0) :عع 01 ,300اعلاء: قط ولخ عنان ا مع 0لعع10 :عءأل دعا ع5 3000نه لا 
مء ,2030ع/ 3ا دع عنان .د5غلامدع0 ممألا عبان | مع مععىك مم مععظ .ر300اعلاء) هط 005 ع5 
ع فاع مط امم 


2 7335 ,دع ناعلإع 01 5أ3اء أ5 ,د5علام ,غلان :0ن :أما .موامع] ولا عناو ها 


؟؟ . 03000 ,مععماع اع واعأوأومه ,100 ,ممعم .1335© 35طعلم 0116م3 05 و5ذؤأهلا 
عأمع مطلواممنا. 


*و. 03أعاء 01م 01353 13 3081005/اع!| لا 0501105 00© 03680 ذانا 1131005ع072»© 3000ناء لا 
لا 0015005 :0(210] (30عناءدع ل 0300 705اعط 05 عناونو 10 3 2305مع41ل ١/0505:‏ ع0 
اع0 6013760 ناد 300م3م(7اء 06عنان ,030انالع721أ ناد 3 356100© 70م ,ل .روهمطاععع0ع50ع0 
اأعمعع اق ملا 


ع؟. .دعأمع0 035 ع0 (زؤأدنااءلاء مم ,ؤا4 3 مأصناز جهمع:2050 110303 3 ولتاعوع] 05 ع5 أ5 :آنا 
5 لاع ©0605 5015 أ5.ع]أإعباما 3 30ع5ع10 دع60م ارمع 


ده. 105 3 معأ ععممم احم .100أع010» ضقط 27305 كلاد عنان 10 01م ضؤن3قع5ع0 3| دعننام معوعم 
05 ]| 


عو . عنتامع لونلا .3506130015 105 ع0 داثات كط ,كألاألا ع0 8/1005 كط 05! مه5 عنان 5معع/١‏ 
عنان © معأاط علا ؤُاى .356100 اع0 3215ئغطأا عا مم مد5ع منزعم ,305 أأممط عألاألا وأنجعد5ع0 ومعآنان 5مااء 
مع 3ا. 


1. لان 3 فاع/اع 10 .ذاى :0م 012300غنا3 .مع أبان دع اغ- اع1:ط 3 ع0 موأماعمعء معأالاواج لإهط أك :أما 
علاط ومعناط ل مفاععع01 0لامه ردع101اع]أم3 دعزتكمعمم 5ه| ع0 مفاعةطط ءاضم مع ,م1326م» 
5عمعلع 01 105 0313-, 


مة. ع0 ل اع03611 ع0 ,3005أنااع كناك ع0 ,دعاعومةق كناك ع0 ,3ا4 ع0 موألطاعمعء معاباواج لإجط أ5 
5عاع1]م] 05| ع0 موأمراعمعء دع ,2ع/ ناك 3 ,الى ,اعناوألل. 


5. 76031105 تاعلعنام 5ه50مع/اثاعم 105| 510 لا 1305© 030,51005]ع/ مع ,300اعلاع؟ 5ومماعط 16. 


٠‏ ن3232132اعع؟ 3 5مااع ع0 05الاواة قلا 3113023 3انا 30غأ1ع20061© علا عأمماعأ5 علاول وع 
ماععى مم 3!/013 13 ,هلا 


١‏ طقط عنان 10 03اء انام عنان ,اخ :0م 72300300 300 أنامع دنا 105أع 3 عمعأ/ا 3000لاهك ,لا 


دا مقطعء ع5 قالالاءوع ا 0300 3أطقط ع5 دعمعأنان 3 05|اغنا0ج ع0 د5مطملاواة ,0لأطاعع] 
3 3ع أملاد 20 أ5 60100 ,3103م5ع 13 3 ذاىم ع0 13ل 0دط. 


53100617 .م530 ع0 0أصتمامل اع 030 ضقط3أامء د5مأززمممع0ل 105 عناون ها 0لأناوء5 مولا 
ع5 ع0 0ط لا 23013 3ا دع1طلطوط 05! 3 3500ع5مع ,أد 05أممممع0 05| ممعم ,)عع عل زع مم 
3 3630معدمع مم و5مأوة لا .اعط83 مع ,أل ةا لا مقاط ,ر5عاءعومة 5ه 5ها 3 0ل3اعن/اءع؟ 3أطها 
301 


١٠‏ . أ5 .زعم ولأ وأنطقط عاو عل وومعممرمععة: ذا رؤٌاة 3 ملأمع لز ملعك مورعأطنط أ5 
قاع ]لاك... 


0 أصة لمع دعاعأأما 5ه| !ا30طعناءدء لا قطنا طلان 0لأد رطقصأجظال :كأؤوأل هللأ إوعأمع برع‎ .٠١ 
(الا.‎ 635500 00101050 


. علا 30أ1ةع5ع0 0ص ,3506130015 0(امع 3 انوع 3ا ع0 عأمع0 مأمها ,ماععك 0م علا 05 ا 
2 1013م عذ5أم ناك 200 31123انله:3م ذالم ممع .وطلناواةت معأط 363أ/امء 05 ع5 10أدوعلالا 
6150 اا 01/ا3 أعل متاعناه اء دع وام .عنعآناو اع معأنا. 


ع١٠0.1‏ 06([06 053 30153005 ,0|100 لاد 101/06315705م © 3لإعا|3 03لا 360031005 أ5 
عأمع امم أصممه دع ذَا4 عنان دعط53 مللان .عامق زعمرعو2 


م.وأفمع] 00 عناو /ا ام ع0 دع قئاع 13 ع0 لا 5ماع© 05! ع0 وأوأدحمل اع عبو د5ع530 هلد 
3 ألاناة أم ووأمق ,ؤام ع0 جمعن2 


نع أطلطقك معألا 5#عغ30 0ل0ألعم 1101565 عنا؟ 0نامء ,300ألامع ماتأوعنالا 3 ؟ألعم وأزع]ع:م 0 
مأعع؟ ملأممقه اع0 300الاق ثألاء قط ع5 30ل اانالع1عطأ 13 ,مم ع] 13. 


9 . 5عاع1مآ 050805/ ع0 /ع36ط 533لاو دعا 3النأتووع 3ا عل عغأمعو ذا ع0 د5مطعنبام م 
ا 800 أدعأممممط دعاع5 1غ طقط عل د5غنامدع0 ,13ل ألاماع 01م ,دعام علزعك 0ل أو أعطوط ع0 د5غلاموع0 
مع 0 ناك نامك ذا ٠/003‏ عنا0 35]3ط 01/1030 لإ 20030عم , مزعم ماع ,2030.1/0501105ع//. 


أمطه ىء ام 


٠‏ . 0506105 3 3016100 ولام د5أؤوقط عناو معلط اع .عنا3230 اء 030 لا 3218 13 0عع3ا 
65 عنان ها معاط ع/ا ؤٌاى . ّاى 3 مأأناز 3110 تأممعمع ح دأغاء٠0|1/‏ ,05( اكاما. 


,/ 5لا5 50 2505 .كوم 3أ5أك 105 0 005ناز 05| 0(مأد مأل136 اء مع ورم نمع عألقلل :معءزال‎ .١ 
عنان 10 2030ة/ دع أ63,5عنائام 13أدوعنانا 01180ممل :أم .دو ماأعطمقا‎ 615 


١١‏ .. ألا5 3 0]الازٌ 017706153عع! لاد الع ,معأاط اع دوخط لز ام 3 2أ507 ع5 معأنا0 !أو وعلط 
عأوأنا هادع مم لا أعماع] عبان عمعل ملا .ملاء5. 


.١١*‏ 0105لا[ 05ل :ماع01 3005نأوأكك 05)| لإ ررع35ط ع0 دماععع]23 01513005 05ل :معء01 0105ناز 05 ا 
00 كعع نان اعء01 0لاكام ما .ناودع 3| معع| عبان أ35 0ل0وعأ ,رعدوةط ع0 معمعرو 
151ل عنان داع وطأعن 30 عئطه؟5 مماععع: /نادعظ 3ا ع0 15ل اء دمااع عنامء 6ألعع0 وام 


.1١‏ لاع 70171 ناك 1722101 ع5 علا ع0أملأأ مع انان عنان 0أم([ا دؤلط جه5 عنا0 معأباواج لإجلا 
مع نوتامع معاعل مم أكة دع نطصطوط 31357مأنماة مع وأعممعء ع؟ /ز وام ع0 55]أنا0م2ع7 5دا 
ا مع موتأكقء عاطتمعع] لل مع عل 103ل دا مع 3أمأامامصموا م3 ناد غ. عناأ .أممرطعأ مم مواد 5دجااء 
0 


ذكا. 132 3ا قادء أأأج ,5أةٌ/ا0/ا 05 عنان داع ألا 0ع20050 .عأمعلعع0 اع نا عأمع 0 اء ممه دام عما 
عأداع أ 0115 ,0كمعمصطما دع ذاىَ . ذا ع0. 


21 ل وماعك وما مع قأوء عبان ها دع ملإنا5 !0ل باع 3 جأءها6ذ .روزتط مب 800]م300 قط لض :معءزم 
ع6ع0ع0 عا 1000 .قاع 3امع. 


. :0أن5 مها عءأل عا ,3100 علاعع0 ولضهنه ل .قاع جا عل لا 5وماعك دما ع0 :300ع2 اه وع 
5 لإررة5ل. 


©لا0 05ا 


5لا 31أاع06 015170 0ا :51002 ثانا عمعألا 705 0 3اطقط 05ص مط ام غناو :مظن :معءال مع6ج5 مم 
2 519205 0905| 3613300 05تاعطآ ,2030ع/ا مغ .5ع31لا0ا 502 2013205 كلاد .306025015 
0/3 قأوء علا عامع0. 


7011101١ .4‏ 60170 ل 35لاعلا0 35تاعلباط ع0 مأ الام مامه ٠/2030‏ 3ا مامه 300 ألالاءع دملطعط 16 
3معطاع 3ا ع0 موعن اج 3005مع0دم 5ه| ع0 ,ع000مدع] عبان دة المع مو لا 


..٠‏ .طفأوذاع؟ ناد 51935 50 35 أمعام نا ع0 5مراعع]5315 دة631أدء 13005أأوأاك 05| أم 0105ناز 5م| ألا 
5غلام065 3505م 5لا5 65لال51 أ5 ,عاأطع0 ]ع1 .بمؤاععع2أم جا دع وام ع0 مماءعع01 ها :أما 
2 عأمعع]؟ 31أالاناة آم موأممة كة المع 0م .100ط53 كقط عنان 16 نذأ 536100 عمجا 


3١‏ ا. مععى .قلعا ,ع5 عمطعل ملم وععا جا لا هنااتووغ 3ا 0300 5ملاعط دعمعأآنبان 3 5م|اغناو40 
معل6عأم عنان دما مه5 6555 ,3ااء مع مععكك مارو أطصطق مع ركعمع]أن0 . 3ااع مع. 


.١7١‏ 0005 ع اندع أناوط ادال 05 عناو لإ غدمعم015 05 علا 013613 3ا 030معع5 إأع153 ع0 و5سز[ألا 
05معنام 05). 


17 . 03ناوطام عأمع3262 عو أم ,مناه مم 0303 /ع53]15]36 03عنام 23016 عنان مع 015 دنا لعمرع[ 
ناوا وذاأكاناة عاطأ5مم 3ع؟5 أم.مؤأوعع عأ 3اناوطاه عداعع/101م3 أم مؤاع3 كمعم لام. 


ع؟1. قلط :010 ,35اءأاممانه ام .دعمعل020 دقامزعك ضمء قخطةططم 3 مم لم5 ناد 3000لناك0 لا 
علإنااعما مم 3113023 1لا" :وزاما 2 3أعمصعلمععدع0 نمم عل لان :0زأما .دوع طصطوط 5ه 3132م 13لاو أ ع0 
5 ]| 105 6. 


هى . نلا .دع 1طتطمط 105 3132م وأونقع؛ عل لا مفأصناع؟ ع0 36وناا 253 3ا ع0 د5مماءاط 0ل0ضولنه لا 
لاقطق طم نمه 3113023 3انا 3105اأاع02» لا !0130110 انا ماقطة :طم ع0 ١3وناا‏ اع0 0ع136لال 
60 عبان 05| 3103م 353 أللاا 123130 الام علا :اع1503 


10 360 عنا0 105 3123م ,35]اعلالا وجا 


١١‏ . ع0 عع/امام لا 3الاوع5 0030© 3طالنا 6558 ع0 132 اأوقاع5ل :0ز(01 نقطواطم 6ل50نقنه لا 
5 انال ل :01[0 .031 0ماتأان اع مع ل ام مع مدع عبان 301061105 3 ,دمؤاء3ا0مم باد 3 د5مأناء] 
اع0 50900قه |3 3135316 د5ع) .0وعناا .0مماعل علاعاط مم ماع006 علان 316(ع0 دع ,موعن ما 
9 


١1/‏ . ,456501 :8353 3 ع0 دمأمعأاماكء 5ها موطوامهناهءا اعتم و1 ع نقطواطم 6لوقنه لا 
536 0| 1000 معأنا0 ,علاه 0! 000 معأن0 د5ع2ء 15 ١‏ إوا5ممة6أم6ع3! 


76 . أقطلا واأعمعل70رمع50ع0 3أدعناه ع0 532 ,1[1 3 32005أع507 7505 عنان ,1م5ع5 ,532 لا 
ب5ع© 1115 !20505105 3 عأع/ااغنالا لا 105 105أدعلال 51305 علاط ,1 3 53أماناد 30ل ]تامام 
01050 0م15 اء ,عأمع وانالم1] اء ,عأمعم و ع0 


14 أل 5ةلإعا3 كلا! عأأعع؟ دعا علا عمأأدع باد ع0 00 3أنامع ملا 3 5مااء عنتامء تأأءكدناك !01لاع5 
,5067050 اع رعامع ماعن روعنء ناآ إعناوا؟أ “نام دعا 113نالأ536 13 لإ الالئءو] 3| ع(أعدمء دوعا 
53510 اع. 


. عا #لمقطةءطم عل مؤأوناعء دا ج مفأواعء/3 اأأمع؟5 علعنام بأ أمدءع عل مأععم اع ممأد مغأب0 
5 05 ع0 ,عأمع مط قارع ,5ع 103لا 063 3ا مع لز 8ع عل 5لا ا مع دممرأوعاء. 


١‏ . 50اع/اأطنا اع0 “ع5 اج مغعممه؟ م11 :0زأما .رعأاعغغ6مره5ل :0زأل عا 0مع5 باد 3000ل©6). 


1 . 11105 :13600 مة6أطملطقط لا ر5عمه30/ 05ز[أط ذلاد 3 0ماوتطم ما عععقط ممعلزه منخطةءطم 
اغا ج 5061005 0(أد دأةٌ اناما 00 ركعنام ,أكظ .مؤأوذاء؟ جأدء ملأومعدء قط 5ه ذاى !5مألل. 


+"1. 3 63 3000لاه 307©5/ا 2105 5لا5 3 13600 01[0 عبان ١0‏ 06 1251905 ,36350 ,ؤ5أعأوان 
5 اع ,0105ا نلأ 3 705لاع]ألااع5 :اماع زأما ,2 6أوع 70 هل ملا 300ناه دان ألتاع5 مغأنا0 كن .مما 
لللقطة طم دع301م 5لا ع0, 


اغا 3 دممطعغعمره5 05لا .0(منا 5مزه دنا 3 70(امء ,1533 ء اعقو لاكل. 


ع1 . لزه ,قاعع2عم عبن ها ولأطاععء ولط .316003م0653 قلا 030 أاتاطامء 3لا 65 وو 
مواعطط ذ5مااء عناو ها ع0 /ع00ممدع.! عنان دأغ لمع ملظا .5وأةءجع0عم عبياو | وأغأطامع؟ 0505ل 


ه" . 3ا معأاط دعغم3 ,ولل :أما .رهاعع؟ دآلا 3ا مع د5أقادء ,3005لأواتك © 0)05لاز 5أ50 أكى :معءاما 
350213001 مط لز اأصقط عنا؟ عناو ,بمسمخطونطمَ عل مؤأاوذاع». 


32 . ج فماعلاع) ع5 عبان ها مع ,300اعن/اع) قط 7005 ع5 عبان 0لا مع / وام مع 5مممعع0) :لأعع0] 
5 05 لا 5تاوع1 ,5عؤ5أ10/! عنان ها داع ,كناطاتا 35ا لا 13600 ,15332 ,اع 3م15 بمقطةءطم 
5 لإ 5م0ااع ع0 ولالاوطاه عتنامع صفؤاءم6وأل د5مممععوط هلما .502لع5 بد عل ممععاطامع 
6 3 دمممعغأع وى 


. أو ممعظ . هاعم وأا 3 مع مة هادع ,5أاغع 01 050]105// علان ولأاكتم ها مع مععى أو ردعنام ,أكم 
6000 معان 0 ع أن .دملاء قغأمم ؤُروأدوط عأ وام .00051060 دع دععمم امع دق 1هادء ,م وألادء0 ع5 
١0 530‏ 000 مع أنا0 .علاه 210. 


1. أدع01ل0أل/ااع5 كناك 501005 4|372 عنا0 01زعم! اأكاع علعنام مغأنام0 ل/ إؤاة ع0 عا ١‏ . 


و18 ل ألقاء5 ماأدعنام 5ه اغا عبان أ35 ولمعأد .وام 5006 0050505 دم اأأناءدأل 3 ذ5أهلاة :م 
.655نانا 35ا ع0 0501105/ لا 06135 135أدعلاط 06 705اع070مدع؟ 110501105 107أوعنالا 501 
عأطع317اع50 51 05ل أألااع5 عا لا. 


0 005لاز 0/عنا؟ كلاطأنا 35|ا لا م136 ,15336 ,اع03 وآ ,مطقطةاطم عنو ذأغ أل‎ 0 .٠٠ 
0أملطأ كقلط 3ع5 عبان معأاناواةج لإداان 4137 0 05005/ن دكؤم ع536 مغآبالن :أما ,52ممقلأوتى‎ 
مأمعأق قأدء ذالم 4137 ع0 مللطاعع؛ قط عنان مأمملاتاوعغ] دنا 3اناعه وعأنان علا‎ 3 ١! عناو‎ 
.315 


٠١‏ 0ل أطاععءم ول . 065303160103 3ل 71030انا لام 3لا 5© 3و2 


مهمع عن د5أغ لمعأ هلظ .5أةءع2ع0عم عبان | دأ أطاعع؟ ١/0505‏ ملام وأععزعم] عنان ها 
مواعخط 5ملاع عنان ١6‏ ع0. 


1 363000131 3 ولأعنالما قط دعا عنان ها دع 6لا :ممأل دعاطصطمط 05| عتتامءع ع0 5ماععم 5م ا 
01 .عأمعل0 06 اع نا عامع 0 اء مهد دام ©( :أما مم وطوامعلمه ع5 عي ا 3ط ذاطاباواج دا 
ه»م 1 وأ/ا قمانا 3 عع أناو اعا معألا 6. 


.١8*‏ 16561005 5أقّع5 علا 0313 ,70061303 1030 انا لامع ثانا 0501105 06 35 مطاععط دمممعلا 
3اطأناواة 3| 705أ5نام 10 .0501105/ 06 15100 قجع5 300ألامغ اع عبان 33م لدع 1طلطمط 05| ع0 
ع0 300اأن/امع |3 3ألاوع5 ماعأنا0 3 ؟أناومتاأد5أل 3113م ولأد 635قهامع1ه0 عا دعامج عنان ا عه 
امعانا0 


ع١.‏ 03انا 3أع3ط 5ش3ن/اأعلالا عا علا ,دعلام ,دومماعع 13 .ماع اج 0510! نذا دع/اأعنالا ملامء دممرع/١‏ 
003 .5301303 5أنا11620! 3ا 83613 10510 نذا ع/ااعنالا .5315151303 ع عناو مماععع: أل 
3 3 انوع 3ا 0لأطاعع؟ مقط عنان 05|اغناو4 . 3ااء 3أ36ط 0510 10أدعنالا 0ع 0/ا ,دأ ادوع علا 


و١‏ . لاعا510 20 ,.3 50 3ا 0لأطاعع؟ مقط دعدرع1لا0 3 510005 06 2135 1003 0135م3 أ5 الام 
5 أو ,لا .0505 ع0 3اطأناواة 13 005الا 7اعناو51 أل ,3لإناد 3ا اأناوءع5 دع6اع0 3 آم ,3اطأناوا3 نا 
5 ,00265 ,536100 35ط عبان 10 ناا 536100 زعط3ط ع0 د5غنامدع0 ,0351005 ذلاد 


ء؟٠‏ . 5لا5 3 (اع0170©6© 0170© (اعع050© 13 3اناأتءوغ2 3ا 0300 و5مممرعط دعمعأآنبان 3 5م|اغناوم 
5 3 2030 13 31 انا00 5مااء ع0 05لاناواة مزع2 ١/3005.‏ 05[آأط 05أم10م. 


.١/‏ 0100317 عبان 105 ع0 ,دعنام ركقع5 ١110‏ .لم5 با ع0 عمعانا 2030ع/ا ها! 


م٠‏ . !035 35لعلاط صه 3|11230/انا .عومع/ام/ا ع0م3060 مؤععع01 قطنا معمعة 0005ل 
عأمع 0م أصممه دع قؤاى . 818أصناز 05 ذاى ,داع ممعم 05 عناو 3اعألا0ع0000ا. 


؟. 3ا 5ع 2568 .53018303 116201018 13 363ط 0أ05! نذأ علاأعنالا ,35ومع/ا علمول ع0 دوومع/١‏ 
2265 عنل ه٠1‏ 3 مأمعغ3 قادء ام .م5ع5 بذ ع0 عمعاأن/ا عناو 2030ع/. 


ذ . وأغأوع .5301303 116201015 ١3‏ 3أع3ط 2050 لذن علااعنالا .35ومع/ا ع0ممل ع0 5وومعل/ا 
عنان ١05‏ مأمعع<ء ,5301 عبان 70000 عل ,3ااء وأعقط 05:05 105أدعنالا ٠/0110‏ ,وأف ادوع عل0مه0 
5دأقومع و5ع| 0م ل .0505105/ قتأضمه 5303 316036 30لعنام ,عأمعمموامماً 300غطه مولاجط 
مااع ج معام 


١ذ١‏ . عأأعع] 05 ع0 3113م 0501105/ عتتأء ع0 300ألامع دالا 03050300 27505ع7 05 عبان 101-31 
,530101013 13 لإ اعوط 3ا 0751© 05 0104 313م ,علا10 نام 05 0106 3123م ,35لإع|3 135أوعنالا 
15 50 عنان | عع5مع 05 علا 0313. 


١ذ١.‏ أع11! مم لا 013635 35|ا 10300 !05015105/ ع0 3200316 ع1 مل عنان ,ألا ع0 600305م8 
25 أ أنع5! 


*ذا. أمم قادء ولخ !ؤا323 3ا مع لا 3أعمع 36م 3ا مع 03لالإ3 30ع5ناط ,5أغع01 عنان 05| ١1/050105,‏ 
5ع 1)05. 


عه١.‏ أممع2 .لاع/اأ/ا عنان 70أد ,0لا إمأإعبامط مقط عبان ذاه :مم 200 مقط كعمعأنان ع0 د5أؤوأل مدلا 
3ع ناح 5أ03 05 10)... 


ده . 13أدعلالا ع0 20103غ6م ع0 ,عاطصمقط ع0 ,ولعأم ع0 3100 ممه 6003205م 3 5ممماقنل/ا 
علا0 05! 3 35/اعلار 35علاط 3أ6لالام13 ممع .5مأناء] 105أدعنالا 06 ,103لا 13أدعنالا ع0 ,3لمع 30لا 
3 30 معراعاا. 


ء١.‏ 05(اع/اام/ اغا ج لز قٌاى 06 705(اه5ى :مع ءال , 06501363 قدانا 363626 دعا 000اق3ناء ,عنان! 


/اذا. لقادء عنان 05! مه 5م|اع .5501 ناد ع0 1013مء أزعذأاط 3ا لا دعمماءألمعط دوا معطاعع؛ دوملاع 
مؤاعععئ أل ومعنط وا مع. 


مذ . 13 ع2قط معأناون ,ودع ,0ط .ذام 01م 5م]أزعدع1م 5مغ؟ 05| ع نامع ةقاناو قنثط ةا لا 5313 
ا 0 253 13 3 1م/اهمم مؤاءهمأوع0عم 


معأط اع عمعقط مصب أو لا .35ط3تة ع0 02لع0ع3|2 5قأاعبالا 35ا 03,6 دمع أقلط ععقط مص ,ممعم 
عأاعاءكاصماه ,ولأءع30130 5ه ذالم ,عأ معمروعمقامممدع. 


دن.. 5©لام5ع0 ,300اعل/اع] 05لاعط عنان مؤاءعععأم ذا لا 613135 35عناام 135 30اناعه دعمع ]نا 
ها ومع ولع اناعطا ,ةانألمءدوع 3ا مع د5ع)طصمط ١٠055‏ 3 3613300 5م0506 ماعو غموط ع0 
دع ططصطوط 5ه! عل لز قاى ع0 مؤأء3101م. 


ولا .6اع/ام/ا ع1 6505 3 رمع 3اع3 لا معلمع أصامع ع5 نلا مقامعأامع30 ع5 عنان 5م|اغنا0ج معوعم 
01050 ع5 / اء رعاأمعوابالم] اء إ50. 


١٠2١‏ . 105 ع0 .3اى عل م6ء3|101م 3 مع طم اناعم ردعاعأأمأ ملمعأ5 مونعناط لإ مدع 00 عب 5ما 
5ء 005م] ع0 3ا مع ,دع طامط دما عل لز دعاعو0مة. 


؟16١.‏ اقأعم5ع 0300 قناع دع! أم ,موتأكق اع 316وتاامط دعا ع5 مص ,دااع مع دممععاط. 


+12 . ا ,00أ5و3م00© أء ,اغا عنان 5مأل دهم لإقط لظا .مضنا 5مأ0 رن 5ع ووز منزأوعن/ا 
5ع 5لا 


ع8 1. 35| مع ,019 اع لإعطعمم ذا ع0 مؤأوععناد 3ا مع ,هماع 13 عل لا دماعكء 5ه| ع0 مؤاعهعى ذا مع 
ع32ط ذام عنا0 30103 أء مع ردع1طصطمط 105 3 3طاعع/101م3 عنان 10 مك 1قومط اع ضوع اناد علا0 دع/١31ا‏ 
30 ماع15 ,عنام عل دغنامدع0 قناع 3ا 3ااع مه 0لطقء أ أ/اا/ا ,بماعك اعل 3,6[ 


م١‏ . موممة دعا لإ اغا 3 3130مأنالء عبان 0605 3 طقمام ,ؤاة ع0 قععنة ,عنان دع طامط بزدلا 
مةاء/ أ5 .عأاعنا؟ كط 3001 نا ممه اخ 3 30ماة دع أمعلزعك 05| معط .وام 3 303 ع5 ملام 
3 ذالم عناو /ا ام ع0 1003 دع 1623 3ا علا ,355100© ع نوع 3000لاه ,5مأمممطا دما 
ألاء ماج اع /اع5 


ع١.‏ لا 351100 اع 10قع/ ر5ع36لاءعع5 ولاد 06 0175361©5م5عئئأأ معن قاعع0 ع5 ومع]011» ١105‏ 3000لا 
ع5 


موصن دعا عبان 3205| 105 31م017... 


/ . ع0 5ع005361مدع أ 3131132005اع06 505 ,عامل 0163005نام أى :معء01 د5ع32لامء5 05 ا 
828 0035 كناد 705]1318 دعا ام أكثى ..750506105 ع0 36300اعع0 مقط ع5 5مااء مام ,5م)|اء 
0وعنا؟ اع0 مة53101 دعصباللاا .5مااع ع0 ١‏ ددوعم! 


مء١.‏ أ5أةو51 0م /ا اع 3ا مع لإقط عناون 5ممعناط لإ 5مغاء)| دم أمعمر]أاج 5ه| ع0 0ع0امع إوعاطممهلا 
1300 عع 0وألماعدع ذانا ٠/0501105‏ 3113م 5ع !0أاه(اع(] اع0 3505م 05). 


دع 5أ536 00 عبان 10 ذا4 تتام 5أوؤوأ0 عناو ل مأدعممطوع0 ها لا ماهم ها همع0:0 05. 


١‏ . 135 705تاع#أناوع5 !لال بماعء01 ,300اعلاء قط ذاه عنان !ا لألاوءع15 :عغ012 دعا ع5 3000له لا 
70 /ا 1320031 06 5ع36م1563 طلقاء د5ع301م ولا أ5 لإنْ ممع .روع301م 05أدوعلال 06 دعمه 301 
5 دمعاط مق36أوع2 


١‏ 3(الا علا كلم عطأعزعم 00 علا ,31030300 01155 10انا 3000ناء امه ه50 05أنالغ6 1عطأ 05 ا 
7 ! 10 ,616005 ,271005 ,501005 501 :0110 دالا ,ب300303||!. 


١"‏ . 0131351 030 ل 00أع/101م 705اع7آ 05 علان 06 35عناط 0535© 135 ع0 0ع0م2أ إدعامع لاع 
لاع لاع أن© 3 واو اغا ج ده أو ,وام دا 


05 00م ع0 13 نلا 0لمع» عل عصعقه 3ا.ع1وم53 3ا ,تماعع مم عمق وا هاؤ5 ملأطتطمءم قط‎ .١07 
معأباواق أد مععط .اق عل اع0 عغمععع1ل ع ممم نا 06300/المأ ولط ع5 عنان اع عنطه؟ اهمطامة‎ 
لطاطأامع/ 3 امم ع0 مة3]1 01م أم معوع0 مم 0م- 30ل أوععع0 13 ,مم مل ناعم تام علا ع5.‎ 2 


ع7( . 56[0 ,معلمعنااهم ها نلا 300اعناعم هط ذالم عبان 3انأتهءوع 3ا ع0 3100 ذقاناءه دعمع]أنا0 
دا ع0 015 اء 3663اهم 3ا فكأوءأل دعا مم ذالم لا 3535لمء كناد مء وذؤأأاعوماً موعنا] 
355100 انا ةلمع 1 .05كنام 318 3اعع0 دعا أم مؤاععع ]ناوعا 


.00101050 


. .0ولأدق اع غمم م06 2عم اء .مالتوئكه اء مم مؤاءعع 0 جا 300عم0] مقط عنان 5ه0! مامد 505و 
موعلط اع عامق دعاط قطن زعممما ععع م3 مطئعم معلعنام مماة من 2 


2/١ا.‏ طومعع015 دعمعأنان /ا.2030ع/ ا ممء 3انأ هوطع 3ا 300اعلاء: هط وام عنا10مم 35 5ع مأوع 
مأ 0051 312303لا مع مقادء هالألووع ذا عا50. 


ا . اع وأعقط © عأمع1ن0 اع تأعقط 556 متأوعنالا د5أة/1ا0/ا عناو مع وطتتنادوء مم 30ل0عغا1م ها 
مع لا 0و2 ذا مع ,دعاعوطة 5ه دع ,013 ولاتان اع مع نز ؤاة مع مععىن مع مصاد رعامعل0 060 
أماع 31م 105 03,3طع] ع1 ع5 عبا0 32001 ولاعباما 01م .003ععقط 3ا ع0 031 داع ,5وغاء]0/م وما 


7 . أنمم عاطذا :والأعءأصوط عل دمكق مع صوؤزاه اعل لإعا ا مألمعدع:م قط 5ه ع5 إدوعامع لزع 0 
لاك 63(3ع6 عا معأباوا3 3 ا5 ,ممع .3 طمطعط مم قطمعط ,ملاقاعدء مم ملاواءعدهء رع اا 
1303م0م3 اماع23 مطعلطأ 3ا هكنا أ ممم 3ع5 03ضذمرعل 3ا عناو ,تمعم 3ا ممقمصئعطا 
لا 5ع مأوع 


5 . 41 3 دأقماع] ,أ35 ,كة2ألا0 !مأععاعامأ عل دع )طصطهطأ ,103/ا دتغمع] مؤااجه اعل لاعا دامع. 


٠‏ . 0(3000 7011 3 3لا علا0 ١/23‏ 05015805 ع0 0ثالا 3000لاه ,ع0ا0 مأأعدوع1م 83 05 ع5 
011011 6612305 كقمطا دع تامع 31م لا 3015م كلاد ع0 131/01 مع مأمعم! 3أدع] 03ظط ,كعمع ألم 
وام 06 20505عمراعغ 05| 313م /ع6ع0 دالا علإناأأ005»© مأو .50لا |3. 


00م ام .عأطممق !٠0‏ عباو اع هان5 ق31ععم ,0100 مانعطوط ع0 موعناا دأطحرقء ه! معاباواج أ5 
530 10 1000 ,عله 10. 


7 . 01510 /إ 5]3001دع] اع0 31م مم 31030وع! 0 03 تتأكنازطا 3لا علاع] معأباواة أو ,معوعم 
001050 اع وام رع امع وانالما دع الى .2ععم مم بومععلعمعط دما عتتامء ماوع2 3 لانا. 


8 1. أقط 05 ع5 راوع راع لإع 0 


,أ35 ,0101235 .0م1عا0عععم 05 علنان 105 3 مأطأاعدوع:م ع5 عبان ا3ناوا |3 ,0طلالاج اء مأأنعوعم 
وَام ج دأؤماعا. 


عم 1. ع0 31لا0ا 10ع07ثاط لالا ,ع(3آلا ع0 0 معام غأوع 0501105/ ع0 معاناون لا .20053005 0135 
لا .01م ذانا 3 امك ع0 3500ل ع5 أمطألع؟ مة001م تاعصنالاج مم ,هلدع ألنام ,عبان دما لا .0135 
5 6ع ألاطامء 05 ممع .لم 3123م 01(ع7 مأمقا ,عامع ممعم ةدمموعء معأط اء ععقط ورانا أ5 
3لالاة. 


حم . 105 33م (افأأعععأ0 منزامء حةم اء 60ل30اعناء] عنا؟ عنان مع ,ةلهو مقت عل دعم اع وع 
مأوء 050]105/ ع0 تمعأناو / .لالع أن اعل لا مؤاءععءأما ها ع0 335اء 035عناام مدزمء لا دوع غط لما 
ا3ناوا 2101710 ثانا ,ع(3آ/ا ع0 © ممطءعامعء غأوع معايين لا .اغ مع عرنالاج عنا0 ,دعم عدع عأمعوع)م 
0 ع0 


ع18. ع0 ماع03 13 3 0000مدع؟ لا هعاع» لإمأدء ,ألا 01م لمعأطناوع:م ع 5ملتاع]او ؤأالا 3000لا 
0 ,اأ35 ,010125 ]1/1 مع طوعى لز معطعنءوع م11 عنا1 .3ع0لامأ علا 000ق3نكء هعملامأ معألا 
05 معلط. 


/اى . :5عكك زلاما 135أ5وعنالا لام 05]أانا عاعمط 3| مم مغأء)| دع 05 ولالالإة أع0 دعم اع عأ ج]اناما 
15 05 عنا0 5306 ا .35ااء 313م 5015 !| 050]105// لا 0501]105/ 0313م 13لال1أدوع/ 501 
360ل ,5عنام ,13مطظة .61000300م 3ط 05 لا 0501]105/ 3 مأاعبالا 3ط ع5 .7705]ؤوأم 05018105/ 3 
600 


دما. 05| 3 3ااع نمه 5أاغمط 5060 0لا .06105 3 05النا عأمع30أكنازما 3لمعأء3ط ذا وأغ:0/اء0 05 هلم 
م030 3عطزاع0 ل 3غأكنازما 3مع(3 3ل0مء 736 ذا ع0 ع311م 3الا 0131/اع0 3113م 5ع0علاز. 


4 . 105 3 (اعل/ازأد ع/لا0 1501361025 لهك :أما .05كآنانا|ألامم 05| ع0 قعمع36 قأالاوع1م 16 
65 عنال مع وطتأناوء مم 30لعأم قا .دمؤاعدماءوع2عم ذا ع0 جعممغ6 13 131 31م دع طاطملا 
53 مع 


عع لا هأاعنام 13 01م 53قع دع 30 لمع ذ .ام 3 دأوماع] عناو اع مماد .دةناعء0 مم 


.0815ع<© 05 70 6110م ,0501105 2017113 0033© ودعرعأنان قتأضمء ذاى :0م 310طلام) 
معلعع<ء ع5 عبان 05| 3 3ماة 00 ذا 


١‏ . .300والاملاء (اقلإقط 05 ع0050 ع0 5ع301والاملاء ل ,5مااع ضمه 5أع0 ع0050 5ع0136301 
أنا20ع11 3ا 3 مأطناز 5مااء قتأممء ذ5أةغ2طمرمء لظا .3131م عناو 0131 كقط ده أقامع1 
:738015 ,0501105/ 0113© 7اع0173 أ5 ,عنال أكث .)اا ماع0ا3]30 05 0106 51 50 53013033 
ع ها دوع ه65 


0101050 1ع دام ,عاأمع وانالمأ دع ذامل ,بمودوع أد,مععط. 


١9‏ . 3 مأأاناه 03(أء ع5 لإ 30521310 3 05]أعنالطأ ع0 معزع0 عبان قأدقط ذ5مااء تممه 7360م 
5 05! امك عنان دع111030أدمط كقط دلإقط 0ص ,مودعم ز5 .03 


15. .مفؤزاج اعل لإعا جا 63[0 مع 63 53013035 0535© 35 .5301300 5ع أء 01م 5301300 دعم اع 
5360 / ام 3 0عممع1 .6ألع:30 05 عناون 0103ع7 ذا مع ع101أ0ع:30 ,13ع01ع:30 05 معأناواج أ5 
معممع اغا عباو دما مم ماأدء اع عنا. 


مذ . قلق .معأط اع 0م236 .مماءأال/عم 13 3 5أغلاوع تامع 05 00 ل وام ع0 ددناق© ١3‏ 01م 035630 
معاط اع معمقط دعمع1لا0 3 303. 


192 . واع/ا 05 أ5 ,ممع .لام 01م مضعم 3ا لا أملزإقم مماأع3وماءوع2عم ا ماق 3 30/اعاا 
3 3ا! واغ]أأع]3 05 لظ .70105 05 دعبالا 3 ملم 3ماتاءألا جدانا لععع01 ,005أل0عم لطا 
0 ولطءعأاقعء قأوء 05018105/ ع0 انا [أ5 .536111210 اع0 36وناا اج عناوع|! جمنتتءا/ا جا علو كما 
عع 


/3ا. مع 3امعع3ط 3لأعع0 معأنل0 .مؤاعومنموع2عم 3ا ع0 دعدعم 05! مه5 دعأاوؤناه 5306 ع5 ولا 
اطق وأعاعمام» عل مماء هم ءوعععم 3ا عغامة نال المع غ365 ع5 دوعوع(] 5ومدعء, 


١!‏ 101/1510305م46 أ .5أغع3ط علا0 معأاط اع ععممم الى .اتأناءدأل ع0 /ا 05أممطأ 5مأع3 عاأعمرم ع0 
مفأدأ/ا0!م زعم ها 


,]81313 ع50ع0 5أغ2ع30| 05 0300 .5501 0اأوعنالا ع0 13/01 5أؤعكناط أد راهمط د5أءع3ط ملا 
...011100 قط 05 وصرلمه ...ع20301معع5 !5301300 مأمعوانامه1"ا |3 مأاصباز ؤاة 3 030معع]! 
5ه 05) ع0 ,د5ع]3 ,دأواء 3000لا0. 


4 أرعأمعوآانالما 5ع الى !ذالم 3 0فل0عم ل01عم لا دقعل 05! (امء ,موعناا ,لعع3لا 
15110101050 


٠‏ 5]105علالا 3 1015معع؟ 0زم قا 3 030١مع»م؟1‏ ,5م 105أدوعنانا 0ل1أممانه 5أة/اقط 300لا 
األلاع5ل :معء1ل دعمعأنان دع اطصطمط دما عتتمع /انلا إمناج أملااع؟] كومط زمه © 353005م3016 
3 063 3ا مع عنقم ةلمع مم ومو رمّء3 عل 3ل1/ 13 م دمط3ة0|. 


005 أعل 5ممولتضغدع:م لإ 03 دا مع لل قع3 ع0 3لغن/ا دا مع معاط دممهم7اأ ماع15 :معءال‎ ١ 
0وعلط اعل0 10أ35ء!‎ 


0 1]85عنا© 1قأ5نازة مء ولأمةر ىع وام .5مغ]أ 6م ذناد ماناوء5 3116م مق المع 505 ... 


5.0 [زاهم ععقط 00 0155 005 3 3ع2لالع 105 معألا !3005 7أماءعغاء0 55ل مع ذاى 3 030:معع5 
ع0 0ع556ذ إذام 3 0عدمع1! ١‏ .ام 3 عماع] عناون دع أو ,ع01ممعل ع5 معأناو معمممطةا مصم 
اغا وأعقط 3005لع:ومم 5زم زهو 


٠6٠‏ . عا مع ع0 03ل دا ع001؟5 ذاطقط ع0 22303 ملإلاه 0اناواة دع اطصلوط دما عتنامع برجلا 
2050 الا 25 .13زعأعمء 2013760 لاد علان ١0‏ ع0 م0وأوع] مم ذَلة 3 1003 علال ,53لاو 
00 1 لا5أ0. 


". األاتأدعل لإ 5أوم اع مع اعم011017»© 01م 123عناأدء 03103,56م5ع 3 عل/اأعنالا عا د5همعم3 ,مععم 
مؤاعمن1م» 13 3ماة هم ذاه .30300و اء لز دقاعع05)» 135. 


ع٠5.‏ 3ا قالمع]1 .لقصتماك واأناونه دمن اغ ع0 همع00م3 ع5 ,وام 3 عممع1 ل :عءأل عا ع5 ملرقنه .لا 
مفأعناط اماع ملام ومعع0. 


أمطعع| اهم 6لا0...! 


07 . 5ع اح .ذالم 3 3013031 ع0 معدع0 01م 5361563 ع5 معأنان دع اطصطمط دما عنمع رونا 
5 كلاد 0107© 50 113]. 


3313م وغ إلأدمممموعما اع0 3505م 105 5أؤوأ5 مم لا 532 3ا مع 0005 0قتاأمعاا إدوعامع لزع 0 
3300اعع 0والماعرعء انا 70501105. 


4 53660 ,12أوع0 ذانا دأغاع10م ,3135© 35عناام 35ا ولأطاعع؟ زعطقط ع0 د5غنامدع0 ,أو معوعم 
5310 ,050/ع00م 5ع ذاه عنا0. 


.,٠‏ 0536© 3ا 3007اطلاط دنا مع 5ملأع 3 موومع/ دعاعومة 105 لز ام عنلا0 0مأد موعمدء غلا 
3 3 مأاعنالاع0 قاع5 1000 .06010103 3ل قأدع. 


١‏ 04 5ثلنام5ع0 ,20انا أ5 .015005 5ع 213105 519705 05( ناه اع15:3 ع0 و5وزاألا 05ا 3 هأمناوعءط 
053 داع مزعل/اع5 5ع 3ق ... 3أطصطاقء ذا ,داق ع0 5اع23و ذا أمامع). 


١١؟.‏ 105 ع0 30ااناط ع5 عنان ,دعاع1مأ ١05‏ ع0 0(05 105 3 03130303مع 5100 قط م36 ع0 103لا ها 
ا ع0 05 اء ذمااء ع0 3ماعمع )مم مقؤعوادء لم ع0 505عمعغ 5ه| ممععط .رععان عبا 
عع انان اغا معأنان 3 103ألعم مد عع/امام وام لا .مؤاععع: نادعه. 


0؟. ع0 د5ع013001م 35غع201م مأأءدناد ام .1030 انامام0»© 5013 03انا 3أنا أ تأدكدم»ء 030أم3مانالا ها 
232 30لاع/ ا مم 3اننأأءءوط 3| 0أ0لع7 ناد 01م ماع/اع؟ لا رمواازع/301 عنان ,35/اعنام دومعلاط 
2 105اغنا30 ه501 .3630مع015602 عناون مع واأعنا30 عضطه5 دع طوصوط دما عنامع 3لاعع0 عنا0 
65 لا0 


17. 0353101 علا 0لادلط 1 01م 3531م ع0 د5عغ]30 13015 اع مع نونامع 3 5أةن/ا عناو دامع 0 
اها ممأء0مامم ذطنا لل مؤاء3اناطلة ا لا وأمنم]ما اع ممععاء نك #ممععألععع:م 05 دعمعأنا0 
ذا ع0 0ذاأكاناج اع 1لمع/ 00 ةلامث :ممع [أل مواعى ا ممء عباو 5ه! /ا 300 انلمع اع عل701) 


1". أما .03563 معطعل غناو مهأطناوع:م 16 


05 ,61263605»© كُمط دعأمعة31م 105 ,د5ع301م 105 3123م 30ع5 4لا ,و5أغ]035 علان دعمعأط 5م ا 
دأغعخط عنان معأاط اع عاأمعم واعع عم ععموم ؤام .رمماع(15/ا اع /ا 8005أدععع7 105 ,05ط1]3ةلاط. 


ع١؟.‏ 3190 5]6لاو5أ0 05 علا ع0عناظ . ع]أ5لا0150 05 31070106 ,5أةأ0103© علا مأأأعدوع]م 3ط 05 ع5 
0 0501105/ 01/6 0135ع1م ,عط53 ام .عمعة 001/1 05 00 عنان 3100 5أغم 3 لا عمعالامم 05 علا 
65 . 


/”. عوء رع 11أ 63نم :أما .5301300 دعم اع مع اتأخطصطم 0ل لمعم قأوء أد مدأدناوع:م 16 
أناو2ع11 ذا عل نا -عا,جوعم ل- واىة ع0 ملأاطق اع0 ,38م معط .ع/1ة1و 300ععم دع دعلا 
5 81أمع] 00م 35 ,ذا 313م 01316 كوم دنا دع عأمع90 13 3 ذااء ع0 :3دانام)اء لا 5301303 
9 كقما 


6550123030111 0ل0طع31طلامك رد5ع50031آ كلاد 31010زع0 5عرمع1نا0 لا اماعلزع أن دعرع ]لا 
10101050اع كام ,عاأمعوانالما دع ذاىَ .ذاى ع0 013مءأنعدام 3ا أت أعمدء معلعنام ,ذالم :0م. 


49 لإ /0137 300ععم لقاع أعاء 05طللك :أما ,زأدلا 3م اع0 لا مواأنا اع0 وعمع36 0وكأذنباوع):م 16 
1 ]انالع1م ع1 .+1030 نألا ناد 010 01/إ03 5© 300ععم لاد 0اعم ,رد5ع1طثلامط 05!ا 3163م 35[هأمء/١‏ 
6065 ,أ35 ,0101235 ,35لإع31 35| ام جع1املاء 0 أكث .:0لا!؟اعمناد 0ل :أما .035]3 معاع0 غلا 


5001 لطعأاط قادوع :اما .3205 1إغناط 05ا ع0 وعمع36 تأ اناوع:1م 053.16 13 لا ع3 ع0 103/ جا‎ .,"٠ 
3لإناد 13 00© 203ع7536 3اأدعنالا دأذاع762 أد ,ممعم زمؤاأء أ لمم باد 036 زعم‎ , 3801645 ©0500 
3 0ع نان وععأطناط ؤاحى أد /,.03001طذم]ع؟ اع0 مغأمن امه |3 عناوم ادال ام .ردومصمقمطءعط‎ 


"١‏ 5ع عأمعلزع 0 3/ا3اعد5ع قطنا .للقع1© علا 5]8قط 35061300135 د5عاع زناما لامه 5أ6غ35© 05 هلما 
5 0 3565© 810 .085 556لا0 05 6558 5010لا ,3506130013 3انا علا مزعلا 
5 عأمعلإع 0 0/اقاع5ع انا .ماجع1© 6505 علا 3568لا 


5 011556 05 ]65 0146لا ,350613001 دالا عنا0 أمزعما 


١7؟.‏ 3311 ,د5علام ,5معمع8130 1 .|03 طنا دع :أما .ضؤاع3نا كمع« 3ا ع0 وعمعع36 منهأطناوع :م 16 
مملاقط ع5 عنا0 53568 35اأأء 3 د5أغناماعع32 05 مط لا م6أع3نا أكمعط 3ا عام ةنال دعاع زنامط 35ا ع0 
ماق اه .:300مع010 قط 5ه ذا 0(مامء 35الاء 3 10 ,12300 ]انام مولإقط ع5 500 3ناهء 7١‏ !1300 ]لام 


١‏ . 10أوعلالا 3 ,د5علام ,لأمعل/اا .050805/ 3213م ١36300‏ 0م310© 507 د5عإع زباما 135أوعنالا 
لا قاذم 3 0ع(اع]1 ١‏ !0705اداما 050]105/ 313م 3100 إعلععع1م ولمع 3ط ,د5أةاعنا0 0لامء ممملاقء 
5ععلاع 1ه 105 3 3/اعناط تعلاط 13 3أعانامة لأ إ5أغ 31 ممعم عا عنان 0ع530ا! 


ع؟؟. ,030مق 3ا نقعتاء13م 3لأممأ 5ه عنان ماناءةأوطه صن اع عل دأؤوقط مم ,ؤاة مم 3000 نال 
536 0 000 ,علاه 10 000 اق .دع طصطمط 5ه! 3 316[اأعممعع نز وام ع0 505ممعماع] اع5. 


ه؟؟. مع قالمع] أ5 ممعم ,د5ماأاع30اناز 105أدوعلالا ع0 01030قل/ا 3ا هأمعنه مع ملمعغ مم ذالم 
0نوامعط رعامعوابالما دء وام .032005 105أدعنالا عل مؤاعمعاما دا هأمعنه. 


ع١7؟.‏ ع5 [5 .755 3]10لاه 320ام ع0 تاعومع]] دعاعرزلاما دلاد 3 ©0315ع/ع36 00 داع الاز دعمع|لا© 
01050 0ع وام ,عأمعوانالما دع اق ....رمهاءو اع 


7””. ع536 0| 000 ,عله 10 000 اق .... 0ألنامعء اع :مم معلاءعع0 ع5 أد. 


. هط /قأأناءه مغأءأا دع دعا 0لا .د5ع 3100لا تدمع دع 1واعم5ء ضؤاعءع0 3035األلامع: دها 
2 ع 3الاما .03 0منالأانا اع مع نا ام مع معع2 عبان دع أد ممع؟ باد مع 300عك حط ذاه عنا0 
ع3 أ0رمعع؟ 3| موع5ع0 أو ملاعباط ع0 101731135 3 مطاعع2ع0 منعام لاعمع]1] 050مىهء كلاد ,13]عم5ع 


14" . 2850013 نع زلامط 13 3 عمعلاع؟ ع5 0 ,وععممامع .5ععع/ا 005 عاأمطاعم ع5 مالنامعء اع 
عباط ع0 3113م 3زع0 13 ع5 0 ع٠مع0‏ ع5 0لرمه6 


5 35ا| 006 205ع 3 بؤوأعغأذاأل دعا عبان ١6‏ ع0 0303 36اعملءعة؟ مأء]ا دوع 5ه هلظ .عمقلا 
5,ل اذام عل دعلاع| 135 1 3/ثاع065 0 لا3لاع] 2315م 


. 6235303 300أ5ع /ع36ط ع0 5غلامدع0 و5أد 03 أمطئعم معع5 عا 00 هلا غ65 ,3ألنامع: 13 أ5 
3 0قلاأعبالا 1!05|غنا30 006 مع عأمعأمع/اممعما لاجط 0ل .13ألنامعء ا لمانا عأوء [5 .060 رمع 
ملاء دقا وام عل دعلإعا 5قا مهد دؤاوطٌ وام عل دعلزعا دجا مه 3/ماء005 عنال مععى أذ رع5]أاناء] 


3١‏ . 0135م7معاع! ,مماصلغة باد مععمقعا31 6555 لا دعاع زناما 35نأوعنالا 3 5أغالنامع؟ 000قنا0 
مع ,23اعنا؟ 3ا 3 5أغاع زناد 35ا 0ل1أ .ع0ع0 ع5 مدزمء 0هغاعطذا مع 0730135 © ماعل ع5 ممصم 
2 دأغمامط هل[ أ .0ماوامط 005190 مأكنازما دع ععهقط مأوعء معأنا0 إِذَام عل د5علزعا| 5جا ع0 ممأء1013/ا 
3 نام 


؟؟. 5أقل0أمصأأ دعا مم ,مصمأطصءغ ناد مععم3ع31 6585 لإ دعاع زنامطا 135أدعنالا 3 دا النامع؟ 3000لا 
3م عو مأوء 4 .100علا30 ع0 ماع37 عباط اع0مم ع5 أ5 ,17311005 كناد 010© 2350 ع5 علا 
5 323 مأعع011» كقمط دع مأوغ .013 0لزاانا اع مع لز ؤام مع جع 050505/ ع0 معأنا0 3 


*0. 13 ع0 جع5ع0 أ5 5مأع|م(0ام» 37505 005 ةنال 05ز[أط دناد 3 32030301311 دع0301 5ق ا 
4 .0كنا |3 0701© 35انأأوع/ا لا 31135 أداعأكناد ع0 ع30م اع .قغأعاملامه ع5 داعم نهنا 
ع0 م326 :0م ع301م 3ا 3 035318 ع5 ١10‏ .د5ع1030|أطأومم كلاد داناوع5 هماد هُ1ألعم عا ع5 03016 
لاك 


ع" . عوه 35300م :0195 0142 لا 5ع5ع7 3]20لاه /وأعمدء معطع0 5أ6(ع0 عنا0 035ئاألا 5ها 
اج عه 07» 35ماكامط أ5 ع0 002030مؤأل 35ااء عنان ها ع0 دعاط053ممدع؟2 هلا دأغمزع5 00 ,0ممرعل 
5أغعقط عنان 10 ع0 300مناءمامأ معام قادء ذال . 50نا. 


6 


3ل دع!3اناءه مع 0 35ااع 00»© 2353105 د5عع زنالط 5م131 3 اع00م20م مع اهم دأغءوط ملدر 
مع 0303 دأقاعمم:م دعا ممأ معط .ك5ذااء مع د5أغ53معم عناون ع5356 ذَاقَ .وازععوط عل ممأعمعاما 
أمطمممأناقط اع ؟اأنااعممء د5أقلاعع0 مم لا إعطع0 ع5 مررزم ,صعاط كم ,3035اط3ل ١!‏ ماع مع5 


ع؟. 300ع0] ذ5ألإقط 135 70 انا 35أاعأم دعاع زلامطا 35 1أدوعنالا 3 31األنامعء مع اهم دأاغعوط ملدر 
5 560101 3601700300 أء ,عطع0 ع5 و(لامء ,عام 0653 مم ,روعالعع/١مم‏ .ع]00 35100300 0 
مععقط دعومع نان 3123م ناع6اع0 دالا علإناأأتأكمم» مأو .35لإلاد 35| لاثاوءع5 عمم اع نا 5وع1030|أطأومم 
عأطاء 


/”؟. 3030145م ,عغ00 300موز35 دعاءعطقط عل موعناا /ا 103/135 ع0 د5عغم3 ذ5أؤألنامع؟ 35ا أو ,لا 
مؤأكنااعمم6» ذا غأوء 202300 هللاه مع |غنان3 © 35ااء ع0ا0 5مضطعم 3 ,300موأ5ة ها ع0 0ذاأم دا 
0 05 هلظ .ذاىم ع0 ماع |3 عام ]طم كم دع 3أعطنامع؟ ها .اأع 3 معاعطنامعء مأمممم هم اع0 


”. أعأم3 مؤاء0/اء0 نمك 5]80ع ل -3ألعمءعاما ا32 13 .000 م506 55ا323 135 30/مثاع065 
وام 


39 . ,30ل 1الاوء5 دمع و5اأغأدوء 3000ناه ,لا .20058005 © عأم عل ,منموااعم ونواج داغممع] 5١‏ 
15 20 عنان 0 لأع5ع 05 لمم ... ذالم 3 1030معم]1...! 


٠ع”.‏ 35ااع ع0 06/ا3؟ مع /1قأدوع] مواءعاع0 0535م5ع 3000 زع0 0قاعناما 05015105 ع0 عنان 05 ا 
5 58 0ص رضقلا ع5 35ااء أو ولا .35اأقطاععء تأد 30 طلا عغأط3نال مأمعأممطأمعغام3وطم لاد 2313م 
,006050 5ع وام .5003اعم ناد 3 مأمعمدع] عأمع3030اأضمط 030ظقط 35ااء عنان ها 316اءعممع! 
53010. 


.”١‏ 313م /أع6ع0 الا علإلنأتأ05© مأوع .م066 ع5 0170© 13035ألنامع؟ 135 3 /عع/101م علا لاجلا 
وَام ع0 505معماع] 05). 


.”١‏ 13200615 ,أ35 ,0101285 .35لإع31 دناك ا 3ع ذاملاء أكث. 


ع8 ؟. نّدكع31|أأمم 0م ركعوع ]نال 3 مأوالا كقط 0لال, 


5©) ,0وعناا 111010 :مطعأل وأطقط دعا ام (ع عباط 3ا ج 0لعأم مم دع03و50 كلاد 00 3زع0 
0م 5ع اطصطوط 05! ع0 39/013 3ا مزعم ,دع 1طصامط 105 3 131/01 ناك 3كماعم أل اق ,)5 .مأأءلاوع! 
معمعع30130. 


عء؟. أع536 10 000 ,عله | 00م واى عنان 5300 /ز ؤُاى :0م 310طلامه! 


دهع؟. غأقاع/ام/اءع0 ها ع5 ذالم 37ا4 3 050ع20ع906 0(ناقأدغام للا 53903 عنان أء قاع5 مؤأنا0 
اغا هوم اعبيعل وز6عع5 بعءطق لإ ومع وام .0لقوئذاما اناما 


عع؟. ,و 110156 ع0 5غلام5ع0 ,03200 7اع15:3 ع0 105ل 5ها ع0 01903631105 105 3 مأؤأنا دقط 0لا 
:010 !اخ :0م 20173653005 006 33م لاع ثانا 3 15105653005 :0لإلاد أع01م ذانا 3 اماع [أ0 
م معن :ممعع زأما .رعأحطمرم اء وطالءدع]م 05 56 ع0 ٠/62‏ 03انا 5أةأ3طلامء 0م عبان علعنط 


/©؟. 3 © 3/ا ملعن :لماع [زأما .«لاع؛ 0منه0 أثات5 3 2500أأعكناد قط 05 ذال :0ز(أ0 د5ع| هاأع]0م لاك 
عا ع5 0ص لز 0امأممل اح اع عنن ماععععل كم 05مطاعمعغ 5050105 أ5 0501105ص عط50 1و طأمطه0 
3/0 0ا0ل0مغةأنأرع:م ولأومعدع هط 0 ذال :010 :0372معأع3ط ع0 3أع30لصناطة 0ل ألععمم ها 


مع7. ,0501105 3 ؤاء/ا0/ا هعءث3 اع عبان ؤاع5 وأطأماهل ناد ع0 دواد اع :01(0 دع| هأع]0م لاك 
5 3200زع0 عناون 0ط ع0 3أناوااء؟ لا :0مع5 مادعنال ع0 3مكاة5 نمء ,دعاعومة 5ه| :مم 303/ه|| 
© 5أ50 6لا0 5ع أ250,5لأو طلا واأاع مع د5أغمعط عأمعمم ومع .م656 عل لاوؤدأمالا ع0 دوعأمع0 


5ع" لال .310/0 ذانا مه 0318م 05 ذاى :01[0 ,50103005 05! دامء شحاء 3م أنا53 3000ناك ,لا 
علا 77105 3 ,2005 105 ع0 قاع5 ,عطعناام ها مم معأنا0 .5مأم دما عل قنع5 مم اك عل وجمعم 
ع0 مععناط اع0 2ع/ 5013 3نا 3طعم 


30ل ,ل .0605م 205انا 1/0|ة5 باغ ع0 ممعع أمعط لا .مصهمط جا 


١ن‏ . لاع لم1 15011 :ممعع[01 ,50103005 ذناد لإ غأ601/13 قتتأضمء نماع1|ة5 3000ناه ,لا 
أعمما واطعنام اع هتامم 3005|[ اانا ,3505م 105أ]دعناط 3503 ,3أعمعاء3م 0505ل 


."4١‏ 13 لا 0أمأامامل اء مأل ع| وام ب[1غ13ا00 3 36م 031/0 .ةاىم ع0 0كأصطئعم ممع مم هام مم0 دعم | لا 
دعو 005نا 3 2300قطع»ة2 قوع أطنباط مم وام أ5 .ودأنان اع عناو ها مقعدمء عا /ز ,وأ ءنالأطج5 
13/0 ناك تكطعم 15ل ام معع2 .00 أم امم قلا وأأطقط ع5 3ع 3 ,06005 ع0 ع5م0لمغ1اج/ا 


7ن . رع مع مروامة 6 ٠/2030.‏ 13 3 ع مم مم 05مزقأع: عأ عبان ,ؤٌاة عل 5قلإه31 35| 500 55أوع 
5الااء 105 ع0 0نانا دعاك لا. 


*ة؟. 105اء ع0 وراناو|3 4 .0805 3 نال دقلا 05(انا 3 0لأزع)ع]م دممرع لا .3005 ألامة 105 500 05]أوا 
5 ع وز[أط ,5تاوع31 3 605]أم .00113ع]3© مع 300/اعاء قط دعا 5م06 3ل .300اطقط قط ذام 
00عنان وطعأطناط ذام أ5 .53010 نأ أمدع اع ممء 5ممناععا08] عا لإردوة3اء 35اعلاام 


ع5؟. [013 ذانا ٠/6003‏ عبان 06 دعغ30 0لأء/01ام 5مطاعط 05 عنان !| ع0 ومدمط ًا 030 ادع امع بزع 0 
5 500 6505 ,دعاع]طأ 05ا .مفأوعع2عغم!ا آم 30أ5اممة أم معفاعممم أم موللأد مم عنانو مع 
]| 


ده؟. ذاء أم 3أعمعامصماه؟ ذا ألظا .عأامعأواوطبك اع ,عأمع نالا اء اع عرو د5مأل كقم لاهط مله رذام 
لم م6انمغ .قمع دامع لز دماعك 5م| مع قُأوء عناو ا دء ملإناك .اغا ع0 موئعء3000 ع5 متأعناد 
11610 ,0 اننا ناد لا 035300 ناد 0066© 507أ6]1م ناك لامع ىع مم أو اغا عامج ععلعع 0ع اما 


ءة؟ . اع0 عأمعم 33ء عناومض ذال ع5 مماععع01 دمعباط ها .مؤأوذاعء مع مؤاءعجم عطق مولن 
مع ععى مم مع أن0 .مأنروعدوع0 


.عاطأم معطا مزع3510 مانا ع0 ,عمانا؟ كم ممع3510 اع0 356 ع5 اها عدع , ذام مع ععلى نا كأناو3] دما 
ع30؟5 | 000 ,علاه | 000 ا 


لاه" . 20 عنان 05ا .2نا! 3ا 3 35اطعأضل 35ا ع0 5363 دعا ,مععىن عبان 5ها ع0 موتصم اء ده ذام 
5 3 2لا! 3ا ع0 53630 5»ع١‏ 00 ,5ألا301آ 105 3 31271905 0170© لاعوع] ,وأطططلق مع رمععه 
عع ماومععغه موعبط اع مع مؤروعمم دمدع .دواطعاملا. 


مه؟. غ3أطتط عا وام عنا010م 5012مع5 ناد 5061 قط 13ط3 مه 363]نام5أل معأنان 3 مأذاألا دودط 0لا 
.دع عنام 3ا 03 /إ 103لا ا 03 معأن0 دع ءولمع5 أللال :0ز01 منقط ةطق 00 صقنت 07 أمتحومل اع 03060 
فنا زعامعأنه نمم أهد اع عه قال :0[أ0 لطقط3طثم .رع أزعبام ج لهل لا ١/103‏ جا بإ00 2720 :0ز01ا 


دن؟. 13 اع/أم/اء0 3 قام4 3/ا 0لطةمعة :00 .35نأناء مع 030ن© 03لا 01م 3560م عأنا0 ملام 0 
.505 طعأكء ةنال أ35 031عنا0 لا لمم و2أط عا ام 2 8أزعنامط ع0 د5غلنامدوع0 غ65 3 103 
عل :00 35/2١‏ ملأعع327قطاعم كقط ممماعلا مأمؤنيمة :5زأل لا مأأعناوع عا ,موعناا 
مانا 00أ6 ع0 3 اعم 


© . 105 3 103لا 3ا 5عل/اأعنالاع0 مللمه 300 أدغنامط .150 :0زأل ممطقطوءطم ملوردنه لا 
ألم ع0 30ل!|أناومطة 33م دع ماعم ,أد5 علا 01310 :0(0] رود5عع© مم عبان وغةثة :0زأما روم ز عنام 
3 اع لمم ,0وعناا .0323135ع6م065 لا 31/5 3120لاه ©2600 ,وع2ممامطع :نزام .م0326 
مانا 33أطملما 


١6؟.‏ عأع51 ع06ا0100 006 01300 دالا 3 د5ع]30 زعماع5 ذهك |4 :0م 03ع1ع53 ناد 035130 دعمع1نا0 
عنعءأنان اغا معانو 3 ذاة امهل أكظ .013005 مع عمع امم دعأقنه 35ا 06 3انا 303 ,035أمده6 
عأداع أعكأاطططه ,مكمعمصاصا دع ام 


"2؟. اأناوع5 وأاعع3ط مأد اخ :0م 03معا536 ناد 035130 دعرمء نا 


لا لاع عبان معمعن لظا .50 ناد 3 مأاناز 53اعم17م0عع! ناد ةلمع 3011/15 أم ع30ا1ج ع0 
5ع5 0 مة1هادء 00. 


*2؟. .3031/10 ع0 3لألاوء5 1]070503ا 03لا علا كقط معات/ا مةل20عم ذانا ,63215053 3133م خملا 
261010 5ع , مادام )5 3 03568 ع5 ؤام. 


ع8؟. 13000,[1/ا3013 © 35ااء ع0 00ضقع3130 5قوودمم]ًا 35 نأدعنانا 5أغ1و10ممط ولا إدوعاأمع بزع 0 
اع مع أم ام مع نععى مأد ردعطصطامط 05| ع0 مأذانا )ع5 3123م 03معم36©1ط لاد 03553 داعأنان عام 
30113 ذانا 3ااع 5061 036 .21213 ع0 8ع أطلاه 103 3انا 3 غ301 زع ماع 5ع اها عوغ . 05 ممطأغانا 


هء؟ . 0أم10م لاد 01م ل ذالم 3 301303 ع0 معو5ع0 6همم 03دعع3ط ناد 035580 د5عممع]أنا0 
منا ا ع500 عق ([5 .53أامء تنا مع 30]300ام 5أ30[ ملا 3 دعم 3زعممطع5 مهد مغمع أمماععات0] 
265 عنان ١6‏ معأط ع/ا قا .020 ,عق مد اد زعا000 مغناء؟ 03 ,ممع3010136. 


ء؟. 063(06 ملإناه 01م دعلا لإ 35 3101م ع0 5أ30ز مانا اعع05م 05015105/ ع0 0رالاواة 3113ع0©5] 
مناة 500 05ز[آط لاد 135أمعأمة اأععع[علامع ,ومأناء؟ ع0 م6135 1003 لامع ,5مل/إ3110 طمواعلإناا؟ 
5 أكث3م 013137طععمأ ع5 عأوة لا مأل3زاء مم50 ونعلادجء موعن ع0 موأااعطم] دنا عبان لز دوعالطغ0 


/ا2؟. أرعنان 10 ع0 لا 5100أن3001 5أغ3ط عنا0 35معناط 20535 35| ع0 3مدمط ًا ١30‏ إدعاأمع بزع 0 
.05135]|| 135أدعنالا 313م ماقم ها 5أةزأاء مم لا !تمع ا ع0 536300 5مماعط ,050]105/ 3138م 
5360 .3005زع» 0(05 105 5أ3]عأ/اللأ علا 05طع7 3 5أ3أ:03(ام] | ١0501105‏ 020م310ا 0لطلمع 


لا0 


. علا 135أداع1(ا ,م0أدع002وع0 10 قجدمع00 05 /ا 23ع06م 13 0100© 3102373 05 0أزمماعم] اع 
عع أ 011715 ,0كمعصاما دع اق .131/01 لإ مؤل2عم ناد عأعمام/م 05 وام 


دع لا .عع أنان اغا معأناو 3 وأنلأط53 3ا علععمه6 


5 5150 81أ30055 36زع0 ع5 مم مععط .معاط واعبيام عطماععء وأننالاط53 ذا عطمامعء معان 
مأمعاع مأ ع0 00]3005. 


0 ,7 .عع0م0 10 ام ,دأ 30 004 م00/ اأء ع5 اناه هع5 ,5أع0 عنا0 00503ذا 3ا ع5 |3لاه 53 
عااألاناة دعا معأبا0 مة المع 0م د5مأمماا 5م1. 


١‏ . 3 ل عأمعم 3 انهه ؤ5أقل 3ا أ5 ,مععط .عاأمعاعع<ء 60و31 دع ,عامع مقع |امثام ومدمم زا وأا أ5 
هادع ذالم .00135 203135 135أدعنالا 31م مع 01318ط ل 050105 3132م 02(01/ دع روع امم وما 
65 عنان 10 ع0 300صطءماما معاط. 


07. 5وأق30ط عبان ما .عتعأنان اغا معأنان ج عوأءأل وام عباو ممأد دعاءأوأءأل غناو 06م نط دعمعل ملز 
ع0 مع5ع0 )مم دع 20 أو 5أةو3ط 10 0م ل .مأءأرأعمعط 5أممام مأدعنالا مع 318لطنالع؟ معأط ع0 
2أكلازما 363005 د5أغاع5 0ص لا مأاعنالاع0 قاع؟5 05 معاط عل د5أة30ط عناون 10 .ذالم 30130313 


070؟. لا ؤَاىم ع0 دكلاقه 3ا 3 012300ع0 ع5اع6قط مم وأنأعدامم 3ا مع مقادء عناون دع:0مم 105 وم 
5©ا .لاعمع3658 ع5 عا010م 5م22 عع 05| عأم3ة06دوا اع .ع32315امدع0 دعلعنام مط عناو 
ع0 ؤوأغع3ط عنان ها لا .عأمعم3طن1ممممأ عأمعو ذا ج معلأم هلا .مأععم35 ناد 01م دؤزعع0امعع] 
عاط 


ع/؟. ناك اق 1لمع] ,مء انام مع 0 مأعزعع5 مع ,013 ع0 0 عطعمم ع0 3لدع 3ط ناد 035630 ع46ا0 05 ا 
155 اة31أدء 00 لا أعراعط عنان معمع1 0لا .:0مع5 ناد 3 مأاناز دعم لامعع). 


؟. وأناوماعما اع معاناو 3 اغنا30 هغأمدنلاع| ع5 ملام م0دلأد 31م قن/اع| ع5 0م ادع ]لادلا دعمع ]نا 
3الاكلنا 3 0170© 5ع مأعاع27م اع عناو أأعع0 )مم هوه ل رعازقءم] ولن5 مم 300طأشعل هط 
01300طاء .ماعألا0 .3الاكنا 3ا 0لأطأطم]م لا واأعاعماهم اع 12300مغناة قط ذَاىة عنا0 أ35 0لءأ5 
لا5 01م 


./ 


2301 3 003ق ه00 اث .3مدهط ذا ا 3ع ]تأعناء؟ ع32ط مزعم ,3أاناكنا 3ا 7031091 ع5 عناون ععتط ذا 
3001عم6 ,32 اعم اأعلأمأ جع5 عنا0. 


7 . اء 0300 ل وا323 3ا ملطاععط مولإاخط عناو 05! ,معأط 06300 لل 00أع© ذولاقط عبان 5ما 
مامد 0ص لا أعلاعط عنان معمعن 0لا .لم5 ناد 3 مألاناز داعم 7امعع؟ ناد ةلمع ع323010 
5 


". [أ3,5الاذلا 3ا 06 دعأمع501معم د5مناعع/01]م 105 3 30أعطنامعء لأ إذاث 3 لعمطع] ١‏ إوع امع لزع 0 
5عاع لإع 01 5أ50 علا 5ع! 


. 05 أو ,ممع .00 3أن/امع باك لا ذَام 06 063و /31اعمدء 0065م ,أ35 5أغع3ط ا 00 أ5 
5 0ل(0ع !5 أل 5مأكلازماً 6ل0معأد هم ,القأأمقء منتأوعنالا دوأ لمع ,د5اأمعمع رج 
5311لا 


3100 ل .لأ 3نأأد ناد عألالاج ع5 004 83568 0أمدع؟ دنا ع01ع0ع006» ,مانام مع قأوء أ5 
15 ملا [أ5 .03ناع0 3| 0001731315 ع! علا0 050]105/ 3132م وزع 15ألا52... 


."١‏ لاد هاأطاعع؟ انا 6303 ,رد5عءممامع .قؤاى 3 5مإأعبالاءع0 5أغنع5 عبان مع 015 طلا 0عمرع1 
عأطع 0 أونازمأ 53]8005 مؤاع؟5 مو لا .ملأععزعما. 


7 01م مالع00م ,300ماملعاء0 320ام انا ,0م 03ناع0 03لا 5أغة امم 5١‏ .إوعامع لع 0 
اأطعدع 3 ع5 3كباطع؟ مأدك ,3 26مع5ع1م 3أأ5علالا مع 70083 اع عمامأ مقط أنءدع ذانا علا .0 موء 
ناد ,قا ع0 :0ترطععا اع مع عنءال :ملنباع0ل اع ع0 .وطتوءدعء ع0 .معلمعتمع جح غل عا اذم مصم 
50 


*8؟. 10انا أ5 .113023 3ثالا ع]أ05مع0 ع5 عنال ,مضو٠طلمعدع‏ ذأةٌ أممءعمع مم لإا عزوألا ع0 د5أقادوء أو لا 
ذاى ع0 داعأ اء مع مغأدوفمع اء ١ألذأتادع؟؛‏ 2110غ51م0مع0 اء عاع0 ,0020 3 مغأأوةمع0 طلا 3أأمم 
م 6013726 ثانا عمع] د5تاطع؟ معأنا0 .1005أدع] 0لزامء زإع00مع0 ذأغكباطع؟ مم ل .أ0لاع5 لاد 


عم ؟. دامع ل 5وماع© 05| مع قأدء عبان ها دء ذاه عما 


5 اق ,5أةأأناء0 0! أ5 0106 050]5505/ا مع 5أغمع] عبان | دأقادع]أمقم أذ 0ملاكتمط ما .ونمعلا 
5ه وام .عاعانو اغا معأنان 3 وولأدق لا عتعآبان اغا معأنان 3 ومملءئعم وااء عل وغأمعبه مألعم 
عأمع ]مم أطماهة. 


هم . 05! 0لاواط 10 ل ,أملع5 باد 01م 0ل30اع/اع؟ 5100 قط عا مأوضقونه مع معت 0ل 3األامع اع 
5لا5 7© لا 0135ا11هء5ط ولاك ء .5عاع350 كناك دمع ,ذاىة مع مععك و5مااء 10005 .دعامعلإعه 
لا 015005) :160ل مولا .3005 أ/ااء كناك ع0 0ل(الاوطام عغأمع مفاعط لوأل د5مماعءقط هلظ .3005 أنلامء 
025 


ءم؟. واععط تلإقط ثانا عنان 0ا .5ع030|أطأ5مم دناد ع0 اا كم 03016 3 003 علام مم ذام 
5 5علا350© ١110‏ إأولاء15 .|03 و1أم0م ناد مع © وعأط 5أم0ام ناد مع 0318دنالع! 
عأ5أكناط7ا 010 3ا 0100© 3193© 13الا 0017035م70أ 5مط 0ل[ أ !1501 !13/85 135أدعناط 0 011/1005 
5©ع1لا0 3 


ترجمه آلمانى 
60 5ع0 ,كط 3الم مصعم قلا انمع 2ع طم 83 دع ,معواأ0. 
.١‏ | ]اكلا طلىلا. 


؟. 01 انا الاطلاءكاطعل؟ عماء :م03 اعأأعللك واععا غأدا دع زطاعباظ كعرع اط )»| املا ماع غ5ا دوعاما 
ملعصع ]1 تطء سعاطعع جار 


*. ولا تاع270عم5 انا لاعأطء لزعلا أعطع0 035 للانا عمعطعد5ع09لا 035 2ق (اع6لاة01 03 عانا 
معطقط معطعوع0 معصطأ عألالا 35للا ,عل 


ع. ]أل ]ملا 35لا ,035 32 10انا ,لاع00للا ألإقطقمع]0 أل 5ق3لذا ,035 2ق وعطناقاو 01 لملا 
0ألثا ملعا 35لا ,اعناة0 035 آلاق أدع؟1 0دانا ,310ئلا أ لقطمع]]0. 


ه. معطقط وام؟اع معلطعللا 51 لمانا بمعوام؟ معلا كعرطا ومناءطنط عل معأ1ل ,دع لاد عأ5. 


ء. أطعامة مم00 غ5م6قلنا م51 بال 0 ,أغذا طعأعاو 5ع معمعل لصن - معطقط أطباقاوع9 أاعاه عأنا 
معطناةا0 أطعاه معلاعلذا مأو ,- أكط3للا. 


/. عماء أوع!! معوبم معغطا ع0 0ثانا بمععنط0 عنطا لصن معدئعط ععنطا طوااى أقط أاعوءأومع/١‏ 
انلا 


531 عاع نقاطع5 ل أألذا معصطا 0نانا. 


8 0951ل قعل ماق انا ذالم دق ناعطناةاو أأللل :معو3؟ مأل ,عدءا50 0دأد معاأباعا معل ععغمنا 
ات أاعاط 9031 50أ5 00لا ,30 آنع0أطلنا. 


4. أو 01 ,مع وأاصعزعء01 0طانا معونانعط طوالم معغطعص عأكنانامة معوناناعط عزأ5 اء00 :0مأد وأطنا 
أطعاص كع معئزعروعط مأو وأعااة :أوطاع5 اماد. 


٠‏ . ع(اء اانا بأنطعصع/ا اأتعطامدكا ععطا أقط طوالم لطن بأتعطامدكها لكا معدععلا معط مآ 
معوه0) عزو أأعنخا بمعصطا لذأللا 531 عاام/ااقلا0. 


١‏ كألالل بعذك لاع 0 تاصق ,رمعل آنا عطنئطنا عماععا أع5 :0أأننا أ30دع0 معمطا ممعلنا لمنلا 
5ع لع © دعل تعزعل2ط ألاط 0لاأك 


.١١‏ اللاعن إأعرلاك أطاعاص دع معأأع نوعط عاو مأعااق زمعغ ]51 عطبمصلنا 016 ,دوع غ5 0أد. 


١‏ . لاعلاعع1م5 50 ردطعط3ط أطباقاوع9 عع300 عئأللا رأعطناقان) :0 انثا أ30د5ع0 معصطأ معنلا لمنلا 
عأ5 لأعااة ,مععه0]! غأل لملد عأو اغأعغلط لمعاعاطباقاو معغه! ع01 عأللا بمعطباقاو أأللا معاامى :غ51 
أطعام دع داعد5ذاأنلا. 


ع١‏ . رطاعطباةاو أاأللل :ع5 صمع530 ,معط با3 1و 016 ,مع اع أصع ص اماتكباج معمعل ألم عأ5 ممعنل لمنلا 
اللاعن) :ع5 (اع530 ,قعدصضمظ8 معطا غلم واعااة طعملع][ عزد لطلد تك أأللا بطعباء ألم عأللا لراك 
أ0م5 آلام معطاع 0 


ذا . 03 ,ضمعد35| مع نقطاع/ا ماعناععط معغطأ مأزعز5 0أأللا 0دانا معغطع| خأمم5 ع51 ل أأننا طحالطى غ51 
معطعوع2غأ أعلمعاطععل. 


عد علطأ عأطعوءط داء00 زوصمبصطنط معوع0 معطقط ألاعدباقاعوطاء معطعوع2] غ016 ,ده 5100 ع5 
أعأأعاء وغأطعع.: عزو أذ لاعم0 ,ممأئقاع0 معمواعا| اع0م قلا 


.١‏ انا د5عا|ا3 دع 315 0الا زعأع0نا302 ععباعط ماع نعل ,نقططءاعاواع/ا عمصوالاا مسعمعز لمأد عأك 
عا لدنا وعللتطاط أطعنا عط طقااط صطقه بعغالعطعع صطلك غطعلم معطع؟ عزد رمعككتصمعغكصواط ما عا5. 


8 مععطعكلكاعنا ناج أطعام م51 مطعل0معنلا 3150 :0طأاط ,ماما ناك ,طلاخ | . 


9 . ع5 :2]زا8 0ثانلا مما ل0تانا ع5دأصعع كماع طأءكملها ,معوعءومع ]املا ععععلخااع5 عألها :ماع00 


عاط مععاعع]5 


اطعداعط006ا دعل املا غأطء ا نلأدع100 طأ ,مععنط0 عأل مأ عوصااننةا ,معونع01 طوالة لمعا 
ونان 0 لمانا معلأطلنا. 


٠‏ . بأع200 516 آلاق اء عالطا ططقلا زغأطء|امعوبام 035 غ35؟ طعصطا أمامستامعط عأزا8 نعدا 
للا 0لا .|اتأد م51 صعطعغ؟ ,لذأنخا اعاانال معصط عطنا كع طحعللا 0نانا ,م03 ع51 وماعلط قنناندع ع١‏ 
ط ماع رع| اللا كط قا اطن كع !|3 ,أطع13ا مال أقط طقالق .جاع طم مهمع وغ 1م] أاعادع0 لطأ 0طانا غطع0 از ع 
الأللا ع 5قثثا ,اناا لا2. ْ 


0 لعلناء أملا 016 ,غ0 لتنا الاطع5اع طأعنباع ععما ,معط لمعنبء أعمعاأل ,معطعدمعالا عطز‎ "١ 
آناة رمطعنقللاك لأع5 أمطاأطعوعط اللاار‎ 3 


؟” . الأعاء لاج اعصصلا دعل انا رطأعباء أنا؟ عاع5 للعماء باج أقط غأطعومرعو علع غال يعدا 
ان عأطعنااط الممقل لضن معءاامللا معل صملا مع5د5ق3ا معردوعمعلع71 أهط ع355ل/الا 0نانا ,لاءع3نا 
ذا مدعل ,عأاع5 بج ع0 عمواعءا أعط03 نالخ غأااعغأ5 .أهط أطعقوءطعوحعمناعط القطءعامنا معنء 
أللاك اع00 5ع ]. ْ 


*؟. لاعمع05لا ناج ع3 غ53001ع69 قطلط عأللا 5ةلنا ,035 اعطنا لأع5 اعأأعنلكت ماعطا ممعنل لملا 
آناق عام عالاع آنا 0انا (130كا) ماعد5غ01 عأللا ؛ملااعط قألاك عماء أوصقئط ضمقل ,ععمءانا 
لاهك 0أع5 غ1قططط شقنلا لطأ مدعنا ,طوالم عع. 


ع؟. ألا لأعباء أعاناط صصقل ,- معطلع/اا دع نطأ أع20علنا عاط لكالا - اننا أطعام دع غطا معنلا ماعمما 
اوطلا 01 أن أعأأعنعط ,لماأد عماعغ5 لنانا معطعدكمعال/ا وصبصطقلظا معدووع0 ,عبعط لمرعلن معوأطنا. 


ه؟. 03 ,لان عازعلالا عأناو 0ثانا ماعط 913 016 ,معمعل غ31لاءكا80 عطمءع؟ عووائط لدلاك مان مع 
عأ عمناك ع01 لطعننال ,لداأد عز5 أناآك كناة031 معأطعناءط دعل وملا معمطأ ععصما ممقلا .مع 
10انا دع لع انثالا ممع أ0نالاج 5ذالا 35للا ,أ5ا 1035 :ماعراعع1م؟5 عأ5 معلاعللا ,لأأللا معمطعوع0 
آع0 03115 معلععننا عزد 00لا .معلقعنلا أطعة1طعن معمطا معلامك انك نعطءاعاو (معط3مان معما 
6015 انان أأعطصاع] ععمعصصم !املا ممهلا معط قط صمعصصط مار 


معأأعلنثا عزو معلععنها مأ 3ل لنانا. 


2؟. لاطعواعلا طوالظطنعاءنلا عماع عأننا اذا مأعءا 035 ,معاعع1م؟5 ناج وصاما ملع ععطنا ,غطعام غم 
3 لاع و5ؤأنلا ماعطنا013 03 عأما .تعماعكءا لاعمم 312و نعل0مك ملعلا معطا صمل اأأعطءطقل/لا أل دوع 
اوصلنا ع0 اأعلقاع01 ,كدان ]ألما «#عل0عه ععدءاه5 ألم طوالح أمتعم كقللل :معراععم؟5 معواطنا 
لاعن ع01 اناه “عط زوعللا معل أأصقل عع أواعنلا معاعانلا 0انا ,معلمع1م]1 بج عاعللا ع لم 
اكااع معل153مطعوطلان معلمع! !1 ناج اأمطقل اط ار 


/ا” . باعلأ 7طعواع2 لكالا بأعألاءازعوكآناة مطأ (عزى لطاعللاعقم0 ,معطععءط كطوالم 0انا8 معل عاما 
01 0طأد ع5ع01 :ضع 5 معلغ آباقة (لاعلع721ملا 0ذانا ,أ0طع0 معلطاطععل/ا بج طذاامط 5دلكا 
معلمعءعزاءعلا. 


8». رلاعطع ا لأعباء 036 2ع 10انا بمعطع ا عصطه عمل أعنزق لخلا نط1 ل معصوبيعاءع/ طوالة عأ غمصصا عأللا 
اطأ 0ثانا بمعطعونعلع ]نلا معغطعا لعل لأاعباع صصقل ,معددقا معطععغ5 طاعبع ع لأأنلا ممقل لكانا 
ألا ناج لطط1 باج صصقل غخخنطععا. 


9. اعقوم طعاك اع عآ250قلخلا مضق3ل :ذا معلع آناة كقلنا ,الاطع5اء لأعلاء آنا؟ دعااج )عدا ,دع غ15 ع 
أعللا ع لنانا ,أعصصتل معطعاو معععل عأعلمع|امناعغ رزلعصصملتتنا مصعلك أطاملنا عوواما عاا3. 


. علاط آلاة 1م581 معماء الأللا طاعل بطعقام؟ك ماأعومع معل بج سعط ماعل داق لمنلا 
ممع »051لا آناة031 016 ,معطقط معدعل/الا عطاءاه50 011ل مومعل ناما غوا| الال :غ51 معأ530 ,دمعجاع كماع 
عأواع/ اناا 0ثانا داعا أوكى عزرأعنا تاعمططناء ل0انا طعأما معداع:م ل0ذنا معطما| أأللا لمن - ممع 
أعلنا ماعل بعأع مللطامة اع دأاععاوأااعتائ, أللا أطعامص غطا 5جللاك].» 


."١‏ طاط أعوصع عأل عملا (معغممومع8 عال) عع عأااعأ5 ممهل تمعمقلة عااج مولظم عاأررطعاءع لمنلا 
لأعك غأطععظ؟] ماعطا مصعنها بمعممقلةا ععطأ تاللا أممعلل بطعقةنم؟5 ل0انا”» 


؟". لاق معدؤاألالا مأععا صمعطقط أألالا إنانا غأ5أط وزاأع2/ :معلاءقم5 عأككئ5 الا لاما 5ق3للا ,لطعل عع 
أكقط أإطعاع0, 


ع5اع ااام زع ,عل مع د5ذأنثااام )ع0 غ5اط ماعلا ناما بطع انط هللا 


بم . معمرقلا عغطا معمطا عع كلاق لضن رمصعمقلة عغطا معمصطا عممعم ,مسولم 0 :عمد ع 
أعلثا طه1 :301د5ع0 العام طاعباع طع1 عطقلل ناع لاع قام؟5 ,عتاقط أمصتمعوك 2ع عددأممأعطع6 عأل 
أعللا لطع1 لطن بعلعط عل لطن أعمصمستتاك, الطمعطعع/ا نطا 5هللا 0نانا اأنخطمعع]ه غطأأ 5ه/ل 2 


ع" ,8031 نملا أعباع أوأعمعلل :مع]اءق1م؟5 ماعوصع معل بد غاللا 03 ضأعت ععل ع امعلع0) لملا 
اع ع0 ,5012 باج 31لا ثانا علد عأزعواعلها اع .أطاعام ذأأط]1 انام زطعأد معأوأعمعع/ عااح غ51 لكالا 
اوملا نعل 6قلثانزعماء مع واطنا. 


ه؟. أع55ع الا بمعغ031 ماعل طا طأعلالا ماعل لنانا نال عاأعنلا ,مقلم © :معطعقام؟ أأللا لمنلا 
آناة ,ع7اناة8 لطاعدع01 أاعام أعطقط الاط زعغاأمنقا نط لعلماممطا ونلا رمعو أصاعك لعل صملا طاءاأطعاعء 
3لك أغعأعو ععاباعءع ألطعاص لان 


ء”. عغذ| 53130 تاأعوناك ١لاع3للا‏ 51 ]ملالا ,0011 حملا مأو معان لحانا ماعطعباة 5 م0363 علاءع0 
انا 0ثانا رطاع300 ععل علماعط ناد لأعنباع حملا عواماع ,وعلتاصماط أعطع6 :معطعقم؟ أأللا لمنلا 
عألاا ماع لطبا معل2ع آنا خأتأكصطام/الا عماء غأذا ممعباعىعاأع/الا عماء اناة عباوط 


وق طأعاك عع عرطععا 0ك .عمللا عدوانلاعن مغمعلا مإعواع5 حملا م4031 ولاأامماء دام ونان ناج وأل 
مو ]0 ععل عدا مغ رطع طقنلا بماطانع و1 عطق8 نعل ,علمعلمع للا طعزك و01. 


8" لاملا وناناكاع/الا تأعباع ناج اطعلا رعلا لطلا .تعلط حنملا رعاات غنطأ ,كلاقطلط أعطع0) :معطعقوام؟ك أأللا 
م5011 دأع700 ,معصصمها غاعئبط عماعءا اأ0م5 016 آنا ,أو01؟ ودناذاعلالا تعماع لا صصقل ,غخصصصم»ا ءزالا 
لاعناةلا ع51. 


4"*. أونا اأع36 عأناندع0 'أعونطاملااع8 رع|اه5 غأ0 ,معروبعا معطءاعتة عععكصلنا لمن 5150 وأطنا 
معطاعاط عأ5 معدكنام 030 زملعه دوإعبيعط. 


٠ع.‏ أع|انالاء لكالا بمعدع لاع طأعباء طع1 م01 ,ع30م0 تعماعلا أعامعلعن إواعة:15 علطلكا عطز 0 
معاناء 


عاطأ غاأه5 طاعاات طعاالا لننا رطأعباع غلم لدبا معمواعلطا معاانلئء ع1 الأللا 0ك بءثللاا غنم لم8 
معغاطء نا 


١ع.‏ أ5ع5 ,ع0365301أط لأء1 35لا ,035 32 أع056ا913 0الان, اذا تأعباع أعط 35لا ,اعووع0 ورالاوا 
عماعالا أطعام أأع0طم قطاعلا 0ثانا ,امع530اع/ ناج معطناةا0 دعل لطأ رمعأدىع عأل غطعلم لاع5 لكانا 
مأعااق ءالا أع0 عاأناطعد غأع اعنباد 0لانا ,وتعءط معو اع دصاق معماء أن معاءاع2. 


؟ع. لطع أاأمعدذانها اأأعطئنطةلالا عأل أعامعطععا طاعمم طعداقغ غلم عطقل/الا غطعامه أعومعملع/ا لصنا. 


*ع. ام زد 01 ,اعمع0 آم اعباء أوباء5 انا ,غ3ا22 غ01 غعال 23 لحانا أعطع6 035 أع اطع اناع/ا لملا 
معلناء. 


عع. أكأمنثاط0 ,داعودع20/ أوطاع5 إعنباء 10الا ,اللا لاج عأاعع 035 ,معصط قمع عععلصةق عط غاامللا 
معطاعأواع/ أطعلم ممعل عنطاعاامللا وأعدعا رجهعمط1) طعباظ كول نزم 


وء. م01 6نا؟ مدعل أع5 دع ,نأعنقاطء5 طاعلائعء؟ أؤ5أ 035 لكالا :أع6ع0 لرانا 0انالع60 دأ ع]1ألا أاعناد 0لا 
عأ5اع0) (1ا داع 10 لاراع0ا, 


عع . اللاع9 آنآ عأنماك 03 ,تلعودذاأللا ىئ 03 لتلا لاعموعوعط لعععلط لتعغطا عاد ى (لطاط1 لاج م51 
معلععننا مععطعاءعلع]نلا. 


/اع. 03 00انا لاعدع]اللااء تأعباء ع1 مأل ,ع0030 تعماعالا أعامعلع إواعة:15 علطتا نطا مك اه1 
اع ااا عال ععطن طمطععء طاعباع. 


مع. آنا مع نال معصع أل 0أألها مأمعاع نطيع/اااعغ5 داح عاعع5 عماععا 03 ,130 معل أعغأطءن1 لملا 
أطا نملا لاعوعكا طلععا 0ثانا صعناع0ن غز5 6نا1؟ علط نط عمماعا 03 بعاعء5 ععل0مق عماع 
معلناع نلا رع امطع و غأطعام معصطأ لكألا دع انا ز0أأننا معلاعلنا معم اط 1مومع0. 


دع . أآمط طعباع 035 بكااملا د5مقنقطط دملا معأعاعمرء طعبء أأللا جل أعة نعل أعامعلع0) لملا 
اعناة أعالناع لعأضوطء5 لكالا عقطك عاناء معوباطعداع عزد زعغأاع كماعط ملعط ععمطوراااء5ك 
ملعلا لمأعاباع لمنلا اأعباع أنا؟ وناناأنءط عنعنقاطءد5 عراع 6قلكا 3ل لكالا 


٠ن.‏ 00انا أعباء آنا؟ معطااعأ معع1/ا دحل أأللا جل اع ععل أعامعلع0) لصنلا 


نأا الأعاوع وطق لماعاباء 01/ 305غ1قطظ كاام/ا 035 0انا معأع ملع اعباعن مع ]انا 


١ن.‏ لاا وأجاءأن/ا أناة ضع036 معطاععنمويعل/ا ماع دع1105! عأللا 03 اعت ععل غعءامعلع0) لصلان زعغاطاه 
لاأعناء أعومأومع/ لطأ لنانا باأأعطمعوعنلاطمق ,عواع5 مأ طاقكا 035 طاعنباعء أعصطقصم عع6ة ااا 


؟ه. 03 بلطعباء أأللا معطوونع/ أعتموماكى ماعك قطام3ل أععأطعمم ااا 


*ة. ,بع70معل0لأعلع ماصع 035 انا مع036 انعد عأل دع105ل! ءأللا جل منع2ة ععل أغأعامعلع0) لمصلنا 
3ك ماعد أعأعاء وأاعع) أعأطعمم لطا 


عه. أكقط بال ,كاام/ا مأعم © :طعقام؟ عكااملا معماع5 بج دعد5هلا 03 ©أع2 ععل أعامعلع0) لملا 
ناج ططاطعل طعاأل عغطعءا زأدعلططقص طاهكا 035 15ل نال 5ا3 ,أ019ناداع/ أوطاع؟ غأل مق طعااتطةلكلا طعأل 
5001.١ 03‏ للاعواع0 ملا لطع أل أنا؟ معأدعط ملق غأذا 035 :غأدطاع5 طءأل ع1 0لانا 5001 لمعواعل0 
06 عع نالا معاد عع عاطععان مو غ0 نعل غذا ع رطع تاطقللا .طاعباء باد وألن,ع لمع ومع انا معأك وأل 
صلق عع0. 


دة. عواعلالا عماعءا آناق أل معااملةا آنا ردع105! 0 :خأعاءق:م5 نطلا 03 اع ععل أعءامعلع0) لصملا 
اع تاعناء عأاأعقع 03 رمعناةطاء5 ألاعادعومكة ناج ألأعادوع وصمظ مم/ا ذالم أطعتم غأننا عاء ,معطبا قاو 
أعاألاقطعك غطأ اأعلخاع أل ,30الاعداع000نا. 


ءة. 03 ,ع100 لاعئناء اعوط آنا طأعناء أألالا معاع ءا مصوماكى ماعك نقتطكام 3ل أعغأطعم اللا 


لان . ]| أألالا لصناك 0انا قصضصضةالا اأعباع ضمعا5300 لان لاع تطعداعط0 طعبع معءاامللا غأل مع 
51 00لا معطقط أعطعدعط طعبع أألالا 01 ,بمعوصاما معانو معل ممنا أعووع :ععلع امعط ولنااهك 
لأعكن 0832 ضع30ل50 عزو لاعطقط أوطاع5 عاد طاع500 ,كطلنا أطاعام معأوأ0. 


مة. أع5د5ء 0لا 5530 ع5عم01 مأ ماع أعغأع1) بمعطءة:م؟ أأللا 03 منعة ععل أعامعلع0) لملا 
5 لاع الال لطاع 19] انا لالع اانا أعغأع] لكانا - غأأمنقا غطأ تعصاما هلها - معغط1 لعل وملا لاع ااطعاع 
عاناع أعباء معلمع نذا أأللا "اوضباطعوعع/١"‏ :أعراععم؟5 10انا 01[ 


مالا دكعأنات 016 ,معغطعم عمعز معلععننا ألا لحن معطعومع/ا مع0اناك 


4ن . لط ,310لا معراء10مدع90 تمعوطأ ناج 035 ,]ملالا 035 ومعألاءدناقااع/ا ماعأاعع(عوولا ءأنا 
51 أأعللا ,أعمصمأتا لملا 5631 عصاء معاطععمعءوملا مأل آباة أأللا معغأ20 53 0ك .مزع300 ممعماع 
نعللا 015310 (اع0الا. 


٠ع‏ . األالا لنانا علأملا مأع5 أنا؟ عأعغأع5 2عو5و35ل/الا مالا د5ع1105! 03 أع2 ,ع0 أعءامعلع0) لملا 
لطا كناة معطع3طط معأااعن0 ]الاج 0ثانا ,دطقغأك لمعواعل ألم معدواعع معل صق عو3اطعى :معلاء3م5 
معط0636 كطقالة مما أعامانا من أع5دع .3]2اأمصامذ! معماعد عغخصصقا مواد نعلعز[ :م/معا 
أعغ51 معلعأصنا غطا علصا بمعلعع آناق اأعطمنا أطعته غأطناوعنا مضنا 


١ء.‏ اللاع0 ردع1105 0 :غأعطع3م5 لطأ 03 اعت ععل غعامعلع0) لذلاكت, أطعامة ذذانا معلاعنلنا أأللا 
3 ,كنا انا مقعلا معماع0 3150 علط زعواعم5 أعانعماء غنم معطعو معلع]1؟ أنادك انا أن1 ع 
| معكطعقنلا م220 ع0 5قلذا بلعل لمنلا عومقئط0/لعطاكتككا معطأ حملا - أنصعاطا 0لا مععانا 
لطا أعغ|املالل بطاعقممك اع بمماعطع الكت معغطا لثنا معكصنا معطا لضن معداعلالا معغطأ 0دانا معءا اناه 
ا 0ثانا ,5630 عوأعلمعوط ماغطع0 بعرعووع5 035 آنا معططعم تأعكناق] مأ عع وطاءع0 035 
رقاع30اطعدع0 لدرعاع لنانا ع320دء5 ألم معلانانلا م51 00لا دأوصناءع/ا نطأ 35لكا رمعلصة أعلمعننا 
01 عطنا عع قلتااع/ا كط قاام معطءاع2 ع أل عزو اتعلكا ردعاأل زطعأد آنا معم2 كطقالم معلنا غأ5 0حانا 
0ن مع31للا 0أأكمعم5اعل10للا عأ5 أأعللا ,1ق3للا 035 زومع] املا مع أاعع:منا باج معأعلطممم 
ماعناع لاع 1 ا 


؟ء. أت 01 ,لاع انط ة/الان 53 م01 0انا مع ادا اط 01 ل0ثانا ع0( م01 لطبا قاع وأطنانقعصطما معنلا عع 
أن عاءع/الا عأناو 10انا 130 اع105051[ ع0 30 0ثانا أطباقاو طخدالىم م3 أأقطغطتقنلنا (معدء 01 اع اانا) 
عأ5 ع6 |ا50 غأطءئناط عطاعءا لطن رمعلا مععطا حملا معوصة ممع صطما معطا معاام5 م51 ,- 
ماأعباقة] عأ5 مع|اه5 اعمط ,معصطصصما. 


و 


عمط واع8 رمعل لذانا أعباء ألم صعددماطء5 لطللاظ معماء أأللا 03 ماع عع أعءامعلع0) لملا 
عاأ| ماع39 أعباء أعطناك, معطقط معطعوع0 تاعباء أألالا 35لا بأدوع؟ أعغ131لل :(معاءقم؟5 0انا) مع 
3 آناة ,اا لاعطط 03 35لا بطصاك ماعاناء مأعععطقنتاعط للالاك أغأعلاعنذا أعاعممء ألان 


عء. للا 00انا ج36 طعباع نط أعضطعءا ,ع3 اعقو ومان :1 ع30م0 عمواعك لصن انلا كطوااى أعنتمه م 
للا عاطأ اعدع/قاع0 تاعباعن اللاع0 أعنزك مععمعزازع/ا معل ععاانا. 


مء . 035 ع01 بتعناء أعأمن عععع0 يعلوع مععل) ممنا كامخاصمعا عغطذا غأطقط طءااءعطعزد لملا 
عأعأطاع قمع ,دعم ممعل لأع5 :معصطا باج ألا معطءقةم؟5 0ك .دعق نارعطنا أمطع5366360.) 


عء. 00انا ,31لا 5| 0303 أل ,ع01 أنا؟ اعأمداع8 معلراعم 3لا متعماء بج دعأل غألالا معغأطعهم ودام 
ل نا أدع00 م01 أنا؟ عنطع ا أعصاء باج 0كانا بمعصقكا يعططعوم عاأل ,عأل اناا 


لاع . عطاء رطاعنباء اأاطعاقعط طوالك :اع3:م؟ عءاام/ا لإعماع5 بج دع1105! 5اة 03630 أعكامع0) لصنلا 
علعلاد لعل :تاعقام؟5 اع 2 كلانا أأما 1أ0م5 بال أوطاعض[1) :عأ5 معأ530 03 رمع اطعقاطء5 باج الك 
3 ,طقلم أعط أاعبااآناضكت تعمصاع معلصمعددانخامنا نعل اعد غأطعلمة طعل. 


مء. 03 ,ؤلانا انا معرعلا معماع0 عتازظ :معطءة:م؟5 عأكك دوا عأ5 5ق3لكا ربعاعةططا داءالأباعل كدن 8 
باع3675نلاء أأملا ,وتاناز اعمط غأق نعلعللا ,طلكا عماعء أؤذا دع رأطعاممك ع :عغع]منامة ع 
ماعأ60ع0 لأعباع عأنلا ,اننأ انام زطعلاعط مععواللادى 


4*. 03 ,كنا انا مدعلا معماعل عأزظ :معطعقام؟ علكك عاطأ دعطاءاعلةا بعطع وم حءاأأباعل كصن ع 
0ن طاأعءم رعطزوط ععطاعوااعط صملا طلكا عماء غذا دع رأطعلممك عع :عاع] زم لمق ع داأوا عطروع 
مالأعباقطء5ع85 دعل أكننا عماء زمه 1 مأطعاع. 


3 . 03 ,كنا انا معععلا معمواعل عأازظ :معاءقةم؟5 عأكى 5ع عراءاعنها ربعطعومم لاع الأناع0 كصب ع 
معنلا انا زطعاع أو كذنا معصماعطء5 عطنتكا (معاعاه؟ عااة) مدعل ,كا 


ع0 طأقاام دعن ماع5 أع]أعاع وغطعع؟ أألنا معلمعلذا ,غاا» 


.١‏ 310 ا 035 ,ثأء10 035 :]انا أوناء066 أتلعام ,رطلكا عماء غأذا دع بأطعلمم؟ك ع :عع ]زم اموق ع 
للا ناج أعكاعث مع /ع00 معوناآم ادن عأد بعطرقط أعازعماع وملا زاع130 عصطه عماع زمععو5 
5© ع5 طه رعاو غأو5 تاعاع اع 3الاء5 ضوهما بغطعقاطعن أاأعطعطقل/الا عأل بال أكقط نالل :معطء3م5 
معأه] منعومنا طعاعاو. 


"ل . لوالأعننا اعطنا03 انا أعوبااطعواع معطعكصمعل/! معماع عغطا 03 مطأعة ععل أعامعلع0) لمنلا 
أع اطأعطاع/ نطا كقلثا , معوطائط أطعنا كطق ع0غأنانكا طدالى 0دانا زغأع36للا. 


“ل . باج 035 5آ30اطءى :]اللا معاءق:م؟5 3ما زلكانا معغأ10! مدعل معطعا طدالمة غطأو 50 .مسعطعلاصط 
3 ,معرءاع2 عمراعد طاعباع أواع لاك أعوم معأاعزوعط ألا 


عل. طععنا معجعع1ا عاباء معلاناللا 1اع36 أع303مان طع0ط م00 ومععقلةا عواعغاد عانلا عاو 5وأط باع 
لمأن انا بتتعطاعع ةط نملااعط عمطننأدك معوعل كباق ,عداءا50 3[ للأد معواعغ5 معل ععأصبا ممعل زعم 
11 مع355/ل/ا ماعرمع0 كلاق بعطءاموك لاعن 0لا .مع غا3م؟5 طعاأد م51 طامعلقا بكخك معوطأ معغأصضبا لاد 
5عاناء 5ماأاء3 أطعله غأ5ا طقالثظ 0طنا زكطخقالة غطعبظ ع0 مأ معوتا نامعل طعزأد غأل ,عطعصهم 
5لا .١‏ 


ذلا. 03 بقطأ أعغاماقنقاعاك أزملالا 035 معصطأ ممن/ا اأع1 ماع مصعلقا معطب قاو طاعباء (معلبن( 016) م51 
(معوامط غأ0) معصصعءا عأ5 0ثانا ,معأ أروعط دع عزو لاعلراءعق3ط بغخطع لمعلا مصقل 5ع بنط كطواام 
20/0 


72 . | دعل عأ5 لاضعلةا ل0لالانع51 ضموعللا 0ثانا ,دطعطياواو اللا :م51 مع530 ,معموعوعط معواطنا 
حالم 35لا ,معاأعلم معمعز عغطأ غأعغ]|امللل :ع5 مع530 صصقل ,معموعوعط لعءالماعط علمقماءع 
3 ,غأقط غااتاطعامع طعباعى عطأ غأعروع8 لمعل لمعربع من معأاع ند اعباء ألما معوع/لاوع0 غ51 
أطعام مصعل 90035) 


/. 03 بأطاعام ع51 معدو ا/الاك أعللا طذااحلمت, انأ 0ل نكا عأ5 1/35 0ثانا ماع60 عطاء/ مأو 35/لام 


لاعباظ 035 معصدعءا عاد زمعأعط قطماقمظ لاد معصطأ ,عادبا عوأصاء لملا 


اط معصطاعم ع أو ل0نانا ,عطعكصنا/الا مااع انام بأطعاصك. 


4 ذا معمعواع مععطأ غلم معطاعغطء5 طعبا8 035 ع0 ,معمعل 3ل عاعلالانمم03 لدبا معلد 
3 دطقاام دملا غأذا دعأنل :معلاععمدك امعغأطعمط معصطعم وتععط معوزاعكم 30 معماع 03101 غ51 
عنطا 35لا رطع||اللطمعووع0 (دانا هكاة معصطا عع لالان مان عوط عطعننا لحانا معطع طعوعن ع050 
معومع لمع م51 5قللا ,دعا | اللطامعووعل! 


١م‏ ع70أمع0 عماع أنا؟ مدعل أعد دع ,رمععطنائعط أطاعام كطنا 0أأللا تعباعط 1035 :معطعع)م؟ غ51 لملا 
مطعلاأع] صمهما لبمعوصة مصاع طذاام حملا معطعع:مدمع/ا ماع عطأاغطقلل بطعلرمك5 ممعو13 دملا ااهه 
أطعتلم غطا كقلثا ربطقالم ممنا نطا غأ530 عمع00 .معطععئط معطععءمدرعلا ماعد أعصصله طوالظ 0أألكقا 
الماك ]2 


١‏ . 014 0طاأد ع5غم01 - صعلطناد معماع5 صا غذا غأكاء1أواع/ا 0نانا ألة اعطنا 03 ععلنا ,طءأاءط دللا 
معطاعاط مأو معدكنام م03 ردرعبنعط دعل عصطام/ثاع8. 


؟ى. زكأعصمطصطاأك دعل ععصمطلامللاع8 عأل لضاد عد5ع01 - طنط عاءعل/الا عأناو 0انا معطناقاو :ع3 ءذأنا 
معطاعاط عأ5 معااهك م03. 


*ى. أطك :ك5اع15:3 ماعل متكا معل غلم مع5دمااء5 0صباظ معماء غأللا 03 ضاعت عع0 أعامعلع0) لصملا 
ماعلل لاعلا معل لطانا مععلاع دعل (معواعجمع) عأنا0 لدنا زطقاام مصمعل معغأعطمخق كاطعاه غ1الهك 
أعأطء اعلا 0ثانا معطعدصمع1ا! مع0 بج دعأنا0 أعلع 10الا تمعملمق دعل لننا معواوللا معل دنا 
مك اعناع أعطعءا ماع36 نط1 دأقكاقت مأل أعاط3ج لان أعطع0 35لن ذأط ,مع !| ألتضعل ]نالا ماطة ملتطعع] 
تأعناع لاملا عوأمع نلا عواداء ألناة. 


عى. 035 أطعاة غاله5 نطكل :اأعباعء غلم معددماطء5 لصباظ معماء أأللا 03 مضأعة عل غأعامعلع0) لملا 
عاأواعلا معونانع 2ع0 أنااائ لا (اعألاءع دلا (اعطاعتأولاقة ع5 /ع00 دمعن5ا0303 ز«طععدنا 
أكاع6نأوناع2عط نعطاع5 دع أطقط نذا لطنا ر(دع) نضأ غأع1001. 


ذم. كلاق معوأاناط ععل أأع1 معداء لكالا أ30اطعداع علمقماء عط عأل ,عأبعا غنطا لأع5 لاعمصمعما 
عا مععطتنزعماء بأطاعع0 مععكنا 


©0630 5أ3 عزو ادعلا 00لا .أ2أع155! 0نانا 5050 غأأمط عأ5 معوع0 لدع جانأ5 مععل0مة معل 
ماعنا أنا1؟ غ5طاع5 ولالاطاع ونث عاطأ الامنثاطه ,د5ه| عزأد5 الأ آناقكا ,معصصمعكا اعنباء ناج 
معل أأآزعنلااعلا 0انا كعطعناظ 5ع0 أأع1 معواع م3 الام مصعل غطأ أطباقا6 .قثا اء|اعاعدعولانا 
مأ ع320لء5 طقعل رضبط و5اق ع01 ,طعنباء أعأرنا عمعز أن مطما معماععا ابم 3ل أطأو 5ع لبمععلمق 
]53 تاعأواعنثاطع5 )عل عزو (داع!!50 والاطاعأ5اع]ناثط ع0 1306 313 ]انا ,معطعا معدعأل 
5[ دعالاء 361105 أطعام غأ5ا طواام 0نانا زمع0ع نلا أع0 لام جزع0نا. 


ءى. ]53 عا1 .معطقط مع200ع00/ لماعو صناكا ماعل معطع ا عوأجاع[ 035 016 ,دع 0مأد ع5ع1نا 
مع لع لداع أكده0ك5 معصطا الهم5د طعمص نعل | لماعو غأطعلم مابمقل ١امك.‏ 


/لى . عا| لتنا لأعباظ 035 اأطأقللاان؟ د5ع1105 معطقو ألالاك معماع5 مأ معوام؟ غغألمودءع6 مع 
نااك انا لاعطاعاع2 م01 لابكاصعغ]]0 اللا معط03 ,13:13/ا ع0 نطمكد ماعل ,دلاوع[ 10الا زداع]م 53 
أن لاج ع8501 ماع 03 اتماكعلع]ز ,مصعل عنطا غااملالا .أأعاونائعط عل عأؤواع0 ممحعل غنم مط معماء 
]آهل بأعلاءدطنانةا أطعلمة أوطاع5 غطأ 35للا ,ماعل ألم أصصعكا لاعباعن5ا3 عولأماء 0لا ماعد ونم 
مع 3 اطعداع ع(زع360 لطانا ماعلصقطعط عرونا ام 


8. أطاعباا؟اع/ا عأ5 أقط طقاام ,متعلا غأاعاءالاعو معأاانلا ما لصاد معدرعل عععدصلا :معاعع:م؟5 عأ5 
معطلاة01 516 35لثلا ,50اة غ5ا وطااع0 .دمع|اأنلا دكمعطباةاوصنا دعاطأأ طالاء 


4. أكعط ,لاق اناج 3اام 00ل تاعباظ مأء معوطأ 5ا3 0للانء51 10انا - معطقط م51 35لذا ,035 لمعو 
اوصنا م01 نعطنا أطعاقع0 وع51 تالا 01/اناج ع3 لطن 35للا ,لاقاناج معصطا كا بطعمصمعل ,- معواطنا 
اوطلا م01 آناة طعناانا كط3ااخى لانا؛03] .دع مأك مع 3 للااع/ا 03 ,لاعأصصق>ا لماعمل عأكن مع ولأطنا! 


3 03 :لاع6قط أآأناق اعلا معاعع5 عاطأ م51 01أم/ثا ,035 أؤوا أعطك 35لا ردع]|ا50 مع]معنامع/ا عأ5 
آنا أع0مع5ط3نع]آ لانانا عماعك طاحالىم اأعلا ,اناالا كناة ,أقط أ قتطمع؟]]0 اام 


ع0 لطلط1 ع0 ,نأعمعأزما أعطاعك أعصامطا معللان 0نانا زمعءمت نعطنا مامت (لاءأد آناة) م51 دعلناا 0ك .اا 
اودلا ع0 غأعغ:ق/نا ]553 ع0مع و نامعل عواعن معولطلنا. 


١‏ :512 5301 ,دع5320زع0عم 701 قالخ 35/ذلا ,035 30 أع00ا6|13) :0]ألثا أ30د5ع0 معمصمطأ ممعلنا لمنلا 
5 30 أأعامط اع36 ومعطبا 03 ع5 :2/30 أ5301ع190ع0م1 5لانا ألا 35/كا ,035 30 داعطنا 013 أأللل" 
كاع5 035 انا اذا اأأعطءطقل/الا عأل دع ااملثاطه ,(عأ0ل30دع0) لاعقصعطن.معطقط غ51 5هللا ,أ0] 
رماع 3لطعداع ناج كطقالم معغعطممءط ع1ل ,غ|املقاعو تعصاما مصعل غطأ أطقط لابمقلالل :طعاممك 
أن اا ممع لان أع3/لا عوأطلافقى 


؟و. لأ طلهكا 035 تاأعنباء اططخم عع36 عط بمعطعاعت مع نتطمعغ]]0 ألم طاعباء بج طككا د5ع8105 50لا 
ععاباعع ع أع قلا نط لجنا باألعطمعوع نحاطم زعراع5. 


*ة. تأعباع زعطنا اعمط لنانا تأعباء غلممط صعدككماطءع5 طباظ معماءع اللا 03 نطأعة ععل أعامعلع0) لملا 
0انا بلمعطعوع0 لاعناء أألالا كةلخا ,لماعل طق أدع؟ غأعغ1نتلطل :(معاءقام؟5 لاله معطمطعء ومع8 رمعل 
معنةلنا معدرع لا ععطأ 0انا رططعام معطعغصطعن أأننا لطن معغط عألالل بمعطعقام؟5 ع3 عاد زذاعما 
أعناء لأعباء 5قلخا ,035 أ5أ لمطامطاتاطعى بطع ورامك .رع | اللا ومع اناق اومنا 5عالأ مانا ,طأهكا املا اا نامع 
3ط ماعطناةا0 أملاقطاعنا نذا مدعنا رأوعا(زع]ناق عامل 


عة. لاأطاعدكناق اع :ثانا ,أ5اأ أعنباع أنا؟ انام طذااخم أعط ك5أأعكمع1 مناأ خأتأكصطم/اا عأل ممعلالا :حاءعءمككئ 
لأ غ1 قطغط ةللا نطأ مدعلةا ,00 1 دعل غعلاعكصنانةا ممقل ,معطعكمعالا معععلصق ع0 


مه .8 علطا ك5قللا رطع||اللامعودع0 (انا طعلاءكدنانلا صضطا غ51 معل2عننا ععطق عاللانع050 
امنا ععالاععط ع أل غخصمعءا طوااث 0دانا زمعطقط 4اءألاءعدع059ا013لا. 


ع5 . اللاع9 أعرع1لطعج02 عللأصاء لكالا م51 لال غ5أأنللا معلعكمعلا معااج 'عأضنا لولاا ى لاح 
طنط معغطعم دع بغطع ىننلا معصطأا صملا عمواعدماع ععلع1 .معلمة معطعا طعقه معأادواءع01 
لاعن معع | 131 0نمعكناةآن لاع 016 أوطاع5 واعاا ,بمعلععلها طن كمعطع ا (معاعاه5) وطنائط 
لطا لملا أطعام علق 5 عأل عاأإعام 


ماللا 51 35لثا ركع||3 أطع اد طخالى 0حانا زطاع]. 


/او. أعطع06 آنا 5ع زع ردع أوأ زع مومعل - أ5أ لماعط كاعاءط03 أعصمأ تعلالل بطع رمكك أقط كطقاالم 
ناا 0انا ,31لا للاع010/ 35لا بطعودوع0 ولانا | اناقع ,دمعلا ماعل آناة مع355| معصصماطومعا 
١‏ معل غ31اء5أ80 عامءع] 10الان 1 06أطلا -, 


8 . الا ,لاع]53250ع60 إعراع5 للانا ,أعومع تعواعك ل0ننا غأ5ا كطوالم لماعع ملع ععصما معلا 
اللاع0 ,داع ةداع 1لا 0انا ,داعأا:ط63مك أوصلنا (معءاه5) لماع؟ حالم غأدأن مع وأطنا”» 


15301ع/ 00 3تاعأط 0انا ,201 3دعوط قطلط أل باج معطعاعة ع لتطصعغع ]0 معطقط عألالا ,طءتاءط دللا 
0ع لملا أل وا معطباق| معصلاا. 


٠‏ . عأل بماعلا إمعصطا صملا الع صلاع مط أمهلقضعنا ,بمعدوماطء5 للا معماع عزو غ500 بعأللا 
معطبا6|3 معرواععا معطقط معمطا حملا معأواعما. 


١‏ ]5ع6 ,وأ عاط ماع90 معصط باج كطقوالم :عآ300د5ع0 ماع 03 لطالاناعط 35ل/ذا ,035 لمعو 
معل تعأصلط طعبا8 كط قاام ,30لا معطعوع0 غأأأنطعد م01 معمعل ,تعمعرز اأع1 صاع أهط ,غأذا معمصطا 
ثاللا 3|5 ,داع 0/ثاع9 (اععاء ناخاك كأاءام م51 معا. 


١‏ . 53101705 أ1تلطعوقعل ع0 عاونا اع نطناء كبام م01 طأطملنا بمعوام؟ (معلب( غأ0) غ5 لصنلا 
اوصنا داعا 36لا 531000 لتنا زع ورأونع01 بععن انا كلظ غ0 ومعئقنلا كع رزع5000 ,ععواطنا 
اوصلان ماعومع معلاعط مدعل 35لا 00لا .معغطعا عزوقلا ع2ق/ثاطاعك >ااملا 035 0ثانا مع:3نلا عوأطنا 
راعط3ة صال | 0نانا أناال 01/اع0 بمعماعءا معارطعاعط معلاعط عدوع1ل لاعمما .20قلكلا انخطمع؟] ]0 ,أن 
0اط لماك أألالل :ضع أ530 العامة علدك 50 بغأطعامة اق (كطل) ؟االلااعلا ,6أ00 0/0 ومنلأنءط عماع 
لأع00 بعاأممعع بلقاطا أعواعك وملا مصوالا معل كقلكا ,035 معصطا حملا (معطعكمعلطا عأل) معغمععا 
لل :أمطعء0 و5ذ3أقاام آناة ضوعل أع5 دع ,عل]أعاناجد 35للطء لماع300لاعأاه مول مغأج1 غ51 
00لا .ع0اناننا معجانام كأطاعام 0نانا صع30لء5 معصطا 5قلثا ,035 معمععا عأباعا عدء أل (اتعأمعوءع0 
ناللا عأوك 03 ,داعا عطعزد معغك أاعلصقطععء دعاعاه5 طعلد ععل ,تعصاع, 


عأ5 تاعأآناقكااع/ا دعام أاطعك انا ,طاقنلا انا؟ 0ثانا زصصقا معطقط 5أأعدمع1[ مرق اأعاأمظ معماعا 
ط زمعاعع5 عا أن ناللاع0 الام دع مأو ماعااك]! 


٠١‏ ط أاع0مقطاع0 أطعع؟ 0ثانا أطنا3أ0ع0 عأ5 لاعنلا انان لقا اع55ع5 ,لاعن لئاع عأك لاما ع0 
م زمعدع/لاع0 طآذاام 0مل/ان لاللاع9 ألام 5ع عأ5 لاعاأك]! 


ع١‏ . 0 علاقطع5ك :غ530 طااع500 ,روطع أكطع73 ذذانا أع5ى :العام أع530 ,أطناقاو غطا عأل (منوأل 
اوطلنا معل صوعما .أعغط 00انا ,ردنا أناقنع5631 عع ]اداع صططء5 ل أألقا ماع وناطنا. 


. اانا 03 عأمأنعأ5 بمااعمع1لدمع60]2 دعل اأعغصب مم00 غأاأنطعك نعل ءااملا عل عغأدب لمأد واطنا 
3 بأطعامه تعطعكطلاللاى لاعاأناع لاملا طأعباع آناقة ملاعلا ألض3دعوعل0م 71 دعأنا مأعلمعو؟ا 
لللاء طوالمة عمل زمعععلانم2و عنعلك غذا طوالثة 0انا :الأنلا ع دعلا ,ع0030 عماعك انآ غأاطئىء 
0انالا. 


٠١‏ . كألالا بمعطعومأعطصةق معودعوععل/ا رمعل م00 حعمعر]باق طعباة أأللا معطءاعت دعواعللا 
أعللا .كع وتامعنفاطعاعاو ماع ع00 3101ل د5عنع5دع 2‏ (دمأع لاع وصمائطك 03 ,العام بال أك عا1ل طداام 
اأألقا مع 35ثلا ,لانانا ناج دع||3 رأقط أاءع3/ام 


٠‏ . أعلالاك 03 ,أطعام بال أك غأنطعو ملتعااح طوالة علغ ععل لصب اعصصاط نعل كهمطعدمعط عأل 
الث كا اعنباع 116 ععأاعل اعمم اعجاأناطعدع8 وماعءا غأ5ا دع 00لا. 


. علا 307لا غخ530أع5 مطعلمل/ا دع1!105 عأللا رمعوقمعط وعألرووع0 مععبء غطأ أعغ]اامللا 
أأاأع360 غ7تطاعأاع/ثا2انا ممطاع؟ غؤا مع0 ,ناعطناة01 أنا؟ اطلام تأعكناقآ مأ معطباقاوصلا ءعع36 
وعللا معغاطعع؟ لمزملا 


9 03 بمعاعع5 تعغطز لأعلظا معلل كباة معطعكط انها أاأعطعك ععل ع لاملا عل ععغأمب عاعالاى غعأو5 
اومنا صضاآا ععلع]آنلا ,أطباقاوع0 ضمطءدك غطا عأل ,طعنع ,مععأطعصمعنانرماعلم قنتلاعنا باج عوأطنا 
0ن أطعوعع/ إعطم .310ثثا لهاع ول انها داء الأباعل اأأعطءط قونلا أل أ5طاع؟5 داع0ل صمنعصطا معلطء وم 
لااحاء5ا3] معمواعك دالخ 5ط ,(معصطأ مم/0 6ق طعباء أعلمعللاك أقط طدالظ ,حءتاءطقلالا .أبالصنها 
الألقا عا 35ثلا ,انان ناج دكع||3 ,أطء3ل/ا 016. 


١/عرماءطاغعأ أعط066 35ل‎ ٠ 


طأةاام أعط غطأ غ|ا50 035 ,أع170ع55ئاة01/ تأعلاء أآنا؟ دعأنا6 ]ذأ 35ثلا 00لا :]3>كا2 مأل أعاطاق لكالا 
أن نضأ 35لا ركع||3 أطعاك طحالم ,لاع انط قلالا . مع مص قمعل ]نلا. 


.١‏ ©0لا[ طأع مصعل اعد عع ,معطعوماء اعصصطاط معل صاعرز الهمد ععماعكل :معرعععم؟ مذو لملا 
ب5أعللاع8 معاناع عط أوصفظ :طعمم5 .علاءعكصنالالا معلالع عغطا لمأد كعءا50 دغأكاء)ط) ماع عع0ه0 
نع وأأقطعغطقنخا نط مومعلا 


0.1 عاك اعلثا ,لأعلالناعط قضطما طاأعدك لذأأللا لطا ,أل كعانا6 للانا غأ]ىالنععاصبا طقالة لاءذادد 
عاق عأك5 طاث|أ50 اعم0 ,معصصطهمكا علاعاه؟ آناق اأ0ك غأطاععبط عماعكا .معلا مرعراع5. 


.١1*‏ لا؟ لطع أوانط) ع1نل :ماع53 وعلنل عأنماىئء انا :مع530 معأوءط مأل لكالا زدكأاعال آأناة مع 
ناك معلنالك تعلطا طأعاأعاو ,هك .معدعا أأرطعك غأل بعل1ع6) طع0ل عأو أاملثاطه ,دكأاعام آناة مع 
اأعأطنا معغطعاء لذاأننا ع3 قالخ .اعتاقط كتمغصصمعا عماعءا م01 ,01 ممطءد5 معطاءق1م؟ ,علع 
50 واطأعرانا ع5 5أاملثا ,035 أعطنا والاطعأوزعأ بلحم )ع0 1306 ماق معلاناا. 


1١‏ 03 باعل طاطاعن/ا عننا كاة ,عأطعععوطانا غأ5ا أعنثا لطلاك علنعلذا أطءااضعطع/ا عمقلا كطداام 
عأ5 رعط501 انا أطاعام طعأد عأمرعأج 5ع لمع أونع2 ناج 51 ,أ5ا أطع6دع 6‏ انا ,ماعممطع! كطوااظ دا 
أعرعز مأ مدنا (غاعنالا مدعل مأ علمقطع؟ غوز عزى نع غطع ممع مز ممعل معذعئعط بد دع0مة 
531 عاع للاطعد أعاطا لقلا 


ك١‏ . أ5أ 0011 بأع0درعننا أعباء 0كلق عغطا أعماططا متطمنة رمعادعل/اا ,ع0 لننا معغأو0 نعل وا عطواام 
لاع 55 ألثاااة , وأطعواعء؟ غذا طقالم رطعنائطقلالا .أطاءأاوعومم كط قاام 


.١١‏ معل صا كع|لق ,متعلا امع غوأ وناأعلا دعاأعدعوباج منطمك معماء عاك أقط طقااكل :مع530 56 لصنلا 
1510 0ع 3١1‏ لطأد لمنطآ .مأعك غوا عل2ع ع0 آناة لمانا ملعصصتلا. 


١‏ . عااطعوعط وواما ملع مع ممعللا إعلئع نعل لدان أعصصال ععل ععأمطعكد عتعمائئع أطاء م5 50 ,]ا 
لاطأ ناج الالا: 


ناذا 5© 00لا رراأع5. 


(7الا31/ل) 001 ,كنا ناج أطعام طقالم غأطاعائمك لاناءةل/الل :ضمع530 دعلمعدوانثامنا 01 للا 
معصطا املا مأل بعال ومطءعد معطعق1م؟ بعلعظ8 ععغطأ طعاعاو ,50 #معرءاع2 واععا كصنا أمامم»ا 
ع0 مماء لمأد معدععلا عنط] .مع قلا ن أنا؟ أطاع ةماعو داع ]ا اأناع0 معطعاعتة عأل معط قط غأللا .طعتاصط 
0أك طاع06ا6013 لطا أدع] ع01 ,عأناعا. 


49 لكالا أت طعكا0ظ8 نأعطمع] تعوصواء8 معماء داق بأأعطءطهللا ,ع0 غلم غلم خكامعء طءأل معطوط أأللا 
اانا عل مع355كم] غ01 زاعطنا معلمعلا غاأعأوع0 علع؟ اناج أاعاط غ5 ]أللا بال 00لا .ععمئقللا معماع. 


٠‏ . قعل أعد دع رمع أوأءط ع أل تأعمم طاأعد معلع أل آناج أل غلم معلععنلا معل0بن( عل ععلعننا لمنلا 
لال ضعلا 00لا .وطنائطنط مأل غذا مأعاات ومبصطناط كطقالك :اعأئم5 .معطباةاته معغطا أدوام بال 
أعط بال غ5]أللا 50 ,أ50105 معأونااع0 معوط عاطأ ,معلملقاعن اأعاباج أل م01 ,كتامغأصصمععا معل طعوم 
علص عععاع لت اعمم لصبععع ععلع نلا طواام 


1١‏ ماد عأ5 زع]|أ50 معوام؟ لططأ صقم عالقا رطا معواه؟ ,معطعوعو طعباظ 35ل أأللا معمعل ,عاد 
اأعنع ]العلا 01 50أد 035 ,طعطباة|9 03130 أاعام ماع36 عأما .معطبا913 م0366 ع01 ,د5ع. 


7 . 03 10انا طاعدع]للااع طأعباء ع1 م01 ,ع0030 ععماع الا أع امع لعو إواع15:3 مع0مكا )ذا مك لاء1 
اع ااا عال ععطن مطمطععء طاعباع. 


١١‏ . عمواء أناة اله5 معمعأل وأمعغعنمع/ااعغ5 واق عاعع5 عرواععا 03 ,130 مدعل أعغأءن؟ لصنلا 
اذا عاأطنط طعمط ,معلمعنةا تاعصاطممعو عطا صمنلا 0اعوعكا اله5 اعمم بعاعء5 عععلمج 
علط ع] اننا غأطعام معأااهك ع أو 0نانا بمعططاماه!]. 


١١‏ . عووأللاءع9 لاع انال عأااعغأ5 عطمءط عمال آباة منقخطواطمق عمعلا مأعد واق (م0363 أعكامع0) لملا 
معطعدمع لا مأل انا؟ نعنطناط لأعماء بج طعأل الأللا طعل :عع اعقىم؟5 قل ,ع انلع عع غاأل ,عأممء0 
متعللل بطعوضمك نع 312 لاعكصع طم اطءعقلظا تعصاأعم كباق لصنلا :عأ630 (ممقخطقعطق) بمعاعقم 
طعأ ماعع نأواء للاناظ 


معغاطععع وملا مأل آناة أطعاط” 


"١‏ . ع0 انا 5011 وطاناأماططوواعل/ا لأعماع بج د5لا3لا 035 أألالا 03 ززعت ,عل أعءامعلع0) لمنلا 
غ5 ع0 غعممطعلل غأعطئعلءاك ععماع باج لطنا معغأطعقط العططعدمعالانكاقة كصسقطةاطم ع6 
ع0 ,عل أنا؟ كناقلا للأعالا أوأماعا :اع1]5003 لكانا لطنقطةئنطمق معاأمع ن أأللا لصملا دصق كباقطاء8 
عات ؟نعلع 2 لثانا معوناعط طعاد م01 ل0ثانا معائعنفااع/ا أاءع قلطم مأ 01 0ثانا ,طاع00قتثامانا (وع) 
أع6ع0 130أ)). 


.]5680 اإعماء باج دعأل عطعمم قعل متعللل بطاعقام؟5 لطقطةئطم داق (م0363 أععامع0) لصنلا 
0انا اذالم مق غ01 ,معنعصطمللاءظ8 مععطا أعغاصبا عأل معغطعنءط ألم عووويع/ا لانا دمعلعارط] دعل 
ع1 اأأللا رأطبا9[3 أطعامة ععل ,لداعل لاعباة لطلا :اع لاءقةئزم5 03 ,دمعطنا913 130 2م0595( معل 
0نانا بمعطاع] دوتعباعع دعل ولعط عأل مأصطا طع] اأأنقا صصقل زمعواع لمع معغواطمللا معائع كماع 
لام اط اتأدع8 عاطنا عماع غؤ5أا 035 


١‏ 5ع5لا13 د05 7أع/ا0103طالا0 016 أع1]503 0انا لنقطةاطة 03 (اعة نعل أعامعلع0) لملا 
!ع0 أؤ5أط ناما ماعل :كنا 00لا مق (كع01) لطنطلطتم ,معلا ععكصلا :(معغعغعط عزو علصا معاعغطءلمع 
0ع 55 أنثااام زع ,علمع !لاا 


7 .أع1ع5لا كلاة (عاع03) 00لا معطعونهء آنا علاعط ذضنا عطعقم بعك يعدملا 
عل عوع/لا عاع5انا دنا ع5أعلا 0لا .أاع5 معطعوع أأنا عأل بأقطءك5 عماء غ1 تلاعكصع ممصم اطعقلة 
م طعأما عغنطع؟ا 10انا , 0طالالطعنع/ان 00 غ0 نعل غأ5اط باما ماعل رزكطنا ناج وألنرعل0صضعلمع/الا عاك وأل 
صلق عع0. 


4 . اعمط ع0 ,عزاللا معطا كناقة معأل32د5ع60 معواعء معمطا عتعغصب عامعم ممع عط ععدمنا 
زعلطأطاعء عزو لطبا عغطعا اأأعطواعل/الا 01 ل0ننا تاأعباظ 035 ع51 لبا ع0منكائع/ا معلءاع2 عراعنا 
اللاعوك, لمأااخ ع0 غأ5أط بامانعواع ااام ع0 ,عوتاع. 


١‏ اع ,أعمراعء مصعل أعهد دع ,كمطقطقنطم معط ناقا0 مطعل صملا معلموع نثاطق طاعأد 0أألقا تعنلا لمنلا 
لقالاع نط1 باعص طعاكناء 0 ]ألئا كأأع كمع ططأ لمانا ,أاع للا معدع أل معألا معغام 


اللاعوك دأع5 معمع قلع كاطععا معل إعاانا. 


١‏ . لعل معمعوععء طعلم عطقط طعل نع عأ530 03 ,دطء أل طأوع :طاعقامك خنطا بج معط ماعد كام 
معغاع نلا عل ممعط. 


؟"3 . أ رعصطد عطاعم © :عمطكد مماع5 - طما3[ 0لنا - مقطوءاطظ ١ملختاطعدوعط‏ مكومعطء لونلا 
للااع اعباء آنا معطناةا6 (معدعأ0) طذالىم غأقط اأأعطغطق/الانناة بأطعلته هداق أعطععغ5 زغامى عطاءء 
عمعطع0ع60 لاء5.) 


ع1 . 35لالل :طع13م؟5 تاعصطك معطاع؟ باج اع 3ج بعغأطقم 6م131 100 عع اق ,معوعونج نطأاغأع2ق/لا 
,600 معواعل0 معغعطمة معلمع نا األالل :ع5 ماعاع م لللامة ,فمعغأعطمق غلم طعهقم غطا أعلمعلنا 
/ا اعراع0 60 دعلن :001 رع واماع معل ,- »15331 دع0 لكالا اع1503 د5ع0 ,لطقطةطم 5ع - مع] 
5ل ألا مأاعطعواء لطط1 00انا.» 


ع1 . طاعناء 0ثانا بأكمعأالمعلا سععطا طعقمط 0قللا معمصط زمععطواأع وصاط03 نيام غأؤ5أ >اام/ا دوعمعل 
ع3 1[ معطا طعوم معلعع نذا أو تأعط غأطعام لهك عنطا لكنا ,أكمعألمع/ا سصعرباع طعقط ل أأللا. 


١‏ . 03 آلاة ,معأوانطن م00 وعلنا! أعلمعلالل :معطعع:م؟ عند لصلاك دأعاع5 أعأأعاءعواطعع؟ نذا 
!ع0 تعماعا قلخا عع زوع وأطع اباط دعل ,كططاقطةاطم ناعطباقا0 (مطعل ©ع010)) ,مأعلل :طءممك 
مع 6220 


ع١‏ . 35لا 10انا بلقاع00/لا 530001ع1369ع7 ذذانا لاج 1/35 00انا أذااثم م3 دعطناةاو االلل :أاععمك 
لكا (معواع5) لنانا 13100 0انا »15331 0انا اع503] لدانا مطنقطةاطقم 30لذا ألمقتدعوط جرعلا 
(معع320 معااق) 30لا معاع0ع90 1/35 10الا ,كلادع[ 0انا 5ع1105 360/لا لاع6ع060 35لذا 0ثانا 
م1 لحان زمعصطا معطعوالج لعأطاعئزع امنا معماعا معطعهص أألئا معط معمطأ مما معغأعرممعم 
5كانا األلا معطعواع.) 


. مععطعا رأ أأعاعوطاعع؟ عزو لطأك م03 زغأطتط أطباقاوع9 علطأ عأللا رمعطباقاو عأ5 ممعلةا لمنلا 
معونامع طءااءعطعاك أل 0أأنلا طقالم ع3 ,0نالناتم5 غ5 صعوصائط مم03 ,مانا طأعملع( غ51 
عل0معكوانثااام نعل ,علمع طالخ غعل أذ ع مدعل ,ع أ5 معوع0. 


.١‏ (إعثلا 0لانا ز(طع مط عصصة اننا معااميل0ى ممأوناعه كطوالكل (:اء مك 


ألا مععطعزع/ مأاعااق مصطآ1 7طقاام داج معطناقا0 مط جمعغطع ا ععععودعط واع أكل”» 


ول . إعناء لكالا أو مزعلا عكصن عع أامنثاطه ,طقال غعطنا معئأاع 50 كنا غنمط عغطأ عغااملالل :طءممك 
لطأك طاأعأاا3 لططآ لصب زعاءعلالا عاناء طاعبع انا لصب عاءعللا عععدنانا 0نأد ذذانا 101 لصملا فرعم 
لاع أأللا. 


١٠‏ . 1أع10>ا (عماع5 10انا 13100 00انا »15331 00انا اع03ا15] 0ذانا مقط اطق ,مع و53 نطأأ املا م00 
الل تطعلممك مضع قط مم00 وعلنال معنقنثاكأوا ععلثا لطلا فطقالقة عع00 نعودعط دع اذأ غ 
أطعاة ذا طوالثة 00لا لأقط طقالم صملا عع 035 ,ااطعطئع/ا دأموبع2ة كقل ععلنا داج ,ععأطععمءولانا 
5ن ! د5عالاء 3611105. 


١‏ . لأعناع 0تانا بأكمعألمعلا معطا طعقط 0قللا عمط بمععنطقأع وصاط03 ننام غأؤ5أ >اام/ا دوعمعل 
معغ3 | مععطا طاعقم معلعع نلا أ0تأعط أاعام غاأهك عنطأ لحن زغأكدمعألعع/ا سصعربع طعقم ل أأللا. 


”1 01لا أطع3 ماعو واألوع ناطق عأ5 أقط 5قلالل :معطععام؟5 معلععنةا )ااملا محعل عغأننا معىز0! عأما 
بأعااعا ع .معأاوعل/لا مم0 لطانا معغأ05 /ع0 ذا كطوالك :اأعائمك «ضرمعأوامأعط غ51 غ01 ,3اطأ ععمطا 
وعلالا معل0ق3مع0 معلل آناة ,ااأفدع معلل 


*©3 . 03 ,عاامل/ا معمعطقطاع معماء بج طعبع أأللا معأطعهم ه50 لصلاكى للا عتطتأنصماع5 ععغالمه 
للا ماع عوطم عالنودع0 نعل انا ,معطعكمع1ظا عاأل نعطنا أعأطعصن0صنا .اعباع ععطنا ماع ععاطه 
معأ لمودع6 ماعل عل ,مدعل أألالا مهل ,ماع انام يأكهط لمعم لال 01 ,3اطأ0 عأل معأجاع؟ى آلا 
أ5ا 035 50لا .خطع701انا معواع] معراع؟5 آناة طعأد زع ,لاعل صملا معغطعم معلاعطعداع اانا ,أواه] 
لاق ,كعلقاطع5 لطاع ]اأاعأكت |أأننا طذاام لصملا .أقط معدع ]ناعون وعل/لا معل طاام عع ,بعوع][ انآ ءء 
0 ,1210ع0امطلةاقط أؤ5ا طأوالم ,لع اا نطقللا .مع55قا مأعد 5مالاعبء؟ أطعأه دعطباقا0 معىناعن و01 
معلاعكمع الا عأل معوع0. 


عع٠١.‏ األالا معلعع خا طع اع طعاد رمعلمعنها اعصصسلتا معل معو عا أاكمظ مأعل كه طعأل معطعى آلا 


ع0 أل عأل بمعددقا معغطعءا تاطأ) نعل طعقص طع أل مصقلنع01 معوعن عأ أاكمظ مأعل علمعلنا 0ك .اا 
01 لملا .ع5 معوع0 عامط ععباء غأعلمعلها ,لأع5 غطا أعصلما مللا لصب زععرعوهللا عوزائع نك 
3 ,باأطامللا ماعدؤأنلا م51 ,30لا معطعوع0 اعبا8 035 معمعل0كى لمعغطا حملا اأأعطعطق/لا عأل د5عغأل 
5انا! كعاطأ “اأصعلع وطاعانا أطعام غأذ5ا طحالث 0حانا :غأ5ا معمعلا. 


ه١١‏ . 1ط لطلاندع67 !0ع( تاعناة ,360للا معطعوع0 نطعد عأل معطءاعننا ,معمعل يل أدعاطه 
3طأل عقطا أطعاة أكعغاصممضا بال طاعباق لكالا زصعوام5 3اطأ0 ععماعل عنم معلاتاننا م51 ,معلءاعم 
اعقم اع36 بال أدوعغأواما معوام 300 قا٠طنأم)‏ عع0 معمصطأ ممنا اأع1 صلع علناننا طعمم رمعواه] 
لع 031010 بطع لاعكطن للا معغطا لطع 00 ,30لذا اأعغأباج كام أصصععا مق أ 5قلكا ماع اقنطء طقنلا لال أوع! 
مععاطععمعءوونا معل ععاانا. 


ع٠‏ . زمعممع اع عمطد عنطأ علد عالقا بعاد معصصمعءاءعء ,معمطعوعو لماعك عأل أأللا معمعل ,ءأنا 
أأعطعءطق لاا 1ل حءالنأمعدذاأنها معمطا تعغصب عطعمقطم معامعطععء عطق لع اامعلعءاك. 


١‏ اإعطاع ععا اعبات نعل أطعلم مابم قل أعك بممعلا معمواعل دملا دع غأدا اأعطءطقل/الا عأما. 


م١‏ . طع لاو مأ ع0 ةطأع الم عطقل اع أعاع نا زأطع ند اع لعل طاعقم ,اعت ماع غأهط ععلع[ لمنلا 
بأطعقالا عل أقط طقالخ .دع انا أ مع3200كنج طاعنباء 0أأننا طوالى ,لأع5 غطا تعصما ملا .معامعللا 
الأللا اع 35لا ,لال لاج كه||3. 


و١‏ . مطصعل زععطعده1ا عونائعك غأل آناقة عاأأاأصظ متأعل عغأطءلن أكصصمما بال عتعمما معطملا لمنلا 
أطعاه غأذا طوالةمظ لملا ملعلا م«معماعل صملا اتعطعطوللا غال اعأنعحت يعلمه5 غ5 د5ءأل 
5 ]آ دع]لاعء >اأمعلع0طاأع1الا. 


. 0للا 0حانا زععلء1105 عوزائع ل 016 آناق عأ أمظ ماعل عغاعام بأكمطاططما نال أعصاما عتعطمنكنا لمنلا 
0 للاطاع معماعءا معطعكمعالا عأل أأمم قل ,عزد معوعو عاأأاأامظ نعنباع أععطعءا رلأع5 عط تعطمما 
أاعام أعغطعانا؟ عمل - معمصطأ تعغاصب معاطععععوصنا م01 علاط مضع وكناة بطعباع ععلأننا معطهط 
معزالاا أعغاطاء 101 ,عزو 


-, 03 آناق 0انا صصقكا معلمعاامن/ا اعباء معوع0ن ع30مه0 عماعالا ذء1 اولك أعأأعاعوغطععم ذا 
أ270 لااع5. 


١ذ‏ . لأعلاء 1ع0 بناع]ا320وع06 معماء عزلا ععاباء كناة معغةاعاطء5 طعباء بج أأللا عأنلا 50 لاقمع0 
0نانا أأعطواع/الا 01 0نانا أنطعا طعبا8 035 تأعنباء ,أوأاماءء اعباء لنانا أ530م3 معرءاع2 عرعوولا 
نالانا أطعاط لطا 35لا بأنطعا 035 تاأعناعكاع1. 


67 . أطعام لأع5 لطن غأللا غعكام03 لضن رصع امعلع0 تعنباء الأللا ع1 ,ماعلا أعامعلع9 لاب جما 
معألا معوعنو 32قطكام103انا. 


*ذ١.‏ ع5635031 دعل غلم غذا طقاام زأء6ع0 0ذانا لانالع0 مأ ع 11لا غأحاعباك ,غأطناةاو غنطا 01 0. 


ع6١.‏ :أ10 معاع؟ عاو ,معلمعلنا معوقاطعىئع ع5طعود كطوالى ]نا عأل ,معمع0 همل أاعام 5301 لصملا 
أطأعام كع نط ع ]اعوعط الام زوألصعطعا لدلاد مأو ,طأعم. 


ذه . أكناائعل/ا 0انا أعوطنالا 00انا أطعانط وأمعنلا ماع ألم معأناءم طعباع معلععننا اللا بطعتائط دللا 
ع0 الالع6© دعل 312طاءكا0ة8 عطامع؟ مأو داء00 زوع اعنءط 0نانا معطع ا انا أناه 1ا3, 


عذ١.‏ معغطععا نط1 باج انا كألئا لطأك كط ق اام ,اع كط 3 لالل :غان عاد >اعناوصنا ماع معنلا ,بمعو3؟5 ءأنا 
مطأعط طأللا.» 


/اذ١.‏ 1 6306 0انا ماعوع5 ع01 آنا ركع ل5أد عأكنغاع]أعاعوغطعع.؛ عأل لطن معمعلا ممعغطأ حملا غانا 
510. 


35كل /11 113 10الال ,ع0 أنا؟ ع0اناك عماعءا دع اذأ 0انا3نا .كطخقالم معءاع2 دعل بج معئنطاعون 
معل معرعوانلاج اع معلا بأطعاجاام/ا عمطلا غعأل 2ع00 أزعواأم (د5ع006) عكباوط صعل مطعهم عع 
تغط لنانا - طلط معلأعطن لاعواطء !2 035 اعطنا 03 اعلا 00لا .أآنانك (1ع0) ,اناا دعألات 5لاةطلاط © 
لداع ذأ نثاااة ,لاع اا أمصصعءاءع غأوا طحالهم (ع5ذأللا. 


4 7361017 ,0طانالطنانا لطانا معلاعاعة2 صق رعغأل0 خكطوععط أأللا كقلنا ,معاطعطرع/ا عق عانا 
بطع لاعباا؟ع/ا طوالم لذأنذا 01 ,أأأعطعك ععل ما معطقط أطاعوممعو: 3اكا معطعكمعل/ا مأل 16 دع أأللا 
معلصعطعباع عأل عنأو معلمعننا معرعب لماعل انا 


2 016 لاع0ما 


ع1 ععطععا معموعل باج ,معصمعاعط متعطعطوللا ع01) معغ]ه لطن مععووعط لاعأد 0انا معباعوعم 
عط م83 عع ,علمعطعوعع اام زع لاطا طء1] مصعل ,معطاعجرع/ا لمر لطع ]الاا. 


١‏ اانا عأماناوطلا 5ا3 10انا 5150 وأطلان ع0 لتانا كطقالخى اعباع ع0 ع51 زعطنا ,معطءعغ5 عواطنا 
اندع وكماأ معطعكمعلطا ,ع0 لصن أعووعا! 


١2”‏ . لأع70 بطعلمعلثا أمعل| معن غطعام معمطا الهم5 ع531 عأما .معطاعاط معطأ معغأمب معااه5 عز5ك 
معوصةاءء طبااء5أنلكى عأ5 دمع|ا50. 


.١12‏ 31 601 مأعءا غأ5ا 5ع :6011 زع لطاع ماع غأ5أ 001 إعباء طناك 00 لماعل ,لطط]1 أعن ماعل ,معوأل 
معو عطق8 


ع12. 10انا 130 0ثانا أطاءع3لظا حملا أعكطععل/الا مأ لطن ع20ع عل لدان أعصصاط نعل وصضنكامطعك ع0 لآ 
ماعل دمأ 0ثانا أعانام معطعكمع الا معل كقلنا ,لمعل غلم مععطواعط عععالا وجل 016 لاع ع5 معل ما 
مطععطأا طعقه غأطعاعط علعع عأل عع غأأمملكا ,أعصصان لمملا أعلمعديعلعزام طوالم 035 ,مع355/لا 
باع |امللا ع0 لدبا علصألالا مع اأعداععلالا مأ لنانا بنعناع0 أعامع|ا3 أناع نداع/ أناة 0316 لكالا ©2100 
ع0 ,عداءا50 أن معرعاع2 نلطقنلاانا؟ لطاأد ,عل2ع لصن أعصصالك معاءدالاج معدكنام معمعال عأل 
معطعنواعلا. 


م١‏ . أوطع0ع0 عزع300 لعأد م01 ,عأناع ا دع غأطأو ع0 لطلانصمع0 معجاع5 ودبنأاعطممَ ععل ع050 
١‏ مأل ثاء00آ .أقةاام ناج عطعلا 016 عأننا معاعذا عد لدنا طخقااكنغ5 0ذأد معوأتطنانعئطأ مأ ععاء 
معطع؟ ع]560 م01 مأو 03 ,معغصمعءا (عل0صطنتك غأل) ععالاعاظ عاأل موعلا لملا .طواام بج عطعنا 
3 ,(معغاع نوعط دمعلانانلا مأك معلمعنلاك 03 انا أنطع9 طأوااح غاء3/ا عااهئى لطا ومعئنند طداام 
أ5أ ماع5]131. 


ء١.‏ ع0 معل0عنلا عأ5 0حانا - معنأو1ا0؟ م01 ,معمع0ل صملا معو53كده)| لأعاد ,معغطن؟ عأل ,عمعز ممعللا 
مأعك طعا تلصطعواع2 معصطأا معلععللا اع]]زالا عااج 0دانا بمعطعه ع]جن5! 


/ا2١.‏ لاع ]نالئا األئا ,اع طعا مانا انام كألئا ماع أطصكل تمعطععنم؟ك معلاع للا بمعغأوام؟ عطعاعنها ,غ01 لصملا 
معصطا مما كنا 


عاءعل/لا عنطا معصطا طواام ل0ذأننا وكام ضع36ط غ6غ530ع050! دنا دملا ءاد م51 عأللا معو53و5ما 
للع نامع العام تعباعط لمعل معلمعلا م51 0ذانا ,ع51 انا ماعط عماء ,معواع2. 


0 أع5010 0انا :أ5ا 20 )ع0 آنا غألا0 (300الا) أطناةقااء 35لثا ,باعل املا أعددء ,معطعكمع الا نذا‎ . ١ 
ناعأ عل غخطع امك ماعط زع01 نا نكاصع0 صاع طاعباء غأذا اع ,رطع أاءطقلثا 536305 اع]م5]3.‎ 


١4‏ . أعط عاك طاء5 0انا 555 أآلاط تلأعناع أن03 10انا (لالنا) كعلء|الصمك 5قلنا بأعلع؟ طوااذط حدملا نذا 
للا عاص اطلكا. 


١‏ . :51 م530 ونأاقط غأ320دعوطق2عط طذالم 35لا ,بأعوام0!ع85 :لذأأننا أ30دع0 معمطا معنلا لمنلا 
/ا عاع 5انا أألئا كملا عواه؟ لمعل وعاامنها نأنخا ,متأعلالينغأوطاع5 موعلها بعألالا .صعلطبالاعوم/ا عا 
/ا ع لان مع ]اع0نقننا عوع نالا معاطعع؛ لمعل آناة أطعام لدان معاقط لمقاومع/ا معماعا ,ع2 


١7١‏ . [0ثانا 016 ,عمع[ 0لالان اط كأطاعاط 5قللا ,أاناامة 35ل عع ,عمصةالطا عل معطءاعان ,لماأد واطنا 
أطعاص مأو معطعغأد5اع/ا 3|50 - 1110أط ,10 اناد ,طناق 1 .أعالاءد معواء 0لانا نكا معواء 5ا3. 


0 01 انا بلاعطقط معطعوع0 طعباء أألالا مأل ,معوداما معانو معل دملا أعودء ,غأطباقاو غطأ‎ . ١" 
أعأعط م3 عط معما ,اذا دع ع ممعلنها بطوالظة أعكام03.‎ 


*07. تأع5اعاأعماعنقاطعك5 ل0نانا ناا 0ذانا عأع0معنع/ا أوطاع5 دملا 035 ألاط طاعباع اع أقط لطع لامعلا 
لطع انال ع3 ععل/الا .أ5أ مصعملا معابااع و30 كذاقالحى داق عم قلة معمع300 داع عناملا ,35ل 0حانا 
3 035 انا 15310 0اع انا أطعام - لأأللا معطع لاعن أملللى 5ع الأمد مطا 'نا؟ ,- لمعأاعءاعدورعانا 
120 طططاقط ,لمعمعواع/ااق اذأ طدااخه .مأع5 ع0صناك عماعا. 


ع/0١.‏ طعطاء لانا بطأعباظ لمعل حملا أقط أل ضندعومعلع 1ص طوالمة 5قلذا ,معاطعطنع/ا وجل )ع3 عانا 
5 عنطا معاانا؟ عأ5 ,معصطعم طعكباق1! م0311 دأعءط معو[اعكصم رون ععباع2 داق كأطعامة ألم ععنا 
اع اللا ناعوج ,ل اناطع أواع ]نام 1ع 1306 لطة طعلع301 أطعاه عزو لأألذا طدجاام 


531 عل5اع اداع صطع؟ ل أأننا معصطا لصنا .معواتماع؛ عا5. 


نا . ©5131 لطانا معطقط غأاع300طعوطاء ونانئطناط معوع0 وصبطفاءعل/ا عاد 016 ,دء 5100 غ51 
0ل عأنانا . ولالاطاعجمع/ا معوعوك واعباعع دع ولالامصعاءع/ا عاطأ أوا! 


ع١‏ . اللاعو لكالا زأقط غأ0ض3دع ونعلعأاط اأأعطعنطقللا ع0 ألم طعباظ 035 طحذالكى اأعنلا ,دع ألمائ, أل 
أ31ع5لطاعط ما معوم3وع0 أأعللا لاد ,طاعباظ 035 /)عطنا 70لأد كطاعلانا. 


١‏ . 03 ,0تاعونا! أطعادعط ومقل ألعللالى معأدوعلالا لاعهم عمع00 معأو0 عوط عامط ععبع ذا 
دمع 0ق 0ثانا أطباةاو طذاام مق ععط7عاعلها بغع0 أذا أطاععمع0 القطعغطقلقا ماع0مه50 طعا 
0اع©6 (للطآ باج عطعالا كناة 0انا معأعطممءط عأل لكانا تأعباظ 035 لنانا أعومغ غ01 مق لنا 1130 
301 للا ماعل آنا 0ثانا ماع09 1إنالع5 لرانا معذأقلالا ع0 أنا؟ 0دانا معو ءطعوصم أل انا أطاوكناة 
01 10انا ,لاعمع1320ع6 (مع0 آناةا05ا) أنا؟ 10الا ,معط ع030 0نم عماع لمانا م01 ,م01 0حانا 
بلعأاقط معطععءمويعلا عطأ عأل ,عمعز عانلاهمد اطق أوكاتت غأل لكانا أعاألءاممعنا أعمطع0 035 
أأع052ع21كا ذأ 0انا اأأعكاصقكا 0ثانا ألامطلظ مأ 016 لكان رمعطقط معطعوع0 كماع عأد ومودعللا 
للاعط طعلالع داق طعلد ع01 ,ركه لطلأد ع5 رصع قطلصضوكنع01 لماد غ51 00نا ,معطقط غضط 
مااع نا ]دع00. 


ل . 13 معاطعع؟ طعقط وونلاعواع/ا ,أطبلقاو عغطأ عأل نك عأل انا معطعاءراعدع00/ تاعناء أ5ا 
انا؟ مأعلالا 035 لكالا ,ضع/اقاكاك دعل أنا؟ ع/اناكاك مع ,معاعءط معل )زة ملع ععل :معغع0مصكط 
ع01) 501 ضصض3ل ,ععلناء8 لمأعصاع5 دملا معدوقاءء كقنلخاء ع3 ممعماء لطذأل/الا .طأعلالا 035 
9 االلتانانو لطضط؟طا أأهمد معل2 لا مع0) انا ,معلععننا معطمطعع ألعاو[ااز8 غلم (وصبئع0 مع اناك 
أأعاواء :عطمن 83 عماع مانا معلا لمأعطباع حزملا واباءع ا ءأعاغ عماع غوا 5هما .معاطجقح لاعوأنا8 
531 عطاء ا نأعصسطعو عع معل بأاعبععع] ع وطاعط ععللا طلا 


. أواع/ا لطأ 0 ,و لاناعونع/١‏ )ع0 مأ طاعباء أنا؟ معمع ا أوعذ! دعن 03 ,معوألمك 


عامعن اأعطءعلعاك أطاكاأعوم مع. 


. 15ل3] ,(مع) ع00اط هد بغطوط 100 ععل طعباء تأعاصنا منعصاء ممعلالا :طعباء غذأ معاع ررطعوعو:م/١‏ 
الأاعأصاط غأنا0 اعان/ا ناعنك أأعاو ااا طاعقم ماعلمقلل 035 معأغألصمقتخفاامعلا معطقط لذانا مععناع معل ,1غ 
معط ناد ع 00 دعل غأطء نام عملع - جرعلا كلاة. 


١‏ 5ع أعللا 0لا نمعمع0 آناة طأعأافط3نةا |50 03101 لاناطاءك عمال - أنطعو دع عع رع لطعق03 علد 
5© 016 ,داع غا35| ن0مطع دو أنثااا ,لمعغطااق اذا طوااى .صمع20ا. 


87 . اناطع أاطءدك 0طنا أعغطء:تاكعط الأطمنا مع00 أأعءاطء|اأعموط تعددواطع ممما عطق معنلا 
بلقعطعواع/ااة غذا طأدالثم رطع ناطقلا .ع0صمنادك عماعا أطعوعط عع ,طن أعطئعط معصطا معحاءذا فاج 
ع طمصططقم. 


. لأعباع أملا معمعل دع عأللا ,معطعاءاءدوع090/ا أعباء أو معغوجآ إأطبا13و9 علطا 01 0 
3 آنا ,ةللا منعطع]1ااعدوع0ملاك أعج7أتالاء5 تأعناع ]أ - 


علا . ,أوأ معواع أناق /ع00 عامقا ع3 طعباع دملا نعللا .معو13 صملا اطحعدصمظ عا ممططائأدعط عرماع 
معطعأدعط طاء اع /قاطاء5 دع م01 ,عومع[ أنا؟ 0ثانا زضع130 معنع00ة معاعانا مكمعطء مخ (ع]135 6,ع0) 
0ك ع0 طاعو!ط| | ألفالعء؟ غأمر معنلا لملا .معمظ دعراع ولاناداعم5 :لالناكاطظ عماع أو ربمعلنانكا 
بلأعناء أنا؟ ألا0 غأذا معغأدجط للا .مط أنا؟ نعد5دع٠‏ جاعمم غ5 035 ,وطتعط لاما “اأعلالا د5ع]ناو ماع 
أأأعروعط كع لطأ معنلا 


هم . 83030 غتمول/ا ععمالعماء :30للا ألضودعوطقاعط طوععكا ععل ممعءاعنلا صا ع0 وا م 
لعطعاع2 (عطء 0 لنانا ومالصطناط مع0 عواعبلاع8 علاء]ااأباع0 ,اأعططعكمع1ا عأل انا وصباكاع/لا 
عاعءأ/ا مكمعمء عد معط انال مطأا عوطم مع ,أقمهولا مصعدع1ل صا اعباء حملا غ5ا 03 وداج عع/لا 
لحن عمعغطءتعارء عب غطعكمننن طوائم أ5أ معؤواعكا آناق مم00 عاصق>ا ععلذا باع306 م130 عمع300 
3 انا باع لالاطاعدع5 العامة لأاعنباء ألعكطتاللاك قالخ نا معأانامع (عو13 ع2ع0) القت عأل ذا 
3 030 أعأطعم معواع:م ىك 03 لكالا ,أقط غالطنااع9 وغأطعن طاعباء على واعد 6قت6طكام 03 ذا 
أع ع ما. 


عم . طومعنلا لمنلا 


5 أع5ع0 لاع ع لمق ع1 .عطقم ماط طعك :لطعاءمك) معوقع تلا طعقم طعأل ععمعأما عماعالا 
آناة باعطلا3 01 طء ألا صق لنانا صعغط طء ]للا آناق عاد مع]|ا50 50 غأعغأعط الا بد اع طصعلنكا بمعلمع 8 
3ك وعوم وماعلصقننا وعللا معغطععء معل عاى 


لام . لاك م51 .لعلاعلنا2طاء معباو]طط معاناء باج كدع]35] دعل أطاعولطظ ع0 مأ راعباء غأوا أطباواءكع 
أعننا طقالخ .300لثاع0 طأع معصطأ لأع5 نضأ 0ثانا ,0لضقلناع0 راع اعباعت, 03ك تاعباع معوعو اذا 
مل طعاك اع أقط 0انا03 بأطقط غأاع0مقطاع0 أاععاصبنا أدطاعكن لاعناء لانا أإطعاع0 اعنباء باج وأ0 
اعقط قمعاطعقط 0ذانا معطعوماء معمطا باج تطأعصاصنام عطأ أعوم 50 أمصومعلا ووباءعاطءاعاع 
أعلقا مع دلط رأعاماتا 0انا أعددء لرانا زعام امطتادوعط طعنع مذاام ددننا املع لمك لطاع ملا مع230 ع 
دأط معغ235 035 أع250ع1ام/ا ممندا .اذا معلاعلاءداع :]انا ناد عأ أمعوءه الا عل معلجط معدزقلخاداءك 
مععطءع105ا معل ماعطا ع350ا0؟5 ,معمصطا بج صاع غخطعام أعاءعو 0نا زغطع3لطا مع داعبا نطصاع اناج 
م 50 ركطقاام مع امقغطءع5 م01 50اك 5ج0ا .غأأأع قاعلا أطعولمقم النادن 4150 .أطعام معمطا طعنع ترعط 
3 آناة ,لعا انأناع0 معطعدكمعالا معل عأمطع06 عرماعك طقالى أاعتممك معوع0 معلاعننا تعراءأ5 غ51 
85 035. 


مدا . أعأع01 لطانا بكعطعواقط دءكنال آلا «لالأطعاع وعذباء علص قخصاع عاضن أطعام أعووع؟ لونلا 
3 ,ضمة (لالالععأدع85 و5اة) أأعاو:ط0 ع0 غأطعلم صطلك كعل الع1 معماع طءالأمعدوانكا عا 
أعأطاعم معووع؟؟ أطاعع :ونا ناج أع 30012 كماناأطعاعها. 


فى أأع2 عل معددع لا لابج اع ]الا ماع لمأد عزى :طءع مم5 .معلمهللا معل طعقه طعأل معو3] عأدك 
3 ,0تعولنا! العام أ5ا 035 طلا دعغعطقعواائط عأل ١نا؟‏ لنابا اأأعططعدمعلا م01 نآك ع أل عدا 
لأن00لا .ادا وألاء نا أدع006 اعلا ,ادا أاععمع0 األأقطغطقنكا ماع5000 رزأعغع نعط معغصاط مما يعدبا 
01 5011 أن 03 آنا ,طقالم أعداءانا؟ لنانا زمعانا آ عنطأ اع نال معأاع نعط يعكباك واماط اذا 


غأ3. 


9 .>ا 0طلان>كاعط تعبا م01 ,عمعز معوعون عراعود كةاقالم 16 أع]ملطنطء00 ,معامم 
3 035 أع اع اءئاع طناك 13 م01 أطعام غأطع زا طوالظط مدعل ب,غطعامكى معده). 


.0١‏ 50 516 كلاق لطأ 1ع0اطلا هللا ,عاد أع] لللائكع ]51 مللا لاملا ,0011 وملا مأو أطاأع معلا 10انا ,ا 
أ5أ وناناوامأمع/ا مدعل زمعمع امومع طعنةء نكاع8 .30اطءعكأ0! داق ععوننأعط أاعام عطق عأ5 أأممم 
اعناء ع51 طصعلنلا طاعمما .معأأاعوم3ة أطاعام غ00 لاعباء عز5 عو30ا50 ,ععطعدوهلا معوزائعط عع0 
| 03101 ,طاعأأع601 3ن اأوصنا 01 أنا؟ ولانأاعومع/١‏ أل غأذا 035 نم51 ز1ع10لذا أأم لان معللطلنا. 


1 1210 مقط ,لضعطعونع/اااق طوالم غأ5أ مم 3ل ,قمع355اط3 اعملع][ عزد مدع ثالا. 


.١9*‏ كاعط 00الان(أع1]) طذاام 30 داعطناقةا ع0 لكالا أقط أنطعوآناة ولاناوامأزع/ا مأل ذ5أط ,عأو أعأممم 
3 ,أعو5ؤ5أ/1) 3ل ,قع355ا36 تءعولع]( عاد صمعلالا .أدا ى ,اذا أطباواءء أأتطعدلماعء عماعا 
ناهك معأ طعع]ع ولا م01 زعل1نلا اع. 


19. (رزرمعلنعنلا معأاموعع/0 أدممالا معونائعا مأ المي كأهممالا معوزائعت (كعصاء وصتناطاع ممع 
ماع بأطعواع/ طاعباء معوع0 هداق عاد ععلالا .ومبطاعومع/ا أ5ا عوواما معونااعط عااح ن؟ 0انا 
3 لعل مأ معطعواع/ا ماع5 انا كاج تدك لملا أقط معومق3و2ع/ لأعباء معوعو طعأك عع لعل رارع 
3 ,أع5ؤ5أنلا 00انا طذقاام أعأاء ئنا]ك أغوا معواعأطء نا أدع 00 دعل ألم طداامط 


ذذ١‏ . عط نعل2ع/ا كمأ 0طقلا أعضواء ألمت أطعامة طعباء غ12نانأ5د لحان بعطاع3ك5 كاقالى ]نا؟ أع00عم5 
معنا ! دعألا6 016 غأطع ذا طدااخم بطع نطقلا ر:دعأنات ألنا 10الا. 


ع1 . اعطق عغطأ لأع5 تصعااأننا كطوالم مانا 3ئؤمانا عأل لصن اأمطوأكععوائط عأل أعطعأجاام/ا لمنلا 
ماع غأطاعاعا 035 صصقل غأمعل0طأطعطنلك عتبء أنعطء5 لصب زعع]م0 علء ا ان كا بععطءع أطاعام ععامنا 
1م00 ذأ عكامصقكا اأعباع تأعغاصن ععللا لطلا .أقط أطعاعمع 011 كو لان لطتادع8 معمواع5 زع]م0 035 ذأ 
051 لطاع م00 لاع0معمدوع5م صاخ م00 ومعأوجطآ اع انال وناناواا! :أقط أمعكا ملح معلأع ا ملاع 
أن 03 بالعطئعطعزك مأ ععلع نلا عطا لأع5 


طاعء غأطعاعا ملع طعكل13ا غلمط معمطص دكنج عأطعم معاعاجاام/ا وعمنا عأل ععل ,معن دعطء ]انا 
للا 1351 ,مططكقها مصعلصاة؟ كاأطعته طعملع][ معلا 0ن 0ن - م130 أعال امطوأععواائط نعل لمعملا 
مع55ع ,دعل أنا؟ غأأو 35ما .ضطعج ومع903062 لطا لطأد 035 :عغطع اماع ععابعء اعوقمه معمع]51 
لاا نعل صا غخطعام عاالمس هتانب اعدذأنلا لمانا طوااىم أعغأاءن؟ 0صلا .أصطملها ععراعكهل/ا معوزائعط ععل عا 
3لك أؤ5أا مع 53 لطأ ومعناد طداامط 


3 . عأاطاعدعط هولاق نعللا زأصصضواع طاطملا لملد أنطوكمعواأط غ01 'نا؟ عغأددهللا عأناكء 01 ,ا 
ع0 الاأع عط عرولععا ,علععاوع8 علء|امماد عرولععا :معاعأجاام/ا باد صصقل غنطهأمعوا|زم 
للا أأع5 نأعلضعوأأناعنلا ذالم ,أن دعأنا6 غطأ 35لكا 00لا إكمععوائأط د5ع0 ل0صعغطاك 00لا .5ع 
أ5أ ولالاقطع2 عأدعط م01 ,لع اتطقنكا ع3 زوصبئطعت (معوألمع لمم ععل ألم طاعباء أمطعومع/ 
أداع/ا أطأا ,(صاعااق) طعزاكا أعغطء 10 لصنلا .انع طصعغ قله كاطاعع ان مع و01 


١94‏ . 03 ,تاعلاء أنا1 ع50ناد عماعءا غأوا دغاى دأء0جا .أطاعند معط دعىنباء عاانآمع06030 عأل عا 
15نم نملا اط مدع قال 131ا-ا3 نقطاء35/! ما كط3|اام أعامعلع0 بخنطعاءاءنا'ناج ألغأعامعلع0 انا رمم 
مع راعلا معل نج لطعلملا نذا ااملتاعانةا رأقط معدعانلرعو وعللا معل طعبع عع عأننا ,تعمراعدك 
أع أ الاع0. 


49 . الأعلاك انا بمعقطع)كاءنااناج عأناعا 01 معصصقنخا حملا بكاءنااناج 001 صملا أعزطعءا لملا 
9 مقط ,لمعطعوعع! || اذا دالخ ,حءاأكطقنكا زطواام أعط وصبامعومع/. 


٠٠‏ . رك 3اام أعامع0ع9 نضقل ,أ ااناآأعوكناة لاعوطباالصقط معطء الأكصع1لدع005 عاباع غطأ طون 
لا نعنناع نذا عأللان70أ5 معاباعا معل عامنا .أعوطاصصا اعمم انام رأعأوعا؟م مع ءامعلع0 باج عع 
معماعءا اأمد تعماع لاعا0ك طاع00 زدمعلعأصضعالط كصنا طلو معط ععدصلا بمعطعع2م؟ عغال بعءاعننا 
معطقط كأأعكمع1 ملق اأعغامم 


١‏ للانا أأع/الا ,عدع01 مأ دعانا0 كطنا عأعطعدعط علط تعكصلا :معطععام؟ معمطا تعغأمب عععلمم 
كاإعباعط دعل ماعط ععل ز0ل/ا كنا علط قللاعط دالا ماعو ]صناكا ,ع0 دمأ دعلا 


0 00لا .أكمعألنع/ا معتطا طعقص ,معمقط ائع | معغطأ معااه5 عوعاما 


ماعصطعع طم (طا الأعصطع؟5 غذ5ا طواا4. 


70 . للا كط3أام أعاضمع0ع90 0طلان ,ع36 عاد ععللا زمع130 دملا اطحعمظ معام متاوعط ععل لمعا 
انعلا 0ثانا زع0 طناك عصاعءعا أطعوعط ععل ,غأطءاءط]باة) معو1]3 أعلفاج مأ 0كانا ااأععطن,عاأع فصعلا نعود 
ةاام أعداءانا؟ 00لا .لاع و1 لطع نا؟دع00 دعل آنا 6|أو 1035) .ع0دناد عماععا اعباة أطعوعط ععل0 
3 ,أع55انالا الاك أع0مع نا أأع م امطوكزع/ا مطط1 لملا اداا. 


5٠٠‏ . رعأطعم معالوقعو آل معطعا دعد5ع1ل ععطنا ع0ع85 معووع0 ,نعماء أؤ5أ معأباعا معل ععاغمنا 
عل اع غؤأ لاع00 لكالا ,اذا معدئزع1ا لاإعراع5 ما 5قلذا ,035 أنا؟ معونباع2 لابج طقواام غمصسامعء لحانا 
7 1051 جاع نا كئاأاع 1 أكن اع انا 


١4‏ | 50 ,عدا أطع13ا ع0 صق اع صوعلةا للالاننباج 0335 معلع طلا مانا غلابا لقا ساءعء غانا 
أطعاه أطعزذا طوالمط ,ع3 رمع أونانللاع/ا باج 5لاءعنالثاطع3لظة دعل انا أطعبمط غ01 لانا ماع51 
معلع 1 ]نانا. 


ع0. |أ50 اناما .5050 اناج 5012 قط أطاعع هك رحطقالم عغأعءناع :0أنلا أ30كع0 طنط مدعنا لمنلا 
121أدع اناا مأل غ5أ مام؟تاطء5 10انا زماع5 5م ا ملعك ءانا ءعأل! 


ا . لاعاطع3!! لطأ معاناقاءع/ا أوطاع5 طعزد عل0ةثاننا معطعكمعال/ا معل تعغاصب تعماع طعمقم لمنلا 
اعمعأما عأل معوع0 وتناو غ5ا طالخ لدان زمعاات عواطملا كطقااث داء3ا. 


لاما دعل أطاعامة غأعوا50 0انا والاطعو2ع غأل مأ ماع عااق أعأاع] ,غأطبقاو غطا أل مكمع]م 53 
لطاعط لعو 01 لانكاصع]0 واع طعباع غأذوا زع رطع أاءطقللا :53]305. 


ك0 7ك تاعصاصماع0 طاعنباء باج م01 ,معطءاعة2 معط]ء | اأباع0 معل طعوم مع36 غطأ اأعطعباة نك 
3 بأع5ذأنلا ةلك طاطالاق طقالخن ذا عداع لاا ,وتأط0. 


٠‏ . 03 5ا3 ,د5ع)1ع300 آلا مصمعل غ51 معارولالاكى ع0 قمعأ قطءك نا عصصما معمطا بج طواام 
3 لنانا ماعومع غلم صعءااملالاك عالق معغعطعءا طوالظ باج لملا بعل20عننا معلعألاءكامء عاعوكد عأل 
ماعط ع109نا. 


١‏ طعط٠ط‏ قو معصطا ءالا معطعاعة ءا اأناعل عاعانا عألنا ر5داع15:3 )ع0 طكا عأ 1306 ا. 


طأقالم غأذ5أ م03 ,معط اط ماع90 صطا باج غ5 لاعللع73 ,أاءدناقمع/ا ع6036 كةاقالقة ع3 عع/لا 
م56 لطأ ودع نأ5. 


؟. أوصلا دعل أؤذا معطعا عطء أ لأاعنةا كةنانع01 معمططععنا 51 0كانا بأطاعة لمعو صطءد معوأطنا 
امن ,ع0 1306 (اة قعطع غ5 صعصطا ععطنا دعلاعللا ,معاطء)ن؟ 60 )عطق عأنا .معوأطنا 
لماعضطعع؟ ناج عضطه ,ااأنقا ع معلا رغطأو طذااخى 0انا زونناطعأواع ]نامل 


*١؟.‏ كا معأعطممطه طقاام عماعع لاع طقل زعلطاعمرع0 عماع قلا خطعع اطعدعومع]اعدمعء1! 035ا 
اع أأطما اعباظ 035 لعصطا غلم طقصلط م5350 لصن معمعقلالا كا لان أ1تطعءعكام8 ععطمع] ععوماء8 
3 باأأعطعطقلالاك ل0طلا .لاع قنكلا كطأعلانا ع51 أامللا بلعل صا معطعكمعالا معل معطعدائاج عغأطعام ع 
ماعصطأ ماعلطعقط - صعل:منللا معطعوع0 5ع معوعل ,وطأعصنا ,ع0306 معلاناللا عمعز ع30اع0 
عأعأاع| ووام .لاعلا لاع و1 أأع06075ع0 كلاق ,- عقنلا معل0مللاعن اأعأبج معطعاعت علءالأباع0 عمل 
اد 016 أ0طع0 واعك لطاع ىنال طذااان كداعننا معمع300 عمعز عال ععطنا باأأعطعطقن/ائا ,ع0 باج معواطنا 
وعلالا صمع30مع0 دعل آناة ,الألقاع دعلا ,خأعغزع!| طوالة لطن زمعنخللا. 


؟١؟.‏ 035 العامة تاعباع مصعللا أوطاع5 رمعطعوماء اعصصطلط معل صا غأعلمعللا نط ,هلقاع عطز مامعنا 
51 انا ,عأ5 معاع2ع5 |32953ما 0ثانا الاسطكث لمع نطو معألا لأعباع عملا معمعل عأننا علءاعاى 
3 50 بأاع ناطعدع0 5310| 3نلاءع90 ماعل اناللاك (اع0اع056ا613 لططأ ألم 016 انا عأ0لرووع0 عع0 
عطقم ذأ ]انا كط ق|اخم ,جع تاءطقلالا بدع] انا كط قصالم غ5١‏ مصمقل/الل :مع]ع ركلاة. 


ذا" . لكالا لاع نان 30 أعلدرعم؟ عاطأ كقلالل :طعارم5 .وع|اأه5 صعل0معم؟ ع51 5قلكا بطعأل مع30] غ51 
0انا معذأقل/الا 01 انا 0نانا اع وام 231 ل0انا مععغاع )1 أع5 035 اع مطعطاء | أطعاع» 
أعلنا طذاام بطاعااءطقننا ,ألا دعان6 اطأا 35/لا 0لا .نعمعل0مق/اا معل 0حنانا معو نالع8كى اامللا ودع 


2١1؟.‏ ألا لأعباع اع موعلا طاعباة ,معاطممعط طاعباء غذدا أممرهكا عماك آن,لاء اوم أطاملكا غأ5أ دوع موع36 ,اا 
3ك ألا 35للاأء تأعناعك أنلا0 35ثلا ,اا 


3 بطعأاوط أطامئلا غأذا دع لتانا :اذا أعباء انأاآكى ع0 35لتااء لاعباعن. وا اعطنا لاأعناء آنا 35للا ,اا 
أعلنا طدالمئ, أاعام أعدذانةا ,عطق ااا 


١1‏ . > طقم1ا :طأعائمك أقصهللا معوزائعط لطا أمصهكا معل ععطن ءال معوت؟ عأكنأذا معامم 
معموبيعا ععطعده!ا عوزأاأعلا عأل لنانا صط1 لذنا معوصاءطط3 وعللا كطقالخ دملا ع3 ,حءألكامع0عم 
أ5أا 0لاناواماع/ا ل0انا زطقةاام ئم/ا تعرء ال كامعلعط اعمط أؤا رمعطاع أدناة عتعمطامللاع8 عغنطأ 0دانا 
كاع6 ناج تأعباء بمعنطآناة أعطء أطعاه معلمعلنا عز5 00لا ١.و3ااءكئأ0!‏ داق أعصامط أاطعكن3|!5 ,معامم 
اعلالا .معوصدع/ و6 51 تناع ناا عط 83 لاع 3 ع0 ل أططنا نط3 داعطباقةا0 لماعاناء مم/ا لأعباع مأو دام 
اودلا واج دنا 0لا نط3 ومعطناقا0 لاأعماع5 دملا طعباع أعغأمن معطقن035 - غ6 لاد عوأطنا 
0قاك غ51 غاعلالا تعمعز مأ انا معدع01 مأ معل)عننا ماأعد اعغأاعء معغأ13 مععمعل ,معوامعزع01 لاد 
معطاعاط مأو معدكنام م03 رورعنععط دعل ععصطام/ثاع8. 


؟. ردء 5150 م51 ربعطع53 كطاقااخ أنا؟ صعوطء قط 10انا اع300ا/لادلاة 01 10انا معطلا913 03 ءامنا 
ةط ,لمعطاع2(زع/اااج غأ5أ قالخ 0دانا زمعأمط 00306 كطحقالخ آناة 016. 


5 00 أؤ5ا معلاعط ول :طعائزمك .اعأمدكاءناا6 0نانا ماعنالا تعطنا ءال معوق] عاكك 0ن اع 5ع 
01 غؤا اعط غطأأ داع00 زمعطاعكمع اا مال انا مععابالاا تاعباهقكمع5530 غأ5 00لا دمععابلا عطأ واه ءء 
واام ألاع73 50 دغأصكا) مععطعطامع نط كقللا رأطع60» بطع ازم5 .معااه5 معلمعم؟ عأ5 كقللا رطعأل 
3 آناة ,32ا»ا عأممع0 06 مطعباعكئ اصع لطعقط لاا 


٠٠‏ . :لطع نم5 .قعؤأقلالا عأل ععطنا طأعأل صعو23 غ51 لصنلا .ع60]دناكا 01 لصب غاعللا عدغال ععم 
010 136 عماع) أوا نطق اطمللا معطا ومبضعل0ىعومعء معصطا غلم عغطا مصعلنةا لملا معأانىما عه 
معل اطمبن غعلأعطعدرعغصن ذالم لملا .ععلتنء8 عالاع ع5 50أد 50 ,أطعوماء معوصباطعاج2ء86 
لصنلا .معأ ددصعلع نا لاملا اع] وا تعطصنانط اع ,| ام/لاعو طدالم عكأندء ع 


للأات اذا طقااخم ,حاءااءط ةلالا .لاعس مرعو عع نقاطاعك تأعناعنعواع/1لااا3 ,واأاء. 


١‏ .0 عأ5 عطع ,معمصائعمعالمع2ا6 أطعله أعغأمأعط لصلانعماء أوطاء5 زرمع60م/ناءعو ونأطنا 
اون.30م معااواع0 طعنة عوعأل عطعه 50 ,لاأاعمعألرمع6]2 عماع داق ععددعط أؤ5أ مألاةاكاك عوأطنا 
او عماعء) غعغأةإعطيعنا لصلان!0و م51 عطءع اع مع لمع 612 أأممط (معباوعط مع واطبان وأطنا 
أو ماع غأوطاع5 زمعل0منلاعون عد5ع01 أطع5 50 ,ععموعألماع01]2 مآع 5ا اع55ع6 أؤأ ع/318|كاك ع واطنا 
الاج 00انا 2313015 الاج أآناء /ع36 اذالم ,ععبرعع أنا2 عنام ممع[ .ققم معالواءو طاعبء 
آنا ,1قلكا معطعدمعل/ا معل معطءاعة عماعكد أطاعقص 2ع 00لا .أمطع0 مواأعك اء نال ونناطعومع/١‏ 
3ك مع355| معصطقطاء طعزد ع51. 


5١١‏ .]5ا 1035 :لع امك .لالاواماعه صعطء ممم عع0 معوعننا طءاأل معوق؟ غزد5 لملا 
للا تاعباط لملا معع؟ تاعباء أعأاقط 50 ,لدع وطاءطمع30لاعكن ع0 0انا ,ولاناوتأماعه ععل لمعغا 
50 ,ألأمأععع0 830 صاأع طعانال طعاأد غ51 معطقاا .أوأمأعععو طعأد عاد عطع ,معصطا باج ماع غخطعام 
أطعغ! لطن معلمع ءطعاع8 عاد مأل غطعذا طوالى .معغأم06عن طعبء دع طقاام عانقا رمعصمطأ نج ماع غأاعون 
مع لدع اق طماعظ طاعازد 016 


*5؟ . ,اأأمنقا علطا عأللا انا مطصطقنها ,ععاعظة لاعنباء أطهم 0ك زعع اعم ماع اعباء لطأد معبواط عابط 
3 بأعد5ذاأنلا 0طنا طأذاام أعغاطء]نا؟ 0انا زلاعنباء آنا 5لا013/ا ك5قللتاء أعلرع5 لذنلا ك لطلططآ اذا 
اح ماعل غ1قطء5ئأ80 عطامع] عوصائط 0كانا زأع20عنلا معدوعوعطن ومعولطنا. 


ع؟؟ . 03 :كأاماعلطالا ماناج عن نخاطعك عاناء لع انال أطعام طقالم أعطعممط 0صلاكئى د5عم0 طعنع لطا 
أع ]ا تطامعء معطعكمع للا معل اعغأوربنا كدعأ دمعلع1رط د5ع0 انا كطاع0صمقطغاطعع؟ا 0انا كالأنا 
0ماع5ؤاأنثاااة ,لمعنطااج أذ طدااخ 0طلنا. 


. معاناء مأ عأطعولعطملا 035 أنا؟ معطعاج أكأهطءدمعطععظ اناج أطعاه طعباء لذأنكا طوالم 
دمع2ع! ودعالاء ناآ طعاعل500 لعناء لملا أأقطعكمعطععه ل ذال عغ واعااة ,معن قططعك 
ةا ,لمعطاعجمع/ااق غأذا طدالظ .أاءع3لع5ملا. 


؟؟ . أأعجع]30ل/لا عأل أؤوا ,معطماع0و معبوط معطا صملا اأأعكاص 3ك ااقطامع عطعاعنه ,عأل نط 
)ن25ع]6705) 


اللاعن طأوالم غ5ا 50 ,معغطعءاءنا ناج مم03 ع5 وعأامنلا زعغأدمهلا ععألا ى ,لمعطنلع عاج 
ولع موقم 


07؟ . عاالاعفامع ونبالأاعلءدعطع اناج طعأد عز5 طاصعلنلا طناك ,بلمع:طاات طوالة غأذ5ا مم03 ,مع 
0ع ننااا3. 


8 . لاعولانالوأماعظ أع2ل أوطاع5 ءاد آنا ولادعط ذأ معأااه5 معسقظ معمعلعاطعدع0 عأل لملا 
ملعك ماعططأ مأ طوالم 5قنكا ,بمعاطعطنعل باج 035 ,اأطباقاءء أطعته معصطأ اذا دع 0انا زمعغ]3/لالاهكئك 
03 عاطأ 0ثانا إلاعط 0130 130 اعأ095نال دعل دق لط0انا طقالم م3 ع51 ضدعلكا رأقط معأ تاعومء 
01 035 تاعطقطكىلنا مأو بأطععه عنعنعماء عأ5 نامعنلا ,معمطعصبياءنا نبج معددع لمعملا 

بعغعمهم تأعناة عأ5 معطقط 50 رمعطقط معغطء اط معبوظ عأل عأننا لصنا .معطءدلنانلا ومناططدكنام 
لا عأل معطقط طعهل زطاعباق8 لحعل اعقصن ل0كانا عمط عملا وموئمل/ا معددارلاعن مع ماع معمم 
مكااة اذا طدالظن عذاع/”اااة ,وتراء. 


9" . ع01) عزو ,أو اعط36 طم03 زمعل0عنلا (معطع0مدعوكناة) اتمائعللاج 0311 الاصمع؟]! عاعامك 
5© 00لا .مع355 نامع باج عأنات مآ مع00 نع أاقطعط بج انث علدمعمرعاجع90 آناة أعلع نلطااء (معباوة 
بأطقط موعطعوع90 معصطا عغطا كقللا ,ماع00 لملا 5ق3للطء ل5رعوط ,اطباواءء أاعأه طعباعء أوا 
أطعاص كطقالم معامقعطءعك ع01 معغصصا عاو ,معغطعءن؟ علاعط ممعل اعد دع ,معمططعص ناح اءنا ناج 
3 ,عطق عط6ا أعغأطعنط مع ططماعك 50 ,معصعطا صعااقخطماء غطعام كطوالم معاموغطءك5 ع1ل غ51 
01 50أ5 1035 .غ01 0اعوعكا وا غ51 35للا لمع ما معوعذا علمند عماعا علزعط غز5 أاناة |50 
بمعاعمعطن كذواام معام و5 عل ع3 م01 زاطعله عاو أعاع نارعطن وواق ,كطقاام معامةغطاعدك 
معغطععمع ومنلا 01 0مأد 035. 


٠ل؟,.‏ | معلاع لان (واناولمع) كاتصطاعط3 عنطأ حملا طعزك عع ططعلنكا 0 نانك عام معطأ عز5 ادا مم03 ,ا 
عدم عاد أعل0أع567 زأقط أعأ3أعطع0 م03 معنزع300ة معمواء غطعلم عأو عطاء بأطبواءء عطاعم 
بطع طاعاناةاءناءناج 1أع30تأعناج ,مأعد5 ع00ناد عرواعءا عاو انا؟ كع |أ50 50 ,ئطأا دملا (اعباقة) مول 
ع0 قعل ]نالا مأو ,لماك تعطءاد مأو مدعنا 


معل عع عأل ,كطوالم مع امقغطعءد غ01 ل0ماأد 5ثما .معمصا معأأاخطماء كطوالمظ معامةئطعءدك 
غأ15ع لان اع 3( 3اكا مع و101. 


5١‏ م ع5 انا أع10أع5017 معباقظا طعل دملا طعباع غطا ممعلكا للتانععئطا علمع محعل طعأد مععط 
كآلاة 7م00 وعأاقطعط م عل0مضعمعأجع0 آناة تعلعللطمعء عأ5 غطأا غلأ0د صصقل ,غأو املاع دللا 
انا بكاعنا اناج طاع30طء5 (لمعنطا) باج غطعله عأ5 أعغاقط عمل زدعدد3اأمع انث علمعممعأاجع0 
عمعواء عماعك نعللا 20101ناد مم0 ,طء تاطقللا بألذ ع3 035 ععللا .ماعلمقط بج أطاعععولانا 
5 الم 06230 ع0 أعامع0ع0 لنانا ,قعغمطع0 كلاقالثم غأأما غ06م5 أطاعاهة أطاعء] لملا .ماع56 
ع انلا ,قط أ320دعوط3قئعط لأعباع 2ع ع01 ,اأعطواعلالا ,ع0 لكالا داعباظ 5ع 0نانا تأعباء معوع0 
3 ,أع5ؤاأنثا 0ثانا طأقالخم أعغااءئنا؟ لملا .أمطمطلء طاعباعئ أعلثا دع|اج طحااحات. 


. عاطأ علمغ 035 معطعاعقع عند لطانا أعلأعطء5 معبوعط مومعل صملا طعباع غطا ممعنطا لمنا 
51 لاطعللا معان أعط لاج مع036 عنطا ,ضقمعول أطعلم عاد أتعلملط صصول ,غأو ملاع عرولا 
مدعل أنا؟ وطناصطة1! عداع غأذ5ا 035 .00أد ضع0ملثاع0 ولمأع أث علمرعماعءأجع0و أآناة علص ةموأعائام 
انا؟ أعلاءاع:دومعوع؟5 غ5 5ع .أطناةا0 130 ]0595[ دعل صق انا طوالم مق مع0 ,لاعباء ععاصنا 
أعلثا طدالىم 0نانا زأعز1عغناةا لتنا تأعناعئ, أاعام أعدوانةا ع3 ااا 


سم . 5 عنط3[ عاأمن/ا أعناج ععلمكا عغطا معااهد نع اناالا (معمعلعأطعوع0 م01) 0صلان50 ,معونا 
5 016 ,اأآلاا 0نا73اعزنؤاا0ل/ا 0(الاولان /,ع0) عأاطا أنا؟ |أه50 ععغقل/ا ع0 لصنلا .معاء3م باج و0501 
أع351اعص5 عل2علنا لمقتصسعالظ .أأععاو[ااز8 طاعقم معص صم اناق وصبالاعكا 0ننا وصناءطقلظا معانلا 
العط أطعامة اله5 نعنانالا عأما .معووموعلا ملعك نعطنانطعمم7 ,دعل مضكا دعغطا معوعلنا معلععللا أود 
؟لعط غأقل/ا ع0 |امكن ع0 أو امه ع6طاع0355 نالا ز5ع0طكا دعراع5 اعوعللا معل)عللا أود 
انآ ,0الأ3زع5 لكالا لاعمططعمع/اطاع لاع ولأاءد5معوع0 طعقط بطعأد غ51 معلاعلءكامع .معطع 
لكا ع أاناع ,عع كط نا نلا لطأ مصعنظا لطن ان ناكملا مأععا م51 غ1 مط 3ل , ونا طط قمع 


كن2ع0 آأطقج غطأ بأجأعدع90 ,معأاع8 ]الاللالملا طلععا اعباء [أ50 0م03 ,مع355| باج دعولا 
3 ,بغأع5ذانلا 0انا طخقالثم أعأاعانا؟ لملا .غأأععاوزااأ8 طاعقمه قضطما معمعوصبالعطكباةكى #عباء ذقاام 
أاع51 ١الا‏ ! . 


ع"7. عوع01 م5011 50 ,ومع355 رع لاط عمط 03 لكان معطنع5 طعبع أعغامبا عطعاعنةا ممعلنكا لملا 
ع0ضط 035 ننضقل عذأد ضمع136ا .مع ]3لا 130 قضطعح لاا عأدمهاا ععأنا أوطاع5 طاءأد آنا ونادعءط مأ 
ألما 51 035 ,35للاء اعوط نا؟ معأاعع] لاباطعد عماعءا تاعباء [أ50 50 باأطعاعممع أوأراع 2ق نلا معطا 
معغ3 1 ععاناء أطاملنا أع عق طذااخم 0كانا طنط أأعءاو[ااز8 طعقم ععطاع5 اعاد. 


ه؟. كلاق أعطنامع0ع0 معباقعط (معدع01) غلطأ ممعلقا بمععاع] ]اباللازمل/ا واأععا عب |ا50 5ع لصلنا 
أعللا طقااحم .أعغاقط معوءوطاع/ا معدرعاط مأعرباع مآ زعأى /ع00 أأعأمك5م3 أاءاوط3كأقأع ل عماعى 
3 ,اءع00 رك ,لمعصطا غلم ووطععلا معماء طءالمطاعط أطعله أعطعقم طعمما .أمامعل علو مق عطا 
لاقت 03 “اعك عطاع عأل أنا؟ أطعلمة طعباع أعلأعطء كامع لملا .أطععام؟ ملالا دوع0معممع أجعو ماع نذا 
3 ,بأعودؤاأنلا 0دلنا .أوامط مصعم عطع ]1 اعدوع00/ عع آناقاطظ غمنلاكى أعلذا طأوااطئت, ماعاأناء مأ 35للا 
3 ,أع5ؤأنلا 00انا 031/01 تأعناء أعأناط ه5اق3 :وأ معدعع لاك أذاأ واغأنامطوصةا ,لمعطاعجمع/ااج طداامط 


ع" . إعباقط لاملا طأعناع علطأ معنلا بمعلعلنا أعمطععععومة عل0صناد كا أطعاه طعبع اله5 وع 
قط أجأعدعوكناقة مأو أنا؟ عطدومعو:10ل/ا عماء طاعمم أمنطتائعط ألعلم على عط العلحاعال ,غأعلاعاء5 
لاأعماع5 طعقم عملكظق عل ل0طنا معوطعلا لمعماعد طعقم عطعاعه ,عل - عزو أعو:5واع/ا لاعمنا 
لطع 3لاء سأطععه معل غخطء اام ماع ب أناطع0 ءأد دع عأللا ,00لاو 0ئزع/ا عماع ,- معوممعلا. 


. 730 طأعهل بأطقط غخنطتاءعط عاك غطذ أملاعط رأعلأعطع5 معصطا حملا طعباع غطأ معنلا لملا 
م01 مصض3ل :أعأجاعدكباق عط3ومعو2ه1ا عماع معصطا عطأندع ,معأجاعدوعودناظ اعباء مزملا وع0 ع]1ا 
5 650 قا معددع0 صما رمع /ع00 دع قعود5ق3اءء م51 ,مدعل أع5 


اع ,وا 310طعاعانك(ة ألاء ا ناأدع00 ع0 أؤا معو355ائ] اعنباء 00لا .دع أنعول2ع/ا لونلا .أعطك]ا 
اننا أطأ 35لا أطعاك طوأام رط أاءطق/الا . لانن ناج دعأناه أعل0طقصاء بأطعاطا. 


4 ؟. طقالى 0لا وا أناماع0 أطاع غ5 لدان رأعطع0 عزعا آم 035 لذانا عأعمع0 عال نعطنا أاعق/الا. 


و8؟. لأع5 بمعأزاع؟ا لا مع00 معطعغك مما أعغطع0 نعبع أطععزم5) صقل ,لاع5 أطععبيظ ماعطا ممعلالا 
أطعام غطا كقلثا ,عغقطعا 035 طعنباء 2ع 03 ,كطقالم أعامع0ع0 صضص03 باأأعطععطرعزند مز ععطةق عذا 
لالالاك اع. 


١ع‏ . للعططا 03 معغطا معااهك ,ضعددقاءعأصلط طع لم03 لطبا معطععغ5 اعباع ومنلا 01 لصنلا 
3 0117 ,لاعل3اء 3 صاعلا 31ل داع آنا 009نا500ئاعلاك ناما عوباةطا ماعل كلاق عأوك معاع0 .مع 
736 غأ5 5قللا ,35للااء لمع0طأ ]نا؟ معلأقع] اع130 طلععا طعباء (ا50 50 ,أوطاع5 جزملا ,ع3 م51 
الات اذا طقااخ 00لا .لانن عطاع5 عاك غأمم غأأعكاو | القن عواع /ثاااة ,وتأط. 


١ع”.‏ لأع0 اعلا معطعدوع00/ا وناو 501اع/ا عماء لم50 معباقظ معمعلع1طعدعن عأل أنا؟ (طاعباة) لملا 
مع اطع نا ؟دع 006 دعل غخطع ]اط عماع - زعاو ااا8 طعننا. 


؟؟؟. 03 ,»ا عأمطع0 عماعد طاعباء طقاام أطاعقم ودامكت أععم معئأأاعروعط ااا 


ع١‏ . أع /الاك م51 10انا ,تاعاع أ اءناا؟ معوصطناصطملالا معغطا كناة م01 ,معمعل صملا غطعام ممعل بال ]ا 
)ا 30و لم03 رطأعطاعغ5 :معصطا باج طعقام؟5 طقالخة 0دلا نغأطءنبنفدعء100 مأ ,علوعدباة1 معدلا 
0 أؤ5ا قالخ رطعأاءطقلالا .معطعا معصطاك معأداعم غأل عمل ,معطعكمعلا! أل معوعن وأنام 
أطعام مععام3قل معطعكمع الا 


ع؟. كان 03 ,أع5ؤ5أللا 10انا ©5361 ك5 ق3|اخم انا أع]م لاك أؤ5ا لدع 5د اأنثاااة ,بلمعغطاات طداامط 


مء؟ . 03 ,أطأون معطعاء ةما كعطء ةد ملع طوالم عل ,دع اذا ععللا ىئ طعق]اعالا صطا كع عع 
أل أنااع و>اعنانناج نطأ أ|أ0ك نط1 ناج 0ثانا أنتطعصءع/ لنانا أنعلصتص طوااكم لمنا بعمم مع طاعموع 
ماع لاعنلا 


عع؟. 1ط نعل نزملا أطعاة بال غ135اأنناج مأو عآالنا بأزنطعو د5ع105ا اعوط د5اع153 زعلمكا ععل0 مععاصنا 
معلاءةنم؟ك معغعطموعط تعغطا ممرعواع: 


03١‏ ,كنا ]علا علد معماء عجاعدكى حا عع 53 ذ5ذقالخ انا؟ أللانأ5] :طعقام5 اع اننكل اع ]مما 
03 ,ماء لمتعطع داقنلا أطعله كعك | أطعام طاطتنغاعمض0ممعل أمطككا لاعباع معنلا لاع الا معأمما 
اع امع ناج دعم ططقكا د5ع0 كنا ,بمعطقط أألنا مع]ااه5 لطناء0 معطعاعلالل :معءقةم؟ عأك5 ,فلألا 
ماعطلا معنع5انا 10انا تاعوطلالاصطملالا معفعذطنا حملا طع0ل أأللا مصمعلنا رعطعود كطقاام اناا 
عأ5 معأنطعا 03 ,30لنا معاطماعط أملطقكا طنام معصطا كاق لاعهم] 2 لطأد معل ملكا معمع ارزع 
طامنا ععانلاعء ا عال أصمدعءا طوااخ لملا .مععط1 ععل أطت عماعلكا عماع آنا 5أط ,معءاءن" معل. 


/8؟. 1[ طعل أقط طذالكل :معضطأ باج اع نامك أعطممطط غطا 0الالآن: أجاعدوع0 طاعباء زعطنا وأطكا ماناج غ 
أأتطعك قعل نعل أألثا أامنثاطه ,معغاقط كصب نأعطنا اددعو معلل عع ردقا عذاللا ماع ماء ق ]م5 51 
بلاعةامك اع اذا معلعأطعدعط كلالأطعاع"ا دعل عااناط غطعام معطأ لصن عع كلاق لماك معوأل تاللا 
لقالاع قط أقط طذالم بطعنائطةلالاندمطا لطنا معدذألالا م3 أنطعمعو صط©طا أقط لصب طعبع ععطن غلم 
ناا بطعاع لاناط غ5 طوااثم 0دانا ,ااأنقا اع ماعلا بطعاعظه ملعك غأطأعائع/ طواله .عرطءؤ5اء|. 


مع؟. 03 ,اذا أاأتطعدممعل] زعماع5 معطءاع2 35م :معصطأ باج أعطممطط غطأ جاعقئم5 وماك ماأء اعناء 
ماعلا ماع انا اذا معععلط معفباع حزملا معلع اط م03 ,0أأنلا معطعوع0 جنع لان ع0 كبناة كأمغاطه 
3ااعةلاى اللاع6 .ماع30 دع معلععنةا امومع عأل - كصضمعققم لطن '5ع1105! أاعع|اعءدوع0 لاملاك, 
اح اطأ ططعلنلا بطعباء انا معطعاعض2 ماع غ5ا م1 3ل0نلأء5 عوطأطلا”» 


و١‏ . [ 5ا3 0(الالان30 طاعناع ل0ذأأللا طأقاام ,رمقاطملالل :عع لاعقام؟ ,مععقطءك5 مدعل أأممط 305200 ]ا 
اعلا انا 0197أاثاننا أاعاص أعطاعم غأذا عل ,أكامتنا معطأ كناق مالم3ل ععلالا :معأناءزم عددباع لممعماع 
الملالصةط عماع عع ,معصصممضعوكناقة صعل ,وألانانها تعماعم أؤوا ععل ,اع دما صطا حملا غخطعام 
كا (دمعام3] م51 اعمما دأامطاعك لصولا نعل أأممرعع55ق/الا, 


,- طاع0ئطاعطناقات لطأ غلم عأ0 لصنا عع - مع طاءدنعطنا مطأ م51 داج 00لا .عوادعلةا عواماء آناة كام 
عونا معوع0و غ31كا عماععا عأباعط معمقط الالال :عأد معاعقم؟5 03لعا1حما دمعءقطءعد عمواع5 لرانا اناا 
أاللاع9 6آنا1؟ اع3ك ناللاك لاء أقط غ01 :ماع]530 غأل ,معموعوعط أكماء طوااثةط معل)نانلا 516 رمعا 
010 معماء زعطنا معأباقلط أعماعاكاك ]ام غذا دااذم 00لا .أ0طع كذاقالى داعقط أوع1و5ع0 مع]ن 3لا مع 
مع 3ط لم53 معل0. 


٠ن"‏ ١أع05آ]‏ م060 ع51 3/5 50لال20) :غ51 معطاءقة1م5 03 ,معاهاءنا ملا مععقطءد5 عواعد لنانا أناا 
عأ باعل أعكطناك ]اط 00انا ,ع1 ألاء5 عاع5رالا 12510 00لا ,كلا 5دالا أع6نا أأع5630031101 ع 
اونا 035 1عل ألا كدانان»!ا0/ا عوأطلال"» 


١‏ لأء05اآ ولاأطعداء 031/10 0ثالا :أ0طع0 55قالم داعقم عمعز عأد معونااطاء5 مكل ةاقالم 10انا ,اناا 
للا انا .إعاقع0 نط1 35لا مط عقغطعا لصن اأأعطواعلالا لطن أأقطع كشعلا لطا طعلاءعلانرأطعام ودع عم 
3 كى نلا ع20ع م01 ,معنع00ة عغأل طعانال معماعء غ01 ,غخصصعط معطعكمعلا عأل طوالظطن غاص ع 
00 غ5ا طقااخ داء0جآ .|أناكاء ولانامل:0طناكئ معطعكمع1ا عأل معوع0 وأأتاما. 


١ة؟.‏ اللاع0 .اأعطغطقلالا مأعأل عند معلمنكاءع/ ءالا كطقاام معطءعاع2 ع1ل لماد كوناى,. ع0 أو5اط بال 
أعطاء معأ لدووعء06. 


“50 . لاج ,01 نأك 1عآ0مب03 :قمعع360 ع01 نعطنا عواماء بغططعع للا معطمط معألمووعء0 عمعل 
ركلادع2 (داع036 أألالا لطلا .لاعأنأد5 530 انا غأططعع عع ها عواماء انا زطاعقئم؟5 طذالة معمعل 
أ5 10انا ع5أع لاع ع31لءا ,3213 ,ع0 لطامك ممع ون لمانا أأعاوأائعط ععل غأداع0 لعل ألم مط معماء 
لقان 3ل بع|اأأللا كطواام دع عن ع0 3طقأعاتم أطعلم ,معصهها معمطا طعهه عرءعاعنه ,عأل مع 
5 انا ماع1 3لا مأو لأع00 زمعلمنقاعن اأعاباج معلءاعة2 عطاء ]ا أباع0 معصطا ممعلطء 3ص ,مع ناودعو 
اودانا 01 ,ع50121 0ذانا باع اأطبا3 1و غ01 ,معصطا أعغاطبا عطع 501 مع عقنلا دعن نلا لطلا .ماع:3/لا وأطبانع! 
قالخ لاء00 زمعطقط معن دعن مع00 3طأعأام أطعام معل0ناننا عأ ربعا األلا دطخاام دوع 


ضام اع كقلخا رطع نال ١‏ 1انا). 


ع0؟. 130 ع0 عطء ,معطقط معمعوع0 اعباء أألالا 35ئثلا ,ماعل ملا أع0معم؟5 ,أطناةاو غطأ أل 0 
01 زع اطنط لأاعمه غ31طءدكلصضبعظ طاعمم ,لغازو اعلصقط مواعا لعل صة بغخصمصما 
معاد ماع0ق3طءعك5 عطق معو أكمعم5مع10نالا. 


ذة . لاق 600 معماعءا ]مأو دع - طأقاالمكأوزماء5 عاد كناة ماعل ,ضعواألصضعطعا لمعل بمط1ة عع 
5 ,اا ماعد .31اطعد اعمط أطعلم مط[ ألأاعروع نعصصناطعك .معلمع اتطععالث 0ذانا معلمعاع5 
أع5 كع ,الأللا معالطن؟ صط1 أعط0 ععل ,دع أذا عرعلالا .أذا معل2غع آناة 5قثكلا 0انا ملعصمصاكآ معل دا 
أعللا ع ف كأضطباواءع إعماعك غآمم ممعلكئ, عزأد لكالا زمعصطا تعغأصاط 5قللا 0ذانا غأ5ا معرمطأا عملا 5دللا 
لاق ,معدو اللا لاعمصاعك وملا كأطعام معأاعزوعطككأع0 لطط1 5قلخا أعن 13لانا ممغط 1 مأعك .غاائكع01 ]ا 
)عل أؤا عع انا تأطعام قط1 أامعنتاطعكعط وصبطاقطع عغطاً لصب زع0غ مأل لصب اأعصماك 
060 )عل ,عمعط قط طكئىع. 


02؟ . اللاع .لاعطلاة|6 نا مأعد5 وضقللك طلععا |50 5غ ئ, لاع التأباع0 الطعصاصيام ذا اأأعطءط دللا 
| معااعا أطعلم عععط نلعلا لمعل ومن طعأد 3150 ععللا زمانا1 نملا 1قطلغعلاء5ئاع]الانتك 30 10الا غ 
معطععم8 ماععا 01 ,مع ]]أروعع عطقطلصمول عارةد عماع حءاانعطعاد أقط عع0 ,عطقاو طداام 
3|550 ,لمع غطااة اذا طوالظ 0ذانا زأصدعءا. 


/اه؟. 6١‏ اع لطناعنطا زعل أؤ5ا طقااذطنعأنا .أطعنا كطة حاعكدأاصعع كماع معل كباق غ51 أأطان؟ ع :معواطنا 
عأ0 طأ أطعنا لماعل كباة ع51 غ01 ,عع طنامع/ا عأل لماأد علصضبعءط ومعنعل ,معط يقاو العام ععمج 
معطاعاط عأ5 معدككنام م03 زدأعباعط دعل أعملامللاعظ8 عأل لمأد عأ5 زصعانا؟ عددكاصعأكداا. 


مة؟. طأوالم اأعللا ,تناد مدعلا معماع؟د زعطنا منخطقاطظم غأممط ععل بأنطعو ماعل دملا أطاعام بال غ35 
معطع ا عدا ,نعل غذا عاط متعالل بطاعقنمك مقطوءاطقم كام ل عتقط معطعأائع/ا ماعن واكا 035 ةا 
ع 0ثانا معطع ا عطع0 لعل ناء ع5305 راع 0انا أطأو.» 


0لا عأ5 لال علوطاط زصعغ]أ05 وملا عصممك عأل أوصاءط طضوااخم ,حخاطمللل :عقومك مطحطوءطم 
اومنا مع0 قلا 03 .معأوع/الانمع0 أاعام معغأطعععوصنا مدعل أواعنةا طوااىم 00لا .غ12نغأدعءط عواطنا 
0علالا. 


دن" . نا معطا آنا م01 ,للق كاءعطنا 0ل أ530 مراع مق عع ,أعمعر[ عانها مع00ن(ل0صن) ,30|ا مععطه 
عا| 03آ 1002 مطعغطا طعقم معطعواعناءباج معطع ا لمعل عدعم1ل طذالخم 0أأنثا ممقلالل :؟أغ0دناهةىئك 
3020| عالالل بطعقام؟ (ل0طان) مطأ ع عأاعع لقاع طقل زعغنط3[ غأنعل0صباط آناة معطععغ5 مطا طداام 
اع مدع130 كعماء أاأع] دعل /ع00 130 معرماء عأمقط لعل :عغع م للامة اع ضأمجطع0 بال أكها 
لماعطاع0 انا ع5اعم5 عماعل آباة عاءذاط دبالا .و30ا عنط13 أعل0صباط أدع مقط بال ,ماعلل :3مك 
3 ,هداق - اعوع معماع0 آباق عاءذاط لصنلا .معطاملعع/ أطعله لماك عأ5 كاموطا ىك باج طعأل أأللا 
عأ5 عألألا عالقا ,معطعهوككا عأل آباق عاء اط 0صلا .معطعكمعالا غأل أن معطعممط معطءاعتة معماع 
لاعقام؟ ,علانالكا 31لكا 5م01 لطنط؟طا كام .معطعا12ع0 طاعداعا اما طط3ل انا لاعجاع دمع 3كلا2 
أعللا طعل ناعى, تلك |أأننا اع 5قللا نالا ناج كه!||3 رأقط أطع ولا عأل طوااطلى 


2؟. لاع101 ع0 ناما عالقا ,عأممط مولع ,معط متعالل بطاعقامك5 لمنقخطقةاطقم عأننا (مة036 عكامع0) لصنلا 
3 ,00 ,3ل :5305 اع 2غأطبا3اوع0 أطعاة مصعل بال غأ5قللا :طع13مك 2ع دأكطعومط وألمعاعا 
أل ع5 علطاعقط لضن اعولا ععألا مناه وك :عاع]ملطمق عع بمعونتطبئعط بج معط متعم لانا 
طقن معل)ع/لا عاو رعاو عنام مضق زوعع8 معماء أباق 5واأع070مدعط معلع]ز عمأع5 مصقل5اق .ءأاود 
3 ,ع 55 اللا 00لا .لاع صاططم»ا ؟أل ناج 5لمعاتعك مللااة طخقالكنغذا عداع/ثاااق روأاع. 


١2؟.‏ لاعطع51 035 ,011 >اطاع5307 لممعماع معطعاعاو عاو ,عع ةكد كطقاالخم أنا؟ معطعوطصاط أناه اذأ عآما 
زأع0عز( طا عط كا أنعل0اناط باأطلعع معغط زلطنا (الألقا ع معنها ,عأاعنها روع) أخطعمصلع/ طوالق .عملا 
0مع دو انثااات بطعاعىلاباط أذ طداام 


27”. انا اناا قطامل/ا أطعاه عطق0 تعنطا مم03 لصن عطع3ك كط قااه أنا؟ معطعوطصاط غأنا0 .اذأ عأما 
المد أطعقنط عماعءا لطن معط معغط تغط مطما معطا معطقط عاو رمع55قا معوام؟ طعبممكمم 
مأعباة ا عأو دم |أ0؟5 داعمط ,معصطصطمها م51 زع0نا. 


*2؟ . ولا ]065010 ,معدممام ملاع داق ععددع5 ل50أد ونباطاعجئع/ا ل0ذننا غزمللا د5ع10آ0و0 ماع 
9 | ,لنع ونامع0 غأوطاع5 طعزك ادا طدااث 0انا :اعنام كلمل 


عع ؟. ,تأعنا م كلظ 10انا 30اناأاقطام/ا اعأنال اعناء أطعام معكمصاك عاباء أعاء 3م ,اأطباةاو نذا 01 0 
لاج لاعطعد5ع0 معأنباعا قمعل ذاملا ثانا رأع270عم5 "لالأطعاع8 لإعماعد صملا ععل ,طعاعاو مصعل 
عأللا دع أطعماع نط1 .130 طعغأ0095[ دعل نم3 نا كالم صق أاعاة اأطباقواو عع ل0ننا ,معلمعننا 
مط آأناة معوعء قاط ماع مصعنة بماععلعص7 طعأععل2ع مومعل ,معداعع دعقاو سعمواعنىء أوع! ,اا 
اط صطلك - أطاعام أواعنلا طذاام 0صلا .أكمعألئع/ا معغطا حدملا كأطاعام معطوط عزك .قط لذانا 0131 
اومن ممعلن وع/الا معل عاام/ا معواطنا. 


وء؟ . اناج 0ثانا عالت أعواطمللا كطقالى تاعقم نعغاطع3!! قرأ معمع وصاط أناه غطأ مأل ,عمعز لصملا 
أكن؟ لاعوع213]2 .10نا0 لاعغططاء آناة داع غ031 ممعرماع طعاعان لملد بمعاعع5 ععرطا وصبكاءنخاا 
أعاللاج أاعبمط عماع5 أومقط مع مانا ونا ة031نط . املااعط وتأانرصطا آناة معوعءجأواط ماعءا عق اا 
مانا! أعباء أطعزد طوالى .نع أطاعاع! (اعناة أونامع0) 50. 


ءء؟. 03 طاعناع حملا زعماء أطعكصنلالاك دعل ,معمعظ لصب معماوط الملا أع5 مط ءنا؟ مع 0ج ملع 
عاالطع نال عمنتأاككتصطا ععأالم دقل العللاعأ0 - ممئقل صطا غنم غنث ععااج معغطعءنصط ألم ,مع 
للاطاعو اع لمن معوقاطعكعون مط 0 التااعطء للا اع وأناناع؟ ماع لحان ,- أقط معصصم اطعولة عطعلاء 
آنا بلاعباء 101 :3كا عأ0طع0 غعأل طقالم أاعقم ودام (عصمعءطءعنا اع لذابا ع30اطع5 (معغاق0 مرع0) 
3ك امع لطعقص لطا 


/ا2”. طق للازع اذأ 035 ,لاعآأناه لماعل ناملا أع0معم؟5 ,غأطباقأو غنطأ 01 0, 


اناج أتأعلادك 0انا زطعوطأءطمن/ضعط ع20ع )ع0 كناق لاعنباء 106 أألالا 5قللا ,لمعل صملا لكانا 
م أاعام أوطاع5 وز علطأ 035 ,كلاق عأطععااء5 035 أطعام صعل0راعمكمع 5ه ماظن ممع أع5 دع بأعصط 
3 ,أعو5ؤأللا 0الا زلاج عولث 5أء أعط036 غأع4اع نل نطاك ,لقع ونامع0 أوطاعد لءأدك طداام 
أ5أ 019 ناللاداع ام. 


مء؟. اعد لأعباء اأطعا؟ع5 0انا ألامائخ 01ل تأعباء غ11 ةللا تأ دكن نلا كعطء لطن طعنباع طواام لمععا 
أعطئعلا لانالا 0ثانا وطناطعومع/١‏ عمأاعدككى لمع دذأنثااا ,طعاعىلاباط غأذا طجالث 10الا ,ا. 


24 ؟. لالاع0 اعأن نلاع0 أأع طاواع/الا 03 لماعلا لحانا رااأقا اع معلا ,الع طواع/الا طن 30لا مطعل ,0ق نلا خط 
للاع0 د5عاامنطرعلالا اعألا واقطغطقنتثانناة ,معءامعلعط دع الأللا ع3 لطنتممعام بغقنطك ام معل عع 
أ5واع/ان داع 3نع5 كأطللا. 


”. أعللا أقاام رأعوم معطماعن طاعباة غطا علطناع0 دعراعاعنلا 0دانا أع0رمعم؟5 غطأ تعصامما 5قلالاك 
اللاع0 5دعى :ْ علصا عععأاعلن عماعءا معاام5 معغطععءمع وملا م01 لكالا 


اط :زأنا0 0انا مانلاء5 5ع اذا 50 ,اع05 مالم حاء اصع غطا أطعنلصن مالعطعو يعطق عاد عطز )| 
معلطناك ععاباعء رعاعا/0 لأأللا اع لكالا زطاعباع أنا؟ عدودع5 عمط 5ع أ5أ 50 ,معمكثم معل مأو أمطعون 
5 آ دعاناء ألاملكا أعأاعق طقالخم مدعل ,معصسطعصوع نخاصاط طعبع حملا 


"ا لعل أواعننا طوالم داء00 تمعذاعنلا باج وعل/الا معل معصط ردع غ5 و0 /خقمطوعع/١ا‏ عماعل ءالا 
أع20عم؟5 اذأ 00انا أوطاع5 لاعباع أنا؟ اذا دع ,أع270عم5 أناه 30 غطأ 35ثثلا 50لا .ااأنقا عع ماعنلا روعالا 
اام/ا اعباع |50 دع ,أع270عم5 أناه مق علطأ 35لا 0طلا .لعطعنك باج لابالا كطذااث لانا ,انام 
معلاعاءع اأعغاطعقلا معماعءا امك غطا لكنا معلعلنا اأطددعواء اانا 


“*/ا؟. (آانا 0ثانا أوعاع50غدع؟ عداء53 5ذأقاام آناة 016 ,معطعظة غا1ل انا (لمأد معدمماحم عدعأمان ولا 
ع0 تعدو انقامنا اأعمآ .لااع30للانا2اع7طانا لقا لأ ,0لأكنئأأعا 3ك اقطامع ععل معوعنا عاو | 
عأ5 رمعصوعلاءء ونام اع اع5اع عاطأ مق م51 ]0305 ناما .ألا مملاأع]] ألا 


قط طأقااخم ,اءاا طقنلا ,أع70رعم؟5 آنا 30 علطأ 35لا 00لا .ثاءاأوماءلناج أاعاه عأباعا غأل مع نام 
00ل كالمأصمعكا عباقمء0. 


ع/ا؟. أعط اذا طنطما علطا رحاءانامع]] لصب طاءالماعط ,و13 لضن أطعولةا اع معمعوصاط غنات غطا عاما 
ماعباق ا عأد دع|أه5 اعمم ,معصممها عأد نعطن المد أطععبظط عواعءا ممع ممععاا 


0" . ألم 53130 ماعل بأطعأداناة نعماء ذاق ,كلاق 15اع360 غأطعام معطعغ5 ,معوص ا طعواع/ا وداى عاما 
بطع لطع صكصمكت طعاعاو غؤا اعلصمقط :معو53 عزو اأعننا ,دعام .أقط معوةاطعدوعو مصاكصطجللا 
تلان عماءع وواق نعللا .أقط غ530اعئانا لاعممططعصضكصمك لطن أطبنواءء اعلمقك طعمل طوالة لمعغا 
5 أ50 ماع00 بأعغاطء جاعلا ضم3ل لتنا أمصصمعاعغط معط ملمعماع5 رمنلا وصبامطقصع 
كاعناء ع3 عأما .طوااذ أعط غذا عدء53 عواع5 لطن بمعطاعاطئع/ا عمعومووععل/انع01 ,معلءععنلا وذاا 
معطاعاط مأو معدكنتام م03 زئعصطمللاع8 ورعبرعط دعل ل أد. 


ع/0؟ . ]لآلا م01 ل0نانا عع قطعكط3 كمكت صمعل لذنلا طذااطنعغطعذ!ا طذاامط 00لا .مععطعم ]زعاو 
مقط طاع ععل ,معماعكان اوصنا اع وكاعن عدا ؛علاناك2اع ماع ,عوأطنا. 


. اللاع 6 ك, 016 تالا عاط اناع/ا أعطع0 035 نالا قال عازعل/الا عأناو 0ذانا معطباقاو 03 01 
لاعمطططهكا عأد أعطنا |ألم5 أطععبط عرواعءا لصن بمعمعلتا معطا أعط غأذا مطما غطا بمعاطوج أوكاهةه 
مإأعباقة] عزو مع|اهد اع20ا. 


8 . لطأ ماعنلا بمععطهة كعكصكى دعل أدوع2 ع0 غع355| 0ثانا ,طقاام أع]اداءانا؟ بأطباقاو غطأ عأل 0 
ادن 510 ع0زلا. 


4؟. انا زلاع301د5ع0 لمعواعك5 لذانا طأقدالم دملا وع كا أعاقنلااع نم03 بأطعلم ععطق دع اطز ألا 
ع6 ,تاللا أطععاصلا معلعننا غاأم5 عطأ زأوغاتمقكا تعباء طعباء أطاعاط مصضقل باأبعععط عط5ا ممعينا 
معلنع| أطاعع:ونا. 


0الااع55ع8 الاج كأط طناطعك ]ناث لم03 ,عدا أأععاوأءع الناطعك مأ جع صل اناطعك5 ععل0) عع مدعنا لمنلا 
طععلا تعلن واط .عدواتض ]ادع غطأا مدعلنا بزعودعط طعمط طاعباء غأوا 035 :]نا دا )ع3 دع ذأ غ 
لالالا الالاك اع). 


١ى".‏ 130 معل أعاطء نا 0الا, 


معااقطعء قضطما معلاام/ا معل ععلع][ 0ذأأنلا ممول تأعدكبام معغعطعكاءناءباج طذالم بد غطأ ماعل لج 
معطعراءد5عن أطاعع صلا ماعا معمطأ المد دع لطن زأكمعألعع/ا سعرواعد عقا 


7 . عا اتادعط عماء آناة أصطعم معطعاء جما ماع معلل 3صاتعصم/ا غطا ممعلها بأطباواو عطأا عأل 0 
ءانا ع0 غأنقلتامعوعء0 ععانباء ما أأمد ععطاعغطءد ماع .علعلم كع أطأعنطءد صصقل ,أكلمك 
مقالظ طع00 صطأ أقط برمعطاععطءعد بج مععواعلةا طعأد الهد تعطأعءءك واعءا 0دانا بمعطاعاءد5أآناة 
ماعطاع؟ بطقااخ اامك اء لنانا بمعنع1 0 المكغأع5لالاطعك مع لنانا معطاعءطعدوعع امد ه5اق زمطعاع0 
لاع مئاعلا عأل عل بنعوعرز ماع36 غ15 .قماع30الطاعداع ]انا م0ه/ا03 كأأعام 0دانا معالاء انا ,ممعت 
آلا ,رأطع0طاعن طن مم00 لأعقنتاطاء5 /ع00 ولأأنماع5 عنع 011 50 ,مععع| أل باج أوطاع5 ,ولط 
لا معاباع أعاطبا أعللاج ابام 0لا .أأعاو أ اءععنعء6 3ط 320أو5اع5ن انا زآناة لاعونباع2 ناج لملأعطط 
لا أعللاج لامع لان اعناء 16ل ,معباقطط أعلفاج لنانا مططقالطا معماء صصقل ,لصاد جنقطونأعع/0 غطعام عتعصم 
3 50 رقع قاع طعواء 3550م معوناع2 دلهت, عزع300 عأل رع ]امد معنا معلاعط ععل عماع ممعنلنا 
00 لاع لان رماع وأعنلا أطعاه طعاأك دع |أه50 معوبعة غاأل لصنلا .مصصقكا معصمعا ع]األنا باج كأصغاطء 
لالاعواعلا 00لا .لاعلاعلثا معابائعو عأ5 مدعنخان ماعلا أع5 دع ,معطاعطاعدبج1علع1ص دع ,أطعام غم 
010 اع00كت, ألملا أعأطععنع0 أؤ5أ 035 .أومط (-وولانااط28) معأجاعدع وأدع؟ نعل ألما معمام كنا 
3 ,أعأع7واعع0 انا دأ ماوباع2 035 آنا أع0مع00اط لصب طوالطك نعو داع أاعلحت وما غطعام غأطان:ا 
(انا عاد عالصضقط 5ع ,ضصعل أع5 كه طعا وطاباطاعءطء5انم م01 غع355اءعأضنا لانا03) 
13201 باج لمقلا ملا عط صعل ,نطعائع نامع قل/الان انا؟ علمنك عملعءا دع اأمد ااتعا صطعدع01 مآ :601 
أع0]قطاء علطأ صصعلةا ,معوباعت أطقط لملا أطاعءلاعكاناة غطعام كع غطأ مصعلةا ,رماعد طعباء 
5 لطأ أنا! .اأعأمعقلةا ولعءا عطعطعوع0 معوباعت لمعل مم00 ععطاع اعد ديعل انا أأبهاءء7 
00لا .01530اع09لا إعباء 035 ذا مدقل ,عع36 


أعللا دالم مومعل ,معاعن رع وذ ألالا طعباء 0أأنلقا طوالث زط خالم أعغاءئنا]ك أاملنا عوراما ء1١ا3.‏ 


م . لصضو]ط ماع |أمد 50 بأعلصة؟ ععطاعغطءد معماعءا لصب لأع5 معواعه اناق عط5طأا ممعلكا لصنلا 
5 (لاعمع300 لعل لاعباء املا معواع معنلا طلا .ولانائطق قاعلا اناج (معلععنلا معطعوع0) 
0انا رداعطع50باقاع7]آ عأناة أزع/الق 035 ,ع0 اناللا ألاة أأاع/ام3 لماعل ,غع0 5011١‏ نامقل ,أناة اءع/الاج 
بالطعطئع/ا عزو نعللا ناءنانناج أ تعدو وباعة أاعاة أعأاهط لمنلا .معععل معماعه بطواام عغأاء ناا ءء 
اللاعوك, أعللا اام 00انا ,غ31آ00ناد غدا 2ئع1ا معددعلك أبن نط 35لا ,أحامنلا. 


عم ؟. لاع أاناء مأ 35لا ,035 ذأ 00 10انا :ادا معل2ع آنا 35للا 0نانا لاأعصطمطتتا معل ما كقلكا ,أ5أ كطواام 
أ1تلءدمعاعع؟ الاج 03101 طاعنباء لأألنا طقالخ ,أعأاقط معوءوطاع/ مم00 ألأل انها ,أ5ا أناممطع0 
ع0 أقط طذضالخ 00انا رااألنا رع معلا ع3 5 لكالا ,الأشاءع محعنةا بمعطعوععنا ع ل0ذاننا طقل بمعراعاج 
اأألقا عا 35ثالا ,ثانا ناج دع||3 ,غألاء3الا. 


هم . اللأعطاع5 اهلا علانالالا 3001د5ع2360ع5 لاطأ لاج 35لا ,035 30 013066 06530065 (عوع1نا 
اد) 016 (3150) 10انا ,ماع لأآن 36 لكالا ,اعوض] عواعكد صق 0كانا ,اذالم مة معطب ذاو عااأق م51 :مع واطنا 
معماععا معطعوم أألالل :(معلطععنم5 لله مضع5300ع0 عمماعد 30 لنا ,ععلعنا8 عماعدك 
كألنا لنا بصععط الال :ضع530 عزأ5 لطن ردصععلضقد5ع6 معمصاعدك معرعواللاج لعأطعى عاصلا 
طعا ماعن 06 وا اأمآ ناج 0ثانا إزع1 ا /أع5لانا © ,0(الاطعونع/ا عواعما كصمنا .معطء ماع90 


عم ؟. اعنا 0كانا أمع العلا اع 35لا ,ل طآننا منط] .معومطوععلا مأعد ععطنا معلم معام أعأدهاعط طدواام 
اع 5لانا أأللا لداعلا بأطاعاط كنا ]5613 لا أعكطلا .أ010نتادع0 اء كقلخا بأصصما مطا 
51 لاما ع1لاا ,كنات 0ان 01 نل طقاع/ا عداء أاعامة كطنا عوع| ,معلا نزعذانا زمعطقط معوموومع/ ,ع00 
أأللا نا02للا ,آناة أأعاط ذذانا علاناط ,معلا عكصلا .عقنلا كنا 06لا 01 ,أدعأوعاءنعآباق معمعل 
معطقط أت »كا ال أطعالار 


للاع0 انا كلاق اع5050 عاعذانا عاعذا 70الان اما معصققططعع عطقط لكانا وقناطعومع/ا كمن عغطا 
اودانا 035 1ع10/ا ددانا أالط 50اة ززع غأ5اعا! )ع 5رزانا أ5أط باما :5لالان»||0/١‏ ع0اطلا.» 


ترجمه ايتاليايى 

0050 ع1 | رعام/اءع355100م لام اأرطقوالم أل عمام0 دآ 

. مالا ,مدقا , ]ألظ‎ .١ 

*. 00121 أ اعم 010103 03انا ,أطانال 50070 أكء مط ألاكء ناد 0أطأا أ غ 0أد5ع00, 


*. [| ألا أناه أل فك أل مصوصوهل ع عدمأجق6ه'ااج مم3550!/0 ,عاتطلوا/امأ"ااعم ممملعى عطء مزمام 
أنأ5ألا/ا10م 3100أ300, 


ع. م131 مغ3غ5 عطء أ مزع عغ أل ناد عناعل0رعء5 130 مواد غ عط أل مأ ممملعى عط مزوامء 
أ !"ات عأمعصةمطاعع مومملعى0 عط ع عأ أل 5جماءم عععلمعه50. 


ذ. 821710 اأعاعم05م علآء 6زوام» 500 ااأعناو زع0ضواد 0660| اع0 90103 3ا 0امناوع؟5 (ااع010. 


ع. :20 عالامم0 هغمزع//31 [أ نذا عاء و2مععع]01 13 مص ,ممملعىك ومم عط [لأعبا زععم] 68أمع/ا م[ 
ططق عل0عك لملا 


/. زماع/ا مناغ" أاعع0 مغو! أناد ع عأطاععع,0 م0و| عااباوع أامناء 0ه! أناد 0|اأوأد دنا 0غأ5مم قط ااام 
150 1172| 6351100 ثانا ملاطخالاة. 


. 5010 طامط عععنامأ ع "مانا ممءهأ0 اعم ع طقوااخة مأ ممم قالع 0ن" :عءال لء غ ألا أمامامنا ألو 113 
الأمعلع 0 . 


ذ. أودع]5 0160| ع6 1793011310 6011 103 ,ب0زولعك0 علكء معمام ء طوالم عنقمم3وص! أل مموءئع 
202010010 06 001056 ع. 


.٠١‏ آنا 41/310 .031313 165]3ا0 300131730 قط طذالىة © 3133م قطن غ" أامنه مها أعلم 
١3 010 3‏ اعم 00101050 635]100. 


20.١‏ ,أعصظ" :00م6 01 ,"قناع 3األاد ع0102100»© 3ا عأع3:0م5 ذهللا":60و| ع016 أ5 003000 ع 
3011| اأعصم أعل 0لمقأو!". 


. 3/7/6000 عم عد رمم 13/ا 19 مانا ءام أ لأدعنا0 1015 5000 ناملاا. 


١١‏ مأنالعك© مطاصقط علنم عأعلعن":060| ع0 [5 013000 ع 


مهملا ."50192 أن مأنالعك مطصقط علامه عنعلع ك0 ممطاماع/0000:"]001م ذأ , "أماطمن ناج أاو0 
0طط3؟ 0ا صمص 13لا 87امغأ5 أأو 0ه| ع5زه؟ 50110. 


ع١.‏ 0ز0| أ نمك [[50 500 003000 3ط :"3200ألع070:"0م016 ,لأمعلع ١‏ ممقنتاأممعمطا 00 0و0 
00 أل أع3اءناط علاكه 313030أع136 مط ٠/0511:‏ أع0 31300 أد ماع/الم00:"1م»012 , أمممرعل ". 


ذ. لأجعع360 ,عصم|العطة قااعم 0نألمه0:م؟5 عطء 3513| ,00| أل 3اناناط أ5 طذااا. 


ع١‏ .ثلا غ مغوه| |1 .عموأجألمعم ذا ضمء 3لأناه هغاء: 13 مغأوأطماقء5 مصضصقط عط [لأعنو ممهك 
103لاو معط ممهك ومو ع عاتأنا تدمع5 مأعنعططاممم. 


٠‏ . أ0لا5 آ 53150أ0انااااً 3ط 060لا !١‏ 01130500 ,أ0م :060ل دالا ع0دمع366 أله 3 350]أواماهوكم 
انام 00150ع/ لمق أنه مأ عطعوععغ عااعم 3مه366320 أاء عمناا جا 0ه 503 طحخقالى ,تم امام أل . 


1011731 00550170 0017 , ألاععأك , أتأناما , أ5010. 


5. [:أطأصنانة أل ء أضمبط أل ,ع طعموعغ أل 13مم ,ماعك اعم وأوومام أل 3املاناة قطنا زعمامه 0 
طوالم ع . أمامان؟ اع0 دكدناقء 3 ممم 3ا ملمعطعع] عاطعععهو عألاعم 015 معوا عا مممتاعمم 
تأمعلع عذامم ١‏ قأطءنعع3. 


1| |3000 0010ع1062م ,313أطاءذأ عطاك 0001/0158 :قعع362 || أ35لا0‎ 03 0113100 1173100110 .٠ 
3ع ع مألل 'ااع0 تأو/اأام عطاعئ/ا || ,مأناام/ا عدوع/اق طواام ع5 .ممقططعع؟ أد 8غناءده'ااعم‎ 
. عأمعغامم غ ع5م عا عخاناا ناد الم 8]أأزع/ 10 . 2غأ5ألا‎ 


0 0قصضقط ألا عط الأعبا0 ع أمنلا مأدععه قط عط) ع)مدونأد 0ئ2أومنا | ]3003 ,أمأامن‎ "١ 
مطل عنعووء غغأ15و5مم غلاعء 5م ,مأنالععع 1م‎ 


؟؟. [13 ماعك أ3ل عجء ع ,ماء لالع صن ماعك اعل ع ماعا ما م16 خط قلاع ذااع0 عك أناام) زغ أاوع 
عأأناط 3 مولظ .0طكه 0580ل | 500 علء اأأباءآ أ ع06ال0:م ©6ا31لا0 3 0600© 3نامع3"! عاع0اع50 
0 ااأمسأكدمم»6 


عأعم53 عطاكن 063 طاقاا. 


7 0510لا أناد ع27061ع56 15360 36013100 علك ولأعبان 3 مأأزعم مأ وأططنال عطء|3ناو عأعن/اق عوع 
أل أأ0ناأصأ'اأت أممماتادع] اناج عأ ممطواطء ء هأدعنا0 3 ع|أمأأد 3ألاد ثانا 311013 0316م , ملعك 
عانعن عأعاو ع5 رطداام. 


ع؟. أاأطمامنا أأو م50 عاأطأأكناط ام أناه |أ, معمبط |أ عأعممع] - عأع 13 ها ممصع - عغ13 | زمم ع5 
تأمعلع عكام أ نعم مأهومع]م مأهاد غ عط ,عتاءأم عا ع. 


ه". ألاء نأ أمأل013 أ 0ضوة/ا3 علك ,عمعط أ ممهةأصمطم ع موملعك عطهن 0100© 3 3أعانامصمة ع 
5860 شاع أك© 3020:"18]أل مانالا ملا 0310 مها 5318 عطء 5]ا0/ أمو0 . أأأععدناء أ ماه م5 
107أ55أالام ©05م5 0لم13/ا3 :030 0ه| قناع/ا عه عاأمأد أل 312053نا0 6 113 . " إمووعع0م» 
0طاعاء مأ مصصة قم قامع. 


2؟. 053 3113 أ003|5135 0 0نأاءع©705] ثانا وأمماعدء 30 عنعلمع/م 3 قأأدء ممص طخذالى 8غأأاع/ 1[ 
00| |03 عمعأن/امام عك قالمع/ 3ااع0 368 أد عطء مطصدد مضملعك عد مهام . م١05‏ لماعملاد 
"07أمطاعوعء عأأمطأد انا طمه طأوالىم م01 امبالا 00:"053م012 عمعلارأ تأمعلع هدام أ زعم رواك 
أناوأطأ أأو عاآء 3!!006803 ضمم 813 . 03آناو عط أأامم ء ,أأامم قومقغامه||3 عم زمووع مم )|, 


7 طقال عء 6ك 22300عم5 ,م0أ2خأاعع36 مازعلا 0م00 طوالظ أل مغدم أ 0نامممطم عرء مزمام 
أأمعل2عم ١‏ هك [اأعن0 . قناع 3ااناد 200لا ام» 3| 310010م؟5 ع عاأمنا أل 06010310 ق0. 


8" ألا أأوع لع نمم عغأمن/اناء 3000ناو ,طأقالخم أل أأصمءآصضم أعم لأهاوما عنعووء عغع]0م ع امم 
أ000م0ع1؟ عأع530 ألا 3 أمم ع 5غأل/ا هااج قاع1ممك ألاع عمط 1368 أ/ا أزمط 7ه]أ/ا جا 0310 3ط . 


9. عتلك وأأعنان متأب أملا عم مأوعن هط أأوع 


عأمعاءواصم2"! غ أاوع . أاعأه ماعو مأ مغوماألءه خط ماع ماع اج مغام/الموغ أو أ0ط .هناع] دااباد غ©. 


. أودوع ,"قلاع 3اأناد 10قءأنلا ملا 6عغنو":أاعومم أأو3 م0155 ع50و51 من | 3000نا0 ع 
أ 8نعد5اع/ ألا ع عمو نمام 3|ا 18ع30م؟5 ألا عدك ولاناء|3لا0 553ه أل لاد أهأعاء|/(":ممءوؤأل 
م1" :ع155ل أأوع ."3702آاطع 1م53 11 »ع 100300011 ممطاولطء ه91 1١‏ أمم عننأمعم ,عباومة5 
عأع0056» طامط أم/ا عء وااعناو معدوممم 10 8أأاع/... " 


"١‏ ء [ااأعوصمكُ ذاوةج مأمعدع:م ع! ألصاناو ,ع5م» عا عتانذ أل أمزمم أ مممولكث 30 مموعدما لط 
أأع انعلا عأع51 ع5 ,أمطلمط معغو| أ أمحعا]زنا":عوؤأ0 ". 


*". أ :30 لم105 أقط ك ناا عطكء واأعباو مص ع5 70زقأءع0205ه ضولظ .ع1 3 213ماى":0 ه0155 أووع 
عأمعأم 53 ١١‏ .,10و530 أ أع5 ناآ 68أمزعل. 


#”. ألا5 :0103لا عط6ع || عدء 0مرهنا"زع5ك0 عا] عن أ0 أملمط أ أناد أ011031]أ ,0300م 0":ع155نا 
جاع] ذااع0 ء أاعأه أع0 مأعنوع؟ أ معدممم عذاه مخأع0 ع1015 ملاع/اق ألا ممللا" بعدوؤاأل أأوع بأصمد 
عأع235600 عك قكء ع عأهماوع]أمهم عطء 6ه معدوممم عطء ع2" 


ع”. ,010512113101710 5١‏ أن ,"48030300 30 الاعأ تمع أومءط" :اأعومظم أاوة 0دلاداعء 01 3000بان ع 
تأمعلع عام أ هن نآ ء مأاومونه نعم انار عط , وأام1 متاعممم. 


ه". 3 عا0الالا0 ©0ع/اع532131 .50053 3للآ 13 © لاا ,2330150 |ط 2]أ30 ,0مدقلم 0":ممطدطعءالع 
أأو 53 غأدع:53 50ق أه مأ غطء مععط|ج'أدع00 3 الاعأومء الاج ضمط خمم ,عقعع36أم م6أوم/ا 
أملممع". 


ع” . أولا ع .501/3300 أ5 ألاه مأ 0900| |03 ع3أ56362 ع عقوم ممواعما عمع؟ ١١‏ ؤأاط1 أمط 
عم ع قلاع 3اأناد 010013 قطنا عأع ]لل . نأا أأوعل آنا أأو اعأممعم ,3ألا عمعل/اع أ قلصخم":ممامرحعء أل 
م]ذاأطق5 ممماع] دباعم غعغأع000 ". 


م 3201م عمأع/اع0 1 0م3ل0م 


|| هاععع32 عطء ألاام غ أاأوع قلعلا م[ .زمأمعممطامعم] مناو اأ عد5امعءع3 طوالقة ع عنموواد مناد 031 
01050 ع5 /| | رمأمعمم ا أمعم 


م". ,13 31م 03 90103 03انا 010579613 أ/ا أ02 ع5 ![3011لا0] أن آلا عمع/اع3لمطخم":0(لطالاعءاما 
3111 مضصة536 مممء عععممع] 03 3اأناص 0طمة/ا3 لمم ممصقأأباوع5 جا عاء مهام 


4". ألا أ بمع0ناط أع0 30101م017» أ 5000 ,أصوع؟ ادهلا | 0مع دا أمعممد عكك لأمعلع ودام أاع 
ع ]م لماع5 اعم مططة ةو ططلتا. 


.ع. 10 ع 30م 1ظا || عأتاعمذاء ء تأتمطامء هط ألا أنه أ0 أنامل/ات؟ | ع031مع, رعاءع15:3 01 آاوة 0 
عاعماع] عغأء/001 ع1/| 5010 . ٠/0510‏ |أ 6إعااعم 15 


١؟.‏ أل ناد م5عع5 قنع وأو عطء ماأعنان أل تلطنع]ضم 3 عنعلمعع5 م1اج1 مط عطء قكء مأ عأعلع 0ع 
غ .عاالا 220ع]م ذلا اعم أموع؟ أعزلا أ عأعل0رع/اك ضمم :10ت وعصمصلةن 3 أمطلام أ عأ3أ5 ممم ء ألملا 
علا مغأم 5013 عأعمرعا. 


؟ع. 3ا عطآء قغه قالمعلا 3ا عأء5356000 لمم ع 20003معم أل قأمع/ا جا عأعوامل/اماج ممصاع 
عأع620050. 


“ع 0للقصمأطعصا أدى عطء منوامك نمه الاعاأةمأطعما ع جرراعع0 3ا 3031م ,عمه0:321'ااج عغأء/٠355011ع.‏ 


عع. #ماطنا اا عأعووعا عطء أمل/ ,أودعاد أملا عأعزعاء لمعم ال ع قلق 3ا ألمممم ١ج‏ عغأعععمال:0 
005010 3010031 دممللا م 


ذع. 2701 203 ,0131/053 غ 3ددع 3أأاع/ ما رعمم300321'اأعم ع وبمعاجدم ذااأعم ماأبأج عأوعع 
أالمن ألو ععم 


ءعع. أنلا 3 0ططق ع0 منعلامأ ع ع عنمووزاك مها |أ ممضققع ممعم ممعلاما عله مموكمعم عله 


/اع. أأوناكد 131/0110 30 ألا 6010© أل ع أ3مزامء هط ألا آناه أ0 0]1/اق1 أ 160031 رعاع15:3 أل أأوأط 0 
00طهم اعل أاأمممم أنأا3. 


مع. ألاه مأ .313 'منا زعم غلاأعصناءاة 08م 3مطاصخ'الاددع7 أنناه مأ ممءوأت | عاعمعاع 


ممم أووع .53]0معممطام عنعودع 08م 3اأناه ع عرمأووعع)عاما 3لانلادوع0 362018 5318 دزما 
5066015 5313110 . 


وع. عا ولاعوو1اآطأ ألا عه عمموئووط أل عأمعو ذاأجل مأئعطذا 0لممروأط36 آلا 0013000 [ع26003اع 
10 .عط امطمطعع؟ ع ئننوم/ا عا هغأ/ا مآ ممق/اواء35| ء أو ٠/0511‏ أ 5002231/300... (3]200 ناأم ع اناما 
5101 0510 [اع0 عغ31م] 03 1013م 3 5ع ناما دنا نا؟ ألا6ك 


٠ن.‏ 3100أ360 ع 531/0 م[ 31 3100أط36 ألا 701أنا0 ,أم/ا نعم ع31م | هؤأل/األ 3100أطط3 3000ل0ل ع 
0431031 3 5131/36 ألا ع لطعم ,عمم363غ آل عأمعنو دا مأدوعالاة. 


١ه.‏ أأ عأدع20رع]م ألا أ0/ا ع..1أ20 313063نا0 [طآا 30م طناز غ1105 ممه مصطامأانط3غأ5 3000ن0 ع 
ألاوأما 03 غغأؤأو3 ء مااع ئأالا. 


*ة. أنألاع 1620056 1أ5]3 عأوع531 ع0 ع5 101 :0لاطلقدمل2عم أن/ا ألا جلا 
*ه. 01031و معط عغع 53 15م : عمامرائوؤأما ازع مانا از غ105 ج مغل منرزوأططج 3000بان ع! 


عه. 01300 دالا 13 عأع51 ألا مزإع/اما ,مأم أمممم 010:"0م0م ناد |3 عو5ؤ5أل 11058 3000ئان ع 
ا 6 2غأدعناو : عامط ذا الاعأول ع عمأوهع 0 م0ئأوم/ | الاعأتامعط .وااعئا/ا |أ أ/املمعلمع:م مغازما 
10 . [مأطع لا امعم] 16أ5م/ ١|‏ عدامعع3 طوااخم ز0ط ." عمخأجع1ر) ١/0580‏ |3 عغأممع] آل ,ع0 أأوامط 6053© 
01050مء انعا |أ غ ,زمغمعمتامعم اث عءممعء عزاومعع3 أاوع ملاع 


ده. مأ ذالم مغأذالا مماعئلاج ممم غطعمة؟ مممعععلع أ ممم أمم ب,غ5ه81 0":عغأوعء 1ل 3000بال ع 
01303000 587/3 ع تأمعمم أمامء ألا عىموام؟ داع ." عاأمعلزن/ه وععامهما. 


ءه. تأمعع05 امع عخأع532 ع5 ه] :0ط 03/113 0لاماق] أءولادع] أ/ا 0ط 


/اذ. © 27323 13 أ0/ أ0 ناد ع1ع70اع56 71770لاع136 ع ,013/الام 3ثانا أل قطأطصطه"! ممه ملمطتمقئمم ألاع 
ماععع.] علك أملظة هغ مهلا . '"تأوألالامام 200قنأطا30 آلا أنه أل عأ 2ااع0 عأدوعنان عأدأومة1ا":ء اودنان ءا 
00 


أود5عغ]5 منزو| 3 أكمعط. 


مة. 10أ05/ 3 عغأعام/ا عنامل الاعغأ1001|3 ع 8ك تأدعبال مآ عأومع":ممممعءال ملدويون ع 
ألا ."00م0ل20عم" 0لدعء01 ع 1آل/ا200ةطالطعما مم 13ل03 غعغ3نأمء قم :مأمعممهوام 
عمعط | م0أزعم0 ملوقكلاق عدء منوام» ملطععع أ معماناق له اأه2عععم ١/0511‏ | مماععمه0اعم". 


4ن. 031 عزع0اع50 0ماملاعء3؟ غ .60ها 0318 5553 جنع عكاه 3013م ١3‏ ممم 3 أطصلاق أمممع أو جلا 
510 1ع/ااعم 0ها 3ا 3511031© اعم ,أمماء أأوناد 6358100 ذانا م0اعأ6. 


ء. أ مم واأععه] 3ا أعوأمامن" :و7اموعء01 ,010م0م هناد أأ عم 3لاو0ع3 عدعأطء 11058 3000ئلا0 ع 
001 عممع؟5 ناطأتنا أموه ء ,امهم 00016 500031000 ,عأمعم 3ؤأنالام مما ,ع"عممغ035 مناا 
دا عأع30م5 ومص ع لقالخة أل مأمعمنقامعغ505 | عأعباعط ع غ1]دأوم813" بعرعط تباع/امل 
جاع 3|أنادك عمم!2ل01". 


١ء.‏ اعم جوععظ .ماوع ملاج معأصنا صباا ع 3اع|أم] ناأم 0551300م ممم ,غ105 0":عأدعء01 3000نال ع 
30110 ,أأماتاع© ,أماناوعا| أممط اعم عنعموع0 3اأع136 ,قمع 13|ا03 ,عط عغمورواأد مل ١أ‏ أمد 
مأ عأقمه1! (مأووعم أأ ممه وزاوعم أأ ع قوأطمقء5 عأعاملا" بعدؤال أاوع"بعااممك ع عأطععء لامعا 
ع2100ع031|'3616 الأأمامء مممعلق ع ." إعأعلعاط عطء مااعناون عأمعمم مااع عأعرع/ام 2 امه , متأأوع 
ع طقوالى أل أصوع؟5 ١‏ 3/300انامرأودأل غطعنعم ,طدالى أل وععاامء ا ممم ءأطباد ع وأمعدام 03113 ع 
7/310أ0ع3501] ء 0150607300 غراءزعم مغأوع00 . عأمعل ةأكناأوما تأع]مام أ ممقناعلععلا. 


”ء. عطء 0100© تأتأننا ,أع536 © أمع2323 ,أع0ناأو أودء 51300 ,ممملعى عطء موامء قأأمزع/ا ا[ 
0176150 أأ 0م طقاعل/اعء1 عوعط أ منوأم مامه ع 0لمأ0 مما انا"ااعم ع طوالة مأ ممملع60 
3116 مضوة53 مممء عنعماع] 03 3اأناح مصصق/ا3 مولا .عمروزد مها || مودعم . 


«ع. 3 53101 الاعأعمع] " : عغأمهولا! |أ ممممقناعاء لع أمل/ا ممه مقط از ماصع وماد 3000ناول ع 
أل أ/لاع1 6003 ع 036 0لنقنأطط3 آلا عكء مااعنا0 


70136 عنعو5ع عع امم عوزمع ا"عمعا ممه عككء وااعباو! 


ع*. رأملا اعم 013معلنعؤ5أم ناد 3ا ع قالخ أ0 013213 3ا 23مع؟ ء بعااقم؟ ع١‏ عأدوعوام/ا أ0م دالا 
الأمعلاعم ١‏ 3 ألأهأد عأمعم وتاع»ه عأوع 531. 


دء . :70 اماع06 أأ3لا0 أ3 53630 أ محم طذألع:8350 عطء أنأومن/ا أع0 أاأعناو أ0 مكنام53 عغع)/ام 
عأعأع؟ عأملماه5 عأقزك"" . 


عء. غلك أممأ32عمعن ع| نعم ء أعم03مللمعغأصمم معو| أععم مأملمعدعء عاتطصئعغ] حب ممممرععو؟ على 
31701361 مأطع رأ م370 طلا ء عاألاوع5 معططع53. 


/اء. . "!0101/6222 03لا 531111231 أل 3طاألهه ألا طقوااك":010م0م هناد اج ع5ؤ5أل 11058 3000ئنان ع 
أأم03صوا أأو تا عنعدكدع'٠|03‏ طواام مأ هبك أل"'"'012ى أل معمأو المعام 11":ممع05م815" . 


. :ع05م815 ."عنعو5ع عل/اعل0 ع(رام» ألأعألطا أه عه عمرواد مبن أ أمص ععم ألعاطن":0ع0155ا 
75013 قاع أل ممم ,عمأومع/ا غم وأاععع/ا غم وعمع/10أ0 هللا عنعووع علاعل عطء ععأل طواام" 
3 أ ألا عله واأعبان غ23 ". 


مع "عنعووع عل/اعل عأوام عطء أل أطعألما ك عطه عمضواد مب |3 أمم ععم أالعأك":مءوؤوانا 
3 أأوع!!3 عاء 0/األ/ا 0101 ذانا أ0 ,013113 تعوء/0101 3لالا عأعووع'/اع0 عله م016 طوالم":ع05م15 
153/". 


١‏ اعم عأمعمرومع/ غاعزعم ,امع :3م 73091011 أل عطء عنمدواد ملن اج ألعأطك":0ءوؤاأما 
103لاو معط مواعء 53 رعامنالا طداام ع5 ,51م .عاب 300 أأواماه355 أد عطعمع/ا0أو عا أمم". 


.|3 50001003153 51858 513 امم عطاء 3عرع/ا010 قلالا عاعود5ع ع/اع0 عله عمل أأوع":ع05م15 
أقط"| © 063 ,مععع":ممعءو5أنا ."ماع01 23اع5 »© 5303 ,ع21932100 "اا © أملطق أعل معمن/اوا 
10ع55ع30] 10 مط عطاك مع0م نع 3ط 3م ,0م0 53611163 قا . "عأمعمطام اودع 165 عد5ع0! 


"ل . عله وااعبان 53ع31م طقالة 113 .203ع6ل/ا 3 ع531/35لا320 ألا ع 0070لا ثانا 50أععنا عأق/اع/ام 
عأ3اع6. 


7 [5م0 . "3عمع/0101 3ااع0 31م 3انا ممء عمع/3031 أ عأأمامه":ممطاممعء أل وءواام 


مع 1م لام» ]0553م غطاعص !]3 أموع؟ أمناك أ 13أ5مم ألاء أأزمم أ هأأعدنادع؟ طأدااظ. 


ع/. عأعأم 0107© 000ص أو5ء 0ع ,013لا 03انا 302013 لالطأ 5000 أ5 أ01ناهح 11أ05/ أ 6© أل 0م20 
300ع36م؟ أو عط ,ااأععكناء | 0170ء15الاأ503 ألاه 03 عتأعأم أ3]ما 0مه؟ أ/ا .انال ناأم 306013 0 
غ صممص طوالقة ع .طوالقة أل عمطلا انعم مضوصوع عطء عناح ع ,تعدع1من؟ د5ناومعة"| غطعمععم 
عغ13 عطء واأعباو أل عأمقناعراا. 


ه/. 0115000 ثانا غ2 0013000 بعاع36أم اوم أأ اعم لأمعلع0 مموومع/ أل عاء ع015] عأهاعم5 
0م00 عأضع لطاع امع 501 3ااعم لاه 1م» أمم اعم طوالق أل 23:013 3ا 350]امع35 قط عطء مها أع0 
3 مام جاءاع/٠١23‏ 


ء/. 13 500 01300 113 ."00ز3ألع1» أممص عطعصظ":000ء016 ,تأمعلع ١‏ ممق تأممءصا ملورقبنال ع 
,605130 قط ألا طأواام عدطء واأعنان أل 0غ05[1م0/م 3 0ها مه معمع163ل عغعام/ا" :مومءعأل ممما 
مولا (عممواد5 050لا 31 0ق/ا03 أمنلا أل ممم عق223ااتأنا 55300مم |٠١‏ غطعمعم 
ع0 رمع م لامع ". 


/ال. 0طود5ع31م عل واأعنان ع مصضواعه عه وااعبو عع5ممم طوالم عاء محمق5 مهلام 


أاأقنان عاأناد عالن 50 عااع0 3قع10 303ل 3انا 5010 مصصقط عطه لأوععغاء !|1 ممهد ك ممما جاع 
ع النأأع0 امه عمقلا 0لالاةا. 


. 1011م مأوعلال" :01600 أمم ء أضقط مما عا ممه ممطنا اأ منملااته5 عه 1060م» 3 أ3ناه 
0اضقط أصقم 0ضم| عا عء واأعبان نعم ها 3 أ3نا0 !220ع/م أألا ما أعم ممق3:3ط ما ع"احالة 03 
3110 أ مأنااع0 مصصقط عطاك مااعباو نعم ء ,60 50. 


1310 1015 عاع/للم":0نو| 'أم .'"! أمءمأو أاعوم ععم 5010 ةاأطمهقا أه معمنك 11":ماع0 ممصقطع 
أل 0050م 3 عغ]0ا !30م وباك |3 231 213063 مص طأقاام 50ق اه م1 د ذالم 200 30م دالا 
500 ألاه أل 2605 أذخَاام 


3اانام عأعم53". 


8306, أع0 أ300ممام أ 5000 أأدوعنان ,ع1م2قء ماد |03 0غ3لممعىل غ لع عأوم أ هععمه0 أطاء‎ ١ 
8أأناأعم عم مأ حمطط3 ةمأ ألا رمعمنا.‎ 


.١‏ ألا ع 2330150 اع0 0030© أ 5000 رعوعط اعم مأومعم0 ء مأبالعك ممصقط عط معمام6ع ع 
اناعم عم مأ مصصطة تطقمطن. 


*ىم. أأاق عأعمع300 دولا" برمصصمعءال] عاع5:3] أل أاأواع أ ممه مغأقم أ ممامعوصا ند 3000نان ع 
عأعزعكنا زأزع/ا0م أ ع أطة ]06 أ ,تامع )3م ١‏ ,أأم امع أ ممه عمعط عأعرع]زمم لم آلا رطوالقم عه 
0م00 1813 ."ا3لماعع0 3ا عأعع5آو3م ء عموماج063'ااج عأع0ع7 |3550 رعأمع0 3ا ممه 3101م عنمبام 
5021 عأع زو ألاء ,أم/ا 13 0داناء|3نا0 31م 3 ,ع|١اجم؟5‏ عا مأهأام/ا عأع/اج نك 01. 


عم. عناوم3؟ ١|‏ عأع310م5 حهولظا" :ز0لاتاع ممما أ/ا] 3073ع)1|ا3 053/ 3ا 0اماة اا ع362 3000لال ع 
]105 06 »ع 30م ١|‏ عأ5 اماع80 ." إعوقه ع1أ05/ا 0311 0غغاق"! دبا" الاعأ 563663 مط ء أملا 13 
0 لادع]. 


ذم . رتاوملا أع0 الالاعاة 635 مغوا 0311 غأنعع36ه50 ع منأاج'!| مب"ا عأعل0اععنا ألا عمععلاما هزماع 
ا عأ303م عم ااأعأممأوأم 0م50 ع5 ع .عممأودوع23501] 3ااعم ع عمتلىك اعم عازه مهم ألاملم03 
3 010500 ع31معع86 .ماعلا م0غأ3أ5 ده ألا اأأرعااعمدع'٠|‏ 5010 عاعم3 00430500 ,0م15 
عله ألاامع اعم 0كطاعم لامك ماج نغ" وملة 7 وم ونات'منا عأدوعممك عم ع معطنا اعل عأروهم 
3ع ممغهاه اعم عاأطالمعع ناأم موتأوقء أأ ع هآلا هأدعناون ما مأئطمؤططه'! ممم ع5 [5م»© عء5أو30 
عغ13 عدكء واأعبان أل عغأمقناعماغ ممص طوالظ .عمماجع] ]ناودع . 


ى. 635800 م10 || ,3الانأنا؟ ألا 3ا امه عأمعدعم 3]ألا 3ا 3136310 موصقط عله أااعبو معمع 
5062015 531310 مو ع مألزعووع!!3 5316 ماملا. 


م اا م0غ5ألامأ 0نزقوأط306 أناا أل 0م00 ع ,غ105 3 م0طنا |أ 0غأهل مطقوأططم 


300أط36 و1 ع أأمعلان/اء ع/امام ,11313 أل 9115 , ناودع 3 030 0ملنوأط36 ع .أمعوو3ددعمر 
13 0011313 ألا 1755300610 ثانا ٠/013‏ 00010103 . 8م53 أل مغأءأم5 ها امه 0غ3/ال 2030 
أ لاج ء ماأتامعمد عأعلاق 10 مط آل 0نابه |03 !0'02000110 00011317366 ألا , قلاء136م؟5 ألا عه 
أوأععنا عأاع/ا3. 


مى. 3 التأعلعاقم قط ذا عطء طدالم 50م نام غ همد ," أدأعممءعناأعماأ ممه؟ أنأمناه أنتأدمم 0:"1معوؤأل ع 
000ع عله [اأعبا0 ,أطعمم معط ممه؟ مغو| ١3‏ !1 .23 معلع ءام مها 3ااع0 دكناقه. 


4 . ملك وااأعنان 3/ا3لطاع؟ رمك عدك 0اطنا ثانا 0160| عصضمعنا ,طواام 01 ع316م 03 ,3000نون ع 
ع5لاأ0 3000لا - أأمعلعءذام ألاد 0113أل/ا ا 300/ا063/الأ 3(طأام ع أمعمم - وأو منوناعناج 
اأمعلع عكام أ طوالم دعألع1131 . 0م 3وعمدأء | ,ممقل/اءعع05مم وأو عطء وااعناو مغما. 


1360 قط طأقاام عاء ماأعبان مضووعلظ إعمامة معما عا م0أ3:33ط مووقط 220دععم اثلا عك م 
لاك ©32100اع/07 3| ع1ع270ع56 136213 ,013213 3لاك 3ا ممه ,طقوالة عدء 3قع10'١ا3‏ الأعطن رعععلمعء50 
ثانا 3/1310 الأمعلع50ال 3.1ع|!0»© ناد 13ع!(!0© ضآ |7015 0طمك .الااع5 أملاك أع0 عاونالا أطع 
عأمع| الاج 635]100. 


١و‏ .,"عاع70ع560 م1350 خط طوااذط عه مااعباو مآ معأعل0عن":620| عغ16ل0 (5 3000لان0 ع 
از 0مووعصصء ع ". أمم أل ناد ع/اع20رعع5 م1360 مأواأد غ عرء مااعناون ما منوألعنك":0مه0لمممذاء 
ع" :مها 'أما .مكأنالاعءا؟ موقنلاء/ا3 وأو عكء مااأعناو تمنعاصم عط قالمعلا ها غ ع5 عطاعمخ , مأوع! 
طحالق أل تأع]0]م أ ه50أععنا عأع/اج 3552310م مأ غاءاعم ,تأمعلع عام أو 6و2" . 


؟و. |أ عأدعلمرع]!م ألا ,3552723 3لاك5 مأ ,أه .تأمعلأ/ء علامام مأوعع؟ هط ألا غدمالا عأمعمموامععع 
عأوقع 0 3لاع]م ء و|اعألا. 


*و. الاعاعمع]1 " .عغرول/! | مممقناعاء لع أملا مه مقط أ اماع وص تند 3500ناو زعغأ03م6 ماع 
0اأعنا0 3 عغأمعم 53103 


0ه| اع ."0م قألع01506 قلط 0مطقا امعكم":م0مع0155 ,"إع]352013 0»© م036 00نؤ3أط36 آلا عه 
عاملاعوع:م؟5 غ مغمون0":م2و! 'أما .مااعئآ/ا اج ومممموععلاء3606 أو ,23معلع هوام 3ا نعم ,مله 
عأعل0ع01 ماع/ا/ا03 06223,56ع6©1 ٠/0513‏ 3ا 03أ00 ألا عطاك اعباو! ". 


عو . ,لامعو عتاج عا عابط ملمعلناءدء ,طوالم 0ودع:م عأاوطماة؟ همال ١3‏ وملا غ ع5" 'آما 
أعأع/ا عأع زو ع5 1زم 3| ألاع]3]نا0لاة!". 


ذه. ع007052» أآ3|اام . 6010176550 0ططقط أمصقمط مغها عا عء قكء زعم ,أقمط مصصق3؟ ها ممم أووع 
امأتء 0 3/اعام أعمع0. 


ءو.. 355013011 أاأوع0ل ناأم ورأئاعم ,8]أ/ا اا 1أ2عع3]2 ناأم أمامامن أأو مممد عطء أوءلع/داع 
ال عطاعنع/|53 16 مل 0غأد5عنال مأب 113 .أمصة عأااألم عععلاثل/ا عططعءزم/ا مما أل وناناه3|1لا0© 
0ططة؟ عدء واأعبان قلاثاع055 خَالى .065103 04300 عطاعمقة ع5دوع7 ألا ,6©35]100. 


/اة. اعم عنعلموعء5 م130 قط ها طوالق أل 0ددعطص نعم ازحممء عطء ,عاعط03 أل معامطعم غ لك" 'أما 
3 »ع 3لآلات ©6017 ,06623ععع1م ذأ مأنامع/ا جنع علك واأعباو أ0 3تلاءع00» 3 رع:مناه ملا 
تأمعلعى أ نعم وااع/امار 


مة. أل ع عاءع6361 أل ء مع55300ع70 أمناك أعل ء اأعومظ أمبدك أعل ع طؤالقة أل معأمطعم غ لطع 
تأمعلع هدام أعل معاممعم ازغ طدالم زعء وأمم 53] عمعطاع ,عاعع]الا. 


4 . || أوإعلااعم ١‏ 5010 ع تأمعل/اء أموع5 ع أل باد عمعل0معء56 م1360 ملزؤوأط36 5ألمع/ا م[ 
قلع اناا 


٠‏ 360647]طأ | م6غو! أل ع311م 3ثالا ,30م ثانا 519010 013 أ3با0أم00 «دعمرمه 13لا 
عأمعلعى غ ممم مءه! أل عدم مأوودط ذا 6غأادء١.‏ 


١‏ وماأعنا0 31/3اع0© ع7© 0/ع7»55300 ثانا ,طأقالم أل عغ:3م 03 ,100 ع5اناو 0-3000 غ 
أ5 رعالناتء5 عا 036 غ53 مضقاء أنه 3 ألأعناون أل أطنعاة ,مألالاعءا؟ ممولاعلاج وأو عل 
أل 0اطنا اأعااقهم؟ عااق ممم هقااع0 


انام 0نع55عم53 لوط ع5 عام , طذاا. 


. 3ك رهلا .0153100200 مروع؟ أناد 366011310170] أممماعل أ عطاك اأعباو 3 عل0ع1 مممنوأوع)م 
عء نك ع 03013 3| 011م0م [3 3000 لمكم :أممممعل ١‏ هم ,عاأمعلع 2 ءوام أ عمممهماج5 5210 
031010عكمأ ممم قمعم أووع .عاع836 3 غ810 ء أزنءول أاعوم3ة عنل أج مغأواع/ مأهأد همه 
00 :3210أمع] قلانا عه ما نواد طامط أمص عله ع830315" :ماعنالا تلللام 23مع؟ دااباد 
,053 503 03/13 000ه0نا"| ع3131مع5 ع(امء 0600| 03 16قممأأ عأمعو وا ع ." تأمعلع هدام غ21أ5 
01017010 3131/30م102 .ذالم أل 50د5ع7ئعم || 50723 0(الاددع7 3 عاع06لا 300/اع]0م لأمط قلا 
31/655 أله عطآء 0زمزولاعم53 معط ع .3080910/ للاودعم أل ع 050مم03 مما قوع عرء 06 
ع|30]دعغع0 قاع "مم .3]أ/ا 3ا3'ااعم ع311م مأنالاج عط٠اعالاق‏ رمم ,ع 3"اأعبان0 0غ5]3الا360 
مأنام53 317/655©10'| ع5 . 03ااضة 0و| 3 631318100 ع1 3نان اع0 وأطضق مأ مااعباو! 


٠‏ . طقالم 03 مأنالاة م0إعططع/اق ,طوالم 1ل 006اتا اعط مأناوذألا ع مأبالع0 مزعووع/ا3 ع5 
مألام53 317/655©10 5010 ع5 .ع0| أ وأ 3 كداعم امه أ!! 


0 أمماء (|ا© .عغ2امع35 ع "ةماناطلطن" أل حم "قمئ'ة" أل ممم بعاعل0ع0 عط أملا‎ . ٠١ 
ثانا مططة/ا3 تأمعلع نذالا‎ 0010050 500 


فى . اأأعتلك مضقأدعغع0 ,3550613011 أأو ع تأمعلع ودام مومك عط مغطنا اع عاأمعن دااعل أااعي0 
عاونالا أطء عأاوعء5 طأقاام 1/13 .23مع1ام/اعمع6ط 3ناك 13 أ0/ أل ناد ع 562701 136603 510001 ١/0510‏ 
ع31/01] 0كلاعص]اممط]'ااعل عممءلجط ازغ طقالى !0013 1نزعذامط وناك 13 اعم. 


ع١٠.‏ 00انا عمع03 23مع5 ,عنقع لامع مأل ومنواءععة] ها ع غم مأعواع/ا دنا ملنوأطومءطة مملق 
عأمع امم أمصم0 غ طوالظ عطء أج5 ها دمل8ة . عادناون 0 ع0 أاوامهة 


غك 0ل ,آنا أل أأمناصا"ااجه رع ومع] دااعل ء اع أعل ممدوعه أ ع0ه551مم طدالظ عء أج5 مملق 
اعم 


101 01ع00؟ 06 0م 31م غم أملام 


7 11056 003]0 زعم نا؟ 3553م مأ لامك ماع55309ع1! 10أ5م/ |أ 0031 اعغامأ عأوعم/ا 
اع 03113 تمقامم)|ا3 أد 68ألماع/ ما بة2معلعءذاأمط دجا ممه علع]؟ ذا 3أطحصروقء؟ أحاء عطاء عغأ3أمم 53 
3/. 


4 . ©10113/ا31؟ 0اأعططع 0ل ,3ألكألاما اعم رعطه تأاممط مصضهد ك ,0نطلا اع0 عغمعو ذا 13 
383 © ملاعل 3ا مما 3 عطاعمة عط مممل ع مأنالعه عاع/اج عط ممم لأأمعلع كام 
مآ .عم1أ00 مهناك أأ أألاما ممص طؤالم غطعما؟ ,عدم مل أاعخأواءكدا ء اأعأومملءعط بعغأمعمهة وا 
عأمعغمم تمصن غ طوالظة 66أزعل. 


.٠‏ مألا أم011© عأع/اق عمعط أل 001300 مألا ع . تممأعع0 3ا 3031م ء عمماج03'| عأع/17ا0و5م 
13 علك واأعنان مانن تلااع055 أذااخ .اخقاالم 0ددع:م عغأععع/ا0 ]ل 10. 


١‏ غ مأوع00 ."أمعغ03232 أ ء أعلداأو أ عطء أطاح هد5ألقجط اعم ممصوععمء وملل":مممءأل ع 
ءانعلا عأع51 ©3,5/ا10ام 3ثانا عمع أ هروط" 'أنا إمععططعئزم/ا عك وااعنان" 


. 3100كل/ا3 ,عمعط أ[ 0نمام مم ء مغام/ا مها |أ طواام 30 0نامغماع50017 عط مغوامه عمع/1117 
313210 لامط ع عاعجاعأ 03 3اأنالم 20مقكلا3 لمم ,عمموواد معها ١|‏ مودعم 3كمعم لامع دا 
11 31. 


١1‏ . أ5 أع0100 1" :0م012 أمع0323 أ ء :" 3اأنام اباد 635300 أ5 أمع3231ط 00:"1م12ل أعماء ذا 
010 لاوط علك أاأعناو عطلعمظ .0نطلا أ ممهاأعع؟ ناج أأو ء أصضبا ألو ء :" 3ااأناه اناد 03530 
أع0 نعط 0ن أو ,عدم جع نوع 3اأع0 0ننها اعم بطقااق .تنعأاموم وو5د5عغ5 ذااج ممداءدم دااناط 
أكمع0155 0ز0). 


١١‏ . وناك أأ أمهأدصعم أ5 طقالم أل عععكمم عااعم عطء عءدالعمممطا لء آل مأدناأوما ناأم غ أ 
ثانا © 8آآلا 2أدع0ا0 ذأ 3أمأمامطوا 5328 كه مما معط دعلزعووب ذال أل وععع أدمق عط ع عمرمم 
"اعم عاتط اع 0و635. 


ألا علالطنالا0 .عأمعلعع0"! ع عخأمع ار 0"| مممودعغ:3مم3 طذقالظ 40 


عأمعام 53 ع هكمعص]اممط ا غ طدالى . طداا4 أل مغام/ا ازغ ألا ربعأوأواملا. 


.١١‏ أعم غ ع وااأعنا مأانط ع0م551مم أأوط . !آنا 3 61013 . "5زأوأ؟ مدنا مدع/م غ أد طصضأااثل":000ء01ا 
أ55 501017 500 61 أغأأنا! .3ع 3اأباك ء أاع0. 


.غ6 ووو5ء ل0ع"1ز5" ع016 ,6053© 3ثانا عاونالا 3000لا ز3لاع] 3ااعل ء أاعأه أعل عمغأوعن ازغ زاوع. 


0 . 13 ك مم غطعقعم © 3213م ك صمم طوالق ممعععط":وممءأل ذاانام مصصدك حمم عط [ااعبنومع 
أالماد معضوعغ مها أ0 قطلللئام مععصمعنا عكك االعباو عطعصق" *ممأن/األ مروع5 نا عنأمع لمعم 
1أ205 أ 6131223 1م© 05]0م5»© 36613100 عالاممع .355001011300 أو أأمنه 0660| 1 .أ5امء5أ0 
00ل0ع عطء مغوام» 3 ألاوع5. 


9. 0مك مأدعاجاء 5328 أ ممص ع ,عم أمصمصاماق ء وأ2طلام عمنم مغو ألاما ممناططق أ 8غأزع/ 10 
ععقماهط 3ااع0 [اأعنا أل . 


٠‏ . 0ط 13 أ3؟أناوع5 ممم غ٠طعصا؟‏ رع أل 500015135 |03 0م533 أمع0323 أ غم أعلبأو ١‏ علد 
أاع510ع0 00 3١‏ أ3أأمع360005 عو ع ." 3لأناه جاع/ 3ا ,ادال أل 03أناه 13 'ع " :'أنا . عممأوذاع» 
0110 م10 1مع506 06 ووم اوم غ06 أهاع/ا0ا مط .023ع07056» 3ا مأثالاج أهط عطء ه0مهل0 
طحاامط 


.| 500 أاأعنان ,عأطع630ع0»© مقمنباوع5 ها ع مغطنا |! مأنالاعء مصصقط عطء معماه 0 
0طمقمعل00عم أ عط ااأعنا0 5000 ملقوعمصوكء ما عد ممام . تأمعلع6. 


0 هط ألا عملم أل ع تأقممامء مط ألا أناه أل 1م/اق؟ أ ع031م212 رعاع15:3 أل أاولط‎ 13/0110 . ١7١ 
اع0 أأوممم أننتأاة 30 مأأعمذا؟.‎ 7000 


١7‏ . 5318 طمص ع , 3أاج'منا نعم غلطعطنءاة 08م 3لطاطة لالاددع7 أناه مآ ممه[ | عأعمعاع 
ممم أودء لع .0أ3كمعم لام عزعو55ع 08م 3اأنام ع ع100أودوعع/عأمأ 03الاددعط 18مع36 


50620151 0اط5313. 


؟١.‏ ال ,اناوعدع ذ! أأوء لع أمأ0ل06 أمناك أ ممع 6/ا0]م ها ع510001 هناد [أ 010300 ...إممطةطمع 
30م وأللطا 11" '"” تأصعلمععؤأل أعلم اع" "أملمطمن أأو اعم ممما صبا ع أل مدع " بعدذاأل زعممواك 
مقع أة/اعام علك ااأعباو 303لاو صمه رطوال4] عد5ذدأل". 


..أاأطامنا ألو اعم للأونا؟أ ثانا ع ع02ألاناا أل 000نا! ثانا 2353 3ااع0 0لاحاعع53؟ 3000نانل ع 
0 03550 ثانا 0لاثاااط53 ع ! عتاعغ5ا ملرونطم أنه مأ ماأعنان ماه أل 0ومنا! عمامه عأعلمءمم 
أ5 ألا , 301170 0لاطقمع] 0 ألا عه 0100© )عم 53م ألا جا عأدء لوبط" بعاعجرو] ع مموعطم 
0510م أد ع ملطقاعلاطعصا أد, مصصوعع نأ ". 


١١2‏ . لاد 3ا ناآ أ0 ألعلال/امام ع 3كالاءأ5 051303م» قطنا عصصقط":ع0155 ملطنقاطق 3000نن ع 
ال ع5ؤ5أل ,"1000© 00نتانا'ااعم ع ذواام مأ مأبالعه مصصقلاقت عط مها 0١‏ ألاعباو ,عاأمعو 
| أمم ع 5نهكناااا مأصعم 900 صن 6نعلع056» عاأمعلع هوؤاممط مهاد 5308 أطء 3 ع" :زع موواك 
عاأمع الاج مغأوانا عط .معوباط اع0 51900قه اج ؤاعواأأوءل! ". 


] 0-3000 لاك 0" :0مع0155 ,353 3اأع0 قغأدمع30ل0طهم6 عا ممع5مم ماع03 5] ع ملرق:طم‎ ١ 
! مألا علاكن أناام) أع5 نا ! !أ0ى 03 313أاع3262 ,20أ05‎ 356013 © 07056 


]لامع 03انا 206123ع0156 50513 13أع0 ع 01 قم اناكنام أع0 01ص 01 [13 ,10أ5مط أمروأد 0 
از[ أع5 نا! قمعلا ص1 .مأمعمةتامعم ملنأومم |أ هخاععع36 ع ألم ١‏ أعه ]ده . 3موطاناكتامط 
0101050ع1لع115/ اأرعءمغأومملمءم! 


5 |[ أمطوعكطأ ء لتأع5اع/ أملا! 1 أنأأعع) عه ماع5300د5ع11 دنا 1010 13 ]1 عدناد ,705110 001و أ5 0 
عأمع2055 [أ ,530010 أأأع5 لا1! .223ع]لام 1010 3|ا 3600153 ,530062273 3ا © 0االا ". 


. ع5 ,لمق اطق أل عدمزأوناعء ١3‏ 0010 مأ عباوص نال ةلاق ناج أن 


0650 لأ مغاع©5 300أط36 10 أولا «مبد ملطامخ"ااعمه 223ع5]01 3ا قنلاتأامء عطء أناامء صمم 
أأ0/اع0 1 قا 5328 5أ/ا هطاح 'ااعم ع ,ملومطا. 


01/3000 | أع0 م5100 أ م0017 1للا":ع5ؤاأل , "نأأنخأع50600":ع0155 او 60و51 ولاك‎ . ١ 
ألطمما".‎ 


+1 . قط طخضالى ,أعأم أاأواع!":ع00مع6136 عطعمق ع ,ثاأوا؟ أمناد أج ؤعاناعمطاً ممطوءاطق عط مأوعنن نكا 
31 أناكناما ممق ع5 ]011 مص :عممأوزاعء دا أملاععم مأاعع5 ". 


1# . أ عوؤأل أأوء لع عط6(امع013 3 مأمعوع:م أو عأزمم ا 3000نا0 اأمعدوع:م غأهناواء عو5زما 
8أأمأ/األ ١3‏ ,8أمأنلاأل دب دا مممععع:0ل0م" :منعدممونظ "دعم أل 0م00 عغعمرع:300 أطك":أاوا] أملاد 
أ55 50501112 531100 ©0131 |3 مع اانا 010 |أ ,بمع1536 ع عاع1513 ع ملمر ةنطق 3011م أمناا أع0". 


ع1 . علكء واأعناو عاعال/اق أملاء مأهألئعم قط عطء وطاعناون 4/8 .3553]0م أع0 عأامعن غ هأوعن0 
2 موا قااعل0 عمع00م5ن عغأع/ا0ل ممصء ,عاأعرع ]زعا 


. 0510 ناأام [300أناوع5]" :"آنا ."13لا هماع 3األاد عأع531 ,أمصعغ23232 0 أع0ناأ0 513" :0امء1نا 
355061301 000 ع عأمعلع© 0كالام قاع عطء , ممطنقوءاطظق أل عدمأوزاع» 13 . 


12. واأعنان مأء أمم أل باد عناع0مع50 م130 مأهأد غ عطء وااأعبو مصاع طقال مأ مموألعن":ع]زما 
ماء , ناطأم! عااباد ع عط6مع6136 ,معع1536 ,رعاع15:03] ,ممنواطم باد عزع0مع52 م130 م530 6 عط 
3 أأع]مء2 أج 0310 550 غ عكء وطأعناون مانن ما ء نادع0 جع 11056 3 0310 0غ3غ5 غ6 عله و|اأعنا0 
30 أللا 3 ع 60و! 0١‏ 3 3لالاعاة 23مع2ع017 136631000 لمم ,عزموواد مهما اعل عضوم 
أ50]0155". 


. :13لا قلاع 3|أناد 53310 ,مألالع601 عأع/31 أ0ل/ ألاه مأ ع05م»2 عو5د5ع]5 ع|اعم موممومعل0»ء0 ع5 
00 أل مادم قمع]35ط أ طدالة 113 .3أوعمع'ااعم مصوة32؟ بعااهم؟ عا ممموءععوام/ا عمع/امأ ع5 
غ أاومع 


60052 © 356013 مانا عطاك أناامم. 


١‏ . هما أملةا نطوااة عط وزاأوعم ععو0 لام أهم أ© ! طوالىة أل 3الامنا ا غ6 هأدعن0 
30011300. 


4 . 10أ05/ا ع م0غ5م7 أز غ عط ,طقال أل مأ05م0]م 3 أمم ممه ع3ج22اممطعامم عاعامل/ا" :'أما 
أنلا3 5010 3:00 أل أكء أ0لظا اع1اأ05/ عا أم/ا 3 ع عنزعم0 عأ5مط ع| أمح لم وعم اواك 


٠٠‏ . ناطام! عا ع عمطمع013 ع معع153 ع عاع03: 15 ع ممطنقاطقمة عطء عنعمعغأوه5 ع15ه0] عأوعم/ا 
0أمماع ؛مأووعم غ أك ."7ذالق أل ناأم ع015] عأعم 53 علا" :'أما ."7أمع53232 0003122310 مضواء 
واأعناو أل عغأمةنعما غ ممم طوالة 813 +داامة 03 مأنالاعء حط عاء 00312053 ع0ممع5قط0 أحاء أل 
عغ13 علاه. 


٠١‏ . علكء واأعناو عاع/ا3 أملاء مأهألئعم قط عطء وطاعناو 4/8 .3553]0م اع0 عأمعو غ هأوعنا0 
مغو! 3ااع0 عمع00ممذأ؟ عأع/ا0ل مممء عأعرع ]زعا 


٠”‏ لم" :"آنا ."7 ملام موقلاع/اق عطاك مأصع طرق امع كءه'الق0 تأوالاد هط ذا ذك":مصصق أل تاأامغأه أاومع 
3/ قاع 3ااناد عاونالا أاه 103لاو أاوع ,عأمعلعع0'"! ع عاأمع انون" عمع مم3 لوقاام ". 


*1. عمط أل أممملمتاوعغ ع أداد غطعم ]3 , اط |اأناومء 8]أمنامام قطنا أ0/ أل ممالاعع3] أومع ع 
0أاعدع1م 3050أط36 8 دولا .أملا 3 عغأممع] أل عمملماتاوع] 513 0/ع11»55309 ١‏ © أامممم أج 
3 مع55300ع11 !]ا 0امباوء5 عدلك 1060ام» عأزعلاو0ا5أ0 أ0 عمة |3 ممه ع5 مأمعمم و معام" 
ع 01010 اعم علاآكه مأأعمم» ,101/3م 3لال 3ثانا ناا .أطاعع3] أنا5 015361 ماأعطمع53 أو عطء 601610 
عع6اه0ل غ طوالى .203عم أو علع]؟ ]وملا ا عط قمعع35| ممم طوااث .طذدالى 03 01036او9 5000 
أمأمصمن ألو ممه 0550م 1ع ذأاما. 


ع1 . أ عطه مألاع 3 ع0 دنا 0ممع:03 أ ربعمعطمع .ماع اج مؤاأنا از عنعوام/ا مأؤألا مممطقوأط36 11 
أأأواملا. ممع32أم 


.0162100 3ناك 3ااء70 0غام/ اا عأع019/ام ,عغ5131 ع0ا10انالا0 . جعاء1105! 53613 3|ا 50ازع/ا عنا ونال 
00| |03 عمعانا ع قاأمع/ا جا غ هأدعنن عدء ممم 3ك ,0اطنا |أ 0316 غ58 غ أنه 3 0غمامء ,مأارعن 
عغ13 عطء وااعناو أل عأمةنعما غ ممم طوالظ .ع:00و51. 


ه؟١.‏ ,5010 01 ع61ععم5 أ0020 ,13لن 50 3ا مألالاعء أ مضصقط عطء موام 3 أودوعع! لذ ع5 عاعمم 
أمنا أأو مضضقةأناوء5 عم ,مم10 |أ أ2؟أناوء5 نا غ0 ,مأمعمقامع01 من أأ مم3 أناوء5 ممم أودوء 
,أعلأوع0 مغه| | أو5أنا0ع5 ,5616523 ١3‏ انأو غ أ عاء 0م00 عد ع .اناج أاوعل مأمعموغمعاءهس"! 
أنأدناأوطأ أأوع0 0لانا عأصعمماق اع أأوع53. 


ع؟١.‏ 0ز0| آ 160170560110 0171© 120705600 10 ,3الننتااكه5 ١3‏ 0310 0منةأط36 اأقنان أ مغهام) 
2323 الام 8أأاع/ 3ا ع00مع035 00| أل 31م قطنا 113 .أأوا). 


. [05أططنال أ 3 عزعودع ولط .510701 ملناأ ا عمع31مم3 8ألماعلا ها‎ .٠©/ 


م١‏ ..عضعط اعم عأواووع:063 .وؤأنا | عنعوام/ا عا3بو 3ا 50اع/ا عمماجعأ0 3انا قط مانام 9و0 
عأمع امم أصم0 غ طوااخ 68ألاع/ 10 .أن قاأمناكء ألا حالم ,عأ513 أ0/ا عاونالا 0. 


2 03 علا0نانا|3لا0‎ ١000 3ا معم» , 1105673 530153 13 50اع/ا وؤألا 0ناا || أ0ا0/ا ,5603© لأ‎ . ١9 
عغ13 عداء وطأعناون 3 مغخدمع ا دذأل غ ممم طدااظ ع عممو5 مبذ ادل 036 66أمزع/.‎ 


1105605©3..١‏ 5308 3ا 50اع/ 0ؤأل/ا هنأ | [010/ ,5263© للا 000ل! 0ا001نا|3لا01 03 ,03اا3 ع 
- أ0/ا أل متأمم» تأوعاع:م 3أططق نمم عامعو ذا عط أو ,وذانا اأ عاعأعوام/ال رعغأت51 أ0/ا علا0طنالا0 
أ22أاهع؟ فطعم ]3 بعالا عأعمرعا هم ,اأأعاعمعغ] ممم : - مموعاءهناع:م عطء مها أل أأأعن0 مأاعممء 
0010361 معط عغأع532 ع15م ع 013213 13/ا 3ا أمل/ا اعم 


١ذ.‏ 11655300610 ثانا 3]0ألامأ 300أط30 أ/ا 11311 


3 ع معطنا | أموعكصا آلا ع أطء أ انام ألا ,التأعواع/ا 1أ05لظ ١‏ تتأأمعء) ألا عطه ,عاأمعو 3أوم/ا جااع0 
عأ3/اعم53 لم0 عكك واأعبان ألاوعكطأ ألاع 53006273. 


”ذا لط ع لأوع056مءع1, االاع أدز5 ,أملا أل 6مع0مءة آلا 10 ع ع1 أل عناوطنال الاعغأ02مع6لا 
الاعأجوعصولن. 


+ن١‏ . ممه غ طوااة معزع/ام1 .عمماج063'ااعم ع وجمعاج3م ذااعم الاعأادأوركا” ,عأاعلعه عط أم/ا 0 
0لقاع/اع5 ]عم عطاء 601010 . 


عه١.‏ عععنامأ غك , ذالم أل 3آلا 3اأناد أوأععنا 1أ2غ5 مهد عطء مغوامء زم مممد عطء عئ]أل مممع 
عأع300010 عط علا مط ع ألاأ/ا 50110 . 


ذذ . رأمعط أعل عناماجناصامط أل ع عمرة] رعميع] مم قنامام 3ااج ملاع عع ألا عأمعماقالاماك 
0ة6ع/اع15عم عطء 010ام» 3 3ااع/امط وضهناط 3ا 08 ,عمعطاع . تأامععق:؛ أعل ع عممديعم عااعل , 


1١6‏ .أآللا 3 ع ؤالم أل 00نتواأد " :01000 015013213 3ذانا غأاأوم» |١‏ 3000ناو عطءه مءمامه 
0للةأطامال". 


10311لا0 داعط 0م533 ء ع رونك 00| |03 تأأعلعمعط مضصة536 [أأع0. 


5316 © ع5 وناناءاة عاقم 5328 كك ممص ء طدالى أل أصوع؟5 عأمعممقاع/ا ممه5 20/3 13/ا‎ »01010 . ١4 
الى .[أاامع] عبال أأدعنا0 83 ممصضقمع01» ,3أ]أوأ/ا ها 0 2353 13ا3 30010صاءوعااء2 |أ ممصو عذه‎ 
5318 غ طقالى .0113غأازع7م منعم0'دنا عأمعم0100313/ مأومصماأ 5328 أ5 أطء 3 عأمع0056م12/‎ 
.01310, عأمع1م53‎ 


4. ©آ© 000 ,مأق3اع/ا ملمناقأط36 أولظا عطء علاتاع ىأل عا ع أموع؟ | 0نخاناممأودال عط ممامع ع 
3 طواام عد 6وام»ء مععء رعوعط0ع ...أملمصامن أا30 0لتاعمممعع ذا عأمعمةئواكء منطلا اعم 
73160160110 الأب عطء ع مأأعلع03|1ا. 


.أ مأأع360 10 20500 03 ...20310ع(اء 5000 أ5 » لأتأضعم 0زه؟ أو عله م6مام»ه عمع/1]1 
0101050 ماع15 | ,مأضع ممعم أ عأاومعع3 عط أباام 500 10 .مأمعمرأأمعم, 


١2١‏ عطء لأمعلع 2 ءواممرزاع 


أأو تأألذ 03 ء أاعوم3 (أو03 ,طقالذظ 03 غأع731»0 0م5323 ,23 معلعءذام 3ااعم مومأمنامم 
أمأمامنا. 


١١‏ . 06 ,مأوألاعااج مما 5318 نمم ووتأوقء |آ ع ومععاء مآ مغأهأد مأدعبان مأ مطصمة كته 
أ 3لامع]3 منططقالاة. 


12# . |[ ,عا0/اع35510م000 |[ ,أننا عطء أل ماج غه وضمم ,معأمنا وز |ا غ مأ منأومل/ا 1١‏ 
15110050 . 


ع2١.‏ 3اأاعم ,عامم ذااعل ع ممعمأو اع0 أئنتصاعغاق'ااعم برواعغ دااعل ء أاعنه أع0 عمماجوعى دااعلىر 
8 طوالم عطء 3باوءة'ااعم ,أمتلصمن أاأوة عاتأب غ عطء نك أل معلنمقء مهم أ وعامد عطء عناوم 
0م أ000 1ل القصطااصق ا/32001طاأماعوؤاأل ع مم قرع 3ا لقع ]! أ/اأ/ا رماعأه أجل عععل0مع50 
6ك مأانط ما بقاع داع ماعن أزأ هن عنقغادع: ج عناع ندم عامنالام عأااعم ع لأمع/ أعل ع تنام اعم 
مأأعااعغامأ أل غ003 عأمعو دا ععم أموع5 مهكد ألا. 


ه١١‏ . 320300 أل ء أأقناونا أأوع0 ذآقاام 30 0نامعذاناط 3 عطاك مامامه 0مك آلا أمأمامنا أأو 5 ع 
.30 ناأم معط عنممرق طن طوااة غعم مصضصقط ممملعى ع مممامء 13 .طواام مصهمطة عصم 
١3 1023‏ تنا عطاء ,35190 أأ 0مصطقئلع/ 300لا [عمامع] ,عنعلم/ مإأعددوع]0م أمماء أأو ع5 
35100 اعم عاأطوعدواممأاغ طوالم عد ء ,طوالم أل! 


ع18. 00101 000300 , أ36ناوع5 0أه0| أ 50011655130 أ أأناوع5 أ ,0356100 اع0 5غذاألا 13اج ,003500 
6223م 5318 عرزووع), 


1 .آأا إمأعالما ععقمممغ أل 8غاأطمأو5وهم 3|ا مر(ألأودوعل/اج ع5 ,طظ":36ناوء5 أ مضصقوءأل 
عاات عأممع أل ومع اعم ذا طوالم 051 ." اتأتصمم0قةط6ة3 مصمصقط كء عصصمء مصسمعئعمملصةططة 
معونع |03 مصصطقناءكنا ممهلا .مصاطع ا خصصسقت أ5 6طعم ]3 أمماجة ماما 


م٠‏ . عا عاألاوع5 نمم ع ,قلاع 3ا|أناد غ عطء أعنا أل مانام ع مأأعع| غ عراء 6ك 03001316 ,أمامامن 0 
53353.10 أل عمئه 


3130آ 01 معأماعم 10أ5م/ مناغ أاوء 6ألاعل. 


وع.. علكن م05 ,آ13ام أل 0غ051م0]م 3 ,مأل أل ء عنألبنام بط داع عاتم ا جمألءه ألا عأمعمرمواع 
عأعم 53 ناملا. 


. أودع ,"ع)ع270ع56 130 قط طوقالمظ عه وااعباو عئأأباوء5" :0ه| م016 أ5 3000لان0 ع 
أع5 عطعمة قاء ع ."اتأومعام3 أنأدمط أ 00قن/اأناوء5 عطء مااعنان م0غ5مغ]ناام ملاع أناوءع5":مممء 01 
036لاو معط موقاعء مطل ع مطقلاع0 داع ملام ضمط اأتمعامق ممما 


١/ا١.‏ علك ع00 مص عطاك 3( ,3انانا أ5 ©|3لا0 |3 عغآأمم6؟ أل عماقوتتأدعط م2 0زه؟ الأمعلع 0 وام آ 
3اأناط 01701100170© مط ,الاأععأن , اأنامم ,أ0ل50. 0ملطقتطعلء مأتأكأالطاأ حاناء 


0 مكؤاألالا0]م 3000أ300 ألا أناه أ0 ع05© ع0مناط عا عغأةأوصقم بعأعلعه عطك أملا‎ © . ١7 
عطء ألنا غ ع5 ,رطوالة عغ3213ودلن.‎ 30013 


.١7*‏ واأعنان ع معامم أل عصعقه 3ا ,عناوم3؟ أ رعضمم علتأوعط عا عأهاعا/ا عأهأد ممهك ألا 8]أأزع/ ا[ 
83 ,ماع 0511© 538 ألا أطء ع .طوالق أل واأعنان عطء عمرامم ماج م0أ3ع0/امأ 5210 3أ5 ألاح لاد 
0101050 اع وام ,عم0غ3ممل2عم غ طقاله .م0أهعععم 138 ممص ,عممأ2معغاما ه مأرعلاوع0. 


ع07١.‏ 3 0لضملرع/ا5 0ا ع عنزع0مع50 5310 قط طذالخة عء مغطنا اع0 3111م 356000000صط عرء مهام 
اعم 3201م 3ا مها قزعو01/ ممص طضقااى .معمن؟ أل 6اه5 عنامع/ |أ مصصقأممطعلك أد , 220عمم أألا 
00101050 6356190 ذانا 0طاط3/ا4 . قطأعطاء أ ]أ “نام أ| مممء عمماجعءذنادعظ جااع0 هلهأ 


ذل .١‏ 10م .635800 أأ ممه عمضز2نا|3550'! ع 21006 أل عم 3ا ممه 3ألا هماع 3ا 0أ3أطداقء5 ممصمولا 
معم0نط أ مطصقئع01م م0550 


ع١‏ . ع مزمامء ع وارمعل/ا 3ا ممه مانا |أ عنعلمعء5 مه خط طوالمة غطعنعم مأوعن0 
3 0ل 30300أم3!|!0 أ5 مأطنا اع0 م0غأ05م0:م 3 0نامغأمع0155 . 


.١/‏ عأمع "| مواع/ أأام/ا ا عزعوام/ اعم عأوأكوممه ممم 218قه ها 


أعم ع معطنا اعم ,العوصظ أاوعم ,مم م0 ملم انا'ااعم ع طوالح ما ععل0عى اعم قم ,عغامعل0ع0" ء 
أ ,أأع/ا0م أ3 ,أمة01 ((30 ,تأمع3م أ3 ,ولاك ع301اق3 اعم ,أمعط أأمم/ام أعل ,عغ32ل اعم ء أمأع]معم 
عمما032'! عع |3550 زالاقاطع5 أأو عنقعطزا عم ع أأضقعألصضعم أ3 ,نأدلعمء015 تأمتلمدألا 
00 © 60100 ,أوعام ألاوعم(طأ أاو3 ع0ع؟1 0لموصضع صقم عطء 0مام . جماءع0 3ا 3031م 
0دمه5 عطء 620وام»© مععع ,3معناو 3ااعم ء ,عع 0ع تنوك عااعم ع مأزورعللاج عااعم اأمعاجوم 
أ 01تانا | معمع رأاع لاعلا 


. : 03550م2113م» أ مأ مودعم م50 غ ألا والأعامه أل وعأهقم صا بعأعلعلن عطء أملا 0 
5810 538 علء ألاامء ع .3ضضهل “اعم 3مم00 ,مناوأطء5 عم ملاوأطء5 ,معطلا ععم مععطنا 
مانا أطوم ع م0016 ناأم وععأم3ةم ذااعم مأأناوع5اعم 3ومع/ ,مااعغ23] وناد 03 مغأومهل00عم 
01013ع أل 3انا ع ,ع1ممو51 ٠/0510‏ اع0 عغ31م 03 13611821006 هنا غ هأدعنان : 220أممعل0صا 
3510© 00101050 ذانا 31/13 ,ع990ع1 3ا ع2ع015ع3501:] ,6ك أل 0م00 ,أم/ أل آاء ,عمعطمع. 


ولاى. ع15م2 . ماعااعاما عاعناج عء أمل/ا )عم ,هالا آل 8]|اأطأد055مم ومن غ © 3550مم3أمم» اعلمر 
ةال4 01] أ03ممطل عأععرعاأمع07)]. 


003000 13 |طآ مخالنعدوع/م غ أأو ,أمعط أعل واء35ا ع5 ,أملا أل 0لا 3 3مأءالالاج أ5 عأزمم‎ . ٠ 
ملا غ 010650 .0كنا لاط |أ 700معع5 ,تأمع3م أعل ع 1نم امعو أعل ع6م/ا؟ مأ مأمعمرواوع]‎ 
0136لا أ نعم عمع/ا0ل.‎ 


١‏ . علكح 0100© ناد 0131/3 مأ3عععم !أ عمعطاء , مأهامء35 وانعلاج مممل قومعععغاج ٠6‏ اطع ع 
عأمعام 53 ,عأمعألباق غ طوالق .مأوععئغاح ممصهط"ا. 


8 . 3ا ع50!|أط3أ5أ ع ,ع0]أ2أدع] دنا أل 3161م 03 مأمعععم ذالا 0 1213أكنا أ وط "انا عماعغ أطء دالا 
0101050 اع وام ,ع003]01ل2عم غ طقااه . مأجعععم 50دع7 لام 31/8 طامط , 01013ع0م6. 


م أ0/ا 0 


ممصقط ألا عطء موام» 3 ماأاعدع1م مغهأ5 جاع عرزمء 0نناأوأل |أ متالعدع/م غ ألا ربعأعلعن عل 
لال عأعرع/ أل ع015"ا .مألالععع01ر 


ع186. [,30010أ/ا ماغ 0 مأداهمغ ممعم لطن .أمعماأو أل ماعمانام مأدمتاصءعغع0 دبا عم زععغعمرعوباأوأل 
0]ع66ع0م [مأمع 5 3] عه مغوامه اعم 113 . 1000و لأمضقاعن]ات مأأباوع5 مأ أمناأوأل 
مانا غ ,ناأم أل 03 وناناء|3نان ع5 ع .مزع/01م ذانا أل مأطعماأ كلام أأ:عمه321أموع'مناغ" , 018110مم50 
عأدعم53 10 ع5 ,ع031اناأوأل أم/ا زعم وأأاوعم غ 813 .آنا ,عم عمعط! 


حم . أأو “عم 03لاو ,مصةم أ عنعلمعء5 م130 ممنطقوأاططة عطء م8ة0هم تك أل عدعم اعم 'ع 
. أحاناأو01 [0أجتصا"ا] أمهممتادع عم أمل/ا أل أطن) .عممادمص تأواأل ع عمماجم أل هأعء آل 6/امام ء أمأمامنا 
عاونالا آلا طخضالى .لمأو أأمواع ]ا [مأأناوع5 مل 3550113 3909010/ا مأ 0 مغأداهم غ عناوصنائ 
ع 1001و أع0 مععمانام |أ عغأ2أتعامصم غ]طعم 3 ,مأودذ5ال /ا1ةاناء10م وممصم ع عنق]زا30] 
أتأداع 120056 عأع531 م2015 .01010310 قط ألا عط طأوالى أل 03606273 3ا ع3 أماقاء0ام! 


ع18. 0ااعمم3"!ا3 0000م5ئ؟ا إ0داءأنا 500 10 عمعطاع رع1/! آل ممملعاكء ا انمعد أعزللاا ١‏ 3000ل0 
ع 0لناقأطعكء وطأللا اج عنع00ممذاء أل 01نأنان 0نأكناءم]8 .3ع0/اما ألا 3500لا تلطقولطك ألا أله أل 
103لاو ماعط عنزعودوعء 55300مم عطء أد ,ع1 مآ ممولع0. 


لاما . ع5و5ع زعضومل ع]5م/ا عااج ]5م36 أل 50دع77مزعم 530 غ ألا مصلا أوأل اع أخكأمم عااعلح 
ألا ع93031/316طأ عملامه 53 طأؤواام .0260| )عم عأدع/ 3ثانا عأعأ5 أم/ا © ألملا اعم عغأوع/ 13الا 50110 
عنلاوطنال عاعغ8]امعباوعء؟ .1أ3مه000عم قط ألا ع مغمع ل لامعم م20أو5م/ | مأهتاءع300 13ل .أووع]5 
ع05513م ,3|313 ,غطعمة عاعناعط ع عأدوأوم13 .0ودوععمم قط ألا طوالثظ عطء وااعنو عأوعمع 
0ط عآ3اناأوأل0 ألداباو زمععم ما ا03 معمواط 510 اا عنعباود ادال 


لمم ,طقالق أل تأأم ذا أ معمع .ععرعكمص عااعم معلا ما عغع1و ع5 عاعغه]أمعبامع؟؟ ممم 113 .523 3 
00121 300أد غطعط !]3 ,أموع؟ أمناك | أمأماهنا أاوج 03ع1م5 طوالق 51م إ!عغ5]103 . 


مدا .ألا غطعم 3 ءألناأو أ عمعمعغ036 ومص ع ,امعط ننأوم/ا أ مكاج مب"ا الاعغأ2م0/زل وملح 
ع عأ20ع30لاواطا ,ألنأاة أمصعط أع0 ع30م 3لا أل ل/ا30أم0مم3 0١‏ منقاعمرعم 
عألاع ]اهملاعم 6053 . 


أع0 مانام صم از ععم الأمعن غ1ا3 ممم/طعك" :لمم ذأ؟ أحانااا/ا70 أنادك 1100310ع]0أ أ 01013000 
عغأ3م 03113 6353 مأ ع3تنامعء ذأم 32150 طن غ مولا . مأووجمءوعااع0 أ معم ع ممممعا 
عأزمم عا نعم 3553000م عدق عأااعم عنام عأوتامع .طوالى أل عغمحمتا اعم غ مقاعام جا , عءماءعغأومم 
0ط قاع1عم05غم عطاك مأمام»ه هنا عزعودع عغأ5513همم غطعط ]3 ,طوالظ عأعمممع)] ع. 


. 561723 103 ,600310170 ألا عله مغوام معغأمم طآذاام 0١‏ د3دناقه 13 عم عغأع3طلاممه) 
0زولععع»ع عداء مزوامء قصلطلة صمص طقالم 6طء , أووععع». 


١‏ . 3 :56366131 و”تاوقط ألا ع/001 03 أأعأ3أ50320 ع ,عغ3 ممعم ذا عباوصنلاه أاعغأعلاع6لا 
بعطع105 5308 3|13 موءانا اأعأجعع33 ومم 113 .مالأعأمه'ااعل عمأووعم غ عممأجناععواعم 
ا غ 5م00 .أاعأعلأععنا ,355319000 ألا ع5 .0ألع300 350أط3 ألا ممم أودوء عطء 3 هلا] 
أأصع لع 0 كام أع0 تكمعم طامعا). 


7 160101050ع دام ,ع1م3]0م0ل2عم غ طذقااىم 3|103 ,0موووع» 6نعم ء5. 


«19. ع5 .41131 30 [5010 مد5ع]] 3أ5 مأأناه اأ ع عمم!2ناعع5اعم ناأم 3أ5 أه صمم غطعصة أأعاعخاوطسمه 
130 ةلاع ام عطاك مامه متأممء 31م 3 , 8][انأده 3أ5 أ© مط ,ممم أواوع0. 


؟١.‏ ع]ألع800 . 017113003550 ذثالا 10161]3م 6053 0001 عم © 53610 ع5ع( اعم 53010 ع5ع1/ا 
ماعط منمامء دم غ طوالمة عطء غعغأ3أمم53 ع طذااة عأعممرع] .0ممءؤألع3000 ألا عدء مزمام 
610110 


ذذ. أل ماع تأمع؟ ألاد أ05 06061 51316 


علك مامه 3منق طوقالد ,عمعط ذأ عغأج؟ ع ,عمضزج2المعم ذ3ااعم اهمد 03 الاعأهناع0 ومم ,طذقاالم 
عمعط ١١‏ مام مام». 


١52‏ . بنك 3 تاألعمما عاءزد ع5 . هأأوال/ا 3ااج ء مأوودماءوعااء2 ١‏ 3 ,طؤوالمة ,عم ,عاع/ا0مووج ع 
3 قطنع]07'! عله قلللام عأوع] ع1 الاعأ353) ممم ع عأعغأمم عله أعبان أل و6امع01'دنا زعأداناراا 
ألا ,3غ5ع1 3ا1ا3 0660م نا عأع/ا 0 لأداهم عاء زد وعم ع5 .11610ع53 اع0 وومنا اج انأو 
0م 03000 .536115631 قخمع]01 ثامه 0 53أومطراعاع'لانا 01»© ,0اناأوأل أ ممه عغعع 50260 
ع3 علاعل0 وأوودمصاءوعااء2 ازع هأأوالادا جا 0غ5361311223ع0 غ أو عل ألاامء ,0الاءاد أج عأع531 
ع اعم ألناأوال أ22عم أ قط عم ممم لطء ع .8 اأطأودومم عبار عااع0 03مرمعع5 3 مأء ]ماع53 دنا 
مانا أ 001701 ,3لا5 353© 3 1013150 ٠/0153‏ 13الا ع5 أنأاج ع30010ماءوعااء26 || عامة نال أمامأو 
عأعممع] .قعطء5ه1ا هام 3ك 3ااع0 أودع:م أع0 3أأولطة؟ قط حمم3 أطء نعم مأدعن0 .أماماو أمععأل 
3560 اعم مععلاع5 غ حالم عاء عغأدأمم53 ء طادااظ. 


/1. |03 3560703 أو ,وانع !3550 أل ع0عع0 أطن . تأمص معط أكعم أعم عمعأنالاج 0أوو3ماءوعااء2 1١‏ 
اا عع05مم» طوالق . 0أوودمءوعااع2 أ عاصمقانال أوتانا أهل ع 66أدع/ااعم 03113 ,ااتناددع5 ]ممم 3 
با عأعماعأ ع ,رطوالق أل ,مممتا ازغ عىوذاوامط هغدالالامام 13 هم , عأوأ/الامام عأوط .عغأج] عاء عمعم 
مأاعااعاما أل 1أهأمل عغعاد عطه أملا. 


8 . 0510ل اع0 9013213 13 0030300311 أل عأع,عرعععه ع5 مأوعععم انام ,عم 5328 مملة 
غ . مأداعانام ولا 53610 |[ !أ مددعام طأقااخ أ0 ألاع]260036 8313 ]3513| 010431700 أمظ .ع001ل1أ5ك 
5/3 [|0 13 ]105 20705830 ,3لا ١3‏ 70511310 قط ألا 6010 أل ,أننا آل الاعأ03م12). 


9. ألا 0م13 3ا 0017 03 وأع1قم 13 ع3 


0101050 عع كام ع1مغ3مهل2عم غ طوالكى .طوالة 30 0نه0ل2عم عأعلعطاط ء ناج أأو. 


٠‏ لهك 3011م 0511ل أ عأ03 1م12 عمامه طوالىم ]120031 ,تال أ مأتماطاع عأعالاج 3000ن0 ع 
أ0 عمناط ع05© ع!ا أع036 ع01موأك":0نممءغأل عطه عنره5اعم 5000 أ) .ع3200اعمع/ /لأووقما 
أ 312 'ااع0 ع31م 0لممة/ا3 كلمل أأدع "!701700 مأوعلا0. 


١‏ 70100 م0أ5عبال أل عناوباط ع05 ع1 أ6ع03] !10أ705 أمنواك":00مء01 غلك ع500اعم 500 أ6 ع 
060ب" |03 أ36ضةأممااق ع 5أأ/ا تناد 'اأع0 عضمبيط ع5وم ع| ع!". 


مادم |3 0لأم3 غ طقااى .تأ2أأاع مصصة53 أد عطء غقوم 13 م ططقلا تأدع00. 


.|| هأع]3 أاء اعم مأوعععم 5328 كن ضمط 113 . اأهغاممء أمعوأو أعم طدالق أل الاعأج0مع راع 
ء طقاام عاأعمع] .لأوالم عماعغ ع5 3303 أو أطآه )عم عالاممع72 ء ,أم 010 عبال 0م00 محلءمأء 
أنلا 120000113 أن غعأع53 عله ع131مم 53. 


13 ألا 3ااع0 مغأ05م0/م 3 واآلناوماع'| ةمع326أم 5 أنه أل وطالنءاقنان "© أطأحامنا ألو‎ . ٠6٠ 
مانا غ ععع/امأ 30700لا0 بعامناهء اعم قط عطء واأعناو آل عممدمتاوعغ ج طدالة تممسذاطء زهمهل0صممط‎ 
مأ ععامأ معأماعامم,‎ 


.ع ع0م2ل1م 13 /ا2700ع30م5 قمع ا مزمءععم ,عااقةم5 غ١‏ عوامل/ا 1 3000ناو0 
011210 3 قماة ضمص طوالمط ع .عم 63دعط اأء عاننأامء ع١‏ 536650013000 . 


ع١‏ . أأو وصنع؟أم ]آنا .8]أو3 ها عالقصتماك مناومونزه صن ,"طوااذ أممع] ":عء01 أو أاأو 3000نان0 ع 
0أأوأء913 مغأوأء عء بقمع]5وط! 


007 اأع0 وعنعء1 اا 0ود5عأ5 ع5 متانا 0310 قط عطء 0اناء|3ل00 6م عع أمأامن ألو 2 083 
الااع5 أوناك أ طم عع اهل غ طوالق .طوالث أل مأمعمماء3أمصم. 


11-8 .531363 أل م360 عا عاأباوع5 مملة . عع263 ذ3ااعم أب عأقتامع إعأعلعن عم أملا 0 
معأماعم مغ 3أطءأل مادم ازغ أاوء 6ألاعل. 


1 3لا 


ع0 3|103 3]6أمم53 ,ع/ا0]م عا مالالاععا) عأع/ا3 عله 0م00 ,زعزملقء 0ل] أمعمق غأع030 ع5 
53001 ,هواعععع غ طادااظ 


٠‏ 113 7 أأعومة أأو مم ع عامناباط أل عأطمماه أل مغامن/الاج , جومع/ طوالة عداه 00هأأعم35 ع5)م] 
3 ألطوه 3طأمغأء عطء طقواالة 30 غ6 لع مد5أعع0 أومطنه غ مأألاا. 


١‏ .ألكء ,عمعطمغ .ها مأوألاما 0لطنقأط36 اأمعلالاء أموع5 لأصقبان عاع15:3 أل أأو؟ أق ألعأطت 
مأمعامانلاا غ طوالة عاأمعمموع/ جه|ا3 ,مأصدأو غ ألو 0ددع عطء 0م00 ,طدالق أل ع06/اج] |أ جععأاج 
35800 اع 


.أ 000 واطماع507 أود5ء 0© 3معناع1 ]آنا 3ا عاملاع36أم ودع 0لنقوأططقة تأمعلع هدام نم 
3م 0نذه01 اعم مغو| 3 أنم0أاعمناد 0131531310 5211 0م5313 عاء مامامه تالا .اأمعلع 0 
6031 23اع5 رعامنالا أطء 3 03 طؤالم .عممأجع»نلادع. 


١؟.‏ أل 8أهناو مآ تأع]م2م ١‏ مها ؤألاما أمم طذَالق . 8]أمناطامء قعأطنا'طنا مطق/اقمطاكه] أمأمطامن أن 
أ5ك غطعط ]3 ,قالمعلا 3ا ممه وال5اتء5 3ا مها أل ناد ع/ع260عء5 ععع] ززم أممططة ء أعصناط 
,21010 نا م015 ع .300/اع7210 01 أله لاد 6أ© أ0 0]أ05م0م 3 تأمعو عا هنا مأءع انه عمامء عووع0م0م 
عا 00! عأاناأ0 0قاء عالامم2 . ممقناع/اق 10 عء مغوامه 5أنم0ئم ,تاق ألو متأصم أدبا أأو الاعطك 
اعلا أل عم ذااعناو 3 مع تعلعى عطء مزمامء 6ل0أناو .8غأممامل/ا ناد 3ا ضمء ,طحضألق إع/ام ام 
3/ قاع 3|أناد عامنالا أاء 90103 أ ذااخ .119317/300! اج أ|و 3لا 3ااناد. 


ع١؟.‏ 101/3100م علآك واأعباو ع:3/ام0ام 23طع5 2330155 اعم عأععع رامع عله ع15م] عأعلع 0 
000انا؟ ع قاأمطاقاق ع 0159:3211 03 تأوعع0 مممانك *أم/ا أل 3مللام مومانة عطء مزمام 
0300" :01103000 أناا 0100© مضقععء عككء مغعمامه ع ممععو30و5د5ع11 | عطه ,أوومء5 عأمعمراه] 
أل 50امعع50 أ ممأءأ/ا ع5نه] غ مولا ."57د|لق أل 50امعء50 أ قماع/٠‏ 


طواام2 


"". 5130 ع20031ء علك أمعط 1" :'أما "7 3طأدمهطراعاء ماع03 0ننزقوأم000 53مي":ممصقمعلعاطه 11 
مةاام ع .03عمء015 3003لا أ ع أنع/ا0م 3١‏ ,أم0113 |30 ,تأضمعغ3م أ3 ,أم معو أ3 أددتأادوع0 
13 عدءه عومعط ١|‏ ماتأنانا ع60052". 


١؟.‏ عط عاأطأوومم غ ,عمعطمع . ع1ل63و ها ممم ع5 عطاعمق ,عع تطممم أل مأدمألىه م0غهغ5 غ أ/ا 
30136 عطء 03151 ؤلام ء ,أملا اعم عمعط وناغ عععلامأ عه 312053لا0 )عم عومأومع/الاج عأوأططج 
عأعم 53 قمم أملاء 53 طخَالى . 3/١أءع70‏ غ ألا عمعع/اما عطاء 2053 3الا. 


7". لماع مأدعنال مأ ع 1ع قطلمطمب" :'أما .5360 مودعم اعم مغأصعم نت تطصم اعل موملعلك 11 
ع طوالة أل ممعتامع؟ اناد 0565801 ع01مم53 غ6 ع/0130 ناأم 73 ,مأوعععم م0300 الا 6 
83 مولعم ,اام 30 عغامم] أل ,113 .تعطء1!105 53053 0313 »ء أللا 03 عع |اومذأل 
ممم أووع ,عمعطمع .مللءنممه'ااع0 ع5أووعم غ مموماودوعنممهنا .تأمقأأاطةج ألو عمنقاأءعه560 
0] ع5 ,عموزأوااع؛ 0563لا 13ا03 ع:3نضقاصمااق ألاات؟ 3 ممق الااع3طلرامه أل مممةعاعلرد 
8 أله معع»ء ,23علع عامط 3ااأعم قعقمم ع علع؟ ذا قعطوعمماء أم/ا أل أء ع .ممعووعامم 
0ناأع ملاعم أ لاط 313لا ألا :و0عمباط أع0 ألو3ممطام أ مععع .3لج'ااعم ء هالا كأدعنان مأ مغزااة)". 


». أل 3أل/ا 3اأناد مأل 0173© مطصقط ع 31 أواماء 5000 ,مأنالعه مصضصقط عطء مغمامء ,قلعلا م[ 
01050 0ع كام ,ع0301ممل2عم غ طوالق .طدال4 أل 3أ0لمعءعءذام ذااعم مموععم؟ تأدعنو ,طوااة. 


4 222310 عم 01300 مانا غ'» أطمزق تامع م1 " :'أما .0'3223200 معمأو اعل ع موأنا اعل ممملعلطء 11 
اع0 730910 غ مأوعععم ذأ اولمع مأ 703 ,أمآاصمنب أأو عم 0309لا عءادنا0 ع 
051 .'" نا أمم501/3 |1" :'أما "537مأوهماعاء مأ ع03 0نزوأط000 53م":مومملعاطء تاع ."رما أعمعم 
ع]13ألعم غ٠اعم‏ !]3 ,أموع؟ أمناك أ عممموع ألا طدالم 


."٠‏ لاد 


غ عمعط اعل مءه| جع" 'أما .أمق]أه أاوع0 0غ1أ05م20م 3 0مووم20معغم! أ ع .313 "اناد ع 68أ/ا هغأدعلا0 
.'" اأأاعأت] أنأومن/ا 0نزه5 عله عغأ3 025101 ,3311 م0ذه! أع0 عأ3مناءععه ألا عد ع .عاو أاوام عمماجق"ا 
ألا ,مناام/ا ع5دع/31 أوالم ع5 .عمعط أ 19 آذه 03 ع10أل :وال | تمتاطاع؟ أاء عنعباوص ادال 53 طداام 
30010 ع عأمع امم غ أاأوع .نتاتاكاج عطمععياج! 


١؟.‏ عأمعمم ومع غلك ,مأنالع0 مطصةل/ات حممص غطعمة أ16ناأنأء3550 زعممهل] عا عأهدمم؟5 مملةا 
0 2 .ع36اأم ألا 2أو5عنان ع5 عطعمة ,عء 35506131 قطنا أل وأأوعم غ عأاأمعلعى ملاوأاء5 ذمانا 
0/اأطع5 00انا ,عأمعم] مااع ,غطاء ,ماألالعكه مطصمقلات ممص غلاعماة؟ 1م غأواء3550 أاأوج ع5مم؟5 غأ03 
أ ممق أأ/اما ألا 010أ5م) .ع32أم ألا تأدعنا0 ع5 عطاعم3 ,ع3]0أء3550 طلا أل وأاوعم غ عأمعلءع 0 
أ3 3أدع]آم3طع .0ضمل/عم 3١‏ ع 2330150 3١‏ 3]ألامأ ألا ,013213 تلاك اعم بطقاام عنغأدمعم ,معمبكط 
50أل:مءا؟ || أووع غطعم !]3 أمناك أموع؟5 أ ألأمممم. 


11 ع1أ05/ عاأق الاعأهأومعع36 دملظ . 8] انام طامنا ممهك" :'أما .الاتأدكعم أعل مضصوععلعأاط‎ . 7١ 
أ5 01م 01300 .ع1أ3ع1 انام 51300 أد5 عله 03للام عاع]3نانالالاق ممص ء الاتأدع أ ع301]لال ع05م5‎ 
ذالم 6غأأاع/ م1 ." 0غ30031مطم قط ألا طوالث عاء هلمم اعم عاعأدماءالالاج ,عأدء انام 0م5313‎ 
3103 ©0160 انام أ5 عطح 201010 ء 0م أوعم أو عطءه‎ 13110 


7؟. 0111© 3100© ١/0510‏ أ3 عالام عأأدع/ا . 0متاقه دالا ©6017 5010 آ0/ا أعم ع05م5 ع05]1/ا عا 
3ا عممقننا .عأععع ممما ما عله غعأدأمم3؟5 ء طوالم عأمممعع] ز الاعاعمممؤألع:م قم , غأعام/ا 
لأمعلعى أق ذااع/امم هم 1|! 


37 ء أأملاعل ,اأملاع أ هانق عنعوددع'٠ا3‏ 058010 دنا قالخ أل ]13 مط أأطعم ةناو 11أ05/ أ الم 
0052 ع 352013 متتأنانا عه أناامم غ طوالق . أمأصمن ألو 62 1مغذ|اأعممعل". 


0 ؟:. 13 اعم قطأحنام ألا ممص حالم 


. 65016550 31/131010 011لاء 11أ05/ أ عاء 6ك اعم 8 ألانام ألا , نأصطعم 3 ]نأو 1أ5م/ أعم 223ع2عووع!| 
عأمع 32م عم غأوممل2عم غ طواام. 


؟؟. 3]10نا0 أل عصتصعغ] |أ دوو غ ,عصصدمل معه| عااهل أئاعمع]35 أل ممقناأو عء مغمامء ععم 
0101050ع لع وام ,عم غأو مولعم غ طذضالم ,0مملععع.: عد . أوعما. 


77؟. ع2050م ع 8]أمع35 طقالم 8غأأزع/ مآ ,7021ل |آ ممملاعع0 أمم ع5 13لا. 


. مما غ ممص ع , أاعه عن أل 38نال 3ااع0 منتاأل؟ صا ممالازع5وه ع]701213(ل عصمهل عا 
طقاام ذا 0ضمل0ع ع5 بأنامعنا موا اعم مأوعىن قط طدالمة عدء وااعباو عزع5356050 0ددع ازعم 
عا ,ع:13اعممعء أ5ملمعامل/ا ,ع5 1018م مضضقل/اج أ5مم5 مهما أ غ .مهاه محدتاانا"ااعم 
ما رأع/ا00 مها أ3 تأمعاة/اأناوء أ أل ممصصقط عو5وع .000لمعم مأوعنا0ن عغأم3]نال ممصوععلمع امم 
530010 غ ,عأمع امم غ طوااظ . 0:1أاعمناد 5010 أطأمامنا أأو 003 ,أمألناأعناددمء عوملط عااج ع035. 


. 0 عأمعممأعامع أمعناممء عاعاأاعمع36] ,عطء أل 0ممجا .عئاملا عنال ع01/0:213 ؤلام أ5 
عأه/اع/ا3 عطء واأعناو أل ذاأنام الازع لمعم مدودعط نعم غ ألا ممم ع ز8غممط مم عاعغأولمهماء 
ع5 . لأوالثم أل تاأأمطلًا أ عزألع8350 1ل ممقمطعآ ومم أطملموعامء عله ممعم ق , مها مأوممل 
أ5 00603 3ا ع5 3مامء 538 أء ضمط 3هااق ,طوالى أل تألمط ذا أ ع ه/ااعء55ه0 /)عأمم ممم أل عأعمممع] 
أل أمتأصفعغخ ا مومعؤوالع:350] عطء مامام ع .عغأ03؟5 ذا ممص ,رطوالكظ أل تتأثممذًا أ معمع . هتأدء5ء 
أامأقع 0 3لاعام أ 5000 أااعناو رطقااذا. 


. 36013 ضمم غطعصا؟ آنا ,عم هزأأعع! ناأم 5318 ضمم [5]ام/ا 2ع دا ععم] أع| 03 07/0213 ع5 
أع0 ولالاودع7 اعم م]3عععم 5318 ك طمط 3|103 ,أع١|‏ 03 07/0213 أتأدعنان ع5 ع .3|160 انا 5005310 
أع]3/ااع055 اع مم أل 0مأكمعم غلاعالام ,بمضملمع:مأ؟ أ5 ع5 علال 


00110 عام امه ع”7لك أأمعو عالق هغأدع]أصتم أأوع عطاك ,طوالكث أ0 تاتمطلًا أ مععع .طاوالق أل ألملا 


7١‏ 0للامعع؟5 عاع1أع راع امأ ,110 |أ 3560150 513 ع ,بع05م؟5 ١/05]‏ 03/1 017/0213 3000لا0 
ممم 113 . ألألنااعنادضمه ع(ضوناط عا 0ل0زرمعع5 عاع320036قمطكء © أؤألنأعناكممه عومبيط عا 
عططع م23 عووع130 10| أطه ع ع100ودع3501] 3انا ©ط6ع531 ,5023 3ا ممه عاعأعمع 36 
2 ألا طذواام عطء أعأعمعط ١‏ عغ03مع1؟ .لالظ أ0 أصوع؟ أع0 ألاعغأ3اءباط دملا .50دوعغ]5 ع5 متتأممه6 
ألا امةنان أ 0مك ,53006223 3ااع0 ع 3النته5 3ااع0 عنع0مع560 م130 قط عطء 6ك ع مووععمه 
5م عا عأن ععدممم طقااخة 8غأمع/ ما عطء ع أوأمم 53 ء طدواام عأعممعء 1 .ععد5اممصاحاة. 


؟”. 0110| ]ألما مط ,عصتصطئع |أ 83520150 513 © ,ع05م5 ع05]81/ |031ع]7/01213أ0 3000لا 
3 .الالنناعلادم» عولاط ع| 1700م0عع5 360010300 اك ع5 , )قم مها أ ممه [05315مؤأ؟ أل 
ناأم 6غ 06 .دوأو مممتانا'ااعم ع طوالة ما ممضملعى عطء أم/ا أل ممامء ععم عمماجأممصمة"ا غ 
عأعم53 امم أملاء 53 طضقااى .0الام ناأم ع ,أملا عم عأمععع0. 


عم . عبرال اعم ملامواع قات لقم عا ,مأمع طق قااق"! ع معام امه مصوأاوم/ا عه معمامء ععم 
3اات ع35ط مأ عانأأوع/ا ع عا ءأتأناه أل عنع/ا00 ١أ‏ قط مصاطومسقوط اعل ع30م 1١‏ . لأعامصم أصصمة 
عزع55ع ع/مع0 مط م2301 ١3‏ .|5622 أاممام أ عنناه ع:3] ج مأنامع غ مطناودعل8 .عم ألنأعناكمم 
بع5 ع . علعنع'٠‏ )عم 0601100 50د5ع]5 ما .ع ]الاممع7 ع301م أ ع او اع0 دوناة© 3 0300001353 
03 5318 أح طمط ,51/622310 اعم 0ل0معع0'3 5000 أطلطق تامع ,0أ3]اناكمم» 300أ5 أ5 عه 0م00 
60012100 3 ,مأ3عععم لالاودع7 5318 أك© مط ,3|113 3 أأوأ؟ اأ5هم/ أ ع031 عأعام/ا ع5 ع . 3نناءاج 
أ لبااعلا05» 003لا 3ا 56601700 ,3010م 5313010 اا عأمعماقع» عأوأورع/ا عراء. 


131 عطء مااعنان هلاثاع055 أأوع 8غأأنع/ا مأ عطء عغأدأمم53 ع طوالظ عأعممرعة | . 


ع7 . لانا ©31/ا]اع055 000/اع0 عأو5عنا0 ,ع05م؟5 غااع0 3563000| 70ام0أمباما عطء أآملا أل م6مام ع 
أأط3ك0مم5م؟ عأع53 مص عوتاماع] مأدعبان 2355310 .زأم1مأ0] أ0ع01 ء أدع 0أ3نان أل مانأ 
معط غ طوالى .ع5 ألنأعناددم» قوباط 3| 000معع5 ,ع5دع]5 0160| أل 000170م015 أله مأ 0ل0مممط اع0 
ع3 علك مااعبان أل مأقمطكه ]اا 


ه؟. ©0 ع5 0 ,0أطممأ 3 أل ]0005م 3ثالا 3 عأعنعرمودعع36 ع5 لأهاء/101ممطأم عأع 53 مملةا 
00 آل عأعنع10مء6 ألا مأوع1م معط عله 53 طوالخى . عدما2معغم "ا عأمعمواعووع؟ عاععع/الأامه 
اج الاعأع/اأووأن ممم 813 .عأوع6ه0 30م 5010 ع0 : 0أو30متاءعطذ! ١|‏ مها عأعمممم)م ضممط دالا 
ع0 ع]3أمم53 .مأاعدع(م عقامطلعغ | 83520150 3أ5 عله 3مطأأام لأحطهمطا 3م أل مأأوتاممه 
عط ع13مم53 .0031013 مأ غ521 الوأبا ء معنأوم/ا عمط تصق علاعم غ" عط مااعباو ععدومصم طذداام 
3030م ,ع مأ ممل2عم غ طوالظ مأأمع/ا ما 


ع"؟. عااج ع مأهعع0] 3م302 عأع/ا3 ممم عطء عو5مم؟ مألل غأعمعم021/أل ع5 ومامه 5328 أه مملة 
8١|أطأو5ومم‏ عناد عا 700معع5 معنزأ] أأرعنالصنامامء موا عأجع . غ00 ذا مغ[ازطهأ5 غاأع/اج ممم [أدنا0 
ا 0700معع؟5 بعغاعذ! عزعودعء 055300م ألاكه أل 0000 ذانا ,8]]|أطأوومم عناد عا 000معع5 مزع/امم ازع 
عمعط از ع3 امنانا أاء اعم عنع/001 دنا غ مادعنا .ع5 ألنأعنادم0»© 003لاط. 


. 3ا 755310 36031 عدلك 0م00 3 عأوعءم] عااع/اق أل قلطائام مها 03 غغأع2م 021ل ع5 
ألا ممم عودعء عطء ممعم 3 ,مغ [اأطهاد عأهاع/اج عطء وااعباو أل 8غعم ذا مها عأوورع/ ,غأه0ل0 
أ0ل/ا ع3 لانامأم ع5 .7300110 أل 0غأ3 صم |أ ممقم مأ قط عطه الاامء أعصضيامك ألا ه ملاعصنامك 
8أأاع/ مآ .أ0/ا هنا 8أد5مزعمع0 3ا ع أ3ء تأمعمم أل مولا .قاعام اا مماءألا ناأم عنا0طنامامء 6 


ع3 علاكء وااعياو قندع5و05 ذأذاام 


. ل ع5]31 ,عأمعماوام/اء0 ,ع وضووألع7 عوم1ج0632'ااج ع أممأج0132 3116 ألالأ55ة 51366 
حالم 30 1أ031/3. 


4؟. ,0أالاأ5 |3 عأع531 0013000 ,201 .0اأقلاق© 3 0 ألعاأم مأ زعأ توع1م] ,0امءلمعم مآ غعأع1و ع5 دالا 
عأ3/اعم53 مص عطاك واأعنا0 مأتموعكما هط أ/ا أاوع مط ,طقال أل الاعأج0م»1). 


٠ع”.‏ 3 0أماع827أدع1 دالا [310ه5خ|أط5]8] ,أأومص غااع0 3600ه35ا ممق مم عط أم/ أل أااعي0 
ع55ع ع5 .223ع10دع2 أل ع مأضع لامع ]م3 أل مضصة طب مها 3550023000 ,عامل/اق؟ مزما 
مآ 56 أل وصمةة؟ ع وااعناو عم لأوعع/ام]اممك عأع53 لمم ,عمع6035ة مطموتاملا 
30010 ع عأمع مم غ طوالق . أمألناعنكددمء عومملط علاق قأأمئه]مم. 


١ء؟‏ . عضونباط عالت قأمءماصمء مصأ ,مغأمعمامعاصهم أن ممأل أ مصصقط عغأوا2م/األ عا 
0131لا أععم عنع/ا0ل صلا . أمالناعنادمم©». 


؟؟. عأم3© ع5513مم غطاعم !]3 أموع؟ أمناك أ هغأدع]أصتم طوالظ 051». 


«ع؟. 3ااع0 ممم نعم 15وأاوام 3 م35 مه| ع1ا03 مدمناأءدنا عطءه 0100© مأؤوانلا 1015 أقط ذملةا 
أل ممعام عامعصمومع/ا غ طوالة .ألا دا مها عدعء أممع ."رعأارهلا":عدؤأل طوالم أمط دعغزممم 
أأداع107056] 50170 طمط 0ه0)| أل ع311م 2300101 13 03 ,أمأمامبا أأو مئاعلا 03213. 


عع5,. عأمعأم 53 ,عاأمعألناتق غ طدالم عء ع أدأمم 53 ع لوال أل 3أ/ا جااناد عأع3طممه. 


هء؟ . عدء طوالظ 'ع .عئاملا عغامم 3أمم3000: ماعأاو أاوع ,مااعط مأتتأدع)م صب طوالةم 30 13 أن 
00معأ] عأع531 أننا 4 . ع1م313اء مصقم 13] 109 ننأ5. 


ءع؟. مها اج ماءوؤأل ,1105 0م00 ,3000لا عاع15:3 أل أاواع أعل ااأطهغامم ١‏ مأؤوأ/ا أحط مملح 
«"'طةاام أل مععاتامع؟ اناد ع1ع01763»© 0551300م غ٠طعط‏ ]3 ,ع؟ مانا أ0م 3 هأأءو5ند" : ماع01 ام 
مم0" :منعوؤام ."13102 أل 001030 538 ألا 300لاو عأع1ع3طلزامه ممص ع5 ع" :عوواأما 
0 0لمطاطاع 01م 


نأ505 أء أمط ,ع35© 20511 ©0311 5603260310 مضصقط كه 3500بان ,طقاله أل 5أ/ا 3ااناد عغع3طلرمه 
مانا م3 ,عااقم؟5 عا 0نم 3]املا أن ,بع اع 3طلامه أل مأقم أله مها با؟ 200ق3نان 813 ."0110] 
أنالامأ أألو ع0265052» نعط دام .0ممل0 0امعءعام. 


/”. 0183م ع7زامن" :مزعوؤزم] ."أناةك ع اعم 030 قط ألا طقالة عء مععع" :هاأع]0:م ممو| اا عووأل ع 
ع5]21 50270 مط أناا 3 ع ,عقموع؟ 3 أناا آل ملأل ناتم ممنخنأططحج أملةا 0012 أل ناد عهموع؟! 
أل م008 قط ها ع أمنا ها مغاعء5 قط | طوالة قاعلا م1" :عدوام ."بع22عطعء1 عووعع0م»ه 
عألاعأم 53 , 0كمع طاماأ غ أاوع رعامنانا لطع ج مصوعء ١١‏ 08 طحدالم ."3023غدع:/م أل ع ه2معاء5. 


مع؟. واأعامم . جعع8"| ممه قناع/ا عطء 5318 8أم501/3 3ااع0 مصوه؟ ١1":هغع]0]م‏ ممو! از عووال ع 
عطء نك أل هغوة؟ عكك اعناو غلاعصمم رعممواد م2أوم/ا اع0 وم 03 ع326م أل 25معد5عم 3لانا 
3113م 3 أاعومة3 أأو مضصة536 .عصصعم/4 أل 3[اأوأمطة دا ء 11058 أل 3أاوتمطة؟ دا مممعواء5وا 
تأمعلع 0 عأعم زو ع5 ,أم/ا إعم مروع5 انا معهع". 


دع؟. 13ا3 قأعاعم ألا طوالة عر مععع" :عوؤاأل ناهد عمملاتتا عناد عا مم وأع 31م مأ أ5كملمع ع8 
لمعم عد ألء متاعمع»ء ,أعام أع0 538 ممصم قطناعط عم أحاء :عمانال؟ من أل 220عمم عم ق/امام 
0م00 ,201 .20م011 60امععام ثانا مأأععمء ,معع/الاعط اناا ."30م 3ااع0 ملطام امم 5050 دانا 
أ000" :منع0155 |3 أأو رعمانا؟ || مأتئاع/ا3]31 ماعطمع اأمعلع موقءء عطء معوام ع أناا عذه 
0أعططع/اق عله ١/300‏ 3دمعم علء أاأعنام . "اعممناتا عناد عا © 60113 مأمم» 1023 0لنقوأطط3 ممم 
3 0مملا0 وامععاأم ذانا ب طأقالم أل 50دع7اعم أ نم ,عئاملا عأمقن" :مععدؤأل طذقالم م0غأ3نأممعدا 
طنالم !مأمعع5ع 0300 ثانا 030 


1310ع/لاع5]عم علاء 0وام» لام غ . 


١‏ . 13 أ00 أ 050170 ,عووواك" :0م0155 عممناكا عباد عا © 60113 00م3 مم32 3000لل ع 
الأمعلع 0 ذا أع0 وأوممم اناد 0113لا 3ا 030 ء أ355م 11أ505 531011 |13 ,3023إع/اع5واعم". 


١ه؟.‏ 13 م0160 أأو طقااذ ع 60113 ع5اععن ع10/ا03آ .قالخ أل 0كدع22زعم ©00١١‏ 3ول؟ مأ منعدام أاع 
أمناعاة عودعووأمدع؟ ضمص طحدالقم ع5 . عاام/ا عط واأعناو فموعكما] ألو © 53096273 ذا © 166م501/3 
اعم 013213 أل ممعام غ طقااى 03م ,1068م عاأمعمر وامع» ع٠طمعع‏ 53 وناع] جا ,لاج أل 220عمم عم 
عالأدعكن ع1 


؟ن؟. أأوع0 مانا أع5 نا مزع/ا10 . 8أأاع/ا 700معع5 0مطضقو ناعم أ عطء طوالق أل أموع5 أ ممه5 أأدوع نل 
31ألالما. 


*0؟. 3ط آقااثم 0اناء|3لا0 8 . نأا أاوناد 023عااع06» 0350 3000أ360 أابااها 3 ,أاع55300ع7 ١‏ 113 
030 00ز3أط36 ,113213 أل هلاأو؟ ,نادع0 4 .1زمأنعمناد 01301 3 لأهن/اعاء هط ١١‏ نتااج ء ,مغواء هم 
ع55ع/31 طقالم ع5 ع . 8م53 أل مغأنأام5 ه1١‏ ممه مغقن/الاأل030»© ومنقوأططج ها ع عزواء علامام 
اع/ا3 000 ,60ه! 3غ أواععنا م6اع66ع53 أ5 مط 0660| أل 0م00 مععصمعن/ا عك [اأعبنو ,مأناملا 
ع5 .03100ع7 أنتأاة ء ماعاعلع»0 أانواة :015362000 اعم ممع300© 13 .ع/امام ع1 مأنالاعه1؟ 
عاونالا عاك مااعباو 13 طق3اام 3ط :0020| 3 أ5أععنا م6اع6ع53 51 01 ,مأناام/ا عودع/ا3 اخااا. 


عة؟. | 3و0ع/ا عله 3مناأام ,مودع076»© 00نقأط36 ألا عطء مواأعباو أل عأأواق3اء ,عأعل0ع عط أم/ا 0 
500 03]011ع2 1 .أممأووعع عامطأ ع عأجاءام3 ,اع تأعص امم ناأم مضمة3؟5 أء نمم أله مأ حزمأ 
1310 3/اع]م عطاء 60|1010. 


دن". 0315001 طولموع:م ما مولا . مأناامدكم"'! ,عامع/اا/ا | رأننا عطء أل مناج ع" دملا إطجاام 
عطاك واأعنان مانلا عمع31مم3 أناا لم .ممده؟ م 


أاوع 5507ع50عم هناك |أ 023ع؟5 ألنا أل 50وع]م ع(عل0ععع]10 ولام أ .قلاع 3اأناد ء أاعأه أعم غ 
623 503 3ااع0 ,ع مها أل ماعال غ ع وااعيو ء مها 3 1أمة/ا3ل غ عطء مااعنانو ععدهضم 
ع ,قناع 3ااعل ء أاعك أع0 0غ35/ ناأم غ ممه 1 هناك 1١‏ .عامنانا أاوع عء قاء 5016 0ممه0مع1مم3 أودوء 
50اع لمطامط]'| ,مط أدد ةلق" 6 أأوع .0صناءاج 51020 ]5م اج مط (1أل0 كلك . 


عن؟. أط .عءممقع'اهل عباوص ]ذال أ5 معط دزألا قاع ها . عدممزأوذاعء دااعم عممادا نوم غك" وملح 
3 53103 ناأم 13لاأ3لنام "اا 3مم3903 أ بطقالة ما علعى ع ما0ل]"| اناا عناوطنال 
عأمع أم 53 ,عأمع الباق غ6 طدالحى . تأمعصمالع أل مأطعولن. 


/اه؟. 001010 .ععنا! 3ا م5اع/ا عاطعمع] عااهل ع63] || ,ممملعى عطء مزمامء أل مممعأامم اأاغ طداام 
مععع .عطعوع] عااج م0مموو3ط] ذا ععناا 3اا03 علكء ااهل ألو أ300م نعم مصصقط ممملعكك ممم عله 
0لاعاء أ 0ططة ةلأ أنه مآ معمبظ اع0 أ0و3م لام 1١‏ 


2011© 3لاعأناهؤ5أل رع م530 قناعلاق ها طقاام عله م1360 أ عم عطه أبامه مأؤأن/ا أقط ضملة 
أناام) غ ع0مو51 مأم ١1":ع0155‏ 0منقئطم 003000 7 ع01مو51 هناد اع0 0510م20م 3 مملقغطم 
ع ."إعازمم ذا ع ثلا دا 6ل عطء 15 ممهك" :زم[ج"'!] ع5مم5 ,"عغممم ذا ع اثلا ها 08 عط 
مأدعه ."ع أمعل0اءع06 03 عاعع35ط 10أ] ,عامع 0 دل عاهو زا ععنعو:ه5 15 طوالمة" :مصةءطم 
31310/اعام علك أأوممم ١‏ 103لاو ممص قالخ :عأمعلع دام |أ 50ل6©001. 


دن . 08م عممطم0" :زعوؤوأل] 3مالام؟ تأعاملامء مآ 8ه 3لا 50دع1م 3553000م عطء أناامعء 0 
أ0م ,أضمة مغامعء ععم عمئمم عمع] ٠0‏ ولاج طوالق ."7هغغضمم غ عطء مممل ذاأ/ا ها ع1 هلك طداام 
أ5كةمطنا":ع05م5ل ."0350ل أع5 [0مماعط] مغأم3نا0":عدعاك أأوء 6أنكدناوعء؛ ها 


0ن ١|‏ 303لا6 .ألطاطة مأدمعه 0غ35مطلن أع5 ,طقالم عوذأل ,0للا"."550ء أل 31م 3انا 0 0م91 دانا 
[6© مانا 70511300 [1] ,150أ35 ملل |! 91013103 أ0م :اهام 5000 ,360103 3ل 3ا ء مله 
عا عام ع 0553 عا 00 خأطلاة علمام» 303لا0 .أمأمامنا أأو اعم 0نزوع؟5 الا 3ومع/017 لذ ممعم كاج 
عأمع مم اصصه غ طوااخة عء ه50" :عد5ذأل ج2معلاناع'ا3 نأمة/ا03] . "عمنقه أل ملطواغأوع/] ". 


. طأوالم ," 01م ١‏ أنأأعدلادع؟ 0157© 705131021 ,ع001و1ك":ع0155 0للقاطمة 3000لا0 ع 
ع5ؤأم ."تأعأنا3260 أ5 ملك مأم أأ عطاك [3]] 3م ,مصوءطقم عوذأل ,5" ."الع نمم قنأمعصم":عو5أل 
27206 000[1 لاد 3112م 3الا ملاع أمم ,أجدعم 3 ألالت؟ ء االعععنا متأدباو ألمععط":طواام 
530010 ع مواععمع غ حالم عطء أمم53.ع6ماع/٠‏ 0ام/ا ممه ع 03 ممصوطاع/ :اهمقاط ". 


١2؟.‏ ©5617 ثانا 0177© 50170 ,أقةالخم أل 3دلاقه 3ا اعم أ105عمع0 500 أمعط موا أ ممه علك [ااعي0© 
ال جع ااماأامم طوالم .أاععاطه مأدمعه 0م50 © 103م5 أ000 ماع علأوأم5 عمأء5 0زمع735 ألاه 03 
عأداع أم 53 , 0كمع مامأ غ طوالق .أننا عامنالا أاء أل مأمعما. 


؟؟. |أ ع#ألاوء5 531 223ع5 قالخ أ0 3دناق» 3ا )عم أ05 06271 5000 أمعط مما أ ممه عكك [ااعي0 
,501 0660| || 50دع1م 53ئماعم 0م16 ها 3| عطمقك/ا3 ,أممأ5532ع/ا ء أمع/ا0إأممطكء 03 عمعم 
31 مصصقم53 مممء عنعمرع] هل ذااناص مصصقلاة ممما 


*2؟. .55321001ع/ 03 3ألاوء5 53أكمممعاع'ااع0 أءوذاوام 5000 وملعم أ ع اقم عدمباط عا 
عأمع وانالما غ ,3اأنام أل مموهك؟اط هط حدمم عطء أناا غ طدااظ 


ع2#؟. ,أ2553210/ ع أاع/ا0 ام لطأ ممه عمأدممرعاء مئأو5م/ا عا عأدء]]أصقن/ا ممم رعأعلعن عكك أم/ا 0 
.61010 0مطاء انا "العم ع طوالم مأ علعى ممم ع عغمعو 3اا3 أ315ةتأدمطم نعم قل عطء وطاأعناو عصم 
غ أاومع 


3] 3ا! © 36011322006 ثانا 3أع5ع/101 [5 ©0031 3ااناد عاع7 0م أ0 قأاءعم120) 20603 3الا عام 
أع0 0امممم أ 103ناو صضمص طقالخى .أم3215 مها 1ا03 330010 لاناددكع 120 3]لا3 مط أودع .03لا 
الأمعلع نذالا 


هء؟ . زعم ء طقالثة أل 5000153200 3ا عم أنعن/اق مما أ م0ممعؤأو:3اء عمعلاما عله مزماممه 
أ5 ألا ©36010132200'! 0-3000 :»!!0© دالا أ0 لاد 0130150 ذالا ©0107 0م533 ,أ31012315! 
ا 3|!03 5318 ,13091059 وا طامط ع32200نان0ع3'! ع5 ع .أكأنا؟؟ أملاد أ 8]عأمم13000 وأعوع/ا0! 
]13 علاكن وااعناو قلمع055 اذالم .01303لا١.‏ 


ء؟. أ 56011010 001/6 ,عروألا ع علطام أل 9130350 دنا عععلع55مم عططعء نملا أمل/ا أل أن 
أأو؟ أ ممه 13أ3أاععع/ 13ا03 مام رع ابم آل عععم؟5 أروه أناا أعم مورمعوعكىك علامل ء [اأععكناء 
وال4 51م 7 10 3أعنااط ع وانأتأدوع/اطأ معنا أل 3030انا مانا زعزعل0ع/ عطاع0/] ,أأمعءام هأمعماة 
ع3 عم غطعم !]3 ,أموع؟ أمناك ١‏ 323 أاعأل آلا. 


/2؟. أولا عطء نك أل © 30300311ناو عأعاو ألا عطء أنوأاوامص عدم عا عأزوزقاء ,عأعلعى عطء أم/ا 0 
6 ,0أووعم أ عأمع ممق أوممم3 عاعذاوعء5 مولا .تناع 13ا03 أ0/ )عم ع31أانام5 130 ملطوأططج 
ممو عط أناام غ طحخَالىم عاء عغأد3أمم 53 . أاععه أأو ه0ل0معلنائطء مغأمقاه50 عأوع)عناعع36 [أم/از عع 
100 أل مضوعما ١١‏ ,3اانام أل محوهذاط ق0. 


مء؟. |أ عتتأعصممم ألا طوالم عنامعم ,213اة/اك'| 3م00 ألا ع 68ازع/ا0م أل 3اأعع3طامط ألا 536603 
عأماعأم 53 ,وكمعصطمط أ غ طوالظ ,93213 دا ء مممل0معم. 


دع . عمع5 (انا مألالاعء1؟ 53 ,53006223 3ا علاع12/ آء ع .عامنالا أطع 3 53006273 ١3‏ 03 أأوع 
ماع |اعأص[ 01 0031 مممد عط مزمام» ماهد نل أل مدقل :مع 1 أ5 813 .عماممع. 


”. 1310 عأع31 عاآ0 1أ0/ أ 03,0أدمممعاء مأعغع036 علك أمعط أ مصؤوأد عله (31ل0, 


0260111011 5313010 أ© لم0 ألاوأما ألو ععمع .ععدمصم || طقاام. 


١؟.‏ ع5 ,أ0/ اعم وأأوع 1م366 غ ملم زعمعط حلا غ ,أممأ2أو داع عغنوم/ عا عنعلع/ا عأجأ350| ع5 
معط غ طوالق .1 أ2عععم 11أ5م/ أع0 31م قلانا قأعأمدء زقاء] :أ05مو50ئط أ ع]03 عأمعم ماع زوء5 
عغ13 عطء واأعنال ناد 010360 ]اا 


7؟. اعم عغع:03 عجء وااعبان مخان ع .عامنالا أطء 3لأناو عطء طوالظ غ جم 0311أناو ع ج غ5 مملة 
مانن ع . طقوالة أل مغامل/ا اج عنعلمعغأ يعم 50١16‏ غأع03 ع5 ,30530010 10أ5م/ا 3 5318 عمعم 
10م ماناءا عأع؟ أاناد ممص ء مألا أتادع؟ 5328 ألا عمعط اعم عغع: 3ل عل وااعنا. 


“*/ا؟. [ع30031 00550170 مص عكلك ,طقوالى أل 3كناق© 3| )عم 35501311 5000 عط أاع/امم (3 [ع]03ا 
2 ونمومع35 أو غطعاعم لأوأوج ملع ذا عاأمقءوموانا .عععءدأم مهما 3 ملممم أزأ ععم 
عأمعو 3ا3 ووملعأاطء صمم ععطآء ,مضوع5 مأوعنان0 “عم (اعع5مممعكء ذا .8ع المعم 
ع07052 10 طأقالم ,عمعط اعم عاعءأوداء عجاء 6ك مخانط ع . 0013 لان 01ص اا. 


ع/ا؟ . رأصضعط معها أع0 م0طضص3ل ,عأمعم قامعم3 0 مأعزوع5 ما ,عام7 أل 0 مممماأو آل علك أااعي90 
ممم ع عنعممع 03 3اأنام مضصضقلاة نمم رع:مضوأد مها !أ مودعم 3د5دمعم لامءا؟ ١3‏ ممطصقالاج 
311 مضطصة53. 


0؟. 03 310ع06] 56310 513 أله عام 0لاطقاع] أ ع كباوع؟ 3 الاكنا |0 010 :تلاط أد عط2 ععع/امأ مأهام) 
طوالةظ 113 .'!3الادنا 3ا ع(امء غ6 مأععمصمم 11" :مممءاأل غطعاعم مأدوعن0 غ2 .536303 
مأأممم أ ماصناأوغ أأو عطء مممل عأؤوأدعل أط .3أاناكنا '| ماأأطامام هطع مأعنعمطمطم أ مكدعماءعم 
أء ج مغأم3ن0 .طدالة 03 عل0معمال 50ق مناو ازع خط عطء مااعنان 56 زعم دومع ,عمدوزاد مناكد اع0 
ما ططق 3مطاكء ألا.معمبط اع0 3001م لام أ معم»ه ,ع أواواعم 


0لاأع10ع0. 


2/؟. 1701310 7الاددع2 3103 مط آ3الم . 03أ05ممعاع'! عاقء|امنلعع0 3 ع قالاكلا"| 123 ]أمق/ا اذالم 
ع06023]01. 


”. 355010 مطضة/ا3 ,عمعط | مأناأم لامك مطمقكل/ا ء مأنالعك ممصق كلاج عطء مغوامء 8ألأاع/ ا[ 
مهلا .ع0ووزك معو! | 50دع1م 3دنضعم امع موا 3ا 0طاصة/ا3 ,3ممأعع0 3ا مأد5اع/ا ع عرمما0132"ا 
3111 مصضصة536 مممء عمعممع] 3ل ذاأنام مضمةألا3. 


7"؟. الأمعلع 0 عغع 51 ع5 قالاكنا 'ااع0 0115م أ3 عأ3أعننامء ء طوالم عأممرعغ] ,عأعل0ع 0 عكك أم/ا 0 


؟. ع5 1455300107 وناك أعل ع ذال أل 31م 03 علو 3368 أطءعأل غ ألا عأع:ة] | ممم ع5 
1010 عأعأطناد هق ع 0زم م136 هلا .0أممممأ 3م ٠/056‏ اا عأعمع/اتاعدومم رعاع ]تادعم ألا 


"٠‏ ألا اعم وأأوعم غ6 113 .ألاع|امدل” أ5 عطء 3 هدا؟ عم0113210 هطبا هأطخ , 8غامء ]أل عااعم غ أ 
عأد5عم53 0| 5010 ع5 ,مأأطعل أ عغأع عمعمرر عوا! 


١‏ وااأعنان 3/8 تلطاصة أصوه 3غنهااثى .طداام 50اع/ 13أ000مء1؟ عأع53 أناه مأ ممامأو ا عأعمعاع 
0110 دالا 13أطناد 10اناددع1١!‏ .0101303010310 5318 أ5 علآء. 


اماع27 ,3و5اعع1م 56306223 امك مغأأطع0 انا عأع0113مه 3000لا ,عأعلع 0 عطاك أم/ا 0 
3 ها .5]1213لاأ0 586000 ,0 نه5ا اعم 3خأع7 10 أ0/ أل 2 3ط1نه5 0ذانا عله :م10تنو5ا زعم 
ع 0105014 50113 عل :م0أ3طوعكما قط أأو طوااثة عطء اعباو 00رمعع؟5 ععع/اتك5 أل ألا أد ممم 
. 3اأنام مآع أنام امأ أل ممم 3 1أ30ط ء طداام 510701 مهناك |أ 00طاع(تاع] ,ع )ق6ماء0 3 عاأمع3 امم ١|‏ جأ5 
هنا اا تأأع0 ,50د5ع]5 ألا ع81اأع0 أ0 ع36م3ءعطأا © مغأةمطاط © ,عامع لمعل غ عأممألمعل أ ع5 
مأ © ألاأطامنا ]وملا أع0 عل ألمطالتادعآ 3 غ31 لواطت .1213أو5لاأو 000م0عه5 ع3]0ألاءع0 1م 
ا عأ2ماع360 آله أ0 0100© 3غ ,00005 علال عه 70اهلا الا ,ألمأمامنا عبال أل 23ضقعمقم 
مآ ,0123 أأدع] 


ناا طامط أل0لطاأأدعغ أاع .ع1 تأصعطم اماق 0553م 313"'! 50301355 13النا ع5 رعطءه ونعامقما 
اا ع مأأطعل أ عععلااته5 وااعم 5أداءوام 03 عنعل0مع!م الاعغأة؟ وملظا .نأتمرواطء ممهد 3000با0 
3ااع0 معنم ناأم ,طذالم ٠/150‏ مأوناأو ناأم غ مأد5ع010 .01300 © ماأمعءأم 3أ5 ,لاد عصمأمطمع] 
© 130532106 13انا 13أ5 0ط عاك مضعم 3 زوأططبال آحوه أ/ا31]أألاء 30 30 ع 0013023 ملناادوع] 
عأعع ع5 | ضمم ع5 0103© 538 أه ممم هدق (هغ مآ :أملا ا عأمعمم هد أالعصما ع لماعل 
ع 5011 301 0م داناماة 5350 03اع/ مط ء أ0/ا 3 3621 013000 أهمتتادوعغ ع أت مقاط 
محالم غ ,طخقالم عأعمع 1 .أم/اماغ عط 6غعامممع'ااعل مموع؟ از 538 ,عغأع 13 ها ع5 ء زأممممتادع] أج 
05 ع1 عأأننا ع2ع205م0ه طاقالق . 3موعكم] ألا عطا0 . 


58 . 0(الاء|3لا0 ع5 .أموعم أعل الاعأ3أطلماق56 ,3ط5611 10الا ]01/3 مطل ع 3001لا مأ عأء51 ع5 
0نا5 اا طأقاالم 3(طعغ ع 0518210مع0 ١١‏ 0غ051مع0 ١|‏ ةعذال أتاأدع؟ ,20أ3 دالا 30 312053لا0 31103 
ملا قط ,أ5م»ع عه3015 أطاء ,ماعلاما غطء ,3623آأمممتادوعغ ذااعم تأمعءعتاعء عأوأاد مولا .عممواك 
13 عاك وااعناون مانا عع5مضه0ه 5أقواام .ع:0أ5عععم عملا6. 


عم ؟. ه! 0 عأوتاوع]أمقم ما عط .قاع ذااناد ء أاعن أعم غ عرء 6ك مأبط عمعهمم3 طذالة 0م 
أاءع فاعمهل2عم ع .1ناأ5م/ متمق أاوعم غ عطء مااعباو أل مغممء قمعلعنطء ألا طحالم ,عغ035600013 
عأمع مم تممه غ طوالظ .عامنالا أطء قععلوانأدو ء عامنالا. 


ذى"؟. ملاد اع0 31م 3ل أنا! أل ناد عاع0مع56 130 غ53 غ عرء مااعنان مأ عل0ع0 ممع1655309 |1 
أأاطنا أمناك أع0 ,اأعوصمقة أمباك أعم رطخدالم مأ مضملع1ك أن :الأمعلع أ مغدع؛ اع0 عرمزمه ,ع0 اواك 
غ ."أمع55309ع11 أملاد أ 3 3لالاعاة 023طع1ع0175 0(ناقاءع13 صملةا" ١1/مع55300ع11‏ أملاك أعم 
10 0مأاقأططم": مومع 01 


3 )!| مألا عه ع1 3 'ع إعزمرواك ,مودملزع2 .ملروأالع060 ع". 


82؟. 0اناط00 عدء واأعن0 . 3618م3 عناد عااعل 13 أل |3 3مطامة'صضناددعم 3 عممممأ ممص طذداام 
.0 هناد 3 5318 0غ2أأاعمرع0 3/ا3 عطء 6© ع 131/06 لاد 3 5318 00130300360 5لا 
5630/٠١. 5190201, 0‏ أ705 ١‏ ع 1302 لمعم أل عنأومم عا نعم عاأؤلام أ© مط ,ع زممون1ك" 
.70 أ0 053ئأأام 0لاماناة عه 0100© 3 أأد5ع07مصماا عء واأعباو عام ع/ا013 مودعم دالا أل أعناقء لم0 
أطط3 ,أ200036عم ,أءأن/اامدك4 .1023 ١3‏ 3000أط36 مط أنه )عم 6ك أعاممططاً طمط برعم روأك 
الأمعلع ذال ألاد 0113ا/ا 3ا 0320 ,3100م 50510 |أأع5 نا! .أ0ط أ0 013 مع عدار ". 


ترجمه روسى 


010 مع106[ ااا , 8010 الاكع10زااالطا )ا حارحرظم ولدلىر 50! 
.١‏ “الكل 
؟. عاط ا نا 607060930 19نم 080/81780)»الإم - 70101 مق و اربع نرم جعن - 3لا )ا 213, 


؟'. كالما اطألا لزعب ,7070 13 اا /ل[ 101178 183107 73عاط8 آنا ع0 لاج 8 1مالامع8 عاطم 6070 راع 


81/07 30م , ا/الزاماارع م جنار 


ع. 8 اا , 1669 مم 0ن13لع0ء 1ن 10ل اا 7666 1300لع70ع1/انا 410 ,10 8 7مالامع8 عاطم 070)»ا ,لاع ا 
اطااع8)<ع6/! /ا 0 01/1 13/ا6!< لزع برعل 10]. 


د. 11©7)3علا عاالنا ؟ ا/ا17ء70 - 01/1 أا ,0671083 | علا 07 الال اعم جنم /01. 


ع. عن لالزلا لاما اط1 8371عبلاع8لا ,لاا 3800م ع86 - ,م1 083مع8لا عن عاط م070 رع بعد ىلا10 | 
7مالامع8 عن 0 - رارقق8ع للاء 8لا 


/. لمانا 19[/ . 338663 - عالا “83031 3 3 ,كالاانه 3ل اا لاللا لم62 3ل ت1رار3م 15 3نع1] 3102/1 
1/1 316333 ع0 /اارع8 -! 


م اما نم7061 8 اا 13<3رالق 8 اطلا /ا1ج08مع8لا" :97م080] عاطم6070اع0 لاعممار لامعص آنا 
7مالامع8 عن /زن0 0لا ."مط ناعم 


9. 06113183107 0ل ,لا08311معظل عاطم070»! ,لاع اا 3 اراق ط 061131 ق9ع131017اطر 0 
303107 عن ا ممع للاخ م0كعاط1011. 


!8 ط31ع6021 علا 17/اضن ا/اارع قلا »اق اراق ع( طاعلإ! | .602130 غلا »ا تلاممع0‎ ٠١ 


111/1 /غ1 01 4710 , 70 33 1316333011 ع0 لاطازع 1ن لالز - لمانا كاللل 


١:97م080]‏ ابره - "اع [راوع3 ونم ولاعع عن عا 3م07م 37م عل" :97م 2080 الاللا 10183 م 
6,730 ع)االملاك م780 40)اط701 - اظ|/'"". 


23386 عنم 0ن رع عع لعن عاا لام 3م 03611007 - 001 طمرء8 فجعن‎ 303107 0101 ١ 


.١‏ م0938" :3207بع078 ابره - "108/1 /1ة08مع8ل/ 4316 رع لالامع8لا" :لزيا 97م 080 0183)! م 
- م01 ,عل لاكعلا10[ ]| فلجعن ع38ق0 "*اطبااالاار] 1 ة08معقظلا 631 رط0831م82 أالزع 03 اذالا 
3107 ع 011 0ل , اط نالا لاار]! 


ع١.‏ "1ر80 0معظلا اط|ل/ا" :97م2080] 01/1 /ا08311مع5ل عاطم 40710 ,“اع 3107باعم867 /001 40183 آلا 
طل8 اطالا رلاكا)83 © - طقع8 اطألا" :7م080 1/70 3107331لنا /ض/1/ا80© 60 067310729 0183 م 
عع 8ع 0»اظ101"'. 


01.16 010011 85 عا 3361/2 الما 7ا/ااز لماعلا لا لزان 038 ق70ع83ع11011384 2 ت1زالم 
10 1910109 ا/لكان! 


310 - 13زاط6 3لاطازاط6لام 7 ع1 .طالزر ا/ااط38م7 33 عااناع336219/27)8 ااانا اال/إ»ا عاط م1070 ,ع7‎ .١2 
/ا1 لا 01/1 لم8 3م 01/1 الالراط6 عل اا , كتر8 0م70 <اايا!‎ 


| 10806 لالا0ن 1 /1 010 اطل‎ , >10 332166١ 01 0 ا26 010 الام»ا 10لا , ع8 1[ذا/ا! 0866 011 9 01> 3 رط‎ 0, .١/ 
1كمالاق عم /1 00 410 73/16 ,رع110316 80 عاايا 1زا/ا8 0613 اا تع قن علا ععنال »13زالم‎ 


/ا3ارالظ >) 3107لا 3م8038 عله 01 اا - ,عاط ااعلن رع اط لوعن ,عا/اكالاار [). 


9 8101381183107 /انا0 , كا/ات81021 ا 01م ,316م81 - مزع 8 .62عل ع ونلا نه8ع802)8 )31 الاحرانا 
6ا/الملا0الإامعقع نم تع1رالزع<06 رانم 3 ,11/1 م214 طع609 ,/1/1 11021 07 الاللالا 8 اطناط 1131 /6801. 


٠‏ . أ/ام!؟ لامالا /1 01 ,171/ا31ع068 الال/ا 03 0)اط701 316»! لاا ناعم3 <اللا 0171097 07083 ول نلرن|لا 
7026311621311,70 ا تاراق اط6 الاالعع م .0297 ا/ان0 ,316م1لا /ضلط ان 38 0163726679 0183»ا لم . لاعن 
ناعللا110 0اطللاع8 /8691601 328ل ارارم طمقع8 :ع ا/اناعم3 اا #الإتنك عايا اط6 عع بالا! 


0 ,لاع اا 836 1زا/ام 07180 ا/ااط م4070 , /إم0لاع0 | لإلاعللاة8 طعع] ادن 100 | لم110‎ 70 ."١ 


اط 607060930 ع7ع8/إ6 اط8 رط1اط6 1102667 - ,836 0م ازاط6! - 


١؟.‏ 0663 © ازع138ان اا ,لاع/ 3830 - 60ع6 3 ,011م08» 836 هام 311الع82 ما1زلزع3 الااام070»ا 
لإا الى 6< ع383107معم27 ع2 .836 وائم لزعت 0113م اطمق210؟ ماع ارعقاط8 ألا ,لإم0م8 
©3367 اط8 64316 نلاعم8 10 8 ,عاط 8 3م! 


. ,لإ36م لإلاعنناق1! ا/اارقالع70ع انك اطألا 470 ,7010 0لاطارع 0720/17 ااا ناع 0101© 8 اط8 الاازعء م 
101/110 ,الاعازع81/1867© <الالناة8 1/176 1308ام1؟ آنا ,/[37011 0ا/[ 0806 ,لإملإه ع7ااعع لامر م76 
اط8 ا///38م1] اط8 ا/االعع ,1111303 


ع؟. 70 - إع7عة13رع8© عل 37010 0183اللان اط8 3 - رع7ع13زع08 عنم 35010 اطق عاد نانع 
الأ اط لامع8 6 010831111010 الا ,/ا 42/1 اا /ال/11!0 0 4010001 انم /801ا/ا١!!‏ 101 ,قط 01 طع10601/76]. 


ه. 186 ,اطم3» - عاامان كام 70ل ,627130 ااازلام780 اا 11/1 ة08مع85لا عاطم 070») ,لاع الاق 3م06 آنا 
,111108 طم/إ16/انا-ع1/ا34»! 0179/83 العملا 8 8310729 الاالا 4316 ,33م نافع ,لماعم الإكاع7 /إ13/اناع 
لاا 16316 70183 - ,"عللاطل!3م 311 830083000 10زاط6 70 ,70 - 370" :7م2080 اناه 
الاق/ا6 73101 011/1 اا رعاط؟ع1اان اما الام االإه - 731 اانا كالم .00080 0)اط7011 للنع1ر80638 
0إناع8 8315 اط1066]. 


ع؟. 710لا ,10 اا 4011303 اثا14الام؟ ا/اع0»اع نك 81/15 180ام1؟ 36769للالالله عن عا ورم عدا نز0! | 
©1 .0671083 !| عاليا 07 3لاالا'ك1ا - 310 470 ,3031017 ,لا08311م86 عاطم010») ,ع7 م .375010 عللاط601 
8808/7 0 "2 اا ايام 31> ,311/11 ارارم جع جرععبح معلا" :6< 0162 , اطنامعق8ع م عاط م070 ,ع2 
311 0 جع83 6/1 وأا ااا[ لم لزعلل لااط كم 8367 اا “اأ/ا[0 لا عاناعم)اا/ار336 8 لات 
لاط 11 /إ11ع3م 0)اط1011, 


/”. ,70 19107زع338م أا لاا ناع11اع33160 ماع م7001 3ا13رارلط 33867 01 3للالام03 عاطم 070)»! ,لاع7 
عاطم070») ,ع7 - 310 .ع1راوع3 3ل عالاك[عع اعم 97م780 آنا رط لط الامع0 ارعارع708 عاوارمم مرب 
6111لا 8 ى10/إ01)32<6. 


01 0701/1 ,رع83 [ارالا8 ا/ا)!(0 01 آنا , الالااط78 م81 اااراط6 اط 13)37زارم 8 عرعلامع8 عل اط8 16قكا 
101 ,836 1الا8 تمعلالا 


اطناع بلا 3م8038 ع867/إ6 اط8 لإترع | ٠»‏ 107011 , كاا8 ا/ا»ا0. 


4 اما 6ع ٠)‏ اع 1زا/ا1 0603 071011 ,عارلزع3 جم مدن رعع8 83101 [زالام 0180© الااطم010)) ,707 - 0 
لل101 3603 االملاع8 /1601اقتع8 0 02 .عع6عل الزلزعع 13 ماع [زا/ا0م ع لا! 


١‏ 01 "1163 138161 ع1رلوع3 3ل مزارعه ناجعلا ل" :1ل جرع 3 7801 0611085 1 601633311 ,807 أىا 
ط1/ا/10011380 7311 7ع8لا6 70 ,7010 الاعن 3ن طلنالا3208علا اط1 63386" :لاارة60133 
بر "12692 الات فوقك اا ع6ع1 لإارق8<ا /ال/ا 80300 اطلا 3 رط008)ا ط1837/ا011م7] اا عالالععبعن 
©3367 عن اط8 0]عل ,70 30310 ا؟ ,عد اتكلا0! |" :0)3332!" 


."١‏ :1433311 اا 310ارع1 3 <اا 80106111 م11 707011 3 ,لالتناع11ا لاعع8 31213مم 0 (راا لاحب آا 
اط8 8/1/1 3م1] اطق الاالعع ,عال/ا 37 قرعلزر ع سالا 0006/1" 


“3 . .زللالنا/إ3نا 036 اط[ لإلاعف ,70 0اطار0 الاع3803 اذالا ١ع166‏ 3ترقق8<" :01)333210 /رنر0ن 
ألا لطم هلإ !/! , ا/ا الالملام! 323 - اط [ ,عن الاك الان1 |!" 


م 70 ,ااا 11123 لاما 1الالملا 2006 0 83 0)») آلا "لاثما 1113 “ااا ا/الملا 6006 ,88311 0" :0633321 0 
/ا ©1لاع3 3ل اا لاجعع166 3ل 710 اطم)1© 380310 10لا ,ازالام080] عل لزق8 5 63386" :رر3ق)ان بز 
©8367 اطم)»1© 410لا ,70 اا ,18367 )الام 0623 اط8 470 ,70 0ر033" 


عم عالز0م»! , /انا0 طعا/ا1زا/ا 70101010 آلا "الإنرقوم طعع] ار ن 0 نا10 |" نلزوارعر دق اطالطا ا/اارة1)33© ,م8 ألا 
لا ل/الملا0 !لام ١١68©‏ 01643332109 الا اىع 80310160 ع م11 آلا 071633321 011 . 3ع انار 6الا. 


ه". 3ن 0779/83 طعع7/ا 11173 اما 310م 8 3لمع)/2< 7802 أا اط1 دع الاازعع10 | !قم 0" :ادر 1233© اطألا الا 
ع ا0706 ,لاقاعم86 /[31010 > طعع110263107ز16/ام] عن 0ن رعرع13رع026 ع8] ,عالاقتعط1ر080لا 
لااط لق 38م رع 13 امع ط013337". 


عم. ألا . /ااراط6 0101/1 182 ,077/83 ؟ثنا ارع8اط8 اا ماعل 0 قعط 6707161 6373003 لا ارلا 33638 آنا 
عرلاع3 3ن 836 قابلل الاالامم الامع اك ت3م8 ( لان /ام/[6) راعع1 1ن ]مع138ط" :لا 616333 اذالا 
لإناع لم8 80 01/16 102153083 اا كلا نا 8 اط6عم] معع 01" 


0 كن1را/ا1 3م06 ثا ,1083 8010© 067083 | 07 ارءص امم للحولم الا 


الااط 81م ع1/1106!/! , عع ا ا/الملا0! 3لا 3م06 - 02 ذامقع8 :لإلرع بن )ا! 


مع . فبعلط 07 1زق8 > كعمالام؟ الاارعع م إععع8521 0719/83 طعع7 ا لم138" :لادرة133© اذالا 
6/87 عن ,78010ع0808)الام 1ا/ا0/! 33 كعلامع57061 0 ,الالاع1 هروت 70 ,م8088 66الام 
اطناط4031] /01ا0 الإضلإ6 عن اا ,33م ى". 


و؟. ا/إدرع 061/737 - 01/1 , ىلا ناع30311 الالنان 0ملط)! 110 /ا1لت1 اانا الا /م0083111مع8 عن عاطم 010))! ,ع7 م 
8107 اط 6ع 0لاع5 لاع 85 /ض 0 ,ىل |0. 


٠ع.‏ 0م86 اا ,831 01633311 ؟ مالام070») ,مزه/ا طكع ور الات 560117 1قنالا'3مع1اما اطاط 0 
طع76ا/النا ةمك وقنع1! . /1ا83 © 33867 0621108375 /إمل/ا6 أ؟ اا 70183 ,3387 ثز0"ا عرناتم2061!0 


.١‏ © 410 ,7010 الاكع 0ن ل اا'عاا عااناع7<)8م 70878 8 13171لع0 ]عا !5 70د ,70 8 ع7/لالامع8 اا 
وا نزع30381 لاولا 33 7016/3107 عن أ .370 8 "الا ملام لامع8عل الالااط 8م ع7طملا6 علا . لالاج8 
طاعع601/7 وعبرع1/1 اا لإلاعن )0ن /زنا. 


”ع . اط8 16316 لالاعم8 70 8 ,لإناا/ا'عانا ط7اط60ا اط706لا ,0اط)(10ر لإلالا'عاا ع63107اع062 عن آنا 
3367 


«ع لح طعع1/7 10132 ايا ,عااناعللا/ال0 8383101 آلا ,لا78ااار0ط 8307لا عاطق آنا 
هع ا/ا“! ا/الملا0! 9 101)10]. 


عع. 70 8 ,6ع <«االاق 8375اط336 الا ط[ع10[ا/اكا لم10 7086216837 ع7ع6(/8 اط8 الاارع راعلا 
طع 0633/1/76 عل اط8 2/66 الاارع )ع1 7ع1/ بن دع1ام عجع113/انك ا8 6316 كالاعم 28 


مع. ,7291073 39 اازع8 - 083 طلمع8 (ع110211/1718 اا 0اللاناع1!مع7 »ا 0اط 70110104 33 طعع371/71م06 
لااط ل ناعم اناه كازرم عن 0كاط 1ر70 الاازعع, 


عع ىع لإلامعق لإلرع اا »ا /1 0 10ل اا 0611083 | 08010 861067517 01 10ل ,13101لالام عاطم 1»010. 


لع . أ 70نا اا رلا83 01633311 5 مالام070»! ,1010 طاع10ر اانا ع17 856501 1قناا'3مع1ا/ا اطتااط 0 
/11 1/03 038 836 ع80306ع10]. 


مع. 7ع8ل/إ6 عل اا ,لإللالام مالا الامم 33 7الااء8031164 عنم الاع لان 3للالام 0183 ,كلام طعع7 60/0 آنا 
اللا 7ع8ل/إ6 عل اا رعع38208م عع 07 8397 كعم/(6 عل اا , 80عع نان الا33 ععن 01 محود لامر 
الالملا١‏ 101/0 016333100! 


دع 3بالاج'م ااه اع م10 07 ع83 الاارع 3ك اطالا ,حمق الا, 


5 لما(ل58 0013 الا 108١طاط)‏ ؟<الاللاة8 6832لا , 1933116 31106 580 23 1/ا311 85031191 عاط م10 40 
ع110/اازع8 0عللاة8 0611083 | 07 13/16 اط1أعاا 836 كانق 3101/1 8 . اماملا ناع»2< <ا/اللاة8 عااط8 ا/ا»اج! 


3 ,3لإ3'م1/ا 08م انااز/ا11 7070 اا 836 الاالع713© اا عم810 ع83 لاما ا/ارال/اازع338م اطالا ,كمع الا 
الاازعم 01107 اطق 


١ه.‏ ©6ع0 831 مرعن ع1زع10] اط8 0701/1 3 , ا/اع0ل )01م0© 33867 عع6/إ/! 8381/1 اطألا بكمق ألا 
اط8 الاكعع لاعن الاازاط6 اط8 ألا , 3لاطازع1. 


”ث. اطلام 62131083 6/867 اط8 رط اط 6 1102667 - ,371010 70616 836 ا/اازالاكع 0م اطألا 00ر10 !! 


“ن. 101/867 اط8 ,رط7اط6 51072667 - رعا/انعن1ا3321م اا علا دعام ععلإالا /زازةج08م83 اطالاا حمق انا 
لاع لإ1] الااطالا ىم !]١‏ 


ع0 . ا/ا1 اماك اك امام ع6ع» 1ال/ا لاج احاظ 101/1 08م03 0" :/[08م3ل لإلاع 280 معلإلا 1331© 807 أ/ا 
67لا اا لإلمام80 1 لإلاعللا83 »ا 26 طاعع06037117 . 3لاطارع7 2666© 8398 ,8061 اا المرع8 3م1]عع لا 
8310 )1 19/ا31م06 08 آلا ./ا0نام80 1[ 1الاللاة8 68م 836 ضالم علنانالاار - 370 همع لاه 
لاط 8م 111/1106 , كع اليا لملا3!0بلا 3م06 - 0 طمء مق" 


ده . 133زالم "الام لاقلا ع0 70163 ,رع6ع7 االامع708 عل اطالا إجعلإ/ا 0" :0133© اط8 807 ألا 
الاازع011070 اط8 10163 , 101/19 3311113م 70 83 ألا . "10اطم)07. 


عه . ع7ع8لإا6 اط8 ,رطااط6 810()67 - رالاآتمع2© الاعللاة8 70616 836 اناالا 80388 اطللا لزمرو!| | 
اطلام 6213083! 


/اذ. طعع7/ا 1713| | .7162108عم78] اا /[10 013 836 كالم الاارع138/ا ا 0621316010 832 اا لر/اناعع0 اطألا آلا 
/اازا/ا 0 ا/ا ل /ا م1 1الز0 3084ل عط إاازل/اارع30 ©8583 (طللا ثالااطم1»070 ,الا ت]6213 
الاللعم اا 06 لمع ايا لا جه 3 ,رط1ع80 اا امع 38م عع 


مة. 3ه ,026671367 ع8 ,11 ة1 طعع 11/173117 اا عالإناعارع 310 8 ع1ا/ا8 801" :/1ة1)33© أطألاا حمق ألا 
اطأاللا - "إع/اناعبلامم] |" :1م5080 الا رط 27011099 ,373م8 80 ع17/اقما8 ألا .علاقتعط80801لا 
7060 اا لالملام! 82113 11ا/ا)!<0 نالا ا/ا اما ناء للاعم عم1] الاللاة8 83101 الاالاكع0م1". 


4 10اط6 ااا الزع لا , لط يلاصم 108011 راط8 ااا مع38ماععل الالراط6 عاطم070») رع ا/اكرل/اترع3381 آلا 
عاطم 070») ,»اع 3 اطألاا ا/اازعق8 3/ان أ/ا .61333060 


اط8 ا/ا1عع لاع ب ا/ااراط 0101/6 110 ,70 33 1663 © 0/16 1316333 , اط8 اا ازمع8 3م 1اعع ب الاازاط6. 


. الاع80© طم 3هلا" :4333© اطألا الا ,083م3 170ع080 دام فطكالار 3ع/!/! زلا 0م01 حمق ألا 
/مم1!0 86 70ل 7316 ,1670/1608 3814375لع88 عع 13 طع ااا /ا6اط8 ألا "الإارق)اهت 0 3101/0 
38 ع11اام780 عن أ/ا !132زالم 713ع24لا 13/ا 721/7 اا ع7طللاع" .80801109 628060 ماع16 اإارج 3 
ع/ا[ععنع نم ونون 3م7ع0م367م رع 1رلوع3 وم" 


١ء.‏ اا 503308 . لالملال/اا؟ 08/310807 طكع1امعى لزع)102م عن اذألاا إجعلإالاا 0" :ل/اار2333© اط8 807 ألا 
13 18زالاع3 367للا 10011303 470 ,31170 138687 0 طاعلإ1؟ ,لإق0لع0 | لإلاع780 )ا عقب /1م 3م 
اط8 الاارععلالزع" :0 1633321 . '"لإكالاار اا اطماالاقعناعل ,/ص016ل ع4 ,1436301608 , الاعبلا0م08 <«ا/ام8 
اكالم - 801 أ ركع ابااعا 8 طعع1ا/ا[ع/إ1ن) 2ع للالالاار 10لا ,70 رعغ2< لان 10نا ,لاع 15 اانا 3311 1001/17 
ألا .طكع0 طمع6 اا ع ااناع)< 1 دلا سل ايان 38ل وتراط6 0كلإل] ا/ا 80388 آلا . "1006117 اط8 410 ,70 836 
9/ا نم3031 8 1/1 ة008مع8 لا عم /م1لا0 10لا ,70 33 - 31133.30 الزمقع] 08 /انا0 طعاا1 016333 
/1ل01 10لا ,70 33 - 370 إإلالع180اابمع38م7© 663 108 00م 1/اقرة136118/ا ا 133زارم 
/1/1 )1/1 لإتععم1؟ الالراط6 ألا طع ا/ا311للالإا0! 


”ع . لا ,80م /اعملإالا 8 دع انا!ز/ا37م06 0 ,ع7 اا ,ااا ة08معقظلا عاطم070) رع رعدرك ها ! 
ا/اازالام780 اا طااع8 /ا/ا نام م7021 8 اا 113)3ئ3 8 /ا11 0083م 86ل عاطم 070»! , ا/ا/ا36» أ ,عن 3 اا الام“ 
/مل01 الإملا6 عن اا ,0313© اناثزالان 38ل 1ع0 ,كاللا 10677083 لا 383م3ل <انا اللا - ,ع13]0ر6 
اطناط1ز3لاع1]. 


لع 1ن ,70 ع17/لزط803" :لام0] ا/الا8 38د /ا1ر1ل/ا80388 ألا 836 © م801080 لارفت8 اطأالا ,حمق الا 
ع867/إ6 اط8 رط7اط6 1102667 - ,7310 4710 ,70 ع7ا/ا 010 اا الأوارللاه © ,83101 1 ة8 0م83 اذالا 
اطننرع 607060930" 


عع. عل اا ا83 )ا 133زائم طآ[ع621310 عل اط6 الاالععة ,الا 31010 10716 طعانا!زل/ا1 3م018 اط8 01ر10 | 
6110لا اا“ /النا8 1م1071 طعانا01633311 اط6 اط8 10 رط1ع1710/ا/ا 0]ع. 


مء. اط 


ع7طقلاط" :اللا /1)333211© اذالا اا ,/ا6607/© اااز/اللالام 03 عاطم070! ,836 13 “اع 303676 
لاا اط تناع م1063 الاترج ب وط3جع06!" 


عء. عالع0] اا 1/ا311 دعم 10راط6 710لا ,7010 هايم ازع ا ناع)<عم 6807م 370 الارتصعق اذالطا الا 
اط ل نا 60706093 كام لزعلا ناجقع بلاع8/إ الا رمععلنا. 


/اء . 331601107 8311 8367اط1633ل/ام؟ اراق ,8017" :/إم0م3ل /إالاعمق وعلإلا 033321 807 ألا 
ا" :0233321 2 "7 لإ»اللاع3611ك 8 36ل اط1 الااز طالناع3إللاةم06 6" :0623332110 01 . "/ا08م0»! 
01ب ١الاار]‏ قعط016433317 ع اط706ن ,مزنعع16/ام0 و لعا اريم ". 


مع . ,3ك زلا 3390م 0 اط706ل ,067083 | 0(ع780 3ل قالم الا308لام[ |" :/اة1)33© 0/1 
7213 عل ا 3033© عل ,0083 - 3" :71ا/ا م080 0 ,8017" :01633321 0 ."03 316083 
133310/ام 11 8311 10ل ,70 )2 ع07/ا13رع1/ . "31/11 لإقلاء1١‏ 80303671 70 فدممعم)" 


ذه . ,3ه 3390م 0 اط4706 ,067083 | 0مع780 36ل قائم الا308لام[ |" :1333© 0/1 
7 ةنا الع6867 ,2/6»621739 00083») - 03" :1ا/ام080] 02 ,807" :33321)ه 0 . "لعقلا ع© 31608 


/الملا م2107 003 7ع/1م3م رعه"". 


را 3390م 0 اط706ل ,067083 | 0(ع780 36ل قائم الا308لام[ |" :ل/اة1)33© 0/1 
الاازعع ,لاع8لا6 اطالا اا ,مالا الامم 3ك 0823 3ل كالم /ا)!(10»0] اط08م0»! طمع8 :03 31083 
ا/ا لال الل لامع8 قن ,بقارم جع تارع)02ر". 


0 063332: "801, 0 7©للا3 39م40710) ,ةلاع للا0م)»الا عن 00083» - 023" :1الام080]‎ .١ 
"ماعن 3ن اطن ا/اةتع0111 7ع رالا[ع10رعبا 8 200303 083 ,10 اللا 367لل0ا0م0 عل اا ,مزارلاع3‎ 
01/1 6162333111: "1 الاللاط6 اط0708] 2079 رع© 331640101 ك0 أ . "لإ اكع اا ازا/ا8 706173 اط1 طمع(رع‎ 
علا‎ 81375 3010 


7 اط8 1710 ,70 1380810171 6ا13زالم 3 ,اناعد © طعانا311م|الاعم7 اا لإللالام ا1زل/املا اط8 807 آنا 
م831 اطم)!©. 


“/. 6ااط78 م1 ا ق اررقم دع قار8 )02 )131 . "عع 07 طق/(16/ن-لرعن ممع عوطم 3ملا" : ا/ادرة33ك أاطالا الا 
ع7ع33[/16ملا اط8 رط اط6 0102667 - , لاا نا30311 ممع 831 701643358361 اا! 


ع7 7000 001 :31010 10601 الاللاة8 3باممع6 طع ااا[ ا/ا 026661010 10011 | 


083 ,731/1 طاعه انزع 3019)ا الامعم» آلا !13/ .22670161 عع60271 عللاع ارلا طناع رجا 
1/7 0779/83 أ ,0 03661436 10لا ,70 طاعع لمان الاقعم» آا , ا/ا6ا اا ك1 6183107 اط8 
عن عا تارظ .13011رالذل 8 6م72 7033© 07 36769]م7086] 10لا ,70 طاعه <الانا الامعم© ,8083 
16271367 اط8 710لا ,لزع جعيبرعم6عن! 


ذلا. ,اانا الالع0 1719 م13 3اراط6 40183 ,83101 أ/ا1زا/امع708 0101/1 اط706ل ,ع071/7 اح8 الاكرععتلاء لا 
1314 7010 270614 ,10 6311/0 ا16163/ 5707011 3 ,3ا13زالظط 01083 /31للالإانت عاطم70م»ا 
/م1 383 اا /ضكاق 6 01719 , الاارع331/01م/ا2 


عل "1/م1ق08مع8/ا اط أ" :1/1 زا/ام 080 10 ,1/ا11 83 0معظل عاطم 070») ,»اع 1 ز0 الالرخنعم86 3قم1م»ا آ/ا 
اثلا اط8 اناا 1632/61/17 36م ع1" :1/1 زا/ام080] 70 رع نامرع 43 011 ]لامع ع الإصزم طع ااا ا// 008 0183)ا م 
الا/اللاة8 76/8 37011 06 ثالاق8 © 001/1 ا/اازا/ام 706110 اط706لن ,)ا ق1زالظ 8311 [زاطم»071 410 ,70 
ع7ع16/إ33ملا عن اط8 3386ط "06070830112 |2 


//ا. 011 410 ,10 اا ,83107 اطم»اع 0101/1 10لا ,10 اا 380367 <13زال 10لا ,303107 عن بره 5386م 
817 »الم 20613 


01/1 .اطاناع1! 0)اط7011 3 ,9ل/ا 1163 3803107 عن عاطم 010»! ,اطبماع 07م طاعع لان العم 
7 الام 0)اط1011. 


4 07 370" :97م 1080 10701/1] 0 ,اا“ 3»الام ا/ا“ؤ ا/ 680 ع1 1/163 الإلنال/اا؟ عاط م070») ,لاع 2/6 عم0 | 
/ا11 311163 4710 ,70 33 الما )2< عم0 | الإناعبا 0الإللاط60:1 6 310 33 ط1اىااالإ»ا اط4706 - ,"133رم 
73107 1106م 011/1 4710 ,70 33 اللا عم 0] آما , اكالم “اايا! 


١خ‏ :163/6 . "اعم 0ر0 لاعن 3ن 71011160 3386م ,ط010 فعرعنمع0») عبر ع3" :7قم2080] 1ن 
7( ماع80 1الاناع131/1/ا عل 1601/83 انا “ا 3ازائذ3 ا/ا 801080 133رائق © 1ر83 اطق 3386م" 
30367 عم مرعب ,70 33 1راق قن ع7ا/ا م080 اط8 الالرا/ام" 


١م‏ ,018 ااارع0611737 - 001/1 10 ,كاعم 0ع ااا »االام»01 14010 اا 3210 الع م106ام؟ 70ا ,107 !3ل/ 
83107 اط6عم] 0نباعم لرعن 8 /ن0. 


”لي ا/االع06117137 - ع7 ,ع0 6,13 اا ازا/ام 180 اا , 1/ا1[ 83 0مع8ل عاطم 070)») ,ع7 م 


83107 اط6عم] 0لناعق لرع ب 8 001 , 39م. 


“م . تع ط7 701109 ع7ع8ل/ا6 عن اط" :13رالا'3مع16/ا 08لطاط © م80]080 اطالا ل/ارود8 7م58 آلا 
/ا ,0131م لاع آا ,1013101/ا 08م ٠>‏ ا ,عا لائع621308 - الافارع081/17م > 33 ارم ع011م)ا ,/إل01 »انا 
©1/17اع0 اام ,لإ718/ا151011 7310831016عاط8 ,ع4للا0م0< لااقممطر 1م080 | .1ق دردمء6 
طعا/ا11ا/ا7 3م0180 اط8 ألا ,836 13 01/16 ل لوعن 011 م» رطع ااا لإ لم078 اط8 /10701 ] . "ع انزع إلا /انك0. 


عم عن اط8 اا ,ا/ا08م»! الاعلناة8 18375/ا011م 7 عكعملا6 عن اط" :8362 © 801080 اطألا ا/اارودق رمق ألا 
/اال/ا8م 708786 اط8 107011] .'للا/اازلا»ا: <«الاللاة8 3/ا 3الإم8 الامم ط7لده]3/ا عرعملا6 
كلاق لع طازع 81/1867 6. 


ذم. 13/ا ط7لع3ل لإنام0 الاار 1310 اما 3 الإمم الامم م1 6183لا 70لا , ا/الاع7 <اع 016433311 اط8 1070101 | 
لاازعة 4 .8037680101 أ »اعم <امانا 0718م /(الامم "الامم 0110139 ,لملاا/اازل/ا»!< "اليا 3 836 
.الما ط1ا/ا808اط8 0لاعللاعم3371 8311 3 ,ثلا /اارة1الإكااط8 اط8 رع اط ل ناع21] 8311 16 أ/ا انام »اماما 
8 ط8600837 عرعملا6 عن اا لل/انا163ا1] ط[اع3لن /إنام0 8 083756م86 0320676 اط8 9386م 
/1 1 1/3 8 703003 ©0011 ,310 86/1367 0 ,836 13 /إلا0 ولللانعوم803 ععاط 2مالاالامم 
2667014011 311010 اطناقمعم1؟ الإملا6 001/1 لااناعع©140ع80 اناعم 8 3 راع لناكا 2< /ادرة 
161367 اط8 710لا ,لرع7 جع)لاعم6ع ل عن 2 و1رارقم !0ت ح31633ن! 


عم . 7ع8لإ6 عن الا ,والابلالام/ا6 33 ط6138ا 0الإلنانا )72ر6 اناا لالإ»ا عاطم070» ,ع7 - إن 
طللا 0110 01633303 لزلا تعملا6 عل اا رع/1 312333 لاما مبرعبرع1ر06. 


/لى . اطألاا اا 116087 10130] ا/ااز/ا8 3م0711 اطالا لزلانا 33 لمع1رع8 اا عا ناجعلام ععل/إالا ا/اارقم اطالا 
.لاط 897 101 0ع/ام 0ع اباازا/الاعم)ا08 اا كايا 30381 عاط ع9 ,3101 لام 13 لإنزاطه رععا/ا' /اار 83008 
الالنا/ا8 ا/الناة8 0]ع ل ,لاع > )لان 013 12081/17/ا م11 8311 > 1314 ,33م الااطق3<)8» )2/2 الإدرععبرياءلا 
اط8 اا الإام8 ,اا“ا3 باع( اللا 8 قط 06 اط8 08/01/12 فطعع680301061/17م1] اط8 ,3107ارع)2< علا 
عجع 83 ا/املا. 


4 33 13زالق4 عااي/ا 0197م طاعلا! | 13١!‏ ."060633101 عل لاللاةل تلاممع)" :01/1 06233210 آنا 
07الامع8 0/1 113110 رع ا/امع8ع نا! 


4 20183 م 


> 170 ,7010 طلع0 ل ل إناكعاى/ا ععلا0ا07)83م 708786 ,1313م 07 ع1 ناقع1/ام ااانا > 10للنا لاما 
رع اط لتامعق8ع ل الاازاط6 عاطم 010»! ,اع 0718م اطمقرع7060 ا/اازلاه 0م 001/1 6268م عللاع 3 - ب اال يان 
انالوم[ !| .3710 8 /ا1 8008لا عل 01/1 ,/ا3031 /01ا0م 10لا ,710 لزان »ا 10اللاللام!؟ 0183»! 7316 - 
الا لما لملا0الإمعمقع م 8 3ن 41133 معام 


9١‏ . 10لا ,70 8 ط8600831 عل الال/ا اط17106 ,لاللالاق 6801 33 انالا االإ»ا /01ا0© 470 ,70 0كاملر| ا 
09> الاكتع10رااكا ااع080) 07 7ع713اطع770ع1/انا تاراق 710لا رالاكعاا338 13لا ,)ا ة1زال4 16701311/انا 
كلم ,عل لاكعلا0| | .قعسم وم فعسم ومع 3ن /ان0 الااعرر38ت ألا !3608م 801/2 13 كع جارع)102] 
ع0 لاطارع131/17/ نالا 13163331016 - عاط نامعم8ع نا!! 


١‏ . اطألا" :97م2080 0 , "!ا 13زالم 1311ل16770/ان! 10لا ,70 8 ع7الالامع8" :لال/ا الإكاة)1© 120183 م 
- 370 2079 ,371/11 33 410 ,70 8 1مالامع8 عن 3 ,"لقن 0نقا70ع16ان 410 ,70 8 لرعلامع8 
3 2726 لالرع 10 |" :ااا ق 6ن . /ضلؤ1 ان > 10لا , 7010 ط ك0 ل نا ا/اكع اا 39 لام 72!)83م 70878 , قلالاعانا 
©ا/الملا0 !لم8 اط8 الاازعء ,133زان3م 016408 0م /ا1831/ا1361/ا عللاط !3م اط8 0" 


7 ,10 71016 ولاطالع7 8311/1 اط8 10701/1] , أ/اكا ىا نك 303131 ا/اإثازاط 9610 © 3ع/9/ا العلا الام لاق8 > 
الاك'ا اط8 أ/ !م8 3م عع اياك /إكلا6. 


“1 . 170 ,70 ع11/17ط803" :لام0] مك8 مقن ا/اار1ل/ا80388 ألا 836 © 801080 الاررت8 اطاللا حمق ألا 
ع ا /ا311للااطارعل اطالاا" :123331110 0101 '!ع07ا3للالااك اا /ا10زالا© © ,لا1 830083 8311 اذالا 
40 ,70 مممع1)8" :3لامم2© 8 0االامعق8علن لإلزع80© 0 اطااع360ن رم " مملرع/إد ا 08 
ع7علامع8 اط8 الاازعء ,3مع85 3للاة8 81/1 8367 اط33) الام ما" 


ع4 . 1011/1010 ,0لططازلع161)01001/17/ا 836 طائم 3 راط لا علناا/ااز/اكلا ععللالام/ا6 ااارعع" :عاقيا 
اط8 8/1/1 3م1] اط8 الاازعع , ا/اكتم 001 ع7/ا2131ع)!102 10 , الاعمم ار" 


هه ,عل اكع ا/ا10 | .ل/ا»الام علا /ا1زا/ا8 0710 ]الا 110 ,7010 13-33 ع© 1022213107 عم /1 00 160183 ان 0لا 
اط لالع 038 1ع 0م 7ع383 1132ارما 


ع95. ,/ام131ا6< »ا ا/اع21!08 3اا عاط623811< عاطلاقع - /1ز0 110 ,حالناع08ا31ك اط ,0لاطازع7 الاق ناعم آنا 
“ع7 ابامرعم2 3266, 


لإلاع اط706ل ,اط6 337071 <ايان 13 ا/ا/ا»ااتع8 ز لاع بلا الام 01083© (/13زارظ) ا11 ملام عاطم070»ا 
لإلاع 7ك ,3163339 07 ماع 07831117 عل 70 اا 10 .تعر لإناقعاط1 8 ط1380/ا»ا 13زاط6 8303 
113107 011 10ل ,اام ا/ا8 1113نم طمرع8 :3/< 8011139 8300831013 1ع6(/8! 


/و. © عباممع© 780 3ن ماع ازع138/ان 0 طقع8 - ""... لإلرا/ام6 61م 3011م8 تراط 0كا" :)كان 
77062130ع 1ن 0اراط6 710لا ,7010 الاكع 0 لت اكع اا لاا ناع8) 7م 70878 قالمع 23 ةارم وبر مرع1ر01/1380© 
“لا ملا0! لم86 ط7ع86 3806171439م اا طآلإ1؟ /10101ىئم!؟ 316 ,معن 0 


8ه . اا , 13ا/ام16ا 6<[ اا ,1608 ات 70130 ممع اا ,08رع]ناق مع اا ,ب 13<3رالخى 3101/1م8 جع3ق8اط6 0 كا 
لاط لامعمع ل 31م8 -)13زالق ألا طلاع8 10 ... 1163213 الا|! 


9 . 160ط7011 ايان 8 1مالإمع8 عم اا ,لا/اناع3031 عاط نعو ع6ع7 ااارجاع0 عات عيلالا اطالا 
ع اط لإ03611. 


٠‏ 8367 اطع07603 كاليانا 13/ا 31لا ,801080 3310110043107 01011 4316 ,33م الااطم)<3)) طقع8 آنا 
7علامع8 عل ااا 180ل الاللاط601 ,13 .مرمع! 


,7010 ط1ع0 ]ل اا كا 2835م 0878 , 373 لم 07 )لاك 7013 ليان > ارالاع الام قم ما آلا 
1/1631 8311/1 اطع07603 ,1163014 0راط6 830083000 /إلا0»ا ,لاع 3 ط7ع3ل ,لا“ ل/انا © مرب 
3107 عل 01/1 اط6 0كقلا6 »31> , اط للا اع /801© 33 133 الكل 


1/1133..٠6‏ 3ل 306780لا 8 ,راط 013ا3لنا /ا13(1ا/انا 70ل ,لاع 33 706168081 01/1 اا 
الاع1108 39لا/[06 ,الالااطلامع8ع الااراط6 اط013ا3لنا 0 ,لاط لامع8ع راط عبنم قلا الت 
/ا لاالام7)3 رع109(/ا8 83 8 11قارع30 0601/11 1671013000/ان 10زاط6 10نا ,/إ/ز70 اا لأقلتع1808رم»ا 
ع ,عا ناع للا »ع1 - اط ألا" :1/1 زا/ام 2080 عل 0163 ,010)اا/ان /اارتنال/ا!06 عن 063 انه نأا . لإكلام 3/ا 
0 - ,اطلاع»/< 07 23ل الال“ 1375ال/[3321م لاعن ,لمان 07 طن اى/اار 3 الاقم ع7 ألا "إلزاط امعق8عل عغاا طمل/ا6 
/م 01 ط16/ا06[/131 آا . 13<3ررم هاا ناع8038011 © 23164] ,عق لاا لإلز0»] ان 1م31 ااازامامعم8 عنم 01 
70 ,707 10لا ,/ا1ر 323 1ا0 آلا ,اط3ط1011 0[ل/ا06ل الام عل اا 10زالامعم8 الال/ا 10لا ,لإلامم] 
/ا80[1 لإلزع جتعن - ,310 لروجعم06 اما 


3710 01/1 اط6 الاالعع - ,الاللالام /801© 33 11 13]/ا16 70 /1ن01 710ل ,70 وكا0رر] | .1/1 3/< اماع بلا لامل/ا6 8 
م331 


٠‏ . 3ا13زالظة 07 383م31ك 70 راط ناع607060930 الاراط6 اا /ا0831معظلز اناه اط6 الاارعء م 
/ماِ 33 01/1 اط6 الاازعع - ,ع تناك لاا 


ع١‏ . ا/ام107اع10 |" :ع11/ام080] 3 ,"361ل اقللا" :ع1الام080] ع1 لاا ةج08مع8لا عاطم070») ,ع7 0 
0ط 1زرع11/ ن اللا 3163331011 - عااطتامعق8ع نم دارم م .ع07ا3للالااك ا - "اعون ون 


١‏ . عن عاطم070»)) ,108 )81070602 اا 9لا 163 الاإعارع06213837 13 ع7 اط6 ااترعدما علا 
37 1372زالث 3 ,067083 | 0إعللاة8 07 621310 طع1131210اطع16]710/ان 831 اط706ن ,1مالامع8 
ا/ض11107/ا"! 017 »ا ل/اازع8 طازلع06213837 - 1113م طمرع8 :10726671367 4010 ر لزع امم عع 0 ااا “زا 80ق)! 


٠١‏ .اطللا رط[ااط336 0ع الاع33673819 لالزلا عاالاك لزعل نمع0711 اذللا 0183 ,33م الماع 
81131 10لا ,طللاع 383 عل اط 23386 0رعلم 3ل /1ا/ا)<107<»0] ا/ااراما , 010 لزعل , اا لما للا كلاقم 1 ارا 808 امام 1 
لاعللا10! 0إطلناع8 /10601 238 


. ,836 لا كتعل اا لاع ارازع3 اا ا/الاجعع166 8 تنا 821315 17133ئ3 لا 110 ,حاللاع 3003 06 اط 03386 
7101101 اانا , 1316010/اتر6 اانا 33 اريم 2701/1810 


. أ/831االلا م271 1316 ,013010163 10عللا3ة8 15الاع0م11© 222713676 اط8 رط7اط6 7ع)02/! 
0011/1 /0801م ع قن1 امه 1017 , لامع8 انزع الامعقع ل 7ا/انا3311 0 الاازعع 0لا «لإعلإألا عللاط 3م 


9 اطمع8 أ/اعلناة8 7021 836 06037115 اط6 اناارع7 0< نان 163 الإعارع06213837 13 عاونالا 
اكع لالا 73213 962803 ©2316 7010 70614 بلالالاة© <الانا 8 1©71/1ا338 70 <اأطلامع8ع 8 
بعل اكع الان! | لاع اا ناع1رع108 801/11 60 2اقارارلطظق 7ع8الام1؟ 10163 رطعع7 اا نامع078 لا ع اران /ا38ا/ا 
0اطلناع8 /1»3726801 38 ناعللا 10 »ا جارارما 


٠‏ 071083616]لا اط8 62131010 70ل زعا/ ناع إن /انك0 ع7ااع0 ل الام 1 ا ب[إ8ا/ااروكة ع7ا/ات8 الاج عاط8 آنا 
2761367 اط8 10لا ,1ا/اما/ا8 )ا 13زال3م طمع8 :311133 لا 70 31/867 , رومع <«ا/الاده عارما 


١‏ "3 1ع اام ا/اازايا قععلإاا 011م) ,اهم 8 كعم 801 عن ماللا 3م مالل" :ننه تقمم8م آلا 
3 االلاة8 ع7ط861738عم]1 |" :6/1 ا )1ن .علا اناج 7ناع01 - 210 


اط8 اا 38م اطق الاازعه|" 


.١ ١‏ لإ 383م31 0]ع - لإإالاع 70 ,0م706 7م780 لاعن الام 1 ,لكا تاراق )ال/اار /0801 ارتمقرعم 7 0>كا !12م 
اطناط31لاع] 01/1 ؟لزم/ا6 عل اا ا/ضكز اانا 38ل 0313© لعل اا , 067083 | ماع. 


“11 . لانم - اماع ملإايا" بعل 3 اكع لاما 17قىم80م] آلا "لزعب ون ان - عنخ اا الام(" ناماع هلإلا تعممقم آلا 
كالما 7080610 ,303107 عل عاطم 070)»)) ,ع7 7م2080 1316 .1163/1 73107ا/ان إنزبز0 لم "لزعب وجب 
700,8 ولاطارع17/ ه0170 وااناعع 8061602 طلاعم 8 الالطالان! اماع51 17/ا366/8م 2 قارالظ .0108311 
ط6 8/1111 03600 1/1 ز0 الزعن. 


١١‏ . كل/الاع 2701100 6اقاعع516 8 اط706لن ,ركعلا19718عم1] 170 ,7010 ععق الالععنعن عيبر كا 
اط6 168083110 371/11 “علا ط1االلالام33م قع1انالاعم© اا ,لالطالا مرغ لطع تر3/ا 010 ارارم 
8 عاا/انا كالم اا ,م7030 - عمالاكز لاع !اللاع38 8 لان 19نلل/ ./3101م7© 0© 0)اط1ز10 83لا1 ط1الال0»ا8 
31633301 0 ا/اارع8 - الاعبلالام/ا6! 


)الما 73١1‏ رطع ا/ا1ز/ا11 3م06 انان اط8 اط6 883لإ4»! الا 3313 اا »80701 اا 7ا/ا)ااع 1م 3 ل لامر لكا ةارم 
الا لالجلا لم5 ,ل1!01 لزع 06 2ق ارم ,عد اع 10 ١‏ .133رليكما 


١١‏ .لإلاعغ ,13/ الإترغ تتروقعا ."3امع6عم ومع قائم عولط ترفدظ" :لزنه /لار333قمكه آلا 
1072م 7010 لإترع ع0ة إعأراوع3 ون اا لاهعع60ع م جم 0كن رع860 املاع ارم ق 0 الام لا! 


7. 7011160 70 ,10ئع8 طمل/إ16/ان-31»0»! 7لاللاعم 01 0183»! 3 ,الاازلاع3 الا عع6عل باع م780 - بز 
7ع83اط6 00 اا - "اطزلاط" :لإلاع الا م080 . 


110 للا الام !] لازنا »1 ارارم اناك 3ل © 1زالام 331080 اط6 الاارعع" :303107 عل عاط م010 ,ع7 7م080 | 
لاثما 708060 ,كلمانا 20 ا/ااراط6 عاطم070»ا ,ع7 آنا //ا1زا/ام 2080 ©1316 "إع/زنمع30311 نزول > اط6 
عاطم 070»! ,ا/اع1108ر قايم وانادع3031 ا/ااز/ا 3396م ععزالز اطألا .ءالما 3باممع© /ا)!(0»0 :0108311 
اطناعم)اع6لا. 


49 عل اط7 أا ,الاعارع37ق8مع للاعظلا أ/ا عل اع اا 06 011 )ااا لاكعع8 الااطم 806 7669 /1 7013 اطالا 80 
01 061/7371 06 علا 0م11© طللاءع8لإ6. 


٠١‏ عل اط 10163 , ع 3 اكع امام)ا مانا , اماع م لإاا مان /70601 اطناط0801م الإم/ا6 عد 0183 ان آلا 


لالالملار 03670 ط7ع© 3<3 ارارق ط ال ,عل اكع 10 !" :6/1 ا2)ان) .لزع ناعبالا ؟“الا 33 «الناع/إمع1ع0] 
726 > 0إعللاقع للا الام ©7061 االاقولع3م© لا 33 داللاع/[8ع70621 اط الاارع© 3 - ,"!طكلم 
7101101 اانا , 13164010/ار6 ان 13<3رارم 07 ع6ع7 جعم/!6 عنم 70 , ور ه303 مرو د د رع اا. 


1١‏ 1مالامع8 ع7 - الرع ار برعل لاط /ا 78010 0اع 173107ان رع نات16ا1؟ 8311/1 0م83 اطالا /إ/زم»ا ,ع1 
6171لا 8 ؟الامل/ا6 ع7 - مرعن 8 تعلامع8 عنم ممما الإارعع لم .مرعن 8. 


0 ؟ 10لا اا ,83 01633321 ؟ مالإم070»ا ,مرا طكع10ر لالز ع1/7 011 ع8 1ق1ناا' 3معا/ا اطلااط‎ ١١١ 
1011/1 836 /ضك! 3م انا مروت‎ 


١1١١‏ . تعملا6 عن اا ,لإللالام مالا الامم 33 8031167171 عن الاع نان 3للالام 0183 , عنام طعع601/0 آنا 
لآلا كعهلا6 عل اا ,80ععن ان ١الإ337‏ ثاء 70110767 عل انا رعع382008م ععنم جه بود امم 
ا/المل1 01/10 01633300! 


١١‏ . 00 .غلا 1لاللام ©3386 707011 اا الالاجع 208 1113لالاةم16/ا 7311 اط1اعاا 06708 | ,807 ألا 
106170 13 آلا" : 133311 0 ."181331011 الأعممار قليم ممع منوارعي ك؟ ,عد تعره |" :0330 
لاط م8 3م لزعت زولا جع338 جع نوعط 06 عل" :1رة1)33ه 0 '"10101168372". 


ه؟ ١‏ . ألا" :للم1عع81 لزاط )اع8 3ل اا ا/اع21!08 قائم الاعبلالام60© لزمم 3507 اذالا الااتجارعق ,كم8 ألا 
اما لاما 3م16/ا /اارقمع33508 اطأل"ا ألا . "و لإ ناع1ر10! اماع1١‏ 1113/ا»ا3م16/ا مع»1١‏ ع6ع0 ع17/ 8031/1 
لا ,؟الالملا83!0اط6 6م آلا ,06708 <ثالملا3!0للامع08© لالم 0101م 11011 ع لان" :لالتعا 
لامالا اا/ا لملا 0! 713/83 ا رامعا لملام! 0 كاعم 1م" 


ع؟١.‏ ال/اازعم3ل ا /601 6630362 3001م 350 /1تارع8) الاموء0 "١‏ :ثانالا ةم16/ا 2133311 807 ألا 
"لطلاع8 الما نم7001 8 اا 13)3زال3 8 86008311 110 ,لاا/انا 13/ا “اع - ,12108311 عع الإعارع 061/13 
3 ,3801110 لعل 70715308310116 8 8311 ؟ ,لاا 8008لا عل عاطم0710») ,لاع م" :06233321 0 
عا/ا ناعللا 3م8038 310 0 لامع 8)ر) . "لزع 0 431633310 > “اا لإقرع8 امام ١‏ /101ز الاح 107011]! 


.١/‏ 07 االاللاص] | اتناك 0677081 "١‏ :ااا ' 162813 الا , 801513 اط8 0600 كع81/13 8038 لالاكاةم16/ا ,كم8 ألا 
ا/ال/المنا0! 313 , اا ا/الملا3 لنااطان) - عن 1011/1 راط [ طمهمع8 ,ع3 لا! 


. لام0لع0 | 


,لإنالالملا06 - 5070116783 0اعللاةن 13 لا ©6ع12 كعااكال/اللاة 0683 36 81310 النا3لا 
31ل )ا طن 060371 اا , انا 101100 0اعلنلاقك 01670 قد /ا)ا7016)3 اا ,ع126 وعم الإللا8 10283 
الا اط 8م 1/1/1106 , اع ا/اا/اللا0! 3لا 3م06 - اط[ طلرع8! 


9 0117م ا/ااطم070»! ,لمانا 13 70213010163 <المان الامعم 01/1 8م803 آلا اللاةن 0671010 | 
راط[ طمع8 ,كالما 00/171017 اا ,الا1ع0مطلالا اا زان 1163 غلا ااال[ ذا , كا نم3031 80/1 1 لاا 
الااطمم/(1/ , الا م6 الاترع8 - ع ص ياك 0/1 !" 


٠‏ . اطألا ‏ لإللالاقم 8010 011/1111 70> ,7010 ع011م»! ,13ظ ااا ةم16/ا 7011163 07 11109 3م078 ونا م 
8 38م الامرع م0 , نانع 01> , 010 لاع بلا لاقلا 6 8 3 ,عم الاك نوع دع <اتر6 8 ميلدلا ممع اادرخم36ا1/. 


١‏ . /إ0670 ! قعارقمعم7 9" :33327اء 0 "قن ناومعم1!" :067085 | ممع لإلاع 33321)كه 1م 
08" 


187 36 ارارم ,عل راع اان1] إ/اول؟ اطنطاطء ©" :14/6 اا إ/ا 31 نطاطع 11 اامق» الا إ/ا»احم16/ا 310 321بناء 338 أىا 
610 6[اط6 عل اط4706ا ,7070 663 6< ع31/1 مالالا عن :لزلا لاازعم 836 قهارم ١1روم136ا‏ 
1 اا لنا8 0683" 


سر بن جو8 (طتمعلى /إ13'/6ا »ا 3213 68م ١083‏ ,لالإفارعتعم الاق اااراط6 اط8 3386م 
133371 0 "2 ع1 م701 قعط7 010109 عمعملا6 اطع لإرعلا" :نرج باطح 6801/11 61333121 
13لا" 1213| ا 1113/ا»ا3م16/ا - ,0111408 ل/ا780 /6013 اا 6013 لإلاع780 إععط7 1010109 لاعهلا6 اط|/ا" 
تزع 83 عم اطالا لإلاع اا , لإزوظ لإل0 تن لاقع - , قلقي اا ا/ا". 


ع1 . 10لا ,8311-70 اا ,العم 106/ام2 0 4710 ,70 - لإإلاع زازع لنا0م؟ عغل<الا الااط م070 ,23008 - 3170 
/م1 01 م11 8213 4710 ,7011 0 0697م77© عل 83 أا , ا/اازعم106لام1؟ اط8. 


ه١١‏ . . "'طآال؟ /ه10قم؟ ع7ع8 ناتك - اا“ 33 اماع لامعا الاازانا ا/الافعع هلإلا علطقلاط" :7م2080 ان 
1100608 13 اراط6 عل 011 طمع8 , 311003 , 1113 3م16/ا س0 د اياملا 06 - بجعاط" :ادج )ان . 


ع١‏ . 10لا اا ,لاقم 16701300ان 10لا ,70 8 اا 3<3ارالظ 8 ااارق08معقلا اطلللا" بعر لاقن 
راط 70ك اا ,لالت دعررم»ا ا لإ3'!/6ا/ا. ,ايت ]اا ,ليتنع اا ,لإنناكاخم16/ا ونورعممع انا 
83008310 0راط6 70ل ل رعم1ا' ا/ا عع/إل/| 8300800 


لإلاع اا ,مان 13 160ااالاع»ا لإقولاع11 الاع1/013ر33م عل اطللا .غلا 067083 | 07 0131م 00 
عع لمعم" 


/ا . الا 01 10 ,انا08311مع8ل اط8 70لا 80 ,/[70101 7080600 8 11ة08معقلا /1نا0 الاالعه م 
الم اا ,ع3616071م 8 طقة8 001/1 710 رطع ا/ا!زل/ا31م078 01/1 2626 الاازعة رطالا /صا10لعم!؟ ارتنالا 
ا/ا/المنا0! 30013 , ا/االا لملا 3لنااطاتن) - طمقع8 0 :ان 07 همع 1ا/ا13638ا. 


.١ 4‏ اكعالاع 101010 لإتاعا اطائة ألا 2 //اع1/ا] ا/اارعم 13<3زالقم عللانا/اار 0 4 !31 13زالم ااا ا/اارعم .١10‏ 


لاق - 0 0183 ,133رائل4 13-33 ا/ااا 3 © ىعط 3م االاعم7] علعطقى اطق ع6338" :لا عاخن 
لا/اا ا 108 اطالا اا ,86713 الاللاة8 - 8311 3 ,82713 الاللا ةنك - 1331 06108529 | للاق8 ألا 067108 | 
لإامع8 الاع3 للا /ا0". 


١+‏ . الالراط6 قنع (رم»ا اا ,6/' هاا انا ,هيك ]اا اا , نلا" خادع اا اا ,تطتاعاجم6اا ملك ,ع ردقه اطا8 الاحرا/ا 
ا 0كا 7 ارط لالزلا 380367 عللاط1ر60 اط" :تار 2 اا“ 33 اكع الام الاكزاما. اماتط وعم لاما 
ع عترم ,علد لاككلا10 | 1337زلظ 80عطارع7ع18ا08 6ع لا ازاطم»ا© 70©) ,7070 عع8 اععبعن 
86271367 اط8 710لا رلرع جععبرعم6ع نر" 


3170 - 3008, 10لا ,8310-70 الا ,العم 106/ام71 0 10ل ,70 - لإلاع :ارعللا 0م عغا<ل ا/ااطم070»!‎ . ٠١ 
/م1 01 م11 8213 4710 ,7011 0 0697م77© عل 83 أا , الاازعم106ام 1 اط8.‎ 


807 /ا0 /01م070! ,اط1ر6لا»ا 07 ؟الما 371/110م078 معلا" :ناعممار 13 اطبا االاار؟ الإ6ا»0‎ . 1١ 
,7ع8ع85 01 ,33538 اا 8067016 آنا 71ا/اكلاع نم3 الام لعا ةرم" :لا اقين "2 ط6 1/1 3م82‎ 010 
الا لال لإلز10! عم ع رجع بمج"‎ 


٠8«‏ . اااراط6 اط8 اط706ل ,اثاءللامالإ8678 ©7060 /ا0نثالملا06 836 /اارتارعهق اطللاا >اهد آنا 
الاعازع7ع18/ا8 [زاط6 ©16/ا1300ع50 اط706لا اا /اع08لر 0لتالطارع7ا/اع 0120 اال وارعرعم الاق 
,7010 قالق 40اط71011 , ق6)3112(م 286 اط /07001»! ,/[621لا»ا /الرخارعقى اطالا أ/ا .836 ولاطارع7ا/اه 0170 
/ا .861197 لقعلا للا0! 3لا 3م06 الامرعم© 1)011 7061131 33 كع/إم16 1710 ,3037لا 1310 اط706ن 
“الم طقمقع8 :لاع لإ1؟ ااط38م7 132زالم ارع108] 010 رلاع7 الزع1/ناع 1611100 33 ,10ا لم7 - 310 
اط47106 ,731608 عا 


7068 ,701 0م>ا االااط م 0!ار © 2ق تررم ,عد لكك 10 | الإمع8 لإللاة8 طكالا6لا!! 


ع١‏ . ربع(ر16/ا»ا »ا 11/117262 3م06 اذالا اا ,با6عك 0 خناناا: 0]ع780 عات 1/83 3م7080 الاك لا8 اذألا 
/67101م]33 7000© 8 مبالااز ©80© 6/< الانامع108] .8080712 طلناع8ل/ا6 اط1 /01م070» 
01> ,ع7 طمقع8 .0011© ع© 8 ق3باالااز ا/ام8 310716للا 0603 ,الااراط6 انان اط8 اط6 ع8] ألا .الاكعناع01 
لا/ا[1/ا 10 - ,كالما 0671083 1 07 3لاالاكعاا - 310 10لا ,باع 0»ا ,303107 ,1631م 83008300 
7ع 011 10لا ,لاع جع برعم 6عن عن عا وارصىم! 


و١‏ . عم 001/1 ,ع1 30311 80910 ,ع1/ 1163 830083100 /[0101»! ,لاع طللالا8 78073 اط الاارعع ا 
كالما عاطم 070اعل آلا .611621017 “للا 33 طالناع/[ام 7016 عن اط1 اا ,611621017 ا/اع780 33 1مالإمرع تع 0 
©7501 انالا رلع23م© كالا 33 لالناء/[ 70212 اط7 الاازعع م .»ااا الامم 6/1621 7مالإامرعصس عن عامابم 3اا 
لااط8 ا/ا1عع باع 13/ا - 701/83 ,0 لاناع 2 0)! , اط ,ع1/ 303 ع6ع1 >1 110للاالام!؟ 1316 ,1010. 


ع٠‏ 0نم ,08 لاط 2801/٠)‏ 3043107 316)! ,731 ماع 383107 ,ع1 1/163 0831م 3م اطأالاا لااطام070») ,ع1 
33107 أ 072 , لج اكع اا 83107 اطمكاء اانا 13 طلع3ل طلرع8. 


.١/‏ امع ا/املام! 01/1683 عع ان 8 2/6 طمل/ا6 4 ,067083 | ماع80 07 - ودركانا! 


.١‏ اام 0116 266 073031076 .3679لا 3م06 08 83ل[ رع ا/انا3821م2311 طاعع 0زمكاوع8 لا 
- بلاع86 836 8687 انام اقانالظ ,لاازاط6 اانا اط8 اط6 84 ] !8213 <اطم806 8 3الإمم الأمزم 
للا10! 0اطلناءع8 /3<26)801»! 38ل اتاروم عد اك ا/ا10!! 


و٠‏ . (الاكع ع1 /م10عم33 /010م70© 8 وبالااز 806 310لا 0603 ,اط1 العلنااط8 اانا اط6 0714/83 آا 
اط8 10ل ,لزع كع)لزعم 6ع عن )نارم ,عن اكع 01 - ,07083 | ماع80 07 قناللاهعاا - 310 60اا 
37 رع 


١‏ . أما , الاكتع ع1 3311067010 /[70010© 8 وبااناا ©6806 31لا 0603 ,اط1 العلنااط8 اانا اط6 0710/83 آىا 
ا/اع8 210 لا 210اط6 عل اط706لن ,/0101م0© عع 8 3باالااز الاللاة8 3176لا 3م06 ,الااراط6 اانا اط8 اط6 ع8] 
©011م»! ,836 0718م 808083 


ا706ن , فضع]8 طاعع6007 اا علا ع2 طاعع601/7 ع1 . اط8 اا اتمع38م ع6 عاطم 070»! ,"ايان 13/ا »اع 
الملا 1010م قل ع17ع8لإ6 اط8 رط اط6 1102667 - ,8311 1010| ط]ع110/ا“ا 1 /اللام ©3386 1101! - 


0١‏ الالناة!! ا83 7ع113/انك 0 راطمع0 ا/اعلناة8 13 0/163 13لع0] 83 الامعم اناا قا70] اطالا »اجا 
/ص1 10 83 7ع3لا/[06 أ الاتع 0م ملزلا اا 10/ا 1/163 836 06/037 اا ,836 001/367 آ/ا , داز ناع31ا3 
© للاط 3م 3031/1 عن اط8 0إعلن. 


١7‏ . ع7اطملا6 عن ىر عسالا انام 6273083 ع7طملا6 زع83 مردلرموعق8 كه رومعلا ععبجر عرمردنروون8 
سبع 8/1 اانا اا لا0 3 الام 01! 


0 ة08مع85لا عاطم070») ,ع7‎ 11/1١ اا 0لا ناع11مع7 > 0ط للا710110 33 اع31076إلا 3م06‎ 8102111786 . .١* 
!| الإلااط8 ا/اارع 1امع7 ع - 2ق ارهم ,ع د لكك ا0!‎ 


ع١‏ . إعاط8 »ا بجعلا "اع اطق رم ع1" :313 ارم اكلام 3د 6/183107لا لااطم070») ,لاع 0 ع7ا/ام2080 علا 
59 
ع1ع/ا8 ع8 /إنا عبن اطق 10ا. 


ذذ . الا ©8اعع للالإلالا 8 68073713 ,1071083 ,33م7© 13 لاعنا-ع0») 83 لزع 83 اط7 اط لاعاا أطألا 
لاط 8 ا/االع 1امع1 ا/ا/ل0603,1 اا - ,11210831 آلا »ا 3للالال - 


١62‏ . اطالز ,عل الا'عللاو| |" :97م080] عالاقاعمقع6 عل ]لا[ع70 <ثلا 640183 ,عاطم070» ,كاعم 
50383311 اطالا لإلزع ل ٠6‏ اا , لاق ارم ان اردع رمح الام م" 


/اذا . - 0101 آنا رط[ع10[زاالا آلا 067083 ! <ثا 07 طاناناع 6271310108 الالااط م4070 38ل ,ع7 - 310 
الع لإ1] الا اط نامع8 ع1ا لملا لإلرايا. 


4ن . الاازالا لإلا0مق ٠>‏ 7ع1043/ 32101 0 اا ز3ا13رالة 11167/ام؟ 13لا - 83م13|-رة لا 0303م 
110 اما ,0601/2 0101 الام»ا 0601187 0 0ن ,لاعن 3ن 0اعم] كع - , ولاناعبلاعع70] 7ع3للامع608 
للا0م1 303 ,ناع1310830رط 13رال3م طقع8 ...621310 كعمع136 0ط806008015! 


3 ا/ا/اناع30311 عااط ع2 13 /ا13[1ل770ع1ان اطألا 470 ,70 83107 اطم)ا عاطم 14070 ,ع7 رع ن اى اان1 | 
- ااانا 163 8 11م 21!0 310 ااازل/ا 0339610 اذاألا 6316 ,7010 70616 608086183)الإم 0ر0للدمر 
عا/الملا13!0/ا1ن01م1] لان كان01م7] اا »اتاروم جع نونمم اا/ااح, 


٠ع‏ أ؟ اا لم311 >[ ./ا1زا/ا !3396م اا 627130 أ/ا١زا/ام‏ 07180 آنا طعا/ا!زا/ا 06037 عاط م070») ,لاع ع1ز0م»ا 
الااط 8 /1)111071 , اق ااا/الا310للا 3م06 - أ؟ طقرع8 :طعلإبنا 3م 06! 


١‏ عل عاطم 40170 رع عن لاع لان ا 


/غ ,1133ل 0119م ا/الاا/انا 38ل - ,آ/الااط لامع8ع ل اا نالإملا6 ,الاارمع1الا لا ا/اارخ08مع8 
6ع50 - أ/اع1!08ر اا , قمارع]ناج! 


27 . ,31633314 لاما ملع بمع1,ر06 كتعملا6 عن - ,الإام/ا6 0 لزع د 8 ا/ا“اطااملا83!0اط6عم] 0لرباع8 
0160161 ااانا لاقم تعملا6 عن الا 


12# . ,1111710718010 ,مععط 01م ,6022683 علد ,لاط ل لاقع ]0ط - للاة8 607 آنا 
010ل مرمع1106/ ا/ا! 


ع12١.‏ ا/ااطم070»! ,003621 8 , كنم اا /ا 0ن عنرع 2ك ع رآ ازلزع3 اا عع6ع ل ااا ناعم 780 قم رع نلك 10 | 
/ا 63عن ع ارع138ان )ا تارارم 710ل رع808 8 ,1ائم1!0 0716300 10لا ,لزع ح 0زم10١‏ 0 رعق اطارا 
8 اا ,عااط180711ا»ا «/اكاقء8 اعنم 3ل ازلقع3620م ألا ,الاكتمع001 عع عأرعور مارلرع3 مزع (رالا8 ااام 
9/انا30311 - ,الاع1زالاع3 ا 660101 لإمكلا11 ,نزوب نمرع نا ك 08 06213166 8 ألا ,08م7ع8 معنن 
الا اط 331/0م لااعمم ارا 


د . /011 :لااط381م ,133زانم 01/1/1110 ,الامع6 عاطم0710»! ,ع1/ا»اة7 طاعع الاعممار لمعم م 
/ا . 13)3زارم 210697 عع لاط [زالا ,/ا1 8008ل عاطم070») ,4-7 . 133زرم 1!0697, >31» ,لاثما 0697الر 
83 10لا ,ع1 1312333 كم لاقلا 011/1 0183»! ,اطق الااعع باعل عاطم 0710») رع الاالعم لاقل اط6 الاارعع 
/غ/غ1 3163331 8 لاع1ر ااه )تارم 70ل اا ب[4ا رارم 0ع ا/اارع بلا 17 لدع1رم3 الام !!!... 


ع2 .١1‏ ,م11 68083 ان عاطم 010 ,“اع7 071 عط لازع018 الإم/إ6 ,/ا1ة08معال انالااط م4070 33 ,ع7 807 
8931/1 لمانا ل اع /[8 م060 اا ,عن 312333 توم لاقلا اا. 


.١2/‏ اط17106 ,8038037 (منع80311026 أراط6 3101ل اط6 الاارعع" :/اار 16808 عاطم 0710») رع الإعبدجعاك ألا 
“الم الالا 701632667 13164 "2361 01 لطع ااا ا/اازع078 01/1 >316)ا ,لمان 07 داع ا/1 ا/اازع078 اطالا 
018 13 011/1 لازم امااط8 عل أ , اللا ططارع 101/16 3ل <اثا از بااوعرر! 


م . 0 ع7/الامع عل اا ,لزلا 6213 ,لالط لاناع7038011 ,363111 3ه 410 ,70 ع7طلناع إلاممار 0 
الااط 8 ؟ 31م8 836 كالم 0 طمقع8 - ,اط 6373 1/1 0113ك! 


4. 1133م 3ل ااا زا/ام 080 اط8 اط706ن /ا 03001 118 آلا 3110 40اط1011 85311 1 85836 اط3 »ا لام١‏ ا 0 
3809361 26 0 اع1 ,10. 


١‏ 6/1 <3»ا6 01783»! آلا 


لاع لإمع1ع70 اطام بجعا" :7م2080 انه - "!ا ق ارام 1311ئع70ع1/ان 10لا ,لزع 33 ع7االامعضن" :رايا 
/م 10/111311 عن ماعن ايان اطلا01 ثلا اط6 الاازعهة م . '' 071408 <<ا/النا 3ك /ا11 33613 الاعب جل ,لاع 33 
الا لإ1] لاااط/1 ىم اط6 الااالنا 26 


1 31للااطال عل 10ل يلاع جل 7ا/اك ا/ام» الا اطام070»! , /70101 اط 10806 ,1مالإامع8 عن عاط م070)) رع‎ . ١ 
عن اا 01/1 - , اطااعارع , اطألاع نا , أ/ا»ا/ا21] :83اط3الام1؟ اا 3083 ©011م)! ,مرعل رب‎ 0331/1107 


“107 . اا ,ا/اازا/اازعمق3ل ع83 اطالاا الالااطم070» ,621313 ع7طللاع 11/1 ة08معظلا عاطم070))! راط8 0 
)١07١‏ .طع 101013219676 اط8 لإلاع ا/االعع , 33 ارارم ع7ا/ام 62131083) 


ع/1١.‏ 170 ,70 أ ر الاط ل الاق 1190 آلا رط8 400 اا ,لإنا/اناع178 م01 40اط7011 8311 [زالاتعم331 طوعق 0 
/غ الاعبا8 الا[ععاعن /ابالامل/ا6 عبم ولاعم»«الإبراطق 6< 70ا .3<*3 رطم لاريم عنم 3310,1070 
107 !مم ع17106/ 1/1 ,ملام 3للا0م]1 | »ارارق طمزع8 :7011 3ل 3)(عم] 67 - ,1011 ان ١‏ الع عم1]) 


ع/17١‏ . لا ,لا/انا11©3؟ 13 وارالة ١زع1138ل)‏ 10لا ,70 83101اطمات عاطم010)) ,ع7 رع دلا زه | 
عنم زط01011 ©0»)اط7011 اط1807/ا6!< /801© 8 7026103107 001/1 - ,لإناعنا ما/ا1311 3710 33 014/3107 
- اانا كالم أا ,الا 7اما[عا/انا0 عنم لا والاناععع806160 طناعم 8 ارام اال لان © 11/ام331080 
1/1 316333 ع0 لاط ازع 1/ نا /إاا! 


.ع اا ناعللا 0م 33 316333116 اا ال[ /1101كم 33 عااناعم) 336/2 اناا 1لا 70د رع - رب 
٠) 0110‏ اطق الاازع رمع ان 16 »ا آ/ا! 


ع/ا١‏ . عاطم010»! ,ع7 3 ,لإلاالا1عاا 80 ع1 نا ج116 1311لع1670انا ارارم 10ل ,/[7070101 - 310 
03614011 0101»ا831 8 , 0 نانع ل 0)] , ا/ا/ا 1163 0 033001113697 


١‏ . ألا 80670163 /إ01م70© 85 قباللاا: /ام8© ط31إللا 3م06 8311 اط706ل ,عالا7تعع623100 701 م8 علا 
3162108 8 اا رطلاع8 ا/ا/ا نم7021 8 اا ,3ا13زال4 8 008311ع8لا 1610 - عاالتع 6213006 33113833 
لإالزعت > ط8 21060 3 9م 1601101 ,80اععللالإلاالا 838311 ألا ,001608م7 8 آنا رعلا معام 8 الا 
38 3ل اما ,الا ملاع 0م11 اا ,163101 ل لز اما , 101 ق»] ل طوع6 أ 0131م اراح اا ,قا »611/134 


83 ,اط7ع338 الامقك ع)ااملا10 167021 اا - ,ع1 تناع بلا/ا0 838311 اا , 101/1783 8321 الا عاط8 الا 
ع7 30 - راطوقرع6 قلاعم8 80 ثانا الاق اعمقع6 ثانا ا/الاكع3لاععن 8 عاطق الاازع1م76 اا ,37نما0)ا33 
عاط ا 6070932 -/1 01 310 راط8 اا 88 3م1] ا/اراط6 عاطم 6)070). 


اط 2806081 :عاط ا/ا6لا 33 8031163811 8311 لاقع اا لمعم[ | !/ا1ة08مع8ل عاطم 070 ,ع7 0 
10عللا 100 7ع8/ا6 03> م . بن اماملا لاع26< 33 - 103ا ملا ناع»2 اما ,363م 33 - 36م اا ,60806081010 33 - 
.6213 80 لإلزع ع1اناع للاع80311 اا 4310اط06 70 16ل 2218083 - 37011,70م6 ماع طم/[16/ن-70ن 
اكالم ,31010 11016 11ا1الإتععم1١‏ 110 3 زط11101/اكا الا 0 1عللاة8 0671083 | 01 عار لزعب رع06,1 - 310 
ع0 نمع 6021430 31333116 - مع ن! 


4 . اط8 رط1اط6 5102667 - !33[/9001010م ع1الملا0! 0671383 0 ,رطن13ا6ا - ا/ا/ام8030163 8 836 واللل 
اط ب باع 60060930 عجعملإ6! 


. 01 الاالعع ,ط1مع001 836 13 طمقلإ16/ان-/إلا0»! ٠‏ 1068673267 0183»! ,83101 0ننزقع اا رمعم ا 
1 ,3(0لااط06 50 ا 6ا3ااار6 ا ا/اعارع171/ا081م طالمق ©0/1ا3للاع338 ,0م806 عقارق ك0 
ا/الملا0الامع8 كازمق 780عط1ر069337. 


١‏ .,لاع7 83 0اط7011 7ع2لإ6 عم 10 ,371للااطاك 16316 ,7010 7014# 310 7اانزع1381ا 0)ا م 
الما لم01١‏ 3013 , اا ا/الملا3 لنااط 1ن - )ا 13زارم رع ل اع الا10 | .370 107 رمع1381ا عاطم 070»!! 


87 كع 10 بكاليا 17/ا38م11ع1ا ألا 3)(عم! الاازالا فااناع لوالا قارع 3للاع338 07 709ع011363 26( كا 
الااط 81م 1/11/1106 , ا/اا/الملا0! 13لا 0م]1 ! - عا ارارم _ع ل ااكعاان1 | . لعن هن هلاعم!! 


0 رالاع7 لاقع 1 مقعم 0 )31> 266 731 ,7067 8311 161 اامقعم] | إ/اارةج008ع8لا عاطم 010») ,ع7‎ . ١/1“ 
- اط نزاع6070605314 6/8476 اط8 رط اط6 11072667 - ,836 0م أراط6 0©))ا!‎ 


عم لم . اعنام <اا الامم 0ارعايانا - 10 , اا كلا 8 لالزلا لم601 832 13 170 3 :انام عاط ننج انع07 ونا 
0اط7806008011 266 0كا ‏ 163 ممع6 ازع ا/زنزع1111 م3120 [الإكااط8 - ,310 1019/1 عاطم 010 ,لاع ولا 
الم ©للانالاز - 310 رطع انا1[الا1ع10] اط8 اط706ل م .0]عل لضانم عللانالإاز - 310 ,621310 33 803116729 
30367 اط8 الاالعء ,836. 


ذلا ا. لاكعع|لا 


1 آنا ا/اع2108 قالق 08086780 -لام 8 320م0ا آراط6 130لع70ع16ان ا/ااطم070»١‏ 8 ,31138310م 
بلماتع 11 3707 3361367 832 13لا 1610 ,801 أا - , اا ناع 3321م اا الا[لال؟ 010لزفممر مراع 3390م 
ألم <ايا الامم وارعاانا - 10 ,اكلام 8 لالزلا نإع6021 70 3 ,لاكع70؟ 8 ماع 81/1 080م7 طأعلاا 
اط8 اط706ل انا ,836 كالم لاناناع 0 ملإم337 1< عنم 3 رولاناع 06212 836 قارم تعدمك<ا عاوارريم 
رط 1اط6 5102667 - ,836 الع8اط8 010 4710 ,70 33 133زال3 ا/اازا/انا/اازع 8038 ا 1110انا ا/اازالاللا -م 3386 
اطلام 62131083 ع17ع8/إ6 اط 8! 


182. 310لاع078 ,62113014 - كك طقعق8 70 رعسالا 060 لزهلا ا36م 7269 183107لاللا 3م05 0183» م 
طاعلإ] اا ع سالا 7مزوباع078 نه ع2 طاعل!! | ,ع1 7030867 0 0183»! ,0عبلالا308 لإقاط3الام١!‏ 
110 م1 ؟لإما/ا 0 011/1 ,رط7اط6 8102667 - , دبرع]8 8 7مالامعق8لا! 


لا . عا/اناقع08 - 01/1 :3001 نمزع»26< لاا/اللا83 6ا عا/اناع)!2/ا1621/ام1؟ 70613 طناول 8 83101 و0رع 3للاعم 33م 
/ا , 226 <ا/الاقه 8367 اط1 06113 اط8 70لا ,)ا ق1رام ارتب دلا .“ايان عام ماع08 - اط8 3 ,836 لكالل 
70لا ,7010 ملالا آ/ا لا/ان »ا طاع 1/7 133/ام1] طمع771ع7 8 .83 [زالاكع0م1 اا 831 )ا ىع 1زا/11 3م06 
/سلة8 8م قعط0437/ا3321م كع نوك عل 70163 ,ع17اع7] ألا ع7طلناع .13زالظ 8311 1زقع1ا لمعم 
عن اا .المت 80 707 1910716ز110اط8 707011 ,6م33 23 713اام نامعن ا 11)3اد ووارع6 
.لاا ناع 01010 51673 8 8367 اط6 عم 80 الا7ع 62131006 اط8 640183 ,لاالان »ا طاعع16331/7/ام ]ا 
“31113 0335920967 ©1316 الزالانا »ا 2/6 طعع110263107ز1/16م7 عل ,133زال3م اطنال/ا 3م اط08)ا3 1[ 
اط ا ناع 60706093 ؟لزم/ا6 0/1 رط 7اط6 1102667 - ,ممما واابرع34ن3 /امظ)! 


. 0اء 0783831016 عل اا لإلعل011 /0601» )اع /1/ا 8010 ؟<الاللاة8 7083107 عن أىا 
اط8 16316 قالاعم8 70 8 ,0ل [الاتععم7, ا/اعممار وان 806109 ط1ع3لا طآ[ع56© اط4706 ,اقوط مقلإ60 
3367 


/الاع01عم8 عا/اناع1رع8عم057 - 0" :)قن .اولان /ا1ر080ن 0 ل6ع7 لزن 83107 1النا م011 
."2)3م 3 كام اا الاعمم1ر كاللر 


عا/ا1ع 62130046 0ل ,اط11 0م00 الا33810 © 80113 8 8311 8081/15 اط706ل ,عااتعع 6213001 7011 8 
- ,3171373 طعع601/7 اا الامع88 63م 16 80113 8 )2 8081/17 , راط ا باع 607060930 7311© 10 - 
اط8 اا ارك 3باه ع7ع8/إ6 اط8 رط اط6 7ع11026! 


90 . © 0ل رللالاج8 © 032636709© 170 رلالاع17 © 13«<3رلط لاكلام 3ن طعع3107) 32م آنا 
6اا/الملا0! 71/113 6م11 061/17ار عن ع3[ ركم رع نااك 10/1 - ,ع اا 13الاععم1!! 


١‏ 13131 /1 010 0714/83 ,0779/83 ؟الا 1301/7 اا ,ع1 اباكعم867 عم ,كالما ع7ا/اح8 املا آ/ا 
/7101 6م33 لا ا/الطالانا © طاعع3263107م6 عل آلا !عا 611لا لاعن ,ع)ا<ل»ا - 206213380 طمقع8 :836 
تع ظ0326371 الإم/ا6 ا/اناه 6/< الاارعط . /الاق8 ©1311 9عط32637م2 الإللقك عن 001/1 101643 , الاتعبع01 
لاط لم86 ع ب 1/6 803832 7316080 :علا 11 6183لا 10 , الالاج8 ع! 


7 الااط لمم 111/1106 , ا/االالملا043!0ا0م1 | - )1113نم طمقمرع8 ...70 , ىع637(م82/! 01/1 2626 ا/ااعحا! 


“19 . كا العم (869) 3 ,لاا ناعللال»اع1ا عللاط601 7ع6!/8 ع 70163 ,االزا/انا © طعع3101) 32م آنا 
>1 14316 ©1011 ,اط37<)8م8 167 10 , ىع ط 7637م 22/إ 011/1 ااازعع م ./)131زارم 1237نم 3 الام 1 تعم/(6 
لاط لم8 3م لمع نا! 


19 .ع2 4060| .8031163811 - اطاعم332 ألا .للاقعع11 /ااط/61م335 33 - باقعع11 ايا اطلاكعم3311 
0 14316 ,/7011 708060 مرعن 0718م ع71/ا13الإلععم1! اط8 اا 70 - ,836 0718م كع13الإععم ا 
© - «قآراللم 10لا ,303107 ا 1383زاللم طعع60147 ألا .836 7118 0م57 [زا/ا1الاععما 
لالز اط ب بزع 6006093! 


هذ . اا الاارع16] ا ازاك ة» الام 280/110 20 طع 6600317 ع 0لا , 133ارقم اكلام 3ن ع انالا 30”»0م ىا 
الملا 0! 7060/3 1061/17 »36 رارم رع ل اا[ 10/1 - ,ع7 ا/ال/إ8 عط ارزع جع08 62131 


192. 13 - 70 ,اطناع0م/إم337 اطق الاارزعع .133زال4 3810م عاناء للاع©70 اا )إجم3)ا 1076 3للامع338 أ/ا 
087 عن 70163 ,2027108 <الاحق ع7/اعم6 عن آلا .)ع1 70نا ,عاط 1807/ا6!< عاط با باع 78مع)2 
,0108 8 1ن 7033© مععل / ارلا نزع601 836 13 70)ا الاازعء 4م . ١16013‏ 628060 60 183م2)6( 
8 اط8 120183 4 . /7801م 27/26 ا/اازا/ا ,مزع ل اطكع10ز اال ا/ااز ايا , الز10ع10] [الإ»ااط8 - 70 


3 70 - /[10 70 ,3/8063 كالم الاعااناع للاع 0 769ع101153(/6 70 ,/ه1010 710 ,بالاكع0 663053 
اولاعم8 80 9نم الام7 707 - 10 ,رتعم انا ةنك عن 0 3 :1160ع1ر 10لا ,اط 710 6180لا “اط ب ناع78مع26 
اقطالاعح 64010 لا ,)ع7 وام - 310 .عااط1 1011 ط7تقع86 - 807 زطعع067م 86 01/83»! رطالاع»© اا 73/0603 
“ا 13زالظ 70لن ,ع303107 اا 133رالق طعع60177 ألا .الاتعلاع1 /701عم331 لامر قوع الام0ا3ن عن 
لا /غ 312333 8 برع زر ا/اه! 


/14 . 7ع 70 ,3 3ن <الانا 8 069332169 0©ا آلا راطباقعع01 عاطلاع1386 - )نرجلا 
2.3 الاعم8 80 1037615783 اعم اا , 56183 ل/إ3611م آا ,زع الالناطع6< 16) و اربع عن < ارادر6 ام 
3 اللا نالاار 160 رطع 33113631076 آنا .»3ارالثل 30367 10 ,670للا0م0< ع7ع13,رع8 اط8 0رن 
3018م الاالع7 0621383 , فدع1/! طعع60107 آلا .ع/ا7ع016 6213 - 33113608 


0183»ا م . 067083 | 10عللاة8 07 الاكع10زالالا 161631 6/867 اط8 الاازعع ,3)اعم] 836 وبر جعلا 
/ا .31197111 011 نم3308 الام 133زالم 101/31/07 30373,70م8! © طععرعل الاقم اط8 
3 اناازاط6 اط8 37010 80 079 ,طآلا؟ /91101م27 03 836 ازعق8اط8 0 16ق)ا ,مع ع7 اجن لامر 
2ع ا/الملا0! 3361/2683 


4 . 17133لم لا 0611م ذا ,ا/اق1!0 طعااا لإ /ا8م ع8 ,2< 7311 طعع07/ا ةلاقم لزمردو! | 
لاط 8م 1111106 , اا ل/المنا043!0ا0م]1 | - )3113م ,عن 101/167 - , ىناع بنامم١!!‏ 


.6316 ,133زالم 1931/76/ا/101] 710 ,لالالع62713]006 86713 الاللاة8 117 00»ا اط8 120183 م 
عاطم070»! ,»|73 طاع» اع21!08 اعم .عع للط1زالاه عبلاء الاازالا 071408 <الاللاج8 0/3676 
لإلاع جعل - الاعبلالام/ا6 8 3 ,"3< اماع <لاتر6 8 تن كالإم13/ الناةلك الام0اء0 |" :97ىم080] 
/011م,. 


١‏ اعد <اار6 8 3181ل الالام13) الناةك /ا8 06070 !|" :97م080] 710لا ,ع1/ا6ات7 طاعع لمان الإمعص آنا 
012 131643339 07 36 /71االملا33 الا 0م806 اع م701 8 اا 8060 اك تا/ا)!<". 


٠١‏ 03601676 8 مع اط6 13 زم ,عب اك 101/1] - ب الاازعم106ام 1 01/1 410 ,010 07 ارعهلا - لكك 


.7 لم 883 8 11/172291 0م7070 0 عاط ل برعا انعا انام 8 323 ررم عر ترج د ازور آلا, 


70 ,7010 هام - 310 :7011 3ك عم كع 710 ,1ااائمع3311 0 3 ,7081 3ن هملاعم عن 
اط !3م206 ع7ع8/إ6 اطق لإلرع1|] »ا 70ل ,303107 اا 13)3زار43 2/66 طاعع501/7 . نم 6070609320! 


ع٠‏ . ا/اعللاما3)ا/اار6 8 7669 13101م80670 010م0710)) اناعم ,731601 طاعهة ثاعممار الاوعم) 
0 الا رعبناممع© 8 لمعن ل[ 10كا ,/[70101 الاازعدعم لاقع 8 13<3زارىم 8367ا36ا/ام 08 آنا ,ااا 
186ع15زع31ما/الاعم1] 8 ناعم 10الا. 


6 .17311 ان 3611006703م اط4706 ,عأ1رلاع3 70 081/171 710 ,قعرعنامء078 0 0183 4 
واا[ععناع نم 17/ا21106 عن )ا قرام 3 - ,7107011780 اا اطقع©10] ا ط1ا/ا 7019/6 اا عالاععبع ب 


ع76. .عام 80 عا/ان ا/اازع8 8367اط07)837 0ع 70 ,"1331زالى فك ا/ا1060 "١‏ :؟/6ا)ا© لإلزع 1»0783 م 
علناا/ا !1673م 083 0م0168 أ , اط ا نرعع] مرع نح معد منرطار1080)! 


. 16 طالاعم7© ,لإللالام 8010© 0149/1367 الااطم070»! ,/ا0»ا73 اا طاع» الاعم0ار الامرعمه م 
1 00701 - اراق 3 ,133 رارم مار نزع6/13]080,1. 


.0011310 10] ع /الإمعان عن اا طاكع0 1م7010 8 ع86 808117 !/ا1ة008م86لإ عاطم 1010 راط8 0 
31م8 الااطنا8ء - 836 دارم 04 طقع8 !أطناجر3ع! 


4 70 ,اا لاع38381 عاطلاء9 83181 > أ/ااالنالام!؟ 316»! ,7010 70616 طعع7071)2067© اط8 الادعء م 
الاطمم/19/ا , ا/اا/ا! الاارع8 - عاق 1رررم 70ب ,303107 


.لا 062131608 االناع© 8 2 ق1ررم ااانا >1 آ/ا1لللاالام!؟ اط1706 ,0)اط1ز70 الإامق)!< انه الاكرععتيلاء لا 
33 3107098 لاقم 8038 /إا13زائذ > اا ,8210 0(راط6 0لعلناعم ألا #اطارع]ناق. 


١‏ الاالعع لم ا ا/انز30331 عالط لع لاما /ز1ل 13ل 0ع اانا اطألا 0)اط1»011© :1113|" 1603 08 لطاطع ا/ا6 0م011 
411316 طلع8 70 ,لإلزعل »ا 13اللالام!؟ 083 >316» 7010 م061 13723زالم طلع1]0ز لالز تع ورنمرع1301 0م 
/غ/1 31333 8 برع ررالات! 


.كلا ,ط 26/381 39للال/ا263/اار6 ,1مالامع8 عن عاطم010! ,الالاع7 مقعم 3لناعللاهم)الادوم 
لاما عللااط8 - ,6097 عاطم070») ,بع 0ن ,8081ل عاطم 070» , الالزع7 متت /1ان0 138831079 
33 663 ,26221361 010»ا تع لارعم ون عا نارم ,عد ناعلاه! | . ولإاناععع8061640 طناعم 8! 


.117 


/غ /الاة)اا/انااع©8 0001608 32أازالثظ 01371 ا ,/أ0 ناملا 06 08201 اااراط6 لام0!![ 
/إ2)< 11 ط1ا/ام لاع 36م اط706ل , /01 0 الاكعاا ع عا ناقع اام ا/الؤا/انا © 1311لع0لع انان اا ااا فارع 3لناعقلا 
383 03 الااطم 0710| ,ع7 70115160 دع اا1اللا330م 8 .طعاا!اللا0330 001/1 لاعن 8 ,011 8 االاطق110ز 
0007 /لم)لاع1 32106 0 , ناا نزع1 303 عاطناع9 لان )ا /ا1[لنا لام 1 6316 7010 1016 ,813008303 
/1 010 /01م070») 0لاطازع ا/ا 070 ,عل اع اا 701 > ,831/1 0معقلز عاطم 010)! ,“اع7 ازع 8اط8 13زالق ألا 
70001 /1101ءم؟ عا رقع213ع)102 6010 ,كتعمع8 2 قاراق . 0[ ا/اناع7038021 0ع 10 اعانا1اللا330م! 


١؟. ١1080620‏ 10اللالام؟ عل عبلاء 8311 ٠6‏ 40183 ,/ا3م 8 ع8011867 10لا ,مارك "الام اط8 الالرا/ا 
/سال0 اا رع/ا نع ناعع0 اا 3مع6 طع13رلاناء0») “ألا 83672 0م 1الاللاقع للا0م] ١>‏ 10[النالام!؟ 10ل ,لإلزمم 
لمان © /ا0831معظلا عاطم 070»! ,ع7 اا 16لا تن 7013 4710 7316 ,مز انزع نرم كع 1زالزع3 داع ااا م1088 
43 1333الم طبلا1 710110 ,عل اكع 1ا10 | !13 "1337زالث طللا1 0110 266 0183>ا" :الا ل/ام080]! 


؟. ع18367/ )ام 1382 اطع 0علا" :دقان 8375 )ام 1386 لالما 170ل :رمع 83107 اللا 3م657 01 
اط8 اط6 10لا رطمع5 .81 )11 ك1 ل1 , إلااط م6 ,11 073م] ااه ,لاطا/ا»1 621/13 ,11 رازلع81/17 0م - 70 ,6233 3اا 
7 310 27100 عالق ,عل ا/اكع 0/1 - ,3م7806 13 الال ةارعق ارن". 


١؟.‏ اط8 رطااط6 102667 ألا .836 وام ونكعللامج معن 0ن0 3 ,علادع326م© 8301 داوع اا اامعم| ١‏ 
-170ا 2106111 اط8 رط1اط6 1102667 اا ,62,130 836 هام 080 3 رطعم/169/ن-70ن ع7اام لام جبرعن 
30367 عل اط8 3 ,380367 2 13زال3م , ع1/ا101/161] - ,3210 836 قاع 00 3 رطهلإ6اان! 


1 .:1/ا6 0163 .لاعن 8 /الاناع) 37م - علباقعع1 0101 1م33 0 لمع نه 183101اللا م01 
/ا 0اعن 8 عالامع8عل ,13<3راُظ الام 07 عاناعيناةم078 3 ,6الاازع8 ازعم 8 مرمرع يرهم" 
8 عللاط6021 عللاءع - الإعارع0611737 عه 0779/83 13123106 لا طلعنع81 مالإبزكعم3311 
© اقعط1 6037263 الإناق1ع 6م76 عن بره لل "'أع ل ع6/1ل لاعن ,عللاط1ر60 - 206213310 طقرع8 :01/1 13 رم 
الإازعع م .3/17 2ك الاازعع , ااانا ا/اازعم الاعللناة8 07 836 3797م078 عل 0163 ,نالجع 


الما اطتا1عإلا؟ - »)73 لا ,الااط نامع8ع ل تعمالالا اا ااانا ا/اائعم ا/اعللاة8 07 0727387 832 13 مما 
0لاناع8 لزعل 8 ك0 ,019 ااازع0611737 - 371/1 1/1 6< الاع بلالاملا6 أ اماك لناا/ا 2< لاتر6 8 وار وعم 
83107 اط6عم١]!‏ 


| 10 الام 3ل طعا/ا1 0م60 اا طعاا1زا/اازععاط8 عاطم 070)»! ث/ا /م08311مع قلا عاطم 070»)! ,ع7 رعن اكع‎ ١4 
!/01111373, 7 138610709 3 م للا3!0للا0م]! | 4311132 طلمع8 - ,4111373 ط11101/ا/ا‎ 0 


9 كاعم ا/اا/ا»! ا/االع8 - )الى 060 )الا 8" :1236/1 . ©م] 113/1 ا بلاق 0 76629 183107ا للا 3م657 011/1 
/1ل01 183107/اللا3م7© ألا . ''اط3ط071] عللاط6071 - كاللا لاعم] 0لا راناع21!08 عانق 021533 قوزعن الا 
لاتج5 2ق1زارلظط 7ع3359009م 131 ."063701" :للا)لاة»ان) 30008083759م الالا 710نا :7669 
108/1367 اط8 رطااط6 1102667 - , لاا نم3381 


:1632/1 .0131م اا 0 7669 0 183107النا 3مك ألا 1/1 13/ا 6< اناع نامع101] اا اباع نناا/ا )72ر6 0 
ا/اللا83 - /1 010 710 ,لالط ا/انا © 3676 للاع6521 اط8 الاازعع م . "00100 - "ا/ا 623010 عا/اناعلنلامع08)" 
اط6 الااعه 4م .621310 1610لام780 071 عاا[ععاعن مرعللاكم780 7ع36110303م لاوارالظ زرط31م6 
الااطمم/(1/ , ا/شاما»ا ا/اارع8 - عاق ررم ,عن راكع اا10 | .الال !0 الا 836 اط6 02 ,2ق 1رايقم ترع07)ا33! 


١‏ 392 للامالامع8 ,0لاباع0») :7مالإامعظل ع 0101/1 10143 ,)1070602 3ن طعع7 1 برع علا 
©38317اط8 عل ألا .832 80670013113 ألا 023 اط6 079 ,اطنااا »!10170602 عللانالار عناط36م 
للا نالاار - 036 ا/اا/املا0الامع8 ,0 باع 0») :01الإمعقلا ع /1 0 110163 ,1608 )!1010602 33 )االإ“ 33 
>1 30867 13<2رالم 3 ,0110 »ا ا/إ[308 3711 .836 1311م80670 ا 010 اط6 079 ,1/163 )00602 لاالا 
- ,امار ونا 38381 الام8 7ع3359009م أ لا/اناع80380171 0م80 20 مالاناعللا0م الا 310م 
011010197 1/1 ت01 رط 7اط6 كع)1026لا! 


."0383© - 370" :1637/1 .اقاالماةلام2©7ع01 0 69ع7 [83101اللاةم7 //ب0 
9 ,ااانا »ا طا ع ع11/21631/7ر16/ام1] عل اا »اناما ةلم 7 ع1 الامام تاا ملا ناع6< 07 2/66 طاعع1/1 0178319 
13331 ام >31»ا ,»731 ااانا »ا ©1/1708117م1] 70 , 0/1617 011/1 1»0183 م . رع ترق ]نان عنم 001 
160/7 تارم ,عن اكع لا10 | .»ا وارلظ لرج8 


عا للا0! 3لا /ا 0 21!061/17 اا اىع<ا/ابلا3!0بنا 3م06! 


3١‏ . لا 10266271367 0183»)! ,لإقالانا لإللاة8 3ل 720/8111 ,836 كالم 83لان - اطلاع< لاللاة8 
, 71/17 6م867 0ع اط8 10لا ,3031/7 اما , 13)3زائم طعع60117 اا , م6ع0 لاقع كازرم 1لا 83اط0708]الا 
6ا/الملا0 لم86 ا/ا/1, 3م06 اا -! 


3١‏ . لا اطق الا1ع6213]0046 اط8 10لا ,978ا)ا <لاللاة8 28117011 6م57 13723زالم ع7/ا3ارعمق عن آنا 
,لاا لمن ةللا اط اتن - ارارم ,عل اكع اا0! | . اماع1!08, لمعم 8001183676 لم0 ]لا اا اطا نا نرع 607060930 
ا/ال/الملا0! 313 


١؟؟.‏ © 7ع183/ 83116 0لا ,7831كان)ا لاالاللاة8 8 1/16 706108ع6/إ 33 836 © 18367 »ا اط83 عن )ا قازارم 
ا/1/ا 20714 ! , ااا/املا3!0للا0م]1 ! - > 3ارصرم رعنلاكءلا10 ١‏ . تبلاممعع الاللاة8 الاازعم1/106م1 170 ,70 33 836! 


ء؟؟. ألا .قعباقعع11 لاعم اطاعل 1/16 1183ااط8 - ,)ا قامزع»2/< 6801/1 0 0/19 نا)01] عاطم070») رلوع[ 
ما .للا 13!0لا0م] | »ا 13زال3 ,ع ل 101/1611 ,70 , ... 8038377 //1 0 الاازعع! 


/7؟. ا/اا/الملا0! 303 , ا/االالمنا ةللا اطان) - 113نم ,10/1611 ,170 ,3380م 3ل 3129 للاعم /1ن0 الادرعع للا 


8ه الالما ىع3©71للاع330م عل الا ,1083/ام©7 الام /0601 » الالاقه 1183107)ااط8 عاط نناعمع338م م 
8 لا 3)ا3ارالظ 8 1مالامع8 001/1 الااععء ,عا ق06م]لإ عالما 8 عا قارالظ [زال/ام0780© 70لا ,70 ط31ق8اطم)ا6 
272213107 011/1 الاازعع ,371011 الام ١‏ ط ا لإنامع8 ااا عع ل / 7010 - كايا قط )ل( لإا م . حا ناعم اماما نامرع ع0 
.9701ل اام 0111360© ,كلمانا 03 اا 710لا ,ع03010© 6< 70 - لان كليم ألا , از برعم 0780م اللا 
الا اظم م /إ1/! , ااابا ا اباارع 8 - عاق ارارم ,عن رع 10 | . طنع لمع - از ره وروص لط عد(" 


49 . 111/60 ,1310ااط06 0ل01136© رط1ة)ا(معهلا 160ار - مرعن عاع0ر :ناع031)الاقم مم38م 
لاث/ا اط8 10لا ,7070 13 ط317م6 8311 803807196769 عل أ/ا. ,لزع رن وعم0 6213 © طتاباعلا011 
ضما ناع1/ 01030 15 ن11071اط8 عنم ق9ع6087 063 001/1 10ط7021 23386 .0زعل ايان ,لاار 83008 
عم 70 ,38 ارم ا/ا/زناع1/ 3م017 197ز10اط8 عنم /0ز0 410 رطعع60117 اط8 الاالعه 8 . 133زارم 
ع ,133زال3ث اطبالان3م] اط131»08 .1اا1الإ»ااط8 66698 03 لاعن ,001 8 الا ا/ان 38ل قاعم كعم/ا6 
133,7زالم اطباانا 3م 367]/ا7ع6م1] 70©ا ا/اازعع 3 ,للا 6< ع1ا/ا13الإتع6م1] - 


عاط نم8 3م لمع ن. 


”. ,7016] لإلاع 003 قع1ع 3للاعم33م عل 70 ,(33م الالاتعم7 8) الاء 3380م 21هم لزه علا باع 
8 3اعم] 7ع 10 ,033808 الا 8311 107 الاازعة 3 ,3)لالإلا 010الإمم 33 083 كعم ااط8 عن 00163 
807 آنا .33 ارم ونع 3م01 01/15 1اط8 13107الام الااعع رقع لزنامع8 لزنه 0ن , ليزن 
لزع 303 0621383107 عاطم 4070 ,لااعمم(1 “اا جع 3359م 02 1337زارم اطنامانا)ةم!. 


3١‏ . 70 ,13/ع68م 0م080 ااال الاكع80 01011 آلا ,311ناع)7 33808م 831711 اط8 120183 م 
0 , 970111 ل مام 1 0ع 0113ك ايا 07119/163107 االزاا بإل1 ل اام 1130م كالما 83/1 ا/ا لامعلا 
8 م8 03 1ع 310,707 8671367 70©! الاالعع :139 الألععم1] , نط [زلاءع 3ن عااما ع171/ا 83 الام عملا عن 
1011/1317 زلإ»الناع361 8 133رانم //ا/اناع3031 301للاةم06 عن آلا .ع6ع»6 لإلزملاق» »ا 
لا1ع0 ملزلا لا 8اا 163 13 83101 1311لع1670/ان 0 10لا ,70 ا 8311 3 رارم طلع 10[ لالز 
لالملاع8 3726801 0 3ارالثم 710لا ,ع303107 الا 133رال4 طعع601/7 اا :371/11 836 9تقمعبلاعقلا 
للا0م!303! 


؟3 . عم 70 ,3الع8عم1 0اع680 اال االاكتع80 001/1 آلا 101 3ناع26< 33808م لقم اط8 0183» م 
/ا)<1 70 قع 01713 اناه الاالعع ,كالما ا/الاقط)لالإكا © 316م6 8 13715الااع8 لزلا عراالا8 راعملا 
/ا 317133 8 07الامع8 عاطم 070»! ,836 13 “اع 3107 للا 8/ا “311/1 . /011 7ن لام 1] 01113620» /0601© 
ع اط8 3 ,380367 13رالق رعنالاكعلا10 | .عللا/ان لا 836 هارم ععننمع9 - 310 ,طناعم لالانامعدن0] 8 
ع 3361 


ع3 . 70 ,1010 وائم - 310 0837 883 لالط تازه إ/اع7ع8 »ماوق 197زم0» اطباالاناطازع11/ا08م م/ 
/ا ءالما 7001111731014 - ,قع1ز/081م 010 لا ,70101 3ن لل .عنزع111م 0 15/اللام 3386 3370067 
80311070010 ©0011 ,مععل انا لإللالام 3 8032133679 16 .310ناط06 0113620 08283 
010 لا ,/70101 لا 63اناع6ع6م عع 33 ع بالا ناطازع081/17م اطمالا06 فعدع ون ان لام عن 13 .ععن عايم 
/مالا0 063 اااعع 4م .ع3010© ع)ل 70 - عا نامع1ع3ن ون آلا .63)انمع66م ماع 33 ,لىع 1رلاممم 
اا لاا لمان لإمعلدع1 دااع 3 11م ع اربع نارجه 1م قارع)02] 


*/النا 83 ط15ا/ا/ام0)ااط8 ط1ال/ا0م1] 10266271367 اط8 الاازعع للم . /الؤ انا 3ن اعم كعنم 70 ,6208613 
/ا .0611310 10ع01113© 213676 10ل ,70 ع1 اانالام8 اط8 الاالعع ,للاكا) 8 38ل هاعم تعن 10 , الإعرع8 
7462713671 اط8 110 ,81/1770 1/ا8 1131نم 10لا ,303107 اا 1137)3آن3م طاعع601/7! 


ع7 06017 » الالاقه 183107ا!<اط8 0101/1 - رناع)< 0673897 آنا ى1014097]لا عاط م070 ,836 13 7م 
0 63م 167 70 ,82713 م1 ماعمق إن الاكع80 001/1 0183»ا م .7تقعع8 الا 3لافعع1 عماطجعب 
بعللاكعلا10 | .310ناط06 01213600© 0601© © الاق 81315 الزملا6 001/1 10لا ,7011 8 الالاج8 
71221367 اط8 4110 ,701 8 للالامع 28 - عا قارضركما 


ه"؟ . لالاملاناع»< 33 2837086183 13ا 117 (810 م1 اط8 10لا ,7081 8 الالاق8 مول جلاعم جعن آنا 
عنم 10 .امال 0 8671011101 اط8 10لا ,30367 ا3ازال4 .3للالام <الام8 8 عرجع0ماك الالزاا 
عن آلا .710ل لام طلاعم "ااا ط1الام080] ع7ع8لا6 60اط70115 3386م ,رع الاج 8 الال/ا 3101 للاع06 
/ا ,0686/13 0(ع80© 0م 801/847 ع 1631/16 270163 ,0103© الااط 1 3م6 03 طعع07ا3للاعم 
4710 ,303107 الا 0]ع طعع7ا/ااعمع6 انا ,»ا3للالاق <الاللاة8 8 470 ,70 30367 )ارارم 410 ,303107 
14 للا310للا0مم]| | 113م! 


ع5 . آ/ا لال/ا حك ا/ااز/إ10 40 ع 710163 ,لز قندع»6< 33808م 83811716 اط8 الاالعة رالالاق8 مود جاعم جهنلا 
0]ع - الاو لاطارلع 20670987 3ل - ,ع1/ا 02153083 8 لزلا 13107 .لا/ا108علا اللا أ/از/ا8 06/10 علا 
27071260 »4316» ,لاع3لاط06 © 011136200© 0115308316 8 - ,3م116 مع - لرمممع6 ول لا جمع01 
ا“ /الملا0!اع08 706 


8 ا/ا8 06/10 0/27 ,لزان »ا طاعع116061167/ام1] الزعل ,عللاط 3م 33808م 83/811716 احط8 الزازعع م 
/م011 7071160 3386م ,اا 1زا/ا108ع/ا06 اط8 710لا ,7010 3للل/ا8 70210 - الاالا 70 رعا/ا108علا *يانا كانم 
710 ,معانلا 138ا اط8 الاالعء 48 .20103 اناا 3م6 4070010 ع6الام 8 ,707 7اانا/ا8 13 لا دااع 3اا 
33618317 عن أ/ا ‏ شاكع 0ن برع 60060230 ٠>‏ ع)</ادر6 - 310 


8221367 اط8 710لا ,10 1الامقالا8 )ترق طوع8 - ,06010 /إق)لاع1 ك0 3ر6! 


16 .0/1كاةارلطلط مقعم ع7الامك اا مامزنامءعم /إ18اا1ز110 لا اط78لاار0ا ع7[ا/زدربرجم<«0 
0ن /اع8 621300 


385 . 8 اط8 266 0183»> , االزاط00)! الاتزالا. ا/اثااا/الناع] (طعع17/ا1101) 70 رطعع601/17 اط8 الاالعع م 
عللاط 03 اط8 10عل , /13 70 اراانا/ا3ب 836 010 64316 , 31)3 ارارم 86110111937 10 ,66301136201071 
/م1 303 عن 


٠ع‏ - لم2 عالما عانق 30116 للاع338 710 رناع)2< 0673897 آنا 9ىع10162097ال عاطم 010 ,836 13 ع7 م 
3 قلاعم كع 10 ,الزما/ااط8 001/1 الاازعع ل , ا/اتالا وا/اناع 01/208 663 1083 80 1/1 02153083 
- 6ق ارارم رع ل اياك اان1 | . /70139 هن الام 10ناء01213»© 0601 » الالاقع 13107زع8 /1 010 4710 ,1010 8 836 
الاااطمم/9أ/ا , ا/اا/ا»! بارع 6! 


١ع”.‏ ألا اط نابا 601060930 807126010 >31» ,1310 اط 06 0 1ن 07153083 - عالط تاناعم ع338م فاق اما. 
؟ع”. 331[/1676مل اط8 رط اط6 81072667 - , لاا 30311 /ا80) )2 قارارم 1جع90096ط33م 316 [ ! 


“ع7 سر آم لاون اط7 غاا 10اط6 3 - ,لملالنا1[/ا 6801/1204 3اا ا/اااتنااطقع اطم010») ,لاع ازعم الاق عن اط1 3386م 
الما [زاما8ا/ا)!ا(0 0011 707011 8م 'اع7ااملدلا" :)تارذ الالا 1)33311© آلا 71/19 م0016 ط3960]عمع00 
- الاع21108 ط1ع13ا 39للاط1ر60 0 ,210811 ٠)‏ الاكع10زالالا طارع7 0621383 - عاوارلم ,عدصلا نزه! | 
اطلام 6213083عن! 


ع7. اي ا/المنا0! 3013 , ا/اا/ا لملا 3 للااطان) - 1113م 70لا ,303107 اا 13 13زارم ا/اآلام 3ل طاعع31/7) 32م أىا! 


د؟؟. > 13رالم 3379م 1070لا 80 لإإلزع [زإ/انك ا/اازع8لا 010 ا836 ,لاع33 الالاللا00< /ا13زالم 837 0كا 
اطناعبنا 3م8038 ع1عم8/إ6 اطق لإلرع ا »ا /ا 837 0ممع نا ايا جع قل« ا/ا)ا0! 


عع" . /ا1433371© 011 ©31»! ,راطعلإالا 70616 3رلا'3معالا 08لاطن 380375 ١زعم8لا8‏ عنم لطر 3386م 
"نزام الام 3ن نعط032637© الاعملا6 اطلا 70183 ,9م 3لا 31/1 الااالنا0! ]" :؟ال/انا 13 /إ14 0م100 
69/827 عن اط8 رعااناع)32م© 81116300 عم 6/87 8311 الاالعع ,رطاط6 0102667 م" :06331 بز 
3 ,133نالم اكلا 3ل ىعط32631م© ع قن اط6 لإلاع بار لم" :ل/ا016333,1 001/1 "2 ىوع 60326315 
“اما للا 3 07 أ لمناا/ااز ١!»‏ ؟ا/النا 3 13 اطبا 1313 اطالا 


©1011 ,رطع اناازلا31م078 0011 ,عاناع6 03 الازللا 0آراط6 0لنقع1ا1معم5 0183 48 "7 لإعرعم 
اط لالع 038 1ع 30367 2ق 1زار43 3م .)ايان الإلرعم© )01/2 نلرع ب! 


ا :016333111 011 ."30ب 13219/713 8311 7061311 ةراق ,807" :0014م علا لاللا 4333© آلا 
لزع , ا/ا82137 اط 4 /1 8070 عع60271 اطالا 1640183 ر/اكا 3 38ل طاع813 مرعل لإ طااط6 كع) 0102 عقا" 
/ه 81/1 38 3121م136 ماع عاق رايظم" :01233321 0 "2ع58عع بل الإ لاا 8 706137163 جع مععن /إ اا ,00 
رط8113©1 8010 7ع/إم83 13زالق ,عل لاع لا10 | .12رع1 اا 3031/1 8 /[07مالالنا لإلاع (رل/رن ا/اررعقلا 
للا0 303 ,للام!1 لاع 06 - عا ق[رم . "كع13رع)02] /إلنم»ا! 


م7 120811 /ا8 ٠>‏ 827 1/ام1] 10لا ,10101 8 الالع8213 ماع عإ/انرع3231" :01م 0م1] اليا لزلا 014330 ألا 
8 اا اطع/إ/ا 00/8 [زا/ا8 0613 10ل ,061370167010 آلا 0611083 | 10عللاة8 07 3لاللكاجه 01/1م070»! 8 
اط8 الاالعة ,836 وهائلم ع1الم30331 - 37011 8 رعلا الاكعلاه1!! .اطارع]باج معع الرععل .لاما 
عا/ا ملام لإمع8!" 


4ع" . 836 8367 اطاط 1اعاا ةراق" :1233311 0 ,)801/1 © 1321/1 اا ١الإعاط8‏ 0183»ا آلا 
,76 ©0011 ,/8101 707 رعع 7الاءلإكا8 عل 170 3 :/ا10 عن 707 رععن 13 تعط[راط8 0ما آلا . /ا0>اعم 
3 م .اماك الالرعم2 ع<ا/ا 01 لزعنم ع011م)ا رععل 13 ا/از/ات ألا . '"/01»الإم طاكاعم0] كعن لرزمع330 مما 
© 36ل ل الالملامثد جع1ا" :133311 01/1 ,ااانا © 81/1 0معقلا عاطم0710»! ,ع7 لا 0 ازعللاعمع] 
677 ا/ان0© 4710 ,/ا1زة1لالام عاطم070) ,ع7 /211ة1633) .")80111 معع لا 0/1 الار1)3ل 
ع ال/ااط ا ع1 ل 11010 9م07 10زالامقرءع06 9808م07 <الاللاط601عك2 ©0)اط1ر0»ان)" :1133م 
ا/إلااط8 اا الع 1مع7 © - عق ررم _رعل اكع 10 | "!ةارم دنا نع80113801 


٠ن‏ . :1633311 710 ,“801/6143 0ع اا /101لإ6311<[/ همرعم»©7 <ءعاا501633311 1ه 0183 آنا 
11 0110111 اا اط7011© الالناةك الالاعمالا ثا عااناع71مع7 ع3د ول الأعارمم[! الناقك الامملع0 |" 
لاط تامعقع ب الاع مار 0718م ر!" 


١‏ ذا , 1263219/13/ 13/8 لاملا اا , 3)3 ررم لوالا ناء8038071 © 676780 8 علا /1 0 لالزلا 3م06 آنا 
1131م لإلاع 1رج008 13 


عنم اط6 لاارعة آلا .800 0]الا 10راط6 لإإلاع 4710 ,/و7010 [زال/انال[اجن اا ,رطاع0ملإلا اا 813615 
, 19لاع3 01/6780م7ع36م 8 اط6 13[النالام1] 3,70 الإمم 07 الامم الاع8 10 301 اررق عار نح8 ااام عبرلا 
08" كالم اكع 62,130 طارع06213837 - ارام 0ن! 


7 أط1 , 0لاطارع[ اناق اناعم ألا .عن اا'عاا 80 ع6ع1<7/ا اطلا لاع173/ان : 13<2زارم و الإ ناع30311 اط8 13160 
1001318 13 -! 


50 . لماه )ألا . امااكا اما لانم ضرعم 80اعع بلالا" ناعم 8311/1 اطاتة لازا نم0 ١ل/اال/‏ 7060130 - 8071 
أ/| , ال فصع رع ااانا 13 لاطا م 16164070 80306 اا راطم 1زالام 2080 الالااطم070») © ,رع1/ا»ا73 الااراط6 
لام 0اء ااازن/اااعم)81 10 اا لانانا380381 عاطناع9 ,31801/ام13! لإلزاطه رععالا' /اارة08م83 اذالا 
اانا ©7061 أراط6 70©) ,ع7 اط6 طاعاناا(37263م© ع 70 ,33071 اورهظ اط6 الادرعء ألا .لااطتفق6 
مانا الاقعم؟© آنا رطع ا/ا1للا 0330م 0/1 10 , لاز نا30381 عاط ع9 لزان 16 /ا1النالام!؟ 316 ,7010 ماع10 
70266213170 عا تالظم اط6 الاارعء لم . ا/ااز/امع8 عن 10لا ,ع1/ا» 73 آنا ,/ا1ة08مع8لا 10لا رع1/ا»ات الالراط6 
137 10لا ,82136770 2ق ارام 0ن راط6 طاعانا37631م0 عنم /ن0. 


ع0؟. ع2)8©م1] ,ا/اازال/اائع38ل 83 اطأالا لاعن ,7010 13 ع1االام0»0 3ط 81/١‏ 0مع8ل عاطم 070)) ,ع7 0 
م . 1066783/ نت ١الزكع33‏ اانا , اط6)!<الام8 انان ,/ا811 0م10 انان تعملإ6 عن 0183»ا رطناعم كتعملام م لزعب 
/م6ال/ا لك 06/18 - 01/1 ,عاط نامعقع نا. 


ذة؟ . لان لاالا 08213868367 عن رماع لالت ,18010/»ا2 ,مععلا 0101م ,60226783 جعن - عا واررم 
337/7 0ككا .ع رازع3 3ل اا »اهعع6 0 8 10لا ,70 1اا )لاع ارم 3 0 الام لإلوع زر نمك اانا ,8011073 
170 ,710 اا ,لمانا 80 10راط6 70كنا ,70 جعقنم3 م0 وا مع7038021 ممع © القع عبج دا ,لايرلا معمن 
0 470 ,7010 011م)) ,9لا 303 معع 13 مرعد رات 3107 الااء70 عنم /ان0 3 ,ايان عترع0م كعملا6 
زكا/ا 00383 ممع 79071/7 عل اا ,ماارلاع3 اا 3ع606ع06 تع [رلاع<06 ممع مم1 .كع وارع)02ر 
الإ اما»ا رعق , /1ا/ا »0ع اط8 - نم0 ,عد ا ايان ا! 


ء0؟. طالإ؟ /1101ىم[] ععزر اياك كرتن 0 دعه ععردلا . ا/اا/ار ا/اازعم 8 هاا ناعمج اد ام مجعلا 


07 ,33ر4 8 7علامع8 آنا 180710710110780 8 7علامع8 عنم 0كا .ولا ناعم)<لار336 ره 
- 6 1 نارق , عن اكع الا10 | . لااناعللالام»01© 7ع /01م070» عالق , لإم00 والإنا اعم 3ن 33 نع ترا 83كالا 
ا/اا/الملا0! 303 , ا/ا مالملا 3 لنااطاتت! 


/ان؟. ,ع1 لقم لإجع08 >1 1103163 13 عاا/ا 1/7 /80اط8 0 :اا 83 0معظل عاط م4010 بلاع7 الإمم - ا ق1زارم 
- 310 .ل/إ»31م81 )ا 68673 07 ثلا 80/857اط8 01/1 زاط18011ا - ؟الا قط3لام8 ,اطتامعق8عن عاطم070»ا 
83107 اط6عم1] 0ناناعق لزعنم 8 /1ن0 , 09 ااارع 1/173 06! 


10لا ,70 33 0ع 067108 | 0 1011ا الا ةم16/ا © 3219م الام 170 ,7010 ازعمالاق عن اط 3386م 
الأاطم0710»! ,707 - /ا110 ط8 0670 |" :لازلالاةم16/ا 16433311© 807 2ط[ع8213 لإلاع 8321 ازكرم 
2 ."910ار8للامعلالا اما 0زقار8 01م 9" :0 01633323 ."7ع19رظللامعلالا لا كع فرق »)لام 
/ا ."335383 © ماع 6/< لامع قاط8 ,80670163 © عبان لمع لام 0ظاط8 عاوراظق 8017" :نزاخم 6ا/ا 
الاع11!08 1010م 86867 عنم طقع8 كاوارظ :ازلامع8 عن كثااطم070) ,707 [راط6 (معللال/ه 
اط لا مر 38م لمع نا! 


4 . 0 0لطاعللالام33م 10راط6 00 3 ,لاالاع1رع© 0لال/الا [زا// 100708 70 ,707 34> الاحرا/ا 
/ا "7107مع1لالا 080 1316 7010 م701 ,ا تاراق 370 7اا18/ا)!(0 16تكا" :012333121 0 .1 /ا نت ج008 
اط1 ©»اطارم»ان)" :61633321 011 .1[الاعع806160 701011 راع ىك 3ل عاواراظ ممع [رلاقرمعلرلا 
الاط06م7] اط ركعلا" :01)33321 0 ."للم ط1ع3ل الاازاما طناع8 فق اراط06م]1 |" :21)333121© 107 "12زاط06م1] 
3 الام 061107 ألا .حاء71/110م 1670 عن 00 رعط اا اا لالملال/الا 78010 3ل الام2107ع750 ألا إكعر مى 
- ر/اع21!08 فاق لاعلا نم3031 69ع7 ط315أارعه 1311 اط4706ا ,7070 هايم - 013 مرعمق 
3210© 0183)» أا . "8196011 لزع 0883 707011 3 ,لزع113/ 08 <اا اطالا 6314 , /171ع0») 3ن ا/ام7 10010 
0اطللاع8 86914017 38 لناعلا110 41713 70لا ,30310 5" :016233321 01 ,60و لإترع" 


"٠‏ . '"ااط8 1م11 طلناع 8219 1/ا)!(0 اط[ 16316 ,علا /1 101634 | !الاق 0ر0 |" :ل“ال/ا»اقم16/ا 1333© 807 ألا 
3" :2133311 107 "083119مع8لا ع اط1 3386م 8" :01633321 0! 


لما/ا17] ؟اعماطكعن 266 االاط803" :0 01233327 ."طع77016401/110عل ١10‏ عباممء© اط06رب 0لا 
:“الما /1 110308 7107011 3 ,كاالا ا/ا7ع13ا 0 م0 /23<2)801! 3ل الا7عع011 707011 ,ع6عع )ا ااا الامع 606 
مملا/ا اا »رارع عا تارمم 0ك , 30310 اا , 0لطارع7ا/الاعمى ع6ع7 )ا دع جوقو /زبره!" 


2١‏ . بالإنامع3 اط70806(0 ,3*3 للق الاآلام 3د 783ععبلالإل“الا /1ا80© 071ا/[36008م عاطم070») ,ع1 
راث ألا .لاعم36 7060© ع071060»ا 13268011 8 ر8قعط1»02710 طلاع 0[ال/ا1ع3ماط8 ع0م070»ا 
لل01 3283 ,بنام! عط 06 )2ق [رم ,علد اكع اا0| | .7026627131 /إلا0»ا ركع83 لا حظملا! 


321 . 10لا ,70 2707011 آنا 133زالم ااالام 3ل 183آععللالإلالا /801© 3797م7 عاطم070) ,ع1 
23 !| 07 383م31 علا - زايا , لاوم 06 اا اانا ق»اعم011 0807283107م 0171 عن , لازا توم ع انا 
اط نط1 3ناع1] 001/1 ؟لإملا6 عل اا , لالط اانا 8 3ن 33م جعن آنا رلااا. 


*2". . 061/183 كع لإقعلك 01م 124070 33 , لنت اط1ع1710/ا! لاعن رع للا نالاثر - عا/اناعبلا0م1] اا 3م806 طنعم 
54 , 50137 2 13رام ,عد الاك لا0! ! 


ع2 71. 01/1»اعم71011] اال اط1ع10زا/الا ا/الناة8 الالااط لطاع للا1 ع213107عم ع1 !/ا1ةج08مع8ل عاطم 0710))! راط8 0 
عن اا ا/الاط11!08 028 »1 ليامع لاع باالاا: 13/ا 580عع إل الإلاالا ©2280 7037117 10 ,707 14316 , ا/1 0م061 انا 
0 :8ازلاع3 0م070 3ن ,عترواه نه نمع06م10! .طناعم 1ا/ا نم7001 اا 133زالم 8 كعلامع8 
70 ,7010 13 الاع لان 07(ع82138 عم 001/1 ./ا010؟ [زل/ا06138 اا طلمعق ار عه طالاعمر 
لااط لامعقع ل اع م210 لاع لال لااط لاقم 7تعمع8 عن عا حارحرم طمع8 : الاارعم 106/ام١!!‏ 


ذء؟. 70 اا 13)3زال3م إلا ناء62131080121 ا طع والاع70© ,80اعع للالإلاا/ا ©6080 703797 عاطم070)) ,ع47م 
0 أا رطااع8 از الا7ع70] 0ع :02111 3د لإمدء اط 0806 ,للالام #الامقع 07 مل/اناع1رلاعمعالا 
عل اكع ا! ! .03م - 710 رطاع8 انااز ماع "الاكعور عن الاازعع م .ع1/90 8880 اطم1210؟ الامقء عع ل لامر 
8621361 اط8 70ل ,10 1 اام ا/ا8 > 13زركما 


22؟ . لا لاطا3 13لا 63/8 0معل ل آراط6 اط706 ,836 13 ط16[/8/ن-0 اط6 (رع07<ا 3386م 
اط6 1071/1213 اا ,اط8 1210 ©1/ا»ائع8 - مرع لم كالم عم ,كاعم الإكاع7 /إ13/ 88 ,11)3/ 36م 0 الاق 


8, 10 313ملا اط6 071/1 638 انا ,7070116180 ع360اك مععل لإ 316»ا لالاعم8 70 8 رط1[ع300© 0ع 
1007 - اا 380311 1اق8 عاوارام 33900967م ©1312 089 اط6 1[لعم0© اا ,010 0101م 070»! 
068/1367 اط8 رط اط6! 


/721. ,71010 أا , ا/اازعم 1106م1 710ل ,7010 13 عع لنانلاار ع7ا/الام0»)0 53 1/١‏ ة08مع85ل ع اط م1070 ,اط8 0 
اط1706 ,37010 13 /[010 ملام عا طعع1/7لازلاعمعلا عن آلا ./اازلاع3 13 811 اذآلا لاارع138/ محن 
أ/ا . 21333 3710 3ل ا 1زا/ام/[/33:<!)1 عن اط6 اباالعع ,8311/1 عل الالاق» ألا اط8 اط6 0]علا - ,300)0808376م 
لاع01138) اا 50137 تارم 10ل رع 32 


6 . «3ازاللط 3 ,طآع51©30 8311 18367ط1633/ام1 ألا طل[ع0نمقع6 83101 7ع 3للاع06 31303 
للا0! 303 ,بلا1!0 لاع 06 )قرم ,عل اا'عااو! | .ط17ع0ر الا اما عا/اناع للا 0م ©0806 8311 67 3بلاع06! 


64 . /إ/701 ,رطآاع0م8لإ1 08323م83 /إ010»ا 3 50266713677 /[010»ا رطاع0م8لالا اعلامقم8 0 
3 [ااااالع7 0621383 7015140 13107/ 867101 10 .62310 ع0 ناط1زل/ا 06 3008300! 


بع ل ارا ك1/ا 10 ,لا3(1بناع06 ايان جع06 اط6 /31601»! ,/ا1 )ام 138 مانا اط8 /614(م 1382 اط6 مالإا 23> 
لاط 8 أ/ انم 38م 1]عع ل لا 116408/ا لا 7101101 1عل اا ,310 جع303 2 وارصيكما 


١‏ . رع© 0067© الاالعء 3 :310 0للا0م0< 70 ,0الااطاع10[ا/الا 8671367 70اطم)071 اط8 باع 
عاط3/1 لاللاة8 836 طانم 8367اط70160 آلا 836 كالم عللانالاار - 310 10 ,لاط نامرع6 عه 083829 
7621367 اط8 01710 ,101/1 8 للالامع 28 2ق ررم ,عل اكع اا 10 :وان وعم 


"ا . 14010 ,لاعلا الااط/1 ىم 856867 2قاراظق 0ل ,الالاالا 780ع660808)الام 171ا )لاع ع6ع7 وبر علا 
7037117 اط8 الا ,269 كالالاق قالم 70 - ,3م706 3اا ا/ااز/ا1ة 3م707 لان اط8 اط6 70لا .عبنم 
67 ,6233 13 /ااز/ا11 3م7017 ان اط8 اط6 70ل أا . 3<)3 ارم /إ6االاار »ا و ا/اناع1زلاعم© 13 170115160 
اطلناع»1/2!6 06 ع7ع8ل/إ6 عل اط8 ألا ,)83 8038310010 مأطع10140). 


707 . 110 ععط1137/ا88 01 0101/1 عن - ,133زال3 ااآلام 03 اطن3 ام 22لا عاطم070»! ,)اد امعط 
اط1 ,/71 6160011110 13-33 ا/لا6030 33 ايا 1137ل الام 1 باع! لزان زع1زالاع3 


/انا اط8 اط6 4170 . 538329ك16/ام1] ,الاع108, لا 0697م عن ناه :“الا /13131631/ام1 0 <ثا طالناع 313لا 
30367 3710 1100 13 رارم رع 101/111 ,3م806 13 رجام عم 3اا! 


ع/17؟. ليا - ,لم8 اا 0نا/ات1 ,لزعنم آلا ماط 0ل 780عع بلالإل“ال/ا 280 1831017/ا)(مع138ا عاطم 010)) ,ع1 
اطناط31ناع1] 01/1 لاملا 6 عن أ , ا/انط اانا 38 317)3م7© 7ع زلاالا 0671083 1 لا 383م3 ل <اا! 


ه؟. ,7017 80073167 >316)ا ,2/< ا/الاا/ا»اة7 0)اط1ر70 الإ 80673 ,07م 3107م1ا)! 0 عاطم 070)») ,ع1 
:/ا1زا/ام080 0101/1 4710 ,70 33 - 3710 ,الزعا/زناع1)0108 ام 801/11 6371303 7ع3مع708 0مك 
؟| .001 ازااتعم331 اا 108110م70 1زلاللاع0330 13زالة لم . "0067 710لا ,)2< 70 - إوار8 0م70 طزرع8 " 
170 ,(0لعللا0م1]) /[7010 ,نامعل 0 اا 0671083 | مراع 07 عن 3 للاع8لا 7ا/ام ملام لإثزم»ا 
الاالع061/1737 - ع1 ,1الام 70870 70 3 ر/إعاق ارارم 7ا/الاع1 م3 الام ماع 10زع8 :780831210ععللامعم1؟ 
83107 اط6عم] 0لباععم لزعنم إ/زنزن , عنمره! 


ع/ا؟ . عنم عا قاررم ,عل اناكعللا10! | .0انااط1ع10[زالالا 8367 الملا ةماط8 آلا 0061 13زال4 7ع702623 ل برلا 
3 اللاعم] 010 امعقع ل 010 لقع8 7ال/ا6م)1را 


/ا/ا” . ا ,/و 1101/1718 8111/1 1لا ة7عاط8 اا ,62,7310 اااز/ام780 اا ,/ا1ة08معظلا عاطم070») ,ع2 16 
عل اا ,كان 938 7033© لعل اا ,علا 06171083 ١‏ لا 383م31ل2 <ثا “الما - رع ناعللا/ا0 ا/اار ج838 
اطناط1 7603 /1 00 الإلرلا6! 


. 13لا 06137210 110 ,70 06738576 آنا 133زال3 طع 501/176 لاا ة08مع8لا عاطم070)) راط8 0 
عاالملامالامع8 اط8 الاازعء ,00613 


04 . 0]ع آنا 133زالظم 07 /إنث/ا80 0م ©7طلنااطالعلا 70 رع1367رع8 عن 3500 اط8 266 نالع 
عم اط8 ألا ,0611263107 ع1 .64311171321 للاة8 - 8311 70 رطعع060371/7 الاارعع م . 1)3/ نت و01 
اطناع»1/2!6 06 ع7ع8/ا6! 


٠‏ اط1001[الالا 01649391 طلاع8 - ايا برع بمع06,1 0 831/1 1/ا»(0 - 10 ,/ا11 1910 8 60 الاازعء م 
3239361 اطظ اا المع ,89 كانم 6للا نالا ز! 


١‏ الاع337 لإا 1زالق »ا اطلاعبلاةم8038 6/8476 اط8 ال/ااطم070» 8 ,80 7010 طعع7 ارزعمع6 ألا 
4710 ,70 33 6707193 بعلن 13رالا تعملا6 علنالام /ا0»اوعع8 


اطااع»1/2!6 06 ؟لإملا6 ع /1ن0 اا , 3ارعم 1106م 3نم! 


7 الااط ا ناع1زع8 6م011 3 /0601» لإمولاع 1 1ازوم 8 عجعمع6 الاارعع ازاز ةج 08معق8ل عاط م070») راط8 0 
110 اباععاا!! //اكاة8 لإل)لا©11 8367اطعاا]33 طتآعلاط آلا .370 ©83107اطعاا33)11 710 ,01م 
0ع رلا بالاق د >316»! ,7316 131116315 للماععااة 1836709ط071633 عل طأاعلار ألا , الاكع80 ارمع 38م611 
ط1علإ(, ألا .06933715180 24070011 3ل ,8/79/7707 طاعلإ1] اا كع ااام 0 طاعلل؟ اا ,)ا قرم 
3 ,7017 الاارعع لقم . مرع ل زان لج جع19ر8 63ل عل طاعل/1؟ اا ,8010© 0671083 33,1لم ن12لا60 01 
ط1علإ1؟ 70 ,رط160831/ا8 لا3 1102267 عل ا/ااراا ,36لتع الارا/ا. لزع /[013210 ,780عطارع069337 »ا 
*/النا 83 3اا “الاقم الاالع7 8/186 8 ع7 ايامع6 ألا . الاكع80 المع 38م71© 70 لا/ا»1ةا/اار6 مع رجعلؤوت لام 
اط م 164070 3ل , لابلا ناع»)< »الاقم اا لإ ا/اا</إكز 70 , ارا )!7لا »الام 7ع6!/8 عن عع لم , دير ب بحاام 
لاع اط6 031710100113 70 ,0813 ق769عط606» الاازعع اط706ل , الإعارع7ع18ا8© 316 ,اطلا012136© اط8 
عن طأعلم ا :الإ308 <لنا 10183 ,الاائعدع18ا8 18310709اط071633 عن طأعلزم آلا .9 3الامم 
- 370 .0013© ممع 0م - "الاللاط6021 الاازالا لااط1ر113 - 0ع 8315 اطعاناة 33 8311 8367 لان /إ3014با 
1 اط706ل ,ع)72<ا/اار6 اا ,ب783عطارع1867/ا08 قالع 9016م اا ,/1301زالقم ممعم عع8 ااارمع38م611 
اط8 0الام070»! , ا/ز0 نار 3ن ماع81 0م70 7عم8لا6 310 الباالعع ,0كاط701 29386 , ىع ط31ق8ع لم00 علا 
©71©للال/ا3311 عل اط8 410 ,اعم 7عملإ6 عل 836 3ل 70183 - ,/0601» لإقلولاع01 ع347بلاةم06 
80112600 عل اا ,0607© لإقكلزع1 طاعع1/18367ز8 3 العلا 40183 , الأعارع7عملاقه ع7طققى آلا .31010 
- 30 70 ,ع7ع13رع8 للاالعء 3 (إمالرعرعم الاق اا لإلباعا/اا؟ الاكع 970 الام لمعن طكون اك امم 
0 30367 )ا قارالة3 اا ,7اانالا 836 ارارم ,عل ا/ا161ا0؟ 13737رائ4 طعع601/7 اا .836 لا 76780/إ3611م 
الالملاع8 /01») ىع 8! 


م؟. -70)©) الاازعه 4 ./3321011 لع الامع6 10 ,3لاعالام عكع8/ا 3ن عن اا لاكلام 8 عرعهملا6 اط8 الااعء 4م 
,0م7086 /1 40100 ,7017 4367لا م8038 طآعل/إ1؟ 10 ,لإلا0 الامم 7ع9مع808 832 13 طم/(16/انا 
60/11 طاعل] الا 332101 /6801, 


لا ,04-707 710 ,7ع0مةكاء 0كها ااازعة 3 ,838 1عطارع دعم الاق 8310716 اطمكاء عن ألا .8000© 083ع0 | 
86213671 اط8 10لا ,3036770 )6ق1زائة 3 ,0لاللاعم! عباممعع 0نمها! 


عم . ,70 ع11/ا)االام0603 اطق الاارعع إعأرلزع3 3ن اا لاجعع66 0 8 10ل ,70 1اا لاع ارمق الام لإا ةارم 
/ا .3607م 350 33 8360 © 7عبلااط83 <13زال4 ,370 20100676 أا١زالا‏ ,ا 3للالاق <«الاللاة8 8 0رب 
< تارارق رعلن 01/11 :07266271367 010 ,31232661 اا رقع13رع7026 /إلام») ,0 [ا/اكع0م1] 
اأعللا10! 0أطبلاع8 ا/ا0م)<3»!! 


هم ؟. . ©1الملامالامع8 اا ,067083 | ماع 01 لإلزع 0ننق1ع 70ران 10لا ,0 8 16/ا 7013 083121مع8لا 
ع1" .1/108 706213 مرغ اا ,163/9 ماع الا ,8مارع 3 ماع ثلا ,3)ا13رالة 8 11/1 ة08مع8لا ع80 
اطال/ا" :97م080] 0 . "1608/ا 13ر70 ممع 13 0لراط6 اانا 70 اط6 الاع» لإق)ل<ع1 اطالز لاع 3313م 
- ©66ع1] © لا رللاقن 067080 ]| ,ع180 عا لإعيلامم!] القعلزعلإ/ا 08 لا 31 للا اط العلا 
عا/ا ناعللا 3م 8038" 


ع78. 110 ,10 - لاع .عع قارع 80311060010 0011) , مراعن ان لإللا/ام 03 2 3ارار43 80321337 علا 
ع1 إلناقك /1ا 06708 |" .69ع»© لالم 213عم106ام] 03 70ل ,70 - عع 18/ا 07م الا رب خارعم106/ام؟ 3ه 
36 93 8032131310 ع1 اإلنا ةل /م8 0110 ! .ا/اازا/الناعم 101 ا/اازالا /اآزاط 336 اطالا الاازعع ,3ن © ااملااط83 
803117 م1 النا3ل /م0©61101 ١‏ .ع3 عللاط !3م اراط6 170 ,لاع 3ل 11لا( 803210 اط[ 1316 ,/073 1ر7 
- اط[ !ع3 ا/الإازا/ا1101 اا ,قل الالع0م7] ,ع3ل 136385 .رقع 11ج 10لا ,70 36ل ونم 7310066 
010مع8ع ل 130083 10071/18 311 26 1011011 ,163 اط81138 للا 3ن" 


ترجمه تركى استانبولى 

عا/هأ30 طوالخ أطت علا محصطهها. 

-١‏ مطامط مما ألاع. 

ات 1ع 05 املا عماءعام نط 53 1014/8 .كاملا عامنا هله ءا خأم2]ل| ؟أط رناة. 


* - 33|أناكاملا صصكا علط مععالاع 0502 0م3كاء ,32136كا 32مطقم ,غقاءصوه عطلاوو ,عقادم0 
مقع ا. 


ع -ععالاا عل عاعءلاطة زعل عمعامعاءآالما ععم معلمع؟ ,نوائمهصما عل عمعاقالما همود ,عنقامن 
30 مططكد”اا. 


ه- ناملا نهل دعل مأععاطت 3:0ام0 


أعاضععء 31303 اناما مناابا ]ناكا 3101اده ,3ام3اناط. 
ءع- عع و أاع9 36امقاه 611»!: ف 32131 مطاطقطا :أل طأط , خمكأناءكام»ا اعأاذاأ , دامه ألءام»ا عا5. 


- 3286 كعاتالإناط كاعم ,ةنا علمعم عل علماءعادو بن أمعاءنطنم معدككادابها ,أتمأععاماهها طدالم 
113 0. 


ف 3101| لاةلططقطأ ,ق/ا عل ععامع/األ الموصاأ عصناو مهد ع/ ج'طخقالم 013030 53ا. 
131ل طقها أمائعا لمعا كاهعمة ,كاملا أعاءعطقط كالاطاقا أكام ةك 2 3اءلصقها 3امهمأ ع/ 'طواام 


٠‏ - /[00[13 دع لطاءعاءا ألعالاد مواول .ا نم3 صقلا تأكقط 03 طقالخ ١/3,‏ >»الهأاكتط علماءعءاماها 
ةلا م323 أأط المعاء ونقامه. 


١ك‏ امع اأعالع طؤادا عاظ :لكا معارع0 ,امم ألمعل مالإحصمم هاب أجدع؟ ع20انا نا لاعلا ,1313ام0. 
1١١‏ 32131لاقاصة قمطلة قاب أددع؟ 1لنقامه كا طأااظ. 


١١‏ ألم عل اط أطأو 36|ا2واكلق :لكا أعامع0 ,ألما ألضع0 ضصوما ع0 51 أطلو 36اضدكما مقصقصا ,316ام0 
أعاجعصطاأط جمنةق ل نقامه خقام ذاه 32 كاج لكا مأالظ +22ع2مقنا. 


عد نم01 320[1طما م3 1قاننا نااناط 13ةامةمقم. قكا كاملا علامن م 10136ق>ا 2ماهلا جابمقامهالاء 
2/إع اع ماع /إ3ا3 >اقهعم3 علط ,عالإعام اد 2اط بععامع0. 


ذ١‏ - أعاانام علإأل 36ام5 0013 56 قط 503 13أاا 329 .03ط3اءاامكا ه ,ععلء ب/لداج 13 قاده طداام 
امه أأاعلا. 


ع١‏ -طأط أطأو 301031مناصض0313/إ3؟ معلصاءعا لمعا الم .30ام313 اأمو32 م53 نااملا ننه 201 خام0 
310 310ل اننا 03 نااملا 32306)). 


أمعالاء أكاعلمارعاع عب عم .زعاءع2معط علإعكممكا معلزعغوا عأقممم3كا عاقلا ع3 زط ,قام0 
نعل ب كاةطاط 303لاامقق>ا أقامه عل لمعلا مغذاكنام بطوااث ماع أخامللإق. 


مح لطع اع لماعمل آمل نهل ,عع نلا ,ع0 اذأ أل ,:531013. 


4 31كااصةةا 0303 زععاءع02معط 3 ناما انتائنا اناما هلا 30هلإ 303 0ط 303 هط مع عاو دل أناطهلا 
3 كاء مأ ,علع معناو او ,31لا ض ذاأوا 7310316الإنال أضمأدع5 5 3أماءلالا 3الإنادنك“ا:0»ا اناا 


انا ةلاقا مادام قا عالاعجومع» 31انةلإقصماصقةطأ تك*'ط قالخ .131 :ةا م32اكاةان>ا 3ا/ب3|13مطا03. 


ق35ا3اطه كاقع3|3 أماءعاج02 عدلإعلعئرعم كاع مما ااام قا بععاءناءنالا مم لمخامللاج أهنء مكاج 
أعلع كا ع0 أمأنعاج0 ,كاأة 03 03١35‏ الإنال ع5ئنع!01 طاوالى .36اناناءنال 3 310136>ا. قا كاملا ع1امنا 
ملاع نعط متطواام 


اأعاعل لا00ا0. 


١؟-‏ 8/كاه عل دالء غع30ط10 ع2أمأططقا مهغأة6هلز عل أمعالكاععم معل2ا5 ,عل أعزد ,عنقاموكما لط 
مناأه معلصماءعاماطة5. 


77 ض آلالاةلا (اع61 .31/31 ناننادنا/كاو ,اتا أمناء عاع 0 نامنادنا بصعلا عدزد كا غ"طدالظ ءأط عالا 
لع ,مالإعممعل هنا معز ع مم0 .نلصمةاكا2 أداك .لات علا ععاعبالاعم 3الانامكهلا 0 ,نوهلا 
ع0 عأصأكى م ناتط 30مناه. 


3 - رمأءتاعو عاناد غأط عع2معط 3مه 3ؤ5اقنلا 7أمعطمنا دل'صمة نكا عامط أألاعوعغألمأ 23نامانااتكا 
مأةه 3ل 02 3كامق !ا 3ط مق"طداام 302 د5لإناعناً00. 


ع٠-‏ 36|ا 3 57531013113 لالانال0 1كا53 ,3لا 317325112م3لإ 03 |0133 طأدع»ا , 311732753112م 3ل لالالا8 
معأ عغة محمواءجقط عععاء مقا علا مهاه. 


ه؟- ف03|131ط؟ 2030 3ا/كا الوأ ,قام0 :اعلا عل0(نامط 363امقصبانط علعع1 ١‏ الزز ع/ا قدامقصقم 
انع كا تاها ناطناط ع0 ع70 030ط0ناط م5 21300136 عالاع/الإعم عأ 0303 .معاعوطقط صوكاة 
3 .الاألامناك 31كا2؛ أع2طعط ع2ع303101ل/إ0نال ,38ام0 .ععاءتاع2معط عمع1 !ةل لصنل غنقامه 
1اءاة»ا ألع6ع 01303 ,3قامه غق/ا عل ععا ء عامرعوعا. 


ع5 ق0130131 لناغأدنا 030ه ,ععمصكاعب مع اعم نعو كاعم عل أعمنوك/اأد ,طوالظ كا كاملا عامنا 
3. ف,0131ة/إ3لاضقما أماوط .المع لماءعاطهظ علا مألعلماءعلا ,كاعم باط أكا ععاءلااط ,وامدصهم 
3 03> ,3201 مز 3 0161305 3الاناصناط ,0 .معامع0 كا ,ملإنأدا عاعممعل عم عكاعم باط طداام 
ملا اع) أ نكا كاهعم3 ,131كا؟ 3 م620 . أنتاعو املا نه0. 


ا ل" قالم .0232136ط أومااعاأأطة تندهك صعغة]ناءع360 ذا"طنااخم كا ,0 3امه0 خ3ام3ةصبااباط عغل انا انا 
ل 1ةاصم0 .ععاءعلعء عانااناعصناو02ط ع00ناءنا لضعلا ,ععاءعدعها الا أتأاعمممء وكحمانت ذانا 
ا مة/ا2. 


- عمعو 3م50 ,)نا نالا هعمهك5 ١أدأد‏ انأل ,عنامناللإن| كا عأمأىى اتطعلع عقكاما اكهم "ذالم 
2 1ع 3ه علإأزع0 مأوااعو 03 قغدهك ,ام أ0. 


9- ض ألاأ5ع1]30 50113 ,33لا طأوا ماعاد امأدمعط 353/ا عم عل طانادنا لضعلا لكا "حالم غأط عالا 
؟أالط الع معط ,0 .غ23 قل !0133 غأق>ا العلا عناع2ئ ملةد كما علا ودام معكاون عل تلأاعملا ععرعاعع نالا 


.ل ألمطعل لأمع 335لا عاأاهط علط 6ا31اغأنامط علصنادنا لمعلا معط ,عععلءاعاعم وتططهه اموا 


انا أناعلا5020 0303 :لا ألنزع| أماعما 


مةكاممط >اع,ع0»© لطقط 5303 ,عا *20كك>اةع3]3]3لا ألم ألائلط >اعمعع!0 مها ع/ا “إعمعلء 
أماعل ملاعلللط عتمأ الع ص ائط مداد رمعط زهلز 0303/2 ذ3اأبها أمع5 ,علعممعالاد مّاءة م5]361303. 


١‏ لماعل ألقط مأنعأكو أنعالاء موامة 3013213 ه عععل اعاعم ع0 ا أمءألائط 30136 منغناط ع"'ممرعل 
ملاعلا تعطقط م3013 منقاصناط 302 ولإناعنااً00 ,أ. 


*- 2[ مأوائط ها 3ط معلععالع مأل أ لالط عاط ,ءاءلاتط ,3 أمع5 م1303غ513 مدكامل8 :ا ألمع| أماعما 
>أ0لا. ق ١‏ أكأطأط53 أع7كائط علا ناكا ناط ,حأىىأائط ألإع نعط رمع كا كاملا ©0امنا. 


عم لإع :كا أ أماعما اعلا تعطقط 3013/3 3331لا ,313امه لحاعل, 17 قع305 301 الاء معط ,معلل 
بملاأءلائط عل أمعالاع (ادزو كاع20ع11و ,آم لمطألعمعل ع512د معظ :لا 8 أمصعل ععملعلا ععمطهط 
ع0 أعاطم العا 12و ,منأءااتط 03 نادناناًنا0 انالا هعم .عل أءعالاء أأدأو كا ع0دناءنالااعلا. 


عم عرع ل إعاعم أصقلط, اع0 عانا أمعل مصللع علعع5 ع "رمعل نئىععلاعاعم ومنغتاط ها 3ط مع أواام 
نامطاه صعلمع قا عل نا اممعأذا لصم ةاناانا أصصكاعع معةاعماء علعع؟ ,0 .ألمعا أصاء علعع5 
لاا. 


ده" - لإع :لكا ءانا أممعما آنا »ا دعمق .مالإا/ا امط امط أعامأألع011 ,ناناءنهأه عتأعصمعء ماع علا معد ,رمعل 
اا اناا 301303 3001513 53املإ ,ملزهمم 3اكا هلا 3363. 


ع قى .1313/11 2031320030 131 انا10انااناط 31اضه0 ,00/إق>ا ةا قة/ا3 3ام0 03030 ذكم قالاء 
070 العلا 3031! 303ماقة2 أ .30310]ناط طلم |0131 صقم نال 682023 ,2م82 :كا »األع0] 
00 انام 312 ططق كاج 01303 ,32م ننا0. 


[أنأء الاطقا امتدوعط/ط حالم عل ألعااعط نعا52 082 ماع00 أطط 83 , ماعل. قمتغأناط ,ه لكا كاملا عامنا 
األصطاطة بععلء انطهها أزعاعط/ا. 


م أمط ألاعو أعأقعغكو املا نهل غأط عجزد معلوعط غأوكاجط .طاما معاأعممع عل عتمامعط :كا »الع 
منادناط عم ,ل ق/ ناكا ءم>ا عم عرعامعلأو معلمأدا مأمعفع دو ناملا ناأ00 60. 


و ف 01303 ,1قاصه زأاطع عق لقام0 :عمصااعو 6 ختامملإقامناهلا أداماءع|أاعل دانقامةلإتصصمقد 
واءاة»ا آلعاع. 


.ع لإعا فى ©2أطألط3 مم الإاعلع هقع/ عل عممطالطة مالع ه]ع/ا . لأعمطام مطأألعءع/ ععاد ممق ,3|أنامااة5 
منكا ما معلمعط >اوهعمق ع/ا 


.3116 


١ع-‏ ف512 31/إ03طمقطا >اأأ م0 .0 العلزقاباً00 03 طوغنا أكاع5120 .مصهصا ك"'مة نكا ممأتلعأالمط 
مكاة5 معلوعط عا دعمة ,مالاعم أعل دالإجدم علط عزلومعع0 ع/ا 32 أمطامع|اثاعما .ملإاهماه. 


٠ع‏ لالع ماع1 91 من أنامنا أعبزع0 عأ نط عاأط 03 من قا 08113 بالإنا00]. 
عع عإمعامعلءع نكان” صالء تاكاناء ,مامع/ا )قاع ,ملكا 322ل 


عع نف عل/ا 1022 الاكلاما ا0لإنانأناانا أ2أمألصعا 03 اناك املإألع؟ماء أمأئعاعمصاء >اثاألاا هن تاموكد 
12 102نا نال ,كاملا مم ماكاث .512 3|8502مانكاه 28 


دع - >انالإناط ع/ 3 3 اطناظ .مألاع| أل ملقلا مق" ط دام 03 انادناكناط 16 3مطأءا 035032 ع/ كاعم اع 5360 
اأعل ععو عععاعدمم ءا اولإةد قصأة ألمعالاع. 


عع - 063 ,03131انا علاالاا معلالاا ممدكاهء3 دابا عماععاطهة لا عالمعاعكم كا عالا,خهااولاج5 
عا ءأائط علإالاا معلالزا لماوع لكاعمععم0. 


/ع - لإ ف اطاتاأكنا معلمعاممعاق صنغتاط عاد ضطة ,لمامعاغأعممطام لمأألعع/ا علد ممه ,عذاانأه اأهد 
أماأنااع. 


مع- المع كملكا رصناو 0 2عممعلزعل لاع عأط عماءعلا مصكهها هط غأط ربعكم كا عاط كا مع50ناو ه صبكا ما 
012 03 300لا 313اذاه ,32صطاصاق 03 اا ,قكا معلع 5م كا ,ععمرماأالء اناطق>ا 1أ32]ء علإع دمر لكا. 


دع- عناع ناكد أأط نا 512 ,31ام0 .301] ناكا 031الالا50 دالا طنالاق عا [12أ5 أكا 23031 0 لاحأ 36لا 
مأدامأططهه عأ أ با .130 0/إاذدا كاهمكاةعط نأل 2ص قلعا ,داءملأوع؟ا 2مشقاانأه ,36|ملإألء م328 
10 531035 أالط. 


٠ن‏ - 313أناك5 لنا(الام50 لاالالا50 انا طنالا تا زأداد 3101]نكا 03 3012ل أدأصعل ملوأ مأداد غأكاج/ا 8١‏ 
12 نا نال م|ةط وضناط ع0 512 رن انا600. 


١ه-‏ 3/آ123ا5 03 2لا انألا ماعكامل © ,512 50013 .األمع/ا ع0ة/ »اأاعععو لكا ه/58نلا! مات 8 
ع1 2مانال0لإألعمااناج عمعالاط ,2ملامقا. 


“ذ- أكاع اع امع ماع )كانا ,بكانتاع]]3 أ2أ5 عمع0 50013 0310الاظ. 


*ه- اع ماناكاناط معلء الاج الزلقع والإنهل ع/ مها دل1053! غخكاه/ا ؛أط علإأل 3502اناط نااملا زا 00] 


لاعلا 


عه - ز2أماعمابج ع2امالمععا معغ4اعومعو 3اكاهمامة)ا 3/أ23لاط 512 ,عمأملاقكا ,11058 أمولا 
»01> لاوا طأداد 3]503)! 31316172لا ,ناة .لاناءنال! أ2اصاءعاوااعم عل مالع عطنلط 023ع هلا ا معامعا 
ع0 أ أممعل علاءلاهط 


أ أمتاء أناطقها أدأمعطنط معل2ئنالا ناط رطوالث. ىق ألسصطاطة؟ معلء اناطقها أزعاعط/ط ,0 كا »املا عرامنا. 


ده- ماعاءع0] .5303 2لإةلطصوصا عو ألع طمنو >ا36م3 'طذااى ,عتم ألحعل 11058 قل وا مهمجح 8١‏ 
أ اماع كاقلا |2أ5 ع0 نام 01 ملالا طأط , 2ناطنا0ملإنا نال محككاقطم. 


عه >انخأاأ آل |52 50012 ماعل 02 صنامانا! علاأل عامأكعلع)» انا عمعو 03 501713. 


لان - أع ناكا 512 علإأل مالالا معلععالزء عأمعنمع عمل لمولكاعظ .أداد ءانا تأمءألمعاعواو داغنان8 
أعاتاع عوائع! لمعا رمعا العصاء عجاط نامذابج ,قام0 .كاتا تمعالما مععلاط دالادجلااع. 


مه - ,مالإألا ام-امط 06303 #اأمعديعاأل علعمعم ,معلصفعاأعمام ,مكأو ععطع ب أكاهنا 8 
12 وناك ع0 مالاعا أل 3طقاصض3و1نقلا ,ماألإع0 الأابالا 35الاط ,مأو >اعععل0ء علعع5 30ل50ومةا 
كان أماع0 33632 03 قط03 ن٠طقناع5‏ طنقامةصنااناط عم [األاا ملاع 


ده - ع0 ,31| لامكاه5 عاكاء غأط !ا ةط معلاكاء معمعالاد عممع|ألمعءا ,ند بععامعلعمم] انج غأهكاوط 
م323 أأط دضع 1و /إ0013 35030اكانالطنااناط ع اناا ,عتعامعلعم ايج ع0 8(2 .ألمعا أممنا 
كان أمطعع/ال أ للا 


٠ع-‏ .كان أماعل 3 5غ انالا 13م3تم50 , همه عل ألع أل ناد ملعا أمطالاقكا ,11053 كا نال01 متماقح غأط عمع0 
م'طقالق .ا منقامة أمطائطمملاقها أعمععوا باد ,تأنااط نعط مااط شغ مكعا ؟ هوم كاأ مه مج 6 دعصبطنا/ا 
االإع ماعلا 5303ع1 نامنادنا للعلا م 3 أدام أل 0قط عل صاعا ,مالإا/ا م0 كا 


دع - لاأعاط علط اطط 3ض . 2/إ03 039/303 ععمرعل/إ ناأننط لط عاط ,دناللا قلا :لكا امنا تممعل مممم3 ع8 
ب>0531 53 بكاةطقا ,كاثالا علا معلععلا .مأواعنا معلععالاء 1ل أأعلا مقعلا عداط ع0 عأوا ماما 
أع0 عالاء مأطعاآج 3 0363 مذلمه ,مناه االاقط قطذما :لا نا لمعل دناللا .مأكاتااط مهّه5 بكلعم عم 
>أنا | أناكاملا ع/ >اآج 3 عممعاءع2 .هلا لاع عام أألع01 0303 ,ملم "ولا 7 2ناطناك املإنادأ أمط عكأعممل 
عماءع|اتاعل مخطوالق تاكامتا :لاه عل عالابغعنط .30136آنا دم03236و 03 لعطذااط ,أ مطاصذاانب 
ناكامنا؟ :لا010 ع0 عالإ اعبط .130 ملإناءنال! عا نعطم وولاعم عاعلا 2كاقط ,30ا متخصطام هما 
9101/0110 ؟ 3 ناكامنا؟ ,310ا لامطانهط. 


“اع ق علا 3" ذالم ,صعلنع!ا-أطة5 ,معلععأأمة:35لظا ,مول قاصمواه النطقلا دا دامدكما أكا كاملا عامنا 
ألإا علا مقطأ نان 5010 


نادناط عم ,30ل ناكما عم ونوا 1قام0 .قل نأعع 3لمغقها أمعاط3ه ,عععاعكملا معو مع| .١‏ 


«ع- طقلا 2أمرأألمع/ م512 كاتا أمأاععنالا ع2نامناأدونا 03 اناا بكلا ماج 52 معل2زك لمانا أط عمع0 
كالنا أممعل صصة أمعاءاصع أكاع لصفا عل صاعا ةماه 30ل 3اصقكاة؟5 ,صاخ عالملادة. 


عم -لل/إ353ما-اه اأعصطت علا موكطا عطوالة .2امنا أممءألاع؟ عثالا عمعو هزاده5د مولمل8 
3 انال نا 0 613030 امةلاأ2. 


دء - اأج 3 33ا مقا معل اماع مالإعصاء أعصناط عصنادناو أدعغ ماله عل املوا بأعطاع عاماى اا 
كان أماعل طباه نامالا كا 


عع -ا01503 أناغاط 03 33امقمات5 بأعاطأا عنعامعاعو مول3امه؟ عانعامعهو بادباط موممة2 0 
كأنائا لكك 50 ع( أأكاء دانامالإ3مط قامه عمع12. 


لاع كا ا أمطعل عصتملاقكا ,1056! مقصقح غأط عمعه: نعاعما لم ع2ز5 ,طوالم كا >املا عامنا 
مامد 3'طقالى ,11053 .ا أماعل طناك املإألع مط /لإقات عامطأداط ,أمالاهكا .ملزألعمماع عمهممقا6032 
أ أممعل صه4اخم لقا عععاءادأاوائط 


مع- طضقالى , 1056لا .ع2أط م5ةلءاع3 , ماتاعدععا كاعم مطأوأط عم عل اع 3بال عواططجظ8 ,ألمعا تأمعل لماعم 
>6 5 ,كا3ع013 لقا ماقا معأ أ عم رتنا أممعل كا ؛ملإأل. ف,أ230 .اقمطاه كاعما ءأط عمال 3635 أكلا 
ممقلا ألا معاألع رمع ع52. 


دع | 0لإأل قالى ,11053 .ع2أط م3135 عل أ 13ل عوأطط3 #صناواه اكقم أومعه :كا ألضع!| أماعما 
كامعء عالط معلا ع عم ,عمالاء5 1313امة|03 ,013631 2أوعاع)! ,)53م53 ,نا أماعل0. 


ا . طأك]ألائط ع<2غط عل أء قال عوأططقظه .ععرمعط ععمز كاعم ععجز8 كاعم أكقم ناظ :لا ألنع)| أممعما 
أعماء 2نا انا أناط عدرزع]أل طذخاام 


0053, 3اناد ماكاع عم بكاقع013 نأاماناد 3213 منااأنا 0>ا عغأ]ب عم ,نا أمصعل كا ءعملإزل طدااثة‎ 10 - ١ 
مألعالاد أعومع0 ألما ,ألمعا أمعل طقط .ادماه 3136352 ,2اد5عاعا ,وملا .>اتع013. نأعد‎ 
6032130131, 032130131 الاعكاععع/إع ماع اأع0 عماءعل قمع باط 310>ا 32 3ماق‎ 


"ا 363 امأ ألعا2أو 53" 3القى .أطقط 02 310 مع0120ناغدنا ناوناك مأ أكاع؟ نام 6نال! أمأداءأط غكاج17 0 
غ16 363الالا. 


“ا ع أ ماباانالا 3الإنالا2نا أأط لأعص! ,3م303 0 :لكا ءانا أماعما 


الع نأكو عالاط عاك أماءع! أاع0 ,امال عالاط أعاناا علإاال مأواعو 023 5ط ع2صاكاج ,طدااظ. 


ع7- ألاعو عاقط ١أطغهها‏ 03 مه 12 1366 ,نالمل 3 5 ,ا 3اأتا عامئعاماةا هغأده5 مولطناط ملظ 
ملاتا نعاءأطعم معلموا كا ,هلا 36ا 12 عالز تاكادنا. ض22ا ؟ ناك 37503ط م 938130 ا ١/3,‏ أكعال. 
ض ا اأع0 93111 5203م مل ,طخقالى .م13 مانالا عنعاءعلا 30ل طناكناكا :ما حالم كا ,ج/ا عل أدعال. 


ذلا - 02ا0نا015لاأ0© 13031 1 لاط , أ0لإنامانا أمط اماع كاععع عتما مأو رط نقاصب8” نعلماءعا6 
أع0 عالأطدعائط هل قنده5 ض5غكالات معاج52 0 13لكا3 ,مهغأاناللإنال نامناج5 طوالظ كا ,جنا >انااط ءلم 
أزعاج5 0 المع !انا 


ع/ا- م2 310131>ا مالا عالإأموعاءأطءاط جعده؟ عل ععاءع0 >كالصضوصا مد خاب بااناط 13اةامةقصمقوصا ,3ام0 
علإأل اع امأواعأكن اأاع0 ع2 اصلطلإعاق ,ععاماد كاع عاماداد ع0(0ألطا 2اصاططق3كه ,ععاءعل املا م مكاج 
2 0 /إناالا5 001313 مناانا أللع130اع3 ع2ز5 م'طصواام أممة 


03 15 انال انالا ع3 ,لالط عل أماءعلءاألعا12و معذامه ,طوالك نا أمس ععاجعصرازة. 


/ا- ف,31ام0 كا ,3/ا ع0 عامعلإعم[] اط وماجهلا تصانكاه ,م3ا3! أطأو نأناه00 30لمكقمة ,علصاءع|6 
3انامة؟ا 230103 3021 ,31اده ,01 3انأطنا نكا كاقعم3 ,لاع أاعل 810 .ععادع صائط مألعم مهألا. 


4 - 0[1اع0 13355032 قالخ ,لاط دمأوا >اقماة 33م (أط 32 03 5003 م32لا م3غأكا عالراموعلاع 
0013 طعلطاءع1 002001 انعا ألمعءها ,طهأنا 0 ,مقلم 3ا3201/! عالإأزعلاع .عمامعااقط لوا مامعامع/ل0 
عماءعااقط زقلا داع0انادنالا ؛)قاعوم23ق>ا ,عماءعااقط لإجلا. 


م - 31022 ناممط 52 أالط طق"طقااى :نكا عن .اقلا مناو عواءاط عالط جكاقةلا أدأط ع8 :لا عع|ألع0ا 
ألم الإع #أصأألعمائط 3لصكاكادط طوالذظ دىاملا .2عمصل أأط معلصناج5 طوالم 255ملام 
52 01/إنا الا 2 


-١‏ ]أ ع 0ع أ وكلا0ل3ام 3 ,5310 أمأدألمعءا ألقطعل/ ,32300 طدمناو علط كا زاأعل عالاا ,عبرجنا 
1اماة»ا ألعاع ع عغ3 , 2خام0 تاطع عمج ل خقام303. 


١‏ فعأعموعه 03 أقامه ,ءألتاطع غعصمعه عوام0 بعءصااعو عبععامعهو عع ١‏ ألزز دامقاصقصقد 
ألألعاع. 


تماق أأظ ف 36" ط3|أث ,503 3|اناً| 51 


كأعطمنء >ا[االإأ 33ااناككاملا ,عناعالماتاعلا ,ة/إ233)ا3 ,3/إ363ط ,3/إ303 ,031031ام13آ 503ة)ا 03 
> مطاج 52 مأوع»ا ع)ع2ئنا. فبطاكا 531732 ,ثانا ]لالإلاط غعالاء ألا ,ألاع الاو 2 عأذااع2ناو 33امدكد 
قاقط 010 تلريايك 06 52 ,156513 3202 >اعم قادهك عا تمع لمعن عق اج 
معأقع عأمأدع لع ماصل. 


عم ->ا|03203كا؟ 12030نا0]لالا طاع20 مقعلا ,>كاعمعمط>4ال صصعقكا مأدتمءأطءأط مقمق2 )ز8 
لامطأه عاطق خطناط ع0 512 أمعاعء 131 !أ لامنام 06 512 تنأطهك .مع5120 عا ماج 527 مادعا 03اناكناكلاا 
17لا 


هد - معلطلمعلا نادنامناناط 8[6 .2نااناك01/إن00| أتتمءأطءأط كا عامزأوع| كا 0 ,ععا12أ5 03 مم5 
عمع02 )اقمااناابام امهم نم0 معاناانا»ا ,ع0طاطلاعا3 معوام0 .باط ندمل 32ا© 30ل00نالةنالا 
13 انالا 3امه عومعن ,ملزاءع/ا ع لماوع !| 31 3 امه عو5يعااء نال ١أوع‏ ع2 اصااع . 2نامناكاملاا عاءام 
اأط ضطقغلكا تجكام/ .512 13200قط عالط ءاخمطاءة!؟ 3030 3 انالا ,3ام0 أكاناطاق1ا . 2لا اناك ملإنامك |50 
2 أللإاطةطاأ قضطكا ؟أط ,نملإطقطا قطضطكا” ن,بعم23ةا معقاص3مقلا نقاصناط ع20اما6 
8 ألأط دضأأع؟ 0363 غذقاده عدلإنامناو أعمم تلكا ,أع3طا ممأانائمط >اهعمة 003هل/اجط دلإمنال 
كا 011 9311١‏ 3:52030لكااأم هل طوااظ .13اة. 


عى - ,2ع مااع قط 03 3236 معوام0 .عألععاعكم كا مأدد هم لاج هلا هلإمنال تأعغلطة ,عخقام0 
2ع أله 03 ملقلا 12قامه. 


لاح ق .بعلمو ععانعطممدولازعم مكاواءأط 3205030 بكاألمع/ لاع هل/"053/! كا »املا عامنا 
لاأ0 ماع رمع ا ف .أل المع اأعناثاناكا ع!'5ناللكا-انا-طنها نامه ملعا عع |أاع0 361م3 دل53 
ب أضأكاعععلزع ]15 »قاط 3آاناانا كاعممعل ألم ألاعو نعطممدولاعم عاءتمع علط لهصموا مط مأعتصماىمعلم 
3 >اععع)نال! عأ مامكا بكاهعة/إدام نواهلا ذاه 2اصاحلءا. 


م - عل موا ]لكا ,ناان؟ امأمعاماقها :كا ععاألعما. ف 36اده طدالىم معلصناعنالا أمعاءنا؟ن»ا .اأعل0 عالا 
لوطأ 32 كاعم ,32 لاوا مناط©0 .0 13كا23نا صعل0طاأعصطتة). 


4م - 1 قاطه ,.م03م3836] طوالخ معءاءعاءعغذا أهلمما موا »أعماعو أذنا هندامداه قا ععاعب/مط 
قا همه ألم لاع الاطباج 131كالمطق] ,اعلا ألائلط ,ألاعو مهألا عأم معلء األ5هغ هقانا “لمدصا 
مباكاه عنع| قا تأعمقًا م'طوالى برجن .:13ن0101. 


١و‏ - 861 ت'صة لكا االنألما ماطوالقة عل عاغعند بالط ,ندا م53 أصاءعاألمععا ه ءأللاء دام علج 
مؤكطأ عم ]ألم أل ولط ةاانما بخطوالم ,عداخمصاه 


ع0ناأكنا م0323 دمع20ئال ناظ .131 3ماطنااناط عا أاءاكة»ا »اعععلء أعدقط عمأكعم ءالما مهألا مالع 
1 م323 اأطعاأت 3 مأءأ زعاء!؟ة)! .:3013آنا 032303. 


١و‏ - قله عل ععازعل >الصهصا عمعا ءالما عجاط ,علط عمعصتمعل صمهصا عمأللءألما م*طوالق ,ةدام 
وا عم .ععالاد أمأألكاعومعو ضطهغلكا معما مهاده ,ءتأكاعوعع0 ,0 لكاناطاجل .32132ص0طصقما 3م5قها 63: 
ف 0012ل نال| أمأءعاءعط تن دولاعم عغمذ] أمعاععم معلع7 عمج5 مطاصحكمم 


,130112 3/آ23لا2 , 2لا انألا 2أطه5 30لضه عل ألاعو عارع!اتاعل عاعج ع512 ,056/! لكا مناداهم0صطم 
ع أ عأماداعام تاق © 512. 


و - أ اما لاعلا ع2زك5 .كاتا أمااععنالا ع2نامنانكنا 031 الا! ,كا مطاج 52 ملأدوعءا معل2أ5 كاهلا 0 :كا عما 
,أدأولاع5 8023 .>اأنال!0 أ5ق ع/ ألنع| أماعل >اناللإنال0 ل عقام0 از أماعل مالإعامال ,ضنطبط عامادة 
أ أصعا أ عمعااناا 8 معل0دناءنالا أمع|نناناكا. زلاء 5ام علا نكا ع0 ع0 ,2معصضوصا 2م53 لصخ 
512 ملا ألم راع. 


عو - كا ع0ا: 7ع20ئامناج5 علا عكماجاد 553ةطائط عل أأعل ممءقاقا 3ط دلمغأقا طوااظ ,نال انال أع لط 
ع12مع65 1ل نامانا! 302 5لإناعناً00. 


ده- أاأعام]لاة بطقااق .ععاجعماع أل مهممقع مأطعاط /[3ا00 3ل 3اعناد 01131م323)؟! عالإأرعااء غأهكاوط 
اأالط عمالإا 


42 - ناما ,02131 .الادانااناط )|0133 نادناكا نال دع 55هلإقط طءقامقكصا ,عقامه كا انكام لصم 
0217 5 353 3/ا غ313 . 31أنا31:2 /[303 3/إ ال حاط لط ععل . أدلإقط انا0لدنا"ا نال ع0 معلمعكاء 
010 3153| ملام قل ع0 ,طقااى .لكا 3303>2]ناا 31أم323 ل001. 


/اة - 311ام8ك!ا معما ععاعنالاء عالإلمعا م'طوالق ,ه كا مأوائط الاا دكموم نال ع "لاطت ممكا :ا عما 
ماصع ,'مة لكا مداه أععلرزنام غأط علا معفعأوو نااملا نأه0 33أمقصمقصا ,مع ألائط باصباباائطً00 
انا تممعءتلصا عمتطاقها. 


مةد-مقمط نأل ع'اق ألا ع/ا ع "لطن علا عملمعاءعطمموولاعم عا عماءعلءاعاعم علا ج'طوالم ,كا 
لقم نال عععاءاأة»ا 03 طدالظ أكا مأدائط 53اناأه. 


4 - ةا 1تأمةطنااناط علمع) ١‏ نكا كاهعم3 ,33ام0 .أل ألما ععلأعلاق >»ا36م3 5303 ا منواهم0مم 
الاا0. 


٠‏ أاألط3 لتاصتانااط ءأ8 .خط ءاجع5023 الاق © تأنااط عاط معلماءعاو] لمم ألا مأو علطة علط وامودام0 


اناك الال عالا 60235, 


323 مصاصوصأ ,01613 مع 26. 


٠١‏ أمم ألاعو نعطمندولازعم غأط معن ألائط ناطنانااناءً00 ض٠طقالا‏ محصنااناط 3202امه مت0م 33 طداام 
اعا2ع صاائط ع0 كام 3ك ,3313 تمغقا 3 صطهغلءا مخط والح بصككا لط صتصتاطع مهلكا 


١‏ - ع لال الاع|3 5313036 لامةمالزعاناد 03 )3النانا!, ق.32اناللانا عنعالاء 36اكالامةا معقاموالاء 
أ ملقمنطاه ةا مدمالاع انك أكاناطاجالك, ق30| ناماه 8116 ,3امهالاع. فى 0350ام3لإ تالإناط 136م3كد 
اأطعلط بكاعاعم كا 0 .30ءملزناعء طععالاء معاقالما ععاعم للا 301 غنق1ا ,غأنمقط ماعل"|أطو8 ع7 
عع قمماه قا مادد , 2لإة همك غأط قل0م]33 طوالق عادعم3 ع/ >اهعم3 ,علاط علإعكممكا 
310ملزامع طرعالاء 3630 36350 مضوعم»ا 13/ل1قا ,0013030 .نا0لملاأمع م لاء ؟أط. ضّععامعمع؟ 
بكإعععاع/ 23131 عمااع!ا لمعا .النعاجع عع ,33ح علإعكمم كا تأطعلط مدكاقمطاه تمدا م"'طوالة ع0 
3 535 الإأوائط باط كا مناكاهل مك .مع|أللإع اماع مصاوع ءطمعالاع اه ة/ا3ممطاه 13/035 اأطعاط هاج 
م53 تومكقط3م نتاصقء عل ألط أوكاجع .عل ألمعا أمطاتلط عءالزا نامباط ,انككاملا أطتكقه معاءآاة 
العاعوااط نامنانا010 لاع 5أم عم مالاع 0 3101131. 


٠‏ فرمقل/اع5 أاعكاعععل0عء علاعء صقخ“طقالم عاعماء 3:0ا3كصناءما معلععلءانان»ا ع0 مالع صقم 
ناطناط الطزعاعوائط ءأ8 .013631 االاقط 3ط03. 


٠٠‏ - ”أع02 ع0 أجاط ,كاقط ع0 ع2ز8*“ .مالإعممع0 ”لزأ هلإقامة 03 عأةاط ,أع02 ع0 أ2اط“ ,3اموكصا لإ 
1ل م323 أأط المحعاع عاعم عععاء ا ق>ا . مالإعام ال ع/ مالإع0. 


د - الإقط غأط صعل2امتأططهه ععزد ,ععلكاك ناص عل عم بعنقاصهاه )قا معلصلاطء مهغكا علج 
اأاعلا أعلإأوناكناط 'أط جمه عل ,ععع؟ عالإتأعصطقه امأألع| ال دكخ'طوالق .ععاجعممطعغذا أمتدمعم ءالما 
ألأطتط 53 مؤكطأ لط عانالإناط طدااى. 


٠١2‏ - لاط هلا ,12 أنأع9 موا الاقط 0603 هل 531 ا3طط أماعو أناط هلا ,اتا أع0 نامناصاناط متأعلاق ع8 
أعاعلا نأءن0 علاء نعط لمخط قالح نكا متاكتط 2عصر |8 .أمألأ ع ضنامه. 


٠7‏ علا 03 5313036 لانانادنالمعلا ,الط'طقالىم 03 غ53|8031 مقعكان 2أدع امنا كا متدااط 2عمماز8 
3101لا أأط عم ,301لا ]005 أأط عم ها 3ط مق“طق3ااذ دأوأ مأداد. 


- أطأو نأنالاه 1053/6 ععاع/لاء ,أدام معطم وولاعم عل 512 جكاملا 


320 0م53 0103ل نم00 301 ع5 أع0 دامقما ناءأناكا متكا 22أمأوععذأ “اعمواعع م« ولإنا50101 
انا أمناال. 


302لأ0 116ق»ا ,عدا كأاعص ةن نالمل قعمه5 دع ألاع9 ومهصما أدأد ,نمه معخاصقاه تلطع مهأكا 
معلمساءعااعكقط كاعلماءع)21 رناصناط 001 3ممة أألااأاعمدوعط عل ععماعاألمعها ب)اعورع0 .ءا أل 
مالإعمماء عالط 310 ركاوقئط عاع0 علإععصزاعو تع طوالم .ععاءعغذأ. ىعلاء ععط مخ'طوالق كا ءاملا عدامنا 
اأعاعلا لا00ا0. 


-٠‏ لجأ 2أألمععا .مامعلا أ6اع2 ,ملكا 032اقلظاز ض آ3اام ,ناماه 532]نااناأناط 3[/03ط عم معلععم 
2 ]نا انام 3503 ق 01101 1132م 3ل ,حالم كا كاملا 1امنا. 


١١‏ - ألمعءا ,ععاألع0 معمعناأو 2اة36اه مأوعءا مولإهماه أمقء5ةل8 أبطهلز ألنطقلا عاأعممعن 
مات كاقط مأنااعو أداصقع| اع ,ألقط 302 5لإناعناءً00] :كا ع0 .ناط 31ان انا نناكا. 


- لاأأدعا 3ه ,أكالاع؟ 3'طأوالظ عتاعند علط دأممعقع] نامناعنالا 16ات3اه ذذاقط ناد مقا بأعبط 
3 نأناأه اباط 3م ع0 ع5 ,301/ ناكا 01>ا عم 313ام0 .050301غقا مأمأاططجظ أمعء ووانااه. 


١1‏ برعا النطهلا ,عل ععاأموءدةلة .عا ألعل 3اءملإممهلا03 علاء اأطعاط رعفع اأمةدوالة ,عع ألفطولا 
3 3امقلإ3منأه أ5أواز8 .36اءأنكاه متغألنا ع0 أدمعط لاناطاقلا .ععاألع0 32اءملإمصصمقلا03 علء عأطعلط 
ع0تامناو أعمناقنل9ا ,معلمنادنالا لاع أمعاكان نال 3اكالاج ,طوالقة .ألعل أماءعلءاألع0 معدامه >اما 
أعطاء نلاع/ا نامكاناط “اعجمع0 , اناأناط 33|31. 


11 3لاكةط لكالا معغقامه علا معلع' ممعم مكقصاصة صصلة لخ*طقالمة ع0معلأأعدعم منامهلا موا دحاام 
الم اأطعءأو اما :ما 031313 عادعمة , نقاصلاظ 2لا ,قلا مطتكا ملاوع هط03 معلعكمكا مج اح 
م223 أأط >انالإناط كاعم ع0 عطاع(أطة ,32/ “اناا)مط 303/إمنال 313ام0. 


ذا - تامصصمل 5 "'طقالم 0303 ,صناصل #اأمع5نعمل علإعنعم عاغنث .03 غ3ط ,لط 'طقالةم 03 نامدا 
2لالانا5 ]ل ا0. ق]أأأط الإع وعط 0ه نأمط الأعصطة لمانا م'طوالظ ا كاملا 1امنا. 


١١2‏ -,كآلالالاط0 3:53/ا عم ع0 01 أكااع8 .8 قط بععاألع0 الصلالء اله عمزأوالمعءا ,طداام 
انان نم0 ١310‏ هده ع0 أومعط زع0 0ن نع 


١117‏ ألما ألع !أل مك ةماه م[ أ ءأ8 .ع0 نا انا نالااعلا , 00101 80أ33/إ 2أككاعم) ,512 ع عل أمعاءاى 


أأاع/اناأه | 0 بزع أ0 >اتعمق 03ه0. 


١1‏ - عواع90 ع2اعنام لط ,اثاع0 غأط عاط غأباطهلا ,53 باصعكا عامماداط طوالىم ,غقامقلاخماه أذأواز8 
]ع|ألع0. ضعمأءأط لط 03 3036)ا عم ,أنعاماقكا .ألمعا اممعالاد أطأو غذامه عام عل ععامعاعو ععم 
0510116 لم3 أعاصطاءعاأعلاق عععامعلاعاوأ »اعمائط عءالزا أعبومع0 .معوامه ألع2معء6. 


قلطعة2 ,أل مع250و ا0133 لاعنانا0»ا ع/ا أععل[نام لط 005001 أمعد ,علط كا »املا عامنا 
مأذااع0 3ل ناأصطائمهك صعلععلء|امصعممعطع مرمعه5. 


1٠‏ :كا عم .نع|أصق: 35لا عم ,عداءنناه 32 معلمعء؟ ععاألقطهلا عم 643 301مالانا عمامأل عوام0ه 
ع7 طنقامه 03 3نضه5 605 انال01 أطأط جك أواأظ .لاملا نم00 ,نااملا أعلزقلطط م'طوالى ءادعحم 
قلا لط عم ب“ا»3 7/301 0051 اأطعم ها 3ط مق" ذاام 3م53 م3653لإنا عمأءرعلكاء!|أ0. 


١‏ -]3انأنكاه 3الكاكاقط نامه ,نعاعكمطكا عامطأأللئع/ا مهلكا عماءعاألمعءا. ف و6شألكا ,دامه عا 
العا ألمعءا ها معداءقامهلااج 52 خامه/إةمطاصوما هم0 .2 داءم تمصا . 


١7١‏ لإعا ف طال3 أمأأتااء وناغكنا عمعاممعاق أداد علا أممتأع ملام ممأتلمعلا عجو ,2 د|انامااة5. 


1١‏ !|| قا لط معلعكم كا ,ععممعلزعل أمالاء علط متأمعكم كا مناو 0 رعدصكا أكا مع00ناو 0 مكاجك 
2 أل» 03 300لا 313احاه ,2ع صاعلا 13/03 1أ33اء علإعكمم ءا مأصمعكممكا ,جدعممطاألء اباطقا. 


١١‏ -أطط3ظ8 36ام3تمة2 0, نمأتاعو عملعلا نقامباط ,0 .0همد عاءعاج5 2ط "طاطةءط 
ماأعععل»ء مطقمطا 323اصدكما أمعد معظ :لكا ألع0 وعطلز3أمطةماةا. ف (اق(اا 03 نامانالا50 ,ملأطةغط 
3331 اأهم عع املتاقع ,ألعل عمتالطة مصتمعط ,طوالق . ألعل أء. 


١١‏ -كاتااء نالانالا أعلإأممع عل معلا تمطصحعةا مدنلاء5 الاعط'8)ا 531303 0. فط "مطاطةءط 
مأصألء ط0(3296اقط مططقكاقم. فنعا 'مطاطةوطط ف 303غآناط ,301313 0013 منامل ,أمطالاهء ,عل ع611ممرد 
الماع وأوععا علزأل لالط #أممعغع] عععامعلء لبهناد ع/ نكاناء ,33ام3وصنااباط عخاع30ط1 مناانانأه0 
لاعلا 


2303-1 0 نفقعلع30311اناظ بع معلا غأط الأعلإتممع قغطع باط ,ألعل أططهه قلا بطاطوءعط 
أع00نام علط 03 صضذاه قا ,طوالك .لم3كاء داءجاعنالاعم داصوموما عدناو مهمد ع/ ج"'طداالم 
983 50213 03 لأجع-130013 ءا 


ألع0 1 الأو طأط ناكا ع0 , الأونام 50 أأط مقطهلا عم 9101 0129/3 .3]36310 آنا 32803 عا ع3 ,لااه. 


7 -كاة/ا 0 نعلا للأاأطةئط ىن #ألمطأطط3ظ8 عل ععالااعىاتالا معواءنهنانال أعممعع صلم'عطةا اأقمرد 
أء اناط قا ماع5 ,اام 3لا ألاء باط , طع|01ع0. ق تاأكوع|اأط ,كط 3لإنال ألزع نعط ,رمع كا كاملا ©1امنا. 


> - كأأط طقمانااكنا/ا 03 2030لامالالا50 بأء 36030ا|أناكا ناماه ملأادعأ م53 أجأط ,2أممطأططجه 
عالاءع أقاجا أع7امانا. فع/ 1١‏ .ع12ط /ع951 0303لا لاطانااملا مأداماتاء30ط! ,تمأععامعلا غ030 
نأء أناطقها أدامطعط/0 عو لاء. ىق ماكصطاطة؟ معلء اناطقها أعاعط/ط ,معد كا ءاملا عرامنا. 


5- ,1الاكناك!0 أطأمعااعلإق مامع؟5 ,3خامه عل ععلصو ععطحردولاعم علط معلصابا معذامه ,عامأططجه 
0أداتاع0 عاقط علط عامإعااعا )هاده ,لأكاع اعم عالط ,طهألكا. ق0اناكاناط ,>ااأأععنالا ,مع كا كاملا عدامنا 
مأوأطاط3؟5 أعمعائط علا 


- لكا ا 03 30ل قلإقمماه 503 3ط كا ,معلمعلإعمائط أمألمعءا, فصمعلصاماأل م'مصاطوط 
االمعلمعاط تاق ,0ه أكا كاملا عامنا ع0 عع أطق باناوع5 09/303نال نامه 2أط كا مناكا هلمم دغع05. 


١‏ - أطط3ظ نمومصمقح 0, نألعل أ0 طاللادعغ ,أه عق بع 'ماطقءط. نكا ألعل مطأطةءعط: تمععامعا 
مانالأه مادعا عمتططقها. 


+1 فأ512 17©512منا الى ,ألع0 50 3|اانأه ,03 مناكاهلا ,نخاء أعلإأوة/ا 3م 3|انأه ناضطناط عل ملأطةغط 
مانا »|0133 03ناادنا/! >اهعم3 301 ع0 512 ,تأوع5 مأل ؟أط صأما. 


ع1 - عل أاقط اناا ,منماولا *2نامضنال2و ألم عأاعاماءعادو 03 002ل/إ06303 معءاءناا مبماهلا كاملا 
2ح'طةاالم ملتمعك :كا مع|إألع0ا ع0 02 ]+ 6مك 3 معلموعط ,ومعقاانأه ععرمذاعو 
1 .203632, فلا أ 'ماأطةاط, فط اأقممك, ف هطه ,عأ .3'طوالى علط مداه 'طوالة م كاهطك 
12 اماه مطأاوعا. 


ع١‏ - 3232| مأداد رعماءعاألمعءا نتاعم23قا معوام0 .ععالأوع0 مزاع ,لأعصصمن ععغاط عقامت 
502 مع5120 31لكاأم 3ل معقام0 .ع512. 


ه١3‏ - رمعل نا ]ناكا ,لاجلا :كا عم .معاألع0 قنااناط ناملا 001 03 طناأه أضمة:35لة أناطهلا ,النطهلا 
موا #امطعغ علا »اتنا معغةاءا فن32030اصة عا ءانا مهمصحع /أطوتط .0 .2األإعلصاتصمتل منمصاطوط 
030. 


ع١‏ (االاعزا 


3لا معاقألصا ع2اأط ,ق'طوالثة :لا نع 'مطأطة:ط نفنع!031اك5, ف ذ(الا'مناكاقلا ,3'ملكاقلا ,5313 
10588 ,بعععامعاقالما ومعقاانام. نفعمعاع/ا معلماءعاطمده عمعاءعطم وولزءعم ع/ا هل531 
032 (طالادعغ 3'قالى ,دأط ع/ عالإع ماع الاق معلصناءنط أمأءأطعاط منقامه ,16 130. 


م - 1هاجط .نأكاعممعل ١‏ ذتانالاناط ناملا نم00 6ا3اغنام عدنعاءعلء مهما أطأو عامأتاع مهمما مأداك 
الخ ,5303 (أوا ا ةمالا0>ا :قا 01313 .ألع0 موا ١ااكالاق‏ ,الاق >اقهعمة ,نقامه لمر عع | أل ألاء؟ 2نالا 
لاع ]اط ,001 3لإنال الاع عط ,0 ع/ إعاعلا. 


14 312امقم28 همه جآط علا تملا مععع/اكامعء اعدناو هطول صوغ "طدالى عكامعء أألعع/ م*'طواام 


٠4‏ -ع0 طلأأداط ,0 22لاالاكاملاا نآو آم علإعاع30عنامص عاماداط 3ل0كاكاقط طوالةظ :ا عدا 
,2أ5 علا 512 312لكاأم قل مأداد ,أأة ع2آأط 02 ةكلام قلا مادا .2أص-اططقظه ع0 مأداد ,أل 2امأططقه 
31/2 3' اخ الى عا أمطاطاق>ا متاغأناط. 


.ع - 53املا فع0 33أط3ظ6, نع0 560811, نفآناطهلا ,القطهقلا 03 36اأنأه .03 منكاهلا ,03 >اأقطاك 
01 أ0اأط ,لالط م*'طخضالى غم طوالخ ,امأكءاائط الأ هط3ل أم عاك :كا عم 2 2نامناك 019/01 أمم أللؤاصمة 35ل" 
كا 90311101 302030لكاغم هلإ بطقالى 7 :قا كا متاق 3ط03 معلمعلازعا أو >اعرعائط الاع. 


١١‏ - .512 32366112)! مأداد ,13قامه نأقاعم323>ا معقام0 .نعاتأوع0 ماعن ,للأعصمسن ععغأط عقامت 
50132 مع5120 لكأم 3لا م 1قام0. 


١‏ فلاعلعاطا أرعل]الاعملز بنقاصبا8 :لكا معكاعععلأل تامتلإقماه لاة:0! ,لكاة م03 3ام3كد 
لاملا 012 ع/ 0017 عوأألعأ0 .03 غ3ط ,عل علص'طوالة 03 نأمما *غألعم عل معطعه معئنالصضل0 
انا أنالالاط 


عع ف لأوا 035لأ9 عكام3]آ ع512 ع0 وااعطمروولاعط2 ,أمعمعء >الكامه 33ةامدكما مناغأنط عمعالإم ع] 
مأألاعملا ععاعبالاء معغأة2 .201 لامهلز أعماممانا علط معلاو 3لمدقاتنه منذةا ونااملا انه ١أ2زه‏ 
لأنامم أكاا ,اماه >أقعهلإنا عنعطمموولازع2 كاعم 03 أدكاقمط 2030م مدلا عاطكا ألاعط'ق»ا 
ناأمل ناه طل'طقالة عناعطماء ,نظ .)تأكاعصاء غالإج معلءعكاعععم0 علازأموعو ماولموعو عل0منكادنا 
2 الزقج 2طمقمطا ,طوالة >اعععاعو 3 ووءذاةا 3م معلمعاع كما أألنع]5و. قكا كاملا عامنا 
لاطت ,أل الإعوذأوع ١‏ 3اصوكصا ,طوااة. ْ 


عع عل معماعو ع0 


2301 .2أععع ناعمل علإعاطا علط دأهعذاه 232 ,تمعد .2الإعماعم و لم366 مءألاعب عو ناحنادنالا 
0 2اصاءعاجنالا لاناطن انام 2 انا انااباط علع2ع/١‏ ع0 512 لألاعع علوم عه أ-0أعدع1لا اناالا 
اا أمطاعو مصعلماءعاط3؟ ,باط كا ععاءلاتط ع0 ععامعامعن/ا مهلكا عمامعا لمعا .مزتلم 363] 
ع0 321و ولط لكام ةل منقامه ,طوالى عا ؛تأكإعوععن ,ءألعلماءعلا. ' 


و١‏ - عل عمعو معكئ تعن أنع|لأاع0 نناءغناط 3 خ3اص ذاه أمائالما مجغأنا عماءعاألمععا ,معد كا مبكاملصم 
الط 03 كا لط مغقامه معغة2 .مد32مالإنا عمأدعاطا معوامه عل معد .32ا2دمالإنا عمعاطا مامعك 
عمامعاكاع أل معقامه ,نقابط كلامت قعمهك وع4)ألالط ععال ناصناظ .32مالانا عمأدعاطكا مصصصكا 
ناك اناه مطعلععأامطالاةع كا »املا عامنا مد5ى3لإنا. 


ع٠‏ -.قانضق أطلأو عضقغ معقاابأه ,منعطمصوولاءط ,ععاعكمهكا عتمم أألعالما مهأتكا عمامعا لمعا 
اعاءأو أعومعو عالط-عائط ىا ءأط معلماءعاوا عل عمعو ممق 32م ذ! . 


-١/‏ 0103 معلععامء نال علإعطامنا مكاتك كلق . ألصع0أططخ3ه ءاعو )ع0. 


1 - 703انااملا الإقط , العملا ه32 لإخط معط عل 512 .ععمل ولزهنه ,قلا رعلا عاط األاعملا ملدوعاءوعلا 
أأاا عاناط ,ىقامم] أداد اقالم ,رلانااه 5302اناأه علع2علظ .م عنقلاء قعلاء عط ل'طوااث كا كاملا عدامنا 
اعاعلا لا00ا0. 


دع١-‏ اأماء ناظ .أألاع؟ نانهل 5'ممق3لا ا-لاعدع1! تامتاعتالا معماعط ,دنااناط مد5أناضناانط علعمعلم 
ألااع0 قو معلءمعالزع مامهلا طوالح ع/ا ,المع لصأططحه ,تأكاعع)ع0 2أدع2امنا. 


١١‏ - ,اناه 532كناأه علعمعل8 .عألاعه ج'موق13ا أ-لء5ع11 ناانادنالا ,منااناط 530أناطنااناط علعمعلم 
3 ,0311351131اناالاط 13203 آم ع20اطاطلاعاة ,عنقاموكصا ع0 ملأءأالاء؟ 13313 0 21ناانا للا 
ناكما ماع20ع5 ,1030قامه مالزقمك اما 512 .ةا 3ط 31ام3لانااناط ع70اتااناج ع/ا تعامعلع ءاادككاها 
مالع عأاعلزقلاط عاغأع ند باط عل ماعط ,مالاه/إامصخطها لمستأعصطام ممأتلئعا ععزد معط 03. 


١١‏ - 112ةأط3 ,303مانكاه أعأمطاءعاأعلاق عجزك .)الل نوعلصو ععطموولازعط غأط عد زد معلعاماوا كا 5لا 
3لمكاءاقط ععالاء امأ ألعصطائط علا علعصنعءغععمطائط علا مهأنما م512 .303مالام»ا عاقط علط عاممع] 
علعماء أطتطدك أواأط أدأد مامع/ا غ]3مطنااحم ع2ا5. 


7 521 الإ ةمق ع0 معط 03 ططق ,تمعط صصق عل 1ك 1م 


3ماةط مألع كان 03 كاقئط نان اكاصةلا. 


*ه١‏ - مألوع| أل لقلا متخط3اام 3لكاة ملكا 032مق0 علا “أعمغاعط3؟5 ,نقاصقمقصا لإع. قكا 2أ5وع1امنا 
مالع امعلع 36 ,طواام 


ع0 -١‏ 301311325112 512 303 أل1 أل 3ام0 .والإعممعل ناا عل عععامعان نل تلونااملا طجاام. 


ده - 3الإ53كا70 علالإعم علا لق ,اقم ,3لاا3 ,3الإلكا:م»ا >اع32]أط أ2اد 3ا3اغأناط كا مناداه لطم 
أنعامعلع:30؟5 عاع10(0ا .3632/إ503. 


ءذ١-‏ علإأموعو وأواءعو عل عمعو ,2م طوالظ عاط م 3013 آنا عأءطأكبام أأط,عذامه أكا تعامعلع:ط53 0 
ماعل عأعععمل هنه. 


/اذ١-‏ ض لا00 0013101 .313امه أعصطق علا تمصصذواءهلز معلمأءعاطده لا مامه عألمعاعكمءا عالا 
ةامةاناط بااملا. 


موا قعالانا ولعلا عقط ملكا على .المع لطاءعااأعممقاق طدالم ,عنمع لا ع/ا 5316 كا »املا عامنا 
متكا .لال 2لاكوناد 3153 ©ا 3135603 علاع1ا ع/ا 5318 مألهء ]ا الاع6'ة)ا موا >“إعمناء 
ع0 الا عط ع/ الناانااناط 132ةانامم جذه ,طوالى كا كاملا عامن عدنع) أ علإهط 16ه36م6)ا معلصناامو 
]لالط 


وه نق82'603:الكا 313ام3كطا ,نااملا. 005001 2اآصطأألءألالط ,فعااتاعل0 >ا6هم3 عاأمأتلءألد 
أعمة| ,نعلء غأعمقا هندامه 03 طوالظ :ععمذاعو ععامعلعا 12و باصناط هنأده5 مقا 3ام3 3الإمطهمطة] 
ع0 تعامعلع. 


9 - اع الع اع الاو بالإناًمل علا معامعئاع2نال امععااحط ,ععامعلء 6/0 معلصاءعوا >اوعمم 
ماأماطت معلء أناطها اتعاعط/م معظ .لمائعلع اباطقا دادع م/م ماقام 0 ناما 


١١‏ - عل تأعصقًا ل'طواالظ انامط كاملا معامعقعلا موه عااقط باط عأعععلء 2ت52 علدناء ناكا مناه ءأأةكا 
عل اأعمقًا معخاصدكصا منعناط ,عل أأعم ةا ماعل إعاعم ,منذادمه. 


”ع١‏ اأكاقط عوماءعاجنالا عم ب أاناع ا اأمط ,دام 323 علظ .١داءاهها‏ عتاعمقاءات013 ألعاع. 
ع ١‏ 1لا00 لاطت عل مقصططة ,كاملا >اهع3م13 ا 3ط مهمه ع 'طخضالى ؟تط ,عم نطوااظ 


ع١‏ درع170 أاعو 3عمل3:0 أنأطئأط دانادنالمناو غ1١‏ عمعع0 ,703 33لا ماناصناءنا لمعلا علا ماموعكاى 


لاملا معلاو ,ماطوالخ ,علاممطعو معلاو منالإناءتالا ع20امعل عمع02 ع»أعمععلا 3ل0/ا؟ 23دامدكما 
ما علإنا انالا ,©0انا2نالاعلا 3 503 ,عل لأكعم أل 3ئىدهك (اع0نامانا!,نامنادنا لمعلا 6ات03هلا 
3 اعلا عاو ,علموأكعمةت أعل ماءلادء أطأو أألعاأل أمعااعلا ,50503هملاولا دام ولاه 
أنااناط 0130 0 ناما ع اماع, 


قلا اع | |أاع0 عماأاءاط ,جماءه/ا موز ععامعءع كاج كا املا علامنا. 


مع -١‏ نف 'قالم ,قامه عل ععا تملع نع ع معاواءلط هوه ها قط صق "طواامط دكا عأط معدامدكد 
أعانع/اع؟ أمأو معلاع5. ن.أعاءعلاء5 عالإأولاء5 ]أ الأع/الا>ا 033 030 3امه 'طقوالى ,313:53م03 
302316 ع/ )أنهع30 ,أعنالاناكا لماتتأناط غلكات/ا أزعاكاعع»ء نال 32863 كا المعاعديو علط ,ععامعلع مالك 
عل م3283 أأأع100 كام بطوالى علا ءلم 'طوااظط ْ 


ء١-‏ 2313لا ,أمعقها 030 3امقلإنا عماءعا لمعا »اعععىو 32360 ,قامدانالإنا عمامعاألمععا غمات/ا 0 
عل أ [أأوععا 3الإماقمطاقط عل نعامعاع؟ علا عازوع/ا 3631300316 ١132,‏ 


001313 عل كأ أللإع025 3/إ3/إ00 قط3ل عمعءا علط عا عا :ا معانمع0 1قاكاةطنام 03 قامقلإنا‎ - ١2 
أللإع 5م أكاع© باللا ةكمعق)ا 0 ]امه عل 2غط 53لإل2وق»ا ا5كقم مع120ط 6قاده. ف 33امه ,طداام عا‎ > 
معأ غأق ,نقام0 .أاعغ5و ١ا[0136 غأع631أ معنعءعكتط ألط صعاك عمصاءعا كنا ,أمعا أ ,3لكاأم هلا‎ 0 3] 
ْ ْ اطق ا؟.‎ 


مع ١‏ - ماألإالا أمعالاع وهاه علمعغ علا اقاعط علصناءنالقعلا ,نداموكما لا. قمالإعممعاءأ أملدا م'موالاع. 
ق 173101 زال ؟أط >ا36م3 ع2أ5 ,0 أكا كاملا ©1امنا. 


و١‏ - أاع الا امأ لع صائط 03م اكاقخط طح اق , نا نالناط ععالع نكا ع/ا مأكاءاع 216عم3 ع/ >اجعم3 0,512 
أعلع ممع أجامعممعالاد. 


ملزعط 3813102 اط ,الزقاا :لكا ععاألع0 آم ألمع0 "«ابالإنا كمه عك5/إأ0 ألما الإعم طحقالم ,316ام0 
2 انا 03 3 5لإناللإنا. ف 73013153أناط نامل نااً00 ٠/6‏ 153ملإأمصطءع علاء أأط أكاة مصعم 3813 3مناة ألا 
0136316 عم2 


اا .إعارع2معط علإعكم ءا م313 م32 20303100 3اطة ,معلع ممع مأل مبالإنال لاع لأطعلط ,ععاملاة»ا 
أقاصه جع ماعلع 3ل أكاق ,عع نالا ,م2011 أذا أل ,531013. 


١7‏ - 015312لإم13 003 عا تعطق ع/ مالاالا أمعالاء دامع عتمم أتلمع/ا كاه ىداه ءا2؟ ع2 زد ,ةا مهمهما بط 
مألع كان »|0136 ١|‏ 30كا. 


52 ملعا 35!ا 93 3]31اام ,أمتاع 00101012 ,مقا ,أمتاء مملالاخط نااع512 ,0 .30621 الالناط‎ - ١7 
ع/ 23]031031لا اع تكاكاقط صصدقها 3ط رمقاقها 20303 غأماوط .أ تناع موعقط ممنالإاحط معازوعا‎ 
تناع تناو عداعلا عاع2نا 2310316 3 03 ملام أع نا 23. لاع 0 3اعباك ,طوااظ ناكادانا‎ 2 


األصاطة. 


عا عاا ,كا وضباط عل ععاءعاجاو تامعاناط علط بصع علط مهام هالا اللنألما مع*طوالق نكا ععاعدكمكءا 0 
معأ عأ دلمعخامعهكا .ععامعلاالا عاج ءلعندامه عاق اءاخطنام ع أ ,ءواءاج هدم ١هأاتم‏ علط عاوئمعء0 
لاع أقامه عل ع0 ,انا ناما عم 3انقاده ع0انادناو أعممتقن/كا طوااخ .الكاملا لاع ءلط ا 03 
لا م323 أأط الممرعاع >اقعمة 00133 


ذه - عل عم ع ع3 :32اصقاق مجك 013:1١‏ اا ,3ا دلإتماصط 3193ل 328 ,3امل ناءه0كام53 301ام 0 
3 ألععاعكممطأءا |530. 


ءا - ألاأع0 03 2كاقط ,ناظ. امأعا >كاعماعالإد لالإنااً00 ,013131 عاقط أكا »املا عطمنا طهأكا ,طحااى تاكامنا 
الاق أطعاة2نا مقأاقط عاعطاء ,نعامء نال 313اقأطا 003مط 3لا طحالق .أل ألا 


, أاعامأطة5 غ23 ع/ا لزجلا .كا 32مطالاج5 الاقط ,0302 نال مأنألاء؟ م/اجط , هلإناً0ل أعاصاءع|2نلا 
كاقلا عالإأوأول/اء5 آ3االم ,مقط صما عععازاع3:0ولإعم ,5363لا ,عع كاعاع0 ,ع05نو ممك ,ق'طداام 
كا 032لاقط بمعنع/ا اقم عععائاوع ع/ا عععامعلزعغأوا ,3163| لمطاتكا 0103ل ,33اأناكاملا ,عععا ماعلا 
علطامعاكاة/ا أع100 علا أماد ,معلء وع/ا عمامعائاطة مقصوع نعلا نتاعلط3 ,معععنلا أ66اع2 
قط اك 1ل نقامه ,نأقاصقاه ناأمل أععاء5 ل قام0 .المع | أكا معلع:ط53. 


- 31 3اناكا , ؟ناط ءاا ,كا عانالط :نا أمناأالع 13:2 5دىكا م512 203كلكاهط تعامعانانال! ,ا مهمهما بط 
0 © 53اناأه الهم 315 غأط ءاء32 علصا عقا بمعىنال! أه الوط .متا !ا ,كا 3003 ,انما ءا 
ع0 تأمعن0!|,ك3مالانا عااألاا »ات0131 لالاولانا ع7اع/ا 3اكاج ,متصأكااعلا متمعاناءنالا :وااهها كدىا 
تأامكاناط مع20اصاأططجه بنظ .اها أكعممعنا لاع علط علانااعناو عمأؤااع/ا ملما ا نانلن0ا 
31116 53اناا0 ماع010 ؟ 3 علا مقااة»ا عمناناج عمع0 03 3اده5 30للاناظ8 . اللأعصطة بلع معاطم 
ةل م323 أأط المرعاع هده. 


و - 512 535]8ا لاوا 53110312 ,032اطاناءمكا ,تعاعكم! كا 2ألاعا 520 ناج ,ععامععع اماج بط 
3 ]3/3 


٠‏ - علا 38353 ,363503 53ا3ع61316 الاقط ؟أط قاده5 معلماكالمعا معاءنا! عاماءاظ 
اننأ 2ط أأط ,نأكاقط أ 53163101313 ,نا8 .10731اناأناط عناع/إأ35/ 216 3لإنا 1 ,3 3امكادلا. 


50113 0قانالل/إنال أأع/إأ5ج/١‏ 


عط بطخوالى لا »متكا خطناالا! . األعمع أعل >ادعمة ,ألوطع/ مأ أ ناط كا كاملا عامنا و5اناأه معىل أع0 
اأاأط ع/ 3لإنال الاع. 


8١‏ - كأملا علاد 33الاط 313|316 منكاءنا معلناأدمعممع)! ١‏ عباد ,35203ططاصقلا مأمعلءع أعلإزوهلا. 
ق أل أطت ,عع 3اوناد ,طخااى أءا كاملا عدامنا. 


لما - عنعالكاعع0 اع5120 رعنا0 دمأجا 302لطاطنءمه»ا معلععالاء اأعامنا ,معلمعلءاناانكا ,3اصهمهما بط 
انا أمطاألع 2 ة] عل ع2اد أطأو ألاألء 1312 


عم - أألع001©0ا90 الو53 ,؟لا01. ن نا ١الاءلا01‏ 53الناانااناط 0103ل ناطقلا ,كضمقاتأكقط أناط صع0 2 اما 
عط عو5أأاع9 20 علانه علطكا ./قألا علااه 3ع0كلا53 ناو أألعلا 0 ,علمعادناو ا 3ط هامه5 بءعلا 
3121 .3طالاقط المعءا 03 ناط 53]اقمك الزء العلا مأعز لاجلا .انا انال00 ناأناكاملا أأط طأبأ حانا0 
ل الاقط 033 طعا مأداد ,273102 انان عناأه 2أمعوائط. 


حم - معلمع)!|أاع0 >اودم3 غ31 3ناانااًه00 ,مع1أل1أط بالاناءً00 33امدكصأ أكا ؛للاج لط ,لاج م323ممجها 
ع5زأ لاع قل/إ3 لاط ,لكا مع5120 .ألاأءألطا 03لإ3 ناط رمق )نكا معلء الاج 1غأةط دكاقط ,مهاه غع: جما 
اعلا لاطناعنا01 703انانا أناءعامل ,535631503 ,030اناأناط لاعاملا ع/ا 0130 13568 ١١الاكأنتا‏ نااناءنا0 
لإلاة5 03 ناة .أأع0 >عانااوناو ,ععاأل >االإهام»ا موا مأدلد طدالى .قن 3032)! ععادناو أألعلا هغامهك 
ععع الإ , ألصابأ 032 3اناانا نامه اا ,قا عمأكعصقع كو نااملز نامل ع2ز5 م'طقالى ,2مخمطةاصقمةا 
لمأ آاثطقاه تمغعىان همه 06 ْ 


عنما أمعظ .لصالا كاعم 63قامه 6امقكلكاخطنامط بصعط كا نعاماوائط 50321353 أمعط قص3ك5 ,مم خاالكا 
ماتمعط 03 نقامه عاعانكث .مطأئعلء غأعطقء16 3003 ألتاء 3دال 0307 علا أكا معلء 3نال قوط ,م6313 
31 ناناداناط ناأملا نا 00 03 316أنكطخطا 303ط ,31اطناد 0)! 03اةم3. 


لاما - .انا أمطاتلء أقاعط ع512 ,2صضقم نااناط 3ا2م36ام30)! ع70أوععع0 ولتامتاو 2لاطنانا010 نااعنا1: © 
بكأعععلإعراع معلا أداصتواعم كا ألالط طحالق .2أامأادعولطاع حلوا )قاده 51 ,ءألعذأتطاءع موا مأداد 3,6ام0 
أالإج0 .08130 أجاد ,تناع أناطقها أ2أمعط/0 معل2ثالا ناط ,2أصأكاعععلاع| أ رمأ أ علط بكاعععلاعممعلع536 
>اأامأ 33)! 3الأًامللاج 03 منأهل ممع ايع اك 0" ع 52 م'طوااظ عا دبا بااناط 313اام, 


3031 علإععع0 أوعئغاء لاعنا01 50113 .جا ,مالاالا »اع علإعمص |[ األء الاج مع ]ناما 2هلإع0 م5120 
مط 3101ا 112نا0نا0 ,أ ألصمعاءعلاام موا أع30ط1 علمعاأعءدعم أواجط .الاب 0131231 لطاقخم0اة]ا 
/ا1 00 30013123 ف 5211313 © (الزقما 13كاقل ,301انمد طاقالى ,3اقناط عغ. نفبناةامةكد 
أ لالط ءا36م3 عاأع50 باط أمامع! | أاعل ,طدالى علإأل ,3احناكصنام»ا مككاج5. 


ما - مالإعمعلا عنعلا 00 3236203 302ااقلا. نف اعنعل0» طأقطدناو 03 معذااقم مصىكا علط منخجامدكم 
مالإعصءع/ا اهم ععع امتكاقط عالط-عائط مما كاعممعلا. 


- 03 لقلطق2 عقط , أأألائط أممع كاقلا 33امدكمطا ,:3ةام0 :كا ع0 50361353 36الإج أماعلا جك 
بأطتطوك علإجكن .6ألاأع0 كاأعممأو مقل0م3:3613 هاءة عععالاء ,لاوط وعمهك .عأصملائط تاعقامه 
عل عاعكم لا لمأن نكا لكا ناتك طق" قالخ .نأو 03طقامقها عععاباط .ألمعملاءب موخ“طقاام 
2أمأوعنء 3023 ]اناما مناا0. 


- 530033 13136 ,ثانا لاالالا ,م 531/3 ع0 512 03انااملا قالخ 3013113 ناانالا م 531/3 عانضأداك 
األاع11 اناج ,لالإقطا. ىق 2ع 7الاع؟5 أناعامعلع اناج عل أقامة 3 أ3أ300ط ,طؤوالظ كا كاملا ©1امنا. 


5--00131 عل 512 أطأو 13كال:3!؟ 2035ا0نالانالا !512 .انا نال! 6|135302اهلا علعععلة دام 
موقل أدلعدع11 ,عقامه عماولا .عألععغعط معلعمننال| 3030 ,عمط .معماب 03م 3ل كنلا 
.الاقم 531/3 3ل ططقلا مقع ولا أ-لهد5ع11 213دامه عل 52 3213155ط ءااهكا ج 531/2 عاماأداد دل0طمهلا 
ع١‏ 235عع دمأزعا 31 انالنا8 .31اده حاناء نالا 13653 عااهها علإعم نالا 06303 ١2أك‏ ,امه حلاقظ. 


7 أطت باع 1 قاعناد ,طأقالى أكا كاملا عطامن عد5معاءمعوع2213161/3290. 


١1*‏ - .م م32 13قامه >اعل0 تلإتعصنااه أمأل م'طوالك دالإامهمطقط مأل ,ملزدعملادماتا عماة ع8 
اأعل جمةاقا خط ,ءألعع اماتاة عطلهلا بكالمهم نال ك3 أمععاتأوءو32/. 


ع١‏ - لاا 3,6كا و/ا53 .اع0ع5 39/3 10ة1قط ,لإق مة36لا. قعو15عل0» >زالاقعع] ع2أ5 لمكا 310 نا 
م53 ١.‏ الاطناأناط ع020ا/ا3عع] 33امقط نال ,0م5310 همه ع0 512 أطأو ألاعء #تالاجعع] اناه 
مما ع/ 13 3اطةطنا »ا مع0ض كأ لمعا >اقعم3 ,طؤالق كا مأاتط علا مق"طداام 


هذ - لالع ا األاا , مالإقصمغق علاعزاطع عاءاماءعااء ,أدتص ألمعءا ,مألع53 وصياملا طوااط دص دااتل"ا. 
قاعل/اع5 أاعامعلع >ااألزا بطواله كا كاملا 1امنا. 


ع1 علاعع3ك 


لا عأط 3031 ألتاعلا 2نامناءناو 5302 3039/33 3م13 .مال دامطقخمطق مها طوالم عل الإع مانا 
مالع ماناناء تنا عم هط عاعل ملإهعم/إ03213ط علماءعلا بمقطءنها علا مألء متط؟نها. نف 8غأكقط 60120 
لاعلا 530316 ,1قالاا عنازه 1503 :3)ا علا أناأاه 3 3153لا 0قنانااناط أعلإادء غأط 503 8ط بمقاه 
>اع0 230313 36 ناما 2لانا00انااناط األع اناما ,102نا010 للع قغدهك عنعدوع)! مقطابكا أناطهلا 
ناو جنا 303[/30اناط مقكامما حصناظ .علء مقط ناكا عدإعاع/ علإع0 ناءناو ,معلزع اذا 16ج مام هلا ع مانا 
أ-11©5610 أأولاج 03 نا .01070101 02 310 ,لاط ع1 1 ,1أقألاا 011 ع6نامل ع0 05ناو العلا ,3603لا 
>01© 3286 ط'طوالقى ,كاملا عطمنا كا مللاط علا مصعاود مو"طداام 50 مولاةماه 3ل'لمق ونا 
أل أانأع00). 


/اذ - عط 3لعقط كا مأواتط عدنعل»ء أعلإتم وعمعقط 3603الاإج © ملكا .نااه 3603الإج ماهم ,عونا 
أ ع0 غ031 قالإقت1ا ثالال علا 3/03)ا ع0 75 ,03اانااناط ع4اناانكا عم ,30لا 3ج نااأباط خَاصملةا 
لم131 2ط 32 املا ,اام طأقااذ 2امعداع). ق.؟ألعمصكاعب مككاج5 03 5االاقط م32كا32 كا »املا عدامنا 
معلصعط مكاقك رععاأ نكا تطعأ مععع كاج لإ 


-- 8131313 .كاملا دأعط لط 0736203اطنااناط عناع مع عاعنعلزع وا أها132 عا2١‏ معل2امأططجه 
512 ,0 عل مطعلا .مصة 'طذالىة دل'طقولا-ان-ح ع1 عل ععماما ععطقععط معط ممق هط أطأو ععااع5 
ع0 معاعبع0 عع7 30للاناة .ممق عالاع دلإلاعااعط |35 3013112 ناداه ,أل1عغ]95 |5قهط نااملا نم0 
3/ا 130302 ام53. ْ 


55 - طق]"طضوال4 ,متاضل ع0 512 معلاعل نانالم0 صوغ"أه)هءة معلءأط معط ,معقامدكما وامهك 
مألا | أل قاط 3و21قلا. ىق أل اطق بععغ؟ قاوناك طحخدالى كا »املا عدامنا. 


٠‏ - آأط لاناأكنا 03 00030 368ط ,أطأو 36052 2ط 3اقطوط ععماء علط دتماءعلاء30ط1 غأج ومععولا 
مصة 'طذوالى عخاعن5. انعامعلأل ونااناط 3لموكطأ 03 هلإمنال ع2غط ,2امطتأططجه ,م303امدكمصا تاكامنا 
لكأملا مأكقط معغاع)لطة 3م3203 أ عه باط كا :310ل. 


١‏ ض ع/ >اذاالاا ع0 عتاعطاطة بعع/ »ا أااع ناو ,ا اثلا 03 303/إمنال ,ععل عتمأططقظ؟ كا ءلق/ا عل أدعالا 
>أأاع002, 


لمكا 32860030 مأ ع3 ١2اط.‏ 
٠‏ نف 6أ0ل2ع] كاعم ع0 أدعم ىو موكعط ح'ط ةالحم .301اصباط 0130136 أطأكقط 32306136503>| ع1. 


٠.‏ ططق 'طقاام علطاءعادناو عقط الزود. نعاعامعلزعغذا ع»أعمصصمل عل مألء ماع36 علموا مناو لكا 
512 أكا مأالط علا مكات5 مقغ"طخقالخ .3/13 تا |53 3003 >املا علاد 03 3|301313)| أاع0 .كاملا علاد 
2أمأكاعععألع ١‏ قط 5003م3آ حانااه كاملا ©1امنا. 


ع٠‏ ف, 120110011 ,1 3 أمع؟ ,52 األعالاك 203كاكاقط لا هلا 3لامنال كا ٠/36‏ أكعالا 0531013030 
350 لاع ,3173لا داع 3131م نال ,0 أكاناطاقطا .تان عامقا 'طأدالة عل عمككاع 0ص أطاقها. 


ه١٠‏ كأقاعآ نام50 لالا50 ,أطكاء ,316م2هط /[03 ,303131 ١‏ اتج ع00نا2نالإاعلا ناما نالانالامكا ء أ ع8 
2 0 3وع1 53" قلق .؟ آنا موأ “إعماع. 


ع١‏ - للتاعمصضعطع 1١.‏ أن 3/إ173ا3اناانا 0313ناو , 3اعباك أمطا أالمعل اما ,ككاتد مق "طحقاله ,03 
ةلا كام ع0 ,ناكا عم ع0 معااعج2ع0 ,0135 .7030ككاقط ناماه أاع0. 


ف أ3الى ,5331 أمأدألمعءا ماع30 موأ اماه اندم مك23 طذالظ كا ,دلا عل أدعالا م داصدكم 
اع لأأدع كاعم 16 خ|انكا طقااخ .ءا دا5ة2). 


4 طأءأو عأعمقاع؟5 ,قطاند معلطأط امامعط ,3امدمكما لإط, قعطمنا :مالإعممعاجا أملدا م"'موالاء 
0ق نال ؟أط»ا36قم3 0,512 لكا كاملا 


5126 رطؤوالى كا ملالط ءاج 53هل/إج>ا 39/352 ع0 عمعو هذهك معغه| أ 0اعو عا اثاعل »361 هعلاط‎ ٠ 
أل أطأط 53 أعااط ع/ ماناكاناطا , 00101ناأ5نا ع/ا ععزال كاعم 1©512منا.‎ 


١٠‏ - لأطامعا أ علا أمتكعصمع/ااعو عامعلاعاعم ,علمائعاعواو 05 ذا اباط ,لخطوالم ,قامه دكاملا 
قل 3'طشقالخ ,عمل بععا أ مناعأناط لاأناطاتلا فععانتاع02 أمم أمأكعصءع/اغأط منااه. 


501-1١‏ ف03 ,امتأعصام منطوالق كا .>كاأل نعو معااثاعل كاودم3 ععام 3غذامه ,رقص ذااأنأه اله5 
نامط كاملا ع5)ع0» األطعغ] قناده5 ضقأانا010 اأههم. قكاعم تأعصطتم علا طقع م'طوالظ أكا 2أدعامنا 
االمااعم. 


7-.131ملألع /[3ا والإصمركا لط قا 3صموصأ ع0 ألالمع 5و نااوناد , لزج دلا دلإمنال 33امدأه 11ق»ا 
1ل .0110101 كنا 00131031 ع000ناو أعصم تنا ,معام لط53 مهما مهصات5 مو 'ط حالم أجاج ا 


اأاع/ أع ملام جولإج5 عم الع |01. 


1ك نفأعلع306ولإعم ل[01313 ناءنألكا:0>ا ع/ا أععل[نام طذاام .اع اانا غأ6 >كاعغ عتواصوكد 
الاع020. نئعاع2زئا عأعماعمكاناط 005001 603 قاة30 ,علءعالاء امعان نال ذاعلاج معخداصدكم 
306216 عمع9 03 قغندهك قمعغ4األاء9 عع|ازاع0 3612 وعقباط 363ام0 ١01ألما‏ 03 م5غكا 3خامه 
2انطا منقامه ,نقامدصوصا طدالى كاناطاجا؟ .نعاناا نال 315الغطا 03 3انطانة معلدناءنالا ,3اكة احا 
ع/ نم00 ألمأأللع 01 ,طوالظ .0 ذانا عع ع0 ,تناع )ا] الام عالزتلمدا ألمعءعا ,ملاع نمل أنع كان نال 
اق 3املا 002. 


5١‏ عأعممعه معلعرماعو 23م قط ,نعااهط معععلا أعغطا رمهاه كاعم ممعاكاعءم معل2از5 هىاملا 
83 ماد دتاع؟ ,نعانا نال 233133 ,3013آنا 33اكانا!اناكاملا ,3ام0 5300527 أمط اماع نامأو 
33». ض 1ع186ع6 3/نانااه ٠/6‏ أعط30ولاعم كا 531510131 ,013/ا3»ا عمأدعالابءعانأيوئناك عمأوعالا 
ةل م'طقالخ كاملا عطمنا نكا ملاأ8 .ععاألع0 غألاق/ا عم للهلا طوالظ ,عائط تلطع ممما محصنانط 
كاتلا. 


١1‏ ع0 .5303 50/136 أمأمعلكاععع0ع53 علإعععم منقااقم ,أماءعلكاعععع/ هكاج تم أطأو على 
323 ,33 |أناكاملا ,عاعاماتاعلا ,33ا ماهلا ,2/إ533 ,303/6 ,لاع أمأععع0»ه 5321 زج نزولا :كا 
أاأط باضه طحوالى نكا »امل امنا 315302م3لإ عم أ3ل لاقل .:330اضقاق»ا. 


١؟-‏ 882 .انا ألكاتلع 32] ع2اأد بكاقمط 531/3 301313 نال 3منة غأاعو ]3 512 ,2م25 3مطصدوا 0لا 
األاء ,2مكاض3ا مط ,ل 2ق/ا عل ععالاء 882 .م512 لا نلإاقط غأهاج1 ,32502مطاصقا مط كا ,0ق/ا ععالاء 
أكا أ ماك2ع]|اأط أ , أاأط طحخاله .»ع512. 


7 - ]أ >انالإنام 531/3 03ل/إ3 0 :كا ©0آ ./13ملإنا501 531/3 03/إ3 0130 31317 5317/3 ,531003 
ا-لاعدع1ا! عااقط بكأعمصاعء عقاما نادمه بكأقمطءقكك 0م3لطنااملا طذالم ذامدكما أهاوط .تأطدوناو 
اأط عا نالإناط 033 503مغقها طوااخ باهم قاب 03030 ,أصتاطء غأعكعم علا عاع م أعمعم مول 'لمقع ونا 
ماع20 امال 512 عدعاعلا نأهناه) .العاعط عل معلعمنل! 3030 عدلإعمااط .أطهدناو 
)ا ع0 نالصمل معلمصتصال أولءاط معلجزك .عقامه 2قصاقها انعو مها 6/ات5 عاماجاد ععكاألعمنالمل0 
ع0 عع زطق انأكاعماع0 أمكأأو مناه معلعط 03 03هل9منال بععا 1 امالاهط أألع! ١‏ نط نوا اهءداه 
أالطع عأج ل نوام0, 


اءاة»ا معلزألعاء 03 0303. 


5 ف ألا لأع ططق ذالم 3ام0 ,3013153 531/3 ع/ 0130131 أأعتطاناما 03انااملا طأناام ,قام 3م03 
3100 , نالناءنا؟ 32اوناد 03 ذااظ .3113انا. 


49 - كا عم0آ .131ملزنا:50 أمأاعاطاناكاناط 16ا3مانكا علا م323 5323: نفكانالإنامط صضعط ع0 مكنا 
01.13 0363 13/031303 ,03131نا0 غ3>ا3ة1؟ ١/31:‏ 031/31/إ13 301313كطأ ماعط ,ةلا تناو 
نال تلأماد ,قط قلإقكاد أصاءعاألمعا :كا عنا .32انملاناءه50 أماءعلكاعععنع/ا ألإعم موص قااقهم 
0 , امأمعلإع مانا ف 2اطأدعمنا نال كا 8 ,لالط عععالاط ع512 أماءع|اأاعل ,طوالم عا 


٠‏ ©0ع002 اممعااقط معوام0 :كا عم .3اءملالئه5 ع0 أمعاممتاعلا .ع0 عاعءاطة ,03 09/303اناما 
0013 لاعلاط50 532 3اجنا 3اكقاطه ,؟ 1قكا 313ام0 .لا الإاقط طقكاةصقم عقا عممعا أ بكلهمملام»ا 
أالاج معلمعنمع9 عاتط أأط 0ناو007 ,م023ط أماقمعا أ معقامه ,طوالى .متدأد 6أ0ل2أمئعا| ع320>ا 03 
مأدأ5 5310110 3م53 داطصا أ اللإعدع!01 طاحالق ١.‏ أاأط ,ععلع. ق1نا00ناغأدنا كاعم طدالثة نكا »املا امنا 
األأطتط 53 أعمعائط علا ماناكاناط. 


١‏ الوم ةاطقاام عب لماعو مهما , نخقاصلقا مج عا ءانا ج'طقالق. نعلانقه ألط أطتطج5 مخمط 
الاقط قط03 305030 اا نام علط معمألصععما أداد عالط ق2معقاجا عل عععلءاعارعء مق ما “اما 
ع3 أجاد ,31ام0 .10 الاقط تلطه ,الها ءأط ألطع مقخما عالط عكىألصععص] أداد بكاك نلا .مالإعمعع" 
ع0 علأل 136قان 503قط ,3انتصكم . 3لإ3ماصضقواءهلا علا عأعممعء عالإتمعا ,وتخ'طوالظة ,3132© 
املع من ألائط عابقم3 تصامع|اأاع0 قنقاصدكنا 


310310املق>ا علمتكات/ا علاق1! .تا أاكام علط 0 :كا عما .136ملانائه5 03 203 اكاقط 2لإقط 5303 
اكقه ع512 طقالثظ لط نعاألصمعادامع! .ملإقم 3لكاهلا 3ذامه عاعل علإعءمامعاداطعغ ,مااكاعع 
م 3لكاهلا عمعالاعدلإتتاع/ممع. تعلمالاا علا اعامعلع عطبط الكاهم303 ,طوالثظ كا كاملا علامنا 
أعلاع5 أاعامعمعاءاماعا. ْ 


اعلععم عل موا عامألمععا علا مأمأو أطلو عام العا أل ددمعذاواءة1 .20م362ا13ة ,عمعقواصلها 
اقاصقضوصأ عاع110[0 .2مكاقع3 ذانا قه كا مأاتط علا مصكاتك مه" طحالق . مناصنااناط 32١42‏ 


7١‏ - 03123أألاط 335 16 اط 3كطأ ,23م 3ططلتكا3؟5 ,عع تمعطصاع >اتاألاا بإجاهل معلععاماممعلا عامأناع 
انط ع/ 3لإنال طقالم .مالإعماء اعومع 'ذواام 


عمعلا مط رطقاام 


1 3236052ا قعل صتاعنالا أعلإلم ,ع0 2امامعاماها ,2و انط باعباد أعزد ملعا 2أمأتتاع صاممعلا 
2 عأاع30 علع7اع/ 2ع راع 0 3اعناد 3ااقى .تالا نااعناك 5121 3الاد/ا0013. 


١١‏ - قلاط رععاكاعاءع .ععارعاكاعط لاق نل ,ععامعلء متمصعلا مما >»اختصقمط كاهلا مع خقام0قا 
األصااطة: ,عع 3اعناد طذااى كا كاملا عطامن عدىمعا,عوع320/. 


1 اأالط ع/ 1 3لإنال طخقالخ أكا كاملا عامنا 3153| نام نكا بإما3 80. 


رل'طوالة 3553| مطاصخصا عمناو مهمد على ج'طدالق .ععاءعكاعط غأع30 لإ عن ,,3ام0لةا مومة 80 
اقم 32 علمهوا أع0لنام باط ,ناهعمكا .ألاأع0 اأقاعط امعاعمعاءاو نهدلا علممعاصاطة 
عاع02) عاقلماقماه عاأكاع علا » 8 .3601لا /3كاقط ماقا ولإقمطاق معقاصملقا عتكاعغ عدرعاءع]5ا 
باع كاعاءع >عادعمم .ألأنعامأاطود عاقط عل عمائعاطعا ,أطأو نأناناه عممعاطلاعاج ألمعءا ,عواملةا 
الأطاط 53 أعمكائط علا اناك ناط , نال نكن ع/ا ععنالز طحااخ .0010 نا كنا 00136030ة)ا. 


4- 3اكاناا مط قل بكاعغع9 امب لقا عاط أااع002 هل 501213 050300 .الااه ع0 لاا ,»ا ةماق 80 
الى ,مقا ع/ا “اععاءع أوكاجط . ألازع0 أقاعط هل عأخماق لاع علط معل ام أتلئع/ا مهندام0 عاهمكاةءط 
ماقاءمد طأقالمط معئقامه ع0 512 .3 3ط © 313:53)ا:0»ا 0350م ةا تع3/إ03اةلزلا ما تلمك 
مأوأ أدلكاا 320661275150 2031ككاقط ,بمصلقا 2م53 اما معلصاءعءاععع/زعمرمعل» 35323 الام 
ةمك نم13 متكا .ادك ملاخم 3 31اضناط ,301اءمك أأناء مألاق م'طصدالى ,نقاصحناظ .كاملا طهدناو ع0 
31 ناه أ5ألمعا 2 صتأمملاة2 ,30313 غأ ع 0 ع/ا 0 3159 3. 


3لإ3ع0»! أ 3كا 03 ,300 50113 030طالاط 53الااه >اقع3ل/إ3 0ط قط3ل عنعءا أط ملق بكاعاءع 
م'طقااى غ6اج/ا 0 3153 60 ناماه ,30300 ذاه مطلج لقا .32مناه أقاعط همدوءم»ا كاوع 03013 تلا 
أقكاعأ ,ع70أودع7اط0 3لوقع0)ا كاد ,طلقا 3653لا أاعاأمانا 203 3كاقء هلإلا0>»ا 3مك 
اللأكاملا 5أعط غأم علمامعاءممعانه. ف عطمالاقكا طعأاأط كا 3206ائم5د طقالم ,2ق3اضناط ع] 
300 مم ا3. 


5 قل أقامه 36 أل عع أل نوعو أمأرعاأع00نام أكاقاصه5 360130 هط 03 3002 مط 36ام0ةا 
ملعا >اةماطنااناط علعاعمطقنام © 3 2003ع3كادك .ملمعلااجد 3أكاناا مط أناطهلا ,منتائط ع اناالا 
كا لالانا8 . لا/[33 انان 20113 36احه |0133 23131303 


ةالم معالمع/ا ع512 .مالإقصطم 53 36 أمامعاأعلاق م*طوالظ .ععلع 23232 عرأوالمعءا »اهعم3 3153م هلا 
ملاتط علا مو"طوالظ مصاوك .مم أغأعمعائط لولمه علا طهألا أل ألما مأوا >أإعمممع/ غناءأماءع اأع ملام 
تاأائط الع وعط ,ره كا 


"7 - 13153 3ا2نا عاط أااع002 36313003 آم ع1 أل أوع0 معقامةمقج 03 3002 هط عنقاصملهها 
823 عزناو ومهك علا 3'طقالم ع20 آلوأ ,لا .لالاقمماه اعومعء قطعةاةمعتقن/ا وعذاوءما 
3 2الأك2ع0]اأط 512 .انا أ علط اماع قطقل ,لا الاقط 033 لأعا ماعاد ,نا8 .اللأناعاط أمطاامعنا 
أاأط طدواامط 


عم ]ناد 3653اكاناء0»© ,الا كا ممق عكئنعاءعغ5! ١[|303اطماة‏ ططق مصقصقج عمغأدمعء ,عقاومطم 
أدع0اع/ا ,عنو ع]] ,أمأدوعدأتطاء بماد ماتمعءأدمع وققالاء 3ل قمقاه أطتطود غقابط ععأامامعن 
31 مولوملةانه 323 علطا .دعمعأالعء الماع لاع آم 153213 ماع050ناءنو علإعكمطكا .اننأو مط 
2 ,03 36اء مهل عالزلرع ا أطءاط ,363ط 3الإحصك .لملات ماناكاناط 03 1135/6 . 3طجط عم ,تاعم و 
كاملا دأعط عدمعانعوأ >اعمروععا معلع تع نأناءم» ,131 نناأه. اكأعم ءادمع مومعواقها جم 2 ةكاناءه 
النأكاملا عناد 5126 311 3أده5 دعا ألئع/ ألملا ناأاملا بعماع2ناو الاء عامأععععع/ا 2أمعورعاوا 
010 31532م3ل/إ ع0 ,طقالخ نكا متاتط ع/ا مهخطواالم مكاود. 


ع7 ف 017 ,/ا3 غ01 300131ا 3030130 غ١‏ ع باط ه5كاةاط 300 3135003 عل أناا اط معل امك 
مع ومامعاءازاز لمعا عتاع ند أأط لمر عم قاممدك وعغةاألأوع0 تأعل0لنام 8 .ععاءعاكاعم وناو 
,مل ع0 ,طقالة 31 التكاملا عناد 6أط ع512 3أكناكلاط لاط بع“ |انطقكاق/ا عماءعل ءالع 0 
عمط عل دعل مأدمع. 


ه؟؟ - لط عل2أمعماعاج1و ناضباط 03 أناط هلا ,3030203ام3 3136352 غقامه ,363ام0ة)ا 0136352 
عا52 ع0 ع2116أو 13نقاده صاقلا .02كاقع3/إةاتأقط بكاقع303 امه ,عاد كا عأاأط طدالظ >املا دتعم 
طكاتم ع لم0 أع0لنام مهاه 232 .3)ا 03 0 جأمعدععالاد 52 لط 03انااملا علا نمل ,مألاعمم 
ملقم عاأقا 6/إ531303 635. ق/إ0013 030ضنباط ,ءأاأط ع0 ملاع 20 ناص نامو بطوالم ا كاملا علامنا 
2 عاع30 2303ع ,اع ١‏ قاوباد طوالق لكا ملازظ .ةله طأداكاعم. ْ 


ع١‏ 3135م طق كاأم أناط هل ,3030 مناصنا 00 33امه ,3املق>ا 


أأتاعلا ناءناو ,معاعل ناعناه .10لم0313/إ3؟ 03 6ذامه تمك .كاملا دتعط 305253 هط معلعم أوعا 
ونا .مأواع/ لاع علط |0133 (اناولانا ]ا ع/ دعط 1ق اام ألمععا 03 مهلاةمناه أغأع نا ,3036 
انأو لاوط أالط عواءعامأاط53. 


2أطأنناء اناطقكا 81010 2ناناناًنا010 أمادععا 3135م طقكاام 35302 0ط 303 ماطنا "00 313ام 0 
ملكا ناماناًنال مطقاتة غناطهلز ,3 قط كككاقط ,مها ءادعمم .اعقعو عأمعصطاعنا مكنهلا ممة 3م 
.لاقلا 0363 93إ0/3ا3 ,320302| 63 مأجاك .الإت نام ع5)عل0» قط عاكاقط لاط ,0 عدلإعل0مااء 
13/١‏ أنانانا نآنا امنا كنا 6302016. ق6نا0 3162أكاأم هلا ,حالم كا ءاملا ع(امنا. 


م كاعمع0» 1336 3'طواام علا مألء غأقاءا| أل 01 203203قط قغزه عاعط ,32ا32طاقوط طانالانا,مكا 
ملكا 3032. 


وم" - عع لإلصصمع .ماكا علاقط انا 0100 ألطضصاط ومهنالاخط أناطهلز بكاعمعلإناونالا 2م53املزنكام>ا 
صصة 'طوالة معغعااعط ععزد أععالاء عتما تلعمائط م دمكاو. 


٠ع‏ فلقمع0امعالاع ,63قامه ,عممااعو 3:3كاهءع6اة0ط علمعو حدىقكا عل مناامع20آمك 
معاقغط امععانك نواءها عع كاملا >اعنعو أمعاعصاء أعلزأوهن/ا ممأوعو علط 303,6)ا! همالا معدكاخمط :ةا 
ع/ا لاناكاناط ,050100101 ذدالقى .كاملا عناد ©5172 /إ3ا00 قمعللاء أأط بم عم 32اكاةع3م3لا عدزعاءع010 
األأطتطقك أعمكاتط. 


١ع‏ 03 نا عأعزعن كأعمع/ لاع علط عاع2زنا كا قماةمماه كاأكاع ع/ا أي ع0 ماأوا 2قاملق>ا 1م 80 
اننأ زط أأط 231313)اة5. 


؟ع ا ف أ ألائلط عاعوهم3 عالإط أمأموعاعلاق عجزأو علإأل ملىاء مكاج ,طدالم ع 


+ع - 50013 03 413!؟ اكقط 5035 3أنابالا عاععمكاعب معل0اناا ,أ أكا ععععاماط لكا صاكامط 2علمى 
0 انأل 03 قنده؟ ,ألع0 دنا امه طذالة. قمقكطأ ,كا 313امدكصأ ,طوالة أكا كاملا عامنا 
2 ماع انا لأهه مغةاصدكما همق ١الأطتطج5.‏ 


ع ]أأأط ,3لإنال 7©512آامنا ,طذاام كا مأالط ع/ا م 531/3 ,ثانا ناكلالا 03انااملا طداام 


د؟- 3الإ132135] علإع5م لا © رنامه طذالخق عل وأواع/ا ]0ط عغاع501 لط اععناو 5'طدالظ نكا ه ءأل كا 
دنا مئال 063 3ل اناض50 عل عأمامعط .03 نأناطويع؟ ,03 0311 طوالظ *مأدعممع0 ةا - غجكا عا 
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ع5 واإكامط 62ص 


فكا أ0اع09 236030 6أط قغمهد ضول'1053! لصو «لتمامعامعاعو لمعاز صم -داايامااة5 
طلا أو 3 531/3 03انااملا اام مبالإنا 003 ع0 /ع050 5ق 30م غأم ع2أط ,عماءعائعطمرموولاعم 
معلع .ا أمحعل عامعىأائعلالاقمط قل/ات5 ع0 ١[األء‏ 12 3 م512 ,أاع انعط مموولاء6 .ألمع| لعل 
+31 .اط 136ا0كلات 3002030الاء ,1لا ةا 302030 انالا ,ألعع!ا أمعل 2 كات 3/ا73 531/3 
اع اممتاقع عتائط طوالظ .ععاألعع/انامل أنعاءناط ,0مش3اغ2»ا 32 كاعم عمم |األع 132 3/ا52. 


اع ,1ع [ألع0 3ل اناه |35لظ .أالع0 اماع20 نانأناة1 )ات3اه ط3 1أ30م ع512 طداام ,أمعاءعمممووباعم 
مع120ط 03 وعاقم ,قلا 2مكاكاقط قاطة ألم 29/30 00030 ملاظ 02 نا أناءئنالا >اناالإناط ع012 
3 أمن”اء طاناأدنا مع 2ز5 ألصعع5 طأذالى نادمه ,ألع0 كا كاملا عامنا ,أمعاءعممموولاعط .اأعل منأدنا 
م'طقوالق .لمعلا عمأألع! أل نامناءاانام ,طدالى .6ن أحععلا >اناامنكأكنا مولصضككاوط أنحنانلا ع7 أواتط 
اأائط الع معط ,ءنالامط لأعصطة). 


م١‏ ع2أ5 معل 2 أصضأاطط3ظ ,تأعم قات عا36م3 مقاط أ30م صناص0 :لكا تا أصعل معاءعطم دولاعم عمع0 
ع/ا 31انااناط 31ام3:816|3 030طنالاه50 مناءول عا 1058 ,علماوا ,معععنا منكاناد علا محصامطناا 
'الأدع7اع0 3اأناط3ةا قم 13 835030 ععلاعاعم. فأاأط مأوعءا 512 ,003اناط ع أ 2مك صقم 
)تل أأاع0. 


دع قّقطط؟ © ملكا .>اهع 5039/3 3لكاقصطة علط أدزد طقال :كا ألع0 عمءمنوعو عغعاع هط دالإنا 00 ,أناا8 1 
2 31303 ناد علالاق لط عالإثاع 2ماهلا .معلموعط مق/[3 مه ناده ,باعل معلمعط عدرعو1 030لالناك 
عط قمعم 3أاناطه ع/ عغأناة 1 .العمها 32 كاعم مع لصامعاوا ,تأوا أومعط معممعط ععمذاعو 2جممء] .كاملا 
>13631لال 31 03لاكلا010 013اة طتاوناط مأأداط ,ععماوعو “هط © ,3امقمقماً محصنانط 
0ع لا :قلا 131 )اادج عاط 3153ام3مانا م 3اأكاقء3 بالاقكا ج"'طدالى .عع ألع0 كاملا 2أماتاأهكاج] 
الع للع امعلع36 ذضاام , اننا ناماه أ5ن عللع811] >كانالكام» عالإتمعا م*'طقاام 


- 3613112/إ3 باعلا 131 ]ط53 ع2أط معد ,عع |ألع0 عامطأططجه 03 دعصا :ا 3اناكنال:0 610613 
أع لخدن عمرع 1 قا أداط ,غم 01. 


-١‏ 76 53121031 ع0 أو ألمعء| ,طأوااظ .1005010 نا "اناق 03 031/00 .13ن1ل2هط غقامه عالإتمدا مخطجطاام 
أمعالاء 082 ألم أل ,أنناء مؤكطأ أعمعاتط 


منااناجد0ط 6ا3اعأناط نا2نالازعلا اللإعدع27مزع010 م/اقك عالإلأط]أط ,عقاموكما طقالة .لاعااعط ع0 
1ت/ ناكأناا ,ة/ا موكطأ عععاممعاة مخطحوالم غأجكاج؟ ألمع010. 


50١‏ ف أكا 1قكاكاة اناما علا 2/إ7303اناكاه 3ا/كاكاقط 5303 36ام0 .أل مع | اأاع0 مخطقااله ,عقاصمناط ع6 
ماأكصعل0عع اع طن 3 ولاعم ,مأكصعلمعامعامع20و ردمع5. 


*ن؟ - ,31/ا طق ناضعكا 3ا'طذالم 0013030 >اتااء دننأكنا م825 م25ةط معلءعانعطم وولاعم 0 
لاأمماعلقع1! .نا أمنااععنالا أمأمعاعععمع0 03 صمعواجةط نرنامه ب>كاتللئع/ معاازاعل >ا36م3 دل"53 
عممعاألمعا ,ععالاهمده5 مقل2قامه اللإعدع|أنل طوالىم أل ألمعععنالان»كا ع1 '5نالنكا-ان-طنه 
نال 3اكالاقة عل عمعو ذمظة .ألععادعمننال| أمأععاءأطغاط عاج قعمهك دعا ألاعو ععااتاعل 26م 
أعاننا. ن,ألقع|2عمنال| أممعاءأطءاط اللإعدع1ل طاوالم .32/ا 03[/30ط3م] ,هلا مهصهما علمامعاك 
همعلا أطأو آألم1أل ,أمأ تلع أل طدالك غأهكاج). 


١6‏ - ماعو وناو 0 مالإدعاقط 33اأناكاملا صصحكا علط معلععالزء عمل لم 3كاء؟ أداد ,ةامهصهما بط 
310امه ععمطااعو عنعا؟ةكا .أدداء عم ,انااأ005 ع0 ,قلا أمزع/ا اج عم مناو © كا 3030منأته 
اع ااا 2. 


ده١-‏ ض عل اأطلع] 3313لا مق عط ,أل ناما .كاهع3م38 نكاما كا 3ط مقلمه كا طحالخ ءثط عالا 
0110 3153ل 7 1لا170نا 0 .03131 3لإلاكالانا © ,غامق3كا 3/إ303اكانالانا 10 .انا نال مآألء 1ل3531] 
كاقعة اها 5331© 201703ل لانام0 010301643 أمدا ألما لكا .ع00انا نا لاعلا ع/ا2 ضعل أدحاأكاعلماعءعام 
ألا 'أطعلط !ا 3ط 2036أاامصه أألعاأل ,معلماوأواتط ضيص0ه .ع0 أمكاد لص وات ,عاتم 
أاعلا ,نات .ع0 نااناءنالااعلا ,نا 20ةكادعبها ملاهامت»ا ع0 أمعكان ناكناك)اءا .003213ق/إاح]لاق! 
لاأنا 06> ع/ ععنالا »01> 1لال'0 .062اع0 03 3 هه بكأةماناءم»ا. ْ 


ءه؟- انام ملكا .ا مكاج 303للزعم! >ا3م3 ؟اأمو32 3اأملا ناءه0 ع0 معغ4اعبنع0 .كاملا ,20 ع00أما 
علا 0 032امم»ا علط كا ا ما مهلا تمانءا لط 53]30 عالا كاملا عطمنا جككمقمأ ولنصة1 ملاع ذقكاما 
اأاتط ,6 ةلإنال ألا ععط طخذاا. 


لاد -11قا؟ 303023لكاأاصقئةا 32ام0 .ططقاضقمضوطأ الاللأ005 ,طقاام. ف 3كط 3اطةلإةمطاح-صقم 
]005 ق01ع6ع 01303 3101اطه ,أاطع ع3 30ام0 .؟نانننو 35لكاامة؛ةا مما امه ,ءل'مهالاء 
ةامقاق»). 


4ه" طلما كا أألزع/ 531302 من'طوالم عم أدأالمعكا, ئامط مألعمطىو ١|305‏ هط ملاعم أكاعه عا 'صطاطةط2 


0 0 ف انا نا نا0! مام امال عل معط ,0 .ا امحعل غناءنالا ,أل متططقكه متمعط بملاطوءط 
ألع0. نف كا ألع0 لاط قطط: ىلا00 03030 دمع ,30303 قا 001103 ١‏ عدناو ,طوالظ أكا املا عنامنا. 
نكا 2عمغأعالاع5 3املإ اهل أمالات>ا ماتاقج طدالق .ا ماقا م ج 52 ناط ,م ه/إ3 ماص ةا. 


ده - لاط آ3اام ,0هلإا3آنا عغطع لكالا عمنأكن متماءعاعمع ل عدالنأح» الله امةلا تأصقط ع0 ١ز8‏ 
مككاةاط ع310ط أأط ناا الا تالا مله ناصه رطوالكظ .نا أمرعل ا عع نل 035 5013 (داع0 نامانا! لاع 
5331 >3!أط 11نانا0 ألناط ةلا ,ناو أأط 03 0 2مقلاز 3031ا علطا :كا ا أمعل عل أ ممأل هك 
2نمعط ,كاقط عمأعععوط ,عمأعععلاالا .ملاتا 2غأهل الا عنالا مله ,طدالى .ا أممعل غعللنام غأط 3032 
:لا0ل01 3ال/إ530كاةطم كأعصاع كو اأأعل غأط 3123اصدكما ,تمع؟ أ ناط بكاهط عل عماء ع .عائتط محصانج2مط 
أممحعل أء غأتا !أل عاعم 0ن ةللاو أء أكقط 313آأمه0 لهك ,ملأتا عاءاط أكهقط تأمامعلء] تممععا مأء 
اعأع/ ناهع ناو ملاع عط مخ'طقوالم أكا كاملا عداصنا ,ممأ لازظ :كا إل0ع0 وعدبااه أااعط >ا36م3 003 ,لا8. 


-أطقط ,03 ضقمنقج © صظة نبطوالظ 7مأك1ةا أل |5همه ثالإنا| ,يا أمعل للتأططهظ ,مأطوءط 
ع0 أ ألماعل (الاكناما ا0لإماطةطا ف ععالاا ,م5 غلا مطقا مطأطاتا 303 مانائملام هما بأعلاء ,ملأطوغط 
1 ,أء 3193م31320م مأوع! أقاده ,اق نكا اانا :كا تا أطعل 03 طحقالق .ا أممعل مالزهلإجامج 
أقامه 03 503 ,لإا عومناأكنا هل لط أماءاط ععط مم >! ؛3ا © 50013 ,قا عمأءتط عام 
أل اطاط جك أعمكائط ,ألععنالا كاعم أكا كاملا عامنا ,بطدالظ أكا اأظ .معكاعععاع90 3م53 )3:31 0 , 31. 


8 العلا مله علا مداه أدع30] جنال ألعلا 3503 3ط ععط ,نقامهلزدءنقط 3لمنااملز طوااة مذاا‎ "2١ 
م'طوالقم .غامة ,لمعا أهها أهكا عمأألع11ل طدالم .عع2معط تصصنطم] علط عاعغ معءتائط عاج هط عمجا‎ 
لالط ألاع ععط عل إنالامط مؤكطا.‎ 


727 01313 رطغقاصةلإقكاقها قم ذا قط متماءع لأ لمع ,03 030صل36 ماعنا معذااحلا 


عم 33ام0 .301ل0ضغقا معاط3؟ رامع معقامهلإ3ماصنااباط عأاعلاادء عا معلإاعممعل انالا أعصصام 
منادناط عم ,30م نكا ام»ا. 


ع١‏ ,ب 1أ310غكنامم طوالق .لا نلاخط 53031303 0130 أعصضصاص 30503 ,3م0313 عباد ع/ا 52 اع02 
2ه عاع30 علع ماع/ جدع06. 


ع8؟ دعرنامناو أعغأطة ,ت'طوااة علا مولإهعنقط موا أمعغأ5و 33امدكطا صطاهم بنقامودموما لط 
الط أمتعماائعنا علط عاعغعلاادعء علا أعصصاتم 3 كاله كاقا 3 وم ,2م 2قاة53031 أمطأو أ كا مدلإةصصطاصتما 
1 أكاع00ننأكنا ماهتا 03مغا3 ناكدلا ءأط ألأع100 كام53 ,3030 غأ ع 0 .مالإعم نعو عامط 
"أطعاط 136003؟3230»! ,131ل303 غ ع 301.0لزق>ا معاعو عاقط غأط عاقملاق»ا الا5ك ةم /ا5 363|6/إ3>ا 
2ع كالاع5 3أمل نم00 أمال/اقكا 3/3 مطاطخصأ ,طوالق عنا رعاععمعلء علاء مهن/اء5. 


دع -١‏ أقمم عملمعاتلمعا ممغعو عاهط علط تامعلا أملكاع لمعا علا كا 2مم323)! م235 1م13 ,معذااجلا 
مأمععط قط 0 ,لماهلا مهولا امط-امط زععارع2معط علإععطقط كاعلعمع] علط عدنعامععع/ موا >“إعماء 
علإتأمع5كو غأط 6ا3اغأنام عالط 20353هل لاهلا غأ ع بام 368ل .نوكه عملادتم أكاا أمأئعاع/الاعمم 
01101 1131م 3ل انا أناط ,طواام ع/ا 0135 آلا لالاةا. 


ع١‏ -3|6131مطاء 5003ل/إكا ,لاناداه 63 مانادنا غأط بام03؟ 3صطائتاط علط صبامه كا مع نقانج 3 عأمءا8 
ع/ >اناوناكا ,ناد نال 13 ملإغطا عل أدالمععا ,ماد تأعلز معاعب/الاعم منغناط 303 0 ,3م1103 0 ,مكاج 
مأاعو أاعلا م53 نأط باعناننالا »ا مهلا ,6353 ,5030153 0303 ناط ماق 03 (اناكنانا اباط نا 0105-0 8612 
اماك 3/0 مطاقلا 03 ع/ا عو 3ط ,مكا3؟7 ف عالإط أصامع|اتاعل عزو علإال نامناىنامن نال طقلم ع 
3613. 


ل أاعأعوموعم 30502)ا؟ مأو مأدأد طعلطنا جنا لمعلا بمعلععالاء مادعا 3236052 ,3امدمهما بط 
ع/ أأعل أمعالاع اآأج ج ع/03/إ3 36352/إ31303 عاء 3030 مطاططنالز أعتماععادو ملعا كإعصعممهو بماءعنا 
001 36أه >الاقًا تلصقط للها ع/ا 10 2أكنام ,طدالك أكا صتلام. 


م١‏ - ق213ةكطأ ,319303573لا 4113653 .انا الالانام تأناانا»ا 512 ,32 ذقنا |أناكاملا أ512 ,مهالاء 
اأأأط ه ألإع عط ,نأمط مؤكطا م'طوااظ ع/ا ,علع غع031. 


دع علا زعلء مؤكط أ غأعمصعالط عم ألعازما 


3/6 ,ناطناط 131626 ,اأتأكاع لمعل نامطأه أأهم والاقخط »ام ,ه كا كاملا عطامنا عدعلء مؤكطأ غأعمعائط عمكا 
عأ 0ن (ال ؛32اق>ا 3ط 3:030امواه 503 63 


7 - عاعامالاقج علا نامه الأأط ,م13 أكا »املا عطامنا 3031:5302 3031 عم علا لمعلا 5301 علد 
لكأملا عمل 3لا 'أطعاطا. 


53031313602 361» رلاط 532انااه >اعععزع/ا 363اأناكاملا ع7112أ0 غ133 مط عم عامعدرائزع/ا‎ ١ 
ماعل رأدمعط 35302م3لإ عم طوالى :كنااه '! ,ا مط 3اطودناو ,نط علا ءلاءالاوط 3ط03 م512‎ 
1ع‎ 


- .أاع]95 نااملا ناه عم أألم(ل طدالىة غأواجك .اأع0 غأج 3م53 كاعم تنو ذاملا ندمل ذخام 
302316 ع0 اماع ماع 3 االاكاملا مع]أ26 .5122 035/إ13 «الاطلاط ماع دااع لإ غأط غأ3 والاجلنا 
ماتااناج 512 علا ءانا 1921313 ع2ز5 ,لاع 2أمأألمعلا موا عاأقمطمهلا علاجك .عألموا 235 طذداام 
152 0116. 


+7 - 0013 علاناعنالقعلا مناه أمءعلا تصيااملز طقالم 3الإصقمةغ تمامعاألمعها ,ععالاء معااموعل/ا 
ع5 أكاناطاقط ,1م53 مأومع2 مناو م3|ا53ّتاذدأ منقامه ,أ كا معلإعمراأ8 .ناج 33|اأناكاملا مو/إاخماة 
ع0 ملوأ لاوط .1قامه عممرمع ادا اه اأط صقأ ااقط >اعععال بالإنا25نالا .1قاده حكغصطق معلصاءع|02الا 
"لالط نادمه ,طوالث نكا »املا علامنا 2دصوئاقع3]. ْ 


ع7 أزعاط 3ه ,أمعاراعع معقامه ,نام كاملا ,قامولادع:ةط >اع3 ع/ [/2أو ,05017ناو ع/ا عمع0 ماذاانالا 
اناه لانا 0732 ع0 ع5 ,301لا لكا :»ا عم 38امه ع/ 350301)ا. 


هل" - ا63ع30 ,أعامعلإالا داجط ق03 نا8 .ععاءرمع/اأاعو عاقط لط أطأو مكام»3 1336030 مدوالاء 
اواعط أ اعلا ا ,طوالق .ءالمع لصاءعاعمعل أل ع ضنامه بعع2معط ولإخماة عاج عل لمعلا اج رمعقامه 
31011 معللاوع عد5اعوع320/ مع13120 ,معالقع/ا أناعمأدالمعءا معللاططجظ؟ .هقط 21ا] ,لاع 
ب األأاطءع ع3 ,قاضةاة 1312 منابط عمع0 503 030طاناط أهات؟ .غ31 3'طوالم ع0 ١ ١‏ ,اج ومه 
اناق ألعاء 03 0303. 


؟ - أ عناك5 016 منا نال 13قكاما 3الا132135 ,طوالم ع/ا :365 530316|3/53 ,أتااتىاء أ2أج؟ طداام 
2 مالاع؟ أممأطعاط مأمعامعلء). 


ف علق امعمع/ )قاع ,313امقاءا 32ماقط ,33اممم ملز عع ١‏ الإ ره ةامهصه5 


نادناط عم ,30ل لامكا عم 3قاحه ,50301مغأقها أنعاطقظ أمعاراعء معوام0 :عموزاعو. 
- 3153/ 2طع مقطا معلقعط أمعاجاج؟ 3052مناة كلامج علا مصادك موخ“طحقالم ,ةامقمقصا لط 


04" -عطلا1! .2آملا نأو 3 53/3 عالإل)عطموولاء0 ع/ا تا"'طوالثم كا علاط 0325302ام3ل املاظ 
2 7اناأناج ع0 ,أ طأكاع0ع ]اناج عط , ألط تداك 306320312 2أمعديعلع. 


- 01331 530313 نا2نااناء8501 .003 ماعلا أعاطنام عاع0 علإععمالاعا أمعو د5لا0303 بااب80 
0 الاقط هطقل طعا ماداد ,2امعوائط روباط 2م6313153. 


1م ا قا ممعصقجةا عدع انعط 03 تناذه؟ ,2مضكاقء3 ذانا 3'طقال4 منامل كا مصع50ناو 0 مكاجك 
“اععع/إع م | ألع اناج 13قامه ع/ا ء“إعمع|أازعل. 


8١‏ -.20قلا 313األامط ناطناط غكات/ا 60136052 ذأوا أع0ل0نام ألط معلإلإقنام ,ةامقمهصما لط 
اكقم ع5أوالمعءا طوالة ,22هلا .3250لا 0050010 ناالاط علا (الاكطنااناط 322لا لط 6130203 
"ةلم دعانا أأعن ناماه ,م5 3201لا 03 3030اب هط لأدع صطصاكاعب 20م هلا عمعالاعدلإالشاعااعم 
3253 أكاة ناطقلا ,عد5لإأءاط 52اا3 ,نااب8501 .ضك3لكاقاط >الكاع /إقكامم 'أطولط ع0 صأكصم كاعم 
لاط ع0 أعاءء لاا 80301352030 .320150لإ 0131316 ناأ00 ,أذأاع/ا ع25عم اعلا ناءناو 6/ط31م320لا 
(الانأناا 816 علإعا3لاما. ف أو 13513035 انا مناءناط غأكا|ة/ لالأنامنا أعأط 3253مماه >اعارع لا 
كاهلا 37101131 ,03 36كامة! .طناكاه عامقا مقا كاز علءاعءاءع ءأط معلمعاعكمكا 0136352 ١32‏ 
1ل لاعاوط معاائع/ا 3031 عأع00ئاما جا علإلإقباما ,لالاداه 01 ,لاناداه 47م .131 مك 3ط احعق)ا 
,م03 مننؤوا53 قط03 موا >الكامها ,مقلإنا عأء|308 ع29/30 هط03 03 متا طدااخ ,ناظ .مالإعممع نا 
أاع/ا ا مأاعم >اتعمقم . غأللزء ؛أط مقلاة32لا 29/30 0363 ع2أمعطاعمم نال علإعطامن ع/ا ع00لل0عع] 
كال علاكد أأط 327317313ل ناه 532للإألع/اع0 عاعء رمعلاء 330203 ,١3لا‏ , ملإناطنااناط ع] 
512 ]اع 23131 .03 31١2‏ , لاأدع 012 23131 عا 03 3231ل , 7انا5لانا اباط 13016 ع0 ع1 أزع/ ام .512 
بطقالة علا ,ألعلعصاعىع2ز5 طاداام لا “طواام لككا3ك5 .لطلعا مأدأد 3001لاذأ غأط كا كاملا امنا ولام 
اأالط والإصقممسة الاع عم 


*م؟ ع2 أمأءأطأ8 .66)ا ع0 صلطعء مهما 300253منواباط ع0 متأقكا ,2مدكلزهأاناانهاملا ءأمط عمع 
2أ لاع لاأصمرع 


-8113] أالاأعم قمع 03 صكما 53 مقخ'طخقالخة معءا أاعو أمأدتلمعءا ,بااعئن0ط معاألء غأعلإتممع وواقنلا 
وال علا ,363 033ناو أطاقكا ,كاملا عامنا عدمعا2أو كا .مالإعممعاءأو لكامهغ علا مأدعل دالامم 
"أالط والإمنخ ماق عم قاكامهلا. 


١88‏ - 3153لا ع7 م050 نالإاعلا علا 53:ة/ا عم ملعلاو الص'طوالثة. ف.03 2135302اع36 أحاكاع120ما6 
ع 3011ام323 أمأالع أل ,دونهلا امأألعأائم .ععاع؟ تاودعط أجأد داضنامه ,طوالق عل عأمعدعا012 
أعاعلا ناعناو علاء عط خطقاام. 


هم - ع0 أكمعل .03 3030|131طا ,كا لمتصخطاً عصعا ءالما معلصأططقه عماأوألمعءا ع0 ععممرووبعءم 
ماع لطاع ءعطموولاء2 .غ8 لطاصخصا عماءعاءعط م وولاعم ,قمغقام كا ,عصاءعلكاعاعم ,كج "'طواام 
3 ةل ,2الااطط3ظا بكالناء غ123 علا مألمع! اممعل عاناللإنال ,2لإقصكلاج معلصنائتاط أمأءأطعاط 
مامع؟ لمق ,عل 2مامع3 ١/3‏ ,معلمع؟ امع 011. 


عم لم323 ملدوعءاءع ل .2عصاء ]الماع باع ولط 13213 معلمأعععاعل/ مناصناءناو علزعكممكءا عأط بطخداام 
عماء عجع7قنبام أعاط ,أمطتأططقها .غأج عمأدوالمع؟ءا عمعو وباك أتاء علاء ,تكاج عمأدالمع؟ا مهلاء5 
عاعاكاععم معل120ط عممعلانالا عانالا 37 ع12ط ,عتماأطط3ه .ا ددلإلاصهلا أناطهلا ,6 5لإلأناانا 
36 ,أ2آط 3193ل ,أ2أط 8313 الا أععع لزع ماعلا انا 2ن ماناء نو عماع ءانالا , 2امطتأططجع ١‏ أطأو مأتلع ءانالا 
ا 11313ت/إ ما 3طا ع2أطغع لالخلا >3 ,ع0 3لا مأددمع5 ,ع12. 


ترجمه آذربايجانى 
3 301 حاط خقالم الات ,ااأدهمهطءد الا 
.١‏ للأالا ماقا ,ااه 


؟. 63ناك >اكات9 أ ععطآ (8035153 |93 530030 ,تدتأكدمماأالعء نجهم صضدلصأهنها طدالم) ,8 
املا نااق00 (5دامدصاكاتيب مدل 6 داأدممة كام ,33اصة»00 صنلط ذالم )هد أ0معأكنام ,مملإهماه 
ال ]لكا متت 065. 


*. (1321101763) ,أااقطاأ (03031 3لا 0373 ,019/3032 ,1311312تم ,قطوال4) وملزعن ,كاردادةها 0 
640 0103 3/ 3113الا7-0015انا 00 ,1313153أ3) تلحنا 2أم الاألئع/ا 3داده 5/ ألو 327طقد 
داءألءع دك رهم داطلطاج5. 


ع. راعم] بغخوءاة1) معداصدادلمق0 ادناماج مدلمخ5 ٠/5‏ 2م013 ) 0800311303 دمدد ,أكا,داوج| 0 
ا امتم] 12أكاة؟ 03 1228أ)ا3 5/ 11نأت0 ممأ (.5 هلا لاط 2, 


د. غ12أا3) 30131م13 122لا .,1030113مل 11و00 (وأمأ أ 0652) 0تلمألة د أططهه 2ق غدادمه عطدلا 
0131015 03 (3013كئا/001 هأد لوده 116 ةنا 323015031. 


ء. (١اناعنا‏ 01131 ,03 1735317أنا»001 ,03 17 3كأنا»ا001 323613 تا 31> ,130103150 «مانا اناوج 3لا 


11 طقمطأ ,ألائط 


7 .31011 3103م 03 1503 دا062 .الالكناطاانالا أناطةقم 3ما38انان د/ا ومألإهنا متقاصه طواام 
»الاواج062 3236 غأطعانالاقط مقام0! 


م ولا خطوالم 82" :تلاقط دأ أل3م تاهو مهما ,كا ئقلا دل أعداداء دلمأواروهعا غخقامدكن] 
3ن الاع0- ,"031011 ممما تنام ناو أدماةلاأ0. 


ه. أوامتم'قم دل اطأواام (دا كات تا أو نان ناكا مداه 503أءداطادو) ,كا داءألء دنماناو داء جام 
01 اأمأندادة 30630 5ل صلادد ,كا ,د“ أممائظ .31030113. 


٠١‏ (لأآأط هلا مكا بكأكادي) 15قاده طحخقالم ٠/3 53530 73122(( ١/3.‏ 01530 13132 03ماألاتن قام0 
0303 0043 32303 زط 91003111 31اده طاناعنا أ2داا ا لع0 3131.130 03 3خ036 أحاده دما 


١‏ . 58530 (31030330 ندامتلم'ةم ,كاه د0دا5ا 03نو دل 6آناك) 02003 ع7" :مزخجام0ن 
تانأاع/ طقلاقه هلزع - , '"1أ0 3 تتاء واأائكاةلا 30630 لماجا ماتداظ" :06011023-"! ما لادمخأت0]. 


١١‏ تا لطاع دل (لاطناط) للك ج! ,16250500113 15530 نذاحه ,لكا متااظ. 


ع1 - "مادو صقما دل ك5 أمكا 1دا11 03110 ضما تكمة هلا أعقطانام) 83503130" :313ام0 
ولإع0- "031212 مقصمطا أمكا (3اجاكااقة) داطع؟د5 دل عز" :30313105031 62) مومطاحع الإللاالاع0 
(لاطناط) طكاق| ,6232101 طكاقاضه طععأد5 ,كا صنلاه طقوم (عداصام'قم لع .عداوامع/ا مهنلاهه 
دا ءتصطائط 


ع١‏ .1واءالاع0-, "031011 مقممطأ (تمنا متداك) 05 812" :23003 031511350101311 داندامتم'قص عقام0 
3 812" :0313003 كاهأوطاها (13 0051310 3103032 اذام ذا نخقاممالاء5 62 أاباطاون 
دان ا/لاع0, ">األع ق2طعوا (هداصمتم'قم) 0قعمة 2ط با أ/ادامأداكد. 


ه. (هلا 031»© 23طع]15 (12103أ3 3/ 3/إ10ا0) 313امه 03 قالخ 03ص أط3وننام ماءداادهمة داع8 
(531031031 0/3 93501 503ء1 [2313131131 62 ,كا نوازع/ا أداطقم 03036 0 3غقامه (9/303إ0نا0) 
اتام ةلقن ,ددا دادج 62 نأقامه هلا زدلع 23طعأوا 12دامه 03 طذالق :هلا 0/5 .0313132 
5313[/3). 


ع٠‏ . لألاععءا أعلااج طاطنقام0 .أل :دادها وامطاأج 65لأ53 نااملا أالاه 31/521503 أملا نامنقه0 6قام0 
3011 03 نااأملا 5300 7/5 01تمطاتاء0. 


31231.00 تطاااقط مأكلاة؟ 3013لا 00 (203عع0 ناصمق 03) اأقط رمأءداو ا قصنام مصقامت 


(أمأمداءة ولا هنوع اطاواوا طامقامه طقالم صقومم 23 ١10161لص3ان1ذأ‏ 13ك| 3310 (طاحرهلا 
6331 (هم عع1آ 310) ,00[/31 03أذ 2ج 2011131. 


. 03 9613 3لالا8 .061132131 ١/3‏ 030191732 ,7732أأوء )63001١‏ 136نال:0)!| 5/ ادا ,قا 36ام0 
00613131 ١0ت‏ 3031131 3303لا ,30313150 ذأم 62). 


٠/3 9110931613 531730317 91003113 . 9‏ ناكلا أانا؟نا0 /إ06 03301101303 (32ا031انام ©) لناكاول/ا 
2 نادنا»ا001 2ادمطأة 15031أ5د5 طامطالا! ,لكا دل د2دصموط 25دادكم كا جنامرؤئنال 30153لا 3030لا 
3/أاء 13١‏ 0001211 ,أصاء 22) أنداءا قا طوالثم لكاناطاقلط .3/3136 13013103ناو اماءرقا0ةمةم 
32131 م]اأط 1813نا0 03616 3513 50ل( زات انام 0) ألمولع). 


٠٠‏ أ دكم]زو) .(مأئعء غم نخامه) طاكاة اطاقادا متماعداجقو مصدامه ,لكا ,ناج0 32 ١1كقمالاتب‏ طاماطال!1 
61010103 0330110 3105 ةنا ,دا ءالمعلا (داا 9035١‏ لاناط0) 23030 الإألئع/ واوا 13قامه 
مأ دا062 7/3 1101 13013نا0 ناااقامه ,أللزادكهاذا اام ,303 .13ءنا نال طاطم قلإ03 (03غع/إ 010001311) 
030105 دلزع؟ نأمط احدالم ,حمهعأد501 .31301 د00 داات. 


.201نم ,كا مالع غ303ط1 د اأمأططه؟ا عاطقلا دان ااد/الاجه 512030 د/ا أدأك !1قام3كما لط 
2352 30311310310 ذأم طبنا »00 50310آ13ا4) !12م١351ا0))‏ 


0 لاقلا 069/030 ,3131ل 2/30 د15 نالإ96 ,065301 ناطناءنا نعلا صتاعنا مأداد ,كا طدالم‎ 7١ 
ألمألمء‎ ٠/5 ألم1آ .أل نالجعلا د دنم مدل داه بالاعم ]أأماكانام دمناعنا مأداد 13ز5د1أ5ة/ا ننامه‎ 512 3 
مالا و0 6دا 931 13أط-داأط (جاماق301م اه 1ئةت2متط 1/3 311ج<«0 أأط ععط نام 0) خطنالما‎ 


؟*؟. 03 512 ,3153/ا 2أمكاكات؟ (303'لا)) 123ل الإألغء ((532 (303لماصطحخطبلا) د2اأممدلوموط عدو 
"1الامقاةا 6٠593,‏ ,لاط" 3031 ٠/3‏ مأتأدو اناد غأط ,د2طهط هذه (313831603ط ٠/3‏ 95532605]) 
31 ,أدأط أ 3اعغناط) اام ت1ل1ط3؟ (ناناءناط) الإت/ا 53 1303ل 0003 ,01253أ5ألإع0 11و00 (نامنا562 
ماق (دلإدمرة»ا 03ج ناط أعاماءداممتاج دلا 


ع؟. لاناعنا 3131| 53103 © ,012 أ60325|أط 03 36313ط عع( ,12 مادام 3ةع 3ط أوأ ؟أط عاعط ,كا م1303 
01350 16336 03513030 عأ ءطاكا دلا 3030اض3كمأ قاط 3مناو) ١3036361ل‏ ,عامططة3211ا 
مألع عد2جط (مدلمدمموطه)! 


ه؟. ناوأ اكلا 1/2 03120 ةلآ (إعططمردقلزعم ولا 


111 قا 36الإة؟ 3|030 30اء363) ١انأاونا‏ 32امه :اعلا 5ل0[نامط هدادكم كا موئة0 
طأداط نظ" :مخمقع دا ءالعلا أدبم أط مهلم ءداهنبالاعم رمارداأدصصميق ) .1ل ق/ا 6وا636) 
(131ت/الزع ,اجن ) نام 53آا 3511503 .136كاهعدلزع0 -, "2101لا دام الإألعلا (دلطاأناء ق/ا0نال) دع1دناماج 
31 01303 نأاكأة 3030ام0 .ألوأاططاأءع/ا 01330 0236قط (حنأآاطقج 1363اة30/إ000) 3خقامه 
13013 3630 01303 (اةأمام'ةم) قام0 .3ل 03 :دادع/اة2 (موا0) )اهم (مد0أداه. 


ء؟ .|53ام ثناطتالإنالاةط 0363 00038 3ل 3663030301١ ١/2‏ (001"3003) طدااىم ,05غهطاه 
+0103هط غأط مدلم هط أط٠طده‏ 62 قناصناط عدامم دو مقص1 .2دصطصمكافي مدل ادمء لاهو 
موالم .:داءالاع0-"”2الاهاذا عادممع0 203 113دددم باط طوالم" :دأ داءكقا ,عداءاائط ناصناقن010 
اطقلا قاملا و00 55ا امارقاكامع لط ,عااج5 13125اج2 داعام لط (دااد5دم ناط) 3اطانامتاط 
أألء 00631 2313135 أندا51ة عاماقلا اناا 


53013010031 لات (351503ة3ط عادماء غ133 2/ا 031126 ممما 3م0) تاطوالق ,كا »داوةا 0 
3 الضام'ةم) االإداهو3م ١#دالاع؟‏ لاقناللالاناط أضأكدمم 61 أل5داءأط ضاطخ|ام ,لا02م نامضه 50013 
2ل ه1861 1103-5530 د0منادنا نعلا ه/ا (أدهها 313031311 دا 3ط2012- انا 00 ,اونا 005 
نا 303لإأ2 (3712103 7/2 303لإمنال) أرداداعط! 


8. ددعلا (د 93101 2اأمأادهعه) أدأد 0 .]أل أدأد 0 ,ام أل! نااة 512 ,كا عتمأكى الع نقكامأ وععم لطحاام 
اط اءداالدمة) 512 50023 0383 دل 12هع103 أل 03 دوعلا (32031503لإأ0) 3غده5 ادع د0نالاة 
3/172 (13نا أنادناط لانام0) 121231 003 (لاناونا كادمط اكات اطودعا-300]. 


4. لا01 3130ألاأ نا 3/ه531131 501713 ,3303101ل (اناعنا زأ2أك الااكامطاقط ١/3153,‏ 03 003نا02 ععل/ا 
أل 3ائط العو ندط ,0 !لط ةا ) انال0 53130 0123003 01231016 03مااقط /إة0 غ03 أ00ع/! 


.ثم ((أواط3©) 2115< غآأط 20503 ععلا مدلا" :33كادادم نأططهتا لامدك (الانااباوه8 قلا 
1137" دمام'دي ,2اأم الإللأء انكاناد5 5303 812" :(2داءادادةم) 0601105 - ,"ممووقء3303لا 
530 (1503ا2نا “علا 0303 دك ,3103 2ئالاناقنالألا 030035ئام أمدك ه/ا عام الإزلع0 
"(:33امه طأوالظ) .0113دالزة5 -"72مد5ىى الإهاذا 35030 3ل أمحدهها ؛أطء»ادءعاة] مون ٠/5‏ >كادهءعح0ه:6] 
دالا 


نالل الإناط - "!ا 2لصلىأصطائط عزى الإع؟ مطأ/ألاأط. 


#١‏ (.ألأهالزة (أممداممو) 301301 موأعدالاعو دانأناط 03دل3460 (تنأنه5 33501003100ل ادلم طاحاام 
,253لا الاكلااق00 (001301203])" عأوره دوقو 25داكادادم (أءدالاعد متصطط) نقامه قعدمهك 
ألع0 -"إمأءألااط دمدال/ا اممةا30 ممخاصيط. 


53117 2315301 تا 265053013031 دل مالاء اناأنا8) !1030035531 ,3530م مهك" :31ام0 
أطاط53 غأدمكااط بصودك صدائط (الإعد ئتل) .كا ءأمائط لإعو لط ععط 2أط 3903 0دل مدل 0لغأهلاة 0123 
0ع -,"موورد5. 


(021313 3013111 (ااط هلاوج 0130 0بئ6/ا26 03153503 5اقاطاباط ,دلق لل8" :0 (تممك 
مولا" :جطقواا4) 05أ0زع/ :وطج؟< 301311 طانقاضناط (5دكاداهم) 3غقامه ردق .ألع0 -"ألائط 
9 3513103 - 2(1003أ0 مأداد دلا أممداءأد (ادلإتماضنا06 0623 لاعلا دل/ا مأئدالاة0 ,5125 
الل الإناط - "12 أ 12730دالاة5 ,مرت [الط أدامالاالاع. 


ع" (03وقط مدلؤزاط1 05 األع0 - بمللء ولعدد دوودلم" :مداءكادادم 82 (عوطمردولعم قلا 
ولا ألأء 3طاتممطا (مهلادصاء 52603 10١63130330‏ ,0 لصاولا .ألغأء 55605 (اكامطقط) 
لا010 مدل تا 1ة)). 


ه؟. نط 031/5 03غأدضوه (داأ ولالادا) دأمدع/ا26 وموك ,دلقم بلع" بألع0 (5تمد80) 512 (013م0ك 
(3/إ600803) 3363 لاط 2اماهلا ,ماألإعلا امطحامط ,أتلصكا عتمالإالل هعاذا بمولءداهبالاعم 03016 عأمكاا 
02 13103مدل» (لناناج (23ئا0نا62) 3كلامل !مالا مات لاكاجلا". 


ع" (1311ا00ال01 (دلموا داأدصطا'عم دلكادمط أ 20ألعلا 003030ئ6) طنال32 نأقامه موالاء9 (مكاها 
1 23أ0أءاط-ئز8" :(303الاءع5 ١/3‏ 3ل/إق/ا/اتاا ,603003) 03 512 .2301390101نا مولعلا 
03 353/ ا دلالإدنااط اناونا مأداد دل0مع/ المع (دصنادنا ععل طباه قتا 3031أناط) عاهزداأوها 
060116 -, '"'731 11د ٠/351]‏ (001303630) والا353/إ ٠/2‏ 516153630 3153031 انا ناطنا ءماة). 


(0 5ل اأاءاط دا جلالاتا) عاتن دمدالزة دادمماتها (أكنادناءا أ63'2) 20دل0أططت؛ لولم هلزج طدلم 
للع الناطوهون 1دادط/اة] (طدوالم) 0 ,03 2006:0306 ١ألأء‏ 65/اة] (داأدمأزدوة/ا ,دادماةها 
ألا أدصقط دما 


م". آم 5123 121170310ه] لطأامدللا إمامع (دصنادن عأع/) 3030اناط عاصلمقلا" >األع0 (ق3قام6) 812 
أ2أا3) 33امقاه م36 دمطتاه/إتللط متمدلا مدممق الإألادو (طهغاكا ها ندطامردقلازعم) غأدل/إجل0اطا 
(320303/إأ0) امه هل 1نا0لعامل 00110 أأط ععا (0031اط323 


ةماه "". 


4 . 3185) 01303 أقاده ,داأ 0لا امدصصدطمق دوأ ,داصمولعء طأجاها أدامساءداهلاج 3230اه ما 
313230131 36301 (503أو). 


١ع‏ . لقمطات22ناأاة 03غ3كناة1) ,ماللا أممتأدماعم ووالتلغء كلاوط 5125 الزخااناؤه ((ة15 بط 
ممه 2أى) دامأداد 03 مدلا ,كا مأنااعلا دوماعلا نام اناقنال؟'الإناط (أ0316مأوة3ط 6زوطامردقلاعم 
الا»1 00 13031 اطاقل . لالع ١/3153‏ دلطت 30أه (دلطأكة:3ط عا دررناء ١/3110‏ 


١ء.‏ المأنأأت9 نقمطأا 3037 لا0) دلأ ألإ1ز03:0مةو نكا عالإدا 125010 (أقكلاة 1) أمكا د20 املاح مأداك 
(أنم دا مكاقط 30316كلاة [) أمأمدادلاق مصتمدال/ا! إمالإخماه عزد أداعص ]اهنامات ممدامولع هاما نام0 
لا»11 00 1130317 30630 3ل لال[ 530 (31|113ما 09/3نا0 31512/إ03) 355مالإا0 2ناعنا! 


*ع. ألم 01213 83001 ,طا/ا خم 031501 5ا1انأقط اممقط دا أط-داتط 2ز5! 


«ع. (03|أاأط د15داصمدلع بكاناء هلا صاقعلا غأتات2 ,طاالن0 32لطققط (لهكا قلقم صاكقامقخمادكن لا 
مألء لكاناء! 


عع . 17122لا15لا0لاانا 020101210 ,03اقط ام الإألأع لات أمأنداهمءق 2داوا ائلاةلا 301313كطأ 512 
3 (2اط نادمه 5كاءا؟) 113036 .2ئلالالا5الالإلالامه 636لا 1) ط6قغ]1كا 7ناطنادة كالطاجن 
02 نم20 


دع. (رناة اإلااألإداأل عكاد ةا 6030 3ال4) 01103013 2032032 هلا »أدطناء ؛طدد (003ات/ا 1ط أون الا 
]ألا ألاع0 3015 (لاناونا 0131دل»ع 13316 (3ط4/|3) ,03 53اه ئأ 301. 


عع. 3الاانادناط انام 3103 ١/3‏ اضا 00/536301 13 تلماقطئةمط ل0للماططها دادكمتكا داع8 
دا ءالط اممقاو3ق036/إ03. 


/؟ . ماناغناط (ا2ام1ل3ل0ء36 داتنلاق/0 أ2أد دلا أماغأدماعم صرالزلأء كلادط 512 ١1لذآلاة‏ ١أج15‏ بط 
1 3017123لا نا اناقلا ل أن اناغأدنا (301360310كمأ 03503) مدل 3ام داح 


مع. قطافزقا ملدةها ععط 5ها ععط (قعمالإ3مناأه الإدلمقها د/ا أمدا ملطقالق) ,كا 0030ناو 6 »001 
0 ) ععط7آ ,(لمأودمماأط ونع/ا لإع؟ غزأط دل لزادممة 862 55ه©ا ععط 5ها ععط) رأكدممائتط داهو 
أاناط02 (1035 !أ ,وأط3< 03351503 5١‏ قطام03815|3 لطا ةا ط03ناو مأكلاج؟ 01931 هلإ 1/2 ناطا) 931321 
ل ((اناعنا 010351١‏ 35ا1أا 3236031 طأضد|دامطهاأ طاصاءةاطقصنا9) مدلد5ها ععط ,صاكةصاطناه 
1ك ةط]اأط 06521115 عأدممقها ,أط عبعط (3133اط03نا0) 313امه0 دلا ماك ةلاصا (1/32ه)! 


دع. (كاق3 30 (23ام31ة|3ط063) 25أ5 تاطح دوماع (لكا لاجلا 0 مادو 123امالقل إمخااناؤه اأه15 بك 
ال[083213ط اما 3ان30كنا 06130 ,321ل األمع/ :دادع د50ا, 


لطصلاةت مانقامه أعأد 2ز8 3م23 311ا10ل3اناط 536 (3053013 كلدصاء عتمةها) عاصمةاصمل03 
أل 31لا مقط قالطأ “أطعانالاةط هه عامأططهظا (ناءأة مدل512) 03قادناظ .>األغاء 135لا 


(لالاطه']اط هلا عاألاعل/ا أقعأه 5125 طاناقلز أ2أمدل ناكأة 6مول2 51 812 (كا ملاةدك 123مالقلا 
“الأ 0310 503 3<3-6313ط 512 3111| 1ة30. 


١ه.‏ (كاأأاهعع0 “ان (لاناونا لاهلا 0301503 أنا!) 3ل/إ3كنالا 812 ,كا مأاتاأتو 23آامةتأجا (جطول 81 
اناط02 (3011]) 62000023 بالا20لاط 512 50213 (06035031 0381053 ألا1آ ,0©) >االوامطع/ا ول0'د/ا 
3 0101012 3|110 (13|تتااء 103031 35903513 3030اام 101213أات:ج!آ باط ه/ا 2أمألاء 
2 ألاء لطاناج). 


؟ه. 035112»© اناكانا؟ ,6ااتط ,أكا > ألغء /3 [2أ5 (0612 23أص الإألأء وط/اةغ) 03 501013. 


*ه. (0ولطأءأاط ]لط ااتأقط 15 6300 لا ©قالاة1) كا 3ل/ا3دبالا 8512 (ادملاجةدك 0123القل/ا 
قل املا لا ق00 512 به ااتط ,كا ءاألئع/ مجوءنط رمه ألمدا0ة). 


*ه. ,1613 073ااء والإ[]51 201/3لا2 512 ,انام ا/ا06 لاع" :3اناما/ا06 02 3كلاللا ,كا مالإت| 3< 03 انألات/ا 0 
63 330ألاا 02 12131 33031017123لا 03 065 3لالا8 .12 ألغء لكأناج 020023 ,مهأد010دا 
انلا 2أمدصاء داعة المناءنالاة (اداط 303013 ودائط مقط بالا20ناط) نادناصنا2ة ,مألء 
,0 ,9138 .الجأطاء الاطوهن أدأصموط/اة 03 طدااخم ه/ا الدأدمعل -" نأل أاءالاععا مناعنا مأعأد 03امهلا 
30113 ,أل30لع الناطدن أداهط/ا0ا. 


هه. ( 53103 آا3/ا © ,0611031[/1063 21503اناك 35131 اأقاام ,3كناالا هلا" :512 (أكا مااة5 3010123ل/إ ١/5‏ 
لال كنا انالا مااال! [512 0612 -0612 002نا062 وماق عأمالإالع0 -, '"'363610/إ!3مطاط ةا 


عه ا أل أل مدل معلا 50013 1203100 انا مانااة (512 2ط ,هلاع0 2أمأددل» اناكاناد ,بهاات8. 


د. ( 531010 6103! 3النااناط 123ا0 نا دنا (2303 3930161212لإ 135103ط3تك ط5أ 1 ,كا مااهد 16123ل0قلا 
/ ١5ة/ااقط‏ غ00013 5123 كات دلزء0) "مالعلا مول 6دالإعو أقاقط ام الإأ0)ع/ا 013630 دنا" :جلا 
60 .,االاعل 8123 (036103013 (الالامط 331]03]) 55 (360301012) 31أم0 .أل تمقو مو ألالم 
0103 وأصتناء مناناج دماءداء6. 


مة. لاظ" :5123( 2303150113 5313510317 5ط[ 1 ) ,كا مالاجا ناا 


لاطةالاط دلا مالاعلا 3اأواأأقطة أندالاع؟ 2امالإألل52ا ,لمعلا 2امالاألمدلادط ,ماءأو دلمهةا 
52 رلاناأه أأكاةل كاه ه/إدالاة5 ("!3اوا0368 2ط" "اط" 2103ط مولع دلع53 (3جط13ا4) 103ذام 03 
,"311363810 (امنأ تق انام اطاطق/ا53 ماأزداصدلع أدماة اجئئاهلا 812 .310اوا38ط ١2اطاةاطومناو‏ 05 
10150116 0-. 


4. (5015011312اآل/إ03 13 539035١‏ 562 (31نانااه اماه ضداالاعل 63خ3امه ؛داصدلء مناناج (وواءداج 
3 "503لاط" نادمه أت داناو ددناج56 "هلط" مد ألداوا 3لصاكقط'هم "3اواق03 ١ط"‏ 
مولل/زة0 065 530512183 تا ألغأء 363اممااجج © دل 2ز8 .(2د|ألغء 31/32 13 دة5 "دأملط" مداه 
0650310116 3236 951003111. 


ء. - "!انالا 0393 "3532١‏ :003 8512 ,5201103 لاد (اناعنا نامالاة0 657 3كنالا ,أكا مااجة5 3010123 
2 25! 1د ,150101 3(زوع؟ لاا 00 (0359032) 06030 (أماكا 0قالالا 0393 35301١‏ ,0) األع0 
3 اعلا أ1503 ,تاأعا-مالاعلا مدلأجناء الإتلمع/ا ملطوالم" ( :33امه 3تنطه50) ١101م3]ا‏ أمأددطاوع© 
30116الزة5) "!مالا ومطخاهءة 15530 393230 21أم 5001 62). 


.*١‏ !53لال/ا 8ل" :(230310 12ااناقلا010 3|03١‏ 531303 010031 لا ولإلإدنام) 512 ,كا طا/اجا اجا 
00 631236 35030 مو أ10أط د/ا 1311/3515031 غ000121) 123103 أملزء (دام للعلا متاو عدط) 812 
الإلل لط طاو3تمم] صناعنا مناداط ,كا أ 3نل دضاأططهظه ناالادعهلادم 052 غ<7ة/ا ععط (ه/ادمرعلا 
- اأك اعلا 5083015030 3/ا ولط الادم ]3ط ,5305361030 ,مدلماعهن/اهزه مول دالإع؟9 
دةالاع5؟ 3130 اناه باط [)دالإع؟5 0130 أاءالاع“ا 512" ( : 36003لاتقه 03 3كلنالا) .2أمأالء0 
3 2أمالاا520ا ,ضألع9 دماءأط 5دل26داءروطدو (3103ط 0) *2اصاكالاهأاذا >الدم م ألوألاجه0 
3 طلطخقالم دلا بالاناءنالا 0130635١‏ >الامكادتم ب>اااتاهج 323ام0 ١ألوأمعل‏ - "امد وم3] 
وت , ة/إ/ا121ت2) دلا دمءدلءاألعع نأقكاما أمأمدادلاق ملطقاام مامقامه (2223) با8 .0101131 000631 
(قطضنال4) مامه باظ .أل 9612 105 دا 1ن 0نالاة ودعلا عادو0قط أنداء ةطحم دوؤلاعم (لمككا مالإعن؟ د7١‏ 
أل 0612 (02010013103م أطاءد امات صلطقالظ) 550013501013103 دلا 01000131103 |35. 


١ع‏ .هلا (م3أو»0 ألادذا ,(ألناطه/) ألاوكناط ,(36030امخصادكنام) صدلءدامة6دو صومآ 
1 انام طاأنداده:06 وأ اكلاقلا 3016م!ا (530303113) 03نا0ناو غ32 ,قطقالم مدل د|ْأتطج5 
9/303 م)) .0301 اطقلا مأامأططهها 


6113 030-00555 ؟أط 31آانه 03 5ط ,0131 نادنا»001 ؟أط هط طاءطقامه (نانا. 


عع روملوه2نا ماراصائوقط اطاق3ل ]لا1 ٠/2‏ ١2امااق1ل3|1‏ مدمالزعم-لطه مدل2ز5 (حااناؤه اأة15 بط 
11ل ينانا ملعكاطقم (نأوكلاة 1) أدأمطالاا ل دلمقون داك" ( :عا) إما/اك اج اما ق 0310101 
10ت ماق هلزع0) - "5112 3113© 3031130317 ذ5اأم ,مااقط ,كا مالم أنانانا). 


ع . 50113 13]8/ا6 1 أل الإألأء ١أوماه‏ معا1دنالاه) 0م06 (0دل 2 أمألطة) 512 3غده5 30للاناظ 
اناعنا تمأ 61/63 01/إت5 3م0316 أطت دلا 3211ل ماطوالةم 5123 303,2 .(12مأل30ماء أدلردخ 
12 تل 3امهات؟ :2325 >انالزة0) ,316312 ,اللا هكد مطااءع/ أدااطةما. 


هء. 23031103 10/ا03آ) انناو 5طضدو 6دادةت!ا 2"21 1212030 بط ,لكا 2أطأكئ الم 512 30103603ك 
011 30313 تلات اه 001503ظ3ط (أودمماألء 03036300 لالاطنالاه 3|110 نأحناو وطمجو 
ألم - "!اناا 31 انام العم أومجط رهلا األوض" :3خاده ول 812 


ءء . ولا غ3اطأ (اناعنا 03130131 5063030 هلا /3انقلإ393لا 06103 أأط 313امه باانامط 812 
“لاع دل/إع0 لاناداه غأ3أ5كدط ناكأة مدل 2013 ناما 


/ا2. 3101 20310121كتا عكادما علط 523 قالخ" :3ننامالاة0 652 3كداللا ,كا اتألاق/ا 0 مأءأاأدو 123مال0قلا 
2 طذااخم ( :03 3ك5ناا) . '"131ألع0 - "302ؤ5الالإ00 ألادلإت »وتم دأ" :و5 )قام0 .ألع0 - "الع 
ألع0 - "ماد قا»اة5 0030031 الطقء أحدلا. 


. 03 كأهما) © ,كا 501105 (طألع 3نال دومأططج©ا) طاضاقةه أمتططجظ ناناأة مهلجأ" :عنداألع0 قام0 
مااةاطناط ,االإع0 نقلاقه “0 03 753 ,0063 0© 23 لاألاهما 0 طوالق" ( :تكنلل "0 1لااقخماه اناه 
ألع0- '"امأناتاعلا دوماعلا ألاع؟ 03اناأ0 11ت 5123 . انا لالاناط نالاناقلا010 (3/إنا0) 3351503 لاأطأكتاا. 


دء. . "أ أل1أط هجأط دل أماوضة؟ طناداه /إ00 ,50105 طازاقةهب أمتططجظ نانأة مدلجا8" :داألع0 دام 
!ةمأ غأط) 903132 ؟0<ا 0650135 دل أأومت؟ 5311 1050 طناده (طقال4)" :003اطق3لاقه 03 0 
ألع ,"نال الإناط اانا ق1ا010. 


٠‏ ,50 الأ 23آاط انا ه51 |35 تانام0 ,لكا أ 3بال 03أطط3ح؟] لاناعنا مطأحاظ" :01132 دالزة5 ودعلل 36ام0 
11ت كادصأ (13هلإلإامانامطنا) 2ط أكامنا؟ 


لاط ١/2‏ 1 3م13 الادمأ 0 دأألع مات أكدطلاأدةها 2أط) د5ها5ا ذالم 303,2 أ ألت2مدةط دصاءلط- ءلم 
013110 0103ل 002 ,3103128 ,(03 ماده 3ط 5ادكدمر". 


١‏ (0لالا0الالا0ط طالزقمطاأه للق (525ها ععط) © ,لكا آنا الالاناط (#اأمأططج©)" :ألع0 (3دنالا 
(5311م53) ٠/3 ١313512‏ 02ا5 الاكنا12-0أ5طالإء ,301/إ31173/الاك 1أكات ,ات/[3 ناك 13113 ,هلذم ناأة0 
باهم نامه ١/3‏ 31 أللع0- , "ما ق»ابي طأد0 مأدوأودط أدأ ألم" :عقامه (مجممحخح ن8) . "أل >كادما لط 
35111 نتاعلا دوماعلا أوأ لاط ,نكا ال03|0150 32 قماطظم .2503| (طام ها 


"7 . 61311230 1210123 62001120 طنانالاة دادم أأط ضقصمقج © 512 ,كا ماأة5 123م1لقلا 
أعامالألغ3ا2أن طوالثم أكاناطاقا .12مألئألء د5أطةطنام 31551503 (01أ03) (انامه ,(50530113م 
33ب وطااة2! 


“7 . (دلإنااة (١‏ دلإدصماص!ااط 0!11أ03) 003 اماد3ع:3م أأط (مالادماً وأمراأدتا)" :812 0100003 داع8 
3 لاط [دانااة (لاناعناط) طأدالى .«1101أ0 نااة د/ا 31انالانالا 03 32ام0) .>األع0 - "إمبكنالا 
2» 0311 (لااناط) مزاج 3013 ,كا ,12هأدق0 أمأنداد2ناء'قم 22 5123 هنا 31ل!0111. 


ع/. 03 033 ,هااقط ,أمطاكا 035 ١1ت139531ت5‏ دومعلا عام أ داطات0 50013 (313030/اات باط) 30لرانا8 
لاك 15031 طاأااقلز أ5أاج"63 ,331 داأطدط كانتب م1ة|035 63'2١‏ ,طهأد15010آ .0101 0311 
1 ط31301/انالا (03003 ,030 3ازعلا 3عنا) 030 اناكنا»001 طالطقاام 03 أؤوأع'3ط دلا 501316 
لاع 0311 ,ه2أهطات ,مدل مامدلا لاع متداد طوالكا 


ها 22أمأوءألء أمصلتمنا قمنمقاوقء3مقما 525 (مامرداألنطدبل معحامه ألص1 جعدامتصاقم بط 
(أكلاة [) الاامطقاتها مناطقالق ,لكا 1ال3/ا أداداء دلطأوامرووا جاده (3ل0طناء/ا06 3وبالا) أكاطاجن 
]نأل أأنطها دا نط داأط بامه ,50213 30100310اضق طالإدامأ0. 


عد (واءا/زعل -, "لدو مممصآ" :محصقع 1أنداكانلوناءة9 داءدامم تاهو مهما (مداو أ ودنام نا 
الإعو الإأ0أ10آأط 5123 (303ا/اة1) طلطقاام" :3م 50و01 لط د15 ١/303‏ 010001311 211/305 
ااهل 0315١‏ 5123 اكقامه 03طاطضقل مأعامأططها ,كا عاأمأئ لمعلا ,وها (323اص3مادكنام) 
انا /ادالاة5 - "2 العام |ك] أطناع ىدل (لاطلا8) 9 2داصأى؟اأد0. 


الا [أأأط أمأردا الع دم 03 3513103 ,03 005زادأو ماتقامه طقااخم ,لكا أصعداءتصائط عخجامه دودا2! 


131الماق/اق ول أندااج'هط رحدل دا الناطدن/ ممقامو0 


(0»310 3501اناج:3 05 (513 ؟أط) 1512اقلإ 0|311ناللإنا .:3ا32منائط (نأوكلاة 1) اطتألا ,تا لغأة/ اوم 
1 اأام03 وطضحح 36630 1قام0 .1ل:1|3اتلاج. 


04. 50113 ,3215لا قئلاة [) طتغأنكا (أمكا تا أل5]2) 15 أندااجح 62 ,كا تصضاقط مأءدادهها 0 لاهلا 
2 .1 داءالاع0 - "2215031101 طوالى ,رلا" :ناكأة 310300300 انام 32 ؤأط (03ض!||أطخلنامط نانامم) 
لاع 03230101311 !3لااقط مافقامه لاقلا 0612 3201013103لإ (30غكا جنالانانااه ؟أأطه) د11 أىدااج 
مقط مامقامه لزجلا (اناونا! 


م - "1732ا]ع/ا 323 3180 0030ناو دوع0 غأط 6123 0014 للندصمصدطف" :دا البطهنو خام0 
301) *12171اكالطاق ل"3/ غأط داع 5030قالم 512" :دالزة5 00133 (لاناأبادوت8 0/3 .داءدلاء0 
عام أ/إ/030اأط 0315١‏ 363الم 3كلاملا .052طاصة0 2ولمطاألطه 22 غ<اتن/ا ععط طوالةظ (د5ئألداءعم 
512 ]ألا والاة05" 


١م‏ .31اكلاتةدك 030لااه 63625 363اط053ناو 037230016١‏ 2لا 03723030 انناو ,آات8 
1 0 )!اا هواماطط 0303 ها ندا ألا اصمدصصدطمه. 


013630131 3601 0303 ه/ا ,0113 لأوتطعط دوز عداموءقو عداوأ ائلاهلا ه/ا ,دامة 90 030ا1. 


*م . غأولقط وصأواء لزعو مقنطقالم" :مدلصضقااناقه ١أة15‏ محصحق: علط ز8 ,لكا مأءلأدو ج2اصالقلا 
35110/) لا3تكطاء 313|اناككاملا ,1313 لاعلا ,11123 3|لاناط00 طااكاقل ,3ط دام لإع3!10/ , مالإوماء 
لالاع3]0-0 دلإع0 - "إمامعلا 2311 ,نااان0 231732 ,طاواط 3ل 5< 313ام3كما ,صالء ملدحصسصةا 
انة:5]) 512 أكادناج ,نام نلصةل مول تصألطة ,3ان30خمماه قمكمأكنتام عتم تمكو علط 32 بقغمهك .الاج 
112 2ئ (30030ط 301آلاة. 


عم . أعتمنتلط-ةلط ,مالإدصمكاةا اماصقون معام اءأطئأ8" :وامتدادك مقصقع أأط دمعلا ,كا مالإجاءناجا 
(7303لالاعم-لطة متمطهط) 512 قعمهك 11أ0ات9 2320183 «دلإعل - '"امالإاخط1ة»<2 30ل 2ناطنال ]نالا 
2غ 55010 (نامه) طنااه 53110. 


(,1نانا610 أ2اطاءأط-نأط ددعلا 5003 (300030 باط) ,أكا 30301315112 داء غ5 دا ألباطهلا ب 
1351| 3مطقها لاناعنا أ تلطع >ط!1اأومت”ونا0 دلا لمناناج (3ل/إةآلإ2) 3/إ2غأ5د0 أ 0130 62002030 
؟أ35 (3903|31123 3ام3اه 2032ئاصنادة) 32ام0 .2أمأئ الع عأقديها 30لماء3ال"نالا 62 الأقامه 
(03طاء3الننالا 62) أقاده أكاباطاقلا .2أضأاكذألء 3230 طاءع/ا د/إل1؟ ,داد5ات0 23اطامقلا طنائنال 
بطاطقما هنأك دد5اط غأط رماأقكلاة 1) ماطهقالكا دأد , ق/لث . ال؟أط]|ألع 0نقىظقط 5123 632030 


لإ3/اكنا؟ 3112لا 109/303نا0 62235١‏ ضأزةا مقو 6داواأ اناه باط 51213603 22أمأئزألعء أقعاما أمصتلممدأو 
ععط لأعام فتلا ألغء ذالم .01503001 006316 32363 (1أ51003 مه د5١‏ 03503ت/إا0 ,30خمطاه 
أل أ/اع0 03111 مهدلصاءاط 


ع8. 23 10 1قامه 03 0615 3لالا8 .أ1310ت5طم كا 53630 03اأملإدط تلإمنال 1أتأا3 (دا ا لباطه/ل عقام0 
انا |0 1تمماة»ا 313ااه 03 5ص ,091013931نالا .323١‏ 


الى (لتلماءأطءاط 3ل قغمهك طقلمه بكاألئع/ا غأوكلاة) منغلا دلإجدنالا 812 (1ل3الاة أأج152 بك 
5 (32|اأات0) ؛داد2ناء'ةم 61ا35 153/3 نااقه مضنا .1ل دلمقو عداءططمردقلزعم وعطال 3 
تلا .736131701011/نا0 (3[ماتع"3-أممؤا قلا ه/ا 26:3(|13) 3الاناء 1030035 نادمه ج/ا أألاء 
اناططه121 306315قلاعم 03115 (0نا]لالإلاط ,ألاة) لإع؟ لط 0قل/إ503أهلا 25أمالادانا 5123 
3 أمامركأن أالط ,عامألاء مداه أمتموواو عأط معخقامه ول 5قو 3صنط عطدالطا ل اصعاصمأ لآم هادة0 
أمأكا تلإطهلا هلا د/ا ولإ/اااتات2) 6|1001000112). 


حم (2 امأ زداطاهن مأداظ" :13أ0ع0 (3ل ناوه 3ط عادداء ألامطت0 دلا 30م ذ3ام3 ام3"نا0 دا ألناطدلا 
]ناكا 12قاده طقالم ,دماىاه .ألا الإع0 داعط 03 ععط5 باط مكاقا) ."1101د0جم) انالناانااءة 
د منقادك ضطل) أو5ددذاط لط 32 30630 مضخامه 05 825و ذملا8 .,ألوأمداء غدم "دا مئزةو 
1 ممما رتكا مقاو03املا. 


4 . (1'30نا0©) 36ا علط وضولء 15501 (أدكلاة 1[) أمكادلمأءداات مدلم رمه ط6دااذة هعدامت 
(043630 0530030تطانالا!) م16دنالات أكاناطاق1ا .(27301130ع اناط03 نام60) نومماقع الإز1هلمة0 
دكات 301 67/303 1" لاناونا 6030ات3» 031563 ردم دكا ونام مهعة) هنرداراةا 
مهل1ل511 .01131 ة/اةلا (قخطوالم دلزع0 - "اللزإدلء الخلا ج2لط طلادو دطمردولاعم 
مأكداء أدص 'دها 1د قا طدالخث .01131 3ماصقما همه (طألء و1اأكاهم) ,د15 10105دو (ندط مد قلاعم)! 


53530 (3طأكة طازع/ >اأاةطممدولزعم) دووأددطماء ناا دكاتو الإأل هعاذا م3لطق3|انو 22 صنطخاام 
الما ص ةلل («صاءاداألبطه/ دادما عقاما (الضخج"انا)) أمالإ( 960030 "الام ,3030م3 
؟أ 0503 أ03236 لالط قاام 0315١‏ دأ دا62) 31ام0 3اناناطنا8 !2أل5أم 03 03032 53 53031311 
االإداج06 3236 أعألع ادج دان ق>ا .3101131 03 ط0523! 


١و.‏ 812" :31امه ,03ا نل باعل - "بملصقما رومق" 0 ها داعمل حصاءداءاتلعء دهم منطقالم" :معدام6 
0202 


الألء أقكاما (اطلكاة5021) 390351١‏ 07030 ,كاهزدلاع0- ,"والامةطاأ (3غ3لاة 1) دمد| أ دلصمة0 
آم مولع 12501 (أقكلاة 1) اذاه 3لطأءداات مقاطه (صق "0و 130دلمة90 ناوه5) © أكانطاجن 
نا 23 695 ,1253أ65|315ا 3031طأ 512 303,6" :دالزة5 00133 (لاناانادت 8/) .30103101 
2 انان نالاة أمانداءدطممدولعم منطواام :دا اد/امرة2" 


7 آلأ! 3كناا/ا) 301563 لالاا0 155 512 .03101501 (2دات2ناء"206) ذا أأاد0 ماللا 3610-3 5123 53ناالا 
2ألاء مزاناج (د2نامناء6) اد ندلع وال/إ5[]2 201/3لاط (13طه5 زه0 | 0أع9 هطاق038. 


*ة. ١/3:‏ 031011119 3ناأونا ااداطاكقط اما و03 انا ! ,ناج عطه مدل اك ع ,لا ناعاج/ا 0 مااج5 23اما30لا 
"إماللكءع (نداصكاقط )013031) ,لاوامةلا 10ك>كاطةقط (030غ3/اة1) مدل 2م الاالمع/ا 525" 
اماه 27010 03151 (13دامكاقط ©) 5/ >األغأاوغ" :و5أ (2امارةا3ط3]8-63 مأداى) 32ام0 .ناألوأامطع0) 
.105010 انااناط أمأتاطات0 03360311 دانا/ا20ناط 2010317ئا 1ت ]ناكا كانت .2داألع0 - "أل دماء 
أ735أع الات 3اعط 5123 1121 ةلأ ,1253 أكام 03 مقطأ ,دو" :ع0 323ام0 (ماناانادوجا 8/) 
"الام 035 دععمر" 


عو. (03ااضقل طناام (962 00130123 ماداى) 303,6" .ع0 (2داالباطد/ 33اه طدد (ثانااناكج8 قلا 
(لالالاط) 7أ5 3031 3/ 153لا50لا5عا03 5123 3|612لا ,األإع0 301363كما 03503 (أدرمم) ألاء أهزألاج 
10 ددنادة 2اطاهلا متأدصصه لكامنه) "امالاداذا مانااة (مدلطوال8) 0003 ,د25 اماك الاع0 بلمقه0 
3/31انا 312 30 اناما نامانااة 30اه 5362 57303ئا/001 003 دكمطكا لداع 10013 نااناق0ا010). 


ذة. (311امااات2 طاحخقالى .52103213 3513 نامانااة 0612 دمأءدا لاط أماندالدمة 52 عذامه جهأدمله 
لالم قا 


ع9 . 3180 0383 03 30305لكاأروناط 28ل ,3013030كطما (اناكأناط دا ألناطد/ الاقامه موك 
اناماة طناعنا) أكاناطاقط ,رضاك353لإ |آ صلم ,كا هادا أناط هط م303ام0 .موكئئهرق0ن ددط 3533لا 
أمأةاكاألاء دم طكتقاده طقااه .23013501032نا 030طاط323 غأ2أكاق أماءتط ععط ممقامه ملدصاء 
ال مورة! 


/اة. (6200311 (01ق'الا0) لامه ,كا 06 تل/إدكدطاكا 0136 دم ؤئنال 3115:طه2 (الاناانادج8 قلا 
020 أ؟دلزنام 5 غه/إ3لطاط دذأ صناجنا ,داصتم'قم ,أءالاداوألكم (زاأعم1 دا خوعلاة) دان ااه/الاج 
األعأمطاء أأدقط ه ولتطادن صتصدك داز تمدا ملطقاام. 


لالا 0 ,قط قأاخم ممطلا دلا 


3 3آ3الث ,3512طنا؟ ,00503001553 1113أ/ا د/ا 13أج:طهن ,ممم دا ءةطمردقلازعم دنا دمن اهادم 
0 ته داءا قا رداء0). 


4 (1]31|أات0 5اللا3610-3 (2قالاة املقققط دل أذاقط ,طم ألاأط امنقكاطع) دمد5 جز (إماناابادوج قلا 
دع أقاما ,3ا13510 2اطأقلا اقامه ,ا أل:003ة0. 


٠‏ ((!023010192م ناطه أمنوان علط نطتقامه صتممطقح 53013010131 لاد 25دل عدط دا ألباطهلا 
لاوطأ (313/اة 1) لكام ,03 مااقط ,مانقام0. 


١‏ 93101103 دطمردؤلعم علط مولع و1لك5ه] (أوئلاة 1) أملكاد لمم دااد وعنقامه مدلص رده طواام 
1ت أللزعات 030لطتطبالا 303لاة 1[) الركأون أأط مدل داألباطد/0 مدل دامداقع/ا مهألا 
3 قلاط قلا منط طالخ , أمدتكا وأماءتأصطاأط هللاو ام دا ألإع0 63203 باؤقنالاه :دطممحدقلزعم أوأودا 
أ0 األاع6. 


(أطعكى) 131103 0لالناءا0 طاخام هالاع؟ 03[6 (تطاؤااط3؟) 2103م عاأاد5 ماص دمالزعاناك (داألناطهلا 
اط قالاع؟ ملك[ قا ,301مطاه 3116| (لاناعنا 7730161 الإنا 1]36|313! ناط) طتمالاع1 نك .31اناللإنا (ت31ا طلا 
3 انةام013 0321 دلإدادم ذا 30/1 غأل3/ا ه/ا أبمةلا 103أط83 دنا أنزطعك (لمردلء]أل1أ0) 
(5أ| 90600311 05دلضأهأها طوالق 82" :لادادم لاا ©©) أكاباطاقت .32ان010 :قا >اته0هلزة 
1ل أصأولزة عطعد 55ها ععط وألطدمعل - "هماه ةا 03١‏ 530 ,(3610طماك) لامقطخالما 
امه نداوا 53130 2130 3135123 31-3230 03 دمعلا (داألباطهلا داعط تاضنامنا8) 
واع/ا 231816 55ها ععط 03030طاأه أمدا طاطقالثط (30ا32طعطع5 6قامصه صكاقا .2د أ0ل تمه لاة 
أاةالاع؟9 رواعل/ا 231231 ,0قلإ13ا0 53/035١‏ دمأءدا62 36630 ()داألباطد/ ؛قام0 .عدا دصاالط 
اماطقالكا منطقال4) ذنخةاضةاة منأتد أنمدالإعو داعط (داألباطه/ عخقامه ,مهأدواومدط .2د أل أمولزة 
كا 35 .31انأاأط اجلاهلا اطا50301أ0 الأهم 37303 (مأكدامدل»ء 15أ30طنام ذا أمداادممة موالاع؟ 
01/تاأط 530101311 دلاع؟ أأط 332032ل/ 03031 هم أماءداءة غقامهم! 


٠‏ . وغطع5) 33ل دالدمطة كام متاحو مهما (هنزدطمردؤلاءع هن/ا وم3ة"نا0) ؛ذامه ,دو 
5 .013101 أاألاع“ا 033 53/36 دل أالأء 3103 15030 2ه نالخ , د أل/إادكط كاج (0300310الإنا 
3 أللأولع 031١‏ ناطناط ,أكا. 


.٠١‏ لانا002 61203" ,"0010 أ2أط" 1503!أل طوزة 552 ناط) مالإادمطعل "تماقا" دادمةتاأد0 ممما بط 
ألن ناوا 03طارةاقط'دم , '"1هأ5ة9 لطقغاطاء د/ الاج 25أ6" , "2ا062 أداط" ,"لاهط دز" ,"ناكام 
3ط أل أصواطأ ,3103م 


"طع1د5 للق" :"1012ام063© مالداط" ,"أء واام003© 6125" ,اكقمقلا 3213اقم*'دم 10316ة«انالا 
23طع 5 أأط 0319١‏ 12تطمردؤلازء2 مول2ة5 متلصطعط 6داألباطهلا .[اللداوأا 03 3تلصتضقاهم'هم 
قا امألزوء (ناصناماقط صلطواام) إدالإدالاة5 "قطانادطن" ,(زد| أل ألء 561305 أمطكا أ5125ج/١‏ 
»الاواج062 3236 951003111. 


نن. #أماططدظ 525 2دلاأ ونام 03 دم بنداءا؟قا صذاه مضقلطهلا-اامطه دلا جعدامتم]قم بع 
أمتأدصسحطدم ع2 طواام أكاناطاقا .032132هاذا أمأكدمم ,06503 العا لط ععط مدلم مهدا 
ألأطأط 3ك (غأدم'عم) غأدلممطءدمم >انالاقط طأواام .2 دلء (؟ا03) كنائىا3ا دلإدتك مركا أ/إأل5]20!! 


812 (نامناطكاقط مأمدلإة) أمدلإة علط اعكصقط ءدط (982 دلمأطداها 920 دلا مق ادطما ,مقمطاق2)‎ .٠١2 
أمت2متط 003 لاقل ,اماداكلاةلا 033 05031 ,0053ا1لا نال ألاانا لامطه ذل ه/ا كألء /اوّدا‎ 
أملطةك أمطائط اماكقماه 03016 دلزعك عدط منطوالى انل تأت20!‎ 


7 . 363ال4 30630 (اؤااصةنحكاةط) تأدمهاأاد5 ماعلا هلا معدالاةو ,كا مدو ءأمطائط مهد دودحل« 
»0لا 310171712لإ 3/ا 2ئاانا005 ؟أط 63903 قل 3أام مأداد هلا انالكناك)203! 


4ى. (أمككا ا/إألالكاتب 313ناك-ناق501 دكنالا ادلثالاجه 030طناط 05 512 كلاملا لاجد مكاح بط 
مدوألادل م6 )ناكا امقم1 امأو الاداذا )ادمكادي 3ادنك-ناقىه5 (ألدمصطحخطن) أعتماءئططمردويعم 
اا م3 03103املا /1 006 ,201031281 ,5هها. 


4 (,3اعط 503 01000030 أأأهط 3قامه غأ30103ط نالام> أأط مدلصااطد 6قأتكا (مداصام'قم بع 
لامعل ,23103 2لا الا قلا010 03015 0قماا ,أدأد 30لصنادنا (واأأكاخم) 530دط اهلمأ دا دأطه] 
3 أزداكلاة؟ اأماقط ©اأادادط) 03032 «دلإدعص ادو أعماة صنطقالخ .داءهاذا »اهتمصاع وناة5 نكا 
301505 دلزع؟ قط ناخ ,أكا 3512آ1طنا؟ .١صالإ‏ دما ءألاع؟ 02 0013030) طالخ مقطاو نقامه هلا مألع! 


٠١‏ 3031315 اجاق/ أالاععا عام الإألأء (دعادنالات) نانأة 00120310نا22 !ماوعلا أهكادع ,دااان 32ممقلة 
0ق أعامأر دا الع دص طحخقالم رم ه3013 .اماك 3م13 3لطلامقل طأداام (أماده/اد! 


5١‏ (313561303م36< 3/ 3031األباطهلا عأدصوف" :2داألع0 دا أوه36م36»< د/ا دا ألناطهلا 
3" :دالزة5 001313 (الاناانادت 1/3) .3101| 3لإانا»ا 001311 30630 رلا "كاد د/إدماء ]0 0350351 
انأو أعاص ا أاهل ,هدعامأكىالإعل باق00 (نا2ة5 لاط)!" 


.١١١‏ (لالاده قطقالخم أمأءداج6 طناءة9 6داوا اكلاقلز ,دمأكات (ااألإعل0 أمككا الإزلع0 مانقامه ,الاعءا 
مأندامدلء 


3 الالا0لإ نادنا»!00 ؟أط جع (313103) 165 ةام0 ٠/301.‏ (31/321) 1311 انام 3لطاضقلا أطمهجا 
313 030-0055353 1قاله. 


١١‏ . 50530 دلاع؟ غأط (26"2631 دلا 0ناو>ئنا0ل 01503) 136 أده نم36" :2داألع0 :دا ألناطهلا 
0 دلاع؟ ]أط (26"2631 دلا 00ا00070 1503أ0) 2داالباطدلا" :03 36غ]دهدم36< ."زد أمماء 
أاطج طهغ1كا) . لالإنا»اه (أأعم1 دلا غخوكياة1) طقغلا أدلماز تحط مطقامه كاأاطاول .2د ألدالزةك ," عداءامء 
ماقاضه لوقاام .0301501130 ألككا 6قامضه 03 6دامدلادمماأمط (30مانلعام-6ا32لا د/ا منقلإخمطاه 
ادهع 0نا0 أ03خ3لاأ0 نامنامكاقط قانتعا باط 1ت 0م303|3! 


1١‏ 0301303 ه18 >اأاأوعم 3ل دنأكدمم اكات طامال3 (صاطقااق) ضبام0 03م دالأءكهم صنططقاام 
7ةائط ذاه لكا ملاح 3ط03 13030م3و|ا3؟ (035103©أا038) 535أودمماألء 6ق2ةا مضقامه دلا 
3 0 نام .13أ10 أأدمطء1و 0013-0013 36630 (0235610135©) 3لإ013 6ذاده أكاناطاجن 
الوا 9062 ط323 >انالاة0 د5أ 32603 ,19|اولإ/ا5نا!! 


5500 05, ذأقالم (3012كأنانا 02) 2أمددادمقلا 122215 اكمقط :الطاطقاام 03 طئت0‎ 0130301. . ١ 
تأدمعطعهم 62) طحقالظ ,لكا 3512آ6نا5!‎ ١3١ 301اأط (الاعو زدط ,0) ,1ألوأمع0‎ 


.١١‏ (0تقالاة ((اناعونا 220) طقالم" :130أ0ع0 (0دااأأوناص هلا 136أ5ة52م36< ,دا أل نطولا 
0 .انالءا0لإ أ دلإ/إ3101 لط بع 003 5غأردا582 ناط) 003003501 د/ اقم احالق . ''1نال5ئماناأة0 
3 اكاطاقط ١/3153,‏ 023 03اعلا ه/ا 603دا/ا96 ,أات8 .لاق 25053013603 د/ا مالا اناأنام 
300 انام 0 اكااوقط , الال5ناك)ا3!! 


. الإأل5]2ا 3315ل لمأوأ 'أ8 .1نال00 (33031ل 0/07030) مولء 1630 أمعلا ه/ا أردالاة0 
01 (لطهالاة]) 03 0,:دلزء0- "! 01" :املا (ه5أ 0) 0103 ,031ا23. 


(23غط ,ال/ا030193 03 دامنطاداط طقالى ,كا اللزتاه دلا" :داألع0 6دااتطقء رصداه مدل دكاءرونلا 
٠/3 <36031353( 03 3‏ 31األناطد/) دامواهو أدثالاج 36030ام0 "'أللزدادو هلاج غآأط 05 
ممما دلءا !مامدلا ماقا عاظ .,الإودموط دمأءتط-أءاط أنداطادن مضقام0 .2د ألوأامعل :دا2ة5 نددمدم 
065210116 3610635153 (أدأمطأءت|اأاه0) أدأاماءندادلاج هداممةناأد0. 


4 (3ل/ا «دلإوططاع/ا 03[ئاط (3امخق"نا0) 13 300ط (2دامتلم'ةم) أمدد 817 ((لاباابادوج قلا 
3ك-لاق501 530 53 313515703 أأطة مطدصط قط هم .00503011 363 مله (أمرداءا؟ة)) 


340 اناالا 


٠‏ (3عطمالإاقمناه عطق رتم1 دام أ0) تمد تألم مأمدلأ5ة3م3» د/ الناطدلا مدك (1لاناانادوة8] قلا 
ماطقالخة >اضاقلا املا 00ا020ا" :ع0 (00133) .03103/36300111 132١‏ (مدلإلإنأت0 مدلمدد نقامه 
31 طارقام0 50013 (0زدللإطة/ه0 0دلمماء ودادو دمد5 3032 "!ناملا الإأل:هادة0 
؟أط 23 9/3630نا001 (32361503 لالط قااذ) 360300الم أ0ت5 23031 0 ,30كلإنا 105 داكاهاذا (مدادون 
اام ا تمراة»ا أ 03 5ط ,غأ005. 


١/عملزإلا .طاقططا 8363كا متصحط 3اضقلإناكاه (3030مأء 6أأعطه) معرمأوالادها ١اطهغأكا امم‎ ١ 
(203ا3 3/ا 9/303إ000) 155 داضم ألواألاد0) :دامدلعء قاما نامه ,أل دامم تاهو‎ 
امم أأعلا هاة2.‎ 


١١١‏ . لناغناط) دصاءد2نا عدامدا3 (2ام1ل3603) أ2أد ه/ا أماأأدم'عم ممالإزلئعنا ه52 !1ل3اناة 1أت :15 بك 
الات ة» أمىالاألاء داناأدنا (361312اانا! 


00» 5هكا ؟ب6) 2032أأط 9/3ازقلا درأوا مأ5ه>ا ععط 5ا بعص (نناو ©) ,كا مدلطناو غأط داع‎ . ١ 
2داوأ 5أم نالإنا0ل:06) 50302ها عع7 ,(52مطاأط هدلولة لعو غأط مناونا 5ها بع‎ 2700311503 ( 2 
طالطقالث) دلا 7032اع/ا 03/إ153 5513311 لأدها ععط ,052/األء اناطدون (هل/إ10؟)‎ 3236150300 5 
كادمطقها 'أط عبعط (133:قاط3ةدناو) 13قامه (3003مطاه!‎ 03 32 


؟. ((هاا مدائصة أج'هط) دا2ة5 موعم علط أططدع 62 أمتطةئءط1 ,كا 53١‏ 3مالهلا (ماناانادوجع قلا 
3 مداع65) .الاتاعلز دوماعلا واأمقممقط (أمندقئصة صمطوالق) ,0 مقصقح الإألكاك دمحط هاما 
ماأطقءطط]) .ألع0- ,"ممملزدعهل»ع ماألاه (جووقط ,رخططةء أصأل) مهما م داموكصا تمدك" ( :همه طذاام 
0351 طاصمهك" ( :63/361503 تالامه 3ااذ) .50105010 هلزع0 - "72هعع5 دلجم اودلا" ( :د5ا 
لال لالإناط- , ''5032131أ0 أتهط تماق اأصقطأ) دمطتاقطة مصتمهص عوامصناوع رمواه. 


0 . ( هلا (325031ل/إ(2) 53/30 (اناعنا 30131كطأ (أمدط'ج>كا ألاء 2ز8 ,لكا |53 3013ل (ماناانادج8 قلا 
(22ناصنادة) أنعلز لاقنال نال مأمطاطوءط1" ( :دل د2دزك بعدامتم'قم برع >اتلغء معلا وامقمه-متامة 
ةاصدل» 6قنلاه (أمدط'هكا) تايط" :03 دانأهم و1 دلا دمتطقئط1 .لالع - "بمللء طدو2ة طاخم 
(06131031ا6) (اناعنا 01130131 73032 13 53603 3/ ناكاناء ,31ام3اه 10303603 ددوأمادتط مااة0 0303 
و/إع0 - إمالإداد ادها 


أله «دلإأو/ا0ا. 


1١‏ . بأ أوطج؟ علط (0230) 35003 13030جط المقغناط ,لطأططهحعه بع" بمتطةئعط1 ,كا اود تطالقكلا 
ولاع0 "!ع7 ألا 310ت130ه/الاعم اناع قط اناه 1330131153 3نام ناو غأدأعا د/ا خطدألم لأمادتاةطد 
أك3| ,لملهزواء/ 2لا (لالا0وط [1د|]نامطة) 03031 ؟أ0 03 33امقا0 :ها" : (طوالة) 0 ,03 األاء وبال 
؟أط 5903 73 (لاةمططنطه) 03 تلطامصظ .0ات:دل»ه 00431 03اط323 لاأتصضصضقطهه 03 503 
لال لالإناط ولوع0 - "م أل0زعلا. 


77 . المقاوال ادعب أمأدهلاقصمنط (صمتموط'2>ك) مانك اتهموة هلا مطتطوءط1 ,كا اج5 103القلا 03 ناد© 
(الإعو 1دط) ,03 008110310 ,ضدد بأء ألاطد0 0دل2]ط (أوا [اءألاعغا با8) إ>أمطأططهجه بع" :مولاج2 
أله قال هلزع - "مدن ق|أاط ,مدكمدلاوع. 


م3 2ه دمدك أعتمكاز عحط متداة #تصماططهم بع" ( بعداتلع0 انهمرة1 دلا أطونط[ 
3 ,أء (00531031) 01031انا ناه مالادهأ دمدك 1زدامدوااعلا مدلا لطالاكدمط ,(ض3ةممطادكنام) 
0 ,130103310 اأء الاطدو أأماةط/اة] ,و06 (دامطاء03!/0313 غ303) أدتماءداادمة ععهطا) 
,ماهد مولع اناطدن أندادط/اة)!" 


(أاأط داع دمر دا62 0دل نأك دب1 (مأداصطأاكتم) متقام0 دتمطاططهع بع" ربنداألع0 دومعلل نجام 
(0650313 535) ,١الاكناكا0‏ 021313 (أطأزداصكاةط) أماندادلإج متمدك ,كا عدلمةو 6دطمردقلاعم 
مأك 11ت (0031310310) ااأقامه ,مأكأدلاة 3نقامه أأدمكائط 030316) د/ا رامح "'نام) اطمألا 
1 73]6اكاأط ,أه/ا/انا0 032 أأمعلا مود ,عادو أودلا". 


1٠‏ (جنا مدلصتصلل متصتطوءعطة1 هذا دوكقط صقل 3املامن «دلإأاطع]ج5 نامنا22 (امانااناددع قلا 
(0ناونا دمطاء (اأم'ه أصدط'هكا هلا عاأارتدطممدولاعم) 303ل9إمنال نامه 82 رمهأدواو0دت فعم ياعم 
0001 طعا 53اتمات 03 31303 ,0 ,كا الال»امل 3أطناج .| أ0لجع5. 


"١‏ . مللاوج دمتططهه واعداصدام" :ه ,دل اتلعل - "باه ملاو ردمصائصة" : ومتطةءط1 أططحعم 
الوأمااع/ طق/اقه وللع0 - '!(10نا010 030 |أد5ئنام) مانالا0. 


؟ . أ ولالإأوه/ا 103 3امقاقه 52 (10301أه 1030ادكنام) ناطناط طباو'دلا (03 3غأدهى) ه/ا مأأطونط] 
(أمأل مطقاكا) مال (طأط داع0) صناعنا مأداد طقالم رصعأدلأمطط مصدامواوؤه 8" : (زلعل أءأط عوط طألء 
2 وأا تمماة 01330 دمقدمادكناما 30630 د05 512 ,ألجع5!" 


ىل لاع 


طة ا" :0 122ل 503آامقلا الامطه 512 103أ50أأعلا نامانااة (اناطناون'دلا 3كلامل/ا زد ألباطهلا 
تمتك" :تاه ,قما23 ناقلا501050 3031ام3ا06 هلزعل - "2 2أمأاكاهء هلع غ303ط1 دلاوم 501713 
مطتاده تطذالظة عام مداه اطذااكط ملوخط15 دلا صطلاتةم 1 ,صمتأمتطوءط1 - مدضواواح دا وصطذاام 
الع - "0 |الاهءعدل» 10303 2م 0) 01363610. 


ع1 .هأ لغعو طلوععها ,لكا 32األ غ+33مق غأط (قامذاه عطق 3خامه ٠/5‏ طباو'دلا ,متطقءطل عخقام6 
]مت طاءرقام0 .31001 5123 دؤ5أ 31ت|أدماهة امالإألاع مأداك ,بهماءداجة ,دالدمة أندلءاألاء مصقامت 
2ن ا3لاك-لاق501 مول 512 دل0مأده 231 


هك" . (,اللاطهلا تاتاونا 1030م13] ناملا م00" ( :313امق3مطادكنتام 6د|أوه:هم36< ه/ا ١داألناطهلا‏ 
3 31050 8" :ع0 وك (الاناانادوت 0/8 .2داءالإاع0 - "اناه غأ325م36< 03 للالاهلا 
أل اأ/لزاعل مول قام3وم0 )الو 53 قالخ .ه أكاصناع ,> أ/ادلمتصال مستطوءطآ رحمهاه 103ملا ووقط) مخدامج. 


ع"1. (31/36© 13113تمااء 033/31 دمأندامأل 02 أعأد مأدا ]3603135 ه/ا ألناطدلز ,ءدامتم'قم بع 
03 ,150313 بومطتطةءط1 ,رخصة "ا ©) دصذاه (2هم حلط ,قطوالم 2ز8" :مالعل داعط (3:30اه 
3امنامعل ولإة15 دلا /إ3دنالا ,2دامت1دلمةو ©وطوه-اه) 3مال3اناة اناده ج/ا وطنال'ه/ا 
1510الاطقطما (3185اهجء'76) وندالاعد وواائع/ا منداءدطممدولاعم (لناغاناط) مدلم هه أمططها 
110 5331نم دلت طابالامط 3 3اام 30630 82 .10 ام الات كتلط أءووأ0 أماءأط ععط مول3امن)" 


. (,رأكا 35[12آ6ناو ,3153انامقطأ (قط3ال4) أمككا 2اضاق03201م! 512 03 36امه ,3و3 (رعدامتم'قم بط 
3031/21 ((03191 5123 ,06860313113153 2ن (23030) 3936 ,كاملا .31136م13 نااملا ناءقه00 
0011031 031 راألزا 00503 تالاقامه دك 0100003 داع الاناانادكجه 0/3 .013131 وأماداددم 
(الاعو عوط ,0 .ولع غأهلإت]1ا (363طاة) 30ل30امه0 (امتلصقوما صامدد دلازادع) دمدد طداام 
اط ,ءا لمهلأوع. 


.١ 4‏ (للطوالقة (أماما) .لالع اناطدن أمأوصة) أماصأل صطوالم عذظ)" ( :مالإعل ,عدامام'قم بط 
>03013111» 1030315 003 30عم3 عاظ !7 لمكا مناه 90621 قط03 مدل صطامال". 


١4‏ . (22أطأكأألء أمادكاطةطنام دامطاداط د0لاأكه:3ط طوالق 512" ( :ع0 دقااطه طهالكا إماناانادجه قلا 
مأك ,123ط أمط أ 3|ألدماة ممتحاظ .01> ألم أططجظا مأداد 03 مقط ,لمتأداط مححط 0 أكابطاجن 


>!أ2أط م013 53016 3م00 .31001 5125 د5اأ تمءد|الهمة" 


٠ع‏ . قل ه/ ألناطهلز (متأصتاكدم) طاصال3اناة ننامه ه/ا (اناطنان'3/ا ,مطاوخطك1 ,متأمصتطةءط1 512 جام 
لا ألاع0 631512ه< مدل > مدلا ألأء دم مأداد طحالم *2أمأئئألء 010001311110013 أ5125م236. 


١ع‏ . ,وا نلغخعنو طمنوعا ,لكا 13,6ألا 336مرق) أدصصنا علط (الذاناة ه/ا طباو'هلا ,متطوءطل عحام6 
31311ماة ططاقام0 .(3100 23ناصنادة دذا أكاماداد ,دماءداءة (2دالدمطهة) 03230010|130 ممقامه 
02 أقناك-ناة501 512050 13003 


830153016 ل تاصةمطادكن/)" :داكادع هلزع 303131 2ا5ا1ا36 (0311013030نام دم الباطهلا‎ 1١ 
الااناأناكت] 8/) "230152 0600313 (030035030ئنار ]ا ناالاع8) دل داطأن 301ان0نالانا 2ن (دعاد/اماج‎ 
لن00 [5ئات؟ الإاله5 ,0 .الصاطوالةم 05 25ت0 ,دل مجك" :ع0 (3لقاطوناقء ماقام‎ 3 
"6 


.٠«‏ (,كا >األاء غ03امانا ؟أ6 (وأمأانوع5 دلا 1لأداة50) إ2أد ,03 3ك اتاداع8 (مىدامةمادكنامص بع 
0 لطن /) 03 6وطمردقلاء2 ,جاضاكقاه لآط53 (02غدممقلاا0) دماءداادصه ممقاصدكمصا 
2 (أموط'ه>ك) أمداطاو مالإنلادمقلاز ألص1آ (إمناناددع 6/) .حباكاه لأط3يو 5123 (03 0 ق|اددكاطلزعاج 
(3ا0أ) داناونا كألدصاء لطالاج مدلماءأط-ءاط أداموء لاع 2ن لولمه 23خقامداه عطجغ دءودط مد ولاعم 
03 3كضنا06 381 ادم ف ألاع؟ أهنزها دلادط'2)ا 030035030غنا م انالاع8 أمداطأون) رناظ .>األاء مال'ج] 
ا#اطاطةمطا صلداد طوالى .ألاالاع0 3816 دناونا 26دا|كىادو الإألأادمقلا داملا نارقه0 طلطذاامط 30630 
2 (232032|1311212 0110181212 330آلطا 2ن 0300355نام]انالاع8 أهنالاهة 0قللاناط) 
اط , لط خط أءطع ,31032 0315١,‏ 01313 3كماأ ذالم .3032 الاط. 


ع1. (أضدك 05 9822 ق0ه بكاناءناءة9 أمالأ املاع هزه دلزة0 انامنادنا مأمدك 2أ8 (!لاناأباكجح8 قلا 
لإع) ااألاعج دنه 3م30 دطان10ء135! نامنادن ألم1 .>االإدجعدءدلمةل غمعج ملزداطأن صداقنب010 32١‏ 
1اوأططااءاع/ا مهلكا مت 0ق 013/3 021انا2نا كاقلا 032032) 0153012 32303اط (قاصةممادكنام 
ماقامه طوالة .6دانأاأط اكئاةلا لااناق0ا010 201036ط أأط 0680030 أططهها 62 طلناضتاط 
ألا لاع 631512ه< مدلم دا أدماة. 


وه؟١.‏ (ع130 33اطأ0 طاصت5 1قامه ,03 035502 أأادل اناه قط دوللاطد طهغكا مود (إلماناانادج8 قلا 
مأماءأطءاط ول أنداج6 غقامه 1363 .مدواألاع0 نذاه ع30] دصأكداطاون مفقامه 03 مدك .خقادخمطاه 
0 5303 732131.3031ألا دنا 3أدداطأ0 


.كا 5063512 ,03 537 231031 © ,30ولإنا 73الاأل0ه5ا طاءقامه 3اذه5 دضولماء 035052 بم 
35 الا 53 30300اماناج2! 


ع١‏ مقأ لاصق امامقااناقه 2ة (الدمطمططناا) نمه زداك)ادو عاص الإلئع/ (أأعم1 دلاخواة) طوعألا 
3أم-تاأط 530103 ,كا 3512آ6ناك ,أماذداو غأط ططاقاصه (330/إ3مكاقط تصباظ) .32اءالإام 3 لمكا 
012301. 


.١/‏ 01013 01310317 دل»ع 3لاأطناو ٠/3‏ بع 3الاط ,0301 أططجا مأمد5 1300 مانا اناكجت جلا 


م؟١.‏ 1ذاوا اولاهلا (131311|دكنامم لإع) .3011/ أ5دأطأو ؟أط ناؤنا 0ن 2ن (اأأدمامانا عوط ماديا ,دلا 
(3003503/إ01) 512١‏ ناث ,ثاناا0م 0253االاك أناأه 136303 إذااوااةع ت/إتمنأة أاماءأط-ءأط 03ادمءة09 
3010 ملاعو زذط 1 ذ3اام ,ب مهأ 3015 .3001ع3/إ3امم0غ دمعلا ألما 


.٠9‏ ( 113561010131303 ناطنا دنا (1ات/ا 031032) ,03 ألأع0 دنعل غأط اكصضقط 36لا (اماناانادجه قلا 
تالخ .3001ط 3اطأن باط 965230 5030 هاه وأططهه أكادمنت الألاع؟ 1هزه (دلزو0'مكا) 
لا ألاع0 5631512“ مدل داو 0112 نالإنا060. 


. (0131303ا1135610 ناانادنا (أكاقلا 03132) ,1530© (531913) 2330320 (الانااناوه8 قلا 
(62|3103) ,كا 060031 12515 0 نا2نامنا نا ,0153012 136303 1 31تاطةمطادكنام لغ) إمألاع؟ أورج] 
انا»0011 135031 ,األاع0 030 3امه 51 735١131.‏ اانا 30 5123 35031311 3030| ضدل»ء اناج 
172 ]ا ناامل 2300 512 ,لكا (مااكا؟ة) لطا/[ةامق ماق امأأدماعم وداه 5125 ول صدالا. 


١‏ .5121 ,30الاكا0 امأ دادلاق 5123 (30530113 030 3ألطةمطق أداممتأدما'عم) متماعمطون 
دا «(اللقفقط 3اأذاقط ,نادت أتمكالط ,(اضة"]نا0) تلكا ,كادممداءامطهعة (م3203اط053نا0) 
0650310116 طم دولإعم غأط مدل مانتو 02 5123 لاناونا كا دمأ دكلزة أعاماءئ دلأ 30 ]اام 


. اناكانادك 303لا إلاااة5 303ل أ2أد 03 نلا ,لكا طالإ ١١313‏ أموكا (13أ233) 512 01000003 داع8 
الإقماص3ل أصدالا بمتلع! 


١0‏ . 31اام كنات .مالا دا أل كادصة! (030]آ3اام 23203213) د15 3لال د/ا أطدك !دامةأد0 مهمأ بط 
الاللأ005 115قامه) 01د دامدلء طده). 


ع6 . طقاله) 36اده ,ددمأاىات .مالإادممعل "نااة" (33ام3اه لأطدي 5دامدان 6100 3لدناملا طداام 
2 |5 أطمطتنع ١31ل‏ ناطناط 512 طكاذا ,2 تا 1101ل (تلصطاط03203. 


هذ .١‏ 016/161 أناكط ةط ١/2‏ (61/130) طلقك ,أقمط 03 32 ؟أط ,وااءة 32 لط ,نا»ا00 32 ألط أدأد 8[2 ,هأتطاة 


]7 03(ئاما 9351313 0310© 5361 (3301313ئآللأ داع8 الاباابادوها 0/3 .>اأزدلء مقط قامرا د1! 


ء6١.‏ ا أ/ا003131تط صنلطخقالى) لاضاطقالهة ع8" :مقصاق ال/[أل031 غأدطأونام ؟أأط تم1ة|؟35ط ,كا :)دادا 0 
داءالاع0 '"!10363810/إ03 (3طاط 0303 انام 0) أنه م0 (ت1طهك حلم صا6) دلا. 


/اذا . 009110 1قام0 .ءالادا062 أدنمه) أدصطة هلا 0وصطصقاواة3ط نهكم دنه أططهه وام 
0130131015 103ملا! 


. 3036) 03]1315030015قات ماطوالظ 1131/5 دلا 5353 ,ضهأد010دجط (عدامتماقم بع 
0ت :]3 3لإأج (3ا! ا١035/إ03)‏ 3 بااملا انا 3ل هلا ععهط (أصوط'هكا) أ/اع .م أالمدلصءدادم خواد 
5| 131 . 1نالكاملا 031نا0 ؛أط بع (00131035103 2331153) 03 أدت7ااء 121/31 311الالاط مأكلاج؟ 
321 (50310آ اكاةلا الإألأء اناط0) ذالم ,د<15ت:06 وأ أ اىكا3لا 01330 نا|انامة»ا (ه/اقاج مدلط0/361 
3ط (نامطه) ,امومع أمأاجهنات) للم قا03. 


4 . 212 أ/إ06203101 3غئذه5 3035| |أادل عام الاالأء 2قكاوة 3013163كما (3]03)/اة1) 3603لا 
نل 3لأأدم'دا منطوالخ ,دادكمطكا مدلذاجأو أعامءداهلاج موعهادوقهو املا ناءقهل ١/5‏ أدادمخكأم 
3لإناكا0 3"031! 001313 03 1داضدائط دلء غأدم'دا مانا نام 1/5 0131. 


أأأقط (اماا ةنال لالإناط 61/3603 1) 3/ ادا مدق (2داواأ اككاةل ,1311 ةلع 65/ا8] 30630 مدالا 
ل 31 , لطلةطدلع الاطدن 11دادط/اة] مدالطا . مولع باد أمردامدلع! 


"13 لاقام 3كما ماناأناط دلا متلا دادم ,حاط خقاام هزدادداة 013:30 قا دلا 313ام3ةا0 111هكا 
نالاكاه! 


١12‏ . هلا 35/1032 اط323 3115ام0 (03603قل!إم) .03132132 505أذ توا أدم "دا >األدوتصسوط غقام0 
2 نان اناطدن )02١31‏ 32ماكاقط دل همادا 2نا). 


1١2‏ .,أألاأصطمف ,0 .)نالكاملا لم13 53503 025030 ,الطوالمظ صقاه ألط #اطائمة] ماأداك 
لا تمد دما 


١2‏ . 31/32 ألمأءأط-؟الط <انانا0000 13 002 ,00351503 3301لا ماعلا دلا مأندالاة90 ,مهأدوأو0دن 
داهو ذاه 6دالإع؟ 11أه175مدم طاناونا 36ام3كطاً 503أوامرةوأ ,1503كدماء 
مدلامعلا 3801330ل!ا الاماقدلا 0دللزةو طلطقالم نامنادن معلا (اولإلااناو ,د0طأدهم 2لا 
3 اعلا والإة9 ,735103الاةلا 122315 أدط اناطه 311أطةنالإاعط دلأع- كلك ,تلط أك ممأل 
ما ل) ,08003110351503 هأ0ت5 03503 دل( د؟ ألط ضارخقالنااناط دنا مالإدانكا وأمماتلعء ملت 


3111 2031131 13ت (ضدل»ع 0313131 000121103 ه/ أدمطالط. 


دع .١‏ 1003أوأنوبأ ماقام ةك5] 


1ل 03 واومدن/اع5 ألككا مدلاع5 اطأضااخم انقامه ,طنا005 لدي رقطقالى) أمأءدا لاع م603قاام 
اناج (دم أ زدا62) 3036 .101اأد/ا/انا0 0363 6231دطدم قطذاامط منءدامهأدو ممما كاناطاجن 
(ه/ا غأهن/الانا) (اناأناط 36امه ,الل/إ3كاه 3< 3236030 1دتاكادع3ت:06 3ل0نائلاق/ا مأمدامولء 
1 3أأط اماق 01323 91003111 طاطاط 323 لاط اام ج/ نا اناقنا010 ك5ناكلاةم 3ط3أأى منأت0101. 


ع١‏ .0130136030 36# (داداه؛ء (3125]1311م]ناط) 36اولاطاناناامه ©1836 27232030 0 
جلا >ادعت:906 3230١‏ (10 01/303603 اكاطاقط ططلاةام0) ,2301393630نا (30ل0 2513 3م]ناا) 
لان هعأتطق 1 ت33|1310. 


2 . ,كأ أللاد5اأط 03ال/إ03 (3/إ09/3ا0) 03 غأط ,توك" :3امقاه م130 (535ة3دم]ناط) تماق 0 
تناع .2دازدلزء0 - ,"23013531010ئنا 030:ق3امه 03 7أط أطاأكا 2301390101311 612050 اقامه 
13121 (03261!003100وع0) 8030 1كقط 2اقأقل لمأمائداادصة ومعخامه طوااط (035غدممخلاا0) 
3231 ططائط )2 00101503 لاخطصقطم 1قامه ه/١‏ 2 ه055 نا انا قلا010. 


مغ . 3ا! أ2أ ملمقالاع؟ ,مالاعل ماقام 03 أذاقط ,تاها من010313 ات00نادنا ععلا مقاموكما بط 
301 361-3618103 13م أ2أد (مهالإء؟) 0 ,تأ د 1501 !مالإدماع0. 


31121 أ30ممائط 0315١‏ 53آ3االم ه/ الإدماءق0 2داواأ (3512/إدط) 031 أنالط هلا 5أم 30630 5125 0 
دل» ماخ الإدموع0. 


. الإألاالاع0- "إلبااه 136 (03م3"نا) 03الإأ0ل:03صطقةو (داطوالم" : (هدا أده دمأنا0) ام 
؟أطقاة]3 5د8 .دا ألع0- "ا الإدعدلع0 3ااأملا الإألخع0 اجام 3313 30عمة عا" :31آاه ,لقماة2 
2230137 ع36] 133امه0 أمنطدلجمع/) 7دعع0 3255| ألا ألإع0 03املا نوهل مالإهمخقام3 لإع09) 


١‏ . 301313ل/إ3منقامة لإعو غآط 3903 (36816030ط دلا نأناقب؟) 0303م د/ا 5503 2داء]أ ]ةا 
631 530010311 03 965 قوللا .131نا0ل0)»ا 5/ا اذا ,قا ,3ام0 .دانددموط (3خ3امة/الاعا). 


* . 3031 امالعلا 030مااقاقط (دلا عله ماءداتدنء تم الإتلئعن/ا 5123 داممتاد0 مهمأ لط 
مأآلء اناكانا5 003 (0613 0211315'ع0 نا0) ,252اصأئأألء 103031 جطذااما! 


0 لنااطا5ك3903 3603105|اخم د/ا أ0اأت 00142 ,03101 (3<31) ,ادلالاعط وناممأة 5123 (طؤواام)‎ 301 13 .١07* 
مكاقا .الدأطتاع لنققط دن «الإدمماع/ل أدامدائدوةها دا 301 .5 دلا مأىداءعناط)‎ 03336 3 
اع تلإأخطع أانارة2) 396030317 53001 دلا 313031كطاتطجطط 20113 (امااقطما طاماد63903)‎ 63 
030 


53615133011 آضقالى .نالكامل اتناو لط ععط لمأمدكطلا متا0 اناطعدمم دلإدممعلاز مول3اضناط 
أل تغط كما 


١07‏ . )وهنا مأوططمردؤلزعم) نقامقاه (د0اأعم1 دنا دلغماة) ولطوغلا الاتلغهء أأدهم صاطذاام 
0 31503أم 03 دا ءالعلا مامقاضمقاةق 33م 32 أأط دلص[اأط3ننام ضنامه دلا ماندامولدا2أ0 
01 .1311032 2127123 (11قام0) ,030151732 313ام0 طاقااخ ناح ناو 26م ةلم .أ0>ادءعدمة0 003 
»الاواج062 3236 91003111! 


م . 3|115 530 32301 31/232103 036191301030 ,لاطنااملا غأ313اه2 دمأ2دلاج املا ناقه00 316ام0 
360 03 دعع7 001003 لالدتمصقطىق 6خام0 .أل دادةت!! 


12 013130 300ط (301"نا0 قلا هلا أأأعم1 ,ذوكلاة1) اطوغلكا طدااظ ,كا ءنالناعة مدلمه (2236) نا 
أمأكاج'ة8 طأط دا مكاقط طناط0) 31امقاه د0لإه) ؟أاهأ انام دلرأده 3ط 36غكا مأكاقا ١.‏ الونتنمط:دلصمة0 
مأل ]آأنطه د5آا ألاواج"ةط ,0912303013 أمأواج"'ةط ,6داضدلء ١200‏ أصاواج"دط ,اناطدن 
250011 0130 نأأط 230نا (03010303) ,لكا 3512آ61ناك ,مداصت ألوالإج0. 


٠/3 01016315303 191315 . ١‏ 00091303 ذاانادنا لاقلا أ303) 03 ععط ادماة إكلاهلا 
0013 ]12لا ,قطقالم 5!1505ة أطتط53 أده اجلاولا .,ألاالإع0 غ3225ط1 د00 دم ةلاع 
ممما مداءدطمردوقؤلإعم دلا (3123اط]لا أطذاا منعغناط الإألاء أأدهم منطوال4) قطهأنا ,مدا ءاداهم 
ااا (3130/إ03ا3 653أدتلالاءع5 02> أملأدا/اة231-0 ل 0/3 3لننااملا تأدططدطدم رقخطحداام) 
5312 (03130 0103لا )نا ناالام) ,363ااناكلاملا ,312الماتأعلا ,3/إ0-301363اناط00 (طادقا) 
ماع 23131 ان 531137 ,ضدل» 5311 1735113ثانااه 3230 165 ة|أناو ج/ا 1312أ0 دل ,(33انا؟ام/ا) 
ب تلإأطاع) 03! امات ,39/3003 0326 ,0130132 53010 دلألطة د5ل0صضدلء لد 05 معداء ,عندادكملا 
.3013101» 5366 (073930031133) الةمطاة2 30قطه دلا (05 العلا 02 >اأأهأدوهتا 0بكاهلا 
1ل 3امه 03 3امقاه أو جنل .1ل قامذاه دءرؤقه0 (003ذد|ادمه دن دلمأروادة5 ,3لطامقامقصسل)! 


. نامكاقط 310230 01535 (اناونا مأدأد 9375030 61000131 (035030)) !دامةأت0 ممم”أ لط 
3011١ 3‏ 030111 ,اناالا نألا ,اأكلاتة؟ 3230 ١5كلات؟9‏ 8730 .(01010 0/3616 الداات 031318 
بلاع95 أأط (ادلإلإدنامط) 123115032 ((أ5أ0/31) 031035١‏ ((أكلات9 2100013) .«2أمأد:داأط 61005) 
أل همالع :5ه (إجلاه/ن 15ة90 3035 دا (انأة) كامطصخاواق3ط (دلصاأطوونام اكقطقطم03 
11183؟اةلا (03 01أ03) واماط 83019|3 


)01535١ 0306335١ 13 31/32 ©50316(‏ ,نا .ألاأتطاع/ (اكقطةطم03) "9/5لل" (دمأءداطأط53 م03 
01 031انا8 .1أ0310تط ؤت د/ عانا|اناودتنالا اط داناعنا أ2ادك 503 21ج 2أمأططجظه (نأمكاقط 
نلاطه 3ل ١/2‏ 61000 1انأة) ودلع ونمو ادنتالاهعه قادمه5 (30030منقاواقة3ط دلمااتطدونام 
؟ألادا062 3236 9100311 (303603ل/إأ0) امدكمطنا (مدلع ؟ط! اأعم دم ونال دا! ١0-031035اناط0و!‏ 


4 . ,كا طأواتط 013 .101 تممع0 أدلادط لاناونا مأداد (نامكاقط 01535) 535أو لاط ,داطتط53 ١1وج‏ لط 
13112 (03110310) 310317 مات ذ5أم (3|لاناطاناط). 


,23د الالاع3110/ 3103م عام لاد لعو طبالا00 2320310 0ق/إ3013ط مانااة أعتمءتلط عوط مأداك 
0123130 06> 503أئأط 03ج0ا لااقم) 025 غ303131 لاناعنا أكدممأائعلا 31123اماناط00 ذاكاولا 
ألطأ36/ (لاط) 1/2013 . أ10نا ةج 2ص الإدصاء غأهل/الإزوت/ا (13ناأج9. 


(50635122 .013131 أطأط53 ط03نأو 31داندواألاد0 بااه 53013 0300| ا0أأوء (أمتأه/إلااودت/ا مأمدا 
ةلط ,ألم دلزوع (الاعو زهط) طقااق ,نا. 


. 010033 3ل ١/3‏ 3515030(تأء لاود (113أهلالإاود/ا 62) لأضولء هلالإاود/ا 5ه]! ,ولا 
نهاك ةا باهدلء ألا أوالاد0 03]هلإلإأودلا 655أم3م ]0313© طألع أتلإلغطء صمنلصاكةم 3م 
اال ملع مططتة ,الم ق/إ3|وا6 63 أ ضالم .32مطاا ةلا ةناو أ ععط هه , د5ئغاد2زا0 امادة3! 


*18. 5123 ,أمطاكا الإأل1أل» زقلا 01031133انا لاا دلالات 5120300 730أناا ع0 إأدامة أت ممما لإ 
12ت 300313030 ذأم 512 (351]25113/ 7الامناط) ,كا أ10ألء مءخ/ ول! 


186. (ه/ا 23512 5120317 (001113103 نا8) .1أل131اناو دلا 6أط) 0130 دلإلإدناما الاج5 (730أناا ع0 
011 .311011131 أن علانه 3103ادناو 53903 030316 1دادضناو ١073016أنلة‏ 32ام3اه 551505 ولا 
3031 3630الالإ00 نااأناككاملا اأط (31/321503 لانامناو عدط) د15 32امقلاومماه 130311 0303تانا 
03 تاذل ,طانتائا عنائه لطقط) 55 6ة2ق0 وأ عالإع< نا|انامقه»ا 5ها عداط .عدا أل االدمعل/ا هلإ0ل1؟ 
3031 23 (اناونا طأجاد 730اآأللا علاه 2أضدذاأ8 .0132 اجلاةل 0303 (الأاعنا (الاا0 لاط ,(هئنزومءع١‏ 
ألا ءالع« 


هم . ا00قط) ١/5‏ م13ال؟3اطاللات داز أىد|اأاجل 360 ناملا ناط ,مهن هوق0 ناملا ناءقه0 10530133 
علا (3الا3 23203230) ق/لث . أل جأم! | أل»ء ((532 703الإا3 3203230 (مخ"انال) مقطالا (مدل1أ03 
0110 (الإ3 ناا) 3,6|كلات؟ 


23 :0303 الوق5 35أ31أضناو ١730181أنا‏ د15 31ام3ا0 5355603 ل هلا 52ج |١013:‏ مانا 
ع هاناة1 ,كا هذا >عانا|اناومنالا ,األإع0 والناقة دناعن مادأد طذالىة .3امناكابطً 05دادناو 
لاط اا" 003 065 055أ5035ادمقلا 3املا 012 ١2أ5‏ دلا 351012/إ13131013 لااناءلائه طأدامنا0 
622 اناكاناد د/ا منأج"د (دءادمرمعل "6312ات. 


ء8١.‏ ((363اصم) طذالا ,كا دالاة5 50115000003 5325030 أمداللا منأازةادلمتظ8 (الاناانادجح8 قلا 
مطتلمةا 03 غذامه 2(ت01 .لطضهءدلع الاطد0 اذاك3لال لاامة6ا38© أمدللا طألعء دناما .لطكماكاهلا 
3لا نانق00 ,كا مأوالط 013 ,03 3اصناصلاظ .دامأك :ادو مهما دمدلا طألعء اناطد0 الًاكاراو3© 
تا مأووتاعلا. 


ا . لاااقامه 03 512 ,متداد 2قام0 ١ألاأل»‏ أقاقط 5123 39230اذاكاقلا 03011310123 أودعع0 عن 0 
(3031ل/إ 02 >أأادأم 0023نا62 طأداك طخقالم .(2اضاكطاعا3/ا 3110 5500150320 25أمءتط-ز8) .2امادادقطاا 
3131© اناطون أ2اط أ دادط/اة] طلاأط (أداصالادء ته 52قةو !]أت 03151١‏ 731510123 ل0ناكاة/) أ2أمالألاء 
:لالاهاذا 03 قامه أوالزالغاء اأذاقط 5123 طنطوالخ ,ضاو3اصاكاةلا 323امه 512 3160 :036151301 512١‏ 
00 ملزدع06 50013 رماوأ مالعلا ,0303 دلإدعماصمد|0 12 030م53 0313 م53 36 ,311063 اناك 
3 23030 02 اناقلا010 (13103'©) 10303503 0356101303 زطا/ا13م 3م13 نالا اناءعنا 0 
الاقاضناط ,013101هط منطوالم (داكاقط باط) 6ذاصنا .مالاوصاع وناملاقل (قااممةام0301) 
!ناكا 0 |201أناما ,تااذط ,لكا 6أألاأط اناه باط أمأ تا صمكاقط (33اصدكمصا) طوااخى إحالاةمو3! 


مما . أمأمكان غأط طناطااقم صلواها .مالادممعلا 103قط 30181لماه 2امان0خط للامقالهمط متعامءلط- 8 
(03|1121) لاله لاتاعنا 12أالادلاعلا 113 نااملا 0031و داأط-داأط (لاطناقنا010 لطقئقط 5123 لانامم) 
االإوماءع/ أه/اونا) تدا مكاتطا! 


دى. ( ,كا دالزة5 ,0110103» اقناد 532030 12503أده3٠0‏ (1ذاأط) 6دالاج 00830 أمعلا (إلماناانادوجه هلا 
أدلإلإأالطهم) د25 أماءدالاع .أل 1داناعاة تلا (اناونا 362ل 5لا [15613035 لارقاموكطاً 36اصباط 
5أم) وأ اولاولا .ألاالإاع0 ذأ اكاقلا 0103172 2225030 3عطق (أمكاكا باقلا010 05ناء/اة0 
0مك دل لانااه أألاة0 13150300ام03 دانع .أل1أأدلطه صتمصدكمكا مصومكايهب (مدل د ادممة 
52 تع ام ,لكا مالا»ا001! 


(530031آ 5أ|3! ,لاناولا انالا 03انااملا طخدالم 03 512 3213اضتكناكنالا دامادتدك ندامام'قم بط 
1ل300ط طقالم .مالا قمعا؟ تنجمها 


2 11قامة؟39! 


١‏ لطعلا 101311 310ب 512١‏ .نا نالاة 2أمد15ة90 303غقط (أماءدلءكا ونا هاكات/) مقام0 
90031101 0363 0310305 (أكدصمأ؟ مامدلا ءونام) وصاغلط .مالةب نقامه ول 52 (مدل40 ا د/83) 
اال[ 13وناانالا 01303 0013113 03 512 ,3ع !الإ 1173ولاكنالا 503امقلا 30 دطانال1اء1135 دامأداد ,ام 
الاللاط 30630 2235١‏ 311ت| 311 .610001 311امه0 03 3|31,512د5ولاكنالا دأما2أد (0303) ,5303! 


(3أ13ام ,90613512 ,62113153بع)| 931٠ 009173003100 ١/32‏ قطقالم د/ا 5030باانا/) :داه ,903 
اال ضملع معطم ,ءام قلإ3|وا036! 


١9*‏ . 363الم 30630 063036 مأل هلا ,0303 031303 33030 (أكدما؟ ماءدا كا ونام همك 
0/13 505 (53131211313 اناه لاط) 00131 3031 :1اناولاكلالا 0013113 3030312األع دناككاتما 
315١‏ 3153اضدلء (لناناج 30630 زاوم 00503 كالانا؟ ,(اماوعءا 32/ا 230031اوناننالا 3213امه 05 512) 
الاا0. 


ع؟1. (لإق 0130 لطنقاقط [(ونالاة0) «الاج 2010303 مامالا اعلا متأم عاط لزج مواه مطوعقط «ونالإةنا 
0315١‏ 03151!101101.5123 36اأدمطئةلا .0301ضاأطقونام «الإقة 210303 متصالا مع مكأهعاطا) 
انا»0011 36031الخ (لاءعل/ا طتقلاقع) ذاو 1أ2500 61003 (ماتلصدط 05 512 363ام353 أدأللها 
3130 0ع نام طخقالخ ,لكا مأاأط ه/ (طال[ قاب 31/32 3110 30ل0م03031). 


(51110ا3ل , اال[ 33 دلاهانااطاه نادنامناء6 داج املاح 22 .مالإداءع دكا 03طانااملا طدالم (١داصااج/ا‏ 
أألاع5 أ1داضدلع (موكطع) وااائلاةل طدااه إمألع. 


.١5‏ 3303 3031 ,ملاعلا دومعلا مقا أمامداادمة (ععهط عاأولا) 1ن هلا عمعدط نانأة مدلطداام 
دانعلا 62 0اأص قطنا .065031 110تطاناو ؟أط م013 553 دلإنام (5123 ,013653 | ْانوع130 5123 
230311 غ12 لأ ,هاا 03(لطاقغط) 23031 .طالإاقم »0 ا2اطاكقط 03032 3]1063[/3> (م/اتطألا) 
5 3اع5 ,01353 2هاد أهلإ/ه(32 (اناانتألا 03و38 35 0نالاةلا 2/ا دمداهأده< 512050 
1131 530303 3لا ٠/2‏ 1723/1 ألا عن01 (10ناو عنا) 013130 510[/5 (31/321503 طا 3م0101 اماكةط) 
2 0100003 تأاأماة (3طاك3 |03 33030 ماألإاانوععم113) .أل أادمادةا موطغنان أ 03 0نلاتلا 
مقنالاعط أأط الإألغأء 5531 دلإنامم ك5لاة؟ 0302© 1561303 3311503/إا2 015انا 03031 3نانألاة/ا عمها 
00133 >0 0001311703 29/3121 ع36آ 31/321503 (الاطاناط 31اطق/إ3مام3] واأصقط 0 . أل أاددادةها 
للعلا 5013 03[/1030030 (تمأامهأت/0) 


أ35اأ (338لإأج2 012انا) لا .آل ناو 0 3105 03 لاط ,كا 03|01136أناً علااه اناو 
»001 36031ااخ 310016 301313ل/إ3مماه طأكاة5 (33510503 ١/5‏ 1103 13) 35000155332003 
91021011 اط323 طلط قالخ ,لكا متاتط دلا 


. أعلأطاط مأمدعء اناج ه/ قالاج 010303 ,ناتك 011 3الإ3 0130 دابا" تم (نامناك/اقم) عمقلا 
(30اأط 6أ6ق/ا 03نا62 أ6ع36ا) 0قاه 6أ6ث3/ 1أ362لإاج عمقط (303الإج مأممدلا) .(نادمناو نه 
1316© 0317/3-03139 ,0320151230 562131 ؤ5أم طنالزة5 ك5زنالا56 ,لاأطاكاةلا (13م0301) مها 3ةاه 52605 
»203:01 ((اناونا 3121 قلا هلا ع130) .أالط أوا اكلالا أ دل نا نالإنا 96:0 طأذاام .032طةاتلا 
او لإع .(أل>كادمطصكاتب 3030 ادمراه ذأم) 1201/3016 د15 (320003) 20301 اجلاولا مه .ناءة0 
»01 31ل مدلا رأمداطاطة5! 


(0031 (اناعنا طأداد 01130312 ١2لا‏ (16312113) 2030 أمأططها (003نامانادلاةم عمولا 
3لا بااق00 أعاك .مالإ13أة اطذالم 003ماة:دطاناءح'1135 حمة!03الإا03 32136030 أل |الاع0 
(نااملا نااق00) ١دنا/ات‏ 030الاط 512 أكامنا؟ ,(ضمألع 3لال 003) طااج5 303لا نام لتاعنا الل أادمقلا 
2أل1 م32301303! 


4 . ,ألا تأ 0(30طصض3اوا36ط 035ط136ا4 إدناصمة0 05 512 ودلاعلا نالإنالمة0 0نأة3طاقء تمك 
أل ضقلء طاطم , صقلا 3اوا38ط نلق , كا 0113512ناو! 


٠‏ . 303ل ااطاة| 353-363 (53ل0وأموع؟>) 830103لا0 طالإةاملة طق أمتمادوة دم عمدلا 
هم ه2أط ,أمتططهه بع" :زواج'قط منقاصقكم] إمألء لهل اطذااط 360 03 صذلصه ,نكا 2اماؤأ0اج5 
الإقم أط ععطآ 12503ا3 مأمرداكلاتد داع5 .2داءالاع0 - "زعلا 303/إ0نال باط داء ,ه5مدكاهعءهجء/7 
»0لا 


١‏ أ2آط باعلا 131أت لماعم ١دج06‏ 03 31203 ,03 09/303نال 23آط ,أمتأططجظ8 لإع" :دوا أودااج"خ82 
داءالاع0 "00111 3236150310 لاقططةطه. 


]3131 انام (203أكاة) 0612 (تط1ت| امات 32300101311 032300101303 مأءداكلاد5 داءع8 
01ت طودع-300ط دا ادع ذالم ١.‏ ألإدا962! 


*.؟. (كااج داأطكاها) ماحد 203ل اطوااة (0361503 قصتلا) 05 دامناو مداه أألدط الإجك جمختاعقط بط 
ةطألا دل0أءدادناو أعمكاا مه دلا أعمقتلط نه قتأمهعءاطانج) 05دناو لاا 6اهت 131353 .(رمألء 
نجنا 0 لاأمدعء1!أناج) 30303طبالا 05 2ع داع .031032 1تدناو غأم ععط 0303الإ03 (دلات>اكادال/ا 
اأطععط (031303 5303لا ناانا 0 


01 3/ ذانا»1 00 130317لا .31001 2011315نا ,12317351 انانأنانا 001131) ناظ .032 أنا اناا 00031 
مأائط اماق 3ع303امم (03انا نا دناط) 03ام هلا 


ع.5. ( أروادة5 300150311ط لأولزدط قلزمنال طنامه ,لكا غالق/ا أدداع مامزقاص3كم1 (إماناانادجه قلا 
310 اأقاام (3ذطاكةمااه الط لأمالإهانا 113 (1أل) 03 01303 د05ط0أطادنو ,0 .03132 3اناوما لامجك 
00110 تت 0053013115 ,0 ,كاناطاق! ا .652122ة0. 


ذ١؟.‏ «(أأ235 ١/3‏ أطاأكات ,3/ه6131103] 1103-5530 3لانادنا نعلا أمطكا ةلالا (0030ج5 لاود 0 
2 1103-5530 قالخ ,أكاناطاق1! . :3|193 دلإ قتاع /الأتما (أاتأه/إلإ رمه ماخاذا)! 


ع١‏ .ةلع ١/3031‏ ولام ه62 طوصناو نادمه 01/63|10! مخصاقع الإلل|ألاعل - "من مجلطؤواام" :م0 
35110 5أم 03 013 .أ360/إ113ا ملدكصصخطمق دوأدواءع8! 


. (لاناعنا 612351 ط13ا4) 03نااملا 030ام0323 لطاقااادت منطقالخ ,ما لئق/ا دل أدداء 3م153 
301 اطع »0؟ 03151 00313153وط 62 طحالقم .2 دلع 1503 اطامقه 52! 


0 . 113 نااملا طماطقالاع؟ إلمأاهون (3منقا|ذكا) دطاناد 205علا غأط #اماصقط ندامم ادو مهما بط 
031201 3610 مأداد 0 اناك ,الإ دممطاعو! 


4 103صل لااق00 05 دمعلا 512 3كاطه5 93101035 (دادلإة) أأأدل !35 053032 نام 303,6 
]أل أطأط 53 غ3 مكااط ,غأه/الان0 03 دالخ ,نكا مأاتط 23031 0 ,5101253 37231! 


اتات 3236) 13113153تم 03مك] 1دادو61»ا 0بااناط (مأماطد032) منطقالم خادمه خ3كئاملا 
2 *31اءالإدا062 (أمأكدصطاألع /لاطأدممط متم اءندادة) اماك قطتأه منقطاق] دمأوا دلا أمأددممادن (داا 
30363001 53آةالم (3103) ١داوأ‏ (١اناأنا0)‏ ,أكا. 


١‏ ((5113ه]351/٠‏ ةط ماد قلاعم 53نا!) 33امه 2ز8 ,كا ا ؛3طج< م301003اناة أت 5] (إمانانادحه ا 
ناماه 5023 0132030 أأقم دطاأدم'عم طلطقااط 3أل:03مةو 6د ااأادل 360 03036 ددم 
الكادعمع/ 323 91003111 ذالم هداحدت ألوالإدت0! 


. 0311311313 قلطا (03 3الاناطناط) 32ام0 .ألوأماصض دا دماج دانتاعن 2دا1؟3ا اأدلإدط 3لإلاثانا 
ةاام .011001131 دنا 0213031 0001003 5غ03اقلاان 136أ0 عنام ,أكاناطاةا .دا دلهء 2طاعاوا 
ماعل ألا 35512دعآ-512لا53 2553| الإز0ة]ذا. 


1؟. 3اط023) صدل»ء 3:03110طج< ه/ا موعع/ا دل زناممط قعقامه طدالكى .أل غدصصصن علط عاد دام د5ن] 
1 كص ,لوقو ند هط حصردقل/زعم (30لنا»001 


32ص طقغأنا مداه 00قط 03 طأاءأط 13 داء دحم دولعم ,0 صناونا كادمطاء لكالاج 13113عا 313510216 
(530قط 0/3 طكا 3,3130316 3ئده5 93101030 :د|اأاد0 ,قاوة دط0غأءدادة أكاباطاتلا ١ألأء‏ 
ا مطقام0 .ألاأ/للع0 350351١‏ 0دلطأاطه 6قغلا 3امةصبااباط 113503 (010503) دل انا 2ن 
لمقلا دأمل نانق00 ذالم د15 1دامةأ03 نوممطأ 15 (أ003125) أمدا منام0 8غأ3ولأنجط 1تاون010 
3 013ل 002 أمالإلل هادا طدااخ. 


ع١؟.‏ (دأواطعط 031031015 10123؟3ط ذأداك 0131 دات0 3تطاكوقط 10 تالاادلالات مدل512 (دامتم"'قم بط 
دا ,ئناماناءتاط داء اأماكااد / 21ه131ه؟ (11أ1002؟) 1وام0 *2أمأوءألعء 30ص0نناو الاداصاؤوقء013 الاجهل 
تلا هط الإدومصق»ا ملطوالم" :02 اأاءاط نداممة تاهو مهما دلا دمممدؤلازءط مأأدط ,لكا ,3االكامط ك5 
الاق (23أ5) الإدمطة »ا ماط قالخ ,لكا مأاأظ. دأ 0وأمطعل - "اوه داوو! 


"؟. (" :والزة5 501193101313 53001503 311اكادع تع 03 (03انااملا ط3ااه) 53031 !انا أنادجت] 3/ا 
3 1313 ادام ,1313لاأأعل ,1313ماناط00 (اناكلاملا) ,3]3-3031/3 لإع؟ 2أمالادعدزع/ا (30ل2ام !|3 /13) 
أوأ لالع“ 12 الإألغاء حالم ,كا 500611351 .'"1لال5لاكعات0 (1313ل؟|0/) 531123ئاما (113131لا0 لاألام) 
أل صدائط. 


2١؟.‏ (طءقنل/ا 5123 ,53103 الإز031030 123انا05»< (30طأء) جنالإاة0 (03151 وأ دامدمرؤنال صاطخقاام 
لاع؟ الط اطا0513018<* 03 مدع'هط ,آانالاع؟<ا صناونا مأجاد لاع؟ اط 2اطاق05|130301»< مدع"ح1.8ل|ألء 
3252 ]اط 512 , ؟أأأط طقاام (نام0). دائط 2111013 (اتاونا أداد. 


7؟. (0" :دالإة5 501105310133 53250310 53001503 وئالإ06 03/إ3 0130 136630 (الانااناوجح قلا 
0110 ,03031730 (213ئا ما ةام553) لاطنااملز طوالىم حاأكاجا ,ال ط03ناو >انالاةط >ادماونالإة0 3للإج 
21460 313طتا! 11311>ا013031 3/ا 1030أ0 230 تل/ادم6 أو 135000153303 علهماء هاما 
(03ل/إ3 اأصطدط) دا 5310230 1103 (دمتلصطقم ماأما) .الط3دناو عانالاةط 033 03طامقلا ذذاام 
323 (دلاازوناصطصط ا 1ت2/) 36ام0 (دامتم'قم لإع) !"أل داعط 3ط03 730030اولاننالا 
.2211 0317/3173 73003!ولا انالا دأمأجأ5 03031 دلإدعم 062503 نل 1طامال أجداد ,32اةد5اقع03 
امات اناغناط مادا هكم كا داع ,د5:دأة 013630 )ا طناصمة0 0دل0ط0اصال 62 كها عدط 51200 
ا لوطه قام0 .2دلع0 دبع 312505 هلا ولإمنال (1داوا اككاقلا نالإنال:06 0/3115 
3065011363013 0303 د/! 


1 20310 ات1) ب دا صمتو ممما جط ذالم ,مهأاد و0501 


تم لالطقالم :دادكطكءا صدلعء 30طكه 03انااملا اام ه/ا دوادو طنبوةا (دلزدم 01د 
أل طقلء لطم ,اص قئإ3اوا8 3ط طصنألى .1131ل3/الأمانا! 


49. (:3الإة5 0|1315دل»ء اناد 3001503ط (أأولإع27) 0331الا0 3/ كا 53031 (!7الاأنادحت8 قا 
.31011 (131153311 9/3إ1نا0) 73171331 (اناعنا 30131كطما 03 لاقط ,طقطناو عانالاةم صحط 3603امن" 
األقم”اةقالاقم الاهه (03انااملا طواام) !"نالانالاةط 3ط03 تلطأ تأ2د]صضحم لاقاط053ناو مكاها 
"لمالا قالاةم 07636133 اطام03|3 3180 12030ا30لإغاطع" :ع0 د15 50209301313 اماقاونا0اه 
212لا ,اط ,كا أنألاأط اناه باط أمائدادلإج 22 523 طواام 


٠‏ أتلا5د 53001503 31ا لاعلا 530030 (لاناأناوت] 0/3 .31351503 (1داوا) غ121!)ا3 2/ا 3ل/إ1ازانا 
11030 3113ل (111 01233013 ١/3‏ 00101730 اماأقطط طاءقام0) دناونا ؛قام0" :دالزة5 هدامهلء 
مأداد 36اطه ,01253ا5/ الا 353لا 03ظ!1|أط 3613امه 3036 .(أألادصه طاعدم) أل 1اءالاع» 
حالم 2036 .:الإام3] 53130131103 15530 ,03 اتا صدلء (واأاىات/ ناذأ طحالق . '"'1201م031035|31 
1731كاأط ,أهلالانا0 032اأصعلا طوالثم ,150103510 5313101١‏ 55لإ/اا32 ,310318 ,أداد ,أللإادددادا 
االأطاطة5! 


١‏ 3لاقامه تع 7الإتممات9 قوضقمطا 13/6ام0301 (ضدلع عقاما نام0) ووععن/ا عوعهن عامردد حطداام 
أأط 2ئاانا 01008 قالاعط دم الإناا ه062 ,ولزلمقه علط وأمءأأ03 ممما جطداألم ,هط ات بىالادمممداناء 
03/3 صقممأ قطقالى عداأكنا >اأتجنامط لتماعمطوط .الاجلاةلا 033 03010030 ألط >اأكونام 
الط ضمنتادو مقما 63قال4 ,2دط31 ١مالإدصئع/‏ 32/301843 (33ام0) دتام1ا030 متمئقم عدلد0 
ونام 31ام0 .أل أاءالاعع“ا 2ط3ل مدل وكا علط >اأنوناطم 2ئااناقلا0ل01 انندم تطااحماق داةقا 
بهأدصصمه 5زز أمدا 22 أجاأد طقالخم ,3لاقط 31ا 361010 دلطادصصهعطه أعلاد (ردازولكا د/ا داما030 
33م طناعنا 311اهمطات غ2اطا طنامناو0ا0 ائ5اهلا د/ا 6ازاة3© (303مناضخذاوا638) تدم 
30 أطاللاة أمأءدا ماقم 


؟؟؟. (أاأدلإلااجج دلاع1 ا" : دالزة5 201315دل»ع ١‏ 3لاد 31351503 (6351/إ3) 2لإعآ 530317 (!7اناأناوج] قا 
30 33/إه3 ناماه (وولجلإء)) ,لباه عتقصيكا 0301013030 المقصقع جلاعلا .الاقط غلم 
لولاعلا الإألأء أالدة 5123 طلطقالم د5١‏ قغذه5 001030 دا مها ,مالإوصععء واملاولا وامنقامه 
2ع ,أنداصولع وط/اق1 (جلطاطخصناو) طوااخ '"إماجكةام كاهلا 312ام0 (22ئ0 039/03 ناقلا0!لالإناط) 
]ةلاع 11 3ام3ا0 اوم (ه/ا 


*؟5. ادك 112 3ام0301) «جعدامتم'قم بع 


(منونا 2نامناج2 إصلادو 23امواءره 862 3لغلاه/ا 2اأمالزل152 .1لاصقاءة #امالازلكاج لداة 
لا0 (0انا0 ]آ303ل/إأ0) ١/3‏ الا»001 5030 3الم امالإةاءادقط (13اتماة اكلاقل) 0363063030 
اع 03 زناما (داغأدمصمهع) وعندامم ادو مهم]آ (إمسانكدهه هلا) بصتائط أدأمالادءدلع0 وصدءناجتاطا 


١١‏ . 33]030ل طاناد 3351503 136ا30دطا دلا عكلدمطصمكاتب 0دل20د|أدماهة كام بعأوصاعء واارئاهلا 
لع ذأذااخم !مالإدطناء (02/ا035163) 13031 (امال3 قلط قااخ) اطذالة 350131123 كا دلمأدوه031 
أل مواتط 


. طكاةا ,22313601032 اد 906:5 320133 امالاأل؟ا (مدنلاطد5) 0(30530رائأط ,طداام 
1/12 30 لاعلا دوماعلا با 035090 قل هلا 0/3130031 وأدالاع؟ الإألاء مدها مأدتمءداطاهن 
ألم أ اذط , لص خقئ/إ3|؟361ط ذال .22313001363001 512١‏ ه1ة0 (12د1]هلإلاام كام ,01313 3! 


ء؟؟. 00317ئام ت5منذاء062 لاق 0620 لاناونا “دادكمطكا مهوبأ 300 20361١‏ 3صلو3املاهلا دمأ دا دلا 
“ماعلا 21312 11تام0) نالخ ,3 دتكدة0 3001315030 5ل مأو ءدو! 22100231 لاط 3031 ١/3101,‏ 
أل مقلع مططمط ,الم ق/إ3اوا38ط (13نازج؟. 


. دا دلإلاام طازقامم) قالخ ,كا 5063512 ,3ات525 (60953030) كاأدمطاع/ا 1130 دو 
اط ,ءا لمهلأوع. 


(طالإت ماع90 35 3903 03032 «دلإدعلام دا اماه مناءرة0 دلإاعل) 0315 جنا 0301131 3م8053 
01 طالط قالخ , 30113153 00010113 غ036 3لاأن د/ا قحالم 0301131 ©) :دو .دا أل 1اتمرداج2ة0 
1أ002ئنام دمنواجة0و با8) .32ماه أذاقط 3غ6قاده علدمط داعأو (361كن) الماق1ا0لغ3خلا دلماءدا ماهم 
“01> 0383 (5030ها! نقط) 363طلأة لمعو انأقامه ,د5:دارهاذا 0ومصكقئقط دارج (هل0مادأردهوا 
اط 30)) ,أماتكا ناقنا010 311اوناوناط هئنة0 5أد1 جك دل مادعنا نام ال03 صاعداتوكا) .1032 ا0مجط 
2ه لإلإا32 3180 3ط036) (2داأوتكا 30عطم .301لا 311اوناوناط دلطاءة2ن (داأونكا) 36امضه (03 
031كاأط ,غه/ا/انا0 032 !اتصعلز طوالظ .0131 0ن 5ن 03262 غأط 6030 قاده (لاناونا 0361300101311 
االأطاطة5. 


9 (00130030 اكلاقلا 50113 06031 ,1نا10اناكاماناط 035 كا (6093203) دمطاءعلا 13130 101 
(د|أوكا لإع) .9313101 (030ااةانام) 030] الات 3اونا|05» 03 3ل ,533030 ١5اقلا‏ 03011) 
2 طم اداه لعو ألط لطعم ,مقلطاووقط مأطيها) مهلام الإأزلمع/ 1237م 3ام0301) 23قامت 
مادام كاقط 300150314ط (0-32/30110) طالطخقالخة ضاضال03 ذا أكلكا 2اضاقلا نا8 .32مناأه ١3اقط‏ 5125 
+9212 لإع) .01ا0ناكا انط 230030 00013ل»001 10030 دكادءدلإدمائتط هلعلا دماوعلا 
طالخ 21-3/301) ماءقامه عدوت رادا مكاهط 


(30015030آ طأطمتا) 3/301 ,2ام0053 0 512 هلمأ داكادع هم /إدمم اعلا ومامعلز تمصمدامكاقمط 
01ت طنط خوالم 3اانا8 .الالعاملا 0031و (اناعنا أنأط ععط 7503أكددماعن/ا لاع5 لط داج 
,31632 ,31اطق»اا؟ 2313 تا 5031 0131جط طمنطقااخ .م الإخممعا؟ 13قصهها م303ام0 .أل داحككاقط) 
3101 اطاااة2. 


؟. 313 أ 3903 (0301) 231031 0 ,093153 (0319 نأعاناونا) 03 دومعل/إ أماأهىلاة (أوأكا) 303,2 
-زه) طنطقالم مغده5 6053010030 نادمه (أزد أعم لال .32مناه أقاقط (دماءد لاا دلاماح) جه وأماد ماعو 
010١‏ 11تاماقما تاكاه لع أدلزوء (دمءداصاقط) دمءدالدط 1١‏ تلطاووقط 10الهلااج 
اانا .انالك“املا 00031 7351503اصداناء 12قكاها (داأ أنه أعوأادلامات مامال030 متأصدط) ,و50010] 
1ت اصمكاقط) 13101 ل0جط الإألغاء مولإدط ملطذااخ ناعون لاقن أأط حقل/إ3امة). 


”"١‏ . ا31018© 5353 00381نام دمنداءة0 ماكقامه هلا عاصاق 5095301 (13013ه أع1) اعاماءقام030 
6117316 23131 (3/ أ هلإلإأج22) .الا لاط 013ل|05<* 03 3ل ,نالا 3!»اة5 013نا|05< 3ل/إ 001311 231031 
.كا 906113512 ,دكاء لاالاط 5تا 13,6 !الاقم ق|اعا53 11تاده مألء >نالاجعه 3م30ا30ط 30530115 
3 00133) (7الإقممطقطملاه 153 «أنداحاقط) ندادلاة ملطوالةظ .0131 وأماء (ناناح دمنادة 
1ق" نا0)) اطتألكا ا/إزل060031 (اناعنا أ13أ00-1135ا/إ6, دا أدم'عم الإألمع/ا 5123 لط خاام .(مالادماء 
مالاقام3 أمالإألااط الاعك نأذط رمه أد01دط ,ماط قالخ هلا مك001 قلط ذالم إمالإ تأ 1أة»< اأدرصائط دنر 


*”. 11013اىلاةلا ٠/2‏ 311510ط 3231321503 مها هط 003]1321غام دمزدا062 ماقام 0301 وامطض8053 
ع3 3طأكدمطاأالء طقاته دماعداءج 52 عنهكاها ومقامه ووماقج باقن010 اج 20383 53خلا 
31؟) ناظ .أل أدطأكوم أأط مداأاع/ا 303013110123طما دمناصناو أهألات ه/ا هطدالثم مأداد نا إمالاخممطاه 
(311121 لوط طلداك) طقالى .3101م 0363 ٠/5‏ (03/1/ا3) لطهت 0363 لاناعنا مأداد 7م003 لاحم 
7322 ]|0 أ ب أأانط! 


11١ 310212003 . 3#‏ ة|530نا (لالادا0ه 5095301031019 03 15]51535 ,015اط0953ط )5أ5ا) 6ذاومظم 
الإ لماعلا ماوةاقطظ . دامأك 0 لاد أ اا ماقا مناونا (3]3|131) مدلإدأكا 3030 مطقصماقا أمانأ 00نم 
ناءناو 5©ا ١1+‏ .انائنال 231103ئنا 0اما3]35 (009391) 031551503 أو5هل/الانان0 62 ألمالاعو دلا 
أ5 3|203 23131 9615 30103ولا 363 ؟أط 03 5ط ,303 أأط لظ .32ممدكانالا 3:0 مدلصاق3601© 
9 لاط (0013؟5 دزدلرواة 5غأ3) 


,351331391 3313103 02 303 ةلا 353 9031 .الأونال 02105 مأذأة/ا 0303/إ03 لاأطخط 
032 طقدناو غأط ععط دل دصأكلاا ,ب ,ةأد5ات9 تماءرة هن >لدودةا 500050 (2عغ] مدل|1 01 1 38دنا 
231031 (الاط0 ,253أمأ5]الاهغاذا 301201631 (303513 500 ٠39035153‏ 3011لا 512 3031 
031 5123 03 توناعلإ ,603531012 (3]10ل/اناما 5321315 125 03[/03 5لا ثانا م هلإلإدناما اطاو0 قا 
ططق أرط تلا لاع دط طأجاد ,لاع 830103 ,طقوااق ,لكا مأاتط دلا :00 135030ل3 .32م |الاج5! 


ع7 . (طال[ ماع90 36 63503) اناو 0ه لق 0620 03010131 الإألأع0 طبالا0ن دمأداصمداة 512050 
3 52 لاااقامه 31680 ,01000003 317طماق غأ003ئام باظ .2داءألادمروداع06 أماءدادة 
أعام دلا ألاء طأذااخه .931032 ط3ةدناو غأط ععط 5123 مولؤا 1داء|ألأء 5605أناد 310/اناما 9311315 
11 ةطح 30ل طاكامطقطا! 


ه"؟. (أحامالاال520 ادم صدالاء 13 تامهم عادم 98005 أواء 03010133 (مدلداج062 20031 نا8 
© 5123 0121313120310 01203الزدانا الإهاذا علط داعط قل د/ا مدل >ادمطءأل1أط دا 532ؤ]أ (ه/ا 2ماة)) 
(7100311503 03 نا062) مكاها .عأاتط اداصاققع3/إ13ة) نندامه مأداد طدوااى .32مادو طوصناو ءلم 
ما تمناداج66© امالاعل 502 3]10/اناامط 9321315 33امه0 ,طالإادمودادل"'د/ا دلملادأو 3اءقامه 
3 ءاد طخقالخث ,كا مأاز8 إمالإخمناه تلمكا كادصغعء طوكاته 13قامه 03032 «دلإدعم لاد مام 
مأاأط ناطناقنا010 ماتاخط بمقلا3اعا38ط طنط قالخ ,نك 0ن (ض3ت كط 13ل4) 05030 .١أاتط‏ امواه! 


ع" . وال'ها (اماؤااكةط ,اماوممقط صأطها) أمأعطعم هلا (عاطاق0301اطنالام) عامالإزلدصاء وناملاهلا 
ةلا ,22نا 03/03 5لا ثاناا0 آلاط03) .032" |الاة5 0003 5123 5053030 3011311١‏ عاأمألإأل0دماء 
3 31؟ وألإها تدامدلء (متكطاع) 10 أائاةلإ ,03031 30101 ناعنا0 03 طاكق»ا ,031503 امككامما 62 
لأداء/ (د'أنام) لإعو أ 33امم! 


37 . أدلالاة 3037ماع وااأماكاولا 1تام0301 2لاطناقال01 وأمطأاء مالاه تمموامةط صتطككا 
اناالا !جأطأدأاةطماءعلا 133ام0 اضادااقلا لااطا5300 طأطتا كنا اناا مألا" ,15101253 ةلإ6053 
(3انة) 36ام0|3 ١5د|أ/ا03ئام‏ طقكاته 1503ات 0باقلا ,رهمأ د1ة) باطباط (3ام0301) 6ذامه ,داعم 
2ط مأداك (زدازوكا لاع) .داداأط هل/إقاوا39 03011383 الااكاطقط لطاطاوو0قط حأطيا 
!لاالإ 3 ا أنامنا الإومطتاء واأاجلاقلا د2أمأءأط- ذأ .لاقلا 033 5/إ!20[1 نام (عام الإ دمغع0 00123955) 
نالث ,كا 5100113512 


أل مدقن أعام اودلا الاء دأداد. 


م5. (351 |5013 000053030) 23173723 013 (3داأونادنا»0 ,63032133 (ط0قن/ا ,2زو] 
لاا 33لإ3 (اناونا 13314 3طقالم 5/ا مألء (أدماهة) غهل/إ13 (32032103ط ألمكاا ,ةماحقصةم 
انال 2731323). 


"؟. 0603-0603 19/303م (121ا03173) ,001531012 (360310نالاعط اعنأنالا د/ا 3031 مرؤنا0) ,903 
بالأقالمظ د5١‏ 0100003 طألاة (3891123(اونالا50 031 انااطة!) .(لااان) غأذنا عاتصامط هلا دلا 
اناه 253 (13أ35125/ا 01'30ا0 ١/3‏ 6نطلروؤلزء6) 5123 (301لال ,ا2قطقم) أندالاعو عتمالا أل دممائتط 
ان 731732 ,طألع )كااج) طامة اناه 0 ,دكط01د]لزة)! 


512 لاأصاقط داك5لات؟ 003 طالبالا00 32/301311 5013 2030 داج62 مألء غ3ه/ا مول‎ . 3٠ 
03011323 62 1اك 03 |اكاة0 700031103 أأ غأط ,9213 030مطا3تططااءة)»ا© مولماناء‎ )0/31235313113( 
اماق © ,55ت دلع0 طاكااب (13أ انأقاباج:3 62) امه 3036 .2 داأ10أدمناء أهلالإاود/ا‎ 0 
(اناعنا 31اوأ 311|>اهع063 13103ت03 052 (360/اناما 1515 2ج9) 025 03/إ03 5لا اطنااه اناطة0‎ 2 
الأطأط 53 دم علاط ,غخدنا/انا0 2د مطااامعلا طحالق .مادا ألاع0 ؛قكاط3اناو!‎ 


١‏ . 593/03130011030 (3]0/اناط 522135 12203 ولا اناه ألاط3ن 30ام0301 3م8053 
5أ222510/ مدا 0ح ناما 


*؟” . طنامنا05ا0 ,كا 390111اصماللاتة 0303/إ03 لاط (أمأءدامكاةطم) ,أمءدادلاإج 22 5125 6ذاام 
ماكأةط 23أطأا30) 2اماكة/إ13مة). 


«ع؟,. (طألع كانه 3101الانالا 62 13 نادنا»ا001 7اناأة (0031ا3) 0ام3031 داىدامأللا (لمابااندوجه هلا 
أل (ضولأمع/) 03 قادهك دلا ألع0 - "امنا" :قعقامه طقاام *أمنمألدصمءقو أماءداءاأماع0 
3213© انا كانا نا»ا0> اأط ‏ | 3كطاأ مكاة| ,أل مدلء اناا 3ت3اضمدكمطا طدالى ,مهعادوأاود1! 


عع؟. 1أ30اأط ,ألم دلز؟وعء قالخ ,كا مأاتط د/ا داناولاكنالا 03ناامل طخاام! 


دع؟. (03 طوااك) ,لكا “ألمكا موعع/ا عوط اجلاةلز (31030 أذاقط دأ ناؤناا5< انادمة»ا) 03صنااملا طواام 
أمأدأدنا») 53|1316 3لإلأطاكااك (أمأكاططكا) طأوالم !“ماد )3 030316 (أومأددلات) امأ ة1قكاناط طنامه 
تاو 0102نالإنا9610 009/303ا0) 512 .(اومع/ا أجنام أ60) 36326 أطالإدان (دل0 طتصلدلمطكا) 3231031١,‏ 
3/172 3الاننادناطا لانام0 ((اناعنا 3|030 أمأادهلات. 


عع؟,. ( أ وامداقو قصطاوقط طاطان3ألاة |(1523 (وامططاطمة) 0غودل علط هءده5 3030كنا "ا (إماناأنادح8 قلا 


مناط0) ,لكا 1ت0صقة0 32لمكتاقط علط وعاظ" :دم دطمردقلزعم 52 وام0 *أمحمألحمءة0 


23" :(001313) 03 0 .0601130 - '!30كناانالا (3:13113امناناج) 03منااملا لأوالةم (داأ ألاومة»ا 
:0011 31/361503 00131 ١1لدالزة5‏ - "17301122ولاآلالا ,اط ,01000003 اماه 03اولاكنالا 
1 ل ,13111010 017712032ا0 الال ,أكا 30/إ173ولاكآلالا (اتاعنا 223 3لانااملا طحالم" 
00 ا لكان لط 32 تلط دادو ,غت/ ناقلا010 طأع3/ا 730 اجناانالا 313اطه طأكاقا ١1010".‏ الاج 
الإاطق أنداصدلءع ممطاناج ردم أ داج6) طقااخ .2د أ0ىألاءب جنا (0تلؤئنالإ06 ادامطاقط) ,3013مماه! 


لع (. "لل ندلمقو 3055م 525 نغنااة1 طدالة" :ألع0 معوامه أندطمردؤلزاعم (ماصالقاناة انه [5١‏ 
0 ,3103ط الإأل داقعنا غدا/اة0-:3/ا جده 3/ا نما وألزها 033 31163لمكاقط 2أ8" :و5 ,وام 
طوالق" :ألع0 (منذامه نأططومدؤلازء0) .داألمع/ا مهلاق دلزعل - "2 زواتط هاه 3053م 6125 دععم 
أل؟أطماءاع/ >اناامناغأدنا 003 (365/الانا0) 6503062 د/ مراع ,وأمعع5 (طأمهلاه0) ناه نانتأة 51230 
ألوأمعن (3اأ أمدها دلا ناأأناا 22) طذاام .2داع/ دمالاأل20ذا (أمأأدمهاأاد5) نامنا“اائام 22 طداام 
؟ألصوائط (أباعي عمط حالم )!" 


مع”. ( ق/إ3كلال!) أأدمناقات وااأط3053م (لالناعنااة)" :ألع0 6غذامه أنزدطمادوؤلزعم (مامالدالاة أأت 5[ 
0اطالاة»32 غأط 30ل أمأططد؟ا (لاناونا مادا 03كا ضنام0 .أل1ددمطات0 5123 دضاقالم53 (دداامعل 
]والاع؟ 03130 تلط أادكدط 130 ١/5‏ 3كنالا لاأمأوطاخط ,5363 ,ه/الانو أ ألادم*تم) واأأقطة 
لام0 .301لا (.5 5لا ١35ل/ااقط‏ ]000012 32 أأط ,أندأدط/اة| ١2'2ط‏ طانأقالاة 1 3535١,‏ لطاط3كنالا) 
الإألاعل/ا ماادطلردولزعم) (اناعنا ماجاأد 003 ,د25امأكطام'ةم 512 39032 عادعمنأدو 6داءاداهمم 
0311/3101 0311 (ومدلء وأادها ناطناؤقناان :008 دمأئة6مد'". 


دع” . :ألع0 (3503:13103) 233030 1لالج (00050310 ,5030نال"نالا 62) 113 لامناو005 ألاأ13: 
0 ,1253 7031!لالإناد 7انا0 7الكا .0321© 30قآ ممأ 3|أ351]25/ لاتب أأط (3<)32) أ2أ5 حالم" 
0 (3ل0علالا0 ؟أط ,03 03053 ,0300353 ضقلطه (طتكا .ألاألإع0 (36030اصضداه م130 دمدم) 
0 © (ا5ا31آ) ,0103013 2513أكنالط لادان أأط 32 طلاقامطه حكاها !"303001 0 ,دكهمدوا 
0 502353 03 أ0بجع! (الادع؟) 6دامام'ةم ضقاه 05اأاءأط داضنامه هلا (أنااة]) 0 ١ألبي]‏ 
3 (10311 61 مأ 2 0ت ماونا0) غنات مأاأداط اناو باظ" :131 ألع0 (طناءة0 نااناانا 005 


3 أدططمء ماطقااط (مدلمءدا مدعل !"لاملا 12مأد30 0303كناننالا 15 ناانا005 (الااه 
هجهل" :31|أ0ع0 د5ا 03131قةطأ (03[/103630131103 3قطاط 0303 طاطوال) 3م53630130ن/001 
53 أ3اام إمأات0 6ذا03 دلإ5أ035 أط عام 13 ((013035 أمدا ضاطخقالم 0555 ألأط 32 ,كا طباه 
ألداءدامولء.," 


٠ن"‏ لاأألمط 23غآ ,آم اأططج؟ بع" :د ألع0 تماق 031511390101311 ١5‏ أ3503:|31 دن/ ألااه 31ام0 
0 031303 0231503 مالاةن 115هها 8123 ازع/ أه/الانا0 (301310123ل/إ3) 25أمطاأل ه/ا :دوا" 


."١‏ اناا 1738 نا1انالالا005 ٠/3‏ لتأنااهن 12 (الإدمرق»ا ه/ا [113035) أمعا ماطقالقة غذامه ,خه/إجطدلة 
أ03كاآط 03 تققط ,لنامةصاقط صحط 3لنالا03ا طذااىم .6100010 بناأنااةهه لنالا03] .2د|ألأء 
اه062 بكاتصطائط أملاأنل مائقاكناو ,كلدم ]أادعنال طعءأع) أمالاألت5ا جمه هل ألمع/ا باأاندطممدولزعم) 
3 035 13 أم اذأو ؟أط 01931 ,أمتمدأو لط قام3كما طحاله ,303 .١أ0غهالزة‏ (30الاكا0 53513 
61011 انا اناا 0315١‏ 12داماداق3 ماناغأناط طحدالىم مأكاقا .3101لإ3اؤنا 1]025-1955303؟ نادنا اعلا ,101. 


”'ن؟. (,أكا (303131101طوام غ00013) أ10دادلاق ماط قالخ (داصداأمدالاة5 ناط) 6قادناظ (اماناانادوجه قلا 
>3121أأوع5 25دلطم هه طوال4) ,ضمهعأدوامطط ,مدك غطآأمأألاأط دناوج 006-00 دمدك أذادمه 
كط ةطامددقلاعم (أدكانام) مدادلمةه جه دام دكدنا. 


ان ؟. (303اطناط طضالق .>األاع دناكأكنا مهلم دو1ل أماداع' هط م داءدطمردقلاعم باظ (مانا اناوج جلا 
0 1539/3 نااقّه منه/ددال! .الوتصمغادكانالا أمأئداهءه دل دذ5ا صلملداج'ظط ,واماواطم03 د]1 أواج"02 
قالخ :303 .313001501//انان (13|أ26:3) 3اانا؟ 01030035 نامه هلا عاألعع/ا ,دواددناء'"مما 
31 90685021130 3غقامه 36امدكما دوادو قعصال:ة واءداءدطمردقؤلاعم لاط ,أللإاددهادا 
523 (03 دمعلا داعط 3ااناطناط) 22031 .3201131 تاوناننالا 13 1تاءأط-ءأط قعمه5 مدل د)| ااهل 
اام :0103.303 316 د5ا أ1داأج'2ط ,031101131 ضقصطا رخطقال4) 1ت|أج'3 001303 .005010131 
»ع ألاألإأل هذا 22 طقناام دأكاة ٠‏ .23201131 اكناننالا دأ دا ءأمط- ]اط خقامه ,ألا و5ه5!! 


0؟. نم0 01503936301 انا كاماناط 9313300 3ل (اناؤناا]005 ,مأوائزع/ا-وااى !دامة تاهو مممما لإط 
لامناط) 131قا امالإقالا3ةم 0دل21ناء أل الاأل0مع/ 5123 أدلالاه 01503 تأت (نامناو غأدماخلإا0) 
أل 3امولء منطاناج ردمءداء6) دذا مدامولع ماما 


دن ؟. 17/3 2311) .1نال»املا م3 أطاععط 3503ط طاحداام 


0111 ,نادل»ء 035 ه/ا 33031ل 3031| ١اناأناط‏ طبااه 0306 دلإعك عدط 115 131ت]51 اقممطةا 
3 3 ,نا0 اناما 03 0 . 1لال00 7/3110 32311 ,أ3630 (اق/ا00 ناملا أمأداوا متخقامه هلا م3ت1لم0013 
أندا طلطخقاام .لا0ل1انام0 (ادواطاقط) 353لا 023 03اعلا هلا 203دالزة0 .2داأط ناكانالا 
طم ذأكلاة؟ 01931 3ل 3/ ناا) 931336 0ذاأكا (03ناننا2ناط) 3103ل نام (303مطخلإأ0) 
مناأناط) أمالاجع0313 دم أمأواصطوع)ا| 11 3|جام 3301لا ماناأنط ,0 67داأط دلء (وأط جا اماكخماط 0361913 
اام لاناط0) تلطتماء طلطقاام (3|وامطصمة0/36 32ام0 .لالط (موالاع؟5 013630 دلا ولامطاه 
د 0000136 ,ألطاع) نامنائانكا نبام0 .203713|أم 3ل/إ3/ا03 لإع5 )لط ععط 3903ط دل 0 الإألدادا 
3 ع5 (اناعنا لانام0 >اتطماعاء 31123آنامطا ااقاصباة .ألوأطتأاء 6315ت معلا ه/ا أ دالاة9 (نأدرمرهاج5 
لال0 03 31110/ >انالاةط داح ,3عنا مه .أل األاع0 مادعا 


ءة؟. (متناكا) 0030 أطماق32 (ضومطأ) لناأناءق00 نلق . انالعاملز (110ك|ة20) أهل/إلإأاناطع جم 03أما 
,0 ,038153 اق0”طأ قط3اام مالع تامأ (11داغأناط هلا د/ا الاقالاء9) لاأل1301 5ها ,دلا ١ألاألء‏ "الاج 
31) ضام .نااه ؟11وام3ل (035]2|)03) 0دلمأ غأط للت>كاطقطم مه (مدلإحصائاط مقمطاضاو) 0ج 
أل مةااط ,ألم دلا؟يع (تممتكا نا قلا010 الاعو! 


/اذ؟ . 12121 15183 ات 503مطاناج اأقامه ,نا0لنن005 طأدامهة]تاأدو مهما (قم0) طواام 
انالات ضقلطنام لوانتا نمتام0 .1ل3امقالاءع؟) لالغأنا130 155 لمأ005 مأ ندا قا .2 دل0ادمقلا 
32303 )!اا توأمطاقط 02303 ٠/5‏ 1تأ 0 !ا امدصصدطي خقام0 .5313013 هأددمانء! 


مه؟. (أططدع داز ممتطقءط1 (393630اماق32) مدلصنادنا واامدعمكاقط الإتنلعع/ منطوااى (منانادجج قلا 
امنأ ةاة/اطاد 3لا 5/) 5017 أ06030 (لالناءطاةلا) أكلاتي5ك 3132م3 د5أط3طنامط دل(0اأدوه031 
0 ,مقمطحقح الإزلعل - , "عناءنالاة دل صططط ,عألا مأل صطط ممق مستمملا" بمتطوعط1 جممدكءتصطائط 
طوالة" :هده مصتطوءط1 .الكتمعل - ,"موءتءنلاة دل خط ,ءألاءأل صطط هل مذلا" :(لبمددلق 
)ا 0 ,060103 - "00901011 0310310 ئاا0 5312 ,63311153553 , آنا نا0080 930030 أ35انا 
52 013ل 002 أداضدلء لناناج (دمنا62) طدالم ,معأ ه1501 .لكام |03 طنامهل! 


4 17311311 ,ونال اكاة؟ 1311 امآ !لالاألادوج؟ا 0/3 070)ا1/3) 


303" :وكمطكا 0 *مدذ5] لالط اضنأ3|ة/اطت مأصدكمطكا مدجعع! 03 طاضقلا مألمةا غأط كناماناونا 
لاط0 قالث ,01001003 داع5 .الوأممعل - "0ادء 01103 دعع0 قنده5 دل اتامانااة ألدمةها باط طجاام 
دوع - "5302ام ةلا ,0303 5لا" :30لمه0 01110512 5003 ,301اعاة5 003ااقط ثأاة ١‏ 2ثالا 
:03 قالخ .أ0لمع/ا تلاق دلاع0 - "372 0363 00030 أ ,هات ,ناو 6أ8" :03 0 .50105010 
3 أأ8 .طالإ ماه 3236 03 5313 ,»اق ولإناك م أ/إأ0ج1 , دلإت ماعلا الإ العلا ,كام ةلا ١|‏ نالا ,هااهم" 
المآ الله داعط نائة مدلونماه كندل غواطا ءلط صتاعن غخاموكما أمدك إعاوط ضاق 3اناوصندنا 
مالقاصه 03 قندهك ,3501 اطاط هاا أأط-ئاط جاده دععم عقو ,عاقط دم دلا ناماناد (طاطاق3انا0انا2ن») 
كا مأ لالط وخ" :0100003 ماللا 31اناناط دل/إتكمأا 010.0 ؟لالإنام دلاع0 - "2 انا أنااءة 35 أماءة2نا 
ألع0 - "030101 ملاعو زدط ناا 


٠ع؟.‏ (وصهم أمالإلءغ امال ءناء دم نداناة ,متلططهه بع" :متطوءط1 ,كا 3613 (مانانادحجم قلا 
لا0؟210!لالإناط- "53172 الطاطقطأ ( دما الإد ممأل أنادانااة) عدود1ا" : (طوالة) 060105 - "زههادة0 
- ,'(5010501010) لاتاجنا 30منأه (مزدء9)3 ةد وأالإدءن مكاها رممقءامهصا ,تلد8" (ر بمتطوءطل) 
06 005 (5دآء) انح 0610]" :501لا لالاناط (03 طآش3ااى 230031 نا8) .ألوأمطاع/ا 0جلا3© هلإع0 
(036305031 ووأءاط- ةلط 330/إ313؟3م ١3قام0)‏ ,عاق 01003113 33اده (لاناعنا 030نطاتمطا53 نالاد5) 
02 3طاطقلا 2ع ,93611 تاماه 50013 ,]3 3243م أأط م03خ3امه تطاكقط ما و03 قط 501013 
االأطأط 53 غأدم لاط ,غخد/ا/ان0 2د مطاامعلا طوالظ ,ا |8" 


21”. ,لكا 631231 03انالامة أأط موزعلا اناطصناك أللعل اأقط مأءدامدلع 532 تلصناملا طالخ امازخااح لا 
03-031 ناطناط (اتاعنا 052 كا الإأ5]20ا نال ١/3101.‏ 030 3030 جزثالا 03طاءتط عطط مادا اناطومناك بام 
ألجأمع0 ١13١‏ ناأن) طذالق . انااة. 


2*7 . 53115 03انااملا أقالم اا 3ت|| ةم 303طتاءعل/ا أدلإل/إا32 ,730310 الإ00 أوضصام و5ها لط ععلا 
الالكا0ل نادنا»001 ؟أط ؟ع] (313503) 001311 ٠/3101.‏ 131311و6اناما 003امقلا أطمطجها مأودامولء 
63 20-00555قن 1قاده دلا. 


عع ؟. ]أ 705 


الاولاةل 033 530303030 دضداامع/ (داأدصصام) 13ه/إ/3219 030 خاواو53 قاط 3مناو ١/5‏ 562 
أل أاذط ,الاك قلإتاطع طوااما 


ع3 . 16ت ه065 23103 ناصناج6) 13ا10مق اقلا امااقم أجامأءةاح55030 إعدامة نادو مقمأا لط 
2 00/730 لالط ,أماتكا كلاة؟ 317/[ 1531713 00010113 غأ2أكاة دلا 13ش3الم ,صدلء ؟0ند5 ((لاناونا 
00 30مم1 32 أأط 0231503 ,اأقط ماأءنداكلات5 داع .لالإ[2ج3© 3ونام 3لا دملاء/ أدلإلإاجدج 
5 أ 1030© 01ق/إ[03 ٠/3‏ 3131م3 (طالالإنالا) 1١36م10‏ 0 3815ل ؟أط 9100301 ,كا ,23مجط ملإهلإج0 
الخ ,كا 5063512 .032131:أ0 (اأنقم) 03012 دلزاع؟ غأأط 032300101310031 36ام0 53١32.‏ تصلاجط 
2 ملم قننااملا مقط مداء لقا 


دء؟. “أدماء 536103030 (ااةا صقم أمأءداوادم د/ا 30مطاص033 اللاؤنادةء منطواام احممقااجح8 
اط مد005 063 ,كا ,دا دمج 6383 أأط 30اه 056003 مأمدمه وعن ,دامدلع دك 3لانااملا 
د طعو) لطدضط5و لط 32 ,3610353لإ 3615لا ا0ط 30231 .31131 1031لا أمأنداهنالاعمم ضنامه 3815لا 
60 (أداط ددمت اناأناط) أدامالاالاء دص طحالم ,هعأت15010آ .«ردلء غ5/إ13لا تمه! 


ء8؟ . (1قاءع363) ,31اكانااماناءنا ,38361311 3منتاناكا د0طاعا ,كا أمطانهاذا عتمقءأط مول2ز5 عدودل0 
5) 15أ23 (50213) ,لالاكاه 630635١‏ أأط 0130 136هن/الاعم اناعوطنناء هلا م3 3,“031 30ل اناج 
بلمأداع/ا 02 002/110 083 53103 ناقلال01 30/1311جئنا (ع3غأطةم «دلإدلإتمطاط بمولزخماه اؤمنقءو0م 
اهلاح طداام #ضناكاه 1داه] طامهلا 638 © 5/ا منادونال 0351563 ؟أط باأل0 063 03 ١/303‏ مأصطهط 
012 ,ألا 0111؟13ماللا3 اناه لاط (اناعنا 1أداد. 


اع . لأ زوالاع؟ امه أ/01ألدوأعلا 30030م02] لاناعنا مأداد ه/ا 032300181012 !30131أدو حومطأ لط 
2 3130انالا 962 30عصطظ امألع 5311 (03انااملا ط3ال4) 31503اولاة/ا (2/ أجاهط ,اهم دماه) 
اعولإغاطع ملزعو أأط ععط طلط قالخ ,كا حاااظ !مالإخمطاه دلمأكاا؟ عادممعلا مولع دالاع؟ 30032قلا ,كام 
أللالا3| هل'ها) دكانا؟ اناه قط ,0) . انا لك“املا! 


68؟. 5123 (53أكاة) د5ا طخقَالخ ,:3ل0»ء 56١/0‏ 5|325 31430 0010103130 3أوننا|اناكلاملا أ2أ5 30الإا59 
(الإاعو نقط طأوالى) .الوامعن (3ا! تأدطحططءدم) طوالق .:ممع/ ز35ل'3/ أهاتجط د/ا 30مامخاوا039 
ألصدائط 


4. 5315 17731كاأط متكا .)دلء كئاتط انلكا أ0نالما ,خم "ممم ,مطاع) أدمعااط دكلاد؟ الإزلهاذا طداام 
02116 3030131 ١1أا3‏ 30630 ناطلاظ .ألوأمماأانع/ا 533026 2062501) (األإع<< ناالامع همه ,ددوامراالء 
عواءوولء, 


.”١‏ (, [أأأط طقالخ ,نكا 63512نا؟ ,الإع؟ اكصقط نهط 2أصالاألاعء 02216 هل عام أ/إ[ل3اع52< (03منااملا طحاام 
أ5أ>ادماةا لط عع7آ (نامناو غأ03قلاا) مءداضصدلء (لناناج «(دمءدادة طامرهأادقو >الاداوده)0 ماكاجا 
02 


"١‏ . 0363 2أمدواع/ا 2!1503أو ناطه طأكاق!| ,011اجلاةلا 12م الإدمطئع/ا 530303 351303 33ا|الاكلام/ا 
مهلأ ألط قط لاطناقلا انط طقالةم .هانة أمتلمكتونه علط طاعاصت3اط3صناو ,نظ .01326 اكلاهلا 
فاع فاه عير 


7 (216810ه/ مامد .أل ألاعل مناءووط متصدك )ادص ادمقلز حداملا نرقه0 ١1قام‏ 1053 (إماناانادجه جلا 
لقلا 3امل :و00 ناذه ,د15هذا أمككا طصوااى .ألا دماء غأد/كول ذامل 300ط نقامه 0630م 
لاه 512 .110101ناعنا 62001 30630 (732019311) مالاعو ألط اكصقط خط أو الإألغأء تك 03> اطصااجلا 
لط اكصقط قط علمالإأللئعلا 30ل >امناتل/! .2أمأئ معلا صناونا 032302030 اماؤااجة؟ ماطحالظ ماهلا 
2ع (لنااناج اوه 5123 .011362101ت60 5123 81031113 31/321 مألاعو! 


“/ا؟. (زعلز (لاناونا >كأادطناء طدهها أجناء ,001301030) >اهزدوع! 030ضاضقه 3لانااملا طأداامط (530303 
3 .الجن 31اأناكلامل (31/إ01123 الاقكام”مأ 3نناط قل 0/3 مدلإدمماتط ولع غأهاهزدط 02005 
30دع5 ألأدالاة0 1أقامه 3030131ط ةو دص أءداءاألصماكاتيك 0دل)|أاومدا أل طباه ااولادط 36اك5لاج؟ 
أأط 5:313ا مهل5ت! بعط 131ام0 .530 الإام3ة 15030 داجن لأقامه د5أ مدد (امانااناوج ق/) .2داءألء 
؟أانط طحالقم ,لكا 0613512نا؟ ,ادام ا/األزع/ تم (33اناط) 3111203|| 3م مأداك .52032136 لإعو! 


ع/؟. 03ااضقلا أططهكا مداصمولع 16د5 (33|اناكلا0/) 35131 7/5 [|2أ0 ,005002 دلا دععن امازخااحلا 
-0310 00131 هلا انالكاملا لاكنا»ا001 أأط عع (121803ا3) ماقام 0 .301لا 1311 انام >انالاةم 
313 00555. 


. لاهالإاءع؟5 326630 03011315030 (0ا0ناو 003 قلإأ0) 6دامدلاعلا (5317 ,دا أما3نام) (مرداودك 
نات 03 وأزع/ا-واام" :03|1311نأه داعط ناقاصباة .0332131 أمطاكا (أأ03 كناطاكنالا مأء) كلام اناناكام0] 
(312]) 7ناد5 ,أقاقط أجائع/ا-وااق طقالخم ,لكاناطاقظا .03001منادن 01داءاألع0 - "مأللاعي غأط أممكا 
مطوعقط د5ا ١‏ 38مطاج 


((دوأ ناط) دكا دمعء اناطون أأدطتدودم صدادو مدلص دع أططجعه دما رحط المآ .ءألكامء (مو03038 
3م أوا انام 0 .(391913031 003) الالناناطه (32امدات5) 310101١‏ 5ل5ألمطوعءا ,00/353 500 
>اأاةوأماقط 0303 7/3 دان ألا امدصصضدطمه غقامقلالا03 (هلإأالوممداد5 مدل أصع/ تممطمكم .31001 
31323013 


72؟. [5303035 5303031311 ,نذلعء /اأممم (أمامكات ةط نااخم ذقاام033 داممدادى ألرداده طحاام 
2 اناو ,قا طأداام .3131 دذا (أمأأهاددط طاخم كأمطاامع/ة؟ 


03 الطقلز أططده مأرزدائ)ادو جروعع/ 22124 ,شقان 32مطاقم ,مععقو عداذاأ أالرألاع)ا رمم نادو نوما 
03-3 00131 قل الالكاملا لادنا»ا !00 أأط بع5 (203ا3) للقام0 .1ل:3/ا 13311 انام 
وممصم ورواف 4 


. طناكا001 35030الم ,71253أد5أام03]]1 30طأ ,03 008035 ,3032 إغدامتم'قم لط 
الإ مما 36030انااءعنوط نام 0) إمأوعءا ٠/32‏ (0و3120]) 36130030 03130 0030 ذا د5؟) 


. 3/إ31163آنام 0315١‏ 1153 09/031763 (انام0 3/ا 3ط3ألم 23031 © ,2أمةدودماء داع ,دوه 
3 ,3ل أأداع8 .لاك (3012/إ03) 31112/إ53103 ,2أموكاء دط/اة 3031 ,عاملارص][ائط أدتمالاال0كو 0 
3اناا0 لمااناج 5123 03 03 ,املد دل»ء اناج 2أ5! 


9303, 5125 11359163[/3؟كا3ل/ نأ هلإ/إأ2ت/ا 003 ,013153 503 لإلإأ22/ ناته 5لاة5 0130 نااع)مط‎ ٠ 
(لا6010) ,1253لأدالاهاذا >ادممااط 3036 إماءعلا غداطقص )52ل0د0‎ 023 530303 0 
310لا 033 2اما301513038!‎ 


. لأأاةمم3 الإنال:ة0 5535ا! ,دط (0ناو 0) !لانا»ا001 5031ناو 32113638112الا03 5251 حجطداام 
13/33001اناا0 لمطاناج (دزعلا 630512) د/ا كادهءد|أزع/7 321/اد! 


87 . !ا32ل ناا0 ,31010403 طاقع/ا عوط ووأءأط- )لط 0035نم مدلإلإدنالا عدامم دو مهم”مأ لط 
الغ دالزة صاطقالى ءاه03و طنلأهكا إمادك32ل 30313113 6أق>ا :0315 أأط 3301203 (530301 ناط) لاملا 
31316ل3الزة5 ناالاع01ط 935 0130 لاأءع801 !١375لا 03611135١١,‏ (الالا0ط 32030031لا أمطاكا 
لإع9 أأط (602030) 000305 002330 305ل قالم ومقاه أط6مها هلا ما320115لا (دلإاع0-هل/9ع0) 
و /ة5 لاقلا ,(3001153وئا 3لا 2/ا 0063) 231101555 ١/5‏ 3611512 ناأع01ط 3031 .مأددمط]| لوادج 
2 .32011511ل (نا601) طالإعل0 30313113 أالكاه/ا (3مأ31/32) تانام0 03121١‏ 2ق( 23 0 ,وو!ألإع0 5أ030 
132١ 0 2‏ ,0503253 أول! أ6!أ ,993 !7اناتأنانا لأط 3ج دل أطلوكءا لكاأ 3030131012030 


03153,0نانانا (1أ30آ3؟) أأأط (03010130300) 3032 .أ0غأه/ات1! 30211طد؟ طامال03 كا داز أولكا أ 
الالا0ط 23031 (40131ا0نااه 03/36 (دؤاآ لاط) 53110136 ١اداةد5‏ 3013لا لالامه أؤ5أءأاط 
03031 3103/ا 62 50101 ,330/إ03ا53 0102351653 «0© 3لا هلا 2م .زةأماكقط1 036 
3 3لطاضقل طقواام عأماأوأ ناط مأداك !مالإدمطصأة 320303ل (ناطناقنال1ه وأمماائع/ا 5غأدللنام 
3 3003 ١(الاعنا‏ 0051231731112 3لإ3آ061ا59 7/3 010020100 0363 (اناعنا !531011 ,1أداة0ج 
لا0 2300311 8631565 (60300) 35161 6دلهء 6/اةل0 دوأمطقط 36361203 لكاها .الملاهلا 
0أطة؟ عاقلا عام الإألغء وأنع/ا-ولاج (103قط 36!) .ألاألاع0 وناو دناعنا مأداد 12طا38 30ماعلا 
لام ,316312 ,53012اتاأعلا 23121 30326 .مأوتلا ماعلا ,)زهت 931103 دلا 12غ]3! 30عمظم !اناالا 
الى .201الزة 5123 (أدالاع؟ 0130 2اماء3لإأطع) نالخ »00 030 3الخ .ألو 5أم اناعنا 0ا2اك 
الودائط أنداوا مانانطا! 


8؟. , 1253أ5 الع اأقطت'ء 123ماأط- اط ,203 .دالإج!»اة5 /101أ0 ,10735312م3] ماقا طباه 5313103 
ال1ا10ط3؟ اإلاناك001 50310آ3اام 0130 أططجخا دلا ماد 03/31 )ع9 31300311 935 5لا اثاناا0 31طلن"'ء 
وال .1ل1قاط3مناو أطاأدون دأكلاتو 91213030 نام0 !والإدصاداجاو «الإع؟ 2ناطاناق0ال01 ألأطج5) 
األضدائط مدا اهمه عتم الإل]ع! 


عم ؟. 12أط23 013101 203أ0الاتانا 512 .]لال5ناكعا03 3آ13ام (ادام31) ١/3153,‏ 3م 203علا ج/ا 3203الزة 
(طقااه) .كات طجتدع 2300-0 دادأجاد 3510/اناط 003 طقاام ,03 30353212 ,03 63153012 
30101 دلزعو قط طوالق .نهاع/ 32 05 دمالإأ20]ذا ,خداوا38ط أمالاالها5!! 


ذم؟. 03 31أمتص'ة هلا 15 ةمأ (303'نال) 303|أل» 532 3ه 5030 هه أططدا عردم مردولاءعم 
((اناأنام) دلا 3133لا ,3103ا كا دادم طناط0 ,قطقالم اكاصاقط (3ام0) .داوأماءأأ03 مهما 
120 32351003 21ت ةطمرادقلاعم (دانام0 812" :132ألع0 كعأهءة0تأهو ممما دماءداءةططمردقلاعم 
,113 أداط ,أمطاططهه لط .>األاء غ121 ه/ا (3010امة) >األألوء (أمائداصمكاقط صمنطقواام) . نا نا مالا00 
3010 0لا3 (03ناذنا2ناط) قاط 0303 مأمهك (103ا3)!" 


عى؟. عولط .(نولعء أداامانام د1]5 ءأ) لدانلا ,0303 الإألغعلا أ5هن/الانا0 2اماةلا أدها نحط طاذَاام 
ل" ( :داءالاعل دامتص'ة11) .31001 ودنادة 03 أدماهة ام ,03 أدماة اجلاهلا 032360161 مأدما 
2ط 


(203غط ,امأططهظ لإ 2231300103١‏ ١2أط‏ 011010403قل جلا ٠/2‏ 003لا0نامنا (اماقاواءاوم 13 أ03'2 
ألإاع9 3/إ3]03© 1712ناء00 ,2ألاأططهظ لاع إدممدلكانال 6و3 اط ,أمكا مالإزل3كانا/ا دانااح/اماج 
!ةلإنأكا مطأجاط ووك إأء صقطم 25غأط ,ذ3اوا38ط طألء /1د أعاظ !0351013 طالإدكانالا 2زم 
أع >أدمرة»ا 123ط 03003اته 031363 5داء!؟3>ا .0 53جام خقالاةم) مندكعامطتطاط53!" 


ترجمه اردو 

شروع خدا كا نام ألا كر جو بلا مللربان نللايت رحم والا لآل 

.١‏ الم 

؟. يلا كتاب (قرآن مجيد) اس ميلا كجلا شك نلايلا (كلا كلام خدا لالالا خدا سلا) لارنلا والولا كى رلانما [آلا 


*. جو غيب ير ايمان لا-تلا اور آداب 5لا ساتلا نماز ي[ا0]ةلا اور جو كجلا لام ذلا ان كو عطا فرمايا (]0] اس ميلا سلا خرج كرتل 
لايل 


آخرت كا بقين ركلكئلا ليل 


ه. يلاى لوك اينلا يرورد كار (كى طرف) سلا لادايت ير ليلا اور يلاى نجات يانلا واللا لايل 
*. جو لوكك كافر لليلا انلايلا تم نصيحت كرو يا ذلا كرو ان كل ليلا برابر (0101] و] ايمان نلايل] لاذلا كل] 


/ا. خدا ذلا ان كلا دلولا اور كانول] ير ملار لكا ركلاى لآلا اور ان كى 1 نك لاو ل] ير يردلا (يلاا لأوا) لالااور ان كلا ليلا بلاا عذاب 
(تار ان 


. اور بعض لوك ايسلا لايلا جو كلاهلا لايلا كلا (] 
ركلاتلا 


م خدا يراور روز آخرت يرايمان ركلاتلا لايلا حالا-نكلا ولا ايمان نلايلا 


513 كدان عيلا) هذا كو اون موههز 1 كر حكها 15:5 1ليذا مكر (تحقيقت هيلا) اخلاسوا كن كر جكنا 07يلا دولا اون 


أفن: ملا ب[ عقر بن 


٠.ن‏ كلا دلولا ميلا (كفر كا) مرض :للالا خدا ذلا ان كا مرض اور زياد لا كر ديا اور ان كلا جلاو لا بولالا كلا سبب ان كو 
د كلا ديذلا والا عذاب لاو كا 


.١‏ اور جب ان سلا كلا جاتا (0] لا زمين ميلا فساد نلا للالو تو 5لا:ل] لآيلاء للم تو اصلاح كر نلا واللا 0آيل] 
ذيكللو يلا بلاشبلا مفسد ليله ليكن خير ذلليلا ر 12105 


.٠‏ اور جب ان سلا كللا جاتا للا كلا جس طرح اور لوكك ايمان للا آثلك تم بلاى ايمان (ل] آؤ تو اهلا لآيلك بلالا جس طرح 
بيوقوف ايمان (لا آثلا لآيلا اسى طرح لآم بللى ايمان ([] آثيلا؟ سن لو كلا يلآى بيوقوف [آيلا ليكن ذلايل] جانةل] 


15. اور يلا لوك جب مومنول] سلا ملتلا لآيلا تو 05ا:ل] لايل 5لا [] 
(ان سلا) 0205 ليل 5لا [] 


م ايمان (0 0:7 لآيلاه اور جب ابذلا شيطانو[] ميلا جاتلا لآلا تو 


لم تمللار ا ساتذا لآيلا اور (بيروان محمد سلا) تو لآم للنسى كيا كرتلا لكيل] 
فلا سنا فق )نسلا عند تاتس كر 00 او انيلا مطلت: 5 جاتنا 000 05 شزارت وير كفى ملا بلانا اكه ر نان كيدا 


8. يلا ولا لوك لآيلا جنلاولا نلا للدايت جلاولا كر كمرالأى خريدىء تو ذلا توان كى تجارت لاى ذلا كجلا نفع ديا اور ذل 


ولا لادايت ياب لاى لاوثلا 


لا أن كن متال اس شخصن كن :11 815 تجسن :3 شي تاريكك ١)‏ كن «جلاتى 1[ تجهب ١‏ كف نلا اسن 5لا ارد كرة كى 


جيزيلا روشن كيلا تو خدا نلا ان كى روشنى زائل كر دى اوران كو اندلايرولا 


ميلا جلأو 0 ديا 5لا كجلا ذلايلا ديكل]2] 
(يل) بلكرلا ايلك كُونك0ا لآيلاء اند010 ليلا كلا (كسى طرح سيد []0] رستلا كى طرف) لو ل] لأى نلآيلا سكتل] 


15 نان كن سال ينذا كى نس 1101 35 :ميمان ش[] (برفق :05 :للى:اور) اس ميلا اند لير 1 ين اتقاطيرا لجلا زا للى اؤو (يال) 
كرج (رلنا) لاو اور بجلى (كوند رلآى) لأو تو يلا كلاك سلا (لآر كر) موت 5لا خوف سلا كانو لا ميلا انكليال] دلا ليلا اور الله 
كافرولا كو (لآر طرف سلا) كلاير لا لاوئلا لآلا 


."٠‏ قريب لآلا كلا بجلى (كى جمكك) ان كى آنكلا ولا (كى بصارت) كو اجكك إلا جائلالا جب بجلى (جمكتى اور) ان ير 
روشنى لاالى لآلا تو اس ميلا جل بلالا لايلا اور جب اند لايرا للو جاتا لآلا تو كلالالا كلا كلالالا رلا جاتلا لايلا اور اكر الله 
جالاتا تو ان كلا كانولا (كى شنوائى) اور آنكلاو لا (كى بينائى دونو لا) كو زائل كر ديتا لالالا بلا شك الله لار جيز ير قادر لآلا 


.'١‏ لوكوا ابنلا يرورد كار كى عبات كرو جس ذلا تم كو اور تم سلا يلاللا لوكولا كو ييدا كيا تاكلا تم (اس كلا عذاب سلا) 
بجو 
؟؟. جس ذلا تملاار لا ليلا زمين كو بجلاونا اور آسمان كو جلات بنايا اور آسمان سلا مينلا برسا كر تمللار لا كلاانلا كلا ليلا انواع 


و اقسام 5لا ميول] بيدا كثلالا يس كسى كو خدا كا لآمسر ذلا بناؤل] اور تم جانتلا تو لأو 


7. اوراكر تم كو اس (كتاب) ميلاء جو لام ذلا ايذلا بند[] (محمد عربى) ير نازل فرمائى لآلا كدلا شك لاو تو اسى طرح كى 


ايكك سورت تم 


بللى بنا لا اور خدا كلا سوا جو تملاارلا مدد كار لاو لا ان كو بلاى بلالو اكر تم سجلا لاو 


؟". ليكن :كر (أنسا) نذا كر سكو او للركز نلليلا كز شكو 85 تامسن 1 45:سلا ذآرو سن كا ابندلان آدذمئ اون يتلكر لو 85 
(اور جو) كافرو لا كلا ليلا تيار كى كثى لآلا 


0. اور جو لوكك ايمان لاثلا اور نيك عمل كرتلا رلآلاء ان كو خوشخبرى سنا دو كلا ان كلا ليلا (نعمت 5لا) باغ لآيلاء جن 5ل 
نيجلا نلاريلا بلالا رلاى لأيلالا جب انلايلا ان ميلا سلا كسى قسم كا ميول] كلاانلا كو ديا جائلا كا تو كلايلا كله يلا تو ولأى (ال] 
جو للم كو يللالا ديا كيا :لاالا اور ان كو ايكك دوسر لا كلا لام شكل ميو لا ديئلا جائيلا 05 اور و لاالا ان كذا ليلا ياكك بيويال] 
للولا كن اون و0 كيو ميلا هن ل ريط ك0 


18 الاين ناك سلا عان :لكين كرا كل اسحلا ناناين مذلا 007 6 كس تحزن كلح مكلك مكلاف غير 8 كى ال ساف فر م0 
جو مومن لأيلاء ولا يقين كرتلا لآيلا ولا ان كلا يرورد كار كى طرف سلا سج للا اور جو كافر ليلا ولا كلاتلا للبلا كلا اس مثال 
سلا خدا كى مراد لاى كيا لالالا اس سلا (خدا) بلاتولا كو كمرالا كرتا لآلا اور بلاتولا كو لادايت بخشتا لآلا اور كمرالا بللى 


كنا تو اد مانول كل عن 


ارد دا 05 اقزر كو مضئوظ كردا 5لا بس عرلا ده 110 روحس كير رض وهنا ترانك )1 عن ج00 رقي ا إن 
حكم ديا [آل] اس كو قطع كلا 00التلا 0ايل] 


ا ل ار ا 1 51 


8 (كافرو!) تم خدا سلا كيولا كر منكر لاو سكتلا لاو جس حال ميلا كلا تم بيجان تلالا تو اس ذلا تم كو جان بخشى يلار 
ولاى ثم كو مارتا (ا0ا يللر وللى تم كو زند0] كر لا كا يلار ثم اسنى كى طرف لول كر جاو 05 


4. ولاى تو لآلا جس ذلا سب جيزيلا جو زمين ميلا لايلا تمللار لا ليلا بيدا كيلا يلار آسمان كى طرف متوجلا لاوا تو ان كو 
لالايك سات آسمان بنا ديا اور ولا لار جيز سلا خبردار لال 

.اور (ولا وقت ياد كرنلا كلا قابل لالا) جب تملاار لا يرورد كار ذلا فرشتو ل] سلا فرمايا كلا ميلا زمين ميلا (اينا) نائب بناذلا والا 
لول انر :0 انا كناو ابن لا انه شخضي كو تانت انا حاللنا 00 نو خخر اننا 06 ارزو كقف وغون كرنا يلار1] ازور 
للم تيرى تعريف كلا ساتلا تسبيح وتقديس كرتلا رلاتلا تايلالا (خدا ذلا) فرمايا ميلا ولا باتلا جانتا لأولا جو تم نلايلا جانتلا 


مجلال] ان كل نام بتاؤ 
”". انلآول نلا كللاء تو ياكك (0][]0] جتنا علم تو ذلا لآميلا بخشا []ل0 اس 5] سوا للملا كجلا معلوم ذلآيلا0] بلا شكك تو دانا (اور) 


كوا والا لآلا 


"”. رتب) خدا ذلا (آدم كو) حكم ديا كلا آدم! تم ان كو ان (جيزولا) كلا نام بتاؤلا جب اذلاولا ذلا ان كو ان كلا نام بتائلا تو 


(فرشتولا 


سلا) فرمايا كيول] ميلا ذلا تم سلا نلآيلا 5لا تلاا كلا ميلا آسمانو لا اور زمين كى (سب) يوشيد | باتيلا جاتنا للولا اور جو تم ظالار 


*م. اور جب لآم ذلا فرشتول] كو حكم ديا كلا آدم كلا آلا سجدل] كرو تو ولا سجد!! ميلا كر يلالا مكر شيطان ذلا انكار كيا 


اور غرور ميلا آكر كافر بن كيا 


زمر اور للم ذلا كلنا كلا الا آدم تم اور تملاارى بيوى بلاشت ميلا رلاو اور جلاالا سلا جالاو بلا روكك لاوكك كلناؤ (ييو) ليكن 
اس درخت كلا ياس ذلا جانا نلايلا تو ظالمول] ميلا (داخل) لاو جاؤ 5ل] 


©*. يلار شيطان ذلا دونولا كو وللالا سلا يلاسلا ديا اور جس (عيش ونشاط) ميلا تلالك اس سلا ان كو نكلوا ديالا تب لآم ذلا 
حكم ديا كلا (بلاشت بريلا سلا) جالا جاؤ لا تم ايكك دوسرلا كلا دشمن لأوء اور تملاار لا ليلا زمين ميلا ايكك وقت تكك لالاكانا 
اور معاش (مقرر كر ديا كيا) [آل] 


7" يللر آدم ذلا اينلا برورد كار سلا كجلا كلمات سيكلانا (اور معافى مانككى) تو اس ذلا ان كا قصور معاف كر ديا بلا شكك ول] 
معاف كرنلا والا (اور) صاحب رحم لالا 


رار 1 موق تانايك كن بورع كن ك1 تجلا سرف ار كا ار ار ا لمعه ارا كن 


دوزخ ميلا جانلا واللا ليلا (اور) و[ لأميشلا اس ميلا ر لايل 5] 


.٠‏ الا يعقوب كى اولاد! مير لا ولا احسان ياد كرو جو ميلا ذلا تم ير كدّلا تلالا اور اس اقرار كو يورا كرو جو تم ذلا مجلا سل] 
كبا تان يه اش اقرار كرحيورا كروت تكاس ينا للا سنا كا جلنا اراوس انل ار نا زان 


أو لد كا لهل كي وق نم21 11 نار هي 042 ل لمعن دون الم الحكدا ب داو ب 0 
حاصل كروء اور مجلاى سلا خوف ركلاو 


2 او تماق بتاللا كرو ارو ركد ها كرو ارو 4 ١‏ كلت لكا والر لا كلا متا كلكا كرو 


*6. (يلا) كيا (عقل كى بات لآلا كلا) تم لوكولا كو نيكى كرنلا كو 5لاتلا لاو اور اينلا تثيلا فراموش كلا ديتلا لاوء حالانكلا تم 
كتاب (خدا) بللى لالتلا للولا كيا تم سمجلاةلا نلليلا؟ 


ه. اور (رنج وتكليف ميلا) صب ر أوو تمان سلامدد لنا كرو اوز :يلا شك نماز كزان 3لا مكر انلو كو[ بز( كرالا نللبلا)جق 


عمق كز ئلا واذلة لابلا 


62 اوواخو بقيق كذ تلوكنا تلبلا 5و0 ابذنا يرود كاز شا مذلا وائنا نينا اؤن اسن كن طرف لول كز جاننا وازنا ين 


6. الا يعقوب كى اولاد! ميرلا ولا احسان ياد كروء جو ميلا ذلا تم 


بر كثلا تلالا اور يلا كلا ميلا ذلا تم كو جلاان كلا لوكو ل] ير فضيلت بخشى تللى 


كسى طرح كا بد للا قبول كيا جائلا اور ذلا لوكك (كسى اور طرح) مدد حاصل كر سكيلا 


64 اور (لآمار لا ان احسانات كو ياد كرو) جب لآم ذلا تم كو قوم فرعون سلا نجات بخشى ول (لوكك) تم كو بلا دكلا ديتل 
تلالا تمللار لا بيلاولا كو تو قتل كر لالتلا تلالا اور بيلايولا كو زند[ا رلانلا ديتلا تلالا اور اس ميلا تملاارلا يرورد كار كى طرف 


سلا بلاى (سخت) آزمائش تلاى 


٠ل.‏ اور جب لآم ذلا تمللار لا ليلا دريا كو يلاالا ديا تم كو نجات دى اور فرعون كى قوم كو غرق كر ديا اور تم ديكلا للى تو 
رلانا تلالا 


.١‏ اور جب لآم ذلا موس سلا جاليس رات كا وعد[ كيا تو تم ذلا ان كلا بيج[ا0] بج][]0] كو (معبود) مقرر كر ليا اور تم ظلم 
كر ر[]0] 07ا0] 


؟ه. يلار اس كلا بعد لام ذلا تم كو معاف كر دياء تاكلا تم شكر كرو 
“. اور جب للم ذلا موسلِم كو كتاب اور معجزلا عنايت كئلاء تاكلا تم لادايت حاصل كرو 


6ه اور جب موس ذلا اينى قوم كلا لوكو ] سلا كلاا كلا بللائيو» تم ذلا بج[]010] كو (معبود) [الالآرانلا ميلا (ب0ا) ظلم كيا لال تو 
/زتا يندا 15 ؤائنا 85 ؟ كل تويك كوو او اذك 32 خف 5و0 مكار عالق كلا زديك ممقكان0 عق هرا بلط لامر 
00 


0ه. اور جب تم ذلا (موس!]) سلا كلاا كلا موس لأ. جب تكك لآم خدا كو سامنلا نلا ديكلا ليلا كلك تم ير ايمان :لايل لاثيلا 15 
تو تم كو بجلى ذلا 1 كلايرا اور تم ديكلا ر لآلا :لال 


2. يلار موت 1 جاذلا 5لا بعد للم نلا تم كو ازسر نو زندل] كر دياء تاكلا احسان مانو 


فرمائى لأآيلاء ان كو كلااؤ (بيو) مكر تملاار لا بز ركو ل| نلا ان نعمتولا كى كجلا قدر ذلا جانى (اور) ول] لآمارا كجلا ذلايلا بكالآتلا 
تلالا بلكلا اينا للى نقصان كرتلا تلالا 


6. اور جب لام ذلا (ان سلا) كللا كلا اس كاؤل] ميلا داخل للو جاؤ اور اس ميلا جلاالا سلا جالاو. خوب كللاؤ (بيو) اور 
(ديكلانا) دروازلا ميلا داخل لاونا تو سجدلا كرنا اور حطه كلأناء لام تملاارلا كنالا معاق كر ديلا كلا اور نيكى كر نلا والول] 
كواور زيادلا ديلا 05 


9. تو جو ظالم :لآلاء اذللولا ذلا اس لفظ كوء جس كا ان كو حكم ديا تلا بدل كر اس كى جكل] اور لفظ كلانا شروع كياء 
يس لام ذلا (ان) ظالمولا ير آسمان سلا عذاب نازل كياء كيونكلا نافرمانيالا كثلا جاتلا تلالا 


.*٠‏ اور جب موسكا نلا اينى قوم كل ليلا (خدا سلا) يانى مانكا تو للم ذلا كلا كلا اينى لا-لاللى بتلآر ير مارو ل (انلكو0] ذلا 


اس ميلا سلا بارلا جشملا يلاولا نكللاء اور تمام لوكو لا ذلا اينا اينا 5[االا معلوم كر (5لا يانى بى) ليالا (للم ذلا حكم ديا كلا) 


خدا كى (عطا فرمائى لاوئى) روزى كللاؤ اور بيو» مكر زمين ميلا فساد نلا كرتلا يلآرنا 


.١‏ اور جب تم ذلا كللا كلا موسلا! للم سلا ايك (لأى) كلاانلا بر صبر ذلايلا لاو سكتا تو اينلا يرورد كار سلا دعا كيجئلا كلا 
تركارف او ككلاف :او 1:5لز1ا اروم ونان (وغيرة) حو كنات اسن سن كن لابناء هار ال ينا كر 5ن قط 1ن 
كلنا كلا بلالا عمد]] جيزيلا جللو ل كر ان كلا عوض ناقص جيزيلا كيولا جالاتلا للولالا (اكر يلالى جيزيلا مطلوب [آيلا) تو 
كسى شلار ميلا جا اتروء ولاالا جو مانكتلا لاو. مل جائلا 5ا0] اور (آخركار) ذلت (ورسوائى) اور محتاجى (وبلا نوائى) ان سل 
جمللا دى كثى اور ولا الله كلا غضب ميلا كرفتار للو كُثْلالا يلا اس ليلا كلا ولا الله كى آيتولا سلا انكار كرتلا تلالا اور (اس 
كلا) نبيولا كو ناحق قتل كر ديتلا تلالالا (يعنى) يلا اس ليلا كلا نافرمانى كثلا جاتلا اور حد سلا بلالالا جاتلا :لآلا 


.*١‏ جو لوكك مسلمان لابلا يا يلاودى يا عيسائى يا ستارلا يرستء (يعنى كوئى شخص كسى قوم و مذ لاب كا للو) جو خدا اور 
روز قيامت ير ايمان لادلا كَاء اور نيك عمل كرلا كَاء تو ايسلا لوكو [] كو ان (كلا اعمال) كا صالا خدا كلا ]الا مالا كا اور 
(قيامت كلا دن) ان كو ذلا كسى طرح كا خوف لوكا اور ذلا ولاغم ناكك لاو لا 15] 


وف اور جب للم ذلا تم سلا 


عللد (كر) ليا اور كولا طُور كو تم ير الآلكا كلالا كيا (اور حكم ديا) كلا جو كتاب لم نلا تم كو دى [لاء اس كو زور سل] 
كنار لي اوى حو اتن ذا لكلا لان الا تافر كللويها ك1 رهذ ا نيلا ترط للد 


*8. تو تم اس كلا بعد (عللد سلا) يلار كلا اور اكر تم ير خدا كا فضل اور اس كى ملاربانى ذلا لاوتى تو تم خسارلا ميلا يلالا 
كلا للوتلا 


ه*. اور تم ان لوكولا كو خوب جانتلا لاولاء جو تم ميلا سلا لافتلا كلا دن (مجلالى كا شكار كرنلا) ميلا حد سلا تجاوز كر كئلا 
تلالك تو للم ذلا ان سلا كلاا كلا ذليل وخوار بندر لاو جاؤ 


68. اور اس قصلا كو اس وقت 5لا لوكو لا كلا ليلا اور جو ان كلا بعد ]زلا واللا تلالا عبرت اور يرلايز كارولا كلا ليلا نصيحت 
بنا دنا 


/ا. اور جب موسلا ذلا ابنى قوم كلا لوكول] سلا كلا كلا خدا تم كو حكم ديتا نالا كلا ايكك بيل ذبح كرولا ولا بوالاء كيا تم 


للم سلا لانسى كرتلا لآولا (موس نلا) كلا كلا ميلا الله كى ينانا مانكتا لآول] كلا نادان بنول] 


8 انلاولا ذلا كلنا كلا ايئلا يرورد كار سلا التجا كيجئلا كلا ولا لاميلا يلا بتائلا كلا ولا بيل كس طرح كا لأولا (موسلا نل) كلا 
كلا يرورد كار فرماتا لآلا كلا ولا بيل ذلا تو بو []لا١‏ لاو اور ذلا بجلالاء بلكلا ان كلا درميان (يعنى جوان) لاولا جيسا تم كو حكم 
ديا كيا لآلك ويسا كرو 


بتائلا كلا اس كا رنكك كيسا لأولا موسلا نلا كللاء يرورد كار فرماتا لآلا كلا اس كا رنكك كلكرا زرد لاو كلا ديكل]:لا والول] 


(كتاول) كو احرش كرردها تلو 


٠‏ اذلاولا نلا كلنا كلا (اب 5ل) برورد كار سلا يلار درخواست كيجئلا كلا للم كو بتا دلا كلا ول اور كس كس طرح كا لأوء 
كيونكلا بللت سلا بيل لآميلا ايكك دوسر | كلا مشابلا معلوم لأوتلا لآيلاء (يلآر) خدا ذلا جالاا تو لاميلا لالليك بات معلوم لاو 
جائلا كَى 

و0 ذلا كلنا كلا خدا فرماتا نالا كلا ولا بيل كام ميلا لكا لأوا ذلا لاو» ذلا تو زمين جوتتا لاو اور ذلا كلايتى كو يانى ديتا 
لأولا اس ميلا كسى طرح كا داغ ذلا لأولا كلاذل لكل اب تم ذلا سب باتيلا درست بتا د يلالا غرض (بلاى مشكل سلا) اذلأول] ذلا 
اس بيل كو ذبح كياء اور ول ايسا كر ذلا واللا تلال] ذلليلا 


./١‏ اور جب تم ذلا ايكك شخص كو قتل كياء تو اس ميلا باللم جلاكلانلا ل01[5] ليكن جو بات تم جلايا ر لآلا تلالاه خدا اس كو 
ظالار كر نلا والا تلا 


/. تو لام ذلا كللا كلا اس بيل كا كوئى سا لاكلاا مقتول كو مارولا اس طرح خدا مردولا كو زند لا كرتا لآلا اور تم كو اينى 
(قدرت كى) نشانيالا د كلناتا لآلا تاكلا تم سمجلاو 


/. يلار اس كلا بعد تمللارلا دل سخت لاو كثلالا كويا ولا يتلار لايلا يا ان سلا بلاى زياد لا سخت لا اور يتلار تو بعضلا ايسل] 
لأوتنا لايلا كلا ان ميلا مسلا جشملا يلاولا نكلتنا لايلاء اور بعضلا ايسلا لاو تلا لايلا كلا يلالا جاتلا لايلاءاور ان 


ميلا سلا يانى نكلذلا لكتا لآلاء اور بعضل] ايسلا لأوتلا لايلا كلا خدا كلا خوف سلا كر يلاتلا لايلاء اور خدا تملاار لا عملو[] سلا بل 
خبر ذلايلا 


0/. (مومنو) كيا تم اميد ركلاةلا لآو كلا يلا لوكك تملكار لا (دين 05) قائل لآو جائيلا 115 (حالانكل) ان ميلا سلا كجلا لوك 
كلام خدا (يعنى تورات) كو سنتلكء يلآر اس كلا سمجلا ليئلا كلا بعد اس كو جان بوجلا كر بدل ديتلا ر !]0 لايل 


*/. اور يلا لوكك جب مومنولا سلا ملتلا ليلا تو كلاتلا لليلاه لام ايمان (لا آثلا لايلالا اور جب آيس ميلا ايكك دوسر [] سلا ملتلا 
لليلا تو كلاتلا لآيلاء جو بات خدا ذلا تم بر ظاللر فرمائى [11» ولا تم ان كو اس ليلا بتائلا ديتلا للو كلا (قيامت ل دن) اسى كلا 


/. كيا يلا لوكك يلا نلآيلا جانةلا كلا جو كجل! يلا جلاياتلا اور جو كجل] ظالار كرتلا لآيلاء خدا كو (سب) معلوم [][] 


لآو عفن ان سنا ان 30 3.8 ك0 أبنها باطل حخالاف 04 سوا روا كن) كات 0 واقت :الى :يا اوو اضرف ظى م 
كام ليتلا ليلا 


قا تو اق ل كول رن افشرين 08 جو ابنذ ةا سنا تي كنات كلذل 08 اير 35ننا بذ مين >ا بن عدا 05 باس سن مى) 
نم6 06 امي كلا قوفي بلازلاق ملا قبخة رسن دتو متندت لحاس 0013 اذرن سوس 0انا أس 1 كيام تن 
ابنلا اتنا سلا لكلائلا ليلا اور (يلكر) ان ير افسوس []10» اس ليلا كل] ايسل] كام 


كر ل لايل 


٠‏ اور كلأئلا لآيلا كلا (دوزخ كى) آكك لآميلا جند روز 5لا سوا جلاو لآى ذلايلا سكلا كى 1] ان سلا يوجلاو» كيا تم نلا خدا 
سلا اقرار للا ركلاا [01 كلا خدا اينلا اقرار كلا خلاف ذلايلا كر لا كا] (:0اي0)» بلكلا تم خدا كلا بارلا ميلا ايسى باتيلا 5لاتلا لأو 
جن كا تملايلا مطلق علم :لايل 


١‏ للالا جو برلا كام كرلاء اواس كلا 5ما0ا (للر طوف هذا) كللين للا تو اسلا لو كف دوزخ (ميلا جانلا) واللا لآيلا (اور) ولا 
لاميشلا اس ميلا (جلتلا) رلايلا كلا 


س0 اور جو ايمان لائيلا اور نيك كام كريلاء ولا جنت كلا مالك ناولا 05 (اور) لاميشلا اس ميلا (عيش كرتلا) رلايلا كلا 


يتيمولااور محتاجولا 5لا ساتلا بلالائى كرتلا رلانا اور لوكو ل] سلا اجلاى باتيلا كلاناء اور نماز يلالائلا اور ز كلاه ديتلا رلاناء تو 


6 اور جب لآم ذلا تم سلا عللد ليا كلا آيس ميلا كشت وخون ذلا كرنا اور ايذلا كو ان كلا وطن سل] ذلا نكالنا تو تم ذلا اقرار 
كر لياء اور تم (اس بات 5لا) كوالا للو 


يلار تم ولاى لآو كلا اينولا كو قتل بللى كر ديتلا لأو اور ايذلا ميلا سلا بعض لوكو[ ير كنالا اور ظلم سلا جلاللائى كركلا 
اذلايلا وطن سلا نكال بلاى ديتلا لاوء اور اكر ولا تملاارلا ياس قيد لاو كر آثيلا تو 


بدالا دلا كر ان كو جلالاا بلاى ليتلا لاو. حالا-نكلا ان كا نكال دينا للى تم كو حرام تللالا (يلا) كيا (بات ]لا كلا) تم كتاب 
(خدا) كلا بعض احكام كو تو مانتلا لاو اور بعض سلا انكار كثلا ديتلا لاو تو جو تم ميلا سلا ايسى حركت كريلاء ان كى سزا 
اس كلا سوا اور كيا لاو سكتى لآلا كلا دنيا كى زند كى ميلا تو رسوائى لاو اور قيامت كلا دن سخت سلا سخت عذاب ميلا 
لال ديئلا جائيلا اور جو كام تم كر:لا لاوء خدا ان سلا غافل ذلايلا 


8 يلا ولا لوكك لايلا جنلاو لا ذلا آخرت كلا بدألا دنيا كى زندكى خريدى[] سو ذلا تو ان سلا عذاب لاى لآلكا كيا جائلا كا 
اور ذلا ان كو (اور طرح كى) مدد مالا كَى 


4 اور للم إلافوسلا كر كنات عنايت كى اور ان كلا بيجلال] يكلا بعد ديكر ل] بيغمبر بلايجتلا رلالا اور عيسلٍعْ بن مريم كو 
كلاالا نشانات بخشلا اور روح القدس (يعنى جبرئيل) سلا ان كو مدد دى لآتو جب كوئى بيغمبر تملاارلا ياس ايسى باتيلا للا كر 
آثلا جن كو تملاارا جى نلايلا جالاتا تللاء تو تم سركش لآو جاتلا رلالاء اور ايكك كرو | (انبياء) كو تو ج[]0آلاتلا ر لال اور 
ايكك كرولا كو قتل كرتلا ر لآلا 


8 اور 0205 لآيلاء لأمار لا دل يرد ميلا 1م00 (:اي]) بلكلا الله نلا ان 05] كفر 05] سبب ان ير لعنت كر ركلأى (010]0] يس يل] 
ل 


قيار أوواسكي انه 5 :تشقان لابن كنات ان عو إن كى:(اسماي) كنات كن تلن تصلق كوي 001 


اسن نبلا كاف قار 01116 يمن كافوو ا برنالنة كين لعفت 


. جس جيز كلا بد للا اذلاولا ذلا اينلا تثيلا بيج لآالا© ولا بللت برى لالاء يعنى اس جلن سلا كلا خدا اينلا بندول] ميلا جس ير 
جالاتا لآلاء اينى مللربانى سلا نازل فرماتا لالآلا خدا كى نازل كى للوئى كتاب سلا كفر كر نلا ل05] تو ولا (اس كلا) غضب 
بالائلا غضب ميلا مبتلا لاو 5:لال] اور كافرول] كلا ليلا ذليل كر ذلا والا عذاب []ل] 


١.اور‏ جب ان سلا كللا جاتا لآلا 5لا جو (كتاب) خدا نلا (اب) نازل فرمائى [الاء اس كو مانو ل] تو 5لاتلا لايلا كلا جو كتاب 
للم بر (يلاالا) نازل للو جكى لآلا لام تو اسى كو مانتلا لآيلالا (يعنى) يلا اس كلا سوا كسى اور (كتاب) كو نلايلا مانتلاء 
حالانكلا ولا (سراسر) سجى []0] اور جو ان كى (آسمانى) كتاب لآلاء اس كى بللى تصديق كرتى [0111] (ان سلا) لال دو كلا 
اكر تم صاحب ايمان لأوتلا تو الله كلا بيغمبرو لا كو يلاالا للى كيولا قتل كيا كرتلا 


7. أور موسإ تمللا زر ياس 0105 للوئلا فعجزات للا كر آثلا تو تم ان كلا (كولا طور جانلا كلا) بعد بجلالالا كو معبود بنا 
بولالالا اور تم (ايذلا للى حق ميلا) ظلم كرتلا تلالا 


*97. اور جب للم ذلا تم (ل و كو لا) سلا علاد واثق ليا اور كولا طور كو تم ير الالاا كلالاا كيا (اور حكم ديا كلا) جو (كتاب) للم 
ذلا تم كو دى لالك اس 


كو زور سلا يكلاو اور جو تملايلا حكم لأوتا لآلا (اس كو) سنو تو ولا (جو تملاار لا بلالا تلال) كلانلا لكلا كلا للم ذلا سن تو ليا 
ليكن مانتلا نلايلالا اور ان كلا كفر كلا سبب بجلاناا (كويا) ان كلا دلولا ميلا رج كيا تلاالا (الا ييغمبر ان سلا) كلالا دو كلااكر 


تم مومن للو تو تمللارا ايمان تم كو برى بات بتانا (]0] 


*4. كلللا دو كلا اكر آخرت كا كلار اور لوكو لا (يعنى مسلمانولا) كلا ليلا نلايلا اور خدا كلا نزديكك تملاار لا لاى ليلا 
مخصوص لاا تو اكر سجلا لاو تو موت كى آرزو تو كرو 
0.. ليكن ان اعمال كى وجلا سلاء جو ان كلا للاتلا 5لا بلايج جكلا لايلاء يلا كبللى اس كى آرزو نلايلا كريلا كلا اور خدا 


ظالمولا سلا (خوب) واقف 1]00] 


49. بلكلا ان كو تم اور لوكو لا سلا زندكى 5ل] كلايلا حريص ديكلاو 1[5» يلالا تكك 5لا مش ركو لا سلا بللى ا ان ميلا سلا لآر 


ايكك يلا ختؤا لامن كرتا 100 05 كاشن و0 للزار برش بجيتا زلالاء مكر اتى لمبى عفر اسن كونمل بلاى جاتلا تى اسلا غذاتة سلا 
تو ذلايلا جلالاا سكتى [] اور جو كام يلا كرتلا لايلاء خدا ان كو ديكلا ر لما لآلا 


. كلالا دو كلا جو شخص جبرئيل كا دشمن لاو (اس كو غصلا ميلا مر جانا جالايئلا) اس ذلا تو (يلا كتاب) خدا كلا حكم 
سلا تملاارلا دل ير نازل كى لالا جو يلالى كتابولا كى تصديق كرتى لآلاء اور ايمان والولا كلا ليلا لادايت اور بشارت [آلا 


يبيغمبرولا كا اور جبرئيل اور ميكائيل كا دشمن لاو تو ايسلا كافرو لا كا خدا دشمن لآلا 
كك [و و كم نلا عقا يان انوناق الوقن :1 .فيلا رشا فزقائق ليق :اوواة زه امكار :ولك 075 لاسو دكار 117 


٠‏ ان لوكو نلا جب (خدا سلا) عللد واثق كيا توان ميلا سلا ايكك فريق ذلا اس كو (كسى جيز كى طرح) يلآينكك ديال] 
حقيقت يلا 010 05 ان ميلا اكثر بلا ايمان []ي[] 


.١‏ ور جب ان كلاياس الله كى طرف سلا ييغمبر (آخرالزمالا) آثلاء اور ولاان كى (آسمانى) كتاب كى بيلاى تصديق كرتلا 
للقتو عع لو كو كر ال رذن كل كنار ا قتجلا بن ا مك سدافك باجنا فى كاب كو بلاط كد 0 للك درا كرا 
ولا جانتلا لأى ذلايلا 


7 اور ان (للزليات) كلا يبيجلالا لكك كلا جو سليمان كلا عللد سلطنت ميلا شياطين يلالا كرتلا تلالا اور سليمان ئلا مطلق 
كفر كى بات زلايلا كى» بلكلا شيطان لاى كفر كرتلا تلالا كلا لو كولا كو جادو سكلناتلا تلالالا اور ان باتولا كلا بللى (يِيجلالا 
لكك 025) جو شللز بائل ميلا دو فرش هو[ (يعتى) للاروت اوز ماروت بر اتزى تلليلالا اون :ولا دونولا كسىئ كو كيدلا ليلا 
سكللاتلا تلالك جب تكك يلا ذلا كلالا ديتلا كلا لالم تو (ذريعلا) آزمائش لايلالا تم كفر ميلا ذلا يلاولا غرض لوكك ان سلا (ايسا) 
جادو سيكلاتلاء جس سلا ميالا بيوى ميلا جدائى لال ديلالا اور خدا كلا حكم كلا سوا ولا اس (جادو) سلا كسى كا كجلا بللى 
ذلايلا بكَالا سكتلا تلالالا اور كجلا ايسلا (منتر) سيكلا:لا جو ان كو نقصان لأى يلانجاتلا اور 


العرسايق بق 90 0 ور نجس جين كلا عون اهران كه يكن تجار كن بي الا وها برى تلان لا كان زلا (اى نات 
كو) جانتلا 


٠٠“‏ . اور اكر ولا ايمان لا-تلا اور يرلايز ككارى كرتلا تو خدا كلا لاالا سلا بللت اجلاا صللا ملتالا الا كاش», ولا اس سلا واقف 
لاودلا 


٠١‏ ألا اللل ايمان! (كفتكو كلا وقت ييغمير نذا سلا) راعنا ئلا كللا كرو لا انظرنا كلا كرولا اون تخوب سن ركلاوء اوز كافرو[] 
كلا ليلا د كلا ديذلا والا عذاب [0]0] 


.٠0‏ جو لوكك كافر لأيلاء الال كتاب يا مشركك ولاس بات كو يسند نلايلا كرتلا كلا تم ير تملاارلا يرورد كار كى طرف سلا 
خير (وبركت» نازل لأولا اور خدا تو جس كو جالاتا لالاء اينى رحمت كلا ساتلا خاص كر ليتا لالا اور خدا بلالا فضل كا 
مالك لال 


يلالا كيا تم ذلآيلا جانتلا كل] خدا لآر بات بر قادر [][] 


/و١6٠.‏ تملايلا معلوم ذلايلا كلا آسمانولا اور زمين كى بادشالات خدا لأى كى لالاء اور خدا كلاسوا تملاارا كوئى دوست اور 
مدد كار ذلايلا 


كيا تم يلا جالاتلا لاو كلا ايئلا ييغمير سلا اسى طرح 5لا سوال كروء جس طرح كلا سوال يلآللا مولع سلا كثله كئل] :1010ل 


4. بلات سلا الال كتاب ايذلا دل كى جلن سلا يلا جالا:لا لايلا كلا ايمان لا جكنلا كلا بعد تم كو يللر كافر بنا د يلالا حالانكلا 
ان ير حق ظالار لاو جكا لالالا تو تم معاف كردو اور در كزر كرو لا يلاالا تكك كلا خدا اينا (دوسرا) حكم بلايجلالا بلا شكك 


خدا لار بات ير قادر لآلا 


.٠‏ ور نمازادا 1 رازن رطا ديتلا رلأولا اور جو بلالائى ايذلا ليلا 051 بلايج ركلاق كلاء انب كر هذا 1115لا ياالن 
كلالا كجلا شكك زلايلا دلا خدا تملاار لا سب كامو لا كو ديكلا ر لاا لآلا 


١‏ .اور (يللودى اور عيسائى) كلاتلا لايلا كلا يلاوديو لا اور عيسائيولا كلا سوا كوئى بلاشت ميلا ذلايلا جاننا كالا يلا ان لوكول] 
كلاعيالات باط ابنالا (انا مغميز أن سلا 005 :ذو ك0 كر سودلا للواتز دلبل بشن كرو 


7 للنالا جو شخص خدا كلا 51لا كردن جلاكا دلاء (يعنى ايمان (لا آثلا) اور ولا نيكو كار بللى لآو تو اس كا صالا اس كلا 


.. اور يلاودى كلاتلا لايلا كلا عيسائى رستلا ير نلايلا اور عيسائى كلاتلا لايلا كلا يللودى رستلا ير نلايلالا حالانكلا ولا كتاب 
1 8 

(الللى) يلالاتلا لايلانا اسى طرح بالكل انللى كى سى بات و[] لوكك لاهلا لآيلا جو (كجل)) نلايلا جانتلا (يعنى مشرك) تو جس 

بات ميلا يلا لوكك اختلاف كر ر لآلا خدا قيامت كلا دن اس كا ان ميلا فيصالا كر دلا كا 


اس 


وماق از كرلا كر معنا عق :قي ع0 زنني0 ذاعل: لقوق مكن مره نم5 إن ك0 ذلا دنيا مرا رسؤاتق 08 ززى اخزت من 


يلما عذاب 


. اور مشرق اور مغرب سب خدا لاى كا لالالا تو جد لار تم رخ كرولا ادلار خدا كى ذات لالالا بلا شك خدا صاحب 


وسعت اور باخبر لآلا 


8 اور يلا لوكك اس بات كلا قائل لايلا كلا خدا اولاد ركلاتا لالالا (نلايلا) ولا ياك لالاء بلكلا جو كجلا آسمانو لا اور زمين 


1137 (ولاى) سعانو0] اور زمين كا يبدا كرة0ا وال-6010 جب كوئق كام كرنا جاللنا 00 تو اس كو ارشاد فرمَا ديعا 00 05 
للوجا تو ولا لآو جاتا للا 


. اور جو لوكك (كجلا) نلايلا جانتلا (يعنى مشرك) ول] كلاتلا لآيلا كلا خدا للم سلا كلام كيو ل نلآيلا كرتالا يا لآمارلا ياس 


كوئى نشانى كيولا نلايلا آتى 0] اسى طرح جو لوكك ان سلا يلللا تلالك ولا بللى انللى كى سى باتيلا كيا كرتلا لآ0]0] ان لوكو (] 
كلا دل آيس ميلا ملتلا جلةلا 1ي[01] جو لوكك صاحب يقين ليلا ان كلا (سمجلك انلا 05) ليلا نشانيالا بيان كردى لآيل] 


9. (الا محمد) لام نلا تم كو سجائى كلا ساتلا خوشخبرى سنانلا والا اور لأراذلا والا بنا كر بلايجا لالالا اور اللل دوزخ كلا 
بارلا ميلا تم سلا كجلا يرسش زلايلا لل وكى 


٠‏ .اور تم سلا ذلا تو يلاودى كبلالى خوش 


للولا 05 اور ذلا عيسائى» يللالا تكك كلا تم ان كلا مذلاب كى بيروى اختيار كرلو!] (ان سلا) 5لا0] دو كلا خدا كى للدايت 
(يعنى دين اسلام) لأى للدايت [ا-لالا اور (الا ييغمبر) كر كم ايفلا ياس علم (يعنى وحى خدا) كلا 1 جانلا ير بللى ان كى 
خوالاشولا ير جلو كلا تو تم كو (عذاب) خدا سلا (بجانلا والا) ذلا كوئى دوست لأوكا اور ذلا كوئى مدد كار 


.١‏ جن لوكولا كو للم نلا كتاب عنايت كى [1لأ ولا اس كو (ايسا) يلالاتلا لآيلا جيسا اس كلا يلالانلا كا حق 01000 يللى 
لو كك اس يو اتماق بز كللالا والذا كلاه اوور امن كر تلبلا مأكلا سول عسها ولا باننا اننا يلا 


7 الا بنى اسرائيل ! مير 0 و[] احسان ياد كروء جو ميلا ذلا تم بر كثلا اور يلا كلا ميلا ذلا تم كو الكل عالم بر فضيلت بخشى 


*7,. اور اس دن سلا لارو جب كوئى شخص كسى شخص كلا كجلا كام ذلا آثلاء اور ذلا اس سلا بدألا قبول كيا جائلا اور ذلا 
اس كو كسى كى سفارش كجلا فائد[] دلا اور ذلا لو كولا كو (كسى اور طرح كى) مدد مل سكلا 


؟17. اور جب يرورد كار نلا جند باتولا ميلا ابرالليم كى آزمائش كى توان ميلا يور لا اترلالا خدا ذلا كللا كلا ميلا تم كو 
لو كولا كا بيشوا بناؤل] كَالا انلاولا ذلا كللا كلا (يرورد كار) ميرى اولاد ميلا سلا بللى (ييشوا بنائيو)0] خدا ذلا فرمايا كلا لامارا 
اقرار ظالمول] كلا ليلا نلايلا لأوا كرتا 


. اور جب لآم ذلا خاذلا كعبلا كو لوكو لا كلا ليلا جمع لأوذلا اور امن بانلا كى جكلا مقرر 


كيا اور (حكم ديا كلا) جس مقام ير ابرالكيم 00105 لأوئلا تلالك اس كو نماز كى جك] بنا لولا اور ابرالكيم اور اسلطعيل كو 
كلا كلا طواف كرنلا والولا اور اعتكاف كرذلا والولا اور ركوع كرذلا والولا اور سجد(] كرذلا والولا كلا ليلا ميرلا كلكر كو 
ياكك صاف ركلا كرو 


اور روز آخرت ير ايمان لالثيلاء ان كلا كلاانلا كو ميولا عطا كرء تو خدا نلا فرمايا كلا جو كافر لاو كاء ميلا اس كو بلأى كسى 
قدر متمتع كرولا كاء (مكر) يلار اس كو (عذاب) دوزخ كلا (بلاكتنلا ك0ا) ليلا ناجار كر دولا كاء اور ولا برى جل لآلا 


. اور جب ابرالآيم اور اسلطعيل بيت الله كى بنياديلا اونجى كر رل]0] :0ا0] (تو دعا كثلا جاتنا تلا0] 05]) الا يروردكار» للم سل] 
يلا خدمت قبول فرمالا بيشكك تو سنذلا والا (اور) جانذلا والا لآلا 


8. الا يروردكارء للم كو اينا فرمانبردار بنائلا ركلايو ل اور لامارى اولاد ميلا سلا بللى ايكك كرول] كو اينا مطيع بنائلا رلايوى 
اور (يروردكّار) لاميلا طريق عبادت بتا اور لامارلا حال ير (رحم كلا ساتلا) توجلا فرمالا بلا شكك تو توجلا فرمانلا والا ملاربان 
نان 


. الا يرورد كارء ان (لو كو [ا) ميلا انلليلا ميلا سلا ايكك ييغمبر مبعوث كيجيو جو ان كو تيرى آيتيلا يلالا يلالا كر سنايا كرل] 
اور كتاب اور دانائى سكلاايا كر لا اور ان (5لا دلولا) كو ياكك صاف كيا كر لالا بيشكك تو غالب اور صاحب حكمت لآلا 


دين سلا كون رو كردان سكتا لالاء بجز اس 5لا جو زللايت نادان لأو لا لام ذلا ان كو دنيا ميلا بلاى منتف كيا تللاا 
ين نى بجز اس 5ذا جو ذللار ولالام يا ميلا بللى منتخب كي ور 


.١‏ جب ان سلا ان كلا يرورد كار ذلا فرمايا كلا اسلام للا آؤ تو انللولا نلا عرض كى 5لا ميلا رب العالمين كلا 1 كلا سر 
اطاعت خم كرتا لأول] 
7 اور ابرلايم ذلا ايذلا بيلاولا كو اسى بات كى وصيت كى اور يعقوب ذلا بللى (ايذلا فرزندو ل] سلا يللى كلاا) كلا بيلاا خدا 


لبر 1110 تان :هيك يقد فركنا 0 8ن توما تلقن مسلماة للى دنا 


“188. بلألا جس وقت يعقوب وفات يانلا ل05] تو تم اس وقت موجود 10117 جب اذلاو(] ذلا انلا بيللو[] سلا يوجلا! كلا ميرلا بعد 
تم كس كى عبادت كرو 2105 تو انلأولا ذلا كللا كلا آب كلا معبود اور آب كل! باب دادا ابرالكيم اور اسلطّعيل اور اسحاق كل] 
معبود كى عبادت كريلا 05 جو معبود يكتا [الا اور لآم أسى 5ل] حكم بردار [ايل] 


ع”11, الاحماعة: كررحى ]اذ كدان 5ل اعمال كا بدالا مالا كا) اور تم كو تمللار لا اعمال (كا) اور جو عمل ول| كرةلا 


تلالا ان كى يرسش تم سلا نلليلا لل وكى 


كلا0 دوء (:لآي) بلكلا (لكم) دين ابرالكيم (اختيار كثلا للوئلا لآيل) جو ايكك خدا كلا لآو ر1ا0 تلال] اور مش ركو ] ميلا سلا ذل] 
تلالا 


18. (مسلمانو) كلاو كلا للم خدا بر 


ايمان لائلا اور جو (كتاب) لم ير اترى» اس ير اور جو (صحيفلا) ابرالآيم اور اسلطعيل اور اسحاق اور يعقوب اور ان كى اولاد 
بر نازل لأوثلا ان ير اور جو (كتابيلا) موسلا اور عيسى كو عطا للوئيلاء ان ير اور جو اور بيغمبرولا كوان كلا يرورد كار كى 
طرف سلا مليلا ان بر (سب بر ايمان لا0) للم ان يبغمرول] ميلا سلا كسى ميلا كجلا فرق نلآيلا كرتلا اور لآم اسى (خخدائل] 
مه 


.٠3/‏ تواكر يلا لوكك بللى اسى طرح ايمان (لا آثيلا جس طرح تم ايمان إلا آثلا لاو تو للدايت ياب لأو جائيلا اور اكر مزلا 
يلاير ليلا (اور ذلا مانيلا) تو ولا (تملاارلا) مخالف لايلا اور ان كلا مقابالا ميلا تملايلا خدا كافى [الالا اور ولا سننلا والا (اور) 
جاننلا والا لآلا 


(كلانا دو كلا للم ) خدا كا رنكك (اختبار كر ليا 010) اور خدا سلا بللثر ركف كس كا لاو سكتا لالالا اور للم اسى كى 
عبادت كر نلا واللا لايلا 


4. (ان سلا) كلاوء كيا تم خدا كلا بارلا ميلا للم سلا جلا15]ت0] لأو» حالانكلا ولاى لآمارا اور تملاارا يرورد كار []0] اور [] 
كو لآمار لا اعمال (كا بدالا مللا كا) اور تم كو تمللار لا اعمال (كا) اور للم خاص اسى كى عبادت كرذلا واللا ليلا 
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1. (01ا يلاود وا ام ادن بات كل قائل لآو كل ابرالايم اور اسلطعيل اور اسحاق اور يعقوب اور ان كى اولاد يلاودى 
يا عيسائى 0]0][7] (ا0] محمد ان سل) كلو كل بلالا تم زياد0] جانتل] للو يا خدا؟ اور اس سلا بلالا كر ظالم كون؛ جو خدا 


كى شلاادت كو جو اس 5ل] ياس (كتاب ميلا موجود) [01] جلابائلالا اور جو كجلا تم كر رلا[ لآو خدا اس سلا غافل :لايل 


.١‏ يلا جماعت كزر جكى لا ان كو ولا (مالا كا) جو اذلاولا ذلا كياء اور تم كو ولا جو تم ذلا كيالا اور جو عمل ولا كرتلا 
تلالك اس كى يرسش تم سلا نلليلا لل وكى 


.٠‏ احمق لوكك كلآي[] 05] كلا مسلمان جس قبللا ير (يللالا سلا جالا 071) :لال (اب) اس سلا كيو ل] مئلا يلآير بي[ا0]0]0] تم 
5ل ذو كلاهر 3 أوو قرت ست هذا للى 1015لا ون حت يتما نا ثانا سيدا لزنا رية ا تدسويا لان 


*”18. اور اسى طرح لم ذلا تم كو امتِ معتدل بنايا لآلا تاكلا تم لوكو لا ير كوالا بنو اور ييغمبر (آخرالزمالا) تم ير كو الا بنيلالا 
اور جس قبللا ير تم (يللالا) تلالك اس كو لام ذلا اس ليلا مقرر كيا تلاا كلا معلوم كريلاء كون (لامار لا) يبغمبر كا تابع رلاتا لالاء 
اور كون اللالا ياؤل] يلار جاتا لالالا اور يلا بات (يعنى تحويل قبالا لوكولا كو) كرالا معلوم لاوئى؛ مككر جن كو خدا ذلا لادايت 
بخشى (و لا اسلا كرالا نلايلا سمجلاتلا) اور خدا ايسا نلايلا 5لا تمللار لا ايمان كو يونلالى كللو دلالا خدا تو لو كو لا ير بلا 


ملاربان (اور) صاحب رحمثت لالا 


*15. (الا محمد) لام تملاارا آسمان كى طرف مذلا يلاير يلاير كر ديكلانا ديكلا ر لال لايلالا سو لام تم كو اسى قبالا كى طرف 
جس كو تم يسند كرتلا لاو مذلا كرنلا كا حكم ديلا كل] تو اينا مئلا مسجد حرام (يعنى خانلا كعبلا) كى طرف لاير لو لا اور تم 


و كك لكا نا هوا كرف تمان لكان كلارقك) ابص تكسن اك طرق يمكلا كر لنا كرولا زر ع لو كو كن قات دف كل 
لاله ولا خوب جانتلا لآيلا كلا (نيا قبالا) ان كلا يرورد كار كى طرف سلا حق [][01] اور جو كام يلا لوكك كرتلا لآيلاء خدا ان 
نا عو 


0؟. اور اكر تم ان الكل كتاب 5لا ياس تمام نشانيالا بللى للا كر آ تو بللى يلا تمللار لا قبللا كى بيروى نلا كر يلالا اور تم 
بللى ان كلا قبللا كى بيروى كر نلا واذلا لايل لأولا اور ان ميلا سلا بلآى بعض بعض 5لا قبالا كلا بيرو يلالا اور اكر تم باوجود 


أبن كن كن قدا رز بام راشف لنسي برعي كمد ١‏ جك 3/6 كن لعزا لاقو 1 كاتا جار 04 تزه تعر سينا لاجر 
لاو جاؤ 15] 


.٠8‏ جن لوكولا كو لام نلا كتاب دى لآلأء ولا ان (بيغمبر آخرالزمالا) كو اس طرح يلاجانتلا لايل جس طرح ايئلا يلأولا كو 
يلاجانا كرتلا لايلاء مكر ايكك فريق ان ميلا سلا سجى بات كو جان بوجلا كر جلليا رلا لآل 


.٠/‏ (الا ييغمبر» يلا نيا قبالا) تملاار لا يرورد كار كى طرف سلا حق لالا تو تم لاركز شكك كر نلا والولا ميلا نلا لاونا 


8/. اور لآر ايكك (فرقلا) كلا ليلا ايكك سمت (مقرر) لالالا جد لار ولا (عبادت كلا وقت) مئلا كيا كرتلا لليلالا تو تم نيكيو[] 
ميلا سبقت حاصل كرولا تم جلاالا رلاو كلا خدا تم سب كو جمع كر الا كالا بلا شكك خدا لار جيز ير قادر لال] 


64. اور تم جلاالا سلا نكلو (نماز ميلا) اينا مذلا مسجد محترم كى طرف كر ليا 


كرو بيشكك ولا تملاارلا يرورد كار كى طرف سلا حق [][]0] اور تم لوكك جو كجلا كرتلا لآول] خدا اس سلا بلا خبر نلايل] 


(مسجد) كى طرف رخ كيا كرولا (يلا تاكيد) اس ليلا (كى كئى [01) كلا لوكك تم كو كسى طرح كا الزام ذلا دلا سكيلالا مكر 
ان ميلا سلا جو ظالم لايلاء (و لا الزام ديلا تو ديلا) سو ان شلاءفنة لارنا اور مجلاى سلا لارتلا رلانالا اور يلا يللى مقصود لآلا كلا 


تم كو اينى تمام نعمتيلا بخشو لا اور يلا بللى كلا تم رالا راست ير جلو 


.١‏ جس طرح (منجمالا اور نعمتولا كلا) للم نلا تم ميلا تملايلا ميلا سلا ايكك رسول بلايجلا لايلا جو تم كو لامارى آيتيلا يلالا 
يلالا كر سناتلا اور تملايلا ياكك بناتلا اور كتاب (يعنى قرآن) اور دانائى سكلااتلا لايلاك اور ايسى باتيلا بتاتلا لايل جو تم يللالا 
ذلايلا جانتلا تلالا 


07. سو تم مجلالا ياد كرولا ميلا تملايلا ياد كيا كرولا كال اور مير لا احسان مانتلا رلانا اور ناشكرى ذلا كرنا 
.١15*‏ الا ايمان والو صبر اور نماز سلا مدد ليا كرو بيشكك خدا صبر كرنلا والولا كلا ساتلا لآلا 


روجا لوك ندا كىن لاهيلا مار 8 جف ان ك انسسة :0 كنانا كلا ولاامر لا.للوتة للبلا زو مرة 3:27 بلكذا ر 3 
لايلا ليكن تم ذلايلا جانةلا 


كرذلا 


8. ان لوكلا ير جب كوثى مصيبت واقع للوتى [01] تو كلاتلا لآلا كلا للم خدا للى كا مال لآيلا اور اسى كى طرف لولا كر 
جانلا واللا لايل 


لاخ ينان 1 6 3.11 عن يوق 105 بزورة كارن كوج مر باقن :أو ووعيت 001 ارو تلان مبة انا رفكت يلابا 


08 . بيشكك (كول]) صفا اور مرولا خخدا كى نشانيولا ميلا سلا 10يلا0] تو جو شخص خانلا كعبلا كا حج يا عمر لا كرلا اس بر 
كجلا كنال] نلآيلا كلا دونو[] كا طواف كر []1] (بلكل]ا طواف ايك قسم كا نيكك كام []10) اور جو كوثى نيكك كام كرل] تو خحدا 


قدر شناس اور دانا لآلا 


4. جو لوكك لآمارلا حكمول] اور للدايتولا كو جو لم ذلا نازل كى [آيل] (كسى غرض فاسد سلا) جلاياتلا لآيلا باوجود يل 
كلا للم نلا ان لوكو لا كلا (سمجلاانل] 05ا) لئلا اينى كتاب ميلا كلاول كلاول كر بيان كرديا []00] ايسول] ير خدا اور تمام لعنت 
كرك زائنا لست كركلا كن 


. للالا جو توبلا كرتلا لآيلا اور اينى حالت درست كرليتلا اور (احكام اللالِ كو) صاف صاف بيان كرد يتلا ليلا تو ميلا ان 
كلا قصور معاف كرديتا لأولا اور ميلا بلاا معاف كرنلا والا (اور) رحم والا لاولا 


1 جولو كم كافر اللو 4لا ون كاف لآئ مر[ نسو 1 ير هنةا كين انفرشيو[ اون لو ك0 كن ست كى لعن 


27 . ولا لاميشلا اسى (لعنت) ميلا (كرفتار) رلايلا 0115] ان سلا ذلا تو عذاب لأى لالمكا كيا جائلا كا اور ذلا اذلآيلا (كجلا) ملالت 
مالا كَى 


186 :ان (لو كو) تدلااوا فعوة حك ث0 واحن 3الا 


اس بلالا ملآربان (اور) رحم كرنلا كلا سوا كوئى عبادت 5ل لائق نلايل] 


ع18. بيشكك آسمانو لا اور زمين كلا ييدا كر ذلا ميلا اور رات اور دن كلا ايكك دوسر لا كلا بيجلالا آذلا جانلا ميلا اور كشتيو لا اور 
جلاازولا ميلا جو دريا ميلا لو كو لا كلا فائدلا كى جيزيلا للا كر روالا لايلا اور مينلا ميلا جس كو خدا آسمان سلا برساتا اوراس 
سلا زمين كو مرنلا كلا بعد زند[] (يعنى خشكك لاوئلا بيدلالا سرسبز) كرديتا نالا اور زمين ير لآر قسم كلا جانور يلايلانلا ميلا 
اور للواؤلا كلا جلانيميلا اور بادلولا ميلا جو آسمان اور زمين كلا درميان كلآر لا رلاتلا لايلالا عقلمندو ل كلا لئلا (خدا كى 
قدرت كى) نشانيالا لأيلا 


80 . اور بعض لوك ايسلا لايلا جو غير خدا كو شريكك (خدا) بناتلا اور ان سلا خدا كى سى محبت كرتلا لأيلالا ليكن جو 
ايمان واللا لابلا ولا تو خدا لاى كلا سب سلا زيادلا دوستدار [املالا اور الا كاش ظالم لوكك جو بات عذاب كلا وقت ديكلايلا 
كلا اب ديكلا ليتلا كلا سب طرح كى طاقت خدا لأى كو [الالا اور يلا كلا خدا سخت عذاب كر نلا والا لال 


188. اس دن (كفر 5[]) ييشوا اينلا بيرولا سلا بيزارى ظالار كريلا 05 اور (دونول]) عذاب ((0ال) ديكلا ليلا 05 اور ان كلا 
آيس كلا تعلقات منقطع لاوجائيلا ك1] 


11 هال د يكلا" كر متووس: كرا والنا (تعمحق ب #لليلا ك1 كلا الا كاين للجلا تل نهآ ملا اك ييه لل 14 


انلليلا حسرت بنا كر دكلاائلا كااور ول] دوزخ سلا نكل ليلا سكيلا 1]05] 
ل كو سق سوفن عفن جلون طب 1 و 81185 اواو قطان 04 قدو ين :ل جلو ونا خمطارا كتل فشتمك 03 


تملايلا (كجلا بللى) علم ذلآيلا 


اور جب ان لوكولا سلا كلاا جاتا لآلا 5لا جو (كتاب) خدا نلا نازل فرمائى لآلا اس كى بيروى كرو تو كلاتلا لآيلا (نلايلا) 
بلكلا للم تو اسى جيز كى ييروى كريلا كلا جس ير للم ذلا اينلا باب دادا كو يايالا بلالا اكرجلا ان كلا باب دادا ذلا كجل] 
سمجلاتلا لاولا اورنلا سيد لالا رستلا ير لاولا (تب بلاى ولا انلايلا كى تقليد كثلا جائيلا 1[5) 


1/1 حو لو كك كاف لليلا ان كن فال اس شخصض: كرست 01 جو كنت ان يز كو آوان ذلا تحن يكاواون اواق كسا 
كجلا سن ذلا سكلانا (يلا) بلارلا لايلا كو نلا ايلا اند 10لا ليلا كلا (كجلا) سمجلا لأى نلايلا سكتلا 


7 الا الال ايمان جو ياكيزلا جيزيلا للم نلا تم كو عطا فرمائيلا لايلا ان كو كلااؤ اور اكر خدا لأى كلا بندلا لأو تو اس (كى 
نعمتولا) كا شكر بلاى ادا كرو 


.اس ذلا تم ير مرا للوا تجانور او اللؤاوو شو كا كوت اوعس سن تر عدا لاهو كسد اونا نام يكارا جائلا حرام 
كرديا لآلا لاالا جو ناجار لأوجائلا (بشرطيكلا ) خدا كى نافرمانى ذلا كر لا اور حد (ضرورت) 


سلا باللر ذلا نكل جائلا اس ير كحلا كُنالا نلايلالا بيشكك خدا بخشنلا والا (اور) رحم كرنلا والا لآلا 


علا جو لوك (جذا) كى كنات سلا ان (1 و0 او ذا جزلا كو جو اس: 05 تازل فرماتى: ليلا ياتلا اؤْن ان كل نذلها 
تلاولاى سى قيمت (يعنى دنياوى منفعت)حاصل كرتلا لايلا ولا اينلا يلاولا ميلا محض ١ك‏ بلارتلا لايلانا ايسلا لو كو لا سلا خدا 
قيامت كلا دن نلا كلام كرلا كا اور ذلا ان كو ( كنا لاو لا سلا) ياكك كر لا كالااور ان كلا لئلا د كلا ديئلا والا عذاب لال 


0/. يلا ولا لوكك لآيلا جنلاو ا نلا للدايت جلاولا كر كمرالاى اور بخشش جلو لا كر عذاب خريدا0] يلا (آتش) جلانم كى 
ةا 


1ن ينا ابن لقنا 8ن :0 كان سهان 05 :ةا تاززل فرساق لاوز جع زو كر 17 خلا ا كناك الوك 5 و1 عبت ين 
(آكر نيكى سلا) دور (لأو 5ئلا) لايل 


7. نيكى يلاى نلليلا كلا تم مشرق يا مغرب كو (قبالا سمجلا كر ان) كى طرف مذلا كرلو بلكلا نيكى يلا لآلا كلا لوكك خدا ير 
اور روز آخرت ير اور فرشتولا ير اور (خدا كى) كتاب ير اور ييغمبر و لا ير ايمان لاثيلالا اور مال باوجود عزيز ركلاؤلا كلا رشتلا 
دازو لا آور يتنموا] اور محتناجو]] اور .مسافرو0] اونمائتكنلا والولا ك:ديلا او كردنو0 ( كل جلانانلا) ميلا (خرج كريلا) اور نماز 
بلالكيلا اؤر زكتأه ديلان] اور جب عللد كرليلا تو اس كو يورا كريلالا اور سختى اور تكليف ميلا اور (معركلا) كارزار كلا وقت 
نايك فده ر ينانا ول لوك لتخي (إبحان :سينا سجن 13زنا ون رتلى :ينا عو زعدا بزلا) لآرزل] 


واللا لايل 


/. مومنو! تم كو مقتولولا كلا باريميلا قصاص (يعنى خون كلا بدللا خون) كا حكم ديا جاتا لآلا (اس طرح بر 5لا)آزاد كل] 
اور (قاتل كو) خوش خوئى كلا ساتلا ادا كرنا جالايئلا يلا يرورد كار كى طرف سلا تملاار لا لئلا آسانى اور ملاربانى لالا جو اس 
كلا بعد زيادتى كر لا اس 5 لكلا د كلا كا عذاب (1]0] 


4. اور الا الال عقل (حكم) قصاص ميلا (تملاارى) زندكانى []0 كلا تم (قتل و خونريزى سلا) بجو 


٠‏ تم ير فرض كيا جاتا لآلا كلا جب تم ميلا سلا كسى كو موت كا وقت آجائلا تو اكر ولا كجلا مال ج لاو لا جاذلا والا لاو 


.١‏ جو شخص وصيت كو سنئلا كلا بعد بدل لااللا تو اس (5لا] بدلنلا) كا كنالا اذلايلا لوكو لا ير لآلا جو اس كو بدليلالا اور 
بيشكك خدا سنتا جانتا لآلا 


7.اكر كسى كو وضيت كرنلا واللا كى طرف سلا (كسى وارث كى) طرفدارى يا حق تلفى كا انديشلا للو تو اكر و[] 
(وصيت كو بدل كر) وارثولا ميلا صلح كراد لا تو اس ير كجلا كنالا نلليلالا بييشكك خدا بخشنلا والا (اور) رحم والا لال] 


187. مومنو! تم ير روزلا فرض كثلا 


كلا لليلالا جس طرح تم سلا يللالا لوكو ل] بر فرض كثلا كدلا تلال] تاكلا تم ير لكي زكار بنو 


*16. (روزولا كلا دن) كنتى كلا جند روز لايلا تو جو شخص تم ميلا سلا بيمار لاو يا سفر ميلا لاو تو دوسرلا دنولا ميلا روزول] 
كك شان بؤوا كرزنا وو جو لو كه .ووو ركلاية كل مناقة ز1116 للتكن ر كلض نيه ولارؤرة >تا بد ان سكا عر كتانا 
رح كرو سوق اد كن فرفر إن ره هن واد للك 8ن روا كر يا 1و 111 اف تن 
تملاا رلا حق ميلا بلأتر 10ل 


. (روزولا كا ملاينلا) رمضان كا ملايئلا (لال]) جس ميلا قرآن (اول اول) نازل للوا جو لوكو لا كا رلائما لآلا اور (جس ميلا) 
للدايت كى كلالى نشانيالا ليلا اور (جو حق و باطل كو) الكك الكك كرنلا والا (1] تو جو كوئى تم ميلا سلا اس ملايئلا ميلا 
موجود للو جالايئلا 5لا يور لا ملاينلا كلا روزلا ركلالا اور جو بيمار لاو يا سفر ميلا للو تو دوس رلا دنولا ميلا ( ركلا كر) ان كا 
شمار يورا كر الالا خدا تمللارلا حق ميلا آسانى جالاتا لآلا اور سختى نلايلا جالاتا اور (يلا آسانى كا حكم) اس لكلا (ديا كيا 
لالا) كلا تم روزولا كا شمار يورا كرلو اور اس احسان كلا بدالا كلا خدا نلا تم كو لادايت بخشى لآلا تم اس كو بز ركى سل] 
ياد كر واور اس كا شكر كرو 


كوئى يكارنلا والا مجلالا يكارتا ]0 تو ميل 


اس كى دعا قبول كرتا لأو لا تو ان كو جالايئلا كلا ميرلا حكمو لا كو مانيلا اور مجلا ير ايمان لائيلا تاكلا نيكك رستلا يائيلا 


47. روزولا كى راتولا ميلا تمللار لالدلا اينى عورتولا كلا ياس جانا كرديا كيا [01] ولا تملاارى يوشااكك لآيلا اور تم ان كى 
بوشاك لاو خدا كو معلوم [1[] كلا تم (ان كلا ياس جانذلا سلا) اينلا حق ميلا خيانت كرتلا تلالا سو اس ذلا تم ير ملآربانى كى 
اور تملاارى حركات سيد ركز رفرمائى لااب (تم كو اختيار لآلا كلا) ان سلا مباشرت كرولا اور خدا ذلا جو جيز تملاار لا للا لكلا 
ركلاى لالا (يعنى اولاد) اس كو (خدا سلا) طلب كرو اور كلا بيو يلاالا تكك كلا صبح كى سفيد دلاارى (رات كى) سيالا 
دلاارى سلا الكك نظر ]ذلا ل0115) يلار روزلا (ر كلا كر) رات تكك يورا كرو اور جب تم مسجدو لا ميلا اعتكاف بيلا0الا لاو تو ان 
سلا مباشرت نلا كرو ل] يلا خدا كى حديلا لآيلا ان كلا ياس ذلا جانالا اسى طرح خدا اينى آيتيلا لوكو[ كلا (سمجلانلا 05) لئل 
كلاول كلاول كر بيان فرماتا لآلا تكلا و لا ير لايز كار بنيلا 


68. اور ايكك دوسرلا كا مال ناحق ذلا كلا اورنلا اس كو (رشوءً) حاكمو لا كلا ياس يلانجاؤ تاكلا لو كو لا كلا مال كا كجلا 
حصلا ناجائز طور ير كلا جاؤ اور (اسلا) تم جانتلا بللى لاو 


84 (1ل] محمد) لوكك تم سلا نئلا جاند 5لا بارلا ميلا دريافت كرتلا [آيل] (05] 0115اتا بلالآتا كيو ] [01]) 5لا( دو كلا ول] 
ل وكو[] كلا (كامولا كى ميعاديلا) اور حج لا وقت معلوم لأوذلا كا ذريعلا [01] اور نيكى اس بات ميلا نلآيلا كل (احرام 


كن عالق سين كوو لم1 3 85 حاكن 0نا كن طرق سا 1 03 يلكذا بكر كاو ول 08 حو برك كار الكو او كرولا سلااة 
كلا دروازو لا سلا آيا كرو اور خدا سلا لارتلا رلاو تاكلا نجات ياؤ 


اور جو لوكك تم سلا للاتلا لليلا تم بلآى خدا كى رالا ميلا ان سلا للاو مكر زيادتى نلا كرنا كلا خخدا زيادتى كر ذلا والول] 
كو دوست ذلايلا ركلاتا 


.١‏ اور ان كو جلأالا ياو قتل كردو اور جل]ل] سلا انللولا نلا تم كو نكالا لآلا (يعنى مكلا سلا) ولآالا سلا تم بللى ان كو نكال 
خاننا كعبلا) كلا ياس نلا للايلا تم بلاى و [1الا ان سلا ذلا الانالا اانا اكر ولا تم سلا للإيلا تو تم ان كو قتل كر لاالولا كافرولا كى 
يللى سزا لآلا 


*.اوران سلا اس وقت تكك إلاتلا رلانا كلا فساد نابود لاوجائلا اور (ملكك ميلا) خدا لاى كا دين لاوجائلا اور اكر ولا (فساد 
سلا) باز آجائيلا تو ظالمو لا كلا سوا كسى ير زيادتى نلايلا (كرنى جالايئلا) 


*15. ادب كا ملآيذلا ادب كل ملاينلا كلا مقابل []0] اور ادب كى جيزيلا ايكك دوسر لا كا بدالا يلالا يس اكر كوئى تم ير 


زيادتى كرلا تو جيسى زيادتى ولا تم ير كرلا ويسى لأى تم اس ير كرولا اور خدا سلا لارتلا رلاو اور جان ركلاو كلا خدا 
لأرنلا والول] كلا ساتلا []0] 


. اور خدا كى رالا ميلا (مال) خرج كرو اور ايذلا آب كو لالاكت ميلا نلا لاالو اور نيكى كرو بيشكك خدا نيكى كرنلا والولا 
كو دوست ركلاتا لآلا 


82 اور خدا (كى خوشنودى) كلا لئلا حج اور عمرلا كو يورا كرولا اوراكر (راستيميلا) روكك لدلا جاؤ تو جيسى قربانى ميسر 
للو (كردو) اور جب تكك قربانى ايذلا مقام ير ذلا يلانج جائلا سر ذلا منلاؤْل] اور اكر كوثئى تم ميلا بيمار لاو يا اس كلا سر ميلا 
كسى طرح كى تكليف للو تو (اكر ولا سر منلااللا تو) اس كلا بد للا روزلا ركلالا يا صدقلا دلا يا قربانى كر لا يللر جب 
(تكليف دور لاو كر) تم مطمئن لاوجاؤ تو جو (تم ميلا) حج كلا وقت تكك عمرلا سلا فائد لا الالآانا جالالا ولا جيسى قربانى 
ميسر للو كر لال اور جس كو (قربانى) ذلا مالا ولا تين روزلا ايام حج ميلا ركلالا اور سات جب وايس للو لا يلا يورلا دس 
لاوئلالا يلا حكم اس شخص كلا لئلا لآلا جس 5لا الال وعيال مكلا ميلا ذلا رلاتلا لأولا اور خدا سلا لآرتلا رلاو اور جان ركلاو 


كلا خدا سخت عذاب ديذلا والا لآلا 


91. حج كلا ملاينلا (معين لآيلا جو) معلوم لآلا تو شخص ان ملآينول] ميلا حج كى نيت كرالا تو حج (5ل] دنوا) ميلا ذلا 
عورتولا سلا اختلاءط كرلا نلا كوئى برا كام كر لا ذلا كسى سلا جلا5[][ال] اور جو نيكك كام تم كرو 5ل] و[] خدا كو معلوم 
للوجائلا كا اور زاد رالا (يعنى رستلا كا خرج) ساتلا للا جاو كيونكلا بلاتر (فائد0]) زاد رالا (كا) بر لايز كَارى [الا اور الا الال 


ل وله 


عرفات سلا وايس لاونلا لكو تو مشعر حرام (يعنى مزدلفل) ميلا خدا كا ذكر كرو اور اس طرح ذكر كرو جس طرح اس ذلا تم 
كو سكلاايالا اوراس سلا بيشتر تم لوكك (ان طريقول] سلا) محض ناواقف :لآلا 


4. يلار جلاالا سلا اور لوكك وايس لأولا ولايلا سلا تم بللى وايس لاو اور خدا مدلا خشف نانك ا ميشكف عدا بخشنلا والا 
اور رحمت كرنلا والا لال 


٠‏ يللر جب حج كلا تمام اركان بورلا كرجكو تو (ملِ ميلا) خدا كو ياد كرولا جس طرح ابذلا باب دادا كو ياد كيا كرتلا 
اانا لاى ميلا عنانت: كر اسلا تر كو[] كا خريك مزلا كيدلا ميلا تلليلا 


.ور بعضلاايسلا لايلا كلا دعا كرتلا لايلا كلا يرورد كار للم كو دنيا ميلا بلألى نعمت عطا فرما اور آخرت ميلا بلألى نعمت 


ان يتن :لو كك البتااخي: 35 فل أن 05 كنام و كا حص زعي الجر كك تار )1 لاون دنا جل حابن لبالا وال راوز جلذ 
اجر ديذلا والا) لالا 


"70 اور (قيام منلِ كلا) دنولا ميلا (جو) كنتى 5لا (دن ميلا) خخدا كو ياد كرولا اكر كوئى جلدى كرلا (اور) دو لأى دن ميلا 
(جل 03) تواس يربللى كجلا كنال نلايلانا اوز جو بعد تكك لالالارا 


رلالا اس ير بللى كجلا كنالا نلايلال] يلا باتيلا اس شخص كلا لثلا لأيلا جو (خدا سلا) ارلا اور تم لوكك خدا سلا ارتلا رلأو اور 
جان ركلاو كلا تم سب اس كلا ياس جمع كثلا جاو 0]05] 


*0,. اور كوئى شخص تو ايسا لآلا جس كى كفتكو دنيا كى زندكى ميلا تم كو دلكش معلوم للوتى []ل] اور ول] اينى مانى 
الضمير ير خدا كو كوالا بناتا لآلا جالانكلا ولا سخت جلا كلالو لال 


فالاو حي و08 قل كد سل عات نز رمك م 002 بل 1 86600 اسن ميلا ذل كبورق كرنا اروز كلق كوروياة) 


اور (انسانولا اور حيوانولا كى) نسل كو نابود كرد [] اور خدا فتذلا انكيزى كو يسند نلايلا كرتا 


سزاوار لالالا اور ولا بلات يرا لالاكانلا لآلا 


7 اور كوئى شخص ايسا [01] كلا خدا كى خوشنودى حاصل كرنلا كلا لئلا اينى جان بيج لالتا (01] اور خدا بندو] ير بللت 
ملآربان 0]0] 


مومنو! اسلام ميلا يورلا يورلا داخل لأوجاؤ اور شيطان كلا ييجلالا ذلا جلو ولا تو تملاارا صريح دشمن لآلا 
يللر اكر تم احكام روشن يلانج جاذلا كلا بعد الاكلالااجاؤ تو جان جاؤ كلا خدا غالب (اور) حكمت والا لال 


1 كنا ,0 لو كك ادن يالك 05 منفظر: 2 كلاذ بر عيذ« كاغةات )ادل كسان نز 0 ا نازل للوناون فرشي بللى ار 


طرف 0]0] 


١‏ (0ا محمد) بنى اسرائيل سلا يوجلاو 5لا للم نلا ان كو كتنى كلالى نشانيالا ديلالا اور جو شخص خدا كى نعمت كو ايذنل] 
باس كذ 06 نمه وول ناسو عد قف عداك كربلا ل 0 


7.اور جو كافر لايلا ان كلا لثئلا دنيا كى زندكّى خوشنما كر دى كثى لالا اور ولا مومنولا سلا تمسخر كرتلا لايلا ليكن جو 
يرلايز كار لايلا ولا قيامت 5لا دن ان ير غالب لأو لا 5لا اور خدا جس كو جالاتا لآلا بيشمار رزق ديتا لآلا 


1 (يلاالا تو سب) لوكو لا كا ايكك لأى مذلاب تللا (ليكن ولا آيس ميلا اختلاءف كرنلا ل005) تو خدا ذلا (ان كى طرف) 
بشارت ديئلا واللا اور لار سناذلا واللا ييغمبر بلايجلا اور ان ير سجائى كلا ساتلا كتابيلا نازل كيلا تاكلا جن امور ميلا لو كك 
اختلاءف كرتلا :لآلا ان كا ان ميلا فيصالا كرد [الا اور اس ميلا اختلاف بلاى اذلايلا لو كُولا ذلا كيا جن كو كتاب دى كثى تللى 
باوجود يلا كلا ان كلا ياس كلاالا لاوئلا احكام ا جكلا تلالا (اور يلا اختلاف انلاولا نلا صرف) آيس كى ضد سلا (كيا) تو 
جس امر حق ميلا ولا اختلاءف كرتلا تلالا خدا نلا اينى ملاريانى سلا مومنولا كو اس كى رالا دكلاا دى[] اور خدا جس كو 
جالاتا لآلا سيد[]ا رستلا د كلا ديتا لآلا 


١؟.‏ كيا تم يلا خيال كرتلا للو كلا (يولا لاى) بلاشت ميلا داخل لاوجاؤ كلا اور ابللى تم كو يللالا لوكولا كى سى (مشكليلا) 
تو ييش آثى لاى نلايلالا ان كو (بلاى بلاى) سختيالا اور تكليفيلا بلانجيلا اور ولا (صعوبتو لا ميلا) اللا لاللا ديئلا كثلالا 


يللالا تكك كلا ييغمبر اور مومن لوكك جو ان كلا ساتلا تلالا سب يكار الالالا كلا كب خدا كى مدد آثلا كى لا ديكلاو خدا 
كى مدد (عن) قريب (آيا جالاتى) لالا 


6 (الا محمد) لوكك تم سسلآ يوجلاتلا ليلا كلا (خدا كى رالا ميلا) كس طرح كا مال خرج كريلالا كلالا دو كلا (جو جالاو 
خرج كرو ليكن) جو مال خرج كرنا جالاو ولا (درجلا بدر جلا الال استحقاق يعنى) مالا باب اور قريب كلا رشتلا دارولا كو اور 
يتيمولا كو اور محتاجولا كو اور مسافرولا كو (سب كو دو) اور جو بلآلائى تم كرو 5لا خدا اس كو جانتا لآلا 


.]١8‏ (مسلمانو) تم ير (خدا كلا رستلا ميلا) للانا فرض كرديا كيا لآلا ولا تملايلا ناكوار تو لاو كا مكر عجب زلايلا كلا ايكك جيز 
تم كونيرق لكلا اور ولا تمللارلا حق ميلا بلالى لاو اور عجب زلايلا كلا ايكك جيز تم كو بلالى لكلا اور ولا تمللار لا لثلا مضر 
لاولااور ان باتولا كو) خدا لاى بلاتر جانتا لآلا اور تم نلايلا جانتلا 


(الا محمد) لوكك تم سلا عزت واللا ملاينولا ميلا اللائى كرنلا كلا بارلا ميلا دريافت كرتلا لآيلا كلالا دو كذا ان ميلا للآنا بلكا 
(كنالا) لاياور خدا كى رالا سلا روكنا اور اس سلا كفر كرنا اور مسجد حرام (يعنى خاذلا كعبلا ميلا جانلا) سلا (بند كرنا) لا اور 
اللل مسجد كو اس ميلا سلا نكال دينا (جو يلا كفار كرتلا لايلا) خدا كلا نزديكك اس سلا بللى زياد لا (كنالا) [الانا اور فتذلا 
انكيزى خونريزى سلا بللى بلالا كر (0101] اور يلا لوكك لاميشلا تم سلا الاتلا رلايلا 05 يلاال 


جائلا كا اور كافر للى مرلا كا تو ايسلا لوكو لا كلا اعمال دنيا اور آخرت دونولا ميلا برباد لاوجائيلا 5لا اور يللى لوكك دوزخ 
11 


. جو لوك ايمان لادلا اور خدا كلا لئلا وطن جلاو[] كثلا اور (كفار سلا) جنك كرتلا رلالا ولاى خدا كى رحمت كل] 


اميدوار لايلالا اور خدا بخشنلا والا (اور) رحمت كرنلا والا لالا 


9 (ال] بيغمبر) لوكك تم سلا شراب اور جوئلا كا حكم دريافت كرتلا [آيلالا 05لا دو 5لا ان ميلا نقصان ب[]0] لآلا اور لوكو [] 
كلا لثلا كجلا فائد] بللى ليلا مكر ان كل نقصان فائدول] سلا كلايلا زياد لآيلا اور يلا بللى تم سلا بوجلا:ل] لآلا لا (خدا كى 
رالا ميلا) كون سا مال خرج كريلالا كلالا دو كلا جو ضرورت سلا زياد لأولا اس طرح خدا تملاار لا للا اينلا احكام كلاول 
كلاول كر بيان فرماتا (01] تاكلا تم سوجو 


"٠‏ (يعنى) دنيا اور آخرت (كى باتولا) ميلا (غور كرو)لا اور تم سلا يتيمولا كلا بارلا ميلا دريافت كرتلا لايلا كلالا دو كلا ان 
تملاار لا بلاائى لآيلا اور خدا خوب جانتا لآلا كلا خرابى كرنلا والا كون لال] اور اصلاح كرنلا والا كون[] اور اككر خدا جالاتا تو 
تم كو تكليف ميلا لال ديتالابيشك خدا غالب (اور) حكمت 


والا 0آ0ا 


1١‏ اور (مومنو) مشركك عورتولا سلا جب تكك كلا ايمان ذلا لاثيلا نكاح نلا كرنالا كيونكلا مشركك عورت خوالا تم كو كيسى 
للى بلالى لكلا اس سلا مومن لونلاى بلاتر لالالا اور (اسى طرح) مشركك مرد جب تكك ايمان ذلا لائيلا مومن عورتولا كو ان كو 
كو) دوزخ كى طرف بلا-تلا لايلالا اور خخدا اينى ملآربانى سلا بلاشت اور بخشش كى طرف بلاتا []010] اور ايئلا حكم لوكو [] 
يح كللوك كللؤن كزيياة 5 100 5لا ريدت ساصل كريل 


5 اور تم سلا حيض كلا بارلا ميلا دريافت كرتلا هلالا كلالا دو كلا ولا تو نجاست (]0]0] سو ايام حيض ميلا عورتو لا سل] 
او كن وار يكو تكن يا كك :ا للرجا تلا افنسلا مقارنت 07 15 لساك لوعن تو حجنن طرق ل كنذا 
لافقا فرهانا 8لاان كذا دان سكاو كيدل سكم :0ن 35 داري كرتو لر ا اموساكة ضاف 011 رالر نا قن دوست 
ركلاتا 000] 


7؟. تمللارى عورتيلا تمللاراى كلايتى لايل تو ابنى كلليتى ميلا جس طرح جالاو جاؤلا اور ايئلا لثلا (نيك عمل) 1 15] 
بلايجولا اور خدا سلا لارتلا رلاو اور جان ركللو كلا (ايكك دن) تملايلا اس كلا روبرو حاضر لأونا للا اور (الا ييغمبر) ايمان 


والولا كو بشارت سنا دو 


*17. اور خدا (كلا نام كو) اس بات كا حيالا ذلا بنانا 5لا (اس كى) قسميلا كلاا كلاا كر سلوكك كرنلا اورير لاي كارى كرنلا اور 


ركك جاول] اور خدا سب كج] سننا اور جانتا 0000 


0". خدا تملاارى لغو قسمولا ير تم سلا مواخ ذلا ذلا كر لا كَالا ليكن جو قسميلا تم قصد دلى سلا كلااؤ كلا ان ير مواخذ1] 
كر لا كال اور خدا بخشنلا والا بردبار لآلا 


2. جو لوكك اينى عورتولا كلا ياس جاذلا سلا قسم كلااليلا ان كو جار ملاينلا تكك انتظار كرنا جالايئلالا اكر (اس عرصلا ميلا 


قسم سلا) رجوع كرليلا تو خدا بخشنلا والا ملاربان لالا 
7 اور اكر طلاق كا اراد لا كرليلا تو بلالى خدا سنتا (اور) جانتا لآلا 


,. اور طلاق والى عورتيلا تين حيض تكك اينى تئيلا ر و كلا ر لايلالا اور اكر ولا خدا اور روز قيامت ير ايمان ركلاتى لايلا تو 
ان كا جائز نلليلا كلا خدا نلا جو كجلا ان كلا شكم ميلا بيدا كيا لالااس كو جلايائيلالا اور ان كلا خاوند اكر يلار موافقت 
جالايلا تو اس (مدت) ميلا ولاان كو اينى زوجيت ميلا ألا لينلا كلا زيادلا حقدار لايلالا اور عورتولا كا حق (مردولا ير) ويسا 
لأى لآلا جيسلا دستور كلا مطابق (مردولا كا حق) عو رتولا ير لالالا البتلا مردولا كو عورتولا ير فضيلت [الالا اور خدا غالب 
(اور) صاحب حكمت لأآلا 


4. طلاق (صرف) دوبار لالا (يعنى جب دو دفعلا طلاق دلا دى جائلا تو) يلار (عورتو لا كو) يا تو بطريق ث نستلا (نكاح ميلا) 
رلانلا دينا يا بلالائى كلا ساتلا جلاو لا دينالا اور يلا جائر نلايلا كلا جو ملار تم ان كو دلا جكل] لاو اس ميلا سلا كجلا وايس لأ 


لولا للالا اكر زن و شولار كو خوف لاو كلا ولا خدا كى حدولا كو قائم 


ذلايلا ركلا سكيلا 5لا تو اكر عورت (خاوند كلا للاتلا سلا) رللائى يانلا 5لا بدالا ميلا كجلا دلا لااللا تو دونو لا ير كجلا كنال 
ذلايلالا يلا خدا كى (مقرر كى لاوئى) حديلا لآيلا ان سلا بالآر ذلا نكلنالا اور جو لوكك خدا كى حدول] سلا بالار نكل جائيلا 5] 
ولا كنلاكار لاولا 5ل] 


“ل يلاك شولكر (ذ و طاكقر0ا كلا بعند تسترى) طلالق غورت كر :03 15] تو اتن 05 عدت تكة.عووت كسى :دوس ر[] 
يلللا خاوند يلار ايكك دوسر لا كى طرف رجوع كرليلا تو ان لار كجلا كنالا نلايلا بشرطيكلا دونو ل يقين كريلا كلا خدا كى 
حدولا كو قائم ركلا سكيلا كلا اور يلا خدا كى حديلا لليلا ان كو ولا ان لوكو لا كلا لئلا بيان فرماتا لآلا جو دانش ر كلاتلا لايل 


١‏ اور جب تم عورتولا كو (دو دفعلا) طلاقى دلا جكو اور ان كى عدت يورى لأاوجائلا تو انلايلا يا تو حسن سلوكك سل] 
نكاح ميلا رلائلا دو يا بطريق شائستلا رخصت كردو اور اس نيت سلا ان كو نكاح ميلا ذلا رلاذلا دينا جالائلا كلا انلايلا تكليف 
دو اور ان ير زيادتى كرولا اور جو ايسا كرلا كا ولااينا للى نقصان كر لا كا اور خدا كلا احكام كو لانسى (اور كلايل) نلا بناؤ 
اور خدا ذلا تم كو جو نعمتيلا بخشى لأيلا اور تم ير جو كتاب اور دانائى كى باتيلا نازل كى لايلا جن سلا ولا تملايلا نصيحت 
فرماتا لآلا ان كو ياد كرولا اور خدا 


سلا لارتلا رلاو اور جان ركلا و كلا خدا لار جيز سلا واقف لالا 


””. اور جب تم عورتولا كو طلاءق دلا جكو اوران كى عدت يورى لاوجائلا تو ان كو دوسر لا شولارولا كلا ساتلا جب ولا 
آيس ميلا جائز طور ير راضى لاوجائيلا نكاح كرنلا سلا مت روكو لا اس (حكم) سلا اس شخص كو نصيحت كى جاتى [ال] 
جو تم ميلا خدا اور روز آخرت ير يقين ركلاتا لالانا يلا تمللار لا ثلثلا نللايت خوب اور بللت ياكيزكى كى بات لالااور خدا 
جانتا لالااور تم ذلايلا جانةلا 


**3. اور مائيلا ايذلا بجو لا كو يور لا دو سال دود لا يلائيلا يلا (حكم) اس شخص كلا لثلا لالا جو يورى مدت تكك دودلا يلوانا 
جالالالا اور دودلا يلالا والى ماؤْلا كا كلاانا اور كيلاا دستور كلا مطابق باب كلا ذملا لأ و كالا كسى شخص كو اس كى طاقت 
سلا زيادلا تكليف ذلايلا دى جاتى (تو ياد ركلاو 5لا) ذلا تو مالا كو اس كلا بجلا كلا سبب نقصان يلانجايا جائلا اور ذلا باب كو 
اس كى اولاد كى وجلا سلا نقصان يلانجايا جائلا اور اسى طرح (نان نفةلا) بجلا كلا وارث كلا ذملا [الالا اور اكر دونول] (يعنى 
مالا باب) آيس كى رضامندى اور صلاح سلا بجلا كا دودلا جلالاانا جالايلا تو ان ير كجلا كنالا نلايلالا اور اكز كع ابن اولاد 
كو دودلا يلوانا جالاو تو تم ير كجلا كنالا نلايلا بشرطيكلا تم دودلا يلانلا واليولا كو دستور كلا مطابق ان كا حق جو تم ذلا دينا 
كيا تلاا دلا دو اور خدا سلا لارتلا رلاو اور جان ركلاو كلا جو كجلا تم كرتلا لاو خدا اس 


كو ديكلا را 0]00] 


1. اور جو لوكك تم ميلا سلا مرجائيلا اور عورتيلا جلاو لا جائيلا تو عورتيلا جار ملايذلا دس دن ايذلا آب كو رو كلا ر ل ]يلالا اور 
عقر لاسي كان لاب لم00 


اور اكر تم كنائلا كى باتولا ميلا عورتولا كو نكاح كا بيغام بلايجو يا (نكاح كى خوالاش كو) ايذلا دلولا ميلا مخفى 
ركلاو تو تو تم ير كجلا كنالا :لايلالا خدا كو معلوم لآلا كلا تم ان سلا (نكاح كا) ذكر كرو 15[ مكر (ايام عدت ميلا) اس كل 
موا كلا تون 15 مظايق كو نات 0105 دوجن فيكلا طون يو الملا فول واقران نلا كنال ارو عي تك عوك وري :ا ل لل 
نكاح كا يختلا ارادلا نلا كرنالا اور جان ركلاو كلا جو كجلا تملاار لا دلولا ميلا لآلا خدا كو سب معلوم [01] تو اس سلا لآرتلا 
رلأو اور جان ركلاو كلا خدا بخشنلا والا اور حلم والا 010 


8". اور اكر تم عورتولا كو ان كلا ياس جاذلا يا ان كا ملار مقرر كرذلا سلا يلاالا طلاسق دلا دو تو تم ير كجلا كنالا ذلايلالا 
مطابق [ا نيكك لو كول ير يلا ايك طرح كا حق [][] 


/”. اور اكر تم عورتولا كو ان كلا ياس جانلا سلا يللالا طلاق دلا دو ليكن ملار مقرر كرجكلا لاو تو آد لاا ملار دينا لأو كال] 
اانا اكر 


عورتيلا ملار بخش ديلايا مرد جن كلأ ناتلا ميلا عقد نكاح لآلا (اينا حق) جلاو لا ديلالا (اور يورا ملار دلا ديلا تو ان كو اختيار 


لال) اور اكر تم مرد لوكك [ا اينا حق جلاولا دو تو يلا يرلاي زكارى كى بات لالالا اور آيس ميلا بلالائى كرنلا كو فراموش ذل] 
كرنالا كلا شكك زلايلا 5لا خدا تملاارلا سب كامول] كو ديكلا رلا 0]0] 


اكر تم خوف كى حالت ميلا لآو تو بيادل] يا سوار (جس حال ميلا لآو نماز م010 لو) يلار جب امن (واطمينان) لاوجائلا تو 
جس طريق سلا خدا نلا تم كو سكلنايا 0]0] جو تم يللالا نلايلا جانتلا تلالا خدا كو ياد كرو 


.”٠‏ اور جو لوكك تم ميلا سلا مرجائيلا اور عور تيلا جلاولا جائيلا ولا اينى عورتولا كلا حق ميلا وصيت كرجائيلا كلا ان كو 
ايكك سال تكك خرج ديا جائلا اور كلار سلا ذلا نكالى جائيلالا للالا اكر ولا خود كلار سلا نكل جائيلا اور ايذلا حق ميلا 
يسنديد[] كام (يعنى نكاح) كرليلا تو تم ير كجلا كنالا نلايلالا اور خدا زيردست حكمت والا لال] 


؟6". اسى طرح خدا ايذلا احكام تملاار لا لثلا بيان فرماتا لآلا تاكلا تم سمجلاو 


77. بلكلا تم ذلا ان لوكو لا كو نلآيلا ديكلاا جو (شمار ميلا) لازارول] للى 105لا اور موت 5(] لآر سلا ابذل] كلآرو!] 


سلا نكل بلكلا تلالالا تو خدا ذلا ان كو حكم ديا كلا مرجاؤ] يلار ان كو زند(] بللى كرديالا كجلا شكك نلايلا كلا خدا لوكو ا] 
برمللربانى ركللنا (الالا يكن اكثر لو كك شكر تايلا كر قلا 


لواو ناطبق ) غذاك زان دنادلااد كزئ ]و عاةم قتا عدارسن: كدة) افا نان 


0؟؟. كوئى [01] كلا خدا كو قرض حسنلا دلا 5لا ولا اس كلا بدألا اس كو كثى حصلا زياد 0 دلا 015] اور خدا للى روزى كو 
تنككك كرتا اور (ولأى اسلا) كشادل] كرتا لالالا اور تم اسى كى طرف لولا كر جاو 5/] 


62؟. بلالا تم ذلا بنى اسرائيل كى ايكك جماعك كز زلايلا ديكلا جسن ثلا موسطا كلا يعد ذلا مَعْمَينَ سلا كلل 05 آنت لمازلا 
لكلا ايك بادشالا مقرر كرديلا تاكلا للم خدا كى رالا ميلا جلااد كريلالا ييغمبر ذلا كلاا كلا اكر تم كو جلااد كا حكم ديا جائلا 
تو عجب نلايلا كلا للاننا سلا يلللو تللى كرو لا ولا كلانلا لكلا كلا للم رالا خدا ميلا كيولا نلا الإيلا 5لا جب كلا للم وطن سل] 
(خارج) اور بال بجولا سلا جدا كرديئلا كَثِلَالا ليكن جب ان كو جللاد كا حكم ديا كيا تو جند اشخاص كلا سوا سب يلار 
كثلالا اور خدا ظالمولا سلا خوب واقف [الا 


5؟. اور يبغمبر ذلا ان سلا (يلا بلاى) كلنا كلا خدا ذلا تم ير طالوت كو بادشالا مقرر فرمايا [الالا ولا بوالا كلا اسلا للم ير 
بادشاللى كا حق كيونكر لاوسكتا لايبادشاللى كلا مستحق تو لام لايلا اور اس كلا ياس تو بلات سى دولت بلاى نلايلالا ييغمبر 
ذلا كلاا كلا خدا 


نياس كو تم بر فضيلت دى [][] اور (بادشالاى 5لا لئ0ا) منتخب فرمايا []0] اس ذلا اسلا علم بللى بللت سا بخشا [01ا اور تن و 


68؟. اور بيغمبر نلا ان سلا كلاا كلا ان كى بادشالاى كى نشانى يلا لآلا كلا تملاارلا ياس ايكك صندوق آثلا كا جس كو فرشتل 
الاللائنا لاوئنا لاولا كلا اس ميلا تملاارلا يرورد كار كى طرف سلا تسلى (بخشنلا والى جيز) لأ و كّى اور كجلا اور جيزيلا بللى 
لول كن عو موسلا وو لاارون جلاو لا كلا تلالالا اكر تم ايمان ركلاتلا لآو تو يلا تملاار لا لكلا ايكك بلاى نشانى [الا 


68 غرض جحت :طالوت فوجيلا للا كر روانلا للوا تو اس 05] (انّ سلا) كلها 05 خدا ابكك نللر سلا تمللازئ 1 زمائش كر نلا والا 
للانا جر شخصن اهن هيلا هلا جا للا كا (اس كن سيك صو كنا ج01 كا 05) و8 غير ينانا اوو عجو :0ك كابلا 
(سمجلاا جائلا كا كلا) ميرا لالالا للالا اكر كوئى للاتلا سلا جلو بللر يانى بى [لا (تو خي رلا جب ولا لوكك نللر ير يلانجلا) تو 
جسن سكمير 1 نشوا منت البانق ني لبالا الازتجب طالؤت او مؤفن "كر كم جو اسن كل ساتلا :[01ا تلان كلظ يان لو كدلإلاقق 
كلانلا لكلا كلا آج لام ميلا جالوت اور اس كلا لشكر سلا مقابالا كرنلا كجى طاقت :لايلالا جو لوكك يقين ركلاتلا تلالا كلا ان 
كو خدا كلا روبرو حاضر لأونا لآلا ولا كلانلا لكا كلا بسااوقات تلاولاى سى 


جماعت ذلا خدا كلا حكم سلا بلآى جماعت ير فتح حاصل كى [][] اور خدا استقلال ركلانل] والول] كلا ساتل] (][] 


5.اور جب ولا لوكك جالوت اور اس كلا لشكر كلا مقابل 51لا تو (خدا سلا) دعا كى كلا الا يرورد كار للم ير صبر كلا 
دلاانلا كلاول دلا اور لاميلا (اللائى ميلا) ثابت قدم ركلا اور (لشكر) كفار ير فتحياب كر 


.0١‏ تو طالوت كى فوج ذلا خدا كلا حكم سلا ان كو لازيمت دى لا اور داؤد نلا جالوت كو قتل كر لاالالا اور خدا ذلا اس كو 
بادشالاى اور دانائى بخشى اور جو كجلا جالاا سكلاايالا اور خدا ل وكولا كو ايكك دوسر لا (ير جلالاائى اور حمالا كرنلا) سلا 
لالااتا ذلا رلاتا تو ملكك تبالا لاوجاتا ليكن خدا الال عالم ير بلا ملاربان [آل] 


7 يلآ خدا كى آيتيلا لآيلا جو لآم تم كو سجائى 5لا ساتلا بلالا كر سناتلا ليلا (اور الا محمد) تم بلاشبلا بيغمبرو[] ميلا لآ 
ل 


107. يلا بيغمبر (جو لم وقناً فوقتاً بلايجةلا ر ليلا [لي[ا) ان ميلا سلا للم نلا بعض كو بعض ير فضيلت دى (][]0] بعض ايلا (آيلا 
سكن ذلا كفتكو فرمائى اور بعض كل] (دوسر لا امور ميلا) مرتبلا بلند كثلالا اور عيسإ بن مريم كو لآم نلا كلالى للوئى 
نشانيالا عطا كيلا اور روح القدس سلاان كو مدد دى[] اور اكر خداجالاتا تو ان سلا يجلاالا لوكك اينلا ياس كلالى نشانيالا آذلا 
كلافة ابش هنلا نذا نانةا يكن انللول] :1] فلت كام انها سلا فض عر اسان للا اتذا افو حسمن كافن لاير 0ن او اكز 
خدا جالاتا تو يلا 


كك باللم جنكك و قتال ذلا كر تلالا لك خدا جو جالاتا لآلا كرتا لآلا 
ألم و ب وه 


0. الا ايمان والو جو (مال) للم ذلا تم كو ديا لآلا اس ميلا سلا اس دن كلا آذلا سلا يللالا يلالا خرج كرلو جس ميلا ذلا (اعمال 
كا) سودا لاو اور ذلا دوستى اور سفارش لاو سكلا اور كفر كرنلا واللا لوكك ظالم لايل 


0ه. خدا (ولا معبود برحق []لا كلا) اس كلا سوا كوئى عبادت كلا لائق ذلايلا زند] لاميشلا ر لائلا والا اسلا ذلا اونكلا آتى [ال] 
ذلا نيند جو كحلا آسمانو لا ميلا اور جو كجلا زمين ميلا لايلاسب اسى كا لالا كون لالا جو اس كى اجازت كلا بغير اس سل 
(كسى كى) سفارش كر سكلا جو كجلا لو كو لا كلا روبرو لاو رلا لآلا اور جو كجلا ان كلا بييجلالا لاوجكا لآلا اسلا سب 
معلوم لالااور ولا اس كى معلومات ميلا سلا كسى جيز ير دسترس حاصل نلايلا كر سكتلا لاالا جس قدر ولا جالاتا لآلا (اسى 
قدر معلوم كرا ديتا لالا) اس كى بادشالاى (اور علم) آسمان اور زمين سب ير حاوى [1لا اور اسلا ان كى حفاظت كجلا بللى 
دشوار ذلايلا ولا بلاا عالى رتبلا اور جليل القدر [الا 


9ف دين (اسلام) ميلا زبردستى نلايلا 010 للدايت (صاف طور ير ظالكر اور) كمراللى سلا الكك للو جكى []0] تو جو شخص 
ره اعفاد خزار كلالا او ددا بر أن ذ لكل أن 11 زه "فوط و0710 بابك الى :101 شو كلا 1 القن 
ذلايلا اور خدا (سب كجلا) سنتا اور (سب كجلا) جانتا لالا 


/؟. جو لوكك ايمان لاثئلا لايل ان كا 


تومت د 0480 أن كر انير 3 سلا تكالن كب زر كس :لخن ال ارو جر كاف رن ان ك0 درشة: سنيطان قينا 84 أن 
كو روشنى سلا نكال كر اند لآير ا ميلا للا جاتلا ليلا يللى لوكك الآل دوزخ لآيلا كلا اس ميلا للميشلا ر لايلا 15] 


8 بلكلا تم ذلا اس شخص كو ذلايلا ديكلا جو اس (غرور 5[) سبب سلا 5لا خدا ذلا اس كو سلطنت بخشى تلأى ابرالآيم سل] 


برورد كار كلا بارلا ميلا جلا كلاننا لكالا جب ابرالايم ذلا كللا ميرا يرورد كار ثو و[] الا جو جلاتا اور مارثا (ا0ال] و0 بولا كلا 


م 


جلا-اور مار تو ميلا بلاى سكتا للو الا ابرالايم نذا كللا كلا خدا تو سورج كو مشرق سلا نكالتا لآلا آب اسلا مغرب سلا نكال 


م 
ديجيئلا (يلا سن كر) كافر حيران رلا كيا اور خدا بيانصافول] كو لآدايت نلايلا ديا كرتا 


9. يا اسى طرح اس شخص كو (نلايلا ديكلاا) جسلا ايكك كَاوْلا ميلا جو اينى جلاتو لا ير كرا يلا تلا اتفاق كزر لأوالا تو اس 
ذلا كلاا كلا خدا اس (كلا باشندو [ا) كو مرذلا كلا بعد كيونكر زند[] كر لا كال] تو خدا ذلا اس كى روح قبض كرلى (اور) سو 
برس تكك (اس كو مردلا ركللا) يلار اس كو جلا الاللايا اور يوجلاا تم كتنا عر صلا (مر [ا)ر لال لاو اس ذلا جواب ديا كلا ايكك 
دن يا اس سلا بللى كم لا خدا ذلا فرمايا (نلايلا) بلكلا سو برس (مر لا) ر لآلا ناولا اور ايلا كلااذلا بيذلا كى جيزو لا كو ديكلاو كلا 
(اتنى مدت ميلا مطلق) سلاى بسى نلايلا اور ايلا كد لآلا كو بلاى ديكلاو (جو مرا يلا لالا) غرض (ان باتول 


سلا) يلا لالا كلا للم تم كو لوكو كلا لئلا (اينى قدرت كى) نشانى بنائيلا اور (0110] كد[01]) كى [1/آيو[] كو ديكلاو 5لا للم 
ان كو كيونكر جو[]0] ديتلا اوران ير (كس طرح) كوشت بوست ج01 ديتلا لآيلالا جب يلا واقعات اس 5لا مشالكد]] ميلا 17 
قو نؤلة 81 كلا عل يقين كرغا تروط كل خذا لكر تح مر قاد 010 


اور جب ابرالليم ذلا (خدا سلا) كلنا كلا الا يرورد كار مجلالا دكللا كلا تو مردولا كو كيونكر زند[] كرلا كا[] خدا نلا 
فرمايا كيا تم ذلا (اس بات كو) باور نلايلا كيالا انللولا ذلا كلاا كيو ل] ذلايلالا ليكن (ميلا ديكلانا) اس لهل (جالاتا لأولا) كلا ميرا 
دل اطمينان كامل حاصل كر (ل][] خدا ذلا فرمايا 5لا جار جانور يكلاوا كر اينلا ياس منككا لو (اور [اكلالا 10كلالا كرادو) يلار ان 
كا ايكك لاكلاا لآر ايكك يللالا ير ركلاوا دو يللر ان كو بلاو تو ولا تملاارلا ياس دو لادلا جالا آثيلا 5لالا اور جان ركلاو كلا 
خدا غالب اور صاحب حكمت لالالا 


سوال كندابعا ماعنا كن والادة فرع كرجه طيو اه لمعن ل سال نات انرا كشي لاسن الا نات ابن 
ناور تان امك السلا لدوصو ةا نذا نار او شرن ركلا جال) كر جاننا قاد 6 انان ونا بنان 6ا دولا 


27. جو لوكك اينا مال خدا كلا رسلا ميلا صرف كرتلا لآيلا بلأر اس كلا بعد ذلا اس خرج كا (كسى ير) احسان ركلاةل] لآيل 
اور ذلا (كسى كو) تكليف ديتلا لايلالا ان كا صالا 


ان كلا يرورد كار كلا ياس (تيار) [الالا اور (قيامت 5لا روز) ذلا ان كو كحلا خوف لأو كا اور ذلا ولا غمكين لأو 0 05] 
بر ات 0 5 قي 7 2 0 


كرنا بلاتر لآلا اور خدا بييروا اور بردبار لآلا 


دكللاو0] 05 للا مال خرج كرتا 010 اور خحدا اور روز آخرت ير ايمان نلايلا ركللتالا تو اس (كل] مال) كى مثال اس جلآان كى 
سى لالا جس ير تلاولاى سى ملاى يلاى لاو اور اس ير زور كا مينلا برس كر اسلا صاف كر لا للالا (اسى طرح) بلا (رياكار) 
لوك ايذلا اعمال كا كجلا بللى صالا حاصل زلايلا كرسكيلا 0105 اور خدا ايسلا ناشكرو[] كو لآدايت نلايلا ديا كرتا 


8 اور جو لوكك خخدا كى خوشنودى حاصل كرنلا كلا لِدٌلا خلوص نيت سلا ابنا مال خرج كرتلا 0آيل] ان كى مثال ايكك باغ 


66 بلالا تم ميلا كوئى يلا جالاتا نالا كلا اس كا كلاجو رو ل] اور انكو رو [] كا باغ لاو جس ميلا نلاريلا بلالا رلاى لاولا اوراس 
ميلا اس 5ل لكا لآر قسم 5ل ميو[] موجود لآو [] اور اسلا ب10]0ايا آبكلال] اور اس 05 ::ا0] :ئلا0] بجلا بلأى لكو 010 


تو (ناكللالا) اس باغ ير آكك كا بلارا لأ وكا بكولا جالا اور ولا جل كر (راكلا كا لالآير لأو) جائلالا اس طرح خدا تم سلا اينى 
آيتيلا كلاول كلاول كر بيان فرماتا لالا تاكلا تم سوجو (اور سمجلاو) 


/81. مومنو! جو ياكيزلا اور عمدلا مال تم كماتلا للولا اور جو جيزيلا للم تملكار ل لدُلا زمين سينكالةل] لآيلا ان ميلا سلا (رال] 
كا (لجلا وفت) !كليل ند كرلوان كرا كللن 01 لول او ن حجان ر كلق 05 خدا يبروا (اون) قابل مبعاتفن 0 


88؟. (اور ديكلانا) شيطان (كا كلأنا ذلا ماننا ولا) تملايلا تنكك دستى كا خوف دلاتا اور ببحيائى كلا كام كر ذلا كو كلاتا لالالا 


اور خدا تم سلا اينى بخشش اور رحمت كا وعد لا كرتا لالالا اور خدا بلاى كشائش والا (اور) سب كحلا جانذلا والا لالا 


9 . ولا جس كو جالاتا لالا دانائى بخشتا لالالا اور جس كو دانائى ملى بيشكك اس كو بلأى نعمت ملى [ا اور نصيحت تو 
ولاى لوكك قبول كرتلا لايلا جو عقلمند لايل 


3”. اور تم (خدا كى رالا ميلا) جس طرح كا خرج كرو يا كوثئى نذر مانو خدا اس كو جانتا لالا اور ظالمولا كا كوئثى 
مدد كار ذلايلا 


١اكر‏ تم خيرات ظالار دو تو ولا بلاى خوب لآلا اور اكّر بوشيد[] دو اور دو بلآى الالل حاجت كو تو ولا خوب تر للا اور 
(اس طرح كا دينا) تملاار لا كنالاولا كو بللى دور كردلا كال اور خدا كو تملاارلا سب 


كام كن تعر 11نم 


5 (ال] محمد) تم ان لوكولا كى لآدايت 5لا ذملا دار نلآيلا لآو بلكلا خدا للى جس كو جالاتا 0]0] لادايت بخشتا []010] اور 


(مومنو) تم جو مال خرج كرو كل تو اس كا فائدل| تملايلا كو للا اور تم جو خرج كرو 5[] خدا كى خوشنودى كلا لكلا كرو 
كلالا اور جو مال تم خرج كرو 5[ ولا تملايلا يورا يورا دلا ديا جائلا كا اور تملاارا كجلا نقصان نلايلا كيا جائلا كَاء 


77. (اور لكالا تم جو خرج كرو 15] تو) ان حاجتمندو[] كلا لئلا جو خدا كى رالا ميلا ركلا بي[ا010] لآيلا اور ملك ميلا كسى 
طرف جانلا كى طاقت نلايلا ركلاتلا (اور مانكنلا سلا عار ر5لا:لا لايلا) يلالا تكك كلا نلا مانكنلا كى وجلا سلا ناواقف شخص 
ان كو غنى خيال كرتا لآلا اور تم قيافلا سلا ان كو صاف يلاجان لو (كلا حاجتمند ليلا اور شرم كلا سبب) لوكو لا سلا (مزلا 
بللولا كر اور) ليلا كر نلايلا مانكك سكتلا اور تم جو مال خرج كرو 5[] كجلا شك نلايلا كلا خدا اس كو جانتا لال 


ع/اا. جو لوكك اينا مال رات اور دن اور يوشيد]] اور ظالار (رالا خدا ميلا) خرج كرتلا رلاتلا لليلا ان كا صالا يرور دكار كل] 
ياس [آلا اور ان كو (قيامت كلا دن) ذلا كسى طرح كا خوف لاوكا اور ذلا غم 


. جو لوكك سود 5ل]1تلا ليلا ولا (قبرو[] سل) اس طرح (حواس باختلا) الالايلا 05] جيسل] كسى كو جن ذلا ليلا كر ديوانلا بنا 
ديا لأو يلا اس لكلا كلا و[] كلاتلا لآيلا لا سودا بيجنا بللى تو (نفع 5ل] 


ناض :00 كبنا "قن 06اجزه سوه رزنا) سالادكن و8 كر هجا لصاون كا 08 اورسوه كربو نانرج تمن 2د 


8. خدا سود كو نابود (يعنى بيبركت) كرتا اور خيرات (كى بركت) كو بلالااتا لآلا اور خدا كسى ناشكرل] كنلاكار كو 
دوست نلايلا ركلاتا 


ال نو لوك انسان لتكلا ور تبك عمل كرئلا اونما بلاللئلا او ركاه دكت زلانا ان كو ان 04 كامولا كا صلتاخدا 09 
لاالا مالا كا اور (قيامت 5ل دن) ان كو ذلا كحلا خوف لاوا اور ذلا ولا غمناكك لأولا 5ل 


> مومنو! خدا سلا لارو اوراكر ايمان ركلاتلا لاو تو جتنا سود باقى رلا كبا لالا اس كو جلاو لا دو 


4 اكر ايسا ذلا كرو 5لا تو خبردار للوجاؤ (كلا تم) خدا اور رسول شلا جَبكك كرنله كلا فا (تباز للؤتذا للو) اوز اكر توي 
كرلو كا (اور سود جلاولا دو 05]) تو تم كو اينى اصل رقم ليذلا كا حق لآلا جس ميلا ذلا اورولا كا نقصان اور تملاارا نقصان 


الكرة اور اكر قرض لينلا والا - تنككك دست لآو تو (اسلا) كشائش (كلا حاصل لاونلا) تكك ملالت (دو) اور اككر (زر قرض) بخش 
اذى توكمد ]8 لملا ناذه لاجلا 0 قر 5[ اسبولاق 


كر جاؤ كلا اور لار شخص ايذلا اعمال كا يورا يورا بدالا يائلا كَالا اور كسى كا كجلا نقصان ذلا لاو كا 


7. مومنو! جب تم آيس ميلا كسى ميعاد معين كلا لئلا قرض كا معامللا كر نلا لكو تو اس كو لكلا ليا كرو اور لكلانلا والا تم 
ميلا (كسى كا نقصان ذلا كر لا بلكلا) انصاف سلا لكلالا نيز لكلا:لا والا جيسا اسلا خدا ذلا سكلنايا لآلا لكلانلا سلا انكار بلاى ذلا 
كر لا اور دستاويز لكلا دلالا اور جو شخص قرض للا ولاى (دستاويز كا) مضمون بول كر لكلاوائلا اور خدا سلا كلا اس كا 
مالك لالا خوف كر لا اور زر قرض ميلا سلا كجلا كم ذلا لكلاوائلالا اور اكر قرض ليذلا والا بيعقل يا ضعيف لأو يا مضمون 
لكلاوانلا كى قابليت ذلا ركلاتا لاو تو جو اس كا ولى لأو ولا انصاف كلا ساتلا مضمون لكلاوائلالا اور ايذلا ميلا سلا دو مردول] 
كو (ايسلا معامالا 05) كوالا كرليا كرولا اور اكر دو مرد ذلا للولا تو ايكك مرد اور دو عورتيلا جن كو تم كوالا يسند كرو 
(كافى لايلا) كلا اكر ان ميلا سلا ايكك بلاول جائلا كَى تو دوسرى اسلا ياد دلادلا كَى لا اور جب كوالا (كوالاى كلا لثلا طاب 
كلا جائيلا تو انكار ذلا كريلالا اور قرض :لاو لاا لاو يا بلات اس (كى دستاويز) كلا لكلائلا ميلا كالالى ذلا كرنالا يلا بات خدا 
كلا نزديكك نللايت قرين انصاف [1[] اور شلاادت كلا لئلا بللى يلا بللت درست طريقلا لالالا اس سلا تملايلا كسى طرح كا 
شكك ولا شبلا بلاى نلايلا يلالا كَالا لاالااكر سودا دست بدست لاو جو تم آيس ميلا ليتلا 


ديتلا للو تو اكر (ايسلا معامالا كى) دستاويز ذلا لكلاوتو تم ير كجلا كنا لا نلايلالا اور جب خريد وفروخت كيا كرو تو بللى 
كوالا كرليا كرولا اور كاتب دستاويز اور كوالا (معامالا كرنلا والولا كا) كسى طرح نقصان ذلا كريلالا اكر تم (لوكك) ايسا كرو 
تو يلا تملاار لا لئلا كنالا كى بات [الالا اور خدا سلا لارو اور (ديكلاو كلا) ولا تم كو (كيسى مفيد باتيلا) سكلااتا لآلا اور خدا 


قلح سلا واف انا 


1 اوراكر تم سفر ير لاواور (دستاويز) لكلاذلا والا- مل ذلا سكلا تو (كوئى جيز) رلان يا قبضلا ركلا كر (قرض ذلا لو) اور 
اكر كوئى كسى كو امين سمجلالا (يعنى رلان كلا بغير قرض ديد[)) تو امانتدار كو جالايئلا كلا صاحب امانت كى امانت ادا 
كرد لا اور خدا سلا جو اس كا يرورد كار لالا لارلالااور (ديكلانا) شلاادت كو مت جلايانالا جو اس كو جلايائلا كا ولا دل كا 
كنلاكار لأو كال اور خدا تملاار لا سب كامول]ا سلا واقف []ل] 


18. جو كجلا آسمانولا ميلا اور جو كجلا زمين ميلا لال سب خدا لاى كا لالالا تم اينلا دلولا كى بات كو ظالار كرو كلا تو يا 
جلاياؤ كلا تو خدا تم سلا اس كا حساب [لا كا يللر ولا جسلا جالالا مغفرت كر لا اور جسلا جالالا عذاب د لالا اور خدا لار جيز 


ير قادر لآلا 


0. رسول (خدا) اس كتاب ير جو ان كلا يرورد كار كى طرف سلا ان ير نازل للوئى ايمان ركلاتلا لليلا اور مومن بلاى لا سب 


(او ركل:0] لآيلا كلا) للم اس 5ل ييغمبرول] سلا كسى ميلا كجلا فرق ليلا كرتلا اور و[] (خدا سلا) عرض كرتلا ليلا 5لا [] 


(تيرا حكم) سنا اور قبول كيالا الا يرورد كار للم تيرى بخشش مانكتل] لايلا اور تيرى لأى طرف لول كر جانا لال 


م ذلا 


182. خدا كسى شخص كو اس كى طاقت سلا زيادلا تكليف زلايلا ديتالا اجلالا كام كر لا كا تو اس كو ان كا فائد[] مالا كا 
برلا كرلا كا تو اسلا ان كا نقصان يلانجلا كالا الا يرورد كار اكر لام سلا بلاول يا جوك لاو كئى لاو تو لام سلا مؤاخذ]] نلا 
الاللانلا كى للم ميلا طاقت ذلايلا اتنا لامارلا سر ير ذلا ركلايو لا اور (01] يروردكار) لامارلا كنا لاو لا سلا د ركزر كر اور لاميلا 


بخش د لالا اور للم ير رحم فرمالا تو لاى لآمارا مالكك [الا اور لام كو كافرو ل] ير غالب فرما 

ترجمه يشتو 

.١‏ شروع كوم د الله يه نامه جلا لاير زيات مهربان اورحم كوونكلا دل] الم 

". يه دلا كتاب كلا هيلا شكك نشته ( جلا د الله له لورلا نازل شولا دلا ) (١‏ دغه كتاب ) د يرهيز لاارانو لياره لا رلاوونكلا دلا 


”. هغه كسان جلا يه غيب باند لا ايمان (باور ) لرونكى دى او قائموى دوى (سم ادا كوى سره د لاولو حقوقو) لموذلا او لايذلا له 


هغو شيانو جلا مونلا دوى ته وركلاى دى. (د الله تعالى د رضا لياره) يلا صرفوى. 


تاته نازل شولا دلاء او يه هغو كتابونو لا له مخكلا لا د تا نازل كلاى شوى دى » او يه اخرت دوى يقين لرى ( جلا ضرور 
راتلونكلا دلا. 


ه. همدغه (ستايل شوى) كسان د خيل رب له (جانبه ) يه هدايت (دى) » او همدغه (ستايل شوى) كسان دى جلا هم دوى يه 


مراد رسيدلى دى. 


*. بيشكه هغه كسان جلا كافران شوى دى برابر دلا يه دوى» كه ته هغوى وويرولا يا كه ته هغوى ؤنه ويرولاء هغوى ايمان 


(باور) نه راولاى. 


/. الله تعالى ير زلاونو د دوى او ير غولاونو د دوى مهر [لاو إلا دلا» او يه سترلاود دوى (يوه لآانته ) يرده ده » او دوى لره لاللر 
لولا عذاب دلا 


6 او لايذلا له خلقو هغه لاوكك دى جلا وايى مونلا يه الله او يه ورلا وروستلا (اخرت) ايمان راولالا دلا حال دا جلا دوى مؤمنان 


نه دى 


4. بلكه دوى (يه خيل لآمان) له الله سره او له هغو كسانوسره جلا ايمان يلا راو لالا دلا لاللى كوى, حال دا جلا لالاى نه كوى 


ملارله خيلو لاانو سره. حال دا جلا دوى شعور نة لرى ( او نه يوهيلاى جلا ضرر يلا هم دوى ته رسيلاى). 


.٠‏ د دوى يه زلاونو كلا-لا (د نفاق او شكك) مرض دلاء نو دوى لره الله مرض زيات كلال او دوى ته لالار دردوونكلا عذاب 


(مقرر) دلا يه سبب د دلا جلا دوى به (يه اظهار د ايمان سره) دروغ ويل. 


.١‏ او كله <لا دلا منافقانو ته وويالا شى +لا يه زمكه كلا فساد مكوئ. نو دوى وايى موذلا خو 


؟. خبر دار اوسئ بيشكه جلا هم دوى فساد كوونكى دى » خو دوى (يه خيل فساد) شعور نهُ لرى (نه يوهيلاى). 


.٠*‏ او كله جلا وويل شى دوى ته » جلا ايمان راولائ لكه جلا نورو خلقو ايمان راو لالا دلاء نو دوى وايى ايا موذلا داسلا ايمان 


راولاو موذلاء لكه نايوهانو جلا ايمان راو لال دلا ؟ خبردار اوسئ هم دوى نايوهان دى . (او يه خيالا ناي وهلا ) دوى نه يوهيلاى . 


.او كله جلا (منافقان ) ملاقات و كلاى له هغو كسانو سره جلا ايمان يلا راو لالا دلا نو دوى وايى جلا مونلا ايمان راو لالا دلا 
او كله جلا له خيلو شيطانانو (مشرانو) سره يوازلا (بيل) شى نو دوى وايى بيشكه موذلا تاسو سره يُو او بيشكه هم دا خبره ده جل] 
مونلا ( د مؤمنانو ) مسخره كوو 


6. (ايولاه) الله تعالى دوى مسخره كوىء. او دوى ته د دوى يه سركشى كلا مهلت وركوى . حال دا جلا دوى (يه خيل كار 


كلا) حيران دى. 


©. دا هغه كسان دى جلا د هدايت يه بدل كلا يلا لامراهى (اخستالا) غوره كلالا ده» نو د دوى سودالار لا هيلا لالاآه ( فايده) 
ونه كلاه (بلكه زيان بلا وكلا) او دوى (د حق) لار موندونكى نه وو. 


اور خيل جايلاره لاايونه رولاانه كلاى, نو الله د دوى دا (ر لا) «(اور) ملا كلاى او دوى يه تيرو كلا يريلادى 


داسلا حال كلا دلا هيلا نه وينى. 
8 . (دوى ) كالله دى, لأونلايان دىء لاانده دى نو دوى (له لامراهلا) بيرته نه راللرلاى 


.يا (د دوى مثال) د غلا لااللكى» زورور باران (د صاحبانو) يه شان دلا دلا له طرفه د اسمانه وى «(اورى) جلا يكلالا تيار لا او 
تندر او بريلالنا وى» نو دوى خيالا لاوتلاء د مر لا له وير لاء يه خيلو غ ولاو كلللا ننه باسى» د تندرونو د سخت اواز له املهء او الله 
احاطه كوونكلا دلا يه كافران 


06 ندلا ده جلا بريللنا يه جابكلا (بيلالا) سره د دوى د ستر لاو (نور) يوسى كله جلا بريللنا دوى ته لاره رنلاا (رلاا» كلاى نو 
دوى يكلالا روان شى»2 او كله جلا يه دوى تياره كلاى نو ودريلاى او كه اراده 5لآلا ولا الله (د كلاوالى او لاوندوالى ) نو خامخا 
زائل (ختم) كلالا به يلاو د دوى (ظا 


"١‏ اى خلقو: د خيل رب عبادت وكلائ » هغه (رب <جلا) تاسو يلا بيدا كلاى يئ او (بيدا كلاى يلا دى) هغه كسان جلا له تاسو 


لاخه يخوا (مخكلالا) ووود دلا لياره دلا تاسو (له عذابه 3 اللّه) لاان وساتئ. 


؟". هغه رب جلا زمكه يلا تاسو ته فرش لا رللوالا ده او اسمان يلا جت (لأر للو الا دلا )ءاو د اسمان له (طرفه) يلا اوبه نازللا 


كلاى دى » نو يه دلا (اوبو) سره يلا تاسو ته له هر لاول (قسم) ميوو لاخه روزى راويلا ايستلاء نو الله تعالى سره شريكان مه 


*7. او كه جير لا تاسو يه شكك كلا ييئ له هغه قرانه <ل] 


براقم فيل دكا هرك سحو نو اننا ل لام للواكه قووة ادك 538 للتوعاهي هلعفا رز بورك وار 0:11 لوال 
للخه خيل مرسته كوونكى (مدد لااران) را وبولئ كه تاسو رلاتيا ويونكى يئ» (يه دلا دعولا كلا جلا دا د انسان كلام 


".يس كه ( دا كار) تاسو ونةٌ كلالء او له سره(بيخى) يلا نه شئع كوذلا يس تاسو (خيل لاانونه ) له هغه اوره اوساتئ حلا خس 
خشاكك (سكاره) يلا بنيادمان او كالى (0]000) دىء جلا (دا اور) لياره د كافرانو تيار 5لا شو] دلا. 


4" او (اى محمده (ص) هغو كسانو ته جلا ايمان يلا راو لالا دلاء او لله (عملونه) يلا كلاى دى دا زير لا و ركلاه جلا دوى لره 
جنتونه دى جلا د هغو لاند لا وياللا بهيلاى » هر كله جلا دغو (جنتيانو) ته له جنته د خولالو لياره لله ميوه وركلالا شى » نو دا 


(جنتيان) وايى دا همغسلا ميوه ده دلا 


8". بيشكه الله نه يريلادى (دا خبره) جلا بيان كلاى يو مثال يه مياشى سره يا (داسل] شلا) جلا يورته وى ترلاء يس هر لأه هغه 
كسان جلا مؤمنان دى يس يوهيلاى (يه يقين سره) جلا بيشكه دا مثال د دوى رب لاخه حى دلااو هر لأه هغه كسان حلأ 


كافران شوى دى نو وايى (له لاير لا نايوهلا او دلامن 


". هغه كسان جلا د الله عهد له محكموالى وروسته ماتوى او يرلا كوى هغه لآه جلا الله حكم لالا دلا د هغلا تلالو او دوى يه 
زمكه كلالا فساد كوى او هم دغه كسان زيان كاران دى (يه دنيا او اخرت 


كلالا). 


7 لارذلاه كافران كيلائ يه الله باندلا حال دا جلا تاسو ملأهُ وئ بيا تاسو الله وندى كلائ (د روح يه دركولو سره) بيا به 
مو (الله) ملأة كلاىء بيا به مو(الله) زُوندى كلاى (د قيامت يه ور لا) بيا به خاص همد[|] (خداى) ته بيرته ورلارلائ (د خيلو اعمالو 


3 جزا لياره). 


9 الله هغه ذات دلا جلا بيدا كلاى يلا دى تاسو ته هغه لاول شيان جلا يه زمكه كلللا دى بيا يلا اسمان ته (د ييدا كولو) قصد 


وكلا نو الله تعالى اووه اسمانونه برابر كلال او الله يه هر لأآه باندلا لله عالم دلا. 


٠‏ او (ياد كلاه اى محمده!) هغه وخت جلا د ستا يروردللار يريللتو ته وويل جلا بيشكه زه يه زمكه كلالاد يو خليفه 
لآرللوونكلا يم » نو فريلالتو وويل ايا ته يه زمكه كل].[] هغه للوك لآر لول جلا يه دلا كلل0] به فساد كوى او(يه ناحقه سره) به 


ويذلا تويوى ؟ حال دا جلا موذلا ستا ثنا سره تسبيح 


"١‏ او (الله) ادم (ع) ته لاول نومونه ولاودل بيا يلا هغه لاول شيان فريللتو ولااندلا كلال نو ولاويل كه تاسو (يخيله دغه وينه 


كلالا) رلاتيا ويوونكى يئ نو ما د دلا شيانو له نومونه لاخه خبر كلائ (ولاايئ). 


؟". فريللتو وويل د ستا ذات ياكك دلا موذلا لره هيلا علم نشته؛ مللر يه هغه شيانو جلا تا مونلا ته لاودلى دى بيشكه ته لله عالم 
او لاله د حكمت خاوند يلا. 


*". (الله) وويل الا آدمه ! دوى د دلا شيانو له نومونو خبر كلآه نو كله جلا آدم (ع) دوى ته د هغو شيانو نومونو 


خبر وركلا نو (الله تعالى) وويل آيا ما تاسو ته نه و ويلى جلا بيشكه زه د آسمانونو او د زمكلا يه يللو شيانو لاير لآه يوهيلام او 
يوهيلام ير هغو شيانو جلا تاسو يلا يه 
عم او (ياد كلاه الا محمده! هغه وخت) كله جلا مونلا فرللتو ته وويل جلا آدم (ع) ته سجده(د تعظيم) و كلائ يس دوى 


(لاولو) سجده و كلاه ملار ابليس (سجده ونه كلاه) انكار يلا و كلا او لويى يلا وكلآه او دل] ( له يخوا لاخه د الله يه علم كلالا) له 


كافرانو لاخه وْ. 


م او مونلا وويل الا آدمه! ته او ستا تالاه يه جنت 5لالا وواسيلائ اود جنت له ميوو لاخه ( لاه جلا مو زلاه غوالاى) وخورئ 


هو عرق مدلا ملو خب كله وى بكر :دقار ناكد زعا مو لان لباو هه تناد كرك 3ه :تاكن شوق )نت له طالما نر لليحه رد 


2 يس شيطان دوى دوالاه (آدم او بى بى حوا) (د وذلا د ذلاد لاوالى يه واسطه) لامراه كلال او له هغه جنته (عزت او راحت») 
جلا دوى يكلا-لا وْ وويستل موزلا وويل جلا (له جنته زمكلا ته) كوز شيئ حال دا جلا تاسو كلللا به لايذلا له لاينو نورو سره 
دلامنان ولااو ستاسو لياره يه زمكه كلالا د هستو 


ليق دم سبال ازور لكاو ولك اهن كلمن رده 085و اوعقي كلاتو1 رسوار )نه زاشيطة 67 الله تعاتى الكتعه العو 
وكلاه نو الله (يه خيل رحمت سره ) د هغهٌ توبه قبوله كلاه بيشكه جلا همدا (الله) لله توبه قبلوونكلا او لله مهربانى كوونكلا دلا. 


0 (بيا) موزلا وويل 


هغو لا باند لا به هيلا قسم ويره نه وى(قيامت 5لالا) او دوى به (هيجلار لا) نه خبه كيلاى (او جنت ته به للى). 

9 او هغه كسان لا كافران شوى دى او زموزلا اياتونه يلأ دروغ لالالى دى همدغه كسان د اور(دوزخ) خاوندان (صاحبان) 
دى هم دوى به يه هغه (اور د دوزخ) كلالا هميشه وى. 

.6٠‏ الا بنى اسرائيلو! ياد كلائ زما هغه نعمتونه جلا تاسو ته ملا انعام كلللا در كلاى دى او زما يه عهد وفا وكلائ (د نبى يه 
بيرولا كلا لا) نو زه به هم ستاسو يه عهد وفا وكلام (د جنت يه داخيليدو كلالا) او خاص له ما وويريلائ( له حرامو لآان وساتئ 


او فرائض ادا كلائ). 


١ع.او‏ ايمان رالائ! يه هغه كتاب جلا ما نازل 5لالا دلا حال دا جلا (تصديق كوونكلا دلا د هغه كتاب) جلا تاسو سره دلأ او مه 
كيلائ! لوملاى كافر (منكران) يه دلا (قران) باند لا او مه بيرئ (مه اخلىئ) يه زما ايتونو آلا قيمت او خاص زما نه وويريلائ! (اودا 


2 او مه لالاوئ حق له باطل سره او مه يلاوئ حق. حال دا جلا تاسو يوهيلائ. 


“ع. او سم ادا كوئ (يه لآه ترتيب سره ادا كوئ) لموذلا او زكات وركوئ! او ركوع وكلائ! سره له نورو ركوع كوونكو (مونلا 
كوونكو مسلمانانو سره) ١‏ 


*6. ايا تاسو نورو خلقو ته د نيكلا حكم كوئ او خيل لآانونه هيروئ؟ حال دا جلا تاسو كتاب (قران) لولئ 


هع. او مدد وغوالائ ( يه هره سختلا كلا لا له الله) يه صبر او لماذلاه سرهاو يه تحقيق دا لمونلا لاير دروند دلا ملار (دروند نه 


دلا) يه عاجزى كوونكو (له طاعته خوند اخستونكو) . 


*؟. هغه كسان حلا لاير لامان كوى جلا بيشكه دوى مخامخ كيدونكى دى له خيل يرورد لاار سره او يه تحقيق سره دوى هم 
ده ته ( يه اخرت كلالا) بيرته ورتلونكى دى. 


/5. الا بنى اسرائيلو! ياد كلائ هغه نعمت زما جلا انعام ملا كلالا دلا يه تاسو او (بل دا ياد كلائ! جلا) بيشكه ما غوره كلأى يئ 


تاسو (نيكونه ستاسو) يه خلقو (د خيالا زمانلا). 


كيده شى له دغه نفس لاخه شفاعت (سيارلات د هيجا) او وابه نه خيستلا شى له دغه نفس لاخه بدل (فديه) او نه به له دوى 


سره مدد وكلالا شى (يه دفع د عذاب ك5لالا). 


رساوه جلا د تاسو زامن به يلا ذبح كول او زُوندى به يلا يريلاود لا (د خدمت د ياره) لادلالا (لولال) ستاسو او يه دلا (حلالولو يا 
ل صر ل ف للولق 015 معدية ا هت ذا 


٠ه.‏ او (ياد كلائ !) 


هغه وخت جلا لايرلا كلا موزلا ستاسو لياره سيند(بحر) نو نجات د ركلا مونلا تاسو ته او غرق مو كلال عمله د فرعون (سره د 


١‏ او (ياد كلائ!) هغه وخت جلا موزلا له حضرت موسى سره لاللمويلات شيلا وعده كلالا وه بيا د موسى له (طور ته) تللو ورسته 


تاسو خوس![] (سخلا) (معبود) ونيوه او تاسو (يه دلا كار كلالا يه خيلو نفسونو) ظالمان وئ. 
؟ه. بيا موذلا له تاسو عفوه وكلاآه له دلا وروسته (د خوسلا (سخلا) د عبادت كولو نه) د دلا لياره +لا تاسو شكر لالذار شئ. 


م او (ياد كلائ!) هغه وخت جلا موذلا موسى عليه السلام ته كتاب (تورات) او بيلوونكلا (فرقان) (د حق اوباطل) و ركلالا وود 


دلا لياره جلا تاسو سمه لار وموميئ ( يه تورات سره). 


*5. او ياد كلائ!) هغه وخت جلا موسى خيل قوم ته وويل الا زما قومه! بيشكه جل| تاسو ظلم كلالا دلا ير خيلو لآانو يه سبب د 
نيولو د خوسى (سخلا) » يس تاسو (لأول) خيل خالق ته توبه وباسئ نو ووزنئ خبل لآانونه» ستاسو دغه (لآان وزل) د لولا خالق 


سره (د خالق يه نزدلا) بهتر دى» يس ستا 


الله تعالى لاكاره ووينو يس تاسو تندر (اور) ونيولئ يه داسلا حال لالا جلا تاسو (ورته) كتل. . 
©0. ستاسو له مرلاه وروسته بيا موذلا تاسو زوندى كلائ لياره د دلا جلا تاسو شكرلاذار شئ. 


/اه. او 


(ياد كلائ!) هغه وخت جلا سورلا لارللو الا وه مونلا يه تاسو وريلااو مونلايه تاسو نازل كلاى وو من (ترنجبين) او سلوى 
(ملالاان) وخورئ! د ياكيزؤ د هغو شيانو نه جلا موذلا تاسو ته روزى در كلالا ده او دوى يه موذلا باندلا ظلم نه و كلالا خو دوى 
داسلا وو جلا يه خيلو لاانو به يلا ظلم 


ميوو د دلا لاخه يريمانه هر جيرته جلا مو خولاه وى ( لله جلا مو زلاه غوالاى) او ( د دلا لاار) يه دروازه كلالا ننولائ سجده 


كوونكى او ووايئئ! ( الا ربه وبخلاه زمونلا 


9. يس هغو كسانو جلا ظلم يلا كلالا وو (يه خيلو للانو ) خبره يلا بدله كلأه يه بل شان له هغلا خبر لا لالخه جلا دوى ته ويلى 
شوى وه يس نازل كلا موذلا عذاب له (طرفه) د اسمانه ير هغو كسانو جلا ظلم يلا كلالا ؤ يه سبب د دلا جلا دوى به ( د الله له 


فرمانه ) سر غلااوه (فاسق وو دوى). 


.او ( ياد كلائ !) هغه وخت حلا حضرت موسى عليه السلام خيل قوم لياره اوبة وغو لاتلا (يه ميدان د تيه ) يس مونلا (موسى 
ته) وويل حلا يه خيالا همسا سره تيلاه (لالله) ووهه (نو جلا تيلاه يلا ووهله ) يس له هغلا تيلالا (لا-لالا) لاخه دوولس جينلا 


وخ ولايد لا (روانلا شو لا). به تحقيق سره هر قو 


0 او (ياد كلائ!) هغه وخت جلا تاسو وويل الا موسى! هيلا كله 


صبر نه شو كو ألا موذلا ير طعام يو (قسم د من او سلوى) باندل] يس وغوالاه زمونلا لياره له خيل يرورد لاار نه جلا راوباسى مونلا 
له هغو شيانو لاخه لا زرغونوى يلا زمكه له سابو (سالاو) د دلا او له باد رنلاو (ترو) د دلا او له 


؟8. بيشكه هغه كسان جلا ايمان يلا راو لالا دلا او هغه كسان جلا يهودان شوى دى او نصرانيان او بلا دينه هر هغه جا جلا ايمان 
بلا راو لآلا دلا يه الله او يه ورلا د قيامت باند لا او عمل يلا كلالا دلا د نيكو (سم له محمدى شريعت سره) نو وى به دوى ته 


ثواب د دوى بيه نزد د رب د دوى اونه ب 


*8. او (ياد كلائ!) هغه وخت جلا موذلا تاسو لاخه محكم عهد واخيست او يورته كلا مونلا يه سر ستاسو د طور (غر) واخلئ 
هغه لأآه (احكام) جلا د ركلاى دى موزلا تاسو ته يه لآه كول لاسره او ياد كلائ هغه (احكام) جلا يه هغه كلل[] دى لياره د دلا 


لا تاسو (له لاناهونو لاخه) لأانونه وساتئ. 


'. بيا تاسو شا كلآه ( د الله له فرمانه ولا رلايدئ ) يس له دغه عهده نو كه جير لا د الله تعالى فضل او رحمت ير تاسو نه ولا( د 


توبلا قبلولو او يا تاسو ته د محمد (ص) يه درليلالو) نو هرومرو (خامخا) به تاسو له زيانكارانو للخه شوى وئ. 


ه. او يه تحقيق سره تاسو لأه ييزندلى دى هغه كسان جلا تجاوز يلا كلالا وو له تاسو لاخه (د ماهيانو يه للكار) يه (ور لالا د ) 


شنيلا كلالا نو موزلا دوى ته وويل 


#*. نو موزلا دا (عقوبت) عبرت او يند وللر لااوه د هغو خلقو لياره 2لا (د دلا عقوبت يه زمانه كلللا) حاضر وو او د هغو خلقو 


لياره <لا وروسته له دلا (عقوبت لاخه تر قيامته رالالى) او يند دلا لياره د يرهيز لاارانو . 


لا. او (ياد كلائ!) هغه وخت جلا موسى (ع) خبل قوم ته وويل جلا بيشكه الله تعالى امر كوى تاسو ته جلا يوه غوا حلاله كلائ 
(جلا قاتل در معلوم شى) نو (بنى اسرائيلو) وويل ايا ته مونلا سره مسخره كو ل|؟ (موسى) وويل ينا غوالام يه الله له دلا نه جلا له 
نا يوهانو(مسخره كوونكو لاخه) 


0 (بنى اسرائيلو) وويل (موسى ته) جلا زمونلا د ياره له خيل برورد لآار وغوالاه جلا مونلا ته بيان كلاى جلا هغه غوا لاذلاه ده؟ 
(موسى) وويل جلا بيشكه الله وايبى جلا هغه داسلا غوا ده جلا نه لايره زلاه ده او نه لايره ولأه ده يه منلاد دغو (زو لاوالى او 
ولاوكوالى) كلالا ميانه حاله ده يس 


4". بيا وويل (بنى اسرائيلو) جلا (اى موسى) زموذلا د بياره له خيل يروردلآاره وغوالاه جلا موزلا ته بيان كلاى جلا رنلا يلا لارنلاه 
دلا وويل (موسى) جلا بيشكه الله وايى جلا بيشكه هغه يوه زيلاه غوا ده جلا تكك زيلا رنلا يلا دلا جلا ليدوونكى (د ليدوونكو 


زلاونه) خوشحاله وى. 


ع8ظ (بنى اسرائيلو) وويل (موسى ته) جلا زمونلا د ياره له خيل يرورد لآاره وغوالاه جلا موذلا ته بيان كلاى جلا لآه قسم ده دغه 
غوا ؟ (كار كوونكى ده كه صحرابيى ده؟ ) بيشكه غوا شبهه اجولى ير مونلا (لاككه جلا زيلالا او 


لأواذلا غوا لاذلا لايرلا دى) او بيشكه كه الله اراده وكلاى نو مونلا هرو 


الاووويل فشك اش وان :يتفركه: دا نوه غو11د ه82 تر (تكليق) استر دك 3ه جلا نه زمكه قله كوي أو قه اونه كر :ذيه ار 


سره) كلات» (فصل) ساتلى شولا ده (له كارونو» عيبونو يا له نورو رنلآونو) او يه دل] رذلا 0105 يلا (د بل رنلا) داغ هم نشته. (بنى 


اسرائيلو موسى ته) وو 


8 (او ياد كلائ!) هغه وخت لا ملا كلا (يلرونو) ستاسو يو سلالا نو يه جلالاه شوئ يه هغه (مقتول) 5لا لا او الله للكاره 


كوونكلا دلا د هغه شى جلا تاسو ويل جلا مو به هغه (قتل) يللاوه. 


”/. نو وويل مونلا جلا ووهئ د ملالا غوا يه يو يولاى (بيا زُوندلا شو هغه مقتول) هم داسلا الله ملاى زُوندى كوى (يه قيامت 
كلالا) او درلايى تاسو ته إيتونه خيل (قدرت) لياره د دلا جلا تاسو غور وكلائ!. 


#لا. بيا يس له دغه (وندى كولو د ملاى) ستاسو زلاونه سخت شول نو دغه (زلاونه) يه («سخت والى كلا لا) مثل د تيلالا 


(01010) دى بلكه د تيلالا نه هم لآير زيات سخت دى. او بيشكه جلا له لآينو تيلاو للخه لآينلا هغه دى جل] خو [آيللى (بهيلاى) له 


هغو لاخه لويلا لويلا وياللا او يه تحقيق سره لايذلا له 


ه/. نو ابا (اى مسلمانانو ) تاسو تمه كوئ جلا ايمان به راولاى دوى (ستاسو يه وينا) او بيشكه جلا (يخوانيو) له دوى يوه لاله وه 


جلا د الله كلام به يلا اوريده او بيا به يلا هغه خبره الاوله وروسته له هغه جلا يه هغلا به يوه 


شول حال دا جلا دوى به يه دلا (تحريف) يوهيدل . 


/,, او كله جلا (يهوديان) ملاقات وكلاى له هغو كسانو سره حلا مؤمنان دى نو وايى جلا موذلا ايمان راو لالا دلا او كله دلا 


لاينلا له دوى له لاينو نورو سره يوازلا شى نو دوى وايى (اى يهودانو) ايا تاسو مؤمنان خبروئ يه هغه شى جلا يرانستالا دى الله 


به قاو لاله توريق 0106 155 لباه 


//ا. ايا نه يوهيلاى دغه (يهودان) جلا بيشكه الله عالم دلايه هغه لأه جلا يلاوى يلا دوى (كفر او نفاق) او هغه لأه جلا للكاره 


او لآيئلا له دغو (يهوديانو ) للخه اميان دى جلا به كتاب (توريت) باند] نه يوهيلاى. ملار د خيلو نفسونو يه هيلو 


(ارزولاانو) (بوهيلاى) او دوى بلا دليله لامان كوونكى دى. 


9 نو عذاب ( هلا-كك او خراب) دلا لياره د هغو كسانو جلا يه خيلو لاسو كتاب (له خيله للانه) ليكى بيا وائلا دغه ( محرفين 
خلقو ته ) جلا دا ( ليكل شوى ) له نزده دالله دى لياره د دلا جلا واخلى يه دغه كتاب (الأولى ) ليكك قيمت الا نو ( عذاب 


هلاك او ) خرابى ده دوى ته له سببه 


٠‏ او وايى دوى (يعنى يهودان ) هيجيرى به ونه رسيلاى مونلا ته اور د ( دوزخ ) ملار لأو(الاى) ورلاى شملارلى شوى ووايه 
ته (اى محمده ! دوى ته )ايا تاسو له الله يه نزد عهد اخيستلا دلا ( جى عذاب به نه در كوى ؟ ) نو الله له خيل عهد سره 


مخالفت نه كوى يا وايئ (او جو لااوئ) ب 


.١‏ هو جا حلا كسب كلأه بدى او جابيره شوه ير ده لاناه د ده (جلا كفر دلا) نو هم دغه كسان د اور (دوزخ) صاحبان دى او 


دوى به يه هغه اور (د دوزخ) كلالا تل وى. 


7 او هغه كسان جلا مؤمنان دى او نيك عملونه يلا كلاى دى همدغه كسان د جنت صاحبان دى او هم دوى به يه جنت 5لال] 


تل وى. 


الى او (ياد كلاه اى محمده!) هغه وخت حلا كله موذلا له بنى اسرايثلو محكم عهد واخيست جلا عبادت مه كوئ! ملار يوازلا د 
الله او له مور او يلار سره نيكلا كوئ او د خيلو خاوندانو سره (نيكلا كوئ)او له يتيمانو سره (نيكلا كوئ) او له مسكينانو سره 
(نيكلا كوئ) او ووايئ خلقو ته ( 


8 او ياد كلائ اى بنى اسرايئلو) هغه وخت جلا مونلا ستاسو له (يلرونوءيه تورات كل![ا) محكم عهد واخيست جلا مه تويوئ 
ويذلا تاسو او مه باسئ للانونه خبل (يعنى يو بل يه ظلم سره) تاسو له كورونو بيا عهد وكلا (يلرونو) ستاسو حال دا جلا تاسو 


شاهدان يئ ( يه خيلو نفسونو يه دلا جلا 


. يس (له دلا عهده) تاسو هغه كسان يئ لا خيل لاانونه ورنئ او وباسئو تاسو يوه خيله لاله (+لا مغلوبه شى) له كورو د 
دوى لاخه. مرسته كوئ يو له بل سره ير دوى باند[] يه لأناه او ظلم ءاو كه تاسو ته بنديان راشى نو تاسو د دوى يه لاالا فديه 


وركوئ شان داجلا د هغو ايستل ير تاس 


8 دا هغه كسان دى جلا اخستلا دلا دوى رُوند د دنيا يه (يلا انتها نعمتونو 


ذختت او له ذو2: لامخدانه (كنو 2م ) عذاب سيكك نه كلالا شم او نه به له د مرسثة: و كلالاش (دعذات نه 
حر و وى 0 سوى او احروى , 2 من او 9 وى سره مر 0 سئن 2 


دفع كولو 5ل]0). 


. او بيشكه موزلا موسى ته كتاب (تورات) و ركلالا وو او ير له يسلا استولى وو موذلا يس له موسى نورو رسولانو ته او موذلا د 
مريم زولا عيسى عليه السلام ته لاكاره (معجز لا) و ركلانا ولا او موذلا عيسى عليه السلام يه ياكك روح سره قوى كلالا وو ايا نو 
هر كله جلا رابه غلا تاسو ته كوم رس 

8 او وايى (يه مسخره سره) جلا زلاونه ملا يه يردو كلالا دى بلكه الله تعالى لعنت 5لالا دلا ير دوى يه سبب د كفر د دوى نو 


4 او كله حلا دوى ته د الله له نزده كتاب (قران) راغلا جلا تصديق كوونكلا دلا د هغه كتاب جلا له دوى سره دلا حال دا جلا 
وو دوى يه خواه له دى جلا فتح به يلا غوللتله (له الله يه قران او محمد سره) يه هغو كسانو جلا كافران وو نو كله جلا دوى ته 


هغه رسول راغلا جلا بيزند الا يلاوو 


.٠‏ بد دى هغه لأه جلا يلورلى (خرلا كلاى) دى دوى به هغه سره خيل للانونه (او هغه دا دى) جلا كافر كيلاى يه هغه قران 
جلا نازل كلالا دلا الله (دا كفر) يه سبب د دلا حسد او كيزلا دلا جلا نازلوى الله له خيل فضله يه هغه جا جلا اراده وكلاى له 


خيلو بندل]انو» نو اخته شول يه يوه غضب (ج 


وويل شى دوى ته جى ايمان راولائ بيه هغو (كتابونو) جلا نازل كلاى دى الله وايى دوى ايمان راو لاو مونلا يه هغه ( كتاب) جلا 
نازل كلاى شوى دى ير مونلا (يعنى تورات ) حال دا جلا كافران كيلاى يه هغه كتاب جلا بلا له هغه دى يعنى (انجيل او قران ) 
حال دا دلا دا (نور كت 


”4. او خامخا يه تحقيق سره راولاى وى تاسى ته موسى للكاره ( معجزى ) بيا ونيوه تاسى خوسى (سخى) (لآانله مو خداى 


جولا كلاه) د موسى (د طور غره ته) د تللو وروسته حال دا جلا تاسى وئ ظالمان (ير لآانو خيلو يه دلا معبود نيولو د خوسى). 


*4. او (ياد كلائ! ) هغه وخت جلا واخيست موذلا عهد محكم دتاسى (يه منلو د توريت ) او يو رته كلا موذلا ياس يه (سرو) د 
تاسو د طور (غره) واخلئ هغه (احكام) جلا در كلاى دى مونلا تاسو ته يه لآه كو للا او واورئ ( يه تدبر سره ) وويل (يهوديانو) 


اوريد للا ده مونلا (ستا خبره) او نه 


*9. ووايه (اى محمده » دوى ته ) كه جيرى ولا تاسو ته يه نزد د الله د اخرت كور يه خلوص ( او خصوص سره يوازى) بى له 
(نورو) خلقو نو هيله (تمنا) وكلائ د مرلا كه جيرى يئ تاسو صادقان (يه دعوى د خالصوالى د جنت كلاى خيلو لانو ته) . 


0. او له سره نه به هيله (اميد) ونه كلاى د مر لا هيلا كله يه سبب د هغو عملونو جه ولااندى ليلالى دى لاسونو د دوى (لكه د 


انبياو او نورو قتل او تكذيب) 


او الله لله عالم دلايه (احوالو) د ظالمانو. 


8. او خامخا به مومى ته هرو مرو (خامخا) دوى لاير حرصناك د خلقو نه يه رُوندانه باندى او (لآير حارصيان) له هغو كسانو 
لاذلا (هم) جلا مش ركان دى . خو لاوى هر يو د هغوى (يهوديانو) كه عمر و ركلالا شى (او اولاد شى عمر ثلا) زر كاله ء او نه 
دى دا كس خلاصوونكى د ده له عذابه دا ج 


/9. ووايه (اى محمده » دوى ته) هرلاوك جلا وى دلامن د جبريل (نو دوى مرى له قهره) لاكه بيشه هغه (جبريل ) نازل لآلا 
دلا قران يه زلآه ستا يه اذن ( او حكم ) د الله حال دا جلا مصدق دى (دا كتاب ) د هغو كتابونو جلا يخوا له ده دى (لكه توريت 
او انجيل ) او لارلاوونكى دى او زيرى 


57 هو لكوك خلاو دللمق ف الله أو ده قاملك تكو او د وسولاتودة ذه او (لغصو صا وا جيزيل اوه مكائيل يس :يتشكةه الله 


دلامن دلاد كافرانو . 


84. او هرو مرو (خامخا) يه تحقيق نازل كلاى دى موزلا تاته اياتونه رو لاانه او نه كافران كيلاى يه دى باندى ملار فاسقان ( جلا د 


الله له فرمانه وتونكى دى) . 


٠٠,اياهر‏ كله جلا وبه كلاه دوى يو عهد نو غور لأاوه (هيراوه او ماتوه) دا عهد يولا لاألا له دوى لاخه بلكه اكثره د دوى 


ايمان نه راوللى (يه مؤمن به شيانو). 


.١‏ وهر كله جلا راغلا دوى ته رسول (محمد) له طرفه د الله حلا تصديق كوونكلا دلا د هغه كتاب ( تورات) 


جلا له دوى سره دلا نو يولا لاالا جلا كتاب ورته ور كلالا شولا دلاد خداى كتاب خيل شاته وغور لااوه» (او هيلا عمل يلا يرلا 


ونه كلا) لكه جلا دوى نه يوهيلاى ( جلا دغه كتاب او رسولء دا 


.او متابعت و كلا يهودانو د هغه لآه جلا لوست به شيطانانو (ييريانو) د سليمان يه باجاهلا (زمانه) كلل لا (+لا دلا احمقانو 
كتاب الله تر شا وغور لااوه او سحر يلا زده او يه متابعت يلا الايا شول) او نه وْ كافر شولا سليمان (د سحر د عمل يه تحليل سره) 
و ليكن شيطانان كافران شوى و 


.٠٠*‏ او كه يه تحقيق دوى ايمان راو لالا ولااو يرهيز يلا كلالا ولاله سحره او له يهوديته) نو هرو مرو (خامخا) ثواب د الله له 
طرفه لاير غوره دلا (له دى سحر او رشوت د تورات يه تحريف) كه وى دوى جلا يوهيدل (يه بهترلا د (تورات) نو سحر به يلأ 


نه زده كاوة او له ياكك الله به وير 


راعنا) انظرنا او واورئ تاسو (حق د زلأآه يه غو لاو) او كافرانو لياره (د دوزخ) دردناك عذاب شته دلا. 


0 . نه خو لأولا (دوست نه لالاى) هغه كسان جه كافران شوى دى له اهل كتابو لاخه او (نه) له مش ركانو لاخه دا (خبره) جلا 


نازله كلاه شى ير تاسلا كومه لله خبره ( لكه وحلاء نصرت ) ستاسو له ربه (د حسد او رخلا (كيذلا ) له مخلا) او الله خاصوى يه 


خيل رحمت سره هغه لاوكك جلا اراده (يلآ) 


.٠8‏ مونلا جلا كوم ايت منسوخوو يا هيروو يلا (له زلاونو) د مؤمنانو لاخه نور بهتر له هغلا راليلاو يا يه مثل د هغه. ايا نه 
يوهيلالا تهُ جلا بيشكه الله يه هر لله لله قادر دلا (نو راليلاى بهتر له منسوخه يا د هغه يه مثل). 


ايا نه يوهيلالا تهُ جلا بيشكه الله (جلا دلا) هم ده لره دلا سلطنت ( او با جاهى) د اسمانونو او د زمكلا (سره له اسمانو او 
زمكلا او مافيهما ملكاءخلقا و عبيدا) او تاسو بلا له خدايه بل هيلا دوست (جلا ومو ساتى له بلياتو) او نه مدد لاار (جلا له نازل 


عذاب مو خللاص كلاى) نلرئ. 


ايا اراده لرئ تاسو جلا سوال و كلائ له رسول خيل (محمد لاذلا) لكه جلا سوال كلالا شولا و له موسى لاخه يخوا (يه قسم 


قسم نا مناسبو طريقو) او هر للوكك جلا بدلوى (او غوره كوى) كفر يه ايمان (جلا ايمان وركوى اوكفر اخلى) نو يه تحقيق 
ور كان ذا تممه اواو لمك 00 


4 له اهل كتابو لاخه (دا) خولاوى لا وللرلاوى دوى تاسو يس له ايمان راولالو د ستاسوء كافران د حسد (له سيبه) جلا له 
(خبيثو) نفسونو د دوى بيدا شولا دلا وروسته له دلا جلا دوى ته حق للكاره شو. نو عفو وكلائ! او مخ ترلا وللرلاوئ تر هغه 
يورلا جلا الله تعالى خبل امر راوليلاى بيشكه 


.و سمادا كوئ لمونلا او وركوئ زكواه او هغه شى حلا مخكلا لا ليلائ لياره د خيلو للانو له نيكلا (لكه صدقه) هغه 


(ثواب) 


به الله سره ومومئ بيشكه الله تعالى د هغه شى جلا تاسو يلا كوئ لآه ليدونكلا دلا (نو ستاسو اعمال نه ضايع كيلاى او جزا به 
دركوى). 


١‏ .او وايى (اهل كتاب) جلا له سره (بالكل) به ننولاى جنت ته ملار هغه كسان جلا يهود او نصرانى وى دا د دوى نفسانى 


غولاتنلا دى ووابه (اى محمده! دوى ته) جلا (ير دلا خبره) خيل دليل راولائ كه جلار لا صادقان يئ . 


.. هو هر هغه جوكك جلا خيل لاان الله ته وسيارى او نيكو كار وى نو ده لره د خيل رب له جانبه اجر دلا او يه دوى باندل] به 


هيلا ويره نه وى (هيجير لا) به نه خفه كيلاى (د جزا يه وخت). 


.او وايى يهودان جلا نصرانيان يه هيلا شى (له حق دين لاخه) نه دى او نصرانيان وايى جلا يهودان يه هيلا شى (له حق دين 
لاخه) نه دى حال دا جلا دغه (يهودان او نصرانيان د الله) كتاب لولى همدا رذلاه ويل هغو كسانو جلا نه يوهيدل (لكه مشركان 


او مجوسيان) د دغو (اهل كتابو) ب 


.1١*‏ او للوك دلا لوى ظالم (بلكه نشته) له هغه جا لاخه جلا د الله مسجدونه بندوى له دلا جلا يه هغو كلالا د الله تعالى نوم ياد 


كلالا شى او يه ورانولو د هغو كولللا كوى دغه كسان نه دى لائق جلا ننولاى دغو مسجدونو ته ملار ويريدونكى (له مؤمنانو 
لاخه) دوى ته يه دنيا كلالا ذلت دلااو 


6. او مشرق او مغرب خاص الله لره دى نو هر لورلا ته جلا مخ ولارلاوئ (يه لماذلاه كلالا) نو هم دغه لورلا الله 


تعالى موجود دلا بيشكه جلا الله (رحمت د دة) يراخ دلاء لله عالم دلا. 


18 .او وايى كافران جلا الله زوى اخستلا دلا حال دا جلا خداى (له زوى لاخه) ياكك دلا بلكه دهُ لره هغه شيونه دى جلا يه 
اسمانو او يه زمكلا كلالا دى لاول ده لره حكم منونكى (مغلوب) دى . 


.,. د نوى (ي له نموذلا) اسمانو او د زمكلا بيدا نكلا دلا ا كله جلا د بوه كار اراده وكلاى نو سشكه هم دغه خيره ده 
بوى ابى له دمو توا ودر 2 و وهر جلااد. زوه حار ازادة ودلا سود م ير 


جلا وايى هغه كار ته جلا وشه! نو هغه وشى. 

.او وايى هغه كسان جلا نه يوهيلاى (يا لآان نه يوهوى) وآلا الله (يخيله) مونلا سره خبر لا نه كوى يا موزلا ته وللا يو ايت نه 
رالاى (يه صدق د ستا) همدا رنلاه به ويل هغو كسانو (جلا وو) يخوا له دوى لأانى د دوى يه شان خبرلا د دوى زلاونه يو رلا 
شوى دى يه تحقيق سره موذلا هغو خل 

89. بيشكه (اى محمده) موزلا ته يه حقه سره ليلاالا يلاء زيرلا وركوونكلا (يه نعمت) او ويروونكلا (له عذاب) او (ستا به) د 


دوزخيانو به باب 5ل]0] هيلا بولاتنه نه كيللى. 


٠.اوزاى‏ محمده) يهودان او نصرانيان به هيلا كله تانه راضى نشى تر هغلا يور لا جلا ته د دوى د دين بيروى و كلالا ووايه 
(اى محمده دوى ته جلا) بيشكه هدايت د الله (اسلام دلا) او هم دغه هدايت دلا (اوبس) او قسم دلا كه جير لا ته د دوى 


ارزولاانو ييروى وكلالا وروسته له هغه جلا تاته 


..١‏ هغه كسان جلا موزلا دوى ته كتاب ور كلالا دلا دا كتاب 


لولى جلا لاومره د لوستلو حق دلا هم دغه كسان ايمان راولاى يه دغه (كتاب يرته (علاوه) له محرفينو) اوهغه لاوك جلا كافر 
شى يه دلا (كتاب) نو دغه كسان زيانكاران دى (جلا ايمان يه كفر بدلوى). 


7 اى بنى اسرائيلو ياد كلائ هغه نعمت زما جلا ما ير تاسو انعام كلالا دلا او بيشكه ما غوره كلاى يئ تاسو ير خلقو (ستاسو د 


زمانلا). 


لو ووو ناك لسعلا ور م مهن تفج لس نا فون ميشه يه قم لوم عرزن يض او لوقه تفن لحه ودل ردقي 


شى قبلو للا او نه به ده ته شفاعت (سيارلات د هيجا) نفع رسوى او دوى سره به مدد ونه كلالا شى (يه دفع د عذاب كلالا). 


ع١١.او(ياد‏ كلأآه اى محمده!) هغه وخت جلا كله ابراهيم خيل يروردللار وزماية يه لاو خبرو نو ده هغه (خبر لا) يوره كلالا 
وويل (الله) بيشكه زه د خلقو لياره تا امام لآر لاوونكلا يم (يه دين كلا لا) وويل (ابراهيم) اوله اولاد ملا هم (امام لآر لاو لا) نو 
(الله) وفرمايل زما عهد (امامت) 


.او (ياد كلاه اى محمده! ) هغه وخت لا موزلا خلقو ته د ثواب للالا او د امن للالا كعبه ولار لأوله او ونيسئ د ابراهيم 
لاذلا لنالاد لماذلاه او مونلا ابراهيم او اسماعيل ته حكم كلالا وو جلا ياكك كلائ زما كور د طواف كوونكو او معتكفينو او 
ركوع كوونكو »سجده كوونكو (لموذلا كوونكو) 


8". وو (ياد كلأهاى محمده!) هغه وخت جلا ابراهيم وويل اى زما ربه دا لاار (جلا كعبه ملا يه كلللا ودانه كلاى ده) د امن 
لاا لا وللرلاوه 


او اوسيدونكو ته يلا له هر راز (قسم) ميوو نه روزى وركلآه هر هغه جا لره جلا يه الله او د قيامت يه ورلا باند لا يلا ايمان راو للا 
دلا وفرمايل (الله 


.او (ياد كلأه اى محمده!) هغه وخت جلا ابراهيم او اسماعيل د كعيلا بنيادونه يورته كلال (هم دوالاو به ويل) اى زموذلا 
ربه! ته قبول كلآه له موزلا لاخه (دا كار) بيشكه ته لاه اوريدونكل] لأه يوهيدونكلا يلا. 


. اى زمونلا ربه! موذلاه ستا حكم منونكلا ولارلاوه او زموذلا له اولاده هم يوه لآله ستا منونكى (ولآرلاوه) او موذلا ته زمونلا 
د حج كولو احكام ولاايه او زموذلا توبه قبوله كلاه» بيشكه جل| ته لآه توبه قبلوونكل] لأه مهربان يلا. 


9.. اى زمونلا ربه» وليلاه يه دوى كلا-لا يو رسول له دوى لايذلا جلا دا (رسول) ير دوى باندلا ستا ايتونه لولى او دوى ته كتاب 
(قران) او حكمت لأآيى او ياكك كلاى دوى (له لأاناهانو) بيشكه جلا ته د لاه عزت او حكمت خاوند يلا( يه خيل كار كلالا). 


.او للوك دى جلا د ابراهيم دين لاخه مخ لار للوى ( هيلاوك يلا نه لارلاوى) ملار هغه لأوكك جلا خيل للان يلا احمق 
لآر لاو الا وى او البته يه تحقيق مونلا يه دنيا كلالا ابراهيم غوره لآلا وْ (يه نبوت او خلت او د بيت الله يه تعمير سره) اوبيشكه دل] 
يه اخرت كلالا له (خاصو) نيكانو لاخه دلا. 


١”‏ . او( ياد كلاه) كله جلا ابراهيم ته خيل رب وويل دلا (زما احكامو ته) غالاه كيلاده نو (ابراهيم) وويل دلاد عالميانو رب 
ته ملا غالأاه ايلاى دذه. 


.او وصيت كلالا و 


ابراهيم او يعقوب خيلو زامنو ته د خيل دين» جلا الا زما زامنو! بيشكه جلا الله تاسو ته د (اسلام) دين غوره كلالا دلا نو ملاه نشئ 
ملار يه داسلا حال كلالا دلا تاسو مسلمانان بئ. جلا تر مرلا يورلايه اسلام ثابت قدم اوسئ). 


. ايا تاسو حاضر وئ يه هغه وخت ل!للا جلا كله يعقوب ته مرلا راغلا جلا وويل (يعقوب) خيلو زامنو ته جلا يس زما له 
(مرلاه) به د لاه شى عبادت كوئ؟ نو دوى وويل جلا ستا د معبود او ستا د يلرونو جلا ابراهيم او اسماعيل او اسحاق دى. د 
داسلا معبود عبادت به كوو جلا يو دلا (شريكك نه 


.١©‏ دغه يو للوألا وو دلا يه تحقيق تلار شولا دلاء هغوى ته هغه لاه (جزا) لا كلاى يلا وى او تاسو ته (جزا د) هغه لأه دلا 
تاسو كلاى دى او نه به يوللتل كيلاى (له تاسو) هغه لأه جلا دوى به كول (هغه) (له تاسو به د هغوى د اعمالو يولاتنه نه 
كيلاى). 


68 .او وايى دوى (كتابيان مسلمانانو ته) جلا يا يهودان شئ او يا نصرانيان (شىئ) جلا سمه لاره ومومئ» ووابه (اى محمده دوى 
ته جلا موذلا داسلا نه كوو) بلكه (متابعت كوو) د ابراهيم د دين جلآ يه يوه لور لا و او دلا له مشركانو لاخه نه و . 


جلا ابراهيم او اسماعيل او اسحاق او يعقوب او د دوى اولاد ته نازل كلاى شوى دى او يه 


هغو (كتابونو او معجزاتو) جلا موسى ته او عيسى ته وركلاى شوى د 


77.. نواكه دا (يهود او نصارى) ايمان راولاى لكه جلا تاسو ايمان رالالا دلا يه هغه. نو يه تحقيق جلا سمه لاره يلا ومونده او 
كه (له ايمانه) يلا مخ وللر لااوه نو بيشكه هم دا خبره ده جلا دوى حق لاخه جدا شوى دى نو زر ده جلا كافى به شى يه د دوى 
(د شر د دفع كولو لياره) كلالا تا لر 


8 راو ووايئ اى مؤمنانو جلا مونلا الله رذنلا كلاى يو) يه ر نلا د الله ( جلا ايمان دلا) او للوكك لأه دى له الله لاذلا له جهته د 


رذلاه (د دين) او موذلا خاص الله لره عبادت كوونكى يو. 


اخردة (اى محمده دوى ته) ووايه جلا تاسو له موذلا سره د الله (يه دين) كلا-لا جلالاه كوئ حال دا جلا هغه هم زمونلاه او هم 
ستاسو رب دلا زموذلا عملونه زمونلا لياره دى او ستاسو عملونه ستاسو لياره او مونلا خاص الله لره يه اخلاص (عبادت كوونكى) 


0 

.ابا اى (كتابيانو) تاسو وايئ جلا بيشكه ابراهيم او اسماعيل او اسحاق او يعقوب او(د دوى) اولاد يهوديان يا نصرانيان وو؟ 
نو (اى محمده دوى ته) ووايه» ايا تاسو لأه يوهيلائ كه الله؟ او لاوكك زيات ظالم دلاله هغه جا جلا شاهدى يلاوى (هغه دا دلا 
دوى لله يوهيلاى جلا ابراهيم 


"١‏ . دغه يو لأوالا وو جلا به تحقيق تير شولا دلاء هغوى لياره دى هغه لأه (له جزا) جلا كلاى يلا وى تاسو ته دى (جزا د) هغه 


لله دلا تاسو كلاى دى او نه به 


يولاتل كيلاى (له تاسو) هغه لأه جلا دوى به كول (له تاسو به د هغوى د اعمالو يولاتنه نه كيلاى). 


"!. زر ده جلا نايوهان له خلقو به ووايى <لا دوى (يعنى رسول او مؤمنان) له خيالا قبالا لاخه لله شى ولارلاول هغلا (قبالا) نه 
دلا دوى ورباندلا وو(د هغلا يه لور به يلا نمونلا كاوه) نو (اى محمده دوى ته) ووايه جلا مشرق او مغرب الله لره دى او سملا 


.او هم داسى (لكه جلا هدايت مو درته كلالا دلا) مونلا تاسو يوه منلاذلا لاله للرلاوالا يئ لياره د دلا جلا تاسو ير نورو 
خلقو شاهدان شيئ (د جزا يه وخت) او رسول الله يه تاسو باندلا شاهد شى او مونلا نه ده لأر لاو ذلا هغه قبله +لا ته يه هغلا باندلا 
ولا ملار لياره د دلا جلا مونلا معلوم كلا 


“.او يه تحقيق سره مونلا وينو (بيا بيا) لارلاول مخ ستا يه (طرف د) اسمان نو موذلا به خامخا ولأرلاوو تا (هغلا) قبالا ته جلا 
ته يلا خو للو لا نو خيل مخ د مسجد الحرام يه لورلا (كعبلا ته. يه لماذلاه كلا لا) ولارللوه او هر للالا كلا-لا جلا اوسئ نو 
ولارلاوئ خيل مخونه يه لورلا د هغلا (كعبلا). 

0.. او قسم دلا كه ته هغو كسانو ته جلا دوى ته كتاب و ركلالا شولا دلاء هر قسم دليل راو لآلا هيلاكله به دوى ستا د قبالا تابع 


نهوشىاو(اى محمله) ته د دوى قبالا تابع كيدونكلا نه يلا او نه دى لايالا د دوى تابع كيدونكى د قبالا د لاينو (نورو)»ء)او 
باقر اانه 


ددوى ارزولاان 


68". هغه كسان جلا مونلا دوى ته كتاب و ركلالا دلا دوى ييزنى هغه (محمد او اسلام ) لكه لاذلاه جلا خيل للامن ييزنى او يه 
تحقيق جلا له دوى يوه لاله خامخا حق يلاوى (وصف د محمد) حال دا جلا دوى يوهيلاى (يه حقانيت د اسلام او يه نبوت د 


محمد (ص)). 
.٠/‏ ستا له رب لأذلا حق ثابت دلا نو ته خامخا له شكك كوونكو لاخه مه كيلاه. 


6 .او له هر يوه (امت) لره يوه قبله ده جلا دوى هغلا قبالا ته (يه لمانلاه كلذلا) مخ لارلاوونكى دى نو تاسو (يو تر بله) نيكيو 


قفر 88 نا تاشن القعدوه اندو تلو لك وال قال ته تور هر مدلا تم كد1] تام بره يوتكه علا اللدكية هن شن اند 1ه فاد يلا 


84 او (اى محمده ) له هر للايه جلا ته وولالا نو خيل مخ د مسجد الحرام يه لورلا (كعبلا ته. يه لماذلاه كلا -ل[ا) ولأرلاوه او دا 
بخ اتلرلطول كع تحن دق ينعا ددرت :له طرففه او الله خاقل 'له.< له شع كازوثق لقنا جا تاسنى يك كوعة: 


.او له هر لاايه او هر وخت جلا ته وولالا (اى محمده) نو ته خيل مخ يه لورلا د مسجد الحرام وللرلاوه (يه لمانلاه كلالا) او 
هر للالا كلللا جلا اوسئ نو ولارلاوئ خيل مخونه يه لورلا د هغلا (كعيلا)» لياره د دلا جلا خلقو ته (مشر كانو ته) يه تاسو هيلا 


اعتراض نه وى مللر (اعتراض) د هغو كسا 


.١‏ لكه جلا مونلا يه تاسو كلالا ستاسو له جنسه رسول در ليلاللا دلا (لياره د دلا) جلا 


يه تاسو زموزلا ايتونه لولى او تاسو ياكوى (له كفره) او تاسو ته كتاب لليى او د هغه (رازونه) احكام او ولآايى تاسو ته هغه 


شيان جلا تاسو يرلا نه يوهيدئ (تر دلا مخكلالا). 
87 نو تاسو ما ياد كلائ زه به هم تاسو ياد كلام او ما لره شكر وباسئ او كافران مه كيلائ (يه ما باندلا) 


١8‏ . اى مؤمنانو مدد وغوالائ له (اللّه للخه) به صبر (له لائاه» يه مصيبتث او طاعت كلادلا) او لمانلاه سره بيشكه دلا الله صبر 


كوونكو سره دلا. 


.١0‏ او ملا مه وايئ هغه جا ته جلا د الله يه لار كلالا ووزل شى (دوى ملاه نه دى) بلكه دوى زوندى دى خو تاسو نه يوهيلائ. 


6. او خامخا به موذلا تاسو ازمايو يه يو شى جلا هغه عبارت دلا (د د لامن) له وير لا او له لولالا او د مالونو د كموالى (يه قسم 


قسم افتونو سره) او د نفسونو او د ميوو يه كموالى او زيرلا وركلاه صبر كوونكو ته (د جنت). 


22. (صبر كوونكى ) هغه كسان دى جلا كله دوى ته لاله مصيبت ورور سيلاى نو دوى وايى بيشكه مونلا د الله تعالى يو او 
بيشكه مونلا هم ده ته (الله) بيا ورتلونكى يو (يه اخرت كلالا) . 


01. يه هم دلا كسانو د خيل رب له خوا درود(بخلاذلا) او رحمت دلا او هم دغه كسان سمه لار موندونكى دى (د حقو لار). 


. بيشكه جلا صفا او مروه د الله له نخلاو لاخه دى نو هر لاوكك جلا د بيت الله حج وكلاى يا عمره (وكلاى) نو يه ده باند[] 


هيلا لاناه نشته دلا 2لا 


د دى دوالاو (صفا او مروه ) طواف وكلاى او هر لاوكك جلا يه خيله خولاه لآه نيكى وكلاى نو بيشكه الله شكر قبلوونكلا لله 
عالم دلا. 


4 . بيشكه هغه كسان جلا يلاوى» هغه شلا جلا موذلاه نازل كلالا دلاء له لاكاره وْ (واضحو دليلو) او د هدايت (خير لا) يس له 
دلا جلا هغه مونلا خلقو لياره يه (تورات ) كلا لا بيان كلاى دى هم دغه كسان دى جلا الله تعالى يرلا لعنت وايى او لعنت 


ويوونكى (برلاتلاء انسانان» ييريان او نور) هم 


© .. ملار هغه كسان جلا توبه يلا وكلاه او خيل عمل يلا نيكك كلا او (حقه خبره) يلا بيان كلاه نو هم دوى ته به زه خيل رحمت 
سره رجوع وكلاء(توبه يلا قبوله كلام) او زه لله توبه قبلوونكلاء يوره رحم كوونكلا يم. 


١‏ . بيشكه هغه كسان جلا كافران شوى دى او هم يه دلا كفر حالت كلا-لا ملاه شوى دى يه هم دوى باند لا د الله تعالى» د 
ملائكو او د لاولو خلكو لعنت دلا. 


.٠12”‏ حال دا جلا دوى به هميشه يه لعنت (يا اور) كلا-لا وى او له دوى به عذاب سيكك نشى او دوى ته به د (تويلا) مهلت ورنة 
كلالا شى. 


127. او ستاسو معبود خو فقط يو معبود دلا له ده يرته (علاوه) بل لاوك د عبادت لائق نشته هغه لاير مهربان او رحم كوونكل] 
دلا. 


ع*18. بيشكه د اسمان او د زمكلا يه ييدا كولو 5لالا او د شيلا او د ور لالا يه اختلاف كلالا (+لا اولاديلاى»؛ ليلايلاى» يخيلاى او 
لأرميلاى » ر لأا رالالى او بيا تياره كيلاى) او يه بيلايو (كشتو) كلالا جلا 


يه درياب كلالا رواذلا دى يه هغه سره خلقوته فائده رسوى او يه هغه لاه كلالا جلا الله تعالى ل 


فلاو لقن ليك لبر مجان مندسق جلا 11 اانه عادت لاسر كا انين ينه رلته كرض انه قر جود 0 
سره مينه كوى او هغه كسان جلا ايمان ولا راو لالا دلا الله سره يه مينه كلا لا لاير لاينلا دى. او كه هغه كسان جلا ظلم يلا كلالا 


دلا (يه شركك سره) ووينى يه هغه وخت كلالااج 


188. او هغه كسان جلا متبوعان (ييران» مشران) دى كله بيزاره شى له هغو كسانو لاخه جلا تابعان (مريدان» كشران) يلا دى او 


دوى عذاب وويئلا او منقطع (غو لا) شى تر لا نه لاول اسبابونه د دوى (د خبلوالا رشتلا »علائق) 


.٠/‏ او هغه كسان حلا تابعان (مريدان) ووء وايى <لا كاشكلا مونلا لياره بيا (دنيا ته ) ورتلل ولا نو موزلا به له دلا متبوعانو 
(ييرانو) للخه بيزاره شو لا ولا لكه جلا نن دوى زمونلا نه بيزار شوى دى. هم داسى به الله تعالى دوى ته ؤلليى د دوى (ناكاره) 


عملونه (او) افسوسونه يه دلا 


8 . اى خلقو وخورئ تاسو له هغو شيانو لاخه جلا يه زمكه كلا لا دى حلال او ياكك (بى شبهلا) او د شيطان د قدمونو ييروى 
مهُ كوئ ( شيطان يسلا مه لاىئ لاكه) جلا بيشكه شيطان ستاسو لاكاره دلامن دلا. 


4 . بيشكه هم دا خبره ده جلا شيطان تاسو ته د بد او قبيح كار (جلا عقلا اوشرعا منفور وى) حكم كوى (او حكم كوى) جل 


,. اوكله جلا دوى ته وويل شى جلا تاسو يبروى كوئ د هغه حكم جلا الله تعالى نازل كلالا دلا نو وايى بلكه يبروى كوو د 
هغه حكم جلا هغه باندل] مونلا خيل يلرونه موندلى دى كه لاه هم د دوى يلرونه يه هيلا شى نه يوهيدل (د دين له احكامو 


لاخه) او (د حقو) لاره ولا نه وه موند [لا. 


١‏ او مثال د هغو كسانو جلا كافران شوى دى ( د دعوت يه وخت) لكه حال د هغه جا جلا هسلا يو شى ته نارلا وهى +ل] 


هيلا نه اورى ملار تشه بلنه او غلاء (دوى) كالاه دىء, لاونلايان دى » لاانده دى نو دوى هيلا عقل نهُ لرى (جلا هدايت شى). 


دى او د الله شكر وباسئ (يه دغو حلالو شيانو) كه جيرلا تاسو خاص د الله عبادت كوئ . 


.١17‏ بيشكه هم دا خبره ده جل] (الله) يه تاسو باندل] حرام كلالا دلا مردار وينلا او د خنزير غو لاا او (حرام كلاى شوى دى) هر 
هغه حلال كلاى شوى جلا يه هغه باند[] (د ذبح يه وخت) بلا له ياك الله نوم (يو بل لأه) ياد شولا وى نو هغه للوكك جلا الا 


(محتاج) شى (د دلا حرامو خولالو ته) حال 


.١7‏ بيشكه هغه كسان جلا (دوى ) يلاوى هغه لاه جلا الله نازل كلاى دى جلا كتاب د لا او يه دلا ( ديلاولو يه عوض سره) لا 
قيمت اخلى نو دغه كسان ( جلا حق يلاوونكلا دى) يه 


خيلو لايلاو نه خورى ملار (د دوزخ) اور او د قيامت يه ورلا به الله تعالى دوى سره (خبرلا ) و نه كلاى او نه به (ال 


. دوى هغه كسان دى جلا اخستلا يلا ده لامراهى د هدايت يه بدلء او (اخستلا يلا دلا) عذاب د مغفرت يه بدل كلا-لا نو 


لاومره صبر كوونكى دى يه اور (د دوزخ). 


2. دا (عذاب دوى لره) لاكه دلا جلا بيشكه الله تعالى يه رلاتيا سره كتاب نازل كلالا دلا او بيشكه هغه كسان جلا يه دلا 
كتاب كلالا يلا اختلاف ك5لالا دلا خامخا يه (هسلا) مخالفت كلالا دى ( جلا له حقه) لر لا دى . 


7 . يوالالا دا كار) نيكى نه ده جلا خيل مخونه ( يه لماذلاه كلا-لا) مشرق يا مغرب طرف ته ولارلاوئ و ليكن نيكى د هغه جا 
ده جلا يه الله يلا ايمان راو لالا وى او (ايمان يلا راو لالا وى) د قيامت يه ور لااو يه يرللتو او يه كتابونو او يه انبياؤ او (خيل) مال 
د الله يه محبت كلالا خيلوان 


. اى هغو كسانو جلا ايمان مو راو لالا دلا( اى مؤمنانو!) يه تاسو باند لا قصاص فرض كل الا شولا دلا يه وزليو شوي و كلللا 
(كه عمدا وى) ازاد يه ازاد باندلاء غلام بيه غلام باند لااو لللاه يه لالالا باندلا (قصاصيلاى) نو هغه لاوكك لا ده تا له قصاصه 


عفوه وكلالا شى نو يه ده (عفو كوونكى لازمه 


., او ستاسو لياره يه قصاص 0-115 رُوندون دلا اى د عقا خاوندانو! لياره د دلا <لا تاسو لآان وساتء (له ناحقو وينو 7 
سو لم : ص رودو ى وبدابو؟ لبار 5 سو وسائ حقو وييو بويو 
للخه). 


.٠‏ تاسو باندلا وصيت كول فرض كلالا شولا دى كله 


جلا له تاسو يو كس ته مرلا راشى كه لأه مال يلا يريلاةلا وى (يه هغه كلالا وصيت و كلائ) مور او يلار او خيلوانو لياره» يه لأه 


انصاف سره؛ دا حكم يه يرهيز لآارانو باندل] لازم دلا. 


.١‏ نو هر جا جلا وروسته له هغه جلا واوريدو دا وصيت بدل كلا نو هم دا خبره ده جلا د دلا لاناه يه هغو كسانو باندلا ده جلا 
دا وصيت بدلوى بيشكه جلا الله تعالى لآه اوريدونكلا او لله يوهيدونكلا دلا. 


7 . نو هغه لاوك جلا له وصيت كوونكلا للخه د ظلم (يه خطا سره) يا د لأناه (يه قصد سره) ويريلاى؟ د دوى منلا كلللا 
اصلاح وكلأى نو يه ده باندلا هيلا لاناه نشته بيشكه جلا خداى لله بخلاونكلا يوره رحم كوونكلا دلا. 


*18. اى هغو كسانو جلا ايمان مو راو لالا دلا (اى مؤمنانو) يه تاسو باندلا روزه فرض كلالا شولا ده لكه جلا فرض كلالا شولا 


وه يه هغو كسانو جلا يخوا له تاسو و لااندلا وو لياره د دلا جلا تاسو لاان وساتئ (له لاناه او يرهيز لااران شئع). 


165. (روزه فرض ده خو) بيو لاو شملار ألا شولا ور لالا (جلا رمضان المباركك مياشت ده) يس تاسو لاخه جلا هر لاوكك ناجو لاه 


وى يا يه سفر وى ( او روزه وخورى) نو (يرده باندلا روره نيول لازم دى) يه شمار (د خولاليو شويو ورلاو) له نورو ورلاو لذلا 


او يه هغو كسانو باندلا جلا د روزلا نيولو طا 


4. د روزلا مياشت هغه مياشت دلا جلا يه دلا كلا-لا قران نازل كلالا شولا دلا (هغه قران ) جلا هدايت دلا د خلقو لياره؛ او 
لاكاره دليلونه دى 


(يكلالا له هغو شيانو) جلا سمه لاره لليى او د حق او باطل بيلوونكلا دلا نو هر لاوكك جلا له تاسو دغه مياشت ولاورى نو 


ضرورى ده د هغلا (مياشةلا) روزه 


.او (اى محمده) كله دلأ زما بندلاان له تا لاخه زما (له نزديوالى او لريوالى) يوللتنه وكلاى نو بيشكه زه نزدلا يم (دوى ته 


به اجابت سره) زه قبلوم سوال د غولاتوونكى يه هغه وخت كلالا جلا ما وبولى نو دوى هم زما حكم ومنى (زما اطاعت وكلاى) 
اما بانة 0 اينات 005 لذن اوس 


ناسو ف ديرو يعن 32ل6 عباو تناح سردي و تاوالت لجماء) حاقل 06ة ول دل دوق سعانس زه تبات :0 أو 
ستاسو دوى لره لباس يئ. الله تعالى ته معلومه ده جلا بيشكه تاسو يه خيلو لاانونو خيانت كوئ يس تاسو ته يلآايه رحمت سره 


رجوع وكلاه او له تاسو يلا عفوه وكلآه (د تير 


او خيل مالونه (جلا واقع دى) د تاسو يه مذلاو كلالاء يه ناحقه سره مه خورئ او دا مال تر حاكمانو يورى مه رسوئ لياره د 
دلا جلا (تاسو يه دلا رسولو سره) [لا لله له خلقو مالونو لاذلا يه ظلم سره وخورئ او حال دا جلا تاسو يوهيلائ (جلا دا ظلم دلا). 


8 او (اى محمده) خلق له تا لاخه. د نويو مياشتو له حاله يوللتنه كوى (دوى ته) ووايه جلا دا مياشتلا د خلقو لياره اود حج 
للاكلى (مقرر) شوى وختونه دى او دا نيكى نه ده جلا كورو ته د شا له لورلا رالائ و ليكن د نيكلا (خاوند) هغه لاوك دلا جلا 
(د 


.او (اى مؤمنانو) د الله يه لاره كلا لا له هغو كسانو سره جذلا كوئ جلا (لاوكك) له تاسو سره جذلا كوى او (ير هيجا باندلا) 


زيادت (تجاوز) مه كوئ بيشكه جلا الله له حده تيريدونكى نه خولاوى. 


١‏ .او يه هر لاالا كلالا جلا دوى مومئ ورنئ بيلااو دوى اوباسيئ له هغه لاايه جلا تاسو يلا ايستلى وئ او فتنه لايره سخته ده له 
وزلو لاخه, او له دوى سره يه نزد د مسجد الحرام كلا لا جذلا مه كوئ تر هغه يورلا جلا دوى له تاسو سره يه دغه (حرم) كلالا 


وجنلايلاى يس كه دوى ستاسو سره جذلا وككث 
.يس كه دوى (له شركه) منع راولاى نو بيشكه الله تعالى لآير بخلاونكلا او يوره رحم كوونكلا دلا. 


.١9*‏ او تاسو له دوى سره جذلا وكلائ تر هغه يور لا جلا (هيلا) فتنه (شركك او فساد) ياتلا نشى او دين (حكم) خاص الله لره شى 


فين كد كم ا الك للبدك ماهر كن دن وض نيزن كن دل :3 قلي ) وقد وار لكيه الما سر 


.١19*‏ حرامه مياشته د حراملا مياشةلا يه بدل 5لا لا ده. او تعظيمونه (د دلا شيانو) سره برابر دى يس هر جا جلا تير لا (زيادت) 


يوه شيع جلا بيشكه الله له يرهيز لاا 


0. او خيل مالونه د الله تعالى يه لاره كلالا صرفوئ (خرجوئ) او خيل لاانونه يه هلاكت كلالا مه غو لاوئ او نيكلا كوئ (له 
هر جا سره) بيشكه 


جلا الله تعالى له نيكو كارانو سره دوستى كوى. 


48 . حج او عمره خاص الله لره يبوره ادا كلائ بيا كه جير لا منع كلائ شوئ ( له تمامولو د حج يا عمرلا) نو (واجب دلا) هغه 
تاش امتاق د" لد د :3 الك 027 ليومت 5ه ارال تعد ارور 0ن تند يه مز يوتهة :د حتلم اذل ار ال د ون انير 


سرونه مه خريئ) نو هرلاوك جلا له تاسو لان 


7 . (وخت د) حج (لأو) معلوملا مياشتلا نو هر جا جلا يه دى مياشتو كلالا (يه خيل لاآان) حج فرض كلا نو د حج يه ورلاو 
كلالاد جماع »لأناهونه او جلالالا ؤنه كلاى او له نيك كار لاذلا هر لأآه جلا كوئ نو يه هغه باند[| الله تعالى يوهيلاى (خبر دل]) 
اود لارلا تولاه واخلئ (له لاانو سره) لاكه حِلا 


. يه دلا كلالا تاسو باندلا هيلا لاناه نشته جلا د خيل رب د فضل لاخه روزى وغوالائ نو كله جلا عرفات لاخه راكوز شئ 
نويه نزد د مشعرالحرام (يه مزدلفه 5لا[ الله يادوئ او يادوئ يلا لكه جلا لاره يلا درته لاودلى ده او بيشكه جلا تاسو يخوا له 


هدايته له لامراهانو لاذلا وئ. 


دلا الله لله مغفرت كوونكلا يوره رحم كوونكلا دلا. 


ارم او لاينلا له خلقو لاخه هغه لاوكك دى جلا وايى اى زموذلا ربه! مونلا ته يه هغه دنيا كلالا ([لا زوند) راكلاه (مال اوجاه) او 


ده يه اخرت كلالا هيلا برخه نشته. 


١‏ .او لايئل 


له دوى لاخه هغه للوك دى لا وايى اى زمونلا ربه مونلا ته يه دغه دنيا كلا لا نيكلا (نعمت) او يه اخرت 5لا لا نيكلا (جنت) 


را كلالا او موزلا د اور (د دوزخ) له عذابه وساته. . 


".او شته دلاهم دوى كسانو لره لويه برخه له سببه د هغو (لأو اعمالو) جلا دوى كلاى دى او الله تعالى زر اخستوونكلا د 
حساب دلأ. . 


0 او الله يادوئ يه للو شميرليو شويو ورللو 5لللا نو هر جا جلا بيلاه (تلوار) و كلاه (يه تلو كللل] له منى» مكلا ته) يه دوو 
ورلاو كلالا (+لا ١١‏ او ؟١‏ د ذى الحجلا دى) نو يه دغه تلوار كلالا ير دغه تلوار كوونكى هيل!] لاناه نشته او هر جا جلا تاخير 
وكلا (او درلا ورلالايه منى كلالا ياتلا ش 


”.او لايذلا له دوى لاخه هغه لاأوك دى جلا تا يه تعجب 5ل!الا اجوى د ده خبره يه دنيا زُوندون كلالااو يه هغه شى جلا د 
ده يه زلاه كلالا ده الله ورباندلا شاهد كوى حال دا دلا يه جلالاه او دلامنلا كلالا دلا لاير سخت دى. : 


6 . او كله جلا بيرته راو لارلاى (له تانه اى محمده!) نو لالاندى لارلاى يه لامكه كلا-لا لياره د دلا جلا يه لامكه كلا-لا فساد 


وكلاى او كلات (فصل) او ساكلاان (جاندار) هلااكوى (يه سولاولو او وزلو سره) حال دا جلا الله تعالى فساد نه خولاوى. . 


"راو كله جلا ده ته وويل شى جلا له الله وويريلائ نو دوى غرور (تعصب) نيسى (او دا غرور هغه يه) لاناه لالاوى يس ده لره 


د دوزخ (اور) كافى دلأ 


اوودا اور (دوزخ) بد بستر دلا. . 


راو لانى له خلقو لاخه هغه لاوك دى جلا د الله د رضا د طلب له ياره خيل نفس خر لاوى.او الله يه بندلاانو باندل] لاير 


مهربان دلا (+<لا د ده يه توفيق له لاانه او له ماله تيريلاى) .. 


8 اى هغو كسانو جلا الآامان مو راو لالا دلا (اى مؤمنانو) لاول يه اسلام كلاملا داخل شيئ.او د شلاطان د قدمو(د اثر) ييروى 
مه كوئ.بيشكه دا (شيطان) تاسو لياره لاكاره دلامن دلا.. 


8 سا سته له دلا حلا تا ته 3 زه راغالا ده تا دلادئئ د هلائئ << 7 الله غا دا به 
بيا ورو له لا دلا سو لاكار معجر و لا سو ولاوثلا ئ نو يوهيلائ دلا بيشكه ' لاير لب( حكامو د 
نفاذ) لولا حكمت والا دلا.( جلا هر كار يه حكمت سره كوى). 


٠‏ . مللر دوى انتظار كوى دلا ته جلا دوى ته (عذاب د الله) يه سيورو سيورو كلالا له وريللو لاخه راشى.او (دوى ته) د 
(عذاب) يرللته راشى او رد دوى) كار خلااصض شى.او لاول كارونه (يه قيامت كلا-لاد مجازاتو د ياره) بيرته الله ته لارلاول 
كيلاى . 


.51١‏ (اى محمده :) له بنى اسرائيلو نه يوللتنه وكلاه جلا دوى ته (لارلاندولو للخه) مونلا للومره معجز لا و ركلاى دى. او هر 
لاوك دلا د الله نعمت (يه ناشكر لا سره) بدل كلاى روسته له هغه جلا دا (نعمت) دوى ته راغالا و نو بيشكه (يه دنيا كلالا يه 
قر اق الوط )تارك فيه درط 


15 (ادغه زُوندون هغو كسانو لره جلا كافران شوى دىء لاائسته كلالا شولا دلا. دوى ير هغو كسانو جى ايمان يلا راو لالا دلا 


(يه سبب د فقر اود دوى د غنا) 


مسخره كوى.او هغه كسان جلا لاانونه يلا (له شركه) ساتلى دى د قيامت يه ورلاء د دوى به (د كافرانو) د ياسه وى.او الله هغه 
جا ل 


*71, (يه ابتدا كلكلا لاول خلق يه بوه حق دين يو لاوالا و (بيا لايذلا كافران او لايذلا مسلمانان ياتلا شول) يس اللّه وليلال انبياء 


زيرلا وركونكى (مؤمنانو ته يه نعيم سره) او ويروونكى (كافران له جحيم لاخه).او دوى سره يلا( د دين بيانونكلا) كتاب 
راوليلاه. د دلا لياره جلا (الله ى 


."١*‏ (اى مؤمنانو) تاسو لامان كوئ جلا تاسو به جنت ته ننولائ حال دا جلا يه تاسو باند لا به نهُ وى راغلى (سختلا) يه مثل د 
هغو كسانو جلا له تاسو يخوا تلار شوى دى حلا دوى ته سختى رسيد الا وه (لكه فقر او مرض) او دوى (يه سختيو سره) تر هغه 


يورى لارلاول شوى وو جلا (هم) رسول او(هم 


516. (اى محمده! مؤمنان) له تانه يوللتنه كوى جلا (د الله يه لاره كلا-لا) لأه شلا صرف كلاى؟ (اى محمده!) دوى ته ووايه هر 


شلا (ألا با لالار) جلا تاسو له مالو للخه صرفوئ (خرج كوئ) نو (صرف إلا كلائ) لياره د مور او يلار (لياره د) خيلوانو او(لياره 
د) يتيمانو او (لياره د) مسكينان 


.١2‏ فرض كلاى شوى دى ير تاسو باند[] جذلا كول (له كافرانو سره) حال دا جلا دغه (جنزلا) تاسو ته بد لاكارى. او كيدلا شى 
جلا بد لالائ تاسو يو شلا حال دا جلا هغه به تاسو لره لاير بهتر وى او كيدلا شى <لا يو شلا تاسو لأه ولالائ حال دا جلا هغه به 


تاسو لياره لاير بد وى اوالله 


عالم دلا(ست 


7 (اى محمده!) خلق له تانه يولالتنه كوى د هغلا مياشتو يه هلكه لا جنلا يكلدلا حرام دلا. (اى محمده! دغو سائلينو ته) 
وزاس يعدا دنا كل :د 3 حراس ماص ليه لويه لاناه ده. او (همد لا شان) د الله له لارلا (دين) منع كول اوكافر 
كيدل به الله او (منع كول له) مسج 


. بيشكه هغه كسان جلا ايمان يلا راو لالا دلا او هغه كسان لا هجرت يلا كلالا دلا او د ياكك الله يه لاره( دلان) كلا لا يلا 
جهاد كلالا دلا. دغه كسان د الله د رحمت (مهربانى) اميد لرى.او الله (د خطايانو) لاه مغفرت كوونكلا او(د اجر او ثواب يه 
زياتوالى سره) يوره رحم كوونكلا دلا. 

48 (اى محمده!) دوى له تا د شرابو (د لالللو) او د قمار (كولو يه هلكه) يولاتنه كوى. (نو اى محمده! دوى ته) ووايه يه دلا 


دوالاو كلالا لويه لاناه ده او له خلقو لياره تالالا هم دى (خو) لاناه يلا تر لالالا لايره لويه ده او دوى يولاتنه كوى (اى محمده! 


له تا لانى) جلا دوى (د الله به 


٠‏ (اى محمده!) دوى له تانه د يتيمانو (د معاملاتو) يولالتنه كوى؛ (اى محمده!) دوى ته ووايه جلا سمول (برابرول) اوساتل 
اود دوى) د مال اصلاح (دوى سره له بيزارى نه) بهتر دى. او كه د دوى خرلا (خيل لآان خرلا سره) يو لااى كلائ (نو دا بهتر 
دى لاكه جلا) دوى ستاسو ورولله دى. 

57١‏ او مش ركلا للالا يه نكاح كلا-لا مه اخلئ تر هغه يور لا جلا دوى ايمان راولاى او (كه كافره) لذلاه تاسو ته لأآه در لاكاره 


شى نو 


مؤمنه ويذلاه بهتره ده له مش ركلا اصلى ([1للالا) لاخه. او كافرانو ته مسلمانانلاً لالانا به نكاح مه وركوئ تر هغه يور لا جلا دوى 


فعة او (اى محمده!) له تا نه د حيض د احكامو يوللتنه كوىء(اى محمده! دوى ته) ووابه دا يوه يليتى ده نو د حيض بيه وخت 
كلاملا (خيلو) لذلاو لاخه يه لاذلاه (جدا) شئ (جماع ورسره مه كووئن). نو هر كله جلا لللالا ياكلا شولا نو دوى ته (يه جماع 


سره) رالائ له هغه لاايه جلا الله تاسو ته حكم 


1 مطاسل مق مكاننية نجل ) عرلو اه كفو رانس فجي كر طامكه رعو قن دق به لول (رظر رقة )مائو 
خولاه شى. او تاسو د خيلو للانو لياره (نيك عمل) مخكلا لا وليلائ. او له الله لاخه وويريلائ او يوهيلائ! جلا بيشكه تاسو 


ملاقات كوونكى يئ له الله سره او(اى محمده! 


©7؟. او د الله (نوم) خيلو قسمو لياره نللانه مه لارللوئ (ير دغه) جلا (نه) به نيكى كوئ او نه به يرهيزللارى كوئ او نه به د 
خلقو يه مينلا كلالا روغه كوئ. او الله (د لاولو اقوالو) لأآه اوريدونكلا او (ير لاولو اعمالو) لآه عالم دلا. 


. الله تاسو يه خيلو قسمو كلا لا يه لغو (او يه لامان) سره نه نيسى.او ليكن (الله) تاسو نيسى يه هغه (قسم) جلا ستاسو يه 
زلاون وكللى د هغه قصد كلالاوى (خيل اختيار سره) او الله (د خطالاانو) لأآه مغفرت كوونكلا او( يه تاخير د عقوبت د انابت) 
لله تمل كووكك0 دلا 


28"". دى هغو كسانو لره دلا د خيلو لالاو (د 


جماع) نه (مطلقاً يا) لللورو مياشتو يورلا د انتظار قسمونه كوى نو كه بيا دوى رجوع وكلاه يه دلا لالورو مياشتو كلالا او سره يو 
للاى شول نو كفاره د وركلاى او []0آه د هغه يه نكاح ك]0] ياتلا كيلاى) بس بيشكه جل الله (د خطيثاتو) لآه بخلاونكلا 


”.او كه دوى د طلاق قصد وكلا (او رجوع يلا ونه كلأه يه دلا لللورو مياشتو 5لالا) يس بيشكه جلا الله (د لاولو اقوالو) لأآه 


اوريدنكلا او(ير لاولو احوالو) لآه عالم دلا. 


8”. او طلاق كلالا شولا لا-لالا يه خيلو لاانو(له نكاحه تر) دريو حيضو (كاملو) يور لا انتظار كوى.او دوى لره روانة ده د هغه 
شى يللول جلا الله تعالى د دوى يه ارحامو (خيلاو) 5ل!للا (له ولده يا حيضه) بيدا كلالا دلا كه جير لا دوى يه الله باند لا او د 
فاك داور 1 1 قا بان رق 


9. طلاق رجعى دوه كرته دلا نو بيا يه طالاق رجعى كلالا د دلا لالاو (يه لله تولاه) ساتنه لازمى ده يا (د دلا لالاو) يريلاودل 
دى يه لاه وجه سره.(اى خاوندانو) تاسو ته راوا نه ده <لا تاسو هغه مال حلا به كلالا دلا (له لا-لاو نه) راواخليع. 
ى , وجو سرويااى جاو جاتو لاسو بةاراو لاسو #لا يه مهر حى مو ور انافك 


ملار كه ويريلاى دوى (ميلاه او زوجه) 


رف نو(وروسته له دلا دوو طلاقو) كه دا لالاه يلا (دريم لاالا) بيا طلاقه كلاه يس بيا ده لره (دا لالله) تر هغه يور لا حلاله نه ده 
لاو دا لادلاآه (علاوه) له دلا نه بل ميلاه (خاوند) يه نكاح كلاى.نو كه دوهم ميلاه (خاوند) هم دا لذلاه طلاقه كلأه (او عدثت دلا 


تير شو) يس لأومبنلا ميلاه (خاون 
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او كله جلا تاسو لا-لالا طلاقلا كلائ نو دوى ورسيلاى خيل عدت ته (يعنى جلا دوى عدت ختميدلو ته ذلادى شى) نو دوى به 
لله لاول (طريقه) وساتئ (يعنى رجوع ورته وكلائ!) او يا يه معروف يه لأه لاول (طريقه) سره يلا خوشى كلائ او د دلا لياره 


ب مساق (للاريسيت رماس مودو 03 


؟"". .او هر كله جلا تاسو لالالا طلاقلا كلالا (د هغه نه) يس دوى خيالا لااكلى شوى (مقرره) مودلا ته ورسيلاى نو تاسو دوى 
مه منع كوئ له دلا نه جلا كله دوى خيلو مذلاو كلا لا يه معروذلا (سم له دستوره) طريقلا سره خولا وى دوى دلا خيل ميلاونه 
(خاوندانو) نكاح كلالا واخلى. يه دلا (حكم د نه م 


اإرفرفة .او ميند لا (مور) دلا خيل اولالد ته دوه كاله يور لا شودلا (يلا) وركوى. دا (حكم) هغه جا لره دلا جلا اراده لرى لا د 
شودو وركولو نيلاه يوره كلاى. اود دوى يه مولود(زوى يا لور) باندلا لازمه ده جلا دوى ته روزى او كاللا (جاملا) وركلاى يه 


لاه طريقه. او زور نشى كيد !لا يه هيلا ن 


7”. له تاسو لاخه هغه كسان جلا ملاه شى او دوى [!للالا يريلادى دا لا-لالا (به د بيا نكاح كولو لياره) لالور مياشةلا او لس 
(ور لالا) يه خيلو لاانو انتظار كوى. نو كله جلا دوى د خيل عدت مودلا ته ورسيلاى يس هيلا لاناه نشته يه هغه كار كلا-لا جلا 


(دا) 0010 يل] كوى يه (حق سره يعنى كه بل جا سر 


6 او تاسو باند لا يه هغه كار كلالا هيج لاناه نشته (جلا) يه هغه (كار) سره تاسو اشاره 


كوئ د غوللتلو (د هغو) لادلاو (جلا يه عدت ك5لالاوى) او يا (يلا) يلا ساتئع يه خيلو زلاونو 5لا لا.الله ته معلومه ده حلا بيشكه 
تاسو به زر دا لالالا (د نكاح لياره) يادلا كلائ. خو دلا لالاو سره يه يلاه (د 


"”. يه تاسو باند لا هيج تكليف (لأناه او مهر) نشته كه تاسو خيالا لالالا طلاةلا كلائ تر لاو جلا دوى سره مو صحيح خلوت نه 
وى كلالااو مقرر كلالا مو نه وى د دوى لياره للاكالا(مقرر) مهر. يه غنى (ميلاه) باند[| (![!لالا ته) يه اندازه (د توان) خرلا 


وركول واجب دى. او يه فقير (ميلآه) يه ان 


/”. او كه مخكلا لا له دلا جلا تاسو هغوى مسه كلائ تاسو يلا طلاقلا كلائ او يه تحقيق سره لياره د دوى مهر لكالا (مقرر) ؤ 
نو نيمايى د هغه لله دلا لااكالا(مقرر) مو و يه تاسو باندلا (لازم) دلا. خو كه دا ل-لالا عفوه وكلاى (<ِلا لاول ميلاه (خاوند) ته 


وريريلادى) يا هغه سلالا (ميلاه) عفوه وكك 


تاسو يه (لاولو) لموذلاونو باندلا ساتنه كوئ أو[ تفيوضا اه مدلل لمانذلاه باند ا ( جلا د ظهر لمو نلا دلا د ايه الله مكارم 


شيرازى ترجمه يه مطابق).او تاسو الله ته وريدونكى ودريلائ (يه ادب سره ودريلائ). 


4. نواكه تاسو (له د لآننه يا له بل شى نه) ويريدئ (نو تاسو لموذلا كوئ) يه يلى (يياده) تلا يا يه سورلى باندلاء (او) كله جلا 


تاسو يه امن شيئ نو تاسو الله يادوئ» لكه جلا تا سو ته يلا لاوولى دى هغه لله جلا تاسو (يرى) نه يوهيدئ. 


”.او تاسو نه هغه كسان دِلا ملأآه شى او (خيلى) 


لالالا يريلادى (يه دوى باند لا لازمه ده جلا) د لللاو لياره تر يو كاله يورلا بى له ايستلو (له خيلو كورونو لاخه) د خرلا وركولو 
وصيت وكلاى. نو كه (دا لآلالا له خيلو كورونو لاخه) يه خيله ووتالا نو هيلا لاناه (او نفقه او مسكن) يه تاسو 


."١‏ اوطلاةلا كلاى شوى لإالاو لياره يه معروؤلا (نيكلا طريةلا) سره خرلا وركول شته دى.جلا يه يرهيز لاارانو باندلا مقرر او 


لازم كلالاا شوى دى. 
"6". همداس[] (لكه جلا دا احكام يلا بيان كلال) الله تاسو ته خيل ايتونه (احكام) بيانوى لياره د دلا جلا تاسو ويوهيلائ! (او 
شرعى احكامو تا عقل متوجه كلائ!). 


"ا55. ايا نه ده ليدلى تا(الا عبرت اخيستونكيه! له دلا قصلا تا ته علم نه دلا رسيد![]) هغو كسانو ته جلا دوى له خيلو كورونو 
وتلى وو حال دا جلا دوى يه زرلاونو وود مرلا له ويرلاء» يس دوى ته الله وفرمايل جلا ملاه شيئ (يس ملاه شول) بيا يلا دوى 
زوندى كلال بيشكه الله يه خلقو باندل] 


ع6 (الا مؤمنانو! د دين ترةلا لياره) د الله يه لالره كلالا جنلا كوئ. او تاسو يوه شيى! جلا بيشكه الله (د لاولو اقوالو) لله 
اوريدونكلا او (يه لآولو احوالو) لله عالم دلا. . 


ه6"؟. لاوك دلا هغه سلالا جلا قرض و ركوى الله لره قرض نيكك «(د الله يه لاره كلا-لا د ز لاه له اخلاصه مال صرفوى) نو الله به 
ده لره (ثواب د) قرض لآير زيات كلاى.او الله (هم رزق)» تنللوى او هم فراخوى او هم (خاص) بيا به ده ته (د اعمالو د جزا 
لياره) بوتللى كيلائ. 


68؟. ايا تا (الا عبرت اخيستونكيه! 


له دلا قصلا تا ته علم نه دلا رسيد!لا) د بنى اسرائيلو لاللا ته نه دى كتلى له موسى نه وروسته. كله جلا دوى يو نبى ته جلا دوى 


ته راغالا ؤْ وويل: جلا مونلا ته يو باجا مقرر كلأه جلا مونلا (د هغه يه تدبير او اتفاق سره) د الله يه لاره كلالا جذلا وكك 


/ا8". دوى ته د دوى نبى وويل جلا يه تحقيق سره بيشكه الله تاسو ته طالوت باجا مقرر كلالا دلاء دوى (بنى اسرائيلو) وويل +لا 
للرنلاه به ده (طالوت لره) ير مونلا باند[ا باجاهى وى؟ حال دا جلا د دوى نه زيات مونلا د باجاهلا مستحق بو. او (ده ته) مال 


لاخه يراخى نه ده وركلالا شوى.(نبى 


مع"”. او(د يعقوب اولاد ته) د دوى نبى وويل! بيشكه (د طالوت) د باجاهى ذلاانه دا ده جلا تاسو ته به (يو) صندوق راشى جلا 
هغلا كلالا به ستاسو د رب له طرفه د (تاسو) زلأه لياره ارام وى. او باقى ياتلا شوى له هغه شيانو جلا حضرت موسى او د 


حضرت هارون اولاد يريلاى وو (به يكلالا وى 


69. نو كله جلا طالوت سره د للاكرو راووت (نو) طالوت وويل جلا بيشكه الله ستاسو يه يوه وياله (نهر) ازمويونكلا دلا.(نو) هر 
هغه لاوك جلا (اوبه) له هغلا وياللا (نهر) نه ولاللى نو زما له (تابعانو) نهُ دلاءاو هر هغه لاوكك لا دا(اوبه) ونه لاللى نو بيشكه 


هغه زما له (تابعانو) لاخه د 


او كله جلا دوى (د جنلا لياره) د جالوت او د هغه لللكرو ته راووتل (مخامخ شول) نو دوى (مؤمنانو) وويل: الا زمونلا 
ربه! نازل (راتولا» كلآه يه 


موذلا صبر او(جنلا كلالا) زموذلا قدمونه كلكك كلاه او زموذلا سره مرسته (مدد) وكلاه (غالب مو كلآه) د كافرانو يه قوم. . 


١‏ .د الله يه اذن سره مؤمنانو دوى (يعنى كافرانو) ته شكست و ركلاو.او داؤد (ع) جالوت لره قتل كلاو.او ده ته (داؤد(ع) ته) 
الله سلطنت او حكمت و ركلا (او نبوت يلا وركلا ورسته له مرلاه د طالوت») او(الله) د لا ته له هغو شيانو ولاودل (هر لأه) جلا 
اراده يلا كوله. او كه جير لا دفع 


”0". دا جلا (د قدرت دلاثل) تللر شول د الله ايتونه دى. جلا مونلا يلا(اى محمد!) يه تا باندلا لولو. او هرومرو(خامخا) تهُ زمونلا 


رسولانو لاخه بلا. 


07". دا لاول رسولا-ن (جلا له آدم تر محمد يور لا ياد شول) مونلالاينو د دوى ته فضيلت ور كلالا دلا ير لاينلا د دوى باندى» 
لاينلا له دوى لاخه هغه دى لا الله (دوى سره) كلام كلالا دلا او د لاينلا له دوى ته (يلا) هم يورته درجه و ركلاى ده (لكه 


محمد)اومونلا د مريم لاولا عيسى ته لاكاره معجزى 


10. اى هغو كسانو! <لا ايمان ملا راو لالا دلا (يعنى اى مؤمنانو) خرج كلائ لايذلا له هغو مالو نه جلا مونلا تاسو له د ركلاى دى 
(يه زكواه كلالا يا يه جهاد كلا لا يا يه نورو واجبى صدقاتو 5لا-لا) يخوا د راتلو د هغه ور لالا نه جلا اخيستل او خر لاول يكللل] 
نشته.( جلا سلالا مال بيدا كلاى د هغه له س 


ه0". الله هغه ذات دلا دِلا دلانه يرته (علاوه ( بل لاوكك د عبادت لائق نه دلا. دلا تل زوندلاءيه بو حال باقىءقايم» كامل او 


د خوب يركاللا نه راللى) او نه يه خبله خوب ورلاى (يه خبله خوب هم ورله نه راللى) دلا لره دلا 


08؟. د دين يه (منلو) كلا لا هيلا زور نشته سملا خبر لا د غلطو خبرو نه جدا او لاكاره يرلا دى نو لاوكك جلا د شيطان نه منكر 
(يريكدل) نشته او الله (د للولواقوالو) [] 


/اث». الله د هغو كسانو دوست (مرستيال»مددلاار) دلا جلا كوم مؤمنان دى.جلا دوى له تيارو(د كفر»لامراهى نه) (د ايمان او 
هدايت) رللا ته راوباسى.او هغه كسان جلا كافران شوى دى د شيطانانو دوستان مالارى دى. جلا دوى له ( فطرى ايمان او 
هدايت ) رلاالاخه د (د كفر او د لامراهلا) تيار 


6 1. (اى محمد!) نه ده ليدالا ستا(ستا علم ته نه دلا رسيدلى قصى د) هغه سلاى (نمرود) جلا ابراهيم سره يلايه (حقله) د رب» 
جلالاه (بحث) كلآى وه. له دلا جهته جل الله دلا (نمرود) ته ملكك او بادشاهى (او سلطنت) وركلالا ؤ. كله جلا ابراهيم وويل! زما 


رب هغه ذات دلا جلا زُوندى كوى اوم 


04 يا(اى محمد! تا علم نه دلا رسيد الا قصى ته ده) هغه سلاى (عزير) ته جلا يه يولا قريلا (كلى) تلار شو او هغلا قريلا ديوالونه 
د دوى يه بامو(جتونو) باند لا رايريواتلى وو (نو عزير) وويل! للرذلاه به الله دا قريه (كلى) (ورانيدو او ملا كيدو د دلا اهل) 


وروسته بيا (ملاى لارنلاه) زند 


8 او(ياد كلأه اى محمده!) هغه وخت جلا ابراهيم وويل اى زما ربه 


ما ته ولاايه جلا ته ملاى لارنلاه زوندى كوى؟ (الله) وفرمايل آيا ستا له باور نشته؟ (دملاو يه زوندى كولو) ابراهيم (بيا) وويل! 
جلا هو!(باور ملا شته!) و ليكن د دلا لياره غوالام جلا زما زلاه مطمئن شى. (الله وف 


١‏ . د هغو كسانو مثال جلا خيل مالونه د الله يه لاره كلا-لا (يه جهاد او نورو عبادتونو سره) خرجوى (د نفقه او وركولو كلالا) 


د يولادانه (د تخم) يه شان دلا جلا دا (دانه) اووه (7) ولأى زرغون كلاى يه هر يو ولالااو دانه كلالا سل سل دازلا وى. او الله 


(هم داسى د للا عمل اجر) زيات 


"2". هغه كسان جلا خيل مالونه د الله يه لآره كلا-لا خرج كوى (يه جهاد او نورو عبادتونو سره) او بيا هغه شى يسلا جلا خيرات 
يلا كلالا وى يادلايرنه نه كوى او نه احسان كولو سره او نه (جا ته) ازار رسوى د دوى اجر (د انفاق ثواب) خيل خداى سره 


مقرر دلا هيلا لاول(قسم) ويره به يه د 


“58”. (فقير ته خوالاه) او نيكه او لله خبره او عفوه (معافى) كول) (ده ته كه نامناسبه خبره يا شور وكلاى) لايره لآه دلا له هغه 
خيراته جلا هغه يسلا ( منت يا يكلا لا يبغور وى سؤال كوونكى ته) آزار وى.او الله غنى(له هر جاءهر شى بى يروا)او لاير تحمل 
قي والة دلا 


*7”. اى هغو كسانو جلا ايمان ملا راو لالا دلا (اى مؤمنانو!) تاسو خيل خيراتونه مه باطله (خرابه) وئ. (د خيراتونو ثوابونه مه 
ضائع كوئ) يه احسان كولواو ايذاء (آزار رسولو) سره يه شان د هغه (سلاى) جلا خيل مال د خلقو 


د لاودلو لياره خر لاوى او يه الله باند لا او د اخرت يه ور لالا 


0 . او مثال د هغو كسانوء <لا خيل مالونه صرفوى (الاوى) د الله رضا لياره او لياره د خيلو (زلاونو) نفسونو د ثبات او تقويت 
رسولو (يه ايمان باند 1لا للاوى) رد دوى مثال) يه مثال د يوه باغ دلا (<لا) يه لولاه زمكه (مستعدة او اوجته) باندلاوى جلا دلا 


باغ ته زورور باران ورسيلاى 


ع8؟. آيا تاسوو يه كلا-لأ للوك خوللوى جلا د هغه د (قجورو) خرماؤ او د انللورو يو باغ وى جلا (د هغو وَنو) لاند لا وياالا 
(نهرونه) بهيلاى دلا ده لره يه دغه باغ كلللا هر لاول (قسم) ميوه وى او هغه ته بولااتوب (زو لاواالا» رسيدالا وى او دهغه 
كمزور (ضعيفان) اولاد (والاه والآه ماشومان) و 


01 قن عكر كنائق با نات نلزرا 0110 1د كو ان وم لو ههكن كاذ لو ا كوا مالو فنجلا كسك قرف تاس لان 
له هغو لايزونو لا موزلا ستاسو لياره له زمكى لاخه ايستلى دى (د الله يه لاره كلالا) خر لا كلائ او د ناكاره او (حرامو لايزونو 
كلالا د و ركولو) قصد (اراده) مة 


/1. شيطان تاسوتهده عاجزى (غريبى) وعذه دركوى (يروى ملا دلا خوار او فقير به شيئ!) او تاسو ته(ده 
ناولاو(غلطو) كارونو(كولو) حكم دركوى. او الله له تاسو سره له خيله لورلا (د لاناهانو) د مغفرت (بخلا:لا) او (د انفاق يه بدل 
كلالا) د فضل وعده كوى.او د الله (رحمت»فضل او اح 


64 الله هر جا ته جلا (د وركولو) اراده وكلاى حكمت ( نافع علم» سره د عمل) وركوى او هر جا ته جلا حكمت (يوهه 


سره د عمل) و ركلالا شو. بيشكه (د لا ته) لاير لولا خير ور كلالا شو.او فقط عقلمند خلق (صافو عقلونو خاوندان جلا وهم او د 


نفسى غو لاتنلا يكلالا نه وى) د دلا خبرو نه سبق آخل 


". هر هغه لآه جلا تاسو يلا خيرات كلائ (لكه زكواهء.خمس __آلايا لاير) يا ملايه خيل لآاان باند[ا له نذر (منختلا) سببه لازم 
كلاو. نو بيشكه هغه الله ته معلومه دى.او د ظالمانو لياره هيلاوكك مدد كوونكى «(د الله له عذابه ساتوونكى) نشته دى.. 


./١‏ كه تاسوخيل خيراتونه (لارلانده) للكاره وركوئ نو دا (للكاره كول) هم للهُ كار دلأ.او كه يلا( د وركولو يه وخت 
05 تافقو لوقه ور كوف كر فا :را ور كول ) فاسى لجارة ترز لامتضيرةة لاراواالله نه كشْكابى للم لكا عرق له قي نه 0 
كلا0ا (معاف كلاى). او الله يه هغو كار 


ا (اى محمد!) د دوى (يه سمه او صفا) لاره راوستل د ستا ذمه وارى نه ده. ليكن الله هغه للوكك يه سمه او صفا لاره 
برابروى (راولى) دلا (الله) د هغوى (د برابروالى»هدايت) اراده وكلاى (وغوالاى).او هر هغه لله دِلا تاسو يلا خيرات كوئ (له 


مال نه) خرلا كوئ نو د دخيلو نفسونو ( 


“/ا". (د ستاسو خيراتونه) ده هغو فقيرانو لياره دى جلا د الله يه لاره 5لللا (يه جهاد او نورو طاعاتو) بند(لاير) شوى د.جلا دوى 
(د كاروبار او تجارت لياره) يه زمكه ده لأرلاي دلو توان او طاقت نه لرى. تاسو كلا لا ناخبره او نايوهه خلق يرلا د سوال نه كولو 


يه وجه اح مالدارو لامان 


#/ا". هغه كسان جلا خيل مالونه ده الله يه 


لاره كلا-لا شيلا او ور لالا يلااو لارلاند خيرات وركوى. يس د دوى اجر (ثواب) د دوى الله يه نزد مقرر دلآ. اوهيلا لاول (قسم) 


ويره دوى باندلا نه رالاى.او دوى به هيلا كله (د ثواب يه نقصان كلالا) غمجن نه كيلاى. 


. هغه كسان جلا (خلقو نه) سود خورى (خلقو نه سود آخلى) دوى به (ده قيامت ورلا) نه يالايلاى ملار(داس لا به يالايلاى) 
لكه هغه لاوكك جلا شيطان يه مس كولو (لاس للاولو) د هغه حواس خراب كلاى وى (ليوانلا يلا كلالا وى. د دوى دا حال) د 


دى يه سبب دلا جلا دوى ويل جلا بيشكه تجارت او سودا 


2/, الله (د) سود(بركت بربادوى) وركوى او (د) خيرات (ثوابونه) زياتوى او الله دوستى او مينه نه كوى هر ناشكره او 
لاناهلاار بنده سره (بلكه دغه ناشكره»د حرامو حلالوونكوباند[] عذاب هم راولى). 


7". بيشكه هغه كسان جلا ايمان راولاى او لاه عملونه كوى او دوى مونلا قائموى (د موزلا يابندى ساتى» سره له لاولو حقوقو) 
او دوى زكواه ادا كوى دوى لياره د هغوى رب سره اجراو ثواب شته دلا اوهيلا لاول (قسم) ويره دوى باندلا نه راللى.او دوى 
به هيلا كله (د ثواب يه نقصان كلالا) غم 


0 اى هغو كسانو جلا ايمان ملا راو لالا دلا (يعنى اى مؤمنانو!) له الله نه وويريلائ او يريلادئ هغه لآه جلا له سوده باقى ياتلا 


شوى دى كه جرلا تاسو (يه ريلاتيا سره يه شريعت يقين لرونكى) مؤمنان يئ. 


49. يس كه (تاسو دا كار) و نه كلاو نو 1 لآاه (خبردار) شئ جلا د الله او د ده رسول له طرفه جنلا ته (لآان تيار كلائ.) او 


كه تاسو(د سود له اخستو نه) توبه لاار شوئ نو تاسو لره د ستاسو د مالونو اصل (اصلى رقم يا راس المال) شته دلا. تاسو ظلم 
مه كوئ اوهم داسلا تاسو ظلم هم م 
٠‏ او كه قرض دار تذلادسته وى نو د لاس ارتيدو (غنى كيدو) يور لا ورته مهلت وركول يكار دى او كه جرلا دا قرضه تاسو 


وبخلائ (معاف كلائ) نو داخبره تاسو لياره ( لايره بهتره) غوره ده كه تاسو جير لا (يه هغه خير) يوهيلائ. 


عمل اوكار يوره يوره جزا(بدله) وركو للا شى او هيلا زياتلا به يرلا نه كيلاى. 


7 اى مؤمنانو! هر كله جلا تاسو يو لا مقرر لا ([]كالا) نيلالا يور لا د يو بل سره د قرض لين دين (معامله) كوئ نو هغه ؤليكئع 
او ستاسو يه مينلا كللل] د يو ليكوال كلا-لا انصاف سره (نه كم نه زيات كاغذ) ؤليكى. او ليكونكلا دلا د ليكلو نه انكار و نه 
كلاى لكه لارنذلاه جلا الله ورته لاودن 


.او كه تاسو يه سفر باند[] يع او ليكوو نكلا موندلا نه شئ نو قبضل] سره يه [االاا (باندلا معامله) وكلائ او كه جرلا تاسو 
كلالا لاوك يه بل باندلا اعتبار وكلاى (او لين دين وكلاى) نو يه جا جلا اعتبار شولا دلا نو هغه له يكار دى جلا خيل امانت د لآ 


يوره (وايس) ادا كلاى او الله نه دلا 


قاض ) اللكاره ع الول :ههه لله خلا به اسمائوكو 10805 ذى أو للول نهفه لأا نه 


زمكه كلالا دى.(له مواليدو.عناصرو او نورو لاولو علوياتواو سفلياتو»سره له اسمانونو او زمكلا ملكاء خلقاً او عط 1 او كه 


لاكاره كلائ ستاسو هغه (ارادلا اونيتونه او د زلآه خبر لا) جلا د ستاس 

0. ييغمبر(ص) يه هغه كتاب باند[] ايمان راو لالا دلا جلا هغه ته د خيل رب له طرفه راغالا دلا او لاولو مؤمنانو هم (ايمان 
راو لالا دلا دلا لاولو يه الله تعالى د هغه يه فرللتوء. كتابونو او ييغمبرانو باند لا ايمان راو لالا دلا (او هغوى وويل جلا) مونلا خو د 
82 الله تعالى يه هيجا باندل] د هغه د وس او طاقت نه زياته ذمه وارى نه اجوى.جا جلا لاه نيكى وكلاه د هغلا ثواب به ورته 
رسيلاى او جا جلا بدى وكلاه د هغلا سزا به هم وينى (ايمان والا هم دا وايى) اى زمونلا يرورد لآاره! كه مونلا نه (د ستا حكم) 
هير شى يا موذلا خطا سره (لأناه) 

ترجمه كردى 


.١‏ بعمة6خاقط 03 مومع ءارع؟ قيع؟ أل عصمثا مهنا أل .لااع والاهاأمم 6 مونلاماأمم 6مو20ع/ 6/اهم أ8 
01230 صقلج2علا لإعط نأ5ة ع مهلكا 0010:4153 6] الإناجلاعط أز ع0م1]). 


؟. 6ط 1ز أعطع لكا 81 .06 3طالط علإتاقط م3ل0جع/ أز ناكا ,علا عضب 603 0111نال نان ,قمقط وان ام هبط 
110 نلا قوط أزع لعاعط 17أ0لال. 


*. أط طقلثا وموطعط 16هم 245)) مل اال ععنثاقط الادونعط عم عوالاعط أط نما ,مأ للا 3115م03لا 
027 علإثأدأكا 2 مهلها أز عم ناما ,عم غأوت مذلا أز 0 مأكاآل عللما وزغ متم ,دروم 03ناا زا .از 6ععطق لل 
ملماناءاأوأل موعنتاعط 1ا. 


ع. 3 >انغنام مهلها أط 3 ماقصماط عمتاقط ل ع أخط زا عمو /ضاط مونخا لط ءا (لعمتمرعطن181) مز نيرع نا 


أل ناكا (مأ 5أ31م0»003 مقلناء 0 ملكاأل ععلتاخط 6م 3قصاط عمتاقط آز 03 عأ ولمعط أل ناما ,عمهلقطلط 
ملكا أل معنقاقط إعطع/لل< أط (03 0211/9/6 0306 ) 0 أط 03 062112 


د. نا عم 6لإألعاعط ق6ننا ع ذ| مولاء ,علإثاط 3 قوللا دمهط أآز مدنلا 1031/6 آز ناكا , ولإألعاعط دنلط 
مأ طومقل/ء لزعط (ع لاا عمج م3 مطااة عمتأزأطعو )) عمنط عأدوعرع] (م6غ397 أ 06مقللاء. 


ء. أط مقللاع) أ؟ 0 156أ0ل53ت 1لأط (3]30م3و أط) مقلاء أو ناآ إعمعطع!!؟ عموقط قمدللاء ناوج |8 
مكاهم نعنقاقط مولاء لإعط بع عاعلا مهللا أهط ذا ربعم ألم 53ل ألعم (مةأهم53. 


6١1‏ آز أعطع نلا أط طقلا مأل عع؟ ذا نا علؤلكا أناءنال طقنلا تمأأأطاط ن مدنا 16أل عع؟ ا مول2ع/ا 
علاعط مأجدعم ع عاعغأ3م93 3 حمقلا حممط أز 0 علإعط. 


.ع لكا أعلحاقط 6لإلتلردل عمجل 0 م أط ن مولدعلا أط 16؟ :مأز6ط أل بها ,عمعط اعمط مودع)ا أز نا 
عماءاكا عم ععلحاوط عو آز معنلا أط مجللاع. 


4. مقطقلثاء 6| (عطام طقلكا 3مأ00) زمتأمامح»ال عمءكا ععنتاوط نكا قمقللاء 0 مولج2ع/ بمحصمققط 
مأطه0 393 1( ع/لالا 00103 3م23 أط مقلتاء نا مأمام 023 معاع نلا أط ,عنما بإعم. 


.٠‏ أز نا .علإكا عام أوقاخالاعم أط مقلكا ولزتوعاثالاءم 62030 1017 ,علزعط أوعاذالاعم 03 مقتنا 016 ألم 
علإعط 011502 ع عاع اهم 93 تعصناطاء !أل مقلثاء ناكا ,عم لقاع ع0 مقللا جطعلع؟5 أط ج طقنلا 3زه0ط. 


1١‏ أ8 ”زقماعامو موك ".مواعم أمدل/ع] مل مأصمععح أل منت“ زعمتامو علإتأادط : مهللا أز 6/اوو أل نا 
مأ عقا ناوج عع ماعنلا أط ماك 51ت ” 


١١‏ . تلإكاممةل/اع أط مقئاء 6 ,ما معطعنلكا أط مذلتاء امم 3ل/اعغ لاعط 35ح أ إملط م ولاواط مولا 
مأطوم 393 أز عنلاا 


1 3 مقلكا أز 031/3 أل ا 


لإع0“ :00106 مقلحط ”.عمءلكا تعنلاقط (محمهص]اأوتم) جه ,مكائط ععنلاحط أز منط“ 67منأمو علإثاهط 
أعاع نالا أ لقنلا عمعدناء لإعط وت أ8 إمأطىهلاواط مؤاك“ #ملكااط ععنتاوط مدوم حكلك ماعنلا آز 6مرع 
مام عام عللالا ولاأمعدناء أط مقتلاء 16 رما 


؟١.‏ ممع“ بعمامو 3غ موععواع لاوط أز مولح ,مما عممكا ععللاوط عمقنها ثأ5ة؟ مذللاء 031/3 أل نا 
8“ بعمامو قم عنما علماعم أز متمتمتل وبرعنه عملتاعم أط قمعغ زط هبحوو أل نا ".مكاأل مع لاجم 
ملكا أل 0323 موعع ومع نلاقط قنكلا أط ماع لإعط 35 أط ,طلم 1 علكا أط ماع نادت ” 


ذا. 3 30لا أآز مأزأط تأعنناو أ 03 عنثالا ه/إ012»! أل مذثثاء ناكا 50 1ز 0 0116 03230 مهلكا آم مولج2ع/ا 
010 030. 


ء١.‏ 0 عأا عم عقا موللا مجه 0 لمكا 107 .عمم لكا 6لزألعاعط أط ,أممط لصنلا 6 ناما ,مأ مولحط 
١6(/3 135‏ )ع5 || عمتاقط عم أز ععطع نلك أط مدللاع. 


. (6لإأطتمم تصمط أز 03 أنه 3ام؟ أل كاعلز لكا زقمقط وا86أممرعا ٠/6‏ كاعنةا ,مولا ولإكاع ىمعلا 
م203 مجمعط ,عنما أطمهمء ألا جنل غأوة 030/5 107 .(علأطأل عنما جرهل) عاتط الط كاع اوج 
لماأطاطقط طقلثاء 101 , علإنأواط جل 2103/6 أل مقئاء مولجع/ 0 علإأاط مهلكا 039/6 


أز دل 6#لزثادتء اط ذا بعننه< تاقامعا أز مونحه 107 .ما عقا ,مز اذا بم ععا (مولاننل) مولحكط 
مأانأع031. 


4 قوعم عابلاء هلالد ولإلاها 03 06ز أز ناكا بعمدعا مهللا داق أمعغ أكاعنها مدنا ولإكاع معط أز هلز نا 
0 أز مقللا ,ع؟أوأل 03 صقلا أ ,عطعط 6لاماعمنعط 0 اللاء 3م0ععوع) ,ودعل 1603 ناما ,ةا 
ع30لاأطعا؟ أز معمعنلع: أط مولجع/ .ماماطعم (ومعل أز بها مط أن عنحم< عمطمو عملكاال عنلم عمزاة]ا 
عنلاكا لام 3ح قراط 


16211 عطأل‎ ٠ 


3 أتممأل صقلناء ,عطأل 6ه أطأهممء 3 ملكا حممط أز دو أي .عنعطعط مهلكا حمأل لاماعومعءط نما 
عاعط قنواد ذا .مأمتصأل هلام ذا مأطللت مونل ,عطلل مو مور عد زا ثأثرجغ جنادو أل 0 لوأل 
تنعط عع؟ ١‏ آز تعمعنل< ألم مولجع/ ثأدته أ8 .ععطعط صدلكا هنأل 0 ماغأكاطتط 6لا رة/ائط مولج2ع/ا 
ع 562 أط مهاواا. 


."١‏ 03 علا ولأاعط عوالاعط صقلا نا صناط نكا ,قلزع/للا 3[/6ل0نا»ا آنا ولإثادع0عم مط بمودعءا أاع0 
مأكااط 3151م 03ناءا مقط نكا علاعط الاقط 3أكت؟ أط لزج لقا آ/ا أظ . ملكائط ,ع/ؤألم 363 الإعم. 


؟؟. لا .الاولاج علإناداكا أز متمطادده 3 عاقاماط علإثأدأكا 3 علا قمصمط أز متمعح بلا :ع بلاء مول2ء/ 
6لا 6لا أط مول2ع/ !ذال عطلط تى علا أز نكا 60 أ زعل/إنأ3صاط دكنالكا ع 6|6/ا3 ,موماعء أزمول2ء/ا 
أعطء/)< أط مقط قمما ,مأءزوعم مؤلزة يعطة مولدعلا خممط أز أز مقط 107 .عم كلمعل عمقل ععم 
ع0 عطالا ألا 06 الاعط ناكا بماصة012 آل 


+ 03 (لع ل معطناا!) 6لزعنحعد قلمعط ععد ذا عم بها عمعق/ضاط مولا أل ,متأطتل األنل مقط عاعط نا 
(>ا ,ماقا أل مقط عاعط) لاط أز عحع 301616 نامطحعط 0321و ,مولدع/ا 6و6 أز مناط ,علزتامدم حلط 
0أكة؟ 03 علثالا 0023 أل صتاط عكاعط زمتأماط قرح ق6ععامع] لاعبدع ءاعرعاءع] از مناط. 


؟. أز ناكا , 16أو3 أن أزع/للا مقط 107 بمتماط أز مأمهكاتم مقط 0 متملاعم وكدي اععاءع؟ مقط عاعط 101 
مادأ 3م اط ,مأ عالاععا ن دعا ,آنا 3016 قمءأكا عل0عممة علإتامط تم موا هممط. 


ه؟. ,مولكا علاط 03أو دام نط لعمعط عمامكا اوح عُرحقها ن عمأء لكا ,علخاط عمرولواع (العم امعط 81) نا 
مأولكاأل 6/ا3 عمممعء (03 مهلكا 0316) 6مأطأل عمأواطاط هئ مهللا مط أ[ 53ج أط بكار 


ملاع“ :مازةط أل (3 مولإأواطاط أن 6مالزهل 16 جم صقلا أز موغوتطاط مهلها أز كاة,ع 3و0 ي .عمعا 
3 عر أز عالاه عالكء عواعط نا مأنقنللا أزضناط نا ما مولاء بمتنطع لع هل قععط أل زقط عم عمععم 
موغوتطلط أل أزععطعنىم< لط موتح نا .عمعط زأومدم عممح قل مؤغوتطاط أل ذ مقنلا دممط أز نا ”.ماماط 
مأعامص3صطقفعط 03. 


ء؟. علط (316مط نمتأدعمع0 قصمط أن كاعندععط أ قاعم “ام بحا ,عكاهم أآلع؟] مولجع/ اوت 8١‏ 
اك إعمعط عممكا ععبلاقط قمونيه 105 .أز دلق ق6الاأمعام أز عمؤوة زعط ن قماءتكا مدكثمه 
آز عا؟ عصنط قمتقناء ١6‏ .ع مدنلا 6لإجلباا أز عأوعء كاع]ممم ولإكاع ناععط ذلناء نكا بمأاصقعال مهتلا 
أأم مولإكاء معط موللا أط مولدمع/ا ”#علزهن/ا أب نولإكاعنلاععط مقللا آأط مول2ع/ ها “ :مازةطال 
لإعط ,م لطاع للاععط موللا أ .أ35؟ هلزة؟ عمثا مدلا أط آزّ مودوعءا ؛أم نا غ012 001 غ235 هلز6١‏ أ مووعا 
مأطأل 03طنانكا تأعارع0 غ5ت هلزة؛ أز 6م قللاء. 


”. 0 أاعنلاقط قوط أ ,م3ل2علا 030 5مصومالزعم وام أزنها ,مآ لاع إعمدعط أأعاءوعل60 قمونقط 
مقلفاء علط هر نعط أط ناكا بع/ؤأم كا مقصعع مولجع/ جو نا .مأمعاوأل عنثلا قمومالزعم (6لثادع زعم 
الإثاكاة أز هل لامع أل مونحه نا .(مفمقصددام 0ن نحط 0 03 تمدلقمعى) مءتطال ازتام معط عليه 
ملكاال ملاح لإعط مأ مقصقناع .مكادأ0. 


م؟. .ملكا علصاج صتط ألفاء أل1 ,مط عتم مقط *(مكاهم ععنحاوط مولجع/ أط 5ن) عا؟ عمأطاأل تيه مؤنا 
3 ألا اهط ذا 356م قمقط نا عالط علماج 53آا0 علا 6لا 3596م 0 عل اطاط علنا (6م203ع/0 6ووهم 
ممالا 2اط. 


2030ع/ قلاع إعلزاعط ع/ؤ313001 3غ علا مط أز الإعط 03 لاممعع أل عصخول >اونامطعط بحا قلط 
3 6856 ,ع 


أطأزععمعنمم< أط قلاع نا .03 عمز عماماوط أقعط علإتادا»ا مجممدء أنه 101 رع للؤاناعغ؟ هل مدممعء أاذط ذا 
م0123 أم مهغأونا >اوناماع. 


مأمعح أل 6ده أأدمم أ8 “ بعل/أزأمو ما مقغأوع2ع؟ قممط أز لمعم امعط نا ع 6نزدل نكا ماع/اوو نا 
مقلاء 3 03 (طألاعع أل قبط ها“ :عملأمو (13 مولجع/ أآز مجاوعععء]) ”.أمراكة أط كماع لإهمطدن؟د 03 
زأ0قم صولإدقطع)! أزعغ أزععمع نا زط مع نا لطم قاط ,مازةء أل قمق»ان ملاتن تمدلاع] ما بعموعا 
أط عع تأوع؟ أ8“ :ع/إ3أ00 (13 قلا أز ع 6/و03با0)“ .مأءاأل 3 عأ ددمط [ز (تأدعععم ١أ0)‏ 321مز5 0 مكاأل 
مطأم23أل لامب ممصصج جام عم صناط ناكا ,اول ” 


". مولح 56قم ,قم ءامطط علزدل (موللاوم 0) ناخد “او معط مودعا دوم أط (عغ علإة0ن)0 نا 
عللالا 0023 أل طنط عاعط ,كا“ :ع/إثأ90 رقطق 3 ممأوعرع؟ 1 101 ,علإثاأا/اج جه موأوععع] رع هاونلا 
مأزعط 3 طلم أآز مغو مهلا 6/ا3ص ,ما غأدة 03.” 


(آلنا 6516م أآز أأدت أط ,ملأل [301م «١‏ دولإأكحهمة»ا أز عأ مع“ :ع900 (23 03ل آز رموادععمع 
أط بن لإعط عازء زط 2306غأم 2353 أ8 .علا انا عم 230103 لذ ,قمدمءلكا ماط علاهل عم أط ع أو 
اع ماع لا ” 


07لا 0316م 3 مقاوعنع؟ 3جممط أز بن المعلقة“ :علإثأ90و (ت موكدعءا توأم وصمط أز مول2ء/ا 
( 030 62316ط مقللع) علزثأهو ما لمقاوعرة] أز موغأولا مذلا عناوم مأعلى ملادو 101 ”.عزغط مرجاولا 
أل عمغأون 6م دجع/ا أ 2ع 3أ135 أط نكا .901 ع0 3غ علا دممط أز ملالا“ :ع/أ0أ90 3 مهلكا أز مول2ع/ا 
آز مأل هلإال 0 صاءةوالع/ا مقط نكا عمغأونا مقنكا أط 2ع نا مطتامج2ال عمعط 3ل لالطعع نا مجممدء 
لاأصة2012 


عم ازعم قلاوو أل نا 


اعم 6تاوقم أز 107 ”.ممعطعط علصيها تم لمحلة3 قموط أز منت“ :عل/زثا0و 3 موأوع دع وممط 
أعطء 0< أط لأاعم) ذا .كا تأع نان أللاء ,نج 3نقم عوأءاط علصيا أزلناعه .معداط علويها مكادة معط 
ع1] علإناط (ال. 


ه. مالمعطلط هل 6أوتطاط أل ه/اع/ثلا مماز 6لاعغ أط 0 1 اممعلظ» :علزثامو زج مرعلك قممط أن عم نا 
66 ٌأآز ءانالئعط صناط 6 ا .ناناكءااط (قلنا 6نعط أ 03 تانالكلا أل طنط ,مة/أل 6غأواطاط هععل60»ا أز مط 
متطئط 6عهل قر مدقم مفط عاعط 107 .متطعم عع لماعم اللطعرععع؟9 مهوت دمدكثم 03) 03283 ١/6‏ 
21> للاعه 306 لاز عمأطاط مقط (حمباءااط قا قيعط أ).” 


عم . ناكا 7أوع الا قلا أز كانالئعط مولح 0 متألمه تماد 6قأوتطاط أز أزعالمعط مدنحك لثاعم 101 
مأطلط عقوقعط قأواطاط أز منت“ :غ00 (23 صقلا حصوط أل آز عا .منأوالمع0 ,مؤط ج60 قرعط مولداء 
6/ا أ 03 لامع أل كاعم3ل ملإعط قمقط .ملط ملاعم م2 عننا عم اعصاط وصلط أآز رعنها أز كاعصمتط 
مأزتط 6ا6أماعا. 


م ((ع/زكا 31/3| 103 آز منولالاعم طقنلا أط) طخلائط /الإعم لورعء علللا 6/إ3ل0ناا أز ماعل0م رةدووم 


.ع و جم رمرم 


". آز رطام أز 6ومكا .علط عمقزعط م ألا أز أز>اوناصطعط منت“ :ع/[900 (3 مودععا د5أم) دضطط أز 8/1 
ألا هط أز ,صلم ولإألعاع0 قا 6لاع الإعم عطلط علا أزصوزكا 101 زعم6أجط عاعلزألعاعط0 مم عننا حممط 
عل اناا (313م93 1) 153لا نا أواع<< ممعا) أ( ه/ؤأ2نا انام لا 2 ” 


وس عط لوج قمتريعل بعمعط قمتلموءقل برعععل عم لال عم قمعؤوععط ن عاق عملط عمدمه نا 
أ طامط أل (مق/ا93) ملاتا مأمقلتاء لإعط هل أو3 أما .مأ مقللاع. 


بع عماقح أاع6 


6نلاء مقط نا .ملماط علللا هعاط عبشؤا عنلز لط ملم نما رع ملم عمعمعن موه موت بموبرقطك 
أز لإاعط مقط 101 .ستماط اقم عننا دممملزعءم عنمن أز جع دما ,متماط كاعم علا فلحل مام فممممالاعم 
ملك تلط طلماء 

١ع‏ 3 ا للإطاط) نقللا تل 03 دق إعلزعط علإتاخصاط ملم 3 (طة” نا ©) قللاء (رمولادقطك عمووح أاعو) نا 
عنن أط قل ممعاعلز معقء أل قمونوع ذا .مكاتط مقنحوط قن أط منؤنا .ع )أل علإدعط ور عله أط (جكان رام 


ل .متوماععم >اتلمتط #اعنعم لط متم 6ممعفومعط مقط ن مهلكا أز عمتطعم مفط بعمعط عمءكا ثأعا6 
ملكاتط ملم 59/3 هم لإعط ضناط. 


؟ع. متكاعم لاعط علاع 6لإأونام نا )قم زمامقوع/ 00316 نكا 03هط أزّ ,متم اط مننا. 


عع قصوط أن عللاعا ناكا ,عُمونها لط مقط ن متلتط عنهد قاهم معطط مقط 0 مكائط علحم< دَز6ُممتلم صقط نا 
مكااط 2نكا عننكا رمأءاأل 2ن»ا (ج مجل20علا. 

عع. أ( لعطع للا أط طنط نا متكا د أل هلالآط أز عنللا مناط ,ملكاأل مولإأعمعن نط مودعءا ومهمطععء تو مولا 
مأل قخصائط عتط مقط عو 107 #مامدء< أل كان زم2 

دع. هلظ .مادق لاط لقا ,قممءلا زقملم أط 0 6للثادعءعم عع ذا مدل نتاعط أط مدل2ء/ أز حلط نا 
ع لاأدعط! آم قلاعم عع || 031520باكا أعمعك أز ا/إج لاج آ/ا أط 3503 ناا 


عءع. اه ذا 6مشلااء 3535 أط نا لاعنلا عنللا 3[/6ل0ناكا أأ5ت 6مقلثاء ناكا ,.مكاأل ضوماناو قمقتقط 
مأ طقللاء 0315نا»ا إعمعط ,مأءأ/الداط 03 عنخلا 1033/6 


/ا. أط نا مأطاط عنلنل< هغأ0 عؤ لكا عننا أط طلم ناكا بع صخاممط عوأعمعن صذلناء صتاط إمولزناطك عمعوح أاع0 
عمام كا 1ت لغاعمطنء 6مقطكء ربعم أواصنم عع؟ | صتاط ضام ثأدة». 


مع. لاقع ألاع اناه نا أط 03 علز0؟ 6لا أل ناكا , 8ل 6لا أز نا 


معام بحم راع ه. 


آز أعطع/» أط مقللاء 0 306ل1اأط 6/إ3ص آز مغو أم ولإإعطزعط بن ألا ولإتادعرع؟ حموط أز 0 مامكا 1]6ا 
مأ مأك ةملتط عنخل< مط ,قمءلكا وكاشضة عمؤلاهم. 


دع . ناكا بمقطمكا عغأدعرع6؟ مبرعتماع عميعط أز مقط ملم ونلادو «مولرقطك عمعحعح تاعو) ملط نا 
علا عماقج قزع5 مولناط . قمأء لكا 2م93 01030 مقط مهام ج؟ 6]زد أط (آز منلعتماع عماملاعط مذللاع) 
أل 351 أ8 .(مأطاط علنللا ج6آط) 10300106[ م0103 03 دم علا قماز ن (وعع) مملكاال 6 ما كا عم 
علاعط مأدعم ءام عاعم ألم 3طامع» تج علا هموط أز علا 03/6 أز 03 3650م 93 0تلا. 


.ه. عأوعنع6 مقط عم ,لصويب ناعط أز رعلا ولزثادعرع) قوط أز هلمعل عمر ناكا ,0103 6للاء نط نا 
مدااأل ع62مم صقلها ١١‏ أز معطع نل أط علنا مالم ددتاع؟ 03 31/6 أل عم آز ملعماع عمشرميوعط نا مامكا 
متلطاط عنم« تأ0)). 


١ه.‏ قماغ قصاط قموط أن :نطول قلعو أو أط دمةمالاعم 23 1053 قممط أز عم نا ,031/3 6لاء مقط نا 
001 3لثاء 03 11053 /انال || أز عتعطدع نم« أط علا (3[/6طأكلان0 1 6لإهلإأو أا غدطللاع1 لاج طاط نترام 
اللاعه عللالا أ| تعطعللاكا أ علها تأدعععم أ 16ز01و حمةرأو 6لا أط ,صمناطتاراو تأدع,عم أط 23 عللالا أز 
مقاط م »ا. 


؟ه. 321مأ5 نتاط نكا ع6أل (متصاط عنلنا تنأ0ط) مالم 3وا»ا3ط نط ,مه/ؤ اطع ادنم ملكا أز 356م ع0 
مأكائط. 


*ه. عقمم قاع /اثم أل ولإأمةواععط ذ ولع >انغنام 23 1053 خوط أز عم ناكا , ج/اج0 قللاء قط نا 
35 هلزع عماع نلا متاط ناكا ,علاعط الاقط 51ت أ8 .اطاط عنللا 2أ0) 0361 6/إثنأأونام 0). 


؟ه. 1053" ناا ,031/3 6لاء قط نا 


عللاكا أز 901112 ذلثاء علذا ناكا )ع6 أز رثاكت أ إصالمط 16همم»ا أاع0“ :000 تج عننا 16 متكا دممط أز 
اط ذا 03 33م علللا عمء كا مقلكا أز متاط ,علإنط ملكا اللاعه علنلا زا عللا مقطأو تأدعرعم أط جه 
1 ملاع .(لأكاعم آلا 3م00 أ0) مأزبكااط عنحكا رعما نلعا |أل) صناط نا مأءألااداط جل علحكا 6/إج0»ا 
مقط رعلا 6/إ03 داكا عللا ولزثمةدومم تأوام أن 107 .ع لاقب م علا خوط أز علا 6/ز تنلا اط ذا عمط 
ع لأ/ا0 أل 9|316أ«3ط نام إعطع ناا أط 03باا لإعط 3أكت2 أظ .(لأماط عنللا 012) مألم دؤأا03. 


ده. ألاجب عط 30ل20علا ماع ناكا تلاعط 3515 [8“ :00660 23 1053 قوط أز علا ناكا ,031/3 6للاء قط نا 
أط أز ع طع للم أط علا مقط عزو مقط ولط قط مكادنءاتط ومع 107 .مأكاهم مع تاخط ع أط ماع رمتماط عم 
ماصاط عنحعد هعاط) ملأل ععقم روح 606). 


عة. مأءلكات؟ 01 3لإواط أط 006 31/3/لاا ع ثانا أز مناط عمط 3596م ,مكااط (32مأو5 صتاط ناكا عطأما. 


/ان. أز عم) ع لاقصاط مجعو 0 غ030 3ل عننا ععد أا عم نا موللالد عم داكا ل ملح ع5 | ؟للاة عمر نا 
|| طقلااع ”انالك“ أ رعلا ع/[03 0211 أط عم ناكا ,عمأ202 مهلكا ق6عمع0 أز منت“ :(ع/ؤنامو هطح 5 مدنلا 
ع نط ألا أل اللاعء عنلا آا عع نلا أ مقلتاء 6 رع ألا عم الحاعه عما. 


مة. أز مقط 101 :(5أ0لن) اردانو أ/ا عماطع ائط من“ :0طمو رت مولزقطك عم موللا أن عم ولاوو نا 
أأع0مناكا أط صتاط نا عىألاا/اأو أط علا نا .لماناكءاأط دكنالكا بمةلالط ق6ععل6)ا || .مكازل عط يك آلنا عمصط مه نكا 
ع2 عقطعنناو نا! !03لا :مازدعط (هطة) ,مكاتط هناها دناط 0 نالصباط عماطعءالط هل عل أل 
ع أز ربعم أواكا طامط 


علا عمطعصناو 3 علا دممط أز آز قمع ”.(6موطناأم0و أل مقغعغمان .6أغغ]زلا هبالاعم تمنو أ0) عملإج0 
ملكالط نام مولإاعمع0 ,23 قا أعمعن 6مقنلا هممط أز قمع زقط نا مأمأوكاةطاط. 


30لا أز ع0 ناكا بعمغاع أو مذلا أط رفمقط مغع2زو موا تموحظ بعمعط عمقط ملا مللاعء مهناك 101 
أط مقم ةمدع أز عمنقط ملا عللاعء قمقللا عع؟ [| آز 81 .عمألمة]ناطناو ,6ملاعو علإناطملأهط عم ها 
لإا قلاط عاعغأ3م 53 ,ضقنلا تمتأاعارع0 ١6‏ أز وممعلء5. 


ع ناآ“ :غ90 23 1053 أز أز عم 105 , ولأعوأل 3/6 زا م علنلا عا وما قموط أز 1053 أإعناوو نا 
3 قا مأع03020 أألاععا أز ,03 عألادعء! || اجم00 أط ج5نا"! ناما تأوام 1[ ”.ع<اط مألاعا أ| عنىك“ا 16 م00 
مأاعنللا طقنلا آز صمنلا .مولؤم0123 ,عللكا ممم ةنللاع/ا لاج ووناد مودععا >اوناصطعط إلمهك 8١‏ 
أ 03 (أمطعح أل طنط نا طنالاعنا 0 طانالااط أمأ2مء علإثأوا»ا ج عللا دممط أز مولدع/ نكا ,مام انملاع 
مأطعاعممع0 غأ5ت2 هلزة؛ أن ممعوعم أمولناع). 


١ء.‏ أز علا 031/3 أ .(متاصاط عللما وءثط عوط عم عمم عمعمعن موبظ بمولزقطك عمعحح تأعو منط نا 
مط أز نط 101 .مالاتمهم قمع لط عاعمامج عا عع ذا مع ثأدتء أ8 ج105 ”:0ط008 23 11053 مط 
6 طأماعح عمو جم عم تضوط أز 103 ناكا ,0ط أز ,علاط علننعا 6/[ 03لا (032 3ه/اجا أ جم عمم 
”عم علط صاطعء]ألع0 ملمطعع أزعمع32/اام نا >اوته 0 516 0 هلزلا نا انالطنكا زم303للاء2662 أزع ]أل 
ةللا أ ,عمع0 عصصاءة/لكا مولثاء نكا ,مؤّن/األ صناط لزع“ :ع/010و ١3‏ مقللا حضوط أ( (053/) 
أ[ 03 6333 أل 355 أط ,ماط 63[32 626معط أل >اونامطعط منالا 2 مأاناطناو أط عمعن عم عمصط انلكا 
مادق نثالااط أب دناط ,3 علا مط 


أز عاعموع << 6أوق؟ مقللاء 0 عمتاءأوع/ علإثاجط أ32ومعاعط 0 تأعمعدنلء مونلا ععد ا نا ”.علإعط 
ع1 عمنطال صولجع/ا 6معغممعط أط مقلناء بكا 5لمعلع؟5 أط ,مم53 مون .عوتأاوط مول2علا 
إقاع .علإأاهط 03 صقننا أط جمناه! ,متأوبءاأل 11هم 6ط مولجعلا عمععطممعءعاةط رمم لكالل عم ععلحروط) 
أم ع صقنلا تماعاءع0 ع2 أز تمعلع5 أط 0 ضقلكلا ملو اطعم-ناو 3ممعلع5 أ 3م53 قبط 
علإنأقط 03 طقنخا أط ,تق نلاعع. 


؟ء. 0 (اللادكل) أمامعا"ا عمويعه 0 قطن قمدنره 3 (مفمائوتلل) تعمءلا معنتروط عمولوه ثأوجم ز8 
36> نا عاأط معلذاوط الوم 031/6 ذا 030 أط ن م203ع/ أ 6)| مهلها أ[ إعمعط ,35م كارع غ5 06شقنلاء 
أز 153 مقللا 3م0ط أز 0 علإعط مهللا 62أ3اع< ,مهنا 6/إ03نا»ا |١031‏ 2 طقلا هط أز 1ل ,ع1أءا آز اناوج 
عل عضن ةلداع“ مرعة»ا) أز هلإأ-نننام نا (3]030م93). 


عع (عللا ع5 || ]نا 1 6لزدلك عم 0 5300 30مالاعم علا أز عم ناكا , 031/2 قللاء (إمولزناطك ع20 2:3 أاع0 
بع/ا03 13 علا أز عم با عمءولطلط مولداء عكظط أط منت“ :نطتامو 3 علنا أز عم ,نطءكا ملتالأط 03 
ناكا ع5 01 353 أ .(لاأطاط عنللا 63ا0) عمعط 3ل ممم ولإطأط مهلكا آل نكا عمغاع؟1و مذتثاء مناط نا مأمأولط 
/031 أ انام 300103و1م خصمط أز علناط ةلثام نك 6ن 1 6لأولإك بها بععط أن ”.مع انط اوم منط 
,علإناطعط 1603 دقنلا تلآومكاع] همة؟ 0 اأجمممءا أط مهلكا خم دلإاز دممط أز 1[ انكام هلك ,غأجاللاع] 
علإناط ث3 أط نا 0صلااط نا 1102م 0 غعماتاء أط مهلكا اجط أأج لإ 001). 


عع . 0 غعمرنء عاعط 101 .عم ألموانعغ عنما علرنه بعمومالاعم علزول عللالا 5ؤأوأم د5أل علا 6ُووم 
أ0,ةلإناط عمنط علإعط عنما مع؟ ا نكا ء مولجع/ وللتمة/ا0| أل 


عمأءلكا مدلااج 306لا أز مخطتاطاط 6لاناط ثأدة. 


دء. بعطانوط مقن قلاط أز ربعم ملكا مه/ؤكتمط 5أبع0) 03 6لإأماع؟ ولاه أل نكا ,بقمقلناع مولا بلمهك أ8 
3 أمعها عم 6م ث0 ملاعم عمتطلط منت“ بعلزثامو م مهللا قممط أزأز عم 107 .عمقا مول ها زمتمج2أل 
أ[101 ,طنط دكنالاا زم ولإتمع ءا أل دقنلا أط اأخمام»! ,بط هلإنا /خا 01 | م جلاع , 6مس ططمع] 6/ انأوام آل)”. الأمام 
مأكاطم مقصق/ام»! أ( 03 عنلا 313مم أل طقلنا أزكلعصاط بماغأعءاعمعع0 عللالا 0313 ). 


عع . موللا قصمط أز 0 مقاأزلل 03 صقلنا 1/6دو أل عمناأزعم مولا قصمط أز ,مأدم53 قللاء عمر 101 
آز 31530م03ناكا 6003 أز 0 ثأأع:500 ع كاعأواعط علإثاداكا بعم3وم 03 مهلها لإعم أل نكا ربعم العم 
أع11؟ ع/إنأدالا. 


/ا. علا 303 لطقع؟ م3لجع/ 51ت أ إملم قاع6» :ع/ؤ3أ00 23 علثالا 010316»ا همهط أز 11053 031/2 آما 
”011 103230 عم أط بن لزاع“ :ع000 3 053 از مولحط ”.مأكااط 6زعع5 كاععاعاع صتاط دما ب ع نكا 
510 مط 30م23ع2 أز مام نكا ,بمولجعلا عمازة031 ع للحم 2ع“ :ع/إنأ00 53نا ا" ” 


مء. 3 عم قوط أز طأط ,عاط /اجا عنثالا 103/6 أآز نأ 0537!) كا“ :0006 (3 11053) أزمقنقط 
:0166 03لا 351 أ8“ :ع/09أ90 (13 مقللا هط أز 11053) ”7عضمةه ع كاعء ق/ثاعل ذلثاء زعغااط هلاال 
عمتاأقط 8غول أط ضتاط 101 :علا 11قلثالاام ,ع مقللاك آز عم نا ء أأم عم زعم دكناللا ع عاع تق /لاع0 ذللاء نكما 
متصاط علقم قمم لكا مهصممع] ” 


دء. 5003 أ[ 3أط ,عاأط 131/6 ع/ثلا 03[/6لا أز عم حطمط أز له 105231ا)“ :00106 (3 1053) أز مقط 
0166 03لا اوت أ8“ :ع/[0010 ١3(‏ ملكا آز 11053) "#عمةه قننا قومعء ها ,ع ءالط عدلاأل 3 علر 
83 أل ,عط ددنالها أكاعمع2 6/نا ومع 


أل ج؟ ع/للا 6ق6عزوع62م دللء عالط عع6م أاءاعلا” 


”. أ 03لاكا 3ظأط ,عاأط 3123| معنلا 6/إ103 أزرعم قوط أز نط (110521) :0010 (3 151053) أزمققط 
عم أقط | عكاعا6؟ صقك»ا|53 مهل أط ثأدت [8 7عمقة ع كاعاقل/اء0 ذنلاء ها ,عانص ,هلاال هم عم وممط 
مأصاط علقم قلاء قمع مولجعلا حمءكادعط أط ن (مع موركا ها مأصوعام مع) ع متاطياعط 6/اع]. 


01053 (,ع7 53لناللا ع كاع]قنثاع0 قلط“ :عز0166 06-دلاكا أأ35 أ8“ :ع/إ0أ900 (13 نقلثا حضوط أز‎ ١ 
عم زقط) 310306 عمقلزهه (آز ألاعع) 6/لا أط ن 6مألمةه عمةط أمألمة قلا أط اما بعصام ممعممع5‎ 
أز مدلاط ”علا عضنط 6لا ولإجمطةا نذا آم قمتلط علإثاع»ا‎ )11053 ١3( أز نادت 6<ااج5 زقط ع1“ :ع000‎ 
مأمأكا 6( 36نناعل 6لا 6اع5 نزهللاء 5 03 3123م 30ل عم علنلالا 101 مقللاط ”.آم 3 عم قحم‎ 


7 عط أ لاعط 6لإثاد عغ01317/6 دولإتأوناكا لثاء علا 101 ,ن٠طتاوناكا‏ “أع/اأاعم 03 كاءع/1و 01 علا ,بعمهها 
عع مانةوالع/ قناط هأوا ,آز معطع/لكك< أط م203ع/ نا (علإناط عم ولإناكا آنا 6نلات ‏ زناكا ناكا. 


عن >اعصاط ن قاع اقبي 06 رعو أز اعمط منت“ بع نامو من مدنها أزعم رقكاعامع هماءلكا ,عو تأوام أ 101 
أ8 .ملكا )ولإحال عغأهط نلات] زناكا ,قل نلاع0 3متاأدأك»ا لاعط ١١‏ ثأوام أ0) .مألااط ناعط [| تأوبكا 06/لاع0 1[ 1 
35 أ8 .عللا 6م3وأام عل010 علللا قمعأورعط مول2ع/ نا عاأل علماع آز ولقامط مولدع/, الإجنلاج آلا 
مألائط ولط مقلكا أ طتاط ناكا ,علاعط أ/حغم. 


ع7 . آز صقألاععا آز زقط ,علإنط عاواط موءأآلاءءا كاعنها رجحل 8يعلإنام 0/6 لإعم أآز 53أل علا 16ل 6ووهم 
لطاع قلا أز ناكا ,بعمعط نألاععا كلعصاط تناكت أط ,ماي .علزنط تكاولط 


أز 6لاق 6لإتصهها مأءأوأل /لاعط أز 031/3 أما إعمعط صوءالاءءا مهلكا أز آز عاعماط 0 مقّعال ثأع00؟5 أم ناج 
3 قكناللا ,مول2عل مغعط/زعط أ[ إعمدعط موئأباعا مهلها أز أز كاعماط نا .مقدال ثأع لود أط مدنلا 
قط صأكالل مقط بءا عمو مهلها أز ثز معطع ند زط مول2ء/ نا .(عطوم ذكبانلا عن علنا 6انم) مأطأل غم 
عمام (ط693ة). 


نل . عثلا خممط أز (صوا؟ ن قطكء عمقع) صقلناء نكا ملكاأل قلطناو (إموععومعلتاوط أاعو) مسطتاط لزع 
رعلإعط مهللا أز كاعأدع0 1[ جل نعطع/6 أ مقللا لاجم أما اإلمهك دعلا 6اهناعط عمصطلط ,مكائط عع لاجم 
ملاعم لأص3ج أط زعم كا 360306 © مهلالاعم ا اأزآممم باها أنأوام أزربمقطةط أل مول2ء/ عمبالاعم 
متمأ/ازوعط أل مدنلا 03لاو أل 


ءا ماع 355 [8“ بعمأعغ00 م مواعواعللاقط أز رمعا ععومعلناوط عمولنا أأدتة؟ 031/8 أل لله نا 
اقط٠ط‏ نا يب من“ :مأزقط أل مم اعط أز صاصتمال نعط اخط زا قمع أط مذتلاعء بها دحدو أل زا ”.مأكاأل مع لاجم 
.لاأاأواط مقطقتثاع طام علنا 6/و03باا اهط ذا مهأو مدنلا أط رموعزعومع؛/1ا3ط مقتلاء ناكا , مأ/الاعم ال مدنلا 
أزأممم قم مقط ع0 2101 

/لا. علأولا مهلكا أط نا مأءةوألع/ مولثاء ع أو مهلكا أط م3ل2ع/ 3511 أط نكا ,مأاصوعام مقللاع لإع0 


01230 أز ملكاال ,هلإال مهنئاع2 


(ع0نط 3غ عللالا 019/3 أز ,عم23نم زقط نكا قمقلذا كاع/ن) عمألمقلل< عم عمعط عاأعصاط مدنلا أل 
ملأل قم ةماناو لإعط از عطاع/“< أط مقللاء نا متأم 123ل مق/زأ2 3/< األ لإعط 6ا نزام أز مهللاع. 


و ملومع قاط >اتلصاط لأعععم أط بها مط أز 56م ,صأكث/اأمأل عنلعا عأدعل أط 6انطام دما عُمونمك 101 
3 اقللا قأوع0 ناكا عط [1اعط مدل ذا أأعنحن< زعلإتاحط مولجعلا اجط أز مقط ها نترام هبط“ :مازقطال 
|| أأعنلعا ع/إأكا/الم 


عط مقنذا ١‏ تعنلا علزج ها لع رماتل مقتذاء كا 3لعا دموط أز نا بعط مدنلا 


ىقللا أزنا1 ”ع أوقم عم أط عزو عن 2355 أط ,أقمزتط عممء لمع 8رلأو6م ز» :6متامو مولده نا 
6 303 مالزعم أز أز مجلدع/ تأدتء أط 107 #ع/زقلالط ملاعم مولجدع/ اط أزعننا بزاع 0» :ء(6ط م١‏ 
مأزةط01 03 صول2علا 0316 أل ,مام وداه قم دضناط هغأو] آز هلإ 0 036 20313” 


1ى. 6لأالاعط 101 ,عالط مرمد آلناء ,آنا عمطعصنباو نا عالط محطدمناو 6ا ثأدت2 أ8 إعوام مهللا جمنأ60 
مأ عطع لكا أط قلاع مامأماأل ععط هل 6أو3 أل نكا 6مقثلاط .مأ مهللاء ١أوة.‏ 


١ى.‏ أل نكا قمقللط .عم ق6غأوتطاط ماعط مدلاظ إعمعط ,عممكا تادوج 26قها ن عمءكا ,عنلاد6 قمقنلط 
ما ععطاع نل أط مهللاء متصم امال ععط هل ق6غأوتطاط. 


عم آز (مولإقطك عمعوع ناعون من .نط قلائط ملاعم مولإقطك عمق أزعم ودأل دل أاع/اوو أل نا 
مكائط أعمعن لإاعط جع عنللا 6/اجط نا 03 قوط أز مقط نا مكاعم تأونا نا ولإثادع,عم مول2ع/ 6516م 
مناط نا طاط 2 ق>اأعمع0 230 3ومعاعط نا مججع< نا م ولإأتاع؟5 نا عنلا عممقممكام نا ولط هموط أز مقط 
ال .مالأط عللعا قاهم مقط 0 صلكااط زقممطله صنط 0 ماأزقط أعمعن قغع2زو لإعط مهاعم وصمط أز 
مام ااناع 1ل نا أآز زقط ,عنحك< أط مط 0 مألمناتاع؟ 06دمالإعم أز نا د5أل 3556م علا رصقا ألصتط 6اتأو6م. 


عمى. مقط 0 مأزةيعم ملناعط دمقكا متأكوب»ا أط مقط بها نط ذلاأط مومالزعم علا أز رز لاعرى ودأل عم نا 
بمأم لكأل 06م3مالزعم ولإأمه/اع010 أز ماعنلا أط علنا نا مومعل عملعم ,عنحعا 6غ3اعلنا أز ناللاعا 
متأم أز ”قرع“ عنىا 356م. 


ذم مأزنا “أل نالناعط ,ما ع معنلا أط متاط 03 39م 0153 


أط رصأ ععطع/لل< أط صتاط نا مأكاالمع0 مهلها 6غ]3اعلنا أز علنك< أزع عأعأدع0 صقاط نكما ,ما معطعنتك< أط مناط نا 
أط مةأوالمع0 دلاء ,مأكاألمع0 أداعننا أزرملكاأل 03 مدلا 6ععمممعط أل نالناعط وأوام تأزهلاعم 0 ألا 
اقم أط ضقط رعننا أهط معلا بعطاط مقطعح مهنا أزكاع/ا ععاع ل .علإنط عاعلع0 علدا رع | أز ماع نم 
مقط ن ملكاتل مع تحروط 6انعام عمعو/ضاط علعمتط لط مقط لاعن 107 .ملاتل عأوععع] 6لأمممع2 أزمدء 
3 أل آنا 2أداع 3513 أط 101 ,عاأط هطق علا أز 6 ,03 قطهم أأوام أ #مكاهم ععلتاوط أز هكإعصاط ألم 
60 03 :20 3م93 ١قط‏ ذ! ضقلثاء ,آز 103أنمعط ودمنطتة هلزن أل نا ء دناطقنلادء 03 ممقطك 
عمثه طدوة قط دكات مقط دما عمغأوت مهللا أزثز ععطع للم أط مدلدع/ زا . 06ا6/ا2. 


ى. >|أ/اأ5ك 3لا 3م93 101 .مأ طولاء ,عملا 03 33م 0931/6 030 103[ أط رعمقطك 105 نكا 6م قلط 
قمء كا 6لاجم ع0 طقلا /ب ةا 3 نا عطهم. 


الى عص داكا معطممعكاقم قل ألنا لإعم أل عم ن علزدل ملع )نمام م 1055 أز ع1 إلممد أط نا 
أ و5 عم 0 عمول ععاء/03 عمعأوععط مر ممع بصع 1" 6إرها 6لإج15 قممط أز عم ن ألذا 6للاع ]لاعم 
مةلنا أط زعلا اقط عطدتاوط اع ععطممعكاقم قينوو عقا بلعو 107 .قماءكا ععط علإدعل 2م6أم عمق 
مقنلا أز كاعأدعل :مقط 101 #متكاهم 6لإدماجعم 0023 صقط بعطتاوع للا عم علا مق نكا ممع أومعم 
مأزناكاهم أز كاعغأدعل صنغط نا 6مأللم 63ل /لاعمعل عم الال موععطممععا6م2 


حى. زماتأصاطهم 6/زمأدت ماع الحا نعط أن علاعط 1أ6غا دل عم 16أما“ :0006 3 موععواع لاوط أز مذنلط 
لا ,قلا ولإناعا؟ تممعلع؟ أط م3ل2ع/ 16 ,عمام مهللا حمتا00 .(مكاهم معنلاخط 


ملأل عع تلوط مهنها أزاتلماط دو و 107 .عصاءموععطعل! 


أط 6 7ن ©) قلاع با ,علإأاقط (مونن©) “اطلام (قء مولإقطء) مذلا أز مولدع/ اط أز 312و نا 
8 أل .)ا ممتاقط معد قصوط أز عل تل تأبزعط صذنها أخط ذ| ركان ءأم) علا ملم قلغكقم أز ععمع لمر 
5 (أاعطماع6م نا كان غزأم) ضقلاء صقلا أجط علإثاجط 3لا عنللا اغنام أط وععطمماع<«ا6م قللاء 
ع5 ذا 2030ع/ قمألمةععطعل 107 .(عا6 عمقط ,عم ملكا عم ععلتروط مقنكا لط مولإقطقك مقللرع) مم كاعم 
لعز 


ة. أط ,قتاع نكا اع6 أز زعم 0أ؟ عنلالا , علاعط 03 مقللا هلاهط أل ولإأدع)<«ع0 أآز رمقلاء ناكا اعاأ5 03 أ 
10 .مأكاقم ععلتاوط ,علإتارخوماط عللنا أواعلمعط ععد ذا علحنا وغعممتقء أط مولدع/ عمعو/صاط مذتنا 
علزعط ,از ة للدت قاع نم53 قا مقا قصوط أز نا .عماءكا لعا تأدع نثالاعم أط 2030ع/ تمروع» لقاثاء. 


5١‏ . ,علإثامقصاط مولدع/ نما ,عمولماط مونلا أط من“ :6منمو ع ذم مولنا خممط أز ولادو أل نا 
6ألقصاط عمتاقط 3ل عم انط ذا نكا عم هلادلط مهلكا لط باإعط ممع“ :6مأغأمو مونحط ”.مكاتط عع لاجم 
لم رمةنا© 6انرام) قلاء نا .مكاقم ععلخاوط أأولا لذ أط ألا 6لأو6م أز مونحه نا ”.مكاتل ععللاوط 
أز نا لعل اطمعطنا"!) 107 الإعط مهنا اقط أا نكا أجطتلاع انام علا قممط أز 0316 دق ,أز ممع لمر 
3ع علا م لكأل معنلتاوط , الإعط عننا اجط |١‏ هكان عام 6لها أط أت أط مقط عكاع ا“ بع ز6ط (ج مدلا حدممط 
متأونءا أل م203علا عمععطممع<قم هل قععط أل ز6م2 


؟و. لإعم أل عننا 3556م علا أخط نطتاوط ها ععاء30ل قمعورعط أط 1053 (مولزإقطك أاعن) إلممد أط ا 
أط 63 عن أز !]901 3لثاء (73[/6أكلان 1 6ل/هلإكب ناطنب 6غ2نلاع1 تمألمقوام وموط أز 2/ا03) 03 آنا 
مقطأو تأدوععم 


مقط اء كا اللاعه آز عنقا أ| متعلاع لاا أ عللا. 


*و. عطلائط ,عور معد ذا أموباء010 أط 10 قلزهبك عم :580010 مومالاعم علا أز عم نكا ,/ادو أل نا 
عم36 أأعو) من“ :غ00 3 علا قصوط أز علا .مأءأوتلط 62قط أ 6غأهتلاع1 عمعولقطاط مناط نما ,كا 
:نط0 صقئناع ”.ضأكااط 311لطناو 0 مأءأوتاط 6ط أط عمامة 3 علا أز عم عمعولقاط موللاء (بمولزتاطاكه 
6 أل 6انامو قماءكاجعط ,ميلا ولإاعاة جمعلهع؟ أط نا ".مكاقم آنا دمتامو أط ممع 6 ن غدأطاط 16" 
(16زا0و أ) مقط عاع“ :ع(6 (3 ضقنلا هلوط أز نا! !إلع مقطلل .علزنط كماع زمممعم 03 مهنا 
©!أ5 كاعأ09 03 أ 3 علا 0103 أز رعلا ولزاع نتاخط هطو صطاطع؟ , مأكاتط عع لاوط 


عو. ( أ[ اناللالا (أوأطاط) مولجع/ اتط ١١‏ اوت أط ععاع ا“ :عزةط (3 مقللا دممط أز با! العمطمخط نكا 
6أ نام 3219/6/لاا نط 101 ,مأغادت؟ 03 علا 0023 أل صتاط عكاعط ,عصام م أوعءا بذ أزعم هئ علا حدممط 
مكاأط.” 


هه مام م/ؤ2 ملالا مولحاء أق بذ عمعكا ل 65م زقط مذلناء نما بعصلع)ا مدنلا جممعلع5 أط 16 ا 
عمقل مقعم كاء لعء لط لمك غلم أزععطع لعا أط مولجع, نا .مأكاقط. 


عو. أالاعط أز زقط مقلع 0 ملكاتل معط 106[ أزءتاءام مودععا معط أ متلا دما ,ألاغا مدنن 16وج لغ لا 
3 قلاط .لمآزاط الود ,23عط بها ,مكالل عط صقلكا أزعاعلز نعط زملكاأل دعط 106[ آز آز لكأم موععاة 
4 ,عماطأل آز عطعنثلا أط مول2ع/ 0 3:30306م 5304 3580م3؟9 أز مقللاء ,آز ععاع لحلا أط محللا 
ملكا أل أ مخللاع. 


/اة. ( 3ظأ0) 101 ,بعال 6لإنان ملاعم 3 1أتنطن حصمط أز مورك“ :ع(6ط رهط3 3 دللا أزنا! العم معطلا 
اأهنطك) أ5ةء أط ربعم 23]أط هللاع) 


بأع91 0 لماع عطأط ذلثاء نكا 0ط أز (عا أل عنللا ولطاعط عم هل اط م1/3) 1350313 (17303ن0ا0)) 3الاء 
علإثاقماط هل عأ 016 معو ذا جم موععوععنتاقط هممط أز” 


مه قطالط ,أأةاةا! 0ن اأدءعطكت 0 أن عمععطمعءاقم 0 ألا عمعاوعرع؟ 0 مدل2ء/ 6ؤولزعم عطلط 6غ زا 
م13 6نملاعم از عاعنلاكا أط مول20ع/ اوت أ8 إعم ج12[ 


هه راع لمعل قم أز عونو ةلوقم أز نا .عم مقط ععاعناول 6معغورعط ول عأ أوط زا 81 لمك أط نا 
031 طقلا ت/إمكامقوط دعا لاا. 


٠‏ . 2 03 33م 7303 الإعم 3للاء ضقللا أز كاعأدوع0 ,مأط3ل “اعم جومالاإعم ضقللاء 03 © بلع 
مأكاقم نأعنلاقط 0قللا أز عم ام منللا؟ دع لإثا6/ا3. 


١‏ . أقط ذا ناكا ,انلام قلا ,عطتاقط قل صقنلا اقط ذا رمدلددعل/ قبزاج أز فاعرعطممععاةم وو كو نا 
20 ان نام ,كا نعانام 6لزع نحم« 16 ممما مهلكا أز كاعأدوع0 155ل ,عط أل موهع3506 أز علزعط مدنا 
عنطصم ق آم 16 نزام 6لا أط مذلئاء لإعن 0190 عط ,عنللا 6طلاو وام عملا231/6 


.310311 ناكا 003 أ ,مألمع كال منلطاعم نكا عمغأوتا مهلها ق6لثاء الإعم عرناط (مولإنطاء) مذنلط 
ملاعم صقنناء 6 ,عا؟ نطلط عم مهمطلازعانك .معمعل نلا قأوع0 أز محمطلزءعادنك ولإثكاماء5 ا 
ع5 [| ناكا بعمغأوتا مهلكا قلاط لاأعم صولناء نا مملكاال 66م3 قلاط العم مونل حك .ع1 عمقطلط 
عم امقع5 انال نعط مقلفاظ .مألا أل آز قم نخصاط علإنطاغأهط 16[طد8 (قأواعنلن عمامععك >ابالءعط مدنلا 
علإتأقط 03 طقنلا ع5 | ناكا ,بعم وا مهلكا قضاط عاعلا جاتو أهءة116) غ130 أنااع/0)1 أن 3لا (لاهم أط) 
عا عطعم عيؤألا عا قملط عم عماوتا مذنها أط بط 107“ :متاموأل 3 صقنكا أز رمممعكا أط ,عم حصلط 
لكا عمو مقللاء (مقكاممع5 بالزعط) لقنلا أز لاأزعمر 101 ”.مأكاملموطاءع لإعط مع وتم أط قماها 
83 لط ,داز ن ممم 


مقلاء) «لإناط عم مول2عا 3انغأدوع0 دلإعط 6ا .عصتط لاط ,مولإثاع00 ذم باعط أآز مهأو مدنلا 
(0اممع5) 0قللا أآز مولالزاعم موللط .مملاأل عم علخلا عممكا مولها أ أوعا بأ 213/303 (مواممء5 
عم بلأقطععءا أط عمأول صقلا قلاط ,عصتطأل عاط مملاأل مولامعم ومدولااج نكا ,عمو مولثاء 
3 ثلا قممط أز 03 3263م عمقل أل ,عطتملكا همامح ذلك عقا نما بمتمقدتل مدحط لمم أط نا .عمقطأل 
م60 عم عللالا مولح ناما فمقط قمأم وناء ا ,مولزتم23اط موتحة ماعط زا .علا عصنط وم نا 
ملأل ع0 ,متام ؟ هلاء مقللاء ,ع)]!5 03 أ6. 


.٠‏ أز مولدع/ اقط ذا هأداع؟ ثأدتء أط بمفمعلائط أدتووم 3ل0ن)! ن مخصةطاء كا ,عنحاوط مقللاء ماعط نا 
م ةلإامقجاط ودع ناا . ناطأل “تأعمع0 3 موللا دممط! 


.٠١‏ 11 د”عءالط عم 6003/0 :متامو01 3 11053 أز ته ,مولزناطك كاعنقه منلا اموععوءعع لاوط أاع0 
62م عم ذا ب“ :مازغط مقط نا ”عاتط عم ولمدلطنو بك“ :مأزقط عم رهم لعممعطن81) وممط 
علاعط 01502 ع عاع اهم 93 3 موادا حصوط 1[ ”.مكائط قلطناو مط 0 عاأط. 


فى . 03هط أز ,علا 6/إ03ناا آز ناكا بمأكاهم 2عط أدعنعم أاناعط 6مشقللاء نا >انغلام 6لإع نلعا عمع|اا؟ مذنلط 
3 عنللا ولأأمق/او! أل أز علحما عطليى أز ممع نلعا أط مصولدع/ زا .6متاعقماط قط >اعلعمعنو ذم عن 
مأجعم وغأع ته 6 زع نحا ثأدت أط محلدء/ زا .ع أل أانانلاكا 


ع١‏ . أز م3 لاط نا م3غأ3زع0 بن ماع ,ماملاعم موغخوععط ,قلا لاعن أز هلا ن “تأعمعو قط عم هبزعلا 
562 أط مقأوا تأمطعط عع؟ | ثأدة؟ أط 30لج2عل نكا 2301اط نذ لزع .ملكاهم 3 0هللا 25003 


قممط أز نا تعم قم مولدع/ قممط از لإعط متمعح 0 مقمدء 103/5 3م ناما ,تمةدام نط لاعن 13لا 


3] ع6الا 


عل علط 31161 0 عواءع5 بذ م3ل20ع/ا 6لأو6م أل 


٠‏ . زقط جه ,صاكاتط مد5ئأم علا 16عطع6882م أز 1آز مناط بكا م6/اال (مهصقومم|أدبام أاع0) أ[ مقط لإع0 
للاء بع اناطناواط 6لإغعاة أط 6/مع روط قا 107 الممد أط نا 2 قمءكا عمتاقط 5نأم د5نلا أز دل 6رعم 
ع/ؤن كا 03انانالا. 


. ,مكاأل 2عط أ[ علإناط جض مهلكا آز 31م أتأوأم أآز مولزلدع<«ع0 أز ,عمعط مها ترام قلإعنللا أز وع»ا ءزم 
مقللاء مقط بقط بها 2030ع/ا تمقصمع؟ ولزعط 107 .ع1 عمكاط ,ملم تاعلط عيلا ولمع روط أز علا نما 
ع 662 أط مقغأوتا نعط عع؟ ذا مولعل" ثأكت2 أ8 .ع1 مطلط هلكا أز :متأم اواعاةطاط. 


٠‏ . 08 وقم أي مولزكمعن م عللالا قممط أز موقط .متلاط عبن قاهمم معط 0 ,مكاتط زعممتم مقط نا 
قمأءتكا تأمطاعط 06ق/اع010 ,صولجع/ كته أظ .مأماطئط مولدع/ اهط ذا 6لإأعمعو قلداء قمنط ,مكاةع/ 
علا علالا. 


١ل‏ ”.قأواطاط عوهم دعا لذ مدماعم 0 قطك 6تاوقم أل“ :عملامو (موملاعم 0 قط) مونحه نا 
2 ,أأ35؟ 03 علثالا 010003 مط عاع ات“ :ع(06 (3 مقللا أ نا! .ع موللا ولأأ2ق نكا أل 0003 ولط 
ماماط عنلعمد هم دكا ” 


1١‏ . 101 ,عط ق>اأعمعن از نعطع ل أط ,مولعلا عط ومكلط عنحل< 6>ا 6 زعمام مهلكا هومتامو ماعنا ,جلها 
ممع»ا أ 023/6 انام نا 15لا نلأ 13 1/3 6003 1[ .علاعط آلا جأ3اع< ,آنا 6/إ3ل0نا»ا أةط ذا ١‏ ألا دممط أز 
علا ع مب أ[ (6م3ل غأداع نلا 


11 مولزقطك ذاه بل“ :قمامو أز مجمله1 ”علا عصبط مقطللاعم ذاه 1“ :ملعمو مولرقطك نا 
,آل المعنللا عم قمقئاء موانالئعط صقنلا كاعلالا .متأدمنءاال 6انطنام آز واالئعط) مدتلط ”علا عرمبينا 
للك ناكا بلغو صمقلا أل 6م3ل2عل قل تأنصسعط قمقطمء هنزم أل 107 006و مهللا تمأامن كاعنن 
لاعطكاع نلا عم ه60] 


عالط أموتخلاع عط ,مأطأل. 


١١‏ . 6ط لأدع نعم أط مولج2ع/ 316ص ,03 مول2ع/ عمأناعودام أل متاقطوم نما تعمدعءا مهللا أز ماع06 
15لا لط لإعط مهصونط بعمعط 6)ا 1ق لاع ,متطاوائط مهالاع ودام مقئاء نكا ,بمتأأطععال ن قمدلائط 
3 33م 0306 أل 0 علاعط أأنلاوأ" 13 30لا 3مهط أز 03 6مقطك أما .مواناعوعاممط عوتطعءااط حامق اال 
علاعط مأدعم ع كاعغأ2م93 3 دللا 0003 أز آل 


د . 'أ3 مو©كا منط (#لإثادوععم حصمط أن 107 .ملم مم مولدعلا خممط أز ولاودزه 0 غقانطزمم نا 
383 نا علا ع1؟ غأم مول2ع/ (هلإآم/01101) اوت أ8 .030 3اناللا أل مول2علا 030303 ,مأءأنا ةلم 
ع 23 أأم. 


ها .علا معط قمتازأو :23 أزمولجعل/ا ”.عم قلائط :23 5غ علنل< أز مولجعلا“ :006و (موا) موتحط عا١‏ 
3 أز آز تاعلط .عم تم مولجعلا خصمط أز ,الإعط 03 مأمطعع نا محمدء أل عمأوتا نعط منثكااو 
0١‏ .طلكاأل ع6وقضعط امعد ىننا أط جه مو20ء/0) 


0 . >أعمعلزلط ناكا ,قلاأط ونا 3/اقو ذا .363001 لتلصعح 0 مقمعة (مدلدجع/0 عموطعءونط أل 
01 متماعط 1[ 3 3لانط ولحاط ”.عطأا8“ بع ز6ط أل هم قععل/إناط 6/لا أز 101 زعطاط. 


1 أ قل بغ ألاواط داعم أط مجلدع/ 5أ60» :عماوو زعأ ولإعطع»اقم قموط أن مودعم قمقتل نا 
00 قلا تمنأ0و كاعننا آز 03 مهلها دلضعط قمقنط ”* دلإناطامة عم عاعاأوععط هم عم حممط أز 
3 621ص أل نكا اأهممم»ا ألا دممط أزعغوععط ع81ا إلمهك أ .علإنط ناعط كاعنةا جل 6متأمو أل مذلا 0116 
ع مأأكاع/ا ,ملأل ععنلاحط. 


9. 00(4 عطأالاعط أز نلا 0 أ 0ه/اكانا نا 0ه/ا مأ وام بن ناكا 50 آز,1/ؤ9301 0311م أط با عم 51ت 8 
6مأء كا 5نأم قلإجم. 


٠‏ أطعم لط قلزء لا إعمعط أمتكاعم ن قطك ثأدتم أط نا 


135 1/3 351 أ8“ :عز6ط (3 30ثلا أ( ناآ .مأطقط األاجن ع أط نهلثاء ,مقلكا 013 نا أهمم»ا 6ماعلاعم 
6بلاع لزعم أطلط بط ,علإثاقط قرعأ أز 230103 مولتاء نكا ثأوام أز عاعط نا ”ع مولجع/ وللغم باعمط 
عل انان 31111 0 1واءع5 نذا مدل20ع/ أجط أا د عأ دموط أ[ 101 ,مهللا 53تتلاعط. 


١‏ . .للم نكال 16نىأم ولإثاعطتط أ 6إنانام مولاط إعمعط علإامق كان نام هت مهللا أز عم با أمذنلط 
7 ,عا عطلط رعاعم ععتنتروط 6انط ءام لط قا نا .مأ موي ملاتنل ععلحردط 6انمام أط 6ممنلاء منلعازك 
عماءكا مهلك بإعط مأ مهلاء. 


7 . 306 .مأماط عنحعا هعاط عمعط علا رع أ نكا ,عملم 6لأعمعن صقلاء مننا بمولزتاطك عمعوج أاع0 
مناط ملكا ,3لغأعماتء ممقطك عصاهصم»ا تاصعط معد ذا ثأكته لط طنط طاما. 


عو مامكا أداعء لاقم من أزقم لأعمق ععط أزعاع مقع بط ,3ل قلزه؟ للا أل ناكا , هلاه 6لا أز مقط نا 
عأوعنع؟] قمم كا أداعع أز ذللاء لكا) ,6م تنأو عمةلاهم ازغأداع» ن الأزعط بط ,ناكا أداعه عمق آنلا أز 0 
لماك ةصاط ع نل راز قمأءلكا 311 عمةلاهم مووقء مقلناء نا عاذم األاخط أز أعلطعم بن نا (ع6. 


ع؟١.‏ أ ماتطوءط1 107 بعنزلمططاءعه مأتطقءط] موالزعم لمع نط ,متطوءط1 علإجل بع ,3ل كاعناوو أل نا 
قصمط أز عأ 6جه ثأودتم 8“ :علزثأ0و ذم ملأطةءط1 خموط أز قلا .عمامة كاعم مقنالاعم نذيلاةء 
6ع لقمقللاء 65م أ ملم قءن أ :علزثامو (دء 06بالا أن مأتطوءط1 ”.موللعءوقم عمعاط مولعم 
ملم قم فض مطلزعم عمازة6طأوقم مالع قممنلاء عا معن أز (متطوءعطل » :عثامو 06لا ”.عازط ” 


١3١‏ . قطع وصاط أل آز مننا . 6لإثانلانلاء 0 أعمعن نا مألاك دونك نط نأدالاج)ا عم آز 03 931/3 30ثثلا أما 
2 علاكا أز 03 ماقطنءط1 


انعط وتنا ناكا بع/[03 مووطلزعم [أتمو1 0 ممتطةءط1 اط نا عم ذا .متعءتوتط عملم لاز6ممتم دمند 
لكا 306نلاء 3طهط [ز 0 (تأدعنعم أ() آلا عمأأوادمتنء حصمط أزن ألا عمم603مع5 هحصوط أز ,مام 6لإتمك» 
مأكااط [أ30م ,صأكاأل زقمناه أتأعلصبها أط 0 ألاج2ناءا أ 03 6لا أ0. 


١١‏ . قصوط أز قشرعل شبك 10 1لل“ :علزثأمو ,عا وبادا 06ب أز متطوءطا دل 6/اوو قلا أل نا 
أط نكا ,3 ألا عأأوامن؟ 03ناو نط 0 6لإثاعانلاء 3مناد عطلط ناكا ,3كنالكا كاع03(36 ع<اأط هم مودعا 
6 .عط جع/لالا ع300/لاع2 نا ,6ج نا عط ,مأءاأل معلخاحط 03 32م 9316 0 30ل أط نا مول2ع/ا 
هق 3956م , 00106 ةلاز عم أ لاط >اتلصاط 0321بكامعط أط ألاء 6جع 101 رع!!؟ عطاط مهلكا أز موزكا“ جع /إ0أ00 
© مقصؤو 6ازد 03 أ© 16أو3 5غأ5م3و لا . ممكائط ,503 03 /أوة 3653م 53 أخط ١١‏ أثثاء. 


١‏ . :ملعمو رقطة) ,عماءلا لصتائط متمععح أز تمما عممثها اتجمكا ن امتطوءطا دل 6/ادو قلا أل نا 
01301 0 66ط01 ماعن أط بذ ثأكت أ .عالط 6غز| عم أزرعم قمءكا مولاء 1١‏ إعمم قل/إ02ل)(”. ” 


عم 8غان أزبغ نا .ع عمأغروم ولط علخلا ناكا عمقلا أز أمقعو نط رأز كان لئعط عم بال بعم 6لإجل نكا 
ةلط 0 16 بط نا أمأطأو أط (0 أطل6ة) أط عمتانوموئتط عنلكا هم عا وضوط أز نكا ,عصممطما ,أ 
'أم بذ أ5دةأ8 .عوأوألاةطأط عم عموموعغ]1ومم بط 0 قماءاكاماط علط عم أط ,عم ملإتاوعععم 


أ مأ/ا0 أل 6ع ووأ»اج0 ” 


5 30للا أز مقللاء لكا ,بعطأواط نوعط (تاع<6م ,لمقلا أ[ .03 عم 05 01/3 أل ناآ اعم 6/و02لك“ا 
3 نا انكام ونألمعنللا ربعم 06 مولا أط مقلاء 0 مأدتءااط عغ قمعأومعط ور عم 6أان 
اماع 


16 ماع أ[ أعطعنلالا أط بذ 5ت أ8 .مكالم [أ30م (لدولإثأهاأد أزّ عم 6غأمن مقلنحاء ن ماكاتط مقاط 
ألاع »ازع زنط 


“ل ع1 الرهد أ8 .عمزاتاع )قم نان متطقعخطا هاه أز دعا نذأ عمعد/ى قمدن/لا 6زأوقم أز ثأوت2 أط نا 
© صقءة!35 أزأز 03 3263م 6/لوو 0 دقل أل مأطةءط1 0 علؤثاءة زإتطاقط مل قمقطك أل (مأتطةءط]). 


3 . (ملاتطوءط ”عععمذاط عللما بال“ بعلزنامو مع ألا قصوط أز (ممتطوءحدطل ملإجلنلا 318و أ 
06 0339/6 لا ع/ؤن هم كاط عنلكا مالا“ :ع إن 00:”. 


غع نزو أ قل 0 ع لزنملا أع ىزو ثأناه أط 22 عللالا عم 23 قممط أز فمقط مغع زو دلت ما”تطجدط1 زا 
7ل .عن ة زأطاقط ذاه وله مع علا قموط أز مولدع/ 355 أ8 إمأمم عموح أأع6»“ :زع لامو 0) ع/ألنا 
مأاأصاط أمهمصطاأوتم نا ,دم كاطتط بإعط أ صغط ” 


عم . 1/6و 1/6 أما #ضناط علعممة مقط ,قمءتصم ععط نطلاعءا ناوهلا 031/3 أل (امولإناطك أاع0) بلرع0 
3 3مهط أز 03 طلم لإعم أل 6قمنالا إمتم عمعوع أاع0» :ناطتاأ90 ته علخلا عم23 هموط أز نونلا 03 
1/6 003 [ز 0 ع 6/إ03لا قوط أز قمع“ :عم تامو 23 ناوهلا قتموط أزمه236 ”#مكاتط تأوعععم 
مع نا .مكائط تأدعمعم بعلا عمق أط 10تل نكا دكا ,0ق56آ 0 اأددواً ن متطوءطا بد ع عمئاموط 0 اج 
كام 3مذاط عنلاكا ج؟ ألا مط أزآز عع نلا أ ” 


ع عاك مولحظ .عمتب 0 عمتاقط ثأدةء أط مام دكناللا عممهما (طؤوة/ 0 متطوءعط] عمندع) مدبك 
ع2 3غ علا قوط أز آز علنا 03ع)! ,مكاتط لعا أز منتاط نا عم 3 مقللا هموط أز مهلكا جل0ع)! ,متط-امكا 
قماءتكا 5كأم عمةللهم مهلها عمأءأكا أزصتاط. 


ه١١‏ . ألألاعمم عمصطاط هلا ن قطاء عمطلط منت“ : 6مأمو 3 علنا دممط أز مهتلحر 


8 أل ماع 6ا ,عمام علنا مم60“ ع6 2 مهللا أز ناآ العمام قطنالا) ”غأكت هلزة؛ عمععننا مناط نما 
تالاعط أز علزثط عم عن أز ععطعللعا أط مأأطوءط1 .لثمل كدت رع عؤل لمج أز نكا ع ممتأطوءط1 
مواع6. 


ء١.‏ (0 >ان نام 6للا أط نا مول2ع/ أط ع8“ :مازةط آز صنط رمازةط هئ علا هموط أز دكناللا مدللاء 031/3 
وقط5آ 3 اتلقدواً ن متطوءطا اخط زا عمعو/ضاط مقنها لط متاعخمتط عمتاقط 3ل عم اقط زا عمعه لمزم 
أط 0 عمغقط م 153 أز 0 1053 أز نكا ,عمقعءام مدنا أط 3 ماءخصاط عصاغقط مدن عمثيعم نوكا 
لكا تاقاقط ,ع مقط طقلا 6لإع0باا آز ,3 موععطممعءاقم تاممعط أز بها عمعهلضاط نا عمنعرام مدنا 
3 2030ع/ هط أز 1[ عطعن/ل< أط عم 0 مأكادهم 6ب 0106م هغاع0ع/ بذ أز 03 قاعلا مدننلا تم أل ممع 
ع/ضتمكاط عنلامر ” 


ولزةم عماعاقط موبيع ثكم أط ,مكائط ععللاخط بعبؤلملا علللوط و عبن لاعنلا مقمقله عاعط 101 
01/6نال أل طذلتاء 101 353 أط ,الزجثلات آلا أط ولإزعلتاقط عمألأط علللا هغأوأم مقلثاء ماعط ذا اوج 
مقع غأم قاع أواطلط مولجع/ .علا ع أوعط م2-03ع/ 03 مهللا 6ع طميعط أما .مأم03. 


م" .١‏ (أز(6»ا 3ا0) قومع.ء ماعو .(عل/إ03 3غ عللا هط أ م3لج2ع/ ناما ,6ومع؟ جقلناءلزعم عمطاط مؤنا 
مكاتل تأدعععم قم مل2ع/ا خممط أز بزعط أز تعطع نحم أط مع نا تع تلمك مدلددعل (جام) قومم 


14 . صقل 2ع تملا أل ضأومكاعغ ج عم أط 03 ضول2ع/ 013 أل 3 صتاط ها“ :عز6ط هم موا دممط أز نال 
3 أ[ آز علا 03ع)! نا عم هم عمط قصمط أزعم ولع ,ع مهغاوع0 بالععط عمط 6/وجل0ناا أز عع /لل< أ 
عم قط عننا 


ملكاال تأدعنعم لإعط 3 م3ل2عل وممط أز رعمع نل أط ماك ل).” 


© طك ,صقنلا عمتاعم 0 نوق 0 وقطداً 0 اأجمدا ن مستطوءط1 ثأكتء أط بك“ :مأز6ط أل مقط بلع‎ . ٠ 
م أ[ هلإ ,مامة2أل :لاقب صناط هماع“ :عزةط (3 مهلكا أز نا! العم امسعطن لل ”ممعم اناعم أز هلا‎ 
6لزثادةه أز قلحاء ,قمء كا مقط عطقل ثأوة ته ثلا أز مدل2ع/ بها ,دعا آنا أز ماعو نا #عمودال 8ع‎ 
عمثه طذوح 06 عند ماما أزأزععطع له لط مجلدعل زا "معبرعط غ6)ا ترا لاع ,عرقوعل.‎ 


٠١‏ . علالا هط أز آز علنا جلع)»! نا عم 3 مقللا دممط أز مقللا 3ل0ععا ,عمناه نا عماغاقط مأءاعممها موبط 
6ماء لكا داأم عم6لزقص ,ملكا أل صقئلاء نكا ,عمءلكا مهلكا أزصنط نا عم 20 


١٠‏ . أ (مقصوصطاأوتم) مولا ق6نعط ماع0» :مازةط قلا مودعا أز عمعمعدنلاء مقللاء 03 06211 أما 
الع ماعط نلا) ”7 6صالصواتاع؟ علرج10 ,عم ول01 عنلع قاعط مولناء حل قععط بها رع موللا جمجل20ع 
3 6 أز مولج2ع/ .عم ت مول2علا قمهط أز آز “انالئزعط ,0(31/8 0 غأدانطزم8“ :عزةط (ج مهللا أز لأ 
135 هل/(6١‏ علا أللاء ,6/اأط. 


ع٠‏ جا مرعم) عضطاط مودع)ا رع د ذا مقط نكا مط أزب مق يلام ع علعمع»ا عم داكا مقط عم دكدال ععط نا 
ماع نكا هط أز 0 مولاع طلم (ن وتامطاعم) عطلط علا معد ذا أز ,عممعئاقم بها 0ط أآز نا مولاعغطام (نا 
© ,لاأطتاعوقة لاعط أز ماصع أط ,عم 03 35م ع ولإأ/لاعلاعم أز 306ل/ثاء نا ع1 6/لاع الإعم قمولاء 
علإثأدأكا 3 علا أز ع/و0102 علا 6)عط (3ل 6لإتأدع:عم 01) عغ 03 6)عط زقط عل عا ومولمعط دلناء 
+235 3ل/ز6 عمامة مقلثاء 2030ع/ ناكا ,عُمقلنا زعد عزلأوعم أز أ 303ل20ءط ذلا نا .مدل0مزع0 


3 انانلا علا (ولإثادوع نعم 0) أأعلخاقط (اتمخطاع؟ مقن أط) مولدع/! نا إعمأجعم صودعا رع زا 03 © 
لأ/اها- أل 0115026 63 مودع؟ا قوط أزم203ع/ اوت أ8 .عا ت0ا. 


ع18. (لقطألمقوام قصمط أن الل ع2قم محمصمممعء أل بط نكا العم معطب ع قلزناء مع بلمهك أ8 
نلأ ناكا ,53دناللا ع كاعم لمعط أقط ذا عم عاط بلعم معط ع قرعط قمع ثأدمه أط 101 .متمتطال 
والاعودتم قثا علنط عماناعغ لط عنما 6لاثء بط بلع صمعطب81 101 .أطاط اأبزدو عمدلمعط 6لا أم 
[0) مأطئط متطلل الإذلارح ك أط عبها ذا (موععومعنتاوط تأاعو ولط نا .مسوععن-اء لأعده81 زاوم أط) 
3 لمقلا أز ناكا قلاع دق أط نا .عأ/اع ودام 6نحا 6لؤثاح عمألاط عننعر قرعط أز مقط 037107 6لإثادع عم 
.علإأأهط مقنذا 6/إ03ناا أز ع غ135 كاع7031 3م 3ططاع؟] ذلك نكا ,متمة2األ مولحط بعمعط علإتاجط ءا تنام 
10 للقماناو قط مقنذا مما أز أزععمع نا أط مولدء/ 0). 


ه١.‏ ,أماط أز موغوععط معط علإأاقط م حمقلا أن )العام عمقنها قموط أز بط (لعممعطن1 عاعط نا 
.ةللا 20303عط5 قالاع العم أطوم آز عطع نكا أ بذ نّ عأ جمولععط قلاع لاعم عوتأطوم مقللاء و0155 
مم3 مم عأ أز نما ,لأوام أز بط عاعلط بلممد أط نا .لاعط تم3لمعط قلاع زعم عمتأطخط أز محمقتنط 
1 لاع 1/306 أ[ 1ط أل 03 031/6 1/6 01 نا ١351101‏ أط ,مهلكا ولإأوع لا 6/ناع؛7دلإعم أطأط علإنأهط. 


ء١.‏ أط 0 لعممعطبالا أط) صولاط بعمعط علاول عانكانام 3 صقلا أز عم بها ,6مقللاء 351 |8 
6م عمعط صقلنا أز لاعأدوعء0 351 أط 0 زملكاأل 35ص علا 0م231 3 طأك هلام (آلنا ولإداوعطمممعءا6م 
نامعل ألثا ه/ضن هم نط از عاع نح أط مهلثاء ,ةوالع 


101 ناك أز ثأدق؟ :أل نال عمقلها أزعطع0 ل‎ 039/6 .١6/ 


علاع). 


م . أاعو) مقط 101 .لاح ثح عل0أل عنما قععط ونح بعلزعط عأعمولرعط ذم قاعلا عط وووط أز نا 
عنلا 306ل20ع/ لإعط صماطتط واطتل بها ذا منت .لاعط ععط عمالاط 03 مولإأعمعن أل مه مومع لاوط 
ع 562 أط مقاوا تأطعط عع؟ ذا م3ل20ع/" ثأكت أظ .عم ا/اءعاط موكاوتاطعط. 


و٠‏ . (لاقم أط) ولاعوجتم قلزثاج عللط عنعمر قرعط بذ 107 بم أطعاءعل قردعقنيها زا عومعا بذ نا 
-اء لأعده1! (اقم أط) ماناعودام قللثاة مدل ععط أط روتمقطعع وبع نا .قموععن-اء لعدعالا 
عمثم طووة 06 عند ماما أزأزععطعن/ن< أط محلدء/ نا .علاد عا 6/زق لبالا أزع اع تاوت 6مرةولا. 


ذا لأع5ع1 ا (لاوم أط) قلاع وام لاج علاط عنحمر 6ععط بذ 107 ,غم أطعاءعل قرعلنا زا 6ومعا دخ نا 
ملاع 3 علا أز دعا نط ناكا مط أزبماط قععلنا زا 6ُومعها مومع ومع لاوط أأعو) مقط نا .عمروةن-اه 
أز عمة ما لاع قمهلدا 6اتأوقم أز ,غالع)2امم 6نا علؤثاح عمنلاط علممر 6يعط أز مفط 101 .مكاعم 6ع 
أزصقط 0 مأكمتاعم مهللا أز مقط 107 .(عكاهم عنو مومع مم علا أن دعا نط (قنلالااو رمودعلاء0) متكا 
نكا علاعط ألاقط 5 ملتصاط علقم عمعط علذا معد زا ناما ,ع صلم عماعمع0 (مقللاع) عع نكما ,مأك لالط صلم 
135 هلزة عماع نلا لاناط. 


١ه‏ . 3للاء لكا 50 أز ع/93001 (3كنالئا) كاععطماع<«6م عللا أآز 03 عللا هلاقم أل عم خمناما 
3 لوع نلا نا علاط زأ30م مهلإثأت!51 أز علا نا عدمناءااط عم 6معأومعط مم علا دموط أزروععطمرعنا6م) 
أل علا ع0 ,عمغولا مهللا متم 3ج (مععطممعءاقم) وبحه نا عاتم عنير قمقط لامكاغعء قمتصدح 0ن ارام 
عاأط علها قومقاط علإناطموءدأم قم هل 6)ع6. 


5 . 62 ناكا ,ملماط عنلعا معط (ثأدع نعم أط) ملم مقط 101 


313 (اتاط نا مكااط صلم 9/8ؤ321م51 صتاط نا ممتصداط عللا هطآط 6م ألم 3وألاة0) 23 عللا دممط أز از 
مكاعم طلما. 


١6“‏ . أ .مأجقنثكءااط 311311 (مولدع/ أل قماءتكا زقمطته أط ن مالم قنتاعط أط مقط بموععومع لاوط أاع0 
عطق نطومعءا للاعط أط م203ع/ أدج . 


عه١.‏ ”عملم مولع“ :مأزعطعم ,متكأونما عمتاقط دل مولدع/ دلزمقء أل عمدعا مدنلا قممط أز مقط نا 
عل اناا ةللا (103ز أط) علا ولإخط مأزأل مولحاء 6| عم علط عم مولناء , جلا. 


ده . أل ولمعا أط 0ن مقط ء2تط 0 05 أز كإعماط أط علا قمع ثأدقء أط (موععواع لاوط أاعو) نا 
موعع عط علاط قمأودتم بط جبلع ممع طن لل نا .متمتطتمعءاط مل موععط ن مق 0 اقم 


عذ١.‏ طولج2ع/ا 6ممعلمعط داع اكت أ8“ بعما غ00 (قط3) ,عط قط “اع اوج 03 مذننا أم 031/3 أل عمقنلط 
ما لقاع عا لفاعط إعمعط مأءأ/اداط 3ل مولجعل" اوط ذا قمع نادت أط نا صماء 


/اذا. (0 مأ ضونلاء رعلزعط أمأ/اواأل 0 مالم 53كا3 مقنلا 6/إ03لا آز 3 ضقنلا حممط أآز نكا (6مقتنلط 
مأ مهلك 1[ غ235 هلزة؛ عمتأادط (قممللاع). 


مه . #لإتمها دعمل ذا مد©كا! 107 .ما مدلجدعلا قمدولم أز أزءاللمعط "عبصعلا» ن م6ع5» تأوم/ ز8 
أل 3للاع ناكا ,علا عالت لقا ع5 1| مولإاج ب ,عالط عمطلا (/اوم أط) تمولعمع؟ أز هلان عنعواط (عطق>) 
أط ,عمق 2أطم) وعلط عاتم لإعلعمعن عنحمد معط أز متكا نا .ععواط أز دلمواءأو معط مذننا اعنام 
© م23 عام 16ةا32مأد مول2ء/ ثأكت؟ أط 107 .ألئا 010 (ثنا ولإأعمعن ولزععط معط مول2ء/ ثأدج. 


ده . أط عم (ع غ35 هلزة؛ 5|126 أآز عمعنللا عمنولمأط) موللاء عم أأوام أآز لكا 6مدللاء 351 81 
“اعم قصطمط أز 03 16 نام أل رمت ةلطأط) نولثاء عم تأوام أزرعلإننحملتط كن خاصناط 


عمأاطع010 عنلكا ولؤأأمة/ه0110 أز محصقللاء صولدعلا إعمعط ,ما ةوالعلا ,مم كاع/ا علاهل ١‏ 
مأمعطع 010 مومولكء أآز قمألمقعطعل عمتاقط نما ,6مقنثاء. 


,قوعلا عمأول 0 عماءلكءا 01أ35 0 ع0ناط متمماومم (ع/لا مامكا آ) نكا ,6م3نللا 6انأو6م أل 
مأ/ده تل 6ق كاوتكادط عام ععطع لها زط دع 3أوقء أط ذا .معام ةو لاةط ال مون أز جه 107 . وبمعل عم كلمعل 
| 


8 لكا ,لطأ طولاط إعمعط رع مقلم أز تأعا؟ أط رع ماقام هلادوو أل 0 111 عمنط بكا ,6مد3لثاء 5ت‎ . ٠6١ 
مأمقللا معو ذا تأنمعط أط مهلالاعمم نا مهغأوارة؟ نا مجلجعلا دمألمقععاع0.‎ 


؟1١.‏ ع062 6لزقم مقلكا أ! 0 عطدص ءاأ/ازد مقلكااا 26م 3؟ .صأمامأل ععط هل قمألموععطعل أل محمقلط 
ع6عأط 3132م 0قللا ]3م93 نكا) آز 6م كا). 


عم . 6م203علا نط ألحا 6تاوقم أز بعلل عمق أط كاعم لجعلا علا 6نزد0نالا (اموععواع لاوط أأع) نا 
مأ/ا0 أل 011017/306 علا تلاط .علا عمل (6لزثاوعرعم 6أع036). 


ع١.‏ -لكا أل ذا 03 مولام نا /اع؟ 3ن ط/اعط عاع نثاعم أل 0 03 ماوع نا محصادء 3تم1ألم3 ]3 أل ثأدت أ8 
3 أز طلاألاقط نكا عمغأوتا مدلثا أط ج/ا عنللا 6326 أط 03 6ل/إهلمع0 أل نكا بعصم اعاعءا مهلكا حمألمة؟ 
أ 2030ع/ 101 .ع /ااالقصاط مفمقممدة أزمولجع/ نكا دلاح غلا أ0 0 03 مقلكلا 3عع0 أل ,3 نلعم 
نعط هلا ,مولدعلا دمءكا /اداعط أل 0 03 ع/ز كا علماع آلحا دصمائءام أأوأم أآز مألمعح 6/ج قلا 
متممطجعء واع/اأم أل 6لإعل0ع 3 ق6أللك آنا أل 0 03 قلإقط دمتأوط أل 0 03 لاأمطعءع أل مقدلمق 
3 أز (مقللا 361360016 3صتاطعط قصمط أز هعقط) 6ممعأورعط ,ممأ/اأدال ناعط أا نكا 03 لاأمادعج 
علإعط (مألألائط ولط مألم3 زاممم أط بك) كاعاهمممها. 


دع .١‏ 16لأوقم أز ناما ,عمعط اعم كلعمتط وز ده ثاأم نا 


(ملكاأل تأدع نعم 3 مهلكا أ مأءأوأل 3ل معصهصطمد >اعصاط هج علن< أز رقةلإثاوعععم 6أء030) 2-0306ع/ا 
إعمعط عمملا معنلاوط قمقملاط .ملاال معط ضولمعم 3م صقنكا أ[ 1[ دكنالكلا ملكاأل 2عط مول2ع/ أز 63 
1 037/3 أل عماء كا نلاعء عللكا أ| ناكا 306لثاء 6ط211ع/للا .مأكاال 2عط مولجعل أز عام مقط 
أط أزععطع نا أط مدلددعل زا بعم مع مولجع/ قموط أز ععط معط ثأدقء أط دما مولؤتمخح أط متماطأل 
36م1201953أ35. 


ع2١.‏ 3132م عللاكا عل للاع 65م 306لا أز أللاع الاعم 306للاء 35101 أط ,صأصاطأل 166->3م93 30نلاء 931/3 آما 
ع/ؤض ادام 0660306 قل0معط أ[ جل عطع نلا أط مهللا 031/3 أل نا مأوأل 03. 


.١/‏ ومأاقط 23 عم قصوط أز أز عمال عاعءقء عامط“ بعملامو رطم إعمدعط للع الزعم قمونله نا 
أ .ع مناط3ل0معط عم أزغأدع0 مذللاء 3 ,نهواط علللكا هطق لاع وعم قلا أز قماء أل1 (عمعط 6قمقطاء) 
أز ملاع .مقن/ام>»ا عطاط 3 مقللا أآز ناكا 80 أز ,1606ل م010 صقلها أط مهلها قمم كا مول2ع, الإجنلاج آلا 
مأطعكاهم- نع أ[ ١أوة.‏ 


ع١‏ . قط ذا ,مدءاط رتوم أط ن ثأدأءنال أط أبزعط حل لمتأصدعع أل عمغولا مقنها أز من بمووعا ثاع6 
علا دلإنا»< أكاع 31لا عم 3غ علا حومط أز لأاعم 35 أ8 .10اعم 3م90 قناع ملاعم عواطعم. 


دع . للاعم ) عاأل مهلإأو35م 0 ألع؟ 6ط نا مهلإثأهااد همءكا لط عنها عمهمععع برعط لأاعم 
مأزقط 03 مولجع/ا 0316 أل ,متموعامه 6م وغوت مناط بها (عاأل علا جمخصاع)]. 


. ناكا عم ولطاط قننا قلاع ناعم عماطاط نط“ :صمو علإتاقط 3 مدنلا خممط أز ونادو أل نا 
/031 ناكا ,ع اول مقللاء 16 ,مهلخا 6الاع الاعم عمأطهص ماع ,3ل8“ :عمتاأمو مقئاع ”.عمتاقماط مولدععلا 
قلا 6الاع الاعم عمطاط لإعط قممع مهلها ع/ؤجل لاأومط عم 316 نا. 


,بآ مأطعم 03 5ت هلزة أل 0 لاوا لذ ع زاط-أوعم صقلا قاط عو صقلا 316)! نا لات عكاعط 6ا بعط 
8/0 ق/ؤأ أومط 6لناعلاعم علأطأط 53أ0 306نلاءع2 


د 0716 3/اوو أل ناا ,مذواءة عمقنزو أذ ولإأكاع معط أاعلالا إعمعط عا عمقننا مراع معط نا 
مواءطماع»6م أزآز موا مولاء) قطأطهم أحقن/ازو ألا آز تأونا لا ومعل 6)تأوةم أز 315 ,عا أل مد5اة] 
ما نا مأ اذا نا ماععءا (صوا؟ مدلفاط .مقطلطقم صولنها حممءكءا 9321 أز .م3:53 نذأ مقطةط أل ومعل بزعا 
مأل قصائط أواط بن (موععطممععاةم همملا 90321 01 مذتئاء 101 رصا 


١"‏ . 2030ع/ 3مهط أز مناط نا مناكااط عللا عم3ل عمم عم2021 مهلكا قعمعن أزمنلا بموععوععنثاقط أاع 
ملأل تأدععم 3 مدل ددعلا همهط أز ثأدة أط متاط عكاعط ,صالكااط 21همأد5 0). 


١07‏ . أز ع0 ناكا ,بع م319 0هللا 00516 5 13230ع6 00916 نا داناكا 0 1 3طأمم لاعط 2 علثلا هط أز تادوج أ8 
أزعطاط عدعقط عاعلز عاعط 107 .ما غدأءنال عم بقماءلاةز معد عصاقط مدلجدعلا قصوط األادن قممط 
20 أآز مانالااط أاأمط عط نا أ( عم 311 لثالاام 3دكنانئن ع كاعم[ ةثثالا مهلكا أزعاعط :2 مدنلا وماق نكا مط 
ع لأ/ا0 أل 39616 2030ع,, 3511 أ .علا عراناا ألئا ع5 1| أعاناو نأ دللا أز 3103 ثلاكا. 


ع١.‏ طقلثاء ناكا هط أآز ,رصاءةوأالع/ا 6منأنخصاط 6ان نام أز مولجعلا قمعأم2عط بما ,6مقللاء 351 81 
آزنا ؟أو3 أط لإعط عنحع< 216 محصو/ظ إعمعط ,صأومءأ]أط >اتلصاط كاعععم أط رهل 6انغنام أل قمعغأومع0) 
3 ] 38لإ10 أما .(ع 5أ30 ذللاء 03أاناكا بعمءكا موأوءعط أط وقولئاء نكا عمأونا موللع) .عماءكا 
أ 0قللا 3مهط إل .231 [301م ناقطاع(اناو أز م3للاء 0 علاألاعم 03 13 صقلا أ مولجع/ا 03 تامع 
>اع3م 93 1 تعلاع “ا 


علإعطا 01502 ع. 


نم . .مأ ععطع/لكا أط مولاط إعمعط ,عمءكا 3166م 93 أط مألمووأك»ا3ط 0 ,3 دلزة؟ أط أ5ت هلزة؛ عمقنلط 
مالل للعط تب عأوج ععد ذا مذللاء ماعو 2101 


.١/‏ 03 قلا أط غهم 93 ولاء لكا أل عم علنلاقط) نقلثاء ,نطاءخصاط >اننام قم أط مولج2ع/ ناكا ,0ط أل 
>أع متا طلا طاكاع نلا عم أل مقلئاء اكت أ8 إعمعط ع وناط/اعطاع نلا عم 03 6ان ام أل موقط .(علإتادهط 
مأمقل ؟ثل ع. 


. ا لإاعمع0 أز 10(31/3 0 غ3اأطزهء 6لإثاج عمألأل عنلع قاعط مقط نكما علا عنلا 3م203عط أدج 81 
أط 0 03 33م 031/6 0 مول أط نا 30ل2ع/ أط هلثاء بحا (6دع؟! ألا ولإأعمع0) غأدت؛ ولأعمعن 16 ,عداى 
2 قصمط أز (قوع»ا! ألا ولإأعمعو) 0 ع لمكا معنناخط موععط دعاقم أط نا مو انام أط 0 مهأواءا؟ 
مهولزةٌ؛ مؤللأللاة 0 مممججع»< 0 مولااللاة5 0 لخدام 3صمط أز ,اقم (مولجع/0) جماءكا 
زمصلم دعا ثلا ولأعمعن) نا .ع36ل ,مودلمع2 0 علمعط 3/ؤ32301 قممط أز ذا مجمقناعأكنا لل 
3 لاعط قطوط أز مومالاعم 931/3 أل (عروعءا مهلكا ولإأعمع0) 0 عمدول عنللن<ا 6اجم نعقط نا عطمكا 
أ[ 03 156 /ادو أل 0 الإقومعغ 0 5 أل (6دعع»ا آنا ولإأعمعو) ذا ,متمق كاعم عنللا دمضمالاعم ,منطول 
2ع لإعط ما نعاعنللا أط ضولكء 0 مط[ غ135 ,ما مقكءااجد مهلا لط قمون/ط .مأ عاممولنتاعط لاع 
ملأل 3151م 


. لماأأولك) .علإثاط قلاعم 6/ا أ علنا عع || ,03 6متأكبكا أل 30لاأط 1١‏ اموععوععللاوط أاع0 
أ 3230 6لالع11 .(6متأوناكا 16 آز قات نكا 3للاء ,ع زناكالط أكاعناأزعم بها لازعم مورك زع لامعطمممعط 
ل .عمشعطمعطاط تهم ع >اعماز أط عاعماز 0 اقم اع لمعط نط علمعط لاع لمعم 0 الاجم 323064 
مأل[ 3/< 0) دطأط علإأاج أز كات زنكا ععاعطم) 


031/3 أل نكا 6/إن/)) 6اثاع الإعم عضطاط لات زنكا ناكا 011/6) 101 ,0106م 3ولنلاقط عغأدط 03 أأولما 
آلا أط (050303»< 0 ألم 3وأكا03) هلط .مألاط (6منعا 123 أتأكنكا عط اناكا 36ز1أ0) 3مهط أز 0 (الإعط 03 
موه عأوام 1( 101 .زعلا علزج0) ع >اعلزأمهناو|األ 0 ثأماأ/زد علا 6لإج0ن» أز 37 علا قمصوط أ الإجلاج 
2 ع اعغ3م93 13 آلا ممط أز (عاأط تازهلا عم دؤأل نا عات ممعنهلقطاط مولاع) مورك (موعهلالط 
علإعرا. 


4 . لئاط ناكا 15ل 2351 أ8 .علإعط مأز جل 0306ائط انا 6/ا أل 3 عللا دموط 1[ إموعاط قلإع/لا أاع0 
مكااط هم (0»003. 


كأعاهم علخلا لإعم [| (أنلاع) عكاعط زعطاط ءلم 6/إع0ع0 3 علها أزعاعلا /31و أما (إمه/اليعم أاع0 
6ع 11م ألنا أز عنلالا ع مم قممدوام 031/0 نا 03 هط أز هلاأاعم ذللاء ناكا ,علا قلاعم ٠/86‏ أط ,عط لأواط 
© >أع5031 3536م (0»103 عع || (مواعء 1و موبط) .عالط مولإاعمعن أطم. 


لح معد ذا قمألمق نطبو غعءزو عونو بع سطسواط قمثاكتطئط ثأوام أز (ممغاعرزي مدحه مدقا 101 
ع م3 كام قاع أوأطاط م203ع/ 3501 أ8 .علا عالاطناوأل مهغاع! أو ناكا 6الاء. 


7 اق كاطعصناو أز ولا ة عازاعءااط 03 علدنا عمعاعءزو أل عمروباجاع زو باك رع5 )لالط 6موب/طع زو أز6 101 
3 ؤز 311 اطعطناو نا ,عاط 353 (03 030ق/لطاع!91 0 30اناءا أ00113) 0قللا 1/3قط أل 5ضأط 101 رع 
طأ/اه أل 16تاواعاةط 2030ع/ 353 8١‏ .عل عانا (351/306). 


8 . موللا عع | 3 ,06ألمدواأنائه علإثاحط 6ناعم قناج أ عللا ععو | آزمه إموععوععلتاوط أاع0 
[315م (00103 نتاط نكا 015 351 أ .06أ00 53أن/ائم علإثاهط قاعم 6/ أط آز 03 علا وبصعط عمناامعمم 
مكاتط. 


عىا. علا أزط3زلكا 101 ,ما عهمزاط أط عممء جقمتامأو أزم عممم وبلط 


ةلا 3 3منةزاط كاعنها وءأط ع6 مهلزة؛ 6لألاة: آز هلا ن ع6 5ش/لالاعم حل قوتاءأو أآزم؟ قمم6 مهلكا أل 
أزم؟ 3مصط أن علا عملط لمقلا حعقط دكا قمدحه نا .ع غأواط زه 3ل ألإاخمط علزهء أل مط 6لإأزه! 
قاعم 6/ أط كاع32ومعاعط5 (0303) “اع ناءا ملحا ,ع5 [| 03 6لإأزم كاعلامء ,عط ععط ز[ إعمعط بقمترأو0 
مقط عاعط نا.ء متاق مر أذ خوط أز احاناد ,علاط عأم عاع ناكا مولإأعمعو وصمط أز مدَتكا 107 .ملاعم 
ع اأأعمع0 3غ عللا دموط أز متامأو آز0 هللاجئاطو مأمج2اط. 


ده . أ 3509/6 نا عنام) العاعط أط مق/الاعم 3قمهط أز 1303لا 3لثاء ناكا ,0306 6لإأزه وطعم 6لا أما 
(دل قطعم قينا أل وعلط قطعم قي ع ز6طأواط علدا أز مدزكا 101 .قم امخمئط علإتادوط رععازلمعل بلعم 
6 0قللا 13 3منزئط كاعنةا دطأط عط مهلزة 6لإأنللة: أآز هلز ,عط جع/ثلا عم موزحكا 0 زع أواط أزه 
ناكا 00 أز نا مأطاط عاقم تاماعط م هلإازه؟ 3 3من”رزاط مقط بكا 0ط 1ل .عرأواط آزه 03 الزجمم 6لزم؟ أل ماع نم 
3] أز 6/ أل تأع؟1؟ ت علا دممط 1[ 30ل20ع/ ,مكاأط زأ30م 0030 عغ00 أز مولجدعلا مولاهم أط انط 
آلا 3219/3م51 دنط نكا أل 353 أط ,غ35 هلا6١‏ عوضامة صتاط أللاء نكا ,عط [ .6/اقم أ5دومع] 23 عننا 
مكائط. 


عى. ذا عع“ بعزقط (3] موللا أزنا! العماصمعطنب01) ,مامكا ع أز ملم دككأم متم عمعلمعط ولاوو أل نا 
أزأز مقلقه قاط 107 .ممتلاط ألا معنهلوام 26ع ,عغائط ملم أدوو كاعلز هباح ”.مزل ءاأدعم قل مقنكا اخ 
بمأكاأط جخطة) مقلثاء عكاعط ثأكت؟ أظ . ملكاتط زعنخاقط مام لط مذللاء ه؟أط نا مألأط هلإادأم 3 طامط حممط 
3 غ35 هل/زة أل مقلناء نكا عطأل 


معط 


ا . ,علإناط غأ115نال ,علا قطاز (جطألالم) أت ذا علنا هدناه 03 6ةلإأزه؟ قطعم 6لنلاعو أل 3غ عللا دمضمط أل 
3 لاع7 أآزّ منلط) .مأ عصكا 2 مذطاز مونلا دموط أز آز متاط تو ,مأ عمكا 2 عللا حممط أز موصاز مهنلاء 
مق كلام عنثكا أط مقاط ناكا هلؤأم 0123 2030ع/ .(مأطأدأ 3م أل مولزمقازد أز لاعط صتاط نكا عط از رماعمكا 
قطاقم أل 101 .عملا 6غزا مطعصباو أز علا وإتمدمومم 0 متلمذوأكاقط مقط مولدع/ا أدون ألا معط أز 
أ[ دناط 0 (03 قلإأزم قطعم 6/اعو أ0) عللالا عمماز موللا جمألاتم عمععط ممالل مقط 03 
أز أماد 6لا ولعط مقط نا .مأدم عاط علزأواناتم الإلام أط هم علا قصوط أز مول2ع/! نما , 8أ5و دقنلاء 
لأوأام أز صتاط نا طنالاع/ نا مناكاأط عط هلإال 3 علا هط أز (ماز6ط01ل 5156 3الاوء5 3 6ز لكا) ومع 6لإج] 
6/زتادععم قممط أز 03 مهألاع ودام أل مقط عاعط نا .متصاط كاعم قنعو وبزعط عنللا وللأزه ,أمول ا 
6اعل أل ع32ممعم ,3ل علإازه فطعم أما) .مقصواز موللا جمالالم عماععم صتاط 101 ,حاط ملاوع لاج 
لالط مفصو/ظ .(ملكاأل تأدع عم ,ملامةغانء لالزعم أزمء أط 03 موأدب/اعو2ام أل 03 3253م 6لإأزه! 
عم 3مهط أز عنللا عمءولقطاط مولجع/ الإهلثاة آ/ا أ .مأطعم مهللا 062116 طنط 101 ,ما مولعملا 
ملكااط 35م قلاعم صقلاء ناكا عطأل اوت أ8 .عاألعلا 2). 


. مامد أط مقط 0 ملاعم عنم عمممعلع؟5 أط دل لاعط منلوم أل عط اهم ررمودع»ا أاعو) مقط نا 
لأعماط نلق اطعصباو أط آز مومقنتاعقعط نولا نكا ,موصقنناعءعط ١حط‏ عماأز6ناعم داللاعط 6امم 
6مأاع نلا عمألع0 اتأرعط أط بال/اعط 6اهمم صنط) حياط مودوعءا 16 دهم ). 


4 (603 أز نا1) .مأكدأأم أل صمولااط عغ أزمونلط (لعماممعطن لا 


6ق /الأنجعم) ململ ,قمءكا ععط ن لاأزعم وصمط أز رماطأل نام با مولاقط مجحط“ :عزةط رج مدلا 
3( ولأمق» 5غأوأم أل مقط نما ,عطتلم مولزعمعو أز نا .(متموع أل موقط مدن أط مععط عمول 0 عنقم 
عماعط 03 مولزتمة»< قرع أل صتاط نا ع مولا-اعمع0 أز مودعءا ه/زأ5أ:3م03با 6ا 0ن مولإتمج؟ عمععط 
مأطتط عأدعنع؟] صتاط دما علاعط الاقط 53ت أط ,مأءااط [5أ,3م صول2علا مقط نا مكلزام 3 


1 طقلا أط 03 مولعلا لزغ أل ,مأكاتل قمشأو عن عننا أط دكا مهلكا أ8 (لموععومع لاط أاعو) مقط نا 
ةلاع أط ناكا ,306ثلا أز مولج2ع/ اد أ8 .مأوعم قلا 65م 3151| للاءء أط مناط 0 ماكااط مامأو ١‏ 


عام 2عط مأ أل 3لا 65م. 


1 . 8 علا أط ناكا بعمعع ام أ0) حقن عأدته ألزقللاح ك أط ب6رعل0قا زا مقصقصائلدتم أاعو مقط نا 
6ك آلا آز (ل ولإأولاع انان ,عم 1ق امأ أ0) صقلناء صناط نا مكالط مأو 3 ملكا أط ,ماغخقط (ملكاأل متأو 
نا.ء ءناءهح 6متأوباءا أز [مدل/اعغ 55ت أط زمألمعل ,مق ط د كلمعل قتانالنا أز مقط مولع با (عكاكاء8/1) 
(13 30اا) مقننا أط ,3ل مموععلا-اء لأعدوع11 (لاهم أ0) وألاعوجآأم أوط ذا (بمهصهمصطاأوتم أاعو) حصقط 
3 قانالنا أل مقللاء عاعط 107 .مكاعم عقوتأو م علا أط 3ل قاناننا أل مذلتاء نما ولزعط ,مكاعم 6ممزون 
مطقطة ضقاة هأداع0 .مكاتط مأو 3 مهللا أط 03 3اناللا أل آز مقاط ,صكاتط مأو جم عله أ 


كول . مقلدعلا ادق أ .متأطأوالاخطأط موللا مقط ,مأطاط مقدومم قمثرأو أز مدبعه عاعط 101 
ع مأ/ا0| أل 316)او)ا63. 


«و١.‏ أط 23 مول2ء/ قممط أز أز اه ولزعط 3 علتمطعم تملع بذ ملزعط (امقمقصاتدتم ثاعو حلط نا 
عكاعط 107 .مأكائط قمثرأو ردن مقا) مهللا أط بعمتصاط ممع 


ع 1ق للاعء 06قللا هموط أز لإعط تأزهلزعلظ .مأمأوألاخطاط مولثاء صتاط مأطاط مجممكمم 6صلاأرأن أز مهللاع. 


ع5١.‏ رصكالط قمارأن ج6 علا أط 03 مقطعم مهلكا أل مولداء عاعاط) .عمعطممعط أعصمنء لط عمطع لكر 
ماعط 107 .ع لأمعطمعط نط أو عع مق وتممدك رصتكاتط قمثرأو م مدنا أط حل مقخطعم موتح أل أز مقط 
مناط ,صاكالط [35م صولدعلا صنط نا صكللط جلءة ألا جوامءة كاعننا آز صنط عله عع5 أمج واءة ماعلا 
ع0 3 3115م2-030ع/ا 306/كا أط مول2ة/ 51ت أ8 إمأمة2أط. 


مذ . 6أدعل أط مقط ,متلاط ممم كاة/خ< ن مأمد للا دم موعلتاعط قصوط أزيهل مولدع/ هبرقم أل مقط نا 
عا أل 2عط م3قأعمع0 أزصمولجع/ نادت أ8 .مأكالط مولإأعمع0 مقط نا 6اع390 عمازة/اعم عنلاكا رع لاك 


عد . صقط عاعط 101 .متماط كاعم علحمد دنصن 0 ععط ,مولدعلا قموط أز (بمقمقصصماتكتص تاعو) مقط نا 
ع1 أط قللاء ضتط ,عط الإودقط مدرزكا قممالاعط 132156 أز 3 عللا قصوط أز ,عمتاولكا دم عمتاهط 
موالاعط 03نا؟و عم زقطقوع0 موالاعط ولإعط مكاعم عنما عنللا 6زع5 مقط نا محماءكا 6ز موالاعط 3مناو 
,أاعععا) عطعط 0م2303ع» ع ألا قاع5 أل آز هلا 0 ع6 وقنثلاعم كاعلا علا أز عاعلا .مهماءكا 6( 
أزم؟ زعلزعط عاعلا محكاةد نعط صقنل أز أأعطمععط ,هل قمام اناما ؛ع5 03ناك أل ,ألحا عع5 ذا .1ت ل0صاتط 
ممطعانلاء مقط عادعط 107 .مامكا عز ممعلزعط أز هلز 0 للد اقم م ممع ترزعط قممط أزأز هلا ,مامأو 
ألا هط أز م3153 أز موالاعط مورك عصاط ءاقم آز عنصب 3ل قععط هلاو أل 6/ازط بحا ,6دععا مد زكا 
أط ثرمو أز هلز (ملكائط قز مقمملاعط) ممعائم بها عمديه 107 .عاط عز ثم قاط رعط الإددعط مم 
6 طقلئاء لكا أل ,أعكاعم دقنلا 6أوع0 


.مأنأواط علللا 13م عوتاقط 03 35م دناط 031/3 آز مولام معط 0 03 قععط 1/6مقو أل ,آزه مهلاه! 
6 أل زقلا 3ا3م نكا ,بعددععا دقنلا جمهط أز مةنهللأط دونع .علا هبك تأحطكاقم 6لام؟ طعما 
مقط ,مكائط مجلجعلا ولإجدأ3م مقط نا .علزعط بعطعم ول قمروععن-اء 116500 زاوم أ) 68لاء20أما 
3م93 201 2030علا 5ت أظ إملمة2آاط. 


/ة . قلطا أمونل 6ععط عطناعءا 03 مقخطعم صقلا أل موركا 101 ,عمعمقع نا عهلزأل عصطعم ربعملا 
10وماع] نا ما/8 01003 زال 0 3أ2!أ5 ذا مدماز دمألائله اه جدناء 03 قععط أما إعموءعاط وعلط جعطنمأوائتط 
مقمأ02 8 عللاا أز مقط نا .عم ود أل 6لإعمعو 6ح أط مدل2ع/ ,مكاتط أو مولإأعمعن أزمنل .علاز عمن 
ملم لواقم صقنلا امدوتط انرقيمنر تاعو نا .ء مولجع/ا ملزأزدأ دم ,عمعن قمادم ثأدت2 أط 101 ,مأكاتط 
مكائط. 


|| 0أ2!أ5 نا ,أ1/35<أ0 03 6ععط7 0306 031101 انعط ,ع ناكا 0339/6لكا 3601/3 أز علا ناكا ع0 أل 
أ مقط 031/3 أل 101 ,(ماكااط مام 0 مهلكا ,ماق أل مقط عل قععط 0306 01) علا عضن علا ,ع5 
أ0) هالاءعو2آأم أتط ذا صتاط ,متاقط ملكاشعط 76اع20نام أطععط ,مقطق 6 نوأععع) نادم أ 316/ثامناك 
تأدع )عم أط مولددعلا مقط ذا .متماط عنما وعط مولدع/ تأدعمعم أط قمروءل-اء لأعدع1ا اوم 
6 306لا أز زقط 03 قطقم ولاعط أل منال .غ235 هلز عقاصة صتاط ق4 ألثاء كاعلنها ماماط عنم ولط 
انط 03016 انالا 16 نا 03لانانلا. 


4 030 2ع أز منت .ماءعط هج ناعط أط رماوأل 23 لاعط أط ج60 ازعم نكا ,عمك طقلكا أل آز متاط 56هم 
لأ/ا0|أل 1316وأةط م203ع/ اكت أ8 .مادق نثالاأط عنلا عمططع ناو حمألمةوأا0. 


,101 01 0310/3 , أماة كاعم ع/ننا جععط ولإتادع اعم علا ناكا‎ ٠٠ 


أز 16 .طلمثا عنما ه6أ0 عنلعا 6لاه0 ته ضناط بها كاعنثا متطاط عنحعا هغآط تأدعنعم أط مول2علا مط 
عمعط موناترعم أز عاعصاط 107 .متماط علحما معط تأدعمعم أط مولدع/ أز تامام علحما 6نلجط حمتأمق ءام 
أز نا ”علاط (موزمعو مراعم قصوط أز دل #مقطك أل باك اعم 6رج لل“ :مأكاان 27ق/لمادل رخطة) 
عل انا 31م لذأ 03 3123م 031/6 0 30ل أل ١3‏ ألثا هط 


.. عم قصوط أزنا؟ إعمم 6/زد 0ب :مأزقط أل ,ملكاتل أ2 هلجال رقطة) أز عمعط مولاتمعم أزكإلعماط نا 
30 9333 أز عم لذأ 0 عل1 (مولأعمع0 أز 03 3253م 0316 0 30ل أل 0 03 قمقطك أل ١‏ 
عكانةم|اط. 


7 أط 2030ع/ .مأ مقمونة بعلزعط عقم عزؤملا ذبلع بها 603 أز 3 مقللا قممط أز ناكا ,موللا 101 
ع لمر زأطأل ناج (مهصمء كا أز عع لد 


ع.؟. [ 107 (مازعط ععطاء بطذالاع) متصاط عنمع< معط تأدعععم أط مولدع/ 3ل أ قمرزئط عممء أل مقط نا 
3 65قن/إن نال أل 6 (قصأال) عمعنئل< عوثادعنعم مولناء عاعط (ملكاأل (3615م03ناا ناكا 1/306 مم 
مقط نا علا عصبط أو اطعوباو بط بمتأطع الل معدم مأملزعم علقم 03 مولزن ءال أل أ( هلز ماماط >اعم 
مالاأعاط 03 مول2عل اجط || أزءاونامطعط قصتط نادت أط مأصمقعاط صنط ,صكاأط مولج2ع/ ه/إأ5دم. 


٠‏ . قللاع رع]أل أع,500 عأ عل قووطك 6لا هماز أل ألا ولإانازام بكا بعمعط عاعملط مونامعم أل 
16 از نعطع/ل أم جنلاء 6 ١‏ .(ء ز56غ35؟ ناكا) 0لأط953 ع01<2 03 6/< 16أل هدو مط أزمول2علا 
ع 33لا ع0. 


ه.؟. نكا ععمعل أمدلناعط 3ل لتمعح أل با قموط أز (موضمعم 6 امرعى عطأل قللاء ناكا 0310/2 أل نا 
اجط ذا رعءائط عاعووعغ مو اونامطعط مهن نا أمأل مده 


عكاقم 2عط 0300160/اع] [ز1ز عطع لكا أط م3ل2عل .ع0 3غ عنللا عممق/اعأوأم 0 أجلاع. 


ع6.٠؟.‏ ”ا.ع20ع5 80غأ62ع< مق/ أزغدع0) علاط (5أهم 30ل2ع/ نا! “ :0006 06 ١3‏ آلا 3م00 أ[ 931/3 آما 
نء دءط زمل 3ع ذا قموط 1( 101 .ءال أأةل/او6م لمأو0عع منقللا قممط أز زقط بع مأوأل أثلا أط تأع © 
ع!أ5 ع >اعم نو 03 أ أ[ [00! 


معلل علحون عوم أل 03 نولجع دلزة أل عنننا ممق يما بعمعط أز مويضعم أز علعوتط نا 
6ع لصع]ط قصمط أز أز معمع لع أط مول2ع/ وت2 أ8 .علاأط مولج2ع/ا دمنط لاهو با 0ط أآز (6مأونه»ا 
ع متامعط هئ عنلاا 


3511 أط امعط نط أز هبن 6مواداً نهم أط ذاه عمتطعائط تأنمعط نط صنلا بموععومع روط ثاء6 
عم قم عننا قموط أز لثاعم ثأدتم أ8 .ل7اعم نم50 قلاع ]لاعم عصاطعم مقط نا مامعيو عط ذا مازتط 
علا هلإنانلاكا ماع لا. 


0" (عطتأقط 13 عللا أ( 3ن لتادناط عمعنوللاط مذلذاء لكا ,ثأوام أز مناط ماعلا (بموععوععلناوط أاع0 
4 .علا عا زعزأط ق6أعطه/ااع5 مول2عل 3أد 3 أ إمأم3داط صناط 101 ,مغ لمسلأوتط) 


٠‏ . ع5 أ06) 03 طقاللاء أآز 510 031/3 أل هلا مهأور6 قلاع أ مول2علا نكا ,عم قط مقللاء لاع 
اعلإناط معنا ل ملأل مقماناو ,ع٠طتتأقط‏ كاعم مهلكا همعل/إنا 3519/3م 0 متمداط (0ةغأ3م93 03 مدنلا 
مانالا ال 03 مولعع/ اتط ذا لإعما. 


."١‏ (6مع]ة2ع6 03 أ 13 ضقللا جموط أز عم ها زع5أأماط مولناطكه عماوج أز لذ العم امعطنلا 
أ8 إعم23اط قاط ,ع اناطناواط ,عطتاقط م ألا أز بها ثأوأم أز مدلدع/ا عمقمعن عا زا تعلزول ععاع01 
6م93 201 2030 351 .١‏ 


7 عمء كا تعنلاهط قمقلكا أط 61 قمقلناء نا 6مألص3اممطعءا علإتاحط ع1ا6 6مهنلا هممط أز6موطك 03أل 
لكأل 13230. 


أز م203ع/ .طلم ول ع1؟ 6مقنللا نأك ذا ,ملكاأل 3351م 03لا 6م3لتاء أز 03 ناماعط دمنطج؟ هلإ0 أما 
010 طهطا202 قمزاط 66 هم عنذنلا 6مالاء همهمط. 


١؟.‏ أ 03 صقلنا اط !|١‏ مولدعلا رعمنط قمعأ لط عاعممها لالرعم >اوتامطعط 03 ومعء اعلا هناقه أما 
(3؟ معط ماع»<6م) صقنلا أط (مول2ع/0) 0 عمألمخ؟ك نعمممعئاقةم 03201 5انا أط نا أحمه/امأو عام 
ع قلاط أل (ضق كان أنأم) نهلك أط (موطعطماعء<ا6م) مذلا بكا 0ط أز,ع لزت خصاط هم لط ءان نام 
موللا 6اتأو6م أل .ملااط أمقنتاعععط ,عونط ناعط اعلا عم و60 (بالأوعم) بحا عمغولا ملكا أل 03١‏ 
3 أل #ملإأدع<«06 أز (03 عللالا 20306 ة)) أل دمقلناء 3596م ,عصاغأقط عأونعط 2 موللا أز نكا عموعا 
0 .عماء كاعم أممط يع طاع نا عم رهل مم م/ضاط مقتنا 0) أوع)! نط عصقط معط كاعيم عم تبرعط ل متكا 
ا بطوصمقنةا دلناطناع لاعنلا ع0 أآز موللاء عللالا 3ن أكنال أط عمم لكا معنلاوط ناكا ,6م3نثاء مول2ع/ا 
عم 03 غدت؟ هلزة أجط [| عننا 6وألاء م3ل0ج2ع/ا اوت أ8 .علزامق 3ل ألذا اقط أا ع غ35 هلزةٌ). 


5١‏ . موللا ماعنا ,6أولطئلط عمععط مقط نما ,ملكاأل مقلاناو صنط (لعصممعطدبلا هممءا أاعو) لإع0 
عطق وأع) قلاعم ول علدا قاع أط ,ناطتاقط 03 علا ولزعط عممطعا مدنلا قنع أط بها ,عمو]اع 
قلاع أط صناط كا معلثاقط 6م3للاء ,أزعط لأمطعح 0 أكدومع] 0 15ل أز (مدللا 6عع5 تااتاحط دكنالنا 
علا 3 عم وصمط أز مول2ع/ هلق!31 101 ماع60“ :عمتط ا أل 3/ا3ا 2ط3 ١/3‏ علذلا 6زعطمرعا6م 
ع 6211م م3ل2ع/ 2/6 ق!31 ثأكت أظ امأموعاط من #عط 6قومع). 


ذ"؟. ( 3مهط أآز نا! ”*مألاط © 03 03لا هلزة؟ أل قمقئاء ها“ :مأىأم أل ع أز مدلل العم معطلا 
ؤكمع ذللاء 101 ,مكائط أب مولإاعمع0 أزمنت» بعزةط مم مدنا 


83 © صنط ”.مكاأط مولزة عمالداة؛ نا 32ومعاعط نا مدلإا/لاة5 نا تمدام 0 /اةط 0 03 قممط أز 
1230 آنا أط م03ج2علا للا ,مأكااط كماع لإأعمع0. 


3 علا كممط أز آز معطع لخلا أط ملكا مأو 0 6مألم ددانائم علإثأجط 6لاعم 6/ا أط علها مع5 ذا زم .عل 
0 عط موعن 23 عللا تضوط أز قللاع ,طلمثا عنحعا 701926 6[ صناط 5غو بدا ,ع مومانات .16 أعاعام 
مول2ع/ ذا .عطعم أعمعن معنا دموط أز أز ععمعنث< أط قللاء ,مكا عط 6ز مقط بها أو رع محمابياو 
ع1 .لأصودام قم ععطنخل< أط مناط ربعم 23أ0) 


/0؟. (رعم علاع0ع0 03 ضقنلا أل لكأن نكا بعمطعم موللا أل ولثمأن عأ أز موحط (العممعطنلكنر 
6 رع مأدعم كأعطعصباو كأم متنأو 03 مقطعطم حهلنا أل اوت أ8“ :ع(06 3 موللا آز ناآ .مأكءاماأل 
أزمقلالمعم 0303 33م 0 مولدع/ أط ملإثاء!!؟ نا مولدع/ا هللة؛ أز مولعم قيع0) دمألمواتاء] 
اط ذ|! ,3اناللا أز 0331077 آلذا 6اهطما حمأداعمعل 0ن 6مموععلنا-اء لأعدع81 (ناوم أط) وأناع ودام 
أز ,أم3للاع 0 أمقأدلازعو 5أ35؟ أ0 0 ء اتلأدعم 03 طقلكا أل همثأو أز زقط أطاعديو أط مولجدععلا 
ململ الااجعم علا جاه أز عننا مولاء بها ولإخط مأطئقائط رموا) مولناء ماعل .ع اتلأجدعم 6مأغأولما 
أط هلثاء 3956م 101 ,111 عطأط 152ل عطع امع عنلالا 013 أز مد ركا علا أ[ 0 ,مكالط مامأو 23 علا أ قلا 
أ[ 03 33م 9031/6 0 مهل أل نا مقطك أل ,كا 0 6مقطك أل قمقلكا هلعا نكا مصولاء ,عطأطام آز عا 
متم لصتل عط هل عأوة أل أزععطعنى)< لط مذلا مأ قنك ,أوج 6مأناعط نا ع/إثالاعو. 


1" م03 2علا هلزة أل نا عمأءتكا ,عنلاخط 06خ للاء نأو |8 


مأومكاعغ] 03 0ول2ع/ هلزة؛ أل دمنط|الاةج0 وصوط أز نا عمتاعاءعل عمءكا ؟مكا عنلما 6]داعنلا أآز 0 
أز عطعن< أط مولع نا .ما موك صلاتل مقصانو مدلددع/ ملإتمميمواتل قمديظ بعمعط متاتك 
ع مأ/ا0| أل 316)اوا63. 


4 (أز) ناآ .طأككأمأل 316لاناكا نا لإعم قمع)<«علع0 نا منط غأوأ نال 3 عأ أز مولداع (العم معطلا 
متأقطءة»ا نا مأدعم عمطعصناو مونااعم ومطط أز آز 03 ممانالئعط مهلكا أ(“ :ع6 (2 مهللا حممط 
عا أز موللط ”ع اتأجعم موانال عط حقلكا تمكأهطءةا أز آز مككانالئعط مقلذا عمطعمياو قا .عمعط 
0ل530ئا63* :عز6ط 3 0قللا 003ط أز ناآ ”*مألأط أ 3 موعنتاعط هضوط أز قموللاء ها“ :مأكمأامأل 
أل[ 3/لا3 آ/ا أ .”307لا عمألاط (30م 0 أوأ نال 0316م آز هل عممم علا عمععراعط ععط أز 6اهمط امهل 
3 03لا 6مع]23عط أل ضقط بها عطأل ثأدته أ8 .عاألع/ عللعا 6معأممعط مغ عللا دممط أز مول2ع/ا 
مأكائط أموماة. 


"3٠‏ 36م عأ أز مولاط تعلزكا عمدصممق © 03 3253م 031/6 نا مول أل نا مقطك أل مولدعلا ها 
أز0قلةا 00316 ) 353 أط 3 نلا هط أز منط عكاع ا“ بعز6ط (3 مقللا 3ط أ ناآ .مأك ىام أل صولانلاة5 
بمأكالط علنلا 6اهم 6لاعغ مهلكا 216م) طلطاط مهلها 6لاع] مقط عكاعط نا ع عاق (متمأوا/اقطئط هم مدنلا 
نا .(مأزتط هم ناعط أط) عم علدا قموعاط موللأحةد مولحع 101 ونحناد (لأزاط حل أاعلاك أل جم ناعط أ 
مقط قن وباط مولدعلا عاعط نا .عمودأل موعءة350 أط 0 “اممول/عغ أط أز ععطع نما أط مول2ء/ 


علا عا زع زأط 6أقطهلاع5 مول2ع/ ثأوت: أ8 .30306]ع» نا أد5 دومع 3اتأدأ“ا6. 


١‏ . أأدقم أ8 .مأطعم طعا ,مكاعم معلترقط مولع ولاعط مع ععاقع تنعط عصواز مونها أط مقط نا 
6لا أزرعلمعط 6يعواع لاوط ع “عراز 


عللا تجع/لا زعكاع؟ أالاعط 6اأماز 6لها 6لإ3للاع231 نا اللاعلعط 03 أو رع اأأعمعو ععامه أناعط واأماز 
مكاعم متبعا دم ععاق تغط عمعقم أط فوع لاط 6ماز مقط نا .أز عاط غعل55 علا 0 عردمم 
عاق عط 6ا قم أن أز معوععلناوط أكاعلمعط ثأدمم أط نا .مكاعم ععتاخط موععم مدلل ولزاعط 
6 0 عاعط 6لا 1/53 (أللا 0310319/3 نا آلا ولإأطأا؟ :23) آلذا 2316 ا اللاعلعط 03 أو »ع اأأعمعو0 
علانا آز أعطع نا أط م3ل0دجع/ نا ملكا أل 03 أ39 أهط | 0321 علها مومعءام» ماعط موبظ .ع ءائط أزغع500 
عللا قمع أق2عط آز مهاعم قصمط أز ن عا أل 6مألمووأكاة0 نا أواطعط اج | 0321 علثلاكا كنال أ 
مألائط ولط أمقصممق أط مقأونعط مقلكا أآز حمولاء نكا ,علاعط الاقط أثأدته أ8 .ع لالع 


0١‏ . ورك“ نعزقط (ذم ملكا خموط أ لط ,مأكءأمأل مقماز 356لا عا أز مديظ (بلعممعطن لم نا 
مقللء لكا ولإعط ,مأطع ءالط مهمواز 0016 03 مودقلا آل صنط 101 ,عز6أو أط كاواعه موماز 56ه لا 
ناكا أ0 ,3 20310 101 ,انط [301م 3532لا أ( 3نأز مقلثاء 631/3 .لمأطاط [أ30م م2353اكا أز مدطاز 
أ[ 0م203ع/7, 35 أ8 .ملكا اه عوععط دكنالكا آز متاط رعطاءاكا مهلكا حلألاتم هممط أزرعنلا ومممعع 03 
ع! أل 2عط , [أ30م 6مقنلا أز 0 مأطأل مدممومم عللا عم !5 أز ناكا ,ب6مقللا. 


؟؟. قاط نا عنللا قلاع عمععط دكنانكا ,ملكاأل 2عط ب صتاط 101 زمأمألاعج ج2 عللا دممط أز بعللا عمماد 
مقاط نا صاكااط 3121م صول2علا صتاط 0 صأكااط ع32030 عنحما دودقط 03 ق2يعط أل زقط 3 علللا دممط أز 
38 أز ألأوعامط أط جقلاع) 1 .مقط مولعلا 6غ5ت معط قمنط ثأكت أط بكا إمأم23لط 
ع(66) 3 موععواعء/1اة0). 


ع5 لا 


عاق علللأط علنلا أ ,03 علحعا 6أعطممطعط أل قمقلاء ضنط با هط أز (بموععوععللاج مأاعو) مط 
ملأل أأ39 03 0قلاأاع 3/اتط أل قط نكا 50 أز نا مخطعطاناو أآز علللا ه/أأ5ا 3م وصمط أز ن قممكا 
383 03 عنلالا عم0مه0؟ أل عمقصئة عماعم مولجع/ا جقماءكا ععلخاحوط عصلاط عنلل< أط مذللاع) 
01230 نا قطةطأل مولجع/. 


ه؟؟. 0م03 2ع/6 ,علقم :ةا طعصياو متاأأاعءاأل 1603 صناط بكا ربعم علذلا عملمه5 مذلا أل علا مول2ع/ا 
اواا3 آز أعطع/لا أط مول2ع/ .عأل ,و اطعصناو علها عاأل علنا 16أل نكا ,عملعا مدنا أم علا 
ع لاأطقناما. 


ء؟؟. 0306 مقطعمم ته ملازعط ,عنللا قماز جلألاتم عماععط لكأل 5060 ناكا بعمعةمم مهلكا مط أل 
101 ,ع ناكا علطا مهللا جطألالم عدنب 0153 03 أ0قل آنا أل دعقم موئناء ماعط ,علاعط قمنطمم انحط 
مأ/ا0|أل 16هاوألاةط 6203 ١3511‏ أ6. 


90؟. أط ناكا المأصقداط قعاط 103 مقا مقماز مهللا تمذلععط لإعط (نق نلعا لهك عمعقمر مومع عاعط نا 
عم0123 0 616ط1ل0 م203ع, أده .١‏ 


قمم لكا قم أز علحما معطع لا أط مودقء ا ع5 وبرعل بعمعط قمولرعط عمتاقط عمماز مويه نا 
أزع غأوأ انال عم ,ملكاأل تعنثاقط 03 32م 0317/6 0 مدل أط ن مولج2ع/ لط مهواز مذنلاء عاعط .ممءأوال 
اقل مأمقوع/ ع/ؤلل م366 03 مقننا 216 أل 2030ع/ غ15 ذللاء ,نوللاء نكا ,13 0هللا مط 
6ل أل ,مةلااط أمأمطناعط موللا عادعط .(”صلمله 32ح أط مع“ :ماأزعط ,ممقوع/ا 03 علدلا 26 أل 
عماطع لاط ماناو عمناأاعم ,03 35م عل10ل قماءاكا قم أز عنخ< »لماز 6م03 آنا أل أمه/) 03 021/6 
داز مولثاء نكا ,ع انأ6؟ 3 تناز 0هللا خطمط أز مهلكا قم (متماط ناعط | مهلثاء ,مهلكا واعاام 
عنلاكا عمنط مألاععا قملط عملائط و5أل 


عملإادعط غأ2طع» 0 >او6م 3مع0 طقلا 6مأز (6غأع30) 6لإناءا أكاعنةا ,مهللا 2316م 3 مهماز هموط أ[ 0 03 
6اع/[3م مقصاز معد ألا هم موعقم قصمط أز نا .(مز عط أاعنه دل مؤؤأواعا ن عقا أل مقماز مذتلاع) 
عل عا زع زط قأقطو/معد أزععمء )ا زط م3ل2ع/ زا .علزعط. 


19 053 أعمع0 أط تلاز مولثاء قل ,03 أو عنللا 0306 آنا أل 101 زعم عاناه بال منهماز جمولعع8 
3 63م عللا 3موط أل .مألئعط صقئناء طأكالط أعمع0 صقلا أط آز ول بعكلا حمأءلكا مألاعءا عماط عمقاتط 
عمق ,مأءأواط 03 0313 ,303/لا ع/إ03 علذا ناكا ,لقطاز طقنلا ممما أز كاعأونا مناط نكا بعصام أوأنال 
0 عم تلاط 03 علثالا 031/3 أل (ماز 0 غ6م) آز عانالئعط مقلئاء نكا بمولؤزأك نا عانالئعط عاعط 
3 قلا 031/3 أل نكا ,ع مول2ع/ا عمع قلاط عانالئعط نقلثاء ناكا ,هلزأداتا مقط ماعلا .ماملاهم عام 
383 3ه أز>اأماز ناما بعلا عضب آز موانالئعط مقلثا عع ذا مولإ ب 101 ,متملاهم عام الاعط 
نا قم هلاقم أل عم هللأط) موناط .عماولاقطاط تن اقم وممط أزرع نلعا ممم أز كأعماط عنقم 
أز مدت©كا ن مأنمطعم معوبصاط مدنلا أز مقط 107 .ما مولعلا عمعووصاط يمول 3 أط عمغقط ول 
مأ عطع نلا أط ممّناء لإعط هك نناع» 101 3511 أطرعءوطاط مولدع/ا عممولرأط. 


0 لاقم أ قموط أزرولععط )اتماز دكلل كارغم هلزنا نال فنقء قمعا مثبع») ثأوام أزعكاعط 101 
مألاعءا 2 الإهم اقم أط هاأماز هللاء ملإعط ,ع غأوأ نال عم 3 6 أماز 6لا أط ومقطمال/اعءا ج015 ١3‏ 
ماق 6قالرقم ثلا قممط أز مولا بذ بجلءعط م اتماز دلق أز ازاجم ععمم لاع بها ثأوام آز 101 .عطعم 
3 الاج نعط مامز 0 ممعاعلا 


بمكالط محمممو باأقم نا عاتمال أزعكانالععط مونحه عاعط .ملطلط مألاععا جم ناعط أ 0153 نكا رعلا عمبنا 
2-030ع/ .لأصاط علقم (ع/ؤ1م03 03 دمذصاز 0 66م قلاهم أ0) ع صولدعل/ا عمعولادنأط مرولتلاء 6للا نكا 
عاألع/ 3 همقح 316مطمعا هط أزرصة3لإلطاط مجلاع. 


١‏ ,6 الاجم أباقط 0366 ملإألخاةل عماأواطاع9 آز مهمواز مقلتاء 101 ,مألئعط مدماز مقط نكا 931/3 آما 
أط مقللاء آز هلا (مأطاط مألاع»! 0152 3 مهلكا أط)مأءأواط أجع/لك< أط مذللاء هلا 03 0316 6لا أل 101 انط 
مأأوعم (03 طقلنا 313 أ0) طقصاز مقلثاء طنط ,صاكاتط 6طنقاعء مهلكا ا مقط نكا 60 أزرمألئءعط أعمعو 
مقللء 30هكا .(عللالا تعموصلة عم زقطاواط ماعط أجعنلل< أط موللاء 3طأط ,ممأوعم مخماز مدللاع) 
عطنةلطاط مقط .علزماكا الحاعه عنللا زا 101 الجاع برهك أط ,عرأولط قمءلا للاعه وممط أآز أانانلالا جار 
() متصاط عنعا عاط عمعط عر معد نا با ربعم مولدعل عمأعمعن مقط ن ممأوعم أممة أط مدل2ء/ 
علنا أ| مهلكا أط ,علزأتانخولط حل علنا معد ذا اماع تمامدح نا >انعغأام بما (مولج2ع/ا عوأعمعن ومولثاء 
مل ججع/ 3أ35 أ إماصجداط صناط نا مأكااط (3,15م مول2ع/ا مزل .(عنحم« ععع5 عمءاط) عاأل مهاء١‏ !و 
01230 هاوأ تأمطعط أط. 


. عللاا عمماز موللاء و05 ,مقن موننا عمعقم عاعط 107 بمتلئعط مقماز مقط يما ,وناجو أل نا 
الع 53أز نا >ا0مقل00عط 066 ) آز ممانالئعط مقلثاء نكا 031/2 أل ,عنللا وللإأمأباععا قوط عمأواتط 
حمقلا أط ومكءكا مألاععا آز مدواز مولاء (محماز عمعواءع؟ أاعو) مط ,ماطلط األاهو عمكءتكا مألاعءا ألم 
أطا بها ربعم علا أز عمنالزعم طقلاء (مولجدعلا مت هللأط) مدنا أ .0306 33م عوألعم هه موعقمم 
مماع 1 ,ملأل ؛عنلاقط 03 3153م 031/6 30ل أط نا م203ع/ا 


.ع 1ن 30م نا 2اموعا هم عللا 3ممط أز رمتأماط عاقم دكنالكا مط عكاعط مقط جعمعولقاط مو/ط) .مأل ألائط 
متصةدام أزععطعنه< لط مقط 16 رع متاق مر عننا قممط أزمممولإدغاط مذباء بك) عصجدأل محل2ء/ (). 


عى,. 6[و قلاعم 6/ أط الأناماعط أط 30ا53 نال ١3‏ ع/للا 2313 3م0ط أزر6/اأط م2323 6/او6 عكاعط بن األإجما 
.7 2313 طقلا 031/6 عع؟ | مومعل صقلكا 6أع30 كاعننا مخصماز موللا حمأم كا الإعنلكا ن حاجنلا رعل10أ0 
كام23 6/ىا عل1ط 516 6اأماز دللاء ناكا 1/6أل ,بعطعط قلها هدقع عاعط ,قمول2ع6 علإتامط و اتماز ونلاط) 
|| 6اأماز 6لا مامكا الإعللكا نا طاح ناكا ,6/اتو 6لا :6/اأط 232016 6لا 031/6 عاعط ,53130 نال ملإعا 
نأ ع0 ,علط همء لكا الزعنئكا نا لقنلا عنلالا خطغاناط ماعلا عق أل عاعلز رعلا .علا 232016 631/6 ع5 
6لا 031/6 نا 6ماءاكا مدلإك 6لزهم عنلا 231016 أط ناالزجما .ع030 اتأنأم عنلالا خطاناط أز وعا 
07 .عمعط ممم دونك أز مقنلا ناكا أو ثم ععد | 0 06/زة0 موللا علزهم ,علنحلا 6م23 6لا أط أز 
اع؟ | مولإدا2 ب ,مكاع/ا 1و 232016 ق6لاء ناكا ,مناط األاة0 أ[ ءانالئعط ,مهنلاوط نا 03 مقلكاء عاعا 
ألو عملاط الإخمم علصاز مونها أطرعنهم< عمجح مقط دها ,مقياخط مقط عاعط نا .علا عمط أز هكانالمعط 
903 مكاأط مولإأعمعن 3ض مذصواز مولكا أط مومعل مهلكا 6أع30 كادعلنا مقط عتاعط ,قمالاج0 
مناط 0 ماكااط 3151م مقول2علا منت .علا عضب 23 عنلا وممط أآز مولااج بط (مألاط مدنلا حمم لكا الإع نمم 
أل ملأل ضناط 6و 351 أط مول2ع/ نا آز مام ة2اط. 


عسى, لمم لقم عصصاز صونع ,متاقطال مخماز هل عنحم< بإعم ١١‏ ,ماعتمتل نما ربعم عليز أز عمعقم موئىى نا 
نا (بعمعا 


موللا قل مأءأواط 03 33م علخلا قممكا ,6م أز مولام طعل 0 مقطعم نه ولزعط ععاع للا أم 
006 ةاماع» أز ن مكاعم أز عنحم< قلها لعطعنلا أط مهواز موللاء ,عمقلم صولكا 66م بحا ,عصواز 
6ماء كا :6م قوط أز ,03 قط همقل آ/ا أما .قم عمأو قم ,ماأءأوتط مهلام طعل نا محطعم ته ولزعط 
أزمقماز مقللاء ,ةلزهم قط قمل هلإأحدل عم نأ زأطعن ,مقماز مقللاء ونلوو 105 .(مكاهم تأولا نأ ع0 
مقننا 6غأع30 كاعنها كما اكاقم نا مألصةانممع» أ مكالط 2 ع/نك»< أز أ ,23 عللكا أط وللإأعمعن وممط 
303031 لكأل صقط مأوت أ م3ل2ع/ .علا عن مهلؤزا2 نط عنلا ,ع5 | (مواع0. 


هم . عقنلا 0306 ملؤأ/خاقل عمواز مويلا ,عط | مقط نما بعلا عصبط مع موعقم عننا جممط أزمهل2 لذ نا 
مألاعا قناط نكا آز هلا ,مأطاط مالاعءا جم ضقنلا أط مقط بكا حصوط أز ز:مازع/ا2ط مطامط ألإهم الاجدممط 
38 عاعط طنط انحاةك أط 3ل علنللا 0116 أل مقط ماععوع/ا 03 عنحكا 0116 أل 3 ضقلكا أط ,وحصنمط 
أط قونط ناكا 0131/3 2-030ع/ .(مأطاط مألاعءا 2 مهلكا أط قمع ,عع نلا مهلكا ولإأباجمم الاقط 0306 
13 1قطأزٌ ضقنلا أط متط قا (#طتأطهم مألاععا د عم أط صنغط جكا)“ :مأزقط 03 06211 أل 3 مدلكا آز أدج 
1211 أط 3ض ضقنلا قصوط أز مقط لإعط أصه/ مألعم عتأحدوقم 6لإأعمعن عمصوطملاإعم هل 012116 أل 
أز عممعلع؟5 عماطال نكا ,عمأوتا مذلناء هل /اعط هلاوط أل ,صاكاتط مولإأعمع0 عماعء او أم 6م جمالاعم 
عل زقطلوعم مقماز مولن ولرعط موقم ثاعو مقط نا .ماعط عوتألعم ,مقطعصيو ن ثأهازد ممم 
8 امتموعاط مقط نا .مكاعم مويلا ممما مأيعا هم مقماز ملحا أط ,مامأو علحما عمدول ولإأحاحل 
١35 22‏ 


أط نكا إمتمددئط مقط 0 صتطأكاءومتط مولجع/ أز عنلع: مقط 101 .عمجدال الزعط دل علا 16ل أل مأو أم 
مطأطخانام 6ع وو)اةط 2-030 1أ35. 


ع"؟. (3لإ ,لاأطناطع0 اأمهواز ثط مهمواز مهلكا 16لكا6] مقط زقط بها عصماز مولناء مقط عاعلط (بموعقم أاع0 
عان 13 علا قطهط أ[ 11 اطع ناو نا! .مألععط ,عط ملكا عم هلاال اع ممم 13 مهللا قوط أز علا زقط أ 
اقم أعوعن أط ,مقم23ع< كاعلةا آز مودع» نا متماومع2 , كاعنلا مأومع2 ١3:‏ منهماز مدلنا أز مؤت .علا 
ا مومقاأعمعن واقامع أارع أعطوط لاع هم قمقط واقأممع هبط .مهللا عملاط. 


بم؟. ا مأطؤطعم أمقماز اط مدنلا 16الكا6 مقط زقط ,مجلععط مخماز مذللاء عللز رمصوعقم أاعو عاعط نا 
مقللا عمللط مقط ربكا 6/غأل لكا هلإال تنممم 6لا قلاأم رعطءكا ,هلال عاع قم 5 ضقلكا حموط أز علا 
3 آلنا 6أودع0 أل عامط قلاط بحا ,6اأماز 16ةانع5 تلاء آز هلا ,ةاأماز هنحاء عاعط أعمة< ال .موواز 
6أوم (الموعقم أأعو مالم ذوالاقطلأط مط عاع ل .مأماولاةطأ0 (ج2 2331/6) حصمط أز عنهم ,علانم 
دنلا (اموعقم تأعو) مقط نا بع قلقم مدداءدم 3لناكا قممط أز قاد , مقصاز مدنها عملاط »اجن معط 
أ8 .مكاعم هلالاط رعلإعط 03 مذماز ن قم هاعناام) علإعط هل علنا هكاع/اام أل دحا , ولإثاعجط نا أعمانء 
عمأطأل ملكاأل صتاط لكا أو م203 1أ5ة١.‏ 


م . نا مأكااط 01 3لثالااه 6(3صطأمه ع دممعم ,قماءكا زقملم عع؟ ذا هلؤزوأ هم (موععومع/اقط أأعو) مزلا 
مأكااط تأدعنعم وأطقء أل أط رت معلج2علا حممط أزصناط. 


وم تر هزد أط 3 تأهلزعم أط 101 .(مأكائط دكنالها مأرقكاأل دي) مقط بمولزأد (ممكلوة) أزمقط عاعط 101 
3 علا قصمط أزعنها قمأء كا يو مولدعلا مشطع انوع مقط يلوو 107 .(مكائط ددناننا ماق !تل يو مقط ) 


3 قطأم ولقعط أل آز ,عطعنلم< أط علنا جلها ,مكااط دكنالكا مولدعلا ولإثادعنعم مط علؤنكا مقاط 
علإناط 1230. 


٠ع"‏ . طقلثاء نكا 6/اأما إعمعط وذاقط أل مهصواز 03 عنقا لإعم | ,ماءامأل هلاقو قله آز عمنامعم مذتلط 
مقلء ناكا ,لأكااط 91330 3 علا 6انا»3 ألم قلا [| .3 علللا عممواز مهلها حممط أز موعمم 
آز 6لا همء لكا الإعلكا 0 16نلاكا نا مألاعمععل كاعاج5 ولاعط ألا 6لأأم3» أز آنا تماز ,مت »0ج حامر 
ا لق كاطعطناو نط ,متطعاءعل أوع لاا أط مولإأمقا مذنها أز علممعط أز مؤماز مويه عاعط 101 .مألاط 
مول2ع/ عازع زاط قأططهيمع؟ نا .علا عمط علا قء5. 


.”١‏ >اع]03 3153م 03ناكعا اع؟5 | ألاجلنعط عمحصاز موللا دممط أز رقماءاكا الإع خا نا أ ناكا 3لاالإجما 
6 


؟ع؟. 30لالا أز طنط بكا ,عطأل 53ت أ8 .عاألع/ عنللا عم ولإمأط هج عننا دموط أز مول0ج2ع/, الإجللاج آ/ا أ8 
مألائط علط 


+ع . عللعا 6]أ3اعلنا أز معام (دونع؟) و55ئل أزرمة3دعط أط بما عملالعم مدنلا أهط أا بذ لاعن 83 
(عمعتم موحط) ".ممتصاط منت“ بعلأثامو م مدنا خصممط أز مجلدء/ 107 7 اهم عدقمم عمتاعارعل 
عمءاأم 16 ن علاعط مودوعءا عع؟ ذ! مدل0ج2ع/ا مأعماتاء ثأكت أ .عماءكا ع0مأج محمقتلاء (مول2ع/0 56هم 
مأكاقه مولجعل 6/ا321مز5 آز مودع)ا. 


عع؟. أأكقم أ8 إمتموداط مقط نا .ماتط عمثأو حل مدلددعل برغ أل مومع ومع تلوط أأعو) مقط نا 
1230 0 قطاةط أل مول2علا. 


دء؟. 13 ألا هموط أز آز م203ع/ 101 ,علاط أعمعنو أط كاعملاعل مولجع/ا دمتناط الاج هحصمط أز مدرزكا 
ع010 ١3م‏ قلثالالو رع ماعنلا أط مول2ع/ ن (ع]أل غأم تأدعلالاعم أ0) ملاعل ألا و/بصعطمعط 
مأ أ/ااداط هل لحا اط زا 6 مقط 51ت أ8 . ع0نا5أل. 


ءعع؟. 230306 أزرعماممع5 مقل/لا |02 ذا نا لإع0 083 


عماعطماع<*6م قصمط أز مهلثاء 031/3 أما *كادم ع6-2م ,عمتاقط هل دكنلا الأوام أآز ناكا ,مولإناطاك 
قاط أل داع نكا ,عماولط كاعام0عء5 3 عم وصضوط أز بذ (ععطممعنئاةم) ما“ :عمنط000 23 عنللا 
اع“ :ع/زثاهو (23 مذلا أز ععطممععاةم) نا ".ملكاتط قملراأو قل مولدع/ لزغ أل حل آثلا دلإثكاممء5 
قط أز موحئع 2مكاعم قمثتو أز مقط عوزاٌ .عمأالمدوليلم قط مقعم ق6يزط عبمر ععد ذا مثمنون 
ماع نا مأكاعم 6مأ أن 3 30هلا عم مهلكا أ 03 مول2ع/ هلزةً؛ أل يب قمع“ :عمتامو رهم ععمامرععا6م 
”عم تاأعا مونلا ع001) 6مأأو لمعل ع مقط 03 عنللا عم 23 هلاوط أل 0 عنككا 2]6اع نلا أز آز عع /لل< ألم 
مقنكا أز عم اتلصاط 6رأوقم أز 6مألم ددا/تم عغقط (قيعم قا لط موتحاععد ذا رمم كام نأو مادو أل 101 
عصق أل عأم موءق )ا ءلعء أط مولدعل نا .مألم قاع عقوتأو أزع دمر 6ععط أز هكاون معط 


8 310 3 علا قصوط أز مول2ع/! 3أدت (8“ :ع/زنط001 3غ مقللا مط أزرمقن 6رعطمرععاةم نا 
عم معو [| آنا دلأناكامنع5 ها“ :000 3غ علنللا 6أعطمراعع«اقم قووط أز مولاع ”.علإألمخ؟ أكاممع؟ أ 
أز عطع/لا أ ألا مط أز ن عمةلزثاءامءء5 6غأع6صط ؛نأتمه ألا أز آز أعطع/للا أط ماع نا عطال 6 63 
أ35 أ8“ :علإناطنأ00 3 لمقلا أز معلنا 6عطمعئعاةط *#قمالزهل علاإلأدطعم مادعم ع عاعبصولاممم 
.عا آم مامح أط نا عللناعو أط تلذاء مول2ع/ 0 عل/إنا3 زأطاقط 3 علنا هممط أز هنناء مول2ع/ا 
أز ععطعكا أط مولدعلا زا ”ع010 3غ عللالا عونك مط أز علللا ولضذلاقم 0 ثامءء5 مول2ء/ 
علا همق غأم 0310316ا. 


مع5. أز 6لا زع بك آنا و/ؤزكامنء5 وأومعط وم أ8“ :ع/زنط00 مقلها معط مرععا6م م مذلا 03وط أز نا 
لكا ,بعاعن/نا 66اع ]ناد اناد 3 عللا 003 


أز عم ولإلأط (03 01اناكاناد ألا أل آ[ 3و) علإعط علنا 03[/6با أز موأ أل 0303/اقط 03 ألاناد اناك ألا أل 
مكأوألائلط (أماناكاناى أللاء موأواراع .عمعط آزّ عمدم ماعو 0 053لا داهم قصاط عمالإعممعم 
كاعغ23ع٠5‏ ,03 قنعلناط) 6/أل 3 علا وملط أز ,عط ءا ععلحاوط عنلا عاعط ثأدكتء أظ .(ماماءعواأل)» 
ملاع مادعلما. 


دعم علا قرع اوعا قصوط أزغ0ات 0 غعاءعل قمثرأو قممط أزج/ا عن 6رعاوع|ا زم ”1101“ 031/3 10101 
3) 1[ 30ز1كا 101 ,عمط اءععاط جق/اق أ كلأعممعء أط علا 20306ع/ مأوت أ (مععاوع| أاع0) “ :ع/03أ001 (ج١‏ 
ع0 قاع (آلنا 31/3) أ مورك نا عمام صلم قمع اوع| نا اهلاعط أ[ 101 دلثاء 353 أط ,علثالاع/ أحرعه (أرنا 
اهلاعط أآز 5لثاء ,علثالاع/ا عنلما 6أوع0 أ كاعومرع0 لاع (أللا 31/3) أز موركا أ( هلا ,عكاعم مره 
أ 107 .ماق نلالاء/ لماعو ألا أز (/اق) أ اكت ماعط ,صقنها أز عم األصاط 6رتاوقم زز 101 ”ع محلم 6رعكاوها 
3 لاعط أز مقللاء رعمئوط دحعن أزرعم كا تعنلاوط أنااج1 أ6) نكا 306للاء ( أععنلاا أ نا 13) 031/3 
مأو 3 آنا 6نعاوع| أ 0 ناا اناه أ) داع نكا رعلا عضب عم 5823 بن 03 مآ أما“ :عمنأ00 
عللالا عا قلاعط طقلكا أآز مولجعلا عم زقطأواط ماعط قمقلناء قلخا نكا ,عم ملكا مهمامو قمو تحط ”.مكاتط 
مأدعم عمصعا مولا عع ا م3دلجعل 3ن أكنال أط نكا ,بعمتاطعط عانعام عصممها 03 ©“ :عمام0و ١5‏ 
عم قم موعع)نحاقط لط أزععطع نلا زط مولجع زا ”عم قطه/مع؟5. 


١ه‏ -0اقع غناج6) نات أط قمأمأو قصمط أز عمقعاءعل ردن عندمر ماعط أط غنات قلاوو أل نا 
83 عم ع5 أ| نا! اعم 6/إ تلبلا“ :عما900 «317/انا أط جطة) مكاتط أمعممعط أط ألا 6ٌرعاوع٠١‏ 0 ال 
6أعطممعط أل بذ 0 عءاأط جاه/ا 6مقلنناعا 


عا 6اقمما ,عد ا عم ولصو ان 3 بذ نا ”.(مازعطعم علللا دمند أز نكا) عائط مك أط عم قم حل مدنلا 
اام 


ده . (قععاوعا 0 13104 نامع غنات6) ناته قرعط مدلددع/ 022 دبال أط (مه/أنأناة مله 101 
قطاصة 0 45اممع5 23 00/لاة0 قممط أز م20 نا .علزثاوبها غ010 أز (10/لاج0) 00/اة0 ذا ,مل ثانا 
عاعط نا .عنزءلكا مقط م2 لثنللاج0 قممط أز مأو قللاء 2030 رعلزق/ا أ 0ثللاة0 0 ع/زدل 6امكاأه١‏ 
أا صقنلا عم اعواط 3م603 أآز 6واماعح 6/لا ولإناط عضب 13 3130م حصمط أز ,مولج2ع/ ه/إ3122م 
علاط قلزع/لاا 06 0زع0 تأمطعط ععو ذا مجلجع/ 16 ن هلإنط ناعط 6لاع مهلكا لمأعصاط. 


؟ه؟. (أز لط ثأدتء أط لا.متصنعال مراع أز ثأدمء أط مع ,ما مولدعلا فمعغوععط مويك معطم خطناال 
اأممععط مرع<ا6م. 


*07”. ,ةللا أل .عم كا ,03/إ3م طقلا لمأعماط عع ذا مهلها أز عم اعمصاط عم بها بمموععطممععاقم موبط 
أ مدنلا عم اعمط نا علؤكا متاأأاعاج جم مدلا أط مولجعل نكا ,عمعط مولكا عم اعصطلط (موععطمرعناقم) 
6معأاورعط مم مومع لمعا" غرها علاجوآ دممط أز ع1" .عمءكا لصلائط مدلادم أط موللك (م20ء0/6 
بلاعم ذا عمصما مويك .قُمنقنا عقط علزول 2م6أم عمق أط و55 عم 0 علزألمدد ععاعاجل 
م203 عاعط مناطتاجط معاءع ال قمع همعط ١3‏ مهلكا أز نكا تأوأم أ[ إعمعط عصهم (موععطممع<«ا6م) 
ماع26 مقللا أل (موعنعطممع<6م) لإعم ذا موللاء 16 ن مأءلكاأل عم متأو ه21 لاعط أط مهلثاء 101 ,جا ألم 
عنط أآز مهللا أزكأعصاط نا عماءتكا تع نخاقط مهن لطاط مدنلا أط مهلكا أز>كألعماط 101 بعمقط ععاع نه عم 03 
6 نا مملكاال عم لمأو 3 ناعط أط مقولتاء قلا لط مولدعلا عاعط .(عمءكا عم ععللاوط مهلكا أط) عا 
ع0 أبلاء 6/ازط أب 203علا. 


عة؟. آنا اموععوعع/ثلاةط أاع0 


أز :زعلإثادط عم زقط رعلا عصبن 1603 ع0 أاعلمعمم نا للهلا 0 3أ005 ذا منأه؟أ؟ نأ ناكا , 2لإ0؟ 6لا ولاعط 
(306نثلاء 03ه0ا) مألأط 3ض موعنتاعط همهط أز آز مط علات0 3 علنا هموط أز عم نما ,عمازمم مهلكا 
م[ ةا تنلاع زعاع نلا أط محم هتلط إعمعط مأكاتل تأتمكاصوم. 


ده؟. 6لإع0مأج ذللاع .علا عمل (علإتادعععم 6أعط63) 20306علإ نذا ألا 6اتأو6م أز نا زع نلاء مول2ع/ا 
»!5ن ماعط إعمعط 3ل لاألاعع نا مقمعء أل عضأو هو أي .عأو 03 آلنا أط نلاعا نا مألم3ق زأتصقط .ع 62ص أم 
آلا 013 ونال 16تأو 6م أز ماعو) عكاهم أنعلطعم آنا اط [ا دعا نذا ألا 013 كنال 86 .عم 3 ألا حممط أز 
مقللء (3لع)) 6لا أط 0 عمءكا موللاء (جلع) 6لا أم مولجعلا (معائط أعلطعم بما ,عو أل 6 
6للاء ,ع لاوم أزرعنلالا قصاصةح قمتط عمقلعصائط ,ألا قصاصة أز لاع اول نط مويه نا .عمددأل مكاتك 
له علزقلائط متمعح 0 مقمدء ألا حمتمح 0 عقط ذا .(متموداط موللاع) علا وا ألا با 23103 
ل .اقم 36 قط (مولنا ملزأمه/اوأء3م أن مولدع/ ,أ مكانلئعط مقتنا ولإتمو/واءوم ذا .03 علقلر 
عل جنناء لاعط مأدعم 6لصلالط! 


ءه؟. أز 100 جنم 03 هم 101 51ت أ .علا عصبط كاعأ0»ا بذ جل 6لإأمخصاأدتم) ذاه (جمأكاكا 116) أما 
لط حاط بلممك أط ,عائط ععتلوط مول2ع/ أط 3 عاعم ععلتاوط لثاعم أط مدرتكا 107 .علزقط ولزن»ا باعط 
أط مول2ء/ نا .علا عدب م تامعن ثننا دموط أز مألمة ادام بذ دحا ,علزثامأو 6لراهبطعن 6ط 6المعع 
ع منح ؟أم قاع ]اطاط از ععاع لما 


ان . |ةط ذا 80/6 أز مولناء مولدعل .ع مولجع/ مولا 6نواءع5 إعمعط عممءكا ععنلاوط ممقنلط 
اعم أ[ مدنا 616اجدنع؟ ع !أ عصنط قموللاء ١6‏ .عء<األعع0ل هل 6لإأطهمهه 


أل نكا 306لثاع .مأ مولاء أو3 6م أاناعط ,عع« ألمع0 03 6/إؤنا هخ ادط || 6لإأطدمه! أزموصقلناء آز لااع0 .ع 
ما ععطع نل أط مولا ملم امال هل ١أوة.‏ 


مه . مأوماعغ 3م لتطةءط] أط ,دل ملأطةءط1 علزدلنلا 16)قم أل نكا ,6وععا ثلا اجط ذا نذأ لاعن 13 
أز ماقطوءط1 و/اوو ,عزن ط03 10ت 0 ثلاممع5 من آنا أز 30ل2ع/ بها ,عط 1 لاقم ع62مر علزقط ءا 
3 ]أ آز أللاع ”ع عام 3[/6ل0لكا دناط بعلزاعط عاأل 6ب قماعام نا تأعلماج عنحط“ :علإناط نامو ج١‏ آنا 
(ج؟ ألا أن ملتطوءط1 ”.مالل قبي قملءتم 0 تأعلماح أز ععطعلمد زط دع“ بعلرنطغامو رهم متطوءط1 
د 101 ”.عصاط ولاوزه2 أز زم أز لط 107 ه) ,عمثا 6غأداتطزهء أز 6زم مولدعل/ ثأود ز8“ :علثأمو 
عملزقم عنقاء تلع قاقممها مولدع/ نا .علزخم 36ج6ط ولام زا دل متطةءط] ر6تعطمعط أ0ل) ورمكاموم 
35 8/إ6. 


ةلالا 3كناللا أ( 03اناو قنلظ :علإروط 3ل أاع00ناو 031/3 أل ناكا ,عدم ألا جاع لزلط لاعن جم نا 
6 ها“ :علإناط نمو قلاعم أللط علإثأواطاط عم عأ ,علزاهم عم لاع أو عع؟ || آلا كاعأو0) نطلط 
5317 560 3/أزع ا قللاء 2030ع/ 107 "7 عالط عماج و علذا ,آلا تمأأعام تأوام أز ألمداو ثب عمول2ء/ 
5 أو لاا كا“ :ع/ز كا كام آنا آز (مول2ع/0 .علإم كات (ولادأمزعمم قلثاء مول2ع/0 5356م ,علإألصة ام 
”.نطوم ق6ل20 أز كاع030 أ[ هل بعمطنطهم كاعلامء 2ع“ :علإناط 90 (3 مولجع/ أ أللظط ” الزجممط 
قلعا اقط ذا نغ 101 .الزإنط3مم أاتد لع5 بذ 6| (عمثم عط قملامو ,3لا“ :ع/زنط006 37 ألا أز 062030 
أ( 03 عنلكا جاع اط | نذا نا عدمناط عم أمطوط مقلناء زقط بحا ,عالط ع62م جم عنللا 16ج نثالاع/ نا 
ممع بها مط أز نا .عاتم 62م 


© ماع ما ,عالط ع62م 3ل مولزتادعط أوط أأ لط :غخع:500 6معغأوععط علاط ته مونالزعم قضوط ازع 
آلا قوط أز ه/ادو أل 107 .مأكاتل هنذا تاغومن (مدعمكا أاعننهو يي ها مء 6ُ5ووم ,ملكاأل عدت مخمقتلاةء 
لآم 0123 2ع 2353 أ8“ بعل/إناط000 (363 أللاع) علزتنهط 03 آنا 6اع5 أط جععلإثاط هلاء ناكا ,نط ولإناعا ١3‏ 
ع 662 أط مقغأوتا نعط عع؟ || 35 أم مول2عل ناما ”. 


١‏ ؟. بع /إنط 00 (مقطةءط] .عمط عنحمد مءثط ,ع/أنكا باجا 6/إ03ناع! أز ممتطوطط أ دما ,لاجو قلاء) باغ نا 
( مأتطوءط ا أز جلء/000 07ل علماج ولمام يب بط قا ,عم ألم قلزن»ا علأط طلم أط بآ ملم 6زجلنلا» 
أز عا رماتل معنلاوط دع) تم“ نع لإثأمو (ذء دلعلخالا أز ماأطءطل)ر لاقم ععلتاوط نأ لإ 0“ :ع/ززأ00 
أزنا1” :علزثامو رمم متطةءطاً خصمط أز ه011 .”67م1ألم هنزن»ا علاط متم تط) عللثم لط متم 16أل دممط 
ةاون مقللاء لنا 356م ,عالط أاعا عنثلا اهط ا مت اونا متلاء نا 101 رع ءأوأط مهطنا ,تب موا ون 
2 أط 6مواأون؟ صقئناء زعالط مواأون؟ مدنلا 0321 لا 3956م 0 أكاأعلزهلإك ق6اع5 عملزل قاع بمعط 
عل عا زع زط قأقطق/معد موغأو معط ععد ذا مدلدء/ ثأكته أط نكا اعم 23أط بذ نا .ع اهم عمععننا” 


١ء؟.‏ كاعط ًا ناكا ,كا ع الا اعمعط ,مام »كال 03 مولج2ع/ هلزة أل عنلا 7216 نكا ,عممقنكا ولإلماعع رعلا 
قوط أز مول2ع/ ذا .عطال دكناننا بمأطعط طنا معد أز دل أكاع لوعن معط أل ,عغأواط مولزتوعيه معطم 
علا قمةح 6مأومعح مولدء/ نا .ع تل ءأم عق أطرق زقط معلل 6مآ/اء. 


؟ء؟. 03 00106 3ناكاأد لإعم || آز 356م 0 مأطأالاءاأدأل 03 صول2ع/ هلزة أل عللا 16جمم ناكما ,عمقتقط 
2 ضقنلا وموط أ[ إعمعط صناطق كا عم أ م503ء» نا ماهو غ001 


ما مقلم 0 ماأوة أن 55 مدين عع ذا نا .علزعط مدنلا لمكا ,مدلا 6لإجلع/ىلا احم 
علا عانن أ[ (30306اع 


2 ؟. 001 9001 0 3030اع» 03 6/خا لإعم |! ناكا , ولإأعمعن 6لا أز مأل مدوأكا03 نا أعمعن أط ع عاعمتأه6 
ماأطقانامم قاع عط عم مصولدعل زا .ع عتاقي قممككا عطتاقط 


عع ؟. أط ,علزماكا 2 موعنتاعط أط علا ناكا عمع نلللا عمأعمعو مون بع ألما معنحاوط عنلا نكا ع ملاعم أاع0 
مودع)ا 3مأل تصمط أز عنلل< قاجم لكا 6لاأزعم آلحا ماعنلا ,مكاعم عنام 30306]ع» أط 5 غ90 غ006 
/إكاعع نعط 101 .مكاعم ,عاهم معنتراقط أز 05 13ذم 6لادو 0 مول أط 0 2030ء/ أط ع0 ,عط نالازوأال 
3 ,عط01 6لإاة»ا ]03:19 ذللاء 101 ,ع<1601 غأو31ط نكا 31( زعلإكاعغ2] عع ذا نكا (ولإألاعج) ماعنا ألما 
لأ 03 عللالا 300103 أناءاأدأل أ مولط) .مألائط كاعأو عنحعا جلع)! أز بكا مأئزقكاته ,بعص امال ذثالط غ60 
+35 قلزةٌ عملزهم 616 قاقمصم»ا مدعل نا .(متلائط مامعكاتم 6لإعمعو. 


دء؟ . ,عللكا 16أ0 3ماألصمقلااه 0 صولجع/ا دوتط لاهن وصمط أآز عنللا 6اجم بها ,عمن/امعم مقط 
أ 3306 3[ ,ع0 31/6 اع اأمعناد ع5 | ناما ,3626)! كاعنةا مدنلا ولإكاع عع لط إعمعط متمةانا»ادال 
3/133 3نلاعأ9 101 ,عطتأوأءاعم ١6‏ 6م323ط عاع 1 . عطأل ,ع٠طتاقط‏ عنلاكا 006311 آلحا ج6١‏ 101 ,عط نوكا 16 
عملطأل مولدء/ مأكاأل مقط 5غ85 نا .عكال 6ا 6/اج. 


ءء؟. 03 آنا 0316 قصاط آل ,عطعط آلنا أكاع62 مهلا نا عم]اناكا أ[ .23 ألا جمهط أز نكا ,علنا أزعاعلا 
3 أز نا عطأط اها أز عطع 0< أط هلثاء ,مأطعطءعط نامعط هل 62 هلاوط أل نا مأكأكاتط 31/6 عملرحع؟ 
110111[ عاناعو ,عط 616 ممع 6/ااط دنحط بعطمحم 6ط 6ط نا ,وزع كاع 0 أ( ١2‏ آنا 


ألا عممقج نا عط أهكا ععاعط عن أز 6كاع// دعغا أل 2عط ع0 عم ”ا | ترعواط عاط ألا 626 0 موأكمط آنا 
أل 306نلا كاععاة0 ,ماط 3مقلأ315م 0 3215م 6ممععلتاعط آز ماعنلا أط م233 حقللاء ,مأطعط >اتاعام 
بع آنا 6اقط آنا ذا عناعو بكا ,عاأل عط ع0 زعطعط ,عوكالط 31/6 أز عمممطعء 03 ألما 0326 عولط 
383 أ[ ال/إةللاة آلا أط مولجع/ معط 5ل 6ا6 اطع 726ل أ[ ماعنلا أط تنلاع ,عم لاع أط عاونا معط 
مأكالط 6م 3وممتق؟ صناط ناكا ,علاعط الاقط ثأدت؟ أط ,عاألع/ عنلعا 6معخأورعط جم عللا. 


/ا*؟. 301[6م 0 6لا 301[6م ,مأكاأل لعا 2غأوئ أز مقط بعنؤا معنلاوط علنا كا عملازعمم حوللاء أاع0 
قلاع ناكا 0316 قثا أز طنط نا طآطةاناااواط ,داكا لمعل لماوع أ[ 3 علا دصمط أز دوع با عمأول مدنا 
3 (ولإأعمع0 0 63 03لاو أل 20313 3لثاء علا ,مقصناط 03 تنقصموجع»< 3مناد أل مناط عاعط 
بات صقلا أط قومقط 3596م ,8أنأواط , 6م نأو هضهط أز عنلل ,لاحب علدا عكاعط 6506م أز بأمرأوأالعم 
© 30 /اللأوعم ألاعع للاعط عم محل2ء/ 3أكتق 8 امتمقدتط مقط نا .مأام دادعو , قصضطاط. 


م؟. نا عاأل 35001/6م نا هزد أط علا جمحمطع؟ نا 6مألمو5اتا ع10ل 6لإأمودع»< أ علنا لأاعم 
مل2ء/ نا .ع010 مومالزعم ,23 عللا قموط أز ءأم قعنوط3 0 عللالا أز دمألمدوللاوط أز محل-2ءم/ 
230 أأم ع لاأومع2. 


دعد. هع قا دموط أز اماع ولامدح نا .علأل اماع تمامةع م1 عنحنا عونت قممط أز مدل2ء/ 
6قللء لإاعط أط .6مالا03 عمتتاقط غأم عماعمعن 3 آللا هموط أ[ إلمهك أط 101 ,عمالزهل عاتادهط 
مأ زاممم أل ,ولط 6لإع للا 


.”٠‏ آز أ عللاكا 6اهم أز صقط أز هلا ,متم عباوط مر مو نعط قصمط أزن عللعا اهم أزمقط نا 


. 3مصط أز نا .عمق2أل نا أط مدل2ع/ ثأكتء لط 107 , ,مكاتط ممعتزعط أممملزعم أط هم موعنلرعط قممط 
عل عمل تا 3 نان أز موق نلاعع. 


/ا. متقاء مقط عاعط نا بع لما من أك 101 ,ماكائط هلإلل لط (ع عر عقن عنما عمعمعو مقط عاعط نا 
61 3 علا ةاهط أز ه/ثلازو بمقط3جع< عمالأط 03 012116 أط مقلتاء صتاط ,مامقوع/ا عنللا عرماعمع0 
مقط بها عمغو مونها أط أز عطعنمم< أط مولجع/ ا .عطألة عننا قطعصبو أز كاعصاط بمونن أط نا .ء 
3035031 ,ما أ0. 


مم رمولدع16 نا .عمثم يعم قا أط عأ عع ذا دل أدتم ولزغ؛ أقط ذا مذلا دم جل (لعم معط ناكا 
دممط أز 6لإكمعنو قلح مقط 101 مكلاط أو مولاكمعنو أز مقط نا غدمء ولغ عمثا أده ,غرزط تمدقا 
أو ولمع أزصقط نا .متمددءاوال مولدع/ قمثطاثلادن قصمط أز نعط مقط منحمراك .مكادأل هم ع حمر 
6مأءلكا اللاعه 6لإتط آز علا | نا 6مألإ03 6 الإجممعءا 6ط 3ل علا أجط 1| هلقاع ,طأط ل ناءااواط. 


0؟. (عل/لاكا 5318ع< أز 03 مول2ع/ هل/زة6 أل ناكا ,عمم23ع< موللا دممط آز (علللا عماعمع0 منن 
أز مقللاء ,علالاكا ولإثأألع؟ أز زمأمعواط علللا هلإ ج360 قصوط أآز 03 طالدعع أل مأمنو اام 101 ,عموممم00 
20 ,لكأل ك5قط صقلنا 6اأونء 0 نا أط طتللاء لا ,مأدهنكلاوم الز/اد| أ لأونا لطا ع0 مهاعم 
(مأكاةم 6و1 ,ثلثلا 3019/3 3مهط أز مقللاء ,آنا ععط أ ”ما مأومعع موللا للع“ :مازةطال 
1230ل لقا أط لاعط ,مقلجع/ 101 ,ملم شسءاكاط كو (موعقيو مولزعمعو أز مقط نا .متواط. 


ع . هطوط أ عللاكا 70316 ,الإلنا/ك“ا 0 0121 أط 0 03 مولام 0 /اع؟ أل نكا ,عمنامعم مذتنلط 
قلا 3مهط أل إعمعط ,متم نءأوأل (مولجع/ا دمتاط الاح 


أ نام 0 0306 غ363؟ و5أتا مقلكا مع أا .علاعط مأادعم ع كاع/ضكا مدنكا 6لإجلباا اط ذا ١‏ 
علا علط (آز 6أداع< ممقها. 


ه؟. ,مأطعءاأل همع بإع0 0156 بحا رمأط 30 مهلفط إعمعط ,منكاطل جقطأم) مهنودمعع؟5 عمنا لمعم مذحط 
.لمأطدال دكنالكا آز صولثاء ,مأطعءاأل 0 صاأطألة مولااعم جمو60| معط أآز قمعم نه لاعنىا 
أزآزعانال نعط علا ملام ءم]؟ نا مامكا كاعننا أز مومعع5“ :عمط 06و01 مقلناء ناكما ,ع6 أز د6موط 365م53) 
أط (م03|13) تطنأنقطناو نا ع لمكا دا نال متام؟ نا مما ,مولجعلا ٠6‏ .يع غأ5أ نال 3 موزعم وممط 
بع طاقط عاعاع 7و هه ألا قصوط أز ناكا 6/إة0نا) أز ناما ,6لا عم مدركا! 107 ".عزنا عم غواء نل 20نم 203ء5 
قا وبضعط أل زقط 6لألنا قمءكا مقئناء 101 ,عطلط مدممومم 3101م 203ع5 أط 05ت اناو أز آز لاع 
3 آلا 3مهط أز رق مالإة0 عمؤلزتم 03 33م نقلئاء) عم 13 ألا دممط أز رعمنطءاكا هل مقط هغنهلاتط 
,قلاط عكاعط ,عمزوأكاوط أل ألم ,6/ز8) :ع مولدع/ اقط ذا دل عععلزنط 7/6 أل آنا دا6ٌأمعغ نا .صاصتمال 
7 بعاأط 5نم 3ل0مع5 أط مما نقطاناو د5أل (قاع 16و دمتاقط وام أن العم مدَيكا نا .(ع أل أدموو أله 
مأمامال معط 3ل غأوة أل از عع٠اع‏ نلك أط مه/ظ .مأ مولك غأوج قمأتاعط أت أ6. 


عبى. العا نط أ مولع نا .ع أل عأم رموئغ»ه أز مولعمعنو ن عانل مقا ع/قا ردم جل2ه5 مول2ء/ 
عام 2عط 1و اطعصناو رعءا أل ععا هم 3ل20ع؟ ومتام؟ هممط أزنكا). 


. 33 نا عمء كا علللا تز6مطاأم نا عماءككا تاك 6ق>ا نا عماءاكا عنلاقط عمناأاعم مقللاء وج |8 
أ0 153 نا ملإعط مونلا هلكا مدنلا 6/إ03بكا اط ذا 3 مهللا 3ضلط أ[ إعمعط ,عمول علحعا 16همم 
علالا مهلكا )ع5 || (3]0306اع<< ممعها أ 3/إ122 انام 0 (3130م953 


علا. 


؟. 31123[/3م صتاط ع٠طم‏ لكا معنلاوط أأدت2 أ عننا عواعاط إع لامكا عنلاهط علا ناكا عم نالزعمم حوللا أاع0 
عم انط نومعع؟ علنا زقط) علزكا علنا ناكا , 310/6م203ع؟ أط دلتأم؟!؟ أز غأدع0 مقط 0 مكاتط مولجعلا 
مألنعط رعلإ03. 


8 . 0 مولدعلا إقعأطمعط أل ولت اكت 8 امأموعاط قلط ,مكاعم ذكبانم مقط عاعط 101 
قصوط أز 107 ,متطئط مقصومم قمءلا عنو أز مقط عاعط نا .مناتك مقط ع كاعمثنو دللا 6ءءطمععر6م 
ملكا اللاعه 6لإعم أز عله || نا مكاحم القاعء ططتاط أل[ ج لقا آ/ أ8 . علزعط عللا لزع لإطمطرع؟ لاعط 13 عللا. 


١‏ . .6مألاط مول بعطعءة6 أبرا 6عأوعل ولزعط م ألا أز مقط 107 رعط ومعغادعل ,دلملازعل عاعط نا 
أز هلاء 5ت أط ملمق2اط مقط عكاعط ,متطاولاةطأط أعمعن أط 3 ألا أآز آنا ملاعل صنط عتاعط هنلاكااك 
ع إنأة؟ 3 علا 6003. 


1ى؟. عط قصوط أز 36م ,مأءألاأداط 03 30ل2ع/ اخط ذا 03 6لزه علا أل قنقط ناما , ولاه 6لا أز مقط نا 
ملكا اللاعه 3[/6ص آز مدلنا ذا ع0 (6مالاج0 16 2ل قله قلها أ0) علؤأننكا لعا اللاء أو ,ته ماع دل0مق 
مأداتاأط) 151 ةمأ0). 


7 ال031/اقط كاعم3ل ملزعط قن ناعط أز مناط ه/ا0 إع/أ ا ععنلاوط علثا نكا عمنالئعم مقللاء أاع0 
اعنام أل ,030/30 اع 3ل 5 اام ,للع وعلط نا .مأو ا/اتصاط (ملزاعل ن مول ) ألحاء صقط 107 بصتقاط مبرعل 
تكنانلةا ,قمءكا مقط علزجل أنا أط مولدعلا تن ,2قلذأنالم وءأط نا .ع 5أ/اأماط 7م0306 أط ,دل علا 
أ علللا قملزعل آز 31لملزعل 6ط .عو5أ/اأماط أللاء قغءأط 101 (عوعم 03 33م ألا أ ع ذأ/الصماط 
نلا 6ملزعل أز اع أو نا ,ع5 اط عنللا 03/6 ناك أز,علإعط ملاعل انمع 5 ا ناما 6للاء قنأط نا .ع5 أماط 
7ل .عاعم مدقا 


تنلل كاع/الاعم آز ولارء مععننا 6ط ماع /اأاع آز ول بعط عمعدياء لاع زعم 32تلملزعل قلا عاعط 
أط ألا مالعل ,ألا عمعماءع5 ه؟أط ,6مألص ددا/الم ع0داط علللا قمالزعل معنن أم عنوالم نكا .عم 
ةلطعم ,عللالا أز عمعقم بال (6مألص د5ا/الم ملإعل وممط أ مقط .6مالمودالاأم عملاط أمق/ا030 
عمصصلل معأواط موبشطعم هلا مخماز بل لط تأاععقم مقط ,مثطعمبط عقم بل عاعط 107 .مأمأواط 
ألأطق؟ قنكلا أزعاعلا عتاعط ,آز مجماز مولفاط .ماطاط الاج مذصاز مهللا إل 1ط 93 أط متاط نكا حلط حدكنانلا 
قصمط أز عمقلا 0327 عمغقط أالطود ونلدو أل ذا .عكاط نا وعلط نزخم ذللاء قغأط ,عاتط ونصام 
0 >انعام 6مملزعل قصالم ددث/ام أز مقط نا .مأمقوعمعل تاولا باط ,علا هلز لأط3و أز جطأط ,6/ؤللأطحك 
آلا أط عنلا 3مألص 53آ/الم قلاع .(لأدالالصاط 03 آللا هن ةن”طزاط 0 آنا 031/6 أل ,موللاع) مأكااوععا عم مأجعمم 
أل) صتاط ناكا ,آز ع !062 نا ء انأم0301/3 نا ء نادت تج 6/ؤ1لأط953 حضمط أزمول2ع/ اجط ١١‏ الاجنلاج 
بعاعم ذا قط63) آز “انال نعط متام ؟ا؟ نا مشكا عكاعط أعمم<ا إل .مأطعم |أ0نل 03 آنا 37 دمن”7زاط 0 مول 
1/6 6لا أمآ .( لا اثاواط نلاعط أز,لاعط عصللاط أدعل أ0) مولتاء صناط با ربصأط ع30ممق «أحصعاممقطوط 
مكااط 06نأمغ1؟ نا ملكا مناط نكا 931/3 أما .علا عصبط علا ع5 ا مولإا2 بذ ,مأدأ/اتمعم مقط ماعط 03 
مقط عاعط نا . قم تردل قلاعم واج عاط مع مقلتط3و 0 016 3دثناتم قموط أ .مأءأواط محلتطدد مقط 
مقط نا .عم أعامعل قم أز 107 رتم علا جممط أز ولك قنخلاك ,متلاط قعواج مم موانالءعط مذتل 
أطمولددع/ زا .عاأل عن قلط مماادة نا 6 موبى عممع لاط مولدعل .مكاتط مدل2ء/ ولإجذأ 3م 
01230 موأوتا تأمحعط. 


عم لا 


3 أل علا ناكا 1563 3للاء 101 ,مقط عم 203130 ودألاأم 35]6 مقط نا عاط قر عع زا مقط عماعط 
عمكاعصتط) صقط ماعط .36م مالم ودأ/اام) ع دعط ,ع/إألمه]أو اللاعءعو أ6 036ملاع0 [[ ,03 ملإع0 
اط ذا نكا تأعممعمة أللاء ,6م هلع الناء علإأأادط أننا أم قناع وطأط 101 متأطأل عالقاع يعنننا عم اإعماط لم عم 
عالالا 6/إ03لكا 3/ؤ3121م 3ئأط 0 علط 03 آنا 6لإن»ا اهط ذا الإاجمطعءا 6ط ,6متا وماد علإأأاهط 5ل آنا 
أن قال ثكم أط 105 بععقوعا 6لألتطدد مدتكا نا .مأمعوعمع/ا عننعا ولإنلتطدد مقط نا .عالط 
1230ل مأكاأل مقط ءا هأو أط أزععمع/لن< أط مولدجع/ زا .ع نو كاطع رانان. 


عى؟. مقط عاعط نا .عم م مولدعل! قموط أز او ؤمعط بعمعط قل متممععح أل 3 مممدء أل عمغوت © 
مأفقوع/ هاون موللاء طنط أز هلا ,مامكا ,هلإال عمألاط جمأعمعل ,الاعط 03 علا 16أ0 أل عمغأونا مهنحاء 
د 6ينط أصوتكا (مولدع0 107 .(قمدءلا غداعء 0 غواععةه علتط مون أط عننا مولجع/ بإعط 
مول2ع/ا لإعط ,قط أط موغوا معط عع 5 ذا نا .ع أل دم 3و بحا 6رانط زج تمدَركا أز 0 عماولادط أل 


حم . أط 6من3ملط علإثادط 03 آلا أت0 ذا آنا 6لإ3ل0نكا آز نكا عمعولضأط صقنلا أط ععمممعئاةم 
ن ألا عمان نام أط نا ألا ممع وار]؟ أط ن مولدع/ أط أز مو اكنامعلا .عنما ع لاوط ,3/ا موععواعع لاجم 
أز قاعلا واعل/اام أل ,لطع كدت [أ8“ (:عمأ00و مولحط) .عمءكا ععلللحط ألما عمععطمعنعاةم أ 
ماء ,علإثأواطاط ع ومتاأمو ع8 .مكاهم 6ه أنهنخالاام 0 11لأ6؟ دل0نع5 با ع0 03 ألنا عمععطممعولاعم 
8 لإعط 0 ,عمأواألاةطاط 3 عم 3ضهط أز عم عمطعصناو ناآ .”ع1 ومأ0و قلاع نلاعم عونم 
عم3ل عأ اقط ذا مألل3ألااج. 


عىم5؟. أعط قوط 1 م3ل20ء/,ا 


ألا 23قط كماع ننا ,بت كماع ازعم نعط هصوط أزمولج2ع/) عغاأل الحا اا خط رانلا تدقط كاعنها بت ملاع دلوق 
موللا 107 .(عاعم محصدمعع كلام ثح دعقط أز دم أوعا بط أز عو بعال ألا ولإثادععم ومومع) 
3 ظطق عمعن عمنااءع1/) .ملكاأل 3ه عنل< أز لإعط مكااط أ (مولإاطت»< 0 أعمعو) أز مهعدلمىقى 
لكا تأعاع» أط آز هلا ,لكا هلالاط أ مقلثاء عمط ناكا ,عم لالد مهلكا أط عم با اعم 6لوج0 ل“ :(ملكاال 
أ مونأو عماوط مط 03 عم ملاعط عملالاعم طقلناء 3ه ع1 اعم 6لإتل0نلكا .عكاجدعم وكاطعوناو 
.كاعم عم ذا رع زأطأوهه عم وعقط بها 0316 قلط اعم 6/إ03لكا .عكاعم أز عم ذا دكناللا ,عنما مدنا 
عم تا نط 0 عمأولاةطاط عم بط 0 عاق عم ععد زا هعم وصمط أز عم عمتأمائد بذ 000030 نا 
عكائط عم مم3 ,عاق قاهممم»ا معد ذا ب 107 أنط بزعط عم قرواءع5 .ععائط تمق/او|أ0. ” 


ترجمه اندونزى 
30لالامعط قط13ظ 1و3ا طأةنناطعط قط113! ومةل ادام 3م03 اناطع /اداع 0030ء10. 
.١‏ مألا مقا ]ألم 


؟. >أنازالاأعم [6303ع5 :3/إ031300 01 30لا30اع! 303 1031 3009ل (0170ا301) 536كا 303131 ناآ 
3 300لا 0130-0130 0301, 


*. (030 أقاقطك قالمع ,طتقط9 (منقاقة 303معا مقمائعط ونضهقلا 0300-0300 (لأأهلا 
اع 303مع)! مقاط تاعونام3 ألمتقكا طداع] ومخلا خط موأو3طع5 مقكاطة !دمع ا, 


ع. 9/309 031 ئام3031معا لمقكا اننأل طداعغ وضقلا 3م3 303مع! متماءعط ومقلا وكاعععم م03 
31 أكاة (تمبالأاطع)) 3/إ3030 نومع دعاقلا قتاع 71 تأاع5 ,نا ان اعطع5 رق انا نأل دواع 


ذ. 3050لا 013060-01300 آ13تاع 1ع 030 ,قاع ع1 0قتنانا! >الاز اناعم 3|130[ 01 2303عط هاععء1/ا 
0ل نالع 


ء . لاقكاومعء >عاأةط ,قكاعع7 30١‏ 03»ع6عط 11031 3112 01360-01300 3لإاطانا90لادع5 
قطاءعط ضوا3 8031 وكاعئع 1031 لاةأ3 3كاع :ع 303مع)| غ3 ومطاءعم مقا عط ماعلا 


ل 3كاع 1 20313ع0ئاعم 30ل أأقط أعمباومعم طواعغ طداام 


3 ت6اع:01 أ30 030آ .ملاأنامعم لأقلباطع5 (طاعاه أوصقاقطأ0) واعععم مقغأخطااومعم مول 
5231 ]3ماق واةلا. 


,"3031لا 311لا 30ل طقاام 303مع)ا متمماائعط المتتكا" , 2غأتاءعط و0قل 3أكنام3ةطا 130أ30ع5 2/03 
متططلاءعط 300ل 01300-01300 لنقاناط لذأا هكاعئعم 030331. 


9. قكاع1ع7 |3033م ,لاقطائعء5 309لا 0320-0300 030 طاذالث بامأمعم >عاولمعط هاععء1/ا 
31 ا103 قكاع 11 0300ع؟5 الألمع5 ماعنعم أءأل لامتمعم هلإمها. 


.٠‏ 303مع)ا كا لمعم مقاط ةط مصعم طأوالى بااتا ,كا هلامعم 3م03 ع1 هماعئع تأقط اجا 
لاط واعع قوعءقا العم وصقلا تكاأد هكاع :ع أو3ط 030 ,قاع زع 


.١‏ 3كالاما أل قا 3كنااععا أ3لناطاعط 30أاق>ا ط3013وم13“ ,هتكاعءغع2 303مع)! 0ةا 01313 ]أ 30نا 
9 01300-0130 303137 ألطقكا 3لإاانا90انادع5" ,31/36 [مع 3لإصقط واعععر ,”أماباط 
مقأ ةطععم مقا ة30ودعما". 


193113, 3كناءع)| أ3ناطلاعطا 309ل 01300-01300 303135 تاعع7 3ل/إنالانا00الادع5‎ 3, . ١١ 
تاع ع7 أموأعغ جكاة.‎ 80315303 


١“‏ . 6أ3| 01360-0300 503023 أ6303اع؟5 طش3امةمطاءع8“ ,هاععم 303معا مواهأقة! أل اا مدنا 
3 اماعط كبااقط أطقكا طوكاةمم“ ,6قنلنثاة رمعم قاعنزعم ,”مقطاءعط طاداع] 
3ا6اع ع7 3لإالانا00الادع5 ,1003/13 .”متطمطقعط ناعأ بذ اام ووقلا وم03-وضةه 
لاا 031 6كاعاع أموغاع] حمقا3 ,ا0امغأ وملا 9ة0300-0. 


؟١.‏ ب3أقاقع قاع زع ,مقتصطاءعط وضقلا 0360-0300 32ومع0 3ملانالاعط هواعنزعم )از مدنا 
بةكاع 71 لاقأع130-5أع5 ضقومع0 أأألمعلإصضعم قاعنعم قاأاز مهما ."محصطعط طواعغ أمحري)ا" 
(مأوط) لأذاةلإصضقط ألطكقكا ,ضقااة»ا 03نزو5اعء5 أللقكا 3لإمطاناووطلادع5" ,88أواءعط واعععم 
هكاعنعم) مت اها ممعم سعصس ". 


ذ١.‏ -00 ةط لمع تواعنعم قتا ةأطلاعم صقل قتاعنعم مقاهام اماه (35اةطصعم) مواق طداام 
اعم مقأددعد5ع)! 0|300 وطاطواة. 


١2‏ . .>الازاالاناعم (63103) 30ومع0 32أددعدع)»ا اأعطصاعم (ذاع) وصضقلا وصضقءه0 طأذابطا هاععء1ا 
أ3م3ل0طعم 80312 قاعئعم ضقل اأكقط مقا ءعطمطعم 80312 واعع 303300ألماعم ,تلإماأدو 3لا 
>أنا زا اناناع0. 


١‏ . لانأأ أم3 واتاعكا .أم3 3310| تلام ومقل 06300 أمعمعء5 303136 قاعئع 330ماقم مطلععم 
مق قاع عم (311صمالامعم وطضقن/ل تلإقطقء طقكاوطةاأطوصدعم طقالق ,هلإموص]اأاععاع5 أوموععمعم 
0 031320 330]أاناو-م 3اعوع! 031320 (ونأطم3-وصقطصمع) ماعععم معماءة تطصعم 
3-3م3) أقطأاعم 3م03 10312]). 


20312ع0 . قلاط 03100 ناكاط ,أالنا 3031|3 واععءل/ا 


عط وطقلا م313[ ع)) القتطموعءا مها 1031 جاع نعم ,رمقل أطع0). 


4 3 [ناط لاط أل 303ع5 اقلا 01300-01300) تأاعمع؟5 (قاع ع7 3113311م2الااع0) 3101م 
تمع ةا واعءع11 .131لا 030 نالاو ,3]أانا0-م3اع90 2ض3ومع0 أقغأمعء015 وطضقلا أأومذا 0311 أداعا 
عم 1031 03وطالطعء5) واععم 3311[ 3ومع0 3وطلاعغ غأتطلابالاصمعم 31م أبكاها 
315 0300-0300 أكأنام أاعم طخقالم 30م .أأعم (30 532031 33لاد. 


٠٠‏ ةلامع بأ غ3الا أألقكا مجاأء5 .تاع ع 8330 أودعم قطنا ت لاع با غ3اأكا 53(3 أممطولا 
مع ناقم3اعوع)! 13أ36م3 030 ,نأ تماد طقلثاةط أل مقاقلقعط ماعنعم , مكاعءعم 03130 
كام ةلإمعاع7 قضقاق 13 تلاقعذام ,كا ة0طعطوصضعط طوالم وال( .تأمعطعط واععم ,م اعئوعم 
13 3855 353لكا 1133 طأقاام 3لإلاانا0060لنادع5 .ق3>اع1عم! 30غ3ط!أأومعم م03 م323ودعل0معم 
لاا 3لادع5. 


١؟.‏ -01300 0365 لاماطقةا3أمأعمعم طواعغ ومقلا 130اتا متلابا! طقاطةطممع؟ , تأكناصقمط أقطدللا 
3 3|130 3031 نالامانااعطع5 39لا 09ة0. 


؟؟'. أأوم3ا م03 دمزؤأاقا أ30ط 2قن3مماقط (303ع؟5 أطاناط صق]أ30 رمعم طاناعغ وضقلا نادأنا 
١ |>35 0‏ أناط ناماع 13 نااةا ,غأأ0وط3| 0311 (١30زناط)‏ أ 3ا١انا‏ أنامطع7 030 ,م33 [303اع5 
بلنأًا قمع: ةا طع01 .36أاتكا >انناصبا أكاعجع (6303ع5 0واق3ناط- قلاط دادع[ 0313ع5 لأا موزباطا 
اناا ةأعومدعم ضؤ3زذاق>ا |30331م الى 6301 لتأنكاعد-لتأنكاءع5 2ق]301 رمعم وؤنزاقكا 3ام3003[ 
عط ماع 036 باطقا 3م776 300ل لبنأ لالألاكاءع5 3133م 0311 (الامل53 1031 3لثااة0) 
لاما 303مع) أكاع2ع). 


. 303معا قا مناءنا أملقكا طناعغأ ومقلا 0م003 آم مقانا130ع2 (م3غأع) مذأاق»ا ]از مدنا 
1531 ع5 300ل غ3ألاد /اأ53 1031 50أا03) 3 أ3لاط 316 ,(30لماصطقطنل) أقكا قطصهط 
اام مأقاء5 270100117ع20100-0عم 33113 الا زلاز م3أاقكا 3اأز 030 ,نأ تنا 0-ام مدومع0 
لأ أقط صقكانكا ةاعم انا أدان»). 


؟؟. 80316 م3أاقا 35م 030-- (لنأا أقط) ضقكان|3اع7 >التامنا لامطقط 12ا803 صؤزذاق>ا تاأز ,جكاحلا 
0 زقلا 25:31 ١م33‏ 303مع! قا ألاكاةأ 3كاةط ,--3لإمصضقاناكاةاع5 لامصضقط طضوكاج 
013600-09 030 ضقاةأله015 (طاذاعغ لذأ وكاقعع1ظ .لأةط 030 3أكناصقمط 303135 تلإصمعق>اجم 
1 3). 


0310 لاتمطاءاعط 309لا 01300-01309 303مع! أطماعو هنعط طأواصمقة!1 3م530 3100نا 


داع دلإممم03|3 أل 770311 (003الاك-05031ا5 300ل 103لا03-5الا5 3لثاطاقط أأاة5 أقمطةىاء 
,لأا 103لا93-5لا5 031310 30قا3لاط- اقباط أاعط أل قكاعنعم أأقكا م3ناأء5 .تكاععم أ30ط (3ألعواع] 
أعطأل واععع11 ."باالاط03 أطقكا 303معا! مواقعط 01 طأوواعم وطقلا طدالمآ" ,قأوائعط واعععم 
أ5دا- ناذا أءاااأصاعم ماع71 بنأا 03ألاك-03ئلا5 03/1310 0١‏ 030 3ملائاء5 309ل مقطةناط- ابام 
لم313 أل اهاعءا هكاع نعم 0تما .اعناد وطقلا. 


؟ . 3ملااعط 0317331 7الااعم أ3لاطتطع >عانتأطمنا لااقط طضقكاق )8031 اذاام دلإمداناو90النادع5 
1 ,ةلطاع قلا 01360-01300 تثالام803 .نا 032 أأععا طلطع| 300ل 3631 >الاماقلام 
-0130 ,أمقغأعط متام . 63اع1 1 30دانا 1 0311 31قناعط بنأا 33ماقمماناءعم 3لخاطاقط مأكادلا جحكاعععمم 
63031ع5 أمأ طضقا1أ30 زمعم قالط 0ناكاقصط طوعاةم6" :5أمائعط صعهكاتة ]ةا وصضقءه 
0 01300 غاقلام3 310 أ3دعلامع0 13 لأ 70311331الاأاعم 30ومع0 ."3033م انااعم 
01300.10 30/31 303مع)ا انز اناعم لق اأاع 0177 (10193) 13 نأ 3133م لاناءعم لموومعل0 
!1351 300ل/إ 01300-013170 ااتناعععا ماقا ةدع لمعم صق |3 10316 13, 


/”. (ل1 30(131عم طا3لبادء5 اذالم 30[130عم /309003اع 300لا 0300-0300 (لأأهلا 
كالاألانا (قكاع71 303م6) طنالم قاطت أمائعم01 309لا 3م3 2قاكن اماعط ,صق اطباوع0 
0ل 01360-01310 303135 قاعءع11 .أماناط قكانامط أل ةا 3كناءع؟ا أ3لاططاعم 0م03 وطناطم 53أل 
ألا 


. طأقاالم بااتا 351 أد©أ مابااعطع5 5ذ3أاق>»ا ١31ط303م‏ طذاام ١2ة>اومأوصعم‏ دؤنأاقةا 3مدومءللا 
والقطصاعءا لاماصق ام نالأ طأوصعط 030 (أ130) لاماطق ان 3 داعم 13 130 لناطعءا ,لامصةام نل أاطومعم 
3لإلاا-303مع! مقا الختطممء! أل دوأأةا |2 


4 . 13 30ألناماعءا .130اق>ا >انانأانا أمالاط أل 303 وضقل 3ا31وع5 2ق ا8أمأءمعم وضقلا 13ادأنا 
03 030اآ .3001 الازننا 3013209/3زاع0 13 ناذا بأأوم3ا (مقاتغام أعمعم >انكاصله >اأةلمعطع اعم 
لاأةلادع5 3|3وع؟5 الاط3غأعومع1لا قطقالا. 


3لإالاألا90النادع5“ ,أ 031311 33م 303مع)ا لمقمطفاقععط باماصقطانا! تواتاع»ا (0903]13) حدما 
3م86" ,83أواءعط قاعنع ,”أمالاط قاناط أل طق]أاقطا ومق1مع5 3060 رمعم مأوما لكام 
#لإام03|3 0١‏ قا 3دنااععا أ3لاططاع قات 300لا 1300مع5 3060 زمعم صمقاة باقتكاومع 
ناخنا- ا زلاطاعطا ضقومع0 طأأطدقغئع5 01353 3دع؟ ألمطتكا 300130ل0ع؟5 ,033 طنقكاط 3م لالامعم 
»2031 300لا 3م3 الاطقخأء250ع ناكاثط 3/إ0انا00الادع5“ ,للقمطارئعء 13 .”2ن لا-صمقااعبالامعم 
موأاةا 


ألاطوعاع)”. 


"١‏ . 313م 53173-13173 031 331آ1مك 3513ط3) 403130 303مع! 10ة2503[361ع 013 ونا 
11313111 33م 303مع)ا واعاع طقكاكانا زمنامعط 13 0قالناطعءا , ولإمطناءبااع5 بابااطكاهم 
3173-3 لاكا-303مع)ا طأقاضقاأناطع5 ,نقمعط 5غأمائعط صولاقا اال" بمقصملواقععط ملإجاء5 
لأا هماعععمل!". 


*". 300ل 3م3 ااتلاعع»ا أناط قاع ومع 0312 الطلقكا .اناةكاومع أعباك قط13/ا" ,طقنخاة زمعم هماععء1ل/ا 
13 وطولا أةالاقةكاومغ 3لإالالا90الا5ع5 ١أآملةكا‏ 303مع)ا 3305 لاقوكاومع لاذاع] 
83 قط113 [30! ألاطهغاعومء ال“ :. 


#” . 73103ا-ةلطقم قتاععم 303مع! طاقاصواناط همعط ,نولم أقطقللا" ,مهماعط طواام 
3 لنا اع 3-03173لطقط لاقاناطةأءءطمصعم أ طواعاء5 واق1ا ."لمأ واعععم 
لاط (مواأأةكا 303مع!ا 30ا3غأةالكا 035نادك طقاصمقانا" ,لمقمططءالئعم 13 ,واعععم 
9 3م30 ألاط3أع7»50 037 ,ألماناط 030 غ3291ا 1363513 الااهاء250ع0 ناكام 3/إ1انا700الادع5 
طق »!الإ لاط ماع5 030 مقكاكاخم ماق موااة»0" 


ع". 303مع! 013ب زناواع8" ,أ 3131م 3263م 303مع)! محمطء عط أمطهكا تاتاعا 13 أ0593) دما 
0 250030ه 13 زذاأاط[1 اأقنامع»! (3/إ3030مع0) 0لا زناداع قاع:ع0 3ولاز نذا م اأأعكاع5 ."مقلم 
315 300لا 01360-01300 0010603120 >الاكةططاع] 13 (م3 لماعل ضنومع0) قل بكاو كاودم". 


ه؟. ,امأ 93كأناكد 03130 أل ناذا 3مطت5ئعط 5آ1|3ا3وو0أ! !340301 أقطقلالا" ,مقم عط أمحككا مدنا 
11 30 ,3|30>ا أنأقط والادوع5 03130013/3 0١1‏ 303 309ل مقصةا3ةم 13نتوع5 طأقاصقة تم 
0130-19 00105930 0313133 >الاكةططئعغ] مواق صذأاة»ا تمع قا ,تمأ ممطمم أغأهكاع0 مدناحا 
لاا ومهلا”. 


ع”. قكاعنع7 مقا 3نااء0»20 030 لأا 93ألا5 0311 3نالاعط متاعنعم صق اءأعص ]اع ووصمعم مواع5 
اتنااع5 ضؤ3أاقهكا طأقاطناننا! " ,مقم عط أطهقكا ,(ولإمءأطام) .قاعنعم ممممخألع)! أدممعغخ ندل 
أ3متاع] لا أانلصعم صقأاقا أماناط 335 01 030 .أ دا 300لا 6٠301‏ لالاكباطما 30313 30أا3)»! 50301310 
انأ ماع01 قلا نأكاةنلا 3ووطاط منالاط قوم 3معدع)»! مقل مهمممةألع))". 


ل . قالط 6ا3طط ,3لإممقطابا1 030 غأ3مملاقكا 3م3عطعط 3لمأئعمعم (منزولم 35أ0بامطعا 
9ة/إقل/لمعط قط113 أ30|ا غأ3طمغ ومأءعمعط مطق1ظا طذاام دلإاانا00انادع5 .19/3أ 3م تملمأناعرعما. 


م" . 03800 كاز 30اللالاععا النأا 03الاد 0311 3لاماع5 30أاقا طخناطناننا" ,مقمعقعط ألما 


ه152 ,للكا->انا زا التاعم أنأناا1 00 300ل 63130051303 0313 ,لا3031مع! للكا->انازالااعم 
اععم 


أأقط طألع25ع٠5‏ (ذايام) 80316 030 ألكاةةا 2ك ةاعم ححكاح >031]". 


4". قاع1ع7 ,أمطقكا غأت/و3-]3/إ3 152|3لا20ع7 030 تاو ناوطع 300ل 01300-01300 30نا 
لم313 أل اهاععا هكاعئعم زواقمنع7 أضباطومدعم 303135. 


ع . 303معا! قاط 3اع0لان تلكا طأواعأ و0قلا نكا- اكلام حقكاق 13غ3وما ,اع15:3 أموظ أخطدللا 
310 030 ,30أاقا أ(30[ ألانامضعم ضقاة لكام ت3لانعذ15ال لكا-ازم3ز ط3اتطنامعم م03 مؤوأاةا 
أناكا 3 5لا13 3|130>ا 3الاكا-303مع)ا 3/إم3ق0ا (أز30[ ا أ3معدمعم 030 ةط أزقلفاععا متكا تم 53.ا3اعا. 


١‏ . 360لا (2ضقانا0 أم) (قكاناكناً لكلثط ا3اعآ 300لا 3م3 303مع! أاقام3تمطئعط وما 
أ30زصضع/ 36زات>ا 305030131[ ,أةاناة1) 3|130)ا 30030 أل 303 وضقلا 3م3 مقا تمعط مصعم 
0 لكا ة/إ3-3/إ3 ا3لازصعم ضؤ3أاةا 303013[ ,تلام تاودأ ومع ومقل تلمطاوامعم ومةه 
3 كبااقط 30أاق>ا تانكام 303مع)! تلامطقط 030 ,اة اناما 31903 


"؟ .032 ,30الأقطعءا ض3ومع0 ضقء3معطع! ضقاءانا30-الاملاقه (مزؤزأاقكا 3003013[ نا 
أناأهأع20ع 130|ةا 300130ل0ع؟5 ,نأ 0ت أ3معاع)ا أمبانا مذأاق>ا 3093013 


*ع. 300ل 0360-0130 ق3طزعد5ع5 قا لكالا 030 غ231 قاضو اأةصبط ,أ3اقطد طناصق ا أل حدما 
لاكالاا”. 


عع. لقملطائعط م3ل) مقاأةطعءا (ضموا3زع ودع >الناصن) مأقا وضقءه اناءنالإاصعم صولاقا طهكاحمم 
11> (3لا13 360لا 03130 0١‏ غ31م03ع1] 3/إ0 130-3003 300لا (036 وم3ةمع5 303م»6)) 
امم *36ناة1) ط3غألنا 3ع3طصعمط ضؤواأاقا 30331م لألمع5 مؤولاقا نأل موا تم ناعم موأاةا 
؟لكاتمععط 8031١‏ موأاة2 


ومع . لأا اأقط 3لإانا00الاكع5 030آ .]51313 030 53631 0311 35وصمامعم أذاةأصمامط وما 
لالإدلاط>ا 3170ل 01310-013170 1أ30ط ااأتباعع)ا أ3زع5 ل1001الاك , 


عع. (10قلانا! 29030ع0 لامعفعط صضوكاق واععع قلثاطقط أمكا ملاع 309لا 0300-0300 (لأأجلا 
3ل/إلاا-303معءا القتطممطعءا مواق تكاعءعم مول هاعنعا. 


/؟ . 303مع! قاط 3ع0نام3بكا طداعغ ونضقلز نكا أةمكااه طكوكاة ط313وما ,اع153 أموظ أحطدللا 
تأناانااع5 36885 3|130ا 03162اةأناودء7 لاذاع] بكاة قنثاطة (3الام ط13أ3وم) 30ل مؤوأاةا 
3|310 >انالنالداعم0. 


مع. أ3م03 تالام 2300مع5ع5 80312 (لنأأ أأقط 303م 0/300 أاقط لاأ3لاد كات 3اأنكاةا 310نا 


8 0310/3 ماقكلاطع] 030 لم031 غ3 3]3لاد 3مطأمع]01 8031 ,متها وموعه ذاأعطصسعم 
لماعم طلقا أ3م3ل0معم صعكاة |1031 هماع نع 


دع . ناقتا ألا أوصضعم أنءا|أومعم 032 طؤزأاقكا قا 3(نطقاء5 ألطككا تاتاعا 13 6أ003) دنا 
3003-3316 لاأأأعطتاعلإلاعم ,مقأاقةا 3635 أ12عط 530031 300لا 330ئ! 5 تا 3م لاتمعم واعععمم 
3110 0 تما .031لاط 01301320 عاننأطن) منالاط مواقا ناذا - ًاذا مكوكاءةأطصعم صقل صذأاةا كادا 
مةأأةا مقخطبا! 0310 531ع5 3050لا 600331 31م03(ع] بن (3/لااأدامعم) 3لاللاء5. 


303131اع لزاع أماقكا بااقا ,م3أاق>ا >اننأمنا أناةا طةاعطصعم أصقكا واتاع»ا (طجاأتومأ) دنا 
لكا ةلإاصعم نمؤأاقا 030011ع؟5 (اناق تأ ألا أومعم 33م ططقكام ا قاعوومعمعمط مول وذناةا 
أناطع5اع] قثا أوأزعم) أاألطع6). 


١ه‏ . 53لالا 303مع! 3|130 تاناأنام أ3مطاء ضاق اأزم3 رمعم أحلقكا تقكاتاعءا (0003]613) دنا 
أواع0) 13 طذاعاء5 (دضؤوأاقها مقطةطماع؟5 (0303ع5 أم3ك5 كعاقصمة 30160 رمعم صؤلاقا موألنمعا 
ماأاةا وم3لا 0360-013060 30313 مذ3أاق>ا تاو م3لع؟ (أطق|1 بالإطقننا تماأءعمعط >النالانا. 


”. األاكانالاكاع 3|130)! 3031 30أ|3»ا (قط13ا3تدع»!) 0ا331 ألملقكا نأا طتل0نادع5 2 3أللاداع»ا. 


*ه . 030 دبالا 303مع! قاناة1) 36آلكا لطقاطةاعوناصة ألطلاككا و6الأع!ا (10023]/3) دنا 
مقااة»ا 3036 (30انلأقتطعءا 030 طضقاةمعطععا 63قغاصةت 65ت>اتلعطتاع 0/300 طضووصمقعغع) 
>أنا اناعم غ31م03طاع7ا. 


عه . ,لاكأماناة»ا أقط3ل/الا“ ,3لإالاناة»ا 303م©! ازع 3دنالا تكاتاعءا (0903]|13ط) جنا 
أم53 ١ا3ط3‏ 60 اأ30[زضعم 60قوومع0 الألمع5 نأل ملزقأم3ومعم طاذاعغ] صدأأةا ولإمانا00الادع5 
35أاقكا تأماعمع2 نقابا!1 303مع! 13أ2طمغعط 1313 .(130اةا مقط ةطماع5 (303اء5) 
بلةأاقا 8أماعمعط ونقطانا! أ5أد أ0 نالمطاوقط >عالقط طأطعا 30313 نذأ أتلا .مواقا نأل طناطناضناط 
١30‏ 36م ومطائعمع2 11363 وزقلا 13 3لإانا90النادع5 .لامأ3طم] 3مطاأزعمعم 13 موألبامعا 
9 ةلامع تلاق ألا ” 


ذه . مقطئعط طقكاق 10312 ألطلقكا ,3كناالا أقطقللا“ ,8أواءعط دضؤااقكا ةاتاع)ا 13 أ3وم) مدنا 
(لنا قصمع)ة)) بااقا .”3ا3مع)ا 3653م ضنومع0 لوقاام أتطأاعم أحقكا مانااعطعء5 با303معا 
كا ةلماعم مؤأاقها ومقلع5 صقوأاقا ؛قطممخلإصعم نقغص اقم 


ءه. اناكالالاداعط 3|132)ا 3/إ03لا5 20351 3|130>| 31للادع5 30أاق>ا 10ت اكاومةط أملق>كا لذأ طداعاء5. 


لان . 07315317 ”3213“ 7قكاانا نامع 030 قللات 32ومع0 ضق3أاقا أوناناةمع أللقكا 30نا 
ةأاة»ا 303مع! (0313 0الاالاط أأزعمع5 9الاالاط 01>اع©5) ”53|1/3“ 031 (0ا2301 3107ع3اء5 
031 أكاع2ع 032 طنامةاحل/ا 


3 ,أماقكا أماااخدصعم 8031١‏ هتكاعنعم نما .مواقا 303معا م اطماعونامة أملقكا طواعأ وددلا 
أألمع؟ مكاععم 1أ0 3/إ3أم3ومعمم وصمقلا طناواء مع أمجاع1. 


من . النأاة8) أما أأعوعم عا ضولاأقا طتاكابا135“ ,مقخ معط أحلقكا واتاعا ,3 أ03م) حدما 
بلةأاة>ا تأقط وانادع؟5 >اقدء 1303 )انلام قط خلا (3لإلاأماباط اأكقط) 0311 طقاصة| 3م 30ل 30015١,‏ 
تألامطعم 26030ع0 (1130015 الأأة5 303]30طلمءم0) 300طنع0 للأمأم (أنااهاعم) طخل اناكقم 
13/2 ,اأطقكا 0053-0053 أقاضقواانااناا ,طوالم 2/8 ,طذابائعئئع5 30ل ,تأقط مقطولمععا 
متكاة ألطلقكا عأواعكا 030ا .5ؤ3زأاقكا تط3ا3دع)ا-م3قط313د5عا ألالامم3ومعط طقكاتة أملكقكا 
مقا زَتاع)»| أ3باطئزعط 300لا 01300-01300 303مع) (طأواعولامة) مقكاطةط قمعم 


4ن . 303معا مقا ئعط01 واعغا وضقن/ا طأواوائعم طأوطبائعم لرلاحا 309لا 0300-0300 نااها 
طعا0 .قةاعنع7م 303معا مقاط أماءعم!0 8031١‏ ونهقل (ضق |3 زعوطعم) نومع (لذا واعععم 
جمعة )ا أأوصمقا 0311 53ئاأأد بنذأ مأأادا 300لا 01300-01360 3535 3|62م17 أماككا ,ننا طجمء5 
اععم صق اأوة]ع). 


2 ب310 عط أللقكا نااةا 3لإاقاناق»ا >التامنا أ صممطمصعط دكباكا قالاعا 3 أ03م) مدنا 
3 أالاطع15ع1 11أ63 0311 7373113اع7 قلزلقء5الظا ."01م تومع0 نأ باط طاذاانكانم" 
ةا 35اعط 3بال آ3الابالع5 300ل |(1513 8301) بكالاد م63أع5 (003طاأطع5 6أ3 368 5داء0 
أكاع 2ع 0311 تا لاناطضام م03 5ق>ا3ت11 .(735150-11351509) 3/إالاماما أ3مماع] الاطهاع ومع (لناأ 
أماناط قكاناما أل مقا 3كناءع؟ا أقباطئزعط 0303003013 طقاالم (طعاه مصوامعط ل طداعغ] ومقلا. 


.*١‏ 2931ع0 لقطقآ 53أط 1031 أملقا , 3كنال/ا 31طقل/لا" ,3غأواءعط صمذذاقا تاانأع»! ,3 أ0593) دما 
أماتكا كانأثانا لاااةطانا! 303مع)ا اتا هلهم ,بن طقطع5 طع01 .533 3|030 736310 لانأج5 
الال[ 13-الالإ53 اأأاعمع5 ,أماناط 0311 تأناط اناا 300لا 03|3ع5 أماق»ا 301 مق؟!3باا ع0 13 3031 
بطع وكلالا ."ط13ع7 1300ا53 030 3035 9(زقع3ا ,الأنام 0قنتثاقط ,نام لامعمم 
طأأطعا وضهلا 031 م03 (0303ع5 قلاع 309ل باأقلادع5 اأططتومعم (واع» مقناقةا ا>احمم" 
"قغأطام صؤأاقكا و0قلإ 3م3 طاعامعمصسعم مواق مؤوأاة»ا دلإهعذاة 6088| لأدناد عا مداأوعء0 19ج 
30 اناماععا أ3م2003ع تاع ع7 هأاع5 33م 3مع)ا! 030 8310أدأمععا 3مماأأل وكاعع بااها 


م لوقاام أدلإج-أتلإق ةا ودماومعم بااواء5 قاعئعطم ذضواقمع)ةأ0 دنأ انلا .طدالمظ 031 
0213001010 ]3م03 8031 00قلا 313530 320ومع0 أطوم 33م لالاطناط اعم 
5 3م7131 باأةاع5 030 001313 أ3باطاعط مواعنعم طقكاقصع :013 نأا 3لا أممعما. 


”ء. (303103) >الااعدماعم 33م ,ألناطقلا (303103) >الاأعطاعم 33م ,لاأماطمكانامم ولإمطاناو09الادع5 
(قمعط-:3مع6) هاععم 3واأز ,(.5.ة دلإطهلا أطولا أنكازومعم 033 م1 أطقطك صل أمتءدولة 
مات و6اعع7 قاقط بطعا53 أتمنقاعط 030 طوالبامطعا قط ,طوالةظ 303معا مقخماءعم 
(3انام) 11031 030 أنكاةأ 2353 80312 ,قاع1ع7 داقابا! أؤ5أد أل 3اقط3م موا أ3م3لمعم 
تأقط طألع05عء6. 


“2 . (0170الا0) 776203170131 طقل ضقأاقا 031 أزم3ز انطصقوصمعط أحلقكا هاتاعء»ا (ط3/أ003) مدنا 
مطواعغ] وضقلا 3م3 طاناوصووع6" ,(مخ معط أحقكا دلزجئء5) 30ذاق>ا (3اتمع)) 335 أل 3لأكاناط 1 
0ل 3م3 ناأقاع5 تاصق اممقهء 030 (لالاوعأ مقم) أقبكا مقومع0 ضذلاق»ا 303مععا مماائعط أححهها 
ع2 130اق>! :303 (طأ3اصق؟ا|3ماة ق6أاعء5 تلإممم3ا03 0١‏ 303". 


عم . قمعقا 58031 أل .نا (030[1300عم 3لإ3030) لأناعأء5 وو امعط وذزناةكا 30أ0بامدطعا 
0130-0139 001050ع1 نقكاة 130اقكا تلإتعذكامل ,130اة>ا 335 3لإلاا-أقصصطة: 030 طذاام ودأصيدةا 


أوناء وطاخلا. 


هء . 300لا 30أاق»! 305313 0١‏ 0300-0300 الاطاقأاعومعط طاذاعغ مؤوزذاقا ولإماناو9انادع5 30ئا 
بةكاع1ع2 303معا! مة نعط ألحقكا بااقا ,لأ530 أنأقط 3003م (أطق!ا]1 موب ئمعغع») ؛)دووصداعم 
دطاط مهم أأولقاع] ومقلا جمعءا-جرعءا 130113"/," 


ءء. 300/) 0130-0130 (30ط 30]أ3وطأءعم ١303اع؟‏ ألاطعداع1] 53كازد 301120[ أمطاحكا 3اج1/ا 
-0130 6301 3[330اعم تطمع5 ق3البااععا 03300 300ل أ135ع0ع9 030 لأا 2353 أل (مبالاط 
ا اع ونزاقةلا 03060. 


لاع . آ3اام 9/3إانا700لادع5" ,3لإتاناة»ا 303مع! 88أااءط ذدبالا قاتأعا (3/]أ193) تنا 
9 ١(اأقانقااناكانام‏ با|ة) 03لأء6 أم53 مكاعع5 طاأاعط ممع لإمعص عالكاصنا موأاقةا طناءنالامعمم 
3 9003أطع5 ناا دلإلانانااناط اعم ألاط3أع01 1031١‏ 300لا 203231ع][ اأناطنة عا نأ أم53 09نا0360 
9 3لإالألا لاط لماعم 3م513 لقاناط 1 عطلطاع 030 تلإضصةدممعءا 032 لالاوط3ةم 
13 "ماقا 1 0|01اعم27ع7 لاقكاومء طق اوةم8" ,5غأوائعط هماععع/ا ."(ولإامزةمعاء5 
»1031 303 اام 303م»6)!| ونانالطأاءعط نكام" ,قلخلا زمعم 


5200 300لا 01300-01300 001000320 >الاكةلطاع". 


مء. أملقكا 303مع! 7227130011 13 3031 لالاطةطانا! 303معا طقاصمطهلا" ,مأو اءعط واععء لا 
3 ةلثاط 03 لاتمطقععط قالخ 3لإاانا00الادع5" ,0/36ا3[ع7 53لنا/ا "اننا 3131م3 03تمأء6 أم53 
.لاا 3015313 01 2503310ع عم :03لالا 1031 0300 قل 1031 00قلا 3تمتاعط أم53 30313 
مواقا 303مع)ا قاطت أماءعم أل طداعغ ومقلا 3م3 طذاموكاومع]". 


دء. أللقكا 303مع)ا 7221300130 13 3031 لالاطقطانا! 303معءا طأواصممطه1ا" ,مأو اءعط هاععء1/ا 
(1/3103) قلخاطقط ةمعط طوالخم 3لإاانا90الا5ع5" ,311/30زاع7 3ولالا ."3/إ1/3030/ 3م3 
0130-0110 3501317اع لطاع 2031 (013153 0/300 3لا وطأصنكا 30313 نأا 03اأء أمج5 
3/[ 0301م ةاعم عمقلا" 


أملقكا 303مع! 727320131 13 3031 لالاطةطانا! 303مع)ا طداصمطهلا" رجأو اءعط واععء لا 
530 53031 (أأ2735) لأ أم53 3/إ(الانا00الادع5 03اع:3)ا ,لنأًا تماأاعط أم53 غأ6الكاقط 63033303 
أصقكا (موائعط باقكا طداعغ ومقلا متوصقمعغع)! مدتومع0) كاتلمعطومعم طوالذط قااز م03 ألصحتا 
لأ أم53 طاعامنعم لاع >النأمن) كاناز ناعم غأ3م3ل0معم موكاق). " 


.١‏ قلا تضاأع6 أم53 303135 13 قنخاطقط ةنعط ذالم دلإادانا00انادع5" ,353اءعط 3كناالا 
2031© >التأدنا 3الام 580312 030 3031]آ 31ز3طلاعى >الكانانا ةا 3لناوأل أوطععم (لاباعم 
9 اع" ,353ائع واعءع11 ". 3لإضوضة3اء5 303 8031 (030) أنعوعنعط 1031 ,مةممطقصقها 
لناماعا ."تلإمق3قمع6ع5 وضقلا مااع أم53 غأواكاقط ضقكاومة0عمعطم باكاومء طذاب3م 
1 3ع 3م03 >©ا03آ1 6اع1 533 المصصقط صقل #تلإمطتاعطمعلإامعم واعععم 
لأا طوعأطااعم. 


؟/. -لألالنا 53||59 3|130)ا نااةا 3ثثااز 300مع5 انا لاط اعم (ضمؤأاقكا قكاتاعءا (003]/13) دنا 
مقاقةكا أمأ 3603اع5 300ل 3م3 مقاأاومالإمعم صضهقات طذالظ تنا .لا وضقامعغ لانالنامعم 
ماق>! الإ لاط راع5. 


“7 . ملاع أم53 (50أ030) 0]5000م56 00320ع0 نأ 232731ع[ آخدااناكاناط" ,مقمطءذلعط أمكقكا بااها 
3 (تقاناط ]1 ا عع 0365 #لإضصةأقصعا 0321 (الاوصةط طقكات 13 3لاقء5ام) لاا 
ناعأ وضقلا وم03-و0230 القطصلاعءا تام نالأ لومعم طوالىة طذاصةل “لمعم "!(ولإمط ناطناط لمعم 
مواقا :303 35زأاة»ا 303مع)ا تلإلاا-م3533نكاع»! 503-83003ق مقا خط اعم صطعم موقل تأهم 
اماع60 


ع/ا. مقكاط03 ,لأ03 تأاعمع5 ذ5قمع)! (30[ضعطما ضؤأاقكا أأقط بانأأ (قللاأوامعم) طأواعأء5 30أ0بامطع»ا 
أ30ا كقنع طأطعا. 


-ط3اع5) 0311 (003لاك-5031لا5 72503115 300لا 303 لأ /1أ1-63أ63 30533 أل اتط503م 
9 03لا[ 303 0365 3/إأ03 3١‏ 2318 أ 3|الاعناومعم بااأقا طاواعطاع] ودقل 303 ,(ولإمطداء5 
ممتكاة |8031 طاقاام 30ح .أذاام 303مع» ألكاةأ قتدمع3)| (10179نا0 3535 [031) قلات عا اننأ[ 
مقكاةنع)»ا موأاة»ا ومخلا 3م0313 طأدومعا اأجطاعم. 


. (303103) 303مع! لماقصطائعط واعع ملإ3مباكد 20قكام313طوصعم طأكقط ضؤأاقكا طجكاةمم 
طةاعاع؟5 ناقا طقاالم مقخمطءاة؟ ؛تومعلمعم طناعغ هاعئعم 032 موودماموع؟5 اقط303م دؤوأاةا 
ألا أ قاع لومعم واعنع0 مقكاوم3لع؟5 ولإضطقطباوصمعم واعععم هلإمأمقطةمسعمم 


علا. املقكا" ,3163ائعط و6اع نع ,مقمطاءعط وضقلا 0300-0360 0030ع0 3مماباناعط وكاتاعا جنا 
9 تاع1ع , قاع 771 55303 301313 أل 303:ع5 ]أ[ أمهغاع] مواق ",مقصساءعط طداعغ] يام 
0ةأاة>ا 3م3ومء1ا" ,83غأواءء0 (تلزوقاع5 الألمع5 قاع71 3طلتاتده5 313أمة طقاط3|ولامعمم 
طأقاع] ومقلا (30لالاقطنالا غ12أئ 5113 وضقادمعا متصمامكاناصض) قاعععم 303معءا مهاتأ ءععمعم 
3203لا أأقط 303م 35ل اتأمصع0 36ومع0 3ووططاطع5) وؤنلاقكا 303معا طوالظط حقكاوصمةع01 
نأاعوصعم ضوأاقا طتكاكا 1103 .قطنا 1 30م303ط أل مقأاقها مقكاط3|3ومعم غ3م03 ماعععممم" 


/ا. 3كاعاع وطاقلا 313وع؟5 الاطتاعومدعم طوالم ق3نثاط 3ط الاطهاعومعمط واععم طوكاءا 1103 
ةمق 30ل قا الإاناط لرع25 


. الاطقخأء20ع 8031١2‏ 3009ل آأنائناط قلاط 01360-01300 5أ3م203ع1 تاع 1ع 30533 أ0 ونا 
(أ ةلاع 1عم17ع0) تلإصضقط 6اعنع7م 030 313اعط وضصمطمط ووعءوم00 أأوناءععءا قاناة1) طهأنا 
اع 010330. 


4 أألمع5 قاع ع7 1300317 30ومع0 طتغءا داأناصاع 309لا 0360-0300 طأذاقاةاء© 66اجل/ا 
كالاأثانا (3لازلا ط3وصعل) "لالم أؤ5أد 0311 ١53ةاعط‏ أمأ 6غعكا" ,5غأواءعط واعنعم بادا 
3 3دع6 قا3اع© 11316 .نأا 30غأ3لاطاعم نومع غألاأ0ع5 وضمقلا 30وطانأصلعءا طأعامعءعمصعم 
(وقلا اأكقط) قصع:قا 30ل أنألمع5 و6اعئعم 0قو30] طاعاه ذأالأل ومقلا 3م3 غ3طكاق واعععمى 
أمام031313) حصةا 3م03 هماع ). 


٠ى.‏ 3طتاقاع؟ االقناععا 6ا13ع7 أم3 طاعأه الذامع5ال صهكاة 80316 أحمكا" ,8غأواءعط هواعنعءم مدنا 
كالنأن) قالخ 0311 [301١‏ اأططقوضع7م طقلنك ضقأاقا هاةمم" ,طقامواهاتها .”قط 3تموععطع 
تلإمقط 3أاقا طتكاناةغأ3 3لإلاا-ازم311[3اومأوصعم متكا 031 13 03وطاأطع5 (لاأ! 


الاطقاععا 30أأت»ا »1031 ومخلا 3م3 ذالم 0303 335 مقكاودطهطهط داعم" ". 


.١‏ ,3لإالاناطناا الازناكاء5 اتأنالطاأاع لامع 3لإمضقط5313»)! 030 0053 أ3ناطاعء5 3م03300513 ,قا 
3132/3 أل اأتاععا تكاعئعم (030) 31زع70 أصباطوصعم 303136 هاعنع ا 


7 . أالا لومعم 303135 قاعنعم ,طع|53 أقممقئعط 030 نقمطائعط وضقلا 0300-0300 ونا 
33/3 أل اهاععا هكاعئزعم (030) 3والاد. 


6 . 30930131[ قنلثاطقط (أ1523 أم83 0311 أ[30[ الطصقتومعم أصهقكا واتاعا 3 أ03م) مدنا 
,6363| لالاقكا ,3لا 01300 3لالع)ا 303معا! ط3أا03 أ3بطاعط ,طوالم مأواع5 طقطممعئلامعمم 
3 ذأقط ووقل 383ا-31]3)! 1داطة>ام3عنا ,حاأكاداما 01300-013009 030 لتاقلا »ا ةم3-ا303 
»031 زق3اأاة»ا 3البامطعءا ,23131 أقامطةقاأةطللط 030 أذاقطد طاقاصق اال ,3أكناصةط مدامأع5 
نأتمعرع7, >الناأمن) 32وومع نااأقاء5 ضؤزذاق>ا 030 اأععءا م3أ30ع؟ القنامع؟ا لذأا |30[ أتمعمعم 
لأ أ030. 


عى. لقكاط 3م 7اناصعط |1103 عالدنا م3أاق»ا 0311 أزم3ز اأطصخوصعم أمصهكا هكاتاععا 13 أ0923) مدنا 
0311 (636053ع5 35أاق>ا 53010313 : 6363 (ؤأاقا أىأل 'أدلاوصطعط ضقكاة 50312 30ل 03236 
مةأاقكا 30ل (3لإلطاطنامعصطعم صهاة) ,تكائعط صذأاقها م3ألنباطعءا ,بمؤوتاقها محص ذداقط وصنامصةا 
لمق كا ةلامع ما 


هم. 030 30أاق>ا (6310053ع5 53000313 : 363) 11أل ناطناط اعم (أأة152 أم83) مذأاق>ا 130 0ناططعا 
:313023993 الام طلقا 0311 أاألمع؟5 ضق3أاق>»ا (531010313) 0311 0010090300م؟ أأولاودعما 
ا 13-لأ32ط 0(أاة5 3|130ا أمأ 3الاكلا لماعم 030 0053 (3]30لاطاعم 031300 
مقكاة) 30أاة>ا .311/3030 ([6303ع5 35اأاةكا 303م»! 036500 واععم 5واأز ضق>اوم03ع5 
لأ 30 أكناوطعم [3033م (لا3كلاطع) طق/إل6 (ق/إ قلاعم طضوومع0 واعنعم حوكاكخطعط ممعم 
طلا (طأتأماءعم) دضوأوت6اع؟ أولزقع عم ملاعم وؤلاقكا طقكادمق .مذزاق>ا 3601 وم013:3 داع 
8ل 0واأة)! 0311 0300 ١أ30ط‏ 8313530 57غأ3| خلا 130أ630ع5 أنزق»اومأاومعم 30ل 3أنا13) 
3203لا أأقط 303م 030 3أطنال 36منالأطع! 3030ا03 330أدامعا 30313 مقأ األمطع0 أوبطيعم 
مقا 1031 الم 030 .5:36 ]53003 300لا 3ئاأد 03|300 عا تكاكا3م(ناقء01 مهقكاة واعععمم 
اتا نكاةا زعم 3اقوع5 م303طئعغ طجومع). 


82ى. 0460311 13نانال ضقةمنالاطععا ألعطصمعم (داع») ذواعغ وومدلا وم0:3-وصقنه 303136 واععءل/ا 
اعع 3ىاأأد اا .غ2 تكاج 


1م ]3م3ل0دطعم مقا 1031 قاع عم 30ل قعاص قوم أل صهكاة 0316. 


/لم. 030 دبالا 303مع! قالاة1) 36غكا مواأئعططعم طواعغ المنهكا 3لإاطانا909لادكع5 030 
ع2 لأواع أماق>ا .أن ألا ألا ألااءط 3ن3عع5 3لإااقاعغع؟ الا35١‏ 3113م كلا ألاوطعا 
و 3باكااع 1270 0327 113/3303 3>أنام 153 303م6! 236ألكانام) ضقن3معاع)ا اباط -تكانط 
3 0605030 30أاق>ا 303م»ع)! 03300 الادة؟ م13أع5 313م4 .5نا0لنلا0 الااناكا مقومع0 
زان كاو0ة ١ا|03‏ انعط ضؤوأأةا بادا اتا 3تمأوماعا مومعل أ3بادع5 031 وددلا أكاما 
لاأنااناط 3|130 (|3| 9/300 566301310 030 |0153 3|131)| (ننأأ ألاكة١‏ 0313) 20311 


مم . 8031 030) ملاألطاع] أصقا 3" ,8أواءعط بماعزعومعم غق3اآم صضوومع0) ه6اعنء مدنا 
كال ألاوطعط لقاع طأقاام 3لإمضقتمع0ع5 أموغع1 ."31م ق3علا قلاطاعد ألمطقخطقطعم لولعم 
031 غلكاألع5 536036 (30لاتأصع0 ضوومع0 0325) ,ق6اععم صوقاومواعا همعءقهكا واعععمى 
مقططاءعط وصمقل هماع عا 


4 . وطاقلا قالخ أ5أد 0311 (030ا0 اذ) 2لا ا3لامطء5 اءعنع2 303مع! و0330 ذداعأء5 مدنا 
اع 1ع لبنأ لالااعطع5 030 (أكاناثم) ماعئعم طوماعم ووقلا (7أتزع5 303003 متا تمعط ممعم 
)ةط 303103 30لأم3ة 36تومع0) 311ا 01300-0130060 3535 2310310ع(اع! ل001الااع7 لااجاع5 
اع ,رلناًا الاطقاعا واعنعم ططاذاعغأ وصقلا (موأطدمعا 030) كا واتاعا ,أبمعدرع] 
3151 0300-0300 335 اذالم غ236>اةا |11 . ت/زم قوم أودعا. 


4 الأ أةلنازمعما ©التاضنا 3ونقط صم6اأ30( امع طواعغ ودقل/ 3203ط ولإمانائئاط طقكاومةام 
أكاومع0 قموعضقا ذالم اعاه مق انأل ومقلا مجلغأع5 قاو طأومعم قاععم زأءألمعه واعععم 
3 أل تلإلاا- نكا ة0صضعطعأ0 ومقلا 3م513 303مع)! هلإلاا-3آاباء؛3>ا 0ق اانا نامع 13 3م3ومعما 
0 .أأم3واع! ‏ طلاأد (طخقالظ) انام 3مماأل 6اعنع بن ومعءقها . هلإلاادةطصقط-ةطصهط 
ع7 ولقلا 5330كازد مق ]أ3م03 دمع متاق قا وم03-وم3ة0. 


١‏ . طأواعأ و0قلا 3م3 303م»! لأا 3امقطاءع8" ,واعنعم 303معا مقاةغأةال 13غأ36م3 نا 
90 33 303معا مقطءعط تلإصقط تأصما" ,8أوائعط ماعنعم ,"بطوالة طعاه ضقكاص نأل 
20313 13 60ا0300ع5 لنأأ مأواع5 1أق>اومأوصعم هم6اعنعم ونم ."لقا 303معا مقكاص انأل 
الازناز موأاةا !أل " بطقاصة ات 3كا .لالم ماعععم ومهلا مهألا موكاء تمع طمطعم (مول) عاقط وهلا 


لانااعطع5 3م2903ع7 ,(30ات>ا 303مع! قكامناء نأل طدواعغ ومهلا تالكا 303مع)!) مخمطاءعط رمقل 
أناطع15ع1 1360| 11/3 3ط اعم طأواعغ ومق/ طذاام أطتم 33م داناطناطصطعم طؤوتاقه>ا أمل0) 2" 


؟ . أأكاناط-أ انام 11/3 3طلاع7 060931 3|130)| 303مع)ا 03300 طاذاع1 3كنالا لإا نا790لادكع5 
أم53 >اقمة 300 مصعم دضوالاقا أوعم 13 لطذاعأاء5 ضقوألنباطعا ,23الانام) مقعةمعطعا 
ماأاقا ومخلا 060 013090-03 303135 30أأقا تلام 3معطع5) 030 ,(صقطةطممع؟5 03031ع5. 


9 . أكالاط غ20350131ع 32ل دؤقأاقا 0311 أزحصخَز اأطصةومعم أصهقكا قكاتاعءا (13أ0003) مدنا 
3 أنواعأقاء اناوصووع6" ,(لمقمقعط ملزواع5 ضذزأاق>ا (3اتةمعا) 3535 أل (03أكالاط 1) 
"ةط اأ63) طقاصمة!3ومع0 35ل دؤزلاقهكا 303معا مواقئعط أصككا طواعغا ومهلا طوغأمضمعم 
0 . "3/إ3000310اع7 (بلنأ طأقاعأء5 030 طق 3ومعلصعم طواعغ أملقكا" ,قلخا ز[معم هاععء1/ا 
م33 أل مود5عئع7م طذاعغ] أم53 6اتم3 (طاقطصاع لضعم مخقوأماععا) ,ماعئعم مصتعا ؟هاععا جمعءةها 
3إكاعاعز و3130 ,مقصقعط (ومقصعم) وؤلاقةكا أل" ,طقامةاةأهكا .م6اععم تأهط 
لأ 3أ|3>ا مخمأاأ طعاه صقكاطة أمائعم !0 ومقلا متأ دبطيعم!". 


عو. لاقاكلاكلاط! أل (300/ غأ3طأطكاة (أ0) طقمالت أكالالصضعم («صكاق/ صؤزذاهكا 16ل" ,طواصمواهاتا 
باقق2 قأقائعط 0ؤ3أاقا 3كاأز 3163م ,طأقا 02300 عانتاضنا تنقكاباط طدالى أ5أد أل صذأاق؟ا >انتاصنا 
30اجمرعءا طأحاصةكامة3. 


هه. -طقط313د5ع)ا قوع:ةا ذا 310 لاطعا طاتكام33 لومعم طتمععم حعوكاق 8031 هاعزع0 دنا 
33 لموالم ندا .«الألضع5) واعع ضووصق طاعاه غأوبطنعم ل طواعغأ ومقلا مقطواودع)ا 
للأاةا طقلا وم03-وصقئه الاطقاعومع الا. 


عو . 1320316 3|159م 300لا 513لا73 [63031ع5 امع 10ة/]3م3ل0طعم |3 باقكاومء نا 
.لكا الإكناط 0311 كأقماق طلطعا هاعنعم) صقاطقط 30ل ,(أما وأمن0) مدمبالاطعءا مولوطع] 
لاطااع5 (15003) 3لإاانالانا 30(301310م01 3031 مقعقطاعط واععم 0311 وذأكةما-ومأدق1/ا 
.«أط113) 53!ذأ5 0311 ولإق>الاناةزطع2 31م03 30ا3 031 نأا 30[300م الامانا 303131م ,الاطة] 
انعا ماع :ع1 300لا 3م3 335 الاطاهاعومدءا 2ط3ة/ا اا 0310ا. 


/او . 303131 13 تلإطمزةوعطع5) ,اأأطأك «ألاكلاط أ20[30ع 3059ل 3م83:360513“ ,طقواصواهاتا 
لاماتاقط مقا 3ل عا موننا0 اث 31اانا لاقع طواعغ 13 رمق اتمع:3أ0 بذكأ |3 .طحوااظ لاباكناما 
30ل لم53 طقغلكا-ط مغلا صما تمعط اعم روصقلل طالخ مأدا مجومع0 


-0130 5301 3أأطلاع0 قلاع 30ل عانازاناتاعم 301زمع7 , 3لإمماباأاعطع5 (مقامنا نال طداع] 
مقمطأءعط ومقلا ومة١0.‏ 


مه. ,|1 أ/ا 03 نأل , هلإلاا-اباكة؟ ,أة 3|311 33م ,طخقاام داأناكناما |7030 300ل 3م831300513 
3)| 01300-013100 لاألاكنامط 30313 اذناام 3/إادانا90الادع5. 


4 031 35اع[ 300لا غ3/ه31-]3/إ3 31011ة30مع)! 2 قكا انا نأناصضعم طاذاعغ] أمركهكا ولإاابا0909ناد5ع5 03100 
1351 3170ل 0130-0130 اأقناعع»ا ةلإمأاق وص أودعم مها 0316]. 


٠‏ . 01360-01300) قاعنع7م أأقكا م3مأء5 قلثاطةط ملإطم3 3 تلامععا مولا لمع طكوكاموكان8 
اع 03 اوم صاوماعاع؟5 ,«اباكةا 0م03 ذالم 2003ع0) 30أز30عم 60ا0303ودع7 (ألناطهلا 
مقطاءعط )|03 تكاععم 32ل :3دعط 30أو3اع5 ضقكاطة8 7 3ل/إطمق>|3ملاقءمع أ35م. 


١‏ .طقلا طقالم أؤ5أ5 030 الاد5ة:! 5601300 6اءزع7 303م»©! 03300 لأواعأء5 دنا 
9قلا 01300-0130 0311 030130ع؟ ,قاع 303م 303 ومقلا (ط8غك) 3م3 تان تمع ط ممعم 
-3امع5 قاع :ع0 00ناو00لام ومقكا3اعط عا طدالم تالكا مت !3م تاعاع أقاأناة1) طوغأكا أرعط أل 
طأقالم 6ت]تكا 303130 بذأا ةنثاط03) الاط داع ومعم |03 تكاعئعم ط0[13). 


0353 0303 نأا لقأء5 31م طاعأه (أ3[32اعم01) 01363 و0تل 3م3 أأنكاأوصضعم قاعزعم مدنا 
,(أاأطأد طقكاة اع ودع 10312 030) قا 5031 ةلت أ3اباك 30331م .30لةا اناد 623(3310)ا 
0 .3أكلام03 303مع)ا! اأطأد 61ا03[31دطعطط قطنع5 ا وضقلا دابا موأع5د_رممغاعء5 مولإصخط 
اع وه 01 313136 06300 43ل 303مع! نقالانا نأل 300لا 3م3 (تأن“اأودمع7 3وناز وكاعععمم) 
3 (لاأ3لادع5) 2ة7»503[311 0312 3بالاعط واععع11 .أب1130 030 أل13ا لادلا ,انطج8 
135 تلإمقط ألمطقكا 3لإلاأنا790انادع5“ ,(3لإملانااعطع5) ضودعم2ع٠ط‏ ااقناععا نام 5013100 
امع لاقكا 36031[ 030) 311ا ئاةكا 30030131[ ,لأا متجاع5 غ01 ١(لامأأو030)‏ 
3 (030 نذا اقط 365ا3ناناوط3|ةلامع) قاعع2 ,(أمهاعأا موكلم) .”(أمأ 3([3630اعم 
(3101لا5) 5601310 301313 لاق]|ةاع126 ]3م03 3م3 نأا 313126 3لالع)! 0310 3[31اع ممعم 
0 3303م 3139/3 7270313001320 31م03 ضقكاة 1031 جاعنعء/ . هلما ءادا مجومعل0 
03031 300لا لاأ3لادع5 3(31(1اعم 7ع (3ولإصقط) هواعععء1! .قالط مادا مومعل أاأوجلمعا 
30 .]230533 طقاأ عط ممعم 80312 م03 واععم «1أ0) 303مع)! ولإخطقط مقكاوم33لمعم 
03300 أأعطلمعم 3م363209513ط قلخاطقط أمكاجلاعم مكاع نع 3لإمحانا9و790نادع5) 


9 3ط 3لإماعاع[ طق>اوم3اخم .غ3 أطكاة 01 030اناأطناعءا مقا 3م 03 دعم مقا 031 13 ,لأ 
أناطةأعومع7 امع اننا تلإمم3ومع0 هماعنعم نأل اقباز هكاع زعا 


٠١‏ . طاقالهم أ5أ5 0311 3313م 3/إ3عذأ0 ,3/كاتازعط 030 لمقمطاأءعط هواعئعم قااز هلما نا790الاكع5 
الااقهاعوصضعم قاعنعم قكاأزباأةط طأطعا طوا30. 


ع٠‏ . ,(030لاقطنالا 303مع) 8غأوائعط 30030131[ ,مقمطائعط وصضقلا ومقةم-ومقنه أجطق/لا 
أ30ط تنما .(أما طوغمائعم) طذاصمة ا 3ومعل موقل ,”ؤماناطعصنا“ بطقاصمةاهات»ا ,أمهاعا ,”ةمزا 86“ 
ألم غ303 ومقلا م33تئى !د قا 60م013-و0طم03. 


ذ١٠‏ . لاق ا أةاعءا تلاز متكادأومأوصعط ١ا03]‏ ملكا لادنام م03 طهأنكا أاطظ 03 3115 ومة:0-وصمة01 
كلاكلاط>ا لطع تلإصقط لأقاامط تدا .2مؤأاقكا أل 3535 موأاقكا متنا 0311 طق اطبا نأل 
3أللا!ةا أ3لإانامطاعم طأقاام 030 ,| ةلمعطع0 و0خلا 3م513 303مع! دنإلاا-أقصطة 
3دع. 


ع١‏ . ,3/إ03131منااع7 0ا8غأ3 (7الاكالاط : 6363 ]3/3 لاأ3لاد كلام ةلومع 0312 أملقكا م13أع5 
.0603193 و5ألمق6ع5 باةغأة ملإمأ3ل >اأقط طلطع| وضقلا صضقاوم38لصمعمط صهكاة أملكقكا 
5 353لكا قط13/ا طقالث 3/إاأناو0انادع5 3ثثاطقط الاطقاعومعم 110312 باقتكاومء طق امم 
لاأ3لادع5 2560313 


7 03 1أو36ا| 3(330نع)ا طأداطذاام أ030 ملإصقخط قثثاط قط الاطاتأاعودمع7 1031١‏ باتكاودء طق>اةمم 
طقاام مأقاع5 ودهاهمعم 302ل وذانالص ذاعم وصقنمع؟ لا أانلصعم حا103 مذأاق>ا مدما #أماناط. 


8031 300ل 330 أمأمئعم طأاقباطع5) صذأاقها انا5ة 303مع)ا! تغأمتصعم مأوما مولاقا ةاحمم 
0 *لااناا03 23030 303م (للنأأ >الانألانا) 3أ0أم أل طقصعم تكدالا 3مق3مأأ6303اع؟5 (ؤأوها 
9 3130( 0311 أددع؟5 لأناعغ 3 اقم ,ضمة قاع متومع0 ممما وانامعمط 3م3أ5وم03:3 
5لااناا. 


4 . 303معا! مقأاقكا اق ازا ة0تمعومع2 3م03 3031 طتكادأومأومعم طقأتكا أاطذط 35غ]ملإحل/ا 
اعئعم نأل 0321 «اباطمطت) وصقلا كاوصع0 وصععقا ,مقخصئعط صؤلاقهكا طواعغأء5 مت رهاعا 
| أاناماة 030 تاعئعم طقاصة1133 .3كاعع أ30ط 5غقلام 301 رمعم صقع3معاعءا طواغأاء5 
لإاانا90اناكع5 . قلإلاا-ط 3 أمائعم (صضقاز3بااعودمع : 6363 لمقاوم33ل0معم طوالم 93و0ااء5 
لاأ3لا5ع5 5603/3 3835 353لاكا 133 اذقااخ. 


.ةا وطاقلا لاقاأزة6معا منلأء5 .]|23 لأقاصمةاأةنن قغنع5 أذناقطد طأقاصة اال دنا 


إإ 01 لهات مواقا لامعا ,مؤوتاقا مأل أوقط مو اناه 


مكال>اة| 130اة>ا 3060ل 3م3 غأ3طأاع/! قطتال/ا طداام دلإمطاناووطنادع5 .حالم أ5أد أ0. 


.١‏ 30/) 01360-0130 اأقلاءع)| 93طالاك >الاكةلا اأقطئعم طلقا |1103 “,3غأ6اءعء5 ماعنزعم جما 
اع 05000 300311-300317 (3/إ31) نأا 3لا لمعم ."أمق35لا /اةغ3 الباطقلا (3203وناء0 
الازناز: 6363) أقمعط 30أاق! ]از موذات>ا تكاناط ط3الانازصنا! “ ربطقامهاقاة؟ا. ماداء0)”. 


7 . أقلاطاعط 13 ومقلع؟ ,طقالم 303مع! لمم أل قاط 3 علامع وضقلا 3م583:300513 اقلا[ 
: 6363 0قأنكاقاع!ا 1303 ,3لإممقطانا! أكاد أ0 3لإم3ا3ط3م لالاتلصعم 13 كماقم ,مو اأازوطعا 
أأقط طألع5:ع6 8031 تكاعنعم 30ل ,تاعنعم أوقط (حصت جنات طكاع)ا. 


01300-01300 للق انالبالع»ا لكا أانصعم |03 ذا أم353لظا 0300-0309“ ,كارع الباطولا‎ .١1* 
الباطقلا 01320-0130*“ ,8غأة لاع 3ؤوناز أم35:3لظا 0320-01300 030 ,”(طقااخم أؤأ5 أ0)‎ 1031» 
أكا-ات 3ع3طلاعم (3م3ك-53203) هماعنع اقط303م ,”(طقالة أؤأد أ0) مق انالنا0لع)! كا تاتنصعم‎ 
لنأاعمع5 750313130 لأ ألا أهأاعوصطعطم 58031 300لا 0130-0130 03لا[ لالأأوءع8‎ 0 
ةا أاقط 303م 3واععم 30833 01 1أل3ومعم صضقكاة ومهل طأداطنالم ,11313 .لا وكاعععم‎ 
لأ مقكاطأدااع15عم م6كاع ع 3009لا 3م3 300أمعا.‎ 


٠١‏ . [313290آ-31300آ7»250 309لا 03200 0311303 3لإقآاصة طلطعا| ومقلا 3م513 دنا 
“اانا 303ولااعط 036 7لإلاا-35[10-035[10 031300 لقالمط 3ط(طاقط آلاطعلامعم 
التناعع)!ا 3لإمم03|130 عا >الا035 3ل9إ7تأناأةمع5 58031 لذأ واعءهء11 * ولإصصقاءناعصق لومعم 
أمأ 3أمنال أل مق3صلتطعا نمق تومعم معهكاق ماععءعء1 .«طأدالم 303مع)0 أنكاةأ 35330عم متومع0 
>|3اع>ا غ36 أطكاة 01 غ3ئعط ومخلا 3ئىاأد 36م03دمع 030. 


ذا . 0م3أاة)ا الام 3203م طق6ة عا ,6اة/ا .3ط 30ل النامطاتا طناحطقالة أ30ط ملإصضقط نا 
3 ,35ناا 3ط13/ا طناام 3/إااناو00انادع5 .أقاام ”0/3317“ 36م03اع] ا ذابانأأد أ0 ,م303 طودعمم 
ألاطوغأعومعء الا 


.١١‏ ألإلانام طاعط طخقااخم“ ,3غأتاءعط لاا الإكدنااط 03 ,أضة:35لظا ,أللاطقلا وم013-ومة0) واععء الا 
أماناط 01 030 3091| أ0 2303ع5 وضقلاز 3ا3وع؟5 ,مقاط3ظ دالخ أعبادك 1133 .3031 501300 
3لإلاا-303مع! ااانا تلإمطاناءنااع5 .طأقالم م33لإمنامع»ا 303131. 


7 . (1قا 3م أع داع >النأطن) >ا031لمعطع انعط 13 3اأط 30ل ,أماناط 030 130091 هأماعمعط 303131 13 
3/3 13 11313 ,لا أ3لادوع5 


3 ا30113[,نااة ا .”30113“ ,3/إ3030مع)) هأوااء6. 


.8031 طوالمط 3م3ومعء!!“ ,53أواءعط نذأ الاأقهأعودعم 110312 309لا 0300-0300 نا 
3 تنلإلاا-35330لكاع! 13003-53003 035300 381 ألملقا 31ومع0 33عأطععط (وانادومقا) 
تأنعمع5 لق ا6أ3ومعم لطاع ماعنع7م (مانااعطع5 0300-0300 ,ق3انام صقل اتممعما ”#لصةا 
مادا زوع طاذاعغ الاقكا 3لإمانا00الا5ع5 .3ملاءاء5 و6اع10ع57 13 .آما وكاععم ومومقعنا 
أمكاقلإء27 300ل ماناق>ا 303مع))! أملقكا 35330لكاع»! 13003-13003]. 


65 [566303 31310اع6ع)| 20031ع0 (321130آنالا) لاماكدنا أناوطعما طناعغ] أماقكا لامالا نا790لاكع5 
أ مأل طعوكاة 8031١‏ باقكاودء 030 ,380 وطاءعم أأعطلاعم صقل قأطماعو وألمعط قلناخط لماعم 
11 أ انا و2عم 3123م (30غ531ع65») 3535 (0©18300101109[311/36310). 


.ا2013© 15003آط 0ا3030مع! قطل 1 ضقاة 10312 أمة:35لظا 030 ألباطقلا وم0:3-وصمة01 
1 لقالم >عالازانناعم 3لإمطاناووطالادء5“ ,طقاصةقاةأتكا .ماع50 303203 انلكا أومعم 
اع (ناقباةلطاعا تأناكاأ 720 2031© 3/إ300310ع5 0305 .”(للإمرقومعطع5 9/300 >الاز اناعم 
0 طلنالصااعم أ“ اأاتلصعغعم صضوكاة 1031 باقكاوصء و6اأا3طط ,األاطهعاعوصضعط ناكوكاومء ذطضواغأاء5 
ةااخ 031 ودهاومعم. 


١‏ .(لنا|ة) ,تاعئع2 303مع! «الخمتماة5 طهكا موامعط أطكقكا طدواعأ 09قلا 0300-وم0:3 
لا 3كاع 1ع ,تلام ضاقدعء6ع5 0930ع0 (3ل/إم1أ3(3اعمداعم : 6363 تلإموقع3ططعم واعععم 
13 ,3ل/إ3030مع)ا! 00161 309لا 3م31360513ط تجا 20١.‏ قا15 أطقلا) دلإام303مع! مجمطاءعم 
أونا؟ 300لا 01360-013060 لأقابنأ هماع ع . 


7١‏ . 303مع)ا لقكاطةونامةلكا طناع] ومهلز نكا تمكاته صكقكاة 1093135 ,اأة:15 أم83 أحطدللا 
0اةاة 5175153 7316انا تألاانااع5 3635 3|130>ا 0331م 3 ناودع طأذاعغ كام قنخاط3ةط 030 3|130). 


١١‏ . 3اعط127ع77 3م03 قلقكاة 8031١2‏ 01300ه565 7303 أل أأقط بأ3باد 0ق3كاة ا3ا كاتأ 30نا 
8031 59/3331 ,9/3أ031 (لالام3م3) 530لاطعغ 3مطأاع01 وكات |8031 ,ننام غألاألع5 مأجا وطةه0 
9 طضقا3 1031 قتاع ع7 30ل ,3/إ3030مع! غ331 مقط طككانعط ممعم 3م03 ذقكاة. 


ع١‏ . غأ3مألاقكا 3م3اعطعط ز3ومع0 ولإممقطاناا طعا0 أزباأل طاأطةئط]1 واتاعءا 13 أ093) حدما 
لاقمطلاع5 13 .©اأةط 36ومع0) ملإمضصضقاأةضناصضعط 13 بااأقا ,(0930ة36| 030 طأنوأمائعم) 
لاط ةط .”3أوناطم03 "ألا أنااءع5 أ630 ةما 63031ع؟5 باماطةاأ30زمعمم لكام 3لإمطانا00انادع5» 
مقكاة ©8031 (أم) للكا-ازم13“” ,لقم عط 13 ”*(0003) لناكامةلاناءنااع»ا 0311 نجنا“ ,هأهاءعم 


0130-0139 أقاع ومعمر 


مالاها ومخلا”. 


1 6301 الناملانكانع6 3م لاع ننأأا قط ”3كا) لاأتطابء طق]أ30 زصعم أحلقكا هكاتاع»ا 0593/3 جما 
ملاع 3031ع؟ مأأط 103 م”طوو3ةط 0311 طذنامة 30[ 030 .3030 ومقلا غأ3تمماع مول دأكناطقما 
3 لمانا ناصمق اطاداع8“ ,|03 5آ 030 (لالطة:16 303مع)! منقكاطوأصاءعم أمحككا مداع مجم .غأ3ا تاك 
١,‏ تناكانا؟ 300ل ,]نانع قل ,]قط تالا 3ا77 309لا 01300-03060 >التأانا (أمأ) لكا 
0نازناد 30ل”. 


2؟١.‏ أإعوعط أمأ أنعوع7 طأقاصقاأ30[ ,لكام قطانا! 8ل“ ,2003عط مانطقط1 ماتاعءا دا أ تومأ حدما 
ا لا0ال2عم 303مع! 317قل3ناط-طاقباط كاع2ع: أواصمة اط 3ونام3ة 030 53م2أمع5 0قلماة لاجلا 
3 تمأ“ ,لتمءقاعط طقاله .”30ألنامطعا قط 30ل طحذالثة 303مع)ا متمراءعط ووهلا 
نكاخ ,لااها .3/إ3030مع! 0931 3معدع)ا ألكاألع5 مق اءاءطصسعم وماق باخ ,تاوما تا 
31م7لاع] >انا لاط انا نلاطء5 أ3اننأا 030 ,75:31 أم3 53 اأد 3130ل عا ولإضاقاكناطانااء زمعمم 
القطمعءا". 


. (0ا3100ط17ع77 : 6363 7قاأ00طأصعم (3أ3لدكآ 030 لطلطةئط1 وكاتاعا (003]13) دما 
.أمطةا 0321 (أمل طلاتلقصلعغ ,أصقتكا نمتطبا1 79“ ,(2003عط ذلزوىعع5) طق3”6كا [0035م 
أناطةخأعومدع1! 3ط13ظ ,ب تومعلمع1ل/ا دطندلا وصقولا طأذاناقاووع ولإاطانا909لادع5. 


. ,لاللا-303مع! 3م >الا70الا 3009ل 01360 13ا0ل2ع5 أللقكا طأقاصة!أ30][ ,أمتقكا منذجدانا! قلا 
بلاةكاوطع 303مع! ألاأ3م- انا0ل(الأً 300لا غأ73انا 101لقكا لاعلاه 3031 3058313 أل (مةا0301 
.أممقكا 03م طأتةاقصطاءعغ م03 ,أصقا (أزقط 06303 323ع-قعقهء أصطقكا 303مع)ا ناصمق كان زصمن 
300ل ةلامع 133 ,03م تمائعمعط جطولا ومقلا طأذاناقاووعغ 3لإاطانا99لادء5. 


4 300لا قكاع1ع7 3130030 0311 الا5ة؟ 01300ع5 قاع1ع7 >التأنانا ا3اكلاأنا ,أماقتكا 30لانا! هلا 
بةكاع1ع7 303مع)ا! طاأقممااط م03 طقأتكا-ات 093[3160ع7 ,نالا اهلج اهلاق مقكاقع3ططعم موكاج 
3 ,3د5وائع2 11363 وضقلا اذاباقكاومع 3لإملاناووطلادع5 .واع0ع طلقا ءبالامعم مول 
603 


.50001 ونقلاز ومقءه االتنعععا مأاأطةطط1 30303 أعصعط لاع قل انام 01300ع5 2ا8]ا 30نا 
0130-89 >الاكةلطاع] 13 غأ3أطككاة 0١‏ 030 ,13أ0منال أل تلإمطلاتصعم طواعغ أممرككا لاباووناناك 
معا53 واهلا. 


١‏ . لاكاث“ ,31/36[طع0 13 ”!ا 3الالأ3م-1ئا00انا! “ ,3039/3مع! مقمطءقععط دلإمموطانبا! واتاع»ا 


(ماقاة 83أدع7مع5 اقلانا! 303مع)) الأ ةم-الا10انا”. 


”1 لأ 303103 10ة3513للاعمط طواعغ طب" 3لا 030 لطتطقاط]1 


لاأاتلصعم طناعغ طواام ولإمطانا00انادع5 ,ناكا»|ة303|1-303 أقطق/الا“ , قتاع 1ع ١‏ تأنام-3: نام 303م»6)ا 
31310 انلامعا 013لا0ل [|7003أصعمط 36أاقكا 3003013[ ,3ا113 .0ؤوأاتا >التأانا أمأ 303203 
اام 303م6! 03513) 15|310 30303 >اناأعماع7))”. 


ع1 . 13 ق>اتاع»! ,طنا3”0/ أنام تاء رمعم 30لأ3ماعءا واتاععا مه>ازىاجلاصعم أ030) مؤوأاقةا مجكاحمم 
هاعنع1/ *2ل|003طأمعمع؟ لأتطممع؟ ضذأاقا 00ثلا 3م48“ , قلإما ام-3 كيام 303مع)! 3أواءء0 
70/3011 >اعطع0 (قلانا1 030 لالاضقطانا! لاأقطمرعلامعم صهكات أمطككا“ ,طملخاةزمعم 
اأ3م-انا10اللا 3لإصطقط ألطلقكا 030 ,253 11363 وضصقلا اقلانا! ,15830 030 ((03ا5]آ ,طاطةط]1 
5لإلاا-303مع)):”. 


ع1 . واعقعم اوناع ووقلا 3م3 واعع7 58301 .ناأقائعء0 قاع ونمقل غتلماب 303136 هماععء1ا 
مقكاة 80312 30ا1اق>ا هأاع5 ,للق ا3زاع)»! 30ااق»ا 03ناد ومقلا 3م3 دؤزأاقا أ360 30ل موابكادا 
ممتكاةع)ا تكاعءعم أواعغ و0ث3لا 3م3 م303طئع1 311/3630 (179ل2135001عم 3أأمطأل. 


م . تلإقع5ال ,أم1353ظ 331 ألباطقةلا 3030303 نقاعناصظ“ ,3غأائعط (طهأكا أاطظ) ه6كاعنعم دنا 
(تأناكاأوطع7 ألماقتكا) 2قكاطةط ,11031“ ,طقاصةا33ا ."الا ملاعم قا 3م 3لمعمط صعكاة مدناةا 
لكاأ ا لاكناما 031100101031 >الاك ةلطاع 031 13 30م . كنااناا 39لا مالطقط1 303103”. 


ع١‏ . 303مع! 310 انا 01 طناع] ونضقلا 3م3 30ل ذقالم 303مع)ا متصقعط أحلقكا“ ,طوامواهاتا 
ب(9/3و0ا) لاعلا |3263 (0311 أطقط 033) 030 طنان” 3لا ,15830 ١|أ3ةما5]آ‏ ,لطاتلطةط1 303مع)ا ,تنمصةا 
03 (5[أ3) أطقط-اطقط 030 ,153 ,دكبالا 303مع)ا مواأ ع0 ناعأ ومقلا 3م3 303مع! هاماء5 
م3 6اع1عم 30533 أ0 الام 501300 0ة|03ع3-6لعط لطعم 803[12 أطككا .تكاعنعم ناولالا 
3لإلاا-303مع! أن ةم -انالنانا تلإصضقط أملقها”. 


. تكاعطاع7 ألا700لا5 ,أطق”ةاأ 0وأأقا اداع وضتلز 3م3 303مع)ا! مخصطءعط ماعءعم قز ,جاتلا 
اع 3لإناانا00الادع5 ,150اةمعط قاععم7 ق3اأز 030 ب.انازمنااعم مقا 3م 3لمعم ذواع] 
30 .قاعنع7 (قلإ3قط63) 0311 نام ةقلط اأاعصعم صهاة طدالخى .«ضذلاق»ا مجومع0) متطانادناطاعم 
ألاطقأعومع!ا قطنلا ,ب تومعلمع1ا! هطقلا وصقلا 13131أنا. 


. ( لمقلا 6ا3م513 طاقطوطاطد صذما .(أم) ذالم (303003 ,3معقلله طقطوطنتطك جطقا تلمع 
لأقطتاع لضعم أمحقكا طجا-تلإلاا-303مع»! تلإصقط نما خدالخم طقطوطتط5 0321 >اتقط طأطع). 


4" . 13 632 او030ع؟5 ,طقالم وضقتادع] أحةا مدومع0 أوطعلععط دولاق>ا ةاةم8“ ,طواصمواهاتا 
303130 


1 ذنقاأاقةا 301ط 30ل ألطقكا 313ماة ألطقها أ030 تلإمقط زضؤأاق»ا مقطانا! 030 أصقها مددانا 
اانا أملقكا 3لإلاا-303مع)! ولإصقط هغأزع؟5 ,30 أت 


3031.٠‏ 030 طلا”3/ ,15630 |أ503آ1 ,لطااطةئط[ قلخاطقط 0مقا3غ3ودعءم دذأاةا اةاناةاج 
ةا امم“ ,طأقاصمةا33كا ١353017‏ اا الباطولا 30303 ألا 3ومعم 303135 3لإاناءنا6 
9 01300 0311 ماتاقا طتطعا وضقلاز اةاتم513 30ل ,أذاام طواناة]3 الااهخأاعومعم طأطعا ومهلا 
كا >ا803 ذالم 30ما *37/إ3030م 303 وضقلا طأقااذط 03101 305أىا تدعا لقا الإمناطمعلامعم 
مةكاناكاةا م3أاة»ا 300لا 3م3 335 طأدومعا اأتلاعم”. 


٠١‏ . قاعقع7م لداع وصقلا 3م3 واعع7 5301 .ناأواءعءط اداع ومقل غتلماب 30313 هماععء1ا 
مقكاة 80312 30ااأق»ا هغاع5 ,حمق ا3ناع)»! 30اأاق»ا 03ناد ومقلا 3م3 دؤأاقا أ360 30ل موانكادا 
متكاةاع)»ا تكاعءع أواعغأ و0ث3ل 3م3 م303طئزع1 311/3630 (179ل213001عم 3أاأمطأل. 


١١‏ . 3 عط صقا 1031١ |3203 ١301‏ لأا 3أكناصطةط بكاوم ممماع») 031 ه5000 ومة0-وصة01 
غأ3اطلا 0301 وماأاأدمععط واعئعم مقاط ومعلامعم ووقل طوكادمق“ ,(ضقاةلإم 8 ازعم داعم : 3ع03) 
عط 3الثم الام لمق“ ,بطقاصق اما ”7ه/إام303مع)»ا! أ3اطواءعط طواعغ مكاعععم أما جمطذاع5 وهلا 
| 03ضعطع01 وضقلا 3م513 303مع)ا! عانا زمنااعم قاع طصعم ضهوكاق 13 .غ3:3ط 030 الاماتا طدا 
دبااناا 300لا 3131 عا ج/إلاا”. 


.١ 8“‏ ,330 ومع اعم غأ3اطكا اقباطع5 30313 ضقأاقا غ3اطنكا 30310303اع5) 3وناز 30ل ماعل مدنا 
مةأاة»ا :303 20قط03طع اعم ]3ثانا 63031ع5 (300|ا15 غأ03انا) 30أا3>ا مقأ 30زمعم طواعغ أملهقكا 
.ةا 385 أ5كا53 أ0[30ع7 5 3ا|الاانا35آ 030 513لا 03 731انا تألنااأنااع5 335 [5كا53 أ30زمعما 
(ناما3اطكا م030 ناقكا طناعغ أمأ 3منقاع5 وصقلاز غ3اطنكا صقكامتأعمعم 8031 أحنقكا مدنا 
9 3م513 030 الا35 أأناكاأ 720 300لا 3م513 الاطهاعومع7 ألحطلهكا 3031 مق امتاداعم 
530 ااتلاعع»ا أهاع6 1353 530031 نانأأ أ3اطأكا 0331 لماعم ولإاطانا90نادع5 3ن .غأماعط ممعم 
-3الإصضعم طقاةق 0312 طالخ مقل ,طذالىم طاعأه >انازمناعم أنعطأل طذاعغ وصقلا ومة0-وضةه 
3 ونقلإةلامع 8133 ,طأكوجومع2 جطقل/ا طأواام 3لإماانا00الادع5 .3|]30)ا ممما صقا دالاحم 
13 1131الا. 


ع18. لا790الامع20) أأوصم3ا عا 3031وطعءدع وواقع؟ باقكاوموع الاطهاءومعم طواعغ أمطلقكا 


0 300ل غ3اطكا طوعة !ا لاماطقكاوطاةتطعم صهعاة أمنقكا (ومةواء5) .32اطكا مونلنأمعمعم 
3 7303 أ0 32ل ,لطاة:13ا [1135(101! طقع3 عا لاماقكاناط طأقاصمقاوصااقم ,هاة11 .أحط10 باقا 
0130-01319 09/3الأنا070900ا5 56 032 . 3لإططة36 عا م3أاةا تكاناما ناص قكاود ام ,2303عط مذناة»ا 
نلنأأ متلامعاع)»ا قلثاطقط الا قاع ودع (أأزمآ م03 غقاناة1) 6دأتكا-اج أزعطأل طواعغ ومهلا 
3 م303طاع] أتومعا مواق 8031 ذالم 030 ,3اع1ع طتلانا! 032 (03300 ط6واع) دمع 
لأا متكانكاةا قهكاعنعما وقلا. 


ه٠١‏ . -01300 >التأنا الام أاقكاءع5 تأكاناط لالاءنااع5 00316800130ع7 ناقكاودء از حانا0700ل0ا5 0310ا 
تأناكاأوطع7 طضقا3 8031١‏ 6اع1ع0 ,لا (أأزم1 م3ل غأقاناق1) طهأكاداج معط أل طداعغ] وملا وضوئه 
35ل قواعئعم غأ3اطكا تأناكاأوصعطم حقكاق كاقطاع6) 031١2‏ ننام لاق كاومء 30ل ,ناما قاطنلا 
لاة»|20» 5اأز 030آ .3120| وطمخلا 130أ630ع5 غ3اطكا أأنكاأوصعم بكاقطاع6) 8031 نام واعععمم 
لألا 5960 31لكأماع0 003ع0 بالاطقاءو2ع لاقتكاومء طناعغء5 ماعئعم مومأوماعا تأب»اأومعم 
لأا 00خ3لا 01300-01300 001050320 >الاكةطااع] لاق ا وداع. 


ء؟٠١.‏ قكاعع0 303مع)»ا (أأزه1 30ل غ3ئاناة1) 6تغأكا-ات موائعط ألحككا طداع] وثهلا 0م0-03وم0:3 
|3603 أقصضعوصضعط هواععم لأنعمع5 (30لمسقطنا/!) «ولإماتمعومعط (أمقعكقلة 30ل ألناطةلا) 
31>|الالاناط لاع لإصعم قاعنزعم 0311 630130ع5 3لإمداناو0الادع5 030] .ألألمعء5 واعنزعم عأومة 
أناط قاع ومعطم قاعءعم ١303م‏ ,مقعقمعاع)). 


٠‏ . >ألاك ةلاع باة20|6»© 35930013[ ,لأ مخطع5 طع01 .نامام3نانا! 0311 303136 بنأأ مه ومعاع»ا 
ل301؟ 310لا 01350-01310. 


م . طعا0 .قلإلاأطعاه صق الذامع01 وصهلا (مءتألصعءدع) 6ذاطكا لا أاألصعم غ3تانا منلغأء5 مدنا 
(3/و03010 6303(3ع5 30ل ,أمأ 035313 وناقامع] أتطع20عط كاهلامقط 03003013 ,لا جمعءةا 
.2303 3|130 ثالام 27303 أما .صقا زتعا أقناطاعط 03|360) ضؤوأاقةا طأواقخطصرما-قطصمامعم 
أةااخم 3/إاانا5060لاد565 .3030لا أاقط 0303) قناماع5 3|30)| ١اق»‏ انام اناومعمط تاق ذال 2351م 
لاأ3لاد5ع5 560313 3535 353لاكا 33/. 


١4‏ . .13320 |أ135(10! ط363 عا نامطاط 33لا طتامقاوطأا3م ,ن3لنااعءا ناة اودع انام 20303 0311 30نا 
م1 3أنا! 03121 (035300 300/) 3132ومعطع! لأ3لاد 30313 أمأ لاقنأمعغع! ولإملاناو70الادع5 
كاتا م3أا3>ا ومخ3لا 3م3 م303طاعغ طتومعا مات 80316 طاداام لا3نا. 
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م31 أل1135[1 طق36 عا ناماط 33لا طأقاصمق>اوط اقم ,ن3نااععا باة>اودء الام 7303 0311 جنا 
8031 3ل/إ3(منلاك 3لإططقة:3 عا 30اأاأةا 1/331 طأداحمة>اولأاةم ,2303عط دضذأأة؟ا ملام 303 أ0 م03 
3كاع 1 0311 مأأاة2 00قلا 01300-03060 (630 أأقنامع»ا م3أاق>ا 335 3كاع: أ030 ا3رزباط 303 
0 ,لكا-303م»)! ولإضقط ط3اأنكاةأ 030 واعع 303مع)! أنكاةأ 3|130ا 3تام3093[ ,6اتم 
3م2503 6قالاة»ا 3لإ3ملاد 583 ,0ؤ3اأاق»ا 315835 لكاأة اام 3|30 ]انام ماعدلكا 3ل/إ3لاك 
>أنا زا اناناع0. 


563030303 ضقأاة»ا 303مع! أملقكا أ3لكاته طق ةط نام ممعلإصمعم طواعغ أمردهكا)‎ 06290310 . ١١ 
انا 5ة؟ 5601300 3|130»!| 303مع! 5لا ألاوطع تأذ3اع] ألملقكا ,ب6ناطعد5نع] غ3اطكا ات خط ةطنائعم‎ 
031 قاأأءبالاصعم ,ضؤقلاق»ا 303مع)ا أللقكا أهلإج- الاق 3202| 2ع3ط لمع وضقل (ألصع5 وؤأاق>ا‎ 
203(330ع 32ل ,طقططائط مقل طقأتكا-ات صؤزاق>ا 303جمعءا مقا 3[3ودمعم ,مؤوناةا‎ 3 
أناط3غأع>ا م3أات>ا مابااعط وضخلا 3م3 حضوأاق>ا.‎ 


؟0 . ,3الام 3|130)>ا 7201929031 35ا3 نكاث 3ل/إ3ع5أ7 ناكا-303مع! 1003131 ,للا جمععقها طعا0 
لاكا- 3ل لامأ مكاتم) مقاوط أوصدعم نوااقا 0303003013 ,لكا-303مع)! ذا ناكا نالاواء0 


*18 . 030 31:32ط3د5ع! 0311 30ودماممعم طتلقغأصتام ,مقصقعط وصهلز وصمت0-وموقءه أجطد/لا 
300لا 01300-01300 وأاع5عط ا ذاام 3لإماال0901لا53131.565. 


١6‏ . 01370-01310 800آأمع1 (3م003معم)ع6 : 6363 0ةاةأ3ودمعم ذق3أاق>ا 3003013[ 30نا 
(3لإ 1 قمعطع5) ,طقكاط53 .3م (لنأأا قكاعئعم قلثاطت0) ذالم 3130[ 0١‏ الاوناو داع وادلا 
أماقطةماعط : 3ع63) ةا 1353ع02 8031١‏ 130اةا أمهاع] ,مبالاط نأ هكاعنزع2). 


هذ١.‏ 031 ,3132م3اع»ا ,أناكاةا ١353‏ أل ألع5 متومع0 30أاقتا أزناوطع7 مقا3 أماتكا دأن001نا5 0310ا 
3 ةوالأطلاعن 13رمع لأقامو انع نوما .لمقطق3ناط- اقباط 030 3نللاأز ,هقط مقوصضةنماعا 
317 300ل 0130-01300. 


ء6١.‏ (1008“ ,مقكام3عناوصمعم واعنعم ,طوطأكناط 3ملاتائعغ از ومهلا 0309-0309 ,(لنأأهلا 
مات أصقا مول طوالك ءاتانصه ط30313 أصطقكا دلإماناووصنادء5) دنا أزة أطأداا قمما هلكا أطؤاانا 
لإلاا-قل5مع» الوطمرععا) ”. 


/اذ١.‏ 03 ,أقطططتة؟ 030 قاعنع7 طقطانا! 0311 غ3/ثاةاقط5 متا ]3م 003مع7 ومقلز طذابذةا وماععءل/ا 
>أناز اناعم 72103031 3009لا 309-013009ة06 أذنابنا هاعنزء ا 


.١ 4‏ (3130د5عع)| 138003-83003 30ل) 3 الاد >كاناكةمطااع] 113/3 030 51318 3لإاداناو90الادء5 


31 .وال 


مانا 5303160ا3اع0 ناهأ ذاالذأت8 عا أزقط ط303ط1 موانكاداعم وضهلا 3م513وم033 
.3193لا0©! 301813 537 172917330 >التألانا 3/إ|30 (3309030! : 6363 0053 303 )0312 
9 ا) أأقط 0نامع مووموع0 دوا ززج6ع)ا بادك 720913132 3163005133 30نا 
ألا هاعوومعء!1 1/133 ,اناكانالاوصءع1! 3ط113 طذاام 9/3إدانا700نادع5 ,(لاأأ قط زج/لاع»ا. 


5 . 066253131 1803-5303 لاق الإ لاط امعلامع 300لا 01360-013100 3لإاانا790لاكع5 
ألمككا طأواعأء5 لقاضبائن أللقكا طناعآ ومقلا 3م3 كالازمناعم 030 35اعز وصقلا (أملكقكا 
أعاه غأتما3|أ0 صككاة تكاعئع0 ,طقغتكا-ات 300ا03 3أ05ا230 ]3ثانا 303مع)ا ولإصصو>اكقاءعزمعم 
أ3ك>اقاعم 33م 030 طقاالى 


06003 قتاعقع7 >الاءناط اقبكاةاعا) كاأ3طاعم ماع ,غأتطباةئع5 وومقلا واعنععم اولمعا 
,1313 .قا الإاناطصاع015 أما تماقاع5 وضقلا 3م3 القطماعء) مق اكقاء زمعم حضقل ,وااقط بكاقا عم 
9 لاقلامع25 3ط13! ,غأةطباقا تممأئعمعط قطقالا نكاظ 030 ,قاع 1ع أانام م قومعممط حقكاة نكا 


١١‏ . قكاع نعم ,قا 30330ع)ا 031310 أأهمط ماععم م03 3112 01300-01300 3لإاانا790لاكع5 
3 ١أنا‏ انااع5 0310 ,0313131 33م ,أ3االم 3236| 36م 03رعدا لأا 


127 1093011 أل مقا 031آ نأا 3يئ]!5 ,لأا 3226| (00قة"انال 0نقا3ل أل ١اكاعءا‏ مكوكاج هكاععء1 
اط نا015300 مقا 8031 تكاع اعم مق , تاععم .032١‏ 


12# قلا ,13 لاقام ةاعم نقطانا! 11303 .253 ه8136 وووقلا نتانا! 30313 امام 3دانا! مدنا 
30لا لامعط قط3ظ بطو معط قطقالا. 


ع2١.‏ 0310 2731317 3لإلاتأم ةنعط 3 أاأد ,أماناط 03 130015 3310م أعمعم 031330 أل دلإاطانا90لاكع5 
630 03لا10ع5 300لا 3م3 0/3ا3ط27اع7 06090300 ألاةا 01 36لإداءعط وضقلا 3عغ31ط ,51300 
أماناط قامنالاط 13 نأ أ 20930ع0 نااذا ,أأوم3ا 0311 0قا ومن طدالم 00خلا أ3 ,3أكناطم ةما 
أل 3]8اعم صقنلنتاعط ذأدعز 3اقوع5 صق :ع1 13 030 (ووقخغصمعا-وصءع) أأدم ذ6ذناعاء5 
أماناط 030 3291| 313غآأم3 طق ]نا تل5مع!01 وطقلا 33/30 030 5أ300 153130أ00عم 030 ,3635/3 
: 6363 ١قاقاعط‏ 300ل مالاق»ا |30 (أق3ااذط م323د5عع)»ا 030 330دع6»)) 8003-3003 غ3م203ع] 
اأكاأمنع6). 


وه .١‏ قتاعزع7 309ل طذاام مأ جتاع5 نا أناكاع5-نا أناكاع5 3 اداع 309لا 13أ5لا 73 56301310 303 03100 
طأقالم 303مع)ا جكاع:ع7 م33أماءع)»| تأاعمع5 ملإطأة أ ماعدعا. 


.اما طأطعا 3ا303 طدالم 303مع)ا متمطاءعط ونضقلا 063200-013009 65قوأماعع؟ا مةاو56030 
لا (3كاعئع7 ا3بكاةاعا 32وموع0) (نلات2 أ3باطاعط و0قلا 0300-0300 3/إ| 53003 ونا 
0ةأةنكاع»ا 3ا3وع5 قلثاطةط 6036 ةا أأقط 0303) 3كازد مو اأكاةلامعم واناعا الاطاقأاعومعم 
مقا 80312 تكاع:22 ملإجع5ام) , قلإلاا-م533ا!أد غأ3ع5 غ3ممق طحذالم م03 قالخ >اناتم 30313 
لأ لالأناكاعك-نا أناكاع5 طاأاتطاع2). 


.١182‏ ( 300لا 01300-013100 0321 انأل ك35معانعط بنأا تأناءاأا0 3009ل 0360-0300 قانلأع! ,(لنأأهلا 
5لا أنام زع قكاع1 7 3101313 79317الاطلاطا دامع[ 560313 030 ,53اأد أت اعم ,تالكا أوصطعا. 


0300-0300 ع) القطورعءا غأ3م03 أللقا 3لإمأت0ضقء5“ ,8غأو اماعط بأ أأنكاأوطمع و0قلا‎ . ٠ 
تقاع 1ع 630310303ع؟ ,قاع عم 312ل نأل كتمعاءعط قا أملقا 35م ,(أ30| تأنال‎ 65 
اع 30]أ3باطاعم اتماق قاط اناعم صسعم طذالخم طدام3ل"ا اوعدا ”.(ومقوهاع5) تطعا 31ل نأل‎ 
متاق 8031 6اععم 030 ,قكاعع2 أ30ط 30|جدعلامعم دأق3باطء5 ([6303عء5 ه6اعنعم 303م»ع6)ا‎ 
أم3 (303) > اومعع) 031 6تباعءا أتطاعم.‎ 12 


03 أقماناط [أ0 غ3م03(ع1 309ل 3م3 0311 أةط 0م03 ١قاقط‏ قل طقامة)ا 3م , 3أكنامةممط أقطدللا 
3 3/إاالا00لاكع5 ,قمع:3كا .مقأع5 أتكاوط3|-طق>كاوم3| تأبكازوصعم دؤزأاتكا 3ام3093[ 
موأأة»| 360 غ3لام 300لا اناكلاثا. 


4 . 03131 ةلاع 30ل ,ض3أزععاعا 030 30غ3[3زععا أ3باطئعط 3أاأقا انا نا لامع تلإضقخط 13 
أناط3غأع)>ا 30أات>ا »1031 300لا 3م3 آأذاام 303مع)). 


١‏ . طأعاه صق اننأل اداع ومهلز خم3 طأناتأبا!“ ,تكاععم7 303مع! 0ةا 03 13[ 30نا 
أملقكا داعأ 309لا 3م3 تألكاأوصعم تلإصقط ألطلقكا !110310)“ ,طتقللاةزمعم واعئعم ,”طواام 
(03ا[ تأناكاأوطعم ضقاة قاععم طقادم4) .”3لإماملاولاع أصكقكا وطقلإمطم >أعمعمه صق اناطعا 
03036 ع7 80312 030 الام 3م3 ألماقط ةمعط 80312 بنذأ قجاعنع ومقلامم >اأعمعم صنامكادوعمم 
>أنا زانااعم2 


١‏ . أأنعمع5 303135 366ا 0300-0300 (لااع لامع 300ل 01300) 31331م7الااعم 30نا 
31 8031 300ل (3لإمم3133طماع0) ونقغخةماط اأووم3ماعم وصقل 3اقطمرمعوومعم 
لأا 30طع5 طاع01 .قلاط 30ل ,لناذواط ,أالا قاع2ع11! .532031 (اقباءع5 30ل 130أ3500م مأواع5 
مقط فطعم عاق10 هماع ع. 


"ا . الملقكا ومقلل كاأةط أكاعدع 0311 طقاصق اقم ,مقصمائعط ومخلا وصمت0-وم3ة02 أخطق/لا 


دلإصضقط دؤزأاقكا كاز ,طقالم 303مع)ا طآ3اءنهانالاواعط 030 3|1]36)ا 303مع! صضقاط3:ونامة 
63 3لاإلاا طق طممع لامعا 


١07‏ . رأطقط 030350 ,033 ,أقكاودمةط مواقا (360ط صضمقاة31آ20»ع7 تلإمقط 13 لإا نا790لاكع5 
3 اأمقأع1 .قالط ذمأقاع5 (203803) 3635 (طأاعطمع015) وضتقلا وم3غأ3ط0أط مول 
لاأاةج 8031 13 50300131 (11/3-13031[/3ز 303[طاعما أماع0 ولإضضق| 3 اع كباءقط) 153 3م0ع] 
3 طقالثم 3/إالا7001لادع5 .3/إ0[أ530 0053 303 031 20313 ,53685 ألا3مممقاعم م03 
9 لامع 11313 ,انام لطقومءم. 


ع117 . انالا 01 طناع] قلا 3م3 قن ق»] لإ اباط اع لامع7 3009لا 0130-0130 3لإاانا790لاكع5 
ا ة الام : 6363 غلا ألع5 00قلا 53103 نومع0 3ل/إماتبازصمعم 030 طهأكااج 031 طوالث طعاه 
امأةاع7 3لإأبئعم مننا3ل عا (مواعمعم : 3ع03) مقا قتصعط 8031 واععم ولإمةمعاع5 
»11031 030 ,3203]5كا قط 303م 6أاعئع7 موومع0 قنقعأطئعط صوكات 80312 طأوالم ,أمج 
لمم غ03نق ومقلا كاد قكاع :ع2 0301 قمع ,مكاعنعمم طو>اأءبالاصمعما. 


١‏ . 30ل عاناز اناعم 0قومع0 ومقتأددعدع)»ا اأعطصعم ذضأواع] ووضقلا وم03-و0630 دابا هكاععء1ا 
1 أم3 3835 3/إ536310 31ا 31300 .131اناملطا3 00310ع0 53 اأو! 


١172‏ ,بق 1قطعطع)! 3/ثاقط لاع نومع طتألكا-ات متكاصنناصعم طذاعغ ذداام جمع:3ا نأا 3لاماعدك 
3 قاع1ع2 ,لنأا مقأكاداق (مقئةمعطعا) ومقامعغ طأوأاعكعط ودمقلا 0300-0300 030 
لأنا3[ 3100لا 3031م 0 الامعم م قا03. 


١‏ . 031 الالمطا طق36 عا 33لا 30كام303 لومعم ضؤواأاقا (ولإصضقط) طاداضقاباط با مو ات جطع)ا 
9اقلا 01300 303135 بنأا 0واأةطعا 3لإالابا99لادع5 ,أم3غأع1 مواث .31360ط5 واتأءع») غ033 
بأطقم 33م 030 ,طقكا ,أا3ا3ط 33م ,30ألنبامطعءا أنأقط ,طوالظ 303معا مقخماءعم 
3031 ,3/إ0أ2363ع)ا 303معا- تلإمامقأعمعم لأأكقطط انام كادوعصط- قوقط صموامئعط مصعم 
-0130 ,(01059310معم لق اناأاعططاعم طقلا 3]1كلاطما ,لكاداما 01300-01300 ,لطاأغأهلا عاهمج 
كلمع ,قلإقط53 قطصطقط (حمقكاق>اع10ع اع ) 031320 30ل ,قأماما دقام أسعم ومقلا وموءه 
3 30( أ 3م722 300لا 01300-01300 (03نا[ للأأوع8) .23131 مقا 3 اناطع 030 ,53136 
330 اع70عم ,لمق أممطاعدع؟ا 130ز3ا03 53632 قلا 01300-0300 30ل أزمووقعط واعععم 
اع 71 035 نوعط 5غأومائعط و0قل 0360-0300 نابا واعءء11 .07قومةعمعم منمقا03 
3ع 300ل 01360-01300 3 3الااا. 


ىىى. موأاقا 335 قاط أز3/ثاأل طناعغ] رمقتصسائعط وصقلا وم03-ومقنه أخطق/لا 


ع واع0ع7 وضق06 :لاناضناط أل وقلا 013690-01300 ضوومع0 مخجومعائعط ادقطدا0 
03 1/11 065030 30153للا 30ل ,ةقطقط 5نومع0 3طصفقط ,واع0ع وضوئه 
(7217331131 0/320 3/و0ا5»203 ,3/إ530103130 0311 1/733130عم لاأ3لاد قا أ3م3ل0درعا 
ممع (ا3ولاطعغ) 3لإقططاع 2335 أنعط1ل0 و0قل/ مول >كاتقط وصقلا م313[ تأب»اأومعم 
غانا! 0311 ططق 0311 3030وطااع)عا لاأ3لاد 30313 بن1 .(3انام) 1أةط وطمقلا 3163© مدوومعء0 
5307031 3050ل 53!أ5 3/إأ0630 ,لناًا 55/0316 3635 أل1 3م7131 3م330513 ,1313 .ذذاة»ا 
لأألع0. 


4. 300ل 0130-0130 [3آ3/ا ,ضوأاة»ا أو03 ننمنالاطعا غ26م03اع] نذأ اكقطدان 3130ل جما 
3 3|130 3/ا3مناك ,أةاهاء. 


١‏ . 5313 الأمطةقطوصدعط لقاع مقلأ3ممعءا (8003غ-83203) لاز ,مواقا 3635 مقاط زج /ثاانا 
0 لاا 01300 >الألانا أ3513/ازاع0 ,1313 0ق)ظ||003لأصعم 13 30ل ذضؤولاة>»ا 30653123 0١‏ 300مء5 
9890 01360-01300 3585 0تطاز3لثاع»ا (303|3 أ0]) .>اتقط منقععء5 ملزمنأقاع0 غت6مومعا 
3ك اع 


١‏ .,3لا 220625031 13 لأناعأء5 لا ]3513/لا اتطباومدع5 3م3:360513ط ,3ا3/ا 
3م20 300لا 0300-0130 طع01 0130001059 3/إقط 3/إ00530 3ل/إالانا700الادع5 
ألا قخأاعومع!1 هط13ظ ,تومعلمع1ا ه13 طواام 3لإاانا991لادء5. 


7 (غ3ئعط بكاقاءع5 3|300 بأ غأ3513نثااع5 300ل 01300 1أأقنثاقطكا 3م03300513 ,(أمهغاعغ] موكام 
3 لاقاأ 750303 3أ نااةا ,0053 أ3لاطاعء5 3811 (3لإدذأ ةللا آألاة 306313 01) طداعمء5 
3 ,انام مطقومع2 قط113 طنااخم 3/إناانا00انادع5 .3/إ3010ط 0053 5031303 اقم , تكاعععم 
39/إ لامع 


“8 . 53قلاماع مقأاقكا 3535 لقاطأز3/ثاأل طذاع] ,مقطائعط وصضتقلا وصةم-وصوقءه أجطد/لا 
3 3130| 3/إ3منا5 ,3130| مابااعطع5 01300-01310009 335 قاط 011/3 0303أ0303ء5, 


١6‏ . لاةأ3 غكاة5 30أاةا 0311 360مه5 5313 6اأز ,11313 .لالأمعمعغ قط جموئعاعط مماقاة0 
قط 530/31 (353ئام 209031011 3/إ15أ30ط 6أز1/3) 6ا3ططا ,مقط00313عم 03130 20303ء0 
9 01300-01300 5301 طأزقئللا وما ١.5أدا‏ وصقلا أأقخط- قط 3303م 2ضواا 015903 وضجلا 
ات أاعطتاعم (لأأت/) ,طأت/ل1؟ اتلإخطتاعم >عانانأمنا ولإلاصةا 3 عط داع غأ53003 353لامزء0 
ع ( للإلاةطأزقلذلاع»| ألاأاطعاعم) صواأجطع؟ا أدباطئزعط 3م53300513 .أكاكاما 9م063 303م»6))ا 
للأمع] 353نام1ع5 030 .3/إ0أ30ط 1أقط طاطعا 30313 بأ اقط ا تم ,أأقط جاع 


الا لهاع وصضعم مخقأاق>ا !أ نامرأوةط ءانتةط طأطع). 


ها ا. (3/إ03130 01 300ل 303031 مقاناط (طةا3أ نذا متالامع0 ذذاعغ وملا قط 3تموعمع85 
0 [ء-3530اع[0اعم 0310 513لا03 أ630 كالاز اناعم (6303ع5 2قاملا الال 30نا-اج 
مع ةا طعا0 .ةط ونضقلز م3ل عاقط ونقلا 321]313) 3ل0عط7اعم 030 نأ عاناز ناعم أتمعومعم 
3 3ؤقنام1اع5 13 2031603ع2 203163 , 3لإضطضقااكاةلإاصضاعم 1]305ا3)! 031 3م3300513٠2‏ ,لناأ 
3/إ301ط 08/315 03163 ,31303202[عم 031300 3530 |53 3م631360513 030 ,لأا ندابام 
زطأةا ومقلا قط قط 303م نأا ولإمطصضقا| 015903 وضقلا أأاقط أقلإ30طع5 (353نئام أ 3ومعما 
0 ,ضوأاةا أ30ط مقئةقاباوعا 16 ةلمعل وصعمم 8031 030 مقط3لبامسعءا ا ةل معطومعم طداام 
ناز قا 3ط انام طاع لامع 3م03 130اق»ا ناطع5اع] 353نام 725003101 0460310) 3لإ3ناك 
للقأاة»ا 335 3لإلاا-طق/إ103آ 335 قذاام 759301010913 ,(لنأا 10ت>الاصمع 1ل طداعغ وصهلا أنتخط) 
"ناكانالاداعط 3|1]30)»! 3/إ03لا5 030. 


م٠‏ . 3ا03 ,لكاط 800آمع1 3030م «ولإموائعط بكا-ةطصضاقط-ةطصقط 360113م3 30نا 
9 01300 01317 70طئعم اق ااناط ةودع نكالثة .]63اع0 303136 نكلثة 3لخاطقط (طآخناط3/ثاة0) 
اع 3/ها3ل2ع5 ,للا تصعىقها طعا0 .ل>كا-303م»! ممطمصعم 13 3اأطةم3 3مل2ء0 
3 ناأقاع5 قاع1ع27 3031 ,لكا-303مع)! مقصطاءعط مقل بلكا-دطقأماءعم 3اأووع5) أطاناصمعصعم 
>أنا اناعم 3130[ 335 ١أ0.‏ 


لام . .طوأأةا 1اذا- اذا 1أتكاع0طع0 عاباضنا ضؤأاةا 301 مق ظ||اةا ةط أل 353لام ماقام 03م 
طأقالم .قاع:ع7 (أ0قط 130ة31م 3ولاز مقأاقكا 030 305اأأقا أ30ط 305أةاقةم 30313 ماععءلا 
أتكاع0طعم 036) ضولاقا نأل 3031آاطكاومعم وموقع5 طواعغا ودزاقكا قلثاطةط الاطوعأعومعم 
.31 .30أاقكا 61ا7331ع7 030 انام ا3ومعم ذالم نااةا ,(353لام (قاقم أل هماعنعم 
اتا كاننأمنا حالم 0قكام3غأع01 طأذاعغ] ودضقلا 3م3 طأناأققء مول كهاعنعم طأذنالأه»اع0 وصمتواء5 
ماقالط ون3معط 031 (أقط 1أ30م) طالأنام 300مع٠6‏ 35اع[ 03لطلط ا 3اصاناصاط 030 قا 3م دنا 
53003١ )0315810(‏ للأأ 353لام 31امةا|3 انام ظاع5 ,30ألباطععا .ضؤزأاتكا 301 (ققط ملطذاخم) 
ناكا ةا 0300م 30أاقكا از نا هكاعئعم أصج>اع لمعم دوأاأق>ا 30030131[ ,(أموغء 1) .طذاكم 
موزناةكا ط3ام3و136 .لوالم 3]3530ه-3]83530ط 303138 16 .لأزدعط 6وا03 هال ١‏ 
3 303مع» 3لإلاا-أق/ا3-]3/إ3 قاد 3اع زعم طوالم ا نانأزوع5 . قلإماأق>اع0 رعلا 


3 ا ماع 3/إ3ملاد. 


مما . 30ا3ز 30تومع0 دقاأاقةا 306313 أل مأقا 0م03 قأنقط حقتكاتطاعم ضؤزأاقكا 3093013[ 30نا 
3 303مع! لاا واقط 36أ630اع5 لمق اقعطصمطعم صؤزذاقكا «3ام03003 مول 3ط ومدلا 
3 56630130 |7173 ]3م03 3|130>ا 3لإ3ملا5 (30لا5 300لا |(6303ع؟5 (مأأكاقط) 353لالواعم 
ألا هأع00ع7 30أاق>ا 303131م ,0053 03130١‏ 30قودع0 مأذا ومقه0 03معء. 


4 ..(31الاط م83ع5 أقللات [0) غأط53 36الاط ونقامع1 لا30310مع! #ولإموائزعط بواععءلا 
13أ5لا030 (30ط لاكا3للا 80503-53003آ 303135 لذأ 53601 0قالاط-م 3ابا8“ ,طواصمواهاتا 
(لالأطأم) 0311 طاقصان-ط3 انان كاأناكةطاعما! 30أاق>ا كاز 0ةاا زجعا طادامقاناط مدما .أزقط (1303) 
عا ط3اكانا235 032آ .1/3ا|ةأئء5 و0قل 01300 13135 نذا مواأزةطع! ,أمهغأع] موكلظ .ومو اداع 
79ل أانااعءط 3|]30>ا :303 اام 303مع)! 313/خكا 2 اع 030 , 3لإلانا مام [031 بانأ طتمانا-ط 3 انا 


3003131[ 320ل ,30أاق! أو عع وطقلز وم0:300-0:3 آذ3ااذم 013130 طخق|أومة2عم 30نا 
0130-10 أ3>الالإصضعطم 8031 طخقاام 3لإاانا00الا5كع5 3مع)3ا ,03]35 ألاقم(مقاعم مذناقا 
5 ألا3م31اع 3009لا. 


03100 3ملطاع 0311 قتاع ع7 3 ىأدنا 031 أ|703الاز 130اة>ا 53[3 0303 آل 3كاع:ع ذا ناطناط‎ 0١ 
3ط نندعط طأمطعا بذا والءالادك م03) طتمطن؟ :(طوكاع11) مؤأاته>ا أدلاوصعم طداعغ واعععم‎ 
032 القناعع»ا 3ط |أ1135(10 أ0 قكاعنع أوطةعصمعم مؤأاقا 13003013 .نةطاناناط لطعم‎ [3 
أ3ملاعغ] أ0) 0قأأقا أومةعصعط واععم وال .لأا أتممعأ أل صؤوناقها أوممقععمعم هماعمعم‎ 
3|13530ط أقام3ةلاأماعما . هكاعنعم وا طناضناط 0313م ,(لاأا.‎ 301 0300-0300 31 


1363 طأقاام ولإاالا090لادع5 0316 ,(م3أاقا أل0طقئعمعم) لأمعطئعط هاعنعم واأز دما 
9 ةلامع 11313 ,انام مطقومعءم. 


9 . 303103 030 3001| باأنالاك) تلآ 303 8031 03وططاأطع5 بذا وكاعئعم طآذد|أومقعم اننا 
8031383 0316 ,(م3أاتا الالناكناماع7!) لأمعطاعط هماعنعم هالا .8أدممع5 طدالخ عانأدانا هلإمخط 
ااا 300ل 0360-013060 م303طاع] القناعع! متلا ناكل طااع0. 


ع9١‏ . لاأ3لادع5 0313ع5 (م303طاعأ مقطعععاع0) 030 رطققط ققاباط منومع0 مطقعقط دذان8 
3 ورلناا ع5 طاعل0 .طدقطوأن (الكاناط نكاداءعط أ3مءمطأل كلصضقط ومهلا 
3 3ا3/إ3أام3 36م ,مواقا ت/إتا مت ودعمم 


طأقالم 303مع! 1/313كاةنزء5 030 ,لامام303طئع1 مل/إم0030139/33عم طضوومع0 و0نةطراع5 
1 300ل 06360-013060 وأزعدعط قالخ قنثااةط طخاأناطةغاع»! هخأاء5. 


هذا .30ااةا 32930131( 030 ,قالط 3130( 0١‏ (300لمعط وغنقط) طاقاصة>اكاتاماً جنا 
311 أقنلاطعط قلناع5 ,35330لاطعءا منوا3ل0 عا ألألصضع5 لكأل لاق اكناطانااء رمعم 
!|03 غأ3باطئزع5 300لا 01300-01300 أ3ألأعمعم طواام 3لإاانا909لادء5. 


.١152‏ وانامعائع] 130اقكا 11 .طقوالة هدعق طدنمطن ' مهل أزقط 10303 ط قداص قا 03 نام راع5 مهما 
أتاعغع5 طقا»|13/ا أكانا5ة 00 31م03 1031 30أاة>ا 003طاأطع5 غكاة5 جدع)3>ا نا3غ3 لالاكناما طع|0) 
0 ]3م0103 آ3لنام وصقلا مقطابها وم3غ3ماط (طقاطأاعطصمع5ى ماقم ,سوعط موايهاداعم 
9ا3ةطالط لالااعطع5 3أنمعا! الكاناعطع7 3||30)ا 35931( 03 ,(لطقغطأ 321ل ؛3باعءا 52أط مدناحا 
»53 3|130)! 0311 50300 5313 3األ . تلإطط 3 طآذاعط ماع لامعم أ3مماعغ (0 3م530 بنذأ مقطانها 
0أز3/ل |03 ,(313مع)| اناكاناعمعم 53كا3م2ع1 13 ب١|31)‏ 3/إ31300مع! أ0 035001030 3م1203 3310 
لكا 2123]300 35311 ,ق>اع560 ,353ئام 3ملااعء 50/61 قا 3نااعو0مع7 >الادنا قلإأو3م 
لالااعطع5 ةلالا 277625061733 3م31360513ط 173163 ,اقماة (1353ع0) داع مدذاح>ا اال 
]3م0103 لأقلنام وصقلا مقطابها (لاأأعطممعلامعم عابكانانا دلإمأوقط طأزق/8 ,أزقط مككابماداعم 
3 53قنام :»ع5 رقنلا 13 0313 ,(لطقط ناكا 03]300اأط) لقانامعمعطم |03 13 أ[ ,أمهأ12 
تالآ .التطورععا ووقانام ناعأ صداأاق>»ا 3كااز أاقط لانازلا 030 أزقط 353ط 03130 أنأقط 603 
9 2301 313/3 131073107 1ق 0ت16ز3/لاع»ا) 3نالااع5 ناآ .3 انام لاع5 ومقلا (أأقط) انا انامع5 
الم 303مع! 313/خكات )ع5 .لمطق 13 |أ0ل1135(1 تأناع؟5 أ0) 2303ع5 80312 6/إ3030نااعءا وهلا 
3لإلاا-م533!ذ5 دقاععا 530931 ذالم قنثاطاةط خاأناطهغاع»! 030. 


17 (3م531300513 .تالأ ماع01 طناعغ] ونخل خجابامط 3م23ع56ع٠ط‏ 031300 غ3م203ع] أزقط (لطأدنالا 
3 ,أزقط 7701316320 >انانأثانا ننأا قاناط-م3اباط 03130 (3لإمأءأل 3635) مقاط زهتاعم جاع 
110 030 ,طأ35؟ أقةلاطاع5 ,ناوا 1أ3كاعلصعم طعاوط 8031 (قلتاطقط طاداأناطةغاع)]) 
35م ذالم تلا3عداد ,لقاناكاةا 3|130ا 300لا وا أتاع»ا مما .أزقط 03136 305غأ5ت0اعء00عءم 
ا 303130 ١واعط‏ اقم ا أتاع5 3لإنالانا90الادع5 030 ,ط3ااقهاعط2ع5 .3لإمألاطوخاعومعم 
0130-0130 331لا ,رلاكا-303معا طأناق/خلهكا همعط 0م03 


أهكاتءط وناقلا. 


لاا ا3لانا! 031 (13033100لاع0) 3أطلاقةا تاتعومعطا >الادنا 130ا3>ا 63601 0053 303 )11031 
3 ناا داع ,طهة8 031 غاقامأئعط اوناع مذذاق>ا 3|زطقم3 ,6ا13/! .(أزقط لاأكنااط 0303) 
: 6363 ولإلاا-303معا! طناءلاأدعط دضهما .لقءقطاقق ‏ لاوا أل (طذالث ط3|غأ3وم] : 3ع03) اذالم 
مانام كادع7 130|اةا 303مع))! ءانا اناعم لقا !عطدمطعم طواعغ 13 303ماأة630ع5 (13 003/36 
56531 300ل 01300-013100 >الاك ةلطاع 30أاقةا 3لإامانااع0ء5. 


4 03 >ا3امأاعط 5أ3| 01300-013009 أ3مماعغ 0311 (3صأالا بازناصعم) طقلا ةامرعط ,30أ0بامدطع»ا 
3+ ,الام لطةومصع5 قط1!13ا اذالم 3لإاداناو59نادء5 .ذالم 303مع! 'الاملطة آخناحمطممم 
39/إ لامع 


٠‏ . 60316 ,آزّقط (دناكناطكا 203130-303/300ة) >اأكةمقمط صقا تدعاءلامعم طداعغ مدلاة»ا هااد 
015031-1031 2م ضؤ3أاقةا 503003أ303ع؟ (أقالم 109313 : 6363 طأدالم 303مع)ا طناءلكاادرء0 
3 (أما أزقط لاأولامطا 03|30) ,11316 .لذأ 0311 طأطعا (مضقكاطت0) غ3 ,مؤولاقةا وم هلمم >اأعمعم 
”الال أل (ضقااةطع)) أطقكا طذالئعط ,أطقكا مقطابا! 78“ ,2003ع5 وناقلا تأكلام3طط 3أ030ع5 
ألهكاء5 3مم53) 130أ30ط لااالصعم ا803 ماععم غأتتطاق أل مقكاوم03ع5. 


١‏ أل لق اأقاععا أمطقها طأناقعط ,أصقكا متطانا! ولا“ ,2003ع٠ط‏ وومقلاز هكاع ع7 630130ع5 303 30نا 
12 553 031 أمطقكا ات 3طأاعم 30ل ,غأةنأطكاة أل حضةاأقطع)] , تأمنال”. 


0 ]53603 قالخ 030 ,قاع: 363كنا 0311 30130 20303]1600ع وضقل طأدالنا واععرء/ا 
3/إلاا-930 ان أط نعم أهمع»6. 


.٠0*‏ 3م531300513 .اق >النامع01 طداع] ومقلا قط قط منقا03 طدالم 303مع)ا طنا لا دعص حاجنا 
3 8303 70316 ,أاقط 43ل 031300 أ3مع»© 30ومع0 (لذا كاج مقأ ةدعاءلإامعم غأوم03 
716 ,(أاقط 103 03130 ألاطعداع] لوااج) قا طان0350091اعطا لاأوطا 3م31309513 030 ,030/3 
323 ط313/خكا ع5 .3/كا ازع 300لا 01300 1أ30ط (أمأ هط ًاا6) . هل/إم10أو3ط 3وناز 0053 61303 
3لإلاا-303مع)! 30> انام طم انا “!أل 3|316 3|130>ا 3نثاط ةط طاخقاألاطهاع)»ا محل طذاا. 


ع٠‏ . كاطع 3أننال 30منالأطععا 3009أمعغ1 3لإ3م3عنا 300ل 01300 5630130 303 30نا 
3 3501ل0ع؟5 , 3/إقط أ5أا ر(مقئ3قضعاع! 3]35) 1كا53 |303طع؟5 اقخقالخم 3013 رمعم 030 لامتأهط 
5 50 أا3م 309ل تاأناكنام 303131. 


ه؟. أواعم 13 13[ 030 


(3/ه031300 01 مقا 3كنائع)ا أ3ناطاعط انا ألانا أمأ أماناط قكانامم أل 3آ3كناءاعط 13 ,(لام1ام3م303ط 03121 
أكالالاصعط 80312 طقاامط 030 ,30انانناأععا أماكةططاع7 036 3231031غ-لاقمقآ | تدناعط 0م03 
مقاةكنااع)ا. 


١‏ . 9/3إ5020931ع! طاقاأكاومةط ,”أدالم 303مع! 3اأناكاة1 “ ,0100 13 13أ3م3 نا 
0 .1363317 71313 3019/3 آ3املكاناه ,113163 . 0053 غ3باطزعط (13 قاط قاع لماعم وضج/ا) 
80031 3م طاعغ انا أناط انا نناطع5 30313 لبنأ ماقصقط13 36 . 


. 3لإمأ أل (مقكام3ط0ومعط : 6363 اتبازصعم طذاعء 300لا 3أ5لا3 630130عء5 303 نا 
-3-130763ط310آ 303مع! تانام ةلامع قط3ا طواام 30ل ,طقالم مققخطلءعا أمنقتعمعم جمعءةها 
3/إلاا. 


4 لاقلالاءنااعدع)| 566313 5|310[ 30ا03 عا ط3تلكاناكةطما ,مقخمطأئعط ونقلا ومة0-وضقغه0 أخطقنللا 
3 3/هأنا001انادع5 .32أع5 00161 3|-ط30013| اتأناكا أوطع7 3903013[ 03 ,337 انام لطاع؟ : 6363) 
لامأ30ط 3]3لزم 309لا لالاكناط 303131. 


4 (330اعطع)1) اأكاناط-اكاناط 033060 طاذاعغع5 (أقاالم 3130 أ031) ونخم م الإاصمعم مؤوااق»ا ااد 
3 ,3دكقوائزع2 تط13ا ذالم ق3نثاطةط آ3اأناطهغاعا اقم ,دذأاقكا 303مع! هلام واقلا 
33 


23109311٠‏ 031310 03300 3131م 30ل طقالق التباععءا متام 03- ناص تمعم 2١ا803‏ هكاععء1/ا 
3 تلاقط تنا .310 اونا ألامأ0 اع لأ3لادع5 50313 0300م ,(اتأنام داق/لاة- ا ق/لاج 
ماقا ةطممعء! أل مةا3 مدكناكنا 3اجوه5 اذااخا. 


13 ]قلاط (م313معطع) 13003-3003 أت/إ30ط 3م3ئعط ,اع15:3 أمو8 303مع! متاة/[0‎ . ١ 
الم غ3(لكاأه لاأقطبائع 3م3329513٠ط ذقما .قاءعنع 303معا مقاائعط أصككا طواعغأ وصضجلا‎ 
3لإلاا-53ى!!5 5قاع»! 5310036 ا 3اام 3/إ١اأنا30319/3,5©510700م»!| 03309 3 طداعأء5.‎ 


030.7 ,311 01300-01300 300359030م 03130 طقلطاأ 35أطأل طدواعغ وأحبال مقمنللطعا 
-3030! 59ق/) لتممطأءعط ومقة0-وصقغنه مق 010 >اهاماعم لمعم ماعقعم لذأ جمععقا طعام) 
لاطعا بنا 3/خكا هازع 300ل 021360-01300 ,اقط25303 .(صاكاكتامص وصقغه طةا303 هماعنعم ومق0ةا 
01300-19 303مع)! أكاعدع؟ أعط لماعم مقا طقاله مدما .أ3مطقتكا قط أ0 وكاعءعم 03 دأانام 
0 أطاعم قمطقغ قلإلاا- لا لمعطعء! أل وصدلا. 


3١‏ . لاقطأدأاع5اعم الاطمال طناع]أ52) .531 300ل غ03انا 303131 لأ 3أك5نا 73 ,3لإامانااع60ع5 


363 أاعط لماعم أ|303ع5 أ036 33م 5لا أناوطعما ألم 50513[١,‏ 30منالأطععا 3/إك3نااعم غقطكاج 
20 قاطن أناصعم 030 330 وطاءعم نعط ممعم مهل واأطممعو 


(3015313 [0 30كنأنامع)| مق انعط تاعطم >التنأمنا أقمعط ضوومعل واععم تمنطؤودرع٠ط‏ «الخاخ لاك 
80امعط طأوأاعدئنعط |03 مهما .مقاط أدااعد5)عم قاعع7 ومقلا قاعم ووقاخادعغ تأكناصضةما 
9 لناعغأه5 (030) تلإلاضة]3م3ل0موعط ناعأ و0قلا 0300-0300 أأقنلمع؟ا لا 36غألا 
أل 03130 خملا اودع 0307 نووموعنناعاعلإمعم) تمععقها 3غهلزم أأكاناط-ا انام قكاءعئع 303م»6)ا 
ولإلاأ-ماجا منوصع0 ناقصطاءعط ونضقلا 0309-0300 ذقككانازمناصعم طوالة ,6اة1! .واعععم 
ناأاقهاء5 ذالم 0ثتحا .لنا صق اطادأاعكئاعم واععنع7 ناعأ وضخلا مقئ3معاععا قاكاةط) 303م»6)ا 
دنااناا 3060لا 3130[ 303مع)! ق/إلاا- نكا تلصعطع 0 قلا 0م063 5 قكاكانا زطناطعا. 


©١؟.‏ (2©063310) أأزاعمع5 (206330) 0300131ع5 ,3وكلا5 >الاكة 2قكا3 3أأوطعم ضؤأاتك>ا طجحكاحةمم 
أل طواعغ ماععع1ا ل مذدزاقها تممطتامعطم ماعط ضوأاقا مانااعمع؟5 بااباط003ع1 وضة0-وم3ة:0 
3-30310اع327اعط طاع|0) 010106300166 5113 ,531330وطعء5ع)! 030 6اقأعم3اقمط طعاه 
133 300ل املاع 01300-0300 030 «(ذ3ااذم) 30كلتأنا 9903ط0اأطء5 (6©00330 
5659013 ,1003/35 ”03153007 طقا3) ننا طقال 3ودماممعم طقاقاز8“ ,3أواءءم 
أ2كاع0 غ303 نأ الث مدودهامامعم! 


. .قكاكاةآطأ وكاع1ع0 (3لإركنارةطع5 300لا 3م30 300امع1 بااة30مع)! ولإمتضعط هماععء1/ا 
مقا ع0 36لا ةلمعط ,صق اكات؟طأ مذأاق»ا ومقل (3غ:قط : 6363 مقا أتاعءا مونماء5» ,داطقنثا3ل 
-0130 0323 ,لاكاداما 01300-01300 ,انهلا »1ة30->ا|303 ,غأ3طماعا مالاق>ا ,3ل 0300 303م»6))ا 
باقكانكاةا 30اأاأة)ا 00مقلا موأ تطعا م3مأء5 نما .”313030(عم 031300 0300ع5 ونقلا و03 
دلإأناط هع ومعلا ةلا دحاام ج/إادانا90الادع5. 


2١؟.‏ لاأ3لادع5 303131 نأ وقاعم2ع5 50300130 , وطقععم عط مواقا 335 قاط أزج/ثاأل طواع1 
530 1أ3ط 30313 13 0300130ع5 ,لأ 3لادع؟5 أعاعط مطاعم ضؤأات>ا 301[ طعام8 .أعمعط مؤوأاتكا وملا 
630 >انائناط 303131 13 030131ع؟5 ,لا أ3لادع5 أ3>الالإصمعم 130ا3>ا (3انام) أ30زطعاوط 030 ,مؤناةا 
ألا قاع وطعط 8031١2‏ 130|ت>ا 31ا3001ل0ع؟5 ,ألا ا قاع وصعم طدالظ 1030 .3|130ا. 


١‏ . ,بأقاضةا23كا .للققط طقاباط أ0 ووقععم2ع5 ونضقاغامعغ 303001مع)! ولإموضعط هماععء1/ا 
031 (513لا073) 2501313001© ,أم3قأع1 .32د5عط 0053 303135 نأا مقااط أل ومقمعم2ع85» 
]أدلا50©150 032 136300 1135101 ©الاكقطا ١31300طومعم)‏ ,هلإلاا-303مع)ا الاآأناكا ,طخاام 
م أ3لاطاعط نما .لأقالة أ5أد أ0 (3ل/إ00530) ؛3دعط طأطعا 30313 3/ه030 ولإمكانا0نالمعم 
303136 


مطةأاةا أوطقاعماع باأواء5 مواق جاعءع11 .30 ناطناط ملاعم 303م031 (3لإ00530) 36دعط طأمعا 
(30 الا آنكاعءا 303مع) 130اة>ا 30303 0311 ضؤأاته>ا مقاأاةطصاعومع 36م03) قاع 31ملماج5 
73 لا|3ا ,3032031/3 0311 30غ]أناما 3|13»ا 301313 0١‏ 3م8531300513 .53600100 6اعءعم قااز 
عع قل ,غ3 اكات أل 030 3أضبال أ0 3-513أ5 تكاعنع 303130 313وع؟5 ,مة ةقاعا ممداة0 
لم313 أل اهاعءا هكاعئعم 60ا3,560300ا23ع5 أطناط لومعم 30313. 


1 30ل طق زلطاعط ونمقلا 0300-0300 030 لاتططاءعط ومقلا 0300-0300 لاا نا90لاكع5 
ططنقالخم 30ل ,طخقالم غأ3(ططة؟ 2قكام313أومع 3م03 تاععم ,طوالة 3130[ أل 30طأقعم 
9 /إ لامع 11313 ,انام لطقومءم. 


49 ..أللاز 036 (5قئعا 731الاماص) 031طةكا 6320أمع1 نام3ل3مع! «ولإمقائعط واععءلا 
3أ5لا 3 301 0305336 3م3اع6عط موقل ؛دعط 0053 أ اأانلصعم ولإموبالعا“ ,طوامواهاتا 
لاا 303مع! #ولإمقماعط قاع1ع7 030 .”732533093 0301 32د5عط طأطعا دلإم0053 ,أم3غأ12 
030ل تضقط طقطاطعاعا“ ,طأقاصمةاةغتكا .6كاكاة]طا واع:5 كبلاقط 309لا 33 وضمقامع] 
وناك 3|130)ا 303مع! تلإلاا-أة/إ3-]3/إ3 0تكاوط3:عصعط طأواام طأدامةأ ءا ممعم .”متابابامعا 
ولانامعععم) لكاتمءعط مؤوأاةا) 


٠‏ 303-3031 وناقامع] لا30310مع)ا! ولإمقائعط واعنعم صذما .غأةأككات مل 3أدنال ومقامع] 
؛,اأ3 ونقلا اقط بأ3لاد 30313 واعع 0 ومبالاطع! أونااناوصطعء/ا“ ,طأقاصةا ةا .تاهجلا 
3|130.0»| 53010313-5310010313 30313 قاع 1ع 3163م , تكاع:ع 03نكئاعط منالاط مؤوأاق>»ا از 
ل .مقاأةاع»! أ3لاطاع5 ومقلا 030 0ةا3دلااععا أ3لاطاعء و0قلا 06300 الاطةأعومدعم طذاام 
.لام3031مع! اق |اباوعا 2031583001310ع7 ]3م03 03 تلإنعذأصط ,كاةلصعطومعم طحاام 
3 133 ,3د5واءعط 133 دالم ج/إ(ادانا190الا5ع5. 


.”١‏ .لاقمطأءعط ماعنع دالاأعطع5 أ لاكناما 3آ301/لا-3أأمقلثا أطقةاتمعم صؤنتاق>ا 300313[ دنا 
3 انام أكادع7 ا الإكدناما 3آ1م3لثا 0311 6311 طأأطعا ماتمكاناط 309ل 3/إ3ط53 دلإاانا909لادع5 
0 »© ![الإولاطا 0130-0130 قكاطق>اتصعم دزؤأاقكا 3003013[ نما .لامستاقط >اتقمعم 
9 6ا03لاط 3ل9إالأنا00الادع5 .لاقططلئعط قاعنزعم («الاأعطعء5 (لاأمكابااط 3]أمقنخا- قم دللا 
>776203[31 قاع2ع1! .لالماتاقط عكاأةصعم 13 طنامناةاقلكا >[ الإدنام لكاقاع| 31ل كاأقط طأطعا مأمكانام 
, 3لإلاأ-مادا 30ومع0 30انام0ا3 030 3واناد عا 2093[316ع0 أذالىم 0ةا03009ه5 ,6 اجمعم عا 
23 736انا 303مع»! 3/إلاا-أةلإج-]3/إ3 30>ا35اء زع 13 


5303 قاع 3/إ3ملاك. 


؟”؟. لاأ3لادع5 303/131 13“ ,أقاصمةا3]3كا . لالأقط 0366 وناقأمع 30311مع)! ولإمقغائعط واععء1/ا 
40 030 طآ310قط 20353 303م 3013لا ط313لطاط ,لا مهاع5 طعا0 .ولإقطوطنعءط وضجلا 
: 6363 033201131 6ا273 ,ناد طقاعغ امع أ( .أعباد قاع1ع7 3ووطلطء5 هماعععم نأهاع0 
ةأاة>ا 303معءا طوالظ طعاه صضقاطقماءعم أل طداعغ وومقلا أدتمصطعغ 3ل واأعععم «ذقانأوههاءع0 
9 0130-0130 030 غةطباق ع5 300لا 01300-01300 أقكالالامعم طقاام دلإادانا90الا5كع5 
أل طقكاأعبالاصمعما. 


37 . لأا 30أاق»ا ١30300‏ 3اأوم033 ,|13 .ماقا (طتمع0) و3030 30313 نامأ ناذا أ5] 
>النأنانا 311 ومقل 31ماة) تاصق ا3ناععا 030 ,031ل معطعءا م3أا3>ا نام 303 أل 030 نام مهمقا 
مقكاة >عااعءا 0ؤزأاة)ا 3ثثاطقط اذاألاطهغع! 030 طقالة 303م»6! ناقنلكاهاععء85 .مؤوأاتكا نأل 
تططاءعط وطقل وم03-و06306 303مع)! تاأطممعن نقطقها طأداأئعط مما . خ/إلاا-الاصماعمعرا. 


؟؟. 3أ 903طأطع5) 130اة>ا 31م0الاد أ30ط 313530 63031ع؟5 ذالم 300[ مذ3ذاق>ا 23003013 
10 030 قنلكاقاءعء06 ,ضقاأز3طع! أ3باطئزعط >التاصبا ضؤأاة»ا (أوم3|3طومدعم نم03 
ألا قأعومع!ا هطقلا ,تومعلمع1! هطة1ظا طذالظ 30ئا . 3أدنامطةط 308313 أل صق اأةطاعم. 


ه؟. .0158003[3 0312 ومقلا 130اقا تمماناك مقاط 3ع015 ضؤ3أاقا تىاالإاصمعم صعهكاق 1031 طداام 
.ةأاة>ا تأقط طعا0 003[3ع015 300ل 31م مانا5) 30>اط03طع015 130اق»ا 3ىاالامعم موا 13 ,أمهأع1 
30لا لامعط 1133 ,نام طقومعط قط13/! طأدااذ داجنا. 


ع5 . لكالانصعغعص هماععم ,نواد ناذا م03وطاعغ 15 صضوانءاداعغمص ومتلا و030-وم03 
اعم 15ل .كاامعط 035 ولالاضعنع7 عالتاضن) قاباط غأ3ملاعء 3منقاء5 630أ3مممعدعا 
3 لواامط 3ل/إ0انا00لادك©5 03163 ,(لالاً 50353 03ت3اع5 ملإمأناذاً 303مع>) القطمعا 
9 لامع 11313 ,انام لطقومءم. 


. 3ط113 طقالم ولإماناو0انادع5 20316 ,3/إ2ق|أ3اع272ع7! >النأمانا اتادلا ألامطاعم ]أ 30نا 
ألاطقأعومعلا قطتنالا ,ب تومعلمدعء "ا 


7 0313 0301) أعناد أأق»ا 193 3203اع5 /ا001اناصطعط 3لا ةلمعط أماعء01 واخلا 3غ1مق/ثا-3]أ محلا 
ناطق مقةا03 طقاام اةاةأم 016 وضتلا 3م3 حدقا الإمناطمعلإاصمعم طعاوط 16ق80 واععءع1ا .لاه 
13 ألاقناك-ألا3لاد 030 .اأطكات قط 030 طقالم 303مع)! مقمئعط مهاعءعم قكااز هكاعوعم 
اع 1ع >انازنااعا >اناتأحانا (مأقا وصقغه (032) عاقطءعط طلمعا 


لأا 3013لا 0313 310ئنا .ضقاأ3طنزعم كا تلصضع لومعم هماعنع7 قط أز ناا 001 نامع 0353 03اقاء5 
53031 ةا قاع1ع7 كنائأقط 300ل 310طأز3لثاء)| 0310ومع0 وص3طماع5 ومهلا عاهط أ ولإطنام طاعمم 
5 ا3لأطعاع! /اأ53 ا3لإانام لطاع أا3اع| ماناق>ا 1030 3|11١‏ 309ل 6313© 0600310 أتلاوع5 
53 قطةل/ا ,بتكواءعط هطنالطا طدالم مدنا . قاع ع . 


59> . ,(3لإمااق»ا م13 0نوا03) ١٠اقكا‏ 103ل 303135 «القطودعءا >ابازأل غ31م03 وضقن/ 13131 
531 0قونع0 (تلإامقومع0 القطومعءا أ3003ل20ع٠5‏ : 63ع03) ملزم ناذا مقطدمدعم 15 ولإكات لمعا 
كالألانا 3|130»! (30ط أذاقط )11031 أة3 300لا 3163© 30ومع0 #لإطصة اا ةاع26» لاوةأج 
3[ القلامعءا ,قكاععع7م 303معا مو ائعط دصوأاقها طداع وومقلاز للأقبادع؟5 التطصعا انطمدومعم 
موااة»ا 13ل .طخداام لانكانالا-لانكاناط قكام3|3[مع ]3م03 ضهكات 8031 نأتناتطكا ولإمقبالعا 
1 ,أقااخم لاناكانا- م الكاناط 10تكام3|13 رطعم ]3م03 80312 (أأذأ أماقلاكى 3لإم3بالع)»ا اتأتنلاقطا 
ماع01 وضقلاز (مةدناطع) طقلال1؟ 03مع0 صخق3معائعط 3بالئعط هاعع2 35 0053 6303 
مةأاةا 3ام3003[ اقم ,طقااثم حالكاناط-مانكاناط أضانن1 .(أهاع© وعالمأاعمم عانامن) ناذا طاعاه 
-0130 لأقاننا تكاععم ,طأذاام لالكاناا-مالكائاطً 300031[ع70 3م5363009513 .310/3 وو قاعم 
مطأاة2 ومخلا 03060. 


.”٠‏ 031 ناآ 3012لا 31م ,(ولإمأاتكا 103أع)! >النأطن) 3/إكاة|3دمعما أمادباد أ5 13[ .30أ0لاماعءا 
أماقلاك 13 3كأأز ,30الناطععا .مأتا 01300 25وومع0 طق اأمعم 13 3ووط0اط ملإمأوقط أو3ا اداج 
3 6 ألماةلاك) 3لال1ع قاع:ع2 أ30 0053 303 80312 0313 ,3لإصصق ا أهع6دمعم (وبالعا 
مةنأقطئعط قاعئنع قكاأز (203وكئع5 انمنالاطعا تالاوطةطملمعم) القطومعءا >اناصنا (أ5أ م03 
0 كةاءع0 ونقلا طذااث اناكاناط-مانكاناط أنانن1 .ذالم نانكاناط- ل انكاناط طقكام3|3 رمعم 3م03 
ألا هأع 270 300ل ماناة»ا 303مع)! قلالاا-طع|0. 


3*١‏ . تكقطط أأككاة قاع لمعم ماعع, بااها ,صؤولاقكا أذا- ناذا مو اتهعءمعم ضوأاق>ا اال 
(قاع نعم ض3ومعل القطودعءا طقاأةممقل2عط : قع63) ماعنعم طقامقطقة ماقم ,ط1003 
ماقا 130030131 .ةا و0قلا 313 31ومع0 قاعععم طأقامقاأقع»6 ناغأ !ةط ومتلا 6313© 
3م03 0ؤ3أاةا 993و0اطاع؟5 1غأأكا ةلماعم (030 0272100350017 0قلازناا مخومع0 ماعمعمم محطهمعمم 
أ3لاطاع6 طاذقاعغ 3 طأنا50601لا5 02313 ,3 اأماع0 غأ3باطاعط 3م5832360513 . قاع ع م/إتأم 3خ ندعم 
م03 قطعع] ممناحا 


0 .لقاعزء لمقطتط أ6303ع؟ اذالم غ3لإ3-]3/إ3 30130[ 30أات>ا 13003013 .نألمع؟ ولإماءأل 
-طع01 17ت اانا نأل طقاعغ وصقل طقطكائط م03 طهأنا مدل ومذزذاق>ا 303م طذالة أدمكاته طناأدودا 
03 اماع58 .تلإطم3و0ع0 طزأاقكا أ3طاع035ع7 بااقاع5 13 :ض3ذاق>ا 303م6! دنإلا 
لاأةلادع5 313لع؟ الااةأعومعا هط3ةا طداام قنثاطةط طاخقاألاطهاع)»ا 030 طذاا. 


8 . 3 أتدعاعلاصعم طواعغ ماعئعم بااقا ,صؤوأاها ادا ناذا صقاأة:ععمعم 6طواعغ دمولاق>ا اال 
القطومعءعا طأقااصعطم عاناصنا قكاعئعم! أوصضةاةطوصدعم صذنأاقها 3003013[ ,تاعءعم ط1003' 53قمم 
0 قاعاع 30633 أل مقناعععا (30ع] طداعا هااز هكاعع ألماوبيد 5وكاعط موومعل0 
ل ذأناام 303م»ع)! متصطاءعط 0300 ونقلا (اتأمائعم أقباطع5 30313) لآ .؟نكا ةما ومقلا 6313© 
01 لذأ |13 .(3لإططق>ا 75931031 030) 3/إ03010 أتطأكقط الطصمقوصعم غهم3ل أتلكاة خط 
»11031 5ؤأاقكا 62ا0م3لع5 ,الاطتأعودعم لقالخة .عند طأطعا 0320 بالرأوةط عاأةط طلطعا 
ألاط قاع لدعا 


7# . .األامطعم لالاطةآ 013 03نقاع5 6اعنعم عاأقمضة3-]303 ألاكلالاصعم طآ3اكاةلمضعط ناما هوم 
لاع 30ئنا .أنادلالا277 50353 3|612 انام لاع لامع طأوطا وضقلا لاطا أ30ط (أمأ مانكاناط) 
89 313© 065030 ناما 3123م 303مع! 313130م 030 لتاقم صقا ئعطصمعم و3031 أدلإج 
669 .(لمقااةاءء012 ذواع واعنع7 الامأكادع7 ألاكلالامع5 6اعئعم تماقاع5 انكاتما 
1ةلامطةطعا :13031 060030 أقلادع5 2وكامأداعم «وطعط دةق اام 3لصعصط ©6031 
لاما 5©01300 30030130( (7تلإأما3لاك 0632 336أعأاومع5عم طقاتمعء:0|3ا) 
0 (533آع201ع15عم 3مع3)) اقلا 93ناز للأأوعط 030 تلإحمكاقصة مقتا533ومعلإامعم 
مأوطأ 3نالئع5 قواعئع7 13ل .ننا تأأعمع5 لاوطازقلثاعءا لا أاتماع7 لام 5أنزقللاعم مما .(هلإمأ ناكا 
31 نلاةلاكلاطاعط 032 قاعزع7 6ق3ناع0ع! 03531 385 (الاط3]أ 3لال «(الااعطع5) طأمهلإمعمم 
>الانألانا ناكناك لاطأ |أط2931ع1 طأوطأ م3أا3»ا أ م03 .3لالع5 قاع:ع2 3535 0053 1303 اقم 
لداع ووقلاز نامأ عاقط لنلقكاطقعلإصعمص طداعغ مدزأاقكا 3اأز م3أات>ا 3601 8303 0316 ,ضؤ3أاق>ا »اجاج 
ا ذأ3االاطوغاع)عا 030 طقالم 303مع)ا طواة/هاتازع5 .1ق/إ3| 300لا 30ومع0 أوبادع؟ باأواءء0 
مقكانكاة| 130اق>ا 3060ل 3م3 غأتطأاعلا طتالا طدااا. 


ع"؟. 2قومع0 ض3زأاق>ا 30213 أ0 3أمنال |0031لأمعمط وطضقلا وم01300-0:3 


3 10035 0تام313[اع0 (لنأ اذا 0313) قتاع نعم تلإاتلمعط ,ركاذا مو ااقةووصمامعم 
7353 أنقاةزمعم طوناعا واععم واأاز ,موالنامععا .قط اناابامع5 ضذاباط غأ3مممءع 
قاع قلا 3م3 30ومع0 مقن3معءائعط (أأقللا 0313 3|130)ا 63601 0053 8303 31م ,واعععم 
3 لاقالم .نا كاةط 309لا 0609030 أقبلادوءع5 6اع1ع7 أل م303طاع] أوبطعم واعععم 
مةكاناكاةا موأاة»ا 300لا 3م3 الاطوعاعومعء الا. 


70 . 5101131 30لاع0 بذأ! 1/3013ا-3]أ 3لا 300 اماعط >التاصبا مؤوأاق»! 63601 0053 1303 جنا 
ألأقط منقةا03 أل ناطعداع] واععم أطقاتمعمط مقصأوصاع») موا الإصباطمعلامعم ودناقةا لاهأج 
: 6363 ألاطعلان آناطعلامعم باأقاءع5 صضهوات وؤزذاتكا قنثاطقط الاطتخاعومعم طوالةم .مؤوأاةا 
لقطةاأصاعم طقاأزم3زصعم دؤنلاقكا ط30603013][ ,أمهاعغ معكلمة .66اعئعم توما دومأومعم 
(3كاع:5 303م©) 0ةاةأ3ومعم 32لعاء5 أأقلمع»ا ,3أ5ةط3١‏ 303عع5 واعاع5 موومعل0 
أة المع >اناألانا 5310لا لامعا اأطماقومعم 1305اقا 3593013[ 0نما .اأنكاةم 309لا مقمقعنا 
3 الاطقخاعومعء7 ذأقالث قنخاطةط آخاأناطهاع»ا مذما .قهاععم 1003 353« ذأطقط مانااعطع5 
تالخ قثثاط قط ا خداأباط3أع! 30ل , تلإلاا-303مع! آنا ألكاة] ,.13|6/ا .30أاق>ا تأخط 03130 303 وناذلا 
5363 1133 , انام مطقومعط قطدالا. 


ع" . منوأاقا «الاأاعطع5 ضوااقا ناكا نذا مقاأةعءمدعم صؤلاقكا كاز موأاق»ا 3125 0053 11303 
(لنا قكاتاع») مثتمنا .ت6اعنعم أ30ط نأقطقم نقانأصعمعطم مالااعطع5 باقعأ ماعنعم انمع لمعم 
ألا ألالاع7 ناط731 300لا 0130 [530 :قاءععم 303مع)ا (136أ0قط طوباطع5) طقامو انعم 
لأقناطع؟5 :(3انام) 1/3 نام 3 تاعءا ألا لامعلا لالكادأطما 300ل 06300 أ30ط 03100 ق/إاقنام طاةمدطعا 
013000-19 6301 2ا3/إ3ا 5300936 (300ل/إ 3لا ةانعم لأقباطع5 30313 أم]1) .>اتلاةا 3060لا 3013 
مقا أةاع)»ا أدباطاعط واقلا. 


ل . مواقا م3ل م6اعنع7 النامعلإصعم صؤتاقهها لالاعطع5 ماعءعمط صعقااة:ععمعم مواقا هااد 
0لا اأقطقمط 0321 طنومعأاع5 طنانةلاقط هاقمط ,قاعئع أوقط أقطةم طق انأمعمعم طخقلناك 
ناغأ (تكاع1ع 2331) 77217331117 ناقط قكاعئع قك]أز القناعع»ا ,نأ مقا نامع مؤوتاق>ا جاع 
11331 11لا 119/3 18003 01 2303عط ( تلم أ كنام) مقطق ا أماعم 30كناانا ومقلا 0:36 
0 .3لكاةأ 303معا أقاع0 طلطعا 30313 بنا قط3دم) طق ا33مطعم اقم دضؤولاقةا م03 
0 303317 أناععا مقكاةمنااعم صؤأاق>ا 3093013[ 


م اناك| ةا 130اق>ا ومخلا 3ا31وع5 غأتطناع/! 132 طأداام 3لإادانا590ناىكع3|13.5»! 301313 01 (303. 


28 . مهما .(مقطوومعغاعم) ولأكبانلا غأ3|3ط5 (دلإمدناكناطا) 030 ,غ13|قط5 قنامطع5 طواق2وطأاعم 
مق الالادناطكاععا اناصعم متومعل طذاام تمععقا طدا ءالع 


4*؟. 7اق>اط63ع05 1ا3]31 3031اءعمعم أم303لآومعم قوع ق>ا) أنكاة] |15 000)»ا 03130 30ذا3>ا اال 
1 أللاطاععا .031330معاءعءط باةأ3 30أنعط اأطصطا53 3|3]/13ط5 316 ,(ولإصماةا :مماج؟ طعاه 
ماع 13 3م3ةمتأ303اع؟5 قالط 303مع! 10036131 0231 ,طةماة 53قعط! اع مدذاق>»ا 3ازطجم3 
أناط3غأع>ا م3|13>ا مابااعط 300ل 3م3 0ؤ3أاق»| 303مع! 0ة72003[31. 


٠ع”.‏ ,ناوأ 0قا|993طأضع 030 ضؤوأاقكا 30]313 01 13ضنال 031ولأاصعم مقا قلا وم03-وم013 
3 (ملالاط) طةا 3ط نعط لاع صضقومع0 نأا ادا >التأمنا أ3أكقلخضعط واأاعئعم طنكا لمعا 
بأم3غاع] مفلظ .(قاع72 أماقناد 31لاناء 0311) 31نااعءا طانانادأل 50312 هاع2ع7 (030) ل«الاطاجاء5 
9 لقا أقطع)ا! مق3وصعائزعط وزذزأاق>ا 301 0053 1303 316 ,(ألألمع5 'قباعءا هكاععم قااز 
3 قخط13ا , تدواءء2 قط13/ا ذالم متما ١‏ أرألماع5 واعنعم انأل 385 مقانكاةا قهاع زعا 


١؟.‏ (0135قط أقوعععال0 طواعغ وصهلز 1ناذا- نذا 303معا (ضوامعط مصعم التقبادك طنكاجلمعت 
01300-0190 6301 0ضقطأزة/ثاعا طا3لباطع5 (ط30313 أم]) اأولا3! وملا 30ومع0 ألنادوء5 :0316) 
3 اع 300لا. 


”5 . 30أاة>ا 3لإ3ملاد 130ا3>ا 303مع! 3ن/إلا-أه/ا3-]3لإت اداع زمعم طذاام ذخام ة »| أداعما 
>اوطناصعناع. 


*«ع؟. 01300-013170 (0قأمع1 3أأزع قا ]أ3م06»203 : 6363 أقطتاعم 8031١‏ باهكاومء طوكاةمم 
قلاط أةالماناقعط قتاعنعم ضقاوم3لعم5 ,ماعئع نقمنقاقط ولانام مقا 0311 “3باععا وضجلا 
!”30أاة»ا 1313“ ,مكاععم 303مع! مقتمطقعط أواالذم ,نااقها 39م أبكاةأ تمعغق)ا وطواه 
|30زضعم قاعع منالاط ط53كا 3لإ3ملاك) 6اعع7 لاقام نال أطوصمعمط طذالط 35ألنامدطعا 
ةا 3لا انام لاع 3أااخم 3/إ١أنا5©5101700‏ .(035300 3|320 300لا أ 060135 1أ30ط 3[3130اعم 
اناكالالاكاع 50032ع قاع1ع0 قا ةلم 3اع)»ا! أمهأع] ,513لا 3لا أ3مانا م303طاع]. 


عع؟ . قطةقل/ا طنقالىم 3لإالاناووانادع5 3األاطةأاع!ا 030 ,طآأوااط 3130( ١0ل‏ طذاومةعمء8 
ألاطقأعومعلا قطنالا ,ب تومعلدعء "ا 


مع ؟. اقكاط قا ]3طعم 030) 303مع)ا |03 قلا 3030 زلاأم تانعط لاع باقلم وطخلا 3م513 
30 *9/3إأ30ط 3/إ03313(0) 93003|30-ئ3مذاعم مقا 13 ناذا ,(طدالث 013130 تلإمة تا 


مقكاة م3أاق>ا طدا-هلإلاا-303مع)! م03 (أكاعدع2) مقكاوط3م ذاعم 030 حمقكاءأم ممع ل/إصمعم معوكاق ذداام 
مقا أاةطمودعء|أ0. 


عع . طأواعغأه5 اع15:3 أم83 كاممصراماعاع5 (وأمع2) مقا أةطئعم ممعم 80312 باقكاومء طوكاةمم 
أملقتكا >اننأضنا ط3اغ3>اوصظ“ ,6اعع2 أمقه 303معا 5غأواءعط واععم هواتاع»ا دد5دالا أطجلى 
3 .”1179/37 3أمللام طأقلثاقط أ0) طقاامط 3130[ أل 00قعم2»ع05 أللقا 3لإ3ملاد !١3(3‏ 5601300 
0 (ة3اأأاقكا أاأقكاع5 5أكا0الااط .130ا3>ا 31535 30ا6أ[3/لاأ0 ومقئعم 15ل“ ,طقلخاةزمعم 
310 أ0 وضقعمعط 320وومعء ألطلقكا لاكاوطنامت 03قلا“ ,طقلناة رمعم هماعععء1ا! ”وموععمعم 
#ألملقها »أقةم3->ا|303 0362 3030اقط الام صقا 0311 أأكناأل طذاعغ] أطقتكا صقكاوم3لم5 ,ذذقاام 
أأتناءع)ا 109اقمئعط نام تكاعع7 ,تكاع:77 3535 2قاط1ز1/3األ طذاع] با ومقععم قتالأع» , جادل/ا 
لأا 00خلا 0360-0300 الاطقاع ومع لا جطتلا دالخ متنا . هاععم 321ل غلاأ0لع5. 


ا" . 320[131ومع لقاع طقاام 3لإمطاناووطالنادع5“ ,قاع,ع 303مع! 3أوائعط واعععم أمقلدا 
أناقط1 طكاوطناصط 830310303“ ,طقلنلاةزمعص هواععع1! .”مذزاقكا 3( ١6303عء5‏ أناقط1 
طااعماعم صق انا ةلمع ومدعم عانأصنا كلقطئعط طلتطع|ا أمصحقكا مككاوصط3لع؟5 ,تأطقكا طوغمءعمعمم 
5233 (لنا أطقلا) ”317مماأاعم وضهقلا وقط أنعط01 58031 انام 13 030 3/إ3030م032 
0 باع)ا 3لإماط 72503204013 30ل خ3أاقت>ا >كانناطنا هلإططاتصعم طواعغخ طداام ولإمطانا00الادوع5» 
9اقلا 3م513 303مع)» لإلاادم33زقععا مت انعط اعم طوالم دجما .53ائعم و0قلا اناطناا 30ل ناما 
ألااهأاعومع1!1 3ط113 , 5ك3ةناا 1/133 طقااىم مهما . ق/إلاا- نكا ة0صعطع01”. 


ع7 . 3/إ 3330© 18003 تلإططنا00الادع5“ ,3كاع1ع 303مع! 8غأواءعط قاعنزعم أطقلةا جنا 
أ3م203ع1 031303303 0١‏ وضقلز دضؤوأاأة»ا 303مع! 036800 365ا3 (20301300ع0) تأعم 303130 
منازة1اا 030 3كلالا 303لااع»! 7003|130أدمعم 5153 032 6ؤ3ااقا مقطانا! 0310 ممق أمعاعا 
90 13003 31م03اع1 أما اط 03300 دلإنحاناووطنادع5 .313131 33م اعأه اباأم أل موومعل0 
قططاءعط صؤوزذاق>ا تاأز,مؤذات>ا 301ط (35اع[. 


9”. ,3131/3 اع 3لا قط لاع اقبااعءا (0300 33 أ30زضطعما طلقا 015063 طناع) أبااقط | 1311213 
,11313 .505031 تأقباطع5 00320ع0 3|130 أزلاوصعمط قات طذاام 3ل/إادانا00لنادع5“ ,8أاءاء وا 
»58031 3م31329513ط 030 لكاأناكاأوضعم طاناضقالاط 13 ,3لام1أ3ة 7الامأماعمط 3م513وم3ة:03 
1/3 9310و2ع0 31١‏ )املع 5317 ا00ععمعم اأقناعععا ولإطاصاناط اصعلا 


031 ألكاألع5 ااقناعع)ا تلإاانامأطاعممط خباطع5 واعرعء11 .”نأا أومعم 0311 303136 15 6اتما 
طواع دلإم3م53ع وضصقلا مقصقعط ومة0-وصقه مول أناقط1 هواعكا .م اعمعم 
13“ رلاقع5اع6 قواع 2ع (0قانا35م آ3الاناز هلإال ألع5 غ3اأاع0) ,لأ 031اناك أومةئءاع لمعم 
-01309 .”830/3 امع 313 030 غناة1 نقنثاداعم >انتاصنا م5غأدبماععا لا أاتنصعم 6031 5لا أما 
9 00105033 >أقلامقط 3مقأع8“ ,8أماءعط طذااخم الاماعمعط صهاق أمكاةلاعم ومقلا ومقءه 
حالم 0تما .قالم مادا 065930 عا تلإض3قط 309لا 00105030 دحقكاط3|3ومعم 3م03 ألاآلع5 
3 300لا 0130-0130 13زأعوع0”. 


١ن".‏ ملإصقط تاع ع7 ,ملمةقاأمعغ 313ط 30ل غناة31 مدومعل منم303طاعط واعععم واأوالاأج1 
طقاصةاطمامكا ,أطقكا 3535 536330ع)ا طقامةاطةلاه ,لها ضقطنا! أقطوللاك“ .3ه0ل0ععءم 
15 0300-0300 أم303 وضع أطقكا طداودهام] م03 ,تأصقها طهكاومةا-طق>اودمةا”. 


١ه‏ . 030 ذالم مادا موومع0 غ0اة3 مومع ذاهط صواطةادومعم اأكقطععط واعععم ,هاج 
لمعم طقااة متم .غ0اة1 طالاضناطصطعم اأكقطنعط لنات0] (لذا مجومقعمعم 30ا03) 
9 33 3لإ3030معا 720336132 036 ,3لإ3030مع! طقعمعائط 0360 م3قزهعا 
383 566301307 (60323530») )ا تامصعطم 80312 طذاام لامأ ةلم3ع5 .تلإلاا- كا ة0معطع |0 
أةاام ,أمهغأع1 .ةنعط الاعضقط لاة|3 آذآ أماناط 3ل/إ3ع5ا2 ,مأقا وضقلا موأوقطعء5 موومعل0 
للقاة 83أدع(اع5 303مع! وأمناءق>ا |3/إانام لطاعتما. 


7 . 3/إاة»|2ع3ططاعم ألطقكا .قالط (3:30دع5ع»0) 130503-3003 303130 تنالاع5 ناآ 
823 30133 أل >الاكةطااع] ل1ةا0اع 3/إانا060الا5©5 030 ,(1قمع6) كاقط 30ومع0 با303م»ع6)ا 
11ننا. 


*ة؟. آنا .ماقا ومقلا 130أ630ع5 385 قاع1ع7 301300طع5 |03 ةنا تطعا أممقكا نذا انا5ة»-انادك3ة8 
30ل 56630130 762503100131 030 تلإمضقومع0 قنقعأطاعط ذالم ومتلا 303 قتاعع 313أم3 
137503-33 20903010013137 ألطاقكا 030ا .لتنامع مع) غ3(3ع0غ3(3ع0 عا مادا 
لكا !عع أللقكا هخأاع5 مطق/1132 13ألام 153 303مع! 35اعز 00قلا (أملقكا م3230د5ع6ع)]) 
9 0130-0130 3ل/إ3ءوأط ,| ةلمعطومعم طواام 3/إ300310ع5 .0005 الاطنه مجومع0 
-38603آ طناعغأء؟5 (أواتاعط 030) وومقععم2ع06 ونأاة5 مقكاة 8031١‏ ذا هكاعععم ذضواعغأء5 و03630 
زطأأوأاعداعط وطلاةد قكاعع27 ,أمقغأع] حعوكالظة . 3اع: 303مع)ا 035300 لا 35اعز ومخلا 3003 
9 303 630130ع5 30ل مخممأئع5 ولخلا 303 130أ030ع5 


م2 وللاةد ضقكا3 8031 قاعع7 تلزأقعذام ,كاة لضع لومعم طواام هلام ةلمقع5 .]جا 
3/إلاا- | 03ضمعطع!01 وصمقل 3م3 ضنقكانك| ةاعم صقا طقالخ ,أمهاعغ مها 


عه؟ . كاعجع؟ 132أ30اع؟5 (طأقالم 3132[ أ0) طاقاصةككاةامأ بمقصاءعط وصقلا ومقه-ودقنه أجطق/لا 
3 لالنأ أأقط 303م وطقلا قط 03800 («مالااعطع5 ضذأاق»ا 303مع)ا ماعط أحنقكا طواعأ ومجلا 
-0130 تأقاننأ 3116 030-0300 نضتما .35331ل/إ5 030 ,طارقا 30غ6363ذ5اعم ,أاعط ادباز أودا 
مطأاة2 ومخلا 03060. 


دة؟. 030 دناللا 1133 وصضقلا 3أما مقكام ةاعم رطقطممعذأل كالقطععط وصضق/ مق3دانا! 1303 ,طقواام 
3 قلا طالاءنااءع5 ولإلاا-أ30 130/3 .011 8031 30ل كانام3ومعم 8031١2‏ 13 .ألمع5 أرألئع8 
دلإلاا-اذدا5 أ0 غ35331ل/إ5 أاع 7ع 3م03 قلا 01300 303 10312 1 .ألماناط أل 030 أوم3ا أ0 وجلا 
9اناء 0 030 3م5303 0١‏ 303ع5 و0قل 0313ع؟ الااهأاءومع 13 . هلإلاا-ماجاء5 ومصضق] 
0ل 3م3 طقكاص ذاعم ولالاادنامطاا 03 قنام غلا ألع5 3531لاوصعط 10312 مكاععم صمق3ل ,م اعموعم 
13 )036 13 030 ,أمالاط 030 غأوم3ا لاناءنااءع5 تنام أاعم ولإلاا-اكبكا . قلإلاا- نكا ة0معطع |0 
0 11363 030 أووما! قط113 13 متنا .3لا 3بالع)! قط أاع عم أومع0. 


0301.50 35اع[ طذتاع] مقئ3معاع)ا 23130 .(5|330آ) 303003 وابااع ماع ) 0313030 3533م 11303 
0 ألاط30ط2آ 201091311 5313905133 ,لنا 3معغقا طع01 .متأودع5ع! ووقلا 3130[ 
9 غ3لكا 309لا أأقأ 303مع)ا! وم3وعم2ع٠‏ طاذاعغ 13 ولإاطانا0و(انادع؟5 ,طأقالم 303مع)! متمطاءعم 
ألا اهاعومعء1! 3ط13ظا مهم 2قتومدعلمع1ا! هطة1ظا طذااظ 30ئا . 5لأنام 0ق>ا3 10316]. 


/ا؟. 0311 تاع 1ع لقا 3ناا 72179 13 .لاقطأءعط 09قل 063090-013060 ولنالصاء0 30313 طداام 
-0170ا0أاعم ,ةا 300ل 01300-013100 قحا .(لقطا تلإقطقه 303مع! (اناكناك) قم3اعوعا 
31393 0311 6اع1ع7 طلقا 3نااء 729 نانأأ أناط30ط 1 .ألاطوةطأ 303136 ه6اعنعم ودانالص اعم 
أل أهكاععءا هكاعئنء1!. اتنع7 أمناطومعم 30313 ننأأ جواععع11 .(اناأنكا) متم3اعوع)»! 303مع)ا (ممممطا) 
1311 3. 


. لالطةئط1 0ضوومع0 أ3طع20ع5 وضقلا وومةه طقاتأ خط عمطعم 8031 باقكاومء طوكاةمم 
طأءعاعم لأا و0300 303معا مواقءعطمعم لذاعغ 13 ومععقا ولإمموطانا! ومقامع] 
ناكا تنا “,بغ انعط متطةط1 واتاعءا *(353230بماععا) 


39“ ,3]83اراع06 لذأ و03 ”مق انا 3طاعم 030 تام نالأ ط09ع7 3م03 خلا غ023 30313 
الم دلإاالا90(الادع5“ ,3163ازعء6 لأأطقاط1 "ضقان لماعم 030 ذاقكامنالأطاومعم 3م03 3ولاز 
33 0311 لذأ أأنقط2اتط طقاصقا اطع ات ,تانامطاتا طوعة نول ألأقخطوغاقمط صما أمطءعمعم 
مقا 8031 اذالم 30ما .(6353آ3ط باطلاع5 مزاقألع] بن 316)ا 300لا 01300 ,لااها ”03:31 
طاأاة2 30ل وم01300-03 303مع)| ءاناز ناعم مق انعط داعا 


4. 2060 طاناعغ (ملإمكا0ط تمع 00قلإ أاع0ع75 لأ3لاك الاأقاع7 00قلا 06300 أنعمء5 طأقانا ةم 
كاملل لضعم طقات قالط 0لأوناناط 830310303“ ,3أااء06 13 .3/إ0م3]3 أملكأنامعمم 
كلاأ 12 303اع5 تلإططق ا 3صلاعم طقالخة ,6ا3! ”#العمقط 3آ لأواعاع5 أمأا أنعوعم الوطممعا 
اا 3م ذا 3م23ع8* , ولإام3طزعط قالخ .ااأتطماعءا ولإممق ام نالأ طوطع7 13 ,30ا0بامطعا .ناطهةا 
أقالق .”قط 03دعغع5 ا3أ3 أنأقاع؟ أدمأد أ0 |15003] 53/3“ ,31/36 رطع 13 ”*أطاد أ0 600031 
3313| لالاطها كلااأ3 52 303اع؟5 أمأد 01 859031 طأذاعغ باقكاودع تلم ةمعطع5»“ ,محممأئعم 
ولإانا|3اناع6 ضنووع0) أاتطنائعط لابااعط |1035 13 .11ت الاماط 0360 لمقصقكاقط اذا قطنا 
أماقكا .(3009الااع300-0انا 301زضع الاعصقط طأناع] ونقل/9ا بامطأتلعاع! 3 غ3طاذا مدما .«لنأا 3كقمم 
3010| 0تما .3أ5لام23 5301 أللاقكا 35330لكاع»ا 13003 (63031ع؟5 بالماطةا301زمعم صضوكاج 
أملقكا باادا ,التطماعءا 3لإاناناكلالاصمطع ألملقكا 03010303 دنأ أ3لعاع! و30ابااع300-0ابة 303م»6)ا 
قالخ 630310303 3/إ10أ30ط 3]3لزم طاقاعغ 3!13 ,اتا ”0391507 موومدعل ملإمأباةطصعم 
3 (ذاةقاام قثثاطةقط كاقلا قلإ3ك“ ,8أائء6 3 ,(أأقط طأواعغ ومقلا تاجوء5 موكام نالأ طومعم 
لاأ3لادع5 03/3ع5 3635 353لا"!”. 


. لاكا|303م أقاصقا ةاعم ,أططق8 هل“ ,53أوائعط طاأطةئط1 واتاعكا 0009313 دنا 
أةكامكاةلا لالااع8“ ,مقمفءقعط طأوالم .”30م 0300 ذوامنالأاطومعم باهقكاومع 303تم5 03033 
ناكا ةط 3ل/إ3مناك ,أم3غاع] مواق . 3لإمأمكاةلاعم طأداعغ بكاظ" ,31/36 رمعل لطأطوءط[1 ”#باقكاومء 
-انام310© 032) 5063100 نااةا ,وناناءناط 1مكاء أقمماء طآخ|اتنطصظ“ ,محمطلأءعط طوالق .”ممغأمقم 
0131م ناأقا ,مقاأء5 3635 أ0 0320/3 35أو3طع5 طأقاصقءكاهاعا ,صمخدالبامطعا .3أكانا30 
0 3030م 0315300 3132 لان الا ألاط-00لاالاط 3ل/إ3ع15ل! .لأ 09لا أناط-9نا لام 
3 قطقالا مهم دكقاءء2 قط3ل/ا! طداام 3نثاط3قط ا شقاألاط3غأع)؟ا 0جما . 3اع0ع5:”. 


١2؟.‏ 0130-0130 3113317ملطناائعم 


0ق طاتمعط الألاطع5 تأ)عمعء5 5آةا303 طقالة 330[ أل قهاععم وأنقط حقكاطق ا دمعم ومهلا 
0 .أزأط 5لاأ513 03031ع1 3/إ 13001310 م3أع5 303م 300ل 1300131 الازنا اق>اطاناط طم انامعما 
5ناا قط113! طأقااذط 0تما . 3لإلاا- كا ة0معطع01 ومقلا 301ط (313ط3م) 03003162 -أت3م ةاعم طحقاام 
الاطهاعومعل/ا! هطتالا مهم (قلإلاا-وأصلمق). 


١2١‏ . 10316 اةالناطعءا ,طقوالذم م313[ أل قاعنعم تأعقط ضمتكاكات مأودع7 وضقلا وم03-وصمة01 
65031 0365 تلإن كا وطنا_ !572010501 062030 نا قات ]مأل وضقلا 3م3 أعممءأوصمعم 
.كاع1ع77 لقلانا! أؤ5أد أل غآ3م203ع1 قاعع7 3313م ,(تمطااعمعم 5١‏ 235330عم) لكا ولامعمم 
أأقط طتلعئنعصط واعئع خانام 8031 30ل ماعقعم أوقط مةتأق نات كاع»! 6303. 


*2؟. أقكاءع0ع5 303م0321 كاأقط طأطعا 30313 3315م موقعط ممعم م03 ذأةط وومقلا م633و6اءءم 
3 3ط13ا ذالم تنا .(3لمطأاعمعم 5١‏ 135330ع0) أألكاةلاصعم 0031ل مدومعل أومأءأأل ومذلا 
انط 3لإلصعط قطقالا ماذنا. 


ع١‏ .(3اقطق3م) طقاوصضةاأطومعط دؤالاقكا 3203013[ ,مقصمائعط وصقصم-وموئه أدجطقن/لا 
79 01320 اأنعمع5 ,أألكاةلإصعم 12قلطا 030 غأكاوصنا- لكاو ناناوصعم ضوودعل لامصطواعل0ع5 
383 ) موصطاءعط 8031 13 030 تأكناصةط 303معا ‏ هلم وتمععقا ولإمقغئقط مككاطق ا ممعم 
أ 300ل مأءذا أ03 تأزعمع5 303136 7339/3 3ممابءع2 .نقألناطعءا قط مقل طداام 
>31]) لأءأا طقص طأأئاعط ([30زضع7 13 030 ,3/ه31مللأاصعم أتاع!١‏ 30رزباط ,لااقها .م13 غ233م03)ع] 
ع1 300ل 3م3 0311 لاأ3لادع5 (32ا]أ3م7103) لامطقمط >2ا03 هماععع1ل/ا .(طةموامعم 
89 01300-01300 303مع! >الازانااعم لقاع طصعم صهكاق 8031 طدالثط 030 ,مقا 533لا 
1 3ا. 


ه؟؟ . قومع:ةا واعئعم وأقنقط اكات 1 أ0طع7 3050لا 0130-0130 317331م7الااعم 30نا 
لاأقناطع5 اةخ]3031ط 303|135 6اعنع7 3لثاأاز اأناوع ]زعم لطعم صقل طقالخم محقطللءعءا مدخ طومعم 
7501351 بنأأ ماناطعءا ,نااها .أ3طع| نا3رزباط طعاه0 أماقءأذأل و0قلا 15090 0383130 أل طباطعا 
3 ,لإ ممق الإمعم 80312 أ3اع! 30رزباط أل .]3م أأقا 3بال كا ةلإمتاع5 ولإممةط3ةناط- ا 3بام 
.39/3 الاطلادع»| تدعا بأ أأكقط 3ناماع5 3اقكاط 3ناط تداعا >اناأانا مناكاناع 50031 (لالام) 5 اماع09 
مكانكاةا م13ا3>ا 3060لا 3م3 غأتطااع/! حطتلا طدااظ اج0ا. 


ء2؟. ]ل36001 03202 03 انلكا ماناطع»ا ا ااأماعم مأوصما ومقلا موأاقها 30313 أل وصضق6ه 303 طق امم 


0انناط- قلاط لمقع73 13قوع5 أ“ اأاأصاعم 13 ,7031لاك-أ93اناك 11أأقوطع7 ولإططق/لاتط أ0 واهلا 
أةلإ(الام اع 13 560300130 ,035300 3لإ31آكنا آناز3| 0353 30أللامطعا ,تهلإمممةا03 
9ل أاع10-2 نام 3001 3م0اأ0 ننأأ مناطعءا اها ,(اأععءا : 3ع03) طأنممعا طاأكةم وطقلز م تلان نااعا 
-]3/إ3 طاقكامةا35اء زصعم طأوالىم ا دابذأوع8 7 :اطع بنأ اناطعا 030 ,أم3 قلخاةط لماعم وصجلا 
0 الناصمع ع7 3|130 تلإ3منا5 3|130)»ا 303مع)»ا 3/إلاا-أهلإ3. 


/ا2؟. [|أ35 0311 630130ع؟ (أقااخ 3130( أ0) طاقاطتكاكات؟0أ ,بمقمطاءعط ووقلا ومةهم-ووق6ئه0 أخطدللا 
أماناط 0311 طلقا 3بااعءا أملقكا داعأ ودلا 3م3 0321 130و63ع5 30ل كاأقةط ومقل موأاة»ا 3طدكنا 
مةأاقكا >اناتألانا (أعناد )ا|103]) >الاالاط واقلا طأانلصعم ضؤزأاقكا طقام3093[ مذما .مذناقكا عالدنا 
طق امأةاعم #ولإمتطمقعمعم عاناضنا مووومعء لألمعء5 ضؤ3أاأقةا ١3ط303م‏ ,مصهككاتادا 
3 ماقم تلزقكا قط13! طذااخ 3لثاطقط آخاأناطهغاع)! مدنا . 3لإمم303طاعغ قأهم معكاوماء تصسعم 
أزناماع .١‏ 


م2؟". (030 ضؤولاأق»ا 303معا طقصكاداماععا اق اأزم3[صعمط موغع5 ,واأوأماءعط دولاقكا واتاع»ا 
0 الام طاة 31|أزم3زصعم طأوالط 03001630ع5 ,30غ363زع)ا أتبطئعط وذناقتا طاناءنالامعمم 
ألااتخأاعومع!1 قط113 301 (3لإلاا-3أمنا(3») 35بلا 3ط13/! الاثم 1030 .3|130 03601 حلإلاا- تأ منازة»ا. 


و . 030ا .3لإلاا-لكاة00م2عطع01 ومقنلا 303مع! طاقصعائط صضقاط3:ونام3وصضعم مهاج 13 
0ل قلا لقتعا أطقعونام013 طأناعغ 13 ,ألاطعداعغ طاقطعائط أطةععونام013 3م031300513 
اع اأطلم31ومع7 3م03 وضقلا ط3ااقكاق:عط 0300-0300 تلإصضقط تنا . 3وومطاطاعغ] عاهها 
لأ أقط أمسقطقصسعم م03 ). 


7 . ,230230131 (قااة»ا 300ل 23072326 35301 5قاكاتامأاً 0ؤزأاقكا 00خلا >2ا3]اما م13أءع5 
أكالاألصعم ©8031 (نلاق 3090لا 0300-0300 .تلإماناطو6غءومعم طوالمط 3/إدانا00الادع5 
062010 


"١‏ . 130ا3>ا 3اأز متما 1أة0 303130 لذأ اقط اقم ,طة>اع0ع5 تالكا 3م ةقمعم صذزأاقكا اال 
لنأأ اقط 31م ,1كاة؟ 063060-01300 303مع)ا تلإصصق ا عط مصعم م03 تلإصصق »ا لإمباط مع لمعم 
0 .30أا3>ا 0053-0053 630130ع؟5 أملاأنامع قا 13 30ما .0ؤأات>ا 3601ط أ63 طأأمعا 30313 
مقكان>اة| 130ا3ا 3060لا 3م3 الاطةأعومعءلظا قطوالا طداامط 


؟*/” . طقكاة طقالىم ,أمهاع1آ مقتاخة .0ا836203(0) 0١‏ 303ع٠5‏ طأقامقاناط قواعئعم >عانازمنلنعم 
مةأاةا 00قلا ضمةاأ3اعا . هلإلاا-نكا ة0صضعطءعأ0 وضقلا 3م513 303مع! >الازمناعم موامئعط مصعم 
مناة[ أ0) متككاتاما 


عا لاق اضا3اعم عاق معط 3003013[ صندما .لألمع5 ضزأاهكا >اناصنا 30313 13 ,(«طداام 
3 3/ه3130آ3م تلإقعكاط ,طق>اكاة ادا موأاة»ا وتلا وا أ طعا منما .طذالم متخطلاءعءا تتعمعمم 
22 ألمطأأات2أل متكا 8031 3|130)ا 3,5603001 انام طلطاع5 3نقعع5 ضقأاة»ا 303مع)! مق امعط أل 
ماق أوناءأ0 ). 


“/ا؟. (أكاة؟ 013620-0300 303مع)ا! (مواقع016 بنذأ مولاق»ا عاواما تلإمك>ا3تلمعط ,كناكلاط»ا 560313 
م اناكا ةا 3م03 80312 تكاعع (3ووططاطع5) طقالة 3130[ أل (0ظطاز طعا أغأوامئع] وصمدلا 
لاط 031 ومقلا 0م013 .(أنأقط-أنقطعك5 طق ا1؟73 أأقعودعط عاناأان) أماناط قكانام آل مقم313 قمعم 
أل 3ونقط 3ئةطأأعمعم وصعءق)ا هلإق>ا 013060-01300 أ6303ع5 قاعنزع 6و0 ملإصعمط ضوكاج 
12/33/33 0311 قاعنع أتوعومدعم للغأمعغ) صقأاقكا .(عأصاما-قغخصتصمعم 80312 عاناان» 
مقأ ةاع)ا 30ما .3153م 313عه5 15أ3ا 0300 303مع)ا تأمأطاعم ضووومعء واعععء1/ا . واعععمم 
اناا قاع ومعال/ا 133لا طأقاام ت/إاانا700النادع5 ,(أ3الم م313( أ0) مقكلكاةامأ موأاق>ا ومخلا. 


ع/ا؟. 313عم5 أأقط 51300 030 10قاتم أل تاعنعم تأنقط متكاكا تم اودع وضقلا 0300-0300 
أ5أد أ0 3313م غ6آ3م3ل0طع7م 2ضقات تاع1ع77 ,230930عغ-300اع1 030 الإلاناط ماعك-الإطناط ع5 
تأقط طاألع5ع6 80312 جاع ع7 30ل , قتاع أ30ط 33/330 ككاع»ا 8303 ,قكاع نع 10تلانا !. 


ه؟. 8031 تاع 721 قم قلعا قط 0303) رقطلء (اأطم قمعم ) ضقكاةماعم وضقلا وم03-وم03 
انعط 3ا1أو 93وطاط ضوغعء5 نقابائة6ع)| 300ل 06300 أاعمء5 مقامأقاعم نألمعط غ3م03 موكاج 
3 30330 بن أأع6-اوباز لإلااناووطلادوع5»“ ,3أوائعط واععم ذضواقمع)013 لذ اونا 
3ط لقكاطة:قطودعم صقل أأع6-اقناز متااةاةطوصعم طواعغ ذوالة حصضق>اوم3لع؟5 ,”قط متومع0 
3 نااتا ,ت/3013أآنا! 0311 (3309300! : 6363) 0735153 3/إ3030مع)! أ3مم53 طأواعغ ومقلا وم3ة:0 
طواع ودهلز 3ط |ز35) 0030اناأضناعا-م3و7صنامعا ماقم ,رقطك الأطصدومعم 32ل) تأمعطععم 
3133كناكنا 0310 ,3لإكانانمط 30313 (ننا 13300931 03680019/3 7الاأاعطع5) بااباط 3ل قلزماتطممؤو أل 
ب أ30ا قط اأطمقودع27) أو 3الناوطع7 300لا 01300-01300 هما .أوالة 303مع)ا! (مقاطقءءذأ0) 
تلإم3 031 أل أهكاععا موكاة هكاعنء1ا .ا ع0 أمناطومعم 5أآوا303 واعئععم اتا 


2 .8031 طقالثظ تنا .لق اع0ع5 صقو اءناطلالاصعم 030 قط مقاطةدكناصعم حصعكاق طذاالم 
3 أ3لاطاعط 300ل 3116| ومقةذه أقأماعدعا. 


اا لضعم بطعا53 اتماقة طق ا 3 ع7 ,لقصطاءعط وطاقلا 01300-013060 3لإاانا90لا5كع5 
383 .تاع1ع77 لاقطابا! أؤ5أ5 أل 303ئعط قاءعزع0 3313م ,غ233 2ة]ا31الاصعم 030 ,]أ13اتاد5 
ألأقط طألعئعط 8031١‏ وكاع ع م3 , مكاعععم أوقط حت جنات كاع»). 


7"؟. -5153 859093131 030 قالخ 303مع)ا 313/ثكا تنعط ,مةمطاءعط وملا ومةه-ووقنه أجطانللا 
مقطأءعط وم3أاق>ا 1]3أز أناولانامأ0 لابااعط ومخقل) 103 وؤ5أد. 


4 . 031 أقاام 3ثثاطقط طاخاألاطهغاع)! 31 ,(لذا اقط) مقابكاةاعم 80312 صذأاتكا 6اأز ,جكاحل/ا 
مقااة»ا 3غأئقط 0316 ,أ3طباقأاعء 30أاق>ا 3اأز 30م .ض3أاقةا أ30عماعم ضوكاق دلإلاا-اناوةا 
(3انام) )031 0300 3/إ3أم3ومع >ا803 ضذناقها زمقأاقه>ا >اأالم ط30313 (0930اننضصباعا 3م0مة)) 
3/ه013013. 


.اق ,مة:قالادع»ا 031300 2303عط (للأاً 3800ألااعط 300لا 01300) أ[ 30نا 
نأا 0قغنا) قاطت اعل0علإصمعم نما .309310م3اعا غ236م03دمع 13 أ3م م53 طأقاحمةاطناو300] 
!3 طأطعا 30313 (تلإ0م3203 مام صق انا ةطصمعومعم عالدنا لامصقطم ح2ا803 نقمعط نومعط دا 
لأا تكاع0ع5 اط أل الإمناطصماع5نع] وصضخلا 313ط3م) الاط داع وصعم مؤتاق>ا تاأز موااقةا 63601). 


١‏ . لطقكاأاةطصع أل ضوات ضؤوأاتكا نا قط 303م قلا قط باأ3لاد م303طاع1 ناكا جنا 
3 0313530 ]3م7503 قات 513لا 73 50أ035179-1735 ,30ألناطععا .أوالم 303م»عا 
3133/3 لتاق 8031١‏ ت>كاع:ع7 560300130 ,3 انام تداء5 5663123 3لإطمق)ا3[عأ0 طضواع] ومدلا 
ملام غألكاألع5 رصقا أوناءأ0). 


8١‏ . 10353 >التأطنا 300غنا اأطللةومعم ضؤزأاقكا قاأز ,مقطاءعط وصقلا ومة0-ووق6ه أخطقللا 
ةا 30533 أل واانامعم 00ةمعء5 5آ3أكا3ل0ضعط ندا .نذا اقط طاذاذاالا 0316 ,لأامعمع] 
دأأنامطع7 لاقنامطقصعا !مصعم وضقلا 0300 نما .قمءط) (3أ30 مومعل تلزدداانامعم 
3/ه3030مع)ا 093[30ع7 لقاع ذالم 03003أ6303ع؟5 دأاناضع >التأمنا مخووطء طقام3093[ 
9اقلا 3م3) طقاع الع بنذأ 0م3أناءعط و0قلا 0م03 30ل دااناصعم 15 ط3اكاةلمعط ,كاج" 
5011 720101301 35031( 03 ,319/3لانا! ,طأقالم 303مع)ا 3/خكا تزع ,(لنأا 5أاننةأل موكاج 
52011 331/13 ,(3لإماقا3) أماعا ,اام نذأ 309أنباءعء5 00قلا 0300 3األ .لأا 300أن 031 نالام 
ماع المع ولإمأاق/لا 3لا ةلصضعط 316 ,(لناواط قمعغ0>3) ضهقاع )المع لامصقم >ا03] 
3 أ قااأطصاق متم 30(!.١‏ مدجومع0 


»|2 أكاتاع| 0300 013 13ل .(لنأ كاناأنان) 30أاةا 305313 01 ا3ا 03090-013060 0311 أا53 0300 
ألازنااأع5 30أا3»! 3060ل أ5كا| ةك )|53 0311 3018/لا 01310060 0113 030 أا3اع١‏ 03060 1أة5 0313 ,303 
ناكا ةاع7 35أ1009 لآ 30153للا 0113 0311 6300مه5 53135 أ[ 3لإ3ملاد (3لإ2عزعم 030) 
لنأأ أ5ك»ا 53 0313 303013 . 3/إ1 20179313 31م03 1أ30| 300 مع5 7316 ,ومع لناعاع لماعم 
لاماعز مؤوأاةا طأوام3093][ 0نم .اأوومقم!ال ماعنعم واأطهم3 (موومومعئغع)ا أنعطصمعم) مووومء 
.13/3 !123 لأ>| ةا 3635 [|531003 531عط (الامناةل أأعععا !أ 3ط ,ننأًا واقأنا داانامعمم >التاطنا 
3م03 طأأطعا م03 ,30أكا3دع»ا >الناصنا كنانناا طأأطعا ,طقالخة أ5أد أ0 301١‏ طأطعا 30313 بذ اتنا 
(لأأ 31009ألاأم-300آنا أ3اذأانا!) .3|130>ا (813آ30 أل طتطأأوااء5 عم 030) ناقباو3ع! طاتوععمعما 
أاةا 30313 أل اةا3130( مؤوأاةكا 300لا |3اناأ 03030031عم 3ملااعط بنأا اط اأز ألجلمعا 
3[ أ5ك>|53 3|اأطمم3 (لذما . 3لدمدااناصعم ح2ا803 صذنزاق>ا (ةاا0 مذزذاق>ا |36 0053 8303 ,احلا 
0 واالااعم 501300 309300135[ 030 ,(مقغأصمها من3عع5) أاعط-اوباز مةاة30ومعمط دوؤناةا 
,(لنأأ اقط) لاقانكاةا م3أاة»ا اال .(نقمعط وطقلا ما دومع 13 قمعءقا) مهاع]01 أكاج5 
3 لآ13ا3/خكا اماع25 .0ق3أاةا أل 031330 0ةاأ735ع! تناد 30313 بنأا اقط 3/إلانا700الادع5 
لاأةلادع5 3|3وع؟ أالاطاتأعودعء1! 3ط13/ظا طقاام 03 ,130|تا أ3[31ودمعم هعاق طذالى .داام 


8 . 0313 ,5أاناصاعم 0300ع5 لقالاماعمع! 580312 030 5ق3ض30|ا3عم (نناقل وداأاة>»ا اال 
1[ ,امقأع] وكام .(30أناأمعع5 وطقلا طع|0) 300وعم0 00قلإ 03031 وم3ة:03 303 35لءا لمعا 
0119 (030 لق ابااءعم01 80312 93031 631300) 0316 ,أ ةلجع اعم داعم ودأات5 دوااةا 5030130 
باأ»|3/لا 0303 001/3 3]آن) 3/إا 320303 للق ]أ ةطناصعمط طذاكاةلمعط بنأا أ ةلاجع اعم 0 واذلا 
.تلإلم3انا! ,طقالمط 303مع! قننهكات 0ع 13 ط3ااةلمطعط 30ل ,(نأقاةمء015 داعا 
, 3لإططق»! لإ لاط اع لاع 3م31300513ط قم .130أك>اتدع)| مقا الإ اباط ممع لإمعم ومؤناةا 
ا ناع)»ا 130اة»ا 300ل 3م3 الااقاء ودعلا جطتلا حالم 30م .20053عط طأواعغ ملإم ةا 


ع8 ؟. أ[ 30مآ .أماناط أ0 30ل غأوم3| أ0 303 ومخلا داجوع5 طأذدادطقاام أ60جتط تلام 3لا 


/إاق»! الإاناط لاع لاع 1ا31غ3 مؤ3أاتا أل 031300 0١‏ 303 00تقلا 3م3 مقتاكا ةم ممعم مدأاةا 
9 5133 ألالاما1 72793 3|132 13 ,لااقا .3لإم3اوان اط نعم اعم صضهواج ذداام تلزقعداد 
3" 11363 طقاام 30م . قلإلاا- كا ة0ل0صضعطع 01 300ل 3م513 3ك االإصعم موقل تلإلاا- كاقل معطع !0 
لاأ3لا5ع5 5603/3 3]35. 


هم ؟. 0311 3/إ3030مع! متاننا نأل وضقلا 3م3 303معا مقصقعط اداع متأصتامكاكلا مهل انادك3ا 
0 ,3ل/إلاا-6 136-13 , 3لإلاا-أ3 3131م 33م ,أقاام 303مع! متمنطاءعط 09/3 3لاماع5 .1301/3انا 1 
-اناكة! 3015313 30ا03ع3-6ل0عطتاع7 80312 أمطهككا“ ,(3أواءعط واعء011) .3لإلاا-انادكة؛ 33م 
أملقكا ط3اأحطنامصظم .]133 أمطقا م03 1تودع لدعم أمصفكا“ ,هأوائعط ماعنعم مقل ,”قلإلاا-الادة؟ 
التطماعءا غأتمماعغ ذذابالا-303مع»! تلإصقط 30ل أمطقكا متلانا ! أقطقنلا”. 


582. 1/3.13 3ةنام للاةملاعا 030مع0 أتلاوع؟ أاأتنهع)| ومة1معك5ع5 أمقطعط لماعم مقكاة 1031 طداام 
7لإمطقالكاة| أل قاع1 و6قلا (2واأةطع!ا 030) 3313م طلةا ]3م 3ل0صمعمط صضوكاج 
9 01300-01310) . ولإمصقكاتقع أل ذواعا ومهلز (موأقطدوزعا 031) دئاأد موأ دم 3تل0معمم 
3منا| أطلقكا قاأز أمطقكا 3ئاأد ناق>اومع 3003013][ ,أصلقكا مقخطنا! أقطقل/لا“ ,(3مل0عط مجماءعم 
5:31 نوعط أملق>ا 303مع)ا 0قكام3اعط باقكا 309310131[ أماق>ا 10تلانا! أقطقل/الا .31ا53اء٠0‏ باةأج 
لوانا! أ|3ط3لالا .أمطقكا مالااعطع5 0300-0300 303مع)»ا مقكامةطعط باقكا اداع 503103 أ0303ع5 
>ألاأثانا ملا53590 5031 ألماق»ا 300ل 3م3 ألطكقكا 303مع! 2قاانكاأم ناقكا 3003013[ ,تمتها 
لأقاناة اوم .أطقكا ش3اأصمتطاكقةا 030 ,أطقكا ا 3اأانام مم3 ,تلمتكا طقاصة11331 . ملإصابهاتأصعمد 
311 وناخةلا ماناقكا م03 قطئع أحطنقكا طأقاومهام ,|13 .تنصقا ومماممعط". 


ترجمه ماليزيايى 


أمطقطأك3وصع!ا قط113! أ30| ,طاتعنامطعط قط3ا ومقل ,طقااذ 303ةد قلاعم 
)١‏ .[ أأالاا رمطققا ,كأام) 


ةااخ 0311 3/إ0365300 320أمع]) 3/إ3030م غاقلا5 631:300ع5 303 031 ,أما مةن0و-اثة ممألا 
89 0130-0130 0301 عالازانناعم (30زمع ذالام 13 :(3ل/إ30طالامطاع5 ونضقامع] مول 
:3/لا0 معط 1تل0معطا)) 


,طأقط0 300ل 33ااعم-13قااعم 303مع! اماعط و0قلا 01300-0300 لأأت1 
(0ق>ا 3ططاءاع20ع07) طوكاةز30اعطصعم قنع5 وضقلاطةطممع5د (ضواجلمعومعم) صواءألمعم 
© . قكاعنع 303مع)عا مقاائعط امنلهكا ومثخلا أكاعجع 0311 130أ30طناء5) 


كاالالاأ0 00قل "30نا0-اثم" كا 303مع! نا3مطااء 300لا 01300-01300 03لا[ 3100نا 
ناأناط 03 قا ناناءنأ0 300ل 3غكا-ط 13> 030 ,(30مطممقخطانالا أجطقل/الا) بامقل3معا 


ع) .(3لإلاانااعمع5 30ومع0) غ3 اأطكاة أكقط (3/إا3030) طمقاة مكاةلا هكاع 0 ت6أاع؟5 ,نام ة30م0321) 


طقاقهاع ع7 030 ,قتاعئع ناقطانا! 031 كالازمناعم غآ3م203ع7 موغأع1 ووهل دابا هكاععء01 
© .3/إ3ع5 300لا 01300-0130) 


3 533[3 53103 ,(لاةملطائعط طقكاق 580312 و0قن/ 3112 0300-0300 3لإاانا90لاكع5 
311 أاعط 0312 ئاة|20» 4ا31غأ3 3/إ3030مع)ا 303130 أاعط باقكاوطدء 303 5303 :قاعععما 
ع) . لاقمطقعط حوكاة 80316 وكاعرعممم) 


(هطماع5 قاعنع7 تأقط 3635 طقاقعأ3تطمعم طواالم ,(واعءعم صقو اوماعءا طتاعء5 30ومعحا 
|5360 030 :3ل/9إ(امنأنامعم 303 قاعءعع7 نما8غأتطاوصعم 303م 030 ,قاععمط مضق 3ومعلمدعم 
) .531ع 3036 300لا 53كاءع5 32360 30ا3أ0لع015 خانام قاع رع) 


0 لوقالم 303مع)ا مقمطائعط دواع أمصككا" :353اءء5 ونقلا 303 513لا03 3015313 أل نا 
.لاقمطاءعط 8031 تلإمءتمعاع؟5 ماعئعم اقط303م :"3 أككاة أأتقط 303مع)]) 


3131م ,لاقططلااعط اقلا 0300-0300 030 طوالمظ 5واة/ا03عم ملاعم >انلمعط هماععء1ا 
ة) . 3/إ أ 3لعلإصعمم 1031١‏ جاع ع7 3009لع؟5 ,أ لمع؟5 ملإمأءأل 3/إت0 عم اعمط ولإصقط وكاعععمم) 


40 0305 الإ ا ةلامعم 5غ3م03اع1 (لنأأ 1أ31انامطا 309لا 00102931) واعنع7 أأقط 10ناجنا 
دانام قكاعع77 30ل :زهاءع2 303مع! لذأ كا هلامعم (أ30! نوعاط خطمناقط طواام كقكاقمط ,«كاومع0 
كلل عط تاع 71 طقطع5 0031ع0 ,3لإما»اة5 أاعمع1 1031١‏ ومقلا 53كاء5 3236 طاأعاماعءط موكاج 
.13 3معاعءا 0قاةغأ5نالطعط 030)) 


3ناقع0رعط أ3لاطلطعط! لاطقكا طضام3قوم13" :قاععم 303مع! 01136310 13أط3م3 دنا 
0130-1809 لقا ولإاانا090لادء5 " :3/36 رمعم قاعنعم ,"أصاباط قباط آل صقاة5معا 
١‏ ."لقا أتاع)»| غأةباطصاعمم ولإصضقط ومج/ا) 


-231ع6ع5 اقلا 0300-0300 لأذابطا قاع2ع77 ولإضطناو09نادع5 قلثاقط853 اطاخاألاطواع»ا 
.لطأ تلع لإمعم 031١‏ تكاعنعم أمهاعغ ,موا تةدمعع؟ا 0300 3اقع0معط غأ3لاطلاعمم ولإمنقراء0) 


9 013170-01 50303 أ6303ع؟ بالطقها طةامقمطاءع8" :قكاعنعم 303مع)ا متكا ةأ3أ0 13أ6ط3م3 30نا 
3 لاقططائعط أما أصقها طوكااب6وط" :طقلخاق زمعم ماععع81 ."مقتصسعط طواع لذ 
-01360 طآ3أقاعع7 3لإالاناو0الادع5 !آ3اأناط3غاع)ا "2لناا 0001 0300-0309 تلإامتمطاءعم 
.لإ قمع6ع5 لاقل غ3انكاة0ا) الاطقخاع ومع 1031١2‏ تكاعنعم أمهغاعغ ,زهل0هط ومقلز وم03) 


" :13ائعط ماع نعم ,مقصسطاقعط ونضقلا 01300-0309 305تومع0 بالمعغعط هاعزع 30113م3 30نا 
طواعا أملقكا 


ع1 ,قاع ع7 طق ةلإدك-31]80لإ5 303مع)»ا! القطممطعءا تكاعنع 3|613م3ط طقل ," مقخمطائعم 
دلإمقط أملقكا 3ل ا3مع6ع؟ ,لالطاقكا 53203اعء6 مهاعغ أرقا 3لإالاناووطمتادع5 ":3انام 653اءء0 
0 ."ماعط ومخلا وم06300-03 ضة|3) 01اه اها ممعم ماعم) 


ممةا03 3-363ط3ئعم قاععم وضقاءةأطصعم صقل بكاهام-_امامعمصطعم (5قاقطصعم 6طحاام 
.(لأأ 63135 أناةم 0 3اع وطق/0 تاع 2ع 0م3غأ3دع5ع)]) 


انا اناعم لق || 093طأضمعم منودعل وضقأددعدع)»ا اأعطماعم وضقلز وم3ة0-ومة02 دابأ وماعءء ا 
معامعط قاععم قالام >2ا5803 030 قاع 30330أطاعم الأصبمعط 8303136 ماهم 
ع1 .3/إ103 >انازاناتاعم) 


9 01300 أاعمع5 53203131 (لنأأ ٠أ31اباما‏ 309لا 00100930) و6اعععم اقط مدووألموطععم 
انط ذالم (13-63]) ,3لإموص!اأاعكاءع5 أ300ء20ع2 دنأ أم3 13أ36م3 زأم3 صكعكاقاولامعم 
3أاع9-م3اع0 3130ل قاعنع7 تلإصصة 0163 030 ,قاعنع7 (أوصضقوعمعم ووقن/ ملإقطةه 
) .(لالام لاأ3لادع5) أ3طأاعم غ31م03 10312]) 


اع 71 نأ 3033ع! 3ومع0 زهآلاط 030 ناداط بكاقكاعم (00قل وم063 طقام-طخ3امع5) هماععء1/ا 
.(32ظ3معطع)! 303مع)1) التطممعءا غ+23م03 10312]) 


,]3291| 032 أناعا (از3رزباط (3ممانأل وطاقلا 0360-0300) أاعمع5 (تلإام 63001003 باوام 
عا 3/3[ غ3ط0الالامعم قاععم :لكا جغأمع؟5 انا ناو 030 ,3غ]أاع0-م3اع9 ضوومع0 3لنلوواءم 
.031 أناكاةا قاع تمقئاع)»! ,اناعم 313لاد 2031ع0 دعم 0311 50أ035-ومأكةططا 3وطلاع خا 03 
الم (35330لكاعء!ا 030 قلاط 3أع0629) 300لم5 ,(35معاءع1 طعامط واععم مواج835) 
ذ) .لأ 31511 300لا 0300-0309 انام أاعم) 


-م83 رقكاع 2ع قاط لومعم (مصقكاوط3اأطوصعم) نقطصنتلامعم اأمصقط-ةأمصاقط ذالام دنأ دالا 
م313 نواوقاعط قاع ,(3/إا0م306313م طنوومع0) ماعنزع أومقاعمع بنأا غ3اكا أاحكا م3 
لا00اناطع7) قكاعنعم طخقاأمعطئعط ,همكاءعنع١‏ أونرناطبااء لمعم مذاع9 13أ36م3 متم .ةلامتلإخطات0 
3لإلاام30013أطأ0ل ملاهعدع75 ,| ةلضع لومعم طوقالم دلإم63أكاء5 030 (١‏ تلإموصباو0آاط موومعل0 
-م13] 385 353لكا 3ط13! ذالم 3لإمادانا7009الاكع5 :قكاع1ع 30غةط أأودعم 030 م323ودعل0معم 
.لاأ3لادع5 م13]) 


ةمامع لاناع] ونقل لامتكا مقطابا! 303مع! 303]/3طانزع5 إوأكناصضقط 05ؤ3أااء5 أدطدل/لا 
|07730) لالاةقا 3لإ3ملاد ,لالاةكا 03215303 نااناط203ع1 300لا 01320-01300 30ل نامطةا 


)01300-01300 عط (300لا‎ 011/3. ١ 


613 3291| 030 ,31317م(طاقط (6303ع؟5 نالاقا >التأانا أما أماناط لاق اأ30[مع7 ومخلا اذا 3أنا 
3 300/) 30نانا00 3 63031اع؟ (3لإمأوأ 5602313 


لإلاامة!3بااءعأ0 بادا ,غأأومةا 03101 قراط 312 ولإلاامقا انا الأ0 030 :(3لإمطبلكانكا مووصعل0 
1 زلاطقا 301 كاع2ع؟ 301ز2ع0 وطاقلا لاقط3ناط-ناق3ناط دامع زددواصعع5 دنأ أت موومعل0 
3 بالاقا |3033م ,لتأناكاءع5 631300ع؟5 ,أقالم أ30ط 50303160ع١‏ باطقا طضقام3093[ 
0١‏ .(3وع قط3ا وصقلا قطنا 1 13ت طالخ هنخاخط03) الاطاهخأاعومعمم) 


(3نا0-ام) )اناالا ألاقكا 300ل 3م3 320أمع] هلد داأنا! 023 303 لالاقكا لاةاة»!| 0310ا 
ناك لاأ53 03300130131 030 أقباط آأةاةطنه 0316 ,(30لماصقطنل) أصقكا تطصقط 303معا 
129/23 لاماق>ا 300ل 01300-01300 030001135 030 ,نا م3 لا0-ام مقومع0 و5ألم3اع؟5 ودمذلا 
5 .31اع5 300لا 01300-01300 بلاماق»ا الناعط قا]أز,ط3ال4 0311 5ذأداع5 ناطقكا وضمامصعمص طعاهط) 


3م03 8031 لنااقكا لاضع 5031 03100 ,3/إ7أ3باط لطعم 3م03 8031 باماقكا 3|31ا ١1313‏ 
5330-30 ونقلا 213163 أم3 0321 باطقا نأل 3136 ةطاعم 316 ,قلإاأةباطصسعمم 
كأناأثانا 015013|30 3090ل (3ا73 لأأ3) ,(313طع6) 3-631 30ل 3أكنام3ط :3لإصطمة:ة031 
ع .31 وم03-وم03) 


501 أقممةئعط 030 مقممطائعط وضقلا 0300-0309 303مع)ا 3اأططعو أقطقكطكا طوانء0 مدنا 
:7031لا5 3م23ع5ع6ط ولإطط1/3اةط أل 72031 09قل 03لالاد طعامعع5 واع 2ع 3لإالانا700الادع5 
,لأا 93لالا5 3131ناط-لاقلاط دأمعزع5 0311 ةاأعطلاعم بنأ53 طواأ ماع01 هكاعنعءم أأقكا م3-م3] 
ع1 030 :"نااناط03 أصقكا 303معا مق اقئعط01 طواعغ ومقلا طذاتم1" :ماعط ماعفمعم 
ع 30ل ,( ةلاقا كاقط مووأقاءع06 أمهغع]) 9/3و31ملا 53203 300ل بنأأ أكاعجع6 رقا معط ال 
طأأداع5 353(اع5 00قل أاعغأ5ا-أاع]15 ,0353170311-0353100311 لأ 1903الالا5 031320 قتاع ع0 >التادانا 
.3/إ3203-131731اع5 3لإامم03|3 أل أوكاععا قانام جكاع؛ع77 300ل0ع5 ,أعلاو) 


اناا ةلم (نأمعم 56 ,53133 303 6301793103نعم أقناطلاعطا بااةمط 1031١‏ طذاام دلإادانا790الا5كع5 
لأأ3أ ,(3/إأ273كااط 303 نذأ 1تغأ3ناطاعم توقمعا) 3/إ3030م0321 طأطعا ونقلاز للأدلاد عا تووطاط 
3 ألاطاةأعومعم طقاة واعع اق طقصطقعط وضقلا 3060م-وصمقة:ه ناذاةا 
1 قانام 3116)ا 01300-0300 لاقاة»ا 030 :3اع 1ع ضولانا! 0311 أق0عط بأ مدومألمةطنعم 
"اما مقومع0 35015030طعم أت3لاطصعم طذااخ 0ناكاقط طواةم8" :8أواءعط موكاح ماعنوعم 
56531 01300 30/31 301320 زمع مقكاة قطنا 1 :(ولإطق/لا13) 


203031 01300 2اقل/ا30ط لقأ30زضعم هات 030 ,لأا مقوولألم3طيعم اوطع5 موومعل0 
30طع؟ 0030ع0 غ]53ع5 2ق]301 زمعم ذضقكاة 1031١‏ 30لأنا! 030 :تلإمطتاع5 30ومع0 كالازانااعم 
ع0 أ |أ35؟ 300ل 01300-01300 لاقام أةاع0 نأ تومألدةوطععم) 


(3لنادع5 لأقالمط 30(130(عم «االاطقعصع0) ©0031 300لا 0300-0300 (لأأت1 
3إ3مناك 3الم (أناالادال 300لا 313ااعم 3(0ا5ل ناماع 030 ,3لإصصةاطناوعمعمأ0 
.الاناط قكاناما أ0 23ض3قعقمعط 030 ضقكاة5ماع! أةباطلمع خانام قكاعع 030 ,مقكاوصناط نط عم 0 
.ألا 30ل 01360-01310009 3135 لأا هكاعءء0ا) 


03 ولإانااناط03 لاماق>ا |30331م قالخ ةا ودأودع2) اناأناكا »|2032031ع1 نالاةا 83035303 
ناماقا قا أ3 لطاع 13 بذا طداعغأء5 زلاطقكا تام نالل ط لوطع 13 نق3ألنباطعءا ,عأطها مابداعطم) 
لامطقكا تلإمأطكاة :2ة3أكاة قط 6303 الام لاطلقكا طمقامنالأطوصضع 13 مقألبامعا 
.(32ا3 زعا ناماق>ا 00خلا 301560313 313530ط أاع5أل >الناطنا) 3لإلااة30معءا صقا أاةطممعء!0) 


3 01317لاماع)؟ا! ,أماناط أ0 303 قل 313نع؟5 نالطاقكا >النأمنا مق أ30زضعم وصقلز (طدااة) اذا 3أنا 
تالازناا 01(3013019/3 ناذا ,أأومقا (صقطةط-صقط03) ذضق3 عا ولإللكا جلمعطعءا مجومع0 بازنامعمم 
.لاأ3لادع5 م13-م13 ةا3 ألاا اع ومعء!! 23ط13/! 13 030 :73 انام لاع5 موووعل أأومقا) 


ناكام 3/إ اناو والاكع5" :1131313 303معا لاقمطءا ع5 بالاط3قطانا! وكاتاع»ا (ط3|أ03ط) دنا 
أ3مكالط وضقامع) ولإمقاعط ماععع11! ."أماباط أل طق]أاقطا ومقئمع5 صمو 30 زمعم عاقلمعمط 
>2031ع7 (ألضقا طقطانا! 0/3 ناقكاومع طة1ا803" :(3غأواءعط 5ض3ومع0 ننأا مقطاناا موممأعئ]ع)] 
قاط 3م 7انااع 030 تنضقعمعط اقباط لاع مقا 300لا 0300 لذأ أمطباط أل مقا أل3 رمعم 
0 اا أزناصعمط 5نومع0 طأمدقئعط 53ش3لنأمعء5 أححقكا ١|3ط303م‏ ,(م3طاناصلاط-طاناملاطءءط) 
0 / 3م3 لقا3 الا قاع لومعم ناكام 3/إانا00تالنادع5" :قمطنأاعط مقطنا! ."2 ناصمق ا أعناكمعم 
.'" 3لإلاألاط قاع لومعم 8031 بامطقا) 


01013193 030 03دلاع203-6ع5 23203 560313 36>ا3 ,60300 اقلا مةا3ز3ومع دواع 13 30ما 
أقاصقاوصق ع1" :لمقم عط 13 ناقتا غأ3اأ3اقم 303مع! «دلإصصمق>اكاناز نأل موألبامعا 
١‏ .31اع5 قلا 00106030 باماق>ا 3اأز 0/3 3ناماع؟ أمأ 03مع3-6ل00معط قملناقط بك ح30مع)]) 


أةلإالام ماع ©8031 ألطقكا !(طخقالم 0/3 باقكاومع أعباد 11363" :36/خا ضع لا غأ3اأجاج1/" 
55000101393 زألماةكا 303م6! 30ا3(31 لاقكاوم 300لا 3م3 0301 مأناء5 (ا3لاطةأءلومعم 
لاقكاومع 


."81315303 1133 أ30ا ,ألا طهعاعومعء!ا جط13ا ومخلا 313لا 


3 تلالاع؟ أمأ 03ع3-6لرعط 3لطقم طقاصقاومقع1 !مقلم أقخطقللا" :مقخمعائعط ذذاام 
3 ناا 203ع503-6ع5 3(لاقط طقاومةئعمعم منقلكم أطقلطا طداعغأهء5 هاجلا ."واعععم 
1 ,لاماق>ا 303مع)! ةاغاة؟ا طداعغ بكاث أقكاصمقاباظ" بمخمطءاقعط طوالى , واعععم 
لالاة>ا 300لا 3م3 ألا طقخاأء1»20 ناكاثط 030 ,أمالاط 0310 3601| قأكط3؟ 313ونع؟ الاطا اع ودع ناكام 
عم . "'2 0 3»] ا لالاناط لاع باماقكا 300لا 3م3 036 مة|33/م) 


أقصئوط أناع0) طقكانالصنا! " :أقاأةاقم 303معا مقمءاقعط أصقها قعاتاع»ا 13 أ23وم) دنا 
كاطاتاع7م أومطئمط أأعط ملاعم عاناللانا ولإمض3أااء5 واع0ع2 بااها ."60320 أمولا 303م»6ا 
ع" .3151| 3009لا 032100105031 13 ط30113زضطعم 030 ,أناطكا 030 30وومء 13 :ذأاط1) 


,03كالالا5 031310 لالاأئاعأ5أ 030 لاقكاوطاء 11090313 !مقلم أقطقلالا" بمخمطءألئعط اأحتكقكا جما 
0 ,اأقالاد 13ال:»5 باماةا 5313(3 3م3 3/ا35لام-35لام©5 3/إ631قكاةقمط 0311 طأقاصةاتم 
كات 316 (تلإمأكنأم ططق طلوصضعمط ناقتا اا زلما >امكامم أتاتأمصصقط باستكا طذدام3003[ 
ه .'"23||20 3009لا 01360-013100 031100107931 باطقا 30113 زمعم) 


0 لأ 03كلالا5د 0311 3لالاعط تاعنع طقكاء اعد أاء590ع77 (5]أهلادك 0313 بللا طأواعاء5 
أل 2303عط ططواعغ هقاعنع72 وصوقلا أتمكاته 031 صضقاءة3باءءاأل ماعععمص مق اطهمعلامعمى 
27030 لاطقا 031 63301302ع5 الاملقكا أأقااناننا! " :مقمطءاأةنعط أمحككا م03 ملإممقةا03 
ملاع 36ا3أ0لع015 تنلالاع5 باطقا [30ط 030 5أةا 300لا 130أ63630ع5 303مع)ا! لالاكناما 
ع" ."(0311) 7353 لاأ3لاد ©)! 003طأط 293 3معد5ع)! 02703031 ق1أ1ع؟5 ,أماناط أل مهممقةألع)]) 


0363-3 لأةسللاةكا 3م63ع6ع5 3لمضوطانا! 0311 3ملطاأاعمعم (منزولم أطقلظط م3أ0باممعا 
1093أ03ا18 03أنعمعصط طقالمط لقا ,(3لإضصضقةا|01303 300لا غ3طلاة1أ 30لكاةومعم 
33 أ30! ,ةطلاة1 3لمطأئعمع6) نام مومع هط113 وصقلا ذا 13ما ,طذداام دلإماطاناو9انادع5 
ىم . أطقطأكقومءلا) 


90 از 0130لباماععا اننأ 03]الالإ5 |03 09/3 3لاماع5 نامطاقا 5 3أحاناانا! " :3091| مخمطءائعط أملهقكا 
1كا الا نأل 309لا 126>ا-36]كا 030 الادة-انا35] أناأةاع20) ناكاأ 036 انا زاناناعم باطقا 303م»6) 
3 10316 3لإ3هء7©5 لأا للكاكالاز اناعم انوطع 300لا 3م5513 316 ,(قكاءئءع 303م»6)ا 
م03 قطءئع خأ 3ط 031١‏ 3009ل لا أ3لادع03115) 31ومةطممطاطعا 


4 ."8أع3انالئعط مقا 031١‏ خانام تكاعزعم مهل ,واعععمم) 


لأا قتاع نع ,أمطقكا متوصطقعأع)ا أهلإج-]أ3/إا3 300ا3]أكنالطع ولمقلا 31:6ا 01:300-01300 قدا 
9 . 3لإطمط031|3 أل اواععا هكاعزعم ,مكاقعع0 أالطةج طواتأ) 


ماءعطبكا طناعغ]أ وومقلز غأ3مكااهم 13ا3وع5 ضواة باطقا طأواصمة>اومةمععا ١أأت15‏ أمود8 أحطدللا 
ناكامط 3/إ03لا5 ,لكا 062603 (لاماقةا) 3013م أخ3اطة|03 الامداء5 030 ,لاطقكا 303م»6)ا 
211 53833 أقابكام 303م»! 030 زلاطاقا 0030ع0 لكام ةا زم3عم صقا 03 ]نام للاع5 
٠ع)‏ .(131 300ل ناأ3لادع5 303مع! 17قاناط) ,أناكاةا انااع0 0212353 ناماقا) 


11 300ل 7ق 1ناك-ام) ةا اناالا ناكاثط 300ل 303 0030ع0 نالاقكا تام ةمعط مدنا 
9 0130-013170 7177301 لامتكا 03013593101316 ,لاماق>ا 303م 303 قل 30]أنكا تلام قمعم 
لكا أ3/إ3-]3/إ3 202[301131ع17 بامطاقكا 3انام 36030131[ 030 :013 ضقكاة (نتكاوما قا داناما-ةاناما 
م :ولإصمطقلع13 غألاألء5 وصقلز مقطتطعاعا-مةطتطعاعا ألعطصعم بانتاصنا 532903 (0303عء5) 
١‏ .01/3 3اعط بالطق>ا 3لا ةل0معط 5333 طاقالكام 303م»6))) 


لاماق>ا 030 .5313 3009ل 0600310 بنأا أقطعط 00قلا 0قكاكانا30 الامماقه لامتكا 0310030930131 
؟6) . 3لإلاأناطا2أ ع0 3ناماع5 باماق>ا 303131م انام لذأ أ3طعط 09م خلا داق؟! لإ اناط لراع5) 


لاماقكا ط3لكانكانا؟ 030 ,أا23 طأقامقاءةباعءا 030 وضقلإطةطلاع5 مقاة ناحصالقا طأقاصة ا أل مدنا 
«ع .>اناكانا؟ 310ل 013170-013170 15303-53103ع5 (331لاع ع6 تلاماع5) 


ا 3مناا نالاة»ا 56030060 لقأ 3ع أ3ناط1ع0 3/إ3ملا5 131/513 تأنالالإاع7 ناماق>ا لأة 36م 
لاماةكا طقاكا 03 ,طأقاامط 30غآكا 363ط7اع قلاطع5 باطقا [3033م :الألمع5 بلصطككا نأل 
عم) ماقكاةمعء06) 


11 030 (3ط53 3130( موومع0 («لأوالم 303م6) 30ودمامعم أذاقغأصام حدما 
3 القبامععا أ3ئعء5 3036133 بنأا 300لإطةطلاع5 3لإاانا00الادكع5 0320 :قلاط ةطلرع5 
وع) >الالاكناطكا 300لا 01300-0130) 


( 30لانا] الالاعصضعم ضوكاقت قتاعنع7 قلخاقطقط مأكاذلا 0620931 3لإ3عاعم 00قل 3اع1ع1 (لاأأ 13 
عع .3/إلاا303مع)»! التطمرعءا موا وكاعءعم قلاط 3ط مهل , تاعرعمم) 


3 لمتقاةأمناكا لداع نماث 300ل نكا ة مكلام أ3مكاته طقاصقاومةمعءا ١األت5آ‏ أمودظ أجطد/لا 
اماق (09 ةلوط اعمع0) مقاط أطعاعم طذاعغ بكاثط 3/إا3530/ا3ط3ط (0003]131) 030 ,ناطةا 


) .(2317310179/3 303م 303 300/) 01300-01300 3535 (لاأناط03 1331 300/)) 


لامطق»ا أ أل ط3ا33طذاعم مهنا 


ةمع 3م03 580312 01300ع5ع5 3031[/3م 300ل ,أةأذأطكاة أاقط (205313ع5 3730 0311 
5/3331 3مأأرع01 1031١‏ 030 ,(3236 313530 0311) نامل ألع5 (20053عط و0مق/ مأدا ومةه0 
كاع1 030 زنا3كباطع] 631300طع5 3/ه3030م031 اأطمم3أ0 انام 580316 030 ,3/إ3030م03 
68 .109317ممعم وضقنو6اع؟ انعط أل ضقا3 80316 (لنأأ طأاج15ع5 وم3/)) 


01350-01300133 0307 طناقذأعا 031 لامطقكا مق كاأةمنناع؟5 أطكهكا تاتاعا (طداصق>اوص3معا) ددا 
اع :ولإكاناءناط انا نناطع5 300لا 53كاع5 60320ع0 لامتكا 53كاعلامع 353لأمع5 ونجلا 
نام طماعاءم 3031-3031 ملالاط طةا 3 أطصعم صقل باصقتا كاداعا »اهم ةاقمة طأاعمطمعلامعم 
لح 030 26323ع٠5‏ 3ا31ط (أ7*250310100 لأا م3لاأمع0 وصقلا 630130 ومنلع5 زناصةا 
دع .لامتكا تالا 1 0311 :3دعط وماج/) 


3 ألنااةا لامطقكا >الناطنا (طوععء/ا) آناةقا صق اطقاعط أصقها قكاتاععءا (طاقاصقاومقمع) مدنا 
متكا 030 باطقا 6تاأ3طاقاء5 ألطلكقكا 313 ,(طباوءاء 13قاومة 32ل نأل موامداعم 
3 ل0/قكا 560300 ,3لإم3اعأمع1 203-5303 53اع 5‏ (الات 2‏ 5 قكاممةقاعوومع] 
. ولإمططقازى | ةلإمعمم) 


أ13لا3! أأعطتاعط >عالننأمن) 3دنال/ا أطقلا 303مع)ا أزصمةلعط أصحقكا قانتعا (طأواصق»اومقمع») مدنا 
3 طناعأاء5 ,ض3الباماععا .3130م اناايام أ3مماء (3ماذاء5 م3أ15ع6 13 آ3لبادء5 3/إ3030م»6)ا 
0130-1909 19/3 3اع6ع؟5 بالاقا 030 ,لاطممعا 30316١‏ (00ل03) لاأقخطماع لامع باطقا ,أواعم 
١ن‏ .لمع أل م03 خطئعغ]) متاو ومة/) 


7 . الاكالالإك اع ناا 3/إ3نا5 ,لاطق>ا 31ط3|3دع! 1331131 أملقها نذا 03نادع5 30أ0لامطعءا) 


0 3الاة1) طتألنا تكبالا أ6قلا 303مع! لاق امنائئلط أمصككا قالاعا (طداصمقاوصتمعا) مدنا 
3 65ا23ع717 300ل , 3لإمم 0313 0١‏ وننالصموائع ومق/) منومقعغعا-مةتومق عع 
0) .كأناز اناعم 1703031 ناماقكا 3/إ03ناك ,(ط53|3 300ل 310ومع0 أقتدعط ومخ/) 


إناكاكاناة»| أ363لالا " :3لإإاطالاة»ا 303مع)ا 3غ31ازع ددبالا أمقلا واتاعا (طأداصةاوم3معا) ددا 
نامطقكا 636ع5 32ومع0 أنألمع5 باطقا أل 3/إ3أم3لومع7 ططذناعغ ناصقا ولإملاناو9الادع5 
و37 الثم 303مع! باطقا ط3]13طناةزعء5 0316 ,لنأا لاطلمعا اقم ونننأ3م طقطمع لمعم 
أل ناماق»ا [360ط أ أ3ط طأطعا بن مقأ أماع0 وضهل .ناصقا نأل طناطناصناط لكأت زلاطق>ا مق ]301 زمعم 
.للا لالاقكا غأ03ا3آ 3(لأنأعمعم طقالم 3لإ3ملاد ,لالطقكا 60اأ30 رمعم وضتقلا ذالم أذأد 
03 3/إالانا 55١0700‏ 


ع0 ."أمقطأكقومع!! قطة1/ا! 3091| ,أةطباقا تممأءعمع6) انام طقومعط قطنلا ومقلا ذأذا) 


قطلاءعط صضهقاة 80312 أطهقكا !3دنالا أقطقل/لا" :8أوائعط باصقا واتاعا (طأقاصق>اومقمع) مدنا 
13 20353 لضلقودع0) وضقاع] مومعل ذالم غأتطذاعم غ3م03 أحلقا 03ووطاطع؟5 بام3ةل30معا 
ذة) . 39/3آ1أ17 تلاماع5 لااق>ا 300ل0ع5 , نأأعم 031 53أ0 لاماقها نأا تموععءا ات . "(أمرةا) 


11 03 0650530 /ا3]أ3) 0311 لالاةكا 03لادع؟5 باطقا وكا كاوص3قط أمحقا 30أ0بامرطع»ا 
02 . أناكألالاداءط لاما3>ا 3/إ03لاك ,(لاأ اأنأعم) 


(أ35م 3030م 01 03153311 3035م 0311) اقللا 31ل0ع0 لاملقكا أ0الا قمع طاواعغ أمرتكا نا 
ماعط أصطقكا قامع5ك ,"قنلاحك" 030 "صضوة1ا" باطقا 303مع! لق امناءن أطكقكا م03 
3 )»> لقاةأمنكا طواعغ الها 09قلا ةط ونقلا 6تطة|3ما-طقصضةاقمط 0311 طحاصة ا جت/(" 
,(لناا أ ااه صو اءناكنهكا تكاعءعم طناع5 أللقكا تل/إتأامتوصضعم قاعئعم طقاا 803 مدما ."ناصةا 
لان .لمعك أل 3/إ3أم3لوصمعم 303135 قاعنع ولإمقمعاع؟ أمهأع]) 


ألناماع»ا ,أما 31ل0مقط عا ناصقا طتأكاناكة/ا" :مقخمطءاقعط أمحهكا تاتاعءا (طأقاصق>اومقمع») مدنا 
3 ,9/3إ351لام-35لام©5 065031 3/إ0313000 0١‏ 303 ووقلا 3ل50مع6-قلموعط 31ل طقامقاةم 
الالال 06250317 3ل9إ(الاأمأم ألنااقاع77 لاماقكا 3أكاناكة١5‏ 030آ .أقاناد لاماة>كا 300لا 53133 
ماقا 0053 آ3اأننام ماق طقااخم 3/ا:3]3اءع5 (10تومع0 (انام لاق طآ3اتأصام) مق :أل طةلمعععم) 
انام أقططقاقآ قكا3 أمطاقكا 03 ,ناطقا طقط5313ع)|-30ط13ادكعا مقا طنامماة ألمطاقا هلإ3ملاد , 
4ه ."31 غ3باطاعط 300لا 01300-0360 03313) 


لأ تأطااعءم) 830غأ3ائعم أانطلاودعء7 بنأا (تكاخطءع0دعم) مأأاة2 00قلا 0300-0300 30أ0باماع»ا 
أملقكا جكاقط :دلا اأاقطع5 صمقابءاتاعم7 6ضنومع0 هواعنعم 303مع)ا مواة]أ3ا أل وصضقلا (تمةا 
3ع 090300ع0 ,3091| 0311 3نقءمع٠ط‏ 13قط بنأأ ماأاة2 300ل 0300-01300 335 عا قا اناالا 
.(3كاقططاع0طع27) 1زوة؟ نكاقاءعط 53قتأمع؟5 هماع زع) 


,3لإالاناة»| >التأنانا 6أ3 أاع016 3ل/إ3مناك تأمطهوصاعم 3كداللا أطقلا واتاع)ا (ز13/أ593) دنا 
لا1 5013 ,9/37( اناا لاتتاع7 الام 13) , "لام0013م] 30ومع0 بنأا ناأقط طذابكانا" بمقخمئاعط أحهكا 
أ0) >ا3لام 11أ53 م830-3 9/3 اأنا3500لا5ع5 :1أ3 203153 35اع5 013 نأا لاط 0321 اناعم 3م0ع] 
1/3 لاما أ3مماع] ألا طتأاعومعم طواعغ رهكاعئعم 306303 


أكاعجع؟ 0321 باطقا ط3الاناصآاط صقل طقاصهاة/!" :(مةمنالئعط أححقكا 0تما) .وماك3طا-ومأدتقمم 
٠ع)‏ . "أطالاط قكلاناما أ0 ضقاة5ماع)ا! تومقوعمعط قلا عع لاماق>ا 3093013[ 030 ,نا طداام) 


031 5363/6 031 ألمطقكا ,3كبالا أقطقللا" :8أوائعط لاصطقها قكاتاعءا (طأقاصمقة>اوص3معءا) دنا 
ااا 3انا! 303مع)ا ا013 0013م 0316 :23105333 3لاع5 300لا 31م3|3ما تلمع (لاماعز 
رأماناط أل دأناط انا 30ل 3م3 0311 30130آ3ع؟ أملقا 301ط قا 3بااع!أ0 3/إ3مناك ,أماقكا >النانانا 
290 3035 030 ,ةلال انام 031/3009 032 ,3/إ لامع 030 ,3لإمة]لالاجك5-الالاة5 0311 
لاقم باطقا ط3ا803" :طقنناةزمعم ذدبالا أطقلطا ."ولإمط تع 1/300اة قطمع5 ,(ولإماة0 
لأاصناكنا! 9 1أةط طأطعا وضقلز صق||003طأضعم مومعل اأقط وضقنكا 300ل لاأقنبادع5 1ق اناعم 
0 ."لأ أ نالاةق»ا 300لا 3م3 3م03 طعامط باحلةق>ا 5303 أ0 تصقمعءا ,3003 عا باطقا 
ع1 3ل/إأن 3م56 5035 0310 ,3310م3م»)! 030 م33ططاتطعءا مجومع0 حكهكاحمممتاأل واعععم 
انارأناكا 3كاع1ع27 لقاط3اع5أ0 طآ3ا13 بنا مول اأصعل وصهلا .ذالم 0311 م3قاءنامععا 36م 3ل0معم 
89 1232لالاما-ا23آلانااط 0365 طاقغصاءعم طومئعم) طوالمط أتلاج-أدلات (11ت>اوصاومعم) 
80316 0030ع0 أطن0ن-تطقلظا لالامناط مع ذقانام قاعئعم 30ل :(هلإلاامت3دعطعا موا اناطصسعمد 
م ت6اقطءعلمعم ماعئعم مو اطقطء015 ناا نأ مولا أ ع0 ومولا .تخمعط وصمخلا 313530 303 
١ع)‏ .أ00ععمع 353لأمع؟ قالام وكاعرعم) 


-0130 0365 ألباطقلا 0300-0300 0307 ,لقطاقعط 00قلا 0300-0300 3لإاانا90لاكع5 
لأا 63اع 71 30133 0١‏ 3م5513 5336125 01300-01300 030 ,(أمة:35ةل) 3503لا ووه 
3 بطاعاه0؟ أقممقععط قلاع5 غأةأطكاة أاقط (303معا مقخصطءء6) م3ل 6طوالم 303مع)ا مجمطاءعم 
0ط م!أطع)»ا| 303 8031 030 ,3اع1ع0 نقطابا! أؤ5ا5 أ0 3لإمم031353 ذداقطقم واعءععم (أ030 
»1031 خانام قاع1ع77 030 ,قكاع:ع 303مع)ا أة0 8031١2‏ و0قلا 30130زع! تلإمبكاةاءعط 03) 
6١‏ .8]أ36كانالعط مقكاق) 


أملقكا 0353اع5 لاللق>ا 53 30[130عم اأأطل3تومصعط ألحكقكا واتلاع»ا ,(ط03]/3م) دنا 
ناآ لاةاقططاءع1 " :(مةمطءاعط أملقكا الطمم53) بالاقكا 3635 1ل 3أ5أنا! 0الاطانات قا 30013 
-017ا5960لا5ك1اع5 060305ع0 (اقاضقااةمطة قلاع5) باطقا 303معا موائعط أصككا طواع]أ ومذلا 
13 ,3/ا 0313101 1ل أناطع15ع1 300لا 3م3 (30)ا3منا١!‏ 0300310 1093113 030 ,اناك 


عع) . 3لا ج ماعط لاماقا) 


»031 لأ لاماقكا 3لأع5 13زطة اعم 0تاو6ة)ا3اعطتاع7 باطقا نأا 03بادع5 30أ0لامطعا 
5 030 ذأقالخث 3أطئنكا طقمطاًا تصضقمعءها 803163 باقاقا 3ط :(تلإصطصق | 3ط نام ممع لامعم 
301 ملاقء7©5 ,(0631ا13 لالأطأم 6>الاطتاع7 320ومع0) باماقا 303مع)ا تلإلاامتطادةا 
ع2) .[وبا 3009لا 0130-013109 001050310 321ل ناماقا) 


-01360 31063 3لإلكانااناط 6303150303 الاطأقاعومعطم اوناع باطقا 3لإلاالا001الادع5 030 
أملقكا نااأةا ,لنأط53 أأقط 3303م (1330930) 300031اع قلا لاللق>ا 3015313 أل وضواه 
دع ."قلاط وصمقلا قاع لاصطقكا 13أ130" :تكاعءعم 303معا مقمعاءءط) 


30 2603م 1731الاكالاا لاأ3لا5 أ|6303ع5 لأا كا ةاةع 309لا 3م3 0ة1أ30[( أملقكا اجا 
,30أللامطاععا 036800 300لا 01300-01300 037 لنأا 0353 303م 303 قلا 01300-013060 
عع) .11]3011/3ع 003|1ع]) 309لا 01300-013009 [0»2503[3130530 لاأ3لا5) 


اام 3ل/إاانا00الادع5" :3لإتاناة»ا 303م»©! 353ائع5 ذكدبالا أمقلاا قاتاعا ,(ط003]/3) نما 
:اع ماععع1!1 ."3وتاعط تطعا ,مكاعع5 طاأعطمرعلامعم باطقا 3ل/إ3مناك انا انالإمعمم 
:30/ا3 زع 3كناللا أطقلة "3292لأقطاعم أما أصصقا صمقا]أ0ل3 رمعم علقلمعط باهكاومء طق ا03م" 
09 001003 0321 209ق1مع5 53135 (أ30زدمع 303م03 ذالم 303م»)ا وبلط ائعط بكام" 
0 ."7ل 3م 1031 300ل نأ 3لادع5 317>اناكا ةاعم 0/300 اأط3) 


3/إ3ملاك ,ألطاقكا >الاأثانا ل!ا31أنا1ا 303مع>ا 200313ع8" :قالام 353اءعط هماععء/ا 
اا أطقلا "2لا لاطممطعا 3ك غ513 30310303ط أطقكا 303مع)! تلإلاامق>اوصمقةع01 
1مكاعع5 1313 نأا (تنتأاعط باطماع0) قلتاقط3ظ :مقملاقعط ذالم دلإم353نخاقط83" :طقنلا زمعما 
3 0 (3/إ الالانا) 290331ع زعم ,3للاما ناأقاءع 0316 0300 قبلا باأقائع] 580316 ومخلا باطمرعا 
مع) ."لمق اناا ةاع باماق>ا 303مع! مقا طق لماعمل ووقلز 3م3 طناصة ادمع 031 :لنأأ) 


هلك ,ألطاقكا >عالتأانا لا3010لاآنا1 303م»©! طأقامةاممطهظ" :أو3|ا 85غأوائعط هماععء1/ا 
35333" :30/ما3 رمع 3كناالا أطقلا "37/إ3603ل/ا 3م3 أطقكا 303مع)»ا! هلإلاامصق>اوصةمع01 
3 0لأطنكا ,9أطنكا لاطورعا مكاعهء5 31|3أ با (تدتاعط باطمطع) قلخاقطة8 بمحملرائعط طداام 
دع) . '"' 3/إ3طأاع 309لا 013090-01300 صقا ةا بالاحاع (30] , 3لإمطقط ةل 


هلك ,ألطقكا >عالتأانا لا310لاآنا1 303م»©! طأقامةاممطه8" :أ30| 5غأوائعط هماععء1ا 
3ه لا90 55 3203اع)ا 53/7 73103 300لا 103لأع0 باطملطع!ا أرقا 303معءا ق/إلاامق>اوصم ع0 


(١, 0‏ تلاط اتأصضعم أصقكا ط3دناو) ألملاقكا 303معا! 203230 3دع)ا بأ كا ةلمعطع01 وومقلا باطممعا 
لاطلاع! لاأأأعط لماع لإصضعطم صقل أناتعوعط عانااطنا) عاناز ناعم 36م 3لصعم صعاة طدالة دلادما أمطةا 
."لا]) 


9 لاطماعا) ولإمةصعطع5 :مقسصطئقععط ذوالمط 3ل/إ3530/ثاةط53" :6ثقلثا3زمعم ذددالا أطجلةا 
17173316 >الاألانا 0101003131 اأتطاعم 0312 و0قل ولااعط باطمطعا طقا3ا (ل6ا كا ةلمعطع )اال 
10 ]الامع7! عالنانأطنا (6أ3 ألاك| 7620360 03|3لا019) 3انام 1031 030 ,(300ل0معط 5أق/لاة5 303 
:3 كارعط تكاعع11 ."3/إ3030/ا 303م وضةاع5 303 1031 030 3636© 80312 003[ 3 ,030طقةطم3ة] 
"1مع5ع5 300ل 511351393 7727130013202 ]3م03 لاقكاومء طأقابءةط3ط ومقواع5؟" 
عع أأمصقط-أمصضقط 30ل بأباطع5زع] ووهلز باطرمعا طاأاعطممعلإامعم ويام واعععم مكاحلا 
١‏ .لاا (طةالم طتغأماءعم) صق اأةصناصمعم غ31م03 10312) 


نالل ناماقا 13أ0بامطاععا ,3أكلاط3ط 01300ع5 انا الاط لطاع باطقا قكاتاععا ,ط 000313 نما 
مقا أطةاعم مواعغ ذالم |3033م ,لأ 310لاألامناطلاعم ونقغامعغ ألألمع5 3مزودع؟ لابالبامعما 
١‏ .اق »| الإلاناط تماع5 باماة؟| 3009لا 3م3) 


لاطلطعا 3290053 30130آ63ع5 30ومع0 تأقم أ5 طأقالماباط" بمقخمءاقعط (طواالم) أممككا جكاح/" 
.(ملالاط القطومعا 13 030 3لإزانكالاطاع5 نام ق6اعم011) "لا طالاعطممع5 بالطتقكا ولدلا 
اط اعم اعم 30 ,تأقم طناعغ ودضقلا وم03-وص063 لتقام 0 اطوصعم طقالخم طدام3ل ا معنا 
“0 /19 71331 باطقا 3/إ3مناك ,3/إ0ل35331ناكاع»! 138003-13003آ ناماة؟ا 303مع)ا) 


5 لأأطع| قاط 3ط ,3ط لأعمء5 5مئاع)ا 72730 03ناز ناماقا 8311 ,نأا تلبادع5 30أ0لاماع»ا 
أ503لا5 6أ3 203115 030 (31ع30م ع1 0زقلا 303 لأ 10أ63-ل3ط 30833 أ0 23033١‏ ١أوذا‏ 
2 اأقنبااععا باأها طجاعط0عغ1 طاوعءم-ط3ععم 300ل 3013131039/3 01 3اليام 303 030 :3/إ3030م0321 
ناكا 303ع! طق/ثاقةط عا الأ3ز 3009لا 3/إ3053130 0١‏ 03لاز 303 030 :30309/3م031 أأج 
كاة عا لاماقكا 300لا 3م3 303م031 |313١‏ أأقا-أاقكاء5 80316 طدالم 0300ع5 زذآواام 303م»6ا 
ع 


( 1309ماع أناط 3أ 7270 - نا اأنا»| أوداعم-أناء| أو2معم 030 21730اةدانالا |3طقلنكا - باطقا 3ل0نادوع5 
لألااةقمع7 لالطقكا طقاطعا0ط 031 (لنأ ألباطقلا 0300-0300 أأقط دلإمدوععا 
بلناًا طقا| 3م5312 لالطقكا 300لا 151310 قلاءاء5 303مع! مقطائعط صضعواقة واععم قلنلاقط3م 
3 ذأاذاع] هلإمداناووطانادع30331|5م 


اع 271 30ألنالطععا ,أقاناة1) طأدالظ 213030تكا 031وضع250ع77 وناقلا 6اعع 03 >ا3لام لاأج5 
600 ,لأ ماق لطعم قاعع أ3لبادع5 9/3ولباكاة قا 3الاصطعط مول طنطبومعم 
ه) 531302 نأا 30غ]3لاطاعم 31/3آ03) الاطتأعومعما واعععمم) 


0 لالالاعغرع06 (خقا|اباالاكة؟ا 23030 303م ألباطقلا 0300-0300) 6اعغع 13أط3م3 30نا 
3013م 030 :"مقطاعط لاواعغ أمصهما" :3غأوائع واعع ,مقطاءعط ووقلا وض03-وضوه 
مااع باطقا لأةاأل63" :8أمائعط واععم ,لألمعء5 3لطرود5هء5 3ملالاقضعط واعععمم 
طأقالىم طعاه طقكاوصةع01 طأناع] ودقلا 3م3 30ومع0 (330ا15 0300-01300) هاعم 303معا 
انثالا (312130لآنالا أطقلظا طقن3معطععا أتلاعومع27 غ3اناة1! طهكا ماقا03 01) بامطقكا 303م»6ا 
#ناماق>ا 0ا3لانا! اؤ5أد أ0 باطقا طقكاط 779313 3م03 ودلا (تكاناط) ةرئاط 3لإصصة!301زمعم 
عو "19قكاقعط باطقا |10 1) 


(طقاام 3/إ8/3530ا 3 3ط الاطقاعا يم اعنعم طق |03 م03 (ضقلاتممع0 هأمائعط أموععط واععء الا 
ب طواءاطةا ماع نعم ونقلا 3م3 30ل مقكاةأكط3 تكاع:ع7 3009لا 3م3 الاطاهاءومعمم) 


»8031 6اعع1 ,آلااناط 3آلاط 300ل 01300-0130 303 الام 6>اع71 301533 0١‏ ونا 
أ03) 000آهط 1359030ع7ع13503-0ع2عم 0311 مأناع5 غأقاناة1 طهألكا أ5ا مقكاة الاطهأاعومعم 
01--53001330 303مع! 300وعمعط ذا تلإصقط قاع ع7 30ل ,(قكاعع0 وبذاع»ا-وبذأعا 
.3(3آ53) 


0 060030 3الا3ة1 36لا وااناصطع5 60قلا 01360-01300 630 )ودع 30و ا3اععع)ا 
مةالنباطععا ,(قاعقعم ضقواع-م3قاع؛ ووومعل ذوااخم (ماذاقكا طاتطباومعم ناةا) واعععمى 
3م03 نأ 3]30باطاعم 7تومع0 قاعنع7 قلا3مناك ,"ذالم أ5أ5 أ031 313 أم1" :8غأواءعط واعععمم 
كاع7 530 “ودع مضققاةاعععا 6ا113 .]لألع5 زقلا 3أانال 9031انأضنع؟»ا أأعطصمعى 
اع 0301 2قدعط 330ا3اععع)| 030 ,قكاع ع 309310 اعاه ذأالةأ0 ومقلا 3م3 مقاط جمع015 
9 .لاا 3|30آ3كنا قكاع :77 300لا 3م03113) 


القناعع»! اةاع2 أمق طعاه طالفامعذأل مهقاق ألقا-أاهاء5 81031 أصككا" :هأمائعط مهاعنع مدنا 
1 نلالاقا 8031" :(1730ل ات انالا أ3ط3/ا طأقاحمةاة3كا . "لأمع مع ومهلا قط 3مهئعطعء 
ب 3لإلااأز3[ أطقالامعم صضهوا3 80312 ذالم (بنأا 293ع0) تلإ3مباد أذاام 0311 أ(30( غ36م3ل0معم 
لامطقكا ©8031 300ل لاأ3لاكءع5 قالط 2303 3535 72250363162 لالطقكا 3لامضقط أ 
١‏ "2 لمألا طقخاعودعم) 


(300ل/إ 03م 


0 )»ا أةلاطاعط زقلا 3م5513 3لإداناو9النادع5 ,(لأقمعط 803131 نأا مقاةأقا نامطتا 
ع2 أأطة طذاقاعنع7 0316 ,لأ ولإمطصقط313دع)ا طعاه (مقكامرقواعوو5صع01) تأدام[األ 5 م03 
١‏ . 3لإطم 0313 أل أهوكاعءا هكاععوعم) 


اع 1ع ,03طلالاك أاطة طقالقكاعنعم رطعاه؟ أقممقععط تنزع5 متمائعط وضقلا 0300-0139 30نا 
. لم313 أل اهاعا) 


أمة8 310و20ع0 3نأع5 30[130زعم غ3>اأومعمم ألطقكا تاتاععا ,(30لاطاةطناللا أقطقللا 0003113 دنا 
0 بطوقاالمط لمقامأةاعم طقطممعلامعم باصككا طنام13003" :(مقمماعط موومع0) أأة5آ1 
31ل »3031-3031 030 ,أ363ئع)ا لالاة>ا 030 6٠303,‏ بالطأا 3بالع! 303مع! نااأةط أقبامطئنعم 
-131533/عم 3أولامةط 553203 303مع)ا لأقاصمةاةغأ3ا 030 زلاأكاداط 0300-0300 هامء5 
مةالبامطعها ."23131 أواااعط قمع5 ونقلاطةطممع5 طأقامق ا أل مل بأ ودهقلا 330غأواءعم 
اأعععا م3013آ3ع؟ أأقناءع)| (لنأ لاماق>ا 5113 30131 معم) مقكاوصمق)ا3اءطصعم وو تاجمععط باممةها 
لكالاة!أطوصعم >ا103آ1 300لا 01300-01300 لالاقكا 3/إ0ط3تلاعماع5 038 زلامطق>ا 032 
.513/3 30[130(اعم) 


(3للاةط63)" :لالاقكا 06020316 3مأع5 اقأزصةقعم غ6>اأوصعم أحلقكا تاتاعءا ,13 6أ093) دنا 
0 ,نألمع5 53103ع5 (3ألااناط-اناضناطاع6) 0331 لاقكاط3ملالامعط ناقتا ط3ام3003[ 
"'1735179-1735170 0 (الاط لقا 0311 أاألصطع5 3طاودع5 أأكلاوطع7-]أولا لامطةكا ط3ام3093[ 
انام ألماع؟5 لالاقكا 030 ,لأا 13أع5 30(130زمعم أاألأتمسعم عوكاقعط ذضواع باصةا 30أ0باممطعا 
عم .(ولإططق3معاع))| أ>ا ةوطع 0/309 أ5ك>ا53 301زمعم) 


أ1ألداع5 53203ع5 17ق3انااناط- انا مناطزعط بامطاقها ,(|أت15 أمةة أ3طة/) أمأ باتتكا 310أ0بامطعا 
89 قالام لاماقا :3/ه01انام20قا 0311 'اقلااعا لالطاقك>ا لالاق»ا 0311 >ا3لام 531 ؟أكلا لامطاةا 
ناكا ةاعم لضقومع0 قاع ع7 0اتأمعنمع7 >النامنا (مأقا وضقغه ضنومع0) نأصةطصاعما- نم03 
90 63033ع؟ باماقكا 303مع)! 036300 6اعع با3ا3>ا 0303131 :203013[/330عم 030 0053 
3ق كاماة531آأل0 قكاع1ع ذأ5نا720 3]31لاطاعم 50300 :قاع 1ع كباطع] اماق ,لقنلا 
أ031) 30130آ03ع؟5 303مع)! ولإجعاعم لمق ناماقا 31م 7316 نأا 03نادء5 .لاماق>ا 3135 
8303135 1316 3159| و0قلإ 63130130طع5 مقا3 791311 أومع 030 غ3نا3] 36ألكا (أذا 
انأع)| مة3ططلطع؟ءا 0311 مأناع؟5 ,لاطقكا 3015313 0311 نأ متلا اماع0 أوبطاعط ووهلا وصقتءه (أ030 
1303| أقط 303م 030 , 3ألانال أ0 مبالاط 


8031 ناث ,]0503 30ما .أ3ع0 غأ3ماة وضقلا 53كاءع5 37230 (3ا03 عا هكاع زعم ١31امغأ0‏ موكاج 
.0قكاناكاةا ناماة>ا 309لا 3م3 طقكا3 أ13ذ| ألقكا-أاق>اع5) 


0 3ألانال نضاةمنالأاطععا |3073 ناوطع ) اأعطلطعم وضقلا ومة0-وصق م0 طذابطا واععءلا 
3 مع وصقلا طقاالط طاتأماءعم-طق وعم || 003طأصمعم) مومعل ١‏ تلإمضمةوصةمعوعا 
3 3236 5قكا3وم نأل صهكاق 80312 اقم :غ3 تاق (م3صبالاطعءا ناجل م3دأو3خطوطعا 
.0650310امغاعم ضوكامعط01 ضوا3 031 خانام جاع 30ل ,أتصمطةكا قط 0303) واعععم) 


0 ,3لاة1 كا 3دنالا أط3لا 303معا مقا ءعطصعط طذاعغ ألنقكا ولإلاطنا090نادع5 30نا 
مقاأاع6 ألاقكا 30ل ,الا5ةا 01300 3م3اعطع5 0032ع0 3/إ3030م0321 6خ3ألنامطعءا أوماكا ألما 
تلط 3 ةقعاع)ا مقا اناوع] أملقكا 5113 غ231 لانامط 3م3ئعء5عط لنقل/13/ا أمط1 153 أطقلا 303م»6)ا 
لاماة»ا 303معا 03300 أأةكا م3-م83 ,طوااناًةم ا113 .أ أطأل) 5ئنا0لل0-اباطنا مقومعل0 
لاكأةط قلثاقط طاعا0 أقانادأل 1031 300لا (3230مع6ع)) باأ3لادء5 3الاةطلاع ألا835ا 5601300 
0311 63630130ع5 3ووطلاطع؟5 ,(قلاماتامضمع27) اناطكاجا 50176000 (30و2مع0) ناقتا ,لامطقكا 
انا لاناط اع لالاق! 3انام أ3| 300لا 5663130131 030 ,02ةا5]3نال ناماقها لنأا انا5ة:-انادك3ة 


23 


3 3م03 031]) ملاألطاع] أطقها 131" :3انام 8غأتاءعط (ألباطقلا ماناقكا) كاعزع جنا 
23 اقاعم طواعغ طوالظط مقاط (منأبعغ 8031١2‏ 6اعئع7 أأقط ولإمغ3قمع560) ."(ماخقا5]آ 
0م قاعع7 نقمعط غألكاألع5 اقم لذأ طعاه ,ماععم موركبماععءا مواطقطءذ5أ0 هاعموعم 
ىم .لقطاءعء0) 


89 ,(3نا0 ل8) طقالثظ 032 36غكا ط3باطءع5 واععمط 303مع! 036300 العا دنا 
لأا مالاأاعطع5 قكاع7»1 0300مع5 ,3انا13! 186ك) اع 303م 303 300لا 3م3 مقاط ةدعومعمم 
)2 »>||الادناط 1أ3)! لالاةكا 3535 32031دمممعءا (طأقالذم 303مع>0) ممطامصعم 353لأمع5 
3 تاع:ع7 303مع)ا 03800 طناعغع5 .«لناا كا تنلا خطممعم أ6قلا ومةمع5 60330030 
003 ام 030 030امطاقطابالا أ30ل) ولإصضصة3معءطاعا! اباطأقهأاعوصمعم وألع5 واعععم وصجلا 
3 امعطم طوالثة أقصاةا ,(م3لاأماع0 وضهقلا 30ومع0) كماقم زولإمأئقاومأومعمه هماعمعم 
4 .لأ 31كاوطأ 311 0خلا 0300-030) 


أأعطصعمط هواععم نوأ3باطئعم 3ا3أ (0وكابكاةا 3كاع: 0/300 63ااعم 536331336 
لاخ 0111 أ20ع7 310ومع0 أنألمع5 3لإمأءأل مقوصةمعودعا 


031 قاطنلا ناناصعط لاقالم 3/غلاةط3ط أكاومعل0 قضقاعا ,طذالة ذطعاه حمقادنا نأل ذ6ضواعغأ وصضجلا 
-3طلطقط 30633 أل ملإلاالك| ةلمعطع! أل ووقلا 3مذ3أدء5 303مع)ا (لالاط1/3 قلإلاادأم نكا طهمممذا 
13 3/إاأنا 3 م5 50031 لأ 5360 20310ع0آ .لاا 5.3 201030ة انالا أطقلا بذأةأ) هلإلالةطصسهط 
أعامئنعط موقا بأ 311ا وقلا 01300-01300 030 ,نااةا- نا اهماعط طدالظ م33)! لاطعا 26م3ل0مع 
.3|310 اط وطع7 309لا 56005313 3236) 


لقاع وضتقلز 3م3 303مع)! لاطقها طةامقطاءع8" :ماعنعم 303معا! مواةأ013 13أ30م3 دنا 
33 ألممتكا" :38/30 زمعم قاعنعم ,"(30لامسقطنالا أطقلا 303مع») طدااخط طعاه حقكاصبا نأل 
اع نما ."36نا13) أللقكا 303مع! تاملا نأل ناعأ ونقل 3م3 303مع! مقخمطاءعم 
41-01 0303131 ,0311530319/3 0130 ناماع مقا ناءنةأ0 وصمقل مأها ممقلا (طهألكا مهكاءوكاودا 
1/33 طأتاحة)|3]3كا .اع :7 303م 303 وناقلا أألاة! 36أنكا مقاط 3دعو0ع7 أ30ا 3ومعط بنأا 
3 3033م ذأقاام أطقم- اطقلا ناطناط لاع باملقكا 3م3و5معمط صمقلا لمعل وال" :دلق قطنلا 
)1١‏ .'"'322 انعط قلا 0300-0300 اأتمعط- ةنعط باطقا 3انا3اة؟! بادا 0و3/) 


-1(3603عأع)ا 3للاةططاعم ذكبالا أط3لا باطقا 303مع! 03800 طاذاعغ دولإمداناو9اناد5ع5 030 
لاطعا ©3231 (03]050) 1آةطلاعلاصعم لامطقكا 30اللامطعكا 23آلانام) طقوصقعاع)ا 
|23 300ل 0130-0130 30313 (لنأأ 31غأ3لاطاءم 0609310) لاماتقكا 030 ,3/إ0م00313أماعمع5 
)0 


أماقكا 7353تاع5 لالطاقكا 0600310 3لأع5 30أزمةاعم غأو>اأوصعم أمطكهكا وانأع»ا 23 أ0923) دنا 
م3) طأةاتطصظ" :(مقصملاقعط أصقا اأطلمة5) باصتقا 335 عا لذاا 03أذكانا! أكاناط مواغأق>اومة 
0 لانا لالاقكا 303مع! طقوكامعط ألاقكا 300لا 3ئألاة1 كا 332630 طقاصقوااخماج 
نامطاقكا 303مع)ا لنقكاط 3م أاعم0 09قل 3م3) 2031135ع0 030 ,انا90اناك-انا90الاداء0 
5600 ."ا قطاع لداع أصقكا 030 ,نومع أحما" :بطقلخاة رمعم ماعععء 11‏ "(ولإما طن أ تصسعم 
أأقط 031300 أ0 أأقطع5 030 ندع طاذاع] بذا باطممعا| 3031 (ونابأ3م) طاقطممطعلإصعم مقن 5تمعوعا 
ملم ":(0730الاقطنالا أهطة/2 طقاصمة اها . هاعنعم مواننهاعءا مطجطع5 موومع0 ,ماع وعم 
989 01380-0130 لالطقكا آ3اناة|3)ا نانأا ناماةقا 030ئطأً طعا0 لاناءنادأل 360لا 3م3 3309/3[ 
*و) . "لقطاءع0) 


+3 أطكات أاع0ع5 3ولالاد /31|اتقا" :(الناطهلا ماناقكا 303مع! 30لامطقخطنالا أخطقنله طدامة اتا 
أ5أ5 0303 3111| >اناتأحانا تنلاع !أأ5ا كاقط أ30زمعما طاذاع] با 


لالاة»ا 300ل أأعمع5) 5غأ3| 0300-0300 طاعأاه االاممطاقء01 طعامط 580312 ,ذذاامط (لاناكاباط 
,(93لاز 33660اع5 قا ]003 باماقةكا 3/إ3ملاى) 20311 أقاحمةا3-613]© 31م ,(لنأأ واج نككاة0 
عو ."أقمعط و0قلا 01300-0300 لاممقها النأعط 03 


/ه303|-303اع5 لذأ أأقمط طقاةأأع- تأأعمعم صضهقات 80312 هماعنع27 بذامعغ 03ناد نا 
اناا هأاع20ع 353لتأدع؟5 اذالم 030 زمقانا»اةا هكاعئ1ع7 طاذاع] ومقلا 0053-0053 طناع5 مقومع0 
ذة) .لا مأأاة2 300لا 01300-وم063 مقاة) 


5213031 نأ 3كاع21 3م03 ضقا3 (030اطاقطلالا! 1/331 ناقكاواع 3لإلاانا060لادع5 أماعنا 
3 تاع :7 3/إ10630) 030 ,(3/إ73531ا أناز30| 309/ منالأط 303مع! 3أكنام 3ط >اقماقا 
اع 0311 300مه5 م3-م113 .|| الإدلامط 31)ا 0360-0300 وطه! أاأطعاعم (بنا مبالاط 
0316 ,311 اماع 300ل 3130م الاطانا 0303131 ,لالاطة] لاطأاع5 منالاط طعامط 13 لامكا اناد 
593/31 صهما .(طقالذة طعاه صقا3ألع015 0/300 3236 0301 3لإصصقاك3معاع غ3م03 مهاج 
عة) .ضاقانكاةا قكاع1 7 300ل 3م3 ضقكاة أقطتاعم 53تلأمع5 طدواام) 


ةا 3لإصمطقطع5 اقم اأمطال ألالاكناطاعم5 3م5513" :(30لماصقطنالا أقطقئ/ه طدامقاهاما 
9 ,طأقاامط مادا 26031ع0 ناماتاقط 0ن3ا03 عا ومننا-ام مقالناءنامعم بنذأ اأنطأذ هموععا 
ا انا لةأ0 0/300 369/3م5303 أ0 303 وضتلا طنوغلنا-ط هلكا مقعتمعطعا مقاط ددعومعم 
-01300 303مع! تأططعو أقطتطكا عط اعم 030 عانازانااعم (30زضع7 قنع ,(ولإمصاناعمع5 
/اة) . ' اقمطأءعط ووخلا وم03) 


0 ١3لإلااطةأماءعم‏ 30ل عانازمناعم 3أقوع5 أنلقكاوطأودعم ضنومدع0) دالخ ألاناكناماع0 3م5513 
١أاطأل‏ 313136 3لإمكقطكا ,3لإلااأاناكة:-الاكة 030 تنلإلا/أة31| 1131313-03 أاناكناطعم 
تأناكلاط 30313 أآقاام لمانا ووطنادع5 3ضقمعا (طأذالة طعاه تكاءع015 حقكاقت 13 3ا|23) ,ا أت>ازالا 
8ه .3111 01300-01310 1أ030) 


]3/3 (3127130 انالا آأقط1/3) 3031م طق لادان أنامعمط طاقاعغ أملهقكا ولإملانا090اناد5ع5 030 
30 300لا 303 580316 030 ,(0ةلا0ام) 3]5لاصط 35اع[ 60قلا 36930عغ©| أدلإج 
4 .135 300لا 01300-0130 لقامأ3اعم ملام ق>كاوصأومعم) 


ألقكا م3-م583 33م 030 (لنأ منووقعأع! أولاجأهلإق ضواءقاوما تكاععع0) ةالوم 
031 00030اموع5 طاعا0 االاطتء01 030 309لاط 01 ,3أع5 30أزمةعم أو اأومعمط وماعععم 
٠٠‏ .امعط 10316 مكاعءعم مقاةلإمقطعا معاطت8 ل ماعنزعمم) 


الاوة؟ا 0300ع5 قاع :ع0 303مع)ا 0363060 30113م3 03100 


3 303 300لا 3م3 قاط 775053 اقلا ,(لثلا 5.3 030قالاقطنالا أطولل) طدالة أ5زد 031 
كان ةمطعاعم دنا طوغأكا موائعط01 طواعغ ومقلا 0360-0300 031 30أ30قط03ع؟ ,واعععمم 
الااهاء ومع 1580312 و6اععط قام-طذوامء5 ,واعنعمصطص وصضواواءعط ©>ا والمظ مانا 
١‏ .(3لإططقةمعاع))])) 


9ماقلا أأطأادك 313130-3[330 ألكازأومصعمط 036 (لأقالظ 6قأتكا مقكاومةاةاعطصعمم) هماععءلا 
للةثلأةاناك أطقلطا قط 3 أمأئزع(اعم 353 03130 50]أقلاد >ا3نام انام طعاه صقكاوء3طأل 
لاا مةكناآأنكاععا ة)اط03علإاصعم وضقلز اأطأد 3503||3ودعم 0312 متمنطأذابد أطقلة اهط303م 
3ع :(ولإط أطأد 32003130 30ومع0) 351 00قلا دالا 30غ31لاد ا3لام انام أمهغأع1] موكاج 
3 لت اانا نأل 300لا 3م3 030 اأطأد نامنااً 3أكناطم3ما طضةق3[31ومعما وصهلز طواقهاعئوعم 
»1031 3لال1عط قاع ع0 300لع؟ ,(دممالإاطة8) |أ6ط3ة أاعوع2 أل ,أل 3/ا 30ل أب 3لا :3131م قال 
3العط لاقومع0 ملإماأقطأكةضمعم قماعءعم طواعغأع5 قعاص أ داع انام 5656013060 3[31لمعما 
ناا طعأ0 ,لاا 3لا أزناو ع7 >انانأانا) 33طنكء ط3اتلإمضقط أمأ أمطقكا دلإمططناووطنادوع5؟" 
-013070 93لا( 303 لأ 303م 031300 ."'(3/إمأ3(3اعم لطاع طضوومع0) قا أ0ل3زمعم باهقكاومء 
0 لمق اا ةاععمع طعاوط وطهلز أطأد نامماا :3بالئعط ه6اعئنعم 0301 ١31ز3اعم‏ ملاعم وصوئه 
ألقكاع5 53003 ]3م03 قا 8031١2‏ 6اع:ع ١|30303م‏ ,تلإمامرعغأ5ا 30ومع0 ١0ا3لادك‏ 560130 
مق امأةاع7 انام 1300مع5ع5 بأ اأطلد 30ومع0 (20قاة/ا3ط3ط(راع7 لاةأ3) غأ313ل0لام أنعطصعمم 
دلإمقط زقلا 13قائعم 3([31اعم لطعم قماعع7 ولام زةمعطء5 ضوندما .طأوالمط مأداً مدومع0 
أماعل ندا .قاعع7 303معا غأ533ضقم لأعطصمعم 2ا803 مقل واعععم مهقاةلإخطةطصعم 
9 565133 0331/3 ألاط3أع270ع7 الام طقاع] (ننأأ الناطقلا ماناق») تاع1ع0 ولإاانا790نادع5 
أماعما .غ3 لكات أل اأةط وضتقلا 130أو3ةط3ط غ36م3ل0معم أوذا ط3اكاة80 لذأ عتطأد نامطلأً طتاتنصعم 
اناةاة>ا ,تاع2ع7 نأل >اننأمنا الاثم قكاع71 309ل 3م3 3لإكانااناط 3036 3ل/إلانا00الادع5 
١‏ .لاط قاع ومعم واعععمم) 


11 3/إ07563) 13013ع5 030 لقطاءعط مداع بذ وكاعقعم ولام ضتمعاع؟5 ااا 30نا 
بكاأةط طأطعا 30313 بذ حالم أ5ا5 0311 3313م 3لإاانا0909لادع5 :(36313م 36م03مع ذضقكاج 
٠‏ .ألا وخاعومعم ماعععمم باواة)]) 


,"تماق" :2ةا3]3و2ع7 باطقا 13003013 المقطاءعط ووقلا وضم3م-ومقه0 أجطق/لا 
أطقلا مومع 5غق>ا-تأواءعط باطقا 


13 بلالاقكا 0620310131 030 ,"03 انادطلا" :طقاصةا3غة)ا تلإح>اأاقطع5 ,(30صطامقخطنالا 
9 013680-01 (3/اقط03 ,ط0503]13 030 :(ق/زمتططائعمعم أأقط غ3اناطع5 موومع0 أنأمائعم 
0٠١‏ .ةلم كاة5 نعم 80312122 ومخلا 53كاء5 3236 طعامععط ضقكا3 لذأ 11قا) 


اناك 8031 ,اا الإدلااا 01300-0130 0311 03لا 030 ,6قغنا أاطظ 0310 311)ا 0300-وم03 
لاماق>ا 3أنا! 0311 (لالاطةنلا لاةهأ3) مت اأ3طع)ا! 0311 غألاألع5 باطقا 303مع)! 0تكامنا نأل لامتكا 
3/إلااأ|0معطاع! 01 ومقل 3م3أدع5 303مع ت/إلاا 3 ططق مقاب أمعمعم >اقطئعط طوالم ادط0303 
.531 31731 309لا 13ل ناكا أ3ممأ | أدلإلانام ماع (وم قلا ط313بان ذالم 030) 


أماتكا 300ل 3310 ,(مقا|6363) ضقاطانا5م3 ألطاقكا 300لا 30931عغ]ع)ا أدلإج 5363[3 3مم 
ه3030 كاأقط طأطعا ونقلا 1م93 03800130 ألمطكقكا ,(اقالان130001 /ا3غأ3) مق)ا|ة0090] 
اام 3/إ331/3530ط ألاط3أء29ع7 باقكاومء |1103 .9/3 29301ع0 6320159ع5 وناقلا ناهأج 
0٠١‏ *لاأ3لادع5 م13]-م113 3635 353لاكا 133/ا) 


13 أ353لاومةء!1 ووقلا أقاام 3لإاانا90الادع5 1/3اةط63ط الا اهاعودمع ناقكاومء طوكاءا 103 1 
03031 309ل لانام3م3أ5ع5 خقالم 5أداع5 نامااةا |30 130313 حدما “أماناط 030 غأوم3| اداج 
.1090311ممعم أأعططاعم 31م03 وطقلا 030 أودناللأاعم) 


أطقلظا 0311 تامام أل 3023م 6303ع؟ باطقا انا5ة 0311 3أمأصطاعم >اأتلمعط قانام باطقها لاق 403 
اأطم1 72503 30ومع0 30مطا 1قكاناصع اقلا 3م13دع5 30نا *نااناط03 (ولإماماناق>ا ١طعا0)‏ دتكدالا 
.كلااناا 3100لا 31310[ 0311 316د5ع؟5 قاع 13 3/إأل0001انادع5 21316 ,0ق انا آنكاع»ا) 


3م03 قاع 71 3/3ت لكا دالا3ةا|3)ا اناد ((13513ظ 030 ألباطةل) طهغلءا اطاط 30313 أل ا هلامج8 
9لا كاوضع0 تطضقئعءا ,متمطءعط باصقكا طداعأء5 تا 301زمعم7 باصقتكا صقا تلوط معومعم 
(3لا) ضقم3معطاعءعا واعءعنع7 303مع! 5دلاص 1آ3لنادع5 ,ألألصمع5 واعئعم نأل 031 الاطدانا 
ب(3كاع:50 طقاة) لامطقكا طعاه طأقاصة 3ط 030 23311303 ,لذأ طعا0 .«ننا.ة.5 30تماصسخطنالا 
-830 3685 353لكا 3ط13ا طقناام 3ل/إاداناو0انادع5 . قلإلااطتأمائعم ضطقكاوم033 طداام 3وود0تلاع5 
4 .لاأ3لادع5 م13]) 


9ل لاز 3م30 030 23136 آ3اطة]أ3انة 030 ونمتلإطقطممعك قا3 نامطقكا طعاه طقاصو اال حدما 
2703031 طضقا3 لاصطقكا ا تالامعأ ,لاصطقا نأل >الاضنا طوالةطعءا 03101 مقانااناط03 نامطةا 
أ0 3/إم3|13ط3م 0313530 


٠‏ .313[ع)ا لالاق>ا 300ل 031|3ع5 أ3طاذاع! 353 ع5 طاذاام 3/إادانا00انادع5 4١13.‏ أ5ا5) 


3 للاك >الا35(ا 3|310 أاقكا-أاقكاء5 110316" :3انام 313ازعط (أم353لظا 030 ألباطةلا متاع زع ونا 
لاا ةا اأضعل وصولا ."أم35:3لا 3310 ألناطقلا 3203وبئاعط وطقلا 0300-وضقئه مقامتداعم 
61" :(130الاقطناالا أقطقنله طواصمواةقكا .3(3ط53 واعئع 0قو0م3-م3ومة ذضناولإمخط 
لاماةكا 300لا 3م3 (ضقءةمعطععا مواتةاناطصضعم) وضقلا مقوصقعغعا-م3وموعغعا ولمعا 
١‏ ."عط 300لا 01300-013100 لاماق>ا النأعط زربا مقكاةغأةا) 


(مقكاطةنعلامع77 قل 3م3أ5عء5 لقاطةط (نقمعط 58031036 بذ مقا3غ3ا لاطقتكا 00خلا 3مم 
»|23 3لإ3منا5 33ولااعط انام 13 0300ع؟5 (3لإلاأطة لقعم أطانأختصسعم) طوالة 303معءا ولإمءأل 
3 803135 030 3لإمم3انا! أؤ5أد أ0 9/3إ3|130ط3م طعام0عء5 مواق 13 اقم , تلإمم3اوماة 
0 ,.قاع:ع7 م303طاعغ باأة0 >2ا5803 ومقلا 30130(ع! ولإمبكاداءعط 0320) 3دوصةطمامعا 
07 .83]أع3الالئعط مقاة 1031 قانام هكاع زع ) 


أةلإلانام ماعط ©1031 لنا أض3523لظا 0350-0300" :8غأواءعط الباطولا 0130-0300 30لا 
:521 قانام أم35:3لا 01300-01300 030 :"(031مع5 300لا 103103) 066030031 لاأ3لادوع5 
:"5031 300لا 003103) 060300317 لاأ3لادع5 أ3لإلانامطاعطط 80312 الناطولا 0309-وم013" 
لمعم .«أأزّه1 030 غ3نا13) 2235150-1735100 أعناد طقألكا دع3طصعم هاعنعم اقط303م 
ةلاطا ةماع20عم اماعط 8031 وضقلا (طاهلإأانط23 ماباق>ا 0311 !1 الإدناما) 0130-0130 93لا( 
لاناكانا27©20 طلقا طاقالم 11313 .نذا وكاعععم طعاه صق اتغأة!01 وددلا أعمع5 مواقادومعمم 
اع 00قلا 3م3 أ3ناع29ع أ3ملاقكا أأقط 303م واععم5 قنقغصة أل أل 3ومعم) 
01 .3/إ3030م مقطأوأاعئع0) 


0 غأقاعلامع50 60قلا 01360-0360 0311303 (طللاقح طأطعا وضقلا ط3اةم513 30ئنا 
(030 وضقلإطةطولاع5) عالغاصنا طأقالط 35[10-035[10 3|325 الاووصعم 032 أوصخاقطومعم 
١|317 1035(10-‏ أن اناا >أناألانا 3أنام 33كباءاع5 13 0310 ,3لإامم0313 أل ذالم 03103 أنامطع/امعمم 
-5035(10 0313130 عا >انا735! 3لإاناأ 3م52 80312 ,30لا أماع0 وقلا 0300-0130 دلأ 35[10لا 
مقاناط) قالط 303مع! أنكاةأ 030 غأ03طئزمط لألامعم ١353‏ 2قومعل0 مقاماداع لذا 5[10قم 
معامععط صقا (لنأا 30أ3باطاعم ضنومع0) وماعععء11 .«بنأا موابلكاتا 66اعئعم و0قلا 18و50 
9 », 53كاع5 37236 31م03طعم تكاعنعم اقاع»! غ2 أطكاة 01 030 ,3أطنال أ0 مخقصاطعا 


0١‏ .31د5عط 0316ا3) 


كاطة3 لاماقكا 533[3 3م3ط ع! 31م ,أ313ط صخل انامطتا كا انعم وصقل ط3ادباز طدااط جنا 
ةلم أقلطلع01 وضقلا 3:6 أةابنأد 0١‏ اقم (طقالمط م303وصعج عالدنا غأقاطنكا عا) مأل 
3 اأ30ا! ,(3/إلاا3أط ناكا لأقممأئًا 030 تلإلاا أ صطط3) دقلا قط13!ا طحذااثظ 3/إدانا00الادع5 
6 .ألاطقخأعومعء |ل/ا) 


أعلاك قط113! ."3031 ألإلالامضعمط طقالق" :8غأوائعط || الادئاما 01360-01300) تامع ونا 
أل 300لا 313وع5 لا أاتنلصعم ومهقلا ذا 3أما مقكاط3ةط ,دبأ مقكاغأتها هاععم وصقلا 3م03113) ذأذاام 
0١١‏ .3لإلاا35330بكاع! 2310/3 03 كانا10انا نالأ 3/[ ا 3لاطاع؟ ,أماناط أل 30ل غأأومقا) 


0 :(3لإمصقط3لماعءا 0313ع5 30و0ع0) ألالاط 030 5أوم3ا مواقم أعمعم ووقلا ناز طداام 
20 3لإصقط 13 0313 ,للأ3لاد (32أ30زمع7 >عالكأضنه) >ا3لمعطعءاءعم 13 3أ360م3 
17 .3011313 زمع0م بااها "إناق>كاومء 130113" :0/3 303مع))) 


أةكاومةام" :5353 ,اقباط 3أع00عم اماعط 18031 وضقلا | الإكبامط 01300-01300) 030ا 
(030لماةطابالا مقع ةمعطعءا أتمع ومع ) أصطقكا 30ومع0 3]3ا-63قاءعط ذأوالم اا ولإكاماء 
-01360 انام قلا أممعما "*(1236لانات) 36و30ئعأع)ا بنأ3لادء5 أمطقكا 303مع)! 031300 ناةأج 
طعاه صوا غ013 وضقلا تأمعمع5 5غأواءعط لطأوواعم واعععم 321ل بااباط ةلع وصقلا أ ؟قةا) وومةه 
.(الاآناكا 032 أأوع0) 36033(0ئاعط 303138 (تلإمصضؤ3زذاقكاع5) واععمط تأقط زم اعموعم 
0ع قل منقوطقعأع)! أدلإ3-]أ3/ا3 727230160 لام طأذاع] أماقكا 3لإاانا90لا5ع5 
.كاقلا 06003100 مل/قعاعم ناطقطط ومقلا ماناق>ا 303مع)>! (تأكاناط مل 1ز01) 


0 (730اماةطلالا أقط3/) لاقكاوطء 2ق اكن ناوطع لاواعغآ ألطاككا 3لإاانا90لادع5 
09 01300-01300 303مع»0) 3لأطممعو أقطقطكا 3لا ةط ناعم (أ30زضطعم وطاع5 ,مقغتمعمعا 
أواعأعء5) 0تما .قاوطأ 300لا 01360-013000 303مع)) 3031317 3للاةططعم 30ل (لمقخمطاءئعم 
(6211535001070[31/30) 153 أممأل ضقا3 8031 1ا70ء ,(لأأ 3/و30باماع5 قا 3م530 ناقكاومء 
02313.65 أأطة ومتامع) 


اناد (ا3]8 لازلاأءع5اعط 2قاة أأقا-أاهكاع5 ©0312 3530لا 030 ألباطولا 0300-وم3ة0 
قاع ومق/ تاع 71 9303لا ألا أنااع7 لاق>أاوداء 93وطلاأطاع؟5 (0(30الطاةقطنللا 21ط3/) بام ة30م»ع6ا 
33 نالل ءاناز اناعم ولإلاالا0والادع5" :(3كاع :ع 303مع)!) طنامة)ا3]3ا .«لنأ وامدعم0ع] 
ألا أنالاع7 لاقكاوطء أ( 3/إثانا00الاكع5 ألماعل تجا .")تناع 300ل كالاز ناعم أذاننا ما 3ا5]آ 
03معطعا 


الا عم (أأعطتاع7 300ل لالاطاق/ئ) 3لإ 036360 أ3لنبادء5 امع 3175م 3لخلاخا 
طقالمط 030 طاعامعم طضقا3 لاقكاومء 1303135 قكاةط ,(مقئ3معطعا وضقامع) بالمقلدمعا 
٠‏ .لاطا 303مع)! 31وطه0|مغأاعم أاعط اعمط 030 |0313 3م03 300ل (7الاملاأ3لاوع5)) 


3133 ططاعم ماعنع0 وقلع ,6اعئع 303معءا متأتكا موامعط أحمنقكا 309لا 0300-0300 
(3/إ0ناككاقط 7قا!8 ناماع 030 أقطلاوصعط )031) 36330 اقمعط-ن3معاعء5 موومعل0 
9 3م5513 030 :3/إ3030م6ا لاتسطقاعط 300لا 60-0300ة6ه لقالا واعععم 
١‏ .للا 300لا 01300-01300 أخنابطا هكاعغعم كماقم 3لإمااة>اوماومعم) 


مو اءعطبكا طواعأ ونقلز نكا 3مكاته وأصئبكا طأقمملًا صهكاة طحداوصدمعا ,اأج١‏ 15 أم3ت8 أحطدن/لا 
5 (نلاالاط03 133 9/300 نامطاقا وأعمع7 1ل03) قاط أطعاعم طداعغ نماث 030 ,ناطق>ا 303معا 
7 .(1109/3 2303 3003م 303 3009/ مأتا 309لا 2731الا-أةانا) 


5019© (9/3إ3031م 0/300 ]3303كا قط (313ا-بااناط) 031 لامطتكا أأل ط3ا3:3طاعم وما 
كات 11031 030 ,لالام]أ|5©01 5أقا 0360 2ةا35مع1ع7 35310 أ30ولومعم 3م03 ©0312 
2031331 أأعطضصضع طكقكاة 158031 030 ,لاطعأ 36300طع5 3/إ3030م 032‏ ت3مرطاءع ]أل 
9 3قا3 1031 بذأا 5313 00قلا 01300-01300 030 :5/3533 631300ع5 3/إ3030م»6) 
)١7‏ .(56605313 32360 0311)) 


ملاتا 3م3اعطع5 ضنومع0 #دلإممقطانا! طعاه أزناأل لطاطقءط1 أطولا واتاعءا ,(طداأتوم) مدنا 
(لأ طاقاعأع5) .09/3 13|3 انام ماع لإطعما انام لمأاأطقئط1 أطقلا |13 ,(م3قومة:3١‏ 030 30لأنااناكد) 
(قأناكاا لاأممطامطع6) لطقم] 30رمع بامككاتام قاعم ناث ولإمطاناووطلادع5" :مقمطئائعط طذقاام 
(اناكامةلانا! 0/8" :3188 ااعط 30لودع0 نومع انام لطأطةئط] أطخلا ."3أ5نام03 أ3مانا 6301 
.''(32أناكاا مأمط]أماعم- لام مأماعم) نكا م تصن ناععا 0311 (دلإمة كا جباز 3ا3م3) 3وناز طداصة!2301 
01 3م0103 قا 1031 اذا كااز3[ دأم هع , تمطاءع 1ل بامتلمةصمطممعع6)" :مهماعط طواام 
ع0 ".لأا ومقلا وم0300-03) 


630 3نام الا املاع نأا (31|أنة83) أعلاك أةمانكا لاق!301[ أطقكا تكاتاعءا 13 0936) دنا 
لاماقكا طعا0 1نتاطة 0307301 :307310 زقلا أ3ملاع] 30ل (أزج1 ا 103036 >انأان) 3أكنام 3ط غأ3انا 
ماأطة أ6قلا 303مع)ا مقاط أماءعم األملقكا 030 .300لا 3طتاع5 أ3ملاعط بنأا مأطةغط1 ححكاجالا 
-ام 135[10! 030 طقط23) نكاطةمانظا طنامقاطاومع8" لمقمماقعط موومع0) اأقمد5]آ أمولظا مهل 
0311 32332ك 


0130-0189 030 ,]3نثاة ازع 300ل 01300-013009 >الاتأدانا (1136300أ0 و0قلا ةاعم 50313 
0 كالكانا؛ 300لا 0130-0131009 030 ,(3/إ3030م 85903١‏ م3غع1] وصق/0 انعط وصجلا 
1 ."0لا زلاد) 


إللكاقطنا! أقطةل/الا" :8غأقائعط دوومع0 2003عط لطتطةئط1 أطقلظط والاعا (003]/3) دنا 
3ل أكاعجع؟ قاضو اائع5 030 ,1053اع5 3173 00قل أزاعوع2 ,تمأ (طوكاكاحة/ا أمعوعم) طأواحمة!2301 
قانع 300ل 01300-01300 !13 ,3لإكانالنالمعم 303مع)ا للقط3ناط-طاق3ناط دامع[ (6303مء0 
لاا 3لمطصمصطعع6) ":مت معط طوالق ."تاعع2 23ام3 أ0 أوذأطكات أنقط 30ل طذاام 35303م»عا 
3 93ئاز أاعط وكات نكاثط 0316 120131 030 الاآلكا 300ل 3م513ع5 أم3غأع] (3مطأأرع]01 بناا 
لكام 30أ0باماع! ,(013الال أ0) 313أماعداع5 (630 بذ أكاعدع؟ أتمكاتصعم وضودعك-وصومعوئرعم 
كأناآناط انا ناطع5 (آ3انأ) 030 ,ةاة:5 3236 عا (ولإماععلامعم موومع0) ملإصقى]ا صغم 
0١‏ ."القطممعءا أهممرع) 


001 ذاق|أ0ورأاطمع [031وآ أطقلا 3103ك-3منطقداعط (لطاأطة10 أطقلا وكاتاع»ا 0593613 حدما 
:5112 0030ع0 2003ع6 3لإاقبالع! |أطما53 ,بنا (31ط23كا) ا داأبأ)ة8 31م3) 3535-3535 
اناق >اوصع 3لإاالا90لادع5 :(أمطق)ا 31ل ة) أمطقتكا 303م031 طاةاتمطائع] الصكقها مجطبا! أجطة//ا" 
)١11/‏ رألاط قخاءومعم قط113! أ30ا ,:تومعلمع1لا جطولا ورمج/ا) 


" (أأل طوععو5و2عط ودق/ا 320ا15 0300-و0230 :3نالقعط أصقكا طهامة 130 انها مخطنا؟ أحطدللا 
أل طاأوعع5اعط 9/309 0ا15|3 731انا :متكا ةلالا ناأعا 303م03 أقاحدة301[ 030 ,بالا حة30معا 
ل ,أملق>ا 163036 2313-2313© 030 غ]313لإ5 101اتكا 303مع)ا قامةاءانازانا 030 ,لاما ة30م»6ا 
3+ أ30ا ,أةطلاقا تمماءئعمعط هطقلا طأداناةاومع 3لإمداناو0الادع5 زأماق>ا أ3طلا13 طأواخطاءع] 
1 رأصتطأكدومء3ا) 


" قكاع1ع27 3136030 0311 الاىة2ا 1300م0ع5 6اعع27 303مع)ا اقادنانا اأملقكا نقطانا! أقطدللا 
(لا/ا3ماءا) تلاج ]قلات امع 303مع! لقاقعةط لطاع قضهوكاتة وهلا ,ألألمع5 
5303300 ]3 رامعا أمكاأنا قخأمع5 رمق ل0-ا4) تالكا 30وطنالصقها أ5أ ه6اعئزعم متا 3[3ومعم 
7 لا790لادع5 .5136كاقط 32ل >اأنألاد 0311) 66اع1ع07 (3لثااز 030 تأقط) صعاطأادععطصعم 
."51315303 3ط13! أ30| ,353نكا 133 ومقل داناة>اودع) 


9لا 01320 0311 طأواء5 لطأطةئط1 اطقلا 303هنا أعمعططاعم وضهقلا ومقئزه 303 11031 
للأطةط1 طللاتنصعم طواعغ ألنقكا 3لإماناووالنادعء5 تمقئع)ا ,األمع5 ملإماءأل معوكاطه00طصعم 
أل (أطوم 1أ30زمعم) 


01360-09 0311 طاتامواعغ] عاأداععا أ3تذأككاة أأاقط 303م 13 ولإاحانا90(اناد5ع5 030 زأما 3أطنال 
.(09/3أ 3183م أوومتاع]) ومقلا طعاه50 ومة/) 


( 331لا لكا ة30مع)) نأل طناصقكاطوعع5" :6/إ3030معا! تمءألئعط ولإمصتابا! وكاتاعءا 1933 
اناا 303معا! 183 عالاللان) أل ضقكاطقعع5 لكلظ" :38/36 زمعمم ماتطقاط] أطقلة "إرممتاطقط]1 
0 ."مقا مؤوألقكاء5 متاءأط 0ت أمعم مهل تعقطأاعممع لا ومقلا) 


,0/3 | 303-303 303مع! لأا 0313لا 0660310 ]3أ35ثلااء الام لاأطةئط1 أمقلا دنا 
أقطةل/لا" :330/6 (ت/إكاةم3-ا303 303مع! غ513ش3نثااء6) اناكاةق/ا أطقلا (3ولناز م3ولكاتمطع0) 
ناكا |30زطع0 أمآا (3180ا|كآ) 3:03ونا طالاألصعم طوناعغ ذضواام دلإمااناووانادوع5 إلكاكاة3031-3 
."151310 30330ع! 031300 لامتكا قعاص أذاعم أتقم بامطق>ا 3503131[ 131 ,لامطقا) 


(331/ا نأا 3]3|30)ا ناماق>ا 300ل 63031031003ع5 لاقاناط ,طنكا3ة/ا أط3لظا غ3513ننا دام 3لا معنا 

3 قالنأعا ,تم أأمصلصقط طبكاته/ أطدلظا واتاعا 301ل 8303 لامتكا !(ألباطهلا 0300-و030 
لاكاة (3ل0بادع5 اأقطتاع5 2قا3 لناطق>ا 309لا طةا3م8" :3/إك>اةم3->ا303 303مع)! 535أواءء0 
لالاكاع2ع75 عاناأ03 31لانا! 03 لالاطقطانا! طأقطتماعلإصعم أحلقكا" :طقلثاقزمعم هماعععالا "داهم 
23 3133/ل30310م»ع! 030 ,53ع 11313 300لا 30انا! 1أ3أ ,ا ةط15 03 150313 030 لطأطةاط]1 
سل . "مومطا طناصمعم مووصعل) نأل طموععدرعط تلصقا) 


(6313530) تاع:77 (630 :تلإمطة3[ع؟ نااتا طداع] 3009لا أ03انا 10أ52 303131 لذأ هكاععء1ا 
لاماة>ا 300لا 3م3 (6313530) الام لالطقا [630 030 ,.2قاةط3كنا طاناع1 واعع5 وضجلا 
3 3ع قا ط11310010110[31/3 2م01 ١ا31غأ3)‏ 01]3109/3 مقا 1031١‏ ناملةا 030 مقاط كنا 
ع0 .لقكانكاقا هكاعئعم طواعغ] ومج/) 


3 كانااعراعم لالطقكا 130113" :53غوائع5 (أم35:3لا 030 الباطولا لالاقكا) قاع جنا 
."انا زانااعم 025030365 2قا3 ناماةقكا 3ل/إ3ع765 ,أم35:3ل! 3003ؤنا >الاأعماعم باهأة الباطقلا 
3 غلا الاصطعم طقكاة 8031١‏ 0قا15 01300-01300 ألطلقكا" :30لماصقطنالا أقطقئ/له طقاصموكاهاتا 
أل منخأع] نزخلا انط قاط1 أطقولظا 303ونا ناكا أوصعم ألنقكا موكاطةط (بنا مةاةغ3! بامحككا وجلا 
١0‏ . "أ الاكناما 01360-01300 0311 13 ناطق اناط 0300 ,0أاناة 1 03531 3]35) 


3ل ,طقالم 303مع! مقتصقعط أصحتكا" :(مقصساقعط وضقلا 06359-03009 أقطقئله طقاصموكاهاتا 
3 303م6) 


3 اانا نأل 300ل 3م3 303مع! 030 ,(مةن-ل4) ألطقكا 303مع)ا اق امنا نأل واهلا 
3031-3033 518 طبكا3ة5/ 301لا 030 كاقط15 أ6قلاا 030 أ١أقمم5]‏ أطذلا مل مطأنطقط1 أطجلة 
.(أأزّم]) 153 أطقلا 030 ©قاناة1) 3كبالا أمذلظا 303معا! صق اقع016 و0قلا 3م3 303مع)ا 3ولاز 030 
8031 أمطلقكا :6كاع ع تنقطابا! 032 أطنم-اطولا 303معا مواا ع0 وضقلا 3م3 303مع! 030 
- لالاقكا 300لا 50303أ6303ع5) قاعع57 0311 3060مع5ه5 301533 موكاةد2ء3-6ج2عط لماعم 
1|310 30313 تلالطاع5 ألطقكا 030 :(3لإمصضواة2ع23-0عط معط - أصضقءدقولظ 30ل ألباطهلا 
ع٠١)‏ ."313-1033 لاع5 طخقالم 303مع)»ا! 83 لدان ,مأل طوعع5اع0)) 


طقااذ 6هألا-30لكا مقومع0) نتططاءعط باحصاقا 0303 303اع5 مقصمقعط واععءعم باذواق>ا جاتلا 
أ( 030 انا زمنئعم طأعامععط طواعغ واعنع2 ولإمطانا00الادع5 20313 ,(3لإااأباكة»-الا35ة 030 
1 (لاق(أ اأقمعط-31معطع5 30ومع0 لقططاءعط باطقم 2ا3ل0ل8 قغمع5) ووااةتمئعط واعععم 
ألاكلامائعم 030 لاقط3|3طاعم 0نقا03 دواةاعاءع0 |3ووطلا مهكاة جاع2ع7 3لإالانا00الادع5 
حالم تطقاععا (301030 انالا أقطقلا 1أأدناطكا ناقتكاودء 030030135 لذأ طاعاه :(ناطقا مجومع0) 
9 قناز طذا 013 030 :قاعنعم نقغأتط3 زع 031 (لاأةلانا 031) لاملقاقط أاعصعمط صضوكاج 
.ألاطأعومع اا هط13ظ! أوذا ,ىتومعلمعالا جطدلا) 


(1أ3طع؟ ذأواعغ أماق>ا 300ل ,0ةا15 303ولا" :لاقطاقاعط وطاقلا 0300-0309 أقطقئنكا طداصمةا تتا 
أللقا اةمنالأطعءا طاباءبااء5 مقاك|013ء5مع ونقل طذاام م3مناع»ه 1313١:‏ ولإصمةخومع0 
مقع أمنقكا) 7آ3اام 303م0361 3لإمم3صنااعه عاأقط طأطعا وصقلا 3م513 030 :(م ق3ا15 601:31 
0 ."3031طااعط أصقا 3ا هلإلا ة30مع)»ا م03 (طوااة مواةلإجع0ءم) 


(أمة:35لظا 030 ألناطقلا ماناقها أ63) لاطقكا طواال635" :(30لاصسقطنلا أقطقنله طدامقاهاها 
7 3لإلاام133ل]ناومعم صقل طقالخم نخطلاام أتمعومعم أصقها م303طئعغ مقطهام قط أغأةنطصعم 
30 030 أملقا تماق (3603]) ألمقها أ830 .نام قا تلانا! 030 أملقكا متطانا! ذا جأما اةط303م 
2 303135 ألطقكا 030 ,(ضقاكةاطا] أل 311اة) ناحاقا أقممة (03ع63) الام نامطقا 
و) :3لإلااة30معء»ا كداطكءاأ (مجومع0 1ذماة) 


"31لا 030 150311 أ6قلا 030 ,لطاطةئط1] أ6قلا قلخا قط 03 ,30ا2503]3ع7 باطقا تان 3م 31م 
11 ,3/ | 3031-3003 5أزعد5عط طبلا 3ة3/ 361لا 03 ,1531 


تالام3اع1] 3كاع:7 0303لا 030331) ,35301 331 ألباطقلا 0:3090-0300 303131 3ناللاع5 
1/333 لأقاصةا33)ا "*(ل! 530 كا 0303لا 3810 ألباطقلا 0313لا 3031/3 (الااعطع5 303 
9اقلا 3م513 نوما 7آ3اام باةغأة الا اداع ومع طالطع| ومقل باتتكا |2803" :0 3مطامقخطنالا 
9قلا (أأكاباط 03 51كا53) 13203عأع! مق)] ألا اناط اع لامع ونقلا 0360 303م031 ملللاتج طلمعا 
3 2قا3 ١أ3ا3ا‏ ألقا-أاتكاع5 8031 طخالث ,5036/3 مذما "30309/37معءا طذالة ماعط أل ذواع] 
)٠‏ .2قكاناكاة| لامتكا اداع وم3/) 


(6313530) تاع1ع7 (أ30ط :تلإمطة3زع؟ نااةا طداع] 3009ل 036انا 10أ53 303131 لبنأ هكاععء1ا 
لاماة>ا 300لا 3م3 (6313530) الام لالطقا [30ط 030 ,ضواةط3كنا قاعنعم طواعغ وصضجلا 
3 اع قا ط1130010110[31/3 2م01 ا31غأ3) 01]3109/3 متاق 031١‏ ناملةا 030 مقاط دكنلا 
0١‏ .لقكانكاةا طجاعغ] جواعععم ومة/) 


3" :383ائاعط 2قات (3/إ30301طماتاعم (3ا3 300]ناكا 0/300 000 0300-وم3ة0 
اع اقلا غأ3اطكا 0311 و5أاقماعءط 300|ا15 0:320-01300 ةق ]أ30زضاع7 وناقلا ولإاطجمع5 
31 336 030 اناما ! " :(030الاقطانا/ا أ3ط2/3ا طذاصمةاقاتكا "*أمآا 3مطاذاع؟5 ولإامم 303 لومعم 
م59303ع7 طاقالخم نقكاط0133 ا 533[3 قمقط كاقطام عا تكاخم) - ذالم 30 3لإطنامعا 
3 تلإلااط3/ا03آ7 عانازمباعم مقا عط اعم وصهقلا طواالىم :(هلإلااأانأ مصعم كا طادجاطازدلكا 
١٠”‏ ."كنا اناا 309لا 3130( عا ولإلا لكا ة0معطع01 309لا 3م13أ5ع5) 


ب(5لااناا 300لا 3|130( عا باماقكا (اأمصاتلصعم طواعغ أممرهقكا 1303 303طع5) احناصةل“اأماع0 حدما 
0333ل ,|أ30 ١|301‏ 0ق اام 309ل 1731انا لاأ53 (3121730أناال/ا 736انا 1/331 لامطقكا 301[ أملقكا 
2210 13أكلا 73 أ3ثالا 303مع)! مقوصضقئعغع)! انعط لاعما وطقل ومقة6ه0 301 رمعم كاهلاجا نامطقا 
90 أ30زوضع طلقا خانام (030الاقطنالا) آخااباابا5ة؟! 030 53135١‏ 309لا 030 ؛قمعط وناجلا 
ةا لالطاقكا غ3اطكا قلا تمع566) .لاملاةكا 1ةغأ3ناطاعم مقن3معطعا مقاوصمقعمعمط وضجلا 
لأا لاأنااا 03 3ل/إ0م27»29303 ناقكاوطء 300لا غ3اطكا 0ةاأ30[ ألمطقكا 30313 30ل (طوطج قا 
الا هعم لقا اط داعم 301 ا3آزنا 301[زمع عالتأطنا مق اأمأقاعم ,(0ل3تمنصقخطنلا أحطقنلا 
لإ تمعط ملاعم قناع؟ الاك3ظا ألكاأوصعم نقتمعط-ن3موعط ومقلا طوا3م 513 ومقامع] ألما 
0 <تلإطضقاناآألكاع»ا 303مع! “اأاقطعط) 13036 و0اأاةم:ء وضقلا الام 3م513 030 
ا503) 3لإاانا90لاد5ع5 


-01360 303مع)»! ااتلاعععا (تمطااع]1ل >الناصن) أقئاعط غأتماة 30313 بذ 6داطنا طوعة مقط تلهعم 
مقاة ©8031 طوالظط 030 5تثلإ3لآط عالازملئاعم طقالمط صقااءئعط01 طداعآ وضقلا وصوءه 
مدقا 35اعط طأقمطأأاعم أتصم طقااخم تلا انا90انادع5 .لامطقها 30مطا (تأكاناط) مقكاومةاأطومعم 
ع 1) .ماعط 09قل/) 0360-0300 303مع)! تلإلااأتصطق؟ مو0) 


عا 7172503031 300انا-350انااعء0 ,(3121730 اناالا أ3ط8/3) باقكاوومء أقطتاعم أطقكا أاحكا مجمع)ا 
اناد لاة»|20© 300لا غأ3اطلكا م259303ع77 ولأاقخمع6 باقكاوومء حمق ةمعط أللقكا 3اةم ,غأأومذا 
33031(7ا تلإمكاقاعا أتمماع) منوق13ا-ا4 35[10ط ط363 عا بامتقكاناط طقحاصة>اوص اقم دنأ طعا0 
0 .3لإططة36 عا لاقتعا تكالاما [3امة>ام 5303 اقم 303غعط بالاةا 5333 303( أل م03 
اع ,طهألكا ماع00 ذضاواعغ ومقل (أم3523لظا م03 الباطولا) 0300-0300 3ل/إلانا00الادع5 
أقوعط وضقلا طأتأمائعم 30313 بذ (طقطدهها عا غأداطوكاءع0) مو اءعم قلناقطقط الاطجعاعومعم 
.لقانكاةا 6اع:7 300ل 3م3 طلقا أ313ا ألقكا-أاهكاع5 )1031 طخدالم 030 :رواعع دضذدانا! 032 
)0 


اللباطقل) 0300-0300 303مع)! 30اة/0ا03 لاقكاوطء 3ا1( ! 8لإاانا90لادع5 ألماع0 جنا 
اانا زاناطاع7 360/ا) 2م3وضقعأعا 3اتوء5 ضقاة ,طهأاكا مواءعط أل طواعغ ومهلز (أمةءكقل"ا 
بلاطلا ألا الاصعمط طقكاة 8031 واع1ع ,(لذأ ط1ةط3ق3كا عا غداطكاءعط طاأوغأماقئعم مقعدمعمعا 
0311 830130آ63ع5 30ل :ه6اعنعم غأ3اطكا اأباأنامضعم ضقاق أأتكا-أاةكاء5 10316 انام باق>اومء 030 
!3/انا00لادكع5 ألطاع0ا .مأقا ومقلا 301320ط63ع؟5 غ3اطكا انا نأناصمعط ضقكاة 110316 3وناز هاعنعم 
لاا ة30مع! 038300 لاذاعغهء5 واعع7 باكاأقط قنلختاقط 31لمعطاععا ألاانااع باقكاومء 30اتا 
,لاقكاوطء 3لإاثالا790لا55 ,(لام3031مع)ا لاق ابالاط3/ثااأل طناعآ1 0/300 0ا3لاطةأاعورمعم 
ه؟١)‏ .لطا أاة2 300لا 06360-013060 00100030 0321 ط30313 ,صمقلا تممع0) 


8 الااقاءع00ع7 نأا هملكا مقاائعط ألطككا ومقل (لم353ل 030 اللاطهةل) وم0:3-وصة0 
9ع قكاع 1 630310303ع؟ (3لإطم3ة31معاع»ا 30ل 30ت قطنلا أطولا) دلإمأاةمعومعم 
33ل قتاع 0311 830130آ63ع5 3ل/إاانا00الادع5 030 .ألألمعء5 قاعنعم كعاأقصة- او 
ةأقناطاعم 3لإمط53|13) الااهاء20ع واع ع1 0300م؟5 ,لناا متع3معطعءا مرق اا لإصباط ممع لامعمم 
ع٠)‏ .(ض قلا ماعل ومق/ 


0 ألباطقلا لماناقا طأع01 3اق>االإمناطصاع015 030 3031011مع! 0353003 300/) لنقاةمعاع»ا 
0311 03639193 303135 ,(3201030 انالا 331ل لذأ (أمة دقلا 


0130-09 00100317 0313030 >الاكةططاع] ناقكاومعء أأقكا- أاهكاع5 30030[ بأ طعا0 زناماط 3 انا 
)٠/‏ .13010-13010 300/) 


لأا طع01 : 3لإلانا زناطع7 00[أ50-1135أ035 300لا 36اطلكا) 33 303 غ03انا م13-م3] 301 نا 
لاماة>ا 3(3آ53 323 أل قضقعا :صمو اأةطعا مقاةمقعو0ع ناصطقكا طأناأةطصاناا-قخطممنائعم 
3203لا أأقط 0303م الام لطاطاع6) تلالماع؟5 باطقا 3لثاةط لماعم ضهقاة مداع ذالم جكاةم 303اء0 
.اأ3لادكع5 م130-3] 3535 353لكا 1133 قاام 3لإاانا00الادع5 :(0313530 3لطلأاعمعج >التاصنا 
م00 


163 ,(0قلإاةطتلاع5 30ا1[3ع0©20 >عالتأن) اقبااعا ئاة>ا0وطه 3(3آ53 3203م 032 نا 
13 لا500لاكع5 032 :(ط3ط33) 13:3300ا-لم 10ز5ك3قط طة36 ا لاماقكاناط طقاصة>ام 0303م 
اخ ,(93]/3) 030ا .لاماصةقطنا! 0311 ن3قمعط 303135 بذا 3ط3هكا عا غأداطكاءعط ذأوأماوعم 
9) .2قكاناك|ةا ناماةق>ا 309لا 3م3 0313ع5 0قةا3 |3١31‏ أأة»ا-أات>اع5 0316]) 


13 ,(0قلإاةطلقع5 30ا7[3ع0©20 >التأن) “اقبااععا ئاة>اوطء 3(3آ53 303قط 0321 30نا 
لاماق>ا 533[3 0733 أ0 030 :(3363كا) 13:3320ا-ام 73510 ط363 عا لاماقكانام طقاصق>ام 0303 
(63130ع5) (30! 303 80312 3/إ3مناك , 3لإطط363 عا لاماقك>ا تكاناط طأقاحمة>ام303ط |3 2303ء0 
أل مأأاة2 3009ل 01300-013009 أأقباءع)! ,(لامطقكا اتا ةلاع 09طقل/) 0360-0300 (530 3530ا3 
ك3 لامتكا 309301310[ 11313 .313530 3013100( قتاع :7 3009ل 5363[3 303) 6اع عم 301313 
0 :(3-73]3]أ3لاع5 لكا 303معا! نالطاقا ةا أنكاةأ 030 ,قاع:ع7 (3اع© أ03ع23) 303م»6)ا 
مطعامععط نالاقكا 3ل/إ03نا5 003[ 030 ,لامطقكا 303مع! ناكا 3م كاله ضمقاةط انام داع5 نكام 3لإ3ناك 
) .(31طعط ومقلز 313 انعم أتصع ودع ) ق/إ103آ كانازانااعم) 


( أنعمع5 5303135 ,(لنأأ ناماة>ا 303مع)ا مق امعط النقكا 009قلا 33631كا متكا 3اطكاءعط أد اال 
لأ[ 3) لالاقا 1|30930ة! 0311 الا35ا 01300ع5 نالاةق>ا 303مع! 0ق اكلا ألناومعط!ا أطلقكا 6 تمكاام) 
كط اداع 030 ,لاطقا 303م»ع! أملقكا غ2/إ3-أ3لإ3ت ةا ة3طلاع7 00قلا ,(لتمامسقخطنالا 
220 لامطقكا 0703[31|31 00قلا 030 ,13كاقم 030 >اقألاك 3203130 0311) ناطقا 
989 3م33 لاللاقا 1ق203[311ع7 030 .35303320 [أطععا أتمكال هاعد (ضقل-لم) مألا 
)6١‏ .الاطقاع)| لامطقها مانااعط) 


,ناكا 1703100لا-00310الا 031 7اناكاناط ألأن ةلاع 2930ع0) لكا ة30مع)ا نامطاةا 3613وطأ بننا طعا0 
0 اناماق>ا 2731|35اع7] ناكام 3/إ3ملا5 


مقاة) الاآناكا نالطقكا 3003013( 0360 كا303مع! باطقا ط3اءنهانالاداعط 5م03 رمو انوطعا 
.(لاكا 3م كاام) 


أم303آ00مع7 >التاطن) مقونهاممعم طنلوغصتللا إمتصسائعط وصضقلز ومة0-وصقنه مؤوأاهاء؟5 أجطد/لا 
0 5363ئنعط 00300ع0 (317ثانا! لقاعم لأ 3لادع5 3|310 نام لماع لامع 0313130 أقلدم 1 3دلناك 
أهامعلإصعمط لطأوالم 3لإمانا00اناك©5 23ق63عا :300لإط3طلاع5 (مقا3ع209ع0) ضوومعل0 
*10) 5331 300ل 01300-01300 (ورمامصمعم)) 


0310 "ألاالاطاعآ 300لا 3م5513 (3/لا3ةط63) 30ا20368ع7 لالطتقكا 3503013[ 30نا 
-0130 نانأ تكاعئع27 قاط 03 :3م 01300-01300 :نأا حالم 3203ولا 3اعط داعم 003 3لاناعم 
3م03 1031 ناماقكا أم3أع1 ,(3للاع7ا5ا وقلا مبالآاط 30330ع)ا 3ومع0) مبالاط ومقلا وطةه 
ع6١)‏ . لامأ ةلع لإمعمم) 


ألاكاةآ 35332عم غاألع5 29030ع0 بالاقكا ازناوطع7 65قكاة ألاقكا !3لإاداأنا700الادع5 ألماعنا 
(ولإملكاةااعط 325ومع0) 030 ,ضق3مةاعا 13531 2وومع0) 030 (لألادلامط 303م6) 
اقطقطا طقاقعط نوما .لاقمقصقاأ اأكقط هطاع5 3للاأز 030 003معط وقضقط 03101 مقومةنماعا 
ه١١)‏ :53631 300لا 01300-01300 303مع)! 3 أطمرحع0) 


(تكاع:0 ,اقلا 3كدلنادععا لاأةلادع5 طع01 3م مأل قكاع:ع 13أ3م3 300ل 01300-0300 (لأأ13 
أماقةكا ط3ا3ناز ةالم 303مع! 030 اذالم 330لإطانامع)! 30313 ألطكقكا 3لإداناووطلادع5" :6153اءء0 
ء0) ".ألقطممع»]) 


03 صقاأةطعا 263031-63031ع5 نوومع0 أطقمم!ا ةا أل وضقلا 0300-0300 3ا3أ با هكاععء01 
3م03 300لا 0360-0360 لقالا اعنعم 356ل :تلإلالأتصطق قزنعءد5 واعنعمط ورولانا 
)١ 17‏ . 3لإلاا ١103/3‏ كانازانااعم) 


(0قطمطاةا) 32الاد 03110303 130130آ63ع5 1313 نأا "طواحصة1ا" 30ل "5313" 3لإاانا790لاكع5 
لاةأ3 ةاال6أة8 عا (ز3لا 303]6ط1 لقا 3اناصضء 309لا 3م3أد5ع5 قاقمط :ذقاالمط 303ونا 
0 63306 ع531ئ1ع5 13 53131 ١30زدمعم‏ 8303136 36م ,طقةعمطنا مهتا معومعم 
11 3اع:3)الاواءعط 300ل 3م5©513 030آ .3ل/إ30لالعا 3015313 أل ؟اأاة-ومةابءعم 
3+ 3011| ,3313م 03135305 أأعطصاعم طأواام 3لإمانا00الادع5 6ا3طط ,حمق اأزوطعءا هواءعم 
.ألا طتخاعومعء ال/ا) 


اناالا أملقكا طناعأ وقلا 3م3 ذال ق>ا الإ اباط تمع لامع 309ل 0130-0130 3لإاانا00لاكع5 


1 301 عع ألمطلككا ا3ل0لادع5 ,أآة/إ03آ! عاناز اناعم 030 30ومقنعغع|-مقنووموعغع) 01 
لأع01 31م 3! أل مدقل طقالحم ع0 03236 بنا هكاعنع2 ,أعباد طهأكا مضوا03 أ0 3أكنام3ط 303م»6ا 


4)) .>الاأطكاةما م3أاةكاء5) 


3 (قكاع ع7 >الاءناط 2031 ة) أاأةطاعمطاع7 030 ,غ3طناق ع5 ومخ3لا 01300-01300 ااتلمع»ا 


3ع لنكاة ,نا 01300-01300 203163 ز(ضق ا الإ اناطلمع5 هقاعنع77 وضقلا 3م3) مق اومقعمعم 
2 .أطقطأك3ومع1ا قط1!13 أ30| ,أةطباقا تمطاءعمعط هطقلا ودولا تاكاه 030 ,اع غ3طباة) 


031310 منأعغ] قاع نع وم3ل0ع؟5 أأتم قاع 1ع 30ل ,ةا قلا 01300-01300 3لإالانا90لا5كع5 
23131136 325ل طأقالذ غ231 اا 3مماتاأل 300لا 0:300-وصضقهه0 طقالنا ماعنعم ,قا م3033ع)ا 
2١‏ .3لإمم3أاقاع5 3أونامةما هغأزء5) 


0 قاع1ع27 0311 56505313 3236 طق كا م3و0 أ أل 1031 ,رننأا أتصادا مذ3ا03 أل ١وكاعءا‏ هكاععء1ا 
).131 3طاعم 3310 طأممماععغ موا ئعط01 1031١‏ خانام وكاعععم) 


(طقطمرعؤأل عاقطاعط وووقل) نقطانا! 8303 زودئغع 3ط113! وضقل مقطانا! 1313 لامطقكا 130انا! 30نا 
)١2*‏ .أطقطأد3تومع1! 1133 أ30| بطاةناطعط قط3ا ونخلا ,طذاام 030 مأجاء5) 


7313133 ةاناعم (0303) 030 زأمالاط 03100 غأوم3ا 30130(عا 303م دلإاطانا90لاكع5 
3--03 ع5 3/ا3ط لاع 320وماع0 أباقا 01 6 3لإجاعط ومقلا 1ةم3>ا-|3ةم3)! (0303) 030 :51300 
محالم 3090لا 30زباط 312 (0303) 03لا 30كاأماع0 :3أوئنام3ة 303م©! غ33ام3صاعط وضجلا 
أمطاناط [0 131اناطانا-اأناط ان 3لإ302ومع0 لاقامنالاط طقالة بادا أأومةا 0311 طضقانءن 
7315307أط ؤ5أدعز (630316303ع5 030 30309/3م 2قاءاةأط 13 تزناع5 ,تلإمأ3مط ط3لنباوع5 
(ةاام 353لا 303م»6)) اناالا 300ل 310/لات 031 5أ320 3131ل0ع2عم (0303) 3وناز متلكاتلمطع0 
(لنأا 3/إ3نالاء5 0303) 3/إثاأنا00الاكع5 زأمالاط 0600931 ١320015‏ 301313 01 09لام0-3الامةاع] 
3لإلاامة353بكاعءا والطم 5330ع©ا قلاط لاع 0/300 13203-83003 303 
011 (لاط03) 09قلا ماباق>ا |0360 (3/إلا 3 ططق 530 3نااع»ا 30ل , 3لإلاامقجمقى اق زنطعا 
ع2 ) .طق كا؟ اهكاح) 


قالخ 0311 دمأناع؟5 |أط7»250310 300ل 513لا 2730 308313 أ0 93ناز 303 ,(مةاكاألطعل ضنامن قا ق/لا 
0 3ز[لااع2) ,3لإمأةأماعفصضع مواعنعم ,(طقاام) نأناكاع5ك-نأنكاءع5؟ ((30زمع7 عالاأمن») 
90 0360-0130 0300ع5 زطقاامط أتأمعصمعمط قاعزع 3ضق3مأة630ع5 (تلإمتا حم لمعم 
اناك ةا7 309لا 01360-01300 آ3اناة|اةا 30م .طدالم 303مع)»ا 336]) تغأمك طتطعا بنأ مجماءعم 
ب>اةاععا غ3 1أطكاة أاقط 303م 3236 غأ3طأاعم ماعئعم ماتاعا الاطهاعومعط نذا انالا محم تاح2ع)ا 
ةلم 0301 باأمعاع1 3لا تباماع5 لأ 3533لاكاع! 031 3]31ناكاعا 3/إلانا060الادع5 033113 
230 ةنعط 133 دحاام 3/إدانا70960لا5©5 3311/3 03 


ه١١)‏ .(لناأ مةمملاتدع)ا متاناكا ةاعم 8031١‏ مكاع ع تلإجء065) , 3لإلااجكاء5) 


(350ل 01360-0130 0311 نأل 35مع1نع٠ط‏ بنأا 0 تلكا /30ز2ع0 00قل 3ناأعا-3لااع»ا تو اأاعا (ناأأت1 
0 .بلناًا 53كاء5 3230 ولإأاع750 3م3غ8عط غ3طأاعم >عأقطام 0113ل-13ا0ع! 0300ع؟5 , قلإلنأبا"ا أومعم 
)١ 82‏ . قكاع 01 301313 01 79310الاطلاط 0313ع5 3/إاكلا أناماع] (ق>اتاع»ا)) 


|7230 قلا 01360-0300 5آ3اةغأواءعط (لنأا مقاة/لاععع20ع7 و0قلا 0353 0303) 30نا 
383 أل 35معاناعط ألقها غ36م03 نذأ متومع0) أحقكا ناداق>ا دلإكاماء طهقكاوم13ق4 :أن أومعم 
"إ(أما غآ533 303 أصطقتكا 303م031 نأل ك5قمعلئعط واعنزع7 3ضةم(أ6303هء5 وماعععم 
ملام 2931ع0) تاعئع اتمطاة-اقماق تاعنعم 303معءا متكا ةط أائعم طوالظ دام 13 »| ماعنا 
انام اع 030 ,قاع:77 303م»! أ53003 ]3203 00قلا 30ا3دعلإصمعم (مقكاوم33لمعم 
١20‏ . 513/13 0311 أقبااعءا غ236م03 متاق 103|6]) 


0 031 (1313|130 300ل أماناط أل 303 300لا 3م3 0311 طأقاصمةاة1/ا !تأ5ناطةم ضؤ3أاقاء5 أحطدل/لا 
21| لأا 210]أأتلاك 3/إ0الأنا700لا5ع5 6303| :31]3لاك 3003| >ا3زع[ أناكاأا لامتكا 309313[ 
.لالاق)! 0301 3]3لام ضوع خلا لاألاكناما) 


,وأزعا وددلا ت1تااعم-33اءعم 030 52غأ3ط تق زعا متاناكا تاع باماقا لان لالاع7 3لإمطقط 13 
»8031 لاطقا 3050لا 3م3 قالط م303طاعغ (005583) 58أواءعء5 باطقا 3ل/إ3ملاك (لاناالالااع7) 
4 .(3لإملوومعط ط5313 الاطهاعا) 


طعا0 طق امناءن 0 طناعغ ومتقل 3م3 0قا3 ناكلا "6اءع:ع7م 303مع)ا متكاةأ3أ0 13ز36م3 30نا 
أملقكا 300ل 3م3 غلا أناصعطم (ولإصقط) أصقكا مقكاط03 ,و11031)" :طقلثاةزمعم هماعععم "ذضقاام 
انام أاقكاع5 (3ل/إاأنا نامع قاعنع0) طواالة2 ."تلإصمق انا ةاعم أصقكا عأعمعم >كالأ03 3م03 
(03103لا 313اءع313-0ا!عم0 1300اع] الام 3م3) لالأةلادع5 لاقط 13 80312 لنأأ دلإكأعمع7 >انناة0 
) 2(ط3ألث 0311) ط3/إ3لطط عاناز ناعم غ36م3ل0رعم انام 1031١‏ 0300) 


لاقم 031 0مق/ا 311 01360-01300 (لاءعلاطاعل5 359ل 01300-0300) 10031أ0ل30ط اونا 
031 300لا 03]320طأط اأووص ةمعط كاأونعئنع5 ونقل ومة0 لأاعمع5 5آ3اقما3؟5 ,(لناا مقمطاءعم 
3اةا لأا 3كاع:2 :5333 305001130م 33لاد /0031ع0طعم 03 مأقاع5 أمقطقطعم غأهم03 
3م03 )58031 واعء:ع0 بنأا مواع5 لاعاه :تهآناط 030 باكأط ,كاقكاعم 300لا 0300-0300 
3لإماق>ا3 13|30انا7500. 


00/1 


(أقاقط وضق/ ةط ومقلا 03معط-03معط 031 طقاصق !ةا إمقمائعط وحهل وصةه-وصقءه أجطق/لا 
النأعط قاأز رطقةالذم 303معا! ط3اءنكانالاواعط 030 ,ناطقكا 303مع)ا مقائعط أمككا طداعغ ومهلا 
.3/إ3030مع)! غ303طانعط ولإمقط نامطقا) 


35011١,‏ 6ة6ا03اع0 باطقا 303مع! 0|107 3131 لدع تلإصمقط طذاام دلإاانا909لاكع5 
حالم تمقئعءا 580316 طاأاعط ماع05 00قلا 3]5300أط-3]309طاأط 030 ,أط3قط 039159 30ل ,033 
لأ أو م اوضع 1031١‏ 3أ 50300 0313 تضقئع! تلإطقا ماع27 ) 53 3منع] تمدأوع5 6اتما 
11 03163 ,(لن! 03131 أ0 309ل 203عط5 3036)! 0303) 06335 أناقم 0 3اع 3انام 58031 030 
*107) .أطقطأد3ومع!! 1133 [30| ,انام لط 3تومعط قط3/! حالم 3لإادانا790الا5كع5 .6»]0053 13) 


-3م3 (3قطلاو ع7 3310 703 أطاعم) دطاق ا الإطاباط ماع لضع 00قلا 01300-0300 3لإالانا790لاكع5 
لع اأاأعطصعمص طقل بطواام طعاه نقكاص نأل طواعغأ ودمهل أعبادك كا 03009231عغ»6)! 3م3 
ألائعم 031300 أدأوضعط >2ا803 نأا قكاعنع0 , تلإمطقل0ع3؟ غلاألع5 ووقلا 3أانال 32ولنلأمناعا 
اع 303مع)! 38)ا-8أتائاعط ضمقكاة 0312 ذالم 030 ,0:33 أم3 0320 مأواء5 واعععم 
3انام اع71 030 ,(0053 0321) 6اعنزعم نو اطأاك عط صطعم 8031 13 0ق3ل ,أدممةكءا قط 3053م 
ع07١)‏ . ولإ1»ا 53 أأعمعع1 80312 ومقلا 53كاء5 32360 طأعامئعط موهاة) 


>أناز اناعم 3ا||003أطع7 30و0مع0 م3أددعدع)»ا! العطتاعم ومقلا 00م063090-03 طأذالةأ هكاععء1ا 
انام لاقع 0031||)310أمع مومعل ع7 ت5اع5 3230 (اأألعطصاعم) 30ل ,(طدالظ 303ون) 
.لأ 7213163 أم3 53كاع5 7213500109 قكاع1 72 6532001040310 33135 أناووتالاد 11313 .131آلا1 


1 


(30ئكا 10تكاللناناصضعطم طناعغ ذنالم طتاع5 ضوومع0 30313 نأ وانااناط 309لا 313531 560313 
0 (ت3ل/إ3030م لاأؤذأاعئاعط ه6اع)عم أمهأع) طقن3معطع)ا (00لا320لصعط موومعل0 
لاا ,طقغكا (مقن3معطعا) أتضعوصمعم طوطاذااء5ءعط 309ل 01360-01300 3ل/إالانا00الادع5 
031) لالاقز ومقلا طاناع0-طاقععم0عط 303325ع! 03136 3031385 6اعنع «دلإمئةمعاعء5 
)١072‏ .(طخقالىم طق/إ7103 عاناز اناعم غ36م3ل0راعم) 


الامالا >اقطأم عا قكانام مقكام303آوئاع7 باطقكا دلإمقط بنأا مقاأزجاعءا جواءعم طدامقان8 
بأ أطكاة قط 30ل ,طأقالم 303مع)ا 3060مع5ع5 ولإلامةمطاقعط 3135 لذأ موا أزجاع»ا أمجاع] ,غأ03:2 
إلا ططاع لطعم صقل :زأطقلا ومؤوزاتهاء5 030 ,30غكا 3ا3وع5 030 ,غأ5اأ3ا3مط 50313 م03 
56560139 


3031-3031 030 ,1أ2363ع)! لالاق>ا 303مع)! - ,9/3أ300لإةلااع27 13 0300ع5 ولإمق مقط واج 
0 ,30303|ا3(عم 031300 أقاأضوائع] و0قلا 06300 030 مكاداط 0300-0300 030 ماتأدلا 
:3601 3ط30طآ-3طلطقط طقاق>اء0نعطاعى >اننأمنا 0310 ,3أمأماعما وطضقلا 06300-03060 303م»6ا 
:2313 وان 3بااعوطع 13نع5 ون للإطقطماع5 ا 01300ع5ع5 لمق عومعم مول 
أ3ناط لماعم قتاعع7 13أط3م3 ملإطأز3[ 0ق 3ط انام ماع لاع وطاقلا 0300-0309 لنقأ3ناط زعم 
,لاقام مطعدع! 353 03131303 53631 309ل 01300-01300 لاقط363أع)ا 030 :30أزم03عم 
60 39031لازاعم 0313133 الامماع عط 22353 031320 93لاز 030 ,م3غكاةدعا 353ط 300ا03 
»52 300لا 0300-0300 طاتخقابةأ قانع ,(هلام غ513 30لا ع0 ونضقلا 01300-0300 ٠١‏ أطودك 
0 01300-01300 3وناز انالا هكاعنعم 30ل :رصقو اأزه0معا مقا 3عومعم 030 مقصاءءط) 
1 .3لا 3ازء0) 


"01535" 132اناكاناط 17ق1م313زماع7 ناماقا قاط أزة/ثاأما امقتمائعط وومقلا ومة:0-وصقهه أجطق/لا 
0 :لأ13 ألا الاطأ0 0361 00قلا 0300-0130 313كااعم 031300 (0اةطلراع5 وضقلا 0313530) 
انام ماعاعم 030 ,3قطلتطقط طاقوصع0 3طصقط 0360 ,3اع0ع وضقه ووومعل واعلععم 
الام 6317| 566330130 ]3م03 300ل (لأناالاطداع0) 3م3أ5ع5 11313 .0ا3نام لاع0عم مقومعل0 
لم311 300ل 01300 113 ةلمع 0316 ,انا اناطع ومقلا 16 3طآأم) 5310031301/3 0311 
(3انام تأنااناط ملاعم [5) 031 ,(310/3لإر 03101 أن انامعطا 320ا03) 1أة0 وضدلا جاقه اناا أودمع (لناأ 
ولق .3لإمكاأةط اأقطع5 30ومع0 (لا 3للاقلاإم 0301 3230ل/إ3ط صقا أ3مباصعم طقكاة لمعم 
321036 لاأ3لاد 13ع5 لالطاقكا 30لأنا!1 0311 3030وطاءععا بأ3نادك 303135 لا م3لكاتمطع0 
10 72173135 >الأثانا) 03635 أ0ا3م130ا7 300ل 3م5513 نأ ا03لادوعء5 .قط 3لنالطعا 
. 8لإم1»| 53 أأاعم ع1 580312 ومقلا 53ك>اع5 37360 3/إأ030 0316 (3الام) 


013070-19 [3آ3// ,نامطاةقا 6301 منالأط 30163[ 303 بنأا 01535 قط انكاناط 031310 0١‏ جنا 
9 .3/ا130ع5 لالاق»ا 3[/3ملاك رطقلا اتا تنعط و0اج/ا) 


1ع 303 13 أ[ ,013 اأملصضقط باطقا 0311 وصضقئمع5ع؟5 13أط3م3 ,مقاط 3/3 أ0 لاممقكا 
23 060030 363]6اع)ا لاناة»ا 031 3م063 لاطأ كال ثانا أ3513/ا أ3لاطصاعم (13 3لا تلمع ,تتا 
01300-0189 35835 3[030نلاع! لاأ3لا5 63031ع؟5 ,(03173لا 31 الأ ةاعم ألا لامع ) >اتقط وهلا 
.1/3 3ع 0ماة/ا) 


31طبا20»© 300لا 3م13أد5ع5 0130ل لامطاع»ا 


19 0053193 9/3ثأنا700لادكع5 73163 ,109/3 777062031 13 3[1للادع5 غأ13أ35للا 03-3103 3لا 
(أواامط 3لإمالا05901ا5©5 :3لإم63ا20 350ل 01360-01300 طعاه نلاو01300 
١‏ .األاطقخأعومع1ظا قط13ظا 3601| ,3 ومعلمءالا) 


ل1ةأ3 30(3 0312 نأا أ3513للااء56 300ل 01300 3131/3 ألا ا هأع250» 300ل 3م5253 أم3]أ12 
-5أ]8/3) 3اع1ع 30533 7ةخ|أ20303»ع7 3أ ناقتا ,(هلإمغأ13أ35/ثا 320ا03) 0053 ومقانكاداعمم 
3 5803113 7316 ,(031173لا 31اللأ3 ألا ألااع0 ناا أ3أ35للا 7اقاأناعط لطعم ووووعل ,ذأ لكا 
7) .أطقطأكقوموء!ظا 1133 [30] ,نام مطقومع6 هط13ظا طواام 3لإماحانا90نادع5 . 10053ع062) 


3 35353وت3لاماع 2ق اطأز1/3أ0 لاطقكا امقمطائعط وضقلا ومة:م-وصقه أجطقن/لا 
.3 بالاقا 3/إ3ملاد ,لناماةا 0311303 نااأناط03 300لا 01300-01300 3635 تحاطأ رثأل 


04 


(30]313 01 3م3أو5ع5 316لا زنأمعاع] ومقل أأاقط تمنوئع6عط 1313 نأا مةكاطاز3/ثاأل ومخلا 353نم 
3 ط3اطأزقلا 30النامطعءا ,(قاناطاعط 13 طقاطء601) ,ةكلام 031300 33 ,|53 وومقلا نامطتا 
5 ط1ز3للا 030 زطمأةا وضقلز قط قط 303م نأا (3كاناط أل وضقلا 31ت0) >اةلإمقمع5 353ناماع 
ه13 (3/إ1 566303 030 3لا 3ط3ع1) 3ؤ5قلاماعط 03[/3)ع1 58031١2‏ 3009ل 0300-0130 
اع اناد 06250310 300ل 3م3أد5ع5 1316 .لأكاداط 01300 طكقكاقم أاأعط اعم بنألةأ طهلإ0ل1؟ 
لاأ3لاد 303131 لأا 0313 ,نأا لق نم01 وصقلا 031 طأطعا رطه/ل؟ مقعقلا03) مواءعطصمعم 
لاماة>ا 5301 31 طلأطعا| بناا 353نباصاعط (30لا|أماع0 (الاملاة|04/3) 030 :تلإمأو3قط مق ااةمعا 
08 .ألاطقاعو2ع7 نامطاقا ناقاقها ,(طة/ال1؟ أنعطصماعم 303م031) 


(3/إ3030م 300ل 532030310 (اقاناط 3|31١‏ نأا 53ق3ناماع5 باطقا صق اطاز/أ0 ومقلا ١353‏ 
|30 030 ,3أكناصطةط 30أاقكاء5 (30ط كالاز اناعم 301زمع ,ضقنا0-ام طقتكاصناء نأل 
ع (30اد3اع زمع0) 30ل عانازمنااعم لمقاد3اء[صمع ونزقلا 3ومة63عأعظ|-م3دومقعغع) 
0ى, لاللاقا 3201313 0321 303اد5ع5 رلنأا طعا0 .5313 و0قلا م3ومعء0 نوعط وضقلا 0323 
3 ط3اكاةلصضعط 0313 ,(3لإمألاطةأع720 ا3]81) 303030 ققاناط عاقمة صو اتىاةلاإمعم 
3 طأقاطء601) 3163م ١311كناط‏ 0313030 33101 غ531 300ل 3م5513 030 :لأا ابام 353لنامزء0 
3 اننأ قظ|| 015003 ومقلا أأقط عاولامقطع؟5 (53ق3ناماعط 13 اط أزق/لا م3أ0لباطععا ,كالطعم 
لاماقا ةلضع لط وصمعط طذااخ نأا 30لا أماع0 وضقلا مهم هغأعأع)! مجومعما) .مأذا ممقلا أنقخط-ائهط 


0 .32:قانادع! 7123170010170 لاماقكا 1/61 ةلطع لومعم 80312 13 030 ,مصقطقل0بامطعءا مطعامئعم 
لاماة>ا 3/إ03لا5 030 ,32030310 30الاطع5) 353ئام 130031أ 31>امناكانا© لناماقكا 3/إ3ملا5 003از 
.أناكألالا5كاع5 3110| 3/إ03ملا5 030 ,3لإلاأكاناز اناعم غآ3م3ل0طعم قوصقععءا طوالظ مقا تدع ط معد 


))1 


لاطا هألاءع6) 316( لكام أ3اع7509 1ا30310مع! 3/إ30غ:ع5 للكاةطلطاقط-ةطصاقط 113أ36م3 نا 
ناكاثط :(3كاع: 303مع)) 'أملصضقط 353لتأمع5 (ذذاام) نكاةط 3/إادانا90(نادع5 :(3>اع/ع5 303م»6) 
2 .4كا303مع! 56»:003 13 360113م3 2003ع5 و0قلا 01300 للقضمطمطئعم معقامةمعاءعم 
0 ,(لاكاطة ملاعم أأنأ ماعط 030مع0) لكام 3نااء5 أنباطهلإامعمص واععص نكا لمعا 
)١82‏ .الناأعط هغأمع5 أ3ط أ30زضعمم واع ع7 3[/3مناك لكا ة30مع)ا مخصطاءعط معاعئزعم طداكاجلمعط) 


0 (الاطنااء6615) الاما3ع1ع5 ,353لام أاقط 31300 303م ,لاطاقكا أ30ط 0قا|01313ا 
لاماق>ا 030 لاماقها 301 313130م 63031ع5 303135 نأ لالطقها أاعأ5ا-أمع]15 .نامطقا أاعغأ5ا-اءعا5ا 
لناطاةكا 31/353099/3ط53 آلاطتخأعلومعمط طقالمظ .6اء:ع7 (١30ط‏ 3335م ١0303ع5‏ الام 
.لامطق>ا 712733111 30ل لاماقكا غأ3طلاقا 3ماأنعمعط 13 بااقا ,لأتلمع؟ نأل تأهمةوتطاومعم 
كام ع0 اناعم ونزقلا 3م3-3م3 أناللقءه 030 لاطقكا أنأعغأدا-ازع]5ا طحا أطاناطنااء5 وصقواء5 
لاماق>ا 303مع)ا 38]ا3لزص 93لوطاأطع5 آ3المالاصاط قلاع5 طأقاصمق اقم 030 زناصقها أوقط طدالظ طاعاه 
نكا ةللا لأأ3أ ,(3|310 طقم3اعوع! لنقاغلط وصةموعط 031 (ووقأد تلإقطقء) «اتأنام ومومعم 
م :(طأاط0730) 2031333 باقنلا 0903اطاء5 بنأا 53قلام قاط ةا3ط الاملطع5 30أ0لباماعءا 
723510 أ0 ؟3>اتءاقعط ووقلع؟ باطقا قاتاععا باطقا أاعغأكا-اءعغذا أاأناطلناع5 نامطقكا 3003013[ 
لماعم . تلإمأنام م3 طوموعط! لامتكا قام3093[ 31م ,طأقاالط ١330930‏ 0335-3135 اذانا1 
11 3ل/إ3ملاد 3أكلال3طا 3|30كاع5 303مع! 3لإلاامابكاباط أدلإ3-]3/إا3 مق>اوصةعمعم طداام 
1 .للا 3ازء0) 


383 أل (ذأقا 03050-03009) 3غ1قط (اأطل3و2ع7 ا8غ3) 605ا3 باوطلةكا 30593013[ ونا 
نامطاةكا 13168 لاق اناأنا720 لالاقكا 3انام 30931[ 030 ,ل53|3 300ل 3130[ 30ومع0 نامطةا 
(اأط293ع ا31غ3) طلقا تطعم عاقتلمعط تمصوععا لماأكاخط-مكاقط 303مع)ا (طأقباكة؟ نعطصاعم) 
آنا هأع7270 لاملاق>ا 303131م ,0053 (أقلاطاعء6) 320ومع0 3أكناصقط قأاقط 03121 موأوقطنواء5 
.(ولإطط5313)) 


»3031-3031 (3132ل0ع©0) أ3لاع72270 (730اماقطنالا 1/33 ناماة30مع)! ملإموامعط واععء الا 
21 ننأأ خاناط 1 ةم3->ا303 (م323لع0ع0)" :طأقاصة |36 .قانام 


لأقاضةواناط نما .13[1آ 103036 3ل/إ350لآكا ,13أ5لام53 (303130 030 530ناان) لكا ناا ناتنثا 
لامطقكا قااأع) ولإصومقا3اعط 130أ30ط3ط 031 طأة0اناء أكأناكةطاع7 لامطقها :مق اأزوطععا تمئق اعم 
0 :13011/3ع 300ل 01300 0ةأق3باطاعم 13|35 لذا مق اأازقطعا أمهغاعأ مهاة (مقغطاءعم 
3 باماقكا 5301/3131 13ع5 ,3لإ«التأطام ألااقاع با (لاقكا) طأنملابة عا طدأكاباكةم 
4 ".3/إ73عط باطقا 3/إ3مناك طذاام) 


مات قالط 9313لا (1ا16330اعم قاعم 035 صمقاء|ة0ع202) تصوقئععا شناأومةعم ونا 
220 أ0طماع2ع لالاقكا 30030131( 030 ,ناقتا 13201علاع7 وطاقلا 0300-0300 
-01300 303مع! قاباد 80316 ذأقاام 3ل/إااناووطلادع5 قصضة2ع! :(30ومةعمعم مقا ةالامطعمم 
.00 عع 30لا 0م03) 


3م03 ناماة»ا 533[3 103103 أل (لاماق>ا |1130 300ل تاأنادناما) 3كاع اعم آ3اانااناط جنا 
إزلامطقكا اأكلاوطع7 طاواعغآ واع :77 وناقلا أ3تممطاعا 0321 واععم طذاءأكنا 03 ,واعععمم 
اناالا ط اعم 303م0311 309/3/ا3ط3ط ند5عط طالطع|ا بذا طأهمغ؟ (ةقكاوم3 قلخاقطقةط 1593]135) 
3 (13336ا-ام 735[10 (1قأنكاء5 أل 6اع1ع2 ألوطقاعداع باطقا 3003013[ مول 
(لنأأ5 أ0) ناماقا أ20قاعطاعم قاعنع ااا نأا طعا0 .لاد أل ناصطقا أومةعصعم هماعمعم 
١‏ .3111| 310ل 01300-0130 1أ30ط 6313530 أذاطةأ“اأماعما .قكاعععم طناطباصباط قاجمم) 


3مقاع)» :(لاصطقها طقاتأمعطعط 316 ) باطقا أومقأعطعمم لأمعطععط ماعععم قااز مةأ0نامطعا 
31.5[ أ35وصوء!ظ 1133 أ30] ,انام طقومعط قط13ظا طواام 3لإادانا799نادع5) 


6301 (03ووططاأطع5) 30ل ,طقمأ؟ أ30ا 303 80312 3ووطاطع5 واعءعم خقاأومقاعم ونا 
3 0 316 اأمعطاعط واعئعم قك]أز موالنامطععا .طأوالم تصقعع)ا 7363-03153اء5 لأ 3103ونا 
*19) .1أا23 300ل 60 0300-0130 م3ل0 قطاع] متام أداعم ١301‏ مق طاناكنا اعم 303) 


(30اناطقءمعم 35اأةطتاعم اوطع5 ضقومع0 35ا3أ نأا أمءهطال وضقل مقاط «اناطوعمءلا 
(اأناط0163 3اأ) بأ 0100311 ومقلا 13 ااعم م3-م3 030 زنأتمطءهط أل ونقلز مقانط (ممرخقاة0 
م6 (قاناكا ةا 300لا 3م3أدع5 بنأا أء01 .009 3طلماع5 ونمقلا ولإمم31353 303 
ع6 0609030 30طتااع5 بنأا تلإلاصمقطمطممع6معم 5آ3ا3|135ط 0316م لامتكا م303طاع] 
3ع لأوااط 303معا! باطقا ط3ا3/لا30عء5 030 إلاطةا 303مع)ا ولإمصمقكابا01!3 وهلا 
ع؟1) .530/3 300لا 01300-0300 قطأمع5عط آقاام 3لإادانا090نادع5 :آ3اأناطةغاع)ا) 


3) طأقاصة30[31اع0 30نا 


لامطاةكا 3093013[ 030 ,طاخالمط 03103لا >1١‏ | 0722203 ) 03ق63ئع)ا (لاماة>ا 303م 303 وناذلا 
م3اأ15ع5 062030) 73533100أطعءا قلإقطقط 031360 عا باطقا أل ضطقكا| 3م27 31قءمع 50033 
زنالاةقةا 31أ3لاطاعم (030 363كنا 0313ع5 3/إكاأةط اأةطع5 ضوومع0) 5قالكااةم مقل :<اأككاةم 
ك1أ3طاعم قاعم قطاتكباءء5 قلا 01360-01300 أطأك3تومع طحالىم 3لإمداناووالادع5 قمقمعا 
. 3/إ 13 3ماة) 


لاماقكا قلإامة1كاء5 اقم زطقالث 3تضقاع؟ا طأةذمانا 030 131 غ3031ط1 طقامة| 03ل ]نام ماع5 ونا 
لال قأطاقعط آ03ناك نامطةا تاأنأع)ا لطم قا 03 انام لماع لامع 303م031 وض3اخطأل 030) ومممع ءا أل 
:3م0103 طقلباما وومقلا لاوما طأذاطأاعطممرع؟ رقامع؟ ابالتط هنعط طنواطعامط باصةا ام 
10 03]800أط لانااع6ع؟5 ,«اناااقط ةنعط >التامن) ناقتا 3ا3جمعا! انكاناعمعل ناحماقا ط3ام3003[ 
لاة3أ3 |53 لالاقكا 3015313 01 3م3أدء5 11316 . 3/إأخم ماعط أل (طاأأاعطمرمعذأ0 030) أ3مما53 لبنأ 
ب( 3لإتانأناط 3 الكالاعطمع50 13 نا|3) 3لإ30اتمع! 0١‏ غلا ةلامع 300لا لأ3لادع5 31م203ع] 
لاأأعطماع لضعم باهغاة ,طأوكاع0ع25ع5 3311 ,353ناماعءط بأأ13 .20/3 6تلإ3طصسعم 13 تلكا لمعا 
3 51316 ,3031 30330ع)! 031330 القطومعءا 303اعط بامحطقها 13أط3م3 30الباماععا .اونا 
دلااع؟ 030) ,بطةغمطلنا لطةا3لعلطعط طضنومع0 قضقطخلنباصعا 38ل اامعم باطقط وصجلا 
3 طأقاطعاه60 ,أز3لا غ303ط1 (ضقا3[ع02720) 2353 03وطاط (لذا مقطنلبامطعا تق اتمعم 
لاة|ة>ا .01030311 آ3للاطما 00قلا اهما طاأاعطممعلإصعم 13١‏ طواطازةنثا موأل لمعا ولإصمقاركاجاعم 
3 03131 أاقط 803 353ناماعط 13 ط3١»|003ع١‏ 1316 ,(ماقما 22725030330 غ31م03 031 دجا 
-20351570 أ3ملاعغ ع) اأتطدطعءا باطقا 13أط3م3 أو3ا أنأقط لالنازلطأ 030 أزوا مقا ة0عومعم 
90 5301 1313 أمطأ لاناكاناكا .3 الام مداع5 مناكانكه (أ631) ١أناأنامع5‏ نانأأ 3/إ3لالاء5 :(09أ5ك3ةما 
تلكا ةلمعط نهما .(طقا|1/13) 13:3330ا-ام4 735[10 (32أكاء5 أ0) منخأعمعم ١نتووصتآ‏ 50316 ودلا 
0 نعط قط3ا! الم 3/إ31/3530آ 3ط ذأ خاألاطقأع)! م03 زطقالم 303مع)»ا 23011/3عط نامطقا 
)١5‏ .(3لإلااطة مأ نعم 309931اع0 وخلا 0300-0300 م303طاع]) 3لإلااج5كاع5) 


(طع01 .انلكا ةمئاع ومقل نخاباط 3م13ع6عط آ3ا 13 بأ 1زتاا 103036 727921330 >اناأدنا 1353 
( 02501313 ]3أم لوووع0) لمأن أل مو اطازهلتاعم طناع] ومقلا 3م3أدع5 م3ل“] اماع00 وضجلا 
لطعم طعامط 80312 32ل ,أاعغذا الام ما3عمصعم طاعأامط 110312 0313 ,لناا 31 030316 
3|131 


3لازٌ 3م3 30م .1ز13ا 16303 3|632 ع0طع 353 05نضقا3ل ,؛أقاومعغعط طعامط 2ا103 مول 
لامطقكا ط3أ|3ل0صضعط م03 زطقالىم طعاه ألاطهغاءع01 30313 مقاةققع)ا! باطقا ومذنلا مو انوطعا 
2 لا اهكاعط |ز03 ]أ 03ع5 دلإاانا790لا5©5 303نع)ا 3لإلامناكاناه مقومع0 أواعط قلناةط ممعم 
33لا بلكاة30مع)ا 301/313 معط 030 :(طواعل0ع5 واأمأصعم مقطاهع!| 30ل) مأل تعخطأاعصمعم 
)١1/‏ .(3/إ1أ31آ لطاع 3ل لطعم 3م03 وصمق/ل ١1تكاتئعء5‏ وطخلا 0:300-030) 


لاللقكا اقلانا! 0311 3أطاأنكا طاقمصانا 1أمتعمعم بامطقكا ,5313 (30 رمعم طقلا 1103 
>|3ا0غمعط نالاقا! 36113م3 30ألباطععا .[لا مقا لعومعم هوكاتاععا 30330أطاعم مق اكناءعمعمم 
0 الخ 0303 أ 3األاطع5 اقم (ط 1203113 عا بازناصماعم) ط313خ3 30300م 031 (الاالااً 
31 030 ,(ط203|3نا/ا أ0) من13233ا-ام 36/إ135! أ3تملاع] آل (ذأمط5ةةا م3ل "ذأطاج",003 
“ألا الناعم لقا اعط لطعم لداع 13 10303أ6303ع5 ملإمغاباطعلإمعم منقومعل ذالم 303م»ع)ا 
030 30313 بن (الااعطع5 باتتكا 3لإاانا5909لا5ع5 030 :30310مع)! 6ق/ا103ا 
.3/إ163031 531331300 300لا 01300-0130) 


019 3/إ>ا3ام0اع5 أ3مماعغ (ط4313) 0311 اناالا | امعط باطقا 203|3ع با 031 مأوجاع5 
(0الام312 70101اع5 6930ع0) لطوالم 303مع! لامتكا ط313 ]تدمع 030 ,أقمطة 
3101.65 أ35ومعء!1 1133 أ30| ,نام لطقومع6 قط13 طدواام 3لإاانا57009نادع5) 


163 ,لاماقها أ(13 غ3031ط1 3130ماة طقاةزاع00ع7 أودعاء5 اداع باطق>ا 13زط3م3 30أ0بامدطعءا 
(3لإلاا )ادع ططاعما طضقومع0) ذالم 1أ23ورأومع 30ل أناطعلام- اناطع لإصمعمم باطقا داكا تلمع 
بلاماقكا عأعومعط نم03 (أزناما-ازناماع0) ألاطعلام-اأناطع لاضع باأباط03 باطقا 503003أ0303ع5 
9لا 13أك5لا 731 3015313 01 303 ,نان 303م 03|310ا ١|301.‏ طأأطعا ومقلز مقاأباطء5 مودومعل صوكاط3م 
.'"3آملال أل (صضمقاأقطعا أصها طواامعظ8 إتأصقكا مهطنا! أقطوللا" :5غأواءء6 («موومع0 2003ه0) 
لنام|أ5©0 59/3أو53 303 031 030 (3أ0نال أ0 صقةاتلةطعا مواءعط 01 أمأ وم03-ومة0) 
٠‏ .]3 الاق أل مو اأةطعا) 


بأملقكا مقطنا! أقطقلالا" :2غأواءعط (مدومع0 003:ع6 300ل 303 قالام قاع 30313 أل دنا 
3230 031 ألطاق>ا ط3|3ةطذاعم 30ل ,غ3 تطاة أل صق اأةطعءا 030 3أحنل أل موا أ قمعا تأصهها طداائعم 
0" اقاع0) 


3 0311 3ط 309لا 63630130 ]3م 03دمعما وكا و0مقلإ دابا هكاععء1١‏ 


.إلا 93ناآاط أتمع» غأ3ممق طقالخم 30ل نموا ةط 3كنا قكاعئعم طواعغ] ومة/) 


10ا3 [3لط |2203 353(ماع5 اأطكاةا م3ومع0) طوالثط 0قاة ناماةق>ا ط3اأنامطء5 دنا 
33 تقل 3م5513 30أللاطاعكا .3/إ300300اغأط بأمعم0ع1 وضقلا قط 3منوئنعاءم 
3 0300 20053عط 8031135 13 20316 , 3لالع! ومقلا قط 303م (قمتللا صةااةووصطتامعم) 
2 :0053ع5 8031613 03لا[ 13 |3 (قطأللا مق اا ة0ووصامعم) مقا أخط قاعم ومهلا 
اام 303مع! 301/3]عط باطقا 3لا 3لمعط 030 3/ا230ع5 وخلا 03060 أ30ط (31|3أ ذا 0053 
٠‏ .0309/3 3ممع)! 31> نام مط أل مقا ناماق! 3لإماحاناو وطالناكع5 أقاألاطقغأع؟ا 030) 


نال 30تمنالاطع؟ا اقط أ73اع7»270 3/إ3]30)ا التألالأ 300لا 0130 303 031/513 3015313 01 3100نا 
أ3م7الاداع6) 13 030 ,(3لإ031ومع250ع05) تأقط >اأأقاعغ] باككاومء دحدةاطومعلامعم 
١531م‏ ,3لإماأةط 03|300 303 309ل 3م3 3]35 ١|كا53‏ أ30زطعم طأقاالم (1/3اقةطةط 0ةا3أ3ودمعا 
ع .لا 303مع)!) 3/إطة ناكلا اءعم 5قاع»ا 3036 300ل 01360 30313 13) 


بأماناط أ0 13 3|135 3كناءع56 ,(3/إ0غ3[3ط 3]5م3ل0مطعمط تنوومع0) أوععم 13 13أطوم3 35أ0بامطعها 
836310731-31731030آ 30ا353اأططاعمط 030 ,3/إ3030م 3مقعمعط مقانكاتاعم! >عاناادانا 
3 3303م اناد 8031 أق3االمط 0300ع؟5 :3أكناط73 030 كاأقطاع] نم3 03اط) نمذلاناء ناماع 
0" .مق | 53م]ع)») 


لأةاناطمطة "ذأقاالمط 303مع! باقكاودصء آ3ا3/ا0 ع8" :3/إ3030مع! 01363130 360113م3 30نا 
لاا لاعا0 ١(لنا‏ لمم قانكا 0113 0/300 0053 (30أكنااع27ع7) 30ومع0 #لإمضقوضوطمرمدعا 
لإ ألا00الادع5 الماع 031 للاقططقط3[ 3اقاع5 (ط323 313530 3لمأقنعمعم) 15 طدام303م 
ع0 .59031 31م لاع انا أناط انا آناطع5 30313 (نانأأ مناخصصقط3[ ا تع )) 


0 ااأتعمعم قطقاعءا تلإمأءأل مقكام3ط0ودع7 ونتقل 303 3أكلناط3ط 308313 أل دنا 
.9/3إ31 3173-31 ضقكاة ماقطأدة»ا|-35اع5 غ31 ملك خانام اذالم 030 :83-07363]أ3مرع5 طاحاام) 


0 303ا15 203ة3ولا 330ا3ل عا باطقا ط3لكاناد35ة11 الخطاءعط وضقلا ومة0-ومقئه0 أخطقللا 
3001| >ا3زع[( ألا كناطع7 لامطقكا 35030131[ 030 :3لإملانكانا- لم انكاناط 13اهقوع5 (أطانأ اعم 
.0/33 1130 300ل ناماق»ا أ030 (اأناكناطاا لآ 31]310/اك 3/إلانا1790لا5©5 :31]3100/ا5) 


3 ناملا 2قاط63مع015 مقط3|3دع)! 031300 )ا الأ3ز 030) تأعمالعوععغ بلقا بادات>ا 3اج1/"ا 
3005ل 1300931ع6|-1309310ع1أع! 03300 آ3ل0لادع؟5 ,(لنأا 31]310لاك 


831533 قط113 ١301‏ ,353ناكا 133 تاام 03131/35301/3 1 3اأناط »)| 3162م ,لاملة؟ا 303م»6)ا 
0) 


(3اام (32360) 6035306030! قاط أ3اع2 ناووطاناضع 8031 (بذا 2قكاوما 09خلا 0300-0300 
73131131 060931 15373-53203عط ,3/لا3 059310ا0طأا-م0593نالماا! منوادل هاعنعم 303مع)ا 
9 3236 6313530) بانأأا 313)ا عم 31 ادنلا نام 0 لانامطط3اع |30313م ,(قلإطط 3م33 زمعم عمجل 
2٠‏ .53ئناالا 3ا031ع5 3لإمأاةطنماععا قناز طقاالم 303مع) 030 :(تكاع عا 3ممساصمعم) 


طأواعغأ ومقل 30وط3عغع)-30930عأع)ا »ا ولإمقط 3م23ع5 ,اأة:152 8301 303معا ذقنا هلإمواءءع8 
اناطع 3م3أدع5 030 “لق اوما طأأكقط قواعع 0309ع5) هماععم 303معا مو امعط أملهقكا 
لدع (3لإمأأ930 (6303ع5 اقاناآنكاع)ا |أط1 2ع موومع0) طوالم مدومقعغع)ا أدتصطااد 
اام 3لإاانا00انادع5 (ألناط3أع20ع 13 113 03طع6) 316 , هلإلا ة30مع! |3م530 نذأ أجمكائد 
2١‏ .3لإلااةكاء5 3230 انعط غ3لاق) 


323 (03طأ 3036 طق أ01[30 030) متاكةأطءعم 0 (ولإمطص قط قلناعممع؟ا 030) 3أمنال خم نال تطعا 
(030 09وطناه5 >31و3ائء) ه6اعع5 03وطاأطء5 ,312 0300-0300 (30و030036) 
9 0130-0130 ١قط25303‏ .لاتمراءعط 300ل 0360-0300 303مع! طأجلمة؟ 300ل0متطعم 
311 وصة/ قاعئع2 303م032 (3/إ0أ3ط20318) أوومة طأطعا (ولإصمقما موومع0) قلنلاو جاعم 
0لا 3م3أدع5 303مع)! كاعدع أأعط لماعم قالخ ,(ط3]/3وط) مذما .كاقاعا كا قط 303م (لنا! 
7 .(3لإلاامة اناأ 013 110300نا-0030انا أن أناصعم) قاع 8031 مومعل ملإلاا نكا لمعطع»!0) 


لاأ53 300ل 3اام 9303لا ألا انالا707) /1أ53 300لا أ03انا 13131 لأ 3أ5لا 273 3لإ3اناامط 3503م 
[6303ع؟5 أط03-أط3لا ق اكلا ناوطع قالط |3 ,(مقطأدتاعئعط هاعنعم ذداعاء5 أمهاع] 
0 020030 طاقططااعط 00قلا 01300-01300 303م»0>6) 3أطمعو عقطحكا أزعطمرعم 
360 313530 0031ع0 01د 300ل 01300-013170 303مع)1) 3130(اق أاعط لطعم 030 ,.103لالاك 
89 أاعناك 86ءا-ط8كا بذ أطوط اطقلا 3مو5ئعط طق اصبصضناصعم طواالمط م03 :ز(واومعءد 
أل 7اناكاناط 2[3|13131ضع0 >التامنا ,نأقمعط (ونقلا مووصقعغأع)ا-م3ومصقمععغع)ا أوطن لم3 ومعم) 
8031 (قلإمزتمع6ع5) 030 لقاطأدذتاعئاعم اع 00قلا 3م3 (أ3اع250ع 3أو5لام3 301313 
3 ) أنعطأل طأواعغأ وضقلا 0300-ومق6ئ6ه مق اماداعم مهطلادأاعئاعم دموابكاجاع ومهلا 303 
-369310 6121| قتاع:ع70 303مع! 035300 ا3للادء5 لأةا ,لأا أعلادك طهألكا-ط3كا واعععم 
كأومع0 83530 3مق6ع)ا! 03]3-0313اع؟ طالأوأاعئنعط واعع7 - ,3غهلإ0 35اع( و0قل مقوصقعغأع6) 
١١ 11‏ ألمع؟5 553113 


مقنتماعطع)» طأقم3 عا مقمطاءعط ونمقل 0300-0309 303مع)! عانازمنااعم مق امعط صعم طواام 
طأةاام 30ما .3لإلاامادا 0930ع0 ,(لنا 6اقطعع0 ووقن واعئعم طعاه مقاطادأاعكئعم01 وضهلا 
عا ملإلانكا ة0لصضعطءع!أ0 وضقلا 3م5513 303مع! قن/إلااط3/ا2103] عانازمنااعم أأعط ملاعم 353تأمع5 
21 .(3لإلاام3 انأ ةاعم 7030لا-103170انا ألا أناماع7) كناانا| 300لا 03130 


لانااع5 030331 ,03لالا5 >انا35ة0 3|310 لاماق>ا 3131/3 0013 3لإلاع7 لاماقكا اام طقا603/ 
-01300 303مع! نكاقاءعط قاع ونقلاز تأاعمع5 (330طلاء 030 30أ(ن) لاللاة>ا 303مع! 531031 
1 ل اماع)ا) 330م3م»! ممأل طواعغ واععء1/ا! تناطقا 303ه031 باالاطة20ع] وضقلا 0360 
39 30631030 طعا0) 0100063002 هزناع5 ,لكا ةلاصمعم 0930قاعء5 030 (3لدعء36 تا 
3 قلا لاةمطااعط 300لا 0300-0300 030 البادكقظ 35ا8غأةاءاءط 3ووط0اطع5 ,(لاباكناما 
ك5 أةاألاطقاعكا "17قاالمط 105930مغاعم <تلإضموم03]3) طق اةاا8 :تلم 3مموداعم 
3؟) طالاوعآ 329وعم2ع5 030 631و5اعط باطقا اقااة35) أ3اء0 بذأا طداامط مدودهام عم 
5١‏ .(طخقاله 003103) 


اع طقات 300ل آة1ا3م3 :(030اممقطنالا أقط1/3) ام303مع)! «ولإمقائعط بماععءلا 
(أقاقط 059قل/ل 503ع5 83:5 قلاز 3م48" :أقاصمةاة]3>ا *1ةا3م513 303مع)! 030) مو ا3زمداء0 
,أ363اع)؟ا لاناة»ا 030 ,3م3ط با٠طأ‏ تبالع»! :303مع)ا! نامو اقعط هماقم ضقا3زمقاعط بامطقها وهلا 
قغأمةاءع1 و00قلا 01360-01300 032 ,لمكاكاما 01300-01300 030 ,لمانألا >اقمج>كاقةم3 0م03 
ةا أةطع)| دادع ز-وادع[ 0311 أ3ناط لالاق>ا 300ل ةلاز 3م3 ,(0593]/3) تم .31م3ا 3 قمعم مماقاة0 
0 355ا3طلاعم قات 030) 3لإلااألاطا2هأاع250 353نأمع5 اذالم 3لإاانا00الادكع5 0316 
.(3لإم ا أ قم اأقاء5) 


6 560300 (10601310ع6 اعم 320أضعراعر >التامن) وموععم2عط طواطأ أل ناملقكا 
لاأ3لادع5 303مع)! أعمعط باطقا (30( طعامط 030 زأعمعط باصكقها ومقلز 3قائعم نات لاا 
3 |30331م لاأ3لادع5 303مع! اناد لاماق>ا |30( طأع01 030 ,لاماقكا [30 0311 135 30331م 
ب(لأأ 9/3و 3نالاءع5) ألاطتاءوومعمط وطهلا قناز ذالم ,(5903]/3) نما .ناطةا [أ030 ابلاط 
ع١‏ . 3لإأناط قاع لمعم 1031 نامطقها ومقلء5) 


ماعط (لاناكاناط) [3ع272250 ,(030اماقطانالا أ3ط1/3) نام1ة30مع! ولإمقائعط واععءلا 
20311 لبنأ 0قالاط 03130 3ومقمعمع26" :لطاقامواة3ا :أ3مطئنهطأل وضقلا صدابط ممقا03 
اام 3130[ 0311 151310١‏ 0300-0300) أ31300آ250ع 0ةأ3باطاعم أمهغعغ] ,)تدوع 00053ء0 
مقأةناط عم 030 


-ام 135(10! عا (15|30 01300-01300) ]اع لإضع7 32غأ3باطاعم 3ولاز 30ل , 3لإلااة30مع الاأنكا 
1 (لاأا 3/إا3لاللاءع5) ,ناد 0311 3لإكالا0لا20عم ؟أكلاوطع قلاع5 ,رطقةا| تا أ0) 3330لا 
1تكع2 طأأطعا بذأا طقمغ؟ 3001313 ,(ط قا تومأ حنما .اذالم أ5أد أل 3لإ00530 ١301‏ 3,6دعط طأمعا 
0 .010110311 قل مخجاباط 031300 1300م 353تلاع5) ةنا انام اعم 303م0311 (3لإم0053) 
(لاطاقم) 6اعنع2 3ولططاط باطقا أ320 عع 353للأمع؟5 (لنأ 116قا 0م03-ومة0) وماعنعم 
7 لقاناك|ةا07) 53600140 قاع1ع ااا لاماة»ا 0303لا 0311 نامطقكا مقكاوماخصمسعمد 
113/3 0321 (1303 ولأاةم2ع6) 30انامطا قلا لامتكا 301213 0١‏ 3م3اأد5ع5 030 :(م3لكاتمطع0 
1لا أماع0 309لا 01360-01300 31م ,ةا مهأع1 3أ 560300 22311 13 ناادا ,(30ا15 09303 
الا قكاعئع7 30ل ,غ3 أطكاة أل 030 3آنابال أ0 خ1أ3ط 9/300 3/إا33كنا ١أقماة‏ ةا تك3طاأط ١0531‏ 
.33م ة|-3مناقاع5) 3لإممم 033 أل واعءعم اهاععا ,جكاتمع0 أأاة) 


2ع 5ق زأطاعط 309ل 0300-0300 030 ,لقمطفعط وطاقلا 01300-01300 3لإاانا90لاكع5 
-0130 أا3ابناًا تكاعنعم ,(5|330آ 9303لا طقا|03ع2ع7 >الاأطن) طحقالم 3130[ 303م وناق3لانقء0 
30 ,انام قطقومع5 قط13ا احدالى ,59313 نما .ذالم أطت مقكام 3 3طومعم وضقلا ومة0 
01 .أمقطأكةقومع1ا 3طة/ا) 


.ألنازٌ 0362 3131 (3اع20ع7 (0(30لامملقطنالا أقطقل/الل ل1م3030مع! ولإموائعط بماععءلا 
530 73101336 3م13ع5ع٠5‏ الام 303 030 ؛53عط 0053 303 ملم3بالع)»ا 6303" بطواصةاة]أتا 
اع 0303 3021533093 303م032 )دع طالطعا ولإمقبالع! 0053 (موغأع1 دأكناطةما 
2(7قاةمطئع0) 0ةا3ز30اعط صضهوكاقت واعع5 ووقلا طواةمم :0ا30300مع)ا ذانام 3لإمقغارزعم 
.(لاماق>0) 36ناائعمع»ا 0324 طأطعائعط وضقلا (3م3-3م3 - طقاصقكاتهممعما" :طدامق اماما 
-369310(ع )161‏ «لإلالأهلإج ]3لا لالمطةكا 303مع! 6قكاوطعصعط طقالمظ ذخام ة »| أداعما 
49 :لكا لاعط باقعا تلإ3مناك (3لإلاأمانكاناط مقوصقعغاع)]) 


١30‏ ولإمقاعط قتاعع 030 غ3اأطكات أ0 030 013انال أ0 (لامطقكا 310كناءنا-30كناكنا) أتمعومء الا 
ا .انهلا »303-3031 (2735313) أ3اع 79 ,(30لامقخطبالا أقطة/1) بام ة30معا 
لاماقكا 3اأز 030 ,"تلإكااةط 3036136 لذ لاقلا عاقم3>اة30 30330ع! أكاأةطئعمممرء الم" 
طةاةا لأا تكاععع7 تضقاع)ا (تلإمط53|3 303 1031 0316 ) 6اعنعم موومع0 انا3و الامحلةءنء 
ألا قاع وطعم طحنالم 030 :(3173ولاع5 9/300 لاماق>ا 531000313-531010313 


5270316 300لا 01300 03210303 (قتاعئع7 3ل00رعط تضقط) تلكا ة72105 309لا 01300 ذقكاج 
لاماقكا !عط مصعم 13 طأةالذخمعغ 0ا3لمعطومعم لوال كاز مما .3لإملكااةطءعمصعم 
3 طاحقاام ولإانا90نادع5 .(اع 71 2030ع0 أنا93 الامماقعاعط طاطقكاممة 3 لومعم موومع0) 
٠‏ .813533 1133 301| ,353لكا) 


كأ الاكنامط 13115 31نام لاعاع30-0لامتلاعاعم 32ومع0 «التاطقكاءعط نامطقكا 3003013( نا 
560190 3ل/9إاانا0060لاد5ع5 0327 :(151310 303ونا >الاأعمطضعم) مقطئعط واعععم ماناع0طع5 
>[ الإكلامط 3515 لاقنامطاع0عم 303م032 أأةط طتطعا با مقصسقعط ومقلا مولام معععم قطصهط 
م امانقاطة») لاطلقكا 36030135[ نما .لاصتا تأقط اأأقمعط 3لإمم3033ع! ملام أاهكاع5 
اع «الااعطع؟ ا الإكبام 316 كاداع|-كاقاع| 30ومع0 (320|ا15 3نام ماعزع30-0لام لاعنزعم 
9ماقلا أكانتاع١|‏ قطصضقط 300مع5 3لإمادانا90(انادكع5 030 (300ا15 303ونا >انااأعصعمط) لمقمصطائعم 
1116 3ع ولإمم3033ع)ا! الام أاقكاع5 با الإكنامط كاقاعا وصةمع5 303م032 >عاأقط طتطعا مجمائعم 
21 عا 7650331 بنأ 6أ31)ا 0360-0300 قضقمع)ا 1313 3 لمعل وصولا .ناقتا تأهطا 
0 .3لإلأامادا 093ع0 (اقنانام طاقع)ا| نعط لماعم 036 3وبالاك عا >3[31وطعم طآؤذاامط 0300ء5 
أ03انا 303مع»! (3لإلاأمانكاناط 31وطقعغع|-مقومقعغأع) ملإلاأهلاج- اهلاق مقاكذ3اء زمعم طذاام 
١‏ .(3/إ3030م131) 3(330اعم |أط30قوطعم غ31م03 قتاع: ع7 3/إ3مناك ,3أ5لام13) 


.75310 (تلالكاناط) 7225031 ,(030اللاقطنالا 3/33 لام303مع)ا تولإموئعط واعنع ونا 
10 (030 طقاءا| زازمع207) و0قلا 203ع5 بلأ53 لذ لأقط طة36ما" :طدامقاتاها 
33لا ملاعزعم 0311 نأل للق اطناةزضع7! نامطقا تلكا ةلمعط بنا طجطع5 طعا0 ."32316للامم 
11 0305 ,لأا لأقط 0313 036300 353طط 031300 (لاصطقا أمعغ5ا دومع لاناطناعونزء0 
523 30اللاماععا .أعناد قاع1ع0 (الااعطع؟5 ((الاطانناع5)ع6 عالنأمن) قاعع الأمصصقط باطقا 
اطق أماءعم !0 وضقلاز 3130[ ألا لنامضعم قاععم طقاأومة03 316 أعناكاعط طقلند هماعنعم 
531/31 300ل 01300-013009 أطأكتومعم آذاام تلإلاأانا0و9”انادع5 .لامطتقكا 303مع)ا اام اعاه 
07 .أل طق أعباكضمع2 353أداع5 300ل 01300-01300 أذأ2935ع7 30ل ,غأةطباقارء6) 


نالاطع! 036800113 نذا ع0 ,لاماقكا 3032030] ل(الاطعءا |6303ع5 303136 ناطقا أماعأ5ا-أمع]15 
0 031اة-اقممة) طاقاصقاةألء5 030 أقالاد لاماقكا 3009لا 6313 ألا ألامعطا لامطقكا قماةم3] 
33نا90نادع؟5 أ 3اأناط هماع قغاع5 حالم 303مع)! 13011/313عط 30ل رلاطقها نأل >اننامن اهم 
3 3 /إلااأنالمماعصعم مواق ناطةا 


-01360 303مع)ا! (30للامقطنالا أقطقلنكا 3طأطملمعو نأقطقطكا طنامعط صقل جماداعا أوأكاق هط 
57 . لاقطصطاءعط ووقلا ومة0) 


(30لا اطع معط (6303ع؟ باطقا 31م اناك 031310 قالخ (203ق3ط اق!301[ ناماق>ا 30930131[ 30نا 
1 3 13ع5 ,1/3ا30اعء5 030 غظأةط أ3لباطعط 303م0311 ناطقكا أوصخاقطومعم 
[30| ,070931ع2»250 353أدع5 قالخ ,(13أ593) 30م .513لا03ا 5653003 301313 لنقطقا3طنعم 
ع؟5) .الاطقأاعودمع 353لأمع5) 


لات 013 |03 300لا نامطاةا 317م7الاد 30 ]اع ط13ا3ت5اعط بالطقكا 13أوصعط 31ل طداام 
261 طقا3 030) 3او5اعء6 باطقا 02013 13 أموغاع ,(طتمماناواعط عالنادنا» 
لناماق>ا تأقط طعا0 (203[3130ع015) 5331302 أ0 309ل 31م ثالاد 36طع5 30ومع0 (0ق3اناكاناا 
3 أ30ا| ,الام لم3وصع2 قط13اظا قالط ,(13أ03ط) 0ثتما .(3ملالائاعط غأ3أم طضوومع0) 
.631 3لامعم) 


ب6اعنعم أنعغدا-ارع 5 اناما قعطع7 طضقكاة 8031 31م (انلاداعط 309لا 01300-01300 303مع)ا 
ب(3لإ أ انام 2062231 ) ااأقطوطععا واعئعم قكااز با طداعغأع5 .خابط أدمطء طمممطعغ مو امعط ال 
ع7 .أ قطأك3وطع1ا قط113 3601| ,انام ططقومعء26 قط13/ا طقااى ج/إدأنا0و0الادع5 11316) 


,(أقعغكا طق أت ععمع7) اناا مقاطننأة زمعم اقلمعط دنقجقعط ماععم ]از مدنا 
/1") .ألاطقخاع ومع قط13ظ 3901| ,:3ومعلمع1ا هطقلا طدواام 3لإاانا79009نادع5) 


أل طلقطقمع7 325ومع0 ناووطلناصمعمط ط3لكاةلصضعط نذا مواقم ع0 وصهلز أمعأذا-ازعغ5ا مدنا 
530 أقاقط ط03|3 مذما .(لأقط 030) أعناد أأقكا 03 3منقاع5 (مالخاطواءعط 30ل0) ماعموعم 
طعاه ضةأ01(30 وضقلز )اقم (ونضقامعغ باطقأ نعط مصعم 0312 مقا الإمناطممعلامعم هاإعمعم 
0 لقاالم 303معا مقتممئعط ماعنعم الذاعط قكااز بهاععم طلطة؟ مووصمنلصقا ممطداحل ذذاام 
-أنع ]ذا (ضقا3 >انازناء) القطودعءا اأطمقوصعم عاقطئعط ماعنع أماقناك-أماقناد قدا .أةنأطككاة هط 
0 .5203031 250312ع75آ 310لا زناأاع5 الاقناك-اماقناد 3اأز جكاع:ع 103 2353 031300 لذأ أمع ادا 
أع01 0135001050 300ل 30م[[3لثاع! أأأعمع5 5303 00قلا عاقط أ3لإانام لاع لذأ أأعأوا- امع ]وا 
ع0 0113306 031 030) 3لإلألأ م5 309ل 6313© 2030ع0 (ألماقلاد م303طاعغ) واعععمم 
031031 531 أ3لإلانام11 7 (لانأأ 3101ناك-أ0ا3ناو) أ3|6اع| 01300-01300 نأ 303م 031300 :3310لا5 
353لكا 1133 قالخ ,(503]13) 030 .(3لإمااع]15) قنامماع1عم 0360-01300 385 مقخطأمعاعا 
.5303ا3زأ8 جط13ا أو3ا) 


التطمطعءعا >انازنا أل طعامط وم9/3 >|3ا3 1 


(نأ ولإمااع]5) كنااعآ 721703170 (030 عانازنا) 13 طا3اطعا0ط نذا 3لبادع5 ١أاق>ا‏ 3ئال (تلام خا لأ 
9 2313 0670317 (3لإلاطق |2 اع27»26) 0قا35مع71 3310 ولأ 3م52 اقلا 2313© لاقومءع0 
لاماقها قاع ومقلا 3م3 0311 لاأقنادع5 3|١11‏ اأطصقووعم ناحقا أ0و3ط أقاقط ط3 |6103 30ل “احم 
أماقلاك) 3/إ30بالع! 3اأز اأتلامع)ا زلا وا أجمع016 وصقلا أمعغأ5ا-اءعغ]5) هاعنعم 303معءا مو ااوعم 
لاماق>ا /3|31)ا نأا 01 .والم نالكاناطا 30-3013 الأة 31>كاكا 7203 31م03 2ا103] ألكاة1 أاعا5ا 
ةاام لاناكاناط 1310لاأ30-3الاأت 30)>ا| 703 ]3م03 10312 3/إ30لال-3نالع)ا 3نثاقطةط الأقباطا 
اعاه صق ااقعط01 وصقلز اناه دناطع) 330/إ3ط أتمعومعم - 20053عط قاععم ط3ا |03 اقم 
.لأ 33/إ3ط 3|310 أماقلاد 130 أط00310عم أ3لاع209ع 030) 3لإمءأل كلناطعمع >التادنا أاعا5ا 
3 030 :30590031[/3اع7 باطقا 30030131[ 031 طخنالم انكاناط 1 3101310-31 ا 3الاا! 
0 01360-0360 اةالناا قكاعزع7 اقم ,طخنالم لانكاناط 131لأة-30الأة 300031اع7 ولادلا 
19 .لأا 23) 


(803ع)! ونقل أأقكا أ630) انام مقاأةع016 واأز ننا ,(أاقكا 3نال ضواأقع016) آ3لناوع5 
(اللاطواقع6 13 7903اطع5 ,نأا 3لبادع5 3ل/إ0أ30ط أ30| أذاقط 1031 بنأا ا3لاملمعنزعم 
365 030 بنأا بااقط3ط ألاقباد طعا0) طضواأهمءء016 13 اتا نا طناعغأء5 .مأج| 3009لا 01ا3لاك 
3 103135 (ولإماءعغأ5ا 5قكاع 030 3003| 31071لا5) 3لالاعط واعئع قكاقط ,(ولإصطةل! 
3م03 ات 30013لإطضعم غ3نكا 6اععم 3اأز ,(3الاطع5 والخاطوادةم) التطممعءا >ابتاضنا 
بأةاام تالكاناط 0131أ30-3الأ3 أقاننا 030 أذاامط 7الكاناط 0131اأ130-3لأ3 مقاكاجوعمعما 
لطاع 30ل ألاط قاع و ع7 (لاأ03) 3009لا لاناة>ا 303مع! تلإطصة>اومة0ع01) 


5ط (أم 0320 قاعقعم ق3الناطعءا (لامطقا أرعغأكا-ائعأ5ا موق ااه ععمعم باطقا 3([13م3 دنا 
53 300لا 6313 060030 ©الازنا») 6اع 1ع 350وعم لاطقكها طواطعاهط هلاقم ولإصضط 103 طمممطع] 
اع 0300ع5 لالاقكا 30030131[ 30ما .1أ03 وناقلا 6313 30ومع0 قاع0ع 0ةاد3مع! لاهأج 
ناكا ةاع 2ا3ل0دعط بالطقكا 03قاعا! ,غ323للامط أأعط ملاعم ل0ناككاقط 36ومع0 #الاطاع؟ >الازناء) 
1 305 اأصضعل وقانكاةاع قلا 3م3أد5ع5 32ل :(6اعنعم م03قطعغ) مخممتاحعع)ا 
011 3زطعم باطقا 03035930131 .أ لمع؟5 ولإمأ أل 3/إ2093013ع2 013 3/إالانا700الاوع5 


3اونةطع)ا 0تما .(7310أ3لاعم 030) ضواء زع >اع(© (6303ع5 بلا ذالم (اناكاناط غأ3لإ3-]3لإج 
1 كاالاناأ0 309ل 3م3 (3اوصةمعا 030) ,لاطقكا 303معا! نواءعط01 ومقلز طذذاامط أتمطااد 
0 أعططاع7 >عالنانأانا ,أقمكائط نامطااً م03 (مقنا-ام) 36غكا لأا ناطق>ا 303معا 
:0 ةاألاطهغاعا قلمء5 أوااط 303مع! (301/313ء قا .3/إم203ع0 باملقكا 303م»ع6)ا 
"١‏ .لا أ3لادع5 م3غ-م3 0قا3 انا طتأعومعل/ا هطقلا طذنااى 3/إاانا00الادع5) 


اع 1035 353 ذأطقط ناذا ,(لاطقك) أاعغدا-ازعغذا مقا أهاععمع7 باماقكا 13أط3م3 دنا 
مالحا وكاءع0 303م031 واعقعم مقطتوصضعم (طهمكااه اأقنخا-ااق/ةا أقط3/ئ) باطقا 31تا 3093[ 31م 
(لنًأ 3لا مطعفعم 030 كاقاع) واعءع7م 3ا1أطقم3 ,قاع0ع7 أماقوباد (5قكاء6) 030مع0 3الاماع5 
5/331 طأعاه طق 3مع01 309ل اأقةط ومقلا 3103© نومع أكألمع5 3ماودع؟ بازلااع5واء0 
3 أل 3م5513 3303م لذأ 0620310 203(3130عم 030 طضقغأنتوما أمنعط1ل طأقام ةق" أماعما 
3ط طأطعا ط303|3 30لكاتطعل وصوقلا .غأ3أطككات قط 030 طحقالة 303مع)ا مدماءئعط وضهلاز ناقتا 
»311 300لا قناز 3م30 2ةا3) الاطقاعودمع7 آذااخم ,0003/13 تجا .اعناد طأطعا| 030 بامرقها 03601 
1 . 3لإلاأناط قاع لومعم 031 باطقا 3060لع5 (لاماق؟ا >الأنانا) 


]31 م003 (الاا3] 013 03ن3اع5 تاع :ع 3031-3031 لاقانادلالاع7 163 203ع ناطادناطأ 0310 
3انام 3م63 30م ز3نلاع)| 031 ونا 310لاكلالامعم 3|320 انام ماع /لإامعطم 2ا3تلمعط ومقلا ومة0 0301 
ألا 3م52 300لا 6313 ألا للاتاء7 نأا لاطا 303مع! 3313م 030 كككاقمط ألأعطصعم طوادا 
31 .3لإانا3نامماةماععا أناالاصضعط طقامأةاعمط وصقمعدعء5 صمقاأةئعط01 طقل ا 1103 
0م 03030 0306 ,تلإكاةط3 3طقعا 15مع270ع0 لبنأ لاطأ ومضةمع5ع5 مقا301زمعم 
3 ]ةللا 030 :0/3ا3ة30 3ضقئع)ا 15مع270ع20 با 3م53 وضقمعدء5 رمق اا30زمعم 
3 3نالع! اا[ 3البامطعءا .(8303 3مقط أ5 013 الناطع5اع] 00قل 310مأز3للاعا ونانلا و0ط3دعما 
قاع 0/3009 30لا زنااءع5ا1عم 06090310 لأ 3لادلالامعم اق>اتأصعلطاومع ناطتمما أاعغ5ا 310لاو 
30اة5 35ا03آ 3بالاعط و6اععم 6ا3 ,ل5ألصضبمعط ذأقولنباوع5 واععم (طعاه 31جمقء أل 
9 303مع! ناكلالامع1! لامطاق>ا >3031->ا303 نعط 31لومعط باطقا ]أ دتما .(ولإمصق انا تاعمم) 
لاماق>ا 3009ل (31مل) طقاطقئع5 لاماقكا 13أ36م3 باطقا |6301 دلإضطقا53 303 80312 316 ,مادا 
أقعط باطقمم 


بأ ةاأناطةغع)»ا تازع؟5 ,ذأوالم 303مع! ناماقةا 3011/313ء ‏ 030 .ألا أ3م 300ل 2313© 030اء0 لاا 
7 .1قكاناكاةا ناماة>ا 309ل 3لاز 3م3 3|320 أ3طذاع 353اأمع5 حالم 3لإادانا700الادع5) 


ع1 503050 ,لامطقكا 301313 أ0 3أللال (75003أصطع 360لا 013200-0300 نا 
(ط3ل1لع6) قماععم نأل مقطتصمعم نذأ عأدكادارعغذا ناكا تلمعط أمعغدا-ارعغ5ا مو ااةووصتامعم 
للا 3لإمطط103 353 ذأطقط طاذاعغ 360113م3 30ألنامطععا .قط داناانامع5 قاناط أ3مداع 3لاداء5 
3 قاع2ع7 (اقان»ا3|أ0 300لا 3م3 أ3اع50ع7 باطقا 6301 دلإضطواة5 303 031 31م 
الم ,(13أ0593) تم .الاك طاعا0 داق اكباانااال 309/ 1أةط وزقلا 3123© اناطع قلإماءأل 
ع5 .1قكاناكاةا ناماةق>ا 300لا ةلاز 3م3 3320 031300طع 09310ع0 الاطهأاءع ودع 353 أكأداء5) 


83 (30015ل/إ03 نالاةا 309لا 3م3 0ناقامع] باطقا 301 3لاضط53|3 303 )158031 تنا 
031 10قةا03 تخأأكة 30ل ألاقلاك 30أ3طاع! 300/) ا قنام ماع اعم 300 لماعم >النأطنا ,(صضقأ لماك 
(كاع 1ع طنقومعل طالخاطقائعط مقمأوصاعا) تأقط م0313 ننم لم لامع بامطاقكا 3009أمع1 بامأج 
كاع 1ع «(20150311ع7 3311 ألاطعلإماباطع لامع طضوكا3 باطقا 3لثاقط03 ألاطتأاعومعم طحداام 
1 [30[ أ3لاطتطاع! ناماقةا 30030131[ أم13أع1 0تا3 ,(ط53|3 0313 نأ 31لا تأمعل وصج/ا) 
89 (32أ00ماد 13ا3قعع5) 8ةا-3]3)! اق اناطع لإصعمط 321ل مأقاع5 ,غأانادك 300ا03 أل هماعمنعم 
>2031») لا790لا5-آلا500لا5د1ع 06031 ةا م 7727213 بالمطقكا 35930131[ 030 .3م50 
أةاألاطةاع)ا 30ئا .لناا مقام 3غأع01 وصقلز ط103 د5أطقط ماناعطع5 طقااهم 0قا3 (موانهاجاعم 
-]أ593أاع5 0313 ,لالطاقكا أأقط 031300 303 300لا 3م3 الاطأخاعومعطم ذالم 3/إدانا00الادع5 
3 + خأقاام 3لإمطاناو9تلادع5 ,أةاألاطةغاعا 030 ,تلإلاامة3اننامطعءا مواق ناصقا تا توما 
هن .قط قلامعط 1133 [30] ,انام طوومعم) 


3 (لمالخاطة|135 3130/إ03 00ا3001طع27 لامطقكا ط3اا103 030 3ددع باطقا ط3اا 1103 
0 ا(الامتلاقءاع6) (التاداع5 نالطاقا (الااعطع5 باطقا أاعغدا-ائعأاذا مق اا ععمعمم باطقا 
انامنا3|3/لا .63اع1ع7 >التأطنا األااطة27351 طقكام قأعمع باطقا («الااعطع5) (ا3أ3 ماعمعم 
اع 303مع! (1أ3طنا530 موأ عط ماعم) "طوكابلا" أعططعم باصقكا طتلكاةلمعط ,مول اتمصعل0 
(ل! 1أ3نا530 أنأعططلاعم طآ3ل|003ضعط) 2300مع5 00قلا أماق3لاك :لأأ13 .(لنأا مقا أجمع016 و نجلا 
اناكأنا نألا اناا 7 3انام 5317ئلا5 300/إ3111لا5 0317 :11/3 3ناط ما 3 ماعءا 0ق كناكأنا أن انلامعا 


لاأ53 301[ [30 ,30م 300ل ألا اناطع 5301017311 317أاعط داعم (6303ع؟5 ,3ل طقنام لطةمدعا 
ع0 .للق اأةاع)»| أتباطاعط (لاطأ قط 0/300 01300-013009 3535 30م أ[3للاع]) 


كأاع1ع 36تومع0 (الامماقءع6) «التامع؟ باملقكا مالااعطع5 قاع زع صقا أهاع» باملق»ا !أ( 0310ا 
اع 6آ23 ,قكاعنع0 >اناتانانا لألقاطتاك3م 30316 مقكام3أءمع طقلناد ناطة؟ا 30331م 
3[ اقناعععا ,نأا مقكام3أع] باطقا طأداعغ و0قلا لاألااطاة»|ك3م 0311 انا 3م ع5 غ31م3ل0دعم عاقطءعم 
ا 0300ع7ع77 ونقلا ا 3لأام) 3311 :(3/إاأناأانامعمط 80312 تلإصصةا؟3تطسعم هماعععم 
0 .(3لإاأناصاعمع5 30لواع0 لا «الااطقكاكةقمط طق امعط اعم ملإصضصةقا 3 3معم بذ طقااد 
3 )ا أمصقط طأطعا بن رصق ااةاةطومعم أ3اة) 331-3330طاعط باطقا 0ةأةلطاعم 
.1أ00ع؟5 03اقدع؟5 أللاطئزعط 030 خأ غ3باطاعء6 3مناا لاماقكا 3انام 3093013[ 1030 .301/3] 
.310ا1[3ع)ا لاماق>ا 300ل ةلاز 3م3 3|310 غأ3طأأاعم 353 ع5 طاذقاام 3/إادأنا700الادع5) 


13 (3ل/إ(ال»| ةللا 303م 3 الاملاع5 030 مهأع1 لجومع0 طأقاصةادوقمع)ا) باطقا ناج 3طزاعم 
أ لعط 30ل ,(1تكخ 300لاطا3طلاع5) 3أونالالا 009ةل/إط3طداع؟5 تلإمك3قطكا ,13101 قلاط ةط ع5 
.>الالإدناط>ا 331031 30ومع0 (لاماقتكا ومقلزاطقطماع؟ مزقا03) طدالم جمةع)]) 


لاةأ3 23130ع5 اأطم 53 1آ3اوضمقلإطةطماع5 7316 (3/إ3آ53 نأتنادع5) أأناكاةأ لاماة>ا أ 30نا 
لاماق>ا 203163ع5 03163 ,53م0مع5 37(ماة طاذاع] باطقا 13أط3م3 30ألباططعءا ,بمهوععلمعاءعم 
,(3 نام لاع5 طأأطع| ونضقل 313عع5 300لإطقطلاع5 لقا 3 اع وصضعم طنوومع0) طأواام 31و مأودعمد 
29 . 3لإاألاط2أاع250ع0 1031١‏ ناماقكا 300ل 3م3 باطقا 3[31ومعم اداع حالم 0303أ303اء5) 


بأاعا5ا 0ق)ظ||003طأصعط قلمع5 باطقا 3015313 0١‏ 3ط (أمصطقط) 00قلا 01300-03009 ونا 
1 273) 1أ3نا530 طق 3ط أأعط01 بنأأةا ,تكاعنعم أاعأدا-اءعغذا >النامنا غ3أكقلخضطعط طقاكا ةلمع 
031 03 نام دابا انادال 11031 0620931 ,0309/3 3ا| ضباطةأءع5 03وطاط (1000931] غأتمداعغ مقل 3631م 
0 3لإ82003|0 أ3ملاعغ 031) 'ق3نااعءا اعنعم قاأز م3ألباطعءا . هلإم| 8000 غأ3مممعا 
(لأقمط أ5 5أزق3لكلا أأقلثا أقط2/3 طآقاد5اع6 باطقا ط3اكا 03 كقكاقمط (لألمع5 دلام ا حلمعطعا 
3 اعم قل قاعفاعم نأل 303م صضقانءاة! (لنأ أنعغكا-ارعغ05 هماعنع7 ونضقل 3م3 أتمعومعم 
3+ أ30ا| ,353لكا 1133 3الىم ,09313 030 با 331لاك 0113300 5031 3009ل 30م ناخلا 
٠ع"‏ .81(31533) 


ع5 ع5 0310 


9اقلا 6313© 20030ع0 «(3آلا530 ذضقأئعطلاعم طأقأبالا غ3م3لمعم عالقطععط مو ااهمعء016 وصضجلا 
"١‏ .1301/3 3170ل 013170-013170 3535 15أ(3/ا 300ل 130010179310 /1أ6303153ع؟5 ,ألا أ3م) 


لاماةكا 3/إ3ملاك 109/3 اناكانالا-لاناكالااً نالاقكا 303مع)ا لطقكاومة:عمعم طوالظ اذام ق »| ماعنا 
؟ع؟) . 3لإلاأمطقطتسعم) 


ا 3لااعءا 309ل 01350-0130 1320أطع] (30لالالقطبالا آأقطةئ/ةا الاطهاع؟ا باقكاومء طوكاءا 1103 
اع 00ق3لع؟ ,تأقم لوقا كاتا تومقععا تلإضصمةمطخاقط وصنامصقا 0301 (ءأل مقا ضخقاعم) 
" لاصلقكا ط3ااة1! ":تاععم 303معا متمفقععط طوالمط 11316 * تلم أجممة ناطة-بطامئعم 
-31م(0أأاعم 353لنأمع؟5 ذالم 3لإناانا00الادع5 .امع قكامنالاطومعم طواامط حمخألبامعا 
»11031 3أ5لا73 2قكاقةلام3طع! أم3غأع1 ,(ولإمطاناءنااء5) 3أكناصقط 303مع)ا! تلإلالةأم نكا طقمممذا 
م«ع7) . إلاكالالاواع6) 


طةلعطع)ا لاق امقطتق عم ممعم ذصقنئع»0 طوالمط 3130 303م باطقا طأذقاوصةعم0ع٠0‏ دنا 
3 301 ,:3ومعلمع11 ه136 اذالم 3/إاداأنا700لادع5 ,ا 3اأباطةغع! 030 :( تلإلاا جم 3ونا 
ع0 .ألاطقخاعومعء|ل/ا) 


63031ع؟5 قالط 303معا 3030زلام قا عط لاع (لاط03) 3090لا 3لإ0 لم043 طلقا 3م513 
هملإمم31353ط 3030031610مأاعم قالخ هلإ3مناد (ك3اطكاا ومق/ا زط وضقلا مةماق زمأم 
9 03 غأأمصاعلإصعم وضول 13 ناز طواام ,(ا503]13) متم * هلإم>اقلام 3ط 203503-903003ء6 
و ؟) .لطق»!أاةطممع!0 تباماع؟5 باطق>ا 3اق/إلااة30مع! م3ل (أكاعدع؟ مومعطمماعم) مواد 3بااعم) 


أموظ 0311 3لاعا- بذعا (طةدكا) 0مقامع] ,(30لاصقطئام أقطقئةا الاطهاعءا باككاومء ةا ج110 
30لا وصضةمع5 303مع! 8أوائعط واعنعم تاتاععا ,3دنالا أطقلظا (هلإمغأ0/313 طذلنادع؟5 أأج:دا 
89م أطقكا طاعا0ط 3لإ3ملاد ,لالاقكا >التامنا 3(3 ومقزمعء5 طقكاتامقا" :م اعمعم 
أةا |1103" :6ش3نثاة[مصعم هواعئعم أطولةا "ذواام 3130( 303م (تلإمضمض3ومع0 3ما3ك-ةمروئاء06) 
اع '",602قاعمعط5 طقكاة 80316 ناماقءا ,0طقاعم2ع5 قكاطأز3/3أ0 كاداعا باملقكا 3اأز ,كنا قا 
أماقكا 300لع؟5 ,أقوالم 3130[ 303م وضقئعم0عط ذضقكاق 031 أملقكا 3انام 3م3ومه1!" :3أوهاءء0 
363م3 6ا13! "*أملقها >|3031-ا|303 0311) 30ل ,أطقكا 2313031 والامطةق)!ا 0311 أأكلاأل طداع] 
أأتناءعع)| ,نأا 30م [أز3للاععا قوط قا 3اعط داعم واعع ,متاع0ع7 335 قاط أ[3/اأ0 بنأا ومواعم 
-0130 3ا3 ألاطتخاعومع1/ا قط113! قالخ ,(593]/3) 0ذتما .تاء:عم 32ل امعا 30أ30ط03ء5 
عع .لزأات2 لمقلا ومة0) 


كاأمقاعم طاناعغ طذواالم 3/إ35310/ثاةط83" :واءع0:ع2 303مع)ا 8أماءئعط خانام قوكاعءعم أطقلة جما 


3 83035033" :31/36 زمعمط واع 1/12 .لا ماقا 3601 33 2027301 ألااج [ 


3)ا 32ومع0 عاقطاعط طأطعا أصقكا وم3لع5 أطقكا طأقأمائعصمعم 353بكا غأ3م3لمعم 
"3367ل/قكاع! قط 30ك35بااعءا اماع01 1031 3الام 13 030 ,3/ه3030م0321 بنأا مقطةأمائممرمعم 
3 أ30زدمعم أنااة1) ت3لإمطااتصعص طذاعغ طواام دلإاناووصضبادع5 ":3غأهاءعط واعنزعم أمولةا 
اقلا ةأع0اعم نامناا م3وم3م3| 031310 مقطأطعاعءا هلإصصقا3أطاناوصعم طواعغ م3ل ,ناممطةا 
3)عا 2قاأاعطصضاعم وزقلا آ3ا3ناز ذالم ,(503]/3) تجا 0٠3030".‏ لاطب مقط03و03لعا 
5اا 3ط13! طقالمط 030 :تلإلااكاة0لمضعطع01 00قلا 3م3أد5ء5 303معا مقطةماءعمرعم 
/3) . 3لإلاأنامرا! تأنام اعم 3091| ,(3لإلاام33أطاناووعم مقل قلإلااأتططة)) 


أنااة!] 3(330ع! 13003 تلإاانا0والادع5" :اع 303مع)ا أ30ا 2أواءعط ,تاءئزعم أطقلا جنا 
أناط13 تأعم بالطقكا 303مع! ت/إ0و03630 آ3ا13 (طنااخى 0311 تلام معط نا ق>اكانا ز نامع وناقلز) لأ 
رامقا لاقطانا! 0311 3للااز 3م 3ع أمعغع! (أأعط داعم ونقلا لاأ3لادع5) أ130نا300ودعط ولاهلا 
أطجح-أطقلظ 3و36باءءا طعا0 2قة)ظ|| 0160003 ناعأ وومتقلا 3م3 0311 130أ30ط3اع؟ (أولئزء6) م03 
01 3ل9إاانا000لادع5 .]0313113 لاعاه 3/خا013 لا ألاط13 تأعم زطنااةط 030 ذكدالا 
ناماق»ا الناأع 6]أز نامطق»ا 3601 236030عأع)! 13003 750301017015311 بنأأ ألاط13 3لإمأاةطممعا 
مع" . "الاقمطاءعط ووقلا وم03-وم03) 


:13 35ا3أواءع0 ,تلإمقعامع1 3003ك-03نو5اعط 36نااعءا أنااة1 113ط3م3 35ألبامطعا 
أل 3م3أ5ع5 بنأأ ماع01 ,أ093لا5 56635300 0032ع0 بالطاقها أزناومعم مقا طذاام ولإمانا0والادوع5" 
3 030 ,لاكاأناكاأومعم 0321 13 طقاضقاناط 20316 قلإاكأة الامأماعم ونضقل باطقا هام 
9 01300 أا3لناءع)»! ,لناكانأناك|أ20عم 0311 13 3لإالانا700الا5ع5 0313 3/إ6أ3 أ353غعما 1031 واخلا 
اع اعم ( 3لا لمعل قا 011093 3للبادع5) .'300301[/3آ1 مقومع0 او ابالع© 53 >انالععمعما 
ااععا 30130ا3ع؟ أاقلاءع)! ,(3/إ350لام-35لامع5 04070310) لأا 031طلاكد 0311 3ولناز لالامأمطاعمم 
أوطقطعطع لزاع لنقملمطائعط ودمقلا 01360-013060 03-5303 ت53اع٠5‏ أنااة! لأواعأع5 . هاعءععم 032 
3 الاقكا" :(9/3إ351لام-35لاطع5) انا اماع 300لا 013060-01300 3]313ااء0 ,لأا |903لا5 
013060-039 قالام 8غأواءع5 ."دلإمةعامعأ 30ل أناأة[ وناقأمعمعم ملزقلععغ1 6031١‏ أمأ خط 
ةقاعم وضقلا >اولامقط 3مونع8" :قالخ الاماعصضعم صعقكاق هماعنع7م تلنتاقطقط مكاقلا ودلا 
2 اتل/إ030 اقلا 00105931 2قاكةنثاع ع7 قلإق معط غ01!1ع5 300لا 00100931 ,«0301ع] 
مةاام 030 زطذاام مادا 


(وع”) ."53631 300ل 0130-013170 153103-53103ع5 (353أألاء5) 


ةلاع امع 030 أناا3ةل 310أمعمع اقنااعا (ننا مقمطقعط وصقن/0 واعءعم 3أ360م3 دنا 
383 5363 آ3اطةا لمانا لقعا مقطانا! أقطقللا" :هأوائعط وموومعل دمل2عط واعععم 
م03قطاعغ أصطقكها طقاصق>اوصةمعطم قننع5 أصقا صوأءألمعم عاقمة] طقامقاطباوعأ مقل ,تلصتا 
"311 قلا ماناقة»ا) 


30لا 030 ,طذنالى مادأ 030مع0 أنااة[ تناع أمعغ] قا ط203|3ع غ3م03 قاع ع7 ,ننا طجطع5 طعا 0 
الى (ننأا ا03نادع5) 30ئا .أنا|13 ألا اناط داع (أنااة1! 13عأاع1 031310 53 ألا الأ 0/300 00ا03ا 
أ030013) غأ73لكااط 030 ,قمقطقأمأءعمعم 353لكا (0با3ما أ36ل0) دلإم3ل30خمعا مواءعطصعم 
»8031 اذالم اذاباةاة»| 30م .3لإلااا»ا ةلمعطع01 300ل 3م3 دلإصمصة!013(30 قطمع5 (دزوأاطومعا 
مأةا 060ل ولإمطط3ومعأع5 0قومع0 (تاقطاع0 30ل 2قكاوطأ و30/ل) 3أكناصقم طنومعغع5 ا قاممعمم 
33 ١أقااخم‏ أم3غأع] 30ا3 زأمأ أماناط ط3|ة35طاط 0531؟ تلإ3ع565 (13أع5 030 لمقطاءعط ومج/ا) 
١‏ .3|310 مذأاقكاء5 303مع)»! ق/إلالجأم نكا طخممطأاعم) 


1/333 لا30310معا 013 60ا363 ألطقتكا ومقلا طواامط 30930عغ]ع! أدلإج-أدلاج ا3الآ 
031 0300ع5 53135 303135 ناقكاوقاء ولإمالا90(ناد5ع5 030 :1قطعط 65تومع0 (ل0تمطامقخطنالا 
0 .طخقالثم (اع01 0قاكنا انا أ0 9/3009 الادة١-الا35ة)‏ 


0أ| ومقلا 03830130ع5 3635 قاعع2 03215303 65خ3أوةقطت6ع5 مق اطاطعا أملقكا الادة»-انادك3 
اام و0قلا 303 6اعع727 3083 آنا .«(لأمعغمع1 ووقلا مقخطتأطعاعءا-م قط أطعاعا موومع0) 
اع 303م0321 130أوقطتاع؟5 3اوم3م) قلإلاامق 0160009 30ل , تلإمضقومع0 3غها- هام اءعم 
3 (ا3/ا1131 أمطا 153 أطقلظا صوكاقعط أللقكا مما .مقطتطعاع»ا غ032031 د3مومععمءم 
الال الااناكا 062931 013 ةنا أملقكا 3مع5 ,230ألكانام) طقغ3معطع؟ا موومقعغع)ا 
90 قلا 01360-01370 تلإقعدع2 المع لومعم طوقاامط دلإمق4اء5 مذما .«اأنطالن) 
3 03300 03لادع5 1317آنا اناط- ناطناط عط 8031 بانأأ أنا5ة؟-انا35 0311303 30ألنالطعا 
اع أمواغع1 .(واعئع7 ألا835 طع01 013103 300/) متوطقعغأع)ا-م3ومقعغعا واعععمم 
0 0130 031 ,لاقمطاءعط ووقلاز وصقغه :قاع زع 30633 أل طاشنالاطمطا هكاقم رطقكاوم أاعامعم 
311الالاناط- انا اناطاعط حا5803 واعئعم ذأ والاامعغ لا ةلضع طومدعم طوالث ذاناةا3>ا 030 ١112جا‏ 
0 . 3/إلاا نكا ةل صعطاءغأ0 ومقلا 3م3 مقاناكا ةاعم طؤواام أمهغاع]) 


لقاع ومق3لا 3م3 03101 130أ63130اع؟5 ناصمق تاع5 المقمطاءعط ومقلا وم03-وم3ة6ه0 أجطدث/لا 


ألع6-اقلاز 303 80312 وضقل 36ممةلكا) أاقط 3/إ30ط لالااعطع؟5 ,ناصقها 303معا موامعط أحاهمها 
انام 8031303 5118 ,203133 نعط لطاعلا 09ق/) ةلطاع ةلاقا 303 10312 030 ,.30309/3م 
لأا قلا 01300-0300 لأقالنأ تكاعزع7م ,ةا 01300-013009 اقم .]5/333 00931ام60زعم 


ع10)) 


9 ,ملالاط موغع1 وضقل ,13م تنكام داعم (طقطممعدؤاأل عاقطئعط وومقل) مذانا! 8303 ,طداام 
الا 702703 031 صقل .(3لإللكانااطكاةم مؤوأاهكاء5) صقا ءأطل0 قمعم ولإمقص قا -ةمرطقاع5 ١واع»ا‏ 
3 .لالاط أ0 303 3090ل 030 غأومذا أ0 303 و0هل 13جوع5 اا أانصعم ووولا .01 مكوكاطجكنا 
لق امأةاعم #ولإلااأوأد أ0 (1005930مزعم) غ35336ل/إا5 أأعط لاع 3م03 300لا 3م5513 
آل 303 300لا 3م3 032 ق3اء:ع0 3م5303 أ0 303 3090ل 3م3 الااقأعومعم ومقلا . هلإلااماجا 
(3201017931]) 0311 (الام لاأ3لادع؟5 الااهاعودمع 8031١2‏ وكاعع7 وضولعء؟5 ,هاعنعم وصقاداء0 
3 ناا .(3/إ3030مع! ناطق نعط لطعم كا تلمعطعا طوالمط ومقلا 3م3 مككام داعم طدالكث نامناا 
1303131 032 زألماناط 030 غآأو35ا! األامااعم «تلإلاام3533بماعءا 030 #لالاأنامطا) طذالث أكألكا 
ةا 3أ0ا متما . تلإم3نالع)ا قط أاعماعم هزغنع5 303 رمعم طوااذ 303مع)ا مهأوئعاع)ا 301 زمعمم 
ذه (3ل/إل353301لكاع») :3دع5 11313 301! ,(3/إلاام3 3|انامطاعءا أ033) أوومأ! قطقالا ومة/) 


ألا (اناعغ1 3لإاطابا090الا5©5 1323© ,(15|3080) 9303لا 0313137 3533م 303 11031 
0 ةقاعم 1031 300لا 3م13أ5ع5 ,نأا طعا0 .اناك 32غأ3دع5ع)! 031 (5|320]) مقئةمعطعا 
مط لقاع 13 3لإانا00انادع5 6ا03ط ,طخقالم 303مع)ا! مةمماءعط انام 13 030 ,أناط130: 
10ل ,(1503]13) 030 .5ل انام 3|630 10316 3009ل تأناوع] 300ل (03103لا أ31]) 1 3انام(طاد 303م6)) 
ع0 .ألاطاةأعومع1ا هط113! أو3ا ,,تومعلمعالا جطولا) 


3 .اماعط 300لا 0360-0130 (لونوامصعم 030 أقلخلاةوصضعمط وصولا) ووبالمناعم طداام 
-01350 032 .20307 تلإقطقه 303مع)ا اناك مقم3اعوع)ا! 0311 و6اعنعم مقا 3باعومعم 
مق انة3بااء 7209 300ل أناط130 ةا 6اعئعم ونمامضعم-وممامصعم ,ةا ومقلا ووه 
231 ألطة طقابطا واعءه1! .(اناآلكا) 30م3اعوع! 303مع)ا (صقطا) تلإقطقه 032 واعععمم 
/ان؟) . لم033 أل أواععءا هكاعزع) 


89 01320 قامعا (30للصقطبالا أقطقنلنا ضكفاءلكاتنصعم واثاعم) بتهعكاومء طق اا 110 
اقلا امغاصةطصعم طوزبامطءعم 


09 لقاا عط ملاعم طصوالم 3م3ئع))! , تلإطم3انا! تمع لطع (ملإوط0ط5017 للقومعل) لطاطةاط]1 
35ا13 لكامقطنا!" :88أقائعط طاأطةط1 اطقلا واتاععا #مقطتأمعمعم 353لكا لاا 
كاملل ومع طعاوط 3ونباز نكاخة" :318/30 رمع 13 ."مق>اتأمطعم وصقلا م03 مقكام نل أطومعم 
كا اط نعمعم طوالم ولإااناووصلادع5" :أو3ا 8غأوائعط طاطقءط1 أطقلا ."مقاتأتمسعم مول 
9 35و35 ومععع1 هاق1! "31312 0311 013 طأقاصة ا أطاع] بنأا طعاه ,انامطة 3ل لأخطهأتم 
مقأ اعطصعم ضهقاق 8031 ذالم ,(0503]13) ذماآ .(لاكأططاعطم 01300 نااأذا) لأ :ةا ودلا 
.10 أ|23 300لا ماناق>ا 303مع! كانازانااعم) 


89 01370 قامعا (30لامقطنالا أقطقلكا مما لكاتنصعم عالاعم باهوكاومء طةاءاة60) 3101م 
:513 بانأا 0130 ,1109/3 3اناوط3ط 313وع؟ «الالنأطناء طأواعأ وومقلا أمعوعص ذقباطع؟ اباأداعم 
193 آ3للادع؟5 أمأ أزع220 (3الاماع5 3ولأط عم ) ضقكام نال اطوصعم معكاق طذالمط 8303303" 
(١ 3‏ ةطنائع2 10312 ضمة!:3أ016 030) ذالم طع01 قا 3م أل 3أ بااها " *(هلإم53ك3لاط |2053) 
:3039م لقاع ناأقا 3الاداع5 013 لاق اصنالاط قالط 30ألناطعا ,ناناط3] كنأةاء5 
أقطع؟ (أمأد أ0) 1590931 طذواعغ كاك" :30/ا3[مع( 13 "7 (أمأد أ0) |5003] باقكاومء 3ممذا موجن8" 
85003١‏ لقاع ناقكاودء ومقاطقةط ,ضقمعط ا11031) ":مقتمطعقععط طوالمة ."قط طوومعاع5 باهأج 
3 لأقامق انأ ةطاعم ,للا طعا0 .لالاطةةا كلنأةاء5 3متقاء5 (مقلاتمع0 م3033عاءء0) 
خانام تاصقان 3طاعم 30ل ,ةلإمم3033ع! طاقطبمعط 1031١‏ طأك تل ,ناطاطةلمالاصآاط م3ل مقصهقاتم 
أما ضقكانكاة) ألماقكا 030 ,(طاومعن5ئنعط ملإو36الن-359اب 850031 دلاصمةط) بالمأجلاع»! 303م»عا 
ْ3أ5لا1 73 1731الا |30 (أماقكا 35331لكاع)ا) 13503 3031ع؟ باق اوداع مق] 30 زمعم كانااصنا واد 
التطواععا 9/3اناكلالامع7 أملقكا 303103103ط ,نأ ((03اع>) ونةانن-و30الذ 303مع)! طتا تدا مهل 
ممع و35اع[( اداع 3|ز(6ط3م3 11316 ." و5أو03 30ومع0 #ملإلأناأةلإصضعمط أطككا موألبامعا 
كاقلا م3ومع0) ولإاأباط3أع09ع7 بكاة 32300اء5 :013 آ3ا3غأواءعءط ,(ننأا نكاتاءء6 ولمقلا 3م3) 
4 .'لاأ3لادع5 م3-م13] 335 353لا 8133 ذااث جلإدان001الاد5ع5) 


الاكامةطانا! أقطقل/لا" :53واءع5 (30ودع0 بالإقاعم) (لأأطقئط1 أمقلا واتاع»ا 0093613 دنا 
30ل >الاأطكاة ما انااطا قط لاقام نالأ طو5دع7 باقكاومع 30310303ط با ة30مع)! طأقامق اناعم 
أطجلطا "7(لاكا3533بكاع»! 303مع)) تلإقعاعم لانااعط باقكاوومء طة |4803" :تمخمطءائعط ناا "37م 
مطاطة ]1 


9 77700 ناكاة) أم13أع1 2ضوا3 ,(مكاولا 030 تلإوعععم نكاة) مقاط ة8" :طقلخاة زمعمم 
قالخ ."(ولإصصقااكا ةلامع لمأومأ 32036 0/300 لكاتاقط مننععامع] ملزإومند (طقاة م3لاتمع0 
ةاطاقةا انام انلكا 3النالاعا ,وطناءلاط ماع أ3مماع طآخقاأطصة ,جمقلكاتمصع0 قكاأن" :مهملاععم 
لا#لامطع5 م13غ-م13] 335 أل طقاصماكاتاع! بنا طأداعغأع5 .(3لإمقبااع5 طذقاوطقءماء 0م03) لامططعاه 
9/323 لأ 00لا ألاط-0(الائلاط أآ3أنااءع5 30أ0لباطاععكا .3/إ30310م0311 30130ط63ع5 أكابام 
لإاانا90ناكع5 3ا3األاطاهأع)| دما ."3/ع5©60 0600316 3030م 036800 قات 0/3 3لالماع5 
22 .3|533[أ8 1133 أ30١‏ ,353نكا 3ط3ل/ا اداام) 


بطأقالة 35ا3ز 303م 3لإم3غقط ضقا3زض3اعط 2ع 309لا 0300-0300 (3مطاءع0) للقومألمة8 
م13-م83 :|3601 نازلا مقا أطئزعمع7 «األاط ثانا ومقلا طتمعط أزأطع5 أأزعمع5 3مماذه5 واد 
11 اع متاق ا ذاام ,(503]131) 30م .أزأط 5ناأ 5:23 أ203010170ع 3انام لأ 300131 
ةلالا 3أط نكا 3قطاطة) 5قلاا قط113! طقالخم 030 , ق/إلاا نكا 03معطع0 ومقلا 3م3أد5ع5 أ360ط 3313م 
22١‏ . 3لإلاامةناط قاع لمعم نامً”ًاا تأنام اعلا أوج1) 


لامعا ,طأواام (003103) 3130[ 303م 3لإم قط 3زم 3اعط لماعم وطاقلا 0300-0300 
اعم 30و2ع0 لبنأ مقاةزم3اعط قاع0ع52 وضقلا 3م3 أوصاءأومعم >2ا103 هاعمعم 
كا ةلاماع27 3310 059ا7901الامع انام 8031 030 ,(تلإصصةأءعطممعم) الكاوصمةط-]كاوصةطصعم 
3 031 030 ,قاعع0 تاقطنا! أؤ5أد أل 3اقط3م طعامععط هواعععم ,«عط أل وصهقلاز >اقطام) 
0 ,.قاع:ع72 م303طاعغ باأة0 >2ا5803 ومقلا 30130(ع! ولإمبكاداءعط 030) 30قوصةطمامعا 
027 .361]3انالئعط مقا 031] خانام وكاعرع) 


(33113لاعم 030 031 ونمقلا 6833] اعم دضنوومع0 (طأقاعلع5 تأماصاعم-3أمتمطعم عأواممع الا 
أومأءاأال وطقل (موئعطمعم) طقاعلهء5 303م036 عاأقط طلطعا طوا303 «قاعععم محم زذالوع]) 
اام 0003/3١,‏ 0ذدا .تأقط 0ق كاةلامع (00قلا 330آ3ااعم لهأت 30غأ3باطاعم موومع0) 
02 .031 ولإامعط 3جط3/ا [30| ,3/إ3كا 3ط3/ا) 


لاماقكا لأقكاع0ع5 ((أقماة 3اقط03) ضقاكا 053 130030 المقطلطاءعط ووقلا وم03-ومةقه0 أجطق/لا 
نأنعمع5 ,نألكاةلامعم (وضقلا لماتبكاقاع») 030 أكاوصةط-كاومصةططعم 335أواءعم مدومعل0 
ع لط 60ا30[3اعططاع قلا 06320 (طواعله5 أقملة 3اقطقم تلإكاة205) 
3 )ا مقمسمطاءعط 10312 3انام 13 030 ,2131) 3أكنامةط 303مع)1! >انازطناحا انا زمناصمعم عاقلمعط 
323 300لا داأءا! 3ط أأنزعمع5 1313 نأا 0م03 0300159320 ةا .أت تطاة أنقط مق3ل طداام 


515 3/إ30|| 01819003 بااجا ,أ3اع) ةرئاط 0181203 بأ 2ط 30أ0باماعءعا ,3350/3 أل طقطم3] 
»!13 031 316 300ل 0360-0300 تلإضاقط 3وناز طأقاصةلاتمطعما) .«أوذةا طقموغءعط 012 معذا 
ع1 300ل 3م3 031 "الام (033|13) لالأ3لادع5 أ3م03ضعط صضقاة ©2ا803 واعع (لناا 
9 تالاقكا 303مع! عالازانناعم أأعطصعمط صعهكاق 80312 طأقالخة ,ط3]13و5مأ) مذما .مةا تل 3كدنا 
عع .1أ]قا) 


أأقعصضعط وطضقاعا «لإم مقط 3|305(ز30اعط تاعلط 300لا 01300-01300 320010930ط جنا 
031 الاطماتا وضقل (كةاطكااً 35330ئعم 30ل مقطأ صق اطناوعمعم تمصومعا مهل طذااذط م033ع2ع)! 
اط 011703 300ل ,|1590 300ل أ3ملاع] أل صباطعءا أقباطع؟5 تأنزعمع5 303135 ,قهاعنزع خلثلااز 
أ3طع! 30زباط 3م0أ0 8031 13 ناةاتكا .03003 (١3ا‏ 3لال دلإااتكقط مقا 3بااعومع! بادا ,أجمعا 
اام ,(503]13) تنما ١.‏ لإأماة]الإاعم >التاضنا ملكاناء») الام أولامعغ-أ لامع ضورزباط 3163م 
م .اقاناك|ة| ناما3>ا 310لا 3م3 2قا3 أقطناع! 353أ6أداء5) 


1 0101م 031 (الاطع؟ا تاأ3لباطع5 أ3لإانام ماعطا قاناد لامطاةا 301313 أ0 0طةمعد5ع5 طقا03/ 
3 13 ,أ05903ا5 133عطع5 3لإططة/31 أل أأاقوطع 300ل ,320010 036 (3ططاناكا) 
قلأ 03نا5 13 0300م5 ,30ا3لاط- اقباط دامع[ 313وع5 نأا ملاطعءا 03130 أولإلانام اعم 
لأومة طاعاه وضقاع05 نذا اناطعا بادا ,اأععا طأ2735 309ل ناكلاه >كأقمة ا هلامقط أولإلانام اعم 
1كاكةاء زمعمم طأذاام طداصةا“اأمعما ” 3أ طن وكاةطع] 3ووطااع؟ أم3 قلخاةط لمعم وددلا 30أنات] 
مقطا اأطمضقومعم م03) أكاقئعط باطقا /إ3مناك ,30030عغأع)ا-30ومقمعغع)| باطقا 303م»6ا 
ع )2 


0311 130130آ63ع؟ (ذأقالم 3130[ 0303) قاصةا3 زم3اع8 امقمطاءعط وضقلا ومة0-و0630 أخطقل/لا 
031 طقكاءةنااعءا أملقكا و0مقلا 0311303 30130آ3ع5 030 بكاأةط | أ03 ومقل نامطقها 3ط3كنا اأدها 
لاا 3) 03153039/3 >الاءناط ومقلاز طااأماعم 3[(3و0مع؟5 ناماقكا 03030030131 .لا ماقا >النأمنا أماناط 
80316 1ألنع5 لاملقكا |3033م ,2313 موأ نعط اعم 300اأ30[ لاماقا 3310 متكا ةماعء0 باطقا 
ألتناءعع»! ,(لالطاةق»ا 303مع)ا مو اماع06 باقاةا) ننأأ كالائناط 309ل اأطصقتومعم صواة أاأتكا-أاهكاع5 
3+ طقلم 9/3إ١الاأنا700لادع5‏ ,ا 3األاطهغأع! جما .30319/3م 20353 طقكامطةزءماعم موومعل0 
27" .[زناماء [ 506353 301ا ,3لإ3كا) 


!ا 31]310لاك 


لاماق>ا 113 33م3مع! 30ل قامعا متومع0 بالتقها (مقا ةم أبكاقخصعم) صقا أزمة زمعم 
أزعا 309ل 3]30لاطاعم ضقانكا3اع7 لامطقكا انا لالامع7 13 30ل ,(سمطاع0دعم لاةغأ3 طه>اعل0ع5اعء0 
انام 6302| (0503100ع0) لامتكا 2قتكاأزمةزمعم طوالط وصولعء5 :زابهاعلع! الطككاةط غأوأاوعء06) 
31م0اطا كقبلا قط1!13 طاقالثم 050313١,‏ 30نا .تلإلااأصنكا مقطاطعاعا وامع5 دلإلااة30م032 
م22 . 3لإلاامقباطنخاعومعط تأرامأاع/ا 53تتأمع؟ 301 , قلإلااأةتصططة2) 


9اقلا 3م5513 303مع)! (3الاواعءط واقلا نامأ 331م3كاة[أطعا أدطاأن موا معط مصعم طواام 
ماع01 قلا 3م3أدع5 تجا .(3لإلاامق)اناأمع01 309ل 31الأ3 ألا اأناصعم) قنإلا نكا ةلصعطع )اال 
1303131 تنا .030/616 وضقلا مق اأقطع! مق اا عط 1ل طداعغ 13 دلإمطاناووطلادع5 316 نانأ أمكاتط 
9اقلا 0130-0130 لاقامأقاع (30أ3وطاماعم 030) 93(330معم اأطمقوصعمط غ3م03 وضذلا 
. 3لإططة كا اهكات اانا وودع) 


3 3م30 ا3]3 (32ا|3(ماءاع0) 2ةا3ز30اء0 باطقا 300ل 5383[3 3م3 ,(38األاطهغاع») دنا 
ب(93]131ط) 365ل 3لإلااأناطأاعومعم طأنالم 3ل/إادانا500لاد5ع5 0316 753231160 لالماقكا 0مخلا 
.770100179/3 3م03 300لا انام 3م5513 303 0312] نأا مأأاةج 300لا 0300-030) 


لا أماع0 وطاقلا 316 ,(وصقاع1 ونوعع5) لأا طق اعلعء5-طواع0ع5 مقاءاطة2 ناقتا ناواقا 
1>| أ /إاناطتداع5 لالاق؟ا 3أنام 3|311>ا 030 .|3 وناقلا لأمأمم» 301 زمعم قصومععا!) >اندط 30313 
لأا 00313 ,مكاكاط 1كاة؟ 0360-0300 303مع)ا مواقعط باطقا قلاع5 بنأأا طهكاعلع5ك_طواع0ع5 
0311 30132ط63اع؟ لاطقا 0311 طق اكنام3طا0صعم طقكاق طأقااط 030 زلامطقها أ360ط 1أةط ط30313 
83 الاطأقخاعءومء1 خطةل/ا طأوالم ,(593]/3) 030آ .لامتكا لاتطأ3اتدعءا-مصقط3ا53وعا 
1١‏ .17قكاناكاةا لاماق>ا 300لا 3م3 لاةا|3 03|310دمع) 


مقا وصقل قاعئع نق 30 رصع (030المقطنالا أقطق/له طق اطازة/8 أل باقكاومء ط3أءا 110 
مقاة ,انا ز اناعم 0703317 ةلامع ولإضقط لالام3م[زقلااعا تمقاع)) >عانازالااعم 31م3لمعما 
3 303م»6)! نات تانعط لاع للقومع0) >الاز اناعم أأعط اعم وصهقلا طدادباز طدالمة أمجاع] 
3 ناز 3م3 030 .(3لإلاام3 الأ ةاعم 70300لا-03100انا ألا اناصضعم) قلإماكاةلمعطع أل ومجلا 
(3/إ3313م 30ل 3لإمطط03ع3) اقم «طخقالخم 3130( 0303) 60ا30[3اعط0 ناطقها ومقل اط وادلا 
لاأ3لادع5 03131/اع20ع7 8031|6135 الام ناطةقكا 030 أناألصضع5 باملقكا 16ل >الادضنا 30313 
0311 30ا073لاع0 لالاق>ا 300ل ةلاز 3م3 30ل طقالم 330ل0عاع)ا أن أانامعط قصوععها معامتاداعم 
300لا 313لا 


311 6313530) 030 ,لاطاقكا 303مع)ا (331309/3م 6313530 3ط انام ماع05 25قوكاق ,اداها 
.3001310 اناا أل 110316 (3انام لأ) ناماقا) 


1 كالأصعضع لقاع وصقلز ماكاكتمط 1لكا3؟ 0360-0300 أوقط 13|35 (لذا طوكاعل0ع5 مواءعطمعم 
داعطساعم) طوالث 3130( 303م (00قناناء5 313101 غ03لأطكا مقكامةا3 رمعم طنوومع0) ولإماءأال 
303أطاعط >الألانا) ألالاط قكاناط أ0 33ط27اع257©579 3لإ3ملااعط 15031 00قلا ,(ما3ا5]آ 
أناطةغأع209ع2 10312 300لا و0630 طعاه - قل/إ3كا 06300 :01530013 لذأ جاع :هلمأ 0303ع5 
عع أتوعءا ناقكاوصمع . تأمأاما-قأمأصعم 303م0321 نأل مقطةمعم ماععم مصوععءا , ولإماهط 
أمأمسعم 80312 قتاعنعم ,535150-03 30330عا 030 1ك ]5113 أتطأاعم) موومعل0 
لاماقكا 300ل قناز 3م3 ,(آ3اأناط3غأع»0) ندا .>اجدع0-)ا3دكع270ع77 32تومع0 3أ03ة؛ ومقئه 303معا 
3ل لأناطقخاعومع1 353ألأمع5 قااخم ولإمالاو9(نادع5 2316 أقاقط 309ل 13قط 0311 2قا3 زم3اء0 


2) 


باللا 303م تلق قط قا طمططاعلطع27) 60ا3ز30اعطتاعم و0قلا 0300-وم03 
مانا أ5أ5 أ0 3313م طأعامنعط واعع2 0316 ,3الاطاع] 3311 غأآناد 2313 060031 ,51300 030 
03110 8031 ومقلا 630130 «ولإمبكاقاءعط 0321) 5قوصةطسضطاطعا 303 80312 مول ,ماعمعم 
ع7 . 3613انالئعط ضمقاة 80316 خانام قكاع زع هنع , قاع زع م3ل0قطعع]) 


كام أتاع7 النااعط نالع غ31م03 10312 نذا قطأء (انطم 3ق وطع7م) طقتاة لطاع 9و0قلا 0300-0130 
3 ا 300/ا00-3لالإناطئعآ 0627030 32غ]1أ3لإد >الاكةأ0 300لا 0300 3لإماءألمع5 أأزعمء5 
:211 قواععمط 5واطقطع015 35ا3أ 30أكااماع0 وصولا .لا (1]80تلاك) 30التامع5 
طأقاعغ طقالىة 230331١‏ ."103 تأاعمع5 5333 53103 لنأا 1303ط1ع56 3لإالاأنا00الادع5 3للاةط83" 
0 3م3أكع5 نأ طأعا0 .تطأم مق اماق اقطوطعم مهل (3و3أماعع0) أاعط-اوبوقعط صو ااجاةطومعم 
0311) لأمعطاعط 3 بااةا 3019/3لابا! 0311 (03130930) 530أ093اءاعم 3/إ3030مع)ا 31ممن 3ك طاداع] 
(نأ 00313103عم لالاأعطع5) ناأناط03 3لإماتطم 013 طناعغ ومقلا 3م3 ماقم ,رقطلء اتنطمصدومعم 
0ل 3م3أ5ع5 0ثتمآ .طقالىم 303مع)! طناطقاع5اع] ت/و130قاءعم 30ل , تلإمكاقط 301 رمعم ط30313 
لهكاععءا قهكاعنزع7 ,قاقاع2 أأطة طخداننا |03 (لناا 3طأء اأطنقومعمم منهوأةناطاعم) أوذا أومةالاومعم 
0 . تلإطمم 033 01) 


انام 13 03 3تطأن (اأطل دعم نومع ذقكام01(313 ومقلا تأنقط حمق اأةطع) موا نكناد دحاام 
غأكاءء6) موكاوصةطمصعومعمد 


3 قتالاك »|8031 طقاام تدا . 3/إا0غأ23|3 030 طتكاع0ع5-5ق>اع0ع؟5 رصقا 3بااع أل ومهلز هأ هجا 
072 .0053 17قكأناكا3اع0 لناأقاع5 031 ,ةقانا آنكاعءا 3|310 دنااعغ اتهاعا 360لا 0:30 م13غ]-م13]) 


1ع 0306 بطعاه5 أقملقئع5 030 طنقططاءعط ونقلا 0300-0300 3لإاطانا90لاكع5 
كاعم طقطابا! أؤ5أد أ0 3|3ط3م طعامءعط قاعنعم ,أقات2 موائعط ملاعم وازع5 ووقلاطةطلرع5 
م03قطع اأةط 58031 300لا لاأ3لادع5 3لإابكا| ةع 0311) 6930ةطومأطع»ا 303 580312 م03 
0 . 3أع3انالئعط مقا 1031١‏ خانام تكاع زعم مهل ,تاعععمم) 


اطق 103 030 طقالة 303مع)! لامتكا 3|31/خا30 اع المقتمطاءعط وضقلا وم03-وم23ه0 أقطق/لا 
(30ألاطاعء5 3059ل 013100 3303م 303 ذأأكةلط 0/300 3ط |03 6اة5 (أ30ا أل أمنامعمطا 030030 
8" . اتمطاءعط لاقلا 0300 -01300 باطقا 1قاعط | أز ,لنأأ) 


للا 3ط 330030| أ3ماع29ع لأوعأصاءاعم) طقانلكاةاع 3وناز 8031 باماقا 310اةا ,نأا طعا0 
3/2 3) , 3لإلااأنا5كة؟ا 030 ش3اام 0311 3603100عمعم 3030/3 قا3 :لاطق>ا ط3اأباطوغع)»ا ق1تمم 
989 ااطلاقكا عاقط 20313 ,غأ3طناقاعط باطقا 6اأز 30م .3ما3اع5 الامعمعم 10312 لاصتا 
»8031 لامطقكا (30لكاأماع0 300لا 32ومع0) .لاصقا هقط 353١‏ 2اكامم 3ا13 (3لإمنةمعاع5 
.3م5513 م01 أمأأاة012 8031١‏ 03ناز ناماة»ا 030 ,3م 3أ5ع5 303مع)! مالاجج نكاداءء0) 


1 ,ملالاط لاقام لمعدع)ا 3101| 2503 300ل0ع5 لذأ ونمو6ناطاعط وضقلا و0ةئزه كاز 30نا 
لاماةكا 331/3ط (تلإماأاةمع5) 030 «1لإمامنالأط 3090م3ا 13 903وط0اطءع5 طامممطعغ 6وامعم 
لاماقكا 1ا3|3ا ,لاماقكا >التأطنا لط طالطعا 30313 (3/إ3030مع) با ومقآباط مقاطةاء0ع5 
٠‏ .كا3اععا 3م03 ذاةا3 بامطاة>ا 300لا 31د5ع 300ل 33|130[/3م0) الاطدغاء ومعمم) 


0 لالاقا 9/3إ3030م اقلا 43203ك) أنأقط 13ةط-ناءلاط 0311 ناطقا أل ط3ا33طأاعم دنا 
601190 م13-م13 313530 0ق 3 انام ماع05 طقكاة 30أ0باماعءا .طأوالم 303جمع)ا! 0ت>ا أاخطممعءا أل 
لكأل 580312 6اع:50 560300 ,3لإ200ة5331لال0 طاداعآ 300لا 3م3 أناألامعمم 
.الام األع5 ولإمم631353) 


0 انا لاأ3لادع5 0[313011ع77 نالطقكا 3اأطومم امقتمطائعط وضقلا وصضم03-وم3ة:0 أنطت/لا 
للأمعأزع] 300ل 7353 لاأ3لاد ©ا 903طلط لاممماعغ أمزعط01 09قلا 300آناأم وضجقاباط موومعل0 
03073 0 3أناط) دأاناصعم! باطقا داكا جلمعط 6اتمم 


8لادأانالاع7 نالاقا 305313 01 واالاصعم وضقئمع5 31لا 3لمعط 030 بنذأ (ولإصصق6ق/ا03 
اام 503003أ6303ع؟5 وااناصطع 30وو0ء واالاصضعم وصمقمع5ع5 30030135[ 030 قدء06) 30 
9م ص03 كا ةلضعط 30ل داانامعم 13 ط3اا203عط7 ,بلطا طعا0 . 8لإصصقة3(3ومعم ذواع] 
3 ط3ااة0معط تنا .(35اع[ 060031 نأا و0ناةأناط غأ3الاد أ5أ) 3ا|063203اع1ع7 لنأا ومةأاطاعم 
0311 الام لاأ3لادكع5 13170131لا7»201 13 359310131[ 030 ,لإا تانا! الم 303مع)ا 63011/3أزء0 
2ع 331013 لا3ماع! لاهاأت 20001 دنأ 0م3أناطءع5 309لا 06300 ]أ 30ألنالاععا .لنأا ومداباا 
طعاه طقاتمقعمصع 1ل ط3لكاةلصضعط 7316 ,(لطا أ5) طقكاةضم3عمعئنعم >اقلمصعط 3م03 ©0312 
6ا3اعا |53 01300 013 3ا2503031ع7 نالطق>ا 3|3ل0معط م03 :ةمعط 30١‏ مدومعل ولزإمأادنلا 
لأ ةاطعامط ام ,كاقاع| و03 043 أ5ك>اة5 303 11031 3|310 01310 لاماععا .لاطقكا مجوض3قاق)ا 031 
ألازننأع5 لاماةقةا 3050ل 01300-01300 0311 3لاملاع)عم 01300 03 30ل أكاواع| 300م0ء5 
9 (اقلامطاع0عم ١5كا3ك-أ5>اة5‏ 0311 3ملاا 560130 300ل از 3لإ3ملاد ,أ5>ا|53 301زمعما 
لأا [5ك>اةك-أ53|)>5 305031[ 1030 .1301 01300ع5 300ل طأعا0 01100330 3م03 0316 نأا 3لالاءم 
5أأناااع7 لاطاعز بامطاقا 393013( 30م ١أكا53‏ أ30زاع2 اأووم3مأ0 و6اءعئع١‏ 13أ30م3 مقوومء 
.13/3 ناز 531ع06 لاةغأة اأععا 303 53173 ,لاا 9/3 103531 لأممطاعمعط ونمقلا ومقأناط 3واءعم 
ا 3لاوطع07) لاق ااناعطصعم طاأطعا صضقل0 طذالة أؤ5أ5 أل (أ30 طأطعا ,بن م3لكاتصعل0 ومقلا 
.لاماقك>ا 30لا30اع)ا لاقااناطمطاتصعطم 80312 303مع)! اأمصقط طأمعا 3وناز 030 ,أكاة5 جومة0عغع) 
أكألمع؟ 3طناودع5 ضقا3لء باماقا 300لا |3الا 30331ألاعم أ3ماع20» نأا ةانعم أأقلمع»ا 
لاماق>ا 13أ36م3 ١أ5كا53‏ 30316013 30ئنا . 3لإدأاناصمع |03 باطقها قكاأز طةاة5 630313 اقم 
لا3|3>ا 103100 .131 53ئلاذ5أ0 بنأ! أ5ك>ا 53 0310 5أأنا أن ألازٌ 033-1031013 30030131[ 030 .أاع6-اقلاقءم 
30 اماع 300ل 3/إانا00النادع5 0313 ,(لنأا 011313060 ومقلا 3م3) مقكانكاةاع باطقا 
3ع نالملاقا 31 20316ع5 بنأا طع1ا0 .باطقا 303م 303 ووقلا (تكاقطئع0) ٠أ35؟‏ 30غأ3ناطنزعم 
تالخ 030 زلا ماقا 7»2093[31 (أمأ مقوصقمعغعا مجومع0) ناخ ,059313 30ل زطدالة 303م»عا 
ع5 


7 .لا أ3لادع5 م3-م83 3|300 اباط هخأاعومءال/ا) 


9ااناط أاع 17 3311 300لاطاعط نالملقا نا|اةا) 311كناط 031300 2303ع٠6‏ بالطقكا اا[ 310نا 
1 503133 0316 ,ذأ انألا ناز 311م25036ع0 80312 ناماةا 0300ع5 ,(اممممعغرعط ومجلا 
لا3|3>ا 01310 باماععا .(10 تباط أناعطلاع27 309ل 06300 طاع01) 300وعم01 >التأمنا 90303130 63:300 
مةلإ3م 11031 2930ع0) 00ةألاطئاعط طقلا 303م6©! تلإوعاعم وناقأناط أأعطلاعم وصجلا 
0 (30أناطاعط 50 ق/) و0630 3لا ةلطع 01316 ,03031300 03300 30ل ١كا53‏ ,غ3 الاداع0 
,30309/3م»ع! قاط 0130363 300لا 10تأناط 3[/3131 3|317 انام ماع لعا بنأأ أهلإجع اعم أل 
-0130 31آ3//) لامطاق>ا 30030131( 30نا . 3لإطمقطانا! طأقاام 303مع)ءا قنثانم تنعط 13 ناكا ةلمع 
.لاا ازا 3ة5اعم01 300لا 13واءعم داق الإ اناط ماع لضعم (1كا53 أ30[طعم ونقلا و0300 
9 01300 303133 13 3لإادانا700الناكع5 2313 , 3لإططق»االإمناططماع لامع ومقلا 3م3أوع5 
لاماة>ا 300ل 3م3 2قاة الاطقاعومعء1/! 353أأمع5 أقااذ ,(13أ203) 30م . 3لإمتأقط 00053ء٠0‏ 
مم .موكاومعا) 


0تما .طقالم 330لإمنامع»ا 303131 ألالاط أ0 303 309لا 030 3091| 0١‏ 303 ومتلا 50313 
1/3 ق»! الإلاناط ماع لإماع لاماق»ا 3310 لامطقها أأقط 3180ا03 0١‏ 303 00قل 3م3 مف اءأط قاعم ناصقا 
3 30أل0بالاععا .لامطاقكا 303مع! تلإمططةا3]تلاصعم 036 لومعم صضوكاج طوالة دلإجعدء05 
9 3م5513 3ك اعلإصمعم مول 3#لإلاااكاةلمعطع01 و0قلا 3م3أو5هء5 أ30ط 5قاصنام مودعم 
3 آنالخم ,(0593]13) تنما (هلإلاأ 3ل ةاعم 5031000نا-0300 انا ألا أناصطعم) قنإلانكا تلمعطع اال 
0585 .لاأ3لادع5 م13]-130] 3135 353لاكا) 


0 .31/3انا! 0311 3/إ30310مع! 0ق اانا !0 309ل 3م3 303مع)ا متطاءعط ذضاناعغ] طحااباالاو3 
]1131313 030 ,طأقالمط 303مع)ا مقممطائع6 ولإاقبالاع5 زمقطائعط وضقلا 0300-0300 3ولاز 
0316 أمطلتكا" :(3غأواءعط واعنع11) . هلإلااأنادة-الا35ةآ 30ل ,قلإلااط2]ا-30كا قل , ولإلا ما أ داهم 
:(30| 3غ3اءع5 واعععء11 ." تلإرمانادة-انا35] مأ3| 300ل 06250310 5601300 3015313 تكاج 2عط ملاعم 
,١أطقكا‏ مقطانا! أقطق/لا نا لام 3نانام مطقع)»ا (مقكاممطامم أصحقةا) غ231 أطككا م3ل تومعل أمطلككا 
دم» ."القطممطعءا أدمماعغ 13 دناز بالا ه30مع6)) 


3م7503 13 .3لإصطعا0 3/إ03(ع] ووقلا 3م3 قعاص أ داع ومقمعك5ع؟ أأوزع طماعمم 6031١‏ طداام 
9 3131آ3(ع)! 0053 023170010110 003( 3أ 030 , 3/إلامة31آ3كنأ0 0مقلا مقا أتامع؟ا 3ا 32م 
أملقكا مقطبا! أقطقلالا" :(هغأواءعط موومع0 03ل2عط ماعدع11) . تلإصضمةا 303 كن أ0! 


أ3ط3للا .3ان5اع] ألماقكا 3310 3مناا! أمطقكا 3اأز 53|3 أحلقكا قات أودع ناقكاومع 23003013 
531 قلا لقنمقطعط أطقكا 303م6! تنقكاضة6ع56 باقتكاومع آ3ام13003 ! أطقكا 3لانا1 
لاأناط03ع1آ 309ل 0130-0130 303مع! ذضقكام63ع6 باقكاومع ذواعأ ومقلا 5303 أ0303ع5 
9 3م3 ألملقكا 303مع)ا مقا انكاام ناق>اومع 13003013 اأتصقا مخطبا! أقطقل/الا .تصق>ا 303م0321 
اناما قأنع؟5 ,أماقكا مقط313تدع! طأقامة 331 تنما . ةلإمابكاتأصعم ملزجلع1 1031 أرقا 
رلناا طعاه زتصقتا ووماممعط طذاباق>اومع .أطقكا 303معا! أتصطق طذائعط صقل ,تصطق>ا 0053 
عم ."3111 خلا ماناقة>ا-ماناق>ا م03قطاع] 0030 ةمع داعا أ3م نعمعطا عاناطنا تأصطقها طجاودهام]) 


ترجمه سواحيلى 

لاماعطع] نكا علإمع نلاالا! , تجمعطع؟ قنلا أوم أنقاالا ,لاوطناللا أدععلامع نحللا جا جمازة نكا 

.١‏ لمالإألاا ,ماقا , أأاخل 

". لا00اناا/ا) 1/3730 3للاكا 070020لالا أل رعاةلا 7503 قاقطد ملاع اكلا ناط3غألكا آم مطء ألا). 


* . عاقلا !ةا 3مأناط 203 313/لاد 153ا031أأوناط 03 3653كاع3519/000ل/ أاأماةق3لإناط مقطصخم 
03 لإأالااً. 


ع. 03 ,مكاقلا 3اطقكا تنثاطكصماع2ع19/0|ةلا 03 ,عنفقاعنلا قللالطكصماعئعملإأآنا أاأما33لإناط 0قممماق 3لا 
3153011ا3نكا جاع كام 


ه. ناأناة ناكا علإداع/ا 5010 130 03 ,1/30لا 11013 3/خئكا 130مأنا 0070020ا1ا 3ل لاناز 10 3/لا 130آ. 
ء. ةلات , ع/إ301/لاأكنا لاج 3019/3/ثالكانا 30/ك! 5310/3 أ ,نا آنا أناكاهأ|3ننا عا3/لا لكا !. 


. 3ل نالا 3 ,30لا 1735110 3ل لالاز 73 230 0ل/إ0/إا 3ل لالازٌ أانالأناما 103م3072 ناولاناا/ا أدعلإمع ناا 
3 ءا ل1اط30330113/ا 030 ,0 اأطناكا نكا 30لا ماع 3لا 


لاكاأد 3 لا00نا/! ادععلإاع ناا اماما 3 لطاع طانا! :30 ماع35/ام ]3 نار 3لا 3نثامطا أمطهووممام جلا 
أمأم ةنما علإمعنلا [5 30للا أأقط ,مادأ لكالا هلا. 


ه. ملاتا ,أطام )ةصاقلا عا3للا 23 لالولانالا أج2ععلإمعلاالا 3ل/إ030م003نكا 36313مت/لا 
أناط31/3]3811آ 030 230 أ2315 13 ا/ب8 0393 لاق نلاتلا. 


.0 ,330 3أأذأ0ل321للاع37 لاوطنالا أدع لامع نثاالا 03 ,أط23:30 قلاط ,230 ملإملام 6اناتا 
0100ل 173ع315/لا 3لثانا !| ةللا لامط533 1/3اكا ,ب123[/0اناأ ناط 303 303ثلا. 


.١‏ علإضعنالا و1أل7 أؤوأد |1 :3لأعكلاط ,أمأط360 ناأأط قطنا عل ق؟أكط؟ ,ة/ثانطم 03م 3مقنا قلا 


3 ]نا »ا. 
". ألناط3]3نثاقط أمكاقا نالأطقطقنلا ألم 0ثلذا كاتا اأمعانالطاك 


“1 1111 3لا ,ع1 :3أعكلاطا ,ةللا أمتمطقمبإ/اأاقنلا تمتها أمأماصظم :3/ثانطم 03م 303لا جلا 


أمكاةا ,نالا 73انام3//ا 0ألط 30لثا 3اأكاة!ا !ألالاصقطوط *نالا ةط انام ةللا أطأم3ملإ/اأاتل/لا 3حممطةا 
أناز3/لاةا. 


.١‏ 30ل عاعم 3ثثاناكا 1/3300 3 ,أااتع7انا! :3لتاعكناط أنطأم 3103لا 03 303 ألا 0م 303لا 3لا 
لا 7223103 13131[/3انا أ5اك ,أل3 3 3170([3ملا أ5أد 3الكا13! :73اعكناا ,30لا أمقغأع 35م قللاكا. 


. 30ثلا لالا0أ0ملا 3016»! 3363نثثاناكا 23 230 3اقطأطل 3ما0/3ا3]3 ناوطنالا أدعع لامعالا 
م ا. 


.١‏ 13103 0363لا ا|13 30ل 135313ط أأكا3| ,0000لا 3/ئاكا لالا0أ0منا 3لا انام3|0/لا 01م 30لا 
)»ا علإمعنلا تاثاناك|ة/1 3 313نلا. 


١‏ . 3300373لإ0م|آنا ,م2050 3503نثااعلإثاة عابالا 3لا 320]ط 03طتكا آم 30ل/لا مصمج]الا 
)| 33613نثاناكا 73 30ل ناانام 313105003 ناوطناا/ا أدععلامع /ثالا ,عاق قاط أممععط ممعم ملإأاهلا 
0 قلات 0123. 


. 3ع(ع3]831الاقط ملزأط 3/لاكا 01م ألا ,ناطناط 3ل ,انثا انا ألاا. 


4 3أأناط ,انا 73 1730لا أنا20 53 ,23لا علإلاعلز ,أاناوم خا ةما ملإقكامغا 3لالامط قلطقها أم نام 
أدععلإمع نالا 03 53آنكا 0003/ا 2/3كا 70لا لاوط 3لا أأأزّح 3/لكا 30لثامط أمهأ !35م 0دلإ/ا 1001لا 
031311 ناولالا 3031/32 1ا10اناالا. 


11313113 31لا 5031 03معباط 1/331703213ا0م 3ذانا 13أكا ,30لا 036110 3لا ةلإطناكا عماعرانا‎ .٠ 
03 3اغأط ,03اء305060 ناوطناال/ا أدععلإمعللالا 3مطاقكا 03 .73103 أكناط ,13 أمأأج01/3م3الا‎ 1 
علامع/ثاالا آم لاوطناللا أدععلإمعنلالا 6الكاقط 30/لكا 03منكا 3م 30/لكا 3أاأكنكا 05003ض(اع300‎ 
لكا 13أكا جلا ناناز 20ع/ثانا.‎ 


١‏ أ ,لامعلا 3اطق>ا 3نثالاكا3|10/لا 03 الإلمالام 273انا3نلاع لأ ,نامعنلا 11013 أانالناط ةلالا !لاأ3/ا الامع 
»ا 0316لا 


؟؟. أزقما 53تاع/ع]3123 13 ,33م 3/ثاناكا لا لاطا 03 30110] 3نثانا>ا أل3 3لإم 3 أأعممق علإخطلظم 
31/1 1لاأكم 6351 ,لامع لاأ2أ ع/لاقل 31003 31303 ملإق/نكا 03 ألاناوم لاقم قامأنه»ا 
3 الإلالام أاقط قط قا أناطاك3/ةا ناوطناال/ا أدعع لامع /ثال/ا. 


3 . 3أالاك أمعأع| أ35ط ,ناعللا 11[3 3أطأدممع(ع]7 ملإثانا ,ملإقط 3نككا تاق طكةقمصمط قنثااكاا 3ل" 
]| لاوطنالا أدععلإمعنلالا قلا 630313 نادعلا 121ا35310/لا ع]31لثانااط قط ,ألط قللا مموكممملااا 


ألعهها تمسعكةوططا. 


ع؟. أن 231 ألاناكا 30630 1/1080 آداعم000لا أ035 ,10[/3 73201313 23 ,131309/3ماقط 3لطقها أمكاها 
3111م قل أاأزج 3ئخكا 3/ثاأا|0303أنا ,ع/11ت1 03 لاأتللا. 


ه». 3لا 


أ 3أكناط113 3]3م3]3/ا 3ط06ماة/كا ,أأنادالا 00دمع]ألا 3/إ30]نكا 3ط أطأططنم]اأقللا ,عأ ءأطكةطدلنا 
ااا 3لثاللك“ا 70الاط 031003 3لثاعم0م3]313للا 313 3الا ,30ل أضاطء مغلم ملإق6أأمهلا 
3 ,3033ناكا علامعلا 3للاعأع1/3]31ا 530 ,2320301 3لثاعمولإأالة ملإألم 3/إ3لا :3مماع335لا 
لم11 وقاباط 3]3133/ا 030 ,3110]3|35113/ عا 3/لا 313م3]30ثلا 0انانا. 


ء؟. أطاطء وطاعذاكا 03 ناطمطا ,ع]آ0/لامللا 013100 3مأنكا تلإقط أ300قط لاوطنللا أدععلإمع الا اجن 
13 نكا لكام أكاقط ألم 2063 3/تكا قلا 3303لا ,أمأماقع30ل/لا مقطممق عاقلا حظم .معادلا 
3 لاوطنالا أدععلإمع الا ا10]3م3 أطلم ألا :73اع1/3]85 اانا أناكاع 30لا 0قطلاقة 8/3 .30لا 
3 ,أ0اعللا 3000023اثثالاط 3ط وللط (015310) 3للاكا ألاع/ا 23ع]0م3ثثانالا *لاناط متأم 
الات 30[انا/ا3للا 3نثانا كا 0م51أ منالا (01310) 3للكا أ2ع]0م 3للاتلا. 


. 3113| 3لإلاكا 273 003الاآأناكا 3لا 5٠3303‏ ناولالا أدععلإمع/ال/ا قلا 3301 3زانا/ا 1/303 0تطلطظم 
5010 0قط ,أطل:3 6انأ3>ا أ530آنا 3/ه30]ناط 53 3/اواناناكا لاوطناكا أدععلإمع نحللا تلدأ طا3ملاااج 
6/3 ع لإماع نالا 


. رأطاعأوالاط3131/3 ع/إ03 30لا 3ثلالاكاأام أاقط 03 لاوطنالا أجععلإمعنلاالا جع[6633>اسخصالا 
لكا 3للاطادع زع 3امط اكلا ,امعطكاباط 431/3 قطكاءا ,تأمعطواة/لاةغأ3 هادلا. 


4 . قعاعاع3ا3 قطككا ,أط0ل:3 هاتأق»ا 0ماملإلاثاأ/ا عأملإلا 3م أمعأطصانابكاعلإااج علإألم علارعلا 
3)ا عل/إ3بازت ع/إ7501 ع/إ 73 ,5363 لاواأطما 5311/3 5311/3 31321625062623 03 لاولأطمم علامعن/هما 
لاألكا. 


٠‏ رأطل3 ق6اناأقها أاقطكا قتاع لاقام أمطالا :3 311ا113 وأطمم33نثاممأات ماقتنا دجاملا ألمام قلا 
3 ,لا 031 303 ناكا 113 170انانا نا ]اط 3انا 109/3 3131313 70اناط قاع نثاناما ةنا ,ع1 :تماع؟ قا قثا 
13 :3ماع4135 1/3107 ناآلاكالتأنا 3[3أناكانا»ا 023 2310 5153 1/3اكا 23لا انألا كا ةالا أ5أد أأجا 
3 /0/إ |5 13از03 ااانا 


."١‏ 53 ,11313113 دلا عاعطم تطادعلإ302ا3 قدا ,عأمل 03103 نم4603 3ط5ا0ننا مات جلا 
أأعللكا 73اع735 3لثالكاا تنقاقط قلا 03از3م أمعاطممؤو]ألط :تمدع؟5ةا3. 


؟". 3اأط ,10153انانأملإثانا عاقلا 3ثثاناكا0م!5 أ2لازنا 1360103 !0ا3لاا أن ااأة>اتلا :3مماعدتق.اج/لا 
3كاعط علإمع /ثاا/! , أدنازالاا مزلم علفاع نا هاتلاد. 


*”. 01/331713م|311 1أ35 ,30ل 03103 3301/لا ,نام8031 عللاع (لاوطناال/ا أدع لامع /خلال/) تممعدق>ام 
3 51 13از03ألاا أمطامط قطلمطق كا أطعاط330نثالا“أد ,ع1 :3ممع41)35 ,30لا تمأ 3 


لام 03 3اكأ اا ط30/ا0/[ 3ل 3لاز03 قمع أط0ل:3 3ط لاوطاطممم 


ع” . 3لثالاكا 0م51 3ع اعلإمعلامة3>ا3/لا ,قلقم أمعألنازناكدالا :11313113 3أطمم33نثثامم ال ألدأم ذقلىا 
0313111 »ا 1/3ا3|»3 03 ,03الالا[3|»3 03 3]33)|ا3 ,ذأا]. 


ه". 3للاكا 0(اناط أمعاناكا 03 ,أمقأ5باط اا أ3>ا معام قم علخاعنةا 33)| ولق علناع تأطماق/ثاماةالا1 
3 1000111 3ثثالاكا ع[751 نالاط 001 عأطأزق)اناأدم 313/لا 021300603 0001م نا آنا زطناكانا 
لمانا اناط3|00نلا. 


ء” . أأقط ااا 303/ثاقكاجت 03 وطالاط |األلاتنثا عمللا تطدع2عاع3نثاكات أمقغأعطد أداكاجا 
ال73 ,501330101 أط الإمالام قننكا الإمالام 3لثاباكا قلا أأقط أعاناطك :3طاعكق>انا! ‏ 0مطتقنثاناكا مم اقنلا 
3لا نكا عطع531 قم 0قاقط قم أطلءة هانأه)ا. 


/”. اكاقط ,عاقلا 1003 13ا3طبكاطمةا3 3ص ,عاقنلا 1013" جنخكا ممعصضقم 3ع01م3ا3 8030 |8235 
لالالعطع ]ناكا ع لامع نثاالا , 3م علإجعا0م3 علإألم ملاعلا 


4" ةا 30امأنا 070020لالا أطع لكا 3نثاكانا لقا 03 ,عأملام ولطلباط أمعاه1! :3مطعدق انا 
لال 31/33 313ثلا 30ل لاناز 011 3/ثاناك| 1313 1/3010 0110170020 3]312301103153ثلا أ035. 


4". 30لالا ,110011 3ئ/ثا انثا آم 0خط بلناع2 1اأأجل تطكاطاط30)|تاق/ةا ناأنا أ ناكاع م ةنا 0 وماق ولا 
عاعاام 3]3133/لا 0لانانا. 


٠ع.‏ 3لا .أمعطوع عع نكاملإثاأم 0/و31633 3011لا 23اع©7 أداع>اناط اناكاا ,أاع1513 3ثلا 03قثلا الامع 
لا أم]أأالا أمعم 71000 03 ,نامعل 3830 23عاعاع]2]أ0 ,لاوط 3لا 3630/1 أمعدعاعاع]. 


.١‏ 3للا علالاأكط! 313ثلا ,الإمقط 300(3قم ملإأاهلا ملإخطدأا|أ3530لإ , 3لأكصع(ع]3لإملإثاثم اصتصاصة دلا 
ننأ أمطألاا أمعطعاط 03 ,50000 أمتطسقط قنلكا ناوم23 قلإث 2512102 313/الا .3133 3لإلاكا 3123/لاكا. 


”؟. 3لازّقطمم أأقط 3ص أكاقط قاع قكامط قم أاتأقط هم كاقط علإمقوصضةطلءأكمط 13قلالا. 
*ا. 31731330للا 173 3170(3م أطع 7 قا 3ل ,3ا23 أمعم قط .3 3/لاد أمطع لطا كاماةمماك 3لا. 


عع. 35013لال أأقط 03 عنثاع لاعنلا /5331از2713 03 3لاع7 03 اع ناكا /1أ3/لا اانا 1131/33 ,عل 
لاما قط مقط 8351 *ئا 2|136 


مع . لاطكاناو أط والط 0طصلطخقز قاكاقط 3/اكا 03 3ا3/ثادك 253 3اأطناد 1/3كا 53303 أمعطمده ذلىر 


لالاعكاع لاع /إ ةللا 3للاكا 3ثثاناك|00م!5ا. 


ءع. أم كا 3ط 30لا 23 ,30/لا 11013 03 03تأنكانكا علإاعنلا أم 30لا تطمطاق/لكا 03از303للا مخطمطلم 
ع لإجاع ناا 


ع1 3/كا 3ع زع]ناكا. 


/اء. أطعم نكا قالط 3ص ,أمعطدع عع نامل أاأم ناومةلا 3ماعع70 أمعءاناططابكا إأاع153 3لا 03اقنلنا المع 
علأووعنلا عطماباألا ماأانكا قتمصتطكعم. 


مع . اقللا ,عأمطعمطء علاومالام 2315 313933ط (315ط ملإقطلطاة بكازدك أمعم00و16 3ل" 
213لا عا3/كا 5013 3لااعا0م3183ط6 3ا3للا أ2عطصرمقصط ععاتق/اكا 3لاأاخطبهكاتاةلاتا 
1 اتا 


9ع . 103[/3 لاط3آ301 أداعمناطأ| 3لا ,اناتأ 3ثلا 3لا 3/ثكا أداع0ا0ناكامص أب (أصعءاناطصابكا) 3ل" 
ملزقط 3اناأ3»ا 23 ,لامعلا ا0/3ا 30لا أقط 3لاع33ثثاناكا 23 ناعللا 303انالاقنلا 3زمأاطءعقنثالكاحنلا 
نامعنلا 1013 ق/خكا ام ناكا 3نثاطنءا 0أط31ز 0ممقنثانا"| انا 


.83 ,أطع3010/اقكالا 03 لامعلا أأأزجت 3ك 3311 3لا35مأممأأنأ (أصعءاناطمطبلكا) 3ل" 
ام أاقط 03 داناة ذأ 3لا ةللا 153م3731/ا3>الاا. 


١‏ أل 3لثاناكا 2703103 209/3 21353 3أ1ككا ,امأ 3003 نكاأد 3ك5نا/! الأ 3ةناطامم ان (تمعءاناطصبهكا) جلا 
لاما 7303 3لتاقكامط قم عاقلا 3303ط باونانالا. 


”ة. نااناكانااا كلكا ]3م70 أ|أ ملإقط 3ل 3303ط أمعطع530باكاةانا 3او5ا»ا. 
*ه. 0070013كا 3م02 أاأ 3نام3203منكا علامعا 03 ناط3]تكا 3كنالا 3م مامص انان (تمعءاناطصابكا) 3لا. 


عه. الإمالام كاتا !لا0ةثلا 30لا المع .3لا لأةللا 3أطم33نثاممأات 3كبالا (أمعءاناطصبهكا) قلا 
ألاناطناا 835 (لا10انالا 1 3للالاكا) 703103 ناطع/كا 10[/3 اناا 3/اكا ناماع 73151 لمانا أناط لأ زعماما 
.نااعللا 73انانالا 3لا ماع76 نااعنخكا 013 آل وأأط ,ناماع أ0315 عثثاناا ةناما ,ناعللا خطلاباناالا جنثكا 
لاماعطع ناكا علإمع/لاال/ا , 03م علزجع01م3 علإأل7 علزعلا قاأكاقط بامعلا 1003 23ع01م313 ١أ835.‏ 


دن . ©017/ا7(ال 313م27 ألاأماةنكاة ةط !3كناللا عللاع :3ماعدمص[امط (أمعءاناط بكلا 3ل" 
3 ا أأقط 03 ناط 3013 3لا اناطع 3/لا قا ,1/321 أ32ثلا لاوطناا/ا أدعع لامع /لالا. 


5. نا ألاكانااأكناكا 3م12 [!! ,نالاع/لاكا 3آناكا 3ل 63303 أداعنا آنا ناكا تان 53لكا. 


/ان. ألاعاناكا ,3/ثاا 52 قط قلطط3ة1ا! أمع لط دماعاع ]نكا تكانا 03 ناور أئلئاةط 3نلكا أأنا/الكا أطع! | أنكاة كان 3لا 
“الا )2/3 ألأكا|ت| ,أ5أد نات اناأنا 0لا ناكاة/ا3ط 313/الا ١.ألاناكانا2لا‏ لكا ملإلاأأبا 5351 نئألا اجا 
230 03151 ناطاناأناط 11210 3نلا. 


إعطاع307كنا! :أمعماع5 03 ,لالاععاعلإمعلاضنا 3/ئكا 0وضقامط 6اآلأقكا أمعاوما قلطا .0م3لمعمم 
83لا 3131/30 13أزنا 132101513 3أناا 13 ,لامعلا 31053مط أمعطع 530لا ةنا ١!‏ . 


4. 70150 مع أومع قنلكا 3لثاأط03/إأ|ق/لا ممعم 3ط 3تطضذأ|313[/36301/ةا نا مانا الاط3!100/لا أمكاها 
ةللا لاط 5363 3/لاكا ألاناو طاطم 0ل/إقكام ناط303 نااناأناط3|00/لا 0خط 3أأكصطاعع]3/ثاق انا 
أ3135نلا. 


.*٠‏ 3للاكا عثثلااز عوأمنا :3ماع35 اب ,عا3/ثا لاأ3/ثا أ[03 3ع011/301م[ا3 3كنالا (أمعاناططبكا) 3لا 
از ااا 3اأطهها 3انا ,أأأطم 03 ألنكا لعلأعصعطء مصناط قا أزناطباطقااج 3123م ,مكاولا مطحاا؟ 
3 ناوطناكا أدععلإمع لكا هلا أكاأدا قكاتاأقا أمع/“الاصبكا 3م أمعابكا .دع /“«الامبكا 3م 30م تاقطقمم 
لالطأ ةنا 9/3 3 كام أطلة قالأة»ا 351أدلا. 


.*١‏ 351 100(3أكا 3اناكاقطء 3/ئكا أ؟أطنادنكا أ2ع/8ال13! !3كنالا علثاع : 3لاع05مأاممط (أمعاناططاناكا) جلا 
231 7003 203ق»! ,أطل:3 قطدعغوأن/املإلاقم!ا عاألا هاتاج»ا ععامأناة 0اقنثا 3ا0/ا ج/نكا ع عملا 
بع 3لمع35اقعا3لإ/ا /الا0الأأ/ا 3م 2316 (أ5ع30 3ط اقلا 29300 3ط عاقلا 353000 03 
3 .10163أ0اأامم 33م 3امط أمأزمط أمعاباطك 32غ0ط ولإثالاأ/ا عاا/ا جلنكا خط بألا جطذأ|أ30طقصمم 
لا0نا/ا أدععلإاع/لاا/ا قلا باط3013آ0 23 3عزع231ا3/لا ,آأمأك|أد735انا 23 3ااأطل 30ل باباز 3للاوام ةا 
03 ناكا 73 لاوطنالا أدععلإمعنااالا 23 1غأأا03 3121333/ 3ثثاناكأأا|3/ةا 1م5363 3/اكا أم ملإخا 
1م 3ق>كانا | 3لا 3ثثالاكاأ| ةللا 03 [3|135/ا 1م533 3/لكا أم ملإقط ,كاقط 0مأ35م أأطقمقالا. 


2 . 0011واطمط عأملعلا ,أزط53قةل/لا 3م مغ15 »اقللا 03 ألناطةلا3/ا هط ,أمتصطقم|اقننا عاهننا كاج 
2500عأ/ 3131539/3 23 ملاؤأنثاما قل نكاأد 03 لاوطناالا أدعع للع نحللا أمأماةلتامعلاقة 33 متلخامم 
13 30ل لالاز لا01آ 3الالاكا ]13 1/313 ,30ثلا 11013 3/نكا 30لا 20311500 353م1/3]3ا أ035 ,أألادالا 
امنا لاط 3]3نلاقلا. 


#ع. أوزعع201 :لامعلا لالاز 1103 3لاله3/اقأاناا 23 لااعل 36301 3لكانااعمص | أن (تمعءاناطماب»ا) 3لا 
لا0اناا!) قاع انلكا ع31مم أأأ 0لاملاإ اقلا أاعاناطط ناكا ةلا 03 ,303طأأز نكا 3م3نثامطاء|انا). 


عء. نالولاناا/ا أدععلإمع/لالا 23 530113 قنثالاكاع5159أ 203قةا 03 ,ملإاقط 3ل 3303 قاباع وأامط قادلكا 
3 ] علإلاع نلا ناما 100901 قثثاناك اع وصمط قاق0اك5 3اأط برعا 23 تماعطاع؟ 3ط باعل الال 


وء. (قل/ أاماة) اتا نامع نثاما ألموطوام [35 15١3لا‏ 31لا 3بازة/لا تاذ أ فكاع مطامط تا كاقط قن/ككا 3لا 
ااأل ه730 أمةلإمةمط أمع ناكا :13أط0/3310اق>الا أ35ط ,أ731705الال 


عء. 3لثاناكا 0/3 311]3>اناأ 8351 


3 1/3301 53 ,30ل 53303 3زئا3|10/لا 23 وباط 2/3131 3ثثالاكا1/3|0 اقللا 3/ثكا مله 
ناوناناا/ا أدعع لزع /خاالا) مقطعماةلا). 


/ا . لا0انال! أ2ععلإمع نالا كات :1/31 اللا 13أط3310/لامم1ا3 3كناالا (أمعءاناططانكا) 3ل" 
:ام 2723837 3الو31آلاأ3انا ,ع1 :3ماع35ا3لالا .عطلاه'وم عرزلأطعمط ألانا انام اةنكاقمة 
3 3 نلا 2107001 3للاناكا 23 ناوطنالا! أدعع لزع بلالا جننكا 11503 ز3لا. 


م*. :73اع35ا4 !0311 731113 3ثلا أ ع1أنام3103ملأ3 0اقن/ثا 3اهلا ج/نكا عع0امنا! :3ممع5ق)اق/الا 
3 ا أ أأقط توصمقطعم أ5 313/لا ع©22 أد5 ملإناط (عطلاه'00) 3طلطقنلكا تلممع35مق ملعلل وا كاجلن 
7113011 أمعلامة] أ35ط ,0قط 3ل 03أ63. 


دء. :3لمع35ام عاقلا أ00ة؟ ألطأم عأانا313ملأ3 6اقلكا 1013 ق/نكا عع0امنا! :3ممع5قاق/الا 
33 لاأعمطا عاقلا |30 ,03730 3لا أم ولإلاط عطمناه'وم لكات : تماع35م3 علزعلا اال 
2330 0623 رمعم 3 للانانا. 


7 . عطلاه'وم كاقل *أمنالا أم عآانا32063ملناة 6اقننا 11013 تلكا ععطدامنا! :3ممعدكقاق/لا 
3 ناوطنالا 3لطقها اكاقط 3ك 23 ,30530303للا لأأعنككا 03قكاع30300/لا عمللا 
»ا علإاعناا آم 3للاناك| تألااً. 


ال. أ32)ا 3/إ30آنكا علإاعنثامط أ5 عطلزه'09 أط ملإباط لكا 13 :3ماع3035 علعل قاأكاتلا :جتممع35)ام 
ةل أضقلط 005301 قصقط 53أطقها 535 ,قعط0طامط 3جعاع0ادع/“الإمنكا 313لا أطلة علإقمزاج 
ةلكا 703اع351500/لا» 3/ثاناكا 00 3,[3[أ لطاع اة)|3/لا أ35ط ,أكاقط 2غأ|7انا 5353 :3(ماع3135/الا 
0لإل/األا. 


"7 . 3للا أ[0503 ألا لاوطناالا أدععلإمع نالا 3ط ,.31303اأأطكاة كام نأمط 3نامماام (أمعءاناطصابكا) جلا 
3 3 لإأكاممط قلثانا كا ملام ملإقلا. 


*7. 3باآنا3ثثاباط لاوطنالا! أدععلامع نالا ولإلاألط ملإنالط ,عاقلا أ330ط قننكا أمعوأمالا : تلمع5ق الا 
لاماقطة ]نكا عأقمم الأ عاق 1اأاةل أمعطدعلإم ملا 303 03 لأ ةنلا. 


ع7. لاق ع/لاةلط 203قكا 3/لاة!! 5363 لالالاواط 3/لاقا نااعلا 0لإمأمم ,ملاقط قلا 3303ط ت0اكلكا 
3 ,]31ل 250301 م]أمط قا أزناطناطملإ303لا عرأومعم علثاقمط قطضبكا اأكاقط 3 .23101 لالاناون 
3 ,لالوطلالا أ2ععلإمعنلالا قل باأمط 3لا /ا6ط5363 3ك 13لاو3لاط 30لا أ330ط قاكاها 
3/3 313/إ3[/0امط 03 ق! ا أ خطوبكما علإمع نالا أ5 باومناالا أدعع لامع /لاالا. 


. 11/30 22100011 20[3 ألطنكا أأقط قط اماما 1/33 تطلاقنككا قل تان 3للم ,عل 
لا 0داع2030 3أكاأكخطذا جنثالا“| انا 


3١ 3‏ 73 نا 3ة3]3لإلا>ا 3لا 3303 |ز30630/إ03مأا دا ,لاوطبا كلا أدعع لامع /لاالا. 


ء/. اعم 3ثثانا »| 3300لا 03 , ألاأماقعمانا! :3لأعكباط ,أطأم 3103لا اقللا 03 03 ةلمم 303/لا 3لا 
أدععلإلاع نقالا أاع !ناوطنا ناكاملااا3 (أاأطانات/1) 31/331113م ,ع1 :773اعكلاط ,30/لا 3/لاكا 30ثلا 30لا 
أأأكاق قنامسقط ,ع1 *نامعننا اهلا هلا عاعطم الامقم 3م3أزمطبكا عأدم قنك أاأ ناوطن 2 


. 3م 3ط36/إ0/إ1/303 3ئاز3/إ303 لاوطلالا! أ2ععلإمع/ثالا 3ط300/نكا 3ل ألازة/0ا3ط ,عل 
اطنط 30/ا0/[ 33 ام 


730 ,0700لا 3ثثاناكأ 0م51 ناط1]3>ا أنازا»| 31/3 ,5013لا 3لاز3510/ 30ث“ثاما 011 هاما مكاج نثا قلا 
لا 313ط0نك»ا 13 3مقنلاتا. 


4. :3503| 3للا 1513| ,30ل 0170 كاأمط 3نلكا ناط3]>ا 303030113/ا 13كاناأطاطأة/ةا ]أ ناط302 8351 
لا30530 35١‏ ,750000 ألاقطقط] قنلكا ع2لالا3/لا أ!1 .لاوطنالا أدععلإمع بلالا جنحها قو امأعممكا كان 
3 3173/0 31ل 1/3اكا 30لا 01 23 30ل مطمكاتم قنخكا 3300113ل/إملإأا/ةا عاقلا 3نلكا أأتا. 


ىم (رعلنع[طملاقق3/الا .علاع3طء بكاأد 1/3اكا 3ثثانا»| 0م51 11010 153ا00ا3لأ13] . لاع أ|3/ةا (أللاط3/إ13/ 
لاق ,عا3لإ |3830 3زالالاا 6313 3/لاقكات ع/إ3لا لناوطلنالا أدععلإمعنثاالا جنككا 01قط3 8]أ3معلطامم 
5103 0طلا3ز ناومنا/ا! أدعع لامع للالطا 3[اأنامطقطممم 


١‏ لاأ3للا 6010 530 أ35ط 13لا001ا302ا3لا 31لا 731053 73 لال0301 73الالاعع/إ303 ,330لا 
عاعاام 3313لا 0لطاناط 30ثلا ,أممغأ10ا! حلا 


م . 70آلاط 30لا ,أمممع2 3لثلا ةللا 5010 830 ,3لاعط 3ل0معغأبها قم أماصةم اقللا عأاهننا حلدا 
عاعاأم 32133لا- 


13 عأملزعل لاط 3 “خا 132031 ١أاع1503‏ 3لثا 303لا 03 |3630 593نامم اننا (تمعاناطصبكا) قلا 
3/3 23 31733( 23 أاألقاة/لا ع©372/لا لاعلا عع0ع]3ثلاناما 73 ,نالأ لاوطنالا أ2دععلإمع نالا 
231 أمطعم] 03 51/313 أمعداما3(مأأد 3لا .3لمعلةا 3نخاكا لأ3للا 03 علاعكط قط ,أصلكاأكقط 03 
3 الإاالام 3ط ,الإمالام قا نا عاع قاع 3نةا قنثاناكاممأ5أا تكاناعودع)اقكامط 3ق0ادا"ا. 


م . ع3]0للاأكمط 313للا ,ناطع2 لا031 ع30نللامطأوالا :نامعلز 301ط3 و اأطاكمص اننا (تمعءاناطصبكا) قلا 
3ل نااكةصطم أاقط قط القطنكاة ام الإ 03 ,ناماع 3طمابالام 3013| نامعنلا لاأحالا. 


ذم . 1010011 170(3 [30اناكا 7131/3503 33 ,لالاعللا لنأ3للا 03ا0/3ا قلط مقط مقط الإمألام قطكلكا 
لالاز 01531013103 ,230 3طلالالام 3اتاأةا نامع كام 


ألقط 03 1/31017603 3ل ناكلاط3آ203 أاعازةنثالكا ةللا 03طاقها 3ل !35لا 203 أططقطل 3ن/لكا ,0قلا 
33 لإناكا 03 لاط8كا 3ل 3301ط أأأماة3طم ,عل .3مغقنثاباكا بامعنككا 3للاطكامطةقطعما 
تاعطلع 3اغأ الإمالام 316 ملإقط ولإضتأنكا علإمعنخام ملكا ممأاقم 3للكاقط أ835 وعرأومعمم 
3 23101 11ق! 30310 علإمع نكا 3نثاط5أ3]8110/ا 03ا3لإلكا هل ناكاأ5 03 3أمنال 3لا 3طذأ3ط ق>اتأج»ا 
323 لطم عاقلا 3م ت] !اا خطونكا علإمع بلالا أ5 باوطناالا! أدعع/لدع/لاا/ا. 


م .ملإلط 3لالكا ,3عككلمط 3/كا [6الا00اع/ثاط[أأنا 3لالا أ3آنا 3لاطلاطه!|3/لا 01م قلا 
3 1/313 30361 3/األا10انام 1/313ا131]. 


/ى. 03 ,عاقلا 3303 انألا 353نا3ثثاة انأ 03 لاط3غألا 3كنالا 3مطااأابطا اكاقط نكا جلا 
.13131 00 3/ئكا بالانا70 3م310كانأ 03 01ألا 23أ[ناأ/اا 1131320 جلثلا 303ثثامم 153 3م27 اقكالنا 
لكا 3)1ط3ا قلاط ناماع أ0315 203 3للالمعم0|أذذا جننكا عماننالا الإمالام 13 زجلتاكات 3الكا ,ع( أوج8 
3 أاقصم عدأوملنا هم حطذدأتطا طلقا أاهكامم 3زممم 


مى. 3للاكا 1|331 3نلاع300 لاوطناكا أدعلإمع خالا ألح8 .0>اأانا ام قطاج نامعج ولزملإلاا : تممع5قا 3لا جلا 
ضام 33/إ303[/0نلا نلأ 0000ل ألم ملإلم ق/لاكا ,230 نا أناكا. 


4. (ع1لكا) 53 أطت طانكا علإصعلكك ,رناوطنالا أدععلإامع نللالا جننكا ماعق اما ناط تالكا 113 لاوم كا جلا 
535 .0313111 3ل لالاز 3الاكلاط 00163ا3للا 3ثثاناكاأا ةنا عاعطل ممقط قط ,مطعوم مطء اهلكا 
3ل لالازٌ !أ ناولالا أدع لامعالا قلا 13303 0351 ,3اذأط أ 30)!ذاأاة/لا ,6اقن زأاةلةا مالط 113 ق امم ااا 
1 تا 


أجععلإمعللالا تطدصاعع]3لإملإأاج 3]33)ا3لإلاكا 1/3اكا 230 أ07315 0023لا |3/لا أم 23101 3لإ3طلا 
عاقلا 13أط1530 3اأأدصاع(1ع]7اناط لاوطناللا اجععلإمعنثالا 3لثاناكا 1/3ك!ا 35301 3للاكا ,ناوطنللا 
3ل االاز لاط906303 أكاأط 1/3358 ملإلط 3نلكا .©31//ا 2/33 3لثاما ألموصضصوامط علوكاة اماج 
0313 نه»ا علإمعلا ئاط303 3158م 38لا 3|311 03 ,ناط0303. 


١‏ .:73/ع5لاط ,لالوطلالا أ2ععلإمع/لالا تلاكمععع]هلاملإأاة أماصتصقولا :3نثاأطممقلاح/لا دقلا 
أكاقط 0لإ3أ0م ملزقم علرأوضعطم قلاكناصقاة/لا3للا نكاناط 3لا .3لثالطدممععع]ملإأانا أمأمة انا 
أجععلامع/ةا/ا نلا اأطقم1!3 3ئا3ثثاأاما 3صصمطم 835١‏ :ع أطص ‏ نقل/الا .ملزقم ملإأات/كا 1 جنثاناكا علامعلا 
أمأم نكا علإمعنلا آم قلثالاكااممط تصقها أمتصاقح ممجط ناوطن 2 


؟. أوطلام 23ازناأ/ا 3م 3كنالا! أصعلءاا؟3نثاأات تهاأكاقط 3نلكا جلاا, 


علإاعنلا آم الإمألاإه أأقط 23 (لالالام أل 3للالكا) 250303 لام 3 لصوام عاولا 53303 تطاكتكا 
لمانا انا 0ناكا. 


94 . لااعلا لالازٌ 1211103 3لالأناةاللاً 63 لامعلا [330 3ل“انااعمص|أنأ (أمعءاناطمابكا) 3ل" 
:363لا ,أمععذالكااك 03 أمعمنكا ملإثالأ 3ل/ا3ط بالالاومط 2/3كا أصمعغأ3 مقا 3أطصم3ق/ثاة اننا 
3 703003 (3ل أ7312) 30لثاما ألاملاملاط 3للاطوع لال 3|)3/كا 3 .7351الأ 03 3لأدع17الا1 
علإمعنلا آم الإطالام تالكا لاط بالا30ط 563أ1/3301ا3ل لامعلا أمقم] :ع أطمم3قل/لا .30لا بكانما 
أمأماةن»ا. 


ع . مكاأاناكا 5353 لامعلا أ لاوطنالا أدععلإمعنلاالا تنحها تنعكام ذلا 3162م قنثثان!1 :عأطم33/لا 
أأعننكا تماعكنكا علإمع نلا آم الإمالام قنثالكا! الأناقما أمعطماه [كقط ,عرأووع نلا نالأ حنلا. 


نه . أ2ععلإمعنلالا 03 30ل مضعكاام 03 قنلاجااناوم03/إأاةلا 1/3كا 3153| 3003/إ131/363آ 313/لا 
ناما انا ألا نكا علإلاع نا قلا أعنازا/! آم نالولاناالا. 


2و. 0اأاناكا 03 ,ع]آ0ئ/لا ةللا ماأانكا أ3اآنا 3 220 3ملام 303لا 3003ا/لاقأنا 3اكاقط 3/نكا 3لا 
ملكا 03 ,نالاء 6ا3أما 3لا اانا عللاعم3 30302703 30لا 3زومطلا! .لكا لأطدعمقللا مقطلا 
لاوطناا/ا أ2ععلإمع/لالا 03 ,ناط3ط30 3016| 0003ناطاناكا 623/لاأاعوص أكنكا أومألقام لمان عكاقنلكما 
033[/0ع3/إ3ننا 3003لإناكا علإمع تالا ألا 


و . 313 (31نا)) تأكصمع(عأاع(ماق علعلز اأأزّجح نكا االاطأل ق/خكا ألا30 أم علإقط مم :عأطممحج/لا 
3 ,عاقلا 3اط قا قنثاناكام/إ!اة/ 513 أطأطأ03!/0] لاوطنالا أدععلإمع نحالا هل كملق متكا اقنلا ملإمما 
أمأمةنكا علإمعنلا ج/نكا تمدع زم أأقطقط قثلا 0170020لالا ألا 


مه. اأاطأل هم عاقلا مانالا 3م عا3لثا 11313113 03 ناودنالا أدععلإمعنلالا جنا أل301 أم علإحط لظم 
311 3لا آنال3 أم علإقط0 ناوطنالا! أدعع لامع لاا قط ,أانق>ازلاا 03 


9 . 3!! 3211353370/لا 3طناكاقط 3ط ١372لثلا‏ 211120 أأأات0ل تأطكصطعءعأنكاعمطائط و اكادط نكا 3لا 
امات 30[انالاجلالا. 


٠‏ .30لالا ألرعللا |83 37ملنألاط 30لا ةا 20(3 الللكا ,36301 60م303ئا داكا إدام 
أمأما33 لاخلا 


١‏ وملإأاقللا عاقلا 1[ 3نثاناكا 3لا أ|3آ ناوطناالا أدعلإمعنثالا جننكا 3>امأبكا مانالا 1113 قنثاممأاج جلا 
3 الا٠ط3ألكا‏ 3منألكاأاةللا ناطقألكا 3اثاعم1/310ا ع31للا 3لثاما أ710000 00[3ط ألطبكا ,ملإهم 


3 13الالام لاوطنالا أجععلإمع تالا 


أناك|31/3ط 3ط(ماق/لكا 3صطاتق>ا 30لا 19000]. 


١‏ . 3لا .أمةماعابادك 3للا ©60|ا3آنا ةا أمقخاعط35 3لا 3لإللإأات/اا ال 3101363اق/لا 3لا 
1/3 3آ5أ0 انا 33لا ,لااناألاكا0أ|3للا 5010 أنطاقغأعطكةط أضكاتا ,نا انا نا كاناكاةط ألاةلمطاعاناك 
بالطو قل أطاعه قانأقها أن ةا 3ص غأناءةط ااأللات/كا 6اأ3|3/ا قلخاتطكصطع(ع لاق نتاقط 3لا .الناخاعنا 
لاأناآلاكاأدنا 10[ط[31[ أط أ5أ5 6اكا 13 :ع0ع35للا ]هط عأملزعلا نأمط 053 دابا ماناكاةنتاقط 313لا 
3اللا .عنناعام 03 نأمط قلا قطأقط 3تطول ا 3 ]اباط مطعقطممق 30لنكا 23انار زكاق/لا قللاتادنثا 
أدععلإمع نالا هل أمأطلا 3نلكا 113 (اللاقخطعن) قنلكا عأملاعلا باأناط لمانا علإمعنلا أم 3للاناكاة نلاخطا 
نلا 6اكاقط 3ك 23 ,3533/لاملاأ35لا 23 لااأناأ0/30ا0لإ303لا 023لا أزناط 3ل .لاوطناالا 
30م ,ةعطلم ةا عأملإملا لاماعطع5 23 3لااناكاةأةط ذلإقط 3لاطنامعلائاة 3طصطحقنلها 
3ناز > 1/3 3ثثاناكا||| ةللا 3103| ا3| 2110 لا/ا0أ>ا لكا 1/3اكا 03151230 372210123للا. 


٠6‏ . 3/كا ملإقكامغأ3لا مملاقم قاقط5 3اغأط (لاوصطنالا) 3لطاعمنكا 3ط أمأماقع300نلا ناوا قلا 
3لارااع30 ١31‏ 603 3/ثاناكاع3009لا لاوطنا/ا! أدعع/امع/1الا. 


٠١‏ . |3 قط ,عل أو 53 ,33 لالصلا :امعماع؟ قم 8331033 :عمرعدأوللطا اأمتأصةملام الامع 
لآ 
0/إ7123اناأ لاط 303 3803683 /لا. 


٠‏ .63كاءأط35لثا 3ا3للا لاطقالكا 3للا ةللا 3للام 1أ00901طآط اقم المعم ة/اةلا 
3 ناكناط اناا ناولانال/ا! أدععلإمعنثاالا 23 ,نامعنةا 3اأ0ل/ا قنتكا قامأنهما معطا عللااطكمطعء عام 
اناا أمقكطأ علإمعنثاا/ا آم باوطناا/ا! أدععلإمع الا تمص رعق ا ةمق عاهلا همعطع). 


٠١٠‏ . ملإثاأ لاق عأ ماثانكا 503 ملإثا 3غأع31نلط 3لاؤأاناة3ذ5أنكا لاقت 3غأناأ0ل/إ3ان عأملاملا قزم 
ناكا 13>ا 3لا ناناز[ 620/ثانا 3030 لالاناا/ا أدععلإاع/ثاالا 3طماقنتكا الازناط ,بعل .عاقلا مطة ممم 


٠‏ . 3 3012 23 لاوطأطمط قلخا عمم|ا3آنا علإمعنلالا آم باوطنالا ادععلإمع لال خطلمق/ثكا الازناط ,عل 
لاوانا/ا! أدععلإمعنلاا/ا قطء عصابالامكا |1012 3كطا 13قللا عمأوص أ ئخامط أعصلام قصصمطقط الإمالام 


.3لا “230301 3كلالا 3ثثاىااناملإ/اأاة 3لطقا لامعللا ع مانالا 23االانامالكا 3]316ممم نام 
3 قلا 13م 23ع01مأع320 5316 3اأط ,نان نكا 3نخكا أمقما تدأ أل 03مع/ا03اقة. 


4 . الإطالام ألطع ولب ة/ثاع300/ 62503م303/ا لاطهالكا 3ثلا ةللا لثامم أمهوومام أومعنلا 
3/ نا6ط5363 3للكك! ,ناماع نكا أمأمطقنكا هلا 53303 3111م علناناما 


3 أطعطعم 53 835١‏ .أكاقط 13انا303م3ثثالاكا 3لا 53303 30ثثاما أاملاوامط وملاملالاا 3لناكناط 
أم لاوطنالا أجدععلإمعنلللا واكاقط ,عاقلا لاطة عغ5ع31 باودبالا أدعع لامعالا واخممط تلعق3نها 
لكا 13أكا 3ل لاباز 20ع/ثانا علامع/لاالا. 


٠‏ .لاقمع2 أ2315 0ل/إ13>أأنا301ألاما عغأملإمل أزعطكا 03 ,2313 أمصعمغ 3ط 313لنلاد أمعطدامطةمطأد جلا 
3 لاوطلالا أدععلإمعاالا كاتا .لاوطناالا أدععملإمعنالا دلا ماعط ذأنهاتهام 
1113/0/3 


١‏ . وملإألم ملاولا !مالا باق الناطقلإلا علإزاج 13 أمممع2 ذأومأةغأ3ل :تعدو اقلا جلا 
أاع لكا ةللا آم الإمألإم لقا نامعل أأأاة0 أمعاع ا :3ممعك .30لا مأمتماة ةما 


١١‏ .أأقط قم عاقلا أ315م 2/3كا لاوطنالا أدععلإمعنلالا دعاعلإمعلإمصنكا علإمعنقامط ,ممرخ قل" 
ا 7313 1/313 ,»3لا 11013 3ننكا 31ل 0م2031 353م3]3 علإعلا |35 ,3لاع 30360503 
3 ألانادناط 33لا 313/لا 30ل لاناز لا101]. 


.١1*‏ :لاع كلاط 150 )اقللا قلطا .لكا 3م 303لطق ا أطدناكاة/لاقط 0غ15 اللا : 3لاعكناط ألناطهلاج11 جلا 
3 303116 ,لاطت لكا 30350173للا عمللا أأقط 3لظ .نألا 03م 3ط3ةمطاقاأطدنكاة/ثاقط ألناط هلاحلا 
لاوطنا/ا! أدععلإمعنثا/ا |8535 .30لا 0310 3لا 171310 73اعكلاط 530 ,لكا ألازةللاةط 330 
كا" 3اثاناك0/إ||3/ا 013أ3)!| 03 3لإنكا 3لا ناكاأد 30ل 0313 ناانا انا 3]3. 


١١‏ . قل ناوطنا/ا أدععلإصمعنثالا قل لكا زوالا علإقاناج3 عانالا 0>اثانا>ا 3ثثاطنكامط ناما أاقطل أحمقم أم جلا 
3 لكا 131/3533قط 130 *لاطأئأقطأنهكا الأطة]أزنكا قم عاةا قماز علنازة]51اا ملطباط 3طصقللما 
3 قاعكاثة 53 13أانال 3016>ا 3طعلل0ع؟ 3158م3]3/لا ,3م000لكا 3نلكا 13 (أمتألازوأ/) 0لالاط 
3نثاطنا كا ناط3013. 


6 . ع]000م 203313 0351 ,لاوطنالا أ2ععلإمعللالا هلا أم ألأنقطوقم خم كاأتخطكقم ذل" 
لاوطناا/ا أدععلإمع خالا 1ل| 3ط ,ناوطنا/ا أدععلإمعنثاالا هنذا معاعاعن علامعنككها ممألم ممنعاعاعبامم 
3نازنا»ا علإلاع/لاا/ا 3533نذا ع لامع تالا ألا 


.1١‏ آم أأة8 إواأط قم 3ضق>انامعع ملظم !ماما خالا ة]أزع300 لاودنالا أدعع لمع /لاكا : تمرع35مقنلا جلا 
علإعلا الأمقصألا عغأملإا , أملط 30 3ص أملاوطاطم ممحملإيااأ/ا عا هلإلا 


7 . 7310 ,3ثلاناكا 1013 3أأناط |35 ,3100( 303001313 053 ,أط0ل32 03 لاوطتأطمط قلا أ[3طلانانللا 
3/ثاناناً. 


لا3 [أ735 ألماع35آ ناوطانال/ا أدععلإمعنثاالا تهطالط :03اع3035/لا ناكا 3لاز3510/لا 3لا 


,30ل أأناة>ا 1/3 215310 73اع3|15/ا 30لا 3اط3)ا 3ثثالاكا3|10/لا 303113)ا 237 زنانالا 13كا نكا 
3 3لا زناكا علإداع/لا ةللا 0[123أ! 13اأناطانا 3لا 3ادانخكاع مان |13 .230 ملإملام 2112130303 
أمأكاهلا. 


9 113 ط3635نثاناكا علإلاع لامر آم عثلانا رأكاقط 13 3200[ قنلكا عنثاع نلا تكاعاعمنكاع مانا أ5أد ا كال 
أمغ110 3ثلا لأ ةللا 3/إ(36311]آ) 3للاج انا ة لاط 313لا , 3ط5ا 01لا 3نثاناكا 13. 


13 30ل 3أأما ع]أ3باآنا 31م 0غ15 اللا 3ا3/ةا الناطق/ا113! 30ل نالاز أط130 3ثثاناكاة]3/ثاقط‎ .٠ 
(اأاأعنلكا 3//) (ا05001لا 5010 لاولانا/ا أ2ععلإمعللالا 3لا نأهومهمنا 3اأكاةط .ع أطمم3قننا‎ 3 
اما 3153م 3أناط ,3أزناكا0 انا أ2لازلا 3لا 3303 230 1311/33 3|)300210131]3أنا‎ 12| 8/313 7531012( |3 
لاو 0اناا/ا! عع لداع نالا‎ 


١‏ .200 قط 5023كاناكا ملإلاة35م1 203ة)!| 05003 2/3131 لاطهأالكا 3م3/ثامأأنأً اقللا 
83 علإاع/اا 010ص مقط أ35ة0 ,10131533 3030لا 3لا .أملم 3 0301قللا. 


١7١‏ . 653 ,72513/ع306/اأأام ولإقطا3 3001ل 3لاعع7 أقعاناط ملكا إأاع15:3 قللا 303لثا الامع 
عأ ودع لاوداع نام أاقنلا 0>اأاناكا الإمالام 23لكانا3نثنا ااام أمطلممط قللاناكا). 


١١‏ . 313لا ,ع(رأومالام (0315ط بنأكا 312133ط أ3155م ملإقطلطة بكاأد قط أطأااقخط30ط136 دلدى 
1/313 ,13/331533 03011621 313نلا , 71013 كا تلثاأاة طلا 313 


03.1 ,6كاماةغأ3مط لكا عاقلا 11013 3م قنلثاأطأ3[ممزات ططأطةئط1 (أمعءاباطصبه) ذلدىر 
:3/3513 (لأأطةئ1) .3لا 3لثا للتطمطا1 ملإ 3ت ناكا آم العام تالكالا :تمعدق اق . 23اممتأهلاحكاج 
33/3111 ناومقلا أ3830 «(أضكاقا ,ملأأللة) :3ممطعد5قا4 (3أم) باوصقطء 11232١‏ ةا 053 ,ع( 
3/3 4060022" :3ماع35طما ,.3:033الا 3لا آألاقكا :ألاأط 3اأ0لم3عماوقلا .نام أالةط30 
3 نا]أ|أ0 3لا أل وناطأاةطل أ5 عنثاع لامع قاط علإقطمم3 عأانال أم نام خاذأقلالا 3م خقللاأاناوةطعنها 
أ5 3ثثالاكاة 5313 3اأط با5أ|أ30 أم عاقلا |0315 قثثالكا 3/لكا ,أ35ط ملإلط 3نلكا .لناوطنالا قطعمم 
563 اناللانال/ا طعا أط قلثاناكا 3للاكا 03 ,أأماةز 3016| باأ|301نا 3أماةلمأكبكا عكاق/ثكا ناماناوألا 
اناا أ2علإاع/لا/ا! 3لثاناكا كاقلا 3003 3لثاناكا 3/خكا ,أكأد 3للكا نات أأأط3ط0 3/ثكا 5301آنا تلاق نكا 
.03 11/611231 215303111 قل لالاز 730313163 ناكأ ماع لإأاج 03 ,13انال 3لا 3طلاناناألا 
0لإ/ا0 ولإ/اأط أطقنثكا ,أكاقط 3طاد5امانا330 16ك| 3ط بالإناط 3لمطق)»! 0021مه0لكا 


ناوطناا/ا 3لا 00اعمنا 123 ما انها " 


.. (3م 073313) 73 لاأ3للا 3لا 0©(ع1731 آل 3ثثاناكا 73الالإلاا 2/إ130أ0م|[اب (أمعءاباطماباكا) 3ل" 
3 "اانا 03 ,أأة/ثاكدل>ا 3م ع/0ا3م لالط تط1 03ا3ماأومم|أت 3313لا علامةأقمط 3لظ .أمقمطاة 
لاالألاكا علإاعنلا 3ل أأأزج 1/3كا /3001لا 063الالإلاا ع35]ا3آآنالا :3طماق/ككا 15031 قط لطأطةاطآ 
اللا زناكلاكا 3 53173ألاكا علإماع/ا 03 33|ألا>ا علإمعنلا 3/لاكا 03 (3>اناودانا2ناكا). 


١١‏ . 3للا عثثانا لالاطا أرما علإ32]لا !لاوم3/ثا 11013 علاع :لاأطقئغط1 وممعكممز[اقت (قاناطماناكا) 3ل" 
3 لاولنال/ا أدععلإمع تالا ألاأما نكا علإلاعنا ,0301503 ع31/لا ةثللا لكالا 2نا3ثثانا رأمطةلاة 
3 لاانلاآناكاعلإااة 3لظ :273ماع3135 (لاوطناالا أدععلإمع/خنال) :30لثلا 3ااأ3ا وادأنثالا 3لا لكاأك 
ألم 0م3ط ,م1100 قلا باطقط30 اا 320 3أنالامرقأأم قطوكا 100090 تطدعطع:5]3ط اتاد 
© )ناكا 3م 3/إ363م 073313. 


١‏ . عع (1/3130103) 73الالام 3لا أ0أداطما قباط أأمم اللا |1503 قط لطاطةئطط] (أمعءاناط بك جلا 
3ن رباكا علإمع/ثاالا , 13 أدناكا علإاعنللا/ا علإألم عنقاع ضاق لكاخط ,عا قطنكان انا إناأع/ا 013لا 


لنأعطء 1232| اتا 03 ,0اقننكا جععاعلإمعلإمبكا علإاعنلا عللانا علق اانا الاأعننا خامللا عع 
3 بولتأع2 303طآ عأدعل/إا0ناأنا 03 0ا3/خكا جعاعلإلاعلإلاباكا علإاعلالا 173لانا 3لثاناكا (ع/إ3]3نثانا) 
لاالعطع نكا علإمعنلاالا (جطمغ) جع اممناكا علإمع نالا علإللم علناعننا 533 3اأط ربععاع01مناانا. 


4. 310123 لثالاكا 03 0ا23 3/إخم 31/350172 30ثلا 113أ3)ا ع مانألا ععاعاءم3ل/الا اإلأعننا داأمللا عع 
علإلاع نلا ,لالالامط علإمعللالا علزألم علناعننا 6لكاتل .353ا3]3ثثاناكا 3ط 3مكاعط 3ط باطمالنا 
3طأكاعا. 


٠‏ . 3لا 7 عاقلا أ2315 7323 الامأزع/ه303 3ثثالاكا0مأ5ا ماأطقئط1 قلا 3اأمم 33]واأع/إ303 أضوم جلا 
63لا ةللا 3113| 3اثالاكا 313 3ع كام ملاعلا 3 ,013الال 1!3أ3»! 3ناو3طعط ]ابا كاتا 


١‏ . (وعاع لامعلا معصسالا بتمعدكق ام ادعاع/امعلإلا :3أطماقنخاماممةات عاقننا 3ا0ل/ا (أمعءاباطصابكا 
ع0/لا عط اناالا جلثا داولا مننكا. 


3 . |13 !3636010ل/لا الاماع :طبكاقةهلا (13أم) 03 ع/لا 303لا ملإقط 3أوناة/لاقكات مطأتطةئط1 قلا 
علإمعنلا آأط الإمالاص 3!ا! عأأكم أكقط ,ألط أضأل أوعزانا0و3اع3/ثاء30 لاوطالا أجععلإمعررالن 
اع لداع /إداناكا. 


1# . ألاأط بالباط1133 :1/3031 3أط330/ثا0م||3 ,تأناةم 113 هماهلا كاتا 0م3ثثانا "| أامط ,عل 


3 1/3160 11013 باللا 01/3 ةنا 1 :3ماع35>ا3/الا د ناوم3لا 63303 


أ5أ5ك 53 ,لال 100(3 ناولالا ,3كاقط'15 53 152033 3ط ططاأطةئط[ ,ماة2 6303 3لا 3ا0لا 
لكا جعكاعلإمع/ا13الااً. 


1 . 205303153 الاقم 73الاطع3لإملإأاةللا 353م3]3/لا ,8أم تطذاأناكاع 30لا لنأةللا أم ولا 
كا نالا ثانا 0/إأ| ةللا 31لا قنلا اناق أمطاقط 313/ا ,03 اناطع ة/ام0/ا 3 13ا. 


ه١٠‏ . أاة8 :3(اع5 ,513000013 ,م415 اللا لات اللاطقل/ا3/ا أمعنثالكا :3ماع35)اق/الا .3ل" 
3 2210590011 3لثاناكاقط 313لا ,كاقط ةا 013ملامعلاأاج مأأطقاط1 ل داأم (3113163ان) 
3كا اط ك3للا. 


ع1 . 3م ,قللالطدممع(عآ70لعأالأ 3ط لاوطناالا أبععلإمعبلللا ألأما3للاصعمانا1 :أمعممرعك 
3 3( لالاكاناز3/ا/ا 03 طلا>ا 33لا 03 5313 ”15 03 |أ3ما5آ قط لمطاتلطةئ10 قلثاتلطكصمعفعغأمراءذاج 
03103 ألأذا ألا 130013 .1/30 11013 03 ع1/0ا 1أط3م113 3نثاعم0ل3|10للا 03 ,153 3ط 3كدناللا 
علإعلا ماع لامع لإ اناك علإمع نلا ألم أ5أ5 063 ,30لا 1أ3)| 070[3الا. 


. 3لظ .372090013/لانثاناك|3]2ثلا ,الإمألام الام لاماملإلاقصط قصقا أمتمةكاق/لا 85١‏ 
3اأط باوطنال/ا أدععلإمعنلالا! 035 ,أمة2نأمنا 016أ3>ا 0ممقنثا 30لثا قكاقط5 3اأط أ35ط 3633انكادنثا 
/إ3لا[4 ,ع/إ13|أكثى ع/إألص علإعلا 3م ,30/خكا 23عاع5م]ناك|ة]أ3 0313ا5. 


8 . 3لا 2310 قعغ0طم علإأاة أضقم ألم 53 ,لاوطناالا أدععلإمعنلالا قنكا آم قطك ملكا 
علإعل بالناط 3 “لام اناكا علإمعنلا آم أ5ا5 13 إناوطناال/ا أدعع لامعالا 0>اتاناكا 03د 3م ]ن»ا. 


4 . لنأعللا 11013 ع/األ0 عل/ا03 لاوطنالا أدععلإمع نالا دلا أمأل الاق |301زنأقصم بع[ بعأطمم ودلا 
3 ءا ملاعلا أ [735 ,لناطع2 3103/1 3ل أ/وقص2 بلأع2 ألتما 3الا أ5أ5 3لا لنامعنلا 013لا هم 


علإعلا. 


٠‏ . ,لاناكالازة/الا 03 طناكاةة/ا 23 5316 ”15 253 1503131 قط مأأطقئط1 3طمرمقنتكا :3لماع35طاممر نام 
أدععلاداع/لاا/ا بات (2310 3لازةطط الإمالإلاا بعأطمم33لالا 7م4150 اق/الا بات الناطقلات/ا أم حلثانكا ناجللا 
3 0قامأنا 3|10030 الأطقطاكنا علإقطع؟3 عابالا ماأانكا ممم نامطأاقطل أمقم أم 3لا لناوصنالا 
ملإقط 3م 3)اااأآخطونما علإمعنلالا (5 ناوطنالا أ ععلإمعبالا 3لا *ناوطنالا أدععلإامعرالنز 
1113/0/3 


١‏ . 313م1053 الإمألام 23 ,73اناطءهلإملإأاةللا 363م3]3/ا ,3]أم تاد أ/خكاها|اةلثا لاقنلا آم 0ولا 
31/313233 3“ثالا املأ 3/اا 31/إ3 ااانا أمطقط 313/ا , 073 اناطاء 3/إ1133[/0. 


؟1١.‏ 013ناكا 23ناع30للاع اا أمأم ألخا :3لاع3]35/لا 3(1503/لا ةللا تللاما أطموصممامط أمناطائق] أ/اذلا 
3 ا هانأةا 


أدععللمع نحللا دل آم أطمقطوة1ا! هم لكاقطكةا :عأط صنقلا ل جعاعاع1 لاقثا قنثاناكامطء اقللا مقطهع 
2 0لإ!|! جازم 3انأ3>ا ع/إة| 3013 0003لا مانالا .ل391انالا. 


“1 . 1017 03 ,لأةللا 3ل لالاز 7353101 علثانامط أأأ 5013 1آ03انا أمعلإم 3 نكاع مان ملإمازط جلا 
نكا ع]3مناا 13 0اع273 3ثثاناكا0 ءانا 3اطكا 3/ه130كاناكانا3آ 13 .لامعلا لالازٌ الأطقط5 علثلاج 
لكات قننكا 3لظ .]ةللا 0رأوأوا/ا 3/خاكا 3>اناع3030 ع/إ30063 (03) عمانألا 33ب أممعلإتم3 عانالا 
3 ,لاوطنالا أجععلإمعنلال!ا 1/300023ا10اق اقللا 3/خكا 3ثثاناكا 0م51 نامالاو 0طلطاخز 3لثانا“] ااا 
أدععلإمع نالا اتلد 3اأط رنامعلا أمقما 23ع0مأنكا علإمعنقامط 3للاناكاقط لاوطناللا أدعع لامع راز 
لالع طع3/ثاناكا ع لاع نلاالا ,5303 عأمممطا آم باقلا قنلاكا لاوناناالا. 


ع٠‏ . 23لاع0لاكاقألاا 51313 3اأط ١أ35ط‏ ,االاوطأطصط 3ع اعاعلانا 310/لا كلا 0103ع7الا 163كا جلا 
3 0.لااأناكانأ/! أل1أ5/! 3ثلا ع3050منا 6أاةللا مكنا 23عاعاء [835 .0اع3لمعمكانا قاطتكا علإمعيهما 
اللا اكاةقط 3 .هنلاط 0300لا لاطع2 وكبالاص أمعجعاعاع21 ,3لثاناكاهممة8|)3آط ع]00م 
3 ,30لا 11013 3/نكا ملإقكاما كاقط أط ملإأط 3ط300/لكا 0013ز303/ا لاط3غكا قللاعم )اتنثا 
3303لا 31ل 03 3 أ|أ31طاوب»ا ملاع نالا أ5 ناوطنال/ا أدعع/ادع/لال/ا. 


ه١١‏ . ,كاقط© 3اطكا 131/3631032آ لا360]لكا 3اثاعم3|0لاا عاقلا غ20 أأأادل دعغع1تق/ثاكانا قط 3لا 
3 ,رع”أومعننا قطك 3اطكا 131365311362 30ل/إ 633011 3ا31/لا .30ك© 3اطأكا 33لا 3أناط عنثاعننا 3اجللا 
3لا كا انا 0مقط 3|163 ,لأا 3لا آناكاناكا 3لا 3303 30لا 02315303010 353ل 3لإكانا 3لمطةا 
نامكأاةط30ط قنخامط أمموصهة الما 


2؟١.‏ 03 ,30لا 1/3500 3ئاز01/3/إ/3031/لا 203ق>ا (ع7ال/1) 3لازم303نلا ناطهأكا 3م قنثام اانا ع1ق/نا 
نلا أألقط 3م أكاقط 3ئاء30311ئ/لا 30ثثاما أمم وهام قزمط ألصطبكا ك0 


.١/‏ 51313 9/30 3131لا 3لثاما 0 وهام عللاأكنا أ35ط ,اقلا 013لا ج/نكا ملاقكامأ م1١‏ أم كاج1ا. 


١‏ . .قلاع 03تاعأناكا 3ا|13قط أمعلامة؟ (635 ,3عاعاع01/إ303 5536363 ملإ3م3 نأمط 13لا جلا 
31 ,300[3م عأملام أمعأع3]31/31 لاوطناللاا أ7ععلإمع/لالا 3ثثالاكامم3)ا|3أط غع6مممم 
لكا 3الكا جلثلا 23عنثانال/! أما ناوطناا/ا أدعع لامع خالا 


9 . 0لإألط ملزلط 053 ,نا أنكانا/! زولا للا ع350منا 0اق/لا كنا 623اعاء 0م3امأنا عأ0ممم قلا 
اقلا 1013 جننكا ملزقكام 16 13ا, 


3 مل ق طامط عاقلا هم قا اق طونها علإمع اللا أ5 ناوطناكا أدععلزمع لال جنا 


. ]00م 753 ,لناآلاكال/! 11أ5/! 3للا ع30ملا 3160لا 50لا 23عاعاء 0م3)امأنا عغ01مه0م 3ل" 
330 3اأ ,لامعلا لالاز 13[3 3 ع/اأ35/لا 30لا أاأ | 3/لا 0310لا نامعج مكلالام أمعمعاعاء وملام 
283 ع2الاتأتط أل تلمتكا أمعمهووما7 أالقط ,عم3000/لاأوطم أ35ط ,30لا ااا نامانا أناطالع30نلا 
)»ا 3م72 | 03 لامعلا بالاز لا23110. 


لخم أداع 30131015011 رنااع لاما نأمط قكامناكا عمانكالا نامع نكا قأعاعم لاملإن/ا ثانا قممهكا .اذا 
أمطع0015اناآنكالكا 03 ,03كاعط 53 ,لاطقكلكا أمعطذأ00انا أ نكاناكا 03 أمع3|)35ناكاناكا 03 ,لاأع2 
١‏ .ألازةلإماقط 3“ثالا كا 0لا اما) 


67 لا انا ]ناا أ أكطا 313/ا نألا كا ناةا كا طظا 03 ,ع>اناط تم انا “|3 ثثالم أماتط أداعاناططانكاأم أ835. 


*10 . أععلإمعنلالا 6ا3ط5 3اأط ,313/لاد5 03 3اأطناد 10/3كا 53303 أمعطمت0 اتمتصقملام المع 
أأطناكناكا علإماع/لا 03 31270[3م لالز ل391اناالا. 


١6‏ . ,]ةللا آم لاوطناللا أدعلإمعن/ثاالا هلز جازم 3116 3ثثاأانا مأأقنكا اقللا 3تطمحخقتككا عممعذأكومم 313للا 
أناطد 8 مقط الإمألإم أماكاقا أقط دللا أالط. 


دن . 031 3لا /اآلا0الاملا 23 233 53 0110آكا 3ا 30050[ 3/ثلكا أاناط)3(3/لا تان اأكاقط قننكا جلا 
أاأطناكناكا علإداع/لا 33]نا؟ 3/ط3)1ط3كا عم3/ىا /ا 03 ,30103 03 أكأقط 03. 


١6‏ . لاا أ5أد5 73 لا0اناا/ا أدععلإمع/ثاالا 3لا آم أكدأد !»|13 :03اعكناط ,قطأكممط 3لا 3نثاكانا 30طلطحظم 
| 1/3كا جع زع ناكا ع لاع نلا. 


/اذ . ملإمعل/لا 25010 030 ,30للا 11013 3/لكا 3امنكا 3لمعطع؛ 3م 6اة36ط أ 30ل بالا 30 
0012 "ا. 


. أ35ط ,لاوطانال/ا أدععلإمعلثلاالا دل «أمأل) 23 3مناقاق هوكاتاأقةا أم 131/3 3م 1/3533ك واكاجلا 
]نكا علإمع لام 13 .13نا0لانااناكا 3/إ03أ/ [5 ,لاانا2أناكا نا ,303)ا"'ام 013ناكلك“أأناكا ملاع لاما 
أنازا/! ,نا أناكاناطدناكا علإمع/ثا/! آم لاوطناللا أدععلامع خالا أك3قط رأرعطها. 


4 . ,أ0002لال 53 321لا 0>زااج أاأاةل ةا تلطادصاععغ3لملإثابا قطء 3030لا عاقننا اجن 
3 لاولانا/ا! أدععلإمعنثالا 03 3/خثاأم33الاط 130 أأاناط تلكا ةللا 3نثكا تطأكام أ ةلكا أ5وأد 3لا 03303 
3) 3أ330انكا علإمعننا 3م قللاأم 3 3اناطا). 


321لا 3كاع نثاناكا 03 3أوأطأاط53نكا 03 ناطناأ3|10ثثا ©|3للا 113, 


لالاأعطع؟ناكا علإمع /ثاا/ا ,5303 بالاععاعاع لثامم أم أمطتكا جص ,ةأاةطبكاة/لاة ]ام مقط أ35 


١‏ . أجععلإمعل/لالا قل 3303| 303لا 0قط اقم أط أأقط 1/3135 03 باانا لكام أات/ثا كاج 
ع0 31لا 03 1313113 03 ناللاناا/ا. 


.١8‏ 3//ا5 انام 131/313 1/313 301361 3/أ2/ا001النام3]3/لاقط ,عاع|أما 3213لا 0انالًا. 


١2“‏ . , لاع 3ثالا اا نذا ,ملاعلا 13 ناولاناما 03اناكاةط ,100[3ل! ناوطنا/ا! ألم نامعنلا باوطانالا جلا 
لامتعطع؟ ناكا ع لامع /ثاالا. 


.١12‏ 733 23 لكاأدنا 3لا 03630/1110 03 ,أط30 03 لاوطأطم نكا 3للاطمانانكا 3انأةا ا كاجلن 
أ[03 73 ,3لا 3533اثاناكا علإمعلإ/ا 03 00(3اقم ألاقطقط 3163 3غ]أملاط ملإلاقطماق عطلاملإ/ا 03 
3:0 0ل/إقننكا 3أواناطاة|3 ,اناو أللاقمط 3امأنكا لاوانال/ا أ7ععلإمع/لالا تطاكممع0ع]لإملإزاج 
3 7736301110 53 ,3103/إ30للا قلا قمأق 13لا 23ع206ع3ا3 0(الاط 03 ,ع1/31كا 3آنكا 3ل 03303 
|أأأاة0 (3تضبك) 51313 3ا1غأط ,أ0ل3 03 لاوطأطممط قل ةا 3نثاط030115/إ303لا لاوطأ/11 3 03 ,ممعم 
3 )»ا ملاعلا لاأ ةثللا 3للاكا. 


م١‏ . أ2ععلإلاعنثاالا 3نثاناكا 1/3510 1101لا 3/إ3]310نثاناط 300630 1/3160 3لا 3لثاما ألموصطواط جلا 
3 .لاوطنالا أدععلإمع نالا 03نطاعمطابكا 1303قكا 03رمعم 3/ثاكاةلثا 3اأ أ ادةئ/ةا ألم قثثاناكا ناوطنللا 
23 آل ]20 لالالاوط 3003/اكا لئاط3013 3163123001003/ا. ‏ 3ئنا زأاع 1/3009 ناماناالاطل3!0نثا 
لاطا ط30نكا للا 115013 آم ناوطناكا أدععلزمع نلالا خطصطقنخكا 03 ,لاوطناالا أدعع لامع خالا 


١2‏ . 03 ,لاط3013 27311/35310003 ,1/31101/3101353 10/316 71/313633 0م3]313/لا 1/3أ3ناأ10ج/لا 
9/30 319303100 6انأة|33/ا. 


. 3/131533/لاأا 179ل ,معزع731 313مأاع09ل 30303ا لاا ,3|1003153/ذا اقللا تلاء3]35/ا 3لا 
معأ 3أدع/01/3011/إ/1ا3]213 لاوطاناللا أدععلإمع لاا ولإ/األط و/ا/االا . 3133ا 1/0 ةنا لقا 
م110 ام نكا علإاعنالا أ5 1/30 030 ,30لا لالاز مأناز3(ا 3لثاناكا 30لإلا. 


. ]3لا أكطا 313لا ,أأنادألا 03 الذاخط 0لإلاثاأ/ا أمأطلة مصصمبإ/الاأ/ا عاأ/ا هكاتاق»ا أمعابهكا الأقلكا المع 
أاأطقطل0 3010 أو بامعنككا ملاعلا |53 3اأط ,أموغاعا5 23 0/إهلإدا. 


4 . 3.- لالاآ 277517 3للالاكا 23 ,0363/3 23 لالا0301 أطعطذاأنطاةبكاةمة علزعلا تاكاجلن 
3 /0/إأ كا ناوطنا !/! أ2عع لإداع اناالا 


. أا83 :3تاع5لاط لاوطلنالا أدععلإمعنلالا تلطأكصطعع]قلملإثاقة اأمعغأوبط :3للالط م خكاق/لا قلا 


3 ,عل ,لاأع2 0363 73[/0 3آألا“ا3/ثاملإ اناا 1/313 3ألاا 


01 313لا ]617060 اماق ط3]3نلاقط قلثانا | 3/اا 230 6363 003قة»|2 


١7١‏ . 113 3لكاأدع/إأ35 3]ا/ثاماع/ا303 عأابالا جلثلا 11310 3تمطلاتقكعا أم ناانا ناكا أ|ا3/ثا 31لا 3نلا ممقآأمط جلا 
ا 33110 ملزلط 3/لاكا ل011مآ/ا ,ناطناط13 ,ألثاادألا آم رلا عاعاعا 03 أأناة5. 


. لاوطاناا/ا أجععلإلاع نالا ألانا ناكا لاطاكطا 653 ,303/لا0/إلاأانانا أأنادالا لنأألا أمعانما اتمتصقملام الامع 
لأ علإعل/ا نال ناط 3 لاما قططط قللالكاما. 


١7“‏ . 273 رعللالاأنا270 3ل 03قلال 33 ,لا031 23 ,2752003 أم وأطأكاطةقطقللا ملإلالاج اجن 
3 كنا علإماعثثام [535 .لناوطنالا! أدععلإمع لال ١3‏ خلثاناكا0!أذأا تلاز 3/خكا 3للازمأطعنكما ع لامع نخامم 
.أطملقطل تصقط ملإناط ,3163م270 33> 3ام انها 3ا3/لا 3ا ناكا 03 أ35م (3!313) 3ثثاطنا»ا 3[3ط 03 
لاماعطع] نكا علامع نلاالا عطعمم3كبكا هللا أومانكاكا آم باوطناكا! أدعع رمع لكا اكات . 


37. 3م لاطقأكا 6اناأ3)ا باودنالا أدععلإمعنلالا تاكماععغ3لزملإثلاة 0قطء371/لا عاقلا واكاجن 
أدععلإلاع/لالا 313/لا .0أ0م 3 30ل 3060م قاتاأةا القتللاقط 30ط ,20000 أعط قنحكا 23لا كانكا 
لاط303 3583م3]3/ا 530 ,13131/36531353 313لا ,03اقلإلكا قلا ناكااك 230 3(اع53535آ (لاوطناالا 
0/إ11123الاا. 


. 1/3173 |8535 .1753173113 3/ثاكا 3013610 33 (ا00001نا 1/3كا لالا0]0نا 3لا انام 3||0/ا 5010 30 
1100 13 أمانالاناكا 3لا 0301 903511 


.١ 7/2‏ كا كاقط 03 ,أكاقط 3/لكا نامطقأتكا تادماع(عأع300 باوطنالا أدععلإمعنثالا 1م5363 3/لكا آم ملاحلا 
ألقط قللا أمة2ثأمنا اناا 00اقلكلا تا نكاقط لكا ,لاط ةلكا انات>ا 03 3113اتأأطكام اقنلا عاتنلا. 


١‏ . أمكاتا ,اطق ط30م 3ط 0353110 3لثلا ع300ملا لامعج وكبالام 23عاعاعنكا لأ 3لاعللا أك 
3 ,11313113 03 ,ولادألثاما 3ل نكاأدك 03 لاوطلنالا أدععلإمعنثاالا أأماةلثامانكا (نغأطم) أم 3ملماعنلا 
3 3033[ 3م3ثثالاكا 003ة30لإناكا 23 3103م أاأقط 313503 03 ,ع7الناالا 3ط ,لاط ]ألا 
3 ,3>اع]03 (03ط07م»ا3/ثالاكا) ةا 03 3017630للا 03 11أ31كطم 3ط أمكالكةم 03 ,3مطاتاهلإقمم 
3 ,03101م363/ىا 230 (30ط36 230عاعاع]1/3ا 3م 23163 03 313503 ,313/لادك 3لأدام3دأدةاج 
30 03 أأعننكا 730اع35/ا 5010 130 .8]أ/ا 3للا 1أ3)ا3/اا 3م 06313 03 3لأطد 6انأقةا 130اأمانالاح/لا 
لاوطناا/ا 0تطاعصاقنلا 1010ا. 


. 3لخثاطكتطماح3اعصطم المتمصقمطام الامع 


3 3لا الما 3للاكا 3لا الا 173 101/31033اناناما 3للاكا 7911/3113الاناما ,131/3ا3||0لثا 13 أ3)»! أ5 53لا 
أ035 5060© 31ل لا0لا 0 03 3نلاع! 307 كناك علإداع نقاما قط رمعا مقط 3تخامط قنككا عا مطخصق تلام 
3 0ل/إ3ام0]أ نا ؟أأطه آم ملإلط ,أموكاطا جنلكا 3لثاطدواص]أناكا 03 (031لكا 2/ أأنادط أالادع0 علدنا 
2 عفلإعلا أ035 ,3ل/إ23 3لا 53303 313مآلم قواناءع/ا31313 03 ,تمطاعطع؟ 03 نامعنلا 3ا0الا 
0/إ123 اناا لاط303. 


.١ 4‏ عا لم أاقكم أاز أالكاج علإمعنها الامع ,أ35ككا نأا تمطأدنا مقطم 3لا. 


.,أاقمط قلاعةكاتة 03 قا تألاقط 23 3لثالكا !0م303 لامعلل 3ز0لطمط ,قللاطكتامأجواعممالا 
اانا 312130ث/لا 3نلاكا ناطأز3للا ألا ,نا؟أ|أ30نا 3/لكا 3033[ 03 ااأنناة/ةا 37321 3أكناة “ثانا “ا. 


١‏ ©31لالا قلا لاناز أم 31ل أطممطقط0 5[1قط ,3أكاأوناناكا 3ل 0٠3303‏ (13أ35/) 03ا5أ|أل30طنا اغأ قلا 
نازلا ,3اأكنكا علإمع/ثاا/! ألم ناوطناالا أدعع لامع بلالا جلا . 2طذأ|)3030/إ328130/لا. 


7 . 153 أناأنا5كة3 ,73013101 بات 1031053 32/3 ناكا 3أ5لاناكا علإلاع قالط 3/كا 113مطع/إ تمق 3لا 
3 أولأنلالا آم لاوطناللا أدععلإمعباالا كاتا .عاقلا بالاز 31/3203 303م53 35١‏ ,30ل اجا 
لاماعطع نكا ع لزع خالا ,بعطع م3 5نا»ا. 


18 . 3للا 3لثاط كام أج013لإل/اأاةللا 303ا ,لالكالاة5 003انا نكا 3لخاطدامماج3اع0اطط المتصقملام الامع 
لاوطنا/ا 3طاعصابكا عأ3مم أ نامعل داطقها. 


عل ا. (لصم الإمالام قكاتاتكا 3لثانكاناة علإقطصق 3لا .3 أط3دعطبكا 23 (الااة03 لكاأدك (عودنا الا 
لكاا5ك 313)!ا 31لا أ1030 (3مآأبا») 353م300لا أ35ط (3|13ا3) 531330١‏ وابال باج قللازّم 00 
3 .أمكاأ5كةط 3لاذأامانكا 5013 353م1/3ا3لا 2235313 3/لنكا 0/هإ23ع/اأ3/لا عاقنكا 3ل .عم أوصالام 
بلامعنتكا أنعطا أن 3لوطانا كام 3ط علفاع لمع نخام عاقلا معطا آم أكقط ,أفعكطككا ولام813غ3 علإخطلاج 
لازام قثللااكاا. 


ذم . 03 ,لأةللا 3/لاكا 1009020لا 3للالاكا أ تنا قللاأطكممع(ع0لإزاأ أمقط30مم3ظ قلذا أدع لثامم ألا 
أ2علثام ةا 300لثاناكا علإمعل/ثامط [835 .أ31730102ملا 23 050020لالا 23 321لا 21120 أاأاةل 
3 أ35ط (313|13) 5313111 0انالا ناج 179011[10/3 3ثثانا ااا /طإ303 03 ,ع0الاأناة 03 لالالا 
ولإأاقلا أمعلنا33ثثاناط لاوطلنالا أدععلإمعنلاالا .عوأوصالام بكاادك انا (عاق/) 10301 (3مأانكا) 
3 لاط 3كع]! 012 03 ,3210م ملإأأهلا أمعكاتغق لاط 313ثلا أوعمعا 


نا أناكاناكناكا 31م [|! 03 أداع30902/لاع30 3لثاناكا 3/ثكا ناوطنا" أدععلإدمع لال 23نا كنا م انا»ا. 


182 . بلاطأقكا مملم ألطاص 3اكاقط 0351 لاو30لا نالا 23أاناناكا 00 3]313/ا /ا3001/ا 1/33 3ل" 
031 3للا أأأ ,امتمة تاصقلا قم عنام للا أ35ط ,3030011013 أ[173منام قلا أطصمقمط 3كاتأاةلاجم 
)"ا 


/. 0لاوط آم 30لالا .ناضعج عا3/ا 03 11303أ9أناكا ناكاناة5 30103ناكا 11/3 لاكاأدنا 3/ثاأ ادا ةاةطعممالا 
“ااا ناما 3طصقاق/تكا قل قناز تناد أنتكاع30 ناوطناا/ا! أدعلإمع خالا .30نثكا مناوط لط الإمألام قط نامع نكما 
835 .أاعطع35307ثثاناكا 03 (لاطعلا 003غ) أدعااةطبهاةنناعممة3 مللط قنتكا رنامعج أكأهم أمتطأزكام 
أمع/االإلاناكا 03 أمعانها لظ .ناوطنللا أدععلامع خالا أمعلءا لم33 نثاملإثاج أمعاج 3م 030 أمعاجا 5353 
أمع امات قطادكا ,نأاز31 3لا أولاعل/ثام ١2لا‏ 3013| عمناعثثامة أجنا لامعنككا عاأمأحطنا 31م 
0لإألط ملزلط ,نازوالا (با1ا) 33اأقمم أاأقط قط 030 ع31اأأكم 313ل/الا .لكاأدنا 1703163 لااالاة5 
لاوطنالا أجععلإمعنلالا ولإلازلم ملإازلا .عأطأمضواأأكمط 35 ,ناوطنالا أدععلإمعنلالا دل نمام 
3ن »ا ع316م3/لا أاأ ننأةنكا 3/لكا ع3 1أأات0 3تطكام أ 003ل/إ/ا31ا3. 


4 أأأ لامأكاقطقط قنلكا 6اعاعم 3لإلكا 23 11نأتط قنتكا نامعل 3مأقط بامعلز ألهقم عصفدألأكمط 13د/لا 
الام أأقط 03 أطماقط0 3ئنثكا لأ3/ثا 3ل أأةم خلا بامإعطع؟ 3الك>ا 031 


4. لإ أأأزج 1/3كا )ةلم (قلإ/ا 35[!13 00نأأمأ/ا) آم ولإ/اأنا '3ممعك :أدع1 ذل نالاز 3>أاناناكا ة30/الا 
3 (لاطع/) 2030173 3ع00ع3لإناكا ماعلا 510 313/الا .13 73 3لا (هلا 3ا5أ 03 3لا 0الاأما) 
أمعع0م2ع3ل أ835 .لاوطناكا أدععلزمعنلالكا تطعمعلإ3م3 عانبالز 3لا أم 3ممععلنا أأخط ,رعادلا دمانالام 
ناأناة]آنا>ا ]3م20 أأأ ناوطناال/ا أدععلإمع/للا/ا أمعاعم ,عاق نثامم أمه و0 3أأما 3 أمبكا 3/نكا 3اناز03. 


31]3ثلا ,]ألا أاعوأمنا|303/لا 37630 ناوطناال/ا أدععلإمعنثاالا هل تأزم 6انأ3>ا 2غأأ/ا امعوامقننا جلا 
1 30ان 3لا العم 3نثاقط ناوطناالا أدعع لامع الا هالكاقط ,6 اقمام عاناءأدطا. 


أ0 أكاأط5 03 ,011/3503م311// 0001م ع0غ3/ثاناما 03 ,0م3أناكاة/ثاناما ]0001م أومعلثانات/لا 3لا 
لاآناكان/! لالدلا اناا 230 ع30ونمأكط اقللا .3نانكا ماثالكا أ2310 تلإقطمم 
أ35ط أمعوأم نكا ]ةللا ناكا 3لا .عاقلا 750301 أمعوامق ناتللا 


3111م قلا 0م1ا3مط ملإألم ملإلاأط تمطق>ا ,أمعوأم شقنلا 3أم الإامقلا. 


١‏ . للا أل5أللالا آم لاوطنالا أجععلإمع يلالا 6الكاقط ,(أمعطء00/33 أكقط ,3معامم ة33/لا 
لاماعطع نكا ع لزع خالا ,بعطع م 3 5نا»ا. 


19 . عاعم لاوطالا أدععلإمعنللالا هلا أم عنلاأ أمأل 03 ,0دع]203 ممعل/لاأكقلا 31م( أمعوام 3لا جلا 
نامز |2303 3ك ١13‏ أنا30نا مكاع/ثاأولا أ35 ,0103ا0م3ا3]3/لا © 3لا. 


١9‏ . [8535 .[1535| 3القاعكاع/ثاع مألا 0ا11أ1]2|)3/ا لنأألا 3 ,نا ناكا نأمط أدعلثامط 3/ثاكا ناآناكا لاما [2ع/االا 
3 بأدع]أناط30آ35/ثا0لإ/ازاج 1أ30>ا 3ننكا عأاناط30آ5ىتاناما 3أم الإطوتط ,أصع|اباطم 353لا 3036 
03 الال لاوطناا/ا أدعع/امع/ثاالا ق3طماقنتكا 3ل أنعباز 03 لاوطناككا أدعع لاع قاط أمعمموملاما 
لطع مانلا 03 


ده . ةا ناماع أ5آقط ع210أكم 313لا لاوطناالا أدععلإمعاالا قلا 3أزهم 6الأقةا أمعمغ دلدر 
3319930 703اعم3ثثالالاً لاوطناللا أجدععلإمعبلاالا 6الكاقط ,3لاعلنا أمعلاصمة؟ 3ص ,20 ام 3 9م33 
3ماع نالا 


12 . ,3للاأاأنا02م 1/5313 .لاوطناالا أدععلإمعاالا دل أأأزجت 3/لكا 013انا 03 3رزَزلط أمعأمانا دلدر 
3للالمط 3م12 لامعلإلا 3للاطعالا عملإمأومط 313لالا . 013103 2مع/إ3]2|»3 (3[مأطاعناكا 353م1]31/3) 
73130 303 لا 0/3از700 آم الإمألاه 33> قاثاباكاةغأ3 ع/إ3طممق 3لا .31م أممازمأاطعقم عاج 
3 اع ناكا لات 5303163 3مأناكا لا لالاالاة5 0503لاآناكا 1/3اكا 11013 306 ١أ5قط‏ ,ع)]|3لخاما أطولخاطعلا 
13ل 11أ3كا 6امأنكا 1/3كا عطاع:8]أد5ع3]813 [35ط 5313003 3لثثاناكا 0م313غم قلط . 3مطقلإطمم 
ع/إ3ط0ا3 13 .0313تانكا ع/إ311/623 ع]0لإمل 303لطالم (03غ5لكا) 353م30 ,أزأطناكا 31م 
(ناكاأ5) أل 120 ,01001م 01313 5363 ناكاأ5 23 3ز[لط 3013| لاأ2 ناكاأد ناكالاة5 311001796 ,.03]3نا | 03لا 
تنأكاادول/ا- 3ص ناطأقق>ا 8/310اقط عا3لثا لأةلثا علإ3طمم3 عابالز هل الأزة 3نلكا أم ملزقالا .أانلصقها أمانما 
3 أأقكال/ا أن باولناا/ا! أدععلإمعنلالا خنثاناكا ألاعناز 03 لاوطناكا أدععلإمع بلالا أمعطعم 3لظا .لاأناكا نالا 
لاطاط30ن"ا. 


17 أ5قط ,ملإلط (أدعأم) 6اناأق>ا 3ززاط هلإ 3]نكا 3/ثالكاأطأز3لقاع/[3]213 03 ,اناا 033 أدعأمطا أم 3[زن 
زط ةا مقاط 35 313/لا 110 تلاءأن/ا 00مع ]ألا علام35113 313ثلا 311أء13 0داع م3 عراعو5ا35 
رلاأناألا735 ألاعناكاناطه 1/3 .3031013 لاوطناللا أدععلإمع نالا تلإم قت أملإقممط عأملاملاز أوعكا قلا 
أمالللاا أمعلاعمم 03 ,ناوطنالا قاعنا أم 03ط باآأنا نناكقطا ق كاه 


أالكاج علزع نلا المع 


3ام]ناكا 1531301001 أ35ط ,لامعلا 1013 قننكا لدأ" 3ا3ناكا نااعنخكا 03اقلثات| تمبكاجلا 
33> ألمع(13 3ط ,لن3233ط المخ "135 ااا لاوطبالا أدععلإمعنلالا أمعزوغامط 3531م 
3 الام أنه وطم اط 3لثانا أ امم 3031 00311/3أ 03 ,أاع05902لكام/إ/اذ|3. 


49 . 3للاكا 7531723113 أثاع23017 ,10أ01/3م3050013/ا ت3اقطةقمط 6امأبكا أمعءاملصطه قلادلكا 
علإمع لال ,7532033 3لثلا ألودأناالا آم لاوطناكا أدععلإمعبلالا واكاقط ,لاوطنالا أدععلإامع انز 
لاماعطع]ناكا. 


٠‏ . 3103| لاوطنال! أجععلإمع/لالا أمعز3أم 35١‏ ,لامع 10303 23عاعاعأنكا تطواكاصط 3ل" 
3 :علإ3ماع35 3اناكا ماللا 3ا0أ3>ا 3لا 23101١‏ أماع(73 لاق ,لامعج 6363 3]3(3/ثاملإ/ا ةما 
1010 ناوطاناة تمقط وزاعكام 311 ع/[03 ,013انال 3016| عملاأنا اللأعنلا. 


١‏ 173عللا 53 انال 073اعل/لا ©ملاأنا اللأعلاا 1013 :30ممع35نلا اقللا 0قلثاما ألمموصمام قلا 
00 3/إ /اط303 03 ع0 اننا قم قاع كاذ 6انا3)ا. 


0 أكعمعلثا/! أ ناوطناا/ا أدععلإمعنلاا/ا 23 ,ةقانا ةلإملإزالالا تاتاأة! ناوطنا؟ علإاعننا ألم 0ولا 
لاط53اطانكا 3ثلا. 


.٠٠*‏ 831313 2/3 3آناكا علإمع لثامم 03 ,لماناا 03 نكاأد 3166| باوطناالا أدععلإمعنلللا أمعزقغأم دلرا 
3 (ق3أم) قاآللاة»ا 315213 203 ,أطصاقط30ط 3ضخط ,الأطم بكازد اا (33صمام 6امأبما) 
©الانازما 03 ,لاوطنا/ا أدععلإمعنلاالا أمعطعمر (أ35ظ8 .لاوطنالا تأعمطانكا علإمعنخامط قنككا ,أطمطخط30 
ناكا لخالام 3كناكا ألم الإمالام قطصاق/لكا. 


ع١٠٠.‏ 03 ,ألاناومع لمانا مقط 31لا 0م030 23ع00عملكاناط علإ3طما3 عكابالا باتلا 3انأت»ا 3لا 
أم ملاعلا أألقط 3ط ,عاةلثام ألملإمم ولزام/اأاهلا 3ننكا لاوطناللا أدععلإمع حللا قطادالناطناطكطالاط 
23> 3نثاط ناكام 011/1 0/ا. 


.”١‏ 300317123لكا| 23 0لالاط ناأأط11 قطنا 3لإامةأنهءا أاأ أطل»3 6اتأة»ا 03نعباط ,00001م303 قلا 
لا ]أطأ3انا العم 3]آ باوطبالا أدعلامع/لاا/ا 03 ,نأ لكا قط 2عأألا. 


02؟. رأطلطقط0 03ناع نكا 8/3 |01 23 301/3مناط لاوطناالا أدععلإمعنلاالا عرطعالا :قلحاتطمخقكاق قلا 
الام ناكا 3م 3/إ3ط3م 03313 أم 03 8100513 مقخصصقط13 أ5ةط. 


أط30 6اةأنكا 3ل أاأزج 3/نكا اقلا [0315 23ناأناط ع/إ3ط300 3انكا لاأةللا 3نثامط أمودمام قلا 


3 3لا نالا 3الاكآناطا علإمعنثا/! أن لاوطنالا أدععلامعنثالا! 03 ناوطناا/ا أدععلإمع نلالا هلا 


08 


6 قائط ,أمقغأع55 23 ملولام ع]3باأأكط؟ 313لا ,لأا 3>اتأت»ا عأملام أمعاوما اأمتأصةملام الامع 
١32ل‏ أ32/لا علإأاج لامعلا ألا30 أم علإعل 


4 363/لكا قل الاعناز |35 ,أ37للا 120|أ2 أأأاة0 أمعلاا؟3نثال>ا ةلا 3303 23عاع كام تمتها جلا 
3 كاعط علإمع لال , لالاناوم علإمع نثاا/ا آم باوطناا/ا! أدعع لمع خالا 


.»٠‏ ,11313113 03 لاون أ/خا 3 لإا أانالاألا قا 311/3111 لاوطنالا أدعع لامع بلالا 13 أع[0وم قلاتلا 
73150 3اللاجع زعالاا لاوطناال/ا أدععلإمع/لاالا 3/خكا 23 , 3نثاع1ام تاذ أنخكاعممطا علثاا باماناكاناط 03 
ع]0لا. 


١‏ . 3ل6ؤأ|أ630عئ/إ303 3لا 37م3ثثاثالة ١32للا‏ 21120 أم3و5 أأأا03 أاع15:3 3للا 3مقلنا ع12اناة/الا 
أم باوطنالا ادععلإمع/لالا تاأكاخط 35١‏ ,3لا ](اناكا 3/إ3303٠5‏ ناوننالا أدععلإمعنلالا هلا دتصصضععم 
نامأط30بكا جلثلا أات>الا. 


١١‏ . ماع57 36723ثثالاط 13 , أنانا ونع نثامالانا 3لا 23153 نااناأنا كام أا3/ةا اقللا قلثاأطممتمعماقن/لا 
أدععلإلاع/لاالا 03 ,203 3لإنكا 3لا بكاأد 30ل نالاز 3/ثاناكا3]3/ا 3630لا اقللا قط ,أمتلمطوهة|احللا 
لا0ط53ع5 قلا 13أط ع/إ3003|63 لكالا ةنا اناا ل391اناالا. 


١‏ . أأطوصمقةلا جعاعاعم1/3ا313 ناوطنالا أدععلامع/لالا 351 ,27203 ألصبكا 3لثانكاأات/ةا 1أج/لا 
الأ راكاقط 3/ثكا /اط3]ئكا 3لأدماعع]3|13 230 3170[3م 03 ,30/إ300/لا 03 اماع زم أأقطقطكا 3030لا 
1 131303 طكالاكاة/ةاة 313لالا . 131131003 أطكاملإأاةناا اهل 013ا3)! لأةت/ةا هلا 3أ3ط باماناكاناط3 
3لا ,أ32ثللا 21120 أاأات0 313لثاناكا 3ل ٠3303‏ (لاط3]ألكا) 3اثاعم3110نلا عا3نثا 13 (ناطةغألا) مطعلط 
عاقلا نكا أاأم 1/3103 31311/30902723 لاوطناللا أدععلإمع/ثالا 0م13آ .30ل 31> أ35نا 3ل ناط 5303 
3 نا اناا لاوطناللا أدععلإمعنلاالا هم عاقلا أماطلا تلكا أكاقط ةا 3م363اناأككاملإأاجلكا 
0/001 ااا دأزم علإمع نكا علق 3 1ماة. 


.5١‏ (3ق2ق>ا) 300]آمط 03 قلثالكاا؟3 زمطقط 0300 أأقط 03 أمصممع6 3أوم غم قطممق نكا أمقط30طم نام 
3 الاكةا3/لا 23 230313 3م قاقطكةقم قاأطدةنثاثاولا «نامعلا 3اطقها 13م10ا3/لا عا3نلا دللا 
أدععلإمعنثالا 3لا 1153303 :ع/[03 300[3م ألمأم3ه3|10للا 3م عمالالا تممع5ةا3 3غ3ط 3نثكاناد 
لاطأ؛3ا انا ناوطنا/ا! أدعع لامعا جلنا 053303 |53 3اأط المع ذالكازد آم ذا (3|؟3آن) لاونانالا. 


6 3232لا 3للاعم لكا 3ل أم 003/ا313غآمم عغملاملا أأهالا :عط مسحهق/انا مامه عمقلا 3داانان»| م 3/لا 
3 773[/3 03 لاونالط 3ص أاأنقاتننا 


أدععلإمع/حالا ا كاقط ق/خكا أ35ط ,29/3 3آنا 30ل عآ0للامللا تمطعلنا 3لا .ما أقكط قم أملكاادوقمط 03م 
3ر33 لاللاناا"ا. 


2١؟.‏ 0لاع3 نانألكا 3أكاناطاع ةا 03اعناط , 3كانااءأ3نثاما 3/لاةوطأ 53أأل/ا 303وأمنكا قلخا طكامأج واعممالا 
لاولاناا/ا أدععلإمع/لال! 3لا .نامعل أنقطك أم ماعوط بذكا 03معم قا 03قعنباط هط رلامعنككا فعا آم 
الارماقط الإاالام 03 ,03ا[3003. 


7 . 303وأملكا :عأطمم3ق/الا .الأ اتام أدعلم قماتأت>ا 3غألا 303وأمنكا 3ل نالاز 23أاناناك| 3م3/لا 
3 علإعلز 3]33امانكا 23 ناولاناال/ا أدععلإمعلثالا دلا جآزم 3ااأنادبكا 3لظ .3نثاطناكا 300[ أم 0لاباط 
هل ماعط 2310١‏ قلثاطنكا (أطتمطاقط0) آل 0قالاط عنثاع لمعلا 03غ]3لثاناكا 23 ,لا لكان ]زوالا 
3 ءا 1/353363ا73 313 ,3لاناكا 0>اأاناكا 23101 قلإقطممط أم أكاءأطك 3لا .ناوطنللا أدعع لامعالا 
لاع لاط أل0وضماط 3لا .23ع/خاكاة/لا 3لطقا نادعلا أمأل اتا عم0غ3/ثاةنلا واقمط الإمضجم 
00طع]/ا 30030 75010 0خط ١أ35ط‏ ,قا 3لثاناكا 3ل ألقط 31313 ,عاقلا أمأل 3انأة»ا ام0غعلإق»| 12ج 
اناا 30للا ,م110 3لا لنأةلثا 2010 مقط قط قونعطكالة قط 3أننال 6انأتا انط ءقطعممأ/ا 0هلإلا 
عاعالم 38133 نلا. 


لاوط نللا أدععلامع لاا هلز جازم ةا 19303م3ا1/3ا 03 103قط3|!0/ىا 03 امأمطتم[اق/ىا ال 
أولأللا/ا آم لاوطناللا أدععلإمعنثالا 03 باوصناالا أدعع لامعالا هل جطعطع؟! أز30301313نلا ألم مها 
لاماعطع ناكا علإمع/لاالا , 033 3كما دللا. 


49. 73 3لالاطناكاا لالامنا 3ل ملإقط 11 3كا :ع1طم330لالا .تماقا 3ص الاعانا 3ل لالاز 23أاناناك| 33/الا 
3 .عاقلا 73010133 0]أأباكا 23101 3اثاطناكاما أط عا3/لا نالا0نا 03 ,3لا 3/ثاكا (20000) 33]نا ةما 
لا0انا/ا أ2ععلإمع/لالا ملإلاألمط ملالا .23101 تط) :عأط3قللا *أمأم عمغ3/لا 23االانكاخم 3لا 
نكا ع قم أاا (القطم القطص عا3ق2) (اأاةل أمعتطكام أ قطنكاملإ/ا33. 


٠‏ 7063ع3/ثالاكا :331031لالا . 311173/إ03ما 3ل بالاز 23آأناناكا 1/303 3| .13ع1 كام 03 3ألانال )2ك 
لا0اناا/ا ا2ععلامع/11 73 ,ناماع لا0لا0ل7 آم أ5قط ,030 قاألإم 93م 3طعكام قلظا .هعلط أم ممعم 
21 203قا لاا 3ل1 .0623عومعأنكا علإمعنقامط 03م باط[ أتابكا علإمعنلامط 3لازممومة 
علإاعنثالا آم باوطنالا أجععلإمعنلالا تاأكاقط ,أمة| 3513 3]3/ثلاع300 لاوطنالا أجععلإمع/لالا 
3 كاعط علإمع اناالا ,لالانالا. 
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3162[ قاقطد 3الط 3لا .أملمص33للا قكاقمطم تطكاملطكقلظا عاق/ثاقم3للا ع/لا30للااوط 313/لا 
3لا .أمع2ع270عم1/3 303 3/ثاقوطا خملا ءأطكم عاصةصقتخام ماتابها قعنمط أم أمتصقبها ع لامع كام 
علإلاع لاط 3للالاناط قاأكاقط ملكا 3لا .اأمأم33لا تكاقمم قملكاأءأط35للا عماناة30للا ع302للاأكما 
3 130 .أاع2 3031/3060 3/خاقوطأ قطلكاأطكطم ع7الاقمقتثالم عكاثاب»ا 3ئهط أم أمتمطقنها 
أماطلا 3ننكا 7532033 3م ممع6 علزرمعككا 30313 نلاوصطنللا أدععلإمعء/لالا جم ,مأ0لا علامعن/مما 
كانااناكاناكا ع36م8/3 أاأ 231 1اأا03 ةللا 3أطدام أ 363/ثاقم3 علوم ,ع اهلا 


37 . 63 ألاع29ع]1[ أكقط ,لا31اعنا أل ملالا :عأطمم33لالا .أطلعط 3ل تالا 23االاناكاةم3للا 3ل" 
3311لا 6اقمصضط عغ|أومأقلتااكصط اقللا .أطلعط ك3 (3نللاأكاتللك عاتن/لاخم دللا 
31 .لاوطنالا أدععلإمعنلاالا أطنا نام ا33نلاممأاق 31م أحمعاءاا 3لا أ5قط ,قط 3ط0غ0[1م3313نثا 
3 3 لاطلاأ3030/ا 1703عم3ثثانالا ناوطنالا! أدعع/امع/1الا. 


*77 . 03للا3قط 3/كا لامعلا 3طلطقط35ل أضعع20ع3ل أ5ق0 ,لامعلا 3طقطكةم آم بامعح ماجللا 
أعناز 03 ,لاوطناللا أدععلإمع خالا أمعطعطما 03 ,نامع أ7315 (3مماعم) 1216ال021301 قط ,ملزة اتام 
أاأماقبكا علإمعنلا لعزم 11قط3ط ع351م3/ثثانا 03 ,ع/إ03 303لا ةأط قكاقط5 3اأط جطمطاق/لكا دلا. 


ع؟7. 03 3لاعللا 03رمع نكا لامعلإلا 0مخدألا قاء أجاناداءا آم ناوطناكا أدععلإمع رالا علإمجأمساكم 13د/لا 
علإمعنلا/ا آم لاوطناالا أدععلإمعنلالا 3لا .ةللا 3لا 03103 03طذكام3]3ملكا 03 (لاوطنا/ا) قطعصانكا 
3نازناكا علإماع/ثاا/ا , 13ك|أولا»ا. 


ه؟؟. أمأكاة| ,لامعلإلا 0م3ألا 013أ3! أ2لالامنا 3ل لاط533 2/3كا 0121أ3م3ثثاخط لاوطناالا أدععلامع/ىاالا 
آم لاونال/ا اجععلإمعنلا/! 3لا .اصعلا ولإمأمم قلإم3]ولإزاا اهل هلا ناطجط53 3/لكا 31123م3]310/3 
عأ0م لطا ,بعطعم 3 دنا قللا أو أنكاا/ا. 


2؟؟. ع لاقام أ2ع21 000(3نكا أم ,230 31لا 03 3]3(1]6093ثلا تطصمطق لكا 3030303/لا ع31نلا لكا 
بعطع37كنكا 3لا أو5ألثاالا أن لاوطنالا أدعع لامعالا [635 (3أطناالا>اة/0/3131) 3عزع0م3]33/لا 
لامتعطع؟ناكا علاإمع /ثاالا. 


7 . ,3ل أدنكا علإمعنثاا/ا آم لاوطناالا أدععلإمع بلالا 6اكاقط 3/نكا |35 قطع3نكا 3ألمأج3كاق/لا جلا 
3ن زناكا علامع/لاالا. 


. 30/لاكا ||3ات7 5١‏ 8/313 ,لاأ12ا أطالعط 3166م( ع(3090/ 3نثااء3ناكا علإمعننا عا ةلقنلا 3لا 
أت خا" 3ثلااكاا ,30ل 0طلانًقمط 3116 باوطنالا أدععلإمع الا خطصبلكامطءذات جطع انما 
3 . ماذأنثاالا 3ل ناكاأد 3 ناوطنالا أ2ععلإمع ىالا 


3 .أل قاأذا 2/3131 303)! ,حلاط 03لاما 013أ3>ا جعزع3نثالا>ا 3/إ 23101 أكاقط 1/303 1/30لا عمانا قلا 
3 .73اع/ا 12/3 30ل لالاز لالاأج313! 306310 1/3 300]طط (©3031/31/) 30/لا لامناج اق تلاتلا 
ملاع نالا ,لالالاوط علإمعنلاا/ا أن لاوطناللا أدععلامع/الا! 03 ,30ل لالاز 0313(3 1/303 انا ةللا 
3مطاكاعا. 


4 ,ألةذأطأ 3للاكا 363103لاكا لاج 3تاعلثا 1/3اكا 3103ماقاأطدنكا ألم أ5قط ,أاأطمط 3123م أم 131313 
ع2 3ثلثالاكا مم51 3م3للا ولءلاصط عأ0لاعمطه 3لبكالاطاعنكا نامعن/تكا ([جاجط 5١‏ 313لا 
ا 3م000لآاط 03طقا 63 ,لالطلالا أدععلإمعلللكا 3ل اتماص قطكتمصقصأكنهما 
30لإنالاز 311/3103| 03اناكا|3آ أ035 ناللاناا/ا أدععلإاع الا جلا 3163م 1م 3اذدأطم 3 مأأوناكا 1/3]31/623ا تلا 
بلاوطنال/ا أدعع لامعالا جلا 13 قماأمط ملإألم ملزلا عا صق نلاالا) جعاه0طمم»||زهاءةا33 جع امم نا"ا) 
2500 30ط 635١‏ ,لاوطنالا ابععلإمعللالا 3ل قاقماأمط تاناءأعلإ3>اهاج 3لا ,عاباءأاكط 35١‏ 
لامأ 0730. 


27313 3613 /ثاماناكا) 3ل 3303 ©1/31كا |3131 أ5 أ635 (لأ3] 3لا 77313) 0101013613م3]3123 ١13‏ 
(ع5 91 لاما ملإناط ©7انام) 3613لاط 0م6ا3863 .عرأومألقامط عماناط 3م علتاعام3 3136م («لاأجها 
3ع زع ]ناكا (ملإلاط ©303171ثلامطا 13 2323| 3ثلا 7اناما) 30ل لالاز 3003/ااةا 03انكاقةط 0351 
.ناوانا/ا أدععلإمع نالا قلا ا3مأما 3آكأم قم 335لا قطماق/ككا دلا تاأكاقط قمقلنا تمطكتكا تنثاناا 
3130 3لا 11/3كا 303[/015313103 ناوطناا/طا أدععلامعنلاالا هلا ها قمأمط تم ملإلط 3لا 


”"١‏ . أطعع زع:3/لا [35 (03» 3/) 30لا 3للامط 3ل11؟3)ا3/لا ,3033لا 3اء33نلامم 313 قلا 
لاآنا30/ثاناكا 3ل أأأزج 1/3كا ععزع36نلااومط 3ا3ل/الا .3(اعننا 1/3كا امعاء1/33ا لاج 0(3اعللا 3نلكا 
ااال اأناط0ازع320 علعلا 6اكاقط ملإقط 3لإم3كآنكا علإمعنثكام 3لا .قاقتماصط هواتأةقكا ام أوكام 
23 ألاععاناط ناكا 03 ,لاوطناال/ا أدععلإمع نالا 23 ونزث عنع ”اد عالامق]أ2أكطم 13قل/الا ع بقاع امع خامم 
3 03 ناطقألكا ةا 3ادلاع)ع]3لملإأاج 03 ,لامعل نالاز 21120 ,لاوطناكا أدععلإاع/لالكا 23 
أدععلإمعنثالا قتطممقنتكا أمعناز 03 لاوطنالا أدععلإمع نحللا أمعطعم قلظا .ملإقنككا أاع لم30 نلاملاخمة 
لكا 3انكا جلا أدناز/! أم ناوداناالا. 


. 30لثلا 03لالط 3135103/لا (أاأم قلا لاق 3023/كا 3لا 0313) ©1/31ة30للا 13أع33نلاممقمطم قلا 
17لا3للا 03 3نلاع امنا عألاء3للاأكلم أ35ط (03» 1/3لا) 


71000 عالالا 03/0 3ل/ثال[3630 ملزقاا .3 لاعنلا 3/ثكا 30ل 03أ3ط 3م3أط010م 1/3313 ,230 
أل231 63هط أم ملإقاا .م0لاؤأثامة قل نكاأدك 253 لاولنال/ا أدععلإمع لال أمأصماةللامع/ا3م3 لامع خامم 
ألازماقط الامالام 03 30303 ناوطناللا أدععلإمعنثاالا هم , 53أطقها 531 03 لامع نلكا. 


ع . نكا |المرقتا [األلالم 1313 30ثلا 1/300 عأوعل/إملمق/ثاق/لا 1/310233ا 1/31 ةم3/ا 3لا 
»)3 353م30ل (75050 ملإلاط 0/0/3 5363 203 ,قطدعلإاملإضبكا قطاوااأماقكانكا 313غأع/إ03اج 
20ع'ثانا 3ل 3011 3ننكا 13 عنخاطذأ]أاتكاأدا عأملامل أ2315 313ل/الا .303 303اة)ا 230 0لاوط 3م مقط6 
050 3ل أأأزّج 10/3كا 0303 313/غا ,ع|3/لا م0أمغا قلا أاأزّج 3نثكا أناط33] عنتكاع /ثاأدة تمطق1ل"ا .ماحللا 
(3طاقط 05 6363 3عاع200عم 0م3ا3]3/لا 3لظا .ملإلاأط قصقا 353مم0طقلز أطغائط قوط بعتاولنا 
.0ل لالازٌ 1311/3173 03الاكا ةا أ35 ,1133لا3 كلكا 03 0133 ناكا 3/خاكا , 3/ثاأ 03 3ق دااع ةق /لامانكا 
3 أ5قط ,9/6573 3001ثثاناكا 2/3 1031173 لااعللا 300لا 33م 3ثثاناكا 13 3أكامط قتصةتا جلا 
أجععلإمعنلالا أمعطعم قلطا .3ماعننا نكا (10ل3 3لإملإاام 3مأكام قمقا بامعلز باباز 3ماقنلاتا 
1713/03 303/3013 ناولاناا/ا أدععلإع نالا خطصطاقنتكا أمعباز 03 لاوطانااك/ا. 


ع7. اام أجعأما 1/3]390(3 ,31لا 3اع3بكا 03 نالاع لاما 0 ل0أطما قلخا طد أ 0 3م قلا عاقلا جلا 
2 لالاعل لالاز 1/31013ا3! 103نا »|13 أ35 (03» 11/3) 1/30 1103 3]3130011113لالا .أماناكا نكاد 03م 
لاونناا/ا أ2ععلإمع/ثاالا 3لا .56313 (3ثلا لاطأزنام) 3/كا 230 23151 3/لكا 3/إ313/إ0/ا3م3نا عاهلا 
3 0/إ3 لالط 1123 قا 30320. 


ه" . 5033 3اكا 053م 3ل 1أ3631ككا 3اعاعمنكا 3]113! نامعل باباز 3/303 3نانكاةط 313لا 
3 ناوطاناا/ا أدععلإلاع/ناا/ا ,ناقاع لاطا أللولإملام قلعأ قللإأامط باق (3نخناا3|10/ىا اق/لا 303نثاناكا) 
عمعكم 13 ألأد 3/ككا |3630 2030 عوطانالأكط أمكاقا .قةاناطصانكاةللاقام الزمالام 3طصمقنلما 
0أ5ألثاطما آنا 1/3 |0301أأنا 03لاما 3163م0 75003 93انا نكا عأمأأج13أ5ط! 313لا , ةلطعم ممعصهم 
رلامع2 (أ2315 ةا 00ملإأاةلا 3ئناز3/إ303 ناولانالا! أدععلإمع/ثاالا خطمطقنككا 3ل أمعباز جلا .عاقننا 
بعع3ك5لكا 3ثلا أو5ألثلاالا آم باولاناا/ا أدععلإمعنلاالا خطصماقننكا أاعباز73 ,ملزقم أمقط 830[ 35م 
01م 


ع*؟. ع3 3للالكام قمطقها نامع نكا أطهطل أك 


3 أوعمقلالا .غقط3م 30113ا3نثالاكاصقط 313لا 13 اأولأةنثاللكاصقط 33031011« ,عاق نلاةط قلا 
عطاع5]3ناءا ,للإ/اة1/62ا3 كاأطل علإعنثامم 03 ,ملإ/لاق2ع/ا3 1أ30)ا 1/3533 علإاعنثامطا ,جعطع 3أكنه»ا 
3لا 03رمع نكا علإاعنلا 3ل باناز لامأ 1/3 آم ملاعقط ,303 3/لاكا. 


. 351 ,3311 قعاع/ثاقللا 3د أنلنكاع طامط 203 1]3|أوماةنثاباكا 3لا 3اط3>ا 013363م 1313م 3لا 
لاة ,عللاعلامعللا 30للا عطع0530م3]316/لا 113 30113ا3نثامطءلاط 3لا لاكلاط (أمعم 3لا 
3 3طنكا عطاع320كنكا 3لا .عا 3لثاما أممصضمعام 5003 قطء موصباكنا ملاوع نخاخص عطعص 3دكهاج 
أدععلاع/لاا/ا |03 ,لامعلا 3نمأقط أم3ذاطأ لاةا 5153 313ثثا (73 اناالا 03) أ30]أطآأزن>ا 3لا 23101 
0310دع ]ام قصمنانما علإمعنثا/ا! ألما ناوطاناالا. 


. أدععلإمعنلالا دل أاأزّج 3ئ/ثكا ألاع51030 253 ,لاآناكالاً 3ا3/لا5 (تكقط 203) ,31|3/لاد أمعل الاك 
جعاع لامع لإمناكا 3نثلاكا ناوناناا/|. 


4؟. 3لثاناك| 0م 71313 73 31703م 2717 باق 3عط لاع ]كام (أطأاقنلاك) أ635 بأمطكا تالتأتا تناكام جلا 
3310 3]023/ثالإ/اثاج عأألا 3لطقا لاوطناللا أدععلإمعبللالا امعزهأم أكقط ,أمقصة الجا 
نكاما قنثانا كا ماتلا 


٠ع‏ . (أ 01/31 عأ5لاة/31للا ,عا3للا 3333لا 03 نالطع لاما أطهولماطط قللاطكا مانلا عاقننا جلا 
.ةلاع ملكا 3اأط 3[م0لطص قاةلقاط 3للكا (12لأ253 3]8ملكا 230 عقنلا 3لا أأأزحه قللما 
3 3/إ3]31لإ0لإأا3للا عاقلا 3113 لاقعلا لالاز 3103/ا3ا 3اناكاقط ,عنثاعلامعنلا 3كامغأمم3ا38/لا 
علااع/11/! ,لالانالط علإمعنلاا/ا أل لاوطناالا أدعلإمعناالا 3م ,303 قاتأتكا عنناءلامعنلا 230 0315١‏ 
3ماأكاعا. 


.”١‏ 3للاكا لاطازّ/لا (75010 ولاط) ,303 3للكا 2ط الأ03 (عللاعم 01/3 3للااء31103/لا عا 3ثناةم3ننا قلا 
ناوطنال/ا! عع لامع نللالا مخطع ماق نلا. 


*؟” . عآأ3م اا عات تللث ناوطنالا أدععلإمعثالا أمعاطداصضاةطنهاملإ/ا303 ملإلاألم ملمزنا 
لاماقط3]ل"ا. 


*؟. 3م311000/ا رناأاع3 نالراع73 ألم 530 ,30ل أزلم 6اناأة>ا 2ام0غ3110ئ/اا ع31/لا 30103/ثالاكاناا ,عل 
١‏ .3لوالاطة/لاة»ا3 3طآو5لا ,أمعألكا .3أ1/3300اة|3 لاوطناللا أدععلإمعللالا |8635 7 أأناقما 
لا أاناكانااا31/35آ1 101/ل لاأ3ثالا أأك|ة| ,ةللا 3ل ناناز أم3كاطأ علإمع/ثاا/ا آم باوطناا/ا! أدعع لدع خالا 


ع؟. أولباللا أدععلإمعنلاالا تطصلاقنلكا أاعباز 03 ,لاوطناللا ادععلإمع نلاالا هلا دأزه اا ةا امعموواأم جلا 
أعنازكا! ,3لا تدنكا علإمعنلاالا أ 


هع ؟. 303/إ2 عأط3:021015 أ 3لماعنقام 0ممكاما لاوصناا أدعع لامع رالا تادعم 0 ام علزقا تأ أمحم ألا 
3ل اناا ناوطناا/ا! أدععلإمع لكالا جم *أوصالام 


3ناطىء زع 1831م ع1 1/3كا 03 3لا زالاكالاط 03. 


ع١‏ . 013 لثامم اقللا 37كنالا قلا 6٠3303‏ أاع1503 3/لا 1/3103 3ثلا 3نثاطناك|3/لا 30103ثثاناكالاط ,عل 
.لاوانا/ا أ7ععلإمع/ثالا 3لا 3أزم 13ا3»ا ©30لأصلط اا عماوآم ععاعنانا1 :30للا أأطجلح 
!ملكا 3/أ|21331501 3لثااكاا 9303م 3أطاقط قلثثاناكا أعاعاعاقط أأعننكا 3نلكا : 3أطلا3ق تلاقام 
ألقط 03 ناوطنالا أ2ععلإمعنلالا دلا دازم لأا ]آلا 30وأمأكلط ع(3لثالاكاة]1 :3ماع5قا تنلا 
أ 9303أمناكا 3/ثالك|0301م311نذا أمأكاخا لنأاع/لا 3]010/لا 03 لاعلا 3321م 33> ق/ثاع|ا0 الا 
3 3031/3013 لاوطنالا أدععلإمع نلالا 03 ,30لا 2انأ3كا نا عاع3لاءق/ثا 13 3مابالام جعزع3)ا تلا 
لامأ ط730. 


/”. 3ل/لاناكا أناا133 3عاع/0ا3نثاع30 لاوطنالا! أدععلزمع الا اناقل :3أطم33ئثاقا3 30لا أأطجلا جلا 
1316 13الا أ5أ5 3 ,لتأعل نالا ©3|1آلا 03 علإعلا ع(3/ثاناكا 42 : 273اع35)ا3/الا .نامعل بالاز عماةاط آ 
313 :3ماع5ةام *731 3لا 1/3533 3اثاعملكاقط 313لا ملاعلا ماثانكا ©3|0]آنا 3لا 23101 
3 لالملااع 3لا 3533 31721721015013 53 لاذعلا لالاز 301272130103 لاوطنالا أ2عع لامعالا 
ناوطناا/ا أدععلإمع لال جم عل/إ قا تمق عا نلا عم8 اتنا 3ملاناط لاوطناكطا أدعع لامع كاكلا جلظ . أاألخاااضنا 
3 رباكا علإماع لال , 3533/ثلا ع لامع خالا ألا 


مع؟. أأناط133 أطع لاا 3نثاناكا أم عاقلا عم اانا هلا 3منقا3 ا نكاق1ا :3أط330/ا3>ا3 30/ذا زقلا جلا 
3 ةللا 336113/إ9/0إأ|3/ىا 31ل هلا 735320 73 لامعلا اهلا قننكا م/زقكام0أ3/إ 31لا 3م علإمعلا 
أأألةل قصم ملإقط ناقتا تكاقطد 3از8 .1/3131 03 3ثثاأانكاناطءااا منارةط 3لا أ3للا 3م 3كناالا 
أمأممقنكا علإمع نلا أم الإمالام قنلااكاا نالع نلاكا. 


4ع" . لالالاط أ2علإمعلااصط |13 :3ممطع35اقة ألادعزقط 3م ام]أمم|ات تأأنااة13 835١‏ 
ةلا ع/إأ35 3 ,ألاقط 3170(3م أ5 0لالاط 3/لالإمناكاع/إ3]313 0351 ,0غ 3/ثكا ألاناط 30 زنا»|3]3 
.131 وقضمكام قط 3293لا (قل أ35>) 6اعأع/إ31]313 ١13‏ ,أملقم 3200(3م نلز قكاقط5 الم 
3 علإعلا 3>الالالا0م3|1 [835 .30ثثاما 2109011 نأ 1/3636 3ثثالاكاممأ5ا 0قماناط 3/"الإلاناكا ناجللا 
.عاقلا أادع(03 053 أأناا33[ أ2علثاناالناةط معا :3ماع5ة|3/لا ,ع/إ3م 3ز0طلطاقم أمتلموض|احللا 
أ2علإلاع لثامم 03 353نكاناكا علإمعنلا آم 30لا قطماقنلكا أمأم 3033لا مقطماق عاقلا تملمعدكقاق/لا 
اناك 3 03أط35لإ307ل/ 730000 أم0303 ألطبكاة11 :لا ونام 


علإلاع نلا 03 3170[3م لال باوانامط أدعلامع/ةا/! 3[| الاواناما أجدعلإمع لثامم قل أمأطل! تلكا قنخاطباكا ةما 
أ أطلاكلا»ا . 


"١‏ 111 اأطانا! النأعللا 013 :73اع35ا3لثا ,عاقلا أطدع(03 53 تأنااة3ز 3عام]مامم[اتلكا جلا 
131311 310لا 3ل لالاز 53101لانأنا 03 لتأعل لالاواما ©31151ألاا 13,13 أطلاد. 


8235| 1/3 ,أأناا 33( 3لالا1ة31 أ00ا03آ 3 لاوطناالا أدعلإمعنثاالا هلز أماطل 3نخكا 23لاكانا؟1/3اة|‎ ١ 
3لظ .03معمملإأاق 3طذ5أ0انا |3 3ص 3ممطتاعط 3م ع2 اةآنا تمصقواق ناومنللا أدعلامع لالز‎ 3 
الار/عمإلع2أ١ قالط ,عرأووعنلا 3نللكا 30ل 03301 لقنلا 3ألادة/ثلاأاع351509 لاوطناصط‎ 6 
اناالا 3ل ناناز أقكطأ علإمع خالا آم ناوطناكا! أدعلزمع نحللا أمكاةا ,قاط 3طعونانا ناودع لاما أانا.‎ 


7ه" لا عللاعنلا 3|63ط5 3اأط قم كاقط 3/نكا 132010150173انانأ ناوطناا/ا أدععلامعن/ثاكا 23 تلثم أم 20لا 
انألا قلخام أطهوطهم! تلا 


*0؟ . ةللا 30للا 13أهكا .عأومعنلا ماثان»ا 23101 30لا 33011 23لكانأةنثاع7 الا انألا 30لا 
.الال 0313(3 23ئكالاأ3للا312 30لا 033011 53 ,030 3لمعذ!أ3 ناودناكا أدععلإمع بلالا موطلاج 
00 لكا 2531013 كان 03 ,أ32للا أ32للا 10ج أاأاة0 3م لقان 11330 3لا 303تخام 153 قلا 
ل 3[ئاك31101/لا 19303مأاع35159/ا ,03اعمأاع300 لاوطناللا أدععلإمع الا دلمتها 3لظ .لأا 
30 “خا ألما اقللا .31303اأاط ا أامةننا أمكاةا ,ا2قلثا 0جأااج أاأاج0 113 3نثاناكا هلا 3303 ,30لا 
لا0اناا/ا أجععلإمع/لال/ا 3صللرق)ا 3ل .لاانانكاه!|3/لا 0ق3ثثامط أل0ولمآامط عطأومعللا ,تمتلمصوه|احللا 
33/012 9/3إ317آنالا ناوطناالا أدععلإمع /خاالا أمأكاةا 03 3وأمأاءع35159/ث ,03معمأاع300. 


ع0؟ . م/إ03ة ناكااد 1[313أ3ط 3اطقكا 3م3نثثاملإلاثالا عاألا قاتأت»ا أمعم] المتصقللطام المع 
ااانا أناط لبها علإمع نلا 7010 03131 3ص ,أدجع006نا 13ا3ثلا أك1أ؟3]نا 3ا3/لا 135313أط 03 3/ثاناكا 63113 


ذه . عاعاأم قلا 3مأأدالا ,نا ملاعلا 3اثالاكاممأ5ا ع/[1/3أ0ناط33 3لانكاقةط ,لاولانال/ا أدععلإمع/لالا 
00ا0لإناثاأ/ا عاقلا آلا .3اذابكا 313لا أ2أوطأكنا 3ط الخكاتط35 .0طللقم 3أمطةماتدبكما علإمع لاز 
أمتطلا قل قالط عاقلا عاعطم قعط0مملها علإ23ع/31 أمذم ألا .أماطلءة ممملإماثاأ/ا هم امباوصأطم 
لامطاأاء 3013»ا نكا أناز311/3 1/313 ,30ل 3لانالام ملإأأهلا 3م 30ل عاعطم ملإأاهلا 3تناز/ا مم (ع)اهلا 
أطدكمطعلكاقط 313لا أطعم 23 باوطاطط 3عممععما عاقلا بامطلاع .ملء3لمعم3 3 عاهلا 
أطل3 ]1ط ابكار 


“ثانا !»| ,نا آناكاننالا علإألم علزعلا 03. 


ءه؟ . 13أ3»! 3031م 3لاذأنخكاعانا /ا05901لنا 3اكاقط أمأل اناا تطكاماج3ابكا تمبكاجن 
1 3الط ,لاوطناالا أدععلإمع خالا اماق نخا ناكا 03 أمقغأعط5 3653 ماع/إ303 8351 .لالامأم0منا 
علإمع لال أط لاوطالا أدععلإمعبلالا 3م .3 أزمنالامطءأككا لاماناوكا 0كانطداكا 3>اأطادع30 علاعلا 
أناز/ا ,13 أ5نا»ا. 


اذ . 131113 3]01/3ثثاناط ,اام 3103لا عاقلا 13ا3ئ/خا2غ3نثاناكا علإمعنثال/ا أ باوطنالا أدععلإمع نالا 
آم 30لا 3]31/313نثالاكا علإمعلةا ,اقم عاقلا 3لا .300323ثثاما علإمع نكا 6اعاعم3نثانكا 0123 
3 ةللا 5010 130 .0123 علإمع/تكا 31590123نثاناكا 63 لااناط 013أ3)ا 03غ]3ثثاناط ,أمقأعطكقما 
عاعاأم 3]2133/لا ملطناط 0قللا , أممغأو الا 


. 5363010 3/لكا ا3/اا 11013 3ل لاناز لأأطةط1 3ط 303أزمطعلإااج عابالا 0103لا الكالاط ,عل 
ع/إ3063 عأانال آم باو0مة/كا 11013 :73اع05م1ا3 لالط قط1 602 |3آنا 3ممنلات باومنللا أدععلإمع لالز 
:316513 لأأطة:10 .قطدأنكا 03 3لاذألاطةط 3أم أممثللاا :تلصعكقام . قلاداآباط قم قطكاناطناط 
عغأعاذانا علااعنلا (35ط أ قطك3مط امآ 3ناز 3أعغاناناط ناوطنالا أدععلإمعلالا ماكاجن 
1/31 أ31/30002آ لاوطنا/ا أدععلإمعنلاالا 03 ,اانا ناكا علإأاج عابالا قكاعطعطلع3ا3 ,أمأنقطو3م 
لامأ 730. 


3 ,ع1 :3أط0 3 ماقام . 3ل ألا 3|301 3طككا ,3آما 6ا3أما 3لاناماقا|3 ناوطنال/ا! عع لامعالا 
3 مانا أأقط 3أطصماة/ثامماق>اق .لاكاأد 3لا 033013 نا3 120(3 نكازد 33كاعم لظا :ناطأزّح>ام 93019 3لناما 
١13 8230©‏ .تلط قطبكاا/اةط ماقطكء أ(قل“الامكا 3م مكاقطكء 3الكاقطء 13230303 ,قأمط ادام 
أ5كأز 03لاآأمط 82310آأنا 23 لأ3للا 3/ئكا 1|]ا03 آم علثانا علإ3 لكان ا 3م ,اقنلا 03الام 
ا :3ممع3135 ,3لكا لطأ ط000م[اقلا |8535 .03ناقلام 3طلذالاأقةكانا قطككا 3لإم53نا “اا ملإ/ا ةلالا 
ناكا 13كا 3ل نالا 20ع/ثانا علإمع/ثاا/! أما ناوطناا/ا أدعع لامع خالا خطصاقنلكها. 


3لا آألنا01//ا03انا 113اقط عطدعلإموطلاا إلا0 ةللا 11013 :273اع05م|ا3 مطاتأطقئط1 (أمعءاباطمابكا) جلا 
ل31001// ملإول2 ١1‏ أمأكاقا (أطأما033) اأصاصقنلكا :تممع5 وكام “أمأصةبط ع1 :3أطممقنخاممقاة نألا 
3 3ل نالاز عكاع/310/ثانا 513أك! ع/إ531لاكا3ثلانا 113 3017/ثا 7006 3ناكاناطه 8351 :3ماع4/35 .ع|الاأنا 
أالوطة[ 


أدععلإاع/لالاا تطمطقناكا ذل باز 3لا .0أطل 13زلاكا3]3/لا ,ع]31ثثانا 3ط5كا ,30للا 3113| لاولانا؟ 
مكاعم علإامعن/لاالا! , لالاناوط علإمع لال أ ناوناناالا. 


2١‏ . 3103| 1[ ,لاوطنالا! أدععلإمع/لاالا هل دازه ةا 230 اقم 1/3030503ا اقللا 3للا مماق]الا 
3 .3أمط عرزللام عالاطد 13لا اناا ,5363 عاناطا035 ملإ03غ! 5003 عزانام 3للا مضوكامم 
2/23 علإاعنلالا! آم لاوطنالا أدععلإمع نالا هم علإقءاتأمم3 3أطاذأ07210اناط ناوطنال/ا أدعع لامعالا 
3ن زناكا علامع/لاالا. 


؟2؟. أأطد3با3/ثاقط 63و5ككا ,ناولنالا أدععلإمعناالا ذلا تأزه »ا 230 أأتم 3003مقئ/ثا ع1د/لا 
13 ,30لا 11013 3/كا 30ل 3|350 1/303 530 ,3أطلنا 3ا3/ثا 2١‏ أاناطمأدةم 03غهلإملإزاجنلا 
انالا 3/33 313لا 30ل لالازٌ نأمطا 3نثاناكا ة 31لا 


*2؟. 23 ,أ01لا13 23 قلخا طوة3ل0/إ03! 530313 6اذان>ا 3ئ:هط ألم 0531033 03 أنانا>13 مودعم ق ألا 
عاأوماا أ5قنك ]الا أم لاوطناالطا أدعع لامع خالا 


ع2 ؟. عالالا 03طقها ,2030313 3ص أجااناططأكةم 3نلكا ناماع 530316 ناطأئقطاداولا اتمتصقملام الامع 
لاوناناا/ا أدععلإمع لاا اماق خامطة “لاقل 313 ,ةلالا خطدع/3010/ثاناكا 1/3كا 31ل زاتما 03غع/إ03ا3 
3 ,عا3لا لالاز 3203لاعمط علامعا علااازة صقا أم عاقلا مضوام 835١‏ .مطواللامط قلا لكاأد 03م 
ا لكا 03]53نكا (62/ا3//اةط .لاملالأط 3653لاةااً 3ط 3للاطنكا 3نلالامط 3لكالآناتاا 
7311 1/31 300021ثثلاقط ناوطناكا أدععلإمع نقاالا قط ,ةمطناطع لوطع ]اقنلا 


دء؟. ناولاناال/ا أدععلإمعنلالا! ذل أ 130 قغأنا8]أأناكا 1/3كا 230 [|203 303003/لا ع31للا 3لا مطقكام قلا 
3 1013م 3!أ ,لاناولاطه 33> 6/إ١ا!‏ أ قأكباط قللا 2013170 قلطقها أم ,عنفاع لامع نلا خطكأ ةط أأزل»ا 03م 
اا ,3ث“ثاطلاكا 3لالاا 63 0101/3م!51ا 03 ,اأأطم 33مط عاقلا 310503 3]03!أ , 3نثاط نكا 3نالاما 
1713/03 303[/3013 ناولاناا/ا أدععلإمع الا خم جقطدمأناط) 0000. 


ء2؟. 0110 ولإقغأأمأ ,ناطأط3>أما 03 ع250ع201 3ل/إ | ةأكلاط 03 3ثثاناكا 30306103 لالاعللا 0100[3 ,عل 
3 03 رعع2لا 1113 لقانلا 03 ,قلملقط 13لا 3ل 203101703 3]3مناط ولالاط علأقم ,عاقلا أصاطء 
ولإلاألط ولإ/اللط .23لاوطناق نكا ,11113ةانكا 00م علإمعطه 3وطلاطمطكا 313 ,نأ ةط0 م0غ0غأقننا 
نكا عأدممم (اأ جعاقع) أاأاةل أمع تطكام أ قطنكاملإ/ا303 ناوصنالا أدعع لامع /لاالا. 


/ا2”. ألاع0 1 اأمتصق0لام الامع 


3 .أل 3 اتا أصععامغنكاملإ/ا ثاب عاأ/ا 6اا3>ا 03 ,3لاناطاءعا/ا0لإ/اأام أانادالا لكألا اجا 
ا 13 3عاممكانكا علإصمعنلا آم 3لثالكاصضقط الإمالام أاقط 3ط دلإ3طكا (3مأبها) عألباكنا ادم 
3 كنا علامع نالا , أكقنثكا لا آم لاوطناكا أدععلإمع خالا خطصحقنتكا أمعناز3ت0 ,مطعقط 3أطصاناكاناكا. 


68 . أدععلإمع/ثاالا قط ,أانطكاقطنا أصعطذأ م 3باة30 03 13قاناآنا أمعلادءم 3031001000 أممأع راد 
ألم لاوطناللا أدععلإمعلالا 3ص ,أصقكاطا قم عاق/ككا 30امغأنا 033 3كمط أمألأطة3نكاة30 ناوصداالا 
3نازنا»ا علإلاع/ثاالا جم 3533/ذا علامع لاا 


4" ,أل0ألزم أعطكا تلتاعمع30 5316 3اأط تمطكاعط قلتاعمعلإثاج قلطا .علزقكاقاماة تمكاعط دمممننا 
أالكاج علإمعنةا 13 أكاناطصانكاة لاقل 03 


. لاوطناكا أدععلإمعنثاالا 6اكاقط ١أ35ط‏ قاع/8ا320طمط أنأط7530 باق مطاعقمغام عأمطعمطء قلدر 
3531011 320 اثاناك| 31/32 نامأ | 73013 3لثاكا 73 ,3003103 


"١‏ . 3م3لثالاكا 3ط أناأد 3/اكا 503لكا 203قا 03 ,أأنادالا آم ألأطقطل قننكا 530316 3مغأأكامط قملهها 
3 لافعل ئالا30طط قلا أ3301ط أدعع105001ا 3131 03 بامعنككا 23101 قوط أم والط أكقط أءأكات 3م 
3 (إل/إ قلطم عاقلا 23 36311طكا 30370 باوصبالا أدعع لامع ,1لا 


؟/ى . 3[ .ع/إ3ا3103 109023ا انالا لاوطنالا أدععلإمع/ثاا/ا أمأكاةا ,3000023اثثاناكا 310ل لالاز أ5 
3 301 قأنا!3أناكا 1/3كا 13! 0510 313ثلا ,نامعج [7315 قللكا آم أ35ط ,003/إ313آمط عغأملاملا أأهمم 
الامقط ‏ ,3للاأط5أ0ب30] 03]ملإقاه8اط عأملام/ا |3 63 ,لالوطناا أ>ععلإصع نالا 
“نا مانا أناط0 8 ماقا 


707 . 351011/623/لا لاوطنال/ا أدععلإمعنلاالا دلا تازه اتا قللاألا3||0/كا ا ت31م (3م3نثاناكا) 3نللكا 
30كا 3ااأنادازناكا 3/كا 1أ[312 ألم 303013ثثالاط 3لاز3نلاعلاأ35 ,أطلة وهاتأقكا دعطممعانها 
ألقم 03 ,أدأطم0'300'3الا لكا ةللا أ 531/3010 ,230 203قا3 3/لكا 3لاط3]30 لاقنلا . 3طحمامناك»ا 
3 ناوطانالا أدععلإمع/لالا تالكا قط 3/لكا 351ط , 003/إ3داما عغأملاملا. 


ع/”. 30ل 2311500 03قللا أكةط ,أنأطقط0 03 أنأد ق/ثلكا , 3اقطعطا 03 لكاأكنا 230 |3 1/3030 ع1ق/الا 
| أانا نات 31/33 313/ا 30ل لاناز ل011آكا 3“ثاناكا2]أ13 1/313 ,30/ذلا 1/1013 3/لاكا. 


. ع/إ3طماق3 عابالا 553203أ5ملإ/ا303 3ططقكها 13 1503103أ310/3]35ط ,3ط1 3الكاه3م1/3ا عا1ق/لا 
أم أعط 3للالكا 03لماعؤ5أ|ا3للا 5363611 1/3كا أم ملقلا .3اأطدمابكا 1/3كا 513ع76002الاط أطتغاع اك 
أدعع للع لال قم مقط هصةا 


330لا 3ل] | ؟تاعمانا علإقطممق 835١‏ .3ط تلاداطاة31طعمة 3م أعط قطدااةاةطع30 ناوصدالا 
31ل 203100 53 ,18م 3أذأ/خكاملا| ةل عادل آم عاقلا أ035 ,3|303 معانلا 013 جننكا امنا 
30 ,أم1100 قلا ةللا 7010 530 035١‏ ,3ع(ع1/31]81301ا 03 .لاوطناالا أدععلإمع بلالا حننكا كاهلا 
عاعالم 3333لا ملطنانا. 


ع/ا؟. أجععلرع/لاالاا 03 ,530316 1 3ط2باط 03 ,قطن 36316 3ع©0001آلاط لاوطنالا أ دعم لامعالا 
أطمقطل علإقلإمت؟3 16أأق>ا تالكا ألمعم صاقط ناولاناكا. 


/؟. 03لكا قط 51/313 1513 0731| أكلكا 03 أنانا2أ/ا معألا تلمع نكا 03 أطأاح3ة10ا3نلا عاتلذا 6اا»اتلا 
2/30 313ثلا ,ناآمطكا 363لثاقط 313للا ,30لا 11013 3لا عاعطم قاعم ممزاقم 303لا ,6ا23 
انا لاط 1/363 3. 


. 3ط 6اناقا 03ا03ملإأاةللا أمعاء3 203 ,لاوطنالا أدعع لامعالا أمعطعللا اامتنصقملام المع 
أمأمصقنها علإمعنها آم قللالكاا. 


4 . أجععلإمع لاا 3/نكا 3امأناكا 3]آأل/ا 23 3ثثاناك| 272 ألالامطةط53 أ35ط (ملإلاأط) 3/3 0م وال 
لكان أنا 7510 ,ناطع2 |031١‏ |أ5ة؟ 2030363 035 رلاطن كام 3طمطاقكا قط ,عا3ئ/لا عمابنالا 3م باوطن الا 
ع نلا مانا أناطلأكما 313نلا. 


٠‏ . 3لا .23عللانا 3لا 1أ313للا 313م2 ع(3000 (200031) أكقط ,13اط أم (أمعلم) قصكعا دلا 
3 3نثاأكاأ ,لامعلا معطا آم ,3ا5303 31300103ا. 


١‏ . 3الكا 3ا5أكا ,ناوطنالا أدععلإصمع/ثاالا جننكا 3للاطدوعء زع0]31 ولإقطلاة نكاأأد قط أمأاقط138630 جلا 
330/1 130 ,73اناط36لإملإأاج 531/3 531/3 3ا/لاعم3]3 لاألا. 


". 3لظا .أمعءاألمقغ! 35 قلاع /ثا0|أنا 03نال 3ننكا أمعل تمقطدعم6>اهم اا اتمتاصخقمنام الامع 
3 300116ناكا 351313 أط30015لثامم 313نلا ,ناأ|أل3نا 3/ئكا نامع لإتمأقط ع1 ألم33 أطكالط قلخام 
نابا /إ 31023 (0م0كام) ع 330015 8/3 .330011 053 أ035 ,ناوطناال/ا أدععلإمع/لاالا 23دانا أماملإ/ازاج 
ع00112لامأ35 313لا ,عا3/لا 11013 ,لاوطناالا أدععلإمعللالاا عم0ومناممة علقم ,كاقط ما ماهلا 
لا ,119/00 لا3 ئا/اق7انامل2 أل أكاقط 3/ثاأ03نكا علإلاعنثامط ملكا جلا .عاقلا أمحلم عأمطعمطه 
353101 أمعطاذألبااناط35/ا 113 ./ا]أ|/30نا 3/نكا عا 3لا أ2أامم ع(3]8 1أ35ط 5([3آنا أدع/لاقط علزعلا 
035١ 3131017‏ ,طاأللاةللا ع017ا3031للا 3لالناكاقط 3طلاقكا .نامعنلا ع(مالاقصطقللا هانأة! | ااننادنكا 
لاقط53اا3 ذأ ,الأطقطكةط قلثالكا 130أ310ثثالاما اقللا تا |األناقننا 18/31 ة30ل/لا 03 3 زمططامم 
30/ا3 زططاطا (ع كام 3ق نلاطا), 


3310 الاطاقطكةط ]353لا 313لالا .ع7 أودأئقامط 03م 0م0/3ا3ز0 طامط عللاطدناط لانكاج 
13/0 .2/31 03لا 3نلكا 3نثاطناكءا أ باق 0000 أل قلثالكاأًا (تمع0) ألم 3ذابها ع امطءاكم 3ادلنا 
3 أ3110أآكنا 3/ثكا 53103 17313 أ 03 ,ناوطنللا أدععلإمعنللللا هلز عاعطم 23101 قغمط ملإزاهلا م/إأ0ن 
010ام 3/لكا 0 لمكا قل 1356313 أم علثلاأ 3لثاناكا 0م151 .313ط5 0/3 3]مأنكا هلإ 23101 ناطأويقا ألم 
(لأ0/3) أمطعطذألناطاناط5 1/3 .0130113مأكطا لامع نكا 3/إ3طأ/ا أ5 أ035 ,نااعلا 3مأقط 03اقعمملإقطما 
أ035 3/ 212130013 53 ,513101 313لا أط5أ300ثثامم ألالاط133 351/6 313لا 0121303ا0م 3لاما 
ألم لاوطنا/ا أدععلإمع لال 03 ,لاوطنالا أدععلامع تخالا أمعمووصناط 3لظا .نامعككا 53م>ا ثم مانط هماهم 
لكا 3الكا جلثلا أ2نازالا. 


١م‏ . عنلالطلاطةقاا أمقطعء أكقط ,أط5أ300ثثام 353منكاصضاقط 03 533101 قنثثاناكاهمم 31م 3ل" 
ع2عاعاع]3 03 قلثالمأصاقعلإأاج أ5قط الإمالام هلكا الإمالام 03قأصمامةعصم ممقلثلا قلا .(207031) 
3 .الأطقطكنا عطءأأأاكمط 313لثا عا3/لا 1013 باودنالا أدععلإمع بدالا عطعممق قم ,عاقننا با اأماما3نا 
آم لاوطناالا أدععلإمع نالا 3لا .أطصقطل علامعننا أم عاقلا ملأامم 6اكاقط (035 ,قلعأ آناعلإة»ا اج 
0/إ203ع3لإنامط 3/لاكا أجنازا/ا. 


عم ؟ . هلظ .أمأطل:3ة ملرملإلالاأ/ا 3م أالاوضآأطص محلمملإلاثاأ/ا لاوصناللاا أرععلإمعنلللا هلإلا ألا 
اناالا أ ععلإمعنالاالا ,تطعا أاقكامط لاق ,لاصعج أكآأقصط قا هززانا خطداءأطتطلأاممة امام 
بع/إ |3013 لاطأ ط30نثاماة 3ص ,علق اماق عطع30كما3 تدكا ,والط هل باطودعط أمع|3]31/3]3 
لكا 13كا جلا تدع ثانالا أم ناوطناللا أدععلادع ن/ثاالا 3ا. 


هم . علإمعللا 3م ,عاقلا 3ا0لا قننكا 6كامأنكا عاقنككا 3للاطكصطععع]0ل/إأاهل أمامتقعما3 عمابنالا 
اةلإل/ا ناطقألا 3م عاقلا 11313 73 ,لاوطنال/ا! أدععلإمعنللالا انمق للاطاعممقنلا عغأمننا ,أمتصقنما 
3 ,]31لا 0لا 3للا 3ز0قامط قل قطأقط أاذاأناة01ل3لا :(3لمعكناط) عاقلا ع مانالا جم 
0©(ع31 53 اللأعللا 11013 ,اقللا 05303103 (3|10173انا) أنأع ال 3م 3لاأدع انا :3لمعكلاطا 
انلكا ألاء 


عم؟ . (معككل عاهلا آلا .0ا3جعلاالااً 3ا] ,عاملاملا [5أقم أطذأأااةااةط ناوصناكا أدععلإامع لز 
لاة3ك لان 03ناقها عا !ادن ألا النأعللا 11013 .3ماناطعملززاأ (نقط5) ال بالا ألم 203 ,3لطاناطعملااا! 
31/ 513عع36/لام0لإ/اأأنا 3مطاق>ا 22100 12دع5عطنا اكلا 313لالا النأعلاا 11013 . 1!053أكانانأ ناج 


3 ,5317212لاأنا 23 31/623لا ملإأونااً عا الالتأنأأولا الأعنلا 11013 .لاعلا 3اطقكا 3نثاناكاهأ| جلا 
لاأ3للا 3لا لالازٌ لاالاكلاثاللاً أ635 لاأعنلا 11013 علإألمص علذاعللا ,لامعطع]ناأنا قم ع مأ آنا طونانا 
انالا ناكأ 3||0نلا. 


تفسير سوره 

تفسير الميزان 

(0) سوره بقره مشتمل بر دويست و هشتاد و شش آيه (582) 

اود القنه 81 اناف 8121 

ترجمه آيات بنام خدايى آغاز مى كنم كه بر همه موجودات رحمتى عمومى و بر نيكان از بندكانش رحمتى خاص دارد. 
الف- لام- ميم- )1١(‏ 

اين كتاب كه در آن هيج نقطه ابهامى نيست راهنماى كسانى است كه تقواى فطرى خود را دارند. (؟) 


آنها كه بعالم غيب ايمان دارند و با نماز كه بهترين مظهر عبوديت است خدا را عبادت وبازكاه 


صفحه 894 
كه بهترين خدمت بنوع است وظائف اجتماعى خود را انجام ميدهند. (7) 

وهمانهايى كه با آنجه بر تو نازل شده و بدانجه قبل از تو نازل شده ايمان» و بآخرت يقين دارند. (©) 
جنين كسان بر طريق هدايتى از يروردكار خويش و هم ايشان تنها رستكارانند (5). 

نان [قسيت عاق سد« حقائق بيات شذه :دز اين سوه مار كه 


از آنجايى كه اين سوره بتدريجء و بطور متفرق نازل شده. نمى توان غرض واحدى كه مورد نظر همه آياتش باشد در آن 
يافتء تنها مى توان كفت: كه قسمت عمده آن از يكك غرض واحد و جشم كير خبر مى دهدء و آن عبارتست از بيان اين 
حقيقت كه عبادت حقيقى خداى سبحان باين است كه بنده او بتمامى كتابهايى كه او بمنظور هدايت وى و بوسيله انبيايش 


نازل كردهء ايمان داشته باشذه و ميان ايخ وعحى و آن وحى: ابن كتاب :و آن كتاب؛ ابن رسول و آن رسول» فرقى تكذارة. 


دراين سوره علاوه بر بيان حقيقت نامبرده» كفار و 


منافقين» تخطئه» و اهل كتاب ملامت شله اندء كه جرا ميانه اديان آسمانى و رسولان الهى فرق كذاشتند؟ و در هر فرازى 
بمناسبت عده اى از احكام از قبيل بركشتن قبله از بيت المقدس بسوى ععبه. و احكام حج» وارث» و روزه» و غير آن را بيان 


نموده» بفرازى ديكر يرداخته است. 


(الف- لالم- ميم)» كفتار بيرامون حروف برنةهااى كدددو اول فقي ا وتسور ماف :133 شندة انهاه اللدكن اكداف مده 


شورىء از نظر خواننده خواهد كذشت,. و همجنين كفتار در معناى هدايت بودنء و كتاب بودن قرآن مى آيد. 
[متقين داراى دو هدايتند هم جنان كه كفار و منافقين در دو ضلالت مى باشند] 


١د‏ لِنْمتقِنَالِّينَ يُؤْسُونَّ) الخ متقين عبارتند از مؤمنين» جون تقوى از اوصاف خاصه طبقه معينى از مؤمنين نيست» و 
اينطور نيست كه تقوى صفت مرتبه اى از مراتب ايمان باشدء كه دارند كان مرتبه يائين ترء مؤمن بى تقوى باشند» و در نتيجه 
تقوى مانند احسان و اخبات و خلوصء يكى از مقامات ايمان باشدء بلكه صفتى است كه با تمامى مراتب ايمان جمع ميشود. 
مكر آنكه ايمان» ايمان واقعى نباشد. 


دللا انلها انم انوك تعدا تداك وال ان كلمه يد كتبنه سني الوق إوسات هرا ماقتس كنده ااانه قات 
مؤمنينء با آن همه اختلاف كه در طبقات آنان استء طبقه معينى را مورد نظر قرار نميدهد» و طورى متقين را توصيف نميكند 


[هدايت اول متقين از سلامت فطرت و هدايت دوم از ناحيه قرآن و فرع بر هدايت اول است 


ودراين آيات نوزده كانه كه حال مؤمنين و كفار و منافقين را بيان مى كند» از اوصاف معرف تقوىء تنها بنج 


صفت را ذكر مى كند» و آن عبارتست از ايمان بغيبء و اقامه نماز» و انفاق از آنجه خداى سبحان روزى كرده. و ايمان بآ نجه 


تنح حت كه و تق 3 جزل فر ع 3 زو اعم | :لير 


٠٠١ صفحه‎ 


بآخرت, و دارند كان اين ينج صفت را باين خصوصيت توصيف كرده: كه جنين كسانى بر طريق هدايت الهى و داراى آن 


هستند. 


واين طرز بيان بخوبى مى فهماند كه نامبرد كان بخاطر اينكه از ناحيه خداى سبحان هدايت شده اندء داراى اين ينج صفت 
كريمه كشته اندء ساده تر اينكه ايشان متقى و (داراى ينج صفت نامبرده نشده اند)» مككر بهدايتى از خداى تعالى» آن كاه 
كتاب خود را جنين معرفى مى كند: كه هدايت همين متقين استء (ل رَيْبَ فيه مدي لِلْمُتَقِينَ)» يس مى فهميم كه هدايت 
كتاب» غير آن هدايتى است كه اوصاف نامبرده را در يى داشتء و نيز مى فهميم كه متقين؛ داراى دو هدايتند» يكك هدايت 
اولى كه بخاطر آن متقى شدند, و يكك هدايت دومى كه خداى سبحان بياس تقوايشان بايشان كرامت فرمود. 


آن وقت مقابله بين متقين كه كفتيم داراى دو هدايتند؛ با كفار و منافقين درست ميشودء جون كفار هم داراى دو ضلالت, و 
منافقين داراى دو كورى هستند» يكى ضلالت و كورى اول؛ كه باعث اوصاف خبيثه آنان از كفر و نفاق و غيره شدء دوم 
ضلاللت و كورى اى كه ضلالت و كورى اولشان را بيشتر كردء اولى را بخود آنان نسبت داد» و دومى را بخودشء كه بعنوان 
مجازات دجار ضلالت و كورى بيشترى شان كردء و در خصوص كفار فرمود: (حَتَمَ الله عَلى قلوبهغ, وَ عَلى سَ مْعِهمْ وَ على 


أ 


يُصارهمم غَسْاوَّةٌ)» »١١‏ غشاوت را بخود آنان نسبت داد» و مهر زدن بر 


دلهاشان را بخودش. 


هم جنان كه در آيات بعد در باره منافقين مى فرمايد: (فى قُلوبهِمْ مَرَضٌ فاده الله مَرَضاً)» 11١‏ مرض اولى را بخود منافقين 
شيع ين ودعو درش | شانوا وقرد تن برماة مان 01115 الم ده به كثيرأ و يَدى به كثيرأ» و ما يُضِلٌ به إن 


الفاكق: + حضوا يا اس قرا نكن عازف را كبوا ونتعا رك دراهندا كاي اونا أن كمرزاه نمكنه مكر نانشفان زم 
(آنهايى را كه قبل از برخورد با قرآن فاسق بوده اند)»» و آيه: (قلَمَا زاغو أزاغ الله قلوبَهُمْء وقتى خودشان از راه راست منحرف 


شوند» خدا هم دلهاشان را منحرف مى كند) «69) استفاده ميشود. 


و كوتاه سخن آنكه: متقين ميان دو هدايت واقعندء هم جنان كه كفار و منافقين ميانه دو ضلالت قرار كرفته اند» و هر سه طبقه 


از دو خصيصه خودء يكى را د يعنى اولى را خودشان داشته اند» و دومى را خداوند بعنوان جزا بر اوليشان اضافه كرده است. 


وحجون هدايت دومى متقين بوسيله قرآن صورت مى كيرد معلوم ميشود هدايت اولى قبل از قرآن بوده» وعلت آن سلامت 
فطرت بوده است (و اما اينكه جرا بعضى فطرتشان سالم است» 
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و بعضى ناسالمء و آيا علت تامه آن وراثت و خوبى و بدى يدر و مادر و شير و امثال آنها استء و يا علت تامه اش خود انسان 
است؟ در ياسخ مى كوييم هيجيكك از اينها علت تامه نيستء ولى همه آنها بمقدار اقتضاء اثر دارد. مترجم). 


اين وجدانى همه ما است كه اكر فطرت كسى سالم باشد» ممكن نيست 


من تمامى موجوداتء و آنجه كه بتصور و وهم يا عقل درآيدء. محتاج بامرى هستند خارج از ذاتشان» و آن امر و آن جيزء 


امرى است كه سلسله همه حوائج بدو منتهى ميشود. 


يس شخصى كه سلامت فطرت داشته باشد خواه ناخواه ايمان به موجودى غايب از حس خودش دارد: موجودى كه هستى 


خودش و هستى همه عالم» مستند بان موجود است. 


شخص ساليم الفطره بعد از آنكه بجنين موجودى غيبى ايمان آورد» و اعتراف كرد فكر مى كند كه اين مبدء كه حتى دقيقه 
اى از دقائق از حوائج موجودات غافل نميماند» و براى هر موجودى آن جنان سريرستى دارد كه كويى غير از آن ديكر 
مخلوقى ندارد. جكونه ممكن است از هدايت بند كانش غافل بماند, و راه نجات از اعمال مهلككء و اخلاق مهلكك را بانان 
ننمايد؟ 


هميق شؤالي كازخرد فى كد وسوالاتة: ديكرق كه انان زائيده ميشود سر از مسئله توحيد و نبوت و معاد در مى آورد» و 
در نتيجه خود را ملزم ميداند كه در برابر آن مبدء يكتا خضوع كند جون خالق و رب او و رب همه عالم استء و نيز خود را 
ملزم ميداند كه در جستجوى هدايت او برآ يد» و وقتى بهدايت او رسيدء آنجه در وسع او هست از مال و جاه و علم و فضيلت 
همه را در راه احياء آن هدايت و نشر آن دين بكار بندد» و اين همان نماز و انفاق استء اما نه نماز و زكاه قرآن. جون كفتار 


مادر 


باره شخص سليم الفطره اى است كه اينها را در فطرت خود مى يابد» بلكه نماز و زكاتى كه فطرتش بككردنش مى اندازد» واو 


هم از فطرتش مى يذ يرد. 


از اينجا معلوم شد كه اين ينج صفتى كه خداى تعالى آنها را زمينه هدايت قرآنى خود قرار داده» صفاتى است كه فطرت سالم 
در آدمى ايجاد مى كندء و در آيات مورد بحث بدارند كان جنين فطرتى وعده ميدهد كه بزودى بوسيله قرآنش ايشان را 
هدايت مى كندء البته هدايتى زائد بر هدايت فطرتشان» يس اعمال ينج كانه نامبرده» متوسط ميان دو هدايتند» هدايتى سابق بر 
آن اعمال» و هدايتى لا حق بانهاء و اعتقاد صادق و اعمال صالح ميان دو هدايت واسطه اند» بطورى كه اكر بعد از هدايت 


فطرت» آن اعتقاد وآن اعمال نباشد» هدايت دومى دست نمى دهد. 


دليل بر اينكه هدايت دومى از ناحيه خداى سبحان, و فرع هدايت اولى استء آيات بسيارى است كه جند آيه از آنها ذيلا از 
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الوا الل انو قرح ل دووف كماتى | كه اممانة ووه لم4 قر لم ته وعاة د مادو :فوا عسات مدا من لسرن عدلامينة 
آن جنانشان را آن جنان تر ميسازد)؛ )١١‏ يس معلوم ميشود بقول معروف جشمه بايد از خودش آب داشته باشدء تا با لايه روبى 
زيادترش كرد (مترجم) (يا أَيّكَا الَّذِينَ آمنُو انوا الله وَ آمِنُوا بِرَسُولِه يُؤْتَكُمْ كفْلين مِنْ رَخمتهء وَ يَجْعَلْ لَكمْ ثرا تَمْشُونَ به 
اى كسانى كه ايمان آورده ايد. از خدا بترسيدء و برسول او ايمان بياوريدء تا خدا از رحمتش دو برابر يشما بدهدء و برايتان 


نورى قرار دهدء تا با آن 


نور مشى كنيد) 7١‏ (فراموش نشود كه فرمود: اى كسانى كه ايمان آورده ايدء ايمان بياوريد» معلوم مى شود ايمان اولى فطرى 
استء و ايمان دومى برسول و بكتاب او است. مترجم. إِنْ تَنْض رُوا الله ينْضُر م وَ يكَبْتْ أقدامَكة. اكر خدا واخازئ كيده ذا 
ياريتان مى كند, و ايمانتان را قوى مى سازد). () (معلوم مى شود يارى كردن دين خدا كه همان هدايت اولى است سبب مى 


شود ثبات قدم راء كه خود هدايت دومى و زائد بر اولى است). 


(وَ اللهُ لا يَوْدِى الْقَوْمَ الْفاستِينَ» خدا مردم تبهكار را هدايت نمى كند) «)» يس معلوم ميشود انحراف از هدايت اولى» كه 


همان تبه كارى باشد» باعث محروميت از هدايت خدا مى كرددء وو از اين قبيل آياتى ديكر. 


و مسئله ضلالت كفار و منافقين» عينا مانند هدايت متقين» داراى دو مرحله است, يكى از ناحيه خود مردم؛ و يكى بعنوان 


وجداذاك إر اعد حيداه كد قاع اللدردوقى باقن رافك مد 


ودر آيات مورد بحث بحياه ديكرى اشاره شده؛ كه انسانها در آن حياه زندكى رااز سر مى كيرند» حياتى است كه فعلا ينهان 
استء و نسبت بحياه دنيا جنبه باطن را دارد نسبت بظاهر حياتى است كه زندكى انسان بوسيله آن حياه در همين دنيا و بعد از 
مردن و در بعث و قيامت يكسره مى شود؛ و در بين؛ مرككى؛ و انعدامى فاصله نمى كردد» هم جنان كه فرمود: (أوَ مَنْ كان ميا 
أَخييناق وَ جَعَلنالَهُ ورا يِمْيِدى به فى النّاسء كَمَنْ مَثلهُ فى الظَلّماتٍ لَيِسَ بخارج بِئْها؟ آيا كسى كه مرده و بى جان بود او را 


زنده كرديم» و برايش نورى قرار داديم, تا با آن در ميانه مردم 


امشو هيد كرده من[ ا كبن اسخ كسور طليعيا قرا ذا رساو مراف عندتى براك نوت نه كه شاه الله ررووي يقت نا 


ييرامون اين زندكى خواهد آمد. 
[معنى ايمان 


(يؤمنون): ايمان» عبارتست از جايكير شدن اعتقاد در قلب, و اين كلمه از ماده (ء- م- ن) اشتقاق يافته. كانه شخص با ايمان» 


بكسى كه بدرستى و راستى و ياكى وى اعتقاد 
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بوذا كردم اميت من وهنم ريعتى: 1ن جنان ذل كرد و اطمينان مين دهه كه هر كز ذن اعتقاد خبودش بدجار شكدابو ترد يد تدك 
شو حون آفتث:اعتقاد و هد ان شك و ترديد الست 


[اشاره به مراتب ايمان 


وايمان همانطور كه قبلا هم كفتيم» معنايى است داراى مراتبى بسيار جون اذعان و اعتقاد» كاهى بخود جيزى يبدا ميشود و 
تنها اثر وجود آن جيز بر آن اعتقاد مترتب ميشودء و كاهى ازاين شديدتر است, بطورى كه به ياره اى لوازم آن نيز متعلق مى 
كردد و كاهى از اين نيز شديدتر ميشودء و به همه لوازم آن متعلق ميشود و از همين جا نتيجه مى كيريم: كه مؤمنين هم در 
اعتقادشان بغيب» و بخداى حاضر و ناظر» و بروز جزاى اوء در يكك طبقه نيستند» بلكه طبقات مختلفى دارند. 


[معنى غيب و ايمان به غيب 


(بالغيب): كلمه غيب بر خلااف شهادت»ء عبارتست از جيزى كه در تحت حس و دركك آدمى قرار ندارد» و آن عبارتست از 


خداى سبحان. و آيات كبراى او» كه همه از حواس ما غايبند» و يكى از آنها وحى است, كه در 


جمله (وَ الَذِينَ يُؤْمنُونَ بما أَنْرلَ إلَيِك وَ ما أَنْرْلَ مِنْ قيلكك) الخ, به آن اشاره فرموده. )1١‏ 


يس مراد از ايمان به غيب در مقابل ايمان بوحىء و ايمان بآخرتء عبارتست از ايمان بخداى تعالى» و در نتيجه در اين جند آيه 
به ايمان بهمه اصول سه كانه دين اشاره شده استء و قرآن كريم همواره اصرار و تاكيد دارد در اينكه بندكان خدا نظر خود را 
منحصر در محسوسات و ماديات نكنند» و ايشان را تحريكك مى كند به اينكه: از عقل سليم و لب خالص ييروى كنند. 


| وصقة تعر به" ايقان" 0 وَ بالآخرّهٍ هُمْ و 


(وَ بالْآخره هُمْ يُوقنُونَ) الخء قبلا اعتقاد راسخ به توحيد و نبوت را به كلمه ايمان تعبير آورد؛ و در اين جمله اعتقاد راسخ 
بخصوص به آخرت را به ايقان تعبير كردهء و اين بدان جهت است كه بلا-زمه يقين» كه عبارتست از فراموش نكردن آخرت» 
نيز اشاره كرده باشد» جون بسيار ميشود انسان نسبت بجيزى ايمان دارد و هيج شكى در آن نداردء اما ياره اى از لوازم آن را 
فراموش مى كند, و در نتيجه عملى منافى با ايمانش انجام ميدهد, بخلاف يقين كه ديكر با فراموشى نميسازد» و ممككن نيست 
انسان» عالم و مؤمن بروز حساب باشدء و همواره آن روز را در خاطر داشته و بياد آن باشدء بياد روزى باشد كه در آن روز 
بحساب كوجكك و بزركك اعمالش مى رسندء و در عين حال ياره اى كناهان را مرتكب شود؛ جنين كسى نه تنها مرتكب كناه 


نميشودء بلكه از ترسء بقرق كاه هاى خدا نزديكك هم نمى كردد. 


هم جنان كه خداى تعالى در باره آنان فرموده: (وَ لا تَتّبع الْهَُوى فَيُضلك 


عَنْ سَبيل الله إِنَّ الْذِينَ يَضْلمونَ عَنْ سَبيل اللهء لَهُمْ عَذابٌ شَّدِيدٌء يما نموا رَوْمَ الحساب»؛ خواهش نفس را بيروى 
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مكن» كه تو رااز راه خدا كمراه مى كندء كسانى كه از راه خدا كمراه ميشوند. عذابى شديد دارند» بخاطر اينكه روز حساب 
را فراموش كردند) »)١١‏ و فهمانيد كه ضلالت از راه خدا تنها بخاطر فراموشى روز حساب استء و بدين جهت در آيات مورد 


بحث فرمود: (وَ بالآخرَهِ هُمْ يُوقَنُونَ)» جون بياد آخرت بودنء و بدان يقين داشتن» تقوى را نتيجه ميدهد. 


(أولك على هدق ين رثيو) الغ هدايت همه اش از خداى سبحان استء و هيج قسمى از آن بهيج كس نسبت داده نميشود» 
مكر بطريق مجاز كويى» كه بحث مفصلش انشاء الله بزودى خواهد آمد. 

در جمله مورد بحثء مؤمنين را بهدايت توصيف كرده. و در موردى ديكر هدايت را اينطور تعريف كرده كه: (فَمَنْ يرد لل 
أن يَهْدِيَهُ يَشْرَحْ صَدْرَهُ يعنى كسى را كه خدا بخواهد هدايت كند سينه اش را كشاده ميسازد) 21١‏ و كشادكى سينه» بمعناى 
وسعت ان استء وسعتى كه هر تنككى و تنكك نظرى و بخل رااز آن دور ميسازد» و جون در جاى ديكر فرموده: (وَ مَنْ يُوقَ 
ل لنية ل اوليك تق نيوزق كن كا اوجر) انا يكل دورنى سقط كرو م راشم دين كمافى ارد مكار لقاو لدان 


بينيم در آخر آيه مورد بحث هم نامى از رستكارى برده» مى فرمايد: (أولئكك على هّدىٌ مِنْ رَبهِمْ وَ أوليك هُّمْ الْمُفْْحُونَ). ©) 
بحث روايتى [(شامل دو روايت در باره غيب و انفاق در آيه كريمه)] 


در كتاب معانى الاخبار از امام صادق (ع) روايت آمده 


كه در ذيل آيه: (الَذِيقٌ هون بالْعَيب) فرموده: يعنى (كسى كه ايمان بقيام قائم ع داشته باشد» و آن راحق بداند) .)©١‏ 
مؤلف: اين معنا در غير اين روايت نيز آمده» ولى اين روايات همه از باب تطبيق كلى بر مصداق بارز آنست. 


ودر تفسير عياشى از امام صادق (ع) روايت شده كه در ذيل جمله: (وَ مِمَا رَرَفنَاهُمْ يُنْفِقَُونَ)» فرموده: يعنى از آنجه ما بايشان 


تعليم كرده ايم بديكران تعليم مى كنند» و علم را كسترش ميدهند. «*) 


ونيز در كتاب معانى الاخبار از آن جنابء و در ذيل همان جمله روايت آمده. كه فرمود: يعنى از آنجه ما بايشان تعليم داده 


ايم بديكران داده» علم را كسترش ميدهندء و از آنجه از قرآن بايشان 
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آموختيم» تلاوت مى كنند. »١(‏ 


مؤلف: اين دو روايت مبنى براين هستند كه انفاق» اعم از انفاق مالى باشدء و همين طور هم هستء هم جنان كه قبلا 


بحث فلسفى [(ييرامون اعتماد به غير ادراكات حسى و ياسخ به دانشمندان حس كرا)] 


كندء يانه؟ و اين مسئله خود يكى از مسائلى است كه معركه آراء دانشمندان غربى اخير قرار كرفته» و روى آن از دو طرف 


حرفها زده اندء البته همانطور كه كفتيم متاخرين از دانشمندان غرب روى آن ايستادكى كرده اند و كر نه بيشتر قدماء و 


حكماى اسلام؛ فرقى ميان ادراكات حسى و عقلى نككذاشته هر دو را مثل هم جائز دانسته اند. 


بلكه كقنهاقذة كه برها علك .شاقن احل ار الست كه راهن محسوساك انهو ابلا معسوساك :ا دان حيتت كه 


محسوسند شامل نميشود. 


در مقابل» بيشتر دانشمندان غرب» و مخصوصا طبيعى دانهاى آنان» بر آن شده اند كه اعتماد بر غير حس صحيح نيستء باين 
دليل كه مطالب عقلى محض. غالبا غلط از آب در مى آيدء. و براهين آن بخطا مى انجامد, و معيارى كه خطاى آن رااز 
صوابش جدا كند» در دست نيست» جون معيار بايد حس باشد» كه دست حس و تجربه هم بدامن كليات عقلى نمى رسد, و 
حون سكن اق كاواحس تنهنا ما جزاثيات"است و وقتن انخ معيان بان :بزاهين زاه تنداشت» تا خطاى انها داز صواسن جذا كنذه 
ديكر بجه جرأت ميتوان بان براهين اعتماد كرد؟! بخلاف ادراكهاى حسىء. كه راه خطاى آن بسته استء براى اينكه وقتى مثلا 
يكك حبه قند را جشيديم؛ و ديديم كه شيرين است, و اين ادراكك خود را دنبال نموده» در ده حبه» و صد حبه و بيشتر تجربه 
كرديمء يقين مى كنيم كه يس بطور كلى قند شيرين استء و اين دركهاى ذهنى جندين باره را در خارج نيز اثبات مى كنيم. 
اين دليل غربى ها استء بر عدم جواز اعتماد بر براهين عقلىء اما دليلشان عليل» و مورد اشكال استء آنهم جند اشكال. 


اول اينكه همه مقدماتى كه براى بدست آوردن آن نتيجه جيدند مقدماتى بود عقلى» و غير حسى يس آقايان با مقدماتى 
عقلى» اعتماد بر مقدمات عقلى را باطل كرده اند» غافل از آنكه اككر اين دليلشان صحيح باشدء مستلزم فساد 


خودش ميشود. 


دوم اينكه غلط و خطاء در حسء كمتر از خطاء در عقليات نيست. و اككر باور ندارند بايد تا 


ال 1 يال د وي ا ل ١‏ ل 1 ح” 


٠/9 صفحه‎ 


بجايى مراجعه كنندء كه در محسوسات و ديدنيها ايراد شده» يس اكر صرف خطاء در بابى از ابواب علم» باعث شود كه ما از 
آن علم سد باب نموده؛ و بكلى از درجه اعتبار ساقطش بدانيم» بايد در علوم حسى نيز اعتمادمان سلب شده. و بكلى درب 


سوم اينكه در علوم حسى نيز تشخيص ميان خطا و صواب مطالبء با حس و تجربه نيستء و در آنجا نيز مانند علوم عقلى 
تشخيص با عقل و قواعد عقلى استء و مسئله حس و تجربه تنها يكى از مقدمات برهان استء توضيح اينكه مثلا وقتى با حس 
خود خاصيت فلفل را درك كنيم» و تشخيص دهيم كه در ذائقه جه اثرى دارد» و آن كاه اين حس خود را با تجربه تكرار 
كرديم؛ تازه مقدمات يكك قياس برهانى براى ما فراهم شده. و آن قياس بدين شكل است: اين تندى مخصوص براى فلفل 
داقع ويا غالب ؟ است و كز اث حير هركو ميروة عراف :قلق] دانم نااغالي 'تميقنن ولي :داتمن وغالى بدت ابن :برها 


بطورى كه ملاحظه مى فرمائيد همه مقدماتش عقلى و غير حسى است,. و در هيجيكك آنها ياى تجربه در ميان نيامده. 


جهارم اينكه تمامى علوم حسى در باب عمل با تجربه تاييد ميشوندء و اما خود تجربه اثباتش با تجربه ديكر نيستء و كر نه 


لازم مى آمد يكك تجربه تا لا نهايت تجربه بخواهد, بلكه علم بصحت تجربه از 


طريق عقل بدست مى آيدء نه حس و تجربه» يس اعتماد بر علوم حسى و تجربى بطور ناخودآ كاه اعتماد بر علوم عقلى نيز 


4. 


هسب. 


ينجم اينكه حسء جز امور جزئى را كه هر لحظه در تغيير و تبديل است دركك نمى كند» در حالى كه علوم حتى علوم حسى و 
تجربى» آنجه بدست ميدهند» كليات استء و اصلا جز براى بدست آوردن نتائج كلى بكار نمى روندء و اين نتائج محسوس و 
مجرب نيستندء مثلا علم تشريح از بدن انسان» تنها اين معنا را دركك مى كند, كه مثلا قلب و كبد دارد» و در اثر تكرار از اين 
مشاهده؛ و ديدن اعضاى جند انسان» يا كم و يا زيادء همين دركهاى جزئى تكرار ميشود؛ واما حكم كلى هركز نتيجه 
نميدهد, يعنى اكر بنا باشد در اعتماد و اتكاء تنها بآنجه از حس و تجربه استفاده ميشود اكتفاء كنيمء و اعتماد به عقليات را 
بكلى تركك كنيم» ديكر ممكن نيست بادراكى كلىء و فكرى نظرىء و بحثى علمى» دست يابيم» يس همانطور كه در مسائل 
حسى كه سر و كار تنها با حس استء ممكن است و بلكه لازم است كه به حس اعتماد نموده؛ و دركك آن را يذيرفت» 


همجنين در مسائلى كه سر و كار با قوه عقل» و نيروى فكر استء بايد بدركك آن اعتماد نموده» و آن را يذيرفت. 


و مرادمان از عقل آن مبدئى است كه اين تصديقهاى كلىء و احكام عمومى بدان منتهى ميشودء و جاى هيج ترديد نيستء كه 
با انسان جنين نيرويى هستء يعنى نيرويى بنام عقل دارد» كه ميتواند مبدء صدور احكام كلى باشدء با اين حال جطور تصور 
دارد» كه 


ال ‏ التتت تت 01201 


صفحه /الا 


در آدمى قرار دهد. كه كارش همه جا و همواره خطا باشد؟ ويا حد اقل در آن وظيفه اى كه صنع و تكوين برايش تعيين 
كرده امكان خطا داشته باشد؟ مككر غير اين است كه تكوين وقتى موجودى از موجودات را بوظيفه اى و كارى اختصاص 
ميدهدء كه قبلا رابطه اى خارجى ميان آن موجود و آن فعل برقرار كرده باشد» و در موجود مورد بحث يعنى عقل» وقتى صنع 
و تكوين آن را در انسانها بوديعت مى كذارد, تا حق را از باطل تميز دهد» كه قبلا خود صنع ميان عقل و تميز بين حق و باطل 
رابطه اى خارجى برقرار كرده باشد» و جطور ممكن است رابطه اى ميان موجودى (عقل) و معدومى (خطا) بر قرار كند؟ يبس 
نه تنها عقل هميشه خطا نمى رود بلكه اصلا ميان عقل و خطا رابطه اى نيست. 


وامااينكه مى بينيم كاهى عقل و يا حواس ما در درك مسائل عقلى و يا حسى بخطا مى روندء اين نه بخاطر اين است كه 
ميان عقل و حواس ما با خطا رابطه اى استء بلكه علت ديكرى دارد» كه بايد براى بدست آوردن آن بجايى ديكر مراجعه 


كردء جون اينجا جاى بيان آن نيست (و راهنما خدا است). 
بحث فلسفى ديكر [(در اثبات وجود علم و رد بر سوفسطائيان و شكاكان)] 


انسان ساده اى كه هنوز باصطلاح يشت و روى دست را نشناخته اين معنا را در خود مى يابد» كه از هر جيز عين خارجى آن را 
درك ميكند بدون اينكه توجه داشته باشد به اينكه علم واسطه ميان او و آن موجود استء و اين سادكى را همواره دارد تا 
آنكه در 


موردى دجار شكك و ترديدء ويا ظن- كه يائين تر از علم, و بالاتر از شكك است- بككردد» آن وقت متوجه ميشود كه تا كنون 
در مسير زندكى و معاش دنيويش هر جه را مى فهميده و دركك ميكرده بوسيله علم بوده» و علم بين او و مدركاتش واسطه 
بوده» وازاين به بعد هم بايد سعى كند با جراغ علم قدم بردارد» مخصوصا وقتى مى بيند كه كاهى در فهم و دركش دجار 
اشتباه مى شودء اين توجهش بيشتر مى شود جون فكر مى كند در عالم خارج و بيرون از ذهن كه هيج خطا و غلطى وجود 
ندارد- جون كفتيم خطا و غلط يعنى جيزى كه در خارج نيست- اينجاست كه يقين مى كند در وجودش حقيقتى هست بنام 
علم» (يعنى ادراكى ذهنىء كه مانع از ورود نقيض خود در ذهن است) و اين واقعيتى است كه ذهن ساده يكك انسان آن را در 


مى يابك. 


وقتى مسئله را در زير قعر انبيق علمى هم وارسى مى كنيم بعد از بحث هاى طولانى و جستجوهاى بى كيرء باز بهمان نتيجه مى 


رسيم كه ذهن ساده ما بان برخورده بود. 


زيرا وقتى ادراكهاى خود را در زير قعر انبيق قرار مى دهيم. و آن را تجزيه و تحليل مى كنيم.ء 


صفحه //, 


مى بينيم كه همه آنها به دو مسئله منتهى مى شوندء كه ديكر ابتدايى تر از آنها هيج مسئله اى نيستء و آن دو مسئله ابتدايى و 
بديهى اين است كه -١‏ (هست و نيست در يكك مورد باهم جمع نمى شوند)» -1١‏ (هست ونيست از يك مورد سلب 


نميشوند)» ساده تر آنكه ممكن نيست موجودى هم باشد و هم نباشدء و نه باشد و نه نباشد. 


دليل اين مطلب آنست كه 


هيج مسئله بديهى و يا علمى نيستء مكر آنكه در تماميتش محتاج باين دو قضيه بديهى و اولى استء حتى اكر فرض كنيم كه 
در اين دو مسئله شكك داريمء باز در همين شكك خود محتاج باين دو قضيه هستيم» جون ممكن نيست هم شكك داشته باشيم و 
هم در عين حال شكك نداشته باشيم» و وقتى بداهت اين دو قضيه ثابت شدء هزاران مسئله تصديقى و علمى كه ما محتاج به 
اثبات آنيم ثابت ميشود. مسائلى كه آدمى در نظريه هاى علميشء و در اعمالش محتاج بدانها است. آرى هيج موقفى علمى و 
هيج واقعه اى علمى بيش نميايد» مكر آنكه تكيه كاه آدمى در آن موقف علم است» حتى آدمى شكك خود راهم با علم 
تشخيص ميدهد, و همجنين ظن خودء و يا جهل خود راء يكك جا يقين دارد كه علم دارد» جايى ديكر يقين دارد كه شكك 


دارد» و جايى ديكر يقين دارد كه ظن دارد و جاى جهارم يقين دارد كه نادان است. 


تا بجايى رسيد دانش من *** كه بدانم همى كه نادائم مترجم يس احتياج انسان در تمامى مواقف كين بعلم» بدان حد 
است كه حتى در تشخيص علم و شكك و ظن و جهلش نيز محتاج بعلم است. 


ولى مع الاسف در عصر يونانيها جماعتى يبدا شدند» بنام سوفسطائيهاء كه وجود علم را انكار كردند؛ و كفتند اصلا بهيج جيز 
علم نداريم» ودر باره هر جيزى شكك مى كردند؛ حتى در خودشان» ودر شكشان هم شكك مى كردند» جمعى ديكر بنام 
شكاكهاء كه مسلكى نزديكك مسلكك آنها داشتند» از آنان يبروى نمودند» آنها هم وجود علم رااز خارج از خود. 


وافكار خود. يعنى ادراكات خود. نفى نموده؛ و براى خود ادله اى تراشيدند. 


اول اينكه قوى ترين و روشن ترين علوم و ادراكات» (كه عبارتست از ادراكهاى حاصل از حواس ظاهرى ما)» سرشار است از 
خطا و غلطء شعله آتش كردان را بصورت دائره مى بينيم» و حال آنكه آن طور نيستء و از اين قبيل خطاها در حس بسيار 
است» دست خود از آب ينجاه درجه حرارت در آورده در آب يانزده درجه حرارت فرو مى كنيم» بنظر آب سرد مى آيدء و 
دست ديكرمان رااز آب يخ در آورده» در همان آب فرو مى كنيم, داغ بنظر مى آيدء با اين حال ديكر جطور ممككن استء 
نسبت بموجوداتى كه خارج از وجود ما استء علم ييدا كنيم» و بان علم اعتماد هم بكنيم. 


دوم ايتكه مابهر جيز كه حارج از وجود مااستء بخواهيم دست بيابيم كه جيست؟ و جكونه 


صفحه 4لا 


است؟ بوسيله علم دست مى يابيم» يس در حقيقت ما بعلم خود دست يافته ايم» نه بان جيزء مثلا مى خواهيم ببينيم كبوتر 
جيست؟ و حككونه است؟ ما از راه علم يعنى ارتسام نقشى از كبوتر در ذهن خود كبوتر را مى شناسيم» يس ما در حقيقت 
كبوتر ذهن خود را ديده» و شناخته ايم» نه كبوترى كه در خارج از وجود ماء و لب بام خانه ما استء با اين حال ما جكونه مى 
توانيم بحقيقت موجودى از موجودات دست بيدا كنيم؟ و يقين كنيم كه آن موجود همانطور است كه ما درك كرده ايم؟ 


وجوهى ديكر براى اثبات نظريه خود آورده اند» كه مهم تر آنها همين دو وجه بود. 


جواب وجه اولشان اين است كه: اين دليل خودش خود را باطل مى كندء براى اينكه وقتى بنا باشد 


بهيج قضيه تصديقى اعتماد نكنيم» بقضايايى هم كه دليل شما از آن تشكيل شده. نبايد اعتماد كرد علاوه بر اينكه اعتراف 
بوجود خطاهاى بسيار» خود اعتراف بوجود صواب هم هست,. حال يا صوابهايى معادل خطاهاء و يا بيشتر» جون وقتى در عالم 
به خطايى بر مى خوريم» كه بصواب هم بر خورده باشيم و كر نه از كجا خطا را شناخته ايم. علاوه بر اينكه بايشان مى كوييم: 
مكر غير سوفسطائيان كه بعلم اعتماد مى كنند, ادعاء كرده اند كه تمامى تصديقهايشان صحيح؛ و بدون خطا است؟ كسى 
جنين ادعايى نكرده؛ بلكه در مقابل شما كه بطور كلى مى كوييد: هيج علمى قابل اعتماد نيستء ادعاء مى كنند كه بعضى از 
علوم قابل اعتماد هستء و اين موجبه جزئيه براى ابطال سلب كلى شما كافى استء و دليلى كه شما اقامه كرديد نمى تواند 


موجبه جزئيه خصم شما را باطل كند. 


واما وجه دومء ياسخ از آن اين است كه: محل نزاع بين ما و شما علم بود» كه ما مى كفتيم هست,. و ميتوان بدان اعتماد كرد 
و شما مى كفتيد اصلا علم نيستء آن وقت در دليل دوم خود اعتراف كرديد كه بهر جيزى علم يبدا مى كنيد» جيزى كه 
هست مى كوييد علم ما غير آن موجود خارجى استء و اين مسئله مورد بحث ما و شما نبود» و ما نخواستيم بكوئيم واحدى 
هم نكفته كه واقعيت هر جيزى كه ما درك كنيم همانطور است كه ما دركك كرده ايم. 


علاوه براين» اينكه خود آقايان روزمره بحكم اضطرار مجبور ميشوند» بر خلاف نظريه خود عمل كنند» جون از صبح تا بشام 


در ح ركتند» حركت بسوى كسبء بسوى كشتء بسوى غذاء بسوى آبء از ايشان مى يرسيم: 


خود كنىء يا تنها تصور غذاء و آب تو را اينجنين كوكك كرده. وو يا اكر از شير درنده مى كريزىء و يا از مرضهاى مهلكك فرار 


مى كنى» و بدر خانه طبيب مى روىء آيا از واقعيت آنها مى ترسىء يا از تصور آنهاء تصور شير كه كسى را ياره نمى كند» و 





تصطو مرض كسى رانمى كشلا يس واقعر تند شي ومرض رادرك كرده اى» و 


صفحه ١٠م‏ 


ناخودآ كاه بدست خودت نظريه فلسفيت را باطل كرده اى» و از صبح تا بشام مشغول باطل كردن آنى. و كوتاه سخن آنكه هر 
حاجت نفسانى كه احساسات ما آنها را بما الهام مى كندء در ما ايجاد حركتى مى كندء كه بيا خيزيم» و براى رفع آن حاجت 
تلاش كنيمء با اينكه اكر اين احساس حاجت نبود و ما روزى هزار بار تصور حاجت ميكرديم هركز از جا برنميخاستيم» يبس 
معلوم ميشود ميان آن تصور حاجت,ء و اين تصور حاجت فرق استء در اولى واقع و خارج را ديده ايم» و در دومى تنها نقش 
ذهنى راء اولى واقعيت خارجى دارد» و دومى ندارد» و يا بكو اولى بوسيله امرى خارجى و مؤثرء در نفس آدمى بيدا مى شود 
ولى دومى را خود انسان و باختيار خودش در دل ايجاد مى كندء اولى را علم كشف مى كندء ولى دومى خود علم است» يس 
معلوم ميشود كه علم هست. 


[شبهه ماديون در وجود علم و رد بر آنها واثبات تجرد و غير مادى بودن علم و ادراكك 


البته اين را هم بايد دانست كه 


در وجود علمء از جهت ديكر شبهه اى است قوىء كه همان شبهه. اساس علوم مادى قرار كرفته استء كه علم ثابت را (با 
اينكه هر علمى ثابت است»» نفى كنند. توضيح اينكه: بحث هاى علمى اين معنا را به ثبوت رسانده كه علم طبيعت در تحول و 
تكامل استء و هر جزء از اجزاء عالم طبيعت كه فرض شودء در مسير حركت قرار دارد» و رو بسوى كمال داردء و بنا براين 


اساس» هيج موجودى نيسث» مكر آنكه در آن دوم از وجودشء غير آن موجود. در آن اول وجودش ميباشد. 


از سوى ديكر ميدانيم» و هيج شكى نداريم» در اينكه فكر و انديشه از خواص مغز و دماغ استء و جون دماغ؛ خود موجودى 
مادى استء فكر نيز اثرى مادى خواهد بودء و قهرا مانند ساير موجودات در تحت قانون تحول و تكامل قرار دارد» يس تمامى 
ادراكات ما كه يكى از آنها ادراكهايى است كه نامش را علم نهاده ايم» در مسير تغير و تحول قرار دارد» و ديكر معنا و 
مفهومى براى علم ثابت و لا يتغير باقى نمى ماندء بله اين معنا هستء كه ادراكهاى ما دوام نسبى دارند» آنهم نه بطور مساوى, 
بلكه بعضى از تصديقات» دوام و بقاء بيشترى دارد» و عمرش طولانى تر و يا نقيض آن ينهان تراز ساير تصديقات استء كه 
ما نام اينكونه تصديقات راعلم كذاشته ايم و مى كُوييم بفلا-ن جيز علم داريم» در حالى كه علم بمعناى واقعى كلمه كه 
عبارتست از علم بعدم نقيضء نداريم» بلكه تا كنون به نقض و نقيض آن بر نخورده ايمء و احتمال ميدهيم دير يا زود نقيضصش 


ثابت شود. يس علمى در 


عالم وجود ندارد. 


جواب از شبهه اين است كه: اين شبهه وقتى صحيح و قابل اعتناء است, كه علم» همانطور كه كفتند» مادىء و از ترشحات 
دماغ و مغز باشدء نه موجودى مجرد.ء در حالى كه اين ادعا نه در حد خود روشن است,ء و نه دليلى بر آن دارند» بلكه حق 
مطللبب آنست_ كهعل هبهي ج وج هه مادددى نيس سته براى 


صفحه /١‏ 
اينكه مى بينيم هيجيكك از آثار و خواص ماديت در آن وجود ندارد. 


-١‏ يكى از آثار ماديت كه در همه ماديات هستء اين است كه امر مادى قابل انقسام استء جون مادى آن را كويند كه داراى 
ابعاد ثلاثه باشد» و جيزى كه داراى بعد استء قابل انقسام نيز هستء ولى علمء بدان جهت كه علم است بهيج وجه قابل انقسام 


نيستء (مثلا وقتى ما زيد يسر عمرو را تصور مى كنيم اين صورت علميه ما قابل انقسام نيست بشهادت اينكه نيم زيد نداريم). 


-١‏ اثر مشتركك ماديات اين است كه در حيطه زمان و مكان قرار دارند» و هيج موجود مادى سراغ نداريم كه از مكان و زمان 
بيرون باشدء و علم» بدان جهت كه علم استء نه مكان مى يذيرد, و نه زمان» بدليل اينكه مى بينيم يكك حادثه معين» و جزثى؛ 
كه در فلان زمان» و فلان مكان واقع شده. در تمامى مكانهاء و زمانها قابل تعقل استء و ما ميتوانيم همه جا و همه وقت آن را 


با حفظ همه خصوصياتش تصور و تصديق كنيم. 


"- اثر سوم و مشتركك ماديات اين است كه ماديات بتماميشان در تحت سيطره حركت عمومى قرار دارند» و بهمين جهت تغير 


و تحول» خاصيت عمومى ماديات شده استء ولى مى بينيم 


كه علم؛ بدان جهت كه علم است در مجراى حركت قرار ندارد و بهمين جهت محكوم باين تحول و دكركونى نيستء بلكه 


اصلا حيثيت علم ذاتا با حيثيت تغير و تبدل منافات دارد» علم عبارتست از ثبوت» و تحول عبارتست از بى ثباتى. 


*- اككر علم از جيزهايى بود كه بحسب ذاتش تغير مى يذيرفتء و مانند ماديات محكوم به تحول و دك ركونكى بود ديكر 
ممكن نبود يكك جيز را و يكك حادثه را در دو وقت مختلف با هم تعقل كرد, بلكه بايد اول حادثه قبلى را تعقل كنيم بعد آن 
رااز ذهن بيرون نموده حادثه بعدى را وارد ذهن سازيمء در حالى كه مى بينيم كه دو حادثه مختلف الزمان راء در يكك آن 
تعقل مى كنيم, و نيز اككر علم» مادى بودء بايد اصلا نتوانيم حوادث كذشته را در زمان بعد تعقل كنيم» براى اينكه خودتان 
كفشد: 


هر جيزى در آن دوم غير آن جيز در آن اول است. يس اين وجوه و وجوه ديككرى كه ذكر نكرديم, دلالت دارند بر اينكه علم» 
بدان جهت كه علم است مادى نيستء و اما آنجه در عضو حساس و يا بكو در دماغ بيدا ميشود, و آن فعل و انفعالى كه در 
اين عضو حاصل مى كردد, ما در باره آن حرفى نداريم» جون تخصصى در آن نداريم» اما شما هم دليلى نداريد كه اين فعل 
و انفعالهاى طبيعى همان علم است» و صرف اينكه در هنكام مثلا تصور يكك حادثه؛ در دماغ عملى صورت مى كيرد» دليل بر 


ازاين را بايد در جاى ديكر جستجو كرد. 

[سوره البقره (؟): يات تا /ا| 

توجفه بات كشائن كه كافن شلدنك بن انشان كسان اسنت جه ايشان را انرق بكى و نجه انلارز نكن ابهان خواهند ورد (2) 
خدًا بو ذلهاشان مهو رده وير كوش و حشمياشان يرده ايست و ايشان عذابى عظيم دارند (/0. 


بيان (إِنَّ ادن كَووا) الف ء انان كتتالئ تنشد 6 كفدور«لهاقاة ززيقه كردة :و الكار سق دن فلوتقان جاى كير كمدةه 
بدليل اينكه در وصف حالشان مى فرمايد: انذار كردنت و نكردنت بر ايشان يكسان استء معلوم است كسى كه كفر و 
جحودش سطحى است,. در اثر انذار و اندرز دست از كفر و جحودش بر ميدارد» و كسى كه انذار و عدم آن بحالش يكسان 
استء معلوم است كه كفر و جحود در دلش ريشه دار كشته. 


[مراد از" الذين كفروا" كدام دسته از كفارند؟] 


واما اينكه منظور از اين كفار كدام دسته از كفارند؟ احتمال مى رود منظور» صناديد و سردمداران مشركين قريش و بزركان 
مكسستة اشتعبسنئل» انو تاق كشبحنة :ون امن« بححتة عند ولجاجت بخرج داده؛ و 


صفحه *”/ 


در دشمنى با دين خدا از هيج كوشش و كارشكنى كوتاهى نكردند, تا آنجا كه خداى تعالى در جنكك بدر و ساير غزوات تا 


مؤيد اين احتمال تعبير (يكسان است جه ايشان را انذار بكنى و جه نكنى) استء جون اكر بخواهيم مورد كفتكوى در اين 
جمله را همه طبقات كفار بدانيم» ملتزم باين شده ايم كه باب هدايت بكلى مسدود استء و اصلا آمدن ييامبر اسلام سودى 


بحال هيج كافرى ندارد» و حال آنكه قرآن كريم ببانكك بلند بر خلاف اين كواهى 


علاوه براينكه اين تعبير در دو جاى قرآن آمده. يكى اينجاء و يكى در سوره يسء و سوره يس در مكه. و سوره بقره در اوائل 
هجرت و قبل از جنكك بدر نازل شدء» يس بنظر قريب مى رسد كه مراد همان كفار مكه باشند» و اصلا در هر جاى قرآن كه 
تعبير (الذين كفروا) آمده. مراد كفار مكه اند كه در اوائل بعثت با دعوت دينى مخالفت مى كردندء مككر آنكه قرينه اى در 
كلام باشدء كه خلاف آن را برساند» نظير تعبير به (الذين آمنوا»» كه بزودى خواهيم كفت: هر جا در قرآن مطلق و بدون قرينه 
آمده باشدء مراد از آن مسلمانان مكه. يعنى دسته اول از مسلمين استء كه بجنين خطابى تشريفى اختصاص يافته اند» مكر 
آنكه قرينه اى در كلام» خلاف آن را اثبات كند. 


(حَمَمَ الله عَلى قلوبهغ وَ عَلى سَمْعِهِمْ) 01١‏ در اين جمله سياق تغيير يافته» يعنى در اولء مهر بر دلها زدن را بخودش نسبت داده. 


ولى برده بر كوش و جشم داشتن را بخود كفار نسبت داده» و فرموده: 


خدا مهر بر دلهاشان زده» و بر كوشها و جشمهايشان يرده استء و اين اختلاف در تعبير مى فهماند كه يكك مرتبه از كفر از 
ناحيه خودشان بوده. و آن اين مقدار بوده كه زير بار حق نمى رفته اند» و يكك مرتبه شديدترى را خدا بعنوان مجازات بر 
دلهاشان افكنده؛ يس اعمال آنان در وسط دو حجاب قرار دارد» يكى حجاب خودشان» و يكى حجاب خداء و يزودى ياره اى 


مطالك :ركز دوبازد انق فزار دواذتل به( إن الله لا يستكي أن تضرت 14ا04خو امن امف انشاء الله تغالى: 


اين را هم ناكفته نككذاريم 


كد كو سائدة انان حم أبنت كداقانل قدت و الست اسفه وراك محط وو اناذن ماوت خارده عمالو 4ه ابمان 


بحث روايتى |(شامل روايتى از امام صادق (ع) در باره وجود كفر)] 


در كافى از زبيرى ازامام صادق (ع2 روايت آورده كه كفت: بآنجناب عرضه داشتم: وجوه كفر را كه در كتاب خدا آمده 
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ينج قسم استء اول كفر جحود., و جحود هم خود. دو جور است, سوم كفر بتركك دستورات الهى» جهارم كفر برائت» ينجم 
كفران نعمت. 


اما قسم اول دو قسم جحود. يكى جحود وانكار ربوبيت خدا استء و اين اعتقاد كسى است كه ميكويد: نه ربى هستء و نه 
بهشتى» و نه دوزخىء و صاحبان اين عقيده دو صنف از زنادقه هستندء كه بايشان دهرى هم مى كويندء, همانهايند كه قرآن 
كلامشان را حكايت كرده كه كفته اند: 


(ؤاما تلكا ِل الدَّهْرُ جز روزكار كسى ما را نمى ميراند) و اين دينى است كه از طريق امتحان و دل بخواه براى خود درست 
كرده اندء و كفتارشان خالى از حقيقت و تحقيق استء هم جنان كه خداى عز و جل فرموده: (إِنَْ مع إن يَظْنُونَ 01١‏ جز يندار 
دليل ديكرى ندارند)» و نيز فرموده: (إِنَّ 010 غؤاء غلبيع أ الذوتهة أم لم تتزوقع لاتؤمثر نه كبانى كه كافز شدند بز 
ايشان يكسان است». جه انذارشان كنىء و جه نكنى ايمان نمى آورند)» )7١‏ يعنى بدين توحيد ايمان نمى آورندء اين يكى از 


وجوه كفر است. 


واما وجه دوم از جحود. جحود بر معرفت استء و آن اين 


است كه كسى با اينكه حق را شناخته» و برايش ثابت شده. انكار كندء كه خداى عز و جل در باره شان فرموده: (وَ جَحَدُوا 
بهاء وَ استبقكئها أَنْفُسَهُْ ظَلْما وَعُلْواه «* دين خدا را انكار كردندء با اينكه در دل بحقانيت آن يقين داشتندء ولى جون ظالم؛ و 
سركش بودندء زير بار آن نرفتند)» و نيز فرموده: (وَ كانُوا مِنْ قَبِلُ يَمدمَفْتحُونَ عَلَى الَّذِينَ كمَرُوا لما جاءَهُمْ ما عَرَُواد كمَرُوا به 
لعن اللِّ علَى الْكافِرِينَ» قبل از آمدن اسلام دنا ف مكنا رس كفقف رروو مسي كر الزمانة فى ايده بها 1زا ركم ون 
مى بخشدء ولى همين كه اسلام آمدء بدان كافر شدند» يس لعنت لخدا باد بر كافران). «©) 
وجه سوم ركنن كتزانة تعبت لبت كتعداى سضياة دراباره الل زستليما رسكا بت اكرده ك كنت (عدازون فصل دى» 
ينلونى» أ أشكر؟ َم أَكَمرُ؟ وَ مَنْ شَكرَ قَإِنّما يَشْكرُ لنَفْسِهء وَ مَنْ كقَرَ إن َبّى عَنِيّ كريمٌ» اين از فضل يرورد كارم است» تا مرا 
بيازمايد آيااشكر مى كزارم؟ يا كفران مى كنم؟ و كسى كه شكر كزارد؛ بنفع خود شكر كرده و كسى كه كفران كتد خخدا 
بى نياز و كريم است)» 0١‏ و نيز فرموده: (لَيِنْ و7 م لأزيدتُكم. وَ لَيِنْ كَفَوكم م إِنَّ عَذَابى لَشَّدِيدٌه اكر شكر بكذاريد نعمت را 


برايتان زياده كنم» و اكر كفر بورزيدء بدرستى عذابم شديد اسثت)) «”7) و نيز فرموده: 


(قَاذ كُونى أَذْكوكة» وَ اشْكرُوا لىء وَ لا تَكَفُرُونء بياد من افتيد تا بيادتان بيفتم و شكرم بكذاريد و 
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صفحه 66/ 


كفرانم مكنيد)» )١١‏ در اين جند آيه كلمه كفر بمعناى كفران نعمت ست. 


عار ا كو وال عار مامه ددا ارود و أكانا وياتك لالشيكرة ون 0-6 
وَلا- َخْرجونَ نفس كم من ديا ركم ّ أفروة و تم تَشْهَدُونَ 4 نتم ننْمْ هؤلاء تفتلن فهك و تخرجونَ قريقاً نكن مِنْ 
ديارهِم, تَظاهَرُونَ عَلَيهِ غ بالإثم وَ العَدُوانِ وَإِنْ اك اا تُفَادُومُم وَهُوَ مُحَوَمٌ ليك م إِخْراجَهُمْ أنتؤْنُونَ ببغض 
اللكتاب؟ و تكفرون ببعض؟ و جون يبمان از شما كرفتيم» كه خون يكديكر مريزيدء و يكديكر را از ديارتان بيرون مكنيد» شما 
هم بر اين ييمان اقرار كرديدء و شهادت داديدء آن كاه همين شما يكديكر را كشتيد» و از وطن بيرون كرديدء و بر دشمنى 
آنان و جنايتكارى يشت به يشت هم داديدء و جون اسيرتان ميشدندء فديه مى كرفتيدء با اينكه فديه كرفتن و بيرون راندن بر 
شما حرام بود» آيا به بعضى احكام كتاب ايمان مى آوريدء و به بعضى كفر مى ورزيد؟) "١‏ (يعنى عمل نمى كنيد)؟ يس در 
اين آيه منظور از كفرء تركك دستورات خداى عز و جل ميباشد» جون نسبت ايمان هم بايشان داده» هر جند كه اين ايمان را از 
يشان قبول نكرده» و سودمند بحالشان ندانسته و فرموده: (قما جزاء مَنْ يَفْعَلٌُ ذلك منْكم إلا خِرْىٌ فِى اليا الدَنْيا وَ يوم 
الفنافي دو إل افك العدافة 231 الله بغافل يك لقاع 85 بار تمن مداخل ك1 نيا د كسد سبو ارم لعز 


زنذكئ ذنياء وروز قياضت سوى شد يدت رين :عذاب برهي كرد نده و ندا از انحه فى كنيد غافل نببدت) 1 


وجه 


بنجم از كفرء كفر برائت استء كه خحداى عز و جل در بباره اش از ابراهيم خليل (ع) حكايت كرده كه كفت: (كَفَْنا يكْ» و 
نذا يننا و بفكة ال داوةاوَ النفاة أردا عكى لؤموا بالل وغدة اهما يرارب وها ما راعسا شد وكنهم اعازسدو 
دست از دشمنى برنميداريم, تا آنكه بخداى يككانه ايمان بياوريد) 25 كه در اين آيه كفر بمعناى بيزارى آمده. و نيز از ابليس 
حكايت مى كندء كه از دوستان انسى خود در روز قيامت يبزارى جسته» ميكويد: (إنّى كَفَوْتٌ بما أَشْرَكتُمُونٍ مِنْ قبل من 
عمش عر دو شرت زر انازور ار الفا رو ل ل 
ميجويندء و فرموده: (إنّما انَحَدُكمْ مِنْ دُونٍ الله أؤثاناء وده سكة فى العيءالدناء * لو الفياقوكذه يفك يَْغضء و يَلِعَنُ 
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١87 بقره آيه‎ -١ 

او ”- سوره بقره آيه 0/ 

- سوره ممتحنه آيه 3 

ه- سوره ابراهيم آيه 77. 

#- سوره عنكبوت آيه 528. 

/- اصول كافى ج ١‏ ص 784 ح ١‏ 


[سوره البقره (؟): آيات 8 نا | 


صفحه /ا/ 


ترجمه آيات و بعضى از مردم كسانيند كه ميكويند بخدا و بروز جزا ايمان آورده ايم و لكن (دروغ ميكويند و) هركز ايمان 
نياورده اند (/). 


با خدا و با كسانى كه ايمان آورده اند نيرنكك مى كنند 


ولق تعيداتين كوحر يحود نيرنكة ند كتد افا تمذامد ره 


در دلهاشان مرضى است يس خدا بكيفر نفاقشان آن بيمارى را زيادتر كرد» و ايشان بخاطر دروغها كه ميكويند عذابى 
دردناكك دارند .)3١(‏ 


و جون بايشان كفته ميشود در زمين فساد مكنيد ميكويند ما اصلاحكرانيم .)1١(‏ 
تو آكاه باش ايشان مفسدانند ولى خود نميدانند .)١17(‏ 


و جون بايشان كفته ميشود مانند مردم ايمان فاووفة سيكوكل: ١‏ امالك سفيهان ايمان بياوريم آكاه باش كه خود ايشان سفيهند 
و لكن نميدانند .)١19(‏ 


و جون مؤمنان را مى بينند مى كويند: ما ايمان آورده ايم و جون با شيطانهاى خود خلوت مى كنند مى كويند ما با شمائيم» ما 


ايشان را مسخره مى كنيم .)١15(‏ 
خدا هم ايشان را مسخره مى كند و هم جنان وا مى كذارد تا در طغيان خود كور دل بمانند (18). 
همين ها هستند كه ضلالت را بهدايت خريدند و تجارتشان سود نكرد و هدايت نيافتند .)١128(‏ 


حكابث آنها عن ش ركدشت: كني اسسة كه اتشى نفروخت تا ريشن بابش روشق شود همين كه اظرافكن زا ووش كر دا 
تووشان بكرفك ودر طلمت ها “وهافان كرد كه يدق حواننة 017 


كر و لال و كورند واز ضلالت باز نيايند (18). 


ياجو بارانى سخت كهاز آسمان بريزد» بارانى كه ظلمت ها و رعد و برق همراه داشته باشد رعد و برقى كه از نهيب آن 
انكشتان در كوشها كنند و خدا فراكير كافران است (15). 


ترديكة باشد كد ابرق 'دزد كالشان تود هر كاه ووشن شؤة راه وقد وجوق تاريكة شود تان اسعيد كر تخد :ميكواست از همان 


اول عتمياتو كرتقان رامق ك رفع مهدا مير مو عر اناتسف 6 


بيان (وَ مِنّ النّاس مَنْ يَقُول) تا آيه بيستم. كلمه خدعه بمعناى نوعى 


نيرنكف استء. و شيطان بمعناى موجودى سرايا شر استء و بهمين جهت ابليس را شيطان ناميده اند. 


در اين آيات وضع منافقين را بيان مى كندء كه انشاء الله كفتار مفصل ما در باره آنان در سوره منافقين و مواردى ديكر خواهد 


آمد. 
صفحه // 
[دو مثل در شرح وضع و حال منافقين 


در آيه: (مَتَلَهُ كمَمّل الّذِى استَؤْقَدَ ناراً) الخ» با آوردن مثلى» وضع منافقين را مجسم ساخته. مى فرمايد منافقين مثل كسى 
ميمانند كه در ظلمتى كور قرار كرفته» بطورى كه خير را از شرء و راه را از جاه و نافع را از مضرء تشخيص نميدهدء و براى بر 


“ا اله 


و جون آتش روشن ميكند و يبرامونش روشن ميشود خدا بوسيله اى از وسائل كه دارد يا بادء يا باران» يا امثال آن» 7تشش را 
خاموش كندء و دو باره بهمان ظلمت كرفتار شود, و بلكه اين بار ميان دو ظلمت قرار كيرد» يكى ظلمت تاريكىء و يكى هم 
ظلمت حيرت. و بى اثر شدن اسباب. 


اين حال منافقين استء كه بظاهر دم از ايمان مى زنندء و از بعضى فوائد دين برخوردار ميشوند» جون خود را مؤمن قلمداد 
كرده اند» از مؤمنين ارث مى برندء و با آنان ازدواج مى كنندء و از اين قبيل منافع برخوردار ميشوندء اما همين كه مر كشان 
يعنى آن موقعى كه هنكام برخوردارى از تمامى آثار ايمان است فرا مى رسدء خداى تعالى نور خود رااز ايشان مى كيرد و 
آنجه بعنوان دين انجام داده اند» تا باجتماع بقبولانند كه. مسلمانيم» باطل نموده» در ظلمت قرارشان ميدهد 


كه هيج جيز را دركك نكنند؛ و در ميان دو ظلمت قرار مى كيرند» يكى ظلمت اصليشان» و يكى ظلمتى كه اعمالشان ببار 


آورده.؟ 


(أؤْ كص يب مِنّ السّماءِ) الخ» كلمه (صيب)»» بمعناى باران ير يشت استء و معناى كلمه (برق) معروف استء و كلمه (رعد) 


افتك. 


اين آيه مثل دومى است كه خداوند حال منافقين را با آن مجسم مى كند, كه اظهار ايمان ميكنند» ولى در دل كافرند» باين 
بيان كه ايشان بكسى ميمانند» كه دجار ركبار توأم با ظلمت شده استء ظلمتى كه بيش يايش را نمى بيند» و هيج جيز را از 
ديكر جيزها تميز نميدهدء ناكزير شدت ركبار او را وادار بفرار ميكندء ولى تاريكى نميكذارد قدم از قدم برداردءاز سوى 
ديكر رعد و صاعقه هول انكيز هم از هر سو دجار وحشتش كرده. قراركاهى نمى يابد» جز اينكه از برق آسمان استفاده كندء 
اما برق آسمان هم يكك لحظه استء دوام و بقاء ندارد» همين كه يكك قدم برداشت برق خاموش كشته. دو باره در تاريكى فرو 


مى رود. 


اين حال و روز منافق استء كه ايمان را دوست نميدارد» اما از روى ناجارى بدان تظاهر مى كندء جون اكر نكند باصطلاح 
نانش آجر ميشود» ولى جون دلش با زبانش يكسان نيستء و دلش بنور ايمان روشن نككشته؛ لذا راه زند كيش آن طور كه بايد 
روشن نميباشد» و معلوم است كسى كه ميخواهد بجيزى تظاهر كند كه ندارد, لا يزال يته اش روى آب مى افتدء و همواره 
دجار خطا و 


صفحه 9/ 


لغزش ميشودء يكك قدم با مسلمانان و بعنوان 


يكك فرد مسلمان راه مى رودء اما خدا رسوايش نموده. دو باره مى ايستد. 


واككر خدا بخواهد اين ايمان ظاهرى را هم ازاو مى كيرد» كه از همان روز اول رسوا شود» و مسلمانان فريبش را نخورندء (اما 


خدا جنين جيزى را نخواسته است). 
[سوره البقره (5): آيات 3١‏ تا ]١0‏ 


صفحه 4١‏ 
خدايى كه براى شما زمين را فرشى و آسمان را بنائى كرد واز آسمان آبى فرود آورده با آن ميوه ها براى روزى شما يديد 


كرد يس شما با اينكه علم داريد براى خدا همتا مكيريد (؟). 


واكراز آنجه ما بر بنده خويش نازل كرده ايم بشكك اندريد سوره اى مانند آن بياريد و اكر راست مى كوئيد غير خدا ياران 


خويش را بخوانيد (57). 
واكر نكرديد و هركز نخواهيد كرد يس از آتشى كه هيزمش مردم و سنكك است و براى كافران مهيا شده بترسيد (6). 


كسانى كه ايمان آورده و كارهاى صالح كرده اند نويدشان ده كه بهشت ها در ييش دارند كه جويها در آن روانست و جون 
فيه الى" ان ان روزكان شود كود ان ناتيت ككل روز ىما شةة يوذ و نظير اث باشان مدسكن» و دن انحا هميدران 


ياكيزه دارند و خود در آن جاودانند (10). 


بيان (يا أَيّهَا النّامسَ اغب دُوا رَجَكم اذى حَلَفَكمْ) الخ. بعد از آنكه خداى سبحان حال فرقه هاى سه كانه» يعنى متقين» و كفار» و 
منافقين را بيان نموده فرمود: متقين بر هدايتى از يرورد كار خويشندء و قرآن مايه هدايت آنان است. و با آنان كار دارد» و 


كفار» مهر بر دلشان زده شده» 


وير كرشن و تعشمكان بردم اسك )و متافقيع ود بيمار دلند» و خدا هم بعنوان مجازات». بيمارى دلهاشان را بيشتر مى كندء 
بطورى كه كر و لال و كور شوندء (و اين بيانات در طول نوزده آيه آمده). 


اينكك در آيه مورد بحث اين نتيجه را كرفته» كه مردم را بسوى بندكى خود دعوت كندء تا به متقين ملحق شوندء و دنبال كفار 
و منافقين را نكيرند» واين مطالب را در طول ينج آيه مورد بحث آورده؛ واين سياق مى رساند كه جمله (لعلكم تتقون). 
متعلق بجمله (اعبدوا ربكم) استء نه بجمله (خلقكم)» هر جند كه بانهم ب ركردد صحيح است. 


(فلا تَجِعَلوا لِلَهِ أنداداً وَ نَم تَعْلمُونَ) الخ. كلمه (انداد) جمع (ند) بر وزن مثل» و نيز بمعناى آنست و اينكه جمله: (و انتم 
تعلمون) را مقيد بقيد خاصى نكرد. و نيز آن را بصورت جمله حاليه از جمله: (فلا تجعلوا) آورد» شدت تاكيد در نهى را مى 
رساند» و مى فهماند: كه آدمى علمش بهر مقدار هم كه باشدء جائز نيست براى خدا مثل و مانندى قائل شودء در حالى كه 


خداى سبحان او را و نياكان او را آفريده» و نظام كون را طورى قرار داده كه رزق و بقاء او را تامين كند. 


(فَأنُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِذْلهِ) امر در (فاتواء يس بياوريد)» امر تعجيزى استء تا بهمه بفهماند: كه قرآن معجزه استء و هيج بشرى نمى 
تواند نظيرش را بياورد» و اينكه اين كتاب از ناحيه خدا نازل شده؛ و در آن هيج شكى نيست,ء معجزه است كه تا زمين و زمان 


باقى استء آن نيز باعجاز خود باقى استء و اين تعجيزء در خصوص أوردن نظيرى 


براى قرآن» در قرآن كريم مكرر آمده؛ مانند آيه: (قلُ لين الجتمعت الْإِنْسٌُ وَ الْجِنٌّ على أَنْ رَأَنُوا بيمئل هذًا الْقُوَآنء لا يأنُونَ 
مثيه وَ لَوْ كان بَعْض هُمْ لبغض ظَهيرء بكو اككر انس و جن دست بدست هم دهندء كه مثل اين قرآن بياورند» نمى توانند 


صفحه 947 
أ يَقُولُونَ افتراة؟ قل كَأنُوا بعر سُوَرٍ مثْلِهِ مَُْرياتِ وَ ادْعُوا 
رن اسْئَطعْتُمْ مِنْ دُونٍ الله إِنْ كنُْمْ صادِقِينَ و يا آنكه ميكويند: اين قرآن افترايى است كه بخدا بسته. بكو اكر راست مى 
كوييدء غير از خدا هر كس را كه ميخواهيد دعوت كنيد» و بكمكك بطلبيد» و شما هم ده سوره مثل آن بخدا افتراء ببنديد) .07١‏ 


ماوز كد هر عضد كه مدت كان دكن رك تقوقد) وات انفد آي 


و بنا بر اين ضمير در كلمه (مثله)» به كلمه (ما)» در جمله (مما نزلنا) برمى كردد» و در نتيجه آيه شريفه تعجيزى است از طرف 


قرآنء و بى سابقه بودن اسلوب و طرز بيان آن. 


ممكن هم هست ضمير نامبرده به كلمه (عبد)» در جمله (عبدنا) بركرددء كه در اين صورت آيه شريفه تعجيز بخود قرآن 
نيستء بلكه بقرآن است از حيث اينكه مردى بى سواد و درس نخوانده آن را آورده» كسى آن را آورده كه تعليمى نديده و 
اين معارف عالى و كرانبها و بيانات بديع و بى سابقه و متقن رااز احدى از مردم نكرفته» در نتيجه آيه شريفه در سياق آيه: 
قل لؤّشاء الله ها تكؤثة ملكو ولا أذزاكع و فقنذ بلك فكو غفرا وق قبل | قلا تققلوت بكو كردا سى خراسية دمن 


آن را بر شما مى خواندم؛ و نه از 


آن اطلاعى مى داشتم» خود شما شاهديد كه مدتها از عمرم قبل ازاين قرآن در بين شما زيستم, در حالى كه خبرى از آنم 
نبود» باز هم تعقل نمى كنيد؟) 230 و در بعضى روايات هر دو احتمال نامبرده بعنوان تفسير آيه مورد بحث آمده. 


اين نكته را هم بايد دانست كه اين آيه و نظائر آن دلا-لت دارد بر اينكه قرآن كريم همه اش معجزه است» حتى كوجكترين 
سوره اشء مانند سوره كوثر» و سوره عصرء و اينكه بعضى احتمال داده؛ و يا شايد بدهند» كه ضمير در (مثله) بخصوص سوره 
مورد بحثء و در آيه سوره يونس بخصوص سوره يونس بركرددء احتمالى است كه فهم مانوس با اسلوبهاى كلام آن را نمى 
يذيرد. براى اينكه كسى كه بقرآن تهمت مى زند: كه ساخته و يرداخته رسول خدا (ص) استء. و آن جناب آن را بخدا افتراء 


بسته» بهمه قرآن نظر دارد» نه تنها بيكك سوره و دو سوره. 


بااين حال معنا ندارد در ياسخ آنان بفرمايد: اكر شكك داريد» يكك سوره مانند سوره بقره ويا يونس بياوريد» جون بركشت 
معنا بنظير اين حرف ميشود؛ كه بككوئيم: اكثر در خحدايى بودن سوره كوثر يا اخلاص مثلا شكك داريد؛ همه دست بدست هم 


دهيد» و يكك سوره مانند بقره و يا يونس بياوريد» واين طرز سخن را هر كس بشنود زشت و نايسند مى داند. 


//8 سوره اسراء آيه‎ -١ 
١ سوره هود آيه‎ -١ 
١8 يونس آيه‎ -* 
47 صفحه‎ 


اعجاز و ماهيت آن قرآن كريم در آيه مورد بحثء و آياتى كه نقل كرديم؛ ادعاء كرده است: بر اينكه آيت و معجزه استء و 
استدلال كرده به اينكه اككر قبول نداريد» مانند 


يكك سوره از آن را بياوريد» واين دعوى قرآن بحسب حقيقت بدو دعوى منحل ميشود. يكى اينكه بطور كلى معجزه و خارق 
عادت وجود دارد و دوم اينكه قرآن يكى از مصاديق آن معجزات استء و معلوم است كه اكر دعوى دوم ثابت شود. قهرا 
دعوى اولى هم ثابت شده. و بهمين جهت قرآن كريم هم در مقام اثبات دعوى اولى بر نيامد» و تنها اكتفاء كرد باثبات دعوى 
دوم» واينكه خودش معجزه است و بر دعوى خود استدلال كرد به مسئله تحدى, و تعجيزء و وقتى بشر نتوانست نظير آن را 


بياورد هر دو نتيجه را كرفت. 


جيزى كه هست اين بحث و سؤال باقى مى ماند» كه معجزه جككونه صورت مى كيرد با اينكه اسمش با خودش است, كه 
مشتمل بر عملى است كه عادت جارى در طبيعت» يعنى استناد مسببات باسباب معهود و مشخص آن را نمى يذيرد» جون فكر 
ميكند» قانون علت و معلول استثناء يذير نيستء نه هيج سببى از مسببش جدا ميشود, و نه هيج مسببى بدون سبب يديد مى آيدء 
ونه در قانون عليت امكان تخلف و اختلافى هست» يس حطور مى شود كه مثلا عصاى موسى بدون علت كه توالد و تناسل 
باشدء ازدها كردد؟ و مرده جندين سال قبل با دم مسيحايى مسيح زنده شود؟! قرآن كريم اين شبهه را زايل كرده» و حقيقت 
امر را از هر دو جهت بيان مى كند» يعنى هم بيان مى كند: اصل اعجاز ثابت استء و قرآن خود يكى از معجزات استء و براى 
اثبات اصل اعجاز دليلى است كافىء براى اينكه احدى نمى تواند نظيرش را بياورد. 


وهم بيان مى كند كه حقيقت اعجاز جيست» 


و جطور مى شود كه در طبيعت امرى رخ دهدء كه عادت طبيعت را خرق كرده؛ و كليت آن را نقض كند؟. اعجاز قرآن در 
اينكه قرآن كريم براى اثبات معجزه بودنش بشر را تحدى كرده هيج حرفى و مخالفى نيست»ء واين تحدى, هم در آيات مكى 


آمده. وهم آيات مدنىء» كه همه آنها دلالت دارد بر اينكه قرآن آيتى است معجزه. و خارق» حتى آيه قبلى هم كه مى فرمود: 


2 ككث< تت 5 0052525252425 ٠‏ ”تت فل نا 


انوا شوق مق ملنه) اله املان لست بر مره يوق قرآده وله تغذاف» و آووة فاسووة الى الظبراسوارة بشومةويناسات 
شخصى بى سواد مانند رسول خدا (ص». نه اينكه مستقيما و بلا واسطه استدلال بر نبوت رسول خدا (ص) باشدء بدليل اينكه 
اكر استدلال بر نبوت آن جناب باشدء نه بر معجزه بودن قرآنء بايد در اولش مى فرمود: (و ان كنتم فى ريب من رساله عبدناء 
اكر در رسالت بنده ما شكك داريد)» ولى اينطور نفرمودء بلكه فرمود: اكر در آنجه ما بر عبدمان نازل كرده ايم شكك داريدء 
بيكك سوره مثل اين سوره را بوسيله مردى درس نخوانده بياوريد» يس در نتيجه تمامى تحدى هايى كه در قرآن واقع شده. 
استدلالى را ميمانند كه بر معجزه بودن قرآن و نازل بودن آن از طرف خدا شده اندء وآيات مشتمله براين تحديها از نظر 
عموم و خصوص مختلفند» بعضى ها در باره يكك سوره تحدى كرهه اند» نظير آيه سوره بقره» و بعضى بر ده سوره» و بعضى بر 
عموم قرآن و بعضى بر خصوص بلاغت آن, و بعضى بر همه جهات آن. يكى از 


آياتى كه بر عموم قرآن تحدى كرده؛ آيه: (قَلَ لَئْن اجتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجنُ عَلى أن يَأنُوا بِمِئْل هذًا الْقَرْآنِء لا يَأنُونَ بمثله وَ َو 
كان بَعْضَهُمْ لبغض طهيراً) «7) است كه ترجمه اش كذشت,. و اين آيه در مكه نازل شده.ء وعموميت تحدى آن جاى شكك 


براى هيج عاقلى نيست. 
[اعجاز قرآن فقط از نظر اسلوب كلام يا جهتى ديكر از جهاتء به تنهايى نيست 


يس اكر تحديهاى قرآن تنها در خصوص بلاغت و عظمت اسلوب آن بودء ديكر نبايد ازعرب تجاوز ميكرد, و تنها بايد عرب 
را تحدى كندء كه اهل زبان قرآنندء آنهم نه كردهاى عربء كه زبان شكسته اى دارند» بلكه عربهاى خالص جاهليت و آنها 
كه هم جاهليت و هم اسلام را درك كرده اند آن هم قبل از آنكه زبانشان با زبان ديكر اختلاط يبدا كرده و فاسد شده 
باشد» و حال آنكه مى بينيم سخنى از عرب آن هم با اين قيد و شرطها بميان نياورده» و در عوض روى سخن بجن و انس كرده 


استء يس معلوم ميشود معجزه بودنش تنها از نظر اسلوب كلام نيست. 


و همجنين غير بلاغت و جزالت اسلوب» هيج جهت ديكر قرآن به تنهايى مورد نظر نيستء و نميخواهد بفهماند تنها در فلان 
صفت معجزه است مثلا در اينكه مشتمل بر معارفى است حقيقى» و اخلاق. فاضله؛ و قوانين صالحه. و اخبار غيبى» و معارف 
ديكرى كه هنوز بشر نقاب از جهره آن بر نداشته» معجزه است» جون هر يكك از جهات را يكك طائفه از جن و انس مى فهمندء 
نه همه آنها يس اينكه بطور مطلق تحدى كردء (يعنى فرمود: اكر شكك داريد مثلش را 


بياوريد)» و نفرمود كتابى فصيح مثل آن بياوريد» و يا كتابى مشتمل بر جنين معارف بياوريد» مى فهماند كه قرآن از هر جهتى 


و .و 0 حَ 3 هو ٠‏ 
كه ممكن است مورد برترى قرار كيرد برتر استء نه يكك جهت و دو جهت. 
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صفحه 40 

[عموميت اعجاز قرآن براى تمامى افراد انس و جن 

بنا براين قرآن كريم هم معجزيست در بلاغته براى بليغ ترين بلغاء و هم آيتى است فصيح. براى فصيح ترين فصحاء و هم 
خارق العاده ايست براى حكماء در حكمتشء و هم سرشارترين كنجينه علمى است معجزه آساء براى علماء و هم اجتماعى 


ترين قانونى است معجزه آساء براى قانون» و سياستى است بديع؛ و بى سابقه براى سياستمداران و حكومتى است معجزه. براى 


حكام, و خلاصه معجزه ايست براى همه عالميان» در حقايقى كه راهى براى كشف آن ندارندء مانند امور غيبى» و اختلاف در 


حكم, و علم و بيان. 


از اينجا روشن ميشود كه قرآن كريم دعوى اعجازء از هر جهت براى خود مى كندء آنهم اعجاز براى تمامى افراد جن و انس» 
جه عوام و جه خواصء جه عالم و جه جاهلء جه مرد و جه زن» جه فاضل متبحر و جه مفضولء جه و جه و جه. البته بشرطى 


كه اينقدر شعور داشته باشد كه حرف سرش شود. 


براى اينكه هر انسانى اين فطرت را دارد كه فضيلت را تشخيص دهدء و كم و زياد آن را بفهمد يس هر انسانى ميتواند در 
فضيلت هايى كه در خودش ويا در غير خودش سراغ دارد» فكر كند, و آن كاه آن را در هر حدى كه دركك مى كندء با 
فضيلتى كه قرآن مشتمل بر آنست مقايسه 


كند» آن كاه بحق و انصاف داورى نمايد» و فكر كند, و انصاف دهدء آيا نيروى بشرى ميتواند معارفى الهى» و آن هم مستدل 
از خود بسازد؟ بطورى كه با معارف قرآن هم سنكك باشد؟ و واقعا و حقيقتا معادل و برابر قرآن باشد؟ و آيا يكك انسان اين 
معناد و قدرشن هنيت كه ا العلاقى ترائ سنعادت بشر يشنتهاة كند» كه:همه اش .يز اساسن حقابق تاشذ؟ ىدن صفا و'فصضيلت 
درست آن طور باشد كه قرآن يبشنهاد كرده؟! و آيا براى يكك انسان اين امكان هستء كه احكام و قوانينى فقهى تشريع كند. 
كه دامنه اش آن قدر وسيع باشد, كه تمامى افعال بشر را شامل بشود؟ و در عين حال تناقضى هم در آن يديد نيايد؟ و نيز در 


عين حال روح توحيد و تقوى و طهارت مانند بند تسبيح در تمامى آن احكام و نتائج آنهاء و اصل و فرع آنها دويده باشد؟ 


و آيا عقل هيج انسانى كه حد اقل شعور را داشته باشد» ممكن ميداند كه جنين آماركيرى دقيق از افعال و حركات و سكنات 
انسانهاء و سيس جعل قوانينى براى هر حركت و سكون آنانء بطورى كه از اول تا باخر قوانينش يكك تناقض ديده نشود از 
كسى سر بزند كه مدرسه نرفته باشد» و در شهرى كه مردمش با سواد و تحصيل كرده باشند» نشو و نما نكرده باشد» بلكه در 
محيطى ظهور كرده باشدء كه بهره شان از انسانيت و فضائل و كمالات بى شمار آنء اين باشد كه از راه غارتكرى؛ و جنكك 
لقمه نانى بكف آورده. و براى اينكه بسد جوعشان كافى باشد. دختران را زنده بككور كنند. 


وفرزندان خودر بكث ند و به يدران خ ود فخر نمودى مادران را همسر خ ود سازندهءو 


صفحه 49 


بفسق و فجور افتخار نموده» علم را مذمت, و جهل را حمايت كنند, و در عين يلنكك دماغى و حميت دروغين خود. تو سرى 
خور هر رهكّذر باشند» روزى يمنى ها استعمارشان كنند, روز ديكّر زير يوغ حبشه در آيند» روزى برده دسته جمعى روم 


وآياهيج عاقلى بخود جرئت ميدهد كه كتابى بياورد» و ادعاء كند كه اين كتاب هدايت تمامى عالميان» از بى سواد و 
دانشمند و از زن و مرد واز معاصرين من و آيندكانء تا آخر روزكار استء و آن كاه در آن اخبارى غيبى از كذشته و آينده. 
وازامتهاى كذشته و آينده. نه يكىء و نه دو تاء آنهم در بابهاى مختلف. و داستانهاى كوناكون قرار داده باشد. كه هيجيكك 
ازاين معارف با ديككرى مخالفت نداشته؛ و از راستى و درستى هم بى بهره نباشد» هر قسمتش قسمت هاى ديككر را تصديق 
كند؟! و آيا يكك انسان كه خود يكى از اجزاء عالم ماده و طبيعت استء و مانند تمامى موجودات عالم محكوم به تحول و 
تكامل استء ميتواند در تمامى شئون عالم بشرى دخل و تصرف نموده؛ قوانين» و علوم» و معارف» و احكام؛ و مواعظ» و 
امثال» و داستانهايى در خصوص كوجكترين و بزركترين شئون بشرى بدنيا عرضه كندء كه با تحول و تكامل بشر متحول نشود 


هم از جهت كمال و نقص مختلف نشودء با اينكه آنجه عرضه كرده؛ بتدريج عرضه كرده باشد و در آن ياره اى معارف باشد 
كه در آغاز عرضه شده. در آخر دو باره تكرار شده باشد, و در طول مدتء تكاملى نكرده تغيرى نيافته باشدء و نيز در آن 
فروعى متفرع بر اصولى باشد؟ با اينكه همه ميدانيم كه هيج انسانى از نظر كمال و نقص عملش بيك حال باقى نمى ماند» در 
جوانى يكك جور فكر مى كند» جهل ساله كه شد جور ديكر» يبر كه شد جورى ديكر. 


شن اسان .عافقل و كسى كه تواتك آين معاتى را تعقل كسد شكى نراقن باق تمن ماتل» كه اين مزابائ كلى»:و غير آن» كه 
قرآن مشتمل بر آنست» فوق طاقت بشرىء و بيرون از حيطه وسائل طبيعى و مادى استء و بفرض هم كه نتواند اين معانى را 
درك كندء انسان بودن خود را كه فراموش نكرده؛ و و جدان خود را كه كم ننموده» و جدان فطرى هر انسانى باو ميكويد: در 
هر مسئله اى كه نيروى فكريت از دركش عاجز ماند» و آن طور كه بايد نتوانست صحت و سقم و درستى و نادرستى آن را 
بفهمد. و ماخذ و دليل هيجي ك را نيافتء بايد باهل خبره و متخصص در آن مسثله مراجعه بكنى. 


صفحه /91 


در اينجا ممكن است خواننده عزيز بيرسد كه اينكه شما اصرار داريد عموميت اعجاز قرآن را ثابت كنيد» جه فائده اى بر اين 


عموميت مترتب ميشود» و تحدى عموم مردم جه فائده اى دارد؟ 


بايد خواص بفهمند كه قرآن معجزه استء زيرا عوام در مقابل هر دعوتى سريع الانفعال و زود باورند» و هر معامله اى كه با 


ايشان بكنند» مى يذيرند» مكر همين مردم نبودند كه در برابر دعوت امثال حسينعلى بهاءء و قاديانى» و مسيلمه كذاب» خاضع 


شده. و آنها را يذيرفتند؟! با اينكه آنجه آنها آورده بودند به هذيان بيشتر شباهت داشتء تا سخن آدمى؟ 


در ياسخ مى كوييم: اولا تنها راه آوردن معجزه براى عموم بشرء و براى ابد اين است كه آن معجزه از سنخ علم و معرفت 
باشدء جون غير از علم و معرفت هر جيز ديكرى كه تصور شود كه سر و كارش با ساير قواى دراكه انسان باشد» ممكن نيست 
عموميت داشته؛ ديدنيش را همه و براى هميشه ببينند» شنيدنيش را همه بشرء و براى هميشه بشنوند عصاى موسايش براى همه 
جهانيان» و براى ابد معجزه باشدء و نغمه داوديش نيز عمومى و ابدى باشد. جون عصاى موسىء و نغمه داود» و هر معجزه 
ديكرى كه غير از علم و معرفت باشدء قهرا موجودى طبيعى» و حادثى حسى خواهد بود كه خواه ناخواه محكوم قوانين ماده, 
و محدود به يكك زمانء و يكك مكان معينى ميباشد» و ممكن نيست غير اين باشدء و بفرض محال يا نزديكك به محالء اكر آن 
را براى تمامى افراد روى زمين ديدنى بدانيم» بارى بايد همه سكنه روى زمين براى ديدن آن در يكك محل جمع شوند, و 


بفرضى هم كه بكوئيم براى همه و در همه جا ديدنى باشدء بارى براى اهل يكك عصر ديدنى خواهدء بود نه براى ابد. 


بخلاف علم و معرفت, كه ميتواند براى همه؛ و براى ابد معجزه باشدء اين اولاء و ثانيا وقتى از مقوله علم و معرفت شدء جواب 


اشكال شما روشن ميشود» جون بحكم ضرورت 


فهم مردم مختلف است. و قوى و ضعيف دارد» هم جنان كه كمالاءت نيز مختلف استء و راه فطرى و غريزى انسان براى 
درك كمالات كه روزمره در زند كيش آن راطى مى كندء اين است كه هر جه را خودش دركك كرد؛ و فهميد» كه فهميده؛ 
وهر جا كميت فهمش از درك حجيزى عاجز ماند» بكسانى مراجعه مى كندء كه قدرت دركك آن را دارند» و آن رادرك 
كرده اندء و آن كاه حقيقت مطلب را از ايشان مى يرسندء در مسئله اعجاز قرآن نيز فطرت غريزى بشر حكم باين مى كندء كه 
صاحبان فهم قوى؛ و صاحب نظران از بشرء در بى كشف آن برآ يند» و معجزه بودن آن را درك كنند» و صاحبان فهم ضعيف 
بايشان مراجعه نموده» حقيقت حال را سؤال كنند» يس تحدى و تعجيز قرآن عمومى استء. و معجزه بودنش براى فرد فرد بشرء 
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صفحه 5/7 


تحدى قرآن به علم قرآن كريم بعلم و معرفت تحدى كرده؛ يعنى فرموده: اكر در آسمانى بودن آن شكك داريد» همه دست 
بدست هم دهيد و كتابى درست كنيد كه از نظر علم و معرفت مانند قرآن باشد» يكك جا فرموده: (وَ تنا عَليِكك الْكتاب تثيانا 
ِكل َي يما كتاب را كه بيان همه جيزها است بر تو نازل كرديم) 019 و جايى ديكر فرموده: (لا رَطب و لا- يابس إِنَا فى 
كتاب مُبين» هيج تر و خشكى نيست مكر آنكه وتاي باتك روا صيظ انيف #انو: اللي قيل” اباي كر 1 


آرى هر كس در متن تعليمات عاليه اسلام سير كندء و آنجه از كليات كه قرآن كريم بيان كرده و 


آنجه از جزئيات كه همين قرآن در آيه:» (وَ ما ناكم الرَسُول فح دُوه» و ما َهاكم عَنهُ فَلهُواه رسول شما را بهر جه امر كرد 
انجام دهيد» و از هر جه نهى كرد اجتناب كنيد) 39 و آيه: (لتخكم : بِيِنَ النّاس بما أراكك الله تادر ميان مردم بآنجه خدا نشانت 
داده حكم كنى) «©» و آياتى ديكر به ييامبر اسلام حوالت داده» و آن جناب بيان كرده» مورد دقت قرار دهد» خواهد ديد كه 
اسلام از معارف الهى فلسفىء. و اخلاق فاضله. و قوانين ن دينى و فرعىء از عبادتهاء و معامللات» و سياسات اجتماعى و هر جيز 
ذكرق كه اتاتهاند رن مرتحله عمل يدا نبازمتة:ك» نه ننها متغرضى_كلياث: و مهمات مسائل اشسته يلكة حركى تر بق انسائل انق 
متعرض است,. و عجيب اين است كه تمام معارفش بر اساس فطرتء و اصل توحيد بنا شده» بطورى كه تفاصيل و جزئيات 
احكامشء بعد از تحليل» به توحيد بر مى كردد. و اصل توحيدش بعد از تجزيه بهمان تفاصيل با كشت مى كند. 


قرآن كريم خودش بقاء همه معارفش را تضمين كرده. و آن را نه تنها صالح براى تمامى نسلهاى بشر دانسته» و در آيه: (وَ نه 
لكتاب عَزِيٌ لا ياتِيه الال ِنْ ين بَدَيِْ و لا مِنْ حل تْيلٌ ِنْ كيم بيده نه از كذشته و نه در آينده» باطل در اء ين كتاب 
زاولتى بابذ جره كتاى اسع عريزه ارق علد ان ناه عدن حك حينن «©) وآيه: (إنَا نَِىُ تَرََا الذّكن 
لَحافِظُونَ» ما ذكر را نازل كرديم, و خود ما آن را حفظ مى كنيم) «2) فرموده: كه اين كتاب با مرور ايام 


وَ إن لَه 


و كرور ليالى كهنه نميشود» كتابى است كه تا آخرين روز روزكار» ناسخى, هيج حكمى از احكام آن را نسخ نمى كند و 
قانون تحول و تكامل آن را كهنه نمى سازد. 
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خواهى كفت علماى علم الاجتماع؛ و جامعه شناسانء و قانون دانان عصر حاضرهء اين معنا برايشان مسلم شده: كه قوانين 
اجتماعى بايد با تحول اجتماع و تكامل آن تحول بيذيرد و يا بباى اجتماع رو بكمال بككذارد؛ و معنا ندارد كه زمان بسوى جلو 


بيش برود» و تمدن روز بروز يبشرفت بكند» و در عين حال قوانين اجتماعى قرنها قبل» براى امروزء و قرنها بعد باقى بماند. 
جواب اين شبهه را در تفسير آيه: (كانَّ النَّاسُ أَمَهٌ واحدّةٌ) الخ 2١١‏ خواهيم داد انشاء الله. 


و خلا-صه كلادم و جامع آن اين است كه: قرآن اساس قوانين را بر توحيد فطرىء و اخلاق فاضله غريزى بنا كرده؛ ادعاء مى 
كند كه تشريع (تقنين قوانين) بايد بر روى بذر تكوين» و نواميس هستى جوانه زده و رشد كندء واز آن نواميس منشا كيرد 
ولى دانشمندان و قانون كذاران» اساس قوانين خود راء و نظريات علمى خويش را بر تحول اجتماع بنا نموده» معنويات را بكلى 
ناديده مى كير ند» نه بمعارف توحيد كار دارندء و نه به فضائل اخلاق» و بهمين جهت سخنان ايشان همه بر سير تكامل 


اجتماعى مادىء و فاقد روح فضيلت دور مى زند» و جيزى كه هيج مورد عنايت آنان نيستء كلمه عاليه خداست. 


تحدى بكسى كه قرآن بر وى نازل شده قرآن كريم بشر را بشخص رسول خدا (ص»» 


كه آورنده آنست» تحدى كرده و فرموده: 


آوردن شخصى امى و درس نخوانده و مربى نديده كتابى را كه هم الفاظش معجزه است و هم معانيش» امرى طبيعى نيست» و 
جز بمعجزه صورت نمى ككيرد: (قُلْ لَوْ شاء الله ما لوه ليك و لا أذراكغ بد فَقَدُ لَمْتُ فيكم حمر مِنْ قَِله أفَلا تَعْقلُونَ؟ بكو 
اكر خدا ميخواست اين قرآن را بر شما تلاوت نكنم» نمى كردم؛ و نه شما مى فهميديد» شما ميدانيد كه قبل از اين سالها در 
ميان شما بودم, آيا باز هم تعقل نمى كنيد؟ 27١‏ آرى رسول خدا (ص) سالها بعنوان مردى عادى در بين مردم زندكَى كرد در 
حالى كه نه براى خود فضيلتى و فرقى با مردم قائل بود» و نه سخنى از علم بميان آورده بود. حتى احدى از معاصرينش يكك 
بيت شعر و يا نثر هم از او نشنيد» و در مدت جهل سال كه دو ثلث عمر او ميشود, (و معمولا هر كسى كه در صدد كسب جاه 
و مقام باشدء عرصه تاخت و تازشء و بحبوحه فعاليتشء از جوانى تا جهل سالككى است مترجم) با اين حال آن جناب در اين 
مدت نه مقامى كسب كرد. و نه يكى از عناوين اعتبارى كه ملاكك برترى و تقدم است بدست آورد؛ آن كاه در رأس جهل 
سالكى 
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ناكهان طلوع كردء و كتابى آوردء كه فحول و عقلاى قومش از آوردن جون آن عاجز ماندند» و زبان بلغاء و فصحاء و شعراى 
سخن دانشان به لكنت افتاد» و لال شدء و بعد از آنكه كتابش در اقطار زمين منتشر كشت,ء احدى 


جرئت نكرد كه در مقام معارضه با آن بر آيدء نه عاقلى اين فكر خام را در سر يروريدء و نه فاضلى دانا جنين هوسى كرد نه 


خردمندى در ياراى خود ديد» و نه زيركك هوشيارى اجازه جنين كارى بخود داد. 


نهايت جيزى كه دشمنانش در باره اش احتمال دادند» اين بود: كه كفته اند: وى سفرى براى تجارت بشام كرده» ممكن است 
در آنجا داستانهاى كتابش را از رهبانان آن سرزمين كرفته باشد. در حالى كه سفرهاى آن جناب بشام عبارت بود از يكك سفر 
كه با عمويش ابو طالب كرد در حالى كه هنوز بسن بلوغ نرسيده بودء و سفرى ديكر با ميسره غلام خديجه (ع) كرد, كه در 
آن روزها بيست و ينج ساله بود» (نه جهل ساله)» علاوه بر اينكه جمعى كه با او بودند شب و روز ملازمش بودند. 


و بفرض محالء اكر در آن سفر از كسى جيزى آموخته باشدء جه ربطى باين معارف و علوم بى يايان قرآن دارد؟ و اين همه 
حكمت و حقايق در آن روز كجا بود؟ واين فصاحت و بلا-غت را كه تمامى بلغاى دنيا در برابرش سر فرود آورده؛ و سير 


انداختند» و زبان فصحاء در برابرش لال و الكن شده. از جه كسى آموخته؟. 
ويا كفته اند: كه وى در مكه كاهى بسر وقت آهنكرى رومى مى رفته» كه شمشير ميساخت. 


و قرآن كريم در ياسخ اين تهمتشان فرمود: (وَ لَمَّدُ تعْلَمُ أَنّهُمْ يَقَولونَ: إِنّما يُعَلمَهُ بَدَىٌ لِسانٌ الَذِى يُلْحِدُونَ إِلَيِهِ أَعجَميٌء وَ هذا 
لِسانّ عَرَبِىٌ مين ما دانستيم كه آنان ميكويند بشرى اين قرآن را بوى درس ميدهدء (فكر نكردند آخر) زبان آن كسى كه 


قرآن را بوى نسبت 


ويا كفته اند: كه يارهاى از معلوماتش رااز سلمان فارسى كرفته» كه يكى از علماى فرسء و داناى بمذاهب و اديان بوده 
استء با اينكه سلمان فارسى در مدينه مسلمان شدء و وقتى بزيارت آن جناب نائل كشتء كه بيشتر قرآن نازل شده بود جون 
بيشتر قرآن در مكه نازل شدء و دراين قسمت از قرآن تمامى آن معارف كلى اسلام؛ و داستانها كه در آيات مدنى هست, نيز 
وجود داردء بلكه آنجه در آيات مكى هست. بيشتر از آن مقدارى است كه در آيات مدنى وجود دارد» يس سلمان كه يكى 


از صحابه آن جناب است» جه جيز بمعلومات او افزوده؟. 


علاسوه بر ايتكه خودشان ميكويند سلمان داناى بمذاهب بوده» يعنى به تورات و انجيلء و آن تورات و انجيلء امروز هم در 
دسترس مردم هستهء بردارند و بخوانند و با آنجه در قرآن هست مقايسه كنند» خواهند ديد كه تاريخ قرآن غير تاريخ آن 
كايا ولد امهانها سكن عير ١ن‏ واسهاتها انق وار فووا كدو اعت لوقا و خطافا و بجاثاء تتحيف دادملا كن فر ك نهل اسان 
معمولى متنفر از آن استء كه جنين نسبتى را حتى به يكك كشيش.ء و حتى به يكك مرد صالح متعارف بدهدء واحدى اينكونه 
جسارتها را به يكى از عقلاى قوم خود نميكند. 


افتاده اى استء كه نه از حقيقتى يرده بر ميدارد» و نه فضيلتى اخلاقى 


به بشر مى آموزد, و اما قرآن كريم از آن مطالب آنجه براى مردم در معارف و اخلاقشان بدرد ميخورد آورده؛ و بقيه را كه 


قسمت عملده اين دو كتابست رها كرده. 


تحدى قرآن كريم به خبرهايى كه از غيب داده قرآن كريم در آيات بسيارى با خبرهاى غيبى خود تحدى كرده؛ يعنى به بشر 


اعلام نموده: 


والثن ات عفص دن اه داسفانياى اتناف كاشه: و إكياف شان اكه ماشدك ١‏ نه (تلكتحية أناء النفئه ترجها التكدنها 


كنت تله نت وَ لا قَؤْمُك مِنْ قل هذاء اين داستان از خبرهاى غيب استء كه ما بتو وحى مى كنيم» و تو خودت و قومت 
هيجيكك از آن اطلاع نداشتيد) »)١١‏ و آيه: 


(ذلِك مِنْ أَنْبءِ الب تُوحيه إِليك وَ ما كنت لَدَْهعْ إذْ أَجِمعُوا أَمْرَهُمْ وَ مُمْ يَمْكرُونَ» اين س ركذشت يوسف از خبرهاى غيبى 
استء كه ما بتو وحى مى كنيم» تو خودت در آن جريان نبودى» و نديدى كه حككونه حرف هاى خود را يكى كردندء تا با 
موف قر كن تيد كارن العنارة كت وك اناد الْمبء تُوحبه إلَيِكء وَ ما كنْتَ لَدَبْهعْ إِذْ يُلْقُونَ أفلامهُع, أَيُهُمْ يفل مريم؟ و 
ما كنْت لَدَبْهِم إِذْ يَخْتَص مُونَ» اين از خبرهاى غيبى است» كه ما بتو وحى مى كنيم. و كر نه تو آن روز نزد ايشان نبودىء كه 
داشتند قرعه هاى خود مى انداختند» كه كدامشان سريرست مريم شود. و نيز نبودى كه جكونه بر سراين كار با هم مخاصمه 


مى كردند) 30 و آيه: (ذلكك عِيِسى ابْنٌ مَوْيمَ قَوْلَ الْحَقَّ الى فيه يَمتَرُونَه اينست عيسى بن مريم 


آن قول حقى كه در او شكك مى كنند)» «©) و آياتى ديكر. 
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ويكك قسمت ديككر در باره حوادث آينده استء مانند آيه: ل(غَلبتِ الرُومُ فى أَدْنَى الَدْضء وَهُمْ مِنْ بَعْد عَلَبِهِمْ سَ يَغْلبُونَ فى 
بضع سِدنِينَه سياه روم در سرزمين يائين تر شكست خوردندء ولى هم ايشان بعد از شكستشان بزودى و در جند سال بعد غلبه 
خواهند كرد) 41١‏ و آيه: (إنَّ الى قَوَضَ عَلَيِكَ الْقَرْآنَه َرادّك إلى معاد آن خدايى كه قرآن را نصيب تو كردء بزودى تو را 
بدانجا كه از آنجا كريختى» يعنى بشهر مكه بر مى كرداند) 019 و آيه (لَمَدْخلُنّ الم جد اراق إِنْ شاء اللَّهُ آمِنِينَ» مُحَلَقِينَ 
1مك وَ مُقَصَرِينَ لا تَخافونٌ» بزودى داخل مسجد الحرام مخويذ: انقاء اللسدد وخا كةسزرها تراشيهةباشيف و تقصتير 
كرده باشيد» و در حالى كه هيج ترسى نداشته باشيد) «0» و آيه: (سَيَقُولُ الْمُخَلْفُونَ إِذَا انطَلَفكُمْ إلى مَعْانِمَ دوه ذَدُونا 
تِمْكن بزودى آنها كه از شركت در جهاد تخلف كردندء وقتى براى كرفتن غنيمت روانه ميشويدء التماس خواهند كرد: كه 
اجازه دهيد ما هم ببائيم) «©) و آيه: (وَ اللّهُ يَعْصٍ يمك مِنّ النّاسء و خدا تو را از شر مردم حفظ مى كند) «8. و آيه- (إنَا نَحْنُ 
رّْنَا الذّكْرَ وَ إن لَهُ َحافِظُونَ بدرستى كه ما خودمان ذكر را نازل كرده ايم» و خودمان نيز بطور مسلم آن را حفظ خواهيم كرد) 
«#)» و آيات بسيارى ديكر كه مؤمنين را وعده ها داده» و همانطور كه وعده داد تحقق يافت» و مشركين مكه و كفار را 


تهديدها كرد و همانطور كه تهديد كرده بود واقع شد. 


وازاد ون اناك جه جاضره كرى لادربال امور عي اسن لطر 1 حرام علق لزي و أفلكناهد أَنُْ لا يَرْجعُونَ» حنّى إذا 


حت بأججوج و مأججوج» و هُمْ مِنْ كل حدذب بَنْسِلُونَ وَ اقعَرَتَ الْوَعْدٌ الْحَق» فإذا هي شاخصّة تضاف الذي كندواء يا وافلا قن كا 
فى عَفْلّهِ مِنْ هذاء بَلْ كنا ظَالِمِينَ» ممكن نيست مردم آن شهرى كه ما نابودشان كرديم؛ و مقدر نموديم كه ديكر باز نكردندء 
اينكه باز كردندء مكر وقتى كه راه ياجوج و ماجوج باز شود در حالى كه از هر يشته اى سرازير شوند» و وعده حق نزديكك 
شود. كه در آن هنكام ديده آنان كه كافر شدند از شدت تحير باز ميماند» و ميكويند: واى بر ما كه از اين آتيه خود در غفلت 
بوديم؛ بلكه حقيقت مطلب آنست كه ستمكر بوديم) انوع اله لدي اقلوا منكة وَعَمِلُوا الصَّالِحاتٍء ليس تَحْلِفنَهُمْ 
فى الَْرْضِء خمدا كسانى از .: ها بن كذ احجان رركا وعيل صالج كرد كاه وعده داه و كدؤزودق اكاة را جا فين ذو سين 


كند) ١‏ «» و آيه (قل: ا بتِعتٌ عَلَيكُمْ عَذاباً مِنْ فَوْقَكُم » بكدُو خدا قادر است بر اينكه عذابى از بالاى سر بر شما 
مسلط كند) («4). 
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باز از اين باب است آيه: (وَ أَرْسَلنَا الرّياح لّواقِحَ ما بادها را فرستاديم تا 


كياهان نر و ماده را تلقيح كنند)» »)١١‏ و أيه (وَ أَنْبتّنا فيها مِنْ كل شَئ ءٍ مَوْرُونِ و رويانديم در زمين از هر كياهى موزون كه هر 
يكك وزن مخصوص قاوة) ادو آنه؟ 3١‏ الجيال أزتاذاء آناانا كرويها را استخوان بندى زمين نكرديم)» 07 كه اينكونه آيات از 
حقايقى خبر داده كه در روزهاى 50 در هيج جاى دنيا اثرى از آن حقايق علمى وجود نداشته؛ و بعد از جهارده قرن» و 


بعد از بحث هاى علمى طولانى بشر موفق بكشف آنها شده است. 


باز ازاين باب است (البته اين مطلب از مختصات اين تفسير است كه همانطور كه در مقدمه كتاب كفتيم» معناى يكك آيه را از 
اياف دكر نراق ماده تسرد را نيج واكك !نه سارر.٠‏ بقار استطان مي كانه وان سيراي يفصن دكار نا فاه فين 
كيرد) آيه شريفه: يا # كا الِّينَ آمنّوا من يَمَدٌ نكم عَنْ دينه» قوف تَأتى الله عَم يبه وَ يمون لى كسانى كه ايمان 
كم ساف كب ها نك عرس قد سورع رقو اسن انه عون ور وحم فيد وات ا آوردء كه 
دوستشان دارد» و ايشان او را دوست ميدارند)» «©) و آيه شريفه (وَ لكل أَمّهِ رَسُول فإذا جاء راي قضدى بَتنَهُ بالْقشْطء 
امون لك ل بعالم بو امتح جاور عن ور ال ل 

ِمْ وَجْهَك لِلدّين حنيفاء فِطَرَت الل الى فَطَرَ النّاسَ عليه روى دل بسوى دين حنيف كنء كه فطره خدايى استء آن فطرتى 
كه خدا بشر را بدان فطرت آفريده) 6١‏ و آياتى ديكر كه از 


حوادث عظيم آينده اسلام ويا آينده دنيا خبر ميدهدء كه همه آن حوادث بعد از نزول آن آيات واقع شده؛ و بزودى انشاء الله 


مقدارى از آنها را در بحث از سوره اسراء ايراد مى كنيم. 


تحدى قرآن به اينكه اختلا-فى در آن نيست قرآن كريم باين معنا تحدى كرده؛ كه در سراياى آن اختلافى در معارف وجود 
كذارذ وكرمودء ( قل درون 1ل48154 لو كان مز عتد غير اللةء أوعدؤافة الخيلذها كرا هرا دو فرآن عدير تم كدو قد 
اككر از ناحيه غير خدا بودء اختلافهاى زيادى در آن مى يافتند) «ل0ا» واين تحدى درست و بجا استء براى اينكه اين معنا 
بديهى استء كه حيات دنياء حيات مادى و قانون حاكم در آن 
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19 ؟- حجر أيه‎ 
"نبا آيه /ا‎ 

©- مائده آيه 0 

6- يونس آبه لاع 

2- سوره روم آيه 7١‏ 
لا- سوره نساء آيه 7/ 
صفحه ٠١8‏ 


استء كه از نقطه ضعف شروع ميشود؛ و بسوى قوه و شدت مى رودهء از نقص شروع شده. بسوى كمال مى رودء تا هم در 


ذاتش» و هم در توابع ذاتش» و لواحق آنء يعنى افعالش» و آثارش تكامل نموده» بنقطه نهايت كمال خود برسك. 


يكى از اجزاء اين عالم انسان استء كه لا يزال در تحول و تكامل استء هم در وجودشء وهم در افعالش» و هم در آثارش» 
ندا ون من :رودا يكى ان آثآن السانيت» ان اتاريست كديا فكر و ادواككة اق صورلة :من كيرد سن الحددى:اذما الساتها سنت 


مك 


آنكه خودش را جنين در مى يابد» كه امروزش از ديروزش كامل تر است,ء و نيز لا يزال در لحظه دوم به لغزش هاى خود در 
لحظه اول بر ميخورد. لغزشهايى در افعالش» در اقوالشء اين معنا جيزى نيست كه انسانى با شعور آن را انكار كند» و در نفس 


خود آن را نيايد. 


واين كتاب آسمانى كه رسول خدا (ص) آن را آورده؛ بتدريج نازل شده؛ و ياره ياره و در مدت بيست و سه سال بمردم 
قرائت ميشدء در حالى كه دراين مدت <الاءت مختلفى» و شرائط متفاوتى يديد آمدء ياره اى از آن در مكه. و ياره اى در 
مدينه» ياره اى در شبء. و ياره اى در روزء ياره اى در سفرء و ياره اى در حضرء قسمتى در حال سلم» و قسمتى در حال جنكك» 
طائفه اى در روز عسرت و شكست,. و طائفه اى در حال غلبه و يبشرفت» عده اى از آياتش در حال امنيت و آرامشء و عده اى 


ذيكر دحال ترس و وحشت نازل شده. 


آنهم نه اينكه براى يك منظور نازل شده باشدء بلكه هم براى القاء معارف الهيه» و هم تعليم اخلاق فاضله؛ و هم تقنين قوانين» 
واحكام دينى» آنهم در همه حوائج زندكى نازل شده استء و بااين حال در جنين كتابى كوجكترين اختلااف در نظم 
متشابهش ديده نميشود» هم جنان كه خودش در اين باره فرموده: (كتاباً مُتَشابهاً مَنانِى)» كتابى كه با تكرار مطالب در آن نظم 


متشابهش محفوظ است. )١١‏ 


اين از نظر اسلوب و نظم كلاءم؛ اما از نظر معارف و اصولى كه در معارف بيان كرده؛ نيز اختلافى در آن وجود ندارد» طورى 
نيست كه يكى از معارفش با يكى 


ديكر آن متناقض و منافى باشدء آيه آن آيه ديكرش را تفسير مى كندء و بعضى از آن بعض ديكر را بيان مى كند» و جمله اى 
از آن مصدق جمله اى ديككر استء هم جنان كه امير المؤمنين على (ع) فرمود: (بعضى از قرآن ناطق به مفاد بعض ديكر و ياره 
ان أل ١‏ شاهن: بازة أى" د رك اسك) الااوو كر اوثاحة عير خنا بودء هم نظم 


77 سوره زمر آيه‎ -١ 


اسمس ل لابب ل كال وخق ال سس قن 111 اخ مم١‏ 


٠١8 صفحه‎ 


الفاظش از نظر حسن و بهاء مختلف ميشدء و هم جمله اش از نظر فصاحت و بلاغت متفاوت مى كشتء و هم معنا و معارفش 


از نظر صحت و فساد. و اتقان و متانت متغاير ميشد. 
[اشكال برادعاى عدم اختلاف در قرآن و ياسخ آن 


در اينجا ممكن است شما خواننده عزيز بكويى: اين ها همه كه كفتيد» صرف ادعا بود» و متكى بدليلى قانع كننده نبود علاوه 
بر اينكه بر خلاف دعوى شما اشكالهاى زيادى بر قرآن كرده اند» و جه بسيار كتابهايى در متناقضات قرآن تاليف شده و در 
آن كتابها متناقضاتى در باره الفاظ قرآن ارائه داده اند» كه ب ركشت همه آنها باين است كه قرآن از جهت بلاغت قاصر است» 
و نيز تناقضاتى معنوى نشان داده اند كه ب ركشت آنها باين است كه قرآن در آراء و نظريات و تعليماتش بخطاء رفته» واز 
طرف مسلمانان ياسخ هايى باين اشكالات داده اند» كه در حقيقت بر كشتش به تاويلاتى است كه اكر بخواهيم سخن قرآن را 


در ياسخ مى كوييم: اشكالها و تناقضاتى 


كه بندان اشازه كرديده در كتب تفسير وغيز آ ثانا جوانهايش امذهء و بكى.از أن كتانها هميق كتاست» و بهسن جهت نازذ 
بيذيريد» كه اشكال شما به ادعاى بدون دليل شبيه تر استء تا بيان ما. 


جون در هيجيكك از اين كتابها كه كفتيم اشكالى بدون جواب نخواهى يافت» جيزى كه هست معاندين» اشكالها را در يكك 
كتاب جمع آورى نموده؛ و در آوردن جوابهايش كوتاهى كرده اند» ويا درست نقل نكرده اندء براى اينكه معاند و دشمن 


بوده اند و در مثل معروف ميككويند: اكر بنا باشد جشم محبت متهم باشد» جشم كينه و دشمنى متهم تر است. 
[رفع شبهه در باره نسخ كه در قرآن صورت كرفته 
خواهى كفت بسيار خوب» خود شما در باره نسخى كه در قرآن صورت كرفته» جه مى كويى؟ 


با اينكه خود قرآن كريم در آيه (ما تَنتدح مِنْ آبهِ أ تنْيتها تَأتِ بكر مِنْهاء هيج آيه اى را نسخ نمى كنيم؛ مكر آنكه آيه اى 
تراز اذام اوريم) ١‏ و همجنين در آيه: (وَ إذا يَدَّلَنا آيَهُ مكانَ آي وَ الله أَعْلَمُ بما يُترلُه و جون آيتى لو كن 
ديكر عوض مى كنيمء بارى خدا داناتر است بآنجه نازل مى كند) 237 اعتراف كرده: به اينكه در آن نسخ و تبديل واقع شده. 
و بفرضى كه ما آن را تناقض كُويى ندانيم» حد اقل اختلاف در نظريه هست. 


در ياسخ مى كوييم مسئله نسخ نه از سنخ تناقض كويى است,. و نه از قبيل اختلاءف در نظريه و حكمء بلكه نسخ ناشى از 
اختلاف در مصداق استء باين معنا كه يكك مصداقء روزى با حكمى انطباق دارد» جون مصلحت آن حكم در آن مصداق 


وجود دارد» و 


روزى ديكر با آن حكم انطباق 


٠١م سوره بقره ابه‎ -١ 
٠6١ سوره نحل أيه‎ -١ 
٠١* صفحه‎ 


ندارد» براى اينكه مصلحت قبليش به مصلحت ديكر مبدل شده. كه قهرا حكمى ديكر را ايجاب مى كندء مثلا در آغاز دعوت 
اسلام» كه اكثر خانواده ها مبتلا بزنا بودند» مصلحت در اين بود كه براى جلوكيرى از زناى زنان» ايشان را در خانه ها زندانى 
كنند» ولى بعد از كسترش اسلام؛ و قدرت يافتن حكومتش آن مصلحت جاى خود را باين داد: كه در زناى غير محصنه تازيانه 
بزنندك» ودر محصنه ستكنان كنندك. 


ونيز در آغاز دعوت اسلام» و ضعف حكومتشء مصلحت دراين بود كه اكر يهوديان در صدد برآمدند مسلمانان را از دين 
بركردانند» مسلمانان بروى خود نياورده» و جرم ايشان را نديده بككيرند» ولى بعد از آنكه اسلام نيرو بيدا كردء اين مصلحت 
جا خودازا بمصلحك دبكر داذءو أن جكيدن و شتن» وايا جزيه كرفتن از آنان بود. 


وااهانا بر قر ادو كله امار الور ارلا انه عه در حو للد دعي فوزبا سكم جر ابروا مرت بواتوده و بط 1ن 
اع ا اس اس بر (وَ اللَاتى دَأتِينَ الْفاحِمّة مِنْ نساتكة سكف سْتَشْهدُوا عَلَيِهِنٌ 
بعَةُ ملك فَِنْ شَهِدُواء فَأَمْسِكُومُنٌ فى البيوتء عَتّى يَتوقَاهْنٌ الْمَوْتُء أو بَجْعَلَ الله َهُنّ سَبيلًا و آن زنان از شما كه مرتكب زنا 
ميشوندء از جهار نفر كواهى بخواهيد. الككر شهادت دادندء ايشان را در خانه ها زندانى كنيد, تا مركك ايشان را ببرد» و يا 


خداوند راهى براى آنان معين كند) 0١١‏ كه جمله اخير بخوبى مى فهماند: كه حكم زندانى كردن موقت است» يس 


اين حكم تازيانه و سنكسارء از باب تناقض كُويى نيست. 


غود ما تَِيِنَ لَهُمْ الْحَىَه فَاعْفُوا وَ اص محواء حَتَّى يَأتِىَ الله بأهروه بسيارى از اهل كتاب دوست دارند بلكه بتوانند شما را از دين 


سوى كفر ب ركردانند» و حسادت درونيشان ايشان را وادار ميكند كه با وجود روشن شدن حق اين جنين بر خلاف حق عمل 
كنند» يبس شما صرفنظر كنيد» و به بخشيدء تا خداوند دستورش را بفرستد) »)7١‏ كه جمله اخير دليل قاطعى است بر اينكه 


مصلحت عفو و بخشش موقتى استه. نه دائمى. 


تحدى قرآن به بلاغت يكى ديككر از جهات اعجاز كه قرآن كريم بشر را با آن تحدى كرده. يعنى فرموده: اكر در 


16 سوره نساء آيه‎ -١ 


1- سوره بقره ١‏ 
صفحه ٠١177‏ 


آسمانى بودن اين كتاب شكك داريدء نظير آن را بياوريد. مسثله بلاغت قرآن استء و در اين باره فرموده: أ يَقُولُونَ افتاه 
ل هوا عشْر سُوَر ِل مُفََْياتِ وَ ادمُوا من اسْتَطَفتم مِنْ دُونٍ اللو إنْ كنكُمْ صادقِين فَإلّم يَستَجيبوا لَكمْء فَاغلَمُوا أَنّما أَْلَ بعلم 
لَه وَأَنْ لا إل إِنَا هُ هَل أَم معي ان ف را رق كه اد للها 6 لبن ف 
شما هم ده سوره مثل آن را بخدا افتراء ببنديد» و حتى غير خدا هر كسى را هم كه ميتوانيد بكمكك بطلبيد» اكر راست مى 
كوييدء و اما اككر نتوانستيد اين ييشنهاد را عملى كنيد» يس بايد بدانيد كه اين كتاب بعلم خدا نازل شده. و اينكه معبودى جز 


او نيست» يس آيا باز هم تسليم نميشويد؟! »)١١‏ و نيز فرموده: (أم يَقُولُونَ: افْراك قل فَأنُوا بِسورَهِ ممْلِه وَ ادْعُوا مَن اتَطَفتُمْ مِنْ 
دُونٍ الله إِنْ كنْتُمْ صادقِينَ» بل كذدَّبُوا بما لَمْ يُحِيطوا بعِلْمِوء وَ لما َأتِهِمْ تَأوِلَهُ و يا ميكويند: قرآن را بدروغ بخدا نسبت دادهء 
بككو: اكر راست مى كوييدء يكك سوره مثل آن بياوريد» وهر كسى را هم كه ميتوانيد بكمكك دعوت كنيدء لكن اينها بهانه 
است» حقيقت مطلب اين است كه جيزى را كه احاطه علمى بدان ندارند» و هنوز بتاويلش دست نيافته اند» تكذيب مى كنند) 


.)19 


اين دو آيه مكى هستندء و در آنها بنظم و بلاغت قرآن تحدى شده؛ جون تنها بهره اى كه عرب آن روز از علم و فرهنكك 
داشتء و حقا هم متخصص در آن بودء همين مسئله سخندانى» و بلاغت بودء جه؛ تاريخ هيج ترديدى نكرده؛ در اينكه عرب 
خالص آن روزء (يعنى قبل از آنكه زبانش در اثر اختلا-ط با اقوام ديكر اصالت خود رااز دست بدهد).؛ در بلاغت بحدى 
رسيده بود. كه تاريخ جنان بلاغتى را از هيج قوم و ملتىء قبل از ايشان و بعد از ايشان» و حتى از اقوامى كه بر آنان آقايى و 
حكومت مى كردند» سراغ نداده» و در اين فن بحدى يبش رفته بودند» كه ياى احدى از اقوام بدانجا نرسيده بود و هيج قوم و 
ملتى كمال بيان و جزالت نظمء و وفاء لفظ» و رعايت مقام» و سهولت منطق ايشان را نداشت. 


از سوى ديكر قرآن كريم» عرب متعصب و غيرتى را بشديدترين و تكان دهنده ترين بيان تحدى كرده. با اينكه همه ميدانيم 


عرب آن قدر غيرتى و 


متعصب استء كه بهيج وجه حاضر نيست براى كسى و در برابر كار كسى خضوع كند, و احدى در اين مطلب ترديد ندارد. 


ونيزاز سوبى ديكرء اين تحدى قرآن يكك بار و دو بار نبوده» كه عرب آن را فراموش كند, بلكه در مدتى طولانى انجام شد 
ودراين مدت عرب آن جنانى» براى تسكين حميت و غيرت خود نتوانست هيج كارى صورت دهده واين دعوت قرآن را جز 
با شانه خالى كردن, و اظهار عجز بيشتر 


1١ سوره هود أيه‎ -١ 

7- سوره يونس آيه بم 

٠١/8 صفحه‎ 

ياسخى ندادند» و جز كريختن» و خود ينهان كردن, عكس العملى نشان ندادند» هم جنان كه خود قرآن در اين باره مى 
ترشا (ألا إنَّهُمْ يَتُونَ صُدُورَهُمْء ليث تَحْفُوا مِنْهُ ألا حِينَ يِسْتَْشُونَ شِابَهُم يَعْلَمُ ما يُِرّونَ وَ ما يُعلنُونَه متوجه باشيد, كه ايشان 
شانه خالى مى كنندء تا آرام آرام خود را بيرون كشيده. ينهان كنندء بايد بدانند كه در همان حالى كه لباس خود بر سر مى 
افكنند» كه كسى ايشان را نشناسد» خدا ميداند كه جه اظهار مى كنند» و جه ينهان ميدارند) .)١١‏ 


[نمونه هايى از معارضاتى كه با قرآن شده 


از طول مدت اين تحدىء در عصر نزولش كه بككذريم» در مدت جهارده قرن هم كه از عمر نزول قرآن كذشته» كسى نتوانسته 
كتابى نظير آن بياورد» و حد اقل كسى اين معنا را در خور قدرت خود نديده» واكر هم كسى در اين صدد بر آمده» خود را 
رسوا و مفتضح ساخته. 

تاريخ» بعضى از اين معارضات و مناقشات را ضبط كرده. مثلا يكى از كسانى كه با قرآن معارضه كرده اند» مسيلمه كذاب 
بوده. كه در مقام 


معارضه با سوره فيل بر آمده و تاريخ سخنانش را ضبط كرده. كه كفته است: (الفيل» ما الفيل» و ما ادريكك ما الفيل» له ذنب 
و بيل» و خرطوم طويل» فيل جيست فيل» و جه ميدانى كه جيست فيل» دمى دارد سخت و وبيل» و خرطومى طويل). 


ودر كلا-مى كه خطاب به سجاح (زنى كه دعوى بيغمبرى مى كرد) كفته: (فنولجه فيكن ايلاجاء و نخرجه منكن اخراجاء آن 
را در شما زنان فرو مى كنيم» جه فرو كردنى» و سيس بيرون مى آوريمء جه بيرون كردنى)؛ حال شما خواننده عزيز خودت در 
اين هذيانها دقت كنء و عبرت بكيرد. 


بعضى از نصارى كه خواسته است با سوره فاتحه (سرشار از معارف) معارضه كند. جنين كفته: (الحمد للرحمان» رب الاكوان» 
الملكك الديان لكك العباده» و بكك المستعان. اهدنا صراط الايمان» سياس براى رحمانء يرورد كار كون هاء و يادشاه دين سازء 


عباكيك كوو ]رفسو امعدافة رقن عادر شو سواط اناده ركم رهاب او رن مه رطييو مانن شان يك 
[دو شبهه بيرامون اعجاز بلاغت قرآن 


حال ممكن است بككويى: اصلا معناى معجزه بودن كلام را نفهميدم, براى اينكه كلام ساخته قريحه خود انسان است. جطور 
ممكن است از قريحه انسان جيزى ترشح كندء كه خود انسان از دركك آن عاجز بماند؟ و براى خود او معجزه باشد؟ با اينكه 
فاعلء اقواى از فعل خويشء و منشا اثر» محيط باثر خويش استء و بعبارتى ديكرء اين انسان بود كه كلمات را براى معانى 
وضع كردء و قرار كذاشت كه فلان كلمه بمعناى فلان جيز باشدء تا باين وسيله انسان اجتماعى بتواند مقاصد خود را بديكران 


تفهيم نموده» و مقاصد ديكران 


قيهن 
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يس خاصه كشف از معنا در لفظء خاصه ايست قراردادى» و اعتبارى» كه انسان اين خاصه را بان داده» و محال است در الفاظ 
نوعى از كشف بيدا شود» كه قريحه خود انسان بدان احاطه نيابد» و بفرضى كه جنين كشفى در الفاظ بيدا شود» يعنى لفظى 
كه خود بشر قرار داده» در برابر معنايى معين» معناى ديكرى را كشف كند, كه فهم و قريحه بشر از دركك آن عاجز باشدء اين 
كونه كشف را ديكر كشف لفظى نميكويندء و نبايد آن را دلالت لفظ ناميد. 


علاسوه بر اينكه اككر فرض كنيم كه در تركيب يكك كلادم؛ اعمال قدرتى شود كه بشر نتواند آن طور كلام را تركيب كندء 
معنايش اين است كه هر معنا از معانى كه بخواهد در قالب لفظ در آيدء بجند قالب ميتواند در آيدء كه بعضى از قالب ها 
ناقص»ء و بعضى كاملء و بعضى كاملتر است, و همجنين بعضى خالى از بلاغت» و بعضى بليغ و بعضى بليغ ترء آن وقت در 
ميان اين جند قالب» يكى كه از هر حيث از ساير قالبها عالى تر استء بطورى كه بشر نميتواند مقصود خود را در جنان قالبى 


در اآورد. ان را معجره بدانيم. 


و لازمه جنين جيزى اين است كه هر معنا و مقصودى كه فرض شودء جند قالب غير معجزه آسا دارد» و يكك قالب معجزه آساء 
با اينكه قرآن كريم در بسيارى از موارد يكك معنا را بجند قالب در آورده؛ و مخصوصا اين تفنن در عبارت در داستانها بخوبى 


بجشم ميخورد» و جيزى نيست كه بشود انكار كردء و اكر بنا بدعوى شماء ظاهر آيات قرآن معجزه 


باشدء بايد يكك مفادء و يكك معناء و يا بكو يكك مقصود» جند قالب معجزه آسا داشته باشد. 


در جواب مى كوييم: قبل از آنكه جواب از شبهه را بدهيم مقدمتا توجه بفرمائيد كه. اين دو شبهه و نظائر آن» همان جيزيست 
كه جمعى از اهل دانش را وادار كرده؛ كه در باب اعجاز قرآن در بلاغتش» معتقد بصرف شوندء يعنى بكويند: درست است 
كه بحكم آيات تحدىء آوردن مثل قرآن يا جند سوره اى از آنء ويا يكك سوره از آنء براى بشر محال استء بشهادت اينكه 
دشمنان دينء در اين جند قرن نتوانستند دست بجنين اقدامى بزنند» و لكن اين از آن جهت نيست كه طرز تركيب بندى 
كلمات فى نفسه امرى محال باشد و خارج از قدرت بشر بوده باشد» جون مى بينيم كه تركيب بندى جملات آنء نظير تركيب 


و نظم ووجمله بندى هايى است كه براى بشر ممكن است. 


بلكه از اين جهت بوده؛ كه خداى سبحان تكذاشعه فسان ديتس ست يجين اقذامن بزنند» باين معنا كه با اراده الهيه خود. 
كه حاكم بر همه عالم» و از آن جمله بر دلهاى بشر استء تصميم بر جنين امرى را از دلهاى بشر كرفته» و بمنظور حفظ معجزه. 
و نشانه نبوت» و نكنّه دارى ياس حرمت رسالت» هر وقت بشر ميخواسته در مقام معارضه با قرآن برآيد» او تصميم وى را شل 


مى كرده وادر آخر ماص سس سس ب يي فس فلج + ع تج م ست | حت : 


صفحه ١١٠١‏ 
[اعتقاد به" صرك" درباره معجره بودن قرآن 


ولى اين حرف فاسد و نادرست استء و با آيات تحدى هيج قابل انطباق نيست»ء جون ظاهر آيات تحدى. مانند آيه (قَل فَأَنُوا 


بعَشر سُوَر مِثْلِهِ مُفتَرِياتِء و ادْعُوا مَن اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونٍ الله 


إِنْ كنتُمْ صادقِينَ» فَإِلَّْ يَدِتَجيبُو يبو لكمْ فَاعْلمُوا أنّما أل بعلم اللِّ) 1١‏ اين است كه خود بشر نمى تواند جنين قالبى بسازد» نه 
ايتكه خدا نمى ككذارد» زيرا جمله آخرى آيه كه مى فرمايد: (فَاغلَمُوا نّم أنِْلَ بم الله ظاهر در اء فن ابيث: كد سعدلا له 
تدع اسعولال نو اين انيت كد قا نز اتاحية هذا ناز ل ده ته اسكه وسو دا :(ضنى )ات وذ عوج تراشنيدة باشتلم و الاير 
اين است كه قرآن بعلم خمدا نازل شده. نه بانزال شيطانهاء هم جنان كه در آن آيه ديكر مى فرمايد: (أم يَُولُونَ تقَوَلهُ َل لا 


لووقا را فييك مِثْلِهِء إِنْ كانوا صادقينَ» و يا ميكويند قرآن را خود او بهم بافته» بلكه جنين نيست,ء ايشان ايمان ندارندك» 
نه اينكه قرآن از ناحيه خدا نيامده باشد» اكر جز اين استء و راست ميكويند» خود آنان نيز» يكك داستان مثل آن بياورند) 207١‏ 


0. 


ونيز مى فرمايد: (وَ ما تَنرَلَتْ به السَّاطِينٌ» وَ ما يَبَغَى لَّهُمْ وَ ما يش مَطيعُونَ إِنَهُمْ عن 8 لمر و لر هاوتيو له خبطا نيا اول 
ف عي كان لاعن رمي ون واسافرة نل اوكا تم ون انا كل ف ل ولا ل ا 


5 
إ[نادرستى اعتقاد به صرف 


و صرفى كه آقايان مى كويند تنها دلاللت دارد بر اينكه رسالت حاتم الانيباء صلوات الله عليه صادق استء بخاطر معجزه 
صرفء و اينكه خدا كه زمام دلها دست او استء تا كنون نككذاشته كه دلها بر آوردن كتابى جون قرآن تصميم بككيرند» و اما بر 
اين معنا دلالت ندارد» كه قرآن كلام خداست,. و از ناحيه او نازل شده. 


نظير آيات بالا آيه: (قل فَأنُوا بسُورَهٍ مدل وَ اذْعُوا مَن اسْتَطْعْمْ 


مِنْ دُونٍ الل إنْ كت صادِقِينَ» بل ك ذَبُوا بما ل بُحيطوا بِعِلْمِه وَ لما يهم تَأوِيلُ) «*» است, كه ترجمه اش كذشتء و ديديم 
كه ظاهر در اين معنا بود كه آنجه باعث شده آوردن مثل قرآن را بر بشر: فرد فرد بشرء و دسته جمعى آنان» محال نموده» و 
قدرتش را بر اين كار نارسا بسازد»ء اين بوده كه قرآن مشتمل بر تاويلى استء كه جون بشر احاطه بان نداشته» آن را تكذيب 
كرده؛ واز آوردن نظيرش نيز عاجز مانده» جون تا كسى جيزى را دركك نكندء نمى تواند مثل آن را بياورد» جون جز خدا 
كسى علمى بان ندارد» لا جرم احدى نمى تواند بمعارضه خدا برخيزد» نه اينكه خداى سبحان دلهاى بشر را از آوردن مثل 


قرآن منصرف كرده باشد» بطورى كه اكر منصرف نكرده بود» مى توانستند بياورند. 
ونيز آيه:( فلا يَتَدَيدُونَ الْفوَآنَه وَل كانّ مِنْ عِنْدِ غَثِرِ الهم لَوَجَدُوا فيه احتلاقا كثيرأ») «0) كه به 
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نبودن اختلا.ف در قرآن تحدى كرده استء جه ظاهرش اين است كه تنها جيزى كه بشر را عاجز از أوردن مثل قرآن كرده» 
اين است كه خود قرآن. يعنى الفاظ» و معانيش» اين خصوصيت را دارد: كه اختلافى در آن نيست. نه اينكه خداى تعالى دلها 
را از اينكه در مقام بيدا كردن اختلافهاى آن برآ يند منصرف نموده باشد» بطورى كه اكر اين صرف نبودء اختلاف در آن بيدا 


ميكردند» يس اينكه جمعى از مفسرينء اعجاز قرآن را از راه صرفء و تصرف در 


دلها معجزه دانسته اند» حرف صحيحى نزده اند و نبايد بدان اعتتاء كرد. 
[ياسخ به دو شبهه ياد شده و توضيح اينكه جككونه بلاغت قرآن معجزه است 


بعد از آنكه اين مقدمه روشن شدء اينكك در ياسخ از اصل شبهه هاى دوكانه مى كوئيم: اينكه كفتيد: معجزه بودن قرآن از 
نظر بلاغت محال استء جون مستلزم آنست كه انسان در برابر ساخته خودش عاجز شودء جواب مى كوييم: كه آنجه از كلام 
مستند بقريحه آدمى استء اين مقدار است كه طورى كلام را تركيب كنيم» كه از معناى درونى ما كشف كندء و اما تركيب 
آنء و جيدن و نظم كلماتشء بطورى كه علاوه بر كشف از معناء جمال معنا را هم حكايت كندء و معنا را بعين همان هيئتى كه 
در ذهن داردء بذهن شنونده منتقل بسازد. و يا نسازد» و عين آن معنا كه در ذهن كوينده استء بشنونده نشان بدهدء و يا 
ندهدء و انيز خود كوينده؛ معنا را طورى در ذهن خود تنظيم كرده» و صورت علميه اش را رديف كرده باشدء كه در تمامى 
روابطشء و مقدماتشء و مقارناتش» و لواحق آنء مطابق واقع باشدء و يا نباشدء يا در بيشتر آنها مطابق باشد, يا در بعضى از 
آنها مطابق؛ و در بعضى مخالف باشدء و يا در هيجيك از آنها رعايت واقع نشده باشدء امورى است كه ربطى بوضع الفاظ 
ندارد بلكه مربوط بمقدار مهارت كوينده در فن بيان» و هنر بلاغت استء و اين مهارت هم مولود قريحه ايست كه بعضى براى 
اينكار دارند» و يكك نوع لطافت ذهنى استء كه بصاحب ذهن اجازه مى دهد كلمات و ادوات لفظى را به بهترين وضع رديف 
00 


نيروى ذهنى او را بان جريانى كه مى خواهد در قالب لفظ در آورد» احاطه مى دهد بطورى كه الفاظ تمامى اطراف و جوانب 


يس در باب فصاحت و بلاخت» سه جهت هستء كه ممكن است هر سه در كلا-مى جمع بشود؛ و ممكن است در خارجء از 
يكديكر جدا شوند. 


١‏ - ممكن است يكك انسان آن قدر بوازه هاى زبانى تسلط داشته باشد» كه حتى يكك لغت از آن زبان برايش ناشناخته و 


نامفهوم نباشد» و لكن همين شخص كه خود يكك لغت نامه متحركك استه نتواند با آن زبان و لغت حرف بزند. 


؟- و جه بسامى شود كه انسانى» نه تنهاعالم بلغت هاى زبانى است. بلكه مهارت 


١١” صفحه‎ 


سخنورى بان زبان را هم دارد» يعنى مى تواند خوب حرف بزند» اما حرف خوبى ندارد كه بزند» در نتيجه از سخن كفتن عاجز 
ميمائك:تحن تواند سكتى بكر يدء كه حافظ حهات معناء و نحاقى :ازا جمال صورت أن معناء ان طون كه عشته باشد: 


*- و جه بسا كسى باشد كه هم آكاهى بوازه هاى يكك زبان داشته باشدء و هم در يكك سلسله از معارف و معلومات تبحر و 
تخصص داشته باشد» و لطئ قريحه و رقت فطرى نيز داشته؛ اما نتواند آنجه از معلومات دقيق كه در ذهن دارد» با همان لطافت 
ورقت در قالب الفاظ بريزد» در نتيجه از حكايت كردن آنجه در دل دارد» باز بماند» خودش از مشاهده جمال و منظره زيباى 


آن معنا لذت مى بردء اما نمى تواند معنا را بعين آن زيبايى و لطافت بذهن شنونده منتقل سازد. 


وازاين امور سه كانه تنها اولى مربوط بوضع 


بوضع الفاظ ندارد» بلكه مربوط بنوعى لطافت در قوه مدركه آدمى است. 


واين هم خيلى واضح استء كه قوه مدركه آدمى محدود و مقدر استء و نمى تواند بتمامى تفاصيل و جزئيات حوادث 
خارجىء و امور واقعى» با تمامى روابط» و علل» و اسبابشء احاطه بيدا كندء و بهمين جهت ما در هيج لحظه اى بهيج وجه 
ايمن از خطا نيستيم» علاوه بر اينكه استكمال ما تدريجى استء و هستى ما بتدريج رو بكمال مى رودء واين خود باعث شده 
كه معلومات ما نيز اختتلاف تدريجى داشته باشد» و از نقطه نقص بسوى كمال برود. 


و براين اساسء هر كلاءم انسانى كه فرض شودهء و كوينده اش هر كس باشدء بارى ايمن از خطاء نيست» جون كفتيم اولا 
انسان بتمامى اجزاء و شرائط واقع» اطلاع و احاطه ندارد, و ثانيا كلام اوائل امرشء با اواخر كارشء و حتى اوائل سخنانش» در 
يكك مجلسء با اواخر آن يكسان نيست» هر جند كه ما نتوانيم تفاوت آن را لمس نموده؛ و روى موارد اختلا.ف انكشت 


بككذاريم, اما اينقدر ميدانيم كه قانون تحول و تكامل عمومى است. 


و بنا براين اكر در عالم» بكلا-مى بربخوريم» كه كلا-مى جدى و جدا سازنده حق از باطل باشدء نه هذيان و شوخىء و يا 


عير ا .اق 


نيستء اين همان معنايى است كه قرآن كريم آن را افاده مى كندء و مى فرمايد: (أ فلا يَمَدَبَ ونَ الْعَوَآنَ وَ لَو كان مِنْ عِنْدِ غَثر 
الهاو مي ولس تحتو | جو تستحتهسا ‏ ككتحكوقي ا امككي فر نان متحي سن" رحسل اه 


١١7١ صفحه‎ 


1ك اتعاخه حر نذا وود اكعاقى نا دن قاس سنن الاو قاس الزناجذه زو القتجاء :ات الرَجْع» وَ الْوْض ذاتٍ الصَّدْعَ 
َه لََوْلُ فَضْل» وَ ما هُوَ بِالْمَرْلِه س وكند باسمانء كه دائما در بركشت بنقطه ايست كه از آن نقطه حركت كرد و قسم بزمين 
كه در هر بهاران براى برون كردن كياهان شكافته ميشود. كه اين قرآن جدا سازنده ميانه حق و باطل استء و نه سخنى باطل و 


.)١١ مسخره)‎ 


ودر مورد قسم اين آيه» نظر و دقت كنء كه به جه جيز سوكند خورده؛ باسمان و زمينى كه همواره در تحول و دك ركونى 
هستند» و براى جه سوكند خورده؟ براى قرآنى كه دك ركونكى ندارد» و متكى بر حقيقت ثابته ايست كه همان تاويل آنست 
(تاويلى كه بزودى خواهيم كفت مراد قرآن ازا بن كلمه هر جا كه آورده جيست). 


ونيز در باره اختلااف نداشتن تن قرآن و متكى بودنش بر حقيقتى ثابت فرموده: (بل هَوَ قوآن م 7 َجيدٌ» فى لَوْح مَحَفُوظِ بلكه اين 
قرآنى است مجيدء, در لوحى محفوظ) ”3 و نيز فرموده: و الكتاب اين إن جتأداة قُوآناً عر للك تعقلوة: وَإِنّهُ فى أمْ 


الكتاب لََدَيْنا َعَلِنّ حكيمٌ» سو كند بكتاب مبين» بدرستى كه ما آن را خواندنى و بزبان عرب در آورديمء باشد كه شما آن را 


بفهميد» و بدرستى كه آن درام الكتاب بود كه نزد ما بلند مرتبه و فرزانه است) 59"» و 


نيز فرموده: (قلا أقْسِمٌ بمواقع النّجُومء و إِنهُ لَقَسمٌ أ تَعْلَمُونَ عَظِيمٌ إِنَهُ لَقرْآنٌّ كرِيمٌ» فى كتاب مَكنُونِء لا يَمَسْهُ إن الْمطَهَرُونَ 
نازحا ىسقا ز كان سنو كند» ( و يعمس و كترى )"كر عل هيد افيد م فيني ل بدا كة سنو كتداذق اسح عظبي اين تاب 
خواندنى هايى است بزركوار» و محترم» واين خواندنى و ديدنى در كتابى ناديدنى قرار دارد» كه جز ياكان» احدى با آن 
ارتباط ندارد) (©). 


آياتى كه ملا-حظه فرموديدء و آياتى ديكر نظائر آنهاء همه حكايت ازاين دارند: كه قرآن كريم در معانى و معارفش» همه 


متك نر عقائقى تابثو لا يتغير اسك ذه ودش دق معر طن .د كر كولكن است4 بو نه آن صنقائق. 


حال كه اين مقدمه را شنيدىء ياسخ از اشكال برايت معلوم شد و فهميدى كه صرف اينكه واه ها و زبانها ساخته و قريحه 
آدمى استء باعث نميشود كه كلام معجزه آسا محال باشدء و سخنى يافت شود كه خود انسان سازنده لغت نتواند مثل آن را 
بياورد» و معلوم شد كه اشكال نامبرده مثل اين ميماند» كه كسى بككويد: محال است آهنكرى كه خودش شمشير ميسازد» در 
برابر ساخته خودش كه در دست مردى شجاع تراز او است عاجز بماند» و سازنده تخت نرد و شطرنج. بايد كه از همه بازى 


كنان شطرنج ماهرتر باشدء و سازنده فلود بايد كدازهر كس ديككر بهتر آن را بنوازد در حالى كه 


8, نساء أيه‎ -١ 

؟١-‏ سوره طارق آيه ١‏ 
'- سوره بروج آيه 7١‏ 
؟- سوره زخرف آيه ؟ 
خسو واه ةا 
صفحه ١١8‏ 


هيجيكك از اين حرفها صحيح نيست,ء و بسيار ميشود كه آهنكرى با شمشيرى كه خودش ساخته كشته ميشود» و سازنده شطرنج 


در برابر 


بازى كنى ماهر شكست ميخوره. و نوازنده اى بهتر از سازنده فلود آن را مى نوازد» يس جه عيبى دارد كه خداى تعالى بشر را 


با همان زبانى كه خود او وضع كرده. عاجز و ناتوان سازد. 


يس از همه مطالب كذشته روشن كرديد, كه بلا-غت بتمام معناى كلمه وقتى براى كسى دست ميدهد كه اولا بتمامى امور 
واقعى احاطه و آكاهى داشته باشد, و در ثانى الفاظى كه اداء مى كند الفاظى باشد كه نظم و اسلوبى داشته باشد و مو به مو 


همه آن واقعيات و صورتهاى ذهنى كوينده را در ذهن شنونده منتقل سازد. 


و ترتيب ميان اجزاء لفظ بحسب وضع لغوى مطابق باشد با اجزاء معنايى كه لفظ ميخواهد قالب آن شود. واين مطابقت بطبع 
هم بوده باشدء و در نتيجه وضع لغوى لغت با طبع مطابق باشدء اين آن تعريفى است كه شيخ عبد القاهر جرجانى در كتاب 
دلائل الاعجاز خود براى كلام فصيح و بليغ كرده. )١١‏ 


واما معنا در صحت و درستيش متكى بر خارج و واقع بوده باشد» بطورى كه در قالب لفظء آن وضعى را كه در خارج دارد از 
دست ندهدء و اين مرتبه مقدم بر مرتبه قبلى» و اساس آنست,. براى اينكه جه بسيار كلادم بليغ كه تعريف بلاغت شامل آن 
هستء يعنى اجزاء لفظ با اجزاء معنا مطابقت دارد» ولى اساس آن كلام شوخى و هذيانستء كه هيج واقعيت خارجى ندارد» و 
يا اساسش جهالت است و معلوم است كه نه كلام شوخى و هذيان مى تواند با جد مقاومت كند, و نه جهالت بنيه آن را دارد 
كه با حكمت بمعارضه برخيزد» و نيز معلوم است كه 


كلام جامع ميان حلاوت و كوارايى عبارت» و جزالت اسلوبء و بلاغت معناء و حقيقت واقع» راقى ترين كلام است. 


باز اين معنا معلوم است كه وقتى كلام قائم بر اساس حقيقت و معنايش منطبق با واقع باشدء و تمام انطباق را دارا باشد» ممكن 
يست كه حقايق ذيكز را" تكدرب كندل ويااحقاق .و معارف#دركران راتكذنت كد 


[حق يكى است و جون قرآن حق است ميان اجزاء آن اختلاف نيست 


جون حقائق عالم همه با هم متحد الاجزاء متحدالاركانند» هيج حقى نيست كه حقى ديكر را باطل كند» و هيج صدقى نيست 
كه صدقى ديككر را ابطال نمايد» و تكذيب كندء واين باطل است كه هم با حق منافات دارد» و هم با باطلهاى ديكر. خوب 
نوكه كيو اد أده فنا :5 نفك الى" لد لماكل هق انمق عر تلوت سد توق اراح مقيي ادر الت ايدو 


را مفرد آورده. تا اشاره كند 


-١‏ :ولا تس هل الافخج نان عوجت بم نان ]ات سوه ب وتس لجع حهةة زذضن 


١١6 صفحه‎ 


به اينكه در حق افتراق و تفرقه و يراكندكى نيستء باز در آيه (وَ لا تَتَّبعُوا الصُبْلَ فَتَفَرّقَ بكم عَنْ سَبِيلِه راه ها را دنبال مكنيد 
كه از راه او متفرقتان ميسازد) 2١١‏ نظر كن, كه راه خدا را يكى دانسته» و راه هاى ديكر را متعدد» و متفرق» و تفرقه آور 


دانسته اسنت. 


حال كه امر دين منوال اسث» يعنى ميان اجزاء. حق اختلاف و تفرقه نيست» بلكه همه اجزاء آن با يد كر ائتلاف دارنذء قرآن 


كريم هم كه حق استء قهرا اختلافى در آن ديده نميشودء و نبايد ديده شود» جون حق است,ء و حق يكى 


أسّت» و:اجزاءش. يكد كز را سوى تخووافن كشيد وهز امك ةسارر احزاء ترا شحة ميدهد هر يكف شاهد صدق ديكران :و 
حاكى از آنها است. 


واين از عجائب امر قرآن كريم استء براى اينكه يكك آيه از آيات آن ممكن نيست بدون دلالت و بى نتيجه باشدء و وقتى 
يكن ان آنات نابا مك ذكر مناسب نا ان سميكة ميثوه ممكة ست كه از ضصفيمهة شدن آن دو نكنه يكرى از حتايق 


واين خصوصيت تنها در قرآن كريم است. و بزودى خواننده عزيز در اين كتاب در خلال بياناتى كه ذيل دسته از آيات ايراد 
مى كنيم» باين خاصه بر خواهد خورد, و نمونه هايى از آن را خواهد ديد؛ اما حيف و صد حيف كه اين روش و اين طريقه از 
تفسير از صدر اسلام متروكك ماند, و اككر از همان اوائل اين طريقه تعقيب ميشد, قطعا تا امروز جشمه هايى از درياى كواراى 


قرآن جوشيده بوده و بشر بكنجينه هاى كرانبهايى از آن دست يافته بود. 


يس خيال مى كنم كه تا اينجا اشكالى كه كرده بودند جواب داده شدء و بطلانش از هر دو جهت روشن كرديد» هم روشن 
شد كه منافات ندارد انسان» واضع لغت باشدء و در عين حال قرآنى نازل شود كه خود وضع كننده لغت عرب را از آوردن 
مثل آن عاجز سازدء و هم روشن كرديد كه ممكن است از ميان قالبها و تركيب هاى لفظى» جند تركيب» معجزه باشدء و اينكه 
در جهت اولى كفتند: سازنده لغت عرب انسان استث» 


جطور ممكن است كتابى عربى او را عاجز كند؟ باطل استء و اينكه در جهت دوم كفتند بفرضى هم كه از ميان تركيبات 
يكك تركيب معجزه در آيد نيز باطل است. 


معجزه در قرآن بجه معنا است؟ و جه جيز حقيقت آن را تفسير مى كند؟ 

هيج شبهه اى نيست در اينكه قرآن دلالت دارد بر وجود آيتى كه معجزه باشدء يعنى خارق 
-١‏ سوره انعام آيه ١87‏ 

١١8 صفحه‎ 


عادت باشدء و دلالت كند بر اينكه عاملى غير طبيعى و از ما وراء طبيعت و بيرون از نشئه ماده در آن دست داشته استء البته 


معجزه باين معنا را قرآن قبول دارد» نه بمعناى امرى كه ضرورت عقل را باطل سازد. 
[اتباك فى بكي سخنان عالم نمايانى كه در صدد تاويل آيات داله بر وقوع معجره.) بر آمده اند در جند فصل 


يس اينكه بعضى از عالم نماها در صدد بر آمده اند بخاطر اينكه آبروى مباحث طبيعى را حفظ نموده؛ آنجه را از ظاهر آنها 
فهميده با قرآن وفق دهندء آيات داله بر وجود معجزه و وقوع آن را تاويل كرده اند زحمتى بيهوده كشيده و سخنانشان مردود 


استء و بدرد خودشان ميخورد., اينكك براى روشن شدن حقيقت مطلبء آنجه از قرآن شريف در باره معناى معجزه استفاده 


ميشود در ضمن جند فصل ايراد مى كنيم, تا بى يايكى سخنان آن عالم نماها روشن كردد. 
-١‏ قرآن قانون عليت عمومى را مى يذيرد 


وضروريش اين قانون را قبول داشته. بحثهاى علمى و استدلالهاى نظرى نيز بر آن تككيه دارد» جون انسان بر اين فطرت آفريده 
شده كه 


براى هر حادثه اى مادى از علت يبدايش آن جستجو كند, و بدون هيج ترديدى حكم كند كه اين حادثه علتى داشته است. 


اين حكم ضرورى عقل آدمى استء و اما علوم طبيعى و ساير بحثهاى علمى نيز هر حادثه اى را مستند بامورى ميداند» كه 
مربوط بان و صالح براى عليت آن استء البته منظور ما از علت» آن امر واحدء و يا مجموع امورى است كه وقتى دست بدست 
هم داده» و در طبيعت بوجود مى آيندء باعث بيدايش موجودى ديكر مى شوندء بعد از تكرار تجربه خود آن امر و يا امور را 
علت و آن موجود را معلول آنها ميناميم» مثلا بطور مكرر تجربه كرده ايم كه هر جا سوخته اى ديده ايم قبل از يبدايش آنء 
علتى باعث آن شده. يا آتشى در بين بوده» و آن را سوزانده» ويا حركت و اصطكاكك شديدى باعث آن شده. و يا جيز 
ديكرى كه باعث سوختكى ميكردد» وازاين تجربه مكرر خودء حكمى كلى بدست آورده ايم» و نيز دست آورده ايم كه 
هركز علت از معلول؛ و معلول از علت تخلف نمى يذيرد» يس كليت و عدم تخلف يكى از احكام عليت و معلوليت» واز 
لوازم آن ميباشد. 


يس تا اينجا مسلم شد كه قانون عليت هم مورد قبول عقل آدمى استء و هم بحثهاى علمى آن را اساس و تكيه كاه خود 
ميداند» حال مى خواهيم بككوئيم از ظاهر قرآن كريم هم بر مى آيد كه اين قانون را قبول كرده» و آن را انكار نكرده استء 


جل يون بهر موقض وىعى كل له متعرض شللدكده ز قيل مركك و 


صفحه /ا١١‏ 


زتدكىء.وسحوادث دبكر اسماق و زميتيء» ازا شعئد علق كرذه اسث غر 


يس قرآن عزيز بصحت قانون عليت عمومى حكم كرده؛ باين معنا كه قبول كرده وقتى سببى از اسباب بيدا شود» و شرائط 
ديكر هم با آن سبب هماهنكى كندء و مانعى هم جلو تاثير آن سبب را نككيرد» مسبب آن سبب وجود خواهد يافتء البته باذن 


خدا وجود مى يابد» و جون مسببى را ديديم كه وجود يافته» كشف مى شود كه لا بد قبلا سببش وجود يافته بوده. 
؟- قرآن حوادث خارق عادت را مى يذيرد 


قرآن كريم در عين اينكه ديديم كه قانون عليت را قبول دارد» از داستانها و حوادثى خبر ميدهد كه با جريان عادى و معمولى 
و جارى در نظام علت و معلول سازكار نبوده» و جز با عواملى غير طبيعى و خارق العاده صورت نمى كيرد واين حوادث 
همان آيت ها و معجزاتى است كه بعده اى از انبياء كرام» جون نوحء و هودء و صالح. و ابراهيم» و لوطء و داود» و سليمان؛ و 


موسىء» و عيسى» و محمد» ص نسبت داده است. 


حال بايد دانست كه اينكونه امور خارق العاده هر جند كه عادت» آن را انكار نموده» و بعيدش مى شمارد. الا اينكه فى نفسه 
امور محال نيستند» و جنان نيست كه عقل آن را محال بداند» و از قبيل اجتماع دو نقيض. و ارتفاع آن دو نبوده؛ مانند اين 
نيست كه بككوئيم: ممكن است جيزى از خود آن جيز سلب شود مثلا- كردو كردو نباشدء و يا بكلوئيم: يكى نصف دو تا 
نيستء و امثال اينكونه امورى كه بالذات و فى نفسه محالند» و خوارق عادات از اين قبيل نيستند. 


و جكونه ميتوان آن 


انكارى با آغوش باز و با جان و دل قبولش كرده اند» اكر معجزه از قبيل مثالهاى بالا بود» عقل هيج عاقلى آن را نمى يذيرفت» 
وبا آن به نبوت كسىء و هيج مسثئله اى ديكر استدلال نمى كرد و اصلا احدى يافت نميشد كه آن را بكسى نسبت دهد. 


علاسوه بر اينكه اصل اينكونه امور» يعنى معجزات را عادت طبيعت» انكار نمى كند» جون جشم نظام طبيعت از ديدن آن ير 
المت» وريرايقن ناز كى تكذازدة درهر أن 'مى تسد كه زتيةة اى بمردة تيل ميشواد: :و رده اق ولد ميكردة: صورض يصؤوك 


ديكرء حادثه اى بحادثه ديكر تبديل مى شودء راحتى ها جاى خود را به بلات و بلاها به راحتى ميدهناد. 


صفحه ١١8‏ 
[دو فرق بين وقايع عادى و معجزه خارق عادت 


تنها فرقى كه ميان روش عادت با معجزه خارق عادت هستء اين است كه اسباب مادى براى يديد آوردن آن كونه حوادث 
در جلو جشم ما اثر مى كذارند» و ما روابط مخصوصى كه آن اسباب با آن حوادث دارند, و نيز شرايط زمانى و مكانى 
مخصوصش را مى بينيم» و از معجزات را نمى بينيم» و ديكر اينكه در حوادث طبيعى اسباب اثر خود را بتدريج مى بخشند» و 


در معجزه آنى و فورى اثر مى كذارند. 


مثلا ادها شدن عصا كه كفتيم محال عقلى نيستء در مجراى طبيعى اكر بخواهد صورت بككيرد» محتاج بعلل و شرائط زمانى 
و مكانى مخصوصى استء تا در آن شرائط» ماده عصا از حالى بحالى ديكر بركردد» و بصورتهاى بسيارى يكى يس از ديكرى 


در ايد 3 


در آخر صورت آخرى را بخود بككيرد» يعنى ادها شودء و معلوم است كه در اين مجرا عصا در هر شرايطى كه بيش آيدء و 
بدون هيج علتى و خواست صاحب اراده اى ازُدها نميشود» ولى در مسير معجزه محتاج بان شرائط و آن مدت طولانى نيسث» 
بلكه علت كه عبارتست از خواست خداء همه آن تاثيرهايى را كه در مدت طولانى بكار مى افتاد تا عصا ادها شود» در يكك 


آن بكار مى اندازند» هم جنان كه ظاهر از آياتى كه حال معجزات و خوارق را بيان مى كند همين است. 


تصديق و يذيرفتن خوارق عادت نه تنها براى عامه مردم كه سر و كارشان با حس و تجربه ميباشد مشكل استء بلكه نظر علوم 
طبيعى نيز با آن مساعد نيست براى اينكه علوم طبيعى هم سر و كارش با سطح مشهود از نظام علت و معلول طبيعى استء آن 
سطحى كه تجارب علمى و آزمايش هاى امروز و فرضياتى كه حوادث را تعليل مى كنند» همه بر آن سطحى انجام ميشوندء 


يس يذيرفتن معجزات و خوارق عادات هم براى عوام» و هم براى دانشمندان روزء مشكل است. 


جيزى كه هست علت اين نامساعد بودن نظرهاء تنها انس ذهن بامور محسوس و ملموس استء و كر نه خود علم معجزه را 
نمى تواند انكار كندء ويا روى آن يرده يوشى كندء براى اينكه جشم علم از ديدن امور عجيب و خارق العاده ير است» هر 
جند كه دستش هنوز به مجارى آن نرسيده باشد» و دانشمندان دنيا همواره از مرتاضين و ج وكيهاء حركات و كارهاى خارق 


العاده مى بينند» و در جرائد و مجلات و كتابها ميخوانند» و خلاصه جشم و كوش مردم دنيا 


از اينكونه اخبار ير استء بحدى كه ديكر جاى هيج شكك و ترديدى در وجود جنين خوارقى باقى نمانده. 

[كارهاى خارق العاده و توجيه علماء روانكاو از آنها] 

و جون راهى براى انكار آن باقى نمانده؛ علماى روانكاو دنياء ناكزير شده اند در مقام توجيه اينككونه كارها بر آمده. آن را 
بجريان امواج نامرئى الكتريسته و مغناطيسى نسبت دهندء لذا اين فرضيه را عنوان كرده اند: كه رياضت و مبارزات نفسانى» هر 


قدر سخت تر باشدء بيشتر انسان را مسلط بر امواج نامرئى و مرموز مى سازد, و بهتر ميتواند در آن امواج قوى بدلخواه خود 


دخل و 
صفحه ١١9‏ 


تصرف كندء امواجى كه در اختيار اراده و شعورى است و يا اراده و شعورى با آنها استء و بوسيله اين تسلط بر امواج حركات 


و تحريكات و تصرفاتى عجيب در ماده نموده» از طريق قبض و بسط و امثال آن. ماده را بهر شكلى كه ميخواهد در مى آورد. 


واين فرضيه در صورتى كه تمام باشدء و هيج اشكالى اساسش را سست نكند سر از يكك فرضيه جديدى در مى آورد كه 
تمامى حوادث متفرقه را تعليل مى كندء و همه را مربوط بيكك علت طبيعى ميسازد» نظير فرضيه اى كه در قديم حوادث و يا 


بعضى از آنها را توجيه مى كردء و آن فرضيه حركت و قوه بود. 
[معجزه و خوارق عادات نيز مستند به علل و اسباب هستند] 


اين بود سخنان دانشمندان عصر در باره معجزه و خوارق عادات» و تا اندازه اى حق با ايشان است» جون معقول نيست معلولى 
طبيعى علت طبيعى نداشته باشدء» و در عين حال رابطه طبيعى محفوظ باشدء و بعبارت ساده تر منظور از علت طبيعى اين است 


طبيعى (جون آب و آفتاب و هوا و خااكك) با شرائط و روابطى خاص جمع شوندء و در اثر اجتماع آنها موجودى ديككر فرضا 
كياه بيدا شود» كه وجودش بعد از وجود آنهاء و مربوط بانها استء به طورى كه اكر آن اجتماع و نظام سابق بهم بخورد, اين 


موجود بعدى وجود بيدا نمى كند. 


يس فرضا اكر از طريق معجزه درخت خشكى سبز و بارور شدء با اينكه موجودى است طبيعىء بايد علتى طبيعى نيز داشته 
باشدء حال جه ما آن علت را بشناسيم؛ و جه نشناسيمء جه مانند علماى نامبرده آن علت را عبارت از امواج نامرئى الكتريسته 


مغناطيسى بدانيم» و جه در باره اش سكوت كنيم. 


قرآن كريم هم نام آن علت را نبرده؛ و نفرموده آن يككانه امر طبيعى كه تمامى حوادث راجه عاديش و جه آنها كه براى بشر 
خارق العاده استء تعليل مى كند جيست؟ و جه نام دارد؟ و كيفيت تاثيرش جكونه است؟. 


واين سكوت قرآن از تعيين آن علت» بدان جهت است كه از غرض عمومى آن خارج بوده؛ زيرا قرآن براى هدايت عموم بشر 
نازل شده. نه تنها براى دانشمندان و كسانى كه فرضا الكتريسته شناسند» جيزى كه هست قرآن كريم اين مقدار را بيان كرده: 
كه براى هر حادث مادى سببى مادى استء كه باذن خدا آن حادث را يديد مى آوردء و بعبارتى ديكرء براى هر حادثى مادى 
كه در هستيش مستند بخداستء (و همه موجودات مستند باو است) يكك مجراى مادى و راهى طبيعى است, كه خداى تعالى 


فيض خود رااز آن مجرى بان موجود افاضه مى كند. 


1 لجمله ناف و دن القع لد يدها 


وَ يَدزُفهُ مِنْ حَئِتٌ لا يَحْتَسِبُء وَ مَنْ يَتَوَكلٌ عَلَى اللِّ فهو حشربة» إِنَّ الله بال مره قَدْ جَعَلَ اللَهُ ِكل شَّئْ ءٍ قَدْرا كسى كه از خدا 


بترسدء خدا 
صفحه ١١٠١‏ 


برايش راه نجاتى قرار داده» از مسيرى كه خودش نيندارد» روزيش ميدهدء و كسى كه بر خدا توكل كندء او وى را بس استء» 


كه خدا بكار خويش مى رسدء و خدا براى هر جيزى مقدار و اندازه اى قرار داده) .)١١‏ 


در صدر آيهء با مطلق آوردن كلام؛ مى فهماند هر كس از خدا بترسدء و هر كس بطور مطلق بر خندا توكل كند. خدا او را 
روزى ميدهدء و كافى براى او است» هر جند كه اسباب عادى كه نزد ما سبب اند» بر خلاف روزى وى حكم كنند» يعنى 
حكم كنند كه جنين كسى نبايد روزى بمقدار كفايت داشته باشد. 


اين دلالت را اطلاق آيات زير نيز دارد: (وَ إذا سَأَلَك عبادى عَنّى) قَإِنَى قَرِيبٌ حي دَعْوَّةَ الدّاع إذا دَعان: و جون بندكان من 
سراغ مرا از تو مى كيرند من نزديكمء دعاى دعا كننده را در صورتى كه مرا بخواند تعن مى كنمء هر جند كه اسباب 
ظاهرى مانع از اجابت باشد) .)7١‏ (ادْعُونَى أده لَكم: مرا بخوانيد تا دعايتان را مستجاب كنم (هر جند كه اسباب ظاهرى 
اقتضاى آن نداشته باشد) ا لَيْسَ الله بكافٍ عَبِدَهُ آيا خدا كافى بنده خود نيست؟ 060 (جرا هستء و حوائج و سؤالات او 


را كفايت مى كند» هر جند كه اسباب ظاهرى مخالف آن باشند). 


كفتكوى ما در باره صدر آيه سوم از سوره طلاق بود كه آيات بعدى نيز» استفاده ما را از آن تاييد مى كرد, اينكك مى كوييم 
كه ذيل ايه 


يعنى جمله: (إِنَّ الله بال أمْرهِ) «8) اطلاق صدر را تعليل مى كندء و مى فهماند جرا خداى تعالى بطور مطلق امور متوكلين و 
متقين را كفايت مى كند؟ هر جند اسباب ظاهرى اجازه آن را ندهند؟ مى فرمايد: براى ايتكه اولا امور زند كى متوكلين و 
متقين جزو كارهاى خود خداست,ء (هم جنان كه كارهاى شخصى يكك وزير فداكار» كار شخص سلطان است)» و در ثانى 
عدانى 6 نليتله المتاجدر] وزاد اتناخي العناة الله مقتنا سامت خوه تزه هما لطوو كدباواده و بمقيت خرف القن ا 


سوزنده كرده؛ در داستان ابراهيم اين اثر را از آتش مى كيرد و همجنين در مورد هر سببى ديكرء اراده و مشيت خداى تعالى 
باطلاءق خود باقى است» و هر جه بخواهد مى كند, هر جند كه راههاى عادى و اسباب ظاهرى اجازه جنين كارى را نداده 


باشند. 


حال بايد ديد آياد د خوارق عادات زات» خداى تعاللى جه مم كند؟ آنا معجزه را بدون بجر بان انداختء اسباب 
بايد ديد ايا در مورد خوار و معجز ى جه مى يا معجزه رأ بدون بجر د ختن اسباب 


مادى و علل طبيعى و بصرف اراده خود انجام ميدهدء و يا آنكه در مورد معجزه نيز ياى اسباب را بميان مياورد؟ ولى علم ما 


نأن اشتاب الخاطه تارف و كد خودت ننان اجاطة#دازدة ووضله انتاسات أن كاري وا عد ميخو اعد كند. 


" سوره طلاق آيه‎ -١ 

وو رم اا 
- سوره مؤمن آيه 8٠‏ 
'- سوره زمر آآيه 78 

ه- سوره طلاق آيه " 
صفحه ١؟7١‏ 


هر دو طريق» احتمال دارد» جز اينكه جمله آخرى آيه سوم سوره طلاق يعنى جمله: (قَدَ جَعَلَ اللَهُ لكل شَئْ ءٍ قَدْراً)» كه مطالب 


ما قبل خود را تعليل مى كند» و مى فهماند بجه جهت (خدا بكارهاى مت وكلين و متقين مى رسد؟) 


دلالت دارد بر اينكه احتمال دوم صحيح است» جون بطور عموم فرموده: خدا براى هر جيزى كه تصور كنى. حدى و اندازه اى 
و مسيرى معين كرده يس هر سببى كه فرض شودء (جه از قبيل سرد شدن آتش بر ابراهيم» و زنده شدن عصاى موسىء و امثال 
آنها باشد. كه اسباب عاديه اجازه آنها را نميدهد)؛ و يا سوختن هيزم باشد» كه خود. مسبب يكى از اسباب عادى استء در هر 
دو مسبب خداى تعالى براى آن مسيرى و اندازه اى و مرزى معين كرده؛ و آن مسبب را با ساير مسببات و موجودات مربوط و 
متصل ساخته. در مورد خوارق عادات آن موجودات و آن اتصالاءت و ارتباطات را طورى بكار مى زند» كه باعث بييدايش 
مسبب مورد اراده اش (نسوختن ابراهيم» و ادها شدن عصا و امثال آن) شود. هر جند كه اسباب عادى هيج ارتباطى با آنها 
نداشته باشدء براى اينكه اتصالات و ارتباطهاى نامبرده ملكك موجودات نيستء تا هر جا آنها اجازه دادند منقاد و رام شوند» و 
هر جا اجازه ندادند ياغى كردندء بلكه مانند خود موجوداتء ملك خداى تعالى و مطيع و منقاد اويند. 


وبنابراين آيه شريفه دلا لت دارد بر اينكه خداى تعالى بين تمامى موجودات اتصالها و ارتباطهايى بر قرار كرده. هر كارى 
كرات جر اكند تجار عدي قا عاض وديدياك ناز لقعا ةكمو عدر اقلا نما نك ددا ملك وساران مويق 
نيستء بلكه ميخواهد آن را اثبات كند و بككويد: زمام اين علل همه بدست خداست,. و بهر جا و بهر نحو كه بخواهد بحركتش 


در مى آورد» يس »2 ميان موجودات». عليت حقيقى و واقعى عست 


وهر موجودى با موجوداتى قبل از خود مرتبط است,ء و نظامى در ميان آنها بر قرار استء اما نه بان نحوى كه از ظواهر 
موجودات و بحسب عادت در مى يابيم» (كه مثلا همه جا سر كه صفرا بر باشد)» بلكه بنحوى ديككر است كه تنها خدا بدان 
آكاه استء (دليل روشن اين معنا اين است كه مى بينيم فرضيات علمى موجود قاصر از آنند كه تمامى حوادث وجود را تعليل 
كنند). 


اين همان حقيقتى است كه آيات قدر نيز بر آن دلالت دارد» مانند آيه (وَ إِنْ مِنْ شَىْ ءِ إلا عنْدَنا حَرائُُ و ما تزه إن بقَدَرِ 
معْلُوم؛ هيج جيز نيست مكر آنكه نزد ما خزينه هاى آنستء و ما نازل و در خور اين جهانش نميكنيم: مكر به اندازه اى معلوم) 
و آيه (إنَا كل طََي ءِ حَلَاة بقَدَّرِءِ ما هر جيزى را بقدر و اندازه خلق كرده ايم)» 8٠‏ و آيه (وَ حَلَقَ كل ب شيخ جه فَقَدرَهُ تفديراً 


وهر جيزى آفريدء و آن را به 
-١‏ سوره حجر آيه 7١‏ 

"- سوره قمر آايه 9 

١١١ صفحه‎ 


توغق أثذازه كيرئ كزد)'011و آية (الذئ خلقٌ فشوّئ: و الذى در فهدئى أن كن كه خلق كرذة. و خلقت هر خيوئ يرا تكميل 
3 تام تودوو أن كلمي كه هرجه وا ترد اقدازه كير و هنذا كذى ترون ادر ستحوو اننا أضاك درل امه يبه فى 
الَْدْض و لا فى أَنْيتَكم. إِنَا فى كتاب مِنْ قَبل أَنْ نَبرأها هيج مصيبتى در زمين و نه در خود شما يديد نمى آيد مكر آنكه قبل 
از يديد آوردنش در كتابى ضبط بوده)» 023 كه در باره ناككواريها استء و نيز آيه 


. 


(ما أصاب مِنْ مّصَيبَه إلا بِإِذْنٍ الله وَ مَنْ يُؤْمِْ باللهِ يَهْدِ قله وَ الله بكل شَى ء عَلِيمٌ» هيج مصيبتى نمى رسدء مكر باذن خداء و 


2 


كسى كه بخدا ايمان اورد» خدا قلبيش را هدايت مى كند, و خدا بهر جيزى دانا است). (©"» 


آيه اولى و نيز بقيه آيات» همه دلالت دارند بر اينكه هر جيزى از ساحت اطلاق بساحت و مرحله تعين و تشخص نازل ميشود. 
واين خدا است كه با تقدير و اندازه كيرى خودء آنها را نازل ميسازد» تقديرى كه هم قبل از هر موجود هستء وهم با آن» و 
جون معنا ندارد كه موجودى در هستيش محدود و مقدر باشدء مكر آنكه با همه روابطى كه با ساير موجودات دارد محدود 
باشد. و نيز از آنجايى كه يكك موجود مادى با مجموعه اى از موجودات مادى ارتباط دارد» و آن مجموعه براى وى نظير 
قالبند» كه هستى او را تحديد و تعيين مى كندء لا جرم بايد كفت: هيج موجود مادى نيستء مكر آنكه بوسيله تمامى 
موجودات مادى كه جلوتر از او و با او هستند قالب كيرى شده. و اين موجود, معلول موجود ديكرى است مثل خود. 

سكو شرع دون نات اتبعذ كنته به السغدلال كدان (ذلكة الله ربكو خازن كل شيخ :]ين الله: اميت كه برور دكار 


شماء و آفريد كار همه كائنات است) «2). و ايه (ما مِنْ ذَابَّهِ إلا 0 بناصيتها إن رَنَى عَلى صراط مُشْتقيم)» «©) جون اين دو 


- 


آنه تضموية اناك ديكزق كه كذشت قانون عموس عليت تسلا ان كدو مطلوب 'عااثبات مشو 


براى اينكه آيه اول خلقت را بتمامى موجوداتى كه اطلاق كلمه (جيز) بر آن صحيح 


باشدء عموميت داده.؛ و فرموده هر آنجه (جيز) باشد مخلوق خداست. و آيه دومى خلقت را يكك و تيره ويكك نسق دانسته. 


وقرآن كريم همانطور كه ديديد قانون عمومى عليت ميان موجودات را تصديق كرد. نتيجه ميدهد كه نظام وجود در 
موجودات مادى جه با جريان عادى موجود شوند» و جه با معجزه؛ بر صراط مستقيم استء و اختلافى در طرز كار آن علل 
نيست» همه بيكك و تيره استء و آن اين است كه هر حادثى معلول علت متقدم بر آن است. 


” سوره فرقان آيه‎ -١ 

؟- اعلى آيه ١‏ 

9- سوره حديك آيه 77 
اد شوو قا له ذا 
ه- سوره مؤمن آيه 81 
9- سوره هود آيه 08 

١١7” صفحه‎ 


از اينجا اين معنا نيز نتيجه كيرى ميشود: كه هر سبب از اسباب عادى, كه از مسبب خود تخلف كند» سبب حقيقى نيستء ما 
آن را سبب ينداشته ايم» و در مورد آن مسببء اسباب حقيقى هست,ء كه بهيج وجه تخلف نمى يذيرد» و احكام و خواص» 


دائمى است,. هم جنان كه تجارب علمى نيز در عناصر حياه و در خوارق عادات. اين معنا را تاييد مى كند. 
"- قرآن در عين اينكه حوادث مادى را بعلل مادى نسبت ميدهد بخدا هم منسوب ميدارد 


قرآن كريم همانطور كه ديديد ميان موجودات عليت و معلوليت را اثبات نمود» و سببيت بعضى را براى بعضى ديكر تصديق 
نمود. همجنين امر تمامى موجودات را بخداى تعالى نسبت داده. نتيجه مى كيرد: كه اسباب وجودىء. سببيت خود را از خود 
ندارند» و مستقل در تاثير نيستند» بلكه مؤثر حقيقى و بتمام معناى كلمه كسى جز خداى 


(فرن اانه نواه تون لفقا ره لزدوة ارالك له بان 3 الاش | كان بقاقي كنع فى انر عد كشت ارا 001 قد 
فرون4[الدسانفن الكماراف اناق ذا فقن :ار عدا نيك الحددر اسمانها قدي اددع تومن انك 1 و 
اتلك لقان سدور فى جز ]و رامس الك اسه نوا ورك انار ل رودي ا كر كر ال اللو كوهمة تاه 
خداست) «©» و آياتى بسيار ديكر كه همه دلالت ميكنند بر اينكه هر جيزى مملوكك محض براى خداستء و كسى در ملكك 
عالم شريكك خدا نيستء و خدا ميتواند هر كونه تصرفى كه بخواهد و اراده كند در آن بكند» و كسى نيست كه در جيزى از 
عالم تصرف نمايدء مككر بعد از آنكه خدا اجازه دهدء كه البته خدا بهر كس بخواهد اجازه تصرف ميدهد» ولى در عين حال 
عداة كنى و سكل د تسوت نشكا تلكه توا ار دازه و ماوع انيت منص دار دعل و مرفض يعقداارى انك 
كد إماره اش ذاه عقن و دو ) ين باره فرموده (قُل الله ماك الْمَلَْكء تُؤْتى الْمَلَك مَنْ تَشاك وَ نر الْمَلْك مِمّنْ تساك بار 
ليا رمال تياك وعاعفيرا عر تن وراش متخو ازمر كين راشي باز اوقا عولد 
أغطى كل طَّئ ءٍ خَلْقَهُ ّم قدى آنكه خلقت هر موجودى را بان داده و سيس هدايت كرده) «*) و آياتى ديكر از اين قبيل» كه 
تنها خداى را مستقل در ملكيت عالم معرفى مى كنند. 


هم جنان كه در دو آيه زير 


اجازه تصرف را بباره اى اثبات نموده؛ در يكى فرموده: (لَهُ ما فى السّماواتٍ وَ ما فِى الْأرْضء مَنْ ذَا الَّذِى يَشْهَمْ عِنْدَُ إلا بِإذْنهِ؟ 
مر او راست ملكك آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است. كيست آن كس كه نزد او بدون اذن او شفاعت كند). «ل/) ودر 


دومى مى فرمايد: 


0*5 سوره اعراف آيه‎ -١ 
اكاستووة قر را‎ 
0 سوره حديك آيه‎ -'"“ 

ع- سوره نساء آيه /٠١‏ 

ه- سوره آل عمران آيه "> 
+- سوره طه آيه 0٠‏ 
امور د ا 


١١ صفحه‎ 


(نُم اشتوى عَلَى الْعَوْشء بُدَيَرٌ الْأمْرَِ ما مِنْ شَّفِيع إلا مِنْ بَعْدِ إِذْنِهه سيس بر مصدر اوامر قرار كرفته امر را اداره كرد هيج شفيعى 


ف 


نيشت :مكر يعد أن آاذن اؤ): )١١‏ 

يس با در نظر كرفتن اين آيات» اسباب هر جه باشندء مالكك سببيت خود هستند, اما به تمليكك خداى تعالى» و در عين اينكه 
مالكك سببيت خود هستند» مستقل در اثر نيستند» اين معنا همان است كه خداى تعالى از آن به شفاعت و اذن تعبير نموده؛ و 
معلوم است كه اذن وقتى معناى صحيحى خواهد داشت كه وجود و عدمش يكسان نباشدء باين معنا كه اكر اذن باشد مانعى از 
تصرف ماذون نباشد, و اكر اذن نباشد» مانعى از تصرف او جلو كيرى كندء و آن مانع هم وقتى تصور داردء كه در شىء مورد 
بحث اقتضايى براى تصرف باشد» جيزى كه هست مانع جلو آن اقتضاء را بككيرد و نككذارد شخص ماذون در آن شى ء تصرف 
“كنل 


يس روشن شد كه در هر سببى مبدئى است مؤثر و مقتضى براى تاثير» كه بخاطر آن مبدء و مقتضى سبب در مسبب مؤثر مى 


افتد» 


و خلاصه هر سببى وقتى مؤثر ميشود كه مقتضى تاثير موجود. و مانع از آن معدوم باشدء و در عين حال يعنى با وجود مقتضى 


و عدم مانع» شرط مهم ترى دارد» و آن اين است كه خداوند جلو كير سبب از تاثير نشود. 


؟- قرآن كريم براى نفوس انبياء تاثيرى در معجزات قائل است بدنبال آنجه در فصل سابق كفته شدء اضافه مى كنيم كه بنا بر 
نجه ا از آيات كريمه قرآن استفاده مى شود؛ يكى از سبب ها در مورد خصوص معجزات نفوس انبياء استء» يكى از آن آيات 
آبه: 


- 
أن 


(وَ ما كانّ لِرَسُولٍ أنْ بَأتِى بِآيَهِ إلا بإذْنِ الله فَإذا جاء أَمْرُ اللهء قضى بِالْحَقَّه وَ حَسِرَ هُنالِك الْمَبطِلونَ: 


هيج رسولى نميتواند معجزه اى بياورد» مككر باذن خحدا يس وقتى امر خدا بيايد بحق داورى شده. و مبطلين در آنجا زيانكار 
ميشوند) "37١‏ از اين آيه بر مى آيد كه آوردن معجزه از هر بيغمبرى كه فرض شود منوط باذن خداى سبحان استء از اين تعبير 
بدست مى آيد كه آوردن معجزه و صدور آن از انبياء» بخاطر مبدئى است مؤثر كه در نفوس شريفه آنان موجود استء كه 
بكار افتادن و تاثيرش منوط باذن خداستء كه تفصيلش در فصل سابق كذشت. 


آيه ديكرى كه اين معنا را اثبات مى كند» آيه (و العو | ما تلو الْشّناظيخٌ عل ملك شليمانة وما كمَرَ شليمان» و لك الشياطيقة 
كََرُواء يُعلَّونَ انا الشّخرء و ما أَنِْلَ على الْملكين يبابس هارُوت وَ مارُوت: وَ ما يُعلُمانِ ِنْ أب عَتَّى يَقُولا نّم نَحن طثئةء 
قلا تَكفُق قتَعلْمُونَ مِنْهُما ما ُفَرَقُونَ به بين الْمَوءِ وَ زَوْجهء وَ ما هّمْ بضارّينَ به مِنْ أَحَدٍ إلا إذْنِ الله 


" يونس آيه‎ -١ 


؟- سورهة 


مؤمن آيه /7 
صفحه ١١8‏ 


آنجه شيطانها بر ملكك سليمان ميخواندند» بيروى كردند» سليمان خودش كفر نورزيدء و لكن شيطانها كفر ورزيدند كه سحر 
بمردم آموختند» آن سحرى كه بر دو فرشته بابل يعنى هاروت و ماروت نازل شده بودء با اينكه آن دو فرشته بهيج كس ياد 
نميدادند مككر بعد از آنكه زنهار ميدادند: كه اين تعليم ماء مايه فتنه و آزمايش شما استء مواظب باشيد با اين سحر كافر 
نشويد. ولى آنها از آن دو فرشته تنها جيزى را فرا مى كرفتند كه مايه جدايى ميانه زن و شوهر بود» هر جند كه با حدى ضرر 
نمى رساندند مكر باذن خدا) .)١١‏ 


اين آيه همانطور كه صحت علم سحر را فى الجمله تصديق كرده. بر اين معنا نيز دلالت دارد: 


كه سحر هم مانند معجزه ناشى از يكك مبدء نفسانى در ساحر استء براى اينكه در سحر نيز مسثئله اذن آمده؛ معلوم ميشود در 


خود ساحر جيزى هستء كه اككر اذن خدا باشد بصورت سحر ظاهر ميشود. 


و كوتاه سخن اينكه: كلام خداى تعالى اشاره دارد به اينكه تمامى امور خارق العاده جه سحرء و جه معجزه. و جه غير آن» 
مانند كرامتهاى اولياء» و ساير خصالى كه با رياضت و مجاهده بدست مى آيد» همه مستند بمباديى است نفسانى» و مقتضياتى 
ارادى استء جنان كه كلام خداى تعالى تصريح دارد به اينكه آن مبدئى كه در نفوس انبياء و اولياء و رسولان خدا و مؤمنين 


هستء مبدئى استء ما فوق تمامى اسباب ظاهرىء و غالب بر آنها در همه احوال» و آن تصريح اينست كه مى فرمايد: 


(وَ لَقَدْ سَبَقَتْ كَلمَمنا بادا الْموْسَلِينَ» إِنَّهُْ لَهُمْ الْمنْصُورُونَ وَ إِنَّ ندَنا لهم الاليُونَ؛ 


كلمةاما در ياره بتد كان مرستل ها سيقت حافتدة كةنايشاقة آرئ تنها انشان نارق حوافكد شن ويد كالشسكرتان :ما تنها 
غالبند) 3٠‏ و نيز فرموده: (كّبَ الله لعن أنَا وَ رُسِْى» خخدا جنين نوشته كه من و فرستاد كانم بطور مسلم غالبيم)» 9 و نيز 
فرموده: (إنَا لَتْضِرٌ رُسلَناء وَ الَذِينَ آمَنُوا فى الْحَاءِ الدّنْياء وَ يَوْمَ يَقُومٌ الْأَشْهادُ ما فرستادكان خود راو نيز آنهايى را كه در 
زندكى دنيا ايمان آوردند» در روزى كه كواهان بيا مى خيزند يارى مى كنيم»» ©" و اين آيات بطورى كه ملاحظه مى كنيد 


مطلقند» و هيج قيدى ندارنك. 


ال اننكا مك اسث تبج كرقتكء كه :شدء موحوة د الفوس اثبياء كه عموازه :از طرف عندا متضور و ارق شده اسع ء امرق 
است غير طبيعى» و ما فوق عالم طبيعت و مادهء جون اكر مادى بود مانند همه امور مادى مقدر و محدود بود» و در نتيجه در 


برابر مادى قوى ترى مقهور و مغلوب ميشد. 


خواهى كفت امور مجرده هم مانند امور مادى همينطورندء يعنى در مورد تزاحم غلبه با قوى تر استء در ياسخ مى كوييم: 


5 - 
درست استء و لكن در امور مجرده؛ تزاحمى بيش نمى ايد مكّر 


٠١7 سوره بقره آيه‎ -١ 
الاس ووم ناف 1 نو هنا‎ 
7١ سوره مجادله آيه‎ - 
07 سوره مؤمن‎ - 
١١8 صفحه‎ 


آنكه آن دو مجردى كه فرض كرده ايم تعلقى به ماديات داشته باشند» كه در اينصورت اكر يكى قوى تر باشد غلبه مى كندء 
وامااكر تعلقى بماديات نداشته باشند تزاحمى هم نخواهند داشت,ء و مبدء نفسانى مجرد كه باراده خداى سبحان همواره 


منصور است وقتى بمانعى مادى برخورد خداى تعالى نيرويى بان مبدء مجرد افاضه مى كند كه مانع مادى 


ه- قرآن كريم همانطور كه معجزات را بنفوس انبياء نسبت ميدهدء 


بخدا هم نسبت ميدهد. 

جمله اخير از آيه اى كه در فصل سابق آورديم يعنى آيه اى: كه ميفرمود: (فإذا جاء أَمْرٌ الله قضدى بِالْحَقّ) 1١‏ الخ, دلالت دارد 
بر اينكه تاثير مقتضى نامبرده منوط بامرى از ناحيه خداى تعالى استء كه آن امر با اذن خدا كه كفتيم جريان منوط بان نيز 
فنك هناد مكو ةن 7ن ستى :وقس ارك كدمعنادت اام نادو ياسع ذا [واناشدة و انا !اسك ان سيف دراه 
) 


- 
ع 


نما أَحْدَه إذا أراد شيا أن تقول لَه كن فيكوة) 07١‏ كلمه ابيجاد.و كلمه (كن) تفسير شدة: 


وا ناك وني فق اناظة يد افر كمد ]را [نادديكل يدنه ( إن ل د قرا سقف ناف اكد إلى زثة كولاء ونا تقارن إنانا نه تام الل 
بكويق انق قرا ن تذكرة. ومشدازق اسك بس هر كس خوامت سوي بووود كارسن زاف انعحاية كلد ول تت فيد مك 
آنكه خدا بخواهد) «" و آيه (إِنْ هُوَ إلا ذِكر لِلْعَالّمِينَ» لِمَنْ شاء مِنْكم أنْ يش مَقِيم وَ ما تَشاوّنَ إلا أَنْ يَسْاءَ اللَهُ رَبّ الْعَالَمِينَ» او 
نيست مككر هشدار دهى براى عالميان» براى هر كس كه از شما بخواهد مستقيم شود ولى نميخواهيد مكر آنكه خدا بخواهد. 


كه رب العالمين ا رع 
[بيان اينكه اراده و فعل انسان موقوف به اراده و فعل خدا است 


اين آيات دلالت كرد بر اينكه آن امرى كه انسان ميتواند اراده اش كندء و زمام اختيار وى بدست آنستء هركز تحقق نمى 


يابد» مكر آنكه خدا بخواهد» يعنى خدا بخواهد كه انسان آن را بخواهد, و خلاصه اراده 


انسان را اراده كرده باشدء كه اككر خدا بخواهد انسان اراده مى كند» و ميخواهد, و اككر او نخواهد, اراده و خواستى در انسان 
آرى آيات شريفه اى كه خوانديدء در مقام بيان اين نكته اند كه كارهاى اختيارى و ارادى بشر هر جند بدست خود او و 
باختيار او استء و لكن اختيار و اراده او ديكر بدست او نيستء بلكه مستند بمشيت خداى سبحان استء بعضى ها كُمان كرده 
اند آيات در مقام افاده اين معنا است كه هر جه را انسان اراده كند خدا هم همان را اراده كرده؛ و اين خطايى است فاحش» 


حجون لالزمه اش ابن است كه در موردى كهانسان اراده اى ندارد» و خذدا اراده دارد» مراد خدا از اراده اش تخلف 


77 سوره مؤمن آيه‎ -١ 
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كندء و خدا بزركتر از جنين نقص و عجز استء علاوه بر اينكه اصلا اين معنا مخالف با ظواهر آياتى بى شمار استء كه در 
أن سروه وود قب عانق نذا (وَ لَوْ شِمنا لَآتينا كل نفس هُداهاء اككر ميخواستيم هدايت همه نفوس را بانها ميداديم)» )١١‏ يعنى 
تر جيجه كديكرة ا واتعودج تكرام عنارت اندم نى اتشيت هذا تاق ع وبق مزق هك انو االماقدويفه زو انناء ويك 
َآَنَ مَنْ فى الأَدْض كُلَهُمْ جمِيعاء و اكر برورد كارت ميخواست تمامى مردم روى زمين همكيشان ايمان مى آوردند)» 1 يس 
معلوم ميشود اراده مردم تابع اراده خداست,ء نه بعكسء جون مى فرمايد: اكر او اراده مى كرد كه تمامى مردم ايمان بياورند 


مردم نيز اراده ايمان مى كردندء و از اين قبيل آياتى ديكر. 


يعن ازادةاومشيت 1 كن 


تحقق ييدا كندء معلوم ميشود تحقق آن مراد به اراده خداى سبحان و مشيت او بوده» و همجنين افعالى كه از ما سر مى زند 
مراد خداست, و خدا خواسته كه آن افعال از طريق اراده ماء و با وساطت مشيت مااز ما سر بيزند» و اين دو يعنى اراده و فعل» 
هر دو موقوف برامر خداى سبحان, و كلمه (كن) است. يس تمامى امور. جه عادى, و جه خارق العاده» و خارق العاده هم 
جه طرف خير و سعادت باشدء مانند معجزه و كرامت» و جه جانب شرش باشدء مانند سحر و كهانت» همه مستند باسباب 
طبيعى استء و در عين اينكه مستند باسباب طبيعى استء موقوف باراده نخدا نيز هستء هيج امرى وجود بيدا نمى كند» مكر 
بامر خداى سبحانء يعنى به اينكه سبب آن امر مصادف و يا متحد باشد با امر خداى تعالى. 


و تمامى اشياء» هر جند از نظر استناد وجودش بخداى تعالى بطور مساوى مستند باو استء باين معنا كه هر جا اذن و امر خدا 
باشدء موجودى از مسير اسبابش وجود بيدا مى كندء واكر امر و اجازه او نباشد تحقق بيدا نمى كند يعنى سببيت سببش تمام 
نميشود» الا-اينكه قسمى از آن امور يعنى معجزه انبياء» و يا دعاى بنده مؤمن» همواره همراه اراده خدا هست؛. جون خودش 
ووو سل ف ادي وك كا تدمعواس الماش سه تق لله اقول ل لوقل اس ووو مانة عا ركه دقاف مدن 
وعذده داده» و فرموده: [أحك دَعْوَّهَ الدّاع إذا دَعان) الخ © آياتى ديكر نيز اين استثناء را بيان مى كنندء كه در فصل سابق 


#-قرآن معجره را 


به سببى نسبت ميدهد كه هر كز مغلوب نميشود. 


در ينج فصل كذشته روشن كرديد كه معجزه هم مانند ساير امور خارق العاده از اسباب عادى خالى نيست و مانند امور عادى 
خارق العاده هسث» اين است كه 


١ سوره سجده آيه‎ -١ 
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امور عادى مسبب از اسباب ظاهرى و عادى و آن اسباب هم توأم با اسبابى باطنى و حقيقى هستند» و آن اسباب حقيقى توأم با 
اراده خدا و امر او هستند» كه كاهى آن اسباب با اسباب ظاهرى هم آهنككى نمى كنند» و در نتيجه سبب ظاهرى از سببيت مى 


افتدء و آن امر عادى موجود نميشودء جون اراذه و امر نخدا بدان تغلق نكرفته. 


بخلاف امور خارق العاده كه جه در ناحيه شرورء مانند سحر و كهانت» وو جه خيرات» جون استجابت دعا وامثال آن» وو جه 
معجزات» مستند باسباب طبيعى عادى نيستند» بلكه مستند باسباب طبيعى غير عادى اند» يعنى اسبابى كه براى عموم قابل لمس 
نيستء» و آن اسباب طبيعى غير عادى نيز مقارن با سبب حقيقى و باطنى» و در آخر مستند باذن و اراده خدا هستند و تفاوتى كه 


اسباب غير طبيعى مغلوب ميشوند ولى در دو قسم اخير نميشوند. 


باز فرقى كه ميانه مصاديق 


قسم دوم هست اينست كه در مورد معجزه از آنجا كه ياى تحدى و هدايت خلق در كار است,ء و با صدور آن صحت نبوت 
ييغمبرى و رسالت و دعوتش بسوى خدا اثبات ميشود» لذا شخص صاحب معجزه در آوردن آن صاحب اختيار استء باين معنا 
كه هر وقت از او معجزه خواستند ميتواند بياورد. و خدا هم اراده اش را عملى ميسازد. بخلاف استجابت دعا و كرامات اولياء» 
كة اح ون نا تحدى دن كار تست وا كر تحلق يديز كسى كمراة تمقفوذع و خخلاضة مندايك كيبى واضعه يذان فستت» لذا 
تخلف آن امكان يذير هست. 


[اشكال بر حجيث معجزه 


حال اكر بكويى: بنا بر آنجه كفته شدء اكر فرض كنيم كسى بتمامى اسباب و علل طبيعى معجزه آكهى بيدا كندء بايد او هم 
بتواند آن عوامل را بكار كرفته» و معجزه بياورد» هر جند كه بيغمبر نباشدء و نيز در اينصورت هيج فرقى ميان معجزه و غير 
معجزه باقى نمى ماند» مكر صرف نسبتء يعنى يكك عمل براى مردمى معجزه باشدء و براى غير آن مردم معجزه نباشد» براى 
مردمى كه علم و فرهنكى ندارند معجزه باشدء و براى مردمى ديككر كه علمى بيشرفته دارند» و به اسرار جهان آكهى يافته اند 
معجزه نباشد» و يا يكك عمل براى يكك عصر معجزه باشد و براى اعصار بعد از آن معجزه نباشد» اكر بى بردن باسباب حقيقى 
و علل طبيعى قبل از علت اخير در خور توانايى علم و ابحاث علمى باشدء ديكر اعتبارى براى معجزه باقى نمى ماند. و معجزه 


از حق كشف نميكندء و نتيجه اين بحثى كه شما ييرامون معجزه كرديدء اين ميشود: كه معجزه هيج حجيتى 


ندارد» مكر تنها براى مردم جاهلء كه باسرار خلقت و علل طبيعى حوادث اطلاعى ندارند» و حال آنكه ما معتقديم معجزه 


خحودش حجمت اسستء» ن «هايتكله شرائط زمان و مك بان آنرا حجمت مى سازهد. 


صفحه ١١9‏ 
[بيان جهت اعجاز معجزات و ياسخ به اشكال مذكور] 


در ياسخ اين اشكال مى كوييم: كه خير» كفتار ما مستلزم اين تالى فاسد نيست» جون ما نككفتيم معجزه از اين جهت معجزه 
است كه مستند بعوامل طبيعى مجهول استء تا شما بككوئيد هر جا كه جهل مبدل بعلم شدء معجزه هم از معجزه بودن واز 
حجيت مى افتدء و نيز نككفتيم معجزه از اين جهت معجزه است كه مستند بعوامل طبيعى غير عادى استء بلكه كفتيم» از اين 


جهت معجزه است كه عوامل طبيعى و غير عاديش مغلوب نميشودء و همواره قاهر و غالب است. 


مثلا بهبودى يافتن يكك جذامى بدعاى مسيح (ع)» از اين جهت معجزه است كه عامل آن امرى است كه هركز مغلوب نميشود. 
يعنى كسى ديكر اينكار را نميتواند انجام دهد, مكر آنكه او نيز صاحب كرامتى جون مسيح باشدء و اين منافات ندارد كه از 
راه معالجه و دواء هم بهبودى نامبرده حاصل بشود» جون بهبودى از راه معالجه ممكن است مغلوب و مقهور معالجه اى قوى تر 
از خود كردد» يعنى طبيبى ديكر بهتر از طبيب اول معالجه كند, ولى نام آن را معجزه نميكذاريم. 


- قرآن كريم معجزه را برهان بر حقانيت رسالت ميداند, نه دليلى عاميانه. 


در اينجا سؤالى بيش مى آيد و آن اينست كه جه رابطه اى ميان معجزه و حقانيت ادعاى رسالت هست؟ با اينكه عقل آدمى 


هيج تلازمى ميان آن دو نمى بيند» و نميكويد: اكر مدعى رسالت 


راست بككويدء بايد كارهاى خارق العاده انجام دهد؛ و كر نه معارفى را كه آورده همه باطل استء هر جند كه دو دو تا جهار 


5 


وازظاهر قرآن كريم هم بر مى آيد كه نمى خواهد جنين ملازمه اى را اثبات كند» جون هر جا سخن از داستانهاى جمعى از 
انبياءء جون هودء و صالح. و موسىء و عيسىء و محمد (ع)» بميان آورده» معجزاتشان را هم ذكر مى كندء كه بعد از انتشار 
دعوت مردم از ايشان معجزه و آيتى خواستند» تا بر حقيت دعوتشان دلاللت كندء و ايشان هم همان جه را خواسته بودند 


آوردند. 


والإنيضا ون اول لكاو دل ا ررد وكر اسك عردم معد الي وا دارا افيد تف مم جاو كدو انهاالى لتعل تراد عرروج در شبى 


كل ترسو روا برس لقتنن كريعه بعر حصنا و ده نفماء و كان سرون اذاراذقه انكو ار كن جاتن ول سافن 


الجاسك للب متمد زا لد اموه سن ولج تر ال ١و‏ وو 
إلى بَنى إشررايلٌ» أنّى تَذ جتتكم ب هن ربك ألَى لق لكم من لين كمهتهِ اق اح فيه قيكون - طيرا 


لْأكمة وَ الْأبْْصء وَ أخى الْمؤتى بِمِذْنِ الله وَ دك ابماها لون اونا تَدّخِرُونَ فى #يوتكم إِنَّ فى ذلك آ ل 


مُؤْ مِنِينَ» و فرستاده اى بسوى بنى اسرائيل سل داشتم» 


0 
أاوا 
00-7 
01 


-١‏ سوره طه آيه ضرا 
صفحه ١١٠١‏ 


كه مى كفت: من آيتى از ناحيه يرورد كارتان آورده ام» من براى شما از كل مجسمه مرغى ميسازمء بعد در آن ميدممء ناكهان 


باذن خدا مرغ زنده 


ميشود» و كور مادر زاد و جذامى را شفا ميدهمء و مردكان را باذن خدا زنده مى كنم, و بشما خبر ميدهم كه امروز جه خورده 
ايد و در خانه جه ذخيره ها داريدء» همه اينها آيتهايى است براى شما اككر كه ايمان بياوريد)» 0١1١‏ و همجنين قبل از انتشار 


دعوت اسلام قرآن را بعنوان معجزه بوى داده اند. 


با اينكه همانطور كه در اشكال كفتيم» هيج تلازمى ميان حق بودن معارفى كه انبياء و رسل در باره مبدء و معاد آورده اند و 


ميانه آوردن معجزه نيست؟ 


علاوه بر نبودن ملازمه. اشكال ديكر اينكه: اصلا معارفى كه انبياء آورده اند تمام بر طبق برهانهايى روشن و واضح استء و 
اين براهين هر عالم و بصيرى را از معجزه بى نياز مى كندء و بهمين جهت بعضى كفته اند: اصلا معجزه براى قانع كردن عوام 
الناس است» جون عقلشان قاصر است از اينكه حقايق و معارف عقلى را دركك كنندء بخلاف خاصه مردم, كه در يذيرفتن 


معارف آسمانى 0 احتياجى بمعجره ندارنك. 


جواب از اين اشكال اينست كه انبياء و رسل» هيجيكك هيج معجزه اى را براى اثبات معارف خود نياوردند» و نمى خواستند با 
آوردن معجزه مسئله توحيد و معاد را كه عقل خودش بر آنها حكم مى كند اثبات كنند؛ و در اثبات آنها بحجت عقل اكتفاء 


كردند» و مردم رااز طريق نظر و استدلال هوشيار ساختند. 


هم جنان كه قرآن كريم در استدلال بر توحيد مى فرمايد: (قالّتُ رُسْلَهُ: أ فى اللّهِ شّك فاطِر السّماواتٍ وَ الْأرْضِ؟ رسولان 
ايشان بانشان دمن كنتب ا در وجود خدا يديد آرنده آسمانها و زمين شكى هست؟!) 59 ودر احتجاج بر مسثله معاد مى 


فزهانك :وس خلنا العمافو الأكسن 2 


الْأَوْض؟ أم نَجْعَلٌ الْمَتَقِينَ كَالْمُجارةٍ ما آسمان و.زمين و آنجه بين آن دو است بباطل ثيافريديمء اين يندار كسائى ست كه كافر 
شدندء يس واى بر كسانى كه كفر ورزيدندء از آتشء آيا ما با آنان كه ايمان آورده و عمل صالح كردند» جون مفسدان در 
زمين معامله مى كنيم؟ و يا متقين و فجار را بيك جوب ميرانيم؟) 03 نه اينكه براى اثبات اين معارف متوسل بمعجزه شده 


باشند» بلكه معجزه را از اين بابت آوردند كه مردم از ايشان در خواست آن را كردندء تا بحقانيت دعويشان بى ببرند. 


-١‏ سوره آل عمران آيه 9ع 

- سوره ابراهيم آيه ٠١‏ 
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١١١ صفحه‎ 

(و حق جنين در خواستى هم داشتند» براى اينكه عقل مردم بايشان اجازه نميدهد دنبال هر ادعايى را بكي رند؛ و زمام عقايد 
خود را بدست هر كسى بسيارندء بلكه بايد بكسى ايمان بياورند كه يقين داشته باشند از ناحيه خدا آمده) آرى كسى كه ادعا 
ميكند فرستاده خدا استء و خدا از طريق وحى يا بدون واسطه وحى با وى سخن ميككويد» و يا فرشته اى بسوى او نازل ميشودء 
ادعاى امرى خارق العاده ميكند» جون وحى و امثال آن از سنخ ادراكات ظاهرى و باطنى كه عامه مردم آن را ميشناسند» و در 


وراى طبيعت تصرفاتى در نفس وى ميشودء و بهمين جهت با انكار 


شديد مردم روبرو ميشود. 
إدو نوع عكسش العمل مردم در انكار دعوى انبياء ع2 ] 


و مردم در انكار دعوى انبياء يكى از دو عكس العمل را نشان دادند» جمعى در مقام ابطال دعوى آنان بر آمده؛ و خواستند تا 
بااحظلاك أن رزاباطل سائ كان اق حمل كشن: (إنْ أَنتمْ إَِا بَضّرٌ مناه ترِيدُونَ أَنْ نض دُونا عَمَا كان يَعْيْدُ آباؤناء شما جز 
شرف مها ما سكيد وعنا انتعال محواهيد ماتزااق رمحن عرهاق كه ند ران مانم برمتعد تتربان يدارسد)ء 1 كه اميل 
استدلالشان اينست كه شما هم مثل ساير مردميد, و مردم در نفس خود جنين جيزهايى كه شما براى خود ادعا مى كنيد نمى 
يابند» با اينكه آنها مثل شما و شما مثل ايشانيد» و اكر جنين جيزى براى يكك انسان ممكن بود» براى همه بود و يا همه مثل 


واز سوى ديكر يعنى از ناحيه انبياء جوابشان را بنا بر حكايت قرآن كريم جنين دادند: 


(قالث لَهُمْ وُسِلَهُمْ إنْ نَخنٌ إَِا بَضَّرٌ مثلكئ وَ لكنّ الله يمن عَلى مَنْ يساءً مِنْ عِبادِوه رسولان ايشان بايشان كفتند: ما (همانطور 
كه شما مى كوييد) جز بشرى مثل شما نيستيم» تنها تفاوت ما با شما منتى است كه خدا بر هر كسى بخواهد مى كذارد)» "7١‏ 
يعنى مماثلت را قبول كرده كفتند: رسالت از منت هاى خاصه خدا استء و اختصاص بعضى از مردم به بعضى از نعمت هاى 
خاصه. منافاتى با مماثلت نداردء هم جنان كه مى بينيم: بعضى از مردم به بعضى از نعمت هاى خاصه اختصاص يافته اند و اكر 


خدا بخواهد اين خصوصيت را نسبت به بعضى قائل شود مانعى نيست كه جل و كيرش شود نبوت هم يكى از آن 


خصوصيت ها است»ء كه خدا انبياء را بدان اختصاص داده.» هر جند كه ميتوانست بغير ايشان نيز بدهد. 


نظير اين احتجاج كه عليه انبياء كردند» استدلالى است كه عليه رسول اسلام (ص) كردندء و قرآن آن را جنين حكايت ميكند: 


( أَنْلَ عَلَيِهِ الذكرٌ مِنْ بَئنناء آيا از ميانه همه ما مردم, قرآن تنها باو نازل شود؟) «*" و نيز حكايت مى كند كه كفتند: (لَو لا تُرّلَ 
هذا القَرْآن على رَجَلِ مِنَ الْقَوْيَين عَظيم؟ 
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صفحه ١7‏ 
جرا اين قرآن بر يكى از دو مردان بزركك اين دو محل نازل نشد) .)١١‏ 


باز نظير اين احتجاج و يا قريب بان» احتجاجى است كه در آيه: (وَ قالُوا ما لهذا الرَسُولٍ يَأكل الطعام وَ يَمْشِى فِى الْأسْواق؟ لو لا 
أل لله فلكم شكوق نه نار ]؟ أو تلقن إلعه 4:5 :أو ذكر قله علة نا كل ونيا كفضةة اداج متسر انيت كدرهذا سكروف 
و در بازارها راه مى رود؟ اكر ييغمبر استء جرا فرشته اى بر او نازل نميشودء ا با او بكار انذار بيردازد» و جرا كنجى برايش 


نمى افتد» و يا باغى ندارد كه از آن بخورد؟) 7١‏ بجشم ميخورد. 


غيره دارد كه در ما نيستء و با اين حال جرا اين رسول طعام ميخورد, و در بازارها راه مى رود» تا لقمه نانى بدست آورد؟ او 
بايد براى اينكه محتاج كاسبى نشود. كنجى نزدش بيفتد و ديكر محتاج بامدن بازار و كار و كسب نباشدء و يا بايد باغى داشته 


باشد 


كه از آن ارتزاق كندء نه اينكه از همان طعامها كه ما ميخوريم استفاده كندء ديكر اينكه بايد فرشته اى با او باشد كه در كار 


انذار كمكش كند. 


ونداى تغتالئ اسعدلالكان رارة تموده فرمود: : (انْوَ كيف صَرَبُوا لَك الْأَمئالَ فض لّوا فلا يم > ً حون سَبِيلًا) «” تا آنجا كه 
ار (و ما أرسأنا بلك بِن الْمَرْسَلِينَ» نان أكون العام وَيَعقُونَ فى الْأسواق» و جعأنا بتغف كع إيغض فقة. 

ل الم عو ا ا توا ا لض 
آنجا كه مى فرمايد- و ما قبل از تو هيجيكك از ييغمبران را نفرستاديم, الا اينكه آنان نيز طعام ميخوردندء و در بازارها راه 
ميرفتند» و ما بعضى از شما را مايه فتنه بعضى ديككر كرده ايمء ببينيم آيا خويشتن دارى مى كنيد يا نه» البته يرورد كار تو بينا 
است) 0 و در جاى ديكر از استدلال نامبرده آنان اين قسمت را كه مى كفتند: بايد فرشته اى نازل شودء رد نموده مى فرمايد: 
(وَ لو جَعَلْناهُ ملكاً لَجَعَلْناهُ رَجُنَا وَ لَلمِنا عَلَتِه:ٍ ما يَلْبِسُونَ بفرض هم كه آن رسول را فرشته مى كرديم بازدر صورت مردى 


مى كرديم و امر را بر آنان مشتبه ميساختيم). )ع6 
ناز قوس تيميق اامعلا ل زان ادرو قال الذي له رمقوة لقاءناء ل لذ الول علينا الملذتكة؟ 


0 


وتَرى رَبّنا لَقَّدِ ا تكبرُوا فى أَنْفتهة, وَ عَنَوْا تا كبيراء آنان كه اميد ديدار ما ندارند» كفتند: جرا ملائكه بر خود ما نازل 


أ 
نميشود؟ و جرا يروردكارمان را نمى بينيم؟ راستى جقدر يا از كليم خود بيرون 
-١‏ زخرف آيه "١‏ 
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نهادند» و جه طغيان بزركى مرتكب شدند؟!»» 1١‏ از ايشان حكايت كرده جون در اين كفتارشان خواسته اند با اين توقع كه 
خودشان نزول ملائكه ويا بروردكار را ببينند» دعوى رسالت رسول خدا (ص) را باطل كنندء و بككويند: ما هم كه مثل اوثيم» 


يس جرا خودمان نزول ملائكه را نبينيم؟ 


وجرا خودمان يروردكارمان را ديدار نكنيم؟! خخداى تعالى استدلالشان را رد نموده و فرموده: (يَوْمَ يَرَوْنَ الْمَلائِكُة لا بُشُْرى 
يَوْمَئِلٍ للْمْجرِمِينَ وَ يَقُولُونَ حبرا مَخجُوراء روزى خواهد رسيد كه ملائكه را ببينند» اما روزى كه مجرمين مزده اى ندارند و 
در امانخواهى فريادشان به حجرا حجرا بلند ميشود) «07 و حاصل معناى آن اين است كه اين كفار با اين حال و وصفى كه 
دارند» ملائكه را نمى بينند» مكر در حال مردن: هم جنان كه در جاى ديكر همين ياسخ را داده و فرموده: (وَ قالُوا: يا أَيَا الى 
دل عَلَيه الل إنّك مسو لو ما تأنينا بالملائكه؟ إن كنت من الصّادقيت» ما نَل الملائكة إِنَا بِالْحَنٌّ وما كاثوا إذا منظريت» 
كفعيد:اعن كسى كه ذكر براق 'تازل شدة ثو ديواتة اى اكرواسنث مين كوى) جزا اين مللائكه سر وقث ختود .ها نيايدل؟ (مكر ها 
از تو كمتريم؟) اينان ميدانند كه ما ملائكه را جز بحق نازل نميكنيم, و وقتى بحق نازل كنيم ديكر بايشان مهلت نميدهند). *” 


اين جند آيه اخير علاوه بر وجه استدلال» نككته اى اضافى دارد» و آن اين است كه اعتراف براستكويى رسول خدا (ص) كرده 


اند خيزئ لهست ميكويتل: وذ اوالمبدائل انيعه كه ميكويد: انا وتحى اسماكق ليسث: يلكة 


هذيانهايى است كه بيمارى جنون در او يديد آوردهء هم جنان كه در جاى ديكر از ايشان حكايت ميكند كه كفتند: (مَجَنُونَ وَ 


ازدْجِرَء اجنه او را آزار ميدهند). «©» 


و كوتاه سخن آنكه امثال آيات نامبرده در مقام بيان استدلالهايى است كه كفار از طريق مماثلت بر ابطال دعوى نبوت انبياء 


كرده اند. 
[در خواست معجزه بعنوان حجت و شاهد از انبياء براى يذيرش دعوت آنها] 


عكس العمل دوم كه مردم در برابر دعوت انبياء نشان دادندء اين بود كه دعوت آنان را نيذيرفتند مككر وقتى كه حجت و 
شاهدى بر صدق دعوى خود بياورند» براى اينكه دعوى انبياء مشتمل بر جيزهايى بود كه نه دلها و نه عقول بشر آشنايى با آن 
نداشتء و لذا باصطلاح فن مناظره از راه منع با سند وارد شدند» و منظورشان از شاهد همان معجزه است. 


توضيح اينكه ادعاى نبوت و رسالت»ء از هر نبى و رسولى كه قرآن نقل كرده. با ادعاى وحى و سخن كويى با خداء ويا به 
كفتكوى با واسطه و بى واسطه نقل كرده؛ و اين مطلبى است كه هيجيكك از حواس ظاهرى انسان با آن آشنايى ندارد» و حتى 


تجربه نيز نميتواند انسان را با آن آشنا 
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صفحه ع١‏ 

سازد. در نتيجه از دو جهت مورد اشكال واقع متشود: 


اول اينكه شما انبياء جه دليلى بر اين ادعا داريد كه وحى بر ما نازل ميشود؟ دوم اينكه. ما دليل بر نبود جنين جيزى داريم؛ و 


آن اينست كه وحى و كفتكوى با خداء و دنباله هاى آنء كه همان تشريع قوانين و 


تربيت هاى دينى استء همه از امورى است كه براى بشر قابل لمس نيستء و بشر آن را در خود احساس نميكندء و قانون 
جارى در اسباب و مسببات نيز منكر آنست» يس اين ادعاء ادعاى بر امرى خارق العاده است» كه قانون عمومى عليت آن را 
جائز نميداند. بنا بر اين اكر بيغمبرى جنين ادعايى بكند» و در دعويش راستكو هم باشد, لازمه دعويش اين است كه با ما وراء 
طبيعت اتصال و رابطه داشته باشدء و مؤيد به نيرويى الهى باشدء كه آن نيرو ميتواند عادت را خرق كندء و وقتى يكك بيغمبر 
داراى نيرويى است كه عادت را خرق مى كند, بايد معجزه مورد نظر ما را هم بتواند بياورد» جون فرقى ميان آن خارق العاده و 
اين خارق العاده نيست»ء و حكم امثال يكى استء اكر منظور خدا هدايت مردم از طرق خارق العاده يعنى از راه نبوت و وحى 


استء بايد اين نبوت و وحى را با خارق العاده ى ديكرى تاييد كند تا مردم آن را ببذيرند» و او بمنظور خود برسد. 


اين آن علتى است كه امتهاى انبيا را وادار كرد تا از ييغمبر خود معجزه اى بخواهند» تا مصدق نبوتشان باشدء و منظورشان از 
درخواست معجزه. همانطور كه كفته شد تصديق نبوت بوده. نه اينكه بر صدق معارف حقه اى كه بشر را بدان ميخواندند 


دلالت كند. جون آن معارف مانند توحيد و معاد همه برهانى استء و احتياج به معجزه ندارد. 


مسئله درخواست امتها از ييامبرانشان كه معجزه بياورد» مثل اين است كه مردى از طرف بزركك يكك قوم ييامى براى آن قوم 


بياورد» كه در آن ييام اوامر و نواهى آن بز ركك 


كه ييام آرنده احكام و دستورات بزركك قوم را براى قوم بيان كند» و آن را برهانى نمايد» كافى است در اينكه مردم بحقانيت» 
آن دستورات ايمان بيدا كنند» ولى آن برهانها براى اثبات اين معنا كه ييام آرنده براستى از طرف آن بزركك آمده؛ كافى 
نيستء لذا مردم اول ازاو شاهد و دليل ميخواهند؛ كه از كجا مى كويى: بزركك ما تو را بسوى ما كسيل داشته؟ درست است 
كه احكامى كه براى ما خواندى همه صحيح استء اما بايد اثبات كنى كه اين احكام دستورات بزركك ما استء يا به اينكه 
دستخط او را بياورىء يا به اينكه مهر او در ذيل نامه ات باشدء و يا علامت ديككرى كه ما آن را بشناسيم» داستان انبياء و معجزه 
خواسةة فرمقا عا نظي ا قال :كةو لذ قرا ن اشر كين سك سكاين كتن: كد كنسن اح درل غلنا كنا 
تقر ؤة) تللتطشتت | ١‏ كلصت اكخلللسططبطتتت ا وي بلطتت ا و الالطططت7ت7ت7ت7 ها 


صفحه ١7١60‏ 
آن را بخوانيم). )١١‏ 
بس از آنجه تا كنون كفته شد جند مطلب روشن كرديد: 


اول اينكه ميانه دعوى نبوت و قدرت بر آوردن معجزه ملالزمه هستء و معجزه دليل بر صدق دعوى ييغمبر است. و در اين 


دوم اينكه وحيى كه انبياء از غيب مى كير ند» از سنخ مدركات ماء و آنجه كه ما با حواس و با عقل نظرى خود دركك مى 
كنيم» نيست» و وحى غير فكر صائب است,ء و اين معنا در قرآن كريم از واضحات قرآن 


است» بطورق كة: احدى در آن ترديذ نمى كنده زاكر كيئ كمترين:تامل وادقت نظر واتضاف داشعه باشدء ان ترا دن هئ 


بابك. 


[انحراف جمعى از اهل علم معاصر با تفسير مادى حقائق دينى و از آن جمله معجزه 


ولى متاسفانه جمعى از اهل علم معاصرء در همين جا منحرف شده اند» و همانطور كه در سابق نيز اشاره كرده ايم» كفته اند: 
اساس معارف الهى و حقايق دينى بر اصالت ماده و تحول و تكامل آنستء جون اساس علوم طبيعى بر همان استء در نتيجه 
تمامى ادراك هاى انسانى را در خواص ماده دانسته اند كه ماده دماغ» آن را ترشح ميدهدء و نيز كفته اند: تمامى غايات 


وجودى و همه كمالات حقيقى» جه افراد براى دركك آن تلاش كنند» و جه اجتماعات» همه و همه مادى است. 


ودر دنبال اين دعوى بدون دليل خود نتيجه كرفته اند: كه يس نبوت هم يكك نوع نبوغ فكرى» و صفاى ذهنى استء كه 
دارنده آن كه ما او را ييغمبر مى ناميم بوسيله اين سرمايه كمالات اجتماعى قوم خود را هدف همت قرار ميدهد, و باين صراط 
مى افتد» كه قوم خويش را از ورطه وحشيت و بربريت بساحت حضارت و تمدن برساندء و از عقائد و آرايى كه از نسلهاى 
كذشته بارث برده؛ آنجه را كه قابل انطباق با مقتضيات عصر و محيط زندكى خودش هست,. منطبق مى كندء و بر همين اساس 
قوانين اجتماعى و كليات عملى بر ايشان تشريع نموده؛ با آن اصول و قوانين اعمال حياتى آنان را اصلاح مى كندء و براى 
تتميم آن» احكام؛ و امورى عبادى نيز جعل مى كندء تا بوسيله آن عبادتها خصوصيات روحى آنان را نيز حفظ كرده 


باشد. جون جامعه صالح و مدينه فاضله جز با داشتن جنين مراسمى درست نمى شود. 


ازاين تثوريها و فرضيات كه جز در ذهنء و در عالم فرضء جايى ندارد» نتيجه كرفته اند كه اولا: بيغمبر آن كسى است كه 


داراى نبوغ فكرى باشد» و قوم خود را دعوت كند, تا باصلاح محيط اجتماعى خود بيردازند. 


و ثانيا: وحى بمعناى نقش بستن افكار فاضله در ذهن انسان نامبرده است. 
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و رابعا: ملا-ئكه كه انسان نامبرده از آنها خبر ميدهدء عبار تند از قواى طبيعى اى كه در عالم طبيعت امور طبيعى را اداره مى 


عبارتست از مرتبه اى از روح طبيعى مادى, كه اين افكار از آن ترشح ميشود. 


و در مقابل» شيطان عبارتست از مرتبه اى از روح كه افكار زشت و يليد از آن ترشح مى كردد. و انسان را بكارهاى زشت و 
بفساد انكيزئ در اجتماع دعوت مى كند. و روى همين اساس واهىء» تمامى حقايقى را كه انبياء از آن خبر داده اند» تفسير مى 
كنند» و سر هر يكك از لوحء و قلم» و عرش» و كرسىء و كتاب» حساب و بهشتء و دوزخ, از اين قبيل حقايق را ببالينى مناسب 
با اصول نامبرده مى خوابانئد. 


و خامسا: بطور كلى» دين تابع مقتضيات هر عصرى استء كه با تحول آن عصر بعصرى ديككر بايد متحول شود. 


و سادسا: معجزاتى كه از انبياء نقل شده. همه دروغ استء و خرافاتى است كه بان 


حضرات نسبت داده اند» و يا از باب اغراق كويى حوادثى عادى بوده. كه بمنظور ترويج دين» و حفظ عقائد عوام, از اينكه در 
اثر تحول اعصار متحول شود ويا حفظ حيثيت بيشوايان دين» و رؤساى مذهبء از سقوط. بصورت خارق العاده اش در 
آورده؛ و نقل كرده اندء و از اين قبيل ياوه سرايى هايى كه يكك عده آن را سروده؛ و جمعى ديكر هم از ايشان بيروى نموده 


اند. 
خارج از بحث مورد نظر استء لذا از يرداختن ياسخ بدانها صرفنظر نموده مى كذريم. 


آنجه در اينجا ميتوانيم بكوئيم اين است كه كتابهاى آسمانىء و بياناتى كه از بيغمبران بما رسيده. بهيج وجه با اين تفسيرى 


كه آقايان كرده اند» حتى كمترين سازش و تناسب را ندارد. 


خواهيد كفت: آخر صاحبان اين نظريه هاء باصطلاح دانشمندند» و همانهايند كه مو را از ماست مى كشند» جطور ممكن است 
حقيقت دين و حقانيت آورندكان اديان را نفهمند؟! در ياسخ مى كوييم: عينكك انسان بهر رنكك كه باشدء موجودات را بان 
رنكك بآدمى نشان ميدهد, و دانشمندان مادى همه جيز را با عينكك ماديت مى بينند» و جون خودشان هم مادى و فريفته 


مادياتند» لذا در نظر آنان معنويات و ما وراى طبيعت مفهوم ندارد» و هر جه از حقائق دين كه برتر از ماده اند 


١71/ صفحه‎ 


كوشفاة بخورد تا سطح ماديت بائينش آورده؛ معناى مادى جامدى برايش درست مى كنند, (عينا مانند كودكك خاكك نشين» 


كه عاليترين شيرينى را تا با كثافت آغشته نكند نميخورد). 


البته آنجه از آقايان شنيدى» در حقيقت تطور جديدى است,ء كه يكك فرضيه 


قديمى بخود كرفته» جون در قديم نيز اشخاصى بودند كه تمامى حقائق دينى را بامورى مادى تفسير مى كردندء با اين تفاوت» 
كه آنها مى كفتند: اين حقائق مادى در عين اينكه مادى هستند» از حس ما غايبند» عرش» و كرسىء و لوح. و قلمء و ملائكه, و 


امثال آن» همه مادى هستند» و لكن دست حس و تجربه ما بانها نميرسد. 


اين فرضيه در قديم بود لكن بعد از آنكه قلمرو علوم طبيعى توسعه يافت» و اساس همه بحث ها حس و تجربه شدء اهل دانش 
ناكزير حقائق نامبرده را بعنوان امورى مادى انكار كردند» جون نه تنها با جشم معمولى ديده نميشدند» حتى با جشم مسلح به 
تلسكوب و امثال آن نيز محسوس نبودندء و براى اينكه يكسره زيراب آنها را نزنشند» و هتكك حرمت دين نكنندء و نيز علم 


قطعى خود را مخدوش نسازند» حقائق نامبرده را بامورى مادى بر كردانيدند. 


واين دو طائفه از اهل علم؛ يكى ياغى» و ديكرى طاغيندء دسته اول كه از قدماى متكلمين» يعنى دارند كان علم كلامندء از 
بيانات دينى آنجه را كه بايد بفهمند فهميده بودند» جون بيانات دينى مجازكويى نكرده؛ ولى بر خلاف فهم و و جدان خود. 
تنام مصاديق ا ننبانات زا امؤؤئ مادق فحن وانيتعيد» وققن أن انشانة برسيدوشذة آخر ابن عركن مادق و كرسئ) و يهشت 
ودوزخ و لوح و قلم مادى كجايند كه ديده نميشوند؟ در ياسخ كفتند: اينها مادياتى غايب از حسندء در حالى كه واقع مطلب 


دسته دوم نيز بيانات واضح و روشن دين رااز مقاصدش بيرون نموده. بر حقايقى مادى و ديدنى و لمس كردنى تطبيق نمودند» 


با اينكه نه آن امور» مقصود صاحب دين بود.ء و نه آن بيانات و الفاظ بر آن امور تطبيق ميشد. 


و بحث صحيح و دور از غرض و مرضء اقتضاء مى كندء كه اين بيانات لفظى را بر معنايى تفسير كنيم» كه عرف و لغت آن را 
تعبين كرده باشند» و عرف و لغت هر جه در باره كلمات عرش و كرسى و غيره كفته اند ما نيز همان را بككوئيم» و آن كاه در 
باره مصاديق آنهاء از خود كلام استمداد بجوثيم» جون كلمات دينى بعضى بعض ديكر را تفسير مى كند» سيس آنجه بدست 
آمد, بعلم و نظريه هاى آن عرضه بداريم. ببينيم آيا علم اين جنين مصداقى را قبول دارد؟ و يا آنكه آن را باطل ميداند؟. 


دن تحزن ييحكق :ا كن تحقيقى ب سحوودو “كم نس حادق سحووة ير نحسة اتحان و احكصسام ماده و داشت 


١7١ صفحه‎ 


مى فهميم يس راه اثبات و نفى اين مصداق غير آن راهى است كه علوم طبيعى در كشف اسرار طبيعت طى مى كند, بلكه راه 
ديكرى استء كه ربطى بعلوم طبيعى ندارد» آرى علمى كه در باره اسرار و حقايق داخل طبيعت بحث مى كندء جه ارتباطى با 
حقايق خارج از طبيعت دارد؟ واككر هم بخواهد در آن كونه مسائل دست درازى نموده» جيزى را اثبات ويا نفى كندء در 


حقيقت فضولى كرده استء و نبايد باثبات و نفى آن اعتنايى كرد. 


و آن دانشمند طبيعي دانى هم كه در اينكونه مسائل غير طبيعى دخل و تصرفى كرده. و اظهار نظرى نموده. نيز فضولى كرده. 
و بيهوده سخن كفته استء و بكسى ميماند كه عالم بعلم لغت استء و بخواهد از علم خودش احكام 


فلكى را اثبات و يا نفى كندء بنظرم همين مقدار براى روشن شدن خواننده عزيز كافى استء و بيشترش اطاله سخن استء لذا 


إبيان آيات 
[توضيح" فاتقوا النار التى وقودها الناس و الحجاره ..."| 


(فنالفوا لكان اونوكو 3ق الثايق :3 لسغا و4) الس عر تففها موق آآبات ازار لاسو :يسطوئ نان حال مالقيق و كفار هو مقن 
دور سكواشك مان حراس ظائقة اناق سند لك سداق معان ان انان كور ددر انها ان اقل دوا ركم الخ 
خطاب را متوجه هر سه كردء و همه مردم را بسوى يرستش خود دعوت نمود. قهرا مردم در مقابل اين دعوت به دو قسم تقسيم 
شدندء يذيرنده و نيذيرنده» جون بطور كلى دعوت از حيث اجابت و عدم اجابت بغير از اين دو طائفه تقسيم نمى يذيرد» و 
مردم در برابر آن يا مؤمنند. ويا كافر و اما در منافق سخن از ظاهر و باطن بميان مى آيدء و وقتى شخصى منافق شناخته 
ميشود» كه زبان و دلش يكسان نباشدء و در نتيجه مردم در دعوت نامبرده يا زبان و قلبشان با هم آن را مى يذيرند» و بدان 
ايمان مى آورندء ويا هم با زبان و هم با قلب آن را انكار مى كنندء ويا آنكه بزبان مى يذيرندء و با قلب انكار مى كنند» و 
شايد بهمين جهت بود كه در آيه مورد بحث و آيه بعدش مردم را دو دسته كردء و منافقين را نام نبرد» و نيز بهمين جهت 


بجاى عنوان متقين عنوان مؤمنين را ذكر كرد. 


واما الفاظ آيه: كلمه (وقود) بمعناى آتش كيرانه استء (كه در قديم به 


صورت سنكك و جخماق بود. ودر امروز به صورت فندك در آمده) ودر آيه مورد بحث تصريح كرده: به اينكه آتش كيرانه 
دوزخ؛ انسانهايند» كه خود بايد در آن بسوزندء يس انسانها هم 7١‏ تش كيرانه اند» و هم هيزم آنء واين معنا در آيه: ١ن‏ فى 
النَار يُسْجَرُونَ) )١١‏ نيز آمدهء جون مى فرمايد: سيس در آتش افروخته مى شوند, و همجنين آيه: (نارُ اللَِّ الْمُوقَدَهُ الى تَطَلُِ 
على الأفيدى اقكن افروعه كا وله 


07 سوره مؤمن آيه‎ -١ 
١١9 صفحه‎ 


سر مى زند). "١‏ يس معلوم ميشود كه انسان در آتشى معذب مى شودء كه خودش افروخته؛ و اب ين جمله كه مورد بحث ما 
استء نظير جمله ايست كه قرآن كريم در باره بهشتيان فرموده» و آن اينست: (كلّما رُزْقُوا مِنّْها مِنْ كَمرَهِ رزقاء قانُوا هذا الَذِى 
وزقنا من قبلء او أثوا به مكشابهاء از يوه هاى. . بهشت بهر رزقى كه مى رسندء ميكويند اين همان است كه قبلا هم روزيمان شد 


و آنجه را كه بايشان داده ميشود شبيه با توشه اى مى يابند» كه از دنيا با خود برده اند). ١”؟)‏ 


جه هم از جمله مورد بحث وهم ازاين آيه بر مى آيد: آدمى در جهان ديكر. جز آنجه خودش در اين جهان براى خود تهيه 
كرده جيزى ندارد» هم جنان كه از رسول خدا (ص) هم روايت شده كه فرمود: (همانطور كه زندكَى مى كنيدء ميميريد» و 
همانطور كه ميميريد» مبعوث ميشويد) تا آخر حديث. 029 هر جند ميان دو طائفه» اين فرق هست,ء كه اهل بهشت را علاوه بر 
آنجه خود تهيه كرده اند ميدهند» جون قرآن مى فرمايد: (لَهُمْ ما يَسَانَ فيها وَ لَدَينا مَزِيدٌ هر جه بخواهند در اختيار دارند, و 


ترد 


ما بيش از آنهم هست). "١‏ 


و انا كلجة لجحاره) متفدرة از الك كلمه :د زحكئلة (رتوده] الناث و المجارة ا عبان سكياي اندع كد دان يقت 


تراشيدند» و مى يرستيدند بشهادت اينكه در جاى ديكر فرموده: 


(ِنَكمْ و ما تَعوْدُونَ مِنْ دُونِ الل حصب جهن شما و آنجه مى برستيد هيزم جهنميد) 0» جون كلمه حصب نيز بهمان معنى 


وقود ايت 


(وَ لَهُمْ فيها أَزْواجٌ مُطَهَرَة) كلمه (ازواج) قرينه ايست كه دلالت مى كند بر اينكه مراد بطهارت طهارت از همه انواع قذارتها و 
مكارهى است كه مانع از تماميت الفت و التيام و انس ميشود, جه قذارتهاى ظاهرى و خلقتى» وجه قذارتهاى باطنى و اخلاقى. 


بحث روايتى [(شامل يكك روايت در باره" ازدواج مطهره")] 
مرحوم صدوق روايت كرده كه شخصى از امام صادق (ع) معناى اين آيه را يرسيد.» فرمود: 
ازواج مطهره. حوريانى هستند كه نه حيض دارند و نه حدث. «2) 


مؤلف: و در بعضى روايات طهارت را عموميت داده؛ و بمعناى برائت از تمامى عيب ها و مكاره كرفته اند. 
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ترجمه آيات خدا از اينكه به يشه و يا كوجكتر از آن مثل بزند شرم نمى كند مؤمنان جون آن را بشنوند ميدانند كه درست 


است و از ناحيه يرورد كارشان استء. ولى كافران كويند خدا از اين مثل جه منظور داشت بسيارى را با آن هدايت و 


نسار وابوسيلة ١ن‏ كاه مق كتك و لى حر كوه يد كازات كنى ايدان كيراة تم كنذا (18). 


كسانى كه ييمان خدا رااز يس آنكه آن را بستند مى شكنند و رشته اى را كه خدا به ييوستن آن فرمان داده 


صفحه ١7١‏ 
مى كسلند و در زمين تباهى مى كنند آنها خودشان زيانكارانند (737). 


يبان (إنَّ الل لا يَشِمَخيى أَنْ يَظْربَ) الخ» كلمه (بعوضه) بمعناى يشه استء كه يكى از حشرات معروف و از كوجكترين 
حؤاناي انك عد يكل وار قل وان ابوك يشدون قير امور وعلاكدا كوي الرقايكة ١1‏ قي يلك الها ارد 
الدكد بون رتك اله كتن قو أخمى لانم 3ك أولوا الآيات الذيق يزوف يعو اللداو ةلا شوك الميكاق و الذيق بعد كرت :ها 
عر الل به أنْ يُوَصَلء آنا كبى كد غلم .داز به ابدكة آتبحه ان" نلحيه بزوؤد كارت بتو تازل:شده حق اكه مكل كنسى است كه 
كوو افنك؟ ند ولئ ابن تقاونك :را متوحه تسد مكرا آنها كة دارا عقلتد هماتهاى كه عي دا نوها تموفة ايعان را نم 


شكنند و آنهايى كه ييوندهايى را كه خدا دستور يبوستنش را داده يبوسته ميدارند) الخ. )١١‏ 


4 


ماع 


4 


ماام 


[يكك مرحله از ضلالت و كورى از باب مجازات زشت كارى و فسق آدمى است 


وبهر حالء. آيه شهادت ميدهد بر اينكه يكك مرحله از ضلالت و كورى دنبال كارهاى زشت انسان بعنوان مجازات در انسان 


كنه كار يبدا ميشود» و اين غير آن ضلالت و كورى اولى است كه كنه كار را بككناه وا داشت» جون در آيه مورد بحث مى 
فزعاءك وها ع أن نا القا يق رد بن ابو سن كدراء سيك بكن فاسفان 1 


اضلال را اثر و دنباله فسق معرفى كرده. نه جلوتر از فسق» معلوم ميشود اين مرحله از ضلالت غير از آن مرحله ايست كه قبل از 


فسق بودهء و فاسق را بفسق كشانيده (دقت بفرمائيد). 
[ياره اى از احوال و اوصاف دو طائفه" هدايت شد كان و كمراهان"] 


اين را نيز بايد دانست كه هدايت و اضلال دو كلمه جامعه هستند كه تمامى انواع كرامت و خخذلانى كه از سوى نخدا بسوى 
بند كان سعيد و شقى مى رسد شامل ميشودء آرى خدا در قرآن كريم بيان كرده كه براى بند كان نيكك بخت خود كرامتهايى 
دارد» و در كلام مجيدش آنها را بر شمرده مى فرمايد: (ايشان را بحياتى طيب زنده مى كند)» و (ايشان را بروح ايمان تاييد مى 
كند)» و (از ظلمت ها به سوى نور بيرونشان مى آورد)» و (براى آنان نورى درست مى كند كه با آن نور راه زندكى را طى 
مى كنند)» و (او ولى و سريرست ايشان است». و (ايشان نه خوفى دارند, و نه دجار اندوه مى كردند) و (او همواره با ايشان 
است)» (اكر او را بخوانند دعايشان را مستجاب ميكند)» و (جون بياد او بيفتند او نيز بياد ايشان خواهد بود)» و (فرشتكان 


همواره به بشارت و سلام بر آنان نازل ميشوند)» و ازاين قبيل كرامت هايى ديكر. 
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شمردة»:مى فرمانذ؛ (ايشان را كمزاة:مئ كند)» (و از نوق سوي ظلمت:ها نبزون م برذ)؛ (وابن:دلهاشان مهر مى زند)» (و بر 
كوش و جشمشان يرده مى افكند)» (و رويشان را بعقب بر مى كرداند)» (و بر ككردنهاشان غلها مى افكند). (غلهايشان را 


طورى بكردن مى اندازد 


كه ديك تختوانه رئ داق سوجو [ سيو كنيد (أن بشن رونو اذ قت سوفان سد :و واه بندى مى كذاوض ثااراه بسن و ببتن 
نداشته باشند)» (شيطانها را قرين و دمساز آنان مى كند)» (نا كمراهشان كتند» بطورى كه از كمراهيشان خرسند باشند: و به 
يندارند كه راه همان است كه ايشان دارند)» (و شيطانها كارهاى زشت و بى ثمر آنان را در نظرشان زينت ميدهند)» (و 
شيطانها سريرست ايشان مى كردند)» (خداوند ايشان رااز طريقى كه خودشان هم نفهمند استدراج مى كند؛ يعنى سر كرم 
لذائذ و زينت هاى ظاهرى دنياشان ميسازد؛ تا از اصلاح خود غافل بمانند)» (و بهمين منظور ايشان را مهلت ميدهد كه كيد 


اينها ياره اى از اوصافى بود كه خدا در قرآن كريمش از آن دو طائفه نام برده استء و از ظاهر آن بر مى آيد كه انسان در ما 
وراى زند كى اين دنيا حيات ديككرى قرين سعادت و يا شقاوت دارد» كه آن زندكى نيز اصولى و شاخه هايى دارد» كه وسيله 
زندكى اويندء و انسان بزودى يعنى هنكامى كه همه سبب ها از كار افتاد» و حجاب برداشته شد» مشرف بان زند كى ميشود» و 


بدان آكاه مى كردد. 
[حيات و زندكى سه كانه انسان و تاثر زندكى متاخر از زندكى متقدم 


ونيزاز كلام خداى تعالى بر مى آيد كه براى آدميان حياه و زندكى ديكرى قبل از زندكى دنيا بوده» كه هر يكك از اين سه 


زندكى از زند كى قبليش الكو مى كيرد واضح تر اينكه انسان قبل از زندكى دنيا زندكى ديكرى داشته» و بعد 


از آن نيز زندكى ديكرى خواهد داشتء و زندكى سومش تابع حكم زندكى دوم اوء و زندكى دومش تابع حكم زندكى 
اوَلشنّ انينة#يمن انسائق كه دو ديا اسك دوين دوز كد كى قزار داوف بكىئ ساق يكن لاعن اين انمتا ى منت كاذ 


ظاهر قرآن استفاده ميشود. 


و لكن بسيارى از مفسرينء آياتى را كه متعرض زندكى اول انسان است حمل بر زبان حال و اقتضاى استعداد كرده اندء هم 


جنان كه آياتى را كه متعرض زندكى لا حق بشر است» حمل بر نوعى مجاز و استعاره كرده اند (اينجا دقت بفرمائيد). 
[استشهاد به جند آيه براى اثبات تبعيت حكم حيات اخروى از حيات دنيوى 


اما ظواهر بسيارى از آيات اين حمل آقايان را تخطئه مى كند, اما قسم اول كه عبارتند از آيات ذر و ميثاق» بزودى هر يكك در 
مورد خودش خواهد آمدء كه خدا از بشر قبل از آنكه بدنيا بيايد» بيمان هايى كرفته» و معلوم ميشود كه قبل از زندكى دنيا 
بسح ك1 ا 01( : كي ندا ته | 1 











١7 صفحه‎ 


وامادر آيات قسم دوم كه بسيار زيادند» جند آيه را بعنوان نمونه در اينجا مى آوريمء تا خواننده خودش داورى كند, كه از 
ظاهر آن جه استفاده ميشود؟ آيا همانطور كه ما فهميده ايم زندكى آخرت تابع حكم زندكى دنيا هستء يا نه؟ و آيا از آنها بر 
نمى آيد كه جزاى در آن زندكى عين اعمال دنيا است؟ (لا تَعْتَدِرُوا الْوَوْمَ إِنّما تُجْرّوْنَ ما كم تَعْمَلُون مرو 25 بكر عت 
خواهى مكنيد» جون بغير كرده هاى خود ياداشى داده نميشويد»» 0١١‏ (ثُمَ يُوَفَى كل نَفْس ما كُسَبَتُ» سيس به هر كس آنجه را 
كه خود انجام داده» بتمام 


و كنال اده ميشه )) 83 (فاتفوا :لان الى وفودها اتلك و الحكازةة ريس اترسد 1ن اشن كد اسن كانه القن مردم و ستكند)» 
ظا رشاع نايل ات يلق امه بتري بانس كاد تود رودا ادو اما روود اناقورين فورض را عدا مور لانو يقد كل 
نفس ما عملت ِنْ حبر مخ رأ و ما عملت ِنْ سو روزى كه هر كس آنجه را كه از خير و شر انجام داده حاضر مى يابد)؛ 
«© (ما َأْكُلُونَ فى بُطُونهمْ إِنَا الثّارَ آنها كه مال يتيم را ميخورند جز آتش در درون خود نمى كنند)» 160 (إنّما و 
بُطونِهم نارأء آنها كه ربا مى خورند در شكم خود آتش فرو مى كنند). 1 


و بجان خودم اكر در قرآن كريم درا ين باره هيج آيه اى نبود بجز آيه: (لَقَّدُْ كنت فى عَفْلَهِ مِنْ هذاء فَكمَّ هنا عَنْك غِطاءَككء 
َبَصَرك الْيَوْمَ حَدِيدٌء تواز اين زندكى غافل بودىء ما يرده ات را كنار زديم, اينكك ديد كانت خيره شده است) 4 كافى بود 
جون لغت غفلت در موردى استعمال ميشود كه آدمى از جيزى كه بيش روى او و حاضر نزد او است بى خبر بماند» نه در 
مورد جيزى كه اصلا وجود ندارد» و بعدها موجود ميشود» يس معلوم ميشود زندكى آخرت در دنيا نيز هستء لككن يرده اى 
ميانه ما و آن حائل شده؛ ديكر اينكه كشف غطاء و يرده بردارى از جيزى ميشود كه موجود و در يس يرده استء اكر آنجه در 
قيامت آدمى مى بيند» در دنيا نباشد» صحيح نيست در آن روز بانسانها بكويند: توازاين زندكى در غفلت بودىء واين 


ريك كي ترا بك امسوو وادو روف وده ما"يردة ادر 


بر داشتيم» و در نتيجه غفلت مبدل بمشاهده كشت. 


و بجان خودم سوكندء اكر شما خواننده عزيز از نفس خود خواهش كنيد كه شما را به بيان و عبارتى راهنمايى كندء كه اين 
مغائق :را برسائدة تلاق ابتكة بائ ميجاز كويئ :در كار داشته ناهد نفس شما خواهش شما را اجات ثمى كتدة مكر بعين همين 
بيانات» و اوصافى كه قرآن كريم بدان نازل شده. 


٠ سوره تحريم آيه‎ -١ 

1- سوره بقره آيه 7/1 

“'- سوره بقره آآيه 5 

- سوره علق آيه ١8‏ 

ه- سوره آل عمران آيه .* 

2- سوره بقره آيه #/ا١‏ 

/ا- سوره نساء آيه ٠١‏ 

مق "7 

١55 صفحه‎ 

و حاصل كلام اينست كه: كفتار خداى تعالى در باره مسئله قيامت و زندكى آخرت بر دو وجه است: 


كن وج ستجازاكة كداباذاشئنو قفر اساتهنا زا شان كتدة روطو ا انه اناك سارف اراقر ولاه يوا ارت كه 


آنجه بشر در آينده با آن روبرو ميشودء جه بهشتء واجه دوزخ, جزاء اعمالى است كه در دنيا كرده. 


دوم وجه تجسم اعمال استء كه آيات بسيارى ديكر دلالت بر آن دارد يعنى مى رساند كه خود اعمالء و يا لوازم و آثار آن 
سرنوشت سازندء و امورى كُوارا يا ناكوار» خير يا شر براى صاحبش درست مى كنندء كه بزودى در روزى كه بساط خلقت 
بر جيده ميشودء بان امور مى رسندء و ميان اين دو دسته از آيات هيج منافاتى هم نيست (براى اينكه دسته اول مى رساند كه 
خداوند براى ياداش و كيفر بند كانش بهشت و دوزخى آفريده» كه همين الان آماده و مهيا استء و تنها يرده اى ميان ما و آن 


حائل استء كه آن را نمى بينيم» و جون 


باتمام شدن عمرء آن يرده برداشته شدء با آن روبرو مى شويم»؛ و دسته دوم از آيات ميرساند كه اعمال ما در روز قيامت 
بصورت نعمت هاى بهشتىء و يا عذابهاى دوزخى مجسم ميشود» يس ممكن است يكك انسان كه خدا سهمى از بهشت را براى 
او آفريده. بخاطر كاهلى و انجام ندادن خيراتى كه بصورت نعمتهاى آن بهشت مجسم ميشودء بهشتى خالى از نعمت داشته 
باشدء يس اكر آيات دسته اول بما خبر داد» از اينكه بهشت و دوزخ هستء و آيات دسته دوم فرمود بهشت و دوزخ مخلوق و 
مولود عمل خود شما است. نبايد توهم كنيم كه ميان اين دو تعبير منافاتى است (مترجم). 

[معنى فسق 

(إَا الْاتقِينَ) كلمه (فسق) بطورى كه كفته اندء از الفاظى است كه قبل از مدن قرآن معناى امروز آن را نداشتء و در اين 
معنا استعمال نميشدء و اين قرآن كريم است كه كلمه نامبرده را در معناى معروفش استعمال كرد و آن را از معناى اصليش كه 
متاق ترون تخداق أن نوست امت كرفه حون وق مكو هه (فستقح العمزه) معتايشن انق اث كه حزما از يوسقين :يرون 
آمدء و بهمين جهت خود قرآن نيز كلمه: فاسقين را تفسير كرد به (الَذِينَ يَنْقَضُونَ عَهْْدَ الله مِنْ بعد ميفاقه)» كسانى كه مى 
شكنند عهد خدا را بعد از ميثاق آنء و معلوم است كه نقض عهد وقتى تصور دارد كه قبلا بسته و محكم شده باشد» يس نقض 


باز به همين مناسبت در آخر آيه» فاسقين را توصيف فرمودء به خاسرين» و زيانكاران» و معلوم است كه مفهوم خسران و 


زيانكارى وقتى ودر 


جيزى تصور دارد» كه آدمى بوجهى مالكك آن باشدء هم جنان كه در جايى ديكر در باره خاسرين فرموده: (إِنَّ الْخاسرينَ 


الّْذِينَ حَسِرُوا أَنْفْسَهُمْ 
صفحه ١50‏ 
وَ أَهْلِيهم يَوْمَ الفناعية اززراتكا وان تواتك كدو زوقافك خوك و اها جود رازيان كرده باشند). )١١‏ 


بااين حال زنهار كه خيال نكنى اين صفاتى كه خداى سبحان در كتابيش براى سعداى از بند كانشء و يا اشقياء اثبات مى كند» 
براى مقربين» و مخلصينء و مخبتين» و صالحينء و مطهرين»ء و امثال آنان اوصافى و براى ظالمين و فاسقين و خاسرين و غاوين 
و ضالين و امثال آنان اوصاف ديككرى ذكر كرده. صرف عبارت يردازى» و اوصافى مبتذل استء كه اكر جنين فكر كنى قريحه 
ودركت در فهم كلام خداى تعالى دجار اضطراب كشته همه را بيكك جوب ميرانى» و آن وقت كلام خدا را هم مانند سخنان 


ديكران غلطهايى عاميانه و سخنى ساده بازارى خواهى كرفت. 


بلكه آنجه كفته شدء اوصافى است كه از حقايقى روحىء و مقاماتى معنوى كشف مى كندء كه يا در راه سعادت آدمى قرار 
دارند» و يا در راه شقاوت و بدبختيشء وهر يكك از آنها مبدء آثارى مخصوص بخود. و منشا احكامى خاص و معين هستند» 
هم جنان كه مراتب سن آدمى» و خصوصيات قواى اوء و اوضاع خلقتشء هر يكك منشا احكام و آثار مخصوصى استء كه 
نميتوانيم يكى از آن آثار را در غير آن سن و سالء از كسى توقع داشته باشيم, و اككر در كلام خداى تعالى تدبر و امعان نظر 


كنى» خواهى ديد آنجه ما ادعا كرديم صحيح و درست است. 


بحثى ييرامون مسثله معروف جبر و تفويض در 


جمله مورد بحث فرمود: (وَ ما يَضل به إلا الْفاستِينَ)» خدا با قرآن كريم و مثلهايش كمراه نمى كند مكر فاسقان را)» و بهمين 
تعبير» خود؛ بيانكر جكونكى دخالت خداى تعالى در اعمال بندكان, و نتائج اعمال آنان استء و در اين بحثى كه شروع 


[مالكيت مطلقه خداوند] 


توضيح اينكه خداى تعالى در آيات بسيارى از كلام مجيدش ملكك عالم را از آن خود دانسته» از آن جمله فرموده: (لِلَهِ ما فى 
الكنساواك يوقا الأذعن: اتسدادو اشنماتيا انك و انه در نسح امت ملكك كنا اميت 110و ثر فرموفة) له ملك 
الكماوات :و اندض كلهم سانيا ورهن ]از 1ن اونمت نون و لناتريؤف زله التلكك :و لك الجد عدبي كدو حي اد 


است) (6). 


و خلاصه خود را مالك على الاطلاق همه عالم دانسته؛ نه بطورى كه از بعضى جهات مالكك باشدء و از بعضى ديكر نباشد 
آن طور كه ما انسانها مالكيم» جون يكك انسان اكر مالكك برده اى؛ ويا جيزى ديكر باشدء معناى مالكيتش اين است كه 


ميتواند در آن تصرف كندء اما نه از هر جهت» و 


-١‏ سوره الشورى آيه 0؟ 
احاسووه نقرة 1 نه 7 
“"'- سوره حديك آيه 0 
]د شؤود قات 1ه 
صفحه ١68‏ 


بهر جور كه دلش بخواهدء بلكه آن تصرفاتى برايش جائز است كه عقلا- آن را تجويز كنند, اما تصرفات سفيهانه را مالكك 


نيستء مثلا نميتواند برده خود را بدون هيج جرمى بكشدء وو يا مال خود را بسوزاند. 


و لكن خداى تعالى مالكك عالم است بتمام معناى مالكيت» و بطور اطلاق» و عالم مملوكك او استء باز بطور 


مطلق. بخلااف مملوكيت يكك كوسفندء و يا برده» براى ما انسانهاء جون ملكك ما نسبت بان مملوكك ناقص و مشروط است» 
بعضى از تصرفات ما در آن جائز است, و بعضى ديكر جائز نيست,ء مثلا انسانى كه مالك يكك الاغ استء تنها مالكك اين 
ترق اضت كه بارش را يدوش ان صوان بكذارف وا سوارش شؤدةو اما اشكه از كرسيكى وشكتن كشه اشن 


بسوزاند» و وقتى عقلاء علت آن را ميبرسند» ياسخ قانع كننده اى ندهد اينكونه تصرفات را مالكك نيست. 


و خلاصه تمامى مالكيت هايى كه در اجتماع انسانى معتبر شمرده شده؛ مالكيت ضعيفى است كه بعضى از تصرفات را جائز 
مى سازد. نه همه انحاء تصرف ممكن راء بخلاف ملكك خداى تعالى نسبت باشياء» كه على الاطلاق استء و اشياء» غير از 


خداى تعالى رب و مالكى ديكر ندارند» و حتى مالكك خودشانء و نفع و ضررء و مركك و حياه» و نشور خود نيز نيستند. 


يس هر تصرفى در موجودات كه تصور شود, مالكك آن تصرف خدا استء هر نوع تصرفى كه در بندكان و مخلوقات خود 
بكند» ميتواند» و حق دارد» بدون اينكه قبح و مذمتى و سرزنشى دنبال داشته باشد» جون آن تصرفى از ميان همه تصرفات قبيح 
و مذموم استء كه بدون حق باشد؛ يعنى عقلاء حق جنين تصرفى را به تصرف كننده ندهندء و او تنها آن تصرفاتى را ميتواند 
بكندء كه عقلاء آن را جائز بدانند» يس مالكيت او محدود به مواردى است كه عقل تجويز كرده باشدء و اما خداى تعالى هر 


تصرفى در هر خلقى بكند» تصرفى است از مالكك حقيقى» و در مملوكك واقعى» و 


حقيقى» يس نه مذمتى بدنبال دارد» و نه قبحىء و نه تالى فاسد ديكرى. 


واين مالكيت مطلقه خود را تاييد كرده به اينكه خلق را از ياره اى تصرفات منع كندء و تنها در ملكك او آن تصرفاتى را بكنند 
كه خود او اجازه داده باشد» و يا خواسته باشد» و خود را محاسب و بازخواست كننده. و خلق را مسئول و مؤاخذ دانسته. 


فرموده: (مَنْ ذَا الَذِى يَشْهُعٌ عِنْدَهُ إلا بإذْنهِه آن كيست كه بدون اذن او نزد او سخنى از شفاعت كند)» 01١‏ و نيز فرموده: (ما مِنْ 


شَفيع إلا مِنْ بَْدِ إِذْنِهِه هيج شفيعى نيستء مكر بعد از اجازه او) 7١‏ و نيز فرموده: (لَوِْيَساءٌ الله لَهَدَى النّاسَ جَمِيعاً 


-١‏ سوره بقره آيه إحزوكلا 
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صفحه ١17/‏ 
اكر خدا ميخواست همه مردم را هدايت مى كرد) 01١‏ و نيز فرموده (يّضْةل مَنْ يَسَاءٌ وَ يَهْدِى مَنْ يِساءً) «7) و باز فرموده (وَ ما 
تَسْاوْنَ إن اذأكلاء الله وهر تجا عوامت بوذا سودي دهن شر اشع اشنا نادو انين فرهواة للا تشذكل عقا ينكلو 


هُمْ يُمْتَلونَ باز خواست نميشود از آنجه مى كندء بلكه ايشان باز خواست ميشوند). «) 


يس بنا بر اين خداى تعالى متصرفى است كه در ملكك خود هر جه بخواهد مى كندء و غير او هيجكس اين جنين مالكيتى 


ندارد» باز مككر باذن و مشيت اوء اين آن معنايى است كه ربوبيت او آن را اقتضاء دارد. 
[معيارها و اساس قوانين عقلايى معيار و اساس احكام و قوانين شرعى است 


اين معنا وقتى روشن شدء از سوى ديكّر مى بينيم كه خداى تعالى خود را در مقام تشريع و 


قانونكذارى قرار داده» و در اين قانون كذارىء خود را عينا مانند يكى از عقلا بحساب آورده. كه كارهاى نيكك را نيكك 


و 
05 


نْ دوا 


ىا 


ميداند» و بر آن مدح و شكر مى كذارد؛ و كارهاى زشت را زشت دانسته. بر آن مذمت مى كندء مثلا فرموده: (! 


الصَّدَقَاتٍ فَنعِما هَِ؛ اككر صدقات را آشكارا بدهيد خوب است)» «8 و نيز فرموده: (بِنْسَ الِاسْمُ الْفُسُوقَء فسق نام زشتى است)» 
59 و نيز فرموده: كه آنجه از قوانين براى بشر تشريع كرده. بمنظور تامين مصالح انسانء و دورى از مفاسد استء و در آن 
رعايت بهترين و مؤثرترين راه براى رسيدن انسان بسعادت» و جبران شدن نواقص شده استء و در اين باره فرموده: (إذا دَعاكم 
لها مختيكة» وغوت عدا را يد يويد وققق عتما را يترص تتوانة كد زلنة كن الى كلذ)» 9 والبرافرموده: (فلكع خَيدٍ لكه إن 
كنْممْ تَعْلَمُونَ» اين براى شما بهتر است اكر علم داشته باشيد)» 4 و نيز فرموده: (إنَّ الله يَأمٌْ بلْعَدْلٍ وَ الإحسانِء (تا آنجا كه مى 
فرمايد) وَ يَنْهى عَن الْمَحْسَاءِ وَ الْمْكر وَ الْبْهْى خخدا بعدل و احسان امر مى كند, و از فحشاء و منكر و ظلم نهى مى نمايد)» 40 
و قز فرسؤةهه (إف الله ل21اثه بالفكشاءه هذا بكارعاق رشت امر تمي كند) :059 واآنات :سيازى اراآين قبيل: 


واين در حقيقت امضاء روش عقلاء در مجتمع انسانى است,ء ميخواهد بفرمايد: اين خوب و بدهاء و مصلحت و مفسده هاء و 
امر و نهى هاء و ثواب و عقابهاء و مدح و ذم هاء وامثال اينهاء كه در نزد عقلام دائر و معتبر استء و اساس قوانين عقلايى 


استء همجنين اساس احكام شرعى كه خدا 


مقنن اك نيز هست. 
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صفحه ١7/‏ 
[روش عقلاء در قانونكّذارى 


يكى از روشهاى عقلا- اين است كه ميكويند: هر عملى بايد معلل باغراض» و مصالحى عقلا-يى باشدء و كر نه آن عمل 
نكوهيده وزشت استء يكى ديككر از كارهاى عقلا-اين است كه براى جامعه خود. و اداره آن؛ احكام و قوانينى درست مى 
كد يكن ديكرقن اب 'أسث: كةاباداش :و كيفر مقرن ميداراتل» كان كك رابا بآذاشئن» جرا ميد هيدو كار رشت .رابا كيفر. 


و همه اينها معلل بغرض و مصالحى استء بطورى كه اككر در مورد امرى و يا نهيى از اوامر و نواهى عقلات خاصيتى كه مايه 
صلاح اجتماع باشد» رعايت نشده باشدء و اكر هم شده باشد» بر مورد خودش منطبق نباشد» عقلاء اقدام بجنين امر و نهيى نمى 
كنتن كانه ركرى كاعقلا دازتة ابو انيتا كد سحت وستوكن زا ميان غمل وتدراى انترعابتة من كنديك اكر عمل خيز 
باشد» بهر مقدار كه خير است آن مقدار ياداش ميدهند» و اكر شر باشدء بمقدار شريت آنء كيفر مقرر ميدارند» كيفرى كه از 


نظر كم و كيف مناسب با آن باشد. 


بازاز احكام عقلاء» يكى ديكر اين است كه امر و نهى و هر حكم قانونى ديكر را تنها متوجه افراد مختار مى كنند» نه كسانى 
كه مضطر و مجبور بان عملندء (و هركز بكسى كه دجار لقوه استء نميكويند: 


دستت را تكان بده. و يا تكان نده») و همجنين ياداش و كيفر را در مقابل عمل اختيارى ميدهند, (و هر كز بكسى كه زيبا است 
غزة تدادة#ق يكب كاسيياة ورشةالبدت كبفر لم 4 هد ): مكر اتكد عسل اضطراريق تانتئى ال سوه اتكبارقن باشة كر 
اينكه كسى در حال مستى عمل زشتى انجام داده باشد» كه عقلاء عقاب او را قبيح نميدانند» جون خودش خود را مست و 


ديوانه كردهء ديكر نميكويند آخر او در جنين جرم عاقل و هوشيار نبود. 
[اكر خداى سبحان بندكان را به اطاعت يا معصيت مجبور كرده باشد ...] 


حال كه اين مقدمه روشن شدء مى كُوييم اكر خداى سبحان بندكان خود را مجبور باطاعت يا معصيت كرده بود» بطورى كه 
اولى قادر بر مخالفتء و دومى قادر بر اطاعت نبود» ديكر معنا نداشت كه براى اطاعت كاران بهشت. و براى معصيت كاران 
دوزخ مقرر بدارد» و حال كه مقرر داشته. بايد در مورد اولى ياداشش بجزافء و در مورد دومى كيفرش ظلم باشد» و جزاف و 
ظلم نزد عقلاء قبيحء و مستلزم ترجيح بدون مرجح استء كه آن نيز نزد عققلا قبيح استء و كار قبيح كار بدون دليل و حجت 
اه و خزاق قعال»طيريحا برا لخو فى كروف وقرمودة. (للامكون لثائن على الله حفةبوة الؤخل» رمولان كشيل 
داشت تا بعد از آن ديكر مردم حجتى عليه خدا نداشته باشند) 0١١‏ و نيز فرموده: (ليؤانكك مَنْ هلك عَنْ ينه وَ يَحيى مَنْ حيّ 
عَنْ بَيْنَهِ تا در نتيجه هر كس هلاكك ميشودء دانسته هلاكك شده باشد» و هر كس نجات مى يابد دانسته نجات يافته باشد)» ١؟)‏ 


سل 


١28 سوره نساء آيه‎ -١ 

سوه اتفال ان © 

١69 صفحه‎ 

اين بيانى كه تا اينجا از نظر خواننده كذشت جند نكته روشن كرديد: 


اول اينكه تشريعء بر اساس اجبار در افعال نيستء و خداى تعالى كس را مجبور بهيج كارى نكرده. در نتيجه آنجه تكليف 
كرده؛ بر وفق مصالح خود بندكان است, مصالحى در معاش و معادشان. اين اولاء و ثانيا اين تكاليف از آن رو متوجه بندكان 
استء كه مختار در فعل و ترك هر دو هستندء و مكلف بان تكاليف ازاين رو ياداش و كيفر مى بينند» كه آنجه خير ويا شر 


انجام ميدهند» باختيار خودشان است. 


دوم اينكه آنجه خداى تعالى از ضلالت» و خدعه؛ و مكرء وامداد» و كمكك در طغيان» و مسلط كردن شيطان, و يا سريرستى 
انسانهاء و يا رفيق كردن شيطان را با بعضى از مردم؛ و بظاهر اينكونه مطالب كه بخود نسبت داده» تمامى آنها آن طور منسوب 
بخدا استء كه لايق ساحت قدس او باشدء و به نزاهت او از لوث نقص و قبيح و منكر بر نخورد» جون بركشت همه اين معانى 
بالآخره باضلال و فروع وانواع آنستء و تمامى انحاء اضلال منسوب بخداء و لائق ساحت او نيستء تا شامل اضلال ابتدايى و 
بطور اغفال هم بشود. 


[اضلال منسوب به خداء اضلال بعنوان مجازات است 


بلكه آنجه از اضلال باو نسبت داده ميشود. اضلال بعنوان مجازات استء كه افراد طالب ضلالت را بدان مبتلا مى كند» جون 
بعضى افراد براستى طالب ضا«لتند» و بسوء اختيار باستقبالش مى روند» هم جنان كه خداى تعالى نيز اين ضلالت را به خودش 
نسبت داده و فرموده: (بضل به كثيراً 


وكيد له كثراء وها تفيل دان الْفاسقِينَ)؛ الخ 2١١‏ و نيز فرموده: (فَلبَا زَاغوا أزاغ اللَهُ فلُوبَهُمْ همين كه منحرف شدندء» خدا 
تلهاضاة را مرف نز كمراماتر كلوقي فومودة كذ لكه ييل اللشة قو لقوق تهات :ابه عترم نخد ادر انراق 
كر شكاكك را كمراه مى كند) "0: 


سوم اينكه قضاء خداء اكر بافعال بندكان تعلق كيرد» از اين جهت نيست كه فعلا افعالى است منسوب بفاعلهاء بلكه از اين 
شوات ناوه وى كرف كسمو عورد ابلك ]ذ هود اك وو محارق ات ١‏ مدل قان حرام كنم شاف للد سال هر تس روا 


ذيل» ودر بحث يبرامون قضاء و قدر توضيح اين نكته خواهد آمد. 
[تفويض نيز با تشريع سازكار نيست 


جهارم اينكه تشريع همانطور كه با جبر نميسازد» همجنين با تفويض نيز نميسازد. جون در صورت تفويضء امر و نهى خدا به 
بندكانء آنهم امر و نهى مولوىء امر و نهى كسى است كه حق جنان امر و نهيى را ندارد» براى اينكه در اين صورت اختيار 
عمل را بخود بندكان واكذار كرده. علاوه بر اينكه تفويض تصور نميشود» مكر آنكه خداى تعالى را مالكك مطلق ندانيم» و 
مالكيت او را 


شوو و ا 

0 سوره صف آيه‎ -١ 

“ل مؤمن آبه عا" 

١6١ صفحه‎ 

از بعضى ما يملكك او سلب كنيم. 

بحث روايتى [(ييرامون روايات قضا و قدر وامر بين الامرين)] 


روايات سيار زيادى از ائمه اهل بيت (ع) رسيده كه فرموده اند: (لا جبر و لا تفو رذ امر بين امرين» نه جبر استء و نه 
يات بسيار رد بيت (ع) رسي فرمو در بفويض دل امل نين امر بن .نه جين 


تفويضء. بلكه امرى است متوسط ميانه دو امر)» (تا آخر حديث). )١١‏ 


ودر كتاب عيون بجند طريق روايت كرده 


كه جون امير المؤمنين على بن ابى طالب (ع) از صفين بركشتء بير مردى از آنان كه با آن جناب در صفين شركت داشت» 
فرمود: بله اى بير مردء بخدا سوكند بر هيج تلى بالا نرفتيد؛ و بهيج زمين يستى فرود نشديدء مككر بقضايى از خداء و قدرى از 


أو 


بير مرد عرضه داشت: حال كه جنين است زحماتى را كه تحمل كردم؛ به حساب خدا مى كذارم, يا امير المؤمنين» حضرت 
فرمود: اى بير مرد البته اينطور هم نيندار» كه منظورم ازاين قضاء و قدرء قضا و قدر حتمى ولا-زم او باشد. جون اكر جنين 
باشد كه هر كارى انسان انجام ميدهد و يا نميدهد همه بقضاء حتمى خدا صورت بكيرد» آن وقت ديككر ثواب و عقاب و امر و 
نهى (و تشويق) و زجر معناى صحيحى نخواهد داشت,ء و وعد و وعيد بى معنا خواهد شد. ديكر هيج بدكارى را نمى توان 
ملامت كردء و هيج نيك وكارى را نميتوان ستودء بلكه نيكوكار سزاوارتر بملامت ميشودء از بدكار» و بدكار سزاوارتر ميشود 
باحسان از آن كس كه نيك و كار استء. و اين همان اعتقادى است كه بت يرستان» و دشمنان خداى رحمان و نيز قدرى هاو 


اى شيخ همين كه خدا بما تكليف كرده. كافى است كه بدانيم او ما را مختار ميداند» و همجنين اينكه نهى كرده؛ نهيش از 


باب زنهار دادن استء و در برابر عمل كم ثواب زياد ميدهدء و اكر نافرمانى ميشودء جنان نيست 


كه مغلوب شده باشدء و اككر اطاعت شود مطيع را مجبور باطاعت كرده باشد» خداى تعالى زمين و آسمانها و آنجه را كه بين 
آن دو است بباطل نيافريده؛ اين يندار كسانيست كه كفر ورزيدند» و واى بحال كسانى كه كفر ورزيدند از اتش (تا آخر 


)7١ حديث).‎ 


١0١ صفحه‎ 

مؤلف: اينكه در ياسخ فرمود: بقضايى از خدا و قدرى از او- تا آنجا كه بير مرد كفت: 

زحماتى كه تحمل كرده ام بحساب خدا ميكذارم؛ يكى از مسائلى است كه بعدها بعنوان علم كلام ناميده شد. 
[توضيح و تحقيق در زمينه قضا و قدر و جبر و تفويض 


توضيح اينكه: بايد دانست كه يكى از قديمى ترين مباحثى كه در اسلام مورد نقض و ابرام قرار كرفت» و منشا نظريه هاى 
كوناكونى كرديدء مباحثى بود كه. ييرامون كلام و نيز مسئله قضا و قدر بيش آمدء علماى كلام اين مسئله را طورى طرح 
كردند» كه ناككهان نتيجه اش از اينجا سر در آورد كه: اراده الهيه بتمامى اجزاء و آثار عالم تعلق كرفته» هيج جيز در عالم با 
وصف امكان موجود نميشود, بلكه اكر موجودى موجود شود؛ با وصف ضرورت و وجوب موجود ميشودء جون اراده الهيه به 
آن تعلق كرفته» و محال است اراده او از مرادش تخلف ببذيرد و نيز هر جيزى كه موجود نميشود» وهم جنان در عدم ميماند» 


بامتناع مانده استء جون اراده الهيه بهست شدن آن تعلق نكرفته» و كر نه موجود ميشد» يبس 


آنجه هست واجب الوجود استء و آنجه نيست ممتنع الوجود است,ء و هيجيك از آن دودسته ممكن الوجود نستند؛ بلكه ا كر 
موجودند» بضرورت و وجوب موجودندء جون اراده بانها تعلق كرفته» و اكر معدومندء بامتناع معدومند» جون اراده بانها تعلق 


نكرفته. 


ومااكر اين قاعده را كليت داده. همه موجودات را مشمول آن بدانيم» آن وقت در خصوص افعال اختيارى» كه از ما انسانها 
سر مى زند» اشكال وارد ميشودء (جون افعال ما نيز موجوداتى هستند؛ اكر موجود شوند» بطور وجوب و ضرورت موجود 


ميشوند» و اكر نشوند بطور امتناع نميشوندء در نتيجه ما بآنجه مى كنيم و يا نمى كنيم مجبور هستيم). 


در حالى كه ما در نظر بدوى و قبل از شروع بهر كار در مى يابيم» كه نسبت انجام آن كار و تركش بما نسبت تساوى است» 
كنيم» و اكر از ميان آن دوء يعنى فعل و ترككء يكى از ما سر مى زندء باختيار» و سيس به اراده ما متعين ميشود. و اين مائيم كه 
اول آن را اختيار» و سيس اراده مى كنيم؛ و در نتيجه كفه آن كه تا كنون با كفه ديكر مساوى بود مى جربد. 


يس بحكم اين و جدانء كارهاى ما اختيارى استء و اراده ما در تحقق آنها مؤثر است» و سبب ايجاد آنها استء ولى اكر 
كليت قاعده بالا را قبول كنيم؛ و بككوئيم اراده ازليه و تخلف نايذير خدا بافعال ما تعلق كرفته» در درجه اول اين اختيار كه در 


خود مى بينيم باطل ميشود, و در درجه دوم بايد بر 


خلاف وجدانمان بككوئيم: كه اراده ما در فعل و تركهاى ما مؤثر نيستء و اشكال ديكر اينكه در اينصورت ديككر قدرت قبل از 
فهعل معنان دارههء ودر نتيجه تكليبفق معنانخخواهدداش ته حعحسلون 


١60” صفحه‎ 


تكليف فرع آنست كه مكلف قبل از فعل قدرت بر فعل داشته باشد» و مخصوصا در آن صورت كه مكلف بناى نافرمانى دارد 
تكليف باو تكليف (بما لا يطاق) خواهد بود. 


اشكال ديكر اينكه در اين صورت ياداش دادن بكسى كه به جبر اطاعت كرده. ياداشى جزافى خواهد بود. و عقاب نافرمان 


بجبر هم ظلم و قبيح ميشود» و همجنين توالى فاسده ديكر. 


دانشمندان نامبرده بهمه اين لوازم ملتزم شده اند» و كفته اند كه: مكلف قبل از فعل» قدرت ندارد» و اين اشكال را كه تكليف 
غير قادر قبيح استء نيز ملتزم شده و كفته اند: مسئله حسن و قبح و خوبى و بدى امورى اعتبارى هستند» كه واقعيت خارجى 
ندارند» و خداى تعالى محكوم باين احكام اعتبارى من و تو نميشود, و لذا كارهايى كه صدورش از ما بر خلاف عقل و زرشت 
استء از قبيل ترجيح بدون مرجح و اراده جزافى» و تكليف به ما لا يطاق» و عقاب كنه كار مجبور, و امثال اينها از خدا نه 
سال سكي تفي دار فال للد 1ل 


و كوتاه سخن آنكه: در صدر اول اسلام اعتقاد بقضاء و قدر از انكار حسن و قبح, و انكار جزاى باستحقاق سر در مى آورد؛ و 


بهمين جهت وقتى بير مرد از على (ع) مى شنود كه: 


حركت بصفين بقضاء و قدر خدا بوده» كويى خبر تاثرآورى شنيده» جون مايوس از ثواب شده. بلا فاصله و با كمال نوميدى 


ميكويد: رنج و تعب خود را بحساب خدا مى كذارم؛ يعنى حالا كه اراده خدا همه كاره بوده؛ و مسير ما و اراده هاى ما فائده 
نداشته» و جز خستكى و تعب جيزى براى ما نمانده» من اين خستكى را بحساب او مى كذارم» جون او با اراده خود ما را خسته 


كرده. 


لذا امير المؤمنين ص در ياسخش مى فرمايد: نه» اينطور كه تو فكر مى كنى نيستء جون اكر مطلب از اين قرار باشد» ثواب و 
عقاب باطل ميشودء (تا آخر حديث) كه امام (ع) باصول عقلايى؛ كه اساس تشريع» و مبناى آنستء تمسكك مى كندء ودر 


آخر كلامش مى فرمايد: (خدا آسمانها و زمين را بباطل نيافريده) الخ. 


ميخواهد بفرمايد: اكر اراده جزافى كه از لوازم جبر انسانهاء و سلب اختيار از آنها است» صحيح باشد؛ مستلزم آنست كه فعل 
بدون غرض و بى فايده نيز از خحدا سر بزندء اين نيز مستلزم آنست كه احتمال بى غرض بودن خلقت و ايجاد احتمال امرى 
ممكن باشدء و اين امكان با وجوب مساوى استء (جرا براى اينكه وقتى فعلى غايت نداشت ناكزير بايد رابطه اى ميان آن و 
غايت نباشد و وقتى رابطه نبود بى غايت بودنش واجب ميشود و در نتيجه موجود مفروض ممتنع الوجود مى كردد واين همان 
بطلان است, مترجم) در نتيجه و روى اين فرضء هيج فايده و غايتى در خلقت و ايجاد نيستء و بايد خدا آسمانها و زمين را 


بباطل آفريله باشدءواين مستزم بطلالن معاد. و سرير آوردن تمامى محزذورهاالست. 


صفحه ١0”‏ 
اكتف سن اراد اليه بر افعان إسناقهة) 


و كويا مراد آن جناب از اينكه فرمود: (اكر بندكانش نافرمانيش كنند» بجبر نكرده اند» و اكّر 


بكراهت اطاعت نمى كند. 


ودر توحيدء وعيون» از حضرت رضا (ع) روايت شده؛ كه: در محضرش از مسئله جبر و تفويض كفتكو شدء ايشان فرمودند: 
اكر بخواهيد, در اين مسئله اصلى كلى برايتان بيان مى كنمء كه در همه موارد بان مراجعه نموده» نه خودتان در آن اختلاف 
كنيد» ونه كسى بتواند بر سر آن با شما مخاصمه كندء و هر كس هر قدر هم قوى باشدء با آن قاعده نيروى او را در هم 
بشكنيد؟ عرضه داشتيم: بله» بفرمائيد» فرمود: خداى عز و جل در صورتى كه اطاعتش كنندء باجبار و اكراه اطاعت نميشود. 
(يعنى هر مطيعى او را باختيار خود اطاعت مى كند)» ودر صورتى كه عصيان شود. مغلوب واقع نميشود. (يعنى بر خلااف 
آنجه كه تفويضى ها ينداشته اند» كنه كار از تحت قدرت او خارج نيست»» و بندكان را در ملكك خود رها نكرده؛ كه هر جه 
بخواهند مستقلا انجام دهند, بلكه هر جه را كه به بند كانش تمليكك كرده خودش نيز مالكك آن هست,. و بر هر جه كه 
قدارتشان ذاكهة مودق ترد فاذرير ا هسك شاور ادق كرعيدد كانقق اطاعسن كرد ندندو اوامركن زاتيكان فده اوتصلو 
اطاعتشان را نمى كيرد» و راه اطاعت را بروى آنان نمى بندد» و اككر او امرش را با نافرمانى ياسخ كفتندء يا از نافرمانيشان 
جل وكيرى مى كنذء ويا نمى كندء در هر صورت خود او بند كان را بنافرمانى وا نداشته» آن كاه فرمود: هر كس حدود اين 
قاعده كلى را بخوبى ضبط 


كند. بر خصم خود غلبه مى كند. )١١‏ 


مؤلف: اككر خواننده عزيز توجه فرموده باشد» كفتيم: تنها عاملى كه جبرى مذهبان را وادار كرد به اينكه جبرى شوند» بحث در 
مسئله قضاء و قدر بودء كه از آن» حتميت و وجوب را نتيجه كرفتند» وجوب در قضاءء و وجوب در قدر راء و كفتيم: كه هم 
اين بحث صحيح استء و هم اين نتيجه كيرىء با اين تفاوت كه جبريان در تطبيق بحث بر نتيجه اشتباه كردند» و ميان حقائق با 
اعتباريات خلط كردندء و نيز وجوب و امكان برايشان مشتبه شد. 


توضيح اينكه: قضاء و قدر در صورتى كه ثابت شوندء اين نتيجه را ميدهند» كه اشياء در نظام ايجاد و خلقت صفت وجوب و 
لزوم دارند» باين معنا كه هر موجودى از موجودات» وهر حال از احوالى كه موجودات بخود مكبر كه همة اق تاجة عندافق 
سبحان تقدير و اندازه كيرى شده. و تمامى جزئيات آن موجودء و خصوصيات وجود. و اطوار و احوالشء همه براى خدا معلوم 


و معين استء واز نقشه اى كه نزد خدا دارد» تخلف نمى كند. 


١8# صفحه‎ 


معلول نيز متصف به صفت وجوب ميشود» ولى وقتى با غير علت تامه اش» يعنى با هر جيز ديكرى قياس شودء جز صفت امكان 
صفت ديكرى بخود نمى كيردء (و بيان ساده تر اينكه: هر موجودى با وجود و حفظ علت تامه اش واجب استء و لكن همان 


موجود. با 


قطع نظر از علت تامه اش»؛ ممكن الوجود است). 


يبس كسترش و شمول قضاء و قدر در همه عالم» عبارت است از جريان و بكار افتادن سلسله علت هاى تامه. و معلولهاى آنهاء 


در مجموعه عالم؛ و معلوم است كه اين جريان با حكم قوه و امكان در سراسر عالم از جهت ديككر منافات ندارد. 


حال كه اين معنا روشن كرديدء مى كوييم: يكك عمل اختيارى كه از انسان صادر ميشود؛ و طبق اراده و خواستش صادر 
ميشود» همين يكك عمل از جهتى واجب استء و از جهتى ديكر ممكنء اكر آن رااز طرفى در نظر بككيريم كه تمامى شرائط 
وجود يافتنشء از علم, و اراده و آلاست» و ادوات صحيح. و ماده اى كه فعل روى آن واقع ميشود. و نيز شرائط زمانى و 
مكانيش همه موجود باشد» جنين فعلى ضرورى الوجود, و واجب الوجود است,ء و اين فعل است كه مى كُوييم اراده ازليه خدا 


بر آن تعلق كرفته» و مورد قضاء و قدر او است. 


واكر از طرفى ملا-حظه شود كه همه شرائط نام برده» مورد نظر نباشد تنها فعل رابا يكى از آن شرائط؛ مانند وجود فاعل» 
بسنجيم,ء البته در اين صورت فعل نامبرده ضرورى نيستء بلكه ممكن است و از حد امكان تجاوز نميكند» يس يكك فعلء اكر 


يس معلوم شد اينكه علماى كلام از بحث قضاء و قدرء و عموميت آن دو نسبت بهمه موجودات. نتيجه كرفته اند كه يس 


افعال آدمي اختيارى نيستء معناى نداردء جون كفتيم اراده الهيه تعلق بفعل ما انسان كيرد اما با همه شئون 
مى 5 7 صحيدسيىي و 0 4 4 ل 4 لمعبو 


و خصوصيات وجوديشء كه يكى از آنها ارتباطش با علل و شرائط وجودش ميباشد. 


بعبارتى ديككر اراده الهى بفعلى كه مثلا-از زيد صادر ميشود.ء باين نحو تعلق كرفته» كه فعل نامبرده با اختيار خود از او صادر 
شودء نه بطور مطلق, و نيز در فلا-ن زمان» و فلان مكان صادر شود., نه هر وقت و هر جا كه شدء وقتى اراده اينطور تعلق كرفته 
باشد. يس اككر زيد همان عمل را بى اختيار انجام دهد, مراد از اراده تخلف كرده؛ و اين تخلف محال است. 


حال كه جنين شدء مى كوييم: تاثير اراده ازليه در اينكه فعل نامبرده ضرورى الوجود شودء مستلزم آنست كه فعل باختيار از 
فاغتحتكل #حتتتير ا تتكس اسستحون كتسمشي لواوبكدن فعلن وواشتكتصلق أززاقة الح المجحتكنة ادر 


١06 صفحه‎ 


نتيجه همين فعل مورد بحث ما بالنسبه باراده ازلى الهى ضرورىء و واجب الوجود است» و در عين حال بالنسبه باراده خود 
فاعل» ممكن الوجود.ء و اختيارى است. 


يس اراده فاعل نام برده در طول اراده خداستء نه در عرض آنء تا با هم جمع نشوند» و آن وقت بككويى: اككر اراده الهى تاثير 


كندء اراده انسانى بى اثر و باطل ميشودء و بهمين بهانه جبرى مذهب شوى. 


يس معلوم شد خطاى جبرى مذهبان از كجا ناشى شده از اينجا كه نتوانستند تشخيص دهندء كه اراده الهى حككونه بافعال 
بند كان تعلق كرفته» و نيز نتوانستند ميان دو اراده طولىء با دو اراده عرضى فرق بككذارند» و نتيجه اين اشتباهشان اين شده كه 


كو بند: بخاط اراده اذل خخداء اراده بنده از اث افتاده. 
0 4 4 ر ر ر 9 اس 
|[عقيده معتزله در تفويضء و ذكر مثالى براى روشن قن او و ال 


واما معتزله» هر جند كه 


با جبرى مذهبان در مسثله اختيارى بودن افعال بندكان» و ساير لوازم آن.» مخالفت كرده اند اما در راه اثبات اختيار» آن قدر 


تند رفته اند» كه از آن طرف افتاده اند» در نتيجه مرتكب اشتباهى شده اند كه هيج دست كم از اشتباه آنان نيست. 


و آن اين است كه اول در برابر جبريها تسليم شده اند. كه اكر اراده ازليه خدا به افعال بندكان تعلق بككيرد» ديكر اختيارى باقى 
نمى ماندء اين را از جبريها قبول كرده اند. ولى براى اينكه اصرار داشته اند بر اينكه مختار بودن بند كان را اثبات كنند» نا كزير 
كفته اند: از اينجا مى فهميمء كه افعال بندكان مورد اراده ازليه خدا نيست. و ناكزير شده اند براى افعال انسانهاء خالقى ديكر 
قائل شوندء و آن خود انسانهايند» و خلا-صه ناكزير شده اند بكويند: تمامى موجودات خالقى دارندء بنام خحداء ولى افعال 
الفاتياكاق دكرف :دارو وان غود اسان اسك 

غافل از اينكه اينهم نوعى ثنويت» و دو خدايى استء علاوه براين به محذورهايى دجار شده اند كه بسيار بزركتر از محذور 


جبريها استء هم جنان كه امام (ع) فرموده: بى جاره قدرى ها خواستند باصطلاح. خدا را بعدالت توصيف كنند. در عوض 
قدرت و سلطنت خدا را منكر شدند. 


واكر بخواهيم براى روشن شدن اين بحث مثالى بياوريمء بايد يكى از موالى عرفى را در نظر بككيريم» كه يكى از بند كان و 
برد كان خود را انتخاب نموده» دخترش را براى مدتى بعقد او در مى آورد. آن كاه از اموال خود حصه اى باو اختصاص 


ميدهد» خانه اى» و اثاث خانه اى» و سرمايه اى» و امثال آن. از همه آن جيزهايى كه مورد احتياج يكك خانواده است. 


در اين مثال اكر بككوئيم: اين برده مالكك جيزى نيست» 


جون مالكيت با برد كّى متناقض است. و او نه تنها هر جه دارد» بلكه خودش نيز ملكك مولايش استء همان اشتباهى را مرتكب 


١68 صفحه‎ 


شده ايم كه جبريها نسبت بافعال انسانها مرتكب شده اند و اكر بككوئيم مولايش باو خانه داده» و او را مالكك آن خانه؛ و آن 
اموال كرده؛ ديككر خودش مالكيت ندارد» و مالكك خانه مزبور همان برده استء اشتباهى را مرتكب شده ايم كه معتزله مرتكب 


شده اندك. 


واكر بين هر دو ملكك را جمع كنيم؛ و بكوئيم هم مولى مالكك استء و هم بنده و برده»؛ جيزى كه هستء مولى در يكك مرحله 
مالك است. و بنده در مرحله اى ديكرء بعبارتى ديكر مولى در مقام مولويت خود باقى استء و بنده هم در رقبت خود باقى 
استء و اكر بنده از مولى جيزى بككيرد» هر جند مالكك استء اما در ملكك مالكك ملكيت يافته» در اينصورت (امر بين الامرين) 
را كرفته ايم» جون هم مالكك را مالكك دانسته ايم» و هم بنده راء جيزى كه هست ملكى روى ملكك قرار كرفته» و اين همان 
نظريه امامان اهل بيت (ع) است كه برهان عقلى هم بر آن قيام دارد. 


ودر احتجاج از جمله سؤالا-تى كه از عبايه بن ربعى اسدى. نقل كردء كه از امير المؤمنين (ع) كردهء سؤالى است كه وى از 
استطاعت كرده استء و امير المؤمنين (ع) در ياسخ فرموده: آيا بنظر شما مالكك اين استطاعت تنها بنده استء و هيج ربطى به 
خدا ندارد؟ يا آنكه او و خدا هر دو مالكند؟ عبايه بن ربعى سكوت كرد. و نتوانست جيزى بككويد» آن جناب فرمود: اى عبايه 
جواب بكوء عبايه كفت: آخر جه بكلوئهم؟ 


يا امير المؤمنين! فرمود: بايد بككُوبى قدرت تنها ملكك خداست,. و بشر مالكك آن نيستء و اكر مالكك آن شودء به تمليكك و 
عطاى او مالكك شده. و اكر تمليكك نكندء آن نيز بمنظور آزمايش وى استء و در آنجا هم كه تمليكك مى كندء جنان نيست 
كه ديكر خودش مالكك آن نباشد» بلكه در عين اينكه آن را بتو تمليكك كرده؛ باز مالكك حقيقيش خود اوست» و بز هر جيز كه 


تو را قدرت داده. باز قادر بر آن هست (الخ). للق 
مؤلف: معناى روايت با بيان كذشته ما روشن است. 


ودر كتاب شرح العقائد شيخ مفيد آمده: كه از امام هادى روايت شده. كه شخصى از آن جناب از افعال بند كان يرسيد» كه 


آيا مخلوق خداست؟ يا مخلوق خود بندكان؟ امام (ع) فرمود: 


اكر خود خخدا خالق افعال بندكان باشدء جرا از آنها بيزارى ميجويد؟ و مى فرمايد: (أنَّ الله بَرى ءٌ مِنّ الْمُْشْرِكِينَ» خدااز 
مش ركين بيزار است»» 27١‏ و معلوم است كه خدا از خود مشركين بيزارى نداردء بلكه از شركك و كارهاى ناستوده شان بيزار 


است. (”) 


در توضيح اين حديث مى كوييم: افعال دو جهت دارند» يكى جهت ثبوت و وجودء و دوم جهت انتساب آنها بفاعل افعالك از 


جهت اول» متصف باطاعت و معصيت نيستند» و اين اتصافشان 
1- سوره توبه آايه * 


وج الاك سسا سيك قحس ١7‏ 


صفحه /1ا0١‏ 


از جهت دوم استء كه باين دو عنوان متصف ميشوندء مثلا- عمل جفت كيرى انسانهاء جه در نكاح وجه در زنا يكك عمل 
استء واز نظر شكل با يكدكر فرقى ندارند» هر دو عمل داراى ثبوت و تحققند» تنها فرقى كه 


دز ]ناكو اسك :ارق است كه كن بضورت نكاح انجام شودء موافق دستور خداستء و جون همين عمل بصورت زنا انجام 
كيرد فاقد آن موافقت استء و همجنين قتل نفس حرام؛ و قتل نفس در قصاصء و نيز زدن يتيم از در ستمككرىء و زدن اواز 


راه تاديب. 


فى ادر تمامى كتاهان ستران كفت ازذابن هت كناد است كه فاعل آن در انجام آن» جهت صلاحىء و موافقت امرى؛ و 


سود اجتماعى در نظر نككرفته» بخلاف آنكه همين افعال را بخاطر آن اغراض آورده باشد. 


يس هر جه هست زير سر فاعل استء و خود فعل از نظر اينكه موجودى از موجودات است [خلقت و حسن متلازمند و آنجه 


عطل وا كناه .سن كنك امرق اشيت علامين 


بد نيستء جون بحكم آيه: (اللَهُ خالِقٌ كل شي ء» خدا آفريدكار هر جيزيست»» )١١‏ مخلوق خداستء جون آن نيز جيزيست 
موجود. و ثابت» و مخلوق خدا بد نميشود» همجنين كلام امام (ع) كه فرمود: (هر جيزى كه نام جيز بر آن اطلاق شودء مخلوق 
استء غير از يكك جيز آنهم خداست) تا آخر حديث. "7١‏ 


كدركز أن ادو ابن ووانة انا انه الذي عق كل شن تاخلفة: ا سناو دقفت خرص وا مكل كرو امس 
كنيم» اين نتيجه را مى كيريم: كه نه تنها فعل كناه بلكه هر جيزى هم جنان كه مخلوق استء بدين جهت كه مخلوق است 


نيكو نيز هست» يس خلقت و حسن با هم متلازمند» و هركز از هم جدا نميشوند. 


در اين ميان خداى سبحان ياره اى افعال را زشت و بد دانسته» و فرموده: (مَنْ جاء بِالْحَسَئَهِ قلَهُ عَشْرُ أمثالهاء 


وم مَنْ جاء يَِالسَيتَهِ فلا د عرق إلاافتلهاء خر كن عمل يك ا وده ورا وكين افكاذاشق دارده وهر كس عمل زفت دزسكتن 
شود جز مثل آن كيفر نمى بيند)» «" و بدليل اينكه براى كناهان مجازات قائل شده. مى فهميم كناهان مستند بآدمى استء و 


با در نظر كرفتن اينكه كفتيم: 


وجوب وثبوت افعال»از خدا و مخلوق اوااسته او ته دشت من ابد كدعطل كناء منهاى وجودش كه از خداست» 
مستند بآدمى استء يس مى فهميم كه آنجه يكك عمل را كناه مى كندء امرى است عدمىء و جزء مخلوق هاى خدا نيست» 
جون كفتيم اكر مخلوق بود حسن و زيبايى داشت. 


خداى تعالى نيز فرموده: (ما صاب مِنْ مصديبهِ فى الَْوْض و لا فى أَنْفبتحُمْ إِنَا فى كتاب مِنْ قل نَ تَبَأهاء هيج مصيبتى در 


زمين ونه در خود شما نمى رسدء مكر آنكه قبل از قطعى شدن» در 


-١‏ سوره زمر آيه اع 

1- اصول كافى ج ١‏ ص 87 ز ١‏ 
''- سوره سجده آيه ٠‏ 

*- سوره انعام آيه 12٠‏ 

١6/ صفحه‎ 


كتابى موجود بود)ء )١١‏ و نيز فرموده: (ما أصاب مِنْ مُص َيِه إلا إِذْنِ الله وَ مَنْ بَؤِْنْ بالل يَْدِ َه هيج مصيبتى نميرسد» مكر 
ادن ويا وهر اق يكوا عاد 1 وراد يلار وار عاد ا موي كد ااا رموه (ما أَصابَكغ مِنْ مُعديبَهء قبما كَسَهِتْ 
بكم وَ يَعْفُوا عَنْ كثيرِ آنجه مصيبت كه به شما مى رسد بدست خود شما بشما مى رسده و خدا از بسيارى كناهان عفو 
اث نيه لوعي فرووك ها أماوكفوي عق كه فرق إللمة وها موك و معواكين الوك | جد كن شوق كر قن 


رسد از خدا 


ستء و آنجه بدى بتو مى رسد از خود تو است)»» 70" و نيز فرمود: (وَ إِنْ تَصِبِهُمْ حَسََةُ يقُولوا: 


هذِه مِنْ عِنْدٍ الله وَ إِنْ نص بِهُمْ ينه يََولُوا هذه مِنْ عِنْدِك» قَل: كل مِنْ عِنْدِ الله فما لِهؤْلاء الْمَوْم لا بكادون يَفْمَهُونَ حَدِيثً؟ 
اكر بيش آمد خوشى برايشان بيش آيدء ميكويند اين از ناحيه خدا استء و جون بيش آمد بدى بايشان برسدء ميكويند: اين از 
شئامت و نحوست تو استء بككو: همه بيش آمدها از ناحيه خداست. اين مردم را جه مى شود كه هيج سخنى بخرجشان 


نميرود؟)» (©6). 


وقتى اين آيات را بر رويهم مورد دقت قرار دهيم؛ مى فهميم كه مصائبء بديهاى نسبى استء باين معنا كه انسانى كه 
برخوردار از نعمتهاى خداء جون امنيت و سلامت» وصحت. و بينيازى است» خود را واجد مى بيند» و جون بخاطر حادثه اى 
آن را از دست ميدهدء آن حادثه و مصيبت را جيز بدى براى خود تشخيص ميدهد؛ جون آمدن آن مقارن با رفتن آن نعمت» 


وفقد وعدم آن نعمت بود. 

اينجاست كه ياى فقدان و عدم بميان مى آيدء و ما آن را بحادثه و مصيبت نامبرده نسبت ميدهيم» يس هر نازله و حادثه بد از 
خداستء وازاين جهت كه از ناحيه خدا استء بد نيستء بلكه از اين جهت بد مى شود. كه آمدنش مقارن با رفتن نعمتى از 
انسان واجد آن نعمت استء» يس هر حادثه بد كه تصور كنى» بديش امرى است عدمىء كه از آن جهت منسوب بخداى 


تعالى نيست» هر جند كه از جهتى ديككر منسوب بخدا استء حال يا باذن او و يا بنحوى ديكر. 


ودر كتاب قرب الاسناد از 


بزنطى روايت آمده؛ كه كفت: بحضرت رضا (ع) عرضه داشتم: 
بعضى از اصحاب ما قائل بجبرند» و بعضى ديكر باستطاعت» شما جه مى فرمايى؟ بمن فرمود: 
تؤيس:* 


(خداى تعالى فرمود: اى يسر آدم! آنجه تو براى خود ميخواهىء و مى يندارى خواستت مستقلا از خودت استء جنين نيست» 
بلكه بمشيت من ميخواهىء و واجبات مرا با نيروى من انجام ميدهىء و بوسيله نعمت من است كه بر نافرمانى من نيرو يافته اى؛ 


اين منم كه تو را شنوا و بينا و نيرومند كردم, (ما أصابَك مِنْ حَسَنَهِ فَمِنَ الله وَ ما أصابكك مِنْ سَيّمَهِ فَمِنْ نَفُك) آنجه خير و 


3" سوره حديكد أيه‎ -١ 


6'- سوره نساء: ابه 27> 
0- نساء //ا 
صفحه ١69‏ 


خوبى بتو مى رسد از خداستء و آنجه مصيبت و بدى مى رسد از خود تو است»ء واين بدان جهت است كه من بخوبيها 
سزاوارتر از توام» و تو به بدى ها سزاوارتر از منى» باز اين بدان جهت است كه من از آنجه مى كنم باز خواست نمى شوم؛ و 
انسانها باز خواست مى شوندء اى بزنطى با اين بيان همه حرفها را برايت كفتم» هر جه بخواهى مى توانى از آن استفاده كنى 


(تا آخر حديث). )١١‏ 


اين حديث و يا قريب بان» از طرق عامه و خاصه روايت شده؛ يس از اين حديث هم استفاده كرديم: كه از ميان افعال آنجه 
معصيت استء تنها بدان جهت كه معصيت است بخدا نسبت داده نميشود. و نيز اين را هم فهميديم: كه جرا در روايت قبلى 
فرمود: اككر خدا خالق كناه و بديها بود» از آن بيزارى نمى جست. و اككر بيزارى جستهء تنها از شركك و زشتى هاى آنان بيزارى 


حسته. (تا 


آخر حديث). 


ودر كتاب توحيد از امام ابى جعفر و امام ابى عبد الله (ع)» روايت آمده كه فرمودند: خحداى عز و جل نسبت بخلق خود 
مهربان تر از آنست كه بر كناه مجبورشان كندء و آن كاه به جرم همان كناه جبرى» عذابشان كند» و خدا قدرتمندتر از آنست 


كه اراد سير اكد و أن خيو موجود شود راوى مى كؤمدة ان أن :دو نز ركوان يرستيدك: بابي عخير و قدار شق سَوْمن 


هست؟ 
فرمودنك: بله» شق سومى كه وسيع تر از ميانه آسمان و زمين است. "١‏ 


باز در كتاب توحيد از محمد بن عجلان روايت شده. كه كفت: بامام صادق (ع) عرضه داشتم: آيا خداوند امور بندكان را 
بخودشان واككذار كرده؟ فرمود: خدا كرامى تراز آنست كه امور را بايشان واكذار نمايد» يرسيدم: يس مى فرمايى بندكان را 
بر آنجه ميكنند مجبور كرده؟ 


فرمود: خدا عادل تراز آنست كه بنده اى را بر عملى مجبور كندء و آن كاه بخاطر همان عمل عذاب كند. «”) 
و نيز در كتاب نام برده از مهزم روايت آورده؛ كه كفت: امام صادق (ع) بمن فرمود: 

بمن بكو ببيئم دوستان ما كه تو آنان را در وطن كذاشتى و آمدىء در جه مسائلى اختلاف داشتند: 

عرضه داشتم: در مسئله جبر و تفويضء فرمود: يس همين مسئله رااز من بيرسء من عرضه داشتم: 


آيا خداى تعالى بندكان را مجبور بر كناهان كرده؟ فرمود: خدا بر بندكان خود قاهرتر از اين استء عرضه داشتم: يس امور را 
بانها تفويض كرده؟ فرمود: خدا بر بندكان خود قادرتر ازاين است يرسيدم: خوبء وقتى نه مجبورشان كرده؟ و نه واكذار 
بايشان نمودهء يس جه كرده؟ خدا تو را اصلاح كند؟ (در 


اينجا راوى ميكويد:) امام دو بار يا سه بار دست خود را يشت و رو كرد» و سيس 
انون لاوس ا ا 
؟- توحيد صدوق ص 7ح "١‏ 


7 وح لل ع عت و ا 111 ح ع 


صفحه ١25١‏ 
فرمود: اكر جوابت را بدهم كافر ميشوى. )١١‏ 


مؤلف: معناى اينكه فرمود: (خدا بر بند كان قاهرتر از اين است) اين است كه اككر قاهرى بخواهد كسى را بكارى مجبور كند» 
بايد اينقدر قهر و غلبه داشته باشد كه بكلى مقاومت نيروى فاعل را خنثى و بى اثر كند» تا در نتيجه شخص مجبور عملى را كه 
او ميخواهد بدون اراده خودش انجام دهدء و قاهرتر از اين قاهر» كسى است كه مقهور خود را وادار كند به اينكه عملى را كه 
وى از او خواسته با اراده و اختيار خودش انجام دهدء و خلاصه آن عمل را بياورد» بدون اينكه اراده و اختيارش از كار افتاده 


باشدء و يا اراده اش بر خلاف اراده قاهر و آمر بكار رود. 


و باز در كتاب توحيد از امام صادق (ع) روايت آورده» كه فرمود: رسول خدا (ص) فرمود: كسى كه خيال كند خدا مردم را به 
سوء و فحشاء امر كرده؛ بر خدا دروغ بسته است, و كسى كه به يندارد كه خير و شر بغير مشيت خدا صورت مى كيرد خدا را 
از سلطنت خود بيرون كرده است. (؟) 


ودر كتاب طرائف استء. كه روايت شده: حجاج بن يوسف نامه اى به حسن بصرىء و به عمرو بن عبيد» و به واصل بن عطاءء 


و به عامر شعبى» نوشتء و از ايشان خواست تا آنجه در باره قضاء و قدر بايشان رسيده بنويسند. 


حسن 


بصرى نوشت: بهترين كلامى كه در اين مسئله بمن رسيده. كلامى است كه از امير المؤمنين على بن ابى طالب (ع) شنيده ام 
كه فرمود: آيا كمان كرده اى همان كسى كه تو را نهى كرد وادار كرده؟ نهء آنكه تو را بككناه وادار كردهء بالا و يائين خود 


تو استء و خدا از آن بيزار است. 


و عمرو بن عبيد نوشت: بهترين سخنى كه در قضاء و قدر بمن رسيده» كلامى است كه از امير المؤمنين على بن ابى طالب (ع) 
شنيده ام» و آن اين است كه فرمود: اككر دروغ و خيانت در اصل حتمى باشدء بايد قصاص خيانتكارء ظلم و خيانتكار در 


و واصل بن عطاء نوشت: بهترين سخنى كه در مسئله قضاء و قدر بمن رسيده؛ كلام امير المؤمنين على بن ابى طالب استء. كه 


فرموده: آيا نخدا تو را براه راست دلالت مى كندء آن وقت سر ره را بر تو مى كيردء كه نتوانى قدمى بردارى؟ 


و شعبى هم نوشت بهترين كلا-مى كه در مسثئله قضاء و قدر شنيده ام» كلام امير المؤمنين على بن ابى طالب (ع) است كه 
فرمود: هر عملى كه دنبالش از خدا بخاطر آن عمل طلب مغفرت مى كنىء او از خود تو است» وهر عملى كه خدا را در برابر 
آن سياس مى كويىء آن عمل از 


١١ توحيد صدوق ص “ع7 ح‎ -١ 


27ل ب 2 ل م شار لي 7041 ج55 


صفحه ١١١‏ 
خدااست. 


سرحشمه اى زلال كرفته اند. )١١‏ 


ودر كتاب طرائف نيز روايت شدهء كه مردى از جعفر 


كنىء آن عمل از خود آن كس استء. و آنجه نتوانى سرزنش كنىء آن از خداى تعالى است» خداى تعالى به بنده اش ملامت 
مى كندء كه جرا نافرمانى كردى؟ و مرتكب فسق شدى؟ جرا شراب خوردى؟ و جرا زنا كردى؟ اينكونه افعال مستند بخود 


بنده استء و آن كارهايى كه از بنده باز خواست نميكند؟ 


ناذا لميكويد: جزا مريضن شذاى؟ و عجرا كوتاء قد شدة:اى؟ و جرا سفيك بوسس 6و بارا سياه يوسي ؟ از خداست برائ ابتكه 


مريضى و كوتاهى وسفيدى و سياهى كار خداست. (”» 


و در نهج البلاغه آمده: كه شخصى از آن جناب از توحيد و عدل يرسيد,» فرمود: توحيد اين است كه در باره او توهم نك: 0 


عدل اينست كهاورا متهم نسازى. «”) 
[طرق عديده استدلال بر رد جبر و تفويض در روايات و اخبار] 


مؤلف: اخبار در مطالبى كه ككذشت بسيار زياد است جيزى كه هست اين عده از روايات كه ما نقل كرديم» متضمن معانى 
ساير روايات هستء و اككر خواننده در آنجه نقل كرديم» دقت كندء خواهد ديد كه مشتمل بر طرق خاصه عديده اى از 


استدلال است. 


يكى استدلال بخود امر و نهى و عقاب و ثواب» وامثال آن استء بر وجود اختياره و اينكه نه جبرى هستء و نه تفويضىء و 
اين طريق استدلال در ياسخ امير المؤمنين (ع) بان يبر مرد آمده بودء و آنجه را هم كه ما از كلام خداى تعالى استفاده كرديم؛ 
قريب بهمان طريقه بود. 


طريقه 


دوم استدلال بوقوع امورى است در قرآن كريم كه با جبر و تفويض نميسازدء يعنى اكر واقعا جبر و يا تفويض بودء آن امور در 
قرآن نمى آمدء مانند اين مطلب كه فرموده: (ملكك آسمانها و زمين از آن خداست». يا اينكه فرموده: (يرورد كار تو ستمكار به 
بندكان نيستء و ما رَبك بِظَلّام لِْعَد) «5» و يا اينكه فرموده: (بككو: خحدا بكار زشت امر نمى كندء قل إن الله لا يام 
الْمَخْشاء). 0 1 


لكن ممكن است در خصوص آيه اخير مناقشه كرد و كفت: اكر فعلى از افعال براى ما انسانها فاحشه و يا ظلم باشدء همين 


فعل وقتى بخدا نسبت داده شود ديككر ظلم و فاحشه خوانده نميشود» يس از خدا هيج ظلمى و فاحشه اى صادر نمى شود. 
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١87 صفحه‎ 


و لكن اين مناقشه صحيح نيست» و صدر آيه با مدلول خود جواب آن را داده» جون در صدر آيه مى فرمايد: (وَ إذا فَعَلُوا 
فاحِسَّهَ قالُوا وَحٍِدُنا عَليِها آباءناء وَ الله أمَرَنا بهاء و جون مرتكب فاحشه اى ميشوند» ميكويند: ما يدران خود را ديديم كه جنين 
مى كردند» و خدا ما را به آن عمل امر كرده)» و اشاره بكلمه بها- به آن) ما را ناكزير مى كند بككوئيم: نفى بعدى كه مى 
فرمايد: (بككو خدا بفحشاء امر نمى كند)» نيز متوجه همان عمل فاحشه باشد» حال جه اينكه آن را فاحشه بناميم يا نناميم. 


طريقه سوم» استدلال از جهت صفات استء و آن اين است كه خدا به اسماى حسنى ناميده ميشود, و به بهترين و عاليترين 


صفات متصف 


استء صفاتى كه با بودن آنها نه جبر صحيح است,ء و نه تفويضء مثلا خداى تعالى قادر و قهار و كريم و رحيم استء و اين 
صفات معناى حقيقى و واقعيش در خداى سبحان تحقق نمى يابد» مككّر وقتى كه هستى هر جيزى از او» و نقص هر موجودى و 
فسادش مستند بخود آن موجود باشدء نه بخداء هم جنان كه در رواياتى كه مااز كتاب توحيد نقل كرديم نيز باين معنا اشاره 


شده بود. 


طريقه جهارم؛ استدلال بمثل استغفار» و صحت ملامت استء جون اكر كناه از ناحيه بنده نباشد» استغفار او و ملامت خدا از 
اوء معنا ندارد» زيرا بنا بر جبر» كه همه افعال مستند بخدا ميشودء ديكر فرقى ميان فعل خوب و بد نيستء تا ملامت بنده در 


كارهاى بدش صحيح., و در كارهاى خوبش غير صحيح باشد. 


البته در اينجا روايات ديكرى نيز در تفسير آياتى كه اضلالء و طبعء و اغواءء و امثال آآن نخدا ست مهلك واؤة داز 
آن جمله در كتاب عيون از حضرت رضا (ع) روايت شده كه در تفسير جمله: (وَ تَرَكَهُْ فى ظَلَماتٍ لا يُتصدرُونَ)» )١١‏ فرموده: 
خداى تعالى آن طور كه بندكانش جيزى راو يا كسى را وامى كذارندء متصف به تحركك و واكذارى نميشودء و خلاصه 
بنده اش را بدون جهت وا نمى كذارد» بلكه وقتى ميداند كه بنده اش از كفر و ضلالت بر نمى كرددء ديكر يارى و لطف خود 


ا ازاوة كد ودافسان اوبراسكردفن الاين باصبار خودون: وام كدا رك 
واف مى و.افسان :او .را تجرد سن باسخبار تجودس: وازامئى :جدان 


و نيزدر عيون از آن جناب روايت كرده. كه در ذيل جمله: (حَنَمَْ الله على قلوبهخ)» فرموده: 


مبا ناطع ابر قوف كقار انيه أذ يعزو ]عجار جين كفراظ ان اقم ينان "كود اناو يالك ادركر رامو َل طبع الله عَلَيِها 
بكفْرِمِمْ» فلا يؤْمئُونَ إن ليله ١‏ بلكه خدا بخاطر كفرشان مهر بر دلهاشان زد» و در نتيجه جز اندكى ايمان نمى آورند) (©). 


و در مجمع البيان از امام صادق (ع) روايت كرده كه در تفسير جمله: 


١7 سوره بقره آيه‎ -١ 
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سروه اننا‎ 
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(إنَّ الله لا يَشِتَحْيى) الخ؛ فرموده: اين سخن از خدا رد كسانى است كه ينداشته اند: خداى تباركك و تعالى بندكان را كمراه 
مى كند» و همو بخاطر ضلالتشان عذابشان مى كند. )١١‏ 


اى دارند» يعنى همه افرادش د يك نوع عمل مى كنند, و آن انواع موضوع آن افعال شناخته شده اندء بعبارت روشن ترء ما 


وجود انواع» و نوعيت ممتازه آنها را از طريق افعال و آثار آنها اثبات مى كنيم» و مى كوييم: اين نوع غير آن نوع است. 


ما نخست از طريق حواس ظاهرى و باطنى خود. افعال و آثار كوناكونى از موجودات كوناكون مى بينيم» و اين حواس ما غير 
از اين افعال» و ما ورائ آنء جيز ديكرى احساس نميكند» جيزى كه هست در مرحله دوم, اين افعال و آثار كوناكون را رده 
بندى نموده. از راه قياس و برهان براى هر دسته اى از آنها علت فاعلى خاصى اثبات نموده» آن علت فاعلى را موضوع و منشا 


آن آثار ميناميم. 


ودر مرحله سوم؛ حكم مى كنيم به 


اينكه اين موضوعات و اين انواع؛ با يكديكر اختلا.ف دارند» جون افعال و آثارشان تا آنجا كه براى ما محسوس استء 
مختلفند, مثلا-از آنجايى كه آثار و افعال انسان» كه يكى از موجودات خارجى استء غير آثار و افعال ساير انواع حيوانات 
استء حكم مى كنيم به اينكه انسان غير فلا-ن حيوان استء و آن حيوان غير آن حيوان ديكر استء بعد از اينكه اين معنا را 
درك كرديم, واز اختلا-ف آثار بى باختلاف مؤثرهاء و فاعلها برديم؛ بار ديكر از اختلاف مؤثرها بى باختلاف آثار و خواص 


مى بريم. 
[فعل اضطرارى و فعل ارادى 


و بهر حال افعالى كه از موجودات خارج از وجود خود مى بينيم» نسبت بموضوعاتشان بيكك تقسيم ابتدايى واولى بدو قسم 
منقسم ميشوندء اول فعلى كه از طبيعت يكك موجود سر مى زند» بدون اينكه علم آن موجود در صدور آن فعل دخالتى داشته 
باشد» مانند رشد و نمو بدن» و تغدى نباتات» و حركات اجسام؛ جون سردى و روانى آبء و سنكينى سنكك. و امثال آنء مانند 


سلا-متى و مرضء كه اينككونه آثار و افعال براى ما محسوس هست,ء و قائم بخود ما نيز ميشود. بدون اينكه علم ما بانها اثرى در 
بود وانبود آنها دخالتى داشته باشد» بلكه تنها جيزى كه در بود و نبود آنها مؤثر استء بود و نبود فاعل طبيعى آنها است. 


-١‏ مجمع البيان 
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قسم دوم فعلى است كه اكر از فاعلش سر مى زندء بدان جهت سر مى زند كه معلوم او استء و علم فاعل بدان تعلق كرفته» 


مانند افعال ارادى انسان» و ساير موجودات داراى شعور. 


واين قسم از افعال» وقتى از فاعلش سر 


مى زندء كه علمش بدان تعلق كرفته باشدء يعنى آن را تشخيص و تميز داده باشد» يس علم بان فعل آن را از غيرش تميز 
ميدهد, و اين تميز و تعيين از اين جهت صورت مى كيرد» كه فاعل انجام آن فعل را منطبق با كمالى از كمالات خود تشخيص 
ميدهد» و خلاصه علم واسطه ميان او و فعل او است. 


جون فاعل هر جه باشدء هيج فعلى را انجام نميدهد, مكر آنكه كمال و تماميت وجودش اقتضاى آن را داشته باشدء و بنا بر 
اين فعلى كه از فاعل عالم سر مى زندء ازاين جهت محتاج بعلم او استء كه علمش أن افعالى را كه مايه كمال وى است از 
آن افعالى كه مايه كمال او نيست جدا كندء و تشخيص دهد. و بهمين جهت مى بينيم» انسان در آن افعالى كه صورت علميه 
متعددى ندارد بدون هيج فكرى و معطلى انجام ميدهد مانند افعالى كه از ملكات آدمى سر مى زند» جون سخن كفتن» كه 
آدمى در سريع ترين اوقات» هر حرف از حروف بيست و نه كانه را كه لازم داشته باشدء انتخاب نموده؛ و كنار هم مى جيند» 
واز جند كلمه جمله؛ واز جند جمله سخنى ميسازد؛ بدون اينكه كمترين درنكى داشته باشد. 


و نيز مانند افعالى كه از ملكات؛» بضميمه اقتضايى از طبع سر مى زند» جون نفس كشيدن, كه هم ملكه آدمى استء وهم 
مقتضاى طبع اوست,. و مانند افعالى كه در حال غلبه اندوه» و يا غلبه ترسء و امثال آن از انسان سر مى زند» كه در هيج يكك از 
اينكونه كارها محتاج فكر و صرف وقت نيستء براى اينكه بيش از يكك صورت علميه 


و ذهنيه و بيش از يك منطبق با فعل خارجى ندارد» و در نتيجه فاعل هيج حالت منتظره اى نداردء كه اين كنم يا آن كنم؛ و 
قهرا بسرعت انجام ميدهد. 


بخلاف افعالى كه داراى جند صورت علميه استء كه از ميان آن جند صورتء يكى يا واقعاء و يا بخيال فاعل» مصداق كمال 
او استء و بقيه كمال او نيستء مانند خوردن قرص نانء كه براى شخص زيد كرسنه كمال هستء و لكن احتمال هم دارد كه 


نان مزبور سمىء و يا مال مردم ويا آلوده و منفور طبع باشدء و يا دارو خوردنء و راه رفتن» و هر عملى ديكر. 


كه در مثال نانء آدمى تروى و فكر مى كندء تا يكى از آن عناوين را كه كفتيم با خوردن نان منطبق است ترجيح دهدء كه 
وقتى ترجيح داد بقيه عناوين از نظرش ساقط مى كرددء و عنوان ترجيح يافته مصداق كمال او قرار كرفته» بدون درنكك 
انجامش ميدهد. 


قسم اول از افع ال را افهال اضطرارى انسان ميناميم؛ همانطور كه سردى هندوانه و كُرمى 


صفحه ١56‏ 
زنجبيل فعل اضطرارى آنها استء و قسم دوم را فعل ارادى» مانند راه رفتن و سخن كفتن. 
[تفسيم فعل ارادى به اختيارى و اجبارى 


فعل ارادى هم كه كفتيم با وساطت علم و اراده از فاعل سر مى زندء بتقسيم ديكرى بدو قسم منقسم ميشود, براى اينكه در 
إينكونه افعال همواره فاعل خود را بر سر دو راهى بكنم يا نكنم مى بيند» و ترجيح يكى از دو طرف انجام و ترك, كاهى 
مستند بخود فاعل استء بدون اينكه جيزى ويا كسى ديككر در اين ترجيح دخالت داشته باشد. مانند كرسنه اى كه در سر دو 


راهى بخورم يا نخورمء بعد از مقدارى فكر و تروى» ترجيح ميدهد كه اين نان موجود را نخورد» جون بنظرش رسيده كه مال 
مردم استء. و صاحبش اجازه نداده» لذا از دو طرف اختيار نككهدارى آن نان را انتخاب مى كندء وو يا آنكه ترجبيح ميدهد آن 


را بخورد. 


و كاهى ترجيح يكك طرف مستند به تاثير غير است» مثل كسى كه از طرف جبار زوردارى مورد تهديد قرار كرفته» كه بايد 
فلا-ن كار را بكنىء و كر نه» تو را مى كشمء او هم بحكم اجبار» آنكار را مى كندء و با اراده هم مى كندء اما انتخاب يكى از 
دو طرف كردن و نكردنش مستند بخودش نيستء جون اكر مستند بخودش بود» هركز طرف كردن را ترجيح نميداد» صورت 
اول را فعل اختيارى» و دوم را فعل اجبارى ميناميم. و خواننده عزيز اكر دقت كندء خواهد ديد: كه فعل اختيارى همانطور كه 
كفتيم هر جند مستند باجبار جبار استء و آن زوركو است كه با اجبار و تهديدش يكى از دو طرف اختيار را براى فاعل محال 
و ممتنع مى كندء و براى فاعل جز يكك طرف ديككر را باقى نمى كذارد؛ لكن اين فعل اجبارى نيز مانند فعل اختيارى سر نمى 
زند. مكر بعد از آنكه فاعل مجبور؛ جانب انجام دادن را بر جانب انجام ندادن ترجيح دهدء هر جند كه شخص جابر بوجهى 
سبب شده كه او فعل را انجام دهدء و لكن انجام فعل ما دام كه بنظر فاعل» بر تركك رجحان نيابد» واقع نميشود» هر جند كه 


اين رجحان يافتنشء» بخاطر تهديد و اجبار جابر باشد» بهترين شاهد بر اين معنا و جدان خود آدمى است. 


واز 


همين جا معلوم ميشود: اينكه افعال ارادى را بدو قسم اختيارى و اجبارى تقسيم مى كنيم» در حقيقت تقسيم واقعى نيستء كه 
آن دو را دو نوع مختلف كند, كه در ذات و آثار با هم مختلف باشندء جون فعل ارادى بمنزله دو كفه ترازو استء كه اكر در 
يكى از آنها سنكى نيندازند» بر ديكرى رجحان بيدا نمى كند فعل ارادى هم در ارادى شدنش بيش از اين كه رجحان علمى؛ 
يكك طرف از انجام ويا ترك را سنكين كندء و فاعل رااز حيرت و س ركردانى در آورد» جيز ديكرى نميخواهد. واين 


رجحان. در فعل اختيارى و اجبارى هر دو هست. 


جيزى كله هست در فعل اختيارى ترجيح يكى از دو طرف را خود فاعل ميدهد. و آنهم آزادانه 
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ميدهدء ولى در فعل اجبارىء اين ترجيح را آزادانه نميدهد, و اين مقدار فرق باعث نميشود كه اين دو فعل دو نوع مختلف 


شوندء ودر نتيجه آثار مختلفي هم داشته باشند. 


تخفص كةادوسايه ذيؤارئ كزاز كشينة اكز يقد كه يوار دار بروكن مى ورزة وق غترات مشودة ورا برحاسعة فران من 
كندء واككر هم شخصى ديككر او را تهديد كند كه اككر برنخيزى ديوار را بر سرت خراب مى كنمء باز برمى خيزد و فرار مى 
كندء و در صورت اول فرار خود را اختيارى» و در صورت دوم اجبارى ميداندء با اينكه اين دو فرار هيج فرقى با هم ندارند» هر 
دو داراى ترجيحندء تنها فرقى كه ميان آن دو استء اينست كه ترجيح در فرار اول مستند بخود او استء و در صورت دوم 


مستند بجبار است: يعلى اراده جبار در آن دخالت داشته. 


حال 


مستوجب مدح ويا مذمتء و ثواب ويا عقاب, و يا آثارى ديكر استء بخلاف فعل اجبارى» كه فاعلش مستوجب مذمتء و 


مدح» و ثواب» و عقاب» نيست. 


در ياسخت مى كوييم: درست استء و همين فرق ميان آن دو هست,ء و لكن بحث ما در اين است كه اختلا.ف اين دو جور 
فعلء اختلااف ذاتى نيستء بلكه از نظر ذات يكى هستند» وو اين موارد اختلافى كه شما از آثار آن دو شمردىء آثاريست 
اعتبارى» نه حقيقى و واقعى» باين معنا كه عقلاء براى اجتماع بشرى كمالاتى در نظر مى كيرند» و ياره اى از اعمال را موافق 
آنء و ياره اى ديكر را مخالف آن ميدانند» صاحب اعمال دسته اول را مستحق مدح و ثواب» و صاحب اعمال دسته دوم را 
مستحق مذمت و عقاب ميدانند» يس تفاوتهايى كه در اين دو دسته از اعمال است» بر حسب اعتبار عقلى است. نه اينكه ذات 


آن دو كونه اعمال مختلف باشد. 


يس در نتيجه بحث از مسئله جبر و اختيار بحث فلسفى نيست» جون بحث فلسفى تنها شامل موجودات خارجىء و آثار عينى 
كرفو اها امير كد باتهاد سارك سقلا شدي اشرق مول يدك فلتي بزرويفان عفان اديع مل نتن كل 1 ذا امون 
در ظرف خودشء يعنى در ظرف اعتبار معتبر و منشا آثارى باشدء يس ناكزير بايد بحث از جبر و اختيار را از غير راه فلسفه 


[استدلال بر رد جبر و تفويض از طريق برهان عليت 


اينكه هر ممكنى حادث و محتاج بعلت استء و اين حكم با برهان ثابت شده. و نيز شكى نيست در اينكه هر جيز ما دام كه 
واجب نشده. موجود نميشود». جون قبل از وجوبء هر جيزى دو طرف وجود وعدمش مانند دو كفه ترازو مساويندء و تا علتى 
طرف وجودش را تعيين نكند» و ترجيح ندهد» نسبتش به وجود و عدم يكسان استء و موجود نميشود» و در جنين حالى فرض 
وقختحتوؤة افش زات امتح ب بحا :ورض:وجت شو تساف .يدون عالتهححة بز ايتكه 


صفحه ١217‏ 
ممكن الوجود محتاج بعلت نباشد» و اين خلف فرض و محال است. 


وجودش باقى است. و نيز اين اتصاف را از ناحيه علت خود كرفته است. 


يس اكر عالم وجود را يكك جا در نظر بككيريم» در مثل مانند سلسله زنجيرى خواهد بود كه از حلقه هايى مترتب بر يكديكر 


تشكيل يافته» و همه آن حلقه ها واجب الوجودندء و در آن سلسله هيج جايى براى موجودى ممكن الوجود يافت نميشود. 


حال كه اين معنا روشن كرديدء مى كوييم: اين نسبت وجوبى از نسبت معلول بعلت تامه خود سرجشمه كرفته جه اينكه آن 
علت بسيط باشد, و يااز جند جيز تركيب يافته باشدء مانند علل جهار كانه مادى و صورى و فاعلى و غايىء و نيز شرائط و 


و اما اكر معلول نامبرده را با بعضى از اجزاء علتء و يا با هر جيز ديكرى كه فرض شودء بسنجيم؛ در اينصورت باز نسبت آن 


معلول نسبت امكان خواهد بودء جون اين معنا 


بديهى است كه اكر در اين فرض هم نسبت ضرورت و وجوب باشدء معنايش اين ميشود كه يس وجود علت تامه زيادى 


استء و مورد حاجت نيست, با اينكه ما آن را علت تامه فرض كرديم» و اين خلف فرض است و محال. 


يس بر رويهم عالم طبيعى ماء دو نظام» و دو نسبت هستء يكى نظام وجوب و ضرورت,. و يكى نظام امكان» نظام وجوب و 
ضرورت كسترده بر سراياى علت هاى تامه» و معلولهاى آنها استء و در تكك تكك موجودات اين نظام» جه در تكك تكك اجزاء 


اين نظام امرى امكانى بهيج وجه يافت نميشود, نه در ذاتى و نه در فعلى از افعال آن. 


دوم نظام امكان استء كه كسترده بر ماده» و صورتهايى است كه در قوه ماده و استعداد آن نهفته شده. و نيز آثارى كه ممكن 
است ماده آن را بيذيرد» حال كه اين معنا روشن شدء مى كوييم: فعل اختيارى آدمى هم كه يكى از موجودات اين عالم استء 
اكر نسبت بعلت تامه اش كه عبارت است از خود انسان» و علمء و اراده او» و وجود ماده اى كه آن فعل را مى يذيرد» و وجود 
تمامى شرائط زمانى و مكانى» و نبودن هيجيكك از موانع» و بالآخره فراهم بودن تمامى آنجه را كه اين فعل در هست شدنش 
محتاج بدانستء بسنجيمء البته جنين فعلى ضرورى و واجب خواهد وده بعتن ويكن توذقي تصوى تدارفه و افا كر ها بااتواد 
انسان سنجيده شود, البته معلوم است كه جز امكان نسبتى نخواهد داشت,ء و جز ممكن الوجود نخواهد بودء براى اينكه انسان» 
حزتى ان اخزاء اح حت اح 0 46 1( 1 





١2/ صفحه‎ 


بعد از آنجه كفته 


شد مى كوييم: اينكه هستى هر جيزى محتاج بعلت استء و در جاى خود مسلم شدهء جهتش اين است كه وجود (كه مناط 
جعل است»» وجود امكانى استء» يعنى بحسب حقيقت صرف رابط استء و از خود استقلالى ندارد» و لذا ما دام كه اين رابط 
وغير مستقل سلسله اش بوجودى مستقل بالذات منتهى نشودء سلسله فقر و فاقه نيز منقطع نمى كرددء و هم جنان هر حلقه اش 
بحلقه اى ديكر تا علت آن باشد. 

از اينجا اين معنا نتيجه كيرى ميشودء كه اولا صرف اينكه يكك معلول مستند بعلت خود باشد» باعث نميشود كه از علتى واجب 
الوجود بى نياز شودء جون كفتيم تمامى موجودات يعنى علت و معلولهاى مسلسلء محتاجند بعلتى واجبء و كر نه اين سلسله 


واين رشته يايان نمى يذيرد. 


و ثانيا اين احتياج از آنجا كه از حيث وجود استء لا جرم احتياج در وجود با حفظ تمامى خصوصيات وجودى. و ارتباطش با 


علل و شرائط زمانى و مكانى و غيره» خواهد بود. 


يس بااين بيان دو مطلب روشن كرديدء اول اينكه همانطور كه خود انسان مانئد ساير ذوات طبيعى» وجودش مستند باراده 


الهى است,» همجنين افعالش نيز مانند افعال ساير موجودات طبيعى» مستند الوجود باراده الهى است» يس اينكه معتزله كفته اند: 


واين استناد از آنجا كه استنادى وجودى استء لا جرم تمامى خصوصيات وجودى كه در معلول هست. در اين استناد دخيلند» 
يس هر معلول با حد وجودى كه دارد» مستند بعلت خويش است,. در نتيجه همانطور كه يكك فرد از انسان با تمامى حدود 


وجوديشء از يدر» و 


مادر» و زمان» و مكان» و شكلء و اندازه» كمىء و كيفى» و ساير عوامل ماديش» مستند بعلت اولى است» همجنين فعل انسان 


بنا بر اين فعل آدمى اككر مثلا بعلت اولى و اراده ازلى و واجب اوء منسوب شودء باعث نميشود كه اراده خود انسان در تاثيرش 
باطل كردد. و بككوئيم: كه اراده او هيج اثرى در فعلش ندارد؛ براى اينكه اراده واجبه علت اولى» تعلق كرفته است به اينكه فعل 
تأمر ده از انسان نامر ده ده ختارم در شود 0 : د صدورش بدوناراده خحد 
نامبرده از انسان نامبرده با اراده و اختيارش صادر شود و با اين حال اكر اين فعل در حال صدورش بدون اراده و اختيار فا 


صادر شود. لازم مى آيد كه اراده ازلى خداى تعالى از مرادش تخلف بيذيرد» واين محال است. 
يس اين نظريه جبرى مذهبان از اشاعره كه كفته اند: تعلق اراده الهى بافعال ارادى انسان باعث ميشود كه اراده خود انسان از 
تاثير بيفتد» كاملا فاسد و بى يايه است» يس حق مطلب و آن مطلبى كه سزاوار تصديق استء اين است كه افعال انسانى يكك 
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١4 صفحه‎ 


ديكر با خداى تعالى» و نسبت دومى آنء باعث نميشود كه نسبت اوليش باطل و دروغ شود جون اين دو نسبت در عرض هم 
نيستند» بلكه در طول همند. 
مطلب دوم كه از بيان كذشته روشن كرديد, اينست كه افعال همانطور كه مستند بعلت تامه خود هستند, (و اكر فراموش نكرده 


اجزاء علت تامه خود نيز هستند» مانند انسان كه 


يكى از اجزاء علت تامه فعل خويش استء و اكر فراموش نكرده باشيد كفتيم: نسبت هر جيز به جزئى از علت تامه اش» نسبت 
امكان است» نه ضرورتء و وجوب» يس صرف اينكه فعلى از افعال بملاحظه علت تامه اش ضرورى الوجود, و واجب باشدء 
مستلزم آن نيستء كه از لحاظى ديككر ممكن الوجود نباشدء زيرا هر دو نسبت را دارد» واين دو نسبت با هم منافات ندارند» كه 


[رد نظر فلاسفه مادى كه جبر را به تمام نظام طبيعى راه داده اند] 


يس اينكه ماديين از فلاسفه عصر حاضرء مسئله جبر را به سراياى نظام طبيعى راه داده» و انسان را مانند ساير موجودات طبيعى 


مجبور دانسته اند» راه باطلى رفته اند. زيرا حق اينست كه حوادث هر جه باشدء اكر با علت تامه اش لحاظ شود. البته واجب 


الوجود استء و فرض عدم در آن راه ندارد» ولى اككر همان حوادث» با بعضى از اجزاء علتشء مثلا با ماده اش» به تنهايى 
سنجيده شود البته ممكن الوجود خواهد بود و همين دو لحاظ نيز در اعمال انسانها ملاكك هستند, و انسان بخاطر لحاظ دومء 
هر عملى را انجام ميدهد اساس عملش اميد و تربيت و تعليم و امثال آن است و اكر فعل او از واجبات و ضروريات بود ديكر 
معنا نداشت باميد جيزى عملى انجام دهدء و يا كودكى را تعليم و تربيت داده» درختى را يرورش دهدء و اين خود از واضحات 


ليت 
[سوره البقره (5): آيات 378 تا 9؟] 


ترجمه آيات شما كه مردكّان بوديد و خدا جانتان بداد و بار ديكرتان مى ميراند و باز جانتان ميدهد و باز سوى او بر مى 


كرديد جككونه منكر او ميشويد (18). 


او 


است كه هر جه در زمين هست يكسره براى شما آفريد سيس باسمان يرداخت و هفت آسمان بيا ساخت و بهمه جيز دانا است 
(59), بيان در اين آيات براى بار دوم باغاز كلام ب ركشته. جون خداى تعالى بعد از آنكه در اول سوره بياناتى كرد با آيه: (يا 


يق النَاسُ اغ__دُوا رتل م) تاجندآيه]ن بيانرا بطلور خلال صه توضيح داد؛ ودر 


١/١ صفحه‎ 


اين آيات همان را بطور تفصيل توضيح ميدهدء كه ابتداء اين تفصيل جمله: (كيِفٌ تَكفْرُونَ باللو) استء و آخر آن دوازده آيه 


دراين آيات حقيقت انسان راء و آنجه را كه خدا در نهاد او بوديعه سيرده» بيان مى كندء ذخائر كمال» و وسعت دائره وجود 
اوه و آن منازلى كه اين موجود در مسير وجود خود طى مى كندء يعنى زندكّى دنياء و سيس مرككء و بعد از آن زندكى 
برزخ» و سيس مركك. و بعد زندكى آخرتء و سيس بازكشت بخداء و اينكه اين منزل آخرين منزل در سير آدمى استء خاطر 
نشان ميسازد. 


ودر خلال اين بيان ياره اى از خصائص و مواهب تكوين و تشريع راء كه خداوند تعالى آدميان را بدان اختصاص داده؛ بر مى 
شمارد» و مى فرمايد: انسان مرده اى بى جان بود خدا او را زنده كرد» و هم جنان او را مى ميراند» و زنده مى كندء تا در آخر 
نشو خودياز كرذائد»:و اتحة دز زهين الث ترائ او افرئداهء اسكماتها زاثير برايكن مسبكر كرد و اوروا خليفه و'حاتشين ود 


در زمين ساخت,ء و ملائكه خود را بسجده بر او وادار نمود» و يدر بزركك او را در بهشت جاى داده» 


ودرب توبه را برويش بككشوه. و با يرستش خود و هدايتش او را احترام نموده بشان او عنايت فرمود, سياق آيه (كيِفٌ 
تَكفرُونَ بالله» وَ كنْتُمْ أمواتاً أخياكخ؟) همين اعتناى بشان انسانها را مى رساندء جون سياق» سياق كلايه و امتنان است. 


[مراد از دو مركك و دو حيات 


(كيِسٌ تَكَمُرُونَ باللّهِ وَ كُثتمْ أئواناً؟) الخء اين آيه از نظر سياق نزديكك به آيه: (قانُوا وَينا ميا النِء و أَخبيتنا اتين؛ فَاعْمَرَفنا 
بذْتُويناء قَهَلُ إلى خُرُوج مِنْ سَبِيل؟ يرورد كارا دو نوبت ما را ميراندىء و دو بار زنده كردىء يس اينكك بكتّناهان خود اعتراف 
قن كوش ا جاب راف ا بوذن عر هعتمو انك العماة نات ابس قوري انها و وقوه هال 
ميانه عالم دنيا و عالم قيامت» بنام برزخ» استدلال ميشود» براى اينكه در اين آيات» دو بار مركك براى انسانها بيان شده؛ و اكر 
يكى از آن دو همان مركى باشد كه آدمى رااز دنيا بيرون مى كندء جاره اى جز اين نيست كه يكك اماته ديككر را بعد از اين 
مركك تصوير كنيم و آن وقتى است كه يكك زندكى ديكرء ميانه دو مركك يعنى مردن در دنيا براى بيرون شدن از آنء و مردن 


براى ورود بآخرت؛ يكك زند كى ديكر فرض كنيم و آن همان زندكى برزخى است. 


واين استدلال تمام است, كه بعضى از روايات هم بدان اهميت داده» واى بسا كسانى كه اين استدلال را نيذيرفته اند» ودر 
ياسخ كسى كه يرسيده: يس معناى اين دو آيه (كيف تكفرون الخ)» و (قالوا ربنا الخ) جيست؟ كفته اند (از آنجا كه هر دو 
يك سياق دارند» و 


دلالت بر دو مركك و دو حياه دارند» و آيه اولى ظاهر در اين است كه مراد از موت اول حال آدمى قبل از نفخ روح دراو و 


زنده 
-١‏ سوره مؤمن آيه ١١‏ 
صفحه ١/7”‏ 


شدن در دنيا استء لا جرم موت و حيات در هر دو آيه را حمل بر موت قبل از زندكى دنياء و حيات در دنيا مى كنيم» و موت 
وحياه دوم را در هر دو حمل بر موت در دنيا وزندكى در آخرت مينمائيم؛ و مراد از مراتبى كه در آيه دوم استء همان 


مراتبى است كه آيه اول بدان اشاره نموده» يس دلالت آن بر مسئله برزخ هيج معنا ندارد) و لكن اين حرف خطا است. 


براى اينكه سياق دو آيه مختلف استء در آيه اول يكك مركك و يكك اماته و دو احياء مورد بحث واقع شده؛ و در آيه دوم دو 
اماته و دو احياء آمده؛ و معلوم است كه اماته بدون زندكى قبلى تصور و مصداق نداردء بايد كسى قبلا زنده باشد تا او را 
بميرانند. بخلاف موت كه بر هر جيزى كه زندكى بخود نكرفته صدق مى كندء مثلا مى كوييم زمين مرده؛ يا سنكك مرده. يا 
امثال آن. 


يس موت اول در آيه اول غير اماته اول در آيه دوم استء يس ناكزير آيه دوم يعنى آيه: (أمَتنَا التِن وَ أَخْتيِتًا انتَين» دو بار ما 
را ميراندى و دو بار زنده كردى)» 0١١‏ را بايد طورى معنا كنيم كه دو مركك بعد از دو زندكى صادق آيدء و آن اينست كه 


ميراندن اولى ميراندن بعد از تمام فبدن زنك كى :دنا اسحو بو احياء اول زنده شدان 


بعد از آن مرككء يعنى زنده شدن در برزخ» و ميراندن و زنده شدن دوم؛ در آخر برزخ. و ابتداء قيامت است. 


وامادر آيه مورد بحث دو تا ميراندن نيامده» تنها يكك مركك و يكك زنده كردن و يكك ميراندن وو يكك زنده كردن» و سيس 
بازكشت نخدا آمده فرمود: (وَ كع أقواناء تأخباكن قم يرشك كم بشيكي ف إليه حون شما مرده ا ا 
كرد و سيس شما را مى ميراند» و آن كاه زنده ميكند» و يس از جندى بسوى او باز مى كرديد) 07 واكر در اين آيه بعد از 
جمله (نُمٌ يُحِيكمْ) فرموده بود: (و اليه ترجعون»» معنا اين ميشدء كه سيس شما را زنده مى كندء و بسويش باز مى كرديد» و 
لكن اينطور نفرمود, بلكه كلمه (ثم) را در جمله دوم بكار برد» و معمولا اين كلمه در جايى بكار مى رود كه فاصله اى در كار 
باشدء هم جنان كه ما آن را معنا كرديم به (يس از جندى بسوى او باز مى كرديد)» و همين خود مؤيد آيه دوم در دلالت بر 
ثبوت برزخ استء جون مى فهماند بين زنده شدنء و بين بازذكشت بسوى خداء زمانى فاصله ميشود و اين فاصله همان برزخ 


است. 


(وَ كنم أمواتا) اين جمله حقيقت انسان را از جهت وجود بيان مى كندء و مى فرمايد وجود انسان وجودى است متحولء كه در 
مسير خود از نقطه نقص بسوى كمال مى رودء و داثما و تدريجا در تغير و تحول استء و خلاصه راه تكامل را مرحله بمرحله 
طى مى كند, قبل از اينكه يا بعرصه دنيا بكذارد مرده بود. (جون جزو كره زمين بود)» آن كاه باحياء خدا حياه يافت» 


وسيس هم جنان با 


١١ سوره مؤمن آيه‎ -١ 

1- سوره بقره 7/0 

صفحه ”/ا١‏ 

مراف كدر لها نذأو عكر ارش تناف 


واين رادر جايى ديكر جنين بان كرده: (وَبَدَأْ حَلقَ الْإنْسانٍ مِنْ طين, ثُمْ جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلالَهِ مِنْ ماءٍ مهينء ثم سَوَاهُ وَ نَفَحخَّ فبه 
و ل ل ا ا 
عيار نموده» از روح خود در او بدميد) 1١‏ و نيز در جاى ديكر فرموده: (ثم ألأناة لقا آحر. تارك اللهُ أسن الْخالقينَ' 

بي ارنرا عدي رذ كر كرك بطل عبار كفا اسك عن كه دود و ن خخالق است)» 01 و نيز فرموده: (وَ قالُوا: أ إذا صَلَلَنا فى الْأَرْضء 
إن لَفَى حَلَو خَلَقِ جَدِيدٍ؟ بَلَّ هُمْ بلقاء رَبّهُمْ كافِرُونَ» قل: يواكم ملك الْمَوْتٍ اذى وُكُلَ بكم منكرين معاد از تعجب يرسيدند: 
لجان تساك عد ودر رمن اك امسق بور زد ساك سيك طروي انو كان قي لير ا 
الرسوودة و لعجاو را رشك اسك كا رزر ود وبر ار كرح وي كم اموقواي ل وريه 

كه موكل بر شما است شما را بدون كم و كاست تحويل مى كيرد)» 179 و نيز فرموده: (مِنْها حَلَقناكو و فيها تُعِيدكمء و مِنْها 


حر جك ا ‏ حول ساسكا وار رست ردحطا كزويم اوها وساف ريدن يل الى كرذ ايم وان كاتبارى دك اكيز 


/ 


بيرونتان مى آوريم) و8 


واين آيات بطورئ كه ملاتحظه مى قرمائيد: و انشاء الله توضبيح دنه بيشتر هر يكك را در جاى خودش 


خواهيد ديد» دلالت مى كند بر اينكه انسان جزئى از اجزاء كره زمين استء و از آن جدا نميشود» و مباين آن نيست» جيزى كه 
هست از همين زمين نشو نموده» شروع به تطور نموده؛ مراحل خود را طى مى كندء تا مى رسد به آنجايى كه خلقتى غير زمين 
وغير مادى ميشود» واين موجود غير مادى عينا همان است كه از زمين نشو كردء و خلقتى ديكر شدء و باين كمال جديد 
تكامل يافت» آن كاه وقتى باين مرحله رسيد فرشته مركك او رااز بدنش مى كيرد» و بدون كم و كاست مى كيرد» و سيس 


أبق فوسواة وى عدا مدان برام كرهدة آزه شراط ورام هنس اسان اسم 


از سوى ديككر تقدير الهى انسان را طورى ريخته كرى كرده؛ كه با سائر موجودات زمينى و آسمانىء يعنى از عناصر بسيطه 
كرفته تا نيرويى كه از آن عناصر برمى خيزدء و نيز از مركبات آنء از حيوان كرفته» تا نبات و معدن و غير آنء از آب و هوا و 
نظائر آنهاء مرتبط و يبوسته باشدء و نيز تمامى موجودات طبيعى را طورى ريخته» كه با موجودات ديكر مرتبط بوده باشدء اين 


در آنهاء و آنها در اينء اثر بككذارند» نا باين وسيله هستى خود را ادامه دهند. 


جيزى كه هستء اثر انسان در ساير موجودات بيشترء و دامنه تاثيرش در آنها وسيع تر است. 


4 سوره سجده آيه‎ -١ 
١5 سوره مؤمنون آيه‎ -١ 
ا الا‎ 
00 ع- سوره طه- آيه‎ 
١1/8 صفحه‎ 


براى اينكه اين موجود جند وجبىء علاوه بر اينكه با ساير موجودات طبيعى اختلاط و آميزش داردء و جون آنها قرب و بعد و 


اجتماع وافتراق دارد» 


و براى رسيدن بمقاصد ساده طبيعيش در آنها تصرفاتى ساده دارد» از آنجا كه مجهز بفكر و ادراكك استء تصرفاتى عجيب نيز 
دارد» كه ساير موجودات آن كونه تصرفات را ندارند» آرى او ساير موجودات را تجزيه مى كندء و اجزائش رااز هم جدا 
ميسازد. و از تركيب جند موجود طبيعى جيزها درست مى كند» موجود درستى را فاسدء» و فاسد را درست مى كندء بطورى كه 
هيج موجودى نيست مكر آنكه در تحت تصرف انسان قرار مى كيرد زمانى آنجه طبيعت از ساختنش عاجز استء او براى 
خود ميسازد و كار طبيعت را مى كندء و زمانى ديكر براى جل وكيرى از طبيعت بجنكك با آن برمى خيزد. 


و كوتاه سخن آنكه: انسان براى هر غرضى كه دارد از هر جيزى استفاده مى كندء و آن را بخدمت خود مى كيرد. و لا يزال 
كذشت زمان هم اين موجود عجيب را در تكثير تصرفات»ء و عميق تر ساختن نظريه هايش تاييد مى كندء تا آنكه خداوند با 
كلمات خود حق را محقق سازد» و صدق كلام عزيزش را كه فرمود: (وَ سَِحْرَ لَكمْ ما فى السّماواتِ وَ ما فِى الْأَرْض جمِيعا مِنْهه 
براى شما آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است مسخر كرد» در حالى كه همه اش از اوست).؛ )١١‏ نشان دهدء, و همجنين 
صدق آن كفتار ديكرش راء كه فرمود: (ثُم اشرو إِلَى السّماء سيس باسمان بيرداخت»» 07١‏ جون با در نظر كرفتن اينكه اين 
كلام در مقام امتنان استء از آن بر مى آيد كه استواء خدا بر آسمان نيز براى انسان بوده» واكر آن را هفت آسمان قرار داد» 


نيز بخاطر اين موجود در دانه بوده است» (در اينجا خواننده عزيز را 


سفارش مى كنم در اين باره بيشتر دقت بفرمايد). 
[صراط انسان در مسير وجودش و وسعت شعاع عمل او در عالم 


يس صراط انسان در مسير وجودش را فهميديم» واين وسعت شعاع عمل انسان در تصرفاتش در عالم كون, همان است كه 
خداى سبحان نيز آن را بيان نموده» كه از كجا آغاز ميشود, و بكجا ختم مى كردد؟. 


[مبدأ حيات دنيوى انسان 


جيزى كه هست قرآن كريم همانطور كه احيانا مبدأ حيات دنيوى انسان را كه از آن شروع نموده. عالم طبيعت و كون شمرده. 
و هستيش را مرتبط با آن معرفى مى كند» در عين حال آن را مرتبط با بروردكار متعال نيز ميداند؛ و مى فرمايد: (وَ قَدُ خَلفتُكك 
ِنْ كول وَ لَّمْ تك طَيئَ من تو را از بيش آفريدم, در حالى كه جيزى نبودى)» 1*0 و نيز مى فرمايد: (إِنّه هُوَ بد وَ يجيد 
بدرستى كه او است كه آغاز مى كند, و در خاتمه برمى كرداند). ع" 


يس انسان كه مخلوقى است تربيت يافته در كهواره تكوينء و از يستان صنع و ايجاد 


١ سوره جاثيه آيه‎ -١ 
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ارتضاع نموده» در سير وجوديش تطور دارد» و سلوك او همه با طبيعت مرده مرتبط استء از نظر فطرت و ابداع مرتبط بامر 
تدا وسلكرات :او زبدت ]نامرع كدادوييا وه القن فرسوكة الها انق لذا ارافشيها أن ستول له كر فبكر ةه ان اونوفف سرعيما 
ازافه ككل اين انك كه مكوهد: ناكو نض" | فحز مركرة وه )و ارات ورمو دنه رامنا مولن لَشَن نه إذا أزذناق أن تفول له 
كنْ فيكون, تنها سخن ما 


بجيزى كه بخواهيم موجود شود: اين است كه بان بكوئيم: بباش يس ميباشد). 7١‏ 
إ[دو طريق سعادت و شقاوت در مسير رجعت سوى خدا] 


اين از جهت آغاز خلقت بشر و بيدايشش در نشئه دنياء و اما از جهت عود و ب ركشتش بسوى خداء قرآن كريم صراط آدمى را 
منشعب بدو طريق ميداند» طريق سعادت» و طريق شقاوت» و طريق سعادت را نزديكك ترين طريقء (يعنى خط مستقيم) دانسته 
كه برفيع اعلى منتهى ميشود. و اين طريق لا يزال انسان را بسوى بلندى و رفعت بالا مى برد تا وى را به يرورد كارش برساند, 
بخلا.ف طريق شقاوت» كه آن را راهى دورء و منتهى باسفل سافلين» (يست ترين يستيها) لحن ور 
القالني "قري .ركه وتكية ذودنا ووائ امنا ساة ريق ار يو كط ب تابنت كدياة انب معنائدر يل مله 10 
الكوراط لكيه ادو سر ونا ل 


اين بود اجمال كفتار در صراط انسانء و اما تفصيل آن در باره زند كيش قبل از دنياء و در دنياء و بعد از دنياء بزودى هر يكك 


ذوغتاق عرد جر اهن افد (اثقاء ]لله): 


جيزى كه تذكرش لازم استء اينست كه: خواننده منتظر آن نباشد كه در اد ين كتاب باسرار انسانها در ايخ سه تنشكه ١‏ كاه شود 
جون قرآن كريم در اين سه مرحله؛ تنها آن مقدار را كه مربوط بهدايت بشرء و ضلالت اوء و سعادت و شقاوتش ميشود بيان 
داشته» و اما مطالب يائين تر از آن را مسكوت كذاشته است. 


(فَسَوَاهُنَّ سَبَعَ سَماوات) بحث بيرامون كلمه (سماء)؛ در سوره حم سجده 9 انشاء الله خواهد آمد. 


/1 سوره يس آيه‎ -١ 
8 سوره نحل أيه‎ -١ 


3 سوره 


سجده ابه ١‏ 
[سوره التقره (90):"آنات +0 عن 


ترجمه آيات و جون يروردكارت بفرشتكان كفت: من ميخواهم در زمين جانشينى بيافرينم كفتند: در آنجا مخلوقى يديد مى 
آورى كه تباهى كنند و خونها بريزند؟ با اينكه ما توورا بياكى مى ستائيم و تقديس مى كوييم؟ كفت من جيزها ميدانم كه شما 


نميدانيد (00. 


و خدا همه نامها را بادم بياموخت يس از آن همه آنان را بفرشتكان عرضه كرد و كفت اككر راست مى كوييد مرا از نام اينها 


خبر دهيد (01. 


كت : توا ز | ددىى كنيهممااه اش -وجز آنه تو 


صفحه /ال/ا١‏ 
بما آموخته اى نداريم كه داناى فرزانه تنها تويى (057. 


كفت اى آدمء فرشتكان را از نام ايشان آكاه كن و جون از نام آنها 1 كاهشان كرد كفت مكر بشما نككفتم كه من نهفته هاى 
آسمان و زمين را ميدانم» آنجه را كه شما آشكار كرده ايد و آنجه را ينهان ميداشتيد ميدانم (00. 


بياناين آيات متعرض آن فرضى است كه بخاطر آن انسان بسوى دنيا يائين آمدء و نيز حقيقت خلافت در زمين» و آثار و 
خواص آن را بيان مى كند. واين مطلب بر خلاف سائر داستانهايى كه در قرآن آمده؛ تنها در يكك جا آمده استء و آن همين 
عا شخ 


(وَ إِذ قال رَبُك) الخ. بزودى سخنى در معناى كفتار خداى تعالى» و همجنين كفتار ملائكه و شيطان انشاء الله در جلد جهارم 


[سؤال ملائكه از خداوند در باره استخلاف انسان 


(قالوا أ تَجْعَل فيها مَنْ يفتك فيها وََيَش فكك الدّماء؟ وَ نَخنُ نس بح بختردك و نُقَدِّسُ لَك) ياسخى كه در اين آيه از ملائكه 
حكايت شده. اشعار بر اين معنا دارد» كه ملائكه 


از كلام خداى تعالى كه فرمود: 


ميخواهم در زمين خليفه بكذارم» جنين فهميده اند كه اين عمل باعث وقوع فساد و خونريزى در زمين ميشود. جون ميدانسته 
اند كه موجود زمينى بخاطر اينكه مادى استء بايد مركب از قوايى غضبى و شهوى باشدء و جون زمين دار تزاحم و محدود 
الجهنات است او تزاحمات كن ان :سيان عشزة» مركاتشن ذر محرض اتحلال::و انتظامهاقى واصبلاتجاتقق دز مظيه فساذا و 
بطلان واقع ميشود. لا جرم زندكى در آن جز بصورت زندكّى نوعى و اجتماعى فراهم نميشودء و بقاء در آن بحد كمال نمى 
رسدء جز با زندكى دسته جمعىء و معلوم است كه اين نحوه زندكى بالآخره بفساد و خونريزى منجر ميشود. 

در حالى كه مقام خلافت همانطور كه از نام آن بيداستء تمام نميشود مكر به اينكه خليفه نمايشكر مستخلف باشد, و تمامى 
شئون وجودى و آثار و احكام و تدابير او را حكايت كندء البته آن شئون و آثار و احكام و تدابيرى كه بخاطر تامين آنها خليفه 
و جانشين براى خود معين كرده. 

وخداى سبحان كه مستخلف اين خليفه استء در وجودش مسماى باسماء حسنى» و متصف بصفات عليايى از صفات جمال و 
جلال استء. و در ذاتش منزه از هر نقصىء و در فعلش مقدس از هر شر و فسادى است, (جلت عظمته). 

و خليفه اى كه در زمين نشو و نما كندء با آن آثارى كه كفتيم زندكى زمينى دارد» لا-يق مقام خلا.فت نيست,ء و با هستى 


آميخته با آن همه نقص و عيبشء نميتواند آثينه هستى منزه از هر عيب و نقصء و وجود مقدس از هر عدم خدايى كرددء بقول 


معروف (تراب كجا؟ وورب 


الارباب كجا؟). 
صفحه م/ا١ا‏ 


واين سخن فرشتكان يرسش از امرى بوده كه نسبت بان جاهل بوده اند» خواسته اند اشكالى را كه در مسئله خلافت يكك 


موجود زمينى بذهنشان رسيده حل كنندء نه اينكه در كار خداى تعالى اعتراض و جون و جرا كرده باشند. 
بدليل اين اعترافى كه خداى تعالى از ايشان حكايت كرده؛ كه دنبال سؤال خود كفته اند: 


(إنَك أَنْتَ الْعلِيمٌ الْحَكيم تنها داناى على الاطلاق و حكيم على الاطلا.ق تويى)»؛ جون اين جمله با حرف (ان) كه تعليل را 
آماده مى كند آغاز شده؛ مى فهماند كه فرشتكان مفاد جمله را مسلم ميدانسته اند (دقت بفرمائيد). 


و حمد و تقديس زبانى» و وجوديش. نمايانكر خدا باشدء و زندكى زمينى اجازه جنين نمايشى باو نميدهدء بلكه بر عكس او 


را بسوى فساد و شر مى كشاند. 


از سوى ديككر. وقتى غرض از خليفه نشاندن در زمين» تسبيح و تقديس بان معنا كه كفتيم حكايت كننده و نمايشكر صفات 
خليفه شدن اين موجود زمينى جه فايده اى براى تو دارد؟. 


خداى تعالى در رد اين سخن ملائكه فرمود: (إِنّى أعَلّمُ ما لا تَعلْمُونَ» وَعَلَمْ آدَمَ الَْسْماءَ كلهاء». 


زمينه و سياق كلام بدو نكته اشاره دارد» اول اينكه منظور از خلاافت نامبرده جانشينى خدا در زمين بوده؛ نه اينكه انسان 


جانشين ساكنان قبلى زمين شوند؛ كه در آن ايام منقرض شده بودند» و خدا خواسته انسان را جانشين آنها 


كندء هم جنان كه بعضى از مفسرين اين احتمال را داده اند. 


يراى اينكه جوابى كه خداى سبحان بملائكه داده؛ اين است كه اسماء را بادم تعليم داده» و سيس فرموده: حال؛ ملائكه رااز 


اين اسماء خبر بدهء و اين ياسخ با احتمال نامبرده هيج تناسبى ندارد. 


و بنا براين» يس ديككر خلافت نامبرده اختصاصى بشخص آدم (ع) ندارد» بلكه فرزندان او نيز در اين مقام با او مشتركند» آن 
وقت معناى تعليم اسماءء اين ميشود: كه خداى تعالى اين علم را در انسان ها بوديعه سيرده» بطورى كه آثار آن وديعه. بتدريج 


و بطور دائمء ازاين نوع موجود سر بزند» هر وقت بطريق آن بيفتد و هدايت شودء بتواند آن وديعه رااز قوه بفعل در آورد. 
[عموميت خلافت انسان واينكه منظور از خلاف در آيه جانشينى خدا در زمين است 


دليل و مؤيداين عموميت خلا فت» آيه: (إِذْ جلك خ خُلفاء مِسنْ بَغ_دٍ قَوْم وح كه شهارابعداز 
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قوم نوح خليفه ها كرد)» 0١١‏ و آيه: (نُمّ جَعَلْناكم خََلائْفَ فِى الْأرْضء و سيس شما را خليفه ها در زمين كرديم)» 7 و آيه: (و 
يَجْعَلَكمٍ خُلَفَاءَ الأوض ننونقما عليه ها ود زمين كند) (27) ميباشد. 


[نداشتن ملائكه شايستكى خلافت را] 


نكته دوم اين است كه خداى سبحان در ياسخ و رد يبشنهاد ملائكه, مسئله فساد در زمين و خونريزى در آن راء از خليفه زمينى 
نفى نكردء و نفرمود: كه نه خليفه اى كه من در زمين ميككذارم خونريزى نخواهند كردء و فساد نخواهند انككيخت,. و نيز دعوى 
ملائكه را (مبنى براينكه ما تسبيح و تقديس تو مى كنيم) انكار نكردء بلكه آنان را بر دعوى 


خود تقرير و تصديق كرد. 


ذو عوض مظلي ذيكرىق عتؤان تمودة او آن'ابق بوؤد كه ذر ابن ميان مضبلحتى هست» كا ملاتكه قادر بر ابقاء أن كدو 


نمايش ميدهد, و اسرارى را تحمل مى كندء كه در وسع و طاقت ملائكه نيست. 


اين مصلحت بسيار ارزنده و بزركك استء بطورى كه مفسده فساد و سفكك دماء را جبران مى كندء ابتداء در ياسخ ملائكه 
فرمود: (من ميدانم آنجه را كه شما نميدانيد)» و در نوبت دومء بجاى آن جوابء اينطور جواب ميدهد: كه (آيا بشما نككفتم من 
غيب آسمانها و زمين را بهتر ميدانم؟) و مراد از غيب» همان اسماء استء نه علم آدم بان اسماءء جون ملائكه اصلا اطلاعى 
نداشتند از اينكه در اين ميان اسمايى هستء كه آنان علم بدان ندارند» ملائكه اين را نميدانستند» نه اينكه از وجود اسماء 
اطلا-ع داشته. و از علم آدم بانها بى اطلا-ع وده أندة و كرالهاجا:تداشت خدائ عالق از اشنان ال اسماء سد ابن غود 


روشن استء كه سؤال نامبرده بخاطر اين بوده كه ملائكه از وجود اسماء بى خبر بوده اند. 


و كر نه حق مقام, اين بود كه باين مقدار اكتفاء كند» كه بادم بفرمايد: (ملائكه را از اسماء آنان خبر بده)» تا متوجه شوند كه 
آدم علم بانها را دارد» نه اينكه از ملائكه بيرسد كه اسماء جيست؟ 


يس اين سياق بما مى فهماند: كه ملائكه ادعاى شايستكى براى مقام خلافت كرده. و اذعان كردند به اينكه آدم اين شايستكى 


را ندارد. و 


و جون از آدم يرسيد» و جواب داد باين وسيله لياقت آدم براى حيازت اين مقام؛ و عدم لياقت فرشتكان ثابت كرديد. 


نكته ديككر كه در اينجا هست اينست كه. خداى سبحان دنباله سؤال خودء اين جمله را اضافه فرمود) (إِنْ كنْتُمْ صادِقِينَ» اكر 
راستكو هستيد)» و اين جمله اشعار دارد بر اينكه ادعاى ملائكه 


عسوو اغراف اضوع 
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ادعاى صحيحى نبوده» جون جيزى را ادعا كرده اند كه لازمه اش داشتن علم است. 

[مراد از علم به اسماء و اينكه مسميات» حقائق و موجودات خارجى و داراى حيات و علم بوده اند] 


(وَ عَلَّم آدَمَ الَأ ماء كلّهاء ثم عَرَضَ هُمْ) الخ» اين جمله اشعار دارد بر اينكه اسماء نامبرده» و يا مسماهاى آنها موجوداتى زنده و 
داراى عقل بوده اند» كه در يس يرده غيب قرار داشته اند و بهمين جهت علم بانها غير آن نحوه علمى است كه ما باسماء 
موجودات داريم» جون اكر از سنخ علم ما بود. بايد بعد از آنكه آدم بملائكه خبر از آن اسماء دادء ملائكه هم مثل آدم داناى 
بان اسماء شده باشند» و در داشتن آن علم با او مساوى باشند» براى اينكه هر جند در اينصورت آدم بانان تعليم داده» ولى خود 
آدم هم بتعليم خدا آن را آموخته بود. يس ديكر نبايد آدم اشرف از ملائكه باشد. و اصولا نبايد احترام بيشترى داشته باشد» و 


خدا او را بيشتر كرامى بدارد» واى بسا ملائكه از آدم برترى و شرافت 


بيشترى ميداشتند. 


و نيزاكر علم نامبرده از سنخ علم ما بود, نبايد ملائكه بصرف اينكه آدم علم باسماء دارد قانع شده باشند» و استدلالشان باطل 
شودء آخر در ابطال حجت ملائكه اين جه استدلالى است؟ كه خدا بيكك انسان مثلا علم لغت بياموزد» و آن كاه وى را برخ 
ملائكه مكرم خود بكشدء و بوجود او مباهات كندء و او را بر ملائكه برترى دهدء با اينكه ملائكه آن قدر در بندكى او بيش 
رفته اند كه. (لا يس بقُونَهُ بالقَولٍ وَ هُمْ بأمْرهِ يَعْمَلُونَه از سخن خدا ببشى نمى كيرند و بامر او عمل مى كنند)» 1١‏ آن كاه باين 


بند كان ياكك خود بفرمايد: كه اين انسان جانشين من و قابل كرامت من هستء و شما نيستيد؟ 


آن كاه اضافه كند كه اكر قبول نداريد» واكر راست مى كوييد كه شايسته مقام خلافتيد» ويا اكر در خواست اين مقام را مى 
كنيدء مرا از لغت ها و وازه هايى كه بعدها انسانها براى خود وضع مى كنندء تا بوسيله آن يكديكر رااز منويات خود آ كاه 


سازند» خبر دهيد. 


علاوه بر اينكه اصلا شرافت علم لغت مككر جز براى اين است كه از راه لغت» هر شنونده اى بمقصد درونى و قلبى كوينده بى 
ببرد؟ و ملائكه بدون احتياج بلغت و تكلم؛ و بدون هيج واسطه اى اسرار قلبى هر كسى را ميدانند» يس ملائكه يكك كمالى ما 


و سخن كوتاه آنكه معلوم ميشود آنجه آدم از خدا كرفت»ء و آن علمى كه خدا بوى آموخت,ء غير آن علمى بود كه ملائكه از 
آدم آموختندء علمى كه براى آدم دست داد. حقيقت علم باسماء بود» كه فرا كرفتن آن براى آدم ممكن 


بود» و براى ملاائكه ممكن نبودء و آدم اكر مستحق و لايق خلافت خدايى شدء بخاطر همين علم باسماء بوده» نه بخاطر خبر 
دادن از آن» و كر نه بعد از خبر دادنش» ملائكه هم مانند او با خبر شدند» ديككر جا نداشت كه باز هم بكويند: ما علمى 


نداريم» 


7" سوره انبياء ايه‎ -١ 
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(سبحائك لا عِلْمَ لَناه إلا ما عَلَمْتَناه منزهى توء ما جز آنجه تو تعليممان داده اى جيزى نمى دانيم).‎ 


يس از آنجه كذشت روشن شدء كه علم باسماء آن مسميات»ء بايد طورى بوده باشد كه از حقايق و اعيان وجودهاى آنها 
كشف كند, نه صرف نامهاء كه اهل هر زبانى براى هر جيزى مى كذارند» يس معلوم شد كه آن مسميات و ناميده ها كه براى 
آدم معلوم شدء حقايقى و موجوداتى خارجى بوده اند» نه جون مفاهيم كه ظرف وجودشان تنها ذهن استء و نيز موجوداتى 
بوده اند كه در يس يرده غيب» يعنى غيب آسمانها و زمين نهان بوده اند» و عالم شدن بان موجودات غيبى» يعنى آن طوريكه 
هستند, از يكك سو تنها براى موجود زمينى ممكن بوده نه فرشتكان آسمانى» واز سوى ديكر آن علم در خلافت الهيه دخالت 
نه اتنته رده رامتعاة) كد و ابجطلة:(ق عله 7ق الا تيناد كلونا) انه إن لطر اا وونا ته تعس اعت كدالو لانم در درن قا 
آمده؛ و جنين جمعى به تصريح اهل ادب افاده عموم مى كندء علاوه بر اينكه خود آيه شريفه با كلمه (كلهاء همه اش) اين 
عموميت را تاكيد كرده. 


در نتيجه مراد بان تمامى اسمايى خواهد بود كه ممكن است نام يكك مسما واقع بشود. جون در كلام؛ نه قيدى آمده. و نه 


عهدى, 


تا بكوئيم مراد» آن اسماء معهود است. 


از سوى ديككر كلمه: (عرضهمء ايشان را بر ملائكه عرضه كرد)» دلالت مى كند بر اينكه هر يكك از آن اسماء يعنى مسماى بان 
اسماء» موجودى داراى حياه و علم بوده اند» و در عين اينكه علم و حياه داشته اند» در يس حجاب غيب» يعنى غيب آسمانها و 
زمين قرار داشته اند. 

كو اينكه اضافه غيب به آسمانها و زمين» ممكن است در بعضى موارد اضافه تبعيضى باشدء و لكن از آنجا كه مقام آيه شريفه 
مقام اظهار تمام قدرت خداى تعالى» و تماميت احاطه اوء و عجز ملائكه, و نقص ايشان استء لذا لازم است بكوئيم اضافه 
نامبرده (مانند اضافه در جمله خانه زيد-) اضافه ملكى باشد. 


در نتيجه مى رساند: كه اسماء نامبرده امورى بوده اند كه از همه آسمانها و زمين غايب بوده. و بكلى از محيط كون و وجود 


بيرون بوده انك. 


وقتى اين جهات نامبرده را در نظر بكيريم» يعنى عموميت اسماء راء و اينكه مسماهاى بان اسماء داراى زندكى و علم بوده اند 
واينكه در غيب آسمانها و زمين قرار داشته اند» آن وقت با كمال وضوح و روشنى همان مطلبى از آيات مورد بحث استفاده 


مى شودء كه آيه: (وَ إِنْ مِنْ شََى ءٍ إِلَا عِنْدَنا حَرْائتهُ و ما تََزْلهُ إلا بقَدَرِ مَغلوم» هيج جيز نيست مكر آنكه نزد ما خزينه هاى آن 


هستء و مااز آن خزينه ها نازل نمى كنيمء مككر باندازه معلوم) ١١)؛‏ در صدد بيان آنست. 


"5 سوره حجر آيه‎ -١ 
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جون خداى سبحان در اين آيه خبر ميدهد به اينكه آنجه از موجودات كه كلمه (شىء- جيز) بر آن اطلاق بشودء و در وهم و 


تصور در ايد نزد خدا از 


آن جيز خزينه هايى انباشته استء كه نزد او باقى هستند» و تمام شدنى برايشان نيستء و بهيج مقياسى هم قابل سنجشء و بهيج 
حدى قابل تحديد نيستند» و سنجش و تحديد را در مقام و مرتبه انزال و خلقت مى يذيرند و كثرتى هم كه در اين خزينه ها 
هستء از جنس كثرت عددى نيست» جون كثرت عددى ملالزم با تقدير و تحديد استء بلكه كثرت آنها از جهت مرتبه و 


رةه فت تردق اتشباء اللمتفو ستوية مك تدر متسر آله نامبرده كلامى ديكر خواهد آمد. 


يس حاصل كلام اين شد: كه اين موجودات زنده و عاقلى كه خدا بر ملائكه عرضه كرد» موجوداتى عالى و محفوظ نزد خدا 
بودند» كه در يس حجاب هاى غيب محجوب بودندء و خداوند با خير و بركت آنها هر اسمى را كه نازل كردء در عالم نازل 
كردء و هر جه كه در آسمانها و زمين هست از نور و بهاى آنها مشتق شده استء و آن موجودات با اينكه بسيار و متعددند» در 
عين حال تعدد عددى ندارند» و اينطور نيستند كه اشخاص آنها با هم متفاوت باشند» بلكه كثرت و تعدد آنها از باب مرتبه و 


درجه استء و نزول اسم از ناحيه آنها نيز باين نحو نزول است. 


(وَ أعلمُ ما تُبِدُونَ وَ ما كنتّم تَكتّمُونَ) آنجه ملائكه اظهار بدارند» و آنجه بنهان كنند» دو قسم از غيب نسبى است, يعنى بعضى 


از غيب هاى آسمانها و زمين استء و بهمين جهت در مقابل آن جمله: 


(أَغلّمُ عَنِبَ السّماواتٍ وَ الْأزض) قرار كرفت» تا شامل هر دو قسم غيب يعنى غيب داخل در عالم ارضى و سماوىء و غيب 


خوج 


از آن بشود. 
[ابليس قبل از بوجود آمدن صحنه خلقت آدم كافر بوده 


تقيد جمله: (كنتم تكتمون) بقيد (كنتم)» باين معنا اشعار دارد: كه در اين ميان در خصوص آدم و خلافت اوء اسرارى مكتوم و 
ينهان بوده» و ممكن است اين معنا را از آيه بعدى همء كه مى فرمايد: (قَسَد يجَدُوا إلا إثليسء أبى وَ اش تكبرَ وَ كان مِنَ الكافرينَ) 
»)»١١‏ استفاده كرد. 


جون ازاين جمله بر مى آيد كه ابليس قبل از بوجود آمدن صحنه خلقت آدم, و سجده ملائكه؛ كافر بوده (جون فرموده كان 


مِنَ الْكافِرِينَ از كافرين بود) و سجده نكردنشء و مخالفت ظاهريشء ناشى از مخالفتى بوده كه در باطن» مكتوم داشته. 


واز همين جا روشن ميشود كه سجده ملائكه؛ و امتناع ابليس از آنء يكك واقعه اى بوده كه در فاصله فرمايش خدا: (إِنَى أَعْلَمُ 
ما لا تَعْلْمُونَ)؛ و بين فرمايش ديكرش: (أْعَلَمٌ ما تُبِدُونَ وّ ما كنْتّم تَكتّمُونَ) الخ. واقع شده و نيز از آن استفاده ميشود كه بخاطر 
جه سرى جمله: إِنّى أَعْلّمُ ما لا تَعلَمُونَ) الخ را بار دوم مبدل كرد بجمله: (إِنى ألم غَدِتَ السّماواتٍ وَ الأزض). 


-١‏ سوره بقره ابه عم 
صفحه 1١/87‏ 
بحث روايتى [(شامل رواياتى در باره قصه آدم"ع")] 


در تفسير عياشى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: اكر ملائكه موجودات زمينى را قبلا نديده بودند» كه خونريزى 
رتنه ان كجا كفعد ا( تشكل فنهاء عن يفيك فبها و يففكك الذماءة) 13 


مؤلف: ممكن است اين فرمايش امام اشاره باشدء بدورانى كه قبل از دوران بنى آدم در زمين كذشته. هم جنان كه اخبارى نيز 


در اين باره رسيده استء و اين با بيان ما كه كفتيم: 


ملائكه مسئله خونريزى و فساد را از كلام خداى تعالى: (إِنّى جاعِلٌ فِى الْأَرْض خَِيفَهُ) الخ فهميدند. منافات ندارد؛ بلكه اصولا 
اكر بيان ما در نظر كرفته نشود» كلام ملائكه قياسى مذموم ميشود نظير قياسى كه ابليس كردء (جون صرف اينكه در دوران 


قبل موجوداتى جنين و جنان كردند» دليل نميشود بر اينكه موجودى ديككر نيز آن جنان باشد). 


وثيز قن تفسير غباشئ أن آن جنات ؤوايت شده كهازرارة كفت: وارد بر حضرت ابى جعفر امام باقر (ع) شدمء فرمود: از اخبار 
شيعه جه جيزهايى دارى؟ عرضه داشتم: نزد من از احاديث شيعه مقدار زيادى هستء و من ميخواستم آتشى بيفروزم؛ و همه را 
در آتش بسوزانم» فرمود: آنها را ينهان كنء تا آنجه را بنظرت درست نمى آيد فراموش كنىء در اينجا بياد احاديث مربوط 
بادم افتادم» امام باقر (ع) فرمود: ملائكه جه اطلاعى از خلقت آدم داشتند كه كفتند: 


(أ نيعا فيها 1 فيها وَيَسْفْك الدّماءً). زفق 


زراره سبس اضافه كرد: كه امام صادق (ع) هر وقت كفتكو از مسئله آدم بميان مى آمدء مى فرمود: اين جريان ردى است بر 
قدريه» كه منكر قدر هستند» جون مى رساند سرنوشت انسان قبل از هستيش معين شده. آن كاه امام صادق (ع) فرمود: آدم در 
حاف از ماله ترشتكان وفيقى داشت يعد از اكه ان همان يوقي هبوط كرد ان زفق امحانيقن ازيقزاق وى تلخت قله 
و ةاعد | اشكانت كرد اهاوه صواسة ا يزعين شيوظ كتده و" احوال ارقش رسن تعدائ تحال ناف احادة داه فرشتة 


هبوط كرد و آدم را ديد كه در بيابانى خشكك و بدون كياه نشسته» همين كه رفيق آسمانيش 


ودود (ازشيت دسك دست دشر كذاقت» وفريادق اندوه بار يرف 


امام صادق (ع) مى فرمود: ميكويند: آدم اين فرياد خود را بككوش همه خلق رسانيد. 


-١‏ عياشى ج ١‏ ص 79 ح ؟ 


١ م‎ 06 


١8 صفحه‎ 


(البته اين است كه همه فضا را با فرياد خود ير كرد» و خلا-صه منظور از خلق انسانها نيستند جون آن روز غير از آدم انسانى 
ديكر نبود») فرشته جون اين اندوه آدم بديد» كفت: اى آدم كُويا يرورد كارت را نافرمانى كردى, و خود را دجار بلائى كرده 
اىء كه تاب تحملش را ندارى» هيج ميدانى كه خداى تعالى در باره تو بما جه كفت؟ و ما در ياسخ جه كفتيم؟ آدم كفت: 
نه هيج اطلاعى ندارم؛ رفيقش كفت خدا فرمود: (إنّى جاعِلٌ فِى الْأَوْض حَلِيفهُ) الخ و ما كفتيم: (أ تَجْعَلٌ فيها مَنْ يُفْسِدٌ فيها و 
و وك لت انار عباوط كستكه ا ناوا براك رن اكز بنذ كناكو ومرق ؛ الى وديا أن تحال آنا توق دار اهار ودر 


آسمان باشى؟ آن كاه امام صادق سه بار فرمود: بخدا سوكند آدم با اين مزده تسليت يافت. )١١‏ 


مؤلف: ازاين روايت بر مى آيد كه بهشت آدم كه در آنجا خلق شدء واز آنجا هبوط كرد؛ در آسمان بوده» و بزودى رواياتى 


ديكر نيز مى آيدء كه مؤيد اين معنا است. 


32 


ونيز در همان تفسير از ابى العباس از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت: از آن جناب از آيه: (وَ عَلَمْ آدَمَ الأنْماءَ كلها) 


الخ يرسيدم» كه آن اسماء جه بوده؟ فرمود: اسامى دواها و كياهان و درختان و كوه هاى زمين بود. 


1١ 


ونيز در همان تفسير از داود بن سرحان عطار روايت كرده كه كفت: نزد امام صادق (ع) بودم» دستور داد سفره آوردند و ما 
غذا خورد يع نت نوين دستو و ذاد طشتث و دسسناق (لكن بالجوله) را اوردتك عرضه داشتم: فدايت شوم منظور از اسماء در ابه 
(وَ عَلَّم اكع اشنا َ) الخ جيست؟ آياهمين طشت و دست سنن نيز از آن اسماء است؟ حضرت فرمود: دره ها و تنككّه هاو 


مامانيا ا | تشكوى اسن عرو اها رمي نيكنها وملتديها و 


ودر كتاب معانى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: خداى عز و جل اسامى حجت هاى خود همكى را بادم بياموخت» 
آن كاه آنان را كه در آن روز ارواحى بودند بر ملائكه عرضه كردء و بملائكه فرمود: مرا از اسامى اين حجت ها خبر دهيد» 
اكر راست مى كويد كه بخاطر تسبيح و تقديستان از آدم سزاوارتر بخلافت در زمين هستيد» ملائكه كفتند: (شبحاتك لا عَم 
نا إن ما عََّمَْنا إنك أَنْتٌ الْعَلِيمُ الْحَكيم)» منزهى توعاج جد ويا عات كرده بعلم بذاريع اكد كينا تون اناي 
حكيم)» آن كاه خداى تعالى بادم فرمود: اى آدم (أَْهُع بأشمائهغ): توبهاة كدر | اهماة اناق كن ذه فليا نمأم بأشمائِهغ) 
يس همين كه آدم ملائكه را از اسماء آنان خبر داد. ملائكه بمنزلت عظيمى كه حجت هاى خدا نزد خدا دارند بى بردند» و 
فهميدند كه آنان سزاوارترند بخلافت تا 


٠١ تفسير عياشى ج ١ص #0اح‎ -١ 
١١ ص !"اح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ -١ 


*ك ال حت زر عليا ل 103 ص عام حم 


١860 صفحه‎ 


ايشان» و آن حجت هايند كه ميتوانند جانشين 


خدا در زمين» و حجت هاى او بر خلق باشندء آن كاه حجت ها رااز نظر ملاائكه ينهان كردء و ايشان را وادار كرد كه تا با 
ولايت و محبت آن حجت ها وى را عبادت كنندء و بايشان فرمود: (أ لَمْ أقَل لكم إِنّى ألم غَيْبَ السّماواتٍ وَ الْأرْض؟ وَ أَعْلّمُ 


ما دون و ها كقم تكتفون؟): للق 


مؤلف: خواننده عزيز با مراجعه به بيانى كه كذشت,ء متوجه ميشود كه اين روايات جه معنا ميدهدء و اينكه ميان اينها و روايات 


قبل از اينها منافاتى نيست» جون در كذشته كذشت كه آيه: 


(وَ إِنْ مِنْ شَىْ ءٍ إِنَا عِنْدَنا حَرائْنُ) «”) الخ» اين معنا را دست ميدهد: كه هيج جيز نيست مكر آنكه در خزينه هاى غيب وجود 
دارد» و آنجه الان در دسترس ما هست با نزول از آنجا باين صورت در آمده اند» وهر اسمى كه در مقابل معنا و مسمائى از 
اين مسميات اسم هست براى همين مسما در خزائن غيب نيز هست. يس در نتيجه هيج فرقى نيست بين اينكه كفته شود: خدا 
آنجه در خزائن غيب هستء يعنى غيب آسمانها و زمين را بادم تعليم داد و بين اينكه كفته شود: خداوند اسم همه جيز را كه 
باز غيب آسمانها و زمين است بادم بياموخت» جون روشن است كه نتيجه هر دو يكى است. 

و مناسب اين مقام آنست كه يكك عده از اخبار طينت را كه مؤيد بيان ما است در اينجا بياوريم؛ و لذا ما حديثى را كه مرحوم 


مجلسى در بحار آورده در اينجا نقل مى كنيم؛ وى از جابر بن عبد الله روايت مى كند كه كة كفت برسو لخدا (ص) عرضه داشتم: 


لعند| تعلق كر ذ جه بود افرمودة أ عار “لوز بتغقيرك يوق كه دا اول إذاوا قرحل اسن اذاو هر سن مركرف :را خلق 
كردء آن كاه آن را در بيش روى خود در مقام قربش نككه داشت, و خدا ميداند جه مدت نككه داشتء آن كاه آن نور را جند 
قسم كردء عرش را از يكك قسم آنء و كرسى رااز يكك قسمشء و حاملان عرش و سكنه كرسى را از يكك قسمش بيافريد» و 
قسم جهارم را در مقام حب آن مقدار كه خود ميداند نه داشت» و سيس همان را جند قسم كرد, قلم را از قسمىء و لوح را 
ال فسميلء ونهشك :زا إن متم :د يحرش بيافريد» و قسم جهارم را آن قدر كه خود ميداند در مقام خوف نكّه داشتء باز همان 
را اجزايى كردء و ملائكه را از جزئى» و آفتاب را از جزئىء و ماه رااز جزئى بيافريد» و قسم جهارم را آن قدر كه خود ميداند 
در مقام رجاء نككّه داشت» و سيس همان را اجزايى كرد عقل را از جزئى» و علم و حلم رااز جزئى» و عصمت و توفيق رااز 


جزئى بيافريد» و باز قسم جهارمش را آن قدر كه خود ميداند در مقام حياء نكّه داشت. 


١" ص‎ ١ اكمال الدين ج‎ -١ 
"5 سوره الحجر آيه‎ -؟١‎ 
١88 صفحه‎ 


و سيس با ديد هيبت بان قسم از نور من كه باقى مانده بود نظر افكند» و آن نور شروع كرد به نور باريدن» و در نتيجه صد و 


بيست و جهار هزار قطره نور از او جدا شدء كه 


خدا از هر قطره اى روح بيغمبرى و رسولى را بيافريد» و سيس آن ارواح شروع كردند به دم زدن» و خدا از دم آنها ارواح 
اولياء» و شهداء و صالحين» را بيافريد. )١١‏ 


مؤلف: اخبار در اين معانى بسيار زياد است»ء و خواننده كرامى اكر با نظر دقت و تامل در آنها بنكرد» خواهد ديد كه همه 
وعدي مع بررياة كذشعه مار انقاء الله لاود مس حدر بوراموةة فجي از آنه واعيك امن اندها سر كه عالت در 
اينجا لازم است سفارش كنمء اين است كه زنهار وقتى باين اخبار بر ميخورىء بايد در نظر داشته باشى كه بآ ثارى از معادن 
علم و منابع حكمت بر خورده اى» فورى مكو كه اينها از جعليات صوفى مآبان» و اوهام خرافه يرستان استء براى اينكه براى 
عالم خلقت اسرارى استء كه اينكك مى بينيم طبقاتى از اقوام مختلف انسانى هنوز هم كه هنوز است لحظه اى از جستجو و 
بحث ييرامون اسرار خلقت نمى آسايند» هم جنان كه از روز نخست كه بشر در زمين منتشر كرديدء هر مجهولى كه برايش 
كشف شدء بى بمجهولهاى بسيارى ديكر برد» با اينكه همه بحثها كه تا كنون بى كيرى شده. در جار ديوارى عالم طبيعت 
بوده» كه يست ترين و تنكك ترين عوالم است. اين كجا و عالم ما وراى طبيعت كجا؟ كه عوالم نور و وسعت است. 


-١‏ بحار الانوار 
[سوره البقره 0 : ابه عم 


ترجمه آيه و جون بملائكه كفتيم براى آدم سجده كنيد يس همه سجده كردند بجز ابليس كه از اينكار امتناع كرد و كبر 


ورزيد واواز كافران بود (). 


بيان [دو وجه در معنى " وَ ما ندم تَكثمُونَ "] 


خواننده عزيز تا اينجا متوجه 


شد كه جمله: (وَ ما كَْتُْ تَكّمُونَ) الخ» دلالت ميكرد بر اينكه: 


در ميان ملا-ئكه (و لو يكك نفر از ايشان بنام ابليس) امرى مكتوم بوده؛ كه از اظهار آن خوددارى مى كرده اند» و بزودى آن 
امر (كه همان كفر ابليس باشد) آشكار ميشود و اين معنا با جمله: (أبى وَ اش مكبر وَ كان مِنّ الْكافِرِينَ)» بى مناسبت عدت 
جون در اين جمله نفرمود: ابليس از سجده امتناع ورزيد» و تكبر كرد و كافر شدء بلكه فرموده: واز كافران بود» معلوم ميشود 


اين» 
صفحه لم١‏ 


يكى از همان امورى بوده كه مكتوم بوده» و خداوند با اين صحنه آن را بر ملا كرده. 


ف 


و نيز متوجه شدء كه داستان سجده تقريبا ويا تحقيقا ميان دو جمله: (إنّى أَعْلّمْ ما لا تَْلَمُونَ) الخ» و جمله: (وَ أَعْلَمُ ما ُبِدُونَ وَ 
ما كع تكتمون) الخ واقع شده. ويا مثل آنست كه واقع شده باشل» در نتيجه آيه: (وَ إِذْ فنا ِلْمَلائْك اش حْجَدُوا لآدَمَ) الخ» نظير 
جمله اى ميماند كه از ميان جند جمله استخراج شده باشد تا راهى براى انتقال به داستان بهشت بيدا شود جون اكر بخاطر 
داشته باشيد كفتيم: اين آيات منظور اصليش بيان خلافت انسان» و موقعيت او؛ و جكونكتّى نازل شدنش به دنيا و مال كار او از 
سعادت و شقاوت استء يس در جنين مقامى اعتناى زيادى به نقل داستان سجده تذارده مكر باشارة اجمالى آنء تا باين ترتيب 


وسيله اى شود براى ذكر داستان بهشت,ء و هبوط آدم, (دقت فرمائيد). 


يس وجه اعراض از تفصيل باختصار كويى نيز همين بود. واى بسا سر التفات از غيبت در (إِذْ قال رَبُكك) الخ؛ به تكلم در 


(اذ قلنا) الخ باز همين باشد. 


و بنا بر آنجه كذشت نسبت كتمان بهمه ملائكه دادن, با اينكه تنها يكك نفر از آنان بنام ابليس كفر درونى خود را ينهان كرده 
بود. از باب رعايت دأب كلاامى است, كه عمل يكك نفر را بجماعتى كه با آن يكك نفر آميخته اندء و امتيازى بينشان نيست» 


البته ممكن است وجه ديكرى داشته باشدء و آن اين باشد كه ملائكه از ظاهر كلا-م خمدا كه فرمود: (إنّى جاعِلٌ فى الَوْض 
حَلِيفَهٌ)» اين معنا را فهميدند و آن را كتمان كرده اندء كه مراد خدا بخليفه قرار دادن در زمين اطلاق خلافت باشد جون ملائكه 
احتمال نميدادند كه يكك موجود مادى و زمينى بتواند مقام خلافت خدايى را دارا شود»ء خدا هم كه در كلام خود نفرمود: جه 
كسى را ميخواهم در زمين خليفه كنمء بلكه بطور مطلق فرمود: ميخواهم اينكار را بكنم» لذا خداى تعالى فرمود: (من ميدانم 
آنجه را كه همه شما ملادئكه اظهار ميداريد, و هم آنجه را ينهان مى كنيد)» مؤيد اين وجه اين است كه بعد از رد كلاسم 
ملائكه؛ و اثبات لياقت خلافت براى آدم, براى بار دوم بملائكه فرمود: كه بايد بر آدم سجده كنيد» جون مى فهماند هنوز 


حضور قلبى ملائكه و آن يندارشان زايل نشده بود بعضى از روايات نيز بطورى كه خواهيد ديد براين وجه دلالت دارد. 
[حكم سجده براى غير خدا] 


(اشْحْجِدُوا لِآدَمَ) الخ از اين جمله اجمالا استفاده ميشود كه سجده براى غير خدا جائز است در صورتى كه منظور از آن احترام 


و تكريم آن غير خداء و درعين حال خضوع و اطاعت امر خدا نيز بوده باشد» و 


ع 


نظير اين استفاده را از آيه: (وَ رَقَعْ أَبوَيْهِ عَلَى الْعؤشء و حََوُوا لَهُ سيدا وَ قالَ يا أَبَتِ هذا تأويل رُوْياىَ مِنْ قبل قَدْ جَعَلّها رَبَّى 
» يدر و مادر خود را بر تخت سلطنت نشانيدء و ايشان و برادران همكى بمنظور تعظيم وى بسجده افتادند» يوسف بيدر 
ل ا ش22 111 122 :تاو بجح سج حمل أن 
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صفحه ١/89‏ 
رؤيايى كه قبلا ديده بودم» يروردكارم آن رؤيا را محقق كرد) »)١١‏ نيز ميتوان كرد. 


واين خود اشكالى است كه ممكن است بذهن كسى خطور كند و خلاصه جواب اين است كه اكر بياد داشته باشيد در سوره 
فاتحه كفتيم: عبادت» عبارت از آنست كه بنده» خود را در مقام عبوديت در آورد» و عملا بندكى و عبادت خود را اثبات هم 
بكند» و همواره بخواهد كه در بندكى ثابت بماند. 


بنا بر اين فعل عبادى بايد فعلى باشد كه صلاحيت براى اظهار مولويت مولىء, ويا عبديت عبد را داشته باشد» مانند سجده و 
ركوع كردن و يا جلو ياى مولا بر خواستنء و يا دنبال سر او راه رفتن» و امثال آن» و هر جه اين صلاحيت بيشتر باشد» عبادت 
بيشتر و عباديت متعين تر ميشودء واز هر عملى در دلالت بر عزت مولويتء و ذلت عبوديت» روشن تر و واضح ترء دلاللت 
سجده استء براى اينكه در سجده بنده بخاكك مى افتد» و روى خود را بخاكك مى كذارد. 


[سجده عبادت ذاتى نيست 


و اما اينكه بعضى جه بسا كمان كرده اند: كه سجده عبادت ذاتى است,ء و بجز عبادت هيج عنوانى ديكر بر آن منطبق نيستء 
صحيح نيست. و نبايد بدان اعتناء كرد براى اينكه جيزى كه ذاتى شد ديكر تخلف و 


اختلا.ف نمى يذيرد» و سجله اينطور نيست»ء زيرا ممكن است كسى همين عمل را بداعى ديكرى غير داعى تعظيم و عبادت 
بياورد» مثلا بخواهد طرف را مسخره و استهزاء كند» و معلوم است كه در اينصورت با اينكه همه آن خصوصياتى را كه سجده 


عبادتى دارد واجد است,. مع ذلك عبادت نيستهء بله» اين معنا قابل انكار نيستء كه معناى عبادت در سجده از هر عمل 


ديكّرى واضح تر و روشن تر بجشم مى خورد. 


خوبء وقتى معلوم شد كه سجده عبادت ذاتى نيستء بلكه قصد عبادت لازم دارد» يس اككر در سجده اى مانعى تصور شود. 
ناكزير از جهت نهى شرعىء و يا عقلى خواهد بودء و آنجه در شرع و يا عقل ممنوع استء اين است كه انسان با سجده خود 
براى غير خداء بخواهد براى آن غير اثبات ربوبيت كندء و اما اكر منظورش از سجده صرف تحيت ويا احترام او باشد» بدون 
اينكه ربوبيت براى او قائل باشد» بلكه صرفا منظورش انجام يكك نحو تعارف و تحيت باشد و بسء در اينصورت نه دليل شرعى 


بر حرمت جنين سجده اى هست. و نه عقلى. 


جيزى كه هست ذوق دينى» كه مردم متدين آن را از انس ذهن بظواهر دين كسب كرهه اند» اقتضاء مى كند كه بطور كلى 
ين عمل برا بهذا اختصاض دهنده ورزائ غير شدا هر حكد اذبات تعارزك و تحيتة باشد بشاكة تبفتنده ايخ ذوق قابل انكار 
نيستء و لكن جنين هم نيست كه هر عملى را كه بمنظور اظهار اخلاص در باره خدا مى آوريم» آوردن آن عمل در باره غير 
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عماية 


١9٠ صفحه‎ 


بحث روايتى [(شامل رواياتى در باره 


قصه خلقت آدم و سجده ملائكه و اباء ابليس ...)] 


در تفسير عياشى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: بعد از آنكه خداى تعالى آدم را آفريد, ملائكه را امر فرمود تا 
براى او سجده كنند, ملائكه در دل بخود كفتند: ما كمان نمى كنيم خدا خلقى بيافريند كه نزدش كرامى تر از ما باشدء ما 
همسايكان اوء و مقرب ترين خلق نزد اوئيم» خداى تعالى فرمود: آيا بشما نكفتم: كه من آنجه را اظهار و يا كتمان مى كرديد 
ميدانم؟ يعنى آنجه را در باره جن زادكان (كه قبلا-در زمين فساد مى كردند)» اظهار داشتيد, و آنجه را كه (در باره لياقت 
خود براى خلافت) ينهان كرديدء ميدانم» و بهمين جهت ملائكه بخاطر آنجه كفته بودند» و نيز آنجه ينهان كرده بودند بعرش 


خدا يناهنده شدنك. »)١١(‏ 


ودر همين تفسير نيز از على بن الحسين (ع) حديثى باين معنا آمده. و در آن فرموده: وقتى ملائكه بخطاى خود بى بردند. 
متوسل 'بعرئن شدتده وابن خطا از غذه اى"ازفرشتكان .بؤدء له از همة آثانء ؤ ان غدة فرشتكان ببراموة غرثن بوةتدود نا 


آنجا كه فرمود:- و اين عده تا روز قيامت هم جنان يناهنده عرش هستنك. ,30) 


مؤلف: ممكن است مضمون اين دو روايت رااز آيه اى كه حكايت كلام ملائكه است استفاده كرد. آنجا كه كفتند: (وَ نَحْنُ 
تبح بخؤ دك و تُقَدَّسٌ لكك تا جمله: سّبحائك لا عِلْمَ لناء َه ما عَلَمتناء نُك أَنْتّ الْعَلِيمُ الْحَكِيمْ و لكن روايت نامبرده 
خالى از اشكال نيست,. براى اينكه در آيه همه ملائكه مامور به سجده شدندء و بغير از ابليس كسى در امتثال استثناء نشده» در 


جاى ديكر 


هم فرموده: (ملائكه كلهم اجمعين سجده كردند). 


ولى بهر حال در توجيه روايت مى كوييم: بزودى خواهد آمد كه عرش خدا عبارتست از علم؛ و روايات وارده از ائمه اهل 
بيت (ع)» نيز همين را ميككويدء يس ملاائكه اى كه آن اعتراض را كرده بودند» فرشتككانى بودند؛ كه با علم خحدا سر و كار 
داشته اند» و جون بخطاى خود بى بردندء باز بعلم او يناهنده شدند» و كفتند: تو منزهى از آنجه ما ينداشتيم» و ما جز آنجه تو 
بما دادى علمى نداريم, تنها داناى حكيم تويى) (دقت بفرمائيد). 


و بنا براين مراد بجمله (وَ كان مِنّ الْكافِرِينَ) الخ» اين خواهد بود كه ابليس از زمره قوم و 


١ ص اح‎ ١ عياشى ج‎ -١ 


١9١ صفحه‎ 


قبيله جنى خودش بود. همانهايى كه قبل از خلقت آدم در زمين زندكى مى كردندء و قرآن كريم در جاى ديكر در باره شان 
فرموده: (وَ لَقَدُ حَلَقنَا الْإنْسِانَ مِنْ ص لْصالٍ مِنْ حم مَتمُونء وَ الْجَانَ حَلَفَناةُ مِنْ قبل مِنْ نار السَمُوم ما انسان را از كلى خشكيده 
و سختء كه قبلا لا-يه اى قالب ريخته بودء بيافريديم؛ و جن را قبلا از تش ع د "١‏ و بنا براين روايت» 
ذركر فسنت كثمناة همه ملكتكه دادن عنايتى زائد لازم ندارد» و نسبت نامبرده بنحو حقيقت خواهد بود براى اينكه معناى 
مكتوم, معنايى بود كه بقلب همه ملادئكه خطور كرد. خواهى كفت: آن وقت اين روايت با روايتى كه مى كفت: منظور 
كتمان ابليس استء كه نخوت و امتناع از سجده براى آدم را كتمان كرده بود منافات دارد» در جواب مى كوييم: كه هيج 


منافاتى نيست» و 


همه آنها را ميتوان از آيه استفاده كرد» جون واقع مطلب هم همين بوده» شيطان تصميم كرفته بود كه اكر مامور بسجده بر آدم 
شودء مخالفت كند, ملائكه هم آن يندار غلط را ينداشته بودند. 


ودر كتاب قصص الانبياء» ازابى بصير روايت كرده كه كفت: بامام صادق (ع) عرض كردم: آيا ملائكه سجده كردند؟ و 


جبهه هاى خود بر زمين نهادند؟ فرمود: آرىء از ناحيه خدا مامور باين تكريم و احترام از آدم شدند. ١؟)‏ 


ودر كتاب تحف العقول آمده: كه سجده ملائكه براى آدم (شركك نبود)» بلكه اطاعت خداء و محبتى بود كه ملائكه نسبت 


بادم ورزبدند. )”١‏ 


ودر كتاب احتجاجء از موسى بن جعفرء از يدران بزركوارش (ع) روايت آمده؛ كه فرمود: مردى يهودى از امير المؤمنين (ع) 
از معجزات رسول خدا (ص».؛ يرسيدء كه آن جناب در مقابل ساير انبياء جه معجزاتى داشت؟ مثلا همين آدم (آن قدر بزركك 
بود كه) خدا ملائكه را وادار كرد تا براى او سجده كنند» آيا از محمد (ص) نيز جنين احترامى كرد؟ على (ع) فرمود: درست 
است همين طور بود» و لكن سجده ملالئكه براى آدم اطاعت و عبادت آدم نبود» و ملائكه آدم را در مقابل خدا نيرستيدند» 
بلكه خداى تعالى آنان را بر اينكار وا داشتء تا اعترافى باشد از ملائكه بر برترى آدم» و رحمتى باشد از خدا براى او» ولى 
محمد (ص) را فضيلتى بالاتر ازاين داد. خداى جل و علا با آن بزركى و جبروتى كه دارد؛ و با تمامى ملائكه اش» بر محمد 


صلوات و درود فرستاد» و صلوات فرستادن مؤمنين براو را عبادت خود خواند؛ و تو 


اى يهودى تصديق مى كنى كه اين فضيلت بز ركتر است. 29" 

ودر تفسير قمى آمده: كه خدا از آدم نخست مجسمه اش را ساختء و جهل سال بهمان حال 
-١‏ سوره حجر آيه 717 

" ح‎ ١84 ص‎ ١١ قصص الانبياء و بحار الانوار ج‎ -١ 


١97” صفحه‎ 


باقى كذاشتء. جون ابليس لعين از او مى كذشت بان مجسمه ميككفت: خدا تو را براى امرى درست كرده آن كاه عالم آل 
محمدء (ع) فرمود: ابليس با خود كفت: اككر خدا مرا بسجده بر اين موجود امر كندء هركز زير بار نمى روم تا آنجا كه عالم 
فرمود: آن كاه خدا بملا-ئكه فرمود: براى آدم سجده كنيد ملادئكه سجده كردندء و ابليس آنجه را در دل ينهان كرده بود 


بيرون انداخت» و حسد درونى خود را اظهار كرده از سجده براى آدم امتناع ورزيد. )١١‏ 


ودر بحار از قصص الانبياء؛ از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: ابليس مامور شد بسجده بر آدم؛ در جواب عرضه 
داشت: يرورد كارا بعزتت سوكند مرا از سجده بر آدم معاف بدارء و من در عوض تو را عبادتى بكنم كه تا كنون احدى مثل 
آن عبادتت نكرده باشدء خداى تعالى فرمود: من اطاعت بر طبق اراده و خواست خودم را دوست ميدارم؛ آن كاه فرمود: ابليس 
جهار بار ناله كرد» يكى آن روزى كه لعنت شدء و روزى ديككر روزى كه بزمين هبوط نمود» و روزى كه محمد (ص) مبعوث 


كرديد» بعد از مدتى فترت كه انبيايى مبعوث نشده بودند» و جهارم آن هنككامى كه سوره فاتحه نازل كرديد» و دو 


بار صداى فرح آميزى در آورد» يكى آن هنككامى كه آدم از درختى كه نهى شده بود بخورد؛ و ايكى هم آن هتككامى كه از 
توك ابرو هيد ومين عوط كرم و دن قببر جملة: رابك لفماشو ا لماعت هاقناة وزايقاة عرندا هد ترمو لان 
خوردن از آن درختء عورت آن دو ديده نميشد» و بعد از خوردن آن ظاهر كشتء. و ديدنى شدء و نيز فرمود: آن درختى كه 


آدم از خوردنش نهى شده بود» سنبله بود. )7١‏ 


مؤلف: و در روايات- كه عددشان هم بسيار است- مطالبى هست كه آن مطلب ما را كه در باره سجده كفتيم تاييد مى كند. 


٠١ س١‎ ص١ تفسير قمى ج‎ -١ 
١ ح‎ ١688 ص‎ ١١ بحار الانوار ج‎ -" 
[سووة التقره (09): اياك هم اتوم‎ 


ترجمه آيات و كفتيم: اى آدم توو همسرت در بهشت آرام كيريد واز آن بفراوانى از هر جا كه خواستيد بخوريد و نزديكك 


أ فوععة مضورد كةانسشمكران حواهيد شد 0 


و شيطان ايشان رااز نعمت بهشت بينداخت واز آن زندكى آسوده كه داشتند بيرونشان كرد» كفتيم: با همين وضع كه دشمن 


يكديكريد يائين رويد كه تا مدتى در زمين قراركاه و بهره داريد (2”). 


ق ذه ا زارنووة محال سحو يمحتحتفنائئ :كر 5 تحت وحصي | ازاز امه باحص ان ححصي واف 


صفحه ١98‏ 
بخشنده و رحيم است (/3"), 


كفتيم همكى از بهشت يائين رويد اكر هدايتى از من بسوى شما آمد و البته هم خواهد آمد آنها كه هدايت مرا ييروى كنند نه 


بيمى دارند و نه اندوهكين شوند (08. 


و كسانى كه كافر شوند و آيه هاى ما را دروغ شمارند اهل جهنمند 


وخود در آن جاودانند (9). 
بيان [مواردى در قرآن كه مساله , بهشت آدم و داستان آن آمده 


(وَ قلَنا يا آدَمٌ اشركنْ) الخ, با اينكه داستان سجده كردن ملائكه براى آدم؛ در جند جاى قرآن كريم تكرار شده؛ مسئله بهشت 


آدمء و داستان آن جز در سه جا نيامده. 
اول در همين آيات مورد بحث از سوره بقره. 


دوم در سوره اعراف كه فرموده: (وَ يا آ3ّ دم اشكن أَنْتَ وَ رَوْجَك الْجنَّهَ فكلا مِنْ عي فقا 1:5 دزا هله شه فكرياية 
الطالميةة فوسو س لَهُمَا التَّيِطانٌَ لِيَددِىّ لَهُما ما وُورىَ عَنْهُمء مِنْ سَوْآتِهما وَ قالَ: ما تّهاكما رَيُكما عَنْ هِذِه النّجرَو إَِا أن 
تكونا 00 أو 2 يك الحالق 36 فاستعهما: ل 53 لحن التامتجية: مَدَنَاهُما ِغْرُورٍ قلعا ذاقنا الشضدة يكت ليما 
سَوْآتهُماء وَ طفْقَا يَخْصِفانٍ عَلَيِهما مِنْ وَرَق الْجَنَّه وَ ناداهّما رب :ألم أنهَكما ء عَنْ بَلَكُمَا الشَّجِرَهِ؟ 


و 


َ أل لكم: إن الّيطانَ لكما عدو مي ن؟ قالا: ربّنا طلَمنا نف ناء وَ إِنْ لَمْ تعفر لناه وَ توحهناء لَتَكودنٌ مِنَ الْخابرِينَ» قالَ: البطوا 
َف كم إيغض عَردٌقٌ وَ لَكمْ فى النأض َتتَمَرٌ وَ متاح إلى جين قال: فيها تَحْيَؤْنَ وَ فيها تَمونونَ وَ مِنْها تَخْرَجُونَ) الخ واى 
آدم توو همسرت در بهشت مسكن كنيدء واز آن هر قدر كه ميخواهيد بخوريد» ولى نزديك اين درخت مشويدء كه در آن 
صورت از ستمكاران خواهيد شد» يس شيطان آن دو را وسوسه كردء تا بلكه بتواند عيبهايى از ايشان كه يوشيده بود 1آشكار 
سازدء و لذا كفت: يرورد كار شماء شما را ازاين درخت نهى نكردهء مككر براى اينكه در نتيجه خوردن از آن مبدل بفرشته 


سويد 


ويااز جاودانان در بهشت نككرديدء (و اكر شما از آن بخوريدء هميشه در بهشت خواهيد ماند) آن كاه براى آن دو سوكند ياد 
كرد: كه من از خيرخواهان شمايم باين وسيله و با نيرنكك هاى خود آن دو را بخود نزديكك كرد تا آنكه از درخت بخوردندء 
ل ل 
كه مكّر مكر بشما نكفتم: ازا ين درخت مخوريد؟ و مكر نككفتم شيطان براى شما دشمنى است آشكار؟! كفتنن: يرورة كاراها 
بخويشتن ستم كرديمء اكر ما را نبخشى و رحم نكنى» حتما از زيانكاران خواهيم شد فرمود: از بهشت يائين برويد» كه بعضى 
بر بعضى ديككر دشمنيد» و زمين تا مدتى معين (يعنى تا هنكام مركك) جايكاه شما است و نيز فرمود: در همانجا 
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زندكى كنيدء و در آنجا بميريد» و از همانجا دوباره بيرون شويد)» )١١‏ سوم در سوره طه» كه فرموده: (وَ لَقَدْ عَهِدنا إلى آدَمَ 


مِنْ قبل فنْسِىَ» وَ لم نَجِدْ لَه عَزْماً وَ إذْ قلنا: 


1١ 
و2‎ 


للملائكه اش يِجِدُوا دم فت جدُواء إلا إثليس» أبى فَقُلْنا با آدَم: إِنَّ هذا عَدُوٌّ َك و لرَؤجككء قلا يَخْرجَنكما من الْجَنّهِ فتَفْقى إِنَّ 
دَمُ هَل أذلك على شَجِرَهِ الْخَلْدِ وَ 
نه وَ تحصى آَم رَبَهُ َعَُوى ثم اجتباة رَبه 


- 
9 5 ب 5 


لكك أن تجو فيها و لا كو الكدالة ملك انها ل يد جر التو با ] 
مأك لا يبلى فأكلا مِنْهاء قدت لَهُما سَوْ1تُهُّماء وَ طِفْقا يَخْصَ مان عَلَيِهِما مِنْ وَرَقِ | 
قَتاب عَلَيِهِ وَ هَدى قالَ: 


0 


و 


امبطا منْها جميعا بَْضُكُمْ إبغض عَدٌ ًا يأيِينَكُمْ مِنّى 


0 


هُدىٌ» فَمَن اتَبَعْ هُداىَ فلا يَضِلٌ وَ لا يَشْقى و مَنْ أَعْرَض عَنْ ذكرىء فَإنَّ لَهُ مَعِيمَهَ ضَ كأ وَ نَحْشْرْهُ يوم الْقِيامَهِ أغمى قالَ: رَبّ 
ِم حَسَْيَنَى أغمى و قَدْ كُنْتٌ بَصد يرأ قالَ كذلكك أتَتْكك آيائناء فنيديئهاء و كذلكك الْيوْمَ تنُسى الخ و ما با آدم قبلا عهدى بسته 
بوديم وفرمانى داده بوديم (كه فريب ابليس را نخورد)» ولى او را در آن عهد ثابت قدم و استوار نيافتيم» و جون بفرشتكان 
كفتيم: بر آدم سجده كنند» همه سجده كردند» جز شيطان كه سر باز زد آن كاه بادم كفتيم: كه زنهار اين ابليس دشمن تو و 
همسر تو استء مواظب باشيدء از بهشت بيرونتان نكندء و كر نه بدبخت خواهيد شد. جون در بهشت نه كرسنه ميشوىء و نه 
برهنه» نه تشنه ميشوىء و نه كرما زده اما شيطان با همه اين سفارشها در او وسوسه كرد و كفت: اى آدمء ميخواهى من تو را 
بدرختى راهنمايى كنمء كه اكر از آن بخورىء ابديت و ملكك جاودانى خواهى يافت؟ (و شيطان سرانجام كار خود را كرد)» و 
آدم و همسرش ازآن درخت بخوردند» و عورتشان برايشان نمودار شدء يس بر آن شدندء كه از بركك هاى بهشت عورت 
خود بيوشانند» و آدم ارشاد و راهنمايى يرورد كارش را نافرمانى كردء و كرفتار شدء آن كاه يرورد كارش وى را بركزيد و 
افرمائيكن: را جبراق تمؤد و هداعش فرهوف: يرؤرد كارقن :دستون داد: كه همك ابيشتة فرود آثيل دن جالئ كه يعضى دشم 


بعض ديكر باشيد يس هر هدايتى كه از طرف من بسوى شما آمد, و خواهد هم آمد, در آن هنكام 


هر كلبق هتدام مرا مرو كتيده كخزام و تذدوخت تسيفوده وهر كس إن ناف مق اعرزاض كتدة ولد كن بصي عوافن داكت 
علاسوه بر اينكه روز قيامت كور محشورش خواهيم نمود و جون بككويد: يرورد كارا من كه بينا بودم» جرا كور محشورم 
كردى؟ در جوابش خواهد فرمود: همانطور كه آيات من بسويت آمدء و تو عمدا آن رافراموش كردىء امروز هم ما تو را 
فراموش كرديم) لفق الخ. 


سياق اين سه دسته آيات» و مخصوصا آيه اى كه در صدر داستان قرار كرفته» و ميفرمايد: 
(إنَى جاعل فى الْأَرْضِ تَلِيقَه) الخ» اين معنا را دست ميدهد: كه آدم در اصلء و در آغاز براى اين 
-١‏ سوره اعراف آيات 50-١9‏ 


ا ا ال م 7 الل لك ا ١"‏ 
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خلق شده بود كه در زمين زندكّى كندء و نيز در زمين بميرد» و اككر خداى تعالى او را (جند روزى) در بهشت منزل داد» براى 


اين بود كه امتحان خود را بدهندء و در نتيجه آن نافرمانى عورتشان هويدا بكرددء تا بعد از آن بزمين هبوط كنند. 
[منظور اصلى از خلقت آدم سكونت در زمين بوده 
و نيز از سياق آيه سوره طه كه مى فرمايد: (فَقلَنَا يا آدَمٌ) الخ و سوره اعراف كه مى فرمايد: 


(وَ يا آدَمٌ اش كنْ) الخ» كه داستان بهشت را با داستان سجده ملائكه بصورت يكك داستان و متصل بهم آورده. و كوتاه سخن» 
آنكه اين سياق بخوبى مى رساند كه منظور اصلى از خلقت آدم اين بوده كه در زمين سكونت كند, جيزى كه هست راه 


زمينى شدن آدم همين بوده كه نخست در بهشت منزل كيرد و برتريش بر ملائكه؛ و لياقتش براى خلافت اثبات شود و 


سيسق ماطتكةه نامر ستجله يراق اوشوكك ون كاه دن يهشت سزلشس هعد بو ارترديكق با شرحت نبينن ' كتشده زأاو 


(بتحريكك شيطان) از آن بخورد؛ و در نتيجه عورتش و نيزاز همسرش ظاهر كردد» و در آخر بزمين هبوط كنند. 


وازاين ريخت و سياق بخوبى بر مى آيد: كه آخرين عامل و علتى كه باعث زمينى شدن آن دو شدء همان مسثله ظاهر شدن 
عيب آن دو بود» وعيب نامبرده هم به قرينه اى كه فرموده: (بر آن شدند كه از بركهاى بهشت بر خود بيوشانند) الخ همان 
عورت آن دو بوده؛ و معلوم است كه اين دو عضوء مظهر همه تمايلاءت حيوانى است جون مستلزم غذا خوردن, و نمو نيز 


هستند. 


يس ابليس هم جز اين همى و هدفى نداشته» كه (بهر وسيله شده) عيب آن دو را ظاهر سازدء كو اينكه خلقت بشرىء و زمينى 
آدم وهمسرشء تمام شده بودء و بعد از آن خدا آن دو را داخل بهشت كرد ولى مدت زيادى در اين بين فاصله نشدء و 
خلاصه آن قدر بان دو مهلت ندادند» كه در همين زمين متوجه عيب خود شوندء و نيز بسائر لوازم حياه دنيوى و احتياجات آن 
بيى ببرنك. 


كه راكفا مله فووا حي كردند» و وقتى داخل كردند كه هنوز روح ملكوتى و ادراكى كه از عالم ارواح و 
فرشتكان داشتند» بزندكى دنيا آلوده نشده بودء بدليل اينكه فرمود: 


(لِبندىَ لَهُما ما ؤُورِىَ عَنْهُماء تا ظاهر شود از آن دو آنجه يوشانده شده بود از آنان)» و نفرمود: 


(لييدى لهما ما كان ورى عنهماء تا ظاهر شود از آن دو آنجه 


بر آن دو يوشيده بود)» يس معلوم ميشود» يوشيد كَى عيبهاى آن دو موقتى بوده؛ و يكك دفعه صورت كرفته» جون در زند كى 
زمينى ممكن نيست براى مدتى طولانى اين عيب يوشيده بماند» (و جان كلام و آنجه از آيات نامبرده بر ميايد اينست كه وقتى 


خلقت آدم و حوا در زمين تمام شدء بلا فاصله» و قبل از اينكه متوجه شوند» عيب هاشان يوشيده شده. داخل بهشت شده اند). 


فى اوحجيي و مدعي 13 لتجة كن زمتن وي جحد له اجو نور شح نكي افق حاف حمس 
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خدا بوده» كه بايد ميشدء و لذا فرمود: (زنهار كه ابليس شما را از بهشت بيرون نكند» كه بدبخت ميشويد) الخ» و نيز فرمود: 
(آدم و همسرش رااز آن وضعى كه داشتند بيرون كرد) الخ, و نيز خداى تعالى خطيئه آنان را بعداز آنكه توبه كردند 
ببامرزيل» و'دراعين عتال به يهشتشان بر تكرذانيدء يلكه 'سوى دننا هبوطشان داده تادر انجا زندكى كتين. 


واكر محكوميت زندكى كردن در زمين؛ با خوردن از درخت و هويدا كشتن عيب» قضايى حتمى نبود» و نيز بركشتن به 


بهشت محال نبود» بايد بعد از توبه و ناديده كرفتن خطيئه به بهشت بر كردندء (براى اينكه توبه آثار خطيئه را از بين مى برد). 
[علت بيرون شدن از بهشت 


يس معلوم ميشود علت بيرون شدن از بهشتء و زمينى شدن آدم آن خطيئه نبوده؛ بلكه علت اين بوده كه بوسيله آن خطيئه 
عيب آن دو ظاهر كشته و اين بوسيله وسوسه شيطان لعين صورت كرفته است. 


در سوره طه در صدر قصه فرموده: (وَ لَقَدْ تَهدنا إلى آدَمَ مِنْ قَبِل 


َنَسِىَ وَ لَمْ نَجِدْ لَه عَزْما ما قبلا با آدم عهدى بسته بوديم, اما او فراموشش كرد)» و بايد ديد اين عهد جه بوده؟ آيا همان فرمان 
نزديكك نشدن بدرخت بوده؛ كه فرمود: (لا تَقْرَبا هذه الشَّجَرَة قتكونا مِنَ الظَالِمِينَ)؟ و يا اعلام دشمنى ابليس با آدم و همسرش 
بوده» كه فرمود: (إنَّ هذا عَدُوٌّ َك وَ لِرَوْجك)؟: و يا عهد نامبرده بمعناى ميثاق عمومى است كه از همه انسان ها عموماء واز 


انبياء خصوصاء و بوجهى مؤكدتر و غليظ كرفته. 


احتمال اولى صحيح نيستء زيرا آيه شريفه: (قَوَسْوَس لَهُمَا الشَّيْطانٌَ» ... وَ قال ما تهاكما رَبُكما عَنْ هذه الشَّجَرَه إِلَا أنْ تَكونا 
تلكين أؤ تكرنابقن الكالل يوق آنه يعدقن و فاشمهين” 


إنّى لكما لَّمنَ النَّاصِحِينَ)» تصريح دارد: بر اينكه آدم در حين خوردن از درخت نه تنها نهى خدا را فراموش نكرده بود» بلكه 
كاملا بياد آن بود جيزى كه هست ابليس با فلسفه جينى خود نهى خدا را براى آدم توجيه كرد, كه منظور اين بوده» كه جزء 
فرشتككان و از خالدين در بهشت نشوىء در حالى كه در آيه مورد بحث در باره عهدى كه مورد كفتكو استء فرموده: آدم آن 


واما احتمال دوم (كه بككوئيم منظور از عهد. همان تهديدى است كه خداى تعالى كردء و ايشان رااز ييروى ابليس زنهار داد)» 
هر جند كه احتمال بعيدى نيست,ء و لكن ظواهر آيات با آن نميسازد» جون از ظاهر آيه نامبرده بر مى آيد كه منظور از آن 


علاوه براينكه زنهارى كه از شر ابليس دادند» بهر دوى آنان دادند نه تنها به آدمء و 


اما فراموشى را تنها به آدم نسبت داد. و نيز در ذيل آيات نامبرده در سوره طه» كه مطابق صدر آنهاستء عهد با معناى ميثاق 


كلى مناسبت دارد؛ نه عهد بمعناى زنهار از ابليس. جه خداى تعالى مى فرمايد: (فَإِمًا يَأتينَكمْ مِنَى هدئٌ» فَمَن الب مُداىَ قلا 


تمس ححم لالجو 0 1 فى كيهان أ 


- 


لهت ” 
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1 2 
1 عم رو > ا 6ظ 
٠.‏ 


َإنَّ لَهُ مَعِيسَهَ ضَ كاء وَ نَحْشْرُةٌ يَوْمَ الْقِيامَهِ أغمى » ١١‏ و تطبيق اين آياتء با آيات مورد بحثء اقتضاء مى كند كه جمله: (وَ مَنْ 
عُرَض عَنْ ذكرى فَإِنَّ لَه مَعِيِنَهَ ف مُكاً)» "7١‏ در مقابل نسيان عهد در آيات مورد بحث قرار كيرد» و معلوم است كه اكر با آن 


وكهان ابلك تليق رده 


اك 


جون بين اعراض از ياد خداء و ييروى ابليس از نظر مفهوم مناسبت زيادى نيستء بخلاف ميثاق بر ربوبيت» كه بان مناسب تر 
انك حون ميثاق بر ربوينت بابق مغنا است» كه ادق قراموقن تكيدة كهرى» يعتى هالكن مدين ارده وها بكو انسان تا ادهو 
در هيج حالى فراموش نكند, كه مملوكك طلق خداستء و خود مالكك هيج جيز براى خود نيستء نه نفعى» و نه ضررىء نه 


مركى و نه حياتى» و نه نشورىء و يا بكو: نه ذاتا مالكك جيزى است. و نه وصفاء و نه فعلا. 


و معلوم است آن خطيئه اى كه در مقابل اين ميثاق قرار مى كيرد» اين است كه آدمى از مقام برورد كارش غفلت بورزد. و با 


سركرم شدن بخود, ويا هر جيزى كه 


اورا بخود سر كرم مى كندء از قبيل زخارف حياه دنياى فانى» و يوسنده. مقام يرورد كارش را از ياد برد (دقت بفرمائيد). 
[نتيجه توجه به عهد خدا] 


ولكن اكر آدمى در زندكى دنيا با اختلااف جهاتء. و تشتت اطرافء و انحاء آن, و اينكه اين زندكى را تنها به نيكان 
اختصاص نداده اند» بلكه مؤمن و كافر در آن مشتركند, در نظر بكيريم» خواهيم ديد كه اين زندكى بحسب حقيقت و باطن» 
واز نظر علم بخداى تعالى» و جهل به او مختلف است, آن كس كه عارف بمقام يرورد كار خويش استء وقتى خود را با 
نك كي دنيا كه همه رقم كدورتهاء و انواع ناملايمات و كرفتاريها دارد» مقايسه كند, و در نظر بككيرد: كه اين زندكَى آميخته 
اى از مركك و حياتء و سلامتى و بيمارى» و فقر و توانككرى» و راحت و تعبء و و جدان و فقدان استء و نيز در نظر بككيرد: 
كه همه اين دنيا جه آن مقدارش كه در خود انسان استء و جه آنها كه در خارج از ذات آدمى استء مملوك يرورد كار 
اوستء و هيج موجودى از اين دنيا استقلال در خودش و در هيج جيز ندارد» بلكه همه از آن كسى است كه نزد وى بغير از 
حسن و بهاء و جمال و خير آنهم به آن معنايى از جمال و خير كه لايق عزت و جلال او باشد وجود نداردء واز ناحيه او بجز 
جميل و خير صادر نميشود آن وقت مى فهمد كه هيج جيزى در عالم مكروه نيستء تا از آن بدش آيدء و هيج مخوفى نيست» 


تاااز آن بترسدء و هيج مهيبى نيستء تا 


از آن به دلهره بيفتد» و هيج محذورى نيست تا از آن بر حذر شود. 


بلكه با جنين نظر و ديدىء مى بيند كه آنجه هستء همه حسن و زيبايى و محبوب است,. مكر آن جيزهايى كه يرورد كارش به 


او دستور داده باشد كه مكروه و دشمن بدارد» تازه همان جيزها را 


١ ات ا 1 سْظْْْظ5ْ1سُ9ُ1س19ْس زر‎ ١ 
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هم باز بخاطر امر خدا مكروه و دشمن ميدارد» و يا محبوب قرار مى دهدء و از آن لذت برده و بامر آن ابتهاج بخرج ميدهد؛ و 


خلاصه جنين كسى غير از يرورد كارش ديكر هيج هم و غمى ندارد؛ و بهيج جيز ديكر نمى يردازد. 


و همه اينها براى اين است كه جنين كسى همه عالم را ملكك طلق يرورد كار خود مى بيندء و براى احدى غير خدا بهره و 
نصيبى از هيج ناحيه عالم قائل نيست» جنين كسى جه كار دارد به اينكه مالك امرء جه تصرفاتى در ملك خود مى كند؟ جرا 
زنده مى كند؟ و يا مى ميراند؟ و جرا نفع ميرساند؟ ويا ضرر؟ و همجنين در هيج حادثه اى كه او بوجود مى آوردء جون و 


غم با آن نيستء وجدانى است كه فقدى با آن جمع نميشود. غنائى است كه با هيج قسم فقرى آميخته نمى كردد, همه اينها 


[نتيجه غفلت از عهد خدا] 


در مقابل اين زندكى, يكك قسم زندكى ديككر هستء و آن زندكى كسى است كه بمقام يروردكار خود جاهل استء جون 


اين بى نوا با انقطاع از يروردكار 


بالذات:مى ييندة :ودر نتبجه در سر تاسير زند كن .هياته ترس ال انه .مئ وسد ودر از انحه ان آن برهيو من كنده و اندو ة ان 
آنجه از دست ميدهدء و حسرت از آنجه ازاو كم ميشود, از مال و جاه و فرزندان و ياران» و ساير آنجه محبوب او استء و 


بدان تكيه و اعتماد دارد» و در زندكى خود مؤثر ميداند غوطه ور است. 


او مانند دوزخيان» كه هر وقت يوست بدنشان تستوزة» بوامين ديك براتق اناوامقن كنددة هر كاه با يكك ناملايمى خو بكيرد» و 
با تلخى آن عادت كندء با ناملايم تازه ترى و سوزنده ترى روبرو ميشود» تا عذاب را با ذائقه قلبيش بجشدء. و دلش همواره 
دجار اضطراب و يريشانى باشد» و جانش همواره جون شمع بسوزد» و آب بشود» و سينه اش همواره تنكك و بى حوصله باشدء 
كا شك فده اها رالا رودا ديق ركد تكد لحن دزا كبناض كداياة تن ا روند ماطس كن مداه 


يجْعَل الله الوّجْسَ عَلَى لدي لا هنون للق 


حال كه اين معنا روشن شدء خواننده عزيز متوجه شد: كه بازكشت اين دو امرء يعنى فراموش كردن ميثاق» و شقاوت در 


زندكى دنياء بيكك امر استء و شقاوت دنيوى از فروغ فراموشى ميثاق است. 


١> سوره انعام آيه‎ -١ 
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واين همان نكته ايست كه خداى سبحان مى فرمايد: (فَإِمًا َأْتينّكمْ مِنّى هدىٌ» فَمن انبَمَ مداىَ فلا يَضْل وَ لا يَشّْقَى وَ مَنْ 
عرض عَنْ ذِكرى فَإِنَّ لَهُ مَعِيسَهَ ضَنْكاء وَ 


نَحْشْرُةٌ يَوْمَ الْقِيامَهِ أغمى 1١‏ بدان اشاره نموده استء» جون خطاب را در آن متوجه عموم بشر و اهل دنيا كرده. 


وآن كاه در سوره مورد بحث» بجاى آن بيانء اينطور فرموده: (فْمَنْ تَبِعَ هداىَ فلا حَوْفَ عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَّنُونَّه كسى كه 


هدايت مرا ييروى كندء» نه خوفى بر آنان خواهد بودء و نه اندوهناكك ميشوند). (”) 


اكر خواننده كرامى دقت كند. از همين جا ميتواند حدس بزند كه شجره نامبرده درختى بوده كه نزديكى بدان مستلزم تعب و 
بدبختى در زندكى دنيا بوده» و آن شقاء اين است كه انسان در دنيا يرورد كار خود را فراموش كندء و از مقام او غفلت بورزد. 
و كويا آدم نمى خواست ميانه آن درخت,. و ميثاقى كه ازاو كرفته بودند» جمع كند هم آن را داشته باشد» و هم اين راء ولى 
نتوانستء و نتيجه اش فراموشى آن ميثاق و وقوع در تعب زندكى دنيا شدء و در آخرء اين خسارت را با توبه خود جبران نمود. 
ئها عدا كدنه زريعد) حتاف كزازاق وكوقئ زندكن اكه وس مركوينه را رن الترء مراشني ءامسا سن الست 
كه اين مردم حيوانات خود را رها كردند, تا هر جور خود ميخواهند بجرند, و وقتى ميككويند: (قوم رغد) ويا (نساء رغد). 


معنايش (قومى و يا زنانى مرفه و داراى عيشى كوارا) ميباشد. 


(وَ لا تَقْرَبا هذه الشَّجَرّه) الخ و كويا نهى در اين جمله؛ نهى از خوردن ميوه آن درخت بوده؛ نه خود درختء واكر از آن 
تعبير كرده به اينكه (نزديكك آن درخت مشويد).» براى اين بوده كه شدت نهىء و مبالغه در تاكيد را برساند» بشهادت اينكه 


فرمود: (همين كه از آن درخت جشيدندء عيبهاشان بر ملا شد)» ”23 و نفرمود ليك كدان ا عورد كد) و كرند دارفنا كل 
مِنْها فَبَدَتُ لَهُما سَوْانهُما)ء «*؛ صريح در اين است كه منظور از نزديكك نشدن به آن» خوردن آنستء و مخالفتى هم كه نتيجه 


اش بر ملا شدن عيبها شد» همان خوردن بود نه نزديكى. 


(قتتكونا مِنّ الظَالِمِينَ) كلمه ظالمين اسم فاعل از ظلم استء نه ظلمت» كه بعضى از مفسرين احتمالش را داده اند» جون خود 
آدم وهمسرش در آيه: (رَبَنا ظَلَمنا أنْفْسَناء وَ إِنْ لَمْ تَغْفوْ نا وَ تَْحَمْنا) الخ» اعتراف بظلم خود كرده اند. 


جيزى كه هست خداى تعالى اين تعبير را در سوره (طه) مبدل به تعبير شقاوت كرده در اينجا 
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فرموده: (قتَكونا مِنّ الطَالِمِينَ)» و در آنجا فرموده (قلاء يحْرِجَتكُما مِنَ الْجَنَّهِتَذْقَى , و شقاء بمعناى تعب استء هم جنان كه 
خود قرآن آن را تفسير نموده؛ و تفصيل داده به اينكه (إنَّ لك ألا تجو فيهاء وَ لا تتغرى و أَنْك لا تَطْمَوًا فيها وَ لا تَضْحى 1١ ١»‏ 
الخ كه ترجمه اش كذشت از اينجا بخوبى روشن مى كردد كه وبال ظلم نامبرده همان واقع شدن در تعب زندكى در دنياء از 
كرسنكىء و تشنكىء و عريانى» و خستكى بوده. و بنا براين ظلم آدم و همسرشء ظلم بنفس خود بوده؛ نه نافرمانى خداء جون 
اصطلاحا وقتى اين كلمه كفته ميشود» معصيت و نافرمانى و ظلم بخداى سبحان بذهن مى رسد. 


در نتيجه اين نيز روشن مى كرددء كه يس نهى نامبرده يعنى (نزديكك اين درخحت 


مشويد) نهى تنزيهىء و ارشادى» و خلاصه خيرخواهانه بوده» نه نهى مولوىء كه تا نافرمانيش عذاب داشته باشدء (مثل اينكه 
شما بفرزند خود بككويى) يا برهنه راه مرو» جون ممككن است ميخ ياى تو را سوراخ كند)» و مخالفت جنين نهيى را معصيت 
يس آدم و همسرش بنفس خود ظلم كردند, و خود را از بهشت محروم ساختندء نه اينكه نافرمانى خدا را كرده؛ و باصطلاح 
كناهئ مرتكن شه باشيد: 


ازاين هم كه بككذريمء اكر نهى خداء تكليفى و مولوى بودء بايد بعد از آنكه مرتكبش توبه كردء و توبه اش قبول هم شدء 
كيفرش نيز برداشته شودء و ما مى بينيم در مورد آدم اين كيفر برداشته نشدء جون توبه كردند» و توبه شان هم قبول شد ولى 
به بهشت برنكشتند» و وضعى را كه در آنجا داشتند بدست نياوردند؛ و اككر نهى و تكليف خدا ارشادى نبود» بايد غير از اثر 
وضعى و تكوينىء اثر ديكرى شرعى نداشته باشد. جون توبه اثر شرعى كناه را از بين مى برد و بايد در مورد آدم و همسرش 
نيز اثر شرعى كناه را از بين مى برد» و دوباره به بهشت بر مى كشتند و مقام قرب را بدست مى آوردند» ولى نياوردند» يس 
مق فهتميم كه نهى دا مولوى تبودهء نهنا ارشاد آدم وخر خؤاهى او'بودة» و انشاء الله بعنذا تعمه أى برا اين حك خواهد 


آمد. 
[آدم وهمسرش شيطان را ميديدند هم جنان كه انبياء (ع) او را مى ديدند] 


(تََزَلْهُمَا السَّنِطانٌ) الخ» ظاهر از اين جمله. مانند نظائرش» اين است كه شيطان آدم را كول زد» و هر جند كه اين عبارت بيش 


ازاين دلالت نداردء كه كول زدن آدمش 


مانند كول زدن ما فرزندان آدم از راه القاء وسوسه در قلب بوده» بدون اينكه خودش را بطرف نشان دهد, هم جنان كه ما را 
هم كول مى زندء و ما تا كنون خود او را نديده ايم. 


مه 2 


لكن از امثال آيه: (قَفَلّنا يا آدَمُ إِنَّ هذا عَدُوٌ لك وَ لِرَوْجَك)» كه خداوند با كلمه (هذا 
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اشاره به شيطان كرده؛ فهميده ميشود كه خدا وى را به آدم و همسرش نشان داده بود» و معرفيش كرده بود» معرفى بشخص اوء 
و عين او نه معرفى بوصف اوء و همجنين آيه (يا آدَمُ هَل أدُلَك عَلى شَّيجَرَهِ الْخَلْدِ) الخ» كه حكايت كلام شيطان استء كه 
قرآن كريم آن را بصورت حكايت خطاب آورده؛ واين دلاللت دارد براينتكه كوينده آن كه شيطان استء در برابر آدم 


ايستاده» و با او صحبت مى كرده؛ و خلاصه» سخن» سخن كسى است كه شنونده او را مى ديله. 


وهمجني: آيه (وَ قاسَمَع |: إِنّى لَكما لَّمنَ النَّاصِحِينَ) )١١‏ كه در سوره اعراف استء جون قسم خوردن از كسى تصور دارد كه 


ديده شود. 


و همجنين آيه (وَ ناداهّما رَبّهُما: أ لَمْ أَنْهَكما عَنْ تَلكما الشَّجَرَهِ؟ وَ أقل لَكما إِنَّ الشَيِطانَ لكما عَدُوٌ مُبِينٌ)؟ كه آن نيز دلالت 
دارد بر اينكه شيطان براى آدم و همسرش ديده ميشدء واو را مى ديده اند» و اككر حال آن دو نيز نسبت بشيطانء مثل حال ما 
بوده» كه او را نمى بينيم» و تنها وسوسه اش بما مى رسدء ميتوانستند بككويند: ما كه شيطانى نديديم؛ و خيال كرديم اين وسوسه 


ها از افكار خودمان بوده و هيج احتمال نداديم كه از ناحيه او باشد؛ و ما هيج قصد 


مخالفت با سفارشى كه در خصوص هوشيارى از وسوسه شيطان كردى نداشتيم. 


و سخن كوتاه اينكه آدم و همسرش شيطان را مى ديدندء واو را مى شناختند» هم جنان كه انبياء با اينكه بعصمت خدايى 
معصومندء او را مى ديدند و هنكامى كه ميخواست متعرض ايشان بشود. مى شناختند» هم جنان كه روايات وارده در باره نوح» 


و ابراهيم و موسىء و عيسىء و يحيىء و ايوب,. و اسماعيل» و محمد (ص». بر اين معنا دلالت دارد. 


عند ناه 1 اكات اماق اق الزما تي نا لجاع شن ا عي كه سس نه وسائد قتعا ا لخر 
در برابر درخت نامبرده ايستاده بود و قبلا خود را به بهشت در انداخته» و طرح دوستى با آن دو ريخته» و با وسوسه خود 
فريبشان داده» واكر بككويى شيطان كه داخل بهشت نميشود؟ در ياسخ مى كوييم: اين اشكال وقتى وارد است كه بهشت مورد 
بحثء بهشت خلد باشدء و جنين نبوده؛ بلكه اين جريان در بهشتى ديكر صورت كرفته؛ بدليل اينكه همكى آنها از آن بهشت 


رزو كلانه و كرا موشة غلك بوه ا يووة شد نه سات: 


وامااين خطاب كه خخحداى تعالى بابليس كرد كه: (فَاهْبط مِنْهاء قما يكونٌ لكك أنْ تتَكيْر فيهاء فَاخرَحء از اين بهشت فرود آىء 
كه در اينجا نمى توانى تكبر كنى» يس از آن بيرون شو)» 27١‏ كه بظاهر فرمان بيرون شدن ابليس از بهشت استء ممكن است 


بككوئيم: مراد از آن يرول ششس اتسانه 

شوو كرات ته 

دروو عراف ا 

فس 0 

ملائكه. و يااز آسمانء و مقام قرب و تشريف است. 


(وَ قَُنَا امبطُوا بَعْمُ بَعْضْكُمْ لتغض عَدُوٌ) الخ؛ 


از ظاهر سياق بر مى آيد كه خطاب در اين آيه متوجه آدم و همسرش و ابليس همككى استء ولى در سوره اعراف خطاب را 
موجه صوصن ابلس كرك و فزمواة (فاخيط وزهاء قجا يكوة لك أن ككر فون "الك ابزن أذ آآنة عوك ات دور 
حقيقت خطاب در آيه مورد بحثء نظير جمع بين دو خطاب استء تا آنجه خدا قضائش را رانده حكايت كندء مانند عداوت 
ميانه ابليس ملعونء و آن دو و ذريه آنان» و نيز مانند زندكى كردن آدميان در زمين» و مردنشان در همانجاء و مبعوث شدنشان 


از آنجا. 
إذريه آدم در حكم با آدم شريكند] 


وذريه آدم در حكم, با خود آدم شريكك استء هم جنان كه از ظاهر آيه: (فيها تَحْيَوْنَ وَ فيها تَمُوتونَ وَ مِنْها تَخْرَجُونَ) 7١‏ 


الخ. و نيز از آيه (وَ لَقَّدْ حَلَقُناكم. ثم صَوَّرْناكم ثُمَ ّنا لِلْملائِكهِ انْيِجَدُوا لِآدَمَ) 9 الخ. كه بزودى در تفسير سوره اعراف 


خواهد آمدء اين معنا استفاده ميشود. 


يس اكر آن روز ملائكه را وادار كرد» تا براى آدم سجده كنندء ازاين جهت كه خليفه خدا در زمين استء در حقيقت اين 
حكم سجده شامل همه افراد بشر ميشود» و در حقيقت سجده ملائكه براى خصوص آدم. ازاين باب بوده» كه آدم قائم مقام و 


نمونه ونايب از همه جنس بشر بوده اسثت. 
[قصه اسكان آدم و همسرش در بهشت و هبوط آنهاء مثلى است براى مجسم ساختن وضع انسان 


و سخن كوتاه اينكه: بنظر نزديكك مى آيد كه قصه منزل دادن به آدم و همسرش در بهشت»ء و سيس فرود آوردنش بخاطر 


خوردن از درخت. بمنزله مثل 


و نمونه اى باشد» كه خداى تعالى وضع آدميان را قبل از نازل شدن بدنياء و سعادت و كرامتى كه در منزل قرب و حظيره قدس 
داشت»ء و آن دار نعمت و سرورء و انس و نورء و آن رفقاى ياككء و دوستان روحانى» و جوار رب العالمين» كه داشتء به آن 


مثل مجسم ساخته است. 


باشدء و نتوانيم با آن عمل» نسبت به بندكان صالح خداء و يا قبور اولياء او» و يا آثار آنان اظهار محبت كنيم» جون جنين منعى 


از راه دليل عقلى و يا نقلى نرسيده, و ما انشاء الله بزودى در محل مناسب باز بيرامون اين مطلب بحث خواهيم كرد. 


و همجنين اين معنا را (كه انسان كذايى در مقابل آن همه نعمت كه در اختيار داشته» و بجاى آنها كرفتارى» و بدبختى» و 
تعب» و خستكى» و مكروه. و آلا-م؛ را اختيار مى كندء بجاى اينكه سعى كند خود را بهمانجا كه از آنجا آمده برساند» و 


ب ركرداند» بحيات دنياى فانى» و جيفه كنديده و يست آن ميل مى كند) مجسم ميسازد. 


و نيز در قالب اين مثال اين معنا را بيان مى كند: كه نه تنها آدم را بعد از توبه اش بدار كرامت و سعادت بركردانيد» بلكه هر 
انسانى كه راه خطا ييموده؛ اكر بر كردد. و بسوى يروردكار خود رجوع كند. خداى تعالى او را بدار كرامت و سعادتش برمى 
كزدائلة و اكر يرتكزذة و هنين دست ذافن زميق يرد و هواهائ نفسن زا تيزو كندء حتينة كني هنا شك لعيت غخداء 


كفران 
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ورزيده» و خود را بدار البوار كشانده» جهنمى كه 


خود افروخته. و جه بد قرا ركاهى است. 


38 آدَمُ ف 2 كا ات قتات عَلَئْه)» كلمه (تلقى)» بمعناى تلقن است. و تلقن بمعناى كرفتن كلام است. اما با فهم و علمء 


واين تلقى در باره آدمء طريقه اى بوده كه توبه را براى آدم آسان مى كرده. 
[توبه عبد بين دو توبه خدا واقع است 


ازاينجا روشن ميشود كه توبه دو قسم استء يكى توبه خداء كه عبارتست از بركشتن خدا بسوى عبدء برحمت,ء و يكى توبه 


غيذ» كة غبار تسع ]ان ن ركشت حنذه نسو خداة باستغفان» ودست بزذارئ ال معصيتة. 


و توبه بنده محفوف و بيجيده به دو توبه از خدا استء و در بين آن دو قرار مى كيرد» باين معنا كه بنده در هيج حالى از 
احوال؛ از خداى خود بى نياز نيستء و اككر بخواهد از لجن زار كناه نجات يافته» توبه كندء محتاج به اين است كه خدا جنين 
توفيقى باو بدهدء و اعانت و رحمت خود را شامل حال او بسازد» تا او موفق بتوبه بككردد» و وقتى موفق بتوبه شدء تازه باز 
محتاج بيكك توبه ديكرى از خداستء و آن اين است كه باز خدا برحمت و عنايتش بسوى بنده رجوع كندء و رجوع اورا 
بيذيرد» يس توبه بنده وقتى قبول شودء بين دو توبه از خدا قرار كرفته استء هم جنان كه آيه: (نُمْ تاب عَلَيِهمْ لِيتُوبُواه يس خدا 
بسوى ايشان توبه آورد.ء تا ايشان توبه كنند) )١(‏ بر اين معنا دلالت دارد. 


و آن قرائت كه كلمه (آدم) را بصداى بالاء و كلمه (كلمات) را بصداى ييش خوانده. با اين نكته مناسب استء هر جند كه آن 


قرافت د كر يعت بضدائ بسكن 


خواندن آدمء و بصداى بالا خواندن كلمات»» نيز با اين معنا منافات ندارد. 


واما اينكه اين كلمات جه بوده؟ جه بسا احتمال داده شود كه اين همان جيزى بوده كه خداى تعالى از آدم و همسرش در 
سوره اعراف حكايت كرده» كه (قالا: رَينا طَلَمنا أنفُسَناء وَ إِنْ ل تَغْفِْ لناه و تَحمناء لَدَكودَنٌ مِنَ الْحَاسِرِينٌَ) 079 باشد» كه ترجمه 
اش كذشتء و لكن عيبى كه در اين احتمال هست»ء اين است كه در سوره اعراف اين كلمات قبل از نقل هبوط آدم واقع شده. 
و بعد از نقل اين كلمات فرموده: (قلنا اهبطوا) الخ. و در سوره مورد بحث اول آيه (قلنا اهبطوا) الخ آمد بعدا آيه (فتلقى) الخ 
لكن در اين بين مطلبى هستء و آن اين است كه اككر بخاطر داشته باشيد. در صدر اين داستانء وقتى خداى تعالى بملائكه 


فرموده: ميخواهم در زمين خليفه قرار دهم- ملائكه كفتند:- 
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آيا ميخواهى در آن كسى را قرار دهى كه فساد انككيزد؟ و خونريزى كند؟ با اينكه ما تورا بحمدت تسبيح مى كُوييم» و 
تقديست مى كنيم»- تا آخرء و خداى تعالى اين سخن ملاائكه را و اين ادعايشان را كه در باره خليفه زمينى كردند, و اين 


نسبتى را كه بوى دادند» رد نكردء و در ياسخ نفرمود: نه خليفه زمينى اينكارها را نمى كندء تنها اسماء را به آدم تعليم كرد. 


معلوم ميشود با همين تعليم اسماء اعتراض ملاائكه خود بخود باطل ميشودء و كر نه اعتراض ملائكه هم جنان بقوت خود باقى 
ميماند» و حجت عليه آنان تمام نميشد» يس معلوم ميشود, در ميانه اسمايى كه 


خدا بادم تعليم داده» جيزى بوده كه براى معصيت كار بعد از معصيتش بدرد ميخورده؛ و جاره كناه او را مى كرده» يس اى 
بسا تلقى آدم از يرورد كار خود مربوط بيكى از آن اسماء بوده» (دقت بفرمائيد). 


اين را نيز بايد دانست» كه آدم (ع) هر جه كه بخود ستم كرد, و خود را در يرتككاه هلاكتء و دو راهى سعادت و شقاوت» كه 
همان زندكى دنيا استء افكند» بطورى كه اككر در همان مهبط خودء يعنى دنيا باقى ميماند» هلاك ميشدء. و اكر به سعادت 
اولى خود برمى كشت تازه خود را به تعب افكنده بود» يس در هر حال بنفس خود ستم كردء الا اينكه با همين عمل» خود را 
در مسير سعادتء و در طريق منزلى از كمال قرار دادء كه اكر اين عمل را نمى كرد و بزمين نازل نميشدء و يا بدون خطا نازل 


ميشدء» بان سعادت و كمال نمى رسيد. 


آرى اكر يدر و مادر بشرء بزمين نمى آمدند» كى ميتوانستند متوجه فقر» و ذلت» و مسكنت, و حاجت,ء و قصورء خود شوند؟ و 
جكونه بدون برخورد با تعب وزحمت و رنج زند كىء به روح و راحت در حظيره القدسء و جوار رب العالمين مى رسيدند؟ 
و براى جلوه كردن اسماء حسناى خداء از عفوء و مغفرت» و رأفت»ء و توبه» و سترء و فضلء و رأفت» و رحمتء موردى يافت 
تميشد جون مورد اين اسماء حسناى خخداء كنه كارانند» و خدا رادر ايام دهر نسيم هاى رحمتى استء كه از آن بهرة مند 


لميتوتل: مكر كته كازائى كة متغرضن: أن شوئدة وود وا دن معرضن اناقزار دهتد. 


يس اين توبه همان است كه بخاطر آن راه 


هذايت را نروى انسان كشودذتن» تآ.آن را مسير خواذ قراز دهتده و تنظيت متزلئ'است» كة بانذذر انجا سكونت كنتده و دبال 


همان راه و آن هدايت بود» كه در هر عصرى دينىء و ملتى براى بشر تشريع شد. 


5 
6.6 


دليل اين معنا كلام خدا استء كه مى بينى مكرر سخن از توبه آورده؛ و آن را برايمان مقدم ذكر كرده, مثلا فرموده: (فَاسْتَقَمْ 
كتتسححد د31 - دن تسحصا ك8 ككم ا اطتسكوور السب اتجحانوو فتحمتكه ان ابححهفانة 





٠١8 صفحه‎ 


بورزء هم خودت وهم هر كس كه با تو توبه كرده) ١١‏ و نيز فرموده: (وَ إنى لَعَفَارٌ لِمَنْ تاب وَ آمَنَ» من آمرزنده ام براى هر 
كس كه توبه كندء و ايمان آورد)ء 05١‏ و آيات ذيكرق نظير آن. 


(قَنَا المبطوا مِنْها جمِيعاً فَإمًا يَأتنَكمْ مِنّى هدىٌ)» الخ اين آيه اولين فرمانى است كه در تشريع دين» براى آدم و ذريه او صادر 


شده؛ دين را در دو جمله خلاصه كرده؛ كه تا روز قيامت جيزى بر آن دو جمله اضافه نميشود. 


و خواننده عزيز اكر در اين داستان» يعنى داستان بهشت و مخصوصا در آن شرحى كه در سوره طه آمده. دقت كند. خواهد 
ديد كه جريان داستان طورى بوده؛ كه ايجاب مى كردهء خداوند اين قضاء را در باره آدم و ذريه اش براند» و اين دو جمله را 
در اولين فرمانش قرار بدهد» خوردن آدم از آن درخت ايجاب كرد تا قضاء هبوط اوء و استقرارش در زمين» و زندكيش را 
در آن براند»ء همان زندكى شقاوت بارى كه آن روز وقتى او رااز آن درخت نهى مى كردء از آن زندكى تحذيرش كرد؛ و 


زنهارش داد. 


و توبه اى 


كه كرد باعث شد قضايى ديكرء و حكمى دوم, در باره او بكند» و او و ذريه اش را بدين وسيله احترام كند و با هدايت آنان 


بسوى عبوديت خود, آب از جوى رفته او را بجوى باز كرداند. 


يس قضايى كه اول رانده شدء تنها زند كى در زمين بودء ولى با توبه اى كه كرد خداوند همان زند كى را زند كى طيب؛ و 
طاهرى كرد بنحوى كه هدايت بسوى عبوديت رابا آن زندكى تركيب نموده؛ يكك زندكّى خاصى از تركيب دو زندكى 


زمينى و آسمانى فراهم آورد. 


انان تكته] سيق كه زر كران ونمو ظدقي لدم قزر انسفاف دقرف رن ندو اتن سورة امكا نا روس نوها تن :و قدا اشوا 
بعض ديكر هستيدء و تا مدتى معين در آن منزل كنيد و تمتع ببريد)» بار دوم مى فرمايد: (قلنَا اغبطوا مِنّْها جمِيعاً فَإِمّا يَأ م 


مِنْى هُدئٌ كفتيم شمكى اذ بهشت فرود شويد» يس هر كاه هدايتى از من بسوى شما آمدء و البته خواهد آمد) الخ. 


واينكه توبه ميانه اين دو امر بهبوط واسطه شده؛ اشعار بر اين معنا دارد» كه توبه وقتى از آدم و همسرش سر زدهء كه هنوز از 


بهشت جدا نشده بودند» هر جند كه در بهشت هم نبوده» و موقعيت قبلى را نداشته اند. 


واين اشعار را نيز دارد» كه نداى (وَ ناداهّما رَبّهُما: أ لّمْ أنْهَكما عَنْ تِلّكمَا الشَّجَرَهِ؟ 8*0 
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يرورد كارشان ندايشان داد: كه مكر شما را از اين 


درخت نهى نكردم؟) الخ بعد از نهى (لا تَقْربا هذه الَّجَرَّ) الخ» بوده كه در اولى اشاره را با لفظ (تلكما) آوردء كه مخصوص 
اشاره بدور استء و در دومى كه قبل از اولى واقع شده. اين اشاره با لفظ (هذا) آمده. كه مخصوص اشاره به نزديكك است,» در 
اولى كلمه (نادى ندا كرد) آمده؛ كه باز مخصوص دور استء و در دومى كلمه (قال) كه مخصوص نزديكك است بكار رفته 


استء (دقت فرمائيد). 


اين نكته را هم بايد دانست: كه از ظاهر جمله: (وَ قَلَنَا المبطوا بَعْضٌ كم لبَغض عَدّوٌ وَ لَكم فى الْأَرْض مُْتَقَرٌ وَ مَتاحٌ إلى جين)» و 
جمله (فيها تَحَيَوْنَ وَ فيها تَمُونَونَ وَ مِنْها تَحْرَجُونَ) 1١‏ الخ برمى آيد: كه نحوه حياه بعد از هبوطء با نحوه آن در قبل از 
هبوط» فرق مى كندء حياه دنيا حقيقتش آميخته با حقيقت زمين استء يعنى داراى كرفتارى» و مستلزم سختى» و بدبختى است» 
ولأنزمة ابن 'ثير اين است كه اتسان در آن تكو باننة و ذو ماره نا مردن جزو زمية:شودة :و ان كاه براق بان ديكر از رسن 


مبعوث كردد. 
ذل خالق كه حناة بيقى خناتق انيت أسمات:وءاز زميق كة محل تخول ود كر كونن 'اشت هنها تكرقته امت 


از اينجا ممكن است بطور جزم كفت: كه بهشت آدم در آسمان بوده» هر جند كه بهشت آخرت وجنت خلد, (كه هر كس 


دالت شك ديك و3 نميشود)» نبوده باشد. 


بنك كر قا اد نف اناف حاف كنات اشجان حي #اونيقة بسنا داهجا وده كه إبقاء لمانا مانن توقق 


ميدهد»ء بحث مفصل و جامع الاطرافى» بيرامون آن بكنيم. 


[مكر ييامبر هم 


كتافش كلد ؟] 


جيزى كه باز در اينجا باقى مانده اين است كه خطيئه و كناه آدم؛ جه معنا دارد؟ مككر ييامبر هم كناه مى كند؟ در ياسخ از اين 
سؤال مى كوئيم» آنجه در بدو نظر از آيات ظاهر ميشود؛ اين است كه آن جناب رسما كناه كرده؛ مانند جمله (فتَكونا مِنَّ 
الظَالِمِينَ» زنهار ازاين درخت نخوريد كه از ستمكران ميشويد»» و نيز جمله: (وَ تحصى آَم رَبَهُ فعوى آدم يروردكار خود را 
نافرمانى كردء و در نتيجه كمراه شد)» )7١‏ و نيز مانند اعترافى كه خود آن جناب كرده. و قرآن آن را حكايت نموده فرموده: 
(رَبَنا ظلمنا أَنْفسَناء وَ إِنْ لم تَغْفْرْ لناء وَ تَرْحَمْناء لتكوئَن مِنَ الخاسِرِينَ» يرورد كارا بخود ستم كرديمء و اكر ما را نيامرزى» و رحم 
نكنىء از زيانكاران خواهيم بود) ”» اين آن مطلبى است كه از نظر خود اين ظواهرء و قطع نظر از رسيدكّى به دقت همه 
آيات داستان؛ بنظر مى رسدء و اما اكر در همه آيات داستان تدبر كنيم» و نهى از خوردن درخت را مورد دقت قرار دهيم» 
يقين يبدا مى كنيم: 
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كه نهى نامبرده نهى مولوى نبوده» تا نافرمانيش معصيت خدا باشدء بلكه تنها راهنمايى و خير خواهىء و ارشاد بوده» و خداى 
تعالى خواسته است مصلحت نخوردن از درخت,ء و مفسده خوردن آن را بيان كند, نه اينكه با اراده مولوى آدم را بعبث» وادار 


به نخوردن از آن كند. 


دليل اين معنا جند جيز استء اول اينكه خداى تعالى هم در سوره مورد بحثء و هم در سوره اعرافء ظلم را متفرع 


بر مخالفت نهى كرده؛ و فرموده: (لا- تَقْرَبا هِذِهٍ الشَّجَرَةَ قتكونا مِنَ الظَالِمِينَ)» و آن كاه در سوره (طه) اين ظلم را بشقاوت 


مبدل نموده؛ و فرموده (مواظب باشيد شيطان شما را بيرون نكند» و كر نه بدبخت ميشويد). 


أن كاه اين ندحتن ادر جمد جمله كه يمتزله تفسير است ساق كرده؛. و فزموذة؛ (ثو دن ابخ يهشت نه كرسلته ميشؤى: واه 


تشنه و نه عريانء و نه كرمازده)» و با اين بيان روشن كرده كه مراد بشقاوت» شقاوت و تعب دنيوى استء كه از لوازم جدا 
تاشدقى زند كن :زميى است» حون در زميق انث كه انسان بكرسكى »و تشسكى: :و لحز امتال ان كرفتان مشؤة: 
[مخالفت نهى ارشادى كناه نيست 

يس معلوم شد خدا آدم را نهى كرد تا كرفتار اينكونه عوارض نشود؛ و هيج علت ديكرى كه باعث نهى مولوى باشدء بيان 


نكرد» يس باين دليل نهى نامبرده ارشادى بوده؛ و مخالفت نهى ارشادى كناه نيستء و مرتكب آن را خارج از رسم عبوديت 
نمى شمارنك. 


حال كه مسلم شد نهى مزبور ارشادى بوده؛ بايد ظلم در آن جند جمله را هم طورى معنا كنيم؛ كه به نافرمانى و معصيت سر 
در نياورد» و آن اين است كه بككوئيم: مراد از آن» ظلم بنفس» و خود را كرفتار تعب و هلاءكت كردن استء نه ظلم بحقوق 


خداء كه در باب مسئله ربوبيت و عبوديت» از منافيات شمرده ميشود. و اين خيلى روشن است. 


دليل دوم مسئله توبه آدم استء» جون توبه بمعناى رجوعء و بركشتن بنده بخداستء كه اككر از ناحيه خدا قبول شودء كناه بكلى 


محو و نابود مى كرددء و كناه كار تائب» مثل 


كسى ميشود كه اصلا كناهى نكرده؛ و با جنين كسى معامله بنده مطيع و منقاد را مى كنند» و در خصوص مورد عملى كه 
كردهء معامله امتثال و انقياد را مينمايند. 


واكر نهى از خوردن درخت نهى مولوى بود و توبه آدم هم توبه از كناه عبودى» و رجوع از مخالفت نهى مولوى مولى بود 
بايد بعد از توبه دوباره به بهشت برمى كشتء جون توبه مخالفت او را از بين برده بود» زيرا صريح قرآن است كه خدا توبه 


آدم را يذيرفت» و حال آنكه مى بينيم بعد از توبه هم در زمين باقى ماند و به بهشتش برنكرداندند. 


ازاينجا معلوم ميشود كه بيرون شدن از بهشتء بدنبال خوردن از درخت, يكك اثر ضرورىء و خاصيت تكوينى آن خوردن 


بلووده عينامد مردن ب انال زهر خحطعوردن»و سوختن ب انال در اتش 


٠١9 صفحه‎ 


افتادن» هم جنان كه در همه موارد تكليف ارشادىء اثر» اثر تكوينى استء نه اثر مولوى» مثلا مجازات» در مورد تكليف مولوى 
استء مانند سوختن در آتش دوزخ. در برابر تركك نمازء و استحقاق مذمتء. و دورى از خدا در برابر مخالفت هاى عمومى» و 
اجتماعى. 


سوم اينكه در آن روز كه اين مخالفت سر زدء اصلا دينى تشريع نشده بود و بعد از هبوط آدم دين خدا نازل شد» بشهادت 
اينكه در آيات همين داستان فرمود: (همككى از بهشت هبوط كنيدء و فرود شويد» يس هر كاه از ناحيه من دينى» و هدايتى 
برايتان آمد» هر كس هدايتم را ييروى كند» ترسى بر آنان نيست,ء و دجار اندوهى نيز نميشوند» و كسانى كه ييروى آن نكنند. 
و كفر ورزيده؛ آيات ما را تكذيب نمايند» آنان اصحاب 


آتشء ودر آن جاودانه اند) الخ. 


اين دو آيه كلا-مى است كه تمامى تشريع ها و قوانينى را كه خداى تعالى در دنيا از طريق ملا.ئكه. و كتابهاى آسمانى» و 
انبيايش مى فرستد» شامل استء و خلاصه اين آيه اولين تشريع و قانونى را كه خداى تعالى در دنياى آدم, و براى بشر مقرر 
كردهء حكايت مى كند؛ و بطورى كه خدا حكايت كرده. اين قضيه بعد از امر دومى هبوط واقع شده؛ و واضح است كه امر به 
هبوط» امرى تكوينى» و بعد از زندكى آدم در بهشتء و ارتكاب آن مخالفت بوده» يس معلوم شد كه در آن روزء و در حين 
مخالفت آن دستورء و خوردن از درختء هيج دينى تشريع نشده بود» و هيج تكليف مولوى و خطابى مولوى از خداى تعالى 


صادر نشده بود. 
[معنى ظلم و عصيان و غوايت آدم 


حال اكر بككُويى: وقتى نهى خدا نهى ارشادى باشد, و نه نهى مولوى, ديكر جه معنا دارد كه خدا عمل آدم را ظلم و عصيان و 


غوايت بخوائد؟ 
در جواب مى كوييم: اما ظلم بودن عمل آدمء كه در كذشته در باره اش سخن رفتء و كفتيم: 


معنايش ظلم بنفس خود بوده» واما كلمه عصيانء در لغت بمعناى تحت تاثير قرار نككرفتن» و يا به سختى قرار كرفتن استء 
مثلا وقتى كفته ميشود: (كسرته فانكسرء و كسرته فعصى) معنايش اين است كه من آن جيز را شكستمء و آن شكست,ء و من 
آن را شكستم؛ ولى نشكستء يعنى از عمل من متاثر نشد» يس عصيان بمعناى متاثر نشدن استء و عصيان امر و نهى هم 
بهمين معنا استء و اين هم در مخالفت تكاليف مولوى صادق است» 


وهم در مورد خطابهاى ارشادى. 


جيزى كه هستء در عصر ما و در عرف ما مسلمانانء اين كلمه تنها متعين در معناى مخالفت اوامر مولوىء از قبيل (نماز 
بخوان» و روزه بككير» وحج بجاى آر) و نيز مخالفت نواهى مولوىء مانند (شراب مخور, و زنا مككن». و امثال آن شده استء 
يس تعيين كلمه مورد بحث در معناى نامبرده. تعيين لغوى نيست,ء بلكه يا شرعى استء و يا تعيين در عرف متدينين است» و 


اين جور تعينء ضررى بعموميت معناء از نظر لغت و عرف عام و جهانى نمى زندء (دقت بفرمائيد). 


5١١ صفحه‎ 


واما كلمه غوايت؟ اين كلمه بمعناى اين است كه كسى قدرت بر حفظ مقصد خود. و تدبير نفس خود. در زند كيش نداشته 


بالقندةوالتواثة عو انا هدقن 1ن طون كد مناسن »نا هلاق ودساز كاو نا أن باشل وفق دهد. 


و معلوم است كه اين معنا در موارد مختلف اختلاف بيدا مى كند, در مورد ارشاد» معنايى بخود مى كيرد» ودر مورد مولويت 


ريس جرا آدم توبه كرد؟] 


حال اكر بككُويى بسيار خوبء به بيان شما واينكه عصمت آدم با كلمه ظلم و عصيان و غوايت منافات دارد از اشكال خود 
صرفنظر كرديمء و قانع شديمء كه منافات نداردء ولى در باره توبه آدم جه مى كويى؟ اكر ظلم و عصيان و غوايت» همه در 
مورد نهى ارشادى باشدء ديكر توبه جه معنا دارد» كه آدم بككويد: (و اكر ما را نيامرزى و بما رحم نكنى حتما از خاسران 


خواهيم شد)؟ 


موارد مختلف معانى مختلفى بخود مى كيرد» همانطور كه يكك بنده س ركش و متمرد. از اوامر مولاء و اراده او ميتواند بسوى 
مولايش بركردد. و مولايش هم او راء بمقام قربى كه داشت,ء واز دست داده بودء بركرداند» همجنين يكك مريضى كه طبيبش 
اورااز خوردن جيزى از ميوه هاء و يا خوردنى ديككر نهى كرده؛ و بخاطر حفظ سلامتى او نهى كرده؛ و بيمار. دستور وى را 
مخالفت نموده؛ و در نتيجه بيماريش شدت يافته» و خطر مركك تهديدش نموده. او هم ميتواند توبه كند, و دوباره بطبيب 
مراجعه نمايد» تا او به رزيمى دستور دهدء تا دوباره بحال اول بركردد» و عافيت از دست رفته خود را باز يابد» كه در اين مورد 
طبيب بوى ميكّويد: باز يافتن عافيت» محتاج به تحمل مشقت و دشوارىء و رياضت در فلان مقدار از زمان استء بايد در اين 


واما مسئله طلب مغفرت آدم, و نيز طلب رحمت,ء و همجنين كلمه خسرانء كه در كلامش آوردء ياسخ يكك يكك آنهااز 
جوابهاى كذشته بدست مى آيدء كه كفتيم: اينكونه كلمات» در موارد مختلفء معانى مختلف بخود مى كيرند. 


بحث روايتى [بهشت آدم بهشت دنيايى بوده 

در تفسير قمى از يدرش و او بدون سند روايت آورده؛ كه: شخصى از امام صادق (ع) از بهشت آدم يرسيدء كه آيا از بهشت 
مساق دنتسا نتتتحوؤةه؟ وتحسااد و*عحتياق اخرات؟ امام در ياس خفرم ودناز 
صفحه ”١١‏ 


بهشت هاى دنيا بوده» آفتاب و ماه در آن طلوع مى كردند, و اككر از 


بهشت هاى آخرت بودء آدم تا ابد از آن بيرون نميشد. 


ونيز فرمود: خداى تعالى آدم را در بهشت منزل داد» و همه جيز را بغير از يكك درخت برايش مباح كرد» و جون مخلوقى از 
خدا بود» كه بدون امر و نهى و غذا و لباس و منزل و ازدواج نميتوادست زندكى كند» جون جز بتوفيق خدا نفع و ضرر خود را 
تشخيص نميداد» لا جرم فريب دستورات و سوكند ابليس را خورد, ابليس نزد او و همسرش آمده كفت: اككر ازاين درخت كه 
خدا شما را نهى كرده؛ بخوريد, فرشته ميشويدء و براى هميشه در بهشت باقى ميمانيد» ولى اككر از آن نخوريد» خدا از بهشت 
بيرونتان خواهد كردء و سيس سوكند خورهد؛ براى آن دوء كه من خيرخواه شمايم» هم جنان كه خداى عز و جل داستان را 
حكايت كرده» مى فرمايد: (ما نّهاكما رَبكما عَنْ هذِهِ السّجرَء إَِا أَنْ تكونا لكين أَوْ تكونا وِنَ الْحالِدِينَ» وَ قاسَمَهما: إِنّى لَكما 
لْمِنَ النَاصِحِينَ: 0١١‏ آدم اين سخن را از او يذيرفته از آن درخت خوردند؛ و شد آنجه كه خداى تعالى حكايت كرده: (قَبَدَتْ 
لَهُما سَوْآنُهُما): يعنى لباسهاى بهشتى كه خدا بر تن آنان يوشانده بود بيفتاد. و شروع كردند به يوشاندن خود از بركك بهشتء 
(ادافنا رَبّهُما: أَلَمْ أنهَكما عَنْ يَلّْكمَا الشّجَرَه؟ وَ أل لَكما إِنَّ المعطان لكا عئدة مُبِينٌ)؟ 07 بعد از اين عتاب كه خدا بانان 
كردء كفتند: برورد كارا ما بخود ستم كرديمء واكر تو مارا نيامرزى» و رحم نكنىء حتما از زياتكاران خواهيم بود كه قرآن 
توبه آنان را جنين حكايت كرده: (رَبَ: ظَلَمْنا أَنْفْسَناء وَ 


إِنْ لم تَْفوْ ناه وَ تَوحَمْناء لَنَكودَنٌ مِنَ الْخاسرينَ)» «*) يس خداى تعالى بايشان فرمود: (فرود شويد» در حالى كه بعضى دشمن 
بعضى ديكرتان باشيد, و شما در زمين قراركاه؛ و تا مدتى معين زندكى داريد)» آن كاه امام فرمود: يعنى تا روز قيامت در 
زمين خواهيد بود» سيس فرمود: آدم بر كوه صفا هبوط كرد. و همسرش حوا بكوه مروه؛ و بمناسبت اينكه آدم صفى خدا بود 
صفا را صفاء و بمناسبت اينكه حوا مرئه و زن بود» كوه مروه را مروه خواندند. 


آدم جهل روز بسجده بود» و بر بهشتى كه از دست داده بود مى كريستء تا آنكه جبرئيل بر او نازل شدء و كفت آيا جز اين 


بود كه خدا تورا بدست قدرت خود آفريده واز روح خود در تو دميد؟ و ملائكه را به سجده بر تووا داشت؟ آدم كفت: 
همين طور بود» جبرئيل كفت: يس جرا وقتى تو را نهى كرد از خوردن آن درخته نافرمانى كردى؟ آدم كفت: آخر ابليس 


بدروع برايم سو كند خورد. ©" 


مؤلف: در اينكه بهشت آدم از بهشت هاى دنيا بوده» رواياتى ديككر از طرف اهل بيت (ع) 


5١و سوره اعراف‎ -١ 
سوره اعراف ؟؟‎ -" 
77 سوره اعراف آيه‎ -* 


000000 قمى ج ١‏ و 


صفحه 7١7‏ 
رسيده هر جند كه بعضى از آنها در اينكه يكى از راويانش ابراهيم بن هاشم استء مشت ركند. )١١‏ 


و مراد به اينكه كفتيم از بهشت هاى دنيا بوده؛ اين است كه از بهشت هاى برزخى بوده؛ كه در مقابل بهشت خلد است و در 


بعضى از قسمتهاى اين روايات اشاره باين معنا هست,ء مثل اينكه در روايت بالا فرمود: آدم بر 


صفاء و حوا بر مروه هبوط كردء و نيز مانند اين تعبير: كه فرمود: مراد به (مَتاح إلى جين) تا روز قيامت استء در نتيجه مكثى 
كه مرد كان در برزخ» و رسيدن روز قيامت دارند» مكث زمينى است. رطعي و لت عاخن كرجا 6 ا 
(قال) كم لْتمْ فى الْأَدْض عَدَدَ سَنينَ؟ قالُوا: لبا يَؤْما أو بض يم فيل العادي: قالَ: إن لم إن قليلّه آو كع كنع تَعلَمُونَ 
كفت: در زمين جقدر از نظر عدد سال مكث كرديد؟ كفتند: اك ور يا اواك أ كك زو وال اسار كرا سس 
كفت: شما جز اندكى مكث نكرديد اكر دانا مى بوديد)» 129 و نيز آيه (وَيَوْمَ َقُومٌ السَاعَة يقِْمُ الْمُجْرمُونَ: ما لَبتُوا غَيِرَ ساعَدء 
لِك كاثوا يكو و قال الّذينَأوُوا الهلم و الإيما: َقَد لم فى كتاب الله إلى يَؤم الْغثِ» فهذا يَمْ الث وَ لكتكم 
كقق لك تعلقونه وووزى كتاقنانت با تهوى» مجرمان يب و كد تكوركد: كدعير ازساعض دكف كرده اند قارو نبز ماد 
دنيا كارشان بى دليل حرف زدن استء و كسانى كه علم و ايمانشان داده بوديم» در ياسخ كفتند: شما در كتاب خدا تا روز 
قيامت مكث كرديدء و اين همان قيامت است. و لكن شما نميدانيد)» 7*9 نيز اين معنا را افاده مى كند, (حجون در هر دو آب 
وقتى سؤال از زندكى برزخ مى كنند» مى يرسند: جقدر در زمين مككث كرديد)» يس معلوم ميشود زندكى برزخى در همين 


علاوه بر اينكه عده اى از روايات از اهل بيت (ع) دلالت دارد بر اينكه , بهشت آدم در آسمان بوده» واو با همسرش 


از آسمان نازل شدندء از اين هم كه بككذريم كسانى كه انس ذهنى بروايات دارند,» از اينكه بهشت ناميرده در آسمان باشد» و 
آدم از آنجا بزمين هبوط كرده باشدء با اينكه در زمين خلق شده و در آن زندكى كرده باشند» هيج تعجب نمى كندء هم جنان 
كه در روايات در عين اينكه آمده: كه بهشت در آسمان استء در عين حال آمده: كه سؤال قبر در قبر است»ء و همين قبر يا 
روضه ايست از رياض بهشتء و يا حفره ايست از حفره هاى دوزخ, و از اين قبيل تعبيرات» و ما اميدواريم در بحثى كه كفتيم 
بزودى بيرامون معناى آسمان خواهيم كرد؛ اين اشكال و اشكالهاى ديكر نظير آن برطرف شود انشاء اللّهِ العريز. 


[ابليس حككونه خود را به آدم و همسرش رساند؟] 

واما اينكه ابليس جه جور خود را يادم و همسرش رسانيد؟ و براى اينكار از جه وسيله اى 
-١‏ بحار الانوار ج ١١‏ ص ”157 ح ١1١5‏ و علل 7- سوره مؤمنون آيه ١١1"‏ 

- سوره روم آيه 02 

7١7 صفحه‎ 

استفاده كرد؟ در روايات صحيح و معتبر» جيزى در آن باره نيامده. 

[داستان آدم بنقل تورات 


ولى در بعضى اخبار آمده: كه مار و طاووس دو تا از ياوران ابليسند» جون ابليس را در اغواء آدم و همسرش كمكك كردند؛ و 


كرفته شده. و ما در اينجا عين عبارت تورات را مى آوريم» تا خواننده بوضع آن روايات كاملا آكهى يابد 


در فصل دوم از سفر اول كه سفر خلقت استء ميكويد: خدا آدم رااز خاك خلق 


كرد» و سيس دم حيات را در بينى او بدميد» يس نفسى ناطق شدء و خدا بهشتهايى در ناحيه شرقى عدن بكاشت,ء و آدم را كه 
خلق كرده بود بدانجا برد» و خدا از زمين همه رقم درخت برويانيد؛ و منظره هاى آنها را نكو كرد و ميوه هايش را ياكيزه 
ساختء و درخت حيات را در وسط آن باغها بكاشت,ء و درخت معرفت خير و شر را نيز و نهرى از عدن بسوى آن باغها 
بكشيدء تا آنها را آبيارى كند؛ و آن نهر را جهار شقه كردء اسم يكى از آنها نيل بودء و اين نيل بتمامى شهر ذويله كه طلا در 
آنجاست, احاطه داشتء طلا و همجنين لؤلوء و سنكك مرمر آن شهر بسيار خوبست. و نام نهر دومى جيحون بود» كه بسر تا سر 


شهر حبشه احاطه دارد» و نام نهر سوم دجله استء كه از ناحيه شرقى موصل مى كذرد, و نام نهر جهارم فرات است. 


يس از آن خداوند آدم را كرفت, و در باغهاى عدن منزل داد» تا رستكارش كند, و محافظتش نمايد؛ و خدا آدم را فرمود: كه 
تمامى درختان اين باغها برايت حلال استء و ميتوانى از آنها بخورىء ولى از درخت معرفت خير و شر مخورء. جون در همان 


0 كح‎ 5 3 2 9٠ 
روزى كه از آن بخورى مستحق م ركك ميشوى.‎ 


تمامى وحشى هاى صحرا و مرغان هوا را محشور كرده؛ نزد آدم آورد؛ تا در بيش روى او آنها را نامكذارى كند» يس هر جه 
را آدم بر آن جانداران نام نهاد همان تا 


يس آدم اسماء جميع جاريايان» و مرغان هواء و وحشيان صحرا راء نام برد» ولى هيج ياورى در مقابل خود نديد»ء يس خدا 
جرتى بر آدم مسلط كرد تا جيزى احساس نكند. يس يكى از دنده هاى سينه او را كندء در جايش كوشت كذاشت»ء آن كاه 
خدااز آن يك دنده زنى درست كردهء واو را نزد آدم آوردء آدم ككفت: اينبار استخوانى از استخوانهايم» و كوشتى از 
كوشتهايم را ديدم؛ و جا دارد آن را امرأه بنامم» جون از امر من اخذ شدء و بهمين جهت است كه مردء يدر و مادر خود را رها 


نموده»زن خودرامى جسبدء بطورى كه يكك جسد واحد تش كيل ميدهنادء آن روز آدم و همسرش 


صفحه 7١5‏ 
عريان بودند» واز عريانى خود باكى نداشتند. 


فصل سوم, آن روز مارء از ميانه همه حيوانهاى صحرا كه خدا خلق كرده بود» حكيمى شدء و به زن كفت: راستىء و به يقين 
خدا كفته از همه اين درختهاى باغ نخوريد؟ زن بمار كفت: نه از همه درختان باغ ميخوريمء تنها فرموده از ميوه آن درخت 
كه در وسط باغ است نخوريدء و نزديكش نشويدء تا نميريد» مار بآن دو كفت: نمى ميريد» خدا ميدانسته كه شما همان روز 
كه از آن درخت بخوريد» جشمتان باز ميشود. و جون ملائكه در خير و شر دانا ميشويد» يس وقتى زن ديد كه درخت درخت 
خوبى» و ميوه اش خوبء و شهوت انككيز است» عقل خود از كف بداد؛ و از ميوه آن كرفته» و خورد؛ و بشوهرش هم داد 
خورد» يس جشمشان باز شد و فهميدند كه عريان هستند» يس از 


ح 5 ٠. 1 ٠. 2 ٠‏ 
بر كهاى انجير لباسى جون لنكك براى خود درست كردند. 


بعد آواز خدا را كه داشت در باغ قدم مى زد» شنيدند» يس خدا ايستاد» و آدم را صدا زد و باو كفت: كجا هستى؟ و اين 
صدا محققا ازاو بوده» آدم كفت: صداى تو را در باغ شنيدم» ولى جون عريان هستمء خود را ينهان كرده ام» خدا يرسيد: جه 
كسى بتو كفت: عريانى؟ مككر از آن درخت خوردىء كه از خوردنش نهيت كردم؟ آدم كفت: اين زنى كه برايم درست 
كردىء از آن بمن داد خوردم, خدا بزن كفت: جه كار كردى؟ كفت: مار مرا فريب دادء از آن خوردم» يس خدا بمار كفت: 


حال كه دانسته جنين كارى كردىء از ميانه همه جاريايان» و همه وحشى هاى صحراء ملعون شدىء و بايد كه هميشه با سينه 
ات راه بروى» و در تمام عمرت خاكك بخورىء و ميانه تو و زن و ميانه نسل تو و نسل زن دشمنى نهادم؛ او سر تو را بكوبد» و 
تو ياشنه او را بككزى» و بزن كفت مشقت و حمل تو را بسيار مى كنم تا با مشقت فرزندان را بزايى» و اختيار زندكى تو را 
بدست شوهرت نهادم, تا او هميشه بر تو مسلط باشدء و بادم كفت: از آنجا كه بحرف زنت رفتى» و از درختى كه نهيت كردمء 
و كفتم: از آن مخورء بخوردىء با اين ملعون زمين بود باين سبب دجار مشقت شدىء ودر تمام عمر بايد از آن بخورىء؛ و 
آن برايت خار بروياند» واز علف صحرا بخورىء و با عرق رويت طعام بخورىء تا روزى كه بهمين زمينى كه از آن كرفتى و 


جه 
خوردى ب ركردى» 


جون تواز اصل خاك بودى. بايد بخاكك ب ركردى. 


وآدم همسرش را بدين جهت حوا ناميد» كه او مادر هر زنده ناطقى است,ء و خدا براى آدم و همسرش جامه تن يوشى درست 
كرد و بانان يوشانيد» آن كاه خدا كفت: اينكك آدم است كه مانند يكى از ما خير و شر را مى شناسدء و الان ديككر واجب شد 
كدناق باغها مزون زوه تا ذركر نان دست بدرخت: خيام درازق تكش وااز آن تخورد؟و كرنه خا اتن زتده جاتن يسن .دا اوارا 


از باغهاى عدن بيرون راند»ء تا زمين كه وى رااز آن درست كردء رستكار و آباد شود و جون آدم را طرد كرد 


7١6 صفحه‎ 


ملائكه در شرقى باغهاى عدن اسكان داده شدند» و شمشيرى براق بالا و يائين شدن كرفتء تا راه درخت حياه را محافظت 


اين بود فصل سوم از تورات عربىء كه در سال 11١‏ ميلادى بجاب رسيده. 


و خواننده عزيز با تطبيق و مقايسه اين دو داستان با هم» يعنى داستان آدم بنقل قرآن كريمء و بنقل تورات» و سيس دقت در 
رواياتى كه از طرق عامه و شيعه وارد شده. بحقايق اين قصه بى مى برد» و ما خود اين مقايسه و تطبيق را در اينجا عملى 


[مكر بهشت مقام قرب و نزاهت نيست و مككر در باره بهشت نيامده كه در آن لغو و كناه نيست؟ شيطان جككونه دو باره به 


بهشت راه يافت 


واما اينكه مسثئله داخل شدن ابليس در بهشتء و اغواى آدم در آنجاء با اينكه بهشت اولا 


مقام قرب و نزاهت و طهارت استء و بحكم آيه: (لا لَغْوٌ فيها وَ لا تَأنِيمٌ) .)1١‏ جاى لغويو كناءاى تيركت نيستء و ثانيا بهشت در 
آسمان قرار دارد و ابليس بعد از امتناعش از سجده بر آدمء بفرمان (فَاخْرْحِ مِنْها فَإنّكك رَحِيمٌ) «07. و نيز بحكم (فَاهْبط مِنْها قَما 
تكزن لكف أن 2ك فنوا) 311 توس واقد مشدية و عجرن عيكزاسة كر كندم و اوش بحاي تكر توه قرو امد اين 


حال جطور دوباره به بهشت راه يافت؟. 


جواب از اشكال اول اين است كه همانطور كه بعضى ديكر نيز كفته اند: قرآن كريم آنجه از لغو و تاثيم كه از بهشت نفى 
كرده؛ از بهشت خلد نفى كرده؛ يعنى آن بهشتى كه مؤمنين در آخرت داخل آن ميشوند» و همجنين از بهشت برزخى كه بعد 
از مركك و رحلت از دار تكليف در آنجا بسر مى برند» و اما بهشت دنيايى كه آدم و همسرش داخل آن شدند؛ و هنوز در دار 
تكليف و مورد توجه امر و نهى قرار نككرفته بودند» قرآن كريم در باره آن بهشت هيج مطلبى بيان نكرده و بلكه ميتوان كفت: 
بعكس كفتار اشكال كننده. جايى بوده كه لغو و تاثيم در آن ممكن بوده؛ و شاهد بر آن همين كافى استء كه قرآن وقوع 
عصيان آدم را در آن حكايت كرده. 


علاوه بر اينكه لغو و تاثيم از امور نسبى استء كه وقتى تحقق ييدا مى كند كه انسان در دنيا آمده باشد, و امر و نهى متوجه او 
شده» و خلاصه انسان مكلف شده باشد. 


و اما جواب از اشكال دوم؛ اين است كه اولا ب ركشتن ضمير 


(هاء) در جمله (فاخر- منها)» و جمله (فاهبط منها) | خ؛ بكلمه (سماء)» از آيه روشن نيست. و دلب ندارد كه بان ب ركردد» 
تح ّ 


براى اينكه در كلام سابق نامى از سماء برده نشده؛ و معهود ذهن نبوده؛ يس ممكن است بعنايتى بككوئيم: 
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اين اولاء و اما ثانياء ممكن است امر بخروج و هبوط كنايه باشد از نهى از ماندن در آن بهشت,ء و ميانه ملائكه؛ نه از اصل بودن 


در آنجاء و عروج و عبورء خلاصه ماندن ابليس جون ملائكه در بهشت ممنوع شدء نه بالا رفتن و عبورش از آن. 


واين معنا از آياتى كه مى فرمايد: ابليس باسمان مى رفتء تا استراق سمع كندء نيز استفاده ميشودء در روايات هم آمده: كه 
شيطانها تا قبل از بعثت عيسى (ع).» تا آسمان هفتم بالا مى رفتند» همين كه آن جناب مبعوث شدء از آسمان جهارم ببالا ممنوع 


شدند» و سبس وقتى بيامبر اسلام (ص) مبعوث شدء از همه آسمانها ممنوع كرديدند» و هدف تيرهاى شهاب قرار كرفتند. 


جواب سوم از اشكال دوم اينكه: در كلام خداى تعالى نيامده كه ابليس داخل بهشت شده باشدء و بنا بر اين اصلا موردى براى 
اشكال نمى ماندء آنجه در اين باره آمده؛ در روايات استء كه آنهم بخاطر اينكه روايات آحاد استء و بحد تواتر نمى رسد. 


قابل اعتناء نيستء علاوه بر اينكه احتمال آن هست كه راويان آنها روايت را نقل بمعنا كرده باشند و عين الفاظ امام را 


نياورده باشند» وبهمين خاطر جِيرى در كلمات آنان اضافه شده باشد. 


تنها آيه اى از قرآن كه دلالت دارد بر اينكه ابليس داخل بهشت شده حكايت كلام ابليس بادم استء كه مى فرمايد: (وَ قال ما 
تَهاكما رَبُكما عَنْ هِذِهٍ الشَّجَرَوه إل أَنْ تكونا مَلكئِن أو كونااية الخاتعاىة السو انكو كسك نور كرات ما الت 
درخت نهى نكرد؛ مكر براى اينكه دو فرشته نباشيد» و از كسانى نشويد كه جاودانه در بهشت هستند) .)١١‏ 


ودلالتش براين معناازاين جهت است كه كلمه (هذا- اين درخت».؛ در آن آمده؛ و جون اين كلمه مخصوص اشاره به 


نزديكك است» يس كويا ابليس در نزديكى آن درخت بان اشاره كرده و اين سخن را بادم كفته است. 


ولكن استدلال باين آيه نيز درست نيستء براى اينكه اكر كلمه (هذا) همه جا دلالت بر نزديكك بودن مكانى مشار اليه باشد» 
بايد در آيه: (وَ لا تَقَوَيا هذه السّجَرَة فتكونا من الظالمِيقَ) «') كه نهى خدا و خطابش يادم و همسر اوست» اين دلالت را بكند» 
و حال آنكه خدا بزركتراز آنست كه به نزديكى و دورى مكانى توصيف شود (يس هم جنان كه در اين آيه دلالت ندارد 


جه مانعى دارد كه بكوئيم در آن آيه نيز دلالت ندارد). 
[درخت نهى شده جه درختى بود؟] 


ودر كتاب عيون 0" اخبار الرضا (ع)» از عبد السلام هروى» روايت آمده كه كفت: بحضرت رضا (ع) عرضه داشتم: يا بن 


رسول الله (ص)» از درختى كه آدم و حوا از آن خوردند برايم بككوء تا 


3” سوره اعراف آيه‎ -١ 
14 ؟- سوره اعراف آيه‎ 


- عيون اخبار الرضا ج 74١‏ ح 


7١١/ صفحه‎ 


بينم جه درختى بود؟ جون مردم در باره آن اختلاف دارند» بعضى روايت مى كنند: كه كندم بوده بعضى ديكر روايت مى 
كنند: كه درخت حسد بوده» حضرت فرمود: هر دو درست استء عرضه داشتم: با اينكه دو معناى متفاوت داردء جطور ممكن 
است هر دو درست باشد؟ فرمود: اى ابى صلتء يكك درخت بهشت ميتواند جند نوع باشد» مثلا درخت كندم ميتواند انككور 
هم بدهد. جون درخت بهشت مانند درختهاى دنيا نيستء و آدم بعد از آنكه خداى تعالى باو احترام كرد و ملائكه راوا 
داشت تا براى او سجده كنند, و او را داخل بهشت كرد. در دل با خود كفت: آيا خدا بشرى كرامى تراز من خلق كرده است؟ 
خداى عز و جل از آنجه در دل او كذشتء خبردار شد» يس او را ندا داد: كه سر خود را بلند كن» و بساق عرش بنكرء تا جه 
مى بينى؟ آدم سر بسوى عرش بلند كرد» و بساق عرش كر سك ةردن هيد كداترجهدلا الدزالا الى محم رسو اللو 
على بن ابى طالب امير المؤمنين» و همسرش فاطمه سيده زنان عالميان» و حسن و حسين دو سيد جوانان اهل بهشتند» آدم 
يرسيد: يروردكاراء اينان جه كسانيند؟ خداى عز و جل فرمود: اى آدم اينان ذريه هاى تواند و از تو بهترند» واز همه خلايق من 
بهترند» واكر اينها نبودند» من تو راء و بهشت و دوزخ, و آسمان و زمين» را خلق نمى كردمء يس زنهار مبادا بجحشم حسد بر 


اكات كرف كقنا صو ارده درون واه نت 


يس آدم بجشم حسد بر آنان نظر افكند 


و آرزوى مقام و منزلت آنان كردء و خداوند شيطان را براو مسلط ساختء تا سر انجام از آن درخت كه نهى شده بود بخوردء 
و بر حوا هم مسلطش كرد. او هم بمقام فاطمه بجحشم حسد نككريست»ء تا آنكه از آن درخت بخورد. هم جنان كه آدم خورد؛ و 
در نتيجه خداى تعالى هر دو را از بهشت بيرون كرده. بزمين فرستاد» تا در جوار زمين باشند. 

مؤلف: اين معنا در عده اى از روايات آمده؛ كه بعضى از آنهاء از روايات مورد بحث مفصل تر و طولانى تر استء و بعضى 
0000000" 

واين روايت همانطور كه ملاحظه مى فرمائيد اين معنا را مسلم كرفته» كه درخت نامبرده هم كندم بوده» و هم حسدء و اينكه 


آن دواز درخت كندم خوردند» ولى ثمره اش حسد شدء و مقام و منزلت محمد و آل او (ع) را آرزو كردند. 


و مقتضاى معناى اولء» اين است: كه درخت نامبرده يست تر و نالا-يق تراز آن بوده كه اهل بهشت اشتهاى خوردن از آن را 
بكنند» و مقتضاى معناى دوم؛ اينست كه: درخت نامبرده كرانمايه تر از آن بوده كه آدم و همسرش از آن استفاده كنند» هم 


جنان كه در روايتى ديكر آمده: كه آن درخت عبارت بوده از علم محمد و آل او (ع). 


و بهر حال هر جند حسد و كندم دو معناى مختلف دارندء و لكن با رجوع به بيانى كه مادربياره 


7١/8 صفحه‎ 


مياق كرديم» خواهى ديد كه معنا يكى استء. و آن اينست كه آدم (ع) خواسته ميان تمتع و بهره مندى از بهشتء كه مقام 


قرب خداستء. و ميثاق در آنجا واقع شده. كه جز 


بخدا توجه نكند, و ميان استفاده از درخت منهيه» كه مستلزم تعب 7 و بدنيا است» جمع كندء ولى اين جمع برايش فراهم 
نيامد» و بزمين هبوط نموده؛ آن ميثاق را فراموش كردء و هر دو امر كه همان مقام رسول خدا (ص) و تمتع از درخت كندم 
باشد برايش جمع نشدء آن كاه خداوند او را با اجتباء هدايت نموده؛ با توبه ارتباط و علقه اش بدنيا را بريد» و بان ميثاق كه از 


ياد برده بود» ملحق نمود. (دقت بفرمائيد). 


و منظور از اينكه در روايت فرمود: (يس آدم بجشم حسد بر آنان نظر افكند, و آرزوى منزلت ايشان نمود) الخء بيان اين معنا 
استء كه مراد بحسد آدم در حقيقت غبطه و بفارسى رشكك بوده؛ نه حسدى كه (طغيان اين غريزه)» و يكى از اخلاق رذيله 


اسثت. 
[رواياتى در باره قصه آدم در بهشت و هبوط او] 


در اينجا دو روايت يكى از امام باقر و يكى ديكر از يكى از دو امام باقر و صادق (ع)» آمده كه بظاهر با هم متنافيند» ولى با 
بيان سابق ما تنافى آن دو از بين مى رود» اما روايت اول را كمال الدين» از ابى حمزه ثمالى» از امام باقر (ع) روايت كرده؛ كه 
فرمود: خداى عز و جل بادم عهد كرده بود كه بدرخت نامبرده نزديكك نشود؛ ولى وقتى آن هنكام رسيد كه در علم خدا 
كذشته بود كه آدم بالآدخره از آن درخت خواهد خورد؛ آدم عهد نامبرده را فراموش كرد واز آن درخت بخورد؛ واين 


است مراد خداى تعالى به اينكه فرمود: وَ لَقَدُ تَهدْنا إلى 57م مِنْ قَبِلَ قَنْسِى وَ لَمْ جد لَهُ عَرْماً) 


)”( تا آخر حديث.‎ )١١ 


و روايت دوم را عياشىء در تفسير خود, از يكى از دو امام باقر و صادق (ع) روايت كرده» كه شخصى از آن جناب يرسيد: 
جكونه خداى تعالى آدم را بفراموشى مؤاخذه كردء (با اينكه فراموش كار مؤاخذه نميشود)؟: امام فرمود: آدم فراموش نكردء و 
جكولة تمكة اشت بكوئيم: فراموش كرد؟ با اينكه ابليس او را بياد تهى مدا انذاخت» وباو كفت: (يرورة كار شما شما اال 
اين درخت نهى نكردء مكر براى اينكه فرشته نشويدء و يا جاودانه در بهشت باقى نمانيد) (تا آخر حديث) كه با دقت در بيان 
كذشته كه كفتيم آدم ميخواست ميان بهره مندى از بهشت,ء و ميان خوردن از درخت را جمع كندء ولى نتوانست) اين تنافى 


برداشته ميشود. «”7) 


ودرامالى صدوق 9« ازابى الصلت هروى» زَوانة :شدة كه كفنة: روزى كه مامون دانشمندان مذاهب اسلام, و ديانتهاى 
يهود» و نصارىء و مجوس.ء و صابئيان» و ساير صاحبان نظريه را براى بحث با على بن موسى الرضا (ع) جمع كردء هيج يكك با 
آن جناب طرف بحث نشدء مككر آنكه امام او 
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را ملزم كردء بطورى كه كويى سنكك بدهانش انداخته؛ تا آنكه على بن محمد بن جهم برخاسته عرضه داشت: يا بن رسول الله 
(ص) آيا نظر شما در باره انبياء اين است كه معصومند؟ فرمود: بله» يرسيد: با اين كلام خداى عز و جل جه مى كنى؟ كه 


فرمود: (وَ عصى آدَمُ رَنَهُ فَعَوى ؟: 


١١‏ تا آنجا كه ميكويد: مولانا حضرت رضا (ع) فرمود: واى بر تواى على از خدا بترسء و نسبت كارهاى زشت بانبياء مده و 


كتاب خداى را براى خودت تاويل مكنء» جون خداى عز و جل مى فرمايد: (وَ ما يَعْلمُ نويه إلا الله وَ الرَاسِخْونَ فى العلم» 
تاويل آن را نميداند» مكر خداء و آنان كه راسخ در علمند). ١؟)‏ 


اما اينكه خداى عز و جل فرموده: (وَ تحصى آَم رَبَهُ فَعَوى » در اين زمينه بوده» كه آدم را بمنظور اينكه حجت و خليفه اش در 
زمين باشد خلق كردء نه براى اينكه در بهشت بماندء و نافرمانى او در بهشت بوده. نه در زمين» و تازه آن نافرمانى هم 
بمقتضاى تقدير الهى بوده» همين كه بزمين هبوط كرد و حجت و خليفه او در زمين كرديدء بمقام عصمت نيز برسيد» كه 
خدائ غوو عل رياز سمش فزموذه: إن الله اضطفى 1دَمَ وَ نُوحاء وَ آلَ إبراهيم؛ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَى الْعَالَمِينَ)؛ «* ك1 حر 


حديث). 


مؤلف: اينكه امام فرمود: نافرمانى آدم در بهشت بوده؛ اشاره است بان بيانى كه ما كرديم» كه تكليف نخوردن از درخت 
تكليف مولوى نبوده» بلكه ارشادى بوده» جون در بهشت هنوز تكاليف دينى جعل نشده بود» و موطن تكليف دينى زند كى 
زمينى است, كه خحدا براى آدم از بيش مقدر كرده بود» يس معصيت نامبرده معصيت امر ارشادى بوده؛ نه مولوى» يس ديكر 


جا ندارد كه مانند بعضى از مفسرين خود را يزحمت انداخته. حديث نامبرده را تاويل كنيم. 


و در عيون «” از على بن محمد بن جهم روايت آورده كه كفت: بمجلس مامون در آمدم و ديدم 


كه على بق مؤش :(ع)اليزندن تجاضد» عامون بآتجدات كنت: نا بق رسول اللدا آياظنشها ابن تبت كهانياء معصوشد؟ 
فرمود: بله همين استء يرسيد: يس جرا خداى تعالى فرموده: (وَ تحصى آدَمٌ رَبَهُ فَعَوى ؟ فرمود: خداى تعالى بادم دستور داده 
بود: كه توو همسرت در بهشت سكنى كنيد؛ واز هر جه ميخواهيد بخوريدء ولى نزديكك اين درخت مشويدء و اشاره فرمود 
بدرخت معينى از كندم,ء كه در آنجا بود» و فرمود: اككر از اين بخوريد» از ستمكاران ميشويدء و نفرموده بود كه از جنس اين 
درخت نخوريدء آدم هم خيال كرد تنها از آن بوته معين نهى شده. و لذا از آن بوته معين نخوردء بلكه از بوته اى ديكر خورد. 


يرورد كارتان از خصوص اين بوته شما را نهى كرده, كه از آن نخوريدء و اما غير اين بوته را 
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فرموده نزديكش نشويدء نه اينكه از آن نخوريدء و از خوردن آن هم كه نهى كرده؛ براى اين نهى كرده كه مبادا فرشته» و يا از 
جاودانان در بهشت شويدء و برايشان سوكند هم خورد, كه من از خير خواهان شمايم؛ آدم و حوا هم تا آن روز بكسى بر 


نخورده بودند» كه بدروغ سو كند خورده باشك. 


بهمين جهت فريب او را خورده؛ و بسوكند او اعتماد نموده» واز آن درخت خوردندء و تازه اين جريان قبل از رسيدن او بمقام 


نبوت بود.» و 


اين نافرمانى هم كناه كبيره نبوده كه بخاطر آن مستحق آتش شود. بلكه از صغيره هايى بوده كه خدا كسى را بخاطر آن 


عذاب نمى كند» و صدور آن از انبياء قبل از آنكه مورد وحى قرار كيرند جائز است. 


و اما بعد از آنكه خدا او را اجتباء كرد و بمقام نبوتش بركزيدء از معصومين شدء كه نه كناه صغيره مى كنند و نه كبيره» و 
بهمين جهت است كه خداى عز و جل در باره او هم فرموده: (وَ تحصى 1آدَمُ رَبَهُ َعَوى ثُمْ انبا رَبهُ قتا عَلَيِهه و هَدى » 01١‏ و 
هم فرموده: (إِنَّ الله اشطفى 51م وَ تُوحاًء وَ آلَ إِبْراهِيم وَ آلَ عِمْرانَ عَلَى الْعَالّمِينَ) (تا آخر حديث). 


مؤلف: صدوق عليه الرحمه بعد از نقل اين حديث» كه حديثى است طولانى» كفته: اين حديث از طريق على بن محمد بن 


جهم كه يكك مرد ناصبى» و دشمن اهل بيت بوده» خيلى عجيب استء (اين بود كفتار مرحوم صدوق). 


واين حديث آن مرحوم را به تعجب در نياورده؛ مككر بخاطر اينكه مشتمل است بر تنزيه انبياء» و آن مرحوم در اصولى كه در 
حديث مزبور مسلم كرفته شده» دقت نكرده؛ و كر نه متوجه ميشد كه با مذهب ائمه اهل بيت سازكار نيست» جون مذهب 
امامان اهل بيت اين است كه صدور نافرماتى از انبياء بخاطر اينكه معصومند» هم قبل از نبوت آنان محال استء و هم بعد از 


نبوت» هم نافرمانيهاى صغيره؛ و هم كبيره. 


علاوه بر اينكه آن طور كه اين مرد ناصبى حديث را نقل كرده؛ مستلزم آنست كه جمله اى از آيه حذف شده باشدء و تقدير 
(ما تهاكما رَبُكما عَنْ هِذْهٍ 


السَّجَرَهِء إلا أن تَكونا)» جمله (ما نهاكما ربكما عن هذه الشجره و انما نهاكما عن غيرهاء و ما نهاكما عن غيرهاء الا ان تكونا) 
الخ» باشد يعنى خدا اصلا شما را از اين بوته نهى نكرده, بلكه از غير اين نهى كرده؛ و از آن غير هم نهى نكرده مككر براى 
اينكه فرشته» و يا جاودان نباشيد)» در حالى كه آيه: (اى آدم آيا ميخواهى تو را بدرختى راهنمايى كنم؛ كه درخت جاودانكى 
و ملك دائمى است)؟ "١‏ دلالت دارد بر اينكه ابليس وى را تشويق مى كرده. بر اينكه از عين آن درخت كه ممنوع شده 
بخورد, و باين منظور او را تطميع مى كرده. به اينكه اكر از آن بخورىء جاودان ميشوىء تا از آن درخت كه با نهى خدا از آن 


موت 

١7 سوره طه آيه‎ -١ 
١ سوره طه آيه‎ -١ 
5١١ صفحه‎ 

شده بود» بخورد. 


ازاين هم كه بكذريم؛ اصلا اين مرد» يعنى على بن محمد بن جهم در حديث سابق جواب صحيح و تمام را خودش در مجلس 
مامون از آن جناب كرفت» يس اين روايت كه صدوق آوردهء خالى از اشكال نيستء هر جند كه بعضى از وجوه اشكالى كه 
كفتيم» امكان حمل بر محملى صحيح داشته باشد. 


ونيز مرحوم صدوق از امام باقر (ع) از يدران بزركوارشء از رسول خدا (ص) روايت كرده كه فرمود: مكث آدم و حوا در 
بهشتء از هنكامى كه وارد آن شدندء تا ساعتى كه بيرون شدند تنها هفت ساعت از ايام دنيا بود و در همانروز كه اين جريان 


واقع شدء خدا از بهشتش بيرون كرد. )١«‏ 


ودر تفسير عياشى» 3١‏ از عبد الله بن 


سنان» روايت كرده كه كفت: شخصى از امام صادق (ع) سؤالى كرد: و من آنجا حاضر بودم, و آن اين بود: كه آدم و 
همسرش جقدر در بهشت ماندند» كه بخاطر خطايى كه كردند بيرون شدند؟ فرمود: خداى تباركك و تعالى» بعد از ظهر روز 
جمعه بود كه از روح خود در آدم بدميد؛ و آن كاه از يائين دنده هايش همسرش را خلق كرد و بعد فرشتككان را بسجده بر او 
امر فرمود» و بعد در همان روز او را داخل بهشت كرد. و بخدا سوكند كه بيش از شش ساعت از همان روز در بهشت نماند 
كه دجار نافرمانى خدا شده» و خدا او و همسرش رااز آنجا بيرون كردء در حالى كه آفتاب تازه غروب كرده بود» آن شب را 
تا صبح يشت در بهشت بسر بردند» تا صبح شدء ناكهان متوجه عريانى خود شدند» يرورد كارشان نداشان داد: آيا شما را از 
آن درخت كه ميدانيد نهى نكردم؟ آدم خجالت كشيده. سر بزير افكندء و كفت: يرورد كارا ما بنفس خود ستم كرديم» و 
اينكك بككناهان خود اعتراف مى كنيم؛ يس ما را بيامرز» خداى تعالى در ياسخشان فرمود: بايد كه از آسمانهاى من بزمين 


هبوط كنيد» جون هيج نافرمان و سركش در آسمانهاى من همجوار من نميشود. 


مؤلف: ممكن است از آنجه اين روايت مشتمل بر آنستء كيفيت بيرون شدن آن دو رااز بهشت استفاده كرد» و فهميد كه آن 
ذو تكرت از موقت نيرون كمهف دو نرون دز نيقة قزار كرفتله و بسن از بيرون نيشت ررمين هوظ كرده اند حون كز 


قرآن كريم و آيات اين قصه. كه همان آيه فوق 


باشد» دو بار امر بهبوط شده با اينكه اين امر امر شرعى نبوده» بلكه امر تكوينى بوده» كه بهيج وجه قابل تخلف نيست. 
و همجنين از اينكه سياق را تغبير داده» در آيه: (وَ قلنا يا آدَمٌ اشكن) تا باخر بسياق (متكلم 
-١‏ خصال ص 798 ح ٠١"‏ 
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مع الغير كفتيم)» و در آيه: (وَ ناداهّما رَبّهُما) ١١‏ الخ» بسياق غايب (يروردكارشان ندايشان كرد)» آوردء و نيز در اولى تعبير به 
(بككفتار)» و در دومى به ندا كه صدا زدن از دور استء تعبير كرد؛ و باز در اولى با كلمه (هذا). كه مخصوص باشاره به 
نزديكك است. و در دومى با كلمه (تلكك)» كه مخصوص اشاره بدور استء بياورد» از اين تعبيرات ميتوان فهميد: كه امر 
بهبوط» يكك بار در داخل بهشت صورت كرفته» و با آنء آدم از بهشت بيرون شده؛ و يكك بار هم در بيرون بهشت صورت 


كرفته» واز آنجا بزمين هبوط كرده است. 


نقطه ضعفى كه در اين روايت استء اين است كه در اين روايت خلقت حوا را مطابق تورات از دنده آدم دانسته» و اين معنا را 
در روايات وارده از ائمه اهل بيت (ع) بطورى كه در بحث از خلقت آدم خواهى ديدء تكذيب مى كند, هر جند كه ممكن 
است اين نقطه ضعف را جبران نموده» و كفت: مراد از دنده يائين آدمء زيادى كل آدم است, آن كلى كه با آن اضلاع و 
دنده هاى آدم را آفريد (دقت بفرمائيد)» و اما ساعتهايى كه براى مكث آدم در بهشت تعيين نموده» در يكك جا شش ساعتء و 


جايى ديكر 


هفت ساعتش خوانده؛ علاج اين اختلاف آسان استء براى اينكه مى كوييم: 
منظور از ساعت شصت دقيقه نيست,ء بلكه منظور بيان زمان تقريبى جريان است. 


ودر كافى (؟) از يكى از دو امام باقر و صادق (ع). روايت كرده كه در ذيل جمله: 


1 


فى آدَمٌ مِنْ رَبّه كلماتِ»» فرمود: آن كلمات اين است: (لا اله الا انت» سبحانككء اللهم و بحمدك, عملت سوءاء و ظلمت 
نفسىء فاغفر لىء و انت خير الغافرين» لا اله الا انت» سبحانكك اللهم و بحمدك,؛ عملت سوءاء و ظلمت نفسىء فارحمنى» و انت 
خير الغافرين» لا اله الا انت» سبحانك اللهم» و بحمدككثء عملت سوءاء و ظلمت نفسى» فارحمنى» و انت خير الراحمينء لا اله الا 
انت» سبحانك اللهم» و بحمدك, عملت سوءاء و ظلمت نفسىء فاغفر لى» و تب علىء انكك انت التواب الرحيم» معبودى بجز 
تو نيست بار الهاء حمد و تسبيحت ميككويم» كار زشتى مرتكب شدم. و بخود ستم كردم؛ يس مرا بيامرز» كه تو بهترين 
آمرزند كانى» معبودى بجز تو نيستء بار الها تسبيح و حمدت ميكويم» كار بدى كردمء و بخود ستم نمودم» يس بمن رحم 
كن» كه تو بهترين غافرانى» معبودى بجز تو نيست» حمد و تسبيحت ميككويمء بار الها من بدى كردم و بخود ستم نمودم؛ يس 
مرا رحم كنء كه تو بهترين رحيمانى» معبودى بجز تو نيستء بار الها تسبيح و حمدت ميكويم» كار بدى كردم و بخود ستم 


روا داشتم» يس مرا بيامرز» و نظر رحمتت بمن بركردان» كه تو هم تواب وهم رحيمى. 


1 سوره اعراف آيه‎ -١ 


رحس ييه تسيب مداق 5 ص 0" اح الك 


صفحه 7177 


مؤلف: اين معنا را صدوقء ١١)او‏ 


عياشىء و قمى. و ديكران نيز روايت كرده اند از طرق اهل سنت و جماعت هم قريب بان روايت شده؛ و جه بسا 27 از آيات 


داستان نيز همين معنا استفاده بشود. 


مرحوم كلينى در كافى ” كفته: و در روايتى ديكر در تفسير جمله: (قتَلَقَى آدَمٌ مِنْ رَبّهِ كلماتِ)» آمده: كه فرمود: خدا را 


بحق محمد و على و فاطمه و حسن و حسين سوكند داد. 


مؤلف: اين معنا را صدوق "6١‏ و عياشى و قمى و ديكران نيز روايت كرده اند و قريب بان از طرق اهل سنت و جماعت نيز 
روايت شده. هم جنان كه در در منثور از رسول خدا (ص) آمده كه فرمود: وقتى آدم آن كناه را مرتكب شدء سر بسوى 
آسمان بلند كرده ككفت: از تو بحق محمد مسئلت مى كنمء كه مرا بيامرزى» يس خدا بدو وحى كرد: كه محمد كيست؟ 
كفت اق هنذا كدنامة ولا الست وفتى غرًا فاده سن سو غركن قق بلند كردم ركام دو نحا توطيعة ليه لا اله الا للدم 
محمد رول الله (ضن)»:فهميندم كه .د زد ركاه تو أتحندى عظيم الت رلهتر أل أو تست كه نامشن :را با نام خوهقراز دادم ائ» يس 


خداى تعالى وحى كرد: كه اى آدم؛ او آخرين ييامبران از ذريه تو استء و اكر او نبود» تو را خلق نمى كردم. 


مؤلف: واين معنا هر جند كه در بدو نظر از ظاهر آيات بعيد استء و لكن اكر كاملا در آنها دقت شود. جه بسا تا اندازه اى 
قزيت باشذه بون مله (فَلقّى 251 ال» تنها سغناق فول آن كلماك نيسع: يلكه كلم تلققء بمعناى قبول با استقبال وروى 


آورى ست 


(كانه آدم روى بان كلمات آورده؛ و آن رافرا كرفته است) و اين دلالت دارد بر اينكه آدم اين كلمات را از ناحيه خدا كرفته 
وقهرا قبل از توبه علم بان كلمات بيدا كرده؛ قبلا-هم تمامى اسماء را از يرورد كارش آموخته بود» آنجا كه يرورد كارش 
فرمود: (من ميخواهم در زمين خليفه بككذارم, ملائكه كفتند: آيا كسى رادر زمين مى كذارى كه در آن فساد كندء و 
خونريزيها كندء با اينكه ما تورا بحمدت تسبيح مى كوييم» و برايت تقديس مى كنيم؟)» و يرورد كارش بايشان فرمود: (من 
جيزى ميدانم كه شما نميدانيد)» سيس علم تمامى اسماء را باو آموخت,ء و معلوم استء كه علم بتمامى اسماء هر ظلم و كناهى 
رااز بين مى برد» و دواى هر دردى ميشود, و كر نه جواب از ايراد ملائكه تمام نميشود» و حجت بر آنان تمام نمى كردد. 
براى اينكه خداى سبحان در مقابل اين اشكال آنان كه (در زمين 


؟- الدر المنثور ج ١ص‏ 2 
*- كافى ج / ص 707 ذ 517/7 


#دسيححيناتق الاجدحنار فر ١5‏ خ3 داوعا ىج ١‏ ص ١؟‏ ح 7" 


صفحه 775 


فساد انككيزند و خونها بريزند)» جيزى نفرمود و جيزى در مقابل آن قرار نداد بجز اينكه (خدا همه اسماء را باو تعليم كرد)؛ 
يس معلوم ميشود علم نامبرده تمامى مفاسد را اصلاح مى كرده؛ و در سابق هم حقيقت آن اسماء را شناختى» كه كفتيم 


موجودات عاليه اى غايب و در يس يرده آسمانها و زمين بوده اند» واسطه هايى براى 


فيوضات خدا بمادون خود بوده اند» كه كمال هيج مستكملى جز به بركات آنان تمام نميشده. 


هم جنان كه در بعضى اخبار )١١‏ وارد شده: كه آدم (ع) شبح هايى از اهل بيتء. و انوار ايشان را در هنكام تعليم اسماء بديدك و 
نيز اخبارى رسيده: كه آن انوار را در هنكامى ديد كه خداى تعالى ذريه اش را از يشتش بيرون كشيدء و نيز وارد شده: كه آن 


انوار را در همان هنكامى كه در بهشت بودء ديد» كه خواننده عزيز خودش بايد بان اخبار مراجعه نمايد (و راهنما خداست). 


خداى تعالى با نكره آوردن لفظ (كلمات) امر آن كلمات را مبهم ككذاشت, و فرمود: (قَتَلَقَى آدَمُ مِنْ رَيّهِ كلمات) الخ و 


اطلاق لفظ كلمه؛ بر موجود عينى در قرآن كريم آمده؛ و در آيه: (بكلِمَه مِنْهُ اشم الْمَيدَيحٌ عِيسى ابن مَوْيَم)ء "١‏ صريحا اين 
لفظ را در عيسى بن مريم (ع) اطلاق نموده. 


وامااينكه بعضى از مفسرين كفته اند: كه منظور از كلمات كلماتى است كه خدا در سوره اعراف از آدم و حوا حكايت 
كركة و موف ل(قالاكة ركد طلهنا أنق ماه و :إن لع تقفق لالبو #وعتهماء لكوت وى الحالكررق) «## الغ شسير صخيح يست 
براى اينكه مسئله توبه همانطور كه آيات اين سوره. يعنى سوره بقره دلالت مى كند, بعد از واقعه هبوط بزمين واقع شده. جون 
ف أفونما نل (2 قلت 


لمبطوا بَعْفٌ كم لبغض عَردُوٌ). تا آنجا كه مى فرمايد: (فتلَقَى آدَمٌ مِنْ رَبّه كلماتٍ فَنات عَلْهِ) الخ؛ و اين كلماتى كه آدم و 
همسرش بان تكلم كرده اند» قبل از هبوط» و در بهشت آموخته بودند» جون در سوره اعراف مى فرمايد: (وَ ناداهما رَيَه ألم 
أنهَكما عَنْ يَلْكمّا 


النقص اوعا انها كد مى قزمايد: 


[فالاد ركنا علقنا اتفس نا # وك الحرمن ورشاينة (قالَ ا هبطوا بَعْفٌ كم لبَغض عَددُوٌ) الخ؛ يس اقرار بظلم به نفس در بهشت واقع 
شده» نه در زمين» و حال آنكه كفتيم: تلقى كلمات در زمين بوده. 


بلكه ظاهر اينكه كفتند: (يروردكارا بخود ستم كرديم) الخ» تذلل و خضوعى است از آن دوء در مقابل ندايى كه خدا بانان 
كردء خواسته اند بعد از اعتراف بربوبيت خداء و اينكه بخاطر ظلمى كه كرديم مشرف بخطر خسران شده ايم, اعلام كنند: به 


اينكه امر بدست خداى سبحان است» هر جور بخواهد امر مى كند. 


٠١ ح‎ ١18 ص‎ ١١ بحار الانوار ج‎ -١ 
سوره آل عمران آيه هع‎ -؟١‎ 

سوره اعراق آيه 77 

١70 صفحه‎ 


ودر تفسير قمى ١١‏ از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرموده: موسى از يرورد كارش مسئلت كرد: بين او و آدم جمع كند» و 
خدا هم جمع نموده؛ وى را موفق بزيارت او نمود» موسى كفت: اى يدرء مككر جز اين بود كه خدا تورا بدست قدرت خود 
بيافريد؟ و از روح خود در تو بدميد؟ و ملائكه را به سجده بر تو وادار نمود؟» يس جرا وقتى دستور داد: از يكك درخت بهشت 
نخورىء نافرمانى كردى؟ آدم كفت: اى موسى! بكو ببينم» خطيئه من در تورات جند سال قبل از خلقتم نوشته شده؟ كفت: 


سى هزار سال آدم كفت: همين طور استء آن كاه امام صادق (ع) فرمود: آدم با همين كلام موسى را قانع ساخت. 
مؤلف: قريب باين معنا را علامه سيوطى در المنثور «؟» بجند طريق از رسول خدا (ص) نقل كرده. 


ودر علل «") از امام باقر (ع) روايت كرده كه 


فرمود: بخدا سوكند خداى تعالى آدم را براى دنيا خلق كرده بود» و اككر او را در بهشت جاى داد, براى اين بود كه نافرمانى 
بكند. و آن كاه او را به همان جايى كه براى آنجا خلقتش كرده بود. بركرداند. 

مؤلف: اين معنا در روايت عياشىء «) از امام صادق (ع) هم كذشتء كه فرمود: آدم دوستى از ميانه ملائكه داشت» (تا آخر 
حديث). 

ودر كتاب احتجاج «00-» در ضمن احتجاج على (ع) با مرد شامى؛ كه از آن جناب يرسيده بود: كرامى ترين واديهاى روى 
زمين كجا است؟ فرمود: بيابانى است كه آنجا را سرانديب ميخوانند» آدم وقتى از آسمان هبوط كردء در آنجا سقوط كرد. 
مؤلف: مقابل اين روايت» روايات بسيار زيادى استء كه دلالت دارد بر اينكه آدم در مكه سقوط كردء و بعضى از اين روايات 
كذشتء ممكن هم هست ميانه اين روايات مختلفء جمع كردهء كفت: ممكن است آن جناب اول از آسمان به سرانديب 
فرود آمده. و بار دوم از سرانديب به سرزمين مكه هبوط كرده باشدء نه به دو نزول» در عرض همء تا جمع ممكن نباشد. 


ودر در المنثور لوعي وات اص بي الس وار ارووية شك ازا در روايت شده كه كفت: حضور 


ا ل ال ون 


مسشده. 


مؤلف: اهل سنت و جماعت. قريب باين معنا را بجند طريق 


روايت كرده انك. 


68 ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ -١ 
ص 5ه‎ ١ الدر المنثور ج‎ -١ 

'- علل الشرائع *- تفسير عياشى ج ١‏ ص 7”اح ٠١‏ 
ه- احتجاج طبرسى و عيون ج ١‏ ص ١4١‏ 

الدر المنثور ١ه‏ 

[سوره البقره (9): يات ٠‏ تاا*] 


موجه ]بايظ ف إتستوانة سانل تيك را كة يددشما ارؤالق ذاقكم يناد ريديو به يشان عق 'وقا كفد ف به مان هما وها كبرو 


به قرآنى كه نازل كرده ام و كتابى را كه نزد خود شما است تصديق مى كند بككرويد و شما نخستين منكر آن مباشيد و آيه 
هاى مرا به بهاى ناجيز مفروشيد و از من بترسيد .)5١(‏ 


شما كه دانائيد حق را با باطل مياميزيد و آن را كتمان مكنيد (67). 


ناز نئي د وزك ا دهي د وباركغع انرك بيع كنيد 6980)). 


صفحه /7171 


شما كه كتاب آسمانى ميخوانيد جكونه مردم را به نيكى فرمان ميدهيد و خودتان رااز ياد مى بريد جرا بعقل در نمى آثيد 
زعع). 


بيان خداى سبحان در اين آيات عتاب ملت يهود را آغاز كرده»ء واين عتاب در طى صد و جند آيه ادامه دارد» و در آن 
نعمتهايى را كه خدا بر يهود افاضه فرمود» و كرامتهايى را كه نسبت بانان مبذول داشتء و عكس العملى كه يهود بصورت 
كفران و عصيان و عهدشكنى و تمرد و لجاجت از خود نشان داد» بر مى شماردء و با اشاره به دوازده قصه از قصص آنان 
تذكرشان ميدهد, قصه نجاتشان از شر آل فرعون» شكافته شدن درياء و غرق شدن فرعونيان» و قصه ميعاد در طور» و قصه 


كوساله يرستى آنان» بعد از رفتن موسى بميقات» و قصه 


مامور شدنشان بكشتن يكديكره و داستان تقاضاشان از موسى كه خدا را بما نشان بده تا علنى و آشكارا او را ببينيم» و به كيفر 
همين بيشنهادشان» دجار صاعقه شدندء و دوباره زنده كشتندء تا آخر داستانهايى كه در اين آيات بدان اشاره شده» و سر تا سر 


آن ير است از عنايات ربانى» و الطاف الهى. 


و نيز بيادشان مى آورد: آن ميثاقها كه از ايشان كرفتء و ايشان آنها را نقض كرده. و يشت سر انداختند. و باز كناهانى را كه 
مرتكب شدندء و جرائمى را كه كسب كردندء و آثارى كه در دلهاشان بيدا شدء با اينكه كتابشان از آنها نهى كرده بود» و 
عقولشان نيز بر خلا.ف آن حكم مى كرد, بيادشان مى اندازد؛ و يادآوريشان مى كند: كه بخاطر آن مخالفت ها جكونه 


دلهاشان دجار قساوت» و نفوسشان در معرض شقاوت قرار كرفت»ء و جككونه مساعيشان بى نتيجه شد. 


3 أَوَقُوا بِعَودِى) الخ. كلمه عهد در اصل بمعناى حفاظ استء و همه معانى آن از اين يكك معنا مشتق شده مانند عهد بمعناى 


ميثاق» و عهد بمعناى سو كند» و بمعناى وصيت,ء و بمعناى ديدار» و بمعناى نزول» وامثال آن. 
(فارهبون)» كلمه رهبت بمعناى خوفء و مقابلش كلمه رغبت است. 


(والن تكوثوا أوّل كافزىه)» يع از ميتاة امل كنانة نز نافياة اقوام كذشته. و آينده تان» شما كفر بقرآن را آغاز مكنيد 
بككذاريد كسانى بدان كفر بورزند كه بهمه كتابهاى آسمانى كفر مى ورزند» و آن كفار مكه هستندء كه قبل از يهود بقرآن 


كفر ورزيده بودند. 
[سوره البقره (؟): آيات 88 تا #ع] 


ترجمه آيات از صبر و نماز كمكك بجوئيد و آن بسى سنكئين است مكّر براى خشوع 


يشكان [5: 
كه يقين دارند به ييشكاه يرورد كار خويش مى روند و باو باز مى كردند (62). 


سان [استعانت به صبر و صلاه | 


(و استعينوا بالصبر و الصلاه) كلمه استعانث بمعناى طلب كمكك استء و اين در وقتى صورت مى كيرد كه نيروى انسان به 
تنهايى نمى تواند مهم و يا حادثه اى را كه يبيش آمده بر وفق مصلحت خود بر طرف سازد. و اينكه فرموده: از صبر و نماز 
براى مهمات و حوادث خود كمكك بككيريد» براى اينست كه در حقيقت ياورى بجز خداى سبحان نيستء در مهمات ياور 


انسان مقاومت و خويشتن دارى آدمى استء به اينكه استقامت بخرج داده» ارتباط خود را با خدا وصل نموده از 


7١9 صفحه‎ 


صميم دل متوجه او شودء و بسوى او روى آوردء واين همان صبر و نماز است,ء و اين دو بهترين وسيله براى ييروزى استء 
جون صبر هر بلا وايا حادثه عظيمى را كوجكك و ناجيز مى كندء و نماز كه اقبال بخداء و التجاء باو استء روح ايمان را زنده 


مى سازدء و بآدمى مى فهماند: كه بجايى تكيه دارد كه انهدام يذير نيستء و به سببى دست زده كه ياره شدنى نيست. 

جا ل نا عَلَى الْحَاشِِينَ) الخ. ضمير (ها) به كلمه (صلاه) بر مى كردد, و اما اينكه آن را به كلمه (استعانت) كه جمله 
(استعينوا) متضمن آنست بر كردانيم؛ ظاهرا با جمله (إِنَا عَلَى الْخْاشعِينَ) منافات داشته باشدء براى اينكه خشوع با صبر خيلى 
نميسازد» و فرق ميانه خشوع و خضوع با اينكه معناى تذلل و انكسار در هر دو هستء اين است كه خضوع مختص بجوارح و 


اعضاى بدنى آدمى استء ولى خشوع مختص بقلب است. 


[وجه استعمال كلمه" ظن " 


در" الَذِينَ يَظْنُونَ أَنَهُمْ مُلاقوا رَيهمْ "] 

(الْذِينَ يَظنُونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبّهمْ) الخ» اين مورد اعتقاد بآخرت» موردى است كه هر كس بايد بدان يقين حاصل كندء هم جنان 
كه در جاى ديكر فرموده: (وَ بِالْآخِرَهِ هُمْ يُوقَنُونَ) 1» با اين حال جرا در آيه مورد بحث مظنه و كمان به آن را كافى دانسته؟ 
ممكن است و جهش اين باشد كه براى حصول و بيدايش خشوع در دل انسانء مظنه قيامت و لقاء يرورد كار كافى است؟ 


جون علومى كه بوسيله اسباب تدريجى بتدريج در نفس بيدا ميشود» نخست از توجه؛ و بعد شككء؛ و سيس بترجيح يكى از دو 
طرف شككء كه همان مظنه است يبدا شده.؛ و در آخر احتمالات مخالف بتدريج از بين مى رودء تا ادراكك جزمى كه همان 


علم است حاصل شود. 


واين نوع از علم وقتى بخطرى هولناك تعلق بككيرد باعث غلق و اضطراب و خشوع نفس ميشود. و اين غلق و خشوع از وقتى 
شروع ميشود. كه كفتيم يكك طرف شكك رجحان يبدا مى كندء و جون امر نامبرده خطرى و هولناكك استء قبل از علم بان» و 


تماميت آن رجحان. نيز دلهره و ترس در نفس مى آورد. 


يس بكار بردن مظنه در جاى علمء براى اشاره باين بوده؛ كه اككر انسان متوجه شود به اينكه ربى و يرورد كارىء دارد كه 
ممكن است روزى با او ديدار كندء و بسويش بركردد در تركك مخالفت و رعايت احتياط صبر نمى كندء تا علم برايش 


حاصل شود.ء بلكه همان مظنه او را وادار باحتياط مى كند. 
هم جنان كه شاعر كفته: 
فقلت لهم: ظنوا بالفى مذحج ا سراتهم فى الفارسى المسرد» 


يعنى بايشان كفتم كمان كنيد كه دو هزار مرد 


جنكى از قبيله مذحج بسوى شما روى آورده اند» كه 
امور رد 1 

فد 0 

ور كاة شان سح ذو روه هائونافت فارس سعد 


جه شاعر در اين شعر مردم خود را بصرف مظنه ترسانده. با اينكه بايد مردم را بدشمن يقينى ترساند» نه به مشكوكك. و اين 
بدان جهت است كه ظن بدشمن هم براى وادارى مردم بتركك مخالفت كافى استء و حاجت بيقين نيست» تا شخص تهديد 


كننده براى تحصيل يقين در مردمء و تفهيم آنان خود را بزحمت بيندازد و يا اعتنايى بشان آنان كند. 


كاد ادنع انسور فسا لذ رقم كان مدخو عاك وت فففهر هل با لحاء هن كه أك دهاز رورة كارش دار سانل 
عمل صالح كند) »)١١‏ قريب المضمون ميشود. جون در اين آيه نيز اميد بديدار خدارا در وادارى انسان بعمل صالح كافى 
دانسته استء البته همه اين حرفها در صورتى است كه منظور از لقاء يرورد كار در جمله (ملاقوا ربهم)» مسئله قيامت باشد, و 
اما در صورتى كه منظور از آن تصويرى بانكد” كه دووف قر سروه اغراف الشساى الله تعر ايد ديده در آن صورت ديكر هيج 


محذورى در كار نيست. 
بحث روايتى [(شامل رواياتى در باره استعانت از صبر و صلاه و مراد از صبر و ...)] 


در كافى «" ازامام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: هر وقت امرى و ييشامدى على (ع) را بوحشت مى انداخت». 


برسحاستك:واتماز من استاد» وام قرموة: (اشتعيوا بالمّهز و الصّلاو) از :ضير ونماز كمكه بكيريل: 


ونيز در كافى «”2 از آن جناب روايت كرده» كه در ذيل آيه نامبرده فرمود: صبر همان روزه استء و فرمود: هر وقت 


حادثه اى براى كسى بيش آمدء روزه بككيرد» تا خدا آن را بر طرف سازدء جون خداى تعالى فرموده: (وَ اسمَعِينُوا بالصّبر)» كه 


منظور از آن روزه است: 


مؤلف: مضمون دو حديث بالا را عياشى 7" هم در تفسير خود روايت كرده. و تفسير صبر بروزه» از باب جرى يعنى تطبيق 


و در تفسير عياشى 047 از ابى الحسن (ع) روايت آمده. كه فرمود: صبر در اين آيه بمعناى روزه است,ء وهر كاه امر ناكوارى 


براى كسى بيش آيدء روزه بككيرد» تا بر طرف شود جون خداى تعالى 
-١‏ سوره كهف آيه ٠١١‏ 

١ ح8١ فروع كافى ج “اص‎ -١ 

- فروع كافى ج © ص 88# ح / 

؟- عياشى بج ١‏ ص © م 4" .ع 


تج 011ل ص 6# ح اع 


77١ صفحه‎ 


فزموف: (و انم تغينوا بالك نو الصّلوة و إ نيا لكيدة إِلَا عَلَى الْحَاشِينَ)؛ و خاشع تمعناى يأف كدر تهات خرد حالف دلت 
بخود بككيرد» و منظور از خاشعان در اين آيه رسول خدا (ص) و امير المؤمنين (ع) است. 

مؤلف: امام (على) از آيه شريفه استحباب روزه ونمازرا در هنكام نزول شدائد و ناملايمات استفاده كرده. و نيز استحباب 
توسل برسولخدا و ولى خدا در اينككونه مواقع رااز آيه شريفه در آورده استء واين در حقيقت تاويل كلمه صوم و صلاه 


برسولخدا (ص) و امير المؤمنين (ع) است. 


ودر تفسير عياشى "١١‏ نيزاز على (ع) روايت كرده؛ كه در ذيل آيه (الْذَيِن يطو أنْهُم مُلاقُوا رَبْهِمْ) الخ فرموده: يعنى يقين 


دارند به اينكه مبعوث ميشوندء و مراد بظن در اين آيه يقين است. 


مؤلف: 


اين روايت را صدوق 29 نيز نقل كرده. 


ابن شهر آشوب از امام باقر (ع) روايت كرده كه فرمود: اين آيه در باره على» و عثمان بن مظعونء و عمار بن ياسرء و رفقاى 


ايشان نازل شده است. (”) 


7 ص 8* ح‎ ١ عياشى ج‎ -١ 
4 ؟- توحيد صدوق ص /7727 س‎ 

"- مناقب و تفسير برهان ج ١‏ ص 98 ح ٠‏ 

[سوره البقره (؟): آيات /ا8 تا 4] 

ترجمه آيات اى يسران اسرائيل نعمت مرا كه به شما ارزانى داشتم و شما را بر مردم زمانه برترى دادم بياد آريد (67). 
وازآن روز كه كسى بكار كسى نيايد و ازاو شفاعتى نيذيرند و ازاو عوضى نككيرند و كسان يارى نشوند بترسيد (68). 
بيان [نظام زندكى دنيا بر اساس اسباب و وسائط و شفعاء مى كردد] 


(وَ انّهُوا يَؤْماً لا تَجزى) الخ» بادشاهى و سلطنت دنيوى از هر نوعش كه باشد, و با جميع شئون و قواى مقئنه» و قواى حاكمه؛ و 


فجحتتيوات م جما ال فس رو حو حم ب لجحمجححطة كن اسحححيية و شعي حجنا نه 


صفحه 777 


زندكى است كه ايجاب مى كند جنين سلطنتى و جنين قوانينى بوجود آيدء تا حوائج انسان را كه عوامل زمانى و مكانى آن را 


ايجاب مى كند بر آورد. 


بهمين جهت جه بسا ميشود كه متاعى را مبدل بمتاعى ديكّرء و منافعى را فداى منافعى بيشتر» و حكمى را مبدل بحكمى ديكر 
مى كندء بدون اينكه اين دك ركونيها در تحت ضابطه و ميزانى كلى در آيدء و بر همين منوال مسئله مجازات متخلفين نيز 
جريان مى يابدء با اينكه جرم و جنايت را مستلزم عقاب ميدانند» جه بسا از اجراء حكم عقاب بخاطر غرضى مهم ترء كه يا 


امؤان ف لمان 


محكوم بقاضىء و تحريكك عواطف او استء و يا رشوه استء صرفنظر كنند» و قاضى بخاطر عوامل نامبرده بر خلاف حق حكم 
براند» و تعيين جزاء كند» و يا مجرم يارتى و شفيعى نزد او بفرستدء تا بين او و خودش واسطه شودء ويا اكر قاضى تحت تاثير 
اينكونه عوامل قرار نككرفت» يارتى و شفيع نزد مجرى حكم برودء و او را از اجراء حكم باز بدارد» ويا در صورتى كه احتياج 
حاكم ببول بيشتر از احتياجش بعقاب مجرم باشد. مجرم عقاب خود را با يول معاوضه كندء و يا قوم و قبيله مجرم بيارى او 
برخيزند, و او را از عقوبت حاكم برهانند, و عواملى ديكر نظير عوامل نامبرده» كه احكام و قوانين حكومتى رااز كار مى 


داكتو ادن سس ديك جارف هذى اننا دن ون تامف درف 
[اين توهم خرافى كه نظام حيات اخروى نيز بر مبناى اسباب و مسببات مادى است 


ودر ملل قديم از وثنى ها و ديكران» اين طرز فكر وجود داشتء كه معتقد بودند نظام زندكى آخرت نيز مانند نظام زندكى 
دنيوى استء و قانون اسباب و مسببات و ناموس تاثير و تاثر مادى طبيعى» در آن زندكى نيز جريان دارد» لذا براى اينكه از 
جرائم و جناياتشان صرفنظر شود, قربانيها و هدايا براى بت ها يبشكش مى كردندء تا باين وسيله آنها را در برآورده شدن 
حوائج خود برانكيزند» و همدست خود كنند, وو يا بتها برايشان شفاعت كنندء و يا جيزى را فديه و عوض جريمه خود ميدادندء 


و بوسيله يكك جان زنده يا يكك اسلحه. خدايان را بيارى خود مى طلبيدند» حتى با مرد كان خود جيزى 


از زيور آلات را دفن مى كردندء تا بان وسيله در عالم ديكر زندكى كنند, و لنكك نمانند, ويا انواع اسلحه با مردكان خود 
دفن مى كردندء تا در آن عالم با آن از خود دفاع كنند, و جه بسا با مرده خود يكك كنيز را زنده دفن مى كردند» تا مونس او 
باشدء و يا يكى از قهرمانان را دفن مى كردندء تا مرده را يارى كندء و در همين اعصار در موزه هاى دنيا در ميانه آثار زمينى 


مقدار بسيار زيادى ازاين قبيل جيزها ديده ميشود. 
[رد اين خرافات و ببان قطع روابط و سنن دنيوى مانند واسطه كرى در آخرت 


در بين ملل اسلامى نيز با همه اختلافى كه در نزاد و زبان دارند» عقائد كوناكونى شبيه بعقائد خرافى كذشته ديده ميشود. كه 
معلوم است ته مانده همان خرافات است, كه به توارث باقى مانده استء و اى بسا در قرون كذشته رنكهاى كونه كونى بخود 


كرف | 








تء ودرقرآن كرب ل لمحمتسامى اين 


صفحه 776 


آراء واهيه و يوجء و اقاويل كاذبه و بى اساس ابطال شده. خداى عز و جل در باره اش فرمود: 


5 
2 


(وَ الْأَمْرُ يَوْمََنٍ 5 امروز تنها مؤثر خداست) »)١١‏ و نيز فرموده: )و أو الْعََابَء وَ تَقَطعَتْ بهم الْأسْ بابُ» عذاب را مى بينند و 


دستشان از همه اسباب بريده ميشود) .)١١‏ 


ونيز فرموده: “و كلاذ جققونا فرازى كنا خلتناكة اولتقو 271 ككل باغو داك ورا هو كدوام رق لمكو مواد كد 
الِينَ رَعَمتمْ أنه فيك كاك لتك تتط يتك و قل غلك ما كقة تزففوة ابرور فكك تكن ويه قهاى تزدما دده 
همانطور كه روز اولى كه شما را آورديم لخت و 


تنها آفريديم» و آنجه بشما داده بوديم با خود نياورديد» و يشت سر نهاديد» با شما نمى بينيم آن شفيعانى كه يكك عمر شريكان 


ينداشتيد (امروز ثمى بينيد) ر و نيز فرموده: 


(مُنَالِك تَبلوا كل نَفْس ما أَسْلَفَتْء وَ رُدُوا إِلَى الله مَوْلاهُمُ الْحَوَّه وَ ضَلَ عَنّْهُمْ ما كانُوا يَفتَرَونَ در آن هنكام هر كس بهر جه از 
بيقق كزده ميثلا شوذ و سوئ حدذائ يكنا مولاى حقيقى شويثن باز كشت يايند و آن ذووغها كدامى ساحته اند تارود شونة) 
89). 


واهمحين آباتق ذيكره كذاهمة انها ابن جقيقت را يان كتذه كه دزموطن قكاضة] ائرئ ان اسباف دنبوى نيسكه و 
ارتباطهاى طبيعى كه در اين عالم ميان موجودات هستء در آنجا بكلى منقطع استء و اين خود اصلى است كه لوازمى بر آن 
مترتب ميشود» و آن لوازم بطور اجمال بطلان همان عقائد موهوم و خرافى استء آن كاه قرآن كريم هر يكك از آن عقائد را 
بطور تفصيل بيان نموده؛ و ينبه اش را زده استء از آن جمله مسئله شفاعت و يارتى بازى استء كه در باره آن مى فرمايد: (وَ 
انَُّوا يَؤماً لا تَجَزى نَفْسٌ عَنْ نَفْس شين وَ لا يُقبلَ مِنْها شَاعَة وَ لا يؤْتدُ منْها عَذْلٌ» وَ لا هُمْ بُنْصَ رون ببرهيزيد از روزى كه 
احدى بجاى ديكرى جزاء داده نميشود, و ازاو شفاعتى يذيرفته نيستء و از او عوضى كرفته نميشود» و هيجكس از ناحيه 


كسى يارى نمى كردند) «8» و نيز فرموده: (يَوْمٌ لا بَيْمُ فيه وَ لا خَلَةٌ ولا شَفاعَةُ» روزى 


كه در آن نه خريد وفروشى استء و نه رابطه دوستى) «* و نيز فرموده: (يَوْمَ لا يُعْنِى مَوْلَى عَنْ مَوْلَّى سيت روزى كه هيج 
دوك تراق دوسقن كار مورك لج كد ١‏ و نيز فرموده: (يَوْم ولو مُذيرينَ» ما لَكمِْنَ الله مِنْ عاصِم روزى كه از 
عذاب مى كريزيد ولى از خدا يناه كاهى نداريد) ١‏ و نيز فرموده ما لَكمْ لا تناصَ رُونٌَ؟ بَلّ 6 مع اليم سم مون جرا بيارى 
يكديكر برنميخزيد؟ بلكه آنان امروز تسليمند. «8) 


احسّؤوة الفطاز آنه 1 
”- سوره بقره آيه ١88‏ 
- سوره انعام آآيه ع4 
؟- سوره يونس آيه 7١‏ 
ه- سوره بقره آيه 6/1 
8- سوره بقره آنه م١‏ 
-١/‏ سوره دخان ايه اع 
/- سوره مؤمن آيه ”7 
9- سوره صافات آيه 8؟ 
صفحه 770 


و نيز فرموده: (وَ يَعبِدُونَ مِنْ دُونٍ الله ما لا يَضُدُهُع و لا يَنْفَعَهُةء و بَقُولُونَ هؤْلاءٍ سُمَعاوًنا عِنْدَ الله قل أ تكو نَ الله بما لا بَعلّم فى 
الناوات و لأف ل ذعى قساف و تقال عه در عون د كو عبد حرق وا مر ريسن كدت ورف اسان كردن سرد 
ينامع رشانةة :و مكرك انها تيدان ا بن تمك ركه كر ابلا سيرم ادهل دصر اورشن السسمانيا ودين 
اثرق از آن سراغ ندارد؟ منزه و والا است خحداء از آنه ايشان برايش شريكك مى بندارند) 4013 و نيز فرمودمء (ما لِلظَالِمِينَ مِنْ 
عار دنم يُطاع» ستمكاران نه دوستى دارند» و نه شفيعى كه سخنش خريدار داشته باشد) «1) و نيز فرموده: (قما لَنا مِنْ 
شافِينَ و لا صَدِيقٍ حويم)؛ كلاو ان قبل ١١‏ اكه كر كدسيعل فافع و داكن واشطه وا لفسا 


در روز قيامت نفى مى كند. (دقت فرمائيد). 
[اثبات شفاعت در دسته اى ديكر از آيات قرآن 


واز سوى ديكر قرآن كريم با اين انتكار شديدش در مسئله شفاعت» اين مسئله را بكلى وازاصل انكار نمى كندء بلكه در 


بعضى از آيات مى بينيم كه آن را فى الجمله اثبات مينمايد؛ مانند آيه: 


(لهُ اذى تق التسساواتٍ وَ الَْدْضَ و ما بَينهُما فى اه يام ثم اشرتوى عَلَى الْعَْشِ» ما لم مِنْ دُونِهِ مِنْ ولي و لا ل يع أ كلا 
لكزرن) رأئيكا لله 6 السمانا والامي واد سل رود بابك ولسكل بر عرض بعيطا كفت شما بغير او سريرست و 


تعودة واتيق ابه (لضين هم مِنْ دُونِهِ وَل وَ لا شَفِيعٌ» بغير او ولى و شفيعى برايشان نيست)» «0) و آيه 


دقل الله التاق ترا كل انميق عبه ا ن سال جها ايضو ركوس ونبووي تساف القمدار اكه مان ال ذا 
الّذِى يَشْفَعٌ عِنْدَهُ إَِ ببإذنه؟ يَعل ما بَيِنَ أدِيهغ وَ ما حَلْمَهُ مر او راست آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است» كيست كه 
بدون اذن او نزد او شفاعتى كند؟ او ميداند اعمالى را كه يكك يكك آنان كرده وي ار ير بجاى نهاده 
اند) 01 و نيز فرموده: (إنَّ رفك الك الدى كان المسارات : ا امه ثم اثرتوى عَلَى العؤش, لها وذ 


ص 


شيع إَِا ِْ بَْدٍ إِذْنِِ بدرستى برور دكار شما تنها الله استء كه آسماتها و زمين را 


2 


در شش روز بيافريد» آن كاه بر عرش مسلط كشته. تدبير امر نمودء هيج شفيعى نيست مككر بعد از آنكه او اجازه دهد) .//١‏ 
وم شرف فانرا الكل اميدق ولد مربحالة بَلْ باد مكرمُو» لا بش قُوه بلقل و هع مره يَعملون» َم ما , بيِنَّ أَيْدِيهِمْ 
وَ ما حَلَفَهُ وَ لا يَشْفَعُونَ إِلَا لمن اْتضى و هُمْ مِنْ حَشْيَت فقون كفتتد: خدا فرزتدئ كرشة ميزه انث خذاء بلكه فرشتكان 


بند كان آبرومند اويند كه در 


١8 سوره يونس آيه‎ -١ 
١/8 سوره مؤمن آيه‎ -1١ 
ع جنوه عاد 1 ا‎ 
سوره سجده آيه ؟‎ -' 
0١ ه- سوره انعام آيه‎ 
5 سوره زمر آيه‎ - 


/ا- سوره بقره آيه إحزهكلا 


/- سوره يونس آيه " 
صفحه 779 


سشخ ازاو مقي تمن كيرتدة وبامااو عمل :من كتددة واو سداتد الجد را كه دان مئ كند»و الجداثر كه«دثبال كرده 
ايفان ساكل و اشتاق شفاعة تم كسده سكن كتى زا كه هد| راقتى اشدة ونين ايسان ال توس اوتواره دن الت 
اشفاقند)» 01١‏ و نيز فرموده: (وَ لا يلك الَِّينَ يدْعُونَ مِنْ دونه الشَّفاعَةء إِنَامَنْ شَهِدَ بالْحَؤٌه وَ هُمْ يَعْلَمُونَ آنهايى كه مشركين 
بجاى خدا مى خوانند» مالكك شفاعت كسى نيستند» تنها كسانى ميتوانند بد ركاه او شفاعت كنند» كه بحق شهادت داده باشند» 


ودر حالى داده باشند» كه عالم باشند) .075١(‏ 


ونيز فرموده: : (لا يَمكونَ الّاعَة» إلا مَن انحَذَ عِنْدَ امن عفدأ مالكك شفاعت نيستندء مكر تنها كسانى كه نزد خدا عهدى 


2 


داشته باشند) «*4» و نيز فرموده (يَوْمَيِذٍ لان افاعم ِنَم من أذ له شمن رصي له ولاك بثلة ما ِنَ أَئدِيهغ وَ ما حَلْمَهُمء 
وَ لا يُحِيطونَ به 


علدا مووز اقافيت مودق تن يخقذد» مكزاز كبى كه رعمان باو اجازه داده باشد» و سخن او را يسنديده باشد» او بآنجه 


مردم كرده اند و نيز بآ نجه آثار يشت سر نهاده اند» دانا است» و مردم باو احاطه علمى ندارند) (59). 


و نيز فرموده: (وَ لا تَنْقَعٌ الشَّفاعَهُ عِنْدَهُ إِلَا لِمَنْ أَذِنَ لَه شفاعت نزد او براى كسى سودى نميدهد, مكر كسى كه برايش اجازه 
داده باشد) «8» و نيز فرموده: (وَ كم مِنْ مَلَكِ فى السّماواتء لا تَغْنِى ف فاعَتَهُعْ شَّمِتاً إلا مِنْ بَعْدِ أنْ يَأَذَنَ اللهُ لِمَنْ يَساءٌ وَ يَدْضى 
جه بسيار فرشتكان كه در آسمانهايند» و شفاعتشان هيج سودى نداردء مكر بعد از آنكه خدا براى هر كه بخواهد اذن دهد) 
2 


اين آيات بطورى كه ملا-حظه مى فرمائيد» يا شفاعت را مختص بخداى (عز اسمه) مى كندء مانند سه آيه اول» و يا آن را 
عموميت ميدهدء, و براى غير خدا نيز اثبات مى كندء. اما با اين شرط كه خدا باو اذن داده باشد» و بشفاعتش راضى باشدء و 


امقال ادق اروم 


و بهر حال؛ آنجه مسلم استء و هيج شكى در آن نيستء اين است كه آيات نامبرده شفاعت را اثبات مى كند. جيزى كه 


[طريق جمع بين دو دسته آيات 


اين را هم بياد داريد كه آيات دسته اول» شفاعت را نفى مى كرد, حال بايد ديد جمع بين اين دو دسته آيات جه ميشود؟ در 


ياسخ مى كوييم نسبتى كه اين دو دسته آيات با هم دارند» نظير نسبتى است كه دو دسته آيات راجعه بعلم غيب با هم 


دارند» يكك دسته علم غيب را منحصر در خدا مى كند» دسته ديكر آن را براى غير خدا نيز اثبات نموده؛ قيد رضاى خدا را 


شرط مى كندء دسته اول مانند 


1 سروه اماه 1 
؟- زخرف آيه 2/ 

'- سوره مريم آيه /1/ 
دسو له اونا 
سرون ا 
#- سوره نجم آيه 78 


صفحه /777 


و 


آبه: (قلَ لا يَعْلَمُ مَنْ فى السَماواتٍ وَ الَوْضِ الْعَبَ بكو در آسمانها و زمين هيج كس غيب نميداند) »01١‏ و آيه: (وَ عِنْدَهُ مَفاتحُ 
لهب لا يَعْلَمَها إِنّ هوه تزد اوست كليدهاى غيب» كه كسى جز خود او از آن اطلاع ندارد) 041 و از دسته دوم مائند آيه: 
(عالمٌ المَب, قلا يُظْهِرٌ على عَئِبِهِ أحدا نا مَن ازْتّضى مِنْ رَسُولِء خدا عالم غيب است واحدى لقي و ا م وز 
مكر كسى از فرستاد كانش كه او را يسنديده باشد) «*). 


وهم جنين نسبت ميانه آن دو دسته آيات شفاعتء نظير نسبتى است كه ميان دو دسته آيات راجع بمرككء و نيز دو دسته آيات 
راجعه بخلقت و رزقء و تاثير» و حكمء و ملكك. و امثال آنستء كه در اسلوب قرآن بسيار زياد ديده ميشود» يككث جا مركك 
كذ كان وخلقتفان وزرقشان وسار تامردو ها | يخود سبية«ميدههه وجا :3 كر رزاق غير وه اثات ىن كتده افيد 


اذن و مشيت خود را بر آن اضافه مى نمايد. 
[اكناك :تقاض يزان شير حجن اك يه اذ اانه سعحناة] 


واين اسلوب كلام؛ بما مى فهماند كه بجز خداى تعالى هيج موجودى بطور استقلال مالك هيج يكك از كمالات نامبرده 
نيست» و اكر موجودى مالكك كمالى باشد» خدا باو تمليكك كرده؛ حتى 


قرآن كريم در قضاهاى رانده شده بطور حتم, نيز يكك نوع مشيت را براى خخدا اثبات مى كندء مثلا مى فرمايد: (فَأمًا الَذِينَ 
شَقُواء قَفَى النّار لَهُمْ فيها رَفِير وَ شَّهِيقٌ» خَالِدِينَ فيهاء ما دامَتِ السّماواتٌ وَ الْأَرْضء إِلَّا ما شاءَ رَبُككء إِنَّ رَبك فَكَالٌ لما يُريدٌ و ىا 
الّذِينَ شهدُواء قَفى الْجَنَّ خَالِدِينَ فيهاء ما دامَتِ السّماواتٌ وَ الَْرْضُء إلا ما شاء رَبُكك, عَطاءً غَيِرَ مَثِدُوذِء اما كسانى كه شقى 
شدند» يس در آتشندء و در آن زفير و شهيق (صداى نفس فرو بردن و برآوردن) دارند» و جاودانه در آن هستند ما دام كه 
آسمانها و زمين برقرار است مكر آنجه يرورد كارت بخواهد كه يرورد كارت هر جه اراده كند فعال است و اما كسانى كه 
سعادتمند شدند» در بهشت جاودانه خواهند بود, ما دام كه آسمانها و زمين ترقرار اسك مكر آنجة يروره كارت بخواهد- 
عطائى است قطع نشدنى) «5). ملا-حظه مى فرمائيد كه سعادت و شقاوت و خلود در بهشت و دوزخ را با اينكه از قضاهاى 
حتمى او استء و مخصوصا در باره خلود در بهشت صريحا فرموده: عطائى است قطع نشدنىء اما در عين حال اين قضاء را 
طر وف ]ننه كذ" العنافكها للم افركة كد سك خورف ده انو سلاكة باك اطع وماك معو قرا اريت بان مك ك5 لوه 


(يرورد كارت بآنجه اراده كند فعال است).» يعنى هر جه بخواهد مى كند (8). 


4 سوره نمل أيه‎ -١ 

09 سوره انعام آيه‎ -١ 

“"- سوره جن آيه ”7 

ع- سوره هود آيات ٠١8-١١8‏ 
ه- سوره هود آيه 6١,7‏ 

77١/ صفحه‎ 


و سخن كوتاه اينكه نه اعطاء و دادنش طورى است كه اختيار او را از او سلب كند» 


و بعد از دادن نسبت بآنجه داده ندار و فقير شود» و نه ندادنش او را ناجار بحفظ آنجه نداده ميسازد» و سلطنتش را نسبت بان 


باطل مى كند. 


استقلال را نفى مى كند» و ميخواهد بفرمايد: كسى در آن روز مستقل در شفاعت نيست» كه جه خدا اجازه بدهد و جه ندهد 
او بتواند شفاعت كندء و آياتى كه آن رااثبات مى كند» نخست اصالت در آن را براى خدا اثبات مى كندء و براى غير خدا 


بشرط اذن و تمليكك خدا اثبات مينمايد» يس شفاعت براى غير خدا هستهء اما با اذن خدا. 


حال بايد در آيات اين بحث دقت كنيمء ببينيم شفاعت و متعلقات آن از نظر قرآن جه معنايى دارد؟» و اين شفاعت در حق جه 
كسانى جارى ميشود؟ و از جه شفيعانى سر مى زند؟ و در جه زمانى تحقق مييابد؟ و اينكه شفاعت جه نسبتى با عفو و مغفرت 


خداى تعالى دارد؛ و از اين قبيل جزئيات آن را در جند فصل بررسى كنيم. 

[جند فصل در باره شفاعت و متعلقات آن 

-١‏ شفاعت جيست؟ [(تجزيه و تحليل معنى شفاعت)] 

معناى اجمالى شفاعت را همه ميدانند» جون همه انسانها در اجتماع زند كن ميكنند» كه استاطشن 'تعاون استب: 


واما معناى لغوى آن به تفصيل: اين كلمه از ماده (ش- ف- ع) است,ء كه در مقابل كلمه (وتر- تكك) بكار مى رود» در 
حقيقت شخصى كه متوسلء به شفيع ميشود نيروى خودش به تنهايى براى رسيدنش بهدف كافى نيست,ء لذا نيروى خود را با 


٠ 5‏ حَ 55 
نيروى شفيع كره مى زند» وادر 


نتيجه آن را دو جندان نموده؛ بآنجه ميخواهد نائل مى شود بطورى كه اككر اينكار را نمى كرد و تنها نيروى خود را بكار مى 


زد بمقصود خود نمى رسيد. جون نيروى خودش به تنهايى ناقص و ضعيف و كوتاه بود. 


بمقصود بكار بستهء واز آن كمكك مى كيريم» و اكر موارد استعمال آن را آماركيرى كنيم» خواهيم ديد كه بطور كلى در 
يكى از دو مورد از آن استفاده مى كنيم» يا در مورد جلب منفعت و خير آن را بكار مى زنيم؛ وايا در مورد دفع ضرر و شرء 


البته نه هر نفعى» و نه هر ضررىء جون ما هركز در نفع و ضررهايى كه اسباب طبيعى و حوادث كونى آن را تامين مى كندء از 


77١9 صفحه‎ 


قبيل كرسنكى, و عطشء و حرارت» و سرماء و سلامتى» و مرضء متوسل بشفاعت نميشويم» وقتى كرسنه شديم بدون اينكه 
دست بدامن اسباب غير طبيعى بزنيم» خود برخاسته براى خودمان غذا فراهم مى كنيم» و همجنين آب و لباس و خانه و دارو 


تهيه مى كنيم. 


و توسل ما باسباب غير طبيعى» و شفيع قرار دادن آنهاء تنها در خيرات و شرورىء و منافع و مضارى است كه اوضاع قوانين 
اجتماعى؛ و احكام حكومت,ء يا بطور خصوص. و يا عموم, بطور مستقيم يا غير مستقيم» بيبش مى آورد» جون در دائره 
حكومت و مولويت از يكك سوء و عبوديت واطاعت از سوى ديكرء در هر حاكم و محكومى كه فرض شود احكامى از امر و 
نهى هستء كه اكر محكوم و رعيت 


بان احكام عمل كندء و تكليف حاكم و مولى را امتثال نمايد» آثارى از قبيل مدح زبانى؛ و يا منافع مادىء از جاه و مال در بى 
دارد» و اكر با آن مخالفت نموده؛ و از اطاعت تمرد و سر بيجى كندء آثار ديكرى از قبيل مذمت زبانى» و يا ضرر مادىء و يا 
معنوى در بى دارد» يس وقتى مولا-يى غلا-م خود ويا هر كس ديكّرى كه در تحت سياست و حكومت او قرار دارد مثلا-امر 
بكندء و يا نهى كندء و او هم امتثال نمايد» اجرى آبرومند دارد» و اككر مخالفت كندء عقاب يا عذابى دارد» از همين جا دو نوع 


وضع و اعتبار درست ميشود. يكى وضع حكم و قانون» و يكى هم وضع آثارى كه بر موافقت و مخالفت آن مترتب ميشود. 
وبنا بر همين اساس آسياى همه حكومتهاى عمومى و خصوصىء و مخصوصا حكومت بين هر انسانى با زير دستش ميجر خد. 


بنا بر اين اكر انسانى بخواهد بكمالى و خيرى برسدء يا مادى و يا معنوى» كه از نظر معيارهاى اجتماعى آمادكى و ابزار آن را 
ندارد» و اجتماع وى را لا-يق آن كمال و آن خير نمى داند» ويا بخواهد از خود شرى را دفع كندء شريكه بخاطر مخالفت 


متوجه او ميشود» و از سوى ديككر قادر بر امتثال تكليفء و اداى وظيفه نيست,. در اينجا متوسل بشفاعت ميشود. 


و بعبارتى روشن ترء اكر شخصى بخواهد به ثوابى برسد كه اسباب آن را تهيه نديده» واز عقاب مخالفت تكليفى خللاص 
كرددء بدون اينكه تكليف را انجام دهدء در اينجا متوسل بشفاعت مى كردد» و مورد تاثير شفاعت هم همين جا 


استء. اما نه بطور مطلقء براى اينكه بعضى افراد هستند كه اصلا لياقتى براى رسيدن بكمالى كه ميخواهند ندارند» مانند يكك 
فرد عامى كه ميخواهد با شفاعت اعلم علماء شودء با اينكه نه سواد دارد» و نه استعداد و يا رابطه اى كه ميان او و آن ديكرى 
واسطه و شفيع شود ندارند؛ مانند برده اى كه بهيج وجه نمى خواهد از مولايش اطاعت كندء و ميخواهد در عين ياغى كرى و 
تمرزذئن بؤسيلة شفاعت مؤرة عفو مولا قزار كيرف كة:ذر اين :دو فرضئ شفاغت سودى نذارة؛ حون شفاعت وسيله اى اسنث 
اك جح سيت تق و ص و اشن لش هينفلا 
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براى تتميسسسلم 


صفحه ٠١٠‏ 
سبب باشدء اولى را اعلم علماء كند» و دومى را در عين ياغيكريش مقرب دركاه مولا سازد. 


شرط ديكرى كه در شفاعت هستء اين است كه تاثير شفاعت شفيع در نزد حاكمى كه نزدش شفاعت ميشود بايد تاثير جزافى 
و غير عقلا-يى نباشدء بلكه بايد آن شفيع جيزى را بهانه و واسطه قرار دهد كه براستى در حاكم اثر بككذارد» و ثواب اوو 
خلاصى از عقاب او را باعث شود. يس شفيع از مولاى حاكم نميخواهد كه مثلا مولويت خود را باطل» و عبوديت عبد خود را 
لغو كند, و نيز نميخواهد كه اواز حكم خود و تكليفش دست بردارد» ويا آن را بحكم ديكر نسخ نمايدء حالا يا براى همه 


نسخ كندء و يا براى شخص مورد فرض» كه خصوص او را عقاب نكند. 


و نيزاز او نميخواهد كه قانون مجازات خود رايا بطور عموم ويا براى شخص مورد فرض لغو نموده. يا در هيج واقعه ويا در 


خصوص اين واقعه مجازات نكند» 


شفاعت معنايش اين نيست, و شفيع جنين تاثيرى در مولويت مولا و عبوديت عبد ويا در حكم مولات ويا در مجازات او 
ندارد» بلكه شفيع بعد از آنكه اين سه جهت را مقدس و معتبر شمردء از راه هاى ديكرى شفاعت خود را مى كندء مثلا يا 
بصفاتى از مولاى حاكم تمسكك مى كند, كه آن صفات اقتضا دارد كه از بنده نافرمانش بككذرد مانند بز ركوارى» و كرم اوء 


وسخاوت و شرف دودمانش. 


برمى انككيزد» مانند خوارى و مسكنت و حقارت و بد حالى و امثال آن. 


وياه بصفاتى كه در نفس خود شفيع هست,. مانند محبت و علاقه اى كه مولا باو دارد» و قرب منزلتشء و علو مقامش در نزد 
وى» يس منطق شفيع اين است كه ميكّويد: من از تو نميخواهم دست از مولويت خود بردارى» و يا از عبوديت عبدت جشم 


بيوشىء و نيز نمى خواهم حكم و فرمان خودت را باطل كنىء و يا از قانون مجازات جشم بيوشى. 


بلكه ميكويم: تو با اين عظمت كه دارىء و اين رأفت و كرامت كه دارى از مجازات اين شخص جه سودى مى برى؟ و اكر از 


عقاب او صرفنظر كنى جه ضررى بتو مى رسدء و يا ميككويم: 


اين بنده تو مردى نادان است. و اين نافرمانى را از روى نادانيش كرده؛ و مردى حقير و مسكين» مخالفت و موافقت او اصلا 


بحساب نمى آيدء و مثل تو بزركوارى بامر او اعتنا نمى كندء و بان اهميت نميدهدء و يا ميككويم: بخاطر آن مقام و منزلتى كه 


نزد تو دارم» و آن لطف و محبتى كه تو نسبت بمن دارى» شفاعتم را در حق فلانى بيذير» واز عقابش رهانيده مشمول عفوش 


قرار ل 


از اينجا براى كسى كه در بحث دقت كرده باشدء معلوم و روشن مى كردد كه شفيع» عاملى از عوامل مربوط بمورد شفاعت» 
مجح وو وتسحمه عتتحصنا نع راسلا حم و فتسمجدافل 5ك تجح لتحا فايرا محححية 


"5١ صفحه‎ 


شدهء حكومت و غلبه ميدهد» حال يا آن عامل همانطور كه كفتيم صفتى از صفات مولى استء يا صفتى از صفات عبد است» 
يااز صفات خودشء هر جه باشد آن عامل را تقويت مى كندء تا بر عامل عقوبت» يا هر حكمى ديكّر كه ميخواهد خنثايش 
كندء رجحان داده كفه ترازويش را ستككين تر سازد يعنى مورد عقوبت را از اينكه مورد عقوبت باشد بيرون نموده» داخل در 
مورد رفع عقوبت نمايد» يس ديكر حكم اولى كه همان عقوبت بود شامل اين مورد نميشود» جون ديكر مورد نامبرده مصداق 
آن حكم نيستء نه اينكه در عين مصداق بودن» حكم شاملش نشود, تا مستلزم ابطال حكم باشد, و تضادى يبش آيدء آن طور 
كه اسباب طبيعى بعضى با بعض ديكّر تضاد يبدا نموده» سببى با سبب ديكر معارضه نموده» و اثرش بر اثر ديكرى غلبه مى 
كندء اينطور نيستء بلكه حقيقت شفاعت واسطه شدن در رساندن نفع ويا دفع شر و ضرر استء بنحو حكومت,. نه بنحو 
مضاده؛ و تعارض. 


كنه د ركرئ كة زات تباة رشع ميقوف ابن است ك«شفاعت ودس رركن از مضاد تق سيت ابك ).و شمن متواسا أنه 


شفيع» در حقيقت ميخواهد سبب نزديكتر به مسبب را واسطه كندء ميان مسبب 


البته شفاعتى كه خود ما بان معتقديمء نه هر شفاعتى. 
[شفاعت تكوينى و تشريعى 


حال كه اين معنا روشن شدء مى كوييم: خداى سبحان در سببيت از يكى از دو جهت مورد نظر قرار مى كيرد اول از نظر 
تكوين» و دوم از نظر تشريعء از نظر اول خداى سبحان مبدء نخستين هر سببء وهر تاثير استء و سببيت هر سببى بالآخره باو 
منتهى ميشود» يس مالكك على الاطلاق خلقء و ايجاد» او استء و همه علل و اسباب امورى هستند كه واسطه ميان او و غير اوء 
و وسيله انتشار رحمت اويندء آن رحمتى كه يايان ندارد» و نعمتى كه بى شمار بخلق و صنع خود دارد» يس از نظر تكوين 


و اما از جهت دوم يعنى تشريع» خداى تعالى به ما تفضل كرده. در عين بلندى مرتبه اش» خود را بما نزديكك ساخته؛ و براى ما 
تشريع دين نموده؛ و در آن دين احكامى از اوامرء و نواهى و غيره» وضع كرده؛ و تبعات و عقوبتهايى در آخرت براى نافرمانان 
معين نموده» رسولانى براى ما كسيل داشت,. ما را بشارتها دادند» و انذارها كردند؛ و دين خدا را به بهترين وجه تبليغ نمودند» 
و حجت بدين وسيله بر ما تمام شدء و (تَمَتْ كَلِمَهُ رَبك صِذْقاً وَعَدْلَاه لا مبِدّلَ لكلماته» كلمه برورد كارت در راستى و عدالت 


تمام شدء و كسى نيست كه كلمات او را مبدل سازد). )١١‏ 


١16 سوره انعام آيه‎ -١ 
7837 صفحه‎ 


حال ببينيم 


معناى شفاعت با كدام يكك ازا ين دو جهت منطبق است؟ اما انطباق آن بر جهت اولء يعنى جهت تكوين.ء و اينكه اسباب و 
علل وجوديه كار شفاعت را بكنند» كه بسيار واضح استء براى اينكه هر سببى واسطه است ميان سبب فوق» و مسبب خودش» 
و روى هم آنها از صفات علياى خداء يعنى رحمت,ء و خلق, و احياء» و رزق» و امثال آن را استفاده نموده» و انواع نعمت ها و 
فضل ها را كرفته» بمحتاجان آن مى رسانئد. 


وثرات كريمهم ا ل ل ل ا (لَهَ ما فى السّماوات و ما فى الَرْضِء مَنْ ذَا 
اذى يَشقعٌ ِنْدَ إلا بِإذيه) 01١‏ و نيز مى فرمايد: (نُ ركم الله الذى علق العساوات والأخص س فى سَِنّهِ أيّام 01 


عل 


الْعَوش» 5 ما م شفيع إن 02 بَعَك إذنه) ”)اكه ترجمه آنها كذشت. 


دراين دو آيه كه راجع بخلقت آسمانها و زمين استء قهرا شفاعت هم در آنها در مورد تكوين خواهد بود و شفاعت در 
مورد تكوين جزاين نميتواند باشد» كه علل و اسبابى ميان خدا و مسبب ها واسطه شده. امور آنها را تدبير و وجود و بقاء آنها 
را تنظيم كنند» واين همان شفاعت تكوينى است. 


وامااز جهت دوم., يعنى از جهت تشريع» در اين جهت جيزى كه ميتوان كفت» افك ديري سا ا دودر ردن 
آن تجزيه و تحليل كه كرديم؛ در اين مورد هم صادق استء و هيج محذورى در آن نيستء و آيه: (يَوْمَيِذٍ لا تَنَْعَ الشَّاعَمُ إن 


مْ أذنَ ل الوَحْمِنْ» وَ رَضِىَ ل كَوْنَا) رض 


هو 


و آيه (لا تَنْقَعُ الشَّفاعَة عِنْدَه إلا لِمَنْ أَذْنَ لَهُ) ©« و آيه (لا تَغْنِى شَّ فاعَتَهُمْ سَيئاً إلا مِنْ بَعْدِ أَنْ يَأَذَنَ اللَهُ لِمَنْ يَشَاءُ وَ يَدْضى «8) و 
آيه: (وَ لا يَشْمَعُونَ إِلَا لِمَن ادْتّضى «*) و آيه: (وَ لا يَمملك الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَاعَةء إلا مَنْ سَهِدَ بالْحَقّ وَ هُمْ يَعْلَمُونَ) 0 
كه ترجمه هاى آنها در اول بحث كذشت با اين شفاعت» يعنى شفاعت در مرحله تشريع منطبقند. 


براى اينكه اين آيات بطورى كه ملا-حظه مى فرمايى» شفاعت (يعنى شافع بودن) را براى عده اى از بند كان خدا از قبيل 
ملائكه» و بعضى از مردمء اثبات مى كندء البته بشرط اذن و بقيد ارتضاءء واين خودش تمليكك شفاعت استء يعنى با همين 
كلامش دارد شفاعت را به بعضى از بند كانش تمليكك مى كندء و ميتواند بكند» جون (له الملكك و له الامر). 


يس اين بند كان كه خدا مقام شفاعت را بانان داده» ميتوانند برحمت و عفو و مغفرت خداء و ساير صفات علياى او تمسكك 


تمؤدهة يئذة اى 'از .مد كان دارا كد كناه كرفتارشس كرذه مشمول آن 
-١‏ سوره بقره آيه 708 
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صفحه 77 


صفات خدا قرار دهند, و در نتيجه بلاى عقوبت را كه شامل او شده. از او بركردانند» و در اين صورت ديكر از مورد حكم 
عقوبت بيرون كشته؛ ديكر مصداق آن حكم نيست,ء و قبلا-هم روشن كرديم؛ كه تاثير شفاعت از باب حكومت استهء نه از 
باب تضاد و تعارضء و اين مطلب با كفتار خود خداى 


تعالى كه مى فرمايد: (فَأَوْلِئِك يْبَدَّلَ اللَهُ مدِيْئاتَهِعْ حت نات» خدا كناهان ايشان را مبدل بحسنه مى كند )١0‏ كاملا روشن و بى 


اشكال ميشود. 


جون بحكم اين آيه خدا ميتواند عملى را با عملى ديكر معاوضه كند, هم جنان كه ميتواند يكك عمل موجود را معدوم سازد 
جنانجه خودش هم فرموده: (وَ قَدِمْنا إلى ما عَمِلُوا مِنْ عَمَل فَجَعَلناهُ باء مَنُْوراء و بآنجه كه عمل كرده اند مى يردازيم, و آن را 
هيج و يوج مى كنيم) و نيز خمودش فرموده: (فَحٍط أَعْمالهمْ بس اعمالشان رابى اثر كرد) 9" و نيز همو فرموده (إِنْ 
نيوا كبائزنما تنهؤن عَنَهه زو عنكم مجتائكو» اكز از كتاهان كيرء الجتدات كيده تاها ضصغيره شما رأ متو مى كنيه) الخ 
وا واليغزمودةة(إث الله لد يطفد أن شرك يود و يَعفِك ها دوق دلتك لمن تتاف هذا اين كناد رانم امرزد كه بو شرك 
بورزندء. و كناهان يائينتر از آن رااز هر كس بخواهد مى آمرزد) «©) واين آيه بطور مسلم در غير مورد ايمان و توبه استء 


براى اينكه ايمان و توبه شرك قبلى را هم جبران نموده؛ آن را مانند ساير كناهان مشمول آمرزش خدا مى كند. 


و نيز همانطور كه ميتواند عملى را مبدل بعملى ديكر كندء ميتواند عملى اندكك را بسيار كند. هم جنان كه خودش در اين باره 
فرمردةة رتك يُؤْتَؤْنَ أَخْرَهُعْ رين اينان اجرشان دو برابر داده ميشود) «2» و نيز فرموده: (مَنْ جاءً ِالْحسَئَد كلَهُ عَشْرْ أمثالهاء 
هر كس كار نيكى كندء ده برابر مثل آن را خواهد داشت) 037 و نيز همانطور كه ميتواند عملى را با عملى ديكر مبدل نموده و 
نيز عملى اندكك 


5 
28 مرو .ا 
د 3 


را بسيار كند» همجنين ميتواند عملى را كه معدوم بوده» موجود سازدء كه در اين باره فرموده: (وَ الَّذِينَ آمنُوا وَ ابَْهُ ذَرَيْتْهُْ 
بإيمانء أَلْحَفْنا بهم ذَرَيْتَهُ وَ ما ألَتْنَاهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَئْ ء» كل امرئ بما كسب رَهِينّ» كسانى كه ايمان آوردند» و ذريه 
شان نيز از ايشان ييروى نموده؛ ايمان آوردندء ما ذريه شان را بايشان ملحق مى كنيم» و ايشان را از هيجيك از اعمالى كه 


كردند محروم و بى بهره نمى سازيم» كه هر مردى در كرو عملى است كه كرده) «4 و اين همان لحوق و الحاق است. و مثلا 


كسانى كه عمل آباء نداشته اند. داراى عمل مى كندء و سخن كوتاه اينكه خدا هر جه بخواهد ميتواند انجام دهد؛ و هر 


حكمى كه بخواهد ميراند. 


٠١ سوره فرقان آيه‎ -١ 
1 وود ان‎ 
4 سوره محمد آيه‎ -'* 
ووه نا ا‎ 
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بلهء اين هم هستء كه او هر جه را بكند بخاطر مصلحتى مى كند كه اقتضاى آن را داشته باشدء و بخاطر علتى انجام ميدهد؛ 
كه بين او و عملش واسطه استء وقتى جنين استء جه مانعى دارد كه يكى از آن مصلحت ها و يكى از آن علت ها شفاعت 


ال انقها روخم شعن كه تساف اننا معت القه مهلو و انان “شافيت امعد و دمن نا انع عانعن بملااى تعالن تير مياد 


استء. جون هر يكك از صفات او واسطه بين او و بين خلق اوء در افاضه جود. 


و بذل وجود هستند» يس در حقيقت شفيع على الاطلاءق او است» هم جنان كه خودش بصراحت فرموده: (قَلُ لِلِّ الشَّفاعَةُ 


وما كر شفاعرة همات خداسة )لاله ود فوسو 
(ما لكم مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِىّ وَ لا شَفِيع» بكو شما بغير خدا سريرست و شفيعى نداريد) 27١‏ و باز فرموده: 
(لَئِس لَّهُمْ مِنْ دونه وَلِيّ وَ لا شَفِيعٌ» ايشان بجز خدا شفيع و سريرستى ندارند) 9”. 


و غير خداى تعالى هر كس شفيع شود و داراى اين مقام بككردد» باذن او» و به تمليكك او شده استء كه البته اين نيز هستء و 
با بيانات كذشته ما مسلم شدء كه در دركاه خدا تا حدودى شفاعت بكار هستء و اشخاصى از كنه كاران را شفاعت مى 
كنند» واينكه كفتيم: تا حدودىء براى اين بود كه خاطر نشان سازيم شفاعت تا آن حدى كه محذورى ناشايسته بساحت 
كرياق جدائيكن نبناوره ايت اسث :و مك است :ابن معنا را 'بةابنائق روشق تر اتقوريت كزده كفتك: ثوات:و باذائن :داذن :نه 
نيكوكار حقيقتى است كه عقل آن را صحيح دانسته و حق بنده نيكوكار ميداند» حقى كه بككردن مولا ثابت شده هم جنان كه 
عقاب و امساكك كردن از رحمت به بنده مجرم را حقى براى مولى ميداند, اما ميان اين دو حق از نظر عقل فرقى هست و آن 
اين است كه عقل ابطال حق غير را صحيح نميداند جون ظلم است و اما ابطال حق خويش و صرفنظر كردن از آن را قبيح نمى 
شمارد و بنا بر اين عقل جائز ميداند كه مولايى بخاطر شفاعت شفيعى از عقاب بنده اش و يا امساكك رحمت باو كه حق خود 


مولا 


ستء صرفنظر كند» و حقيقت شفاعت هم همين است. 
"- اشكالهايى كه در مسئله شفاعت بنظر مى رسدء و ياسخ از آنها. 


خواننده عزيز از مطالب كذشته اين معنا را بدست آورد: كه شفاعت از نظر قرآن تا حدى- نه بطور مطلق» و بى قيد و شرط- 


ثابت استء و نميتوان آن را بكلى انكار نمود. و بزودى نيز 
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خواهد ديد كه كتاب و سنت هم بيش از اين مقدار اجمالى را اثبات نمى كندء بلكه اكر از كتاب و سنت هم جشم يوشى 
كنيم» و در معناى خود اين كلمه دقت كنيم» خواهيم ديد كه خود كلمه نيز باين معنا حكم مى كندء براى اينكه همانطور كه 
كفتيم» ب ركشت شفاعت بحسب معنا باين است كه كسى واسطه در سببيت و تاثير شود, و معنا ندارد كه جيزى على الاطلاق» و 
بدون هيج قيد و شرطى سببيت و تاثير داشته باشد» خوبء وقتى خود سبب و تاثير» قيد و شرط دارد» واسطه آن نيز مقيد بان 
قيد و شرط نيز هست, همانطور كه معنا ندارد جيزى كه فى الجمله سبب دارد» بدون هيج قيدى و شرطى سبب براى همه جيز 
استء. همجنين معنا ندارد كه واسطه اى كه فى الجمله؛ و با قيد و شرطهايى ميتواند شفيع در بين يكك سبب و يكك مسبب شودء 


بدون هيج قيد و شرطى واسطه در ميانه همه اسباب» و همه مسببات شود. 


اينجاست كه امر بر منكرين شفاعت مشتبه شده» خيال 


كرده اند قائلين بشفاعت هيج قيدى و شرطى براى آن قائل نيستند» و لذا اشكال هايى كرده اند و با آن اشكالهاى خود 
خواسته اند يكك حقيقت قرآنى را بدون اينكه مورد دقت قرار داده» در مقام برآ يند ببينند از كلام خدا جه استفاده ميشود» باطل 


جلوه دهند. و اينكك بعضى از آن اشكالها از نظر خواننده مى كذرد. 
اشكال اول [مخالفت شفاعت با حكم اولى خداوند] 


يكى از آن اشكالها اينست كه بعد از آنكه خداى تعالى در كلام مجيدش براى مجرم در روز قيامت عقابهايى معين نموده؛ و 
برداشتن آن عقاب يا عدالتى از خداست,. و يا ظلم استء اكر برداشتن آن عقابها عدالت باشد» يس تشريع آن حكمى كه 
مخالفتش عقاب مى آورد؛ در اصلء ظلم بوده» و ظلم لايق ساحت مقدس خداى تعالى نيستء و اكر برداشتن عقاب نامبرده 
ظلم استء جون تشريع حكمى كه مخالفتش اين عقاب را آورده بعدالت بوده» يس در خواست انبياء يا هر شفيع ديكر 


درخواست ظلم خداستء و اين درخواست جاهلانه استء و ساحت مقدس انبياء از مثل آن منزه است. 


ما ازاين اشكال بدو جور ياسخ ميدهيم؛ يكى نقضىء و يكى حلىء اما جواب نقضى اين است كه بايشان مى كوييم: شما در 
باره اوامر امتحانى خدا جه مى كوبيد؟ آيا رفع حكم امتحانى- مانند جل و كيرى از كشته شدن اسماعيل در مرحله دوم و اثبات 
آن در مرحله اول- ماموريت ابراهيم بكشتن او- هر دو عدالت است؟ يا يكى ظلم و ديكرى عدالت است؟ جاره اى جز اين 
نبست كه بكويم هر دو عدالت استه و حكمت در آن آزمايش و بيرون آوردن باطن و نيات درونى 
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مكلفء و يا بفعليت رساندن استعدادهاى او 


استء در مورد شفاعت هم مى كوييم: ممكن است خدا مقدر كرده باشد كه همه مردم با ايمان را نجات دهدء ولى در ظاهر 
احكامى مقرر كرده. و براى مخالفت آنها عقابهايى معين نموده. تا كفار بكفر خود هلاك كردندء و مؤمنان بوسيله اطاعت به 
درجات محسنين بالا روند» و كنه كاران بوسيله شفاعت بان نجاتى كه كفتيم خدا برايشان مقدر كرده برسند» هر جند كه 
نجات از بعضى انواع عذابهاء يا بعضى افراد آن باشدء ولى نسبت به بعضى ديكر از عذابهاء از قبيل حول و وحشت برزخ. و يا 
دلهره و فزع روز قيامت را بجشندء كه در اينصورت هم آن حكمى كه در اول مقرر كرد؛ بر طبق عدالت بوده» و هم برداشتن 
عقاب از كسانى كه مخالفت كردند عدالت بوده استء اين بود جواب نقضى از اشكال. 


واما جواب حلى آنء اين است كه برداشته شدن عقاب بوسيله شفاعت»ء وقتى مغاير با حكم اولى خداستء و آن كاه آن سؤال 
بيبش مى آيد كه كداميكك عدل استء و كدام ظلم؟ كه اين بر طرف شدن عقاب بوسيله شفاعت» نقض حكم و ضد آن باشدء 
ويا نقض آثار و تبعات آن حكم باشدء آن تبعات و عقابى كه خود خدا معين كرده؛ ولى خواننده عزيز توجه فرمود, كه 
كفتيم: شفاعت نه نقض اصل حكم استء نه نقض آن عقوبتى كه براى مخالفت آن حكم معين كرده اند بلكه شفاعت نسبت 
بحكم و عقوبت نامبرده» حكومت دارد» يعنى مخالفت كننده و نافرمانى كننده راء از مصداق شمول عقاب بيرون مى كند, و او 


را مصداق شمول رحمتء و يا صفتى ديكر از صفات خداى تعالى» از قبيل 


عفوء و مغفرت ميسازد» كه يكى از آن صفات احترام كذاشتن بشفيع و تعظيم او است. 
اشكال دوم [مخالفت شفاعت با سنت الهيه- نقض غرض - ترجيح بلا مرجح 


دومين اشكالى كه بمسثئله شفاعت كرده اند» اينست كه سنت الهيه بر اين جريان يافته» كه هيجوقت افعال خود را در معرض 
تخلف و اختلاف قرار ندهد, و جون حكمى براند» آن حكم را بيك نسق و در همه مواردش اجراء كندء و استثنايى بان نزند» 
اسباب و مسبباتى هم كه در عالم هستء بر طبق همين سنت جريان دارد» هم جنان كه خداى تعالى فرموده: (هذا صِراط عَلَىَ 
مُشمَقِيم» إِنَّ عبادى لَنِس لَك عَلَيِهِمْ سلْطانٌ» إلا من اتبَعَك مِنّ الْاوِينَ» وَ إنَّ َهَنّم لَمَؤْعِدُهُْ أَجْمَعِينَ» ين صراط من است» و 
بر من است كه آن را مستقيم نككهدارم» بدرستى تو بر بندكان من سالطنتى ندارى» مككر كسى كه خود از كمراهان باشدء و با 


ياى خود تورا بيروى كندء كه جهنم ميعاد كاه همه آنان است) ».)١١‏ و نيز فرموده: (وَ أن هذا صتراطى مش مَقِيماً فَاتبعُوه وَ لا 


و 
توا الصِلَ» ترق بكم عَنْ سبيلهء 


-١‏ سوره حجر آيه إرذا 
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و بدرستى اينست كه صراط منء در حالى كه مستقيم است. يس او را ييروى كنيدء و دنبال هر راهى نرويد» كه شما رااز راه 
حدانو كله يش حرق دزالا ون فرمودةة 1 كه له تك للد اا 1ك كسك لق نك الله تكو ا نهر كو ورا مك فنا 


تبديلى نخواهى يافت»ء و هركز براى سنت خدا دك ركونى نخواهى يافت) .)22١‏ 


و مسئله شفاعت و يارتى بازى» اين هم آهنككى و كليت افعالء و سنت هاى خداى را بر هم مى زندء جون 


عقاب نكردن همه مجرمين» و رفع عقاب از همه جرمهاى آنان» نقض غرض مى كندء و نقض غرض از خدا محال استء و نيز 
اينكار يكك نوع بازى استء كه قطعا با حكمت خدا نميسازد, و اكر بخواهد شفاعت را در بعضى كنه كاران» آنهم در بعضى 
كناهان قبول كندء, لازم مى آيد سنت و فعل خدا اختلاف و دو كونكى. و بلكه جند كونكى بيدا كند- كه قرآن آن را نفى 
ف كل 


جون هيج فرقى ميان اين مجرم و ميان آن مجرم نيستء كه شفاعت رااز يكى بيذيرد» وازديكرى نيذيرد» ونيز هيج فرقى 


بيذيرد» واز ديكرى نيذيردء يا از بعضى كناهان بيذيرد» واز بعضى ديكر نيذيرد» ترجيح بدون جهت و محال است. 


اين زندكى دنيا و اجتماعى ما است كه شفاعت و امثال آن در آن جريان مى يابد» جون اساس آن و يايه اعمالى كه در آن 
صورت ميدهيم» هوا و اوهامى است كه كاهى در باره حق و باطل بيك جور حكم مى كند ودر حكمت و جهالت بيكك جور 


جريان مى يابد. 

در جواب از اين اشكال مى كوييم: درست است كه صراط خداى تعالى مستقيم» و سنتش واحد استء و لكن اين سنت واحد 
و غير متخلفء قائم بر اصالت يكك صفت از صفات خداى تعالى؛ مثلا صفت تشريع و حكم او نيستء تا در نتيجه هيج حكمى 
از موردشء و هيج جزا و كيفر حكمى از محلش تخلف نكند, و بهيج وجه قابل تخلف نباشد, بلكه اين سنت واحدء قائم 


أشخةيز اقعه كه متكا كما صغاك اوتانبكه تاتنقاق كه رفاظ اود منت دارتده :هر عدن كدما ادر كن قات او 


توضيح اينكه خداى سبحان واهبء و افاضه كننده تمامى عالم هستىء از حياه» و موتء و رزق» وايا نعمتء ويا غير آنست» و 
اينها امورى مختلف هستندء كه ارتباطشان با خداى سبحان على السواء و يكسان نيست,ء و بخاطر يكك رابطه به تنهايى نيست» 
جون اكر اينطور بود. لازم 
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مى آمد كه ارتباط و سببيت بكلى باطل شودء آرى خداى تعالى هيج مريضى را بدون اسباب ظاهرى» و مصلحت مقتضىء شفا 
نميدهدء و نيز براى اينكه خدايى است مميت و منتقم و شديد البطشء او را شفا نمى بخشدء بلكه از اين جهت كه خدايى است 


رءوف و رحيم و منعم و شافى و معافى او را شفا ميدهد. 


ويااكر جبارى ستمكر را هلاكك مى كندء اينطور نيست كه بدون سبب هلاكك كرده باشدء و نيز از اين جهت نيست كه 
رءوف و رحيم به آن ستمكر استء بلكه ازاين جهت او را هلاك مى كندء كه خدايى است منتقم» و شديد البطشء و قهار 
مثلاء و همجنين هر كارى كه مى كند بمقتضاى يكى از اسماء و صفات مناسب آن مى كندء و قرآن باين معنا ناطق است,» هر 
حادث از حوادث عالم را بخاطر جهات وجودى خاصى كه در آن هستء آن حادث را بخود نسبت ميدهدء از جهت يكك يا 


جند صفتى كه مناسب با آن جهات وجودى حادث نامبرده استء و نوعى تلاؤم و اثتلاف و اقتضاء بين آن 


و بعبارتى ديكّر» هر امرى از امور از جهت آن مصالحى و خيراتى كه در آن هست مربوط بخداى تعالى ميشود. 


حال كهاب0٠‏ معنا شدء خواننده تو جه 5 دبدء كه 2 دن اطء. و تبدل نافت. سنت او» مختلف نكشتء٠‏ ذ او 
ين م شد خواننده متوجه كُرديد» كه مستقيم بودن صراطء و تبدل نيافتن وو نكّشتن فعل او 
همه راجع است بآنجه كه از فعل و انفعال و كسر و انكسارهاى ميان حكمت هاء و مصالح مربوط بمورد» حاصل ميشود. نه 


اكر در حكمى كه خدا جعل كرده» تنها مصلحت و علت جعل آنء مؤثر باشدء بايد حكم او نسبت به نيكوكار و بدكار و 
مؤمن و كافر فرق نكند, و حال آنكه مى بينيم فرق بيدا مى كند» يس معلوم ميشود غير آن مصلحت اسباب بسيارى ديكر 
هستء كه بسا ميشود توافق و دست بدست هم دادن يكك عده از آن اسباب و عوامل» جيزى را اقتضاء كند؛ كه مخالف 
اقتضاى عاملى ديكر باشد» (دقت بفرمائيد). 


يس اكر شفاعتى واقع شودء و عذاب از كسى برداشته شود هيج اختلاف و اختلالى در سنت جارى خدا لازم نيامده» و هيج 
انحرافى در صراط مستقيم او يديد نمى آيدء براى اينكه كفتيم: 


شفاعت اثر يكك عده از عوامل» از قبيل رحمت, و مغفرت» و حكم., و قضاءء و رعايت حق هر صاحب حقء و فصل القضاء 


4. 


امنلت: 
اشكال سوم [شفاعت مستلزم دك ركونى در علم و اراده خدا كه محال است مى باشد] 


سومين اشكالى كه بمسئله شفاعت شده. اين است كه شفاعتى كه در بين مردم معروف استء 


صفحه 5594 


اين است كه شافع مولا را وادار كند بر اينكه بر خلاف آنجه خودش در اول اراده كرده. و بدان حكم نموده كارى راصورت 


دهل. 


ويا كارى را تركك كندء و جنين شفاعتى صورت نمى كيرد مكر آنكه مولا بخاطر شفيع از اراده خود دست برداشته؛ آن را 


و مولاى عادل هركز جنين كارى نميكند, و حاكم عادل هركز دجار اينكونه تزلزل نميشود مكر آنكه اطلاعات تازه ترى بيدا 
كندء و بفهمد كه اراده و حكم اولش خطا بوده» آن كاه بر خلاف حكم اولش حكمى كندء ويا بر خلاف رويه اولش روشى 
بيش بكيرد. 


بلكه اكر حاكمى مستبد و ظالم باشد, او شفاعت افراد مقرب دركاه خود را مى يذيرد» جون دل بدست آوردن از شفيع در نظر 
او مهم تراز رعايت عدالت استء و لذا با علم به اينكه قبول شفاعت او ظلم استء و عدالت در خلا.ف آنست,ء مع ذلك 
عدالت را زير يا مى كذارد؛ و شفاعت او را مى يذيرد» واز آنجايى كه هم خطاى حكم., وهم ترجيح ظلم بر عدالت» از 
خداى تعالى محال استء بخاطر اينكه اراده خدا بر طبق علم استء و علم او ازلى و لا يتغير استء لذا قبول شفاعت هم ازاو 
محال است. 


جواب اين اشكال اين است كه قبول شفاعت از خداى تعالى نه از باب تغير اراده او استء و نه از باب خطا و دك ركونى حكم 
سابق او» بلكه از باب دك ركونى در مراد و معلوم اوستء توضيح اينكه خداى سبحان ميداند كه مثلا فلان انسان بزودى حالات 
مختلفى بخود مى كيرد» در فلان زمان حالى دارد» جون اسباب و شرائطى دست بدست هم ميدهند, و در او آن حال را يديد 


مى آورند» خدا هم در آن حال در باره او اراده اى مى كند» سيس در زمانى ديكر حال 


ديكرى بر خلاف حال اول بخود مى كيرد جون اسباب و شرائط ديكرى بيش مى آيدء لذا خدا هم؛ در حال دوم اراده اى 
للكرةزياره اوم كنك وم عر فى شا نخدا در هر روزى شانى و كارى دارد »)١١‏ هم جنان كه خودش فرموده: 
اعضو اللامنا واف وليكة و ونه ال الكتاحا حرج را لتواهد مره وار جه را ينو اعلد قات تلق تيده وقو وااو ات ام 
الكتاف)» 079 و نيزفرموده: (ول وداه مبشوطتان: يُنْفْق كتِق تشاف بلكه دستهاى او باز است» هر جور بخواهد انفاق مى كند) 
7 


مثالى كه مطلب را روشن تر سازد؛ اين است كه ما ميدانيم كه هوا بزودى تاريكك ميشود, و ديككر جشم ما جايى را نمى بيند» با 
اينكه احتياج بديدن داريم» و اين را ميدانيم كه دنبال اين تاريكى دو باره آفتاب طلوع مى كندء و هوا روشن ميشود, لا جرم 
اراده ما تعلق مى كيردء به اينكه هنكام روى آوردن شبء جراغ را روشن كنيم؛ و بعد از تمام شدن شب آن را خاموش سازيمء 


آيا در اين مثل. 
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علم و اراده ما دك ركونه شده؟ نه» يس د كر كونكى از معلوم و مراد ما استء اين شب است كه بعد از طلوع خورشيد از علم و 
اراده ما تخلف كرده. واين روز است كه باز از علم و اراده ما تخلف يافته» و بنا نيست كه هر معلومى بر هر علمى و هر اراده 


اى بر هر مرادى منطبق شود. 


بله آن تغير علم و اراده كه از خداى تعالى محال استء اين است كه 


با بقاى معلوم و مراد. بر حالى كه داشتند» علم و اراده او بر آنها منطبق نككردد, كه از آن تعبير به خطا و فسخ مى كنيم» هم 
جنان كه در خود ما انسانها بسيار بيش مى آيدء كه معلوم و مراد ما بهمان حال اول خود باقى استء ولى علم و اراده ما تغيير 
مى كندء مثل اينكه شبحى را از دور مى بينيم» و حكم مى كنيم كه انسانى است دارد مى آيدء ولى جون نزديك ميشود» مى 
بينيم كه اسب استء و اين اسب از همان اول اسب بود ولى علم ما به اينكه انسان است د كركون شدء ويا تصميم مى كيريم 
كارى را كه داراى مصلحت تشخيص داده ايم انجام دهيم» بعدا معلوم ميشود كه مصلحت بر خلااف آنستء لا جرم فسخ 


عزيمت نموده؛ اراده خود را عوض مى كنيم. 


اينكونه دك ركونى در علم و اراده از خداى تعالى محال استء و همانطور كه توجه فرموديد مسئله شفاعت و برداشتن عقاب 
بخاطر آنء از اين قبيل نيست. 

اشكال جهارم [اشكال جهارم: وعده شفاعت دادن باعث جرأت مردم بر معصيت مى شود] 

اينكه وعده شفاعت به بندكان دادن» و تبليغ انبياء اين وعده را بانان» باعث جرأت مردم بر معصيتء و وادارى آنان بر هتكك 
حرمت محرمات خحمدايى استء و اين با يككانه غرض دينء» كه همان شوق بند كان بسوى بندكى و اطاعت استء منافات دارد. 
بناجار نجه از آيات قرآن و روايات در باره شفاعت وارد شده» بايد بمعنايى تاويل شودء تا مزاحم با اين اصل بديهى نشود. 


جواب از اين اشكال را بدو نحو ميدهيم؛ يكى نقضى و يكى حلىء اما جواب نقضىء اينكه شما در باره آياتى كه وعده 


مغفرت ميدهد جه مى كوئيد؟ 


عين آن اشكال در اين آيات نيز وارد استء جون اين آيات نيز مردم را بارتكاب كناه جرى مى كند. مخصوصا با در نظر 
كرف ادكه معفرت واسمة وتحنت عدا واإشامل تنامئ كتاهان سواى خترك يسارد طالقد آنه إن الله يخود أن مشر كت با 
وَيَغْفِرْ ما دُونَ ذلك لِمَن يَشَائٌ خندا اين كناه را نمى آمرزد كه بوى شرك بورزندء ولى بائين تراز شرك رااز هر كس 
بخواهد مى آمرزد). 0١١‏ واين آيه بطورى كه در سابق هم كفتيم مربوط بغير مورد توبه استء جون اكر در باره مورد توبه بود 


استثناء شر كك صحيح نبود» جون توبه از شركك هم 
اموه قاد اه 

50١ صفحه‎ 

يذيرفته است. 


واما جواب حلىء اينكه وعده شفاعت و تبليغ آن بوسيله انبياء» وقتى مستلزم جرئت و جسارت مردم ميشودء و آنان را بمعصيت 
و تمرد وا ميدارد» كه اولا مجرم را و صفات او را معين كرده باشدء ويا حد اقل كناه را معين نموده» فرموده باشد كه جه 
كناهى با شفاعت بخشوده ميشود» و طورى معين كرده باشد كه كاملا مشخص شود. و آيات شفاعت اينطور نيستء اولا خيلى 
كوتاه و سر بسته استء و در ثانى شفاعت را مشروط بشرطى كرده؛ كه ممكن است آن شرط حاصل نشودء و آن مشيت خدا 


اسيك 
و ثانيا شفاعت در تمامى انواع عذابهاء و در همه اوقات مؤثر باشد, به اينكه بكلى كناه را ريشه كن كند. 


مثلا اكر كفته باشند: كه فلان طائفه از مردم, و يا همه مردم, در برابر هيجيكك از كناهان عقاب نميشوند, و ابدا از آنها مؤاخذه 


نمى كردند» ويا كفته باشند: فلان 


كناه معين عذاب ندارد» و براى هميشه عذاب ندارد. البته اين كفتار بازى كردن با احكام و تكاليف متوجه بمكلفين بود. 


وامااكر بطور مبهم و سر بسته مطلب را افاده كنند» بطورى كه واجد آن دو شرط بالا نباشد» يعنى معين نكنند كه شفاعت در 
جكونه كناهانى» و در حق جه كنه كارانى مؤثر استء و ديكر اينكه عقابى كه با شفاعت برداشته ميشودء آيا همه عقوبتها و در 


همه اوقات و احوال استء يا در بعضى اوقات و بعضى كناهان؟. 
در جنين صورتى» هيج كنه كارى خاطر جمع ازاين نيست كه شفاعت شامل حالش بشود؛ در نتيجه جرى بكناه و هتكك محارم 


الهى نميشودء بلكه تنها اثرى كه وعده شفاعت در افراد دارد» اين است كه قريحه اميد را در او زنده نكمّه دارد» و جون كناهان 


و جرائم خود را مى بيند و مى شمارد؛ يكباره دجار نوميدى و ياس از رحمت خدا نكردد. 
غلاوة ير اتكددور ابد (إن تكههوا كاندما هَوْنَ عَنْه نكَفْوْ عَنْكُمْ سَيْئاتَكم) 001١‏ مى فرمايد: 


اكر از كناهان كبيره اجتناب كنيدء ما كناهان صغيره شما را مى بخشيمء وقتى جنين كلامى از خداء و جنين وعده اى از او 
آئيد» من شفاعت شافعان رااز شما مى يذيرم؟ جون همه حرفها بر سر حفظ ايمان است كناهان هم كه حرام شده اند» جون 


ايمان را ضعيف و قلب را قساوت ميدهند» و سرانجام آدمى را بشركك مى كشانند كه در اب ين باره فرموده: 


-١‏ سوره نساء آيه لض 
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(قلا يَأمَنٌ مكر الله نا لْقَو 


الْخَائدَرُو نه از فك دا يمن نم تشوئذ مك مززدم [بانكار) 049 ونيز مود (كلا ول راث على فلوبهخ ما كالوا يكيديوة نه 
واقع قضيه. اين است كه كناهانى كه كرده اند» در دلهاشان اثر نهاده» و دلها را قساوت بخشيده) )1١‏ و نيز فرموده: (ثُتمّ كان 
عافة.الذيق أساوًا القؤاى أن > دلوا ناك اللو شبن عاقيك: قدا كه مركن زم عاسيشدسه ابو شه كد ]راق دارا 
تكذيب كنند) 27 واجه بسا اين وعده شفاعتء بنده خداى را وادار كند به اينكه بكلى دست از كناهان بردارد» و براه راست 


اين در صورتى بود كه كفتيم: كه كنه كار را معين كند, و نه كناه راء و همجنين اكر كنه كار مشمول شفاعت را معين بكند 
ويا كناه قابل شفاعت را معين بكند» ولى باز اين استخوان را لاى زخم بكذارد» كه اين شفاعت از بعضى درجات عذابء و يا 
در بعضى اوقات فائده دارد» در اينصورت نيز شفاعت باعث جرأت و جسارت مجرمين نميشود. جون باز جاى اين دلهره 


هستء كه ممكن است تمامى عذابهاى اين كناهى كه ميخواهم مرتكب شوم؛ مشمول شفاعت نشود. 


وقرآن كريم در باره خصوص مجرمين» و خصوص كناهان قابل شفاعت» اصلا حرفى نزده و نيز در رفع عقاب هيج سخنى 
نككفته» بجز اينكه فرموده: به بعضى اجازه شفاعت ميدهيم» و شفاعت بعضى را مى يذيريم» كه توضيحش بزودى خواهد آمد. 
القاء الله عاق وى إعئلة اشكال #يكتفاعت قر | فروارة لسك 


اشكال ينجم [اشكال ينجم: هيجيك از عقل و كتاب و سنت دلالت 


بر شفاعت نمى كنند] 


اينكه مسئله شفاعت مانند هر مسئله اعتقادى ديكر» بايد بدلالت يكى از ادله سه كانه عقل و كتاب و سنت اثبات شودء اما عقل 
خود آدمىء يا اصلا اجازه شفاعت و يارتى بازى را نميدهدء و يا اكر هم بدهدء تنها ميكويد: جنين جيزى ممكن است,ء ولى 


ديكر نميكويد كه جنين جيزى واقع هم شده. 


واما كتابء يعنى آيات قرآن؟ آنجه از آيات قرآن متعرض مسئله شفاعت شده. هيج دلالتى ندارد بر اينكه جنين جيزى واقع 


4 


ع 


3 


هم ميشود جون در اين مسثله آياتى هست كه بطور كلى شفاعت را انكار مى كندء مانند آيه: (لا بَيُْ فيه وَ لا خلةٌ وَ لا شَفاعَة 
نه خريد و فروشى در روز قيامت هست,. نه دوستىء ونه شفاعت) 229 و آياتى ديكر هست كه منفعت شفاعت را نفى مى كندء 


مانند ايه 

اد سووه اغراف ايد قة 
انور بيه دعا 
"- سوره روم آيه ٠١‏ 
و و 1 
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(فما تَنْمَعْهُعْ شَّماعَهٌ الشَّافعِينَه يس شفاعت شافعان سودى بايشان نمى بخشد)» 0١1١‏ و آياتى ديكر هست كه آن را مشروط باذن 
هذا من كدنا عافد آنه لوق تكن إذنة):151د ير زرا لفن اذتفي لدو مفلا اتن ارتسا هاه مدن الرسماء يشر ابتك ون مشية و 
اذن خداء تا آنجا كه از قرآن كريم و اسلوب كلا.مى آن معهود استء براى افاده نفى قطعى استء ميخواهد بفرمايد: اصلا 
ونع “عدو نه اميت ذن و حقمة خي سيدا نا انع اسائقة 1ن زم تدر كك فرق يلاها قاف الله رودق 


بخواندنت در مى آوريم» يس فراموش نخواهى كرد. مكر آنجه را خدا بخواهد) «؟» يعنى هيج فراموش نمى كنىء» 


و آيه (خالِيِينَ فيها ما دامَتٍ السّماواتٌ وَ الَرْض إِنَا ما شاء رَبك جاودانه در آن هستند» ما دام كه آسمان و زمين برقرارند» 
مكر آنجه يرورد كارت بخواهد) «0) يس در قرآن كريم هيج آيه اى كه بطور قطع و صريح دلالت كند بر وقوع شفاعت 


نداريم. 


واماسنت. در روايات هم آنجه در باره خصوصيات شفاعت وارد شده. قابل اعتماد نيستء و آن مقدار هم كه قابل اعتماد 


است به بيش از آنجه در قرآن ديديم دلالت ندارد» يس نه عقل بر آن دلالت دارد» و نه كتاب؛ و نه سنت. 


جواب از اين اشكال اين است كه اما كتاب و آياتى كه در آن شفاعت را نفى مى كندء وضعش را بيان كرديم» و خواننده 
كرامى متوجه شد كه آن آيات» شفاعت را بكلى انكار نمى كندء بلكه شفاعت بدون اذن و ارتضاى خدا را انكار مى كند؛ و 
اما آن آياتى كه منفعت شفاعت را انكار مى كرد بر خلاف آنجه اشكال كننده فهميده» مى كُوييم: اتفاقا آن آيات» شفاعت 
را اثبات مى كندء نه نفى» براى اينكه آيات سوره مدثر انتفاع طائفه معينى از مجرمين را از شفاعت نفى مى كندءه نه انتفاع 


تقاف بطو انتم را 


وعلاوه بر آن كلمه شفاعت بكلمه (شافعين) اضافه شده. و فرموده شفاعت شافعين سودى بايشان نميدهد, و نفرموده: (و لا 
تنفعهم الشفاعه)» آخر فرق است بين اينكه كسى بككويد (فلا تنفعهم الشفاعه)» و بين اينكه بكويد: (فما تَنْمَعُهُمْ شَماعَهُ 
السَّافْعِينَ)» براى ايتكه مصدر وقتى اضافه شدء بر وقوع فعل در خارج دلالت مى كندء و مى فهماند كه اين فعل در خارج واقع 
شده؛ بخلاف صورت اولء و براين معنا شيخ عبد القاهر در كتاب 


دلائل الاعجاز تصر بح كردهء يس جمله (سَفاعَهُ السَّافِعِينَ) دلاات دارد بر اينكه بطور اجمال در قيامت شفاعتى واقع خواهد شد 


ولى اين طائفه از آن بهره نمى برند. 


5/ سوره مدثر آيه‎ -١ 


” سوره يونس آيه‎ -١ 
7/ سوره انبياء آآيه‎ -'"“ 
٠ ع- سوره اعلى آيه‎ 

ه- سوره هود آيه 6١,7‏ 
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ازاين هم كه بككذريم جمع آوردن شافع؛ در جمله (شَفاعٌَ الشَّافعِينَ) نيز دلالت دارد بر اينكه شفاعتى خواهد بودء هم جنان كه 
جمله: (كائث منّ الكايزية) از باقى ماندكان بود). دلالت دارد بر اينكه كسانى در عذاب باقى ماندند» و جمله (وَ كان مِنّ 
الكادرية أو جهملة نكا وق العارت 1ان نل اضملة إلا شال كوتو الطاتونة )نبو انقاترانتها لال ابن هاه اروز كوه معي ل 


صيغه جمع كه ميدانيم معنايى زائد بر معناى مفرد دارد» لغو مى بود» يس جمله (فَما 4 تاقاقة الخ فكي ان باقن اميت 4 


شفاعت را اثبات مى كندء نه نفى. 


و اما آياتى كه شفاعت را مقيد باذن و ارتضاء خدا مى كندء مانند جمله (الا باذنه)» و جمله (إلَا مِنْ بَعْدِ إِذْنِ)» دلالتش بر اينكه 
جنين جيزى واقع ميشود» قابل انكار نيست» جون عارف باسلوب هاى كلام ميداند» كه مصدر وقتى اضافه شد.» دلالت بر وقوع 
فع كنلو عق اكد كلق اثذ عله (الااب.ادنو) و تكيله رلا لم افتضيئ يكن متنا اسك روههر دوسا رمك اكه حينا 


تواهك اصية): اشعاء اسة :و انان اعفاد كرد 


علاوه بر اينكه استثناءهايى كه در مورد شفاغت شده.ء بيكك عبارت نيستء» بلكه بوجوه مختلفى تعبير شده؛ يكى فرموده: (الا 
باذنه)» و يكك جا (الا من بعد اذنه) يكك جاء (الا لمن ارتضى)» 


يكك جا (إلَّا مَنْ شَهِدَ بالْحَقّ وَ هُغْ بَعْلمُونَ)» و امثال اينهاء و كيرم كه اذن و ارتضاء بيكك معنا باشد» و آن يكك معنا عبارت باشد 
از مشيت (خواست خدا)» آيا اين حرف را در آيه: (إنَا مَنْ طَهدَ باحق وَ هُمْ يَعْلَمُونَ) نيز ميتوان زد؟ و آيا ميتوان كفت: (مكر 
كسى كه بحق شهادت دهد و با علم باشد)» بمعناى (مكر باذن خداست»؟! و وقتى جنين جيزى را ممكن نباشد بكوئيم» يس 
آيا مراد باين جمله صرف سهل انككارى در بيان است؟ آنهم از خداى تعالى؟ با اينكه جنين نسبتى را بمردم كوجه و محله 


نميتوان داد» آيا ميتوان بقرآن كريم و كلام بليغ خدا نسبت داد؟ قرآنى كه بليغ تراز آن در همه عالم كلامى نيست.! 
يس حق اينست كه آيات قرآنى شفاعت را اثبات مى كند» جيزى كه هست همانطور كه كفتيم بطور اجمال اثبات مى كندء نه 
مظلقه و اها شك ولالت ا دعقن دالت قر 1ق امرك كد القاء اللشوو ا تافق. زااعت اهندند 


اشكال ششم [قرآن كريم دلالت صريح بر رفع عقاب بوسيله شفاعت ندارد] 


اينكك آيات قرآن كريم دلالت صريح ندارد براينكه شفاعت» عقابى را كه روز قيامت و بعد از ثبوت جرم بر مجرمين ثابت 
شده برميداردء بلكه تنها اين مقدار را ثابت مى كندء كه انبياء جنبه شفاعت و واسطكى را دارند» و مراد بواسطكى انبياء» اين 
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يبغمبرند» بين مردم و بين يرورد كارشان واسطه ميشوند, احكام الهى را بوسيله وحى مى كيرند» و در مردم تبليغ مى كنند» و 


مردم را بسوى يروردكارشان هدايت مى كنند» واين مقدار دخالت كه انبياء در سرنوشت مردم دارنده 


مانند بذرى است كه بتدريج سبز شود. و نمو نمايد» و منشا قضا و قدرهاء و اوصاف و احوالى بشود. يس انبياء (ع) شفيعان 


مؤمنين اند» جون در رشد و نمو و هدايت و برخوردارى آنان از سعادت دنيا و آخرت دخالت دارند» اين است معناى شفاعت. 


جواب اين اشكال اين است كه ما نيز در معناى از شفاعت كه شما بيان كرديد حرفى نداريم» لكن اين يكى از مصاديق 
شفاعت استه نه اينكه معنايش منحصر بدان باشدء كه در سايق بيان معانى شفاعت كذشت,. دليل بر اينكه معناى شفاعت 
متخطب رد نآ سنت #علاوء بر بان كذشعهة يكن آيه (إنّ الله لأتففة أن تذرك بن و عفد ما ذو ذلك لمن بشاء) 019 استة 
كه ترجمه اش كذشتء و در بيانش كفتيم: اين آيه در غير مورد ايمان و توبه استء در حالى كه اشكال كننده با بيان خود 
شفاعت را منحصر در دخالت انبياء از مسير دعوت بايمان و توبه كرد» و آيه نامبرده اين انحصار را قبول ندارد» مى فرمايد: 


مغفرت از غير مسير ايمان و توبه نيز هست. 


اشكال هفتم [آيات مربوط به شفاعت از متشابهات اند و بايد مسكوت كذاشته شوند] اينكه اكر راه سعادت بشرى را يا 
راهنمايى عقل قدم بقدم طى كنيم» هركز بجيزى بنام شفاعت و دخالت آن در سعادت بشر برنميخوريم, و آيات قرآنى اكر 
بطور صريح آن را اثبات مى كرد» جاره اى نداشتيم جز اينكه آن را بر خلاف داورى عقل خود, و بعنوان تعبد بيذيريم, اما 
خوشبختانه آيات قرآنى مربوط بشفاعت» صريح در اثبات آن نيستند» يكى بكلى آن را نفى مى كندء و جايى ديكر اثبات 


مينمايد» يكك جا مقيد 


مى آورد» جايى ديكر مطلق ذكر مى كندء و جون جنين است» يس هم بمقتضاى دلاملت عقل خودمان, و هم بمقتضاى ادب 
دينى» جا دارد آيات نامبرده را كه از متشابهات قرآن استء مسكوت كذاشته. علم آنها را بخداى تعالى ارجاع دهيم, و بكوئيم 


ما دراد ين باره جيزى نمى فهميم. 


جواب اين اشكال هم اين است كه آيات متشابه وقتى ارجاع داده شد بآيات محكم, خودش نيز محكم ميشود, و اين ارجاع 
جيزى نيست كه از ما , بر نيايد» و نتوان نيم از محكمات قرآن توضيح آن را بخواهيم» هم جنان كه در تفسير آيه اى كه آيات 


قرآن را بدو دسته محكم و متشابه تقسيم مى كندء يعنى آيه هفتم از سوره آل عمران» بحث مفصل اين حقيقت خواهد آمد 
انكام الله غالي: 


-١‏ سوره نساء آيه م 
صفحه ١0608‏ 
'- شفاعت در باره جه كسانى جريان مى يابد؟ 


خواننده كرامى از بيانى كه تا كنون در باره اين مسئله ملاحظه فرمود. فهميدء. كه تعيين اشخاصى كه در باره شان شفاعت 
ميشود» آن طور كه بايد با تربيت دينى #اركازي ارك وا ويك وي امام تكله 5ه ذو اكور ميم تبان كنف موريونان 
كه قرآن كريم نبز آن را مبهم كذاشته» مى فرمايد: (كلَّ نَفْس بما كتريبث َتْ رَجِيئة نأض حاب الْيمينء فى جَدّاتِ يتَساءلُونَه عن 
الَْبِينَ ما كك فى سقر؟ قاو: م نكك ين الْمُصَلْن» و أ تكك تم البدكين, و نا وض مع الخانضين, و كا كُذْبُ 
ؤم الدّينِء حتّى أتانًا الْيقِينٌ ما تَنَْعهُْ ققاعة السافعية عر كين كرو كان1> ولتشويش الك كر امجحاب مون كدر 


ننه قزر ذارتةه و31 ركد يك سر" صعررميق را كرفته مى بر لتنده بعر دور حى :كله يدف عيكو رين ها 


از نمازكزاران نبوديم» و بمسكينان طعام نميخورانديم» و هميشه با جستج و كران در جستجو بوديم» و روز قيامت را تكذيب مى 
كرديمء تا وقتى كه يقين بر ايمان حاصل شدء در آن هنكام است كه ديكر شفاعت شافعان سودى براى آنان ندارد) .)١١‏ 


دراين آيه مى فرمايد: در روز قيامت هر كسى مرهون كناهانى است كه كرده؛ و بخاطر خطايايى كه از بيش مرتكب شده»ء 
نازداشت ميشوف مكر اصضصحات تمين» كه :از ابى كرق آزاذ شل اتنة و دن بهشت :بيقر كشنه اند اث كاه متفزمايل: :اين طائفة 
در عين اينكه در بهشتند» مجرمين را كه در آن حال در كرو اعمال خويشندء مى بينند» وازايشان در آن هنكام كه در 
دوزخند مى يرسندء و ايشان بان علت ها كه ايشان را دوزخى كرده اشاره مى كنند» و جند صفت از آن رامى شمارند» آن 


كاه از اين بيان اين نتيجه را مى كيرد كه شفاعت شافعان بدرد آنان نخورد. 


و مقتضاى اين بيان اين است كه اصحاب يمين داراى آن صفات نباشند يعنى آن صفاتى كه در دوزخيان مانع شمول شفاعت 
بانها شد» نداشته باشند» و وقتى آن موانع در كارشان نبود» قهرا شفاعت شامل حالشان ميشودء و وقتى مانند آن دسته در كرو 
نباشندء لا بد از كرو در آمده اند و ديكر مرهون كناهان و جرائم نب نيستند» يس معلوم ميشود: كه بهشتيان نيز كناه داشته انده 


حزق كدا هعست شفاعتث شافغان انشان :وا ان رهن كاهان آزاد كردة است: 


آرى در آيات قرآنى اصحاب يمين را بكسانى تفسير كرده كه اوصاف نامبرده در دوزخيان را ندارند» توضيح اينكه: آيات 


سوره واقعه و سوره مدثرء كه بشهادت آيات آن در مككه ودر آغاز بعثت 


نازل شده. و ميدانيم كه در آن ايام هنوز نماز وزكاه بان كيفيت كه بعدها در اسلام واجب شدء واجب نشده بود. 
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مع ذلك اهل دوزخ را بكسانى تفسير مى كند كه نمازخوان نبوده اند» يس معلوم ميشود مراد بنماز در آيه 58-78 از سوره 
مدثرء توجه بخدا با خضوع بندكى استء و مراد با طعام مسكين همء مطلق انفاق بر محتاجان بخاطر رضاى خداست. نه اينكه 


مراد بنماز و زكاه. نماز و زكاه معمول در شريعت اسلام باشدك. 


و منظور از جستجوى با جستجوكرانء فرو رفتن در بازى كريهاى زندكىء و زخارف فريبنده دنيايى است, كه آدمى را از روى 
آوردن بسوى آخرت باز ميدارد» و نمى كذارد بياد روز حساب و روز قيامتش بيفتدء ويا منظور از آن فرو رفتن در طعن و 


خرده كيرى در آيات خدا استء آياتى كه در طبع سليم باعث يادآورى روز حساب ميشود, از آن بشارت و انذار ميدهد. 


يس اهل دوزخ بخاطر داشتن اين جهار صفتء يعنى ترك نماز براى خداء و ترك انفاق در راه خداء و فرورفتكى در بازيجه 
دنياء و تكذيب روز حسابء دوزخى شده اند» واين جهار صفت امورى هستند كه اركان دين را منهدم ميسازند» و بر عكس 
داشتن ضد آن صفات»ء دين خدا را بيا ميدارد» جون دين عبارتست از اقتدارى به هاديانى كه خود معصوم و طاهر باشند» و اين 
نميشود» مكر به اينكه از دلبندى بزمين و زيورهاى فريبنده آن دورى كنندء و بسوى ديدار خدا روى آورند؛ كه اكراين دو 


صفت محقق شود, هم از (خوض با خائضين) اجتناب شدهء وهم از (تكذيب 


ولازمه اين دو صفت توجه بسوى خدا است به عبوديت» و سعى در رفع حوائج جامعه؛ كه بعبارتى ديكر ميتوان از اولى بنماز 
تعبير كردء و از دومى بانفاق در راه خداء يس قوام دين از دو جهت علم و عمل باين جهار صفت است. و اين جهار صفت بقيه 
اركان دين را هم در يى دارد» جون مثلا كسى كه يكتايرست نيستء و يا نبوت را منكر استء ممكن نيست داراى اين جهار 


مفك يقوذ (دقكا فزفاكيد. 


يس اصحاب يمين عبارت شدند از كسانى كه از شفاعت بهره مند ميشوند» كسانى كه از نظر دين و اعتقادات مرضى خدا 
هستند» حال جه اينكه اعمالشان مرضى بوده باشد» و اصلا محتاج بشفاعت در قيامت نباشند» و جه اينكه اينطور نباشند» على 


اق قال 1ن كات كه اراكتفافت: نان مظون سه | مهاد 


يس معلوم شد كه شفاعت وسيله نجات كناه كاران از اصحاب يمين استء هم جنان كه قرآن كريم هم فرموده: (إِنْ تَجْتَيْبُوا 
كبائرَ ما تَنْهَوْنَ عَنْهُ ُكفز عَنْكمْ سَيُئاتكة. اكر از كناهان كبيره اجتناب كنيد؛ كناهان ديكرتان را جبران مى كنيم) )١١‏ و بطور 
مسلم منظور از اين آيه اين است كه كناهان 


-١‏ سوره نساء أيه لض 
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صغيره را خدا مى آمرزدء و احتياجى بشفاعت ندارد» يس مورد شفاعتء آن عده. از اصحاب يمينند» كه كناهانى كبيره از 
آنان تا روز قيامت باقى مانده؛ و بوسيله توبه ويا اعمال حسنه ديكر از بين نرفته» يس معلوم ميشود شفاعت, مربوط باهل كبائر 
از اصحاب يمين استء هم جنان كه رسول خدا (ص) فرموده: (تنها شفاعتم مربوط باهل كبائر از امتم استء و اما نيك وكاران 


هيج 


ناراحتى در بيش ندارنك. 


واز جهتى ديكرء اكر نيك وكاران را اصحاب يمين خوانده اند» در مقابل بدكارانند كه اصحاب شمال (دست حبى ها) ناميده 
شده اند» و جه بسا طائفه اول اصحاب ميمنه؛ و طائفه دوم اصحاب مشئمه هم خوانده شده اند. و اين الفاظ از اصطلاحات قرآن 
كريم است. و از اينجا كرفته شده كه در روز قيامت نامه بعضى را بدست راستشان ميدهند و نامه بعضى ديكر رايدست 


5 و 


هم جنان كه قرآن كريم درا بن باره مى فرمايد: (يَوَْ تَدعُوا كل أناس يإمامهخ. هَمَن أوتى كتاب مين وليك بفْروْنَ كتابع؛ 
الاطلفوة 131 كاذ فى عدر ع فل فى الادوو اعقو وا اقياالبوورى ماهر ممعي :اننا ماقا عيكوا 1 
يس كسانى كه نامه شان بدست راستشان داده شود نامه خويش ميخوانند, و مى بينند كه حتى بقدر فتيلى ظلم نشده اند» و 
كساتى كه در اين عالم كور بؤدتذ» در آخرت كورء و.بلكه كمراه ترئد) 0410 كه انشاء الله تعالى :در تفسير آن خواهيم كفت: 
كه مراد بدادن كتاب بعضى بدست راستشان» ييروى امام بر حق استء و مراد بدادن كتاب بعضى ديكر بدست جيشان» ييروى 
أنمغواناة قدادلك افك سو دان كد دو ساره درعوة قرهوة«(رقدم فوقة بوم الفسامده فازرد ف :النان فرعو زور نايت 


كا يقن تيزو انش هن ١١‏ لوق عمكى اسن ١‏ على تن كد 1 

و سخن كوتاه اينكه ب ركشت نامكذارى به اصحاب يمين» بهمان ارتضاء دين است جنان كه ب ركشت آن جهار صفت هم بهمان 
ست 

مطلب ديكرى كه تذكرش لازم استء اين است كه خداى تعالى در يكك جااز كلام عزيزش شفاعت را براى كسى كه 


خودش راضى باشد اثبات 


كردهء و فرموده: (وَ لا يَشْمَعُونَ إلا لمن ارتضى 2370 و اين ارتضاء را بهيج قيدى مقيد نكرده. و معين ننموده آن اشخاص جه 


ع 


اعمالى دارند؛ و نشانه هاشان جيست؟ هم جنان كه همين مبهم كويى را در جاى ديكر كرده؛ و فرموده: (إلَا مَنْ أَذْنَ 


الحم رضي له قؤلاء مكر كن كدرحيان اجازه اش داده باشد» و سخنش يسنديده باشد) (268)» كه مى بينيد در اين آيه نيز 


كع 


معين نكرده؛ اينكونه اشخاص جه كسانند؟ از اينجا مى فهميم مقصود از 


-١‏ سوره اسرى آيه "ا 
-١‏ سوره هود آيه /94 

د سؤوة انيه ال 
ع*- سوره طه آيه ٠١9‏ 
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يسنديدن آنان يسنديدن دين آنان استء. نه اعمالشان» و خلاصه اهل شفاعت كسانيند كه خدا دين آنان را يسنديده باشد» و 


بنا بر اين ميتوان كفت: ب ركشت اين آيه نيز از نظر مفادء به همان مفادى است كه آيات قبل بيان مى كرد. 


از سوى فيكر ور ماف ديكر فرموده: (وَوْمَ تَحْشّرٌ الْمُتَّقِينَ إِلَى الرخمن وَفْدا وَ نوق التعروى إلى ميتم رودا لاد تاكن 
الشَّفَاعَهَ ِل 0 انَل عِنْدَ الرّخمن عَهْداَ روزى كه يرهيزكاران را براى مهمانى و خوان رحمت خود محشور مى كنيم و 
مجرمين را براى ريختن بجهنم بدان سو سوق ميدهيم؛ آنان مالكك شفاعت نيستند» مككر كسى كه قبلا از خداى رحمان عهدى 
كرفته باشد) 0١١‏ و كلمه (شفاعت) در اين آيه مصدر مفعولى استء يعنى شفاعت شدن, و معلوم است كه تمامى مجرمين كافر 


نيستند» كه دوزخى شدنشان حتمى باشد. 


بدليل اينكه فرمود: (إِنْهُ مَنْ يَأتِ رَبّهُ مُجرماء فَإِنّ لَهُ جَهَنّم لا يَمُوتٌ فيهاء وَ لا يَخيى و مَنْ يَأتَهِ مُؤْمِناء قد تعمل 


الصَّالِحاتِء قأولئك لَهُمْ الدَّرَّجَاتٌ الْعُلى بدرستى وضع جنين استء كه هر كس با حال مجرميت نزد يرورد كارش آيدء تش 
جهنم دارد» كه نه در آن مى ميرد و نه زنده ميشود» و هر كس كه با حالت ايمان بيايد» و عمل صالح هم كرده باشد» جنين 
كسانى درجات والايى دارند) .)3١‏ 


جه ازاين آيه برمى آيد: هر كس مؤمن باشد» ولى عمل صالح نكرده باشدء باز مجرم است» يس مجرمين دو طائفه اند» يكى 
آنكه نه ايمان آورده؛ ونه عمل صالح كرده اند» و دوم كسانى كه ايمان آورده اند» ولى عمل صالح نكرده اند» يس يكك 
طائفه از مجرمين مردمانيند كه بر دين حق بوده اند؛ و لكن عمل صالح نكرده اند و اين همان كسى است كه جمله: (إنَا مَن 
انَحَدَ عند الإخمن عَهْداً)» در باره اش تطبيق مى كند. 


جون اين كسى است كه عهد خدا را دارد» آن عهدى كه آيه: (أ لَمْ أَعْوََكُ إِلَيِكم يا بَنِى 657: أَنْ لا تَعئَدُوا الشَّيِطانَ» إِنَّهُ لَكمْ 
عَدَوٌ مُبِينٌ» وَ أن اعْبَدُونِىء هذا صدراط مُمَقِيمٌ» مكر بشما اى بنى آدم فرمان ندادم كه شيطان را نيرستيد؟ كه او دشمن آشكار 
شما است. و اينكه مرا ببرستيد» كه اين صراط مستقيم است؟) 30 از آن خبر ميدهد, يس عهد خدا (وَ أن اعْبَدُونى) استء كه 


عهد در آن بمعناى امر استء و جمله (هذا صراط مُسْتَقِيمٌ) الخ» عهد بمعناى التزام است» جون صراط مستقيم مشتمل بر هدايت 


سوى سعادت و نجات است. 


/1/ سوره مريم آيه‎ -١ 
الك لوو له ]ةبهلا‎ 

*- سوره يس آيه ا 
صفحه 52٠‏ 


يس ابن طائفه كه كفتيم ايمان داشته اند» و صالح نكرده اند» آنهايند كه از خدا كرفته بودند» 
يسن ابن يم ان 3 عهدى ار بو 


و بخاطر اعمال بدشان داخل جهنم ميشوند» بخاطر داشتن عهد» مشمول شفاعت شده از :تمن نجات مى يابند. 


و 
اس َه 


انشريفه و فالواة 3 ققنا الكاة إنا أيَاماً مَغْدُودة» قل أَنَّحَ دُنُمْ عِنْدَ الله عَؤْداَ كفتند: آتش دوزخ جز جند روزى بما نمى 
رسدء بكو مككر شما از خدا عهد كرفته بوديد)؟ »)3١‏ نيز باين حقيقت اشاره داردء و بنا بر اين» اين آيات نيز بهمان آيات قبل 
بركشت مى كندء و بر روى هم آنها دلالت دارد براينكه مورد شفاعتء يعنى كسانى كه در قيامت برايشان شفاعت ميشود. 


عبارتند از كنه كاران دين دار» و متدينين بدين حق, ولى كنه كارء اينهايند كه خدا دينشان را يسنديده. 
ع- شفاعت از جه كسانى صادر ميشود؟ 
[اقسام شفاعت و شفعاء] 


از آنجه تا كنون از نظر خواننده كذشت ميتوان اين معنا را بدست آوردء كه شفاعت دو قسم استء يكى تكوينى» و يكى 
تشريعى و قانونى» اما شفاعت تكوينى كه معلوم است از تمامى اسباب كونى سر مى زند و همه اسباب نزد خدا شفيع هستندء 
جون ميان خدا و مسبب خود واسطه اند» واما شفاعت تشريعى و مربوط باحكام, (كه معلوم است اككر واقع شود, در دائره 
تكليف و مجازات واقع ميشود) نيز دو قسم استء يكى شفاعتى كه در دنيا اثر بككذارد» و باعث آمرزش خداء و يا قرب بدركاه 
او كرددء كه شفيع و واسطه ميان خدا و بنده در اين قسم شفاعت جند طائفه اند. 


اول توبه از كناهء كه خود از شفيعان استء جون باعث آمرزش كناهان است» هم جنان كه فرمود: (قَلٌ: يا عِبادِى الَذِينَ أَسْرَفُوا 


8 أنْفُسِهِعْ لا تَقنَطوا 1 نوع الله إن الله يفول ال وت هيما إن هُوَ الْعَفُورٌ الرَحِيم ان 


إلى رب 4 بككو: اى بندكانم» كه بر نفس خود زياده روى روا داشتيد» از رحمت خدا مايوس نشويدء كه خدا همه كناهان را 
مى آمرزد. جون او آمرزكار رحيم استء و بسوى يرورد كارتان توبه ببريد) «27, كه عموميت اين آيه» حتى شركك را هم شامل 


ميشود, و قبلا هم كُفتيم: كه توبه شركك را هم از بين مى برد. 


دوم ايمان برسولخدا (ص) استء كه در باره اش فرموده: اموا َرَسُولِهِ تا آنجا كه مى فرمايد: يَغْفْوْ لَكمْء برسول او ايمان 
بياوريد» تا جه و جه وو جهء و اينكه كناهانتان را بيامرزد) 379. 


أ 


يكى ديكر عمل صالح استء كه در باره اش فرموده: (وَعََدَ اللَهُ الْذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتٍ: لَّهُمْ مَغْفرَة وَ 
كسانى را كه ايمان آوردهء واعمال صالح كردند. وعده 


خْرٌ عَظِيمٌ خدا 


/١ سوره بقره آيه‎ -١ 
0 سوره زمر آيه‎ -١ 
7/ سوره حديك آيه‎ -9 
52١ صفحه‎ 


داده: كه مغفرت و اجر عظيم دارند) »1١‏ و نيز فرموده: (يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا انوا الله وَ ابْتَعُوا إلَنِهِ الْوَسِيلَة» اى كسانى كه ايمان 


آورده ايدك» از خدا بترسيدء و (بدين وسيله) وسيله اى تدر كاهكن بدست آوريد) 1 وآيات قرآنى در اين باره سيار است. 


يكى د ديكر قرآن كريم استء كه خودش در اين ن باره فرموده: (يَفِدِى به الله من انع رضوانة سبل السّلادم وَ يُحْرِجَهُْ من 
الماك إلى لوو يذ فلو يهم إلى ل بوسيله قرآن كسانى را كه در يى خوشنودى اويندء باذن 
عودة شرعوؤاه عاق تاكس تهدا بك ندمو اشاة را از ظلمت ها بسوى نور هدايت نموده. و نيز بسوى صراط مستقيم راه 
مينمايد) 3). 


يكى ديكر هر جيزيست كه با عمل صالح ارتباطى دارد» مانند مسجدهاء و 


امكنه شريفه. و متبركه, و ايام شريفه؛ و انبياء» و رسولان خداء كه براى امت خود طلب مغفرت مى كنند» هم جنان كه در باره 
انبياء فرموده: (وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أنْفْسَ م جائوك. فا تَغْفَرُوا الله وَ اسْتغْفرَ لَهُمُ الَسُولُ» لَوَجَدُوا الله تواءا وكضماء و كز ابقاة 
بعد از آنكه بخود ستم كردندء آمدند نزد تو» و آمرزش خدا را خواستند» و رسول هم برايشان طلب مغفرت كرد, خواهند ديد 


كه خدا توبه يذير رحيم است) (8). 


يُمدِبْحُونَ بخؤبٍ رَبّهمْ وَ يُؤْمِنُونَ ب>» وَ يَشِتَغْفِرُونَ للذِينَ آمَنواء آن فرشتكان كه عرش را حمل مى كنندء و اطرافيان آن» 
يرورد كار خود را بحمد تسبيح مى كويندء و باو ايمان دارند» و براى همه آن كسانى كه ايمان آورده اند» طلب مغفرت مى 


كنند) «©) و نيز فرموده: 


(وَ الْملائكةُ يس بَحُونَ بِحَمْد رَبّهْ وَ يَسْتَغْفِرُونَ لِمَنْ فى الأْضء ألا إِنَّ الله هُوَ الْعَفُورُ الرَحِيمُ و ملائكه با حمد برورد كار خود 
او را تسبيح ميكويندء و براى هر كس كه در زمين است طلب مغفرت مى كنندء آكاه باشيد كه خداست كه آمرزكار رحيم 


است) (3). 


يكى ديكر خود مؤمنينند» كه براى خود. و براى برادران ايمانى خود» استغفار مى كنند» و خداى تعالى از ايشان حكايت كرده 
كه مى كويند: (وَ اعرف عَنَّاه وَ اغْفِو لناء وَارْحَمْناء أَنْتَ مَؤلاناء و بر ما ببخشاىء و مارا بيامرز و بما رحم كن. كه تويى 


سريرستث ما (/ا). 


(قسم دوم از شفاعت) قسم دوم شفيعى است كه در روز قيامت شفاعت مى كند. شفاعت بان معنايى كه شناختى» حال ببينيم 


اين شفيعان جه كسانى هستند؟ يكك طائفه از اينان انبياء عليهم السلامند, كه قرآن كريم در باره شفاعتشان مى فرمايد: (و قالو: 


انَحَذَ الخمنٌ وَلَداء سُبِحَانَة يِل عبادٌ 0 


الشوو انه 1ه 
-١‏ سوره مائده آيه 0" 
داسو اناه اا 
ادسوو ماه اه 
ه- سوره مؤمن آيه ٠‏ 
8- سوره شورى آيه 0 
/ا- سوره بقره آيه 1 
صفحه ”727 


تا آنجا كه مى فرمايد: (وَ لا يَثْمَعُو نَّ إلا لِمَنِ اْتضى مشركين مى كفتند: خحدا فرزند كرفته منزه است خداء بلكه فرشتكان 
بندكان مقرب خدايند» (تا آنجا كه مى فرمايد) و شفاعت نمى كنند مكر براى كسى كه نخدا بيسندد) .)١(‏ 


كه يكى از آنان عيسى بن مريم (ع) استء كه در روز قيامت شفاعت مى كندء و نيز مى فرمايد (وَ لا يَملك الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ 
دُونهِ السّفَاعَ إِلَا مَنْ شَّهِدَ بالْحَقَّ وَ هُمْ يَعْلَمُونَ آن كسانى كه مشركين بجاى خدا ميخوانند, مالكك شفاعت نيستند, تنها 


كسانى مالك شفاعتند» كه بحق شهادت ميدهند و خود داناى حقند) .)5١‏ 


واين دو آيه شريفه. علاوه بر اينكه دلالت مى كنند بر شفاعت انبياء» دلالت بر شفاعت ملائكه نيز دارند» جون در اين دو آيه 


لاست ب اسروو جاجد 1 جا ل سا رد مِنْ مَلَكِ 
00 


َه 


فِى السّماواتء لا تَغْنِى شَ فاعَتّهُمْ شَيناء فك أن قاد 


كاك اللكلكة في وقح توس ةريد اف فلنة عدون انكنانها از 


إ 


شفاعتشان هيج اثرى ندارد» مكر بعد از آنكه خدا براى هر كس بخواهد اجازه 


همك 


دهد) ”27 و نيز مى فرمايد: (يَوْمَيتَذٍ لا تَنْقَعَ السَّفاعَة إِلَا مَنْ أَذِنَ لَهُ ال * وَ رَضِدىَ لَهُ قَوْله َعْلَمُ ما بَيِنَ يديه وَ ما م 
امورو شقاعيق سوذى تمى خهل سكر كنت كه مان باو اجازه داده باشد» و سخن او يسنديده باشد» خدا آنجه را كه بيش 


روى ايشانستء و آنجه رااز يشت سر فرستاده اند» ميداند) 29). 


طائفه ديكر از شفيعان در قيامت شهدا هستندء كه آيه: (وَ لا يتملك الّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دونه الشّفاعة إِنَا مَنْ طَهَِ بالْحٌَ وَ مُْ 
كلفوناة «(0) كه ترجمه اش كذشتء دلالت بر آن داردء» جون اين طائفه نيز بحق شهادت دادند» يس هر شهيدى شفيعى است» 
كه مالكك شهادت استء جيزى كه هست اين شهادت» همانطور كه در سوره فاتحه كفتيم» و بزودى در تفسير آيه: 3 كلك 
جَعَلَناكم 2 وََ عأ ليَكونُوا سّهَداءَ عَلَى النّاس) «*) نيز خواهيم كفتء مربوط باعمال استء نه شهادت بمعناى كشته شدن در 
ميدان جنكك. از اينجا روشن ميشود: كه مؤمنين نيز از شفيعان روز قيامتند» براى اينكه خداى تعالى خبر داده» كه مؤمنين نيز در 
رؤز قبامت ملعق بشهذاء-ميشوئدة. وافرموده: (َوَ لذن آمَنُوا بالل وَوَقَلك أوليك مع الصّدَيِفُونَء والشهذاء عِنْدَ رَتهوَة و كسانى 
كه بخدا و رسولش ايمان 


اخسوو اناد التو" 

؟- زخرف آيه 2/ 

*- سوره نجم آيه 1 

#ك سورد اطه آنه 11 

وو اه 186 

- سوره زخرف آيه 2/ 

صفحه “781 

أووقنةة شان عجان عد قن و اقتيد اد رد رووزرد كارا )1011 كد اتقاد الها ود رانف .اهل كد 


ه- شفاعت به جه جيز تعلق مى كيرد؟ خواننده عزيز توجه فرمود» كه شفاعت دو قسم بود يكى تكوينىء كه كفتيم: عبارتست 


از تاثير هر سببى تكوينى در عالم اسباب» و يكى تشريعىء كه كفتيم: مربوط است به ثواب و عقاب» حال مى كوييم: از اين 
قسم دوم بعضى در تمامى كناهان از شركك كرفته تا يائين تر از آن اثر مى كذاردء مانند شفاعت و وساطت توبهء و ايمان البته 


توبه وايمان در دنيا و قبل از قيامت-. 


و بعضى ديكر در عذاب بعضى از كناهان اثر دارد» مانند عمل صالح كه واسطه ميشود در محو شدن كناهان, و اما آن شفاعتى 
كه مورد نزاع و اختلافست» يعنى شفاعت انبياء و غير ايشان در روز قيامت» براى برداشتن عذاب از كسى كه حساب قيامت» او 
را مستحق آن كرده. در كذشته يعنى در تحت عنوان شفاعت در حق جه كسى جريان مى يابد» كفتيم: كه اين شفاعت مربوط 
است باهل كناهان كبيره از اشخاصى كه متدين بدين حق هستند» و خدا هم دين آنان را يسنديده است. 


شاعم تكد وف فاتده مف ؟ 


منظور ما ازا المع مان جات بور اموا جا سر عذاب روز قيامت را از كنه كاران بر ميدارد. 
اما ياسخ ازاين سؤالء اين است كه آيه شريفه: (كُنُّ نَفْس يما كَبَدبت َيه نأض حاب الْيمين» فى جدَّاتٍ يَتَساءَلونَ: : عَنِ 
الْمَجرِمِينَ» ما مركم فِى سَفَّر؟) 25١‏ كه ترجمه اش جند صفحه قبل كذشت. دلالت دارد بر اينكه شفاعت بجه كسانى مى 

رسدء و جه كسانى از آن محرومند» جيزى كه هست بيش از اين هم دلالت ندارد» كه شفاعت تنها در فكك رهنء و آزادى از 


دوزخ» ويا خلود در دوزخ مؤثر است,. و اما در ناراحتى هاى قبل از حسابء از هول و فزع قيامت» و 


ناكواريهاى آنء هيج دلا-لتى نيست بر اينكه شفاعت در آنها هم مؤثر باشدء بلكه ميتوان كفت: كه آيه دلالت دارد بر اينكه 
شفاعت تنها در عذاب دوزخ مؤثر استء و در ناكواريهاى قبل از آن مؤثر نيست. 
اين نكته را هم بايد دانست كه از آيات نامبرده در سوره مدثر ميتوان استفاده كرد كه سؤال و جوابى كه در آن شده مربوط 


است به بعد از فصل قضاء و رسيدكى بحسابهاء بعد از آنكه اهل بهشت جاى خود را در بهشت كرفته» و اهل دوزخ هم در 


دوزخ قرار كرفته اند» و در جنين هنكامى 
-١‏ سوره حديد آيه ١9‏ 

السو ا 

صفحه 788 


شفاعت شامل جمعى از كنه كاران شده. و آنان را از آتش نجات ميدهدء براى اينكه كلمه: (فى جنات) الخ. دراين آيات 
آمدهء واين كلمه استقرار در بهشت را مى رساند. و نيز جمله: (ما سلككم) الخ» در آن هستء كه از ماده سلوك,. و بمعناى 
داخل كردن استء البته نه هر داخل كردنىء بلكه داخل كردن با نظم و با رديف خاصء (نظير داخل كردن نخ در دانه هاى 
تسبيح» كه از كوجكك ترها كرفته تا بزركك و بزركترها همه را نخ مى كشند) يس در اين تعبير معناى استقرار هستء و 


همجنين در جمله (فما تنفعهم)» جون كلمه (ما) براى نفى حال استء (دقت بفرمائيد). 


واما نشاه برزخ؛ و ادله اى كه دلالت مى كند بر حضور ييامبر (ص) و ائمه (ع) در دم مرككء و در هنكام سؤال قبر. و كمكك 


كردن آن حضرت در شدائدء كه رواياتش بزودى در ذيل آيه: 


(وَ إِنْ مِنْ أهل الكتاب إِلَا لَيَؤْمئَنّ به) 21١‏ خواهد آمد. ربطى بشفاعت 


در د ركاه خدا ندارد. 


كرد تطبرو دا وحكريش اميك كد ناي اعالى باينا 13و قو اذا بان أو عر سكي كاضر بسلا بلا وهر كرتي 
عراس رح م اد تازه آن فرموده: (وَعَلَى الْرافٍ رجال: يعْفُونَ كلا ماه و ناؤا: عات لعي أن سَلام 
ليم َم يَدخُُوهاء وَ هُمْ يَطمعُونَ»- نا آنجا كه مى فرمايد- و نادى أَضْحابُ الْأغرافٍ رجالا يعرِفُوتهُمْ ماهم قالو: ما عي 
عَنْكمْ جمفكئ. وَ ما كنع ند تَكيرون أ هؤلاء الَّذِينَ فس هتّه: لا ينالهُ الله برَحْمَه ادْحُلُوا الْجنَّه لا حَؤْفٌ َلك وَ لا أَم 
تَحْرَّنُونَ و بر اعراف» (كه جايكاهى ميان بهشت و دوزخ است) مردمى هستندء كه هر كسى را از سيمايش مى شناسندء 
باصحاب بهشت داد مى زنند: كه سلام بر شماء با اينكه خود تا كنون داخل بهشت نشده اند ولى اميد آن را دارند- تا آنجا 
كه مى فرمابذ> اضعحات" اغراف مردمى .زا كه هريكة رايا سيمايشان مى شتاستد» صذدامن وتندء وسكويتة: ديديد كه نيروى 
شما از جهت كميت و كيفيت بدردتان نخورد؟ آيا همين بهشتيان نيستند كه شما سو كند مى خورديد: ه ركز مشمول رحمت 
خدا نميشوند؟ ديديد كه داخل بهشت ميشوند؛ و شما اشتباه مى كرديد آن كاه رو به بهشتيان كرده مى كويند حال به بهشت 
درآاثيد» كه نه ترسى بر شما باشدء و نه اندوهناكك ميشويد)» (3). 


2 5 


الحو ل ا لاح رده آيه نيز بر مى لمر ولد 


خواندن ودعوت است» 


و دادن كتاب از قبيل همان حكومتى است كه كفتيم خدا باين طائفه داده» (دقت بفرمائيد). 
يس از بحثى كه در باره شفاعت كذشتء اين نتيجه بدست آمد: كه شفاعت در آخرين موقف 
الضووة م اذه 

594-50 سوره اعراف آيات‎ -١ 

'- سوره اسراى آبه الا 

000 


از مواقف قيامت بكار مى رودء كه يا كنه كار بوسيله شفاعت مشمول آمرزش كشته؛ اصلا داخل آتش نميشودء و يا آنكه بعد 
ازداخل شدن در آتشء بوسيله شفاعت نجات مى يابد» يعنى شفاعت باعث ميشود كه خدا باحترام شفيع» رحمت خود را 


ص 


ترش ميدهد. 
بحث روايتى [(شامل رواياتى در باره شفاعت و شفعاء)] 


در امالى »١١‏ شيخ صدوق عليه الرحمه» از حسين بن خالد» از حضرت رضاء از آباء كرامشء از امير المؤمنين (ع)» روايت كرده 
كه فرمود: رسول خدا (ص) فرمود: كسى كه بحوض من ايمان نداشته باشد» خداوند او را در حوضم وارد نكند» و كسى كه 
بشفاعت من ايمان نداشته باشد» خداوند او را بشفاعتم نائل نسازد. آن كاه فرمود: تنها شفاعت من مخصوص كسانى از امت 
من استء كه مرتكب كناهان كبيره شده باشندء و اما نيكوكاران از ايشان هيج كرفتارى بيدا نمى كنند» حسين ابن خالد 
ميكويد: من بحضرت رضا عرضه داشتم: يا بن وول اللها بس معناى اين كلام خداى تعالى كه مى فرمايد: (وَ لا يَشْمَعُونَ ِل 


لعن ادتفى عنضيت #"ترسوذه شتقاعة فين كد مكر كي راك عتمتن را ماشه 


مؤلف: اينكه فرمود: (تنها شفاعتم ...) مطلبى است كه بطرق بسيارى از طريق شيعه و سنى از آن جناب روايت شده. و اكر بياد 


داشته باشيد» همين معنا را از آيات فهميديم. 


ودر تفسير 


عياشى 29 از سماعه بن مهران» از ابى ابراهيم» حضرت كاظم (ع)» روايت آورده؛ كه در ذيل آيه: (عسى أَنْ بعك رَبك 
مَقاماً مَحْمُوداً اميد آن داشته باش, كه بروردكارت بمقام محمودت برساند) 0 فرمود: روز قيامت مردم همكى از شكم 
خاكك بر ميخيزند» و مقدار جهل سال مى ايستند» و خداى تعالى آفتاب را دستور ميدهد تا بر فرق سرهاشان آن جنان نزديكك 
شودء كه از شدت كرما عرق بريزند» و بزمين دستور مى رسدء كه عرق آنان را در خود فرو نبرد» مردم به نزد آدم مى روند» و 
از او ميخواهند, تا شفاعتشان كندء آدم مردم را به نوح دلالت مى كندء و نوح ايشان را به ابراهيم؛ و ابراهيم بموسىء, و موسى 
بعيسى و عيسى بايشان ميكويد: بر شما باد بمحمد (ص) خاتم النبيين» يس محمد (ص) مى فرمايد: آرى من آماده اينكارم: 
يس براه مى افتدء تا دم در بهشت مى رسدء و دق الباب مى كندء از درون بهشت مى يرسند: كه هستى؟ و خدا داناتر استء 
يس محمد مى كُويد: من محمدمء از درون خطاب مى رسد: در را برويش باز كنيد» جون در برويش كشوده ميشود» بسوى 


يرورد كار خود روى مى آورد. در حالى كه سر بسجده نهاده باشد» و سر از سجده 

” ح ؟ مجلس‎ ١18 امالى صدوق ص‎ -١ 

١0١ ص 91ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ -١ 

ااسورة اشرى أيه هلا رقم ب س ست ب سس 
صفحه 788 


بر نميدارد» تا اجازه سخن بوى دهندء و بكويند حرف بزن» و درخواست كنء كه هر جه بخواهى داده خواهى شد وهر كه را 
شفاعت كنى يذيرفته خواهد شد. 


يس سر از سجده بر ميدارد» دوباره رو بسوى يرورد كارش نموده»ء از عظمت او بسجده 


مى افتدء اين بار هم همان خطابها بوى ميشود. سر از سجده بر ميدارد» و آن قدر شفاعت مى كندء كه دامنه شفاعتش حتى 
بدرون دوزخ رسيده» شامل حال كسانى كه بآتش سوخته اند» نيز ميشود» يس در روز قيامت در تمامى مردم از همه امتهاء هيج 


كين نوق تاكتك (ضن ابو نذا زذوابي أبنت | ومقامن كه ] د:فريقه (عنس أن كشك رلكد كتقانا مخهودا )نان اسار دار 


مؤلف: اين معنا در رواياتى بسيار زياد» بطور مختصر و مفصلء هم بطرق متعدده اى از سنى» و شيعه روايت شده است,. و اين 
يعنى ساير انبياء و غير انبياء هم بتوانند شفاعت كنندء جون ممكن است شفاعت آنان فرع شفاعت آن جناب باشدء و فتح باب 


شفاعت بدست آن جناب بشود. 


ودر تفسير عياشى "١١‏ نيز از يكى از دو امام باقر و صادق (ع) روايت آمده؛ كه در تفسير آيه (عسى أنْ يتعكك رَبك مَقاماً 


مَحْمُوداً)» فرمود: اين مقام شفاعت است. 


باز در تفسير عياشى 3١‏ از عبيد بن زراره روايت آمده؛ كه كفت: شخصى از امام صادق (ع) يرسيد: آيا مؤمن هم شفاعت 
دارد؟ فرمود: بله» فردى از حاضران يرسيد: آيا مؤمن هم بشفاعت محمد (ص) در آن روز محتاج ميشود؟ فرمود: بله» براى 
اينكه مؤمنين هم خطايا و كناهانى دارند» هيج احدى نيست مكر آنكه محتاج شفاعت آن جناب ميشود, راوى ميكويد: مردى 
ازاين كفتار رسول خدا يرسيد: كه فرمود: (من سيد و آقاى همه فرزندان آدممء و در عين حال افتخار نمى كنم) حضرت 


فرمود: 


بله صحيح استء آن جناب حلقه در بهشت را مى كيرد» و بازش مى كند» و سيس بسجده مى افتد» خداى تعالى مى فرمايد: 
سر بلند كن» و شفاعت نماء كه شفاعتت يذيرفته است,ء و هر جه ميخواهى بطلب كه بتو داده ميشود» يس سر بلند مى كند و 
دوباره بسجده مى افتد باز خداى تعالى مى فرمايد: سر بلند كن و شفاعت نما كه شفاعتت يذيرفته است و درخواست نما كه 
درخواستت برآورده است يس آن جناب سر بر مى دارد و شفاعت مى نمايد» و شفاعتش يذيرفته ميشود و درخواست مى كند» 


و باو هر جه خواسته ميدهند. 

ودر تفسير فرات 2070 از محمد بن قاسم بن عبيد» با ذكر يكك يكك راويان» از بشر بن شريح 
-١‏ تفسير عياشى ج اص 8 الاح ١6١‏ 

سبو غائق اح اين الما 

اتير زاك عن 1 

صفحه /7217 


بصرىء روايت آورده. كه كفت: من بمحمد بن على (ع) عرضه داشتم: كداميكك از آيات قرآن اميدوا ركننده تر است؟ فرمود: 
قوم تو در اين باره جه ميكويند؟ عرضه داشتم: ميكويند آيه: (قُلُ يا عِبادِى الَِّينَ أَسْرَقُوا عَلى أَنْفسِهِمء لا تَقنَطوا مِنْ رَحْمَه الله 
بكو اى كسانى كه در حق خود زياده روى و ستم كرديدء از رحمت خدا نوميد مشويد) 0١١‏ استء فرمود: و لكن ما اهل بيت 
اين را نميكوئيم» يرسيدم: يس شما كدام يه را اميدوا ركننده تر ميدانيد؟ فرمود: آيه (وَ لَسَؤْفٌ يُعْطيك رَبك قَتَوْضى 07١‏ بخدا 


س وكند شفاعتء بخدا س وكند شفاعت» بخدا س وكند شفاعت. 


مؤلف: اما اينكه آيه: (حسى أن يتك رَبك مَقاماً مَحْمّوداً) الخ» مربوط بمقام شفاعت باشدء جه بسا هم لفظ آيه با آن مساعد 


باشدء و هم روايات بسيار زيادى كه 


از رسول خدا (ص) رسيده؛ كه فرمود: مقام محمود مقام شفاعت استء و اما اينكه كفتيم لفظ آيه با آن مساعد استء از اين 
جهت است كه جمله (ان يبعنكك الخ)» دلالت مى كند بر اينكه مقام نامبرده مقامى است كه در آن روز بان جناب ميدهند» و 
جون كلمه (محمود) در آيه مطلق است» شامل همه حمدها ميشود» جون مقيد بحمد خاصى نشده؛ و اين خود دلالت مى كند 


بر اينكه» همه مردم او را مى ستايند» جه اولين و جه آخرين. 


واز سوى ديكر از آنجا كه حمد عبارتست از ثناى جميل در مقابل رفتار جميل اختيارى» يس بما مى فهماند كه در آن روز از 


آن جناب بتمامى اولين و آخرين» رفتارى صادر ميشود, كه از آن بهره مند مى كردندء و او را مى ستايند. 


و بهمين جهت در روايت عبيد بن زراره» كه قبلا كذشت,. فرمود: هيج احدى نيست مكر آنكه محتاج بشفاعت محمد (ص) 


تساتردة وكا تر سول رةه كه اققناء' الله كسان يوهي مرك خوافن اند 
[اميد بخش ترين آيه قرآن 


و اما اينكه آيه (وَ لَمَؤْفٌ يُغطيك رَبك قَتَرْضى » اميدوار كتنده ترين آيه قرآن باشده و حتى از آيه: (يا عِبادِى الّذِينَ أَشِرَقُوا 
عَلى أنْقتهِع لا تَقُنَطوا) الخء هم اميدواركننده ثر باشدء علتش اين است كه نهى ان نوميدى در آيه دوم؛ نهيى اسث كه هر جنل 
در قرآن شريف مكرر آمده. مثلا- از ابراهيم (ع) حكايت كرده كه كفت: (وَ مَنْ يط مِنْ رَحْمَهِ رَيّه ِل الغا 6 اعت 
خدا نوميد نميشوند» مكر مردم كمراه) 89 و از يعقوب (ع) حكايت كرده كه كفت: (إنَهُ لا يَقِأسٌ مِنْ رَوْح الله لا الْقَوْمُ 


الكافتووقة مذويفي 115 ومنت كا 


مايوس نميشوند مككر مردم كافر) 5". 


و لكن در هر دو مورد اين نهى ناظر به نوميدى از رحمت تكوينى استء هم جنان كه مورد دو 


-١‏ سوره زمر آيه "له 
-١‏ سوره ضحى آيه 0 
9 حجر أيه 60 

*- سوره يوسف آيه /ا/ 
صفحه /78 

آيه بدان شهادت ميدهد. 


و اما آيه (قُلٌ يا عِبادِى الَّذِينَ أَشرَقُوا على أنْفيتهم لا تَقَْطوا مِنْ رَحْمَهِ الله إنَّ الله يغْفِرُ الذَنُوتِ جميعاً إنَهُ هو الْعَقُورٌ الرَحِيمٌ» وَ 
أنيُوا إلى رَبُكمْ)؛ )١١‏ نا آخر آيات بعدش» هر جند كه نهى از نوميدى از رحمت تشريعى خداست» بقريئه جمله (أشوفوا على 
أنْفيتهم)» كه بروشنى مى فهماند قنوط و نوميدى در آيه راجع برحمت تشريعىء و از جهت معصيت استء و بهمين جهت 


خداى سبحان وعده آمرزش كناهان را بطور عموم, و بدون استثناء آورد. 


و لكن دنبال آيه جمله: (وَ أَيبُوا إلى رَبُكُمْء و جملات بعدى) را آورده كه به توبه و اسلام و عمل به ييروى امر مى كند؛ و مى 
فهماند كه منظور آيه اين است كه بنده اى كه بخود ستم كرده. نبايد از رحمت خدا نوميد شودء ما دام كه ميتواند توبه كند» و 
اسلام آورد» و عمل صالح كندء ازاين راه هاى نجات استفاده كند. 

يس در آيه نامبرده رحمت خدا مقيد بقيود نامبرده شدء و مردم را امر مى كند كه باين رحمت مقيد خداء دست بياويزند» و 
خود را نجات دهندء و معلوم است كه اميد رحمت مقيد مانند اميد رحمت مطلق و عام نيستء و آن رحمتى كه خدا به 
ييامبرش وعده داده» رحمت عمومى و مطلق استء جون آن جناب را (رحمه للعالمين) خوانده» واين وعده مطلق را در آيه: (وَ 


0 


ؤت 


يُغطيك رَبك فتَّدْضى » به ييامبر كراميش داده؛ تا او را دلخوش و شادمان كند. 


توضيح اينكه آيه شريفه در مقام منت نهادن استء و در آن وعده اى است خاص برسولخدا (ص»» و در سراسر قرآن» خداى 
سبحان احدى از خلايق خود را هركز جنين وعده اى نداده» و در اين وعده اعطاء خود را بهيج قيدى مقيد نكرده. وعده 
اعطايى است مطلقء البته وعده اى نظير اين به دسته اى از بندكان خود داده كه در بهشت بانها بدهد, و فرموده: (لَهُمْ ما 
يَسْاؤَنَ عِنْدَ رَبْهِمْ ايشان نزد يرورد كار خود در بهشت هر جه بخواهند دارند) )7١‏ و نيز فرموده: (لَهُمْ ما يَسْاوْنَ فيهاء وَ لَدَيِنا 
مَزِيدٌء ايشان در بهشت هر جه بخواهند دارندء و نزد ما بيش از آنهم هست) «037, كه مى رساند آن دسته نامبرده در بهشت 


و معلومست كه مشيت و خواست به هر خيرى و سعادتى تعلق مى كيرد» كه بخاطر انسان خطور بكند؛ معلوم ميشود در بهشت 


َو أَغيّنَء هيج كس نميداند كه جه جيزها كه مايه خوشنودى آنان استء بر ايشان ذخيره كرده اند) 59». 
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خوبء وقتى عطاهاى خدا به بند كان با ايمان و صالحش اين باشد» كه ما فوق تصور و از اندازه و قدر بيرون باشد. معلوم است 


اين وضع 


عطاى خداى تعالى استء و اما ببينيم خوشنودى رسول خدا (ص) جه حد و حدودى دارد» واين را ميدانيم كه اين خوشنودى 
غير رضا بقضاء و قسمت خدا استء كه در حقيقت براير با امر خدا است» جون خدا مالكك و غنى على الاطلاق استء و عبد 
جز فقر و حاجت جيزى نداردء و لذا بايد بآنجه يرورد كارش عطا مى كند راضى باشدء جه كم و جه زياد و نيز بايد بان 
قضايى كه خدا در باره اش مى راند» خوشنود و راضى باشد» جه خوب و جه بدء و وقتى وظيفه هر عبدى اين بود» رسول خدا 


(ص) باين وظيفه داناتر» و عامل تر از هر كس ديكر استء او نميخواهد مكر آنجه را كه خدا در حقش بخواهد. 
[معنى رضا در آيه كريمه " وَ لِسَؤْف يُغطيك رَبك فتؤْضى ] 


بس وضا در آبه: (و لَسَوْفٌ يتك ربك قتؤضى > اين :رضنا تست »عون كفتيم: رسول دا (ض) ان دا راضئ' امت جه 
عطا بكند» و جه نكند» ودر آيه مورد بحث رضايت رسول خدا (ص) در مقابل اعطاء خدا قرار كرفته» و اين معنا را مى رساند: 
كه خخدا اينقدر بتو ميدهد نا راضى شوىء يس معلوم است اين رضا غير آن استء نظير اين است كه بفقيرى بكويى: من آن 
قدر بتو مال ميدهمء تا بى نياز شوىء ويا بككرسنه اى بككويى: آن قدر طعامت ميدهم تا سير شوىء كه در اين كونه موارد 


رضايت رسول خدا (ص) و بى نياز كردن فقير» و طعام بككرسنه بهيج حد و اندازه اى مقيد نشده. 


هم جنان كه مى بينيم نظير جنين اعطاى بى حدى را خداوند بطائفه اى از بندكانش وعده داده. 


و فرمود: :إن الَّذِينَ آمَنُواه وَ عَمِلُوا الصَّالِحَاتِ وليك هُمْ خيرٌ حَيْرُ انه جَرَاؤْهُمْ عِنْدَ رَبّهِمْ جَنَّاتُ عَدِدُنٍ تَجْرى مِنْ نَحْيهَا اْنْهانُ 
عار فوا اذا و ل ئ رَنَهَه كسانى كه ايمان آورده» و عمل صالح كردندء بهترين 
خلق نذا يثده باداشتشان ثزد برورد كارشان غباوسيت از بيت هائى عدن كد نهرها ال:داميه انها زواشةة :واايقان ايدا دن ان 
جاويدانند» خدا از ايشان راضى استء و ايشان هم از خدا راضى ميشوندء اين ياداشها براى كسى است كه از يرورد كارش در 


خشيت باشد). .)١١‏ 


كه اين وعده نيز از آنجا كه در مقام امتنان است و وعده اى است خصوصىء لذا بايد امرى باشدء ما فوق آنجه كه مؤمنين 


بطور عموم وعده داده شده اند» و بايد از آن وسيع تر» و خلاصه بى حساب باشدك. 


/ سوره بينه آيه‎ -١ 
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از سوى ديكر مى بينيم: كه خداى تعالى در باره رسول كراميش فرمود: به مؤمنين رءوف و رحيم استء (بالْمُؤْمِنِينَ رَؤْفُ 
رَحِيم) 0١‏ ودرا ل اين رسول رءوف و رحيم راضى 
ميشود كه خودش در بهشت به نعمت هاى آنجا متنعم باشد و در باغهاى به بهشت با خيال آسوده قدم بزند» در حالى كه جمعى 
از مؤمنين بدين اوء و به نبوت اوء و شيفتكان بفضائل و مناقب اوء در دركات جهنم در غل و زنجير باشند؟ و در زير طبقاتى از 
آتش محبوس بمانند؟ با اينكه بربوبيت خداء و برسالت رسول خدا (ص». و بحقانيت آنجه رسول آورده؛ معترف بوده اندء تنها 
جرمشان اين بوده كه جهالت برايشان جيره كشته. ملعبه 


شيطان شدندء و در نتيجه كناهانى مرتكب كشتند» بدون اينكه عناد و استكبارى كرده باشند. 


واكر يكى از ماها به عمر كذشته خود مراجعه كندء و بينديشد: كه در اين مدت جه كمالات. و ترقياتى را ميتوانست بدست 
آورد» ولى در بدست آوردن آنها كوتاهى كرده. آن وقت خود را بباد ملا.مت مى كيرد و بخود خشم نموده» يكى يكى 
كوتاهى كرى ها را برخ خود مى كشدء و بخود بد و بيراه ميككويد. و ناكهان متوجه به جهالت و جنون جوانى خود ميشود؛ كه 
در آن هنكام جقدر نادان و بى تجربه بوده بمحض آنكه بياد آن دوران تاريكك عمر مى افتدء» خشمش فرو مى نشيند» و 
خودش بخود رحم مى كندء و دلش براى خودش ميسوزدء در حالى كه اين حس ترحم كه در فطرت او استء يكك وديعه اى 
است الهىء و قطره ايست از درياى بى كران رحمت يرورد كارء با اين كه حس ترحم او ملكك خود او نيستء بلكه عاريتى 
استء و علاوه قطره ايست در برابر رحمت خداء مع ذلك خودش براى خودش ترحم ميكند» آن وقت جطور ممكن استء كه 
درياى رحمت رب العالمين» در موقفى كه او است و انسانى جاهل» و ضعيفء بخروش نيايد؟ و جطور ممكن است مجلاى اتم 
رمك رت الغالميق؛ تعق رسول ذا (ص) بداستكيرى او تشتابدة وناو زا كه دن زتد كى دنا ودر حينم ركف كه در مواقق 
خطرناك ديككر. وزر و وبال خطاياى خود را جشيده؛ هم جنان در شكنجه دوزخ بككذارد. و او را نجات ندهد. 


أ 


و ادن تفسر قسن 00907 :دن ذيل بجمله: (وَ لا تَنْقَعٌ الشَّفاعَهُ عِنْدَهُ إلا لِمَنْ ذِنَلَهُ) الخ از ابى العباس تكبير كو: روايت 


كرده كه كفت غلامى آزاد شده يكى از همسران على بن الحسينء كه نامش ابو ايمن بود» داخل بر امام ابى جعفر (ع) شدء و 


خود عمل كنند)! ابو جعفر (ع) آن قدر ناراحت و خشمناك شدء كه رنكش تيره كشت» و سيس فرمود: 
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واى بر تواى ابا ايمن» آيا عفتى كه در باره شكم و شهوتت ورزيدى (و خلاصه مقدس مابيت) تو را بطغيان در آورده ولى 
متوجه باشء كه اككر فزعهاى قيامت را ببينى» آن وقت مى فهمى كه جقدر محتاج بشفاعت محمدى. واى بر تو مككر شفاعت 
جز براى كنه كارانى كه مستوجب آنش شده اند تصور دارد؟ آن كاه اضافه كرد: هيج احدى از اولين و آخرين نيستء مكر 
آنكه در روز قيامت محتاج شفاعت محمد (ص) استء و نيز اضافه كرد: كه در روز قيامت يكك شفاعتى رسول خدا (ص) در 


امتش داردء و يكك شفاعتى ما در شيعيانمان داريم» و يكك شفاعتى شيعيان ما در خاندان خود دارند» و سيس فرمود: 


يكك نفر مؤمن در آن روز بعدد نفرات دو تيره بزركك عرب ربيعه و مضر شفاعت مى كندء و نيز مؤمن براى خدمت كذاران 
خود شفاعت مى كندء و عرضه ميدارد: يرورد كارا اين شخص حق خدمت بككردنم دارد» و مرا از سرما و كرما حفظ مى كرد. 


مؤلف: اينكه امام فرمود (احدى از اولين و آخرين نيست مكر آنكه محتاج شفاعت محمد (ص) ميشود)» ظاهرش اين است كه 


ذيل روايت فرمود: (واى بر تو مككر شفاعت جز براى كنه كارانى كه مستوجب آتشند تصور دارد؟) نظير اين معنا در روايت 
عياشىء از عبيد بن زراره» از امام صادق (ع) كذشتء و در اين معنا روايت ديكرى است كه هم عامه و هم خاصه نقل كرده 
اند آيه: (وَ لا- يمك الَِّينَ يَدُعُونَ مِنْ دُونهِ الشَّفاعَةء إلا من هد بالق وَ هُمْ يَعْلَمُونَ) 01١‏ كه ترجمه اش در اين نزديكيها 
كذشتء بر اين معنا دلالت مى كندء جون مى فهماند ملاكك در شفاعت عبارتست از شهادت» يس شهداء هستند كه در روز 
قيامت مالكك شفاعتند» و انشاء الله بزودى در تفسير آيه (وَ ك ذلك جَعَلْنَاكمْ 0 شهَداء عَلَى النّاسِ» وَ يَكُونٌ 
الَسُولُ عَلَيِكمْ شَهِيداً) 7 خواهيم كفت: كه انبياء شهداى خلقند» و رسول كرامى (ص) اسلام» شهيد بر انبياء است» يس 
رسول خدا (ص) شهيد شهيدان, و كواه كواهان است» يس شفيع شفيعان نيز هستء و اكر شهادت شهداء نمى بود اصلا 
قيامت اساس درستى نداشت. 


ودر تفسير قمى 37١‏ نيز در ذيل جمله (وَ لا تَنْقُمُ الشَّفاعَهٌ عِمْدَه إلا لِمَنْ أَذِنَ لَهُ) امام (ع) فرمود: احدى از انبياء و رسولان خدا 
بشفاعت نمى يردازد» مككر بعد از آنكه خدا اجازه داده باشد» مكر رسول خدا (ص) كه خداى تعالى قبل از روز قيامت باو 


اجازه داده» و شفاعت مال اوء و امامان از ولد او استء و آن كاه بعد از ايشان ساير انبياء شفاعت خواهند كرد. 
ودر خصال «*» از على (ع) روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: سه طائفه بدركاه 
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خدا شفاعت مى كنند» و شفاعتشان بذيرفته هم ميشودء اول انبياء دوم علماء سوم شهداء. 


مؤلف: ظاهرا مراد بشهداء شهداى در ميدان جنكك استء جون معروف از معناى اين كلمه در زبان اخبار ائمه (ع) همين معنا 
استء نه معناى كواهى دادن بر اعمال» كه اصطلاح قرآن كريم است. 


ونيز در خصال »)١١‏ در ضمن حديث معروف به (جهار صد) آمده: كه امير المؤمنين فرمودند: 

برائ ما قاع اسة: ويراق اقل مودت ما شقاعي. 

مؤلف: در اين بين روايات بسيارى در باب شفاعت سيده زنان بهشت فاطمه (ع)» و نيز شفاعت ذريه او غير از ائمه» وارد شده؛ 
و همجنين روايات ديكرى در شفاعت مؤمنين» و حتى طفل سقط شده از ايشان» نقل شده. 

از آن جمله در حديث معروف از رسول خدا (ص) كه فرمود: (تناكحوا تناسلوا الخ)» فرمود: 

زن بككيريد» و نسل خود را زياد كنيد» كه من در روز قيامت بوجود شما نزد امتهاى ديكر مباهات مى كنم؛ و حتى طفل سقط 


شده راهم بحساب مى آورم؛ و همين طفل سقط شده با قيافه اى اخموء بدر بهشت مى ايستدء هر جه باو ميكويند: دراى؛ 


داخل نميشود. و ميكويد: تا يدر و مادرم نيايند داخل نمى شوم (تا آخر حديث). 
و نيز در خصال «7) از امام ابى عبد الله از يدرش از جدش از على (ع) روايت كرده كه فرمود: 


براى بهشت هشت دروازه استء كه از يكك دروازه انبياء و صديقين وارد ميشوندء و دربى ديكر مخصوص شهداء و صالحين 
استء و ينج درب ديككر آن مخصوص شيعيان و دوستان ما استء و خود لا يزال بر صراط ايستاده؛ دعا مى كنم و عرضه 


ميدارم: 


يرورد كارا شيعيان و دوستان و ياوران مراء و هر كس كه در دنيا با من تولى داشته. سلامت بدار» واز سقوط در جهنم حفظ 
كنء كه نااكهتان ار دروة عرش 'تدائ مى رسك ذعايت مستحاتب قد وشفقاعتت بدررفته كرديك: و اذ روز هر مردئ از 
شيعيان منء و دوستان و ياوران من و آنان كه عملا و زبانا با دشمنان من جنكيدند» تا هفتاد هزار نفر از همسايكان و 
خويشاوندان خود را شفاعت مى كنند (لازمه اين معنا آنست كه زندكى يكك نفر شيعه اهل بيت (ع) در سعادت هفتاد هزار نفر 
مؤثر است هم جنان كه ديديم اثر انحراف دشمنان اهل بيت تا جهارده قرن باقى مانده و هنوز هم باقى ميماند) (مترجم) يكك 
ورك رياقت ممميو دن انا روجا طلعاناق اموق انا كعات وديا دك :زلا اله ]لذ الله د رسصنه مدو ذل كك قرف قر 


1-الخصال حدية: ازبعة جائه جر علاع 
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ودر كافى از حفص مؤذن از امام صادق (ع) روايت كرده؛ كه در رساله اى كه بسوى اصحابش نوشت. فرمود: و بدانيد 
كه حدق زا خيلا يق خبدا "سار ا لخدا اق نمى كتده (لد كس هنث كد كا هذا نذاة او دهده وله كس كد كر حيدا 
بلاثى فرستادء ان :أن ان جلو كترئ كندة) نه فرشته مقريئ ابتكارة استث) :و انهة سامير مرسلى» واه كسى ياثين كر أن ايخ .هر كس 


دوست ميدارد شفاعت شافعان نزد خدا سودى بحالش داشته باشدء بايد از خدا رضايت بطلبد. و در تفسير فرات «7)» بسند خود 


از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: جابر به امام باقر (ع) عرض كرد كدابع شوم يا رخ رسول اللدا حدق از جدهدات 
فاطمه عليها سلام برايم حديث كنء جابر هم جنان مطالب امام را در خصوص شفاعت فاطمه (ع) در روز قيامت ذكر مى كندء 
تا مى رسد به اينجا كه ميكويد: امام ابو جعفر فرمود: يس بخدا سوكند, از مردم كسى باقى نمى ماند مككر كسى كه اهل شكك 
احوع وو اكد كاد اما راتت انهم و وكات ويا جااق اتكفه سس جوانة !رن لظ لله ولطفاظ دور 1 اديه 
تاي ع يب عدي تعابي آن را جنين حكايت مى فرمايد: (فما أنا مِنْ شافِعِينَ وَ لا صَدِيقٍ ميم قَلَوْ أَنَّ نا كوم 
فكرة يق المزنيق ناهيج كارا يق قافعاة ركذ اققم» ذا براضاق تتتفاعت كتتك وه دوت دلسرؤق نداش فا كسك 
برايمان كنند» خدايا اكر براى ما ب ركشتى باشد» حتما از مؤمنين خواهيم بود)» آن كاه امام باقر (ع) فرمود: ولى هيهات هيهات 
كه بخواسته شان برسندء و بفرض هم كه بركردندء دوباره به همان منهيات كه از آن نهى شده بودند» رو مى آورندء و 


بدرستى كه دروغ مى كويند. 


مؤلف: اينكه امام (ع) بآيه (فَما لّنا مِنْ شافِعِينَ) الخ تمسكك كردند, دلالت دارد بر اينكه امام (ع) آيه را دال بر وقوع شفاعت 
دانسته اند» با اينكه منكرين شفاعت»ء آيه رااز جمله ادله بر نفى شفاعت كرفته بودند» و اكر بخاطر داشته باشيد آن نكته اى كه 
ما در ذيل جمله: (فما تَنْمَعْهُغْ سَّ ماعَهٌ الشَّافِعِينَ) خاطر نشان كرديم, تا اندازه اى وجه دلالت آيه: (قُما لَنا مِنْ شَافِعِينَ) را بر وقوع 
شفاعت 


روشن مى كند. جون اككر مراد خداى تعالى صرف انكار شفاعت بود. جا داشت بفرمايد (فَما لَنا مِنْ شافعِينَ وَ لا صَدِيق حمِيم» 
مانه شفيعى داشتيم» و نه دوستى دلسوز)» «» يس اينكه در سياق نفى صيغه جمع را آورد و فرمود: (از شافعان هيج شفيعى 
نداشتيم)» معلوم ميشود شافعانى بوده اند و جماعتى بوده اند كه از شافعان شفيع داشته اند» و جماعتى نداشته اند» يعنى شفاعت 


شافعان در باره آنان فائده اى نداشته. 


علاوه براينكه جمله: (قلَو أنَّ لنا كرٌَ) الخ كه بعد از جمله: (قما لنا مِنْ شافِعِينَ الخ). 
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قرار كرفته» آرزويى است كه در مقام حسرت كرده اند و معلوم است كه آرزوى در مقام حسرت» آرزوى جيزى است كه مى 


بايستى داشته باشند» ولى ندارند» و حسرت مى خورندء كه اى كاش ما هم آن را ميداشتيم. 


يس معناى اينكه كفتند: (اكر براى ما با زكشتى بود) اين است كه اى كاش برمى كشتيمء و از مؤمنين ميشديمء تا مانند آنان 


ودر توحيد از امام كاظمء از يدرشء از يدران قار (ع»» از رسول خدا (ص) روايت آورده؛ كه فرمود: در ميانه 
امت من تنها شفاعت من بمرتكبين كناهان كبيره مى رسدء و اما نيك وكاران هيج كرفتارى ندارند» كه محتاج شفاعت شوندء 
مطيع غرفي وقد ما ازج وسول اللنالس )الور سفافت ميعصوسن مر دكي “كور نهنا السخ ف نا اذكه موا قال تم 
فرمايد (وَ لا يَشْمَعُونَ إِلَا لمن ارتضى ,)37١‏ و معلوم است كه مرتكب كناهان كبيره 


مرتضى (مورد يسند خدا) نيستند؟ امام كاظم (ع) فرمود: هيج مؤمنى كناه نمى كند مكر آنكه كناه ناراحتش ميسازد و در 
نتيجه از كناه خود نادم ميشود» و رسول خدا (ص) فرموده بود: كه براى توبه همين كه نادم شوى كافى است,ء و نيز فرمود: 
كسى كه از حسنه خود خوشحالء واز كناهكارى خود متاذى و ناراحت باشدء او مؤمن است» يس كسى كه از كناهى كه 
مرتكب شده يشيمان نميشود» مؤمن نيستء و از شفاعت بهره مند نميشود» و از ستمكاران استء كه خداى تعالى در باره شان 
فرموده: (ما لِلظَالِمِينَ مِنْ حميمء و لا شَهِيع بَطائٌ» ستمكاران نه دلسوزى دارند؛ و نه شفيعى كه شفاعتش خريدار داشته باشد). 
2 


قر مو ان معاد عله فر قاد متكا دارو وشازك ا للذ وكير لسكازقه عي قور لكاتو كب كو بسن شان 
نميشود مؤمن نيست؟ فرمود: جهتش اين است كه هيج انسانى نيست كه يقين داشته باشد بر اينكه در برابر كناهان عقاب 
ميشود؛ مكر آنكه اكر كناهى مرتكب شود از ترس آن عقاب يشيمان مى كردد» و همين كه يشيمان شدء تائب استء و 
متتدق اتفاءتة:ميشوف :و انا وق -يشينان شود يز آن كناة اسعران من وورد و مصدر تبن كناء افرزيداه شود اجون مؤمن 


نيسة؛ و يعقويت: كناه وى ايمان ندارة: جه اكز اماق داشت» قطعا بشيمان ميشد. 


و رسول خدا (ص) هم فرموده بود: كه هيج كناه كبيره اى با استغفار و توبه كبيره نيستء و هيج كناه صغيره اى با اصرار صغيره 
نيستء و اما اينكه خداى عز و جل فرموده: 
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(والاتشكون :ذا لمن دتعي مقطو الى اسك كه شفعان قروو عامكة تفاعة نس كيده مك كس وا مهنا ديق دنا 
يسنديده باشدء و دين همان اقرار بجزاء بر طبق حسنات و سيئات است» يس كسى كه دينى يسنديده داشته باشدء قطعا از 


كناهان خود يشيمان ميشود. جون جنين كسى بعقاب قيامت آشنايى و ايمان دارد. 


مؤلف: اينكه امام (ع) فرمود: (و از ستمكاران است) الخ؛ در اين جمله كوتاه؛ ظالم روز قيامت را معرفى نموده؛ اشاره مى كند 
بان تعريضى كه قرآن از ستمكار كرده؛ و فرموده: (َدنَ مُوَذَنَيَتنّهُخ: أَنْ َغنَهُ الل عَلَى الطَالِمِينَ؛ الّذِينَ يَصدُونَ عَنْ سَبِيلٍ الله وَ 
يَتِغُونّها عِوَجاًء وَ هُمْ بالْآخرَهِ كافِرُونَ» يس جارزنى در ميان آنان جار كشيد: كه لعنت خدا بر ستمكاران» يعنى كسانى كه مردم 
راز راه خدا جل و كيرى مى كنندء و دوست ميدارند آن را كج و معوج سازند» و بآخرت هم كافرند) ١‏ و اين همان كسى 
است كه اعتقاد بروز مجازات ندارد» در نتيجه اككر اوامرى از خدا ازاو فوت شدء ناراحت نميشود. و يااكر محرماتى را 
مرتكب كشتء دجار دل وايسى نمى كردد» و حتى اكر تمامى معارف الهيه. و تعاليم دينيه را انكار كرد و يا امر آن معارف 
را خوار شمرد. و اعتنايى به جزاء و ياداش در روز جزا و ياداش نكرد» هيج دلوايسى بيدا نمى كند» و اككر سخنى از آن بميان 


مى آوردء از در استهزاء و تكذيب است. 


وجتديده ككة ا زبمضاديق 


شفاعت قرار كرفته استء و كر نه اكر منظور توبه اصطلاحى بودء توبه خودش يكى از شفعا است. 


واينكه كلام رسول خدا (ص) را نقل كرد كه فرمود: (هيج كناهى با استغفار كبيره نيست) الخ» منظورش از اين نقل تمسكك 
بجمله بعدى بود كه فرمود: (و هيج صغيره اى با اصرار صغيره نيست) جون كسى كه از كناه صغيره» كرفته خاطر و يشيمان 
نميشود» كناه در باره او وضع ديكرى بخود مى كيرد» و عنوان تكذيب به معاد و ظلم بآيات خدا را بيدا مى كند, و معلوم 
است كه جنين كناهى آمرزيده نيستء زيرا كناه وقتى آمرزيده ميشودء كه يا صاحبش توبه كندء كه مصر بر كناه كفتيم 
يشيمان نيستء و توبه نمى كندء و يا بشفاعت آمرزيده ميشود كه باز كفتيم شفاعت دين مرضى ميخواهدء و دين جنين 
: شخصى مرضى نِ بيسث. 

نظير اين معنا در روايت 7١‏ علل آمده كه از ابى اسحاق القمى» نقل كرده كه كفت: من بابى جعفر امام محمد بن على باقر (ع) 


ادسؤوه اغراف المع 
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آيا لواط مى كند؟ فرمود: بخدا سوكند, نه. ميكويد: يرسيدم: آيا دزدى مى كند؟ فرمود: نه يرسيدم: 


آيا شراب ميخورد؟ فرمود: نه يرسيدم: آيا هيجيكك از اين كناهان كبيره را مى كند؟ و هيج عمل زشتى از اين اعمال مرتكب 


ميشود؟ فرمود: نه» يرسيدم: يس مى فرمائيد: اصلا كناه نميكند؟ فرمود: 


هه دن عتالى كه مؤمخ' اسث:ممكةاست كناو كتده سير كد هندثت مؤنتى شت هسلنان: و 


كناهكار» يرسيدم: معناى مسلمان جيست؟ فرمود: مسلمان بطور دائم كناه نميكند و بر آن اصرار نمى ورزدء (تا آخر حديث) 
ودر خصال »)١١‏ بسندهايى از حضرت رضاء از يدران بز ركوارش (ع» از رسول خدا (ص»). روايت كرده كه فرمود: جون روز 
قيامت شودء خداى غز و جل براى بنده مؤمنش تجلى مى كندء و او را بكناهانى كه كرده يكى يكى واقف ميسازد, و آن كاه 
اورا مى آمرزدء واين بدان جهت مى كندء, كه تا هيج ملك مقربء و هيج ييغمبرى مرسلء از فضاحت و رسوايى بنده او 


خبردار نشودء يرده يوشى مى كندء تا كسى از وضع او كاه نكردد» آن كاه بككناهان او فرمان ميدهد تا حسنه شوند. 


واز صحيح مسلم "١‏ نقل شده: كه با سندى بريده. از ابى ذرء از رسول خدا (ص) روايت آورده» كه فرمود: (روز قيامت 
مردى را مى آورندء و فرمان مى رسد: كه كناهان صغيره اش را باو عرضه كنيدء و سيس از او دور شويدء باو ميكويند: تو 
جنين و جنان كرده اى» او هم اعتراف مى كندء و هيجيكك را انكار نمى كندء ولى همه دل وايسيش از اين است كه بعد از 
كناهان صغيره كبائرش را برخش بكشند» آن وقت از شرم و خجالت جه كند؟ ولى ناكهان فرمان مى رسد: بجاى هر كناه يكك 
حسنه برايش بنويسيدء مرد» مى يرسد: آخر من كناهان ديككرى داشتم. و در اينجا نمى بينم؟ ابى ذر كفت: رسول خدا (ص) 


وقتى به اينجا رسيد. آن جنان خنديد كه دندانهاى كنارش نمودار شد. 


ودرامالى ا از امام صادق (ع) روايت آمله: كه فرمود: جون روز قيامت شود. خداى تبارك و تعالى رحمت خود 
كسزاندة جتان كه 


شيطان هم بطمع رحمت او بيفتد. 


مؤلف: اين سه روايت اخيرء از مطلقات اخبارند» كه قيد و شرطى در آنها نشده. و منافات با روايات ديكرى ندارد» كه قيد و 


شرط در آنها شده است: 


واخبار داله بر وقوع شفاعت, از رسول خدا (ص) در روز قيامت» هم از طرق ائمه اهل بيت و هم از طرق عامه؛ بسيار و بحد 
تواتر رسيده استء كه صرفتظر از مفاد يكك يكك آنهاء همكى بر 


-١‏ عيون اخبار الرضا عاج *ءص "'ج لالم ب ام 
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يكك معنا دلالت دارند» و آن اين است كه در روز قيامت افرادى كنه كار از اهل ايمان شفاعت ميشوند» حال يا اينكه از دخول 
در آتش نجات مى يابند» و يا اينكه بعد از داخل شدن بيرون ميشوند» و آنجه از اين اخبار بطور يقين حاصل ميشود. اين است 
كه كنه كاران از اهل ايمان در آتش خالد و جاودانه نمى مانند» و بطورى كه بخاطر داريد از قرآن كريم هم بيش از اين 


استفاده نميشد. 
بحنك لابتن: كيان عدوت بو قا وتوا علذ فطال ا لسرا و قالغنا 


جزئيات و تفاصيل مسثله معاد» جيزى نيست كه دست براهين عقلى بدان برسدء و بتواند آنجه از جزئيات معادء كه در كتاب و 
سنت وارد شده. اثبات نمايد» و علتش هم بنا بككفته بو على سينا اين است كه: آن مقدماتى كه بايد براهين عقلى بجيند؛ و بعد 


از جيدن آنها يكك يكك آن جزئيات را نتيجه بككيرد» در دسترس عقل آدمى نيستء و لكن با در نظر كرفتن اين 


معناء كه آدمى بعد از جدا شدن جانش از تن» تجردى عقلى و مثالى به خود مى كيرد و براهين عقلى دسترسى باين انسان 
مجرد و مثالى دارد, لذا كمالاتى هم كه اين انسان در آينده در دو طريق سعادت و شقاوت بخود مى كيرد» در دسترس براهين 


آرى انسان از همان ابتداى امرء هر فعلى كه انجام دهدء از آن فعل هيئتى و حالى از سعادت و شقاوت در نفسش يديد مى 
آيدء كه البته ميدانيد مراد بسعادت» آن وضع و آن جيزيست كه براى انسان از آن جهت كه انسان است خير استء و مراد 


آن كاه اكر همين فعل تكرار بشود, رفته رفته آن حالتى كه كفتيم: از هر فعلى در نفس يديد مى آيدء شدت يافته» و نقش مى 
بندد» و بصورت يكك ملكه (و يا بكو طبيعت ثانوى)» در مى آيد» و سيس اين ملكه در اثر رسوخ بيشتر» صورتى سعيده. و يا 
شقيه در نفس ايجاد مى كندء و مبدء هيئت ها و صورتهاى نفسانى ميشود. حال اكر آن ملكه سعيده باشد» آثارش وجودىء و 
مطابق» و ملايم با صورت جديدء و با نفسى ميشود كه در حقيقت بمنزله ماده ايست كه قابل و مستعد و يذيراى آنستء واكر 


شقيه باشد» آثارئنامووق عدمى هيشود كه :با تحليل عقلى به فقذان واشر بر كقت “مي كيد: 


يس نفسى كه سعيد استء از آثارى كه از او بروز مى كند لذت مى بردء جون كفتيم: نفس او نفس يكك انسان استء و آثار 
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جديد بخود مى كيرد. 


و بر عكس نفس شقىء آثارش همه عدمى استء كه با تحليل عقلى سر از فقدان و شر در مى آورد» يس همانطور كه كفتيم: 
نفس سعيد بان آثار انسانى كه از خود بروز ميدهد» بدان جهت كه نفس انسانى است بالفعل لذت مى برد» نفس شقَى هم هر 


اين مطلب مربوط به نفوس كامله استء در دو طرف سعادت و شقاوت. يعنى انسانى كه هم ذاتش صالح و سعيد استء و هم 


عملش صالح استء و انسانى كه هم ذاتش شقى استء و هم عملش فاسد و طالح استء و اما بالنسبه بنفوس ناقص» كه در 
سعادت و شقاوتش ناقص استء بايد كفت: 


اينكونه نفوس دو جورند» يكى نفسى است كه ذاتا سعيد است. ولى فعلا شقَى است و دوم آن نفسى كه ذاتا شقى است ولى 


اما قسم اول نفسى است كه ذاتش داراى صورتى سعيد استء يعنى عقائد حقه را كه از ثابتات است دارد» جيزى كه هست 
هيئت هايى شقى و يستء و در اثر كناهان و زشتى هايى كه مرتكب شده بتدريج از روزى كه در شكم مادر باين بدن متعلق 
شده. ودر دار اختيار قرار كرفته» در او بيدا شده. و جون اين صورتها با ذات او سازكارى ندارد» ماندنش در نفس قسرى و 
غير طبيعى استء و برهان عقلى اين معنا را ثابت كرده: كه قسر و غير طبيعى دوام نمى آورد» يس جنين نفسىء يا در دنياء يا در 


برزخ» ويا در قيامت» 


(تا ببيينى» رسوخ و ريشه دواندن صور شقيه تا جه اندازه باشد)» طهارت ذاتى خود را باز مى يابد. 


وهمجنين نفسى شقىء كه ذاتا شقى استء ولى بطور عاريتى هيئت هاى خوبى در اثر اعمال صالحه بخود كرفته. از آنجا كه 
اين هيئت ها و اين صورتها با ذات نفس سازكارى ندارد» و براى او غير طبيعى استء و كفتيم غير طبيعى دوام ندارد» يا دير» و 


يا بزودى» يا در همين دنياء و يا در برزخ» ويا در قيامت» اين صورتهاى صالحه را از دست ميدهد. 


باقى ميماند آن نفسى كه در زندكى دنيا هيج فعليتى نه از سعادت و نه از شقاوت بخود نكرفته» و هم جنان ناقص و ضعيف از 
دان ذقنا وفقة :ادكو ف تشويين'مضددا ف متو لاض اللد ا اثذء حا اذ اننا ايا نه تمجه كتنا. 


ميداند» جون بالآخره روابط وضعى و اعتبارىء بايد بروابطى وجودى و حقيقى منتهى شود. 
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وجودى را مختلف ميداند» بعضى را ناقصء بعضى را كامل» بعضى را شديد» بعضى را ضعيفء كه در اصطلاح علمى اين 
شدت و ضعف را تشكيكك ميكويند» مانند نور كه قابل تشكيكك استء يعنى از يكك شمع كرفته» ببالا مى رود نفوس بشرى 
هم در قرب بخداء كه مبدء هر كمال و منتهاى آنستء و دورى از او مختلف استء بعضى از نفوس در سير تكاملى خود بسوى 


آن مبدئى كه از آنجا آمده اند» 


بسيار ييش مى روندء و بعضى ديكر كمتر و كمتر» اين وضع علل فاعلى استء كه بعضى فوق بعضى ديكرند» و هر علت فاعلى 
واسطه كرفتن فيض از ما فوق خود و دادنش بمادون خويش است,ء كه در اصطلاح فلسفى از آن (ما به) تعبير مى كنند» يمس 
بعضى از نفوس كه همان نفوس كامله از قبيل نفوس انبياء (ع)» و مخصوصا آنكه همه درجات كمال را ييموده؛ و بهمه فعلياتى 
كه ممكن بوده رسيده. واسطه ميشود بين مبدء فيضء و علت هاى ما دون تا آنان نيز هيئت هاى شقيه و زشتى كه بر خالاف 


ذاتشان در نفوس ضعيفشان بيدا شده؛ زايل سازند» و اين همان شفاعت است البته شفاعتى كه مخصوص كنه كاران است. 
بحث اجتماعى [در باره حكومت و قانون و بررسى شفاعت از نظر اجتماعى 


آنجه اصول اجتماعى دست ميدهدء اينست كه مجتمع بشرى بهيج وجه قادر بر حفظ حياتء و ادامه وجود خود نيستء مكر با 
قوانينى كه از نظر خود اجتماع معتبر شمرده شود تا آن قوانين» ناظر بر احوال اجتماع باشدء و در اعمال يكك يكك افراد 
حكومت كندء و البته بايد قانونى باشد كه از فطرت اجتماع؛ و غريزه افراد جامعه» سر جشمه كرفته باشدء و بر طبق شرائط 
موجود در اجتماع وضع شده باشدء تا تمامى طبقات هر يكك بر حسب آنجه با موقعيت اجتماعيش سازكار استء راه خود را 
بسوى كمال حياه طى كندء و در نتيجه جامعه بسرعت رو بكمال قدم بر دارد» و در اين راه طبقات مختلفء با تبادل اعمال» و 


آثار كوناكون خودء و با برقرار كردن عدالت اجتماعى» كمكك كار يكد كر در سير و يبشرفت شوند. 


از 


سوى ديكرء اين معنا مسلم استء كه وقتى اين تعاون» و عدالت اجتماعى برقرار ميشود. كه قوانين آن بر طبق دو نوع مصالح و 
منافع مادى و معنوى هر دو وضع شودء و در وضع قوانين» رعايت منافع معنوى هم بشود. (زيرا سعادت مادى و معنوى بشرء 
مانند دو بال مرغ استء كه در يروازش بهر دو محتاج استء اكر كمالات معنوى از قبيل فضائل اخلاقى در بشر نباشد» و در 
نتيجه عمل افراد صالح نكردد. مرغى ميماند كه ميخواهد با يكك بال يرواز كند) جون همه ميدانيم كه اين فضائل اخلاقى 


استء كه راستى. و درستى. و وفاى بعهاد. و خير خواهى؛ و صدها عمل صالح ديكر درست مى كند. 


758٠١ صفحه‎ 


واز آنجايى كه قوانين» و احكامى كه براى نظام اجتماع وضع ميشود. احكامى است اعتبارى» و غير حقيقىء و به تنهايى اثر 
خود را نمى بخشد (جون طبع سركش و آزادى طلب بشرء همواره ميخواهد از قيد قانون بككريزد)» لذا براى اينكه تاثير اين 
قوانين تكميل شود باحكام ديكرى جزائى نيازمند ميشود, تا از حريم آن قوانين حمايت» و محافظت كندء و نكذارد يكك دسته 


بو الهوس از آن تعدى نموده؛ دسته اى دكن دن 1 نسهل الكارق :وى اعثنانى كنتد. 


و بهمين جهت مى بينيم هر قدر حكومت (حالء هر حكومتى كه باشد) بر اجراء مقررات جزائى قويتر باشدء اجتماع در سير 


حو كيج متوقق مشوة و افزآة كدر اذ سين وه متحرف و كمراة كته و كبر اذ تمقصد راز هماتدك: 


و بر خلا.فء هر جه حكومت ضعيف تر باشد» هرج و مرج در داخل اجتماع بيشتر شده. و جامعه از مسير خود منحرف و 


منحرف تر ميشود. 


يس بهمين جهت يكى از تعليماتى كه لا-زم است در اجتماع تثبيت شودء تلقين و تذكر احكام جزائى استء تا اينكه همه 
بدانئد: در صورت تخلف از قانون بجه مجازات ها كرفتار مى شوندء و نيز ايجاد ايمان بقوانين در افراد استثء و نيز يكى ديكر 
اين است كه با ندانم كاريهاء و قانون شكنى هاء و رشوه كيريهاء اميد تخلص از حكم جزاء را در دلها راه ندهند» و شديدا از 
اين اميد جلو كيرى كنند. 


باز بهمين جهت بود كه دنيا عليه كيش مسيحيت قيام كردء و آن را غير قابل قبول دانستهء براى اينكه در اين كيش بمردم 
ميكويند: كه حضرت مسيح خود را بر بالاى دار فداء و عوض كناهان مردم قرار داد» و اين را بمردم تلقين كردند, كه اكر 
بيائيد» و با نمايند كان او صحبت كنيدء و از او خواهش كنيد» تا شما را از عذاب روز قيامت برهاند» آن نماينده اين وساطت را 
برايتان خواهد كرد. و معلوم است كه جنين دينى اساس بشريت را منهدم مى كند, و تمدن بشر را با سير قهقرى به توحش 
يلال سسا رف 


هم جنان كه ميكويند: آمار نشان داده كه دروغكويان و ستمكاران در ميان متدينين بيشتر از ديكرانند» و اين نيست مكر بخاطر 
اينكه؛ اين عده همواره دم از حقانيت دين خود مى زنند» و كفتكو از شفاعت مسيح در روز قيامت مى كنندء و لذا ديكر هيج 
باكى از هيج عملى ندارند» بخلاف ديكران» كه از خارج جيزى و تعليماتى در افكارشان وارد نكشته» بهمان ساد كى فطرت» و 
غريزه خدادادى خود باقى مانده اند و احكام فطرت خود را با تعليماتى كه احكام فطرى ديكر آن را باطل كرده؛ باطل نمى 
كنند و 


بطور قطع حكم مى كنند به اينكه تخلف از هر قانونى كه مقتضاى انسانيت» و مدينه فاضله بشريت استء قبيح و نايسند است. 


7١ صفحه‎ 


شكنى هاى زشت تطبيق نشود» تاويل نموده؛ و برايش معنايى كرده اند» كه هيج ربطى بشفاعت ندارد» و حال آنكه مسئله 


شفاعت» هم صريح قرآن استء و هم روايات وارده در باره آن متواتر است. 


و بجان خودمء نه اسلام شفاعت بان معنايى كه آقايان كرده اند كه كفتيم هيج ربطى بشفاعت ندارد اثبات كرده؛ و نه آن 


شفاعتى را كه با قانون شكنى يعنى يكك مسئله مسخره و زشت منطبق ميشود, قبول دارد. 


اينجاست كه يكك دانشمند كه ميخواهد در معارف دينى اسلامى بحث كندء و آنجه اسلام تشريع كرده. با هيكل اجتماع 
صالحء و مدينه فاضله تطبيق نمايد» بايد تمامى اصول و قوانين منطبقه بر اجتماع را بر رويهم حساب كند و نيز بداند كه جككونه 
بايد آنها را با اجتماع تطبيق كرد. و در خصوص مسثئله شفاعت بدست آورد: كه اولا شفاعت در اسلام بجه معنا است؟ و ثانيا 
اين شفاعتى كه وعده اش را داده اند» در جه مكان و زمانى صورت مى كيرد؟ و ثالثا جه موقعيتى در ميان ساير معارف 


اسلامى دارد؟ 


كه اكر اين طريقه را رعايت كندء مى فهمد كه اولا آن شفاعتى كه قرآن اثباتش كرده. اين است كه مؤمنين يعنى دار ند كان 
دينى مرضىء در روز قيامت جاويدان در آتش دوزخ نميمانند» البته همانطور كه كفتيم» بشرطى كه يرورد كار خود را با داشتن 


ايمان مرضىء و دين حق ديدار نموده باشد. يس اين وعده اى كه قرآن 


داده مشروط است,ء نه مطلق» (يس هيحكس نيست كه يقين داشته باشد كه كناهانش با شفاعت آمرزيده ميشودء و نميتواند 


جنين يقينى بيدا كند). 


علاوه براين» قرآن كريم ناطق باين معنا است: كه هر كسى نميتواند اين دو شرط را در خود حفظ كند. جون باقى نككهداشتن 
ايمان بسيار سخت استء و بقاى آن از جهت كناهان» و مخصوصا كناهان كبيره» و باز مخصوصا تكرار و ادامه كناهان» در 


خطرى عظيم استء آرى ايمان آدمى دائما در لبه يرتكاه قرار دارد» جون منافيات آن دائما آن را تهديد بنابودى مى كند. 


وعووق تعين اقبة اوسن ربكت فزة مسلمان دالما ترس "اين وا داردة كه مادا كزائماية تريى سترمانه جات زه را ازذست ندعة 
واين اميد هم دارد» كه بتواند با توبه و جبران ما فات آن را حفظ كند» يس جنين كسى دائما در ميان خوف و رجاء قرار دارد؛ 
و خداى خود راء هم از ترس مى يرستدء وهم باميدء ودر نتيجه در زند كيش هم در حالت اعتدالء ميان نوميدى» كه منشا 
خموديينا است و مان اطعسنان شفاعت: كه كوتاهيهنا و كشالتها استة زند كى مين كتدة نه كلق لؤميند اسع يق له بكلئ 


مطمئن.ء نه كرفتار آثار سوء آن نوميدى استء و نه كرفتار آثار سوء اين اطمينان. 


و ثانيامى فهمده كهاسلام قوانينى اجتماعى قرار داده كه هم جنبه ماديات بشرراتامين 
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مى كند» و هم جنبه معنويات او راء بطورى كه اين قوانين» تمامى حركات و سكنات فرد و اجتماع را فرا كرفته» و براى هر يكك 


از مواد آن قوانين» كيفر و ياداشى مناسب با آن مقرر كرده؛ اكر آن كناه 


مربوط بحقوق خلق استء دياتى» واكر مربوط بحقوق دينى و الهى استء. حدودى و (تعزيرهايى) معلوم كرده؛ تا آنجا كه 


يكك فرد را بكلى از مزاياى اجتماعى محروم نموده؛ سزاوار ملامت و مذمت و تقبيح دانسته است. 


و باز براى حفظ اين احكامء حكومتى تاسيس كرده. و اولى الامرى معين نمودهء واز آنهم كذشته. تمامى افراد را بر يكدكر 
مسلط نموده. وحق حاكميت داده» تا يكك فرد (هر جند از طبقه يائين اجتماع باشد»» بتواند فرد ديككرى را (هر جند كه از 


طبقات بالاى اجتماع باشد)» امر بمعروف و نهى از منكر كند. 


و سيس اين تسلط را با دميدن روح دعوت دينى» زنده نكّه داشته است. جون دعوت دينى كه وظيفه علماى امت استء 


معاد بنا نهاده. 


اين است آنجه كه هدف همت اسلام از تعليمات دينى استء خاتم ييامبران آن را آوردء وهم در عهد خود آن جناب» وهم 
بعد از آن جناب تجربه شد» و خود آن حضرت آن را در مدت نبوتش يياده كرد و حتى يكك نقطه ضعف در آن ديده نشد» 
بعد از آن جناب هم تا مدتى بان احكام عمل شد جيزى كه هست بعد از آن مدت بازيجه دست زمامداران غاصب بنى اميه 
و ييروان ايشان قرار كرفت و با استبداد خود, و بازى كرى با احكام دين» و ابطال حدود الهى» و سياسات دينى» دين مبين 


آورده بود از بين رفت, و يكك تمدن غربى جايكزين تمدن واقعى اسلامى شدء واز دين اسلام در بين مسلمانان جيزى باقى 


وهمين ضعف واضح كه در سياست دين بيدا شدء و اين ارتجاع و عقب كردى كه مسلمانان كردند» باعث شد از نظر فضائل 
و فواضل تنزل نموده؛ بانحطاط اخلاقى و عملى كرفتار شوند» و يكسره در منجلاب لهو و لعب و شهوات و كارهاى زشت فرو 
روند» و در نتيجه تمام قرق هاى اسلام شكسته شدء و كناهانى در بينشان يديد آمد. كه حتى بى دينان هم از آن شرم دارند. 


اين بود علت انحطاطء نه بعضى از معارف دينى» كه بغير از سعادت انسان در زندكّى دنيا و آخرتش اثرى ندارد» خداوند همه 


مسلمانان را بعمل باحكام» و معارف اين دين حنيف يارى دهد. 


منبطره حكو قت تق كممتمه معتهس ككارف و احكد تحام ذ تسن :را موي هوق دن اتشسحتان اجراء 
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كند نبوده اند» يس در حقيقت آمارى كه كرفته شده. از يكك جمعيت بى دين كرفته اند» بى دينى كه نام دين بر سر دارند 
بخلاف آن جمعيت بى دينى كه تعليم و تربيت اجتماعى غير دينى را با ضامن اجراء داشته اند» يعنى سريرستى داشته اند» كه 
قوانين اجتماعى را موبمو در آنان اجراء كرده» و صلاح اجتماعى آنان را حفظ نموده؛ يس اين آماركيرى هيج دلاللتى بر 


مقصود آنان ندارد. 
[سوره البقره 0: آيات 9ع تا |281١‏ 


ترجمه آيات و جون از فرعونيان نجاتتان داديم كه 


بلاتزين شنكنجةه ها را يشما ميذادتك و انق مود كه سترانتاق را سو هى بريدتك و“ؤناثتان را زئده نكه ميد اشتتة ودر اين كارها 


بلائى بزركك از يرورد كار شما بود (68). 

و جون دريا را براى شما بشكافتيم و نجاتتان داديم و فرعونيان را در جلو جشم شما غرق كرديم (20). 
و جون با موسى جهل شب وعده كرديمء ويس از او كوساله يرستيديد و ستمكار بوديد .)8١(‏ 

آن كاه از شما در كذشتيم شايد سياس بداريد (87). 


و آن كتاب و فرمان بموسى داديم شايد هدايت يابيد (21). و موسى بقوم خود كفت: اى قوم شما با كوساله يرستى بخود ستم 
كرديةة نس “سواض شالق ود باز انيد وضكد كر را يكقين كداية :لوه خالقتاة براق :شما بير اسمن عدا يز شما حقيد كه 


او بخشنده و رحيم است (08). 


و جون كفتيد: اى موسى ترا باور نكنيم تا خدا را آشكار ببينيم در نتيجه صاعقه شما را بككرفت در حالى كه خود تماشا مى 
كرديد (00). 


آن كاه شما رااز يس مركتان زنده كرديم شايد سياس بداريد (088). 


و ابر را سايبان شما كرديم و ترنجبين و مرغ بريان براى شما فرستاديم و كفتيم از جيزهاى ياكيزه كه روزيتان كرده ايم 
بخوريدء و اين نياكان شما بما ستم نكردند بلكه بخودشان ستم مى كردند (80). 


و جون كفتيم باين شهر درآئيد واز هر جاى آن خواستيد بفراوانى بخوريد وازاين در سجده كنان درون رويد و بككوئيد: 


كناهان ما را فرو ريز تا كناهان شما را بيامرزيم و نيكوكاران را فزونى دهيم (08). 


و كسانى كه ستم كردند سخنى جز آنجه دستور داشتند بككفتند و بر آنها كه ستم كردند بخاطر كارهاى ناروا 


و جون موسى براى قوم خويش آب همى خواست كفتيم عصاى خود باين سنكك بزن تا دوازده جشمه از آن بشكافد كه هر 


4. ٠. ٠. 





كك وى آ بس سور يش بدا 





صفحه 7/58 
روزى خدا را بخوريد و بنوشيد و در زمين به تباهكارى سر مكشيد (20). 


و جون كفتيد اى موسى ما بيكك خوراك نمى توانيم بسازيم يرورد كار خويش را بخوان تااز آنجه زمين همى روياند از سبزى 
وخيار و سير و عدس و بيازش براى ما بيرون آورد» كفت جككونه يست تر را با بهتر عوض مى كنيد بشهر فرود آثيد تا اين 
جيزها كه خواستيد بيابيد و ذلت و مسكنت بر آنان مقرر شد و بغضب خدا مبتلا شدند زيرا آيه هاى خدا را انكار همى كردند 


و بيامبران را بناروا همى كشتند زيرا نافرمان شده بودند و تعدى همى كردند .)6١(‏ 
بيان [توضيح و بيان آيات مربوط به بنى اسرائيل 


(وَ يَسِتَحْيُونَ نساءكم) الخ يعنى زنان شما را نمى كشسد و يزان كد مك رار و كلف جود مده كه مذ شق و انان ذا 
مانند يسران شما نمى كشتند» يس كلمه (استحياء) بمعناى طلب حياه است» ممكن هم هست معناى آن اين باشد كه با زنان 
شما كارهايى مى كردند» كه حياء و شرم از ايشان برود» و معناى (يسومونكم) ..." تكليف مى كنند شما را يا ميرنجانند شما را 


: لل 1 


(وَ إِذْ فَرَفنا بكث) الخ كلمه فرق بمعناى تفرقه استء كه در مقابل جمع بكار مى رود» هم جنان كه كلمه (فصل) در مقابل 
وصل استء و (فرق در دريا) بمعناى ايجاد شكافى در آنست,ء و حرف (با) در كلمه (بكم) باى سببيت» و يا ملابسه است» 


كه اكر سببيت باشد» معنايش اين ميشود: كه ما دريا را بخاطر نجات شما باز كرديمء و اكر ملابسه باشدء معنا اين ميشود: كه ما 


دريا را براى مباشرت شما در دخول درياء شكافتيم» و باز كرديم 


وك اننا نوتس أن ١‏ الم قر ان سان 5 سوا يونناك معي ؟ ورد موه روطو عراف ل كنمف انها كن 
فرمايد: (وَ واعَدْنا مُوسى نَلانينَ ليك وَ أَنْمَئناها بِعَطْسٍ فَتمٌ ِيقاتٌ َي أرْبعِينَ َيه ما با موسى سى شب قرار كذاشتيم» و سيبس 
آن را جهل شب تمام كرديم) ١‏ 010 د بس اكر در آيه مورد بحث از همان اول مى فرمايد جهل شب قرار كذاشتيم» يا از باب 
تغليب استء و يا آنكه ده روزه آخرى بيكك قراردادى ديكر قرار شده»ء يس جهل شب مجموع دو قرارداد است, هم جنان كه 


روايات نيز اين را ميكويد. 


(فتُويُوا إلى بارئكم) 00 » كلمه (بارئ) از اسحمهاء حسنئاى جنك اسيتة؟ هم حنان كه در آيه: : (هوَ الل الْخَالِقُ الْبارئٌ» 0 
الْأَسْماءٌ الي اوء الله و خالق, و بارئ» و مصورء است واو داراى اسيهماء حسئتى است)) 037١‏ آن را يكى از اسجماة نامبرده 


شمرده استء و اين اسم در قرآن كريم ذر سه جا آمده» كه دو تاى آنها در همين آيه است. 
واكر از ميان همه اسماء حسنى كه بمعنايش با اين مورد مناسبند نام (بارئ) در اين 1د 
ادمشؤوة ا يد ا 
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صفحه /7/1 


اختصاص بذكر يافته» شايد علتش اين بوده باشد» كه اين كلمه قريب المعناى با كلمه خالق و موجد استء كه از ماده (ب- ر- 


ء) اشتقاق يافته» وقتى مى كويى: (برء يبرء 


براء) معنايش اين است كه فلانى فلان جيز را جدا كرد و خداى تعالى از اين رو بارئ استء كه خلقت يا خلق را از عدم جدا 
مى كندء و يا انسان را از زمين جدا مى كند» يس كانه فرموده: (اين توبه شما كه يكديكر كشى باشدء هر جند سخت ترين 
اوامر خدا استء اما خدايى كه شما را باين نابود كردن امر كرده» همان كسى است كه شما را هستى داده؛ از عدم در آورده. 
آن روز خير شما را در هستى دادن بشما ديدء و لذا ايجادتان كردء امروز خيرتان را در اين مى بيند» كه يكد كر را بكشيدء و 
جكونه خيرخواه شما نيست؟ با اينكه شما را آفريد؟ يس انتخاب كلمه (بارئ)» و اضافه كردن آن بضمير (كم- شما)؛ در جمله 


(بارئكم)؛ براى اشعار بخصوصيت استء تا محبت خود را در دلهاشان برانكيوة: 


(ذلكع غَيد لكع عِنْد بارتكع): ظاهر آبه شتريقه وما قبل 3 آين أسنت كه إين خطابهنا و انواع تعنديها و كناهاتى كه ازربتق 
اسرائيل در اين آيات شمرده؛ همه آنها بهمه بنى اسرائيل نسبت داده شده با اينكه ميدانيم آن كناهان از بعضى از ايشان سر 
زده» واين براى آنست كه بنى اسرائيل جامعه اى بودند, كه قوميت در آنها شديد بود. جون يكك تن بودندء در نتيجه اكر 
عملى از بعضى سر مى زد همه بدان راضى ميشدند» و عمل بعضى را بهمه نسبت ميدادند» و كر نه همه بنى اسرائيل كوساله 
ديد واحمة انان مكبر ان حسداى را تكفسل وححعين ساير كتاهان وا همك مر تكن تقشوطله ويناب ادن متن حملة: 
(فاقُوا أنْفْمَكمْ)؛ هم قطعا خطاب بهمه نيستء 


بلكه منظور آنهايند كه كوساله يرستيدند هم جنان كه آيه: (إنَكع طَلَمْعْ أَنْفْس كع باتّخاذِكم الْعَجلٌ» شما با كوساله يرستى 
خود بخويشتن ستم كرديد)» نيز براين معنا دلالت دارد و جمله (ذلِكم خَيْرٌ لكم عِنْدَ بارئكن)» الخ تتمه اى از حكايت كلام 


موسى (ع) استء و اين خود روشن است. 


و جمله (قتاب عَلَيِكُمْ) الخ دلالت دارد بر اينكه بعد از آن كشتارء توبه شان قبول شده و در روايات هم آمده: كه توبه ايشان 


قبل از كشته شدن همه مجرمين نازل شد. 


ازاينجا مى فهميم؛ كه امر بيكديك ركشىء امرى امتحانى بوده نظير امر بكشتن ابراهيم اسماعيل» فرزند خود راء كه قبل از 
كشع شلاة اسواعيا خطابيه امد (يا إِبُراهِيمُ قد ص دَّفتَ الرّؤْياء اى ابراهيم تو دستورى را كه در خواب كرفته بودى, انجام 


)١١ دادى).‎ 


در داستان موسى (ع) هم آن جناب فرمان داده بود كه: (بسوى آفريد كارتان توبه ببريد» و يكدكر را بكشيد كه اين در نزد 


بارئ شماء برايتان بهتر است)» خداى سبحان هم همين فرمان او را 


١س‏ و :2:48:17 وجب | قا ١ج‏ از 3 ١١6‏ 


صفحه //7 

امضاء كرد و كشتن بعض را كشتن كل بحساب آورده؛ توبه را بر آنان نازل كردء (قَتَاتٍ عَلَيكُم) الخ. 
(رجْزاً مِنَّ السّماءِ) رجز بمعناى عذابست. 

(وَ لا تَعْنَا) الخ» كلمه عيث» و عثى» هر دو بمعناى شديدترين فساد است. 

(وَ قِنَائِها وَ فومِها) الخ قثاء خيار» و فوم سير» و يا كندم است. 

00 بعَضب) تعن نر كدان 

(ذلك بِأَنّهُعْ كانُوا يَكَفْرُونَ) الخ» اين جمله تعليل مطالب قبل است. 


(ذلكك بما عَصَوًا) الخ؛ اين نيز تعليل آن تعليل استء در نتيجه نافرمانى و مداومت آنان در تجاوزء علت كفرشان بآيات خدا و 


بيغمب ركشى شدء هم جنان كه در جاى ديككر عاقبت 


نافرمانى را كفر دانسته, و فرموده: (نّمّ كانّ عاقِة الَّذِينَ أساؤًا الصُواى أَنْ كذّبُوا بآياتٍ الله وَ كانُوا بها يَسْتَهْزِؤْنَ» يس عاقبت 
آنها كه بدى مى كردندء اين شد كه بآيات خدا تكذيب نموده آنها را استهزاء كنند)» )١١‏ و در تعليل دوم كه تعليل بمعصيت 


انك وخون اليك كتدور "يدك عدف خواهة ندا انقاء اللددمالى: 


بحث روايتى در تفسير عياشى زه در ذيل ايه (وَ إِذْ واعَدّنا مَوسى أرْبَعِينَ لَيِلَه)» از امام ابى جعفر (ع) روايت آورده كه فرمود: 
(در علم و تقدير خدا كذشته بود» كه موسى سى روز در ميقات باشدء و لكن از خدا بدايى حاصل شدء و ده روز بر آن اضافه 


كردء و در نتيجه ميقات اولى و دومى جهل روز تمام شد. 
مؤلف: اين روايت بيان قبلى ما را كه كفتيم: جهل روز مجموع دو ميقات استء تاييد مى كند. 


ودردر منثور 9 استء كه على (ع) در ذيل آيه: (وَ إِذْ قالَ مُوسى لِقَوْمِهِ يا قوم نكم ظَلَمْتُمْ أَنْفْسَكة) الخ فرمود: بنى اسرائيل 
برادر خود راء و يدر فرزند خود را بكشتء. و باكى نكرد از اينكه جه كسى در جلو كاردش مى آيدء تا هفتاد هزار نفر كشته 
شد. يس خداى تعالى بموسى وحى كرد: بايشان دستور ده: دست از كشتار بردارند» كه خدا هم كشته ها را آمرزيد» وهم از 


زنده ها د ركذشت. 


٠١ سوره روم آيه‎ -١ 
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صفحه 7/94 


ودر تفسير قمى 


١١‏ از معصوم نقل شده كه فرمود: وقتى موسى از ميانه قوم بسوى ميقات بيرون شد و يس از انجام ميقات بميانه قوم ب ركشت» 
و ديد كه كوساله يرست شده اندء بايشان كفت: اى قوم شما بخود ظلم كرديدء كه كوساله يرستيديدء اينكك بايد كه توبه 


ندر كاه افرين كار خوة بويةة يس كان بكد كر وزدازيذ؛ كداا بق مهتزيت :راه توه شما نزى برورى كان شما اسةه برسي دكن 


جطور خود را بكشيم؟ فرمود: صبح همككى با كارد يا آهن در بيت المقدس حاضر شويدء همين كه من بمنبر بنى اسرائيل بالا 
رفتم» روى خود را بيوشانيد» كه كسى كسى را نشناسدء آن كاه بجان هم بيفتيد» و يكد كر را بكشيد. 


فرداى آن روز هفتاد هزار نفر از آنها كه كوساله يرستيدند» در بيت المقدس جمع شدند؛ همين كه نماز موسى و ايشان تمام 
شدء موسى بمنبر رفتء و مردم بجان هم افتادند» تا آنكه جبرئيل نازل شدء و كفت: بايشان فرمان بده: دست از كشتن بردارند» 
كه خدا توبه شان را يذيرفت» جون دست برداشتند» ديدند ده هزار نفرشان كشته شده؛ و آيه: (ذلكم خَيْرْ لكم عِنْدَ بارئكخ 


تاب عا عَلَيِكن إِنَّهَ هُوَ التَّاتُ الرَّحِيمْ)» راجع باين داستان نازل شده. 


مؤلف: اين روايت بطورى كه ملاحظه مى فرمائيد دلالت دارد بر اينكه جمله: (ذلِكم حير لكئ. عِنْدَ بارئكم)؛ هم سخن موسى 
بوده» و هم وحى خداء معلوم ميشود اول موسى آن فرمان را داده؛ و بعد خدا هم آن را امضاء كرده استء و در حقيقت كشف 
كرده استء از اينكه اين فرمان فرمانى تمام بوده» نه ناقص» جون از ظاهر امر بر مى آيد كه ناقص بوده باشدء زيرا مى فهماند 


آنان دانسته» در حالى كه همه كشته نشدندء لذا خداى سبحان آن مقدار قتلى را كه واقع شده. همان خيرى معرفى كرده كه 


موسى (ع) كفته بود» واين مطلب در سابق هم كذشت. 


واثيز دق تفسير قمى 089 در ذيل جمله: (و للا عَليكُمْ الكمام و أَْرَلْنا عليكم) الخ فرموده:وقتى.موسى بتى اسرائيل را از دريا 
عون داده ادو هابا واوة شلتف نون كد ان موك توماو كناب واناة رسن كتت هراس اسكدما اذ انادف ند 
بيابانى آورده اى» كه نه سايه ايست,ء نه درختى. و نه آبى» و روزها ابرى از كرانه افق برميخاست,. و بر بالاى سر آنان مى 
الجعاك وها سوق اننا شع ذا كرما تناح ارافان كته وذوشي: من جز | نما ازل كته ورف كاهاة ور دهاز 
سنككها مى نشستء وايشان ميخوردندء و آخر شب مرغ بريان بر آنها نازل ميشدء و داخل سفره هاشان مى افتاد. و جون 


ميخوردند و سير مى شدندء» و دنبالش آب مينوشيدند» آن مرغها دوباره يرواز مى كردند» و مى رفتند. 


57 ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ -١ 


صفحه 790 


وسنكى با موسى بود كه همه روزه آن را در وسط لشكر مى كذاشتء. و آن كاه با عصاى خود بان مى زدء دوازده جشمه از 
آن ميجوشيد» وهر جشمه بطرف تيره اى از بنى اسرائيل كه دوازده تيره بودند» روان ميشد. 


ودر كافى 0١‏ در ذيل جمله (وَ ما ظَلمُوناء وَ لكنْ كانُّوا أَنْفَْ هُمْ يَظْلِمُونَ)» از حضرت ابى الحسن ماضى موسى بن جعفر (ع) 
روايت كرده. كه فرمود: خدا عزيزتر و منيع تراز آنست كه كسى باو ظلم كند. 


ويا نسبت ظلم بخود دهد, و لكن خودش را با ما قاطى كرده؛ و ظلم ما را ظلم خود حساب كرده. و ولايت ما را ولايت خود 
دانسته, و در اين باره قرآنى (آيه اى از قرآن) بر يبغمبرش نازل كرده. كه (وَ ما ظَلّمُوناء وَ لكنْ كانّوا أَنْقَْهُمْ يَظْلِمُونَ)» راوى 
ميكويد: عرضه داشتم: اين فرمايش شما معناى ظاهر قرآن «(تنزيل) استء يا معناى باطن آن (تاويل) است؟ فرمود: (تنزيل) 


است. 


مؤلف) قريب ١؟»)‏ باين معنا از امام باقر (ع) نيز روايت شده. و كلمه (يظلم) در جمله: (اعز و امنع من ان يظلم)» صيغه مجهول 
استء و ميخواهد جمله (و ما ظلمونا) را تفسير كند» و جمله (و يا نسبت ظلم بخود دهد) صيغه معلوم است. 


واينكه فرمود: (و لكن خودش را با ما قاطى كرده)»؛ معنايش اين است كه اكّر فرموده: 

(بما»» و نفرموده: (بمن ظلم نكردند»» از اين باب است كه ما انبياء و اوصياء و امامان را از خودش دانسته. 

واينكه فرموده: (بله» اين تنزيل است) وجهش اين است كه نفى در اينككونه موارد در جايى صحيح است كه اثباتش هم صحيح 
باشدء و يا حد اقل كسى صحت اثبات آن را توهم بكند» هيجوقت نميكوئيم (ديوار نمى بيند و ظلم نمى كند)» مكر آنكه نكته 
اى ايجاب كرده باشد» و خداى سبحان اجل از آنست كه در كلام مجيدش توهم مظلوميت را براى خود اثبات كندء و يا وقوع 


جنين جيزى را جائز و ممكن بداند» يس اكر فرموده: (بما ظلم نكردند)» نكته اين نفى همان قاطى كردنى است كه امام فرمود 


جون رسم است بزركان همواره خدمتكاران و اعوان خود را با خود قاطى 


كرده. و در سخن كفتن كلمه (ما) را بكار مى برند. 


ودر تفسير عياشى 0" در ذيل جمله (ذلكك بِأْنّهُمْ كانُوا يِكفْرُونَ بآياتٍ الله)» از امام صادق (ع) روايت كرده؛ كه آن جناب 
قرائت كردند: (ذلك يَأَنّهُمْ كانُوا يَكَفْرُونَ بآياتٍ الله وَ يَقْتَلونَ التيِينَ بير الْحَقّ ذلك بما عَصَوَا وّ كابُوا يَْمَدُونَ)» و سيس 
فزضو دنه # بدا مو كيك انبيات اننا مسرت حوره رونل ونرااشم ةرهاع خوى تكشكو و لك منحتان اسان راشعدد» ودويرة 


نااهالان» آن را فاش كردند» در 


4١ ص 8"؟ ح‎ ١ اصول كافى ج‎ -١ 
١١ ح‎ ١68 ص‎ ١ ؟- اصول كافى ج‎ 


تسح جر ا تت 0 عط 10 ص 0؟ اح ١ه‏ 


595١ صفحه‎ 


نتيجه دشمن ايشان را كرفت» و كشتء يس مردم كارى كردند كه انبياء هم كشته شدندء و هم تجاوز شدندء و هم كرفتار 
عاقب كشن 

مؤلف: در كافى ١١‏ نظير اين روايت آمده. و شايد امام (ع) اين معنا را از جمله: (ذلك بما عَصُوًا وَ كانوا يَعتَدُونٌ): استفادة 
كرده؛ جون معنا ندارد قتل و مخصوصا قتل انبياء و كفر بآيات خدا را به معصيت تعليل كنندء بلكه امر بعكس استء جون 
شدت و اهميت از اينطرف استء و لكن عصيان بمعناى نيوشيدن اسرار» و حفظ نكردن آن. ميتواند علت كشتن انبياء واقع 


قو وات ا 11و ساي كه 


8 اصول كافى ج 7 ص الالح‎ -١ 
[سوره البقره 0 : ابه نف‎ 


ترجمه آيه بدرستى كسانى كه مؤمنند و كسانى كه يهودى و نصرانى و صابئى هستند هر كدام بخدا و دنياى ديكر معتقد باشند 


وكازهائ شاسعه كد ياداش اتها بيش برورد كارشان است نه نيمى داربد ونه 


فبك رفن 1810 


بيان [ايمان ظاهرى و ايمان واقعى 


دراين آيه مسئله ايمان تكرار شده. و منظور از ايمان دومى بطورى كه از سياق استفاده ميشود» حقيقت ايمان است,. و اين 


بكرن انو حصت “تمسح نواه و (الاستعحح تسج 1131 متستسمل فن ١‏ 7 


صفحه 597 


كسانى هستند كه ايمان ظاهرى دارندء و باين نام و باين سمت شناخته شده اندء بنا بر اين معناى آيه اين ميشود: (اين نامها و 
تامكذارنيها كه فاويه» 1ن قبل توشوي» بهوداق ‏ متعيه اق مهاف ادها ترد كديع اررق تداوهه لشي زا متش ادافين 


مى كند» ونه از عذاب اوايمن ميسازد). 


هم جنان كه يهود و نصارى بنا بحكايت قرآن مى كفته اند: (لَنْ يَدْخْلَ الْجَنَّهَ إِلَا مَنْ كان هُوداً أو تصارى داخل بهشت 
نميشود» مكر كسى كه (بخيال ما يهوديان) يهودى باشدء ويا كسى كه (بزعم ما مسيحيان)» نصارى باشد) 00١١‏ بلكه تنها 


ملاكك كار و سبب احترام» و سعادت» حقيقت ايمان بخدا و روز جزاء استء و نيز عمل صالح است. 


و بهمين جهت در آيه شريفه نفرمود: (من آمن منهم» هر كس از ايشان ايمان بياورد)» يعنى ضميرى بموصول (الذين) بر 
نكرداند» با اينكه در صله بركرداندن ضمير بموصول لازم بودء تا آن فائده موهومى را كه اين طوائف براى نامككذاريهاى خود 


خيال مى كردند» تقرير نكرده باشدء جون اكر ضمير بر مى كرداند» نظم كلام اين تقرير و امضاء را مى رسانيد. 


واين مطلب در آيات قرآن كريم مكرر آمده؛ كه سعادت و كرامت هر كسى دائر مدار و وابسته بعبوديت استء نه بنام 


نمى ماند» و او را سود نمى بخشدء مككر با لزوم عبوديت. 

إينكه انبياء خود را با بهترين اوصاف مى ستايد مع ذلكك در باره آنان مى فرمايد: (وَ لَوْ أشْرَكواء لبط عَنْهُمْ ما كانُوا يَعْمَلونَ 
انبياء هم اكر شركك بورزندء اعمالى كه كرده اند بى اجر ميشود). "7١‏ 

ودر خصوص اصحاب بيامبر اسلام» و كسانى كه به وى ايمان آوردندء با آنكه در جاى ديككر از عظمت شان و علو قدرشان 
سخن كفته» مى فرمايد: (وَعَدَ الله الّذِينَ آمَنُواء وَعَمِلُوا الصَّالِحاتٍ مِنْهغْ: مَغْفِرهَ وَ أخراً عَظِيماًء خدا به بعضى از كسانى كه 


ايمان آورده» و عمل صالح كرده اند» وعده مغفرت و اجر عظيم داده است)» كه كلمه (منهم)ء وعده نامبرده را مختص به 


بعضى از ايشان كردهء نه همه آنان. 

وس قو نازة د مكرا ف كه ارال ددا بسويشان آمده؛ فرموده: (وَ لَوْ شمن لَرفغناة بهاء وَ لكنّهُ أَخَْدَ إلى الْأرْضء و اتّبعَ هوا و اككر 
ميخواستيم او را با آيات خود بلند مى كرديمء ولى او بزمين 

موود قر 1 

// سوره انعام آيه‎ -١ 

'- سوره فتح آيه 39> 


صفحه 79 


كرائيد» واز هواى خود بيروى كرد)» 2١١‏ وازاين قبيل آيات ديكرى كه تصريح دارد: بر اينكه كرامت و سعادت مربوط 


بحقيقت است. نه بظاهر. 


بحث روايتى در در المنثور «”) است كه: از سلمان فارسى روايت شده» كه كفت: از رسول خدا (ص) از اهل دينى كه من از 


آنان بودم (يعنى مسيحيان) يرسيدم» رسول خدا (ض) شمه آى أذ ثماز و عباقت ناث بكفت» 


واين آيه نازل شد: (إنَّ الّذِينَ آمَنُوا وَ الذِينَ هادُوا) الخ. 
مو لف ذوءروايات د يكرق بحتد طرق نيز آمده: كه آيه شريفه در باره مردم مسلمان (ايرانيان) نازل شد. 


و در معانى الاخبار» *" از ابن فضال روايت كرده كه كفت: از حضرت رضا (ع) يرسيدم: جرا نصارى را نصارى ناميدند؟ 
فرمود: جون ايشان از اهل قريه اى بودند» بنام ناصره» كه يكى از قراء شام استء كه مريم و عيسى بعد از مراجعت از مصرء در 
آن قريه منزل كردند. 


مؤلف: در اين روايت بحثى است كه انشاء الله تعالى در تفسير سوره آل عمران» در ضمن داستانهاى عيسى (ع) متعرض آن 


ميشويم. 
ودر روايت آمله كه يهود بدان جهت يهود ناميده شده اند» كه از فرزندان يهوداء يسر يعقويند. رع 


ودر تفسير قمى «0) آمده: كه امام فرمود: صابئى ها قومى جداكانه اند» نه مجوسندء و نه يهود» و نه نصارىء و نه مسلمانء آنها 
ستا ركان و كواكب را مى يرستند. 


مؤلف: اين همان وثنيت استء جيزى كه هست يرستش وثن و بت» منحصر در ايشان نيستء و غير از صابئين كسانى ديكر نيز 
بت يرست هستندء تنها جيزى كه صابئين بدان اختصاص دارندء اين است كه علاوه بر يرستش بتء آنها كواكب را نيز مى 


بحث تاريخى [(در باره صابئين 


ابو ريحان بيرونى 2( در كتاب آثار باقيه خود» جنين مى نويسد: اولين كسى كه در تاريخ از ايشان.» يعنى مدعيان نبوت» 
نامشان آمده. يوذاسف استء كه بعد از يكك سال از سلطنت طهمورث؛ در 


اد شؤره اغرافك ايه ع/ا! 

؟- الدر المنثور ج ١‏ ص 7 

*- در علل الشرائع باب الاح ١‏ ص /١‏ 
ع- مجمع البيان ج ١‏ ص ١78‏ 


0- تفسير قمى ج 


58 ص١‎ 


اللتسسي م البو ا و 8 لوتتتححج مج امتح سمج يا ل 


صفحه 5960 


سرزمين هند ظهور كردء و دستور فارسى نويسى را بياورد» و مردم را بكيش صابئيان دعوت كردء و خلقى بسيار يبرويش 
كردند» سلاطين يبشدادى» و بعضى از كيانيهاء كه در بلخ توطن كرده بودند دو نيرء يعنى آفتاب و ماه راء و كليات عناصر راء 
تعظيم و تقديس مى كردندء اين بود تا آنكه وقت ظهور زردشت رسيدء يعنى سى سال بعد از تاج كذارى بشتاسبء در آن 


ايام بقيه آن صابئى مذهب ها در حران بودند» و اصلا بنام شهرستان ناميده ميشدند؛ يعنى بايشان مى كفتند حرانيها. 


بدين خود بود. 


ولى ابن سنكلاى نصرانى» در كتابى كه در رد صابئى ها نوشته» و آن رااز دروغها واباطيل ير كرده؛ حكايت مى كندء كه 
حرانيها مى كفتند: ابراهيم از ميان حرانيان بيرون رفتء براى اينكه در غلاف عورتش برص افتاده بود» و در مذهب حرانيها هر 
كس مبتلا- به برص ميشد نجس و يليد مى بودء و بهمين جهت بود كه ابراهيم ختنه كرد و غلاف خود را بريدء و آن كاه به 
بتخانه رفتء و از بتى صدايى شنيد: كه ميككفت: اى ابراهيم براى خاطر تنها يكك عيب از ميان ما بيرون رفتى» و وقتى بركشتى با 
دو تاعيب آمدىء از ميان ما بيرون شوء و ديكر حق ندارى بسوى ما بركردىء ابراهيم از كفتار آن بت در خشم شد. و او را 


تور 335 زهان خرانان يرون شدووك تحرف تكذقة كيان كردم هوه شيهان شين 


و خواست تا يسر خود را بعنوان ييشكشى براى ستاره مشترى قربانى كند» جون صابئى ها را عادت همين بود كه فرزندان خود 
را براى معبود خود قربان مى كردندء و جون ستاره مشترى بدانستء كه ابراهيم از در صدق توبه كردهء بجاى يسرش قوجى 
فرستاد» تا آن را قربانى كند. 


معروفند به قربانى دادن از جنس بشرء و لكن امروز نميتواندد اين عمل را علنا انجام دهند» ولى ما از اين طائفه جز اين سراغ 
نداريم» كه مردمى يكتايرستند» و خداى تعالى را از هر كار زشتى منزه ميدارند» و او را همواره با سلب وصف مى كنندء نه با 
ايجاب. 


باين معنا كه نميكويند خدا عالم؛ و قادر» وحىء و جه و جه است. بلكه ميكويند: خدا محدود نيست» ديده نميشود, ظلم 


نميكند» و اكر اسماء حسنايى براى خدا قائلند» بعنوان مجاز قائلند» نه حقيقت» جون در نظر آنان» صفتى حقيقى وجود ندارد. 


و نيز تدبير بعضى نواحى عالم را بفلكك و اجرام فلكى نسبت ميدهند, و در باره فلكك قائل بحياه» و نطق» و شنوايىء و بينايى» 
هستند» و از جمله عقائد آنان اين است كه انوار را بطور كلى احترام مى كنندء, و از جمله آثار باستانى صابئين» كنبد بالاى 





محرابى ١‏ كل سه ور وه هس تش 


صفحه 75948 


دمشق قرار داردء اين قبه نماز خانه صابئين بودهء يونانيها و روميها هم بدين ايشان بوده اند و بعدها اين قبه و جامع بدست 
يهوديان افتاد» و آنجا را كنيسه خود كردندء و بعد مسيحيان بر يهوديان غالب شده. آنجا را كليساى 


خود قرار دادند» تا آنكه اسلام آمدء و مردم دمشق مسلمان شدند, و آن بنارا مسجد خود كردند. 


صابئى هاء هيكل هاء و بتهايى بنامهاى آفتاب» داشتند» كه بنا بككفته ابو معشر بلخى در كتابيش كه در باره معابد روى زمين 
نوشتهء هر يكك از آن بتها شكل خاصى داشته اند» مانند هيكل بعلبكء؛ كه بت آفتاب بوده؛ و هيكل قران كه بت ماه بوده؛ و 
ساختمانش بشكل طيلسان (نوعى از لباس) كرده اند و در نزديكيش دهى است بنام سلمسين» كه نام قديمش صنم مسين (بت 
قمر) بوده» و نيز دهى ديككر استء بنام ترع عوزء يعنى دروازه زهره كه ميكويند: كعبه و بتهاى آنجا نيزاز آن صابئيها بوده» و 
نث ررستان آن تالحيةة”ارتصاكن بوذه انه ولأنتة كد يكن ار تياي كعيه اميكه بنام زحل استء و عزى كه بتى ديكر بوده. 
تمغناى زهزة اسك واضاتين انباء سسار داشعهة اتن كه ريكترشان فلاشفه يوثان يودة اند ماتتل عرسين مصضرى) دو اغتاد يمون و 


واليس»ء و فيثاغورث,. و بابا سوار. جد مادرى افلاطون. و امثال ايشان. 


بعضى ديكر از طوائف صابئى هاء كسانى بوده اند كه ماهى را حرام ميدانسته اند از ترس اينكه مبادا كف باشد و نيز جوجه راء 
جون هميشه حالت بت دارد و نيز سير را حرام ميدانستند» براى اينكه صداع مى آورد» و خون را ميسوزاند» ويا منى را 
ميسوزاند با اينكه قوام عالم بوجود منى استء باقلاء را هم حرام ميدانستند» براى اينكه بذهن غلظت داده؛ فاسدش مى كندء 


ديكر اينكه اولين باريكه باقلاء روئيده شد در جمجمه يكك انسان مرده روئيده شد. 
و صابئين سه تا نماز واجب دارند» اولش هشت ركعت در هنكام طلوع آفتاب. 


ودومش ينج ركعت 


در هنكام عبور آفتاب أ وسظ آسمان؛ كه همان هنكام ظهر استء و در هر ركعت ال تمازهاشان سه سجده هسة» اليقه ار 


نماز واجب استء و كر نه در ساعت دوم از روز هم نمازى مستحبى دارند» و همجنين در ساعت نه از روز. 


سومش نمازيست كه در سه ساعت از شب كذشته ميخوانند» و صابئى ها نماز را با طهارت و وضوء بجا مى آورند؛ واز 


جنابت غسل مى كنند» ولى ختنه را واجب نميدانند» جون معتقدند: 


جنين دستورى نرسيده؛ و بيشتر احكامشان در مسثله ازدواج» و حدود. مانند احكام مسلمين استء و در مسئله مس ميت» و 
امثال آن» احكامى نظير احكام تورات دارند. 


صابئى ها قربانيانى براى ستا ركان. و بتهاء و هيكلهاى آنها دارند» و ذبيحه آنان را بايد كاهنان. و فاتنان ايشان سر ببرند» كه از 


تبي متحكت ‏ تجكهكا ةا مسف وو حسما ١‏ لمجا نان جتججنا فق «احسححناا تاتمحضد نل 


صفحه /791 


جواب سؤالهاى خود را بككيرد» وعلم بدستور العملهايى كه ممكن است مقرب خدا باشد دست يابد» بعضى كفته اند: ادريسى 


كه تورات او را اخنوخ ناميده» همان هرمس است,ء و بعضى كفته اند: 
او همان يوذاسف است. 


و باز بعضى كفته اند: حرانيها در حقيقت صابئى نيستند» بلكه آن طائفه اند كه در كتب بنام حنفاء و وثنى ها ناميده شده اند 
براى اينكه صابئى ها همان طائفه اى هستند كه در ميان اسباط و با آنان در ايام كورش در بابل قيام كردند, و در آن ايام» و 
ايام ارطحشت به بيت المقدس رفتند» و متمايل بكيش مجوسء و احكام دينى آنان شدند» و بدين بخت نصر درآ مدند» و 


مذهبى مركب از مجوسيتء و يهودى كرىء براى خود درست كردندء نظير سامرى هاى شامء و در اين عصر بيشتر 


آنان در واسطء و سواد عراق» در ناحيه جعفرء و جامده؛ و دو نهر صله. زندكى مى كنند» و خود را از دودمان انوش بن شيث» 
و مخالف حرانى ها ميدانند» و مذهب حرانيها را عيب كويى مى كنندء و با آنها موافقت ندارند» مكر در مختصرى از مسائل» 
حتى اين حنفاء در هنكام نماز متوجه بقطب شمالى ميشوند» و حال آنكه حرانيها» رو بقطب جنوب نماز ميخوانند. 


و بعضى از اهل كتاب ينداشته اند: كه متوشلخ يسر غير فرشته اى داشته؛ بنام صابى» و صابئين را بدين مناسبت صابئى ناميدند» 
و مردم قبل از آنكه اديان و شرايع در بشر بيدا شودء و نيز قبل از خروج يوذاسفء در طرف شرقى زمين»؛ در محلى بنام شمنان 
زندكى مى كردندء و همه بت يرست بوده اندء وهم اكنون بقايايى از آنها در هند» و جين, و تغزغزء باقى مانده اند كه اهل 
خراسان آنان راشمتان:سكوييد» و اثان تاستاتى آنها از بهارات» و اصنامء و فرخاراتشان» در مرز خراسان و هند باقى مانده. 


اينها معتقدند: به اينكه دهر قديم استء و هر كس بميرد روحش بكالبد شخصى ديكر منتقل ميشودء و نيز معتقدند كه فلكك با 
همه موجوداتى كه در جوف آنست,ء در حال افتادن در فضايى لا يتناهى استء و جون در حال افتادن و سقوط است» حركت 
دورانى بخود ميكيرد» جون هر جيزى كه كرد باشدء وقتى از بالا-.سقوط كند حركت دورانى بخود مى كيرد» و نيز بعضى 
ينداشته اند كه بعضى از ايشان قائل بحدوث عالم استء ينداشته اند: كه يكك مليون سال از بيدايش عالم مى كذرد. اين بود 


عين عبارات ابو ريحان» آن مقدار كه مورد حاجت ما بود. 


مؤلف: اينكه به 


بعضى از مفسرين نسبت داده كه صابئيه را بمذهبى مركب از مجوسيتء و يهوديتء و مقدارى از حرانيت» تفسير كرده اند» 


[سووه لقره 09 نات عدي ع 


ترجمه آيات و جون از شما بيمان كرفتيم در حالى كه كوه را بالاى سرتان برده بوديم كه آن كتابى كه بشما داده ايم محكم 
بكيريد و مندرجات آن را بخاطر آريد شايد برهي زكارى كنيد (287). 


بعد از آن ييمان باز هم يشت كرديد واككر كرم و رحمت خدا شامل شما نبود از زيانكاران شده بوديد (68). 
آنها را كه از شما در روز شنبه تعدى كردند بدانستيد كه ما بايشان كفتيم: بوزينكان مطرود شويد (60). 
واين عذاب را مايه عبرت حاضران و آيند كان و يند يرهي زكاران كرديم (28). 


و جون موسى بقوم خويش كفت: خدا بشما فرمان ميدهد كه كاوى را سر ببريد كفتند مكر ما را ريشخند مى كنى؟ كفت از 


نادان بودن بخدا يناه مى برم (21). 


كتعمد ارزاى يدوو كاوخويقن وان كا يما روشق كد كاو حكوته كاوئ: اميت كقنت: هذا كويد كاوسمةاثة سالخوردة :و 


نه خردسال بلكه ميانه اين دو حال يس آنجه را فرمان يافته ايد كار بنديد (28). 


كفتند: براى ما يرورد كار خويش را بخوان تا بما روشن كند كاو جكونه كاوى باشد كه كاوان جنين بما مشتبه شده اند و اكر 


خدا بخواهد هدايت شويم .00١(‏ 


سر بريدند در حالى كه هنوز ميخواستند نكنند .0/١(‏ 


وجون كسى را كشته بوديد ودر باره او كشمكش مى كرديد و خدا آنجه را نهان ميداشتيد آشكار كرد (؟/0. 


كفتيم ياره اى از كاو را بكشته بزنيد خحدا مردكان را جنين زنده مى كند و نشانه هاى قدرت خويش بشما مى نماياند شايد 
تعقل كنيد (077). 


از يس اين جريان دلهايتان سخت شد كه جون سنكك يا سخت تر بود كه بعضى سنككها جويها از آن بشكافد و بعضى آنها دو 


ياره شود و آب از آن بيرون آيد و بعضى از آنها از ترس خدا فرود افتد و خدا از آنجه مى كنيد غافل نيست (0/8. 


بيان (وَ رَفَعْنا فَوْفَكمٌ الطورً) الخ» طور نام كوهى استء هم جنان كه در آيه: (وَ إِذْ تتَْنَا الْحَبِلَ فَوْقَهُم كانه خللة) ا بجاى نام 
آن» كلمه جبل- كوه- را آورده؛ و كلمه (نتق) بمعناى از ريشه كشيدن و بيرون كردن است. 


١/١ سوره اعراف آيبه‎ -١ 


"٠.٠١ صفحه‎ 


از سياق آيهء كه اول ييمان كرفتن راء و امر بقدردانى از دين راء ذكر نموده و در آخر آيه ياد آورى آنجه در كتابست خاطر 
نشان كرده؛ و مسئله ريشه كن كردن كوه طور را در وسط اين دو مسثله جاى داده؛ بدون اينكه علت اينكار را بيان كند» بر مى 
آيد: كه مسئله كندن كوه براى ترساندن مردم بعظمت قدرت خدا است. نه براى اينكه ايشان را مجبور بر عمل بكتابى كه 


داده شده اند بسازد» و كر نه اككر منظور اجبار بود» ديككر وجهى براى ميثاق كرفتن نبود. 
[بر داشتن كوه بمنظور اكراه مردم نبوده 


يس اينكه بعضى كفته اند: (بلند كردن كوه و آن را بر سر مردم نككه داشتن» 


اكر بظاهرش باقى بكذاريم» آيتى معجزه بوده» كه مردم را مجبور و مكره بر عمل مى كرده. و اين با آيه: (لا إكراة فى الدّينِ)» 
)١١‏ وآيه: (أَكنْتَ تكرة الثائن حتى كوتو مُؤوتينء اناثو ستوانئ مردم را مجبور كنىء كه ايمان بياورند؟) »2١‏ نميسازد» حرف 
صحيحى نيستهء براى اينكه همانطور كه كفتيم» آيه شريفه بيش از اين دلالت ندارد» كه قضيه كندن كوه و بالاى سر مردم 
نكّه داشتن آنء صرفا جنبه ترساندن داشته» و اكر صرف نكّه داشتن كوه بالاى سر بنى اسرائيل» ايشان را مجبور بايمان و عمل 


مى كردء بايستى بككوئيم: بيشتر معجزات موسى (ع)» نيز باعث اكراه و اجبار شده. 


كوينده سابق كه ديديد كفت: آيه مورد بحث با آيه (189- بقره) و آيه (99- يونس) نميسازد, در مقام جمع بين دو آيه كفته 
است: بنى اسرائيل در دامنه كوه قرار داشتند» و در آن حال زلزله اى ميشود» بطورى كه قله كوه بر سر مردم سايه مى افكند» و 
مردم مى ترسند» نكند همين الان كوه بر سرشان فرو ريزد» و قرآن كريم ازاين جريان اينطور تعبير كرد: كه كوه را كنديم؛ و 
بر بالاى سر شما نككه داشتيم. 


در ياسخ اين سخن مى كوييم: اين حرف اساسش انكار معجزات» و خوارق عادات استء كه ما در باره آن قبلا صحبت 
كرديم؛ و آن را اثبات نموديمء واككر بنا شود امثال اين تاويل ها را در معارف دين راه دهيم» ديكر ظهورى براى هيجيكك از 
آيات قرآنى باقى نمى ماندء و نيز ديكر براى بلاغت كلام؛ فصاحت آنء اصلى كه مورد اعتماد باشد و قوام فصاحت و بلاغت 


بدان باشد» نخواهد داشت. 


إ[نمى شود به خدا نسبت 


اميد داد] 


(لَعلَكمْ تَنَقَونَّ) الخ؛ كلمه (لعل) اميد را مى رساندء و آنجه در اميدوارى لا-زم استء اين است كه كفتنش در كلام صحيح 
باشدء حال جه اينكه اين اميد قائم بنفس خود متكلم باشدء (مانند مواردى كه ما انسانها اظهار اميد مى كنيم)» و يا آنكه قائم 


بنفس كوينده نيستء (جون كوينده خداستء كه اميد در او معنا ندارد) ولى قائم بشخص مخاطب. و يا بمقام مخاطب باشدء 


مثل 

50 سوره بقره آيه‎ -١ 
14 سوره يونس آيه‎ -7 
"١١ صفحه‎ 


آنجايى كه مقام مقام اميد است»ء هر جند كه نه كوينده اميدى داشته باشد» و نه شنونده» و جون بطور كلى اميد ناشى از جهل 
باينده استء و اميد خالى از جهل نيستء و خداى تعالى هم منزه از جهل استء لا جرم هر جا در كلام خداى تعالى وازه اميد 
بكار رفته» بايد كفت: يا بملاحظه مخاطب استء يا بمقام مخاطب و كفتكوء و كر نه اميد در حق خداى تعالى محال استء و 
نميشود نسبت اميد بساحت مقدسش داد. جون خدا عالم بعواقب امور است, هم جنان كه راغب هم در مفردات خود باين معنا 


تنبيه كرده است. )١(‏ 
(كونُوا قِرَدَهَ خَاسِئِينَ)» يعنى ميمونهايى خوار و بيمقدار باشيد. 


(فَجَعلّناها نَكانًا) الخ» يعنى ما اين عقوبت مسخ را مايه عبرت كرديم, تا همه از آن عبرت بككيرند» و كلمه (نكال) عبارتست از 


عمل توهين آميز» نسبت بيكك نفر» تا ديككران از سرنوشت او عبرت بككيرند. 
[نكاتى كه باعث بيان داستان كاو بنى اسرائيل با اسلوب مخصوص شده 


(وَ إِذْ قال مُوسى لِقَوْمِهِ: إِنَّ الله يَأمْوُكم: أنْ تَدْبَحُوا بَقَرَهَ) الخء اين آيه راجع بداستان كاو بنى اسرائيل استء و بخاطر همين 


قصه 


بود» كه نام سوره مورد بحثء» سوره بقره شدء و طرز بيان قرآن از اين داستان عجيب استء براى اينكه قسمت هاى مختلف 
3إسعا ف اذ كو ركز حهد شوم دوا اغاذ +اسقاة بغطات وا شرح وول كد لص امن كتدكوس لرسادة رو إدافال ترسيق 
لِقَوْمهِء بياد آر موسى راء كه بقومش كفت) الخ. و آن كاه در ذيل داستان» خطاب را متوجه بنى اسرائيل مى كند. و مى 
فرمايد: (وَ إِ قَتَكم نفْس فَادَارََُمْ فيها و جون كسى را كشتيد و در باره قاتلش اختلاف كرديد). 


از سوى ديكرء يكك قسمت از داستان رااز وسط بيرون كشيده. و در ابتداء نقل كرده؛ و آن كاه بار ديكرء صدر و ذيل داستان 
را آورده. (جون صدر قصه جنايتى است كه در بنى اسرائيل واقع شدء و ذيلش داستان كاو ذبح شده بود» ووسط داستان كه 


دستور ذبح كَاو است)» در اول داستان مكة): 
باز از سوى ديكر قبل از اين آيات خطاب همه متوجه بنى اسرائيل بود» بعد در جمله: 


(3 دقان لوي انوي كي حرا د ةد الس لاد لي ب مدر رع تا م اق فكي لع ون دوب وسنهط با وى ام 
مخاطب قرار مى كير ند و به ايشان مى فرمايد: (وَ إِذْ قَكلثُمْ تسا فَادَّارَأتَْ فيها)» حال ببينيم جه نكته اى اين اسلوب را باعث 


شده. 


اما التفات در آيه: (وَ إِذْ قال مُوسى لِقَوْمِه)» كه روى سخن را از بنى اسرائيل برسول كرامى اسلام بركردانده» و در قسمتى از 
داستان آن جناب را مخاطب قرار داده. جند نكته دارد. 


١دمفووات‏ واعسحين ص ١0؟‏ 


00 


تلم فسا فَادَارَانُمْ فيهاء وَ الله مُخْرِجٌ ما كنتمْ تَكيمون» فَقُلنا اضرِبُوةُ بَعْضة هاء ك ذلك ؛ بُخي الله المَؤتى وَ يُرِيكم آيات لَعَلكم 
تَعْقِلونَ)» توضيح ميدهدء (و يهوديان عصر قرآن را متوجه بان داستان ميسازد). 


نكته دوم اينكه آيه: (وَ إِذْ قَتَْتُمْ نفْساً)» كه كفتيم: خطاب به بنى اسرائيل استء در سلكك آيات قبل از داستان واقع استء كه 
آنها نيز خطاب به بنى اسرائيل بودندء در نتيجه آيه مورد بحث و جهار آيه بعد از آن» جمله هاى معترضه اى هستند؛ كه هم 


دادند: كه مارا مسخره مى كنىء و با آن توضيح خواهى هاى بيجاى خود كه يرسيدند: كاوى كه مى كويى جطور كَاوى 


باشد؟ 


اوامر الهى و بيانات انبياء را نسبت ابهام دادند» و طورى سخن كفتند» كه از سراياى سخنشان توهين و استخفاف بمقام والاى 
ربوبيت استشمام ميشود, جند نوبت بموسى كفتند: به يرورد كارت بككوء كانه برورد كار موسى را يرورد كار خود نميدانستندء 
(ادْعٌ لنا ربك ؛ يان لداعاعى ازيزوود كارشييواي فا هرس" > آذ كاوجكونه كاوى باسسه 1ب بابخ اكتقاء تكرد فيان ددكر 
هميخ ف ادنى و تكران سود كفنت (ادحٌ لنا رتك تاها لؤنها؟ ان يؤؤاؤة كارف مفواههدا كف نه كاور! سات روشت 
مازخا» وبين اكقاء كر عله سوم كفطل( ك7 ببينْ لنا ما هت ؟ 


إن الى شاه فسا اترورو 3ه كا وش كر اف ا كاورونا راغ با مم كناد كد كاودن نا معد شدة. 


بطورى كه ملاحظه مى كنيد؛ اين بى ادبان» حتى يكك بار هم نككفتند: (از يرورد كارمان 


بخواه)» و ازاين كذشته. مكرر كفتند: (قضيه كاو براى ما مشتبه شده)» و با اين بى ادبى خود. نسبت كيجى و تشابه به بيان 


خدا دادند. 


علاوه بر همه آن بى ادبيهاء و مهم تراز همه آنهاء اينكه كفتند: (إِنَّ الَْقَرَ تَسابَهَ عَلينا جنس كاو برايمان مشتبه شده)» و نكفتند: 
(ان البقره تشابهت عليناء آن كاو مخصوص كه بايد بوسيله زدن دم آن بكشته بنى اسرائيل او را زنده كنى» براى ما مشتبه 
شده)؛ كانه خواستة اند بكوينك: همه كاوها كه خاصيت مرده زنده كردن ندارند» و اين خاصيت مال يكك كاو مشخص اسثء 


كه اين مقدار بيان تو آن كاو را مشخص نكرد. 


و خلاصه تاثير نامبرده را از ككاو دانسته اند» نه از خداء با اينكه تاثير همه از خداى سبحان است. نه از كاو معين» و خداى تعالى 
هم نفرموده بود: كه كاو معينى را بكشيدء بلكه بطور مطلق فرموده بود: يكك كاو بكشيدء و بنى اسرائيل ميتوانستند» از اين 
اظل ةتح جح حدق كلاس سه تبجح كا ١!‏ تبجح جك نيا ذه تملس وةه» 


صفيي عرس 


ازاين هم كه بكذريم, در ابتداى كفتكو, موسى (ع) را نسبت جهالت و بيهوده كارى و مسخركى دادند» و كفتند: (أ تَتَخْذْنا 
فرولة انها رمك كرقنة اف 4 )و أن كادسيمك از ارك تسسات كدزر انان كر ناته كنهذ نان حت الس (عالا ع را 
كفتى)» كانه تا كنون هر جه كفتى باطل بوده» و معلوم است كه بطلان بيام يكك ييامبر» مساوى است با بطلان بيان الهى. 


و سخن كوتاه اينكه: يبش انداختن اين قسمت از داستان» هم براى روشن كردن خطاب بعدى استء و هم افاده نكته اى ديكر 


وآناين است كه داستان 


كَاو بنى اسرائيل» اصلا در تورات نيامده. البته منظور ما توراتهاى موجود فعلى استء و بهمين جهت جا نداشت كه يهوديان در 
اين قصه مورد خطاب قرار كيرند» جون يا اصلا آن را در تورات نديده اندء ويا آنكه دست تحريف با كتاب آسمانيشان بازى 
كرده بهر حال هر كدام كه باشد» جا نداشت ملت يهود مخاطب بان قرار كيرد» و لذا از خطاب به يهود اعراض نموده» خطاب 


را متوجه رسول خدا (ص) نمود. 


آن كاه بعد از آنكه اصل داستان را اثبات كردء به سياق قبلى كلام بركشته» خطاب را مانند سابق متوجه يهود نمود. 
بله در تورات در اين مورد حكمى آمده؛ كه بى دلالت بر وقوع قصه نيستء اينكك عين عبارت تورات: 


[داستان كاو در تورات 


در فصل بيست و يكم, از سفر تثنيه اشتراع ميكويد: هر كاه در آن سرزمينى كه رب معبود تو بتو داده» كشته اى در محله اى 
يافته شد» و معلوم نشد جه كسى او را كشته. ريش سفيدان محلء و قاضيان خود را حاضر كنء و بفرست تا در شهرها و قراى 
ييرامون آن كشته و آن شهر كه بكشته نزديكك تراستء بوسيله بير مردان محل» كوساله اى شخم نكرده را كرفته» به رودخانه 
اى كه دائما آب آن جارى استء ببرند» رودخانه اى كه هيج زراعت و كشتى در آن نشده باشدء و در آنجا كردن كوساله را 
بشكنندء آن كاه كاهنانى كه از دودمان لاوى باشند» ييش بروند» جون رب كه معبود تو استء فرزندان لاوى را براى اين 


خدمت بركزيده و ايشان بنام رب بركت يافته اند» و هر خصومت و زد و خوردى بككفته آنان اصلاح ميشود, آن كاه تمام 


يير مردان آن شهر كه نزديكك بكشته هستند» دست خود را بالاى جسد كوساله كردن شكستهء و در رودخانه افتاده» بشويند» و 
فرياد كنندء و بككويند: دستهاى ما اين خون را نريخته» و ديد كان ما آن را نديده؛ اى رب! حزب خودت اسرائيل را كه فدا 
دادى» بيامرزء و خون بناحقى را در وسط حزبت اسرائيل قرار مده؛ كه اكر اينكار را بكنند» خون برايشان آمرزيده ميشود. اين 
تحودج! انتحار كنصة كتحصطة "تتا مهلاق حلت ابوب دوع واجكحقان بقرموو بى اسككراقل ذارة: 


صفحه 05ل 


حال كه اين مطالب را كه خيلى هم طول كشيد توجه فرمودى؛ فهميدى كه بيان اين داستان در قرآن كريمء باين نحو كه 
ديدىء از قبيل قطعه قطعه كردن يكك داستان نيستء بلكه اصل نقل داستان بنايش بر اجمال بوده» كه آنهم در آيه: (وَ إِذْ كلتم 
نَفْساً) الخ آمدهء و قسمت ديكّر داستان» كه با بيان تفصيلى» و بصورت يكك داستان ديكر نقل شده» بخاطر نكته اى بودهء كه 


آنةر :اجات من كردم 


(وَ إِذ قال مُوسى لِقَوْمِه) الخ» خطاب در اين آيه برسولخدا (ص) است و كلاا-مى است در صورت داستانء و مقدمه ايست 
توضيحىء براى خطاب بعدى. و در آن نامى از علت كشتن كاوء و نتيجه اى كه از آن منظور استء نبرده؛ بلكه سر بسته 
فرموده: خحدا دستور داده كاوى را بكشيد. و اما اينكه جرا بكشيد؛ و كشتن آن جه فائده اى دارد؟ هيج بيان نكرد» تا حس 
كنجكاوى شنونده تحريكك شودء و در مقام تجسس بر آيدء تا وقتى علت را شنيد» بهتر آن را تحويل بككيرد» و ارتباط ميان دو 


وبهمين جهت وقتى 


بنى اسرائيل فرمان: (إِنَّ الله يَأمْرْكم أنْ تَذْبَحُوا بَقَر) را شنيدند» تعجب كردند, و جز اينكه كلام موسى بيغمبر خدا را حمل بر 
اين كنند كه مردم را مسخره كردهء محمل ديكرى براى كا وكشى نيافتند» جون هر جه فكر كردند, هيج رابطه اى ميان 
ذوخواست خودة يغنى داور 5ن مسشثله آن كشتهء وكشت آن جنابت: :و.ميان كاوكشى :تافتندة لذا كفتتد: آباما رامسحره 


كك 


و منشا اين اعتراضشانء نداشتن روح تسليم» و اطاعت» و در عوض داشتن ملكه استكبار» و خوى نخوت و سركشى بود و 
باصطلاح ميخواستند بكويند: ما هركز زير بار تقليد نمى رويم, و تا جيزى را نبينيم» نمى يذيريم» هم جنان كه در مسئله ايمان 
بخدا باو كفتند: (لَنْ نُؤْمِنَ لكك. حَنَّى نَرَى الله جَهْرَهَ ما بتو ايمان نمى آوريم» مكر وقتى كه خدا را فاش و هويدا ببينيم). 


وباين انخراق ميتلا تشدئد» مكر بخاطر ابنكه ميخواستتد در همه اموز استقلال داشته باشنذ» جه امورئ كه در خور استقلالشان 
بود» وجه آن امورى كه در خور آن نبود» لذا احكام جارى در محسوسات را در معقولات هم جارى مى كردندء و از ييامبر 
خود ميخواستند: كه يرورد كارشان را بحس باصره آنان محسوس كندء و يا مى كفتند: (يا مُوسَى اججعَل لَنا إلهاء كما لَهُمْ آلِهَدَ 
قالّ إنّكم قَوْمٌ تَجَهَلُونَه اى موسى براى ما خخدايى درست كنء همانطور كه آنان خدايانى دارند» كفت: براستى شما مردمى 
هستيد كه ميخواهيد هميشه نادان بمانيد) و خيال مى كردند: ييغمبرشان هم مثل خودشان بو الهوس استء و مانند آنان 


اهل نارق و مسخر كى است؛ لذا كقسد: ]با هاارا بره 


-١‏ سوره اعراف آيه ار 


5٠١0 صفحه‎ 


مى كنى؟ يعنى 


مثل ما سفيه و نادانى؟ تا آنكه اين يندارشان را رد كرد؛ و فرمود: (أَعرودُ الله أَنْ أكون مِنَّ الْجَاهِلِينَ)» و در اين ياسخ از 


خودش جيزى نككفتء و نفرمود: من جاهل نيستمء بلكه فرمود: 


يناه بخدا مى برم از اينكه از جاهلا-ن باشم» خواست تا بعصمت الهى كه هيجوقت تخلف نمى يذيرد» تمسكك جويدء نه 
ولى از آلوه كى جلو كير ندذارئد). 


بنى اسرائيل معتقد بودند: آدمى نبايد سخنى رااز كسى بيذيرد؛ مككر با دليل» واين اعتقاد هر جند صحيح است, و لكن 
اشتباهى كه ايشان كردندء اين بود: كه خيال كردند آدمى ميتواند بعلت هر حكمى بطور تفصيل بى ببرد» و اطلاع اجمالى 
كافى نيستء بهمين جهت از آن جناب خواستند تا تفصيل اوصاف كاو نامبرده را بيان كند» جون عقلشان حكم مى كرد كه 
نوع كاو خاصيت مرده زنده كردن را ندارد» و اككر براى زنده كردن مقتولء الاو لا بد بايد كاوى كشته شود, لا بد كاو 


مخصوصى است,ء كه جنين خاصيتى دارد» يس بايد با ذكر اوصاف آن. و با بيانى كامل» كاو نامبرده را مشخص كند. 


لذا كفتند: از يرورد كارت بخواه» تا براى ما ببان كند: اين كاو جككونه كاوى استء و جون بى جهت كار را بر خود سخت 


كرفتند» خدا هم بر آنان سخت كرفت» و موسى در ياسخشان فرمود: 


بايد كاوى باشد كه نه لاغر باشدء. و نه يير و نازاء و نه بكرء كه تا كنون كوساله نياورده باشدء بلكه متوسط الحال باشد. كلمه 


(عوان) در زنان و جاريايان» عبارتست از زن و 


يا حيوان ماده اى كه در سنين متوسط از عمر باشد, يعنى سنين ميانه باكره كَى و ييرى. 

آن كاه يرورد كارشان بحالشان ترحم كردء و اندرزشان فرمود. كه اينقدر در سؤال از خصوصيات كاو اصرار نكنند» و دائره 
كاوكو و رو تك مساوق يميه فقدان باق شامق كهو ور رمزوظ نا نعاوا نما مقوةة اميك زا ككف ان لديا تعن الج اكد 
بياوريد). 

ولى بنى اسرائيل با اين اندرز هم از سؤال باز نايستادند» و.دوباره كفتند: از يرورد كارت بخواه» رنكك آن كاويرا برائ :ما بان 


كندء فرمود: كاوى باشد زرد رنكك» ولى زرد ير رنكك» و شفافء كه بينئده از آن خوشش آيدء در اينجا ديكر وصف كاو 


تمام شدء و كاملا روشن كرديد, كه آن كاو عبارت استء از جه كاوىء و داراى جه رنكى. 


ولى با اينحال باز راضى نشدندء و دوباره همان حرف اولشان را تكرار كردند» آنهم با عبارتى كه كمترين بويى از شرم و حيا 
از آن استشمام نميشود, و كفتند از يرورد كارت بخواه؛ براى ما بيان كند: كه اين كاو جكونه كاوى باشد؟ جون كاو براى ما 


وااستسممبجب م وق الو ل 1 سمح ص )اتح عم 4 أله سح جح حا | 


صفحه 02لا 
ميشويم. 


موسى (ع) براى بار سوم ياسخ داد: و در توضيح ماهيت آن كاوء و رنككش فرمود: 


(كاوى باشد كه هنوز براى شخم و آب كشى رام نشده باشدء نه بتواند شخم كندء و نه آبيارى» وقتى بيان كاو تمام شد, و 


ولى حو اذله او قوى' اسيك ذا كدين مود يكو به 


بله درست استء كه اين اعترافش از روى ناجارى است» 


و آن كاه از لجبازى خود عذر خواهى كندء به اينكه آخر تا كنون سخنت روشن نبود» و بيانت تمام نبود» حالا تمام شد. دليل 
ونافكة فر اتبيه انق كم بالكى) اف نظي اعد اهن 1 طن النقة اتن اليفك كقادو عرض ونان فد يكوه ونا 
كاقوا تعر كاوروا كفسده افا دشان ه ركز نميخواستند بكشندء) خلاصه هنوز ايمان درونى بسخن موسى يبدا نكرده 


وذتكة و اكز كاوق زا كششتلة نراق انو ديو كة دوكر زهاتد ا تداشكيدة و مجور تقول شدتدك: 


(وَ إِذ قَتَلتُمْ نفس َاذَارَأَنَمْ فيها)» الخ در اينجا باصل قصه شروع شده. و كلمه (ادارأتم) در اصل تدارأتم بوده. و تدارأ بمعناى 
تدافع و مشاجره است» واز ماده (دال- را همزه) است» كه بمعناى دفع است» شخصى را كشته بودندء وآن كاه تدافع مى 


كردند» يعنى هر طائفه خون او رااز خود دور مى كرد و بديكرى نسبت ميداد. 


وخدا ميخواست آنجه آنان كتمان كرده بودندء» بر ملا سازد» لذا دستور داد: 


(فََنا اضَرِبُوةٌ يبغضة ها)» الخ؛ ضمير اول به كلمه (نفس) بر مى كردد, و اكر مذكر آوردء باعتبار اين بود كه كلمه (قتيل) بر آن 
صادق بود» و ضمير دومى به بقره بر مى كردد. كه بعضى كفته اند: مراد باين قصه بيان حكم استء و ميخواهد مانند تورات 
حكمى از احكام مربوط بكشف جنايت را بيان كندء و بفرمايد بهر وسيله شده بايد قاتل را بدست آورد»ء تا خونى هدر نرفته 
باشدء نظير آيه: (وَ لَكُمْ فى القصاص حبيا» قصاص مابة ؤند كن تنه اميك)؛ 0ه ابنكة راسك راستى موسى (ع) با دم آن 


- : 
كاو بمرده زده باشد» و بمعجزه نبوت مرده را زنده 


كرده باشد. 


و لكن خواننده عزيز توجه دارد: كه اصل سياق كلادم؛ و مخصوصا اين قسمت از كلام؛ كه مى فرمايد: (يس كفتيم او را به 


بعضى قسمتهاى كاو بزنيد» كه خدا اينطور مرد كان را زنده مى كند)» هيج سازكارى ندارد. 


00 قَمَتْ قلوبكم مِنْ بَغْدٍ ذلك. فَهى كالحجارَهء أؤ أَسَد قَسْوٌَ) الخ» كلمه قسوه وقتى در خصوص قل ا ستعمال ميشود» معنى 
قلات و فق را مدهد و درل صلارة سكه افو 


1١/4 سوره بقره آيه‎ -١ 
5٠١1/ صفحه‎ 
كلمه (أو) بمعناى (بل) است,. و مراد به اينكه بمعناى (بلكه) استء اين است كه معنايش با مورد (بلكه) منطبق است.‎ 


آنه شحزيفه قدت قشاوك قلوف نان 3 اينطور ينان كردم كد ( تعض ال سدكيا احبانا فى شسكاشلة و نهرها أن انهاخاري 
ميشود)» و ميانه سنكك سخت. و آب نرم مقابله انداخته» جون معمولا هر جيز سختى را بسنكك تشبيه مى كنند» هم جنان كه هر 
جيز نرم و لطيفى را باب مثل مى زنند» مى فرمايد: سنكك بان صلابتش مى شكافد, و انهارى از آب نرم از آن بيرون مى آيدء 


ولى از دلهاى اينان حالتى سازكار با حق بيرون نميشود, حالتى كه با سخن حقء و كمال واقعى» سازكار باشد. 


(وَ إنَّ مِنّها لَّما يبط مِنْ حَشْيه اللّ) الخ. هبوط سنكها همان سقوط و شكافتن صخره هاى بالاى كوه ها استء كه بعد از ياره 


شدن تكه هاى آن در اثر زلزله» ويا آب شدن يخهاى زمستانى» و جريان آب در فصل بهار بيائين كوه سقوط مى كند. 


واكراين سقوط را كه مستند بعوامل طبيعى است»ء هبوط از ترس خدا خوانده» بدين جهت است كه همه اسباب بسوى خداى 


قنت الأننات نين 'ميهوى و هميق كلا سك ذل 


برابر عوامل خاص بخود متاثر كشته و تاثير آنها را مى يذيرد» واز كوه مى غلطد. همين خود يذيرفتن و تاثر از امر خداى 
سبحان نيز هستء جون در حقيقت خدا باو امر كرده كه سقوط كندء و ستككها هم بطور تكوينء امر خداى را مى فهمند؛ هم 
جنان كه قرآن كريم مى فرمايد: (وَ إِنْ مِنْ طن ء إِلَا يبح بحَمْده وَ لكنْ لا تَفْمَهُونَ َسِيبِحَهُغْ هيج موجودى نيستء مكر آنكه 
ب حمد خداء يرورد كارش را تسبيح ميكويد» ولى شما تسبيح آنها را نمى فهميد) )١١‏ و نيز فرموده: كل لَهُ انون همه در 
عبادت اويند) 7 و خشيت جز همين انفعال شعورىء جيز ديكرى نيستء و بنا بر اين سنكك كوه از خشيت خدا فرو مى غلطدء 
و آيه شريفه جارى مجراى آيه: (وَ يُتبح الوَعردُ بححفردي وَ الْمَلائِكَهُ مِنْ خِيفّتهه رعد بحمد خدا و ملائكه از ترسء او را تسبيح 


ميكويند). «") 


و 


وآية :3 للهايت جد من فى الشماوات والارضء طؤعا وَ كذهاًء وَ ظِلالَهُْ ِالْعَدُوٌ وَ الآصالء براى خخدا همه آن كسانى كه در 


55 


آسمانها و زمينند سجده مى كنند» جه با اختيار و جه بى اختيار» و حتى سايه هايشان در صبح و شب) «15) ميباشد كه صداى 
رعد آسمان راء تسبيح و حمد خدا دانسته؛ سايه آنها را سجده خداى سبحان معرفى مى كند و از قبيل آياتى ديكر. كه مى 


بينيد سخن در آنها از باب تحليل جريان يافته است. 

و سخن كوتاه اينكه جمله (وَ إِنَّ مِنْها لّما يَهْبطً) الخ» بيان دومى است براى اين معنا: كه 
الدشووه اضرف الدع 

1- سوره بقره آيه ١١8‏ 

"'- سوره رعد آيه ١‏ 

ع- سوره رعد آيه 16 

صفحه .م 


دلهاى آنان 


از ستكك سيبغت ترز اسث» يعون سدكها اؤخذا حشيت دازئده :واو خشيث اوراز كوهابياتين مى:غلطئده ولى دلهاق: اينان از خيدا ئة 


خشيتى دارند» و نه هيبتى. 
بحث روايتى [(شامل رواياتى در ذيل آيات كذشته و در باره داستان كاو بنى اسرائيل)] 


در محاسن ١١‏ از امام صادق (ع) روايت كرده؛ كه در تفسير جمله: (حَذُوا ما آتيناكم بِقُوٌّوِ)» در ياسخ كسى كه برسيد: منظور 


قوت بدنى است؟ يا قلبى؟ فرمود: هر دو منظور است. 

مؤلف: اين روايت را عياشى هم در تفسير خود آورده. "١‏ 

ودار لوغ ات اوقل رولك ره #ددو شن سملة ٠‏ راد كوو ساقي كدامك: 
يعنى متذكر دستوراتى كه در آنستء و نيز متذكر عقوبت تركك آن دستورات بشويد. 

مؤلف: اين نكته از موقعيت و مقام جمله: (وَ رَكَْناَوْقَكمْ الطور حَُدُوا) نيز استفاده دواد 


ودر در منثور «5)» است كه از ابى هريره روايت شده كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: اككر بنى اسرائيل در قضيه ذبح بقره 


كني ركف لو لانن ا الله مكدو )نهر كاز كا إين عدا نت كمفقل تذاءو كر لهات ول حور كاز :دسق وس سن ادو 


ذبح مى كردندء قبول ميشدء و لكن خودشان در اثر سؤالهاى بى جاء دائره آن را بر خود تنكك كردند» و خدا هم بر آنها تنكك 


كرفت. 


ودر تفسير عياشى 8 از على بن يقطين روايت كرده كه كفت: از ابى الحسن (ع) شنيدم مى فرمود: خداوند بنى اسرائيل را 
دستور داد: يكك كاو بكشند, وو از آن كاو هم تنها بدم آن نيازمند بودند» ولى خدا بر آنان سخت كيرى كرد. 


ودر كتاب عيون اخبار الرضا (”7)» و 


تفسير عياشىء از بزنطى روايت شده كه كفت: از حضرت رضا (ع) شنيدم, مى فرمود: مردى از بنى اسرائيل يكى از بستكان 


خود را بكشتء و جسد او را برداشته در سر راه وارسته ترين اسباط بنى اسرائيل انداخت» و بعد خودش بخونخواهى او 


5 


برخاست. 


بموسى (ع) كفتند: كه سبط آل فلانء فلانى را كشته اندء خبر بده ببينيم جه كسى او را كشته؟ موسى (ع) فرمود: بقره اى برايم 
بياوريد» تا بككويم: آن شخص كيستء كفتند: مكر ما را مسخره كرده اى؟ فرمود: يناه مى برم بخدا از اين كه از جاهلان باشم 


واكر بنى اسرائيل از ميان همه كاوهاء يكك كاو آورده بودند» كافى بود» و لكن خودشان بر خود سخت كرفتند» وآن قدراز 


"14 ص‎ 72١ محاسن برقعى ج‎ -١ 
0” ص 508 ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ -" 
0" ص 0؟ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ 9 
7/ ص‎ ١ ع- الدر المنثور ج‎ 

ه- تفسير عياشى ج ١‏ ص 7؟ ح /0 


صفحه 94" 
خصوصيات آن كاو يرسيدند» كه دائره آن را بر خود تنكك كردند» خدا هم بر آنان تنكك كرفت. 


يكك بار كفتند: از يرورد كارت بخواه تا كاو را براى ما بيان كند كه جكونه كاوى استء فرمود: خدا مى فرمايد: كاوى باشد 
كه نه كوجكك و نه بزركك بلكه متوسط واكر كاوى را آورده بودند كافى بود بى جهت بر خود تنكك كرفتند خدا هم بر آنان 
تدك كرفت 


بكك بار ديكر كفتند: از بروزد كارت بيرس: رنكك كاو جه جور باشدء با اينكه از نظر رنكك آزاد بودندء خذا دائره را 


بر آنان تنكك كرفتء و فرمود: زرد باشدء آنهم نه هر كاو زردى, بلكه زرد سير و آنهم نه هر رنكك سير بلكه رنكك سيرى كه 
بيننده را خوش آيدء يس دائره كاو بر آنان تا اين مقدار تنكك شد. و معلوم است كه جنين كاوى در ميان كاوها كمتر يافت 


ميشودء و حال آنكه اكر از اول يكك كاوى را بهر رنكك وهر جور آورده بودند كافى بود. 


باز باين مقدار هم اكتفاء ننموده؛ با يكك سؤال بيجاى ديكر همان كاو زرد خوش رنكك را هم محدود كردند؛ و كفتند: از 
تروود كاوس ميري «غميومنيانة ادق كاو انشع نان كد كدامر انكر ستيه لام اسك و عو ودر موا يشي تركف 
كرفتند» خدا هم بر آنان تنكك كرفتء و باز دائره كاو زرد رنكك كذايى را تنكك تر كرد و فرمود: كاو زرد رنككى كه هنوز 


براى كشت و زرع و آب كشى رام نشده» و رنككش يكك دست است خالى در رنكك آن نباشد. 


كفتند: حالا حق مطلب را اداء كردى» و جون بجستجوى جنين كاوى برخاستند غير از يكك رأس نيافتند» آنهم از آن جوانى از 
بنى اسرائيل بود» و جون قيمت يرسيدند كفت: به يرى يوستش از طلاء لا جرم نزد موسى آمدند, و جريان را كفتند: دستور داد 


بايد بخريدء يس آن كاو را بان قيمت خريدارى كردندء و آوردند. 


موسى (ع) دستور داد آن را ذبح كردند» ودم آن را بجسد مرد كشته زدند» وقتى اينكار را كردند» كشته زنده شدء و ككفت: يا 


زول اللدمرا سر طبري قف نه بان كدمدوم قت مق خدةاانن 


آن وقت 


قاتل را شناختند و ديدند كه بوسيله دم كاو زنده شدء بفرستاده خدا موسى (ع) كفتند: اين كاو داستانى دارد» موسى يرسيد: 
جه داستانى؟ كفتند: جوانى بود در بنى اسرائيل كه خيلى بيدر و مادر خود احسان مى كرد روزى جنسى را خريده بودء آمد تا 
از خانه يول ببرد» ولى ديد يدرش سر بر جامه او نهاده» و بخواب رفته؛ و كليد يولهايش هم زير سر اوستء دلش نيامد يدر را 
يْذَار كلذ لذ| ازخير ا نت تعاملة كلشة:و حون بلارناز واي ترخاست ‏ عرناق را يبدو كفة دودر او زا احميحت كةو 
كاوى در عوض باو بخشيدء كه اين بجاى آن سودى كه از تو فوت شدء و نتيجه سخت كيرى بنى اسرائيل در امر كاوء اين شد 
اتح الجسم حت ذ ار اق | لابح لل تسح حل 1 دح ان قي 


5٠١ صفحه‎ 


كاو شودء كه اين يدر بفرزند خود بخشيد, و نتيجه اين انحصار هم آن شد كه سودى فراوان عايد آن فرزند شود» موسى كفت 


ببينيد نتيجه احسان جه جور و تا جه اندازه به نيك وكار مى رسد. 


مؤلف: روايات بطورى كه ملاحظه مى فرمائيد» با اجمال آنجه كه ما از آيات شريفه استفاده كرديم منطبق است. 


بحت فلسفى [(در باره دو معجزه: زنده كردن مرد كان و مسخ)] 


اين سوره بطورى كه ملاحظه مى كنيد» عده اى از معجزات را در قصص بنى اسرائيل و ساير اقوام مى شمارد» يكى شكافتن 
درياء وغرق كردن فرعونء در آيه: (وَ إِذَ قَرَقنا بكم الْبخرَ فََنْجَيناكم وَ أَغْرَفْنا آل فِرْعَْنَ) الخ؛ است, و يكى كرفتن صاعقه بر 


بنى اسرائيل و زنده كردن آنان بعد از مردن استء كه آيه: (وَ إِذْ َنم يا مُوسى لَنْ نُؤْمِنَ 


لك) الخ. متعرض آنستء و يكى سايه افكندن ابر بر بنى اسرائيل» و نازل كردن من و سلوى در آيه: (وَ طَلَنا ليم الْعَمام) 
الخ استء و يكى انفجار جشمه هايى از يكك سنكك در آيه: (وَ إِذِ اسْتّشقى مُوسى لِقَوْمِهِ) الخ استء و يكى بلند كردن كوه طور 
بو بالط سوص عرفل دن هيقن توفكه الطوو) الع انستييو ككل من دن كمع القن سرافل د يز زفقل له 
كونُوا قرَدٌ) الخ است» و يكى زنده كردن آن مرد قتيل استء با عضوى از كاو ذبح شده در آيه: (فَقلنا اضْربُوةٌ ببغضها) الخ» و 
باز يكى ديكر زنده كردن اقوامى ديكر در آيه: (أَلَمْ َرَ إِلَى الذِينَ كوا مِنْ دِيارِجه) 1١‏ الخ استء و نيز زنده كردن آن 
كن كذ اضرا هق كدت دن أنه اراز لد هل علق و رزبق ع خارية كلق 12 ه110« العو دن الا مر مسر 
بريده بدست ابراهيم (ع) در آيه (وَ إِذ قال إِبْراهِيمٌ رَبّ ارك كيِفٌ تخي الّمَؤْتى «* الخ استء كه مجموعا دوازده معجزه 


خارق العاده ميشود» و بيشترش بطورى كه قرآن كريم ذكر فرموده در بنى اسرائيل رخ داده است. 


و مادر سابق امكان عقلى وقوع معجزه را اثبات كرديمء و كفتيم: كه معجزه در عين اينكه معجزه استء ناقض و منافى با قانون 
معجزه است تاويل نموده؛ از ظاهرش ب ركردانيم» جون كفتيم: حوادثى است ممكنء نه از محالات عقلىء از قبيل 


انقسام عدد سه بدو عدد جفتء و متساوىء و يا تولد مولودى كه يدر خودش نيز باشد. جون اينككونه امور امكان ندارد. 


787 سوره بقره آبه‎ -١ 
509 سوره بقره آيه‎ -١ 
58٠ سوره بقره آآيه‎ - 
"١١ صفحه‎ 


بله در ميانه همه معجزات» دو تا معجزه هست كه احتياج به بحث ديكرى جداكانه دارد» يكى زنده كردن مرد كان و دوم 
معجزه مسخ. 

در باره اين دو معجزه بعضى كفته اند: اين معنا در محل خودش ثابت شده: كه هر موجود كه داراى قوه و استعداد و كمال و 
فغليت است؛ بغد از آنكه از مرخله استغداد بفعليت زسيد» ديكر محال است يحالت استعداد ب ركردة» و همحتين هر موجودئ 


كه از نظر وجود؛ داراى كمال بيشترى استء» محال است ب ركردد» و بموجودى ناقص تراز خود مبدل شود. و در عين حال 


همان موجود اول باشد. 


وانسان بعد از مردنش تجرد بيدا مى كندء يعنى نفسش از ماده مجرد ميشود. و موجودى مجرد مثالى يا عقلى مى كردد. و 
مرتبه مثاليت و عقليت فوق مرتبه ماديت استء جون وجودء در آن دو قوى تراز وجود مادى استء با اين حال ديكر محال 
است جنين انسانى, يا بككو جنين نفس تكامل يافته اى» دوباره اسير ماده شودء و باصطلاح زنده كردد؛ و كر نه لازم مى آيد كه 
جيزى بعد از فعليت بقوه و استعداد بركردد, و اين محال است,ء و نيز وجود انسان» وجودى قوى تر از وجود ساير انواع حيوانات 


استء و محال است انسان ب ركردد» و بوسيله مسخ, حيوانى ديكر شود. 


اين اشكالى است كه در باب زنده شدن مرد كان و مسخ انسانها بصورت حيوانى ديكر شده است. و ما در ياسخ مى كوييم: بله 


كه از قوه بفعليت رسيده. دوباره قوه شندن ١ن‏ محال استء ولى زنده شدن مرد كان» و همجنين مسخ, از مصاديق اين امر محال 


توضيح اينكه: آنجه از حس و برهان بدست آمده. اين است كه جوهر نباتى مادى وقتى در صراط استكمال حيوانى قرار مى 
كيرد در اين صراط بسوى حيوان شدن حركت مى كندء و بصورت حيوانيت كه صورتى است مجرد بتجرد برزخى در مى 
آيدء و حقيقت اين صورت اين است كه: جيزى خودش را دركك كندء (البته ادراكك جزئى خيالى)» و دركك خويشتن حيوان» 
وجود كامل جوهر نباتى است,ء و فعليت يافتن آن قوه و استعدادى است كه داشت» كه با حركت جوهرى بان كمال رسيد, و 
بعد ]از انكه كدام روف حوان شد وكيك كال انك :ذوبازه 'جؤهرق ادن شوردء و بصورت نات دو احدءمكر اكذان مادة 


حيوانى خود جدا كشته؛ ماده با صورت ماديش بماند» مثل اينكه حيوانى بميرد» و جسدى بى حركت شود. 


از سوى ديكر صورت حيوانى منشا و مبدء افعالى ادراكىء و كارهايى است كه از روى شعور از او سر مى زندء و در نتيجه 
احوالى علمى هم بر آن افعال مترتب ميشودء و اين احوال علمى در نفس حيوان نقش مى بندد» و در اثر تكرار اين افعال» و 


ميشود» و 
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ملكه اى راسخه مى كردد. و يكك صورت نفسانى جديد مى شودء كه ممكن است نفس حيوانى بخاطر اختلاف اين ملكات 


مع شودء و حيوانى خاصء و داراى صورت نوعيه اى خاص بشود. مثلا در يكى بصورت 


مكرء و در نوعى ديكر كينه توزىء» و در نوعى ديكر شهوتء ودر جهارمى وفاء» ودر ينجمى درندكىء و امثال آن جلوه كند. 


واما مادام كهاين احوال علمى حاصل از افعال» در اثر تكرار بصورت ملكه در نيامده باشد» نفس حيوان بهمان سادكى 
قبليش باقى استء و مانند نبات استء كه اككر از حركت جوهرى باز بايستد» هم جنان نبات باقى خواهد ماند و آن استعداد 
حيوان شدنش از قوه بفعليت درنمى آيد. واكر نفس برزخى از جهت احوال حاصله از افعالشء, در همان حال اول» و فعل 
اول» و با نقشبندى صورت اولء تكامل مى يافتء قطعا علاقه اش با بدن هم در همان ابتداى وجودش قطع ميشدء و اكر مى 
بينيم قطع نمى شودء بخاطر همين است كه آن صورت در اثر تكرار ملكه نشده. و در نفس رسوخ نكرده؛ بايد با تكرار افعالى 
ادراكى ماديشء بتدريج و خورده خورده صورتى نوعى در نفس رسوخ كندء و حيوانى خاص بشود.- البته در صورتى كه 
عمر طبيعى» و يا مقدار قابل ملاحظه اى از آن را داشته باشد- و اما اكر بين او و بين عمر طبيعيشء و يا آن مقدار قابل ملاحظه 
از عمر طبيعيش» جيزى از قبيل مركك فاصله شودء حيوان بهمان ساد كىء و بى نقشى حيوانيتش باقى ميماند» و صورت نوعيه 


اى بخود نكرفته» مى ميرد. 


و حيوان وقتى در صراط انسانيت قرار بككيرد» وجودى است كه علاوه بر ادراكك خودش, تعقل كلى هم نسبت بذات خود 
دارد» آنهم تعقل مجرد از ماده. و لوازم آنء يعنى اندازه هاء و ابعاد» و رنككهاء و امثال آن» در اينصورت با حركت جوهرى از 
فعليت مثالى كه : ب 


بمثاليت فعليت است» ولى نسبت بفعل قوه؛ استعداد است, بتدريج بسوى تجرد عقلى قدم مى كذارد» تا وقتى كه صورت 
انسانى در باره اش تحقق يابدء اينجاست كه ديكر محال است اين فعليت ب ركردد بقوه» كه همان تجرد مثالى بود. همانطور كه 


كفتيم فعليت حيوانيت محال است بر كردد» و قوه شود. 


تازه اين صورت انسانيت همء افعال و بدنبال آن احوالى دارد» كه با تكرار و تراكم آن احوال؛ بتدريج صورت خاصى جديد 


بيدا ميشود» كه خود باعث مى كردد يكك نوع انسانء بانواعى از انسان تنوع بيدا كند» يعنى همان تنوعى كه در حيوان كفتيم. 


حال كه اين معنا روشن كرديد فهميدى كه اككر فرض كنيم انسانى بعد از مردنش بدنيا بركرددء و نفسش دوباره متعلق بماده 
شودء آنهم همان ماده اى كه قبلا متعلق بان بود» اين باعث نميشود كه تجرد نفسش باطل كرددء جون نفس اين فرد انسان» قبل 


از مردنش تجرد يافته بودء بعد از مردنش هم تجرد يافت» و بعد از ب ركشتن به بدنء باز همان تجرد را دارد. 


51١7” صفحه‎ 


تنها جيزى كه با مردن از دست داده بودء اين بود كه آن ابزار و آلا-تى كه با آنها در مواد عالم دخل و تصرف مى كرد و 
خلاصه ابزار كار او بودندء آنها راااز دست داد. و بعد از مردنش ديككر نميتوانست كارى مادى انجام دهدء همانطور كه يكك 
تجار ا معت كر ديك وقتئ ابزار ضدعت غود وا از دست هذه تديكر تميتواند:ذز مواد كارش از قيل تكنهو اهن و امثال 


آن كار كندء ودخل و تصرف نمايد» وهر وقت دستش بان ابزار رسيد» باز همان استاد سابق استء و ميتواند 


دوباره بكارش مشغول كرددء نفس هم وقتى بتعلق فعلى بماده اش ب ركردد؛ دوباره دست بكار شده. قوى و ادوات بدنى خود 
را كار مى بندد. و آن احوال و ملكاتى را كه در زندكى قبليش بواسطه افعال مكرر تحصيل كرده بود تقويت نموده» دو 
جندانش مى كندء و دوران جديدى از استكمال را شروع مى كندء بدون اينكه مستلزم رجوع قهقرى, و سير نزولى از كمال 


بسوى نقصء و از فعل بسوى قوه باشد. 


واكر بككويى: اين سخن مستلزم قول بقسر دائم استء و بطلان قسر دائم از ضروريات استء توضيح اينكه نفس مجرد, كه از 
بدن منقطع شده؛ اكر باز هم در طبيعتش امكان اين معنا باقى مانده باشد كه بوسيله افعال مادى بعد از تعلق بماده براى بار دوم 
باز هم استكمال كند؛ معلوم ميشود مردن و قطع علاقه اش از بدن» قبل از بكمال رسيدن بوده؛ و مانند ميوه نارسى بوده كه از 
درخت جيده باشند» و معلوم است كه جنين كسى تا ابد از آنجه طبيعتش استعدادش را داشته محروم ميماند» جون بنا نيست 
تمامى مرد كان دوباره بوسيله معجزه زنده شوندء و خلاء خود را ير كنند» و محروميت دائمى همان قسر دائمى استء كه كفتيم 
محال است. 


در ياسخ مى كوييم: اين نفوسى كه در دنيا از قوه بفعليت در آمده؛ و بحدى از فعليت رسيده؛ و مرده اند ديكر امكان 
استكمالى در آينده و بطور دائم در آنها باقى نمانده؛ بلكه يا هم جنان بر فعليت حاضر خود مستقر مى كردند» ويا آنكه از آن 
فعليت در آمده. صورت عقليه مناسبى بخود مى كير ند و باز بهمان حد و اندازه باقى ميمانند و خلاصه امكان استكمال بعد از 


مردن تمام ميشود. 


يس انسانى كه با نفسى ساده مرده؛ ولى كارهايى هم از خوب و بد كرده؛ اكر دير مى مرد و مدتى ديكر زندكَى مى كرد 
ممكن بود براى نفس ساده خود صورتى سعيده و يا شقيه كسب كندء و همجنين اكر قبل از كسب جنين صورتى بميرد» ولى 
دو مرتبه بدنيا بركردد» و مدتى زندكى كندء باز ممكن است زائد بر همان صورت كه كفتيم صورتى جديد» كسب كند. 


واكر برنكردد در عالم برزخ ياداش و يا كيفر كرده هاى خود را مى بيند» تا آنجا كه بصورتى عقلى مناسب با صورت مثالى 


قبليش درآيدء وقتى درآمدء ديكر آن امكان استكمال باطل كشته» تنها امكانات استكمالهاى عقلى برايش باقى ميماند» كه در 
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صورت عقليه ديكرى از ناحيه ماده و افعال مربوط بان كسب كندء مانند انبياء و اولياء» كه اككر فرض كنيم دوباره بدنيا 
ركروتثة مكواننة فوت عقلية د ركرى دمت اورتدة واكر يرتكروتدو جر انعد توي اول كست كرده اند كمال و 


صعود ديكرى در مدارج وسور كف در صراط آن, نخواهند داشتء (دقت فرمائيد). 


بخاطر عمل عاملى و تاثير علت هايى نتوانسته بدست بياوردء واز دنيا رفته) قسر دائمى باشدء. بايد بيشتر و يا همه حوادث اين 
عالم» كه عالم تزاحم و موطن تضاد استء قسر دائمى باشد. 


يس جميع اجزاء اين عالم طبيعى» در همديكر اثر دارند» و قسر دائمى كه محال استء اين است كه در يكى از غريزه ها نوعى 
از انواع اقتضاء 


نهاده شود كه تقاضا و يا استعداد نوعى از انواع كمال را داشته باشد ولى براى ابد اين استعدادش بفعليت نرسيده باشد» حال يا 
براى اينكه امرى در داخل ذاتش بوده كه او رااز رسيدن بكمال باز داشته؛ و يا بخاطر امرى خارج از ذاتش بوده كه استعداد 
بحسب غريزه او را باطل كرده. كه در حقيقت ميتوان كفت اين خود دادن غريزه و خوى باطل بكسى است كه مستعد كرفتن 


خوى كمال استء و جبلى كردن لغو و بيهوده كارى» در نفس او است. (دقت بفرمائيد). 


و همجنين اكر انسانى را فرض كنيم» كه صورت انسانيش بصورت نوعى ديكر از انواع حيوانات» از قبيل ميمون» و خوك, 
مبدل شده باشد» كه صورت حيوانيت روى صورت انسانيش نقش بسته؛ و جنين كسى انسانى است خوككء و يا انسانى است 
ميمونء نه اينكه بكلى انسانيتش باطل كشته» و صورت خوكى و ميمونى بجاى صورت انسانيش نقش بسته باشد. 

يس وقتى انسان در اثر تكرار عمل» صورتى از صور ملكات را كسب كندء نفسش بان صورت متصور مى شودء و هيج دليلى 
نداريم بر محال بودن اينكه نفسانيات و صورتهاى نفسانى همانطور كه در آخرت مجسم ميشودء در دنيا نيز از باطن بظاهر در 
آمده؛ و مجسم شود. 

در سابق هم كفتيم: كه نفس انسانيت در اول حدوئش كه هيج نقشى نداشت. و قابل و يذيراى هر نقشى بود» مى تواند 


بصورتهاى خاصى متنوع شود؛ بعد از ابهام مشخصء و بعد از اطلاق مقيد شودء و بنا بر اين همانطور كه كفته شدء انسان مسخ 
شده. انسان است و مسخ شده. نه اينكه مسخ شده اى فاقد انسانيت باشد (دقت فرمائيد). 


در جرائد روز 


همء از اخبار مجامع علمى ارويا و آمريكا جيزهايى ميخوانيم» كه امكان زنده شدن بعد از مركك را تاييد مى كند» و همجنين 


امتح جل ل اليج ال دح زر انك تمكح مقن وسح حت رولف كر لفق 


5١6 صفحه‎ 


مسخ را جائز ميشمارد» كو اينكه ما درا ين مباحث اعتماد به اين كونه اخبار نمى كنيم ولكن مى خوا هيم تذكر دهيم كه اهل 


بحث از دانش يزوهان آنجه را ديروز خوانده اند» امروز فراموش نكنند. 


ذل ابنها ممكن اسيث بكو: بنا بر آنجه شما كفتيد. راه براى تناسخ هموار شدء و ديكر هيج مانعى از يذيرفتن اين نظريه باقى 


تمن مائل: 


در جواب مى كوييم: نه» كفتار ما هيج ربطى به تناسخ ندارد» جون تناسخ عبارت از ا ين است كه بككوئيم: نفس آدمى بعد از 
اتكدبنوعن كمال استكمال كزده اوداق تجدااشكة ييدان د يكرى متقل هوه ابح فرضنية بست حال حون ند كه لسن 
مورد كفتكو ميخواهد منتقل بان شود يا خودش نفس داردء ويا ندارد» اككر نفس داشته باشد مستلزم آنست كه يكك بدن 
داراى دو نفس بشود. واد بن همان وحدت كثير و كثرت واحد است (كه محال بودنش روشن است)» واكر نفسى ندارد. 
مستلزم آنست كه جيزى كه بفعليت رسيده. دوباره بركردد بالقوه شود, مثلا بير مرد بركردد كودكك شود. (كه محال بودن اين 
نيز روشن است)» و همجنين اكر بكوئيم: نفس تكامل يافته يكك انسان, بعد از جدايى از بدنشء ببدن كياه و يا حيوانى منتقل 
ا بالقوه شدن بالفعل استء كه بيانش كذشت. 


بحث علمى و اخلاقى [(در باره رفتار و اخلاق بنى اسرائيل) ] 


در قرآن از همه امتهاى كذشته بيشتر» داستانهاى بنى اسرائيل» و نيز بطورى 


كه كفته اند از همه انبياء كذشته بيشتر» نام حضرت موسى (ع) آمده. جون مى بينيم نام آن جناب در صد و سى و شش جاى 
قرآن ذكر شده؛ درست دو برابر نام ابراهيم (ع)» كه آن جناب هم از هر بيغمبر ديكرى نامش بيشتر آمده؛ يعنى باز بطورى كه 


كفته اند» نامش در شصت و نه مورد ذكر شله. 


تاسيس كردء و آن كاه خداى سبحان آن را براى بيامبر كراميش محمد ص باتمام رسانيد, و فرمود: (مِلَهَ أبيكم إِبْراهِيم هُوَ 
سَمَاكُمُْ لْمُدِْمِينَ مِنْ كَقلى» دين توحيد» دين يدرتان ابراهيم اسية» او شمارا از بيش مسلمان ناميد) ١١‏ و بنى اسرائيل در 


بذيرفتن توحيد لجوج ترين امتها بودند» و از هر امتى ديكّر بيشتر با آن دشمنى كردند» و دورتراز 


٠ سوره حج آيه‎ -١ 
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هر امت ديكرى از انقياد در برابر حق بودند» هم جنان كه كفار عرب هم كه بيامبر اسلام كرفتار آنان شدء دست كمى از بنى 
اسرائيل نداشتند» و لجاجت و خصومت با حق را بجايى رساندند كه آيه: (إِنَّ الذرف كتوو تعره عليه أ أنْدوَتَهعَ أم لع منذِوْهُعٍ 
لا يُؤْمِنُونَه كسانى كه كفر ورزيدند» جه انذارشان بكنى» و جه نكنى ايمان نمى آورند) )١١‏ در حقشان نازل شد و هيج قساوت 
وجفاء وهيج رذيله ديكر از رذائل» كه قرآن براى بنى اسرائيل ذكر مى كند, نيستء مكر آنكه در كفار عرب نيز وجود 


داشت. و بهر حال اككر در قصه هاى بنى اسرائيل كه در قرآن آمده دقت كنى» و در 


آنها باريكك شوىء و باسرار خلقيات آنان يى ببرى» خواهى ديد كه مردمى فرو رفته در ماديات بودند, و جز لذائذ مادى» و 
صورىء جيزى ديكرى سرشان نميشده. امتى بوده اند كه جز در برابر لذات و كمالات مادى تسليم نميشدند» و بهيج حقيقت از 


حقائق ما وراء حس ايمان نمى آوردند» هم جنان كه امروز هم همينطورند. 


و همين خوى» باعث شده كه عقل و اراده شان در تحت فرمان و انقياد حس و ماده قرار كيرد» و جز آنجه را كه حس و ماده 
تجويز كندء جائز ندانند» و بغير آن را اراده نكنند» و باز همين انقياد در برابر حس, باعث شده كه هيج سخنى را نيذيرند» مكر 


الكشاحس أن را تضيةيق كند و كردس حون متصلايق وتكد بيه ان ترسيده ان واا نيدو ده هر حميل. كدصق راشي 


وبازاين تسليم شدنشان در برابر محسوساتء باعث شده كه هر جه را ماده يرستى صحيح بداندء و بزركان يعنى آنها كه 
ماديات بيشتر دارند» آن را نيكو بشمارند» قبول كنند» هر جند كه حق نباشدء نتيجه اين يستى و كوتاه فكريشان هم اين شد: كه 
در كفتار و كردار خود دجار تناقض شونادء مثلا مى بينيم كه از يكك سو در غير محسوسات دنباله روى ديكران را تقليد 
كوركورانه خوانده» مذمت مى كنند» هر جند كه عمل عمل صحيح و سزاوارى ناشد و ازاسوئ دركر هميق تدتباله رو :ركز 
در امور محسوس و مادى و سازكار با هوسرانيهايشان باشد. مى ستايند» هر جند كه عمل عملى زشت و خلاف باشد. 


يكى از عواملى كه اين روحيه را در يهود تقويت كرد. زند كى طولانى آنان در مصرء و در 


زير سلطه مصريان استء كه در اين مدت طولانى ايشان را ذليل و خوار كردندء و برده خود كرفته» شكنجه دادند و بدترين 
عذابها را جشاندندء فرزندانشان را مى كشتندء و زنانشان را زنده نكه ميداشتند» كه همين خود عذابى دردناكك بود» كه خدا 
بدان مبتلاشان كرده بود. 


ربانى خود ندهندء با اينكه آن دستورات و اين فرامين» همه بسود معاش و معادشان بودء (براى اينكه كاملا بكفته ما واقف 


شويد. مواقف آنان با موسى داه 
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ع؛ و ساير انبياء را از نظر بككذرانيد»» و نيز آن روحيه باعث شد كه در برابر مغرضان و كردن كشان خود رام و منقاد باشند؛ و 


هر دستورى رااز آنها اطاعت كنند. 


امروز هم حق و حقيقت در برابر تمدن مادى كه ارمغان غربى ها است بهمين بلا مبتلا شده؛ جون اساس تمدن نامبرده بر حس 
و ماده استء و از ادله اى كه دور از حس اندء هيج دليلى را قبول نمى كند و در هر جيزى كه منافع و لذائذ حسى و مادى را 
تامين كندء از هيج دليلى سراغ نمى كيرد» و همين باعث شده كه احكام غريزى انسان بكلى باطل شود؛ و معارف عاليه و 
اخلاق فاضله از ميان ما رخت بربندد» و انسانيت در خطر انهدام؛ و جامعه بشر در خطر شديدترين فساد قرار كيرد كه بزودى 


همه انسانها باين خطر واقف خواهند شدء و شرنكك تلخ اين تمدن را خواهند جشيد. 


در حالى كه بحث عميق در اخلاقيات خلاف اين را نتيجه ميدهد» آرى هر سخنى 


و دليلى قابل يذيرش نيستء وهر تقليدى هم مذموم نيستء توضيح اينكه نوع بشر بدان جهت كه بشر است با افعال ارادى 
خود كه متوقف بر فكر و اراده او استء بسوى كمال زند كيش سير مى كند, افعالى كه تحققش بدون فكر محال است. 


يس فكر يككانه اساس و يايه ايست كه كمال وجودىء و ضرورى انسان بر آن يايه بنا ميشود» يس انسان جاره اى جز اين 
ندارد» كه در باره هر جيزى كه ارتباطى با كمال وجودى او دارد» جه ارتباط بدون واسطه؛ و جه با واسطه» تصديق هايى عملى 
ويا نظرى داشته باشدء و اين تصديقات همان مصالح كليه ايست كه ما افعال فردى و اجتماعى خود را با آنها تعليل مى كنيم؛ 
ويا قبل از اينكه افعال را انجام دهيم؛ نخست افعال را با آن مصالح در ذهن مى سنجيم, و آن كاه با خارجيت دادن بان افعالء 


از سوى ديككر در نهاد انسان اين غريزه نهفته شده: كه همواره بهر حادثه بر ميخورد؛ از علل آن جستجو كندء و نيز هر يديده 
اى كه در ذهنش هجوم مى آورد علتش را بفهمد, و تا نفهمد آن يديده ذهنى را در خارج تحقق ندهد» يس هر يديده ذهنى 
را وقتى تصميم مى كيرد در خارج ايجاد كند» كه علتش هم در ذهنش وجود داشته باشد و نيز در باره هيج مطلب علمى» و 
تصديق نظرىء داورى ننموده؛ و آن را نمى يذيرد؛ مكر وقتى كه علت آن را فهميده باشدء و باتكاء آن علت مطلب نامبرده را 


اين وضعى است كه انسان دارد» و هركز از آن تخطى نمى كندء و اكر هم بمواردى برخوريم 


كه بر حسب ظاهر بر خلاف اين كليت باشدء باز با دقت نظر و باريكك بينى شبهه ما از بين مى رود؛ و بى مى بريم كه در آن 
مورد هم جستجوى از علت وجود داشته» جون اعتماد و طمانينه بعلت امرى است فطرى و جيزى كه فطرى شدء ديككر اختلاف 


51١/8 صفحه‎ 


و همين داعى فطرىء انسان را بتلاشهايى فكرى و عملى وادار كرد» كه ما فوق طاقتش بود. جون احتياجات طبيعى او يكى دو 
تا نبود» و يكك انسان به تنهايى نمى توانست همه حوائج خود را بر آورد» در همه آنها عمل فكرى انجام داده» و بدنبالش عمل 
بدنى هم انجام دهدء و در نتيجه همه حوائج خود را تامين كندء. جون نيروى طبيعى شخص وو وافى به اين كار نبود. لذا 
فطرتش راه جاره اى بيش بايش كذاشت و آن اين بود كه متوسل بزندكّى اجتماعى شود و براى خود تمدنى بوجود آورد؛ و 
حوائج زندكى را در ميان افراد اجتماع تقسيم كندء و براى هر يكك از ابواب حاجاتء طائفه اى را موكل سازد. عينا مانند يكك 


بدن زنده» كه هر عضو از اعضاء آنء يكك قسمت از حوائج بدن را بر مى آوردء و حاصل كار هر يكك عايد همه ميشود. 


از سوى ديككر. حوائج بشر حد معينى ندارد تا وقتى بدان رسيدء تمام شود, بلكه روز بروز بر كميت و كيفيت آنها افزوده مى 
كردد» و در نتيجه فنون» و صنعت هاء و علوم؛ روز بروز انشعاب نوى بخود مى كيرد» ناكزير براى هر شعبه از شعب علوم؛ و 


صنايع» به متخصصين احتياج بيدا مى كند» و در صدد تربيت افراد متخصص بر مى آيدء آرى اين علومى 


كه فعلا از حد شمار در آمده؛ بسيارى از آنها در سابق يكك علم شمرده ميشد, و همجنين صنايع كونه كون امروزء كه هر جند 
تاى از آن» در سابق جزء يك صنعت بود» و يكك نفر متخصص در همه آنها بود» ولى امروز همان يكك علم» و يكك صنعت 
ديروز» تجزيه شده؛ هر باب» و فصلء از آن علم و صنعتء علمى و صنعتى جداكانه شده. مانند علم طبء كه در قديم يكك 
علم بود» و جزء يكى از فروع طبيعيات بشمار مى رفتء ولى امروز بجند علم جداكانه تقسيم شده» كه يكك فرد انسان (هر قدر 


هم نابغه باشد)» در بيشتر از يكى از آن علوم تخصص بيدا نمى كند. 


و جون جنين بودء باز با الهام فطرتش ملهم شد به اينكه در آنجه كه خودش تخصص دارد. بعلم و آكُهى خود عمل كند, و در 
آنجه كه ديكران در آن تخصص دذارئد» از آنان بيروى نمودهء به تخصصض و مهارت آتان اعتماد كند. 


[ذن زنك كى اجتماعئ: انسان احجان ال تقليد نيك 


اينجاست كه مى كوييم: بناى عقلاى عالم براين است كه هر كس باهل خبره در هر فن مراجعه نمايد» و حقيقت و واقع اين 
مراجعه» همان تقليد اصطلاحى است كه معنايش اعتماد كردن بدليل اجمالى هر مسئله ايست» كه دسترسى بدليل تفصيلى آن 


هم جنان كه بحكم فطرتش خود را محكوم ميداندء به اينكه در آنجه كه در وسع و طاقت خودش است به تقليد از ديكران 


اكتفاء ننموده» خودش شخصا به بحث و جستجو يرداخته» دليل تفصيلى آن را بدست آورد. 


وملاكك درهر دو باب اين است كه 


ا تت 1 100 كر احج جحي ال راق ار لوي تسم عستت ناد 


51١9 صفحه‎ 


دارد» بحكم فطرتش بايد باجتهاد» و تحصيل دليل تفصيلىء و علت هر مسئله كه مورد ابتلاى او است بيردازد» و اكر قدرت بر 
آن ندارد» از كسى كه علم بان مسئله را دارد تقليد كند, و از آنجايى كه محال است فردى از نوع انسانى يافت شودء كه در 
تمامى شئون زندكّى تخصص داشته باشد» و آن اصولى را كه زند كيش متكى بدانها است مستقلا اجتهاد و بررسى كندء قهرا 
محال خواهد بود كه انسانى يافت شود كه از تقليد و ييروى غير خالى باشدء و هر كس خلاف اين معنا را ادعا كند» وو يا در 
باره خود يندارى غير اين داشته باشدء يعنى مييندارد كه در هيج مسئله از مسائل زندكى تقليد نمى كند» در حقيقت سند 


سفاهت خود را دست داده. 


بله تقليد در آن مسائلى كه خود انسان ميتواند بدليل و علتش بى ببرد» تقليد كوركورانه و غلط استء هم جنان كه اجتهاد در 
مسئله اى كه اهليت ورود بدان مسئله را ندارد» يكى از رذائل اخلا.قى استء كه باعث هلاكت اجتماع مى كردد» و مدينه 
فاضله بشرى رااز هم مى ياشد» يس افراد اجتماع» نمى توانند در همه مسائل مجتهد باشند» و در هيج مسئله اى تقليد نكنند» و 
نه ميتوانند در تمامى مسائل زندكى مقلد باشند» و سراسر زندكيشان ييروى محض باشد. جون جز از خداى سبحانء از هيج 
كس ديكر نبايد اينطور بيروى كردء يعنى يبرو محض بودء بلكه در برابر خداى سبحان بايد ييرو محض بودء جون او يككانه 


[سوره البقره (1): آيات م27 


تا ”م] 


ترجمه آيات آيا طمع داريد كه اينان بشما ايمان آورند با اينكه طائفه اى از ايشان كلام خدا را مى شنيدند و سيس با علم بدان 


وبااينكه آن رامى شناختند تحريفش مى كردند (0/8. 


ل ل ا 
مايه ييروزى آنان عليه شما است كاه هي كيد نا زوز قيافت رذ بروردكارتان عليه شما احتجاج : كنند جرا تعقل نمى كنيد 
(0/2). 


آيا اينان نمى دانند كه خدا بآنجه كه ينهان ميدارند مانند آنجه آشكار مى كنند آككاه است؟! (0/7. 
وياره اى از ايشان بيسوادهايى هستند كه علمى بكتاب ندارند و از يهودى كرى نامى بجز مظنه و يندار دليلى ندارند (0/8. 


سن واق فال كساتى كه كتات:زا باافست خوةمى سند و آن كاة.مئ كونتك ابن كتانب از تاندية نداسسنت تابايق وسيلة 


بهابى اندكك بجنكك آورند يس واى بر ايشان از آنجه كه دستهاشان نوشت و واى بر آنان از آنجه بكف آوردند (0/4. 


و كفتتن ادن هر عبلة رو وق انها نص رسده يكن مكر اوعد عهلى درا ين باره كرفته ايد كه جون خدا خلفق عهد نمى كند 


جنين قاطع سخن مى كوييد؟ و يا آنكه عليه خدا جيزى مى كوييد كه علمى بدان نداريد؟ (0. 


بله كسى كه كناه مى كند تا آنجا كه آثار كناه بر دلش احاطه يابد اين ج: جنين افراد اهل 1 تشند و بيرون شدن از آن برايشان 


نيست .01١(‏ 
و كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح مى كنند اهل بهشتند و ايشان نيز در بهشت جاودانند (65). 


بيان سياق اين آيات» مخصوصا ذيل آنهاء اين معنا را دست ميدهد : كه يهوديان عصر بعثت»ء در نظر كفار» و مخصوصا 


كفار مدينه. كه همسايكان يهود بودندء از يشتيبانان ييامبر اسلام شمرده ميشدند» جون يهوديان» علم دين و كتاب داشتند» و 


اسلام را تاييد و تفويت نموده» نور آن را منتشر» و دعوتش را كسترده سازند. 


و لكن بعداز آنكه رسول خدا (ص) بمدينه مهاجرت كردء يهود از خود رفتارى را نشان داد»ء كه آن اميد را مبدل به ياس 
كرده ويهمين جهت خذاى سبحان در اين يات مى فزمايد: (أ قتطمفوة أن يوْمِنُوا لك؟ وََدَ كانّ فَرِيقٌ مِنْهُمْ يَسِمَعُونَ كلام 
اللّهه) الخء يعنى آيا انتظار داريد كه يهود بدين شما ايمان بياورد. در حالى كه يكك عده از آنان بعد از شنيدن آيات خداء و 
فهميدنشء آن را تحريف كردندء و خلا-صه كتمان حقايق» و تحريف كلام خدا رسم ديرينه اين طائفه استء يس اكر نكول 
آنان رااز كفته هاى خودشان مى بينند» و مى بيتيد كه امروز سخحُنان ديروز خحود را حاشا مى كنند» خيلى تعجب نكنيد. 


010 
(أ فَتَطمَعُونَ أنْ يُؤْمنُوا لَكم) در اين آيه التفاتى از خطاب به بنى اسرائيل» خطاب به رسول خدا (ص) و مسلمانان بكار رفته» و با 


اينكه قبلا-همه جا خطاب به يهود بودء در اين آيه يهود غايب فرض شده. و كويا وجهش اين باشد كه بعد از آنكه داستان 
بقره را ذكر كردء و در خود آن داستان ناكهان روى سخن از يهود بركردانيد» و يهود را غايب فرض كرد. براى اينكه داستان 


رااز تورات خود دزديده بودند» لذا در 


اين آيه خواست تا همان سياق غيبت را ادامه داده؛ بيان را با سياق غيبت تمام كندء و در سياق غيبت به تحريف توراتشان 


اشاوه تمايدة لذ ذيكن زوق سكن باشان تكردة و يلكه انشان زا غائب كرفة: 


(وَ إذا لَقّوا الَِّينَ آمَنُوا قالوا آنا وَ إذا تََلا) الخ؛ در اين آيه شريفه دو جمله شرطيه مدخول (اذا) واقع شدهء ولى تقابلى ميان 


أن ذو نقذ نع تفرهوده: (حون مؤمتيخ واءقى بيده حيكوبيد! 


ايمان آورديم» و جون با يكدكر خلوت مى كنند» ميكويند: ايمان نياورديم) بلكه فرموده: (جون مؤمنين را مى ببنند» ميكويند: 
ايمان آورديم و جون با يكدكر خلوت مى كنند, مى كويند: جرا از بشارتهاى تورات براى مسلمانان نقل مى كنيد؟ و 
باصطلاح سوزه بدست مسلمانان ميدهيد؟) و بدين جهت اينطور فرمود» تا دو مورد از جرائم و جهالت آنان را بيان كرده باشدك. 


بخلاف آيه: (وَ إذا لَقُوا الَِّينَ آمتُواء قالوا: آنا وَ إذا حَلَوْا إلى شَّياطِنِهِمء قالوا: إِنّا مََكة, إِنَّما نَحْنّ م مَهرِؤْنَ)» 2١١‏ كه ميان دو 
جمله شرطيه مقابله شده است. 


و دو جريمه وجهالت يهوديانء كه در آيه مورد بحث بدان اشاره شده.؛ يكى نفاق ايشان استء كه در ظاهر اظهار ايمان مى 
كنند» تا خود را از اذيت و طعن و قتل حفظ كنند, و دوم اين است كه خواستند حقيقت و منويات درونى خود رااز خدا 
بيوشانند» و خيال كردند اكر يرده يوشى كنندء ميتوانئد امر را بر خدا مشتبه سازندء با اينكه خدا باشكار و نهان ايشان آ كاه 


استء هم جنان كه در اين أيه از سخنان محرمانه ايشان خبر داد. 


بطورى كه از لحن كلام برمى آيد» جريان از اين قرار بوده: كه عوام ايشان از ساده لوحى» 


وقتى بمسلمانان مى رسيده اند» اظهار مسرت مى كردندء و ياره اى از بشارتهاى تورات را بايشان مى كفتند و يا اطلاعاتى در 
اختيان مين كذاشعد: كه مسلهانان:31 آنها براى نفيه :قوت امير شان اتفاده من 5ة يهو زوسايقان ال اشكان نه م 
كردندء و مى كفتند: اين خود فتحى است كه خدا براى مسلمانان قرار داده؛ و ما نبايد آن را براى ايشان فاش سازيم؛ جون با 
همين بشارتها كه در كتب ما استء نزد يروردكار خود عليه ما احتجاج خواهند كرد. 


1١ سوره بقره آيه‎ -١ 
777 صفحه‎ 


(ع) ما را به ييروى ييامبر اسلام سفارش كرده. و جون اطلاع ندارد. ما را با آن مؤاخذه نمى كند, و معلوم است كه لازمه اين 
لحرت ادم أسة كد داق تعالى تنه عه اشكا ]افك اندو اكيانتيا حو هد مهد سلو رو باط اموي علي د انعه باشينة 
واين نهايت درجه جهل است. 

لذا خداى سبحان با جمله: أوَ لا يَعْلْمُونَ أنَّ الله يَعلْمُ ما يُبدَوُونَ وَ ما يُعْلبُونَ؟) الخ اين يندار غلطشان را رد مى كند» جون اين 
نوع علم- يعنى علم بظواهر امور به تنهايى» و جهل بباطن آن.- علمى است كه بالآخره منتهى بحس ميشود, و حس احتياج به 
بدن مادى دارد» بدين كه مجهز بالات و ابزار احساسء از جشمء و كوشء و امثال آن باشدء و باز بدين كه مقيد بقيود زمان و 


مكانء و خود مولود علل ديكرى مانند خود مادى باشد» و جيزى كه جنين است مصنوع است نه صانع عالم. 


واين جريان يكى از شواهد بيان قبلى 


ما استء كه كفتيم بنى اسرائيل بخاطر اينكه براى ماده اصالت قائل بودندء در باره خدا هم باحكام ماده حكم مى كردند» واو 
را موجودى فعال در ماده مى ينداشتند» جيزى كه هست موجودى كه قاهر بر عالم ماده استء اما عينا مانند يكك علت مادى؛ و 


قاهر بر معلول مادى. 
[ريشه مادى عقائد يهود] 


البته اين طرز فكرء اختصاص به يهود نداشتء بلكه هر اهل ملت ديككر هم كه اصالت را براى ماده قائل بودند و قائل هستند 
آنها نيز در باره خداى سبحان حكمى نمى كتندء مكر همان احكامى كه براى ماديات» و بر طبق اوصاف ماديات مى كنند» 
اككر براى خحدا حيات» و علم» و قدرت. و اختيار» و اراده» و قضاءء و حكم., و تدبير» امر و ابرام قضاءء و احكامى ديكر, قائلند. 
آن حيات و علم و قدرت و اوصافى را قائلند كه براى يكك موجود مادى قائلند. و اين دردى است بى درمانء كه نه آيات خدا 


درمانش مى كندء و نه انذار انبياء» (وَ ما تُمْنِى الّآياتٌ وَ النّذّرُ عَنْ قَوْم لا يُؤْمِتُونَ). 0١١‏ 


حتى اين طبقه از دين داران» كار را بجايى رساندندء و در باره خدا احكامى جارى ساختند» كه حتى كسانى هم كه دين آنان 
را ندارند» و هيج بهره اى از دين حق و معارف حقه آن ندارند» طرز تفكر آنان را مسخره كردندء از آن جمله كفتند: 
مسلمانان از يبامبر خود روايت مى كنند كه خدا آدم را بشكل و قيافه خودش آفريده؛ و خودشان هم كه امت آن ييامبرند. 


يس امر اين مادى كرايان» دائر است بين اينكه همه احكام ماده را براى يرورد كار خود اثبات كنندء هم جنان 


كه مشبهه از -مسلمانان: و هميش ديكران كه بعتوان مشبهه شتاخته نشّدة اتذء 


٠١١ سوره يونس آيه‎ -١ 
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اينكار را كرده و مى كنندء و بين اينكه اصلا از اوصاف جمال خداوندى» هيج جيز را نفهمند» و اوصاف جمال او را باوصاف 
سلبى ارجاع داده؛ بككويند: الفاظى كه اوصاف خدا را نبانتمن ‏ كتده قر صق او باه دراك لنظى استعمال كود و ادكه فى 
كوييم: خدا موجودى استء ثابت» عالم» قادر» حى» وجود و ثبوت و علم و قدرت و حيات او معنايى دارد» كه ما نمى فهميم» 
و نمى توانيم بفهميم» ناكزير بايد معانى اين كلمات را به امورى سلبى ارجاع دهيم؛ يعنى بككوئيم: خدا معدوم, و زايل» و 
جاهلء و عاجزء و مرده» نيستء اينجا است كه صاحبان بصيرت بايد عبرت كيرند» كه انس بماديات كار آدمى را بكجا مى 
كشاند؟ جون اين طرز فكر از اينجا سر در مى آورد كه بخدايى ايمان بياورند» كه اصلا او را دركك نكنند» و خدايى را بيرستند 


كه او را نشناسند» و نفهمندء و ادعايى كنند كه نه خودشان آن را تعقل كرده باشند» و نه احدى از مردم. 


با اينكه دعوت دينى با معارف حقه خود» بطلان اين اباطيل را روشن كرده؛ از يكك سو به عوام مردم اعلام داشته: در ميان دو 
اعتقاد باطل تشبيه و تنزيه سخن حق و لب حقيقت را رعايت كنندء يعنى در باره خداى سبحان اينطور بكويند: كه او جيزى 
استء نه جون جيزهاى ديكرء واو علمى دارد» نه جون علوم ماء وقدرتى دارد؛ نه جون قدرت ماء و حياتى دارد؛ نه جون 


حيات ماء اراده مى كندء اما نه جون ماء و سخن ميكويد: ولى 


نه جون ما با باز كردن دهان. 
وازسوى بكر يحاض اعلام داشته: تا در آياتش تدير و در دينش تفقه كنند» و فرموده: 


لكل تق تر لذن تغلقؤة و القرق له و85 لها كن كك أولذا الاناف 801107 سوا تسو ابرض ا كدان كميدن 
نه» تنها كسانى متذكر ميشوند كه صاحبان عقلند). )١١‏ 


واز سوى ديكر در تكاليفء طائفه عوام؛ و طائفه خواصء را يكسان نكرفته» و بيكك جور تكاليف را متوجه ايشان نكرده؛ و 
اين است وضع تعليم آن دينى كه بايشان و در حق ايشان نازل شده؛ مكر آنكه اصلا كارى با دين نداشته باشند» و كر نه اكر 


بخواهتد دين خداى را محفوظ نكه بدارتد» راه برائ همه همواراست. 


(وَ مِنْهُمْ أمْبُونَ لا يَعْلْمونَ الكتاب, إلا أمانِيّ) كلمه (امى) بمعناى كسى است كه قادر بر خواندن و نوشتن نباشدء كه اكر 


بخواهيم با زبان روز ترجمه اش كنيمء بجه نه نه ميشود, و از اين جهت جنين كسانى را (امى- بجه نه نه)» خوانده اند كه مهر 
و عاطفه مادرى باعث شده كه او را از فرستادن بمدرسه باز بدارد» و در نتيجه از تعليم و تربيت استاد محروم بماند» و تنها مربى 


أق مان جافرقن كافن: 


4 سوره زمر آيه‎ -١ 
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و كلمه (أمانى) جمع امنيه استء كه بمعناى اكاذيب استء و حاصل معناى آيه اين است: كه ملت يهود» ياافراد باسوادى 
هستند» كه خواندن و نوشتن را ميدانند» ولى در عوض بكتب آسمانى خيانت مى كنند؛ و آن را تحريف مينمايند و يا مردمى 
بى سواد و امى هستند» كه از كتب آسمانى هيج جيز نميدانند» و مشتى اكاذيب و خرافات را بعنوان كتاب آسمانى يذيرفته اند. 


- 


(َوَئْلَ 


للزارة تكقون) كلقة ويك شعاق خلا كه وضةات هدهو بز ساق اتدوي و رارض و سابك و تزه سرض زا كه 


سا هه 


(قوَيْلَ لَهُعْ مما كتبث أي 4 وَوَدْلُ لَهُغ) ضميرهاى جمع در اين آيه» يا به بنى اسرائيل بر مى كردد؛ و يا تنها بكسانى كه 


- 


تورات را تحريف كردندء براى هر دو وجهى استء ولى بنا بر وجه اول» ويل متوجه عوام بى سوادشان نيز ميشود. 


يلق قن كنك طيقة و أخاطث ها خطيئة) النعء كلية تخظينة بمحناق "آن تحالتن اننت كه بيد اذ ارتكات كاز زضت :يدل اسان 
دست ميدهدء و بهمين جهت بود كه بعداز ذكر كسب سيثه؛ احاطه خطيئه را ذكر كرد. و احاطه خطيئه (كه خدا همه 
ند كانقن را از ابن خطر حفظ قرمايده) ناعت ميشود كه انسان تحاط بدان: دستفشن از هرراه نجاك بريدة:شوده كانه آن جنان 
خطيئه او را محاصره كرده؛ كه هيج راه و روزنه اى براى اينكه هدايت بوى روى آوردء باقى نككذاشته؛ در نتيجه جنين كسى 
جاودانه در آتش خواهد بود. واكر در قلب او مختصرى ايمان وجود داشت و يا از اخلاق و ملكات فاضله كه منافى با حق 
نيستند» از قبيل انصافء و خضوع. در برابر حق» و نظير اين دو يرتوى مى بود» قطعا امكان اين وجود داشتء كه هدايت و 
سعادت در دلش رخنه يابد» يس احاطه خطيئه در كسى فرض نميشود. مكر با شرك بخداء كه قرآن در باره اش فرموده: (إِنَّ 
الله لا يغْفِرٌ أنْ يُثْرَكك بهء و بَغْفِرٌ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَسْاءُ خدا 


اين جرم را كه بوى شرك بورزند» نمى آمرزدء و يائين تراز آن را از هر كس بخواهد مى آمرزد)» 0١١‏ و نيزاز جهتى ديكر 
مكر با كفر و تكذيب آيات خدا كه قرآن در باره اش مى فرمايد: (وَ الَذِينَ كفَرُوا وَ كذَّبُوا بآياتنا أوليكك أَصْحابٌُ انار هُمْ فيها 
خالِدونَ» و كسانى كه كفر بورزند» و آيات ما را تكذيب كنند» اصحاب آتشندء كه در آن جاودانه خواهند بود)» «7) يس در 


حقيقت كسب سيئه؛ و احاطه خطيئه بمنزله كلمه جامعى است براى هر فكر و عملى كه خلود در آتش بياورد. 


اين را هم بايد بككوئيم: كه اين دو آيه از نظر معنا قريب به آيه: 


-١‏ سوره نساء آيه م6 
-١‏ سوره بقره آيه اضرا 
صفحه 5529 


(إنَّ الَذِينَ آمَنُواء وَ الَذِينَ هادُوا وَ الصَّابئِينَ») الخ استء كه تفسيرش كذشت. تنها فرق ميان آن. و آيه بقره اين است كه آيه 
مورد بحثء در مقام بيان اين معنا است كه ملاكك در سعادت تنها و تنها حقيقت ايمان است, و عمل صالح؛ نه صرف دعوىء 
و دو آيه سوره بقره در مقام بيان اين جهت است كه ملاك در سعادت حقيقت ايمان و عمل صالح استء نه نامكذارى فقط. 


بحث روايتى [(شامل دو روايت در باره جمعى از يهود و مراد از سيئه)] 


در مجمع البيان )١١‏ در ذيل أآيه: (و إذا لقا الَِّينَ) الخ ازامام باقر (ع) روايت آوردهء كه فرمود: قومى از يهود بودند كه با 
مسلمانان عناد و دشمنى نداشتند» و بلكه با آنان توطئه و قرارداد داشتند» كه آنجه در تورات از صفات محمد (ص) وارد شده» 


براى آنان بياورند» ولى بزركان يهود ايشان را از 


اينكار باز داشتند» و كفتند: نار كه ضفات محمد (عن )را قد وحتوزات اميت برائ مسلماتان تكويف: كه فزداق قنامت :در 


ودر كافى 3١‏ از يكى از دو امام باقر و صادق (ع) روايت آورده: كه در ذيل آيه: (تلى مَنْ كسب مَريْتَهُ) الخ» فرمود: يعنى 


وقتى كه ولايت امير المؤمنين را انكار كنند» در آن صورت اصحاب آتش و جاودان در آن خواهند بود. 


مؤلف: قريب باين معنا را مرحوم شيخ در اماليش 20 از رسول خدا (ص) روايت كرده. و هر دو روايت از باب تطبيق كلى بر 
فرد و مصداق بارز آنست» جون خداى سبحان ولايت را حسنه دانسته. و فرموده: (قَلُ لا أَستلكم عَلَيهِ أخراً إلا الْمَوَدّه فى الْقَرْبِى 
وَمَنْ يتف حَسَمَهٌ نَرِذْ له فيها حش.ناء بكو من از شما در برابر رسالتم مزدى نمى طلبمء مككّر مودت نسبت به قربايم راء و هر 


كس حسنه اى بياورد» ما حسنى در آن مى افزائيم). اع" 


ممكن است هم آن رااز باب تفسير دانستء به بيانى كه در سوره مائده خواهد آمدء كه اقرار بولايت» عمل بمقتضاى توحيد 
استء واكر تنها آن را به على (ع) نسبت داده» بدين جهت است كه آن جناب در ميان امت اولين فردى است كه باب ولايت 


را بككشود» در اينجا خواننده عزيز را بانتظار رسيدن تفسير سوره مائده كذاشته مى كذريم. 


١١7 ص‎ ١ مجمع البيان ج‎ -١ 

/7 ص 555 ح‎ ١ اصول كافى ج‎ -١ 
ص ؟/ا”‎ ١ امالى طوسى ج‎ - 

"- سوره شورى آيه 717 

[سوره البقره (؟): آيات *8 تا 88] 


آيات وياد آوريد هنكامى را كه از بنى اسرائيل عهد كرفتيم كه جز خداى را نبرستيد و نيكى كنيد در باره يدر و مادر و 
خويشان و يتيمان و فقيران و بزبان خوش با مردم تكلم كنيد و نماز بياى داريد و زكاه مال خود بدهيد يس شما عهد را 
شكستيد و روى كردانيديد جز جند نفرى و شمائيد كه از حكم و عهد خدا بركشتيد 87). 


و جون از شما اين بيمانتان بكرفتيم كه خون يكدكر مريزيد و يكدكر را از ديار بيرون مكنيد و آن كاه شما اقرار هم كرديد و 
شهادت داديد (65). 


ولى همين شما خودتان يكديكر را مى كشيد و طائفه اى از خود را از ديارشان بيرون مى كنيد و عليه ايشان يشت به يشت هم 
ميدهيد و در باره آنان كناه و تجاوز مرتكب ميشويد و اكر به اسيرى نزد شما شوند فديه مى كيريد با اينكه فديه كرفتن بر شما 
حرام بود هم جنان كه بيرون كردن حرام بود يس جرا به بعضى از كتاب ايمان مى آوريد و به بعضى ديكر كفر مى ورزيد و 
ياداش كسى كه جنين كند بجز خوارى در زندكّى دنيا و اينكه روز قيامت بطرف بدترين عذاب بركردد جيست؟ و خدا از 
آنجه مى كنيد غافل نيست (68). 


اينان همانهايند كه زندكى دنيا را با بهاى آخرت خريدند و بهمين جهت عذاب از ايشان تخفيف نمى يذيرد و نيز يارى 


نميشوند (8658). 


ما به موسى كتاب داديم و در بى او ييامبرانى فرستاديم و به عيسى بن مريم معجزاتى داديم و او را با روح القدس تاييد كرديم 
آيااين درست است كه هر وقت رسولى بسوى شما آمد و كتابى أورد 


كه باب ميل شما نبود استكبار بورزيد طائفه اى از فرستاد كان را تكذيب نموده و طائفه اى را بقتل برسانيد (/1). 
و كفتند: دلهاى ما در غلاف است بلكه خدا بخاطر كفرشان لعنتشان كرده و در نتيجه كمتر ايمان مى آورند (/6. 


1 إِذ أَحَذّنا ميثاق بَنى إشرائيل) الخ اين آيه شريفه با نظم بديعى كه دارد» در آغاز با سياق غيبت آغاز شده؛ و در آخر با 
سياق خطاب ختم ميشود» در اول بنى اسرائيل را غايب بحساب آورده. مى فرمايد: (و جون از بنى اسرائيل ميثاق كرفتيم)» و در 
راضتر يجان آورةه؛ روى سكن :بانقان كركه من فزمايدة (20 تولقة يبل انآ نتمفكن اغراف كرديده مكزااند كن از 
شما) الخ. از سوى ديككر, در آغاز ميثاق را كه بمعناى بيمان كرفتن است,ء و جز با كلام صورت نمى كيرد ياد مى آورد؛ و 
آن كاه خود آن ميثاق را كه جه بوده؟ حكايت مى كندء واين حكايت را نخست با جمله خبرى (لا تَعِْدُونَ إن اللّه) الخ» و در 
آخر با جمله انشائيه (وَ قُولُوا لِلنّاس حُشناً) الخ. حكايت مى كند. 


شاد ويطة انين د كر كسوقق عسا ابت اتسكد كقدو و اكات فحنا افكا داسيحتان فى اسصراتل احتا ساق 


صفحه 579 


خطاب شروع شدء جون ميخواست ايشان را سرزنش كندء واين سياق هم جنان كوبنده ييش آمدء تا بعد از داستان بقره» 
مطلب با سياق غيبت شروع ميشوده و مى فرمايدء (وَ إِذْ أَحَذّنا مِيثاق بَنِى إش.رائيل) و لكن در جمله (لا تَعْبْدُونَ إِنَا الله) الخ كه 


نهيى است كه بصورت جمله 


خبريه حكايت ميشود سياق بخطاب بركشتء و اكر نهى را با جمله خبريه (جز خدا را نمى يرستيد) آورد» بخاطر شدت اهتمام 
بدان بود» جون وقتى نهى باين صورت در آيدء مى رساند كه نهى كننده هيج شكى در عدم تحقق منهى خود در خارج ندارد 
و ترديد ندارد در اينكه» مكلف كه همان اطاعت داده؛ نهى او را اطاعت مى كندء و بطور قطع آن عمل را مرتكب نميشود» و 
همجنين اكر امر بصورت جمله خخحبريه اداء شود, اين نكته را افاده مى كندء مانند جمله (وَ بِالْوالِدَيْن إخساناًء وَ ذى الْقَوْبى وَ 
اليتنامى وَ المساكين» بيدر و مادر و خويشاوندان و يتيمان و مساكين احسان مى كنيد) بخلاف اينكه امر بصورت امرء و نهى 


بصورت نهى اداء شود, كه اين نكته را نميرساند. 


داده براى اينكه بابتداى كلام ب ركشت شودء كه روى سخن به بنى اسرائيل داشت,ء و در نتيجه دو جمله: (وَ أقيمٌوا الصّلاة وَ آثّوا 
الرّكاة»» و (ثمَ تَوَليِنم) الخ» بهم متصل كشته. سياق كلام از اول تا باخر منتظم ميشود. 


الو ليق كبواقا الأو تعمله افر جو "ركد اخوض لمعاف امو امكو فقي 81 (العنية 1 الو اتزيى اناك اذى الفوي فاق 
اليتامى» و المساكين) ميباشد» ممكن هم هست تقدير آن زالو عسوو االوالديع احنانا) كرفت (خلاصه كلام اينكه كلمه 


شده.» اين است كه در طبقاتى كه امر 


باحسان بانان نموده؛ ترتيب را رعايت كرده؛ اول آن طبقه اى را ذكر كرده؛ كه احسان باو از همه طبقات ديكر مهم تر است»ء و 
بعد طبقة ديكرى را ذكر كردهء كه باز نسبت: بساير طبقات استحقاق بيشترى برائ احسان دذارد» اول يذر و مادرات را ذكر كردة؛ 
كه بيداست از هر طبقه ديكرى باحسان مستحق ترند» جون يدر و مادر ريشه واصلى است كه آدمى بان دو اتكاء دارد» و 


جوانه وجودش روى آن دو تنه روثئيده» يبس آن دو از ساير خويشاوندان بآدمى نزديكك ترئك. 


بعد از يدر و مادرء ساير خويشاوندان را ذكر كرده. و بعد از خويشاوندان در ميانه اقرباء» يتيم را مقدم داشته. جون ايتام بخاطر 


خوردسالى» ونداشتن كسى كه متكفل و سريرست امورشان شود استحقاق بيشترى براى احسان دارند» (دقت بفرمائيد). 


صفحه .لام 


كلمه (يتامى) جمع يتيم استء كه بمعناى كودك يدر مرده استء و بكودكى كه مادرش مرده باشدء يتيم نميكويند» بعضى 
كفته اند: يتيم در انسانها از طرف يدرء و در ساير حيوانات از طرف مادر است. 


استء كه بمنظور مبالغه در كلام آمده؛ و در بعضى قراءتها آن را (حسنا) بفتحه حاء و نيز فتحه سين خوانده شده استء كه بنا 
بر آن قرائت؛ صفت مشبهه ميشود, و بهر حال معناى جمله اين است كه (بمردم سخن حسن بككوئيد)؛ و اين تعبير كنايه است از 
حسن معاشرت با مردم» جه كافرشان» و جه مؤمنشانء و اين دستور هيج منافاتى با حكم قتال ندارد تا كسى توهم كند كه اين 
آنةنا 


آيه وجوب قتال نسخ شده. براى اينكه مورد اين دو حكم مختلف استء و هيج منافاتى ندارد كه هم امر بحسن معاشرت كنند» 
وهم حكم بقتال» هم جنان كه هيج منافاتى نيست در اينكه هم امر بحسن معاشرت كنند» و هم در مقام تاديب كسى دستور 


بيخشونت دهند. 

(لا- تنك نفكونَ دماءَكم) الخ اين جمله باز مانند جمله قبل» امرى است بصورت جمله خبرى» و كلمه (سفكك) بمعناى ريختن 
است. 

(تظاهَرُونَ عَلَيهِمْ) الخ» كلمه (تظاهرون)» از مصدر مظاهره (يباب مفاعله) است,. و مظاهره بمعناى معاونت است» جون ظهير 


بمعناى عون و ياور استء واز كلمه (ظهر- يشت) كرفته شده؛ جون ياور آدمى يشت آدمى را محكم مى كند. 


و 
)2 4 اي 0 


وَهُوَ مُحَوّمٌ عَلَيِكمْ إِخْراجَهُةْ)؛ ضمير (هو) ضمير قصه و يا شان استء و اين معنا را مى دهد (مطلب از اين قرار استء كه برون 
كردن آنان بر شما حرام است) مانند ضمير (هو) در جمله (قل هُوَ اللَهُ أحدٌَء بكو مطلب بدين قرار استء كه الله يكانه است). 


(أ فتُؤْنُونَ بض الكتاب) الخ يعنى جه فرقى هست ميان كرفتن فديه؟ و بيرون كردن؟ كه حكم فديه را كرفتيد؛ و حكم 
حرمت اخراج را رها كرديدء با اينكه هر دو حكم؛ در كتاب بودء آيا ببعضى از كتاب ايمان مى آوريد» و بعضى ديكر را تركك 


مى كنيدء و كفر مى ورزيد؟ 


(و قفينا) الخ اين كلمه از مصدر تقفيه استء كه بمعناى بيروى استء و از كلمه (قفا) يشت كردن كرفته شده» كانه شخص 


بيروه يشت كردن و دنبال سر بيشرو خود حركت مى كند. 
(وَ آتَيِنا عِيسى ابْنَّ مَرْيَمَ الَْبّناتٍِ) الخ» بزودى در سوره آل عمران انشاء الله بيرامون اين آيه بحث مى كنيم. 


(وَ قالوا قلوبنا 


مالحا كلمه (غلنف)» +مححم اغكلغخف اشتقة: و اغكغخف از ماده غلاشف اتح و معثاى 


37١ صفحه‎ 


جمله اين است كه در ياسخ كفتند: دلهاى ما در زير غلافها و لفافه هاء و يرده ها قرار دارد» و اين جمله نظير آيه: (وَ قالّوا قَلُوبنا 
فى أكِنّهِ مما تَدْعُونا إِلَبِهه كفتند: دلهاى ما در كنانه ها است»ء از آنجه شما ما را بدان ميخوانيد) )١‏ ميباشدء و اين تعبير در هر 


دو آيه كنايه است از اينكه ما نميتوانيم بآنجه شما دعوتمان مى كنيد كوش فرا دهيم. 
بحث روايتى [(شامل رواياتى در ذيل" وَ قولوا لِلنَّاسِ ححدناً")] 


در كافى «') از امام ابى جعفر (ع) روايت آورده» كه در ذيل جمله: (وَ قُولُوا لِلنّاس حُشْ.نا) الخ» فرمود: بمردم بهترين سخنى كه 
دوست ميداريد بشما بككويند» بككوئيد. 


و نيز در كافى 3 از امام صادق (ع) روايت كرده كه در تفسير جمله نامبرده فرموده: با مردم سخن بككوئيدء اما بعد از آنكه 
صلاح و فساد آن را تشخيص داده باشيد» و آنجه صلاح است بككوئيد. 


و در كتاب معانى» 50 از امام باقر (ع) روايت كرده؛ كه فرموده: بمردم جيزى را بككوئيد» كه بهترين سخنى باشد كه شما 
دوست ميداريد بشما بككويند» جون خداى عز و جل دشنام و لعنت و طعن بر مؤمنان را دشمن ميدارد؛ و كسى را كه مرتكب 
اين جرائم شود فاحش و مفحش باشدء و دريوزكى كندء دوست نميدارد» در مقابل» اشخاص با حيا و حليم و عفيفء و 


آنهايى را كه ميخواهند عفيف شوند» دوست ميدارد. 


مؤلف: مرحوم كلينى هم در كافى مثل اين حديث را بطريقى ديكر از امام صادق (ع) روايت كرده؛ و همجنين عياشى از آن 


جناب ورد 


و نيز كلينى مثل حديث دوم را در كافى از امام صادقء و عياشى مثل حديث سوم رااز آن جناب آورده. «8) 


و جنين بنظر مى رسد كه ائمه (ع) اين معانى را از اطلاق كلمه حسن استفاده كرده اند» جون هم نزد كوينده اش مطلق استء و 


هم از نظر مورد. 


و در تفسير عياشى «#2 از امام صادق (ع) روايت آورده؛ كه فرمود: خداى تعالى محمد (ص) را با ينج شمشير مبعوث كرد ١ط-‏ 
اسيرع علوداه: كت تددو اوداق تزعوددة انر لذن لذ ترمون :دنا كواق كه اماق هئ وود شال كنا ولخ انه 


ناسخ آن آيه ديكر استء كه در باره اهل ذمه مى فرمود: (وَ قُولُوا لِلنّاس حشناً) (تا آخر حديث). 
مؤلف: امام (ع) باطلاق ديكر اين آيه. يعنى اطلاق در كلمه (قولوا) تمسكك كرده. جون 

0 سوره سجده آيه‎ -١ 

٠١ ص 188 ح‎ ١ اصول كافى ج‎ -١ 

*- اصول كافى ج 7 ص 188 ح 4 

- تفسير البرهان ج ١‏ ص 11١‏ ح ٠‏ 

ه- وعياش ج ١‏ ص 58 ح ع 
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صفحه 777 

اطلاق آنء هم شامل كلام ميشود و هم شامل مطلق تعرضء مثلا وقتى ميكويند (باو جيزى جز نيكك و خير مككو)» معنايش اين 
است كه جز بخير و نيكويى متعرضش مشوء و تماس مكير. 

البتهازن:دز صووتق ات كه منظون امام (غ) ان تبسح معناى :لض آن باشتدء كه همان معنايق امنطلاحى كلمه اسسث» ولق 


. است مراد به نسخ معناى اعم آن باشدء كه يزودى در ذيل آيه: (ما نَنْسَحْ من آنه أو تت تأت بخثر مئْها أو مثلها) 2١١‏ 
عرد سح ى عم 4 برودى در دد - تمس مل م2 - -- ر 5 2 
بيان مفصلش 


خؤاعد امد انشاء اللهةب و خلاصه :اشن ابق الست كه تسح بمعناى اعيه شامل اهم تخ احكام ليقو ونم تسخ وتقييرو تبديل 
موجوداتء بطور عموم» واين معناى از نسخ, در كلمات ائمه (ع) زياد آمده. و بنا براين آيه مورد بحثء و آيه قتال در يكك 
مورد نخواهند بودء بلكه آيه مورد بحث كه سفارش به قول حسن مى كندء مربوط بموردى استء و آيه قتال با اهل ذمه مربوط 


بموردى ذيكر اسث: 

لويد الدنوية داتعي 

٠١8 سوره بقره آيه‎ -١ 

[سوره البقره (؟): آيات 84 تا *947] 


آمدنش مى كردند تكذيبش كردند آرى بعدداز آمدن كتابى كه آن را مى شناختند بدان كفر ورزيدند يس لعنت خدا بر 
كافران (69). 


راستى خود را با بد جيزى معامله كردند خود را دادند و در مقابل اين را كرفتند كه از در حسد بآنجه خدا نازل كرده كفر 
بورزند» كه جرا خدا از فضل خود بر هر كس از بندكانش بخواهد نازل مى كند؟ در نتيجه از آن آرزو و ساعت شمارى كه 
نسبت به آمدن قرآن داشتند بركشتند و خشمى بالاى خشم ديكرشان شد تازه اين نتيجه دنيايى كفر است و كافران عذابى 
خوار كننده دارند (40). 


و جون بايشان كفته شود بآنجه خدا نازل كرده ايمان بياوريد كويند ما بآنجه بر خودمان نازل شده ايمان داريم و بغير آن كفر 
مى ورزند با اينكه غير آن» هم حق است و هم تصديق كننده كتاب است بكو اكر يآنجه بر خودتان نازل شده ايمان داشتيد 


يس جرا 


انبياء خدا را كشتيد؟ .)4١(‏ 


مكنانن موسي تنود كه اهمه متجزه براق شما آوزه ور اخ بعد :از غييت او كوساله وا خدذاى صوة انه سسكرى 
كرفتيد (47). 


و مكراين شما نبوديد كه از شما ميثاق كرفتيم و طور را بر بالاى سرتان نككه داشتيم كه آنجه بشما داده ايم محكم بكيريد و 
بشنويد با اين حال نياكان شما كفتند: شنيديم ولى زير بار نمى رويم و علاقه بكوساله در دلهاشان جاى كير شد بخاطر اينكه 
كافر شدند بككُو جه بد دستوريست كه ايمان شما بشما ميدهد اكر براستى مؤمن باشيد (87). 

بيان [بيان آيات» متضمن محاجه با يهود] 


(وَ لَمَا جاءَهَمْ) از سياق بر مى آيد كه مراد از اين كتاب, قرآن است. 


(3 كانوا من قبل يد فون عَلنَ الذيخ كَمْرَوا) و قز ازامنياق استفادة ميشود كه قبل :از بعتك» كفا عرب متعرض بهوه ميشدند: 
وايشان را آزار مى كردندء و يهود در مقابل» آرزوى رسيدن بعثت خاتم الانبياء (ص) مى كرده اندء و مى كفته اند: اكر 
تغميرما كةاتوزات: از امداتقن خير داده ميعوث شو و نيز مكفته توراك بها مديته مهالعرت كد ماراازاين دلت وار شر شما 


اراح انك عرد هن 
واز كلمه (كانوا) استفاده ميشود اين آرزو را قبل از هجرت رسول خدا (ص) همواره مى كرده اند» به حدى كه در ميان همه 


كحستتجار رس وبروت يتحو يعوو متتحجاق ب التححةة رك ححا 


صفحه 770 


ما عَرَفُوا) الخ اين است كه جون بيامد آن كسى كه وى را مى شناختند» يعنى نشانيهاى تورات كه در دست داشتند با او منطبق 


ديدند» بان جناب كفر ورزيدند. 


(بِنْسَمَا اشْتَرَوَا) اين آيه علت كفر يهود را با وجود علمى 


كه بحقانيت اسلام داشتند؛ بيان مى كندء و آن را منحصرا حسد و ستم ييشكى ميداند و بنا براين كلمه (بغيا) مفعول مطلق 
نوعى استء و جمله (أَنْ يرل اللّهُ) الخ» متعلق بهمان مفعول مطلق است» (قَباوُ بعَضَب عَلى عَضَّب) حرف اكز كلهم فقي 
ماف عاط ادويق سق عدا بارع انمق كه افانا رااان شمن افا لو ار ارو عو اك 
كفرشان بتورات كه از بيبش داشتند از طرفدارى قرآن ب ركشتند» و حاصل معناى آيه اين است كه يهوديان قبل از بعثت رسول 
خدا (ص) و هجرتش بمدينه يشتيبان آن حضرت بودند» و همواره آرزوى بعثت او و نازل شدن كتاب او را مى كشيدند» ولى 
همين كه رسول خدا (ص) مبعوث شدء و به سوى ايشان مهاجرت كردء و قرآن بر وى نازل شدء و با اينكه او را شناختند» كه 
همان كسى است كه سالها آرزوى بعثت و هجرتش را مى كشيدند مع ذلكك حسد بر آنان جيره كشتء و استكبار و يلنكك 
دماغى جلو كيرشان شدء از اينكه بوى ايمان بياورندء لذا بوى كفر ورزيده» كفته هاى سابق خود را انكار كردند» همانطور كه 
به تورات خود كفر ورزيدند» و كفرشان باسلام» كفرى بالاى كفر شد. 


(وَ يَكفُرُونَ بما وَراءَةٌ) الخ يعنى نسبت بماوراى تورات اظهار كفر نمودندء اين است معناى جمله؛ و كر نه يهوديان بخود 


تورات هم كفر ورزيدند. 


(قل قَلِمَ تَفتلُونَ) الخ» فاء در كلمه (فلم» يس جرا) فاء تفريع است جون سؤال از اينكه (يس جرا ييامبران خدا را كشتيد؟) فرع و 
شط دعو :هود است» كاي كفشيد: (تؤهنٌ نما الل غليناء ثنها تويوات كه يريما نال 


شده ايمان داريم)» و حاصل سؤال اين است كه: اكر اينكه مى كوييد: (ما تنها به تورات ايمان داريم) حق استء و راست مى 
كوييدء يس جرا ييامبران خحدا را مى كشتيد؟؛ و جرا با كوساله يرستى بموسى كفر ورزيديد؟ وجرا در هنكام ييمان دادن كه 
كوه طور بالاى سرتان قرار كرفته بود كفتيد: (سَمِعْنا و عَصَيِنا) شنيديم و نافرمانى كرديم. 


)و 0 فى قُلُوبهمُ الْعِجْلَ) الخ» كلمه (اشربوا) از ماده (اشراب) است كه بمعناى نوشانيدن استء و مراد از عجل محبت عجل 
استء كه خود عجل در جاى محبت نشسته» نا مبالغه را برساند و بفهماند كانه يهوديان از شدت محبتى كه بككوساله داشتئد 
خود كوساله رادر دل جاى دادندء و بنا بر اين جمله (فى قلوبهم) كه جار و مجرور است,ء متعلق بهمان كلمه حب تقديرى 
خواهد بود. يس در اين كلام دو جور استعاره؛ ويا يكك استعاره و يكك مجاز بكار رفته است (يكى كذاشتن عجل بجاى 


مبست بعجل و يكى نسسبت نوشا يدن محبت بايتكه محبت نوشيدنى نيست). 


صفحه 778 


(قلُّ بشت ما يَأْمْرْكم به إيمائكخ) الخ, اين جمله بمنزله اخذ نتيجه از ايرادهايى است كه بايشان كرد از كشتن انبياء» و كفر 
بموسىء و استكبار در بلند شدن كوه طور باعلام نافرمانى» كه علاوه بر نتيجه كيرى استهزاء بايشان نيز هست مى فرمايد: (جه 


بد دستوراتى بشما ميدهد اين ايمان شماء و عجب ايمانى است كه اثرش كشتن انبياء» و كفر بموسى و غيره استء مترجم) 
بحث روايتى [(شامل رواياتى در ذيل آيات كذشته)] 
[زتوطن يهود در مدينه و اطراف آن و انكار و تكذيب آنها ييامبر (ص» را] 


دراثة 2 عياث از اما صادق ( ) روايت آورده كه 
نفسير .عباس 8 4 


در تفسير جمله: (وَ لَمَا جاءَهُمْ كتابٌ مِنْ عِنْدِ الله مُضَِدَّقَ) الخ؛ فرمود يهوديان در كتب خود خوانده بودند كه محمد (ص) 
رسول خدا استء و محل هجرتش ما بين دو كوه" عير" و" احد" استء يس از بلالد خود كوج كردندء تا آن محل را بيدا 
كنند» لا جرم بكوهى رسيدند كه آن را حداد مى كفتند» با خود كفتند: لا بد اين همان" احد" است, جون" حداد" و" احد" 
يكى اسك يس بيزانوق أن كوة متقرق شداند يعقن ان آنان در" تيماء '' (بيخ خيس و هديئة)؛ و بعضن 3يكر در" فتدكة و 
حفبى هر" خبير"منزل كرندتد ابن يود نا وفى" كه يعضت اذ بهزةبان " تعاء "هوس كود تن به«ديلان يعضت ان زرادراق خود 
بروند» در همين بين مردى اعرابى از قبيله '" قيس " مى كذشت,ء شتران او را كرايه كردند» او كفت: من شما را از ما بين" عير" 
و"احد" مى برم» كفتند: يس هر وقت بان محل رسيدىء بما اطلاع بده. 


آن مرد اعرابى هم جنان مى رفت تا بوسط اراضى مدينه رسيد» رو كرد به يهوديان و كفت: 


اين كوه عير استء و اين هم كوه احد» يس يهوديان بياده شدند و باو كفتند: ما به آرزويمان رسيديم, و ديكر كارى بشتران 


ص نداريم» از شتر بيياده شده» و شتران را بصاحبش دادند» و كفتند: 


تو ميتوانى هر جا ميخواهى بروى ما در همين جا ميمانيم» يس نامه اى به برادران يهود خود كه در خيبر و فدكك منزل كرفته 


كوا أبكها خاقة 


ساخته ايم» و آب و ملكك و اموالى بدست آورده ايم» نميتوانيم اينها را رها نموده نزديكك شما منزل كنيم» ولى هر وقت آن 


اين عده از يهوديان كه در مدينه يعنى ميان عير و احد منزل كردند» اموال بسيارى كسب كردند»" تبع " از بسيارى مال آنان 
خبردار شد و بجنكك با آنان برخاستء يهوديان متحصن شدنده تبع ايشان را محاصره كرد و در آخر بايشان امان داد» يس بر 
او در آمدندء تبع بايشان كفت: مى خواهم در اين سرزمين بمانم» براى اينكه مرا خيلى معطل كرديد» كفتند تو نميتوانى در 
اينجا بمانى براى 


صفحه 7 


اينكه اينجا محل هجرت بيغمبرى استء نه جاى تو استء و نه جاى احدى ديكرء تا آن ييغمبر مبعوث شودء تبع كفت حال كه 
جنين استء من از خويشاوندان خودم كسانى را در اينجا ميكذارم, تا وقتى آن بيغمبر مبعوث شد او را يارى كنندء يهوديان 


راضى شدندء و تبع دو قبيله اوس و خزرج را كه مى شناخت در مدينه منزل داد. 


و جون نفرات اين دو قبيله بسيار شدند» اموال يهوديان را مى كرفتند» يهوديان عليه آنان خط نشان مى كشيدند» كه اكر ييغمبر 


ولى وقتى خداى تعالى محمد (ص) را مبعوث كرد اوس و خزرج كه همان انصار باشند بوى ايمان آوردندء ولى يهوديان 
ايمان نياورده» بوى كفر ورزيدند و اين جريان همان است كه خداى تعالى در باره اش ميفرمايد: (وَ كانوا مِنْ قبل ين تَفْتحُونَ 


عَلَى الَّذِينَ كَفَرُوا) الخ. 03١‏ 


ودر تفسير الدر المنثور 


است كه ابن اسحاقء و ابن جرير» و ابن منذرء و ابن ابى حاتم و ابو نعيم» (در كتاب دلائل)» همكّى از ابن عباس روايت كرده 
اند كه كفت: يهود قبل از بعثت براى اوس و خزرج خط نشان ميكشيد» كه اكر رسول خدا (ص) مبعوث شود به حساب شما 
مى رسيم ولى همين كه ديدند ييغمبر آخر الزمان از ميان يهود مبعوث نشدء بلكه از ميان عرب برخاستء باو كفر ورزيدند» و 
كفته هاى قبلى خود را انكار نمودند. 


معاذ بن جبل و بشر بن ابى البراء و داوود بن سلمهء بايشان كفتند؛ اى كروه يهود! از خحدا بترسيدء و ايمان بياوريد؛ مككر اين 
شما نبوديد كه عليه ما به محمد (ص) خط نشان مى كشيديد؟ با اينكه ما آن روز مشرك بوديم؛ و شما بما خبر ميداديد كه: 
بزودى محمد (ص) مبعوث خواهد شدء صفات او را براى ما مى كفتيد يس جرا حالا كه مبعوث شده بوى كفر مى ورزيد؟! 
سلام بن مشكم كه يكى از يهوديان بنى النضير بودء در جواب كفت: او جيزى نياورده كه ما بشناسيم, و او آن كسى نيست كه 
مااز آمدنش خبر ميداديم» در باره اين جريان بود كه آيه شريفه: (وَ لما جاءَهُمْ كتابٌ مِنْ عِنْدِ اللّه) الخ نازل شد. »”١‏ 


و نيز در تفسير الدر المنثور است كه ابو نعيم» در دلائل از طريق عطاء و ضحاكك از ابن عباس روايت كرده كه كفت: يهوديان 


(يرورد كارا به حق ييامبر امى ما را بر اين كفار نصرت 


بده ولى وقتى خدا آنان را يارى كرد و رسول خدا (ص) را مبعوث كرد و 
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صفحه /77 
بيامد آن كسى كه او را مى شناختند» يعنى رسول خدا (ص) با اينكه هيج شكى در نبوت او نداشتند» بوى كفر ورزيدند. )١١‏ 


مؤلئ: قريب باين دو معنى روايات ديكرى نيز وارد شده و بعضى از مفسرين بعد از اشاره به روايت آخرى و نظائر آن» 
ميكويند: علاوه بر اينكه راويان اين روايات ضعيفند» و علاوه بر اينكه با روايات ديكر مخالف استء از نظر معنى شاذ و نادر 
استء براى اينكه استفتاح در آيه را عبارت دانسته از دعاى بشخص رسول خدا (ص) و در بعضى روايات دعاى به حق آن 


جناب» و اين غير مشروع استء جون هيجكس حقى بر خدا ندارد» تا خدا را به حق او سوكند دهندء اين بود كفتار اين مفسر. 
و سخن او ناشى از بيدقتى در معناى حق» ودر معناى قسم دادن بحق است. 


توضيح اينكه بطور كلى معناى سوكند دادن اين است كه اكر در خبر سوكند ميخوريمء خبر را و اككر در انشاء كه دعا قسمى 
از آنست سوكند ميخوريم, انشاء خود را مقيد بجيزى شريف و آبرومند كنيمء تا اكر خبر يا انشاء ما دروغ باشد» شرافت و 
آبروى آن جيز لطمه بخورد؛ يعنى در خبر با بطلان صدق آن ودر انشاء با بطلان امر و نهى يعنى امتثال نكردن آنء و در دعا 


مثلا وقتى مى كوييم: بجان خودم سوكند كه زيد ايستاده» صدق 


اين جمله خبرى را مقيد بشرافت عمر و حيات خود كرديم, و وابسته بان نموده ايم» بطورى كه اكر خبر ما دروغ در آيد عمر 
ما فاقد شرافت شده استء و همجنين وقتى بككوئيم بجان خودم اينكار را ميكنم؛ و يا بشخصى بككوئيم: بجان من اينكار را بكن» 
كار نامبرده را با شرافت زندكى خود كره زده ايم» بطورى كه در مثال دوم اككر طرفء كار نامبرده را انجام ندهد» شرافت 


حيات و بهاى عمر ما را از بين برده اسث. 


از اينجا دو نكته روشن ميشودء اول اينكه سوكند براى تاكيد كلام» عالى ترين مراتب تاكيد را دارد هم جنان كه اهل ادب نيز 


اين معنى را ذكر كرده اند. 
[مناقشه رءة 9 . ين در قسم دادن خدا به حق رسول الله (ص) و رد آن 


ال ا 0 نيم كه شرافش ما دون كلام باشد و لذا مى بيني خداى تعالى در كتاب 
عرد رام غود و يعنات ودر كف وخوره ومارفا يد و لسرا واي قمر تاكن فو ربك أنه كلهُ) 59) ونيز نر 


(فبعِرتكك ريق وان ابوس بد بامير .وم اكه واقب ىو ل سخلرفات خودء جون آسمان. و زمين و شمسء قمر 
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صفحه 759 

و نجوم؛ شب و روزء كوه هاء درياهاء شهرهاء انسانهاء درختان» انجير» زيتون سو كند خورده. 


وااين تنست مكر بخاظر ابدكه خدا اين تآميرد كان 


را شرافت داده و بدين جهت شرافت حقه و كرامتى نزد خدا يافته اند و هر يكك از آنها يا بكرامت ذات متعاليه خدا داراى 
صفتى از اوصاف مقدس او شده اند و يا آنكه فعلى از منبع بهاء و قدس- كه همه اش بخاطر شرف ذات شريف خداء شريفند- 


هستند. 


و بنا بر اين جه مانعى دارد كه يكك دعاكويى از ما وقتى از خدا جيزى را درخواست ميكند. او را بجيزى از نامبرد كان سو كند 
دهد, از آن جهت كه خدا آن را شرافت داده است؟ و اكر اين كار صحيح باشدء ديكر جه اشكالى دارد كه كسى خدا را به 


نق واسعوفنة رسول عدا (ضص )سو كين دهد؟ 
وجه دليلى ممكن است تصور شود كه آن جناب را از اين قاعده كلى استثناء كرده باشد؟. 


و بجان خودم سوكند كه محمد رسول الله (ص) از انجير عراق» و يا زيتون شامء كمتر نيستء كه به آن دو سوكند بخورد 
ولى صحيح نباشد كه بآنجناب سوكند بخورد علاوه بر اينكه مى بينيم در قرآن كريم به جان آن جناب هم سوكند خورده؛ و 


فرموده: (لَعَمْرُك إِنَّهُمْ لَفى سَكَرَتِهِمْ يَعْمَهُونَ: به جان تو س وكند كه ايشان در مستى خود حيرانند) .)1١‏ 


ابة :بود جوات :از اشكال س وكند,دادون دا "شخض زسؤل خدا(ض) و اما جوابي ان اشكال سو كند قادق به دق زيول عيدا 
(ص))» اين است كه كلمه (حق) كه در مقابل كلمه (باطل) سك بمعناى جيزيست كه در واقع وخارج ثارت شده باشدء نه 


اينكه موهوم و يوج باشدء مانند انسان و زمين» و هر امر ثابت ديكر كه در حد نفس خود ثابت باشد. 


ويكى از مصاديق حق» 


هر جند كه مردم آن را حق بيندارند» بلكه حق را تنها عبارت از جيزى ميداند كه خدا آن را محقق و داراى ثبوت كرده باشدء 
جه در عالم ايجاد» و جه در عالم تشريع؛ يس حق در عالم تشريع و در ظرف اجتماع دينى عبارتست از جيزى كه خدا آن را 


حق كرده باشدء مانند حقوق مالى» و حقوق برادران» حقوقى كه يدر و مادر بر فرزند دارد. 


واين حقوق را هر جند خداوند قرار داده؛ اما در عين حال خودش محكوم به حكم احدى نميشود, و نميتوان جيزى را بككردن 
خدا انداخت, و او را ملزم بجيزى كرد, همانطور كه از ياره اى استدلالهاى معتزله بر مى آيد كه خواسته اند خداى را مؤاخذه 
كنند» لكن ممكن است خود خداى تعالى حقى را با زبان تشريع بر خود واجب كندء آن كاه كفته شود كه فلانى حقى بر خدا 


دارد» هم جنان كه 
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فرموده: (ك ذلكك ححا عَلَينا تنج الْمَؤْمِنِينَ: اين حق بر ما واجب شد كه مؤمنين را نجات دهيم) ١١‏ و نيز فرموده: (وَ لَقَدَ مَِيَفّتُْ 


كَلِمتنا بادا الْموسلِينَ» إِنَّهُمْ لَُمْ الْمَنْضُورُونَ» وَإِنَّ جنْدنا لَهُم الْالبونَ: 


سخن ما در سابق بسود بند كان مرسل ما كذشتء كه ايشان آرى تنها ايشان منصورند) «27) و بطورى كه ملا-حظه مى فرمائيد 
نصر در آيه مطلق استء و مقيد بحجيزى نشده يس نجات دادن مؤمنين حقى بر خدا شده است» و نصرت مرسلين حقى بر او 


كشته و خدا اين نصرت 


وانجاء را آبرو و شرف داده؛ جون خودش آن را جعل كرده. و فعلى از ناحيه خودشء و منسوب باو شده و بهمين جهت هيج 
مانعى ندارد كه بدان سوكند خورد. و همجنين باولياء طاهرينشء و يا بحق ايشان سو كند بخورد جون خودش حقى براى آنان 


بر خود واجب كرده: و آن اين اسث كه ايشان را به هر نصرتى كه بدان مرتبط شودء و بيانش كذشت. يارى فرمايد. 
و اما اينكه آن كوينده كفته بود: احدى بر خدا حقى ندارد سخنى است واهى و بى يايه. 


بله اين حرف درست است كه كسى بككويد» هيج كس نميتواند حقى براى خودش بر خدا واجب ساخته؛ و خلاصه خخدا را 
محكوم غير سازد» و بقهر غير» و مقهورش كندء. ما هم در اين مطلب حرفى نداريم, و ما نيز مى كوييم: هيج دعاكويى نميتواند 
خدا را بحقى سوكند دهد كه غير خدا بر خدا واجب كرده باشد. ولى سوكند دادن خدا بحقى كه خودش بر خودش و براى 
كسى واجب كرده. مانعى ندارد» جون خدا وعده خود را خلف نميكند (دقت فرمائيد). 


٠١ سوره يونس آيه‎ -١ 
ادسورة ضافات روس‎ 
]99 [سوره البقره (؟): آيات 98 تا‎ 


ترجمه آيات بكو اكر خانه آخرت نزد دا در حالى كه از هر ناملايمى خالص باشدء خاص براى شما است و نه ساير مردم و 


شا مانن ذمرى خوه زاسة :فى كوقند ابن تساف هر كك كتين (ثا زوذتر بان ضانة برسيد) 267 


در حالى كه هركز جنين تمنايى نخواهند كرد براى آن جرمها كه مرتكب شدند و خدا هم از ظلم ظالمان بى خبر 


صفحه 7587 


نيست (48). 


تو ايشان را قطعا خواهى يافت كه حريص ترين 


مردمند بر زند كى» حتى حريص تراز مشركين كه اصلا ايمانى بقيامت ندارند هر يكك از ايشان را كه وارسى كنى خواهى ديد 
كه دوست دارد هزار سال زندكّى كند غافل از اينكه زندكى هزار ساله او را از عذاب دور نميكند و خدا به آنجه ميكنند بينا 
است (48). 


بكو آن كس كه دشمن جبرئيل است بايد بداند كه وى قرآن را باذن خدا بر قلب تو نازل كرده نه از بيش خود قرآنى كه 
مصدق كتب آسمانى قبل و نيز هدايت و بشارت براى مؤمنين است (/ا8). 

كسى كه دشمن خدا و ملائكه و رسولان او و جبرئيل و ميكائيل است بايد بداند كه خدا هم دشمن كافران است (48). 

با اينكه آياتى كه ما بر تو نازل كرده ايم همه روشن است و كسى بدان كفر نمى ورزد مككر فاسقان (494). 


بيان 


[ادامه محاجه با يهود واثبات دروغكويى آنان و ترسشان از م ركك 


١ق‏ إن كانت لك4) :الغ زاتجا عفرل نهودة (لق فقن لكاي إلا آاما مكدو بعر سد تروزى تلن انها عناس انم كيرد و 
تون باتع انك روا وا 1ك اله !مان عازرية يدا] جع حي نارل كرجه) كنع يو دهده لول ينا انل بورد انه بر 
خود ما نازل شده ايمان مى آوريم) واين دو جمله بالتزام دلالت ميكرد بر اينكه يهوديان مدعى نجات در آخرتندء و ديكران 
را اهل نجات و سعادت نميدانند» و نجات و سعادت خود راهم مشوب به هلاكت و شقاوت نميدانند» جون بخيال خود جز 


ايامى جند معذب نميشوندء و آن ايام هم عبارتست از آن جند صباحى كه كوساله يرستيدند. 


لذاكذاى تعالن بااخطاي :نا ايشان 


مقابله كرد كه دروغكويى آنان را در دعويشان ظاهر سازد. خطابى كه خود يهود بدون هيج ترديدى آن را قبول دارد و آن 
ال اسك كهاروسول). كراميقى دستتو و فزدهة باشاة كوي : ذكن ]3 الك لكع ارذاذ] ارما وس كانه اخرت ا فا متها 
است. و مراد از خانه آخرت سعادت در آخرت است براى اينكه وقتى كسى مالكك خانه اى شدء به هر نحو كه خوشش آيد و 
مود كدو نجه عوجي كقدة روي وسة لكر اذى تائف سشدانة "روه واد ] مامقوة عا لله ات 
مستقر در نزد خدا ويا بككو بحكم دا يا باذن او در حقيقت اين جمله نظير جمله: (إنَّ الدّينَ عِمْدَ الل اإشِلامُ دين تزد خدا 


اسلام است) )١١‏ ميباشد. 


وجا لض )اس كر حاف العررة دوك شع اخالضن (ز2 ]ها سكو مرادار الم اله اسك كامكوات حرف كمكروة 


شما باشد نيست» خلاصه عذاب و ذلتى مخلوط با آن نيست» جون 
١‏ - سوره آل عمران ١94‏ 

صفحه 78# 

شما معتقديد كه در آن عالم عذاب نميشويد مككر جند روزى. 


(مِنْ دون النّاس)» بر خلاف مردم؛ جون شما تمامى اديان به جز دين خود را باطل مى دانيد (قَتَمَنَوَا الْمَوْتَ إِنْ كنمُمْ صادِقِينَ»» 
ع روك درك ووش نا و لب كمدا راسك بس قر وان عطاب شر ملاب رف 1 انها لوهذ راك 
رَعَمتْ أنَكمْ أَوْلِياء لِلِّ مِنْ دُونٍ النّاس فََمَنوًا الَْؤْتٌ إِنْ كنم صادِقِينَ بكو اى كسانى كه يهودى كرى را شعار خود كرده ايد 
اكر ميبنداريد كه تنها شما اولياء خدائيد نه مردم» يس آرزوى مركك كنيد اككر راست مى كوئيد) )١١‏ ميباشد. 


واين 


مؤاخذه بلالزمه امرى فطرى استء امرى كه بين الا-ثر استء يعنى اثرش براى همه روشن استء بطورى كه احدى در آن 
كمترين شكك نميكند و آن اين است كه انسان و بلكه هر موجود داراى شعورء وقتى كه بين راحتى و تعب مختار شود البته 
راحتى را اختيار ميكندء و اكر ميان دو قسم زندكّى يكى مكدر و آميخته با ناراحتى هاء و ديكرى خالص و صافىء مخير شود 
بدون هيج ترديدى عيش خالص و كوارا را اختيار مى كند» و بفرضى هم كه بدون اختيار كرفتار زندكى يست و عيش مكدر 
شده باشد ييوسته آرزوى نجات از آن و رسيدن بعيش طيب و كوارا در سر مى يروراند» و حتى يكك لحظه هم از حسرت بر 


آن زند كى خالى نيستاء نه'قليشس» وله ؤبانئنء بلكه هعواره براق وسيدن بان سعى و عمل فى كتد. 


اين امر فطرى استء حال ببينيم يهود در دعوى خود كه زندكى قرين به سعادت آخرت را خاص خود ميداند» راست مى 
كرح امير تاتون جا امكو لانن لدت 26 اكز رليك بكر لدان رن كى عاض خا ف] قد اسار 
بايد بزبان دل و زبان سرء و با اركان بدن» همواره آرزوى رسيدن به آن را داشته باشند» و حال اينكه مى بينيم ابدا آرزوى آن 
رااندازند؛ عون ريك در كفشن دارتده انباى ذا را كشتة ائنذه بموسىئ كفر ورؤيلاه ائداه وابيسائهاي از غندا را نقض كزذه 


اندء خدا هم كه داناى ستمكاران است. 


ها فت أَبْدِيهةْ) اين جمله كنايه از عمل استء از اين جهت كه بيشتر اعمال ظاهرى انسان, با دست انجام ميشود, و انسان 


بعد از انجام» آن را بهر 


كس كه بدردش بخوردء و يا ازاو بخواهد» تقديم ميدارد» يس در اين جمله دو عنايت است اول اينكه تقديم را بدستها نسبت 
داده» نه صاحبان دست» دوم اينكه هر فعلى را عمل دانسته. 


و سخن كوتاه آنكه: اعمال انسان و مخصوصا آن اعمالى كه بطور مستمر انجام ميدهدء بهترين دليل است بر آنجه كه در دل 


ينهان كرده» اعمال زشت و افعال خبيث جز از باطنى خبيث 
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حكايت نميكند, باطنى كه هر كز ميل ديدار خدا و وارد شدن بخانه اولياء او را ندارد. 


(وَ لَنَحِدَنّهُْ أخرصٌ النَّاسِ عَلى ححياو) اين جمله بمنزله دليلى است كه جمله (وَ لَنْ يتمَوهَ أرّداً) الخ» را بيان ميكند و شاهد بر 
اين است كه ايشان هركز تمناى مركك نمى كنندء جون مى بينيم كه از هر مردمى ديككر بزند كى دنيا كه يككانه مانع آرزوى 
آخرت» حرص بر آنست» حريصترند. 

و اينكه كلمه (حياه) را نكره آوردء براى تحقير دنيا بود» هم جنان كه در آيه (وَ ما هِذِه الْحَياةٌ الدَّنْيا إِلَ لَهوّ وَ لبه وَ إِنَّ الدَّارَ 
لْآخِرَهَ لَهِىَ الْحَيَوانٌَ» َو كانُوا يَعْلّمُونَه اين زندكى دنيا جز لهوى و لعبى نيست و تنها زندكى آخرت است كه حيات محض 
استء اككر بدانند) نيز زندكى دنيا را به لهو و لعب تعبير كرده. )١١‏ 

03 القن اشح كؤااه نظام ساق سنس كذ كناند لحطف اكور عليه انان ابروضها د قدت كتييرسان را 


مى يابى» كه از همه مردم حتى از مشر كين حريص تر بدنيايند. 


(و ها هب حركه وق العذانت أن تعت )بال از ظاهر رتس كيد كه كلمه(ما) در اول أبن تحمله ماق تافنة 


ستء و ضمير (هو) يا ضمير شان و قصه استء و جمله (أن يعمر) مبتداء» و جمله: 

وه ديعيو التدات ا غير ان باشدء و معنا جنين است كه (قصه ازاين قرار است كه آرزوى هزار سال عمر» اورا ازعذاب 
دور نميكند) ويا راجع است به اينكه قبلا فرمود: (يكك يكك آنان دوست ميدارند هزار سال زندكى كنند)» و معنا جنين است 
كه (آن» يعنى دوستى هزار سال عمرء او را از عذاب دور نميكند). 

(وعقملة أن بعمر) هسان ضمير را ينان من كلد ومعنائ ايه اتن است كه يهود نان هر كر (رذؤى مركهنمى كنند: بلكة 
سوكند ميخورم كه ايشان را حريص ترين مردم بر زند كى ناجيز و يست و جلوكير و مزاحم از زند كى سعيده آخرت خواهى 
يافتء بلكه نه تنها حريص ترين مردم؛ كه حتى حريص تراز مشركين خواهى يافت» كه اصلا معتقد بقيامت و حشر و نشر 
نيستند» آرى يكك يكك يهود را خواهى يافت كه دوست ميدارد طولانى ترين عمرها را داشته باشد» و حال آنكه طولانى ترين 
غم ويروا اعدات كور تشكتده عون عم هر بعة زان ء تعره رو زع تسر وكيك 

و أَحَ دُهُمْ لو يُعمّرُ أُلفَ سَئَهِ)» منظور از هزار سال؛ طولا-نى ترين عمر استء و كلمه هزار كنايه از بسيارى استء جون در 
عرب آخرين مراتب عدد از نظر وضع فردى استء و بيش از آن اسم جداكانه ندارد» بلكه با تكرار (هزار هزار) و يا تركيب 


(ده هزار و صد هزار) تعبير ميشود. 
[" بصير" يعنى عالم به ديدنى ها] 


(وَ الله يَصِيرٌ بما يَعْمَلُونَّ)؛ كلمه (بصير) از اسماء حسناى الهى استء و معنايش علم بديدنيها 
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ستء نه اينكه 


به معناى بينا و داراى جشم باشدء و در نتيجه بصير از شعب اسم عليم است. 

(قلٌ مَنْ كان عَدَدُوًا لجرل فَإنَهُ تَزََّهُ على قَلْبكك) الخء سياق دلالت دارد بر اينكه آيه شريفه در ياسخ از سخنى نازل شده كه 
يهود كفته بودندء و آن اين بوده كه ايمان نياوردن خود را بر آنجه بر رسول خدا (ص) نازل شده تعليل كرده اند به اينكه ما با 
جبرئيل كه براى او وحى مى آورد دشمنيم» شاهد بر اينكه يهود جنين حرفى زده بودند اينست كه خداى سبحان در باره قرآن 
و جبرئيل با هم در اين دو آيه سخن كفته. رواياتى هم كه در شان نزول آيه وارد شده. اين استفاده ما را تاييد ميكند. 


واماآيات مورد بحث در ياسخ از اينكه كفتند: ما بقرآن ايمان نمى آوريم براى اينكه با جبرئيل كه قرآن را نازل مى كند 


بكتابى كه آن را تصديق مى كند ايمان نياورد. 


تالا قر تناب متنا بنك كتباتن اسيك اكه بوض لمات تنا ووقة: 


و رابعا قرآن بشارت استء و جككونه ممكن است شخص عاقل از هدايت جشم يوشيده. بشارتهاى آن را بخاطر اينكه دشمن 


آن را آورد ناديده بكيرد؟ 


واز بهانه دومشان كه كفتند: ما با جبرئيل دشمنيم جواب ميدهد به اينكه جبرئيل فرشته اى از فرشتكان خداست و جز 


امتثال دستورات خداى سبحان كارى ندارد» مثل ميكائيل و ساير ملائكه. كه همكى بندكان مكرم خدايند» و خدا را در آنجه 


امر كند» نافرمانى نمى كنند» و هر دستورى بدهد انجام ميدهند. 


وهمجنين رسولان خدااز ناحيه خود. كاره اى نيستند» هر جه دارند به وسيله خداء واز ناحيه او است» خشمشان ودشمنى 


هايشان براى خداست» يس هر كس با خدا و ملائكه او» و ييامبرانش» و جبرئيلشء و ميكائيلش» دد شمن كند» خدا دشمه او 


استء اين بود آن دو جوابى كه دو آيه مورد بحث بدان اشاره دارد. 


(َإِنهُ لَه َلى قَلْبِكك) در اين آيه التفاتى از تكلم بخطاب كار رفته براى اينكه جمله (هر كس دشمن جبرئيل باشد) الخ» كلام 
رسول خدا (ص) است و جا داشت بفرمايد: (جبرئيل آن را باذن خدا بر قلب من نازل كرده)» ولى اينطور نفرمود» بلكه فرمود: 
(بر قلب تو نازل كرده)» واين تغيير اسلوب براى اين بوده كه دلالت كند بر اينكه قرآن همانطور كه جبرئيل در نازل كردنش 
هيج استقلالى ندارد»و تنهامامورىاست مطيع» همجنين در كرفتن آن ورساندنش برسولخدا استقلالى 
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ندارد» بلكه قاب رسول خدا (ص) خودش ظرف وحى خداست,. نه اينكه جبرئيل در آن قلب دخل و تصرفى كرده باشد و 


اسرائيل است. جيزى كه هست وقتى خطاب. خطاب ملامت و سرزنش بودء و كلام هم بطول انجاميد» مقام اقتضاء مى كند كه 


كر زان بك فو اسع ينا 


خسته شدمء و شما لياقت آن را نداريد كه بيش از اين روى سخن خود بشما بكنم لحظه به لحظه روى سخن از آنان بركرداند» 
و متكلم بليغ بايد باين منظور يشت سر هم التفات بكار ببرد» تا بفهماند من هيج راضى نيستم با شما سخن بككويم» از بس كه 
بد كوش و يست فطرتيد» از سوى ديككر اظهار حق را هم نميتوانم تركك نموده واز خطاب بشما صرفنظر كنم. 

(عَِدُوٌ للكافِرِينَ) الخ در اين جمله بجاى اينكه ضمير كفار را بكار ببرد و بفرمايد: (عدو لهم»؛ اسم ظاهر آنان را آورده» و 
نكته اش اين است كه بر علت حكم دلالت كندء و بفهماند اكر دشمن ايشانستء بخاطر اين است كه ايشان كافرند» و بطور 
كلى خداى تعالى دشمن كفار است. 

(وَ ما يَكفْرٌ بها إِلَا الْفاسِقَونَ) الخ» اين جمله دلالت دارد بر اينكه علت كفر كفار جيست؟ و آن فسق ايشانست» يس كفار بخاطر 
فسق كافر شدند» و بعيد نيست كه الف و لام در (الفاسقون»» الف و لام عهد ذكرىء و اشاره به اول سوره باشد» كه مى فرمود: 


(وَ ما يُضِل به إلا الْفاسِقِينَ» الّذِينَ يَنْقَصُونَ عَهْدَ الله مِنْ بَعْدِ ميثاقه) الخ, و معنا جنين باشد: كه كفر نمى ورزند يآيات خداء مكر 


همان فاسقانى كه در اول سوره نام برديم. 


واما سخن از جبرئيل» و اينكه قرآن را جكونه بر قلب رسول خدا (ص) نازل ميكرده. و نيز سخن از ميكائيل؛ و ساير ملائكه. 
رودم خزساف لغاشي : انقاع ا للتعي علا مك 


بحث روايتى [(شامل روايتى در باره دشمنى يهود با جبرئيل) | 


در مجمع البيان ذيل آيهء (قل مَنْ كان عَدُوًا لجبريل) وؤانت ابردم كه أرف 


ياس كنيت: 


سبب نزول اين دو آيه اين مطلب بود» كه روايت كنند جون رسول خدا (ص) وارد مدينه شدء اين صوريا و جماعتى از يهود 
اهل فدكك نزد آن جناب آمده يرسيدند: اى محمد خواب تو حككونه است؟ جون ما در باره خواب ييامبرى كه در آخر زمان 


مى آيد جيزى شنيده ايم. 


فرمود» ديد كانم بخواب مى رود» ولى قلبم بيدار استء كفتند» درست كفتى اى محمدء حال بكو ببينيم فرزند از يدر است يا 


ا/#تحتكهاة؟ ؟ وز يسككرة الإمتحص] الوحت فر نياو سوست وان وار كيمتتتتصا يش اناسحتسا 
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واما كوشت و خون و ناخن و مويش از زن است كفتند: اين را نيز درست كفتى اى محمدء حال بكو بدانيم: جه ميشود كه 
فرزند شبيه بعموهايش ميشود ولى بدايى هايش شباهت بيدا نمى كند؟ و يا فرزندى بدايى هايش شباهت بهم ميرساند» و هيج 
شباهتى بعموهايش ندارد؟ فرمود: از نطفه زن و مرد هر يكك بر ديكرى غلبه كند» فرزند بخويشان آن طرف شباهت يبدا مى 
كنل كسان محمد ] :زا قر دوسة: كش مال افد يروو كا ريق كر كه خورية 1 هنا داف مندعان سؤوه 1ت :و الله 
أَدٌ) را تا باخر نازل كردء ابن صوريا كفت: يكك سؤال ديكر مانده» اكر جوابم بكويى بتو ايمان مى آورم؛ء و بيرويت مى كنم 
بكو ببينم: از ميان فرشتككان خدا كداميكك بتو نازل ميشود. و وحى خدا را بر تو نازل مى كند؟ راوى ميكويد: رسول خدا 
فرمود: جبرئيل» ابن صوريا كفت: اين دشمن ماست جون جبرئيل همواره براى جنكك و شدت و خونريزى نازل مى شود 
ميكائيل خوبستء كه همواره براى رفع كرفتاريها و آوردن خوشيها نازل ميشودء اكر فرشته تو ميكائيل بودء ما بتو ايمان مى 


آورديم. 


للق 
[ كيفيت خواب رسول الله (ص)] 


مؤلف: اينكه رسول خدا (ص) فرمود: جشمم ميخوابد و قلبم بيدار است تنها در اين حديث نيامده؛ بلكه احاديثى سيار جه از 
عامه و جه از خاصه در اين باب رسيده. و معنايش اين است كه آن جناب با خوابيدن از خود بيخود نميشده؛ و در خواب 


ميدانسته كه خواب استء و آنجه مى بيند در خواب» مى بيند» نه در بيدارى. 


واين حالت كاهى در بعضى از افراد صالح بيدا ميشود» و منشا آن طهارت نفس و اشتغال بياد يرورد كار و مقام او استء 
علتش هم اين است كه وقتى نفس آدمى بر مقام يرورد كار اشراف يافت» اين اشراف ديكر نمى كذارد از جزئيات زندكى دنيا 
و نحوه ارتباطى كه اين زندكى به يرورد كار دارد غافل بماند» واين خود يكك نوع مشاهده است كه براى آن كونه افراد دست 
ميدهد و مااز آن ميفهميم كه آدمى در عالم حيات دنيوى در حال خواب استء حال جه اينكه راستى بخواب هم رفته باشدء 
يا باصطلاح ما بيدار باشدء خلاصه آن كسى هم كه در نظر ما فرو رفتكان در ماديات و محسوسات»ء بيدار استء در نظر آن 


افراد هوشيارء» خواب اسث. 
هم جنان كه از امير المؤمنين على بن ابى طالب صلوات الله عليه هم روايت شده كه فرمود: 


(الناس نيام فاذا ماتوا انتبهوا) مردم در خوابند,» و جون بميرند» بيدار ميشوند» (تا آخر حديث) و يزودى انشاء الله عمق لفميل 
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آيات آيااين درست است كه هر وقت عهدى ببندند عده اى از ايشان» آن را بشكنند و يشت سر اندازند بلكه بيشترشان ايمان 
نمى آورند .)00١(‏ 


و جون فرستاده اى از ناحيه خدا بسويشان آيد كه كتب آسمانيشان را تصديق كند باز جمعى از آنها كه كتب آسمانى دارند 


كتاب خدا را يشت سر اندازند و خود را بنادانى بزننك .)1١١1(‏ 


بيان كلمه (نبذه) از ماده (نون- باء- ذال) ايت “كه بمعناى دور انداختن سيت (وَ لَمَا جاءَهُمْ وَسُولَ) اللخ مراد از اين رسول» 
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يهود را تصديق داشته. جون جمله: (وَ لَمَا جاءَهُمْ) استمرار را نمى رساندء بلكه دلالت بر يكك بار دارد» و اين آيه بمخالفت 
يهود با حق و حقيقت اشاره مى كندء كه از در دشمنى با حقء بشارتهاى تورات بامدن بيامبر اسلام را كتمان كردندء و به 


بيامبرى كه تورات آنان را تصديق ميكرد ايمان نياوردند. 
[سوره البقره (؟): آيات ١.١,‏ تا ]٠١*‏ 


ترجمه آيات يهوديان آنجه را كه شيطانها بنادرست بسلطنت سليمان نسبت ميدادند ييروى كردند در حالى كه سليمان با سحرء 
آن سلطنت را بدست نياورده و كافر نشده بود و لكن شيطانها بودند كه كافر شدند و سحر را بمردم ياد ميدادند» و نيز يهوديان 


آنجعهرا كه برد و فرشت بابلء» هاروت و ماروت نازل شكله بود بنادرستى ييروى مى كردند 


"0١ صفحه‎ 


جون آنها با حدى سحر تعليم نميدادند مككر بعد از آنكه زنهار ميدادند كه ما فتنه و آزمايشيم مبادا اين علم را در موارد 


نامشروع بكار بندى و كافر شوى ولى يهوديان از آن دو نيز جيزها را ازاين علم كرفتند كه با 


آن ميانه زن و شوهرها را بهم مى زدند» هر جند كه جز باذن خدا بكسى ضرر نمى زدند ولى اين بود كه از آن دو جيزهايى 


و جه بد بهايى بود كه خود را در قبال آن فروختند, اكر ميدانستند .)03١7(‏ 


و١‏ كر امات اوؤدم و عقوي نشةاسن كد تن سوق لزد داداشد كه ا كو من فيد ند ال كرنجين د كرض رشان تانود 
.)0٠١5(‏ 


بيان [اختلاف عجيب مفسرين در تفسير آيه 7 ]٠١‏ 


(وَ اتبعُوا ما تَْلُوا السَّساطِينٌ على مُلِْ) الخ» مفسرين در تفسير اين آيه اختلاف عجيبى براه انداخته اند» بطورى كه نظير اين 
اختلاف را در هيج آيه اى از ايشان نمى يابيم» يكك اختلاف كرده اند در اينكه مرجع ضمير (اتبعوا) جه كسانند؟ آيا يهوديان 
غهد سليمائئك؟ ويا نهوديان عهد رسول خذا (ضص)؟ و ناهمه يهوديان؟ دَومِين اختلافشان ذزااين انت كه كلمه (تثلوا» آنا 
تاي انق اسك كدريروى شعنطان م كن كدو ركقنة او عمل من تماق )0 نا تعتاف الى است كد( كوا اكق نا معنا 
(تكذيب ميكنى) مى باشد؟ 


اختلاف سومشان در اين است كه منظور از شياطين كدام شياطين است؟ شياطين جن؟ و يا شياطين انس؟ و يا هر دو؟ اختلاف 


جياو تقاف دار اتسة كه ساف (علن تلك« ملسان) حيك؟ 


آيا كلمه (على) بمعناى كلمه (فى- در) است؟ و يا بمعناى (در عهد ملكك سليمان است؟ و يا همان ظاهر كلام با استعلايى كه 
در معناى كلمه (على) هست مراد است؟ و يا معنايش (على عهد ملكك سليمان) است؟ 


اختلاف ينجمشان در معناى جمله: (وَ لكنَّ الشَاطِينَ كفَرُوا) الخ استء كه 


دادند؟ ويا آنكه اصلا معناى (كفروا) (سحروا) ميباشد؟ 


اختلاف ششم آنان در جمله: (يُعَلمُونَ النَّاسَ السَّحْرَ) الخ. است كه آيا رسما سحر را به مردم آموختند؟ و يا راه استخراج آن را 


ياد دادند؟ و كفتند كه سحر در زير تخت سليمان مدفون استء و مردم آن را بيرون آورده» و ياد كرفتند؟ 


اختلا.ف هفتمشان در اين است: جمله (وَ ما أَنْرِلَ عَلَى الْمَلَكيْن) الخ؛ جه معنا دارد؟ آيا حرف (ما) در اين جمله موصوله؛ و 
عطف بر (ما) ى موصوله در جمله (ما تتلوا) الخ است؟ و يا آنكه موصوله و عطف بر كلمه (السحر) است؟ و معنايش ايدست 
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ياد دادند؟ ويا آنكه حرف (ما) موصوله نيست؟ بلكه نافيه و واو قبل از آن استينافيه استء و جمله؛ ربطى بما قبل ندارد» و 


معنايش اين است كه هيج سحرى بر دو ملكك نازل نشد و ادعاى يهود بيهوده است؟ 
اختلاف هشتمشان در معناى انزال استء كه آيا منظور نازل كردن از آسمان است؟ يا نازل كردن از بلنديهاى زمين؟ 
اختلاف نهمشان در معناى كلمه (ملكين) استء كه آيا اين دو ملكك از ملائكه آسمان بودند؟ 


يا دو انسان زمينى و دو ملكك بكسره لام يعنى يادشاه بوده اند؟- البته اكر كلمه نامبرده را مانند بعضى از قرائتهاى شاذ بكسره 


لام بخوانيم- و يا به قرائت مشهور دو ملك بفتحه لام بودند» ولى منظور از آنء دو انسان صالح و متظاهر بصلاح مى باشد. 


اختللاف دهمشان 


در معناى كلمه (بابل) استء كه آيا منظور از آن بابل عراق است؟ يا بابل دماوند؟ و يا از نصيبين كرفته تا رأس العين است؟ 


اختلاءف يازدهمشان ذو متاق جمله (وسا تعلماق) استء» كه آيا معناى ظاهرى تعليم مراد است؟ ويا كلمه (علم) بمعناى 


(اعلم- اعلام كرد) است. 


ويا باهر دو؟ 
كاذو مكيرة فقا ند معتاق اجملوز متعلسو يها ) ته 145 باخبسن كينا سهاروات وماروة هسك دو و نا شر 


و كفر؟ و يا معنايش اينست كه مردم از دو ملكك بجاى آنجه كه آنها تعليمشان كردندء علم بر هم زدن ميانه زن و شوهر را 


آموختند, با اينكه آن دواز آن كار نهى كرده بودنك. 


الووزوق ضي ا دمشمينان در عله دا ةتون للق الهو و ونكنا اسات كد ا ناما سمت نانك تناو سوه نيدت ووقيق انعد 
مى كرده اند» و يا آنكه يكى از آن دو را مغرور ساخته» و بكفر و شرك وا مى داشتند, و ميانه زن و شوهر اختلاف دينى مى 


انداختند؟ و يا با سخن جينى و سعايت» بين آن دو را كل آلود نموده و سرانجام جدايى مى انداختند؟. 
اين بود جند مورد از اختلافاتى كه مفسرين در تفسير جملات و مفردات اين آيات و متن اين قصه دارند. 


البته اختلافهاى ديكرى در خارج اين قصه دارند» هم در ذيل آيه. و هم در خود قصه. و آن اين است كه آيا اين آيات در 
مقام بيان داستانى است كه در خارج واقع شده. يا آنكه ميخواهد مطلبى 


زاتمنا تسل تان كتندة و حناد مح يمتحاق ذركر احة» كن اكز احماليتا واختلانياين را كةد كر 
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كرديم در يكديكر ضرب كنيم؛ حاصل ضرب سر از عددى سرسام آور در مى آورد» و آن يكك مليون ودويست و شصت 
هزار احتمال است. (5 9" © .)٠١‏ 


و بخدا سوكند اين مطلب از عجائب نظم قرآن استء كه يكك آيه اش با مذاهب و احتمالهايى ميسازد» كه عددش حيرت انككيز 
و محير العقول استء و در عين حال كلام هم جنان بر حسن و زيبايى خود متكى استء و بزيباترين حسنى آراسته است» و 
كد لير لقنا قو :كن رارع قو واو شان للمسطظي ني كرف كن سير اندرا هق كان على كدو 34 ره 
شاهدٌ مِنْهُ وَ مِنْ قبِلِهِ كتابٌ مُوسى إماماً وَ رَحْمَهُ) از نظر خواننده خواهد كذشت. 1١‏ 


[تفسير آيه از نظر ما] 


اين بود اختلافات مفسرينء و اما آنجه خود ما بايد بككوئيم اين است كه آيه شريفه- البته با رعايت سياقى كه دارد- ميخواهد 
يكن ديكر ازا خسائهن هود زاييان كتف وان عذال تشدن سر ديق آتان اسح و ابدكه بهوه ارخ عمل خوة را تيد به 
يكك و يادو قصه مى دانند» كه ميانه خودشان معروف بوده» و در آن دو قصه ياى سليمان ييغمبر و دو ملكك بنام هاروت و 


ماروت در ميان بوده سيت 


يس بنا براين كلام عطف است بر صورتى كه ايشان از قصه نامبرده در ذهن داشته اند» و ميخواهد آن صورت را تخطئه كندء 


و بفرمايد جريان آن طور نيست كه شما از قصه در نظر داريد» آرى 


يهود بطورى كه قرآن كريم ازاين طائفه خبر داده» مردمى هستند اهل تحريفء و دست اندازى در معارف و حقايق, نه 
خودشان ونه احدى از مردم نميتوانند در داستانهاى تاريخى بنقل يهود اعتماد كنند. جون هيج يروايى از تحريف مطالب 
ندارند» و اين رسم و عادت ديرينه يهود استء كه در معارف دينى در هر لحظه بسوى سخنى و عملى منحرف ميشوندء كه با 
منافعشان سازكارتر باشد» و ظاهر جملات آيه بر صدق اين معنا كافى است. 


و بهر حال از آيه شريفه بر مى آيد كه سحر در ميانه يهود امرى متداول بوده» و آن را به سليمان نسبت ميدادند» جون اينطور 
مى ينداشتند» كه سليمان آن سلطنت و ملكك عجيب راء و آن تسخير جن وانس و وحش وطير راء و آن كارهاى عجيب و 
غريب و خوارقى كه ميكرد. بوسيله سحر كرد كه البته همه آن معلومات در دست نيستء مقدارى از آن بدست ما افتادم» يكك 
مقدار از سحر خود را هم بدو ملكك بابل يعنى هاروت و ماروت نسبت ميدهندء و قرآن هر دو سخن ايشان را رد ميكند» و مى 
فرمايد: آنجه سليمان مى كرد بسحر نميكرد و جطور ممكن است سحر بوده باشد» و حال آنكه سحر كفر بخدا استء و 


تصرف و دست اندازى در عالم بخلااف وضع عادى آنست» 


110/ سوره هود آيه‎ -١ 
7508 صفحه‎ 


خداى تعالى عالم هستى را بصورتى دز ذهن .موجودات زنده وحواس انها در اوردهة آن.وقت جكونه ممكق اسَث سليمان 


ييغمبر اين وضع را بر هم زند؟ و در عين اينكه ييامبرى است معصومء بخدا كفر ورزد با اينكه خداى تعالى در 


باره اش صريحا فرموده: (وَ ما كَفَرَ سُِكَئِمانٌ وَ لك الشّياطِينَ كمَرُوا يُعَلْمُونَ النّاسَ السَّْرَ) و نيز مى فرمايد (وَ لَقَّدْ عَلِمُوا لَمَنِ 
اشْئَراهُ ما لَهُ فى الَْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ)» و جكونه ممكن است مردم بدانند كه هر كس بيرامون سحر بككردد آخرتى ندارد» ولى 
سليمان اين معنا را نداند؟ يس سليمان مقامش بلندتر و ساحتش مقدس تر از آنست كه سحر و كفر بوى نسبت داده شود» براى 
اينكه خدا قدر او را در جند جا از كلا-مشء يعنى در سوره هاى مكى كه قبل از بقره نازل شده» جون سوره انعام و انبياء و 
نحل» و صء عظيم شمرهده و او را بنده اى صالح, و نبى مرسل خوانده؛ كه علم و حكمتش داده و ملكى ارزانى داشت كه 
احدى بعد از او سزاوار جنان ملكى نيست. جنين كسى ساحر نميشود, بلكه داستان ساحرى او از خرافات كهنه ايست كه 
شيطانها از ييش خود تراشيده؛ و بر اولياء انسى خود خواندند و با اضلال مردم و سحرآموزى به آنان كافر شدند و قرآن كريم 
در باره دو ملكك بابل هاروت و ماروت ايشان را رد كرده. به اينكه هر جند سحر بآن دو نازل شدء لكن هيج عيبى هم در اين 
كار نيست»ء براى اينكه منظور خداى تعالى از اينكار امتحان بود. 


هم جنان كه اككر شر و فساد را بدلهاى بشر الهام كردء اشكالى متوجهش نميشود جون اينكار را باز بمنظور امتحان بشر كرده 
ويكى از مصاديق قدر استء آن دو ملك هم هر جند كه سحر بر آنان نازل شدء ولى آن دو به احدى سحر نمى آموختند. 
مكر آنكه مى كفتند: هوشيار باشيد كه ما فتنه و مايه 


آزمايش توايم» زنهارء با استعمال بى مورد سحر كافر نشوى و تنها در مورد ابطال سحر و رسوا كردن ساحران ستمكر بكار 
بندى ولى مردم سحرى از آن دو آموختند كه با آن مصالحى را كه خدا در طبيعت و مجارى عادت نهاده بود فاسد ميكردند» 
مثلا ميانه مرد و زن را بهم ميزدند» تا شرى و فسادى براه اندازند» و خلاصه از آن دو سحرى مى آموختند كه مايه ضررشان 
بود»ء نه مايه نفعشان. 


يس اينكه خداى تعالى ميفرمايد: (و اتبعوا) منظورش آن يهوديانى است كه بعد از حضرت سليمان بودند» و آنجه را شيطانها 
در عهد سليمان و عليه سلطنت او از سحر بكار مى بردند» نسل بنسل ارث برده» و هم جنان در بين مردم بكار ميبردند و بنا بر 
اين معناى كلمه (تتلوا) (جعل و تكذيب) شد دليلش هم اين است كه با حرف (على) متعدى شده. و دليل براينكه مراد از 
شيطانها طائفه اى از جن استء اين است كه ميدانيم اين طائفه در تحت سيطره سليمان قرار كرفته» و شكنجه ميشدندء و آن 


حتنات ونسحيله شتحككنخه انهحا را از شمر و فسساة يتاز ميد اشفمسهة» حون در انتنة: (ومَنَ 
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النّاطِين مَنْ يَعُوص ونَّ لَه وَ يَعْمَلُونَ عَمَلّا دُونَ ذإتكك. وَ كنا لَهُمْ حافظِينَ) ١١‏ فرموده: بعضى از شيطانها برايش غواصى مى 
كرده اندء و بغير آن اعمالى ديككر انجام ميدادند» و ما بدين وسيله آنها را حفظ مى كرديم؛ كه از آن بر مى آيد مراد به 


شيطانها جن است و منظور از بكار كيرى آنها حفظ آنها بوده: و نيز در آيه: (قَلَمًا خرّ نينت الْجِنٌّ ناز كانوا تعلقوك الْعَتِ ما 
لَبتُوا فى الْعَذْابِ 


اله 150 فيين كوسجهازة سلسافاسة ا(اشككة يون عسا شن برمية :اكات اشوقة حة فيسيد 45 كر علي اقسامن 
داشت» مى فهميد سليمان مدتهاست از دنيا رفته» در اين همه مدت زير شكنجه او نمى ماند» و اين همه خوارى نميكشيدء كه 


از آن فهميده مى شود قوم جن در تحت شكنجه سليمان (ع) بودند. 


(وَ ما كفَرَ سُلَيِمانٌ) يعنى در حالى كه سليمان خودش سحر نميكرد, تا كافر شده باشدء و لكن اين شيطانها بودند كه كافر شدند 


در حالى كه مردم را كمراه نموده» سحر بايشان ياد مى دادند. 


(و ما أَنْرلَ) الخ يعنى يهوديان بيروى كردندء و دنبال كرفتند آن سحرى را كه شيطانها در ملكك سليمان جعل مى كردند, و نيز 
آن سحرى را كه خدا از راه الهام بدو ملكك بابل يعنى هاروت و ماروت نازل كرده بود» در حالى كه آن بندكان خدا به احدى 
سحر ياد نميدادند» مكر بعد از آنكه وى را زنهار مى دادندء از اينكه سحر خود را اعمال كنتد» و مى كفتند: ما وسيله فتنه و 
آزمايش شما هستيم» خدا ميخواهد شما را بوسيله ما و سحرى كه تعليمتان ميدهيم امتحان كند يس زنهار مبادا با بكار بستن 


آن كافر شويد. 


(فيتَعَلمُونَ مِنْهُما) ولى يهود از آن دو ملكك يعنى هاروت و ماروت تنها آن سحرى را مى آموختند, كه با بكار بردنشء و با 
تاثيرى كه دارد» بين زن و شوهرها جدايى بيندازنك. 


أ 


(وَ ماهُمْ بضارٌَينَ به مِنْ أع د إِلَا بِإِذْنٍ الله) اين جمله دفع آن توهمى است كه به ذهن هر كسى مى دود؛ و آن اين است كه 


مكر ساحران ميتوانند با سحر خود امر صنع و تكوين را بر هم 


زده» از تقدير الهى ييشى كرفته. امر خدا را باطل سازند؟ در جواب و دفع اين توهم مى فرمايد: نه» خود سحر از قدر خداست» 


سين دهت اترانمق كيد مك باذق حداء سن ساخراك تق كؤائفل دارا ستره بباؤوتن, 


واكر اين جمله را جلوتر از جمله: (وَ يتَعلَمَونَ ما يَض رُهُمْ وَ لا يَنْمَعْهُغْ) الخ؛ آورد براى اين بود كه جمله مورد بحث يعنى 
(يتعَلمُونَ مِنّْهُما) بتنهابى تاثير سحر را مى رساندء و براى اينكه دنبالش بفرمايد تاثير سحر هم باذن خداست. و در نتيجه آن 
توهم را كه كفتيم دفع كند» كافى بود و 
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ديكر احتياج نبود كه جمله بعدى را هم قبل از دفع آن توهم بياورد. 


(وَ لَقَدْ عَلِمُوا لَمَن اشْتَرا ما لَهُ فى الَْآخِرَه مِنْ خَلاق) اين معنا را كه هر كه در بى سحر و ساحرى باشدء در آخرت بهره اى 
ندارد» هم بعقل خود دريافتند» جون هر عاقلى ميفهمد كه شوم ترين منابع فساد در اجتماع بشرى سحر استء و هم از كلام 


موسى كه در زمان فرعون فرموده بود: (وَ لا يُفِْحٌ السّاجِرٌ حَيِتٌ أتى ساحر هر وقت سحر كند رستكار نيست) .)1١‏ 


تلع ماعوؤان انوع لذ عفرا وعلفرة) نط تناح ]رن باحق به تكد بستر ورايكاة قر ووراى لياق باببامقشا شيعه 
در عين حال عالم باين معنا نبودند» جون بعلم خود عمل نكردند» يس هم عالم بودند وهم نبودندء براى اينكه وقتى علم 
حامل خود را به سوى راه راست هدايت نكند, علم نيستء بلكه ضلالت و جهل استء هم جنان كه خداى تعالى فرموده (أ 


كر د م 


إِلهَهُ وا وَ أَضَّلَهُ اللهُ عَلى عِلّم» هيج ديده اى كسانى را كه هواى نفس خود را معبود خود كيرند» و خداى تعالى ايشان را با 
داشتن علم كمراه كرده باشد؟) «7) يس اين طائفه از يهود نيز كه با علم كمراهند» جا دارد كسى از خدا برايشان آرزوى علم و 
هدايت كند. 


(و لو أنه توا وَاتْمَو1 الت نيلت اكز اين طائقه از روود حاف اننكه دنال امناطر :و كرافات شطاتها را مكرئنة دقل اماة و 
تقوى را مى كرفتند. برايشان بهتر بود» و اين تعبير خود دليل بر اينست كه كفرى كه از ناحيه سحر مى آيدء كفر در مرحله 
عمل استء مانند تركك زكات» نه كفر در مرتبه اعتقادء جه اكر كفر در مرحله اعتقاد بود جا داشت بفرمايد: (وَ َو أَنّهُعْ آمبُوا) 
الخ» و خلا-صه تنها ايمان را ذكر مى كرد و ديكر تقوى را اضافه نمى فرمود» يس از اينجا مى فهميم كه يهود در مرحله اعتقاد 
ايمان داشته اند» و لكن از آنجايى كه در مرحله عمل تقوى نداشته و رعايت محارم خدا را نمى كرده اند» اعتنايى بايمانشان 


نشدهء واز كافرين محسوب شله انك. 


(لَمَُوبَُ مِنْ عِمْدِ الله حَيرٌ َو كانُوا يَعْلّمُونَ) يعنى مثوبت و منافعى كه نزد خحدا استء بهتر از آن مثوبت و منافعى است كه ايشان 


از سحر ميخواهندء و از كفر ميجويند» (دقت فرمائيد). 
بحث روايتى [(شامل رواياتى در ذيل آيه ٠١7‏ ييرامون سحر)] 


ذ ركتس غنافتي وقن سيقتل سارو ماما كلو الت اط عل املكف لقبان) انها تامام التااء ازوانكه اررق تله كه 
تفسير عياشى و فمى در ديل ايه (وَ اتبعو اطي سا م بافر (ع2 رواب 


در ضمن آن فرموده يس همين كه سليمان از دنيا رفت» 


١‏ - سوره طه 4ع 


7 سوره جاثيه آيه‎ -١ 


صفحه /7031 


ابليس سحر را درست كرده.؛ آن را در طومارى ييجيدء و بر يشت آن طومار نوشت: اين آن علمى است كه آصف بن برخيا 
براى سلطنت سليمان بن داوود نوشته؛ و اين از ذخائر كنجينه هاى علم است» هر كس جنين و جنان بخواهدء بايد جنين و جنان 
كندء آن كاه آن طومار را در زير تخت سليمان دفن كردء آن كاه ايشان را بدر آوردن راهنمايى كردء و بيرون آورده برايشان 


ا 


لا جرم كفار كفتند: عجب» اينكه سليمان بر همه ما جيره كد كشن بخاطر داشتن جنين سحرى بوده» ولى مؤمنين كفتند: نه 
ملظل عملم 10د #السيسسي هود و سكه عدا و ينتير ان بؤفة :1 لانو ارارق القوا اها كو الغياط عن املكف ل ليها نفو 


خصوص همين مطلب نازل شدهة الست 


مؤلف: اككر در اين روايت وضع علم سحر و نوشتن و خواندن آن را به ابليس نسبت داده؛ منافات با اين ندارد كه در جاى 
ديكر به ساير شيطانهاى جنى و انسى نسبت داده باشدء براى اينكه تمامى شرور بالآخره باو منتهىء و از ناحيه آن لعنتى بسوى 
اولياء و طرفدارانش منتشر ميشود. حال يا مستقيما بانان وحى مى كندء و يا آنكه بوسيله وسوسه در آنها نفوذ مى كندء واين 


دو جور نسبت در لسان اخبار بسيار است. 


منافات ندارد» جون هر جند در آن بيان كفتيم كه ظاهر كلام ميكويد كلمه (تتلوا) بمعناى " تكذب" استء و لكن اين معنا را 


ازدلالت ضمتئ وامتال آن دن 


آورديم» يس منافات ندارد كه بر حسب دلالت لفظى و مطابقى كلام (تتلوا) بمعناى (تلاوت مى كنى) بوده باشد. 


سليمان معرفى كردند. 

وامااصل معناى اين كلمه يعنى كلمه (تتلوا)» بايد دانست كه ب ركشت معناى اصلى آن به معناى (ولى- يلى- ولايه) است,» و 
اين ماده بمعناى اين است كه كسى جيزى رااز جهت ترتيب مالكك باشدء و مالكيت جزئى از آن را بعد از مالكيت ديكر دارا 
باشد» كه انشاء اللّه در سوره مائده آنجا كه بيرامون آيه شريفه: (إنّما وَلِكمُ الله وَ رَسُولَةُ) بحث مى كنيم, در اين باره نيز بحث 
خواهيم كرد. "١‏ 

ودر كتاب عيون اخبار الرضاء در داستان كفتكوى حضرت رضا (ع) با مامون» آمده: كه فرمود: هاروت و ماروت دو فرشته 
بودند كه سحر را بمردم ياد دادند» تا بوسيله آن از سحر ساحران ايمن بوده و سحر آنان را باطل كنند و اين علم را به احدى 
تعليم نمى كردند» مكر آنكه 
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زنهار ميدادند كه ما فتنه و وسيله آزمايش شمائيم» مبادا با بكار بردن نابجاى اين علم كفر بورزيد» ولى جمعى از مردم با 
استعمال آن كافر شدند, و با عمل كردن بر خلاف آنجه دستور داشتند كافر شدند جون ميانه مرد و زنش جدايى مى انداختند» 


كه خداى تعالى در باره آن فرموده: (وَ ما هُُمْ بِضَارّينَ به مِنْ أحَدٍ إِلَا بإذْنٍ اللهِ). 1١‏ 


[ذكر جند روايت و بيان ضعف 


و سستى آنها] 


ودر تفسير الدر المنثور ابن جرير از ابن عباس روايت كرده كه كفت: حضرت سليمان هر وقت ميخواست مستراح برود» و يا 
كار ديكرى انجام دهدء انككشترش را به همسرش جراده مى سبرد» روزى شيطان بصورت سليمان نزد جراده آمد, و كفت 


انكشترم را بده؛ او هم داد» همين كه انككشتر را بدست خود كردء تمامى شيطانهاى انسى و جنى نزدش حاضر شدند. 7١‏ 


از سوى ديكر سليمان نزد همسرش آمدء كفت: انككشترم را بياور» جراده كفت: تو سليمان نيستى؛ و دروغ مى كُويى سليمان 
فهميد كه بلائى متوجهش شده. در آن ايام شيطانها آزادانه بكار خود مشغول شدندء و كتابهايى از سحر و كفر بنوشتند» و آنها 
رادر زير تخت سليمان دفن كردند» و سيس در موقع مناسب آن را در آورده بر مردم بخواندند» و جنين وانمود كردند: كه 
اين كتابها را سليمان در زير تخت خود دفن كرده؛ و بخاطر همين كتابها كه در زير تخت خود داشته بر تمام مردم مسلط شده 
استء مردم از سليمان بيزار شده. و يا او را كافر خواندندء اين شبهه هم جنان در ميان مردم شايع بودء تا آنكه خداى تعالى 


كيد كن زا كوك كدق اها زوم كل تليمات 5 لكن الساطرة كنزو ناز كلوقك 


مؤلف: اين قصه در روايات ذيكر نين آمدهة قصه ايسبت طولا-نى» واز جمله قصه هاى وارده در لغزشهاى انبياء است. ودر 


ضمن آنها نقل ميشود. 


و نيز در تفسير الدر المنثور است كه سعيد بن جرير» و خطيب»ء در تاريخش از نافع روايت كرده كه كفت, من با يسر عمر 


مسافرتى رفتيم: همين كه اواخر شب شدء بمن 


كفت اى نافع» نكاه كن ببين ستاره سرخ طلوع كرده؟ كفتم: نه بار ديكر يرسيد و بككمانم بار ديكر نيز يرسيدء تا آنكه كفتم: 
بله طلوع كرد كفت خوش قدم نباشد» و خلاصه نه يادش بخير و نه جايش خالىء كفتم: 


تحار لله سكا زه ] كرد كنك اطافكه د امو كوكن جفرماة راطو زيط" كواون لديا دكن اشر ووبلاعا يدن خا 6 كتف فز 
جز آنجه از رسول خدا (ص) شنيده ام نككفتم رسول خدا (ص) فرمود: ملائكه ببرورد كار متعال عرضه داشتند: جرا اينقدر در 


من آنها را براى اينكه بيازمايم عافيت ميدهم» عرضه داشتند: اكر ما بجاى آنها بوديم هركز تو را 
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نافرمانى نمى كرديم فرمود يس دو نفر از ميان خود انتخاب كنيدء ملادئكه در انتخاب دو نفر كه از همه بهتر باشندء از هيج 
كوششى فروكذار نكردند» و سرانجام هاروت و ماروت را انتخاب نمودندء اين دو فرشته بزمين نازل شدند» و خداوند شبق را 


شبق جيست؟ كفت: شهوت» يس زنى بنام زهره نزد آن دو آمد ودر دل آن دو فرشته جاى باز كرد» ولى آن دو هر يكك عشق 


خود رااز رفيقش بنهان ميداشت. 


تا آنكه يكى بديكرى كفت: آيااين زن همانطور كه در دل من جاى كرفته در دل تو نيز جا باز كرده؟ كفت آرى؛» يس هر 


دواو را بسوى خود دعوت كردند» زن كفت: من حاضر نميشوم مكر آنكه آن اسمى را كه با آن باسمان مى رويد و 


يائين مى آئيد بمن بياموزيد» هاروت و ماروت حاضر نشدندء بار ديكر درخواست خود را تكرار كردند» واو هم امتناع خود را 
تكرار كرد تا بالآخره آن دو تسليم شدندء و نام خدا را بوى آموختند» همين كه زهره خواست با خواندن آن اسم يرواز كند. 
خداوند او را بصورت ستاره اى مسخ كردء واز آن دو ملكك هم بالهايشان را بريدء هاروت و ماروت از يرورد كار خود 
درخواست توبه كردند» خداى تعالى آن دو را مخير كرد بين اينكه بحال اول بركردند» و در عوض وقتى قيامت شد عذابشان 
كند» و بين اينكه در همين دنيا خدا عذابشان كند و روز قيامت بهمان حال اول خود بركردند. 


يكى از آن دو بديكرى كفت: عذاب دنيا بالآخره تمام شدنى استء بهتر آنست كه عذاب دنيا را اختيار كنيم؛ او هم بذيرفت؛ 
وخداى تعالى بايشان وحى فرستاد كه بسرزمين بابل بيائيد» دو ملكك روانه آن سرزمين شدندء, در آنجا خداوند ايشان را 


خسف نموده؛ بين زمين و آسمان وارونه ساخت» كه تا روز قيامت در عذاب خواهند بود. )١١«‏ 


مؤلف: قريب باين معنا در بعضى از كتب شيعه نيز از امام باقر (ع) (بدون ذكر همه سند) روايت شده 25١‏ سيوطى هم قريب 
باين معنا را در باره هاروت و ماروت و زهره در طى نزديكك بيست و جند حديث آورده كه ناقلان آن تصريح كرده اند: به 


اينكه سند بعضى از آنها صحيح است .07١‏ 


ودر آخر سندهاى آنها عده اى از صحابه از قبيل ابن عباس» و ابن مسعود, و على بن ابى طالبء و ابى درداء» و عمر» و عايشه 


وابن عمرء قرار دارند» ولى 


با همه اين احوال داستانء داستانى است خرافى» كه بملائكه بز ركوار خدا نسبت داده اند ملائكه اى كه خداى تعالى در قرآن 
تصريح كرده: به قداست ساحت و طهارت وجود آنان از شركك و معصيتء آنهم غليظترين شركك و زشت ترين معصيت» جون 


در بعضى از اين روايات نسبت يرستش بتء و قتل نفسء و زناء 
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و شرب خمره بآن دو داده؛ و به ستاره زهره نسبت ميدهد كه زنى زناكار بوده؛ و مسخ شده كه اين خود مسخره اى خنده آور 
امع جز تعره معان ابت سا كد در اطي وامتر موي لكك اميق وى ندند (النسواو الكت 11 
بوجود او سوكند ياد كرده علاوه براينكه علم هيئت جديد هويت اين ستاره را و اينكه از جند عنصرى تشكيل شده» و حتى 
مساحت و كيفيت آنء و سائر شئون آن را كشف كرده. 


يس اين قصه مانند قصه اى كه در روايت سابق آمد. بطورى كه كفته اند مطابيق خرافاتى است كه يهود براى هاروت و ماروت 


ذكر كرده اندء و باز شبيه بخرافاتى است كه يونانيان قديم در باره ستا ركان ثابت و سيار داشتند. 


[كلا-م در باب جعل حديث و نظر بعضى مردم غرب زده و بعضى از اهل حديث در باره روايات و راه تشخيص صحيح از 
سعيم 


يس از اينجا براى هر دانش يوه خرد بين روشن ميشودء كه اين احاديث مانند احاديث ديكرى كه در مطاعن انبياء و لغزشهاى 
آنان وارد شده از دسيسه هاى يهود خالى نيستء» و كشف مى كند كه يهود تا جه يايه و با 


جه ادققى اععوقة ا در سات امنيكات عم يكعددن فحده اول ها :هد انه ات شيعه اتن باازواياك اناق ري عرو كه مه اهنة بالق 


نمودهء و.خلط و شبهه در آن نبندازئدء البته ديكران نيز تهوديان رادراين خيانتها كمك كردئذ. 


ولكن خداى تعالى با همه اين دشمنيها كه در باره دينش كردندء كتاب خود را در محفظه الهى خود قرار داد» واز دستبرد 
هوسهاى هوسرانان و دشمنان آن حفظش فرمود. بطورى كه هر بار كه شيطانى از شيطانهاى اعداء خواست ضربه اى بر آن 
وارد آورد؛ با شهاب مبين خود او را دفع كردء هم جنان كه خودش فرمود: (إنَا نحن ّنا الذَّكر و إِنَا له لَحافِظُونَ» ما خود ذكر 
را نازل كرديمء و ما خود مر آن را حفظ خواهيم كرد) 27 و نيز فرموده: (وَ إِنَّهّ لَكتابٌ عَزِينٌ لا بأتيه الْباطِلٌ مِنْ ين يَدَيْهِه و لا 
مِنْ خَلفِهِ تيل مِنْ حكيم حَمِيد» بدرستى قرآن كتابى است عزيزء كه نه در عصر نزولشء و نه بعد از آن هيجكاه باطل در آن 
ادقن :نايذه تاي اسبح كه از انائعيه تداق حك مليف فال كبناه)ء كان قل عردو و2 نرق الها ماقو كفة و رع 
ِْمْؤْمِنِينَ» ولا يَزِيدٌ الظَالِمِينَ إلا تَساراًء ما از قرآن جيزها را نازل كرده ايم كه شفاء و رحمت مؤمنين استء و براى ستمكران 
جز خسران بيشتر اثر ندارد) «©»» كه در آن شفاء و رحمت بودن قرآن را براى مؤمنين مطلق آورده» و منحصر براى يكك عصر و 


دو عصر نكرده. 


يس تا قيام قيامت هيج خلط و دسيسه اى نيستء مكر آنكه قرآن آن را دفع مى كندء 


و خسران 
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دسيسه كر بر ملاء واز حال و وضع او براى همه يرده بردارى مى كند» و حتى نام رسواى او و رسواييش را براى نسل هاى بعد 
اوصياء او برايشان روايت مى شود بشناسندء و بفهمند آيا از دسيسه هاى دشمن است و يا براستى كلام رسول خدا (ص) و 


جاتشتان او اسكءاو ناخ اسث كذهر عدي را شتيد يديه كتانئ دا غرضة :اش كتيده اكز موافق با كنات عدا 'بودء ان را 


بيذيريد. و اككر مخالف بود رهايش كنيد. )١١‏ 


وكوتاه سخن آنكه نه تنها باطل در قرآن راه نمى يابد» بلكه بوسيله قرآن باطلهايى كه ممكن است اجانب در بين مسلمانان 
نشر دهند دفع ميشودء يس قرآن خودش از ساحت حق دفاع نموده؛ و بطلان دسائس را روشن مى كند و شبهه آن را از دلهاى 


زنده مى بردء هم جنان كه از اعيان و عالم خارج از بين مى برد. 


هم جنان كه فرمود: (بَلَ نَقذِفٌ بِالْحَقّ عَلَى الباطلء فد ْمُه بلكه حق را به جنكك باطل مى فرستيم, تا آن را از بين ببرد) 07 و 
لقنن الله بدن لص كليها نل سجرن كبو اسه اق عا يله انان طق و تمقف هار 5ه ران وهر رفوم 
(لتس: الى و تبط الناظ 3 لو كر التكرقوق تانق را شعقق و تافز كرا اتطال كقد هد يد كه تمان تشراهدد) 1ن 


احقاق حق و ابطال باطل معنا ندارد» جز به اينكه صفات آنها را ظاهر و براى همه روشن سازد. 


و بعضى از مردم مخصوصا اهل عصر ما كه فرو رفته در مباحث و علوم مادى» و مرعوب از تمدن جديد غربى هستندء از اين 
حقيقت كه ما براى شما بيان كرديم استفاده سوء كرده؛ و باصطلاح از آن طرف افتاده اند باين معنا كه روايات جعلى را بهانه 


قرار داده» بكلى آنجه بنام روايت و سنت رسول خدا (ص». ناميده ميشود طرح كردند. 


در مقابل بعضى از اخباريين و اصحاب حديث و حرورى مذهبان و ديككران كه در اين باره افراط نموده؛ از طرف ديككر افتاده 


اند باين معنا كه نام هر مطلبى كه حديث و روايت دارد» يذيرفته اند حال هر جه ميخواهد باشد. 


واين طائفه در خطا دست كمى از طائفه اول ندارند» براى اينكه همانطور كه طرح كلى روايات مستلزم تكذيب بموازينى 


است كه دين مبين اسلام براى تشخيص حق از باطل قرار داده» 
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ونيز مستازم نسبت دادن باطل و سخن لغو به يبامبر اسلام است و نيز باطل و لغو دانستن قرآن عزيزى است كه (لا يَأَتِيهِ الباطِل 
همان تكذيب و همان نسبت است. 


و جكونه ممكن استء مسلمان باشيم» و در عين حال يكى از دو راه افراط و تفريط را برويم, با اينكه خداى جل و علا فرموده: 
(نا ناك الوسول 


فَحَدُوه وَ ما تَهاكم عَنْهُ فَانَهُوا) آنجه رسول دستور ميدهد بكيريد» واز آنجه نهى مى كند خوددارى كنيد) 237 و بحكم اين 
آيه دسته اول نمى توانند سنت و دستورات رسول خدا (ص) را بكلى دور بيندازند» و نيز فرموده: (وَ ما أَرْسَِلّنا مِنْ رَسُولٍ إلا 
لطاع بِِذْنٍ اللو هيج رسولى نفرستاديمء مكر براى اينكه مردم او را باذن خدا و براى رضاى او اطاعت كنند) 0 كه بحكم اين 


آيه دسته دوم نميتوانند هر جه را كه نام حديث دارد» هر جند مخالف قرآن يعنى مخالف اذن خدا و رضاى او باشد بيذيرند. 


آرى به دسته اول مى كوييم: اكر كلا-م رسول خدا (ص) براى معاصرينشء و منقول آن براى ماء كه در آن عصر نبوده ايم» 
حجيت نداشته باشد در امر دين هيج سنكى روى سنكك قرار نمى كيرد» و اصولا اعتماد به سخنانى كه براى انسان نقل ميشود. 
ويدذيرفتن آن.ذن زتد كى اجتماعى احتبات تامذاين:و يلكنه امرئ:اسدت مد نهى 'كنه از قطرت شر يقن سرجقمة مى كيرة و 
نميتواند بدان اعتماد نكند. 


واما بهانه اى كه دست كرفته اند» يعنى مسئله وقوع دسيسه و جعل در روايات دينى يكك مسئله نوظهور و مختص بمسائل دينى 
نيستء بشهادت اينكه مى بينيم آسياى اجتماع همواره بر اساس همين منقولات مخلوط از دروغ و راست مى جرخد جه اخبار 
عموميش و جه خصوصيش. و بطور مسلم دروغها و جعليات در اخبار اجتماعى بيشتر است. جون دست سياست هاى كلى و 
شخصى بيشتر با آنها بازنى مى كند» مع ذلكك فطرت انسانى ما و هيج انسانى اجازه نميدهد كه بصرف شنيدن خبرهايى كه در 
صحنه اجتماع براى ما نقل ميشود, اكتفاء كنيم, و اكتفاء هم نمى كنيم» بلكه 


يكى يكى آن اخبار را بموازينى كه ممكن است محكك شناختن راست از دروغ باشد عرضه ميداريم, اكر با آن موافق بود. و 
آن محكك آن را تصديق كردء مى يذيريم» واكر مخالف با آن بودء تكذيبش نموده دورش مى افكنيم» و بفرضى هم كه آن 
محكك از تشخيص راست و دروغ بودن خبر عاجز ماندء در باره آن خبر توقف ميكنيم» نه جشم بسته قبولش مى كنيم, و نه 
انكارش مى نمائيم» و اين توقف ما نيز همان احتياطى است كه فطرت ما در اينككونه موارد براى بر حذر بودن از شرو 
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ضرر ييش باى ما نهاده است. 


تازه همه اين سه مرحله رد و قبول و توقفء. بعد از عرضه خبر بموازين» در صورتى است كه ما خبرشناس و اهل خيره اينكار 


بيش ياى ما كذاشته» اين است كه باهل خبره در آن فن مراجعه نموده؛ هر جه آنان حكم كردند بيذيريم» (دقت بفرمائيد). 


اين» آن روشى است كه فطرت ما در اجتماع انسانى بنا بر آن نهاده؛ و نيز ميزانى است كه دين خدا هم براى تشخيص حق از 
باطل نصب كرده. و بناى دين هيج مغايرتى با بناى فطرت ندارد» بلكه عين همانست» جه. دستور دينى اين است كه يكك يكك 


استء و اكر بخاطر شبهه اى كه در خصوص يكك 


خبر استء. نتوان نستيم با مقايسه با كتاب خدا صحت و سقمش را دريابيم» بايد توقف كردء واين دستور در روايات متواتره اى 
از رسول خدا (ص) و ائمه اهل بيتش (ع) بما رسيده. البته اين دستور در خصوص مسائل غير فقهى است, جون در مسائل فقهى 


معيار در تشخيص روايت درست از نادرست,» بحث مفصل و جداكانه اى دارد» كه در اصول فقه متعرض آن شده اند. 
بحث فلسفى [در باره تاثير اراده در افعال خارق العادم. سحر» كهانت و احضار ارواح)] 


جاى هيج ترديد نيست كه بر خلاف عادت جاريه؛ افعالى خارق العاده وجود دارد» حال يا خود ما آن را بجشم ديده ايم؛ و يا 
آنكه بطو متواتر از ديكران شتيده وديقين يبدا كردة ابم و.بسيان كم سعتد كسائى كه ال افعال خارق الغاده جيرى يا كه يو يا 
واذتتسام و ادكه تددو عيرق از لين كارهاا ر كوت سرش ونف دنا اععان ال #مريوه رز انكام كارا راف انه 
مثلا ميتوانند زهر كشنده را بخورند ويا بار سنككين و خارج از طاقت يكك انسان عادى را بردارند» و يا روى طنابى كه خود در 


دو طرف بلندى بسته اند راه مى روندء و يا امثال اينكونه خوارق عادت. 


و بسيارى ديكر از آنها اعمالى است كه بر اسباب طبيعى و ينهان از حس و درك مردم متكى است, و خلاصه صاحب عمل 
باسبابن :دست مى زانة كها د يكران آن:اشبات را تشناحفه اند ماتيد كس كه ذاضل اسن مشود:و تمسوؤة» بخاطر ابنكه قارو 


طلق بخود ماليده؛ و يا نامه اى مينويسد كه غير خودش كسى خطوط آن را نمى بيند. جون با جيزى (از قبيل آب بياز» مترجم) 


نوشئ ته كك دهجزدر همكام برخورد آن باآاتش خطلوطش ظاهر نيشوه. 


صفحه 7585 


بسيارى ديكر از اينكونه كارها بوسيله سرعت حركت انجام مى يذيرد» سرعتى كه بيننده آن را تشخيص ندهدء و جنين بيندارد 
كه عمل نامبرده بدون هيج سبب طبيعى اينطور خارق العاده انجام يافته» مانند كارهايى كه شعبده بازان انجام مى دهند. 


همه اينها افعالى هستند كه مستند باسباب عادى ميباشند» جيزى كه هست ما سببيت آن اسباب را نشناخته ايم» و بدين جهت 


يوشيده از حس ما استء. و يا براى ما غير مقدور است. 


در اين ميان افعال خارق العاده ديكرى است» كه مستند به هيج سبب از اسباب طبيعى و عادى نيستء مانند خبر دادن از غيب. 
و مخصوصا آنجه مربوط به آينده استء و نيز مانند ايجاد محبت و دشمنى و كشودن كره هاء و كره زدن كشوده هاء و بخواب 
كردنء ويا بيمار كردن و يا خواب بندى و احضار و حركت دادن اشياء با اراده و از اين قبيل كارهايى كه مرتاض ها انجام 
ميدهندء و بهيج وجه قابل انكار هم نيستء يا خودمان بعضى از آنها را ديده ايم» ويا برايمان آن قدر نقل كرده اند كه ديكر 
قابل انكار نيست. 


واينكك در همين عصر حاضر از اين مرتاضان هندى وايرانى و غربى جماعتى هستندء كه انواعى از اينكونه كارهاى خارق 
العاده را مى كنند. 


و اينكونه كارها هر جند سبب مادى و طبيعى ندارند» و لكن اكر بطور كامل در طريقه انجام رياضت هايى كه قدرت براين 
خوارق را بآدمى مى دهدء دقت و تامل كنيم؛ و نيز تجارب علنى و اراده اينكونه افراد را در نظر بككيريم» برايمان معلوم ميشود: 
كه اينككونه كارها با همه اختلافى كه 


در نوع آنها استء مستند بقوت اراده» و شدت ايمان به تاثير اراده استء جون اراده تابع علم و ايمان قبلى استء هر جه ايمان 
آدمى به تاثير اراده بيشتر شد! اراده هم مؤثرتر ميشودء كاهى اين ايمان و علم بدون هيج قيد و شرطى بيدا ميشود» و كاهى در 
صورت وجود شرائطى مخصوص دست ميدهدء مثل ايمان به اينكه اكر فلاءن خط مخصوص را با مدادى مخصوص و در 
مكانى مخصوص بنويسيم» باعث فلادن نوع محبت و دشمنى ميشودء و يا اكر آينه اى را در برابر طفلى مخصوص قرار دهيم 
روح فلانى احضار مى كرددء ويا اككر فلان افسون مخصوص را بخوانيم» آن روح حاضر ميشود. و از اين قبيل قيد و شرطها كه 
در حقيقت شرط بيدا شدن اراده فاعل استء يس وقتى علم بحد تمام و كمال رسيد, و قطعى كرديدء بحواس ظاهر انسان 


حس درك و مشاهده آن امر قطعى را ميدهد» تو كويى جشم آن را مى بيند» و كوش آن را مى شنود. 


و خود شما خواننده عزيز مى توانى صحت اين كفتار را بيازمايىء به اينكه به نفس خود تلقين كنى: كه فلا-ن جيز و يا فلان 
شخص الان نزد من حاضر است و دارى او را مشاهده مى كنىء وقتى اين تلقين زياد شد» رفته رفته بدون شكك مى يندارى كه 
او نزدت حاضط سر اس ت» بطلل سس ورى _ كالبل ةصغ لا بساور 


١90 صفحه‎ 


نمى كنى كه حاضر نباشدء و از اين بالا-تر» اصلا متوجه غير او نمى شوى آن وقت است كه او را بهمان طور كه مى خواستى 


روبروى خودت مى بينى واز همين باب تلقين است كه در تواريخ مى خوانيم: بعضى از اطباء امراض كشنده اى را معالجه 


كرده اندء يعنى بمريض قبولانده اند كه تو هيج مرضى ندارىء و او هم باورش شده. و بهبود يافته است. 


خوبء وقتى مطلب از اين قرار باشدء و قوت اراده اينقدر اثر داشته باشد. بنا بر اين اكر اراده انسان قوى شد» ممكن است كه 
در غير انسان هم اثر بككذارد باين معنا كه اراده صاحب اراده در ديكران كه هيج اراده ا تذاركك ات كذاود و دوانتها تددو 


جور ممكن استء يكى بدون هيج قيد و شرط و يكى در صورت وجود ياره اى شرائط. 


يسء از آنجه تا اينجا ككفته شدء جند مطلب روشن كرديد اول اينكه ملاكك دراين كونه تاثيرها بودن علم جازم و قطعى براى 
آن كسى است كه خارق عادت انجام ميدها. و اما اينكه اين علم با خارج هم مطابق باشدء لزومى ندارد. (به شهادت اينكه 
كفتيم اكر خود شما مطلبى را در نفس خود تلقين كنى» بهمان جور كه تلقين كرده اى آن را مى بينى» و در آخر از ترس مرده 
اى كه تصور كرده اى از كور درآمده. و تو را تعقيب مى كندء يا بفرار مى ككذارى) و نيز بشهادت اينكه دارند كان قدرت 
تسخير كواكبء جون معتقد شدند كه ارواحى وابسته ستا ركان استء و اكر ستاره اى تسخير شودء آن روح هم كه وابسته به 
آنست مسخر مى كردد» لذا با همين اعتقاد باطل كارهايى خارق العاده انجام مى دهندء با اينكه در خارج جنين روحى وجود 


ندارد. 


واى بسا كه آن ملائكه و شياطين هم كه دعانويسان و افسون كران نامهايى براى آنها استخراج مى كنند» و بطريقى مخصوص 


آن نامها را مى خوانند و نتيجه هم مى كيرند» از همين قبيل باشد. 


و همجنين آنجه را كه دارند كان قدرت احضار ارواح 


دارند» جون ايشان دليلى بيش از اين ندارند» كه روح فلان شخص در قوه خياليه آن و يا بكو در مقابل حواس ظاهرى آنان 
حاضر شده. و اما اين ادعا را نمى توانند بكنند كه براستى و واقعا آن روح در خارج حضور يافته است» جون اكر اينطور بود. 
بايد همه حاضران در مجلس روح نامبرده را ببينند» جون همه حضار حس و درك طبيعى وى را دارند» يس اكر آنها نمى 
بينند» و تنها تسخير كننده آن روح را مى بيند» معلوم مى شود روحى حاضر نشده. بلكه تلقين و ايمان آن آقا باعث شده كه 


با اين بيان» شبهه ديكرى هم كه در مسئله احضار روح هست حل ميشودء البته اين اشكال در خصوص احضار روح كسى است 


ك هيدرو هئ ,وول كار خويش استه.وهي جالطلالعى تندررد كه 
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در فلان محل روح او را احضار كرده اند. 
اشكال اين است كه مكر آدمى جند تا روح دارد؛ كه يكى با خودش باشد» و يكى بمجلس احضار ارواح برود. 


و نيز با اين بيان شبهه اى ديكر حل ميشود, و آن اين است كه روح جوهرى است مجرد, كه هيج نسبتى با مكان و زمانى معين 
ندارد» و باز شبهه سومى كه با بيان ما دفع ميشود اين است كه يكك روح كه نزد شخصى حاضر ميشود» جه بسا كه نزد ديكرى 
حاضر شود. و نيز شبهه جهارمى كه دفع مى كردد اين است كه: روح بسيار شده كه وقتى احضار ميشود و ازاو جيزى مى 


يس جواب همه اين جهار اشكال اين 


شد كه روح وقتى احضار ميشود جنان نيست كه واقعا در خارج ماده تحقق يافته باشد» بلكه روح شخص مورد نظر در مشاعر 
احضار كننده حاضر شده و او آن رااز راه تلقين بيش روى خود احساس مى كند و سخنانى از او مى شنود. نه اينكه واقعا و 


در خارج مانند ساير موجودات مادى و طبيعى حاضر شود. 


نكته دوم: اينكه دارنده جنين اراده مؤثر» اى بسا در اراده خود بر نيروى نفس و ثبات شخصيت خود اعتماد كند, مانند غالب 


مرتاضان. و بنا بر اين اراده آنان قهرا محدود و اثر آن مفيد خواهد بودء هم براى صاحب اراده؛ و هم در خارج. 


وجه بسا ميشود كه وى مانند انبياء و اولياء كه داراى مقام عبوديت براى خدا هستند, و نيز مانند مؤمنين كه داراى يقين بخدا 
هستندء در اراده خود؛ اعتماد به يرورد كار خود كنندء اينجنين صاحبان اراده هيج جيزى را اراده نمى كنندء مككر براى 
يرورد كارشانء و نيز بمدد اوء واين قسم اراده» اراده ايست طاهرء كه نفس صاحبش نه بهيج وجه استقلالى از خود دارد؛ و نه 
بهيج رنكّى از رنكّهاى تمايلاءت نفسانى متلون مى شود, و نه جز بحق بر جيز ديكّرى اعتماد مى كند» يس جنين اراده اى در 


حقيقت اراده ربانى است كه (مانند اراده خود خدا) محدود و مقيد به جيزى نيست. 
قسم دوم از اراده كه كفتيم اراده انبياء و اولياء و صاحبان يقين استء از نظر مورد؛ دو قسم استء يكى اينكه موردش مورد 


تحدى باشدء و بخواهد مثلا ‏ نبوت خود را اثبات كندء كه در اينصورت آن عمل خارق العاده اى كه باين منظور مى آورد 


معجزه است و قسم دوم كه 


موؤذش مووة تحدى السنة» كزافتة:اشت و اكز وثال دغائى ناهد انشتحامت دعا 'است: 


و قسم اول اكر از باب خب ركيرى» و يا طلب يارى از جنء و يا ارواح و امثال آن باشدء نامش را كهانت مى كذارند, و اكر با 


نكته سوم: اينكه خارق العاده هر جه باشد. دائر مدار قوت اراده است» كه خود مراتبى از 


صفحه /810؟ 


شدت و ضعف دارد؛ و جون جنين است ممكن است بعضى از اراده ها اثر بعضى ديكر را خنثى سازد, همانطور كه مى بينيم 
معجزه موسى سحر ساحران را باطل مى كند و يا آنكه اراده بعضى از نفوس در بعضى از نفوس مؤثر نيفتد بخاطر اينكه نفس 
صاحب اراده ضعيف تر و آن ديكرى قوى تر باشدء و اين اختلافها در فن تنويم مغناطيسىء و احضار ارواح» مسلم استء اين 


داقو ابنج اشتكباكى ا اتشاء اللسدوا] هده تو سف فوا دق باه سال 


نميتوان در تقسيم آنها ضابطه اى كلى دست دادء لذا دراين بحث معروفترين آنها را كه در ميان متخصصين آنها شهرت دارد 


-١‏ يكى از آنها علم سيميا استء» كه موضوع بحثش هماهنكك ساختن و خلط كردن قواى ارادى با قواى مخصوص مادى است 
براى دست يابى و تحصيل قدرت در تصرفات عجيب و غريب در امور طبيعى كه يكى از اقسام آن تصرف در خيال مردم 


استء كه آن را سحر ديد كان مينامند» و اين فن از تمامى فنون سحر مسلم تر و صادق تر است. 


7- عع 


علم ليميا استء كه از كيفيت تاثيرهاى ارادى» در صورت اتصالش با ارواح قوى و عالى بحث مى كندء كه مثلا اكر اراده من 
متصل و مربوط شد با ارواحى كه موكل ستا ركان استء جه حوادثى مى توانم يديد آورم؟ و يا اكر اراده من متصل شد 
بارواحى كه موكل بر حوادثندء و بتوانم آن ارواح را مسخر خود كنم و يا اكر اراده ام متصل شد با اجنه» و توانستم آنان را 
مسخر خود كنمء واز آنها كمكك بككيرم جه كارهايى ميتوانم انجام دهم؟ كه اين علم را علم تسخيرات نيز مى كويند. 

“- سوم علم هيمياء كه در تركيب قواى عالم بالاء با عناصر عالم يائين» بحث مى كندء تا از اين راه به تاثيرهاى عجيبى دست 
يابد» و آن راعلم طلسمات نيز ميكويند» جون كواكب و اوضاع آسمانى با حوادث مادى زمين ارتباط دارند» همانطورى كه 
عناصر و مركبات و كيفيات طبيعى آنها اينطورند» يس اكر اشكال و يا بكو آن نقشه آسمانى كه مناسب با حادثه اى از 
حوادث استء با صورت و شكل مادى آن حادثه تركيب شودء آن حادثه يديد مى آيدء مثلا اكر بتوانيم در اين علم بان شكل 
آسمانى كه مناسب با مردن فلان شخصء يا زنده ماندنش و يا باقى ماندن فلان جيز مناسب استء با شكل و صورت خود اين 


نامبرده هات كيب شن وو منظق ور ما حاصل ميئل ود يعنى اولى 


صفحه /9؟ 


ميميرد» و دومى زنده ميماند» و سومى بقاء مى يابد» و اين معناى طلسم است. 


حس بيننده آثارى خارق 


العاده در آيد و اين را شعبده هم ميكويند. 


واين جهار فن با فن ينجمى كه نظير آنها استء و از كيفيت تبديل صورت يكك عنصرء بصورت عنصرى ديكر بحث مى كند 
يعنى علم كيمياء همه را علوم خفيه ينجكانه مى نامند كه مرحوم شيخ بهايى در باره آنها فرموده: بهترين كتابى كه در اين فنون 
نوشته شدهء كتابى است كه من آن را در هرات ديدم؛ و نامش (كله سر: همه اش سر) بود. كه حروف آن از حروف اول اين 
جند اسم تركيب شده. يعنى كاف كيمياء و لام ليمياء و هاء هيمياء و سين سيميا و راء ريمياء اين بود كفتار مرحوم بهايى. و نيز 
از جمله كتابهاى معتبر در اين فنون خفيه كتاب (خلا-صه كتب بليناس و رساله هاى خسروشاهىء و ذخيره اسكندريه و سر 
مكتوم تاليف رازى و تسخيرات سكاكى) و اعمال الكواكب السبعه حكيم طمطم هندى است. 


بازاز جمله علومى كه ملحق بعلوم بنج كانه بالا استء علم اعداد و اوفاق است كه از ارتباطهايى كه ميانه اعداد و حروف و 
ميانه مقاصد آدمى استء. بحث مى كند عدد و يا حروفى كه مناسب با مطلوبش ميباشد در جدولهايى بشكل مثلث و يا مربع» و 


و نيز يكى ديكر علم خافيه است» كه حروف آنجه را ميخواهدء ويا آنجه از اسماء كه مناسب با خواسته اش ميباشد مى شكندء 
واشكستة ا نحروف اسجماء أن فرشتكاق و ا وشمطائهاى كام وكل .بر مظلوت اوينده دن هئ آوزذه واليز دعاين كه أن ان 


حروف درست ميشود. و خواندن آن دعا براى 


باز از علومى كه ملحق بان ينج علم است علم تنويم مغناطيسى و علم احضار روح است كه در عصر حاضر نيز متداول است و 
همانطور كه قبلا هم كفتيم از تاثير اراده و تصرف در خيال طرف بحث مى كندء و در آن باره كتابها و رساله هاى بسيارى 
نوشته شده و جون شهرتى بسزا دارد حاجت نيست به اينكه؛ بيش از اين در اينجا راجع بان بحث كنيمء تنها منظور ما از اين 
حرفها كه زياد هم بطول انجاميد اين بود كه از ميان علوم نامبرده آنجه با سحر و يا كهانت منطبق مى شود روشن كنيم. 


[سوره البقره (؟): آيات ٠١‏ تاة١٠]‏ 


ترجمه آيات اى كسانى كه ايمان آورديد (هر كاه خواستيد از ييامبر خواهش كنيد شمرده تر سخن كوئيد تا بهتر حفظ كنيد با 
تعبير) (راعنا) تعبير نكنيد (جون اين تعبير در اصطلاح يهوديان نوعى ناسزا است و آنان با كفتن آن ييامبر را مسخره مى كنند) 
بلكه بككوئيد (انظرنا) و نيكو كوش دهيد و كافران را عذابى اليم است .)03١(‏ 


نه آنها از اهل كتاب كافر شدند و نه مش ركين هيجيكك دوست ندارد كه از ناحيه يروردكارتان كتابى برايتان نازل شود ولى 


خداوند رحمت خود را بهر كس بخواهد اختصاص ميدهد و خدا صاحب فضلى عظيم است .)03١6(‏ 


بيان " يا يق االْذِينَ آمَنّوا"الخءاين جمله اولين موردى است كه خداى تعالى مؤمنين را بالفظ: (يا 
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أبْهَا الَّذِينَ آمَنُوا) الخ خطاب مى كند 


كه بعد ازاين مورد در هشتاد و جهار مورد ديكر نا آخر قرآن اين خطاب را كرده و در قرآن كريم هر جا مؤمنين باين خطاب 
واج راداي اموا حر تت وكوي ومين ان امف و اباازيايت عامزجر دالولا كلما ارم غبار عي كد 
مثل اينكه فرمود: (قوْمَ نُوح أو ْم ُودِ) 01١‏ و يا فرموده: (قال يا ؤم أوَأَْكُمْ ِنْ كنْتٌ على بَينِّ) 5١‏ الخ ويا بلفظ اصحاب تعبير 
كرووي ناد أن خجنة عن اين 5 حاب مَردَيْنَ ١‏ ل أطهات الرَّسٌّ) «5)» و در خصوص قوم موسى (ع) تعبير به (بنى 


اسرائيل) و (يا ب بنى اسرائيل) آورده سيت )6 

إفواة: او الذايى [متوا" ذونقرا نو 'تفاوكت آنا" مين | 

يس تعبير بلفظ (الذين آمنوا) تعبير محترمانه ايست كه اين امت را بدان اختصاص داده. جيزى كه هست دقت و تدبر در كلام 
كلمه: (مؤمنين) اراده كرده؛ از آن تعبيرء افراد و مصاديقى را منظور دارد وازاين تعبير افراد و مصاديقى ديكر راء مثلا 
نادرق ١‏ هوهق تر إن اللمتعويها الي] لبدو موق قن اسان عسك شواى هذا ترئة ركد 1 إزاده مده غير آنا 
مصاديقى است كه در آيه: (الَّذِينَ يَحْمِلونَ الْعَوشٌ وَ مَنْ حَوْلَه يُبِيَحُونَ بحذ ب رَبهِمْ وَ يُؤْمِنُونَ به وَ يش تَغْفِرُونَ لِلَذِينَ آمَنُوا وب 
وَسِتَعْتَ كل شَى ءٍ رَحْمَهُ وَ عِلماً فَاغْفْ لِلذِينَ تايُواء وَ اتبعُوا سَبيلّككء وَ قِهم عَذاب الْحيم رَبَنا وَ أدْخِلهُمْ جَنَّاتِ عدن الى 


وَعَدتَهُمْ 


وَ مَنْ صِلَحَ مِنْ آبائهخ و أَزْواجهم وَ دريام نك أَنْتٌ الْعَِيرُ الْحَكيمٌ: آنان كه عرش را حمل مى كنند و هر كه بيرامون آن 
استء يروردكار خود را بحمد تسبيح مى كنند و بوى ايمان مى آورندء و براى آنان كه ايمان آوردند» جنين طلب مغفرت مى 
كنند كه يرورد كارا علم و رحمتت همه جيز را فرا كرفته» يس كسانى را كه توبه كردند و راه تو را يبروى نمودند بيامرز واز 
عذاب جحيم حفظ كنء يرورد كارا ودر بهشت هاى عدنشان كه وعده شان داده اى درآرء هم خودشان را و هم يدران و 
فرزندان و همسران ايشان» كه بصلاح كرائيده اند» كه تويى يككانه عزيز و حكيم) اراده شده است. 07 


كه استغفار ملائكه و حاملا-ن را نخست براى كسانى دانستند كه ايمان آورده اند» و سيس در نوبت دوم جمله (كسانى كه 
ايمان آورده اند) را مبدل كرد بجمله: (كسانى كه توبه كردند و راه تو را ييروى نمودند)» واين را هم ميدانيم كه توبه بمعناى 
كشع اس هنا ابيا معلوم شد كه منظور از (الذين آمنوا)» همان (الذين تابوا و اتبعوا) استء» آن كاه آباء و ذريات و 


ازواج رابر آنان 

/4 سوره هود آيه‎ -١ 
71 سوره هود آيه‎ -1 
٠١ سوره توبه آإيه‎ - 

ع- سوره قى آيه ١١‏ 

ه- سوره طه آيه لا و0٠/‏ 
2- سوره نور آيه "١‏ 

/ا- سوره مؤمن آيه / 
صفحه ”7/١‏ 


عطف كرده اندء و از اينجا مى فهميم كه منظور از (الذين آمنوا) تمامى اهل ايمان برسولخدا (ص) نيستند» و جنان نيست كه 


همه را و لو هر جور كه باشند شامل شود جون اكر اينطور بود» ديكر لازم نبود آباء و ذريات وازواج را 


بر آنان عطف كندء زيرا عطف در جايى صحيح است كه تفرقه و دوئيتى در بين باشدء و اما در جايى كه جمعى در يكك 


غرض در عرض هم قرار كرفته و در يكك صف واقع هستند ديكر عطف معنا ندارد. 
اين تفاوت كه كفتيد در ميان تعبير به (الذين آمنوا)» و تعبير به (مؤمنين) هستء از آيه: 


(و الَّينَ توا وَ العهْع دَريتهْ يإبمانء الْحَنْسا بغ ذُرهُعء و ها التداقع من عملهغ ون طن و كل ائرئ يما كت رَجِينٌ: 
كسانى كه ايمان آوردندء و ذريه شان هم يبرويشان كردندء ما ذريه شان را بايشان ملحق مى كنيم, و از اعمالشان جيزى كم 
نمى كنيم؛ هر كسى در كرو كرده هاى خويش است) ١1١‏ نيز استفاده ميشودء جون ذريه مؤمن را ملحق به (الذين آمنوا) 
دانستند» نه در صف آنان, معلوم ميشود ذريه مصداق (الذين آمنوا) نيستند» جون اكر بودند ديككر وجهى نداشت كه آن را به 


ايشان ملحق كند, بلكه (الذين آمنوا) شامل هر دو طائفه مى شود. 


در اينجا ممكن است كسى بكويد: جه عيبى دارد كه جمله: (وَ الَبعَتْهُمْ ذَرٌيتّهُْ) را قرينه بككيريم, بر اينكه مراد از جمله: (الذين 
آمنوا) همه طبقات مؤمنين نيستند» اما نسبت بطبقه بعدى» و مراد بجمله دوم همه طبقات دوم از مؤمنينند؟. 


در جواب مى كوييم بنا براين همان جمله: (الذين آمنوا) شامل تمامى مؤمنين در همه نسلها ميشود ديككر حاجتى بذكر جمله 
دوم نبود» و نيز حاجت و وجهى صحيح نيست براى جمله: (و از اعمالشان جيزى كم نمى كنيم) الخ» مكر نسبت بآخرين نسل 
بشر كه ديكر نسلى از او نمى ماند» كه اين طبقه ملحق به يدران خود مى شوندء و جيزى از اعمالشان كم نميشود و 


لكن هر جند اين معنا معناى معقولى است اما سياق آيه با آن مساعد نيست. 


جون سياق آيه سياق تشريف و برترى دادن طبقه اى بر طبقه ديكر است و بنا باحتمال شماء ديكر تشريفى باقى نمى ماند» و 
بركشت معناى آيه باين ميشود: كه مؤمنين هر جند بعضى از بعضى ديكر منشعب كشته و بانان ملحق مى شوندء اما همه از 
نظر رتبه در يكك صف قرار دارند؛ و هيج طبقه اى بر طبقه ديكر برترى ندارد» و تقدم و تاخرى ندارند» جون ملاكك شرافت» 


ايمان است كه در همه هست. 


واين همانطور كه كفتيم با سياق آيه مخالف استء جون سياق آيه دلالت بر تشريف و 


7١ سوره طور آيه‎ -١ 
صفحه ؟/7‎ 


كرامت سابقى ها نسبت به لا-حقى ها دارد» يس جمله: (وَ اَبعتْهُْ ذَرَيتَهُمْ بإيمان) الخ» قرينه است بر اينكه منظور از جمله 
(الذين آمنوا) اشخاص خاصى است و آن اشخاص عبارتند از سابقون اولون» يعنى طبقه اول مسلمانان از مهاجر و انصارء كه 


در عهد رسول خدا (ص) و در روزكار عسرت اسلام بآ نجناب ايمان آوردند. 


وبنابراين كلمه: (التذيك سو | كلبة ا ومع وبستر يانه تنمت كد هيل جا متطون انان انم طفة النكه. كه ]يده للعقراء 
المواجري ود نا جملة لدو ورا الدَّارَ والايمان من قبلهم- تا جمله- وَ الّذِينَ جاءو مِنْ بَعْدِهِمْ يَقُولُونَ َتَنَا اغْفَهِ لّنا و لا خُواننًا 
الّذِينَ َيَقُونا بالإيمان» وَ لا تَجِعَلُ فى قلوبنا عِلَا لِلّذِينَ آمَنُوا رَبّنا نك رَؤْفٌ رَحِيمٌ و آنان كه بعد از ايشان مى آيند ميكويند: 


برؤرة كارا مارا بافرز» و همحتين براذران ما وك كةا ازا سوق ايسان سيقت كرفتنت و دابا دن دل ما كبنه اى .از مؤ مني قزار 


مدهء يرورد كارا تو خود رئوف و رحيمى) )١«‏ نيز باين اشاره دارد. 


جون ار مصداق جمله (الذين أن أبعي ممندا نمكملفة الل و بالإيمانِ) باشدء جا داشت ت بفرمايد: (و لا تجعل فى 
قلوبنا غلا لهو؛ خذايا در دل ما كيئه اى از ايشان قرار مده)» ولى اينطور نفرمود» و بجاى ضميرء اسم ظاهر (الَذِينَ سَريقُونا) را 


آورد» تا به سبقت و شرافت آثان اشاره كندء و كر نه اين تغيبر سياق بى وجه بؤد. 


وارا روك ناي كا كحارا كوعدا رة01 (مُحَمَدٌ رَ ول الل لني 1 هه [كذاء على الكنان زعنة + يتن تر َراهُمْ 
ذكعاً ش دأ 7 : تَعُونَ قَضْكًا مِنّ الل وَ رِضُوانأ تا جمله - وَعَدَ الله الّذِينَ آمنُوا وَ عمِلُوا الصَّالِحاتٍ مِْهُْ مَغْفْرَةَ وَ أخراً عَظِيماً» 
محمد رسول خدا (ص».» و آنان كه با او هستند» عليه كفار سر سخت,ء و در بين خود مهربانند» مى بينى ايشان را كه همواره در 
ركوع و سجودندء و در يى تحصيل فضلى و رضوانى از خدا هستند» تا جمله خدا از ميان كسانى كه ايمان آورده اند» آن عده 
را كه اعمال صالح كرده اند» وعده آمرزش و اجرى عظيم داده است) 7١‏ ميباشدء. حون با آوردن كلمه (معه- با او) فهمانده 


عل از انه "كذشت ارة .معنا دست مده كه كلم (الذديق امنوا) كلمة تشر يف 1 مخصواض بسابقين اولين از مؤمنين است» و 
بعيد نيست كه نظير اين كلام در جمله (الذين كفروا) نيز جريان يابد» يعنى بككوئيم هر جا اين جمله آمده مراد از آن خصوص 
كفار دست اول است كه برسولخدا (ص) كفر ورزيدند» جون مشركين مكه. و 


امثال آنان» هم جنان كه آيه: (إنَّ الّذِينَ كَفَرُوا سَواء عَلَيهع أ أَنْذَوْتَهُع أَءْ لَعْ تُنَذِرْهُمْ لا يُؤْمِنُونَ) نيز بدان اشعار دارد. 00 


٠١ سوره حشر آيه‎ -١ 
74 سوره فتح آيه‎ -1 
8 سوره بقره آيه‎ -' 

صفحه 7/7 


خالا كر بكويئ: بنا بر اتيحه كذشت خطاب :نه (الذين آفنوا) مختص بةغده خاضى شد بعتى ان عذه :از مسلمائان كدر 
زمان رسول نخدا (ص) بودند, و حال آنكه همه علماء و مخصوصا آن عده كه اينكونه خطابها را بنحو قضيه حقيقيه معنا مى 
نميباشد» بلكه همه را تا روز قيامت به يكك جور شامل مى شود. 


در جواب مى كوييم: ما نيز نخواستيم بككوئيم: كه تكاليفى كه در اينكونه خطابها هستء تنها متوجه معاصرين رسول خدا (ص) 
استء بلكه خواستيم بككوئيم: آن لحن احترام آميزى كه در اينككونه خطابها هست» مخصوص ايشانستء و اما تكليفى كه در 
آنها است» وسعت و تنككى آن اسباب ديكرى دارد» غير آن اسباب كه سعه و ضيق خطاب را باعث مى شودء هم جنان كه آن 
تكاليفى كه بدون خطاب (يا ايها الذين آمنوا) بيان شده» وسيع استء و اختصاصى به يكك عصر و دو عصر ندارد. 


[خطاب به" الذين آمنوا" تشريفى است و با عموميت تكليف منافات ندارد] 


يس بنا بر اين قرار كرفتن جمله: (يا ايها الذين آمنوا)» در اول يكك آيه. مانند جمله: (يا ايها النبى)؛ و جمله (يا ايها الرسول)؛ بر 
اساس تشريف و احترام استء و منافاتى با عموميت تكليفء و سعه معنا و مراد آن ندارد» بلكه در عين اينكه بعنوان احترام 


روى 


بود انحن جره لعا ليرج لبوا لمعاو لمك وو در فورض رجي وار تق يوا رتكا طاو اانا رو قيطي امار 
ميشود. مانند آيه: (إنَّ الَّذِينَ آمَنُوا ثم كَفَرُواء ثُمٌ آمَتواء ثم كفَرُواء ثُمٌ ازدادُوا كَفْرا لَم يكن الله لير لَهُم؛ ؛ كسان كة ايسان 
آورده» وسيس كفر ورزيدندء و دوباره ايمان آوردندء و باز كفر ورزيدندء واد ين بار بر كفر خود افزودند» خدا هركز ايشان را 
نمى آمرزد) 019 و آيه: (وَ ما أن بطاردٍ الَّذِينَ آمنّواء إنّهُمْ مُلاقُوا رَبهِمْء من ه ركز كسانى را كه ايمان آورده اند از خود نمى 
رانم» جون ايشان يروردكار خود را ديدار مى كنند)» كه حكايت كلام نوح (ع) است .7١‏ 


[معنى ل راعنا" نزد يهود] 


(لا تَقُولُوا راعنا وَ قُولُوا انُوْنا) الخ يعنى بجاى (راعنا) بككوئيد: (انظرنا)» كه اكر جنين نكنيد همين خود كفرى است از شماء و 
اا الى ورا رتلا يوي ارا دورو وير ااا رن لاير01 واء ين كلمه را آيه اى ديكر تا حدى 
معنا كرده. مى فرمايد: (مِنَ الّذِينَ هادُوا يُححوفونَ اكلم عَنْ مواضة جيه و يَقُولَونَ غناو عَص يناه و اشرحغ عَرَ مُشمع و راعناء َي 
بألْسِتَتهغ» وَ طَغناً فى الدَّينِ)» 9" كه از آن بدست مى آيد: ليق كله در ةنق بود بان يكنا قم لفرين و فحن رحدو معنا بشن 
(بشنو خدا تو را كر كند) بوده استء اتفاقا مسلمانان وقتى كلام رسول خدا را 


١/ سوره نساء آيه‎ -١ 
59 سوره هود آيه‎ -١ 
سوره نساء آيه 2ع‎ -* 
73/6 صفحه‎ 


دوست ملتفك نكنل خاطن اشكة اشاة كاهى شرفت معت :م كرف ان اسان عواعي سس كردتتد: كم مره تر 


صحبت كنند» كه ايشان متوجه بشوند» واين خواهش خود 


رابا كلمه (راعنا) كه عبارتى كوتاه است اداء مى كردند» جون معناى اين كلمه (مراعات حال ما بكن) استء ولى همانطور كه 
كفتيم: اين كلمه در بين يهود يكك رقم ناسزا بود. 


و يهوديان ازاين فرصت كه مسلمانان هم ميككفتند: (راعنا- راعنا) استفاده كرده» وقتى برسولخدا (ص) مى رسيدند» مى كفتند: 
(زاغنا): بظافوواتموه من كردند كه منطووشان رعانت ادي اسع ول متظلور واقعيفاة تامزا ءيودواق لذاخداق قا درا ينان 
منظور واقعى آنانء اين آيه را فرستاد: (مِنَ الَّذِينَ هادُوا يُحَرّقُونَ اكلم عَنْ مواضة جهء وَ يَقُولُونَ معنا وَ عَصَييناء وَ اسرِحَغ غَيرَ 
مَتْدمَع» وَ راعنا) الخ. و جون منظور واقعى يهود روشن شدء در آيه مورد بحث مسلمانان را نهى كرد از اينكه ديكر كلمه 
(راعنا زاايكار اران اكه يداني انق دكن كر ينف جناا عكري : لعز ميقو كن ينا وا فيلك يده 


وَ للَكافِرِينَ عََابٌ أَلِيمٌ الخ منظور از كافرين در اينجا كسانى است كه از اين دستور سربيجى كنندء و اين يكى از مواردى 
است كه در قرآن كريم كلمه كفر در تركك وظيفه فرعى استعمال شده است. 


[مراد از" اهل الكتاب" در آيه ه١٠]‏ 


(ما يَوٌَ الّذِينَ كَفَرُوا ِنْ أَهْل اللكتاب) اكر مراد باهل كتاب خصوص يهود باشد هم جنان كه ظاهر سياق هم همين استء جون 
آيه قبل در باره يهود بود» آن وقت توصيف يهود باهل كتابء, مى فهماند كه علت اينكه دوست نميدارند كتابى بر شما 
مسلمانان نازل شود» جيست؟ و آن اين است كه جون خود آنان اهل كتاب بودند» و دوست نميداشتند كتابى بر مسلمانان نازل 


تود عون ازل شدن كتات ين مسلمانان اعت ميشودء ذيكر تنها :نهو د يان اهليت كنات 


نداشته باشندةوابن اختضاضن ال في بزوه و ذيكزان نبز اكليت:و شاستكى آنا را داشتة باشتد. 


واين خود بخل بى مزه اى بود از يهودء جون يكك وقت انسان نسبت بجيزى كه خودش دارد بخل مى ورزد» ولى يهود بجيزى 
بخل ورزيدند كه خود مالكك آن نبودندء علاوه بر اينكه با اين رفتار خودء در سعه رحمت خدا وعظمت فضل اوء بااو 


معارضه كردند. 


اين در صورتى بود كه مراد باهل كتاب خصوص يهود باشدء وامااكر مراد همه اهل كتاب از يهود و نصارى باشد در 
اينصورت سياق كلام» سياق تصميم بعد از تخصيص ميشود. يعنى بعد از آنكه تنها در باره يهود صحبت مى كردء ناكهان 
وجهه كلام را عموميت داد» بدين جهت كه هر دو طائفه در ياره اى صفات اشتراكك داشتند» هر دو با اسلام دشمنى مى 
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وتلق واف سا اه الدراة اكتيمكف: كديس تزمامد ارو الوا 1ف ردخ السوا نا كان هود أذ شارى و كفده 


داخل 
صفحه 0/0 


فقت شود مكر كنس كه يهؤادئ يا انضارغ باشد)) 419و اتير مى 'فرمايد؛ (وَقالت اليَهوة ليشت التصارى على شن ع4 قالت 
النصارى لَيِسَتِ الْيَهُودُ عَلى شَئ ع وَ هُمْ يَثْلُونَ الكتاب» يهود كفت: 


نصارى بر جيزى نيستء و نصارى كفت يهود دين درستى نداردء با اينكه هر دو كروه» كتاب ميخواندند) 03١‏ تاييد كند. 
بحث روايتى [(شامل روايتى از رسول خدا در باره رأس مصاديق " الذين آمنوا" على عليه السلام)] 
در تفسير الدر المنثور است كه ابو نعيم در حليه از ابن عباس روايت كرده كه كفت: 


رسول خدا (ص) فرمود: خداى تعالى هيج آيه اى كه در آن (يا ايها الذين آمنوا) باشد 


نازل نفرموده. مكر آنكه على بن ابى طالب ذو زامن, ناغير انيت و2 


مؤلف: اين روايت رواياتى ديكر را كه در شان نزول آياتى بسيار وارد شده؛ كه فرموده اند در باره على و يا اهل بيت نازل 


شده تاييد مى كندء نظير آيه: كم خير أَمهِ أرجت لِنّاس) «5» و آيه 


(لتكونوا شهدَاة عَلَى اناشجاة «© و آيه: (وَ 50 مَعَ الصَادقِينَ) .)2١‏ 


١١١ سوره بقره آيه‎ -١ 

؟- سوره بقره آيه ١١‏ 

٠١5 ص١ لادج‎ 

*- سوره آل عمران آيه ٠١١‏ 

ه- سوره بقره آيه ٠#‏ 

- سوره توبه آيه ١١9‏ 

[سوره البقره (؟): آيات ٠١2‏ تا لا١٠]‏ 


ترجمه آيات ما هيج آيه اى را نسخ نمى كنيم و از يادها نمى بريم مكر آنكه بهتر از آن و يا مثل آن را مى آوريم مكر هنوز 


مكر ندانسته اى كه ملكك آسمانها و زمين از آن خداست و شما بغير از خدا هيج سريرست و ياورى نداريد (0107). 


) كشف از تمام شدن عمر حكمم از احكام)؛ اصطلاحى است كه از اين آيه كرفته شده. و يكى از مصاديق نسخ در اين 1د 
ا مح جب ا وهمب سش ‏ ع نز معتخحب حصن ١‏ تناز اظلا سس جيق تعمج منة اشح حتتفا دة 


صفحه //؟ 


ما نَنْسَخْ مِنْ آيَهِ كلمه (نسخ) بمعناى زايل كردن است, وقتى ميكويند: (نسخت الشمس الظل»» معنايش اينست كه آفتاب سايه 


را زايل كرد» و از بين برد» در آيه: (وَ ما أَرْسَلّنا مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ وَ لا تَبِيٌ» إلا إذا تَمَنَىء أَلْقَى الشّمِطانٌ فى ميته فِنْسح 


اللّهُ ما يُلْقَى الَّيِطانٌ» هيج رسولى و ببامبرى نفرستاديم؛ مكر آنكه وقتى شيطان جيزى در دل او مى افكند» خدا القاء شيطانى را 
از دلش زايل مى كرد)ء بهمين معنا استعمال شده است. )١١‏ 


معناى ديكر كلمه نسخ, نقل يكك نسخه كتاب به نسخه اى ديككر استء و اين عمل را از اين جهت نسخ ميكويند كه كُويى 
كتاب اولى را از بين برده» و كتابى ديكر بجايش آورده اند و بهمين جهت در آيه: (وَ إذا رَدَّلْنا آي مَكانَّ آيَهء وَ الله أَغلّمُ بما 


28 


يرل قالوا: إنّما أَنْتَ مُفئرِه َل أكترُهُمْ لا يَغْلمُونَ) بجاى كلمه نسخ كلمه تبديل آمده؛ مى فرمايد: جون آيتى را بجاى آيتى 
ديكر تبديل مى كنيم» با اينكه خدا داناتر است به اينكه جه نازل مى كند ميكويند: تو دروغ مى بندى» ولى بيشترشان نميدانند. 
زفق 


و بهر حال منظور ما اين است كه بككوئيم: از نظر آيه نامبرده نسخ باعث نميشود كه خود آيت نسخ شده بكلى ازعالم هستى 
نابود كردد» بلكه حكم در آن عمرش كوتاه استء جون بوضعى وابسته است كه با نسخ» آن صفت از بين مى رود. 

وآن صفت صفت آيتء وعلامت بودن است» يس خود اين صفت بضميمه تعليل ذيلش كه مى فرمايد: (مكر نميدانى كه 
خدا بر هر جيز قادر است).» بما مى فهماند كه مراد از نسخ از بين بردن اثر آيت» از جهت آيت بودنش ميباشدء يعنى از بين 
بردن علامت بودنشء با حفظ اصلشء يس با نسخ اثر آن آيت از بين مى رودء و اما خود آن باقى است, حال اثر آن يا تكليف 


اليك ونا حيرف د بكر 


واين معنا از يهلوى هم قرار كرفتن نسخ و نسيان بخوبى استفاده 


ميشود» جون كلمه (ننسها) از مصدر انساء استء كه بمعناى از ياد ديكران بردن استء هم جنان كه نسخ بمعناى از بين بردن 
عين جيزيست» يس معناى آيه جنين ميشود كه ما عين يكك آيت را بكلى از بين نمى بريم؛ ويا آنكه يادش را از دلهاى شما 
نمى بريمء مكر آنكه آيتى بهتراز آن ويا مثل آن مى آوريم. 

وامااينكه آيت بودن يكك آيت بجيست؟ در جواب مى كوييم: آيت ها مختلفء و حيثيات نيز مختلفء و جهات نيز مختلف 


-١‏ سوره حج آيه ده 
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اينكه بشر از آوردن مثل آن عاجز است, و بعضى ديكرش كه احكام و تكاليف الهيه را بيان مى كند آيات اويند» بدان جهت 
كه در انسانها ايجاد تقوى نموده؛ و آنان را بخدا نزديكك مى كندء و نيز موجودات خارجى آيات او هستند؛ بدان جهت كه با 
هستى خود» وجود صانع خود رابا خصوصيات وجوديشان از خصوصيات صفات و اسماء حسناى صانعشان حكايت مى كنند. 
و نيز انبياء خدا و اوليائشء آيات او هستند» بدان جهت كه هم با زبان و هم با عمل خودء بشر را بسوى خدا دعوت مى كنند» و 


همجنين جيزهايى ديكر. 
[مفهوم" آيت" و اقسام آيات الهى 


وبنا بر اين كلمه آيت مفهومى دارد كه داراى شدت و ضعف استء بعضى از آيات در آيت بودن اثر بيشترى دارند» و بعضى 
اثر كمترى؛ هم جنان كه از آيه: (لَقَدُ رَأى مِنْ آياتٍ رَبّهِ الكثرى او در آن جا از آيات بزركك برورد كارش را بديد) 0١١‏ نيز بر 


از بعضى ديكر در آيت بوذن يزركتر اسث. 


از سوى ديككر بعضى از آيات در آيت بودن تنها يكك جهت دارندء يعنى از يكك جهت نمايشكر و ياد آورنده صانع خويشند؛ و 
بعضى از آيات داراى جهات بسيارند» و جون جنين است نسخ آيت نيز دو جور استء يكى نسخ آن بهمان يكك جهتى كه 
دارد» و مثل اينكه بكلى آن را نابود كندء و يكى اينكه آيتى را كه از جند جهت آيت استء از يكك جهت نسخ كند» و جهات 
ديكرش را بآيت بودن باقى بككذارد مانند آيات قرآنى» كه هم از نظر بلاغت» آيت و معجزه استء وهم از نظر حكم, آن كاه 
جهت حكمى آن را نسخ كندء و جهت ديككرش هم جنان آيت باشد. 


اشاره ذو عاضر ور فوا تيصو اباط راسك إ ها 1 | نه كمه 
ره به “دو اعتراض :بر سخ باط ياسخ يه حر 


اين عموميت را كه مااز ظاهر آيه شريفه استفاده كرديم؛ عموميت تعليل نيز آن را افاده مى كندء تعليلى كه از جمله (أ لَمْ 
تَعلَمْ أنَّ الله عَلى كل شََ ءٍ قَدِينٌ أ لَمْ تَعلّم أنَّ الله لَهُ مُلكك السّماوات وَ الأرْض) الخ بر مى آيدء جون انكارى كه ممكن است 
در باره نسخ توهم شود ويا انكارى كه از يهود در اين باره واقع شده. و روايات شان نزول آن را حكايت كرده. و بالآخره 


جهت اول اينكه كسى اشكال كند كه: آيت اككر از ناحيه خداى تعالى باشد» حتما مشتمل بر مصلحتى است كه جيزى بغير آن 
آيت آن مصلحت را تامين نمى كند و با اين حال اكر آيت نسخ 


شود, لا-زمه اش قوت آن مصلحت استء جيزى هم كه كار آيت را بكندء و آن مصلحت را حفظ كندء نيستء جون كفتيم 
هيج جيزى در حفظ مصلحت كار آيت را نمى كندء و نميتواند فائده خلقت را- اكر آيت تكوينى باشد-» و مصلحت بندكان 


را-اكر آيت تشريعى باشد-» تداركك و تلافى 
-١‏ سوره نجم آيه 178 
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نمايد. 


شان خدا هم مانند شان بند كان نيستء علم او نيز مانند علم آنان نيست كه بخاطر د كر كونكى عوامل خارجى, دك ركون شود 
يكك روز علم بمصلحتى بيدا كندء و بر طبق آن حكمى بكند» روز ديكر علمش بمصلاحتى ديكر متعلق شود, كه ديروز تعلق 
نكر فته بود» ودر نتيجه بحكم ديكرى حكم كند» و حكم سابقش باطل شودء و در نتيجه هر روز حكم نوى براند» و رنكك تازه 
اى بريزد» همانطور كه بندكان او بخاطر اينكه احاطه علمى بجهات صلاح اشياء ندارند» اينجنين هستند» احكام و اوضاعشان با 
دك ركُونكى علمشان بمصالح و مفاسد و كم و زيادى و حدوث و بقاء آن» دكركون ميشود» كه مرجع و خلا-صه اين وجه 


اينست كه: نسخ» مستلزم نفى عموم و اطلاق قدرت استء كه در خدا راه ندارد. 
وجه دوم اين است كه قدرت هر جند مطلقه باشدء الا اينكه با فرض تحقق ايجاد. و فعليت وجود؛ ديكر تغيبر و د كر كُونكى 
محال اسك عوق حيزى كه موحود شد دبكر از ان وضعئ كابر ان اهس يذدنرقته د كركون تميشود واابن'سيغله است 


ضرورى. 


مانند انسان در فعل اختياريش» تا مادامى كه از او سر نزده» اختيارى او استء يعنى مى تواند آن را انجام دهدء و مى تواند 
انجام ندهدء اما بعد از انجام دادن» ديكر 


اين اختيار از كف او رفته» و ديكر فعل» ضرورى الثبوت شده است. 


بعضى امور بدانيم» يعنى مانند يهود بككوئيم: او نيز مانند انسانها وقتى كارى را كرد ديكر زمام اختيارش نسبت بان فعل از 
شان م زوف جم ويووة كفعد (عذ الله مكل له ديع خا دنه اسك ا 


لذا در آيه مورد بحث در جواب از شبهه اول ياسخ مى كويدء به اينكه: (أ لَمْ تَعلَمْ أنَّ الله عَلى كل شي ءٍ قَدِيرٌ)؟ يعنى مكر 


نمى دانى كه خدا بر همه جيز قادر استء و مثلا مى تواند بجاى هر جيزى كه فوت شده. بهتر از آن را ويا مثل آن را بياورد؟ 
واز شبهه دوم بطور اشاره ياسخ كفته به اينكه: (أ لَمْ تَعْلَمْ أن الله لَهُ ملك السّماواتٍ وَ الْأَرْض؟ 


وَ ما لَكم مِنْ دُونِ الله مِنْ وَلِىّ ولا نَصدير؟) يعنى وقتى ملكك آسمانها و زمين از آن خداى سبحان بود» يس او مى تواند بهر 
جور كه بخواهد در ملكش تصرف كندء و غير خدا هيج سهمى از مالكيت ندارد» تا باعث شود جلو يكك قسم از تصرفات 
دائ سيحخاق وا يكرد سد نات ان كنل 


يس هيجكس مالك هيج جيز نيستء نه ابتداء و نه با تمليكك خداى تعالىء براى اينكه آنجه را هم كه خدا بغير خود تمليكك 
كتشسنةة سكا ماليسكة اسح )يكل سق ملكي كص ة سسا وكتسحة بكر من كسسعة كنسة وق 


5٠١ صفحه‎ 


من خانه خود را بديكرى تمليكك مى كنم در حقيقت خانه ام را از ملكيتم بيرون كرده ام؛ و ديكر مالكك آن نيستم, و اما 


خداى تعالى هر جه را كه بديكران تمليكك كندء در عين مالكيت ديكران» خودش نيز مالكك استء نه اينكه مانند ما مالكيت 


خود را باطل كرده باشد. 


يس اكر به حقيقت امر بنككريم؛ مى بينيم كه ملكك مطلق و تصرف مطلق تنها از آن او (خدا) استء واكر بملكى كه بما 
تمليك كرده بنكريم؛ و متوجه باشيم كه ما استقلالى در آن نداريم؛ مى بينيم كه او ولى ما در آن نعمت استء و جون 
باستقلال ظاهرى خود كه او بما تفضل كرده بنكريم- با اينكه در حقيقت استقلال نيستء بلكه عين فقر است بصورت غنى» و 
عين تبعيت است بصورت استقلال- مع ذلكك مى بينيم با داشتن اين استقلال بدون اعانت و يارى اوء نميتوانيم امور خود را 
تدبير كنيم» آن وقت دركك مى كنيم كه او ياور ما است. 

ونأيق مث كه كر ادها تفاط تقاف عند كينت قداو ممم هر أنه اسلقاده نقره شي قن كوار لاه أن الله لَهُ مُلكك 


3 آًَ 


التّساوات وَ الْأَرْضِ) بر مى آيبد بس ميتوان كفت: دو جمله (أَلَم تَعْلّْ أن اللَّهَ على كل شَ ءٍ قََدِيرَ) و (أَلَمْ تَعْلَّع أن الله لَه 


تنكم اراك و الأدق ارو تعمل نح مسو فى ان قي كدق ا قور اعرف مني 


جمله فصل انداخته؛ و بدون وصل آورده يعنى بين آن دوء واو عاطفه نياورده استء و جمله (وَ ما لَكمْ مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِيّ وَ 


لا نَصِير)» هم مشتمل بر ياسخ ديكرى از هر دو اعتراض 


ستء البته ياسخ جداكانه اى نيستء بلكه بمنزله متمم ياسخهاى كذشته است. 


مى فرمايد: و اكر نخواهيد ملكك مطلق خدا را در نظر بككيريد» بلكه تنها ملكك عاريتى خود را در نظر مى كيريد كه خدا بشما 
رحمت كرده؛ همين ملكك نيز از آنجا كه بخشش اوست,ء و جدا از او و مستقل از او نيست»ء يس باز خدا به تنهايى ولى شما 


استء و در نتيجه ميتواند در شما و در ما يملك شما هر قسم تصرفى كه بخواهد بكند. 


و نيزاكر نخواهيد به عدم استقلال خودتان در ملك بنكريد, بلكه تنها ملكك و استقلال ظاهرى خود را در نظر كرفته» و در آن 
جمود بخرج داديدء باز هم خواهيد ديد كه همين استقلال ظاهرى و ملك و قدرت عاريتى شماء خود بخود براى شما تامين 
نميشود» و نميتواند خواسته شما را بر آورد» و مقاصد شما را رام شما كندء و به تنهايى مقصود و مراد شما را رام و مطيع قصد 


واراده شما كند؛ بلكه با داشتن آن ملك و قدرت مع ذلك محتاج اعانت و نصرت خدا هستيد» يس تنها ياور شما خدا است»ء 


و در نتيجه او ميتواند ازاين طريق» يعنى از طريق يارى» هر رقم تصرفى كه خواست بكند» يس خدا در امر شما از هر راهى كه 
ل الببت7 ا التي ا ال تح 117 ف 
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در جمله: (وَ ما لكم مِنْ دون الله) بجاى ضميرء اسم ظاهر آمده؛ يعنى بجاى اينكه بفرمايد: 


(دؤكة) فرهوذة لكو الله)» و امن بدان جهت بوده كه جمله مورد بحث بمنزله جمله مستقلء, و جدااز ما قبل بوده.ء جون 


جملات ما قبل در دادن ياسخ از 


اعتراضات تمام بوده» و احتياجى بان نداشته است. 


[إبنج نكته ببرامون نسخ 


يس از آنجه كه كذشت بنج نكته روشن كرديدء اول اينكه نسخ تنها مربوط باحكام شرعى نيست بلكه در تكوينيات نيز 
هستء دوم اينكه نسخ همواره دو طرف ميخواهد» يكى ناسخ, و يكى منسوخ, ويا يكك طرف فرض ندارد» سوم اينكه ناسخ 
آنجه را كه منسوخ از كمال و يا مصلحت دارد» واجد است. 


مصلحت منسوخ استء يس تنافى و تناقض كه در ظاهر آن دو استء با همين مصلحت مشتركك كه در آن دو استء برطرف 
ميشود يس اكر بيغمبرى از دنيا برود» و بيغمبرى ديكر مبعوث شود دو مصداق از آيت خدا هستند كه يكى ناسخ ديكرى 


است. 


اما از دنيا رفتن ييغمبر اول كه خود بر طبق جريان ناموس طبيعت است كه افرادى بدنيا آيند» و در مدتى معين روزى بخورند و 
سبس هنكام فرا رسيدن اجل از دنيا بروند و اما آمدن بيغمبرى ديككر و نسخ احكام دينى آن بيغمبر اين نيز بر طبق مقتضاى 
اختلا.فى است كه در دوره هاى بشريت استء جون بشر رو بتكامل است و بنا براين وقتى يكك حكم دينى بوسيله حكمى 
ديكر نسخ ميشودء از آنجا كه هر دو مشتمل بر مصلحت است و علاوه براين حكم بيامبر دوم براى مردم ييامبر اول صلاحيت 
نداردء بلكه براى آنان حكم يبغمبر خودشان صالح تر است و براى مردم دوران دوم حكم ييامبر دوم صالح تر استء لذا هيج 


تناقضى ميان اين احكام نيست و 


همجنين اكر ما ناسخ و منسوخ را نسبت باحكام يكك بيغمبر بسنجيمء مانند حكم عفو در ابتداى دعوت اسلام كه مسلمانان عده 
اى داشتند و عده اى نداشتند و جاره اى جز اين نبود كه ظلم و جفاى كفار را ناديده بككيرند و ايشان را عفو كنند و حكم جهاد 
مصلحت داشت و در زمان دوم مصلحت نداشت و حكم جهاد در زمان دوم مصلحت داشت,ء ولى در زمان اول نداشت. 


[آيات منسوخه نوعا لحنى دارند كه مى فهمانند بزودى نسخ خواهند شد] 


از همه اينها كه بككذريم آيات منسوخه نوعا لحنى دارند كه بطور اشاره مى فهمانند كه بزودى نسخ خواهند شد و حكم در آن 


وى استححطتة را توما داكيتسيكهة اتحححية (ممتحافترا راف ا 5 
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. 


يَأْتَىَ الله بأْرهِء فعلا عفو كنيد و ناديده بككيريد تا خداوند امر خود را بفرستد) 201١‏ كه بروشنى مى فهماند: حكم عفو و كذدشت 
دائمى نيست و بزودى حكمى ديكر مى آيدء كه بعدها بصورت حكم جهاد آمد. 


و مانند حكم زنان بدكاره كه فرموده: (كأشي كومٌنّ فى الْبِيُوتِء عَتَّى يَتَوَفَاهُنَ الْمَوْتٌ أو يَجْعَلَ الله لَهُنّ سَبِيله ايشان را در خانه 
همين طور هم شد و آيه شريفه با آيه تازيانه زدن بزناكاران نسخ كرديد. يس جمله: (حَتَّى يَأتِىَ الله بأمْرِ) در آيه اول و جمله 
(أَوْ يَجْعَلَ الله لَهُنّ سبينَا) در آيه دوم خالى از اين اشعار نيستند كه حكم آيه 


موقتى است و يزودى د ستخوش نسخ خواهند شد. 


ينجم اينكه آن نسبت كه ميانه ناسخ و منسوخ استء غير آن نسبتى است كه ميانه عام و خاص و مطلق و مقيد» و مجمل و مبين 
استء براى اينكه تنافى ميانه ناسخ و منسوخ بعد از انعقاد ظهور لفظ استء باين معنا كه ظهور دليل ناسخ در مدلول خودش 
تمام است و با اين حال دليل ديكر بر ضد آن مى رسد كه آنهم ظهورش در ضديت دليل منسوخ تمام است آن كاه رافع اين 
تضاد و تنافى» همانطور كه كفتيم حكمت و مصلحتى است كه در هر دو هست. 


بخلاف عام و خاصء. و مطلق و مقيد» و مجمل و مبين» كه ظهور دليل عام و مطلق و مجملء قبل از جستجو از دليل مخصص و 
مقيد و مبين ظهورى تمام نيست وقتى دليل مخصص بيدا شدء با قوتى كه در ظهور لفظى آن هست, دليل عام را تخصيص مى 
زند.و همجنين وقتى دليل مقيذ ببذا شده با قوث ظهور لفظيش دليل مطلق را تفسير مى كند و نيز وقتى ديل مبين بيدا شده با 
قوت ظهورش بيانكر دليل مجمل ميشود كه تفصيل آن در فن اصول فقه بيان شده است و همجنين است تنافى ميانه دو آيه اى 
كة يكى محكع اسنت و يكى متشانه كه انفاء الله بحث ال آن قن ذيل آيه: 


(ينه باك اشكها تاو أخنا لتكانياة )011 ان دل بصوافيده عر رو صواهن كدت 
[فراموشاندن (نساء) آيه اى از آيات خدا شامل رسول خدا نميشود] 


(اواقيريا ان كلنه شروت تون متكموة او سو عياف كشرقر انني تنه كد نان "انض مضق ال أشباء خر اهل ؤزة كه متشا 


بردن جيزى از خزينه علم و خاطر كسى است و توضيحش كذشت كه خدا جككونه ياد جيزى را از دل كسى مى برد. 


واين خود كلامى است مطلق و بدون قيد ويا بعنايتى ديكر؛ عام و بدون مخصص كه اختصاصى برسولخدا (ص) ندارد و 
بلكه ميتوان ككفت اصلا شامل آن جناب نميشود» براى اينكه 


١ سوره بقره آيه‎ -١ 


16 سوره نساء آيه‎ -١ 


7 سوره آل عمران آيه ١4‏ 


صفحه 7/7 


آيه: (س مُفُرئُك قلا تَنْسى إِلَا ما شاء اللَهٌُ: بزودى بتو قدرت خواندن ميدهيم؛ بطورى كه ديكر آن را فراموش نخواهى كرد مكر 
جيزى را كه خدا بخواهد). كه از آيات مكى است و قبل از آيه نسخ مورد بحث كه مدنى است نازل شده؛ فراموشى را از 
رسول خدا نفى مى كند و ميفرمايد: تو ديكر هيج آيه اى را فراموش نميكنىء با اين حال ديكر جككونه انساء آيه اى از آيات 


شامل رسول خدا (ص) ميشود؟ 


خواهى كفت: در آخر آيه هفتم از سوره اعلى» جمله: (إنَّا ما شاء اللّهُ) آمده واز آن فهميده مى شود كه اكر خحدا بخو العنة 
رسول خدا (ص) نيز فراموش ميكند, در ياسخ مى كوئيم: اين استثناء مانند استثناء در آيه: (خالِدِينَ فيها ما دامَتٍ السَّماواتٌ وَ 
96 إِنَا ما شا رَيُككء عَطاءً غَيْرَ مَجَذُوذ در حالى كه همواره و جاودانه در آن بهشت ها هستندء ما دام كه آسمانها و زمين 
هستند, الما شاء ربكك و اين عطائى است كه قطع شدن برايش نيست) )١١‏ مى باشد كه در آيه اى قرار كرفته كه سه بار 
جاودانكى بهشتيان را تكرار كرده؛ هم با كلمه (خالدين) و هم با جمله: (ما دامَتٍ السماواتٌ وَ الأَرْض) و 


هم با جمله: (عَطاءً غَيِرَ مَجَذُوفِ). 


يس مى فهميم كه اين استثناء براى اين نيست كه بفهماند يكك روزى اهل بهشت از بهشت بيرون ميشوندء بلكه تنها باين منظور 
آمده كه بفهماند خدا مانند شما انسانها نيست كه وقتى كارى از شما سر زد ديككر قدرت و اختيار قبل از انجام آن از دستتان 
بيرون مى شودء بلكه خدا بعد از انجام هر كار باز قدرت قبل از انجام را دارد» در آيه مورد بحث هم استثناء براى همين معنا 
امداهة نه اكه يحواهة يكويذد: تو آيات قران زا فراموكن تم كتى«مكر أن باق ترا كة نهدا مفوافلة حون كر منظو و اين 
وق :د بكر شملة: (قلا تس ٠‏ فبن شرك افزاهوقن تمنكتر )مها تذاشث حون اردان ععيله يرهن ابد كدفراموش تكردن بكك 
عنايتى است كه خدا بشخص آن جناب كرده و منتى است كه بر آن جناب نهاده واكر مراد اين بود كه بفرمايد: هر جه را 
فراموش كنى به مشيت خدا فراموش كرده اى» اختصاصى براى رسول خدا (ص) نميشد جون هر صاحب حافظه اى از انسان و 


ساير حيوانات» هر جه را بياد داشته باشند و هر جه را از ياد ببرند» همه اش مشيت خدا اسث. 


رسول خدا (ص) هم قبل از نزول اين آيه و اين اقراء امتنانى كه آيه: (سَ مّمَرئُك فلا تَنْسى وعده آن را مى دهدء هر جه بياد 
ميداشت و يااز ياد مى برد بمشيت خداى تعالى بود و آيه نامبرده هيج عنايت زائدى براى آن جناب اثبات نمى كند؛ در 


حالى كه ميدانيم در مقام اثبات جنين عنايتى است. 


١٠١4م سوره هود أيه‎ -١ 
5 صفحه‎ 


خواندن بتو ميدهيم وتو ديكر تا ابد آن رااز ياد نميبرى و خدا با اين حال قدرت آن را دارد كه آن را از يادت ببرد» (دقت 


فرمائيد). 


همه اينها بر اساس قرائنى بود كه كفتيم» البته بعضى از قاريان جمله مورد بحث را با فتحه نون و با همزه خوانده اند كه بنا بر 
اين قرائت كلمه مورد بحث از ماده (ن- سين-ء) كرفته شده.؛ و (نسى ء) به معناى تاخير انداختن است و معناى آيه ينا بر اين 
قرائت جنين مى شود: كه ما هيج آيتى را با از بين بردن نسخش نمى كنيم و با تاخير اظهار آنء عقبش نمى اندازيم» مكر آنكه 
آيتى بهتراز آن يا مانند آن مى آوريم و تصرف الهى با تقديم و تاخير در آيات خود باعث فوت كمال و يا فوت مصلحتى 


دليل بر اينكه مراد بيان اين نكته است» كه تصرف الهى همواره بر طبق كمال و مصلحت استء جمله: (بخثر منْهاء أو مثْلها) 
استء جون خيريت هميشه با كمال موجود ويا مصلحت حكم مجعول ملازم است و در ظرف وجود استء كه موجودى در 


خيريت ممائل موجودى ديككر و يا بهتراز آن ميشود (دقت فرمائيد). 
بحث روايتى |(شامل رواياتى در باره وقوع نسخ در مواردى از كلام الله)] 


روايات بسيارى از طرق شيعه و سنى از رسول خدا (ص) و صحابه آن جناب و اثمه اهل بيت (ع) در اين باره رسيده كه در 


ودر تفسير نعمانى از امير المؤمنين (ع) روايت آمده كه آن جناب بعد از معرفى عده اى از آيات منسوخ و آياتى كه 


آنها را نسخ كرده فرموده: و آيه: (وَ ما حَلَفْت الْجنَّ وَ الْإنْسَ إِلَا ليَِدُونِء من جن و انس را نيافريدم مكر براى اينكه عبادتم 
كنند. 1١‏ با آيه: (وَ لا يَرالُونَ مُخْتَلفِينَ» إِلَا مَنْ رَحِمَ رَبك وَ لِذلِك حَلَفَهّْ و يبوسته در اختلافند مكر آنهايى كه برورد كارت 
يوان قرف باه بو لور عاتن ات وبا دل شفع سرد ف دقرا سلف وام ار 1 
ودراين آيه ميفرمايد براى اينكه رحمشان كند خلقشان كرده. «*) 


مؤلف: اين روايت دلا لت دارد بر اينكه امام (ع) نسخ در آيه را اعم از نسخ قرآنى يعنى نسخ حكم شرعى دانسته و بنا 


روشن تراينكه آيه اولى غرض از 


ادسووه الدذاويات عه 
ادسووة كوه 1 51 
فل الفردين اماق ١8‏ 
صفحه 0" 


خداى تعالى هيجكاه در غرضهايش مغلوب نمى شودء يس جرا در اين آيه غرض از خلقت همكى را عبادت دانسته است؟. 


آيه دوم توضيح مى دهد: كه خداوند بندكان را بر اساس امكان اختلاف آفريده و در نتيجه لا يزال در مسئله هدايت يافتن و 
كمراه شدن مختلف خواهند بود واين اختلااف دامن كير همه آنان مى شودء مكر آن عده اى كه عنايت خاصه خدايى 


فستكرفان شود ى وحمت هداتش شامل حالشان كرده و براي عمين نعمت هذايت خلقهات كزدفيوه: 


يس آيه دوم براى خلقت غايت و غرضى اثبات 


مى كند و آن عبارتست از رحمت مقارن با عبادت و اهتداء و معلوم است كه اين غرض تنها در بعضى از بند كان حاصل 
استء نه در همهء با اينكه آيه اول عبادت را غايت و غرض از خلقت همه مى دانست در نتيجه جمع بين دو آيه باين مى شود 
كه غايت خلقت همه مردم بدين جهت عبادت است كه خلقت بعضى از بندكان بخاطر خلقت بعضى ديكر استء باز آن بعض 
هم خلقتش براى بعض ديكر است تا آنكه باهل عبادت منتهى شود يعنى آنهايى كه براى عبادت خلق شده اند يس اين 
صحيح است كه بكوئيم عبادت غرض از خلقت همه است, هم جنان كه يك مؤسسه كشت و صنعته باين غرض تاسيس مى 
شود كه از ميوه و فائده آن استفاده شود و دراين مؤسسه كشتء كياه هم هست اما براى اينكه آذوقه مرغ و كوسفند شود و 


:+ حَ 1 000 5 3 7 3 5 8 
كود مرغ و كُوسفند عايد درخت كردد و رشد درخت هم وسيله بار أوردن ميوه بيشتر و بهترى شود. 


در خلقت عالم نيز صحيح است بككوئيم خلقت همه آن براى عبادت است. 


و بهمين اعتبار است كه امام (ع) فرموده: آيه دوم ناسخ آيه اول است و نيز در همان تفسير از آن جناب روايت شده كه فرمود: 
آيه: 0١‏ (وَ إِنْ مِنْكم إِلَّا واردُها كان عَلى رَبك عَثْماً مَقْضيَا)ء بوسيله (إِنَّ الّذِينَ سَبِقَتْ لَهُمْ منا الْحخشنى أولتك عَنْها مُتِعَدُونَ لا 


0 حَسِيسَها وَهُمْ فى ما اسْتَمَ امف خالِدونَ, لا يَحْرْنْهُمَ الفرّع الأكبرُ) نسخ شده. جون 


در آيه اول مى فرمايد: احدى از شما نيست مككر آنكه بدوزخ وارد مى شودء ودر آيه دوم مى فرمايد: (كسانى كه از ما بر 


ايشان احسان تقدير شده؛ آنان از دوزخ بدورند و حتى صداى آن را هم نميشنوند و ايشان در آنجه دوست بدارند 


١6 تفسير نعمانى ص‎ -١ 
5/82 صفحه‎ 
)١١ جاودانه اند و فزع اكبر هم اندوهنا كشان نمى كند).‎ 


باين كه داخل دوزخ شوند و آيه دوم اين عموم را تخصيص مى زند و حكم آن را مخصوص كسانى ميكند كه قلم تقدير 
يراكباة اعسان نوكه اميت: 


لكن اين توهم صحيح نيست براى اينكه آيه اولى حكم خود را قضاء حتمى خدا مى داند» و قضاء حتمى قابل رفع نيست و 
تمى شوه ابظالئن: كزدء ختال جطور با دلبل متخصص تمن شود ابطالش كرد ولى با دلبل تاشخ مى شود انشاء الله در تفسيز 
آيه: (إنَّ الَِّينَ سَبِقَتْ لَهُعِ مما الْحشى أولك عَنْها مُبعَدُونَ) توضيحش خواهد آمد. 


ودر تفسير عياشى از امام باقر (ع) روايت آورده كه فرمود: يكك قسم از نسخ بداء است كه آيه: (يَمْيُوا الله ما يَسْاءُ وَ ينبت وَ 


ص 


عِنْدَهُ أمّ الكتاب) 7) مشتمل بر آنست و نيز داستان نجات قوم يونس از اينقرار است. 


مؤلف: وجه آن واضح استء (جون در سابق هم كفتيم كه نسخ هم در تشريعيات و احكام هست و هم در تكوينيات و نسخ 
در تكوينيات همان بداء است كه امام فرمود: نجات قوم يونس يكى از مصاديق آنست). 


ودر بعضى اخبار از ائمه اهل بيت (ع) رسيده: كه مركك امام قبلى 


و قيام امام بعدى در جاى او را نسخ خوانده اند. 
مولت بيآن انتكؤثة اخبان كذشتاو امار ذر اين 'ثارة يكن دو تا يست بلكه از ككرت بعد استقاضةه وسيذه اسح 


ودر تفسير الدر المنثور است كه: عبد بن حميد و ابو داود در كتاب ناسخ و ابن جرير از قتاده روايت كرده كه كفت: رسول 
خدا (ص) آيه ويا سوره و ياهر جه رااز سوره كه خدا مى خواست قرائثت مى كرد» بعدا برداشته مى شدء و خدا از ياد 


بيغمبرش مى برد و خداى تعالى در اين باره به بيامبرش فرمود: (ما نَنْسحُ مِنْ آي أؤ نُنيدها نَأتِ بحر مِنْها) الخ. قتاده سيس در 


معناى آيه كفته است: خدا ميف رمايد در اين نسخ و انساءء تخفيف» رخصت» امر و نهى | 


فؤلق: دو تفشير الدو المتؤر دن متا انساء:ووابنات زياد ديكرى تيز اؤرةه كدان نظراما هنه اكن ذوز ريختني امت برائ 
خاطر اينكه مخالف با كتاب خداستء كه بيانش در ذيل كلمه (ننسها) الخ كذشت. 


ا ضور اناد ]بد كال 8 

"- تفسير عياشى ج ١‏ ص 00 حديث /ا7 
عدج ١ص ٠١١‏ 

افورزة القت 10 اياك ااا 


الح انو معو اهية اقزر عرد همان سيط هاو كب وى 13ر5 ارغوست كزدتد ركشي كد كتويرا با نيان 
عوض كند براستى راه راست را كم كرده است .00١8(‏ 
بسيارى از اهل كتاب دوست ميدارند و آرزو مى كتند اى كاش ميتوانستند شما را بعد از آنكه ايمان آورديد بكفر بركرداتند و 


اين آرزو را از در حسد در دل مى يرورند بعد از آنكه حق براى خود آنان نيز روشن كشته. 


يس فعلا آنان راعفو كنيد.و ناديده بكيريلد نا خذا امر خود را بفرستد كه او بر هر جيز قادر استث .)٠١9(‏ 


و نماز بيا داريد و زكات بدهيد (و بدانيد) كه آنجه عمل خير مى كنيد و براى ديككر سراى خود از بيش مى فرستيد آن را نزد 


خدا خواهيد يافت كه خدا بآ نجه مى كنيد بينا است .)١1١١(‏ 
ل كفتند: ه ركز داخل :هقث تميشود مكر كدئ كه نهودى با تضار باشد ابن اسبت ارزوشات بكو 
اكز واست» مين كزييد ولي كود ياووين 111 


بله كسى كه روى خود براى خدا رام سازد و در عين حال نيكوكار هم بوده باشد اجرش نزد يرورد كارش محفوظ خواهد بود 


و.نهود كفت تصارى :دين درس تدارتك واتصازى كفسد: يهوديان دين :«دوستى 'تدذارتنة با ايتكه كتات اسبماق ميحوانئند» 


مش ركين هم نظير همين كلام را كفتند يس خدا در قيامت در هر جه اختلاف مى كردند ميان همه آنان حكم خواهد كرد 
(01). 


و كيست ستمكارتر از كسى كه مردم رااز مساجد خدا واينكه نام خدا در آنها برده شود جلوكيرى نموده در خرابى آنها 
كوشتن:مى كنل ابزيها ديكن بابك :داعتل ناشين شوته مكر نا ترس :انها ذو ونا وار و:دز اخرك عذاى ير كك داريد 
.)0١6(‏ 


بيان (أَمْ تَرِيدُونَ أن كت لوا رَسُولَكمْ) الخ, سياق آيه دلالت دارد بر اينكه بعضى از مسلمانان كه برسولخدا (ص) ايمان آورده 


بودندك» از آن جناب سؤالهايى نظير سؤالهاى بهود از حضرت موسى كرده اند» و لذا خداى سبحان در اين آيه ايشان را 


سرزنش مى كندء البته در ضمنى كه يهود را توبيخ مى كند بر آن رفتارى كه با موسى و ساير انبياء بعد از او كردند» روايات 
هم بر همين معنا دلالت دارد. 


(سَواءَ السّبيل) كلمه سواء السبيل» بمعناى وسط راه اسثت. 


23 كتلسسيكة المت لل الككاي) دوووايحاك امجةة قحة انكر عمتجن سناو احيودة تلان نحن اعطصمةز 


صفحه 5/9 
اطرافيانش از متعصبين يهود. 
(فَاعْفُوا وَ اصْمَحُوا) ميكويند: اين آيه با آيه جهاد نسخ شده كه در همين نزديكى جريانش كذشت. 


(عَتَّى يَأَتِى الله بأمرِِ)» در همان كذشته نزديكك كفتيم: اين جمله خود اشاره دارد بر اينكه بزودى حكم عفو و ككذشت نسخ 
خواهد شد و حكم ديكرى در حق كفار تشريع ميشود و نظير اين جريان در جهار آيه بعد كه مى فرمايد: (أولئِك ما كان لَهُْ 
أَنْ يَدُحُلُوها ِل خائفِينَ) جريان دارد جون مى فرمايد: كفار قريش با ترس و لرز مى توانند داخل مسجد الحرام شوند؛ و ليكن 
در آيه: (إنَّمَا الْمَمْرِكونَ نجس قَلا يَقَْبُوا الْمَِجِدَ الْحَرامَ بَدَ عامِهم هذاء مشركين نجسند و ديكر بعد از امسال نبايد داخل 
مسجد الحرام شوند)» 0١١‏ آن حكم نسخ شدء و ورود مش ركين بمسجد الحرام بكلى ممنوع اعلام كرديد, اما كلمه (امر)» انشاء 
الله در تفسير آيه: (وَ يَسْتَلُوئك عَن الرُوح قل الوح مِنْ أمْرِ ارا كار دن معنا كن راهن د 


(وَ قالُوا لَنْ يَدْخلَ الْجَنّه): تا اينجا كفتار همه در باره يهود و ياسخ باعتراضات ايشان بودء از اين جا شروع شده است به سخنانى 


كه مربوط به يهود و نصارى هر دو است و بطور صريح نصارى را ملحق به يهود نموده» جرائم هر دو طائفه را ميشمارد. 


(تلى مَنْ أسْلّم وَجْهَهُ لِلّه), 


2 


احدى در دركاه خدا احترامى ندارد مكر در برابر ايمان واقعى و عبوديت»ء نوبت اولى كه اين معنا را تذكر ميداد» در آيه: (إِنَّ 


2 


الْذِينَ آمَنُوا وَ الْذِينَ هادٌوا) الخ 27 بود و نوبت دومش در آيه: (تلى مَنْ كسب مريت وَ أحاطتٌ به حَطِيئتةُ) 16١‏ بود و سومش 


در همين آيه مورد بحث است واز تطبيق اين سه آيه با هم تفسير ايمان و احسانء استفاده ميشود و بدست مى آيد كه مراد 


(وَ هُمْ يَتلُونَ الكتاتَ) يعنى با اينكه اهل كتابند و باحكام كتابى كه خدا برايشان فرستاده عمل مى كنند, از جنين كسانى توقع 


نميرود كد شين سك ابكؤيتدة با انتكة همان كتاب»عق ترا برايشان بان كرد استهة 


دليل بر اينكه مراد اين معنا استء جمله (كذلك قَالَ الّذِينَ لا يَعْلْمُونَ مِثْلَ قَوْلِهِم) است و 
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مراد به (الَذِينَ لا يَعلْمُونَ) كفار و مشركين عربند» كه بيرو كتابى نبودند. خلاصه شما كه اهل كتابيد» وقتى اين حرف را بزنيد 


مشركين هم از شما ياد مى كيرند و ميكويند: مسلمانان جيزى نيستند» يا اهل كتاب جيزى نيستند. 


(وَ مَنْ أَظَلّمُ مِمَّنْ مَنَعَ) الخ؛ از ظاهر سياق بر مى آيد كه منظور از اين ستمكاران كفار مكه اند و جريان مربوط بقبل از هجرت 


است. جون اين آيات در اوائل ورود رسول خدا (ص) بمديئله نازل شده است: 


(أولئك ما كان 


لَهُمْ أَنْ َدُخُلُوها إِنَا خائفِينَ) اين جمله بخاطر كلمه (كان) كه در آنستء دلالت دارد بر واقعه اى كه قبلا واقع شده بوده و قهرا 


با كفار قريش و رفتار ايشان با مسلمانان تطبيق ميشود» جون در روايات مهم آمده كه كفار نميكذاشتند مسلمانان در مسجد 


الحرام و در مسجدهاى دنكرئ كه يبرافون كعبه برائ غود اتخاذ كرده: يودند؛ تماز بخوائتك. 
[بيان جمله" لل الْممْرِقَ وَ الْمَغْبُ"] 


(وإلها مرق و الفتريك لاقاالر وق وق اللد الغ مهزق وضرب وت نالوم جيك كز الها كه رسفت 
معناى كلمه ملك خداست و ملك حقيقى هم تبدل و انتقال نمى يذيرد و جون ملك اعتبارى ميانه ما افراد يكك اجتماع نيست» 
ونيزاز آنجا كه ملكك خدا بر ذات هر جيزى قرار مى كيرد» خودش و آثارش را شامل ميشود» و جون ملكك اعتبارى ما نيست 
كه تنها متعلق به اثر و منفعت هر جيز ميشود. نه بذات آنء و نيز از آنجا كه ملكك بدان جهت كه ملكك است قوامى جز بمالكك 
ندارد» لذا خداى سبحان قائم بر تمامى جهات و محيط بان استء در نتيجه كسى كه به يكى از اين جهات متوجه شود» بسوى 


خداى تعالى متوجه شده است. 


خواهى كفتء يس جرا تنها مشرق و مغرب را ذكر كرد؟ و از ساير جهات نام نبرد؟ جواب مى كوييم: مراد بمشرق و مغرب 
در اينجا مشرق و مغرب حقيقى نيست تا شامل ساير جهات نشودء بلكه مشرق و مغرب نسبى است كه تقريبا شامل دو نيم دائره 
ى افق ميشود, تنها دو نقطه شمال و جنوب حقيقى باقى ميماند كه بهمان جهت فرمود: (هر 


جا رو كنيد)» و نفرمود: (هر جا از مشرق و مغرب رو كنيد)» يس كانه هر جا كه انسان رو كند آنجا مشرق است و يا مغرب» و 
وواشيكه جدله: الوا المشرى أو لمذرك ) مشتوله ادن" اسك قر رادو راشد ]اله الشواف معيوا نيه كيك ماني 


باز ممكن است بككُويى: جرا بجاى مشرق و مغرب شمال و جنوب را نام نبرد؟ در ياسخ مى كوييم: براى اينكه ساير جهات از 
اين دو جهت مشخص ميشود يعنى وقتى مشرق و مغرب افق معلوم شد و يا ساير اجرام نورانى آسمان طلوع كردند» آن وقت 
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(قََ وَجْهُ اللو): كلمه (اينما) ا كلمات شرطاآست كه بابد ذو فعل «تبالش يايد يكى بنام شرط و ديكرى بنام جزاء (ماتئد 
اكر) كه مى كوييم: اكر بزنى مى زنم» و بهمين جهت بايد در آيه مورد بحث مى فرمود: (اينما تولوا جاز لكم ذلك. لا-ن 
هناك وجه الله هر جا رو كنيد ميتوانيد رو كنيد» جون طرف خدا هم همانجا است) ولى اينطور نفرمود و جمله (جاز لكم 


ذلك) را كه جزاى شرط استء. انداخته علت آن را بجايش قرار داد» (و خدا داناتر است). 


دليل بر اينكه كفتيم تقدير آيه: (جاز لكم ذلكك) استء اين است كه حكم خود را جنين تعليل كرده: كه (خدا واسعى عليم 
است)» يعنى ملكك خدا و احاطه او بشما وسعت دارد» و نيات شما به هر سو توجه كندء او نيز از قصد شما آ كاه است و او مانند 


يكك انسان و يا مخلوق جسمانى ديكر نيست كه نشود بسويش توجه كرد مكر وقتى كه در جهت معينى قرار داشته باشد 


و نيز مانند ما انسانها نيست كه اطلاعى از توجه اشخاص بسويمان بيدا نكنيم مكر وقتى كه از جهت معينى بسوى ما توجه كنند 
يااز بيش روى مادر آيندء يااز دست راست ما و يا از جهتى ديكرء جون خداى تعالى نه خودش در جهت معينى قرار دارد 
نه متوجه باو بايد از جهت معينى بسويش توجه كند تا او به توجه وى آكاه شود» يس توجه بتمام جهات» توجه بسوى خداست 
و خدا هم بدان آكاه است. اين را هم بدانيم كه اين آيه شريفه ميخواهد حقيقت توجه بسوى خدا را از نظر جهت توسعه دهدء 
نه از نظر مكانء و خلا-صه اككر فرموده: بهر جا رو كنى بسوى خدا رو كرده اىء با حكمش به اينكه در نماز بايد بسوى كعبه 
وو كيت متافات دارة 


3 
1 خم 


بحث روايتى [(شامل رواياتى در ذيل جمله" فَأَيِنَما توَلَوا قم وَجَهُ اللّه")] 


در تهذيب از محمد بن حصينء روايت كرده كه كفت: شخصى نامه اى به حضرت موسى بن جعفر بنده صالح خدا (ع) 
نوشته و يرسيده است: مردى در روزى ابرى در بيابان نماز ميخواند» در حالى كه قبله را تشخيص نداده.؛ بعد از نماز آفتاب از 


زير ابر درا مده و برايش معلوم شده كه نمازش رو بقبله نبوده؛ آيا باين نمازش اعتناء بكند و يا آنكه دوباره بخواند؟ 
در ياسخ نوشتند: ما دام كه وقت باقى است. اعاده كند مككر نمى داند كه خداى تعالى فرموده: 


و فرمايشش حق است: (فَأَئنَما َوَلُوا نَم وَجْهُ الله هر جا كه رو كنى همانجا طرف خداست)؟ 3١‏ و در تفسير عياشى از امام باقر 
(ع) روايت آورده كه در تفسير جمله: (لِلهِ الْمَمْرِقَ 


وَ الْمَعْربُ الخ) فرمود: خداى تعالى اين آيه را در خصوص نمازهاى مستحبى نازل كرد» جون در 


احجان ا 
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نمازهاى مستحبى لازم نيست حتما بسوى كعبه خوانده شودء مى فرمايد: بهر طرف بخوانى رو بخدا خوانده اى» هم جنان كه 
رسول خدا وقتى بطرف خيبر حركت كردء بر بالاى مركب خود نماز مستحبى مى خواند» مركبش بهر طرف مى رفت» آن 
جناب با جشم بسوى ععبه اشاره مى فرمود» و همجنين وقتى از سفر مكه به مدينه بر مى كشت و كعبه يشت سرش قرار كرفته 


)١« بود.‎ 


مؤلف: عياشى نيز قريب باين مضمون رااز زراره از امام صادق (ع) )3١‏ و همجنين قمى «") و شيخ از امام ابى الحسن (ع2 اع" 
ونيز صدوق از امام صادق (ع) روايت كرده اند. «© اين را هم بايد دانست كه اكر آن طور كه بايد و شايد اخبار ائمه اهل 
بيت را در مورد عام و خاص و مطلق و مقيد قرآن دقيقا مورد مطالعه قرار دهيمء به موارد بسيارى بر خواهيم خورد كه از عام 
آن يك قسم حكم استفاده مى شود واز همان عام بضميمه مخصصش حكمى ديكر استفاده مى شود, مثلا- از عام آن در 
غالب موارد» استحباب و از خاصشء وجوب فهميده مى شودهء و همجنين انجا كه دليل نهى دارد از عامش كراهت واز 
خاصش حرمت و همجنين از مطلق قرآن حكمى واز مقيدش حكمى ديكّر استفاده مى شود» واين خود يكى از كليدهاى 
اصلى تفسير در اخباريست كه از آن حضرات نقل شده و مدار عده بى شمارى از احاديث آن بز ركواران بر همين معنا است, و 
بادر نظر داشتن آن» شما 


خواننده مى توانى در معارف قرآانى دو قاعده استخراج كنى. 
[دو قاعده در معارف قرآنى 


اول اينكه هر جمله از جملات قرآنى به تنهابى حقيقتى را مى فهماند و با هر يكك از قيودى كه داردء از حقيقتى ديكر خبر مى 
دهده حقيقتى ثابت ولا يتغير ويا حكمى ثابت از احكام راء ماندد آيه شريفه: (فلِ الله" رم وري عرد 07 
جهار معنا از آن استفاده ميشود» معتلى اول از جمل: لق الله و معناى دوم از جمله: (قلٍ الله ْم ذَرْهُمْ)» و معناى سوم از جمله 
شوم ب ا ل 0 َم ذَرْهُمْ فى حَوْضِة هم يَلْعبُونَ) كه تفصيل آن در تفسير 

دآ انك مقاط | الددى قفن شن رافك قدي ]ور تهون دز انا 1 نا تبي ك0 نوق ونين توطايك كنرك 


و 


دوم اينكه اكر ديديم دو قصه و يا دو معنا در يكك جمله اى شركت دارند» و آن جمله در هر دو قصه آمده و يا جيز ديكرى در 
هر دو ذكر شدهء مى فهميم كه مرجع اين دو قصه بيكك جيز است و اين دو قاعده دو سر از اسرار قرآنى است كه در تحت آن 


اسواوق سرك ات تدا رأهتها است: 


/١ و4١ ص 028 حديث‎ ١ عياشى ج‎ -1 -١ 
04 ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ 9 

*- تهذيب ج ؟ حديث ١08‏ 

ه- فقيه ج ١‏ حديث 788 

©- سوره انعام آيه 4١‏ 

[سوره البقره (؟): آيات ١١8‏ تا /ا١١]‏ 


ترجمه آيات و كفتند خدا فرزندى كرفته» منزه است خدا از فرزند داشتن بلكه آنجه در آسمان ها و زمين است ملكك او است 


و همه فرمانبردار اويند 


.)1١2( 


أو كس انبتك كه اسمانها و زميق وا بنذو الكو افزيدة.و حون قضاى امن بزائك تنها فى كويد باشو ان ام ندون ذرركة 


فبك انن و د /111 


بيان (وَ قالُوا انََحَدَ الله وَلّدا) الخ» سياق جنين ميرساند: مراد از كويندكان اين سخن» يهود و نصارى هستند» كه يهود مى كفت: 


عزير يسر خداست و نصارى مى كفت: مسيح يسر خداستء جون در آيات قبل نيز روى سخن با يهود و نصارى بود. 
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كرفته» اين بوده كه از بيغمير ود احترامى كرده باشند» همانطور كه در احترام و تشريف خود مى كفتند: (لَحْحنٌ أَبْناء اللو و 
ار "١‏ ما فرزندان و دوستان خدائيم)» و ليكن جيزى نكندشت كه ابن تعار فصوو جدى قود كرفت و آن راءركك 
حقيقت ينداشتند» و لذا خداى سبحان در دو آيه مورد بحثء. آن را رد نمودهء بعنوان اعراض از تفتارشان فرمود: (بلكه 
آسمان و زمين وهر جه در آن دو است از خداست) الخ؛ و همين جمله با جمله (رَدِيعٌ السّماواتِ) الخ. مشتمل بر دو برهان 


است كه مسئله ولادت و ييدايش فرزند از خداى سبحان را نفى مى كند. 
إ[دو برهان در رد اعتقاد به بيدايش فرزند از خداى سبحان 


برهان اول اينكه: فرزند كرفتن وقتى ممكن مى شود كه يكك موجود طبيعى بعضى از اجزاء طبيعى خود رااز خود جدا نموده و 
آن كاه با تربيت تدريجى آن را فردى از نوع خود و مثل خود كندء و خداى سبحان منزه است (هم از جسميت و تجزى وهم) 
از مثل و مانند» بلكه هر 


جيزى كه در آسمانها و زمين استء مملوك او و هستيش قائم بذات او و قانت و ذليل در برابر اوستء و منظور ما ازاد ين ذلت» 
انفنيك كةاهستيكئن عينق ذلت اسكه أن كاه حكوته ممكن استة موحوذى اق موعوادات فرواتك او اق مثال توعئ :او ياشدة. 


برهان دوم اينكه خداى سبحان بديع و يديد آورنده بدون الككوى آسمانها و زمين است و آنجه را خلق مى كندء بدون الكو 
خلق مى كند. يس هيج جيز از مخلوقات او الكويى سابق بر خود نداشت» يس فعل او مانند فعل غير او بتقليد و تشبيه و تدريج 
صورت نمى كيرد» واو جون ديككران در كار خود متوسل باسباب نمى شود؛ كار او جنين است كه جون قضاء جيزى را براندء 
همين كه بكويد: باش موجود مى شود بس كار او به الكويى سابق نياز ندازد و نيز كار.او تدريجى نيبست. 

جر واد رمي اجا د حاار بارضالا كات لاورز ال جره بيت رارع 
دارد»ء يس جمله: ١ل‏ ما فى التسماوات و الَْوْضِ كل لَهُ قايُون) الخ؛ » يكك برهان تمام عيار استء و جمله (رَدِيْمٌ السّماواتِ وَ 


الْأرْضء وَ إذا قَضى أمرا فنا يَقُولُ لَه كُنْ فيكونٌ) الخ » برهان تمام ديكريستء (توجه فرمائيد). 
[دو نكته: -١‏ عبادت شامل همه مخلوقات است -١‏ فعل خدا تدريجى نيست 


وازاء بن دو آيه دو نكته ديكر نيز استفاده مى شود, اول اينكه حكم عبادت, شامل جميع مخلوقات خداست» آنجه در آسمانها 


و آنجه در زمين اميت 


و دوم اينكه فعل خداى تعالى تدريجى نيستء و از همين تدريجى نبودن فعل خدا اين نكته استفاده مى شود كه 


موجودات تدريجى هم يكك وجه غير تدريجى دارند كه با آن وجه از حق تعالى صادر مى شوند, هم جنان كه در جاى ديكر 
فرموة::(إنّما أده إذا أراد سينا أن تقول له 35 فيكؤن) 


1/8 سوره مائده ايه‎ -١ 
59460 صفحه‎ 
و نيز فرموده:‎ )١١ امر او تنها جنين است كه وقتى اراده جيزى كندء بكويد: بباش» و او موجود شود)‎ 


(وَ ما أمْرّنا إلا واحِدَةٌ كلمح بِالْبْصَرء امر ما جز يكى آنهم مانند جشم بر هم زدن نمى باشد) 039 و بحث مفصل از اين نكته واز 
بق جعقتفية قر اتن ا اققناء اللهسد و ذ ذل ]أنه ؟ ارشوزوه شى ختر اه مده 


[معنى 1 سبحان 1 


(سبحانه) اين كلمه مصدرى است بمعناى تسبيح و جز با اضافه استعمال نمى شود و هر جا هم استعمال ميشود مفعول مطلق 
فعلى است تقديرى و تقديرش (سبحته تسبيحا استء يعنى من او را به نوعى ناكفتنى تسبيح مى كويم و يا بنوعى كه لايق شان 
اوست تسبيح مى كويم)»؛ آن كاه فعل (سبحته) حذف شده و مصدر (سبحان) بضمير مفعول فعل (كه بخدا برمى كردد) اضافه 
شده. و آن ضمير بجاى خود خدا نشسته استء و در اين كلمه تاديبى است الهى كه خداى را از هر جيزى كه لايق بساحت 


قدس او نيست منزه ميدارد. 
(كل لَهُ قانتُونَ) كلمه قانت اسم فاعل از مصدر قنوت است و قنوت بمعناق تذالل وعبات اسيت. 


(يَدِبِعْ السّماوات)» كلمه (بديع) صفت مشبهه از مصدر بداعت است,» و بداعت هر جيز» بمعناى نين مانندى افق البته مانندى 
كه ذهن بدان آشنا باشد. 


(فيكون) اف جمله شيحه كنتان (كن) اث و اكز هذا نيش كرقتة وانون ا ساك نشدة تحيتفن انسة كه كر موزواجزاء 


شرط 


قرار نككرفته است. 
بحث روايتى [(شامل روايتى در ذيل جمله" بديع السماوات و الارض")] 


در كتاب كافى و كتاب بصائر» از سدير صيرفى روايت كرده اند كه كفت: من از حمران بن أعين شنيدم: كه از امام باقر (ع) از 
آيه: (بَدِيعٌ السّماواتٍ وَ الأْض) مى يرسيد و آن جناب در ياسخش فرمود: خحداى عز و جل همه اشياء را بعلم خود و بدون 
الكرى قبلى آفريدة اسمانهاءو زمين :را خلق كرد بدون ايتكهاز اسمان و زميق قبل از ان الكو كرفتة باشده مكر نشتيذئ. كه 


من فرمايد: 
(وَ كان عَوْسْهُ عَلَى الّماء)؟. د" 


مؤلف: و در اين روايت غير آنجه ما استفاده كرديم» استفاده ديكرى شده بس لطيفء و آن اينست كه مراد از كلمه (ماء)» در 
جمله: (و كان وش على الماء) غير آن آبئ انث كذاها آن را آتمى اموه يندليل اينكه قبلا فرسوذ: عمه اشيام و [سمانها و 


زمين را بدون الكو و مصالح قبلى آفريد. 


/"” سوره يس آيه‎ -١ 
سوره قمر آيه لله‎ -١ 


هئ ئتئ 701010112 032 م1 1 11 


صفحه 8م 


آب بان معنا كه نزد ما آب است نيز جزو آسمانها وزمين است و معقول نيست كه عرش خدا روى آب به آن معنا باشد» و 
سلطنت خداى تعالى قبل از خلقت آسمان ها و زمين نيز مستقر بود و بر روى آب مستقر بود» يس معلوم مى شود آن آب غير 
اين آب بوده. و انشاء الله در تفسير جمله: (وَ كان عَوْشّْهُ عَلَى الّماءِ) »١«‏ توضيح بيشتر آن خواهد آمد. 


بحثى علمى و فلسفى [(بيان اينكه هر موجودى بديع الوجود است)] 


تجربه ثابت كرده» هر دو موجودى كه فرض شودهء هر جند در كليات 


وحتى در خصوصيات متحد باشند» بطورى كه در حس آدمى جدايى نداشته باشند» در عين حال يكك جهت افتراق بين آن دو 
خواهد بودء و كر نه دو تا نميشدند واكر جشم عادى آن جهت افتراق را حس نكند» جشم مسلح به دوربينهاى قوى آن را مى 


سلك. 


برهان فلسفى نيز اين معنا را ايجاب مى كندء زيرا وقتى دو جيز را فرض كرديم كه دو تا هستند» اكر بهيج وجه امتيازى خارج 
ازذاتشان نداشته باشندء لا-زمه اش اين مى شود كه آن سبب كثرت و دوثيت» داخل در ذاتشان باشد نه خارج از آن» و در 
حجنين صورت ذات صرفه و غير مخلوطه فرض شده استء و ذات صرف نه دو تايى دارد و نه تكرار مى يذيرد» در نتيجه جيزى 
را كه ما دو تا و يا جند تا فرض كرده ايم» يكى ميشود و اين خلاف فرض ما است. 


يس نتيجه مى كيريم كه هر موجودى از نظر ذات مغاير با موجودى ديككر است و جون جنين است يس هر موجودى بديع 
الوجود استء يعنى بدون اينكه قبل از خودش نظيرى داشته باشدء و يا مانندى از آن معهود در نظر صانعش باشد وجود يافته» 


٠ هود آيه‎ -١ 
]١١9 تا‎ ١18 [سوره البقره (؟): آيات‎ 


ترجمه آيات و آنان كه آكهى ندارند كفتند: جرا خدا با خود ما سخن نمى كويد و يا جرا معجزه را بخود ما نمى دهدء 
جاهلانى هم كه قبل از ايشان بودند نظير اين سخنان را مى كفتند. دلهاى اينان با آنان شبيه بهم است و ما آيات را براى مردمى 
بيان كرده ايم كه علم و يقين 


.)١1١8( دارند‎ 


ما تورا بحق بعنوان بشير و نذير مده رسان و بيم ده فرستاديم و تو مسئول آنها كه دوزخى مى شوند نيستى (119). 


بيان (وَ قالَ الّذِينَ لا يَعْلَمُونَ) منظور از (الَذِينَ لا يَعْلمُونَ كفار مشرك و غير اهل كتاب استء بدليل اينكه همين عنوان را در 
ا تحتةة(واتتححفالف الو ولاه . .عم السححتنا ف على تحتصضارق المح رن 





صفحه /9؟ 


لَتِسَتٍ الْيَهُودٌ عَلى شََى م وَ هُمْ بَثْلونَ الكتابّ» كذلِك قالَ الَذِينَ لا يَعْلْمُونَ مِثْلَ قَوْلِهمْ) ١١‏ الخ به مشركين غير يهود و نصارى 
داد و آنان را طائفه سومى از كفار معرفى كرد. 


يس در آيه 1١7‏ كه ككذشت اهل كتاب را در اين كفتار ملحق به مش ركين و كفار عرب كرد؛ و در آيه مورد بحث مشركين و 
كفار را ملحق به اهل كتاب مى كند و مى فرمايد: (آنها كه نمى دانند كفتند: جرا خدا با خود ما سخن نمى كويد؟ و يا معجزه 
اى بخود ما نميدهد؟ آنها هم كه قبل از ايشان بودند» همين حرف را زدند- يعنى يهود و نصارى- جون در ميانه اهل كتاب 
يهوديان همين حرف را به يبغمبر خدا موسى (ع) زدند» يس اهل كتاب و كفار در طرز فكر و در عقائدشان مثل هم هستند. 
آنجه آنها مى كويندء اينها هم ميكويندء و آنجه اينها ميكويند آنها نيز مى كويندء (تَسَابَهَتُ فُلُوبَهُمْ) طرز فكرهاشان يكك جور 


است. 


(قَدَ بَيَنَا الآياتٍ لِقَوْمِ يُوقِمُونَ الخ اين جمله جواب از كفتار كفار است و مراد اينست كه آن آياتى كه مطالبه مى كنند. 


برايشان فرستاديم؛ و خيلى هم آياتى روشن استء اما از آنها بهره نمى كيرند؛ مككر مردمى كه بآيات خدا يقين و 


ايمان داشته باشند و اما اينها كه (لا يعلمون» علمى ندارند)» دلهايشان در يس يرده جهل قرار دارد و بافت عصبيت و عناد مبتلا 


شده و آيات بحال مردمى كه نمى دانند سودى ندارد. 


ازعسين نا روشن مين شود كد جزا كفادرا وضفى علس توضتنف كزد دو ثايد آنه روف مبعقن 'ان آنان كرذايندة 
خطاب را متوجه رسول خدا (ص) نمود واشاره كرد به اينكه او فرستاده اى از ناحيه خدا استء و بحق و بمنظور بشارت و 
انذار فرستاده شده تا آن جناب را دلخوش سازد و بفهماند اين كفار اصحاب دوزخند واين سرنوشت برايشان نوشته شده و 


ديكر اميدى بهدايت يافتن و نجاتشان نيست. 


أ 


(وَ لا نشل عَنْ أضْ حاب الْجحِيم)» اين جمله همان معنايى را ميرساند؛ كه در اول سوره آيه: (إِنَّ الْذِينَ كمَدُوا سَوَاءٌ عَلَئِهمْ 


نْذرْتَهُمْ أمْ لم َنْذِوْهُمْ له 00 در صدد بيان آن بود. (١؟)‏ 


١١* بقره آيه‎ -١ 
بقره- ع‎ -" 
]١7 تا‎ 17٠١ [سوره البقره (؟): آيات‎ 


ترجمه آيات يهود و نصارى هركز از تو راضى نمى شوند مككر وقتى كه از كيش آنان بيروى كنى بكو تنها هدايت؛ هدايت 


خواهى داشت و نه ياورى .)15١(‏ 

كسانى كه ما كتاب بايشان داديم و آن طور كه بايدء آن را خواندند آنان باين كتاب نيز ايمان مى آورند و كسانى كه بان 
كفر 

6٠٠١ صفحه‎ 

بورزند زيانكارند .)١71(‏ 

اى بنى اسرائيل بياد آوريد آن نعمتى كه بشما انعام كردم و اينكه شما را بر مردم معاصرتان برترى دادم .)١177(‏ 


و بترسيد از 


روزى كه هيج نفسى جو ركش نفس ديكر نمى شود و از هيجكس عوض يذيرفته نمى كردد و شفاعت سودى بحال كسى 


ندارد و يارى هم نمى شوند (1117). 


يبان (وَ لَنْ تاضى عَنْكك الْيَهُودٌ وَ لَا اللُصارى الخ؛ ذر اينجا باز بعد از سيخن از مشركين» دوباره بفراز قبلى كه ستخن از يهود و 
نصارى مى كرد بركشته و در حقيقت خواسته است دامن كفتار را كه يراكنده شد جمع و جور كندء يس كانه بعد از آن 
خطابها و توبيخ ها كه از يهود و نصارى كرد» روى سخن برسول خود كرده كه اين يهوديان و مسيحيان كه تا كنون در باره 
آنها سخن مى كفتيم و دامنه سخنان ما به مناسبت بكفار و مش ركين كشيده شدء هركز از تو راضى نميشوند مكر وقتى كه تو به 


دين آنان درايى» دينى كه خودشان به ييروى از هوى و هوسشان تراشيده و با آراء خود درست كرهده اند. 


ولذا در رد اين توقع حاى كان وسور عه ايفان ركز ([ علس الله هق لم دي هذا د | بابك اب د ف 
درآورى هاى شماء مى خواهد بفرمايد: ييروى ديكران كردن» بخاطر هدايت است و هدايتى بغير هدايت خدا نيستء و حقى 
بجز حق خمدا نيست تا ييروى شود و غير هدايت خدا- يعنى اين كيش و آئين شما- هدايت نيستء بلكه هواهاى نفسانى خود 


شماست كه لباس دين بر تنش كرده ايد و نام دين بر آن نهاده ايد. 


من فرعيل (قل إِنَّ مُردَى اللهِ) الخ؛ هدايت را كنايه از قرآن كرفته و آن كاه آن را بخدا نسبت داده و هدايت خدايش 


معرفى كرده. و در نتيجه بطريق قصر قلب صحت انحصار- غير از هدايت 


خدا هدايتى نيست- را افاده كرده است و با اين انحصار فهمانده كه يس ملت و دين آنان خالى از هدايت استء از اينهم نتيجه 


كرفته كه يس دين آنان هوى و هوسهاى خودشان استء نه دستورات آسمانى. 


بدينجا كشيدء ميدان براى اين تهديذ باز شد كه بفرمايد: (اكر بعد از اين غلمى كه بتو نازل شدهء هواهاى آنان را يبروى كنى» 


آن كاه از ناحيه خدا نه سريرستى خواهى داشت و نه ياورى. 
[اصولى ريشه دار از برهانى عقل در رد يهود و نصارى» در يكك آيه 


حال ببين كهدراين يك آيه جهاصولى ريشه دار از برهانى عقلى نهفته شدةه: وباهمه 


60١ صفحه‎ 


اختصار و كوتاهيشء. جه وجوهى از بلغت بكار رفته و در عين حال حجقدر بيان آن سليس و روان است؟! (الَذِينَ آتيناهُمُ 
الْكتاب) الخ؛ ممكن است اين جمله بقرينه حصرى كه از جمله (تنها ايشان بدان ايمان مى آورند) فهميده مى شودء جوابى 
ناشف اؤابظ الى تقدررئ: مؤالن كه از عكمله 0و ل توفي عَنْك الْيَهُودٌ وَ لَا النصارى الخ بذهن مى رسد. 


و آن سؤال اين است كه: وقتى اميدى بايمان آوردن يهود و نصارى نيست يس جه كسى از ايشان باين كتاب ايمان مى آورد؟ 
و راستى دعوت ايشان بكلى باطل و بيهوده است؟ در جواب مى فرمايد: از ميانه آنهايى كه كتابشان داده بوديم تنها كسانى 
باين كتاب ايمان مياورند كه كتاب خود را حقيقتا تلاوت ميكردند و براستى بكتاب خود ايمان داشتند ممكن هم هست 


جوابء اين 


باشد كه اينككونه افراد بكلى به كتاب هاى آسمانى ايمان مى آورند؛ جه تورات و جه انجيل و جه قرآن» و ممكن هم هست 
جواب» اين باشد كه اينكونه افراد بكتابى كه نازل شده يعنى بقرآن ايمان مياورند. 

و بنا براين قصر- انحصار- در جمله (أُوليِكت يؤْمِنُونَ بو)» قصر افراد خواهد بود كه معنايش در ساير مجلدات فارسى كذشتء 
ل ا لي لل ا ل 
از ضمير قرآن باشد) نيست. _- ل 0 بدين خود 
متدين بودند و بيروى هوى و هوس نمى كردند و مراد بكلمه (كتاب»» تورات و انجيل است. و اما اككر مراد از جمله اول را 
مؤمنين به ييامبر اسلام؛ و مراد از كتاب را قرآن بكيريم» آن وقت معناى آيه جنين مى شود: كسانى كه قرآن را بايشان داديم و 
ايشان بحق آن را تلاوت ميكنند» همانها هستند كه بقرآن ايمان دارند» نه اين ييروان هوىء» كه در اينصورت قصر در آيه قصر 
قلب خواهد بود كه باز معنايش در ساير مجلدات كذشت. 


(يا ينِى إشرائِيلٌ اذْكرُوا) نا آخر دو آيه. دراين : دو آيه خاتمه كفتار را به آغاز آن ارجاع داده؛ و در اينجا يكك دسته از خطابها 


كيين اراد عسوي ساف نياك 
بحث روايتى [(در باره تلاوت قرآن)] 


در ارشاد ديلمى از امام صادق (ع) روايت كرده )١١ ١‏ كه در ذيل أيه: 


١-ارشئغاد‏ د بلي 777ب جح ع حك | ي 135 


صفحه 07؟ 


(الَّذِينَ آتَيناهُمُ الكتاب يَتْلُونهُ حقَّ تِلاوَتهِ) الخ» فرموده: آيات آن را شمرده 


شمرده مى خوانند» و در معناى آن تدبر نموده» باحكامش عمل ميكنندء و بوعده هايش اميد مى بندند» و از تهديدهايش مى 
هن استدووو 1( اسحانها يقن عبرت م كبرتد» الوافركن زا كان اسعة» تواهيكن: را اتحتيات من : كتثد و ددا سو كنك معنا حق 
تلوت أقست» نه التكددنها ا ناتقن راجفظ كشده وجروكن زادوس كر دن واسووه عاسىن :ركو اعدو سد ند اندرا 
بشناسند كه مثلا فلان سوره ده يكش جند آيه و ينج يكش جند است. 


و بسيار كسانى كه حروف آن را كاملا از مخرج اداء ميكنند» ولى حدود آن را ضايع ميكذارند» بلكه تلاوت به معناى تدبر در 
آيات آن؛ و عمل به احكام آنست»ء هم جنان كه خحداى تعالى فرموده: (كتابٌ أَنْرَلناةُ ليك مبا ركه لبذيكوا آناثة: كنانن اسنت 
مباركك كه بتو نازل كرديمء تا در آياتش تدبر كنند) .)١9‏ 


3 
<6 


ودر تفسير عياشى از امام صادق (ع) روايت كرده. كه در تفسير جمله: (يَتْلونَه حق تِلاوّته) فرموده: يعنى وقتى بآيات راجع به 


: 3 بهشت و دوزخش ميرسند مى ايستند و فكر ميكنند. (7) 


ودر كافى از آن جناب روايت كرده كه در تفسير اين آيه فرموده: اينان كه قرآن را بحق تلاوتش تلاوت ميكنند» امامان امتند. 
2 


مؤلف: اين روايت از باب جرى يعنى تطبيق آيه به مصداق روشن و كامل آن است. 


7١9 سوره ص آيه‎ -١ 

للحي الي اك اوم 
'- اصول كافى ج ١‏ ص ١١8‏ حديث ؟ 
[سوره البقره (5): آيه *؟١]‏ 


ترجمه آيه و جون يرورد كار ابراهيم» وى را با صحنه هايى بيازمود و او بحد كامل آن امتحانات را انجام بداد» بوى كفت: من 


تو را امام خواهم كرد ابراهيم كفت: از ذريه ام نيز كسانى را 


نانافتت :رسا فرهزة عهلك مق تستمك انكف رسث 1 


بيان اين آيه بفرازى ديككر شروع شده و آن ذكر ياره اى از داستانهاى ابراهيم (ع) است كه نسبت بآيات مربوط به قبله و تغيير 
آن در باره حقيقت دين حنيف اسلامى و مراتب آن بميان آمده. مرتبه اول بيان اصول معارف اسلامى و مرتبه دوم اخلاق و 


مرتبه 
صفحه 8.ع 


سوم احكام فرعيه كه همه اينها بطور اجمال در آن آيات آمده است. و آيات نامبرده اين معنا را نيز در بر كرفته كه خحداى 


تعالى ابراهيم (ع) را بجند خصيصه اختصاص دادهء يكى بامامت و يكى به بناى كعبه و ديكر بعئتش براى دعوت بدين توحيد. 
[ابراهيم (ع) در اواخر عمر به امامت رسيد] 


(وَ إِذ ابتَلى إِبْراهِيم رَبّهُ) بنا بر آنجه كفتيم اين آيه شريفه اشاره دارد به اينكه خداى تعالى مقام امامت را باو داد و اين واقعه در 
اواخر عمر ابراهيم (ع) اتفاق افتاده» در دوران ييريش و بعد از تولد اسماعيل و اسحاق (ع) و بعد از آنكه اسماعيل و مادرش را 
از سرزمين فلسطين بسر زمين مكه منتقل كرد. هم جنان كه بعضى از مفسرين نيز متوجه اين نكته شده اند. 

دليل بر آن السك عند ةن عاعلك امن 0 ازآن جناب حكايت فرموده كه كفت: (وَ من ذريتَى) 
يروردكارا امامت را در ذريه ام نيز قرار بده) و اككر داستان امامت قبل از بشارت ملائكه بتولد اسماعيل و اسحاق بود ابراهيم 
(ع) علمى و حتى مظنه اى به اينكه صاحب ذريه ميشود 


نميداشت. 


جون حتى بعد از بشارت دادن ملائكه باز آن را باور نكرد و در جواب ملائكه سخنى كفت كه نوميدى از اولاد دار شدن از 
آن يبدا اسثء و اينكك كفتكوى ملائكه با وى: 


(وَ كبْهُمْ عَنْ ضَئِفٍ إثراهيم إِذْ دَخَلوا عَلَيِهِ قَقَالُوا سَلاما قال إن م مِنْكم وَجِلونَ قالوا: 


لا تؤجلء إن برك بغَلام علي قالَ: أ ب ا 20 و عل كوم ني الكيف بم تمِشَرُونَ؟ قالوا بَشّناك بِالْحَقَّ قلا تكن مِنَ الْمَانِطِينَ 
سرد غير دمازسساكان اراهية ان يدان كه براودر آمدند وسلام كفتند. ابراهيم (جون ديد غذا نخوردند ينداشت 
دشننيل) كفت :مآ زاشما يشتاكبية كفتيد: 


نه مترس كه ما تو را بفرزندى دانا بشارت ميدهيم» كفت: آيا مرا كه بيرى مسلطم شده بشارت ميدهيد به جه بشارت ميدهيد؟ 
تداعو دا رتكدملاهي رانقار كه از ووية ان كان انإو عمسي بطررى: كه قراو حكا بك نه عدا عدر در امبلى 
نداشت به اينكه صاحب فرزند شودء اينكك حكايت قرآن: رواش الققافة تمشكق لتوناها بإشرحاقء وَ مِنْ وَراءِ إشرحاق 


- 
ع 


يَعقُوبَ» قالّتْ يا وَيلَتى أ أَلِدُ وَ أنَا عَمجَورٌ وَ هذا بَغلى شَّيِحاً؟ إِنَّ هذا لَمّْ ‏ عَجِيبٌء قالوا أ تَعْجبينَ مِنْ أَمر الله 


رَحْمَتٌ الله وَ بَركاثة عَلَيِكمْ أَهلَ الْبَيتِء إِنَّهُ حميدٌ مَجِيدٌء همسرش ايستاده بود جون اين كفتكو شنيد بخنديدء ما او را به 
اسحاق واز يس اسحاق به يعقوب بشارت داديم» كفت: اى واى» آيا من بجه مى آورم. با اين كه بيره زالى هستمء آنهم بير 


كنى؟ ر حمت خدا و 


-١‏ سوره حجر 


-١‏ همه 
صفحه 5080 
بركات او شامل حال شما اهل بيت است و او حميد و مجيد است). )١١‏ 


بطورى كه ملاحظه مى كنيد از سراياى سخنان ابراهيم و همسرش نوميدى مى بارد» و بهمين جهت ملائكه در مقابل» سخنانى 
ميكويتك كه تسلن:خاطر اناق باشد» و دلخوش شان سازدء يس ابراهيم و خانواده اش اطلاعى نداشتند كه بزودى صاحب فرزند 
مى شوند و با اين حال وقتى مى بينيم بعد از شنيدن اين مده كه خدا او را به مقام امامت ترفيع مى دهدء تقاضا مى كند كه 
اين مقام را به بعضى از ذريه من روزى فرماء مى فهميم كه او در حال كفتن اين تقاضا داراى فرزند بوده» جون سخن» سخن 
كسى است كه خود را داراى فرزند ميداند و اككر كسى كمترين آشنايى به ادب كلام داشته باشدء آنهم ييامبرى جون ابراهيم 
خليل؛ آنهم در خطاب به يرورد كار جليل خود. هركز بخود اجازه نمى دهد كه با اين كه نه فرزند داشته و نه اطلاعى از فرزند 


و تازه اككر جنين سخنى را از آن جناب احتمال دهيمء بايد مى كفت: (و من ذريتىء ان رزقتنى ذريه» يروردكارا از ذريه ام ني 
اكر ذريه اى روزيم كردىء امام قرار بده) يا عبارتى ديككر كه اين قيد و شرط را برساند» يس معلوم ميشود اين درخواست از 


آن جناب در اواخر عمرش و بعد از بشارت بوده است. 


علاسوه بر ايتكه جمله: (و جون ابراهيم را يرورد كارش آزمايشها نموده واودر همه آنها بيروز كرديدء و بدين جهت 
وزؤود كارقن كفت من نيزا امام خواهم كرد) الخ, دلالت دارد كه اين امامت كه خدا باو بخشيد, بعد از امتحان هايى بوده 
كه خدا 


از او كرد و معلوم است كه اين امتحانات همان انواع بلاهايى بوده كه در زندكى بدان مبتلا شده؛ و قرآن كريم بانها تصريح 
كرده كه روشن ترين آن امتحانها و بلاهاء داستان سر بريدن از فرزندش اسماعيل بوده؛ مى فرمايد: (قالَ يا بن إِنّى اق 
لّمنام أَنّى أَذْبَحْككء تا آنجا كه مى فرمايد: إِنَّ هذا لَهُوَ الّبْلاء الْمِينُ يسرم در خواب مى بينم كه من بدست خودم ترا ذبح مى 
كن - ذا أنيها كقكى فزما بذك جد رسع كبن ولق اسك الشسكار):8ا و ابن قفسيه .دز ذورات بيرق قات اتفاق اناده هن 
جنان كه قرآن در حكايت از آن ميفرمايد: (الْحَمدُ لل الى وَهَبَ لِى عَلَى الكبر» إش ماعِيلَ وَ إشرحاقء إِنَّ رَبّى لس مِيعٌ الدّعاء 


شكر خداى را كه در سر ييرى اسماعيل و اسحاق را به من ارزانى داشت»ء آرى يرورد كار من شنوا و داناى بحاجت است») «”) 


0“ هود-‎ -١ 
٠١29و‎ 1٠١١ صافات‎ -١ 

#دابراهيم :84 

6٠8 صفحه‎ 

حال به الفاظ آيه برميكرديم. 

[امتحان جز با برنامه اى عملى صورت نمى كيرد و كلمات مبين آن است 


(وَ إِذ ابتَلى إِبْراهِيع رَبهُ) الخ» كلمه (ابتلاء) و بلادء يكك معنى دارد» اكر بخواهى بككويى: من فلا-ن را با فلاءن عمل و يا ييش 
آوردن فلان حادثه امتحان كردم هم ميتوانى بككويى: (ابتليته بكذا)» و هم مى توانى بككويى (بلوته بكذا) و اثراين امتحان اين 
است كه صفات باطنى او را از قبيل اطاعت و شجاعت و سخاوت و عفت و علم و مقدار وفاءء» و نيز صفات متقابل اين نامبرده 


را ظاهر سازد. 


و بهمين جهت امتحان, جز با برنامه اى عملى صورت نمى كيرد» عمل است كه صفات درونى انسان را ظاهر مى سازد؛ نه 


كفتار. همان طور كه ممكنست درست و راست باشدء ممكن هم هست دروغ و خلاف واقع باشدء هم جنان كه در آيه: (إ' 
بَلوْناهُمْ كما بَلَوْنا أصحاب الْجَنّه) 01١‏ و آيه: 


(إنَّ الله ملم ينَهَر) 7 امتحان با عمل صورت كرفته. 


اين را بدان جهت مى كوئيم» كه اكر در آيه مورد بحث امتحان ابراهيم را بوسيله كلمات دانسته» بفرضى كه منظور از كلمات 
الفاظ بوده باشدء باز بدان جهت است كه الفاظ وظائف عملى براى آن جناب معين ميكرده؛ و از عهد و ييمانها و دستور العمل 
ها حكايت مى كرده هم جنان كه در آيه: (وَ قُولُوالِلنّاس ححثرناً به مردم نكو بكوئيد) منظور از كفتن» معاشرت كردن استء 
ميخواهد بفرمايد: با مردم به نيكى معاشرت كنيد. 9" 


[مراد كن كلمه الله" در قرآن 


-ه 
ع 


(بكلمات قَأَتَمَهُنّ) كلمات جمع است و كلمه هر جند در قرآن كريم بر موجودات و اعيان خارجى اطلاق شده نه بر الفاظ و 
اقوال» ماندد: (بكلِمَه مِنْهُ اشِمُةُ الْمِديحٌ عِيسى ابْنُ مَوْيَم» و كلمه اى از او كه نامش عيسى بن مريم بود) ©" و لكن همين نيز 
بعنايت قول و لفظ استء باين معنا كه ميخواهد بفرمايد: مسيح (ع) با كلمه و قول خدا كه فرمود: (كن) خلق شده. هم جنان 
كه فرمود: (إنَّ مكل عيسى عِنْدَاللِّ كمَئلٍ 51م حَلَقَهُ مِنْ ثُرابء ثُّمْ قال لَهُ كَنْ فيكونٌ) مثل عيسى نزد خداء مثل آدم است كه او 


رااز خاكك بيافريد» و سيس فرمود: (بباش يس موجود شد). «ه) 


و اين نه تنها در داستان مسيح استء بلكه هر جا كه در قرآن لفظ كلمه را بخدا نسبت داده» منظورش همين قول (كنْ فيكونٌ) 


است» مانئدك 


آيةة (وَ اناك ذل لكلماث الله كس كلمات هتدارا تغيزر تمى تواكد دهد) :بده (لأد كاد يل الكلمات الله تبديلى براق 


كلمات خدا نيست) 07 و آد 


١1/ قلم-‎ -١ 


'- بقره 79 

9 بقره- "لم 

ع- آل عمران- هع 
ه- آل عمران- 094 
ع- انعام- ع7 

لاد يونس تم 


صفحه /ا٠ع‏ 


د 


(بْحِقَّ الْحَقَّ بكلماتهه خدا با كلمات خود حق را محقق مى سازد) 0١١‏ و آيه: (إنَّ الْذِينَ حَقَّتُ عَلَيِهِمْ كلِمَتٌ رَبك لا يُؤْمنُونَ 


3 


د ا للد ا و ع 1 2 7 حَقَتٌ كلِمَهُ الْذاب» و لكن كلمه 
عات حي :نندى )رعو اليدة زو كل كم حدة كلير اريك عل الذ نطق كدقراء 17 امات اي و ا 
كه بو كنال كه كال شتدند فق كقك» كداضكان اتطده) كو اند زو لوال كلقة ضيفت ين كه إل أخل 


7و 


3 حاتري يتهج ارايو كوا كمال قالط براي وات كمي ك1 اياعر امدقم ين آنان رانده مى شد) «©) و آيه 
زو كلف للف عالقلاو امه عدا شجواو هينه ال اكه 123و ايه قال تالس و القن ار كل ا ا و 
مى كويم) 00 و آيه: (إِنّما قَوْلَنا لِشَْ ءِ إذا أَرَدْناه أَنْ نَقُولَ لَهُ كن فَيكونٌ» تنها كفتار ما بجيزى كه بخواهيم ايجاد كنيم, اينست 


كه بان بكلوئيم: بباش و آن جيز موجود شود). 4١‏ 


كه در همه اينموارد منظور از لفظ (كلمه)» قول و سخن استء باين عنايت كه كار قول را ميكند» جون قول عبارتست از اينكه 


كوينده آنجه را مى خواهد به شنونده اعلام بدارد» يا باو خبر بدهد, و يا از او بخواهد. 


به همين جه” بسيار مى شود كه در كلا-م خداى تعالى كلمه و يا كلمات به وصف (تمام) توصيف مى شود. مانند آيه: (وَ 
نَمَتْ كَلِمَهُ رَبك صِدْقاً و عَدْلَاه لا مُبَدّلَ لكلماته» كلمه يرورد كارت از درستى و عدل تمام شد» هيج كس نيست كه كلمات او 
را دك ركون سازد) «4) و آيه: (وَ تَمَثْ كلِمَتٌ رَبك الس نى عَلى بَنِى إش.رائِيلَ» كلمه حسناى برورد كارت بر بنى اسرائيل تمام 
شد.) 3٠١١‏ كانه كلمه وقتى از كوينده اش سر مى زند هنوز تمام نب نيست» وقتى تمام ميشود كه لباس عمل بيوشد» آن وقت است 


كه تمام و صدق مى شود. 


واين معنا منافات ندارد با اينكه قول او فعلش باشدء براى اينكه حقايق واقعى حكمى دارد» و عنايات كلامى و لفظى حكمى 
ديك ردارذ» بنا برايخ انحة:زا كة خدا خواسته برائ يبامرانشن و يا افرادئ ذيكر فاش شازةء بعد از آن كه سرى ويتهان يوده:و 


مى كندء و نتيجه خبر امر و نهى را دارد» و اطلاق قول و كلمه بر مثل اين عمل شايع است. البته وقتى كه كار 


١-انفال-‏ لا 
-١‏ يونس - 98 
"'- زمر- الا 
'- مؤمن - 8 
-١‏ شورى- ١‏ 
8 تويه- 6ع 
/ا- ص 5/ 
8- نحل- 68١‏ 
4- انعام- ١١6‏ 


٠-اعراف‏ آيه /ا١‏ 
صفحه /560 


قول و كلمه را بكند. مثلا مى كويى: (من اينكار را حتما ميكنم, براى اينكه از دهنم در آمده كه بكنم) با اينكه قبلا در آن باره 
سخنى نككفته اى» ولى تنها تصميم انجام آن را كرفته اى و جون نمى خواهى تصميم خود را 


بشكنىء و در آن باره شفاعت احدى را بيذيرى و هيج سستى در تصميمت بيدا نشده؛ لذا اينطور تعبير ميكنى كه من جون 
كفته ام اينكار را مى كنمء بايد بكنم» نظير شعر عنتره كه مى كويد: 


و قولى كلما جشات و جاشت *** مكانكك تحمدى او تستريحى يعنى سخن من بنفسم وقتى كه در ميدان جنكك باضطراب در 
مى آيد اينست كه بككويم سر جايت بايست كه يا كشته مى شوى و خوشنام ويا دشمن را ميكشى و راحت مى كردى كه 
منظورش از قول تلقين نفس به ثبات و تصميم بر آنست كه ثبات رااز دست ندهد و تصميم خود را در جايى كه دارد يعنى در 
دلش هم جنان حفظ كندء تا اككر در حادثه كشته شدء از ستايش خلق برخوردار شود و اكر بر دشمن بيروز كشت از استراحت 


برخوردار كردد. 
[فراد از" كلماتك "و" اتمهن "ذر أيه كريمة 


آنهنا رفاسن نقد وعيندهاق اشت الى كد:وقاى :ندانها زائاز اق خواسته زووتدهالندقضبيه كواكت وتتهاء.و اتش »و 


هجرت. و قربانى كردن فرزند» و غيره. 


واكر در آيه مورد بحث نامى از اين امتحانات نبرده. براى اين بود كه غرضى به ذكر آنها نداشته» بله همين كه فرموده: (جون 
از آن امتحانات ييروز در آمدى ما تو را امام خواهيم كرد)»؛ مى فهماند كه آن امور امورى بوده كه لياقت آن جناب را براى 


مقام امامت اثبات ميكرده» جون امامت را مترتب بر آن امور كرد. 


شمرديمء همان كلمات بوده و اما تمام كردن كلمات به جه معنا است؟ 


در ياسخ مى كوئيم اككر ضمير در (اتمهن) بابراهيم بر كردد. معنايش اين ميشود كه ابراهيم آن كلمات را تمام كرد» يعنى آنجه 
را خدا از او مى خواست انجام داد» و امتثال نمود, و اما اككر ضمير در آن بخداى تعالى بركردد» هم جنان كه ظاهر هم همين 
استء آن وقت معنا اين ميشود كه خدا آن كلمات را تمام كردء يعنى توفيق را شامل حال ابراهيم كرد و مساعدتش فرمود تا 
همانطور كه وى ميخواست دستورش را عمل كند. 


واما اينكه بعضى كفته اند: مراد از كلمات جمله! (قالَ إِنَى جاعِلك لاس إماماً) تا آخر آيات است, تفسيرى است كه نمى 
شود بان اعتماد كردء براى اينكه از اسلوب قرآنى هيج سابقه ندارد» و معهود نيست كه لفظ كلمات را بر جملاتى از كلام 
اطلاق كرده باشد. 


مصاع كه اناس [ماتنتبا) انام :بعت مقسحدا و يتحسواني كن ه مرد يناو افتتحداء تيجودي در كيسان و 


صفحه 94:؟ 


كوةاوكن مترو نكن "تلم تمس ديف عد ازاز متو كفقة اند مرا بانامية مان بوت 'اسى و عون تبن تن كمى أست 


كه امتش در دين خود بوى اقتداء ميكنند» هم جنان كه خداى تعالى فرموده: 


(وَ ما أَرْسلَنا مِنْ رَسُولٍ إِنَا لبطاع بإِذْنٍ الله ما هيج ييامبرى نفرستاديم مكر براى اين كه باذن او بيروى شود) 1١‏ و لكن اين 


تفسير در نهايت درجه سقوط است. 


به جند دليلء اول اينكه كلمه: (اماما) مفعول دوم عامل خودش است و عاملش كلمه (جاعلكك) است و اسم فاعل اكر بمعناى 
كذشته باشد عمل نميكند و مفعول نمى كيرد» وقتى عمل ميكند كه يا بمعناى حال باشد و يا 


آينده و بنا بر اين قاعدهء جمله (إِنَى جاعِلك لِلنَّاسِ إماماً) وعده اى است بابراهيم (ع) كه در آينده او را امام ميكند و خود اين 
جمله و وعده از راه وحى بابراهيم (ع) ابلاغ شده؛ يس معلوم مى شود قبل از آنكه اين وعده باو برسدء ييغمبر بوده كه اين 
وحى باو شده» يس بطور قطع امامتى كه بعدها باو ميدهند» غير نبوتى است كه در آن حال داشته؛ (اين جواب را بعضى ديكر 


از مفسرين نيز كفته اند). 
[معنى" امامت" و بيان اينكه امامت ابراهيم (ع) غير نبوت او بوده 


دوم اينكه ما در آغاز كفتار كفتيم: كه قصه امامت ابراهيم در اواخر عمر او و بعد از بشارت باسحاق و اسماعيل بوده. ملائكه 
وقتى اين بشارت را آوردند كه آمده بودند قوم لوط را هلاك كنند» در سر راه خود سرى بابراهيم (ع) زده اند و ابراهيم در 


آن موقع ييغمبرى بود مرسل» يس معلوم ميشود قبل از امامت داراى نبوت بوده؛ در نتيجه يس امامتش غير نبوتش بوده است. 


و منشا اين تفسير و تفاسير ديكر نظير آنء اينست كه الفاظى كه در قرآن شريف هست در انظار مردم مبتذل و بى ارج شده. 
جون در اثر مرور زمان زياد بر زبانها جارى شده؛ خيال كرده اند كه معناى همه را ميدانند» و همين خيال باعث شده بر سر آنها 
اتاد كن ووقت: ركسد: 


يكى از آن الفاظ لفظ امامت است كه كفتيم مفسرين آن را همه جا و بطور مطلق بمعناى نبوت و تقدم و مطاع بودن معنا كرده 


اند» در حالى كه جنين نيست و اشكالش را فهميدى. 


بعضى ديكر از مفسرين آن را بمعناى خلافت و يا وصايت 


ويا رياست در امور دين و دنيا كرفته اند- و هيج يكك از اينها نبوده- براى اينكه معناى نبوت اينست كه شخصى از جانب خدا 
اخبارى را تحمل كند و بككيرد» و معناى رسالت هم اينست كه بار تبليغ آن كرفته ها را تحمل كند. 


واما خلافت و همجنين وصايت معنايى نظير نيابت دارد و نيابت جه تناسبى با امامت 
-١‏ سوره نساء آيه ع 
صفحه 5٠١‏ 


ميتواند داشته باشد؟ و اما رياست در امور دين و دنيا آن نيز همان معناى مطاع بودن را دارد» جون رياست بمعناى اينست كه 
شخصى در اجتماع مصدر حكم و دستور باشد. 

يس هيج يكك از اين معانى با معناى امامت تطبيق نميكند» جون امامت باين معنا است كه شخص طورى باشد كه ديكران از او 
اقتداء و متابعت كنندء يعنى كفتار و كردار خود را مطابق كفتار و كردار او بياورند و با اين حال ديكر جه معنا دارد كه به 
بيغمبرى كه واجب الاطاعه و رئيس استء بككويند: (انى جاعلكك للناس نبياء من مى خواهم تو را بيغمبر كنم ويا مطاع مردم 
سازمء تا آنجه را كه با نبوت خود ابلاغ مى كنى اطاعت كنندء ويا مى خواهم تو را رئيس مردم كنمء تا در امر دين امر و نهى 


كنى» ويا مى خواهم تو را وصى يا خليفه در زمين كنمء تا در ميان مردم در مرافعاتشان بحكم خدا حكم كنى؟. 


يس امامت بمعناى هيج يكك از اين كلمات 


عنايتى لفظى و تفننى در عبارت باشد» جون صحيح نيست به بيغمبرى كه از لوازم نبوتش مطاع بودن استء كفته شود: 


من تو را بعد از آنكه سالها مطاع مردم كردمء مطاع مردم خواهم كرد, و يا هر عبارت ديكرى كه اين معنا را برساند» هر جند 
كه عنايت لفظى در كار باشد براى اينكه محذورى كه كفتيم با اين حرف ها برطرف نمى شودء و عنايت لفظى اشكال را رفع 
نميكند و مواهب الهى صرف يكك مشت مفاهيم لفظى نيستء بلكه هر يكك از اين عناوين عنوان يكى از حقايق و معارف 
حقيقى است و لفظ امامت از اين قاعده كلى مستثنى نيستء آن نيز يكك معناى حقيقى دارد» غير حقايق ديكرى كه الفاظ ديكر 
ازآن حكايت مى كند. 


[احفيقق كد ذو تحت حنواق "امامت" اهيت (د و قرآن " آأفاضت "9" هدايت" با هم آورده شده اند)] 
حال ببينيم آن حقيقت كه در تحت عنوان امامت است جيست؟ 


نخست بايد دانست كه قرآن كريم هر جا نامى از امامت مى بردء دنبالش متعرض هدايت ميشود» تعرضى كه كويى ميخواهد 
كلمه نامبرده را تفسير كند» از آن جمله در ضمن داستانهاى ابراهيم مى فرمايد: (وَ وَعَينا لَه إشحاق وَ يَعْقُوبَ نافله وَ كلا جَعَلنا 
صَالِحِينَ» وَ جَعَلَناهُمْ أئِمّهُ يَوْدُونَ بأفرناء ما بابراهيم» اسحاق را داديم» و علاوه براو يعقوب هم داديم» و همه را صالح قرار 


داديم» و مقرر كرديم كه امامانى باشند بامر ما هدايت كنند). "١‏ و نيز مى فرمايد: (وَ جَعَلنا مِنْهُمْ أثمَه يَهُدُونَ اما لما فقوا 
وَ كانوا بآياتنا 


يُوقَنُونَه و ما از ايشان امامانى قرار داديم كه بامر ما هدايت مى كردندء و اين مقام را بدان جهت يافتند كه صبر مى كردند و 


بآيات ما يقين ميداشتند). )”١‏ 


07 سوره انبياء ايه‎ -١ 
؟- سوره سجده أيه فا‎ 
5١١ صفحه‎ 


كه ازاين دو آيه بر مى آيد وصفى كه از امامت كرده؛ وصف تعريف است و ميخواهد آن را بمقام هدايت معرفى كند از 
سوى ديكر همه جا ابن هدايت را مقيد بامر كرده: و با اين قيد فهمائذه كه امامت بمغناى مطلق هذايت نيسث» يلكه بمعناى 
1 


هدايتى است كه با امر خدا صورت مى كيرد و اين امر هم همانست كه در يكك جا در باره اش فرموده: (إنَّما مره إذا أراد شَينا 


دفول له كل ليكوة ففرفحان الدى كيهو ملكوث كل شق 2ه اقرزاو وفتئ'ارادة حوري كتد ها حمين أسدة كيان جيز بكو 
ف 


لا واحَدَةٌ 


0 


بباش» واوهست شود. يس منزه است خدايى كه ملكوت هر جيز بدست او است»» )١(‏ و نيز فرموده: 5 


كلّمْح بِالْمِصَر: امر ما جز يكى نيست آنهم جون جشم بر هم زدن). 7١‏ 


و أنشاء اله بزودى :دن تفسين ابن آية ينان خسواهيم كرد كه امر الهى كه آبه اول انرا ملكوت بز عوائد» وجه « يكرى از 
خلقت است كه امامان با آن امر با خداى سبحان مواجه ميشوند. خلقتى است طاهر و مطهر از قيود زمان و مكانء و خالى از 
تقر واد وان مدان حتمة كدانزاد يكليه (كو) نادو ناغير اد :وجو عن اشيام جر د كوف تواقةة و مدن 
مقابل خلق يكى از دو وجه هر جيز 


محكوم باين احكام نيست»ء اين بود اجمالى از معناى امرء تا انشاء الله تفصيلش در آينده بيايد. 


إ[تفاوت ميان هدايت امام وساير هدايت ها] 


و كوتاه سخن آنكه امام هدايت كننده اى است كه با امرى ملكوتى كه در اختيار دارد هدايت مى كندء يس امامت از نظر 
باطن يكك نحوه ولايتى است كه امام در اعمال مردم دارد» و هدايتش جون هدايت انبياء و رسولان و مؤمنين صرف راهنمايى 
از طريق نصيحت و موعظه حسنه و بالأخره صرف آدرس دادن نيستء بلكه هدايت امام دست خلق كرفتن و براه حق رساندن 


است. 


قرآن كريم كه هدايت امام را هدايت بامر خداء يعنى ايجاد هدايت دانسته؛ در باره هدايت انبياء و رسل و مؤمنين واينكه 
هنايك آتان صرق تقان دادن راءاسحادت وتشقاوف انتم قرمايدة (وتما أذسلنا من فتقول: إن يلسانٍ قَوْمِهِ لِييبِنَ لَُغْ قيضل 
اللَهُ مَنْ يَسْاءُ وَ يَهْدِى مَنْ يَسْاءٌ هيج رسولى نفرستاديم مككر بزبان قومش تا برايشان بيان كند و سيس خداوند هر كه را بخواهد 
هدايت» وهر كه را بخواهد كمراه كند.) «") 


و در باره راهنمايى مؤمن آل فرعون فرموده! (وَ قالَ الَذِى آمَنَ: يا قَوْم البِعُونِ فيكم سَبِيلَ الرَّشادِء و آن كس كه ايمان آورده 


- 


بود بكّفت: اى قوم! مرا ييروى كنيد تا شما را براه رشد رهنمون شوم) "١‏ و نيز در باره وظيفه عموم مؤمنين فرموده: 


-١‏ سوره يس أيه لم 
-١‏ سوره قمر آيه لله 
'- سوره ابراهيم آيه ؟ 


- سوره مؤمن آيه 1 


5١7 صفحه‎ 


(ََو لا تَفْرَ مِنْ كل فوقَهِ هع طائقة ِيتفمَّهُوا فى الدَّين وَ لِيَنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا إِلَِهمْ لَعَلّهُمْ يَخِدَرُونَ؟ جرا از هر فرقه طائفه 
اى كوج نمى كنند» تا در غربت تفقه در دين كنند» و در نتيجه وقتى بسوى قوم خود بر مى كردند ايشان را بيم دهند» باشد كه 
قومش بر حذر شوند) )١١‏ كه بزودى اين تفاوت كه كفتيم ميان دو هدايت هست,ء با بيان بيشتر و روشن ترى روشن مى كردد 
يس ديكر كسى نككويد جرا امر در آيه 7 انبياء و 7 سجده را بمعناى ارائه طريق نكيريم براى اينكه ابراهيم (ع) در همه عمر 


اين هدايت راداشت. 
[صبر و يقين» براى موهبت امامت معرفى شده است 


مطلب ديكرى كه بايد تذكر داد اين است كه خداى تعالى براى موهبت امامت سببى معرفى كرده؛ و آن عبارتست از صبر و 
يقين و فرموده: (لَمَا ص بَرُوا وكاتوا بآياتنا يُوقَنُونَ) الخ» كه بحكم اين جمله؛ ملا-كك در رسيدن بمقام امامت صبر در راه 
خداستء و فراموش نشود كه در اين آيه» صبر مطلق آمده؛ و در نتيجه مى رساند كه شايستكان مقام امامت در برابر تمامى 
صحنه هايى كه براى آزمايششان بيش مى آيدء تا مقام عبوديت و يايه بندكيشان روشن شود صبر مى كنند» در حالى كه قبل 


از آن ييشامدها داراى يقين هم هستند. 


0 لواحن ج جني ابك اا وجوه شرح ان رار كردا ك ري ناي برام تراباره نين إراهيضي كدون اخر 
بمقام امامتش رسانيده؛ مى فرمايد: (وَ ك ذلك تُرى إبراهيم مَلَكُوتٌ السّماوات وَ الأَدْض و ليكوت مِنَ الْموقِِينَ و ما اين جنين 
ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهيم نشان داديم, تا 


جنين و جنان شود. و نيز از موقنان كردد) 27١‏ واين آيه بطورى كه ملا-حظه مى فرمائيد» بظاهرش مى فهماند كه نشان دادن 
ملكوت بابراهيم مقدمه بوده براى اينكه نعمت يقين را بر او افاضه فرمايد» يس معلوم ميشود يقين هيج وقت از مشاهده ملكوت 
جدا نيستء هم جنان كه از ظاهر آيه (كَنَا لَْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ اليقِين لَتَرَوّنَ الْجَحيع» نهه اككر شما به علم يقين ميدانستيد حتما دوزخ 
را ميديديد) * و آيات: (كنَا تَلْ ران على قُلوبهمْ ما كاثُوا يكبتبون» كن إِنَّهُمْ عَنْ رَبهمْ يَؤْمَيذِ لَمَحْجُوبُونَ- تا آنجا كه مى 
فرمايد كنا إِنَّ كتاب الْأَْرارِ لَفِى عِلَيِينَ» وَ ما أَذراكٌ ما عَِبُونَ كتابٌ مَرْقُوم يَفْهَدُهُ الْمََربُونَه نه» اينها همه بهانه است علت 
واقعى كفرشان اين است كه اعمال زشتشان بر دلهاشان جيره كشت. نهء ايشان امروز از يرورد كار خود در يس يرده اند»- تا 
اجا كة من فرمابد: له بدرشكى كه كتاته يزان دن علييق اشح و كواثمى :داع غليين حفيست؟ كتانق امت توشجةشده: كه تنها 
مقرييق ارا فى :بنشد): 150 ايخ معنا استفاده مئ اشودء ون ابن آبات دلائلت دازقير اكه مقربين كساتق هسعد كداز 
يرورد كار خود در حجاب نيستند» يعنى در دلء يرده اى مانع از ديدن يرورد كارشان ندارند» و اين يرده عبارتست از معصيت و 


جهلء و شككء و دلوايسىء بلكه آنان اهل 
-١‏ سوره توبه آيه ١77‏ 
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صفحه *١؟‏ 
يقين بخدا هستند» و كسانى هستند كه عليين را ميبينند» هم جنان كه دوزخ را مى بينند. 


و سخن كوتاه اينكه امام بايد انسانى داراى يقين باشدء انسانى كه عالم ملكوت برايش مكشوف 


باشدء و با كلماتى از خداى سبحان برايش محقق كشته باشد, در سابق هم كذشت كه كفتيم: ملكوت عبارتست از همان امرء 


و امر عبارتست از ناحيه باطن اين عالم. 
[باطن دلها و اعمال و حقيقت آن بر امام مكشوف است 


وبادر نظر كرفتن اين حقيقت» بخوبى مى فهميم كه جمله: (يَوْدُونَ ْنا دلالتى روشن داردء براينكه آنجه كه امر هدايت 
متعلق بدان مى شود عبارتست از دلهاء و اعمالى كه بفرمان دلها از اعضاء سر مى زند» يس امام كسى است كه باطن دلها و 
اعمال و حقيقت آن يبش رويش حاضر استء و از او غايب نيست,ء و معلوم است كه دلها و اعمال نيز مانند ساير موجودات 
داراى دو ناحيه استء ظاهر و باطن» و جون كفتيم باطن دلها و اعمال براى امام حاضر استء لا جرم امام بتمامى اعمال بندكان 
جه خيرش و جه شرش آ كاه استء كويى هر كس هر جه ميكند در بيش روى امام ميكند. 

و نيزامام مهيمن و مشرف بر هر دو سبيل» يعنى سبيل سعادت و سبيل شقاوت استء كه خداى تعالى در اين باره مى فرمايد: 
(يوْءَ َدْكُوا كل أناس بإمامه» روزى كه هر دسته مردم را با امامشان مى خوانيم)» 0١١‏ كه بزودى در تفسيرش خواهد آمد. كه 
منظور از اين امام» امم خط اتيككه دجاه اعمال كه عطق ها( _ظاهر ١‏ زا يعد اشعة اند 


در ظاهر و باطن دنيا نيز مردم را بسوى خدا سوق مى دادء و آيه شريفه علاوه براين نكته اين را 


نيز مى فهماند: كه يست امامت يستى نيست كه دوره اى از دوره هاى بشرى و عصرى از آن اعصار از آن خالى باشد بلكه در 
تمام ادوار و اعصار بايد وجود داشته باشدء مكر اينكه نسل بشر بكلى از روى زمين برجيده شود خواهى يرسيد: اين نكته از 
كجاى آيه استفاده مى شود؟ مى كوثيم: از كلمه (كل اناس) كه انشاء اللّه ذر تفسير خود اين آيه بيانش خواهد آمده كه اين 
جمله مى فهماند در هر دوره و هر جا كه انسانهايى باشند» امامى نيز هست كه شاهد بر اعمال ايشانست. 


[امام بايد ذاتا سعيد و ياكك و معصوم باشد] 


و معلوم است كه جنين مقامى يعنى مقام امامت با اين شرافت و عظمتى كه دارد» هركّز در كسى يافت نمى شود مكر آنكه 
ذاتا سعيد و ياكك باشدء كه قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: (أقَمَنْ يَوْدِى إِلَى الْحَقَ عق أنْ يتم ؟ ةلا معدي إلاأن 
يَهُدى آيا كسى كه بسوى حق هدايت ميكند» 


-١‏ سوره اسراء آيه ا/ا 
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سزاوارتر است به اينكه مردم بيرويش كنند؟ ويا آن كس كه خود محتاج بهدايت ديكرانست» تا هدايتش نكنند راه را ييدا 
نميكند؟) 0١١‏ توضيح اينكه در اين آيه ميانه هادى بسوى حقء و بين كسى كه تا ديكران هدايتش نكنند راه را بيدا نميكند 
مقابله انداخته و اين مقابله اقتضاء دارد كه هادى بسوى حق كسى باشد كه جون دومى محتاج به هدايت ديكران نباشد. بلكه 
خودش راه را ييدا كندء. و نيز اين مقابله اقتضاء ميكند» كه دومى نيز مشخصات اولى را نداشته باشد» يعنى هادى بسوى حق 


ازاين دو استفاده دو نتيجه عايد مى شود: 


اول اينكه 


امام بايد معصوم از هر ضلالت و كناهى باشدء و كر نه مهتدى بنفس نخواهد بودء بلكه محتاج بهدايت غير خواهد بودء و آيه 
شريفه از مشخصات امام اين را بيان كرد: كه او محتاج بهدايت احدى نيست» يس امام معصوم است»ء هم جنان كه در سابق نيز 


اين نكته را كفتيم. 


آبه شريفه (وَ جَعَلَناهمْ أَئِمَه يهْدُونَ بأمرناء و أؤْعئِنا إِلَبِهْ فغل الْحَيْراتِء وَ إقامَ الصّلاهِء وَ إيتاء الرّكاوء وَ كانُوا لّنا عابدِينَ» ايشان 
را امامان كرديمء كه به امر ما هدايت كنندء و بايشان وحى كرديم فعل خيرات و اقامه نماز و دادن زكات راء و ايشان همواره 
يوسيند كان مايند). 3١‏ نيز بر اين معنا دلالت دارد» جون مى فهماند عمل امام هر جه باشد خيراتى است كه خودش بسوى آنها 


هذا بك شدهء نه بهدايت: 3 ركران: بلكه بهذابتك غود وبتابيد الهى: و سديل:زباتى» حو دن آية ثمى فرمايل: 
(و اوحينا اليهم ان افعلوا الخيرات. ما بايشان وحى كرديم كه خيرات را انجام دهيد)» بلكه فرموده: 


(فِغْلَ الْحَيْراتِ) را بايشان وحى كرديم و ميانه اين دو تعبير فرقى است روشنء زيرا در اولى مى فهماند كه امامان آنجه ميكنند 
خيرات اسع و موق ناطى رق تاثد اسماق استيعوو انا وودوحين انه دلالت نبت بعتن نمى فيسائد كلاابن خيرات ان اماما 
تحقق هم يافته» تنها ميفرمايد: ما بايشان كفته ايم كار خوب كنندء و اما كار خوب ميكنند يا نميكنند نسبت بان ساكت است و 
در تعبير دومى فرقى ميانه امام و مردم عادى نيست جون خدا بهمه بندكانش دستور داده كه كار خوب كنند- البته بعضى 


ميكنند و بعضى نمى كنند» ولى تعبير اولى ميرساند كه اين دستور 


را انجام هم داده اند» و جز خيرات جيزى از ايشان سر نميزند. 


دوم اينكه عكس نتيجه اول نيز بدست مى آيدء و آن اينست كه هر كس معصوم نباشدء او امام و هادى بسوى حق نخواهد 


بود. 
[مراد از" ظالمين" در آيه مطلق هر كسى است كه ظلمى و معصيتى هر جند كوجكك از او صادر شده 
با اين بيان روشن كرديد كه مراد بكلمه (ظالمين) در آيه مورد بحث (كه ابراهيم درخواست 
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كرد امامت را بذريه من نيز بده» و خداى تعالى در ياسخش فرمود: اين عهد من بظالمين نمى رسد) مطلق هر كسى است كه 
ظلمى از او صادر شودء هر جند آن كسى كه يكك ظلم و آنهم ظلمى بسيار كوجكك مرتكب شده باشد» حال جه اينكه آن ظلم 
شركك باشدء و جه معصيت,ء جه اينكه در همه عمرش باشدء و جه اينكه در ابتداء باشد, و بعد توبه كرده و صالح شده باشدء 
هيجيك از اين افراد نمى توانند امام باشند» يس امام تنها آن كسى است كه در تمامى عمرش حتى كوجكترين ظلمى را 
مرتكب نشده باشد. 


در اينجا بد نيست به يكك س ركذشت اشاره كنمء و آن اين است كه شخصى از يكى از اساتيد ما يرسيد: به جه بيانى اين آيه 
دلالت بر عصمت امام دارد؟ او در جواب فرمود: مردم بحكم عقل از يكى از جهار قسم بيرون نيستند» و قسم ينجمى هم براى 
اين تقسيم نيستء يا در تمامى عمر ظالمندء و يا در تمامى عمر ظالم نيستند» يا در اول عمر ظالم و در آخر توبه كارندء ويا 


بعكس» در اول 


اول» و جهارم, از ذريه اش بدهد» يس بطور قطع دعاى ابراهيم شامل حال اين دو دسته نيست. 


باقى مى ماند دوم و سومء يعنى آن كسى كه در تمامى عمرش ظلم نميكند, و آن كسى كه اككر در اول عمر ظلم كرده» در 
آخر توبه كرده استء ازاين دو قسم, قسم دوم را خدا نفى كرده؛ باقى مى ماند يكك قسم و آن كسى است كه در تمامى 
عمرش هيج ظلمى مرتكب نشده» يس از جهار قسم بالا دو قسمش را ابراهيم از خدا نخواستء و از دو قسمى كه خواست يكك 
قسمش مستجاب شدء و آن كسى است كه در تمامى عمر معصوم باشد. 


[هفت نكته كه در باره امام و امامت از آيه كريمه بانضمام آيات ديكر استفاده مى شود] 

از بيانى كه كذشت جند مطلب روشن كرديد: 

اول: اينكه امامت مقامى است كه بايد از طرف خداى تعالى معين و جعل شود. 

دوم: اينكه امام بايد بعصمت الهى معصوم بوده باشد. 

سوم: اينكه زمين مادامى كه موجودى بنام انسان بر روى آن هستء, ممكن نيست از وجود امام خالى باشد. 
جهارم: اينكه امام بايد مؤيد از طرف يروردكار باشد. 

ينجم: اينكه اعمال بندكان خدا هركز از نظر امام يوشيده نيست. و امام بدانجه كه مردم ميكنند آكاه است. 


ششم: اينكه امام بايد بتمامى ما يحتاج انسانها علم داشته باشد» جه در امر معاش و دنيايشان؛ و جه در امر معاد و دينشان. 


6١8 صفحه‎ 


هفتم اينكه محال است با وجود امام كسى بيدا شود كه از نظر فضائل نفسانى ما 


فوق امام باشد. 


واين هفت مسئله از امهات و رؤس مسائل امامت استء كه از آيه مورد بحث در صورتى كه منضم با آيات ديكر شود استفاده 


[امامت مستلزم اهتداء به حق است نه بالعكس 


حال خواهى كفت: اككر هدايت امام بامر خدا باشدء يعنى هدايتش بسوى حق باشد, كه آن هم ملازم با اهتداء ذاتى او استء 
هم جنان كه از آيه: 0 إل الْحَنّ أَحَقٌ أَنْ بع ) الخ» استفاده كرديد, بايد همه انبياء امام هم باشند» براى اينكه نبوت 
هيج بيغمبرى جز با اهتداء از جانب خداى تعالى» و بدون اينكه از كسى بككيرد ويا بياموزد. تمام نمى شودء و وقتى بنا شد 
موهبت نبوت مستلزم داشتن موهبت امامت باشدء دوباره اشكال» عود مى كند و بخودتان برمى كردد كه با آنكه ابراهيم سالها 
بود كه داراى مقام نبوت بود» و بحكم كفتار شما امامت را هم داشتء ديكر جه معنا دارد به او بكوئيد حالا كه خوب از 


امتحان در آمدىء تو را امام ميكنيم. 


در جواب مى كوئيم: آنجه از بيان سابق بدست آمدء بيانى كه از آيه استفاده كرديمء تنها اين بود كه هدايت بحق كه همان 


امامت استء مستلزم اهتداء بحق استء و اما عكس آن را كه هر كس داراى اهتداء بحق است بايد بتواند ديكران را هم بحق 
هدايت كند, و خلاصه بايد امام باشد» هنوز بيان نكرديم. 


در آيه شريفه: (وَ وَهَينا لَّهُ إشحاق و يَعْقوبء كلا هَدَيْناء و نوحاً هَدَيْنا مِنْ قبلء وَ مِنْ ذرَّيّته داؤُدَ» وَ سُلَيِمانَ وَ أَيُوبَء وَ يُوسْفَء وَ 


مُوسى و هارُونَء و كذلك تجزى المَحْسِنِينَ وَ رَكريًاء و 


يَحيى بى و عيسى و إلياسّ» كل مِنّ الصَالِحِينَ» و إشرماعِيلَ» وَ الْسَع» وَ يُونْسَ» و لوطا و كلا فصلا على الْعالَينَ» و مِنْ آبانهغ» و 
ريات وَ إِخوانِهغ وَ اجْتَبينامُم» وَ مَردَيْنا نَاهُم» إلى دراط مد تَقِيم ذلك مُْدَى الله 4 يَوْدِى به مَنْ سكاف عادو كذ اشم كا 
سا عَنهُْ ما كائوا يلون ولك اين ماهم الكتاب و العكم وَ الوه فَإِنْ يَكمُر بها هؤلاءء كََدْ وَكلْنا بها ما موا بها 

بكافِرينَ اولك الذي هَدَّى الله َبِهُداهُمُ افتَدة) هم اين ملازمه نيامده» بلكه تنها اهتداء بحق آمده؛ بدون اينكه هدايت غير 


بحق را هم آورده باشد. 


اينكك براى اطمينان خاطر خواننده عزيز» ترجمه آيات را مى آوريم تا خود بدقت در آن تدبر كند: (ما اسحاق و يعقوب را به 
ابراهيم داديم» و همه ايشان را هدايت كرديمء نوح راهم قبلا-هدايت كرده بوديم» و همجنين از ذريه اوء داود و سليمان و 


ايوب» و يوسف و موسىء وهارون راء وما اين 
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جنين نيك وكاران را ياداش ميدهيم و نيز زكرياء و يحيى» و عيسىء و الياس» را كه همه از صالحان بودند» و نيز اسماعيل و يسعء 
و يونسء و لوطه را كه هر يكك را بر عالمين برترى داديم و نيز از يدران ايشان» و ذرياتشان» و برادرانشان» كه علاوه بر هدايت 
و برترى» اجتباء هم داديم و هدايت بسوى صراط مستقيم ارزانى داشتيم» اين هدايت» هدايت خداستء كه هر كس از يند كان 
خود را بخواهد با آن هدايت مى كندء و اكر بندكانش شرك بورزندء اجر كارهايى كه مى كنند حبط خواهد شد واينها 
همانها يند 


كه كتاب و حكم و نبوتشان داديم» يس اكر قوم تو بقرآن و هدايت كفر بورزند مردمى ديكر را موكل بر آن كرده ايم؛ كه 
فز كز أن كفن تمن بودي آناة ‏ كنناق عيذ كه دا هذا سناة كد مابس بيدا فعاة القداء كا 


بطورى كه ملاحظه مى كنيد در اين آيات براى جمع كثيرى از انبياء» اهتداء بحق را اثبات كرده» ولى هدايت ديكران را بحق» 
اثبات نكرده» ودر آن سكوت كرده اسنة: 


وازسياق اين آيات بطورى كه ملاحظه مى كنيد بر مى آيد: كه هدايت انبياء (ع) جيزيست كه وضع آن تغيير و تخلف نمى 
يذيرد واين هدايت بعد از رسول خدا (ص) همء هم جنان در امتش هستء و از ميانه امتش وات حي نوم كدو دنه 
أت او الإفاكة اراذركه الراعي اع ااعتعله عمراره بو عدا بك رادو اععار د ارتلوايجوه ان ]بريه (وَ إِذْ قالَ إبْراهِيم لِأبيهِ وَ 
َوْمِهِ إِّى برا مما َعْبْدُونَ إلا الى فَطرَنى فَإنَّهُ سَيهْدِينء و جعَلّها كلِمَهَ باق فى عَقِبهِه لَعلّهُمْ يَدْجِعُونَه و جون ابراهيم ييدرش و 
قومش كفت: من از آنجه شما مى يرستيد بيزارم» تنها آن كس را مى يرستم كه مرا بيافريد» و بزودى هدايت مى كندء و 
خداوند آن هدايت را كلمه اى باقى در عقب ابراهيم قرار داد» باشد كه بسوى خدا باز كردند). 001١‏ بر ميايد كه ابراهيم دو 


مطلب را اعلام كرد» يكى بيزاريش را از بت يرستى در آن حالء و يكى داشتن آن هدايت را در آينده. 


واين هدايتء. هدايت به امر خداست»ء و هدايت حق است. نه هدايت بمعناى راهنمايى» كه سر و كارش با نظر و اعتبار است» 


يكتايرستى خود را اعلام مى كرد يس آن هدايتى كه خدا خبر داد بزودى بوى مى دهده هدايتى ديككر است. 


و خدا هم خبر داد كه هدايت باين معنا را كلمه اى باقى در دودمان او قرار مى دهد. و اين مورد يكى از مواردى است كه 
قرآن كريم لفظ كلمه را بر يكك حقيقت خارجى اطلاق كرده. نه بر سخنء هم جنان كه آيه: (وَ أَلْرّمَهُمْ كلمَة النَقُوى وَ كانُوا 
أَحَقَّ بهاء كلمه تقوى را لازم لا ينفكك آنان كرد 


0 سوره زخرف أيه‎ -١ 
51١/1 صفحه‎ 
مورد 0 اين اطالاق انشتة‎ »)١١ وايشان از سايرين سزاوارتر بدان بودند)‎ 


از آنجه كذشت اين معنا روشن كرديدء كه امامت بعد از ابراهيم در فرزندان او خواهد بود و جمله: (خدايا در ذريه ام نيز 
بككذار» فرمود» عهد من به ستمكاران نمى رسد) هم اشاره اى بدين معنا دارد» جون ابراهيم از خدا خواست تا امامت رادر 
بعضى از ذريه اش قرار دهدء نه در همه و جوابش داده شد كه در همين بعض هم به ستمكران از فرزندانش نمى رسدء و ير 
واضح است كه همه فرزندان ابراهيم و نسل وى ستمكر نبوده اند» تا نرسيدن عهد به ستمكران معنايش اين باشد كه هيج يكك 
از فرزندان ابراهيم عهد امامت را نائل نشوند» يس اين ياسخى كه خداوند به درخواست او داد» در حقيقت اجابت او بوده. اما 


نا سان ابتكه امافت عهدى اسةء و عهد خدائ تغالى به ستمكرزاقن نمى.رسد. 


(لا ينال عَهْدِى الظَالِمِينَ) الخ» در اين تعبير اشاره اى است به اينكه ستمكران در نهايت درجه دورى از 


ساحت عهد الهى هستند» يس اين جمله استعاره اى است بكنايه. 
بحث روايتى [روايتى در باره مقاماتى كه جناب ابراهيم (ع) به ترتيب بدست آورد] 


مرحوم كلينى در كافى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: خداى عز و جل ابراهيم را قبل از آنكه نبى خود بككيرد» بنده 
خود كرفت, و خداى تعالى قبل از آنكه او را رسول خود بككيرد» نبى خود كرفتء و خداى تعالى قبل از آنكه او را خليل خود 
قرار دهد» رسول خودش كرده و نيز قبل از آنكه امامش كند» خليلش كرد؛ جون بحكم آيه: (إنّى جاعلك لِلنّاس إماماً). 


ابراهيم بعد از آنكه خالص در عبوديت» و سيس داراى نبوت» آن كاه رسالت» و در آخر خلت شده بودء تازه خدا او را امام 
آمدهء و خدا هم در ياسخش فرموده: كه هر كسى لايق اين مقام نيستء آن كاه امام صادق (ع) در تفسير جمله: (لا ينال 


عَهْدِى الظَالِمِينَ) فرمود: (هيجوقت سفيهء امام برهي زكاران نمى شود). 7١‏ 


مؤلف: اين معنا بطريقى ديكر نيزاز آن جنابء و باز بطريق ديكر از امام باقر (ع) نقل شدهء كه شيخ مفيد, همان را از امام 


صادق (ع2 روايت كرده است. (”) 


728 سوره فتح آيه‎ -١ 
١78 و حديث *ازص‎ ١ حديث‎ ١78 حديث ؟ وص‎ ١7/8 ص‎ ١ اصول كافى ج‎ -١ 


# تسح م ل سس أن + ١١‏ ف 67 سسسب ب ا ١/1‏ 


6١9 صفحه‎ 


و اينكه فرمود: (خداوند ابراهيم را قبل از آنكه نبى خود كند بنده خود كرد) تا 


آخر يخ معنا :وا ]نيدان لبد اننا إِتُراهِيم 5شذة يق فوره اق كا الدتعالفية ع جد و الام )د استفاده فرموده» جون 
اين آيه مى رساند: خداى تعالى قبل از آنكه او را نبى خود كندء در همان ابتداء امر داراى رشد كرد» و رشدء همان عبوديت 


است. 


اين نكته را هم بايد دانست كه اينكه خدا كسى را بنده خود بككيرد» غير از اين است كه كسى خودش بنده خدا باشد براى 
اينكه بنده بودن جيزى نيست كه اختصاص بكسى داشته باشدء بلكه لازمه ايجاد و خلقت استء هر موجودى كه داراى فهم و 
شعور باشدء همين كه تشخيص بدهد كه مخلوق است تشخيص ميدهد كه بنده است اين جيزى نيست كه اتخاذ و جعل بر 
دارد» و خداوند در باره كسى بفرمايد: من فلانى را بنده خود اتخاذ كردم, يا او را بنده قرار دادم بندكى باين معنا عبارتست از 
اينكه موجود. هستيش مملوك براى رب خود باشد» مخلوق و مصنوع او باشد حال جه اينكه اين موجود در صورتى كه انسان 
باشد در زند كيش بمقتضاى مملوكيت ذاتى خود رفتار بكند» و تسليم در برابر ربوبيت رب عزيز خود باشدء يا آنكه از رسم 
عبوديت خارج بوده باشدء و به لوازم آن عمل نكندء بالأخره آسمان برود يا زمين» بنده و مخلوق استء هم جنان كه خداى 
تعالى در اين باره فرموده: (إِنْ كل مَنْ فى السّماواتٍ وَ الّدْضِ ِل آتى الرّخْمن عَبِداً: هيج كس در آسمانها و زمين نيستء مكر 
آنكه بحال كي نزد خداى رحمان مى يد). ١؟)‏ 


كو اينكه در صورتى كه بر طبق رسوم عبوديت» و بمقتضاى سنت هاى برد كى عمل 


نكند» و در عوض يلنكك دماغى و طغيان بورزد؛ از نظر نتيجه مى توان كفت كه او بنده خحدا نيستء جون بنده بان كسى مى 
كويند كه تسليم در برابر مالكش باشدء و زمام تدبير امور خود را بدست او بداند» يس جا دارد كه تنها كسانى را بنده بناميم 
كه علاوه بر عبوديت ذاتيشء» عملا هم بنده باشدء و بنده حقيقى جنين كسى استء كه خدا هم در باره او مى فرمايد: (وَ عِبادٌ 


الخيي الديخ تنشو عل الأحضي هوا بند كان رحمان كسانى هستند كه در زمين با تواضع و ذلت قدم بر ميدارند) الخ. 0 


و بنا براين اكر كسى باشد كه علاوه بر بندكى ذاتى و عمليشء خدا هم او را بنده خود اتخاذ كرده باشدء يعنى بندكى او را 
يذيرفته باشد, و با ربوبيتش بوى اقبال كرده باشد» كه معناى ولايت خدايى هم همين است در نتيجه او خودش متولى و عهده 


دار امور او مى شود»ء آن طور كه يكك مالكك امور بنده خود را به عهده دارد. 


و عبوديت» خود كليد ولايت خدايى استء هم جنان كه كلام ابراهيم هم كه كفت: 


0١ سوره انبياء آيه‎ -١ 
917 سوره مريم آيه‎ -١ 
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(إنَّ وَلِيّىَ الله الْذِى نَزَّلَ الكتابء وَ هُوَ يَتَوَلَى الصَالِحِينَ؛ بدرستى سريرست من خدايى است كه كتاب نازل كرده» و سريرستى 


صالحان را يعنى آنان كه شايستكى ولايت او را دارند» بعهده خود كرفته). )١«‏ 


و خداى تعالى رسول اسلام را هم در آيات قرآنش بنام عبد ناميده» و فرموده (الَذِى أَنْرّلَ عَلى عَمِدِهِ الكتات. خدايى كه بر بنده 


اش اين كتاب را نازل كرد) »)35١‏ و نيز فرموده: (يَرّلُ عَلى عَتِدِهِ 


آياتٍ بَيّناتِء آياتى روشن بر بنده اش نازل مى كند)» 009 و نيز فرموده: (قام عَدِدٌ الله وَدُعُو بنده خدا برخاست تااورا 


بخواند) «5» يس روشن شد كه اتخاذ عبوديت همان ولايت و سريرستى كردن عبد است. 
ركان 0 رول 


واينكه امام (ع) فرمود: (و خداوند قبل از آنكه او را رسول بككيرد نبى كرفت»» دلالت دارد براينكه ميانه رسول و نبى فرق 
استء و فرق آن دو بطورى كه از روايات ائمه اهل بيت (ع) بر مى آيد اين است كه نبى كسى است كه در خواب واسطه 
وحى را مى بيند» و وحى را ميكيرد» ولى رسول كسى است كه فرشته حامل وحى را در بيدارى مى بيند» و با او صحبت مى 
كند. و آنجه از داستانهاى ابراهيم بر مى آيدء اين است كه مقاماتى كه آن جناب بدست آورده. بهمين ترتيبى بوده كه در اين 
روايت آمده؛ يعنى نخست مقام عبوديت» و سيس نبوت,ء و بعد رسالت» آن كاه خلتء و در آخر امامت بوده. اينكك آياتى كه 


اين» ترتيب از آنها استفاده مى شود از نظر خواننده مى كذرد. 


(وَ اذكز فى الكتاب إِبراهيم. إِنَّهُ كان صِدَّيقا نيا إِذ قالَ أيه يا أبَتِ! لِم تَعْبدٌ ما لا يَسْمُ ولا يْنِصرٌ وَ لا بُغْنى عَنْك شَيناً؟). 0١‏ از 
اين آيه بر مى آيدء آن روز كه ابراهيم اين اعتراض را به يدر خود ميكرد. كه جرا جيزى مى يرستى» كه نه مى شنود؛ و نه مى 
بيند» و نه دردى از تو دوا ميكند؟ نبى بوده- و اين آيه آنجه را كه ابراهيم در آغاز ورودش در ميانه قوم كفتء تصديق ميكندء 


2 تا #ج.ء. 
أن روز كّفت: 


ع 


(إننى براءٌ مما تَعْبدُونَء إلا الذى 


إ 


فَطرَنِى فَإنَهُ سَيَهْدِين من از آنجه شما مييرستيد بيزارم» تنها كسى را مى يرستم كه مرا بيافريد» و بزودى هدايتم مى كند). «*) 


ولا ونا إثْراهِيمَ اشر الو سلاما» قالَ: سرلامٌ). اين آيه راجع به آمدن فرشته نزد ابراهيم است كه او را بشارت 
دادند به صاحب فرزند شدن. و خبر دادند كه براى نزول عذاب بر قوم لوط آمده اند. واين داستان در اواخر عمر ابراهيم» و 


سنين ييرى او و بعد از جدايى از يدر و قومش اتفاق افتاده» كه در آن, ملائكه خدا را در بيدارى ديده؛ و با آنان صحبت كرده 


احسؤوه افراق العا 
-١‏ سوره كهف آيه ١‏ 

«- سوره حديك آيه 4 

- سوره جن آيه 19 

ه- سوره مريم آيه 67-8١‏ 
2- سوره زخرف آيه 77 
صفحه 5”١‏ 


أننت: باجو د عام د سيوك داعيم بار را سر ودوك رد دار انيد وول عر بر د05 دارا أ 


- 


ب (وَ انمع مله إثُراهيم حنيفاء وَ انَّدَ اللهُ إْراهيم حَلِيلَك ملت ابراهيم را كه حنيف است بيروى كندء و نمدا ابراهيم را خليل 
بككرفت). «7) استفاده كرده» جون از ظاهرش برمى آيد اكر خدا او را خليل خود كرفت براى خاطر اين ملت حنفيه اى كه وى 
به امر يرورد كارش تشريع كرد, بككرفت جون مقام آيه مقام بيان شرافت و ارج كيش حنيف ابراهيم استء كه به خاطر شرافت 
آن كيشء ابراهيم بمقام خلت مشرف كرديد. 


[معنى " خليل" و فرق آن با" صندايق"] 


و كلمه خليل از نظر مصداق. خصوصى تر از كلمه: (صديق) است. جون دو نفر دوست همين كه در دوستى و رفاقت صادق 


باشند» كلمه صديق بر آن 


دو صادق استء ولى باين مقدار آن دو را خليل نمى كويندء بلكه وقتى يكى از آن دو را خليل ديكرى مى نامند» كه حوائج 
عوف و ع ناز كور دوخ خلت تساف قد و سات ابلك 


واينكه فرمود: (خداى تعالى ابراهيم را قبل از آنكه امام بككيرد» خليل خود كرفت) الخ. معنايش از بيان كذشته» روشن كرديد. 


3 
اماه 


واينكه فرمود: (سفيه؛ امام مردم با تقوى نمى شود). اشاره است بآيه شريفه: (وَ مَنْ يَوْعْبُ ب عَن مله إثراهِيم 
لقن اقطفهناء قن الدنا: و إن.فق الاخرو لمي القالسة إذ قال: 


و62 


و د ا مل 
من سد هه نقفشسشة. و 


اخامن 


5: 
0 


1 شل » قال: أَسْلَفْتٌ لِرَبٌ الْعالَمِينَ آن كس كه از ملت و كيش ابراهيم روى بكرداند» خود را سفيه كرده استء كه ما او 
را در دنيا بركزيديم» واو در آخرت از صالحان استء جون يرورد كارش به او كفت: تسليم شوء كفت: براى رب العالمين 
تسليم هستم). "١‏ 

خداى سبحان اعراض از كيش ابراهيم را كه نوعى ظلم است سفاهت خوانده و در مقابل آن» اصطفاء را ذكر كرده؛ آن كاه 


2 


ارات اير كرد )رادم إن كه مله (إِذ قالَ لَه رَيَّهُ أدث لم الخ محتاج بدقت استء آن كاه اسلام و تقوى را 
يكى» ويا بمنزله يكك جيز دانسته و فرموده: (انَقُوا الله > عق تناف ولا تقو تن إَِا وَ أَنْتَمْ مِلِمُونَ از خدا بيرهيزيد حق يرهيز 


كركقة وهار نميرند مكر انكة در حال اسلام باشيد). «5» دقت فرمائيد. 
[جند روايت در ذيل آيه شريفه- ]١١*‏ 


واز شيخ مفيد از درست و هشام از ائمه (ع) روايت شده. كه فرمودند: ابراهيم نبى بود» ولى امام نبود» تا آنكه 


هداق تخالى فرهوة: ري جاعلكك لِلنّاسن إماماًء قال وَ مِنْ ذرَّيّتَى) خداى تعالى در ياسخ درخواستش فرمود: (لا ينال عَوْيِى 
الظَالِمِينَ)» و معلوم است كسى كه بتى» 


4 سوره هود آيه‎ -١ 
١16 سوره نساء أيه‎ -1 
١١ -1 سوره بقره آيه‎ 7 


"- سوره آل عمران آيه ٠١,‏ 


صفحه 577١‏ 
ويا وثنى» ويا مجسمه اى بيرستدء امام نمى شود. )١١‏ 
مؤلف: معناى اين حديث از آنجه كذشت روشن شد. 


مرحوم شيخ طوسى در امالى با ذكر سند و ابن مغازلى» در مناقب» بدون ذكر سند از ابن مسعود روايت كرده؛ كه كفت: 
رسول خدا (ص) در تفسير آيه اى كه حكايت كلام خدا به ابراهيم استء فرمود: كسى كه بجاى سجده براى منء براى بتى 
سجده كند, من او را امام نميكنم» آن كاه رسول خدا (ص) فرمود: اين دعوت ابراهيم در من و برادرم على كه هيجيكك ه ركز 


براى بتى سجده نكرديم منتهى شد. )١١‏ 


مؤلف: واين روايت از رواياتى است كه دلالت بر امامت رسول خدا (ص) دارد. 


ودر تفسير الدر المنثور است كه وكيع, و ابن مردويه از على بن ابى طالب (ع) از رسول خدا (ص) روايت كرده؛ كه در تفسير 
عمل (لأ تال عودى الطالمية افرسؤة اططاعع | مدن بداو كان قد كف مرو ردت فم كرد م 


ونيز در تفسير الدر المنثور است كه عبد بن حميدء از عمران بن حصين, روايت كرده كه كفت: از رسول خدا (ص) شنيدم 


مى فرمود: اطاعت هيج مخلوقى در نافرمانى خدا مشروع نيست. (8) 
مؤلف: معناى اين حديث از آنجه كذشت روشن است. 


و در تفسير عياشى به سندهايى جند از صفوان جمال روايت كرده كه كفت: ما در مكه بوديم, در آنجا كفتكو از 


5 


آيه: (وَ إِذ ابْتلى إِبراهيم رَبُهُ بكلمات فَأْتَمَهُنَّ) به ميان آمد فرمود: خدا آن را با محمد و على و امامان از فرزندان على تمام 


كرد آنجا كه فرمود: ل(ذَرَيّهَ بَعْضُها مِنْ بَغضء و اللَهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ» ذريه اى كه بعضى از بعض ديكرند» و نخدا شنوا و دانا است). 


مؤلف: اين روايت آيه شريفه را براين مبنا معنا كرده» كه مراد به لفظ (كلمه) امامت باشدء هم جنان كه در آيه: (فَإِنَهُ سَيَهْدِين 


وَ جَعَلها كلِمَهٌ باقبَهٌ فى عَقِبه)ء «0) نيز باين معنا تفسير شده است. (2) 


و بنا بر اين معناى آيه اين مى شود: جون نخداى تعالى ابراهيم را بكلماتى كه عبارت بود از امامت خودش؛ و امامت اسحاق» و 
ذريه او بيازمود» و آن كلمات را با امامت محمد و امامان از اهل بيت او كه از دودمان اسماعيل هستند تمام كرد آن كاه اين 


مدا زا مكلك الى جاعلكه لاس إماما) فا آخر بدو ادن 


١١ حديث‎ ١8١ ص‎ ١ تفسير برهان ج‎ -١ 

"- امالى الطوسى ج ١‏ ص 88" و تفسير برهان ج ١‏ ص ١0١‏ حديث ؟ 
- تفسير الدر المنثور ج ١‏ ص ١١8‏ 

*- تفسير الدر المنثور ج ١‏ ص ١١8‏ 

ه- سوره زخرف آيه 8؟-78 

- عياشى ج ١‏ ص اا حديث // 

[سوره البقره (؟): آيات ١1518‏ تا ]١179‏ 


صفحه 678 


دعا بككيريد و به ابراهيم و اسماعيل فرمان داديم كه خانه را براى طواف كنند كان و آنها كه معتكف ميشوند و نمازكزاران كه 
ركوع و سجود ميكنند ياكك 


.)١1710( كنيد‎ 


و جون ابراهيم كفت يروردكاراء اين شهر را محل امنى كن و اهلش را البته آنهايى را كه بخدا و روز جزا ايمان مى آورند از 


ثمرات» روزى بده خداى تعالى فرمود: 


به آنها هم كه ايمان نمى آورند جند صباحى روزى مى دهم و سيس بسوى عذاب دوزخ كه بد مصيرى است روانه اش 


ميكنم» روانه اى اضطرارى .)١528(‏ 
و جون ابراهيم و اسماعيل يايه هاى خانه را بالا مى بردند كفتند: 
يروردكارا (اين خدمت اندكك را) از ما بيذير كه تو شنواى دعا و داناى (به نيات) هستى .)١77(‏ 


بووزد كازاء و تير ما زااذو مسللمان برائ غود بكرذان"و ان ذريهمانير ام مسلمان براق خودت بدان و هتاسكك .ما وا بما نشان 


بده و توبه ما را ببذير كه تو تواب و مهربانى (1218). 

يرورد كارا و در ميانه آنان رسولى از خودشان برانكيز نا آيات تو را بر آنان تلاوت كند و كتاب و حكمتشان بياموزد و تزكيه 
شان كند كه تو آرى تنها تو عزيز حكيمى (179). 

ببان (وَ إِذْ جَعَلَنَا البيِتَ مَابَهُ ِلنّاس و أمْناً) الخء اين آيه اشاره به تشريع حجء و نيز مامن بودن خانه خدا و مثابت. يعنى مرجع 
بودن آن دارد» جون كلمه (مثابه) از ماده (رث- و- ب) استء كه بمعناى كفده أاسَتة. 

(وَ انَحَدُوا مِنْ مَقام إبُراهيم مض لَى) الخ» كانه اين جمله عطف باشد بر جمله (جَعَلنَا ليت مَثابَة)» جون هر جند كه جمله اول 


خبر» و جمله دوم امر و انشاء استء و ليكن بحسب معنا آن جمله نيز معناى امر را دارد» جون كفتيم كه اشاره به تشريع حج و 


ايمنى خانه خدا دارد» يس ب ركشت معنايش به اين ميشود: (و اذ قلنا للناس 


توبوا الى البيت» و حجوا اليه» و اتخذوا من مقام ابراهيم مصلى: بياد آر آن زمان را كه بمردم كفتيم: بسوى خانه خدا بركرديد. 
و براى خدا حج كنيد, و از مقام ابراهيم محل دعائى بكيريد). 


واى بسا كه كفته باشد: كفتار در آيه با تقدير كلمه كفتيم معنا مى دهدء, و تقدير آن جنين است: 

(و قلنا اتخذوا من مقام ابراهيم مصلى. و كفتيم كه از مقام ابراهيم محل دعائى بككيريد)؛ و كلمه (مصلى) اسم مكان از صلاه 
بمعناى دعاء استء و معنايش اينست كه از مقام ابراهيم (ع) مكانى براى دعاء بككيريد و ظاهرا جمله: (جَعَلَْا الت مَابَة) بمنزله 
زمينه جينى استء كه به منظور اشاره به ملاكك تشريع نماز بدان اشاره شده استء و به همين جهت نفرمود: (در مقام ابراهيم 
نماز بخوانيد)» بلكه فرمود: (از مقام ابراهيم محلى براى نماز بككيريد) يس در اين مقام» صريحا امر روى صلاه نرفته» بلكه روى 
كرفتن محلى براى صلاه از مقام ابراهيم رفته است. 


(وَ تمه ذنا إلى إِبْراههيمَ 85 طافيل أن طهر 2 - 2ن )0 كلفحنة (عويجحد) دو تنا امعتحاق ام رسكتو كمه 


صفحه 570 


تطهير» يا بمعناى اين است كه خانه خدا را براى عبادت طواف كنند كانء و نما زكزاران» و كسانى كه مى خواهند در آن 
اعتكاف كنندء خالص و بلا مانع سازندء و بنا براين عبارت مورد بحث استعاره بكنايه ميشودء و اصل معنى جنين ميشود: (ما به 


ابراهيم و اسماعيل عهد كرديم: كه خانه مرا خالص براى عبادت بندكانم كنيد). واين خود نوعى تطهير است. 


كلمه (ركع) و كلمه (سجود) هر دو جمع راكع و ساجد استء و كويا مراد ازا ين :ذو كلمه نمَاز كزاراث ياشن. 


(وَ إِذْ قال إِبْراهِيمٌ رَبّ امعل) الخء اين جمله حكايت دعائى است كه ابراهيم (ع) كرد؛ و از يرورد كارش درخواست نمود: كه 
به اهل مكه امنيت و رزق ارزانى بدارد» و خداوند دعايش را مستجاب كرد» جون خدا بزركتر از آنست كه در كلام حقش 
دعائى را نقل كندء كه مستجاب نكرده باشد» حاشا بر اينكه كلام او مشتمل بر هجو و لغوهايى باشد كه جاهلان» خود را با آن 
سر كرم ميكنندء با اينكه خودش فرمود: (وَ الْحََّ أقول. من تنها حق را مى كويم) ١١‏ و نيز فرمود: (إنَهُ لَقَوْلَ فض لى» وَ ما هُوَ 


الْهَزْلِة بدوستى كه قرآن سكت استث كهمياته حق و باطل راجذايى من اندازة ونه سختى بيهودة) 009 


و خداى سبحان در قرآن كريمش از اد بن ييامبر كريم دعاهايى بسيار نقل كرده؛ كه در آن ادعيه از يرورد كارش حوائجى 
درخواست نمود, مانند دعايى كه در آغاز امر براى خودش كرد, و دعائى كه هنكام مهاجرتش به سوريا كرد و دعائى كه در 
خصوص بقاء ذكر خيرش در عالم كردء و دعائى كه براى خودش و ذريه اش و يدر و مادرش و براى مؤمنين و مؤمنات كردء 
و دعائى كه بعد از بناى كعبه براى اهل مكه كردء و از خدا خواست تا ييامبران را از ذريه او بركزيند» واز همين دعاهايش و 
درخواست هايش است كه آمال و آرزوهايش و ارزش مجاهدتها و مساعيش در راه خداء و نيز فضائل نفس مقدسشء» و سخن 


كوتاه موقعيت و قربش به خداى 


عز اسمه شناخته مى شودء و همجنين از سراسر داستانهايش, و مدائحى كه خدا از او كرده؛ مى توان شرح زندكى آن جناب را 


استنباط كرد, و انشاء الله بزودى در تفسير سوره انعام تا آنجا كه براى ما ميسور باشد متعرض آن مى شويم. 


(مَنْ آمَنَ مِنْهُعْ) الخ» بعد از آنكه از يرورد كار خود امنيت را براى شهر مكه درخواست كردء و سيس براى اهل مكه روزى از 


ميوه ها را خواستء ناكهان متوجه شد كه ممكن است در آينده 
-١‏ سوره ص آيه / 

؟١-‏ سوره طارق آيه ١‏ 

صفحه 578 


مردم مكه دو دسته شوند» يكك دسته مؤمن» و يكى كافرء و دعايى كه در باره اهل مكه كرد, كه خدا از ميوه ها روزيشان كند. 


شامل هر دو دسته مى شودء واو قبلا از كافران و آنجه بغير خدا مييرستيدند بيزارى جسته بود» هم جنان كه از يدرش وقتى 


در 
3 


فهميد دشمن خداست» يذارف اجيلت:(فلها يدن له آله عدو اله قروا مِنْه). ١١‏ وخدا دراين آيه كواهى داد كه وى از هر 


كسى كه دشمن خدا باشد» هر جند يدرش باشدء. بيزارى جسته است. 
لذا در جمله مورد بحث؛ عموميت دعاى خود را مقيد بقيد (مَنْ آمَنَ مِنّْهُمْ) كرد» و كفت: 


خدايا روزى را تنها به مؤمنين از اهل مكه بده.- با اينكه آن جناب مى دانست كه بحكم ناموس زندكى اجتماعى دنياء وقتى 
رزقى به شهرى وارد مى شود» ممكن نيست كافران از آن سهم نبرند» و بهره مند نشوند»- و ليكن در عين حال (و خدا داناتر 


است) دعاى خود را مختص به مؤمنين كرد تا تبرى خود را از كفار همه جا رعايت كرده باشد» و ليكن جوابى داده 


ودراين جواب اين نكته بيان شده: كه از دعاى وى آنجه بر طبق جريان عادى و قانون طبيعت است مستجاب استء و خداوند 
در استجابت دعايش خرق عادت نميكند؛ و ظاهر حكم طبيعت را باطل نمى سازد. 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد: ابراهيم كه مى خواست تنها در حق مؤمنين مكه دعا كند جا داشت بككويد: (و ارزق من آمن 
من اهله من الثمرات) خدايا بكسانى از اهل مكه كه ايمان مى آورند از ثمرات روزى دهء و جرا اينطور نككفت؟ بلكه كفت: (و 


اهل مكه را از ثمرات روزى دهء آنان را كه از ايشان ايمان مى آورند)؟ 


جواب اين سؤال اين است كه منظور ابراهيم (ع) اين بود كه كرامت و حرمتى براى شهر مكه كه بيت الحرام در 5 نجاست از 
خدا بككيرد نه براى اهل آن» جون بيت الحرام در سرزمينى واقع شده كه كشت و زرعى در آن نمى شودء و اككر درخواست 
ابراهيم نمى بودء اين شهر هركز آباد نمى شدء و اصلا كسى در آنجا دوام نمى آورد لذا ابراهيم (ع) خواست تا با دعاى خود 
شهر مكه را معمورء و در نتيجه خانه خدا را آباد كندء بدين جهت كفت: (و ارزق اهله). 


(وَ مَنْ كَفَرَ َأَمتعُه قَيلَ) الخ كلمه: (امتعه) كه از باب تفعيل استء» بصورت (امتعه) يعنى از باب افعال نيز قرائت شله. و تمتيع و 


امتاع هر دو به يكك معنا است و آن برخوردار كردن است. 


(نُم أْصَطَرٌهُ إلى عَذاب الّارِ) الخ؛ در اين جمله به اكرام و حرمت بيشترى براى خانه خدا 


١1 سوره توبه آيه‎ -١ 
5؟7١/ صفحه‎ 


اشاره شدهء تا ابراهيم (ع) نيز خشنودتر 


شودء كانه فرموده: آنجه تو درخواست كردى كه (من با روزى دادن مؤمنين اهل مكه اين شهر و خانه كعبه را كرامت دهم»» با 


زياده مستجاب نمودم. 


يس كفارى كه در اين شهر يديد مى آيندء از زندكى مرفه و رزق فراوان خود مغرور نشوندء و خيال نكنند كه نزد خدا 
كرامتى و حرمتى دارندء بلكه احترام هر جه هست از خانه خداست و من جند صباحى ايشان را بهره مندى از متاع اندكك دنيا 
مى دهمء و آن كاه بسوى آتش دوزخ كه بد بازكشت كاهى استء. مضطرش ميكنم. 


(وَ إِذْ يرع إيُراهيمٌ القواع ةوك الع و لقاع ) الخ» كلمه (قواعد)» جمع قاعده است»ء كه بمعناى آن قسمت از بنا است كه 
روى زمين قعود دارد» يعنى مى نشيند» و بقيه قسمت هاى بنا بر روى آن قسمت قرار مى كيرد» و عبارت بلند كردن قواعدء از 
باب مجاز استء كانه آنجه را كه بر روى قاعده قرار مى كيرد. از خود قاعده شمرده شده. و بلند كردن بنا كه مربوط بهمه بنا 


است» بخصوص قاعده؛ نسبت داده؛ و در اينكه فرمود: (از بيت) اشاره به همين عنايت مجازى است. 


( رك تقل من إنْك أَنْتَ السّمِيعٌ العَلِيمٌ) اين جمله حكايت دعاى ابراهيم و اسماعيل هر دو استء و به همين جهت لازم نيست 
كلمه (كفتند) و يا نظير آن را تقدير بككيريم» تا معناى آن (كفتند: 


بروردكارا) باشد. بلكه همانطور كه كفتيم» حكايت خود كلام استء جون جمله: (يَرْقَمَ إِبْراهِيمُ الْقَواعِدَ مِنَ الِْبِتِ وَ إسماعِيل). 
حكايت حال كذشته استء كه با آن» حال آن دو بزركوار مجسم ميشودء كانه آن دو بزركوار در حال جيدن بناى كعبه ديده 


مى شوند» و صدايشان هم اكنون بككوش شنونده مى رسدء 


كه دارند دعا ميكنند» و جون الفاظ آن دو را مى شنوندء» ديكر لازم نيست حكايت كننده به مخاطبين خود بككويد: كه آن دو 
كفتند: (ربنا) الخ. و اينكونه عنايات در قرآن كريم بسيار استء و اين از زيباترين سياق هاى قرآنى است- هر جند كه قرآن 
همه اش زيبا است- و خاصيت اينكونه سياق اين است كه قصه اى را كه مى خواهد بيان كند مجسم ساخته» به حس شنونده 
نزديكك ميكند» واين خاصيت و اين بداعت و شيرينى در صورتى كه كلمه: (كفتند) و يا نظير آن را در حكايت مياورد. بهيج 


ابراهيم و اسماعيل (ع) در كلام خود نككفتند: خدايا جه خدمتى رااز ما قبول كنء تنها كفتند خدايا از ما قبول كن تا در مقام 
بندكى رعايت تواضع و ناقابلى خدمت خود يعنى بناى كعبه را برسانند» يس معناى كلامشان اين مى شود كه خدايا اين عمل 
ناجيز ما را بيذير» كه تو شنواى دعاى ماء و داناى نيت ما هستى. 

(رَبَنا وَ اجعَلنا مُسْلِمَئِن لكك وَ مِنْ ذَرَيتنا أمَهَ مُسلِمَهَ لكك) الخ. در اين معنا هيج حرفى نيست كه اسلام به آن معنايى كه بين ما از 


لفظ آن فهميدهمى شلوو. و بذهن تباور ميكثت ده ولين مراتب عب وديت 


صفحه 57 


اعمال دينى؛ جه اينكه توأم با واقع هم باشد يا نه و به همين جهت شخصى را هم كه دعوى ايمان ميكندء ولى در واقع ايمان 


ندارد» شامل ميشود. 


[اسلامى كه ابراهيم و اسماعيل (ع) از خدا خواستند غير اسلام به معناى متداول 


ييغمبر بودندء ابراهيم (ع) يكى از ينج ييغمبر اولو العزم و آورنده ملت حنفيت» و اسماعيل (ع) رسول خداء و ذبيح او بود 
جكونه در هنكام بناى كعبه؛ از خدا اولين و ابتدايى ترين مراتب عبوديت را مى خواهند؟! و آيا ممكن است بككوئيم: ايشان 
بمرتبه اسلام رسيده بودند؟ و ليكن خودشان نمى دانستند؟! ويا بككوئيم: اطلاع از آن نيز داشتند» و منظورشان از درخواست» 
اين بوده كه خدا اسلام را برايشان باقى بدارد؟! جطور مى شود با اين حرفها اشكال را ياسخ داد؟ با اينكه آن دو بزركوار از 
تقرب و نزديكى به خدا به حدى بودند» كه قابل قياس با اسلام نيستء علاوه بر اينكه اين دعا را در هنكام بناى كعبه كردند» و 
مقامشان مقام دعوت بود, و آن دو بزركوار از هر كس ديككر عالم تر بودند به خحدايى كه ازاو درخواست ميكردند, او را مى 
معنايش كذشتء از امور اختيارى هر كسى است,ء و به همين جهت مى بينيم» مانند نماز و روزه امر بدان تعلق مى كيرد و خدا 
ميفرمايد: (إذَ قالَ لَه َب أشيِمء قال: سفت لِرَبٌ الْعالّمِينَ» جون برورد كارش به وى كفت: اسلام بياور» كفت: اسلام آوردم 
براى رب العالمين). ١9‏ و معنا ندارد كه جنين عملى را با اينكه در اختيار همه استء» بخدا نسبت بدهند, و يااز خدا جيزى را 


بخواهند كه در اختيار آدمى اشيت: 


يس لا بل عنايت ذيكرى در كلام است» كه درخواست اسلام رااز آن دو بزركوار صحيح مى سازد. 


جون اسلام داراى مراتبى استء بدليل اينكه در آيه! (إِذ قالَ لَهُ رَبَه شِع قال أُسْلَمْتٌ) الخ ابراهيم (ع) را با اينكه داراى اسلام 
بود» باز امر ميكند به اسلام» يس مراد به اسلامى كه در اينجا مورد نظر استء غير آن اسلامى است كه خود آن جناب داشت» 


يس اين اسلام آن اسلامى است كه بزودى معنايش را تفسير ميكنيم» و آن عبارتست از تمام عبوديت» و تسليم كردن بنده 


خداء آنجه دارد» براى درؤزد كارتن: 


١١* بقره ابه‎ - ١ 
صفحه 9؟55‎ 


مى تواند به آن برسدء الا اينكه وقتى اين اسلام با وضع انسان عادىء و حال قلب متعارف او» سنجيده شود امرى غير اختيارى 
مى شودء يعنى- با جنين حال و وصفى- رسيدن به آنء امرى غير ممكن مى شود مانند ساير مقامات ولايت». و مراحل عاليه» و 
واد سطاير مساريح كطانة كد لاقت انان متها ريل + وسرسط الخال بعبة ابتك وه اماما أن سيار :موا 


است. 


آدمى افاضه فرمايد» و آدمى را متصف بدان بككرداند. 


علاوه 


بز نجه كقنة شتله ”دن انتجا نظرست دفيق تزةاو آن انست كه انجه يه انسالهنا'سيت: داده فى شوكه و اختيانق اق شهردة من 
شود تنها اعمال استء و اما صفات و ملكاتى كه در اثر تكرار صدور عمل در نفس بيدا مى شود اكر به حقيقت بنكريم 
اتشيارى انسان' تست واسششوةة و انكو اصلا اند نخدا متسوت "شود مخضوضااكر' از صفات فاضله:و ملكات ير باشد» كة 


نسبت دادنش بخدا اولى است,ء از نسبت دادنش به انسان. 


واعامكار وي عن جار برح قوير رن او بدا را اه ايحت شو براحي كارت رو ار كالما 
نماز مسئلت مى دارد: وك 1 مقي الصَّلاهِء وَ مِنْ ذْرَيتَى» خدايا مرا و از ذريه ام اشخاصى راء با دارنده نماز كن) )1١‏ و 
نيز از او حكايت ميكند كه كفت: 


(و الحفكى «الضالكة ١‏ مزا'يه صالخان ب ركد :01: 


- 


و اسلمان (ع) خكابتمى كند كه بعد ازديدن, صجنة مورجكان» كنت (رَبٌ ب أوز ع عنى أَنْ أَشْكرَ نَغمتك الْتَى أَنْعفتٌ عَلَيَ 
وَعَلى والِدَّىَّء وَ أَنْ ةالوو اس 0 اما هات آورم» آن نعمتى كه بر من و بر والدينم 
ارزانى داشتى» و اينكه عمل صالحى كنم, كه تو را خوش آيد). *”" 

و از ابراهيم حكايت كرده كه در آيه مورد بحث از خدا اسلام خواسته ميككويد: (رَبّنا وَ الجعلنا مُسْلِمَين لكك) الخ. 


يس معلوم شد كه مراد باسلام غير آن معنايى است كه آيه شريفه (قَالّتِ الأغرابٌ: آمَنَا قل لَه تُؤْمِنُوا وَ لكنْ قُولُوا: أشلّمناء وَلَمَا 
يدخل الْإيمانٌ فى فَلوِكم» اعراب كفتند: ايمان آورديم, بككو: نه ايمان نياورده ايد بلكه بايد بككوئيد: اسلام آورديم» جون 


هنوز ايمان در دل هاى شما داخل نشده) «2") 


-١‏ سوره ابراهيم آيه ا 
-١‏ سوره شعراء آيه 7/ 
“- سوره نمل أيه 14 


*- سوره حجرات آيه 1١‏ 


صفحه ."اع 
1ن" شار دف كن ادكه متها د اسك ادك وطالري تنا اذه كا نقاء اللسسواقو كرامند عن 


[مراد از" أرنا مَناسكنا وَنْتِ عَلَينا"] 


و 


(وَ أرنا منايتكنا وَ دّثِ عَلَينا نك أَنْتٌ الَوّابُ الوَحِيمٌ): اين آيه معنايى را كه قبلا برلى اسلام كرديمء بيان مى كندء جون كلمه 
اسك ولي تساك ) أنت] كه مطاف عبادقك» عع عبان كلقن 1بنه ف لكل معان عند كا بر إى من امتن سافي قرز 
كرديم). ١9‏ باين معنااست و يا بمعناى آن عملى است كه بعنوان عبادت آورده مى شودء و جون در آيه مورد بحث مصدر 
اضافه به (نا- ما) شده.ء افاده تحقق را مى كند,» ساده تر آنكه مى رساند آن مناسكى منظور استء كه از ايشان سر زده. نه آن 


اعمالى كه خدا خواسته تا انجامش دهند. 


خلاصه مى خواهيم بككوئيم: كلمه (مناسكنا)» اين نكته را مى رساند كه خدايا حقيقت اعمالى كه از ما بعنوان عبادت تو سر 
زده؛ بما نشان بده؛ و نميخواهد درخواست كند: كه خدايا طريقه عبادت خودت را بما ياد بده؛ و يا ما را بانجام آن موفق 
5ق ادو رسواس ع عبان جا موت كنا قو شي سل را ضما إِلَِهِْ فعلَ الْحهِراتِ» وَ إِقامَ الصّلاهء وَ إيتاء الزّكادء ما 
بايشان فعل خيراتء و اقامه نماز و دادن زكات, را وحى كرديم). ١؟)‏ بدان اشاره كرديمء و انشاء الله باز هم در جاى خودش 
خواهيم كفتء كه اين وحى عبارت است از تسديد در فعلء نه ياد دادن تكاليفى كه مطلوب انسان است, و 


إن 


كانه آيه: (وَ اذك عِبادّنا إبُراهيم» وَ إشحاقء وَ يَعْقُوبَ» أولى الْأَئِدِى وَ الأنصارء إنّا أُخْلَصْناهُمْ بِحالِصَه ذِكرى الدَّار). 0 


هم باين معنا اشاره مى كند» جون به رسول خدا (ص) امر مى كند كه بندكان او ابراهيم و اسحاق و يعقوب را بياد آورد» كه 


صاحبان قدرت و بصيرت بودندء و او ايشان را بموهبت خالض ياد آن سراى ديكر الختصاص داد. 


معصومين به عصمت خداى تعالى بودند» و كناه از ايشان سر نميزند» تا مانند ما كنهكاران از آن توبه كنند. 


در اينجا ممكن است بكويى: آنجه از معناى اسلام» و نشان دادن مناسكك و توبه» كه شايسته مقام ابراهيم و اسماعيل (ع) است» 
غير آن معناى از اسلام؛ و ارائه مناسكك, و توبه استء كه در خود ذريه آن جناب است, و به جه دليل بككوئيم: اين عناوين در 


حق ذريه آن جناب نيز اراده شده؟ با اينكه آن جناب ذريه خود را جز در خصوص دعوت اسلام با خودش وفرزندش 


-١‏ سوره حج آيه ع 


-١‏ سوره انبياء آيه رذ 


ا 2 1 م 101 ع 


5797١ صفحه‎ 


اسماعيل شركت نداد. و كر نه ميكفت: (ربنا و اجعلنا و ذريتنا امه مسلمه» خدايا ما و ذريه ما را امتى مسلمان قرار بده)» و يا (و 
اجعلنا و من ذريتنا مسلمين) ولى اينطور نكفتء بلكه ذريه خود را در عبارتى جداكانه 


ذكر كرد و كفت: (وَ مِنْ ذَرَيتنا أمَهُ مُشلِمَةُ لَكك) با اينحال جه مانعى دارد بكوئيم: 


مرادش از اسلام معنايى عمومى است, كه شامل جميع مراتب اسلام؛ حتى ابتدايى ترين مرتبه آنء يعنى ظاهر اسلام هم بشود 
جون همين مرتبه نيز آثارى جميل و نتايجى نفيس در مجتمع انسانى دارد» آثارى كه مى تواند مطلوب ابراهيم (ع) باشدء و آن 
رااز يرورد كارش مسئلت بدارد» همانطور كه در نظر ييامبر اسلام نيز اسلام بهمين معنا است» جون آن جناب بهمين مقدار از 
اسلام كه بحقانيت شهادتين هر جند بظاهر اعتراف كنند اكتفاء مى كرد و اين اعتراف را مايه محفوظ بودن خونهاشان 


ميدانستء و مسئله ازدواج و ارث را بر آن مترتب مى كرد. 


و بنا براين هيج مانعى ندارد بككوئيم: مراد ابراهيم (ع) از اسلام در جمله: (رَبّنَا وَ اجَعَلنا مُسْلِمَئِن لَك)؛ آن معناى عالى از اسلام 
است» كه لايق شان اوء و فرزندش (ع) بودء و در جمله: (وَ مِنْ ذَريتنا أمَهُ مُسلِمَهُ ككك) الخ مراد اسلامى بود كه لايق بشان امت 


باشد» كه حتى شامل اسلام منافقين» و نيز اسلام اشخاص ضعيف الايمان» و قوى الايمان» و بالأخره اسلام همه مسلمين بشود. 


در ياسخ مى كوئيم مقام تشريع با مقام دعا و درخواست دو مقام مختلف است و دو حكم متفاوت دارد؛ كه نبايد اين را با آن 
مقايسه نمود» اكر ييامبر اسلام (ص) از امتش بهمين مقدار قناعت كرد, كه بظاهر شهادتين اقرار كنند» بدان جهت بود كه 
حكمت در توسعه شوكت,ء و حفظ ظاهر نظام صالح, اقتضاء مى كرد باين مقدار از مراتب اسلام اكتفاء كندء تا يوشش و 
يوستى باشد براى حفظ مغز و لب اسلام؛ كه 


همان حقيقت اسلام باشدء و باين وسيله آن حقيقت رااز صدمه آفات وارده حفظ كند. 


اين مقام تشريع است كه در آنء اين حكمت را رعايت كرده. و اما مقام دعا و درخواست از خداى سبحانء مقامى ديكر استء 
كه حاكم در آن تنها حقايق است» و غرض درخواست كننده در آن مقام متعلق بحقيقت امر استء او مى خواهد بواقع قرب 
بخدا برسدء نه باسم و ظاهر آنء جون انبياء توجهى و عشقى به ظواهر امور بدان جهت كه ظاهر است ندارندء ابراهيم (ع) حتى 
علاقه باين ظاهر اسلام نسبت بامتش هم ندارد» جون اكر ميداشت همان را قبل از اينكه براى ذريه اش درخواست كندء براى 
يدرش درخواست ميكرد و ديكر وقتى فهميد يدر از دشمنان خداست از او بيزارى نمى جست. و نيز در دعايش بطورى كه 
قرآن حكايت كرده. نمى كفت: 


(وَ لا تخزنى _وْمَّ ينون روْمَ لظ يَنْفْحٌ مالء ولا بَنو نه إِنَّا من أتَى الله َب م وراد وؤورف كح جل 


صفحه 877 


مبعوث مى شوندء خوار مفرماء روزى كه مال و فرزندان سود نمى دهندء, مككر كسى كه قلبى سالم بياورد) )١١‏ بلكه به خوار 
نشدن در دنيا و سلامت در ظاهر قناعت ميكرد؛ و نيز نمى كفت: (وَ الل لِى لِسانَ صِدْقٍ فى الْآخِرِينَ» و برايم لسان صدقى در 
آيند كان قرار ده). «7)» بلكه به لسان ذكر در آيندكان اكتفاء ميكرد. و همجنين ساير كلماتى كه از آن جناب حكايت شده 


است. 


يس اسلامى كه او براى ذريه اش درخواست كردء جز اسلام واقعى نمى تواند باشد» و در جمله (أَمَّهٌ 5 تقلفة لك ا تعره 


اشاره اى باين معنا هست, جون اككر مراد تنها صدق نام مسلمان بر ذريه اش بود ميككفت: (أْمّه مُسِلِمَهُ) ديكر احتياج بكلمه 


(لكك) نبود» (دقت بفرمائيد). 
(رَيَنا وَ ابْعَثُ فيه رَسُونًا مِنْهُمْ) الخ» منظور آن جناب بعثت خاتم الانبياء ص بود هم جنان كه رسول خدا (ص) مى فرمود: من 
دعاى ابراهيم هستم. 


بحث روايتى [(شامل رواياتى در ذيل آيات كذشته مربوط به هجرت ابراهيم به مكه و بناى كعبه و دعاى ابراهيم 18 


در كافى از كتانى روايت كرده كه كفت: از امام صادق (ع) از مردى يرسيدم. كه دو ركعت نماز در مقام ابراهيم را كه بعد از 


طواف حج و عمره واجب است فراموش كرده؟ فرمود: 


اكر در شهر مكه يادش آمدء دو ركعت در مقام ابراهيم بخواند. جون خداى عز و جل فرموده (وَ ان دوا مِنْ مَقام إِبْراهِيم 
مُصَلّى) و اما اككر از مكه رفته؛ و آن كاه يادش آمده؛ من دستور نميدهم ب ركردد. 0" 


مؤلف: قريب باين معنا را شيخ در تهذيب 2350 و عياشى در تفسيرش (0)» بجند سند روايت كرده اند» و خصوصيات حكم.ء 
يعنى نماز در مقام ابراهيم» و اينكه بايد يشت مقام باشد» هم جنان كه در بعضى روايات آمده؛ كه احدى نبايد دو ركعت نماز 
قن ) اتحفا وده اسك 


ودر تفسير قمى از امام صادق (ع) روايت آورده كه در ذيل جمله: (أنْ طَهّرا بت لِلطائفِينَ) الخ فرموده: يعنى مشركين را از 
آن دور كن. (#) 


ودر كافى از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: خداى عز و جل 


در كتابيش 

/4 سوره شعراء آيه /ا4-‎ -١ 

/ سوره شعراء آيه‎ -١ 

'- كافى ج 6 ص 570 حديث ١‏ 
5- تهذيب ج 0 حديث /50 

ه- عياشى ج ١‏ ص 8ه حديث 0١‏ 


م نير قمى ج ١‏ ص 69 


صفحه ”577 


مى فرمايد: (طَهّرا بَدِتِىَ للطائفِينَ وَ الّعاكفِينَ وَ الوكع الشّجُودِ)» و به همين جهت جا دارد بنده خدا وقتى وارد مكه مى شود. 
طاهر باشد» و عرق و كثافات رااز خود بشويد» و خود را ياكيزه كند. )١١(‏ 


مؤلف: اين معنا در رواياتى ديكر نيز آمده. و اينكه ائمه (ع) طهارت شخص وارد بمكه رااز طهارت مورد (بيت) كه در آيه 


آفدة اسعفاده كردة انل تضميمة آنآاث ديكر مائتة. انه؛ 
(الطيباثٌ لِلطبيِبِينَ وَ الطيبونَ للطيبات) 27١‏ و امثال آن بوده است. 


ودر تفسير مجمع البيان از ابن عباس روايت كرده كه كفت: بعد از آنكه ابراهيم (ع) اسماعيل و هاجر را بمكه آورد» و در 
آنجا كذاشت و رفتء بعد از مدتى كه قوم جرهم آمدند و با اجازه هاجر در آن سرزمين منزل كردند» اسماعيل هم به سن 
ازدواج رسيده با دخترى از ايشان ازدواج كرد. هاجر از دنيا رفت» يس ابراهيم از همسرش ساره اجازه خواستء تا سرى به 
هاجر و اسماعيل بزند» ساره با اين شرط موافقت كردء كه در آنجا از مركب خود بياده نشود. 


شوهرت كجاست؟ كفت اينجا نيستء رفته شكار كندء و اسماعيل (ع) رسمش اين بود كه در داخل حرم شكار نميكرد. 


هميشه مى رفت بيرون حرم شكار مى كردء و برمى كشت ابراهيم 


به آن زن كفت: آيا مى توانى از من يذيرايى كنى؟ كفت: نه. جون جيزى در خانه ندارم» و كسى هم با من نيست كه بفرستم 


رفت. 


يبر مردى داراى شمائلى جنين و جنان آمدء و منظور زن از بيان شمايل آن جناب توهين بابراهيم» و سبكك شمردن او بود 


كفت: جراء بمن كفت: بشوهرت وقتى آمد سلام برسانء و بكو عتبه در خانه ات را عوض كن. 
اسماعيل (ع) منظور يدر را فهميد» و همسر خود را طلاق كفتء و با زنى ديكر ازدواج كرد. 


بعداز مدتى كه خدا مى داند» دوباره ابراهيم از ساره اجازه كرفتء تا بزيارت اسماعيل بيايد» ساره اجازه داد. اما باين شرط 
كه يياده نشودء ابراهيم (ع) حركت كرد, و بمكه به در خانه اسماعيل آمدء از همسر او يرسيد: شوهرت كجا است؟ كفت: رفته 
است تا شكارى كند» 


ا كاووم عا ون خسرت" 
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و انشاء الله بزودى بر مى كرددء فعلا بياده شويدء خدا رحمتت كندء ابراهيم فرمود: آيا جيزى براى يذيرايى من در خانه دارى؟ 
كفت: بلى؛ و بلا درنكك قدحى شير و مقدارى كوشت بياورد؛ ابراهيم او را به بركت دعا كرد واكر همسر اسماعيل آن روز 


براى ابراهيم نان و يا كندم ويا جوىء و يا خرمايى آورده 


بود» نتيجه دعاى ابراهيم اين ميشد» كه شهر مكه از هر جاى ديكر دنيا داراى كندم و جو و خرماى بيشترى مى شد. 


بهر حال همسر اسماعيل بآنجناب كفت: يياده شويد» تا سرت را بشويم» ولى ابراهيم بياده نشد. لا جرم عروسش اين سنككى را 
سنك باقى است. 


آن كاه آب آوردء و سمت راست سر ابراهيم را ب بشستء آن كاه مقام را به طرف جب او برد» و سمت جب سرش را ب تاو 


اثر ياى جب ابراهيم نيز در سنكك بماند. 
آن كاه ابراهيم فرمود: جون شوهرت بخانه آمد. سلامش برسانء و بوى بككو: حالا درب خانه ات درست شد. 


كفت: بلى» بير مردى زيباتر از هر مرد ديككر. و خوشبوتر از همه مردم» نزدم آمد» و بمن جنين و جنان كفتء و من باو جنين و 
جنان كفته» سرش را شستم» و اين جاى ياى اوستء كه بر روى اين سنكك مانده؛ اسماعيل كفت: او يدرم ابراهيم است. )١١‏ 


مؤلف: قريب باين معنا را قمى در تفسيرش نقل كرده است. 


ودر تفسير قمى "١‏ از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: ابراهيم (ع) در باديه شام منزل داشتء» همين كه هاجر اسماعيل 
را بزادء ساره غمكين كشتء جون او فرزند نداشت و به همين جهت همواره ابراهيم را در خصوص هاجر اذيت ميكرد, و 


غمناكش مى ساخت. 


ابراهيم نزد خدا شكايت 


كردء خداى عز و جل به او وحى فرستاد كه زن بمنزله دنده كج استء اكر بهمان كجى وىء بسازىء از او بهره مند مى شوى. 


واكر بخواهى راستش كنىء او را خواهى شكستء آن كاه دستورش داد: تا اسماعيل و مادرش را از شام بيرون بياورد» يرسيد: 
يرورد كارا كجا ببرم؟ فرمود: بحرم منء و امن منء و اولين بقعه اى كه در زمين خلق كرده ام و آن سرزمين مكه است. 


صفحه 6750 


ابراهيم را بر آن سوار نموده. براه افتاد» ابراهيم از هيج نقطه خوش آب و هواء واز هيج زراعت و نخلستانى نمى كذشتء مكر 
اينكه از جبرئيل مى يرسيد: اينجا بايد بياده شويم؟ اينجا است آن محل؟ 


جبرئيل مى كفت: نه» يبش بروء بيش بروء هم جنان بيش راندندء تا به سرزمين مكه رسيدندء ابراهيم هاجر و اسماعيل را در 
همين محلى كه خانه خدا در آن ساخته شدء يياده كرد» جون با ساره عهد بسته بود» كه خودش يياده نشود»ء تا نزد او ب ركردد. 


در محلى كه فعلا جاه زمزم قرار دارد درختى بود. هاجر (ع) يارجه اى كه همراه داشت روى شاخه درخت انداخت. تا در زير 
سايه آن راحت باشدء همين كه ابراهيم خانواده اش را در آنجا منزل داد. و خواست تا بطرف ساره بركردد» هاجر (كه راستى 
ابمائيق شكفت آون و حيرت اكير اسث بكك كلمة يرسيد) آيااما زائذن سترزميتئ من كذازق وى زوئ كداثه انيسى:ؤالة ابن 


ونه دانه اى در آن هست؟ 


ابراهيم كفت: خدايى كه مرا باين عمل فرمان داده؛ از هر جيز ديككرى شما را كفايت استء اين را كفت و راهى شام شدء 
همين كه بكوه (كداء كه كوهى در ذى طوى) است رسيدء نككاهى بعقب (و در درون اين دره خشكك) انداخت» و كفت: (رئ: 
إنَى سكنت مِن ذُريتى بوادٍ غير ذى رَزْع عند تيك الْمحومء رن لِيقِيُوا الصّلاه فال أده ِنَ الناسٍ تَْوى لع وَ اررُفْهُمْ 

ِنَ المَراتِ لَعَلَّهُمْ يَشْكرُونٌ ١‏ )4 قود كاذا! مق قزية افرادو رميق كردتو يدوة آب و كياه جاى دادم؛ نزد بيت محرمت» 
يرورد كار ماء بدين اميد كه نماز بيادارند» يس دل هايى از مردم را متمايل بسوى ايشان كنء و از ميوه هاء روزيشان دهء باشد 
كه شكر كزارند) اين راز بككّفت و برفت. 


يس همين كه آفتاب طلوع كرد و يس از ساعتى هوا كرم شدء اسماعيل تشنه كشتء هاجر برخاستء و در محلى كه امروز 
حاخيان شعى .من كتن بامد وز لدف صنفانين امن ديد كهندو ا لابلتدئ دركر جيرف حون آم يرق متزقلهة خبال كرد ات 
استء از صفا يائين آمدء و دوان دوان بدان سو شدء تا به مروه رسيدء همين كه بالاى مروه رفت» اسماعيل از نظرش نايديد 


شد (كويا لمعان سراب مانع ديددش شدَه: استتة): 


ناجار دوباره بطرف صفا آمدء و اين عمل را هفت نوبت تكرار كرد در نوبت هفتم وقتى بمروه رسيدء اين بار اسماعيل را ديد 
وديد كه آبى از زير يايش جريان يافته» يس نزد او بركشته. از دور كودكك مقدارى شن جمع آورى نموده؛ جلو آب را 


كرفت» جون آب جريان داشتء و از همان روز 


آن آب را زمزم ناميدند» جون زمزم معناى جمع كردن و كرفتن جلو آب را مى دهد. 


از وقتى اين آب در سرزمين مكه يبدا شد مرغان هوا و وحشيان صحرا بطرف مكه آمد و 


-١‏ سوره ابراهيم آيه /ا” 


صفحه 598 


شد را شروع كرده؛ آنجا را محل امنى براى خود قرار دادند. 


از سوى ديكر قوم جرهم كه در ذى المجاز عرفات منزل داشتند» ديدند كه مرغان و وحشيان بدان سو آمد و شد ميكنند» آن 
قدر كه فهميدند در آنجا لانه دارند لا جرم آنها را تعقيب كردند» تا رسيدند به يكك زن وايكك كودككء كه در آن محل زير 
درختى منزل كرده اند» فهميدند كه آب به خاطر آن دو تن در آنجا ييدا شده؛ از هاجر يرسيدند: تو كيستى؟ و اينجا جه مى 
كنى؟ واين بجه كيست؟ 


كفت: من كنيز ابراهيم خليل الرحمانم» و اين فرزند او استء كه خدا از من به او ارزانى داشتهء خداى تعالى او را مامور كرد 
كه ما را بدينجا آوردء و منزل دهدء قوم جرهم كفتند: حال آيا بما اجازه ميدهى كه در نزديكى شما منزل كنيم؟ هاجر كفت: 


بايد باشد تا ابراهيم بيايد. 


بعد از سه روز ابراهيم آمد هاجر عرضه داشت: در اين نزديكى مردمى از جرهم سكونت دارند» از شما اجازه مى خواهند در 


اين سرزمين نزديكك بما منزل كنندء آيا اجازه شان مى دهى؟ 


ابراهيم فرمود: بله» هاجر به قوم جرهم اطلا-ع داد» آمدندء و نزديكك وى منزل كردندء و خيمه هايشان را بر افراشتند» هاجر و 
اسماعيل با آنان مانوس شدند. 


بار ديكر كه ابراهيم بديدن هاجر آمد جمعيت بسيارى در آنجا ديد و سخت خوشحال شدء رفته رفته اسماعيل براه 


افتادء و قوم جرهم هر يكك نفر از ايشان يكى و دو تا كوسفند به اسماعيل بخشيده بودند» و هاجر و اسماعيل با همان 
كوسفندان زندكّى ميكردند. همين كه اسماعيل بحد مردان برسيد» خداى تعالى دستور داد: تا خانه كعبه را بنا كنند» تا آنجا 
كه امام فرمود: و جون خداى تعالى بابراهيم دستور داد كعبه را بسازد» واو نمى دانست كجا بنا كند» جبرئيل را فرستاد تا نقشه 
خانه را بكشد- تا آنجا كه فرمود- ابراهيم شروع بكار كردء اسماعيل از ذى طوى مصالح آوردء و آن جناب خانه را تا نه ذراع 
بالا برد مجددا جبرئيل جاى حجر الا-سود را معلوم كرد و ابراهيم سنك از ديوار بيرون كرده. حجر الاسود را در جاى آن 


قرار داد» همان جايى كه الآن هست. 


بعد از آنكه خانه ساخته شدء دو درب برايش درست كرد» يكى بطرف مشرق» و درى ديكر طرف مغرب» درب غربى مستجار 


ناميده شد» و سقف خانه را با تنه درختهاء و شاخه اذخر بيوشانيد» و هاجر يتويى كه با خود داشت بر در كعبه بيفكند و زير آن 


جادر زندكَى كرد 


بعد از آنكه خانه ساخته شدء ابراهيم و اسماعيل عمل حج انجام دادند» روز هشتم ذى الحجه جبرئيل نازل شدء و بابراهيم 
كفت: (ارتو من الماء) بقدر كفايت آب بردار» جون در منى و عرفات آب نبودء به همين جهت هشتم ذى الحجه روز ترويه 
ناميده شد» يس ابراهيم را از مكه به منى برد» و شب را در منى بسر بردند» و همان كارها كه به آدم دستور داده بودء بابراهيم 


نيز دستور 
صفحه /سلاع 


داد. 


ابراهيم بعد از فراغت از بناى 


كيف كفك رزت اعق ل هنذا بلدا امه واذيق أهْلَهُ مِنَ النّمَراتِء مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ يرورد كارا اين را شهر مامن كنء و مردمش 
راء آنها كه ايمان آورده اند از ميوه ها روزى ده)- امام فرمود:- منظورش از ميوه هاى دل بود. يعنى خدايا مردمش را محبوب 


دلها بككردان» تا ساير مردم با آنان انس بورزند و بسوى ايشان بيايند» و باز هم بيايند. )١١‏ 
[بررسى اخبارى كه به امور خارق العاده در باره كعبه و حجر الاسود و سنكك مقام اشاره دارند] 


مؤلف: اين خلاصه اى است از اخبار اين داستان» آنهم اخبارى كه خلاصه آن را بيان كرده» و هم در اين اخبار و هم در اخبار 
ديكر امور خارق العاده اى مده از آن جمله آمده: كه خانه كعبه اولين بارى كه بيدا شد بصورت قبه اى از نور بودء كه آن 
را براى آدم نازل كردند» و در همين محل كه ابراهيم كعبه را ساخت قرار دادند» و اين قبه هم جنان بود تا آنكه در طوفان نوح 
كه دنيا غرق در آب شدء خداى تعالى آن را بالا برد» واز غرق شدن حفظ كردء و به همين جهت كعبه را بيت عتيق (خانه 


ودر بعضى اخبار آمده: كه خداى عز و جل يايه هاى خانه را از بهشت نازل كرد. 


ودر بعضى ديكر آمده: حجر الاسود از بهشت نازل شدهء و در آن روزاز برف سفيدتر بوده» ودر زمين بخاطر اين كه كفار 


بدان دست ماليدند سياه شك. 


ودر كافى )"١‏ نيزاز يكى از دو امام باقر و صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: 


و آن را بسازد و مناسككء يعنى طريقه حج اين خانه را بمردم بياموزد. 


يس ابراهيم و اسماعيل خانه را در هر روز به بلندى يكك ساق بنا كردند» تابه محل حجر الا-سود رسيدندء امام ابو جعفر 
ميفرمايد: در اين هنككام از كوه ابو قبيس ندايى برخاستء كه اى ابراهيم تو امانتى نزد من دارى» يس حجر الاسود را بابراهيم 


داد» واو در جاى خود بكار برد. 


ودر تفسير عياشى از ثورى از امام ابى جعفر (ع) روايت كرده؛ كه كفت از آن جناب از حجر الاسود سؤال كردم فرمود: 
سه تا سنكك از ستككهاى بهشت به زمين نازل شدء اول حجر الاسود بود, كه آن را به وديعه بابراهيم دادند؛ دوم مقام ابراهيم 


بود» و سوم سنكك بنى اسرائيل بود. 
ودر بعضى از روايات آمده: كه حجر الاسود قبلا فرشته اى از فرشتكان بوده است. 


مؤلف: و نظائر اين معانى در روايات عامه و خاصه بسيار است,» و جون يكك يكك آنها خبر 


الاتشتيز فد ان :8 

"- فروع كافى ج ص 7١8‏ حديث ؟ 

]ا 1 صوه عع ديت 0# 
صفحه 578 واحد است»ء و نمى شود بمضمونش اعتماد كرد و از مجموع آنها هم جيزى استفاده نمى شود لذا نه تواتر لفظى 


دارند» و نه معنوى» و ليكن جنان هم نيست كه در ابواب معارف دينى مشابه نداشته باشد» جون نوعا رواياتى كه در ابواب 
مختلف معارف وارد شده؛ همينطورند» و لذا اصرارى نيست كه آنها را طرد و بكلى رد كنيم. 


اما رواياتى كه مى كويد: كعبه قبلا قبه اى بود كه براى آدم نازل شدء و همجنين آنها كه مى كويند: ابراهيم بوسيله 


براق بسوى مكه رفتء و امثال اين مطالبء از باب كرامت و خارق العاده» و حوادث غير طبيعى استء كه هيج دليلى بر محال 
بودنش نداريم؛ علاوه بر اينكه اين تنها معجزه اى نيست كه قرآن كريم براى انبياء خود اثبات كرده, بلكه آنان را به معجزات 
بسيار و كرامات خارق العاده زيادى اختصاص داده است» كه موارد بسيارى از آن در قرآن ثابت شده است. 


و اما رواياتى كه داشت: يايه هاى كعبه و نيز حجر الاسود و سنكك مقام از بهشت نازل شده- واينكه سنكك مقام در زير مقام 


فعلى دفن شده- و نظائر اين» در باره اش كفتيم: كه نظير اين كونه روايات در معارف دينى بسيار استء حتى در باره بعضى از 
نباتات و ميوه ها و امثال آن آمده. كه مثلا فلان ميوه يا فلان كياه» بهشتى است. 


وارد شده؛ ميكويد طينت مردم با سعادت از بهشت,ء و طينت اشقياء از آتش بوده. يا از دسته اول از عليين» و از دسته دوم از 
سجين بوده است. 

ونيزاز همين دسته است آن رواياتى كه مى كويد: بهشت برزخ در فلا-ن قطعه از زمين» و آتش برزخ در آن قطعه ديكر از 
زمين استء و رواياتى كه مى كويد: قبر يا باغى از باغ هاى بهشت استء و يا حفره اى از حفره هاى جهنمء و امثال اين روايات 


كه هر كس اهل تتبع و جستجوء و نيز بيناى در مطاوى اخبار باشد به آنها دست مى يابد. 


واين كونه روايات همانطور كه كفتيم بسيار 


زياد استء بطورى كه- اكر نتوانيم مضمون يكك يكك آنها را بيذيريم- بارى همه را هم نمى توانيم رد نموده» بكلى طرح 
كنيم» و يادر صدور آنها از ائمه (ع)» ويا در صحت انتساب آنها به آن حضرات مناقشه كنيم» جون اين كونه روايات از 
معارف الهيه است كه فتح بابش بوسيله قرآن شريف شده. وائمه (ع) مسير آن را دنبال كرده اند» آرى از كلام خداى تعالى 
برمى آيد: كه تنها حجر الاسود و جه و جه از ناحيه خدا نيامده» بلكه تمامى موجودات از ناحيه او نازل شده استء و آنجه در 
اين نشثئه كه نشئه طبيعى و مشهود است ديده مى شودء همه از ناحيه خداى سبحان نازل شده؛ جيزى كه هست آنجه از 


موجودات 
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و حوادث كه خير و جميل استء ويا وسيله خير» ويا ظرف براى خير استء از بهشت آمده. و باز هم به بهشت برميكردد» و 


آنجه از شرور است يا وسيله براى شر و ايا ظرف براى شر استء از آتش دوزخ آمده. و دوباره به همانجا بر مى كردد. 


إينكك نمونه هايى از كلام خدا: (وَ إِنْ مِنْ شََى ءِ إِلَا عِنْدَنا حَرائِنُ و ما لَه ا بقَدَرِ مغلوم؛ هيج جيز نيست مكر آنكه نزد ما از 
آن خزينه ها هستء وما نازل نمى كنيم» مككر به اندازه اى معلوم). 2١١‏ كه مى رساند تمامى اشياء عالم نزد خدا موجودند» و 
بوجودى نامحدودء و غير مقدر با هيج تقدير موجودندء واتنها در هنكام نزول» تقدير واندازه كيرى ميشوند. جون كلمه 


يس آيه شريفه» مسئله خدايى بودن هر جيز راء عموميت داده» همه جيز رااز 


3 
3 


: (و أَبْرَلَ لَكم مِنَ 


تاوذ كفة ا عدا مشو اماق دك زاك هتادوا ذونازة عفش | سدوها ستصوض ناتك فى كسما 


العام تَمانيَة أزُواج» براى شما از جنس جهار يايان هشت جفت نازل كرد») 03١‏ است و آيه: 


(وَ أَنْوَنَا الْحَدِيدَ فيه بَأسّ سَّدِيدٌ آهن را نازل كرديم» كه در آن قدرتى بسيار است) ١‏ (*”) مسا وابه 


واف الجا ِزْفَكم وَ ما تُوعَدُونَ رذق كناو انع كد وعلدة انور نكما ذاذه الدكن انما قاش ) ع1 كه افتكاء: الله توضيح 


معنايش خواهد آمد. 


يس بحكم اين آيات آنجه در دنيا هست همه از ناحيه خداى سبحان نازل شده؛ و خدا در كلامش مكرر فرموده: كه بار ديكر 
همه آنها بسوى برورد كار بر مى كردندء از آن جمله آيات زير است: (وَ أن إلى رَبك الْمُتتَهَى بدرستى كه منتهى بسوى 
برورد كار تو است) 0١‏ و نيز (إلى ولك[ الانفد راز كفك وبوض روز كارت ]بيت ) الوا (إلَيه ه الْمَصِيرٌ بازكشت بسوى او 
است) ١‏ (ألا إِلَى الله تَصِير الأَمُو رُ آكاه باشيد كه همه امور بسوى خدا باز مى كردد) 6١‏ و آيات بسيارى ديكر. 


و نيز آيه سوره حجر اين معنا را هم افاده مى كند: كه اشياء- در فاصله ميانه يبدايش و بازكشت- بر طبق مقتضايى سير مى 
كنند» كه كيفيت آاغازشان آن را اقتضاء كروي لس رحسي ماوت مداو و كرو حر عورا ناص ايند اكه | خدا.» 
وجودش اقتضاى آن را دارد» واين ن معنا از آيات زير نيز استفاده مى شود: (كر قمر كل ا وهر مرو ل موا 


0 


تند) :4 (وَ لِكلٌ وَجْهَةٌ مُوَ مُوَلَها 0٠١١‏ هر كسى براى خود 


هدفى معين دارد كه خواه ناخواه به همان سو رو 


7١ سوره حجر آيه‎ -١ 
8 سوره زمر آيه‎ -١ 

9- سوره حديد آيه 70 
ع- سوره زاريات آيه 77 
ه- سوره نجم آيه نض 
ع- سوره علق آيه / 

/ا- سوره مؤمن آيه ” 
/- سوره شورى آيه "اه 
9- سوره اسرى آيه 5/ 
وسور قله لاطا 
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مى كند) كه توضيح دلالت يكك يكك آنها خواهد آمد. 


و منظور در اينجا تنها اشاره اجمالى و بان مقدارى است كه بحث ما تمام شود و آن اين است كه اخبارى كه مى كويد: 
موجودات طبيعى نامبرده از بهشت نازل شده. و يا از جهنم آمده» در صورتى كه ارتباطى با مسئله سعادت و شقاوت انسانها 
داشته باشد» ميشود معناى صحيحى برايش تصور كرد. جون در اينصورت با اصول قرآنى كه تا حدى مسلم است,ء منطبق مى 
شودء هر جند كه اين توجيه باعث نشود كه بكوئيم هر يكك از آن روايات صحيح هم هست. و مى توان بدان اعتماد كرد" 


دقت فرمائيد". 
[استدلال آنها كه بكلى منكر اين دسته روايات شده اند] 


دراين مسئله بعضى ها بكلى منكر روايات نامبرده شده اندء و جنين استدلال كرده اند: كه از ظاهر آيه: (وَ إِذْ يَرقَمُ إبُراهِيمُ 
الَْواعَدَ مِنَ الِْبِتِ وَ إشْ.ماعِيل) الخ بر مى آيد كه اين دو بزركوار خحانه كعبه را بنا كرده اند» و براى عبادت كردن خدا در 


سرزمين و ثنيت و بت يرستى بنا كرده اندء و اينكه ياره اى داستان سراء و به ييروى آنان جمعى از مفسرين» حرفهاى ديكرى 
كه قرآن از آن سكوت كرده اضافه كرده اند. حرفهايى است زيادىء كه نبايد بدان اعتناء ورزيد. 


هر جند كه در اين روايات خود تراشيده» تفنن كرده يكك بار خانه خدا را قديم دانسته» يكك بار 


اززيارت حج آدم سخن كفته اند بارى ديكرى از آسمان رفتن آن در زمان طوفان خبر داده» و نيز كفته اند حجر الاسود 


منتكى ان ستكهائ بهشت بوذة اسد: 


واين آرايشها كه داستانسرايان از يكك داستان اسطوره اى خود بعنوان داستانى دينى كرده اند» هر جند كه در دل ساده لوحان 
اثر خود را كرده؛ و ليكن مردم خردمند و صاحب نظران از اهل علم» هركز غفلت ندارندء از اينكه شرافتى كه خدا ببعضى 
موجودات نسبت به بعضى ديكر داده» شرافت معنوى است» يس شرافت خانه كعبه بخاطر انتسابى است كه بخدا دارد و شرافت 
حجر الاسود بخاطر اين است كه بند كان نخدا بدذان دست مى كشنئدء و در حقيقث بمنزله دست خداى سبحان استء و كر نه 
صرف ياقوت و يا در ويا جيز ديكر بودن در خانه در اصل» باعث شرافتى آن نمى شود جون شرافت در و ياقوت حقيقى 


نسست. 


در ناحيه خدا يعنى در بازار حقائق جه فرقى بين سنكك سياه؛ و سفيد هستء يس شرافت خانه تنها بخاطر اين است كه خدا نام 
خود را بر آن نهاده» و آن را محل انواع عبادتها قرار داده» عبادتهايى كه در جاى ديكر عملى نمى شود؛ و تفصيلش كذشتء 
نه بخاطر اينكه سنككهاى آن بر ساير ستككها برترى دارد» ويا محل ساختمان آن از ساير زمين ها امتياز دارد» و يا بناى آن از 


آسمان و از عالم نور آمده فت 
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ايشان را ب ركزيده؛ و به نبوت اختصاصشان داده. و نبوت» خود يكى از امور معنوى استء و كر نه در دنيا خوشكل تر و خوش 


لباس تر از انبياء بسيار بودند» و نيز برخوردارتر از ايشان از نعمت ها زياد بوده اند. 


آن كاه كفته است: علاوه بر اينكه اين روايات بخاطر تناقض و تعارضى كه با يكديكر دارند» و نيز بخاطر اينكه سند صحيحى 
ندارند» و علاوه مخالف با ظاهر كتابند» از درجه اعتبار ساقطاند. 


وكيز كفته: اين زوايآت ال جعلنات اسرائيلن 'هااشةه كه يوست زتايق هاى هود دون «سلماناق التشار يافتدة:و تواست ادل 


بدين وسيله معارف دينى مسلمانان را زشت و در هم و برهم كنند» تا هيج يهود و نصارايى رغبت به اسلام يبدا نكند. 
[ياسخ به منكرين و معترضين و بيان اينكه اينها دجار اشكال بز كترى شده اند] 


مؤلف: اين بود كفتار آن معترضء اينكك در ياسخ مى كوثئيم: هر جند كه مطالبش تا اندازه اى موجه و درست استء و ليكن 
قدرى تندروى كرده.؛ و (مثل همه تندرويها كه انسان را از آن طرف مى اندازد) طورى اشكال كرده كه خودش دجار اشكال 


بز رركتو زنتده تر شده است. 


اما اينكه كفت: روايات از درجه اعتبار ساقطندء جون كه با هم تعارض و تناقض دارندء و نيز مخالف با كتاب خدا هستندء 
اشكال واردى نيستء براى اين كه اكر كسى مى خواست به مضمون يكك يكك آنها ترتيب اثر دهد, اين اشكال وارد بود. (كه 
مثلا در بودن» مناقض با ياقوت بودن است) ولى ما كفتيم: كه يذيرفتن آن معناى مشتركى كه همه بر آن دلالت دارند» عيبى 


ندارد» و معلوم است كه تعارض در متن روايات ضررى به آن معناى مشتركك و 


البته اين را هم بككوئيم: كه سخن ما همه در باره رواياتى بود كه به مصادر عصمت»ء يعنى رسول خدا (ص». و ائمه معصومين از 
ذريه او منتهى مى شود.ء نه روايات ديكر, كه مثلا-از مفسرين صحابه و تابعين نقل شده. جون صحابه و تابعين حالشان حال 
ساير مردم استء و از نظر روايت هيج فرقى با ساير مردم ندارند» و حتى آن كلماتى هم كه بدون تعارض از ايشان نقل شدهء 


نه بدون متعارضشء براى اينكه آنجه در اصول معارف دينى حجت استء كتاب خدا است و سنت قطعى و بس. 


يس رواياتى كه در مثل مسثئله مورد بحث از معصومين نقل ميشود. و در آنها تعارض هست» صرف اين تعارض باعث نمى 
شود كه ما آنها را طرح نموده؛ از اعتبار ساقط بدانيم» مكر آنكه همان جهت جامع نيز مخالف با كتاب خحدا و سنت قطعى 
باشللكله وياثئ نه هاي از دروغ و جع ل همراه داش ته يباشلاك. 
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در نتيجه دليل نقلى در اينجا به جند دسته تقسيم مى شودء يكى آن دليلى كه بايد قبولش كرد, مانند كتاب خداء و سنت 
قطعى, و يكى آن دليلى كه بايد ردش كردء و نيذيرفت» و آن عبارت از روايتى است كه مخالف با كتاب و سنت باشد» و سوم 
آن رواياتى است كه نه دليلى بر ردش هست و نه بر قبولشء؛ و جهارم آن رواياتى است كه نه از نظر عقل دليلى بر محال بودن 


مضمونش هست,. و نه از جهت نقل يعنى كتاب 


و سنت قطعى. 


يس با اين بيان فساد اين اشكال ديككرش هم روشن شدء كه كفت: سند اين احاديث صحيح نيستء براى اين كه صرف صحيح 


نبودن سند» باعث نمى شود كه روايت طرح شود. ما دام كه مخالف با عقل و يا نقل صحيح نباشد. 


و اما مخالفت اين روايات با ظاهر جمله: (وَ إِ يَرقَعَ إِراهِيمٌ الْقَواعَدَ مِنّ الْبِيِتِ) الخ» هيج معنايى برايش نفهميدم, آخر كجاى 


اين آيه شريفه دلالت دارد كه مثلا حجر الاسود از بهشت نبوده؟ 
ويا در زمان آدم قبه اى بجاى اين خانه براى آدم نازل نشده؟ و در هنكام طوفان نوح, آن قبه باسمان نرفته است؟. 


وآياآيه بيش ازاين دلالت دارد كه اين خانه از سنكك و كل ساخته شده. و سازنده اش ابراهيم بوده؟ اين مطلب جه ربطى 


دارد به اينكه آنجه در روايات آمده درست است يا درست نيست؟ 


بله تنها اشكالى كه در اين روايات هست اينست كه خيلى با طبع آقا نمى سازد و با سليقه و رأى او جور نيستء آنهم سليقه و 
رأيى كه ناشى از تعصب مذهبى استء مذهبى كه حقايق معنوى مربوط به انبياء را قبول ندارد» و نمى يذيرد كه ظواهر دينى 


متكى بر اصول و ريشه هايى معنوى باشد. 


ويا ناشى از تقليد كو ركورانه» و دنبال روى بدون اراده از علوم طبيعى استء كه در اين عصر همه جيز را زير يا نهاده حكم 
مى كند بر اينكه همانطور كه بايد هر حادثه از حوادث طبيعى را معلول علتى مادى و طبيعى بدانيم» امور معنوى مربوط به آن 
حادثه از قبيل تعليمات اجتماعى را هم بايد به يكك علتى مادى. و يا جيزى كه بالأخره به 


ماده ب ركردد مستند كنيم» براى اينكه در تمامى شئون حوادث مادىء حاكم همان ماده است. 
[رد يا اثبات حقائق معنوى در شان علوم طبيعى و اجتماعى نيست 


توك لصوام ماهو تر كنب خافن درتال كبا قار خلدس بعاامو و كوم ا3أروه ممق كن كه انز ارفك له ليق 


كوه ا 


و همجنين وظيفه علوم اجتماعى تنها اين است كه از روابط اجتماعى كه ميانه حوادث اجتماعى هست بحث كندء و اما حقايق 
خارج از حومه ماده و بيرون از ميدان عمليات آنء حقايقى كه محيط به طبيعت و خواص آنستء و همجنين ارتباط معنوى و 
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ايتكه آن حقايق جه ارتباطى با عالم محسوس ما دارد؟ وظيفه علوم طبيعى و اجتماعى نيستء و اين علوم نبايد در آن مسائل 


در مسئله مورد بحث علوم طبيعى تنها مى تواند بككويد: خانه اى كه در عالم طبيعت فرض شود. ناكزير محتاج باين است كه 
اجزايى از كل و سنكك. و سازنده داشته باشد» كه با حركات و اعمال خود آن سنكك ها و كل ها را بصورت خانه اى در 
آورد» ويا بحث كند كه جككونه فلان حجره از سنكك هاى سياه ساخته شد. هم جنان كه علوم اجتماعى تنها مى تواند حوادث 
اجتماعيه اى كه نتيجه اش بناى كعبه بدست ابراهيم است معلوم كندء و آن حوادث عبارتست از تاريخ زنده او» و زندكى 


هاجر و اسماعيل» و تاريخ سرزمين تهامه» و توطن جرهم در مكه. 


و جزئياتى ديكر. 
واما اينكه اين سنكك يعنى حجر الاسود مثلا جه نسبتى با بهشت يا دوزخ موعود دارد؟ 


بررسى آن وظيفه اين علوم نيست,ء و نمى تواند سخنانى را كه ديكران در اين باره كفته اند ويا خواهند كفتء انكار كند» و 
قرآن كريم در باره اين سنكك و ستككهاى ديكرء وهر موجود ديكر فرموده: همه از ناحيه قراركاهى كه نزد خدا داشته اند نازل 
شده اندء و دوباره به سوى او برمى كردند» بعضى به سوى بهشت اوء و بعضى به سوى دوزخشء و باز همين قرآن ناطق است 


به اينكه اعمال به سوى خدا صعود مى كندء و به سوى اويش مى برندء و به او مى رسد. 


با اينكه اعمال از جنس حركات و اوضاع طبيعى هستندء و اين معنا كه جند حركتء, يكك عمل را تشكيل مى دهدء و اجتماع 
براى آن عمل اعتبارى قائل ميشود و كر نه عمل بودن يكك عملء امرى تكوينى و حقيقتى خارجى نيست,ء آنجه در خارج 
حقيقت دارد» همان حركات است (مثلا- نماز كه در خارج يكك عمل عبادتى شمرده مى شود» عبارت است از جند حركت 
بدنى» و زبانى» كه وقتى با هم تركيب مى شودء نامش را نماز مى كزاريم)» با اين حال قرآن مى فرمايد: عمل شما را بسوى 
خدا بالا مى برند: (إلَهِ بَض عَدُ الْكلِمُ الصَيْبُ وَ الْعَمَلُ الصَّالِحُ يَرْفَعهُ كلمه طيب بسوى خدا بالا مى رود» و عمل صالح آن را 
تويك كيه 17و قات بد كل نو كنا مرو ع ترما سه زوالبكق يدانه اشر ركه 6ر21 ران تجاه فيد انمو 


رسدء و لكن تقواى شما باو مى رسد) »)27١‏ و تقوى يا خود فعل استء و يا صفتى است كه از فعل حاصل مى شود. 


[معارف 


دينى بطور مستقيم هيج ربطى به طبيعيات و اجتماعيات ندارند] 


يس كسى كه مى خواهد در باره معارف دينى بحث كندء بايد در اينككونه آيات تدبر كندء و بفهمد كه معارف دينى بطور 
مستقيم هيج ربطى به طبيعيات و اجتماعيات از آن نظر كه طبيعى و 


٠١ سوره فاطر آيه‎ -١ 
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صفحه عع 

اجتماعى استء ندارد بلكه اتكاء و اعتمادش همه بر حقايق و معانى ما فوق طبيعت و اجتماع است. 


نيستء بلكه شرافتى است معنوى كه از تفضيل الهى ناشى شده است) سخنى است حقء و لكن اين را هم بايد متوجه ميشدء كه 
باشد كه احتياجات اجتماعى هر يكك را براى موضوع و ماده اش معين مى كندء از قبيل رياست» و فرماندهى در انسانها» و 
ارزش و كرانى قيمت» در مثل طلا و نقره» و احترام يدر و مادر و محترم شمردن قوانين و نواميس» كه معانيش در خارج وجود 
ندارد» بلكه اعتبارياتى است كه اجتماعات بخاطر ضرورت احتياجات دنيوى معتبر شمرده؛ در بيرون از وهم و اعتبار اجتماعى 


اثرى از آن ديده نميشود. 


واين هم ير واضح است كه احتياج كذايى در همان عالم اجتماع وجود داردء و از آن عالم يا فراتر نمى كذارد»ء جون كفتيم: 
احتياج مولود اجتماع استء تا جه رسد به اينكه سر از ساحت مقدس خداى (عز سلطانه) در آورد» و خدا 


خوبء اكر بنا شد شرافت رسول خدا (ص) از باب همين شرافتهاى اعتبارى باشد» جه مانعى دارد كه يكك خانه و يا سنككى هم 
به همين شرافت مشرف كردد. 


واكر شرافت نامبرده از معانى حقيقى و واقعى» و نظير شرافت نور بر ظلمت, و علم بر جهل» و عقل بر سفاهت باشد. بطورى 


كه حقيقت وجود رسول خخحدا (ص) مثلا- غير حقيقت وجود ديكران باشد» هر جند كه ما با حواس ظاهرى خود آن را دركك 
نكنيم» كه حقيقت مطلب هم از اين قرار استء جون لايق به ساحت قدس ربوبى همين استء كه فعل او و حكم او را حمل بر 
حقيقت كنيم؛ نه اعتبار» هم جنان كه خودش فرمود! (وَ ما حَلََْا السّماواتٍ وَ الَدْضٌ وَ ما بَتنّهُما لاعِبينَ» ما حَلْناهما إلا بالْحَقٌ» و 
لكل اككاقة للايناك و فسا ابععاتهاءر وين وا ين اكور كدمى اث يديو بار كردت انوبا اقدو ارا جر يق 


نيافريديم» ولى بيشتر مردم نميدانند) 001١‏ كه انشاء الله بيانش خواهد آمد. 


وقتى جنين شرافتى بنحوى در انبياء ممكن باشد» جه مانعى دارد كه در غير انبياء از قبيل خانه و سنككك و امثال آن نيز بيدا شود؟ 


وأدليلى كه انق شزافت راان 

الاشووه كان ان وم 

صفحه مع؟ 

مى كند بخاطر انس ذهنى كه اهل اجتماع باصطلاحات اجتماعى خود دارند» ظاهر در شرافت هاى اعتبارى و معروف باشد. 


[اينككونه بيانات الهى و ظواهر دينى يرده هايى است 


كه بر روى اسرارى انداخته شده 


راستى جقدر خوب بود مى فهميديم اين آقايان با آياتى كه در خصوص زينت هاى بهشتى و تشرف اهل بهشت به طلا و نقره 
سخن ميكويد» جه معامله ميكنند؟ با اينكه طلا و نقره دو فلز هستند» كه به غير از كرانى قيمت كه ناشى از كميابى آنها است؟ 
هيج شرافتى ندارند؟ از ايشان مى يرسيم: منظور از احترام و تشريف اهل بهشت بوسيله طلا و نقره جيست؟ و داشتن طلا و نقره 
و ثروتمند بودن در بهشت جه اثرى دارد؟ با اينكه كفتيم اعتبار مالى تنها در ظرف اجتماع معنا دارد» و در بيرون از اين ظرف 
اصلا معنا ندارد؛ آيا براى اين كونه بيانات الهى. و ظواهر دينى وجهى به غير اين هستء كه بككوئيم اين ظواهر يرده هايى 


خوبء اكر وجه همين است (كه بغير اينهم نمى تواند باشد)» يس جرا اينكونه بيانات را در باره نشئه آخرت جائز بدانيم» ولى 
[امت محمد (ص) جه كسانى هستند؟ ] 

و در تفسير عياشى ١١‏ از زبيرى از امام صادق (ع) روايت آمده كه كة كفت: به حضرتش عرضه داشتم: بفرمائيد ببيئم امت محمد 
(ص) جه كسانى هستند؟ فرمود: امت محمد (ص) خصوص بنى هاث ل ا ل 


محمد (ص) تنها اهل بيت اويند» نه ديكران؟ فرمود: قول خداى تعالى كه فرموده: (وَ إِذ يدقع إِبُراهيمُ بك النراعن نلعتو 
شرحاعيل» ونا َل نانك أت نْتَ السَمِيعٌ الْعَلِيم وا اكلا مشِلِمَئِن لكك وَ مِنْ دوي تنا أَمّهَ مُشلمة لكك: وَ أرنا مناسكناء وَ نت 


شن 


6غ 


نك أَنْتَ التَوَابُ الرَحِيمُ)» كه وقتى خداى تعالى اين دعاى ابراهيم و اسماعيل را مستجاب كرد, و از ذريه او امتى مسلمان 
يديد آورد»ء و در آن ذريه» رسولى از ايشان» يعنى از همين امت مبعوث كردء كه آيات او را براى آنان تلاوت كندء و ايشان را 
تزكيه نموده» كتاب و حكمتشان بياموزد. 


و نيز بعد از آنكه ابراهيم دعاى اولش را به دعاى ديككر وصل كرد واز خدا براى امت» طهارت از شرك و از يرستش بت ها 
درخواست نمود, تا در نتيجه؛ امر آن رسول در ميانه امت نافذ» و مؤثر واقع شود, و امت از غير او ييروى نكنند و كفت: (وَ 


الجتتينى وَ يَنِىَ أن نَعْْدَ الأصُنام» رَبّ إِنْهْنَ أضللنَ كثيرا مِنَ الناسء فَمَنْ تبِعَنِى فإنه منىء وَ مَنْ عَصانِى فإنك غفورٌ رَحِيِمٌ). ١‏ 


لذا از اينجا مى فهميم آن امامان و آن امت مسلمان؛ كه محمد (ص) در ميان آنان مبعوث شده به غير از ذريه ابراهيم نيستند. 


8٠ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ -١ 
"2 سوره ابراهيم آيه‎ -7 

صفحه ع6 

اينكه اصنام را ببرستيم دور بدار). 


باو عطا كند, و از ذيل دعايش كه كفت: (يرورد كارا در ميانه آن امت كه از ذريه من هستند رسولى مبعوث كن)» فهميده مى 


مبعوث شده. و نه امت محمد (ص) بمعناى آن كسانى كه 


از سوى ديكر ابراهيم از يرورد كارش درخواست مى كند كه ذريه اش رااز شرك و ضلالت دور بدارد» واين همان عصمت 
است, و جون مى دانيم كه همه ذريه ابراهيم معصوم نبودندء زيرا ذريه او عبارت بودند از تمامى عرب مصر ويا خصوص 
قريش» كه مردمى كمراه و مشركك بودند» يس مى فهميم منظورش از فرزندان من (بنى) خصوص اهل عصمت از ذريه استء 
كه عبارتند از رسول خدا (ص) و عترت طاهرينش (ع)» يس امت محمد (ص) هم تنها همينها هستند» كه در دعاى ابراهيم 
منظور بودند. 


> هو 2 


و شايد همين نكته باعث شده كه در دعاى دوم بجاى ذريه كلمه بنين را بياورد» مؤيد اين احتمال جمله: (فْمَنْ تَبِعَنى فَإِنّهُ مِنى» 
وَ مَنْ تحصانِى فإنك غضورٌ رَحِيمْ) الخ است جون بر سر اين جمله فاى تفريع و نتيجه را آوردهء و با آوردن آن ييروانش را 
جزئى از خودش خوانده؛ واز ديكران ساكت شده. كانه خواسته است بككويد: آنها كه مرا بيروى نكنندء با من هيج ارتباطى 


ندارند و من آنها را نمى شناسمء (دقت كنيد). 


واينكه امام فرمود: (يس از خدا براى آنان تطهير از شركك و بت يرستى درخواست كرد) الخ؛ هر جند كه تنها تطهير از بت 
لذا امام (ع) تطهير از معاصى را هم اضافه كرد جون به بيانى كه در آيه: (صراط الَّذِينَ أَنْعفتٌ عَلَتِهِم). 01١‏ 


كلشكة هر ستصية لذ كف ايت 


واينكه امام (ع) فرمود: (اين دلالت دارد بر اينكه ائمه و امت مسلمان) الخ. معنايش اين است كه آيه دلالت دارد كه امام و 


امت يكى استء و به بيانى كه كذ شت اين ائمه و امت از ذريه ابراهيم اند. 
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صفحه /81ع 


در اينجا اكر بكويى: در صورتى كه مراد به امت در اين آيات و نظائر آنء مانند آيه: (كنْتُمْ حَمرَ أمّهِ حرجت لِلنّاس) 20١‏ تنها 
عده اى معدود از امت باشند؛ و كلمه نامبرده شامل حال بقيه نشود لازم مى آيد بدون جهتى مصحح. و بدون قرينه اى مجوزء 
كلام خدا را حمل بر مجاز كنيم علاوه براين كه بطور كلى خطاب هاى قرآن متوجه به عموم مردمى است كه به ييامبر اسلام 


ايمان آورده اند» واين مطلب آن قدر روشن و بديهى استء كه هيج احتياج به استدلال ندارد. 


در ياسخ مى كوئيم: اطلاق كلمه امت محمد (ص) در عموم مردمى كه بدعوت آن جناب ايمان آورده اند» اطلاقى است نو 
ظهور» و مستحدث, باين معنا كه بعد از نازل شدن قرآن و انتشار دعوت اسلام اين استعمال شايع شدء و از هر كس ميبرسيدى 
ازامت كه هستى؟ ميكفت: از امت محمد (ص) هستم و كر نه از نظر لغت كلمه امت بمعناى قوم است, هم جنان كه در آيه: 
فى ام مقر فيك و أنه تتفي )لاه به عدو ابا اننع سك ذو يك مورك ون بكفانلل هل الللافمفى كما تله 
206 3 إِبْراهِيمَ كان ةقانا لله ابراهيم امتى بود عبادتكر براى خدا) *. 


معنا كلوه" ات" ازقظل عموسة و :رسعت تابع مورد استعمالء با 


اراده كوينده است 


بنا بر اين يس معناى كلمه؛ از نظر عموميت و وسعتء و خصوصيت و ضيق» تابع موردى است كه لفظ (امت) در آن استعمال 
مى شودء يا تابع معنايى است كه كوينده از لفظ اراده كرده است. 


يس كلمه نامبرده در آيه مورد بحث كه مى فرمايد: (رَيّنَا وَ امعَلنا مث لمي لك و مِنْ ذرت: 5 مُتدِلِمَهٌ لك) الخ, با در نظر 
داشتن مقام آن كه كفتيم مقام دعا استء با بيانى كه كذشتء جز به معناى عده معدودى از آنان كه برسول خدا (ص) ايمان 
أورذئة ند تواند باشلاو شمحين كن اليه ا متها اورهية: نس آيدة رعق ها آم أ خرة انام ١)‏ كدباوونظر داشت 
مقامشء كه مقام منت نهادن, و تنظيم و ترفيع شان امت استء بطور مسلم شامل تمامى امت اسلام نمى شود. 


وجكوثة ممكن :است شامل :شود ؟ با اتلكة ذر ابن انت"فرعوق ضفتاق امذقدة و وفند: وا همشه عسكله وز در ميانه امت 
دجال هايى هستند» كه دستشان بهيج اثرى از آثار دين نرسيدء مكر آنكه آن را محو كردندء و بهيج وليى از اولياء خدا نرسيد 
فك نكا اوبرااتوهية تودثدء كه انشاء اللدياة كاملعن در همان أيه © كراهن امك 


يس آيه نامبرده از قبيل آيه: (وَ أنّى فَصَلتّكمْ عَلَى الْعَالَمِينَ) است, كه به بنى اسرائيل مى فرمايد: (من شما را بر عالميان برترى 
دادم)» «0) كه يكى از همين بنى اسرائيل قارون استء كه 


١٠١6 سوره آل عمران آيه‎ -١ 
5/ سوره هود آيه‎ -١ 
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*- سوره آل عمران آيه ٠١١‏ 
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صفحه /55 


قطعا نمى توان كفت: آيه شامل او نيز مى شود هم 


جنان كه كلمه (قوم من) در آيه: (وَ قال الرَّسُول يا رَبّ إِنَّ قَوْمِى ال دُوا هذا القذان كور ينول كفت :اق برووه كاررمة: 
قوم من اين قرآن را متروك كذاشتند)» 0١١‏ شامل حال تمامى افراد امت نمى شودء بخاطر اينكه اولياء قرآن و رجالى كه (لا 
هيه تِجارَةٌ وَ لا يتم عَنْ ذكر الله نه تجارتى آنان را از ياد خدا به خود مشغول ميكندء و نه خريد و فروش) 17١‏ در ميانه 


همين قوم و امت رسول هستند. 


ديكر بمعناى عده معدودى, و جايى ديكر بمعناى همه كسانى كه به يكك دين ايمان آورده اند» مانند مورد: (تلك أَمَهٌ قَدُ 
خَلَتْ لّها ما كتمثء و لَكمْ ما كسّ يتم آنان امتى بودند كه كذشتندء و بآنجه كردند رسيدند شما نيز بان سرنوشتى خواهيد 
رسيد كه خودتان براى خود معين كرده ايد) 27 كه خطاب در آن متوجه به تمامى امت استء يعنى كسانى كه به رسول اسلام 


(ص) ايمان آوردند» ويا بكو به همه كسانى كه رسول اسلام (ص) بسوى آنان مبعوث شده است. 
بحث علمى [سر كذشت ابراهيم (ع) يكك دوره كامل از سير عبوديت را در بر دارد] 


آوردء ودر آنجا اسكان مى دهدء و نيز بماجرايى كه بعد از اين اسكان بيشامد ميكند» نا آنجا كه مامور قربانى كردن اسماعيل 


مى شودء و از جانب خداى تعالى عوضىء بجاى اسماعيل قربانى مى كردد» و سيس خانه كعبه 


را بنا ميكند. 


مى بينيم كه اين س ركذشت يكك دوره كامل از سير عبوديت را در بر دارد» حركتى كه از نفس بنده آغاز كشته. به قرب خدا 
منتهى مى شودء يا به عبارتى از سرزمينى دور آغاز كشته به حظيره قرب رب العالمين ختم مى كردد از زينت هاى دنيا و 
لذائذ آن آرزوهاى دروغينشء از جاه؛ و مالء و زمان و اولاد.» جشم مى يوشدء و جون ديوهاء در مسير وى با وساوس خود 
منجلا-بى مى سازندء او آن جنان راه مى رود» كه يايش بان منجلا-ب فرو نرود» و جون (آن دايه هاى از مادر مهربانتر با 
دلسوزيهاى مصنوعى خود) مى خواهند خلوص و صفاى بندكى و علاقه بدان و توجه به سوى مقام يرورد كار و دار كبريايى 
رادر دل وى مكدر سازند, آن جنان سريع كام برمى دارد» كه شيطانها به كردش نمى رسند. يس در حقيقت سركذشت آن 
جناب وقايعى بظاهر متفرق استء كه در واقع زنجيروار بهم ميبيوندد و يكك داستانى تاريخى درست مى كندء كه اين داستان از 


سير عبودى 
-١‏ سوره فرقان آيه ٠١‏ 
-١‏ سوره نور آيه /1 
أت ووه لقره ند 1 
صفحه 9ع 


ابراهيم حكايت ميكند, سيرى كه از بنده اى بسوى خدا آغاز مى كرددء سيرى كه سر تا سرش ادب استء ادب در سير» ادب 
در طلب» ادب در حضورء ادب در همه مراسم حب و عشق و اخلا.صء كه آدمى هر قدر بيشتر در آن تدبر و دقت كندء اين 


آداب را روشن ترو درخشنده ترامى بيند. 


[در باره حج و اشاره به اسرار و حكمت آن 


در يايان اين راه» از طرف خداى سبحان مامور مى شود., براى مردم عمل حج را تشريع كندء كه قرآن اين فرمان را جنين 


حكايت ميكند: (وَ أَذَنْ فى النَّاسِ بِالْححٌ يَأنُوك رجالا وَ عَلى كل ضاير بَأتِينَ مِنْ كل فَجّ عَمِيقِء در ميانه مردم بحج اعلام كن, 
تا بياد كان و سواره بر مركب هاى لاغر از هر ناحيه دور بيايند). »١١‏ جيزى كه هست خصوصياتى را كه آن جناب در عمل حج 
تشريع كرده؛ براى ما نامعلوم استء ولى اين عمل هم جنان در ميانه عرب جاهليت يكك شعار دينى بود, تا آنكه ييامبر اسلام 
(ص) مبعوث شدء و احكامى در آن تشريع كرد كه نسبت به آنجه ابراهيم (ع) تشريع كرده بودء مخالفتى نداشتء بلكه در 
حقيقت مكمل آن بود؛ واين را ما از اينجا مى كوئيم كه خداى تعالى بطور كلى اسلام و احكام آن را ملت ابراهيم خوانده 
مى فرمايد: (قل إلى هَدانِى رَبّى إلى صدراطٍ مُث تَقِيم ديناً قيما مله إثراهيم حَنيفاً» بكو يروردكارم مرا به سوى صراط مستقيم 
هدايت كرده دينى استوار كه ملت ابراهيم و معتدل ا يق 


و نيز فرموده: (شَرَحَ لكم مِنَ الذين ما وَصَّى به نوحاء وَ اذى أَوْحَيِنا إليك. وَ ما وَصَّيْنا به إِبْراهِيمَ» وَ مُوسى و عِيسى براى شما از 
دين همان را تشريع كرد» كه نوح و ابراهيم و موسى و عيسى را نيز بدان سفارش كرده بود باضافه احكامى كه مخصوص تو 
وحى كرديم). 2 


شبى در مشعره و قربانى» و سنكك انداختن به سه جمره؛ و سعى ميانه صفا و مروه؛ و طواف بر دور كعبه؛ و نماز در مقام؛ هر 
يكك به 


يكى از كوشه هاى سفر ابراهيم بمكه اشاره دارد» و مواقف و مشاهد او و خانواده اش را مجسم ميسازد, و براستى جه مواقفى, 
وجه مشاهدىء كه جقدر ياكك و الهى بود؟! مواقفى كه راهنمايش بسوى آن مواققف. جذبه ربوبيت» و سايقش ذلت عبوديت 


بود. 
[عباداتى كه توسط انبياء (ع) تشريع شده تُمَثال هايى از سير عبودى آنان اسست 


آرى عباداتى كه تشريع شده (كه بر همه تشريع كنند كان آن بهترين سلام باد) صورتهايى از توجه كملين از انبياء بسوى 
بروردكارشان استء تمثال هايى است كه مسير انبياء (ع) رااز هنكام شروع تاختم مسير حكايت ميكند» سيرى كه آن 
تقتراك الحوف نظام ترون وز لقن دا للنقانة بهم جا 0 5 مه زلدة كان لك فى شرل الله أخوة عولة نوراف شماه بدو وول 
خدا (ص) اقتدايى 


”/ سوره حج آيه‎ -١ 

؟'- سوره انعام آيه ١2١‏ 

- سوره شورى آيه ١7‏ 

60٠١ صفحه‎ 

نيكو بود)» 0١١‏ نيز باين معنا اشاره دارد» و مى فهماند آنجه امت اسلام به عنوان عبادت ميكند, تمثالى از سير ييامبرشان است. 


واين خود اصلى است كه در اخبارى كه حكمت و اسرار عبادتها را بيان ميكند و علت تشريع آنها را شرح مى دهدء شواهد 


بسيارى بر آن ديده مى شود كه متتبع بينا مى خواهد تا بان شواهد وقوف و اطلاع يابد. 


"5 سوره احزاب ايه‎ -١ 
اطوه القن أ ا ا‎ 


ترجمه آيات كسى از كيش ابراهيم روكردان است كه خود را دجار حماقت كرده فهم خدادادى را از دست داده باشدء با 
اينكه ما او را در دنيا بركزيديم واو در آخرت از صالحان است (170). 


آن زمانش را بياد آر كه يرورد كارش بوى كفت: اسلام بياور 


كفت من تسليم رب العالمينم (171). 


اراقع سيت 1 تمس ١)‏ متي اواو اا م ع جار به 


صفحه 587 


هم باين اسلام سفارش كرده كفت: اى يسران من خدا دين را براى شما بركزيد زنهار مبادا در حالى بميريد كه اسلام نداشته 
باشيد (1:7). 


حال شما كه ازاين كيش رو كردانيد يا همانست كه كفتيم فهم خود را از دست داده ايد ويا مى كوييد ما در آن لحظه كه 
مركك يعقوب رسيده بود حاضر بوديم اكر اين را بكوئيد كه يعقوب از فرزندانش يرسيد: بعد از من جه مى يرستيد؟ كفتند 


بهر حال آنها امتى بودند و رفتند و هر جه كردند براى خود كردند شما هم هر جه بكنيد براى خود مى كنيد شما از آنجه آنان 


مى كردند بازخواست نخواهيد شد .)١178(‏ 
بيان [رو كرداندن از كيش ابراهيم (ع) از حماقت و سفاهت نفس است 


(وَ مَنْ يَوْغَبُ عَنْ مِلَهِ إِبْراهِيم إِلّا مَنْ سَِهَهَ نَفْسَهُ) الخ» كلمه رغبت وقتى با لفظ (عن) متعدى شودء يعنى بككوئيم (من از فلان جيز 
معناى ميل و شوق را مى دهد, (يعنى من به فلان جيز علاقه و ميل دارم). 


و كلمه (سفه) هم بطور متعدى مى آيدء و هم لازم» و بهمين جهت بعضى از مفسرين كفته اند: 


كفته اند: كلمه (نفسه) تميز استء نه مفعول» و 


به هر حال معناى جمله اينست كه اعراض از ملت و كيش ابراهيم از حماقت نفس استء و ناشى از تشخيص ندادن امورى 
است كه نافع بحال نفس است از امورى كه مضر بحال آنستء واز اين آيه معناى روايت معروف (ان العقل ما عبد به 


الرحمن» عقل جيزى است كه با آن رحمان عبادت شود) استفاده مى شود. 


(وَ لَقَدِ اص طَفَيناهُ فى الدَّنْيا) الخ» كلمه (اصطفاء) به معناى كرفتن جكيده و خالص هر جيز استء بطورى كه بعد از اختلاط آن 
با جيزهاى ديكر از آنها جدا شودء واين كلمه وقتى با مقامات ولا-يت ملا-حظه شود. منطبق بر خلوص عبوديت ميشود» و 
خلا.صه اصطفاء در اين مقام اين است كه. بنده در تمامى شئونش به مقتضاى ممل وكيتش و عبوديتش رفتار كند» يعنى براى 
برورد كارش تسليم صرف باشد. و اين معنا با همان عمل به دين در جميع شئون تحقق مى يابد» براى اينكه دين جيز ديكرى 
نيستء همان مواد عبوديت در امور دنيا و آخرت استء دين نيز ميكويد: بنده بايد در تمامى امورش تسليم رضاى خدا باشدء 


حص تحن كجكتوة و خحححه ا ححا دا دَ الله اليس لوم ) فيز تسن زا 


صفحه 5017 
همان تسليم خدا شدن معرفى كرده است. )١١‏ 
[مقام اصطفاء و بر كزيدكَى همان مقام اسلام و تسليم است 


يس معلوم شد كه مقام اصطفاء عينا همان مقام اسلام است, و شاهد بر آن آيه: (إذ قال له رَبَهُ: 


أسْلغ فالة أشلقك تلوت العالميق ) اشع كد ل طاهر قن يرم يد طرق 3اذت زناق كه ) ملق الريك عمل (اصطفياه)1د :نمق 


معنا جنين ميشود اصطفاء ابراهيم در زمانى بود كه يرورد كارش به او كفت: اسلام آورء 


واوهم براى خداى رب العالمين اسلام آورد يس جمله: (إذ قال لَهُ رَبّهُ: أسْلِغ قال: أَسْلّمْتٌ لِرَبٌ الْعَالّمِينَ)» بمنزله تفسيرى است 
براى جمله: (اصطفيناه) الخ. 


[نكته و وجه دو" التفات" در دو آيه كريمه 


ودراين آيه التفاتى از تكلم بسوى غيبت بكار رفته» براى اينكه در ابتداء فرمود: (ما او را اصطفاء كرديم)» و بعد مى فرمايد: 
(جون يرورد كارش بدو كفت». با اينكه جا داشت بفرمايد: (و جون بدو كفتيم)» و التفات ديكرى از خطاب نشو عيتت يكاز 
رفته» براى اينكه كلام ابراهيم را اينطور حكايت مى كندء كه كفت: (من اسلام آوردم براى رب العالمين) با اينكه جا داشت 
بكويد: 


(يرورد كارا من اسلام آوردم براى تو). 


حال ببينيم جه نكته اى باعث اين دو التفات شده؟ اما التفات اولى نكته اش اينست كه خواسته است اشاره كند به اينكه آنجه 
يرورد كار باو فرموده» سرى بوده كه يرورد كارش بااو در ميان نهاده» و در مقامى نهاده كه مقام خلوت بوده. جون هميشه 
ميانه شنونده و كوينده يكك اتصالى هستء كه وقتى كوينده غايب ميشود آن اتصال بهم ميخورد, و مخاطب از آن مقامى كه 
داشت در حقيقت بريده ميشود ويا به عبارتى در حقيقت ميانه او و كوينده. و سخنى كه با وى در ميان داشتء يرده اى مى 
افتد. و بهمين جهت خداى تعالى وقتى قصه را براى ييامبر اسلام حكايت مى كند مى فرمايد (و جون يرورد كارش باو كفت 


جنين و جنان) تا برساند آنجه كفته از اسرارى بوده كه جاى كفتكويش مقام انس خلوت است. 


و اما نككته التفات دومىء اين است كه همان جمله: (و جون يرورد كارش به او كفت»)» هر جند از يكك لطف خاصى حكايت 


مى كندء كه مقتضايش آزادى ابرا هيم در كفتكو است. و ليكن از آنجا كه ابراهيم (ع) هر جه باشد بالأخره بنده استء و طبع 
بنده ذلت و تواضع استء لذا ايجاب مى كند كه خود را در اين مقام آزاد و رها نبيند» بلكه در عوض ادب حضور را مراعات 
كند. جون در غير اينصورت در حقيقت خود را مختص بمقام قرب» و متشرف بحظيره انس حساب كرده. در حالى كه ادب 
بندكى اقتضاء ميكند او در همان حال هم خود را يكى از بندكان ذليل و مربوب ببيند» و در برابر كسى اظهار ذلت كندء كه 


١-سوره‏ آل عمران آيه 1 


صفحه 6808 


مى كفت: (اسلمت لككء من تسليم توام) بلكه بايد مى كفت: (اسلمت لرب العالمين» تسليم آنم كه همه عالم مربوب و تسليم 


اويند). 
خوب بحمد اللّه وجه اين دو التفات را فهميديم؛ حال ببينيم كلمه (اسلمت) جه معنا دارد؟ 


اصولا كلمه (اسلام) كه باب افعال استء و كلمه (تسليم) كه باب تفعيل استء و كلمه (استسلام) كه باب استفعال است» هر 
سه يكك معنا را مى دهندء و آن اين است كه كسى و يا جيزى در برابر كس ديكر حالتى داشته باشد كه هركز او را نافرمانى 
باورا جره دوز تبارده ابروا رلته البثاام ىسايس و امتقيلوم الماح جتان بكر تراد وز ملاو (بلى مَنْ أَسلَم 
وَجْهَهُ ِل ] آرى كسى كه روى دل تسليم براى خدا كند)» ١١‏ و نيز فرموده: (إنَى وَجََهْتٌ وَجْهِىَ ِنذِى قَطََ الكماوات و الْأَوْضَ 


عقا مو ووق الال متوحد سوق آن كس ميكنم كه آسمانها و زمين را 


بيافريد توجهى معتدلانه). (”) 


و وجه هر جيز عبارت از آن طرف آن جيز است كه روبروى تو قرار دارد» ولى بالنسبه به خداى تعالى وجه هر جيز تمامى 
وجود آنستء براى اينكه جيزى براى خدا يشت و رو ندارد» يس اسلام انسان براى خداى تعالى وصف رام بودن و يذيرش 
لقان أسمكه بحت بور استر نون كه أن عاسيه عد اف ستخالة بزايقن تتظم .من شودة جه مر توق تكو لانيو فطناء:و .تلد 
تشريعى از اوامر و نواهى و غير آنء و به همين جهت ميتوان كفت: مراتب تسليم بر حسب شدت و ضعف وارهده بر انسان و 
آسانئى و سختى بيبش آمدهاء مختلف مى شود.ء آنكه در برابر ييش آمدهاى ناكوارتر و تكاليف دشوارتر تسليم مى شود. 
اسلامش قوى تر استء از اسلام آن كس كه در برابر ناكوارى ها و تكاليف آسانترى تسليم مى شودء يس بنا بر اين اسلام 


[معناى اسلام و مراتب و درجات جهار كانه اسلام و ايمان 


مرتبه اول اسلام مرتبه اول از اسلام يذيرفتن ظواهر اوامر و نواهى خخدا است به اينكه با زبان» شهادتين را بكويدء جه اينكه 
موافق با قلبش هم باشدء و جه نباشدء كه در اين باره خداى تعالى فرموده: (قالَتِ الأَعْرابٌ: آمنَاه قلَ: لَمْ تؤْمُواء وَ لكن قولوا: 
أُسْلَمْناء وَلَمَا يدخل الْإيمانٌ فى فلوبكن اعراب كفتند: 


ما ايمان آورديم دكرة قد اتمان افده ايد» و لكن بككوئيد: اسلام آورديم» جون هنوز ايمان داخل در قلبتان نشده). 29 در 
مقابل اسلام باين معنا اولين مراتب ايمان قرار دارد» و آن عبارتست از اذعان و باور قلبى بمضمون اجمالى شهادتين؛ كه لازمه 
اش عمل به غالب فروع است. 


١1١1 سوره بقره آيه‎ -١ 


آنِ 


سوره انعام آيه 27> 


؟7- سوره حجرات آيه 1١‏ 


صفحه 500 


مرتبه دوم مرتبه دوم از اسلام دنباله و لا-زمه همان ايمان قلبى است كه. در مقابل مرتبه اول اسلام قرار داشتء يعنى تسليم و 
انقياد قلبى نسبت به نوع اعتقادات حقه تفصيلى و اعمال صالحه اى كه از توابع آن است» هر جند كه در بعضى موارد تخطى 
شود؛ و خلا-صه كلام اين كه داشتن اين مرحله منافاتى با ارتكاب بعضى كناهان ندارد» و خداى تعالى در باره اين مرحله از 


اسلام مى فرمايد: 


أ 


(الَذِينَ آمَنُوا آياتناء وَ كانُوا مُسِيِمِينَ» آنان كه به آيات ما ايمان آوردند» و مسلمان بودند). 01١‏ و نيز مى فرمايد: (يا أَيهَا الَذِينَ 


آمَنُواء ادُْحُلُوا فى السّلُّم كَاقَهُ اى كسانى كه ايمان آورديد» همكى داخل در سلم شويد). ١؟”)‏ 
يس به حكم اين آيه يكك مرتبه از اسلام هست كه بعد از ايمان يبدا مى شود جون مى فرمايد: 


اى كسانى كه ايمان آورديد! داخل در سلم شويد. يس معلوم مى شود اين اسلام غير اسلام مرتبه اول استء كه قبل از ايمان 
بودء وآن كاه در مقابل اين اسلام مرتبه دوم از ايمان قرار دارد» و آن عبارتست از اعتقاد تفصيلى به حقايق دينى كه خداى 
تعالى در باره اش مى فرمايد: (إنّمَا الْمُؤْمِنُونَه لَّذِينَ آمنُوا باللّهوَ وَسُولِه نّم لَمْ يَْتابّواء و جاكر دوا بِأَمْوالِهغ و أَلْيَهِمْ فى سَبيلٍ 
الله أولئِت هُمُ الصَّادِقَونَ» مؤمنان تنها آنهايند كه بخدا و رسولش ايمان آورده؛ و سيس ترديد نكردندء و با اموال و نفوس 
خود در راه خدا جهاد نمودندء اينها همانها هستند كه در دعوى خود صادقند). 0237 


أ 1 


ها الّذِينَ آمتواء قل أَدُلكُم على تجازو جيك ون عَذاب أَلِيم؟ 


و نيز فرموده: (يا 


تَؤْمنُونَ بالله وَ رَسُولِه وَ تُجاهددُونَ فى سبيل الله بأئوالكم وَ أَنْفَيكم. اى كسانى كه ايمان آورديدء آيا مى خواهيد شما را به 
تجارتى راهنمايى كنم كه از عذاب دردناكك نجاتتان دهد؟ آن اينست كه بخدا و رسولش ايمان آوريد,ء و در راه خدا با اموال 
ونفوس خود جهاد كنيد). «©» كه در اين دو آيه دارند كان ايمان راء باز به داشتن ايمان ارشاد مى كند. يس معلوم مى شود 


اتماك: دومكنان خَبّر امات اول اسة: 


مرتبه سوم مرتبه سوم از اسلام دنباله و لازمه همان مرتبه دوم ايمان استء جون نفس آدمى وقتى با ايمان نامبرده انس كرفت» 
و متخلق باخلااق آن شدء خود بخود ساير قواى منافى با آنء از قبيل قواى بهيمى» و سبعىء براى نفس رام و منقاد ميشود و 
سخن كوتاه» آن قوايى كه متمايل به 


4 سوره زخرف أيه‎ -١ 
سوره بقره آيه لل‎ -١ 
1١6 سوره حجرات آيه‎ - 


2776# لي أ تت نا ١١‏ 


صفحه 689 


هوس هاى دنيايى» و زينت هاى فانى و نايايدارش مى شوندء رام نفس كشته» نفس باسانى مى تواند از سركشى آنها 
جل وكيرى كندء اينجاست كه آدمى آن جنان خدا را بندكى مى كندء كه كويى او را مى بيند» آرى او اكر خدا را نمى بيند» 
بارى» اين باور و يقين را دارد كه خدا او را مى بيند» جنين كسى ديكّر در باطن و سر خود هيج نيروى سركشى كه مطيع امرو 
نهى خدا نباشد, و يا از قضا و قدر خدا بخشم آيدء نمى بيند» و سراياى وجودش تسليم خدا مى شود. 

در باره اين اسلام است كه خداى تعالى مى فرمايد: (قلا وَ رَبك لا بُؤْمِنُونَ حَنَّى يُحَكمّ وك فيما شَّجَرَ يتنه ثم لا يَجِدُوا فى 


- 
6 
5 ٠. 


افيه 


عوضا ونا تففته و تشلعوا نقليهاء تس روود ارايو كنن انها نين اوراتدة لس اماتهان كان تم قوع ) مكو رز ف 5ه 
هم در اختلافاتى كه بينشان يديد مى آيد تورا حكم كنند» وهم وقتى حكمى راندى در دل هيجكونه ناراحتى از حكم تو 
احساس نكنند, و به تمام معنا تسليم شوند). )١١‏ 


وَ الْذِينَ هُمْ عن اللَغْو مُعْرصونَ). "١‏ و نيز آيه (إذْ قال لَهُ رَبُهُ أسْلغ قال: أَسْلَّمْتٌ لِرَبّ الْعَالَمِينَ) و آياتى ديكر بان اشاره مى كند. 


واى بسا بعضى از مفسرين» كه اين دو مرتبه را يعنى دوم و سوم را يكك مرتبه شمرده اند. 


و اخلا-ق فاضله از رضا و تسليم و سوداكرى با خدا و صبر در خواسته خداء و زهد به تمام معنا و تقوى» و حب و بغض به 


خاطر خداء همه از لوازم اين مرتبه از ايمان است. 


مرتبه جهارم از اسلام مرتبه جهارم از اسلام دنباله و لازمه همان مرحله سوم از ايمان استء جون انسانى كه در مرتبه قبلى بود 
حال او در برابر يرورد كارش حال عبد مملوك است در باره مولاى مالكشء يعنى دائما مشغول انجام وظيفه عبوديت استء 
آنهم بطور شايسته» و عبوديت شايسته همان تسليم صرف بودن در برابر اراده مولى و محبوب او و رضاى او است. همه اينها 
مربوط بعبوديت در برابر مالك عرفى و بشرى است,ء و اين عبوديت در ملكك خداى رب العالمين عظيم تر و باز عظيم تراز 
آنست. براى اينكه ملكك خدا حقيقت ملكك استء كه در برابرش 


هيج موجودى از موجودات استقلال ندارد» نه استقلال ذاتى» نه صفتىء نه عملى» آرى ملكيتى كه لايق كبريايى خداى جلت 


-١‏ سوره نساء آيه م2 


ا-- 2 ل 111 ١١11‏ كير 


صفحه /01؟ 
كبرياؤه است اين ملكيت است. 


يس انسان در حالى كه در مرتبه سابق از اسلام و تسليم هستء اى بسا كه عنايت ربانى شامل حالش كشته اين معنا برايش 
مشهود شود كه ملكك تنها براى خداست. و غير خدا هيج جيزى نه مالكك خويش استء و نه مالكك جيز ديكر, مكر آنكه خدا 
تمليكش كرده باشد» يس ربى هم سواى او ندارد؛ و اين معنايى است موهبتى» و افاضه اى است الهى؛ كه ديككر خواست انسان 
در بدست آوردنش دخالتى ندارد» واى بسا كه جمله (زَك: والفملنا قد إقئن: لكنه وين نينا أنه لعزن لكه و أرنا سيك 
الخ اشاره به همين مرتبه از اسلام باشدء جون ظهور جمله: (إذْ قالَ لَه رَبهُ: أَسلِم قالَ: 


أخلعت رت الْعَالَمِينَ) الخ 'ظاه .در ابن اسك كه ام ر(اسلم) ام ر تشريفق باشدء نه تكوينئ» .و ابراهيم '(ع) دعوت يرو ره كان خود 
اجات سؤدةاكا باختباز عود سايم عدا شد باش و اين نهم شتلم اميت كه أمر تامبرده ال اوامى بود كه اذو ايقناء كار 
براهيم'متوجه او قنده يدن ايتكه در اواخر عمرش :از خداق تعالى براق ودش و فرؤنداشن انتماعيل تقاضاى اسلام و دستورات 
عاذت مكنم دوق شاه كزدة كنال كر ونج | وجكود اال درقه وا كو لمن راث ب الا كوك كدهع انشلاة زا عسل 
كند. 


ويا درخواست ثبات بر امرى بوده كه باز ثابت بودنش باختيار خودش نبوده يس اسلامى كه در اين 


آيه درخواست كرده. اسلام مرتبه جهارم بوده؛ و در برابر اين مرتبه از اسلام؛ مرتبه جهارم از ايمان قرار دارد» و آن عبارت از 
اناك كا مبالعة قاس :روت مر ار فوا رك ونه كه خسو ا الى وناو اهمو ةذ امماودمي قرها كو رالا إن ألا 
الله لا حََوْفٌ عَلَيِهمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ» الْذِينَ آمَنُواء وَ كانُوا يَنَقَونَّه آكاه باش» كه اولياء خدا نه خوفى بر آنان هست. و نه 


اندوهناك ميشوند» كسانى كه ايمان آوردند» واز ييش همواره ملازم با تقوى بودند). )١١‏ 


جون مؤمنينى كه در اين آيه ذكر شده اندء بايد اين يقين را داشته باشند» كه غير از خدا هيجكس از خود استقلالى ندارد» و 
هيج سببى تاثير و سببيت ندارد مكر باذن خداء وقتى جنين يقينى براى كسى دست داد. ديكر از هيج بيشامد ناكوارى ناراحت 
واندوهناك نمى شود وازهيج محذورى كه احتمالش را بدهد نمى ترسدء اين است معناى اينكه فرمود: (نه خوفى بر آنان 
هست,. و نه اندوهناك ميشوند)» و كر نه معنا ندارد كه انسان حالتى بيدا كند كه از هيج جيز نترسدء و هيج بيشامدى 
اندوهناكش نسازد» يس اين همان ايمان مرتبه جهارم استء كه در قلب كسانى بيدا ميشود, كه داراى اسلام مرتبه جهارم 


ناشت '(داقث فرمائية): 


-١‏ سوره يونس آيه ف 
صفحه /50 


(وَ إِنَّهُ فى الْآخِرَهِ لَمِنَّ الصَّالِْحِينَّ)؛ كلمه (صلاح) بوجهى بمعناى لياقت استء كه جه بسا در كلام خدا بعمل انسان منسوب 
ميشودء و از آن جمله مى فرمايد): لتقمل عملا الها دو عط سا عه شفرف اسان منسوب ميشودء از آن جمله مى فرمايد: 


- 


57 


أنكحُوا الأيامى مِنْكم وَ الصَالِحِينَ مِنْ عِبادِكم وَ إمائكم» دختران عزب خود را شوهر دهيدء و نيز صالحان از غلام و كنيز خود 
را) .)5١‏ 


و صلاحيت عمل هر جند در قرآن كريم بيان نشده كه جيست؟ و ليكن آثارى را كه براى آن ذكر كرده معناى آن را روشن 
ميسازد. 


از جمله آثارى كه براى آن معرفى كرده. اينست كه عمل صالح آن عملى است كه شايستكى براى دركاه خداى تعالى داشته 
باشد» و در اين باره فرموده: (صَبَر وا انْتَغاءَ وَجَه رَبهُمْ) بمنظور بدست آوردن وحه يرورد كارشان صبر كردند) «2»)27 و نيز فرموده: 
(وَ ما تقفو إذا اتتهاء وخ اللهء وااتفاق تمن كزين مكر شاط تحذا) 2 


اثر ديكر آن رااين دانسته» كه صلاحيت براى ثواب دادن در مقابلش دارد» و در اين باره فرموده: وان الله ل ايو 
عَمِلَ صالِحاً ثواب خدا بهتر است براى كسى كه ايمان آورد و عمل صالح كند). «ه) 


اثر ديكرش اين است كه عمل صالح كلمه طيب را بسوى خدا بالا مى برد» كه در اين باره فرموده: (إلَبهِ يَصْر عَدُ الْكلِمُ الطَيبُ» و 
الْعَمَلُ الصَّالِحٌ يَْفعَهُ كلمه طيب به سوى او صعود مى كند و عمل صالح آن را در صعود مدد مى دهد) .2١‏ 


يس از اين جند اثريكه بعمل صالح نسبت داده» فهميده ميشود: كه صلاح عمل به معناى آمادكى و لياقت آن براى تلبس به 
لباس كرامت استء و در بالا رفتن كلمه طيب بسوى خداى تعالى مدد و كمكك استء هم جنان كه در باره قربانى در حج 


فرمود: (وَ لكنْ يَنالَه النَفُوى مِنْكمء كوشت و خون قربانى به خدا نمى رسدء و ليكن تقواى شما به او مى رسد) 


او كر ذو ارء عه اعمال اصالعه كزمودة؟ (كذا تيد هر لخو هولول عطاء رتكه» وها كان عطاء ريك تسلو ر اهم شان را 
جه آنها وجه اينها را از عطاء يرورد كارت مدد ميدهيم؛ و عطاى يرورد كار تو جلوكير ندارد) «4) يس عطاى خداى تعالى 


بمنزله صورت است و صلاح عمل بمنزله ماده است. 


٠١١ سوره كهف آيه‎ -١ 

7:7 سوره نور آيه‎ -١ 

9- سوره رعد آيه 77 

#دمنورة يقر يد الا 

ه- سوره قصص آيه /١‏ 

*- سوره فاطر آيه ٠١‏ 

/ا- سوره حج آيه ذا 

- سوره اسرى آيه ٠١‏ 

صفحه 5094 

[معناى صلاح نفس و صلاح ذات و مراد از" صالحين" در قرآن 


الور عات بدا مكارو ماعنا وياد لفبرو رفكت 1 لاريم ازائر! ادر ايه العو سا ده مو كتير اياي 
وام 0و م نْ يدع الله وَ الوَرِولَ فَأُولتِك مع الَذِينَ أَنْعَم الله عليه من النتِينَ وَ الصّدَّيقِينَ» وَ الشَداءِ وَ الصَّالِجِينَ وَ 
عدن اوليك رقف حبق دتهدا وبوسولض: اطاعق كنده اق التكاضن اثان كبناق متو ند ادا بن اناد نمام 


فرمودء از انبياء» و صديقين و شهداء و صالحين كه نيكو رفقايى هستند). )١١‏ 


جاى ديكر فرموده: (وَ أَدْخَلْنَاهُمْ فى رَحْمَينا ِنَم مِنَ الصَالِحِينَ» ما ايشان را در رحمت خود داخل كرديم بدان جهت كه از 
صالحان بودند) ١و‏ نيز از سليمان (ع) حكايت كرده كه كفت (و أَدْخِلَنى برَخمدكك فى عِبادٍك الصَّالِحِينَ مرا برحمت 
خودت داخل در بندكان صالحت كن) 2*9 ودر جايى كوس ومالك و أرط اتيناء كما و علماً- تا جمله و أدخلناة فى 
رَحْمَتناء إِنَّهَ مِنَ الصَالِحِينَ). 260 


آنجه مسلم است 


اين است كه مراد از صالحين در اين آيات» مطلق هر كس كه صلاحيت رحمت عامه الهيه» و رحمت واسعه او را دارد» نيست» 
جون صلاحيت اين رحمت را تمامى موجودات ذاركنء ديكر سعبا تدارة نامبرد كان در اين آيات را بداشتن جنين صلاحيتى 
بستايد. 


3 


و نيز مراد» كسانى كه صلاحيت رحمت خاص به مؤمنين را دارند» نيست» جون هر جند بحكم آيه: (وَ رَحْمَتَى وَسِعَثْ كل شَئْ 
ءِ فسَأْكتبها لِلذِينَ يَتّقَونَه رحمت من همه جيز را فرا كرفته» و بزودى همه آن را بكسانى اختصاص مى دهم كه يرهيز كارى 


داشتند). «©» 


از آن باشد. 


من 


مَنْ يَسْاءُ» خدا رحمت خود را بهر كس بخواهد اختصاص ميدهد). (2). 


ونيز مراد از صالحين مطلق هر كسى كه صلاحيت ولا-يت»ء و قرار كرفتن در تحت سريرستى خدا را دارد» نمى باشدء براى 
اينكه هر جند اين خصيصه از رحمت خاص قبلى خصوصى تر است» وهر جند صالحان نيز در تحت جنين ولا-يتى از خدا 


هستند» و خدا متولى 

-١‏ سوره نساء آيه هع 
؟- سوره انبياء آيه 8/ 
"- سوره نمل أيه 14 
ع- سوره انبياء آيه ٠/2‏ 
ه- سوره اعراف آيه ١028‏ 
*- سوره بقره آيه ه١٠‏ 
صفحه 69٠‏ 


امورشان هستء هم جنان كه در تفسير (اهْدِنًا الصَراط الْمَسْتَقيم) ١١‏ نيز كفتيم» و بزودى در تفسير آيه هم 


خواهيم كفتء و لكن اين ولايت مختص بصالحان نيستء جون در آيه نامبرده انبياء» و صديقين» و شهداء, را هم نام برده» كه 
با صالحان در آن ولايت شريكك هستند. 


يس بايد ديد آن اثرى كه مخصوص صالحان استء و هيجكس در آن شركت ندارد جيست؟ 


يكك جيز مى تواند باشدء, و آن داخل كردن صالح در رحمت است كه عبارتست از امنيت عمومى از عذاب» جنان كه هر دو 
معنا در باره بهشت آمده يكك جا فرموده: (فيَدْخِلَهُمْ رَيّهُمْ فى رَحَمَتِهِ يرورد كارشان آنها را داخل در رحمت خود ميكند) »17١‏ 
يعنى داخل در بهشت ميكند. 


وجاى ديكر فرموده: (رَ دْعُونَ فيها بكلل فاكهَهٍ آمِنِينَ» در بهشت هر ميوه را كه بخواهند صدا مى زنند در حالى كه ايمن 


27١ هستند).‎ 


و خواننده عزيز اكَر در جمله: (و أذكلناة فى عونا ): ©" ونيز در ل كلا كفلا ماله 6 


دقت كندء كه خدا در اين دو مورد عمل را بشخص خودش نسبت مى دهدء و مى فرمايد: (ما او را داخل در رحمت خود 


ميكنيم) و نمى فرمايد: (او داخل در رحمت ما مى شود). 


وازسوى ديكراين مطلب مسلم را هم در نظر بككيرد» كه خداى تعالى هميشه و همه جا اجر و ياداش و شك ركزارى از بنده را 
در مقابل عمل و سعى بنده قرار داده؛ آن وقت مى تواند بروشنى بفهمد كه صلاح ذاتى» كرامتى است كه ربطى به عمل و 
سعى و كوششء و خلاصه ربطى به خواست و اراده بنده ندارد» و موهبتى نيست كه آدمى از راه عمل آن را بدست آوردء آن 


وقت معناى آيه: لَهُمْ ما يَساوْنَ فيها وَ لَدَينا مَزِيدٌ» آنان در بهشت هر جه بخواهند 


در اختيار دارند و نزد ما بيش از آنش هم هست) .)2١‏ را خوب مى فهمدء و متوجه مى شود كه جمله (لَهُمْ ما يَسْاوْنَ فيها) آن 
ناداقق عاق انلك كدهر كين ع ترافه ار رااعمل ندشكت اوزدوى هله و للها ري )2 اا فرعت ما انيف كد اناه 


عمل نصيب كسى نمى شود بلكه در برابر صلاح ذاتى اشخاص استء كه انشاء الله تعالى در تفسير سوره (ق) توضيحش 


خواهد آمد. 


از سوى ديكر اكر خواننده عزيز در اين نكته هم دقت كند, كه ابراهيم جه حال و جه مقامى داشت؟ ييغمبرى بود مرسل» يكى 
از يبغمبران اولوا العزم» و نيز داراى مقام امامت» و مقتداى عده اى از انبياء و مرسلين» و به نص (وَ كلا جَعَلَنا صَالِحِينَ). 2 كه 
ظهورش در صلاح دنيايى است» 


0 سوره فاتحه آيه‎ -١ 
٠١ سوره جاثيه آيه‎ -١ 
0 سوره دخان ايه‎ 7 
٠7ه ع- سوره انبياء آيه‎ 
٠” ه- سوره انبياء آيه‎ 
"0 سوره ق آيه‎ -# 
لا- سوره انبياء آآيه ”/ا‎ 
68١ صفحه‎ 


از صالحان بودء و با اينكه انبيايى يائين تراز وى به حكم همين آيه از صالحان بودندء مع ذلكك او از خدا ميخواهد كه به 
صالحان قبل از خود ملحق شود, معلوم مى شود كه قبل ازاو صالحانى بوده اند كه او ييوستن به ايشان را درخواست مى كندء 
و عد ااه رخواس ١‏ اجات سكيد :و دو جد جا اذا كلامقن اوراادر اخرت علق الشاو'س كبيه ركه عات قرزماينة (3 لفن 


اقخطففناة فى الذنا و اله فى الاخرم لب القالحة:اورذن اخوكتاز صالخان عواعةبوة 1 


َو 


جاى ديكر مى فرمايد: (وَ آتَناٌ أجرَةٌ فى الدّنْياه وَ إِنّهُ فى الْآخِرَهٍ لَمِنَّ الصَالِحِينَ ما ياداش او 


رادر دنيا داديم» ودر آخرت از صالحان خواهد بود) .)١(‏ 


و در جاى سوم مى فرمايد: (وَ آتئناةُ فى الذَّنيا حَسَدتَه وَ إِنّهُ فى الْآخِرَ لَمِنَّ الصَّالْحِينَ؛ ما در دنيا حسنه اى به او داديم؛ واو در 


آخرت از صالحان خواهد بود) 279. 
[صلاح ذاتى داراى مراتبى است و رسول الله (ص) و آل او داراى بالاترين مراتب آنند] 


اكر خواننده عزيز در آنجه كفتيم دقت كندء بسادكى مى تواند بفهمد كه صلاح داراى مراتبى استء كه بعضى ما فوق بعض 
ديكر استء و آن وقت اكر از روايتى بشنود كه ابراهيم (ع) از خدا مى خواسته به محمد و آل او (ع) ملحقش كند, ديكر هيج 
استبعاد نمى كند» مخصوصا وقتى مى بيند كه آيات در مقام بيان اجابت دعاى اوء مى فرمايد: كه او در آخرت ملحق به 
صالحان مى شود, و رسول خدا (ص) هم اين مقام را براى خود ادعا مى كندء و قرآن كريم هم مى فرمايد: (إِنَّ وَلِتَ الله الى 
كن الكناته وهوترلالصالجينهماناس يرسك عن خدايى أت كه كات رايد ازل كزهاتو هه ستريزسين الها .را 


دارد). ع 


(ص) همان كسى است كه دارنده صلاح مورد آيه استء و ابراهيم (ع) از خدا درخواست مى كند به درجه صالحانى برسد 


(وَ وَصَّى بها إِثراهِيمٌ بَنِيه) الخ» يعنى ابراهيم فرزندان خود را به (ملت و كيش) سفارش كرد. 


(قلا نَمُونَنّ) الخ نهى از مردنء با اينكه مردن بدست خود آدمى 


نيستء و تكليف بايد به امر اختيارى متوجه بشودء ازاين باب استء كه بركشت اين امر غير اختيارى باختيار است» جون تقدير 
كلا-م جنين است (از اين معنا حذر كنيد كه مركك شما را دريابد» در حالى كه بحال اسلام نباشيد)» يعنى همواره ملازم با 
اسلام باشيد, تا مركتان در حال اسلامتان واقع شود, و اين آيه شريفه باين معنا اشاره دارد» كه ملت و دين» همان دين اسلام 


استء هم جنان كه در جاى ديكر فرمود: 


-١‏ سوره بقره آيه مرا 
؟- سوره عنكبوت آيه /ا7 
“- سوره نحل أيه ١7‏ 


*- سوره اعراف آيبه 048 


صفحه ”88 
إن اند الل إشلام» دين» (تزه نخدا اسلام است). 1١‏ 


(وَ إل آبائيكك إبْراهِيمَ وَ إِش ماعِيلَ وَ إِشحاقَ)» در اين آيه كلمه (أب- يدر) بر جد و عمو و يدر واقعى اطلاق شده؛ با اين كه 


غير از تغليب مجوز ديكّرى ندارد. 
واين خود براى بحث آينده كه آزر مشركء يدر واقعى ابراهيم نوكن لا دكين ادك كه تلقام اللدوطون ضفر اهل امد 


(إلهاً واحٍداً) الخ. در جمله قبل بطور مفصل فرمود: (معبود يدرانت ابراهيم و اسماعيل و اسحاق»» و در جمله مورد بحث 
دوباره» ولى خيلى كوتاه. فرمود: (معبود يككانه)» تا توهمى را كه ممكن بود از عبارت مفصل قبلى به ذهن برسد, (كه لا بد غير 


از معبود يدران ابراهيم معبودهاى ديكرى نيز هست) دفع كند. 


(وَ نَحْنٌ لَهُ مُسِْيِمُونَ) اين جمله بيانى است براى عبادتى كه در جمله: (بعد از من جه جيز را عبادت ميكنيد) از آن سؤال شده 


بود» و ميرساند آن عبادت كه فرزندان در ياسخ يدر كفتند» عبادت بهر قسم كه ييش آيد نيستء بلكه 


عبادت بر طريقه اسلام است. 


ودراين يرسش و ياسخ رويهمرفته اين معنا به جشم ميخورد: كه دين ابراهيم اسلام بوده» و دينى هم كه فرزندان وىء يعنى 
اسحاق و يعقوب و اسماعيل و نواده هاى يعقوبء يعنى بنى اسرائيل و نواده هاى اسماعيل يعنى بنى اسماعيل خواهند داشت» 
اسلام استء و لا-غير» جه اسلام آن دينى است كه ابراهيم از ناحيه يرورد كارش آورده؛ و در تركك آن دين» و دعوت به غير 


آن؛ احدى را دليل و حجتى نيسثك. 
بحث روايتى [جند روايت در بيان اسلام و ايمان 


در كافى از سماعه از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: نسبت ايمان به اسلام» نسبت ععبه است به حرم» ممكن است 
كسى در حرم (كه زمينى به مساحت / 51 4 كيلومتر مربع است) (7)» بوده باشد» ولى در كعبه نباشد» ولى ممكن نيست 
ك2 


١9 سوره آل عمران آيه‎ -١ 
كتاب مرآاتا : 6 مساحت ااز مسجد الحرام سابق به جهار ناحيه از دائره بدينسان معين نموده:‎ -١ 
ج00 مين كن جرم زاءا مد م شاي به مجها رن باححية إن دابرة حرم در محين دمو‎ 


1501 متر. ج- از مسجد الحرام تا عرينه 18777 متر. د- از مسجد الحرام تا تنعيم 2158 متر كه اككر دو تاى اول را با هم جمع 
كنيم قطر دائره حرم در بين اين دو نقطه م: ١‏ متر ميشود و اككر دو تاى دوم را كه تقريبا روبروى همند با هم جمع كنيم 


6١‏ متر ميشود كه قطر متوسط اين دائره 76988 متر است و در نتيجه مى توان بطور 


تقريب كفت مساحت حرم عبارتست 5897915037 متر مربع كه اكر در عدد ميليون تقسيم شود عبارت مى شود از 5915017: 
4 كيلومتر مربع. 


صفحه 889 


كسى كه مسلمان باشد» حتما ايمان هم داشته باشد). )١(‏ 


ودر همان كتاب باز از سماعه از امام صادق (ع) روايت آورده؛ كه فرمود: (اسلام آنست كه بزبان شهادت دهى: كه معبودى 
جز خدا نيستء واينكه نبوت و رسالت رسول خدا (ص) را تصديق دارى)» با همين دو شهادت است كه خونها محفوظ 
ميشود» و زن دهى و زن خواهى و نيز ارث جريان ميبابد» و تشكيل جامعه اسلامى هم بر طبق همين ظاهر است,ء و اما ايمان به 


خدا عبارتست از هدايت يافتن» و ثبوت آثار اسلام در قلب. )”١‏ 


مؤلف: بر طبق اين مضمون زوانات دبكرى نيز هست 0ه واي روانات ترهمان بيان قبلى در باره مرتبه اول اسلام و ايمان 
دلالت ميكند. 
ونيزدر همان كتاب از برقى از على (ع) روايت كرده كه فرمود: اسلام عبارت است از تسليم» و تسليم عبارتست از يقين 90"). 


ونيز در همان كتاب از كاهل از امام صادق (ع) روايت آورده؛ كه فرمود: اككر مردمى خداى را- به يكانكى و بدون شريكك- 
بيرستند و نماز را بياى دارند» و زكات را بدهند؛ و حج خانه خدا كنند» و روزه رمضان را بككيرند» ولى به يكى از كارهاى 


خدا ويا رسول او اعتراض كنندء و بكنُويند جرا بر خلاف اين نكردند» با همين اعتراض مشركك ميشوند» هر 


جند بزبان هم نياورند» و تنها در دل مكويقك) (تا آخر حديث). «0) 
تؤلشها بو دق كوت يمرك سوه از اسلام ورايحات اشبار ةدارف 


وك مان الأطوان ]ان ارشناة ديلمى» يكى از احاديث معراج را با دو سند آورده؛ كه از جمله مطالب آن اين است كه خداى 
سبحان برسول خدا (ص) فرمود: اى احمد (ص»! هيج ميدانى كدام زندكى كواراتر» و كدام حيات جاودانه تر است؟ عرضه 
داشت: يرورد كاراء ثهء فرمود: اما غيشن كوازاء 1ن :عيشى است كه صاحشن: ال ذكر و باذ من سسست تنشوده و تغمت مرافزاموشن 
نكند» و جاهل به حق من نشود. شب و روز رضاى مرا طلب كند. 


واما حيات جاودان» آن حياتى است كه يكسره و همه دقائقش به نفع صاحبش تمام شود, و آن جنان در بهره كيرى از آن 
حريص باشدء كه دنيا در نظرش خوار كرددء و كوجكك شودء ودر مقابل» آخرت در نظرش عظيم شودء و خواست مرا بر 


خواست خودش مقدم بدارد» و همه در بى 
١-اصول‏ كافى ج ”" ص ١8‏ حديث ” 
"- اصول كافى ج "١‏ ص 6 حديث ١‏ 
“- اصول كافى ج ١‏ ص ١8‏ باب ١8‏ 
؟- اصول كافى ج "' ص 60 حديث ١‏ 


ه- اطول كل افى ج ” 7 ل زا 7 


صفحه 28 


بدست آوردن رضاى من باشدء حق نعمتم را عظيم شمردء رفتارى را كه با او كردم بياد آورد» شب و روز در برابر هر كار 


زشت و كناه مراقب من باشدء قلب خويش را از آنجه ناخوشايند من است ياكك كند. شيطان و وساوس او را دشمن بدارد؛ و 


ابليس را بر قلب خود 


مسلط نسازد» ودر آن راه ندذهك. 


كه اكر جنين كند» محبتى در دلش مى افكنم كه فكر و ذكرشء و فراغ و اشتغالش» و هم و غمشء و كفتكويش همه از نعمت 
هاى من شود؛ آن نعمت ها كه به ساير اهل محبتم دادم؛ و در نتيجه جشم و كوش دلش را باز كنمء تا ديكر با قلب خود 
بشنود» و با قلب ببيند» و به جلال و عظمتم نظر كندء و دنيا را براو تنكك كنمء و آنجه لذت دنيايى است از نظرش بيندازم, تا 
حدى كه آن را دشمن بدارد. و همانطور كه جويان كله رااز ورطه هاى هلا-كت دور مى كند من او رااز دنيا و آنجه در 
آنست دور مى كنمء آن وقت است كه از مردم مى كريزد» آنهم جه كريزى؟ و در آخر از دار فنا به دار بقاء» واز دار شيطان 


به دار رحمان منتقل ميشود. 


اى احمد! من او را بزيور هيبت و عظمت مى آرايمء اين است آن عيش كوارا و آن حيات جاودان» واين مقام خاص 
دارندكان رضا است» يس هر كس بر وفق رضاى من عمل كندء» مداومت و ملا-زمت بر سه جيز را باو بدهم, اول آنكه با 
شكرى آشنايش مى كنمء كه ديكر (مانند شكر ديكران) آميخته با جهل نباشد» و قلبش را آن جنان از ياد خودم ير كنم» كه 
ديكر جايى براى نسيان در آن نباشد و آن جنان از محبت خودم ير كنم كه ديكر جايى براى محبت مخلوقها در آن نماند. 


آن وقت است كه وقتى به من محبت ميورزد؛ به او محبت ميورزم؛ و جشم دلش را بسوى جلالم باز مى كنم؛ و ديكّر 


هيج سرى از اسرار خلقم را ازاو مخفى نمى دارم و در تاريكيهاى شب و روشنايى روز با او راز ميكويم» آن جنان كه ديكر 
مجالى براى سخن كفتن با مخلوقين و نشست و برخاست با آنان برايش نماند» سخن خود و ملائكه ام را بكوشش مى شنوانم» 
و با آن اسرار كه از خلق خود يوشانده ام آشنايش سازم. 


جامه حيا بر تنش بيوشانم» آن جنان كه تمامى خلايق از او شرم بدارند» و جون در زمين راه مى رود آمرزيده برود» ظرفيت و 
بصيرت قلبش را بسيار كنم» و هيج جيز از بهشت و آتش را از او مخفى ندارمء و او را با آن دلهره ها و شدائد كه مردم در 
قيامت كرفتارش آيند» و با آن حساب سختى كه از توانكران و فقراء و علماء و جهال مى كشمء آشنايش مى سازمء وقتى او را 
در قبر مى خوابانند» نكير و منكر را براو نازل كنمء تا بازجوئيش كنندء, در حالى كه هيج اندوهى از مردن» و هيج ظلمتى از 
قت بر ولح وه وي جهمى از هلول مطل ع ندا شغ ته ياشاك. 


صفحه 690 


آن كاه ميزانى برايش نصب كنم, و نامه اى برايش بككشايم, و نامه اش را بدست راستش بدهم, او را در حالى كه باز و 


روشن اهنت»: بخواند و آن كاه بين خودم واو مترجمى نكذارم اين صفات دوستداران اسوت: 


اى احمد! هم خود راء هم واحد كنء و زبانت را زبانى واحد, و بدنت را بدنى زنده سازء كه تا ابد غافل نماند» جه هر كس از 
من غافل شود, من در امر او بى اعتنا شوم ديكر باكى ندارم كه در كدام وادى هلاكك شود. )١١‏ 


ونيز 


در بحار الأنوار از كافى؛ و معانى الأخبار و نوادر راوندىء با جند سند مختلف از امام صادق و امام كاظم (ع)» روايتى آورده 


وازوى يرسيد: 


حالت جطور است اى حارثه؟ عرضه داشت: يا رسول الله (ص) مؤمنى هستم حقيقى» حضرت فرمود: براى هر جيزى حقيقتى و 
نشآله بست« "تقال اننكة إبمائك حقيقى انست جينيك» هله داشت يا وسول الله (ضى)1 ذل :دنا كنده ملام دار :تيع اشبها 
بخواب نمى روم؛ و روزهاى كرم را روزه ميدارم» و كويى بعرش يرورد كارم نظر مى كنم كه براى حساب افراشته شده و 
كويى به اهل بهشت مى نكرم؛ كه در بهشت بزيارت يكديكر مى روندء و كويى ناله هاى اهل دوزخ را مى شنوم؛ حضرت 
فرمود: بنده اى است كه خدا قلبش را روشن ساخته؛ (و سيس رو كرد بحارثه و فرمود): ديده ات باز شده» قدرش را بدان» و بر 
آن ثابت قدم باش .)١‏ مؤلف: اين دو روايت يبرامون مرتبه جهارم از اسلام و ايمان سخن ميكويند و در خصوصيات معناى آن 
دوة روابائق سيان و متفرق هست» كه« مقدارى از آنها راد رطى :ابن كنات ايراد مى كنيم انشاء الله تعالى: 


آيات مورد بحث هم به بيانى كه مى آيد اين روايات را تاييد مى كندء اين نكته را هم بايد دانست كه در مقابل هر مرتبه از 
مراتب ايمان و اسلام» مرتبه اى از كفر و شركك قرار دارد» اين نيز معلوم است كه هر قدر معناى اسلام و ايمان دقيق تر و راهش 
باريكك تر شود نجات از شركك 


و كفرى كه در مقابل آنست دشوارتر ميشود. 


ندارد (مثلا كسى كه در حد اقل از اسلام و ايمان است» ممكن است رياى در عبادت از او سر بزند» و جنان نيست كه اكر 
رياكارى نمود بكوئيم: اصلا مسلمان 
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صفحه 6888 


واين دو نكته خود دو اصل اساسى استء كه فروعاتى بر آن مترتب مى شود, مثلا يكى از فروعاتش اين است كه ممكن است 
در يكك مورد معين باطن آيات قرآنى با آن مورد منطبق بشود ولى ظواهر آن منطبق نككردد اين اجمال مطلب استء كه بايد 
اشوا ذو كل داشعهياقي ا اكه اسك الله به لصيلف ترس . 


واد تفسير فس 6ش ديل جملة: (3 ليا قويةٌ) قزم و هط اند متظور ال 1ن ويد نظر كردن نه وحمت خيدا املت ا 
ودر تفسير مجمع البيان از رسول خدا (ص) روايت آورده. كه فرمود: خداى تعالى ميفرمايد: 


من براى بندكان صالحم جيزها تهيه كرده ام» كه نه جشمى آن را ديده و نه كوشى شنيده؛ و نه به قلب بشرى خطور كرده 


است. ١؟7)‏ 
مؤلف: معناى اين دو روايت با بيانى كه براى معناى صلاح كرديم روشن ميشود (و خدا رهنمون است). 


ودر تفسير عياشى 00 در ذيل جمله: (أَمْ كنْتّمْ 0 إِذْ حضو يَعْقَوتَ العو الخ. از امام باقر (ع) روايت شده. كه فرمود: 


(اين آيه در باره قائم (ع). صادق است). 


مؤلف: در تفسير صافى» 


در ذيل همين كفتار» كفته: شايد مراد امام باقر (ع) اين باشد كه آيه در باره ائمه از آل محمد (ع) باشدء جون هر قائمى از 


ايشان در هنكام مرككء به قائم بعد از خود. و به همه فرزندانش اين سفارش ميكرد, و آنان هم همين ياسخ را ميدادند. © 


7717 تفسير قمى ج 7ا ص‎ -١ 

١28 حديث‎ ١ تفسير مجمع البيان بحار ج / ص‎ -١ 
٠١5 نفسير عياشى ج ١ص ا حديث‎ - 

*- تفسير صافى ج ١‏ ص ١57‏ 

[سوره البقره (؟): آيات 1"8 تا ]١١‏ 


ترجمه آيات يهوديان كفتند يهودى شويد تا راه يافته باشيد و نصارى كفتند نصارى شويد تا راه يافته شويد بكو بلكه ملت 
ابراهيم را بيروى مى كنم كه دينى ميانه است و خود او هم از مشركين نبود .)1١6(‏ 

بككوئيد به خحدا و به آنجه بر ما نازل شده و به آنجه به ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط نازل شده و به آنجه به 
موسى و عيسى دادند و به آنجه انبياء از ناحيه يرورد كارشان داده شدند» و خلاصه به همه اينها ايمان داريم و ميانه اين ييغمبر و 


آن بيغمبر فرق نمى كذاريم وما در برابر خدا تسليم هستيم (12). 


اككر ايمان آورند به مثل آنجه شما بدان ايمان آورديد كه راه را يافته اند و اكر اعراض كردند يس بدانيد كه مردمى هستند 
كرفتار تعصب و دشمنى و بزودى خدا شر آنان رااز شما مى كرداند واو شنوا و دانا است (/199). 


- 


بكوئيد ما رنكك خدايى بخود مى كيريم و جه رنككى بهتر از رنكك خداست وما تنها او را عبادت ميكنيم (178). 


بكو آيا با ما در باره 


دا بكي مكى سكينك كه زروود كأواماءو شما هركو اسك وا مك اقمال تساارر ان كوردتاةاو اعمال ما :براي خودمان اسعو 


ما در عمل براى او خالصيم (189). 


ويامى كوئيد ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط يهودى و يا نصرانى بودند؟ اكر اين را بهانه كرده بودند در 
باسكشان بكو ]نا شما داناتريل .ويا خداى وبحه كسا سشمكرئ واشت ان كشن كه شهادق :را كةا ل تاحيه دا ترد غود واؤد 
كتمان كند و خدا از آنجه ميكنيد غافل نيست (180). 


بهر حال آنها امتى بودند و رفتند هر جه كردند براى خود كردند و شما هم هر جه كرديد براى خود مى كنيد و شما از آنجه 


آنها كردند بازخواست نمى شويد )١181١(‏ 
بيان [دين حق يكى و آن هم اسلام بوده 


(و قالوا كولوًا هُوداً أو نصارى تَهْمَّدُوا) الخ» خداى تعالى بعد از آنكه بيان كرد: كه دين حق كه اولاد ابراهيم از اسماعيل و 


اسحاق و يعقوب و فرزندان وى بر آن دين بودند اسلام بود» و خود ابراهيم هم آن را دين حنيف خود داشت» 
[علت دسته بندى هاى دينى و ييدايش انحرافات مذهبى 


اينكك در اين آيه نتيجه مى كيرد كه اختلاف و انشعاب هابى كه در بشر بيدا شده دسته اى خود را يهودىء و دسته اى ديكر 


مسيحى خواندند» همه ساخته هاى هوى و هوس خود بشر استء و بازيكريهايى است كه خود در دين ابراهيم كرده اند و 


دشمنى هايى كه با هم داشتند به حساب خدا و دين او كذاشتند. 


و در نتيجه طائفه هاى مختلف و احزابى دينى و متفرق كشتند» و رنكك هوى و هوسها و اغراض و مطامع 


خود را بدين خداى سبحان يعنى دين توحيد زدندء با اينكه دين بطور كلى يكى بودء هم جنان كه معبودى كه به وسيله دين 
عبادت مى شود يكى استء و آن دين ابراهيم استء و بايد مسلمين به آن دين تمسك جويند» و شقاق و اختلاف اهل كتاب 


را بيروى ننموده؛ آن را براى خود اهل كتاب بككذارند. 


صفحه 629 


عين اينكه يكسره است,ء و استمرار دارد» دك ركُونكى و تحول هم دارد, مانند خود طبيعت» كه بمنزله ماده است براى زند كى» 
ولا-زمه اين تحول آنست كه رسوم و آداب و شعائر قومى كه ميانه طوائف ملل و شعبات آن هست نيز د كركونه شود واى 
بسا اين دك ركُونكّى رسومء باعث شود كه مراسم دينى هم منحرف و دك ركون شودء واى بسا اين نيز موجب شود كه 
حيزهايى داخل در دين كردد» كه جزء دين نبوده» وو يا جيزهايى از دين بيرون شودء كه جزء دين بوده» واى بسا ياره اى 


اغراض دنيوى جاى اغراض دينى و الهى را بككيرد» (و بلا و آفت دين هم همين است). 


واينجاست كه دين رنكك قوميت بخود كرفته» و به سوى هدفى غير هدف اصليش دعوت مى كندء و مردم را به غير ادب 
حقيقيش مؤدب مى سازد. تا آنجا كه رفته رفته كارى كه در دين منكر بود معروف و جزء دين بشود» و مردم نسبت به آن 
تعصب بخرج دهند» جون بر طبق هوسها و شهواتشان استء و به عكس كارى كه معروف- و جزء دين بود- منكر و زشت 


شود و كسى 


ازآن حمايت نكندء و هيج حافظ و نككهبانى نداشته باشد, و سرانجام كار بجايى برسدء كه امروز به جشم خود مى بينيم» كه 


وامكن تاداس كاعمله (وافالوا كرو قدا آذ طاوف جنال ابن قطي لنت كه زو قالكة البيوة كوثرا كود تدوز 
الها الشاري كزو] فارص تيسدوا ا يان انهو كودن: بواست ايه هود شونوء هينف باماده تار هي كتسده بيائيه 


مسيحى شويدء تا همه راه يابيد» و منشا اين اختلاف دشمنى با يكديكرشان بود. 


(قل بل مِلَه إبُراهيم حَنِيفاء وَ ما كان مِنَ الْمُشْرِكينَ) اين آيه جواب همان كفتار يهود و نصارى استء مى فرمايد: بكو بلكه ملت 
ابراهيم را بيروى مى كنيم» كه فطرى استء و ملت واحده ايست كه تمامى انبياء شما از ابراهيم كرفته تا بعد ازاو همه بر آن 
منضم بان كردند و اين اختلافها را راه انداختند» مى بودء ابراهيم هم مشركك بود جون جيزى كه جزء دين خدا نيست هركز 
بسوى خداى سبحان دعوت نمى كند» بلكه بسوى غير خدا ميخواند» و اين همان شركك استء در حالى كه ملت ابراهيم دين 


توحيديست كه در آن هيج حكمى و عقيده اى كه از غير خدا باشد» وجود ندارد. 


(قولوا ما بالله وَ ما أَنْرْلَ إِلِنا) الخ؛ بعد از آنكه دعوت يهود و نصارى بسوى ييروى مذهب خود را حكايت كرد اينكك آنجه 


تزه خلاحق اميت (عذاى كه ع حو ابمى كويد) ذ كر مودة و ان عارفحت ازشهادت بز ايمان به هذا واماة نه 


آنجه نزد انبياء استء بدون اينكه فرقى ميانه انبياء بكذارند» و آن همانا اسلام است و اكر از ميانه همه احكامى كه بر بيغمبران 
نازل شده يكك حكم را 


6/٠١ صفحه‎ 


بيرون كشيدء و جلوترش ذكر كردء و آن مسثئله ايمان به خدا بود كه فرمود: (بككوئيد به خدا ايمان مياوريم؛ و به همه احكامى 


كه بر ما نازل شده)» بدان جهت بود كه خصوص ايمان به خدا فطرى بشر بود كه ديكر احتياج به معجزات انبياء تاشت 


بعد از ايمان به خداى سبحان. ايمان (به آنجه بر ما نازل شده) را ذكر كردء و منظور از آن قرآن و يا معارف قرآنى استء و 
سيس آنجه را كه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب نازل شده. و بعد از آنء آنجه بر موسى وعيسى نازل شده ذكر 
كردء و اكر موسى و عيسى را از ساير انبياء جدا كرد و آنجه را بر آن دو نازل شده بخصوص ذكر كردء بدان جهت بود كه در 


آيه شريفه روى سخن با يهود و نصارى بودء و آنها مردم را تنها بسوى آنجه بر موسى و عيسى نازل شده دعوت مى كردند. 
ودر آخر آنجه بر ساير انبياء نازل شده نام بردء تا شهادت نامبرده شامل همه انبياء بشوة» و ذو اتبجة مغناق (لا تقوّق يق أحد 
مِنْهُمْ. بين احدى از انبياء فرق نمى كذاريم») روشن تر كردد. 


دراين آيه شريفه تعبيرها مختلف شده. از آنجه نزد ما و نزد ابراهيم و اسحاق و يعقوب بود, به عبارت (انزال) تعبير كرد, و از 


آنجه 33 هوسى واعنسى و اثبياء ذريكر اتلك نه (ايتاة)ة يعت :3اد نه تعبير فرمؤة 


شايد وجهش اين باشد: كه هر جند تعبير اصلى كه همه جا بايد آن تعبير بيايد» همان (ايتاء) و دادن كتاب و دين استء هم 
جنان كه در سوره انعام بعد از ذكر ابراهيم و انبياء بعد و قبلش فرمود: (أولئِك الّذِينَ آتتِنَاهُمُ الكتات؛ وَ الحكم» وَ التْوّة اينها 
بودند كه ما كتاب و حكم و نبوتشان داديم) ١١‏ لكن از آنجايى كه لفظ (دادن) صريح در وحى و انزال نبود» و به همين جهت 
شامل حكمت لقمان هم ميشدء هم جنان كه فرمود: (وَ لَقَّدُ آنَينا لُقُمانَ الْحِكْمَة ما به لقمان هم حكمت داديم) 2059 و نيز 
فرمود: (وَ لَقَدْ آثينا بَنِى إشرائِيلَ الْكتاب و الْححَكم وَ التو ما به بنى اسرائيل هم كتاب و حكمت و نبوت داديم) «. 


شمردند» يهوديان آن حضرات را يهودى و مسيحيان» مسيحى مى ينداشتند و معتقد بودند كه ملت و كيش حق از نصرانيت و 


يهوديت همان ملت و كيشى است كه به موسى و عيسى دادند. 


الزستووةاتعام نه 84 
-١‏ سوره لقمان آيه ١١‏ 
'- سوره جاثيه آيه ١8‏ 
صفحه 61/١‏ 


لذااكر در آيه مورد بحث مى فرمود: (و ما اوتى ابراهيم و اسماعيل) الخ دلالت صريح نميداشت بر اينكه نامبرد كان شخصا 
صاحب ملت ووحى بودندء و احتمال داده ميشد كه آنجه به آن دو بز ركوار و به اسحاق و يعقوب داده شده. همانها بوده كه 


به موسى و عيسى (ع) داده اندء و آنان تابع اينان بوده اند هم جنان كه بخاطر همين تبعيت, (دادن) را 


آوردء تا بفهماند به آن حضرات نيز وحى ميشده؛ و اما انبياء قبل از ابراهيم» جون يهود و نصارى در باره آنان حرفى نداشتند» و 


توهم نامبرده را در باره آنها نمى كردندء لذا در باره آنها تعبير به (دادن) كرد و فرمود: (وَ ما أوتى النَيُونَ). 
[فراه اذ" اسعاط ]| 


(و الاسباط) الخ» كلمه اسباط جمع سبط (نواده) استء و در بنى اسرائيل معناى قبيله در بنى اسرائيل را ميدهد» و سبط مانئد 
قبيله به معناى جماعتى است كه در يكك يدر مشتركك باشندء و همه به او منتهى كردند» و سبطهاى بنى اسرائيل دوازده تيره و 
امت بودندء كه هر تيره از آنان به يكى از دوازده فرزند يعقوب منتهى ميشدند و از هر يكك از آن دوازده فرزندء امتى يديد 


آمده بود. 
حال اكر مراد به اسباط همان امتها و اقوام باشد» در اينصورت اينكه نسبت نازل كردن كتاب را به همه آنان داده؛ از اين جهت 
بوده كه همه آن دوازده تيره مشتمل بر ييغمبرانى بوده. و اكّر مراد به اسباط اشخاصى از انبياء باشد كه به ايشان وحى ميشده» 


در اينصورت باز منظور برادران يوسف نيستند» جون ايشان انبياء نبودند و نظير اين آيه شريفه آيه (وَ أَؤْعَينا إلى إِيْراهِيم وَ 


إشماعل و ساق و يقترت :و الأشاط زع لايك كديدن ان دوسي راي راط السك كاده ادك 


(فَإِنْ آمَنُوا بمئْل ما آمَنْتَمْ به فَقَدِ اهْتَدَا) الخ» آوردن كلمه (مثل) با اينكه اصل معنا (فان آمنوا 


بما آمنتم به يس اكر ايمان آورند به آنجه شما بدان ايمان آورده ايد) استهء به اين منظور بوده كه با آوردن آن شاهركك 
دشمنى و جدال را زده باشدء جون اكر مى فرمود: (آمنوا بما آمنا به ايمان آوريد بهمان دينى كه ما بدان ايمان آورديم) 
ممككن بود در ياسخ بككويند (نه. ما تنها بآنجه بر خودمان نازل شده ايمان مى آوريمء و بغير آن كافريم» هم جنان كه همين 


ياسخ را دادند). 


ولى اكر بجاى آن بفرمايد. كه همين طور هم فرمود: (ما به دينى ايمان آورديم كه مشتمل نيست جز بر حق» و در آن غير از 
حق جيزى نيست» يس شما هم به دينى مثل آن ايمان بياوريد كه غير از حق جيزى در آن نباشد) در اينصورت خصم ديكر 
بهانه اى ندارد كه جدال كند» و جز 


ليوو ا لا 

صفحه 51/7 

يذيرفتن جاره اى ندارد» جون آنجه خود او دارد حق خالص نيست. 

لفق اشقاق) ابق كلقه مساق تفاقوازراء »و مفاهزه» وعداى »و باططلات فارسى فهر كردن مك ابد 


(فَس يكفيكهُمُ اللهُ) اين جمله وعده اى است از خداى عزيز به رسول كراميش كه بزودى او را يارى خواهد كرد هم جنان كه 
باين وعده وفا كرد» و اكر بخواهد اين وعده را در باره امت اسلام نيز وفا مى كندء انشاء الله تعالى» اين را هم خاطر نشان كنم 


كه آيه شريفه مورد بحثء در ميانه دو آيه قبل و بعدش بمنزله جمله معترضه است. 


(صَمِعَهَ الله وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنّ الله صِبْعْة؟) كلمه (صبغه) از ماده (ص- ب-غ) استء و نوعيت را افاده مى كندء يعنى مى فهماند 
اين ايمان كه كفتكويش مى كرديم» يكك نوع رنكك خدايى استء 


كه ما بخود كرفته ايم» و اين بهترين رنكك استء نه رنكك يهوديت و نصرانيت» كه در دين خدا تفرقه انداخته» آن را آن طور 


كه خدا دستور داده بيا نداشته است. 


(وَ نَحْنٌ لَهُ عابدُونَ) اين جمله كار حال را مى كندء در عين حال بمنزله بيانى است براى (صآمِعَه الله وَ مَنْ أَحْسَنٌ)» و معنايش 
اين است كه (در حالى كه ما تنها او را عبادت مى كنيم» و جه رنككى بهتر از اين؟ كه رنككش بهتر از رنكك ما باشد). 


(فل أ تخاخوكنا فى الله) الخ ابن مله محاجه بو يكزمكوى اهل كناب زا اتكار وده ناتجا من حواتده» ودليل لعؤيو بطل ف 


نابجا بودنش را اينطور بيان كرده. كه: (وَ هُوَ رَبنا وَ رَبُكمْء وَ لَنا أغمالناء وَ كم أغمالكم. وَ نَخْنٌ لَهُ مُخْلِصُونَ). 


توضيح اينكه بكو مكو كردن دو نفر كه هر يكك تابع متبوعى هستند» و مخاصمه شان در اينكه كدام متبوع بهتر است الا و لا 
بد بخاطر يكى از سه جهت است يا براى آنست كه اين يكىء متبوع خود را از متبوع ديكرى بهتر معرفى نموده؛ و ثابت كند 
كه از متبوع او بالاتر استء نظير بكومكويى كه ممكن است ميانه يكك مسلمان و يكك بت يرست در بككيرد» اين بككويد بت من 


بهتر استء او بككويد خداى من افضل است. 


ويا بخاطر اين است كه هر جند متبوع هر دو يكى استء اما اين ميخواهد بككويد: من اختصاص و تقرب بيشترى باو دارم؛ و 
اين ديكّرى دعوى او را باطل كند, و بكّويد: من اختصاص بيشترى دارم, نه تو. 


ويا بخاطر اين است كه يكى از اين دو نفر صفات و رفتارى 


دارد» كه با داشتن آنها صحيح نيست خود را به آن متبوع منتسب كندء جون داشتن تابعى با آن رفتار و آن خصال مايه ننكك و 


صفحه “8/8 
ازاين قبيل بيش مى آورد. 
[رد يهود و نصارى از سه جهت 


يس علت بكومكوى ميانه دو نفر تابع» يكى ازاين سه علت است: حال ببينيم اهل كتاب به كدام يكك از اين جهات. با 
مسلمانان بكو مكو مى كردندء اكر بخواهند بككويند: متبوع و نخداى ما بهتراز خداى شما استء كه خداى مسلمانان همان 
خداى اهل كتابست,ء و اكر بخواهند بككويند: ما اهل كتاب اختصاص و تقرب بيشترى بخدا داريم» كه مسلمانان خدا را با 
خلوص بيشترى مى يرستندء و اككر بخواهند بككويند: رفتار شما براى خدا باعث ننكك استء كه قضيه درست به عكس است 
يس محاجه اهل كتاب با مسلمانان هيج وجه صحيحى ندارد؛ و لذا در آيه مورد بحث نخست محاجه آنان را انكار مى كند؛ و 


(أمْ تَقُولُونَ: إِنَّ إثراهيم- تا جمله- كانُوا هُوداً أو تصارى اين جمله رد جهت اولى است كه هر طائفه اى مى كفتند ابراهيم و 
بقيه انبياء ناميرده در آيه از ما است و لازمه اين حرف اين است كه آن حضرات نيز يهودى يا نصرانى باشندء بلكه از لازمه 


كذشته صريح در آنستء هم جنان كه از آيه: 


(يا أَهِلَ الكتاب لِمَ تح امجُونَ فى إبُراهيم؟ وَ ما أَنِْلَتِ النؤراه وَ الْإِنْجيلَ إِلَا مِنْ بَغْردِهِ ألا تَعقَلُونَ لى اهل كتاب: جرا بر سر 
ابراهيم با يكديكر 


بكو مكو مى كنيد؟ يا اينكه تورات و انجيل بعد از او نازل شدند, آيا باز هم نميخواهيد بفهميد) 0١١‏ استفاده ميشود كه صريحا 
هر يكك ابراهيم را از خود ميدانسته اند. 


0 


(قل أ أَتتَم أغل أم اللهُ)؟ الخ بكو آيا شما بهتر ميدانيد يا خدا؟ با اينكه خدا در اين كتاب به ما و شما خبر داد: كه موسى و 
عيسى و انجيل و توراتشان بعد از ابراهيم و انبياء نامبرده ديكر بودند؟. 


(وَ مَنْ أَظَلمُ مِمَنْ كم شَّهادَةٌ عِنْدَهُ مِنَ الله) الخ و كيست ستمكارتر از آن كس كه با اينكه شهادتى از خدا را تحمل كرد 
كتمان كندء يعنى با اينكه خدا بوى خبر داد: كه تشريع دين يهود و دين نصرانيت بعد از ابراهيم» و آن ديكران بود باز هم آن 
را كتمان كند» يس شهادتى كه در آيه آمده شهادت تحمل است نه شهادت اداء. 


اينصورت شهادت به معناى اداء خواهد بود. ولى معناى اول درست است. 


(تلك أمَهُ قَدْ حَلَْتْ) يعنى اصلا دعوا بر سر اينكه فلان شخص از جه طائفه اى بوده؛ و آن ديكرى از كدام طائفه» جه سودى 


دارد؟ و سكوت از اين بكومكوها جه ضررى؟ آنجه الان بايد 


١-سوره‏ آل عمران آيه م 


صفحه 831/6 
بدان بيردازيد مسائلى است كه فردا از آن بازخواست خواهيد شد. 


واكر اين آنه دو بار تكرار شده براى اين بوذ كه يهود و نضارئى "در اين يكو مكو يا فشارئ زيادى داشتندء و از حد كذرائده 


بودندء با اينكه هيج سودى بحالشان نداشت» آنهم 


با علمشان به اينكه ابراهيم قبل از تورات يهوديان و انجيل مسيحيان بوده؛ و كر نه بحث از حال انبياء و فرستاد كان خدا بطورى 


اين كونه بحث ها سفارش كرده؛ و حتى خودش از داستانهاى ايشان نقل كرده؛ و مردم را بتدبر در آنها امر فرموده است. 
بحث روايتى [(شامل رواياتى در ذيل آيات كذشته)] 


در تفسير عياشى در ذيل آيه: (قلَّ بَلُ مِلَهَ إثراهيم حَنيفاً) الخ: از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: حنيفيت ابراهيم در 


وازامام باقر (ع) روايت كرده كه فرمود: حنيفيت كلمه جامعى است كه هيج جيز را باقى نمى كذارد. حتى كوتاه كردن 


شاربء و ناخن كرفتن و ختنه كردن از حنيفيت است. )١(‏ 


ودر تفسير قمى است كه خدا حنيفيت را بر ابراهيم (ع) نازل كرد و آن عبارتست از ده حكم در ياكيزكىء ينج حكم آن از 
كردن ببالا© و ينج ديكر از كردن بيائين» اما آنجه مربوط است به سر -١‏ زدن شارب 1- نتراشيدن ريش ”- و طم مو8- 


مسواكك 0- خلال. )”١‏ 


و آنجه مربوط است به بدن -١‏ كرفتن موى بدن 7- ختنه كردن - ناخن كرفتن 8- غسل از جنابت ه- طهارت كرفتن با آبء 


اين است حنيفيت طاهره اى كه ابراهيم آوردء و تا كنون نسخ نشده. و تا قيامت نسخ نخواهد شد. 9" 


مؤلف: طم مو بمعناى اصلاح سر و صورت است,ء و در معناى اين روايت و قريب به آن احاديث بسيارى در كتب شيعه و سنى 


مده اسشدوة: 


در كافى و تفسير عياشى از امام باقر (ع) روايت آمده؛ كه در ذيل جمله: (قُولُوا آمَنَا باللّه) الخ» فرمود منظور على و فاطمه و 
حسن و حسين (ع) استء» كه حكمشان در ائمه بعد از ايشان نيز جارى است. «©) و )2١(‏ مؤلف: اين معنا از وقوع خطاب در ذيل 
دعاى ابراهيم (ع) استفاده ميشود آنجا كه كفت: 


٠١68و‎ ٠١ حديث‎ 2١ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ -1 ١ 
"ه١ ص‎ ١ نفسير قمى ج‎ - 
1 حديث‎ 5١6 ص١ اصول كافى ج‎ -* 


ب م اوس 22 211 | ون لوحب حفن رقا لاا 
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(وَ مِنْ ذُرٌيتنا أمَهُ مُث ِمَهَ لكك) الخء و اين منافات ندارد با اينكه خطاب در آيه بعموم مسلمانان باشد جه هر جند همه مسلمانان 
مكلفند بكويند: (آمَنّا بالله)» ليكن اينكونه خطابهاء عموميت دارد» و هم خصوصيت»ء جون معناى آن داراى مراتب مختلفى 
استء كه بيانش در آنجا كه مراتب اسلام و ايمان را ذكر مى كرديم» كذشت. 


ودر تفسير قمى از يكى از دو امام باقر و صادق (ع). ودر كتاب معانى الأخبار از امام صادق (ع). روايت آوردى كه در ذيل 
جمله: (صِبِعَه اللّه) الخ فرمود: صبغه همان اسلام است. )١١‏ 


مؤلف: همين معنا از ظاهر سياق آيات استفاده ميشود. 
ودر كافى و معانى از امام صادق (ع) روايت كرده, كه فرمود: خداوند در ميثاق» مؤمنين زاانه بوايكفة ولانت در آورد. 75١‏ (") 


مولكة معنا التياطن ناشت قا الله مال بزودى معناى باطن قرآنء و نيز معناى ولايت و ميثاق را خواهيم كرد. 


87 ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ -١ 


؟- معانى الاخبار ص 18/8 


*- اصول كافى ج ١‏ ص 


57 حديث 27 
[سوره البقره (؟): آيات 187 تا ]١01‏ 


ترجمه آيات بزودى سفيهان از مردم خواهند يرسيد جه انككيزه اى مسلمانان را از قبله اى كه رو بدان سو نماز مى كردند 


بركردانيد؟ بككو: مشرق و مغرب از آن خداست هر كه را بخواهد بصراط مستقيم هدايت مى كند (187). 


ميايستادى قبل نكرديم مكر براى اينكه معلوم كنيم جه كسى رسول را بيروى مى كند و جه كسى به عقب بر مى كردد هر جند 
كداين ازما شن جر ورا كساتى كه عد اعدذاعثان كردم سيار ور كك :است وخدا هر كز ابمان شتماترا بئى اثن تمن كدارد كه 


نا لد كو سان ور نوراف ان 


ما تو را ديديم كه رو در آسمان مى جرخاندى يس بزودى تو را بسوى قبله اى برميكردانيم كه دوست مى دارىء اينكك (همين 
اين ب ركشتن به طرف كعبه حق است و حكمى است از ناحيه يرورد كارشان و خدا از آنجه مى كنند غافل نيست .)١88(‏ 


واكر براى اهل كتاب تمامى معجزات را بياورى باز هم قبله تو را ييروى نمى كنندء و توهم نبايد قبله آنان را ييروى كنى» و 
خود آنان هم قبله يكديكر را قبول ندارند واكر هوى و هوسهاى آنان را ييروى كنى بعد از آنكه علم به هم رساندى تو هم از 
ستمكاران خواهى بود (158). 


قرآن را مى شناسند آن جنان كه فرزندان خود راء ولى ياره اى از ايشان حق را عالما عامدا كتمان ميكنند (188). 
حق همه از ناحيه يرورد كار تو است زنهار كه از دودلان مباش .)١57(‏ 


و براى هر جمعيتى وجهه و قبله ايست كه بدان رو ميكند يس بسوى خيرات هر جا كه بوديد سبقت بكيريد كه خدا همه شما 


رامى آورد كه خدا بر همه جيز قادر است (518). 
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ناحيه يرورد كار تو است و خدا از آنجه ميكنيد غافل نيست .)١84(‏ 


وازهر جا بيرون شدى رو بسوى قسمتى از مسجد الحرام كن و هر جا هم كه بوديد رو بدان سو كنيد تا ديككر مردم بهانه اى 
عليه شما نداشته باشند مكر آنهايى كه ستمكارند» يس از آنها مترس و از من حساب ببر براى اينكه نعمتم را بر شما تمام كنم 
باشد كه راه را سيابيد .)١80(‏ 


دهد آنجه را كه هركز خودتان نمى دانستيد (181). 


بيان 


[(در باره قبله شدن كعبه براى مسلمين)] 


اين آيات اككر مورد دقت قرار كيردء آياتى است زنجيروار» منتظم و مترتب بر هم كه داستان قبله شدن كعبه براى مسلمين را 
بيان مى كندء يس نبايد به كفتار بعضى اعتناء كرد كه كفته اند: اين آيات نامنظم استء آن آيه كه بايد جلوتر ذكر شود 


عقب تر آمده. و آنكه بايد عقب در آيد جلو افتاده» و همجنين كفتار بعضى كه كفته اند: در اين 


آيات ناسخ و منسوخ هستء واى بسا رواياتى هم بر تاييد كفتار خود آورده باشندء كه به آن روايات هم نبايد اعتناء كرد 
جون مخالف با ظاهر آيات است. 


(مَممقُولٌ الشُمَهاءٌ مِنَ النّاس: ما وَلَاهُمْ عَنْ قبلتِهمُ الى كانُوا عَليها؟) قبل از اين آيات» داستان ابراهيم (ع) خاطر نشان ميشد, كه 
نسبت به مسثئله قبله جنبه توطئه و زمينه جينى داشتء آيه مورد بحث توطئه دوم است,ء و نيز ميخواهد جواب از اعتراض 
ماجراجويانى را كه ميخواهند حادثه اى سوره آفرين بيش آيدء تا مشغول جدال و بكو مكو شوند؛ به رسول خود تعليم دهد؛ و 
كفتيم: كه در آيات قبل نيز زمينه مسئله قبله را جيده بود سركذشت ابراهيم و كرامتهايى كه در دركاه خدا داشت» و كرامت 
فرزندش اسماعيل» و دعاى آن دو بزركوار براى كعبه» و مكه؛ و رسول خدا (ص».» وامت مسلمان. و نيز بنا كردن خانه كعبه. 


و ماموريتشان در خصوص تطهير خانه براى عبادت را ذكر فرموده بود. 
[تغبير قبله از بزركترين حوادث وازاهم احكام تشريعى بود] 


و معلوم است كه بركشتن قبله از بيت المقدس به ععبه. از بزركترين حوادث دينىء و اهم احكام تشريعيه استء كه مردم بعد 
از هجرت رسول خدا (ص) به مدينه با آن روبرو شدند» آرى در اين ايام اسلام دست به انقلابى ريشه دار مى زند» و معارف و 
حقايق خود را نشر ميدهدء و معلوم است كه يهود و غير يهود در مقابل اين انقلاب» ساكت نمى نشينند» جون مى بينند اسلام 


يكى از بزركترين مفاخر دينى آنان را كه همان قبله ايشان بودء از بين مى برد» قبله اى كه ساير ملل بخاطر آن تابع يهود 


ويه ود ونش حعحجحين شلعر دينى متقللاهامبر آنساان بودلغلك. 


صفحه 4/اع 


[فائده و اثر تغيبر قبله و اعتراض يهود و مشركينء و ياسخ آنها] 


علاوه براينكه اين تحويل قبله باعث تقدم مسلمانان» و دين اسلام مى شود جون توجه تمامى امت را يكك جا جمع مى كند؛ و 
همه در مراسم دينى به يكك نقطه رو مى كنند» و اين تمركز همه توجهات به يكك سوء ايشان را از تفرق نجات ميدهد هم تفرق 
وجوهشان در ظاهرء و هم تفرق كلمه شان در باطن» و مسلما قبله شان >عبه تاثيرى بيشتر و قوى تر دارد» تا ساير احكام اسلام؛ 
از قبيل طهارت و دعاء و امثال آن» و يهود و مشركين عرب را سخت نككران مى سازد» مخصوصا يهود را كه به شهادت 
داستانهايى كه از ايشان در قرآن آمده مردمى هستند كه از همه عالم طبيعت جز براى محسوسات اصالتى قائل نيستند» و براى 
غير حس كمترين وقعى نمى كذارند مردمى هستند كه از احكام خدا آنجه مربوط به معنويات استء؛ بدون جون و جرا مى 
يذيرند» ولى اكر حكمى در باره امرى صورى و محسوس از ناحيه يرورد كارشان بيايد» مانند قتال و هجرت و سجلده و خضوع 


وامثال آن» زير بارش نمى روندء و در مقابلش به شديدترين وجهى مقاومت ميكنند. 


و سخن كوتاه اينكه خداى تعالى هم خبر داد كه بزودى يهود بر مسثئله تحويل قبله اعتراض خواهند كرد لذا به رسول خدا 
(ص) تعليم كرد: كه جككونه اعتراضشان را ياسخ كويد» كه ديكر اعتراض نكنند. 


اما اعتراض آنان اين بود كه خمداى تعالى از قديم الايام بيت المقدس را براى انبياء كذشته اش قبله قرار داده بود» تحويل آن 
قبله بسوى كعبه كه 


شرافت آن خانه را ندارد جه وجهى دارد؟. 


اكر اين كار به امر خدا استء كه خود, بيت المقدس را قبله كرده بود. جكونه خودش حكم خود را نقض ميكند؟ وحكم 


شرعى خود را نسخ مينمايد؟ (و يهود بطور كلى نسخ را قبول نداشت» كه بيانش در آيه نسخ كذشت). 


واكر به امر خدا نيست» يس خود ييامبر اسلام از صراط مستقيم منحرفء و از هدايت خدا بسوى ضلالت كرائيده استء كو 


اينكه خداى تعالى اين اعتراض را در كلام مجيدش نياورده» لكن از جوابى كه داده معلوم مى شود كه اعتراض جه بوده است. 


واما ياسخ آن اين است كه قبله قرار كرفتن» خانه اى از خانه ها جون كعبه. و يا بنائى از بناها جون بيت المقدسء و يا سنكى 
از ستكلها جون حجر الا-سود كه جزء كعبه استء از اين جهت نيست كه خود اين اجسام بر خلاف تمامى اجسام اقتضاى قبله 
شدن را دارد» تا تجاوز از آنء و نيذيرفتن اقتضاى ذاتى آنها محال باشدء و در نتيجه ممكن نباشد كه حكم قبله بودن بيت 
المقدس دكركون شود و يا لغو كردد. 


بلكه تمامى اجسام و بناها و جميع جهات از مشرق و مغرب و جنوب و شمال و بالا و يائين در نداشتن اقتضاى هيج حكمى از 
احكس سام راي تسيسسية» جتسسوون فمشعسمية فلس تك سس سند | سس سيل هر حكمى كه 


6/٠ صفحه‎ 


بخواهد و بهر قسم كه بخواهد و در هر زمان كه بخواهد در آنها مى راند» و هر حكمى هم كه بكند بمنظور هدايت خلقء و بر 
طبق مصلحت و كمالاتى است كه براى فرد و نوع آنها اراده مى كند» يس او هيج حكمى نميكند مكر به 


خاطر اين كه بوسيله آن حكمء خلق را هدايت كند و هدايت هم نمى كند, مكر بسوى آنجه كه صراط مستقيم و كوتاه ترين 
راه بسوى كمال قوم و صلاح ايشان است. يس بنا بر اين در جمله (سَيْقُولَ السّقَهاءٌ مِنَ النّاس)» منظور از سفيهان از مردمء يهود 
و مشركين عرب استء و به همين جهت از ايشان تعبير به ناس كردء و اكر سفيهشان خواند» بدان جهت بود كه فطرتشان 
مستقيم نيستء و رأيشان در مسئله تشريع و دين» خطا استء و كلمه سفاهت هم به همين معنا استء كه عقل آدمى درست كار 


تكنك اراق تاوق تقاشته باش 


(ما وَلَاهُغ) الخ اين كلمه از ماده (و - ل- ى) و از مصدر توليت است,. و توليت هر جيز وهر جا به معناى يبش رو قرار دادن 
آنست» هم جنان كه كلمه استقبال نيز باين معنا است» خداى تعالى فرموده: (فَلَتْوََتَك قَبَْهُ تُوضاهاء ما بيش رويت قبله اى قرار 
ميدهيم كه آن را بيسندى) اين معناى توليت است. و اما اكر كلمه نامبرده با لفظ (عن) متعدى شود يعنى بككوئيم (ولى عن 
شى ء)» معنايش درست به عكس مى شودء يعنى معناى اعراض و رو بركرداندن از آن جيز را مى دهدء نظير كلمه (استدبار) و 
امثال آن. 


و معناى آيه اينست كه سفيهان بزودى خواهند كفت: جه علتى سبب شد كه ايشان را و يا روى ايشان را از قبله اى كه رو بان 
نماز ميخواندند ب ركرداند؟ جون مسلمانان تا آن روز يعنى ايامى كه رسول خدا (ص) در مكه بود. و جند ماهى بعد از هجرت 


رو بقبله يهود و نصارى يعنى بيت المقدس نماز ميخواندند. 


واكر يهود دراين 


اعتراض كه قرآن حكايت كرده قبله (بيت المقدس را به مسلمانان نسبت دادندء با اينكه يهوديان در نماز بسوى بيت المقدس 


قديمى تراز مسلمانان بودندء باين منظور بوده كه در ايجاد تعجب و در وارد بودن اعتراض مؤثرتر باشد). 
و نيزاكر بجاى اينكه بفرمايد: (جه جيز يبامبر و مسلمين را از قبله شان بركردانيد؟) فرمود: 


(جه جيز ايشان را از قبله شان بركردانيد) به همين جهت بود كه كفتيم» جون اكر فرموده بود: (ييامبر و مسلمين راء جه علتى از 
قبله يهود بركردانيد؟) آن طور كه بايد تعجب را بر نمى انككيختء و جواب از آن با كمترين توجهى براى هر شنونده آسان 


بود. 
[در جمله" لِلّهِ اْمَهْرِقَ وَ الْمَغْْبُ" جرا شمال و جنوب ذكر نشده است؟] 


قل لله العشوى و المقرك )هو اتن اينازسائه حهات عار كاقه تنها دل قوتشرق و مورت ا كنال سد ردن سيت كناد وهر 


افقى سسااير جه ات به وسبيه اي ن دو جهت معي ن مى شل ووه هم 


صفحه 5١‏ 
اصليش و هم فرعيشء مانند شمال و جنوب و شمال غربى» و شرقى و جنوب غربى و شرقى. 


و مشرق و مغربء دو جهت نسبى استء كه در هر نقطه با طلوع و غروب آفتابء وو يا ستاره مشخص مى شود. و به همين 
جهت هر نقطه از نقاط زمين كه فرض كنىء براى خود مشرق و مغربى دارد» كه ديدنى و محسوس است بر خلااف دو نقطه 
شمال و جنوب حقيقى» هر افق» كه تنها تصور مى شود و محسوس نيستهء و شايد بخاطر همين نكته بوده كه دو جهت مشرق و 


مغرب را بجاى همه جهات بكار برده است. 


(يَهْدِى مَنْ يَسْاءُ إلى صراط مُسْتَقِيم) الخ» در اين جمله كلمه 


(صراط) نكره» يعنى بدون الف و لام آمده؛ واين بدان جهت است كه استعداد امتها براى هدايت سوى كمال و سعادتء. ويا 


["' امت وسط" يعنى جه؟] 


(وَ كا ذلك جَعَلناكم أمّهَ وَسِطأً لتكونُوا شّهَداءَ عَلَى النّاسء وَ يَكونّ الرَسُولَ عَلَتِكُمْ شَّهيداً) كلمه (كذلك- همجنين) در تشبيه 
جيزى به جيزى بكار مى رود, و ظاهرا در آيه شريفه ميخواهد بفرمايد: همانطور كه بزودى قبله را برايتان بر مى كردانيم, تا 


بعضى از مفسرين كفته اند: معنايش اين است كه (مثل اين جعل عجيبء ما شما را امتى وسط قرار داديم)» لكن معناى خوبى 
نيستء و اما اينكه امت وسط جه معنا دارد؟ و كواهان بر مردم يعنى جه؟ بايد دانست كه كلمه (وسط) بمعناى جيزيست كه 
ميانه دو طرف قرار كرفته باشد» نه جزو آن طرف باشدء نه جزو اين طرف»ء و امت اسلام نسبت به مردم- يعنى اهل كتاب و 
مش ركين- همين وضع را دارند» براى اينكه يكك دسته از مردم- يعنى مشركين و وثنى ها- تنها و تنها جانب ماديت را كرفته» 
جز زندكى دنيا و استكمال جنبه ماديت خودء و به كمال رساندن لذتهاء و زخارف و زينت دنيا جيز ديكرى نميخواهندء نه اميد 


بعثى دارند» نه احتمال نشورى ميدهند و نه كمترين اعتنايى بفضائل معنوى و روحى دارند. 


تبي كور ورقه اانا سروك قرا يها قي وق ان لقو كر اذو ين بدا كنا دقانو ترهبا نت عاعوكة نم كتنف انها نيا 
دعوتشان اينست كه بشر كمالات جسمى و مادى را كه خدا در مظاهر اين نشئه مادى ظهورش 


داده» تركك بكويندء تااين تركك كفتن وسيله كاملى شود براى رسيدن به آن هدفى كه خدا انسان را بخاطر آن آفريده. ولى 
نفهميدند كه ندانسته رسيدن به آن هدف را با ابطال و درهم كوفتن راهش ابطال كرده اند» خلاصه يكك دسته نتيجه را باطل 
كرده؛ و فقط به وسيله جسبيدند» و يكك دسته ديككر با كوبيدن و ابطال سبب نتيجه را هم ابطال كردند. 


واماامت اسلام. خحداآن را امتى وسط قرار داد» يعنى براى آنان دينى قرار داده كه متدينين 


5/7١ صفحه‎ 


به آن دين را بسوى راه وسط و ميانه هدايت مى كند, راهى كه نه افراط آن طرف را دارد» و نه تفريط اينطرف راء بلكه راهى 
كه هر دو طرف را تقويت مى كند, هم جانب جسم راء وهم جانب روح را البته بطورى كه در تقويت جسم از جانب روح 
عقب نمانند» و در تقويت روح از جانب جسم عقب نمانند» بلكه ميانه هر دو فضيلت جمع كرده است. 


(و اين روش مانند همه آنجه كه اسلام بدان دعوت نموده» بر طبق فطرت و ناموس خلقت است») جون انسان داراى دو جنبه 
استء يكى جسم, و يكى روحء نه جسم تنها استء و نه روح تنهاء و در نتيجه اكر بخواهد به سعادت زند كى برسدء به هر دو 
كمال» وهر دو سعادت نيازمند استء هم مادى و هم معنوى. 


[مواف از" شهداء :على النّاس"] 


مردم هم كه در دو طرف قرار دارند هستء و جون 


است كه حال آحاد و تكك تكك امت با آن وزن ميشود. و امت ميزانى است كه حال ساير امت ها با آن وزن ميشودء و خلاصه 


مردمى كه در دو طرف افراط و تفريط قرار دارند» بايد خود را با امت اسلام بسنجند, و بافراط و تفريط خود متوجه شوند. 


اين آن معنايى است كه بعضى از مفسرين در تفسير آيه بيان كرده؛ و كفتار وى هر جند در جاى خود صحيح و دقيق استء الا 
اينكه با لفظ آيه منطبق نيست براى اينكه درست است كه وسط بودن امت» مصحح آنست كه امت نامبرده ميزان و مرجع براى 
دو طرف افراط و تفريط باشدء ولى ديكر مصحح آن نيست كه شاهد بر دو طرف هم باشد و يا دو طرف را مشاهده بكندء 


علاسوه بر اينكه در اينصورت ديككر وجهى نيست كه بخاطر آن متعرض شهادت رسول برامت نيز بشودء جون شاهد بودن 


سازد» همانطور كه هر غايت را بر مغيا و هر غرض را بر ذى غرض مترتب مى كنند. 
[" شهادت" در آيه. از حقائق قرآنى است ودر موارد متعددى از قرآن ذكر شده 


ازاين هم كه بككذريم شهادتى كه در آيه آمدهء خود يكى از 


حقايق قرآنى استء كه منحصرا در اينجا ذكر نشده؛ بلكه در كلام خداى سبحان مكرر نامش برده شده, و از مواردى كه ذكر 


شده بر مى آيد كه معنايى غير اين معنا دارد» اينكك موارد قرآنى آن. 


أ 


(فكة: تف :]3 ااجتسا تيحن ككل أثة ينكد هين وجتسناايك عن هؤلات و شدييذاء بسن جكحونة انط وفع كه 


صفحه ”5/7 


ما از هر امتى شهيدى بياوريمء و تو را هم شهيد بر اينان بياوريم) ١١)؟.‏ 


و 2 


- 
0 


(وَ يَوْمَ نبث مِنْ كلى 
ديكر بانان كه كافر شدند اجازه داده نشود و عذرشان يذيرفته نشود) )"١‏ ( وضع الْكتاتُ وَجى ءَ الي و السهيداف وكتاب 


أَمّهِ شَّهيداء ثم لا يُؤْذْنْ لِلِذِينَ كفرواء وَ لا- هُمْ يس تَعْتَبَونَ و روزى كه از هر امتى شهيدى مبعوث كنيم و 
رامى كذارند» و انبياء و شهداء را مى آورند) «*2 بطورى كه ملاحظه مى كنيد» در اين آيات 7 دت مطلق آمده. و از ظاهر 


اللكشكك اين أزيال إلبونة» و كلم عو لزع لين اس وكنه كه ازفرطس كه تمستبا د كان ابنريفياة كنيل شدقه و تراز 
فرستاد كان يرسش خواهيم كرد) ©" نيز باين معنا اشاره مى كندء جون هر جند كه اين يرسش در آخرت و در قيامت صورت 
مى كيرد» ولى تحمل اين شهادت در دنيا خواهد بود هم جنان كه آيه: (وَ كنْتٌ عَلَيهمْ شّهيداً ما دُمْتٌ فيهئء فَلْما تَوَهيينِى كنت 
نت الؤقبت عليهع» و أَنت على كل شَ ءِ شَهِيدَه من تا در ميانه آنآن بوذم؛ شاهذ بر آنان بودم» ولى همين كه مرا مي راندع: 


ديككر خودت مراقب آنان بودى» و تو بر 


هر جيزى شهيد و مراقبى) 000 هم كه حكايت كلادم عيسى (ع) است و نيز آيه (وَ يَْمَ الْقِيامَهِ يَكونٌ عَلَيِهِعْ شَّهِيدأ روز قيامت 
هم حْ م هم شع 


عيسى بر مردم خود كواه است) «2) همين معنا را دست ميدهد. 


وير واضح است كه حواس عادى و معمولى كه در ما استء و نيز قواى متعلق به آن حواسء تنها و تنها ميتواند شكل ظاهرى 
اعمال را ببيند» و كيرم كه ما شاهد بر اعمال ساير امتها باشيم در صورتى كه بسيارى از اعمال آنها در خلوت انجام ميشود تازه 
تحمل شهادت ما از اعمال آنها تنها مربوط به ظاهر و موجود آن اعمال ميشود؛ نه آنجه كه براى حس ما معدوم؛ وغايب 
أشسكهة وحقايق وناطع اعمال و معاق نفيتات از كنروامتاة قرز وخسران وبالآخرة هن انجه كداازحسن آدمن بثهاة 
اسه تراه واف قر كقوى اعسات 11ل مي احوالن دروك انكل 4 ودار مانت ونعداق بوت العالعين ندر قامية اوور 


بروز سريره ها بر آنستء هم جنان كه خودش فرمود: 
(وَ لكنْ يُوَاخِذ كم بما كسَبَت قُلوبكئ» خدا شما را بآنجه در دلهايتان بيدا شده مؤاخذه مى كند. 0 


يس اين احوال جيزى نيست كه انسان بتواند آن را درك نموده؛ و بشماردء و از انسانهاى معاصر تشخيص دهدء تا جه رسد به 
انسانهاى غايب» مكر كسى كه خدا متولى امر او باشد» و 
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تدنية مويه ايدكوته انوا وار دراي او قف 


ِ 


كندء كه وجود جنين فردى از آيه (وَ لا يَملِك الَّذِينَ يَدَعُونَ مِنْ دُونِهِ الشّفاعَة إلا مَنْ شَّهِدَ بالْحَقَّ وَ هُمْ يَعْلّمُونَه اين خخدايان 
دروغين كه مشركين بجاى خدا ميخوانند» مالكك شفاعت نيستند» تنها مالكك شفاعت كسى است كه به حق شاهد باشد» و هم 
علم داشته باشند) )١١‏ استفاده ميشود كه عيسى (ع) بطور قطع از اين افراد است», كه خداى تعالى در باره اش فرموده كه از 
شهيدان است هم جنان كه در دو آيه قبل كذشتء يس او شهيد بحق استء و عالم به حقيقت. 


[معناى صحيح " شهادت" در آيات قرآنى» تحمل (ديدن) حقائق اعمال مردم است 


و خلاصه كلالم اين شد كه شهادت مورد نظر آيه اين نيست كه بقول آن مفسرء امت داراى دينى كامل و جامع حوائج 
جسمانى و روحانى باشد. جون علاوه بر اينكه معنايى است خلاف ظاهر كلمه شهادت» خلاف ظاهر آيات شريفه قرآن نيز 


4. 


هسب. 


بلكه عبارتست از تحمل - ديدن- حقايق اعمال» كه مردم در دنيا انجام مى دهند» جه آن حقيقت سعادت باشد جه شقاوت جه 


ردء و جه قبول» جه انقياد» و جه تمرد. 


وسيس در روز قيامت بر طبق آنجه ديده شهادت دهد. روزى كه خداى تعالى از هر جيز استشهاد مى كند» حتى از اعضاء 
بدن انسان شهادت مى كيرد» روزى كه رسول مى كويد: (يا رَبّ إِنَّ قَوْمِى انَحَذُوا هذا الفذ] ن تقكوراء بروود كارا نافت من ابت 


قرآن را متروكك كذاشتند). 07١‏ 


صاحبان مرتبه يائين تر از اولياء كه مرتبه افراد عادى و مؤمنين متوسط در سعادت است,. جنين شهادتى 


ندارند» تا جه رسد به افراد جلف و تو خالىء واز آن ياثئين تر» فرعونهاى طاغى اد ين امتء (كه هيج عاقلى جرأت نمى كند 
بكويد اين طبقه از امت نيز مقام شهادت بر باطن اعمال مردم را دارا هستند). 


انقيناء الله بزودى در ذيل آيه: (وَ مَنْ بطع الله «الإشرنك تأولكك فق الديق أنقه الامليع ون القن و الشتيقي و الشوبداة :3 
الصَالِحِينَ» وَ > حَسَنَ أُولئك رَفيقاً)» «*" خواهى ديد: كه كمترين مقامى كه اين شهداء- يعنى شهداى اعمال- دارند» اينست كه 
امح ا اك لاحر لاس لك ل 1 نُعَمْتٌ نْعَمْتٌ عَلْتِهِعْ). 
«©» اجمالش كذشت. 


يس مراد از شهيد بودن امتء اين است كه شهداء نامبرده و داراى آن خصوصيات. در اين 
-١‏ سوره زخرف آيه 8/ 

؟- سوره فرقان آيه ٠٠١‏ 

#كرمووة ناف بيقع 

- سوره فاتحه آيه ٠‏ 

صفحه 5/6 


امت هستند. هم جنان كه در قضيه تفضيل بنى اسرائيل بر عالميان معنايش اينست كه افرادى كه بر همه عالميان برترى دارندء 
در اين امتند» نه اينكه تكك تكك بنى اسرائيليان بر عالميان برترند» بلكه وصف بعض را به كل نسبت داده؛ براى اينكه اين بعض 
در آن كل هستندء و از آن جمعيتند» يس شهيد بودن امت اسلام به همين معناستء كه درا ين امت كسانى هستند كه شاهد بر 


مردم باشند» و رسولء شاهد بر آنان باشد. 


حال كن كوت اعادو لذي مرا بالله وَ وُمْيِه أوليك هُمُ الصّدَيِقُونَ وَ الشْهَداءٌ عِنْدَ به كسانى كه بخدا و فرستاد كانش 
ايمان مى آورندء آنان نزد ووز كازشان صديقين و شهداء هستند)» )١١‏ دلالت دارد بر اينكه 


اواج اماي كرك 7١‏ كر سيلاوكلا وروم ) عدوت بوكرو لك ابن اعمديي نواد كاين اكنبازى .ره يرورد كارشان 
يعن دراقياءت ارجهدام خوافتة بود يمن معارم مى شود بدوادنيا داراى ١‏ بو اعنام امسو ءانظير 1ه زو الديق آمَنُوا وَ ابعَتهُمْ 

ذرَيتَهُمْ بإيمان» لْحَفنا بهم ذُريَْهُءِء كسانى كه ايمان آوردندء و ذريه شان در ايمان يبرويشان كردند ما ذريه شان را به ايشان 
ملحق مى كنيم)» «7) علالوه بر اينكه آيه اى كه ذكر كرديد مطلق استء و دلاللت دارد بر اينكه همه مؤمنين در همه امتها نزد 
خدا شهيد ميشوند» بدون اينكه مؤمنين اين امت خصوصيتى داشته باشند» يس شما نميتوانيد به اين آيه استدلال كنيد بر اينكه 
مؤمنين اين امت همه شهيدند» و بفرضى كه استفاده از آيه را بكيريد» و بكوئيد. مراد از آنان كه ايمان آوردند همه مسلمانان 
تنضفدم رركه وقكاناة أو اشانيةة مداقت ونث اول كدر ارم شاك درمردهه (والكايقون الأو لوث وق القهاتجر وو و الانضار) 


«* الخ, ما نيز در ياسخ مى كوييم: باز هم دعوى شما را كه همه امت دست اول شهيد باشند اثبات نمى كند. 


واكر بكويى وسط قرار دادن اين امت جه ربطى دارد به اينكه بعضى از افرادش شاهد بر اعمال» و رسول شاهد بر شاهدان 
باشكل؟ د يس در هر حال اشكال وارد است»ء هم بتقريب سابق وهم به اين تقريب» در جواب مى كوييم معناى شهادت غايتى 
است كه در آيه شريفه متفرع بر وسط بودن امت شده؛ قهرا وسط بودن معنايى است كه شهادت و شهداء را دنبال دارد» بدليل 


ايتكه در سوره حج 50 فرموده: (يا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا ازكعٌواء وَ 


اشِجدُواء وَ اْبَدُوا ربكم وَ افْعلوا الْحَين لَعلْكمْ تُفِْحُونَ وَ جاهتدُوا فى الله حنَّ جهادهٍ هُوَ اتَباكم وَ ما جَعَلَ عَلَئِكُمْ فى الدَّينِ 


مِنْ رج مله أبيكم إِبْراهِيم» هُوَ 


194 سوره حديك أيه‎ -١ 


"5 سوره طور آيه‎ -١ 


“"- سوره توبه آإيه ٠٠١‏ 


+ ل االيوره ح ‏ اج 5 ي اخ 090 -ل//ا 


صفحه 6/9 


سَمَاكمٌ الْمْشِلِمِينَ مِنْ قَبلُ» وَ فى هذاء ليكونّ الوَسُولُ شَهيداً عَلَيِكُمْ وَ تَكونُوا شهَداءَ عَلَى النّاسء فَأَقِيمُوا الصّلاةء وَ آنا الرّكاق» وَ 
اعْمَص موا بالله هُوَ مَؤلاكة, فَنِعْم الْمَوْلِى وَ نِعْمَ النَصدِيرُ اى كسانى كه ايمان آورديد» ركوع و سجده كنيد» و يرورد كار خود را 
بيرستيد» و عمل خير انجام دهيد. باشد كه رستكار كرديد. 


در راه خدا آن طور كه شايسته او باشد جهاد كنيد» او شما را بركزيد و در دين هيج حرجى بر شما قرار نداد» اين همان ملت 
و كيش يدرتان ابراهيم استء او شما رااز بيش وهم در اين عصر مسلمان نام نهاد. و تا رسول شهيد بر شماء و شما شهيدان بر 
مردم باشيد» يس نماز بيا داريد» و زكات دهيدء و به خدا تمسكك كنيد» كه او سريرست شما استء و جه مولاى خوبى» و جه 


جون دراين آيه شريفه شهيد بودن رسول بر شهيدانى كه شهداى بر مردمند و شهيد بودن آنها بر مردم» متفرع شده است. بر 
(اجتباء - بركزيدن»» و نيز بر نبودن حرج در دينء آن كاه دين را تعريف كرده به اينكه همان ملت ابراهيم استء كه قبل از اين 
اتن تلان اسان هيا تماد كه إن رزرورنة كارك سجقلف كرد روا و ةلقن مسري كم و جد روه تعالن وها كوا 


مستجاب نموده» شما را 


مسلمان كرد» يعنى تسليم احكام و اوامر خود كرد بدون اينكه حتى يكك عصيان و استنكاف داشته باشيد» و به همين جهت 
حرج در دين رااز شما برداشت»ء تا هيجيك از احكامش بر شما دشوار نباشد. 


يس شمائيد كه اجتباء شده ايد» و شمائيد كه بسوى صراط مستقيم هدايت كشته. تسليم احكام و اوامر يروردكارتان شده ايدء 
واكر ما شما را (اجتباء و هدايت و تسليم) كرديمء براى اين بود كه رسول» شاهد بر شما شود و شما شاهد بر مردم شويد. 
يعنى واسطه ميانه رسول و مردم باشيد» از يكك طرف متصل بمردم باشيد؛ و از طرفى ديكر به رسول. 


در اينجاست كه دعاى ابراهيم در شما و در رسول مصداق مى يابد» جون آن جناب عرضه داشت: (رَبّنا وَ ائِعَثْ فيه رَسُولَا 
مه يَتْلُوا عَلَيه: با كدو لهم الكناك والحكمت وار كيه روود كارن «ونناه امخاسدليه سولق اكوا ارات 
تو را بر آنان تلاوت كند» و كتاب و حكمتشان بياموزد» و تزكيه شان كند) )١١‏ در نتيجه شما امت مسلمه اى ميشويد كه رسول 
علم كتتاب و حكمت را در قلوبتان وديعه مى سيارد» و به تزكيه او مزكى مى شويد. و با در نظر كرفتن اين كه تزكيه بمعناى 
تطهير از يليديهاى 


١9 سوره بقره آيه‎ -١ 
صفحه /ا/؟‎ 


قلبى» و خالص كردن دل براى عبوديت استء و معناى اسلام هم به بيانى كه كذشت همين استء روشن مى شود كه شما امت 
مسلمه اى مى شويد خالص در عبوديت براى خداء و رسول در اين مقام يبيشقدم و هادى و مربى شما است او در اين مقام تقدم 


بر همه دارد و شما واسطه ايد براى رساندن مردم 


به او و در اول آيه و آخر آن قرينه هايى است كه بر آنجه ما از آيه استفاده كرديم دلالت ميكند, دلالتى كه بر هيج متدبرى 


بو اقلم ينس كه لقان لله فلوسن دو بجا طن كود تي ف نل 
[معناى صحيح " وسط" بودن امت واسطه بودن امت بين رسول و مردم است 
بسء از آنجه كفتيم جند مطلب روشن كرديد. 


اول اينكه وسط بودن امت هر دو نتيجه را دنبال دارد» يعنى جمله (و تكونوا شهداء على الناس)» و جمله (ليكون الرسول عليكم 


شهيدا)» هر دو نتيجه و لازمه وسط بودن امت است. 


دوم اينكه وسط بودن امتء به اين معنا است كه ميانه رسول و مردم واسطه اند نه آن طور كه آن مفسر كفت ملت و دين 
اسلام ميانه افراط و تفريطه و ميانه دو طرف تقويت روح و تقويت جسم واسطه باشد. سوم اينكه آيه شريفه مورد بحث» 
بحسب معنا مرتبط است به آياتى كه دعاى ابراهيم را حكايت مى كرد و اينكه شهادت از شئون امت مسلمه ايست كه آن 


حال كه اين سه نكته را بعنوان نتيجه كيرى شنيدى» بايد بدانى كه شهادت بر اعمال» بطورى كه از كلام خداى تعالى بر مى 
آيدء مختص به شهيدان از مردم نيستء بلكه هر كسى و هر جيزى كه كمترين ارتباطى با اعمال مردم دارد او نيز در همان 
اعمال شهادت دارد؛ مانند ملائكه؛ و زمان و مكان» و دين» و كتاب» و جوارح بدن» و حواس.ء و قلبء كه همكى اينها شاهد 


بر مردم هستلك. 


وازخود كلمه شهادت فهميده مى شود: آن شاهدى كه از ميانه نامبرد كان در روز قيامت حاضر مى شود شاهدى است كه 


در اين نشئه 


دنيوى نيز حضور دارد و يكك نحوه حياتى دارد كه بوسيله آن» خصوصيات اعمال مردم را دركك مى كند و خصوصيات 
نامبرده در او نقش مى بندد, و اينهم لازم نيست كه حيات در هر جيزى به يكك سنخ باشد, مثلا حيات در همه» از سنخ حياتى 
باشد كه در جنس حيوان هستء همه خواص و آثار آن را داشته باشد تا بكويى: ما به ضرورت مى بينيم كه مثلا مكان و زمان 


جنين شعورى ندارند» جون دليلى نداريم بر اينكه انحاء حيات منحصر در يكك نحو است. 


اين بود اجمال كفتار ما در اين مقام, و انشاء الله تعالى تفصيل هر يكك از اين مجملات در محل مناسبش خواهد آمد. 
(وَ ما جَعَلَنا الْمِبلَه التى كنْتٌ عَليِهاء إلا لِنعْلَمَ مَنْ يَتَّبعٌ الرّسُولَ مِمَنْ يَنْقَِبُ عَلى عَقبيِهِ) در اين آيه شريفه دو سؤال است يكى اينكه 
جرا ف رمحسحوة (مسهما محمية ايوز #رمسهوه ستحيين يمسهداتم)؟ دوم التكستة كر هذا 


صفحه //6 


نميداند كه ميخواهد با تغبير قبله» علم حاصل كند؟ در جواب سؤال اول مى كوييم مراد به اينكه مى فرمايد: لنعلم تا بدانيم» با 
اينكه خدا يكى است يا علم رسل و انبياء است مثلا از اين باب كه بزركان وقتى سخن مى كويند» از قبل خود و اطرافيان خود 
سخن ميككويند» و تكيه كلامشان (ما) استء مثل اينكه امير لشكر ميكويد: ما فلانى را كشتيمء و فلانى را زندان كرديمء با اينكه 
اينكارها را خود امير نكرده بلكه كا ركنانش كرده اندء در جواب از سؤال دوم مى كوييم مراد» علم عينى و فعلى خداى تعالى 
استء كه با خلقت و ايجاد حاصل ميشودء نه آن علم كه قبل از ايجاد داشته است. 


و كلمه (انقلاب بر 


دو عقب»» كنايه است از اعراض» جون انسان- كه در حال قيام روى ياشنه مى ايستد- وقتى روى خود بطرفى بركرداند» روى 
ياشنه خود مى جرخدء بدين جهت روكردانى و اعراض را به اين عبارت تعبير مى كنند» نظير تعبير به يشت خود رو كردن» در 
آبه عق زليه الو قز دُيْرَهُ) )١١‏ و ظاهر آيه اين است كه ميخواهد توهمى را كه احيانا ممكن است در سينه مؤمنين خلجان 
كندء دفع نمايدء و آن توهم اين است كه فلسفه بر كرداندن قبله» و نسخ قبله قبلى جيست؟ و تكليف نمازهايى كه تا كنون رو 


به بيت المقدس خوانده ايم جه ميشود؟ 


نيست بر اينكه بككوئيم: بيت المقدس دو بار و كعبه هم دو بار قبله شده؛ جون اكر مراد بقبله در آيه كعبه باشدء لا-زمه اش 


همين ميشود (جون مى فرمايد: ما امروز آن قبله را كه قبلا رو بان مى ايستادى, قبله نكرديم مكر براى جه و جه). 
[غرض خداوند از تغيير قبله 


و سخن كوتاه اينكه جاى اين معنا بود كه در سينه مؤمنين اين توهم ايجاد شود كه اولا وقتى بناى خداى تعالى براين بود كه 
بالأعرة كفم اتات كقنة جر كيان وو او ذو كزاشت هلان :ملمانان وو ديت المفنين هات كرات 
لذا خداى تعالى براى دفع اين توهم خاطر نشان كرد» كه تشريع احكام جز بخاطر مصالحى كه ب ركشتنش به تربيت و تكميل 
مردم است صورت نمى كيرد» منظور از تشريع احكام هم تربيت و تكميل مردم است» 


و هم جداسازى مؤمنين از غير مؤمنين استء و هم مشخص كردن فرمانبران از عاصيان متمرد» و آن سببى كه باعث شد كه قبله 
يهوديان را مدتى قبله شما مسلمانها قرار دهيم» عينا همين ها بود كه كفتيم. 


يس مراد به جمله: (إلَا لِنَعْلَمَ مَنْ يََّبعٌ الرَسُولَ) اين است كه ما خواستيم مشخص كنيم؛ جه كسى تو را ييروى مى كند؟ و جه 
كسى نمى كند؟ و اكر نفرمود (من يتبعكك؛ جه كسى تو را بيروى مى كند)» بلكه فرمود (جه كسى رسول را) براى اين بود كه 
اذك كلمه( سول تسبانن فك 


١ سوره انفال ايه‎ -١ 
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رسالت دراين جداسازى دخالت داشته؛ و مراد به جعل قبله سابق» جعل آن در حق مسلمانان استء و كر نه اكر مراد مطلق 
جعل باشدء آن وقت مراد برسول هم مطلق رسول ميشود نه رسول اسلام, و ديكر در آيه التفاتى بكار نرفته» به سياق طبيعيش 


جريان يافته بود» جيزى كه هست اين احتمال مختصرى بعيد بنظر مى رسد. 


و ثانيا آن نمازهايى كه مسلمانان بسوى بيت المقدس خواندند تكليفش جيست؟ جون در حقيقت نماز بطرف غير قبله بوده» و 
بايد باطل باشدء از اين توهم هم جواب ميدهد: قبله ما دام كه نسخ نشده قبله است» جون خداى تعالى هر وقت حكمى را نسخ 
مى كندء از همان تاريخ نسخ از اعتبار مى افتد» نه اينكه وقتى امروز نسخ كرد دليل باشد بر اينكه در سابق هم بى اعتبار بوده, 
و ابن غود ازارأقث و رحبتى الت كه ايه مؤشتين 'دارد» وعهدة داز يان ايخ حنوان تجمله: (و ما كات الله لتك حم إبشائكة إن 
لله بالنّاسِ لَرَؤْفُ رحن ) الح اسك از 


فرق ميانه رأفت و رحمت بعد از آنكه هر دو در اصل معنا مشت ركندء اين است كه رأفت مختص به اشخاص مبتلا و بيجاره 


استء و رحمت دراعم از آنان و از غير آنان استعمال ميشود. 


(قَذ ون تل وقيك نن الما بيتك قِبلَهُ توضاها) الخ ازاين آيه بدست مى آيد كه رسول خدا (ص) قبل از نازل 
شدن حكم تغيير قبله» يعنى نازل شدن اين آيه» روى خود را در اطراف آسمان مى كردانده و كانه انتظار رسيدن جنين 
حكمى را مى كشيده؛ ويا توقع رسيدن وحيى در امر قبله داشته جون دوست ميداشته خداى تعالى با دادن قبله اى مختص به 
او وامتشء, احترامش كندء نه اينكه از قبله بودن بيت المقدس ناراضى بوده باشد» جون حاشا بر رسول خدا (ص) از جنين 
تعنورئء هع بعان كه ان تعيي رلاتزضيئها)» :دن مله (فَلوَ دك قبل #إضاها) فهميدة ميشودة قبله:اخخضاصى را دوست مبداشتهه نه 


ابنكةهاز ان قبله ذبكر ناش هن اذه ارق دوسحة ذامعن سدق 'باععث وشو داقن خلافة | خانست. 
[در برابر سرزنش و تفاخر يهود, ييامبر (ص) منتظر رسيدن حكم تغيير قبله بود] 


بلكه بطورى كه از روايات وارده در داستان» و شان نزول اين آيه برمى آيد يهوديان مسلمانان را سرزنش مى كرده اند: كه 
شما قبله نداريد,ء و از قبله ما استفاده مى كنيد,. و با بيت المقدس به مسلمانان فخر مى فروختند» رسول خدا (ص) از اين باب 
ناراحت ميشدء شبى در تاريكى از خانه بيرون شدء و روى سوى آسمان كردانيدء متتظر بود وحيى از ناحيه خحداى سبحان 


برسدء واين اندوهش را زايل سازد» يس اين آيه نازل شدء و بفرضى كه آيه اى نازل ميشد» 


ننكك داشت از اينكه رو بقبله يهوديان نماز بخواندء و نه مسلمانان زيرا عبد بغير اطاعت و قبول» شانى ندارد» لكن آيه شريفه 


االتحح اف ع كه ران سحححي ةل أن يتحو كرد محمد الع ترد بسار 
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آنها را خاتمه داد. علاوه بر اينكه تكليف مسلمانان را يكسره كرد هم حجتى براى آنان شدء و هم دلشان خشنود كشت. 


لون توك طاو قعل عراف و حك بي كفم نر ارا فوفك شر كلب العمل ) يمعناى وحص انيت طون اسن 
مسجد الحرام نان كجد اسكفاو كر صريحا نفرمود (فول وجهك الكعبه)» و يا (فول وجهك البيت الحرام) براى اين بود كه 
هم مقابل حكم قبله قبلى قرار كيرد» كه شطر مسجد اقصى- يعنى صخره معروف در آنجا- بود» نه همه آن مسجد. و لذا در 
اينجا هم فرمود: شطر مسجد حرام- يعنى كعبه-» و هم اينكه با اضافه كردن شطر بر كلمه مسجدء بفهماند كه مسجد نامبرده 
مسجد حرام استء و اكر مى فرمود شطر الكعبه» يا شطر البيت الحرام اين مزيت از بين ميرفت. 


در آيه شريفه اول حكم را مختص به رسول خدا (ص) كرده؛ فرمود: (يس روى خود بجانب بعضى از مسجد الحرام كن)» و 
سيس حكم را عموميت داده؛ به آن جناب و به عموم مؤمنين خطاب مى كند: كه (هر جا بوديد روى خود بدانسو كنيد) واين 
خود مؤيد اين احتمال است كه آيه نامبرده وقتى نازل شد» كه رسول خدا (ص) با مسلمانان مشغول نماز بوده» و معلوم است 
كه 


در جنين حالىء اول بايد به ييشنماز بككويند: روى خود بركردان, و بعدا به عموم بكويند: شما هم روى خود بركردانيد و براى 
هميشه و بر همه مسلمانان واجب است كه اينكار را يكنند. 


س1 
عضو 


(وَ إِنَّ الَِّينَ أُوتُوا الكتابء لَيَعْلَمُونَ نه الْحَقّ مِنْ رَبّهْ) مى فرمايد اهل كتاب ميدانند كه اين ب رككشتن قبله حق است و از ناحيه 
خداستء واين بدان جهت مى فرمايد» كه كتب آسمانى ايشان صريحا بر نبوت رسول خدا (ص) بيشكُويى كرده بود» وايا 
صريحا كفته بود: كه قبله اين بيغمبر صادق» قسمتى از مسجد الحرام است» هر كدام باشد» يس جمله: (اوتوا الكتاب) مى 
رساند كه كتاب اهل كتاب مشتمل بر حقيقت اين تحويلء و اين حكم بوده. حال يا بدلالت مطابقى» (و از نشانه هاى او اين 
است كه قبله امت خود را بسوى ععبه بر مى كرداند)» و يا بدلالت ضمنى (او ييغمبرى است صادق كه هر كارى بكند درست 


وحق واز طرف يروردكار عالم مى كند). 


و خداازاينكه اهل كتاب حق را كتمان مى كنند» و علمى كه به كتاب خود دارند اظهار ننموده» آن را احتكار مى كنند» غافل 


نسست. 


(وَ لَيْنْ أَنَهِتٌ الّذِينَ أوتوا الْكتات بكل آيه) اين جمله سرزنش است از اهل كتاب» كه بايه عناد و لجاجث آنها را مى رساندء و 
مى فهماند كه اكر از يذيرفتن دعوت تو امتناع مى ورزندء نه ازاين جهت است كه حق برايشان روشن نشده» جون علم يقينى 
دارند به اينكه دعوت تو حق استء و در آن هيج شكى ندارند» بلكه جهتش اين است كه آنان در دين خدا عناد» و در برابر 


حق لجبازى 
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دارند» و اين همه اعتراضها و 


فتنه انكيزيهاشان تنها بدين جهت است و بسء شاهدش هم كذشته از دليل و برهان اين است كه اكر تمامى معجزاتى كه 
تصور شود برايشان بياورى. خواهى ديد كه باز هم قبله تو را برسميت نخواهند شناختء و هم جنان بر عناد و جحود خود ادامه 


خواهند داد. 


(وَ ما أَنْتَ بتابع قِبلنَهُمْ تو نميتوانى بيرو قبله ايشان باشى.) براى اينكه تو از ناحيه يرورد كارت حجت و برهان دارى ممكن هم 


هست جمله نامبرده نهى بصورت خبر باشدء يعنى تو نبايد جنين كنى. 


(وَ ما بَعْضهُمْ بتابع قله بعض يعنى خود يهوديان و نصارى نيز قبله يكديكر را قبول ندارند») يهوديان هر جا كه باشندء رو به 
صخره بيت المقدس مى ايستند» ولى مسيحيان هر جا باشند رو بطرف مشرق مى ايستند» يس نه اين قبله آن را قبول دارد» و نه 


آن قبله اين راء و اكر بيرسى جرا؟ ميككويم براى ييروى از هوى و هوس و بس. 


(وَ لَِن انبعت أَهْواءَهُمْء مِنْ بَعْدِ ما جاةك مِنّ الْعِلّم)» در اين جمله رسول كرامى خود را تهديد مى كند ولى در حقيقت از باب 
(يسر بتو مى كويم داماد تو بشنو) استء و معنا متوجه بامت استء ميخواهد اشاره كند به اينكه اكر كسى تمرد كندء اهواء 


يهود را ييروى كرده. و به همين جهت ستمكار است. 


(الَذِينَ آتَبناهُمٌ الكتات يَعْرِفُوتَةُ» كما يَعرفُونَ أَبْناءَهُمْ) ضمير در (يعرفونه) به رسول خخدا (ص) بر مى كردد, نه به كتاب» جون 
ابن 'معرفت ا تشييه كزدفيذ معرفت فزوندذانة واب 'تشمه در انسانها رست ايت» نه اريكه كنات زاحفية به اسان كنتده هر كذ 


مى شناسدء علاوه بر اينكه سياق كلام كه در باره رسول خدا و وحيى كه تحويل قبله باو استء اصلا ربطى به كتاب اهل كتاب 


ندارد» يس معناى جمله اين الست 


كه اهل كتاب ييامبر اسلام را مى شناسند» آن طور كه بجه هاى خود را مى شناسند» بخاطر اينكه تمامى خصوصيات آن جناب 


رادر كتب خود ديده اند ولى با اين حال طائفه اى از ايشان عالما عامدا معلومات خود را كتمان مى كنند. 


وبنا براين در آيه شريفه التفاتى از حضور به غيبت بكار رفته» جون با اينكه روى سخن با رسول خدا (ص) است,. در عين 
حال نمى فرمايد: (آنها كه كتابشان داده ايم تو را مى شناسند)» بلكه مى فرمايد: (او را مى شناسند) كانه رسول خدا (ص) را 
غايب حساب كرده. و خطاب را به مؤمنين كرده استء و اين بخاطر اين بوده كه توضيح دهد: امر رسول خدا (ص) نزد اهل 
كتاب واضح استء و اين نظم و اسلوب نظير سخن كفتن كسى است كه با جماعتى حرف مى زند» ولى خطاب را متوجه يكى 
از آنهامى كنتد. تافضيت اورا آشكار سازد» واين سيق راهم جنان ادامه مى دهد و 
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مااق حرق مى ونذةاز ديكزاق ى شتوتدة ”ا'برسيد يمطلبى كه مربوط نه شخض ان يك ثفراست# وقى انه ابيجا مى زسيل 
روى خود از او كردانده» متوجه جماعت حاضر در مجلس مى كندء و جون آن مطلب بسر رسيدء دوباره رو بان شخص نموده 


سخنان خود را ادامه مى دهدء. اين مثال را بدان جهت زديمء تا متوجه شوى التفات در آيه بخاطر جه بوده است. 


(الس ون نك فل بكرن نون المشترف )ارم حكلة كان ساق نز تاكين 


مى كندء ونهى از شكك را تشديد مى نمايد» جون امتراء همان شكك و ارتياب است,ء و ظاهر خطاب متوجه به رسول خدا 
(ص»). و باطن و معناى آن به امت است. 


و2 


- 


(والك :وقية و نو ليا فانا هوا الخزراك) كلية (وجهه عات عدفية: كه ادم زوه فى ككن مانت قبليه كه اث 
بمعناى جيزى است كه انسان متوجه آن ميشود, در اين آيه بيان سابق را خلاصه نموده عبارت اخرايى مى آورد. تا مردم را 
فندايث كتد بد بشكةمسنئلة قله وا تغقبب تكتسك ةواقن أن اب قواماوه ان كرو مكودواة تشدازتدة ومعنايشن ان ابت كد هه 


قوم براى خود قبله اى دارند» كه بر حسب اقتضاى مصالحشان برايشان تشريع شده است. 


خلا-صه. قبله يكك امر قراردادى و اعتبارى استء نه يكك امر تكوينى ذاتى» تا تغيير و تحول نيذيردء با اين حال» ديكر بحث 
كردن و مشاجره براه انداخثن در باره آن قائذه اى برائ شما نداردء اين حرف ها را بككذاريد؛ و بدنبال خيرات شتاب بكيريذ» و 
از يكديكر سبقت جوييد كه خداى تعالى همككى شما را در روزى كه شكى در آن نيست جمع مى كندء و لو هر جا كه بوده 


باشيد. كه خدا بر هر جيزى توانا است. 


اين را هم بايد دانست كه آيه مورد بحث همانطور كه با مسئله قبله انطباق دارد» جون در وسط آيات قبله قرار كرفته» همجنين 
ميتواند با يكك مسئله تكوينى منطبق باشدء, و بخواهد از قضاء و قدرى كه براى هر كسى از ازل تقدير شده خبر دهد» و جمله 


(فَاسْصَهُوا الْكَوِرَات) بتواهد بفهماند: كه احكام و آداب براى رسيدن به همان مقدرات تشريع شده؛ كه 


انشاء الله در بحثى كه بيرامون خصوص قضاء و قدر خواهيم داشتء بيان مفصل آن مى آيد. 


يدث رجت كول وكوك انطو التشجهن الكعرام) الخ انعد ا وستيرين كلنه اد مساق لين يهن ازن :إسسقا كه ازاعر جا 
كسوروة عل و زتسيها كوو ره شي 4 روت كرو برق متت انرا لو وص مطكز فته | نه مقا يقن ارح انه 1/5 
هر شهرى در آمدى» ممكن هم هست مراد به جمله (وَ مِنْ حَئِثُ خَرَجْتَ) الخ مكه باشد كه رسول خدا (ص) از آنجا بيرون 
آمد و آيه(مَنٌ قحك التى أغْرجفيك) "0١‏ از آن خبر ميدهد,. و معنايش اينست كه رو به كعبه ايستادن حكمى 


-١‏ سوره محمد أيه وداه 
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أشركثابت يراى تو نجه دو مكه وعجه دن شهرهاف :د يكن وهرز متهاى د كرو شيلو له الكل ون :2 تكن :ززم الله ياف عقا 


كمون نكمي مها ز انها فينو قن نن كلل 


(وَ مِنْ عت حرجت قَوَلَّ وَجكك شَطْرَ الْمَثِجدٍ الحرام وَ دِتٌ ما كم قَولُوا وُجْوهَكم شَطَرَهُ) الخ اكر اين جمله را به عين 
ناريك قيلي تكران رط ييه تبتك ران ابن بردم باضه قد ينما نه كعك انمره مو هريكال كان امه اوزمل رن أندت ا 
كب كانه (دوج خاستت وعدا درس وكر فقت ارخراافرني ودرومندة كدت اهدا قرس ود تسكرك اذتهذا 
بترس) كه منظور كوينده اينست كه هميشه و در هر حال ملازم تقوى باش و تقوى را همواره با خود داشته باش و اككر بجاى 


سكن كنت وسيكوت كزدى) أن نككته را نمى فهماند و در آيه مورد بحث معنايش اين است كه رو بسوى قسمتى از مسجد 


الحرام بكن هم از همان شهرى كه از آن بيرون شدى و هم از هر جاى ديكرى كه بوديد رو بسوى آن قسمت كنيد. 


[سه فائده براى حكم قبله 
(لِنَلا تكونّ لِلنّاس عَلَتِكمْ حُسََه إلا الَّذِينَ طَلَمُوا مِنْهُم فلا تَحْشَوْهُمْ وَ اخُشَوْنِى) الخ؛ در اين جمله سه فائده براى حكم قبله كه 


در آن شديدترين تاكيد را كرده بودء بيان مى كند. 


اول اينكه يهود در كتابهاى آسمانى خود خوانده وقددك دامر امطلاة زمر كيد إميك تروت الستو ا جو وان 5ه 
قرآن كريم ازاين جريان خبر داده» مى فرمايد: ليق او أرنا لكات لتلنوة 1 الك ول الوم اكه دان كلهت 
واكر حكم تحويل قبله نازل نمى شدء حجت يهود عليه مسلمين تمام بود يعنى مى توانستند بكويند: اين شخص ييغمبرى 
نيست كه انبياء كذشته وعده آمدنش را داده بودند» ولى بعد از آمدن حكم تحويل قبله و التزام بان و عمل بر طبقش» حجت 
آنآن واال دستشان مى كبرد مكر افراد ستمكرى از ابشان زيريان تزولد. 


(إلَا الَّذِينَ ظَلَّمٌوا منْهّحْ) اين استثناء منقطع؛ و بدون مستثتى منه و بمعناى (لكن) استء و آيه جنين معنا مى دهد كه (لكن 
كسانى كه از ايشان ستمكارند و تابع هوى و هوس هستند؛ هم جنان بر اعتراض بيجاى خود ادامه مى دهندء يس زنهار كه از 


ايشان حسابى نبرى» جون بيرو هوى و ظالمند» و خداوند ستمكاران را هدايت نمى كند و تنها از من حساب ببر). 


تماميت : نعمتشان و كمال دينشان سوق مى دهد كه بزودى در ته تفسير آيه: (اليؤم أ 4 كمَلتٌ لكم ديتكن. وَ أَنْمَنْتُ عَل عَليْكُمْ نِعْمَتى) 
انشاء الله تعالى معناى تماميت نعمت را بيان خواهيم كرد. 
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سوم اينكه در آخر آيه فرموده: (لَعَلْكُمْ تَهْتَدُونَ) كه خداى تعالى اظهار اميدوارى به هدايت مسلمانان به سوى صراط مستقيم 
كزةهة و دعاق انحا قددو .نان افد ا الصراط المتستوية) ١‏ بحث مى كرديمء در باره اهتداء سخن كفتيم. 
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بعضى از مفسرين كفته اند: اينكه در آيه تحويل قبله فرموده: (وَ لِأَتِمّ نعمتى عَلتِكمْ وَ لعَلكم تَهْتَدُونَ) و نيز در آيه فتح مكه 
نظير آن را آورده؛ و فرموده: (إِنَا قتَخنا لكك فَتْحاً مين لبَغْفِرَ لَك الله ما تَقَدّمَ مِنْ ذَنْكك وَ ما تَأْخَرَ وَ يتم نغمَتهُ عَليِك وَ يَهْدِيك 


صراطاً مُسْتَقِيماً)» «7) خود دليل براين است كه در آيه مورد بحث هم بشارتى است به فتح مكه. 


توضيح اينكه: كعبه در صدر اسلام ير بود از بت هاى مشركين و وثن هاى ايشان» و خلاصه بت در آنجا حاكم بود و در ايامى 
كه اين آيه نازل مى شدء هنوز اسلام قوت و شوكتى بخود نكرفته بود خداى تعالى رسول خود را هدايت كرد به اينكه رو به 
بيت المقدس نماز بخواند» جون بيت المقدس قبله يهوديان بودء كه هر جه باشد دينشان باسلام نزديكك تراز دين مشركين 
بود» ولى بعد از آنكه رسول خدا (ص) به مدينه هجرت كرد و زمان فرا رسيدن فتح مكه نزديكك شدء و انتظار فرمان الهى به 
تطهير كعبه از يليدى بتهاء شديد كرديد. 


در جنين شرائطى دستور بر كشتن قبله بسوى كعبه صادر شد و اين خود نعمت 


بس بز ركى بود. كه خدا مسلمانان را بدان اختصاص داد. آن كاه در ذيل همين فرمان وعده فرمود: كه بزودى نعمت و 
هدايت را بر تو تمام خواهد كرد يعنى ععبه را از يليدى هاى اصنام خواهد يرداخت» آن جنان كه فقط خدا در آن عبادت 
شود و تنها معبد مسلمانان كردد و تنها مسلمانان رو بسوى آن عبادت كنندء يس نتيجه مى كيريم كه جمله: (وَ لِأَتَمَّ نِعْمَتّى 


از سوى ديكرء بعد از آنكه در سوره فتح به مسئله فتح مكه مييردازد» دوباره به همان وعده قبلى اشاره مى كند, كه در آيه 
مورد بحث آمده بود و مى فرمايد: (وَ يتم نِعمَتَهُ لَك وَ يَهْديِك صراطاً مُسْتَقيماً). 


اين بود كفتار آن مفسر و توضيح ما در باره آن» و لكن كو اينكه به ظاهرش كفتارى است دلجسبء اما خالى از تدبر و دقت 
اتكاياق الكاطاهر كدي قافن ساقة ريا مادركة فعس تامرو وو الور ينيك (1 1ت يني لحل 3 لعلحة 
تَهْتَدُونَ) الخ» لام غايت استء كه بر سر (اتم) در آمده و اين لام عينا در آيه سوره فتح آمده و فرموده: (لِيغْفْرَ لَك الله ما تَقَدَّم 
مِنْ ذَنْك وَ ما تَأَخَّرَ وَ متم نِغمَته عَلِيِك وَ يَهْدِيِك صراطاً مُستقيماً). 


8 سوره فاتحه الكتاب آيه‎ -١ 
”-١ سوره فتح آيه‎ -"١ 
590 صفحه‎ 


و بااينكه حرف لاءم در هر دو آيه غايت است, ديكر جه معنا دارد مفسر نامبرده آيه مورد بحث را بمعناى وعده كرفته و آيه 


سوره فتح را بمعناى انجاز آن وعده و وفاى بان بككيرد؟ با اينكه هر دو آيه وعده جميلى است به 


از سوى ديكر آيه مورد بحث كه در باره مسئله حج است وعده اتمام نعمت را به همه مسلمين مى دهد و مى فرمايد: (عليكم). 
و آيه سوره فتح اين وعده را تنها به رسول خدا (ص) ميدهد و مى فرمايد: (وَ يتم نِعْمَتَهُ تلِكك) الخ. يس سياق دو آيه مختلف 


است»ء و نمى شود هر دو مربوط به يكك مطلب باشند. 


حال اكر آيه اى باشد كه دلالت كند بر اينكه اين دو وعده كجا وفا شد؟ آن وقت ممكن است بككوئيم: يس مراد هر دو وعده 
فقوي وعيدة ف اسع كد إن اسان ناسين ب شير وعد عن يناك اكررافك ا راوز اكملت لك و كزة 
لفقت علدك يق زا تددية لكك لاقيلذء ونا انزو درك دين هما لمكيل كرقم وتعنة وه ريما كناد ردم و 
اسلام را دين مورد رضايم برايتان قرار دادم)» )١١‏ خواهد بود و اما اينكه نعمت در آن جه نعمتى بوده كه خدا اتمام كرده؟ و 


دكانة الشعهق روا وساناي كذارة انشاف اللسوو فيز رو اتن ب لخو اهن ند 

نظير اين دو آيه كه مشتمل بر اتمام نعمت است آيه: (وَ لكن يُرِيِدُ لِيُطهّرَكم. وَ لِيتِمَ نِعْمَتهُ عَلَيِكمْ لعلكم تَشْكرُونَ)؛ "3١‏ و نيز 
آيه: (كذلك يتم َعم عَلَتِكع لَعَلَّكمْ تسلِمُونَ)» «* است كه باز انشاء الله كلا.مى مناسب با مقام بحثمان در ذيل هر يكك از 
اين آيات خواهد آمد. 

(كما أَرْسلُنا فيكم رَسُولًا مِنُكغ)» از ظاهر آيه بر مى آيدء كه كاف در كلمه (كما) براى تشبيه» و كلمه (ما) مصدريه باشد» در 


نتيجه معناى آيه و ما قبلش 


اين مى شود: ما با قبله قرار دادن خانه اى كه ابراهيم بنا كرد و برايش آن خيرات و بركات را درخواست نمود به شما انعام 
كرديم, مانند اين انعام ديكرمان كه رسولى از ميان شما در شما فرستاديم كه آيات ما بر شما همى خواند و كتاب و حكمتتان 
مى آموزد و تزكيه تان مى كند واين را بدان جهت كرديم كه دعاى ابراهيم را استجابت كرده باشيم» آن دعا كه با فرزندش 
اسماعيل كفتند: يرورد كارا! و رسولى از خود ايشان در ميانشان مبعوث فرما تا آيات بر آنان تلاوت كند و كتاب و حكمتشان 
تعليم دهد و تزكيه شان كند يس در اين ارسال رسول منتى است نظير منتى كه در قبله قرار دادن كعبه بود. 

أز لعا مانو ب الو خقاطي اذو عمل فك وق لاروك »ايك مشلمه امه كد زر صترن :مريت ا رككد اد حيول 


اولياء دين» جون اكر جميع دودمان اسماعيل- يعنى عرب مضر- 
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امت اسلام ناميده مى شوندء از نظر ظاهر امتند و نيز اكر همه عرب و مسلمانان غير عرب امت اسلام ناميده مى شوندء از نظر 
اشتراكك در حكم است و كر نه حقيقت و واقع آن امت كه ابراهيم (ع) از خدا درخواست كرد همان اولياء دين هستند و بس. 
(يثلوا عَلَتِكُمْ آياتّنا)» كلمه: (آياتنا) ظهور در آيات قرآن دارد» جون قبل از آن كلمه (يتلوا) آمده. و معلوم است كه تللاوت در 


آلودكَى هاء در نتيجه كلمه تطهير هم شامل اعتقادات فاسد 


و شرابخوارى را شامل مى شود. 


و تعليم كتاب و حكمت و نيز تعليم آنجه نمى دانستيد» دو جمله است كه شامل تمامى معارف اصولى و فروعى دين مى 
كردد. 


اين را هم بايد دانست كه آيات شريفه مورد بحث مشتمل بر جند مورد التفات نسبت به خداى تعالى استء يكك جا خداى 
تعالى غايب (او) حساب شده. يكك جا متكلم وحده (من)» جايى ديكر متكلم مع الغير (ما)» و نيز جند التفات ديككر نسبت به 
غير خداى تعالى كه باز يك جا غايب حساب شده اند و يكك جا مخاطب و يكك جا متكلم كه اكر خواننده عزيز در آنها دقت 


بعمل آوردء نكته هايش يوشيده نمى ماند. 
بحث روايتى [(شامل رواياتى در باره تغيير قبله و معنى شهداء و ...)| 


در تفسير مجمع البيان 9 از قمى روايت كرده كه در تفسيرش در ذيل آيه: (مِيَقَول الشَفَهاءُ) الخ از قول امام صادق (ع) نقل 
كردة كه فوموة: قئلة:وققئ ارايت المقلامن سوق كفيه بر كرقييك كه رشول هذا (ضن ) سرزده سال :ذن مكه نسان ستؤى يي 
المقدس خوانده بود و بعد از مهاجرت به مدينه هم هفت ماه به همان سو نماز خواند آن وقت خدا او را بطرف مكه 


بر كردانيد. 


(ص) ازاين سرزنش دجار اندوهى سخت شد ودر نيمه شبى از خانه بيرون شد و به آفاق آسمان نككاه مى كرد منتظر بود از 


ناحيه خداى 


تعالى در اين خصوص امرى صادر شود فرداى آن شب وقتى هنكام نماز ظهر شدء آن جناب در مسجد بنى سالم بود و دو 
ركعت از نماز ظهر را خواند كه جبرئيل نازل شده.؛ دست به دو شانه آن حضرت كذاشت و او را بطرف كعبه 
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بركردانبك اين آيه بر أو كازل كرد (فن ترى تقلت :وجيدك :فى الكساء فلو ليك فبلة توضاهاء فول وجوك شعار المة جل 
الْرام) در نتيجه آن جناب دو ركعت از يكك نماز را بسوى بيت المقدسء و دو ركعت ديكرش را بسوى كعبه خواند» بعد از 


اين جريان سر و صداى يهود و مردم نفهم بلند شد كه جرا از قبله اى كه داشت بركرديد؟ 


مؤلف: رواياتى كه هم از طرف عامه و هم خاصه در اين داستان در كتب جامع وارد شده؛ بسيار زياد است و از نظر مضمون 
قريب به هم هستندء ولى از نظر تاريخ اين جريان مختلفندء بيشتر آنها تاريخ تحويل قبله را در ماه رجب سال دوم از هجرت؛ 
يعنى ماه هفدهم از هجرت ميدانند و صحيح تر هم همين است و بزودى فصل جداكانه در بحث ييرامون اين مسئله خواهد آمد 
انشاء اللّه. 


وازطرق اهل سنت در باره اينكه امت اسلام كواه بر مردم و رسول خدا (ص) كواه بر امت است رواياتى آمده كه مردم روز 
قيامت تبليغ انبياء را انكار مى كنند خداى تعالى از انبياء شاهد ميخواهد تا اثبات كنند تبليغ كرده اند- با اينكه خدا عالم تراز 


هر كسن. اسك آن كاه افك محمد (ضن) وا هناؤرتلو ايشان شهادت ميهد انتهاق د يكرد برسند: شما 


از كجا بدست آورهده ايد كه ييغمبر ما رسالت خود را تبليغ كرده؟ مى كويند: مااين معنا رااز كتاب آسمانيمان بدست 


آورديم كه خداى تعالى بزبان ييامبر صادقش در آن خبر داد: كه انبياء كذشته رسالت خود را تبليغ كردند. 


اضافيك كالعداى متاق فرهروة (فكنت [ذا سا ين كل امد شهيل )ا 


مؤلف: مفاد اين روايت را اخبار ديكرى تاييد مى كند» كه سيوطى آن اخبار را در تفسير الدر المنثور و غير او نيز آورده اند 
«') جيزى كه در اين روايات به نظر درست نمى رسد اينست كه ييامبر اسلام تمامى امت را تزكيه و تعديل نكرده و معنا ندارد 
كه در قيامت همه را تزكيه و تعديل كندء مكر اينكه بمنظور تزكيه و تعديل جمعى از امت باشد نه همه؛ و كر نه روايات 


نامبرده مطلبى بر خالاف ضرورت اثبات مى كند» ضرورت كتاب و سنت هر دو. 


جنايات صحه بكذارد؟ جناياتى كه حتى نمونه اش هم در امت هاى كذشته 2 نداد؟ و جطور آن جناب طاغيان و فرعونهاى 
اين امت را تزكيه و تعديل مى كند؟ 


و آيااين روايات طعن بر دين حنيف و بازيكرى با حقايق اين ملث بيضاء نيست؟! قطعا 


-١‏ سوره نساء آيه اع 
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هستء علاوه بر اينكه اين روايات كفتكو از شهادت نظرى دارد» نه شهادت تحملء جون امت اسلام در زمان انبياء كذشته 


حاضر نبودند» تا ببينند آيا رسالت خود را تبليغ مى كنند يا نه؟ و شهادت نظرى اعتبار ندارد. 


ودر كتاب مناقب دراب ين باره از امام باقر (ع) روايت كرده. كه فرمود: (شهداء مردم) به غير رسولان و امامان كسى نيست و اما 
امت معقول نيست كه خدا از آنها شهادت بطلبد» براى اينكه در ميان امت كسانى هستند كه شهادتشان يكك بند سبزى و يكك 


بر كاه ارزش ندارد. لق 


ودر تفسير عياشى از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل جمله (لتَكونُوا شْهَداءَ عَلَى النّاس كر الرَسُولُ عَلَتِكمْ شَّهيداً) 
الخ فرمود: اكر خيال كنى كه منظور خداى تعالى از اين آيه همه موحدين اهل قبله است» سخت اشتباه كرده اى» براى اينكه 
آيا خداى تعالى در قيامت از كسى شهادت ميخواهدء كه در دنيا شهادتش در مرافعه اى كه بر سر يكك من خرما بيا ميشد 
يذيرفته نبود؟ و آن وقت شهادت جنين كسى در دركاهش يذيرفته ميشود؟ حاشا: اين حرف معقول نيست و خداى تعالى جنين 
كرو وخ كود ع ى دده آن وقت خودش حكونه مرتكب آن ميشودء بلكه منظور خمداى تعالى از امتء افرادى 
است كه مصداق آبه: (كم حير أَم حرجت لِدّاسن)» هستند و آنان امت وصط و يهترزين امتند كه خندا براى مردم خلقشان 
كرده است. (؟) 


مؤلف: بيان اين حديث در ذيل آيه شريفه با استفاده از قرآن كريم كذشت. 


و در قرب الاسناد از امام صادق (ع) از يدرش از رسول خدا (ص) روايت كرده كه فرمود: از جمله خصائصى كه خداى تعالى 


به امت من داده و با دادنش امتم را بر ساير امم برترى بخشيده» سه جيز 


است كه حتى به هيج ييغمبرى نداده- تا آنجا كه مى فرمايد:- خداى تعالى هر ييغمبرى كه مبعوث مى كرد. او را شهيد بر 
قومش قرار ميداد. ولى خداى تعالى امت مرا شهيد بر همه خلاائق كردء و فرمود: (لَيَكونَ الدَسُول شَّهيداً عَلَتِكمْ. وَ تَكونُوا 
شهّداءَ عَلَى النّاس) 7*9 (تا آخر حديث). © 


مؤلف: اين حديث منافاتى با حديث قبلى ندارد» جون مراد به امت در اين روايت نيز همان امت مسلمه ايست كه دعاى ابراهيم 


بوسيله آن مستجاب شد. 


ودر تفسير عياشى از امير المؤمنين (ع) روايت آورده كه در حديثى در ضمن توصيف روز قيامت فرمود: مردم در يكك جا 
جمع ميشوند و در آنجا تمامى خلائق استنطاق ميشوند» واحدى بدون اجازه رحمان و جز به صواب سخن نميكويد آن كاه به 


رسول خدا دستور ميدهند» 


١74 مناقب ج 8 ص‎ -١ 

؟- تفسير عياشى ج ١‏ ص "م 
- سوره حج آيه ٠/0‏ 

- قرب الاسناد ص 5١‏ 
صفحه 599 


برخيزد واز يرسش ها ياسخ كويد اينجاست كه خداى تعالى به رسول كراميش ميفرمايد: (فَكثفٌ إذا جتنا مِنْ كل 


جنا بكك على هِؤّلاءٍ شّهيداً) 01١‏ و بحكم اين آيه آن جناب شهيد بر شهيدان يعنى بر رسولان است. (؟) 


ودر تهذيب ازابى بصير از يكى از دو امام باقر و صادق (ع) روايت كرده كه كفت: به آن جناب عرضه داشتم: آيا خداى 
تسا به رشول خكذا (ضن) متتو :داده تنود كه سؤى منت المقدس: لمان يكرزازد؟ فرهوةة زله» مكز تف يت داق بخان 
فرموده: (وَ ما جَعَلَا اقل الْتى كنت عَلَيِها إل ِنَعْلَم مَنْ يتَبعٌ الوَسُولَ مِمّنْ يَثْقَِبُ عَلى عَقِبئِه) الخ. ٠‏ 


مؤلف: مقتضاى اين حديث اين است 


كفاجيدة ال كنت غاعا )اسع قله الله وام اف سلف نيت المقدس :هدهو اكه ان قدد زى درون ضهنا (عن) وان 


مَى اتستاقهء مان نيت المقدس بوذه ناشك و همين مخنا را.سياق آبات تاييد .فى كتل' كه بيانكن كدشت: 


ازاينجا آن روايتى هم كه از امام عسكرى (ع) نقل شده تاييد ميشود» جون آن جناب فرموده: مردم مكه هواى قبله شدن كعبه 
را داشتند خداى تعالى با قبله قرار دادن بيت المقدس امتحانشان كرد تا مغلوم شود جه كسى بر خخلاف هواى نفسش رسول 
خدا (ص) را بيروى مى كند بر خلا-ف مردم مدينه كه هواى بيت المقدس بسر داشتند و خداى تعالى با بركرداندن قبله 
دستورشان داد با هواى نفس خود مخالفت نموده رو به كعبه نماز بككزارند تا باز معلوم شود جه كسى ييروى رسول خدا (ص) 
مى كند؟ و جه كسى مخالفت مينمايد؟ كه هر كس او را بر خلاف ميل درونيش اطاعت كند» مصدق او و موافق او است (تا 


آخر). فق 


بآاين ححديث فساذ كفتار ديكرى نير روشن مى كردد و آن اين است كه جمله (الْتى كَنْت عَلَيها) مفغول ذوم براى كلمه 
(جعلنا) است و معناى آيه اين است كه ما قبل از بيت المقدس قبله را كعبه اى كه (كنت عليها) نكرديم» استدلال كرده است 
بجمله (إلَا لعل مَنْ يَنّبعٌ الرَسُولَ) كه حاصل معنا جنين ميشود (ما قبل از بيت المقدس حعبه را كه الا.ن رو به آن هستى قبله 
نكرديم مكر براى اينكه بفهميم جه كسى رسول را بيروى مى كند) لكن اين حرف بيهوده است زيرا همانطور كه قبلا كفتيم 
سياق بر خلاف آنست. 


ودر تفسير عياشى از زبيرى 


روايت كرده كه كفت: از امام صادق (ع) يرسيدم: آيا مرا از ايمان خبر نميدهى؟ بدانم آيا ايمان مجموع قول و عمل است و يا 


قول بدون عمل؟ فرمود: 


ايمان همهاش عمل استء جون خود قول هم يكى از اعمال است كه خدا واجبش كرده در كتابش 


-١‏ سوره نساء أيه ا 
"- عياشى ج ١‏ ص 167 حديث ١7‏ 


ع وافى جَ 6 ص / تعججح ج مج ع حت نكا 44 قبله 


6٠١ صفحه‎ 


بيان نموده نورش واضح و حجتش ثابت شده. كتابش بدان شهادت ميدهد و بسوى آن دعوت مى كند. و جون خداى تعالى 


يس تكليف ما نسبت به نمازهايى كه در اين مدت (/17 ماهه) رو به بيت المقدس خوانديم جه ميشود؟ 


و تكليف مردكان ما كه دراين مدت نماز را به آن طرف ميخواندند جه ميشود؟ خداى تعالى در ياسخ به اين سؤال اين جمله 
را نازل فرمود: (وَ ما كانّ اللَهُ لِيْضد يع إيماتكم, إِنَّ الله بالنّاس لَرَؤْفٌ رَحِيمٌ خدا ايمان شما را ضايع نمى كند» كه خدا به مردم 


رئوف و رحيم است). 


ودراين كلام خود نماز ما راايمان خواند» يس هر كس از خدا بترسد و جوارح خود (از جشم و كوش و شكم و زبان و 
فرج) را حفظ نموده هر عضوى از اعضاى خود را در آن جايى مصرف كند و بكار ببندد كه خدا برايش معين كرده و واجب 
هر عضوى را انجام دهدء با ايمان كامل خدا را ملاقات مى كند و از اهل بهشت استء و اككر كسى در واجبى از اين واجبات 
قرافت كلد 


واز آنجه خدا دستور داده تعدى نمايد» خدا را با ايمان ناقص ملاقات مى كند. )١(‏ 


مؤلف: اين روايت را كلينى هم آورده و اينكه در روايت» نزول جمله (وَ ما كانّ الله لِبَضديعَ إيمائكم) را بعد از تحويل قبله 
ذاستة: منافاتى با بيان قبلى ما ندارد. ١؟)‏ 


ودر كتاب فقيه آمده «): كه رسول خدا (ص) سيزده سال در مكه و نوزده ماه در مدينه بطرف بيت المقدس نماز خواند بعد 
كه يهوديان سرزنش كردند كه 7 تو تابع قبله ما هستى و اندوه شديدى بر او مسلط شدء در دل شب از خانه بيرون آمد و رو به 
مزأت نوكيه للد قوذاي ا جاتجاهم بماز عرو وريه ايك لمقلا خر از وزاقه وى ركفت از نهار اطلير وا او عوبر كفت 
جبرئيل آمدء و كفت: (هَدْ تَرى تَقَْت وَجْهِك فى السّماءء فَلبوَنَكَ قبل تؤضاهاء قَوَلَ وَجهَك قَطَرَ الْمَشِجدٍ الحرام) الخ» » آن 
كاه دست آن جناب را كرفته رو به كعبه اش كردء مردمى هم كه يشت سرش به نماز ايستاده بودند رو به كعبه شدند» بطورى 
كه زنتان حا فعلى مرذاق قزان كرد و-مردان ماى فعلن ذنانةؤايق: تماز ظهر اونش سوع"بيت المقدسن و خرش سوئ 
كعبه واقع شدء بعد از نماز ظهر خبر به مسجدى ديكر در مدينه رسيد اهل آن مسجد دو ركعت از عصر خوانده بودند» دو 
ركعت ديكر را بطرف كعبه ب ركشتندء آنها نيز اول نمازشان بسوى بيت المقدس و آخرش بسوى كعبه شدء و مسجد قبلتين» 


مؤلف: قمى هم نظير اين را روايت كرده و كفته: كه رسول خدا (ص) خودش (در مدينه)» 


عياشى ج ١‏ ص "8 حديث ١١8‏ 

؟- اصول كافى ج ” ص ”7 حديث ١‏ 

"- فقيه ج ١‏ ص 7176 

0١0١ صفحه‎ 

بلكه در مسجد بنى سالم نماز ميخواند كه اين جريان واقع شد. "١١‏ 


ودر تفسير عياشى از امام باقر (ع) روايت كرده كه در ذيل آيه (قَوَلَ وَجهَك شَطَرَ الْمَسْجِدٍ الْحرام) الخ» فرموده: رو بقبله نماز 
بخوان و در نماز رواز قبله برمكردان كه نمازت باطل ميشود جون خداى سبحان به رسول كراميش فرمود در نماز واجب بايد 
حتما رو بقبله نماز بخوانى» (قَوَلَ وَجْهَك شَطَرَ الْممْجِدٍ الْحرام, وَ حَيْثٌ ما كنت فَوَلُوا وُجَوهَكم سَطْرَة). 7 


مؤلف: روايات در اين باره كه آيه شريفه راجع بخصوص نماز واجب است بسيار زياد است. 


وذ تفسير قمى أز امام ضادق (ع) روايت آوردة كه در تفسير آيه (الَذِينٌ آتَيناهُمُ الكتاب يَعْرِقُوئَهُ) الخ» فرموده: اين آيه در 
باره يهود و نصارى نازل شدء خداى تعالى در آن مى فرمايد: (آنهايى كه كتابشان داديم» او را مى شناسند- يعنى رسول خدا 
را- همانطور كه فرزندان خود را مى شناسند) و اين بدان جهت است كه خداى عز و جل در تورات و انجيل و زبوره صفات 
رسول خدا (ص) و صفات اصحابش و مهاجرتش راذكر كرده بود و همان را در قرآن حكايت كرده؛ كه (مُحَمَدٌ رَسُولُ الله 
وَالَذيع اققة نذا على الكذاره: نتجماة وتو تراهم كما فيجدا يكثرة قط تين الل وارحوانا تتجاكة فى وخوهية ون أت 
الشُجُودِء ذلكك مكَلهُْ فى تراك وَ مكلهُمْ فى الْإنجيلء محمد (ص) فرستاده خحداست و كسانى كه مصاحب او هستند بر كفار 


دشمنانى بيرحم» و در بين خود مهربانان هستند» ايشان 


را مى بينى كه همواره در ركوع و سجودند و همه در يبى بدست آوردن فضل خدا و خشنودى اويند» نشانه هاشان از اثر سجده 


يس صفات رسول خدا (ص) و اصحابش در تورات بوده و وقتى خدا او را مبعوث فرمود. اهل كتاب او را شناختند. هم جنان 


كه خود قرآن مى فرمايد: (قَلَمَا جاءَهُمْ ما عَرَهُوا كَفَرُوا به). 8 
مؤلف: نظير اين روايت در كافى از على (ع) نقل شده ا 6 


و در اخبار بسيارى از طرق شيعه آمده: كه آيه: (أَيْنَ ما تَكونُوا يَأتِ بكم اللهُ جَمِيعاً) الخ؛ در باره اصحاب قائم (ع) نازل شده و 


در بعضى از آنها آمده: كه اين از باب جرى و تطبيق است. 


87” ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ -١ 
١١8 ص 86 حديث‎ ١ تفسير عياشى ج‎ -1 
” حديث‎ ٠2١ ص١ سوره بقره آيه 4 برهان ج‎ - 


صفحه 0٠07‏ 
وباز در حديثى از طرق آنان آمده: كه تماميت نعمت به اين است كه آدمى داخل بهشت شود. 
بحث علمى [(در باره يافتن جهت قبله و تاريخجه آن)] 


تشريع قبله در اسلام و اعتبار و وجوب خواندن نماز رو بقبله»- نمازى كه عبادت عموم مسلمانان جهان است-. و همجنين 


وجوب ذبح حيوانات رو بقبله و كارهاى ديكرى كه حتما بايد رو بقبله باشد (و يا مانند خوابيدن و 


و احكامى ديكر كه با قبله ارتباط دارد» و مورد ابتلاى عموم مسلمانان است. باعث شده كه مردم محتاج به جستجوى جهت 
قبله شوند و آن را در افق خود معين كنند, (نا نماز و ذبح حيوانات و كارهايى ديكر را رو به آن طرف انجام داده و از تخليه 


كردن به آن طرف بيرهيز ند). 


و در ابتداء امراز آنجا كه تشخيص قطعى آن براى مردم دور از مكه فراهم نبود ناكزير به مظنه و كمان و نوعى تخمين اكتفاء 


مى كردند. 


ولى رفته رفته اين حاجت عمومىء علماى رياضى دان را وادار كرد تااين مظنه و تخمين را قدرى به تحقيق و تشخيص عينى 
نزديكك سازند, براى اين كار از جدول هايى كه در زيج مورد استفاده قرار مى كيرد استمداد كردند» تا بدان وسيله عرض هر 
شهر و طول آن را (منظور از عرض شهر فاصله ايست كه هر شهرى از خط استواء دارد و منظور از طول آن فاصله ايست كه 
ميانه شهرها از مشرق به مغرب مى باشد به اين منظور آخرين نقطه غربى و معمور كره زمين را جزاير خالدات ميكرفتند» البته 
ابو كر مويوظ به نح نا سنك كد قروق كنشعةو قبل ا كفت امرنكاو كفت كرورتة رسن سن سند اشسد 5 
جزائر خالدات واقع در غرب ارويا ساحل اقيانوس آرام آخرين نقطه كره زمين است و البته اين جزائر در قرون اخير در آب فرو 


رفته و اثرى از آن باقى نمانده استء و فعلا در نيم كره شرقى 


زمين» از رصدخانه كرنويج لندن استفاده مى كنند)» (مترجم) معين كنند. 


آن كاه بعد از آنكه عرض شهر خود رااز خط استواء معين مى كردند آن وقت ميتوانستند بفهمند كه از نقطه جنوب آن شهر 
(نقطه جنوب هر شهرى عبارتست از نقطه اى كه اكر خطى موهوم از آن نقطه بطرف نقطه شمال تصور كنيم آفتاب در رسيدن 
بان نقطه مسير روزانه اش نصف ميشود و باصطلاح به نقطه ظهر مى رسد) جند درجه (از نود درجه ميان جنوب و مغرب) را 


بطرف مغرب منحرف شونادء رو به كه ايستاده اند (و اين انحراف را با حساب جيوب و مثلثات معين مى كردند). 


0٠* صفحه‎ 


آن كاه اين حساب را بوسيله دائره هنديه براى تمامى افق ها و شهرهاى مسلمان نشين ترسيم كردند, (به اين صورت كه يا در 
اول بهار و يا در اول بائيز كه دو نقطه اعتدالى است در هر افقى دائره اى در زمين مسطح رسم كردند و محورى و يا به عبارتى 
شاخصى در وسط آن دائره كوبيدند» صبح كه آفتاب طلوع كرد سايه شاخص از دائره بيرون بود ايستادند تا با بالا آمدن 
آفتاب و كوتاه شدن سايه آن نقطه اى را كه سايه از آن نقطه وارد دائره مى شود معين كنند و همجنين آن نقطه اى را كه در 
بعد از ظهر سايه از دايره بيرون مى رود معين كنندء سيس با خطى مستقيم اين دو نقطه را بهم وصل كردند كه يكسرش مشرق 
افق را نشان ميداد و سر ديكرش مغرب افق راء در نتيجه دائره به دو نيم دائره تقسيم شد. خط ديكرى عمود بر آن خط ترسيم 
كني كه درن اكد كوي رز لاو 


نقطه شمال راء واين خط را نصف النهار آن افق ميناميدند» و معلوم است كه فاصله ميان هر يكك از اين جهار نقطه نود درجه 
استء و فرض كنيد شهرى كه اين دائره (كه آن را دائره هنديه مى ناميدند) ترسيم شده» سى درجه با خط استواء فاصله داشته 
باشدء در اينصورت اكر سكنه اين شهر در موقع نماز سى درجه از نود درجه را از جنوب بطرف مغرب بركردند» درست رو 
بقبله ايستاده اند» (مترجم). 


سيس براى اينكه اين كار را بسرعت و آسانى انجام دهند» قطب نما را يعنى عقربه مغناطيسى معروف به حكك را بكار بستند 
جون اين آلت با عقربه خود جهت شمال و جنوب را در هر افقى كه بكار رود معين ميكند و كار دائره هنديه را به فوريت 


انجام ميدهد و در صورتى كه ما مقدار انحراف شهر خود راز خط استواء بدانيم؛ بلافاصله نقطه قبله را تشخيص ميدهيم. 


لكن اين كوششى كه علماى رياضى مبذول داشتند- هر جند خدمت شايان توجهى بود- و خداوند جزاى خيرشان مرحمت 
فرمايد-» و لكن از هر دو طريق يعنى هم از طريق قطب نما و هم از راه دائره هنديه ناقص بود كه اشخاص را دجار اشتباه مى 


0 


اما اول براى اينكه رياضى دانان اخير متوجه شدند كه رياضى دانان قديم در تشخيص طول شهر دجار اشتباه شده اند» و در 


نتيجه حسابى كه در تشخيص مقدار انحراف و در نتيجه تشخيص قبله داشتند» در هم فرو ريخت. 


معين نموده و آن را درجه بندى مى كردند آن كاه فاصله شهر مورد حاجت رااز خط استواء به آن درجات معين نموده؛ مثلا 
مى كفتند فاصله تهران از جزائر خالدات 88 درجه و ٠١‏ دقيقه ميباشد و عرض آن از خط استوا سى و ينج درجه و 0" دقيقه 
(تفسسحسبيطل ال كسح ان تسح لقص مسح ذا انف مزانى) كسح و الك ججح اخ 


صفحه 8١٠0م‏ 


طريقه به تحقيق و واقع نزديكك بود. و لكن طريقه تشخيص طول شهرها طريقه اى درست و نزديكك به تحقيق نبود جون 
همانطور كه در بيان مترجم كذشت عبارت از اين بود كه مسافت ميانه دو نقطه از زمين را كه در حوادث آسمانى مشتركك 
بودندء (اكر آفتاب مى كرفت در هر دو جا در يكك زمان مى كرفتء. واكر حوادث ديكرى رخ ميداد» در هر دو نقطه رخ 
ميداد) معين ميكردند و آن را با مقدار حركت حسى آفتاب ويا به عبارتى با ساعت ضبط مى نمودند آن كاه مى كفتند: مثلا 
طول شهر تهران فلا-ن درجه و ... دقيقه است و جون در قديم وسائل تلفن و تلكراف و امثال آن در دست نبود» لذا اندازه 
كيرى هاى قديم دقيق نبود و بعد از فراوان شدن اين وسائل و همجنين نزديكك شدن مسافت ها بوسيله هواييما و ماشين اين 
مشكل كاملا حل شدء و در اين هنكام بود كه شيخ فاضل و استاد شهير رياضىء مرحوم سردار كابلى براى حل اين مشكل 
كمر همت بست و انحراف قبله را با اصول جديد استخراج نموده؛ رساله اى در اين باره بنام (تحفه الاجله فى معرفه القبله)» در 
اختيار همكان كذاشتء و اين رساله كوجكى است كه در آن طريقه استخراج قبله را 


با بيان رياضى روشن ساخته؛ و جدولهايى براى تعيين قبله هر شهرى رسم كرده است. 


واز جمله رموزى كه وى موفق به كشف آن كرديد- و خدا جزاى خيرش دهد- كرامت و معجزه باهره اى بود كه براى رسول 


خدا (ص) در خصوص قبله محرابش در مسجد مدينه اثبات و اظهار كرد. 


توضيح اينكه مدينه طيبه بر طبق حسابى كه قدماء داشتند در عرض 58 درجه خط استواء و در طول ها درجه و ٠‏ دقيقه قرار 
داشت و بااين حساب محراب مسجد النبى در مدينه رو بقبله نبود» (و جون ممكن نبوده رسول خدا (ص) در ايستادن بطرف 
قبله و بناى مسجد رو بآ نطرف اشتباه كند)» لذا رياضى دانان هم جنان در باره قبله بحث مى كردندء و اى بسا براى اين انحراف 


وجوهى ذكر مى كردند كه با واقع امر درست در نمى آمد. 


و لكن مرحوم سردار كابلى اين معنا را روشن ساخت كه محاسبات دانشمندان اشتباه بوده» جون مدينه طيبه در عرض 75 درجه 
و 1ه دقيقه خط استواء و طول 9" درجه و 04 دقيقه آخرين نقطه نيم كره شرقى قرار دارد و روى اين حساب محراب مسجد 
النبى درست رو بقبله واقع ميشود» آن وقت روشن شد در قرنهاى قبل كه اثرى از اين محاسبات نبود و در حالى كه آن جناب 
در نماز بود» وقتى بطرف >عبه بركشت درست بطرفى بركشته كه اكر خطى موهوم از آن طرف بطرف كعبه كشيده ميشد به 


خود كعبه برميخوردء واين خود كرامتى باهر و روشن است (صدق الله و رسوله). 


606١٠6 صفحه‎ 


روى زمين قبله اى استخراج كرد و در اين باره رساله اى در معرفت قبله نوشت و در آن جدولهايى ترسيم نمود كه حدود هزار 
و يانصد نقطه از نقاط مسكون زمين را نام برد و با دوين اين رساله بحمد الله نعمت تشخيص قبله به كمال رسيد و از آن 
جمله مثلا عرض تهران را سى و ينج درجه و جهل و يكك دقيقه و8" ثانيه و طول آن را ١‏ درجه و7609 دقيقه و 88 ثانيه نوشت 


اين بود جهت نقصى كه در قسمت اول بود واما در قسمت دوم يعنى در تشخيص قبله بوسيله قطب نماء نقص آن از اين جهت 
بود كه معلوم شد دو قطب مغناطيسى كره زمين با دو قطب جغرافيايى زمين منطبق نيسته براى اينكه قطب مغناطيسى شمالى 
مثلا علاوه بر اينكه به مرور زمان تغيير مى كند بين آن و بين قطب شمالى جغرافيايى حدود هزار ميل (كه معادل است با ١1/0‏ 
كيلومتر) فاصله است. 


و روى اين حساب قطب نما هيجوقت عقربه اش رو به قطب جنوبى جغرافيايى قرار نمى كيرد و آن را نشان نميدهد. (جون سر 
ديكر عقربه» قطب شمال واقعى را نشان نميدهد) بلكه كاهى تفاوت به حدى مى رسد كه ديكر قابل تسامح نيست. 


شمسىء در مقام بر آمد اين مشكل را حل كندء و انحراف قبله را از دو قطب مغناطيسى در هزار نقطه از نقاط مسكون كره 
زمين را مشخص كرد. (و براى سهولت كار بطورى كه همه بتوانند استفاده كنند» قطب نمايى اختراع كرد كه به 


تخمين نزديكك به تحقيق ميتواند قبله را مشخص كند,. كه قطب نماى آن جناب فعلا مورد استفاده همه هست, خداوند به وى 


جزاى خير مرحمت فرمايد). 


دانشمندانى كه متخصص در جامعه شناسى و صاحب نظر در اين فن هستند, اكر در ييرامون آثار و خواصى كه از اين يديده 
كه نامش اجتماع است و بدان جهت كه اجتماع است ناشى ميشودء دقت و غور كنند» شكى برايشان نمى ماند كه اصولا يديد 
آمدن حقيقتى بنام اجتماع و سيس منشعب شدن آن به شعبه هاى كوناكون و اختلاف ها و جند كونكى آن بخاطر اختلاف 
طبيعت انسانهاء فقط و فقط يكك عامل داشته و آن دركى بوده كه خداى سبحان طبيعت انسانها را بان درك ملهم كرده» دركك 
باين معنا كه حوائجش كه اتفاقا همه در بقاى او و به كمال رسيدنش مؤثرند يكى دو تا نيست تا خودش بتواند برفع همه آنها 
كسام كتتم سيل بلكتح ممه زا مجك ميل الت ساعن تشب سيت كلس ستل 


06٠١٠* صفحه‎ 


و بدان ياى بند شود تادر آن مهد تربيت و به كمكك آن اجتماع در همه كارها و حركات و سكناتش موفق شود و يا به 


عبارتى همه آنها به نتيجه برسد و كرنه يكك دست صدا ندارد. 


بعد از اين درككء به دركهاى ديكر ويا بعبارتى به صور ذهنيه ملهم شد كه آن ادراكات و صور ذهنيه را محكك و معيار در 
ماده و در حوائجى كه به ماده دارد» و در كارهايى كه روى ماده انجام ميدهد و در جهات آن كارهاء ميزان قرار دهد و همه را 


با آن ميزان بسنجد و در حقيقت آن ادراكات و آن 


ميزان رابطه اى ميان طبيعت انسانى و ميان افعال و حوائج انسان باشدء مانند دركك اين معنا كه جه جيز خوب است؟ و جه جيز 


بد است؟ جه كار بايد كرد؟ و جه كار نبايد كرد؟ و جه كار كردنش از نكردنش بهتر است؟ 


ونيز مانند اين دركك كه محتاج به اين است كه در نظام دادن به اجتماع رياست و مرءوسيت,. و ملكك و اختصاص و معاملات 


ميشود) معتبر بشمارد و به آنها احترام بككذارد. 


همه اين معانى و قواعدى كه ناشى از آنها ميشود» امورى است كه اكر طبيعت انسانيت آن را درست كرده. با الهامى از خداى 
سبحان بوده؛ الهامى كه خدا بوسيله آن» طبيعت انسان را لطيف كرده تا قبل از هر كار» نخست آنجه را كه معتقداست و 
ميخواهد در خارج بوجود آورد» تصور كند و آن كاه نقشه هاى ذهنى را صورت عمل بدهد ويا اككر صلاح نديد تركك كند 
و به اين وسيله استكمال نمايد. 


(حال كه اين مقدمه روشن شد مى كوييم): توجه عبادتى بسوى خداى سبحان (با در نظر كرفتن اينكه خدا منزه از مكان و 
جهت و ساير شئون مادى و مقدس ازاين است كه حس مادى باو متعلق شود)» اكر بخواهيم از جهار ديوارى قلب و ضمير 
تجاوز كند و بصورت فعلى از افعال درآيدء با اينكه فعل جز با ماديات سر و كار ندارد- به ناجار بايد اين توجه بر سبيل تمثل 


صورت بكيراة! 


ساده تر بككويم از يكك سو ميخواهيم با عبادت متوجه 


بخدا شويم» از سوى ديككر خدا در جهتى و طرفى قرار ندارد» يس بناجار بايد عبادت ما بر سبيل تمثل و تجسم در آيدء به اين 
امثال آن) است,ء در نظر كرفته شود و بعد همان خصوصيات را با شكل و قيافه اى كه مناسبش باشدء در فعل خود منعكس 
كنيم» مثلا براى اينكه ذلت و حقارت قلبى خود را به ييشككاه مقدس او ارائه داده باشيم به سجده بيفتيم و بااين عمل خارجى 


از حال درونى خود 

صفحه 001 

حكايت كنيم ويا اكر خواستيم احترام و تعظيمى كه در دل از او داريم» حكايت كنيم» بصورت ركوع درآئيم و جون بخواهيم 
حالت فدايى بودن خود را به بيشكاهش عرضه كنيم» دور خانه اش بككرديم و جون بخواهيم او را تكبير و بزركداشت كنيم 


ايستاده عبادتش كنيم و جون بخواهيم براى تشرف بدركاهش خود را تطهير كنيم اين مراسم را با غسل و وضوء انجام دهيم» و 


ازاين قبيل تمثل هاى ديكر. 
[روح و مغز عبادت» عبوديت درونى است و افعال عبادى قالب هاى تحقق خارجى آن عبوديت است 


وهيج شكى نيست در اينكه روح و مغز عبادت بنده عبارت است از همان بندكى درونى اوء و حالاتى كه در قلب نسبت به 
معبود دارد كه اكر آن نباشد» عبادتش روح نداشته و اصلا عبادت بشمار نمى رود و ليكن در عين حال اين توجه قلبى بايد به 


صورتى مجسم شود و خلاصه عبادت در كمالش و ثبات و استقرار تحققش. محتاج به 


اين است كه در قالبى و ريختى ممثل كردد. 


آنجه كفته شد» هيج جاى شكك نيستء حال ببينيم مش ركين در عبادت جه مى كردند و اسلام جه كرده؟ اما وثنى ها و ستاره 
يرستان وهر جسم يرست ديككر كه يا معبودشان انسانى از انسانها بوده» و يا جيز ديكرء آنان لازم ميدانستند كه معبودشان در 


حال عبادت نزديكشان و روبرويشان باشد, لذا روبروى معبود خود ايستاده و آن را عبادت ميكردند. 


ولى دين انبياء و مخصوصا دين اسلام كه فعلا كفتكوى ما در باره آنستء (و كفتكوى از آنء از ساير اديان نيز هست» جون 
اسلام همه انبياء را تصديق كرده)» علاوه بر اينكه همانطور كه كفتيم: مغز عبادت و روح آن را همان حالات درونى دانسته 
براى مقام تمثل آن حالات نيز طرحى ريخته و آن اينست كه كعبه را قبله قرار داده و دستور داده كه تمامى افراد در حال نماز 
كه هيج مسلمانى در هيج نقطه از روى زمين نمى تواند آن را تركك كندء رو بطرف آن بايستند و نيزاز ايستادن رو بقبله و 
يشت كردن نلاق دن اعوالئ تن فرموده ودر احوالق ديكر انرانيكو قمرده استة 

و به اين وسيله قلبها را با توجه بسوى خدا كنترل نموده؛ تا در خلوت و جلوتش در قيام و قعودشء, در خواب و بيداريش» در 


عبادت و مراسمش» حتى در يست ترين حالات و زشت ترينش» يرورد كار خود را فراموش نكند, اين است فائده تشريع قبله از 


نظر فردى. 


واما فوائد اجتماعى آن عجيب تر و آثارش روشن تر و دلنشين تر استء براى اينكه مردم را با همه اختلا.فى كه در زمان و 
مكان دارند متوجه به يكك نقطه كرده 


وبااين تمركز دادن وجهه هاء وحدت فكرى آنان و ارتباط جوامعشان و التيام قلوبشان را مجسم ساخته و اين لطيف ترين 
روحى است كه ممكن است در كالبد بشريت بدمد» روحى كه از لطافت در جميع شئون افراد در حيات مادى و معنويش نفوذ 
كل وك اجتمهمساعى راقى تر واتعاددى متش كل تروقوى تر سس ازهه واين 


6٠١/8 صفحه‎ 


موهبتى است كه خداى تعالى امت اسلام را بدان اختصاص داده و با آن وحدت دينى و شوكت جمعى آنان را حفظ فرموده؛ 
در حالى كه قبلا احزاب و دسته هاى مختلفى بودند و سنت ها و طريقه هاى متشتتى داشتند» حتى دو نفر انسان يافت نمى شد 
كه در يكك نظريه با هم متحد باشندء اينكك خدا را با كمال عجز بر همه نعمتهايش شكر مى كوييم. 


[سوره البقره 0: ابه ؟6١]‏ 
ترجمه آيه يس مرا بياد آريد تا بيادتان آورم و شكرم بككذاريد و كفران نعمتم مكنيد (181). 


ايشان كسيل داشت و اين خود نعمتى بود كه با هيج مقياسى اندازه كيرى نميشود» نعمتى كه منشا هزاران نعمت شد- و فهماند 


دهد. فراموش نككرده بود. 


ودر مرحله دوم قبله را كه مايه كمال دين و توحيد در عبادت و تقويت فضائل دينى و اجتماعيشان بود تشريع فرمود. 


صفحه 0٠١‏ 
[فعتن وموازة اتفال د كر | 


اينكك در اين آيه متفرع بر آن دو نعمت» دعوتشان مى كند: به اينكه بياد او باشند 


و شكرش بككذارند, تا او هم در مقابل ياد بندكان به عبوديت و طاعتء ايشان را بدادن نعمت ياد كند و در ياداش شك ركزارى 


و كفران نكردن» نعمتشان را بيشتر كند. 


در جاى ديكر نيز فرموده: (وَ اذكو رَبَكك إذا نَِديت وَ قل تسى أن يَهْدِيّن رَبّى ِأَقْرَبِ مِنْ هذا رَشَّداء بياد آر برورد كارت را هر 
وقت كه فراموش كردىء و بكو اميد است يروردكارم مرا به رشدى نزديكك ترازاين هدايت كند)» 1١‏ و نيز فرموده: (لَيْنْ 
شَكونع لأَزِيدَنُكن أكر شك نكزازيد زيادترتان مى دهم)» 9") واين دو آيه هر دو قبل از آيات قبله در سوره بقره نازل شده 


است. 


اين نكته را بايد در نظر داشت: كه كلمه ذكر بسا مى شود كه در مقابل غفلت قرار مى كيردء مانند آيه: (وَ لا تطِعْ مَنْ أَغْمَنا 


قَلبَهُ عَنْ ذكرناء كسى را كه ما دلش را از ياد خود غافل كرده ايم اطاعت مكن)» 0 و غفلت عبارتست از نداشتن علم به علم» 
يعنى اينكه ندانم كه ميدانم» و ذكر در مقابل غفلت» عبار تست از اينكه بدانم كه ميدائم. 


و بسا مى شود كه در مقابل نسيان استعمال مى شود, و نسيان عبارتست از اينكه صورت علم بكلى از خزانه ذهن زايل شود و 
ذكر بر خلاف نسيان عبارتست از اينكه آن صورت هم جنان در ذهن باقى باشدء و در آيه: (وَ اذكؤ رَبك إذا نَيديتَ) به همين 
معنا آمده و بنا بر اين در جنين استعمالى ذكر مانند نسيان معنايى است داراى آثار و خواصى كه آن آثار بر وجود ذكر مترتب 


مى شودء و به همين جهت كلمه ذكرء مانند نسيان» در مواردى كه خودش نيست ولى آثارش هست» 


استعمال مى شود, مثلا وقتى من ببينم كه شما دوست صميمى خود را با اينكه مى دانى احتياج به نصرتت دارد نصرت ندادى و 
كمكك نكردى, مى كويم: جرا يس دوستت را فراموش كردى؟ با اينكه او را فراموش نكرده اى و بر عكس همواره با او و به 
ياد او بوده اى» امااز آنجا كه اين ياد اثرى نداشته و بر عكس اثر فراموشى از شما سر زده؛ مثل اين است كه اصلا در ذهن 


شما وجود نداشته واز يادش برده باشى. 


و كويا امكئان:5 5س د كلقن كلقي كر كن ذا كنع سحيحان اللديو انال 37 نعمت بان عا قدو يتن اسكثمال كله 
(ذكر) در اثر آن باشد نه ودش جون ذكر زبانى هر جيزء از آثار ذكر قلبى آنست واز اين باب است آيه: (قَلَ سَأَئلُوا عَلَيِكُمْ 


مِنْهُ ذكرأء بكو بزودى ذكرى از او برايت ميخوانم)» 050 و نظائر اين استعمال بسيار است. 

[" ذكر” ذاراف ماني "اذ 

و بفرض اينكه ذكر لفظى از مصاديق ذكر واقعى باشدء از مراتب آنستء نه اينكه بكلى كلمه 
-١‏ سوره كهف آيه ؟” 

٠ سوره ابراهيم آيه‎ -١ 

'- سوره كهف آيه 77 

*- سوره كهف آيه 1/ 

0١١ صفحه‎ 


(ذكر) بمعناى ذكر لفظى بوده؛ معنايش منحصر در آن باشدء و سخن كوتاه آنكه ذكر داراى مراتبى است كه اختلااف آن 


1 
24 ا 


الايد كن الله تطكدق القلورك؟ ١‏ كام نافن: كدانا "زا ةدا :ذلها ]رامق رف بايد ) 00 (ق :أذ كذ رككه فى تشسكه تمد زعا و خمة ذ 


دُونَ الجَهْر مِنَ الْقَوْلِ يروردكار خود را در دل بياد آورء هم از تضرع وهم از ترس وهم 


2 


آهسته به زبان) 27 (فَاذْ كرُوا اللَّهَ كذ كركع آباءكم أَوْ أَسَدّ ذِكرء يس خدا را بياد آريد آن طور كه به ياد يدران خود هستيد و 
يا شديدتر از آن)» 30) در اين آيه ذكر را بوصف شدت توصيف كرهده. و معلوم است كه مقصود از آن ذكر باطنى و معنوى 


است» جون ذكر لفظى» شدت و ضعف ندارد. 


9ك بكم ]ذا سيكو نر عبن أذ تقد ولق االدتدنة هذا هذا ةر كتقو ابن ولاك دار ادكه داهن 
بفرمايد اميدوار آن باش كه بالاتر از ذكر به مقامى برسى كه بالاتر از آن مقام كه فعلا دارى بوده باشد» يس ب ركشت معنا به 
اين مى شود كه تو وقتى از يكك مرتبه از مراتب ذكر خدا يائين آمدى و به مرتبه ياثئين تر ب ركشتىء بكو جنين و جنان» يس به 
حكم اين آيه تنزل از مقام بلندترى از ذكر و ياد خدا نيز نسيان استء. يس آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه ذكر قلبى هم براى 
خود مراتبى داردء از اينجا روشن مى شود اينكه بعضى كفته اند: ذكر بمعناى حضور معنا است در نفس» سخنى است درست» 


براى اينكه حضور داراى مراتبى است. 


در آيه مورد بحث امر به (ياد آورى) متعلق به (ياء) متكلم شده. فرموده: مرا ياد بياور» اكر ياد آورى خدا راء عبارت بدانيم» از 
حضور خدا در نفس» ناكزير بايد قائل به تجوز شويم, (و بككوئيم: مثلا منظور ياد نعمت ها و يا عذابهاى خداست) و اما اكر 
تعبير نامبرده را تعبيرى حقيقى بدانيم» آن وقت آيه شريفه دلاللت ميكند بر اينكه آدمى غير از آن علمى كه معهود همه ما 


است» 


وآن رامى شناسيمء كه عبارتست از حضور معلوم در ذهن عالم؛ يكك نسخه ديكرى از علم دارد» جون اكر مراد همان علم 
معمولى باشدء سر به تحديد خدا در مى آوردء جون اين قبيل علم عبارت است از تحديد و توصيف عالم معلوم خود راء و 


ساحت خداى سبحان منزه از آنست كه كسى او را تحديد و توصيف كندء هم جنان كه خودش فرمود: (شسبْحانَ الله عَما 


تضفوة لاغناة الله المخلصينٌ #منزه'است كذ از هر توصيفق كة يتان براش ميكييد :دك ر توصي جد كان مسخلض ): را 


و نيز فرموده: (وَ لا يُحِيطونٌ به عِلْما احاطه علمى باو بيدا نميكنند)» «2) و انشاء الله تعالى در 


7/ سوره رعد آيه‎ - ١ 

١؟-‏ سوره اعراف آيه ٠١8‏ 

8'- سوره بقره آآيه 7٠١‏ 

*- سوره كهف 75 

ه- سوره صافات آيه ١2٠‏ 

2 نؤودطة انه ا 

6١١5 صفحه‎ 

تفسير همين دو آيه (180 و )١١١‏ مطلب ديكرى مربوط باين بحث خواهد آمد. 
بحث روايتى [(در باره» فضيلت ذكر و مراد از آن)] 


در فضيلت ذكر از طرق عامه و خاصه. روايات بسيارى وارد شده و بطرقى مختلف نقل شده. كه فرمودند: (ذكر خدا در هر 


حال خوب اسست). )١(‏ 


ودر كتاب عده الداعى ميكويد: روايت شده كه روزى رسول خدا (ص) بر ياران خود در آمد و فرمود: در باغهاى بهشت 
بكردش ببردازيد» يرسيدند: يا رسول الله (ص) باغهاى بهشت جيست؟ فرمود: مجالس ذكرء هم صبح و هم شام باين مجالس 
برويد و بذكر بيردازيد وهر كس دوست داشته باشد بفهمد جه منزلتى نزد خدا دارد» بايد نظر كند ببيند خدا جه منزلتى نزد او 


دارد» جون خداى تعالى بنده خود را به آن 


مقدار احترام مى كند كه بنده اش او را احترام كند. 07١‏ 


و بدانيد كه بهترين اعمال شما و ياكيزه ترين آن نزد مالكك و صاحبتان و نيز مؤثرترين اعمالتان» در رفع درجاتتان» و بالأخره 
بهترين جيزى كه آفتاب بر آن مى تابد» ذكر خداى تعالى است» جه خود او از خودش خبر داده و فرموده: (من همنشين كسى 
هستم كه ذكرم كند و بيادم باشدء و نيز فرموده: (قَاذ كرُونى أذْكزكة). مرا ياد آوريد تا شما را با نعمتم ياد آورم, مرا بياد 


آوريد با اطاعت و عبادت تا شما را ياد آورم؛ با نعمت ها و احسان و راحت و رضوان. 
ودر محاسن و دعوات راوندىء از امام صادق (ع) روايت كرده اند كه فرمود: 


خداى تعالى مى فرمايد: كسى كه مشغول بذكر من باشد و ذكرم او رااز درخواست حاجتش باز بدارد» من باو بهتر از آنجه 


بخواهد ميدهم. 2 


و در معانى الاخبار از حسين بزاز روايت كرده كه كفت: امام صادق (ع) به من فرمود: آيا ميخواهى تو را از مهمترين وظيفه اى 
كه خدا بر خلق خود واجب كرده خبر دهم؟ عرضه داشتم: بله» فرمود: اول انصاف دادن به مردم, به اينكه با مردم آن طور 
رفتار كنى كه دوست ميدارى با تو رفتار كنند و دوم مواسات با برادران دينى و ياد خدا در هر موقفء البته منظورم از ذكر 
خداء سبحان الله و الحمد لله و لا اله الا اللِّ و الل اكبر نيست» هر جند كه اين نيز از مصاديق آنستء ولى منظورم اين است كه 


در هر جا كه ياى اطاعت خدا به ميان مى آيدء بياد خدا باشى و اطاعتش كنى» و هر جا معصيت خدا 


بيش آيدء بياد او باشى و آن را تركك كنى. «©» 


١-اصول‏ كافى ج ١‏ ص 588 باب 77 
؟- عده الداعى ص 77 حديث ١7‏ 
*- محاسن برقى ج ١‏ ص 79 حديث 57 


كمع مح بج | ل ال م ]زر نض 197اختم حب ع ب جعت شل نكا .7 


60١7١ صفحه‎ 


مؤلف: اين معنا به طرق بسيار از رسول خدا (ص) و از ائمه اهل بيتش (ع) روايت شده. و در بعضى از آنها آمده: كه اين 
دستور همان قول خحداست كه مى فرمايد: (إِنَّ الَذِينَ انوا إذا مَسَّهُمْ طائفٌ مِنّ السَّيِطانِ تذّكرُواء فَإذا هُمْ مبِصدرُونَ كشا 7 


وقتى در محاصره وساوس شيطان قرار مى كيرند بياد خدا مى افتند و در نتيجه بينا ميشوند) الخ. ١١‏ 
ودر كتاب عده الداعى از رسول خدا (ص) روايت آورده كه فرمود: خداى سبحان فرموده: 


اكر بفهمم كه اشتغال به من بيشتر اوقات بنده ام را كرفته» شهوتش را هم بسوى دعا و مناجاتم بر مى كردانم و جون بنده ام 
جنين شود آن كاه كه بخواهد سهو كند خودم ميان او و اينكه سهو كند حائل مى شوم, جنين افرادى اولياء حقيقى من هستند 
آنها براستى قهرمانانند» آنها كسانى هستند كه اكر بخواهم اهل زمين را به عقوبتى هلاكك كنمء بخاطر همين قهرمانان صرفنظر 
مى كنم. "١‏ 

ودر محاسن از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: خحداى تعالى فرمود: اى فرزند آدم! مرا در دلت ياد كن, تا تو را ياد 
كنم؛ اى فرزند آدم! مرا در خلوت ياد كنء تا در خلوت يادت كنم و در ميان جمع يادم كنء تا در ميان جمعيت يادت كنم و 
نيز فرمود: هيج بنده اى خدا را در ميانه جمعى از مردم ياد نمى كند» مكر آنكه خدا او را 


در ميان جمعى از ملائكه ياد مى كند. ”0 
مؤلف: اين معنا بطرق بسيار از دو فريق شيعه و سنى روايت شده است. 


ودن تفسير الذز المكور الت كه طبرا :وال 'مردوية و-ميهقى ردن :شعت الآنكان از اق مستعود زوامت كزذة اند كه كفت: 
رسول خدا (ص) فرمود: كسى را كه جهار جيز داده باشند جهار جيز ديكر هم داده اند و تفسير اين در كتاب خداست» -١‏ 
كسى كه توفيق ياد خحدايش داده اند» خحدا هم بياد او خواهد بود جون خداى تعالى مى فرمايد: (فَاذْكرُونِى أَذْكوْكم» بيادم 


باشيد تا بيادتان باشم). راع 
-١‏ واكسى كه توفيق دعايش داده اند اجابت دعا هم داده اند» جون خداى تعالى مى فرمايد: 
(ادْعُونِى أسْئَجِتْ لكمْ بخوانيد مرا تا اجابت كنم شما را). «5) 


“- و كسى كه مقام شكرش داده اند» زيادى نعمت هم داده اثنه جو عخداى تعالن من فزمايد: لين كوم أزيدتكةة اكر 
شكرم بكزاريد» حتما نعمت شما را زياد كنم) «2. 


؟- و كسى كه توفيق استغفارش داده اند» آمرزشش هم داده اند» جون خداى سبحان فرموده: 


(افتففد وا وتكقه إن كان جماراة از يزور ف كاوقالة مروف مرا هيك كه ]و امور كارا سنيف )0 


٠١١ سوره اعراف آيه‎ -١ 
١0 ؟- عده الداعى ص‎ 
"4 محاسن برقى ج 7 ص‎ 9 
07 ؟- سوره بقره آيه‎ 

ه- سوره غافر آيه 8٠‏ 

#- سوره ابراهيم آيه ٠‏ 

/'- سوره نوح آيه ٠١‏ 


60١8 صفحه‎ 


كنند كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: كسى كه خدا را اطاعت كند» خدا را ذكر كرده. هر جند كه نماز و روزه واتلاوت 


قطن كب باشلة وكبيق نجنا 


را عصيان كندء خدا را از ياد برده» هر جند نمازش و روزه و تلاوتش بسيار باشد. )١١(‏ 


مؤلف: در اين حديث به اين معنا اشاره شده كه معصيت از هيج بنده اى سر نمى زند مككر با غفلت و فراموشىء جون انسان 
اكر بداند حقيقت معصيت جيست؟ و جه آثارى دارد؟ هر كز اقدام بر معصيت نمى كند» حتى كسى كه معصيت مى كندء و 
جون بياد خدايش مى اندازند؛ باز هم باك ندارد واعتنايى بمقام يرورد كارش نمى كندء او طاغى و جاهل به مقام 
يرورد كارش و علو كبريائيش اسثء او نميداند كه خدا حجكونه به وى احاطه دارد» و بهمين معنا روايتى ديكر اشاره مى كندء 


كه تفسير الدر المنثور آن را ازابى هنددارى از رسول خدا (ص) نقل كرده است. 


ميكويد: رسول خدا (ص) فرمود: خداى تعالى فرموده: مرا با اطاعتم ياد كنيد تا با مغفرتم يادتان كنم و كسى كه بياد من باشدء 
در حالى كه مطيع هم باشد بر من واجب ميشود كه با مغفرتم يادش كنم و كسى كه مرا ياد كند در حالى كه نافرمان باشد» بر 
من واجب ميشود يادش كنم در حالى كه بر او خشمناكك باشمء (تا آخر حديث). )”١‏ 


نكته اى كه در اين حديث آمده؛ در باره ياد خدا در حال معصيت. همان نكته ايست كه آيه شريفه و رواياتى ديكر آن را 
نسيان ناميده اند. جون بودن ياد خدا بدون اثر. همان نسيان استء البته سخن در اين مقام بقايايى دارد» كه ياره اى از آن انشاء 


الله تعالى بزودى مى آيد. 


١59 ص‎ ١ در تفسير الدر المنثور ج‎ -١ 
١58 ص‎ ١ در تفسير الدر المنثور ج‎ -" 
]١ها/ [سوره البقره (؟): آيات 187 تا‎ 


ترجمه آيات اى 


كسانى كه ايمان آورديد از صبر و صلاه استعانت جوييد كه خدا با صايران است .)١187(‏ 

وبه كسى كه در راه خدا كشته شده مرده مكوييد بلكه اينان زنده هايى هستند ولى شما دركك نمى كنيد .)١18(‏ 

ما بطور حتم و بدون استثناء همككى شما را يا با خوف ويا كرستككى ويا نقص اموال و جانها و ميوه ها مى آزمائيم» و تواى 
ييامبر صابران را بشارت ده (ه١).‏ 


يعنى آنهايى را كه وقتى مصببتى بايشان مى رسد ميكويند: (إنَا لِلَهِ وَ إن إِلَيِهِ راجعُونَ) ما ملكك خدائيم و بسوى او باز خواهيم 
كشت (108). 


ايتجونان ستتحجصول فحتلواقن اررووة كارشجهان مبجحشسه و الشجن] قز شوهط شحنا ن :زه نحصافة كلفد 3 


6١8 صفحه‎ 


بيان [اخبار و اشاره آيات شريفه به مصائب و بلايايى كه در نتيجه جهاد و قتال يبش مى آيند] 


اين ينج آيه در سياق متحد و جملاتش از نظر لفظ در يكك سياق و از نظر معنا هم بيكديكر مرتبطند, اول آنها باخر نظر دارد 


و آخرش باولشء وازاينجا فهميده ميشود كه اين ينج آيه يكباره نازل شده نه در جند هنكام. 


و سياق آن داد مى زند كه قبل از نازل شدن دستور جهاد و تشريع آن نازل شده» جون در اين آيات از بلائى ييشكويى شده 
كه بعدها مسلمانان با آن روبرو مى شوند و مصائبى را بزودى مى بينند» البته نه هر بلا و مصيبتء بلكه بلاى عمومى كه جون 


ساو الناك معدو لى و عميفكيى عدت 


حوادثى كه تنها نظام فرد را در زند كى شخ شخصيش مختل ميسازد و يا مى ميرد و 


يا مريض ميشودء يا ترس و كرستككى و اندوه و محروميت جرخ زند كيش را از كار مى اندازد» اين سنتى است از خدا كه 
همواره در مخلوقات و بندكانش جارى ساخته. جون دار 7 طبيعت دار تزاحم و نشئه نشئه تبدل و تحول است: (فَلَنْ تَجِدَّ لِسِمتِ 


الله تف :31 كبحل لمت لله تقر لاي اف سحت بشن لد عد بل واه باقخيدى شمر ل اا 


و لكن اين بلاى فردى هر جند دشوار و بر شخص مبتلاى بدان ستككين استء ولى مانند بلاها و محنت هاى عمومى مهيب و 
فول انكيز نيسنت برائ اينكه بلااى فردى وقتى به فردى روى مى آوردء صاحب بلا هم در نيروى تعقلش و هم در استوارى 
عزمش وهم در ثبات نفسشء از قواى ديكر افراد كمكك مى كيرد و اما بلاهاى عمومى كه دامنه اش همه جا كسترده مى 
شودء شعور عمومى را سلب ميكند رأى واحتياط و تدبير جاره رااز هيئت اجتماع مى كيرد و در نتيجه نظام حيات از همه 
مردم مختدل مى شود- و خوف جندين برابر و وحشت متراكم مى كردد» آن جنان كه عقل و شعور از كار مى افتد و عزم و 
ثبات تباه مى كردد- يس بلاى عمومى و محنت همككانى دشوارتر و تلخ تراست و اين حقيقتى است كه آيات مورد بحث 


بدان اشاره دارد. 


بلائى كه در آيات مورد بحث از آن سخن رفته» هر بلاى عمومى نيست وبا و قحطى نيستهء بلكه بلا-ئى است عام كه خود 
مسلمانان خود را بدان نزديك كرده اند بلائى است كه بجرم ييروى از دين توحيد و اجابت دعوت حق بدان مبتلا شدندء 


جمعيت اندكى كه همه دنيا و مخصوصا قوم و قبيله خود 


آنان مخالفشان بودند و جز خاموش كردن نور خدا و استيصال كلمه عدالت و ابطال 
-١‏ فاطر آيه © 
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دعوت حقء هدفى و همى نداشتند. 


ييموده بودندء القاء وسوسه و شبهه در ميان افراد كردندء فتنه و شوب براه انداختند» ولى مؤثر واقع نشد و نتيجه نداد» براى 
اينكه حجت قاطع و برهان روشن در طرف رسول خدا (ص) و مسلمين بود وسوسه و فتنه و دسيسه كجا مى تواند در مقابل 
حجت قاطع دوام يابد؟ و دشمن كجا مى تواند به اثر آنها اطمينان بيدا كند؟ 


يس براى سد راه حقء و اطفاء نور روشن و درخشان دينء بغير از قتال و استمداد از جنكك و خونريزى راه ديككرى برايشان 
نماند» اين وضعى بود كه مخالفين دين داشتند» از طرف دين هم وضع همين طور و بلكه ازاين روشن تر بود كه جاره اى جز 
جنكك نيستء براى اينكه از آن روزى كه انسان دراين كره خاكى قدم نهاده؛ اين تجربه را بدست آورده كه حق وقتى اثر 
خود را مى كند كه باطل از محيط دور شود. 


(اول اى جان دفع شر موش كن * وانكه اندر جمع كندم جوش 0 
واموئنناظل از .نين تميزود مكر نا اعمال قذوت و ليرو. 


و سخن كوتاه اينكه در آيات مورد بحث بطور اشاره خبر ميدهد: كه جنين محنتى و بلائى رو به آمدن است, جون در آيات» 


سخن از قتال و جهاد در راه خدا كرده جيزى كه هست اين بلا را بوصفى معرفى كرده كه ديكر 


جوة ساي بلاها مكزوة واتاكوان نسة و صفت سوي دراو باقن شساندة و ناشت كه اين فتال مر كناو تانودى تست 
بلكه حيات است و جه حياتى!! يس اين آيات مؤمنين را تحريكك مى كند كه خود را براى قتال آماده كنند و به ايشان خبر 
ميدهد كه بلا-و محنتى در بيش دارندء بلا-ئى كه هركز به مدارج تعالى و رحمت يرورد كارى و به اهتداء» بهدايتش نمى 
رسندء مكر آنكه در برابر آن صبر كنند و مشقت هايش را تحمل نمايند» و به ايشان اين حقيقت را تعليم ميدهد كه بايد براى 
رسيدن به هدف از قتال استمداد بكيرند» مى فرمايد: از صبر و نماز استعانت بجوئيد» از صبر كه عبارتست از خوددارى از جزع 
و ناشكيبايى واز دست ندادن امر تدبير» واز نماز كه عبارت است از توجه بسوى يرورد كار و انقطاع بسوى كسى كه همه 


اذو تسكن ال أنمهة ١‏ رع اران القدة للد يوا رون داكن ارد اس 


يا أيّهَا الَذِينَ آمَنُوا اسْتَعِنُوا بالصّئْر وَ الصَّلاهِ إِنَّ الله مَمَ الصَّابرِينَ) در معناى صبر و صلاه در 


١8 سوره بقره آيه‎ -١ 
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ذيل آي (و اك يعوا بالشين و المّنلذوة ونه لكيدة إِلَا عَلَى الْحْاشَيِينَ)» 0١‏ ياره اى مطالب كفته شدء در اينجا نيز مى كوييم: 
صبر از بز ركترين ملكات و احوالى است كه قرآن آن را ستوده و مكرر امر بدان نموده استء تا بجايى كه قريب به هفتاد مورد 


شده؛ حتى در باره اش فرموده: (إِنَّ ذلكك مِنْ عَزْم الأمُور اين صبر از كارهاى بس مهم است) 237١‏ و نيز فرموده: (وَ ما يُلقَاها نا 


عد 


و 


الندو من وو | ملفاها لوبط 


عَظِيمء اين اندرز را نمييذيرد مكر كسانى كه صبر كنند و نمى يذيرد» مككر صاحب بهره اى عظيم) 3 و نيز فرموده: (إِنَّما يُوَفَى 


الصَابرُونَ أَخْرَهُمْ بِغَيِر جسابء تنها صابرانند كه بدون حساب اجرشان بتمام داده ميشود). 0" 


واما (صلاه) در باره آن همين قدر مى كوييم: كه نماز از بزركترين عبادتهايى است كه قرآن بر آن تاكيد بسيار دارد» حتى در 
باره اش فرموده: (إِنَّ الصَّلاهَ تَنْهى عَن الْمَحْسَاءِ وَ الْمُنْكرء نماز انسان را از فحشاء و منكر باز ميدارد)» «0) و در قرآن كريم د 


باره هر امرى سفارش مى كند» در صدر آن و در اولش نماز را بياد مى آورد. 


خداى سبحان صبر را جنين توصيف كرده كه خدا با صايران است كه داراى اين صفتند. و اكر در آيه مورد بحث تنها صبر را 


توصيف كرد واز نماز جيزى نفرمود. با اينكه در آيه: 


(وَ اسْتَعِينُوا بالصَّبِر وَ الصَّلاءِ وَ إِنّها لكبِيرَة) الخ نماز را توصيف كرده. بدين جهت بود كه مقام آيات مورد بحث مقام برخورد با 
مواقف هول انكيز و هماوردى با شجاعان است و در اين مقام اهتمام ورزيدن به صبر مناسب تر استء بخلاف آيه سابق» و باز 
به همين جهت در آيه مورد بحث فرمود: (إِنَّ الله مَمَ الصَّابِرِينَ)» و نفرمود: (ان الله مع المصلين). 

و اما اينكه فرمود: خدا با صابران است اين معيت غير آن معيتى است كه در آيه: (وَ هُوَ مَعَكمْ أَيْنَ ما ْنَم او با شماست هر جا 


كه باشيد). «8» آمده. براى اينكه معيت در آيه سوره حديد معيت احاطه و قيمومت است. ميخواهد بفرمايد: خدا بر همه شما 


احاطه دارد و قوام ذات شما باو است» بخللاف 


معيت در آيه مورد بحث كه بمعناى يارى كردن صابران است ميخواهد بفرمايد (الصبر مفتاح الفرج صبر كليد فرج خدايى و 


يارى اوست). 
[نظر جمعى از مفسرين در باره زنده بودن شهداء] 


(وَ لا- تَقُولُوا لِمَنْ يعمل فى سَبِيلٍ اللّهِ أفواتٌ بل أخيائ وَ لكنْ لا تَفْعْوُونَ) بعضى از مفسرين جه بسا كفته باشند: كه خطاب 
(نكوئيد) به مؤمنين است كه به خدا و رسول و روز جزا ايمان دارند و معتقدند كه بعد از زند كى دنيا زند كَى ديكرى هست و 


ديكر از جنين كسانى تصور نمى رود كه 
ا بقره 7ن0؟ 

ا وود لفبان 161 
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بكويند: آنهايى كه در راه خدا كشته شده اند بكلى از بين رفته اندء با اينكه دعوت حقه دين را اجابت كرده اند و آيات 
بسيارى از قرآن را كه در باره معاد صحبت مى كند شنيده اند. 

علاوه براينكه آيه شريفه سخنش در باره عموم مردم نيست بلكه براى خصوص شهداء كه در راه خدا كشته شده اند» خبر از 
زندكى بعد از مركك ميدهد و اين خبر را به مؤمنين كه هنوز شهيد نشده اند و به همه كفار ميدهدء با اينكه زندكى بعد از 
مركك اختصاص به شهيدان ندارد» و شهيد و مؤمن غير شهيدء و كفار» همه اين زندكى را دارند يس بايد كفت: منظور از 
زندكى بعد از شهادت اين است كه نام شهيد زنده ميماند و در اثر مرور زمان ذكر جميلش كهنه نميشود, اين نظريه جمعى از 


مفسرين است و ما باين تفسير جند اشكال داريم: 
[جند اشكال براين نظر] 


اول اينكه اين حياتى كه 


شما آيه را با آن معنا كرديد, جز يكك كول زننده جيز ديكرى نيست» واكر يبدا شود تنها در وهم بيدا مى شود نه در خارجء 
حياتى است خيالى كه بغير از اسم» حقيقت ديكر ندارد و مثل جنين موضوع وهمى. لايق به كلام خداى تعالى نيست» خدايى 
كلاية ون مغوظ لع كد سفانت فد ذاابقة القن ل الصلال معلة اذ سودق امالك دس واد باش 1ن 
وقت جكونه به بندكانش مى فرمايد: در راه من كشته شويد واز زندكى جشم ببوشيد تا بعد از مركك مردم بشما بككويند (جه 


مرد خوبى بود)؟. 


واكر شنيده ايد كه ابراهيم (ع) از خداى تعالى درخواست كرده كه: (وَ لمعل لِى لِسانَّ صِدّقٍ فى الْآخِرينَ)» 2 منظورش ذكر 
خير آيندكان نبوده» بلكه منظورش اين بوده كه دعوت حقه اش در انسان هاى آينده نيز باقى باشد و لسان صادقش همواره 


كويا بماند» نه اينكه بعد از او ذكر خيرش را بككويند و بس. 


بله اين سخن دل خوش كننده و باطل و وهم كاذبء با منطق مردمى مادى و طبيعى مسلكء جور در مى آيدء براى اين كه 


آنها نفوس را هم مادى مى دانند و معتقدند وقتى انسان مرد بكلى باطل و نابود مى شود و اعتقادى به زندكى آخرت ندارند. 


از سوى ديككر احساس كردند كه انسان بالفطره احتياج دارد به اينكه در راه امور مهمه قائل به بقاء نفوس و تاثرش بسعادت و 
شقاوت بعد از مردن, بوده باشد» جون رسيدن و ارتقاء به هدف هاى بلند» فداكارى و قربان شدن لازم دارد. مخصوصا هدف 


هاى بسيار مهم كه بخاطر آن بايد اقوامى كشته شوند تا اقوامى ديككر زنده بمانند. 


اكر بنا باشد هر كس بميرد نابود شود؛ ديككر جه كسى خود را فداى ديكران مى كند و جه 
-١‏ يونس آيه ضنا 
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داعى دارد كسى كه معتقد به موت و فوت استء ذات خود را باطل كند تا ذات ديكران باقى بماند» نفس خود را از زند كى 
محروم سازد تا ديككران زنده بمانند. لذائذ مادى را كه ميتواند از راه جور و زندكّى جابرانه بدست آورد؛ از دست بدهدء تا 


ديكران با داشتن محيطى عادلانه از آن لذائذ بهره مند شوند؟ 


آخر هيج عاقلى هيج جيزى را نمى دهد, مكر براى اينكه جيزى ديكر بككيرد» واما دادن و نككرفتن و صرفنظر كردن بدون 
كرفتن» كار عاقلا.نه اى نيست هيج عاقلى حاضر نيست بميرد براى زندكى ديككران» محروميت بكشد بخاطر بهره مندى 


ذيكران: 


يس فطرت انسان هركز جنين معامله بى سودى را نمى يذيرد» جوامع و افراد طبيعى مسلكك و مادىء اين فطرت را دارند و 
جون اين معنا را مى فهمندء لذا مجبور شدند براى دلخوشى خود اوهام و خرافاتى كاذب را درست كنند» خرافاتى كه جز در 
عرصه خيال و حظيره وهم. موطنى ديككر ندارد» مثلا ميكويند: انسان هاى حر و آزاد مردانى كه از قيد اوهام و خرافات رهيده 
اندء بايد خود را براى وطن و يا هر جيزى كه مايه شرف آدمى است فدا كنند تا به زندكى دائم برسندء به اين معنا كه دائما 
ذكر خيرش در صفحه روزكار باقى بماند و براى رسيدن به اين منظور مقدس. از ياره اى لذائذ خود بخاطر اجتماع صر فنظر 


كند تا ديككران از آن بهره مند شوند و در نتيجه امر اجتماع و تمدن استقامت ببذيرد و عدالت اجتماعى بر 


قرار كردد و آن كه جان خود را در اين راه داده» به حيات شرف و علاء برسد. 


كسى نيست از ايشان بيرسد: وقتى شخص فداكار كشته شد» تركيب مادى بدنيش از هم ياشيد و جميع خواص زندكى كه از 
أ عملهفيات و :شفوز اسك إن فست :داق دركر عه كن هبك كه ازازئد كن شرق وغلاة وردان كرذة و جه كس 


هست كه اين نام نيكك را بشنود واز شنيدنش لذت ببرد؟ و آيا اين حرف از خرافات نيست؟. 


دوم اينكه ذيل آيه يعنى جمله (وَ لكنْ لا تَسْعُرُونَ) با اين تفسير مناسبت ندارد» جون اككر منظور از جمله (بلكه زنده اند» و لكن 
شما نميدانيد)» نام نيكك بود. جا داشت بفرمايد: (بلكه نام نيكشان زنده و باقى است و بعد از مردنشان مردم به خير يادشان مى 
كنند)» جون مقام» مقام دلخوش كردن و تسليت است. 


سوم اينكه نظير اين آيه- كه در حقيقت مفسر آيه مورد بحث است حيات شهداء بعد از كشته شدن را بوصفى توصيف كرده 
كه با اين تفسير منافات دارد و اين آيه اين است: (وَ لا تَحْس بن الَذِينَ قتلوا فى سَبيل اللّهِ أمواتاء بل أخياءٌ عِنْدَ رَبّهمْ مُوْزَقُونَ 


05١ صفحه‎ 


راه خدا كشته شده اند مردكانند. نه بلكه زنده اند و نزد يرورد كار خود روزى ميخورند)» )١١‏ و شش آيه بعد از آنء و معلوم 
است كه اين زندكى يكك زندكّى خارجى و واقعى است نه ذهنى و فرضى. 
جهارم اينكه كفتند: همه مسلمانان معتقد بودند به بقاء بعد از مركك, در ياسخ مى كوييم: اين آيه شريفه در اواسط رسالت 


رسول خدا (ص) نازل شده ودر 


آن هنكام بى اطلا-عى بعضى از مردم از بقاء بعد از مركك خيلى بعيد نيستء جون آن ايمانى كه عموم مسلمانان نسبت به 
زندكى آخرت دارند و قرآن هم نصوصى يشت سر هم در باره اش دارد كه قابل تاويل نيستء زندكى بعد از بعث و قيامت 
استء اما زندكى ما بين مركك و بعث- يعنى حيات برزخى- هر جند كه آن را نيز قرآن كريم سر بسته و مجمل ذكر كرده و از 
معارف حقه قرآنى است و ليكن از نظر وضوح به حدى نيست كه از ضروريات قرآن شمرده شود و كسى جاهل و منكر آن 
نشود. 

بلكه حتى اجماعى هم نيست,ء و بسيارى از مسلمانان حتى امروز هم منكر آنند» جون منكر تجرد نفس از ماديت هستند و 
معلوم است كه وقتى نفس آدمى مادى باشد, مانند بدن» با مركك و انحلال تركيب از بين ميرودء اينها معتقدند كه انسان بعد از 
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مردن روح و بدنش همه از بين ميرود و نابود مى شود و آن كاه در روز قيامت دوباره هم روح وهم بدن خلق ميشود.‎ 


معتقدين به معاد جاهلند» هر جند كه بسيارى هم از آن آكاه باشند. 


[مراد از حيات بعد از شهادت؛ حيات حقيقى (در عالم برزخ) است 


وسخن كوتاه اينكه مراد به حيات در آيه شريفه حيات حقيقى است نه صرف دل خوش كننده مخصوصا با در نظر كرفتن 
اينكه قرآن كريم در جند جا زندكى كافر را بعد از مردنش هلاكت و بوار خوانده 


واز آن جمله فرموده: (وَ أَحَلُوا قَوْمَهُمْ دارٌ الُْوا قوم خود را بدار هلاكك وارد كردند) 019 و آياتى ديكر نظير آآن» مى فهميم 
كه منظور از حيات شهيدان» حياتى سعيده است نه صرف حرفء حياتى است كه خداوند تنها مؤمنين را با آن احياء مى كند» 
هم جنان كه فرمود: (وَ إِنَّ الدّارَ الْآخرَة لَه الْحَيَوانٌ لَوْ كانُوا يَعْلّمُونَه و بدرستى خانه آخرت تنها زندكى حقيقى استء اكر 
مى توانستند بفهمند)» 03 و اكر بعضى نتوانستند بفهمند» بخاطر اين بود كه حواس خود را منحصر در دركك خواص زندكّى 
در ماده دنيايى كردند و غير آن را نخواستند بفهمند» و جون نفهميدندء لذا نتوانستند ميان بقاء بان زندكى و فنا فرق بكذارند و 


آن دكن راهم فنا ينداشتند و اين يندار اختصاص بكفار نداشتء بلكه مؤمن وكافر هر دو در دنيا دجار اين اشتباه 
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لس ب و جو روا لبس 2 2 از ل ١‏ سس 2 ع 


05١ صفحه‎ 


وبه همين جهت در آيه مورد بحث به مؤمن و كافر خطاب مى كند: به اينكه شهدا بعد از مردن نيز زنده اند» ولى شما نمى 
فهميدء يعنى با حواس خود درك نمى كنيدء هم جنان كه در آن آيه ديكر باز مى فرمايد: (لَهِىَ الْحَيَوانٌ لَوْ كانُوا يَعْلْمُونَ). 
يعتى اكن مى تواشيشه يقي بحاصل عند حون عله د انتج بهمخافة يقين أسة«يشتهادت اينكه در آبنة ركلا لو تفلفون عل 
الِْقِين» لَتَرَونَ الْحَحِيم» حاشا اكر بعلم يقين ميدانستيد» جهنم را مى ديديد)» 0١١‏ علم به آخرت را مقيد به علم يقين كرده است. 


وبنا بر آنجه كذشت- هر جند خدا داناتر است- معناى آيه اينطور مى شود: كسانى كه در 


راه خدا كشته شده اند مرده مككوييد و آنان را فانى و باطل نينداريد كه آن معنايى كه از دو كلمه مركك و حيات در ذهن شما 
هست بر مركك آنان صادق نيستء حون مركك آنان آن طور كه حس ظاهر بين شما دركك ميكند به معناى بطلان نيستء بلكه 
مركك نان توعق تك كن اسك ولى واس كما انرا دركك تمكيه. 


خواهى كفت: اين سخن در برابر كفار بجا استء ولى خطاب در آن به مؤمنين كه يا همه ويا بيشترشان علم به بقاء زندكى 
انسان در بعد از مركك هم دارند و مركك را بطلان ذات انسان نمى دانند» جه معنا دارد؟ در ياسخ مى كوئيم: درست است كه 
مؤمنين اين معنا را مى دانند و ليكن در عين حال وقتى تصور كشته شدن را مى كنندء قهرا ناراحت ميشوند و دجار قلق و 
اضطراب ميككردند جون ياى جان در ميان است و شوخى نيست,ء لذا در آيه شريفه براى بيدار شدن آنان همان علم و ايمان را 
كه دارند به رخشان مى كشدء نا آن قلق و اضطراب از دلهاشان زايل شود. 


و معلوم است كه اين خطابء هم اولياء كشته شده را بيدار مى كند و مى فهمند كه كشته شدن عزيزشان بيش از جدايى جند 
روز جيز ديكّرى نيستء آنان نيز يس از زمانى كوتاه بوى ملحق ميشوند واين جدايى جند روزه در مقابل مرضات خداى 


سبحان و آن درجاتى كه عزيزشان به آن رسيده؛ غير قابل تحمل نيست. 


وهم افراد فدايى و آماده كشته شدن را بيدار مى كند و تشنه جهاد ميسازد» جون مى فهمند كه در برابر شهادت به حياتى 


طيب و نعمتى دائم و رضوانى از 


الْمُمتَرِينَه حق از ناحيه بووود كاوعو استوسن زهان كدان دودلان مباش) لفق الخ با اينكه رسول خدا (ص) هم ميدانست كه 


جنار نه دان وهم به آيات رؤز كرشن يقين داشت و 
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077 صفحه‎ 


اولين موقن بود و لكن اينككونه خطابها كلامى است كنايه اى» ميخواهد بفرمايد: آن قدر مطلبء يقينى و روشن است كه حتى 
خطور و تصور بر خلافش راهم تحمل نمى كند. 

(نشئه برزخ) تا اينجا فهميديم كه آيه مورد بحث به روشنى دلالت دارد بر اينكه بعد از زندكى دنيا و قبل از قيامت حياتى 
هست بنام برزخ» و اين دلالمت را آيه ديكرى كه نظير آيه مورد بحث است يعنى آيه (وَ لا حسمن الَذِينَ قُتلوا فى سَبيل الل 


أمواتء بَل أخياء. عِنْدَ رَبّهِمْ يُدرّقَونَ) 01١‏ و آيات بسيارى ديكر دارند. 
[سخن بسيار عجيب بعضى مردم در باره آيه شريفه و رد آن 


وازعجيب ترين امور سخنى است كه بعضى از مردم در باره اين آيه كفته اند» و آن اين است كه آيه در باره شهداى بدر 
نازل شده و مخصوص بايشان است و شامل غير ايشان نميشود و جه خوب كفته اند بعضى از محققين كه بعد از نقل اين سخن 
در ذيل آيه (وَ اسْتَعِينُوا بالصّبر وَ الصَّلاهِ) «1) الخ كفته: يرورد كارا بما صبرى بده تا در مقابل امثال اين سخنان نامربوط» تحمل 


من براستى نمى فهمم منظور اينها از اين سخنان جيست؟ و حيات شهداى بدر را جكونه 


حياتى تصور مى كنند؟ كه فقط مخصوص آنها باشدءه با اينكه در باره همه مرد كان ميكويند: آدمى بعد از مركك ويا كشته 
شدن بكلى نابود كشته و اجزايش از يكديكر جدا و باطل ميكردد آيا در خصوص شهداى بدر معتقد به معجزه اى شده اند؟ 
آيا ميكويند: خداوند خصوص آنان را به كرامتى از خود اختصاص داده كه حتى ييامبر اكرم و ساير انبياء و مرسلينء و اولياء 
مقربين را به آن كرامت اكرام نكرده؟ در ميان تمامى خلا-يق» خصوص آنان داراى جنين زندكى هستند؟ قطعا اين معنا به 
اعجاز نبوده» جون جنين جيزى محال استء آنهم محالى كه محال بودنش ضرورى و بديهى است و معجزه بامر محال تعلق 
نمى كيرد» و اكر عقل جائز بداند كه جنين حكم ضرورى و بديهى باطل شود؛ ديككر براى هيج حكم ضرورى ديكر اعتبارى 
نمى ماندك. 

ونا اعيكوا يقل تس :دز همه حعا ووسة الساف اين كتد: الأدر خسوصن كشتكاة دن كلا تبت به انها دتجان اشعاء شد 
خيال كرده كه آنان مرده اند» ولى نمرده اند و زنده اند و نزد يروردكار خود مشغول اكل و شرب و ساير لذائذاند» جيزى كه 
هست جشم ما نمى بيند و از نظر ما غائبند و آنجه جشم ها ديد كه اعضاى آنها قطعه قطعه شد و بدن ها سرد كشتء همه را 
اشتباه ديد؟. 

واكر ممكن باشد كه حس انسانى تا اين يايه خطا كند و هيج معيارى هم در خطاء و صوابش نداشته باشدء يكك جا بدون 


جييت هر جهامى ند خظا باشندة جاى د يكر باز بندون جهت هر جه من زيند درمتت باشد) دركرحة اعتبارى ايزا حمسن باق 
سهائك: 
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صفحه 075 


واكر بكويى: در جنكك بدر كه خطا رفت بدون جهت نبود بلكه جهتش اراده الهيه بود. در ياسخ مى كوييم: اين جواب 
اشكال را بر طرف نمى كند. براى اينكه نقل كلام به اراده الهيه ميشودء مى كوئيم: جه علتى باعث شد كه خدا در خصوص 
شهداى بدر جنين اراده اى بكند؟ يس باز اشكال بى اعتبارى حس به حال خود باقى استء جون باز هم ممكن است جيزى را 


اين تدرف غيرذاز منفسطه حير ورركرق:اسح؟ 


اين مفسرين مسلكك خود رااز عوام محدثين كرفته اند كه معتقدند امور غيبى يعنى آنجه از حواس ما غايب استء وو از سوى 
ديككر ظواهر دينى از كتاب و سنت آنها را اثبات مى كندء از قبيل ملاائكه و ارواح مؤمنين وهر جه ازاين قبيل استء 
موجوداتى مادى و اجسامى لطيف هستند كه ميتوانند در اجسام كثيف حلول و نفوذ كنند» مثلا بصورت انسان و يا جيز ديكر 
در آيند وهمه كارهاى انسانى ويا آن جيز ديكر را انجام دهند» و همه آن قوايى كه ما انسانها داريم داشته باشند» جيزى كه 
هست محكوم به احكام ماده و طبيعت نميشوندء تغيير و تبدل و تجزيه و تحليل نمى يذيرند» مركك و حيات طبيعى ندارند و هر 
وقت خدا اجازه دهد براى حواس ما ظاهر ميشوند» و اكر بخواهد كه ظاهر نشوند نميشوند و مشيت خداء مشيت خالص است» 


ديكر علت و جهت و مخصصى در ناحيه حواس ما و يا در ناحيه خود آن 


موجودات لازم ندارد» (خلاصه ديككر نبايد يرسيد: جرا من همه جيز را مى بينم» ولى شهداى بدر را نمى بينم ويا شهداى بدر 


جرا بر خلاف هر موجود ديكرى براى حواس ما ظاهر نميشوند)؟ 
و منشااين نظريه محدثين اين است كه ايشان منكر عليت و معلوليت ميان موجودات اند در حالى كه اكر ا ين احتمال يوج و 


خيال واهى درست باشد بايد فاتحه تمامى حقايق علمى و احكام علمى را خواند تا جه رسد به معارف دينى» و آن وقت ديكر 


نوبت نمى رسد به اجسام لطيفى كه مورد كرامت خدا باشند و دست تاثير و تاثر مادى و طبيعى به آنها نرسد. 
يمن أن اتحه كدشت روشق كرزديد : كه آيه شريفه بر حيات برزخى دلا-لت دارد واب ين حيات برزخى همان عالم قبر استء. 
الع امجن كوي بجا عر كدر نايس مور ان مان الا سس ينانا كح 4 


|[ جند حند ١‏ يه قرآانى كه دلالت 0 برزخ" دارند] 


واز جمله لحاتي كد كلت بره بررع ذاره آيه مشابه با آيه مورد بحث است كه مى فرمايد: (وَ لا نخس من الِّْينَ تلو فى سَبيلٍ 
الله أه تواتاء بل أخياء عِنْدَ رَبّهِْ رفون كل مستا وان كوو رامع ففعه كوه اتدا|مواة ممه رلكه ونه انه ورد 
برورد كارشان روزى ميخورند»» (فْرحِينَ بما آتاهُمُ للّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ يَسْتَبشِرُونَ بالَّذِينَ لَمْ يَلْحَقُوا بهم مِنْ حَلْفِهم ألا حَؤف عَليِهِمْ 


وَ لا هُمْ يَخْرَنونَ 
صفحه 6756 


به آنجه خدا از فضل خود باإيشان دادة خوشحالئك و به يكديكر مؤاذة ميدهند كه فلانى ها هم از دنبال ما خواهند آمد,. در 


حالى كه ترس و اندوهى نداشته باشند) )١١‏ كه در 


سابق كفتيم: جكونه اين دو آيه بر وجود عالم برزخ دلالت دارد. 


واكّر مفسرينى كه كفته اند: اين آيات مربوط به شهداء بدر استء در آن دقت كنند» خواهند ديد كه سياق آنها دلالت دارد 
بر اينكه غير شهداى بدر هم با شهداى بدر در اين جهت شركت دارند و عموم مؤمنين بعد از مركك داراى جنين حياتى و 
تنعماتى هستند. 


و نيزاز آياتى كه دلالت بر مطلوب ما دارد آيه: (عمَّى إذا جاءَ أَحَدَّهُمْ الْمَوْتُ قال رَبّ ارْجِعُونٍ لَعَلَى أَعْمَل صالحاً فيما تَرَكتٌ» 
كلا إِنّها كلِمَةٌ هُوَ قائلها وَ مِنْ وَرائِهِمْ بَرْرَّحْ إلى يَوْم بتِعَتُونَ) «7) استء كه مى فرمايد: (تا آنكه مركك يكى از ايشان برسدء آن 
وقت ميكويد: يرورد كارا مرا بركردانيد, تا شايد عمل هاى صالح كنم و آنجه را نكرده ام جبران نمايم» حاشا اين سخنى است 


كه او (از در بيجا ركى) مى زندء تازه در يشت سر برزخى دارند تا روزى كه مبعوث شوند). 


كدكلالة نه حوس سات نط نا لساك ادتان و كناك نيجل فافض فبنات روش 'اميكوى] نشاء: ]لله تسامى سر يا 


كه در اين آيه داريم در تفسير خود آن خواهد آمد. 


باز از آياتى كه دلالت بر اين معنا دارد آيات: (وَ قال الّذِينَ لا يَوْجُونَ لقاءنا لَوْ لا أَنْزلَ عَلَتنَا الْمَلائْكة» أو تَرى رَيَناء لَقَدِ اشتكيدوا 
فى أنْفيتهخ. وَ عَنَوا عُمًُا كبيرا يَوْمَ يَرَوْنَ الملائكة, لا بُشْرى يَوْمَئِذٍ للمُجْرِمِينَ» وَ يَقولونَ: حجرأ مَحْجورا وَ قَدِمْنا إلى ما عَمِلوا مِنْ 


عَمَل فيجعَلناةٌ هباءً مَنْتُورا أضْرحابُ الجَنّه يَوْمَتِذٍ حير مش مَقرَّاوَ أَحْسَنٌ مَقِيلا وَ يَوْمَ تََ مَقَ السّماءٌ بالعَمام, وَ نزّلَ الملائكة تَنرِينا 
مرك 2 0 إن 3 - 5 
الملك يَوْمَئِدٍ الحَقَ لِلرّحْمنٍ و كانَ يَْما عَلى الكافِرِينَ 


دام 


و كسانى كه اميد ديدار ما را ندارند» ميكويند: جرا ملادئكه بر خود ما نازل نميشود؟ و يا جرا يروردكارمان را نمى بينيم؟ 
راستى جقدر از خود راضى و در بيش خود طغيان كردندء و جه طغيانى بزركك» روزى كه ملائكه را مى بينند (و ير واضح 
است كه مراد به اين روزء اولين روزيست كه ملاائكه را مى بينند و آن روزى است كه مركشان مى رسد و به جان دادن مى 
افتندء جون آيات ديكر نيز براين معنا دلالت دارد) در آن روز ديككر براى مجرمان خوشى و بشارتى نيست و بى در بى امان 
ميخواهند و ما به آنجه كرده اند مى يردازيم و همه را هيج و يوج مى كنيم» مردمان بهشتى در آن روز در بهترين قراركاه و 


بهترين خوابكاه قرار مى كيرند روزى كه آسمان ياره ياره ميشود (و مراد به اين 
-١‏ سوره آل عمران ا/ا١ا‏ 
انور ور ا 
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روزء روز قيامت است و ملائكه يشت سر هم نازل ميشوند در آن روز ملك حقيقى تنها از آن رحمان استء و روزى است كه 


حون دواين آبات مى فرمايد كةقيل ازبارة:شدن اسماق دز قيّافت اضصحات جنت:منرلكاهى: دارند كه تهترين منزلها اسثة 


يس بايد زندكى داشته باشند تا محتاج به منزل باشند و انشاء الله توضيح و تفصيل سخن در ذيل خود اين آيات خواهد آمد. 


ونيزاز آياتى كه بر وجود برزخ دلالت دارد آيه: (قالوا: رَبّنا متنا انُتتيِن» و أحيتنًا 


انين فَاغْترَفنا يسدتُوبناء فَهَّل إلى خُوُوج مِنْ سَبيل؟ كفتند: يرورد كارا تو ما را دو بار ميراندى و دو بار زنده كردىء اينكك به 


كناهان خود اعتراف مى كنيم آيا راهى براى بيرون شدن هست ١١)؟.‏ 


كه مى فهماند در روزى كه اين سخن ميكويندء دو بار مرده اند و دو بار هم زنده شده اند و اين جز با وجود برزخ تصور 
ندارد» بايد برزخى باشد تا آدمى يكك بار در دنيا بميرد ويكك بار در برزخ زنده شودء و يكك بار هم در برزخ بميرد ودر 
قيامت زنده شودء تا بشود دو بار مردن» و دو بار زنده شدنء و كر نه اكر زندكى منحصر در دو عالم باشدء يكى در دنيا و 
نكن شن اخرقه درك دووهان فيزاتدة فوت هوه هرف دن التصورتك ايدان فقط كك باراه ميرد ذو فيل نهر كين 


تَكفْدُونَّ بالله وَ كك أئواتاً َأخياكة) 7١‏ نيز ياره اى مطالب در باره برزخ كذشت بدانجا مراجعه شود. 


و نيزاز آباتى كه در باره برزخ كفتكو دارد آيه: (وَ حاق بِبآلٍ فِرْعَوْنَ سُوءٌ التذابء الَّارُ يغَرَصُونَ عَلَيها عَدُوًا وَ عَمْديه وَ يَوَْ 
تَقُومٌ السّاعه: أَدْخِلُوا آلَ فِدعَوْنَ أَسَدَّ الذابِ» آل فرعون را عذاب بدى فرا كرفت» عذاب آتش كه هر صبح و شام بر آن عرضه 
ميشوندء و روزى كه قيامت بيا شودء بايشان كفته ميشود اى ملائكه آل فرعون را بدرون شديدترين عذاب در آوريد) :*" 
ميباشد» براى اينكه همه ميدانيم كه روز قيامت صبح و شام ندارد روزى است غير ساير روزها علاوه براين در اول آيه كه بنظر 


ما راجع به برزخ است مى فرمايد آتش بايشان عرضه ميشود و در 


آخرش كه باز بنظر ما راجع به قيامت استء مى فرمايد بدرون عذاب در آوريد يس معلوم ميشود عذاب اهل دوزخ دو نوع 


استء. يكى دلهره از ديدن آتش و يكى داخل شدن در آنء» يس يكى عذاب برزخ است و دومى عذاب قيامت. 

وآياتى كه از آن اين حقيقت قرآنى استفاده ميشود و يا به آن اشاره دارد» بسيار است» مانند آيه: (تَاللهِ لد أرْسَلْنا إلى أَمَم مِنْ 
قيلك فَرَيّنَ لَهُمْ الشَّئِطانٌ أَغمالَهُمْ فَهُوَ وَلهُمُ اليوْمَ» وَ لَهُمْ عَدَابٌ أَلِيمٌ. به خدا سوكند رسولانى بسوى امتها كه قبل از تو بودند 
كسيل داشتيم» ولى شيطان اعمال 
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زشت آنان را در نظرشان زيبا جلوه دادء امروز هم همان شيطان سريرست آنها استء و عذابى دردناكك در بيش دارند)» )١١‏ 
كه مى رساند كفار همين الآن در تحت سريرستى شيطان زندكى دارند» تا در روز قيامت به عذاب دردناكى برسند» و همجنين 


اناكو قنك 
ياتى ديكّر 


بحثى ببرامون تجرد نفس تدبر در آيه مورد بحث و آيات ديكرى كه نظير آن بود واز نظر خواننده كذشتء حقيقتى ديكر را 
روشن ميسازد كه از مسئله حيات برزخى شهيدان وسيع تر و عمومى تراست و آن اين است كه بطور كلى نفس آدمى 
موجودى است مجرد؛ موجودى است ما وراى بدن و احكامى دارد غير احكام بدن وهر مركب جسمانى ديكر (خلاصه 
موجودى است غير مادى كه نه طول دارد و نه عرض و نه در جهار ديوارى بدن مى كنجد) بلكه با بدن ارتباط و علقه اى دارد 


ويا به عبارتى با آن متحد است و بوسيله 


شعور واراده و ساير صفات ادراكىء بدن را اداره مى كند. 


دقت در آيات سابق اين معنا را بخوبى روشن ميسازد جون مى فهماند كه تمام شخصيت انسان بدن نيستء كه وقتى بدن از 
كار افتاد شخص بميرد و با فناى بدن و يوسيدن و انحلالل تركيب هايش و متلاشى شدن اجزائشء فانى شود, بلكه تمام 
شخصيت آدمى به جيز ديكرى است, كه بعد از مردن بدن باز هم زنده استء يا عيشى دائم و كوارا و نعيمى مقيم را از سر مى 


0 


(عيشى كه ديكر در ديدن حقايق محكوم به اين نيست كه از دو جشم سر ببيند و در شنيدن حقايق از دو سوراخ كوش بشنود 


عيشى كه ديكر لذتش محدود بدرك ملايمات جسمى نيست) ويا به شقاوت و رنجى دائم و عذابى اليم مى رسد. 


ونيز مى رساند كه سعادت آدمى در آن زندكى و شقاوت و تيره روزيش مربوط به سنحه ملكات و اعمال او است. نه به 


جهات جسمانى (از سفيدى و سياهى و قدرت و ضعف) ونه به احكام اجتماعى» (از آقازادكى و رياست و مقام و امثال آن). 


يس اينها حقايقى است كه اين آيات شريفه آن را دست ميدهدء و معلوم است كه اين احكام مغاير با احكام جسمانى است و 


از هر جهت با خواص ماديت دنيوى منافات دارد و از همه اينها فهميده ميشود كه يس نفس انسانها غير بدنهاى ايشان است. 
[آياتى كه بر دوثيت و مغايرت بين نفس و بدن و تجرد نفس دلالت مى كنند.] 


ودر دلالت براين معنا آيات برزخ به تنهايى دليل نيستء بلكه آياتى ديكر نيز اين معنا را 


8” سوره نحل آيه‎ -١ 
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افاده 


مى كند» از آن جمله اين آيه است: (اللَهُ يتوق الْأَنْفْسَ حِينَ مَْتِها وَ الى لَمْ تمت فى مُنامها قيمسِك الْبِى قَضى عَلَيِهَا الْمَوْتَ وَ 
يوْسِلٌ الْأَخْرى خدا است آن كسى كه جانها را در دم مركك و هم از كسانى كه نمرده اند ولى به خواب رفته اند مى كيرد» آن 
كاه آنكه قضاى م ركش رانده شده نككّه ميدارد و ديكران را رها مى كند). )١١‏ 


جون كلمه (توفى) و (استيفاء) به معناى كرفتن حق به تمام و كمال است و مضمون اين آيه؛ از كرفتن و نككه داشتن و رها 
كردنء ظاهرا اين است كه ميان نفس و بدن دوئثيت و فرق است. 


- 
0 


إذا ضَ كنا فى الْأْرْض أ إِنا لَفِى خَلقٍ جَدِيدِ؟ يَلْ هُمْ يلقاءِ رَبهِمْ كافرُونٌ فل يَتوَفاكمْ 
ملك الْمَوْتِ الَذِى وُكل بكم. ثم إلى دبك يتوه و كفمد آيا بعد از آنكه در زمين كم ديم دوبار به خلقت جديدى 


و باز از آن جمله اين يه است: (وَ قالوا أ 
برورد كارشان ندارند, بكو در دم مركك آن فرشته مركى كه موكل بر شما است شما را به تمام و كمال مى كيرد و سيس 


بسوى يروردكارتان بر مى كرديد). لفق 


(از آب و خاك و معدنيهايش) و جدايى اعضاى آنء از دست و يا و جشم و كوشش و نابودى همان اجزاء عضويش و 


دك ركون شدن صورتها و كم كشتن در زمين» بطورى 


كه ديكر هيج با شعورى نتواند خاكك ما را از خاك ديكران تشخيص دهدء دوباره خلقت جديدى بخود مى كيريم؟ 


واين شبهه هيج اساسى به غير استبعاد ندارد» و خداى تعالى ياسخ آن را به رسول كراميش ياد ميدهد و مى فرمايد بكو شما 
بعد از مردن كم نميشويد و اجزاء شما نايديد و در هم و برهم نمى كردد» جون فرشته اى كه موكل به شما استء شما را به 
تمامى و كمال تحويل مى كيرد و نمى كذارد كم شويدء بلكه در قبضه و حفاظت او هستيد» آنجه از شما كم و درهم و برهم 
ميشؤد) بلاثهائئ شما اسة لها لفن شما وايابه كونه أن كسئ كد ركه غمردئ كفت (من) ويه او عمق كفتتك (تو). 


واز جمله آنها اين آيه است: (وَ نَفَحَ فيه مِنْ رُوحِهِء و خدا از روح خود دراو دميد) 1*0 كه در ضمن آيات مربوطه به خلقت 
انسان است آن كاه در آيه (يَشمٌلوتكك عَن الرُّوح؛ قل الوح مِنْ أفر رَبّىء از تواز روح مى يرسندء بكو روح از امر يرورد كار 


من است) 0" بيان مى كند كه روح از جنس 
-١‏ سوره زمر آيه 7" 
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او تدامتك و ميسن در آيد:(انما أعثة إذا أراد شياء أن بنول: له كن ميكوة ففتحان الذى قدو املكوت كل شوو آم اودر 
وققى كهاجيزئ :زا أراده كتدة نهنا ان ات كده آن جير يكوية باشو بن ذزكه موتجود شوةء ابسن هزه استث ا ندا 


كه ملكوت هر جيز را بدست دارد) »)١١‏ بيان مى كند كه روح 


از سنحه ملكوت و كلمه (كن) است. 


مدنا إلا وا حِدَة كلفح بالبضر 1 أو زانية ضف د كرضي توصك كرفهاى آن اد انيف كه الاك يكن 


عار كنا محوو عق كز قدت ررق انوك تو تقبو يق كز انا قت تروداقد انز لفلاو كزية كن اموسركى الت 


آنى نه تدريجىء كه جون موجود ميشود» وجودش مشروط و مقيد به زمان و مكان نيست 


ازاينجا روشن مى كردد كه امر خدا- كه روح هم يكى از مصاديق آن است- از جنس موجودات جسمانى و مادى نيست» 
جون اكر بود محكوم به احكام ماده بود و يكى از احكام عمومى ماده اين است كه به تدريج موجود شود» وجودش مقيد به 
زمان و مكان باشد» يس روحى كه در انسان هست مادى و جسمانى نيست هر جند كه با ماده تعلق و ارتباط دارد. 


[آياتى كه از آنها كيفيت ارتباط روح با ماده (جسم) بدست مى آيد] 


آن كاه از آياتى ديكر كيفيت ارتباط روح با ماده بدست مى آيدء يكك جا مى فرمايد: (مِنْها حَلَقُناكم» ما شما را از زمين خلق 
كرديم) 7 و جايى ديكر مى فرمايد: (خَلَقَ الإنْسانَ مِنْ صَلصالٍ كالْفَخارِء انسان را از لايه اى جون كل سفال آفريد). © 


000 وَ بَدَأ حَلقَ الْإنْسانِ مِنْ طين» ” م جَعَلَ نَسلهُ مِنْ سَلالَهِ مِنْ ماءِ مَهِينِء خلقت انسان را از كل آغاز كرد و سيس نسل 
او را از جكيده 0 (وَلَقَدْ حَلَفنا اْإنْسانَ مِنْ سَلالهِ مِنْ علينء ثم حعَلْنا نُطفَهٌ فى قار 
مكين» ” م حَلَقْنَاالْطفَهَ عَلَقَهَ فحَلَفنا الْعلقَهَ م يك خرن لمحن عظافاء يكرا 


الْعِظاءَ لخم ثُمَ أَنْمَأناهُ حَلْقاً آحَرَ فتبارَك اللَّهُ أَحْسَنٌ الْخالِقِينَ» ما از بيش انسان را از جكيده و خلاصه اى از كل آفريديم و 


سيس او را نطفه اى در قرا ركاهى محفوظ كرديم و سبس نطفه را علقه و علقه را مضغه و مضغه را استخوان كرديم» يس آن 


وبيان كرد كه انسان در آغاز بجز يكك جسمى طبيعى نبود واز بدو يبدايشش صورت هايى كوناكون به خود كرفت» تا در 


آخر خداى تعالى همين موجود جسمانى و جامد و خمود راء خلقتى 
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ديككر كرد كه در آن خلقت انسان داراى شعور واراده كشتء كارهايى مى كند كه كار جسم و ماده نيست» جون شعور و 
اراده و فكر و تصرف و تسخير موجودات و تدبير در امور عالم» به نقل دادن و دكركون كردن و امثال آن از كارهايى كه از 
اجسام و جسمانيات سر نمى زد نيازمند است-» يس معلوم شد كه روح جسمانى نيستء بخاطر اينكه موضوع و مصدر افعالى 


است كه فعل جسم نيست. 


يس نفس بالنسبه به جسمى كه در آغاز مبدأ وجود او بوده؛- يعنى بدنى كه باعث و منشا يبدايش آن بوده- به منزله ميوه از 


بااين بيان تا حدى كيفيت تعلق روح به بدن و بيدايش روح از بدن» روشن ميكردد و آن كاه با فرا 


رسيدن مركك اين تعلق و ارتباط قطع مى شودء ديككر روح با بدن كار نمى كند» يس روح در اول ييدايشش عين بدن بود و 


سيس با انشايى از خدا از بدن متمايز مى كردد و در آخر با مردن بدن بكلى از بدن جدا و مستقل ميشود. 

اين آن مقدار خصوصياتى است كه آيات شريفه با ظهور خود براى روح بيان ميكند و البته آيات ديككرى نيز هست كه با اشاره 
و تلويح اين معانى را مى رساند» و اهل بصيرت و تدبر مى توانند به آن آيات برخورد نمايند» هر جند كه راهنما خداست. 
[بيان آيات 

[استعانت از صبر و نماز و داشتن ايمان به حيات يس از مرككء؛ ييروزى مى آورند] 


(وَ لتتِلوَنّكم بِشَئ ءِ مِنَ الْحَوْفٍ وَ الْججوع وَ نَقْص مِنّ الْأُوالٍ وَ الْأنْفْس وَ الثَّمَراتِ)» بعد از آنكه در آيه قبل» مؤمنان را امر فرمود 
تااز صبر و نماز كمكك بكي رندء و نيز نهى فرمود از اينكه كشتكان راه خدا را مرده بخوانند و آنان را زنده معرفى كردء اينكك 
دراين آيه علت آن امر و آن نهى را بيان ميكند و توضيح ميدهد كه جرا ايشان را به آن خطابهاء مخاطب كرد. 


وآن علت اين است كه بزودى ايشان را به بوته آزمايشى مى برد كه رسيدنشان به معالى برايشان فراهم نمى شود و زندكّى 
شرافتمندانه شان صافى نمى شود و به دين حنيف نمى رسند, مككر به آن آزمايش» و آن عبارت است از جنكك و قتل كه يكانه 
راه يبروزى در آن اين است كه خود را در اين دو قلعه محكم, يعنى صبر و نماز متحصن كنند و از اين دو نيرو مدد بككّيرند» و 


علاوه بر آن دو 


نيرو» يكك نيروى سوم هم داشته باشند و آن طرز فكر صحيح است كه هيج قومى داراى اين فكر نشدند» مكر آنكه به هدفشان 
هر جه هم بلند بوده رسيده اند و نهايت درجه كمال خود را يافته اند در جنكك» نيروى خارق العاده اى يافته و عرصه جنكك 
برايشان جون حجله عروس محبوب كشت و آن طرز فكر اين است: كه ايمان داشته باشند به اينكه كشتكان ايشان مرده و نابود 
شده نيستند وهر كوششى كه با جان و مال خود ميكنند» باطل و هدر نيست»ء اككر دشمن را بكشند» خود را به حياتى رسانده 


صفحه ١"ام‏ 
كشته شوندء به زندكى واقعى رسيده اند و بار ظلم و جور بر آنان تحكم ندارد» يس در هر دو صورت موفق و بيروزند. 


خداى تعالى در آيه مورد بحث به عموم شدائدى كه ممكن است مسلمانان در راه مبارزه با باطل كرفتارش شوندء اشاره نموده 


فرزندان و كم شدن مردان و جوانان با جنكك مناسبتر است تا نقص ميوه هاى درختان. 


واغ اسا از مفسيرين كه كفقه باشئد: مراد ابه كلمه (ثمرات)2 موه درختاق خخرما ات زو مراذ به:اموال» غين ابرق بكك مال اسيث» 


يعنى جهار يايان از شتر و كوسفند. 


[صابران جه كسانى هستند؟ ] 


يض 
و 7 92 


(وَ بَشَّر الصَّابِرِينَ الَِّينَ إذا أصابَتهُمْ مُصَِمبَةُ قالوا إِنا لله وَ إِنا لَه راجعُونَ) در اين باره صابران را دوباره نام برد تا اولا بشارتشان 


مس 


دهد و ثانيا 


راه صبر را و اينكه جه صبرى» صبر جميل است يادشان دهدء و ثالثا آن علت واقعى كه صبر را بر آدمى واجب مى سازد بيان 
كندء و آن اين است كه ما ملكك خدائيم و مالكك حق دارد هر كونه تصرفى در ملكك خود بكند, و رابعا ياداش عموم صابران 


را كه عبارت است از درود خدا و رحمت و راه يافتن» معرفى نمايد. 


لذ اوسول كزاهى خوكرا ؤمتتون ميدهلة تحست انشنان وا بشارت فد ولى متعلق يكنازنت :را ذ كر لليكقدة نا نا عمية د قر 
نكردن به عظمت آن اشاره كرده باشد و بفهماند: همين كه اين بشارت از ناحيه خداست» جز خير و جميل نيستء و اين خير و 


جميل را رب العزه ضمانت كرده است. 
و سيس بيان ميكند: كه صابران كيانند؟ آنهايند كه هنكام مصيبت جنين و جنان ميكويند. 
[صبر در برابر مصيبت ها نتيجه ايمان به مالكيت مطلق خداوند بر تمام هستى است 


و مصيبت عبارت است از هر واقعه اى كه آدمى با آن روبرو شود جه خير وجه شرء و لكن جز در وقايع مكروه و ناراحت 
كننده استعمال نمى شود و معلوم است كه مراد به كفتن (انا للّه) الخ صرف تلفظ به اين الفاظ و بدون توجه به معناى آن 
نيست و حتى با كفتن و صرف توجه به معنا هم نيست بلكه بايد به حقيقت معنايش ايمان داشت به اينكه آدمى مملوكك 
خداست و مالكيت خدا به حقيقت ملكك استء و اين كه دوباره بازكشتش به سوى مالكش مى باشد اينجاست كه بهترين صبر 


تحقق يبدا مى كند» آن صبرى كه ريشه و منشا هر جزع و تاسفى را در دل مى سوزاند 


و قطع مى كند. و جك غفلت را از صفحه دل ميشويد. 


توضيح اينكه: وجود انسان و تمامى موجوداتى كه تابع وجود آدمى هستند» جه قواى او و جه افعالش» همه قائم به ذات خداى 
عزيزى هستند كه انسان را آفريده و ايجاد كرده. يس قوام ذات آدمى به اوست و همواره محتاج اوء در همه احوالش به 
او تءودر حطلدوثش وبق اءشه مس لتقل [ز أو ني 1 








صفحه "م 


و جون جنين استء رب او و مالك او هر كونه تصرفى كه بخواهد در او ميكند و خود او هيجكونه اختيار و مالكيتى ندارد و 


به هيج وجه مستقل از مالك خود نيستء مالكك حقيقى وجودش و قوايش و افعالش. 


واككر هم هستى او را و نيز قوا و افعال او را به خود او نسبت ميدهند, مثلا مى كويند فلانى وجود دارد قوا و افعالى دارد» جشم 
و كوش داردء ويا اعمالى جون راه رفتن و سخن كفتن و خوردن و نوشيدن دارد» همين نسبت نيز به اذن مالكك حقيقى اوست 
كه اكر مالكك حقيقيش جنين اجازه اى نداده بود؛ همه اين نسبتها دروغ بود» زيرا او و هيج موجودى ديكر مالكك جيزى 
نيستند» و هيجيكك از اين نسبت هارا ندارند» براى اينكه كفتيم: به هيج وجه استقلالى از خود ندارند» هر جه دارند ملكك 


اوست. 


(صمر كدحينت: ذف :تادر ابن 'نشينة زند كن م كتين كد ضبوووت ركد كن اسساعي نا كرير قن كود ملك اماف براق 


خود درست كند واخدا هم اين اعتبار را معتبر شمرده و اين نيز باعث شده كه رفته رفته امر بر او مشتبه كردد و خود را مالكك 


واقعى ملكش بيندارد لذا خداى 


سبحان در آيه: لِمَن الْملك الْيوْمَ لله الْواحَدٍ الْمَهَاهِ ملكك امروز از آن كيست؟ از آن خداست» واحد قهار) .4١١‏ مى فرمايد: 
بزودى اعتبار نامبرده لغو خواهد شد و اشياء به حال قبل از اذن خدا برميكردند» و روزى خواهد رسيد كه ديكر ملكى نماند 


مكر نراى غخذا:وبس» آنوقت ات كه ادم با همه آن حيرها كه ملكك ود .من بتداشت: سوق خذاى سبحان بزميكردد, 


يس معلوم مى شود ملكك دو جور استء يكى ملك حقيقى كه دارنده آن تنها و تنها خداى سبحان استء واحدى با او در اين 
مالكيت شريكك نيستء نه هيج انسانى و نه هيج موجودى ديكر. و يكى ديكر ملكك اعتبارى و ظاهرى و صورى استء مثل 
مالكيت انسان نسبت به خودش و فرزندش و مالش و امثال اينهاء كه در اين جيزها مالك حقيقى خداست و مالكيت انسان به 
تمليك خداى تعالى استء آنهم تمليكك ظاهرى و مجازى. 


يس اكر آدمى متوجه حقيقت ملكك خداى تعالى بشود و آن ملكيت را نسبت به خود حساب كندء مى بيند كه خودش ملكك 
مطلق يرورد كارش است,ء و نيز متوجه مى شود كه اين ملك ظاهرى و اعتبارى كه ميان انسانها دست به دست مى شود واز آن 
جمله ملكك انسان نسبت بخودش و مالش.ء و فرزندانش و هر جيز ديكّر» بزودى باطل خواهد شد و به سوى يرورد كارش رجوع 


خواهد كرد, و بالأخره متوجه مى شود كه خود او اصلا مالكك هيج جيز نيستء نه ملكك حقيقى و نه مجازى. 


١ سوره غافر آيه‎ -١ 
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و معلوم است كه اككر كسى اين معنا را باور داشته باشدء ديكر معنا ندارد كه از مصائبى كه براى ديكران 


تاثر آور استء متاثر شود» جون كسى متاثر ميشود كه جيزى از ما يملكك خود را از دست داده باشد» جنين كسى هر وقت كم 


ده اك نيك شوكاو ا شودئ يه تضكقن الدعوشحال م شوك و عون خرص ال :وسكت تروة غمنا كك كرد 


اما كسى كه معتقد است به اينكه مالكك هيج جيز نيست» ديكر نه از ورود مصيبت متاثر ميشود و نه از فقدان ما يملكش 
اندوهناك (و نه از رسيدن سودى مسرور) مى كردد؛ و جككونه از رسيدن مصيبت متاثر مى شودء كسى كه ايمان دارد به اينكه 


مالكك تنها و تنها خداست؟ و او حق دارد و مى تواند در ملكك خودش هر جور تصرفى بكند. 


بحثى در اخلاءق بايد دانست كه اصلاح اخلاءق و خويهاى نفس و تحصيل ملكات فاضله؛ در دو طرف علم و عمل و ياكك 
كردن دل از خويهاى زشتء تنها و تنها يكك راه دارد» آ نهم عبارت است از تكرار عمل صالح و مداومت بر آنء البته عملى كه 
مناسب با آن خوى يسنديده استء بايد آن عمل را آن قدر تكرار كند و در موارد جزئى كه بيش مى آيد آن را انجام دهد تا 
رفته رفته اثرش در نفس روى هم قرار كيرد ودر صفحه دل نقش ببندد و نقشى كه به اين زوديها زائل نشود ويا اصلا زوال 
بذيوة مكلا اكر انماث خواهن وى تايسيه ترس را از ذل يرون كند و جايشن فضيلت شبفاعت زاكز ول حاى دهن يارد 
كارهاى خطرناكى را كه طبعا دلها را تكان ميدهد مكرر انجام دهد تا ترس از دلش بيرون شودء آن جنان كه وقتى به جنين 


مى كندء حس كند كه نه تنها باكى ندارد» بلكه از اقدام خود لذت هم مى برده و از فرار كردن و يرهيز از آن ننكك دارد» در 
اين هنكام است كه در هر اقدامى شجاعت در دلش نقشى ايجاد مى كند و نقش هاى يشت سر هم در آخر بصورت ملكه 
شجاعت در مى آيدء يس هر جند بدست آوردن ملكه علمى» در اختيار آدمى نيستء ولى مقدمات تحصيل آن در اختيار 


آدمى است و ميتواند با انجام آن مقدمات, ملكه را تحصيل كند. 


حال كه اين معنا روشن شدء متوجه شدى كه براى تهذيب اخلاق و كسب فضائل اخلاقى» راه منحصر به تكرار عمل است» 
اين تكرار عمل از دو طريق دست ميدهد. 


[تكرار اعمال نيكك كه تنها راه تهذيب اخلاقى است از دو طريق عملى مى باشد] 
طريقه اول [توجه به فوائد دنيوى فضائل و تحسين افكار عمومى است 


در نظر داش تن فوائد دنيايى فضائل وفوائد علوم و آرايى كه مردم آن رامى ستايند, مثلا 


صفحه 76م 


مى كويند: عفت نفس يعنى كنترل خواسته هاى شهوانى و قناعت يعنى اكتفاء به آنجه خود دارد» و قطع طمع از آنجه مردم 
دارند دو صفت يسنديده استء جون فوائد خوبى دارد» آدمى را در دنيا عزت مى دهد» در جشم همككان عظيم مينمايد و نزد 
عموم مردم محترم و موجه مى سازد؛ و شره؛ يعنى حرص در شهوت باعث يستى و فقر ميشود» و طمع» ذلت نفس مى آورد. 
هر جند كه آدمى مقام منيعى داشته باشد و علم باعث رو آوردن مردم و عزت و جاه وانس در مجالس خواص مى كردد. 


حجشمى است براى انسان كه هر مكروهى را به آدمى نشان ميدهد و با آن 


علم حافظ آدمى استء در حالى كه مال را بايد آدمى حفظ كند و نيز شجاعت باعث مى شود آدمى از تلون و هر دم خيالى 
دور كردد و مردم آدمى رادر هر حال جه شكست بخورد وجه ييروز شود مى ستايند» بر خلا-ف ترس و تهورء كه اكر مرد 
متهور و مرد ترسو از دشمن شكست بخورد, ملامت ميشود و اككر هم اتفاقا دشمن را از بين ببرد» مى كويند: بختش يارى كرد 
و نيز عدالت را تمرين كند و خود را به اين خلق يسنديده بيارايد» از اين طريق كه فكر كند عدالت مايه راحتى نفس از اندوه 
هاى درونى است و يا زندكى بعد از مركك استء جون وقتى انسان از دنيا برود نام نيكش هم جنان در دنيا ميماند و محبتش 


در دلها جاى دارد. 


اين طريقه» همان طريقه معهودى است كه علم اخلاق قديمء اخلاق يونان و غير آن بر آن اساس بنا شده و قرآن كريم اخلاق 
را ازاين طريق استعمال نكرده و زير بناى آن را مدح و ذم مردم قرار نداده كه ببينيم جه جيزهايى در نظر عامه مردم ممدوح و 


واكر در آيه: (وَ حَدِثٌ ما كيم فَوَلُوا وُجوهَكم شَّطرَ لتلا يتكونَ للنّاس عَلْيِكُمْ حُيبَةٌ و هر جا كه بوديد رو بسوى كعبه كنيد تا 


شماتت مردم بر شما مسلط نباشد)» )١١‏ مردم را به ثبات و عزم دعوت كرده و علت آن را افكار عمومى قرار داده است. 


ونيز 


اكر در آيه: (وَ لا تَنارَعُواء قَتفْشَلواء وَ تَذّهَتَ ريخكة, وَ اصْيرُواء با يكديكر نزاع مكنيد» و كر نه ضعيف ميشويد و نيرويتان هدر 
مى رود» و خويشتن دارى كنيد)» «"» مردم را دعوت به صبر كرده. براى اينكه تركك صبر و ايجاد اختلااف» باعث سستى و 


هدر رفتن نيرو و جرى شدن دشمن مى شود كه همه فوائد دنيايى است. 


واكر در آيه: (وَ لَمَنْ صَبْرَ وَ عَفْرَِ إِنّ ذلك لَمِنْ عَرْمِ الأمُوره و هر كس صبر كند و ببخشايدء 


١8٠ سوره بقره آيه‎ -١ 
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اين خود مايه عزم و عظمت است»).؛ .)١١‏ كه مردم را دعوت به صبر و بخشايش كرده» جون باعث عزم و عظمت است. 


و بالأخره اكر در امثال آيات بالا مردم را به اخلاق فاضله دعوت كرده و علت آن را فوائد دنيايى قرار داده» بركشت آن فوائد 


نيز در حقيقت به ثواب اخروى و در نتيجه خويهاى مخالف آنهاء مايه عقاب آخرتى است. 
طريقه دوم [طريقه انبياء است و آن توجه به فوائد اخروى فضائل است 


در قرآن مكرر آمده. مانند آيه: (إِنَّ اله اشتّرى مِنَ الْممِؤْمِنِينَ نفس يُمْء وَ أَمْوالَهُمْ بأنَّ لَّهُمْ الْجنَّهَ خدا از مؤمنين جان ها و 
مالهاشان را خريد, در مقايل اينكه بهشت داشته باشند)» .)07١‏ 


أ 


ونه نما تومن العاكوث جْرَهَمْ) ِعَيِر جساب» صابران اجر خود را به تمام و كمال و بدون حساب خواهند كرفت)» «037. 


3 


و آيه: (إنَّ الظالِمِينَ لَهُمْ عَذابٌ ألِيمٌ» بدرستى ستمكاران عذابى دردنااكك دارند) © و آيه: (اللهُ 


وَلِيُّ الّذِينَ آمَنُوا يُخْرِجَهُحْ من الظلمات إِلَى الْلُوِ وَ الّذِينَ كَفَرُوا أَوْلِياؤُهُمُ الطاغُوتٌ بُحْرجونَهُمْ من النُورِ إِلَى الظّلّماتِء 
خداست سريرست كسانى كه ايمان دارند و همواره از ظلمت ها به سوى نورشان بيرون مى آورد و كسانى كه كافر شدند» 
سريرست آنها طاغوتهايند كه همواره از نور بسوى ظلمتشان بيرون مى آورند) «©) وامثال اين آيات با فنون مختلفء بسيار 


است. 


آيات ديكرى هست كه ملحق به اين قسم آياتند» مانند آيه: (ما أصاب مِنْ مُصِيِبِهِ فى الْأَرْض وَ لا فى أَنْفسِكة. إلا فى كتاب مِنْ 
دل أنْ نَبرَأهاء إِنَّ ذلك عَلَى الله يَديرٌ هيج مصيبتى در زمين و نه در جانهاى شما نمى رسدء مكر آنكه قبل از آنكه آن را 
خوشحالى دورى كنند, براى اينكه آنجه به ايشان مى رسدء از ييش قضاءش رانده شده و ممكن نبوده كه نرسد و آنجه هم كه 
بايشان نمى رسدء بنا بوده نرسدء و تمامى حوادث مستند به قضاء و قدرى رانده شده است و با اين حال نه تاسف از نرسيدن 


جيزى معنا دارد ونه خوشحالى از رسيدنش واين كار بيهوده از 


5” سوره الشورى آيه‎ -١ 

لسري و لقنا 

"- سوره زمر آيه ٠١‏ 

- سوره ابراهيم آيه 57 

فد سوره' قرم آله ١07‏ 

©- سوره حديد آيه 77 

صفحه 058 

كسى كه به خدا ايمان دارد و زمام همه امور را بدست خدا مى داند شايسته نيستء هم جنان كه آيه: 


. 


لا بإذنٍ اللهء وَ مَنْ يؤْمِنْ بالله يَهْدِ قَلبَهُ آنجه مصيبت ميرسد به اذن خدا 


اين 


(ما صاب مِنْ مُصيبه 


را مدص ع 
- 


مى رسدء و هر كس بخدا ايمان داشته باشد» خدا قلبش را هدايت ميكند) )١١‏ هم به اين معنا اشاره دارد. 


يس اين قسم از آيات نيز نظير قسم سابق استء جيزى كه هست آن آيات» اخلاق را از راه غايات اخروى اصلاح و تهذيب مى 
كردء كه يكك يكك آنها كمالات حقيقى قطعى هستند نه كمالات ظنى و حياتى» و اين آيات از راه مبادى اين كمالات كه آن 
مبادى نيز امورى حقيقى و واقعى هستندء مانند اعتقاد به قضاء و قدرء و تخلق به اخلاق خدا و تذكر به اسماء حسنايش» و 


صفات عليايش (جون آدمى خليفه او است و بايد با اخلاق خود صفات او را نمايش دهد). 
[تاثير اعتقاد به قضا و قدر در اخلاق 


حال اكر بكويى: اعتقاد به قضاء و قدرء علاوه بر اينكه مبدأ ييدايش اخلاق فاضله نيست» دشمن و منافى آن نيز هستء براى 
اينكه اينكونه اعتقادات احكام اين نشئه را كه نشئه اختيار است باطل مى كند و نظام طبيعى آن را مختل ميسازد. جون اكر 
صحيح باشد كه اصلاح صفت صبر و ثبات و تركك تاسف و خوشحالى را همانطور كه شما از آيه استفاده كرديد» مستند به 
قضاء و قدرء و خلاصه مستند به اين بدانيم» كه همه امور در لوح محفوظ نوشته شده. وهر جه بنا باشد بشود مى شود. بايد 
صحيح باشد كه كسى بدنبال روزى نرود و در يى كسب هيج كمالى بر نيايد واز هيج رذيله اخلاقى دورى نكند و وقتى ازاو 
مى يرسند جرا دست روى دست كذاشته» ودر بى تحصيل مال يا كمال يا تهذيب نفس از رذائل و دفاع از 


حق و مخالفت با باطل بر نمى آيى؟ بكنُويد: هر جه بنا است بشود مى شود» جون شدنى ها در لوح محفوظ نوشته شده و معلوم 


اليك كه دوا ابتضيورت نجه وضع بييتن من 1 يلاه ود يكر بابدافاتضه تماى كمالات را خؤانل: 


در ياسخ مى كوئيم: ما در بحث ييرامون قضاء جواب روشن اين اشكال را داديم و در آنجا كفتيم: افعال آدمى يكى از اجزاء 


بس اكر كسى بككُويد (مثلا سيرى من با قضاء الهى بر وجودش رانده شده يا بر عدمشء ساده تر بكويم خداء يا مقدر كرده 
امروز شكم من سير بشود يا مقدر كرده نشودء يس ديككر جه تاثيرى در خوردن و جويدن و فرو بردن غذا هست)» سخت اشتباه 
كرده» جون فرض وجود سيرى» فرض وجود علت آنستء وعلت آن اكر هزار جزء داشته باشدء يكك جزء آن هم خوردن 
اختيارى 


١١ سوره تغابين آيه‎ -١ 
صفحه /”ام‎ 


خود من استء» يس تا من غذا را بر ندارم و نخورم, وفرو نبرم» علت سيرى تحقق بيدا نمى كند هر جند كه نهصد و نود ونه 


جزئى از اجزاء علت آن را لغو بداند. 


يس اين صحيح نيست كه انسان حكم اختيار را لغو بداند» با اينكه مدار زندكى دنيوى و سعادت و شقاوتش بر اختيار است و 
اختيار يكى از اجزاء علل حوادثى است كه بدنبال افعال آدمى 


ويا بدنبال احوال و ملكات حاصله از افعال آدمى» يديد مى آيد. 


جيزى كه هست اين هم صحيح نيستء كه اختيار خود را يكانه سبب و علت تامه حوادث بداند وهر حادثه مربوط به خود را 
تنها بخود و باختيار خود نسبت دهد و هيج يكك از اجزاء عالم و علل موجود در عالم را كه در رأس همه آنهاء اراده الهى قرار 
داردء در آن حادثه دخيل نداند» جون جنين طرز تفكرى منشا صفات مذمومه بسيارى» جون عجب و كبر و بخل و فرح و 


تاسف و اندوه و امثال آن مى شود. 


مى كويد: اين منم كه فلانن كار را كردم واين من بودم كه آن كار را تركك كردمء و دراثر كفتن اين منم اين منمء دجار 
عدي من قو ل تا تند يكزاق كوه زفق ا (لجوق قاروة) اكذادك قالقى كل مور حون مى اند كدبدقت احدن 
مالء هزاران شرائط دارد كه هيجيكك آنها در اختيار خود او نيست اككر خداى تعالى آن اسباب و شرائط را فراهم نميكرد. 


اختيار او به تنهايى كارى از بيش نمى برد و دردى از او دوا نمى كرد. 


و نيز مى كويد: اككر من فلان كار را مى كردمء اين ضرر متوجهم نميشد و يا فلان سود از من فوت نمى كشت,ء در حالى كه 
اين جاهل نمى داند كه عدم فوت و يا موت كه همان سود و عافيت و زندكى باشد, مستند به هزاران هزار علت است كه در 
يوا تقندق انيع يدا شدن فوت وم ر كك و ضور تود بك از ان هزازان هزاز علت كاف است هر جد كه اضار خود او 


موجود باشدء علاوه بر 


اينكه اختيار خود او هم مستند به علت هاى بسيارى است كه هيجيكك از آنها در اختيار خود او نيست» جون همه مى دانيم كه 
اختيار آدمى اختيارى خود او نيست» يس من مى توانم به اختيار خودم فلا-ن كار را بكنم ويا نكنم» ولى ديكّر نمى توانم به 


اختيار خود اختيار بكنم يا نكنم. 


خذااو نك ىعفا انسدق وانن عنقت درا كدتيطيان كسمن الى انرو يدا" لرعوررانت ووش كرديةة 
اكر در آيات شريفه اى كه در اين مورد هست,ء دقت بخرج دهى» خواهى ديد كه قرآن عزيز در بعضى از خلقها به قضاء 
حتمى و كتاب محفوظ استناد ميكند نه در همه. 


آن افعال و احوال و ملكات را مستند به قضاء و قدر ميداند كه حكم اختياررا باطل 


صفحه 07 


نمى كند و اما آنجه كه با حكم اختيار منافات داردء قرآن كريم شديدا دفع نموده و مستند به اختيار خود انسانها دانسته است» 
از 1ق كله فزهوكه: (و إذا فعلو | فاجقة قالورا: دنا غلدها بادتاء و الله امنا ءتهاء قل :إن اللدالا بام بالفشهاي | تقو لوق على الله 
ما لا تَعْلْمُونَه و جون عمل زشتى مرتكب ميشوندء ميكويند: ما يدران خود را ديديم كه جنين مى كردند و خدا فرمان داده كه 
خدا به كار زشت فرمان نميدهد آيا بدون علم بر خدا افترايى مى بنديد؟)» »١١‏ بطورى كه ملاحظه مى كنيد كفار عمل زشت 


خود را بخدا نسبت دادند و خدا اين نسبت را نفى مى كند. 


و آن افعال و احوال و ملكاتى را كه اكّر مستند به قضاء و قدر نكند. باعث ميشود بندكانش باشتباه بيفتد و خود 


را مستقل از خدا و اختيار خود را سبب تام در تاثير ببندارند» مستند به قضاء خود كرد تا انسانها را بسوى صراط مستقيم هدايت 
كند» صراطى كه رهروش را به خطا نمى كشاند و آن راه مستقيم اين است كه نه انسان همه كاره و مستقل از خدا و قضاى او 
استء و نه همه كاره قضاء الهى استء و اختيار انسان هيج كاره استء بلكه همانطور كه كفتيم» هم قضاء خدا دخيل است و 
هم اختيار انسان. 


عا امك جدالوك ون كل عطاق : 6د ذاتكع اك سادق ودا فنا تاك مسق10 لماتها وو كروي ات دك ليه ادها مدقا 
ميشود» خوشحال شوند و قضاء خدا را هيج كاره بدانند و نه از آنجه از دستشان مى رود تاسف بخورند و خود را هيج كاره 
حساب كتندء هم جنان كه فرمود: (وَ آتُوهَعْ مِنْ مال الله الى تاكةء و به ايشان بدهيد از مال خحدا كه خدا بشما داده) 019 كه 
مردم را دعوت به جود و كرم مى كندء جون مال را داده خدا معرفى كرده؛ هم جنان كه در جمله: (وَ مما رَرَفنَاهُمْ يُنْفِقُونَ و 
از آنجه روزيشان كرده ايم انفاق مى كنند) "١‏ ؛ ب استناد مال به ايتكه رزق نخداست» مردم را بانفاق دعوت مى كند» و نيز مانند 
آيه: (ملعلّك بِاخِعٌ تَفْسَك عَلى آثارٍهم. إِنْ لَمْ يُؤْنُوا بهذًا الْحَدِيثِ أَسَغاء إِنَا جعلْنا ما عَلَى الَْدْض زِيئَه لهاء لِتتِلوَهُمْ بع أَحْسَنّ 

مفلل كته ميقؤاقى هؤدوا فاط آنان ويزائ امكف ارو دعونك نكا قاروهة شبد |( حضه جلاكة كن جا هه كلاه 


روى زمين هست. در نظر آنان زينت داديم تا به امتها نشان بدهيم» كدامشان بهتر 


عمل مى كنند) «06 كه رسول كرامى خود صلوات الله عليه را نهى مى كند از اينكه به استناد كفر مردم غصه نخورده و همى 
فرمايد: كه اين كفرشان خدا را به ستوه نمى آورد بلكه آنجه كه در روى زمين هست به منظور امتحان آنان در روى زمين قرار 


كرفته و آياتى ديكر از اين قبيل. 


ووو ا 1 
-١‏ سوره نور آيه 71 
- سوره بقره آآيه * 

؟- سوره كهف ٠-8‏ 
صفحه هلان 


واين روش يعنى طريقه دوم در اصلاح اخلاق طريقه انبياء است كه نمونه هاى بسيارى از آن در قرآن آمده و نيز به طورى كه 
بيشوايآن ما نقل كرده الدعدر كدب اسماتئ كدشعه تيز بؤده ات 


در اين ميان طريقه سومى هست كه مخصوص به قرآن كريم است و در هيج يكك از كتب آسمانى كه تا كنون به ما رسيده 
يافت نميشود و نيز از هيج يكك از تعاليم انبياء كذشته سلام الله عليهم اجمعين نقل نشده و نيز در هيج يكك از مكاتب فلاسفه و 
حكماى الهى ديده نشده و آن عبارت از اين است كه انسانها رااز نظر اوصاف و طرز تفكرء طورى تربيت كرده كه ديكر 
محل و موضوعى براى رذائل اخلاقى باقى نككذاشته و به عبارت ديكر اوصاف رذيله و خوى هاى ناستوده راء از طريق رفع از 
بين برده نه دفع» يعنى اجازه نداده كه رذائل در دلها راه يابد تا در صدد بر طرف كردنش برآ يند» بلكه دلها را آن جنان با علوم 


و معارف خود ير كرده كه ديكر جايى براى رذائل باقى نككذاشته است. 


توضيح اينكه 


هر عملى كه انسان براى غير خدا انجام دهد, الا و لا بد منظورى از آن عمل در نظر دارد» يا براى اين مى كند كه در كردن 
آن عزتى سراغ دارد و ميخواهد آن را بدست آورد ويا بخاطر ترس از نيرويى آن را انجام ميدهد؛ تااز شر آن نيرو محفوظ 
بماند» قرآن كريم هم عزت را منحصر در خداى سبحان كرده. وكرفودة :إن الا الحعميعا غريك بكبة فى ركه اسك دنا 


وهم نيرو را منحصر در او كرده و فرموده: (أنَّ لْقَوّهَ لله جَمِيعاًء نيرو همه اش از خداست) .)3١‏ 


و معلوم است كسى كه به اين دين و به اين معارف ايمان دارد» ديكر در دلش جايى براى ريا و سمعه و ترس از غير خدا و 
اميد به غير خدا و تمايل و اعتماد به غير خداء باقى نمى ماندء و اكر براستى اين دو قضيه براى كسى معلوم شود يعنى علم 
يقينى بدان داشته باشد» تمامى يستى ها و بديها از دلش شسته ميشود و اين دو قضيه دل او را به زيور صفاتى از فضائل» در 
مقابل آن رذائل مى آرايد» صفاتى الهى جون تقواى باللّهِ و تعزز بالل وغير آن از قبيل مناعت طبع و كبرياء و غناى نفس و 


هيبتى الهى و ربانى. 


و نيزدر كلام خداى سبحان مكرر آمده كه ملكك عالم از خداست و ملكك آسمانها و زمين اززاوست و آنجه در آسمانها و 


زميخ اشة :ان ا ذاوئ است كه مكرة يزانقن كلشته و حتيقيتا ان 
-١‏ سوره يونس آيه 80 

1- سوره بقره آيه ١20‏ 

08٠ صفحه‎ 


ملك هم جنان كه براى همه روشن استء 


براى هيج موجودى از موجودات استقلال باقى نمى كذارد و استقلال را منحصر در ذات خدا مى كند. 


وقتى ملكك عالم و ملكك آسمانها و زمين و ملكك آنجه در آنها استء از خدا باشد ديككر جه كسى از خود استقلال خواهد 


داشت ؟ ود كر عه كب و عه ونه ارهد ين تباذ تواتك بوذ ؟ 


هيج كس و به هيج وجه. براى اينكه هر كسى را كه تصور كنى» خدا مالكك ذات او و صفات او و افعال او است و اكر براستى 
ما ايمان به اين حقيقت داشته باشيم, ديكر بويى از استقلال در خود و متعلقات خود سراغ مى كنيم؟! نه با ييدا شدن جنين 
ايمانى تمامى اشياء» هم ذاتشان و هم صفاتشان و هم افعالشان» در نظر ما از درجه استقلال ساقط ميشوند» ديكر جنين انسانى نه 
تنها غير خدا را اراده نميكند و نمى تواند غير او را اراده كند و نميتواند در برابر غير او خضوع كندء يا از غير او بترسد يا از غير 
او اميد داشته باشد يا به غير او به جيز ديكرى سر كرم شده و از جيز ديكرى لذت و بهجت بككيرد يا به غير او توكل و اعتماد 


نمايد و يا تسليم جيزى غير او شود و يا امور خود را به جيزى غير او وا بككذارد. 


و سسخن كوتاه اينكه: جنين كسى اراده نمى كند و طلب نمى نمايد» مككر وجه حق باقى راء حقى كه بعد از فناى هر جيز باقى 
است» جنين كسى اعراض نمى كند مككر از باطل» و فرار نمى كند جز از باطل» باطلى كه عبارت است از غير خداء جون آنجه 


غير خداست فانى و باطل 


سك وادازئكه جيرخ :انماتى بزاق هستى. آن در قال وجود عحق كه افريد كار اوست وقعى و اعتابى تمن كذارد. 


- 


تر كام مني اله : (للهُ لا إله نا هق لَه ال ذياة الخد الله مد عد أو تمعترض تسرف تمان انكو دا وكات اوقد 
آمده: : (ذلكم الله ريك 4 لا إله إَِّا مُه خالِقٌ كلّ شَئْ 13 كه اله فوع كط بورد كان بلحم زع دوذ ع او كد بالق د 
است نيست)»» 235١‏ و نيز آمده: (الْذَى أخم كر ءِ خَلَقَهُ خدايى را كه هر جه را آفريد نيكويش كرد) 9" و آمده كه: (و 


عَنْتِ ووه لِْحيّ الوم همه وجوه دو إرايز حتى قيوم اديع است) 99)) و فرموده: (كل لَه قابيُونَ» همه در طاعت وىاند) 


- اع 
عو م 


«(0)» و فرموده: كك أن تعدا إن إِيّكُ يرورد كارت قضا رانده كه جز او را نيرستيد) «” و نيز فرموده: (َوَلَمْ يَكفٍ 
يربكء أنْهُ على كل شين ء شَهِيدٌ؟ آيا اين برائ برورد كارت بس نيست؛ كه بر هر جيز ناظر است؟) 00/7 و نيز فرهوذه: (ألا- إن 


بكل شئ ءٍ مُحيط» 1 كاه باش كه او بر هر 


/ سوره طه آيه‎ -١ 

؟1- سوره انعام آيه ٠١7‏ 
'- سوره سجده آيه ٠‏ 

ع- سوره طه آيه ١١١‏ 

ه- سوره بقره آيه ١١8‏ 

2- سوره اسرى آيه ١7-977‏ 
/ا- سوره فصلت آيه 0 


058١ صفحه‎ 


ين 
أن 


جيز احاطه دارد) )١١‏ و نيز فرموده: 0 إلى رَبك الْمُْتّهَى و بدرستى كه آخرنن منرل:هستى :در كاه يرورد كار تواست) .273١‏ 


7 ب 


لَه وَ إِنَا إلَيه 


َه 


22 


راجِعُونَ) الخ» براى اينكه اين 


آيات و نظائرش مشتمل بر معارف خاصه الهيه اى است كه نتايج خاصه اى حقيقى دارد؛ و تربيتش نه هيجكونه شباهتى به 


تربيت مكتب هاى فلسفى و اخلاقى دارد و نه حتى به تربيتى كه انبياء (ع) در شرايع خود سنت كرده اند. 


جون طريقه حكما و فلاسفه در فن اخلاق همانطور كه كفتيم» بر اساس عقايد عمومى و اجتماعى استء عقايدى كه ملت ها و 
اجتماعات در باره خوبيها و بدى ها دارند و طريقه انبياء (ع) هم بر اساس عقائد عمومى دينى است, عقائدى كه در تكاليف 
عبادتى و در مجازات تخلف از آن تكاليف دارند» ولى طريقه سوم كه طريقه قرآن است بر اساس توحيد خالص و كامل بنا 
شده. توحيدى كه تنها و تنها در اسلام ديده مى شود و خاص اسلام است كه بر آورنده اش بهترين صلوات و درودها باد 


(دقت فرمائيد). 


و عجب اينجاست كه بعضى از شرق شناسان غربى» در تاريخ خود كه در باره تمدن اسلام نوشته» حرف هايى زده كه خلاصه 


كن إن تار خوانئده 'سكد ارد 


آنجه از اسلام و معارفش براى يكك جامعه شناس اهميت دارد» بحث از شئون تمدنى است كه دعوت دينى اسلام آورده؛ ودر 
ميان ييروان خود كسترش داده؛ آرى يكك دانشمند بايد رمز آن خصائص روحى كه در ميان آنان بجاى كذارد. خصائصى كه 
زير بناى ترقى و تمدن و تكامل مسلمين شد جستجو كند و كر نه معارف دينش يكك دسته مواد اخلاقى است كه همه اديان و 
همه انبياء» آنها را داشته و بدانها اشاره كرده اند (دقت كنيد). 


در حالى كه اكر به آنجه ما كفتيم دقت بيشترى بفرمائيد» خواهيد ديد اين سخن تا جه يايه ساقط و بى مايه استء و اين 


مستشرق جقدر به خطا رفته» براى اينكه او فكر نكرده كه نتيجه» هميشه فرع مقدمه است و آثار خارجى كه مترتب بر هر نوع 
تربيت مى شود. اين آثار زائيده و نتايج نوع علوم و معارفى است كه مكتب دارد و مربى آن را القاء مى كند, و شاكرد و آنكه 
ذو تحت تيت مكترن است ان زافرا ميكيرة: 


واكر دو مكتب دار را در نظر بككيريم كه يكى مردم را بسوى حق و كمال دعوت مى كندء اما درجه نازل از حق و درجه 
متوسط از كمال و ديكرى نيز بسوى حق و كمال دعوت مى كندء و لكن 


١‏ - سوره فصلت أيه م 
-١‏ سوره نجم آيه ضرا 
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حق محض و خالص و كمالى كه بالاتر از آن تصور ندارد» آيا اين دو مكتب دار و اين دو نوع مكتبء يكسانند؟! ابداء دين 
مبين اسلام همين مكتبى است كه بسوى حق محض و كمال اقصى دعوت مى كند و اما مكتب اول» يعنى مكتب حكما و 
فلاسفه تنها بسوى حق اجتماعى و مكتب دوم تنها بسوى حق واقعى و كمال حقيقى» يعنى آنجه مايه سعادت آدمى در آخرت 
است ميخواند» ولى مكتب اسلام بسوى حقى دعوت مى كند كه نه ظرف اجتماع كنجايش آن را دارد ونه آخرت و آن 
خداى تعالى استء اسلام اساس تربيت خود را براين يايه نهاده» كه خدا يكى استء و شريكى ندارد» و اين زير بناى دعوت 
اسلام است كه بنده خالص بار مى آورد و عبوديت محض را نتيجه ميدهد, و جقدر ميان اين سه طريقه فاصله است! اين 
مسلكك بود كه جمع بسيار و افرادى بيشمار از بندكانى صالح و علمايى 


ربانى و اوليائى مقرب از مرد و زن تحويل جامعه بشرى داد و همين شرافت در فرق ميانه سه مسلكك نامبرده كافى است. 
[فرقتفاة ابن سطريقه وسلكة 


علاسوه براينكه مسلكك اسلام از نظر نتيجه هم با آن دو مسلكك ديككر فرق دارد» جون بناى اسلام بر محبت عبودى و ترجيح 
دادن جانب خدا بر جانب خلق و بنده است (يعنى هر جا كه بنده در سر دو راهى قرار كرفت كه يكى به رضاى خدا و ديكرى 
به رضاى خودش مى انجامد؛ رضاى خود را فداى رضاى خدا كندء از خشم خود بخاطر خشم خدا جشم بيوشد, از حق خود 
بخاطر حق خدا صرفنظر كند. و همجنين). 


را نمى يسندد. جون ملاكك اخلاق اجتماعى هم همين عقل اجتماعى است و يا به كارهايى وا ميدارد كه فهم عادى كه اساس 
تكاليف عمومى و دينى استء آن را نمى فهمد؛ يس عقل براى خود احكامى دارد و حب هم احكامى جداكانه كه انشاء الله 


بزودى توضيح اين معنا در ياره اى مباحث آينده از نظر خواننده مى كذرد. 
[بيان آيات 
ا 0 طَبلوَات "0" ري ] 


(أوليك عَلَتِهِمْ ص لَواتٌ مِنْ رَبْهِمْ وَ رَحْمَةٌ وَ أوليكك هُّمُ الْمُهْدَدُونَ) الخ دقت در اين آيه اين معنا را دست ميدهد كه صلوات 
به وجهى غير از رحمت است شاهدش اين است كه آن به صيغه جمع آمده و اين به صيغه مفرد» و شاهد ديكرش آيه شريفه: 


(هُوَ الى يُصَلَى عَلَيكمْء وَ مَلائِكتّه لبخْرجَكم مِنَ الظلّماتٍ إِلَى الْلُوِ وَ 


كان بَِالْمُؤْمِنِينَ رَحِيمأء او كسى است كه بر شما صلوات مى فرستد و ملائكه او نيز» تا شما رااز ظلمت ها بسوى نور خارج 


كندء و او همواره به مؤمنين رحيم است) »١(‏ 


-١‏ سوره احزاب ايه إزذنا 
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ستء جون مى رساند جمله: (وَ كان بالْمَؤْمِنِينَ رَحِيماً) الخ به منزله علت است براى جمله: 


(هُوَ الْذِى يُضَلمى عَلّيِكة) الخ. كه با در نظر كرفتن اين نظم» معناى آن جنين ميشود: (اكر خنداى تعالى بر شما صلوات مى 
فرستدء از او همين انتظار بايد داشت براى اينكه عادت او بر اين جارى شده؛ كه نسبت به مؤمنين رحمت كند؛ و شما هم 
مؤمنيد: يس شان شما اقتضاء مى كند كه بر شما هم صلوات بفرستدء تا بشما هم رحمت كرده باشد. 


عن أزاايق آنه استفاده كد كه حت صلواكاية وخبت» تحت نقدفة بذذى المقلمه است 4ق ياابدعارى سيك بر كشكن به 


لك 35 ناتك كه ]ول بابد بز كشت سئس تعر كرف و دز مانن سيت :تاودن ادن وسيين موزائد ناس 


و همين مناسب با آن معنايى است كه براى صلاه ذكر كرده اند» جون آن را به انعطاف دليل معنا كرده اند» يبس صلاه خدا 
نسبت به بنده اشء انعطاف و ب ركشتن خدا بسوى بنده است تا بوى رحمت كندء و صلاه ملائكه براى مؤمن انعطاف آنان 


سوق انسان است فا واسظهة رسائدق رحبت نخدا شوتدغ و صلاه مؤ مين بر كشتن آنان و.دعائه عوذيت:اسث. 


و اين معنا منافاتى ندارد با اينكه صلاه خودش رحمت واز مصاديق آن باشد» جون رحمت در قرآن كريم به طورى كه دقت و 


تامل در مواردش دست ميدهد عبارتست از عطيه مطلقه خدايى و 


موهبت عامه ربانى» هم جنان كه در يكك مورد فرمود: (وَ رَحْمَتِى وَسَِعَتْ كل شَئ ءِ» رحمت من شامل همه جيز شده است) 
1١‏ ودر موردى ديكر فرموده: (وَ رَبُكك الْغَنِق ذو الوَّحْمَهِ إِنْ يََّأْ 2 ذْهِبِكة, وَ يم تَخْلِفْ مِنْ بَعْدِكم ما يشا كما أَنْشَأكمْ مِنْ 
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ذَرَيّهِ قؤم آخرينَ» و يرورد كار تو بى نيازى صاحب رحمت استء او اكر بخواهد شما را از بين مى برد و بعد از شما هر جه را 
بخواهد جانشين شما مى كند. هم جنان كه شما را از ذريه مردمى ديكر ايجاد كرد) .7١‏ 


كه مى رساند از بين بردن يكك قوم بخاطر بى نيازى او از خلق استء و جانشين كردن قومى ديكر وايجاد آنهاء بخاطر رحمت 
او است, و در عين حال هم از بين بردنش و هم ايجادشء. هم مستند به رحمت او ميشود وهم مستند بفناى او» يس هر خلق و 
امرى رحمت استء هم جنان كه هر خلق و امرى عطيه است كه از بى نياز سر مى زندء هم جنان كه فرمود: (وَ ما كانّ عَطاءٌ 
وك لسري مطاف رون كارا كار كن ند 18153و كر لكف تاق او كسعلر كركلا ركرمنماة مناه الف د 
همين دليل صلاه هم؛ رحمت استء جيزى كه هست صلاه رحمت مخصوصى است و از همين بيان ميتوان فهميد كه جرا در 


آيه مورد بحث كلمه صلاه را به صيغه جمع و كلمه رحمت را به صيغه 
الكفووة عات ةا 
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مفرد آوردء (جون كلمه رحمت جنس است و جمع بسته نميشود ولى كلمه (صلاه) رحمت خاص و يا به 


عبارتى مصداق رحمت است و جمع بسته ميشود). 


(وَ أولييك هُمْ الْمَهْتَدُونَ) الخ» كويى اين جمله بمنزله نتيجه است براى جمله: (أولئك عَلَتهِمْ ص لَواتٌ مِنْ رَبّهِمْ وَ رَحْمَةٌ) الخ؛ و 
به همين جهت نفرمود: (صلوات من ربهم و رحمه و هدايه) و نيز نفرمود: (و اولئكك هم المهديونء ايشان تنها كسانيند كه 
هدايت شده اندء بلكه اولا كلمه (اولئكك) را مجدد آورد تا از آن جملات قبل جدا شود. و ثانيا به صيغه (مهتدون) آورد تا 


بقبول هدايت اشاره كرده باشد» جون قبول هدايت فرع هدايت است. 


مقدمهاين هدايت است و اهتداء ايشان نتيجه هدايت خداستء. خدا ايشان را هدايت كرد وايشان هم هدايت خدا را قبول 


كردندء يس هر يكك از صلاه و رحمت واهتداء؛ معنايى جداكانه دارند هر جند كه از نظر ديكر همه مصاديق رحمتند. 


قاو ا ل م كونط واس وو 115 بلجو مكسفنا لمحف رانها ماصتي ذافن بذ[ دوايكن اسك ان :وا بي 
دارد بطرف منزلت مى آيد و ازاين و آن مى يرسد منزل فلا-نى كجا است؟ در همين حال تو با روى خوش و احترام او را 
ديدار كنى و مستقيم و بدون اينكه ديكر از اين و آن بيرسد و احيانا كوجه ها را عوضى رودء به خانه خود بياورى و در بين راه 


هم اكر محتاج آبى و يا غذايى هست و يا احتياج بهر كس دارد و يا محتاج باين است كه در راه دستش را بكيرى» 


همه اين احسانها را در باره اش مبذول بدارى و از هر مكروه و ناكوار حفظش كنى. 


كه همه اين كارها كه در حق او بكنى يكك احترام است» جون ميخواهى در اين يكك سفر كه به خانه ات آمده. باو احترام 
كرده باشىء ولى در عين حال يكك يكك عمليات تو اكرام جداكانه هم هست,. و راهنماييت» هدايت استء و آن خود عنوانى 


است غير اكرام و غير مواظبت و در عين اينكه غير اكرام استء اكرام هم هست. 
در آيه مورد بحث هم تمامى صلوات و رحمت و اهتداء هم از يكك نظر اكرام واحد است وهم از نظرى ديكر مواظبت در بين 
راه ودر خانه» به منزله صلوات و به خانه آوردنش به منزله اهتداء» و از اول تا به آخرش به منزله رحمت است. 


واكر جمله: (وَ أولئِك هُّمُ الْمَهْتَدُونَّ) با جمله اسميه آمد. و اشاره (اولئكك) كه مخصوص اشاره به دور است در آن بكار رفت 


وضمير فصل (هم) بار ديكر تكرار شد و خبر (مهتدون) معرفه و با الف و لا-م موصول آمدء همه اينها بمنظور تعظيم شان 
بستحت سن وا لجحححكاة | فت اجتجحححتط] ذذا دوخ دا :ان ار اسست. 
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يكك بحث روايتى در باره برزخ و زندكى روح بعد از مركك در تفسير قمى »١١‏ از سويد بن غفلهء از امير المؤمنين (ع) روايت 
كرده كه فرمود: 


فرزند آدم وقتى به آخرين روز دنيا و اولين روز آخرت ميرسد مال و فرزندان و اعمالش در نظرش مجسم مى شوند» نخست 


متوجه مال خود مى شود و باو ميكويد: بخدا سوكند من براى جمع آورى و حفظ تو بسيار حريص بودم و بسيار بخل ورزيدم, 


خال جه كمكن متواق امن بكي 9 مال .بان تكوئدة كمن هوكدرا متوات ارمخ بودارع: 


سيس متوجه فرزندان مى شودهء و بايشان مى كويد: بخدا س وكند» من خيلى شما را دوست ميداشتم و همواره حمايت از شما 


مى كردم (در اين روز بيجاركيم) جه خدمتى ميتوانيد بمن بكنيد؟ 
ميكويند: (غير از اينكه) تو را در كودالت دفن كنيم هيج» سيس متوجه عمل خود ميشود و ميكويد: 


٠ 53 حَ‎ 5 3 5 ٠ كع. 5 © هي 5 ح‎ ٠ 
بخدا سوكند من در باره تو بى رغبت بودم و تو بر من كران بودى» توامروز جه كمكى به من مى كنى؟ ميكّويد: من مونس‎ 


توام در قبر و در قيامت» تا آنكه من و تو را بر يرورد كارت عرضه بدارند. 


آن كاه امام فرمود: اكر آدمى در دنيا ولى خدا باشد» عملش بصورت خوشبوترين و زيباترين» و خوش لباسترين مرد نزدش 


مى آيد و ميكويد: بشارت ميدهم تو را به روحى از خدا و ريحانى و بهشت نعيمى كه جه خوش آمدنى كردى. 


وى مى يرسد: تو كيستى؟ ميكّويد من عمل صالح توام كه از دنيا به آخرت كوج كرده ام؛ و آدمى در آن روز مرده شوى 
غود را منتاسك وا كاي كه تازه اشن ارايو عند اند سحن ميكو جل ومو كسدشان ميهد كه عيخله كتند بس همين 5 
داخل قبر شد» دو فرشته نزدش مى آيند كه همان دو فتان قبرند موى بدنشان آن قدر بلند است كه روى زمين كشيده ميشود و 
با انياب خود زمين را مى شكافند» صدايى دارند جون رعد قاصفء ديد كانى جون برق خاطفء برقى كه جشم را مى زندء از 


او مى يرسند: يرورد كارت كيست؟ و ييرو كداميكك از انبيايى؟ و جه دينى دارى؟ ميكويد: 


برورد كارم الله است؛ و يبامبرم محمد (ص) و دينم اسلام 


است» كن (بخاطر اينكه در سخن حق يايدار مانده اى) خدايت بر آنجه دوست ميدارى و بدان خوشنودى ثابت بدارد» و 
ايق عاق ين عنات ابت كه خند] دو كران رمدو زيقث الله ليق اموا بالقول«الثابقة قن الكياء ]ند لبا عدا تيان كتناق 


را كه ايمان آورده اند بر قول حق و ثابت» هم در دنيا وهم در آخرت يايدارى 


تسح سسببير قمى ج ١‏ ص 589 
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اتفجانت: كه قب اوارا نا انعا قحتسن كان كنبل كقاذنى كنند و درى ازنيشت برويش من كشاشد وبوئ سكركد: ا 
ديده روشن و با خرسندى خاطر بخواب» آن طور كه جوان نورس و آسوده خاطر ميخوابد» واين دعاى خير همان است كه 


أ 


خداى تعالى در باره اش فرموده: (أَضْحابٌ الْجَنّهِ يَْمَيِذٍ حَيِرٌ مثِِتَمَرَا وَ أَحْسَنُ مَقِيلا بهشتيان آن روز بهترين جايكاه و زيباترين 


خوابكاه را دارند) .)35١‏ 


واكر دشمن يرورد كارش باشدء فرشته اش بصورت زشت ترين صورت و جامه و بدترين جيز نزدش مى آيد و بوى ميككويد: 
بشارت باد تو را به ضيافتى از حميم دوزخ» جايكاه آتشى افروخته و او نيز شوينده خود را مى شناسد و حامل خود را سو كند 
ميدهد: كه مرا بطرف قبر مبر» و جون داخل قبرش مى كنندء دو فرشته ممتحن نزدش مى آيند و كفن او را از بدنش انداخته» 
مى يرسند: يرورد كار تو و بيغمبرت كيست؟ و جه دينى دارى؟ ميكويد: نميدانم» مى كويند: هركز ندانى و هدايت نشوى يس 
أو زانا كززق ا جتان فى زتند كه تسافى كنت ده هانى كو دا افرينكه نه غير از حجن و انس همه ان آن :ضيريت تكان 


ميخورند. 


آن كاه درى از جهنم برويش باز نمودهء باو 


ميكويند: بخواب با بدترين حالء آن كاه قبرش آن قدر تنكك ميشود كه بر اندامش مى جسبدء آن طور كه نوكك نيزه به 


غلافش بطورى كه دماغش يعنى مغز سرش از بين ناخن و كوشتش بيرون آيد و خداوند مار و عقرب زمين و حشرات آن را 
براو مسلط مى كند تا نيشش يزنند و او بدين حال خواهد بود»ء تا خداوند از قبرش مبعوث كند» در اين مدت آن قدر در فشار 


ودر كتاب منتخب البصائر از ابى بكر حضرمى از امام ابى جعفر (ع) روايت آورده كه فرمود: سؤال قبر مخصوص دو طائفه 
استء يكى آنهايى كه ايمان خالص داشتند و يكى آنها كه كفر خالص داشتند عرضه داشتم يس ساير مردم جطور؟ فرمود: اما 


بقيه مردم: از سؤالشان صرفنظر ميشود. «”) 


و درامالى شيخ از ابن ظبيان روايت كرده كه كفت: نزد امام صادق (ع) بودمء ايشان يرسيدند: مردم در باره ارواح مؤمنين بعد 
از مركك جه ميكويند؟ من عرضه داشتم ميكويند ارواح مؤمنين در سنككدان مرغانى سبز رنكك جا ميكيرند فرمود: سبحان الله 


خداى تعالن مومق را كزامى تاذ ابن 'مبدارف: 


"1 سوره ابراهيم آيه‎ -١ 
سوره فرقان آيه ع"‎ -١ 
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بلكه در دم مركك مؤمن» رسول خخدا (ص) و على و فاطمه و حسن و حسين (ع)» در حالى كه ملائكه مقرب خحداى عز و جل 
ايشان را همراهى مى كنندء به بالينش حاضر ميشوندء اككر خداى تعالى زبانش را به شهادت بر توحيد او و نبوت رسول خدا 
(ص) و ولايت اهل 


بيت آن جنابء باز كرد كه بر اين معانى شهادت ميدهد» و رسول خدا (ص) و على و فاطمه و حسن و حسين (ع) و ملائكه 
مقرب خدا با ايشان كواه ميشوند و اكر زبانش بند آمده باشد. خداى تعالى رسول كرامى خود را باين خصيصه اختصاص داده 
كه از ايمان درونى هر كس آكناه استء و لذا بايمان درونى مؤمن كواهى ميدهد و على و فاطمه و حسن و حسين- كه بر 
همكى آنان بهترين سلام باد- و نيز ملائكه اى كه حضور دارند» شهادت رسول خدا (ص) را كواهى مى كنند. 


واين مؤمن وقتى روحش كرفته ميشود, او را بسوى بهشت ميبرندء البته با بدنى و صورتى نظير صورتى كه در دنيا داشت» و 
مؤمتين :3ن انا ميخورند و ع "واد بطورق كد اك ر كس :ان اشثاباتشاكق از ؤنانيه نزدشان تبايداشاة را مى:شتاست حون 
كفتيم به همان صورتى هستند كه در دنيا بودند. )١١‏ 


ودر كتاب محاسن )2١‏ از حماد بن عثمان از امام صادق (ع2 روايت كرده كه كفت: سخن از ارواح مؤمنين بميان آمد. آن 
جناب فرمود: يكديكر را ديدار مى كنند» من از در تعجب برسيدم: ديدار مى كنند؟ فرمود: آرىء از يكديكر احوال مى يرسند 


تبكد يكن راقن شاسيد: حص وقق فق يكن ازايشان راس من كرون انه فلاتى اسيت: 


و در كافى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: مؤمن بديدار بازماند كان خود مى آيدء و از زندكى آنان تنها آنجه مايه 
خرسندى است مى بيند و آنجه مايه نككرانى است از نظر او يوشيده ميدارند و كافر هم به زيارت بازمانده خود مى آيدء ولى او 


تنها ناكواريها را مى بيند و اما خوشى ها 


و آنجه محبوب او است از نظرش يوشيده ميدارند آن كاه اضافه فرمود: كه بعضى از اموات در همه جمعه ها به ديدار اهل 


خود مى آيند و بعضى ديكر به قدر عملى كه دارند. «*) 


ودر كافى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: ارواح اموات» مانند اجسادء بدن دارند و در درختى از بهشت جاى 
دارند» يكديكر را مى شناسند و حال يكديكر رامى يرسند و جون روحى تازه از رأه برسدء به يكديكر ميكويند: فعلا 
مزالحتتن تشويد كداز هال عظيمى كن امه (بكذاريك كد "استرزاخت كد آن كاماز او ميرسند: فللاق جه كزة؟ وفلانىق 


جه شد؟ اكر در ياسخ بككويد او در دنيا زنده بود كه من آمدم, به انتتظارش مى نشينند» و اكر بككويد او مدتى است از دنيا 


"" ص‎ ١ امالى الشيخ ج‎ -١ 
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در آمدهء مى فهمند كه او بهشتى نبوده از در ترحم مى كويند سقوط كرده. سقوط كرده است. )١١‏ 


مؤلف: روايات در باب زندكى در برزخ بسيار زياد استء و ما آن مقدار را كه جامع معناى برزخ بود انتخاب نموده.» در اينجا 
آورديمء و كر نه دراين معانى كه ما آورديم روايات آن قدر زياد است كه به حد استفاضه رسيده و همه آنها دلالت دارد بر 


اينكه برزخ عالمى است مجرد از ماده. 
[داستانى در تاييد ادله كذشته بر وجود عالم برزخ و حيات روح بعد از مركك 


(مترجم): در اينجا مناسب ديدم بعنوان تاييد ادله كذشته از ميان داستانهايى كه در اين باره شنيده ام يكك داستان را نقل كنم تا 


خواننده 


عزيز نسبت به زندكى در برزخ اعتقادش قوى تر كرددء البته همانطور كه اشاره شد در اين باره شنيده هاى بيشترى دارم و همه 
رااز اشخاص با تقوى و مورد وثوق شنيده ام لكن داستانى كه از نظر خواننده مى كذرد مربوط به مشاهده اى است كه براى 
استاد عاليقدرم علا.مه طباطبائى مؤلف همين كتاب دست داده و من آن را قبلا-از حضرت آيه الله جناب آقاى حاج شيخ 
مرتضى حائرى يزدى فرزند مرحوم حاج شيخ عبد الكريم حائرى يزدى مؤسس و بنيانكذار حوزه علميه قم شنيده بودم بعد 
عين شنيده خود را براى جناب استاد نقل كردم و ايشان آن را صحه كذاردند وامروز كه روز جهارشنبه يازدهم جمادى 
الاولى سال ١‏ هجرى قمرى است ازايشان اجازه خواستم داستان زيررا در بحث بيرامون برزخ درج كنم ايشان جواب 
صريحى ندادند ولى از آنجايى كه به نظر خودم بهترين دليل بر وجود برزخ است لذا نتوانستم ازدرج آن جشم بيوشم؛ و 
اينكك آن داستان: 


در سالهايى كه در حوزه نجف اشرف مشغول تحصيل علم بودم مرتب از ناحيه مرحوم والدم هزينه تحصيلم به نجف مى رسيد 
و من فارغ البال مشغول بودم تا آنكه جند ماهى مسافر ايرانى به عراق نيامد و خرجيم تمام شد در همين وضع روزى مشغول 
مطالعه بودم و دقيقا در يكك مسئله علمى فكر مى كردم كه ناكهان بى يولى و وضع روابط ايران و عراق رشته مطلب را از 
دستم كرفته و بخود مشغول كرد, شايد جند دقيقه بيشتر طول نكشيد كه شنيدم درب منزل را مى كوبند» در حالى كه سر روى 


دستم نهاده و دستم روى ميز بود برخاستم و 


درب خانه را باز كردم مردى ديدم بلند بالا و داراى محاسنى حنايى و لباسى كه شباهت به لباس روحانى عصر حاضر نداشت 


نه فرم قبايش و نه فرم عمامه اشء اما هر جه بود قيافه اى جذاب داشت. 


به محضى كه در را باز كردم سلام كرد و كفت: من شاه حسين ولىء يرورد كار متعال مى فرمايد در اين مدت هيجده سالء 
كى كرسنه ات كذاشته ام كه درس و مطالعه ات را رها كرده و بفكر روزيت افتاده اى!! آن كاه خدا حافظى كرد و رفت. 
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من بعد از بستن در خانه و بركشتن به يشت ميز تازه سر از روى دستم برداشتم و از آنجه ديدم تعجب كردم و جند سؤال برايم 


خواب نبودم. 


دوم اينكه: اين آقا خود را به نام شاه حسين ولى معرفى كردء ولى از قيافه اش بر مى آيد كه كفته باشد شيخ حسين ولى» لكن 
هر جه فكر كردم نتوانستم بخود بقبولانم كه كفته باشد: شيخء از طرفى هم قيافه اش قيافه شاه نبود» اين سؤال هم جنان بدون 
مى زدم روزى از قبرستان كهنه تبريز مى كذشتم به قبرى برخوردم كه از نظر ظاهر بيدا بود قبر يكى از بزركان استء وقتى 
سنكك قبر را خواندم ديدم قبر مردى است دانشمند بنام شاه حسين ولى و حدود سيصد سال بيش 


از آمدن به در خانه» از دنيا رفته است. 


سؤال سومى كه برايم بيش آمد تاريخ هيجده سال بود كه اين تاريخ ابتدائش جه وقت بوده است؟ وقتى است كه من شروع به 
تحصيل علوم دينى كرده ام؟ كه من بيست و ينج سال است مشغولم, ويا وقتى است كه من به حوزه نجف اشرف مشرف شده 
ام؟ كه آنهم بيش از ده سال نيست يس ماده تاريخ هيجده از جه وقت است؟ و جون خوب فكر كردم ديدم هيجده سال است 


كه به لباس روحانيت ملبس و مفتخر شده ام. 


اين را هم بككويم و بككذرم كه نكارنده از آنجا كه مى ترسم جناب استادم با درج اين قصه مخالفت كند لذا تصميم دارم وقتى 


مقابله همه روزه ما به اينجا رسيد اين قسمت را نخوانم. 
بحث فلسفى [(در باره اينكه نفس (روح) آدمى مجرد از ماده است)] 


آيا نفس و يا به عبارتى روح آدمى موجودى است مجرد از ماده؟ (البته مراد ما از نفس آن حقيقتى است كه هر يكك از ما در 
متكام ستخن باعبارت من ماء شماء او فلاتى و آمثال آن الآ شكايت:من كنم ويا يندان اشارة متتمائيه» واليز مزاذ.ها به 


تجرد نفس اين است كه موجودى مادى و قابل قسمت و داراى زمان و مكان نباشد). 


حال كه موضوع بحث روشن شد و معلوم كشت كه در باره جه جيز بحث مى كنيم» اينكك مى كوييم: جاى هيج شكك نيست 
كه ما در خود معنايى و حقيقتى مى يابيم و مشاهده مى كنيم كه از آن معنا و حقيقت تعبير مى كنيم به (من)» (و مى كُوييم 


من يسر فلانم»- و مثلا در همدان متولد شدم»- من 


متحكيار كتمححية و اللححتهال حسميو قي حبكي مجه مسححهة ووو مكوو ها ربتححكهم )ا 


606٠١٠ صفحه‎ 


باز جاى هيج شكك و ترديد نيست كه هر انسانى در اين دركك و مشاهده مثل ما است من و تمامى انسانها در اين دركك مساوى 
هستيم و حتى در يكك لحظه از لحظات زندكى و شعورمان از آن غافل نيستيم ما دام كه شعورم كار ميكندء متوجهم كه من 
منم و هركز نشده كه خودم را از ياد ببرم. 


حال ببينيم اين (من) در كجاى بدن ما نشسته و خود را از همه ينهان كرده؟ قطعا در هيجيكك از اعضاى بدن ما نيست» آنكه 
يكك عمر ميكويد (من) در داخل سر ما نيست»ء در سينه ما ودر دست ما و خلاصه در هيجيك از اعضاى محسوس و ديده ما 
نيستء و در حواس ظاهرى. مائيم كه وجودشان رااز راه استدلال اثبات كرده ايم» جون حس لامسه و شامه و غيره ينهان نشده 


و در اعضاى باطنى ما هم كه وجود آنها را از راه تجربه و حس اثبات كرده ايم» نيست. 


بدليل اينكه بارها شده و ميشود كه من از اينكه داراى بدنى هستم و يا داراى حواس ظاهرى يا باطنى هستمء بكلى غافل ميشوم 
وليكن حتى براى يكك لحظه هم نشده كه از هستى خودم غافل باشم, و دائما (من) در نزد (من) حاضر استء يس معلوم 


ميشود اين (من) غير بدن و غير اجزاء بدن است. 


و نيزاكر (من) عبارت باشد از بدن من و يا عضوى از اعضاى آن و يا (مانند حرارت) خاصيتى از خواص موجوده در آنء با 


وهمه مادى است و يكى از احكام ماده اين است كه بتدريج تغيير مى يذيرد و حكم ديكرش اين است كه قابل قسمت و 


تجزيه است بايد (من) نيز هم دك ركونى بيذيرد و هم قابل انقسام باشدء با اينكه مى بينيم نيست. 


به شهادت اينكه هر كس به اين مشاهده., (كه كفتيم آنى و لحظه اى از آن غافل نيست) مراجعه كند» و سيس همين مشاهده 
را كه سالها قبل يعنى از آن روزى كه جب و راست خود را شناخت و خود را از ديكران تميز ميداد, بياد بياورد» مى بيند كه 
من امروزء با من آن روزء يكك (من) است و كمترين دكركونى ويا تعددى بخود نكرفته» ولى بدنش وهم اجزاء بدنش وهم 
خواصى كه در بدنش موجود بوده» از هر جهت د كركون شده؛ هم از جهت ماده وهم از جهت صورت و شكلء وهم از 
جهت سائر احوال و آثارش جور ديكرى شده. يس معلوم ميشود (من) غير از بدن من است و اى بسا در حادثه اى نيمى از 


بدنش قطع شدهء ولى خود او نصف نشده؛ بلكه همان شخص قبل از حادثه است. 


و همجنين اكر اين دو مشاهده را با هم بسنجدء مى بيند كه (من) معنايى است بسيط كه قابل انقسام و تجزيه نيستء ولى بدنش 
قابل انقسام هستء اجزاء و خواص بدنش نيز انقسام مى يذيرد» جون بطور كلى ماده و هر موجودى مادى اينطور است. يس 
معل وم مى شل وه نفس غير ؛ نا نء نه 








06١ صفحه‎ 


همه آن است و نه جزئى از اجزاء آن» و نه خاصيتى از خواص آن.ء نه آن خواصى كه براى ما محسوس است و نه 


آن خواصى كه با استدلال به وجودش بى برده ايم ونه آن خواصى كه براى ما هنوز دركك نشده است. 


براى اينكه همه اين نامبرده ها هر طورى كه فرض كنيد مادى است و حكم ماده اين است كه محكوم تغيير و دك ركونى است 
وانقسام مى يذيرد و مفروض مااين است كه آن جيزى كه در خود بنام (من) مشاهده ميكنم» هيجيك از اين احكام را نمى 


يذيرد» يس نفس به هيج وجه مادى نيست. 


ونيزاين حقيقتى كه مشاهده مى كنيم امر واحدى مى بينيم» امرى بسيط كه كثرت و اجزاء و مخلوطى از خارج ندارد» بلكه 
واعجل ضورق است»هز انشائى. اين معنا وا دو ثفن خوة مى يقد و درك مى كنن كه اواوست» واغين او 'نيسث و ذاو كن 
نيست» بلكه يكك نفر است و دو جزء ندارد بلكه يكك حقيقت است. يس معلوم مى شود اين امر مشهود, امرى است مستقل كه 
حد ماده بر آن منطبق و صادق نيست و هيجيك از احكام لا-زم ماده در آن يافت نميشود, نتيجه مى كيريم يس او جوهرى 
است مجرد از ماده كه تعلقى به بدن مادى خود دارد» تعلقى كه او را با بدن به نحوى متحد مى كندء يعنى تعلق تدبيرى كه 
بدن را تدبير واداره مينمايدء (و نمى كذارد دستكاههاى بدن از كار بيفتند و يا نامنظم كار كنند) و مطلوب و مدعاى ما هم 


اثبات همين معنا است. 
[ادله و براهين منكرين تجرد روح 


در مقابل ما همه علماى مادى كرا و جمعى از علماى الهىء از متكلمين» و نيز علماى ظاهربين» يعنى اهل حديثء منكر تجرد 


روح شده اند و بر مدعاى خود و رد ادله ما 


برهانهايى اقامه كرده اند كه خالى از تكلف و تلاش بيهوده نميباشد. 


-١‏ ماديين كفته اند: رشته هاى مختلف علوم با آن همه بيشرفتى كه كرده و به آن حد از دقت كه امروز رسيده؛ در تمامى 
فحص ها و جستجوهاى دقيقشء به هيج خاصيت از خواص بدنى انسان نرسيده» مكر آنكه در كنارش علت ماديش را هم يبدا 
كرده» ديككر خاصيتى بدون علت مادى نمانده تا بككويند اين اثر روح مجرد از ماده استء جون با قوانين ماده منطبق نيست و آن 


را دليل بر وجود روح مجرد بكي رند. 


ودر توضيح اين كفتار خود كفته اند: سلسله اعصاب كه در سراسر بدن منتشر استء ادراكات تمامى اطراف بدن و اعضاى 


صفحه 0607 


اكر بعضى از آن باطل شود و بعضى ديكر جاى آن را ير كندء اين دك ركونى ها در آن دركك نميشودء و اين واحد متحصل 


همان نفس ما است كه همواره حاضر براى ما استء و ما از آن تعبير مى كنيم به (من). 


يس اينكه احساس مى كنيم كه ما غير از سر و بيكرمان هستيم» درست است و ليكن صرف اين احساس باعث نميشود بكوئيم 


جون لازمه غفلت از آن بطورى كه 


در جاى خود مسلم شده استء بطلان اعصاب و توقفش از عمل است و آن همان مركك است. 


و نيزاينكه مى بينيم نفس (من) همواره ثابت است نيز درست استء اما اين هم دليل تجرد نفس نيست واز اين جهت نيست 
كه تحتيقتن اسك ثانك كداسبفكوش سولات نادي تميشود: رلك ابن حسما اشت كه (مانيد د يدن امن انكن. كزدان 
بصورت دائره)» در اثر سرعت واردات ادراكىء امر بر ايمان مشتبه ميشود» مثل حوضى كه دائما نهر آبى از اين طرف داخلش 
ميشؤد و از اطراف دركر بيرون فى ريزد» بفانظر ماف رسد كه إتأثادث وهموازة بر اسث وعكس ادمى باذرعيت و يا غير 


آن كه در آب افتاده» واحد و ثايبت سين 


همانطور كه در مثال حوض. ما آن را آبى واحد و ثابت حس مى كنيمء در حالى كه در واقع نه واحد است و نه ثابت» بلكه 
هم متعدد است و هم متغير تدريجىء, جون اجزاء آبى كه وارد آن ميشودء بتدريج وضع آن را تغيير ميدهد» نفس آدمى نيز هر 


جند به نظر موجودى واحد و ثابت و شخصى به نظر مى رسدء ولى در واقع نه واحد است و نه ثابت و نه داراى شخصيت. 


ونيز كفته اند نفسى كه بر تجرد آن از طريق مشاهده باطنى اقامه برهان شده.؛ در حقيقت مجرد نيستء بلكه مجموعه اى از 
خواص طبيعى است و آن عبارت است از ادراكهاى عصبى كه آنها نيز نتيجه تاثير و تاثرى است كه اجزاء ماده خارجى و اجزاء 


مركب عصبىء در يكديكر دارند» و وحدتى كه از نفس مشاهده ميشود» وحدت اجتماعى است نه وحدت حقيقى و 


وق 
[رد ادله ماديين منكر تجرد روح 


مؤلف: اما اينكه كفتند: (رشته هاى مختلف علوم با آن همه ييشرفت كه كرده و به آن حد از دقت كه امروز رسيده؛ در تمامى 
فحص ها و جستجوهاى دقيقشء به هيج خاصيت از خواص بدنى انسان نرسيده مكر آنكه در كنارش علت ماديش را هم بيدا 
كرده» ديككر خاصيتى بدون علت مادى نماند؛ تا بككويى اين اثر روح مجرد از ماده است) سخنى است حق و هيج شكى در آن 


نيستء لكن اين سخن حقء دليل بر نبود نفس مجرد از ماده كه برهان بر وجودش اقامه شده. نميشود. 


صفحه ”067 


دليلش هم خيلى روشن استء. جون علوم طبيعى كه قلمرو تاخت و تازش جهار ديوارى ماده و طبيعت استء تنها ميتواند در 
اين جهار ديوارى تاخت و تاز كند, مثلا خواص موضوع خود (ماده) را جستجو نموده احكامى كه از سنخ آن است كشف و 
استخراج نمايد» ويا خواص آلات و ادوات مادى كه براى تكميل تجارب خود بكار مى برد بيان كند و اما اينكه در يشت اين 
جهار ديوارى جه مى كذرد و آيا جيزى هست يا نه؟ واكر هست جه آثارى دارد؟ در اين باره نبايد هيجكونه دخل و تصرفى 
واظهار نظرى بنمايد نه نفيا و نه اثباتا. 


جون نهايت جيزى كه علوم مادى ميتواند در باره يشت اين ديوار بككويد اين است كه من جيزى نديدم» و درست هم كفته 
جون نبايد ببيند» واين نديدن دليل بر نبودن جيزى نيستء (و به همين دليل اكر علوم مادى هزار برابر آنجه هست بشودء باز در 


جهار ديوارى ماده است) و در داخل اين جهار ديوارى هيج 


موجود غير مادى و خارج از سنخ ماده و حكم طبيعت» نيست تا او ببيند. 


واكر ماديين يااز كليم خود بيرون آوردهء بخود جرأت داده اند كه جنين آسان مجردات را منكر شوند علتش اين است كه 
خيال كرده اند كسانى كه نفس مجرد را اثبات كرده اندء از ناآ كاهى و بى بضاعتى بوده؛ به آثارى از زندكّى كه در حقيقت 
وظائف مادى اعضاى بدن است برخورده اند» و جون نتوانسته اند با قواعد علمى توجيهش كنندء از روى ناجارى آن را به 


موجودى ما وراى ماده نسبت داده اند و آن موجود مجرد فرضى را حلال همه مشكلات خود قرار داده اند. 


و معلوم است كه اين حلاللى مشكلات به درد همان روزهايى ميخورده كه علم از توجيه آن خواص و آثار عاجز بوده و اما 
امروز كه علم به علل طبيعى هر اثر و خاصيتى بى برده» ديككر نبايد بدان وقعى نهاد, نظير اين خيال را در باب اثبات صانع هم 
كرده اند. 


واين اشتباه فاسدى استء براى اينكه قائلين به تجرد نفسء» تجرد آن را از اين راه اثبات نكرده اند و جنان نبوده كه آنجه از 
آثار و افعال بدنى كه علتش ظاهر بوده به بدن نسبت دهندء و آنجه كه به علت ماديش يى نبرده اند به نفس مستند كنند» بلكه 
تمامى آثار و خواص بدنى را به علل بدنى نسبت ميدهند» جيزى كه هست به بدن نسبت ميدهند بدون واسطه. و به نفس هم 
نسبت ميدهندء اما بواسطه بدن» و آثارى را مستقيما به نفس نسبت ميدهند كه نميشود به بدن نسبت داد, مانند علم آدمى به 


خوذئن واينكه دائما خودش راامى 'بيند» كه باقن كشت 


واما اينكه 


آن غافل نمى مانيم الخ» سخنى است كه معناى درستى ندارد و شهودى كه از نفس خود داريم» به هيج وجه با آن منطبق 


تست 


صفحه 0605 


مثل اينكه آقايان از شهود نفسانى خود غفلت كرده و رشته سخن رااز آنجا به جاى ديكر برده اند» به واردات فكرى و 


مشهودات حسى برده اند» يشت سر هم به دماغ وارد ميشود و به بحث از آثار اين توالى و توارد يرداخته اند. 


من نمى فهمم جه ربطى ميان آنجه ما اثبات مى كنيم و آنجه آنان نفى مى كنند هست؟ اككر امورى يشت سر هم و بسيار زياد 
كه واقعا هم زياد و متعدد است»ء فرض بشود اين امور بسيار زياد جكونه ميتواند يكك واحد را تشكيل دهد بنام (من ويا تو)؟ 
علاوه اين امور بسيار زياد كه عبارت است از ادراكات وارده در مركز اعصاب» همه امور مادى هستند و ديكر ما وراى خود: 
غير از خود جيزى نيستند» و اكر آن امر (من) كه هميشه جلو شعور ما حاضر و مشهود است و يكى هم هست,. عين اين 
ادراكات بسيار باشد» يس جرا ما آن را بسيار نمى بينيم و جرا تنها آن امر واحد (من) را مى بينيم و غير آن را نمى بينيم؟ اين 
وحدت كه در آن امر براى ما مشهود و غير قابل انكار است از كجا آمد؟. 


واما ياسخى كه آقايان از اين يرسش داده و كفتند: وحدت» وحدت اجتماعى است» كلامى است كه به شوخى بيشتر شباهت 


دارد تا به جدى براى اينكه 


واحد اجتماعى وحدتش واقعى و حقيقى نيست,ء بلكه آنجه حقيقت و واقعيت دارد» كثرت آن استء و اما وحدتش يا وحدتى 
البيت حسى» مانئد خانه واحد و خط واحدء. ويا وحدتى اسك خيالى» مانند ملت واحد و امثال آنء» نه وحدت واقعى» جون خط 


از هزاران نقطه و خانه از هزاران خشت و ملت از هزاران فرد تشكيل شده است. 


و آنجه ما در باره اش صحبت مى كنيم» اين است كه ادراكات بسيار كه در واقع هم بسيارند براى صاحب شعور يكك شعور 
واقعى باشندء و در جنين فرض لازمه اينكه ميكويند: اين ادراكات فى نفسه متعدد و بسيارند» به هيج وجه سر از وحدت در 
نمى آورذ وفرض ايتحااست كداذر كتان اين شعورها واذراكات كسن:ديكرق ننست كةناين اذراكهائ سيان :زا يكن بيده 
بلكه به كفته شما خود اين ادراكهاى بسيار است كه خود را يكى مى بيند (بخلاءف نظريه ما كه اين اشكالها بدان متوجه 
نيستء ما در وراى اين ادراكات»؛ نفسى مجرد از ماده قائليم كه سراياى بدن و سلسله اعصاب و بافته هاى مغزى و حواس 
ظاهرى و باطنى» همه و همه ابزار و وسائل و وسائط كار او هستندء و او در اين جار ديوارى بدن نيستء بلكه تنها ارتباط و 


علاقه اى باين بدن دارد). 


ترف اذ بع عب جب مس وج قا ف جح جب 2 نأذوا كح محم حك ع ع جنا ع 
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بسيار و 


يشت سر هم است نه اينكه در يكك طرف مغز سرء جزئى باشد كه قوه دركش متعلق باين ادراكهاى بسيار شود» آن طور كه 


قواى حسى بمعلومات خارجى تعلق مى كيرد» آن كاه از آن معلومات صورت هايى حسى انتزاع مى كند (دقت فرمائيد). 


سؤال ديكرى كه در باره اين امر مشهود و فراموش نشدنى (من) هست و جوابش هم همان جوابى است كه در باره وحدت آن 
ازدو طرف كفته شدهء اينست كه اين امرى كه به نظر شما مادى است با اينكه ماده ثبات ندارد و دائما در تحول است و 


انقسام مى يذيرد» ثبات و بساطت خود را از كجا آورد؟ نه فرض اول شما ميتواند جوابكوى آن باشد و نه فرض دوم. 


علاوه براينكه فرض دوم شما هم در ياسخ از سؤال قبلى- يعنى اين سؤال كه جككونه ادراكك هاى متوالى و يشت سر هم با 
شعور دماغى بصورت وحدت درك شود- وهم ازاين سؤال ما كه جرا (من) تحول و انقسام نمى يذيرد فرض غير درستى 
است آخر دماغ و قوه اى كه در آن است و شعورى كه دارد و معلوماتى كه در آن است,ء با اينكه همه امورى مادى هستند؛ و 
ماده و مادى كثرت و تغير و انقسام مى يذيرد» جطور همواره بصورت امرى كه هيجيك از اين اوصاف را ندارد» حاضر نزد ما 


اننك؟ نا اننكه در زر استك وان مسمحمة ما جز ماذه :و مادى عرد د ركرى نست؟ 


و اما اينكه كفتند: (بلكه اين حس ما است كه در اثر سرعت واردات ادراكى امر برايش مشتبه ميشود و كثير را واحد و متغير را 
ثابت و متجزى را بسيط دركك مى كند)» نيز غلطى 


است واضحء براى اينكه اشتباه خود يكى از امور نسبى است كه با مقايسه و نسبت صورت مى كيرد» نه از امور نفسى و واقعى؛ 
جون اشتباه هم هر قدر غلط باشدء براى خودش حقيقت و واقعيت استء مثلا وقتى ما اجرام بسيار بزركك آسمان را ريزو 
كوجك و بصورت نقطه هايى سفيد مى بينيم و براهين علمى به ما مى فهماند كه در اين ديد خود اشتباه كرده ايم و همجنين 
اكر شعله آتش كردان را دائره مى بينيم» و اشتباهات ديكرى كه حس ما مى كندء وقتى اشتباه است كه آنجه را در دركك خود 
داريم» با آنجه كه در خارج هست بسنجيم» آن وقت مى فهميم كه آنجه در درك ما هست در خارج نيستء اين را مى كُوييم 
اشتباه» و اما آنجه كه در دركك ما هست خودش اشتباه نيستء به شهادت اينكه بعد از علم به اينكه اجرام آسمانى به قدر كره 
زمين ما ويا هزاران برابر آن استء باز هم ما آنها را بصورت نقطه هايى نورانى ميبينيم و باز هم شعله 1تشكردان را بصورت 
دائره ميبينيم يس در اينكه آن جرم آسمان در ديد ما نقطه است و آن شعله دائره استء اشتباهى نيستء بلكه اشتباه خواندنش» 
اشتباه و غلط است. 


ومسثله مورد بحث ماازهمين قبي لاستء جه وقتى حواس ما وقواى مدركه ماامور سيار 
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وامور متغير و امور متجزى را بصورت واحد و ثابت و بسيط دركك كندء اين قواى مدركه ماء در دركك خود اشتباه كرده؛ براى 
اينكه وقتى معلوم او را با همان معلوم در خارج مقايسه مى كنيم» مى بينيم با هم تطبيق نمى كندء آن وقت مى كوييم اشتباه 
كرده» 


و اما اينكه معلوم او براى او واحد و ثابت و بسيط است كه دروغ نيست و كفتكوى ما در همين معلوم استء از شما مى يرسيم: 
اين معلوم فراموش نشدنى ما (من) جيست؟ مادى است؟ يا مجرد؟ اكر مادى است يس جرا واحد و ثابت و بسيط است و 
جكونه يكك امرى كه هيجكونه آثار ماديت و اوصاف آن را ندارد در زير جمجمه ما جا كرفته و هركز هم فراموش نميشود؟ و 
اكر مجرد است كه ما هم همين را مى كفتيم. 


يس از مجموع آنجه كفته شدء اين معنا روشن كرديد: كه دليل ماديين از آنجا كه از راه حس و تجربه و در جهار ديوارى 
ماده استء بيش از عدم و جدان (نيافتن) را اثبات نمى كند. ولى خواسته اند با مغالطه و رنكك آميزى عدم و جدان را به جاى 
عدم وجود (نبودن) جا بزنند» ساده تر بككويم دليلشان تنها اين را اثبات كرد كه ما موجودى مجرد نيافتيم» ولى خودشان ادعا 


كردند: كه موجود مجرد نيستء در حالى كه نيافتن دليل بر نبودن نيست. 
وآن تصويرى كه براى جا زدن (نيافتن) بجاى (نبودن) كردند» تصويرى بود فاسد كه نه با اصول ماديت كه نزد خودشان 
مسلم و به حس و تجربه رسيده استء جور در مى آيد و نه با واقع امر. 


[آنجه كه علماى روانكاو عصر جديد در نفى تجرد روح فرض كرده اند] 


-١‏ و اما آنجه كه علماى روانكاو عصر جديد در نفى تجرد نفس فرض كرهده اندء اين است كه نفس عبارت است از حالت 
متحدى كه از تاثير و تاثر حالاات روحى يديد مى آيدء جون آدمى داراى ادراكك بوسيله اعضاى بدن هست» داراى اراده هم 


هسث» 


خوشنودى و محبت هم دارد» كراهت و بغض نيز دارد» و ازاين قبيل حالات در آدمى بسيار است كه وقتى دست به دست هم 
ميذهتك اين ا زا و81 انرا تعدايل هئ كند و خلاصه دن يكديكز اتزمى كذازيد» تسجهة اش اين ميقوة كه الت متحد 


يديد مى آيد كه از آن تعبير مى كنيم به (من). 


در ياسخ اينان مى كوييم: بحث ما در اين نبود» و ما حق نداريم جلوى تثوريها وفرضيه هاى شما را بككيريم» جون اهل هر 
دانشى حق دارد فرضيه هايى براى خود فرض كند و آن را زير بناى دانش خود قرار دهد (اكر ديوارى كه روى آن بيى جيد 


بالا رفت به صحت فرضيه خود ايمان بيدا كند و اكر ديوارش فرو ريخت, يكك فرضيه ديكرى درست كند). 


كفتكوى ما در يكك مسثئله خارجى و واقعى بود كه يا بايد كفت هستهء يا نيست نه اينكه يكى وجودش را فرض كند و يككى 
نبودش راء بحث ما بحثى فلسفى است كه موضوعش هستى است در باره انسان بحث مى كنيم كه آيا همين بدن مادى است يا 
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[كفته جمعى از معتقدين به مبدأ و معاد ييرامون انكار تجرد روح و رد آن 


*- جمعى ديكر از منكرين تجرد نفسء البته از كسانى كه معتقد به مبدأ و معادند در توجيه انكار خود كفته اند: آنجه از 
علوم؛ مربوط به زندكى انسان» جون فيزيولوزى و تشريح بر مى آيدء اين است كه آثار و خواص روحى انسان مستند هستند به 


جر ثومه هاى حيات» يعنى سلولهايى كه اصل در حيات انسان و حيوانئد و حيات انسان بستكى به آنها دارد» يبس 


روح يك اثر و خاصيت مخصوصى است كه در اين سلولها هست. و تازه اين سلولها داراى ارواح متعددى هستندء يس آن 
حقيقتى كه در انسان هست و با كلمه (من) از آن حكايت مى كند, عبارت است از مجموعه اى از ارواح بيشمار كه بصورت 
اتحاد و اجتماع در آمده و معلوم است كه اين كيفيت هاى زندكى و اين خواص روحى. با مردن آدمى و يا به عبارتى با مردن 


سلولهاء همه از ببق من رودو .ديك راز اسان حيزي بافى تم مائد. 


بنا براين ديكر معنا ندارد بككوئيم: بعد از فناى بدن و انحلالل تركيب آنء روح مجرد او باقى ميماند» جيزى كه هست از 
آنجايى كه اصول و جرثومه هايى كه تا كنون با بيشرفت علوم كشف شده. كافى نيست كه بشر را به رموز زندكى آشنا سازد 
و آن رموز را برايش كشف كندء لذا جاره اى نداريم جز اينكه بككوئيم: علل طبيعى نميتواند روح و زندكى درست كند و مثلا 


از خاك مرده موجودى زنده بسازد. عجالتا ييدايش زندكى را معلول موجودى ديكرء يعنى موجودى ما وراء الطبيعه بدانيم. 


كوشش بدهكار آن نيستء جون علوم امروزى تنها و تنها بر حس و تجربه تكيه دارد و ادله عقلى محض را ارجى نمى نهد 


(دقت فرمائيد). 


مؤلف: خواننده عزيز مسلما توجه دارد كه عين آن اشكالهايى كه بر ادله ماديين وارد كرديمء بر دليلى كه اين طائفه براى خود 
تراشيده اند نيز وارد است باضافه اين خدشه ها كه اولا اكر اصول علمى كه تا كنون كشف شده. 


نتوادسته حقيقت روح و زندكى را بيان كندء دليل نميشود بر اينكه بعدها هم تا ابد نتواند آن را كشف كندء و نيز دليل نميشود 


بدان نرسيده نبوده باشد. يس كلام شما مغالطه است كه علم بعدم را بدون هيج دليلى بجاى عدم علم جا زده ايد. 


وثانيا استناد بعضى از حوادث عالم- يعنى حوادث مادى- به ماده و استناد بعضى ديكر- يعنى حوادث وخواص زند كى- به 
ما وراء طبيعت كه خداى تعالى باشد مستلزم اين است كه براى ايجاد عالم» قائل به دو اصل باشيمء يكى مادى و يكى الهى و 


أ سمس سس لتر قن رأ أسصصصس سس أ ندان 
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مادى مييسندند و نه الهى و تمامى ادله توحيد آن را باطل ميكند. 


البته در اين بين اشكالهاى ديكرى به مسئله تجرد نفس شده و در كتب فلسفه و كلام آمده جيزى كه هست همه آنها ناشى از 
بى دقتى در ادله نامبرده ما و نداشتن ثبات در تعقل غرض از آن ادله استء و خلاصه ناشى از اين است كه نتوانستند در ادله 
ل رون ونقه ورا كاهي ودر اق لك ل شرك يارج دشل وجول لاز كط كعاى سكف لق ناي 


آن خوددارى نموديمء اكر از خوانند كان عزيز كسى بخواهد بدانها اطلاع يابد بايد بمظانش مراجعه نمايد» و خدا راهنما است. 
بحث اخلاقى [ تعريف علم اخلاق و بيان اينكه سه نيروى عمومى: شهويه؛ غضبيه و نطقيه فكريه منشا اخلاق آدمى است 


ملكات انسانى بحث مى كندء ملكاتى كه مربوط به قواى نباتى و حيوانى و انسانى اوستء به اين غرض بحث ميكند كه فضائل 
آنها را از رذائلش جدا سازد و معلوم كند كدام يكك از ملكات نفسانى انسان خوب و فضيلت و مايه كمال اوستء و كداميكك 
بد و رذيله و مايه نقص اوستهء تا آدمى بعد از شناسايى آنها خود را با فضائل بيارايد» و از رذائل دور كند و در نتيجه اعمال 
نيكى كه مقتضاى فضائل درونى استء انجام دهد تا در اجتماع انسانى ستايش عموم و ثناى جميل جامعه را بخود جلب نموده. 
سعادت علمى و عملى خود را به كمال برساند. 


[اصول اخلاق فاضله: عفت» شجاعت» حكيت وعدالت 


واين علم اخلاق بعد از فحص و بحث هايش به اين نتيجه رسيده: كه اخلاق آدمى (هر جند كه از نظر عدد بسيار استء ولى 
منشا همه خلقهاى وى) سه نيروى عمومى است كه در آدمى وجود دارد واين قواى سه كانه است كه نفس را برمى انكيزد» تا 
در صدد به دست آوردن و تهيه علوم عملى شود علومى كه تمامى افعال نوع بشر به آن علوم منتهى ميشود و بدان مستند 


ميكردد. 


واين قواى سه كانه عبارت است از قوه شهويه. غضبيه» نطقيه فكريه كه همانطور كه كفته شد تمامى اعمال و افعال صادره از 


قبيل افعالى است كه به منظور دفع ضرر انجام مى شود, مانند دفاع آدمى از جان و عرض و مالشء و امثال آنء كه مبدأ 


صدور آنها قوه غضبيه استء هم جنان كه مبدأ صدور دسته اول قوه شهويه | سورت 


اذحهعطعال دود سس كهقيلى هل سم ني خأمكر لمحن أن فبوسستححودا أذ 
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انجامش در ذهن خود اين افعال را انجام ميدهد, يعنى براى هر كارى مصالحى كه در آن كار هست,. با مفاسد آن مى سنجد و 
سبكك و ستكين ميكند» و سرانجام يكى از دو طرف ميجربد» آن كاه آن عمل را در خارج انجام ميدهد) (مترجم) كه اينكونه 
افعال ذهنى ناشى از قوه نطقيه فكريه است. 


وازانجايى كه ذات آدمى معجونى ميماند كه از اين قواى سه كانه تركيب شده باشد و اين قوا با اتحادشان يكك وحدت 
تركيبى درست كرده اند كه افعال مخصوصى از آنها صادر ميشود, افعالى كه در هيج حيوان ديكرى نيستء و نيز افعال 


مخصوصى كه آدمى را به سعادت مخصوص به خودش ميرساند» سعادتى كه بخاطر رسيدن به آن اين معجون درست شله. 


لذا براين نوع موجود واجب است كه نككذارد هيجيك از اين قواى سه كانه راه افراط و يا تفريط را برود واز حاق وسط به 


اين سو يا آن سوء بطرف زيادى ويا كمى منحرف كردد. جون اكر يكى از آنها از حد وسط به يكك سو تجاوز كند معجون 
ادس خاصستت وهر[ أن :دسث ميهد ديكراف ر كل و معحونة ان هركن :و معحون بست ودر شحده ا وغايت كه سخاطر 


آن تركيب يافته» يعنى به سعادت نوع نميرسد. 


و حد اعتدال در قوه 


شهويه اين است كه اين قوه را تنها در جايش به كار بندى» هم از نظر كميت و مقدار وهم از نظر كيفيتء از افراط و تفريطش 
جل و كيرى كنى كه اككر شهوت در اين حد كنترل شودء فضيلتى ميشود كه نامش عفت استء و اكر بطرف افراط كرائيد» شره و 
اكر يطرقف تفرايظ كراعدء خمودى ميكردد كه دو هوؤرة أل:رذائلتك: 


وحد اعتدال در قوه غضبيه اين است كه اين نيرو را نيز از تجاوز به دو سوى افراط و تفريط جل وكيرى كنىء يعنى آنجا كه 
بايد» غضب كنى و آنجا كه بايد» حلم بورزىء كه اكر جنين كنى» قوه غضبيه فضيلتى ميشود بنام شجاعتء و اكر بطرف افراط 
بكرايد» رذيله اى ميشود بنام تهور و بيباكى» و اكر بطرف تفريط و كوتاهى بككرايد رذيله ديكرى ميشود, بنام جبن و بزدلى. 


و حد اعتدال در قوه فكريه اين است كه آن رااز دست اندازى به هر طرف و نيز از بكار نيفتادن آن جل وكيرى كنىء نه بيجا 
مصرفش كنى و نه بكلى درب فكر را ببندى كه اكر جنين كنى اين قوه فضيلتى ميشود بنام حكمت و اكر بطرف افراط كرايدء 
جريزه است و اكر بطرف تفريط متمايل بشود. بلادت و كودنى است. 


ودر صورتى كه قوه عفت و شجاعت و حكمت هر سه در كسى جمع شود ملكه جهارمى در او يبدا ميشود كه خاصيت و 
مزاجى دارد» غير خاصيت آن سه قوه؛ (هم جنان كه از امتزاج عسل كه داراى حرارت است با سركه كه آن نيز حرارت دارد 


اث كتتسييمن تحتينة قتج يه ع كحك :و اشتتتينيا عن :و شك سنت ستسحطلاسسة من اميتميحيل: 
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عبارت است از عدالت. 

وعدالت آناست كه حق هر قوه اى را به او بدهى وهر قوه اى را در جاى خودش مصرف كنى كه دو طرف افراط و تفريط 
عدالت عبارت ميشود از ظلم و انظلام» از ستمكرى و ستم كشى. 

اين بود اصول اخلاق فاضله يعنى عفت و شجاعت و حكمت و عدالت كه هر يكك از آنها فروعى دارد كه از آن ناشى ميشود. 
و بعد از تحليل به آن سر در مى آورد و نسبتش به آن اصول نسبت نوع است به جنسء مانند جود» سخاء قناعت» شكر» صبر 
شهامت» جرأت» حياء» غيرت» خيرخواهى» نصيحت,ء كرامت و تواضع و غيره كه همه فروع اخلاق فاضله است كه در كتب 
اخلاق ضبط شده (و شما ميتوانى شكل درختى بكشى كه داراى ريشه هايى است كه شاخه هايى بر روى آن روئيده است). 
[تلقين علمى و تكرار عملىء راه رهايى از رذائل و كسب فضائل است 


وعلم اخلاق حد هر يكك از آن فروع را برايت بيان مى كند واز دو طرف افراط و تفريط جدايش ميسازد و ميكويد: كدام 
يكك خوب و جميل است و نيز راهنمابيت مى كند كه جكونه ميتوانى از دو طريق علم و عمل آن خلق خوب و جميل را در 
نفس خود ملكه سازى؟ طريق علميش اين است كه به خوبى هاى آن اذعان و ايمان بيدا كنى» و طريق عمليش اين است كه 


آن قدر آن را تكرار كنى تا در نفس تو رسوخ يابد» و جون نقشى كه در سنكك مى كنند ثابت كردد. 


مثلا يكى از رذائل اخلاقى كه كفتيم در 


مقابل فضيلتى قرار دارد» رذيله جبن و بزدلى است در مقابل فضيلت شجاعتء اكر بخواهى اين رذيله رااز دل بيرون كنىء بايد 
بدانى كه اين صفت وقتى صفت ثابت در نفس ميشود كه جلو نفس را در ترسيدن آزاد بككذارى تا از هر جيزى بترسد و ترس 
همواره از جيزى به دل ميافتد كه هنوز واقع نشده؛ ولى هم ممكن است واقع شود و هم ممكن است واقع نشود. در اينجا بايد به 
خود بقبولانى: كه آدم عاقل هركز بدون مرجح ميان دو احتمال مساوى ترجيح نميدهد. 


مثلا احتمال ميدهى امشب دزد به خانه ات بيايد و احتمال هم ميدهى كه نيايد» و اين دو احتمال از نظر قوت و ضعف مساوى 
اند و با اينكه مساوى هستند تو جرا جانب آمدنش را بدون جهت ترجيح ميدهى؟ واز ترجيح آن دجار ترس ميشوى؟ با اينكه 


اين ترجيح بدون مرجح است. 


و جون اين طرز فكر را در خود تكرار كنى و نيز عمل بر طبق آن را هم تكرار كنى» و در هر كارى كه از آن ترس دارى اقدام 
كن ابن ضفت زشت يعت صقت ترسن دلت زائل سفوفى وهمحين عر صفت دركرق كه شوامى اراخوه ذوز كتورونا 


در خغسلدوديجهد كنىء راه اولش تل#هيس ن علمى و راه دومش تكرار عملى | 1 
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[ويدِكَى هاى مسلكك اخلاقى قرآن 


اين مقتضاى مسلكك اول از دو مسلكك تهذيب نفس است كه قبلا نام برده بودم و خلاصه اين مسلكك اين است كه نفس خود 


را بستايند. 


و نظير آن مسلك دوم يعنى مسلك انبياء و صاحبان شرايع استء با اين تفاوت كه هدف و غرض در اين دو مسلك مختلف 
استء در مسلكك اول جلب توجه و حمد و ثناى مردم» ودر مسلكك دوم سعادت حقيقى و دائمى يعنى به كمال رساندن ايمان 
به خدا و ايمان به آيات او استء. جون خير آخرت سعادت و كمال واقعى است نه سعادت و كمال در نظر مردم به تنهايى» ولى 
در عين اين فرق» هر دو مسلكك در اين معنا شريكند كه هدف نهايى آنها فضيلت انسان از نظر عمل است. 


واما مسلكك سوم كه بيانش كذشت با آن دو مسلكك ديككر اين فرق را دارد: كه غرض از تهذيب اخلاق تنها و تنها رضاى 
خداست نه خود آرايى به منظور جلب نظر و ثنا و بارك الله مردم» و به همين جهت مقاصدى كه در اين فن هست,ء در اين سه 
مسلك مختلف ميشود در مسلكك سوم فوائدى در نظر سالكك است,ء و در آن دو مسلكك ديكر فوائدى ديكر. 


در مسلكك سوم اعتدال خلقى معنايى دارد» و در آن دو مسلك ديكر معنايى ديكر و همجنين جهات ديكر مسثئله در مسلكك 
سوم با آن دو مسلك مختلف ميشود. 


توضيح اينكه وقتى ايمان بنده خدا رو بشدت و زيادى مى كذارد» دلش مجذوب تفكر در باره يرورد كارش ميشود» هميشه 
دوست ميدارد بياد او باشد واسماء حسناى محبوب خود را دز نظر كيرد صفات جميل او را بشمارد: يرورد كار من جنين 


است محبوبم جنان است و نيز محبوبم منزه از نقص است,ء اين جذبه و شور هم جنان در او رو به 


زيادى و شدت مى كذارد. و اين مراقبت و بياد محبوب بودن رو به ترقى مى رود تا آنجا كه وقتى به عبادت او مى ايستد» 


طورى بندكى مى كندء كه كُويى او را مى بيند واو براى بنده اش در مجالى جذبه و محبت و تمركز قوى تجلى مى كند» و 


هم او را مى بيند و هماهنكك آن محبت به خدا نيز در دلش رو بشدت مى كذارد. 


علتش هم اين است كه انسان مفطور به حب جميل استء ساده تر بكويم: عشق به جمال و زيبايسندى فطرى بشر استء هم 
جنان كه خود خداى تعالى فرموده: 115 اموا تدكا لله اكياسكه مان دارند» خدا را بيشتر دوست ميدارند). )١١‏ 


جنين كسى در تمامى حركات و سكناتش از فرستاده خدا ييروى مى كند» جون وقتى انسان 
-١‏ سوره بقره آيه هيا 
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كسى رادوست بدارد» آثار او را هم دوست ميدارد» و رسول خدا (ص) از آثار خدا و آيات و نشانه هاى اوست, هم جنان كه 


ميكند و ديككر به غير يرورد كارش هيج جيز ديكرى را دوست نميدارد» و دلش جز براى او خاشع و ظاهرش جز براى او خاضع 


نميشود. 


جون جنين بنده اى به هيج جيز بر نمى خورد ودر كنار هيج جيز نميايستد كه نصيبى از جمال و زيبايى داشته باشد» مكر آنكه 
آن جمال را نمونه اى از جمال لا يتناهى و حسن بى حد و كمال فنا نايذير خدايش مى بيند يس حسن و جمال و بهاء» هر جه 


خود جيزى ندارند و اصولا آيت خوديتى ندارد» نفسيت و واقعيت آيت» همانا حكايت از صاحب آيت استء اين بنده هم كه 
سزاشافق وعمووفن رامكية فعاضي امك ين كزدمونشن او درك لاشنفد عت ودرا از هو سرف رده و تمحر ور 


يرورد كارش كرده استء او به غير از خداى سبحان و جز در راه خدا محبت ندارد. 


اينجاست كه بكل نحوه ادراكك و طرز فكر و طرز رفتارش عوض ميشود. يعنى هيج جيزى را نمى بيند مكّر آنكه خداى 
سبحان را قبل از آن و با آن ميبيند و موجودات در نظرش از مرتبه استقلال ساقط ميشوند. 


يس صور علميه و طرز فكر جنين كسى غير از ديككران استء براى اينكه ديكران به هر جيزى كه نظر ميكنندء از يشت حجاب 
استقلال نككّاه مى كنند» ولى او اين حجاب را يس زده و اين عينكك از جشم برداشته» اين از نظر علم و طرز فكر و همجنين از 
نظر عمل با ديكران فرق دارد» اواز آنجايى كه غير خدا را دوست نميدارد» قهرا جز تحصيل رضاى او هدفى ندارد» اكر جيزى 
ميخواهد واكر اميدش ميدارد» اكر از جيزى ميترسدء اكر اختيار ميكند و يا صرفنظر مينمايد و يا مايوس ميشودء يا استيحاش 
ميكيدء'يا زاضى ميشوة با خشمتاكك ميكردةء همه افن براق خداسث: 


يس هدفهاى او با هدفهاى مردم مختلف استء جون او تا كنون مانند ساير مردم هر جه ميكرد به منظور كمال خود مى كرد 
به اين منظور مى كرد 


كه يكك فضيلت انسانى كسب كندء و اككر از كارى دورى ميكرد و يا از خلقى دورى ميكريد بدين جهت بود كه آن عمل و 
آن خلق وخوى رذيله بودء ولى خالا هر كارئ ميكند يدان جهت ميكدد كه محيويش وؤست: ذارد:واكر نمئ كتلا برا ايق 


نميكتد كه محبوبش آن را كراهت دارد؛ و خلا|صه همه هم و غمش محبوب است نه فضيتى برايش 
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مطرح است و نه رذيلتىء نه ستايش مردم و نه باركك الله ايشان و نه ياد خيرشانء نه توجهى به دنيا دارد و نه به آخرت. نه 


بهشتى در نظر دارد و نه دوزخىء و روز به روز ذلت عبوديتش و دليل محبتش بيشتر مى شود. 
روت لى احاديث الغرام صبابه #** باسنادها عن جيره العلم الفرد 

و حدثنى مر النسيم عن الصبا #** عن الدوح عن وادى الغضا عن ربى نجد 

عن الدمع عن عينى القريح عن الحوى *** عن الحزن عن قلبى الجريح عن الوجد 

بان غرامى و الهوى قد تحالفا *#*#* على تلفى حتى اوسد فى لحدى )١١‏ 


واين بيانش كه ما در اينجا آورديم هر جند اختصار را در آن ترجيح داديم و ليكن اككر در همين اختصار نيكك دقت و تامل 
بخرج دهى» خواهى ديد كه در عين كوتاهيش در رساندن مطلوب كافى استء و نيز روشن كرديد كه در مسلكك سوم ياى 
فضيلت و رذيلت به ميان نمى آيد و غرضها كه همان فضائل انسانى باشد» به يك غرض مبدل مى شود و آن عبارت است از 
وجه خداء واى بسا كه در ياره اى موارد» نظريه اين مسلكك با آن دو مسلكك ديككر مختلف شوده به اين معنا 


كه آنجه در نظرهاى ديكر فض فضيلت شمرده شودء در اين نظريه و مسلكك رذيله شود و به عكس. 
[مسلكك كسان كف به ارزش :هائ ثارت اخلاقن محتقد لسعند (ماذيون)] 


در اينجا بقيه اى باقى ماند كه تذكرش لازم است و آن اين است كه در فن اخلاق يكك نظريه ديككر هست كه با نظريه هاى 
ديكر فرق دارد» واى بسا بشود آن را مسلكك جهارم شمرهد؛ و آن اين است كه براى فن اخلاق هيج اصل ثابتى نيستء جون 
اخلاق هم از نظر اصول و هم فروع در اجتماعات و تمدن هاى مختلف اختلاف مى يذيرد و آن طور نيست كه هر جه در يكك 
جا خوب و فضيلت بود» همه جا خوب و فضيلت باشدء و هر جه در يكك جا بد و رذيله بود» همه جا بد و رذيله باشد» جون 


اصولا تشخيص ملتها در حسن و قبح اشياء مختلف استء بعضى ادعا كرده اند اين نظريه نتيجه نظريه معروف به تحول و 
تكامل در ماده است. 


ودر توضيحش كفته اند: اجتماع انسانى خود مولود احتياجات وجود او استء احتياجاتى كه ميخواهد آن را برطرف كند ودر 
بر طرف كردنش نيازمند به تشكيل اجتماع مى شودء بطورى كه بقاء وجود فرد و اشخاص. منوط به اين تشكيل مى كردد» و 
جون طبيعت محكوم قانون تحول و تكامل استء قهرا اجتماع هم فى نفسه محكوم اين قانون خواهد بود. 


-١‏ يكك عشق سطحى اسرار عشق سوزان را برايم حديث كرد و سند خود را به همسايكان آن كوه بلند تنها نسبت داد. 
سند ديككر حديث جنين استء عبور نسيم روايت كرد از باد صباء از باغهاء از وادى غضاء (واقع در نجد)» از بلنديهاى نجد. 


از 


اشككء از ديد كان زخمى منء از شور عشقء از اندوه؛ از قلب جريحه دارم؛ از وجد. 


ومتن حديث اين است كه: شور عشقم و دلدادكيم با هم سوكند خورده اند: كه مرا تلف كنندء تا در قبر سر يبالين لحد 
بككذارم. 
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ودرهر زمانى متوجه بسوى كاملتر و مترقى تراز زمان بيش است,ء قهرا حسن و قبح هم- كه عبارت است از موافقت عمل با 
هدف اجتماعء يعنى كاملتر و راقى تر و مخالفتش با آن- خود بخود تحول مى يذيرد و ديكر معنا ندارد كه حسن و قبح به 
يكك حالت باقى بماند. 


بنا بر اين در جوامع بشرى نه حسن مطلق داريم و نه قبح مطلق, بلكه اين دو دائما نسبى استء و بخاطر اختلافى كه اجتماعات 
بحسب مكانها و زمانها دارند» مختلف مى شوندء و وقتى حسن و قبح دو امر نسبى و محكوم به تحول شدء قهرا واجب ميشود 
كه ما اخلاق را هم متحول دانسته. فضائل و رذائل را نيز محكوم به د كركونى بدانيم. 


تمدن و هدفهاى اجتماعى استء بخاطر اينكه كفتيم: حسن و قبح هر قومى تابع آنست» يس هر خلقى كه در اجتماعى وسيله 


مسير خود متوقف شود ويا رو به عقب بركردد» آن خلق رذيله آن اجتماع است. 


بر اين اساس. جه بسا مى شود كه دروغ و افتراء و فحشاء» شقاوت, قساوت و دزدى و بى شرمىء همه جزو حسنات و فضائل 
شوند» جون ممكن است هر يكك از اينها در طريق رسيدن به كمال و هدف اجتماعى مفيد واقع شوند» و بر عكس ممكن است 
راستى» عفت» رحمتء رذيله و زشت كردند, البته در جايى كه باعث محروميت اجتماع شوند. 


اين خلاصه آن نظريه عجيب و غريبى است كه مسلكك اجتماعى سوسياليست و ماديين اشتراكى مذهبء براى بشر به ارمغان 
آورده اندء البته اين را هم بايد دانست كه اين نظريه آن طور كه اينان فكر مى كنند يكك نظريه جديدى نيستء براى اينكه 
كلبى ها كه طائفه اى از يونانيان قديم بودند- بطورى كه نقل شده- همين مسلكك را داشتند» و همجنين مزدكى ها (كه يبروان 
مردى مزدكك نام بودند كه در ايران در عهد كسرى ظهور كرد و او را به اشتراكك دعوت نمود) و حتى بر طبق اين مرام عمل 
هم كردند» و نيز در بعضى از قبائل وحشى آفريقا و غيره سابقه دارد. 


و بهر حال مسلكى است فاسدء و دليلى كه بر آن اقامه شده. از بيخ و بن فاسد استء وقتى مبنا فاسد شدء بنا هم فاسد ميشود. 


اول اينكه ما به حس و و جدان خود مى يابيم كه هر موجودى از موجودات عينى و خارجى براى خود شخصيتى دارد كه از 





أن "عستحكيل | اشتكتحتحكبل ل وشح" و اكه أن شحمتحتتكية زا كحك كدان تاو 
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به همين جهت است كه هيج موجودى عين موجود ديكر نيستء بلكه در هستى 


ازاو جداست» وهر موجودى براى خود وجود جداكانه اى دارد» زيد وجودى با شخصيتى و يكك نوع وحدتى دارد كه بخاطر 
آن شخصيت و وحدت,ء ممكن نيست عين عمرو باشد» بلكه زيد» شخصى است واحد و عمرو هم شخصى است واحدء و اين 
دوه دو شخصند نه يكك شخصء واين حقيقتى است كه هيج انسانى در آن شكك ندارد (البته اين غير آن سخنى است كه مى 


كُوييم عالم ماده موجودى است داراى يكك حقيقت شخصىء يس زنهار كه امر برايت مشتبه نشود). 


نتيجه اين مطلبى كه كفتيم شكى در آن نيستء اين است كه وجود خارجى عين شخصيت باشدء ولى لازم نيست كه وجود 
ذهنى هم در اين حكم عين موجود خارجى باشدء براى اينكه عقل جايز ميداند كه يكك معناى ذهنى هر جه كه بوده باشد بر 
بيشتر از يكى صادق آيدء مانند مفهوم ذهنى از كلمه (انسان) كه اين مفهوم هر جند كه در ذهن يكك حقيقت است و ليكن در 


خارج به بيش از يكى هم صادق است و همجنين مفهوم انسان بلند بالا و يا انسانى كه ييش روى ما ايستاده است. 


وامااينكه علماى علم منطق مفهوم ذهنى را بدو قسم كلى و جزئى تقسيم مى كنند و همجنين اينكه جزئى را به دو قسم 
حقيقى و اضافى تقسيم مى كنندء منافاتى با كفته ما ندارد كه كفتيم مفهوم ذهنى بر غير واحد نيز منطبق ميشود» جون تقسيم 
منطقى ها در ظرفى است كه يا دو مفهوم ذهنى را با يكديكر مى سنجند, ويا يكك مفهوم را با خارج مقايسه مى كنندء (مثلا 
در مقايسه دو مفهوم با يكديكر ميكويند: هر جند كه 


حيوان يكك مفهوم كلى و انسان نيز يكك مفهوم كلى استء و لكن مفهوم انسان نسبت به مفهوم حيوان» جزئى است, جون 
انسان يكى از صدها نوع حيوان است و در مقايسه يكك مفهوم با خارج ميكويند: مفهوم انسان هر جند در ذهن بيش از يكك 
جيز نيست و ليكن اين يكك جيز در خارج با ميليونها انسان صادق است) (مترجم). 


واين خصوصيتى كه در مفاهيم هستء يعنى اينكه عقل جائز ميداند بر بيش از يكى صدق كندء همان است كه جه بسا از آن 


دوم اينكه موجود خارجى (البته منظور ما خصوص موجود مادى است) از آنجا كه در تحت قانون د كر كونى و تحول و 
حركت عمومى قرار دارد» قهرا موجود. داراى امتداد وجودى است امتدادى كه ميتوان به جند قطعه و جند حد تقسيمش كرد. 
بطورى كه هر قطعه اش مغاير قطعه قبلى و بعديش باشد و در عين اينكه اين تقسيم و اين تحول را مى يذيرد» در عين حال 
قطعات وجودش بهم مرتبط استء جون اكر مرتبط نمى بود و هر جزئى موجودى جداكانه بود» تحول و د كر كُونكى صدق 
نمى كرد؛ بلكه در حقيقت يكك جزء از بين رفته و جزئى ديكر بيدا شده؛ يعنى دو موجودند كه يكى از اصل نابود شده و 
وركرق ا اسحتح ل مهدا تمحجداوو لحدة را تجححكتد ل و 2 تحصو كن تشكر تحيياة ب 30 
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تغيرى كه كفتيم لا-زمه حركت است در جايى صادق است كه يكك قدر مشتركك در ميان دو حال از احوال يكك موجود و دو 


از همين جا روشن مى كردد كه 


اصولا حركت خود امرى است واحد و شخصى كه همين واحد شخصى وقتى با حدودش مقايسه ميشود. متكثر و متعدد 
ميشود» و باهر نسبتى قطعه اى متعين ميشود كه غير قطعه هاى ديكر است,. و اما خود حركت» سيلان و جريان واحدى است 


وجه بساء وحدت حركت را اطلاق و حدودش را تقييد ناميده» مى كوييم: حركت مطلقه به معناى در نظر كرفتن خود حركت 
با جشم يوشى از نسبتش به تكك تكك حدود. و حركت مقيده عبارت است از در نظر كرفتن حركت با آن نسبتى كه به يكك 


يك حدود دارد. 


از همين جا روشن مى كردد كه اين اطلاق با اطلاقى كه كفتيم مفاهيم ذهنى دارند» فرق دارد» زيرا اطلاق در آنجا وصفى بود 


ذهنى! براى موجودى ذهنى ولى اطلاق در حركت وصفى است خارجى و براى موجودى خارجى. 


مقدمه سوم اينكه هيج شكى نداريم در اينكه انسان موجودى است طبيعى و داراى افراد و احكام و خواصء و از اين ميان آنكه 
مورد خلقت و آفرينش قرار مى كيرد فرد فرد انسان است نه مجموع افراد» يا به عبارتى اجتماع انسانى» خلاصه كلام اينكه: 
آنجه آفريده ميشود فرد فرد انسان است و كلى انسان و مجموع آن قابل خلقت نيست» جون كلى و مجموع در مقابل فرد 
خارجيت ندارد» ولى از آنجايى كه خلقت وقتى احساس كرد كه تكك تكك انسانها وجودى ناقص دارند و نيازمند به استكمالند 
و استكمال هم نميتوانند بكنند مكر در زندكى اجتماعى به همين جهت تكك تكك انسانها را مجهز به ادوات و قوايى كرد كه 


با آن بتواند در استكمال خويش بكوشد. و بتواند در ظرف اجتماع براى خود جايى باز 


كند. 
يس غرض خلقت اولا و بالذات متعلق به طبيعت انسان فرد شده و ثانيا و بالتبع متعلق باجتماع انسانى شده است. 


حال ببينيم حقيقت امر آدمى با اين اجتماعى كه كفتيم اقتضاى آن را دارد و طبيعت انسانى بسوى آن حركت مى كندء (اكر 
استعمال كلمات اقتضاء و عليت و حركت در مورد اجتماع استعمالى حقيقى باشد) جيست؟ كفتيم فرد فرد انسان موجودى 
است شخصى و واحدء به آن معنا از شخصيت و وحدت كه كذشت. و نيز كفتيم: اين واحد شخصى در عين اينكه واحد 
است» در مجراى حركت و تحول و سير از نقص بسوى كمال واقع شده و به همين جهت هر قطعه از قطعات وجودش با قطعات 
حك ب سحن متححطار اسحكةة وخاز كقصحستع أن حدق الكستطةه داراى قطعاتى 


صفحه /0910 

متغاير استء داراى طبيعتى سيال و مطلقه است و اطلاقش و وحدتش در همه مراحل د كر كونكى ها محفوظ است. 

نسل محفوظ ميماند» همان است كه از آن تعبير مى كنيم به طبيعت نوعيه كه بوسيله افراد محفوظ ميماند» هر جند كه تكك 
تكك افراد از بين بروند و دستخوش كون و فساد كردند, عينا همان بيانى كه در خصوص محفوظ بودن طبيعت فردى در 


قطعات وجود فرد كذشت. 


يس همانطور كه طبيعت شخصى و فردى مانند نخ تسبيح در همه قطعات وجودى فرد و در مسيرى كه از نقص فردى بسوى 
كمال فردى دارد محفوظ است. همجنين طبيعت نوعيه انسان در ميان نسلها مانند نخ تسبيح در همه نسلها كه در 


واين استكمال نوعى حقيقتى است كه هيج شكى در وجود آن و در تحققش در نظام طبيعت نيست,ء و اين همان اساسى است 
كه وقتى مى كوييم: (مثلا نوع انسانى متوجه بسوى كمال است و انسان امروز وجود كامل ترى از وجود انسان اولى دارد و 


همجنين احكامى كه فرضيه تحول انواع جارى مى كند) تكيه كاهمان اين حقيقت است. 


جه اكر در واقع طبيعت نوعيه اى نبود» و طبيعت نوعيه خارجيتى نميداشت و در افراد و انواع محفوظ نبودء اينكونه سخنان كه 


كفتيم جز يكك سخن شعرى جيز ديكرى نبود. 


عين اين حرفى كه در باره طبيعت فردى و شخص انسان و نيز طبيعت نوعيه اش زديم» و حركت فرد و نوع را به دو قسم مطلق 
و مقيد تقسيم نموديمء عينا در اجتماع شخصى (جون اجتماع خانواده و قوم و محيط و يا عصر واحد) و نيز در اجتماع نوعى 


يس اجتماع نيز در حركت استء اما با حركت تكك تكك انسانها و نيز اجتماع تحول مى يذيرد» باز با تحول افراد و اجتماع از 


همان اغاز حر كتش بسوى هدفى كه دارد يكك وحدتى دارد كه حافظ وحدتشء وجود مطلق آن است. 


واين وجود واحد و در عين حال متحولء بخاطر نسبتى كه به يكك يكك حدود داخلى خود دارد؛ به قطعه قطعه هايى منقسم 
ميشود و هر قطعه آن شخص واحدى از اشخاص اجتماع را تشكيل ميدهد؛ هم جنان كه اشخاص اجتماع (مانند اجتماع هندى؛ 


عين 
صفحه /05 


وحدت و تحولشء بخاطر نسبتى كه با يكك يكك افراد انسان دارد» بقطعاتى تقسيم ميشود» جون وجود اشخاص اجتماع مستند 


است بوجود اشخاص انسانها. 


شخص» شخصى و فردى استء هم جنان كه حكم مطلق مانند خود او مطلق استء البته مطلق الحكم (نه حكم كلى» جون 
كفتكوى مادر اطلاق مفهومى نيست اشتباه نكنيد). 


وماهيج شكى نداريم در اينكه فرد از انسان بخاطر اينكه واحد استء حكمى واحد و قائم به شخص خود دارد» همين كه 
شخص يكك انسان از دنيا رفت» آن حكم هم از بين مى رود» جيزى كه هست حكم واحد او بخاطر تبدل هاى جزئى كه 


عارضن بر فوضوعقن (فرذ انسان) ميشود» تنذل بيدا مى كند. 


يكى از احكام انسان طبيعى اين است كه غذا مى خورد. با اراده كار مى كند» احساس دارد» فكر دارد و اين احكام تا او هست 
باقى است- هر جند كه با تحولا-تى كه او بخود مى كيرد» اين نيز متحول ميشود- عين اين كلام در احكام مطلق انسان نيز 


و جون اجتماع از احكام طبيعت انسانى و از خواص آن استء مطلق اجتماع هم از احكام نوع مطلق انسانى استء و منظور ما از 
مطلق اجتماع» اجتماعى است كه از بدو ييدايش انسانى يبدا شده و هم جنان تا عهد ما برقرار مانده» اين اجتماع تا بقاى نوع 
باقى استء و همان احكام اجتماع كه خود انسان يديدش آورد و خود اجتماع اقتضايش را داشت ما دام كه اجتماع باقى 


است» آن 


احكام نيز باقى استء هر جند كه بخاطر تبدل هاى جزئى تبدل يابد» ولى اصلش مانند نوعش باقى است. 


اينجاست كه ميتوانيم بكوئيم: يك عده احكام اجتماعى همواره باقى است و تبدل نمى يابد» مانند وجود مطلق حسن و قبح 
هم جنان كه خود اجتماع مطلق نيز اينطور استء باين معنا كه هر كز اجتماع غير اجتماع نميشود و انفراد نمى كردد» هر جند كه 
اجتماعى خاص مبدل به اجتماع خاص ديكر ميشود» حسن مطلق و حسن خاص نيز عينا مانند اجتماع مطلق و اجتماع خاص 


است. 


مقدمه جهارم اينكه ما مى بينيم يكك فرد انسان در هستى و بقائش محتاج به اين است كه كمالاتى و منافعى را دارا باشد و بر 


صفحه 84م 


دليلش بر اين وجوب احتياجى است كه در جهات وجوديش دارد و اتفاقا خلقتش هم مجهز به جهازى است كه با آن ميتواند 
آن كمالات و منافع را بدست آوردء مانند دستكاه كوارش و دستكاه تناسلى و امثال آن كه اكر احتياج بمنافع و كمالاتى كه 
راجع به اين دو دستككاه استء در وجودش نبودء از آغاز خلقت مجهز به اين دو جهاز هم نميشد و جون شد يس بر او واجب 
است كه در تحصيل آن منافع اقدام كند و نميتواند از در تفريط آنها را بكلى متروكك كذارد براى اينكه اين تفريط با دليل 
وجوبى كه ذكر كرديم منافات دارد» و نيز در هيجيكك از ابواب حوائج نميتواند به بيش از آن مقدارى كه حاجت ايجاب مى 


كند اقدام نموده و افراط كندء مثلا اينقدر بخورد تا بتركد ويا مريض شود و 


ياااز ساير قواى فعاله اش باز بماند» بلكه بايد در جلب هر كمال و هر منفعت راه ميانه را ييش كيرد و اين راه ميانه همان عفت 
است و دو طرف آن يعنى افراطش شره. و تفريطش خمود است. و همجنين فرد را مى بينيم كه در هستيش و بقائش در وسط 
نواقصى و اضدادى و مضراتى واقع شده. كه عقل به كردنش مى كذارد اين نواقص و اضداد و مضرات وجودش را از خود 
دفع كندء دليل اين وجوب باز همان حاجتء و مجهز بودن خلقتش به جهازات دفاع است. 


بقن ل الأوالحى اشع كاوق بتقاجل :اد مشر انق نكا نمك تشوعه اللانطور كه سترار ادكه يعت ترظوو فتويتظ ا عره قا 
كنف عو نوراه قور بامة ارو اقزر الجر سق يفك استات كتعدو 0 اقزاظ كو 1 نا بازناوت نسبيز تكن تنافاكة دارمو لتررط در أن 
اعاجش .و .مجهل بودن به جهازات دفاعش منافات دازد وناين خند وسط در:دفاع ازتغود .همان شبجافة آنبت» ود و :طرق 
افراط و تفريطش تهور و جبن استء نظير اين محاسبه در علم و دو طرف افراط و تفريطش يعنى جربزه و كودنى» و همجنين 
فرع لقيو دو ظ روف افزاظة' واتد طلاقي يعت لور انراق »ريا 5015 


حال كه اين جهار مقدمه روشن كرديد مى كوييم: اين جهار ملكه از فضائل نفسانى است كه طبيعت فرد بدليل اينكه مجهز 
بادوات آن استء اقتضاى آن را دارد» و اين جهار ملكه يعنى عفت و شجاعت و حكمت و عدالت» همه حسنه و نيكو است» 


براى اين كه نيكو عبارت از هر جيزى است كه با غايت 


وغرض از خلقت هر جيز و كمال و سعادتش سازكار باشدء و اين جهار ملكه همه با سعادت فرد انسانى سا ز كار استء. به 
همان دليلى كه ذكرش كذشتء و صفاتى كه در مقابل اين جهار ملكه قرار مى كيرند» همه رذائل و زشت است و هميشه هم 


و وقتى فرد انسان به طبيعت خود و فى نفسه؛ جنين وضعى دارد اين انسان در ظرف اجتماع نيز همين وضع را دارد و جنان 


ا 00 ب و لق اذاي ةج ست ام 





صفحه ١٠٠١م‏ 


طبيعت ساير يديده هاى طبيعت را باطل كند؟ هر كزء جون باطل كردنش به معناى متناقض بودن يكك طبيعت استء و مكر 
اجتماع ميتواند جيزى بجز تعاون افراد» در آسانتر شدن راه رسيدن به كمال بوده باشد؟ نه اجتماع همين است كه افراد دست 


به دست هم دهند» و طبيعت هاى خود را به حد كمال و نهايت درجه از هدفى كه براى آن خلق شده برسانند. 


و وقتى يكك فرد انسان فى نفسه و هم در ظرف اجتماع» جنين وضعى را داشت»ء نوع انسانى نيز در اجتماع نوعيش همين حال را 
خواهد داشت. در نتيجه نوع انسان نيز ميخواهد كه در اجتماعش به كمال برسدء يعنى عالى ترين اجتماع را داشته باشد, و به 
همين منظور هر سودى را كه نميخواهد بسوى شخص خود جلب كندء آن قدر جلب مى كند كه مضر به اجتماع نباشد و هر 


ضررى را كه ميخواهد از شخص خود دفع كند, باز به آن مقدار دفع مى كند» كه مضر به 


حال اجتماعش نباشد و هر علمى را كه ميخواهد كسب كندء به آن مقدار كسب مى كند» كه اجتماعش را فاسد نسازد. 


و غدالك اجتماعيقن راقع بال به آن مقذان وغايت من كند كه عضر به حال اجتماع تباشد» عون عدالت اجتماعى عباوت أمنت 


و نه او به كسى ظلم كند. 


و همه اين صفات جهار كانه كه كفتيم در افراد فضيلت و مقابل آنها رذيلت است. و نيز كفتيم: در اجتماع خاص انسان نيز 
فضيلت و رذيلتند» در اجتماع مطلق انسان نيز جريان دارد» يعنى اجتماع مطلق بشر حكم مى كند به حسن مطلق اين صفات» و 
قبح مطلق مقابل آنها. 


يس با اين بيان اين معنا روشن كرديد كه در اجتماع انسانى- كه دائما افراد را در خود مى يرورد- حسن و قبحى وجود دارد و 
ه ركز ممكن نيست اجتماعى بيدا شود كه خوب و بد در آن نباشدء به اين معنا كه هيج جيزى را خوب نداند و هيج جيزى را 
له اهار فكو تا ووه شن قو فيوك عاق انان حو يله برع اسع كجهية واف اريت :و سنا بل انها مراف ا تدارة لفق 
بدند» و طبيعت انسان اجتماعى نيز به همين معنا حكم مى كند. 


و وقتى در اصول اخلاقى قضيه از اين قرار بود» در فروع آن هم كه بر حسب تحليل به همان جهار اصل بر مى كردند» قضيه از 
همان قرار استء يعنى طبيعت آن فروع را هم قبول دارد» كو اينكه كاهى در بعضى از مصاديق اين 


صفات كه آيا مصداق آن هست يا نيست» اختلاف يديد مى آيد كه انشاء اللّهِ بدان اشاره خواهيم نمود. 
[توضيح ديكر] 


بعد از آنكه آن مقدمات واين نتيجه را خواندى, كاملا متوجه شدى كه جرا كفتيم: بيانات ماديين و آن ديكران در فن اخلاق 
ساقتحححتحطط "وى افقيححححتض ا | ت. السك بز هم توض سيح: 





صفحه ١/ام‏ 


اما اينكه كفتند: (حسن و قبح مطلق اصلا وجود ندارد بلكه هر جه نيكو است نسبتا نيكو است و هر جه هم زشت است نسبتا 
زشت است و حسن و قبح ها بر حسب اختلاف منطقه ها و زمانها و اجتماع ها مختلف ميشود) يكك مغالطه اى است كه در اثر 


خلط ميان اطلاق مفهومى به معناى كليت» و اطلاق وجودى به معناى استمرار وجودء كرده اند. 


بله ما هم قبول داريم كه حسن و قبح بطور مطلق و كلى در خارج يافت نميشود. به اين معنا كه در خارج هيج حسنى نداريم 
كه داراى وصف كليت و اطلاق باشدء و هيج قبحى هم نداريم كه در خارج قبح كلى و مطلق باشد. جون هر جه در خارج 
است» مصداق و فرد كلى ذهنى است. 


ولى اين حرف باعث نميشود كه نتيجه مورد نظر ما يا اثبات و يا نفى شود. و اما حسن و قبح مطلق به معناى مستمر و دائمى كه 
حسنش در همه اجتماعات و در همه زمانهايى كه اجتماع دائر است حسن و قبحش قبح باشدء داريم و نميشود نداشته باشيمء 
براى اينكه مككر هدف از تشكيل اجتماع جيزى جز رسيدن نوع انسان به سعادت هست؟ و اين سعادت نوع با تمامى كارها جه 
خوب و جه بد و خلاصه با هر فعلى كه فرض بكنيم 


تامين نميشود و قهرا اين يديده نيز مانند تمامى يديده هاى عالم شرائط و موانعى دارد» ياره اى كارها با آن موافق و مساعد 
است و ياره اى ديكر مخالف و منافى استء آنكه موافق و مساعد است حسن دارد و آنكه مخالف و منافى است قبح دارد 
يس هميشه اجتماع بشرى حسن و قبحى دائمى دارد. 

و براين اساس حككونه ممكن است اجتماعى فرض شود- حال هر طور دلت خواست فرض كن- كه اهل آن اجتماع معتقد به 
عدالت اجتماعى نباشند يعنى دادن حق هر ذى حقى را به اندازه اى كه منافى با حقوق ديكران نباشد» واجب ندانند و يا جلب 
منافع را به آن مقدار كه به حال ديكران ضرر نزند لازم ندانند ويا دفع مضرات به مصالح اجتماعى را به آن مقدار كه سزاوار 
باشد لازم تشخيص ندهند و يا به علمى كه منافع انسان را از مضارش جدا كند اعتناء نكنند و آن را فضيلت نشمارند. 


و مككر عفت وعدالت و شجاعت و حكمت جيزى غير اينها است كه كفتيم هيج اجتماعى- به هر طور كه فرض شود- در 
فضيلت بودن آنها ترديد نمى كند, بلكه آنها را حسن و فضيلت انسانيت ميداند. 


و همجنين جكونه ممكن است اجتماعى بيدا شود كه به خود اجازه دهد در برابر تظاهر به كار زشت و شنيع بى تفاوت باشد و 
جهره در هم نكشد؟ به هيج وجه ممكن نيستء هر اجتماعى به هر طورى كه فرض شودء در مقابل عمل زشت اظهار تنفر مى 
#تنحينو و كتيده ادنلسيا لبن )فد ار النطتس اي ان تحب اتح 
صفحه "لام 


ويا اجتماعى يافت شود كه خشم كردن و تغير در مقابل 


كسانى كه مقدسات جامعه را هتكك مى كنند و حقوق مردم را مى بلعند» واجب نداند» و رسما حكم كند كه خشم لازم 


نيست» هيج اجتماعى جنين يافت نخواهد شدء بلكه هر اجتماعى كه باشد خشم كرفتن بر آن كونه افراد را واجب ميداند» و 
اين همان غيرت است كه از شاخه هاى شجاعت است. 


و نيز هر اجتماعى كه فرض كنى حكم مى كند به اينكه فرد فرد انسانها بايد به حقوق اجتماعى خود قانع باشند و اين همان 
قناعت است (كه شاخه ديكرى از عفت است) ويا حكم مى كند به اينكه هر كسى بايد موقعيت اجتماعى خود را حفظ كند. 
و در عين حال ديكران را هم تحقير ننموده؛ بر آنان كبريايى نكند و بدون حق و قانون ستم روا ندارد واين همان تواضع استء 
و همجنين مطلب در يكك يكك از فروع اخلاقى و شاخه هاى آن جهار فضيلت از اين قرار است. 


وامااينكه كفتند: (نظريه ها در خصوص فضائل در اجتماعات مختلف استء ممكن است خويى از خويها در اجتماعى فضيات 
باشد و در اجتماعى ديككر رذيلت و مثالهايى جزئى نيز بر مدعاى خود ذكر كرده اند) در ياسخشان مى كوييم: اين اختلاف نظر 
اختلاف در حكم اجتماعى نيستء به اينكه مردمى ييروى كردن فضيلت و حسنه اى را واجب بدانند و اجتماعى ديككر واجب 
ندانند» بلكه اين (همانطور كه قبلا-هم اشاره كرديم) از باب اختلاف در تشخيص مصداق است كه بعضى فلان خوى را از 
مصاديق مثلا تواضع نميدانند» و بعضى ديكر آن را از مصاديق رذيله اى مى يندارند. 


جه بخواهد ميتواند بكند و هر حكمى بخواهد ميتواند براند و اين بخاطر آن نيست كه نسبت به عدالت و خوبى آن سوء ظن و 
شكك و ترديد دارند» بلكه بدين جهت است كه استبداد و خودكامكى حق مشروع سلطان است و به همين جهت آنجه را 
سلطان مى كند ظلم نميدانند» بلكه آن را از سلطان استيفاى حقوق حقه خود مى يندارند» خلاصه اكر با جان و مال و ناموس 
مردم بازى مى كندء اين رفتار را ظلم نميدانند بلكه ميكويند او جنين حقى را دارد و خواسته حق خود را استيفاء كند. 

و نيزاكر در ياره اى اجتماعات مانند ملت فرانسه در قرون وسطى- بطورى كه نقل كرده اند- علم را براى يادشاه ننكك 


ميدانستند اين نه از آن جهت بوده كه خواسته اند فضيلت علم را تحقير كنندء بلكه ناشى از اين يندار غلط بوده كه علم به 
سياست و فئون اداره حكومت,. با مشاغل سلطنت تضاد دارد» و خلاصه سلطان را از وظائفى كه بدو محول شده باز ميدارد. 


53 متحت اتتحان والبيكههاة تحسنانوم: كتسنوة :زا متيحظ تود ةوكر اعيجحتاز غير تحجوهر ا تراز 


صفحه "لام 


ندهند» و همجنين حياء زنان و غيرت مردان و نيز عده اى از فضائل مانند قناعت و تواضع خوى هايى است كه در ياره اى 
اجتماعات فضيلت شمرهده نميشود» بدان جهت نيست كه از عفت و حيا و تواضع و قناعت بدشان مى آيد و آنها را فضيلت 
نميدانند» بلكه از اين جهت است كه در اجتماع خاصى كه دارند» مصاديق آن را مصداق عفت و حيا وغيرت و قناعت و 


تواضع نميدانند» يعنى ميكويند عفت خوب است ولى اينكه زن شوهردار با مرد 


احنين فواودة تداشته باشلء:عفت نبسة» بلكةءبى عرضكن اسث :وا هميق آن صفاث د بكر 


دليل بر اين معنا اين است كه اصل اين صفات در آنان وجود دارد, مثلا اكر حاكمى در حكم خود عفت بخرج دهدء بنا حق 
حكم نكند او را ستايش مى كنند و اككر قاضى در قضاء خود حق را رعايت كند و رشوه نككيرد» او را مى ستايند و اكر كسى 
از شكستن قانون شرم داشته باشدء او را با حيا ميخوانند» واكر كسى از استقلال و تمدن و ساير شئون اجتماعى و مقدسات 
ملى دفاع كند» غير متمدنش ميخوانند و كسى را كه به آنجه قانون برايش معين نموده اكتفاء كند, بقناعتش وصف مى كنند و 
اكر كسى در برابر زمامداران و رهبران اجتماعى كرنش كندء او را متواضع مينامند» يس معلوم ميشود اصل غيرت و قناعت و 


حيا و تواضع در آنان هستء جيزى كه هست در مصاديق آن نظريه هاى مختلف دارند. 


وامااينكه كفتند: اخلاق در فضيلت بودنش دائر مدار اين است كه با هدف هاى اجتماعى سازكار باشد. جون ديده اند كه 
براى اينكه منظور از اجتماع آن هيئتى است كه از عمل كردن به مجموع قوانين كه طبيعت به كردن افراد اجتماع كذاشته 
حاصل ميشود, و لا بد در صورتى كه خيلى به انتظام آن قوانين و جريان آن وارد نيايد» جامعه را به سعادتشان مى رساند و 


قهرا جنين قوانين خوبيها و بديهايى معين مى كندء ياره اى جيزها را فضيلت و ياره اى ديكر را رذيلت معرفى مينمايد. 


و مراد به هدف اجتماع مجموع فرضيات و ايده هايى است كه براى يديد آوردن اجتماع نو 


آن فرضيات را به كردن افراد جامعه تحميل مى كنند» يس ميان اجتماع و هدف هاى اجتماع خلط و مغالطه شده. با اينكه اين 
دو با هم فرق دارند» يكى فعليت دارد» ديككرى صرف فرض و ايده استء يكى تحقق است و ديكرى فرض تحقق» آن وقت 
جكونه حكم يكى از آن دو حكم ديكرى ميشود؟ و جككونه حسن و قبح و فضيلت و رذيله اى كه اجتماع عام به مقتضاى 
طبيعت انسانيت معين كرده؛ مبدل به حكم فرضيه هايى كه جز فرض تحققى ندارد» مى شود, بيان ساده تر اينكه جكونه ممكن 
است احكام اجتماعى كه طبيعت بشريت براى او معين كرده» از حسن و قبح و فضيلت و رذيلت» فداى خواسته هاى فرضى 
افراد جامعه كرد.ءبايتكهخواس ته ه ان ففراد تنتهاوتتهاي كه وفرض 


صفحه ؟/ام 
است؟ 


مكر اينكه اصلا بكويند: اجتماع عام طبيعى؛ از ناحيه خود هيج حكمى ندارد؛ بلكه هر حكمى كه هست مال خواسته افراد 
است. مخصوصا در جايى كه آن فرضيه با سعادت افراد سر و كار داشته باشد كه در ياسخشان مى كوييم دوباره بايد همه آن 
حرفهايى كه در باره حسن و قبح و فضيلت و رذيلت زديم و كفتيم كه اين احكام بالأخره سر از اقتضايى در مى آورد كه دائما 
در طبيعت انسان هست» تكرار كنيم. 


علاوه براينكه دراين سخن محذور ديكرى نيز هست و آن اين است كه حسن و قبح و ساير احكام اجتماعى- كه حجت هاى 
اجتماعى و استدلالش از آن تركيب مى يابد- اكر تابع اهداف بوده باشدء با در نظر كرفتن اينكه ممكن و بلكه واقعيت اين 


است كه اهداف مختلف و متناقض و متباين استء بايد هيجوقت در هيج 


اجتماعى يكك هدف اجتماعى مشتركك كه مقبول همه افراد و اجتماعات بوده باشد؛ يافت نشود» و وقتى يافت نشلهء آن هدفى 


در اينصورت اين سؤال بيش مى آيد: آيا اين طبيعت انسانيت است كه او را به يكك نحوه زندكى اجتماعى سوق ميدهدء كه 
در آن زندكى هيجكونه تفاهمى ميانه اجزائش نباشد و در هيج يكك از احكامش اتفاق نظر نداشته باشند جز يكك حكم كه 
آنهم مايه تباهى اجتماع است و آن عبارت است از: 


دو شير كرسنه يكى ران كور *** شكار است آن را كه او راست زور 


و آيا كسى مى تواند بخود جرأت دهد و بكُويد حكم طبيعت انسان و اقتضاء وجوديش حكمى است متناقضء آنهم تناقضى به 


اين زشتى كه خودش خود را باطل كند واز بين ببرد؟ 


يكك بحث روايتى ديكر مربوط به متفرقاتى از آنجه كذشت از امام باقر (ع) روايت شده كه فرمود: مردى خدمت رسول خدا 
(ص) شرفياب شد و عرضه داشت: من براى جهاد بسيار نشاط و رغبت دارم؛ فرمود: در راه خدا جهاد كن كه اكر كشته شوى 
زنده خواهى شد و نزد خدا روزى خواهى خورد واكر سالم بركشتى و بمركك طبيعى مردى» اجرت نزد خحدا محفوظ است. 
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مؤلق: از اينكه فرمود: (و اكر بميرى) اشارء است به آبه شريفه (وَعَنْ خوخ من يد مهاجراً إلى الله و وله 
الْمَوْتٌ فَمَدْ وَقََ أخِرْهُ عَلى الله و كسى كه به منظور مهاجرت بسوى خدا 


و رسولش از خانه اش بيرون ميشود و سيس مركك او را درمى يابد. اجرش نزد خدا محفوظ است) )١١‏ و اين آيه دلالت دارد 


بر اينكه بيرون شدن بسوى جهاد» مهاجرت بسوى خدا و رسول است. 


ودر كافى از امام صادق (ع) روايت آورده كه در باره آن اسماعيلء» ييغمبرى كه خداوند صادق الوعدش خوانده. فرمود: از 
اين جهت او را صادق الوعد خواند كه به مردى وعده داده بود كه من در فلان محل منتظر تو هستم و بخاطر همين وعده اى 
كه داده بود يكك سال در آن محل منتظر او ماند و لذا خداى عز و جل او را صادق الوعد خواند» مرد نامبرده بعد از يكك سال 


بيامد و اسماعيل او رااز جريان خبر داد. )”١‏ 


ملف ابق تحديث رفتارق راحكايت من كنذا كذ اى ربا :عقل عادئى أن ترا اتحزاف از واه اعكذال يداند»: در هعاق كنحدائ 
سبحان صدق وعده را فضيلتى براى آن جناب شمرده و آن جنان تعظيمش كرده كه فرموده: (وَ اذْكوْ فى الكتاب إِسْماعِيل» إن 
كان صادقٌ الْوَعْدِه وَ كان رَسُولًا نيه وَ كان بَأمرْ أَْلَهُ بالصّلاءِ و الرّكاوء وَ كان عِنْد رَيّهِ مَوْضدياء بياد آر در كتاب اسماعيل را كه 
وى صادق الوعدء وهم بيغمبرى فرستاده شده بود و او همواره اهل خود را به نماز و زكات امر مى كرد و نزد يرورد كارش 


يسنديده بود) 379. 


واين ستايشى كه خداى تعالى از او كردهء بدين جهت است كه ميزانى كه خداوند عمل او را با آن سنجيده؛ غير ميزانى است 


كه عقل عادى اعمال را با آن مى سنجد جون عقل عادى با تدبير خود تربيت 


مى كند و خداى سبحان اولياء خود را با تاييد خود تربيت مى كند و معلوم است كه (كلِمَهُ الله هى الْعلْيا)» رفتار خدا عالى تر 


استء و نظائر اين قضيه بسيار است كه از رسول خدا (ص) و ائمه اهل بيت و اولياء خدا (ع) روايت شده است. 
حال اكر بكُويى: جطور ممكن است شرع با عقل در آنجه كه عقل بدان دسترسى دارد مخالف باشد؟!. 


در ياسخ مى كوييم: حكم عقل در آن مسائلى كه عقل بدان دسترسى دارد» در جاى خود معتبر استء لكن محتاج به 
موضوعى است كه حكم خود را بر آن موضوع مترتب كندء زيرا اكر موضوع حكم نباشدء عقل جككونه ميتواند حكم كند» و 
ما در سابق كفتيم كه امثال اين معلومات در مسلكك سوم, نه موضوعى براى عقل باقى مى كذارد و نه حكمىء بلكه راه آن با 


راه عقل جدا است. راه 
-١‏ سوره نساء آيه ٠١٠6‏ 
"- اصول كافى ج 7 ص ٠١8‏ حديث ٠‏ 
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معارف الهيه است و ظاهرا اسماعيل ييغمبر وعده خود را مقيد به يكك ساعت و يكك روز نكرده بودء بلكه بطور مطلق كفته بود: 
من اينجا مى نشينم تا بيايى و براى اينكه خود رااز نقض عهد ياك نككهدارد» بوعده بدون مدت خود ملترم شد تا در وعده 
خود دروغ نككفته و آنجه را كه خدا بر دلش افكنده و بر زبانش جارى ساخته بود. حفظ كرده باشد. 


نظير اين جريان از رسول خدا (ص) نيز روايت شده كه روزى كنار مسجد الحرام ايستاده بود يكى از يارانش به او وعده داد: 
كه اينجا باش تا 


بركردم» رسول خدا (ص) هم وعده داد كه منتظرت هستم نا بركردىء آن مرد بى كار خود رفت و برنككشت و رسول خدا 
(ص) مدت سه روز در همانجا به انتظارش بودء تا آنكه همان شخص از آنجا كذشت و ديد كه آن جناب هنوز به انتظار وى 


در آنجا نشسته» تازه يادش آمد كه با او قرارى داشته و فراموش كرده (تا آخر حديث). )١١‏ 


ودر كتاب خصائص سيد رضى از امير المؤمنين (ع) روايت آورده كه وقتى شنيد مردى ميككويد: (انا لله و انا اليه راجعون), 
فرمود: اى مرد! اينكه مى كوييم: (انا لله) اقرارى است از ما به اينكه ملكك خدائيم, و اينكه مى كوييم: (و انا اليه راجعون) 


اقرارى است از ما به اينكه روزى هلاكك خواهيم شد. "١‏ 
مؤلف: معناى اين حديث از بيان كذشته ما روشن مى كردد واين حديث را كافى هم بطور مفصل آورده است. «” 


و در كافى از اسحاق بن عمار از عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) روايت كرده كه رسول خدا (ص) فرمود: خداى عز و جل 
مى فرمايد: (من دنيا را در ميان بند كانم قرض نهادم» هر كس از دنيا جيزى به من قرض دهاء به هر يكى ده تا هفتصد برابر 
اجر ميدهم و كسى كه به من قرض ندهد و من خودم ازاو جيزى به زور بككيرم؛ سه جيز در برابر به او ميدهم كه اكر يكى از 


آن كاه امام صادق فرمود: و اين سه جيز همان است كه آيه (الَّذِينَ إذا أُصابَتْهُمْ مُصِيبَةُ قالوا: 
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إن لله وَ إِنَا إِلَّيهِ راجعُونَ أولئكك 


هل 


عَلئِهِمْ ضَلمواثٌ مِنْ رَبهِمْ وَ رَحْمَهُ وَ أوليك هم الْمَهْتَدُونَ)» به آن اشاره دارد» اول صلوات است و دوم رحمت. و سوم اهتداء. 


سيس امام صادق فرمود: اين سه مزد مخصوص آنهايى است كه خدا جيزى را از آنان بزور كرفته باشد. 0" 
مؤلف: اين روايت بطرق ديكرى و با مضمونهايى قريب به هم روايت شده است. 


ودر كتاب معانى الاخبار از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: صلاه از ناحيه خدا 


8492 سئن أبى داود ج ص 7944 حديث‎ -١ 


*-.اصط تت ول كل افى ج ” 0 حتكت ههسْْ 1 ف رقن 


صفحه //اة 
رحمت واز ناحيه ملائكه تزكيه و از ناحيه مردم دعا است. )١١‏ 


مؤلف: در اين معنا عده اى روايات ديكر هست» وهر جند ميان اين روايت و روايت قبلى بر حسب ظاهر منافات هستء بخاطر 
اينكه روايت قبلى صلاه را جيز ديكرى غير از رحمت ميدانست,. و ظاهر آيه شريفه هم كه فرمود: (صَلَواتٌ مِنْ رَبّهِمْ وَ رَحْمَةٌ) 
هميق است كه صلوات غير وحمت 'است» و دو اين روانت ضلوات (ااهمان رحست دالسته .و ليكق اكز يه آن بياتى كه ماقبللا 


كرديم مراجعه بشودء اين تنافى برداشته ميشود. 


أ معاى الاخار 87 حدديتك ١‏ 
[سوره البقره 0: ابه 68 ]١‏ 


ترجمه آيه همانا صفا و مروه دو نمونه از نشانه هاى خدا است يس هر كس حج خانه و يا عمره بجاى آورد ميتواند ميان آن 


دوه سعى كند و كسى كه عمل خيرى را به طوع و رغبت خود بياورد» خداوند شاكر و دانا است (188). 
بيان [توضيح كلمات: صفاء مروه و شعائر] 


صفا و مروه نام 


دو نقطه از شهر مكه است كه حاجيان بين آن دو نقطه سعى ميكنند و آن دو نقطه عبارت است از دو كوه كه فاصله ميان آن 
دو بطورى كه كفته اند هفتصد و شصت ذراع و نيم است (و هر ذرع ينجاه تا هفتاد سانتيمتر است) و اصل كلمه (صفا) در لغت 
به معناى سنكك سخت و صاف استء و كلمه (مروه) در اصل لغت نيز بمعناى سنكك سخت استء و كلمه (شعائر) جمع شعيره 


است كهبهمعناى علامتاست ومشعرراهم بههمين جهت مشعر كفت هاندءه ونيز وقتى 


صفحه ولاه 
ميكويند: (فلان أشعر الهدىء فلانى هدى را اشعار كرد) به معناى اين است كه آن حيوان را براى ذبح علامت زد. 
[معانى كلمات: حج. عمره و طواف 


و كلمه (حج) در لغت بمعناى قصد بعد از قصد است يعنى قصد مكرر و در اصطلاح شرع به معناى عملى است كه معهود در 
بين مسلمانان استء و كلمه (اعتمار) به معناى زيارت است كه اصلش از عمارت كرفته شده. و عمره رفتن و اعتمار را بدين 
جهت اعتمار كفته اند كه هر محلى وقتى زيارتكاه مردم شدء آباد مى كردد» ودر اصطلاح شرع بمعناى زيارت خانه كعبه 
استء البته بنحوى كه در بين مسلمانان معهود و معروف است و كلمه (جناح) به معناى انحراف از حق و حد وسط است و 
منظور از آن كناه است. 


در نتيجه معناى جناح نداشتن ايدست كه عمل نامبرده جائز است, و كلمه (يطوف در اصل يتطوف بود) و تطوف كه مصدر 


آنست,ء به معناى طواف كردن يعنى دور جيزى كردش كردن استء كه از يكك نقطه آن جيز 


شروع شود و به همان نقطه بركردد, از اينجا معلوم ميشود كه لا-زمه معناى طواف اين نيست كه حتما دور زدن اطراف جيزى 
باشد» تا شامل سعى نشود بلكه يكى از مصاديق آن دور زدن بيرامون كعبه است. و به همين جهت در آيه شريفه كلمه 


(يطوف) مطلق آمده. جون مراد به آن ييمودن مسافت ميانه صفا و مروه هفت بار يشت سر هم بوده است. 


و كلمه (تطوع) از ماده طوع به معناى اطاعت استء و بعضى كفته اند تطوع با اطاعت اين فرق را دارد كه تنها در اطاعت 
مستحبى استعمال ميشود» بخلاف كلمه (اطاعت) كه هم شامل واجب ميشود و هم مستحبٌ. و بعيد نيست- در صورتى كه اين 
حرف صحيح باشد- به اين عنايت باشد كه عمل واجب از آنجا كه الزامى است به طوع و رغبت آورده نميشود. بخلااف 


مستحبى كه هر كس آن را بياورد بطوع و رغبت خود و بدون هيج شايبه اى آورده است. 


و رمي ال حر ينا كر لمي بور ادا ار انعا عي اك كن ازا كر كورود ار وا ويا 
واجب تطبيق مى كند وهم با مستحبٌّء هم جنان كه در آيه: (قَالَ لها وَ لِلََدْص انْتِيا طعا أو كزهاً»» )١«‏ در مقابل كره اده 


است و در عين حال در اطاعت امر وجوبى نيز استعمال شدة است. 


وال تبات قعل كد كلمة موود يضف مااال آيات :نت ان عبات دهن كهاافنان صنق زادو قن عه جاع ده ماد 
تخلق به فلان خلق مثلا مى كوييم: تميز و تعلم و تطوع يعنى شروع كرد به تميز دادن 


و آموختن و بطوع و رغبت خود عمل خير كردن. 


1١١ سوره فصلت أيه‎ - ١ 
0/٠١ صفحه‎ 


يس از نظر لغت هيج دليلى نيست كه بكوئيم تطوع مختص بامثال دستورات مستحبى است مكر آنكه همان عنايت عرفى اين 
اختضاض :را ابجات كند: 


(إن آلشتشاو الموؤة عق التعائز :لوكا كنيد طوف بهكما) »ان ى ايه شان 3013 يوا حك ضرفا وانرروة دو مدل إننى اكب مرت 
الهى نشاندار شده و آن علامت,ء بندكان خداى را بسوى خدا دلالت مى كند و خدا را بيادشان مى آورد وازاينكه صفا و 
مروه را در مقابل همه موجودات اختصاص داده به اينكه از شعايرند با اينكه تمامى موجودات آدمى را بسوى آفريد كارش 
دلالت مى كندء فهميده ميشود كه مراد از شعائر» شعائر و آيت ها و نشانه هاى تكوينى نيست كه تمامى موجودات آن را دارند 
بلكه خداى تعالى آن دو را شعائر قرار داده و معبد خود كرده؛ تا بند كانش در آن موضع وى را عبادت كنند» در نتيجه دو 
موضع نامبرده علاوه بر آن دلالتى كه همه كائنات دارندء به دلالت خاصى بندكان را بياد خدا مى اندازد» يس شعيره بودن 


صفا و مروه خود دلالت دارد براينكه خدا براى اين دو موضع عبادت خاصى مقرر كرده است. 


واينكه جمله: (فَمَنْ حي الْبيتَ أو اعْثَمَرَ فلا جناح عَلَيِهِ أَنْ يَطوّفٌ بهما)» بخاطر (فايى) كه بر سر آن است نتيجه شعيره بودن اين 
دو مكان قرار داده شده. باز براى همين است كه اصل تشريع سعى ميانه آن دو را برساندء نه اينكه بخواهد بفرمايد: (سعى بين 


صفا و مروه مستحبٌ است). 


نه واجب» جا داشت بفرمايد (سعى ميانه صفا و مروه كار خوبى استء و خلاصه خوبيهاى آن را بشمارد).» نه اينكه بفرمايد 


سعى ميانه آن دو جائز است و مذمتى ندارد. 
[آيه در مقام تشريع و بيان وجوب سعى است نه استحباب آن 


جون حاصل معناى آيه اين است كه از آنجا كه صفا و مروه دو معبد از معابد خداست و ضررى ندارد كه شما خدا را در اين 
دو معبد عبادت كنيد و اينككونه حرف زدن لسان اصل تشريع است نه افاده اينكه اين كار مستحبٌ استء و كر نه مناسب تر آآن 
بود كه بفرمايد صفا و مروه از آنجا كه دو شعيره از شعائر خداستء خدا دوست ميدارد بندكانش ميانه آن دو محل را سعى 
كنندء (واين خود روشن است) و تعبير به امثال اين عبارات كه به تنهايى وجوب را نمى رساند, در مقام تشريع در فرآن شايع 
وكاو كل كود ادوع جه ترمو (ذلِكمْ حير كم اين عملتان براى شما خير است) 1١‏ و در تشريع روزه فرموده: (وَ أَنْ 
تفوتوا خد لكووونا مكد ارون بكر اناه فت أنضة )191و دك شكيعة هدق تعاز در متف فرمودة: (فلئِسَ عَلَتِكُمْ بجنا أَنّْ 
تَقَصُرُوا مِنّ الصَّلاهء يس اينكه در سفر نماز را كوتاه بخوانيد انحرافى از شما نيست) 0 


05 سوره بقره آيه‎ -١ 
1888 بقره‎ -١ 
١٠١١ نساء‎ 9 
0/١ صفحه‎ 


(وَ مِنْ تَطوَّح خَيِراً فَإنَ الله شاكرٌ عَلِيمٌ) اكر اين جمله را عطف بر مدخول (فاء تفريع) يعنى كلمه (من حج) بكيريم» تعليل 


ديكرى ميشود براى اينكه جرا سعى بين صفا و مروه را تشريع كردء جيزى كه هست تعليل اولى (يعنى 


صفا و مروه از شعيره ها و معابد خدا هستند)» تعليلى بود خاص عبادت در صفا و مروه. و اين تعليل» تعليلى ميشود عام» هم 


براى سعى و هم براى هر عبادت ديكرء و نيز در اينصورت مراد به تطوع مطلق اطاعت خواهد بود نه اطاعت مستحبى. 


واما اكر واو بر سر جمله مورد بحث واو عاطفه نباشد, بلكه استينافى باشد و خلاصه مطلبى از نو عطف بر اول آيه شده باشدء 
در اينصورت در اين مقام خواهد بود كه محبوبيت تطوف (سعى) را فى نفسه افاده كند- البته در صورتى كه مراد به تطوع خير 
همان تطوف باشد و يا در اين مقام خواهد بود كه محبوبيت حج و عمره را برساند- در صورتى كه مراد به تطوع خير حج و 


عمره باشد» دقت فرمائيد. 
احسان او را تلافى كندء يا صرفا احسانش را با زبان اظهار كند كه تو جنين و جنان كردى و يا با عمل آن را تلافى كند مثلا 
اكر منعمى بمن با مال خود انعام كرده يا با ثناى جميل انعامش را تلافى كنم و يا آن قدر مال در راه رضاى او خرج كنم تا او 


از من راضى شود و عمل من از احسان او حكايت كند. 


و خداى سبحان هر جند كه قديم الاحسان است و هر احسانى كه كسى به كسى بكند باز احسان او استء واحدى حقى بعهده 


او ندارد» تا او 


شكرش بجاى آرد و ليكن در عين حال خودش اعمال صالحه بندكان را با اينكه همان هم احسان او است به بندكان» مع ذلكك 
احسان بنده را به خودش خوانده و خود را شك ركزار بنده نيك وكارش خوانده استء و اين خود احسانى است بالاى احسان» و 
به همين عنايت فرموده: (هَل جَرَاءٌ اْإخسان إلا الْإِخْسانٌ) آيا ياداش احسان بنده به خداوند. غير احسان خداوند به بنده ميتواند 


باشد) (١١)؟‏ 


رو ران هذا كانَ لكمْ جَرْاءَ وَ كانَ سَعْيِكمْ سكو را ا اميت جزائ شماء واسشفى .شما شكر كراون شده اسمث) 310 
يس اطلاق شك ركزارى بر خداى تعالى» اطلاقى است حقيقى نه مجازى. 


بحث روايتى [(شامل رواياتى در باره صفا و مروه و سعى بين آن دو)] 

در تفسير عياشى از بعضى اصحاب اماميه از امام صادق (ع) روايت آورده كه 

2٠ الرحمن‎ -١ 

؟- دهر 77 

صفحه 0/7 

كفت: من از آن جناب از سعى ميانه صفا و مروه يرسيدم كه آيا واجب است و يا مستحبٌ؟ فرمود: 
واجب استء عرضه داشتم: آخر خداى تعالى مى فرمايد: (قلا جناح عَلْيهِ أنْ يَطوَفَ بهما)؟ فرمود: 


اين در عمره قضاء است» جون رسول خدا ص با مشر كين شرط كرده بود كه بتها رااز ميانه صفا و مروه بردارند» تا وى و 
اصحابش سعى كنند» مردى از اصحابش هنوز سعيش تمام نشده بود كه مشركين دوباره بت ها را به جاى خود عودت دادند, 
اين سؤال نازل شد كه اكّر سعى كرده ايد. ميانه صفا و مروه؛ در حالى كه بت ها 


هم بوده اند» عيبى ندارد و جناحى بر شما نيست. )١(‏ 
مؤلف: واز كافى هم قريب باين معنا روايت شده است. (؟7) 


ودر كافى نيز از امام صادق (ع) روايت آورده كه در ضمن حديثى كه داستان حج رسول خدا (ص) را حكايت مى كندء بعد 
التطو اق سو نوق جنا دسو وو كيك قنار وا فسن قزيوى ( إن العفو المدوة تن تكاتر اللدك لذ نانك اكهمانها اغا كه 


كه خدا آغاز كرده؛ جون خداى عز و جل اول نام صفا را برده» بايد سعى ميانه صفا و مروه از همان صفا شروع شود. 


آن كاه امام صادق (ع) فرمود: مسلمانان خيال ميكردند سعى ميانه صفا و مروه از بدعت هايى است كه مشركين آن را درست 
كرده اندء ولى خداى عز و جل اين آيه را نازل كرد: (إِنَّ الصّفا وَ الْمَوْوَةَ مِنْ شَّعائر الله فَمَنْ حي الْبَيِتَ أو اعْتَمَرَ قلا جُناح عَلَيِ 
أنْ 50 بهما). (”) 


مؤلف: ميان اين دو روايت كه در شان نزول آيه وارد شده. منافاتى نيست كه خود خواننده هم بدان توجه دارد واككر در اين 
روايت فرمود: به آنجه خدا اغاز كرده بايد آغاز كرد» منظور ملاكك تشريع استء و در داستان هاجر مادر اسماعيل (ع) و آمد 


و شد هفت نوبتش ميانه صفا و مروه» كذشت كه كفتيم: همين عمل هاجر سنت شد. 


ودر تفسير الدر المنثور «5» است كه از عامر شعبى روايت شده كه كفت: در صفا بتى نصب شده بود» بنام (اساف)» و در مروه 
هم بتى بنام (نائله)» مردم دوران جاهليت وقتى ييرامون كعبه طواف مى كردندء مى آمدند بين اين دو بت سعى مى كردند و 


دست به آنها 


يس همين كه رسول خدا (ص) وارد مكه شدء مردم عرضه داشتند: يا رسول الله مشركين كه بين صفا و مروه سعى مى كنندء 
بخاطر اساف و نائله شان است نه اينكه سعى ميانه صفا و مروه خود از شعائر باشدء در ياسخ اين حرف»ء آيه: (إِنَّ الصَّفا وَ 
القؤوة) تازل تدرو فاتك كه واف تعالى 


1 حديث‎ ١ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ -١ 
/ فروع كافى ج 5 ص 570 حديث‎ -" 
فروع كافى ج 5 ص 758 حديث ؟‎ -“ 


تست سه الل سس و لمم سور لج ١‏ ص ١8١٠‏ 


صفحه 0/7 
برغم انف مشركين اين دو مكان را كه محل دو بت آنان بود شعائر خود قرار داد. 


مؤلف: شيعه و سنى در مطالب كذشته روايات بسيارى نقل كرده اند و مقتضاى جمع ميان اين روايات اين است كه بكوئيم: 
آيه شريفه در تشريع سعى در عبادت حج نازل شدء در آن سالى كه مسلمين حج كردند» و سوره بقره اولين سوره اى است كه 
در مدينه نازل شده است. 

از اينجا نتيجه مى كيريم كه آيه شريفه سياقش با سياق آيات قبله متحد نيستء جون در سابق كفتيم: آيات قبله در سال دوم از 


هجرت در مدينه نازل شدء و از سوى ديكر كفتيم: كه آيات اول سوره بقره در سال اول از هجرت نازل شده يس معلوم ميشود 
سوره بقره سياقهاى متعددى دارد نه يكك سياق. 


[سوره البقره (؟): آيات 184 تا ]١27‏ 


ترجمه آيات به درستى كسانى كه كتمان مى كنند آنجه را از بينات و هدايت كه ما نازل كرديم بعد از آنكه آن را براى مردم 
در كتاب روشن ساختيم» اينككونه اشخاص را خدا لعنت ميكند و همه لاعنان نيز لعنت 


ميكنند (189). 


مكر آن كسانى كه توبه كرده و آنجه را فاسد كرده بودند اصلاح كنند كه من از ايشان ميككذرم و من تواب و رحيم هستم 
(:.12). 


همانا كسانى كه كافر شده و در حال كفر مردند لعنت خدا و ملائكه و همه مردم شامل حال ايشان است .)١181١(‏ 


در حالى كه جاودانه در آن خواهند بود و عذاب از ايشان تخفيف نمى يذيرد و مهلت داده نميشوند (127). 


صفحه 080 
يان [اخثلاق هان دي و الحراق ها مغلول الحراف غلماء. و كتمان انها آنات الهى :را يده اسك 


إن الذي تكتمرن ما اتزلنا نرق الشثاتك :و القننق ظاهر ا زو عند ]| داتائر انيت ) هراد يكلنية (سدى) نان محاوفك و احكامي: أبنت 
كه دين الهى متضمن آن استء معارفى كه ييروان دين را بسوى سعادت هذدايت ميكند و مراد به بينات» آيات و حجت هايى 


آياتء اعم است از كتمان و ينهان كردن اصل آيه و اظهار نكردن آن و يا كتمان دلالت آن به اينكه آيه نازله را طورى تاويل 
ويا دلالتش را طورى توجيه كنند كه آيه از آيت بودن بيفتد. 


همانطور كه يهود اين كار را با آيات تورات كردندء يعنى آن آياتى كه از بعثت بيامبر اسلام بشارت ميداد. تاويل و يا ينهان 


كردند» بطورى كه مردم يا اصلا آن آيات را نديدند ويا اككر ديدند تاويل شده اش را ديدند» و خلاصه دلالتش رااز رسول 


اسلام (ص) ب ركرداندند. 


(مِنْ بَعْدِ ما يَيَنَاهُلِلنّاس) الخء اين جمله مى فهماند كتمانى كه يهوديان كردندء بعد از آن بود كه آيات نامبرده بكوش مردم 
رسيده بود و جنان نبود كه تنها علماى يهود آن آيات را مى دانستند واز عوام ينهان كردند, نه» بلكه مدتها در دسترس مردم 


هم بودهء بعدها علما آنها را از عده اى ينهان و براى عده اى تاويل كردند. 


براى اينكه در عهدى كه تورات نازل ميشده» تبيين آيات آن براى تكك تكك مردم دنيا عادتا امرى محال بوده» جون هيجيك از 
وسائل تبليغى موجود امروز در آن موقع نبوده» به ناجار اكر آيه اى از تورات ويا يكك مطلب ساده اى را ميخواستند به عموم 
مردم اعلام و تبيين كنند, لا بد اينطور بوده كه به حاضرين مى كفتند و سفارش مى كردند كه ايشان به غائبين برسانند» يا به 


علماء مى كفتند تا آنها بساير مردم برسانند» و خلاصه عده اى آن مطلب را بدون واسطه مى كرفتند و عده اى ديكر با واسطه. 


و بنا براين عالم يكى از وسائط و وسائل تبليغ بوده» هم جنان كه زبان و سخن واسطه ديكرش بوده» يس اككر خبرى براى 
عالمى و جمعى از مردم عادى كه در مجلس حضور دارند بيان ميشدء در حقيقت براى همه مردم بيان شده بود. جون عالم 
ميثاق وجدانى دارد كه حقايق را كتمان نكند. 


حال اكر در همين صورت,. آن عالم» علم خود را كتمان كندء در حقيقت كتمانش بعداز بيان 


صفحه 0/9 


براى مردم بوده و همين يككانه سببى است كه خداى سبحان اين كتمان را مايه اختلاءف مردم در دين و تفرقه آنان در راه 


هدايت و ضلالت دانسته. جه اكر اين 


كتمان ها نبودء دين خدا سرجشمه اش فطرت خود بشر است؛» وهر فطرتى آن را مى يذيرد وقوه مميزه بشرى اكر آن را دركك 


كند» در برابرش خاضع مى كردد. 


هم جنان كه خداى تعالى فرمود: (فَأقمْ وَجَهَك للدين حنيفاء فطرَت الله التى فطرٌ اناس عَليهاء لا تنديل لِخَلقٍ الله. ذلك الدَينٌ 
لم3 150 | كك الثاين لاد تعلفنوة: روى قلب خود را بدون هيج انحرافى بسوى دين كن كه فطرت خدايى همين استء 
فطرتى كه خدا مردم را بر آن فطرت بيافريد» و خلق خدا در اين درك و فطرت مختلف نيستند» دين صحيح هم همان دينى 


است كه از اين فطرت سر جشمه كرفته باشدء اما بيشتر مردم نمى دانند- جون حقايق دين راء از آنان ينهان كردند-). 0ش 


يسن.ذنن) فطرى بر است و حزق كه با خلقت :تشردر آنأو كلاو اميحته بوذم فطرت شر ان زاود تفى كنك ودر 
صورتى كه آن طور كه هست برايش بيان شود و از سوى ديكر قلب بشر هم صفاى روز نخست خود را ازدست نداده باشد 
البته آن را مى يذيرد» حال جه اينكه قلب با صافى خودش آن حقيقت دينى را درك كرده باشد» آن جنان كه انبياء دركك مى 


كنند ويا آنكه با بيان زبانى ديكران درك كند, كه بالأخره بركشت اين دومى هم به همان اول استء (دقت فرمائيد). 


و به همين جهت در آيه مورد بحثء ميان فطرى بودن دين و جهل به آن جمع كرده. از يكك سو فرموده: دين خدا فطرى بشر 


است و از يكك سو هم فرموده بيشتر مردم نميدانند» و اين بنظر ما با هم نميسازد» و 


اا الت تنافى را جواب ميككويدء هم جنان كه در جاى ديكر فرموده: (وَ أَنْرّلَ مَعَهُمُ الكتات بالق لبخكم بَيْنَ النّاسء فِيما 
الوا قو قلخل فيه إن الدين أوثوم نون يفن ما جناءتهة الناكه فيا ينه دو بااتياء كتاب فرستتاديم باحق» فاسان 
مردم در آنجه اختلا.ف مى كنند حكم كنند و مردم در آن كتاب اختلاف نكردندء مكر همانهايى كه كتاب بسويشان آمده 
بوذه و باز اختلاف نكردند؛ مككر بعد از آنكه ادله اى روشن در حقانيت كتاب برايشان آمد و علت اين اختلافشان مخالفت ها 
بود كه در بين خود داشتند) 01 كه مى فهماند اختلا.ف در مطالب كتابء ناشى از ستمكرى علمايى بود كه حامل علم بان 


بس اختلاف هاى دينى و انحراف از جاده صوابء معلول ستمكارى علماء بوده كه مطالب كتاب را براى مردم نككفتند ويااكر 
ا 00 
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نمودند» حتى در روز قيامت هم خداى تعالى اين ظلم علماء را اعلام ميدارد» هم جنان كه فرمود: (فَأَذْنَ مُوَدْنٌَ يتنَهُغ: أَنْ لَعْنَه 
لف7272 ...© 9 للمتب25-- 2 
ستمكران» كه از راه خدا جل وكيرى مى كنند و راه خدا را منحرف ميسازند) )١‏ و آيات قرآنى ين باره بسيار است. 


بس تا اينجا روشن كرديد كه آيه مورد بحثء يعنى آيه: (إِنَّ الَذِينَ يَكتّمُونَ ما أنْرََنا ِنَ اينات وَ الْهُدى مِنْ بَعْدِ ما باه ناس 


فى الكتاب) الخ, مبتنى بر آيه: (كانّ النَّاسٌ أَمّهُ واحدّة» قَبِعَتَ الله لين مُبِشْرِينَ و 


فيرف السو لكات بال يعم ين النَّاسٍ فبت.ا اموا فيه و مرا الف فيه إَِا الَِّينَ أونّوة مِنْ بغ ما جاءَثهُمْ 
الكنات د فيا بَتِنَّهُغْ) الخ 07 استء و در آن به كيفر اين بغى اشاره مى كندء و در ذيلش مى فرمايد: (أولئِك يَنْعَنْهمْ الله الخ. 


(أوليك بَلْعَّْهُمَ الله وَ يَلْعَنهمُ اللَاعِنُونَ) الخ اين جمله همانطور كه كفتيم كيفر كسانى را بيان مى كند كه آنجه هدايت و آيات 
كة خذا ثازل كرده بودء كتننان كردئدة و أن كيفر عباوت.است أن لعتقق ان خداء:والعدئ ديكر ان هر لعنك كنتده انيت 


واكر كلمه (لعنت مى كند) در آيه تكرار شده؛ بدان جهت است كه لعنت خدا با لعنت ديكران فرق دارد» لعنت خدا باين معنا 


است كه خداوند ايشان رااز رحمت و سعادت دور مى كندء و لعنت لعنت كنند كان نفرين و درخواست لعنت خدا است. 


واينكه هم لعنت خدا و هم لعنت لعنت كنند كان را مطلق آورد, دلالت دارد بر اينكه تمامى لعنت هايى كه از هر لعنت كننده 
سر بزند» متوجه ايشانستء اعتبار عقلى هم با اين معنا مساعد استء براى اينكه منظورى كه هر لعنت كننده از لعنت خود دارد 
اين است كه طرف از سعادت دور بماند» و سعادت را اكر بحقيقت بنكرى» غير از سعادث دينى نيست و اب ين سعادت هم از 
آنجا كه از ناحيه خدا بيان ميشود» بايد مورد قبول فطرت واقع شود در نتيجه هيج انسان داراى فطرت» از سعادت حقيقى و 
دينى» محروم نميشود مككر بوسيله رد و لجبازىء و اين نيز معلوم است كه لجباز در جيزى لجبازى ميكند كه علم بدرستى آن 


دارد و با علم 


و اطلاع انكارش مى كندء نه كسى كه اطلاعى از درستى آن نداشته و حقانيت آن برايش روشن نشده است. 


از سوى ديككر خداى تعالى از علماء ميثاق كرفته: كه حق را براى مردم بيان نموده» علم خود را در بين مردم منتشر كنند» آيات 
و هدايت خدا را از خلق خدا ينهان نكنند» يس اككر ينهان كردند و از انتشار علم خود دريغ ورزيدند» حق را انكار كرده اندء 


يس هم خدا از رحمت و سعادت 

-١‏ اعراف 8#- مع 

ا 1" 

صفحه //0 

دورشان مى كند و هم همه آن افرادى كه بخاطر كتمان اين علماء»؛ از سعادت محروم مانده اند» لعنتشان مى كنند. 


شاهد اين مطلب آيه بعدى است كه مى فرمايد: (إنَّ الّذِينَ كفَرُواء وَ مانُوا وَ هُمْ كمَانٌ- تا جمله- اجمعين) الخ» و ظاهرا كلمه 
(ان) بيان علت و تاكيد مضمون آيه مورد بحث است, جون مضمون و معناى آن را دوباره تكرار مى كند, و مى فرمايد: (جون 


كسانى كه كافر شدند و مردند در حالى كه هم جنان بر كفر خود باقى بودند» جنين و جنان ميشوند). 


(إِنَا الَِّينَ تابُوا وَ أَط لوا وَّبَيْنُوا) الخ اين جمله استثنايى است از آيه قبلى؛ و اككر در اين آيه توبه را مقيد به (بينوا) كرده و 
فرموده (مككر كسانى كه از اين علماى كتمان كر توبه كنند و براى مردم بيان كنند؛ آنجه را كه كتمان كرده بودند) اين است 
كه طورى توبه كنند كه همه مردم از توبه آنان خبردار شوندء و لا-زمه توبه كردنى جنين» اين است كه آنجه را كتمان كرده 
بودند» اظهار كنند و بككويند: ما در اين مدت حقيقت مطلب را كتمان كرده بوديم و اكر نه توبه شان 


توبه نيستء و هنوز توبه نكرده اند» جون تا كنون حق را كتمان مى كردند» و حالا كتمان خود را كتمان مى كنند. 


(إنَّالّذِينَ كَمَرُوا وَ مابُوا وَهُمْ كمَارٌ) الخ اين جمله كنايه است از اصرار و يافشاريشان در كفر و عناد و لجبازيشان در قبول 
نكردن حق» جون كسى كه از بى توجهى بدين حق متدين نباشدء نه از روى عناد و كبر ورزى» جنين كسى در حقيقت كافر 
نبسّت» بلكه فستضعفى است كة افرش بيدست داشت شاهدش .ابن است كه خذائى تعالى كفر كافزان راذز غالب آبات 
اميا ا ب صوص وز اك مار 1 لقم ولمطاال و ازا شخ طعي لوتكم هذا وا و ارزع 
كرده مى فرمايل: (قمَا اطبطوا مها جميعاً فَإِمًا يأيَِكُمْ مِنّى هدي - تا جمله عو الْديق كنزو و كذيرا بانافاء أولفك اتات 
النَارِهُمْ فيها خالدُونَء و كسانى كه كافر شدند و بآيات ما تكذيب كردند, ايشان اهل 1 تشند و در آن جاودانند) »١١‏ يس در 
آيه مورد بحث هم مراد از (الِّينَ كفَُوا) كسانى است كه حق را تكذيب مى كنند انف جحي وهم با د در 
قبل فرمود: آنجه را خدا نازل كرده كتمان مى كنند- و خدا با جمله- اه 
مجازاتشان كردء كه اين خود فرمانى است از خداى سبحان كه هر لعنتى كه از هر انسان و هر ملكى سر بزندء» متوجه ايشان 


يس اين كونه اشخاص سبيل و طريقه شان» طريقه شيطان است, كه خدا در باره اش فرمود: 


سور د قامية 


جون در اين جمله خداى تعالى تمامى لعنت ها را متوجه شيطان كردء معلوم ميشود اين اشخاص هم.ء يعنى علمايى كه علم 
خود را كتمان مى كنند در اين لعنت تمام شركاى شيطان و شيطانهاى ديكرى جون او هستند. 


و جقدر لحن اين آيه شديد و امر آن عظيم استء كه انشاء الله العزيز تتمه سخن در بيرامون بزركى اين جرم و خيانت» در 
تفسير آيه: (ليَمِيرٌ اللهُ الْحَبِيتٌ مِنّ الطيّبء وَ بَجْعَلَ الْحَبِيتٌ بَعْضَهُ عَلى تغضء فيْكمَهُ جمِيعاء فيِجْعَلَهُ فى جهنم تا خدا خبيث ها را 
ازياكان جدا كند و آنجه خبيث هستء همه را روى هم قرار دهد و يكك جا انبار نموده» يكك جا در جهنم قرار دهد) ١؟)‏ 


خواهد آمد. 


(خالدِينَ فيها) يعنى اين علماى كتمانكر و اين شيطانهاى انسىء در لعنت خدا و ملاائكه جاودانند (و جمله عذاب از آنها 
تخفيف نمى يذيرد و حتى مهلت هم داده نميشوند) كه در آن عذاب در جاى لعنت آمده. دلالت دارد بر اينكه لعنت خدا و 


ملائكه مبدل به عذاب ميشود. 


اين را هم بايد دانست كه در اين جند آيهء جند التفات بكار رفته» در آيه اولى از تكلم با غير (نجه را ما نازل كرديم, بعد از 
آنكه بيان نموديم) بسوى غيبت» (خدا لعنتشان مى كند) التفات شده؛ جون مقام مقام تشديد در غضب و خشم و عذاب است 
و معلوم است كه خشم و عذاب از هر كسى به يكك يايه و درجه نيستء هر قدر خشم كيرنده نامش و يا صفاتش بزر كتر باشدء 
خشم او ترس آورتر استء لذا در مقام آيه بخاطر اينكه علماى سوء و كتمانكر بفهمند مورد خشم جه كسى واقع شده اند» نام 


خدا را مى برد و مى فرمايد: (خدا لعنتشان مى كند) و جون هيج كس بزركتر از خداى سبحان نيست» شنونده مى فهمد كه به 
لعنتى كرفتار شده كه هيج لعنت به يايه آن نميرسد. 


ودر آيه دومى دوباره ازغيبت (خدا لعنتشان مى كند) به تكلم وحده (من بسوى ايشان توبه و رجوع مى كنم) الخ, التفات 
شده تا بفهماند رحمت خدا تا جه اندازه كامل است و جقدر رئوف است كه صفات زشت بندكان را هر قدر هم زشت باشدء 


از بنده اش دور مى كند و با دست خود و مباشرت خودء دور مى كندء (و راستى جه خداى مهربانى تعالى و تقدس). 


جون رحمت و رأفتى كه ازاين آيه استفاده ميشود» مثل آن رحمتى نيست كه جمله: (خدا بسوى ايشان توبه و رجوع مى 


كند.- و يا از جمله- يرورد كارشان بسوى ايشان رجوع مى كند) استفاده ميشود. 


ودرابه سوم بازاز سياق تكلم وحده (من بسوى ايشان) الخ به سياق غيب (بر آنان باد لعنت خدا)ء التفات شده ووجهش 


١6 سوره حجر‎ -١ 

-١‏ سوره انفال آيه لا" 

09١ صفحه‎ 

بحث روايتى [(شامل رواياتى در ذيل آيات كذشته)] 


در تفسير عياشى از بعضى اصحاب ماء از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت: به آن جناب عرضه داشتم: در آيه: (إِنَّ الْذِينَ 
يَكتمُونَ) الخ, منظور جه كسانند؟ فرمود: منظور مائيم- كه خدا ياريمان كند- جون اكر يكى از ما به امامت رسيد نمى تواند و 


يا به عبارتى مجاز نيست مردم را از امام بعد از خود بيخبر بكذارد» بايد بمردم امام بعد از خود را معرفى نمايد. )١١‏ 


أيه روايت شده كه فرمود: منظور مائيم- و خدا ياريمان فرمايد-. ١؟7)‏ 
واز محمد بن مسلم روايت شده كه كفت: امام فرمود: منظور اهل كتابند. ” 
همه اين روايات از باب تطبيق مصداق بر آيه شريفه است و كر نه آيه شريفه مطلق است. 


ودر بعضى روايات از على (ع) آمله: كه آيه شريفه را به علماء تفسير كرده. علمايى كه فاسد باشند 059 و در تفسير مجمع 
البيان از رسول خدا (ص) روايت آورده كه در تفسير آيه فرموده: اخ كبن ازاهر علمى مرا مود واوعام 1ن رانوات باه 
و كتمانتن: كند) روز قياسة لكاهى ال تشقن عو هاس من ند ) واد بن است معتاى (أوليك يَلْعَئّه الله وَيَلْعده اللَاعِنُونَ): ١ه‏ 


مؤلف: اين دو خبر بيان كذشته ما را تاييد مى كنند. 
05 : 526 از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل جمله: (وَ يَلعَنّهُمُ اللاعِنُونَ) فرموده: 
بعضى كفته اند: لاعنان عبارتند از جنبند كان زمين؛ ولى منظور مائيم. «*) 


مؤلف: اين روايت اشاره دارد به مضمونى كه آيه: (ومتول الأشياة هو لاه لكر ك دروا عل د به ألا لَعنَهُ الله عَلَى الطَالِمِينَ» 
كواهان مى كويند: اينها بودند كه به يرورد كار خود دروغ بستند, اينكك لعنت خدا بر ستمكاران 220 آن را افاده مى كند» 


جون امامان (ع) كواهان روز قيامت اند كه تنها ايشان ماذون در سخن كفتن هستند و بجز صلوات نمى كويند و اينكه فرمود: 
(بعضى كفته اند: مراد جنبند كان زمين هستند) منظور حديثى است كه از بعضى مفسرين از قبيل 

١-1تم-عياشى‏ ج ١٠١ص‏ الاحدايث 159 و 17و1١‏ 

؟- تفسير برهان ج ١‏ ص ١7١‏ حديث 8 


ه- تفسير مجمع البيان ج ١‏ 


ص 7١‏ 
عت تفسيرغبائئ ج ١‏ صن الانحدايث 181 

18 سوره هود آيه‎ -١/ 

095١ صفحه‎ 

مجاهد و عكرمه و ديكران نقل شده؛ و اى بسا در بعضى از آنها قضيه را به رسول خدا هم نسبت داده باشند. 


ودر تفسير عياشى از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: آيه: (إِنَّ الذيق كتهو ن.ها انز لنا مق القانت و الل قوناره 
على (ع2 نازل شده. )١(‏ 


مؤلف: اين روايت هم از باب جرى و تطبيق است. 


18 ص .الا حايث‎ ١ تفسير غياشى ج‎ -١ 
انزوه النقرة كنات عقن بق‎ 

ترجمه آيات و معبود شما معبودى است يكانه جز او معبودى نيست او رحمان و رحيم است (127#). 
به درستى در 
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خلقت آسمانها و زمين و اختللاف شب و روز و كشتى ها كه در دريا بسود مردم در جريانند و در آنجه كه خدا از آسمان نازل 
ميكند يعنى آن آبى كه با آن زمين را بعد از مرد كيش زنده ميسازد و از هر نوع جنبنده در آن منتشر ميكند و كرداندن بادها و 


و بعضى از مردم كسانى هستند كه بجاى خدا شريكك ها ميكيرند و آنها را مانند خدا دوست ميدارند و كسانى كه بخدا ايمان 
آورده اند نسبت باو محبت شديد دارند؛ واكر ستمكاران در همين دنيا آن حالت خود را كه در قيامت هنكام ديدن عذاب 


دارند ببينند ميفهمند كه تمامى نيروها از خداست و خدا شديد العذاب است .)١1828(‏ 


روزى كه يبشوايان كفر از ييروان خود بيزارى ميجويند و عذاب را ميبينند و جاره شان از همه جا 


قطع ميشود (188). 


و كسانى كه در دنيا كارشان بيروى كوركورانه بود ميكويند اكر براى ما بازكشتى ميبود ما هم از اين يبشوايان (كه امروز از ما 


نرزوة لخو هقد شد 1210 


بيان اين آيات كه مسئله توحيد را خاطر نشان ميكند» همه در يكك سياق و در يكك نظم قرار دارند» و بر مسثله نامبرده اقامه 


برهان نموده» شركك و سرانجام امر آن را بيان مى كند. 
(وَ إلهُكم له واحِدٌ)» در سابق در تفسير بسم الله دن اول كاك شير سروه حي معنا كلجه (اله) كدشت: 
[معنى 1 وَاحك 1 در" اله واعخنا 1 


و اما معناى كلمه (واحد)» بايد دانست كه مفهوم وحدت از مفاهيم بديهى است كه در تصور آن هيج حاجت بان نيست كه 
كيس آثارا رراننان معنا كدو فههاتد كه وحدت سج جه حزق كداهيية موارة استعماك ا مكلت سف حددبا خيرق 
را بخاطر يكى از اوصافش واحد نذانكل» واف كوينة مردى واحد. عالمى واحد. شاعرى واحد؛ كه مى فهماند صفت 
مردانككى و علم و شعر كه در او است شركت و كثرت نمى يذيرد ودرست هم هستء جون رجوليتى كه در زيد است قابل 
قسمت ميان او و غير او نيستء بخلا.ف رجوليتى كه در زيد وعمرو است- كه دو مردند- و دو رجوليت دارند و مفهوم 


رجوليت در بين آن دو تقسيم شده و كثرت يذيرفته است. 


يس زيد از اين جهت- يعنى از جهت داشتن صفتى بنام رجوليت- موجودى است واحد كه قابل كثرت نيست»ء هر جند كه از 


جهت اين صفت و صفات 


ذركرق نمثلا علمكن و كداركش ىو احياتقن واو اثال ان وانحد ناشند» بلكة كرت واشقه راشنده 
2 1 !1 11 1 
[بيان كرف اجمالى بين دو كلمه احد و واحد أ 


ولى اين جريان در خداى سبحان وضع ديكرى بخود مى كيرد» مى كوييم خدا واحد استء بخاطر اينكه صفتى كه در اوست- 
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شريكك نيست و باز مى كوئيم: خدا واحد است جون علم وقدرت و حيات دارد» و خلاصه بخاطر داشتن جند صفت وحدتش 
مبدل به كثرت نمى شود براى اينكه علم او جون علوم ديكران و قدرتش و حياتش جون قدرت و حيات ديكران نيستء و 
علم و قدرت و حيات و ساير صفاتش او را متكثر نمى كند, تكثرى كه در صفات او هست تنها تكثر مفهومى است و كر نه 
علم و قدرت و حياتش يكى استء آنهم ذات او استء هيجيكك از آنها غير ديكرى نيستء بلكه او عالم است بقدرتش و قادر 
است بحياتش» وحى است به علمشء» بخلاف ديككران كه اككر قادرند به قدرتشان قادرند واككر عالم هستند؛ به علمشان عالم 


هستند» خلاصه صفاتشان هم مفهوما مختلف است و هم عينا. 


وجه بسا ميشود كه جيزى از ناحيه ذاتش متصف به وحدت شودء يعنى ذاتشء ذاتى باشد كه هيج تكثرى در آن نباشد و 
بالذات تجزيه را در ذاتش نبذيرد» يعنى نه جزء جزء بشود؟ ونه ذات و اسم و نه ذات و صفت و همجنين جزئى نداشته باشدء 
انتكونة وجدات هماست كه كلمة (الحد) وا در أن استعمال هى'كتند و ميكويتد خذائ تغالى 'احتدئ الذات است و دن اين 
استعمال حتما بايد به كلمه ذات 


و مثل آن اضافه شود مكر آنكه در سياق نفى ويا نهى قرار كيرد كه در آن صورت ديككر لازم نيست اضافه شود. 


مثل اينكه بكوئيم: (ما جاءنى احد)ء يعنى احدى نزد من نيامد كه در اينصورت اصل ذات را نفى كرده ايم» يعنى فهمانده ايم: 
هيحكس نزد من نيامد, نه واحد و نه كثير براى اينكه وحدت. در ذات اعتبار شده بود نه در وصفى از اوصاف ذاتء بله اكّر 
وحدت در وصف اعتبار شود مثل اينكه بككوئيم: 


(ما جاءنى واحد). يعنى يكك نفر كه داراى وصف وحدت است نزد من نيامد» در اينصورت اككر دو نفر يا بيشتر نزد من آمده 
باشدء دروغ نككفته ايم» جون آنجه را نفى كرديم وصف يكك نفرى بود خواستيم بككوئيم يكك مرد با قيد يكك نفرى نزد من 
نيامد و اين منافات ندارد با اينكه جند مرد نزد من آمده باشندء فعلا همين فرق اجمالى ميان دو كلمه احد و واحد را در نظر 


داشته باش تا انشاء الله تعالى شرح مفصل آن در تفسير سوره: (قَلَ هُوَ اللَهُ أحدٌ) بيايد. 


و سخن كوتاه آنكه جمله: (إِلِهُكمْ إِلهُ واحدٌ)» با همه كوتاهيش مى فهماند: كه الوهيت مختص و منحصر به خداى تعالى است 
ووحدت او وحدتى مخصوص استء وحدتى است كه لايق ساحت قدس اوست,ء جون كلمه وحدت بر حسب آنجه مخاطبين 
به خطاب (اله شما) از آن مى فهمندء بر بيش از وحدت عامه اى كه قابل انطباق بر انواع مختلف استء دلالت نمى كند و اين 


لوانت الا سيق سه لس سآ تقس سسا ص ويس سيق تينس ست 


صفحه 090 
(به بيانى ساده تر اينكه جند قسم وحدت داريم). 


[اقسام وحدت و نكته اى كه در جمله" إِلهُكمْ ِل واج" هت 


-١‏ وحدت عددى كه در مقابل عدد دو وسه الخ است. 
؟- وحدت نوعى كه مى كوييم: انسان ايرانى و هندى از نوع واحدند. 
*- وحدت جنسى كه مى كوييم: انسان و حيوان از يكك جنسند (مترجم). 


در جنين زمينه اى اكر قرآن كريم بفرمايد (معبود شما واحد است)» ذهن شنونده به آن وحدتى متوجه ميشود كه كلمه (واحد) 
لعا لو الل مكنا المع سعوية محودة | كن ف رودم دروزة[ الله إلة اشم اللا الهو انعو ابنت) ش حب انتن وس يدراف 
اينكه در نظر مشركين هم الله اله واحد استء هم جنان كه يكك يكك آلهه آنان اله واحدند» جون هيج الهى دو اله نيست» هر 


يكك براى خود و در مقابل خدا اله واحدند. 


و همجنين اكر فرموده بود (و الهكم واحدء اله شما واحد است»» باز آن طور كه بايد» نص و صريح در توحيد نبود» براى اينكه 
ممكن بود كمان شنونده متوجه وحدت نوعيه شودء يعنى متوجه اين شود كه اله ها همه يكى هستند» جون همه يكك نوعند و 
نوعيت الوهيت در همه هستء نظير اينكه در تعداد انواع حيوانات مى كوييم اسب يكك نوع و قاطر يكك نوع و جه و جه يكك 
نوع استء با اينكه هر يكك از نامبرده ها داراى هزاران فرد است. 


لكن وقتى فرمود: (وَ إِلهُكم له واحّدٌ) و معناى اله واحد را- كه در مقابل دو اله و جند اله است- بر كلمه (الهكم) اثبات كرد 
آن وقت عبارت صريح در توحيد ميشودء يعنى الوهيت را منحصر در يكى از آلهه اى كه مشركين معتقد بودند كرده و آن الله 
تعالى است. 


كنك لاقو صم واه تجمله فلن ا تاكيك 


مى كند و تمامى توهمها و تاويل هايى كه ممكن است در باره عبارت قبلى به ذهن آيد, بر طرف ميسازد. 


و اما معناى مفردات اين جمله- كلمه (لا) در اين جمله نفى جنس مى كند و لاى نفى جنس اسم و خبر لازم دارد» و جون مراد 
به (اله) هر جيزى است كه واقعا و حقيقتا كلمه (اله) بر آن صادق باشدء به همين جهت صحيح است بككوئيم خبر (لا) كه در 
جمله حذف شده كه كلمه (موجود) وياهر كلمه اى است كه به عربى معناى موجود را بدهدء مانند (كاثن) و امثال آن» و 
تقدير جمله اين است كه (لا اله بالحقيقه و الحق بموجود الا الله يعنى اله حقيقى و معبودى به حق موجود نيست به غير از 
اللّه)» و جون ضميرى كه به لفظ جلاله (اللّه) بر مى كردد هميشه در قرآن كريم ضمير رفع است نه نصب يعنى هيج نفرموده 
(لا اله الا اياه) 


"الك" ور" لا الدالا هو "بزائ :اسكاء تست 


از اينجا مى فهميم در كلمه (الا) الاى استثناء نيستء جون اكر استثناء بودء بايد مى فرمود: (لا اله الا اياه) نه (لا اله الا هو). بلكه 
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يس تا اينجا اين معنا روشن شد كه جمله مورد بحث يعنى جمله (لا إلهَ إِلَا هُوَ) الخ در سياق نفى الوهيت غير خداستء يعنى 
نفى الوهيت آن آلهه موهومى كه مشركين خيال مى كردند اله هستند» نه سياق نفى غير خدا و اثبات وجود خداى سبحان كه 


اران متشي تتفاشته ننه 


است كه تنها احتياج دارد خدايان ديكر نفى شودء نا در نتيجه الوهيت منحصر در يكى از خدايان مشركين يعنى در الله تعالى 


كردد» و هيج احتياجى به اثبات الوهيت خدا و بعد نفى الوهيت آلهه ندارد. 


علاوه بر اينكه قرآن كريم اصل وجود خداى تعالى را بديهى ميداند يعنى عقل براى يذيرفتن وجود خداى تعالى احتياجى به 
برهان نمى بيند و هر جا از خدا صحبت كرده؛ عنايتش همه در اين است كه صفات او رااز قبيل وحدت و يكانكى و خالق 
بودن وعلم و قدرت و صفات ديكر او را اثبات كند. 


واى بسا بعضى به تقدير كرفتن لفظ (موجود) وهر جه كه به معناى آن باشد. اشكال كنند, كه اين تقدير تنها مى رساند كه 
غير خدا اله ديكرى فعلا موجود نيست و اثبات نميكند كه اصلا ممككن نيست اله ديكر وجود داشته باشدء در حالى كه مطلوب 


نفى امكان آن است. 


و أن وقك عقي دكن دن عتواب أن كفتها باشتل: دوسة:ات كه تقدين كرفت (موجود) تنهنا فى وسائل كه يدان :بكر 
موجود نيست ولى اينكه كفتى امكان وجود آن را نفى نميكند» صحيح نيست براى اينكه خدايى كه ممكن باشد بعدها موجود 
شودء او خود ممكن الوجود است و آن خدايى نخواهد بود كه وجود تمامى موجودات و همه شئون آنها بالفعل منتهى به او و 
مستند باو است و بعضى ديككر جواب داده باشند: كه بجاى لفظ موجود, كلمه (حق) را تقدير مى كيريمء تا معنا جنين شود 


(هيج معبود بحق غير خدا نيست). 


(الرَّحْمنٌ الرَّحِيمُ) تفسير و بحث بيرامون معناى اين دو كلمه؛ در ذيل سوره فاتحه كذشتء تنها در اينجا 


مى كوييم: آوردن اين دو اسم در اينجا معناى ربوبيت را تمام مى كندء مى فهماند كه هر عطيه عمومى مظهر و مجلائى است 
از رحمت رحمانيه خدا و هر عطيه خصوصىء يعنى آنجه كه در طريق هدايت و سعادت اخروى دخالت داردء مجلاى رحمت 


رحيميه او است. 


(إنَّ فى خَلق السّماواتٍ وَ الْأرْض) الخ سياق اين آيات همانطور كه در ابتداى بيان آيات مورد بحث كفتيم» دلالت دارد بر 


متضمن آن بود. 


جون آيه سابق كه مى فرمود: (وَ إلهُكمْ له واحدَدٌ لا إِلهَ إلا هُوَ الرّحْمِنٌ الرّحِيمُ) الخ؛ در حقيقت اكر شكافته شودء معنايش اين 


يشلد: كك وهبيراى هر موج ودىازاي نتن موج ودت. الهى اسست وال دههمه 
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آنها يكى است و اين اله يككانه و واحد؛ همان اله شما است و او رحمان است» جون رحمتى عمومى دارد و رحيم است. جون 
رحمتى خصوصى دارد وهر كسى را به سعادت نهائيش - كه همان سعادت آخرت است- سوق ميدهدء يس اينها همه حقايقى 


هستند حقه. 


ودر خلقت آسمانها و زمين و اختلااف شب و روزء تا آخر آنجه در آيه ذكر شده. آياتى است كه بر اين حقايق دلالت مى 
كندء البته براى مردمى دلالت دارد كه تعقل كنند. 


واكر مراد باين آيه اقامه حجت بر اصل وجود اله براى انسانها ويا اله واحد براى انسانها بود» همه نامبرد كان تنها يكك آيت 
بودند كه بر اصل وجود اله دلالت مى كردند» جون نامبرده ها اين معنا را افاده مى كند كه نظامى در سراسر جهان برقرار است 


و 


اينطور نفرموده» مى فهميم سياق آيه براى اين است كه بر حجتى دلالت كند كه هم حجت بر وجود اله است وهم حجت بر 


سيس اثبات كند همان يكك اله اله انسان نيز هست. 
[سه برهان» كه آيه شريفه براى اثبات وجود خدا و توحيد اقامه كرده است 


ولحنان ولالف" سو فرعتا اد اقيق كذيل قرفا كنة از ١‏ منهانها كه جره الك فاقرار كرقنة ووودما ماب نكسا 
همه بدايعى كه در خلقت آنها است. و اين زمين كه ما را در آغوش كرفته و بر يشت خود سوار كرده. با همه عجائبى كه در 
آن استء و با همه غرائبى كه در تحولات و انقلابهاى آن از قبيل اختللاف شب و روز و جريان كشتى ها در دريا و نازل شدن 
باران ها و وزيدن بادهاى كردنده و كردش ابرهاى تسخير شده» همه امورى هستند فى نفسه نيازمند به صانعى كه ايجادشان 
كندء يس براى هر يكك از آنها الهى استء يديد آورنده» (اين صورت برهان اولى است) كه آيه شريفه بر مسثله توحيد اقامه 


كرده اسن 


برهان ديكر را از راه نظامى كه در عالم است اقامه نموده و حاصلش اين است اين اجرام زمينى و آسمانى كه از نظر حجم و 
كوجكك و بزركى وهم دورى و نزديكى مختلفند» (و 


بطورى كه فحصهاى علمى بدست آورده كوجكترين حجم يكى از آتها "الاين ددن بين فين رين رن برل بقريء 


سانتى متر مكعب است) و بزركترين آنها كه حجمش ميليونها برابر حجم زمين استء كره اى است كه قطرش تقريبا معادل 
٠‏ ميل است و فاصله ميان دو ستاره و دو جرم آسمانىء» قريب به سه مليون سال نورى است و سال نورى تقريبا برابر است با 
رقم زير (20" ع" 20 "٠000٠١‏ كيلومتر) و خلا-صه اين ارقام دهشت آور را نيك بنكر آن كاه خودت حكم خواهى كرد: 
كه تا جه اندازه نظام اين عالم» بديع و شكفت آور استء عالمى كه با همه وسعتش هر ناحيه اش در ناحيه 


صفحه /09 


ديكر اثر مى كذارد؛ و در آن دست اندازى مى كند وهر جزء آن در هر كجا كه واقع شده باشد از آثارى كه ساير اجزاء در 
آن دارند متاثر ميشود, جاذبه عموميش يكد كر را بهم متصل مى كندء نورش و حرارتش همجنينء و با اين تاثير و تاثر سنت 


حركت عمومى و زمان عمومى را به جريان مى اندازد. 


واين نظام عمومى و دائم؛ و تحت قانونى ثابت است و حتى قانون نسبيت عمومى هم كه قوانين حركت عمومى در عالم 
جسمانى را محكوم به دك ركونكى ميداند, نميتواند از اعتراف به اينكه خودش هم محكوم قانون ديكرى استء خوددارى 


كند» قانونى ثابت در تغيير و تحول (يعنى تغيير و تحول در آن قانون ثابت و دائمى ميباشد). 


وازسوى ديكر اين حركت و تحول عمومىء در هر جزء از اجزاء عالم بصورتى خاص به خود ديده ميشود» در بين كره آفتاب 


وتوا “ان كيت بسار اماك يحظرهة الدووة 


يكك صورت است وهر جه يائين تر مى آيدء دائره اش تنكك تر مى كرددء تا در زمين ما در دائره اى تنكك تر نظامى ديكر به 
خود مى كيرد. حوادث خاص بدان و جرم ماه كه باز مختص بدان است و شب و روز و وزش بادها و حركت ابرهاء و ريزش 
بارانهاء در تحت آن نظام اداره ميشود. باز اين دائره نسبت به موجوداتى كه در زمين يديد مى آيندء تنكك تر ميشود و در آن 
دائره معادن و نباتات و حيوانات و ساير تركيبات درست ميشودء و باز اين دائره در خصوص يكك يكك انواع نباتات» حيوانات» 
آخرين جزئى كه تا كنون علم بشر بدان دست يافته برسدء يعنى به الكترون و يروتون كه تازه در آن ذره كوجك. نظامى نظير 
نظام در منظومه شمسى مى بينيم» هسته اى در مركز قرار دارد و اجرامى ديكر دور آن هسته مى كردند» آن جنان كه ستاركان 
بدور خورشيد در مدار معين مى كردند» و در فلكى حساب شده. شنا مى كنند. 

انسان در هر نقطه از نقاط اين عالم بايستد و نظام هر يكك از اين عوالم را زير نظر بككيرد» مى بيند كه نظامى است دقيق و 
عجيب و داراى تحولات و دك ركونكى هايى مخصوص به خود, دك ر كونكى هايى كه اكر نبود» اصل آن عالم ياى بر جا نمى 
ماند و از هم ياشيده ميشد, د كر كونكى هايى كه سنت الهيه با آن زنده ميماند» سنتى كه عجائبش تمام شدنى نيستء و ياى 


خرد به كرانه اش نمى رسد. 


نظامى كه در جريانش حتى به يكك نقطه استثناء برنميخوريم» و هيج تصادفى 


هر جند به ندرت» در آن رخ نميدهدء نظامى كه نه تا كنون و نه هيجوقت» عقل بشر به كرانه اش نمى رسد و مراحلش را طى 
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اكر از خردترين موجودش جون مولكول شروع كنى و بطرف اجزايى كه از آن تركيب يافته» بالا بيايى» تا برسى به منظومه 
شمسى و كهكشانهايى كه تا كنون بجشم مسلح ديده شده بيش از عالم و يكك نظام نمى بينى» و اكر از بالا شروع كنى و 
كهكشانها را يكى يس از ديكرى از هم جدا نموده» منظومه ها را از نظر بككذرانى و تكك تكك كرات راو سبس كره زمين و 
در آخر ذره اى از آن را تجزيه كنى تا به مولكول برسىء باز مى بينى از آن عالم واحد و آن نظام واحد و آن تدبير متصل 
جيزى كم نشده. با اينكه هيجيكك از اين موجودات را مثل هم نمى بينى دو نفر انسان» دو رأس كوسفند» دو شاخه توت» دو 
بركك كردوء دو تا مكلسء و بالأخره هر جفت جفت موجودات را در نظر بككيرى» خواهى ديد كه هم ذاتا مختلف هستند وهم 
حكما وهم شخصا. 


يس مجموع عالم يكك جيز استء و تدبير حاكم بر سراياى آن متصل است و تمامى اجزائش مسخر براى يكك نظام است» هر 
جتن كه اجرائقن بسيار و احكامش مختلف استء (وَ عَنّتِ الْوّجُوهُ لِلَحٌَ الْمَيُومِ» همه وجوه براى خداى حى قيوم خاضع است) 
يس اله عالم كه يديد آورنده آن و مدبر امر آن استء نيز يكى است (اين برهان دومى است كه آيه شريفه بر مسئله توحيد 


اقامه كرده است). 


برهان سومى كه در آيه اقامه شده از راه احتياج 


اتناف انتوم كرما صلة او اسان كه وك از دده خائ زمن اسك دن ومع الله سضوة و دنه كن مي كد و سم نن 
ميرد و دوباره جزء زمين ميشود در يديد 5مدنشء و بقائشء به غير اين نظام كلى كه در سراسر عالم حكمفرما است. و با 
تدبيرى متصل سراياى عالم را اداره مى كندء به نظام ديكرى احتياج ندارد. 


اين اجرام آسمانى در درخشندكى اش و حرارت دادنشء اين زمين در شب و روزش و بادها و ابرها و بارانهايش و منافع و 
كالاهايى كه از هر قاره به قاره ديكرش منتقل ميشود, همه اينها مورد احتياج آدمى است,. و زندكى انسان و بيدايش و بقائش 
بدون آن تدبير نميشودء خدا از ما وراى همه اينها محيط بآدمى است- يس وقتى نظام هستى انسان و همه عالم يكى استء. 


نتيجه مى كيريم كه اله و يديد آورنده و مدبر آنء همان اله و يديد آرنده و مدير امر انسان استء (اين بود آن برهان سوم). 


[برهانى ديككر بر رحمن و رحيم بودن خدا] 


اانه د بحث بعد از اقامه سه نْ حدت 3 اانه دعا شله بود : د نْ 
رايه مورد بحث بعد از اقامه سه برهان برو اله كه در أيه قبل ادعا شده بود برهانى هم بر دو اسم رحمان و رحيم 
اقامه كرده كه آن نيز در آيه قبل ذكر شده بودء بيان آن برهان اين است كه اين اله. كه ما يحتاج هر جيزى را باو داده و آنجه 
را كه هر جيز در رسيدن به سعادت وجوديشء و نيز در رسيدن به سعادت در غايتشء و اكر غير از زندكى در دنيا آخرتى هم 


داردء در رسيدن به غايت و هدف اخرويشء بدان نيازمند استء در اختيارش كذاشته جنين الهى رحمان و 


رحيم 


00 


استء. رحمان است بدين جهت كه ما يحتاج مادى تمامى موجودات را فراهم كرده؛ و رحيم است بدين جهت كه ما يحتاج 
آدمى را در رسيدن به سعادت آخرتش» در دسترسش كذاشته و جطور ممكن است خدايى كه عاقبت امر انسان و آخرت او را 


تدبير كردهء غير آن خدايى باشد كه خود انسان را تدبير مى كند؟. 


در اينجا اين نكته روشن ميشود: كه جرا در اول آيه مورد بحث كلمه (ان) كه تعليل را مى رساند در آمده. و معلوم شد براى 
اين در آمده كه آيه شريفه آيه قبل را تعليل مى كند و مى فهماند جرا (إلهُكمْ إِلهُ واجدٌ)؟ و جرا اين اله واحد رحمان و رحيم 


است؟- و خدا داناتر است. 


من مله (إنَّ فى لق السّماواتٍ وَ الْأْض) الخ. اشاره دارد به اجرام آسمانى و زمين» (كه آنهم يكى از كرات است) و بآنجه 
كه تركيبات آنها از عجائب خلقت و بدايع صنع دارد» از اشكالى كه قوام اسماء آنها بر آن است و مواردى كه جرم آنها از آن 
تاليف و تركيب يافته» و تحولى كه بعضى از آنها را به بعضى ديككر مبدل مى كند و نقص و زيادتى كه عارض بعضى از آنها 
فيشودا و الدككة مقر د اتش م كنب وم كباش تخزيه ميشودة هم جدان كه فرموده(أ و له تروا آنا نأى اللأزم» لتق ها ون 
أطرافهنا)؟ نا تمن "سد كما به زمن :من بردازايم» و ان إطرافقن كمعن كنتم) 089 و نين درجوده: ( وله يز الذيق كُمَووا أن 
القماواث و الأذمن كان وثقاء فاقيا وجعلنا وق الماى كل شع نص آيا كسائق كك كفر ووؤطلاتة قد ردقن كذ اميطائها و 


زمين در هم و يكك يارجه بود ما آنها را شكافته از هم جدا كرديم وهر زنده اى رااز آب زنده كرديم؟) .)1١‏ 
إ[علل ييدايش شب و روز] 


(وَ اختِلافٍ اليل وَ الّهار) اختلاف شب و روزء همان كم و زياد شدن و كوتاه و بلند شدنى استء كه بخاطر اجتماع دو عامل 
از عوامل طبيعى عارض بر شب و روز ميشود و اول آن دو عامل عبارتست از حركت وضعى زمين بر دور مركز خود كه در هر 
بيست و جهار ساعت يكك بار اين دور را مى زندء و از اين دوران كه هميشه يكك طرف زمين يعنى كمى بيش از يكك نيم كره 
آن را رو به آفتاب مى كند و آن طرف از آفتاب نور مى كيرد و حرارت را جذب مى كندء روز يديد مى آيد» و يكك طرف 
ديكر زمين يعنى كمى كمتر از يكك نيم كره آن كه يشت به آفتاب واقع شده و در ظلمت سايه مخروطى شكل آفتاب قرار مى 
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كيرد» شب يديد مى أإيد واين شب و روز بطور دائم دور زمين دور مى زنند. 


عامل دومش عبارتست از ميل سطح دائره استوايى و يا معدل از سطح مدار ارضى در حركت انتقالى شش ماه بسوى شمال و 


شش ماه بسوى جنوبء (كه براى بهتر فهميدن اين ميل» 


2 سوره رعد أيه‎ -١ 
سوره انبيا آيه زفرة‎ -١ 
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بايد به نقشه اى كه از زمين و آفتاب و حركت انتقالى زمين در مدارى بيضى به دور آفتاب ترسيم مى كنند» مراجعه نمود» كه 
در آنجا خواهى ديد محور زمين در حركت انتقاليش» محورى ثابت نيستء از اول فروردين كه محورش دو نقطه مغرب و 


توق اعقدالن املق 


تا مدت سه ماه» بيست و سه درجه بطرف قطب جنوب مى آيد و در سه ماه تابستان دوباره بجاى اولش برمى كردد و به همين 
جهت اول فروردين و اول مهر شب و روز برابر استء. و در سه ماه يائيز محور به مقدار بيست و سه درجه بطرف قطب شمال 


مى رود و در سه ماه زمستان به جاى اولش برمى كردد). 


واين زمين باعث مى شودء آفتاب هم از نقطه معتدلء (اول فروردين و اول يائيز) نسبت بزمين ميل بيدا كند و تابش آن بزمين 
انحراف بيشترى داشته باشد و در نتيجه فصول جهار كانه (بهار» تابستان. يائيز» زمستان) بوجود آيد و در منطقه استوايى و دو 
قطب شمال و جنوب و شب و روز يكسان شود با اين تفاوت كه در دو قطب شش ماه شب و شش ماه روز باشدء يعنى سال 
يكك شبانه روز باشد» در ششماهى كه قطب شمال روز استء» قطب جنوب شب و در ششماهى كه قطب جنوب روز است قطب 
مال نت نانك 


وامادر نقطه استوايى سال تقريبا مشتمل بر سيصد و ينجاه و شش شبانه روز مساوى باشد و در بقيه مناطق شبانه روز بر حسب 
دورى و نزديكى به خط استواء و به دو قطب هم از جهت عدد مختلف شود وهم از جهت بلندى و كوتاهى و مشروح اين 
مسائل در علومى كه مربوط بآنست بيان شده است. 


واين اختلا.ف كه كفتيم باعث اختلاءف تابش نور و حرارت به كره زمين استء باعث اختلا-ف عواملى ميشود كه تركيبات 


زمينى و تحولات آن را يديد مى آورد ودر نتيجه آن تركيب ها و تحولات» نيز مختلف مى شود» و 


مالا منافع مختلفى عايد انسانها ميشود. 


(وَ افك الَتى تجرى فِى الْبَخر بما بَنْفَعٌ النّاسَ) الخ» كلمه (فلك) به معناى كشتى استء كه هم به يكك كشتى اطلاق مى شود 
وهم به جمع آنء و فلك و فلكه مانند تمر و تمره است (كه اولى اسم جنس و دومى به معناى يكك دانه خرماست) و مراد از 
حركت كشتى در درياء به آنجه مردم سود ببرند» نقل كالا و ارزاق استء از اين ساحل بساحلى ديكر و ازاين طرف كره زمين 
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واينكه در ميان همه موجودات و حوادثى كه مانند آسمان و زمين و اختلاف شب و روزهء اختياراتشان در آنها مدخليت ندارد» 


تنها كشتى و جريان آن را در دريا ذكر كردهء خود دلا-لت دارد بر اينكه اين نعمت نيز هر جند كه انسانها در ساختن كشتى 
دخالت دارند. ولى بالخ ره ماتتسد زمنكن و آمسمان به صسع عحذا دز بيعت منتهى ميشوه: 


ا 2 
[اختيار انسان او را سبب تام و مستقل از اراده خداوند نمى كند] 


و درست هم هستء براى اينكه آن نسبتى كه انسان به فعل خود (كشتى سازى) دارد؛ اكر به دقت بنككرى» بيش از آن نسبت 
كه هر فعلى به سببى از اسباب طبيعى دارد نميباشد و اختيارى كه انسان دارد و با آن بخود ميبالد» او را سبب تام و مستقل از 
خداى سككاق وااراقه أو تسكند ورجعاك تين كه الحفاج اويا به عدائ سيان كتتو ان ابا ساير اباب ليس كيد 


ودر نتيجه ميانه فعلى كه يكك نيروى طبيعى در ماده انجام مى دهدء و با فعل خود, و انفعال آن ماده» و تحريكك و تركيب 


و تحليل حاصل از اين فعل و انفعال. صورتى از صورء جون صورت ستكك مثلا يديد آيد. و ميان فعلى كه انسان انجام ميدهد 
كه يا تحريكك استء يا تقريب استء يا دور كردن» صورتى در ماده يديد آورد. جون صورت كشتى مثلاء فرق داشته باشدء» 
در فعل آن نيروى طبيعى بككوئيم: همه اش منتهى به صنع خداى سبحان و ايجاد اوست و آن نيروى طبيعى هيج استقلالى از 
خود ندارد» نه در ذاتش و نه در فعلش» ولى در فعل انسان اين حكم را نكنيم. 


بلكه هر دو بدون هيج تفاوتى مثل هم هستند» يس كشتى هم مانند آن سنكك و همه موجودات طبيعى» هم در وجودش محتاج 
به اله است و هم در تدبير امورشء و خداى تعالى در يكك جمله بسيار كوتاه باين حقيقت اشاره نموده ميفرمايد: (وَ الله 


خَلْفَكمْء وَ ما تَعْمَلُونَه خدا هم شما را آفريده و هم اعمال شما رأ)» )١١‏ جون اين جمله جزء كلماتى است كه خداى سبحان از 


ابراهيم در برابر قوم خود و در خصوص بت هايى كه آنها اله خود كرفته بودند» حكايت كرده است. 


لان رواضج لبت كد رصم ين رخ كن وير لاما اند كي قي ا شيك كه ور ريا حور كط كته رادا تبان 
در باره اش مى فرمايد: (وَ لَه الوا الْمنمَاتٌ فى الْبخر كالأغلاب خحداى راست كشتى هابى كه در دريا جون كوه ييدا شده) 
لوخ لخدا رن كدي رابلك ضير مو دما وار لديو افر ا انرا وكيد لفط ارورم (وَ سجر لَكم الْقُلَكَ 


لتجرى فِى الْبخر بأمْروه و كشتى را براى شما رام كرد تا در دريا به 


امر او حراكت كند)ء و5 


ميكويند: كه هيج رابطه اى ميان آنها و اله عالم عز اسمه نيستء بخاطر اينكه تنها اراده و اختيار انسان در آن دخالت دارد تا 


جه اندازه غافل هستند. 

[يندار باطل ماديون در باره علت و ريشه خدا شناسى و اعتقاد به ما وراء طبيعت 

يكك عده از آنان- يعنى ماديين كه بكلى منكر خداى صانع هستند- ينداشته اند دليل 
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إن 

#كابزاهيم- م 

صفحه 8.07 


معتقدان به دين در اثبات صانع اين بوده كه در طبيعت به حوادثى و به موجوداتى برخورده اند كه علل مادى آن را نشناختند و 
جون نميتوانستند قانون عمومى عليت و معلوليت را در عالم و حوادث آن انكار كنند ويا حد اقل استثناء بزنند» و از سوى 
ديكر بايد آن حوادث را بعلت هايى مستند كنند كه كفتيم علتش را نيافتند» لا جرم براى اينكه بالأخره آن حوادث را به علتى 
نسبت داده باشند» كفتند: علت آنها در ما وراى عالم طبيعت است و نامش خدا است. 


يس در حقيقت دينداران خداى فرضى را يس انداز كرده اند تا به هر حادثه بر خوردند و علتش را نيافتند» آن حادثه را به خدا 
نسبت دهندء از قبيل حوادث جوى و بسيارى از حوادث زمينى كه علتش برايشان مجهول بوده و همجنين حوادث و خواص 
روحى انسانها كه هنوز علوم به علل آن يى نبرده است. 


آن كاه كفته اند: ولى امروز علوم بشرء ييشرفت شكرفى كه كرده؛ همه آن مشكلات را حل نموده وعلل حوادث مادى را 
كشفئ نموده 


و ديكر احتياج ندارد كه قائل به خدا باشد» جون يكى از دو ركن آن فرضيه؛ در هم فرو ريختء و آن عبارت بود از احتياج به 
توجيه حوادثى كه عللش براى بشر نامعلوم بود» و فعلا-يكك ركن ديكرش باقى مانده. و آن عبارتست از احتياج به توجيه 
حوادث روحى به عللى از سنخ خودش و آن علل به عللى ديككرء تا بالأآخره منتهى شود. به علتى مجرد از ماده كه آن هم 


بزودى فرو خواهد ريخت. 


براى اينكه علم شيمى آلى جديدء با يبشرفت شكرفش اين وعده حسن را به ما داده: كه بزودى علل ييدايش روح را بيدا كند 
و بتواند جرثومه هاى حيات را بسازد و با تركيب آنها هر موجود زنده كه خواست درست كند وهر خاصيت روحى كه دلش 
خواست در آنها يديد آورد كه اككر علم اين قدم ديكر را بردارد و به اين موفقيت نائل آيدء ديكر اساس فرضيه وجود خدا 
بكلى منهدم ميشود, آن وقت است كه انسان ميتواند هر موجود زنده و داراى روح كه دلش خواست بسازد, همانطور كه الآن 
هر موجود مادى و طبيعى كه دلش بخواهد ميسازد و ديكر مانند سابق بخاطر جهلى كه به علل حوادث داشتء هر حادثه اى را 
به آن علت فرضى نسبت ندهدء آرى او بخاطر جهلش اصلا حاضر نبود باور كند كه حوادث طبيعى علل طبيعى دارد و راضى 


نميشد آن حوادث را به غير خدا نسبت دهدء اين بود دليل منكرين خدا. 


در حالى كه اين بيجا ركان سر در برف فرو برده؛ اكر كمى از مستى غفلت و غرور بهوش آيندء خواهند ديد كه معتقدين به 


ا 


اولين روزى كه معتقد شدند بوجود صانعى براى عالم- هر جند كه هركز براى اين اعتقاد اولى نخواهيم يافت- معتقد شدند به 


صفحه 8:5 


معتقدى نشان نميدهدء و هيج طائفه اى از اهل ملت و كيش را نشان نداده» كه به خدايى معتقد بوده باشندء كه تنها خالق 
حوادثى باشد كه علل طبيعى آن مجهول بوده.) بلكه سراياى عالم را كه در آن از هر دو قسم موجودات و حوادث هستء هم 
معلوم العله و هم مجهول العله همه را محتاج به علتى ميدانسته اند كه خودش از جنس اين عالم و داخل در آن نيست» يس 
معلوم ميشود اين بيجاره ها خدايى را منكرند كه خود معتقدين به مبدأ هم منكر آنندء اينان و آنجه را كه آنان اثبات مى كنند 
نفهميده اند. معتقدين به خدا- كه كفتيم بحثهاى تاريخىء مبدأ ظهور آنان» در تاريخ بشر راء معين نكرده- اكر يكك خدا قائل 
بوده اند واككر جند خداء به هر حال خدايى را قائل بوده اند كه صانع همه عالم استء (هر جند كه قرآن كريم دين توحيد را 
مقدم بر وثنيت» و جند خدايى ميداند» و دكتر ماكس مولر آلمانى» شرق شناس نيز اين معنا را در كتابش - التقدم فى حل رموز 


سانسكريتيه- بيان كرده است. 
واين طائفه حتى انسانهاى اوليه از ايشان همء ميدانستند كه علت طبيعى فلان حادثه مادى جيست. 


يس اككر در عين حال به خدايى معتقد بوده اند كه خالق همه عالم استء معلوم ميشود آن درس نخوانده ها اينقدر شعور داشته 


اند كه بفهمند قانون عليت عمومى اقتضاء 


بدين جهت معتقد بوجود خداى تعالى شدندء نه براى اينكه در مورد حوادث مجهول العله خود را راحت كنند؛ تا شما درس 
خوانده ها بككوئيد: بعضى از موجودات و حوادث عالم خدا ميخواهد و بعضى ديككر بى نياز از خداست. 
آنها فكر مى كردند سراياى اين عالم» يعنى عالمى كه از يكك سلسله علتها و معلولها تشكيل شده بر روى هم آنء نيز علتى 


ميخواهد كه خودش داخل در سلسله علتهاى درونى اين عالم نباشد» و حطور ممكن است هر حادثه اى علت بخواهد ولى 
سرايائ عالم علت تنشواهدوا از علتى كما قوق علل باشد وعالم در تمامى تاثي زو تاثراتئن متكى يدان باشدهبى ناز باشيد؟ 


يس اثبات جنين علتى معنايش ابطال قانون عليت عمومى و جارى در ميان خود اجزاء عالم نيست و نيز وجود علل مادى در 
موارد معلولهاى مادى مستلزم آن نيست كه آن علتها و معلولهاى مادى از علتى خارج از سلسله اش بى نياز باشد و اينكه مى 
كُوييم: علتى خارج از سلسله. منظور از اين نيست كه علتى در رأس اين سلسله قرار داشته باشد» بطورى كه خود سلسله از آن 
علت غايب باشدء بلكه منظور علتى است كهاز جنس سلسله عللل نباشد وازهر جهت به بلسله 


صفحه 5:0 
علل احاطه داشته باشد. 
[تناقض كويى هاى عجيب اين آقايان 


واز تناقض كوئيهاى عجيبى كه اين آقايان در كلامشان مرتكب شدله اند يكى اين است كه ميكويند: حوادث- كه يكى از 
آنها افعال خود انسانها است- همه به جبر مطلق صورت مى كيرد و هيج فعلى و حادثه اى ديكر نيست مكر آنكه معلول به 
اجبار عللى 


أست كة خود آنها زان تصور كرده اتذء آن وقت:درعيق حال كفعه اننذة ا كر انان نكت انسان :د يكرى لق كندء أن انسان 
مخلوقء تنها و تنها مخلوق آدمى است و به فرض اينكه ساير مخلوقات به اله و صانعى منتهى شوندء آن يكك انسان به صانع 


عالم منتهى نميشودء اين يكك تناقض است. 


البته اين تناقض - هر جند بسيار دقيق است و به همين جهت فهم ساده عامى نميتواند آن را تشريع كند- و ليكن بطور اجمال در 
ذهن خود آقايان مادى هستء هر جند كه با زبان بدان اعتراف نكنند» براى اينكه خودشان ندانسته تمامى عالم را يعنى علل و 
معلولات را مستند به اله صانع مى كنند» و اين خود يكك تناقض است. 


تناقض دومشان اينكه با علم به اينكه الهيون از حكماء بعد از اثبات عموم عليت و اعتراف به آن» وجود صانع را اثبات نموده و 
بر اثباتش براهين عقلى اقامه مى كنندء مع ذلكك در باره آنان ميكويند: بدين جهت معتقد بوجود خدا شده اند كه علت طبيعى 
ياره اى حوادث را نجسته اند» و حال آنكه اينطور نيست» حكماء الهى زير بناى بحثهاى الهى شان اثبات عموم عليت است» مى 
كويند: 


بايد اين علت هاى مادى و ممكنء سرانجام به علتى واجب الوجود منتهى شود واين روش بحث مربوط به امروز و ديروز 
الهيون نيستء بلكه از هزاران سال قبل» و از قديمى ترين عهد فلسفه تا به امروز همين بوده و حتى كمترين ترديدى هم نكرده 
اند در اينكه بايد معلولها با علل طبيعى اش مستند و منتهى به علتى واجب الوجود شود. نه اينكه استنادشان به علت واجب؛» 
ناشى از جهل به علت طبيعى» و در خصوص معلولهاى مجهول العله 


باشد كه آقايان توهم كرده اندء اين نيز تناقض دومشان ميباشد. 


تناقض سومشان اين است كه عين همين داورى بيجا را ندانسته در باره روش قرآن كرده اندء با اينكه قرآن كريم كه توحيد 
صانع را اثبات مى كندء در عين حال جريان قانون عليت عمومى را بين اجزاء عالم قبول دارد» و هر حادثه را به علت خاص 


بخودش مستند مى كند» و خلاصه آنجه را عقل سليم در اين باره ميكويد تصديق دارد. 
[قرآن كريم قانون عليت عمومى را يذيرفته وافعال و يديده هاى را هم به علل طبيعى و هم به خدا نسبت ميدهد] 


جه قرآن كريم هم افعال طبيعى هر موجودى را بخود او نسبت ميدهد و فاعل هاى طبيعى را فاعل ميداند» و در آيات بسيارى 
اقفال ضار اكاتها ذا كود فاق انح موونن قة نج اج ةلقن انها التو دوهي حال همه أن فاعلها بو قعالشاك ارا 





صفحه 9:02 


ملافقة وبمك تازناع ةلل ختارن كل ط يوه لله افريد كان عر طرق انك ووو تن اتزمانك:(خلكة لماز كي لا إل إن 
فو خالق كل شن وداشيا هيست» الله ربروود كان فيا اعت كه افيد كار :هر جيز :انك معبوندى جز اونيية) 019 واتيز 
تركوية 130 كلق 5 لانم كان باننيت رقف و" امرهبه او ]قاد اسنق) اتناو ودود اننا فون المحاناك وما 
ال فقوة | لعفن ا حكا نات ا عادر رهن نهن ‏ ذان امشو ست شرم ع دن كه رمه عدي انين ا مياد 


باشد» مخلوق خدا و منسوب به او استهء البته به نسبتى كه لايق ساحت قدس 


و كمالش باشد. 


إينها آياتى بود كه تمام موجودات و آثار وافعال موجودات را به عبارت (هر جيز) به خدا نسبت ميداد. آيات ديكرى هم 
هست كه در آن هر دو نسبت هست يعنى هم آثار و افعال موجودات را به خود آنها نسبت ميدهد وهم به خداء مانند آيه: (وَ 


الله حَلَفَكمْ» وَ ما تَعْمَلُونَ و خدا شما را و آنجه شما مى كنيد آفريده است) «8» كه ملاحظه مى فرمائيد» هم اعمال ما را اعمال 


- 
5 


ما دانسته و هم خود ما و اعمالمان را مخلوق خداء و آيه: (وَ ما رَمَهِتٌ إِذ رَمَئِتَّ» وَ لكنَّ الله رَمى تو سنكريزه نينداختى وقتى مى 
انداختى» بلكه خدا انداخت»» 120 كه سنكريزه انداختن را هم به رسول خدا (ص) نسبت مى دهد وهم اين نسبت را از او نفى 
ميكند و به خدا نسبت ميدهد و آياتى ديكر نظير اينها. 

وازهمين باب است آياتى كه بطور عموم ميان دو اثبات جمع ميكند. مانن آيه: (وَ خَلَقَ كل شََئ فَقَدَرَهُ تَقْدِيرا هر جيزى 
را بيافريد و آن را به نوعى تقدير كرد) 370 و آيه: (إنَا كل شَ يع عَطَفْناهُ بقََّدَر- تا آنجا كه مى فرمايد- و كل ص غير و كبير 


مُسمِمَطوٌ ما هر جيزى را به اندازه كيرى خلق كرديم ... و هر خرد و كلانى نوشته شده است) 4 و نيز آيه: (قَدْ جعَلَ اللهُ ِكل 


شَّ ء قَدْرَء خداى تعالى براى هر جيزى اندازه اى قرار داد)؛ «4) و نيز آيه: (وَ إِنْ مِنْ شَّئ ء إلا عِنْدَنا حَزائئةء وَ ما تَنَزّلَهُ إِنَا بقَدّر 


مَعْلُوم و هيج جيز نيست مكر آنكه نزد ما خزينه هايش هست وما آن را 


نازل نمى كنيم مككر به اندازه اى معلوم) ٠١١‏ و معلوم است كه تقدير هر جيز عبارتست از اينكه آن را محدود به حدود علل 
مادى و شرائط زمانى و مكانيش كنند. 


و سخن كوتاه اينكه اساس اثبات وجود اله يكانه در قرآن كريمء اثبات عليت و معلوليت در 
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ميان تمامى اجزاء عالم (بطورى كه اكر قرآن كريم اين جريان را قبول نميداشتء نمى توانست بر مدعاى خود اقامه دليل كند) 
و سيس استناد همه بخداى فاطر و صانع همه عالم است و اين معنا جاى هيج شكك و ترديدى نيستء يس اينكه آقايان كفته 
اند: معتقدين به خدا بعضى از موجودات و حوادث را به خدا نسبت ميدهند و بعضى ديكر را به علل مادى آن. آن عللى كه 


برايشان شناخته شده صحيح نيسثك. 
[شايد علام دسترسى اين آقايان به منابع صحيح معارف اسلامى غلت اشتباه آنان بوده 


بله ممكن است اين آقايان (در اين اشتباه ها خيلى تقصير نداشته باشند» جون مداركك صحيحى از معارف اسلامى در 
دسترسشان نبوده» تنها مدركى را كه ديده اند) كتاب هاى فلسفى عاميانه اى بوده كه (باصطلاح) علماى مسيحيت نوشته 


بودند» در آن متعرض اين مسئله و مسائلى نظير آن شده و كليساهاى قرون وسطىء آن كتاب ها را در اختيار مردم قرار ميداد. 


ويا متكلمين بى مايه ساير اديان به آن نوشته ها اعتماد مى كردندء نوشته هايى كه مشتمل بر يكك مشت مسائل تحريف شده و 


استدلالهايى واهى و بى سر و ته بود. 


در نتيجه اين متكلمين وقتى خواستند دعواى خود را (با اين كه حق بود و 


عقولشان بطور اجمال حكم بدان مى نمود) بيان كرده و اجمال آن را بشكافند ناتوانيشان در فكر و تعقلء ايشان را وادار كرد 
تا از غير راهش وارد شوند و دعوى خود را عموميت دهند و دليل خود را وسيعتر از دعوى خود بككّيرند. 
نتيجه اين ناتوانى ها اين شد كه بكويند هر معلول مجهول العله بدون واسطه مستند به خداست و در مقابل افعال اختيارى 


ات ا ا ال ا ل ل ل ل ل 
ويا (ذعا بصل تو إن النارتقى) الديسن بزرانوة كنيان اتآن كدراتد يوه ون ايها بر ريازه اى ال اشكالات آن را 


و طائفه اى ديكر (يعنى بعضى محدثين و متكلمين از كسانى كه تنها بظاهر مطالب مى نككرند» و جمعى هم غير از ايشان) 
نتوانستند براى اسناد كارهاى اختيارى انسان به خداى سبحان معناى صحيحى بيدا و تعقل كنند» معنايى كه لايق ساحت و مقام 


ربوبى باشدء در نتيجه افعال اختيارى انسان را بخود انسان نسبت داده و استناد آن را به خدا منكر شدند. 


مخصوصا آن مصنوعات آدمى را كه صرفا براى معصيت درست مى كند» جون شراب و آلات لهو و قمار وامثال آن را بكلى 
بى ارتباط با خدا دانسته اند و استدلال كرده اند به اينكه 
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خداى تعالى در آيه: (إِنَّمَا الْحَمْرٌ وَ الْمَِدمٌ وَ الْأنْصابُ و الأَرْلامُ رخس مِنْ عَمَل الشَّمِطانِء فَاجْتَبُوه شراب و قمار و انصاب و از 
لام يليدى است كه شيطان آنها را درست كرده؛ يس بايد از آن اجتناب كنيد) )١١‏ اكور مصنوعات را عمل شيطان 


خوانده و معلوم است كه عمل شيطان را نميشود به خدا نسبت داد. 


واككر خواننده بيان قبلى ما را بخاطر داشته باشد در آن بيان نكاتى هست كه بطلان اين توهم را هم از نظر عقل و هم نقلء 


همجنين نتايج آن كه انسان آن مصنوع را بخاطر آن نتايج و رفع حوائج زندكَى درستش كرده؛ به خداى سبحان منسوب است. 


علاوه بر اينكه كلمه (انصاب) كه در آيه قبلى آمده بود به معناى بتها و مجسمه هايى است كه به منظور عبادت نصب مى 
شده و خداى تعالى در آيه: (وَ الله حَلَفَكُمْ وَ ما تَعْمَلُونَّ)» 7١‏ آنها را مخلوق خود دانسته است. 


از همين جا روشن مى شود كه تراشيده هاى دست بشرهء يعنى بت هاء جهات مختلفى از نسبت دارد كه از بعضى جهاتش 
منسوب به خداى سبحان استء و آن عبارتست از طبيعت وجود آنهاء با قطع نظر از وصف خدايى و يرستش»ء كه معصيت و 
نافرمانى خداست» جون حقيقت بت ها جيزى بجز ستكك و يا فلز نيست» جيزى كه هست اين سنكك و فلزها را باشكال مختلفى 
تراشيده و در آورده اند و در آنها هيج خصوصيتى نيست كه بخاطر آن بت را به يديد آرنده همه موجودات نسبت ندهيم. 

وامااينكه معبودى است كه بجاى خخدا يرستيده مى شود, اين» يكك جهت ديكرى است كه باين جهت بايد از خداى تعالى 
نفى شودء يعنى بايد كفت: معبود بودن بت» مستند بخدا نيست بلكه مستند به عمل غير خدا جون شيطان جنى يا انسى استء و 


همين طور 


غير بت از موجودات ديكر كه جهات مختلفى دارد؛ به يكك جهت مستند به خداست و به جهتى ديكر مستند به غير نخدا است. 


يس از همه مطالب كذشته معلوم شد كه ساخته هاى دست بشر نيز مانند امور طبيعى همه مستند به خداست و هيج فرقى ميانه 
آن وامور طبيعى نيستء بله مسثله انتساب به خلقت هر جيزء دائر مدار آن مقدار حظى است كه از وجود داردء (دقت 


بفرمائيد). 
[بيان آيات 


[اعييت اب وجكور كن داكن ناراف يارس أن 


ِ 


(وَ ما أَثْرَلَ الله مِنَ السّماءِ مِنْ ماءِ فأَخيا به اْأَرْض بَعْرْدَ مَوْتِها وَبَتْ فيها مِنْ كل دَابّهِ) الخ؛ حقيقت آب باران عبارتست از عناصر 


مختلفى كه در آب دريا وغيره هست و در اثر تابرش خورشيد بخار 
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كشته. و بخاطر حرارتى كه بخود كرفته به آسمان ميرود (جون هر جيز كرمى سبكك تراز سردش ميباشد) (مترجم) تا جايى 
كه به لايه اى از هواى سرد برسدء در آنجا مبدل به آب كشته؛ ذرات آب به يكديكر متصل و بصورت قطره در مى آيدء اكر 
قبل از متصل شدن يعنى همان موقعى كه بصورت يودر بود يخ نزند و بعد بهم متصل شود» بصورت برف سرازير ميكردد و 
اكر بعد از اتصال يودر و قطره شدن يخ بزندء بصورت تكركك يائين مى آيد و يائين آمدن باران و برف و تكركك بخاطر 


اينست كه وزنش از وزن هوا سنكّين تراست. 


بعد از فرود آمدنء زمين از آن مشروب ميشود و سبز و خرم مى كردد واكر سرماى هوا نككذارد كياهى برويدء آبها در آن 


ذن امذه وازمين هاق ياكين ود راامشروف ف سازد» بدن آب تعمتق السث كه زاقد كن هر عمتده ان بوجو ان يسسكى دار 


يس آبى كه از آسمان مى آيدء خود يكى از حوادث وجودى و جارى بر طبق نظام متقن عالم استء نظامى كه متقن تراز آن 
تصور ندارد و يكك تناقض و يكك مورد استثناء در آن نيست و اين آبء منشا يبدايش نباتات و تكون هر نوع حيوان است. 


واين حادث از جهت اينكه محفوف است به حوادثى طولى وعرضى كه حدوث و ييدايش آن بستكى به آن حوادث دارد: 
در حقيقت با آن حوادث روى همء يكك جيز است كه از محدث و يديد آرنده بى نياز نيست و ممكن نيست بدون علتى يديد 
آورنده يديد آمده باشدء يس بطور قطع اله و موجدى دارد كه يكى است و همين باران از جهت اينكه يديد آمدن انسان و 


بقاء هستيش مستند به آن استء دلالت دارد بر اينكه اله باران و اله انسان يكى است. 
[تشريح جريان باد و فوائد و آثار آن 


(وَ تَضِرِيفٍ الرّياح) تصريف بادها به معناى آن است كه بادها را بوسيله عواملى طبيعى و مختلف از اينطرف به آن طرف 
بككرداند مهم 5 آن عوامل اين است كه اشعه نور كه از جشمه نور (يعنى آفتاب) بيرون ميشود و در هنكام عبور از هوا 
بخاطر سرعت بسيار توليد حرارت مى كند در نتيجه هوا بخاطر حرارت» حجمش زيادتر و وزنش كمتر ميشود و نميتواند هواى 
سردى را كه بالاى آن است و يا مجاور آن قرار دارد» بدوش بكشدء لا جرم هواى سرد داخل در هواى كرم شده بشدت آن را 
كثار 


مى زند و هواى كرم قهرا بر خلا.ف جريان هواى سرد بحركت در مى آيد واين جريان همان است كه ما نامش را باد مى 
كذاريم. 


نتائجى كه اين جريان دو جور هوا بر خلاف مسير يكديكر دارد» بسيار استء يكى از آنها تلقيح كياهان است و يكى ديكر 
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استء از اينجا به آنجا و غير آن از فوائد ديكرء يس يديد آمدن باد و وزش آن هم مانند آب جيزى است كه حيات كياهان و 


حيواناتك :و انان ستكن دان دازد. 


واين يديده باوجود خود دلالمت مى كند بر اينكه اله و مدبرى دارد» و با سا زكاريش با ساير موجودات و اتحادش با آنهاء 


همانطور كه در آب كفتيم» دلالمت مى كند بر اينكه اله آن و اله همه عالم يكى است و با قرار كرفتنش در طريق ييدايش و 
بقاء نوع انسان» دلالت مى كند بر اينكه اله آن و اله انسان و غير انسان يكى است. 


(وَ التّحاب الْمُسَخَر ببِنَ السّماءِ وَ الأْض) الخ» سحاب (ابر) عبارتست از همان بخار متراكم؛ كه بارانها از آن درست مى شود و 
اين بخار ما دام كه از زمين بالا نرفته و روى زمين افتاده است» ضباب (مه) نام دارد» و وقتى از زمين جدا شده و بالا رفت» 


نامش سحاب يا غيم يا غمام و غيره ميشود. 


و كلمه (تسخير) به معناى آن است كه جيزى را در عملش مقهور و ذليل كنى» بطورى كه به دلخواه تو كار كندء نه 


به دلخواه خودش و ابر در حركتش و سردى و كرميش و باريدن و نباريدنش و ساير اعمال و آثارى كه دارد» مقهور و ذليل 
خداست آنجه مى كند باذن خدا مى كند و سخن در آيت بودن ابرها هم نظير همان سخنى است كه در باره آب و باد و بقيه 


نامبرده هاى در آيه مورد بحث آورديم. 


كند و ابرهايى كه در تحت سلطه خداى تعالى است, يكك عده از حوادث عمومى است كه نظام تكوين در يديده هاى زمينى 
ازفركنات كاه و حيواتى وانسالق واغيرة» سكن به انها ذارة: 


- 
3 
3 


من ا فورة نات بوحيو اق ماله كتفبيلن امك را الال كن [ دارو ار كه فيه وان رقنها انرانياةفى أذعد يام سَواءً 
لِلسَائِلِينَ ودر زمين بركت نهاد و اقوات سكنه آن را در جهار فصل تقدير نمود و براى محتاجان تبعيضى در آن نيست). )١١‏ 


(لآياتٍ لِقَوْم يَعْقِلونَ) كلمه (عقل) كه مصدر براى (عقل يعقل) استء به معناى ادراكك و فهميدن جيزى استء البته ادراكك و 
فهميدن كامل و تمام» و به همين سبب نام آن حقيقتى را كه در آدمى استء و آدمى بوسيله آن ميان صلاح و فساد. و ميان 
حق و باطل و ميان راست و دروغ رافرق مى كذارد. عقل ناميده اندء البته اين حقيقت مانند نيروى ديدن و شنيدن و حفظ 


كردن و ساير 
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قواى آدمى كه هر يكك فرعى از فروع نفس اوست,ء نمى باشدء بلكه اين حقيقت عبارتست 


از نفس انسان مدرك. 
[اطاعت از غير خدا شركك است 


١و‏ من النَّاسٍ مَنْ بع مِنْ دون اللِّ أُداد/» كلمه (انداد) جمع كلمه (ند) است كه هم از نظر وزن و هم از نظر معنء نظير كلمه 
(مثل) استء و اكر در آيه مورد بحث مانند آيه: (قلا تَجِعَلُوا لِلّهِ أنداداً) 0١‏ و آيه: ) وعهلوا لله اناد او غيره نفرمود: (و 
دق اناري "دق يفظن اله قوذ )عدي نيك بود كد زه شريقه درامهانئ روتوك كردق براق عدا بك ف كريا كا قاد 
ا (وَ لهم ِلك واحتَكٌ» لا إل ِل موَ) الخ كفتكو از انحصار اله در الله داشت» و خلادصه جون قبلا فرموده بود: 
ميق 3 انها عه واكتهنا اللذ سسكا دو انهه باجنا طلز و شير كه كرقوى زا ]اذى حكا يك كدنا ك0 كينا نه ابن شير كذ 
كرفتنشان مناقض با آن انحصار است و كسى كه بغير خداء خدايى مى كيرد» بدون هيج مجوزى آن انحصار را شكسته است و 
جيزى را خدا كرفته كه ميداند اله نيست»ء تنها انككيزه اش بر اين كار ييروى هوى و هوس و توهين و بى اعتنايى بحكم عقل 
خودش استء و به همين جهت براى اينكه به جنين كسى توهين كرده باشد و او را ناجيز شمرده باشدء كلمه (انداد) را نكره 


آورد. 


(يحِبُونَهُمْ كيحبٌ الله وَ الَِّينَ آمَنُوا أسَّدّ حا لِلّهِ) الخ» در اينكه تعبير فرمود به: (يحبونهم ايشان را- بتها را- دوست ميدارند)» با 
اينكه بتها سنكك و جوبندء و بايد مى فرمود: (يحبونها- آنها را دوست ميدارند) دلالت هست براينكه منظور از انداد تنها بتها 


از آنها ملائكه و طائفه اى ديككر افرادى از بشرند كه مشركين براى همه اين جند طائفه قائل به الوهيت هستند, بلكه از اين هم 
بالا-تر عموميت آيه» شامل هر مطاعى ميشود» جون اطاعت غير خدا و غير كسانى كه خدا امر به اطاعت آنان فرموده» خود 


شركك است. 


به شهادت ذيل آيات كه مى فرمايد: (إِذْ تَبرَأْالِينَ البعواء مِنَ الْذِينَ اتبعُواء وورك كنت واف وو كما كددو روف لدت اذ 
ييروان خود بيزارى ميجو يند) «0» كه كلمه (كسانى كه) مى فهماند منظور از آلهه تنها بتها نيست و كلمه (ييروى) مى فهماند 


اطاعت بدون اذن خدا هم از شرككث است. 


و نيز به شهادت آيه: (وَ لا يَنَِدَ بَعْضنا بَغضاً أزباباً مِنْ دُونٍ الله و اينكه ما بجاى خدا بعضى بعض ديكر را ارباب نكيريم) 50), 
و آيه: (اتَََدُوا أَحْبارَمُمْ وَ رُعْبانَهُمْ أزباباً مِنْ دُونٍ الله يهوديان» خاخامها و مسيحيان كشيش هاى خود را بجاى نخدا ارباب 
كرفتند) «©). 


و نيز آيه شريفه مورد بحث دلالت دارد براينكه ميتوان خدا را هم دوست داشت يس اينكه 
-١‏ بقره- 77 
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[استعمال محبت در خداى تعالى استعمال حقيقى است 


بعضى كفته اند: (محبت- كه وصفى شهوانى است- تنها به ماديات و جسمانيات تعلق مى كيرد و بطور حقيقت به خداى 
سبحان تعلق نمى كيرد واككر در ياره اى آيات يا روايات اين كلمه در خدا بكار رفته» بايد بككوئيم منظور از محبت به خحدا 


تعالى» در امثال آيه: (قلْ إِنْ كنع تحبُونَ الله فَاتِعُونِى يُشببكع الله بكو اكثر خدا را دوست ميداريد» مرا بيروى كنيدء تا ندا 


هم شمارا دوست بدارد) )١١‏ استعمالى است حقيقى» براى اينكه در ايه بور ف حناكة (أشد كا لل دلاات دارد بر اينكه 


محبت به خدا شدت و ضعف دارد واين محبت در مؤمنين شديدتر است تا در مشركين. 


واكر مراد از محبت خدا اطاعت بود واين استعمال مجازى بود, معنا اين ميشد: كه مش ركين هم خدا را اطاعت مى كنند ولى 
مؤمنين بيشتر اطاعت مى كنند» در حالى كه مشركين (يا خدا را اطاعت نمى كنند و يا) اطاعتشان در دركاه خدا اطاعت نيست. 


عاكوه بر جملة ارده دن يه موز يحك» آيه شريقة: (قل إن كان اباؤكع و أعاؤكع - جيل اعت إليكع يق الله و رشولهة 
كو ا كر يذران و فرزتدان و جه وحه وه درول شما مختوبتز از خدال) 0977 نين دلالت دازددير انتكه استعمال كلمه محبت 
در خدا حقيقى است نه مجازىء براى اينكه حب متعلق به خدا و حب متعلق به رسول خدا (ص) و حب متعلق به يدران و 
فرزندان و اموال و ساير منافع نامبرده در آيه راء از يكك سنخ محبت دانسته» جون فرموده: (اكر مثلا يولتان محبوبتر از خداست) 
واين را همه ميدانيم كه افضل و تفضيل (بهتر. محبوب ترء كرم ترء سردتر) در جايى بكار مى رود كه مفضل و مفضل عليه 
هر دو در اصل معناى كلمه شريكك باشند» جيزى كه هست يكى از آن دو از اصل معنا بيشتر و ديكرى كمتر داشته باشدء 


(اينجاست كه مى كوييم: فلان جيز 


از فلا-ن جيز كرم تر است)» يس در آيه 6" سوره توبه هم» بايد خدا محبوب باشد» تجارت هم محبوب باشد» ولى مشمولين 


أيه تجارت را از خدا بيشتر دوست بدارند. 


نكته ديكرى كه بايد در آيه شريفه روشن كردد؛ اين است كه در آيه شريفه مشركين را مذمت كرده به اينكه آلهه خود را 
دوست ميدارند» آن جنان كه خدا را دوست ميدارند» آن كاه مؤمنين را مدح كرده به اينكه: خداى سبحان را بيشتر دوست 
ميدارند» و از اين مقابله فهميده ميشود: كه مذمت كفار بخاطر اين است كه محبت را ميان آلهه خود و ميان خدا بطور مساوى 


تقسيم كرده اند. 

[ملاك مدح و ذم" محبت" اطاعت از محبوب است 

و جون اين مقابله باعث ميشد كه شنونده خيال كند كه اكر مش ركين سهم بيشترى از محبت 
اك آل عمزانت م 

"- توبه- 56 
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خود را در باره خدا ميداشتند» ديكر مذمتى متوجهشان نميشدء به همين جهت در ذيل آيه» اين توهم را رد كرد و فرمود: (إذْ 
يَرَوْنَ الْذابَ أَنَّالقُوَه لِلَِّ جميعاً) و نيز فرموده (إذْ تَيرَأ الَّذِينَ انّبعُوا مِنَ الَِّينَ انّبعُواء وَ رَأَوًا اوذاتء وَ تَقَطَعَتْ بهم الْأَسِبابُ) و 
نيز فرمود: (كذلِك يُرِيهمٌ الله أَْمالَهُمْ سد رات عَليِهِمْ) الخ» كه همه اينها دلالت دارد بر اينكه مذمتى كه متوجه كفار شده؛ در 
اين نبوده كه جرا خدا ويا انداد را دوست ميدارند» و خلاصه دوستى بدان جهت كه دوستى است مورد مذمت نيست بلكه از 
جهت لازمه آنء يعنى اتباع» مورد مذمت قرار كرفته» جون مشركين بخاطر محبتى كه به بتها داشتند, آنها را ييروى مى كردند. 
باين معنا كه معتقد بودند بتها نيرويى 


دارند كه ايشان ميتوانند در جلب منافع و دفع مضارشانء از نيروى بتها استمداد بككيرند و اين معنا ايشان را از ييروى حق بكلى 
ويادر قسمتى از امور باز داشت و جون ييروى خدا در بعضى امور و مخالفت او و ييروى از بت در بعضى ديككر» باز ييروى 
حت نيستء لذا در اينجا آن توهم دفع ميشود و روشن مى كردد كه اين دوستى خدا بايد طورى باشد كه غير از خدا جيز 
ديكرى در آن سهيم نباشدء و كر نه سر از شرك در مى آورده و اكر مؤمنين را مدح فرمود كه آنها محبت بيشترى به خدا 
دارند» بدين جهت است كه شدت محبت انحصار تبعيت از امر خدا را دنبال دارد» ساده تر بككويم» كسى كه محبتش بخدا 
شدت يافتء متابعتش هم منحصر در خدا ميشود توضيح اينكه مشركين اكر بتها را دوست ميداشتند بعنوان خدايى دوست 


ميداشتند ولى مؤمنين به اين عنوان جز خدا را دوست نميدارند و در نتيجه اطاعتشان نيز منحصرا از خدا ميشود. 


و جون اين مدح مؤمنين و مذمت مش ركين» مربوط به محبتء آنهم از جهت اثرش»ء يعنى ييروى حق بودء لذا اكر جنانجه كسى 
غير خدا را دوست بدارد. اما بخاطر اطاعت خدا در امر و نهى او دوست بدارد؛ براى خاطر اينكه آن كس وى را به اطاعت 
خدا دعوت مى كند- واصلا بجز دعوت باطاعت خدا كارى ندارد- در جنين موردى مذمت دوست داشتن غير خداء متوجه او 


نميشود. 
و به همين جهت در آيه: (قمل إِنْ كان آباوكم وَ أَبْناوٌ +- تا جولة أت اله : من اللفق وشوله) «ذاك ومين رسول خدا (ص) 


رابه 


دوستى خدا عطف كرده و فهمانده هر جند دوستى با من كه خدا هستمء يكك دوستى جداكانه و دوستى ييامبر هم» دوستى 
جداكانه اى است» اما از آن جهت كه دوستى نسبت به ببامبرم بخاطر دوستى من است و اثر دوستى ييغمبر كه متابعت او است: 


عين متابعت من است» جون خود من بشر را به اطاعت رسول دعوت نموده و به ييروى از اوامر 


55 توبه-‎ -١ 
كرده ام لذا دوستى بيغمبر مانند دوستى يدر و فرزند و تجارت مذموم نيسث.‎ 


آيه شريفه: (وَ ما أَرْسَْنا مِنْ رَسُولٍ إلا لنطاع بإِذْنِ الله ما هيج رسولى نفرستاديم مكر به اين منظور كه باذن ما اطاعت شود) 


و آيه شريفه (قل إِنْ كنْتُمْ تَحِبُونَ الله فَانعُونِى يُخببكمٌ اللهُ) 07١‏ كه ترجمه اش كذشت,ء روشنكر اين معنا هستند. 


وبه همين مقياس متابعت كسى كه بشر را بسوى خدا هدايت مى كند و بيروى او انسان را به خدا راه مينمايد» مانند عالمى كه 
ناغلمش ونيا ات كه"نا دلالكئن وجا فزاى كه نا تلاوتقن: آذهئ :را سوق خذامئ. كشاتن "كر محبوت كشى باتتتد» قظعا 
بخاطر محبت به خدا استء تا كسى خدا را دوست نداشته باشدء يبروى نامبرد كان را دوست نميدارد» يس اكر ييروى مى كند 


بخاطر اين است كه او را به محبوب اصليش يعنى خداى تعالى مى رسانند» و يا نزديكك مى كنند. 


يس بااين بيان روشن شد كه هر كس به غير از خدا جيزى را دوست بدارد»ء بدان جهت كه دردى از او دوا مى كندء و به 


همين منظور او را ييروى كندء به اين معنا كه او را وسيله رسيدن به حاجت خود بداند و يا 


او را در كارى اطاعت كند كه خدا بدان كار امر نفرموده» در حقيقت او را شريكك خدا دانسته و خداى تعالى يزودى اعمال 


بر عكسء مؤمنين كه جز خدا جيزى راو كسى را دوست نميدارند واز هيج جيز به غير از خدا نيرو نميخواهند و جز آنجه را 


عدا ام وانهى كردة :بيززو لمن كنتد» ايتكونه اشخاض ذاراى ديق خالصض عسد: 


ونيزاين هم روشن شد كه حب كسى كه حبش حب خدا و ييرويش ييروى خداست. مانند بيغمبر و آل او (ع) و علماى دينى 


و كتاب خدا و سنت بيغمبر او و هر جيزى كه آدمى را بطور خالصانه بياد خدا مى اندازد» نه شركك استء و نه مذموم؛ بلكه 
تقرب به حب او و به بيرويشء تقرب به خدا است و احترام و تعظيم او به هر صورتى كه عرف تعظيمش بشمارد. از مصاديق 


تقوى و ترس از خداست. 


هم جنان كه خود خداى تعالى فرموده: (وَ مَنْ يُعَظمْ شَّعَائِرَ الله فَإنّها مِنْ تَقْوَى الْقَلُوبء هر كس شانه هاى خدايى را تعظيم 
كند و يز ركك بشماردء اين عمل خودء تقواى خداست) 7*0 و ما قبلا كفتيم: 


كه كلمه (شعائر) به معناى علامت و دليل استء و در آيه شريفه مسئله را مقيد به جيزى از قبيل صفا و مروه و امثال آن نكرده 


وازاين مى فهميم كه هر جيزى كه ياد آورنده خدا باشد» آيات و علامات 
١-نساء-‏ اعم 
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او باشدء تعظيمش از تقواى خداست و تمامى آيات قرآن كه متعرض مسئله تقوى شده شامل اين تعظيم هم 


ميشود. بله البته هر عاقلى مى داند» كه نبايد به اين شعائر و آيات در مقابل خداى تعالى استقلال داد» و معتقد شد: كه مثلا 
رسول خدا (ص) هم در مقابل خدا موجودى است مستقل و مالكك نفس خود و يا مالك نفع و ضرر و موت و حيات و نشور 
خود. جون اين اعتقاد شعائر رااز شعائر بودن خارج مى كندء و آيت و دليل رااز آيت و دليل بودن مى اندازد» واو را در 


ظيره و ساحت الوهيت دا' كند وابه خود د است عذ كه يناه 0 به خدا از جنير : 
8 بى ا 2 ياه مى ريم حدر اس" 


3 


(وَ لَوْ يَرَى الَِينَ ظَلَمُوا إِذْ يَرَؤْنَ الَذابَ» أَنَّ الْقُوَه ِل جميعاً» و أنَّ الله شَدِيدٌ الّوداب) الخء از ظاهر سياق بر مى آيد كه كلمه 
(اذ) مفعول باشد براى كلمه (يرى)؛ و جمله: (أَنَّ الْقوّة لِلّه) الخ» بيان باشد براى عذاب و كلمه (لو) براى آرزو بوده باشد؛ و 
معنا جنين باشد: (اى كاش اين مش ركين در همين دنياء روزى را كه در آن عذاب را مى بينند» مى ديدند كه اكر جنين جيزى 
ممكن بود ميديدند كه نيرو همه و همه براى خداستء و اينكه براى بت ها و الهه خود معتقد به نيرو شده اند» اشتباه كرده اند» 


ونيز مى ديدند كه خدا جقدر شديد العذاب است و عاقبت اين خطاى خود را ميجشيدند). 


يس مراد از عذاب در آيه شريفه- بطورى كه از بيان آيه بعديش استفاده مى شود- همين است كه خطاى خود را در شريكك 
كرفتن براى خخدا ببينند و عاقبت اين خطا را مشاهده كنند كه دو آيه بعد هم اين معنا را تاييد مى كندء مى فرمايد: (إِذْ تير 


الّذِينَ اتبعُوا من 


الذي امقزاء يكها 1 فدوؤاة ار كه وها ناس جوفة» مين تفن از ناعم توما بد سهد كانقان تن شرك ا ادكه 
انتظار آن را داشتند. (وَوَأَوًا وداب و تَقَطعتْ بهم الأشِبابُ)» در آن روز ديكر براى هيج جيز به غير خدا اثرى نمى ماند» (3 
قال الذيق قرا لو أن لنا 645 ارو و مى كتدةةاى خائن بازكشتى برايمان بود (قَتيَأ مِنْهُغْ)ء تادر آن بازكشت,. ما از اين 
جدابان روعي تزارى مى عستيم؛ 1ن تبروا مِنّا) همانطور كه اين خدايان را ديديم كه در آخرت از ما بيزارى مى جويند. 
(كذلك ” يريم اللَه) تحني تجداؤتك به ستتمكازاتى كدانبراى خذا انداف وش ركاه كرن» (اعمالهم) اعمالشان را نشان مى دهد 
و اعمالشان همان بود كه غير خدا را دوست مى داشتند و بيروى مى كردند؛ (حسّد رات عَلَئِهِمْ وَ ما هّمْ بخارجِينَ مِنّ الّارِ)» در 
خالق كك اعهال انو اسجار كان مابه هدتعقات شده رادو د بكر يرون شدن اق ا تابرايشان تناشد: 


(وَ ماهج بخارجينٌ م سَنَ النّار) در اين جمله حجتى است عليه كسانى كه ميكويند: عذاب 7 نش تمام شدنى نيست. 


صفحه 8اع 
بحث روايتى [(شامل رواياتى در ذيل آيات كذشته)] 
در كتاب خصال و توحيد و معانى الأخبار» از شريح بن هانى روايت آورده اند كه كفت: 


مردى اعراب يي ود ل م شت: يا امير المؤمنين! تو مى اكوب خحددا 
نكرانى دارد؟ حالا وقت اين سؤال است؟ 


امير المؤمنين (ع) فرمود: به او حمله نكنيد» براى اينكه او همان را ميخواهد كه ما از لشكر دشمن مى خواهيم» آن 


كاه فرمود: اى اعرابى! كفتن اينكه خدا واحد استء به جهار جور ممكن استء دو قسم آن را در باره خداى تعالى نمى توان 
كفت و دو قسم ديكرش را مى توان كفت اما آن دو قسم كه نمى توان كفت, يكى اين است كه بككوئيم خدا واحدست و 
منظور ما از آن واحد عددى باشدء. و اين جائز نيست زيرا جيزى كه ثانى ندارد» داخل در باب اعداد نيستء آيا نمى بينى كه 


آنها كه كفتند: خدا سومى از سه تا است كافر شدند؟. 


دوم اينكه بككوئيم خدا واحد استء آن طور كه مى كوئيم: انسان يكى از حيوانات است كه مرادمان از واحد؛ واحد نوعى 


و اما آن دو جهتى كه در باره خداى تعالى صادق است, يكى اينكه بككوئيم: او واحد است به اين معنا كه در موجودات هيج 
جيزى شبيه او نيست و اين درست استء جون يرورد كار ما همين طور استء دوم اينكه بككوئيم: خداى عز و جل احدى المعنى 
است و منظور ما اين باشد: كه در هستيش و در عقل و وهم ما جزء ندارد» واين نيز درست استء جون يرورد كار ما همين 
طور است. )١١(‏ 


مؤلف: اين دو وجهى كه مولانا امير المؤمنين ص در باره خدا صادق دانسته» بطورى كه ملاحظه مى فرمائيد با آن بيانى كه ما 
در ذيل جمله: (وَ إِلهُكمْ له واجدٌّ) الخ» ذكر كرديم منطبق است. 


و در خطبه هايى كه از آن جناب و نيز از حضرت رضا (ع) و سائر ائمه اهل بيت (ع) روايت شده؛ اين جمله مكرر آمده؛ كه 


فرمودندك: (او واحد است ولى نه به عدد) الخ و 


” وو توحيد صدوق ص ”7 حديث ”و معانى الاخبار ص ه حديث‎ ١ ص ” حديث‎ ١ خصالج‎ -١ 


صفحه /١١م8‏ 
اين همان صرافت ذات خداستء كه در سابق كفتيم عدد نمى يذيرد. )١١‏ 


ونيز در دعاى صحيفه كامله (امام زين العابدين على بن الحسين (ص)) آمده: كه (لكك وحدانيه العدد. اى خداء تويى كه 
وحدانيت عدد از آن توست) )3١‏ الخ كه كلام آن جناب را حمل بر ملكيت مى كنند يعنى خدايا تو مالكك و دارنده وحدانيت 
عددى يعنى جنان نيست كه اين وحدانيت صفت تو باشدء براى اينكه ادله عقلى و نقلى همه قائمند بر اين كه وجود خداى 
سبحان وجودى است صرفء كه نه دو تايى مى يذيرد ونه تكرار» وذات حقيقتش منزه از آن است. 

اذ كافق واتن كتان الختصاض: وكير تفسير غياكتئ :فوذيل اند (ومق الاين عن تعد ين دون اللّهِ أنداداً) الخ, از امام باقر 


(ع2 روايت آورده اند كه در آن فرموده: (اى جابر بيخدا سو كنك منظور.» مكوانان تمك وييزواة ايشان است). ودر روايت 


عياشى جنين آمده: (اى جابر ايشان يبشوايان ستمء و ييروان ايشان است). 9" 


مؤلف: معناى اين روايت با آن بيانى كه از ما ككذشتء روشن مى شود و تعبير امام (ع) به عبارت (بيشوايان ستم)» بخاطر تعبير 
خداى تعالى است كه مى فرمايد: (وَ لَوْ يَرَى الَّذِينَ ظَلْمُوا) الخ» كه تابعان انداد بكير را ظلمه و ستمكر خوانده» و معلوم است 


كه متبوع و بيشوايشان, ائمه ظلمه و ائمه ظلم خواهند بود. 


ودر كافى از امام صادق (ع) روايت كرده كه 


در ذيل جمله: (ك ذلك يُرِبِهمُ الله أعْمالَهُمْ حت رات عَلَيِهة) الخ فرمود: اين در باره كسانى است كه اموال خود را بيكار مى 
كذارند و از انفاق آن در راه اطاعت خدا دريغ و بخل ميورزند و در آخر مى ميرند» و آن را براى كسانى باقى مى كذارند كه 
آن اموال موروثى را در راه اطاعت خدا ويا معصيت او خرج مى كنند. جون اكر در راه اطاعت خدا خرج كنند» صاحب مال 
در قيامت مى بيند كه مال او ميزان ديكرى را سنكين كردهء حسرت ميخوره. با اينكه مال مال او بود واكر در راه معصيت 


خدا صرفش كند. صاحبش باز مى بيند كه مال او ورثه را در نافرمانى خدا تقويت كرده است باز حسرت ميخورد. (©"» 


مؤلف: اين معنا را عياشى و صدوق و مفيد و طبرسى نيز از امام باقر و صادق (ع) روايت كرده اند و اين روايات ناظر به توسعه 


در معناى شركك و انداد كيرى استء و در سابق كفتيم: كه اين توسعه درست هم هست. «0) 


١88 خطبه‎ ١28 نهج البلاغه صبحى صالح ص‎ -١ 

٠١ صحيفه سجاديه دعاء 78 فقره‎ -١ 

*- كافى ج ١‏ ص 1/6" حديث ١١‏ و اختصاص ص ”و تفسير عياشى ج ١‏ ص 7 حديث ١87‏ 
- كافى ج 6 ص 57 حديث ” 


ه- تفسير عياشى ج ١‏ ص الاحديث 15# وفقيهج ؟ حديث ١171و‏ تفسير مجمع البيان ج ١‏ ص "0١‏ 


صفحه 5١‏ 
بحث فلسفى [(در باره حب و دوستى و محبت خدا)] 


يكى از حقايقى كه ما در و جدان خود مى يابيم و كسى نمى تواند منكر آن شودء حقيقتى است كه نام آن را حب و به 


فارسى دوستى مى كذاريم مانند دوست داشتن غذاء زنان» مال» جاه و علم كه دوستى اينها ينج مصداق از مصاديق حب هستند 
كه هيج شكى در وجود آن در دل خود نداريم» و نيز شكى نيست دراينكه ما كلمه دوستى و حب را در اين ينج مصداق به 
يكك معنا و بر سبيل اشتراكك معنوى استعمال مى كنيم نه بر سبيل اشتراكك لفظىء (مانند كلمه (عين) كه هم بمعناى جشم است» 
هم جشمه. هم زانو» هم طلا و هم جند معناى ديكر)» حال بايد ديد با اينكه حب در اين ينج مصداق معانى مختلفى دارد» جرا 
كلمه (حب) در همه بيكك جور صادق است؟ آيا براى اينست كه اختلااف آن معانى اختلااف نوعى است يا اختلافى ديكر 


است. 


و جون در حب مخصوص به غذا وميوه مثلاء دقت كنيم خواهيم ديدء اكر غذايى يا ميوه اى را دوست مى داريمء بدان جهت 
است كه با طرز كار دستكاه كوارشى ما ارتباط دارد؛ (باين معنا كه احتياج بدن بسوخت و سازء دستكاه كوارشى را به فعاليت 
مياندازد» غدد ترشحى دهان آماده ترشح مى شودء حمل معدى اسيد ترشح مى كند و در همين هنكام مى كوئيم دلم از 
كرستك عفن من كذ هون اسيك تاشيودة ١‏ كر مده خالى باشل باع سرش عدم من :شوة) اق كر فعاليك اذى ااستكاه وو 


بدن در استكمال خود حاجتى بطعام نداشت, قطعا ما نيز طعام را دوست نمى داشتيم» و طعام محبوب ما نميشد. 


فسن حب نه غنذ] ون حقيقت نحي ناه نذا تك تلكة حت دستكاة كوارقن بيه كالية كردن امك انه متكا ميخواهل 


انجام وظيفه كند و سوخت و ساز بدن را به بدن برساند» همين 


خواستن عبارت از حب به غذاست (كه ما آن را بخود نسبت مى دهيم و مى كوئيم ما غذا را دوست مى داريم و اين مائيم كه 
ازافلاث غذا خوسهان: مى ١‏ ي3) دو مالي كه ابتطون نيتنث تلكة حوش امدق :و لذت ال غذاء كار :سكا كوارشئ ابت ندال 
ماء خواهى كفت: (اين كه جشم بندى نيستء كه ما از طعم و مزه و بوى فلان غذا خوشمان مى آيد؟) در ياسخ مى كوئيم: 
همين هم مربوط به دستكاه كوارش استء. جون حس ذائقه يكى از خدمتكزاران دستكاه كوارش است نه خود آن» يس 
منظور ما از لذتء لذث ذائقه نيست بلكه آن رضايت خاصى است كه دستكاه كوارش از كار خود احساس مى كند. 


اين بود حال و حقيقت محبت به غذاء حال ببينيم محبت به زنان از جه باب استء در اين حب نيز اكر نيكك بنكريم» مى بينيم 
كتحطة اح مكملع متصم كيدها لاوتكسا سيت كته ككشان مسححتكاء تاستان ميا احص 


8١9 صفحه‎ 


باين معنا كه دستكاه تناسلى تشنه عمل لقاح ميشود و آن را دوست ميدارد و جون اين عمل با همسرى انجام ميشود» مى كُوييم 
من همسرم را دوست ميدارم؛ در حالى كه اكر واقع قضيه را بشكافيم» مى بينيم ياى من در كار نيستء بلكه اولا و بالذات 
دستكاه تناسلى عمل خود را دوست ميدارد و ثانيا و بالتبتع همسر را جون عملش با او قابل انجام استء همانطور كه در طعام 
كفتيم» ياى من در كار نيست,ء بلكه دستكاه كوارش اولا و بالذات عمل خود را دوست ميدارد و ثانيا و بالتبع غذا را دوست 


ميدارد» و عمل لقاح اثر نيرويى است كه خداى تعالى در هر جاندارى بوديعت 


نهاده. هم جنان كه عمل تغذيه نيز اثر نيرويى است كه خدا در او بوديعت سيرده است. 


از همين جا معلوم ميشود كه اين دو حب يعنى حب به غذا و حب به همسرء بركشتنش به يكك حب استهء براى اينكه دستكاه 
كوارش و دستكاه تناسلى بهم مربوطند و كمالى هم كه از كار اين دو دستكاه حاصل ميشود» بهم ارتباط دارند. 


و جون جنين است احتمال دارد كه حب عبارت باشد از يكك تعلق كه خاص اين دو مورد استء و در غير اين دو مورد اصلا 
يافت نشود و ليكن آزمايش از راه آثار اين احتمال را دفع مى كندء زيرا اين تعلق كه نامش حب استء اثرى در دارنده اش 
دارد و آن اين است كه قوه (استعداد) را بسوى فعليت» اكر فعليت نداشته باشد مى كشاند و اكر فعليت داشته باشد» بسوى 
تركك آن جذب مى كند واين دو خاصيت ويا يكك خاصيت را در تمامى موارد قواى ادراكى احساس مى كنيم كه حب آن 
قوا را بسوى افعالش بحركت در مى آورد. 

قوه باصره؛ سامعه. حافظه؛ متخيله» ساير قوا و حواس ظاهرى و باطنى كه در ما است- جه قواى فاعله و جه منفعله- همه اين 
حالت را دارند كه هر يكك فعل خود را دوست ميدارد واين دوستى او را بسوى فعلش جذب مى كند, جشم را بسوى ديدن 


اكه دوست ارد جات من كند:و كوش رااشوى شنيدن و عنعن هر قوه ذيكزرا: 


واين نيست مكر بخاطر اينكه كار هر قوه كمال او است وهر قوه اى با كار مخصوص بخود» نقص خود را تكميل نموده؛ 
حاجت طبيعى خود را يرمى آوردء اينجاست كه معنا 


و مفهوم حب مال و حب جاه و حب علمء براى ما روشن مى كرددء جون انسان با هر يكك از مال و جاه و علم» استكمال مى 


كند و به همين جهت آنها را دوست ميدارد. 


يس از اينجا نتيجه مى كيريم كه حب تعلقى است خاص و انجذابى است شعورى و مخصوص بين انسان و كمال او و تجربه 


هاى دقيق كه از طريق آثار و خواص حب صورت كرفته» ثابت كرده كه حب در حيوانات نيز هست. 


و اقيق سنكها روسج كر كه كشنه ةا بجكة هلاكمو محنية: | "انتجكنا احص مشموة كه سب انه 


صفحه ١٠ع‏ 


آنجه محبت دارد يا فاعل استء (مانند دستكاه كوارش كه اككر غذا را دوست ميدارد» بدان جهت است كه كارش هضم غذا 
است) و يا منفعل (مانند حب ذائقه و شامه و سامعه از مزه و بو و صداى خوش كه همه از باب انفعال است) جيزى كه هست 
همانطور كه در داستان حب به غذا و ميوه كفتيم» حب محب اولا و بالذات متعلق بفعل يا انفعال خود ميشود و ثانيا بالتبع متعلق 
به هر جيزى ميشود كه با فعل يا انفعالش سر و كار دارد» و اين معنا در غير انسان و حيوان هم اككر استكمالى در كار باشد و يا 
افاضه كمالى در بين باشدء نيز تصور دارد.ء (البته افاضه كمال از افاضه كننده با شعور) (مانند محبتى كه روئيدنى ها به نور 
آفتاب دارند و نيز درختان جنكلى را مى بينيم كه براى رساندن خود به نور آفتاب مرتب بلند ميشوند). و از همه مطالبى كه 


ككذشت نتائج زير عايد ميشود. 


اول اينكه 


حب عبارتست از تعلق و ارتباط وجودى بين محب و محبوب و يا به عبارتى انجذاب بين علت مكمل و يا شبيه به آن» و بين 
معلول مستكمل و يا شبيه به آن» و جون حب عبارت از اين استء لذا ما افعال خود را دوست ميداريم تا بوسيله آن استكمال 
كنيم و آنجه را هم كه متعلق به افعال ماست دوست ميداريم تا آن را وسيله و ابزار كار خود كنيم (مثال استكمال اينكه؛ ما 
علم را كه فعل مغزى ما است» دوست ميداريم و به طفيل آن كتاب و مدرسه واستاد را هم دوست ميداريم, و مثال شبه 
استكمال اينكه ما خانه سازى را براى رفع حاجت از خانه دوست ميداريم و به طفيل آن يكك دانه آجر را هم دوست داريم) و 
بالأخره غذا و همسر و مالى كه در راه تهيه آن دو صرف مى كنيم و جاه و مقامى كه با آن مال بدست مى آوريم؛ و منعمى 
كه به ما احسان مى كند و معلمى كه ما را درس ميدهد و راهتمايى كه ما را هدايت مى كند و ناصرى كه ما را يارى ميدهد و 
متعلم و شاكردى كه نزد ما درس ميخواند و خادمى كه ما را خدمت مى كند و هر مطيعى كه ما را اطاعت مى كند و هر جيزى 
كه در مقابل خواسته ما رام استء همه اينها را دوست ميداريم» جيزى كه هست محبت ما در بعضى از اقسام آن» طبيعى و در 
بعضى ديككر خيالى و موهوم و در بعضى ديككر عقلى است. 


[محبت داراى مراتب مختلفى است و فقط به امور مادى تعلق نميكيرد] 


دوم اينكه محبت داراى مراتب 


مختلفى است و شدت و ضعف دارد. جون رابطه اى است وجودى- و وجود خود حقيقتى است مشككك يعنى داراى مراتب- 
و معلوم است كه آن رابطه وجودى كه ميان علت تامه با معلولش هست,. با آن رابطه كه ميان علت ناقصه؛ با معلولش هست» 
يكسان و در يكك مرتبه نيستء به همين حساب آن كمالى كه بخاطر آن جيزى محبوب ما واقع ميشود از جهت ضرورى بودن 
وغير ضرورى بودن و نيزاز جهت مادى بودنء مانند تغذىء و غير مادى بودنء مانند علم» يكسان نيست و بلكه شدت و 


ضعف دارد. 
صفحه 8"١‏ 


ازاينئجا بطلاان آن سخن كه مى كفت: محبت تنها به امور مادى متعلق ميشود»ء روشن مى كردد. بعضى ها آن قدر شورش 
كرده اند كه كفته اند: اصلا ب ركشت تمامى محبت ها به محبت به غذا است وهر محبت ديكر را اكر تحليل كنيم؛ مى بينيم از 
حب به غذا سر در مى آورد و بعضى ديكر كفته اند: ريشه و اصلء در باب محبت» علاقه به وقاع است و محبت به غذا و هر 
علاقه ديكر از آن سر در مى آورد. 

[إخداى سبحان از هر جهت اهليت محبوب شدن را دارد] 

سوم اينكه خداى سبحان از هر جهت كه حساب كنيم, اهليت آن را دارد كه دوستش بداريمء براى اينكه هستى او بذات 
غووكة اسك أنه عارك و كيال اوغير تاه اسة دوحاك كدهر كفالن وركر تناه وامحدوة اكه واه .وجودش 


كندء آنهم به نعمت هايى كه غير 


متناهى استء هم از نظر عدد وهم از نظر زمانء به همين جهت او را دوست ميداريم» همانطور كه هر منعم ديكر راء بخاطر 
انعامش دوست ميداريم. 


[إخداوند خلق خود را دوست مى دارد] 


جهارم اينكه حب از آنجا كه كفتيم رابطه اى است وجودى- و هستى روابط وجودىء خارج از وجود موضوعات خود و 
تنزلاءت آن نيست- لذا نتيجه مى كيريم كه هر جيزى ذات خود را دوست ميدارد» و جون در سابق كفتيم: هر محبى همه 
متعلقات محبوب خود را نيز دوست ميدارد؛ در نتيجه هر جيزى آثار وجوديش را هم دوست ميدارد. از اينجا معلوم ميشود كه 
خداى سبحان بدين جهت كه خود را دوست ميدارد. خلق خود را دوست ميدارد واككر خلق خود را دوست ميدارد» دين 


[شعور و علم لازمه حب نيست 


ينجم اينكه اكر مى بينيم در مورد حبء بايد شعور و علم وجود داشته باشدء اين لزوم بر حسب مصداق استء (جون معمولا 
كلمه (حب) را در موارد انسانها بكار مى بريم و مى كوييم مادر» فرزند خود را دوست ميدارد و نميكوئيم: درخت آفتاب را 
دوست ميدارد و خود را بسوى نور آن مى كشد)» و كر نه تعلق وجودى كه حقيقت حب عبارت از آن استء از آن جهت كه 
حب استء هيج مشروط بر وجود علم و شعور نيست واز اينجا روشن مى كردد كه همه قوا و مبادى طبيعى» حتى آنها هم كه 


علم و شعور ندارند» آثار و افعال خود را دوست ميدارند. 


[حب حقيقتى است كه در تمام 


موجودات عالم سريان و جريان دارد] 


ششم از همه آنجه كه كذشت نتيجه مى كيريم حب حقيقتى است كه در تمامى موجودات عالم» سريان و جريان دارد. 


صفحه 817 


بحث فلسفى ديكر [(در باره خلود و جاودانكى عذاب قيامت)] 


مختلف استء هم از نظر ادله عقلى و هم از جهت ظواهر لفظى. 


وآنجه دراين باره ميتوان كفتء اين است كه اما از جهت ظواهر لفظىء بايد دانست كه كتاب خدا نص است در خلود و 
جاودانككى و مى فرمايد: (وَ ما هُمْ بخارجينَ مِنّ النّاِ ايشان به هيج وجه از آتش بيرون نخواهند شد)» و سنت از طرق ائمه اهل 
بيت (ع) نيز آن قدر زياد است كه باصطلاح به حد استفاضه رسيده. واكر اخبار ديكرى ازاين حضرات روايت شده كه 
عذاب دوزخ قطع ميشود و هميشكى نيستء بخاطر مخالفتش با صريح كتاب» طرح ميشود. 


واماازجهت عقلء در سابق در بحثى كه ذيل جمله (وَ انَقُوا يَؤماً لا نَجْزى نَفْسٌ عَنْ نفس شين "1١‏ داشتيم» كفتيم: به هيج 
رحاس د ركم بك احكاء قر راو خعير ميا زاك راك عاد 4 كر وزهرة يمه رابا مقدياف كن فل اناك 
براى اينكه دست عقل ما به آن خصوصيات و جزئيات نمى رسدء تنها راه اثبات آن» تصديق به نبوت ييغمبر صادق است كه 
آن جزئيات و اصل معاد رااز طريق وحى اثبات كرده. جون وقتى خود نبوت ييامبرى صادق با ادله عقلى ثابت شدء ديكر لازم 
نيست كه فروعات آن مسائل 


نيز با ادله عقلى جداكانه اى اثبات شود جون فرض كرديم نبوت اين ييغمبر و صدق آنجه آورده با ادله عقلى ثابت شده 


است. 


واما نعمت وعذاب عقلى كه عارض بر نفس مى شوندء بخاطر تجردش و تخلقش به اخلااق و ملكات فاضله يا رذيله ويا 
بخاطر احوال خوب و بدى كه كسب كرده؟ در سابق كفتيم اين احوال و ملكات در نفسء صورتى نيكو و يا قبيح ايجاد مى 


كند كه نفس سعيده از آن صورت نيكو متنعم» و نفس شقيه از آن صورت قبيح متالم ميشود. 


و نيز كفتيم: در صورتى كه اين صورتها در نفس رسوخ نكرده باشد و صورى ناسازكار با ذات نفس باشدء بزودى زايل مى 
كرددء براى اينكه عقل براى ناسا زكارى دوام و اكثريت نمى بيند و قسرء فشار» زور و ناسازكارى محكوم به زوال است (يس 
اكر ذات نفس سعيده باشد» صورتهاى رذيله و زشت دير يا زود از آن زايل مى كردد و اككر ذات نفس شقيه باشد» صورتهاى 
نيكو و جميل كه در آن نقش بستهء بزودى زايل ميشود). 


و تفس خودش هثماتت و ان سعادت:وشفاوت ذاتبقى بش اك ر تسن مؤمن يخاطر كتاهناتق ضور تفائ زشى محوة كرفث» 


سرانجام آن صورتها از بين مى رود» جون با ذات نفس سازكار 


اخبليك 1 
صفحه *الاع 


نيست هم جنان كه نفس كافر كه ذاتا شقى استء اكر بخاطر تكرار كارهايى صالح صور حسنه اى بخود كرفت» آن صور 
بالدخره از نفس زايل ميشودء جون محيط نفس با آن سازكار نيست و همه اين مطالب (در آن صورت كه كفتيم: صورتها 


رسوخ نكرده باشد) روشن است. 


واما در صورتى كه صورتهاى عارضه بر نفس» در نفس رسوخ 


كرده باشدء و در نتيجه صورت جديدى و نوعيت تازه اى بنفس داده باشدء مثلا_او را كه انسان بود و داراى صورت انسانيه 
بودء بخيل كند كه جنين انسانى يكك نوع جديدى از انسانيت است, همانطور كه ناطقه وقتى با جنس حيوان ضميمه شود يكك 
نوع حيوان درست مى كند كه نامش انسان است (و ناهقه اكر ضميمه آن شود, نوعى ديكر درست مى كند بنام الاغ؛ و صاهله 
اكر ضميمه اش شود نوع سومى بنام اسب و در نتيجه مى كوييم حيوان اكر ناطق باشد انسان است و اكر ناهق باشد خر است و 
اكر:ضاهل باشد'اسب است) هميدين صورتهاى نوغية: اق كه.در اث تكرار يكه ستخه عمل :"د نفس يديد ميايد» ١‏ كن در تفن 
رسوخ كندء نوعيت جديدى به انسانها ميدهدء مى كوييم انسان يا بخيل است يا سخىء يا شجاع است يا ترسو و همجنين) 


واين هم معلوم است كه اين نوع يعنى انسان» نوعى است مجرد در نفسء و موجود مجرد دائمى الوجود استء در نتيجه هر 
كناهى كه از او صادر شود. در صورتى كه نفس او سعيده باشد و با كناه سنخيت نداشته باشد و خلاصه عوامل خارجى كناه 
رابه كردنش كذاشته باشد» در جنين صورتى وبال و عذاب آن كناهان را مى جشد و ياكك ميشود. وو از عذاب نجات مى يابد 
ودر صورتى كه نفس او شقى باشد و با كناه سنخيت داشته باشد در اينصورت هر جند كه هر جه از جنين نفسى سر مى زند 


باذن خدا است و ليكن از آنجا كه كناهان بدون قسر و فشار از او سر مى زند» جون نفس او نفسى كناه دوست استث» 


لكاسيو تفي أذاقيا قر عةات قرافم نانك : 


و مثل جنين انسانى كه دائما كرفتار و معذب به لوازم ملكات خويش است بوجهى مثل كسى است كه به مرض ماليخوليا و يا 
قرفن انوس داكن معااة هله كقاوائما عور تيناى» فول الكراق وعشت ووو زفت ازاقوه خباليةةاش سن من وق عي 
كن قموارة اذ أن اضتوركهنا فرلوس كند ويا [نها درك و مفرو بالأخره دز هذدات اسك ابدكه خرد اواانتصؤزتها را 


درست ميكند و صدور آن از نفسش به قسر قاسر و به فشارى از خارج نيست. و ساده تر بككويم: 

كسى اين صورتها را در نفس او مجسم نكرده؛ بلكه كار كار نفس خود او استء و هر جند اين صورتها با طبع مريض او 
سازكار نيست و ازاين جهت كه خودش يديد آورنده آن صورتهاست. متالم و ناراحت نيستء و لكن هر جه باشد بالأخره از 
آن صورتها رنج مى برد واز آن صورتها مى كريزد و مككر عذابء غير آن جيزى است كه انسان قبل از ابتلاء بدان از آن 
ميكريزد؟ و بعد از 


صفحه اع 


آنكه بدان مبتلا شد» در جستجوى خلاصى از آن بر مى آيد؟ واين تعريف و مثال بر آن امور زشت و صورتهاى غير جميل 
كه انسان شقى در دار آخرتش با آنها روبرو ميشود» صدق مى كندء» يس معلوم شد كه عذاب جاودانه و انقطاع نايذير از 


انسان شقى» خود شقاوت و بدبختى ذاتى او استء و قاسرى و خلاصه كسى او را بدان مبتلا نكرده است. 


حال كه مسئله خلود در عذاب برايت روشن كرديد. اينكك اشكالهايى كه به آن كرده اند از نظرت مى كذرد.ء آن 


وقت خواهى ديد كه تا جه حد فاسد و بى يايه است. 
[اشكال هايى كه به خلود در عذاب شده است و ياسخ آنها] 


اشكال اول ابتك عدائى ستحان :با ادكه دارائ رحبت واسعة اسك حكوثه وجيقن الحازه ميدهد كسئى "را ببافرنن كه 


بازكشت او بسوى عذاب دائم باشدء عذابى كه هيج موجودى تاب تحمل آن را ندارد. 


دوم اينكه عذاب وقتى عذاب است كه با طبع معذب سازكار نباشد و يا به عبارت علمى قسرى و غير طبيعى باشد و در جاى 


خود مسلم شده؛ كه قسر دوام ندارد» يس حكونه عذاب دائمى تصور ميشود؟ 


سوم اينكه بنده خدا هر كناهى هم كه كرده باشد, بالأخره آخر داشت,. مثلا هفتاد سال كناه كرد جرا بايد تا ابد معذب باشد؟ 


جهارم اينكه افراد شقى هم همان دخالت و تاثير را در نظام تكوين دارند كه افراد سعيد دارند» و خدمتى كه آنان به اين نظام 
كرده و مى كنندء از خدمت افراد سعيد كمتر نيست» جون اكر نيكك بنكرى زمينه سعادت افراد سعيد را همين اشقيا فراهم 


لمواده وم تمايئلة بس ديكر زا ناد دوعذاتك داكمن معدت ناشيل؟ 


ينجم اينكه عذاب هر متخلف و نافرمانبر بطور كلى براى اين است كه عذاب كننده آن نقصى را كه بوسيله نافرمانى متخلف و 
ظالم متوجه او شده؛ جبران كندء كه اين جبران را بعبارتى كوتاه تر انتقام هم مى كوييمء و انتقام از خداى تعالى تصور ندارد 
جون عصيان و نافرمانى بنده» نقصى بر او و بر مقام ربوبى او وارد نمى كند تا بخواهد با عذاب كردن عاصىء آن را جبران 
نمايد» و اين اشكال تنها مربوط به عذاب دائم نيست 


بلكه به عذاب موقت نيز متوجه ميشود» جيزى كه هست در عذاب دائم بيشتر وارد است. 


اين بود آن اشكال ها كه بر عذاب خالد كرده اندء البته اشكالهاى ديكرى نظير اينها كرده اند و خواننده عزيز اكر آن طور كه 
بايد به معناى بيانى كه ما در باره خود در عذاب كرديم, احاطه ييدا كندء خواهد ديد كهاين اشكالها از اصل ساقط است» 
براى اينكه كفتيم: عذاب خالد اثر و خاصيت آن صورت نوعيه شقاوت بارى است كه نفس انسان شقى بخود كرفته» (و او را 


نوع 


8١0 صفحه‎ 


مخصوصى از انسانها كرده. همانطور كه كو نميتواند روزى غير كاو شود) اين نوع انسان هم نميتواند نوع ديكرى شود جون 
تضوار و كفتكوى ما از حتين لفن "بعد ال آل اسة كه نكست به الحتبان عورد كتاهاق مرتكن شد وسيسن دنال آن كناهان 


احوالى يى در بى در نفس او يديد آمدء و بدنبالش استعداد شديدى در ذات نفس بيدا شد. 


تفل تدفد ساوؤة.:ذر تنتجه عمانطور كه يعة اذ اسان سدق تان و كرثت و موه وعتاصنن و مواد ركرى ك:اشان مركت اذ 
آن است» ديكر صحيح نيست بيرسيم جرا اين مركب شعور بيدا كرده و جرا فكر دارد و جرا وجرا و صدها جراى ديككرء براى 
اينكه ياسخ به همه اين سؤالات يكك كلمه استء و آن اين است كه جون انسان شده» همجنين در مورد بحث ماء صحيح نيست 


بيرسيم جرا شقاوت دست از يقه او بر نميدارد و دائما آثار 


شقاوت از آن سر مى زند؟ كه يكى از آن آثار» عذاب جاودانه است» جون جواب همه اينها اين است كه جون او بدست خود 
وبه اختيار خود. خود را شقى ساختء يعنى انسانى خاص كرد كه شقاوت,ء لازمه وجود او است,ء اين بود جواب اجمالى از 


همه سؤالهاى بالا. 


و اما جواب از يكك يكك آنهاء اما از سؤال اول مى كوييم: رحمت در خداى تعالى به معناى رحمت در ما انسانها نيستء زيرا 
رعمت دما (بخاطر:داشكق اعقايئ :جون.قلب و اعضناب وهر عضو ذيكرق كدذن تحال رخيت عكين العمل نشان ميدهند): 
به معناى رقت قلب و اشفاق و تاثر باطنى است و معلوم است كه اين حالات درونى ماده ميخواهدء يعنى حالات يكك موجود 


مادى است,ء و خداى تعالى منزه از ماده است. 


بلكه به معناى عطيه و افاضه استء افاضه آنجه كه مناسب با استعداد تام مخلوق استء مخلوقى كه بخاطر بدست آوردن 
استعداد تام» قابليت و ظرفيت افاضه خدا را يافته» آرى مستعد وقتى استعدادش به حد كمال و تمام رسيك» دوستدار آن جيزى 
ميشود كه استعداد دريافت آن را بيدا كرده و آن را با زبان استعداد طلب مى كند و خداوند هم آنجه را مى طلبد و درخواست 


مى كند به او افاضه مى فرمايد. 


استعداد آن را يافته و مشتاقش شده و در صراط وجود و تكوينش بدان محتاج كشته و دوم رحمت خاصه. كه عبارتست از 


افاضه و اعطاء خصوص آن جيزهايى كه موجود در صراط هدايتش بسوى 


توحيد وس عادت قرب ب لان محتاجا ت» ونيز اففناضه واعطل ‏ اء 





85١8 صفحه‎ 


خصوص آن جيزيهايى كه انسان مستعد براى شقاوت آنهم مستعد به استعداد شديد و تام» محتاج بان شده و آن عبارتست از 


رحمت عمومى خدا ندارد» بلكه اين خود يكى از مصاديق آن رحمت است. 


بله با رحمت خاصه او منافات داردء اما نفس شقى قابل دريافت آن نيست و معنا ندارد كه آن رحمت شامل كسى شود كه از 


صراط آن بكلى خارج است. 


يس اينكه كفت: عذاب دائم منافات با رحمت خدا دارد» اكر مرادش از رحمت» رحمت عمومى خداست, كه كفتيم: شقاوت 
شقى و بدنبالش عذاب خالد او هيج منافاتى با آن رحمت ندارد» بلكه خود عين رحمت است و اكر مرادش رحمت خاصه او 
استء باز هم منافات ندارد» براى اينكه شقى مورد اين رحمت نيست,ء (هم جنان كه جاودانه بودن خران در خريتء با رحمت 


خاصه خدا كه مخصوص اصحاب صراط مستقيم از انسانها است, منافات ندارد). 

علاوه بر اينكه اكر اين اشكال تمام باشد در عذاب موقت هم وارد استء بلكه نسبت به عذابهاى دنيوى نيز متوجه ميشود و اين 
خود روشن اسيت. 

و اما به اشكال دوم جواب مى كوييم: نخست بايد معناى ملايم نبودن با طبع را بفهميم و بدانيم كه منظور از آن جيست؟ جون 


كاهى منظور از اين عبارت» نبودن سنخيت ميان موضوع و اثرى است كه با آن موضوع موجود ميشودء ولى اثر» اثر طبيعى آن 


نيست بلكه اثر قسرى آنستء كه قسر قاسر 


آن را بككردن موضوع انداخته است. 


كرفته باشد صادر ميشود و در اثر تكرار در آن رسوخ يافته صورت آن ميشود و بطورى كه موضوع با وجود آفت زد كيش 
طالب آن اثر مى كرددء در عين اينكه آن را دوست نميدارد. مثل آن شخص ماليخوليايى كه مثالش كذشت. 


معلوم است كه آثار صادره از طبع هر جيزىء ملا-يم با آن جيز است و در عين حال اين آثار عذاب هم هسته براى اينكه 


نميدارد» هر جند كه از حيث صدور دوست ميدارد. 


واما جواب به اشكال سوم مى كوييم: عذاب در حقيقت عبارتست از: ترتب اثر غير مرضىء بر موضوع ثابت و حقيقيش» و 


درم ورهدبح ثهء» ع ناب عبارتست إز: آثثارى ك هبر صورت ون وعيت 


صفحه 17م 


شقاوت مترتب ميشود و اين آثار معلول صورتى است كه آن صورت بعد از جمع آمدن علت هايى كه معد آن است يعنى 
مخالفت هايى محدود. بيدا ميشود. يس مخالفت هاى نامبرده علت ييدايش آن صورت و نوعيت است و آن صورتء علت 
است براى ييدايش آثار مناسب با خودشء و عذاب عبارتست از ترتب آن آثار بر آن صورته. نه اينكه آثار نامبرده مستقيما 
بلا واسطه معلول آن علل (مخالفتها) باشدء تا بكويى: 


بيك لفك جا تس نودو اكع نيد امدق حر انا لمعنه بقن ان نيا كايا هن يا اكه بتخال ابر اناف د كر تامسنا هين "داشلته 


اق 


نظير همان مثالى كه قبلا زديم» كه ابر و باد و مه و خورشيد و فلكك و صدها عوامل ديكر كه يا علت هاى مهيا كننده هستند و 
يا مقربها و شرائطى جند و محدود دست بدست هم دهند و باعث شوند مواد طبيعت بصورت انسانى در آيدء انسانى كه همه 
آثار انسانيت از او سر بزند» كه در اين مثال عوامل محدودند و معلول محدودى كه همان صورت انسانيت است,ء يديد آورده 


اند» ولى اين صورت محدود.ء آثارى نامحدود دارد. 


عوامل يديد آمدن انسان» محدود و معدود بودند؟ و خلاصه حككونه عوامل يايان يذيرء علت ييدايش بى بايان ميشود؟. 


براى اينكه كفتيم: آن عوامل دست بدست هم دادند و يكك معلول را يديد آوردندء آنهم صورت انسانيت بود» ولى اين 
صورت انسانيت كه علت فاعلى صدور آن آثار نامحدود استة (بخاطر تجردى كه در اثر حركت وجود بدست آورده دائمى 


است و در نتيجه) (مترجم) خودش هم دائما با آثارش موجود استء. يس همين طور كه اين سؤال معنا ندارد» آن سؤال نيز معنا 


ندارد. 


واما جواب به اشكال جهارم,؛ اينكه خدمت و عبوديت هم مانند رحمت دو جور است يكك عبوديت عامه» يعنى خضوع و 


انفعال وجودى در برابر مبدأ وجود و ديكر عبوديت خاصه. يعنى خضوع و انقياد در صراط هدايت بسوى توحيد. 


وهر يكك از اين دو قسم عبوديت براى 


خود ياداشى از رحمت و اثرى مخصوص و مناسب با خود دارد» عبوديت عامه كه در سراسر عالم هستى و در نظام تكوين 
برقرار استء» ياداشش رحمت عامه است كه در اين رحمت نعمت دائمى وعذاب دائمى» هر دو مصداق آن رحمتندء واما 
عبوديت خصوصىء. جزاء و ياداشش رحمت خاص خداست و آن نعمت و بهشت استء كه مخصوص كسانى است كه 


عجوو ير اكد ] كز ا نتن :اشتجحكال زازق باشخححن) جا تمه دو محؤوة عتجتذات غين ذاثمن احات وجنت در 


صفحه 81١/‏ 
مورد عذاب دنيوى نيز وارد باشد. 


واما جواب به اشكال ينجم, اين است كه عذاب دائم مستند بصورت شقاوتى است كه معذب را نوعى مخصوص از انسانها 
كرده: نه مستند به خداء نا بكويى انتقام از خدا محال است بله استناد آن به خداى تعالى باين مقدار و به همان معنايى است 


كه هر موجود ديكرى را به او نسبت ميدهيم. 


يس اينكه مى كوييم: خدا كفار را عذاب مى كندء معنايش اين نيست كه از آنها انتقام مى كيرد و دق دل درمى آورد تا 


بكويى انتقام و تشفى از خدا محال است. 


بلكه بطور كلى انتقام خداى تعالى از كنه كاران انتقام بمعناى جزاء دادن سخت است كه مولى بنده خود را در مقابل تعديش 
از طور عبوديت و خروجش از ساحت انقياد» به عرصه تمرد و نافرمانى» به آن عذاب معذب مى كندء و جنين انتقامى در 
خداى سبحان صدق داردء ولى اين معناى از انتقام مستلزم آن اشكال نيست. 


علاوه براينكه اكر اين اشكال وارد باشد بايد مانند اشكال هاى قبلى در مورد عذاب موقت 


و منقطع نيز وارد باشد» جه عذاب دنيايى و جه عذاب اخروى. بحث قرآنى و روايتى در تكميل بحث سابق [(بيان اينكه عذاب 


خدا نيز از رحمت اوست)] 


بايد دانست كه اين طريق از استدلال» بر رد شبهه نامبرده» طريقه اى است كه هم در كتاب بكار رفته و هم در سنتء اما در 
كتاب خداى تعالى فرموده: (مَنْ كانّ يُرِيدٌ الْعاجلَة عَبلنا لَه فيها ما نَسْاءٌ لِمَنْ ريد ثم جَعَلْنا لَه جهنم يَضْ لاها مَذْمُوماً دور و 
3 أراة عرق و تزع لهاضيها واف و تؤيق» اولك كان فضي تذكورة كل بلع لاي كاري عطاء ريك نوها كان 
عَطاءٌ رَبك مَخُطورأ كسى كه هدفش زندكى دنياى عاجل باشدء ما از آن زندكى به هر قدر كه بخواهيم و براى هر كه 
بخواهيم در اختيارش ميكذاريم ويس از سر آمدن آنء جهنم را برايش مقرر مى داريمء تادر بى آن برود» در حالى كه 
مذموم و مطرود باشد و كسى كه هدفش آخرت باشد و هر تلاشى مى كند براى آن مى كند و تلاشى مى كند كه شايسته آن 
زندكى باشد و در حالى ميكند كه ايمان داشته باشد» يس جنين كسانى سعيشان شكر كزارى مى شود ما هر دو طائفه را از 


عطاى يرورد كارت مدد ميدهيم» هم آنان را و هم اينان راء و عطاء يرورد كار تو جلو كيرى ندارد) )١١‏ 


اداسرافا يه تضم 
صفحه 9اع 


واين آيه شريفه بطورى كه ملاحظه مى فرمائيد هم شكر را عطيه خدا و رحمت او دانسته و هم عذاب راو در عين حال تحقق 


هر يكك از آن دو را مربوط به اراده بنده و سعى او كرده. و 


اين به عينه همان طريقه اى است كه ما در اصل مسثئله و ياسخ به اشكالاتى كه بدان شده يبموديمء البته در اين ميان آيات 


ديكرى نيز در اين معنا هستء كه انشاء الله بزودى در ذيل هر يكك از آنها همين نكته را خاطر نشان خواهيم كرد. 
[سوره البقره (؟): آيات 188 تا ]١7/1١‏ 


ترجمه آيات هان! اى مردم از آنجه در زمين است بخوريد در حالى كه حلال و طيب باشد و كام هاى شيطان را ييروى مكنيد 


كه او شما را دشمنى است آشكار (188). 
او تنها شما را به بدى و فحشاء و كفتن سخنان بى دليل و نسبت دادن آن به خدا وا ميدارد (189). 


و جون به ايشان كفته شود آنجه خدا نازل كرده ييروى كنيد مى كويند: نه» ما تنها آن را بيروى مى كنيم كه يدران خود را بر 
آن يافتيم آيا اكر يدران ايشان عقل نمى داشتند و هيج جيز نمى فهميدند و راه بجايى نمى بردند باز هم ييرويشان مى كردند؟ 
(07). 


مثل كسانى كه كافر شدند مثل آن جويانى است كه بر كوسفندان خود نهيب مى زند و جيزهايى مى كويد كه كوسفندان 


صفحه ١م‏ 
ندايى از او مى شنوند» كر و كنكك و كورند و در نتيجه راهى براى تعقل ندارند (111). 


كان انا انوا لقا كلو كنا فن الوقن حلانًا طَيّاً) تا آخر دو آيهء كلمه (حلال) در مقابل كلمه (حرام) استء و معنايش با 
كلمه (ممنوع) يكى استء وقتى مى كويند فلان كار حرام است. معنايش اين است كه ارتكاب آن ممنوع است, و كلمه (حل) 


هم در مقابل (حرمت) مى آيد و هم در مقابل حرم؛ و هم در مقابل عقدء و اين كلمه يعنى كلمه 


(حل) در تمامى موارد استعمالش معناى آزادى در عمل و اثر را مى رساند» و كلمه (طيب) در مقابل كلمه (خبيث) معناى 
ملايمت با نفس و طبع هر جيزى را ميدهد, مثل كلمه طيبء كه به معناى آن سخنى است كه كوش رااز شنيدنش خوش آيد 
و عطر طيب كه به معناى آن عطرى است كه شامه آدمى از بوى آن خوشش آيد و مكان طيب يعنى آن محلى كه با حال 
كسى كه ميخواهد در آن محل جا بكيرد سا زكار باشد. 


و كلمه: (خطوات) جمع خطوه (كام) است كه: به معناى فاصله ميان دو ياى آدمى در حال راه رفتن است» البته اين كلمه به 
فتحه خاء و فتحه طاء يعنى (خطوات) نيز قرائت شله. كه معنايش بنا بر اين قرائت دفعات ميشود. جون خطوه به فتحه خاء»؛ به 
معناى دفعه و يكك نوبت استء و در نتيجه خطوات شيطانء عبارت ميشود از امورى كه نسبتش بغرض شيطان.- يعنى اغواء 


بوسيله شركك- نسبت كامهايى است كه يكك رونده بسوى مقصد خود برميدارد. 
و بنا براين مراد به آن امورى خواهد بود كه نسبت به شركك و دورى از خدا جنبه مقدمه دارد. 


و كلمه (يامركم) از امر استء كه به معناى اين است كه آمر اراده خود را تحميل بر مامور كندء تا مامور آنجه رااو خواسته 


انجام دهد و امر از شيطان عبارتست از وسوسه او و اينكه آنجه را از انسان ميخواهد, بوسيله اخطار آن به قلب آدمى و جلوه 


دادن آن در نظر ادمىء بر انسان تحميل نمايد. 


و كلمه (سوء) به معناى هر جيزى است كه انسان از آن نفرت دارد و 


در نظر اجتماع زشت مى آيد واين سوء در صورتى كه از حد بككذرد واز طور خود تجاوز كند؛ آن وقت مصداق فحشاء 
ميشؤد ويه ميج حهت زثا وا كه شي جد نيرون اليك امحفاء مكؤسك و عليه (فبعقاء) مصد و امت مانتد (محراء ).و 
(ضراء). 

[حكم اباحه آنجه مشركين و برخى از مؤمنين بر خود ممنوع كرده بودند] 


بحتسند' ال انلكحكه مساق مقردات اميق يدو آنه سناع ايتسكنا مق كنويو: خندائى الى :دن دو اين 


صفحه "لا 


دو آيه خطاب را متوجه عموم مردم كرد (نه خصوص مؤمنين)»؛ واين بدان جهت بود كه حكمى كه دراين آيه بككوش مى 
رساندء و بيانش مى كند» حكمى است كه مورد ابتلاى عموم مردم استء اما مش ركين براى اينكه نزد آنان امورى حرام بود 
كه خودشان بر خود حرام كرده بودند و آن كاه به خدا افتراء بستند هم جنان كه در روايت آمده كه ثقيف و خزاعه و بنى 
عامر بن صعصعه و بنى مدلج جيزهايى از رستنى ها و جاريايان و بحيره (شتر ماده اى كه كوشش شكافته شده) و سائبه (شتر 


ماده اى كه به جهت شفاى بيمارى آزاد كذاشته شده است) و وصيله (كوسفند مخصوص) را بر خود حرام كرده بودند. 
البته اين در ميان مشركين عرب بود و كر نه در مشركين غير عرب هم امورى از اين قبيل يافت ميشد. 


و اما مؤمنين آنها هم با اينكه باسلام در آمده بودند ولى هنوز خرافاتى جند از باب توارث اخلاقى و آداب قومى و سنت هاى 


منسوخه در بينشان باقى مانده بود و اين خود امرى است طبيعى كه وقتى اينكونه آداب و رسوم, يكباره نسخ شود, مثل اينكه 


اديان و يا قوانين يكباره آنها را مورد حمله قرار دهد» نخست باصول آن آداب و سنن يرداخته واز بيخ ريشه كن مى كند. آن 
كاه اكر دوام يافت و به قوت خود باقى ماند- و اجتماع آن دين و قوانين را بخاطر حسن تربيتش به خوبى يذيرفت خرده خرده 
شاخ و بركهاى خرافات قديمى را نيز از بين مى برد و به اصطلاح ته تغارهاى آن را بكلى ابطال نمود» يادش را از دلها بيرون 
مى برد و كر نه بقايايى از سنتهاى قديمى با قوانين جديد مخلوط كشته؛ يكك جيز معجونى از آب در مى آيدء كه نه آن 


خرافات قديمى است و نه اين دين و قوانين جديد است. 


به همين جهت مؤمنين نيز كرفتار اين بقاياى خرافات قديم بودند» لذا خطاب در آيه. متوجه عموم مردم شد كه آنجه در زمين 


هست برايشان حلال است و ميتوانند بخورند و ياى بند احكام خرافى قديم نباشند. 


كلمه (اكل) در اصل به معناى جويدن و بلعيدن استء. و لكن بعنوان كنايه در مطلق تصرفات در اموال نيز استعمال ميشود و 
در قرآن كريم هم اين كنايه آمده. از آن جمله فرموده: (لا تأكلوا أنوالكم بَيَنَكم بالباطلء إلا أنْ تكونَ تجارَة عَنْ تَراضء اموال 
يكديكر را در بين خود به باطل مخوريد, مكر آنكه تجارتى با رضايت دو طرف باشد) .0١١‏ 


١-نساء-‏ 59 
صفحه "ا 


وما ميتوانيم امر (كلوا- بخوريد) در آيه مورد بحث را هم حمل براين معناى وسيع كنيم؛ براى اينكه مطلق است (هم 


با معناى خوردن ميسازدء و هم با مطلق تصرفات) و در اينصورت معناى آيه اين ميشود كه از آنجه خدا از نعمت هاى خود در 


زمين آفريده و در اختيار شما قرار داده بخوريد و در آن تصرف كنيد كه هم حلال وهم طيب است. 


يعنى هيج مانعى به غير از آنجه كه از ناحيه طبيعت خودتان و يا از ناحيه طبيعت زمين مانع است شما رااز خوردن و تصرف 
آن را نمى يذيرد»ء مانند كثافات» و يا آنهايى كه طبيعت شما از آن تنفر ندارد و خوردن آن را مييذيرد و ليكن سليقه دينى مثلا 


مانع از خوردن آن استء جون از راه جبر جائر بدست آمده است خوردنش حلال نيست). 


عار يشاب نا كن كلذل د أبن عله الالح مو صووكى مانن تق و سر زا افو كن ارق كد ف دا 
تَشْعُوا خْطُواتٍ التَِّطان) الخ» ميفهماند كه در اين ميان جيزهاى ديكرى هم هست كه نامش خطوات شيطان است و مربوط به 
همين اكل حلالى طيب استء و اين امور» يا مربوط به نخوردن بخاطر يبروى شيطان است و يا خوردن بخاطر ييروى شيطان 
است و جون تااينجا معلوم نكرد كه آن امور جيست؟ لذا براى اينكه ضابطه اى دست داده باشد كه جه جيزهايى ييروى 


بدون علم حكم كردن استء 


بيروى از آن» ييروى شيطان است. 


ووقتى نخوردن و تصرف نكردن در جيزى كه خدا دستور به اجتناب از آن نداده» جائز نباشد» خوردن و تصرف بدون دستور 
او نيز جائز نيست» يس هيج اكلى حلال و طيب نيستء مكر آنكه خداى تعالى اجازه داده و تشريعش كرده باشد (كه همين 


آيه مورد بحث و نظائر آن تشريع حليت همه جيزها است) و از خوردن آن منع و ردعى نكرده باشد. 


مانند آيه )١7(‏ همين سوره كه مى فرمايد: (إِنّما حو عَلَيِكُم الْمَيَه وَ الدٌَّ) الخ و در آن از خوردن جيزهايى نهى فرموده؛ 
يس بركشت معناى آيه به اين مى شود (و خدا داناتر است) كه مثلا بككوئيم: از همه نعمتهاى خدا كه در زمين براى شما 
آفريده بخوريدء زيرا خدا آنها را براى شما حلال و طيب كرد واز خوردن هيج حلال طيبى خوددارى مكنيد» كه خوددارى از 
آن هم سوء استء هم فحشاءء و هم بدون علم سخن كفتنء (يعنى وهم تشريع) و شما حق نداريد تشريع كنيد» يعنى جيزى را 
كح كاه مح المحتبة اع بصق كتين قند ]| 65د يكن لبن خط وات تحطات راتيزوف كرد اتن 


صفحه لاع 
يس آيه شريفه جند نكته را افاده مى كند: 
افد كن نكه مويله" كلو متناف الأذكين: '" أفاده ميكقد ]| 


اول اينكه حكم مى كند به حليت عموم تصرفاتء مككر هر تصرفى كه در كلاامى ديكر از آن نهى شده باشد. جون خداى 
سبحان اين حق را دارد كه از ميان جيزهايى كه اجازه تصرف داده. يكى يا جند جيز را ممنوع اعلام بدارد (يس آيه شريفه 
يكك قاعده كلى دست داد و آن اين بود كه هر جا 


شكك كرديم آيا خوردن فلا-ن جيز ويا تصرف در فلا-ن جيز جائز است يا نه به اين آيه تمسكك جوبيم و بكلوئيم غير از جند 


جيزى كه در دليل جداكانه حرام شده. همه جيز حلال و طيب است) (مترجم). 


دوم اينكه خوددارى و امتناع از خوردن ويا تصرف كردن در جيزى كه دليلى علمى بر منع از آن نرسيده. خود تشريع و حرام 


است. 


سوم اينكه مراد از يبروى خطوات شيطان اين است كه بنده خدا بجيزى تعبد كند و آن را عبادت و اطاعت خدا قرار دهد كه 
خداى تعالى هيج اجازه اى در خصوص آن نداده باشدء جون خداى تعالى هيج مشى و روشى را منع نكرده؛ مككر آن روشى را 
كه آدمى در رفتن بر طبق آن ياى خود بجاى ياى شيطان بككذارد و راه رفتن خود را مطابق راه رفتن شيطان كندء در اينصورت 


است كه روش او ييروى كامهاى شيطان ميشود. 


امر مى كند)» هر جند كه عمل به غير علم را مانند تركك و امتناع بدون علم شامل ميشود و ليكن در خطاب آيه مورد نظر 


نسح عقون يبروا كامهائ شيطان نستة هر عند كه يبرو شيطان عست: 


(إنّما يَأْمرَكغ بِالسّوءِ وَ الْمَحْساءِ وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَى اللَّهِ ما لا تَعْلّمُونَّ)» سوء و فحشاء در انجام عمل مصداق يبدا مى كند» در مقابل 
با 


سوء است ويا فحشاء و در دعوت بككفتن سخن بدون علم و دليل. 


(وَ إذا قِبِلّ لَهُمُ انبعُوا ما أنْرَلَ اللَهُ قالوا بَلْ بع ما أَلْمَئِنا) الخ. كلمه (الفينا) از مصدر الفاء استء كه به معنى يافتن است يعنى ما 
شيطان استفاده كرديمء شهادت ميدهد. 


(أَوَ لَوْ كان آباؤُهُمْ لا يَعْقِلونَ شَيئاً ولا يَهْتَدُونَ؟) اين ياسخ به سخن كفار است و بيان مى كند كه اين سخن شماء همان قول 
يي فتم» ييروى مى كنب هه سسيييي ل أ ملظ لت عم صق :و 





صفحه 0" 


معنايش اين است كه ما يدران خود را در هر حالى و بر هر وصفى كه بودند» جه صحيح و جه غلطء بيروى مى كنيم» حتى 
اكر هيج علمى هم نداشته اند و هيج راه نيافته اند» باز ييرويشان مى كنيم و مى كوييم: آنجه آنها مى كردند حق است. 


كشايدء بله اككر يدران خود را تنها در مسائلى بيروى مى كردند كه بدران در آن مسائل داراى علمى بودند و راه حق را يافته 


بودند واينها هم از علم و اهتداء يدران اطلاع ميداشتند» جنين اتباعى» اهتداء بدون علم نميشد. 


از انتخا علوم ميشوة ايدكه جمْله: (لذ يُفقلون سينا و 


لا يَهْدَدُونَ) الخ. تنها به منظور مبالغه نيامدهء نا بكويى (از آنجا كه يدران ايشان خيلى جيزها ميدانستند» يس جمله (هيج جيز 
نمي داتستلك): نكن مبالغه محمل ديكرق ندارد). 


براى اينكه سياق كلام سياق اظهار فرضيه اى است كه هيج عاقلى ييروى يدران را روى آن فرض جائز نميداند تا از اين فرضيه 


نتيجه بكتّيرد: ييروى مطلق و بى قيد و شرط از يدران صحيح نيست. 


(وَ َل الِينَ كفروا كمئلٍ اذى يَنْقٌ ما لا يشم إن دُعاء و نداة) الخ كلمه (مثل)» هم به معنلى جمله لى است كه بر سر زبانها 
اشعده زر فيل بجملة موروك اوستيم بتو ميكريم عرونستم ا 
غَوَي] لك الأضان تفلو قل يشتطيقوة شيلة نين جه رصت هاررايك - ميكتند و جكونه كمراه شذه انذ كه ذيكر قدرت يافتن 


راهى ندارند) .)١١‏ 


و كلمه (ينعق) از نعيق است كه به معناى آن نهيبى است كه جويان به كوسفندان مى زند تااز كله دور نشوند» وقتى مى 


كويند: (نعق الراعى بالغنم» ينعق نعيقاء معنايش اين است كه جويان براى جل وكيرى كوسفندان نهيب بر آنها زد). 


و كلمه (نداء) مصدر (نادى ينادى- مناداه) است و اين ماده از نظر معنا خصوصى تر از ماده- دعا- است» جون هر جند هر دو 
يواعنط ف وا كدق و عت ردق اسك تدا نه ناف يد دوو عر انةق نا داف قد اتيت و حعاق اننع واعيه دانك: اعد 
اين است كه مثل تو اى ييامبر در دعوت كفار» مثل آن جويانى است كه دام خود را نهيب ميزند و مثلا مى كويد: (از رمه دور 
نشويد» كه طعمه كرك مى كرديد)» ولى كوسفندان تنها 


صدايى از او ميشنوند و به كله بر ميكردند ولى 
-١‏ سوره فرقان آيه 4 
صفحه 889 


سخنان او را نمى فهمند)» كفار هم همين طور هستندء از فهم سخنان تو كه همه بسود ايشان است كرند و جون حرف صحيحى 
كه معناى درستى را افاده كند ندارند» يس لال هم هستند» و جون بيش ياى خود را نمى بينند» كويى كور هم هستند» يبس 


كفار هيج جيزى را نميفهمند» جون همه راههاى فهم كه با جشم است يا كوش و يا زبان» برويشان بسته شده است. 


از اينجا روشن ميشود كه در كلام يا قلب بكار رفته يا عنايتى كه باز بركشت آن به قلب است» جون مثل آن جويانى كه نهيب 
فى تلا به كوسفتداتى كه يجز.دعا و نذا نعى شتوند مثل 1ن امير ابت كه كفار واسوى عدايت دعوت ميكدد: :نه مثل 
كفارى كه بسوى هدايت دعوت ميشوندء و لكن اوصاف سه كانه اى كه از مثل استخراج كرد و بعد از تمام شدن مثلء نام 
آنها را برد» يعنى صمء بكم عمى» اوصاف كفار بود نه اوصاف كسى كه كفار را به حق دعوت مى كرد؛ و به همين جهت 
لازم بود مثل را براى كفار بزند و بفرمايد (مثل كفارى كه ييامبر» ايشان را بسوى هدايت ميخواند» مثل كوسفندانى است كه 
جويان آنها را صدا ميزند و آنها كر و لال و كور بى عقاند) يس با اين بيان روشن شد كه در آيه شريفه جيزى نظير قاب 


(وارونه سخن كفتن) بكار رفته أمسسث» 
بحث روايتى [(شامل رواياتى در باره" خطوات شيطان")] 


در كتاب تهذيب از عبد الرحمن روايت كرده كه كفت: از امام صادق (ع) از مردى يرسيدم 


كه س وكند خورده: فرزند خود را نحر كند يعنى مانند شتر بكشدء فرمود: اين سوكند از خطوات شيطان است. )١١‏ 


ونيزاز منصور بن حازم روايت كرده كه كفت: امام صادق (ع) به من فرمود: مككر داستان طارق را نشنيدى؟ مردى برده فروش 
نزد امام ابى جعفر (ع) آمد و عرضه داشت: كه من به طلا-ق همسرم و آزادى برده ام سوكند خورده ام ويا نذر كرده ام 
تكليفم جيست؟ فرمود: اى طارق همه اينها از خطوات شيطان است. ١؟)‏ 


ودر تفسير عياشى از امام ابى جعفر (ع) روايت آورده كه فرمود: هر سوكندى كه به غير خدا باشد از خطوات شيطان است. 
2 


و در كافى از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: وقتى كسى بر جيزى سو كند 


٠١88 و حديث‎ ٠١7” تهذيب ج 8 حديث‎ -" -١ 


7 تفس ‏ سير عياش ل لللمللى ج ١ 0 ١‏ تخت ا كا ١‏ 1ك 16 


صفحه الام 


خورد.- البته در صورتى كه آن جيز عملى باشد كه انجام آن از تركك آن بهتر باشد »-01١‏ در اين صورت بايد آن عمل خير را 
بجا بياورد و كفاره اى بر او نيست و اين سوكندها از خطوات شيطان است. 


مؤلف: احاديث بطورى كه ملا-حظه مى فرمائيد همه بر اين اساس استء كه مراد به خطوات شيطان اعمالى باشد كه كسى 
بخواهد با انجام آن به خدا تقرب جويد در حالى كه مقرب نباشد» جون شرع آن را معتبر نشمرده؛ هم جنان كه ما نيز در بيان 


سابق خود اين معنا را خاطر نشان كرديم. 


بله در خصوص طلادق و امثال آن وجه ديكرى براى بطلا-ن قسم هست و آن اين است كه در قسم وهر انشاء ديكر» شرط 
كردن باعث بطلان است» 


جون تعليق با انشاء منافات دارد» و جون مستئله فق اسن جاى ؛ 53 اينجا 5 58 


ومراد امام از سوكند به غير خداء آن سوكندى است كه شرع اثرى بر آن مترتب نكرده ويا آن سوكندى است كه خدا 


خودش آن طور سوكند نخورده و هيج حرمت و كرامتى برايش ثابت نشده است. 


ودر تفسير مجمع البيان از امام باقر (ع) روايت كرده كه در ذيل جمله: (وَ مَكلَ الَّذِينَ كمَرُواء كمَكّل الَّذِى يَنْعِقُ بما لا يَندِمَعٌ) 
الخ فرموده: يعنى مثل كفاره در اين كه تو ايشان را بسوى ايمان مى خوانىء نظير مثل جويانى است كه كله خود را صدا مى 


زند با اينكه كله فقط صداى او را مى شنود ولى سخنانش را نميفهمد. ١؟7)‏ 
بحث اخلاقى و اجتماعى [(در باره رابطه عقائد و علوم با عمل و مسئله خرافه كرايى)] 


آراء و عقايدى كه انسان براى خود انتخاب مى كندء يا تنها افكارى نظرى است كه مستقيما و بدون واسطه» هيج ربطى به عمل 
ندارد» مانند رياضيات و طبيعيات و علوم ما وراء الطبيعه و يا افكارى است عملى كه سر و كارش مستقيما با عمل استء مانند 
مسائل مربوط به خوبى و بدى اعمال و اينكه جه عملى را بايد كرد؟ و جه عملى را نبايد كرد؟ در قسم اول راه تشخيص افكار 


صحيح از افكار و عقايد ناصحيحء تنها ييروى علم و يقينى است كه از راه برهان ويا حس دست ميدهد. 
ودر قسم دوم راه منحصر در تجربه استء يعنى آن عملى را صحيح بدانيم كه ببينيم 
-١‏ فروع كافى ج لاص ”557 حديث ١‏ 


#0 ا ااي ا 11 ص ١00‏ 


نكل 


سعادت انسان را تامين مى كند و يا حد اقل در تامين آن نافع است و آن عملى را باطل بدانيم» كه ببينيم يا به شقاوت آدمى 
منجر ميشود و يا در سعادتش مضر است و اما در قسم اولء اعتقاد به آنجه علم به حقانيتش نداريم» و در قسم دوم اعتقاد به 


آنجه نمى دانيم خير است يا شرء جنين اعتقاداتى جزء خرافات است. 
[علت كرايش به خرافات 


و آدمى ازاين نظر كه آراءش همه باقتضاى فطرتش منتهى مى شود؛ فطرتى كه از علل هر جيز جستجو مى كند و نيز به 
اقتضاى طبيعتش منتهى ميشود كه او را وادار بها ستكمال نموده؛ به سوى آنجه كه كمال حقيقى اوست سوقش ميدهدء ه ركز 


حاضر نيست خود را تسليم آراء خرافى كند و در برابر هر خرافه اى» كو ركورانه و جاهلانه خاضع شود. 


الا اينكه عواطف درونى و احساسات باطنى او كه بيشتر و عمده اش خوف و رجاء است همواره خيال او را تحريكك مى كند به 
ايتكه تاثير ياره اى خرافات را بيذيردء اين عواطف اعتقاد به خرافات را به كردنش ميكذاردء جون قوه خيال در ذهن او 
صورتهايى هول انكّيز و يا اميدوار كننده ترسيم ميكند و حس خوف و رجاء هم آن صورتها را حفظ ميكند و نميكّذارد از 


خزانه نفس غائب شود. 


هم جنان كه وقتى آدمى در بيابانى وسيع و بى كرانه قرار بككيرد- و در آنجا مونسى نداشته باشد و شب ظلمانى فرا رسد كه 
ديكر جشم جايى را نبيند-» در جنين وضعى هيج مايه دلكرمى كه او را ايمنى ببخشد و مخاطر را از غير مخاطر برايش جدا 


سازد وجود ندارد» نه نورى ونه جراغى و نه 


هيج ايمنى بخش ديكرى هست. 


در جنين وضعى جه بسا مى شود كه خيال او صورت هايى در ذهنش تصوير كند, از قبيل حركات و رفت و آمدها و صعود به 
آسمان و نزول به زمين ويا اشكال و تمثالهايى برايش تصوير مى كند ولا يزال اين تصاوير را در نظرش تكرار مى كند» تا در 
ذهنش نقش ببندد بطورى كه اكر در وقتى ديكر و جايى ديككر؛ دجار وحشت شدء آن صححنه هاى خيالى دو باره بيادش مى 
آيد واى بسا آن صححنه هارا براى ديكران نقل ميكند و در ديكران نيز همان ترس و دلهره را ايجاد ميكند و ديكران نيز به 


ديكران ميكويند تا آنكه منتشر ميشودء در حالى كه اصل آن خرافات بود و جز به يكك خيال واهى منتهى نميشد. 


و جه بسا مى شود كه خيال» حس دفاع آدمى را تحريك ميكند؛ كه براى دفع شر اين موجود موهوم جاره اى بينديشد و حتى 
ديكران را هم وادار ميكند كه براى ايمنى از شرى كه او كرفتار شده جاره انديشى كنند» و همين باعث ميشود كه رفته رفته 


قضيه بصورت يكك خرافه رائج كردد. 


و شحنا تبكديي رين | عبحجانة لأ ززال “فتهجان انين لحتصونه | راكاكزافى تحوةة و قحا مووز فد 


صفحه اداع 
هست و آن طور كه بعضى كمان كرده اند» خرافه يرستى از خصائص شرقى ها نيستء بلكه همان قدر كه در شرقى ها هست» 
در غربى ها هم هستء اكر نككوئيم غربى ها حريص تر بر اعتقاد به خرافات از شرقى ها هستند. 


واز سوى ديكر همواره خواص بشر يعنى علماء و روشنفكران در يى نابود سازى رسوم اين خرافات» جاره انديشى كرده و مى 
كنند» بلكه اعتقاد به آنها را از دلهاى مردم زايل سازند» 


جه لطائف الحيل بكار بردند» باشد كه عوام بدان وسيله متنبه شدهء از غفلت بيدار كردند» ولى معالجات اين طبيبان مؤثر واقع 
نشد وانسان ها هم جنان كرفتار خرافات هستند علتش هم اين است كه انسان هيجوقت از تقليد در آراء نظرى و حقايق 
اعتقادى خالى نيستء اين از يكك سو و از سوى ديككر از احساسات و عواطف نفسانى هم خالى نيست و بهترين دليلش هم 


5 است كه مى بينيم معالجات اطباء روحى بشر تا به امروز اثر تكرده است. 
[اساس تمدن مادى امروز بر خرافه يرستى 


و عجيب تر از همه خرافه يرستان متمدنين دنيا و دانشمندان طبيعى امروزند» كه مى كويند علم امروز اساسش بر حس و تجربه 
است و غير آن را هر جه باشد رد ميكند» جون تمدن و حضارت اساسش بر استكمال اجتماع استء در كمالى كه برايش 


فراهم باشد و به هر قدر كه فراهم باشد و تربيت و فرهنكك خود را هم بر همين اساس يايه كذارى كرده اند. 


در حالى كه همين اساسشان خودش يكى از خرافه يرستى هاى عجيب استء براى اينكه علوم طبيعى از خواص طبيعت بحث 
مى كند و آثار هر موضوعى را براى آن اثبات مينمايدء و به عبارتى ديكر اين علوم مادى عرصه جولانكاهش تنها ماده است 
كتديامة اكان و عواضن ايداف عادر الصا كسدد و اماعين اثان انوا مر اقاسدرف قود وان ان حرق براانياك ف ذا لقي 
كندء يس اعتقاد به نبود جيزى كه دست حس و تجربه به آن نمى رسدء اعتقادى بدون دليل واز روشن ترين مصاديق خرافه 


4. 


است. 


و همجنين بناى تمدن بر استكمال اجتماع؛ كه آن نيز يكك خرافه يرستى ديككر است» 


براى اينكه اين استكمال و رسيدن به سعادت اجتماعى جه بسا مستلزم آن است كه بعضى از افراد از سعادت زندكى فردى 
محروم شوند تا با محروميت خود از حريم اجتماع دفاع كنند» كشته شوندء تا وطن و يا قانون ويا مرام اجتماع محفوظ بماند» و 
محروميت شخص از سعادت شخصى خود. براى حفظ حريم اجتماع» امرى است كه انسان عاقل هركز اقدام به آن نمى كندء 
مكر وقتى كه آن را براى خود كمال بداند.- و با در نظر كرفتن اينكه خود محروميت كمال نيست- جون عدم و محروميت 
است و اكر كمال باشد ناجار براى جامعه كمال است نه براى خود شخصء در حالى كه انسان و افراد انسانهاء اجتماع را براى 





عطلل ودميخواوئغلبب د : تس ححص قاو ونا اسح دوف 12 ١‏ فى | 


86٠ صفحه‎ 

محروميت كمال باشدء بايد اجتماع بخاطر فرد محروم شودء نه فرد براى اجتماع» و آن هم تصور ندارد). 

و به همين جهت اجتماعات متمدن امروزء كه كفتيم اساس كارشان ماديت استء براى رفع اين اشكال كه در دل هر فردى 
خلجان ميكند؛ در مقام جاره جويى به افراد اجتماع تلقين ميكنند» كه انسان با فداكارى و سربازى نام نيكك كسب مى كندء بعد 
از مردنش نام او (و اكر نامش مشخص نباشد به عنوان مثلا سرباز كمنام) دائما در صفحه تاريخ باقى ميماند» و اين خود يكك 
خرافه واضح استء جون بعد از مردن سربازء ديكر جه حياتى وجه نامى؟ و آيا جز اين است كه ما (براى فريب دادن او) 


حياتى برايش تصور مى كنيم» كه ما وراى اسمء هيج حقيقتى ندارد؟ 


نازاتظيى ادن كخرافه اعتقاد بيه انق اميت كه ادم اناد 


تلخى قانون را تحمل كند و اككر قانون ياره اى لذائذ را از او منع كردء بر اين محروميت صبر كندء براى جه؟ براى اينكه اجتماع 
محفوظ بماند و او بتواند با بقيه لذائذ استكمال نمايد و خلاصه اعتقاد به اينكه كمال اجتماع كمال اوستء و اين خود خرافه 
اى ديككر است جون كمال اجتماع وقتى كمال فرد هم هست كه اين دو كمال با هم منطبق باشند (به اين معنا كه مثلا سير شدن 
من كمال اجتماع باشدء و كمال اجتماع سير شدن شكم من باشد نه آن صورتى كه كمال اجتماع با محروميت من از غذا و 


آب و سلامتى ودر آخر از هستى تامين شود). 


فرد ويا اجتماعى كه مى تواند كمال خود را و آمال و آرزوهاى خود را هر جند از راه جور و ستم شده بدست آوردء اكر فرد 
است با ظلم به اجتماع خودش واكر اجتماع است با استعمار و استثمار جامعه هاى ديكر به هدف خود نائل شود و نيز مى 
تواند براى اين منظورء خود و يا جامعه خود را آن جنان نيرومند كند كه كسى در برابر مطامع نامشروعش تاب مقاومت نياورد 
جنين فرد و جنين اجتماعى جه داعى دارد معتقد شود به اينكه كمال اجتماع و يا كمال جوامع بشرى كمال اوست؟ و نام نيكك 
باعث افتخار او؟ و بخاطر همين اعتقاد خرافى و موهوم اكر فرد است به اجتماع زور نككويد و اككر اجتماع است به جوامع بشرى 
ستم نكند؟ 

هيج داعى صحيحى بر جنين اعتقادى نيستء شاهدش هم اين است كه تا آنجا كه تاريخ نشان داده» هميشه قانون: 


(دو شير كرسنه يكى ران كور 26د شكارسك 


آن را كه او راست زور) 


در امت ها و جوامع بشرى حكم فرما بوده» هميشه امتهاى قوى منافع حياتى خود راز حلقوم امت هاى ضعيف بيرون كشيده 
اندء هيج جاى يايى در آنان نماند مكر آنكه لكدكوبش كردند, و هيج مال و منالى نماند مكر آنكه جباولش كردند و هيج 
تى نمان تل 1 








ذى 


صفحه ١6م‏ 
زتجير اسازت كقيدئدة .و ايا ابن ووكن :ذا جر انتيحان يراى نيجات ال:دردة تاه ذيكر ميتوان نهاد؟ 


(اين وضع افراد و جوامع مادى مسلكك است كه ديديد اساس تمدنشان بر خرافه يرستى است و بنائى هم كه روى اين اساس 


جيده اند خرافه روى خرافه است) (مترجم). 
[راهى كه قرآن در اين مورد ييموده است 


واما راهى كه قرآن كريم دراين باره ييموده اين است كه دستور داده آنجه را كه خدا (يعنى مبدأ هستى عالم و هستى 
انسانها) نازل كرده بيروى نمايند» واز اينكه بدون مدرك و علم سخنى بككويند اجتناب ورزندء اين در مرحله اعتقاد و نظر» و 
اما در مرحله عمل دستور داده هر كارى كه مى كنند به منظور بدست آوردن ياداشى بكنند كه نزد خدا برايشان آماده شده» 
حال اكر آنجه مى كنند مطابق ميلشان و شهوتشان هم باشدء هم به سعادت دنيا رسيده اند و هم به سعادت آخرت و اكر مطابق 
ميلشان نباشد و بلكه مايه محروميت از مشيتهايشان باشدء نزد خدا ياداشى عظيم دارند» و آنجه نزد خداست بهتر و باقى تر 


است. 


و بدانند كه آنجه ماديين مى كويند كه (ييروى دين تقليدى است كه علم آن را نمى يذيرد و بطور كلى علم يرستش خدا و 


دين رااز خرافات عهد دوم از عهدهاى جهاركانه اى ميداند 


-١‏ عهد اساطير ؟- عهد مذهب "- عهد فلسفه ؟- عهد علم كه عهد امروز بشر است و تنها از علم ييروى مى كند و خرافات را 


[ييروى از دين تقليد نيست 


مادر ياسخ مى كوئيم اما يبروى از دين تقليد نيستء زيرا دين عبارتست از: مجموعه اى از معارف مربوط به مبدأ و معاد و 
قوانينى اجتماعى» از عبادات و معامالات كه از طريق وحى و نبوت به بشر رسيده؛ نبوتى كه صدقش با برهان ثابت شده و نيزاز 


مجموعه اى اخبار كه مخبر» صادق از آنها خبر داده» مخبرى كه باز صادق بودنش به برهان ثابت شده است. 


علمى بر آن داريم» و ما در بحث كذشته فقيل 41و إذقال توس لنؤمة إن الله يَأمُوْكمْ أن تَذيقوا نقوة)11 كلامن»در 


تقليد داشتيم» بدانجا مراجعه شود. 


ارود با 
صفحه اع 


واعجيب انتجا ابت كارن عرف را كسانى:مى كويد ك هخود سرايا تقليدتك و درا اضول اند كى و ست احتسماغئ اذ خوردنى 
و نوشيدنى و يوشيدنى كرفته تا نكاح و مسكن و غيره» به غير از تقليد كوركورانه و بيروى هوى و هوس روش ديككرى ندارند 
(جشم به دروازه غرب دوخته اند» ببينند جه مد تازه اى در يختن و خوردن طعام و در برش لباس و در طرز ازدواج و در طريقه 


خانه سازى و دكوربندى خانه و حتى در نحوه سخن كفتن و راه رفتن مى رسند واز خود 


هيج استقلال و اراده اى ندارند» هر جه مى كنند از خود نمى يرسند كه جرا ميكنند؟ به بزى ميمانند كه وقتى بيرسى جرا از نهر 


يريدى؟ جز اينكه بكويد جون ديكران يريدند» ياسخى ندارند) (مترجم). 


جيزى كه هست از آنجا كه از كلمه تقليد ننكك دارندء اسم تقليد را برداشته و نام بيروى از سنت و تمدن راقيه بر آن نهاده اند 
در نتيجه اسمش برداشته شده ولى رسمش هم جنان باقى استء و لفظش متروكك كشته. ولى معنايش هم جنان حكمفرما 


استء آرى در منطق آقايان (جرخ به عقب بر نمى كردد)» يكك شعار علمى و زير بناى رقاء و تمدن استء ولى (وَ لا- تشع 


- 


الهَوى فيُضلك. ١‏ زنهار از هوى و هوس ييروى مكن كه كمراهت مى كند)» يكك شعار كهنه و سخنى خرافى و كهنه است. 
[بطلان و كذب تقسيمى كه مادى ها در باره سير عقائد و آراء بشرى كفته اند] 


واما آن تقسيمى كه براى سير زندكى بشرى نموده اند و جهار دوره اش كرده اندء تا آنجا كه تاريخ دين و فلسفه نشان 
ميدهد» سخنى است دروغء براى اينكه دين ابراهيم (ع) بعد از عهد فلسفه هند و مصر و كلدان بود» و دين عيسى (ع) هم بعد 


و بالأخره فلسفه نهايت درجه اوجش قبل از اوج كرفتن اديان بوده و در كذشته هم كفتيم كه دين توحيد از تمامى اديان ديكر 


قديمى تر است. 


و در سير تاريخى انسان آن تقسيمى را كه قرآن كريم صحيح مى داند اين است كه اولين دوره بشر دوران ساد كى و بى رنكّى 


بشر بوده كه در آن دوره همه 


ا 
بس 


امت ها يكك جور بوده اندء دوم دوره ماديت و حس نككرى استء كه انشاء الله بيانش در تفسير آيه: (كانّ النَّانُ 


02 
0 

الى 

كا 
3 


َبَعَثٌ اللَهُ انين )» «7) خواهد آمد. 
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ترجمه آيات اى كسانى كه ايمان آورده ايد از ياكيزه ها هر جه كه ما روزيتان كرده ايم بخوريد و شكر خدا بككزاريد اكر تنها 


خداوند تنها از ميان خوردنى ها مردار و خون و كوشت خوك و كوشت حيوانى كه براى غير خدا ذبح شده حرام كرده است 
اكه ححص كن يسحت :اسح هار واتت حوللا االجسكتهوةا قو ميحتححو وق كه 


صفحه 86 


خودش خود را ناجار نكرده باشد و نيز در صورتى كه در خوردن از حد اضطرار تجاوز نكند كناهى بر او نيست كه خدا غفور 
بدرستى آنهايى كه از كتاب خدا آنجه را كه خدا نازل كرده كتمان مى كنند و با كتمان آن ثمن اندكك بدست مى آأورند 
آنها آنجه مى خورند جز آتشى نيست كه بدرون خود مى كنند وخدا روز قيامت با آنها سخن نخواهد كفت و تركيه شان 


نخواهد كرد و عذابى دردناكك خواهند داشت .)١118(‏ 


اينان همانهايند كه با سرمايه هدايت» كمراهى مى خرند و مغفرت را با عذاب معاوضه مى كنند راستى جقدر بر جشيدن آتش 


واين عذاب بدانجهت است كه خدا كتاب را بحق نازل كرد واينان كه در كتاب اختلاف راه انداختند در شقاقى دور از 


بيان (يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا كلوا مِنْ طَيباتِ ما رَزَفْناك) الخ» اين جمله خطابى است خاص به مؤمنين» كه بعد از خطاب قبلى كه 


نه خموم عردم بود 


قرار كرفته» يس از قبيل انتزاع خطابى از خطابى ديكر است كانه از خطاب جماعتى كه يذيراى نصيحت نيستند» منصرف شده 


وروى سخن به عده خاص كرده كه دعوت داعى خود را اجابت مى كويند» جون به او ايمان دارند. 


و التفاتى كه بين دو خطاب واقع شده ناشى از تفاوتى است كه در افراد مخاطب استء. جون از دارند كان ايمان بخدا اين توقع 
مى رفت كه دعوت را بيذيرند به همين جهت عبارت قبلى (مِمّا فى الْأَرْض علانًا طيْبَاً)» را به عبارت (مَيباتِ ما رَزَقْناكم) عورض 
كرد ناوسن كرو يده اذ انناو كاظ بحرائنه تنا كديا شك كروي حون ترد اونعاة رووتنا و تسد خذاى ايحا كنت 


عين اين نكته باعث شد بفرمايد: (ما رزقناكم, آنجه ما روزيتان كرديم)» و نفرمايد (ما رزقتم» آ نجه روزى شده ايد)» و يا (ما 
فى الا-رضء آنجه در زمين است) و يا تعبير ديكر نظير اينهاء تا اشاره و يا دلاللت كند بر اينكه خخدا در نظر آنان معروف و 


بايشان نزديكك و نسبت به آنان مهربان و رئوف است. 


و ظاهرا جمله: (مِنْ طَيباتِ ما رَرَفْناكُمْ) الخ؛ از قبيل اضافه صفت به موصوف باشد نه از قبيل قيام صفت در مقام موصوف» و 
معناى آيه بنا بر تقدير اول اين ميشود: (بخوريد از آنجه ما روزيتان كرديم» كه همه اش ياكيزه است)» و اين معنا مناسب تر 
است با اظهار نزديكى و مهربانى خدا كه مقامء آن راافاده ميكند و بنا بر تقدير دوم معنا جنين مى شود: (بخوريد از رزق 
طيبء نه از خبيث هاى آن) و اين معنا با معنايى كه مقام آن را افاده مى كند نميسازد و 


از آن دور است جون مقام مى خواهد آزادى مردم را برساند نه اينكه ممنوع بودن آنان را افاده كندء ميخواهد بفرمايد: اينكه 


از 
صفحه 60م 
بيش خود جيزهايى را بر خود حرام كرده ايد سخنى است بدون علم و خدا آن را حلال كرده است. 


(وَ اشكرُوا لله إِنْ كنتَمْ إِيَاهُ تَعبْدُونَ) الخ» نفرمود: (و اشكروا لناء شكر ما را بجاى آريد) بجايش فرمود: (وَ اشّكرُوا لِلهء خدا را 
شكر كزاريد)» تا بر مسئله توحيد دلالت بيشترى داشته باشد و بهمين جهت دنبالش فرمود: (إِنْ كنتّمْ إِيَاهُ تَعْبْدُونَ اككر تنها او را 
مى يرستيد)» تا انحصار را افاده كندء جون اكر فرموده بود: ان كنتم تعبدونه» اككر او را مى يرستيد)» اين انحصار را افاده 


(إنّما حَّءَ عَلَيِكمٌ الْمَِنَهَ وَ الدَّءَ وَ لَحْمَ الْحِنْري و ما أهل به لِعَثِر الله) الخ اهلال براى غير خحداء معنايش اين است كه حيوانى 
را براى غير خدا مثلا براى بتها قربانى كنند. 


(فَمَنِ اضَطُرٌ غَيرَ باغ وَ لا عادٍ) يعنى كسى كه ناجار شد از آن بخورد, بشرطى كه نه ظالم باشدء و نه از حد تجاوز كندء و دو 
كلم (غيا اع 2 لاعان) وحن فشتك كا غافل انها امططزا راس وسساس اب انك هر كل مقط والاجال متفادر 
ا ال ا ا اا 
اضطرارش در حال بغى و تجاوز باشد, مثل اينكه همين بغى و تجاوز باعث اضطرار وى شده باشند» در اينصورت جائز نيست 


(إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ)» اين جمله دليلى است 


بر اينكه اين تجويز خدا و رخصتى كه داده از باب اين بوده كه خواسته است به مؤمنين تخفيفى دهد. و كر نه مناط نهى و 


حرمت در صورت اضطرار نيز هست. 


(إنَّ الَّذِينَ يَكتْمُونَ ما أَنْرَلَ اللهُ مِنَ الكتاب) الخء اين آيه شريفه تعريضى است به اهل كتاب» جون در ميان آنان بسيار جيزها 
در عبادات و غيره بوده كه خدا حلال و طيبش كرده؛ ولى بزركان و رؤساى آنان حرامش كرده بودند؛- و كتابى هم كه نزد 
ايشان بود آن اشياء را تحريم نميكرد- واكر بزركان ايشان احكام خدا را كتمان مى كردند براى اين بود كه رزق رياست و 


ابهت مقام و جاه و مال خود را زيادتر كنند. 
[دلالت آيه شريفه بر تجسم اعمال 


ودر آيه شريفه دلالتى كه بر تجسم اعمال و تحقق نتائج آن دارد» بر كسى يوشيده نيستء جون اولا مى فرمايد: اينكه علماى 
فرو بردن آن در شكم. و ثانيا در آيه دوم همين اختيار كتمان و كرفتن ثمن اندكك در برابر احكام خدا را مبدل كرد به اختيار 
"كح )أن جيجتسحتحطواذ اذا 





#وستستسححح مووي ا لإستشهححككر ا و وو تمتك 


صفحه 968 


معلوم مى شود اختيار بهاى اندكك بر احكام خداء الغشار ضلالت'انيت يرهذاابت: :و اختيار لالت بر هذانت .در نشته دتكربيه 
صورت اختيار عذاب بر مغفرت مجسم مى شود. و نيز ادامه بر كتمان حق دراين نشئه» بصورت ادامه بقاء در آتش مجسم 
ميكردد) (دقت بفرمائيد). 

بحث روايتى [(رواياتى در ذيل آيات كذشته)] 

در كافى از امام صادق (ع) روايت كرده كه در تفسير جمله: (فْمَن اضطرٌ غَيْرَ باغ وَ لا عادٍ) الخ. فرموده: باغى آن كسى است 
كه در طلب شكار استء و عادى به معناى دزد است كه نه شكارجى مى تواند در حال اضطرار كوشت مردار بخورد ونه دزد. 


خوردن مردار براين دو حرام است, با اينكه براى مسلمان حلال است و نيز اين دو طائفه در سفر شكار و سفر دزدى نبايد نماز 
را شكسته بخوانند. )١١‏ 


ودر تفسير عياشى از امام صادق (ع2 روايت آورده كه فرمود: باغى ظالم» و عادى غاصب 275١‏ است. 
واز حماد از آن جناب روايت كرده كه فرمود: باغى آن كسى است كه بر امام خروج كند, و عادى دزد است. «”" 


ودر تفسير مجمع البيان از امام باقر و امام صادق (ع) روايت آورده كه در معناى آيه فرمودند: يعنى بر امام مسلمين بغى نكند 


وبا معصيت از طريق اهل حق تعدى ننمايد. (5) 


مؤلف: همه اين روايات از قبيل شمردن مصداق است و همه آنها معنايى را كه مااز ظاهر لفظ آيه استفاده كرديمء تاييد 
مكيل 


ودر كافى و تفسير عياشى از امام صادق (ع) روايت كرده. كه در معناى جمله (فما أَصْبَرَهُمْ عَلَى النّارِ)» فرمود: يعنى تا كى 


بكارى ادامه ميدهند 


كه ميدانند آنكار سرانجامشان را بسوى آتش ميكشد؟ .)2١‏ 

و در تفسير مجمع البيان از على بن ابراهيم از امام صادق (ع) روايت كرده كه 
-١‏ فروع كافى ج “ا ص 578 حديث ٠‏ 

؟ و "- تفسير عياشى ج ١‏ ص 6 حديث 18١‏ و ١08‏ 

*- تفسير مجمع البيان ج ١‏ ص 701 


-اصول كافى ج١0‏ ص6؟؟ حديث ١و‏ تفسير عياش تك ج١220‏ ص هلا حديث اها 


صفحه العام 


فرمود: يعنى جقدر جرأتشان بر آتش زياد است؟ ١١‏ و باز از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: يعنى جقدر بكارهاى 


اهل تش ادامه ميدهند. 


ولع حابن ووإباك ها لطر منت الريا بوهم ستندء اولى صبر بر آتش را تة تفسير كردء به صبر بر سبب آتش» دومى ته تفسير كرد 
شوند كه ب ركشت آن به همان معناى روايت اول است. 


١54 ص‎ ١ تفسير مجمع البيان ج‎ -١ 
]١ا// [سوره البقره 0 : ابه‎ 


ترجمه آيات نيكى آن نيست كه روى خود را بطرف مشرق كنيد (كه جون مسيحى هستيد) ويا بطرف مغرب (كه جون 
يهودى هستيد) بلكه نيكى براى كسى است كه به خدا و روز آخرت و ملائكه و كتاب آسمانى و ييغمبران ايمان داشته باشد و 
مال خود رابا آنكه دوستش مى دارد به خويشاوندان و يتيمان و مسكينان و راه ماند كان و دريوز كان و بردكان بدهد و نماز 


را بيا دارد و زكات بدهد و كسانيند كه به عهد خود وقتى عهدى مى بندند وفا مى كنند وو از فقرو 


بيمارى و جنكك. خويشتن دارند اينان هستند كه راست كفتند و همينهايند كه تقوى دارند (/19/9) 


صفحه 8594 


ناف فى ا متسوية كفتهاتل: بعد ازبر كشستة قلةاز بت المفش سوق كيه دالو بكو مكو سيار شك و نلدية حهتك 


آيه مورد بحث نازل شد. 


(لبق الب أن تولوا وج وفكة قبل القطرق و المترل): كلمه (بر] بكسره باءة سجازى انك ا عير واانصياة واهمين كلمه با فده 
باء» صفت مشبهه از آن استء و معنايش شخص خير و نيك وكار است. 

[توضيح مفردات آيه 

و كلمه (قبل) با كسره اول و فتحه دوم به معناى جهت استء قبله را هم به همين جهت قبله مى كويند» جيزى كه هست (تاى 
كودكك يدر مرده است و كلمه (مساكين) جمع مسكين استء كه فرقش با كلمه فقير اين است كه مسكين بد حال تر از فقير 
استء و كلمه (ابن السبيل) به معناى كسى است كه دستش از وطن و از خانواده اش بريده؛ و كلمه (رقاب) جمع رقبه است. 
كه به معناى كردن استء ولى منظور از آن برده است كه قيد بردكى بككردن دارد» و كلمه (باساء) مصدر استء هم جنان كه 
بؤس هم مصدر استء و هر دو به معناى شدت و فقر استء و كلمه (ضراء) مانند كلمه (ضر) هر دو به اين معنا است كه آدمى 


با مرض يا زخم يا فوت مال يا مركك فرزند» متضرر شود. و كلمه باس به معناى شدت و سختى جنكك است. 


(وَ لكنّ الْيرَ مَنْ آمَنَ باللّه) الخ» در 


اين جمله بجاى اينكه كلمه (بر) به كسره را تعريف كندء كلمه (بر) به فتحه را تعريف كردء تا هم بيان و تعريف مردان 
نيكوكار را كرده باشد و در ضمن اوصافشان را هم شرح داده باشد» و هم اشاره كرده باشد به اينكه مفهوم خالى از مصداق و 


حقيقت» هيج اثرى و فضيلتى ندارد. 
[ذكر مصداق در كنار مفهوم» دأب قرآن در تمام بياناتش مى باشد] 


واين خود دأب قرآن در تمامى بياناتش است كه وقتى ميخواهد مقامات معنوى را بيان كند» با شرح احوال و تعريف رجال 
دارنده آن مقامء بيان ميكند و به بيان مفهوم تنها قناعت نميكند. 


وسخن كوتاه آنكه جمله: (وَ لكنٌّ الْبرَ م مَنْ آمَنَ بالل وَ اليم الْآخر) رات برا رزو ييا حك عجان اسان ابس كبر در 
مرتبه اعتقاد رحا ررقي روا واو داكا روعي لخاد الزرو ار جاعد اك دا رو (مَنْ آمَنَ باللّه) ودر باره 
اعمالشان ميفرمايد: (أولئك ادو اه باره اخلاقشان ميفرمايد. (وَ وليك مُمْ الْمَتقُونَ). 


ودر تعريف اولى كه از ايشان كرده. فرموده: (كسانى هستند كه ايمان به خدا و روز جزا و ملائكه و كتاب وانبياء دارند)» و 


8206١ صفحه‎ 


ايمان به آنها رااز بندكان خود خواسته و مراد به اين ايمان» ايمان كامل است كه اثرش هركز از آن جدا نمى شود و تخلف 
نميكندء نه در قلب» و نه در جوارح» در قلب تخلف نميكند جون صاحب آن دجار * شكك واضطراب و يااعتراض ويادر 


ييشامدى ناكوار دجار خشم نميكردد ودر اخلاق واعمال 


هم تخل نمي>: » (جون وقتى ايمان كامل در دل بيدا شدء اخلاق و اعمال هم اصلاح ميشود). 


دليل بر اينكه مراد از آيه بيان اين معنا استء ذيل آيه شريفه است كه مى فرمايد: (اولتكك الذين صدقوا) كه صدق را مطلق 
آورده و مقيد به زبان يا به اعمال قلبء يا به اعمال ساير جوارح نكرده» يس منظورء آن مؤمنينى است كه مؤمن حقيقى هستند 
ودر دعوى ايمان صادقند» هم جنان كه در جاى ديكر در باره آنان فرمود: (فلا وك لا تؤيئة على تشكث رك افيما هنيز 
كيف ك لايجدواى الفدية علدا بها قن تقوو تك لوا وني ساسا روه كارك بز كود كه الها نو درقلا 
ايمانشان واقعى نمى شود مككر وقتى كه تو را در اختلاف هايى كه بينشان يبدا مى شود حكم قرار دهند و جون حكمى راندى 
هيج ناراحتى در دل خود از حكم تو احساس نكنند و سرايا تسليم تو شوند). )١١‏ 


[در باره ايمان كامل و ياره اى از اعمال و اخلاق ابرار مؤمنين حقيقى)] 
در جنين هنكامى است كه حالشان با آخرين مراتب ايمان» يعنى مرتبه جهارم كه در ذيل آيه: 
(إِذْ قال لَه رَبّهُ أل قال أَسْلّمْتٌ) ١‏ بيانش كذشت منطبق ميشود. 


بعد از اين تعريف سيس به بيان ياره اى از اعمالشان يرداخته؛ ميفرمايد: (وَ آتَى الْمالَ على خيهِ ذَوى الْقَوْبِى وَ اليتتامى وَ 
الما كب 0 السّبيلء وَ السَّائِلِينَ» وَ فِى الرّقابء وَ أقامَ الصَّلاة» وَ آنّى الزّكاة) كه از جمله اعمال آنان نماز را شمرده كه 
حكن اسك مرنوطظ اع ادك كودهر اهن السلة تين عن المكفارو لمتكي ساد اذ لعفا سك ون 1 


ونيز در 


آيه: (وَ أقم الصّلاة إنذِكرىء نماز را براى يادآورى من بيا بدار «5» در اهميت آن سخن رفته استء يكى ديكر زكات را كه 
بدك بك اتن بور جاه مواق ماك د كر اقزم وده يو قبل 3 ارق ادو لجال ةف ول لضع و اتساوهيي عا رركن 
را ذكر كرد كه مايه رفع حوائج محتاجين است و نمى كذارد جرخ زندكيشان (به خاطر حادثه اى كه برايشان ييش مى آيد)» 
متوقف كردد. 


[وفاى به عهد. صبر و صدقء. سه صفت مؤمنين 


خداى سبحان بعد از ذكر ياره اى از اعمال آنان بذكر ياره اى از اخلاقشان يرداخته؛ از آن جمله وفاى به عهدى كه كرده اند 


و صبر در باساء و ضراء و صبر در برابر دشمن و ناكواريهاى 
١‏ نساء-:20 


بقره- ١1‏ 
- عنكبوت- 50 
ع- طه- ١6‏ 
صفحه 80١‏ 


جنكك را ميشمارد و عهد عبارتست از التزام به جيزى و عقد قلبى بر آن و هر جند خداى تعالى آن را در آيه مطلق آورده. لكن 
بطورى كه بعضى كمان كرده اند شامل ايمان و التزام به احكام دين نميشود, براى اينكه دنبالش فرموده: (اذا عاهدوا وقتى كه 
عهد مى بندند)» معلوم مى شود منظور از عهد نامبرده عهدهايى است كه كاهى با يكديكر مى بندند (و يا با خدا مى بندندء 


مانند نذر و قسم و امثال آن) و ايمان و لوازم ايمان مقيد به قيد وقتى دون وقتى نميشود بلكه ايمان را هميشه بايد داشت. 


ولكن اطلاق عهد در آيه شريفه شامل تمامى وعده هاى انسان و قول هايى كه اشخاص ميدهد ميشودء مثل اينكه بكويد: (من 
اين كار را ميكنم, و يا اين كارى كه مى كردم تركك مى كنم) و نيز شامل هر عقد 


ومعامله و معاشوت: و أكال ان هئ شوة: و صبر عارش ازنات يز شذائك درامواقى كدانضاتب و ا حتكى بشن من ا بق 
اين دو خلق يعنى وفاى به عهد و صبر هر جند شامل تمامى اخلاق فاضله نميشود و لكن اككر در كسى بيدا شدء بقيه آن خلقها 


نيز بيدا ميشود. 


واين دو خلق يكى متعلق به سكون است و ديكّرى متعلق به حركت وفاى به عهد متعلق به حركت و صبر متعلق به سكون» يبس 
در حقيقت ذكر اين دو صفت از ميان همه اوصاف مؤمنين به منزله اين است كه فرموده باشد: مؤمنين وقتى حرفى ميزنند» ياى 
حرف خود ايستاده اند و از عمل به كفته خود شانه خالى نميكنند. 


وإناايق كتنراى :رفون مؤانين راشترقى المودة رار لك البيةر ف دلوا زا انود كةمتدف :رق ليث اماق 
فضائل علم و عمل را در بر ميكيرد» ممكن نيست كسى داراى صدق باشد و عفت و شجاعت و حكمت و عدالت,ء جهار ريشه 
اخلاق فاضله را نداشته باشد» جون آدمى به غير از اعتقاد و قول و عملء جيز ديكرى ندارد و وقتى بنا بككذارد كه جز راست 
نكويدء ناجار ميشود اين سه جيز را با هم مطابق سازدء يعنى نكند مكر آنجه را كه ميكويد و نكويد مكر آنجه را كه معتقد 


است و كر نه دجار دروغ ميشود. 


بنا بر اين اككر اذعان به حت كرد و بر حسب فرض بنا كذاشت كه جز راست نكويدء 


ديكر اظهار مخالفت نميكندء تنها جيزى را ميكويد كه بدان معتقد است و تنها عملى را ميكند كه مطابق كفتارش استء در 
اين هنكام است كه ايمان خالص و اخلاق فاضله و عمل صالح. همه با هم برايش فراهم ميشود. 


هم جنان كددر جاى ديكر نيز در شان مؤمنان فرموهه: (يا أيه الَذِينَ آمنٌوااتقوااللهوَ كوتوا 


صفحه امع 
مَعَ الصَّادِقِينَ» اى كسانى كه ايمان آورده ايدء از خدا بترسيد و با راستككويان باشيد). )١١‏ 


وحفنئض 5ن حفئله (اولكة النو شح تؤاتهها احيايتد قدنواست مكريكد) انتهاد :كوه او ريق ونان #اجدى 1 
شن نا كيد كدت مقا سن حو كنا ؤائاتز اسك حاازن مشو هر كاد خواسقن و اتمكونان رانين زامنتكو ان تنه همان 


ابرارند). 


٠. ى‎ 


واما تعريفى كه براى بار سوم از آنان كرد و فرمود: (أولتكك هم الْمتََونَّ) حصرى كه در آن هستء براى بيان كمال ايشان 


الستة عون يرق يدق ا كر بة حد كمال ترسدد» تقوى :دست تميدهة: 
[استخراج صفات مؤمنين و مال كارشان از جند مورد آ ت قرآانى 


واؤعتافن كه خدائ سيحكان "در ان ادا ابراز شود همان أوضاف امت كدنون اباك كن أورقم ل 1 تطمله فرمودة (إن 
الْأْار يَشْرَبُونَ مِنْ كأس كان مزاجها كافوراً عَيناً يَشَْرَبُ بها عِبادُ الله ُفَبجرُونّها تَفْجيرا يُوفُونَ بِالنّذْرِ وَ يَخافْونَ يَؤْماً كانَ سَرٌهُ 
تير يمون العام على عه من كبا و يم و سيا نيكم وجو لله انيد مذكع عر اناو لا شكور ايا آنجا كه 
مى فرمايد, و جَرَاهُمْ بما صَبَرُوا جَنَهَ جَنَّهٌ وَ حيرا براستى ابرار از جامى مينوشند كه مزاج كافور دارد» جشمه اى كه بندكان خدا از 


و آن را به هر جا كه خواهند روان كنندء نيكوكاران به نذر وفا كنند واز روزى كه شر آن روز عالمكير است» بيم دارند و 
طعام را با آنكه دوستش دارند به مستمند و يتيم و اسير دهند و منطقشان اين است كه ما شما را فقط براى رضاى خدا طعام 
ميدهيم؛ و از شما ياداشى و سياسى نخواهيم.- تا آنجا كه فرمود- و يرورد كارشان هم در عوض آن صبرى كه كردند» بهشت 
و ديبا ياداششان دهد). ١؟)‏ 


كه در اين آيات» ايمان به خمدا و ايمان به روز جزا و انفاق در راه دا و وفاى به عهد و صبر را نام برده و نيز فرموده: (كنًا إنَّ 
كتابَ الْأَبْرار لَفِى عِليِينَ وَ ما أذراك ما عِلَيُونَ كتابٌ مَرقُومٌ يَفْهَدَهُ الْممَربُونَ» إنَّالْأْرارَ َفِى نَعِيمء تا آنجا كه مى فرمايد: 
مود ون وبق هتوم و فا آننجا خدامن قزم ايند «عيناً شرت يها مقرو نه داشا كد كنات ابرار حر اينهاور:دوجات باد 
اكوك لص داق ان دوعانةا يي قدا السك اده كاده كد عقرية كز قم كهها آنا البقاهد سك لاز اران 
در نعيم باشند- تا آنجا كه مى فرمايد» از شرابى خالص و صافى و سر به مهر مينوشند»- تا آنجا كه مى فرمايد- جشمه اى كه 


همان مقربين خودشان از آن مينوشند). ”2 


كه اكر ميان اين آيات و آيات سوره دهر كه كذشت تطبيق به عمل آيدء آن وقت حقيقت وصف مؤمنين و مال كارشان- اكر 


در آن دقت كنى- بخوبى روشن ميكّردد. 
از ريك سو قر ايق آناك أشاة راقاصيت كزذةيه ا بتكدعناة الله بمسعتتة و عبان الله عفرت د ركاه 


-١ 


١١9 توبه-‎ 
١١ 8 دهر-‎ -١ 


؟'- مطففين- /7 
صفحه #امء 


خدايند ودر ضمن اوصافى كه براى عباد خود ذكر كرده فرموده: (إِنَّ عبادِى لَئِسَ لك عَلَتِِمْ سُلْطانٌ تواى ابليس بر بند كان 
مق انعلط قن الأبن :10 واد سوق ورك _امتزييق وا هييف كزدنا ديه ايكذ زو الا ]لقنا شرف اوليك المدوتر كناو عاك 
انيم سبقت كيرند كان در دنيا بسوى خيرات كه سبقت كيرند كان به مغفرتند در آخرتء اينان به تنهايى مقربين و در بهشت 
ا كاين كوه ارو هيا الله كناوار خوك سنوي طن عدا سو ع ع كله هناها سد كاد دبا نوف 


خيرات سبقت ميكرفتند و اكر به تفحص از حال ايشان ادامه بدهى» مطالب عجيبى برايت كشف ميشود. 


كرشك تدا تعالين قرومارة شان فرموده: (الّذِينَ آمَنُواء وَ لم يَلْسُوا إِيمائَهُعْ بظلم أولبك لَهُمُ امن وَ هُمْ مُهْدَدُونَ كسانى 
كه ايمان آوردند و ايمان خود را با ظلم نياميختند, تنها اينان هستند كه داراى امنيتند و هم راه يافتكانند). «* 


امر صبر اشاره كرده باشدء بعضى هم كفته اند كه اصولا وقتى كلامى كه در وصف كسى ايراد ميشود طول بكشد وصفى 
يشت سر وصفى بياورند» نظريه علماى ادب بر اين است كه ميان اوصاف كاهكاهى مدح و ذمى بياورند و باين منظور اعراب 
وصف را مختلف سازند» كاهى به رفع بخوانند و كاهى به نصب. 


بحث روايتى [(ذيل آيه كريمه 


وان اهميت آنجه در آن آمده)] 
از رسول خدا (ص) روايت شده كه هر كس باين آيه عمل كند ايمان خود را به كمال رسانده باشد. (©» 


مؤلف: وجه آن با در نظر داشتن بيان ما روشن استء واز زجاج وفراء هم نقل شده كه آن دو كفته اند: اين آيه مخصوص 
انبياء معصومين (ع) است براى اينكه هيج كس بجز انبياء نمى تواند همه دستوراتى كه دراين آيه آمده آن طور كه حق آن 
است عمل كندء اين بود كفتار آن دوء ولى سخنان آن دو ناشى از اين است كه در مفاد آيات تدبر نكرده اند و ميان مقامات 


معنوى خلط كرده اند» جون آيات سوره دهر كه در باره اهل بيت رسول خدا (ع) نازل شده. بعنوان 


1- حجر ١‏ 
ويك ا 
انعام 7/ 


١2١ ص‎ 0 2222222522222 222525 222 


صفحه 80# 
ابرار از ايشان ياد فرموده نه به عنوان انبياء» جون اهل بيت (ع) انبياء نبودنك. 


بله اينتقدر هست كه مقامى بس عظيم دارند» بطورى كه وقتى حال اولوا الالباب را ذكر ميكند» كه كسانى هستند كه خدا را در 
قيام و قعود و بر يهلويشان ذكر ميكنند و در خلقت آسمانها و زمين تفكر مينمايند» در آخر از ايشان نقل ميفرمايد كه از خدا 
درخواست ميكتند ما را به ابرار ملحق سازء (وَ تَوَفنا مع الْأْرار با ابرار ما را بميران»» ١١‏ و در تفسير الدر المنثور است كه حكيم 


تزمذى'از ابى غام اشعري روات كرذه كه كفت: 
به رسول خدا (ص) عرضه داشتم: تماميت بر و نيكى به جيست؟ فرمود: 
اينكه در خلوتت همان كنى كه در انظار ميكنى. ١؟)‏ 


و در تفسير مجمع 


البيان از ابى جعفر و امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمودند: 
منظور از ذوى القربى» اقرباى رسول هستند. «) 


مؤلف: كويا اين تفسير از باب شمردن يكى از مصاديق قربا باشد» جون در قرآن كريم آيه اى مخصوص قرباى رسول نخدا 


(ص) هسث. 


ودر كافى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: فقير آن كسى است كه كاردش آن جنان باستخوان نرسيده كه دست 


بسوى مردم دراز كند» ولى مسكين بد حال تر از اوست و بائس از هر دو بد حال تر است. 59" 
ودر تفسير مجمع البيان از امام باقر (ع) روايت آورده كه فرمود: ابن السبيل كسى است كه دستش از اهلش بريده باشد. )6 


ودر تهذيب از امام صادق (ع) روايت كرده كه شخصى از آن جناب از برده اى سؤال كرد كه با مولايش قرار كذاشته: اكر 
فلان مبلغ بيردازد» آزاد باشد و مقدارى از آن مبلغ را يرداخته جه كند؟ فرمود: بحكم آيه (وَ فى الرّقاب) بقيه مبلغ را بايد از 


مال صدقه بيردازند تا آزاد شود. «2) 


ودر تفسير قمى در ذيل جمله: (وَ الصَّابِرِينَ فى الْبَأساءِ وَ الصَرَّاءِ) كفته: امام (ع) فرمود: يعنى در كرسنكى و عطش و ترس» و 
در معناى جمله (و حين الباس) كفته امام فرمود: يعنى در هنكام جنككك. 037/١‏ 


١97 سوره آل عمران آيه‎ -١ 

"- تفسير الدر المنثور ج اص ١7‏ 
- تفسير مجمع البيان ج ١‏ ص 787 
؟- فروع كافى ج “اص 20١‏ حديث ١8‏ 
ه- تفسير مجمع البيان ج ١‏ ص 787 
8- تهذيب ج 8 حديث ٠١7‏ 

86 ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ -١/ 

[سوره البقره (؟): آيات 11/8 تا 9/ا١]‏ 


عفدا امعان كبا كداسماث اوزردم ]اند 


قصاص (جناياتى كه واقع ميشود) بر شما واجب است آزاد در مقابل آزاد و برده در مقابل برده و زن در مقابل زن يس اكر 
صاحب خون از برادرش (قاتل) بككذرد قاتل بايد كه احسان او را بخوبى تلافى كند و خونبهايى كه بدهكار است به طرز 
خوبى ببردازد» اين خود تخفيفى است از ناحيه يرورد كارتان و هم رحمتى است يس اكر كسى بعد از عفو كردن دبه در آورد 
وازقاتل قصاص بككيرد عذابى دردناك دارد (11/8). 


وشمارادر قصاص حياتى است اى خردمندان اكر بخواهيد تقوى داشته باشيد .)١14(‏ 
بيان [وجه تسميه " قصاص " و بيان حكم عفو و انتقال از قصاص به ديه 


(يبا,بيمَ الذي نَآمٌُوا حب عَلَتحَمٌ القصاصٌ فى الْمَتْلى الْعْوٌ يالْحرٌ) الخ در ايتكه خطاب را 


صفحه 5209 


متوجه خصوص مؤمنين كرده؛ اشاره است به اينكه حكم قصاص مخصوص جامعه مسلمين است و كفارى كه در كشورهاى 
اسلامى بعنوان اهل :ذمه زند كن .فى كنبل :و عير آنان :اذ كفا مشمول آيه تنستد.و آيه از كار انها ساكت:است. 


واكر اين آيه را با آيه: (أَنَّ النفْسَ بالنّفْس) 0١١‏ بسنجيم نسبت تفسير را براى آن دارد» يس ديكر وجهى براى اين سخن كه 
جه بسا كسانى كفته باشند (كه اين آيه ناسخ آن است و به حكم اين آيه به خاطر كشتن برده اى قاتل آزاد اعدام نميشود و به 


خاطر كشتن زنى قاتل مرد اعدام نميشود) باقى نمى ماند. 
[معناى " قصاص " و آثار آن و بيان لطائف جمله" وَ لَكمْ فى القصاص حياةٌ"] 


و سخن كوتاه آنكه كلمه (قصاص) مصدر از (قاص يقاص) است و اين كلمه از (قص اثرهء جا ياى او 


را تعقيب كرد) مى باشد. (قصاص- داستان سرا) را هم به همين مناسبت قصاص مى كويند كه آثار و حكايات كذشتكان را 
حكانت من كتنه كانة'اثز' كدشتكان زا دنال من تماد سن اكرقضاض را قضاضن تافيدة:ائلة براي اق است كدسعاتىئ وادن 


جنايتش تعقيب ميكنند» و عين آن جنايت كه او وارد آورده بر او وارد مى آورند. 


قنخ فين لقوق أخروشي 4) الع هراداق عه موصول لدي كس كداناه كانت كدم وق مدموعف ازفاين 
تنها در حق قصاص استء در نتيجه مراد به كلمه (شى ء) همان حق است و اكر (شى م) را نكره آوردء براى اين بود كه حكم 
را عموميت دهدء بفرمايد: هر حقى كه باشد» جه تمامى حق قصاص باشد و جه بعضى از آنء مثل اينكه صاحبان خون جند نفر 
باشند» بعضى حق قصاص خود را به قاتل ببخشند و بعضى نبخشند كه در اينصورت هم ديكر قصاص عملى نمى شود؛ بلكه 
(مثل آن صورتى كه همه صاحبان حق از حق خود صرفنظر كنند)» تنها بايد ديه يعنى خون بها بكيرند» واكر از صاحبان خون 
تعبير به برادران قاتل كرد براى اين بود كه حس محبت و رأفت آنان را بنفع قاتل برانكيزد و نيز بفهماند: در عفو لذتى است 
كه در انتقام نيست. 


(فَاتباحٌ بِالْمَعْرُوفِء وَ أداءً َيِه بإخسان) الخ. كلمه (اتباع) مبتدايى است كه خبرش حذف شده و تقديرش (فعليه ان يتبع القاتل 
فى مطاليه الديه. بمصاحبه المعروفء بر اوست كه قاتل را تعقيب كند و خون بها را از او مطالبه نمايد مطالبه اى يسنديده) و بر 


ولى كشته او استء با احسان و خوبى و خوشى بيردازد و ديكر امروز و فردا نككند واو را آزار ندهد. 
نكن كرات يق لكوع واوتعفة) الى رق يحاق :الفعال:ار قرام اندي عرد تحفيين 
الدموره ناذه اند و 

501/١ صفحه‎ 


است از يرورد كار شما و به همين جهت تغيير نمى يذيرد» يس ولى خون نمى تواند بعد از عفو دوباره دبه در آورده واز قاتل 


دارد. 


(وَ لَكم فى القصاص حتياةٌ يا أولى الْلباب, لَعَلَكم تَنَقَونَ) اين جمله به حكمت تشريع قصاص اشاره ميكند و هم توهمى را كه 
كن است از تشريع عفو و ديه بذهن برسدء دفع مينمايد و نيز مزيت و مصلحتى را كه در عفو استء يعنى نشر رحمت و 
انككيزه رأفت را بيان نموده» مى فرمايد: 


عفو به مصلحت مردم نزديكتر استء تا انتقام. 


و حاصل معناى اين جمله اين است كه عفو هر جند تخفيفى و رحمتى است نسبت به قاتل» (و رحمت خود يكى از فضائل 
انسانى است)» و لكن مصلحت عموم تنها با قصاص تامين ميشود. قصاص است كه حيات را ضمانت ميكند نه عفو كردن و ديه 
كرفتن وثه هبج جز ديكرء و اين حكم هر انسان دارا غقل استه و.اننكه فرمود: (لعلكع تُقُونَ)» معنايش اين است كه بلكه 
شما از قتل بيرهيزيد و اين جمله به منزله تعليل استء براى تشريع قصاص. 


ارون كندة لذ ]بن جد لايس نل زو لك أن :السام لغزا) لوديا مه الباق واكرفاسيشن و الاكى كاييات 


و حروفش و سلامت لفظش و صفاى ت ركيبش و بليغ ترين آيات قرآنء در افاده معناى خويش است و برح جسته ترين آيات است 
در بلاغت» براى اينكه در عين اينكه استدلالش بسيار قوى است. معنايش هم بسيار لطيف و زيباست و در عين اينكه معنايش 


لطيف و زيباستء دلالتش رقيق تر و در افاده مدلولش روشن تراست. 


قبل از آنكه قرآن كريم اين جمله را در باره قصاص ايراد كندء بلغاى دنيا در باره قتل و قصاص كلماتى داشتند كه بسيار از 
بلاغت و متانت اسلوب و نظم آن كلمات تعجب ميكردند و لذت مى بردند» مثل اين كفتار كه: (كشتن بعض افراد» احياء همه 
است) واين كفتار كه: (زياد بكشيد تا كشتار كم شود)» و از همه خوش آيندتر اين جمله بوده كه مى كفتند: (كشتن 


مؤثرترين عامل است براى از بين بردن كشتار). 


لكن آيه شريفه مورد بحثء همه آن كلمات بليغ را از ياد برد و همه را عقب زد. زيرا جمله (وَ لَكمْ فى القصاص عياةٌ در 
قصاص براى شما حياه است»» از همه آن كلمات كوتاهتر و تلفظش آسانتر استء علاوه در اين جمله» كلمه قصاص معرفه 
يعنى با الف و لام آمده. و كلمه حياه نكرهء يعنى بدون الف و لام آمده است تا دلالت كند بر اينكه نتيجه قصاص و بركات 


آنء دامنه دارتر و عظيمتر از آن است كه با زبان كفته شود. 


ووبازباهمه كو تاهيش» نتيجه قصاص را بيان كرهده و حقيقت مصلحت راذكر كرده. كه 


صفحه /0 


حيات است و همين كلمه حيات حقيقت آن معنايى را كه نتيجه را افاده ميكند متضمن است جون قصاص است كه سرانجام به 


نه قتل» براى اينكه بسيار مى شود ششسخص را بعنوان اينكه قاتل است مى كشته در حالى كه بى كناه بوده» اين كشتن خودش 
عدوانا واقع شده و جنين كشتنى مايه حيات نميشود. 

بخلااف كلمه قصاص كه هم شامل كشتن مى شود و هم شامل انحاء ديكرى از انتقام» يعنى اقسامى كه در قصاص غير قتل 
هست,. علاوه بر اينكه كلمه قصاص يكك معناى زائدى را افاده ميكند و آن معناى متابعت و دنبال بودن قصاص از جنايت است 
وبه همين جهت قصاص قبل از جنايت را شامل نمى شود» بخلاف جمله (قتل مؤثرترين عامل در جل و كيرى از قتل است) كه 


اين شامل قصاص قبل از جنايت هم ميشود. 


ازاين هم كه بككذريم» جمله مورد بحث متضمن تحريك و تشويق هم هستء جون دلالت ميكند بر اينكه شارع يكك حيات و 
زندكى اى براى مردم در نظر كرفته كه خود مردم از آن غافلند, و اككر قصاص را جارى كنند مالكك آن حيات ميشوند» يمس 
بايد كه اين حكم را جارى بكنند و آن حيات كذايى را صاحب شوند. 


نظير اينكه به كسى بككويى: تو در فلان محل يا نزد فلان شخص مالى و ثروتى دارى و نككويى آن مال جيست كه معلوم است 
شنونده جقدر تشويق مى شود به رفتن در آن محل يا نزد آن شخص. 


بازازاين هم كه بككذريم عبارت قرآن به اين نكته هم اشاره دارد: كه صاحب اين كلام منظورش از اين كلام جز حفظ منافع 
مردم و رعايت مصلحت آنان جيز ديكرى نيست واكر مردم به اين دستور عمل كنند» جيزى عايد خود او نمى شودء جون 
ميفرمايد: (لكم- براى شما). 


اين بود وجوهى از لطائف 


كه أيه شريفة باهمة كوتاهيش مشتمل بر ان اسثه البته بعضى وجوهى ديكر علاؤة بر آنيحه كذشت ذكر كرده اند كه هر 
كس به آنها مراجعه كند مى فهمد» جيزى كه هست بدون مراجعه به آنها هر كس در آيه شريفه هر قدر بيشتر دقت كند» 
جمال بيشترى از آن برايش تجلى ميكندء بطورى كه غلبه نور آن بر او جيره مى شودء آرى (كلِمَهُ الله هي الْعلْيِا- كلمه خدا 


بحث روايتى [(شامل جند روايت در باره قصاص و عفو و ديه 


در تغسير عياشئى ازامام صادق (ع2 روايت آورده ك لوهددر ذيل جمله االحر ببالحري)» 


صفحه 5209 


فرمود: اكر آزاد» برده اى را بكشدء بخاطر آن برده كشته نميشود» تنها او را به سختى مى زنند و سيس خون بهاى برده را از او 
مى كيرند و نيز اككر مردى زنى را كشت و صاحبان خون آن زن خواستند قاتل را بكشندء بايد نصف ديه قاتل را به اولياء او 


)١١ بيردازند.‎ 


ودر كافى از حلبى از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت: از آن جناب از معناى كلام خداى عز و جل يرسيدم, كه 
ميفرمايد: (فَمَنْ تَصَدَّقَ به فَهُوَ كمَارَةٌ لَهُ)؛ فرمود: يعنى اكر صدقه بدهدء و از قاتل كمتر بككيرد به همان مقدار كه عفو كرده. از 


و نيز كفت: از آن جناب از معناى جمله: (قَمَنْ عفِىَ لَهُ مِنْ أخيه شَئ ع فَاتَباعٌ بالْمَعْرُوفٍء وَ أداء إلَيِهِ باخسان) يرسيدم, فرمود: 
سزاوار است كسى كه حقى به كردن كسى داردء برادر خود را در فشار نككذارد» با اينكه او به كرفتن ديه مصالحه كرده است 


و نيز سزاوار است كسى كه حق مردم به 


كردن دارد؛ در اداء آن با اينكه تمكن دارد: امروز و فردا نكند و در هنكام دادن با احسان بدهد. 


و نيز كفت: از آن جناب از اين جمله يرسيدم: كه خداى عز و جل مى فرمايد: (فَمَن اغْتدى بَعْدَ ذلِك. فَلَهُ عَذَابٌ أَلِيمٌ)» فرمود: 
اين در باره كسى است كه ديه قبول ميكند و يا بكلى عفو ميكند و يا ديه را به مبلغى و يا جيزى صلح ميكند, بعد دبه در مى 
آوردء وقاتل را ميكشد كه كيفرش همان است كه خداى عز و جل فرموده است. )7١‏ 


مؤلف: روايات در اين معانى سيار است. 
بحث علمى [(در باره حكم قصاص)] 
[جكونكى و سابقه حكم قصاص در ميان اعراب و بيروان اديان غير اسلام 


در عصر نزول آيه قصاص و قبل از آن نيز عرب به قصاص و حكم اعدام قاتل؛ معتقد بود. و لكن قصاص او حد و مرزى 
نداشت بلكه به نيرومندى قبائل و ضعف آنها بستككى داشتء جه بسا ميشد يكك مرد در مقابل يكك مرد و يكك زن در مقابل 
يكك زن كه كشته بود قصاص ميشد و جه بسا ميشد در برابر كشتن يكك مردء ده مرد كشته ميشدء و در مقابل يكك برده» آزادى 
بقتل مى رسيدء و در برابر مرءوس يكك قبيله» رئيس قبيله قاتل قصاص ميشد و جه بسا ميشد كه يكك قبيله» قبيله اى ديكر را 


بخاطر يكك قتل بكلى نابود ميكرد. 


واما در ملت يهود؟ آنها نيز به قصاص معتقد بودند» هم جنان كه در فصل بيست و يكم و بيست و دوم از سفر خروج و فصل 


سى و ينجم از سفر عدد از تورات آمده و قرآن كريم 


آن را جنين 
رطام عن هالحديك هذا 


” فروع ل ل لل ل _ لل اافى ج ” ص ١//:حععع_ لدديث‎ ١ 


98٠ صفحه‎ 


حكايت كرده: (وَ كتّئنا عَلَيِهمْ فيهاء أنَّ النَفْسَ بالنّفْسء وَ الْعيِنَ بالْعيِنء و الْنفّ بِالأنْفٍ. وَ الْأدْنَ بدن وَ السّنَّ بِالسّنَّ» وَ الْجَرُوحَ 
قصاصٌء و در آن الواح برايشان نوشتيم: يكك نفر بجاى يكك نفر و جشم بجاى جشم و بينى در برابر بينى و كوش در مقابل 
وش و دندان در مقابل دندان وزخم در برابر زخم قصاص بايد كرد). )١١‏ 


ولى ملت نصارى بطورى كه حكايت كرهده اند در مورد قتل» به غير از عفو و كرفتن خون بها حكمى نداشتند» ساير شعوب و 
امتها هم با اختلاف طبقاتشان» فى الجمله حكمى براى قصاص در قتل داشتند هر جند كه ضابطه درستى حتى در قرون اخير 
براى حكم قصاص معلوم نكردند. 


در اين ميان» اسلام عادلانه ترين راه را يبشنهاد كرد نه آن را بكلى لغو نمود و نه بدون حد و مرزى اثبات كرد بلكه قصاص 
رااثبات كردء ولى تعيين اعدام قاتل را لغو نمود و در عوض صاحب خون را مخير كرد ميان عفو و كرفتن ديه آن كاه در 
قصاص رعايت معادله ميان قاتل و مقتول را هم نموده؛ فرمود: آزاد در مقابل كشتن آزاد. اعدام شود و برده در ازاء كشتن 


برده وزن در مقابل كشتن زن. 
[اعتراضات و اشكالاتى كه در عصر حاضر به حكم قصاص مخصوصا به قصاص به اعدام مى شود] 


لكن در عصر حاضر به حكم قصاص و مخصوصا قصاص به اعدام اعتراض شده. به اينكه قوانين مدنى كه ملل راقيه آن را 
تدوين كرده اند» قصاص را جائز 


تم داند و آل اجراء ان در نين شر جلو كر سكدك. 


مى كويند قصاص به كشتن در مقابل كشتن» امرى است كه طبع آدمى آن را نمى يسندد و از آن متنفر استء و جون آن را به 


وجدانش عرضه ميكند, مى بيند كه وجدانش از در رحمت و خدمت به انسانيت از آن منع ميكند. 


و نيز مى كويند: قتل اول يكك فرد از جامعه كاست,ء قتل دوم بجاى اينكه آن كمبود را جبران كندء يكك فرد ديكر را از بين مى 
برد واين خود كمبود روى كمبود مى شود و نيز ميكويند: قصاص كردن بقتل از قساوت قلب و حب انتقام است,. كه هم 
قساوت را بايد وسيله تربيت در دل هاى عامه برطرف كرد وهم حب انتقام را و بجاى قصاص قاتل بايد او را در تحت عقوبت 


تربيت قرار داد و عقوبت تربيت به كمتر از قتل از قبيل زندان و اعمال شاقه هم حاصل ميشود. 


و نيز ميكويند: جنايتكارى كه مرتكب قتل ميشود تا به مرض روانى و كمبود عقل كرفتار نشود» هركز دست به جنايت نمى 
زند» به همين جهت عقل آنهايى كه عاقلند» حكم ميكند كه مجرم را در بيمارستانهاى روانى تحت درمان قرار دهند. 


-١‏ مائده ابه كرا 
صفحه 89١‏ 


و باز ميكويند: قوانين مدنى بايد خود را با سير اجتماع وفق دهدء و جون اجتماع در يكك حال ثابت نمى ماند و محكوم به 
تحول استء لا جرم حكم قصاص نيز محكوم به تحول است و معنا ندارد حكم قصاص براى ابد معتبر باشد و حتى اجتماعات 


راقيه امروز هم محكوم به آن باشند. جون اجتماعات امروز بايد تا آنجا كه مى تواند از وجود افراد استفاده كند او مى تواند 


مجرم را هم عقاب بكند و هم از وجودش استفاده كند, عقوبتى كند كه از نظر نتيجه با كشتن برابر استء مانند حبس ابد و 


حبس سالهايى جند كه با آن هم حق اجتماع رعايت شده و هم حق صاحبان خون. 
اين بود عمده آن وجوهى كه منكرين قصاص به اعدام براى نظريه خود آورده اند. 


[ياسخ به همه اين اشكالات و بيان فلسفه تشريع در يكك آيه قرآنى 


و قرآن كريم با يكك آيه به تمامى آنها جواب داده؛ و آن آيه: (مَنْ قَتَلَ نَفْساً بَهِرنَفُسء أَوْ قسادٍ فى الأضء فَكأْنّما قَتَلَ النَّاسَ 
وبع 45 اخناهيا فكانها اخ ] انان يعافر فتن الساق :رز كمركي لد دوو سادى ذو وين كردم ايقتلا 
برساند» مثل اين است كه همه مردم را كشته» و كسى كه يكى را احياء كند» مثل اين است كه همه را احياء كرده باشد). )١١‏ 


انسانى رعايت شده. الا اينكه علتى كه در اصلء آن قوانين را ايجاب ميكند» طبيعت خارجى انسان است كه انسان را به تكميل 
نقص و رفع حوائج تكوينيش دعوت مى كند. 
واين خارجيت كه جنين دعوتى ميكند» عدد انسان و كم و زيادى كه بر انسان عارض مى شود نيست» هيئت وحدت اجتماعى 


هم نيستء براى اينكه هيئت نامبرده خودش ساخته و يرداخته انسان و نحوه وجود اوستء بلكه اين خارجيت عبارتست از 
طبيعت آدمى كه در آن طبيعت يكك نفر و هزاران نفرى كه از يكك يكك انسانها تركيب مى شود فرقى ندارد. 


جون هزاران نفر هم هزاران انسان است و يكك نفر هم انسان است و وزن يكى با هزاران از حيث وجود يكى است. 


واين طبيعت وجودى بخودى خود مجهز به قوى و ادواتى شده كه با آن از خود دفاع ميكند. جون مفطورء به حب وجود 
استء فطرتا وجود را دوست ميدارد وهر جيزى را كه حيات او را تهديد ميكند به هر وسيله كه شده و حتى با ارتكاب قتل و 


اعدام» از خود دور ميسازد و به همين جهت است كه هيج انسانى نخواهى يافت كه در جواز كشتن كسى كه ميخواهد او را 
بكشد و جز كشتنش جاره اى نيست شكك داشته باشد و اين عمل را جائز نداند. 


و همين ملت هاى راقيه را كه كفتيد: قصاص را جائز نميدانند» آنجا كه دفاع از استقلال و 


اهاوه | نا 
صفحه ١8ع‏ 


حريت و حفظ قوميتشان جز با جنكك صورت نمى بندد» هيج توقفى و شكى در جواز آن نميكنند؛ و بى درنكك آماده جنكك 


ميشوند» تا جه رسد به آنجا كه دشمن قصد كشتن همه آنان را داشته باشد. 


و نيز مى بينيد كه اين ملل راقيه از بطلا-ن قوانين خود دفاع ميكنند, تا هر جا كه بيانجامد» حتى بقتل» و نيز مى بينيد كه در 
حفظ منافع خود متوسل به جنكك ميشوند البته در وقتى كه جز با جنكك دردشان دوا نشود. 


و بخاطر همين جنككهاى خانمان برانداز و مايه فناى دنيا و هلاكت حرث و نسل است كه مى بينيم لا يزال ملت هايى خود را با 
سلا-ح هاى خونينى مسلح ميكنند و ملت هايى ديكر براى اينكه از آنها عقب نمانند و در روز مبادا بتوانند ياسخ آنان را 


ميكوشند خود را به همان سلاح ها مسلح سازند و موازنه تسليحاتى را برقرار سازند. 


واين ملت ها هيج منطقى و بهانه اى در اين كار ندارند» جز حفظ حيات اجتماع و رعايت حال آن. و اجتماع هم جز يديده اى 
از يديده هاى طبيعت انسان نيست» يس جه شد كه طبيعت كشتارهاى فجيع و وحشت آور راو ويرانكرى شهرها و ساكنان آن 
را براى حفظ يديده اى از يديده هاى خود كه اجتماع مدنى است جائز مى داند ولى قتل يكك نفر را براى حفظ حيات خود 


جائز نمى شمارد؟ با اينكه بر حسب فرض» اين اجتماعى كه يديده طبع آدمى استء. اجتماعى است مدنى. 


و نيز جه شد كه كشتن كسى را كه تصميم كشتن او را كرفته» با اينكه هنوز نكشته. جائز مى داند ولى قصاص كه كشتن او 
بعد از ارتكاب قتل استء جائز نميداند؟ و نيز جه شد كه طبيعت انسانى حكم ميكند به انعكاس وقايع تاريخى و ميكويد (فْمَنْ 
يَعْمَل مِتْقال ذَرَهِ حَيراً يرَهُ وَ مَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَّهِ شَّرًا يَرَهُ )١١‏ هر كس به سنكينى ذره اى عمل خير كند آن را مى بيند و هر 
كس به سنكينى ذره اى شر مرتكب شود آن را مى بيند) كه هر جند كلام قرآن است ولى زبان طبيعت آدمى است و خلاصه 
براى هر عملى عكس العمل قائل استء و اين عكس العمل را در قوانينى كه جعل ميكند, رعايت ميكند و لكن كشتن قاتل را 
ظلم و نقض حكم خويش ميداند؟. 


علاوه بر آنجه ككذشت قرآن كريم وقانون اسلام در تمامى دنيا جيزى كه بهاى انسان شود و ميزانى كه با آن ميزان بتوان 


انسان را سنجيد» سراغ نميدهد مكر يكك جيز» آنهم 


ايمان به خدا و دين توحيد استء و براين حساب وزن اجتماع انسانى و وزن يكك انسان موحد نزد او برابر است و جون جنين 
است حكم اجتماع و فرد نزد او يكسان مى باشد» يس اكر كسى مؤمن موحدى را بكشدء 


-١‏ زلزله آيه م 
صفحه "88 


در اسلام با كسى كه همه مردم را بكشد يكسان استء بخاطر اينكه هر دو به حريم حقيقت تجاوز نموده» هتكك حرمت آن 
كرده اند. هم جنان كه قاتل يكك نفر با قاتل همه مردم از نظر طبيعت وجود يكسان است. 


واما ملل متمدن دنيا كه به حكم قصاص اعتراض كرده اند» همانطور كه در جوابهاى ما متوجه شديدء نه براى اين است كه 
اين حكم نقصى داردء بلكه براى اين است كه آنها احترامى و شرافتى براى دين قائل نيستند» و اكر براى دين حد اقل شرافتى و 
ياوزنى معادل شرافت و وزن اجتماع مدنى قائل بودند تا جه رسد به بالاتراز آن هر آينه در مسئله قصاص همين حكم را 


ميكردند. 


ازاين هم كه بككذريم اسلام دينى است كه براى دنيا و هميشه تشريع شده نه براى قومى خاص و امتى معين و ملل راقيه دنيا 
اعتراضى كه به حكم قصاص اسلام كرده اند از اين رو بوده كه خيال كرده اند افرادش كاملا تربيت شده اند و حكومت 
هائشاة بيتر ين حكوفت: انيت و استدلال. كزدة انذامة امار كيوق عايشان: ك5 نشانداذه دوائر ترييت ترسو ملت عو كرد از 
كشتار و فجايع متنفرند و هيج قتلى و جنايتى در آنها اتفاق نمى افتد» مككر بندرت و براى آن قتل نادر و احيانى همء ملت به 


مجازات كمتر از قتل راضى است. ودر 


صورتى كه اين خيال ايشان درست باشد اسلام هم در قصاص كشتن را حتمى و متعين ندانسته» بلكه يكك طرف تخيير شمرده 
و طرف ديككر تخيير را عفو دانسته است. بنا بر اين جه مانعى دارد حكم قصاص در جاى خود و به قوت خود باقى بماند» ولى 
مردم متمدن» طرف ديككر تخيير را انتخاب كنند و از عقوبت جانى عفو نمايند؟. 


هم جنان كه آيه قصاص هم خودش به اين معنا اشاره دارد» مى فرمايد: هر جنايتكار قاتل كه برادر صاحب خونش از او عفو 
كرد و به كرفتن خون بها رضايت دادء در دادن خون بها امروز و فردا نكند و احسان او را تلافى نمايد. و اين لسان. خود لسان 


بدينجا بكشدء كه افتخار عمومى در عفو باشد» هركز عفو را رها نمى كنند و دست به انتقام نميزنند. 


(و لكن مككر دنيا هميشه و همه جايش را اين كونه اجتماعات راقى متمدن تشكيل داده اند؟ نه بلكه براى هميشه در دنيا امت 
هايى ديكر هستند» كه درك انسانى و اجتماعيشان به اين حد نرسيده.) لا جرم در جنين اجتماعات مسئله صورت ديكرى بخود 
مى كيرد در جنين جوامعى عفو به تنهايى و نبودن حكم قصاصء فجايع بار مى آورد؛ به شهادت اينكه همين الآن به جشم 
خحود مى بينيم., جنايتكاران كمسترين ترسى از حبس و اعمال شاقه ندارند و هيج اندر زكو و واعظى 


صفحه 298 
نميتواند آنها را از جنايتكارى باز بدارد» آنها جه مى فهمند حقوق انسانى جيست؟. 


براى اينككونه مردم» زندان جاى راحت ترى استء حتى وجدانشان هم در زندان 


موده تر امك و زنك كن هر تدان برايشات اشوا فسهةانه تن از ربد كى يرون ان ونداثناست كدارركة :ريد كى بست وكتقاوت 
بارى استء و به همين جهت از زندان نه وحشتى دارند و نه ننكى و نه از اعمال شاقه اش مى ترسندء و نه از جوب و فلكك آن 


ترسى دارند. 


و نيزبه جشم خود مى بينيم (در جوامعى كه به آن يايه از ارتقاء نرسيده اند و حكم قصاص هم در بينشان اجراء نمى شودء روز 
بروز آمار فجايع بالا-تر ميرود» يس نتيجه مى كيريم كه حكم قصاص حكمى است عمومى, كه هم شامل ملل راقيه ميشود, و 
هم كامل غير ابشان ا كه إكريك نهم باعي ابقاة ايع 


اكر ملتى به آن حد از ارتقاء رسيد» و بنحوى تربيت شد كه از عفو لذت ببرد» اسلام هركز به او نمى كويد جرا از قاتل يدرت 
كذشتى؟ جون اسلام هم او را تشويق به عفو كرده و اككر ملتى هم جنان راه انحطاط را ييش كرفت و خواست تا نعمت هاى 
خدا رابا كفران جواب بكويد» قصاص براى او حكمى است حياتى» در عين اينكه در آنجا نيز عفو به قوت خود باقى است. 


وامااين كه كفتند: رأفت و رحمت بر انسانيت اقتضاء مى كند قاتل اعدام نشود» در ياسخ مى كوئيم بله و لكن هر رأفت و 
رحمتى يسنديده و صلاح نيست و هر ترحمى فضيلت شمرده نمى شودء جون بكار بردن رأفت و رحمت,ء در مورد جانى قسى 
القلب» (كه كشتن مردم برايش جون آب خوردن است»» و نيز ترحم بر نافرمانبر متخلف و قانون شكن كه بر جان و مال و 
عرض مردم تجاوز ميكند» ستمكارى بر افراد صالح است و اكر 


بخواهيم بطور مطلق و بدون هيج ملا-حظه و قيد و شرطىء رحمت را بكار ببنديم» اختلال نظام لازم مى آيد و انسانيت در 
برتكاه هلاكت قرار كرفته» فضائل انسانى تباه مى شودء هم جنان كه آن شاعر فارسى زبان كفته: 


(ترحم بر يلنكك تيز دندان) (ستمكارى بود بر كوسفندان) واما اينكه داستان فضيلت رحمت و زشتى قساوت و حب انتقام را 


خاطر نشان كردند. 


جوابش همان جواب سابق استء آرى انتقام كرفتن براى مظلوم از ظالم» يارى كردن حق و عدالت است كه نه مذموم است و 
نه زشت» جون منشا آن محبت عدالت است كه از فضائل استء نه رذائل» علانوه بر اينكه كفتيم: تشريع قصاص به قتل تنها 
بخاطر انتقام نيست» بلكه ملاكك در آن تربيت عمومى و سد باب فساد است. 


و اما اينكه كفتند: جنايت قتل» خود از مرض هاى روانى است كه بايد مبتلاى بدان را بسترى كرد و تحت درمان قرار داد» و 


كتحت اصح واد بزاع عا تكتح تح وج ةوق استحححهة ملو جه دريااسمخ 


صفحه 590 


مى كوئيم همين حرف باعث ميشود قتل و جنايت و فحشاء روز بروز بيشتر شود و جامعه انسانيت را تهديد كندء براى اينكه هر 
جنايتكارى كه از قتل و فساد لذت مى برد» وقتى فكر كند كه اين ساديسم جنايت» خود يكك مرض عقلى و روحى استء و او 
در جنايتكاريش معذور است و اين حكومتها هستند كه بايد اينككونه افراد را با يكك دنيا رأفت و دلسوزى تحت درمان قرار 
دهند واز سوى ديكر حكومت ها هم به همين معنا معتقد باشند البته هر روز يككى را خواهد كشت و معلوم است كه جه فاجعه 


اى رخ خواهد داد. 


وامااين كه كفتند: 


بشريت بايد از وجود مجرمين استفاده كند و به اعمال شاقه و اجبارى وادار سازد و براى اينكه وارد اجتماع نباشند و جنايات 
خود را تكرار نكنندء آنها را حبس كنندء در ياسخ مى كوئيم: اكر راست ميكويند» و در كفته خود متكى به حقيقت هستندء 
يس جرا در موارد اعدام قانونى كه در تمامى قوانين رائج امروز هستء به آن حكم نمى كنند؟» يس معلوم مى شود در موارد 
اعدام؛ حكم اعدام را مهم تر از زنده ماندن و كار كردن محكوم تشخيص ميدهند در سابق هم كفتيم كه فرد و جامعه از نظر 
طعت وال حنةة اهسث “تحكساتدل: 


[سوره البقره (؟): آيات 18٠‏ تا 187] 


خويشاوندان وصيتى به نيكى كنيد اين حقى است بر يرهي زكاران (180). 


يس اكر كسى وصيت شخصى را بعد از آنكه شنيد و بدان آكَهى يافت تغيير دهد كناهش به كردن همان تغيير دهنده است 


كه خدا شنوا و دانا است .)181١(‏ 


يس اكر وصى ترسيد (يعنى تشخيص داد) كه متوفى در وصيت خود از راه حق منحرف كشته و مرتكب كناهى شده ودر 
وصيت او اصلاحاتى انجام دهد تا در ميان ورثه ظلمى واقع نشود كناهى بر او نيست كه خدا آمرزكار رحيم است (187) 


صفحه لالع 


بيان [بيان آيات مربوط به حكم وصيت در باره ما تركك 


(كتِتٍ عَلَتِكُمْ إذا حضّرَ أ دَكمُ الْمَؤْتُء إِنْ ترك خَراً الْوَصِدَيَةُ) الخ لسان اين آيه. لسان وجوب است نه استحباب» جون در 


كه اين حكم يا سرنوشتء قطعى و لازم شده استء مؤيد آنء جمله آخر آيه است كه ميفرمايد: (حقا)» جون كلمه حق, نيز 


مانند كتابت اقتضاى معناى لزوم رادارد. 


لكن از آنجا كه همين كلمه را مقيد به (متقين) كرده دلالت بر وجوب را سست مى كندء براى اينكه اككر وصيت تكليفى 
واجب بودء مناسب تر آن بود كه بفرمايد: (حقا على المؤمنين»» و جون فرموده: (عَلَى الْمُتَقِينَ)» ميفهميم اين تكليف امرى 
است كه تنها تقوى باعث رعايت آن ميشود و در نتيجه براى عموم مؤمنين واجب نيستء بلكه آنهايى كه متقى هستند برعايت 


آن اهتمام ميورزند. 
وبه هر حال بعضى از مفسرين كفته اند: اين آيه بوسيله آيات ارث (كه تكليف مال ميت را معين كرده. جه وصيت كرده باشد 
وجه نكرده باشد)» نسخ شده و به فرضى كه اين سخن درست باشد» وجوبش نسخ شده نه استحباب» و اصل محبوبيتش» و 


شايد تقييد كلمه حق به كلمه (متقين) هم براى افاده همين غرض باشد. 


و عراداانة كلم ( تير )"مال سكن متل ايم كه اق ذا تومت بذ مراك مال بشيار اسك .نه اند كن كداقابل اعنام" نباشده ويعراد اذ 


(هَمَنْ بَدَلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإنّما إِثْمَهُ َلَى الّذِينَ يبدُلُونَه)» ضمير در كلمه (اثمه» به تبديل بر مى كردد و بقيه ضمائر به وصيت به 
معروفء و اكر بيرسى: كلمه (وصيت) مؤنث است,ء جرا يس همه ضمائر كه بدان بركشته مذكر است؟ در ياسخ مى كوئيم: 


كلمه نامبرده از آنجا كه مصدر استء هر دو نوع ضميرء جائز است بدان ب ركردد. 


باز خواهى يرسيد: كه جا داشت بفرمايد: (فمن بدله بعد 


ما سمعهه فانما اثمه عليهم) و حاجت نبود دوباره نام تبديل كنند كان را ببرد» در ياسخ مى كوييم: نكته اين كه ضمير نياورد و 
اسم ظاهر آن را آوردء خواست تا بعلت كناه يعنى تبديل وصيت بمعروف اشاره كرده باشد تا بتواند آيه بعدى را بر آن تفريع 


نموده؛ بفرمايد: (يس اكر كسى از موصى بترسد) الخ. 


(قَمَنْ خحافٌ مِنْ مُوص جَنفاء أؤ إنْماء فَأطْهِلَحَ بَتنَهُمْ فلا إنْمَ عَلَئِه) كلمه (جنف) به معناى انحراف است و بعضى كفته اند به 


صفحه لءه 


به هر حالء مراد» انحراف بسوى كناه استء به قرينه كلمه (اثم) و اين آيه تفريع بر آيه قبلى است و معنايش (و خدا داناتر 
است) ابن است كاك ر كشى واضتيت شخصن :وا ديل كتده ثنها و تنها كناه ايت تبديل بر كنات 'است كه وطنت:يه معروف 
را تبديل مى كنند نتيجه و فرعى كه مترتب بر اين معنا ميشود اين است كه يس اكر كسى از وصيت موصى بترسدء به اين معنا 
كه وصيت به كناه كرده باشد و يا منحرف شده باشدء و او ميان ورثه اصلاح كند و وصيت را طورى عمل كند كه نه اثم از 
آن برخيزد ونه انحرافء كناهى نكرده» جون او اكر تبديل كرده» وصيت به معروف را تبديل نكرده» بلكه وصيت كناه را به 


وصيتى تبديل كرده كه كناهى يا انحرافى در آن نباشد. 


2. 


بحث روايتى [(شامل رواياتى در ذيل آيات كذشته و احكام وصيت»] در كافى و تهذيب و تفسير 


عياشى روايت زير را آورده اند كه عبارت آن به نقل از عياشى جنين است: محمد بن مسلم از امام صادق (ع)» روايت كرده 
كه كفت: از آن جناب از وصيت براى وارث يرسش نمودم كه آيا جائز است؟ فرمود: آرىء آن كاه اين آيه را تلاوت فرمود: 


(إنْ ترك حير الْوَصِيهُ لِلْوالدَيْن وَ الْأقْرَبِينَ). 03١‏ 
ودر تفسير عياشى از امام صادقء از يدرش» از على (ع)؛ روايت كرده كه فرمود: 


كسى كه در دم مرككش براى خويشاوندانش كه از او ارث نمى برند وصيتى نكند» عمل خود رابا معصيت ختم كرده است. 
23١‏ 


ودر تفسير عياشى نيز از امام صادق (ع)» روايت آورده كه در ذيل اين آيه فرمود: 


اين حقى است كه خدا در اموال مردم قرار داده. براى صاحب اين امر (يعنى امام رع يرسيدم آيا براى آن حدى هوسدت؟ 


فرمود: آرى» يرسيدم: حدش جيست؟ فرمود: كمترين آن يكك ششم و بيشترين آن يكك سوم است. 0" 


مؤلف: اين معنا را صدوق هم در من لا يحضره الفقيه از آن جناب روايت كرده و اين استفاده لطيفى است كه امام (ع) از آيه 
كرده؛ باين معنا كه آيه مورد بحث را با آيه: (النييّ أؤلى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أنفيتهمء وَ أزواجة أَمَهاتَهُم وَأ 


أذ الأوْحام بَغض هُمْ 
أؤلى يعض فِى كتاب الله 


١85 ص 2/ حديث‎ ١ حديث ه و تهذيب ج 49 حديث 797 و تفسير عياشى ج‎ ٠١ كافج لاص‎ -١ 


1- تفسير عياشى ج ١‏ ص 8/ حديث ١98‏ 


7- تفس ل لم مير عياشئل ل لللملى ج ١‏ ين 77 يجب وح ب 5 هال ينا 1177 
صفحه وعء 
ِنَ الْمَؤْمِنِينَ و الْمَهاجرينَ إلا أن تَفعَلُوا إلى أَؤلِيائِكم مَعْرُوفاًء كانّ ذلكك فى الكتاب مشطوراًء ييامبر بمؤمنين 


اناوه ارقن اد سوا | باق استقام و عسو ان ]وماد ران بع انعداوقبو ره انها نون كنات عن نظت نامور يعن كر ندا 
مؤمنين و مهاجران. مككر آنكه به اولياء خود نيكى كنندء و اين در كتاب نوشته شده بود)» )١«‏ ضميمه كردند و آن نكته لطيف 


را استفاده فرمودند. 


توضيح اينكه آيه سوره احزاب» ناسخ حكم توارث به اخوتى است كه در صدر اسلام معتبر بود و كسانى كه با يكديكر عقد 
اخوت بسته بودند» از يكديكر ارث مى بردند» آيه سوره احزاب آن را نسخ كرد و حكم توارث را منحصر كرد در قرابت و 
ميدن 'ليكن اذو احق اؤلياء وا ال آن انام كرد و خلاضة فرشرد توازت تنها دو خويقاوندان امنت و برادران د أز بكلايكز 
ارث نميبرند» مكر آنكه بخواهندء به اولياء خود احسانى كنندء و آن كاه رسول دا و طاهرين از ذريه اش را اولياء مؤمنين 
خوانده و اين مستثنا همان موردى است كه جمله: (إِنْ ترك حرا الْوَصِيّهُ) الخ شاملش مى شودء جون رسول خدا (ص) و ائمه 


طاهرين نيز قربا هستند (دقت بفرمائيد). 
ودر تفسير عياشى از يكى از دو امام باقر و صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل آيه: (كيِبَ عَلَتِكُمْ إذا حضّ رَ) الخ» فرمود: اين 
ابه بوسيله آيه: (فرائض يعنى آيه ارث) نسخ شده. "١‏ 


مؤلف: مقتضاى جمع بين روايات سابق و اين روايت» اين است كه بككوئيم: منسوخ از آيه (كتِب عَلْيِكُمْ) الخ» تنها وجوب 
استء در نتيجه استحباب آن بحال خود باقى است. 


ودر تفسير مجمع البيان از امام باقر (ع) روايت كرده كه در ذيل جمله: (قَمَنْ خافً مِنْ مُوص جَنفاً أ إِنْماً ...) الخ» فرمود: 


اين اميك كل"سواىق خخطا كرائيدهباشد'ان اين جيهت كه تذائد ايتكان جاتو اسع رك 


ودر تفسير قمى از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: وقتى مردى به وصيتى سفارش كردء جائز نيست كه وصى او 
وصيتش را تغيير دهدء بلكه بايد بر طبق آنجه وصيت كرده عمل كند» مكر آنكه به غير از دستور خدا وصيت كرده باشد كه 
اكر وصى بخواهد مو به مو به آن عمل كند» دجار معصيت و ظلم مى شود در اينصورت براى وصى جائز استء آن را بسوى 
حق بركرداند و اصلاح كند, مثل اينكه مردى كه جند وارث دارد» تمامى اموالش را براى يكى از ورثه وصيت كند و بعضى 
ديكر را محروم كند, كه در اينجا وصى ميتواند وصيت را تغيير داده بدانجه كه حق است بركرداند؛ اينجاست كه خداى تعالى 


انف كتف |5 | نما كه عدي اد ا بطر 
-١‏ سوره احزاب آيه #- من لا يحضره الفقيه ج ؟ ص عع 
1- تفسير عياشى ج ١‏ ص /ال حديث 1817 


7 سح وا الو ل ع لم لبس ع حي | نج ٠١‏ ص و7 


صفحه ١لالو‏ 


بعضى از ورثه و اعراض از بعضى ديككر استء اثم عبارت از اين است كه دستور دهد با اموالش 1 تشكده ها را تعمير كنند و يا 
شراب درست كنند» كه در اينجا نيز وصى ميتواند بوصيت او عمل نكند. )١١‏ 


مؤلف: معنايى كه اين روايت براى جنف كرده؛ معناى جمله (فَأْضْلْحَ بَتِنَهُمْ) را هم روشن ميكند, ميفهماند كه مراد اصلاح 


ميان ورثه استء, تا بخاطر وصيت صاحب وصيته نزاعى بينشان واقع نشود. 


و در كافى از محمد بن سوقه روايت آورده كه كفت: از امام ابى جعفر (ع) معناى جمله 


(هَمَنْ بَدَلَهه بَعْدَ ما سَمِعَهُ َإنّما إِنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يِدَُلُوئهُ) را يرسيدم؛ فرمود: آيه بعد از آن كه مى فرمايد: (قَمَنْ خافٌ مِنْ مُوص 
جَنفاً أؤ إنْما فَأضْرِلَحَ بَتِنَهُمْ قلا إِنْمَ عَلَئِه)» آن را نسخ كرده و معنايش اين است كه هر كاه وصى بترسد (يعنى تشخيص دهد) 
ازاينكه صاحب وصيت در باره فرزندانش تبعيض قائل شده و به بعضى ظلم كرده و خلاف حقى مرتكب شده كه خدا بدان 


راضى نيست,ء در اينصورت كناهى بر وصى نيست كه آن را تبديل كند و بصورت حق و خدايسندانه در آورد. 07١‏ 


مؤلف: اين روايت از مواردى است كه ائمه (ع) آيه اى را بوسيله آيه اى ديككر تفسير كرده اندء يس اكر نام آن را نسخ 
كذاشتند» منظور نسخ اصطلاحى نيست و در سابق هم كفتيم: كه در كلام ائمه (ع) بسا كلمه نسخ آمده كه منظور از آن غير 
نسخ اصطلاحى علماى اصول اششةة: 


” حديث‎ 7١ فروع كافى ج /اص‎ -١ 
80 ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ -1 
]١184 [سوره البقره (؟): آيات ”18 تا‎ 


ترجمه آيات اى كسانى كه ايمان آورده ايد روزه بر شما واجب شده همانطور كه بر اقوام قبل از شما واجب شده بود شايد با 


تقوا شويد (187). 


واين روزهايى جند است يس هر كس از شما مريض و يا مسافر باشد بايد ايامى ديكر بجاى آن بككيريد و اما كسانى كه به 
هيج وجه نمى توانند روزه بكيرند عوض روزه براى هر روز يكك مسكين طعام دهند و اكر كسى عمل خيرى را داوطلبانه انجام 
وتححجتهنة وراك امتحية ابممستفر الاكتححية وو كر لسحسححدا ار متها وفيا 51 





صفحه ى ؟ 
بناى عمل كردن داريد (188). 


و آنايام 


كوتاه ماه رمضان است كه قرآن در آن نازل شده تا هدايت مردم و بياناتى از هدايت و جدا سازنده حق از باطل باشد يس هر 
كس اين ماه را دركك كرد بايد روزه اش بكيرد و هر كس مريض و يا مسافر باشد بجاى آن جند روزى از ماههاى ديكر بكيرد 
خدا براى شما آسانى و سهولت را خواسته و دشوارى نخواسته و منظور ايدست كه عده سى روزه ماه را تكميل كرده باشيد و 
خدا را در برابر اينكه هدايتتان كرد تكبير كفته و شايد شك ركزارى كرده باشيد (188). 


بيان آيات [ويزكى هاى بيانى آيات تشريع روزه 


سياق اين سه آيه دلالت دارد بر اينكه: اولا-هر سه با هم نازل شده اندء براى اينكه ظرف (ايام) در ابتداى آيه دوم متعلق به 
كلمه (صيام) در آيه اول است و جمله (شَهُرُ رَمَضَانَ) در آيه سوم يا خبر است براى مبتدايى حذف شده كه عبارت است از 
ضميرى كه به كلمه (اياما) بر مى كردد» و تقدير جمله (هى شهر رمضان) است و يا مبتدايى است براى خبرى كه حذف شده 
و تقديرش " شهر رمضان هو الذى كتب عليكم صيامه" است و يا بدل از كلمه صيام در جمله (كتِبَ عَلَيكُمُ الصّيامٌ) در آيه اول 
الست ووش قرول قاو زلها نلا ف بز لكيس فيك بزاع بروقان كردن جملا أناما فلار 5ف !ام معد ؤذه ا كد 


روزه در آنها واجب شده. 


يس به دليلى كه ذكر شد آيات سه كانه مورد بحث به هم متصلء و نظير كلام واحدى است كه يكك غرض را دربر دارد» و 


آن غرض عبارت است از بيان وجوب روزه ماه رمضان. 


وثانيا دلالت دارد 


بر اينكه قسمتى از كفتار اين سه آيه به منزله توطئه و زمينه جينى براى قسمت ديكر آن استء يعنى دو آيه اول به منزله مقدمه 
است براى آيه سوم» جون در آيه سوم تكليفى واجب مى شود كه صاحب كلام, اطمينان ندارد از اينكه شنونده از اطاعت آن 
سرييجى نكندء براى اينكه تكليف نامبرده تكليفى است كه بالطبع براى مخاطب» شاق و ستككين استء و به اين منظورء دو 1ب 
اول از جملا-تى تركيب شده كه هيج يكك از آنها از هدايت ذهن مخاطب به تشريع روزه رمضان خالى نيستء بلكه در همه 
آنها به تدريج ذهن شنونده را به سوى آن توجه مى دهدء و به اين وسيله استيحاش و اضطراب ذهن او رااز بين مى برد» ودر 
نتيجه علاقمند به روزه مى كندء تا با اشاره به تخفيف و تسهيلى كه در تشريع اين حكم رعايت شلده. و نيز با ذكر فوائد و خير 


دنيوى و اخروى كه در آن است» حدت و شدت دلخواهى و استكبار او را بشكند. 


و بهمين جهت بعد از آنكه در جمله:" يا أيّهَاالَِينَ آمنُوا كيت عَليمْ الضّبام' أ فساله وجوت زوزة بر مبلمانان. وا خاطرنشان 
كردء بلافاصله فرمود " كما كِب عَلَى الَِّينَ مِنْ قَلِكهٍ ' ' و فهمانيد كه شما مسلمانان نبايد از تشريع روزه وحشت كنيد و آن 
را كران بشماريد عجون اين 


صفحه ى 6 


حكم منحصر به شما نبوده» بلكه حكمى است كه در امتهاى سابق نيز تشريع شده بود. (لَعَلَكُمْ تَتُّونَ)» يعنى علاوه براينكه 


عمل به اين دستورء همان فائده اى را دارد كه شما به اميد رسيدن به آن ايمان آورديدء و آن» عبارت است از تقواء 


وعلاوه براين» اين عمل كه كفتيم در آنء اميد تقوا براى شما هستء هم جنان كه براى امتهاى قبل از شما بود» عملى نيست 
كه تمامى اوقات شما را و حتى بيشتر اوقاتتان را بكيرد» بلكه عملى است كه در ايامى قليل و معدود انجام مى شودء (أَيّاما 


مَعْدُوداتِ) آرى نكره (و بدون الف و لام) آمدن كلمه (اياما) دلالت بر ناجيزى ايام دارد» و در اينكه ايام را به وصف معدود 


مَعْدُودَهِ" 01١‏ مى فهماند كه يوسف(ع) را به جند درهم ناجيز فر وختندك. 


علاسوه براينكه ما در تشريع اين حكم رعايت اشخاصى را هم كه اين تكليف برايشان طاقت فرسا است كرده ايمء و اينكونه 
افراد بايد به جاى روزه فدبه بدهند» انهم فدبه ميخت كه همه بتوانند بدهند» و آن عبارت است از طعام يك 0 
فراد باتك به جاى ‏ رروره علانه . بهج فد به .مخصرىق ورامك و بار ر:طعام د 2 


"فَمَنْ كانَ مِنْكم مريضاً أؤ عَلى سَ مَر- تا جمله- فِذْيَةٌ طعامٌ مشكين " و وقتى اين عمل هم خير شما را دربر دارد» و هم تا جايى 
كه ممكن بوده رعايت آسانى آن شده خير شما در اين است كه بطوع و رغبت خود روزه را بياوريد» و بدون كراهت و 
سنكينى و بى روا انجامش دهيدء" قَمَنْ تَطْوَّحَ خَيراً فَهُوَ حَيْدُ لَه" براى اينكه عمل نيكك را بطوع و رغبت انجام دادن بهتر استء 
از اينكه به كراهت انجام دهند. 


بنا بر آنجه كفته شد زمينه كفتار در دو آيه اول مقدمه است براى آيه سوم كه مى فرمايد: 


" فَمَنْ شَهِدَ مِنْكمٌ الشَّهْرَ فليِضَمَهُ " الخ؛ و بنا بر اين يس جمله:" 


كيت عَلتِكمٌ الصّيامٌ " در آيه اول جمله اى است خبرى كه مى خواهد از تحقق جنين تكليفى خبر دهدء نه اينكه در همين جمله 
تكليف كرده باشدء آن طور كه در آيه شريفه:" يا أَبّهَا الَذِينَ آمَنُوا كتت عَلَتِكمُ الْقِصاصٌ فِى الْقَثْلى "١‏ و آيه" كيت عَلَيِْ 
إذا حَضَرَ أ دَكمُ الْمَوْتٌ إِنْ ترك حَيراً الْوَصدَيَهُ ِلْوالِدَيْن وَ الْأَْربينَ " 00 تكليف كرده جون هر جند در هر سه آيه تعبير به 


(كتب عَلِيِكُمُ) آمده؛ ليكن بين 
)١(‏ واورا(يوسف را) به بهاى ناجيزى» درهمى جند فروختند. " سوره يوسف آيه 1 
(؟)اى كسانى كه ايمان آورده ايد براى شما در باره كشتكان قصاص مقرر شد" سوره بقره آيه 1174" 


(0) ين شما مقرن شد هكافئ" كه مركة يكن از:شما قرا رسد | كرهالن .بحا كذازد براق يدر و ماد ن:وخو يشاوندان ويك 
1 
7-------- 22 112 


ره بقره 7--2----22 155222 ا" 





صفحه ى 8 


قصاص در مورد كشتكان- در آيه دوم- و وصيت به والدين و اقرباء- در آيه سوم, و بين مساله صيام- در آيه مورد بحث فرق 
است» صاحبان خون به حكم غريزه و طبيعت نمى توانند قاتل عزيز و ياره تن خود را زنده و سالم ببينند» و نمى توانند اين معنا 
را تحمل كنند كه نسبت به جنايتى كه به ايشان شله بى اعتنايى شود» و همجنين وصيت و سفارش والدين و خويشان كه 


مطابق با حس ترحم و شفقت و رأفت به ارحام استء آنهم در هنكامى كه مى خواهد بوسيله مركك براى هميشه از آنان جدا 


سو د. 


يبس قصاص و وصيت دو حكم مقبول بطبع؛ و موافق با مقتضاى طبيعت آدمى است,. و انشاء آن احتياج به مقدمه و زمينه جينى 
ندارد» به خلاف حكم روزه كه عبارت است از محروميت نفوس از بزركترين مشتهيات» و مهم ترين تمايلاتشء يعنى خوردن 
و نوشيدن و جماع؛ كه جون محروميت از آنها ثقيل بر طبع و مصيبتى براى نفس آدمى است. در توجيه حكمش ناكزير از اين 
است كه قبلا براى شنوند كان- با در نظر كرفتن اينكه عموم مردمند و بيشتر مردم عوام و بيرو مشتهيات نفسند- مقدمه اى 
جسني و دلواتحاة وا علق دناه رمحا بال درلل آنا شونه هدق جؤية انث كه كنعو تيد كه 2ك 


القصاصٌ " الخ و آيه: 


" كيب عَلَيِكمْ إذا حضّرَ أح دَكمٌ الْمَوْت" الخ انشاء حكم استء و حاجتى به زمينه جينى ندارد» به خلاف آيه:" كيب عَلَيِكُمٌ 
الصّيامُ" تا آخر دو آيه كه مشتمل بر هفت فقره است و خبر مى دهد از اينكه بعدها جنين حكمى انشاء مى شود. 


كان 


اينكونه خطاب (اى كسانى كه ايمان آورده ايد) به منظور توجه دادن مردم به صفت ايمانشان استء و كرنه مى فرمود: (اى 
مردم) ليكن خواست بفهماند با توجه به اينكه داراى ايمانيد بايد هر حكمى را كه از ناحيه يروردكارتان مى آيد يبذيريد» هر 
جند كه بر خلاف مشتهيات؛ و ناساز كار با عادات شما باشد. 


در اينجا ممكن است بيرسى: علت اين تعبير در آيه مورد بحث روشن شد ليكن اين معنا روشن نشد كه جرا همين تعبير در 
ابتداى آيه قصاص آمده. ولى در آيه وصيت نيامده؟ در ياسخ مى كوئيم: علتش اين است كه حكم قصاص 


هر جند مطابق ميل و طبيعت آدمى است ليكن در عصر نزول آيه» مسيحيان با آن مخالف بودندء و آنها عفو را بر قصاص 
ترجيح مى دادندء و لذا لازم بود در توجيه حكم قصاص در ميان ملت اسلامء ايمان ملت خاطرنشان كردد و كفته شود ايمان 
شما شمارا محكوم مى كند به اينكه احكام الهى را بيذيريد» هر جند كه ديكران مخالف آن باشند و در آيه وصيت جون 


صفحه ى ٠‏ 
آمنوا) اغاز نشد. 


"كينت قلبكع الضيام كجا كنك غلى الذيق ون برك " كلنه كنارك نايك عرو ف انشة ليكق كامى كدايهامى تشوة از 
واجب شدن عملىء و يا تصميم بر عملى و يا قضاى حتمى كه بر جيزى رانده شده. كه در آيه:" كنب اللهُ غْلِيِنَ آنا وَ رُسْيِى " 


١١‏ كنايه از قضاء حتمىء و در آيه:" وَ نَكتّبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَمع" لال كفاية ازعوهت و ققحتي افك ودز ابه" و كنا 


عَلَتِِمْ فيها أنَّ النَفْسَ بالنّفْس " 3*0 كنايه از وجوب و وضع قانون و جعل حكم قطعى است. 
"١ 0 0 1 '‏ ب ا ل 00 ا ع 
[معناى لغوى صيام و صوم و منظوراز الذِينَ مِنْ فلكم در آيه شريفه 


و كلمه (صيام) و كلمه (صوم) در لغت مصدرء و به معناى خوددارى از عمل استء مثلا صوم از خوردنء و صوم از نوشيدن. و 
از جماع واز سخن كفتن و راه رفتن و امثال آن به معناى خوددارى از آنها است» و جه بسا در معناى آن اين قيد را اضافه 


كرده باشند» كه به معناى خوددارى از خصوص كارهايى است كه دل آدمى مشتاق 


آن باشدء و اشتهاى آن را داشته باشد. 


صاحب اين كفتار كفته: معناى صوم در اصل لغت خوددارى از خصوص جنين كارهايى بوده» و ليكن بعدها در شرع در 
خصوص خوددارى از كارهاى معينى استعمال شده. و آن هم خوددارى از طلوع فجر تا مغرب و توأم با نيت است و منظور از" 
الّذِينَ مِنْ قَتِلِكمْ " امتهاى كذشته و قبل از ظهور اسلام استء امتهاى انبياء قبل» جون امت موسى و عيسى و غير ايشان است. 


جون هر جا كه در قرآن كريم اين كلمه به جشم مى خورد معهود همين معنا استء البته اين به آن معنا نيست كه جمله" كما 
كنق على الدزقوية تنكم" وو بقاء اطلذق | ضيف العام ات أو وفك زتره ا تنام كك لكك اميا روره داه اند 
و نيز به آن معنا نيست كه بفهماند روزه اسلام شبيه روزه امتهاى يبشين استء يس آيه شريفه نه دلالت براين دارد كه تمامى 
امتها بدون استثناء روزه داشته اند» و نه دلالت دارد بر اينكه روزه همه امتها مانند روزه ما مسلمانان در خصوص رمضان واز 
ساعت فلاان تا ساعت فلان و داراى همه خصوصيات روزه ما بوده» بلكه تنها در اين مقام است كه اصل روزه و خوددارى را 


در امتهاى بيشين اثبات كندء و بفرمايد: امتهاى ييشين هم روزه داشته اند. 
[روزه در اديان و اقوام ذيكر وايثان فلسقه و .حكت عمندذه روزه در اسلام 
و مراد از جمله: (الَذِينَ مِنْ قيلكم) الخ امتهاى كذشته داراى ملت و دين است البته 
)١(‏ خدا قضاء رانده كه من و رسولانم غلبه خواهيم كرد. '' سوره مجادله آيه ١؟"‏ 


() مى نويسيم آنجه از يبيش فرستادند» و 


آنجه اثر كه از دنبال ذاتك: "" سوره يس أيه 1" 


(*) و برايشان (بنى اسرائيل) نوشتيم كه شخص در مقابل شخص است (يعنى اكر كسى ديككرى را كشت اولياء مقتول حق 
راتحت #اتتح رزاتيكة ححنية و اشجحتحن 3[ وزان «اتمجتر ل افتحية؟) " بحكوو بالتكححةه امتح" 


صفحه ى / 


همانطور كه كفتيم نه همه آنهاء و قرآن كريم معين نكرده كه اين امتها كدامند» جيزى كه هست از ظاهر جمله: (كما كتِبَ) 
الخ بر مى آيد كه امتهاى نامبرده اهل ملت و دين بوده اند كه روزه داشته اند» و از تورات و انجيل موجود در دست يهود و 
نصارا هيج دليلى كه دلالت كند بر وجوب روزه براين دو ملت ديده نمى شود. تنها در اين دو كتاب فرازهايى است كه روزه 
را مدح مى كندء و آن را عظيم مى شمارد. و اما خود يهود و نصارا را مى بينيم كه تا عصر حاضر در سال جند روز به اشكالى 


مختلف روزه مى كيرند» يا از خوردن كوشت ويا از شير ويا از مطلق خوردن و نوشيدن خوددارى مى كنند. 
و نيز در قرآن كريم داستان روزه زكريا وقصه روزه مريم از سخن كفتن آمده است. 


ودر غير قرآن مساله روزه از اقوام بى دين نيز نقل شده؛ هم جنان كه از مصريان قديم و يونانيان و روميان قديم و حتى وثنى 
هاى هندى تا به امروز نقل شده. كه هر يكك براى خود روزه اى داشته و دارند» بلكه مى توان كفت عبادت و وسيله تقرب 


بودن روزه از امورى است كه فطرت آدمى به آن حكم مى كند, كه بحئش خواهد آمد ان شاء الله. 


ويقفى_ كنت انك كدد مر اه ال حطلة (الذية ف 


قَيلكم) يهود و نصارا و يا انبياى سابق استء كه بر طبق هر يكك از اين دو قول رواياتى هم آمده؛ ولى رواياتى است كه خالى 
1 و 


اس و 
لل 5 54 2 -1[1 


إروزه در اديان و اقوام ديكر وساق فلسفه و حكفت عمده روزه در اسلام 


وثنى ها (همانطور كه اشاره شد) به منظور تقرب و ارضاى آلهه خود و در هنكامى كه جرمى مرتكب مى شدند به منظور 
خاموش كردن فوران خشم خدايان روزه مى كرفتند» و همجنين وقتى حاجتى داشتند به منظور برآمدنش دست به اين عبادت 
مى زدند واين قسم روزه در حقيقت معامله و مبادله بوده؛ عابد با روزه كرفتن احتياج معبود را بر مى آورده تا معبود هم 


حاجت عابد را برآورد» ويا او رضايت اين را به دست مى آورده؛ تااين هم رضايت او را حاصل كند. 


ولى در اسلام روزه معامله و مبادله نيستء براى اينكه خداى عز و جل بزركتر از آن است كه در حقش فقر و احتياج و يا تاثر 
واذيت تصور شود. و سخن كوتاه آنكه خداى سبحان برى از هر نقص است,ء يس هر اثر خوبى كه عبادتها داشته باشد» حال 
هر عبادتى كه باشد تنها عايد خود عبد مى شودء نه خداى تعالى و تقدسء هم جنان كه اثر سوء كناهان نيز هر جه باشد به 


خود بندكان برمى كردد" إِنْ أخس_ْتم أخس اك وان أ_أتّغ فلها"١02‏ اين معنايى است كه قرآن 


)اك تكن كيد مايوه تكن كه تددو اك يمدق كته نه ة سود كرذه انمد ""محورة أممسزاء ني 


صفحهى 4 


كريم در تعليماتش بدان اشاره مى كند, و آثار اطاعتها و نافرمانى ها را 


به انسان بر مى كرداند انسانى كه جز فقر و احتياج جيزى ندارد؛ و باز قرآن در باره اش مى فرمايد:" يا أَيّهَا النَّاسٌ كم الْفعَراءً 
إِلَى الله وَ اللَهُ هُوَ الْمَنِك '" .03١‏ 


دو ششوص روف سين بر كشن نارالاعت يد لمان راتعو يله ملعة كوك ياو كز دك فق لزيا ندا لاه هر ووةانقنا 
استء و آن خود سودى است كه عايد خود شما مى شودء و فائده داشتن تقوا مطلبى است كه احدى در آن شكك ندارد» جون 
هر انسانى به فطرت خود اين معنا را دركك مى كندء كه اككر بخواهد به عالم طهارت و رفعت متصل شود. و به مقام بلند كمال 
و روحانيت ارتقاء يابد» اولين جيزى كه لازم است بدان ملتزم شود اين است كه از افسار كسيختكى خود جل وكيرى كند» و 
بدون هيج قيد و شرطى سركرم لذت هاى جسمى و شهوات بدنى نباشد» و خود را بزركتر از آن بداند كه زندكى مادى را 


هدف بيندارد» و سخن كوتاه آنكه از هر جيزى كه او را از يرورد كار تبارك و تعالى مشغول سازد بيرهيزد. 


واين تقوا تنها از راه روزه و خوددارى از شهوات بدست مى آيدء و نزديكك ترين راه و مؤثرترين رزيم معنوى و عمومى ترين 
آن بطورى كه همه مردم در همه اعصار بتوانند از آن بهره مند شوند, و نيز هم اهل آخرت از آن رزيم سود ببرد» وهم شكم 
باركان اهل دنياء عبارت است از خوددارى از شهوتى كه همه مردم در همه اعصار مبتلاى بدانند» و آن عبارت است از شهوت 


شكم از خوردن و آشاميدن» و شهوت جنسى كه اكر مدتى از اين سه جيز يرهيز كنند» و اين ورزش را تمرين 


نمايند» به تدريج نيروى خويشتن دارى از كناهان در آنان قوت مى كيرد و نيز به تدريج بر اراده خود مسلط مى شوندء آن 
وقت در برابر هر كناهى عنان اختيار از كف نمى دهندء و نيز در تقرب به خداى سبحان دجار سستى نمى كردند» جون ير 


قهرا در اجابت دعوت به اجتناب از كناهان و نافرمانى ها شنواتر» و مطيع تر خواهد بود اين است معناى آنكه فرمود: (لَعَلْكُمْ 


اما موك" ١‏ ب آمدن كلمه (ايام) بنا بر ظرفيت و به تقدير كلمه (فى) استء و اين ظرف (در ايامى معدود) متعلق 
است به كلمه (صيام)» و ما در سابق هم كه فتيم كه نكره مدن ايام و اتصاف آن به صفت (معدودات) براى اين است كه 
3 ند تكلية نامبرده ناجيز و بدون شقت استء تا به اين وسيله مكلف را در انجام آن دل و جرأت دهد. و از آنجا كه ما 


در سابق 


(1) هان اى مردم شما همان محتاجان به خدائيد, و خداهمانابى نيازاست." سوره فاطرآيه "١8‏ 


صفحهى ٠١‏ 
كفتيم آيه" شَهْرُ رَمَضانَ الْنى ْرِلَ فيه القَوَآنُ" الخ بيان ايام استء قهرا مراد از ايام معدودات همان ماه رمضان خواهد بود. 
[كفتار بعضى از مفسرين عامه در باره" اياما معدودات" و رد آن 


بعضى از مفسرين كفته اند: كه مراد از ايام معدودات روزه مستحبى سه روز در هر ماه و روز عاشورا استء و بعضى ديكر 


كفته اند: ايام البيض يعنى سيزده و جهارده و يانزدهم هر ماه و نيز روزه عاشوراء استء كه 


مسلمانان و رسول خدا ص در اين ايام روزه مى كرفتند» آن كاه آيه شريفه" شَّهْرُ رَمَضانَ الَذِى أنْركَ فيه الْقَوْآنٌّ" الخ نازل شد 


٠. 5 ٠. : 2 ٠. ٠. 2 : 5‏ 0-2 
و روزه هاى جند روز نامبرده نسخ كُرديد» و براى هميشه روزه رمضان واجب كُشت. 


صاحبان اين دو قول هر كدام به يكك دسته روايات وارده از طرق اهل سنت و جماعت تمسكك كرده اند» رواياتى كه صرفنظر 


از سند» در بين خود تعارض دارندء؛ و بهمين جهت قابل اعتماد نيستند. 
دليل عمده اى كه ضعف اين قول را روشن مى كند دو جيز است. 


اول اينكه: روزه همانطور كه ديكران هم كفته اند يكك عبادت عمومى و همككانى استء و اكر منظور از آيه شريفه مورد بحث 
آن بوده باشد كه اينان كفتند» قطعا تاريخ آن را ضبط مى كرد و ديككر اختلافى در ثبوتش يديد نمى آمد و بهمين دليل نسخ 


آن نيز ثابت مى شد و كسى در آن اختلاف نمى كرد و مى بينيم كه اينطور نيست» و در هر دو قسمت اختلاف شديد هست. 


علاسوه بر اينكه ملحق شدن عاشورا به سه روز در هر ماه و وجوب يا استحباب روزه آن بعنوان يكك عيد از اعياد اسلامى از 
بدعت هايى است كه بنى اميه (لعنهم اللّم) آن را ابداع كردند» بدين جهت ابداع كردند كه در آن روز در واقعه كربلا ذريه 
رسول خدا ص و اهل بيت او رااز بين بردند» مردانشان را كشتند و زنان و ذرارى ايشان را به اسارت برده اموالشان را غارت 
كردند» و از خوشحالى و مسرت آن روز را مبارك شمرده؛ براى خود عيد كرفتند» و روزه آن را تشريع كردند تااز روزه 
كرفن ا ناروري كت بكبرية. 


و باز بهمين منظور براى 


روزه آن روز فضائلى جعل كردندء و بركاتى تراشيدندء و احاديثى (به اين مضمون كه عاشورا يكى از اعياد اسلامى استء و 
بلكه از اعياد عامه اى است كه حتى مشركين جاهليت و يهود و نصارا هم از زمان بعثت موسى و عيسى آن را ياس مى دارند) 
جعل كردند» در حالى كه هيج يكك ازاين مضامين درست نيست,ء نه يهود عاشورا را عيد مى دانسته و نه نصاراء و نه مردم 
جاهليت و نه اسلام» جون عاشورا نه يكك روز ملى بوده تا نظير نوروز و مهركان عيد ملى و قومى بشودء و نيز در آن روز هيج 
واقته دان از قبيل فت حوييروزى براى ملتاس لام اتفاق نيفتاده. تانظير مبعثو 


صفحه ى ١١‏ 


ميلاد رسول خدا ص روزى تاريخى براى اسلام باشد» و هيج جهت دينى هم ندارد تا نظير فطر و قربان عيدى دينى باشد» يس 


عزت واحترامى كه بنى اميه براى عاشورا درست كرده اند عزتى است بدون جهت. 


دليل دوم: بر ضعف اين قول اين است كه آيه سوم از آيات مورد بحث يعنى آيه: (شَهرٌ رَمَضانَ) الخ سياقى دارد كه با نازل 
شدنش جداى از دو آيه ديكر نمى سازدء تا ناسخ آيه هاى قبل باشد: جون ظاهر سياق اين است كه جمله (شَهُرٌ رَمَضانَ) خبر 
ناشة بزاع متداى كه حدق شدى ويا مسدائ تاشن نراق خرئ كه حدق شنم كه توف حش : كذشت كر القيجة بباننق 
خواهد بود براى جمله: (أَيَاماً مَْدُوداتٍ) و با در نظر كرفتن اين معنا هر سه آيه كلام واحدى خواهد بود. كه غرض واحدى را 


دنبال مى كند» و آن عبارت است از واجب بودن روزه ماه رمضان. 


اما اينكه كلمه (شَّهُرٌ رَمَضانَ) مبتداء و جمله:" الَذِى أَنْرِلَ فيه الْقَوَآنُّ" خبر آن باشدء هر جند نظريه اى است كه آيه شريفه را 
مستقل از ما قبل مى كندء و بنا بر آن» آيه شريفه صلاحيت آن را دارد كه به تنهايى نازل شده باشد» ليكن صلاحيت آن را 
ندارد كه ناسخ آيه قبلش باشدء براى اينكه ميان ناسخ و منسوخ بايد منافاتى باشدء و ميان اين آيه و آيه قبلش هيج منافاتى 
نيستء تا اين ناسخ آن باشد با اينكه كفتيم در نسخ بايد منافات و تباينى در بين باشد. 


فيه تو اراق فول كفار صق د لكرانية كه إن كلقافة ا تنير هن جد كه حر سنك ان ركويية عدوم لعن بده رام 
الذوذات الماع مارت ارك عل كه الشناة )"اليكاهة لنوريناة كه عله ال حلام وول اهيار[ لواحت و 
ولى نصارا در آن كم و زياد كردندء تا بالآخره بر عدد ينجاه روز قرار كرفتء آن كاه خداى تعالى براى مسلمين روزه رمضان 
را تشريع كرد. يس رسول خدا ص و مسلمانان در صدر اسلام و قبل از تشريع روزه رمضان همان روزه ينجاه روز مسيحيان را 
مى كرفتند» و آيه اول هم همين را تشريع كرده؛ مى فرمايد شما مسلمانان نيز همان روزه مسيحيان را بكيريد» ولى آيه دوم 


وقتى نازل شد حكم آيه اول را نسخ كرد» جون فرمود روزه در جند روز معينى واجب است. 


ووجه ضعيف تر بودن اين قول از قول قبلى اين است كه همه ايرادهايى كه به وجه قبلى وارد بود بر آن وارد استء علاوه بر 


اينكه متمم بودن آيه دومى براى اولى روشن تراز 


متمم بودن سومى براى دومى استء و نيز رواياتى كه اين قائل قول خود را مستند به آنها كرده جعلى بودن و مخالفتش با قرآن 
و باسياق آيه روشن تراز مخالفت روايات قول اول با آيه است. 


"فَمَنْ كانَ مِنْكم مريضاً أؤ عَلى سَ مَر فَعدَّةٌ مِنْ أنّام أَخَرَ" حرف فاء در ابتداء آيه مى فهماند كه مطلب آيه نتيجه و فرع آيه قبل 
استء. كه مى فرمود: 


صفحه ى ١١‏ 


(كتِب عَلَيِكمٌ) الخ, و نيز (أَيَّاماً مَعْدُوداتِ) الخ و معناى مجموع آن جنين مى شود: روزه بر شما واجب شده. و نيز عدد معينى 
در آن رعايت شده. و همانطور كه از اصل روزه رفع يد نمى شودء از عدد آن نيز صرفنظر نمى شود» يس اككر در ايام رمضان 
عارضه اى جون مرض و سفر ييش آيد كه حكم وجوب روزه را در آن ايام معدوده يعنى ايام رمضان بردارد از اين ايام 
معدوده صرفنظر نمى شود. و بايد به همان عدد در ساير روزها روزه كرفت» واين همان حقيقتى است كه آيه سوم (وَ لتُكملوا 
الْعَدّة) الخ متعرض استء يس جمله: (أيّاماً مَعْدُوداتِ) الخ همانطور كه به بيان كذشته معناى تحقير و ناجيز بودن ايام را افاده 
مى كندء اين معنا را هم افاده مى كند» كه همين عدد ناجيز ركنى است كه در غرض و حكم روزه ماخوذ شده است. 

كلمه (مرض) به معناى خلاف صحت و سلامتى است و كلمه (سفر) از ماده (س- ف- ر) كرفته شده. كه به معناى كشف 


است و كويا سفر راازاين جهت سفر مى خوانند كه مسافر براى بيرون شدن از وطن از خانه اش منكشف و ظاهر مى شود؛ و 
كويا اينكه فرمود: (أَوْ 


عَلى سَفَر) و مانند كلمه (مريضا) نفرمود (مسافرا)» براى اشاره به اين معنا بوده كه آن مسافرى روزه اش شكسته مى شود كه در 
حال حاضر مسافر باشد, نه در كذشته. (مثل كسى كه در سفر ده روز در محلى اقامت كرده استء كه جنين كسى قبلا مسافر 
بوده» و فعلا مقيم استء و روزه اش صحيح است) و نه در آينده (مثل كسى كه مى خواهد بعد از ظهر حركت كند كه جنين 
كسى روزه آن روزش صحيح است). 


[روزه بر مسافر و مريض حرام است. نه مباح 


كع ذاتشكداة وعلماى اهل سنت كفقه اند ان ايه" فمن كان مِنْكم مريضاً أؤْ عَلى سَفْر فَعِدَّهٌ مِنْ أيّام أُخَوَ" الخ. استفاده مى 
شود كه مسافر مى تواند روزه نكيرد» نه اينكه روزه كرفتن برايش حرام استء يس مريض و مسافرء هم مى توانند روزه 
بكيرند» وهم اينكه افطار نموده به همان عدد از روزهاى ديكر سال روزه بككيرند. 


لكان طرق طكه ادق ونا كي الى انو رد قا اد احو )عبن تررق تال افر بر 
ايام فلك مئاق زو كرطام يدع بدك موسصية :ل اشام 1 موريس ا مه نوق رسيا لاله ور رم نارول 
بككيرند» و اين معنا از ائمه اهل بيت(ع) نيز روايت شده؛ و مذهب جمعى از صحابه از قبيل عبد الرحمن بن عوفء وعمر بن 
خطابء و عبد الله بن عمرء و ابى هريره؛ و عروه بن زبير» نيز همين استء يس جمله نامبرده حجتى است عليه علماى نامبرده از 


اهل سنت. 


ايشان براى توجيه نظريه خود جيزى در آيه تقدير كرفته كفته اند» تقديرش " فمن كان مريضا او على سفر 


فافطر فعده من ايام اخر" استء يعنى هر كس مريض يا مسافر باشدء و به همين جهت افطار كرده باشد به همان عدد از 
روزهاى ديكر روزه بكيرد: 


صفحه ى ١١‏ 


واين تقدير دو اشكال دارد» اول اينكه اصولا ‏ همانطورى كه كفته اند تقدير كرفتن خلاءف ظاهر استء (وقتى كوينده اى 
سخن مى كويد تمامى كلماتى كه در افاده منظورش دخالت دارد در كلام خود مى آورد؛ و جيزى را نككفته نمى كذارد) مكر 
آنكه به اتكاء قرينه اى كه در كلامش هست يكك كلمه را حذف كندء جون يقين دارد خواننده يا شنونده با وجود آن قرينه 


مى فهمد كه فلان كلمه حذف شده است و اما بدون قرينه دست به جنين حذفى نمى زند. 


اشكال دوم اينكه: به فرضى كه تسليم شويم و قبول كنيم كه كلمه (فافطر) در آيه حذف شده تازه اين كلام هم دلالتى بر 
رخصت ندارد. (كدام شنونده اى از عبارت" و هر كس مريض يا مسافر باشدء و افطار كرده باشد در ايامى ديكر روزه 
بكيرد"؛ مى فهمد روزه در سفر و مرض جايز است؟) آرى نهايت جيزى كه از عبارت " فمن كان مريضا او على سفر فافطر"» 
در اين مقام (كه به كفته ساير مفسرين نيز مقام تشريع است) استفاده مى شود اين است كه افطارش كناه نبوده جون جايز 
بوده» البته جواز به معناى اعم از وجوب و استحباب و اباحه» جوازى كه با وجوب و استحباب و اباحه مى سازد, و اما اينكه به 
معناى سومى يعنى الزامى نبودن افطار باشد به هيج وجه لفظ آيه بر آن دلالت ندارد» بلكه باز هم بر خلاف آن دلالت مى 


كندء جون قانونكذار حكيم در مقام تشريع خودء هركز در بيان 


آنجه بايد بيان كند كوتاهى نمى كندء و اين خود روشن است. 


"وَ عَلَى الَِّينَ يُطِقُونَهُ ديه طعامٌ مشكين " كلمه (يطيقون) از مصدر اطاقه استء و اطاقه همانطور كه بعضى كفته اند به معناى 
تي تناس تدرف طروي نمق كوالا نيه ان ان نرق اطي مارك 1 دن قور اكد هيه فرع الاق 
الجائسسن موق شر وم «تقمفه نعتاف جمله ' على لل يق لقلبتر 3" أبن انق كمد اك ووه لاطو فت اش 
كلمه (فديه) به معناى بدل و عوض است و در اينجا به معناى عوض مالى استء كه همان طعام مسكين يعنى سير كردن يكك 
مسكين كرسنه است از غذايى كه خود انسان مى خورد. البته نه آن غذاى ساده اى كه كاهى مى خورد. و نه آن غذاى لذيذى 
كه باز كاه كاه مى خوردء بلكه از غذاى متوسطى كه غالبا استفاده مى كند, و حكم اين فديه نيز مانند حكم قضاى روزه 
وريدن ف ساف رواحي اسك جوة تعتر و على الدرى | شرق انك كموجوث تميق راس رساكده نه تتيرى :و رخدت 


1 
[بيان عدم وقوع نسخ در آيات روزه و رد قائلين به وقوع نسخ دراين آيات 


بعضى از مفسرين كفته اند جمله نامبرده نيز رخصت را مى رسانده و سبس نسخ شده جون خداى سبحان در اول» همه مردم را 
كه مى توانند روزه بككيرند مخير كرد بين روزه كرفتن و كفاره دادن از هر روز به طعام يكك مسكين, جون مردم در آن ايام 


و 
0 1 


عادت به روزه نداشتند» بعدها كه رفته رفته عادت كردندء اين آيه به وسيله آيه:" قَمَنْ شَّهِدَ مِنْكمٌ الشَّهْرَ فلضْمَهُ الخ نسخ شد. 


صفحه ى ١١‏ 


بعضى ديكر از همين مفسرين كفته اند: تنها نسبت به اشخاص توانا نسخ شد و قرار شد حتما روزه بككيرند» و اما مثل بير زن و 


يبر مرد سالخورده و زن حامله و زن بجه شيرده آيه نسخ نشد و حكم جواز افطار و فديه دادن باقى ماند. 


و به جان خودم اينكونه تفسيرها بازى كردن با قرآن و ياره ياره كردن آيات آن استء و اككر خواننده عزيز در آيات سه كانه 
مورد بحث دقت كند خواهد ديد كه هر سه يكك غرض را دنبال مى كندء و يكك سياق متصل و جملاتى به هم يبوسته و بيانى 
روشن دارد آن كاه اكر اين كلام واحد و بيوسته را با نظريه اين مفسرين تطبيق دهدء خواهد ديد كه ديكر آن سياق بيوسته را 


تذاوة عملاتتن با تكديكر متنافى استة اولش اخرش را نقض فين كتذ» نكك جا مئ. كويد: 


(كتِبّ عَلَتِكمٌ الصَّيامُ) روزه بر شما واجب شده. دنبالش مى كويد آنهايى كه مى توانند روزه بككيرند مى توانند افطار نموده به 
جاى آن طعام دهند, و در آخر مى كويد: روزه بر همه شما واجب است تا حكم آخرى ناسخ حكم فديه نسبت به خصوص 
قادران باشدء و حكم فديه نسبت به غير قادران به حال خود باقى بماندء با اينكه در آيه شريفه بنا بر اين تصوير حكم غير 


قادرين اصلا" بيان نشده الست 
مكر اينكه كسى بككويد كلمه (يطيقونه) قبل از نسخ شدن به معناى قدرت داشتن استء و بعد از نسخ به معناى قدرت نداشتن» 


> عم( 


و سخن كوتاه اينكه بنا بر اين بايد جمله:" وَ عَلَى الَّذِينَ يُطِيُوئَهُ " الخ كه در وسط آيات قرار كرفته 


ناسخ جمله: (كتِت عَلَتِكُمْ الصَّيامٌ) در اول آيات باشدء كه با آن تنافى دارد؛ آن وقت اين سؤال بيش مى آيد كه جرا بدون 
هيج علتى حكم ناسخ را مقيد به كسانى كرده كه توانايى ندارند. 


و نيز لازمه اين تفسير اين است كه جمله:" فَمَنْ شَّهِدَ مِنْكمٌ الشَّهْرَ فَلَيَضْمْهُ " تنها ناسخ حكم كسانى باشد كه قادر بر روزه اند 
نه آنهايى كه از روزه عاجزند با اينكه ظاهر عبارت ناسخ مطلق استء هم قادر را شامل مى شود و هم عاجز راء علاوه براينكه 
اصلا منسوخ شامل حكم عاجز نبود» تا ناسخ بخواهد آن حكم را براى عاجز باقى بدارد» و اين تالى فاسدها فاحش ترين تالى 


فاسدهايند. 


حال اكر علاسوه بر نسخهايى كه از آقايان براى تو خواننده عزيز نقل كرديم؛ نسخ هاى ديكرى كه در باره اين سه آيه ذكر 
كرده اند اضافه كنى» آن وقت تفسيرى عجيب خواهى ديدء و آن نسخ ها اين است كه كفته اند جمله: (شَهُرٌ رَمَضانَ) ناسخ 
جمله: (أيَّاماً مَعْدُوداتٍ) الخ است, و جمله (أيّاماً مَعْدُوداتِ) هم ناسخ جمله (كتِب عَلَيِكمُ الصّيامٌ) است. 


(بدنيست دوباره سخ هايى را كه آقايان در سه آيه قرآن قائل شدهاند بشماريمم. تا 


صفحه ى ١6‏ 
بازيكرى با كلام خدا برايمان روشن تر بشود: 
- جمله: (وعَلَى' الْذينُ يطيقوكة) الخ ناسست مجمله: كيت عَليكمُ الصّيامٌ) است. 
ال جطلنة اق قي يزنك الخو للف اناس سك (واعل القن ارسي 
جاده نور عفان اند بعك انان مود وذ كاتنت 
عله ابام تكذوداق) الم ولو كتقيعل كه الطناه) انيه مرك 
[معناى كلمه" تطوع " و موارد استعمال آن 


" فَمَنْ تَطوّع خَيراً فَهُوَ خَهرٌ لَه" كلمه تطوع از ماده (ط- و-دع) است. و معناى طوع يقابل 


معناى كراهت است. و يا بكو به اين معنا است كه انسان كارى را به رضا و رغبت خود انجام دهد, آن كاه همين طوع وقتى به 
باب تفعل مى رود و به صورت تطوع در مى آيد. معناى داوطلب بودن هم بر آن اضافه مى شود يس تطوع به معناى اين است 
كه انسان خودش داوطلبانه كارى را انجام دهد كه اطاعت خدا هم هستء بدون اينكه در انجام آن كراهتى داشته باشد» و 


اين معناى اصلى كلمه تطوع بودهء يس اكر مى بينيم كه فعلا-در خصوص افعال مستحبٌ استعمال مى شود يكك اصطلاحى 
است جديد, كه بعد از نزول قرآن در بين مسلمانان رائج كشته؛ و منشاش هم اين بوده كه معمولا عمل نيكى كه يكك مسلمان 
داوطلبانه انجام مى دهد عمل مستحبٌ استء و اما عمل واجب هر جه هم كه بطوع و رغبت انجام شود باز بويى از اكراه و 


اجبار در آن هست. 


و سخن كوتاه آنكه كلمه (تطوع) همانطور كه ديكران هم كفته اند دلالتى بر خصوص استحباب ندارد» نه ماده اش (ط- و- 
ع) ونه هياتش (تفعل)» در نتيجه مى توان كفت حرف (فاء) كه در آغاز جمله آمده جمله را فرع و نتيجه معنايى مى كند كه 
از كلام سابق استفاده مى شدء. و معناى مجموع كلام- و خدا داناتر است- اين مى شود: روزه بر شما واجب شده است. ودر 
آن خير و صلاح شما رعايت شده؛ علاوه بر اينكه با داشتن اين فريضه شما هم جزء امتهايى مى شويد كه قبل از شما بودندء با 


ا تفاوت 


كه در اين فريضه تخفيف و تسهيلى براى شما منظور شده استء يس آن را بطوع و رغبت بياوريد نه با كراهت جون هر كس 
عمل خير را بطوع بياورد بهتر است تا همان عمل را به كره بياورد. 


از اينجا روشن مى شود كه جمله: (فَمَنْ تَطوّح خَثِراً) از قبيل به كار بردن سبب در جاى مسبب استء ساده تر بكُويم در اين 
جمله سخن از خصوص روزه نشده بلكه سخن از مطلق تطوع خير شدهء كه سبب تطوع در روزه استء نظير آيه:" قَدَ تَعلَمُ إن 
صفحه ى ١١‏ 


08 
راي 


يُكذَبُوتك و لكنّ الظَالِمِينَ بآياتٍ اللّهِ يَجْحَدُونٌ" 21١‏ يعنى غم مخور و صبر كن كه علت تكذيب ايشان انكار آيات خدا استء 


بعضى از مفسرين كفته اند جمله مورد بحث يعنى " فْمَنْ تَطوّع خَيرا فَهُوَ خَيْرٌ لَه" مرتبط به جمله قبل است, كه مى فرمود:" و 
عَلَى الّذِينَ يُطِقَوتَه وتَْيَهٌ طعامٌ مث كين " الخ. و معناى مجموع آن دو جمله اين است كه كسى كه بيشتر از طعام يك مسكين 
فديه بدهدء مثلا براى يكك روز روزه دو نفر مسكين را طعام دهد و يا طعام دو مسكين را به يكك نفر بدهد برايش بهتر است. 


اشكالى كه بر اين تفسير وارد است همانست كه كفتيم: كلمه (تطوع) اختصاص به مستحبات ندارد علاوه بر اينكه بنا بر اين 
تفسير فاء تفريع بى معنا مى شود جون در نتيجه قرار كرفتن تطوع به آن معنا (بيش از طعام يكك مسكين دادن) بر حكم فديه 
هيج نكته معقولى بنظر نمى رسدء علاوه بر اينكه اصولا كلمه (تطوع بخير) هيج دلالتى بر تطوع 


به زيادتر دادن ندارد. 
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وَأنْ تَصُومُوا خَيرٌُ لكم إِنْ كنت تَغْلمُونَ 
. ار كو جم ول هي اس 1[ 

[مراد از جمله وَ أَنْ تَضُومُوا خَيْرٌ لكمْ ] 


اين جمله متمم جمله قبلى استء و معنايش به حسب تقدير- به آن بيانى كه كذشت- اين مى شود با روزه اى كه بر شما 
واجب شده تطوع كنيد و آن را داوطلبانه بياوريد» كه تطوع به كار خير بهتر استء و روزه هم كه خير شما است يس تطوع به 


-ه 
روزه هم خيرى علاوه بر خير ديكّر است. 


لطي !شري كلما ندا تعراقة دور يط لق زرا أن تقار لكت كك ا عطايوية كناف ايف كدان ووز كرفق 
معذورندء نه عموم مؤمنين كه در جمله (روزه بر شما واجب شده) مخاطب بودند» جون ظاهر عبارت نامبرده رجحان روزه 
استء و معلوم است كه رجحان با تركك هم مى سازد. در نتيجه عبارت ظاهر در استحباب روزه مى شود نه وجوب كه منافى با 
تركك استء و جون مى دانيم روزه واجب است ناكزير عبارت نامبرده را حمل مى كنيم بر رجحان و استحباب روزه براى 
كسانى كه از ناحيه شرع مجاز در تركك آنند» مانند مريض و مسافر كه مى كوئيم روزه اى كه بر همه واجب است بر مريض و 


مسافر مستحبٌ استء و بهتر آن است كه آنها نيز روزه را بر افطار ترجيح دهند؛ و در عين حال قضاى آن را هم بككيرند. 
اما اين تفسير به خاطر اشكالاتى كه بر آن وارد است صحيح نيست. 

اشكال اول اينكه: دليلى بر طبق آن نيست. 

اشكال دوم اينكه: اكر مراد الله وان تشؤتوا غيد 461 ) اتات روزه براى 


)١(‏ ما خبر داريم از اينكه سخن آنان تو را اندوهناكك كرده؛ ولى آنها 


تورا تكذيب نمى كنندءه بلكه ستمكاران آيات خدارا انكار مى كنند." سوره انعام آيه م" 


صفحه ى ١17‏ 


مريض و مسافر بودء با در نظر كرفتن اينكه در جمله: (فَمَنْ كانّ مِنّْكمْ مَريضاً) الخ مريض و مسافر غايب به حساب آمده اند 
جا داشت در جمله بعدى هم غايب به حساب آمده. در باره شان بفرمايد: (و ان يصوموا خير لهم) مريض و مسافر اكر روزه 


بككيرند بر ايشان بهتر استء ولى فرمود: 
(اكر روزه بككيريد برايتان بهتر است) يس معلوم مى شود در جمله دوم روى سخن با خصوص مسافر و مريض نيست. 
اشكال سوم اينكه : جمله اولى به خوبى دلالت دارد بر اينكه مريض و مسافر مختارند در كرفتن و نككرفتن روزه» نه اينكه كرفتن 


روزه رجحان داشته باشد» بلكه جمله بعديش كه مى فرمايد: عد مِنْ ام ارم كرا ين است كه حتما بايد در روزهاى 


فك روز كر نف 8و تسطارى قد ةامر ةايح تزافقة كووقة )لد در مهي ف رخص تو د كن انه اسه 


اشكال جهارم اينكه: اكر جمله اولى (فَمَنْ كان متكغ) الخ در صدد بيان ترخيص روزه براى مسافر و مريض باشدء و بككويد 
كرفتن و نكرفتن روزه براى معذورين يكسان استء البته جا داشت در جمله بعدى بفرمايد بلكه كرفتن آن بهثر استث؛ ثا يكك 
طرف تخيير را ترجيح داده و بيانكر رجحان ليان وني مله اولى د شتام بياذ ووو رمك ورور انام لكر سارو رضت 
و با جنين زمينه اى ديكر ممكن نيست تنها از جمله: (وَ أَنْ تَصُومُوا خَِدٌ لَكُمْ) و بدون هيج قرينه اى در كلام استفاده كنيم كه 


مى خواهد روزه رمضان را بر روزه غير رمضان ترجيح دهد. 


اشكال ينجم 


اينكه: مقام آيات» مقام بيان حكم نيستء تا ظهور رجحان از جمله (فمن كان) با حكم وجوبى منافات بيدا كندء بلكه مقام؛ 
همانطور كه در سابق هم كذشت شت مقام بيان ملاكك تشريع استء و اينكه اكر شارع اسلام حكمى را صادر مى كند خالى از 
فلسفه ومحكدا و حر كر بوكر ال ا 
فَاسْعوًا إلى ذكر الل وَدّرُوا ليتع ذلكع عَيد لَك إِنْ كنم تَعلَمُونَ " ؟)» و أيه 


لض 00 


تؤْنُونَ بالل وَ رَسُولِهِ وَتُجاهِدُونَ فى سَبيل الل بأَموالِكم و أَنْقْيتكغ ذلِكم حير لك إِنْ كم تَعْلْمَونَ" :7 است كه در هر سه 
آيه مى فرمايد» حكمى كه شله براى شما خير است و آيات در اين باب بسيار 


()اسسوق افزتددة تان باز كفت كين وجوذناف رازيس كساق راككة كوسالة و سكسم اكد ) كشك اذا براي ها بيقه 


ا سوره بقره ايه عم" 
(09) كتايد مه سو ذ كن تدا و سوذا كرق: واوا كذاريد ان نراق شما يهتر اسنتث» "سورة جمعة آنل 9" 


(*) ايمان به خداى آوريد و در راه خدا با مال و جان خود جهادى كنيد اين براى شما بهتر است اكر بدانيد. " سوره صف آيه 


1" تي ا 
سرا. 


" مَهْرْ رَمضانَ الَّذِى أَنِْلَ فيه الْقَرْآنُ مدى ' ' ماه رمضان نهمين ماه از ماههاى سال قمرى و عربى استء كه بين ماه شعبان و 


شوال واقع استء و در قرآن كريم از ماههاى دوازده كانه غير از ماه رمضان نام هيج ماه ديكرق نيامده. 
2 الي ىن آل اللي ع 0 م 
[فرق بين انزال و تنزيل و اشاره به وجه تسميه قران 


و كلمه نزول به معناى يائين آمدن و وارد شدن 


أو نطف تنشد انيكية وزمر ف ميف الوالين فر مل اننع انيف كه الران آنه مساى ماوق كود ذف بو سك ناركفة انو يل 
كرده؛ و به اين جهت آن را قرآن ناميده كه (قبلا از جنس خواندنيها نبود» و به منظور اينكه درخور فهم بشر شود نازلش كرد 


ودر نتيجه كتابى) خواندنى شدء جنان كه فرمود:" إِنّا جَعَلناةُ آنا عَرَيً لعَلَّكمْ تَعْقلُونَ ٠١"‏ و اين كلمه هم بر مجموع قرآن 


اطلاق مى شود و هم بر اجزاى آن. 
[مراد از نزول قرآن در ماه رمضان و نقد و بررسى اقوال مختلف در باره تدريجى يا دفعى بودن نزول آن 


واانم ا سيق قدلالة اندو تكددر ان ركم بار قد كان لاه زنفاة اول كتدوونار سوق د كر طاهن انه ريق 17 115نا رقنا 
ِتَفْرَأهُ عَلَى النّاس عَلى مُكثء و تَرَناهُ تنرِيًا" 7 دلالت دارد بر اينكه قرآن كريم به تدريج ودر مجموع مدت دعوت رسول 
خدا ص يعنى در مدت تقريبا بيست و سه سال نازل شده. تاريخ هم مؤيد اين معنا استء و از همين جهت بعضى كمان كرده 


اند كه آيه مورد بحث با اين آيه منافات دارد. 
و بعضى ديككر در ياسخ كفته اند: قرآن كريم دو بار نازل شده؛ يكك بار در ماه رمضان بطور يكك يارجه به آسمان دنيا نازل 


شد و بار ديكر از آسمان دنيا به تدريج بر زمين نازل شده؛ و اين ياسخى است كه مفسرين نامبرده آن را از روايات كرفته اند 


كه بعضى 


از آنها رادر بحث روايتى آينده نقل خواهيم كرد. ان شاء الله ولى بعضى ديكر به اين مفسرين اشكال كرده اند كه در آيه 
مورد بحث كه تعبير به انزال- يعنى نازل شدن يكك يارجه- فرموده دنبالش فرموده:" شُدىٌ لِلنّاسِ و بيناتِ مِنّ اد وَ الْفْرْقَانِ" 
به اين منظور نازل شده كه بايد هدايتكر مردم و فارق ميان حق و باطل باشد» و دلائلى روشن از هدايت ارائه دهدء و اين معنا با 


نازل شدن به آسمان دنيا نمى سازد» جون بنا بر اين 


"* ما آن را (قرآن را) كتابى خواندنى و عربى كرديم باشد كه شما دركش كنيد. '" سوره زخرف آيه‎ )١( 


(0) وقرآنى كه آن را قسمت قسمت كرديم تا كم كم بر مردمشء بخوانى و به تدريج نازلش كرديم." سوره اسراء آيه ٠١8‏ 


صفحه ى ١9‏ 
تفسير قرآن كريم سالها در آسمان دنيا بود در حالى كه هدايتكر براى مردم نبود. 


بعضى ديكر از اين ايراد ياسخ داده اند به اينكه هدايت بودن قرآن البته به اين معنا كه مى تواند هادى مردم باشد و مردم را از 
ضلاللت نجات دهد و فارق ميان حق و باطل باشدء معنايى است كه منافات ندارد با اينكه جند سالى در آسمان دنيا بدون 
هدايت فعلى و خلاصه راكد مانده باشد» تا وقتى زمان به كار افتادنش رسيد از آسمان به زمين نازل كرددء و نظائر آن بسيار 
استء مانند قوانينى كه از مجلس قانونكذارى كذشته تا هر وقت زمان بكار بردن فلان ماده اش رسيد آن را به كار ببرند» واز 


قوه به فعليت در آورند. 


اين بود يرسش و ياسخهايى كه بيرامون آيه كرده اند» و ليكن حق مطلب 


اين است كه حكم قوانين و دستورات با حكم خطاباتى كه متوجه اشخاص مى شود فرق دارد» در خطابات بايد قبل از صدور 
خطاب مخاطبى باشدء هر جند به مدتى اندكك آن كاه به او خطاب كنند, و معنا ندارد خطاب از مقام تخاطب جلوتر باشد» و 
در قرآن كريم ازاين خطابها بسيار استء مانند خطاب در آيه:" قَدْ سَمَِ اللَهُ قَولَ الى تُجادِلك فى رَؤْجها وَ تَشّْتكى إِلَى الله وَ 
الله يَسْمَعٌ تَحاورَ كما" .)١١‏ 

واخطانا در 1" و إقار اذا كجاف از لذوا المعو إلفها وت كر كك قاقها انو ]يندا وبعال صَدَقُوا ما عاهَدُوا الله عَلَيِه فَمِنْهُمْ 
مَنْ قَضمِ نَحْبَهُ و مِّْهُمْ مَنْ يَنْنَظِرٌ وَ ما بَدَّلُوا تَبِدِيلًا". ”0 كه در اين سه آيه و امثال آن خطابها متوجه مخا طبينى است كه قبل از 
خطاب وجود داشته اند. 

علاوه براينكه در قرآن كريم ناسخ و منسوخ هست و معنا ندارد كه ناسخ و منسوخ هر دو در يكك زمان نازل شوند. 

بعضى از مفسرين ياسخ داده اند كه مراد از نزول قرآن در ماه رمضان نزول آن قسمتى از قرآن است كه در رمضان نازل شده. 
ولى اين جواب هم درست نيستء براى اينكه مشهور در نزد مفسرين اين است كه رسول خدا ص كه مبعوث به قرآن بوده در 


روز بيست و هفتم از ماه رجب مبعوث 


)١(‏ نخدا سحن أن كس كه دن باره هعسرش :باتو محاذله مي كرد .ويه خذا شكوه فين كرد شتيدء و نخذاتهمه كنتكرى شما زا 


قن شلوة. وار مجادله ايه 1 


(90)و حون تحازت با لهوئ فى يتنك تو زا دووسظ شبخة "دن خالى كه استادة'اى رها مى كنتد. " سور جمعة 


آبه "1١‏ 
(") مردانى كه عهد خود را كه با خدا بسته اند وفا مى كنند» بعضى از ايشان عمرشان س رآ مده؛ و بعضى ديكر منتظر سرآمدن 
عمتجن و كتحصتر ون ككييوشة إى اد متسل لصوف ادك كصسوة شن ما تحن" شحكررة الرافةا تخ 


صفحه ى ٠١‏ 


شده وين وبحت تا ومضاف .يكن اريك ماه فافئلة:اسث» أن وفك 'حكونه ممكن اشع دواع :كدت بعنت» أن جنات ان نزول 


قرآن خالى باشد. 


ازاينهم كه بككذريم آيه هاى اول سوره" علق" شهادت مى دهد كه اين سوره اولين سوره اى بوده كه نازل شده؛ و در اولين 
روز بعثت نازل شده؛ و همجنين سوره" مدثر" شهادت مى دهد كه در روزهاى اول دعوت نازل شده؛ و به هر حال بسيار بعيد 
است كه اولين آيه نازل» در ماه رمضان اللشه كوجرا كاه ع ذه عدا كم اذ وامة ل وتومقيا ا الوك الل لله 
315401" اذلف مك وكين ندا ردي مكدر داز ]ان اولع تسنيت قارلة ان اتيش ما اندر اولي عو نازلا دجمل 
است بدون دليل. 


- 
. 


و نظير اين آبه در دلا لت بر اينكه قرآن در يكك زمان نازل شده آيه:" وَ الكتاب الْمّبِين إن أَنْرَلْناهُ فى لَيلَهِ مُبارَكه إن كنا 
لك 


نا أنْرَلَاهُ فى لَيلَهِ القَدْرٍ" "١‏ مى باشد جون كه از اين آيات بر مى آيد همه قرآن در يكك زمان نازل 
شده. و ظاهر آنها نمى سازد با اينكه منظور نزول اولين قسمت نازل آن باشدء. ويا منظور اولين روز انزال آن باشدء قرينه اى 


هم در كلام نيست كه بخاطر آن قرينه بتوانيم دست از ظاهر آن برداريم. 


وهء تخرل - 
منذرينن )١١‏ وايه: 


[ آنجه در انق باره از تدبر در آيات كتاب استفاده ميشود] 


وانجه 


از تدبر در آيات كتاب بر مى آيد مطلبى ديكر غير از همه اين مطالب استء جون در آياتى كه مى كويد قرآن در ماه رمضان 
ويا در شبى از شبهاى آن نازل شد تعبير به انزال آمده؛ كه دلالت بر نازل كردن يكبارجه قرآن دارد» و در هيج يكك از آنها 
تعبير به تنزيل نيامده» مثلا يكك جا فرموده:" شَهُرُ رَمَضَانَ الَذِى أَنْرلَ فيه الْقَوَآنّ" «) جاى ديكر فرموده:" حم و الكتاب الْمُبين 


- 
2 


م 3 نر ناه فى ليله ا «©). 


2 
عول 


1 أنْرَلْنَاهُ فى ليله دم 9©"» ودر جاى ديكر فرموده: 


واين تعبير و نازل شدن يكبارجه به دو اعتبار مى تواند باشد» يكى به اعتبار اينكه مجموع و روى هم رفته قرآن و يا بعضى از 
آن يكيارجه و يكك دفعه نازل شده هر جند كه تكك تكك آياتش به تدريج نازل شده باشد» هم جنان كه در مورد باران با اينكه 


قطره قطره نازل مى شود ولى به اعتبار اينكه مجموع بارانها و قطرات مفيد فائده بوده تعبير مى كند به اينكه 


)١(‏ سوكند به كتتاب روشنكر كه ما آن راى در شبى با بركت نازل كرديم؛ كه ما همواره كار بيم رسانى راى داشته ايم." 


سوره دخان آيه 8" 

(0) ما آن راى در شب قدر نازل كرديم." سوره قدر آيه "١‏ 
() سوره بقره آيه 1/84 

(ع) سوره دخان آيه " 


)0 سوره قدر آيه١‏ 


١١ صفحهى‎ 


"كماء أن لناة مق الشماء 01٠"‏ واتز تهشين اسان فرموذه " كناك أذ لياه اليك شار كن دوا باه" 17 


دوم به اعتبار اينكه كتاب ما وراى آنجه ما با فهم عادى خود از آن مى فهميم» كه معلوم است فهم عادى ما مستلزم آن است 


كه آياتش را جدا جدا تدبر كنيم» و خود هم جدا جدا و به تدريج نازل شود» حقيقت ديكرى دارد كه به لحاظ آن حقيقت 


امرى واحد و غير تدريجى استء و نزولش به انزال- يكك دفعه- استء نه تنزيل (نزول بتدريج). 


فين اعان لأزيئ اياك كرس ]6 اماد حو اماق اه اكات امعدة آياهُ ثم فصّلْتْ مِنْ لََدّنْ حكيم حير" 
© جون كلمه'" احكمت" از احكام است و احكام در مقابل " تفصيل " است. و تفصيل عبارت است از اينكه كتاب را فصل 
فصل و قطعه قطعه كنند, در نتيجه احكام به معناى آن است كه به نحوى باشد كه جزء جزء نداشته و اجزايش از يكديكر 
متمايز نباشد» جون همه اش به يكك معنا بر مى كردد؛ كه آن معنا جزء و فصل ندارد و آيه شريفه صريح است در اينكه اين 
تفصيل كه ما امروز در قرآن مشاهده مى كنيم تفصيلى است كه بعدها به قرآن داده شده؛ و كرنه در آغاز محكم و بدون جزء 
و فصل بوده. 


الالن افوو تر انه رطام ام با على عَم مد و وه لقم يوُو. هَل يَنْظك ونَ إلا تأوِيلهُ يَوْمَ يأتَى 
وله فول الذية تهون قبل كذ تعافف وقل كنا ال" 89 


- 


و آيه" و ما كان هذًا الْقَوَآنُ أَنْ يُفْسَرى مِنْ دُونٍ الله وَ لكنْ تَض دِيقَ الَذِى بَيِنَ رَدَيْهِ وَ تَفْصِلَ الكتاب لا رَيْتَ فيه مِنْ رَبّ 
الْعالميق "كا انها كد رزماكد»" ول > ذثوا يما لم بيطو بعلم 3 لعا باه تاريل" دقاجة إد الخ اناك ميعصوهنا اذ 


شريفه سوره يونس به خوبى استفاده مى شود كه مساله تفصيل و جداسازى امرى است 


كه بعدها بر كتاب خدا عارض شده است و قبلا به اين صورت نبوده. 


)١(‏ مثل آبى كه ما آن رااز بالا نازل كرده ايم." سوره يونس آيه ع" 
(1) كتابى كه ما نازلش كرديم بر تو كتابى بر بركت تا در آياتش تدبر كنند. " سوره ص آيه "١‏ 
() كتابى است كه قبلا نزد حكيم خبير» فشرده بود» و سبس آياتش از هم جدا شد.' سوره هود آيه "١‏ 


() محققا براى آنها كتابى آورده ايم كه از روى علم تفصيل داديم كتابى كه هدايت و رحمت است براى قومى كه ايمان 
آورند آيا جز تاويل آن را منتظرند روزى كه تاويلش بيايد آنها كه از بيش آن را فراموش كرده اند اقرار مى كنند كه رسولان 


يرورد كار ما به حق آمده و حق كفتند. " سوره اعراف آيه ؟وا من" 


(0) اين كتابى نيست كه بتوان به خدا افتراء زدء ليكن مصدق كتب آسمانى عصر خودش و تفصيل همان كتابها است كتابى 
است بدون شكك از ناحيه رب العالمين (نا آنجا كه مى فرمايد): بلكه اينان جيزى را تكذيب مى كنند كه احاطه علمى بدان 
1 


تجحمكان) تمكو تسسا ولرن ا لتسحسح ا "حص ا سمحتم ون تسح 1 لاس 


صفحه ى ”77 


يس كتاب به خودى خود جيزى استء و تفصيلى كه عارض بر آن شده جيزى ديكرء و كفارى كه كتاب را تكذيب كردند 
زودى در قيامت مى فهمند و جز فهميدن جاره اى ندارند» آن وقت يشيمان مى شوند در حالى كه يشيمانى سودى برايشان 


نداشته» و راه وف هم ندارند» و اين آيه اشعارى 00 


از آيه مورد بحث روشن تراين آيه شريفه است:" حم وَ الكتاب الْمُبِينء نا جَعَلناهُ فآنا ريا لَعلَكعْ تَعقلونَ و إِنّهُ فى أ الكتاب 
لَدَيْنا لَعلِينّ كيم " )١١‏ جون اين آيه ظهور در اين معنا دارد كه قرآن قبلا در كتاب مبينى بوده كه خواندنى وعربى نبوده» و 
بعدها خواندنى و عربى شده. و لباس الفاظ آنهم به وازه عربيت يوشيده. تا مردم آن را بفهمند و كرنه همين كتاب قبلا در" ام 
الكتاب", كه نزد خدا مقامى بلند داشته استء بوده مقامى كه دست خرد بدان نمى رسدء كتابى كه حكيم استء يعنى مانند 


كتاب قرآن آيه ايه يه و سوره سوره نيسث. 


اا ا ' قلاد فم يمواقع الوم و ِل قم لو عسوو عطي إِنهُلَفوَآنّ كرِيمٌ فى كتاب مَكَنُون لاد يَمَشْهُ مش إن 
الْمُطْهَرُونَ تيل مِنْ رَبّ الْعالَمِينَ' ' 3" نيز در سياق آيه سوره زخرف استء جون از ظاهر آن به خوبى برمى آيدء قرآن كريم 
در كتاب مكنون و ينهان از ديد بشر قرار داشته» در كتابى كه جز ياكان كسى با آن تماس ندارد» و از آن كتاب كه نزد رب 
العالمين است نازل شده استء و اما قبل از نازل شدن موقعيتى در كتاب مكنون داشته» مكنون از اغيار همان كه در آيه سوره 
زخرف ام الكتابش خوانده؛ و در سوره بروج لوح محفوظش ناميده و فرموده:" بل هُوَ فَؤْآنٌ مَجِيدٌ فى لَؤْح مَحْفُوظٍ " 080 بلكه 
سرت ادقع بعر لا ايك 116 كلكو نور[ شراه ف كار لاود انق نا ل باك بد ور ارال الوا و 


به عالمى نازل مى شود كه زمان و تدرج بر همه آن حاكم است) هركز از ناسخ و منسوخ واز تدريج خالى نيست واين تدرج 


خود نوعى تبدل است» يس كتاب مبين كه اصل قرآن است و خالى از 


)١(‏ حم سوكند به كتاب روشتكر كه ما آن را كتابى خواندنى و عربى كرديم, تا شايد شما تعقل كنيد» و كرنه آن كتاب در 


كتابى اصلى بودء كه نزد ما مقامى بلند و فرزانه دارد." سوره زخرف آيه ١-ع"‏ 


(؟) سوكند به جايكاههاى ستاركان نخورم, و آن اكر بدانيد سوكندى بزركك است محققا قرآنى است ارجمند در نامه اى 


نهفته» جز ياكك شد كان به آن دسترسى نيابند نازل كردنى از يرورد كار جهانيان است. '" سوره واقعه آيه ٠م"‏ 


3105 قا سمحتحة سوق تا وروا لمح وح مدخت تك وافلا قرا ادازه "كوو بروج آيبه فك 
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تفصيل و تدرج استء امرى است غير اين قرآن نازل شده. و قرآن به منزله لباسى است براى آن امر. و همين معنا يعنى اينكه 
قرآن» نازل شده و بشرى شده كتاب مبين (كه ما آن را حقيقت كتاب مى ناميم) باشدء و به منزله لباسى باشد براى اندام 
صاحب لباس. و مثال باشد براى حقيقت و نيز به منزله مثل باشد براى غرض صاحب كلام؛ خود مصحح آن است كه احيانا آن 
حقيقت را هم قرآن بناميم هم جنان كه در آيه شريفه:'' َل هُوَ قَوْآنٌَ مَجِيدٌ فى أَؤْح مَحَفُوظ" 01١‏ و آياتى ديكر اين تعبير آمده. 
واعميق 'نكنه باغلف من كرو د ها فوووتعاة القن ال فنا ان ا" إنَا أَبْرَلْناهُ فى لَيْلَهِ الْقَدْر" «ء و آيه" أ 


أَْرَلناةُ 


فِى ليله مُبا ركد" دع را كه دلالت دارند بر اينكه قرآن يكك دفعه نازل شده حمل كنيم بر نازل شدن حقيقت قرآن» يعنى كتاب 
مبين» بر قلب رسول خدا ص در يكك شبء هم جنان كه همين قرآن بعد از آنكه بشرى و خواندنى و مفصل شدء تدريجا در 


مدت بيست و سه سال دعوت نبويه نازل شده است. 


أرق 'لؤاول قلاريجن :از ]ياك زان :اشتفاذه عن قود "ولا تققيل الثد ان ون قفل أن اننضيق .اليك ؤكنه "اكنو اناف "لا ىك 
به إسائّك لِتَعْجِلَ به إنَّ عَلَتنا حَمْعَهُ وَ قَرآنَهُ فإذا قَرَأناءٌ شَاتبعْ آنه ثُمَ إن عَلَيِنا يانه " © جون از اين آيات بر مى آيد كه 
رسول خدا ص مى دانسته جه آيه اى بر او نازل مى شود و به همين جهت قبل از آنكه وحى آيه اى تمام شود او از يبيش» آيه 


وانقى كوانلةه وعتذاى: تغالئ :اقناية كان لسن فرهووه نان شا الله تررم عع وو مان سابتي قواهد امل 


و سخن كوتاه آنكه: اكر كسى در آيات قرآنى تدبر و دقت كند هيج جاره اى جز اين ندارد كه اعتراف كند به اينكه آيات 


قرآنى دلالت دارد براينكه اين قرآنى كه تدريجا بر رسول 

"97 بلكه آن قرآنى است ارجمند در لوحى محفوظ. ' سوره بروج آيه‎ )١( 
"١48 ماه رمضان كه در آن قرآن را نازل كرديم.' سوره بقره آيه‎ )1( 

() ما نازل كرديم قرآن را در شب قدر." سوره قدر آيه "> 

(©) ما نازل كرديم قرآن زا فزشيى سار كفا '"سوره فكان آنه ؟” 

(0) در قرآن قبل از تمام شدن وحيش عجله مكن. " سوره طه آيه "١1١‏ 


(©) زبان خود را بدان حركت مده.ء كه 


وذ عدا كرده باشى» جون كه جمع آن و نيز خواندش به عهده ما است» يس همين كه آن را خوانديم خواندنش را ييروى 
0 مي لد | استحمت ننه ن.ز] ينحان كحي" سبعوره قيحتافت: ا نحنات ١١‏ و" 
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خداص نازل شده متكى بر حقيقتى است متعالى و بس بلند كه عقول عامه بشر قاصر از دركك آنء و دست افكار ملوث به 
لوث هوسها و قذارتهاى ماده شان از رسيدن به آن حقيقت كوتاه استء و اينكه نخست اين حقيقت بر رسول خدا ص نازل 
كه نوة ونه وى تعليم .دادة بود كه متظووق از كناب (كه بعد تلاريجا فاز ل شوة) جستماو مأ ان ناء الله دز بح 
ببرامون تاويل و تتزيل در تفسير آيه شريفه:" هُوَ الَّذِى أَنْرَلَ َلك الكتاب مِنْهُ آياتٌ مُخكماتٌ " 01١‏ باز در اين باره سخن 


خواهيم كفت. 


اين آن مطلبى است كه كفتيم با دقت و تدبر از آيات كريمه قرآن به دست مى آيد بله محدثين كه كارشان تنها نقل حديث 
است و نيز علماى علم كلام و همجنين علماى مادى اين عصر از آنجا كه منكر ما وراى ماده و محسوساتند ناكزير شده اند اين 
آيات و نظائر آن را كه دلالت دارند بر اينكه مثلا قرآن هدايت و رحمت و نور و روح و مواقع نجوم و كتاب مبين استء و يا 
در لوح محفوظ و نازل از ناحيه خدا است, ويا در صحف مطهره استء و يا تعبيرات ديكرى كه از قرآن شده؛ همه را حمل 


كنند بر اقسامى از استعاره و مجازكويىء و بااين عمل خود قرآن را 


هميايه يكك كتاب شعرى كرده اند» (كه به قول معروف هر جه كزافى تر و دروغ تر باشد شيرين تر و شيواتر است). 
[كفتار بعضى از اهل بحث در توجيه نزول قرآن در ماه رمضان 


بعضى ديكر از اهل بحث و تحقيق در معناى اينكه حكونه ممكن است قرآن در ماه رمضان نازل شده باشد؟ كفتارى دارد كه 


خلاصه اش از نظر خواننده مى كذرد. 


هيج شكى نيست در اينكه بعثت رسول خدا ص قرين و توأم با نزول اولين بخش آن بوده» ودر آن بخش به وى دستور داده 
افتاده» براى اينكه آيه شريفه: 


"إن اترلناففى لل قار كه انا كنا متوويق " #اصوايكا ى 'فرمانذة كدافر آن :دو قب ثازل هده باز شكى ست كه ان نب 


سبي 
ملل 


لشي هاى وكات دودهه ترا اسكددن مرو سيره نه مذاانت رماي" شقة وكهتان الذقم أ نول فيد الفا 3" . 
يس نا اينجا هيج شكى نيست تنها كفتكو در اين است كه منظور اين آيات تمام قرآن است يا بعضى از آن؟ 


در ياسخ از اين سؤال مى كوئيم: كو اينكه همه قرآن در يكك شب نازل نشده؛ اما همين كه سوره حمد كه مشتمل بر بسيارى 
از معارف قرآن است در يكك شب نازل شده؛ مثل اين 


() ما نازل كرديم قرآن رادر شبى مبارك و ماهستيم بيم دهندكان." سوره دخان آيه ب" 
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است كه همه قرآن در يكك شب نازل شده باشدء و بهمين اعتبار مى شود كفت: (ما قرآن را در 


ياسخ ديكرى كه مى توان كفت اينكه: كلمه قرآن همانطور كه بر همه آيات بين دو جلد اطلاق مى شودء بر بعض از آن نيز 
اطلاق مى كردد» همانطور كه بر ساير كتب آسمانى از قبيل تورات و انجيل و زبور نيز اطلاق مى كردد. واين خود اصطلاحى 
است از قرآن كريم. 


أ 


آن كاه اضافه كرده: كه اولين بخشى كه نازل شده" اقْرأْ باشم رَبك اذى حَلَقّ ..." 0١1١‏ 


است كه در شب بيست و ينجم رمضان نازل شد, در حالى كه رسول خدا ص در وسط بيابان بود» و به طرف خانه خديجه مى 
آمدء همين كه اين آيات به وى وحى شد به خاطرش رسيد از جبرئيل بيرسد: جككونه يرورد كار خود را ياد كندء دوباره 
جبرئيل خحود را به وى نشان داد و تعليمش داد كه بككويد:" بشم اللِّ الرخمن الوّحِيم الْحثردُ لِلّهِ رَبّ الْعالَمِينَ " تا آخر سوره 
حمدء و سيس كيفيت نماز را به او ياد داد» واز نظرش غائب دريو عاعن سروانه در حالى كه اثرى از جبرئيل 
نيافت» تنها از آنجه ديده بود» تعبى و كوفتكى در خود احساس كرد. تعبى كه همواره بعد از ديدن جبرئيل به او دست مى داد. 
عقون اوأرو نا دواد اكاودا ستو نظو الى اود قمعو تاتف دا تروك كه ور لخ ع اشع كد راد تويك و عند ادك كلق تدم 
لذا وقتى به خانه درآمد از شدت خستكى آن شب را تا به صبح خوابيد» صبح آن شب مجددا فرشته وحى نزد او بركشت و 


اين سوره را بر او نازل كرد:" يا أَيّهَا الْمَذَّئْوُ قم فأئذذ". 07١‏ 


آن كاه مفسر نامبرده مى كويد يس 


الى نازل شكدة قر ان خبيق تار تان شرو بعد اعت كد اناه رميقان :و تماد نا شو كدر اول دوي اما | تعد" 
كتب شيعه ديده مى شود كه بعثت در روز بيست و هفتم رجب بوده» رواياتى است كه علاوه بر اينكه جز در بعضى از كتب 
شيعه كه تاريخ تاليفش جلوتر از قرن جهارم هجرت نيستء يافت نمى شود مخالف كتاب خدا نيز هستء جون متوجه شديد 
كه كتاب خدا نزول قرآن را در ماه رمضان دانسته. 


يسن اضافة م كند: كدادو'اين ميان ووائات ديكرق مهست مويلا أن زوايات كه منئ. كويد معتاى نزول قرآن درماه ومضان 
اين است كه قرآن قبل از بعثت رسول خدا ص يكك جا از لوح محفوظ به بيت المعمور نازل شدء و جبرئيل آن را در بيت 
المعمور به ملائكه املاء كردء تا آنكه بعد از بعثت به تدريج بر رسول خدا ص نازل شد. 


واين روايات اوهامى است خرافى كه دست اجانب آنها را با روايات اسلام آميخته 


١ سوره علق آيه‎ )١( 


آي مسححتح انف تت حم ا موت صخ الو الركروق ذز متححصيفا ( '" تتحممهو ره متجعححا ا | تصحف ١ ١‏ 
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كرده وبه جند جهت مردود است» -١‏ مخالف كتاب خدا هستند 7- لوح محفوظ را جزء ما وراى طبيعت دانسته در حالى كه 
لوح محفوظ عبارت است از عالم طبيعت و بيت المعمور عبارت است از كره زمين» كه با سكونت بشر معمور و آباد كشت»ء 


[توضيح بى يايككى و واهى بودن آن كفتار] 


مؤلف: من نمى دانم كدام يكك از جملات اين مفسر كه سراسر آن فاسد است قابل اصلاح است تا به وجهى از 


وجوه با حق و حقيقت منطبق شود. جون در جنين صورتى قضيه شبيه مثل معروف مى شود كه مى كويند وصله از خود جامه 


زيرا اولا-اين افسانه كه وى از بيش خود در باره بعنت درست كرهده وو يا اينكه كفته اولين بخش نازل شده جيست" اقْرَأ باشرم 


داده و آن حضرت داخل خانه شد واز خستكى به خواب رفت» و صبح آن شب سوره مدثر نازل شده. امر به تبليغعش نمود 
همه اينها مطالبى است كه نه آيه محكمه دلالت بر آن دارد» و نه سنت قائمه؛ بلكه تنها و تنها قصه اى است تخيلى كه نه با 


كتات مؤرافق'است ونه نا خلدنت: و باق تاساز كاريقن جواهة امد 


و ثانيا وى كفته: كه بطور مسلم بعثت و نزول قرآن و امر به تبليغ هر سه مقارن هم اتفاق افتاد» و در مقام تفسير و توضيح اين 
سخن كفته است: نبوت با نزول قرآن آغاز شد و رسول خدا ص تنها در يكك شب نبى و غير رسول بود» و صبح همان شب به 
مقام رسالت هم رسيد» جون سوره" مدثر" او را امر به تبليغ نمود ولى اين مفسر هركز نمى تواند بر طبق كفته هاى خود دليلى 
از كتاب يا سنت بياورد» و عجب اينجا است كه مساله را از مسلمات كرفته» در حالى كه جنين نيست اما از نظر سنت مسلم 
نيست براى اينكه كتب سنت جه آنها كه علماى اهل سنت تاليف كرده اند» و 


جه آنها كه علماى اماميه تاليف كرده اند» همه بعد از دو قرن و بيشتر از عصر رسول خدا ص تدوين شده اند» هر جند كه 
مفسر نامبرده اين اشكال را منحصرا به كتب شيعه وارد دانسته» ولى تمامى كتب عامه نيز اينطور بوده اند» اكر در روايات شيعه 
دسيسه شده باشد. در روايات عامه نيز شده است و اما كتب تاريخ علاوه بر اينكه متعرض اين جزئيات نشده احتمال دسيسه در 


آنها بيشتر است» واكر بيشتر هم نباشد حد اقل مانند كتب حديث در معرض آن بوده است. 


توان كفت آيات قرآن بر خلاف آنجه مفسر نامبرده در مساله بعثت كفته دلالت دارد» و رسما افسانه و بافته هاى او را تكذيب 
مى كندء جون سوره علق بطورى كه اهل حديث كفته اند و به شهادت ينج آيه اول آن اولين سوره اى بوده كه بر رسول خدا 
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(ص) نازل شده. و احدى از مفسرين نككفته و حتى احتمالش را هم نداده كه تكه تكه نازل شده باشدء و حد اقل احتمال مى 
دهيم كه يكك باره نازل شده باشد» مشتمل بر اين نكته است كه رسول خدا ص در انظار مردم نماز مى خوانده» و بعضى از 
مردم او را ازاين كار نهى مى كردند, و در مجالس قريش از او بدكويى مى كرده اند» واكر قبل از سوره علق قرآن بر آن 


جناب نازل نشده بود. يس رسول خدا ص حجِككُونه نماز مى خوانده» ودر نمازش جه مى كفته؟ سوره علق هم از نماز به غير از 


امر سجده كه دستورى ديككر نداده» يس معلوم مى شود آن جناب قبل از سوره علق نمازى داشته و كسانى بوده اند كه آن 
جناب رااز نماز نهى مى كرده اندء واز نهى خود دست بردار نبوده اند» مككر اينكه بكويى منظور از اين نما زكزار شخصى 
ديكر غير از رسول خدا ص استء واين حرف بطلانش روشن استه براى اينكه در آخر سوره به خود آن جناب خطاب نموده 
مى فرمايد:" كنا لا تله" آن كسى را كه به تو مى كويد نماز مخوان اطاعت مكن؛ ؛ بلكه هم جنان خدا را سجده كن و به او 
رقيك قن امنقف نات الود قرو داك ولاك فول سوبو قاو" را نك الذى يتهى عد دا إذا ص إلى 
كان عَلَى الْهُدى أَوْ أَمَرَ بالنَقُوى أ رَأَيْتَ إِنْ كذّبٌ وَ تَوَلّى. أَلَمْ يَعْلَمْ بأنَّ الله يَرى . كنا لِنْ لَم َه َنَسِهَعابالَّاصدَيَه. ناصيه كاذته 


كلا لا تطغْة وَ اسْيْجَدٌ وَ اقترث." )١١‏ 


يس از اين سوره استفاده مى شود كه رسول خدا ص قبل از نازل شدن اولين سوره از قرآن هم نماز مى خوانده؛ و خود بر 
طريق هدايت بوده و احيانا ديكران را هم امر به تقوا مى كرده؛ و اين همان نبوت استء ولى رسالت نيست,ء و بهمين جهت اين 
وضع آن جناب را انذار نناميده» يس آن جناب قبل از بعثت هم نبى بوده؛ و نماز مى خوانده با اينكه هنوز قرآن بر او نازل 


نشده بود» وسوره حمد كه جزء نماز است نيامده» و مامور به تبليغ نشده بود. 


)١(‏ آيا ديدى آن كسى را كه بنده اى را از اينكه 


نماز بخواند نهى مى كرد» تو اى نهى كننده هيج مى دانى كه اكر آن بنده بر راه راست باشدء و يا به يرهي زكارى دستور دهدء 
ديكر جا تندارف كداتو او ااال تمازش فهى كننوناقن سامير توكو اياف :داق انانهئ “كفده وا كد ا كر واوا تكديب كيدو 
از تو روى بككرداند جه كيفرى خواهد داشت؟ راستى آيا او نمى داند كه خدا رفتار او را مى بيند» واز قصد او اطلاع دارد؟ 
بداند كه جريان به اين سادكى ها نيست اكر از آزار ييامبر دست برندارد موى يبشانى او را كه موى بيشانى مردى دروغكو و 
خطاكار است خواهيم كرفت» يس بايد اهل مجلس و قبيله و عشيره خود را بخواندء تا او را يارى دهند ما هم به زودى زبانه 
دوزخ را عليه او خواهيم خواند» تا او رافراكيرد. نه جنان است فرمان او مبر و نماز را ترك مكن هم جنان سجده كن و 
1" 





واما سوره حمدء مدتها بعد از بعثت نازل شدء و اككر نزولش بلا فاصله بعد از سوره علق بود و بقول اين مفسر در قلب رسول 
لخدا ص خطون كرده: بوذ جا داقنتا بفزمايد:" قلسم الله 'الرتحطن: الريحية التجمد الله ترف الغالتنيق يد "ونيا تقزمايد:" يسنم الله 
الرحمن الرحيم قل الحمد لله رب العالمين ...". 


مترجم: (جون سوره علق به عبارتى آغاز شده كه معناى" قل" را مى دهد اكر سوره حمد هم بلا فاصله با آن سوره نازل شده 


بود بايد كلمه" قل" و يا" اقرء " در اول آن قرار مى داشت). 


ونيزلازم بود كه 


در اين سوره كفتار در جمله" مالِكك يَوْم الدَّينن" تمام شود زيرا بقيه سوره از غرض بيكانه است از طرفى ختم شدن سوره در 
جمله" مالك يَوْم الدّين" از نظر بلاغت قرآن شريف مناسب تر و لايق تر بود. 


بله در سوره حجر كه به شهادت مضامين آياتش از سوره هاى مكى است و بيانش خواهد آمد فرموده:" وَ لَقَدُ آتيناكك شيعا 
مِنَ الْمَعَانى وَ الْقَوْآنَ الْعَظِيم" 01١‏ و مراد از كلمه" سبع مثانى" سوره حمد است كه در آيه شريفه در مقابل قرآن عظيم قرار 
كرفته و اين منتها درجه تجليل و تعظيم از سوره حمد است و ليكن با همه اين احوال سوره حمد قرآن ناميده نشده بلكه هفت 
آيه از آيات قرآن معرفى شده به دليل اينكه آيه:" كتاباً متَشابها مَثانى " 07١‏ همه قرآن مثانى خوانده شده و در آيه سوره حجر 


سوره حمد هفت عدد از آن مثانى خوانده شده. 


وبااين حال از آنجا كه سوره حجر مشتمل بر نامى از سوره حمد است معلوم مى شود سوره حمد قبل از سوره حجر نازل 


شده. 


و نيزاز آنجايى كه سوره حجر مشتمل بر آيه" فَاضِدَحٌ بما تُوْمَرْ وَ أغرض عَن الْمَشْرِكِينَ إن كميناك القع ورين ب" امن 
فهميم كه رسول خدا ص مدتى دست از انذار كشيده بود ودراين آيه مجددا مامور بدان شده كه مى فرمايد:' فاصدع " يس 
ال سوره عتكر ذوجر استفادة شد نكى تركف انذار و ذركر ترول سوره عمد قبل از آن و شما از كجاثابك فى كنيد كه ترول 


حمد قبل از تركك انذار بوده؟. 


و بعهة 1 


و اما سوره مدثر و مطالبى را كه مشتمل است جون آيه" قم فَأَنْذِرْ اكر 


كفك قود هبيه إن مكف نارهم كا وك شنه حال آيه:" قم فَأَنْذِدُ" حال آيه:" فَاضدَعٌ بما نُوْمَوُ" در سوره حجر است و نيز حال 


ال ا ا ل 20 ل ا ا 111 
جمله وَّ اغرض عَن المُشركينَ در سوره حجر حال جمله ذَرْنى وَ مَنْ خلقت وحيدا در 


"1 وهمانا تورا هفت آيه واين قرآن بزركك را داديم.' سوره حجر آيه‎ )١( 
77 سوره زمر آيه‎ )0( 


9 آنحجحجه را دستر داده اى آثشككار كبن واز مش ركان زوف كزدان. '"ستحهصوره حجر اتحنة و" 


صفحه ى 79 


سوره مدثر است وهر دو مضمونى نزديكك به هم دارند» از هر دو فهميده مى شود اولا كسانى مزاحم دعوت رسول خدا ص 


بوده اند و در ثانى رسول خدا ص مدتى انذار را تعطيل كرده بود. 


و جنانجه سوره مدثر قطعه قطعه نازل شده باز از سياق آن بر مى آيد كه تنها صدر آن در آغاز رسالت نازل شده و بقيه بعد از 


تعطيل انذار آمده است. 


و ثالثا اينكه مى كويد: (رواياتى كه مى كويد قرآن قبل از بعثت و يكيارجه در شب قدر از لوح محفوظ به بيت المعمور نازل 
شده و بعد از بعثت به تدريج از بيت المعمور بر رسول خدا ص نازل مى شده رواياتى است جعلى و خرافى جون مخالف 
كتاب است و مضمونى مستقيم ندارد» بلكه مراد از لوح محفوظ عالم طبيعت و مراد از بيت المعمور كره زمين است) كفتارى 
است خطا و افتراء و به دليل اينكه اولا: ظاهر هيج آيه اى از آيات قرآن مخالف با اين روايات نيست و بيانش از نظر خواتنده 


و ثانيا: در روايات نامبرده نفرموده اند: قرآن قبل از بعثت» يكك جا به بيت المعمور نازل شدء» و كلمه يكك 


جا را مفسر نامبرده در اثر دقت نكردن در روايات اضافه كرده و ثالثا: تفسير لوح محفوظ به عالم طبيعت تفسيرى است بسيار 
زشت و خنده آورء وما نمى دانيم بنا به كفته وى به جه مناسبت عالم طبيعت در كلام خدا لوح محفوظ خوانده شده؟» آيا از 
اين جهت است كه عالم طبيعت از تغير و دك ركونى محفوظ است؟ كه عالم طبيعت جاى همه دك ركونى ها است جون عالم 


حركات است و ذوات موجودات سيال و صفاتشان هر لحظه در تغيير است. 


وياازاين جهت لوح محفوظ خوانده شده كه تكوينا ويا تشريعا از فساد و تباهى محفوظ است؟ كه اين نيز خلاف واقع است»ء 
براى اينكه عالم طبيعت عالم كون و فساد است. و يا بدين جهت بوده كه از اطلا-ع اغيار محفوظ است يعنى غير اهل اطلاع 
كسى از اسرار آن آكاه نيست هم جنان كه آيه شريفه:" إِنهُلَقوَآنّ كرِيمٌ فى كتاب مَكنُونٍ لا يَمَسّهُ إِنَا لْمَطْهَرُونَ " 0١١‏ خبر مى 
4ق كد تمع متك از إن تكد دوا فهر نزحن دراك سيرك هقان ليك يكيان اسك 


و بعد از همه اين اشكالات اشكال مهمى كه به وى وارد است اين است كه اين مفسر در توجيه نازل شدن قرآن در ماه رمضان 
هيج وجه صحيحى كه هم در جاى خود صحيح باشدء و هم لفظ آيه آن را يبذيرد» نياورده» جون خلاصه كفتارش اين شد كه 
معناى يله" دل فه | لنوا ن "ادق الجك كه" كاننا الرل :فيه القر ان يعطق كوينا قر انور هاه معان نار ل ةا 


000 سوره واقعه ايه 4/, 


صفحه ى ٠١‏ 


معناى آيه" إنّا أنْرَلْنَاهٌ فى لَيِلّهِ'"'" كانا انزلناه 


فى ليله" استء يعنى كويا ما قرآن را در يكك شب نازل كرديم؛ و حال آنكه نه اهل لغت جنين معنايى از جنين عبارتى مى 


فهمدء و نه اهل عرف و آشناى به سياق كلام. 


اكز جابز ناشد كس كويد زول" قراة وشت فدرية خخاطر رول سووه حمة أفنة» كه «مشحمل زوين مظالت قرآان 
أسث؟ بابد حنا يز ياد 45 يكزى كويد معتاى نزول قرآن ترول همه آن بسن امال مغارق ان 'است بر قلت زسول خدا 


(ص»» و هيج مانعى هم ندارد كه كسى اين حرف را بزند و بيانش در سابق ككذشت. 
البته در كفتار مفسر نامبرده اشكالهاى ديكرى نيز هستء كه جون بيرون از غرض ما بود متعرض آنها نشديم. 


[قووة انشخنال كلمه'" ناش" ] 


1 مر 


هُدىٌ لِلنّاس وَ بَبّناتِ مِنَّ الْهُدى وَ الْفْوْقَانِ" كلمه ناس- كه عبارت است از طبقه يائين افراد جامعه كه سطح فكرشان نازلترين 
سطح استثء بيشتر در همين طبقه اطلادق مى شود جنان كه آيه:" وَ لكنّ أَكثَر النّاس لا يَعْلّمُونَ 1١"‏ و آيه:" وَ يلك الْأئثال 


نَصْربّها لِلنّاس وَ ما يَعْقِلّها ا الْعَالِمُونَ" 01٠‏ اطلاق كرديده» معلوم مى شود ناس معنايى اعم از علما و غير علما دارد. 


واين اكثريت همانهايند كه اساس زند كيشان بر تقليد است و خود نيروى تشخيص و تميز در امور معنوى به وسيله دليل و 
رهاق زا تدارتفة وان توانند از راه دلي ميان عق اباطل'زا تشخصن دهمكد:» مكز انكه كدى ديك ايشاة را هدايت تهوذه 


بهترين هدايت است. 


اما خواصى 


از مردم كه در ناحيه علم و عمل تكامل يافته اند» و استعداد اقتباس از انوار هدايت الهيه و اعتماد به فرقان ميان حق و باطل را 
حق هدايت نموده؛ حق را برايشان مشخص مى كندء و روشن مى كند كه جكونه بايد ميان حق و باطل فرق كذاشت» هم 


اماه 


جنان كه فرمود:" يَهْدِى به الله مَن انب رضوائة 1 السّلاام وَيُخْرِجَهُمْ مِنَ الظلماتٍ اك الور بإذنه وَ يَْدِيِهُمْ إلى صراطٍ 


0 


2 1 
مشتقيم 2 


2 


)١(‏ ولى بيشتر مردم نمى دانند. '" سوره روم آيه ا 
(0) واين مثلها را براى مردم مى زنيم و ليكن به جز دانايان آن را نمى فهمند. '' سوره عنكبوت آيه 67" 


(؟) خداوند به وسيله قرآن كسانى را كه بيرو خوشنودى اويند به سوى راههاى سلالامت هدايت نموده از ظلمت ها به سوى نور 
يوون مق كتجحة تاذ 6 سمحدوودق و جسسحوقى محراط :محتقوس ةن وام اراتك" سحؤزة كاده اند ” 


صفحه ى ”١‏ 
از اينجا علث اينكه:جرا فيان" هذى" وميان" ينات مِن الَْدَى مقابله انداخث؟ روشن مى كردد» جون مقابلة ميان آن ذو 
مقابله ميان عام و خاص اشك قرآن براق بغضى افراد.هدايت» وانراى ابعضئ :د يكريبيتاتى اذهدايت اسث. 
"فَمَنْ شَّهدَ منْكمٌ الشَّهْرَ فيضم" كلمه" شهادت" به معناى حاضر بودن در جريان» و اطلامع يافتن از آن است» (وقتى مى 


كوئيم من در وقوع فلا-ن امر شاهد بودم» يعنى حاضر بودم,؛ و در نتيجه حضورم از جريان اطلاع يافتم)» و شاهد ماه رمضان 
بودنء به اين معنا است كه انسان هم جنان 


زنده و هوشيار بماند» تا ماه رمضان فرا رسدء و آدمى ازفرا رسيدنش آ كاه شود واين شهادت هم نسبت به تمامى ماه صادق 
استء و هم نسبت به بعضى از آنء (مانند اينكه آدمى در اواثل ماه» مسافر باشد و در اواخر آن حاضر شود) و اما اينكه مراد از 
شهود شهر اين باشد كه انسان شاهد رؤيت هلال رمضان باشد در حالى كه مسافر هم نباشد» صحيح نيست جون دليلى در لفظ 
آيه بر آن نيستء بله از راه ملا-زمه نهم در بعضى از اوقات و به كمكك قرائن مى توان جنين معنايى را بر آيه تحميل كرد و 


ليكن در آيه هيج قرينه اى براين معنا وجود ندارد. 


8 


"ومن كان مريضاً أَوْ عَلى سَ فر فَعَدَّةٌ مِنْ يام أَخَرَ" وارد ساختن اين جمله در آيه مورد بحث از قبيل تكرار به منظور تاكيد و 
غيره نيستء جون قبلا هم كفتيم دو آيه قبلى در مقام بيان حكم نبودند, و تنها در مقام زمينه جينى بودندء و فقط آيه سوم 


" يُريِدُ اللَهُ بكم اليش وَ لا يُرِيدٌ بكم الْعْشِنَ وَ لتَكمِلُوا الْعِدّه' كانه اين جمله مى خواهد مجموع مطالب آيه را تعليل كندء هم 
استثنا شدن مريض و مسافر و افطار كردن آن دو در ماه رمضان راء و هم روزه كرفتن در ايام ديكر سال راء جيزى كه هست 
اينكه جمله اول مطلب اول را تعليل مى كند و مى فرمايد جون خدا سهولت را برايتان خواسته؛ و جمله آخر يعنى" وَ لتُكملوا 
الْعِدَّه" مطلب بعد را و مى فرمايد اينكه كفتيم به همان عدد 


از روزهاى ديكر سال را روزه بككيريد براى اين بود كه تكميل سى روز امرى واجب است. 


و حرف" لام" در جمله" وَ لتُكمِلُوا الْعَدّه" الخ لام غايت استء و جمله عطف است بر جمله:" يريد" الخ» جون آن جمله نيز 


صفحه ى ”577 


اكر ما شما را دستور داديم كه در سفر و مرض روزه را بخوريد براى اين بود كه بار تكليف شما را سبكك كنيم» وهم براى 
اينكه عدد سى روزه را تكميل كرده باشيم, و بعيد نيست كه ايراد جمله:" وَ لِتُكمِلُوا الْعدّ" باعث شده كه ديكر مانند آيه قبلى 
ل 


شما نخواسته) دلالت بر آن مى كرد. "و لتَكيْرُوا اللّهَ عَلى ما هَداكم وَ لَعَلكمْ تَشْكَرُونٌ ... 


ظاهر دو جمله مورد بحث بطورى كه لام غايت (البته غايت به معناى غرض كه آن نيز اصطلاح ديكرى است) اشعار دارد» اين 
است كه مى خواهند غايت و نتيجه اصل روزه را بيان كنند» نه حكم استثناى مريض و مسافر را جون وقتى مى بينيم جمله" 
7ك رقن" زان اعرد يم عل" النق انل ووز دل فى تبن انا نا وسلوت رردموتفان و ناز ل قدو زاك دز 
رمضان يكك نحوه ارتباط و بيوستكى وجود دارد. در نتيجه بركشت معناى غايت به اين مى شود كه تلبس و اشتغال به روزه 


براى اظهار كبريايى حق تعالى است به خاطر اينكه قرآن را بر ايشان نازل فرمود» و ربوبيت خود و عبوديت بندكان 


را اعلام داشتء و نيز بدين منظور بود كه در مقابل اينكه به سوى حق هدايتشان فرموده و با كتاب خود برايشان حق را از باطل 


جدا كرده شكرش را بجاى آرند. 


و جون روزه وقتى متصف به اين صفت مى شود يعنى وقتى شكر نعمت هاى خدا مى شود كه مشتمل بر حقيقت معناى روزه 
باشدء يعنى از روى اخلا-ص انجام شود, و روزه دار از آلودكيهاى طبيعت ياكك باشدء و از بزركترين مشتهيات نفس جشم 


بيوشدء لذا دنبال آيه نفرمود: 


" و ليتشكروا الله" جون شكر تنها با روزه واقعى محقق مى شود بلكه در مقابل فرمود:" وَ لِتُكبّرُوا الله على ما كَداكغ" براى 
اينكه تكبير و بز ركداشت خدا با صورت ووزفه الام بي سروه جه كه بو صوروت ستيه مع ذاه باشد و يا نداشته 


وروي وو هله كر راربا كني لد يفاعت او دا كرد و توبور 'وَ لَكيرُوا الله عَلى ما هداكق» و 
0106 م د[ 


َعَلَكُمْ تَشْكرُودَ " همانظور كة :ذراول آناتث» تن باره روزه فرموة:" > 00 
بحث روايتى [(شامل رواياتى در ذيل آيات روزه و نزول قرآن)] 


در حديث قدسى (يعنى احاديثى كه سلسله سندش منتهى به خود خداى تعالى مى شود) آمله: كه 


صفحه ى 77 
خداى تعالى فرمود: روزه فقط براى من استء و من خود جزاى آن را مى دهم. ١١‏ 
[مراد از حديث قدسى: روزه فقط براى من است و من جزاى آن هستم (يا جزاى آن را ميدهم)] 


مؤلف: اين روايت را شيعه و سنى البته با مختصر اختلافى نقل كرده اند و وجه اينكه روزه براى خداى سبحان است اين است 
كه تنها عبادتى است كه از امور عدمى تشكيل مى شود بخلاف عبادتهاى ديكرء 


از قبيل نمازء و حج و امثال آن» كه از امور وجودى تركيب مى يابد» ويا حد اقل امور وجودى هم در آنها دخالت دارند؛ و 
معلوم است كه فعل وجودى نمى تواند محض و خالص در اظهار عبوديت عبد و ربوبيت رب سبحان باشدء جون خالى از 
نقايص مادى و آفت محدوديت و اثبات انانيت نيستء و ممكن است در انجام آن قصد غير خدا هم به ميان آيد» و سهمى از 
آن را براى غير خدا انجام دهد؛ جنان كه در موارد ريا و سمعه و سجده براى غير خدا اين آفت ها مشاهده مى شود بخلاف 
عملى كه همه اش نفى استء يعنى روزه كه عبارت است از نخوردن. ننوشيدن, و فلان و بهمان نكردن» كه صاحبش خود را 
بالانتر اق آسارت دو يزاين ماد يباكم انيقل و با ويشقن :ذارى. وق راز لوك شتهؤات تفن ناك نكه مى«دارده و اين اموق 
عدمى جيزى نيست كه غير خدا هم سهمى از آن داشته باشد» زيرا امرى است تنها ميان بنده و يرورد كارش و طبعا كسى جز 


خدا از آن با خبر نمى شود. 


واينكه فرموده: و" انا اجزى به" اكر كلمه" اجزى " را به صيغه معلوم بخوانيم» يعنى من جزاى آن را مى دهم آن وقت دلالت 
مى كند بر اينكه در دادن اجر به بنده» كسى ميان او و خدا فاصله و واسطه نمى شودء همانطور كه بنده هم در بندكّى و عبادت 
خدا به وسيله روزه كسى را دخيل قرار نداد» و نكذاشت كسى از روزه داريش با خبر شود» جنان كه در باره صدقه آمده است: 


صدقه را تنها خدا مى كيرد و بين صدقه دهنده و خدا كسى واسطه 


نيستء و در قرآن هم آمده:" و ياخذ الصدقات" ”١‏ و اما اكر" اجزى" را به صيغه مجهول بخوانيم» معنايش اين مى شود: 
(خود من جزاى روزه قرار مى كيرم) آن وقت عبارت كنايه مى شود از نزديكى روزه دار به خداى تعالى. 

و در كافى از امام صادق(ع) روايت آورده كه رسول خدا ص در اوائل بعثت مدتى يشت سر هم روزه مى كرفتء بطورى كه 
اشخاص مطلع مى كفتند ديكر تركك نمى كند و سيس مدتى روزه را تركك مى كرد بطورى كه اشخاص مى كفتند ديكر روزه 
نمى كيردء بعد از مدتى اين رسم را رها كردء يكك روز روزه مى كرفت, و يكك روز افطار مى كردء كه اين همان روزه داوود 


بيغمبر استء بعد از مدتى اين رسم را كنار كذاشت,. و در هر ماه ايام البيض آن 


17و واد لحك ف سمح نأ 0 اح ا المج ويه | لجح ا "١.‏ 


صفحه ى 5 


ماه يعنى (سيزده و جهارده و يانزدهم) آن را روزه مى كرفت» و سبس اين را هم تركك كردء و در هر ده روز دو ينجشنبه و بين 


آن دو يكك جهارشنبه روزه مى كرفتء و اين رسم را تا آخر عمر ادامه داد. )١١‏ 


واز عنبسه العابد روايت شده كه كفت: رسول خدا ص در ايامى كه از دنيا رفت» در اين رسم و برنامه بود كه همه ساله شعبان 


و رمضان و سه روز از هر ماه را روزه مى كرفت. )7١‏ 


مؤلف: اخبار از طريق اهل بيت(ع) در اين باب بسيار است»ء و اين همان روزه سنتى است كه رسول خدا ص مى كرفت و كرنه 


روزه واجب تنها همان روزه رمضان اسث. 


ودر تفسير عياشى از امام 


صادق(ع) زؤات كركه ددن شدي ايد ناكا الي آمَنُوا كتبّ عَلَيِكمْ الصّيامُ " فرموده: اين مخصوص مؤمنين است. «* 


واز جميل روايت آورده كه كفت: از امام صادق(ع) از معناى 0 آمَُوا كيت عَلَيْكُمْ الصَّيامُ"» و" كيت عَلَبِكُمُ 
لقتال" يرسيدم» فرمود: 


همه اين خطاب ها شامل حال كمراهان و منافقين و خلاصه تمامى افرادى كه به ظاهر شهادت به توحيد و نبوت و معاد داده 
اند مى شود. «؟) 


و در فقيه از حفص روايت كرده كه كفت از امام صادق(ع) شنيدم مى فرمود: 


رمعا يزاوت امام لواحي حك وتو رداب امور بسن ارتكه كسداى عر وجل م فرهاند»' نا 
الْذَيقٌ آمَنُوا كت عَلْكُمْ الضّيامٌ كما كِب عَلَى الَّذِينَ مِنْ قَيِلِكهٍ " جيست؟ فرمود: بله ماه رمضان قبل از امت اسلام روزه اش 
واجب بوده؛ اما نه بر امتها بلكه تنها بر انبياى آنان» خداوند امت اسلام را بر ساير امم برترى داده» جيزى را كه بر رسول خود 


واجب كرده بود بر امتش هم واجب فرمود. )6 


مؤلف: اين روايت به خاطر اينكه اسماعيل بن محمد در سند آن هست ضعيف است. و اين معنا در روابة بتى ديككر از عالم(ع) 
آمده كه آنهم مرسل استء يعنى اصلا سندش ذكر نشده. و به نظر مى رسد هر دو روايت يكى باشدء و به هر حال از اخبار 
آحاد استء و ظاهر آيه هم مساعد با اين نيست كه مراد از جمله" كما كيب عَلَى الَِّينَ مين قَلِكعْ " تنها خصوص 


(1 و ؟) فروع كافى ج 5 باب صوم رسول الله ص ص 84 و 4١‏ 
(و ©) تفسير عياشى ج ١‏ ص 7 


(0) فقيه ج 
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انبيا باشد» و به فرضى كه جنين جيزى منظور بوده, از آنجايى كه مقام مقام زمينه جينى و تشويق و ترغيب بوده» تصريح به اسم 


آن انبيا از كنايه بهتر و مؤثرتر بود» و خدا دانا است. 

[جند روايت در باره معناى" قرآن"»" فرقان" و" كتاب"] 

و در كافى از كسى كه از امام صادق(ع) سؤال نموده روايت كرده كه كفت: 

يرسيدم آيا كلمه" قرآن" و كلمه" فرقان" به يكك معنا است؟ و يا هر يكك معنايى جداكانه دارد؟ 

فرمود: قرآن همه كتاب خدا استء و فرقان تنها آن آياتى است كه احكام واجب را در بر دارد. )١١‏ 

ودر كتاب جوامع از آن جناب (ع) روايت كرده كه فرمود: فرقان عبارت است از هر آيه محكمى كه در قرآن است. 


ودر تفسير عياشى و قمى از آن جناب(ع) روايت آورده اند كه فرمود: فرقان عبارت است از هر امر محكمى كه در قرآن 


مؤلف: خود كلمه" فرقان" و كلمه" كتاب" هم با معنايى كه در روايت براى آن دو شده سازكار است » و در بعضى از اخبار 
آفذء كه كليه' رمضان" يكى از اسماق خداى تعالك 'استث يس :دك شاسته بست كس بكويد زرمضان امن وترمضان رفت» 
بلكه بايد كفت: ماه رمضان آمد و ماه رمضان رفت» (تا آخر حديث) واين روايت خبر واحدى است كه در باب خودش 


غريب استء و اين كلام از ميان مفسرين از قتاده نيز نقل شده. 


ولى در اخبارى كه راجع به اسامى خداى تعالى وارد شده نام '" رمضان" ديده نمى شودء علاوه 


بر اينكه كلمه" رمضان" بدون اينكه كلمه" ماه" قبل از آن آيد و نيز كلمه" رمضانان"" دو رمضان" در روايات وارده از 
رسول خدا ص وائمه اهل بيت(ع) بسيار آمدهء واين جدا بعيد است كه احتمال دهيم هر جا كلمه" رمضان" در احاديث 


آمده "شه ضاق" وده و زاوف كلمه "شه" رااان آناندافته راهن رم 


ودر تفسير عياشى از صباح بن نباته روايت شده كه كفت: من به امام صادق(ع) عرضه داشتم: ابن ابى يعفور به من دستور داد 
جند مساله را از شما بيرسم حضرت يرسيد آن مسائل جيست؟ عرضه داشتم: او از شما مى يرسد: وقتى ماه رمضان آمد و من 
در منزل باشم آيا جايز است مسافرت كنم؟ فرمود: خداى تعالى مى فرمايد:" فَمَْ شَّهِدَ مِنْكمٌ الشَّهْرَ لْيِضْمْهُ". يس هر كس ماه 
رمضان را دركك كند و در ميان خانواده اش باشد نمى تواند مسافرت 


١١ ح‎ 8*٠ اصول كافى ج ؟ ص‎ )١( 
49 ص‎ ١ ص ؟ و تفسير قمى ج‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )1( 


(؟) وسائل ج 7اص 777 


صفحه ى 58 
كندء مككر براى حج و يا عمره؛ و يا براى طلب مالى كه مى ترسد اكر به دنبالش نرود تلف بشود. )١١‏ 


مؤلف: و اين نكته استفاده لطيفى است كه امام از اطلالق آيه براى حكم كراهت سفر كرده است جون مسافرت در رمضان 
جايز است اما با كراهت. 


ودر كافى از على بن ا لحسين(ع) روايت آورده كه فرمود: اما روزه در سفر و در حال مرضء عامه در آن اختلاف كرده اند» 
بعضى كفته اند: مريض و مسافر مى تواند روزه بكيرد» و بعضى ديكر كفته اند نبايد بككيرد» طايفه سوم كفته اند مختار 


استء اكر خواست بككيرد واكر نخواست نككيرد» ولى ما مى كوئيم بايد در اين دو حال حتما روزه را بشكند, و افطار كند. 
(فتطلوق ادق نيك كه وده تا رليك قسن ١‏ كز دوسفز ويا مال مرضي ورف كرزة زوزة اش كرشت سيك رانك عند روز 
را دوباره قضا كند) براى اينكه خداى عز و جل مى فرمايد»" فَمَنْ كان م" منكم مريضاً أؤ عَلى سَفْر فَعدَّةُ مِنْ أ 1 


- 


اخرّ ".3 


5 


مؤلف: اين روايت را عياشى نيز نقل كرده است. 


و در تفسير عياشى از امام باقر(ع) روايت آورده كه در تفسير جمله" فَمَنْ شَّهِدَ مِنْكمٌ الشَّهْرَ لضع '" فرموده: جقدر اين بيان 
براى كسى كه تعقلش كند روشن است! براى اينكه در عبارتى كوتاه اين معنا را رسانده» كه هر كس ماه رمضان را دركك كرد 


نان وؤزةاشن وا كيرةة وهر كفن :درهاه ومضان مسافرت: كزة يانه وؤوه اش :را وود رن 


مؤلف: روايات وارده از ائمه اهل بيت(ع) در اينكه مريض و مسافر حتما بايد روزه اش را بخورد بسيار زياد استء و اين مذهب 
ائمه اهل بيت(ع) استء (بخلاف علماى اهل سنت كه روزه رمضان را براى مسافر و مريض اختيارى مى دانند)» و آيه شريفه 


بطورى كه خواننده توجه فرمود بر مذهب ائمه اهل بيت(ع) دلالت دارد. (©) 


ونيز در تفسير عياشى از ابى بصير روايت آمده كه ككفت: من از امام(ع) از معناى جمله:" و ء الذِينَ يُطيقوه وَذَيَةٌ طعامُ 
مشكين ' يرسيدم فرمود: منظور بيماران و سالخوردكانى است كه توانايى روزه كرفتن ندارند. «0») 


/١ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
82 فروع كافى ج ؟ ص‎ )( 
م١‎ ص١ عياشى ج‎ )©( 


(؟) وسائل ج /اص ١58‏ 
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صفحه ى 57 
و باز در همان تفسير از امام باقر(ع) در تفسير همان آيه نقل كرده؛ كه فرمود: 
منظور سالخورده و كسى است كه عطش آزارش مى دهد. )١١‏ 


ونيزدر همان تفسير از امام صادق(ع) روايت آورده كه فرمود منظور تق اث كةاان عجان فرز تدش بترسد:و سالخورد كانى 
كه روزه برايشان طاقت فرسا باشد. )7١‏ 


مؤلف: روايات در تفسير آيهء از ائمه(ع) بسيار استء و در روايت ابى بصير مراد از مريض آن بيمارانى اند كه قبل از ايام ماه 
رمضان بيمار باشند و نتوانند قضاى روزه رمضان را در ساير ايام سال بجا آورند» جون واضح است كه كلمه (مريض) در 
جمله:" فمن كان منكم مريضا" شامل مريض نامبرده نمى شود, و كلمه (عطاش) كه در روايت آمده به معناى بيمارى عطش 
است. «8) (كه ظاهرا همان مرض قند باشد)." مترجم " باز در همان تفسير از سعيد از امام صادق(ع) روايت آمده كه فرمود: در 
عيد فطر هم تكبير هستء عرضه داشتم تكبير كه غير از روز قربان نيستء فرمود: جرا در عيد فطر هم هستء ليكن مستحبٌ 
است كه در مغرب و عشاء و فجر و ظهر و عصر و دو ركعت نماز عيد كفته شود. ©" 


ودر كافى از سعيد نقاش روايت كرده كه كفت امام صادق(ع) فرمود: براى من در شب عيد فطر تكبير هست»ء اما واجب 
نيست بلكه مستحبٌ استء مى كويد يرسيدم اين تكبير در جه وقت مستحبٌ است؟ فرمود در شب عيد در مغرب و عشا و در 


نماز صبح و نماز عيد آن كاه قطع مى شودء مى كويد عرضه داشتم: جكونه تكبير بكويم؟ 


فرمود: مى كويى" الله اكبر» الله اكبرء لا اله الا الله و الله اكبر» الله اكبر و لله الحمدء الله اكبر على ما هدانا" و منظور از كلام 
عدا كوي انرا نا و حورو« ك2" رين ابحم نعو مدنا رعن ابن اود قافنا رار ابد عداو لدان فوت وبا 
هذايشان كرذة تكيير كتنده و تكبير همين:اسنت كه يكوئيك: 


" الله قن لك الءا الك الكو الله كروبو اليد راو من كدمتودن زواقة فكرق مله كه كير اخزر مهاو ناا ند 
كفت. ١ه‏ 


مَؤلِفَ: الختلاق اتن "دو روابك كه يكى تكييررا ورظيهر وغصر يز متلفحت مى ذاند و ديكرى نمئ داند ممكن است خمل 
كوه وزغاتت امتسعاي ف دوس : نندت باشل اذك مهن تنو اكد كوس د سطون رزو كيلو العد») كيال تمان 


(١و١)‏ تفسير عياشى ج ١‏ ص ٠79-18‏ 

مره اش لو ان 1 

)0 فروع 9 تلطببت7ت7تح7 حا اج 5 ص ١88‏ 
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العو نوق انها عد عد روم سبي كله برجا و شود كو رق بن كرفذه عفهدا هتنا راسدافت كرد ابو اما 1 
ما از ظاهر جمله»" وَ لْتُكبرُوا الله على ما كَرداكع ..." فهميديم منافات ندارد براى اينكه كلام امام استفاده حكم استحبابى از 
مورة وجوت اسةةانظير انكة در ساق دز جملة:" فمن هديك التو تليق "كلاقية» كه كندو إن آذ كرادت مسافرت 
قا العف ا ني اننا كشي كه رن اد وابقر كك كله عفادو كراق انذ و السداحوق | حر كترارة دوه وجا رايت امن ملزيد 
ابيع احتمال 


است كه بعضى داده و كفته اند در جمله: 


"و مكيروا الله على .ما هذاكه " تكبير به ذليل اينكه با حرف (على) متعدى:شده متضمن معناى حهد اسست. ودر تفسين عياش 
از ابن ابى عمير از امام صادق(ع) روايت كرده كه كفت: به آن حضرت عرضه داشتم: فدايت شوم احاديثى كه در بين ما بر سر 
زبانها جريان دارد مبنى بر اينكه رسول خحدا ص بيست و نه روز روزه مى كرفتء بيشتر است از احاديثى كه مى كويد سى 
روز روزه مى كرفت؟ آيا احاديث اول درست است؟ فرمود يكك كلمه از آنها سخن خدا نيستء و رسول خدا ص غير از سى 
رو زوزة تكرضهة وعلقش هم ابن اضث كه قرآن مى فرمايد:" و لتكملُوا الْحَدّة" و آيارسول خداض آنا اقضن .مق كرة؟ 
)١١‏ مؤلف: اينكه امام فرمود: (آيا رسول خدا ص آن را ناقص مى كرد) استفهامى است انكارىء» و روايت دلالت دارد بر بيانى 


كه ما كرديمء و كفتيم ظاهر تكميل» تكميل ماه رمضان است. 


وكر تعاس يزقى عق تزاو باك شيعه قن اكزدة كه او دون 3 كر بقل كله عون اذ دكين دو حتله:" و كدو اللة على :ا 
هداكع " تعظيم؛ و منظور از هدايت» ولايت است. 9؟) 


مؤلف: اينكه هدايت به معناى ولايت باشد از باب تطبيق كلى بر مصداق است و ممكن است از قبيل همان قسم بياناتى باشد 
كه نامش را تاويل كذاشته اند جنان كه در بعضى از روايات آمده و در معناى دو كلمه" يسر و عسر" فرموده اند: يسر ولايت 


وعسر مخالفت با خدا و دوستى با دشمنان خداست. 


نقل كرده كه كفت: از آن جناب از كلام خداى عز و جل يرسيدم» كه ف لزنا ند" قو سيان اللي أ نفك الك 


/١ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 


020 ميجتح ححا سق سبج اننا واا7تااتت7ببببيبب7ب ب 777ب 
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حطور مى فرمايد قرآن در ماه رمضان نازل شدء با اينكه در دو دهه بين اول و خرش نازل شده؟ )١١‏ امام(ع) فرمود: قرآن در 
ماه رمضان يكك باره به بيت المعمور نازل شد و سيس در طول بيست سال به تدريج به زمين نازل كرديدء آن كاه فرمود: 
رسول خدا ص فرموده صحف ابراهيم در اولين شب از ماه رمضان نازل شد, و تورات در روز ششم رمضان. و زبور در 


هيجدهم رمضان و قرآن در بيست و سوم از ماه رمضان نازل شده. 

مؤلف: اين روايت را كه كافى از امام صادق و آن جناب از رسول خدا ص نقل كرده الدر المنثور به جند طريق آن رااز واثله 
بن اسقع از رسول خدا ص نقل كرده است ."2١‏ 

ونيزدر كافى و فقيه از يعقوب روايت كرده كه كفت: مردى را شنيدم كه از امام صادق(ع) از شب قدر مى يرسيدء كه آيا 


كذشته ويا همه ساله هست؟ فرمود: اككر شب قدر از بين برود» و برداشته شودء قرآن هم برداشته مى شود. " 


ودر الدر المنثور ازابن عباس روايت كرده كه در باره ماه رمضان و ليله مباركه و ليله قدر كفت: ليله قدر همان ليله مباركه 
است كه در ماه رمضان واقع استء كه در آن ماه قرآن كريم از ذكر به بيت المعمور نازل شدء و بيت المعمور همان موقع 
ستا ركان در آسمان دنيا است» كه 


قرآن در آنجا قرار كرفت» و سبس به تدريج به رسول خدا ص نازل شدء قسمتى در امر و قسمتى در نهى و آياتى در باره 
حذكها تازل هئ :شد 69 


مؤلف: اين معنا از غير ابن عباس مانند سعيد بن جبير نيز روايت شدهء و از كفتار ابن عباس جنين بر مى آيد كه اين نظريه خود 
باأرالباظ قراتى اسقاده كزدةماجد ايه "و الذّكْر لكي" «© وآيات: "3 كتاب شور فِى رَقَّ مور وَ الِْيتِ الْمَعْمُورٍ 3 
السَّقَفْ الْمفوع" 0 'قلا-أقِمٌ بمواقع انتوم وَإِنّ سم لَوْ تلوت عَظِيْ؛ إنهُلَوَآنَ كيم فى كتاب مَكنُونِ لا 
يَمَشْهُ إَِا الْمُطْهَرُونَ 


81/1 اصول كافى ج " ص‎ )١1( 

() الدر المنثور ج ١‏ ص ١84‏ 

() فروع كافى ج ؟ ص ١88‏ حديث 7 و فقيه ج ١‏ ص ٠١١‏ 
(©) الدر المنثور ج ١‏ ص ١84‏ 

(©) سوره آل عمران آيه 08 


(9) سو اكنندنيه كناك ستطريتدقئ شذه دو اؤراقى انتقار يديره وسو كلد يدر بيت معمور و سقف يلتك كشعه. "سوووطون 11ه” 
صفحه ى 5٠٠‏ 


الحو ايه" وأزالقيعه الدنا بمصابيخ وَ حِفْظ" «؟) كه ارتباط كفتار ابن عباس با همه اين آيات روشن استء تنها نقطه 
ابهامى كه در كلام وى هست و معلوم نيست از كجاى قرآن استفاده كرده؛ اين است كه كفته: محل ستار كان» آسمان اول» و 


موطن قرآن استء و دلالت آيات سوره واقعه بر اين معنا روشن نيست. 
بله در روايات ائمه اهل بيت(ع) آمده كه بيت المعمور در آسمان است كه ان شاء الله بحث ما يبرامون آن خواهد آمد. 


مطلب ديكرى كه تذكرش لازم استء اين است كه احاديث 


هم مانند قرآن كريم محكم و متشابه دارد» و اشاره و رمز در ميان احاديث بسيار شايع است» و مخصوصا در مثل اينكونه 
حقايق (كه فهم بشر از دركش عاجز است) مانند لوح» و قلم» و حجبء و آسمانء و بيت معمور» و بحر مسجورء لا جرم بر يكك 


فرد دانشمند لازم است كه براى بدست آوردن معناى واقعى كلام سعى كند قرائن كلام را به دست آورد. 


جز ياكان با آن تماس ندارند. '" سوره واقعه آيه 4لا" 
(؟) ما آسمان دنيا را به جراغهايى زينت داديم." سوره فصلت آيه ؟١".‏ 
[سوره البقره 0: ابه 1/2] 


ترجمه آيه و جون بندكان من از تو سراغ مرا مى كيرند بدانند كه من نزديكم و دعوت دعاكنند كان را اجابت مى كنم البته در 


صورتى كه مرا بخوانند يس بايد كه آنان نيز دعوت مرا اجابت نموده و بايد به من ايمان آورند تا شايد رشد يابند (182). 
بيان 

آيه " و إذا سَأَلَك عِبادِى عَنّى فَإِنّى قَرِيبٌ حك دَعْوَ الدّاع إذا دَعانٍ" 

[نكات و دقايقى كه در آيه شريفه بكار رفته و فرق بين دعا و سؤال 

اين آيه در افاده مضمونش بهترين اسلوب و لطيف ترين و زيباترين معنا را براى دعا دارد. 


اولا: اساس كفتار را بر تكلم وحده (من جنين و جنانم) قرار داده» نه غيبت (خدا جنين و جنان است»» و نه سياقى ديكر نظير 
مستحححح حص أن امتح دح سخححححح اق الا نح دلت ذإ زقاين تك تحصح و ا حت تل اف تعمج ححا لئن 
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نسبت به مضمون آيه كمال عنايت را دارد. 


و ثانيا: تعبير فرموده به (عبادى بندكانم)» و 


نفرمود (ناس مردم) و يا تعبيرى ديكر نظير آن و اين نيز عنايت ياد شده را بيشتر مى رساند. 


و ثالثا: واسطه را انداخته؛ و نفرموده: (در ياسخشان بكو جنين و جنان) بلكه فرمود: 
(جون بند كانم از تو سراغ مرا مى كيرند من نزديكم). 


و رابعا: جمله: (من نزديكم) رابا حرف (ان) كه تاكيد را مى رساند مؤكد كرده و فرموده: (فانى قريب) يس به درستى كه من 


نزديكم. 


و خامسا: نزديكى را با صفت بيان كرده و فرموده: (نزديكم) نه با فعل» (من نزديكك مى شوم) نا ثبوت و دوام نزديكى را 


برساند. 

و سادسا: در افاده اينكه دعا را مستجاب مى كند تعبير به مضارع ورد نه ماضىء تا تجدد اجابت و استمرار آن را برساند. 

و سابعا: وعده اجابت يعنى عبارت (اجابت مى كنم دعاى دعا كننده) را مقيد كرد به قيد (اذا دعان- در صورتى كه مرا 
بخواند) با اينكه اين قيد جيزى جز خود مقيد نيست» جون مقيد خواندن خدا است و قيد هم همان خواندن خدا است و اين 
دلالت دارد بر اينكه دعوت داعى بدون هيج شرطى و قيدى مستجاب است نظن ليها" اذقوقى مكهت لكو "انو أبن عقت 
نكته همه دلالت دارد بر اينكه خداى سبحان به استجابت دعا اهتمام و عنايت دارد. 

از طرفى در اين آيه با همه اختصارش هفت مرتبه ضمير متكلم (من) تكرار شده؛ و آيه اى به جنين اسلوب در قرآن منحصر به 


و كلمه (دعا) و (دعوت) به معناى اين است كه دعا كننده نظر دعا شده را به سوى خود جلب كندء و كلمه (سؤال) به معناى 


جلب فائده وو يا زيادتر كردن آن از ناحيه مسئول استء تا بعد 


از توجيه نظر او حاجتش برآورده شود» يس سؤال به منزله نتيجه و هدف است براى دعا (مثل اينكه از دور يا نزديكك شخصى 
اكه ذارد مى رو صَذا من زتق# ومن خوات» تااروئ خوةبرا بركزذانك أن 'وققوجوى ان او.مى يرسي تابداين وسثيلة 
حاجتت برآورده شود) يس اين معنا كه براى سؤال شد جامع همه موارد سؤال هستء سؤال علمى براى رفع جهلء و سؤال به 


متقلور بيات و سوال يه معتاعل زياذثر "كردن تعر مسكول هرف هزد وز الهاق دنكره 


مطلب ديكر اينكه» كلمه (عبوديت) همانطور كه در سابق هم كفتيم به معناى مملوكيت استء البته نه هر مملوكيتء بلكه 


مغر كيك اسان مح كوستيه واعة صاحقن تمن خرانيد): 


)مخ الح مله را تمتها الع افيا وك اكتقسصسي اوستتم | ول" سسسححو رو سحس وف امسحنه 9 
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و عبد عبارت است از انسان و يا هر صاحب عقل و شعور ديكرى كه ملكك ديكرى باشدء در نتيجه عبد وقتى به خدا نسبت 


داده مى شود نظير ملكك منسوب به او است. 


و ملكك خداى تعالى با ملكك ديككران فرق دارد» فرقى كه بين واقعيت و ادعا و بين حقيقت و مجاز استء براى اينكه خداى 
تعالى كه مالكك بند كان خويش استء ملكش هم طلق است,ء و هم محيط به همه نواحى و جوانب بنده استء بندكان او نه در 
ذات خود مستقل از اويند» و نه در توابع ذاتشان» از صفات و افعال و هر جيز ديكرى كه منسوب به ايشان استء از قبيل همسر 


و اولاد و مال و جاه و غيره؛ و جان كلام آنكه آنجه را كه ملك يكك بنده مى دانيم جون مى بينيم به نحوى 


از انحا نسبتى به آن بنده دارد» حال جه اينكه اين نسبت حقيقى و به طبع باشد» مثل نسبتى كه ميان او و جان و بدن و كوش و 
جشم او و عمل و آثار او هستء و يا نسبت وضعى و اعتبارى باشد مانند نسبتى كه ميان او و همسر و مال و جاه و حقوق او 
هست. اين ملكك را به اذن خدا مالكك شده. و اين نسبت ها به وسيله خدا ميان او و ما يملكش برقرار كشته. حال ما يملكش 
هر جه باشد خداى عز اسمه به او تمليكك كرده, او است كه جان بند كان و جسم آنان را به آنان نسبت داده» و به بنده اش 
فرمود: جان تو و جسم توو كوش تو وامثال آن» واكراين نسبت را برقرار نمى كرد اصلا بنده اى موجود نمى شد هم جنان 
كه فرمود:" قل هُوَ الى الك كوك ا سم والأتضان ا لانسدة" ١‏ و نيز فرهوده: "و خَلقّ كل شن ء قَقَدَرَه تَقْدِير" 
9 


[نزديكك بودن خداى سبحان به بندكان» مقتضاى مالكيت مطلقه الهى و عبوديت عباد است 


يس خداى سبحان ميان هر جيزى و خود آن جيز حائل استء و ميان آن و تمامى مقارنات آن از فرزند وهمسر و دوست و 
مال و جاه و حق او حائل است» يس خداى تعالى از هر جيزى كه فرض شود به مخلوق خود نزديكك ترراستء» يس او قريب 
على الاطلاق است, هم جنان كه خودش فرموده:" وَ نَحْنٌ أقْرَبُ إِليِه م مِنْكم وَ لكنْ لا تبص رُونَ" "١‏ و نيز فرموده:" وَ نحن أَقْرَبُ 


إِليه من حبل لْوَرِيدِ" رع و ل فهو" 


أنَّ الله يَحُولَ بَئِنَ الْمَوْءِ وَ قله '" 0) و مراد از قلب همان جان آدمى و نفس مدركه او است. 

و سخن كوتاه آنكه مالكك بودن خداى سبحان نسبت به بند كانش به مالكيت 

"77 واو كسى است كه شما را ايجاد كرد و برايتان كوش و جشم و دل قرار داد." سوره ملكث, آيه‎ )١( 
(1؟) هر جيزى را او بيافريد و به نوعى كه كس نمى داند اندازه كيريش كرد." سوره فرقان آيه ؟”"‎ 

(©) از شما به آن كس كه دارد جان مى دهد نزديكتريم و ليكن شما نمى بينيد. " سوره واقعه آيه هم" 
١‏ 


(©) مااز ركك قلب به او نزديكتريم." سوره فى آيه ١8‏ 


(ق كححة سدجذدا سيان هو ىو فلحت اوها جد اشحكدة "ا سحصوة امحينال ١‏ 1 
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حقيقى» و بنده بودن بندكان براى او باعث شده كه او بطور على الاطلاق قريب و نزديكك به ايشان باشدء نزديكك تراز هر 
جيزى كه با او مقايسه شود و نيز اين مالكيت باعث شده كه هر تصرفى و به هر نحو كه بخواهد در بندكانش بكند جايز باشد 
بدون اينكه دافعى و مانعى جلو تصرفاتش را بككيرد» واين جواز تصرف حكم مى كند به اينكه خداى سبحان هر دعاى دعا 
كننده را اجابت كند هر جه مى خواهد باشد و با اعطا و تصرف خود حاجتش را برآورد جون مالكيت او عام و سلطنت و 


احاطه اش وحمي تقادير و بدون هيج قيد و اندازه اسثة: 


نه آن طور كه يهود مى يندارد» و مى كويد: خدا وقتى موجودات را آفريد و در آنها تقدير و اندازه كيرى كرد» كارش تمام 


شدء و زمام تصرفات جديد از دستش بيرون شدء آنجه از 


ازل قضايش را رانده صورت مى كيرد» و حتى خودش هم نمى تواند جلو قضاى رانده شده خود را بكيرد» يس ديكر نسخ و 


بداء و استجايت دعا مفهومى ندارد. جون كار از ناحيه او تمام شده وازدستش در رفته. 


هستند كه رسول خدا ص لقب (مجوس اين امت) به ايشان داده» و شيعه و سنى روايت كرده اند كه فرموده:" القدريه مجوس 


هذه الامه" قدريه مجوس اين امتند. )١١«‏ 


بلكه ملكك خداى تعالى حتى بعد از راندن قضا و قدر در عالم» و حتى در اعمال بند كان هم جنان به اطلاقش باقى استء و 
هيج موجودى مالكك هيج جيزى نيست مككر به تمليكك و اذن اوء آنجه او بخواهد و تمليكك كند و اجازه وقوعش را بدهد واقع 
مى شودء و آنجه او نخواهد, و تمليك نكند و اجازه وقوعش را ندهد واقع نمى شودء هر جند كه (همه عالم) براى وقوع آن 
دست به دست هم بدهندء هم جنان كه خودش فرموده:" يا أَيّهَا النّاسٌ أَنْتمْ الْفُمَراُ إِلَى الله وَ الله هو ال ". 0*٠‏ 


يبس روشن شد اينكه فرموده:" و إذا مالك عِبادى عَنَّى فَإِنَى قَرِيبٌ أجيبُ دَعْوَّة الداع إذا دَعانٍ '" همانطور كه متعرض حكم 
مساله اجابت دعا است متعرض بيان علل آن نيز هستء و مى فهماند علت نزديكك بودن خدا به بندكان همين است كه دعا 
كنند كان بنده اويند» و علت اجابت بى قيد و شرط دعاى ايشان همان نزديكى خدا به ايشان استء و بى قيد و شرط بودن 


اجابت دعاء مستلزم بى قيد و شرط بودن 


ذه سين جات قافا كد عد اران السادت 


(1) هان اى مردم شما همه محتاجان به خدائيده و خدابه تنهايى بى نيازاست." سوره فاطر آيهه١"‏ 


صفحه ى 50 
آن خوانده مى شود مستجاب اسث. 
[شرط استجابت دعا و اشاره به تقسيم دعا به غريزى (فطرى) و زبانى 


البته در اينجا نكته اى است كه نبايد از نظر دور داشتء و آن اينكه خداى تعالى و جد دَعْوَهَ الدّاع " خود را مقيد كرده 
دونه" اتا 5 و حون لزن ويد تيوك راكد بو عقي بيخ ني وناقد دنا ايه حفيقنا: ذعا لاذه نه اكد مانا 4 
صورت آن را آوردنء آرى وقتى مى كوئيم: (به سخن ناصح كوش بده وقتى تورا نصيحت مى كند)»ء ويا (عالم رادر 
صورتى كه عالم باشد احترام كن) منظورمان اين است كه آن نصيحتى را بايد كوش داد كه متصف به حقيقت خيرخواهى 
باشد. و آن عالمى را بايد احترام كرد كه حقيقتا عالم باشد يعنى به علم خود عمل كندء, جمله: (إذا دَعانِ) نيز همين را مى 
فهماند» كه وعده اجابت هر جند مطلق و بى قيد و شرط است. اما اين شرط را دارد كه داعى حقيقتا دعا كند, و علم غريزى و 
فطريش منشا خواسته اش باشد, و خلاصه قلبش با زبانش موافق باشد» جون دعاى حقيقى آن دعائى است كه قبل از زبان سرء 
زبان قلب و فطرت كه دروغ در كارش نيست آن را بخواهد نه تنها زبان سرء كه به هر طرف مى جرخدء به دروغ وراست و 


شوخى و جدى و حقيقت و مجاز. 


بهمين جهت است كه مى بينيد خداى 


تعالى تمامى حوائج انسانى را هر جند كه زبان درخواست آن را نكرده باشد سؤال ناميده» و فرموده:" وَ آتَاكَم مِنْ كل ما 
سَأَلُْمُوهُ وَ إِنْ تَعَدُوا نِعمَتٌ اللَّهِ لا نُخضوها إِنَّ الْإنْسانَ لَظَلُومٌ كفَارٌ" .0١‏ كه به حكم اين آيه انسانها در نعمتهايى هم كه نه تنها 
به زبان سر درخواستش را نكرده اند» بلكه از شمردنش هم عاجزند» داعى و سائلند» جيزى كه هست به زبان فطرت و يبشين 


حو ده ريهز اده كشو سح قراف ع عر ف تهات و ممتتك ف انا شود و مر "لل ف 11 المبازاك 1ه 
و سؤال مى جو حو ج مسحو فى نيزكرم و 03 سرطة من دئ تِ و رص 


يَوْم هو فى شَّأنِ" "١‏ و دلالت اين آيه بر آنجه كفتم ظاهرتر و واضح تر است. 


يس سؤال فطرى از خداى سبحان هركز از اجابت تخلف ندارد» در نتيجه دعائى كه مستجاب نمى شود و به هدف اجابت نمى 


رسد. يكى از دو جيز را فاقد است و آن دو جيز همان است كه در جمله:" دَعْوَةَ الدّاع إذا دَعان"» به آن اشاره شده. 


اول اين است كه دعا دعاى واقعى نيست. و امر بر دعا كننده مشتبه شده؛ مثل كسى كه اطلاع ندارد خواسته اش نشدنى استء 


وازروى جهل همان را درخواست مى كندء يا كسى 


(3)او اتعا وا كهدرصواشتة كردة ابنذ يةا شما ذاده و كرا تعمتواق عنداءرا شتماوية' ثااية اعرش ثمئ رسعكة .به ذرستنى كه 


آدميان ستم ييشه و كفرانكرند." سوره ابراهيم آيه ؟". 


(9)همية تان كدادن استساتها رسكيه ازا دوعواسك من كده هررووز اودر كارف امدك سور ارسق 1و" 


صفحه ى 588 


كه حقيقت امر را نمى داند» و اكر بداند ه ركز آنجه را مى خواست درخواست نمى كرد. مثلا 


اكر مى دانست كه فلا-ن مريض مردنى است و درخواست شفاى او درخواست مرده زنده شدن است هركز درخواست شفا 
نمى كندء و اكر مانند انبيا اين امكان را در دعاى خود احساس كندء البته دعا مى كند و مرده زنده مى شود. ولى يكك شخص 
عادى كه دعا مى كند از استجابت مايوس استء و يا اككر مى دانست كه بهبودى فرزندش جه خطرهايى براى او در بى دارد 
دعا نمى كرد. حالا هم كه از جهل به حقيقت حال دعا كرده مستجاب نمى شود. 


دوم اين است كه دعاء دعاى واقعى هستء ليكن در دعا خدا را نمى خواندء به اين معنا كه به زبان از خدا مسئلت مى كندء 


ولى در دل همه اميدش به اسباب عادى يا امور وهمى استء امورى كه توهم كرده در زندكى او مؤثرند. 


يس در جنين دعائى شرط دوم (اذا دعان» در صورتى كه مرا بخواند) وجود ندارد. جون دعاى خالص براى خداى سبحان 
نيست» ودر حقيقت خدا را نخوانده جون آن خدايى دعا را مستجاب مى كند كه شريكك ندارد» و خدايى كه كارها را با 
شركت اسباب و اوهام انجام مى دهد. او خداى ياسحكوق دعا نيست» يس اد ين دو طايفه از دعا كنند كان و صاحبان سؤال 


داشا تعدا نه تست ويا دعا كاف دعا سنوتو ىا اكه امتعر ع كنا وت ةر نالصي تمعن 


اوملعاو ووو ادن ايد نار ١‏ سرره رووك جع ع حورو رن بارع فى ااي بف ار باب 
دعا هست روشن مى كردد مثل آيه: "ملْ ما يَغبوًا بكم رَبَى لؤ لا دُعاو كي ' "دلواي" قل رف م إِنْ أتاكم عَذابُ الله أو 


5 
و 
ا 


5 2 
انتكمٌ السَاعَهَ 


5 


اللو تَدْعُونَ إنْ كنم صادِقِين» بَلَ إَِاهُ نَدْعُونَ فيكشِتُ ما تَدعُونَ ]نقذ إن شاف 3 تنتؤ .ها تشير كو '" الاو انه شريفة" فل 
من سم ال 3 لخر لقره لدزكار حُفْيه َيْنْ أنُجانا مِنْ هِذِه لَنَكورَنَ مِنّ الشّاكرِينَ» قل الله يُنَجيكمْ مِنْهاء وَ مِنْ 
كل كت ا رك" 2 


)١(‏ بكو اكر دعاى شما نباشد يرورد كار من به شما اعتنايى ندارد.'" سوره فرقان آيه /إ/ا" 


(0) بكو به من خبر دهيد: اكر عذاب ناكهانى خداء ويا قيامت به سراغتان آيدء باز هم غير خدا را خواهيد خواند؟ اكر در 
دعوى شرك خود راستكو باشيد بايد آن روز هم غير خدا را بخوانيد» در حالى كه نمى خوانيد بلكه تنها خدا را مى خوانيد و 
اكر او بخواهد عذاب رااز شما بر مى دارد» آرى آن روز ديكر شرك يكك عمر خود را فراموش خواهيد كرد." سوره انعام 
. 1 
انه اع 


() از ايشان بيرس جه كسى را از ظلمت هاى خشكى وآن كاه كه خدا را به تضرع و مى خوانيد» و مى كوئيد: اكر ما را از 
اين نجات دهد از شك ركزاران خواهيم بود» نجات مى بخشدء آن وقت خودت در ياسخ بككو: شما را از آن ورطه و از هر بلائى 
امت ]تحدم معت ليوو ها ووتتحها زه شحك كقامى وز حجيد " مككحويه المحختصام ا بحتضة ع" 


صفحه ى /51 


يس همه اين آيات دلاللت دارد بر اينكه انسان دعائى غريزى و درخواستى فطرى دارد. كه به زبان فطرتش از يرورد كارش 
حاجة ى عواهد: جر كسك در شكاى كدغرق تحمث ودرقاة اسث» دلكن بة اسبات والستةافث: و أن اسنات .زا 


شوبكة. يرود كارش من كيرةه وامزجز او مشته شدة خيال ىن كنن كهاق 


يرورد كارش جيزى نمى خواهدء. و دعائى نمى كندء با اينكه از غير خدا جيزى نمى خواهد» جون هر جه باشد بالآخره انسانى 
داراى فطرت استء و خلقت و فطرت خدا در افراد اختلاف و دك ركونى نمى يذيرد. 


به شهادت اينكه وقتى اين سبب ها از كار مى افتد و كرفتاريها روى مى آورد؛ و اسباب در رفع آنها از اثر افتاده شركك 
موهومش و شفيعان خياليش همه به كنارى مى روندء آن وقت مى فهمد كه جز خدا كسى بر آورنده حاجتش و جوابكّوى 
درخواستش نيست,ء لذا مجددا به توحيد فطريش بر مى كرددء و همه اسباب را از ياد مى برد» و روى دل سوى خداى كريم 
مى كند و خدا هم كرفتاريش را برطرف ساخته. حاجتش را بر مى آورد» و در سايه آسايشش مى بروراندء تا آنكه رفته رفته 


خاطرش آسوده و شكمش سير شودء دوباره بهمان وضعى كه داشت يعنى سبب يرستى و فراموش نمودن خدا بركردد. 


[مطلق عبادات دعا هستند] 


و نيز مانند يه شريفه:" وَ قالَ رَبكُمْ اذمُونى أَسْتَجِتٍ لَكم. إِنَّالّذِينَ يَستَكبرُونَ عَنْ عِبادتَى سَيَدْحُلُونَ جهَنّمَ داخرِينَ " 01١‏ جون 
كه اين آيه شريفهء هم دعوت به دعا مى كند» و هم وعده اجابت مى دهدء و هم علاوه براين دعا را عبادت مى خواند» و نمى 
فرمايد كسانى كه از دعا به در كاه من استكبار مى كنندء بلكه به جاى آن مى فرمايد كسانى كه از عبادت من استكبار مى 
كنند. و با اين بيان خود تمامى عبادتها را دعا مى خواند, براى اينكه اكر منظور از عبادت» تنها دعاء كه يكى از اقسام عبادت 
است باشد تركك دعاء استحقاق اتش نمى آورد بلكه منظور تركك مطلق عبادت است كه استحقاق آتش مى آورد» يس معلوم 


مى شود مطلق عبادت ها دعايند (دقت بفرمائيد). 


با اين بيان معناى 


آيات ديكر هم كه مربوط به اين نات اسيك ووه وى :شوو دما نقة 1 ب اترونه" فاق عو راتخي يك لالد "ووو ا 


ا ا ا ل ل م ا ل 4 و ا ا كيل 
ادعوهٌ خوّفا وَ طمّعاء إن رَحْمَتَ الله قريثٌ من المَخْسنينٌ 


٠ ٠ 5 3 ٠‏ 1 2 بايا ع 0 بايا 
زودى خوار و ذليل به دوزخ در مى ايند. سوره مؤمن أيه 7٠‏ 


() يس لخدا راى بكوا لكي ووسيي ال سه سحطق زاف تراه ععتالض كتحلة " حوره مؤمن آيه ع" 


لت 1 1 ك1كك صفحه ى /5 
)١9‏ وايه شريفة ‏ واللغورنا رعاو و 6 كنا اسع 0ه شريفه: 


" اذْعُوا رَبَكم نض رّعا وَ فيه إِنّهُ لا يُحبٌ الْمُغْتَدِينَ " 30 و آيه شريفه:" إذ نادى رَيَهُ نتداءَ حَفِيًا (تا جمله) وَ لم أكنْ بدُعائكك 


همه 


رب شَّقِيًا'" 8 و آيه شريفه:" وَ يَسْتَجِيبٌُ الْذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلوا الصَّالِحاتٍء وَ يَرِيدُهُمْ مِنْ فَضَلِهِ'" ١ه).‏ 


وا 5ك عه اينات وها نوناك ناك :ركاف انك ضاي أدانج ده عشوة راك صولذواقن الح دو دعام 
مطابقت قلب و زبانء و بريدكى از اسباب ظاهرىء و توسل به خداى تعالى استء بيان مى كندء و آداب ديكرى راهم روايات 
به آن ملحق كرده؛ از قبيل خوف و طمعء و رغبت و رهبت» و خشوع و تضرع؛ و اصرارء و ذكرء و عمل صالح. و ايمان» و ادب 
حضورء وامثال آن. 


" ليد تَجيبُوا لى و لَيُؤْمِبُوا بى " حرف (فاء) كه بر سر جمله آمده. مطلب را فرع و نتيجه مدلول جمله قبلى مى كندء البته مدلول 


التزامى آن» و مى فهماند حال كه معلوم شد خدا به بند كانش 


نزديكك استء و هيج جيزى ميان او و دعاى بندكانش حائل نيستء و معلوم شد كه او نسبت به بندكان خود و به درخواست 
هايشان عنايت دارد» و همين خداى مهربان بند كان را دعوت به دعا مى كند, و خلاصه حال كه معلوم شد خدا داراى جنين 
صفق استه يمن بثد كان معط حه هسشسد» اوارا دناب دعوشكن احانت كتند وبةسويئن رو اورند وايمان ياورند كه 
خدايى است داراى جنين صفتء. و يقين كنند به اينكه او نزديكك استء و دعايشان را اجابت مى كندء تا در نتيجه شايد در دعا 


كردن به دركاه او موفق كردند. 


)١(‏ اوراهم در حال ترس بخوانيد» و هم در حال طمع» كه رحمت خدا به نيكوكاران نزديكك است." سوره اعراف آيه هه" 
(؟) وما را در حال رغبت و رهبت (خوف و رجاء) مى خوانند» و در برابر ما خاشعند' سوره انبياء آيه "9٠‏ 

() يرورد كار خود را در دو حال تضرع و خفيه بخوانيد» كه او كردنكشان را دوست نمى دارد. 

" سوره اعراف آيه هه" 

(©) به ياد آر زكريا راء آن هنكام كه بروردكار خود را ينهانى ندا كرد كه جه و جه ودر آخر كفت: 

يرورد كارا من هركز در دعا كردن به دركاه تو كوتاهى نكرده ام." سوره مريم آيه *" 


(0) و خدا دعاى كسانى را كه ايمان دارند و عمل هاى صالح مى كنند» مستجاب نموده؛ و از فضل خود بيش از آنجه مى 


ره شل ورى آيبلدت اه 9#" 
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صفحه ى 594 
بحث روايتى [(شامل رواياتى در فضيلتء. و شرائط و آداب دعا) | 
شيعه و سنى روايت كرده اند كه رسول خدا ص فرمود: دعا سلاح مؤمن است. )١١‏ 


ودر كتاب عذده 


الداعي است كه در حديث قدسى آمده: | از من آنجه احتباح دارى درخواست كن» حتى علوفه كوسفندت» ونمكك 
عى حدر سى ى موسى ار من اج ع عو حنى 


خميرت رااز من بخواه. «؟) 


ودر كتاب مكارم از آن جناب روايت كرده كه فرمود: دعا از خواندن قرآن بهتر استء براى اينكه خود خداى عز و جل مى 
فرمايد:" قل ما يَعَْوًا بكم رَبّى لَو لا دُعاؤْكم " بكو اكر دعاى شما نباشد يروردكار من هيج اعتنايى به شما نخواهد كرد «, 


اين مضمون از امام باقر و صادق(ع) نيز نقل شده. 


بازعدر كناك عذه :الداع :دوا ووايت: يشمن بن عجلانه» أن ممه بن عند الله ابن على ارخ التميعية: از يسن عَمَويْعْن انام ناد قغ 
از يدران بزركوارش از رسول خدا ص روايت آورده كه فرمود: زمانى خداى تعالى به بعضى از انبيايش وحى فرستاد. كه به 
عزت و جلالم سوكند كه آرزوى هر آرزومندى را كه به غير من اميد ببندد مبدل به نوميدى مى كنم و جامه ذلت در ميان 
مردم بر تنش مى يوشانمء وو از كشايش و فضل خودم دور مى كنمء آيا بنده» بنده من باشدء و در شدايدش به غير من اميد 
ببندد با اينكه شدائد همه بدست من است و آيا به غير من اميدوار شود, با اينكه غنى بالذات و جواد على الاطلاق منم؛ و كليد 


همه درهاى بسته به دست من استء و در خانه من به روى هر كس كه بخواهد مرا بخواند باز است. (تا آخر حديث). (6) 


و نيز در عده الداعى از رسول خدا ص روايت آورده كه فرمود: خداى تعالى فرموده هيج مخلوقى دست به دامن مخلوق ديكر 


لم شؤذة مكر الكد مق رشته اشدات 


آسمانها و اسباب زمين را عليه او قطع مى كنمء ديكر اككر از من جيزى بخواهد عطايش نمى كنم و اكر به دركاهم دعا كند 
دعايش را مستجاب نمى سازم» و هيج مخلوقى دست به دامن خود من نمى شود و جِشْم اميد از مخلوق من نمى يوشد مكر 
آنكه آسمانها و زمين را ضامن رزقش مى كنمء آن وقت 


2/8 ص‎ ١ اصول كافى ج‎ )١( 
١7١ (؟) عده الداعى ص‎ 
"4 إفرة مكارم الاخلاق ص‎ 


إفرة 
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صفحهى 6٠‏ 
اكر دعا كند اجابت مى كنمء و اككر حاجت بخواهد بر مى آورم,ء و اككر طلب آمرزش كند او را مى آمرزم. )١١‏ 
[اخلاص در دعا به معناى ابطال اسباب عادى نيست.] 
مؤلف: آنجه اين دو حديث افاده مى كنند اين است كه دعا بايد خالص باشدء نه اينكه سببيت اسباب وجودى عالم را كه آنها 
را ميان هر موجودى و حوائجش واسطه قرار داده ابطال كنند» جون هر انسانى مى داند كه جنين اسبابى وجود دارند اما سببيت 


آنها را خدا به آنها داده» نه اينكه خود آنها علت تامه اى باشند» كه مستقل از خداى سبحان فيض را به معلول هاى خود 


واسالة: 


توضيح اينكه انسان با فطرت خود اين معنا را دركك مى كند كه براى حاجتش برآرنده اى استء كه فعلش از او تخلف نمى 
كندء و نيز دركك مى كند آنجه از سبب هاى ظاهرى كه وى دست به دامن آنها مى زند سبب تام نيستند» و فعل و اثرشان از 
آنها تخلف مى كندء كه آن شاعر مى كويد: (ناكهان س ركنكبين صفرا فزود). 


يس انسان اين شعور و درك را دارد كه آن مبدئى كه سرنخ تمامى امور آنجا استء و ركنى كه در تحقق و وجود هر حاجت 


اعتماد و دلكرمى دارد؛ غير اين اسباب ظاهرى استء و لازمه اين درك آن است كه اعتماد كامل و ركون تام به اين اسباب 


نداشته باشد» بطورى كه بكلى از آن سبب تام و حقيقى غافل بماند» و هر جيزى را مستند به سبب هاى ظاهريش بيندارد. 


آرى انسان با كمترين دقت و توجه ملتفت به اين نكته مى شودء حال اككر سؤالى كند و حاجتى بطلبد و حاجتش هم برآورده 
كردد» از اين برآورده شدن كشف مى كند سؤالش سؤال از يرورد كارش بوده؛ و حاجتى كه داشته و از راه شعور باطنى خود 
آن را تشخيص داده از طريق اسباب ظاهرى به دركاه يرورد كارش رسيده. و از آنجا به وى افاضه شده است. و اكر همين 
حاجت را از سببى از اسباب ظاهرى بخواهدء از كسى خواسته كه شعور فطرى و باطنيش حكم مى كند به اينكه آن سبب» 
برآرنده حاجتش نيستء بلكه خيال مى كرده كه آن سبب برآرنده حاجتش مى باشدء و قوه خياليش به عللى غير از شعور 
باطنى به حاجت» آن سبب را در نظرش برآرنده حاجت تصوير كرده» واين در همان مواردى است كه باطن آدمى مخالف با 


مثالى كه مى توانيم در اينجا بياوريم اين است كه. بسيار مى شود انسان جيزى را دوست دارد؛ و به آن اهتمام مى ورزدء تا 


آنكه آن رابه دست مى آورد و مى بيند كه همين 
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محبوبش مزاحم و مضر به منافعى است كه براى او مهم تر و محبوبتر استء ناكزير از آن دست بر مى دارد» و محبوب تر را مى 


كيرد» و بسيار مى شود كه از جيزى نفرت دارد, و به 


كه به خاطر آن ازاين مى كريخت سودمندتر و بهتر است. 


كودك مريض از نوشيدن دواى تلخ مى كريزد» و در عين اينكه طالب بهبودى خويش استء از خوردن دوا كريه مى كند. 


[اشاره به دو نظام در زندكى انسان: نظام فطرى و نظام تخياء 

يس معلوم مى شود انسان در زند كيش دو نظام دارد» يكك نظام به حسب فهم فطرى و شعور باطنى؛ و نظامى ديكر به حسب 
تخيا ؛ نظام فطريش از خطا محفوظ است» ودر مسيرش دجار اشتباه نمى شود. و اما نظام تخيليش سيار د ستخوش خبط و 
اشتباه مى شود جه بسا مى شود كه آدمى به حسب صورت خياليش جيزى را درخواست مى كندء, و جدا مى طلبد. و نمى 


داند كه با همين سؤال و طلبش درست جيز ديكرى مخالف آن مى خواهد يس بايد حديث را به همين معنا توجيه كرد؛ و اين 


ودر عده الداعى از رسول خدا ص روايت آورده كه فرمود: در حالى دعا كنيد كه يقين به اجابتش داشته باشيد. )١١‏ 


ودر حديث قدسى آمده: خداى تعالى فرمود: من همان جايم كه ظن بنده ام به من آنجا استء يس بنده من نبايد به غير از 


خير از من 


انتظارى داشته باشد» بلكه بايد نسبت به من حسن ظن داشته باشد. ١؟"‏ 


مؤلف: علتش اين است كه دعا در حال نوميدى و تردد كشف مى كند از اينكه صاحبش در حقيقت درخواستى ندارد» كه 


بيانش كذشت,ء و نيز روايت شده كه هركز جيز نشدنى را از خدا نخواهيد. 


و بازدر كتاب عده الداعى از رسول خدا ص روايت آورده كه فرمود: در حوائج خود به دركاه خدا فزع كنيد» ودر 
ناملايمات خود به او يناهنده شويدء و به دركاهش تضرع نموده او را بخوانيد» كه دعا مغز عبادت است, و هيج مؤمن نيست 


كةاخدا ا فكرانك مك 
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آنكه دعايش را مستجاب مى كند آنهم يا به فوريت» كه در نتيجه ثمره اش در دنيا عايد او مى شود و يا با مدت كه در نتيجه 
ثمره اش در آخرت عايدش مى شود. و يا حد اقل ثمره آن را به مقدار دعايش كفاره كناهانش قرار مى دهدء البته همه اينها 


در صورتى است كه از خدا كناه نخواهد. )١١‏ 


ودر نهج البلاغه در يكى از وصاباى امير المؤمنين به فرزندش حسين (ع) آمده: 


سيس خداى تعالى كليد همه خزينه هاى غيبش را در دست خود تو قرار داد» و آن اين است كه به تو اجازه داد از او مسئثلت 
كت ينا ابن كليك كةهماق دعا است هز ذرئ از درهاى تعمتهاق اودر كواهى من توانى بكشايي :و ناران رتحمت اورايه 


سوى خود ببارانى» يس هركز دير شدن اجابت خدا تو را نوميد نسازد» كه عطيه به قدر نيت استء و جه بسا اجابت 


دعايت بدين جهت تاخير مى افتد كه اجرش برايت بيشتر باشد» كه بز ركترين عطا همان آرزو و انتظار اجابت داشتن استء و 
جه بسا جيزى از خدا بخواهى و خدا آن را بتو ندهد, بلكه بهتراز آن را بدهد. حال يا در دنيا ويا در آخرتء وو يا بدين جهت 
مستجاب نكند كه خواسته است بلائى را از تو بككرداند» جون آنجه خواسته اى بلاى جان تو است. زيرا بسيار مى شود كه از 
خدا جيزى بخواهى كه مايه نابودى دين تو است» اكر آن حاجتت را برآورندء» دينت رااز دست مى دهىء يس بر تو باد كه 
هميشه از خدا جيزى بخواهى كه جمال و زيبائيش برايت بماند» و وزر و وبالش از بين برود» نه مال» كه نه تنها براى تو نمى 


مائدك» بلكه تو هم براى آن نمى مانى. لفق 
[معتائ:انتكه فرموذه اتذ:" عغطيهديه:اندازه نيت است "| 


مؤلئف: اينكه فرمود: (عطيه به مقدار نيت) است منظورش اين بوده كه استجابت همواره مطابق دعا استء» يس آنجه سائل بر 
حسب عقيده قلبيش و حقيقت ضميرش از خدا مى خواهد, خدا به او مى دهد, نه آنجه كه كفتارش و لقلقه زبانش اظهار مى 


بحث بهترين و جامع ترين كلمه است براى بيان ارتباط ميان درخواست و اجابت. 
و جكونه جامع ترين كلمه نباشد؟ با اينكه در كوتاه ترين عبارت موارد بسيارى از دعاهايى را كه مستجاب نمى شود بيان 


كرده؛ كه جرا نمى شود؟ مانند موردى كه اجابت طول مى كشدء و موردى كه خير دنيايى مسئول با خير مهمتر دنيايى و يا 


آخرتى 


تبديل مى شود و مواردى كه خواسته دعا كننده به صورت ديكرى غير صورتى كه خواسته مستجاب مى شود كه سا زكارتر به 


حال سائل است» جون بسيار مى شود سائل نعمتى كوارا درخواست مى كندء كه 


)١(‏ عده الداعى ص ١5‏ و بحار ج 47 ص .م 
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اكر فورا به او داده شود كوارا نمى شود. لذا اجابتش تاخير مى افتد تا سائل تشنه تر شود» و نعمت نامبرده كواراتر كرددء جون 
خودش در سؤال خود قيد كوارا را ذكر كرده بود» يس در حقيقت خودش خواسته كه اجابتش تاخير افتد» و همجنين مؤمن 
كه به امر دين خود اهتمام دارد» اككر حاجتى را درخواست كند كه برآورده شدن آن باعث هلا-كت دين او مى شودء واو 
خودش اطلا-ع ندارد» و خيال مى كند برآورده شدن آن حاجت سعادت او را تامين مى كند؛ در حالى كه سعادت او در 
آخرت او است» يس در حقيقت درخواست او درخواست سعادت در آخرتش است نه دنياء و بهمين جهت دعايش در آخرت 


مستجاب مى شود نه در دنيا. 


باز در عده الداعى از امام باقر(ع) روايت كرده كه فرمود: هيج بنده اى دست خود به سوى خداى عز و جل نمى كشايد. مكر 
آنكه خدا از رد آن بدون اينكه حاجتش داده باشد شرم مى كندء بالآخره جيزى از فضل و رحمت خود كه بخواهد در آن مى 
ككذارد» بنا بر اين هر وقت دعا مى كنيد دست خود را برنكردانيد مكر بعد از آنكه آن را به سر و صورت خود بكشيدء ودر 


شيرق د بكر اندهة كانه سورك وومةه جرد بكشيد. )١١‏ 


مؤلف: در الدر المنثور هم قريب به اين معنا از عده اى 


لحان حون سليان» وسحائية واعسه اللدحنق مسر نو اسار وين عالكق واه الى مقوكة از زيول داس اطالي كو فيه 
هشت روايت آورده» و در همه آنها جمله: (دست بلند كردن آمده) «7) يس ديككر معنا ندارد بعضى اين معنا را انكار نموده 
بكويند دست بلند كردن به معناى آن است كه خدا جسم استء و در آسمان قرار دارد» وخدا بزركتر از اين است كه جسم 


بأشك: 


وق ستتعقق لفك لاسن براق لحك عرق كنا عا ل وات انق مقان :5 لاخدائت فلن وان طب رق ولع در ون رذ 
اظهار حقايق متعالى از ماده است در قالب تجسمء كه اين وضع در نماز و روزه و حج و عبادات ديكر با اجزاء و شرايط آنها به 


خوبى روشن است واكر اين معنا نبود اصلا عبادت بدنى تحقق نمى يافت. 


و يكى از آن عبادتها دعا استء و آن عبارت است از مجسم ساختن توجه قلبى» و درخواست باطنى به صورت درخواست 
ظاهرى كه ما افراد بشر در بين خود داريم» و خلا-صه در برابر يرورد كارمان آن حالتى را مى كيريم» كه يكك انسان فقير كه 
خووارا ينث احساس.مى كند دوبرابر تواتكرىئ كه ود واغويز وغالئ تذاشتةه: يكوه ى كيردة وشت عواد ادر مقابل از 


دراز نموده» كردن خود را كج مى كندء و با حالت ذلت و تضرع حاجت خود را سؤال 
)١(‏ عده الداعى ص ١1١9‏ و بحار ج 47 ص ذا 
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مى كند, و اتفاقا در روايتى كه شيخ در مجالس خود با ذكر سند از محمد بن على 


بن الحسين و برادرش زيد از يدر آن دواز جدشان حسين بن على(ع) روايت كرده» آمده كه: رسول خدا ص وقتى به دعا 
مشغول مى شد دست خود را بلند مى كردء و مناجات و دعا مى نمودء به حالتى كه يكك فقير كرسنه در كدايى به خود مى 
كيرد و همين معنا را عده الداعى بدون ذكر سند نقل كرده است. )١١‏ 


ودر بحار از على(ع) روايت كرده كه مردى را شنيد مى كفت: بار الها يناه مى برم به تو از فتنه» امام فرمود: معناى اين دعاى 
تواين است كه خدايا يناه مى برم به تواز مال و اولادم خرن حوان قال موده" لها أثوالكم وَ أَؤلاد كم ينه" )37١‏ يس 


اكر مى خواهى به خدا يناه ببرى بايد بككويى: خدايا يناه مى برم به تو از فتنه هاى كمراه كننده. «*) 


مؤلف: واين هم باب ديككرى است در تشخيص معناى لفظء كه نظائرى هم در روايات دارد» و در روايات آمده كه حق در 
معناى هر لفظى همان معنايى است كه در كلام خداى تعالى آمده. و باز از اين باب است آن رواياتى كه در معناى جزء و 


كثير و امثال آن رسيده. 


ودر عده الداعى از امام صادق(ع) روايت كرده. كه فرموده: خداى تعالى دعاى قلبى فراموش كار را مستجاب نمى كند (يعنى 
كسى كه بى فكر و بى توجه قلبى دعا مى كند). (©) 


و نيز در عده الداعى از على(ع) روايت كرده كه فرمود: خدا دعاى قلب بازيكر را قبول نمى كند. «0) 
مول وادن اق معنا وواماك ديكرق نب كست» واسوشن انق استث كه ون اسكوته موازه تحقيقت دعا و شكلك تحفى تتى يابل: 


ودر كتاب دعوات تاليف راوندى مك2 كه 


خداى تعالى در تورات به بنده خود خطاب كرده مى فرمايد: تو هر وقت بنده اى از بند كان مرا نفرين كنى كه به خاطر ظلمى 
كه به تو كردم نابودش كنم.ء در همان وققت كسى هم هست كه تورانفرين مى كند به خاطر ظلمى كه 


"١8 عده الداعى ص 14 و بحار ج 97 ص‎ )١( 
"18 (؟) همانا اموال و اولاد شما فتنه است. '" سوره تغاين آيه‎ 
04 ودر وسائل ج * كتاب دعا باب‎ )*( 

(؟) بحار ج 97 ص "١0‏ 


).2 سان 3 الع عبس لداعي ص /4 و بصي لل ا مارج ارون ص عام 


صفحهى 00 


تو بهاو كردهاى»اكر مى خواهى هم نفرين تو را مستجاب مى كنم و هم نفرين او راء و اككر بخواهى استجابت نفرين 


هردوتان را تا روز قيامت تاخير مى اندازم. )١١‏ 


مؤلف: سر اين معنا روشن استء براى اينكه وقتى كسى جيزى را به نفع خود مسئلت مى نمايد لا بد به آن راضى هم هستء و 
وقتى به آن راضى و خشنود باشد بايد به هر جه كه از هر جهت مثل آن است نيز راضى باشدء وقتى عليه ستمكر خودش نفرين 
مى كندء و انتقام را مى خواهد به خاطر اينكه ظلم كرده» بايد بطور كلى از انتقام كرفتن از ستمككر راضى باشدء و آن را 
دوست بدارد» يس اكر خودش هم ستمكر باشد نفرين عليه ستمكرش نفرين عليه خودش هم هستء جون كفتيم او با نفرين 
كردنش مى فهماند كه انتقام از ستمكر را دوست مى دارد؛ حال اكر اين انتقام را نسبت به خودش هم دوست بدارد» كه هر كز 


دوست تمى.داردة به بلائئن كرفتار:مى شود كه آن رابرائ غير خودشن :درخواست كرذه بودة:واكر 


دوست ندارد در حقيقت نفرينى و دعائى از او سر نزده؛ بلكه فقط كفتارى زبانى بوده و خداى تعالى در اين باره فرموده:" و 
يَدْحٌ الْإنْسانٌ بالسّرٌ دده بالْحَيِِ وَ كان الْإِنْسَانٌ عَيْجولًا" 070. 


ودر عده الداعى روايت كرده كه رسول خدا به ابى ذر فرمود: اى ابا ذر مى خواهى كلماتى به تو بياموزم كه خداى عز و جل 


به وسيله آنها به تو سود رساند؟ ابو ذر مى كويد كفتم: 


له جنا تويك اللد كن قرم كمدا وا حابن داري ا ةا تكاست جاده عدا راكوانظر كوا عود تجا اريزا مدر زوك بحى د 
حال رفاه و خوشى به ياد او باش» تادر حال شدت بيادت باشد» و هر وقت خواستى درخواستى كنى از خدا بكن» و جون 
خواستى بى نياز باشى اين بى نيازى را از راه اعتماد به خدا كسب كنء يس بدان كه قلم قضا بر آنجه كه تا روز قيامت خواهد 
شد جريان يافته» و همه را نوشته؛ و اككر تمامى خلاائق جمع شوند تا خيرى به تو برسانند كه خدا برايت ننوشته» نخواهند 


توانست. «”) 
إرابطه دعا با اسباب عادى 


مؤلئف: اينكه فرمود: (در حال رفاه و خوشى به ياد او باش» تادر حال شدت بيادت باشد)» معنايش اين است كه در حال 
خوشى دعا كن, و خدا را فراموش مكنء تا در حال شدت همان دعايت را مستجاب كند, و فراموشت نكند» جون كسى كه 


يرورد كار خود را در حال خوشى فراموش كند, بطور قطع جنين ينداشته كه اسباب ظاهرى در فراهم ساختن رفاه او مستقل از 


778 ص‎ ١1 ودر بحار ج‎ )١( 


(5) انسان احجان كه 


عجول استء به جاى اينكه خير خود را مسئلت كند» شر خود را مى خواهد. 


"سؤرة اضرا آي 11" 


إفرة عصشسسسسيلهة الل اعى ص لاو در بي  __‏ .ا ا تارج ١»‏ ص عام 


صفحه ى 68 


خداى تعالى تنها در حال شدت رب و مدير او استء. و حال آنكه خداى تعالى اينطور نيستء بلكه در هر حال جه شدت و جه 
رخا ربوبيت دارد» در نتيجه صاحب اين يندار نه در حال رفاه خداى عالم و آفري دكار خود را خوانده؛ ونه در حال شدت» 


بلكه ديكرق را خواندة. 


واين معنا در بعضى روايات به زبانى ذيكر اده مثلا-در كتاب مكارم الاخلاق از امام صادق(ع) روايت كرده كه فرمود: 
كسى كه از بيش دعا كرده باشد هنكام نزول بلا دعايش مستجاب مى شود؛ و بعضى كفته اند: دعا صوتى است يسنديده كه 
در رسيدنش به آسمان جيزى جل وكيرش نيست» و كسى كه قبل از كرفتارى دعا نكرده باشدء دعاى در هنكام نزول بلايش 


مستجاب نمى شود, و ملائكه مى كويند اين صداى كيست كه تا كنون نشنيده و آن را نمى شناسيمء (تا آخر حديث) .)١١‏ 


و اين معنا از اطلاق آيه:" نَسُوا الله فَنَسِيَهُمْ " 7١‏ استفاده مى شودء و اين معنا با رواياتى كه مى كويد: دعا با انقطاع از خلق رد 
آن كسى كه در حال خوشى دعا ندارد» و با خدا كارى ندارد» در حال شدت هم انقطاع كامل برايش دست 


نمى دهدء باز هم كه دعا كند كوشه جشمش به اسباب ظاهرى استء نمى تواند به كلى از آنها قطع اميد كند). 


واينكه فرمود: (و جون درخواستى داشتى از خدا بخواه» و جون خواستى بى نياز باشى با ياد خدا بى نيازى را به دست آر ...)» 
ارشاد است به اينكه وقتى مى خواهى درخواستى بكنى» ويا كمكى بطلبى» اين سؤال و استعانت را حقيقتا بكن» و سؤال و 


استعانت حقيقى آن است كه از خداى تعالى بشود» جون اسباب عادى كه در دسترس ما هست سببيتشان همه محدود به آن 
مقدارى است كه خدا برايشان مقدر كرده. نه آن طور كه به نظر ما مى رسدء و خيال مى كنيم در مقابل خدا آنها هم سبب 
مستقل در تاثيرند» بلكه اين اسباب تنها طريقيت و وساطت در ايصال دارند» و كرنه كار همه اش به دست خداى تعالى است. 


بنا بر اين بر بنده خدا واجب است كه در حوائج خود متوجه به جانب عزتء و باب كبرياء شود و هركز به هيج يكك از اسباب 
ظاهرى ركون و اعتماد نكند» كو اينكه خداى تعالى 


"7١ مكارم الاخلاق ص‎ )١( 


اختحككة انوا ال ححا ررحتي كحك اتح اران واتححكننان 5ه "سححصسووة لجححوية الحتطضه /9" 


صفحهى /اه 


جنين تقدير كرده؛ كه امور جز از راه اسباب به جريان نيفتد» و ليكن سبب هر جه باشد جيزى است كه خدا سببش كرده. 


يس كلام امام دعوت به اين معنا است كه بندكان خدا به اسباب اعتماد نكنند» و همه اعتمادشان بر خدايى باشد كه سببيت را 


به اسباب داده نه اينكه امام خواسته باشد مردم را به اين اعتقاد هدايت كند كه اسباب به كلى لغو 


و بى اثرند و هر وقت هر حاجتى دارند از غير مجراى اسباب آن را طلب كنند» جون جنين جيزى صحيح نيستء و جنين توقعى 
بيجا است» جطور ممكن است امام جنين جيزى فرموده باشدء با اينكه اهل دعا در همين دعا كردنش سبب هاى زيادى به كار 
مى بردء از قبييل قلب و زبان. و در راه به دست آوردن حاجت خود همه اركان وجود خود را بكار مى كيرد» و همه اينها 


اين معنا را در انسان در نظر بككير» كه هر جه مى كند با ابزارهاى بدن خود مى كندء اكر مى دهد با دست مى دهدء و اكر مى 
بيند با جشم مى بيند» و اكر مى شنود با كوش مى شنودء يس همين انسان اككر از خحدا از كار افتادن اسباب را بخواهد مثل 
كسى مى ماند كه از من بخواهد جيزى به او بدهم. اما بدون دست,ء و يا به او بنكرم اما بدون جشم, و يا به سخنانش كوش 
دهم اما بدون كوشء و كسى كه ركون و اعتمادش تنها به اسباب باشد نه به خداء مثل كسى است كه تمام اميد و انتظارش به 
دست من باشد تا به سويش دراز شود؛ و جيزى به او بدهد. ويا همه اعتمادش به جشم من باشد تا به او بنكرد» ويا همه 
ركونش به كوش من باشد تا سخن او بشنود» و در عين حال به كلى از وجود من غافل باشد» معلوم است كه جنين كسى غافل 


از سوى ديككر بايد دانست اينكه مى كوئيم: امور تنها از 


مسير اسباب جريان مى يابد» قدرت مطلقه و غير متناهى خدا را مقيد نمى كند و اختيار را ازاو سلب نمى سازد» همانطور كه 
ديديم در انسان باعث سلب قدرت و اختيار نشدء (در عين اينكه مجبور است هر جه مى كند به وسيله اعضاى بدنى خود كند. 
باز هم او را موجودى مختار مى دانيم)» واين بدان جهت است كه تحديد مذكور در حقيقت تحديد فعل است نه فاعل» زيرا 
بدون شكك انسان قادر به دادن و كرفتن و ديدن و شنيدن هستء ليكن خود اين اعمال جز با دست و جشم و كوش انجام نمى 


نشود موجود نمى شود 


صفحه ى /60 
انسانى است كلى كه جايش تنها در ذهن است) كه از فلا-ن يدر و مادر متولد شده باشدء ودر فلا-ن زمان و مكان» ودر 
شرايطى جنين و جنان و نبودن موانعى جنين و جنان موجود شده باشدء و كرنه (يا همانطور كه در بين يرانتز كفتيم موجود نمى 


شودء ويا اكر بشود) زيد نيست»ء بلكه عمرو و يا فردى ديككر است» يس به وجود آوردن زيد مشروط به همه اين علل و شرايط 


هستء ولى اين توقف مربوط به فعل ايجاد استء نه به خداى فاعل ايجاد (دقت بفرمائيد). 


تا روز قيامت خواهد شد جريان يافته و همه را نوشته ...)؛ با در نظر داشتن كلمه (يس) كه در ابتداى آن استء» جمله نتيجه 
جمله قبلى است كه فرمود: (و هر وقت خواستى درخواستى كنى از خدا بكن ...) ودر حقيقت از قبيل ذكر علت است به دنبال 
معلولء و مى خواهد بيان كند كه به جه علت كفتيم اككر خواستى درخواستى كنى از خدا بكن» و معنايش اين است كه 
حوادث همه از بيش نوشته شده. واز ناحيه خداى تعالى تقدير شده استء و در حقيقت اسباب در ييش آمدن و نيامدن آن 
طوادك تناتيوى تدارتدك "بس ديكر معنا تنذاره از غير دا عيرق درخواست كن ونه غير خذا خود راي تبان سازئ: و آما 
خداى تعالى سلطنت و ملكش ثابت و دائم و مشيتش نافذ كر يَوْم هو فى عاو "لذن ووو كاز جديد دارد و جون 


معناى روايت اين بود امام دنبال جمله مورد بحث فرموده: (و اكر تمامى خلق جمع شوند ...) 
و يكى ديكر از اخبار مربوطه به دعا روايتى است كه بسيارى از راويان آن را نقل كرده اند. و آن اين است كه امام فرمود: دعا 


مؤلف: در اين روايت به اشكالى كه يهوديان و ديكران بر مساله دعا كرده اند ياسخ داده شده. و اشكال اين است كه آن 
حاجتى كه با دعا در طلبش بر مى آيند يا از قلم قضا كذشته و يا نككذشته؛ اكر كذشته كه خودش به خودى خود موجود مى 


شودء و حاجت به دعا ندارد» واكر نككذشته هر جه هم دعا 


كنيم فائده ندارد» يس در هيج يكك از دو فرض دعا فائده ندارد. 


جوابى كه كفتيم روايت داده اين است كه فرض اول كه كفتيم يديد آمدن حاجت از قلم قضا كذشته. اين كذشتن قلم قضا 
باعث نمى شود كه ما از اسباب وجود آن بى نياز باشيم, و دعا يكى از همان اسباب است كه با دعا يكى از اسباب وجود آن 


و همين است كه مى فرمايند: (دعا خود از قدر است) و در اين معنا روايات ديكرى هم هست. 


ان1 3ح تححة ان يدمحديا و إل محال ممتجكل | اضن زو نتححنية كرده تتحية مدي ا 





صفحه ى 09 
القضاء الا الدعاء" قضا را رد نمى كند مككر دعا .)١١‏ 


وازامام صادق(ع) روايت كرده كه فرمود:" الدعاء يرد القضاء بعد ما ابرم ابراما" دعا قضا را بعد از آنكه تا حدى حتمى شده 
رد مى كند. (”) 


وازامام ابى الحسن موسى(ع) روايت آورده كه فرمود: بر شما باد دعا كردن, كه دعا و درخواست از خداى عز و جل بلا را 
رد مى كند هر جند كه آن بلا مقدر شده قضايش رانده شده باشدء» و تا مرحله اجرا جز امضاى آن فاصله اى نمانده باشد» در 


همين حال هم اكر از خداى تعالى درخواست شود آن بلا را به نحوى كه خود مى داند بر مى كرداند. «” 
وازامام صادق(ع) روايت شده است كه فرمود: دعا قضاى مبرم و حتمى را بر مى كرداند» يس دعا بسيار كنيد» كه كليد همه 
رحمت ها و رستكارى ها و كليد برآمدن هر حاجت است,. و مردم به آنجه نزد خدا دارند نمى رسند مككر به دعاء جون هيج 


درى نيست كه وقتى بسيار كوبيده شود به روى 


كوبنده باز نككردد. 


فرق 


مؤلف: و در اين روايت اشاره اى است به اصرار در دعاء و اينكه اصرار در دعا يكى از راههاى استجابت آن است» سرش هم 
اين است كه دعا بسيار كردنء قلب را صفا مى دهد. 


وازاسماعيل بن همام از ابى الحسن(ع) روايت كرده؛ كه فرمود: دعاى بنده خدا در خلوت و ينهانى با اينكه يكك نفر است با 
دعاى هفتاد نفر در علانيه و آشكارا برابيرى مى كند. 


مؤلف: و در اين كلام اشاره به اين نكته است كه يوشاندن دعا و سرى انجام دادن آن خلوص در طلب را بهتر حفظ مى كند. 


ودر كتاب مكارم الاخلاق از امام صادق(ع) روايت كرده كه فرمود: لا يزال دعا در يس يرده استجابت هست تا بر محمد و 


آل او صلوات فرستاده شود. 


ونيزاز امام صادق(ع) نقل كرده كه فرمود: كسى كه قبل از خودش جهل نفر از مؤمنين را دعا كند بعد براى خود دعا كندء 


دعايش مستجاب مى شود. )8١‏ 


و نيزاز امام صادق(ع) روايت كرده كه در ياسخ مردى از اصحابش كه كفت: 


798 بحار ج “91 ص‎ )١( 
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(» مكارم الاخلاسق ص ع/717 


صفحه ى 85٠‏ 


وبال الزسو 1ن هاف 3ق مي كردم بوذ بسن شن كل كن 12:7" لذفولي أذ كوت لك "انرق كو زو عه وغاام كنيد 
استجابتى نمى بينيم فرمود: يعنى مى يندارى خدا خلف وعده مى كند؟ عرضه داشتم: نه» فرمود: يبس جى؟ عرضه داشتم نمى 
دام علتش جيست,. فرمود ليكن من علتش را برايت مى كويم» كسى كه خدا را در دستوراتش اطاعت كندء آن كاه در جهتى 
كه بايدء دعا كند دعايش 


اجابت مى شود عرضه داشتم جهت دعا جيست؟ فرمود: اينكه قبل از دعا خدا را حمد و تمجيد كويىء و نعمت هايى كه به تو 
داده برشمارىء و شكر بككزارى» و سيس بر محمد و آل او صلوات بفرستى» آن كاه كناهان خود را بياد آورده از آنها طلب 
مغفرت كنىء آن كاه به دعا ببردازى» اين است جهت دعاء آن كاه يرسيد: آيه دوم جيست؟ عرضه داشتم: آيه شريفه:" وَ ما 
أنْفعَتُمْ مِنْ شَئ ءٍ فَهُوَ يُخْلِفَة " ١١‏ است براى اينكه من انفاق مى كنم و خلفى و اثرى نمى بينم» فرمود: آيا مى يندارى خداى 
تعالى خلف وعده مى كند؟ عرضه داشتم: نه» فرمود: يس جىء عرض كردم: نمى دانم» فرمود: اكر كسى از راه حلالش كسب 
روزى كند» ودر راه حقش انفاق نمايد يكك درهم انفاق نمى كند مكر آنكه خدا نظير و عوض آن را به او مى دهد. 7١‏ 


مؤلف: توجيه اين حديث و امثال آنء كه در باب آداب دعا وارد شده» روشن استء براى اينكه همه مى خواهند بنده را به 


حقيقت دعا و درخواست نزديكك سازند. 


واذو الدر المنثوو استا كه ابن عمر كفت رسول دا ض قرنوة: خدا:وقى من خيواهد ذعائ بده وا ستجات كت جالت “دعا 


به او مى دهد. 


ونيزابن عمر از رسول خدا ص نقل كرده كه فرمود: كسى كه در دعا را به رويش كشوده باشند حتما درهاى رحمت را نيز به 


راقن كشوده انه 
وذ زوابتق .ديكر فرموده از شنا كسى كه دودعا به رؤيكن باز شود ذرهاى بهشت يه رويك :از شده رم 


مؤلف: اين معنا از طرق ائمه اهل بيت(ع) نيز روايت شده؛ فرموده اند كسى كه حالت دعايش داده باشند» اجابتشس 


يز دأده انذه و .معتائ اينكونه اخاد رك از بيان كدشته ما زوشن. كرديل. 


لاسو واس يه 
() بحار الانوار ج 47 ص "١8‏ 


امجح حم حدم و الامحصح حح د يق 21 لل ا 


صفحه ى 8١‏ 


ونيز در الدر المنثور است كه معاذ بن جبل از رسول خدا ص نقل كرده كه فرمود: اكر خدا را به حق معرفت مى شناختيدء 


كوه ها در برابر دعاى شما متلاشى مى شدند. )١(‏ 
[سن اببكةة فرمود:" كر كيدا را'نهضق معوفة معتاغسد كوه ها دن يزاين دعاق شما شلاشى يشلاه ] 


مؤلف: سرش اين است كه جهل به مقام حق» و سلطنت ربوبيت» و ركون واعتماد به اسبابء رفته رفته اين باور غلط را به 
انسان مى دهدء كه اسباب هم حقيقتا مؤثرند. واين يندار را به حدى مى رساند كه هر معلولى را مستند به علت معهود و 
اسباب عادى بداند» و جه بسا مى شود كه انسان از اين يندار غفلت دارد. و يا اصلا جنين اعتقادى ندارد» ليكن اين مقدار را 
معتقد است كه اين اسباب هر يكك براى خود جايى دارد» كه نمى شود سببى ديكر جاى آن را بككيرد مثلا ما مى بينيم حركت 
و سير باعث نزديكى به مقصد مى شودء ولى با كمى بيشرفت در توحيد اين اعتقاد از ما زايل مى شود و حركت را سبب 
مستقل نمى بينيم و مى كوئيم مؤثر حقيقى خدا استء و حركت جنبه واسطكى را دارد» ولى اين اعتقاد بر ايمان مى ماند كه 
درست است مؤثر حقيقى خداست ولى اينطور هم نيست كه حركتء هيج اثر نداشته باشد» بلكه واسطه مؤثرى است كه جيز 


ديكر جاى آن را ير نمى كند» و اكر حركت و سير نباشد نزديكى به مقصد 


و سخن كوتاه آنكه ما معتقديم مسببات از اسباب خود تخلف نمى كنند» هر جند كه اسباب در حقيقت سبب واقعى نباشند» و 
تاثير واقعى از آن خداى مسبب الاسباب باشدء و اسباب تنها جنبه وساطت داشته باشند و اين اعتقاد توهمى است كه علم به 
مقام خداى سبحان آن را نمى يذيرد» جون با سلطنت تامه الهيه منافات داردء (علم به مقام خداى سبحان مى كويد درست 
است كه خداى تعالى جنين مقرر كرده كه مثلا در هنكام تحقق سير و حركتء نزديكى به مقصد نيز محقق شود, و در هنكام 
وجود آتش حرارت نيز يبدا كردد» ولى جنين هم نيست كه تنها وقتى آتش بود حرارت هم باشدء و يا وقتى آتش بود حرارت 
و سوزاندن هم حتمى باشد و خلاصه خداى تعالى با به كار انداختن نظام اسباب و مسببات قدرتش محدود نشده بلكه هم 
جنان قدرتش مطلقه استء مى تواند واسطه ها را از وساطت بيندازد و اثر را بدون فلان واسطه ايجاد كند. هم جنان كه در 


مورد معجزات مى بينيم آتش هست اما نمى سوزاند» ويا خوردن نيست ولى سيرى و سيرابى هست). 


و همين توهم باعث شده كه خيال كنيم تخلف مسببات از اسباب عاديه محال است» هر جا جسم هست ستكينى و سقوط نيز 
هستء هر جا حركت هست نزديكى به مقصد نيز هست» هر جا خوردن و نوشيدن هست سيرى و سيرابى هم هست و مانند 
اينها» در حالى كه در بحث 


سمح حوفي ز الالح تك رز رم 2 4 ل 111 


صفحه ى "8 


اعجاز كفتيم درست است كه ناموس عليت و معلوليت و به عبارتى ديكر وساطت اسباب ميان خداى سبحان و 


ميآن :هيات عق اسك و كريرق :از آثانيست او افااأين تاعومل باع تمى شو كهبها حدونة حوادث و[امتحصر ذر صووق 
بدانيم كه اسبابش مهيا باشد» بلكه بحث عقلى و نظرى و همجنين كتاب و سنت در عين اينكه اصل واسطككى اسباب را اثبات 
مى كندء انحصار آنها را انكار مى نمايدء بلكه در اين بين» امور محال كه عقل تحقق آنها را محال مى داند» از محل بحث ما 
خارجند (جون جيزى كه ممكن الوجود نيستء بلكه ممتنع الوجود استء فرض تعلق كرفتن قدرت خدا به ايجاد آن» فرض 
ممكن الوجود شدن آن استء و ممتنع الوجود ممكن الوجود نمى شود. 


حال كه اين معنا روشن كرديدء مى كوئيم: علم و ايمان به خدا ما را وادار مى كند تا معتقد شويم به اينكه آنجه محال ذاتى 
نيست و عادت آن را محال نمى داند دعاى در مورد آن مستجاب استء كه قسمت عمده از معجزات انبيا هم مربوط بهمين 


امستحانية ذغا ابرق 
ودر تفسير عياشى از امام صادق(ع) روايت آورده كه در ذيل جمله: 
" فَلِسْتَجِيِبُوا لى وَ لَيُؤْمِنُوا بى " فرموده: يعنى ايمان بياورند كه من قادر هستم آنجه مى خواهند به ايشان بدهم. )1١‏ 


ودر مجمع البيان مى كويد: از امام صادق(ع) روايت ده ك#افوكود معان و للزيوا '' انوراسة كه انوامها را متلق و 
ثابت كنند» كه من مى توانم خواسته آنان را بدهم ودر معناى جمله:' لَعَلْهُمْ يَّدُونَ" فرموده: يعنى شايد به اعتقاد حق 


برسند» و به سوى آن راه يابند. «”) 


)١(‏ تفسير عياشى ج ١ص‏ "م 
)١(‏ مجمع البيان ج ١‏ ص 71/8 
[سوره البقره (5): آيه /ا8١]‏ 


ترجمه آيه در شب روزه دارى نزديكى كردنتان با همسرانتان 


حلال شد ايشان يوشش شما و شما يوششى هستيد براى آنان خدا دانست كه شما همواره با انجام اين عمل نافرمانى و در نتيجه 
به خود خيانت مى كرديد يس از جرمتان كذشت واين حكم رااز شما برداشت حالا ديككر مى توانيد با ايشان درآميزيد واز 
خدا آنجه از فرزند كه برايتان مقدر كرده طلب كنيد واز آب و غذا در شب هم جنان استفاده كنيد تا سفيدى شفق از سياهى 
شب برايتان مشخص شود و آن كاه روزه بداريد و روزه را تا شب به كمال برسانيد و نيز هنكّامى كه در مسجدها اعتكاف مى 
كتبد با زتتان نباميزند.ايتها كه كفقهة شد دوه خذاست زتهاز كه نزدونتكك آن مشسؤيك 


صفحه ى 868 
اينجنين خدا آيات خود را براى مردم بيان مى كند تا شايد با تقوا شوند (181). 
بيان 


آيه " أَجِلٌّ لَكُمْ ليله الصّيام الرَقَتُْ إلى نِسائِكثٍ " كلمه (احل) مجهول ماضى از باب افعال- احلال- به معناى اجازه دادن است» 
وععاى محهولكن قا وه داق شده) مى باشد, و اصل كلمه" احلال" و ثلاثى مجرد آن از (ح.؛ ل» ل) حل استء كه درست 
خلاف معناى عقد- كره- را معنا مى دهدء (عقد) به معناى كره زدن و حل به معناى كره كشودن استء و كلمه (رفث) به 
معناى تصريح به هر سخن زشتى است كه تنها در بستر زناشويى به زبان مى آيد» و در غير آن مورد كفتدنش نفرت آور و قبيح 
استء ليكن در اينجا به معناى آن الفاظ نيست بلكه كنايه است از عمل زناشويىء و اين از ادب قرآن كريم استء و همجنين 
الفاظ ديكرى كه در قرآن براى فهماندن عمل زناشويى بكار رفته» 


از قبيل مباشرت» و دخولء و مس.ء و لمس و اتيان- آمدن, و قربء همه الفاظى است كه به طريق كنايه بكار رفته» و همجنين 
كلمه (وطى)» و كلمه (جماع)» كه اين دو نيز در غير قرآن الفاظى است كنايتى هر جند كه كثرت استعمال آن در عمل 
زناشويىء از حد كنايه بيرونش كرده؛ و آن را تصريح در آن عمل ساخته استء نظير لفظ فرج و غائط كه به معناى معروف 
امروزش از همين قبيل است يعنى در آغاز كنايه بوده» بعد تصريح شده. و اككر كلمه (رفث) را با حرف (الى) متعدى كرده. با 
اينكه احتياج به آن نداشتء براى اين بود كه بطورى كه ديكران هم كفته اند معناى افضا را متضمن بود. 


ل 24 ع 26 ل كضى ىد كعد تي 1[ 
هُنَّ لباسٌ لكم و أَنْتم لِباسٌ لَهُنَّ 
[رعايت ادب در قرآن و استعاره اى لطيف در باره زوجين 


ظاهر از كلمه لباس همان معناى معروفش مى باشدء يعنى جامه اى كه بدن آدمى را مى يوشاند و اين دو جمله از قبيل استعاره 
استء براى اينكه هر يكك از زن و شوهر طرف ديككر خود را از رفتن به دنبال فسق و فجور و اشاعه دادن آن در بين افراد نوع 


جلو كير مق كثدة يض د سحعقيقت مرى لبان واشاتزان است نو نا تعره است 
واين خود استعاره اى است لطيف كه با انضمامش به جمله:" أَجِل لَكخ لَيلَه الصّيام الرَقْتْ إلى نسائكم ...", لطافت بيشترى به 


خود مى كيرد» جون انسان با جامه عورت خود رااز ديكران مى يوشاند» و اما خود جامه از نظر ديكران يوشيده نيست» همسر 


نيز همين طور استء يعنى هر يكك ديككرى را از رفث به غير مى يوشاند» ولى 


قفتت سودق ننه او ذيكر ويه يست» حون لباسى است متصل به خودش. و جسبيده به بدنش. 


صفحه ى 50 


"عَلِمَ اللَهُ كم كنمم تَحْتَانُونَ انف كم فُتاب عَلَنِكمْ وَ عَفا عَدْكُمْ " كلمه " تختانون" از مصدر اختيان: و آن هم باب افتعال از 
خيانت استء و همان معناى خيانت را مى دهد و بطورى كه كفته اند در اختيان معناى نقص خوابيده» و جمله:" انكم تختانون 
1 دلالت بر معناى استمرار دارد» در نتيجه مى فهماند كه از روز تشريع حكم صيام اين خيانت در ميان مسلمين مستمر و 
دائمى بوده» يعنى بطور سرى خدا را نافرمانى و به خود خيانت مى كرده اند و اكر اين خيانتشان نافرمانى خدا نبود» دنبالش 
آيه توبه و عفو نازل نمى شدء و اين توبه و عفو هر جند صريح در اين نيست كه قبلش نافرمانى و معصيتى بود» ليكن مخصوصا 
باادر نظر كرفتن اينكه هر دو كلمه با هم جمع شده اند ظهور در اين معنا دارد. 


[ناسخ بودن آيه شريفه حكم قبلى را مبنى بر حرمت عمل زناشويى در شبهاى ماه رمضان 


و بنابراين يس آيه شريفه دلاللت مى كند بر اينكه قبل از نزول اين آيه حكم روزه اين بوده كه در شب روزه زناشويى هم 
حرام بوده؛ و با نازل شدن اين آيه حليت آن تشريع و حرمتش نسخ شده؛ هم جنان كه جمعى از مفسرين نيز اين را كفته اند و 
ملي" أجل لَكم ..." و همجنين جمله:" كنْتّمْ تَحْتانُونَ ...'" و جمله:" فَتابت عَل 3 وَعَفا عَنْكُمْ" و جمله' فَالَآنَ يَاشرٌوهَنّ 1 


همه اشعار و بلكه دلالت بر اين نسخ دارد» زيرا اكر قبلا عمل زناشويى در شب روزه حرام نبود» 


حق كلام اين بود كه بفرمايد:" فلا جناح عليكم أن تباشروهن " حرجى بر شما نيست كه با زنان درآميزيدء و يا عبارتى نظير 
آنء نه اينكه بفرمايد (حلال شد بر شما) و اين خيلى روشن است. 


و بعضى كفته اند: آيه شريفه ناسخ نيست» جون در آيات روزه نسبت به عمل جماع و يا خوردن و شرب جيزى كه حرمت را 
برساند نبوده؛ تا اين آيه با حلال كردن آن ناسخ باشد, بلكه ظاهر قضيه جنان كه بعضى روايات هم كه از طرق اهل سنت و 
خطافت زسيد و 51 اها ودارة إن انك كه سحلو رقن حك وجعرف ووز وار يوان" كه يفليكة الطيام كما 
كُتِبٍ عَلَى الَِّينَ مِنْ فَيلكم ...". را شنيدند» فهميدند كه احكام اسلام و مسيحيت از جميع جهات مساويند» و همانطور كه كفته 
اند مسيحيان عمل زناشويى و اكل و شرب را در اول شب انجام مى دادند بعد در آخر شب امساكك مى كردند» مسلمانان هم 
همين طور روزه كرفتندء البته اين معنا بر جوانها كران آمدء جون نمى توانستند از عمل زناشويى صرفنظر كنندء لذا با اينكه اين 
عمل را كناه مى دانستند» سرى انجام مى دادندء و در نتيجه اين عمل را خيانتى به خود مى ينداشتند» بير مردان هم از تركك 
خوردن و نوشيدن بعد از خواب ناراحت بودند» واى بسا بعضى ها خواب مى ماندند و به حكم روزه مسيحيان كه بعد از 
خواب افطار حرام بوده؛ ديكر نمى توانستند سحرى بخورند لذا آيه نازل شدء و بيان كرد كه عمل زناشويى و اكل و شرب در 


صفحه ى 88 


شب براى روزه دار در رمضان حرام نيستء يس مساله نسخى در بين نبوده. 


آن كاه كفته اند 


منظور آيه شريفه اين بوده كه مردم را از اشتباه درآورد. و بفهماند اينكه كفتيم:" كيب عَلْيْكُمْ الصّيامُ كما كتِب عَلَّى الَذِينَ مِنْ 
1 م '"» اين تشبيه در اصل تشريع روزه بوده» نه ايتكه خصوصيات روزه اسلام هم عين خصوصيات روزه در مسيحيت استء و 
اما اينكه فرموده: (حلال شد بر شما رفث در شبهاى روزه)» دلالت ندارد براينكه قبلا رفث حرام بوده» بلكه تنها مى خواهد 
بفرمايد اين عمل حلاءل استء هم جنان كه آيه:" أجل لَكم صَيِدٌ البخر" 0١‏ اين دلالت را ندارد» جون قبلا شكار دريا بر 


كسانى كه در احرام بودند حرام نبوده؛ تا اين آيه بخواهد آن را حلال كند. 


و همجنين جمله:" عَلِمَ الله أنَكم كنتمْ تَحْتانُونَ أَنْفمَ كخ" اين دلالت را ندارد» جون اين جمله تنها مى خواهد بفرمايد شما به 
نظر خودتان عمل حرامى را انجام مى داديد, و به نظر خود خيانت مى كرديدء در حالى كه خيانت نبوده» و بهمين جهت 


2 
وى م ءعوم 


فرموده:'" تَختانونَ نفس كم" و اكر واقعا سحرى خوردن بعد از خواب حرام وعدا حة رف جائره عانق الس له هوا حاتت 


مى كرديد) هم جنان كه در آيه" لا تَحُونُوا الله وَ الرّسُولَ و تَحْونُوا أماناتكغ" 05 كناه را خيانت به خدا و رسول دانسته. 


استء و خلاا-صه معناى آيه اين است كه خدا دانست كه شما به نظر خودتان خيانت مى كنيدء يعنى بهره خود را ازاكل و 


شرب و عمل زناشويى ناقص مى كنيد. 


و همجنين جمله" فُتابت عَلِ 4 وَعَفا عَنْكُمْ " نيز صراحت ندارد بر اينكه نكاح در شب هاى 


رمضان حرام بوده. 
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1 
4 


نيز هستء جه اكر قبل از نزول آيه همء حكم خدا همان جواز همخوابكى با زنان بود» جوازى مستمر از قبل از نزول آيه تا بعد 
از آن» ديكر معنا نداشت اينطور تعبير فرمايد كه (يس الان همخوابكى بكنيد) 


(١)اشكان‏ خونا تر شها خلال افة. ' سوره مائده اند" 


(0) خيانت مكنيد به خداورسول وخياتت مكنيدامانت هاى خود را." سوره انفال آيه/؟" 


صفحه ى لاا 


وامااينكه آيات سابقه مربوط به روزه مشتمل بر حكم تحريم نبود تااين آيه ناسخ آن باشدء در ياسخ مى كوئيم: در آيات 
سابق هيج يكك از احكام روزه نيز بيان نشده بود» نه حرمت نكاحء و نه حرمت اكل و شربء واين مسلم است كه رسول خدا 
ص حكم روزه را قبل از نزول اين آيه براى مسلمانها بيان كرده بوده» ممكن است حكم حرمت همخوابكى راهم در بين 
احكام بيان كرده بودهء و اين آيه ناسخ حكم رسول خدا ص بوده باشد هر جند كه حكم منسوخ در كلام خدا نيامده باشد. 


حال اكر بكويى جمله:" هن باس لكم وَ أُنْتمْ لياس لَهنَّ " دلالمت دارد بر علت تشريع جواز رفثء و به ناجار نمى تواند هم 


ناسخ را شامل شود و هم منسوخ راء جون اين حرف بسيار نامربوط استء كه براى حكم نسخ علتى بياورند» 


كه شامل ناسخ و منسوخ هر دو بشودء و لو اينكه بككوئيم تعليل هايى كه در موارد احكام شرع آمده علت نيستء بلكه حكمت 
استء و يا بككوئيم: كه حكمت لازم نيست مانند علت جامع و مانع باشدء جون معنا ندارد حكم منسوخ و حكم ناسخ يكك 
حكمت داشته باشند. 


بنا بر اين اككر حكم رفث قبل از نزول آيه حرمتء بوده» و سيس با نزول آيه نسخ شده باشد» ديككر صحيح نيست حكم نسخ را 
اينطور تعليل كنند كه زنان جامه شما و مردان نيز جامه زنان هستند» جون جامه بودن هر يكك براى ديكرى قبل از حكم ناسخ 


نيز بوده. 


در ياسخ مى كوئيم: اولا اين اشكال شما نقض مى شود به جمله" ليْلَهَ الصّيام " كه حليت را مقيد به شب كرده. در حالى كه 
زن و شوهر در روز هم جامه يكديكرند و جون علت در روز نيز هست يس بايد جماع در روز هم جايز باشدء و حال آنكه 


نسست. 


و ثانيا قيودى كه در آيه اخذ شده مانند قيد" لَه الضّيام "ويد" قن ناث لكواو قم الباق ليق" وقيد" الكد كقه تخارة 
َنْفُسَكه ' الحةة توراه ماني نهر فد جر كرف سكم وكيك الك سيرك رفوي الوااقية 


لباس بودن هر يكك از زن و شوهر براى ديكرى» علت آن شده است كه رفث بين ان دو بطور مطلق جايز باشد» هم در روز و 
هم در شبء و حكم روزه كه جمله" ليله الصيام " متعرض آن استء اين اطلاق را مقيد مى كند» جون حكم روزه عبارت است 
از خوددارى كردن از مشتهيات نفسء از قب قبيل ١كل‏ و 


شرب و نكاح و جون خوددارى از عمل زناشويى در تمامى يك ماه امرى مشكل استء و باعث مى شود مسلمانان در يكك 
معصيت هميشكى و خيانتى مستمر قرار كيرند, لذا لازم مى شود تسهيلاتى در اين باره براى آنان در نظر كرفته شودء و اين 
عمل رادر شب جايز و حلالل كننده و آن اين است كه حكم لباس بودن زن و شوهر براى يكديكر كه حكم روزه آن رااز 
يكحكويرةة تحصو بحا ره هه تصق ازاك محش بر كردي و لحصانن كوول كدق دو زان 


صفحه ى 5 
يكديكر در شبهاى رمضان جايز شود. 
در نتيجه معنا- و خدا داناتر است- اين مى شود: اطلاق حكم لباس كه ما آن را مقيد به ايام و ليالى روزه كرديمء و آن را در 
رحمت و تخفيف مجددا در خصوص شبهاى رمضان به اطلاقش بركردانيديم» و حكم روزه را منحصر در روز ساختيم»" 


فاتموا الصيام الى الليل"» يس حكم روزه را تنها روزها تابه شب رعايت كنيد» و شبها آزاد از آن هستيد. 


و حاصل كلام اينكه جمله:" هن لاس لَكم. وَ أَنْتّمْ لِباسٌ لَهنَّ ..."؛ هر جند علت و يا حكمت باشد براى اصل رفثء ليكن 
غوضن قن انه امشوععة الست اتلكه عرض يان عكيتة صصواز رفك دو شيياف رؤز اميك كداة جمله" هن لِبِاسٌ لَكمْ- تا 


متعرض آن استء و اين حكمت ديكر شامل منسوخ نمى شود بلكه تنها شامل ناسخ است. 


ابتَعُوا ما كّبَ اللَهُ لَك" امر در اين آيه جون بعد از منع واقع شده؛ طبق نظريه علماى اصول تنها بر جواز دلامت دارد؛ نه 
وجوب. و مى فهماند از هم اكنون رفث با زنان در شبهاى رمضان جايز استء در اول آيه هم فرموده بود:" أجل لَك" اين كار 
براتان حلائل استء» و كلمه" ابتغاء " به معثائ طلت كردق است» و منظور از طلب كردق نجه ذا نوشته استء طلب:فرزتك 
است» كه خداى سبحان آن را نوشته و مقرر كرده. كه نوع انسانى اين كار را از راه جماع انجام دهد» و جنس بشر را با تجهيز 


شهوت و اشتياق به مباشرت مفطور بر اين عمل كرده. و به اين وسيله ايشان را مسخر و رام در مقابل اين عمل نموده است. 


البته كمتر كسى در حين عمل توجه به فرزنددار شدن دارد» بيشتر منظورشان شهوت رانى استء (غافل از اينكه خداى تعالى 
در بين اين دو سنكك آرد خود را مى كيرد» و قضاى خود را به كرسى مى نشاند) هم جنان كه افراد منظورشان از اكل و شرب 
لذت بردن از غذا است و غافلند از اينكه اين جذبه و رابطه بين انسان و غذا را خدا قرار داده» تا زندكى بشر بقا يافته» بدنش 
عو كد ارق همان تسكن لين امف قدي كله اهراد إل اعفيلة الما كف الله لكو لمان دحوو وعدت لسر 
خداى تعالى دوست مى دارد بندكانش همانطور كه از حرامش مى يرهيزند» از حلالش استفاده بكنند» ليكن اصطلاح كتابت 


در كلام خدا كه قرآن كريم همواره آن را در معناى قضا به كار مى برد كفتار اين مفسر را كه مى كويد معناى 


لفح مح ع ججح ةا ورد نان --انلالتت_ عي ا لايك فى ناز كة 





صفحه ى ه8 


"و كُنُوا و اشْرَبُوا حتّى يتن لَك الوط ايض من الت الود مِّ المَخرٍ" كلمه" فجر" دو مصداق دارد يكى فجر اول كه 
آن را كاذب مى كويند جون دوام ندارد» بعد از اندكى از بين مى رود» و شكلش شكل دم كركك استء وقتى آن را بالا مى 
كيرد» و بهمين جهت آن را ذنب السرحان مى نامند. عمودى از نور است كه در آخر شب در ناحيه شرقى افق يبدا مى شود؛ و 
اين وقتى است كه فاصله خورشيد از دايره افق به هيجده درجه زير افق برسدء آن كاه به تدريج رو به كسترش نهاده از بين مى 
رود» و جون ريسمانى سفيد رنكك به آخر افق مى افتد» و به صورت فجر دوم در مى آيدء كه آن را فجر دوم يا فجر صادق مى 


نامند» و بدين جهت صادقش مى كويند» كه از آمدن روز خبر مى دهد» و متصل به طلوع خورشيد است. 


اسار سد اك مرا حي امع صر مادو مرو عزون واجها اليك وميا 0 بتيِنَ كم الَِْط ايض 
وق القيطل الأضود "از قبيل استعاره استء يعنى سفيدى كسترده و افتاده در آخر افق تاريكك را تشبيه به ريسمانى سفيد» و 
تاريكى را تشبيه به ريسمانى سياه كرده است و آن خط سفيد مجاور خط سياه قرار دارد. 


بازاز اينجا معلوم مى شود كه مراد ازا ين جمله تحديد اولين وقت طلوع فجر صادق استء براى اينكه بعد از آنكه شعاع نور 


روز بالا مى آيدء هر دو خيط از بين مى رودء ديكر نه خيطى سفيد مى ماند و نه خيطى سياه. 


0 


مُوا الصّيامَ إلى 


اللَيل" بعد از آنكه تحديد روزه به فجر دلالت كرد بر اينكه بعد از روشن شدن و يبدايش فجرء روزه واجب مى شودء ديكر 
مجددا سخنى از اين وجوب به ميان نياورد تا رعايت اختصار كويى كرده باشدء تنها آخر روزه را تحديد كرد, و فرمود: (الى 
الليل)» و جمله (اتموا) دلالت دارد بر اينكه روزه امرى است واحد و بسيطء و نصف بردار نيستء بلكه از فجر تا به شب يكك 
عبادت تمام استء نه اينكه عبادتى باشد مركب از جند امر كه هر كدام عبادتى جداكانه باشندء و فرق بين تمام و كمال هم 
همين استء كه اولى دلالت مى كند بر انتهاى وجود جيزى كه مركب از اجزاء و آثار نيستء و دوم بر انتهاى وجود جيزى كه 


مركب از اجزايى است كه هر جزئش اثرى مستقل دارد. 


ولذا مى بينيم كه در انتهاى وجود دين- كه امرى است مركب از واجبات و محرماتى كه هر يكك در جاى خود اثرى مستقل 
دارد تعبير مى كند به اكمالء و مى فرمايد:" الْيَوْمَ أكمَلْتٌ لَكم ديتكن وَ أنْمَفْتٌ عَلَيِكمْ نِعْمَتى " 0١١‏ جون همانطور كه كفتيم 


(0)امروزدينرا براشّان كاملء ونعمت خودرابر شماتمام كردم." سورهمائدهآيه ع0 


٠/١ صفحهى‎ 


روزه و حجء و احكام و واجبات ديكر. كه هر يكك براى خود اثرى مستقل دارند» بخلاف نعمت كه به بيانى كه ان شاء الله در 


" ولا تَبَاشدرُومُنَ وَ أَنْنْمْ عاكفُونَ فى الْمَساجِدٍ" عاكفون جمع اسم فاعل از مصدر عكوف استء و عكوف و اعتكاف به معناى 


ملازمت در 


مكان است (مى كويند فلانى در خانه خود عكوف كرده. يعنى هيج بيرون نمى آيد ويا فلانى در مسجد اعتكاف كرده؛ يعنى 


مسجد را رها نمى كندء و بيرون نمى [يد). 


و اعتكاف عبادت مخصوصى است كه يكى از احكامش اين است كه بايد معتكف از مسجد بيرون نيايد» مكر براى عذرى 
موجه يكى ديكر اين است كه بايد در ايام اعتكاف روزه بككيرد» و جون جاى اين توهم بود كه به حكم آيه قبلى معتكف مى 
تواند در شب با زنان در آميزد» براى دفع اين توهم فرمود:" و لا تَُاشرُومُنَ وَ أَتُمْ عاكِفُونَ فى الْمَسِاجِيٍ"؛ در حالى كه در 
مساجد اعتكاف كرده ايد شبها با زنان نياميزيد» و اينكه كفتيم مى توانيد د رآميزيد مربوط به ايام روزه غير اعتكاف بود. 


" تأسك ع دُودٌ اللّهِ قلا تَفْرَبُوها" كلمه (حد) در اصل به معناى منع است» و معناى منع در همه موارد استعمال و مشتقات اين 
كلمه ديده مى شود مثلا در حد السيف (تيزى شمشير) و حد الفجور (شكنجه اى كه حاكم شرع در برابر هر كناهى به كنه 
كار مى دهذد) و حد الدار (حدود خانه) و حديد (آهن) و مشتقات ديكر. و نهى از نزديكك شدن به حدود خدا كنايه است از 
اينكه مردم نبايد آنها را مرتكب شوندء و به آن حدود تجاوز نمايند» و معناى آيه اين است كه نزديكك اين كناهان كه همان 
اكل و شرب و جماع باشد مشويدء و يا اين است كه از اين احكام و حرمت هاى الهيه كه برايتان بيان فرمود يعنى احكام روزه 
تجاوز نكنيد» و نككذاريد روزه شما به وسيله تجاوز از حدود خدا و تركك تقوا ضايع ف 


بحث روايتى [(در ذيل آيه كريمه و 


شان نزول آن)] 


در تفسير قمى از امام صادق(ع) روايت آورده كه فرمود: يعنى خوردن و آميختن با زنان در شبهاى ماه رمضان بعد از خواب 
حرام بود. حتى اكر كسى بعد از نماز شام هنوز افطار نكرده خوابش مى برد و آن كاه بيدار مى شدء ديككر نمى توانست جيزى 
بخورد. واما عمل زناشويى شب و روز حرام بود» در اين ميان مردى از اصحاب رسول خدا ص كه نامش خوات بن جبير 
الخصاوى اوراس محص الل حتت مححي الحتكدوة: همان كهرسول خداص .ورايا 


٠/١ صفحهى‎ 


ينجاه نفر از تيراندازان موكل بر دهانه دره احد كرده بود» رفقايش كريختندء و او با يازده نفر ديكر ياى مردى كردند تا در 


همان دهانه دره شهيد شدندك. 


برادر اين عبد الله يعنى خوات بن جبير در جنكك خندق بير مردى ناتوان بودء و با زبان روزه با رسول خخدا ص كار مى كرد 


هنكام عصر نزد خانواده اش آمدء و يرسيد: 


هيج خوردنى نزد شما يافت مى شود؟ كفتند: خوابت نبرد تا برايت طعامى درست كنيم» ولى تهيه غذا طول كشيد. و او را 
خواب ربود, در حالى كه هنوز افطار نكرده بود. همين كه بيدار شد به خانواده اش كفت: طعام خوردن بر من حرام شد ديكر 
امشب نمى توانم جيزى بخورم» صبح كه شد به سر كار خود در خندق رفتء و به كار حفر خندق يرداخت واز شدت ضعف 


بى هوش شدء رسول خدا ص وضع او را ديد و به حالش رقت آورد. 


ازا سوق يكز جؤاناق يوان كدو شل ومضنان تاق باعسراة زد مباشرت:ن كزذتد: لذا خذائ تعالى .به منظوز 


تخفيم بر اين دو طايفه اين 


آيه را نازل كرد» كه:" أجل لَك َي الصّيام الرَقَتْ إلى نسايكم بد "+ كهادر آنا متاشزت ا ؤنان در شب تهاى هاه رمضان خلال 
شوق اين خا ان ع لَكم حيط الْأَئيضُ مِنَ الْحيِط الود مِنَ الْمَجرٍ' ' كه خوردن و آشاميدن را تا جدا شدن سفيدى روز از 
سياهى شب حلال كرد. )١١‏ 


مؤلف: اينكه در روايت داشته (يعنى خوردن و آميختن با زنان در شبهاى ماه رمضان بعد از خواب حرام بود- تا آنجا كه 
فرمود- دراين ميان مردى ...) از كلام راوى استء نه كلام امام, و اين معنا به روايات ديكرى نيز نقل شده. كه كلينى و 
عياشى و ديكران آن را اوزه اواو در همه ]نها اندها كينا زل هد ايف 0 بد "اد اتقان وات بق جر 
انصارى بود و سبب نازل شدن 1 به:" أجل لَكمْ .. ."» عملى بود كه جوانان مسلمين انجام مى دادند. 


ودر الدر المنثور است كه عده اى از علماى تفسير و حديث از براء بن عازب نقل كرده اند كه كفت: اصحاب رسول خدا ص 
جنين بودند كه اكر كسى قبل از افطار مى خوابيد» آن شب و روز آن شب غذا و آب نمى خوردء تاغروب فرداء ودر اين 
ميان قيس بن صرمه انصارى روزه بود» و آن روز در زمين خود مشغول كار شد همين كه افطار شد نزد همسرش آمد, و 
يرسيد» طعامى دارى؟ كفت,ء نهء ليكن مى روم برايت تهيه مى كنم, در اين بين خواب بر او غلبه كرد» و خوابيد» همسرش 


وقتى بركشت و ديد به خواب رفته دلش سوخت و كفت اى بيجاره خوابت برد؟ همين كه شب به نيمه 


رسيد از كرسنكى بيهوش شدء جريانش رابه رسول خدا ص عرضه داشتند» يس اين آيه نازل شد:" أجل لَكمْ لَيْلَهَ الضّيام 
التَقَتُ- تا 


10 قمى ج ١‏ ص ءء. 


فو ا 
صمل من القسر "وذو تبحة مربلمانان سحت خر شييال شدنك. )»١١(‏ 


مؤلف- اين قصه به طرقى ديكر نيز روايت شده؛ ودر بعضى از آن طرق به جاى قيس بن صرمهه ابو قيس بن صرمه. و در 
بعضى ديكر صرمه بن مالكك انصارى آمده. با اختلافى كه در نقل خود قصه در آنها هست. 


ونيد و الدر المنثور است كه ابن جرير ابن منذر از ابق عباس ووايت كاده كه كقت: 


در ماه رمضان بعد از نماز عشاء زن و طعام بر مسلمانان حرام مى شدء تا شب بعد در اين ميان جمعى از مسلمانان بر خللاف 
دستور طعام خوردندء و با زنان آميختند» يكى از ايشان عمر بن خطاب بود, لا جرم نزد رسول خدا ص شكايت بردند» و به 
دنبالش آيه:" أجل لك لَيلَهَ الصّيام- تا جمله- فَالَآنَ بَاشِرُوهُنَ " نازل شدء و همخوابكى با زنان را حلال كرد. 7١‏ 


مؤلف: روايات از طرق اهل سنت در اين معنا بسيار استء و در بيشتر آنها نام عمر ذكر شده؛ و همه در اين جهت مشتركند كه 
حكم مباشرت با زنان در شبء مثل حكم طعام و آب بعد از خواب حرام بود ولى ظاهر اولين روايتى كه ما آورديم اين بود كه 
مساله آميختن با زنان در شب و روز رمضان حرام بوده؛ به خلاف طعام و آبء كه تنها بعد از خوابيدن حرام مى شده؛ كه از 


اول شب تا قبل از خواب حلال بوده.) 


بعد از خواب حرام مى شده. سياق آيه هم با اين روايت مساعدت دارد. براى اينكه اكر جماع هم مانند اكل و شرب قبل از 
خواب حلال و بعد از خواب حرام بود» بايد در لفظ آيه مقيد به آخرين زمان جواز مى شدء هم جنان كه آخرين زمان جواز 
اكل و شرب كه همان متمايز شدن سياهى از سفيدى است بيان شده ولى آيه تنها و بدون هيج قيدى فرموده (رفث با زنان در 
شب روزه حلالل است). و همجنين اينكه در بعضى از روايات آمده كه خيانت مختص به مساله رفث نبوده. بلكه در اكل و 
فنع خيات] م كزده اندمايا مواق 7 دهاز كاز قتع جنوه ذو 1ه شريقه جيه" قلع اله الكو كك اتوك النسك و" 


قل ال يله و كلوان أشرتقا"' مده 


و نيز در الدر المنثور است كه رسول خدا ص فرمود: فجر دو تا استء اما آنكه مانند دم كركك است جيزى را نه حرام مى كند 
ونه حلال؛ و اما آنكه كسترده است و كرانه افق را مى كيرد نماز صبح را حلال و خوردن طعام را حرام مى كند. "ا 


مؤلف: روايات در اين معنا از طرق عامه و خاصه و همجنين روايات مربوط به اعتكاف و حرمت جماع در رمضان بسيار زياد 


است. 


( )2 الدر المنثور ج ١ص ١97‏ 
(2 الدر المنثور ج ١‏ ص 0000 
[سوره البقره (؟): آيه 188] 


ترجمه آيه و اموال خود را در بين خود به باطل مخوريد و براى خوردن مال مردم قسمتى از آن را به طرف حكام به رشوه و 
كناه سرازير منمائيد با اينكه مى دانيد كه اين عمل حرام است (188). 


لا الوا أمْوالَكم بَبنَكمْ بالْباطِلٍ " منظور از اكل اموال مردم كرفتن آن و يا مطلق تصرف در آن استء كه بطور مجاز خوردن 
مال مردم ناميده مى شودء مصحح اين اطلاق مجازى آن است كه خوردن نزديكك ترين و قديمى ترين عمل طبيعى است كه 
انسان محتاج به انجام آن استء براى اينكه آدمى از اولين روز يبدايشش اولين حاجتى كه احساس مى كندء و اولين عملى كه 
بدان مشغول مى شود تغذى استء سيس رفته رفته به حوائج ديكر طبيعى خود از قبيل لباس و مسكن و ازدواج بى مى برد 


صفحه ى *؟/ا 


يس اولين تصرفى كه از خود در مال احساس مى كند همان خوردن استء و بهمين جهت هر قسم تصرف و كرفتن و 
مخصوصا در مورد اموال را خوردن مال مى نامند» و اين اختصاص به لغت عرب ندارد» زبان فارسى و ساير لغات نيز اين 
اصطلاح را دارند. 


كلمه (اموال) جمع مال استء كه به معناى هر جيزى است كه مورد رغبت انسانها قرار بككيرد» و بخواهند كه مالكك آن شوندء 


و كويا اين كلمه از مصدر ميل كرفته شده؛ جون مال جيزى است كه دل آدمى به سوى آن متمايل است. 


و كلمه (بين) به معناى فاصله اى است كه به دو جيز يا بيشتر نسبت داده مى شود مى كوثئيم بين آن دو ويا بين آنها و كلمه 
(باطل) در مقابل حق است كه به معناى امرى است كه به نحوى ثبوت داشته باشدء. يس باطل جيزى است كه ثبوت ندارد و 
اينكه حكم (مخوريد مال خود را به باطل) را مقيد كرد به قيد (بينكم) دلالت دارد بر اينكه مجموعه اموال دنيا متعلق است به 


مجموعه مردم دنياء منتها 


خداى تعالى از راه وضع قوانين عادله اموال را ميان افراد تقسيم كرده. تا مالكيت آنان به حق تعديل شود. و در نتيجه ريشه 


هاى فساد قطع كردد, قوانينى كه تصرفات بيرون از آن قوانين هر جه باشد باطل است. 
[امضاى مالكيت خصوصى در قرآن 
بس اين آيه شريفه به منزله بيان و شرح است براى آيه شريفه:" حَلَقَ لَكمْ ما فى الْأَرْضٍ ججمِيعاً"؛ و اكر اموال را اضافه كرد به 


ضميرى كه به مردم بر مى كردد» و فرمود: (اموالتان»» براى اين بود كه اصل مالكيت را كه بناى مجتمع انسانى بر آن مستقر 


شده. امضا كرده و محترم شمرده باشد. 


آرى بشر از اولين روزى كه در روى يهناى زمين زندكى و سكونت كرده تا آنجا كه تاريخ نشان مى دهد فى الجمله اصل 
مالكيت را به رسميت شناخته است و اين اصل در قرآن كريم در بيش از صد مورد به لفظ ملكك و مال و يا لام ملكك و يا 


جانشينى افرادى در تصرف اموال افرادى ديكر تعبير شده و در اينجا حاجتى به ذكر همه آن موارد نيست. 


و نيزدر مواردى از قرآن كريم با معتبر شمردن لوازم مالكيت شخصى اين نوع مالكيت را امضا فرموده. مثلا- يكى از لوازم 
مالكيت صحت خريد و فروش استء و اسلام فرموده:" أحل الله الْبتِع " 0١١‏ يكى ديكر معاملا.ت ديكرى است كه با تراضى 
عرشت تو راك كد كداف وا و شاه لويد لك ا كنا أموالكم يكم بِالْباضّل إِنَا أنْ تَكونَ تجار عَنْ تَراض" 3١‏ و نيز 


فرموده: 


)١(‏ خخدا خريد وفروش را حلال كرده. " سوره بقره آيه 198؟" 


(1) اموال خود را در بين خود به باطل مخوريد» مكر 


آنكه معامله اى ناشى از رضايت طرفين باشد. 


, سوره تسناء آيه 1" 


٠/0 صفحهى‎ 


و وا 


"كجازة خنؤن كنا ده" 21010 لباق ارك به مسممة ووانانك هواقره اف كه انز لوازم را معتبر مى شمارد» و آيات نامبرده را 


تاييد مى كند. 


" وَ تَدْلُوا بها إِلَى اليحكام لأ كلوا فريقاً مِنْ أوالٍ النَّاس" كلمه" تدلوا" مضارع از باب افعال" ادلاء" استء و ادلاء به معناى 
آويزان كردن دلو در جاه است براى بيرون كشيدن آبء و اين كلمه را به عنوان كنايه در دادن رشوه به حكام تا بر طبق ميل 
آدمى رأى دهند استعمال مى كنند و اين كنايه اى است لطيف كه مى فهماند مثل رشوه دهنده كه مى خواهد حكم حاكم را 
به سود خود جلب كندء و با ماديات عقل و و جدان او را بدزدد» مثل كسى است كه با دلو خود آب رااز جاه بيرون مى كشد. 


و كلمه" فريق" به معناى يكك قسمت جدا شده كنار كذاشته شده از هر جيز استء و جمله مورد بحث عطف است بر جمله" 
تاكلوا" و بنا بر اين فعل " تاكلوا" بوسيله نهى قبلى مجزوم شده و كرنه" تاكلون" مى شدء و ممكن است و او را به معناى " مع" 
بكيريم» و" تاكلوا" رابا تقدير" أن" ناصبه منصوب بدانيم و بككوئيم تقدير كلام" مع أن تاكلوا" باشدء آن وقت مجموع آيه 
كلام واحدى شودء كه يكك غرض را افاده كند» و آن نهى از مصالحه اى است كه راشى و مرتشى بر سر خوردن مال مردم مى 
كنند» و مال مردم را بين خود تقسيم نموده حاكم يكك مقدار از آن را كه راشى به سويش ادلاء مى كند بككيرد» و خود راشى 
هم يكك مقدار 


ديكر راء با اينكه مى دانند اين مال باطل استء و حقى در آن ندارند. 
بحث روايتى [(در ذيل آيه شريفه)] 


در كافى از امام صادق(ع) در تفسير آيه روايت كرده كه فرمود: مردم بر سر مال و حتى ناموس خود قمار مى زدند, و خداى 
تعالى ازاين كار نهيشان كرد. (”) 


ونيز در كافى ازابى بصير روايت كرده كه كفت: به امام صادق(ع) عرضه داشتم معناى آيه:" ولا تأكلوا أوالكم بتكم 
بالْباطِل وَ تَدْلُوا بها إِلَى الْكام" در كتاب خدا جيست؟ فرمود: اى ابا بصير خداى عز و جل مى داند كه در امت حكامى جائر 
يديد خواهند آمد, و خطاب در اين آيه متوجه آنهاست, نه حكام عدلء اى ابا محمد اكر حقى بر كسى داشته باشى و او را 


دعوت كنى تا به يكى از حكام اهل ايمان مراجعه كنيدء و او نيذيرد» و جز به مراجعه به 
(1)ا و تجاوتى كه ال كبياة يقردهى افر اسيك ميونت تن الشركة زد دارب سور نويه ادع" 


#لمسسح حا ج0 كد 


صفحه ى ٠/8‏ 


حكام اهل جور رضايت ندهدء از كسانى خواهد بود كه محاكمه به طاغوت مى بردء و قرآن كريم در باره آنان مى فرمايد:" أ 


لَمْ ئَرَ إِلَى الَّذِينَ يَرْعمُونَ أنّهُمْ آمَنُوا بما أَنْزِلَ إلَيِك وَ ما أَنْزِلَ مِنْ قيلك. يُرِيدُونَ أَنْ يتتحاكمّوا إِلَى الطاغوت" .)1١‏ 


ودر مجمع مى كويد ازابى جعفر(ع) روايت شده كه فرمود: منظور از باطل سوكند دروغ استء كه به وسيله آن اموال مردم 


را بربايند. )”١‏ 
مؤلف: اين يكى از مصاديق باطل استء و آيه شريفه مطلق است. 
بحثى علمى و اجتماعى [(ييرامون مالكيت فردى)] 


تمامى موجودات يديد آمده اى كه هم اكنون در 


دسترس ما است- كه از جمله آنها نبات و حيوان و انسان است- همه به منظور بقاى وجود خود به خارج از دايره وجود خود 
دست انداخته در آن تصرف مى كنند» تصرفاتى كه ممكن است در هستى و بقاى او دخالت داشته باشد. و ما ه ركز موجودى 


نذاقعه ناشك: 


اين انواع نباتات است كه مى بينيم هيج عملى نمى كنندء مككر براى آنكه در بقا و نشو و نماى خود و توليد مثلش از آن عمل 
استفاده كند» و همجنين انواع حيوانات و انسان هر جه مى كند به اين منظور مى كند كه به وجهى از آن عمل استفاده كند» هر 
جند استفاده اى خيالى يا عقلى بوده باشد و در اين مطلب هيج شبهه اى نيست. 


واين موجودات كه داراى افعالى تكوينى هستند با غريزه طبيعى» و حيوان و انسان با شعور غريزى دركك مى كنند كه تلاش 
در رفع حاجت طبيعى و استفاده از تلاش خود در حفظ وجود و بقا به نتيجه نمى رسد مككر وقتى كه اختصاص در كار باشدء 
يعنى نتيجه تلاش هر يكك مخصوص به خودش باشدء به اين معنا كه نتيجه كار يكى عايد جند نفر نشود, بلكه تنها عايد 
صاحب كار كرددء (اين خلاصه امر و ملاكك آن است). 


و بهمين جهت است كه مى بينيم يكك انسان و يا حيوان و نبات كه ما ملاكك كارش را مى فهميم» هركز حاضر نمى شود 
كان ]51 كاذ أف مك أخلة مو ذه ف ذد فا بزاكاء اكه اتوت 
1 ر راو موده و در قاد ى ٍِ 


)١(‏ هيج مى بينى كسانى را كه مى يندارند به آنجه به تو 


و انبياى قبل از تو نازل شده ايمان دارند. و در عين حال مى خواهند محاكمه نزد طاغوت ببرند." سوره نساء آيه 9 فروع 


كافى ج لاص ١ع"‏ 


(1). تج عع متسس آل جج ١‏ ص 7/7 


٠// صفحهى‎ 


كار در نظر دارد سهيم و شريكك شوندء اين ريشه و اصل اختصاص است كه هيج انسانى در آن شكك و توقف ندارد» واين 
همان معناى لام در" لنا و لككء مال من و مال تواست" مى باشد و نيز مى كوئيم: مراست كه جنين كنم» و توراست كه جنين 


كنى. 


شاهد اين حقيقت مشاهداتى است كه ما از تنازع حيوانات بر سر دست آوردهاى خود داريم» وقتى مرغى براى خود آشيانه اى 
مى سازد و يا حيوانى ديكر براى خود لاننه اى درست مى كند نمى كذارد مرغ ديككر آن را تصرف كندء و يا براى خود 
شكارى مى كند و يا طعامى مى جويدء تا با آن تغذى كند, و يا جفتى براى خود انتخاب مى كندء نمى كذارد ديكرى آن را 
به خود اختصاص دهد, و همجنين مى بينيم اطفال دست آوردهاى خود را كه يا خوردنى و يا اسباب بازى و يا جيز ديككر است 
با بجه هاى ديكّر بر سر آن مشاجره مى كندء و مى كويد اين مال من استء حتى طفل شيرخوار را مى بينيم كه بر سر يستان 
مادر با طفل ديكر مى ستيزد» يس معلوم مى شود مساله اختصاص و مالكيت امرى است فطرى و ارتكازى هر جاندار با شعور. 


يس از آنكه انسان در اجتماع قدم مى كذارد باز به حكم فطرت و غريزه اش همان حكمى را كه قبل از ورود به اجتماع و در 
زندكى شخصى خود داشت معتبر شمرده؛ باز به حكم اصل فطرت از مختصات خود دفاع 


مى كندء و براى اين منظور همان اصل فطرى و اولى خود را اصلاح نموده سر و صورت مى دهدء و به صورت قوانين و 
نواميس اجتماعى در اورده مقدسش مى شماردء اينجاست كه آن اختصاص اجمالى دوران كودكى به صورت انواعى 
كوناكون شكل مى كيرد» آنجه از اختصاص ها كه مربوط به مال است ملكك ناميده مى شود. و آنجه مربوط به غير مال است 


حى. 


انسانها هر جند ممكن است در تحقق ملكك از اين جهت اختلاف كنند كه در اسباب تحقق آن اختلاف داشته باشندء مثلا 
جامعه اى وراثت را سبب مالكيت نداند» ديكرى بداند» و يا خريد و فروش را سبب بداند ولى غصب را نداند» و يا جامعه اى 
غصب را اكر به دست زمامدار صورت بكيرد سبب ملكك بداند» ويا ازاين جهت اختلاف كنند كه در موضوع يعنى مالكك 
ملكك اختلاف داشته باشند» بعضى انسان بالغ و عاقل را مالكك بدانند» و بعضى صغير و سفيه را هم مالكك بدانند» بعضى فرد را 
مالكك بدانند» و بعضى ديكر جامعه راء و همجنين از جهات ديكرى در آن اختلاف داشته باشند» و در نتيجه مالكيت بعضى را 


بيشتر كنند» و از بعضى ديكر بكاهندء براى بعضى اثبات كنند و از بعضى ديكر نفى نمايند. 


وليكن اصل ملكك فى الجمله و سريسته از حقايقى است كه مورد قبول همه استء و جاره اى جز معتبر شمردن آن ندارند» و 
به همين جهت مى بينيم آنها هم كه مخالف مالكيتند مالكيت را از فرد سلب نموده» حق جامعه اش و يا حق دولتش مى دانند 
دولتى كهبر جامعه 
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حكومت مى كند ولى باز هم نمى توانند اصل مالكيت را از فرد انكار 


كنند» جون كفتيم مالكيت فردى امرى است فطرىء مكر اينكه حكم فطرت را باطل كنند» كه بطلان آنهم مستلزم فناى انسان 


است. 


حيازت و نيز موضوع آن يعنى بالغ و صغير و عاقل و سفيه در موارد مناسب بحث خواهيم كرد. 
[سوره البقره 0 : ابه 4 ] 


ترجمه آيه از تواز هلالها مى يرسند كه غرض از اينكه قرص قمر در هر ماه يكك بار به صورت هلال در مى آيد جيست؟ بكو 
اينها وقتها را براى مردم و براى حج معين مى كنند واين كار خوبى نيست كه شما در حال احرام از يشت بام داخل خانه ها 
شويدء بلكه عمل صحيح اين است كه از خدا بترسيد و خانه ها را از در درآييد واز خدا يروا كنيد باشد كه رستكار شويد 
(189). 


شَتلونكة 5 والحج" كلمه (اهله) جمع هلال است كه به معناى قرص قمر در شب اول و بطورى كه كفته اند اول و 
دوم ماهاسته يعنى وقتى كداز زير شعاع شمس بيرون مى آيده البته بعضى شب سومرا 


/١ صفحهى‎ 


هم اضافه كرده اند بعضى ديكر كفته اند: قرص قمر را از اول ماه هلال مى كويند تا وقتى كه متحجر شود يعنى به صورت 
دايره اى درآيد» كه يكك طرفش همان هلال شبهاى قبل استء و بقيه اش را خطى نورانى تشكيل مى دهدء بعضى ديكر كفته 


اند: اين اطلاق هم جنان ادامه دارد تا زمانى كه نورش بر ظلمت شب غلبه كند» و اين در شب هفتم استء كه بعد از آن 


ديكر هلالش نمى كويند, بلكه قمرش مى خوانند» ودر شب جهاردهم بدرش مى كويند» و اسم عموميش نزد عرب زبرقان 


است. 


و كلمه (هلال) از استهلال كرفته شده؛ كه به معناى كريه و يا صداى طفل در حين ولادت است و اطرافيان زائو مى فهمند كه 
بجه بدنيا آمده. و نيز از اين كرفته شده كه در باره حاجيان وقتى كه صدا به كفتن لبيك بلند مى كنند مى كويند: (اهل 
القوم)» واين بدان جهت است كه وقتى ماه ذى الحجه را مى بينند در باره آن كفتكو مى كنندء و كلمه (مواقيت) جمع 
(ميقات) استء كه از ماده وقت كرفته شده و به معناى وقت معين شده براى عمل است و اين كلمه بر مكان معين براى عمل 
نيز اطلاق مى شود؛ مى كويند فلان محل ميقات اهل شام, و آن ديكرى ميقات اهل يمن استء ولى در آيه مورد بحث معناى 


در جمله: " يَس علونّك عَن الْأَهِلّهِ'" شرح نداده كه سؤالى كه از رسول خدا ص كرده بودند جه بوده؟ آيا از حقيقت قمر بوده؟ يا 
لاقن بعت بيذ شملانشن 3و افق عت اذ تابد بد شدتكن د وشبهان عنيل كه يعض مذ ركز بتدذاشمه اندو با ازجهات ديكر وده 


است. 


ليكن از همين كه تعبير به اهله- يعنى جمع هلال- كرده و فرموده: از تو از اهله مى يرسند» فهميده مى شود سؤال از ماهيت و 
حقيقت قمر و علت اشكال كوا كوشى وده زيزا اكتسوال' ان ان موه عتاستت تر يود كه كفعه شو" 


يسئلونكك عن القمر" و نيز اككر سؤال از حقيقت هلال و سبب تشكل خاص آن در اول ماه بودء مناسب تر آن بود كه بفرمايد: 
يسئلونكك عن الهلال» جون ديكر جهتى نداشت كلمه هلال را به صيغه جمع بياورد» يس اينكه به صيغه جمع آورده» خود دليل 
بر اين است كه سؤال از سبب يا فايده اى بوده كه ممكن است در هلال شدن هر ماهه و ترسيم ماههاى قمرى بوده باشد؛ و 
اكر از اين فايده ها تعبير به اهله كرده بدين جهت بوده كه اكّر واقعا فايده اى هست. ناشى و تحقق يافته از همين هلالها است» 


و لذا سائل از اهله يرسيده» و خداى تعالى از فايده آن ياسخ فرموده. 
اين معنا از خصوص جواب استفاده مى شود كه فرمود:" هِى مواقِيتٌ لِلنّاس وَ الْحَجٌ ...". 


براق التكسة محسواقيت كفتهتيم غنتصسارث اسست از زهاتهسسائ كه براق هر كتسارئ ميسن مى شحودة و 


/١ صفحهى‎ 


اين زمان ماهها هستند, نه هلالها كه عبارت است از قيافه مخصوص قرص قمرء يس معلوم مى شود ياسخ, ياسخ سؤال سائلين 
نيستء و نيز معلوم مى شود منظور سائلين از اهله فوايد آن بوده. 


و سخن كوتاه آنكه معلوم شد غرض از سؤال» موقعيت ماههاى قمرى بوده كه سبب آنها جيست؟ و جه فوايدى دارد؟ در 
ياسخ هم به بيان فوايد آن يرداخته» و فرموده ماهها عبارتند از زمان و اوقاتى كه مردم براى امور معاش و معاد خود تعيين مى 


جون انسان از حيث خلقت طورى است كه جاره اى جز اين ندارد كه افعال و كارهايش را كه همه از سنخ حركت به زمان 


است اندازه كيرى كند, و لازمه احتياج به اندازه كيرى اين است كه زمان ممتد و 


بى سر و ته را بر طبق امور خود به صورت قطعه هاى سر و ته دار و كوجكك و كوجكترى از قبيل سالها و فصلها و ماهها و هفته 
ها و روزها در آورد» وعنايت الهيه هم اين احتياج بند كان را تامين كرد» جون او مدبر امور مخلوقات و راهنماى آنها به سوى 


واين تقطيع و تكه تكه كردن زمان به دو صورت ممكن بود يكى بر حسب حركت ساليانه زمين به دور خورشيدء كه از آن 
جهار فصل درست مى شودء و يكى هم بر حسب حركت ماه به دور زمين» و جون اين تقطيع بايد طورى باشد كه همه مردم 
حتى عوام آنان نيز بتوانند به آسانى از حساب آن سردرآ ورندء لذا ماههاى قمرى را نام برد» كه هر انسان داراى ادراكك صحيح 
و حواس مستقيم آن را مى فهمد. جون ماه و طلوع و غروب آن را هر سال دوازده بار مشاهده مى كند به خلاف خورشيد كه 
برجهايش ديدنى نيست بلكه بشر بعد از آنكه قرنها در روى زمين زندكى كرد به تدريج به حساب آن كه حسابى است بس 


يس ماههاى قمرى اوقاتى هستند كه مردم امور دين و دنياى خود را با آن تعيين مى كنند» و مخصوصا در امور دينى مساله 
حج را معين مى كنند كه در ماههاى معلومى انجام مى شود. و اينكه از ميان همه عبادات حج را دوباره نام برد» كويا از اين 


جهت بوده كه خواسته است زمينه را براى آيات بعدى كه حج را به بعضى از ماهها اختصاص مى دهد فراهم 


سازد. 


َ َس الْوٌ يِأنْ تَأنوا البِيوتَ مِْ ظهُورِها وَ لكنّ الب مَنِ انّقى و أَثُوا الْبيُوتَ مِنْ أبوابها" دليلى نقلى اين معنا را ثابت كرده كه 
جماعتى از عرب جاهليت رسمشان جنين بوده كه جون براى زيارت حج از خانه بيرون مى شدند ديكر اكر در خانه كارى مى 
داشتند (مثلا جيزى جا كذاشته بودند)از در خانه وارد نمى شدندء بلكه از يشت» ديوار را سوراخ مى كردندء. واز 
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سوراخ داخل مى شدندء اسلام از اين معنا نهى كردء و دستور داد از در خانه ها درا يند» آيه شريفه مورد بحث مى تواند با اين 
داستان منطبق باشد» و مى توان به رواياتى كه در شان نزول آيه اين داستان را نقل مى كندء و به زودى از نظر خواننده خواهد 


كذشت اعتماد نمود. 


واكر جز اين بود ممكن بود كسى بككويد: آيه مورد بحث كنايه است از نهى از امتثال اوامر الهيه» و عمل به احكام شرع به غير 
آن وجهى كه بر آن وجه تشريع شده. مثلا-مى خواهد بفرمايد: حج را در غير ماههاى حج انجام دادن؛ و روزه را در غير 
رمضان كرفتن» و همجنين ساير احكام الهى را به غير آن وجهى كه دستور داده شده انجام دادن» مانند اين است كه با اينكه 


خانه در دارد از بام وارد آن شوى. 


آن وفكاحتا انراز #جعملة و له الخي فد ناوا اموت ...'” متمم اول آيه خواهد بود» و روى هم معناى آيه جنين مى شود: 
اين ماهها اوقاتى است كه براى اعمال شرعى تعيين شده. و تجاوز از آن اوقات به اوقات ديكر جايز نيست مثلا حج را نبايد در 


غير ماههايش» و روزه 


رادر غير ماه رمضان. و ساير وظائف را در غير موعد مقرر انجام داد» كه در اين صورت به منزله وارد شدن به خانه است از 


غير دروازه آن» يس صدر و ذيل آيه شريفه تنها مى خواهد يكك حكم را بيان كند. 


و بنا بر فرض اول كه كفتيم دليل نقلى مؤيد آن است نفى بر و خوبى از آمدن درون خانه از يشت خانه دلالت مى كند بر 
اينكه عمل نامبرده مورد امضاى دين نيستء و يكك عمل دينى به شمار نمى رود» و كرنه معنا نداشت»ء بفرمايد اين عمل بر و 
خوبى نيست بلكه بايد بفرمايد اين كار را نكنيد» و خدا اين كار را حرام كرده. و امثال اين عبارات كه مى رساند حرمت اين 
عمل يكى از احكام شرع استء و در آيه شريفه خوب بودن آن را نفى» و خوب بودن تقوا را اثبات كرده و در اثبات خوبى 
تقوا ظاهر كلادم اقتضا مى كرد بفرمايد:" و لكن البر هو التقوى" ولى به جاى آن فرمود:" وَ لكنّ الْبِرّ مَن انّقَى » تا بفهماند 
ل لو شتن تقوا است» نه صرف حرف و مفهوم, هم جنان كه 
نظيرش در آيه شريفه:' العف لو اذ راق كم قِبَلَ الْمَشْرِقٍ وَ الْمَغْرب وَ لكنّ الْبِرّ مَنْ آمَنَ " .1١‏ 


ونافراكن ععطلة "3 نوا اتوك وز أترايهنا "مزهو لوقو كله:! نر سيف تلكه امن انتادئ و لمحت اسه ونا كيدها نقيها 


رااز در درآ مدن بهتر است از اينكه از يشت و يا بام آن درآيىء براى اينكه آنهايى كه براى خانه در ساخته اند غرضى عقلايى 


در نظر كرفته اند و آن اين است كه همه كسانى كه با اين خانه سر و كار دارند از يكك نقطه داخل و خارج شوندء 
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واين رسمى است يسنديده كه مردم بر آن عادت دارندء دليل بر اينكه امر نامبرده مولوى نيستء اين است كه زمينه كلاسم 
تخطئه عادت زشتى است كه بدون هيج دليلى در بين مردمى يبدا شده عادتى كه به جز از بين بردن يكك عادت يسنديده؛ و 
موافق با غرض عقلايى» دليل ديكرى ندارد» در جنين زمينه اى سفارش به اينكه خانه ها را از در درآ بيد به بيش از هدايت و 
ارشاد به سوى طريقه صواب دلالتى ندارد» و تكليفى نمى آوردء بله داخل شدن در خانه ها از يشت خانه و يا از بام به عنوان 


اينكه اين عمل جزء دين است» بدعت است و حرام. 
"و انّقُوا الله لَعلكم تُفْلحُونَ ..." 


در اول سوره توجه فرموديد كه تقوا يكى از صفاتى است كه با همه مراتب ايمان و همه مقامات كمال جمع مى شود. و اين 
هم معلوم است كه تمامى مقامات مستوجب فلاح و رستكارى نيست آن طور كه مقامات آخر كه به كلى شرك و ضلالت را 
ازدل صاحبش زدوده مى كند» مستوجب آن استء بله اين خاصيت را دارد كه آدمى را به سوى فلاح هدايت نموده و به 
سعادت بشارك من دهنلا وتهمين حهتث دراجمله مورة ييحث فرمودة (و نهدا برهيزيد:شايد زسكان شويد) وتفرمؤد اتا 


وستكار شوجد) وشمكن اتيك حتظور اذ تقو] اتثال خصوضن امرئ باشد كه ذو ابداشريفة امدميؤد وى ا مدمت ذو 


آمدن به خانه ها از يشت خانه بود. 
بحث روايتى [(ييرامون آيه شريفه و شان نزول آن)] 


در الدر المنثور است كه ابن جرير و ابن ابى حاتم از ابن عباس روايت كرده اند كه كفت: مردم از رسول خدا ص يرسيدند: 
اهله جيست؟ آيه شريفه آمد كه" يَسِتَلوكك عَن الْْهِلَهِ قل هِى مَواقِيتٌ لِلنّاس " يعنى با اين هلال هاى اول ماه مدت هايى كه 


براى دستورات دينى دارند» و همجنين عده زنان» و هنكام رفتن به حج را تشخيص مى دهند. )١١‏ 
مؤلف: الدر المنثور اين معنا را به جند طريق ديككّر از ابى العاليه و قتاده و غير آن دو نقل كرده. 


و نيز روايت كرده كه بعضى از صحابه از رسول خدا ص يرسيدند: حالات مختلف قمر براى جيست؟ در ياسخ اين آيه نازل 


شد وما قبلا در باره اين مطلب كفتيم كه با ظاهر آيه نمى سازد» و بهمين جهت اعتبارى به اين حديث نيست. 


و در الدر المنثور است كه وكيع و بخارى و ابن جرير از براء روايت كرده اند كه كفت: 
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عرب جاهليت وقتى براى زيارت كعبه احرام مى بست اككر مى خواستند داخل خانه اى شوند از يشت خانه داخل مى شدند» و 
بدين جهت آيه شريفه:" لَدِسَ الْبوُ أنْ تَأنُوا ابوت مِنْ ظَهُورهاء وَ لكنّ الْبِرّ مَن انّقى و أَنّوا الْبيُوتَ مِنْ أبوابها" نازل شد. 

و نيز در الدر المنثور است كه ابن ابى حاتم و حاكم (وى حديث را صحيح دانسته) از جابر روايت كرده اند كه كفت: قريش 
را حمس يعنى خشمناك و خطرناك لقب داده بودند واين بدان جهت بود كه مردم مدينه و ساير بلاد عرب وقتى احرام مى 


بستند ديكر 


از هيج درى وارد نمى شدندء ولى قريش وارد مى شدء در اين ميان روزى رسول خدا ص در بستانى بود و خواست تااز در 
بستان بيرون رود قطبه بن عامر انصارى هم در خدمتش بود, انصار عرضه داشتند: يا رسول الله اين قطبه بن عامر مردى فاجر 
استء و با شمااز در درآ مدء رسول خدا به قطبه فرمود: جرا جنين كردى؟ عرضه داشت: ديدم شما از در بيرون شديد من نيز 
بيرون شدم, فرمود: آخر من مردى احمس هستم.ء (يعنى اهل مكه ام)» عرضه داشت دين من كه با دين شما فرق ندارد» اينجا 
نوه كه | به قريقه: "' لمن ال يان تاثوا اقرف من ووه '" نال ددا 


مؤلف: قريب به اين معنا به طرق ديكرى نيز نقل شده و كلمه (حمس) جمع احمس است. مانند كلمه (حمر) كه جمع احمر 
(سرخ) استء و حماسه به معناى شدت است, و قريش را ازاين جهت حمس مى كفته اند كه در امر دين خود تعصب و 


شدت داشتند» ويا بدين جهت بوده كه اصولا مردمى با صلابت و خطرناكك بوده اند. 
قريش امضا كرده بوده و كرنه به قطبه ايراد نمى كرفت كه تو جرا از در بيرون شدىء و بنا براين» آيه شريفه ناسخ آن امضاى 
قبلى مى شود, كه بدون آيه قرآن تشريع شده بوده. 


وليكن خواننده كرامى توجه فرمود كه آيه شريفه با اين روايت منافات دارد» جون آيه مذمت مى كند از اينكه خانه رااز 


يشت آن داخل شوند» و حاشا 


از خداى سبحان كه خودش ويا رسولش حكمى از احكام را تشريع كند آن كاه همان حكم را تقبيح نموده و سيس نسخ 


كند» واين خود روشن است. 


ودر محاسن برقى از امام باقر(ع) روايت آورده كه در تفسير جمله (وَ نوا الْمِيُوتَ مِنْ أثوابها) فرموده: يعنى هر كارى را از 


راهش وارد شويد. «؟) 


صفحه ى 6/ 


ودر كافى از امام صادق(ع) روايت كرده كه فرمود: اوصياى يياميران ابواب خدايند» كه بايد مردم از آن درها به سوى خدا 
بروند» واكر اوصيا نبودند خداى عز و جل شناخته نمى شدء و با اين اوصيا است كه خداى تعالى عليه خلقش احتجاج مى 
كند. )١(‏ 


ابواب به آن تفسير شده بود بيان كند» و كرنه هيج شكى نيست در اينكه آيه شريفه به حسب معنا تمام است» هر جند كه به 
حسب مورد نزول» خاص باشدء و اينكه امام فرمود: (اكر اوصيا نبودند خداى عز و جل شناخته نمى شد) معنايش اين است كه 
حق بيان نمى شدء و دعوت تامه اى كه با اوصيا بود تمام نمى كشت البته معناى ديككرى دقيق تر ازاين هم دارد كه شايد ما 


اقاكاء اللهنيه ينان أن بيردازيم؛ و روايات در معناى اين دو روايت بسيار است. 


١97 ص‎ ١ اصول كافى ج‎ )١( 
]١ 0 تا‎ ١ [سوره البقره 0 : آيات‎ 


ترجمه آيات و در راه خدا با كسانى كه با شما سر جنك دارند كارزار بكنيد اما تعدى روا مداريد 


كتج م جو أ جم جح أل | "ممم جح خا ورا نا ةو سح م عق “تمن اذازه (19): 


صفحهى /ا/ 


وايشان را هر جا كه دست يافتيد به قتل برسانيد و از ديارشان مكه بيرون كنيد همانطور كه شما رااز مكه بيرون كردند و فتنه 
آنآن از اين كشتار شما شذيدتر بود ولى دز خود شهر مكه كه خانه امن ات نا ايشان تجسكيد مكراينكه ابشان در انبا با شما 
جنكك بياغازند كه اكر خود آنان حرمت مسجد الحرام را رعايت ننموده جنكك را با شما آغاز كردند شما هم بجنكيد كه 


سزاى كافران همين است (151). 

حال اككر از شرارت و جنكك در مكه دست برداشتند شما هم دست برداريد كه خدا آمرزكارى رحيم است (197). 

وناابشان كارزار كيد تائه كلى قتنه ريشة كن شوة و ذيق تنها براق مدا شوذاو اكر به كلى دست "ان جسكه بر داشكيد ديكر 
هيج دشمنى و خصومتى نيست مكر عليه ستمكاران (187). 


اكر آنان حرمت ماه حرام را شكستند شما هم بشكنيد جون خدا قصاص را در همه حرمت ها جايز دانسته يس هر كس بر شما 
ستم كرد شما هم به همان اندازه كه بر شما ستم روا داشتند بر آنان ستم كنيد و نسبت به ستم بيش از آن از خدا بترسيد و 
بدانيد كه خدا با مردم با تقوا است (195). 


ودر راه خدا انفاق كنيد و خويشتن را به دست خود به هلاكت نيفكنيد و احسان كنيد كه خدا نيك وكاران را دوست دارد 
(ه9١1).‏ 


بيان 


آيات سياق آيات شريفه دلالت دارد بر اينكه همه يكباره و با هم نازل شده و اينكه همه يكك غرض را ايفا مى كنند, و آن 
غارت اسك أن فرمان جركف 


براى اولين بار با مشركين مكه. و اينكه مى كوئيم با خصوص مشركين مكه از اينجا مى كوئيم كه در اين آيات به ايشان 
تعريض شده. كه مؤمنين رااز مكه بيرون كردندء و نيز متعرض مساله فتنه و امر قصاص است. و نيز نهى مى فرمايد از اينكه 
اين جنكك را بيرامون مسجد الحرام انجام دهند, مكر اينكه مشركين در آنجا جنكك را آغاز كنند و همه اينها امورى است 
مربوط به مشركين مكه. 


علاوه بر اين در اين آيات قتال را مقيد به قتال كرده» و فرموده: (وَ قاتلُوا فى سل الله الَّذِينَ يُاَلونَكُمْء در راه خدا قتال كنيد 
با كسانى كه با شما قتال مى كنند) و معلوم است كه معناى اين كلام اشتراط قتال به قتال نيست» و نمى خواهد بفرمايد اكر 
قتال كردند شما هم قتال كنيد» جون در آيه كلمه (ان- اكر) به كار نرفته» از سوى ديككر قيد نامبرده احترازى هم نمى تواند 
باشدء تا معنا اين شود كه تنها با مردان قتال كنيد نه با زنان و كودكان لشكر دشمن.ء (كه بعضى اينطور معنا كرده اند) براى 
اينككه قتال با زنان و اطفال كه قدرت بر قتال ندارند عملى بى معنا استء و معنا ندارد بفرمايد با آنان مقاتله (جنكك طرفينى) 
مكنء بلكه اكر منظور اين بود بايد بفرمايد: زنان و كودكان را مكشيد. 


لكت حاف ا حنة انق بيك كنة متشكل " تقار تكو" بزاى عسيال و وتحدي باشمية براق امشتار:ز 
صفحه ى // 


رفي ل ودار سيل "اداه يَُاتَلونَكم " الذين حالهم حال القتال مع المؤمنين باشد» يعنى كسانى كه حالشان حال قتال 


با مؤمنين استء و كسانى كه در مكه جنين حالى را داشته اند همان مشركين 


مكه بودند. 


يس سياق اين آيات سياق آيه:" أَذِنَ لِلَذِينَ يُقَاتَلونَ بِأنَّهُمْ ظلِمُوا وَ إِنَّ الله عَلى نَضْ رهِم لَقَدِيرٌ الْذِينَ أخْرجُوا مِنْ دِيارهم بغر 


فى لذ أن تعولوا يكنا الله "0 اسك كه اذ دن 1ث اذك أت ادال در قال امقر فقن كدامكائله رس كسد نه ابدكه 
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معنايش شرط باشد. 
[اشاره به جنبه دفاعى قتال در اسلام 


علاوه بر اينكه آيات بنجككانه همه متعرض بيان يكك حكم استء با حدود و اطرافش و لوازمش به اين بيان كه جمله" و قَاتِلُوا 


فى سَبيل اللَّهِ'" اصل حكم را بيان مى كند و جمله: 


"لا تعتدوا..." حكم نامبرده را از نظر انتظام تحديد مى كند, و جمله" و اقتلوهم ..."» از جهت تشديد آن را تحديد مى نمايد 
و جمله:" وَ لا تُقاتلُومٌع عِنْدَ الْمَشِجِدٍ الْحرام ..."؛ آن را از جهت مكان و جمله:" وَ قاتلومُغ عَتَّى لا تكونَ فين ..." از جهت 
زمان و مدت تحديد مى نمايد, و جمله" الشَّهْرٌ الْحَرامُ ..." بيان مى كند كه اين حكم جنبه قصاص در جنكك و آدم كشى و 


خلاصه معامله به مثل دارد نه جنكك ابتدايى و تهاجمى و جمله" و انفقوا ..." مقدمات مالى اين قتال را فراهم مى كند, تا مردم 
براى مجهز شدن انفاق كنند يس به نظر نزديكك جنين مى رسد كه نزول هر ينج آيه در باره يكك امر بوده باشدء نه اينكه اول 
آيه اى نازل» و سيس آيه بعدى آن را نسخ كرده باشد» آن طور كه بعضى احتمالش را داده اند» و نه اينكه در شؤونى مختلف 


نازل شده باشد» كه بعضى ديكر احتمالش را داده اند بلكه به يكك غرض نازل شدء و آن تشريع قتال با مشركين مكه 


أشتك كه مين تحدكك :را اهو ناتك 
" وَ قاتلوا فى سَبِيل اللَِّ الّذِينَ يُقاتلوتكم ..." 


قتال به معناى آن است كه شخصى قصد كشتن كسى را كند» كه او قصد كشتن وى را دارد» و در راه خدا بودن اين عمل به 
اين است كه غرض تصميم كيرنده اقامه دين و اعلاى كلمه توحيد باشدء. كه جنين قتالى عبادت است كه بايد با نيت انجام 


شودء و آن نيت عبارت است از رضاى خدا و تقرب به اوء نه استيلا بر اموال مردم و ناموس آنان. 


سليع :هر انسائئ :به بياتى كه حتواهد مد أن را برائ 

(١١)اذن‏ داده شد به كسانى كه مورد جنكك واقع مى شوند جون به آنان ظلم شده و همانا خداوند به يارى آنان قادر است. 

كسانى كه از شهرهاى خود خارج شده اند به ناحق جون كفته اند يرورد كار ما الله است." سوره حج آيه ع" 
صفحه ى 9/ 

انسانيت قائل است» آرى از آنجايى كه قتال در اسلام دفاع استء و دفاع بالذات محدود به زمانى است كه حوزه اسلام مورد 

فرمود:" وَ لا تَعتَدُوا إِنَّ لكالا تبث الم و تاوق سكس كد هد تجاوز كاران راادونيت تمق دارد؟ . 


"ولا تَعْكَدُوا إن الله ..." 


كلمه (تعتدوا) از مصدر (اعتدا) است و اعتدا به معناى بيرون شدن از حد استء مثلا وقتى كفته مى شود:" فلان عدا و يا 


فلان اعتدى" معنايش اين است كه فلانى از حد خود تجاوز كرد و نهى از اعتدا نهيى است مطلقء در نتيجه مراد از آن مطلق 
هر عملى است كه عنوان تجاوز بر آن صادق باشد مانند قتال قبل از ييشنهاد مصالحه بر سر حقء و نيز قتال ابتدايى» و قتل زنان 
و كودكانوأفتال قبل ازاعلان حبك با دشمن ءا افثال انها كنت نبوزيه أن رابيات كزةوءاست. 


"و اقْتَلوهُمْ حَيِتٌ تَقِفْمُوهُمْ هق القثل "وق كتتةدمن شود (قلان تقت ثقافه) معناكن أبن أست كدفلاين برغورة وعافةة 
يس معناى آيه همان معنابى مى شود كه آيه:" فاقتلوا الْمشْركِين عَيِتٌ وح دْتُمُوهُع» مش ركين را بكشيد هر جا كه آنان را 


يافتيد"' )١١‏ بدان معنا است. [معناى " فتنه" در قرآن 


كلمه فتنه به معناى هر عملى است كه به منظور آزمايش حال جيزى انجام كيرد» و بدين جهت است كه هم خود آزمايش را 
فتنه مى كويند و هم ملازمات غالبى آن راء كه عبارت است از شدت و عذابى كه متوجه مردودين در اين آزمايش يعنى 
كمراهان و مشركين مى شود در قرآن كريم نيز در همه اين معانى استعمال شده و منظور از آن در آيه مورد بحث شرك به 
خدا و كفر به رسول و آزار و اذيت مسلمين استء همان عملى كه مشركين مكه بعد از هجرت و قبل از آن با مردم مسلمان 


داشتند. 


برسانيد» تا مجبور شوند از سرزمين و وطن خود كوج كنند» همانطور كه 


كشقق انه يوق كشدن ها اسان را اند كى دنيا محروم مى كندء ولى فتنه مايه محروميت از زندكى دنيا و آخرت و 


انهدام هردو نشاة انيت 


8 سوره توبه آيه‎ )١( 


صفحه ى 4٠‏ 
البق الونقن لققواء م راع 3 لمم او 1 لل 
ولا تقاتلوهمٌ عِنْدَ المَسْجدٍ الحرام» حتى يُقاتلوكم فيه ... 


در اين جمله مسلمين را نهى مى كند از قتال در مسجد الحرام؛ براى اينكه حرمت مسجد الحرام را حفظ كرده باشند» و ضمير 
در (فيه) به مكان برمى كردد كو اينكه كلمه (مكان) قبلا به ميان نيامده بود» اما كلمه (مسجد الحرام) بر آن دلالت مى كند. 


" فَِنِ انها فَنَّ الله عغَفُورٌ رَحِيِمٌ " كلمه (انتهاء) به معناى امتناع و خوددارى از عملى استء و منظور در اينجا خوددارى از مطلق 


عهده دار اين معنا جمله:" فَإِنٍ انْتَهَوْا فلا عُدُوانَ ..." 

استء و اما جمله (انتهوا) اول» قيدى است كه به نزديكك ترين جمله ها برمى كردد؛ يعنى جمله (وَ لا تُقَاتَلُوهُمْ عِنْْدَ الْمَشِجِدٍ 
الْرام)» و بنا بر اين هر يكك از دو جمله يعنى جمله:" فَإِنِ انْتهَوْا قإنَ الله" و جمله:" فَإِنِ انْتَهَْا قلا عٌردُوانَ"» قيد كلام متصل به 
خودش مى باشدء و ديككر تكرارى هم در كلام نشله. 


و در جمله" فَإِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ " سبب در جاى مسبب به كار رفته تا علت حكم را بيان كند (جون جاى آن بود كه بفرمايد 


اكر دست برداشتند شما هم دست برداريد). 


قاتَلومُغ عَتَّى لا تكونَ فِثنهُ وَيَكونَ الدَّينٌ لِلّهِ'" اين آيه همانطور كه قبلا كفتيم مدت قتال را تحديد مى كندء و كلمه فتنه در 
لسان اين آيات به معناى شركك استهء به اينكه بتى براى خود اتخاذ كنند» و آن را بيرستند» آن طور كه مشركين مكه مردم را 
وأداؤيه أن فى #زانهه ديل اذكه كف ديه سطاى شر كتوانيك جملة: "و لان" امف ان وو ل 
آبه:" وَ قاتَلُومُع عَتّى لا ككونّ فثنةء ... وَإِنْ نولو فَاعلَمُوا أَنّ الله مؤلاكع نغع الْمَؤلى وَ نفع النّصدد" 419 اسث كه مى فرمايد با 
نتشركين قتال كيك نا زمالق كة:ديكر شركى باقق تناد حال اكر'يشك كردتك: بذانيد 5"سر يرست شما تنها خداسة» كناجة 


خوب سريرست واجه خوب ياورى است. 
[لزوم دعوت قبل از قتال 


و آيه نامبرده اين دلالت را دارد كه قبل از قتال بايد مردم را دعوت كردء اككر دعوت را يذيرفتند كه قتالى نيست,ء و اككر دعوت 
رارد كردند آن وقت ديكر ولايتى ندارند» يعنى ديككر خدا كه نعم الولى و نعم النصير است ولى و سريرست ايشان نيست و 


ديكر ياريشان نمى كندء جون خدا تنها بندكان مؤمن خود را يارى مى فرمايد. 


(1)سوو اتفال 86 


صفحه ى 14١‏ 


جنين هدفى دارد و تنها به اين منظور صورت مى كيرد معنا ندارد بدون دعوت قبلى به دين حق كه اساسش توحيد است آغاز 


سو د. 
[نسخ نشدن آيه شريفه:" قَاتِلوهُم عَمَّى لا تكونٌ فِثنَه" با آيه 4 توبه 


از آنجه 


كفتيم اين معنا روشن شد كه آيه شريفه به وسيله آيه: " الوا الَِّينَ لا يُؤْمِنُونَ بالل ولا باأيؤم الْآخرٍ وَ لا يُحَرّمُونَ ما حو الله و 
2 لاخر الكل وو القن أرثرا الكنات عترن بعزا الوذ اع يدوه ناعون" ' 0٠١‏ نسخ نشده به اين كمان كه 
آيه مورد بحث مى فرمايد تا محو آخرين اثر فتنه و نابودى آخرين فرد مشرك و اهل كتاب با ايشان قتال كنيدء و آيه سوره 


توبه مى فرمايد اككر تن به ذلت دادند و جزيه يرداختند دست از قتالشان برداريد يس اين آيه ناسخ آيه مورد بحث است. 


ما كفتيم كه آيه مورد بحث اصلا ربطى به اهل كتاب ندارد تنها مشركين را در نظر دارد و مراد از اينكه فرمود: (تا آنكه دين 
توحيدشان توحيد نيست واد بن رشان دو حقيقت كفر ب خدا ست هم جتن كه دا تعالى د ين ين باره فرموده: "انهم لا 
يؤمنون باللّه واليوم الآدخر و لا يحرمون ما حرم العو وود لا ممم دين الكو" كنات انماق نخدا ووو ةر لا ركد بز 
آنجه را خدا و رسولش تحريم كرده حرام نمى دانند و به دين حق متدين نمى شوند و ليكن اسلام بهمين توحيد اسمى از 
ايشان قناعت كرده؛ مسلمين را دستور داده با ايشان قتال كنند تا حاضر به جزيه شوند و در نتيجه كلمه حق بر كلمه آنان مسلط 


كشته دنن اسلام بر همه اديان قاهر شود. 


" قفن انْتَهَوا 


م 


فا هدوات] لالعلى: الطالوية ذ" 


يعنى اككر دست از فتنه برداشته به آنجه شما ايمان آورده ايد ايمان آوردند ديكر با ايشان مقاتله مكنيد» و ديكر عدوانى نيست 
مكر بر ستمكران» يس در اين جمله سبب به جاى مسبب به كار رفته» كه نظيرش در جمله:" فَِنِ انْنهَوا فَِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيِمٌ ..." 
7 ده 


كتشت يس آبه شريفه :موود يحنا نظير أيه" فإن تابُوا وَ أقامُوا الصَّلاة وَ آتَوًا الرّكاة فَإخوائكم فى الدّين" 7١‏ مى باشد. 


مه ع 
- 


" السَّهْدُ الْحَرامُ بالشّهْر ارام 5العرم ا ا 1" 


كلمه (حرمات) جمع حرمت است و حرمت عبارت است از جيزى كه هتكك آن حرام و 


)١(‏ با كسانى كه ايمان به خدا و روز قيامت ندارند و حرام هاى خدا را حرام نشمرده و به دين حق نمى كروند, از اهل كتاب» 


سكن انا دنت خر او و ذات باج دهند. '' سوره توبه آيه "١‏ 


(9»حجال اكز قوية كرةقد و متازبة حا داتة زكنات دادنه برافران ديق شما عواهكه جود " سوزة نويه 1" 


صفحه ى ”17 


تعظيمش واجب باشد, و منظور از حرمات در اينجا حرمت ماههاى حرام و حرمت حرم مكه است و حرمت مسجد الحرام؛ و 
معناى آيه اين است كه جون كه كفار حرمت ماه حرام را رعايت نكردند, و در آن جنكك راه انداختند» و هتكك حرمت آن 
نموده در سال حديبيه رسول خدا ص و اصحاب او را از عمل حج باز داشته به سويشان تيراندازى و سنكك يرانى كردند يس 
براى مؤمنين هم جايز شد با ايشان مقاتله كنند» يس عمل مسلمين هتكك حرمت نبود بلكه جهاد در راه خدا و امتثال امر او در 


اعلاى كلمه او بود. 


در خود مكه و مسجد الحرام دست به جنكك مى زدندء باز هم براى مسلمانان جايز بود با آنها معامله به مثل كنند» يس اينكه 
فرمود:" الشَّهْرُ الْحَرامٌ َالشَّهْرِ الْحرام" بييان خاصى است كه تنها شامل يك مصداق از حرمت ها مى شود و آن حرمت شهر 
حرام الت ولى:دتبالشن ران غامى آمده كه شامل همه حرمت خامئ كرددا و الاعباوت اننت أن جمل "كمن اغتدي عليئ 
فَاغتََدُوا عَلئِهِ بِمِثْلِ مَا اعتّدى عَلَتِكَو " در نتيجه معناى آيه جنين مى شود كه خداى سبحان قصاص در خصوص شهر حرام را 
هم تشريع كرده براى اينكه قصاص در تمامى حرمات را تشريع كرده» كه شهر حرام هم يكى از آنهاست و اكر قصاص را 


تشريع كرده بدان جهت است كه تجاوز در مقابل تجاوز را با رعايت برابرى تشريع نموده است. 


آن كاه مسلمانان را سفارش مى كند به اينكه ملازم طريق احتياط باشندء و در اعتدا و تجاوز به عنوان قصاص يا از حد فراتر 
نكذارند جون مساله قصاص با استعمال شدت و خشم و سطوت و ساير قوايى كه آدمى را به سوى طغيان و انحراف از جاده 
عدالت مى خواند سروكار دارد و خداى تعالى معتدين يعنى همين منحرفين از جاده اعتدال را دوست نمى دارد» و جنين افراد 
بيش از آن احتياجى كه به قصاص و انتقام دارند به محبت خدا و ولايت و نصرت او محتاجند» و بدين جهت در آخر فرمود:" 


ودذانقوا اللة و اعلا 


ل 
أذ 


نَّ الله مع الْمتَقِينَ ". 
[تجاوز ابتدايى مذموم و ممنوع, و تجاوز در برابر تجاوزء يسنديده و مشروع مى باشد] 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد: كه جكونه خداى تعالى با اينكه معتدين و متجاوزين را 


دوست نمى دارد» در اين آيه به مسلمانان دستور داده به متجاوزين تجاوز كنند؟ جوابش اين است كه اعتدا و تجاوز وقتى 
مذموم است, كه در مقابل اعتداى ديكران واقع نشده باشد و خلاصه تجاوز ابتدايى باشد, و اما اكر در مقابل تجاوز ديكران 
باشدء در عين اينكه تجاوز است ديكر مذموم نيست» جون عنوان تعالى از ذلت و خوارى را به خود مى كيرد. و اينكه جامعه 
اى بخواهد از زير بار ستم و استعباد و خوارى درآيد خود فضيلت بزركى استء همانطور كه تكبر با اينكه از رذائل است» در 
مقابل متكبر از فضائل مى شودء و سخن زشت كفتن با اينكه زشت استه براى كسى كه ظلم شده يسنديده است. 


صفحه ى 17 
"و أَنفقُوا فى سيل الله ولا تُلقُوا بأتديكع إلى التهلكه ..." 


دراين آيه دستور مى دهد براى اقامه جنكك در راه خدا مال خود را انفاق كنند. و ياسخ از اينكه جرا انفاق را مقيد كرد به قيد 
(در راه خدا) همان ياسخى است كه اول آيات در تقييد قتال به قيد (در راه خدا) كفتيم» و حرف (يا) در جمله: (بايديكم) 
زيادى استء كه تنها خاصيت تاكيد را دارد. 


وتمعنا تحنين .مق شود" ذشت خود .به تهلكه تيفكنيد" و ايخ تعبير كتايةاست اراتكه محلمات بايد تيروو استطاعت واد را 
هدر دهند» جون كلمه" دست" به معناى مظهر قدرت و قوت استء بعضى هم كفته اند: حرف باء زائد نيستء بلكه با سببيت 
استء و مفعول" لا تلقوا" حذف شده. معنايش (لا تلقوا انفسكم بايدى انفسكم الى التهلكه. يعنى خود را به دست خود به 
هلاكت نة نيفكنيد) مى باشد و تهلكه به معناى 


هلا-كت استء و هلا-كت به معناى آن مسيرى است كه انسان نمى تواند بفهمد كجا استء و آن مسيرى كه نداند به كجا 


منتهى مى شودء و كلمه تهلكه بر وزن تفعله بضمه عين استء و در لغت عرب هيج مصدر ديكرى به اين وزن وجود ندارد. 


ورزيدن و امساك از انفاق مال در هنكام جنكك استء كه اين بخل ورزيدن باعث بطلان نيرو واز بين رفتن قدرت است كه 
باعث غلبه دشمن بر آنان مى شودء هم جنان كه اسراف در انفاق و از بين بردن همه اموال باعث فقر و مسكنت و در نتيجه 


انحطاط حيات و بطلان مروت مى شود. 


وين داف كسان اندرا با ماله احلباة عم تتودة فى لزنا ري" 3 دترا إِنَ للقي الكو ب وسور اسان 
خوددارى و امتناع ورزيدن از قتال» و يا رأفت و مهربانى كردن با دشمنان دين و امثال اين معانى نيستء بلكه منظور از احسان 
اين است كه هر عملى كه انجام مى دهند خوب انجام دهندء اكر قتال مى كنند به بهترين وجه قتال كنندء و اككر دست از 
جنكك برمى دارندء باز به بهترين وجه دست بردارند؛ و اكر به شدت يورش مى برند ويا سخت كيرى مى كنندء باز به بهترين 


وجهش باشد و اكر عفو مى كنند به بهترين وجهش باشد. 


بس كسى توهم نكند كه احسان به ظالم آن است كه دست از او بردارند تا هر جه مى خواهد بكندء بلكه دفع كردن ظالم 


قور اسان دين الاك 


زيرا حق مشروع انسانيت را از او كرفته اند» و از دين دفاع كرده اند كه خود مصلح امور انسانيت استء هم جنان كه خوددارى 
ازتجاوز به ديكران در هنكام استيفاى حتق مشروع . و نيز از احقاق حتق به طريقه غير 


صفحه ى 15 


صحيح خود احسانى ديكر استء و اصولا غرض نهايى از همه مبارزات و جنككها و ساير واجبات دين» محبت خداستء كه بر 


هر متدين به دين» واجب است آن محبت را از ناحيه يرورد كارش به وسيله ييروى و متابعت از رسول خدا ص جلب كندء هم 


جنان كه فرمود:" قل إِنْ كنْتَمْ تَحِبُونَ الله فَاتَبعُونِى بخبيكم الله" .03١١‏ 


آيات مورد بحث كه راجع به قتال است با نهى از اعتدا و تجاوز شروع شده و با امر به احسان و اينكه خدا محسنين را دوست 
ا ين نكته حلاوتى است كه بر هيج كس للحي اد ا 


آيا قرآن بشر را به خونريزى و كشوركشايى دعوت كرده؟ ويا از فرمان جهادش هدف ديكرى دارد؟ در قرآن كريم به آياتى 
زعو كه راطا ارا رار تدر مر ووا تي ريز ااا تورات كردارادمتو عرو االر.» 


الُكافدونّ لا أَعْبِدٌ ما تَعِْدُونَ و لا أَنُْمْ عابدُونَ ما أي 70 


نا 


يا ا 


انها 


سي 


و نيز فرموذه:" فاضُي على ما جَقُولُونٌ " 49 و نيز مى فرمايد:" كع قر إِلَى الْذِينَ يِل لَهُعْ كوا يكم و أَفِيعوا الصّلاة وَ آثُوا 


الرّكاة قَلَمَا كيب عَليِهمُ الْقَالّ" «©) و كويا 


اين آيه اشاره مى كند به آيه:" وَدّ كثيرٌ مِنْ أل الكتاب لَوْ يَرُدُونَكُمْ مِنْ بَعْدِ إيمانكم كفَاراً حمداً مِنْ عِنْدٍ نيهم مِنْ بَعدٍ ما 


تبِنَ لَّهُمْ الْحَقَ فَاعْفُوا وَ اصْمَحُوا حَنَّى يَأَتَى الله بأمْرهء إِنَّ الله عَلى كل شَئْ ءِ قَدِينٌ وَ أقِيمُوا الصّلاة وَ آنوا الرّكاة" «ث). 


)١(‏ بكتواكر خداى را دوست مى داريد مرا بيروى كنيد تا خدا هم شما را دوست بدارد." سوره آل عمرانء آيه لملا 


مى فرمايد) دين شما براى خودتان» و دين من براى خودم.' سوره كافرون آيه ع" 
() در برابر آنجه مى كويند حوصله به خرج ده. '' سوره مزمل آيه "1٠١‏ 


(6) آيا نمى بينى كسانى را كه به ايشان كفته مى شود دست از ستمكرى برداريدء و نماز بخوانيد و زكات بدهيد؛ ولى همين 
كه مامور قتال مى شوند 0 نساء آيه لا/ا" 


(0) بسيارى از اهل كتاب دوست مى دارند كه شما را بعد از آنكه ايمان آورده ايد به سوى كفر قبلى بركردانند» تا به اين 
وسيله آتش حسدى كه در دل دارند فرو بنشانند» و اين مبارزات عليه اسلامشان بعد از يقين به حقانيت آن است» يس شما از 
انشاق عفو كيدة و اغمامن مايل عدا امن ضزه وا فاؤوة كة دار موز ادو الست وو انما يغوائنك وركات بده" 
سوره بقره آيه "١٠١‏ 


صفحه ى 10 


بعداز آنكه مدتها مسلمين را سفارش مى كرد تا با كفار مماشات كنندء و در برابر آزار و اذيتشان صبر و حوصله به خرج 
دهتد؛ آياتن :ديك نازل شد :و :مسلمين زا آمر. 


به قتال با آنان نمود. كه بعضى از آنها در اينجا از نظر خواننده مى كذرد: 


عو 


- 
أن 


" أَذنَ لِلَذِينَ يُقائَلُونَ بأنَّهُمْ ظَلمواء وَ إِنَّ الله على نَض رهم لَقَدِينٌ الّذِينَ أخرجُوا مِنْ دِيارجم بغَيِرِ حقء إلا أنْ يَقُولُوا ينا الله" 03١‏ 
و ممكن است بككوئيم آيه شريفه در باره دفاعى نازل شده استء كه در واقعه بدر و امثال آن مامور بدان شده اند. 

ير و 0 تَوَلوًا 
لله مَوْلاك ذ نغم الْمَؤْلى وَ نِم ال لتَفدَيد "«08واثير آية شتريقه: " وَ قاتلُوا فى سيل اللِّ لين يُقاتِلُونَكم) ولاب تعْتَدُواء إِنَّ 
الله لا الم" م 


0 ارفاترا كي داكي وار كردراي لال مرو ها قَإنَّ الله بما يَحْمَلُونَ بص 


0 
عْلمُوا أنَّ الله 


دمعة ورك اناق اسسة كسدزيازه قال امن نات نازل كنده انس انه" قاتلا الذرو لا توووم بالل و لا باليؤم الْآخرٍ و لا 


يُحَرَمُونَ ما حَرّمٌ اللهُ وَ وله او لا نل كرة ديق النفل وق النديق أوثوا كنات غك تعطر) الحزيةا عن عد وغ صاغد ون" (ع). 
دسته ديكر آيات قتال با عموم مشركين استء كه غير از اهل كتابند» مانند آيه شريفه: 


" فاقتّلُوا الْمُشْركِينَ حَيِتٌ وَجَدْنُمَوهُمْ" 0١‏ و آ, يه:" و قاتلُوا الْمَمْرِكينَ كاقّهُ كما يُقاتلوئكم كَاقَه " 38 


)١(‏ كسانى كه مورد هجوم قرار مى كيرند اجازه قتال دارند جون ستم شده اند و خدا بر نصرتشان قادر است همانهايى كه از 
خانه هايشان بدون حق بيرون شدند و تنها به جرم اينكه مى كفتند رب ما الله است از وطن آواره كشتند." سوره حج آيه "٠‏ 


(؟) با ايشان قتال كن تا به كلى فتنه از بين برود» و دين همه اش براى خدا شود اكر 


اكه خدايئ كدمولى بق باووخويى استى ' سؤزة القال آنه ع" 


00 ذوراة خلدا با كساتى كه باتشنما قتال:مى كنند قال كنيد ولئ تجاوز تكتيد كه خذا متجاوزان. رادوستة تمى دارد. ' سؤره 


بقره آيه "١9٠‏ 


(6) با آن دسته از اهل كتاب كه به خدا و به روز جزا ايمان نمى آورند» و آنجه خدا و رسولش حرام كرده حرام نمى دانند» و 


به دين حق نمى كروند» قتال كنيد تا مجبور شوند به دست خود و به كمال ذلت جزيه ببرذاؤلك:" سورة توية آبه 7" 
(0) با مشركين هر جا كه برخورديد قتال كنيد. '' سوره توبه آيه 8" 


(#) جا هسه مشر كن :فسالل كحك مماتطور كه نيجنا نا عن هما كال و كار زاررض: كنمه: " حوره كوه ال 


صفحه ى 48 


دسته ديكر آياتى است كه دستور مى دهد با عموم كفار جه مشركك و جه اهل كتاب قتال كنيدء مانند آيه:' قاتلوا الّذِينَ 
يَلُونَكم مِنّ الْكفَّارِ وَ ليِجدُوا فيكم ِلْظَه" .01١‏ 


[اسلام ودين توحيد فطرى است و مجاهده در راه دفاع از اين دين نيز فطرى است 


و جكيده سخن اين شد كه قرآن كريم خاطرنشان مى سازد كه اسلام و دين توحيد اساس و ريشه اش فطرت استء و بهمين 
جهت مى تواند انسانيت را در زند كيش به صلاح بكشاند: 


" فَأَقِمْ وَجْهَك لِلدّين حنيفاً فِطرَتٌ الل الى قَطَرَ النّاس عَلَيها لا تَعِدِيلَ لِحَْقٍ الله ذلك الدَّينٌ الَْيمُ وَ لكنّ أكثرَ النّاس لا يَعْلَمُونَ " 


و به همين دليل اقامه دين و نككهدارى آن مهم ترين حقوق قانونى انسانى است» 


هم جنان كه در جاى ديكر فرمود:" شَرَحَ لكم مِنَ الدّينِ ما وَصَّى بِهِ نُوحاء وَ الَذِى أَؤْحَينا إلَيِك وَ ما وَصَّيِنا به إبْراهِيم وَ مُوسى 


اا 


وَعِيسى أن أقِيمُوا الدَّينَ وَ لا تَتَقََقوا فيه" «*. 


قرآن آن كاه حكم مى كند به اينكه دفاع ازاين حق فطرى و مشروع؛ حقى ديكر است كه آن نيز فطرى است:" وَ لَوْ لا دَفْمُ 
الله النّاسَ بَعْضَ هُمْ ببغض لَوُُدَّمَتْ صَوامِعُ وَ بِيَعٌ وَصَلَواتٌ وَ مَساجَدُ يُذْكِرٌ يها اشم الله كثيراً وَ َينْضِرَنٌَ الله مَنْ يَنْضِرٌه إنَّ الله 
لَقَوِىٌ عَزِيزٌ". »2 

به حكم اين آيه قائم ماندن دين توحيد به روى ياى خودء و زنده ماندن ياد خدا در زمين» منوط به اين است كه خدا به دست 


و 


مؤمنين دشمنان خود را دفع كندء نظير اين آيه شريفه آآيه:" وَ لَوْ لا دَهْمُ الله النَّاسَ بَعْضَهُمْ عقن هدك الأخم "161 


وترشن عنمن اناك كال ذواتووه اتفال ابن تجملة وا اورذة كد" تع الح ولنطل الناط ولو 45 الفخرفون' 12و آن 


كاه بعد از جند آيه مى فرمايد: 


عر رحس كن كان جد لل اأكقد يزو بانع قل اريم اا 1 
" سوره توبه آيه 17" 


دك ركُونكى نيست اين است دين استوار ليكن بيشتر مردم نمى دانند. " سوره روم آيه "٠‏ 


(9) از دين همان راى براى شما تشريع كرده كه به نوح توصيه فرمودء و آنجه به تو وحى و به ابراهيم و موسى و عيسى توصيه 


كردم 


اين بود كه دين راى به يا داريد» و در آن متفرق و يراكنده نشويد." سوره شورا آيه 1" 


() واكر نبود كه خداى تعالى بعضى از مردم راى به دست بعضى ديككر دفع كند» قطعا كليساها و كنيسه ها و مساجد كه در 


يقين قوى و عزيز است. سوره حج آيه ع" 
(0) اكر نبود خدا بعضى از مردم راى به دست بعضى ديككر دفع مى كند زمين فاسد مى شد." سوره بقره آيه . 
() تاخدا حق راى محقق و باطل راى نابود كنده هر جند كه مجرمين كراهت داشته باشند" سوره انفال آيه م" 
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"' يا أي الِّينَ آمَنُوا ا مَجيبوا لِلَِّ وَ لِلرَسُولٍ إذا تفاع لما تشيكة "ولا كه دواين أيداجهاة وقالن را كه مؤمنين زاابنذان فى 
خواند زنده كننده مؤمنين خوانده استء و معنايش اين است كه قتال در راه خدا جه به عنوان دفاع از مسلمين و از بيضه اسلام 
باشدء و جه قتال ابتدايى باشد در حقيقت دفاع از حق انسانيت استء و آن حق عبارت است از حقى كه در حيات خود دارد؛ 
يس شرك به خداى سبحان هلاك انسانيت» و مركك فطرت» و خاموش شدن جراغ درون دلها استء و قتال كه همان دفاع از 


حق انسانيت است اين حيات را بر مى كرداند» و بعد از مردن آن حق دوباره زنده اش مى سازد. 


از اينجاست كه هر خردمند هوشيار متوجه مى شود كه اسلام به منظور تطهير زمين از لوث مطلق شركك و خالص ساختن 


ايمان به خداى سبحان بايد حكمى دفاعى داشته باشد» جون قتال در آياتى كه از نظر خواننده كذشت قتال براى از بين بردن 
شركك هاى علنى و وثنيت بود» نه شركتهاى در لفافه» ويا به منظور اعلاى كلمه حق بر كلمه اهل كتابء و وادار ساختن آنان 


به يرداخت جزيه بود. 


ودر خوداين آيات سخن از شركهاى در لفافه به ميان آمده؛ مى فرمايد: كه اهل كتاب به خدا و رسولش ايمان ندارند» و به 
دين حق نمى كروند» يس معلوم مى شود هر جند به خيال خود داراى دين توحيد هستند» و ليكن در حقيقت مش ركندء و 


شركك خود را ينهان مى دارند» و دفاع از حق فطرى انسانيت ايجاب مى كند آنان را به دين حق وادار سازد. 


و قرآن كريم هر جند بطور صريح حكمى در باره اين دفاع بيان نكرده؛ ليكن با وعده اى كه داده كه مؤمنين عليه دشمنانشان 
روزى در بيش خواهند داشت. و با در نظر داشتن اينكه اين وعده منجز نمى شود مككر با قتال عليه شرك هاى در لفافه؛ از 
اينجا مى فهميم كه خداى تعالى اين مرتبه از قتال را هم كه همان قتال براى اقامه اخلاص در توحيد است تشريع نموده استء 
ابتك آبائق كه وعدده تاميزده وا مى :وقد ان نظ خوانئده م كذرد؛" مو الذئ أؤسَل رَسولة بالهدى ودين العن؛ ليظهزة على 
الدّين كله وَ لَوْ كرة الْمَشْركُونَ" 0" و ازاين آيه روشن تر اين آيه است كه مى فرمايد:" وَ لَقّدْ كتبنا فى الرَّبُور مِنْ بَعْدِ الذّكر: 
رْض يَرَنُها عِبادِىَ الصَّالِحُونَ" 0 و باز از 


ا 
أم- 


الكت 


نا 


)١(‏ هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد خدا و رسول را در وقتى كه شما را به 


حوق فى عوانيك كنا يداك شنا ابت استحانت كين سوره فال ع5 


() او همان خدايى است كه فرستاده خود رابا هدايت و دين حق فرستاد. تا دين حق را بر همه اديان غلبه دهد. هر جند كه 
مشر كي كرافت داشته باشند ' سؤرة صف آنه و" 


(6) ما قبلا-در زبور كه بعد از تورات بود نوشتيم كه زمين را بندكان صالح من ارث مى برند" سوره انبيا آيه ٠١0‏ 
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اين هم صريح تر اين آيه است كه مى فرمايد:" وَعَِدَ الله الّذِينَ آمنُوا مِنْكمْ وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتٍ ليث تَخْلِفَنَهُمْ فى الْأْض» كما 
0 2 ؟ دهاره ره 1ه 10 : 35 1 0 0 9 مه كام ا 3 8 2 
شتخلف الذِينَ مِنْ قثلهم» وَ 4 0 لَهُم دِينْهمُ» الى ارُتضى لهم وَ لِيَدِدَلنَهِمْ مِنْ بعد خؤفهمم امنا بَعْهدونِنِى» لا يش ركون بى 
سَيئاً" "١‏ جون از جمله: (مرا بيرستند) به قرينه جمله (و جيزى شريكم نسازند) فهميده مى شود منظور از عبادت عبادت با 
اخلاص و با حقيقت ايمان است. 


3 


ودر آيه زيرمى بينيم كه بعضى از ايمانها را شركك مى داند, و مى فرمايد:" وَ ما يؤْمِنٌ أَكتَرَهُمْ بالله إلا وَ هُمْ مُشْ رون" "١‏ 
يس معلوم مى شود خدا روزى را وعده داده كه در آن روز زمين تصفيه شده؛ و خالص در اختيار مؤمنين قرار مى كيرد 


٠ 55 5900 ٠ 2 3201 ٠‏ 5 00 8 حَ 
روزى كه در آن روز غير خدا يرستش نشودء و خداى تعالى بطور حقيقت يرستش كردد. 


و بسا كه بعضى توهم كنند: اين وعده الهى مستلزم تشريع حكم دفاع نيست» جون ممكن است بدون توسل به اينككونه اسباب 
ظاهرى بلكه به وسيله مصلحى غيبى اين غرض حاصل كردد اما اين حرف با جمله " لَيَسْتَخْلِفنَهُعْ فى الْأَرْض ..." منافات دارد. 


براى اينكه استخلاف وقتى تحقق مى يابد كه عده اى از بين بروند» و يا 


از مكانى كه بودند كوج كنندء وعده اى ديككر جاى آنان را بككيرند» يس مساله قتال در اين جمله خوابيده. 


علاسوه بر اينكه آيه 06 از سوره مائده كه تفسيرش خواهد آمد مى فرمايد: يا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا مَنْ يَوْئَدّ منْكم عَنْ دينه فسَؤْفَ 


يَأتَى الله بمَؤم بحبِهُعْ وَ بحبو أله عَلَى الْمُؤْمِنِينَ» أعِزَّهِ على الْكافِرِينَ» يُجاهِدُونَ فى سَبِيلٍ اللّهء وَ لا يَحافُونَ لَومَهَ لام " 7. 
وبطورى كه ملا-حظه مى كنيدء به اين معنا اشاره دارد» كه به زودى به امر خدا دعوتى حقه و نهضتى دينى به يا خواهد 


خواستء و معلوم است كه جنين دعوت و نهضتى بدون جهاد و 


)١(‏ خدا به كسانى كه از شما ايمان آورده و عمل هاى صالح كرده اند وعده داده استء كه بطور قطع ايشان را خليفه در زمين 
مى كندء همانطور كه نياكان ايشان را كرد. و بطور قطع دينى را كه برايشان يسنديده در دسترسشان قرار مى دهدء تا كسى 
جلو كبوشات نات وعطور يقبن بذائعن كديع از دوراك وعشت فووان اميتى 'برانشان بد ند مئ اوودة تامزا برسقيد و جيرئ 


شريكم تنا زنك منوازه نور آيه هه" 


(00) يشترشان اسان نمئ ا وريد بتحهدا مكر ابيكه باز مقر كند ' سؤرة يوست ابداء ١١‏ 


(*) هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد هر كس از شما مرتد از دين خود شودء بداند كه خداى تعالى به زودى قومى را 

جايكزين ايشان مى كندء كه دوستشان دارد و آنان نيز خدا را دوست مى دارند» نسبت به مؤمنين متواضع و افتاده حال» و 

سنت نه كفان متكيز و قاهرتد :در واه خنذ| جهاد مئى كنتد: ندذون ابتكه:از ملامست سررتش كتند كان ناك .ذاشتة باشند: 
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خونريزى تصور ندارد. 


[ياسخ بككفته غلط: اسلام 


دين شمشير و اجبار است و مخالف روش انبياى سلف مى باشد!!] 


با بيانى كه ككذشت ياسخ ايرادى كه به حكم جهاد در اسلام كرده اند نيز داده مى شودء جون اشكال كنند كان مى كويند: 
نهضت هاى دينى تا آنجا كه از انبياى كذشته سراغ داريم طورى بوده كه با جهاد سازش نداشته» جون دين انبيا در سير و 
بيشرفتش تنها به دعوت و هدايت تكيه داشته» نه اكراه مردم بر ايمان» تا در صورت تخلف ياى قتال به ميان آيدء و در نتيجه 
خونريزى و اسيرى و غارت مطرح شود, و بهمين جهت است كه جه بسا اشخاصى جون مبلغين مسيحيت دين اسلام را دين 


شمشير و خون دانسته؛ و بعضى ديكر دين اجبار و اكراه خوانده اند. 


ياسخى كه كفتيم از بيان كذشته ما استفاده مى شودء اين است كه قرآن مى كويد اسلام اساسش بر حكم فطرت بشر استء 
فطرتى كه هيج انسانى در احكام آن ترديد نمى كندء و كمال انسان در زند كيش را همان مى دانند كه فطرت بدان حكم 
كرده باشدء و به سويش بخواند» واين فطرت حكم مى كند به اينكه تنها اساس و يايه اى كه بايد قوانين فردى و اجتماعى بشر 
بر آن اساس تضمين شودء توحيد است. و دفاع از جنين اساس و ريشه و انتشار آن در ميان جامعه. و نككهبانى آن از نابودى و 
فساد»ء حق مشروع بشر است و بشر بايد حق خود را استيفا كند» حال به هر وسيله اى كه ممكن باشدء البته از آنجايى كه ممكن 
است در استيفاى اين حق خود دجار تندرويها ويا كندرويها شود خود قرآن راه اعتدال و ميانه روى را ارائه داده» نخست 


استيفاء اين حق را با 


صرف دعوت آغاز كرده؛ و دستور داده تا در راه خدا اذيت هاى كفار را تحمل كنند» و در مرحله دوم از جان و مال و ناموس 
مسلمين و از بيضه اسلام دفاع نموده؛ متجاوزين را سر جاى خود بنشانند» و در مرحله سوم اعلان جنكك دهند, و قتال ابتدايى را 
آغاز كنند» كه هر جند به ظاهر قتالى است ابتدايى» ليكن در حقيقت دفاع از حق انسانيت و كلمه توحيد و يكتايرستى است و 
اسلام هركز قبل از دعوت به زبان خوش و اتمام حجت جنكك را آغاز نكرده استء هم جنان كه تاريخ زندكى ييامبر اسلام 
شاهد استء. كةعادتكن بررانن حريناق ذاشته و مداق تعالى :دو اين 'جارهة فرموده:" اذ إلى سَبيلٍ رَبك الْحكمَه وَ الْمَوْعِطَهِ 


الْحَسَنّه وََ جَادِلَهُمْ بالتى هى كن ١م‏ 


واين آيه شريفه مطلق است. و اطلاقش دليل بر همان كفته ما است, كه اسلام هركز قبل از دعوت به زبان خوش و اتمام 


جد حكة را عازن دكرده اسيت واثير فرموقه: 


)١(‏ مردم راى به راه يرورد كارت به حكمت و موعظه حسنه دعوت كنء و به بهترين وجه ممكن با ايشان مجادله كن" سوره 
نحل آيه "١١0‏ صفحه 


ى ٠٠١‏ 
ّ 7 مج ا - 0 
ليوُلك مَنْ هلك عَنْ بَيْنَه وَ يَخيى مَنْ حي عَنْ بَينَه .)١١9‏ 


و اما اينكه كفته اند لازمه توسل به جنكك و زور اين است كه بعد از غلبه اسلام بر كفر ياره اى از افراد از ترس مسلمان شوندء 
در جواب مى كوئيم: اين اشكال وارد نيست براى اينكه اكر احياء انسانيت و رساندن انسانها به حيات انسانيشان موقوف شد بر 


اينكه اين حق مشروع را كه همه انسانهاى سليم الفطره 


خواهان آن هستند بر جند نفرى كه سلامت فطرت خود رااز دست داده اند تحميل كنيم» تحميل مى كنيم؛ و هيج عيبى و 
اشكالى هم ندارد.ء البته اين كار را بعد از اقامه حجت هاى بالغه و روشن كردن حق انجام مى دهيم؛ (كه جه بسا از آن عده 


مق ووو تجتن ل و اماف ان اقامه حجت بخود آيند» و تسليم حكم فطرت خود شوند). 


نخست افراد متمرد و متخلف از قانون را دعوت به رعايت قانون مى كنندء آن كاه اكر زير بار نرفتند» به هر وسيله اى كه 
ممكن باشد قاثوة .را بر آثان تحميل مى كتاذ هر جدد نه جدكة و كشتان باشل «الاخره همة بابد به قانوة عمل كتيده ندال :نا 


بطوع و رغبت خود. و يا به اكراه. 


علاوه بر اينكه مساله اكراه و اجبار نسبت به قوانين دينى در بيش از يكك نسل اتفاق نمى افتد» جون اصولا هميشه كره زمين 
محل زند كى يكك نسل استء و اين يكك نسل است كه ممكن است افرادى سركش و ياغى داشته باشد و تعليم و تربيت دينى 
نسلهاى آتيه و بعدى را اصلاح مى كندء و او را با دين فطرى بار مى آورد و قهرا همه افراد بطوع و رغبت خود به سوى دين 


توحيد رو مى آورند» و خلاصه در نسلهاى بعد ديكر اكراهى اتفاق نمى افتد. 


و اما اينكه اشكال كرده و كفته اند: ساير انبيا كارشان صرف دعوت و هدايت بود, و تاريخ زندكى آن حضرات تا آنجا كه 


در دسترس ما است هيج نشان نداده كه دست به اسلحه 


برده باشند» و يا اصولا يبشرفت آن جنانه اى كرده باشند كه زمينه قيام برايشان فراهم شده باشدء اين نوح و هود و صالح عليهم 
السلامند كه مى بينيم همواره مقهور و مظلوم دشمنان بوده اند» و سلطه دشمن از هر طرف احاطه شان كرده بود. و همجنين 
عيسى(ع) در ايامى كه در بين مردم بود و مشغول به دعوت بود هيج بيشرفتى نكرد (و به جز عده اى انككشت شمار به نام 
حواريين دورش را نككرفتند با اين حال او جككونه مى توانست قيام كند)» واين انتشارى كه در دعوت آن جناب مى بينيم بعد 
از آمدن ناسخ شريعتش يعنى آمدن اسلام صورت كرفت» (آرى 

)نكر كس كلتك من شوةدواشسةة ملكة شود وهر كهازتداى كرده والشعه زتده شود:"سؤره اتفال آنه 80" 


٠١١ صفحهى‎ 


بعد از آنكه اسلام طلوع كرد جمعى كه نمى خواستند زير بار اسلام بروند» سنكك مسيحيت را به سينه زدند» و نتيجتا مسيحيت 


رواج يافت). 


علاوه بر اينكه جمعى از انبيا هم بودند كه در راه خدا قيام كرده» و دست به شمشير زدند» كه تورات و قرآن عده اى از آنان 
را نام مى برند» قرآن كريم بطور اشاره و بدون ذكر نام مى فرمايد:" وَ كأَيِّنْ مِنْ نَبِيٌّ قال مَعَهُ ريُونَ كيين ما وَعَنُوا لما 
أَصَابَهُمْ فى سَبيل الله وَ ما ضَ حُفُوا وَ مَا اشركانُواء وَ اللَّهُ بْحبٌ الصَّابرِينَ» وَ ما كانّ قَوْلَّهُع إَِا أن قالُوا رَبْنا اغْفِوْ نا نينا وَ إشراقنا 


فى أمرناء وَ تَبَتْ أقدامّنا وَ انُصُرْنا عَلَى الْقَوْم الكافرينَ. " )1١‏ 


و نيز نقل مى كند كه موسى قوم خود را دعوت كرد تا با قوم عمالقه قتال كنند» و مى فرمايد:" وَ إِذْ قال مُوسى 


الروك إحيا كر رايط اخزم انحر الْأَرْضَ لْمْقَدَّسَهَ التى كب الله لَك و لا َتدُوا على أدبا ركم فَتتْقَبُوا خاب رِينَ- 


ا اتا كام قو ما يكن - قالوا يا مُوسى إن لَنْ تَدُجُلَها اكد ماق فيا تاد ميك أَنْتٌ وَ رَبك قاتلا إِنّا هامنا قاعِدُونَ " 2 


و نيز فرموده:" أ لم ثرَ إِلَى الْمَلَا مِنْ يَنى إسثرائِيلَ؟ (مِنْ برد مُوسى إِذْ قالوا لني لَّهُمُ ابَعثْ لَنا ملكا تُعَاتلُ فى سَبيل الله" #0 نا 
آخر داستان طالوت و جالوت. 


ونيز در داستان سليمان و ملكه سبا مى فرمايد: رألاكلوا ملم ف او اليه لحك يان - ارْجِغ إل به أي 
بجَنُودٍ لا قِولَ لَهُعْ بهاء وَ لَتَخْرِجَنَّهُْ مِنْها ْلَه وَهُمْ صاغْرُونَ) «©» و اين تهديدى كه با جمله' 'مَلأيهُعْ بِجْنُودٍ لا قل لَهُمْ بها" 
كرده تهديدى است 


)١(‏ جه بسيار بيغمبرانى كه قتال كردند در حالى كه مردان خداى بسيار با ايشان بودندء و در كارزارى كه مى كردند در 
برابر ناملايماتى كه در راه خدا مى ديدند سست و ضعيف نككشته اظهار ذلت ننمودند» و خدا صابران را دوست مى دارد» و 
جزاين منطقشان نبود كه مى كفتند يرورد كارا كناهان ما را بيامرز واز زياده رويهاى ما در امور بككذرء و قدمهامان را استوار 


بدار» و بر كفار نصرتمان ده. سوره آل عمران آيه باع 1" 


(؟) اى قوم داخل ارض مقدسه شويد كه خدا آن را برايتان مقدر كرده و يشت به جنكك مكنيد كه زيان كار شويد- كفتند: 
اىء موسى ما ابدا داخل اين سرزمين نخواهيم شد ما دام كه آن قوم در آنجايند تو با يرورد كارت برو و با آنان كارزار بكنيد 


ما اينجا نشسته ايم." سوره مائده آيه 


رف 


(9) آيا خبر ندارى كه جمعى از بنى اسرائيل بودند كه به ييغمبرى كه داشتند كفتند يادشاهى براى ما قرار بده تا در راه خدا با 
كفار قتال كنيم. '' سوره بقره ايه وعم" 


مى فرمايد- سليمان به فرستاده او كفت بركرد به سوى ايشان كه به زودى لشكرهايى به س ركوبيشان مى فرستيم كه تا كنون 
سابقه مثل آن را نداشته باشند و به زودى با كمال ذلت از آنجا بيرونشان مى كنيم." سوره نمل آيه 0ل" 


صفحهى ٠١7"‏ 
ابتدايى و ناشى از دعوتى ابتدايى بوده اس 
بحث اجتماعى [(در بيان اينكه هر قتال و مبارزه اى جنبه دفاعى دارد)] 
در اين معنا هيج شكى نيست كه اجتماع هر جا تحقق يافته جه اجتماع نوع انسان» و جه اجتماعات مختلفى كه احيانا در انواعى 
از حيوانات (جون مورجه و موريانه و زنبور عسل) مى بينيم» مبنى بر احساس فطرى آن موجود به احتياج بدان بوده» ساده تر 


بككويم موجودى كه مى بينيم اجتماعى زندكى مى كندء دين جهت دست به تشكيا اجتماع زده كه فطرتش حكم كرده به 
اينكه تو محتاج هستى كه اجتماعى زندكى كنى» و كرنه هستى و بقايت در معرض خطر قرار مى كيرد. 


وهمانطور كه فطرتش به او حق داده در حفظ وجود و بقايش در ساير موجودات كه دخالتى در حفظ وجودش دارند تصرف 
كندء انسان نيز در جماد و نبات و حيوان و حتى در انسان به هر وسيله ممكن» تصرف مى كندء و براى خود جنين حقى قائل 


است هر جند كه مزاحم حقوق حيوانات ديكر و 


كمال كات نان راسد و البرزية شيوان حدق واف كنتون كراشانة و اوداك :تورك كدده ووه رفاسن حك سق 
بداند» همين طور فطرتش به او اين حق را داده كه از حقوق مشروع خود دفاع كند. جون مشروعيت آن حقوق هم به فطرتش 
ثابت شده. و معلوم است كه حق تصرف بدون حق دفاع تمام نمى شود (اكر واقعا تصرف در فلان موجود حق مشروع من 
استء بايد حق داشته باشم كه از تصرف ديكران جل و كيرى بعمل آورم, و كرنه ديككران مزاحم من خواهند شد). 


آرى دنيا دار تزاحم و ناموس حاكم بر آن» ناموس تنازع در بقا استء يس هر نوعى كه كفتيم به حكم فطرتش مى خواهد 
هست و بقاى خود را حفظ كند, با همان شعور فطرى اين حق را هم براى خود قائل است كه از حقوق و منافع خود دفاع كند. 
واذعان و اعتقاد دارد كه اين عمل برايش مباح است, همانطور كه معتقد بود تصرف در موجودات ديككر برايش جايز و مباح 


است. 


و هيج دليلى بهتر از مشاهدات ما در انواع حيوانات نيستء كه مى بينيم هر حيوانى براى روزى كه بخواهد از حق خود دفاع 
كند بدنش مجهز به ادوات دفاع شده. مثلا در سرش شاخ روئيده» يا در سر انككشتانش جنكك. و يا در دهانش انياب روئيده و 
ياظلف و خار و منقار ويا جيز ديكرى دارد» و يااكر به هيج يكك ازاين سلاح ها مجهز نشده؛ براى دفاع از هستى و 


صفحه ى ٠١7”‏ 


بقايش مانند آهو فرار مى كندء و يا مانند سوسمار ينهان مى شود و يا بعضى از حشرات خود 


را به مردن مى زندء و بعضى ديككر جون ميمون و خرس و روباه وامثال آن كه قادر بر حيله كرى هستند در هنكام دفاع از 


خود انواع حيله ها را بكار مى برند. 


در بين همه حيوانات» انسان براى دفاع از خود واز حقوق خود (به جاى شاخ و نيش و جنككال و جيزهاى ديكر) مسلح به 
شعور فكرى استء كه در راه دفاع از خود مى تواند موجودات ديكر را به خدمت بككيرد. همانطور كه مى توانست در راه 
انتفاع از آنها سلاح شعور خود را بكار كيرد. 


انسان نيز مانند ساير انواع موجودات فطرتى دارد و فطرتش قضايى و حكمى داردء كه يكى از آنها اين است كه كفتيم: انسان 
حق دارد در موجودات ديككر دخل و تصرف كندء ديككر اينكه حق دارد از خودش واز حق فطريش دفاع نمايد» و همين حق 
دفاعى كه انسان به فطرتش معتقد بدان شده. او را وادار مى كند به اينكه در همه مواردى كه اجتماع انسانى آن را مهم 
تشخيص مى دهد از اين حق خود استفاده نموده» با كسى و يا جامعه ديكرى كه مى خواهد حق او را ضايع كند مقاتله و 
كارزار كندء اما به او اجازه نمى دهد كه توسل به جنكك و زور را در حق اولش نيز به كار ببندد» هر جند كه حق اوليش نيز 
فطرى بودء و به حكم فطرتش در طريق منافع زند كيش هر جيزى را كه مى توانست استخدام كند استخدام مى كرد. 


حال ممكن است ببرسى: جرا در دفاع از خود واز منافعش حق داشت متوسل به زور شود, و كارزار كند» ولى در به دست 


آوردن حق اولش جنين حقى ندارد» در ياسخ 


مى كُوئيم: 


اين معنا را اجتماع به كردنش كذاشته؛ جون هر جند كه فطرتش به او مى كفت تو در به دست آوردن منافعت مى توانى در 
هر موجودى دخل و تصرف كنىء و حتى همنوعان خودت را نيز به خدمت بكيرى» و ليكن در زندكى اجتماعى اين را فهميد 
كه همنوعانش در احتياج به منافع مانند او هستند. لذا ناكزير شد به منظور حفظ تمدن و عدالت اجتماعى با همنوعان خود 
مصالحه كند يعنى از آنان آن مقدار خدمت بخواهد كه خودش به آنان خدمت كرده. و معلوم است كه تشخيص برابرى و 


يس معلوم شد كه انسان در هيج يكك از مقاتلاءت و جنكك هايى كه راه انداخته دليل خود را استخدام ويا استثمار و برده 
كيرى مطلق كه حكم اولى فطرت او بود قرار نداده و نمى دهدء بلكه دليل را عبارت مى داند از حق دفاعء از اينكه مى تواند 
در حفظ منافع خود دست به دفاع و كارزار بزند» و خلاصه براى خود حقى را فرض مى كند» و سيس مى بيند كه ديكران 
دارندآنرا ضايع مى كندءه ل نابرمى خيزد و در مقم دفاعزز آنبرمىآايلد. 


صفحه ى ٠١8‏ 


يس هر قتالى در حقيقت دفاع استء حتى بهانه فاتحين و كشو ركشايان هم همين دفاع استء اول براى خود نوعى حق مثلا 
حق حاكميت و يا لياقت قيموميت بر ديكران و يا فقر و تنككى معيشت و يا كمبود زمين و امثال آن براى خود فرض مى كندء و 


آن كاه در مقام دفاع ازاين حق فرضى بر مى آيدء و وقتى از آنان سؤال مى شود: جرا 


به مردم حمله مى كنى و خونها مى ريزى» و در زمين فساد راه مى اندازى؟ و جرا حرث و نسل را تباه مى كنى؟ در ياسخ مى 
كويد از حق مشروعم دفاع مى كنم. 


يس روشن شد كه دفاع از حقوق انسانيت حقى است مشروع و فطرىء و فطرتء استيفاى آن حق را براى انسان جايز مى داندء 
بله از آنجايى كه اين حق مطلوب به نفس نيست»ء بلكه مطلوب به غير استء لذا بايد با آن غير مقايسه شود» اكر آن حقى كه 
به خاطر آن مى خواهد دفاع كند آن جنان اهميتى ندارد كه به خاطر استيفايش دست به جنكك و خونريزى بزندء از آن حق 
صرف نظر مى كند» جون مى بيند براى دفاع از آن ضرر بيشترى را بايد تحمل كندء و اما اكر ديد منافعى كه در اثر تركك دفاع 
ازدست مى دهدء مهم تر و حياتى تراز منافعى است كه در هنكام دفاع از دستش مى رودء در اين صورت تن به دفاع و تحمل 
زحمات و خسارات آن مى دهد. 


وقرآن كريم اثبات نموده كه مهم ترين حقوق انسانيت توحيد و قوانين دينيه اى است كه بر اساس توحيد تشريع شد هم 
جنان كه عقلاى اجتماع انسانى نيز حكم مى كنند بر اينكه مهم ترين حقوق انسان حق حيات در زير سايه قوانين حاكمه بر 
جامعه انسانى استء قوانينى كه منافع افراد را در حياتشان حفظ مى كند. 

در مجمع البيان از ابن عباس روايت كرده كه در تفسير آيه:" وَ قايِلُوا فى سبيل الله ..." 


كفته است: اين آيه در صلح حديبيه نازل شده؛ و جريان از اين قرار بود كه رسول خدا ص در سالى كه مى خواست عمره 
بجاى آورد با 


هزار و جهارصد نفر از مدينه بيرون آمدء و تا حديبيه راه طى كرد» در حديبيه مشركين مكه آن جناب را از ورود به مكه مانع 
شدند» و مسلمانان ناكزير شدند هدى خود را نحر كنند» آن كاه با مشركين اينطور صلح كردند كه مسلمانان امسال به مدينه 
بركردند» و سال بعد به زيارت آيند» و اهل مكه سه روز شهر را براى مسلمانان خالى كنند و در اين سه روز طواف خانه كعبه 
تموةة هر كان ذيكرق عو اسققل كفك سول داهن يداون ذركة همد كاير كفت تا سال بعد ان نات :و بازائين اماده 


٠١6 صفحهى‎ 


حركت جهت عمره القضا شدندء و ترسيدند قريش به عهد سال قبل خود وفا نكنند و باز هم از ورود به مكه جلوكيرشان 
شوندء و ناكزير ياى كارزار به ميان آيدء و رسول خدا ص هم هيج راضى نبود كه در ماه حرام و در حرم كارزار كند لذا اين 


آيه شريفه نازل شد. )١١‏ 
مؤلف: اين معنا در الدر المنثور به جند طريق از ابن عباس و غير او نقل شده (5). 


و نيز در مجمع البيان از ربيع بن انس» و عبد الرحمن بن زيد بن اسلم» روايت كرده كه كفته اند: اين آيه اولين آيه اى است 
كةاذزبارة قتال.ثازل شدهة وحجوة نازل شد رسول دان با هن كسن كدهننا آن حنات سر سك داشت قتال هي كرد وبا هر 
كس كه از جنكك دست بر مى داشت او نيز تركك قتال مى كردء تا آنكه آيه شريفه:" فَاقيلُوا الْمَشْرِكِينَ حَيِتٌ وَجَدْتْمُوهُمْ " نازل 
شدء و آيه قبلى را نسخ كرد. «”") 


مؤلف: اين حرف اجتهادى است 


ازانس و عبد الرحمنء و كرنه خواننده كرامى متوجه شد كه آيه شريفه ناسخ آيه مورد بحث نيستء بلكه از قبيل تعميم دادن 


ودر مجمع در ذيل آيه:" وَ اقَتلوهُمْ حَيِتٌ تَقِفْتْمُوهُمْ ..." مى كويد: سبب نزول اين آيه اين بود كه مردى از صحابه مردى از 
كفار را در ماه حرام به قتل رسانيد» كفارء مؤمنين را به اين عمل توبيخ كردند» خداى تعالى در ياسخ آنان فرمود: جرم فتنه در 


دين يعنى شرك ورزيدن از جرم قتل نفس در ماه حرام عظيم تر است» هر جند كه آن نيز جايز نيست. 


مؤلف: خواننده محترم توجه فرمود كه از ظاهر كلام بر مى آيد كه سياق آيه شريفه با آيات بعدش يكك سياق استء و همه 
يكك دفعه نازل شده. (يس اكر اين واقعه سبب نزول باشد سبب نزول همه آيات مورد بحث است نه تنها آيه نامبرده)." 
رفك "وددل الدن السو دوقيل 33و فارع كن لا تكرة يه 
لوقع حت له تكرة كه" إبن امت كدر مسر كيهان كيد عاد كر شتر فى راقن نافده وندرى ساكل :براق خند ا باشذه 
و 12 كن هيه يه ليله زلا اله لذ للك عه رسو كد من نذ ان دعوت من كرد رو هد عامل 1ق كالم المريفة اعيز افك كسد 


' به جند طريق از قتاده روايت كرده كه كفت: معناى" 


براى ما نقل كرده اند كه رسول خدا ص مى فرمود: خداى تعالى مرا مامور 


58858 ص١ مجمع البيان ج‎ )١( 
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صفحه ى ٠١8‏ 


قتال را ادامه دهم تا همه بكويند: (لا اله الا اللّه) حال اكر از دشمنى و كفر دست برداشتندء ما نيز از دشمنى دست بر مى داريم؛ 
115 تشيتن اامتسكازان وام كود عراف ارسق كزان كوا الند كه د كت " لا لوالا الله" خوؤدارى فى كس كد 


قتال را با آنان ادامه بايد داد» تا اعتراف كنند. »١(‏ 


مؤلف: اينكه كفت: (مراد از ستمكاران ...)» كلاسم قناده استء كه او از كلام رسول خدا ص استفاده كرده و استفاده خوبى 
است و نظير اين روايت را از عكرمه آورده. و نيز در الدر المنثور است كه بخارى و ابو الشيخ و ابن مردويه ازابن عمر روايت 
اكزض كه كنهوكن قمضيف لذبن اتبروقو لف لكيه لدعي [نققم و كلس مرا نا ردن او كه مسد شوو سنا بن سول 
خدا ص هستى مردم اين فتنه ها را بيا كردند» وجرا تو قيام نمى كنى؟ كفت: براى اينكه خدا خون برادرم را بر من حرام 
كردهء يرسيدند: مككر خداى تعالى نفرموده: (وَ قاتَلُوهُمْ حَتَّى لا تَكونّ ينه قتال كنيد تا ديكر فتنه اى نماند)؟ كفت: ما قتال 
كرديم نا آنكه فتنه اى باقى نماند» و دين همه اش براى خدا شدء و شما مى خواهيد قتال كنيد تا فتنه باشد» و دين براى غير 


خدا شود. ١؟»)‏ 


مؤلف: عبد الله بن عمر و آن دو نفر در معناى فتنه اشتباه كردند» نه يرسش كنند كان معناى فتنه را فهميدند» نه ياسخ كوينده, 


و ما در سابق فتنه را معنا كرديم و مورد عبد الله بن زبير اصلا مورد فتنه نبوده بلكه مورد فساد در زمين» و يا مورد 


قتال بداعى ظلم بوده» و مسلمانان نمى توانستند در باره آن سكوت كنند. 


و در مجمع البيان در ذيل آيه:" و قَاتلُوهُمْ عتّى لا تكون فتن" كفته: يعنى تا شرك نماند» آن كاه كفته است اين تفسير از امام 


صادق(ع) روايت شده. «”) 


ودر تفسير عياشى در ذيل آيه:" الشّهْرٌ الْحَرامٌ بالشَّهْرِ الْرام" از علاء بن فضيل روايت كرده كه كفت: از آن جناب يرسيدم: 
آيا مسلمانان در شهر حرام ابتداء به قتال مى كنند؟ ع ا جم قنن جارد ترقا ارد ون مشركين در آغاز رعايت 
حرمت شهر حرام را نكنند» مسلمين هم مى توانند از اين بابت آزاد باشندء اكر ديدند قتالشان در شهر حرام باعث ييروزى 
استء مى توانند در شهر حرام آغاز كنندء اين همان است كه آيه شريفه:" الشّهْرُ ارام بالشَّهْر ارام وَ الْحَوْماتٌ قصاصٌ" 
بيانش مى كند. (©) ْ 


(©) مجمع البيان ج اص 1 


(؟) عياشى ج ١‏ ص 2م 


٠١17 صفحهى‎ 


دن الندن دعرو ايف 5 اند واو دوروو النطاءة :ور كتاضه امكو لكاي و عبن اللدزواقت اوودة كو كنف وول 
خدا ص هركز در ماه حرام جنكك نمى كرد, مككر وقتى كه كفار جنكك را آغاز كرده باشند» و حتى اككر قبل از ماههاى حرام 


در جد بود» همير كه ماه حرام مى رسيد جنكك را متوقف مى كرد. تا ماه حرام تمام شود. ١١‏ 


و در كافى از معاويه بن عمار روايت كرده كه كفت از امام صادق(ع) اين مساله را برسيدم؛ كه مردى مردى ديككر را در بيرون 


حرم مكه به قتل رسانيده» و يس از آن داخل حرم شده؛ آيا مى شود در 


حرم حد را براو جارى كرد؟ فرمود: نه ما دام كه از حرم بيرون نشده او را نمى كشندء و آب وغذا هم نمى دهند» و جيزى به 
او نمى فروشند تا از حرم بيرون شودء آن وقت حد براو جارى مى كنند, عرضه داشتم جه مى فرمايى در باره مردى كه در 
حرم قتل ويا دزدى كرده؟ فرمود در همان جرع دان اوجتارى بي سرد براى اينكه خود او رعايت حرمت حرم را نكرده؛ و 
خداى عز و جل در اين مورد فرموده: " كَمَنِ اغتّدى عَلَِكمْ فَغَْدُوا عل ِل ما اغتّدى عَلَكُمْ" آن كاه با اينكه او در حرم 
است حدش مى زنند جون قرآن مى فرمايد: (قَلا عُدُوانَ إن عَلَى الظَالِمِينَ» هيج عدوان و تجاوزى نيست مكر عليه ستمكاران). 
لفق 


ودر كافى از امام صادق(ع) روايت آورده كه در ذيل آيه: (وَ لا تلْقوا بأَئِدِيكم 2 التَهْلكه) فرموده: اكر مردى آنجه دارد همه 
را در راه خدا انفاق كند كار خوبى انجام نداده» و نمى توان كفت: مردى موفق استء مككر نشنيده كه خداى تعالى مى فرمايد: 
(لا لوا بأئديكم ال ري ل 0 


خدا نيك وكاران را دوست مى دارد) آن كاه فرمود: , يعنى اهل اقتصاد و ميانه روى را دوست مى دارد. 9 


شيخ صدوق هم از ثابت بن انس روايت كرده كه كفت: رسول خدا ص فرمود: اطاعت سلطان واجب استء و هر كس اطاعت 
متلطان وا ترك كندء اطافت دا را تركك كرده؛ و در نهى او داخل شده است كه فرمود:" وَ لا تُلقُوا بأئْدِيكم إِلَى التهْلكد" © 
ودرالدر 


المنثور به جند طريق از اسلم ابى عمران روايت كرده كه كفت: در قسطنطنيه مى جنكيديم» فرمانده نيروى مصر عقبه بن عامر, 


و فرمانده نيروى شام فضاله بن عبيد بود 


() فروع كافى ج ؟ ص 7/8/8 


رع 226ي72©ةلل<”<7”ب7ب7ب9ت أن طسصس ال سس سيكووق ص /77؟ مجلس 68 


٠١8 صفحهى‎ 


(روزى) لشكر عظيمى از روم در برابر ما صف آرايى كرد. ما نيز در برابر آنها صف آرايى كرديمء مردى از مسلمانان بر صف 
روم حمله كرد بطورى كه داخل در صف ايشان شدء مردم صدايشان به كفتن سبحان الله و اينكه جرا اين مرد خود را به تهلكه 
مساله جهاد در راه خدا رااز مصاديق آن مى شماريد؟ اين آيه در باره ما انصار نازل شدء كه وقتى خدا دين خود را غلبه و 
عزت داد» و ياوران آن بسيار شدند» بعضى از ما ينهانى از رسول خدا ص به بعضى ديكر كفتند: فعلا كه خدا دين خود را 
عزت داد» و يارى كرد ما به سر وقت اموالمان برويم» كه بى صاحب مانده استء و جرا نبايد اين كار را بكنيم و به اصلاح 
آنجه از اموال كه فاسد شده يبردازيم؟ اينجا بود كه خداى تعالى در رد كفتار ما اين آيه را نازل كرد:" و أَنُفِقُوا فى سَبيل اللّهِ و 
لا- تلقُوا بأبييكم إِلَى كلك" روزن تامف اساسا يكذ عه نل )فراكه سواه قو رام كوا تيف الك اعتايت اماد 


تركك جهاد و يرداختن به 


اصلاح اموال. 


انفاق را شامل مى شود؛ بلكه تنها مختص به انفاق نيستء افراط و تفريط در غير انفاق را هم شامل مى كردد. 
[سوره البقره (؟): آيات 42 تا ]٠١"‏ 


ترجمه آيات حج و عمره اى را كه آغاز كرده ايد تمام كنيد حال اكر مانعى شما را از اتمام آن جلوكير شد هر مقدار از 
قربانى كه برايتان ميسور باشد قربان كنيد و سرهايتان را نتراشيد تا آنكه قربانى به محل خود برسد يس اكر كسى مريض بود و 
يااز نتراشيدن سر دجار آزارى مى شود سر بتراشد و كفاره آن را روزه بككيرد يا صدقه اى دهد يا كوسفندى ذبح كند واكر 
مانعى از اتمام حج و عمره يبش نيامد يس هر كس كه حج و عمره اش تمتع باشد هر قدر از قربانى كه مى تواند بدهد و اكر 
بيدا نمى كند ويا تمكن ندارد به جاى آن سه روز در حج و هفت روز در مراجعت كه جمعا ده روز كامل مى شود روزه 
بداردء البته اين حج تمتع مخصوص كسانى است كه اهل مكه نباشند و بايد از خدا بترسيد و حكم حج تمتع را انكار مكنيد و 


بدانيد كه خدا شديد العقاب است (198). 


حج در جند ماه معين انجام مى شود يس اكر كسى در اين ماهها به احرام حج درآمد ديكر با زنان نياميزد و مرتكب دروغ و 
جدال نشود كه اينكونه كارها در حج نيست و آنجه از خير انجام دهيد خدا اطلاع دارد و توشه برداريد كه بهترين توشه تقوا 


است و 


از من يروا كنيد اى صاحبان خرد (1919). 


در اثناى حج اكر بخواهيد خريد و فروشى كنيد حرجى بر شما نيست و جون از عرفات كوج مى كنيد در مشعر الحرام به ذكر 
خدا بيردازيد و به شكرانه اينكه هدايتتان كرده يادش آريد جه قبل از آنكه او هدايتتان كند از كمراهان بوديد (198). 


آن كاه از مشعر كه مشركين كوج مى كنند شما هم كوج كنيد و خدا را استغفار كنيد كه او غفور و رحيم است (199). 


يس هر كاه مناسكك خود را تمام كرديد خدا را ياد آريد آن طور كه در جاهليت بعد از تمام شدن مناسكك يدران خود را ياد 


مى كرديد بلكه بيشتر از آن اينجاست كه بعضى مى كويند: يروردكارا در همين دنيا به ما حسنه بده ولى در آخرت هيج بهره 
اى ندارند .)0٠١(‏ 


و بعضى از آنان مى كويند يرورد كارا به ما هم حسنه در دنيا بده وهم حسنه در آخرت وما را از عذاب آتش حفظ كن 
(6001)). 


ايشان از آنجه كرده اند نصيبى خواهند داشت و خدا سريع الحساب است (07). 


و خدا را درايام معدود يازده و دوازده و سيزدهم را ياد آريد حال اكر كسى خواست عجله كند و بعد از دو روز بركردد 
كتنافى نكرده و اكز هم كسى خفواست تساخير اتدازد كنناه نكرده وهم هاينها در خصسوص مردم 


صفحهدى ١١١‏ 
نا تقو الست و'لذا او خحدا نترسيد و يذائيد كهاشنا ممكى نةاسوى او محشون خراهيد شد 01 
بيان 
آيات [(مربوط به حج)] 
اين آيات در حجه الوداع يعنى آخرين حجى كه رسول خدا ص انجام داد نازل شده؛ و در آن حج تمتع تشريع شده است. 


[فرق بين تمام و 


"و أَبَمّوا الْحَسّ وَ الْعَمْرَه لله ..." 


تمام هر جيز عبارت است از آن جزئى كه وقتى با ساير اجزا ضميمه مى شود آن جيز همان جيز مى شودء و آثارى كه دارد و 
يا آن آثار رااز آن جيز انتظار داريم نيز مترتب مى كرددء و تمام كردن آن جيز اين است كه بعد از آنكه همه اجزاى آن را 
جمع كرديم آن جزء آخرى را هم بياوريم تا آثار بر آن جيز مترتب شودء اين معناى كلمه تمام و اتمام است. و اما كمال هر 
جيزى آن حال وو يا وصفى و يا امرى است كه وقتى موجودى آن را داشته باشد, داراى اثرى علاوه مى شود غير آن اثرى كه 
بعد از تماميت دارا باشد مثلا منضم شدن اجزاى بدن انسانى به يكديكر عبارت است از تماميت انسانء و اما عالم و يا شجاع و 
يا عفيف بودنش عبارت است از كمال انسانء از انسان تمام عيار و بى كمال آثارى بروز مى كندء واز انسانى تمام و كامل 
آثارى ديكر ظهور مى نمايد. 

وجه بسا مى شود كه كلمه تمام در جاى وصف كمال استعمال مى شودء و آن را استعاره ازاين مى كيرند» به اين ادعا كه آن 
وصف زايد از بس مورد اعتنا و اهميت است جزء ذات به حساب مى آيد (و مثلا مى خواهند بككويند انسانى كه عالم نيست 
اصلا انسان تمام نيست تا به اين تعبير اهميت علم را برسانند) و مراد از اتمام حج و عمره همان معناى اول يعنى معناى حقيقى 


كلمه است6: نه استعاره ا 


به دليل اينكه دنبال جمله مى فرمايد:" فَإِنْ أُحْصِرْتُم فَمَا اسْتَيِسَرَ 


مِنَ الهَذَي ...'ء جون مى فرمايد اكر به مانعى برخورديد و نتوانستيد همه اجزاى حج را بياوريد هر قدر مى توانيد بياوريد و اين 
كلام با تماميت به معناى حقيقى سازش دارد؛ نه تماميت به معناى كمال» و معناى صحيحى به نظر نمى رسد كه اكتفاء به 
بعضى از اجزا را متفرع كنند بر تماميت به معناى كمال يا اتمام به معناى اكمال. 


آن را تشريع كرده؛ و بعد از آن جناب هم جنان در ميان اعراب معمول بوده و خداى سبحان آن را براى امت اسلام نيز امضا 


كرده. در صفحهى ١١١‏ 
نتيجه شريعتى شده كه تا روز قيامت باقى خواهد بود. 
ابتداء اين عمل» احرام» و سيس وقوف در عرفات» و بعد از آن وقوف در مشعر الحرام أسية: 


و يكى ديكر از احكام آن قربانى كردن در مناء و سنكك انداختن به ستون هاى سنكى سه كانه استء و آن كاه طواف در خانه 


خداء و نماز طوافء و سعى بين صفا و مروه است البته واجبات ديكرى نيز دارد» و اين عمل سه قسم است: 


واما عمل عمره عملى ديكر استء و آن عبارت است از رفتن به زيارت خانه كعبه» از مسير يكى از ميقاتهاء و طواف و نماز 
آن» وسعيٍ بين صفا و مروه؛ و تقصيرء واين حج و عمره دو عبادتند كه جز با قصد قربت تمام نمى شوندء به دليل اينكه 


فرموده: 


(وَ أَبَمُوا الْحَيّ وَ الْعَمْرَه لله حج و عمره را براى خدا تمام كنيد ...) 


دان 5 صِوْتَمْ فَمَا اسْتَهِسَرٌ مِنّ الْهَذْي» وَ لا ب ل 2 4" كرقة رالشار )تساك عيين :و مكوع هبدل اسك كا عه زر 
ممنوع شدن از اتمام آن به خاطر كسالت و بيمارى يا دشمن استء و نيز منظور از اب ين احصار ممنوعيت بعد از شروع و احرام 
بستن استء. و معناى استيسار در هر عمل آسان كردن آن است. بطورى كه آسانى ها را در آن - جلب نموده مشكلات رااز آن 


و كلمه (هدى) بيش كش كردن جيزى از نعمتها به كسى و يا به محلى» به منظور تقرب جستن به آن كس ويا آن محل است 
واصل كلمه از هديه كرفته شده. كه به معناى تحفه استء و يا از هدى است كه به معناى هدايتى است كه انسان را به سوى 
مقصود سوق مى دهدء و كلمه (هدى و هديه) همان فرقى را با هم دارند كه كلمه (تمر و تمره) با هم دارد» كه اولى جنس 
خرما استء و دومى يكك خرماء و مراد از هدى در مساله حج آن حيوانى است كه انسان با خود به طرف مكه مى برد تا در 


حج خود آن را قربانى كند. 
' فَمَنْ كان نكم مريضاً 


حرف" فا" در آغاز جمله براى تفريع استء يعنى جمله را نتيجه سخنان قبلى مى كندء و تفريع اين حكم بر سخن قبلى كه از 
تراشيدن سر نهى مى كردء دلالت دارد بر اينكه مراد از مرض خصوص آن مرضى است كه با نتراشيدن سر برايش مضر است» 


واكر سر 


والفراشنة امرفن جه تمحودى متك لد كزدف 151 مرتصفلعهة (أهجياا كيين كدسر فيدن داوشو كا سجوين 


صفحه ى ١١١‏ 


اتسردوداق تارق :اسك يلكةه تاراح ال 'ناه يعشرات اكه ريس عبارت (أذى فل رأسة) كتانة اسك ان متادئ شد ناز 


يس اين دو امر يعنى ناراحتى از شيش و يا سر درد» تراشيدن سر را جايز مى كندء اما با فديه به يكى از سه خصلت,ء اول روزه؛ 


دوم صدقه؛ و سوم لسك 


ودر روايات وارد شده كه روزه نامبرده سه روز استء و مراد از صدقه سير كردن شش نفر مسكينء و مراد از نسكك قربانى 
كردن يكك كوسفند است. 


" قإذا أَمِتُمْ فَمَنْ تَمتَع بالْعُمْرَهِ إِلَى الْحدِحٌ " حرف (فا) بر سر جمله آن را متفرع بر احصار مى كند و معنايش اين است كه جون 
از مرض و دشمن ويا موانع ديكر ايمن شديد» يس هر كس تمتع ببرد به وسيله عمره تا حج يعنى با عمره عمل عبادت خود را 


ختم كند, و تا مدتى محل شود تا دوباره براى حج احرام بيوشد مى تواند اين كار را بكند» و در آن هديى آسان با خود ببرد. 


بنا بر اين حرف (با) در كلمه (بالعمره) باى سببيت استء و سببيت عمره براى تمتع و بهره كيرى» بدين جهت است كه در حال 


احرام نمى توانست از زنان و شكار و امثال آن بهره مند شود مكر آنكه از احرام درآيدء و تمتع 


آدمى رااز احرام بيرون مى آورد. 
نر 5600-6 لل 
فمَا اسْتَيْسَرَ مِنَ الهَدى ... 


از ظاهر آيه بر مى آيد كه هدى نسكى است على حده. نه اينكه جبران اين باشد كه شخص متمتع نتوانسته و يا نخواسته احرام 
براى حج را از ميقات ببندد» و لا جرم از شهر مكه براى حج احرام بسته استء براى اينكه جبران بودن هدى احتياج به مثونه اى 
زايد دارد» تا انسان آن رااز آيه شريفه بفهمد. و خلاصه عبارت مورد بحث را هر كس ببيند» مى فهمد كه هدى عبادتى است 


مستقلء نه جبران جيزى كه فوت شده. 


حال اكر بكُويى جمله:" فَمَا اسْتَهسدرَ مِنَ الْهَدْي ..." به خاطر حرف (فا) نتيجه جمله: (قَمَْ تَمنَّ ...) استء و مترتب بر آن استء 
همانطور كه جزاء شرط در جمله: (اكر به منزل ما بيايى از تو يذيرايى مى كنم) مترتب بر شرط (اكر) است و اين ترتب به ما 
مى فهماند كه آوردن هدى كفاره و جبران تمتع و استراحتى است كه بعد از عمره تمتع و قبل از حج آن مى كندء علاوه بر 
اينكه وقتى فعل شرط خود كلمه تمتع است (هر كس تمتع كند بايد جنين و جنان كند)»؛ مى فهميم كه هدى در ازاى تمتعى 
قرار كرفته كه كفتيم نوعى تسهيل شرعى و تخفيف استء يس هدى جبران اين تخفيف مى شود نه عبادتى جداكانه. 


صفحه ى ١١8‏ 


در ياسخ مى كوئيم: كلمه (بالعمره ...)» اين سخن را رد مى كندء براى اينكه كلمه نامبرده عمره را از حج جدا و آن دو را دو 
عمل مستقل مى سازدء و جبران بودن هدى وقتى صحيح است كه تسهيل و تخفيف در يكك عمل تشريع شده باشدء نه در بين 


دو 


عملء كه احرام اولى يعنى عمره تمام شده. و احرام دومى يعنى حج هنوز شروع كلشته. 


علاوه بر اينكه درك اشعار نامبرده به فرضى كه صحيح باشدء وقتى است كه تشريع هدى به خاطر تشريع تمتع به عمره تا حج 
باشدء نه اينكه به خاطر فوت احرام حج از ميقات باشد. 


ظاهر آيه شريفه:" فْمَنْ تَمَنَّ بِالْعَمرَهِ إِلَى الْححج هَمَا اسْتَهِسَرَ مِنَ الْهَدْي " اين است كه مى خواهد خبر دهد از تشريع تمتع؛ و اينكه 
قبلا جنين عمره اى تشريع شده. نه اينكه بخواهد با همين جمله آن را تشريع كندء جون مى فرمايد (يس هر كس به عمره تا 
حج تمتع كند» يس بايد تا جايى كه مى تواند قربانى با خود ببرد)» معلوم مى شود قبلا جنين عمره اى تشريع شده بوده. كه آن 


اين خيلى روشن است كه عبارت (هر كس تمتع كرد بايد با خود هدى ببرد) و عبارت (تمتع كنيد و در تمتع با خود قربانى 
ببريد) فرق دارد» اولى را در جايى مى كويند كه شنونده قبلا از تشريع تمتع اطلاع داشته باشد و دومى را در جايى مى كويند 
كه كوينده مى خواهد با همين كلاءم خود آن را تشريع كند خواهى كفت تمتع در كجا تشريع شده؟ مى كوئيم: در آيه 
شويقه" ذلك لعن له يكن أله حاضرى الْمَسْجِدٍ الرام". 


"هن لم بج مَصياع كلاه نام فى ال و سبد إذا وجتقع ..." 


اينكه حج را ظرف براى صيام قرار داد» و فرمود: (سه روز در حج) به اين اعتبار است كه عمل حج و عمل روزه در يكك مكان 
و يكك زمان انجام مى شود زمانى كه عمل 


حج در آن انجام مى شود؛ و زمان حج شمرده مى شودء يعنى فاصله ميان احرام حج و مراجعت به مكه همان زمان سه روز 
روزه استء و به همين اعتبار است كه در روايات وارده از ائمه اهل بيت(ع) آمده: كه وقت روزه براى كسى كه قادر باشد قبل 
از روز قربانى استء و براى كسى كه قادر نيست بعد از ايام تشريق يعنى يازده و دوازده و سيزدهم است» واكر كسى در اين 
ايام هم قدرت بر روزه كرفتن نيافت بايد يس از مراجعت به وطن آن را بككيرد» و ظرف هفت روز ديككر بعد از مراجعت از 
مكه استء جون (ظاهر جمله: (اذا رجعتم» وقتى بركشتيد) همان بركشتن به وطن استء و كرنه مى فرمود: در حال بركشتن» 
علاوه بر اينكه التفات از غيبت (كسى كه تمتع كند به عمره تا حج) به حضور (وقتى بركشتيد) خالى از اشعار و دلالت بر اين 
مدا تي مكتعو2 


١16 
ا ا ال 18 إلا‎ 
2 تلك عَشْرَةٌ كاملة‎ 


يعنى سه روز در حج و هفت روز در مراجعتء ده روز كامل استء و اكر عدد هفت را مكمل عدد ده خوانده نه متمم آنء 
براى اين بود كه بفهماند هر يكك از سه روز و هفت روز حكمى مستقل و جداكانه دارد» كه بيانش در فرق ميان دو كلمه تمام 
و كمال در اول ايه كذشت. 

يس معلوم شد كه روزه سه روز عملى است تام فى نفسه. و اكر محتاج به هفت روز است محتاج در كامل بودنش هستء نه 


در تماميتش. 


" ذلك لِمَنْ لَّْ يكن أَهْلَهُ حاضرى الْمَسْجدٍ الْحرام " يعنى حكم نامبرده در باره تمتع به عمره تا حجء براى 


كرده) بيش از دوازده ميل فاصله باشد» و كلمه اهل به معناى خواص آدمى از زن و فرزند وعيال است: 


واكر از مردم دور از مكه تعبير فرموده به كسى كه اهلش حاضر در مسجد الحرام نباشد» در حقيقت لطيف ترين تعبيرات را 


كرده؛ جون در اين تعبير به حكمت تشريع تمتع كه همان تخفيف و تسهيل است اشاره فرموده. 


توضيح اينكه: مسافرى كه از بلالد دور به حج- كه عملى است شاق و توأم با خستكى و كوفتكى در راه- مى آيد احتياج 
شديد به استراحت و سكون دارد» و سكون و استراحت آدمى تنها نزد همسرش فراهم استء و جنين مسافرى در شهر مكه خانه 
وخانواده ندارد» لذا خداى تعالى دو رعايت در باره او كرده؛ يكى اينكه اجازه داده بعد از مناسكك عمره از احرام در ايد و 


دوم اينكه براى حج از همان مكه محرم شود, و ديكر مجبور به بركشتن به ميقات نشود. 
خواننده محترم توجه فرمود كه جمله دال بر تشريع متعه همين جمله استء يعنى جمله: 


3 ذإكك لمن يكن 2 جمله " فْمَنْ تَمَنََّ الع إن الَْوح "و تمل نامبرده كلام است مطلق» له به وقتى از اوقات 


مقيد است. و نه به شخصى از اشخاصء. و نه به حالى از احوال. 


"وَ انَقُوا الله وَاعلَمُوا أنَّ الله شَّدِيدُ العقاب" اينكه در ذيل آيه جنين تشديد بالغى كرده. با اينكه صدر آيه جيزى به جز تشريع 
حكمى از احكام حج را نداشتء به 


ما مى فهماند كه مخاطبين اشخاصى بوده اند كه از حال ايشان انتظار مى رفته حكم نامبرده را انكار كنندء و يا در قبول آن 
توقف كنندء و اتفاقا مطلب از همين قرار بود براى اينكه از ميان همه احكام كه در دين تشريع شده.ء خصوص حج. از سابق 
يعنى از عصر ابراهيم خليل الله(ع) در بين مردم وجود داشسته؛ و معروف بوده و دلهاشان باآن 


١١5 صفحهى‎ 


انس و الفت داشتء و اسلام اين عبادت را تقريبا به همان صورتى كه از سابق داشته امضاء كردء و تا اواخر عمر رسول خدا 
ص به همان صورت بودء و تغيير دادن احكام آن بخاطر همان انس و الفت مردم كار بسيار مشكلى بودء و حتما با انكار و 
مخالفت مواجه مى كرديدء و بطورى كه از روايات هم بر مى آيد در دل بسيارى از آنان مقبول واقع نمى شد بدين جهت 
رسول خدا ص ناكزير بود خود آنان را مخاطب قرار دهدء و بر ايشان بيان كند. كه حكم تازه اى كه رسيده از ناحيه خداست» 
و حكم رانى فقط كار خداوند است و او هر جه بخواهد حكم مى كند؛ و حكمى كه كرده عمومى است,. و احدى از آن 


مستثنا نيستء نه هيج بيغمبرىء و نه امتى. 


واين نكته باعث شد كه در آخر آيه با تشديد بليغ امر به تقوا نموده؛ از عقاب خداى سبحان زنهار دهد. 


"نظ ارك ارول اق كرس قر ليبا لديا تعن " لحني 1ل تسد زد قزم نش رخاوا سار 
استء و سنت (يعنى روايات) آن را معين كرده. كه عبارت است از شوال» وذى القعده» وذى الحجه. و 


اكر ذى الحجه را زمان حج شمرده. با اينكه زمان حج اوائل آن ماه استء نه همه آنء منافاتى ندارد» براى اينكه اين تعبير از 
قبيل تعبيرى است كه مى كوئيم من روز جمعه خدمت شما مى رسم.ء با اينكه آمدن در يكك ساعت از روز جمعه صورت مى 


ص - 
كيرد» نه در تمامى ان روز. 


ودراينكه در آيه شريفه سه مرتبه كلمه حج تكرار شده با اينكه مى توانست بار دوم و سوم به آوردن ضمير اكتفاء كند» لطفى 
در اختصار كُويى به كار رفته جون مراد از حج اول زمان حج, واز حج دوم خود عمل حج, و از سوم زمان و مكان آن است 
واكر ضمير مى آورد ناكزير بود دون جهت كلام را طول بدهدء (و بفرمايد: زمان الحج اشهر معلومات فمن فرض عليه هذا 
العمل فلا رفث و لا فسوق ولا جدال فى زمانها و مكانها) وفرض حج به اين معنا است كه با شروع در عمل حج اين عمل را 
راخوة واجب ساؤةة يحون بدحكم آبه شريقدة" و أطوا الح و القفزة لله::. ". شروع:در'اين عمل باعنث مى تشود كد اتمامئن 
بر آدمى واجب كردد. 

و كلمه (رفث) به معناى هر عملى است كه در عرف تصريح به نام آن نمى كنند بلكه. هر وقت بخواهند نام آن را ببرند» به 
كنايه مى برند» مانند عمل زناشويى و كلمه (فسوق) به معناى خارج شدن از طاعت خدا استء و جدال به معناى ستي زكى 


كردن و لجبازى در كفتار و بحث استء ليكن سنت رفث را تفسير كرده به جماع و فسوق را به دروغ» و جدال را به كفتن: نه 


به خ دا و بله به خدا. 


صفحهى ١١17‏ 
"وها سعلواي خير يعلقة للقي" 


اين جمله خاطر نشان مى سازد كه اعمال از خداى تعالى غايب و ينهان نيستء و كسانى را كه مشغول به اطاعت خدايند دعوت 
مى كند به اينكه در حين عمل از حضور قلب و از روح و معناى عمل غافل نمانند» و اين دأب قرآن كريم است كه اصول 
الام ل الال و اا م ا ل ا ا 
تأعلو ار فول عدا دا خدسعر و عم يكو عمل در الام فيج ارزنتى كدازما و سيق جيك دعوت نايرد رابا مله و 

انون يا أولى الاب ' 'ختم كرد» ودر ا ا 
اين تغيير سياق دلالت مى كند بر كمال اهتمام خداى تعالى به اين سفارشء و اينكه تقوا وسيله تقرب و وظيفه اى است حتمى 


و متعين. 


" ليس عَلَتِكُمْ مناخ أَنْ تَتنَكُوا قَضْلَا مِنْ ْ رَيُكمْ " اين آيه شريفه مى خواهد بفرمايد: در خلال انجام عمل حج دادوستد حلال 
ا ا ا 0 
مى فرمايد:" با يها ان آعنُوا إذا ُودوى بلصلا من ؤم المعو فاشرعؤا إلى وكر اللو دروا انيع - ما آنجا كه مى فرمايد- مإ 
قَضدَيت الصَّلاةٌ فَانفِ رُوا فى الْدْضء و ابْتقُوا مِنْ قَضْلٍ الل " )١١‏ جون دراين دو آيه نخست از دادوستد تعبير به بيع كرده) و 


سيس از همان تعبير به 


طلب رزق خدا نموده» و بهمين جهت است كه در سنت نيز ابتغاى از فضل خدا در آيه مورد بحث به بيع تفسير شده؛ يس آيه 
دليل براين است كه دادوستد در خلال عمل حج مباح و جايز است. 


" فإذا أَقَضْ ممْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْكرُوا الله عِنْدَ الْمّْعْرِ الْحرام " كلمه (افضتم) از مصدر افاضه استء كه به معناى بيرون شدن دسته 


جمعى عده اى است از محلى كه بودند» يس آيه دلا-لت دارد بر اينكه وقوف به عرفات هم واجب استء هم جنان كه وقوف 


وك هَداكمْ 5 


بعتى يناد دا قفد البتهتبادى كديا تحدت (هذايت او هما وا) تابر و ماتتد باشدة 


)١(‏ هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد» جون براى نماز در روز جمعه ندا مى دهند به سوى ياد خدا بشتابيد» و دادوستد را 
رها كنيد- تا آنجا كه مى فرمايد- يس همين كه نماز تمام شد در زمين يراكنده شويده و از فضل خدا طلب كنيد. " سوره 
جمعه آيه "٠١‏ صفحه ى 


١18 


جون شما قبل از اينكه او هدايتتان كند از كمراهان بوديد. 


المي 6 م 0 7 1 
ظاهر اين آيه مى رساند كه افاضه بر طبق سنت ديرينه اى كه قريش داشتند واجب استء و مى خواهد مخاطبين را در اين سنت 
ملحق به نياكانشان كند. 


بنا بر اين آيه شريفه با روايتى كه مى كويد: (قريش و هم سوكندانشان كه به عرف محلى حمس ناميده مى شدند» وقوف به 
عرفات نمى كردندء بلكه تنها به مزدلفه وقوف مى كردندء و منطقشان اين بود كه ما اهل حرم نبايد از حرم خدا دور شويم؛ 
خداى تعالى در آيه بالا 


و بنا براين ذكر اين حكم بعد از جمله:" فإذا أَفَض ثّمْ مِنْ عَرَفاتٍ ..."» و بكار بردن كلمه (ثم) كه بعديت را مى رساند» در آن 
جمله براى اين است كه ترتيب ذكرى را رعايت كرده باشد» و در حقيقت كفتار به منزله استدراكك استء و معنايش اين است 


كه احكام حج اين هايى بود كه ذكر شدء جيزى كه هست بر شما واجب است كه در كوج كردن مانند ساير مردم از عرفات 
كوج كنيدء نه از مزدلفه. 


و بعضى از مفسرين كفته اند: در اين دو آيه تقديم و تاخيرى شده. آيه اول را بايد بعد از آيه دوم نوشته باشندء يعنى اول 


نوشته باشند: (ثُمم أفيضوا مِنْ حَِتٌ أفاض النَّاسُء و سيس نوشته باشند: فإذا أَقَضْكُمْ مِنْ عَرَفاتٍ ...) 


" فَإِذا قَضَ ينُمْ مَنايتككم تا جمله أَوْ أَسَّدّ ذكراً" اين آيه شريفه دعوت به ذكر خدا مى كند» و در اين دعوت مبآلقه تموذة::م 
فرمايد: جا دارد كه حاجى حد اقل خدا را به قدر يدران خود به خاطر بياورد» و بلكه بيشتر» براى اينكه نعمت خدا نسبت به او 


كه به حكم اد" واد كذوة كا داك" همان نعمت هدايت استء بز ركتر از نعمتى است كه يدران به آدمى داده اند. 


و بعضى از مفسرين كفته اند: وجه اينكه در اين آيه سخن از يدران كفته اين است كه در جاهليت رسم بوده بعد از تمام 


كردن عمل حج ساعتى در منا توقف مى كردند, و در آنجا به شعر و نثرى كه از يدران خود به يادكار داشتند 


بر ديكران فخر مى فروختندء خداى تعالى در اين آيه مى فرمايد: به جاى يادآورى از يدران خدا را ياد كنيد بلكه ببشتر و 
كاملتر از ياد يدران ياد كنيد. 


- 
أ 1 


5 كرا" حورته عر فطشي قفن لمحت كور تيده لمح ان تحاف لكك راق ات د 


صفحهى ١١9‏ 
اين جمله ذكر را متصف به شدت كرده؛ جون ذكر همانطور كه از نظر كميت و مقدار متصف به كثرت مى شود, هم جنان كه 
در جاى ذيكر ؤرموهها'" اذ كوا الله ذكراً كثيراً" )١١‏ و نيز فرموده: 
"7و الداكن الله كن" 01 ابسن ا نظر كرقة بعصي السكدكيني سؤاسهوو ل كو تسناف قسن مسر 3 5 
لفظى نيست بلكه امرى است مربوط به حضور قلبء و لفظ را هم اكر ذكر مى كويندء ازاين جهت است كه لفظ از معناى 
قلبى و ياد درونى حكايت مى كند. 
كه فرمود:" الَذِينَ يَذُكرُونَ الله قياماً وَ قعُوداً وَ عَلى جُنُوبِهِمْ " 0 و هم اتصافش به شدت در ياره اى از موارد صحيح استء و 


حون مورد آيه بطورى كه از آن استفاده مى شود موردى است كه آدمى را از خدا بى خبر مى كندء و ياد خدا را از دل مى 


" قَمنَ النَّاسِ مَنْ يَقُولَ َبّنا آتنا فى الدَّنيا ..." 


اين جمله تفريع است بر جمله" فَاذْ كرُوا الله كذ كرك آباءكخ ". و مراد از ناس مطلق افراد انسان اعم 


از مؤمن و كافر است جه كافر كه به غير از يدران خود بياد كس ديكر نيستء و جز افتخارات دنيوى را نمى خواهد و جز دنيا 
نمى طلبدء و كارى به آخرت ندارد» و جه مؤمن كه جز آنجه نزد خداست نمى جويد, و اككر هم جيزى از امور دنيا را بخواهد 
جيزى است كه باز مورد رضاى يرورد كارش (و وسيله كسب رضاى او) استء و بنا بر اين يس اينكه فرمود: (بعضى از مردم 
مى كويند) منظور كفتن به زبان قال نيستء بلكه كفتن به زبان حال استء و معناى آيه اين است كه: بعضى از مردم نمى 
خواهند مككر دنيا راء واينان در آخرت هيج نصيبى ندارند» بعضى هم هستند كه نمى جويند مككر آنجه را كه مايه رضا و 


خوشنودى يرورد كارشان باشد» جه در دنيا و جه در آخرت: اينان از آخرت هم نصيب دارند. 


ازاينجا روشن مى شود كه جرا حسنه را در نقل كلام اهل آخرت ذكر كرد و در نقل كلام اهل دنيا نقل نكرد» جون كسى كه 
جيزى از امور دنيا مى خواهد مقيد نيست به اينكه آن جيز نزد خدا هم حسنه باشد يا نباشدء او دنيا را مى خواهد كه همه اش 


نزد او حسنه و خوب 
)١(‏ سوره احزاب آيه ا 
إفرة سوره احزاب ايه 36> 


)تاق كسغينا انافاس : كنثد در هال اجتعاقه و ال تشع وال نة مهلو اكادة "سوه الاعمران اب 


١١٠١ صفحهى‎ 


است» جون مايه زندكى دنيايى او استء و با هواى نفسش موافق و ساز كار استء به خلااف كسى كه رضاى خذا را مى 


خواهد كه در نظر او آنجه در دنيا وآنجه در آخرت 


اسك دو جون اسك يكن عسيه ودركرئ سكه او او تمن حوين و جار تواست تمن كنذ مكر سحستة رأ 


واينكه ميان جمله:" وَ ما لَهُ فى الْآخِرَهِ مِنْ خَلادقٍ" و جمله:" أولئك لَهُعْ نَصِيبٌ مِمًا كتيوا" مقابله انداخته» اين معنا را مى 
فهماند كه اعمال طايفه اول كه فقط دنيا را مى خواهند باطل و بى نتيجه استء به خلاف دسته دوم كه از آنجه مى كنند بهره 
مى برندء هم جنان كه در جاى ديكر فرموده:" وَ قََدِمْنا إلى ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلء فَجَعَلْناهُ هباءً مقُوراً" )١١‏ و نيز فرموده: 
يُعْرَض الَذِينَ كفَرُوا عَلَى النّارِ أَذْهَيتُمْ طَيباتِكم فِى حياتكمُ الذدَّْياء وَ اسْتَمْتَعتُمْ بها" 3١‏ و نيز فرموده: 


الم 


وَيَوْمَ 


"ملا ُقِيمُ لَهَمْ يَوْمَ الْقَيامّه 5 رك 


اله سدرِيعٌ الضياك" سريع الحساب يكى از اسماى حسناى خداى تعالى است. و از آنجايى كه هيج قيدى ندارد؛ به 
اطلاقش هم شامل دنيا مى شود و هم شامل آخرت». يس حساب خدايى هميشه حاصل استء و جريان دارد هر عملى كه بنده 


بس آنجه از معناى جمله" فَمِنَّ النّاس مَنْ يَقُولَ" تا آخر سه آيه به دست آمد اين شد كه خداى را ياد كنيد» جون كه مردم در 
طرز تفكرشان نسبت به دنيا دو دسته اند» بعضى از ايشان تنها دنيا را مى خواهند و جز دنيا به ياد هيج جيز ديكر نيستند كه 
اينكونه مردم هيج نصيبى در آخرت ندارند» بعضى ديككر كسانى هستند كه آنجه مايه رضاى خدا است مى خواهند, كه 


إينكونه افراد از آخرت هم نصيب دارند 


و خدا سريع الحساب استء در حساب آنجه بنده اش مى خواهد به زودى مى رسدء و آن را بر طبق خواسته اش به او مى دهد. 
و بنا براين يس اى مسلمانان شما با ياد خدا جزء نصيب داران در آخرت باشيد, و از آنها مباشيد كه به خاطر تركك ياد نخدا در 


آخرت بى نصيب شدندء و در نتيجه شما هم نااميد و تهى دست شويد. 


" وَ اذْكدُوا الله فى أيّام مَعْدُودات" ايام معدودات همان ايام تشريق يعنى يازدهم و دوازدهم و سيزدهم ذى الحجه است 


(1) و به اعمال آنان مى يردازيم» و آنجه را كه كرده اند هيج و يوج مى سازيم." سوره فرقان آيه 77) 


(1) و روزى كه كفار عرضه بر آتش مى شوناءه به ايشان كفته مى شود: به دست خود ياكيزكيهاى زندكيتان را در دنيا از بين 


برديد» و آن را مايه بهره منديهاى دنيوؤق كزديك." سوره العقافث آنه ا 


(9) براى آنان قوز سكام درا بحسنا من كص "شور كوفححتت ١‏ ممح 17 


1 


د اتكه ير أذااناء تمن اذ فهة ذىئ الحة اسك اده انك كد ناك اورف هداز انام عاووات امات اسان 
يلات اوه موادةانام بعت آي ى ين ناداورىق رايام مقحدو : فراع ار ب 
اعمال حج ذكر فرمود. و دليل براينكه مراد سه روز بعد از دهه ذى الحجه استء اين است كه دنبالش مى فرمايد:" فَمَنْ تَعجَل 
فى رَوْمَئِنِ ..."» جون تعجيل در دو روز وقتى فرض دارد كه ايام سه روز باشدء يكك روز روز كوج باشدء ودر دو روز هم 


عجله كندء اين مى شود سه روزء و اتفاقا در روايات هم ايام معدودات به همين سه روز كه كفتيم تفسير شده است. 


ره 5-2 ٠.‏ مه كو 9 2 98 5 


تَأَكر قلا إن عليه لمن انّقى ..." 


كلمه (لا) نفى جنس مى كندء يس اينكه در هر دو جا فرمود: (لا-اثم عليه) جنس اثم و كناه رااز حاجى نفى مى كند, و 
هيجكونه قيدى هم در كلام نياورده؛ و اككر مراد اين بود كه بفهماند در تعجيل به تنهايى اثم نيست و يا در تاخير به تنهايى اثم 
نيست لازم بود جمله را به آن مقيد كند و بفرمايد: (لا اثم عليه فى التعجيل) و يا (لا اثم عليه فى التاخير). 


در نتيجه معناى آيه اين مى شود: كسى كه عمل حج را تمام كرده» كناهانش بخشوده شده استء جه اينكه در آن دو روز 
تعجيل كند, و جه اينكه تاخير كند و از اينجا روشن مى شود كه آيه شريفه در مقام بيان تخبير ميان تاخير و تعجيل نيست نمى 
خواهد بفرمايد حاجى مخير است بين اينكه تاخير كند و يا تعجيلء بلكه منظور بيان اين جهت است كه كناهان او آمرزيده 


شده؛ جه تاخير و جه تعجيل. 


على من اتقى» كناهى نيست بر كسى كه از خدا ببرهيزد) بلكه ظاهرا قيد (لِمَن انَّقَى نظير همين قيد در جمله:" ذلك لِمَنْ لَمْ 
يكن أَهْلَّهُ حاضرى الْمشجدٍ الْحرام ...) است» و مراد اين است كه حكم نامبرده مخصوص مردم با تقوا استء اما كسانى كه تقوا 


ندارند اين آمرزش را ندارند. 


و معلوم است كه بايد اين تقوا يرهيز از جيزى باشد كه خداى سبحان در حج از آن نهى كرده؛ و نهى از 


آن رااز مختصات حج قرار داده» يس بركشت معنا به اين مى شود كه حكم نامبرده تنها براى كسى است كه از محرمات 
احرام و يا از بعضى از آنها يرهيز كرده باشدء و اما كسى كه يرهيز نكرده» واجب است در منا بماند و مشغول ذكر خدا در ايام 
معدودات باشدء و اتفاقا اين معنا در بعضى از روايات وارده از ائمه اهل بيت(ع) هم آمده. كه ان شاء الله بزودى از نظر 


خواننده خواهد كذشت. 


"وَ انوا الله وَ اعلَمُوا أنَكم إِلَيِهِ نُخشَرُونَ" در اين جمله كه خاتمه كلام است امر به تقوا مى كندء و مساله حشر و مبعوث شدن 


در صفحهى ١7١١‏ 


و عق كار راي ررق تار ل ا لج تمر رد اراد و0 
جنان كه خود خداى تعالى فرمود:' إن الِيق يَصَلون عن قييل الله لهُغ عدَات هديك يما توا يَْمَ الْحسابٍ" »١١‏ 


و در اينكه از ميان همه اسماء قيامت كلمه حشر را انتخاب نموده و فرمود:" أُنّكمْ إِلَيهِ تُخَسَّرُونَ" اشاره لطيفى است به حشرى 
كه حاجيان دارند» و همه در منا و عرفات يكك جا جمع مى شوند و نيز اشعار دارد به اينكه حاجى بايد ازاين حشر و از اين 
افاضه و كوج كردن به ياد روزى افتد كه همه مردم به سوى خدا محشور مى شوند و" لا يغادر منهم احدا" و خداوند احدى را 


از قلم نمى اندازد. 


بحث روايتى [(در ذيل آيات حج و شان نزول و بيان آنها)] 


در تهذيب و در تفسير عياشى از امام صادق(ع) روايت آورده اند كه در ذ ذيل أيه: 


- 
ع 


وَآت فوا الك لفت ل" 'فومودة ايخ 


تمام كردن حج و عمره واجب است. (”7) 


و نيز در تفسير عياشى از زراره و حمران و محمد بن مسلم از امام باقر و امام صادق(ع) روايت كرده كه كفتند: ما از آن دو 
بزركوار از كلام خداى تعالى كه مى فرمايد: 


"و أَبْمُوا الْحصّ وَ الْعُمْرَة ِل" يرسيديم؛ فرمودند تماميت حج به اين است كه در آن رفث و فسوق و جدال نشود. 0 


ودر كافى از امام صادق(ع) روايت كرده كه در ضمن حديثى فرمود: منظور از تمام كردن حج و عمره اداى آنء و هم اين 


است كه وقتى به احرام آن دو در آمدند از محرمات احرام بيرهيز ند. (6) 


مؤلف: اين روايات منافاتى با آن معنايى كه ما براى اتمام كرديم ندارد جون واجب بودن حج و عمره واداى آن همان اتمام 


لخ استق: 


ودر كافى از حلبى از امام صادق(ع) روايت كرده كه فرمود: رسول خدا 


)١(‏ كسانى كه از راه خدا كمراه شدند عذابى سخت دارند بخاطر اينكه روز حساب را فراموش كردند. " سوره ص آيه 8؟" 
(1) تهذيب ج 0 حديث 1897 و تفسير عياشى ج ١‏ ص // 
(©) تفسير عياشى ج ١‏ ص 88 حديث 770 


١7 صفحهى‎ 


(ص) جون خواست حجه الاسلام را بجا آورد» جهار روز از ذى القعده مانده بيرون آمدء تا به مسجد شجره رسيدء و در آنجا 
نماز خواند» سيس مركب خود را براند» تا به بيدا رسيد, در آنجا محرم شدء و لبيكك حج كفت» و صد رأس بدنه با خود 


حركت داد. مردم هم همككى احرام به حج بستند» و احدى نيت عمره نكرد و تا آن 


روز اصلا نمى فهميدند متعه در حج جيست؟ 


تا آنكه رسول خدا ص وارد مكه شدء طواف خانه را انجام داد» مردم هم با او طواف كردند» سيس نزد مقام دو ركعت نماز 
خواند و دست به حجر الاسود ماليد» سيس فرمود: من ابتدا مى كنم به آنجه خداى عز و جل ابتدا كرده بود يس به صفا آمدء 
و سعى رااز صفا شروع كرد. و هفت نوبت بين صفا و مروه سعى نمود» همين كه سعيش در مروه خاتمه يافت به خطبه ايستاد 
و مردم را دستور داد ا از احرام در آيند» و حج خود را عمره قرار دهند» و فرمود اين جيزى است كه خداى عز و جل مرا بدان 
امر فرموده» مردم محل شدندء و رسول خدا ص فرمود: اككر من در اين باره بيش بينى مى داشتم و مى دانستم جنين دستورى 
مى رسدء خود من نيز مانند شما بدنه با خود نمى آوردمء ولى جون آورده ام نمى توانم حج تمتع كنمء براى اينكه خداى عز و 
جل فرموده: (وَ لا تَحْلقَوا رُؤُِكم عنَّى يتل الْهَدىُ جل يعن تر ف ادو إن احرام در نيائيد» تا آنكه هدى به جاى خودش 
كه همان منا است برسد) سراقه بن جعثم كنانى عرضه داشت امروز تازه دين خود را شناختيم مثل اينكه همين امروز به دنيا 
آمده ايم حال به ما خبر بده آيا اين حكم مخصوص امسال ما استء يا براى هر ساله است؟ رسول خدا ص فرمود نه» براى ابد 


حكم همين استء مردى برخاست و عرضه داشت: 


يا رسول الله ص آيا ممكن است جند روز ديكر كه براى حج احرام مى بنديم قطرات آب غسلى كه در اثر نزديكى 


با زنان كرده ايم از سر و رويمان بجكد, و خلاصه اين جه حكمى است؟ (و خواننده عزيز بايد توجه داشته باشد كه در سنت 
جاهليت بعد از داخل شدن در مكه و طوافء از احرام در آمدن. و با زنان آميختن از شنيع ترين كناهان شنيع تر بوده» و از اين 
جهت سائل برخاسته و اعتراض كرده) رسول خدا ص فرمود تو تا ابد به اين حكم ايمان نمى آورىء امام صادق(ع) سيس 
فرمود: در همان ايام على(ع) از يمن آمدء و به مكه وارد شدء و ديد فاطمه(ع) از احرام در آمده» و بوى خوش استعمال كرده. 
نزد رسول خدا ص روانه شد» جريان رااز آن جناب يرسيد» رسول خدا ص فرمود: يا على تو كه احرام بستى به جه نيت بستى 
عرضه داشت: به آنجه رسول خدا ص نيت كرده. فرمود: يس تو هم نبايد از احرام درآيى» واو را در هدى خود كه كفتيم 
صد بدنه بوه شريك كرد. سى وهفت شتت ررابهودادءو شصت وسه شتر 


١١ صفحهى‎ 


را براى خود نككه داشت, كه همكى را به دست خود نحر كرد» وازهر شترى قسمتى را كرفته در ديكى قرار داده دستور داد 
آث'وانزنة»:وغودس:ان أن كوشة» وامتدارئ از ايكوشعتن تناول تمودة فوفؤدة الآن"من تان كنت كه ازاحمةه قصية وسة 
شتر خورده ايم» و كسى كه حج تمتع بجا آورد بهتر است از كسى كه حج قران بياورد» و سوق هدى كندء و نيزاز كسى كه 


حج افراد بياورد بهتر است: راوى مى كويد از امام صادق(ع) يرسيدم رسول خدا 


ص در شب احرام بست يا در روز؟ فرمود: در روزء يرسيدم جه ساعتى؟ فرمود هنككام نماز ظهر. ١١‏ 
مؤلف: اين معنا در تفسير مجمع البيان و غيره نيز روايت شده. 


ودر تهذيب از امام صادق(ع) روايت كرده كه فرمود: عمره داخل در حج شد تا روز قيامت» يس كسى كه تمتع كند به عمره 
تا حج (يعنى عمره تمتع بياورد قبل از حج) بايد هر قدر مى تواند قربانى كند» يس كسى نمى تواند و جاره اى ندارد جز اينكه 
تمتع كند» جون خداى تعالى اين حكم را در كتاب نازل فرمود» و سنت رسول خدا ص هم بر آن جارى كشت. "7١‏ 


ودر كافى از امام صادق(ع) روايت آورده كه فرمود: (قَمَا اسْتَئِسَرَ مِنَ الْهَدْي) يكك كوسفند است. 0 


و نيز در كافى از امام صادق(ع) روايت كرده كه در ياسخ كسى كه يرسيد اكر متمتع كوسفند نيافت جه كند؟ فرمود: قبل از 
روز هشتم و روز عرفه را روزه بككيرد» شخصى يرسيد: حال اككر در همان ترويه كه روز هشتم است تازه از راه رسيده باشد جه 
كند؟ 


فرمود: سه روز بعد از ايام تشريقء روزه بككيرد شخصى يرسيد: حال اككر شتربانش مهلت نداد كه در مكه بماند» و اين سه روز 
روزه را انجام دهد جه كند؟ فرمود: روز حصبه و دو روز بعدش روزه بكخّيرد» يرسيدند: روز حصبه كدام است؟ فرمود: روزى 
كه كوج مى كندء يرسيدند: آيا روزه بككيرد در حالى كه مسافر است؟ فرمودء: بله مككر در روز عرفه مسافر نبود؟ ما اهل بيت 


فتوامان اين است و دليلمان هم قرآن است كه مى فرمايد:" قصيامُ ثَلانَّهِ نام فى الْحَج " و منظورش در ذى الحجه است. 


فرق 

و شيخ طوسى عليه الرحمه از امام صادق(ع) روايت كرده كه فرمود: هر كس 
)١(‏ فروع كافى ج ؟ ص 75/8 

(5) تهذيب ج ناص 70 و ١2‏ 

(*) فروع كافى ج ؟ ص 5/1 


(©) فروع كلسافى اج ع6 


١١8 صفحهى‎ 


خانه اش به مكه نزديكتر از فاصله ميقات به مكه باشد او جزء حاضرين در مسجد الحرام استء و نبايد حج تمتع انجام دهد. 


لق 


مؤلف: يعنى كسانى كه محل سكونتشان نزديكتر از ميقات است به مكه اينكونه افراد مصداق حاضرين در مسجد الحرام 


هستند» كه نبايد حج تمتع بياورند» و روايات ائمه اهل بيت(ع) در اين معانى سيار است. 


و در كافى از امام باقراع) روايت آورده كه در معناى جمله (الْححج أَشْهُرٌ مَعْلوماتٌ) فرموده: ماههاى معلوم حج عبارت است از 


7 »ود ه) ود » احدى د تواند به ننثت د ٠‏ سه مأه سندد. (١؟)‏ 
شوالء و ذى القعده. و ذى الحجه. احدى نمى تواند به نيت حج در غير اين سه ماه احرام ببندد. 7١‏ 


ودر همان كتاب ازامام صادق(ع) روايت كرده كه در ذيل جمله (فلا رفث ...) فرموده: رفث به معناى جماعء و فسوق به 


معناى دروغ» و جدال به معناى كفتن: (نه به خدا و آرى به خداست). 9 


ودر تفسير عياشى از امام صادق(ع) روايت كرده كه در تفسير جمله (لا جناح عليكم ان تبتغوا فضلا من ربكم ...) فرمود: 


بيردازد. «؟) 


مؤلف: مى كويند اين خطاب بدين جهت صادر شد كه عرب تجارت و خريد و فروش در موسم حج را كناه مى دانست» 


خواست تا با اين آيه محذور ناميرده را بردارد. 


در مجمع البيان كفته: بعضى ها كفته اند معناى جمله نامبرده اين است كه حرجى بر شما نيست كه مغفرت يرورد كار خود را 
طلب كنيدء و اين معنا را جابر هم از امام باقراع) روايت كرده. «8) 


مؤلف: در اين روايت به اطلاق و بى قيد آمدن فضل تمسكك شده. و آن را به افضل افراد تطبيق كرده است. 


ودر تفسير عياشى از امام صادق(ع) روايت آورده كه در تفسير جمله: 


"" تهذيب ج ها ص‎ )١( 

(؟) فروع كافى ج ‏ ص 584 
(9) فروع كافى ج 5 ص /"ا" 
(6) تفسير عياشى ج ١‏ ص 429 


(3). عج مع متسس سال حي ؟ ص 90" 


صفحه ى ١١8‏ 


" ثم أَفِيضُوا مِنْ عَتِتٌ أفاض النَّاسٌ ...'"» فرموده: اهل حرم در مشعر وقوف مى كردند و ساير مردم در عرفات» و اهل حرم از 
مشعر حركت نمى كردند تا اهل عرفات به مشعر برسند» در همان ايام مردى كه نامش ابو سيار بود» و الاغى سرحال داشتء از 
همه اهل عرفات جلو مى افتاد. و در نتيجه همين كه اهل مشعر او را مى ديدند مى كفتند: اينكك ابو سيار از عرفات رسيد. آن 
وقت حركت مى كردند» يس خداى تعالى دستورشان داد همككى بايد به عرفه وقوف كنند و از آنجا كوج كنند. )١١‏ 


فؤلف: دو'اين معيا وواياى :3 لكر دز هسنث: 


ودر تفسير عياشى از امام صادق(ع) وات ووده كسوو شي اود" نا كنا قن الدنا حش نه واف لخر دنه '' فرمود: 


منظور از حسنه رضوان خدا و بهشت در آخرت استء. و نيز سعه رزق و حسن خلق در دنيا است. (”) 


وازهمان جناب روايت شده كه فرمود حسنه در دنيا رضوان خدا و توسعه در معيشت» و 


همنشين خوب» ودر آخرت بهشت است. «”) 


وازعلى(ع) روايت شده كه فرمود: (حسنه در دنيا همسر صالح, و در آخرت حوريه استء. و منظور از عذاب آتش همسر بد 


است). (6» 


ممكن است نمونه اش و ظهور ناقصش در دنياء و ظهور تامش در آخرت حاصل شود. ازاين جهت مى توان آن را هم از 
حسنات دنيا شمرد هم جنان كه در روايت اولى شمرده؛ و هم از حسنات آخرتء هم جنان كه در روايت دومى شمرده. 


ودر كافى از امام صادق(ع) روايت كرده كه در ذيل آيه شريفه: "وَاذْكرُوا الل فى يام مَغردُوداتٍ د افرهواقهة عراف ان امن 
يام؛ ايام تشريق است جون عرب وقتى در منا اقامت مى كرده بعد از قربانى شتر به تفاخر مى برداخت» يكى مى كفت: يدر من 
حو ساد جوت رمك يع كن وري لحر عاد يرد أمازي القاي ازمر قدا فيكم مَنايتككم قاذ كرو اله 


0 
ع :َس 


كذكْركم آباءكق أو 


بلكه مشتر و شد ودين اياف دران) :و تكيير انق امت كه كوف الله اكبر اللّهِ اكبر لا اله الا اللّهء و اللّه اكبرء و للّه الحمدء | الله 
كبر غلى .ها هديا الله 


3 كرا سو ف ا لاعقاب كم خود اين ره ياف عدا تنه خا تظور كدديه راف دراه خره سن افنين» 


(1و؟و”) تفسير عياشى ج ١‏ ص 917- 194-948 


(1). جع سس سالج ؟ ص /9؟ 


صفحه ى ١71/‏ 


اكبر على ما رزقنا من بهيمه الانعام. )١١‏ 


ونيز در همان كتاب از همان جناب 


روايت كرده كه فرمود: تكبير در ايام تشريق را بايد از نماز ظهر روز عيد تا نماز صبح روز سوم عيد ادامه داد» و اما در شهرها 
اين تكبير دنبال ده نماز كفته مى شود (كه در حقيقت از ظهر روز عيد شروع. و بعد از نماز صبح روز دوازدهم ختم مى 
كردد). «7) ودر كتاب (من لا يحضره الفقيه) از امام صادق(ع) زوانت آاوزدة كه:شتحيى إذ أن حتاب ازسناد ايه فين 


1 فى يَوْمَئِن فلا نم عَلَيِه وَ مَنْ تَأَخَرَ قلا إِنْم عَلَيِه ...)» 


يرسيد حضرت فرمود: معنايش اين نيست كه بيتوته در روز سيزدهم واجب نيستء خواستى انجام بده و نخواستى انجام نده 
بلكه معنايش اين است كه اككر اين واجب را نياوردى خدا اين كناهت را مى آمرزد» جون حاجى وقتى از حج بر مى كردد 
همه كناهانش آمرزيده است. «") 


ودر تفسير عياشى از آن جناب روايت كرده كه فرمود: اواز حج بر مى كردد در حالى كه كناهانش آمرزيده شده البته 


خداى تعالى كناه كسى را مى آمرزد كه تقوا داشته باشد. © 


و در كتاب فقيه از امام صادق(ع) روايت آورده كه در ذيل جمله:" لِمَنِ انَقى #قزمورةة بعتن كشن كاز شحكار فق رهز 
تا وقتى كه اهل منا از منا كوج كنند. 


وازامام باقر(ع) روايت آورده كه در معناى جمله: (لمن اتقى ...)» فرمود: 
يعنى كسى كه از رفث و فسوق و جدال و ساير محرماتى كه خداى تعالى بر محرم حرام كرده اجتناب كند. «8) 
ونيزاز آن جناب روايت كرده كه در معناى جمله نامبرده فرمود: يعنى از خداى عز و جل يبروا داشته باشد. «2) 


روايت آورده كه فرمود: يعنى كسى كه از كناهان كبيره يروا كند. 7 


مؤلف: خواننده محترم توجه فرمود كه آيه شريفه جه دلالتى دارد» و از آن جه فهميده مى شود» ممكن هم هست ما به عموم 
تقوا و اينكه قيدى برايش نيامده تمسكك نموده؛ همانطور 


0١8 فروع كافى ج 5 ص‎ )١( 
0١2 (؟) فروع كافى ج 5 ص‎ 


(") من لا يحضره الفقيه ج ١‏ ص 584 


)هم 03 )ملل نلا | ب يحض رو هالفقيله ج ” ص 1788 


صفحهدى ١١8‏ 
كه در دو روايت اخير آمده, بككوئيم منظور يروا كردن از عموم كناهان است. 


بحث روايتى ديكر [(در باره حج تمتع و نقد و بررسى تحريم آن بعد از رسول الله (ص)] 


50-7 


[رواياتى جند از طرق اهل سنت در باره حج تمتع 


در الدر المنثور است كه بخارىء و بيهقى از ابن عباس روايت كرده اند كه در ياسخ شخصى كه از وى از متعه حج سؤال 
كرده بود» كفته: مهاجرين و انصار و همسران رسول خدا در حجه الوداع احرام بستند, ما نيز احرام بستيم» جون به مكه رسيديم 
رسول خدا ص فرمود: نيت احرام حج را به عمره بركردانيد, مككر كسانى كه با خود قربانى آورده؛ و به اين علا-مت لنككه 
كفشى به كردن آن حيوان انداخته باشند كه جنين افرادى بايد به همان نيت حج باقى مانده؛ بقيه نيت عمره كنند» و جون خانه 
خدا را طواف و در صفا و مروه سعى كرديم» عمل عمره ما تمام شدء واز احرام در آمديم» وبا زنان در آميختيم» و لباس 


يوشيديم. 


ودر باره كسانى كه با خود قربانى آورده؛ آن را نشان 


كرده بودند» فرمود: اينككونه افراد نبايد از احرام درآ يندء بلكه هم جنان در احرام حج باشندء تا قربانيشان به جاى خود برسد 
(يعنى در منا ذبح شود) آن كاه در شب ترويه به ما كه از احرام در آمده بوديم» دستور فرمود: به نيت حج احرام ببنديم, ما نيز 


جنين كرديمء تا از اعمال و مناسكك حج در عرفات و مشعر و منا فارغ شديم. 


وآن كاه در روز عيد به مكه آمديمء و خانه خدا را طواف و بين صفا و مروه سعى كرديمء و در اينجا همه اعمال حج ما يايان 
افك تنه مسالة قان ناقن ماننة كمدق ناستة يفكي فيا لتقم د مه الي دعن قث لك ديل فصكماء تلذنه كادف العسه 
1 ورزياتىئ: بامئ فئ "لالس عد ران ىا فمن لم الاك فض جام ااانه ايام قن الحح: و 
سَبِعَهِ إذا رَجَعْتُمْ " يا قربانى كنيم, (كه البته در اين قربانى كوسفند هم كفايت مى كند»» و يا به جاى آن روزه بكيريم» سه روز 


در حج, و هفت روز بعد از مراجعت به وطن. 


در نتيجه آن سال هر دو عمل عمره و حج را در يكك سال انجام داديم» و اين سابقه نداشت» دستورى بود كه خدا در كتابش 
نازل فرمود و سنت رسول خدا ص بر آن جارى شدء تا مسلمانان خارج مكه كه از راه دور مى آيند بتواندد قبل از رفتن به 
عرفات از احرام درا يند» و آنجه در احرام برايشان حرام بود حلال شود و اينكه كفتيم (مسلمانان خارج مكه)» دليلش اين كلام 
خدا است كه مى فرمايد:" ذلِكك لِعَنْ لَمْ يَكَنْ أَهْلَهُ حاضدرى الْمَسِجِدٍ الْحرام "© و ماههاى حج كه خداى تعالى آنها را ماه حج 
خوانده شوال» و ذى القعده» و ذى الحجه است» يس هر 


كس در اين ماهها حج تمتع كنده بايد يا خ ونى بريزد» و ياروزه بكيرد. ورفث به معنثاى 


صفحهى 9؟١‏ 
جماعء و فسوق به معناى معاصىء و جدال به معناى ستي زكى در كفتار است. )١١‏ 


ونيزدر الدر المنشور است كه بخارى و مسلم ازابن عمر روايت كرده كه كفت: رسول خدا ص در حجه الوداع حج تمتع 
آورد به اين صورت كه اول عمره را آورد» و سيسر احرام حج بست واز آغاز كه در مسجد ذو الحليفه (واقع در محل شجره) 
احرام مى بست قربانى هم معين كرد؛ و قربانيش را با خود سوق داد. و قبل از هر كس رسول خدا ص به نيت عمره احرام 


0500 


بستء مردم هم به متابعت وى نيت تمتع كرده؛ اول به عمره و سيس به حج احرام بستند. 


ولى از آنجايى كه مردم دو دسته بودند» بعضى با خود قربانى آورده بودند» و بعضى نياورده بودند» لذا همين كه رسول خدا 
ص وارد مكه شدء به مردم فرمود: هر كس با خود قربانى آورده از احرام در نيايد» و هيج يكك از محرماتى كه بر او حرام بود 
حلال نمى شود؛ مكر بعد از آنكه از عمل حج فارغ شود. و كسانى كه قربانى نياورده اند طواف و سعى انجام دهند» و سيس 
تقصير كنند و از احرام درآيند» و آن كاه (قبل از رفتن به عرفات) در مكه احرام حج ببندند و اككر از اين دسته كسانى باشند 


كه دسترسى به قربانى ندارند» بايد سه روز در سفر و هفت روز در وطن روزه بكيرند. «؟) 


و باز در الدر المنثور است كه حاكم (وى حديث را 


صحيح دانسته)» از طريق مجاهدء و عطا از جابر روايت كرده كه كفت: در بين مردم بكومكو زياد شدء (كويا منظور 
بكومكوى در باره حج بوده) نا آنكه بيش از جند روز به تمام شدن اعمال حج نماند» كه دستور يافتيم از احرام درآئيم از در 
تعجب به يكديكر مى كفتيم: جطور ممكن است شخصى كه براى عبادت به حج آمده احرام ببندد» در حالى كه يك ساعت 
قبلش منى از عورتش مى جكيده؟ اين اعتراض به كوش رسول خدا ص رسيد لا جرم به خطبه ايستاد و فرمود: هان اى مردم 
آيا مى خواهيد به خداى تعالى جيز ياد بدهيد» بخدا سوكند علم من از همه شما به خدا بيشتر استء و بيشتر از شما از او يروا 
دارم؛ من اكر جلوتر مى فهميدم آنجه را كه بعدا فهميدم هر كز قربانى با خود سوق نمى دادم؛ و مثل همه مردم از احرام در مى 
آمدمء بنا براين هر كس كه براى عمل حج با خود قربانى نياورده سه روز در حج و هفت روز در مراجعت به خانه اش روزه 
بكيرد» و هر كس توانست در همين جا قربانى تهيه كند آن را ذبح كندء و ما به ناجار يكك شتر را به نيت هفت نفر قربانى مى 


كرديم جون قربانى يافت نمى شد. 


عطا اضافه كرده كه ابن عباس هم كفته كه جون قربانى يافت نمى شد رسول خدا 


)1 و" الدرلمثغ ورج١‏ ص 57١6‏ و١"‏ 


صفحه ى ١١١‏ 


كوسفندان خود را ميان اصحابش تقسيم كرد و به سعد بن ابى وقاص يكك تيس (نر بز) رسيد كه به نيت خودش به تنهايى سر 


)١١( بريد.‎ 


ونيز در الدر المنثور است 


كه ابن ابى شيبهء و بخارى و مسلم از عمران بن حصين روايت كرده كه كفت: آيه متعه در كتاب خدا نازل شدء و ما در عهد 
رسول خدا ص وبا آن جناب به سفر حج رفتيم» وحج را به صورت متعه يعنى تمتع آورديمء و بعد از آنهم هيج آيه ديكرى 
كه حج تمتع را نسخ كند نازل نشدء و رسول خدا ص هم تا زنده بود از آن نهى نكرد» تنها و تنها مردى از صحابه به رأى 
خود آن را قدغن نمودء وهر جه خواست كفت. "7١‏ 


مؤلف: اين روايت به الفاظ و عباراتى ديكر كه معناى همه آنها قريب به همان روايت در الدر المنثور است نيز نقل شده. 
ودر صحيح مسلم و مسند احمد و سئن نسايى از مطرف روايت آمده كه كفت: 


عمران بن حصين در مرضى كه به آن مرض از دنيا رفت نزد من فرستاد و مرا احضار كرد و كفت يكى از كسانى كه من 
محدئش بودمء و برايش حديث مى كردم تو بودىء و به اين اميد برايت حديث مى كفتم كه بعد از من سودى به حالت داشته 
باشدء اككر من زنده ماندم احاديث مرا به من نسبت مده و خلاصه نكو فلانى جنين كفتء و اكر از دنيا رفتم مستقيما به من 
نسبت بده براى اينكه ديككر خطرى برايم نيست و بدانكه رسول خدا ص بين حج و عمره را جمع كرد, (يعنى حج تمتع آورد)» 


و بعد از آن آيه اى ديكر در نسخ اين حكم نازل نشد و خودش هم از آن نهى نفرمود تنها يكك مرد عادى از بيش خود هر جه 


خواست كفت. 3 


واتزيكن صصح ترمدق ين كاك :زا العاف #البته اين قنع روادع هده كه تستعكى ازاعتة الله سا عر ا مع كنع :ميدن 
امود غيقا الله رفني كفت إن غكل عطاق أن خلال ريده اويدرك ل الى كرو كنع رارق اله كدارم 
نهى كرده؛ اما رسول خدا ص آن را بجاى آورده. آيا بايد امر رسول خدا ص را ييروى كنيمء يا امر و فرمان يدرم را؟ سائل در 
بأنبتخ كفت: الع ام رسول علدا متم إتدع#تطية الله ين هس كقت: اكرام ر وول دا من منيع اسك ين بذات كه وسول حيذا 


ص خودش اين عمل را بجاى آورد. (©» 


و صحيح ترمذى, و سئن نسايى» و سنن بيهقى» و موطا مالكك. و كتاب الام شافعى» 


0 ") الدر المنثور ج ١‏ ص 5١7‏ 


ض 6 ص ححيح مهس امع ج / ص ١8‏ باب جل وز التمتع 


١١١ صفحهى‎ 


همكى :ازا محسن ابن عبد الله روانك آورده اتداكة كفت :ور سالى كامعاويه نحج بجائ آورد از عل بن الى وقاضية وااز 
ضحاك بن قيس شنيدم: كه با يكديكر در باره حج تمتع بحث مى كردندء ضحاك مى كفت: تنها كسانى كه اين عمل را 
انجام مى دهند كه نسبت به امر خدا جاهلند» سعد در جوابش مى كفت: بسيار حرف زشتى زدىء اى برادرزاده» ضحاكك 
كفك: 


لق 


ودر الدر المنثور است كه بخارىء و مسلمء و نسايى از ابى موسى روايت آورده اند كه كفت: در بطحا 


خدمت رسول خدا ص رسيده؛ عرضه داشتم: در حال احرام نيت كردم: احرام مى بندم به آنجه رسول خدا ص احرام بسته. 
فرمود: آيا با خود قربانى آورده اى؟ عرضه داشتم نه» فرمود يس برو در خانه طواف كنء و سعى بين صفا و مروه بجاى آرء و 
سيس تقصير كنء و از احرام درآى» من طواف و سعى كردم و سيس به خيمه زنى از بستكّانم رفتم» او سر مرا اصلاح كردء و 


شستشو داد. 


و من در زمان ابى بكر و همجنين در عهد خلاغت عمر به حج تمتع فتوا مى دادم تا آنكه در عهد عمر سالى در موسم حج 
مشغول مناسكك حج بودم؛ كه مردى برايم خبر آورد: جه نشسته اى كه امير المؤمنين (عمر) در باره مناسكك حج فتوايى تازه 
داده» من بانكك برداشتم كه اى مردم هر كس از ما فتوايى كرفته تكليفش دشوار شده. جون امير المؤمنين دارد مى آيد و حكم 
هر مساله را از او بكيريدء و به او اقتدا كنيد» يس همين كه عمر وارد شدء از او برسيدم: جه جيز تازه اى در باره مناسكك حج 
كفته اى؟ كفت. اينكه به كتاب خدا تمسكك كنيم كه مى فرمايد: 


(وَ أِمُوا الح وَ الْعَمْرَه لله حج و عمره را براى خدا تمام كنيد) و نيز به سنت بيامبران تمسكك كنيم كه فرموده محرم نبايد از 


احرام در آيد تا آنكه قربانى خود را ذبح كند. )”١‏ 


و نيزدر الدر المنثور است كه مسلم ازابى نضره روايت كرده كه كفت: ابن عباس همواره به مردم دستور مى داد حج تمتع 
كتدك و كية الله وى زان تمجواو از [ذكيق هق كزنه ارق الحواذون العلل مدا ذه 


بن عبد الله كفته شد در ياسخ كفت: احاديث به دست من در بين مردم داير و شايع شده؛ ما با رسول خدا ص حج تمتع مى 
كرديم» همين كه عمر به خلافت رسيد كفت: خدا از هر جه مى خواست براى بيغمبرش حلال مى كرد و ملاكك كار ما 


186 حديث 75/ ص‎ ١ صحيح ترمذى ج “* كتاب الحج باب‎ )١( 


١7 صفحهى‎ 


قرآن استء كه هر آيه اش در جايى كه بايد نازل شود نازل شده. و قرآن فرموده:" وَ أَيِمُوا الح وَ الْعُمْرَة لله" بنا بر اين 
همانطور كه قرآن دستور داده عمل كنيد» و حج خود را از عمره جدا سازيد» يعنى در يك سال هر دو را انجام ندهيد» جون 


اكر اين كار را كه مى كويم بكنيد حج شما تمام تر و عمره تان هم تمام تر مى شود. "١١‏ 


ودر مسند احمد از ابى موسى روايت شده كه كفت: اين عمل يعنى حج تمتع سنت رسول خدا ص استء ولى من مى ترسم 


مردم بين عمره و حج در زير درختان اراكك با زنان خود همخوابككى كنند و آنان را با خود برداشته به حج بروند. 7١‏ 


ودر جمع الجوامع سيوطى از سعيد بن مسيب روايت آمده كه كفت: عمر بن خطاب از حج تمتع در ماههاى حج نهى كرد و 
كفت: هر جند خود من آن را با رسول خخدا ص انجام دادم و ليكن از آن نهى مى كنمء جون اين عمل باعث مى شود يكك 
فرد مسلمان كه از افقى از آفاق به قصد زيارت حركت مى كندء و خسته و غبار لود وارد مكه مى شودء اين خستكى و اين 
غبار لود كيش و 


آن تلبيه كفتنش تنها مخصوص عمره اش باشدء بعد از عمره از احرام در آيدء و لباس بيوشدء و خود را خوشبو كندء وبا 
همسرش اكر با خود آورده باشد همخوابككى كندء وهم جنان به عيش و لذت بيردازد» تا روز هشتم ذى الحجه؛ آن وقت به 
نيت حج احرام ببندد» و بطرف منا (و عرفات) برودء و تلبيه بككويدء در حالى كه نه غبارآلود باشد و نه خسته و كوفته» و تلبيه 


اش هم بيش از يكك روز نباشد» در حالى كه حج افضل از عمره است. 


علاوه اكر مااز حج تمتع جل وكيرى نكنيم مردم در زير همين درختان اراكك با زنان خود دست به كريبان مى شوند» واين 
عمل در انظار مردمى كه نه دامدارى دارند و نه كشت و زرعء مردمى كه در نهايت فقر بسر مى برند و بهار زند كيشان همين 
ايامى است كه حاجيان به مكه مى آيند خوشايند نيست. 0*0 


ودر سنن بيهقى از مسلم از ابى نضره از جابر روايت شده كه كفت: به او كفتم: 


كفت: احاديث به دست من در بين مردم منتشر مى شودء خلاصه متخصص اين فن منمء و من و همه مسلمانان در عهد رسول 
خداص و عهد ابى بكر حج تمتع مى كرديم» تا آنكه عمر به خلاخت رسيد, وى به خطبه ايستاد و كفت: رسول 


”١8* ص‎ ١ الدر المنثور ج‎ )١( 


(0) ونيزدر ص ححيح مس لمج ١8‏ ص١7‏ باب جوز تعليق الاللحرام (9) جمع الجوامع 
صفحه ى ١١7‏ 


همين رسول و قرآن همين قرآن استء و در عهد رسول خدا ص دو تا متعه حلال بود» ولى من از اين دو عمل نهى مى كنم؛ و 
مرتكبش را عقاب هم مى نمايم» يكى متعه زنان است كه اكر به مردى دست بيدا كنم كه زنى را براى مدتى همسر خود كرده 
باشدء او را سنككسار مى كنم, و زنده زنده در زير سنكريزه ها دفن مى سازم, و ديككرى متعه حج. 2١١‏ و در سئن نسايى از ابن 
عباس روايت شده كه كفت: از عمر شنيدم مى كفت: به خدا سوكند من شما را از متعه نهى مى كنمء هر جند كه در كتاب 


خدا هم آمده استء و رسول خدا ص هم آن را انجام داده» و منظور عمر در اينجا متعه حج بود. "١‏ 


وذو القن المعون امك كد عشل زعي اللاون تقق زراك 44 كل كنت اعقياة ازا سه نين ان كرد و عل ند 1ن امريمن 
فرمود: يس روزى عثمان به على در اين باره اعتراض كردء على(ع) فرمود: تو خود مى دانى كه با رسول خدا ص حج تمتع 
كرديم» عثمان كفت: بله مى دانم» و ليكن آن روز از رسول خدا ص مى ترسيديم و نمى توانستيم مخالفت كنيم. 39 و نيز در 
الدر المنثور است كه ابن ابى شيبه و مسلم از ابى ذر روايت كرده كه كفت: متعه در حج مخصوص اصحاب رسول خدا ص 


بوده. 


و بازدر الدر المنثور مى كويد: مسلم ازابى ذر روايت كرده كه كفت: متعه عملى است كه تنها ما مى توانيم آن را انجام 


دهيم» هم متعه زنان وهم متعه حج. (69» 


مؤلف: از اينكونه روايات بسيار زياد استء ولى 


ما به آن مقدار كه در غرض ما دخالت دارد اكتفاء كرديم» و غرض ما بحث تفسيرى بيرامون نهى از متعه در حج است» جون 
در باره اين نهى از دو نظر مى شود بحث كرد. يكى اينكه نهى كننده (يعنى عمر) حق داشته كه جنين نهيى بكند» يا نداشته؟ و 
اكر نداشته آيا معذور بوده يا نهه واين بحث از غرض ما واز مسئوليت اين كتاب خارج است. 


نظر دوم اتن است كه روايات نامبرده احيانا به آيات كتاب و ظاهر سنت استدلال كرده مى خواهيم بدانيم اين استدلالها صحيح 


است يانه؟ واين در مسئوليت اين كتاب و سنخه 
)١(‏ سئن بيهقى ج /اص 7١8‏ 
(؟) سئن نسايى ج ها ص ١١9‏ 
() الدر المنثور ج ١‏ ص 7١8‏ 


صفحهى ع٠‏ 
بحث ما در اين كتاب است. 
[دلائلى كه در روايات براى تحريم حج تمتع (يس از ييامبر" ص ") اقامه شده و نقد و رد آنها] 
لذا مى كوئيم در اين روايات از جند طريق بر نهى عمر از متعه حج استدلال شده است. 


-١‏ استدلال به ابدكه آيه:" و أَيمُوا الح و الْعهرَة لله "بر آن دلالت داردء: و حاضلئن :اين أمنث كه آنه تامترةه غعوم مسلمين را 
مامور كرده به اينكه حج را تمام و عمره را تمام كنند» و آيه اى كه حج تمتع را تشريع كرده مخصوص رسول خدا ص است» 
اين استدلال در روايت ابى نضره از جابر آمده. كه كفت: همين كه عمر به خلافت رسيد كفت: خداوند از هر جيز هر قدر 


كه هر آيه اش در جايى كه بايد نازل شود نازل شده؛ و فرموده:"' فاتموا الْححجٌ وَ الْعَمْرَه لَه" و به حكم اين آيه بايد حج خود را 


از عمره خود جدا كنيد. 


واين استدلال به هيج وجه درست نيست,ء جون خواننده عزيز در تفسير آيه نامبرده توجه فرمود كه كفتيم: اين آيه بيش از اين 
دلالت ندارد كه اتمام حج و عمره واجب استء و كسى كه بايد اين عبادت را انجام دهد نمى تواند در وسط آن را قطع كندء 
به دليل اينكه دنبالش مى فرمايد: (فَإِنْ أخص وتم ...» و اما اينكه آيه شريفه دلالت داشته باشد بر اينكه مسلمانان بايد عمره را 
جداى از حج بياورند و متصل آوردنش تنها مخصوص به رسول خدا ص و يا به آن جناب و همراهانش بوده كه در آن سال 
يعنى در حجه الوداع در خدمتش بوده اند ادعايى است كه اثباتش از خرط القناد مشكل تر است (خرط القتاد به اين معنا 
است كه انسان ساقه اى ير از تيغ زهردار را با دست بككيرد» و دست خود را بر آن بكشدء بطورى كه همه تيغ هاى ساقه مانند 


بركك از ساقه جدا شود و بريزد). 


علاوه براينكه دراين روايت اعتراف شده است به اينكه حج تمتع سنت رسول خدا ص بوده هم جنان كه در روايت نسايى از 
ابن عباس نيز اين اعتراف آمده. و عمر به نقل ابن عباس كفته: به خدا سوكند من شما را از متعه نهى مى كنم با اينكه رسول 


خدا ص آن را انجام داد. 


؟- و اما اينكه استدلال كرده اند به اينكه نهى از تمتع در حج موافق با كتاب و سنت است هم 


جنان كه در روايت ابى موسى آمده بود كه كفت: اككر از حج تمتع نهى كنيم هم به كتاب خدا عمل كرده ايم» كه مى 
فرمايد:" وَ أَيْمُوا الْحّ وَ الْعَمْرَه لله" و هم به سنت بيامبرمان عمل كرده ايم» كه فرمود: (محرم از احرام در نمى آيد تا وقتى كه 


قربانيش ذبح شود). 


در ياسخ مى كوئيم كتاب خدا همانطور كه قبلا خاطرنشان كرديم بر خلاف اين كفتار دلالت دارد, و اما اينكه كفتند تركك 
صفحهى ١١8‏ 


در ياسخ مى كوئيم: اولا اين كفتار درست بر خلاف فرموده رسول خدا ص استء كه در رواياتى ديكر آمده؛ و بعضى از آنها 


كذشت,ء كه به صراحت فرمود: اين مخصوص كسانى است كه از ميقات با خود قربانى آوردند. 


و ثانيا اينكه: روايات تصريح دارد بر اينكه رسول خدا ص خودش اين عمل را بجا آورد» يعنى اول احرام بست به عمره؛» و 
سيس بار ديكر احرام بست به حجء و نيز تصريح دارد بر اينكه آن جناب به خطبه ايستاد و فرمود: (اى مردم آيا مى خواهيد 
خدا را جيز بياموزيد؟)» و ادعاى عجيبى كه در اين مقام شده ادعايى است كه ابن تيميه كرده» و كفته حج رسول خدا ص (در 


آن سال) حج قران بود» نه حج تمتع جيزى كه هست كلمه متعه بر حج قران هم اطلاق مى شود. 


و ثالثا: صرف اينكه سر نتراشند تا قربانى به محل خودش برسد احرام حج نيست خود اين روايات هم نمى تواند دليل براين 
مدعا باشدء و آيه هم دلالت دارد براينكه 


آن سائق هديى حكمش سر نتراشيدن است كه اهل مسجد الحرام نباشد» جنين كسى است كه حتما بايد حج تمتع بياورد. 


ص به همه ياران خود يعنى آنهايى كه در حضورش بودند و آنها كه نبودند دستور داد حج تمتع بياورند» و جككونه ممكن 
است مسئله اى كه مبدء تاريخش جنين باشد» يعنى عموم مسلمين در آن مساله حكمى داشته باشندء و ييامبر اسلام حكمى 
ديكر مخصوص به خودش داشته باشد» وهر دو حكم در قرآن نيز نازل شده باشدء آن كاه حكم مخصوص به رسول خدا ص 


در ميان امتش سنت كردد؟. 


#ذق اماانن استدلال كه كسد يه باعث مى شود كه حج (يكى از باشكوه ترين مراسم اسلامى) صورتى به خود بككيرد كه 
با معنويت آن سازكار نيست» جون به حاجى اجازه مى دهد در بين عمل خوشكذرانى كندء از زنان كام بككيرد» واز بوى 


خوش ولباس هاى فاخر استفاده كند» و اين استدلال از روايت احمد ازابى موسى استفاده مى شودء آنجا كه عمر كفت: 


خود درآميزند» و آن كاه وقتى احرام حج ببندند كه آب غسل جنابت از سر و رويشان بجكدء. اين بود كه كفتار عمر و نيز از 


بعضى روايت هاى ديكر كه در آن از عمر نقل شده كه كفت: من مى دانم كه رسول خدا ص و اصحابش حج تمتع را بجا 


آوردند. و ليكن من شخصا دوست نمى دارم كسانى كه به زيارت خحانه خدا مى ايند 


صفحه ى ١١8‏ 


با زنان درآميزند» آن كاه براى حج احرام ببندند» در حالى كه آب غسل از سر و رويشان بجكدء اين نيز كفتار عمر بود» كه 
صريحا اجتهادى است در مقابل نص» جون خداى تعالى و رسول كراميش بر مساله حج تمتع تصريح كرده اند» و خدا و 


دوست نمى دارد» و بلكه از آن مى ترسدء و با وجود جنين تصريحى ديككر جاى اجتهاد نيست. 


كراهت داشت آمده. مى فرمايد: (قَمَنْ نَمَنّمَ بِالْعَمرَهِ إلى الْحَجّ يعنى كسى كه با آوردن عمره تا انجام حج لذت كيرى كند. 
بايد قربانى كند)» بطورى كه ملاحظه مى فرمائيد قرآن كريم نام اين قسم حج را حج تمتع يعنى (حج لذت كيرى) نهاده» جون 
تمتع جز اين نيست كه زائر خانه خدا بتواند از آنجه كه در احرام بر او حرام بود يعنى از التذاذ با بوى خوش و با آميزش با 


زنان» و يوشيدن لباس و غيره» بهره مند شود» و اين عينا همان است كه عمر از آن مى ترسيد و كراهت مى داشت. 


وازاين عجيب تر اينكه وقتى آيه شريفه نازل شد اصحاب به خدا و رسول اعتراض كردند» و رسول خدا ص امر فرمود تا به 


عين همان جيزى كه سبب نهى بود تمتع ببرند توضيح اينكه وقتى اين 


دستور صادر شدء بطورى كه در روايت در الدر المنثور از حاكم از جابر آمده (مردم كفتند» آيا براى عمل حج در حالى به 
در خطبه اش كفتار مردم را رد نموده؛ براى بار دوم دستور داد تمتع كنند» همانطور كه بار اول آن را بر ايشان واجب كرده 


بود. 


؟- و اما استدلال ديككرى كه كرده اند و بطورى كه در روايت سيوطى از سعيد بن مسيب آمده كه كفته اند (حكم تمتع در 
حج باعث تعطيل شدن بازارهاى مكه استء و مردم مكه نه زراعتى دارند و نه دامى» بهار كار مردم مكه همان موقعى است كه 
حاجيان به مكه و بر آنان وارد مى شوند) استدلال درستى نيست» جون اجتهادى است در مقابل نص علاوه بر اينكه خود 
خداى تعالى در كلام مجيدش نظير اين استدلال را رد نموده» آنجا كه فرمان داده بود: ازاين يس مشركين حق ندارند به 
مسجد الحرام در آيند» جون مشرك نجس استء و فرموده بود:" يا أيَّا الَّذِينَ آمَنُوا إِنّمَا الْمَضْرِكُونَ نجس فَلا يَفْرَبُوا الْمشْجدٌ 
احرام بَعدَ امه هذا وَ إِنْ حِفْكُْ يله فََوْفٌ بُفِْيكمٌ الل مِنْ قَضْ له إن شاء إِنَّ الل عَلِيمٌ كيم 0١١"‏ جون ممنوعيت مشركين از 


ورود به 


)١(‏ سوره توبه آيه/5 
صفحه ى /ا"١‏ 
مسجد الحرام و قهرا از ورود به مكه معظمه نيز مستلزم كسادى بازار مكه بوده؛ و مع ذلكك آيه شريفه اين محذور خيالى را رد 


نموده مى فرمايد: اكر از فقر مى ترسيد بدانيد كه به زودى خداى تعالى به فضل 


خود شما را بى نياز مى كند." مترجم " 3- و اما استدلال ديكرى كه كرده و كفتند: تشريع حج تمتع بر اساس ترس بوده (كه 
به نظر نككارنده منظور ترس از رسول خدا ص بوده) و جون امروز رسول خدا ص نيست تا ازاو بترسيم ديكر جايى براى تمتع 
دز ننسكاء و اين استذلال دويووابت الذى السوى ا للم ازعيك الله تن شفيق آمدة كه عفماة در باخ على (ع) كفت در 
آن روزها ما از رسول خدا ص مى ترسيديم, اين بود كفتار عثمان كه نظير آن از ابن زبير هم روايت شده. و روايت به نقل 
الدر المنثور اين است كه ابن ابى شيبه و ابن جرير و ابن منذر از ابن زبير روايت كرده اند كه وقتى به خطبه ايستاد و كفت: ايها 
الناس به خدا سوكند تمتع به عمره تا رسيدن حج اين نيست كه شما مى كنيد تمتع وقتى است كه مردى مسلمان احرام حج 
ببندد ولى رسيدن دشمن يا عروض كسالت ويا شكستككى استخوان و يا بيشامدى ديكر نككذارد حج خود را تمام كندء و ايام 
حج بككذرد؛ اينجاست كه مى تواند احرام خود را احرام عمره قرار دهد» و يس از انجام اعمال عمره از احرام در آيدء و تمتع 
ببرد» تا آنكه سال ديككر حج را با قربانى خود انجام دهدء اين است تمتع به عمره تا حج (تا آخر حديث). )1١‏ 


خواننده عزيز توجه فرمود كه جمله اى كه دلالت دارد بر تشريع حكم تمتع جمله:" 


ذلك لِمَنْ لَمْ يَكن أَهْلَّهُ حاضرى الْمَسْجِدٍ الّحرام ..." استء نه جمله: 


- 


م5 2 7 0 لل #5 2 2 5 1 2 5 42 1ه 7 1 00 : 1 
فْمَنْ تمتع بِالعُمْرَهِ إلى الحَدَحٌ ... » تادر معناى آن قيد ترس را هم از بيش خود اضافه نموده بكُويند: يعنى هر كس از ترس» 
حج خود را مبدل به عمره كرد قربانى كند و معلوم است كه جمله اول ميان اهل مكه و ساير مسلمانان فرق كذاشته؛ و حج 


تمتع را مخصوص ساير مسلمانان دانسته» و سخنى از فرق ميان خائف و غير خائف به ميان نياورده. 


علاسوه براينكه تمامى روايات تصريح دارد بر اينكه رسول خدا ص حج خود را بصورت تمتع آورد» و دو احرام بست يكى 


براى عمره و ديكرى براى حج. 


#- و اما اين استدلال كه كفته اند: تمتع مختص به اصحاب رسول خدا ص بوده و شامل حال ساير مسلمين نيست (نقل از دو 
روايت الدر المنثور از ابى ذر)» اكر منظور از آن» همان استدلال عثمان و ابن زبير باشد كه جوابش را داديم؛ و اكر مراد اين 


باشد 


صفحه ى ١7١‏ 


كه حكم تمتع خاص اصحاب رسول خدا ص استء و شامل ديكران نمى شود. سخنى است باطل به دليل اينكه آيه شريفه 
مطلق است و مى فرمايد: (اين حكم براى هر كسى است كه اهل مسجد الحرام نباشد ...) جه صحابى و جه غير صحابى. 


علاوه بر اينكه اكر حكم تمتع مخصوص اصحاب رسول خدا ص و ياران آن جناب بود جرا عمر و عثمان و ابن زبير و ابى 
موسى و معاويه (و به روايتى ابى بكر) آن را تركك كردند با اينكه از صحابه آن جناب بودند. 


[اتغال #مسوزاك وسول اللمل(ض) 


واجب استء احكام خدا نسخ ناشدنى است و والى حق ندارد احكام خدا و رسول (ص) را تغيير دهد] 


و يل ارات عرو ل را وه ول ير دز لوو اع ارك رايع خردتي لماو كرذ كول دا 
انكر ا لكعريفة" طهر الله اكز للشو ارق لامرك" ' 0٠١‏ اطاعت اولى الامر را هم مانند اطاعت خدا و رسول 
واجب كرده استدلال درستى نيستء براى اينكه ولايتى كه آيه شريفه آن را حق أولى الامر (هر كه هست) قرار داده» شامل اين 
مورد نمى شود (جون أولى الامر حق ندارد احكام خدا را زير و رو كند) توضيح اينكه آيات بسيار زيادى دلالت دارد بر اينكه 


اتباع و بيروى آنجه به رسول خدا ص نازل شده واجب است. مانند آيه شريفه:" انّبعُوا ما أَنْرلَ ليك مِنْ رَبَكمٍ" .7١‏ 


و معلوم است كه هر حكمى كه رسول خدا ص تشريع كند به اذن خدا مى كندء هم جنان كه آيه شريفه:" وَ لا يُحَرّمُونَ ما 
عَوَمَ الله وَ وَسُولَه " "8 و آيه شريفه:" ما آتاكم الؤسُولٌ مَحْدُو و ما تهاكم عَنْهُ فَانَهُوا" «©. و معلوم اسث كه منظور از عبارت 
(آنجه زشول بزائناة اوردة) :ب هقرينه ججتمله: "وما تهاكع غنه "اين نت كه حر عند كه وسول شساارا بدان. آم كردم لذن تتبجه نه 
حكم آيه: نامبرده بايد آنجه را كه رسول واجب كرده امتثال كرد» و از هر جه كه نهى كرده منتهى شدء و همجنين از هر 
خكبي كه كرداء وغ رشباو كه ندل بيعنان كمون رازه عكر ترموده "وق ل شك ربذا أزرل الله 


قأولئكك هُْمْ الظَالِمُونَ" 0٠‏ و در آيه اى فك فرموذة: 


" فأولئكئك هُمُ الفاسفرة 8 «7) ودر جايى شك فرموده:" فأولئِكك هُمْ الْكافرُونَ " (/ا). 


)١(‏ اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد رسول خدا و اولى الامر خود را.'" سوره نساء آيه ع0" 

(1) بيروى كنيد آنجه را كه از ناحيه يروردكارتان بر شما نازل شده." سوره اعراف آيه ؟" 

(5) آنجه را كه خدا و رسولش تحريم كرده حرام نمى دانند. " سوره توبه آيه 78 

(؟) آنجه رسول برايتان مى آورد بككيريد» وواز هر جه نهيتان مى كند دست برداريد." سوره حشر آيه 7" 
(0) كسانى كه حكم نمى كنند به آنجه خدا نازل كرده ستمكارانند. '" سوره مائده آيه مع" 


(©) ايشان تبه كارانند. '" سوره مائده آيه "8٠‏ 





7 تس صصح 1 ال مسحو سن ل "بسح اصح 11 1 تسمحت صف 2" 
صفحه ى ١١9‏ 
.2 3 آي 0 7 ا 00000 ارد 2 رس )مو رف 5 ماع ده سه 
ودر مورد قضا فرموده: وَ ما كان لمَؤْمِن وَ لا مُوْمَِهِ إذا قضى الله وَ رَسُولَهَ أثرا أَنْ يكون لَهُمُْ الخيَرَهُ مِنْ أَمْرِهِم. وَ مَنْ يتغخص 


3 


الله وَرَسُولَهُ فَقَد ضَل ضَلانًا مُبيناً" .0١١‏ 

و نيز فرموده:" وَ رَبك يَحُلَقُ ما يَشاءٌ وَ يَخْتارُ ما كانّ لَّهُمُ الْخِيرَه' 019 و ما مى دانيم كه مراد از اختيار در اين آيه قضا و تشريع 
ويا حد اقل اعم از آن و از غير آن استء و شامل آن نيز مى شود. 

وقرآن كريم تصريح كرده به اينكه كتابى است : نسخ ناشدنى» و احكامش به همان حال كه هست تا قيامت خواهد ماند؛ و 


فرموده:' وَ إِنَهُ لكتابٌ عَزِيرٌ لا يَأتِبهِ الباطل مِنْ بَئْن يَدَيْهِ وَ لا مِنْ خَلفِه تيل مِنْ حكيم حمِيدٍ" ”". 


واين آيه مطلق استء و به اطلاقش شامل بطلان به وسيله نسخ نيز مى شودء يس به حكم اين آيه 


آنجه كه خدا و رسولش تشريع كرده اند» وهر قضايى كه رانده اند» ييرويش بر فرد فرد امت واجب استء خواه اولى الامر 


2007 


لاطعا ريطن شود سول" لتنا الهاو أطكوا اقول و أولى الام متكة" بق اللناعتى عه برل ادلم الس اس 
دهدء اطاعت در غير احكام استء يس به حكم هر دو آيه» أولى الامر و ساير افراد امت در اينكه نمى توانند احكام خدا را زير 
و رو كنند يكسانند. بلكه حفظ احكام خدا و رسول بر أولى الامر واجب تر استء و اصولا أولى الامر كسانى هستند كه احكام 
خدا به دستشان امانت سيرده شده.؛ باشد در حفظ آن بكوشند يس حق اطاعتى كه براى أولى الامر قرار داده اطاعت اوامر و 
نواهى و دستوراتى است كه أولى الا-مر به منظور صلاح و اصلاح امت مى دهند البته با حفظ و رعايت حكمى كه خدا در 


خصوص أن واقعه و آن دستور دارد. 


مانند تصميم هايى كه افراد عادى براى خود مى كيرند» مثلا با اينكه خوردن و نخوردن فلان غذا برايش حلال است» تصميم 
مى كيرد بخوردء ويا نخورد (حاكم نيز كاهى صلاح مى داند كه مردم هفته اى دو بار ككوشت بخورند)» ويا با اينكه خريد و 


فروش براى افراد جايز 


)١(‏ هيج مرد مؤمن و زن مؤمنه را نمى رسد بعد از آنكه خدا و رسولش در مساله اى قضايى رانده باشند باز هم خود را 
ضاحي اخشاز بداند :وهر كين ذا واووسول اوارا تافرهاتى كيده خلال روشن كمراة كشته است. "سؤر احواب انه م 


(0) و يروردكارت هر جه بخواهد خلق مى كند و هر جه بخواهد اختيار مى نمايدء اما ايشان را 


نمى رسد كه خود را صاحب اختيار بدانند. " سوره قصص آيه 4" 


(9) واينكه قرآن كتابى است شكست نايذير» باطل و بطلان در او راه ندارد» نه در عصر نزولش. و نه بعد از آنء نازل شده اى 
ات از تعحح ا حية تكد ناا 2ك مكحو ومح كم 1 ” متحت ورم فمتج حلت ايتحححة بع" 


صفحه ى ١٠١‏ 


اعتصاب كنند» و يا آن را توسعه دهند). 


ويا بااينكه بر فرد فرد جايز است وقتى كسى در ملكك او با او نزاع مى كند به حاكم شرع مراجعه كندء و هم جايز است از 
دفاع صرفنظر كند, أولى الامر نيز كاهى مصلحت مى داند كه از حقى صرفنظر كند, و كاهى صلاح را در اين مى داند كه آن 
را احقاق نمايد. 


يس در همه اين مثالها فرد عادى و يا أولى الامر صلاح خود را در فعلى و يا ترك فعلى مى داند» و حكم خدا به حال خود 


باقى است. 


وهم جنان كه يكك فرد نمى تواند شراب بنوشد و ربا بخورد؛ و مال ديككران را غصب نموده ملكيت ديكران را ابطال كند» هر 
جند كه صلاح خود را در اينككونه كارها بداند؛ أولى الامر نيز نمى تواند به منظور صلاح كار خود احكام ندا را زير و رو 
كند. جون اين عمل مزاحم با حكم خداى تعالى ات ار أولى الامر مى تواند در ياره اى اوقات از حدود و ثغور كشور 


اسلامى دفاع كند» و در وقت ديككر از دفاع جشم بيوشدء و در هر دو حال رعايت مصلحت عامه و امت را بكندء و يا دستور 


اغتضات عمو :اونا اثفاق عموهى؛ ويا دمتورات:د يكرق نظير ان ادهل 


و سخن كوتاه آنكه آنجه يكك فرد عادى از مسلمانان مى تواند انجام دهد» و بر حسب صلاح شخص خودش و با رعايت حفظ 
حكم خداى سبحان آن كار را بكند» ويا در آن جيز تصرف نمايدء ولى امرى كه از قبل رسول خدا ص بر امت او ولايت 
يافته» نيز مى تواند آن كار را بكند, و در آن جيز تصرف نمايدء تنها فرق ميان يكك فرد عادى و يكك ولى امر با اينكه هر دو 
مامورند بر حكم خدا تحفظ داشته باشند» اين است كه يكك فرد عادى در آنجه مى كند صلاح شخص خود را در نظر دارد» و 
يكك ولى امر آنجه مى كند به صلاح حال امت مى كند. 


و كرنه اكر جايز بود كه ولى مسلمين در احكام شرعى دست بيندازد» هر جا صلاح ديد آن را بردارد» و هر جا صلاح ديد كه 
حكم ديكرى وضع و تشريع كندء دراين جهارده قرن يكك حكم از احكام دينى باقى نمى ماند» هر ولى امرى كه مى آمد جند 
تاااز احكام را بر مى داشت,ء و فاتحه اسلام خوانده مى شدء و اصولا ديكر معنا نداشت بفرمايند احكام الهى تا روز قيامت باقى 
اسنت: 

حال آنجه را كفته شد با مساله تمة كه مورد بحث بود تطبيق داده مى كوئيم: جه فرق است بين اينكه كوينده اى بككويد: 
حكم تمتع و بهره مندى از طيبات زندكّى با هيات عبادات و نسكك نمى سازد؛ و جون نمى سازد شخص ناسكك بايد اين تمتع 
راتركك كلد »وبين اينكه 


صفحه ى ١١١‏ 


كوينده بكويد مباح بودن برده كيرى با وضع دنياى فعلى سازكار نيست» 


جون دنياى متمدن امروز همه حكم مى كنند به حريت عموم افراد بشرء يس بايد حكم اباحه برده كيرى كه از احكام اسلام 
است برداشته شودء و يا اينكه بككويد اجراى احكام حدود به درد جهارده قرن قبل مى خورد. و اما امروز بشر متمدن نمى تواند 


اين بيانى كه ما كرديم از ياره اى روايات وارده در همين باب فهميده مى شود مانند روايت الدر المنثور كه مى كويد: اسحاق 
بن راعويه در مسند خودء و احمد از حسن روايت آورده اند كه عمر بن خطاب تصميم كرفت مردم رااز متعه حج منع كند 
ابى بن كعب برخاستء و كفت تو اين اختيار را ندارى» جون متعه حج حكمى است كه قرآن بر آن نازل شده. و ما خود با 


رسول خدا ص عمره تمتع به جاى آورديم؛ عمر جون اين بشنيد از تصميم خود تنزل كرد. ١١‏ 


7١2 ص‎ ١ الدر المنثور ج‎ )١( 
]5٠١ا/ تا‎ 3١8 [سوره البقره (؟): آيات‎ 


ترجمه آيات و ياره اى از مردمء منافق و سالوسند كه وقتى سخن از دين و صلاح واصلاح مى كنند تو را به شكفت مى آورند 
و خدا را كواه مى كيرند كه آنجه مى كويند مطابق آن جيزى است كه در دل دارند و حال آنكه سرسخت ترين دشمنان دين 


و حقند .)5١©(‏ 


(به شهادت اينكه) وقتى بر مى كردند (و يا وقتى به ولا-يت و رياستى مى رسند) با تمام نيرو در كستردن فساد در زمين مى 


كوشند و به مال و جانها دست مى اندازند با اينكه خدا فساد را دوست نمى دارد (208. 


و وقتى .به ابشان كفتة:مى: شوه:ا .نخدا بترس «استحوش 


لوو ا مح ل امج 0 المجج ) نذ و الفججحج حج ‏ 3] ستحم ةصح جه ف كنيز 


صفحه ى ١7‏ 
تنها درمان دردشان جهنم است كه بد قراركاهى است (008. 
و بعضى ديكرند كه جان خود را در برابر خوشنودى هاى خدا مى فروشند و خدا نسبت به بندكان رؤوف است (007. 
بيان آيات [تقسيم مردم از نظر صفات و ذكر احوال و خصائص منافق 
اين آيات مشتما بر تم تعسيمو ديكر است يعنى مردم را از حيث نتايج صفاتشان ته تقسيم مى كندء هم جنان كه آيات قبلى يعنى از 
به:" قَمِنَ النّاس مَنْ يَقُولَ رَيّنا آتنا ..." به بعد مردم را از حيث اصل صفاتشان تقسيم مى كرد, كه يا طالب دنيايند» و يا طالب 
آخرت» و آيات مورد بحث از حيث نتيجه دنياطلبى و عقبى طلبى كه در اولى نفاق و در دومى خلوص در ايمان است تقسيم 
مى كندء و تناسب اين آيات با مساله حج تمتع بر كسى يوشيده نيست. 
"وَ مِنّ النّاس مَنْ يُغجبك» ْله ف لاد الدَّنْيا 01 ل 
كلمه اعجاب به معناى خرسند كردن استء و جمله:" فى الْحَياءٍ الدَّنْا'" متعلق است به جمله: (يعجبك) و معناى مجموع آيه 
جنين مى شود: (خرسندى و مسرت در دنيا از اين جهت كه دنياست و نوعى زندكى است منشاش ظاهربينى و حكم كردن بر 
طبق ظاهر استء و اما باطن و سريره در زير يرده و يشت حجاب نهان استء انسان تا زمانى كه بستكى و تعلق به حيات دنيا 


دارد» نمى تواند حقايق يشت يرده را ببيند و دركك كندء مككر اينكه از طريق تفكر در آثار مختصرى از امر باطن را كشف كند 


ونوشيق تنيت الست كه ذتبالئن فرمودم»'" وتشهة الله على هافن قلية ب" »از 


معناى مجموع كلادم اين است كه بعضى از مردمند كه وقتى با تو سخن مى كويند» طورى وانمود مى كنند كه افرادى حق 
يرستند» جانب حق را رعايت مى كنند, و به صلاح خلق عنايت دارند» و ييشرفت دين و امت را مى خواهند, در حالى كه 


دشمن ترين مردم نسبت به حقند» ودشمئيشان با حق از هر دشمن .ديكر شديداتر است. 

و كلمه (الد) أفعل تفضيل از ماده (ل- د- د) استء لد و لدود. هر دو به معناى شدت خصومت است. 
و كلمه خصام جمع خصم است. مانند صعب كه جمعش صعاب و كعب كه جمعش كعاب است. 
بعضى هم كفته اند: خصام مصدر است: و جمله ألد الخصام به معناى اشد خصومه مى باشد. 

" وَ إِذا تَوَلَى سَعى فى الَْرْض لبَفْيِدَ فيها ..." 


صفحه ى ١58‏ 


جمله" أَحَدَهُ الْعِرَّهُ بالإنْم " كرفتار غرورى مى شود كه كناه در دل ايجاد مى كند در آيه بعدى است, كه مى فهماند عزتى كه 
دجارش شده به خاطر كناهانى بوده كه مرتكب شده. و قلب مخالف با زبانش راء بيمار كرده است. 


و سعى به معناى عمل و هم به معناى سرعت در راه رفتن استء در نتيجه معناى آيه جنين استء كه اين منافق شديد الخصومه 
وق 'دستتن برسد :و ذارائ قدرى شوق ورياسى بهذسث اود مسن من كد فسا ودر زهيق بكسترائد و شيك اشت كلمة 
(تولى) به معناى اعراض از روبرو شدن, و كفتكو كردن باشد و معنا جنين باشد كه جون از نزد تو بيرون مى شود» وضعش غير 


آن وضعى مى شود كه در حضور تو داشت» در حضور تو 


دم از صلاح و اصلاح و خير مى زدء ومى كفت دراين راه سعى خواهد كرد» ولى جون بيرون مى شود در راه فساد و افساد 


سعى مى كند. 


"لكك رفوك و انق 1" الاظافر ا ادق سنارت تر قن اده ديت كر فتن عله فلن مقن قينا هقان زين تان اكتدة 
بفرمايد فساد و افسادش به اين است كه حرث و نسل را نابود كند» و اكر نابود كردن حرث و نسل را بيان فساد قرار داده براى 
اين است كه قوام نوع انسانى در بقاى حياتش به غذا و توليد مثل است اككر غذا نخورد مى ميرد؛ و اكر توليد مثل نكند دنسلش 
قطع مى شود و انسان در تامين غذايش به حرث يعنى زراعت نيازمند است جون غذاى او يا حيوانى است و يا نباتى» و حيوان 
هم در زندكى و نموش به نبات نيازمند است يس حرث كه همان نبات باشد اصل در زندكى بشر استء و بدين جهت فساد 
در زمين رابا اهلاكك حرث و نسل بيان كرد» يس معناى اين آيه اين شد: كه او از راه نابود كردن حرث و نسل در زمين فساد 


مى انكيزد و در نابودى انسان مى كوشد. 


" و الله لأ فحت السماة'” مرات ال قباك :فعتاء تكركن و الحدددو كروش ونان فاستدامى شوم ميك بون بار اك يدها 
هست كه دست كسى در آن دخالت ندارد عالم عالم كون و فساد, و نشاه تنازع در بقا است» هيج موجودى يديد نمى آيدء 
مكر بعد از آنكه موجودى ديكر تباه مى شودء و هيج جاندارى متحقق نمى شود مكر بعد از آنكه جاندارانى بميرند واين 
كون وو فساد وحيات 


و موت دراين موجودات طبيعى» و در اين نشاه طبيعت زنجيروار واز يشت سرهم قرار دارند» و اين مستند به خود خداى تعالى 


استء و حاشا بر خدا كه جيزى را كه خودش مقدر فرموده مبغوض بدارد. 


بلكهمراد ازاين فساه. فسادهاى تشريعى استه يعنى آن فسادى كهدست بشر يديد 


١8 صفحهى‎ 


مى آوردء آرى خداى عز و جل آنجه ازدين كه تشريع كرد به منظور اصلاح اعمال بندكان بودهء تا با عمل صالح روزمره و 
تمرين مستمرء ملكات فاضله را در نفوس آنان يديد آورد»ء و اختلافشان را اصلاح كندء و در نتيجه حال انسانيت و جامعه 
بشريت حالى معتدل شود در اين هنكام است كه زندكيشان هم در دنيا و هم در آخرت عين سعادت مى شود؛ كه به زودى 
كو تين اك كان الاين أ واققه" وانان خواهة ا منداق عاب امار 

وآن كسى كه در آيه اول فرمود ظاهر قولش با باطن قلبش مخالف است,ء وقتى در زمين سعى به فساد مى كندء به نحوى نمى 
كند كه ظاهر آن فساد باشدء بلكه به شكلى انجام مى دهد كه ظاهرش اصلاح باشد» يعنى كلمات را از جاى خود تحريف مى 
كندء و حكم خدا رااز آنجه كه هست تغيير مى دهدء و در تعاليم دينى دخل و تصرف مى كندء تصرفى كه منجر به فساد 
اخلاق و اختلا.ف كلمه شود؛ و معلوم است كه در فساد اخلاق و اختلاف كلمه مركك دين و فناى انسانيت و فساد دنيا حتمى 


5 


است. 


آنجه كه دراين آيات آمده. مورد تصديق تاريخ قرار كرفته» جون مردانى در امت اسلام آمدندء و بر دوش اين امت سوار 


شده» 


در امر دين و دنيا تصرفاتى كردند كه نتيجه مستقيمش و بال براى دين» و انحطاط براى مسلمين» و اختلاف در امت بود و كار 
دين رابه جايى كشانيد كه بازيجه دست هر بازيكر شدء و انسانيت امت لقمهء هر جياولكر كرديدء و نتيجه اين سعى و 
خودكامكيها فساد زمين شدء اولا بخاطر نابود شدن دينء و ثانيا به خاطر هلااكك انسانيت و بهمين جهت است كه مى بينيم در 


عقي الاووا تالف كك حدركة و تمل العاف كك دو لو العاتدك قمر ده كة اق قاء ا للفووا رافق نخر ادن امن 


"وَ إذا قبل لَهُ ان الله أ دَنْهُ الْعِرّهُ بالْإنم فحممَهُ جَهَنَمْ وَ لَبنْسَ الْمِهادٌ" مفاد كلمه عزت معروف است و معناى كلمه" مهاد" 
فرش و هر كستردنى است. و از ظاهر كلادم بر مى آيد كه كلمه (بالا-ثم) متعلق است به" العزه'" معناى آيه اين است: او وقتى 
مامور به تقوا مى شود و كسى نصيحتش مى كند كه از خدا بترسء در اثر آن عزتى كه با اثم و نفاق كسب كرده. و دل خود 


را بيمار ساخته» دجار نخوت و غرور مى شود. 


بى خبر از اينكه عزت مطلق (كه در تحت تاثير هيج عاملى از بين نرود) تنها از ناحيه خداى سبحان استء هم جنان كه 


فوموقة: "تعر من تقاف و تذل من تقاة ١1ل‏ وانيز فرزمودة؛ 


(0اتحزاس عراف ايخكراه عرزت من نه #4 وه كشراق كخواهي دلبكحل هن كي" ستوره الاعمران: اخهم؟” 
صفحه ى ١58‏ 


" و لله الْعزّه وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمَؤْمِنِينَ " ١‏ و نيز فرموده:" أ بَتتَعُونَ عِنْدَهُمْ الْعزَّه قَنَّ الْعِزَّه لله جمِيعا" .7١‏ 


و حاشا بر خداى تعالى اينكه جيزى 


را كه مخصوص خود او است. و تنها او به بندكان مى دهد به بنده اى بدهدء و باعث كناه و شر او كردد» يس معلوم مى شود 
عزت مورد بحث دراين آيه عزت خدايى نيستء بلكه اصلا عزت نيستء بلكه غرورى است كه اشخاص جاهل و ظاهر بين آن 


وازاينجا اين معنا روشن مى شود كه جمله (بالاثم) متعلق به جمله: (أخذته 0 


نيستء تا در نتيجه حرف (با) در آن باء تعديه؛ و معنا جنين باشد: (عزت او را وادار به كناه و به اين مى كند كه امر به تقوا را 
به عكس العملى ناخوشايند ياسخ دهد) و يا باء سببيت و معنا جنين باشد: (عزت و مناعت, به سبب اثم و كناه در او ييدا شد 


جرا با تعديه و سببيت نيست؟ براى اينكه مستلزم آن است كه در اين دو صورت خداى تعالى حالت نفسانى آن مغرور را عزت 
دانسته باشد. و عزت بودن اين رذيله را امضاء فرموده باشدء در حالى كه كفتيم: اين حالت درونى كه مورد بحث استء عزت 
حقيقى نيست, و اما اكر كلمه (بالاثم) را متعلق به" العزه" بدانيم» همانطور كه دانستيم» ديكر اين اشكال وارد نمى شود. جون 
آن حالت درونى راعزت ندانسته» بلكه عزت باثم شمرده است. 


واما اينكه در سوره ص آيه دوم فرموده:" بل الَذِينَ كفَرُوا فى عِزَّهِ وَ شتات كم أهلكنا مِنْ قَيلِهم مِنْ قَوْنِ قنادَؤا وَ لات حِينَ 


مَناص "م 


اين تعبير از باب نام كذارى و امضا نيست,ء و در اين آيه حالت كفر و طغيان كفار را عزت ناميده» و عزت بودن آن را امضا 


نفرموده» جون كلمه 


عزت را نكره آورده؛ و آيه را با جمله: (كم أهلكنا) ختم نموده تا بفهماند عزت نامبرده عزتى صورى و نايايدار بوده» نه عزت 
اصلى كه به هيج وجه از بين رفتنى نيست. 


[دسته اى ديكر از مردم (در مقابل منافق)] 
"'وَ مِنَ النّاس مَنْ يَشْرى تَفْسَهُ اتغاة مَوْضَاتٍ الله ..." 


اين آيه در مقابل آيه اول از آيات مورد بحث ستء كه آنجا هم مى فرمود: (وَ مِنَّ النّاس) 


(90)حكونه عرويك راز عن شودامى و اهدة :و مستعجعواى “كدند؟ بااانبكد عرزت هبه اكنال خدامية: 
"شوو نما 24" 


() بلكه آنها كه كافر شدند در عزت و شقاق و دشمنى هستندء و ما جه بسا از امتهاى قبل از ايشان را هلاكك كرديم و در 
حين هلاكت فرياد برآوردند؛ ولى ديكر هنكام فرياد نبود» وفرصت فرارى نمانده بود. 


ب 11 
سوره ص ايه" 


صفحه ى ١/‏ 


»وازاين مقابله فهميده مى شود كه وصف دراين جمله نيز در مقابل وصف آن جمله است يعنى همانطور كه مراد از جمله: 
َ مِنَ النّاس مَنْ يُتمجبكك " بيان اين معنا است كه در آن عصر و آن ايام مردى وجود داشته كه به كناهان خود افتخار مى كرده. 
وعزت مى فروخته» واز خودش خوشش مى آمده؛ و به ظاهر دم از صلاح مى زده؛ در حالى كه در دل نقشه دشمنى مى 
كشيده» مردى بوده كه از رفتارش جيزى جز فساد و هلاكك عايد دين و انسانيت نمى شله. 


. . ته نام لة قفاري ١‏ الل 5 1 2 5 جح 
همجنين از جمله: وَ مِنَ الناس مَنْ يَشْرى نفسّه ... » نيز فهميده مى شود در أن روز مردى وجود داشته كه جز به يرورد كار 


خود 


نمى باليده» و جز به دست آوردن رضاى خداى تعالى هيج هدفى را دنبال نمى كرده. مردى بوده كه رفتارش امر دين و دنيا را 


اصلاح مى كرده. و به وسيله او حق احقاق مى شده. و عيش انسانها ياكيزه مى شده. و بشر از بركات اسلام برخوردار مى شد. 


بااين بيان ارتباط ذيل آيه با صدر آن به خوبى روشن مى كردد؛ و معلوم مى شود كه جرا در ذيل آيه فرموده:" وَ اللّهُ رَؤْفْ 
بالشافه كني نيف يقد كاق رقو انك" )موق ودرد جو ورد دوسناقة أفناتها غود اش انك از واف حجان نه 
بندكانش آرى اككر مردانى داراى اين صفات بين مردم و در مقابل آن دسته ديكر از مردان منافق و مفسده جو وجود نداشتند» 


اركان دين منهدم مى شد و در بناى صلاح رشاد سنككى روى سنكك قرار نمى كرفت. 


اما خداى تعالى همواره آن باطل ها را به وسيله اين حق ها از بين برده» و افساد دشمنان دين را به وسيله اصلاح اوليااش تلافى 
و تدارك مى كندء هم جنان كه خودش فرموده:" وَلَوْ لا دَفْمَ الله النَّاسَ بَعْضَ هُمْ بتبغض لَُدَّمَتْ صَوايِعٌ وَ ييمُ وَّ ص لواتٌ و 
مَساجدٌ يُذّكرُ فيهَا اشم الله كثيراً" »١1١‏ و نيز فرموده: (فإِنْ يَكمُرْ بها هؤّلاءِ فَقَدْ وَكلنا بها قَؤْماً لَِمُوا بها بكافرينَ) . 


يس فسادى كه در دين و دنيا راه يبدا مى كندء از ناحيه عده اى از افراد است كه جز خوديرستى هواى ديكرى بر سر ندارند» و 
اين فساد و شكافى كه اينان در دين ايجاد مى كنند جز باصلاح و اصلاح آن دسته ديكر كه خود را به خداى سبحان فروخته و 


5 جح . ٠. ٠.‏ غ2 ٠. ٠. 5 ٠.‏ 4 5 
در دل جز به يرورد كار خود نمى انديشند ير نمى شودء و زمين و زمينيان 


به صلاح نمى كرايند» و خداى تعالى اب بن معامله سودمند خود را در آيه شريفه: 


)١(‏ واكر نبود كه خداى تعالى شر بعضى از مردم راى به وسيله بعضى ديكر دفع مى كرد» هر آينه نه صومعه اى به جاى مى 
ماند و نه كليسا و نه مساجدى كه نام خدا در آنها زياد برده مى شود." سوره حج آيه ع" 


(0)اكر اينان به اسلام كفر بورزند باكى نيست جون ما مردمى راى برانكيخته ايم» كه هركز به آن كفر نمى ورزند. '' سوره 
انعام آيه 4م" صفحهى 
١‏ 


١ 


4 


"الله ريون التزرين الهم و أتوالهع ان لي الله يقار وي عل الدمترة بترن رغد عند قاو ازا 
وَ الْإنْجيل وَالْقَوْآنء َم نْ أؤفى بِعَوْْدِهِ مسن اللِّ قاشتهي يدوا بتكم الّذِى بايَتّم مم به 0١"‏ واين موضوع در آيات ديكرى نيز 
خاطرنشان كرديده است. 


بحث روايتى [(شامل رواياتى در باره شان نزول آيات ياد شده)] 

در الدر المنغثور از" لع" "زوانة اورق دن تفسين ايد" 0 نَ اناس م مَنْ يُغجبك فَولَهُ ...' 

كفته است: اين آيه در باره أخنس بن شريق ثقفى» هم ييمان بنى زهره نازل شدء كه وى در مدينه به خدمت رسول خدا ص 
رسيدء و عرضه داشت: آمده ام تا اسلام بياورم» و خدا مى داند كه من در دعويم راستكويم» رسول خدا ص خوشش آمدء و 
يمن يت خذائ كغالى قرفو "3 شه الله على ها فى قلي 


أخس از حضوو رسول ذا ضري يرون شد وله وراعي ال مسلمانات + شتران نى از ايشان برخورد زراعت را آتش زدء و شتران را 


بى كرد وبدين جهت خداى سبحان فرمود:' 'وَ إذا ا ١‏ 


در مجمع از ابن عباس نقل كرده كه كفت: اين آيات سه كانه در باره همه رياكاران نازل شدهء كه در ظاهر جيزهايى را اظهار 
مى كنند كه خللاف باطنشان است و صاحب مجمع اضافه كرده كه اين معنا از امام صادق(ع) روايت شده. (*) 


مؤلف: و ليكن اين روايت با ظاهر آيات منطبق نيست. 
ودر بعضى از روايات ائمه اهل بيت(ع) اقلاةة كه آيات نازله در باره وَشمَنان ايشان نازل شده اسثت. 


ودر مجمع از امام صادق(ع) روايت آورده كه در ذيل جمله: 


)١(‏ خداوند از مؤمنين جان و مالشان راى خريده در مقابل اينكه بهشت از آن آنان باشدء و اين مؤمنين در راه خدا جهاد مى 
كنند مى كشند و كشته مى شوند» و اين وعده اى است كه وفاى به آن حق استء و عده اى است كه هم در تورات آمده؛ و 


هم در انجيلء و هم در قرآن و جه كسى باوفاتر به عهد است از خداء يس شما مؤمنين راى بشارت باد به اين فروشى كه 


خريدازتان دو اذا خداست. "سوه ويد ا 1 
() الدر المنثور ج ١‏ ص /77 


(157). جع ليس بيس | جج ؟ 00 


صفحه ى ١59‏ 
"ل تشلكن الصو و نشل قرفو وف قراى ل رفوو نيعا قروو وعواها وايك ”انان بدك 3 


مؤلك: يبان أن رؤابت كدشت واين قو روات شده كدامراة از حرث ذويه و زراغة هر ذو ابيت: وبي هر شكال مشالة تطبيق 


ابه بر مصداق امرى است آسان. (”"» 


و در امالى شيخ از على بن الحسين(ع) روايت آمده كه در ذيل جمله:" و مِنَ النّاس مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ ...'"» فرموده: اين جمله در 
باره على(ع) نازل 


شده» كه در شب هجرت در بستر رسول خدا ص خوابيد. (”37) 


مؤلف: روايات از طرق شيعه و سنى بسيار آمده كه آيه نامبرده در باره شب فراش نازل شده. كه تفسير برهان به ينج طريق آن 


رااز ثعلبى و ديكران نقل كرده است. «©" 


ودر الدر المنشور است كه ابن مردويه از صهيب روايت كرده كه كفت: وقتى مى خواستم از مكه به سوى رسول خدا ص 
هجرت كنم قريش به من كفتند اى صهيب تو آن روز كه به شهر ما آمدى دست خالى بودىء و حال كه مى خواهى كوج 
كنى اموالت را هم مى برى و اين به خدا سوكند ممكن نيستء و هركز نمى كذاريم آنها رابا خود ببرى» من به ايشان كفتم: 
آيا اكر اموالم را به شما واككذار كنم دست از من بر مى داريد؟ 


كفتند: بله به ناجار اموالم را به طرفشان يرتاب كردم و آزاد شدمء واز مكه بيرون آمده به مدينه رسيدمء اين خبر به رسول خدا 


ص رسيدء دو بار» فرمود: صهيب در معامله اش سود برد. «6) 


فؤلف ذو المكؤر ايخ قصددرا ايها جد طريق ركو نرززايث كردم كه وو عقي از انها اماه اد ومن الثاسن من شركة "نبو 
در اين قصه نازل شده؛ و در بعضى ديكر آمده آيه نامبرده در باره ابى ذر و صهيب نازل شده كه هر دو جان خود را با مال 
خود خريدندء ولى ما در سابق هم كفتيم كه آيه شريفه با اين احتمال كه شراء به معناى خريدن باشد نمى سازد, (بلكه شراء 


كه در لغت هم به معناى خريدن است و هم فروختن. در آيه شريفه به 


معناى فروختن استء و تنها با معامله على(ع) در ليله المبيت قابل انطباق است). 


ودر مجمع روايتى از على(ع) نقل كرده كه فرمود: مراد ازاين آيه كسى است كه به خاطر امر به معروف و نهى از منكر كشته 


)”١ شود.‎ 


مؤلف: اين بيان عموم آيه شريفه است يس منافات ندارد كه شان نزول خاصى داشته باشد. 


"٠١ ص‎ ١ مجمع البيان ج‎ )١( 

(؟) مجمع البيان ج ١‏ ص "٠١‏ 

() امالى شيخ طوسى ص 188 طبع قديم (©) تفسير برهان ج ١‏ ص 7١7 7١8‏ 
(0) الدر المنثور ج ١‏ ص 779 

(8) مجمع البيان ج ١‏ ص "١١‏ 

[سوره البقره (؟): آيات 3١8‏ تا ]١٠١‏ 


ترجمه آيات اى كسانى كه ايمان آورده ايد بدون هيج اختلافى همكّى تسليم خدا شويد و زنهار كامهاى شيطان را ييروى 
مكنيد كه او براى شما دشمنى آشكار است (008. 


يس اكر بعد از اين همه آيات روشن كه برايتان آمد داخل در سلم نككرديد و باز هم ييروى كامهاى شيطان كنيد بدانيد كه 
خدا غالبى شكست نايذير و حكيمى است كه هر حكمى در باره شما براند به مقتضاى حكمت مى راند (209. 


(راستى حرف حسابى اينان جيست) آيا انتظار اين را دارند كه خدا و ملائكه بر ابرها سوار شده نزد آنان بيايند (يعنى عذاب 
خدا به وسيله ابرهاى ويرانكر بيايد) و تكليفشان يكسره شود؟ با اينكه سرنوشت ها معين شده و بازكشت امور همه به خداى 


صفحهى ١0١‏ 
2 ىع 1[ 


كان ] ناك ابن ١١‏ ناك يعدن | رتسيله يا الها الذية اعوا تاتكيله: "الا إن نضح الله فريك " هفتا ]نه كاملل العرع» كرا تعلط و 


نككهدارى وحدت دينى در جامعه انسانى را بيان مى كند» 


و آن اين است كه مسلمانان داخل در سلم شوندء و تنها آن سخنانى كه قرآن تجويز كرده بككويند» و آن طريقه عملى را كه 
قرآن نشان داده بشن كيرند) كه ونحجدت ديق ازابين تعى:ووده و سعادت دو سرائ انساتها ورت :برتمى بنددة و هملكت .به 
سراغ هيج قومى نمى رود مككر به خاطر خارج شدن از سلم؛ و تصرف در آيات خداء و جابجا كردن آنهاء كه در امت بنى 
اسرائيل و امتهاى كذشته ديكر ديده شدء و به زودى نظير آن هم در اين امت جريان خواهد يافت. ولى خداى تعالى اين امت 


7 ىت !1 


راوعده تعر وافونوفرمودهة "ل إن نطو الله فريك 3 


"يا أَيبّهَا الَّذِينَ آمَنُوا ادْجُلُوا فى السّلْم كافَه'"' كلمات سلم و اسلام و تسليم هر سه به يكك معنا است: و كلمه (كافه- همككى) 
مانند كلمه جميعا تاكيد را افاده مى كند و جون خطاب به مؤمنين بود و مؤمنين مامور شده اند همككى داخل در سلم شوند يس 
در نتيجه امر در آيه مربوط به همككى و به يكك يكك افراد جامعه است»ء هم بر يكك يكك افراد واجب است و هم بر جميع كه در 


دين خدا جون و جرا نكنند» و تسليم امر خدا و رسول او كردند. 


ونيزاز آنجايى كه خطاب به خصوص مؤمنين شده؛ آن سلمى هم كه به سويش دعوت كرهده به معناى تسليم در برابر خدا و 
رسول شدن استء و امرى است متعلو به مجموع امت. و به فرد فرد آنان» يس هم بر يكك يكك مؤمنين واجب است. و هم بر 


[معناى " سلم " كه بدان امر شده و مراد از" كام هاى 


شيطان" كه از آن زنهار داده شده است 


يس سلمى كه بدان دعوت شده اند عبارت شد از تسليم شدن براى خداء بعد از ايمان به او. يس بر مؤمنين واجب است امر را 
تسليم خدا كنند» و براى خود صلاح ديد و استبداد برأى قائل نباشند و به غير آن طريقى كه خدا و رسول بيان كرده اند طريقى 
ديكر اتخاذ ننمايند» كه هيج قومى هلاك نشد مكر به خاطر همين كه راه خدا را رها كرده؛ راه هواى نفس را ييمودند» راهى 
كه هيج دليلى از ناحيه دا بر آن نداشتند» و نيز حق حيات و سعادت جدى و حقيقى از هيج قومى سلب نشد مكر به خاطر 


اينكه در اثر ييروى هواى نفس ايجاد اختلاف كردند. 


ازاينجا روشن مى كردد كه مراد از ييروى خطوات شيطانء بيروى او در تمامى دعوت هاى او به باطل نيست, بلكه منظور 


ييروىاوا كور دع وح وها ل كلمج با ل 1 كز أل حوق 





١87 صفحهى‎ 


مى كندء و باطلى را كه اجنبى از دين است زينت داده و در لفافه زيباى دين مى ييجدء و نام دين بر آن مى كذارد, و انسانهاى 


از آن نبرده باشند. 
واز خصوصيات سياق كلام و قيود آن اين معنا نيز استفاده مى شود. كه خطوات شيطان تنها آن كامهايى از شيطان استء كه 


در طريقه و روش يبروى شود. و اككر فرض كنيم كه اين ييروى كننده مؤمن باشد- كه طريقه او همان طريقه ايمان است لا 


جرم طريقه جنين مؤمنى طريقه شيطانى در ايمان 


عانق الم مقط أذ "يا أَيّا لاس كُلُوا مما فى الَْرْض حلائًا طَيبا و لا ” تَبعُوا ُحطوات الشَّمِطانِء إن هُ كم عَدٌُ مُبينٌ إنّما 
َأمْر كم بِالشُوءِ وَ الْمَحْشايِ ون تف ولو اهل العام له علفون '' تعر هرو 


خسني 


ايها لمر آمْنُوا لا تَتبِعُوا ُحطوات الشَّمِطانٍ وَ مَنْ يَنِعْ حطوات الشَِّطانِء فَإِنهُ يَأمْرْ بالْمَخْشاءِ وَ الْمنْكر" .”١‏ 


و باز نظير آيه: " كلوانيقا كانه وَل ب تعُوا مُطوات السَّيِطان: نه لَكمْ عَدُوٌ مُبِينٌ " مى باشد و فرق ميان اين آيات و آيه 
مرك مس ا ا ل ور لم ل ا م ا ع 
خم وما نسة ين انددووه تع رسا بد "و امتصغ رابكل الله ييه و لانترفوا" ماو نهر اذ هذا صراطى 
سكيم ارقوة) ولا يفوا القيل كلوق يكو عن قبل "«ها اسيت» كد عطاب متوجة لجامعه اسلا و امجمرعه اراد قنذة: 


)١(‏ هان اى مردم از آنجه در زمين حلا-ل و طيب است بخوريدء و كامهاى شيطان را بيروى مكنيد كه او براى شما دشمنى 
است آشكارء او تنها شما رابه بدى و فحشا مى خواند و به اين دستور مى دهد كه به خدا جيزهايى را نسبت دهيد كه علمى 


بدان نداريد» (به تفسير اين آيه مراجعه شوق :ووه بقره آيه 1" 


(؟) اى كسانى كه ايمان آورده ايد كامهاى شيطان را بيروى مكنيد 


وهر كس كامهاى شيطان را بيروى كند بداند كه شيطان به فحشا و منكر امر مى كند. " سوره نور آيه "9١‏ 


(9) از آنجه خدا روزيتان كرده بخوريد و كامهاى شيطان را ييروى مكنيد كه او براى شما دشمنى است آشكار." سوره انعام 


آبه "١7‏ 
(©) سوره آل عمران آيه ٠١‏ 


إلزه» سوره انعام ابه م١‏ 


١0“ صفحهى‎ 


وازآيه شريفه استفاده مى شود كه اسلام تمامى احكام و معارفى را كه مورد حاجت بشر است و صلاح مردم را تامين مى 


كند تكفل كرده است. 


"فإ راقع و3 فق ماتعاء كع :لفنات "" كلمدا (رلكم) ازاماد الوه ند ل) الت وازلت بدمسائ رودن واشتفاء اليك » مهناك 
آيه اين است كه حال كه دستور داديم همككى داخل در سلم شويدء اكر نشديد و به خطا رفتيدء با ايتكه زلت همان بيروى 
خطوات شيطان بود- يس بدانيد كه خدا عزيز و مقتدرى است كه در كارش از هيج كس شكست نمى خورد» و حكيمى است 
كه در قضايى كه در باره شما مى راند هركز از حكمت خارج نمى شود آنجه حكم مى كند بر طبق حكمت استء و بعد از 
كحك 2 ردس ع ضام التراق انمض اند من كن كدوة ادكه كرس رانين 1ل احراى ناخد كرف كنف قل 
يَنظَرُونَ إلا أَنْ َِأتِهُم اله فى ظُلٍ مِنَ السام و الْمَلائكة" كلمه (ظلل) جمع (ظله) است كه به معنلى سايبان است» و ظاهر آيه 
اذن نحت كه كليه (ياكك علي يانه ين كلمجه (الله) وبور اين يه شريفه التفاتى از خطاب (فَإِنْ زَلَلتُمْ) به غيبت (هَل 


يَنْظَرُونٌ) به كار رفته» و تازه خطاب را متوجه رسول خدا 


كرد ' ا بفهماند ا سحن كفتن نا آنان اعراضن ذارذه حون تحال انان خال كساتى است كه منتظر امدان عذاى هسكك كهاما 
قضايش را رانده ايم» عذابى كه مطابق ييروى خطوات شيطان باشد كه آنان براى خود اختيار كرده اند» و در بين خود اختلاف 


- 5 
وجند دستكّى بوجود اوردند. 


خلاصه منتظرند كه عذاب خدا در ابرهايى سياه بر آنان سايه افكند» و خدا قضاى خود رااز مسيرى كه خود آنان احتمالش را 
هم نمى دهند به كرسى بنشاند» و يا بككُو حالشان حال كسى است كه كمان مى كنند خدا اعتنايى به شان آنان دارد» و از اينكه 
هلاك شوند يروا مى كندء" وَ إِلَى الله تُوْجَعٌ اْأْمُورُ" و با اينكه بازكشت همه امور به خخدا استء ديكر از حكم و قضاى خدا 


بس سياق حكم مى كند به اينكه جمله:" هَل يَنْظَرُونَ ب" تهد بكو وغيداق ناشدذ كه در آبه قبلئ وعذه أش .را داده» و فرموده 
بود:" فَاعْلمُوا أنَّ الله عَزيرٌ حكيم ". 


[خداوند متصف به صفات اجسام نيست و ظواهر برخى آيات بايد به وسيله آيات محكمه قرآنى معنا بشود] 


اين را هم بايد دانست كه از ضروريات كتاب و سنت است كه خداى سبحان متصف به صفت اجسام نيستء و با اوصاف 
ممكنات اوصافى كه مستلزم حدوث و فقر و حاجت و نقص است متصف نمى كردد هم جنان كه فرموده:" لَيِسَ كمِثْلِهِ شَى 


1 0 
)١(‏ و نيز فرموده: 


() هي ججيز حعطلون اق “مشت يه . مس سس ورهة #تتسحسكشؤو زم ١‏ اتتجعحسحية 1" 


١08 صفحهى‎ 


2-8 35 


"'وَ الله هُوَ الْعَنِىَ" 0١١‏ و نيز فرموده:' اللْهُ خالق كل شَّ ء" 079 و آياتى ديكر نظير اينهاء آيات محكمى كه متشابهات قرآن به 


وسيله آن آيات معنا 


من شود 


يس هر جه از ظاهر آيات قرآن بر خلاف اين آيات محكمه ديده شود مثلا صفات و افعالى را به خدا نسبت دهد» كه متضمن 
تباركك و تعالى منافات نداشته باشد. 


حال كه اين قاعده كلى را دانستى» مى كوئيم: در قرآن هر جا نسبت آمدن ويا آوردن به خدا دادء مثلا فرمود:" وَ جَاءَ رَبَكك 
ود الا 5 ف ع" 2 ويا فرمود:" فَأْتَاهُمُ الله من خيث له يختيييو |" 69 


وما فرموةة" فا الله يُْيانَهُمْ و القواعكك "قدو همه انها معان منظر سك" كه نادت قدي اي شال بن تدس 
منافات ندارد» مانند احاطه و امثال آنء و لو اينكه بككوئيم از باب مجاز اينكونه تعبيرات شده است و بنا بر اين يس مراد از 


آوردن يا آمدن خدا در آيه مورد بحث همان احاطه به مردم براى راندن قضا در حق ايشان است. 


علاسوه بر اينكه ما در مواردى از كلا-م خداى تعالى مى بينيم كه وقتى مى خواهد نسبتى از نسبتها و يا فعلى از افعال را از 
استقلال اسبات ووشائط سلك كنده كافق آن تحت وياغمل وان غودين سبع دمن دهداو كافى هامر حو سيت مق 
دهد, مثلا يكك جا مى فرمايد: 

" الله يتَوَقَى الْأنفْسَ "20 و يكك جا مى فرمايد:' يَتوَفَاكم مَلَك الْمَوْتِ" 27 و جايى ديكر مى فرمايد: 

ااعر كمع و 


]1 
توّفته رَسّلنا .)/8١)‏ 


و خلاصه مساله جان كرفتن را يكك بار به خودش نسبت مى دهدء و يكك بار به ملائكه. 


"١8 تنها غنى بالذات خداست. " سوره فاطر آيه‎ )١( 


زف يكانه آفريننده هر 


تجا فد السك الور 1 

(؟) سوره فجر آيه 77" 

() خداوند از جايى كه خود آنان احتمالش را هم تمي ]لاه دوو شان ١‏ ف و ا 
(0) خدا بنيان آنان را از ريشه بياورد." سوره نحل آيه 78" 

(©) خدا جانها را مى كيرد. '" سوره زمر آيه 7ع" 

(اتجان قينا وا لكك الحوت مى. كيزف. ' سواره ستجده آنه 1" 


تسسحا افوا رفو الاتححس سن #تسجححو ةا 7 اسح ماحد الستجحكاء ١‏ دمن اع" 


١80 صفحهى‎ 


ل ا ' يمره تشمارة " 0١‏ ونيز يكك جا مى فرمايد 0 نَّ ركك يَقْضدَى بَتَوٌ م " «5) ونيز مى 


فرزماينة' ' فإذا جاء مد الله قضى ا م 


. 


2ه 


هم جنان كه در باره آوردن عذاب در آيات مورد بحث فرموده:' أَنْ أِِهُمُ الله فى ظُلَلٍ مِنَ امام ..." 


- 


آََ نَ تَاتِيَهُمٌ الْمَلائْكهُ أ و يَأْتىَ أَمْوْ 6" (6). 


أن 


و در جايى ديكر فرموده:" هَل يَنْظَوُونَ ِل 


واين خود باعث مى شود كه ما هر جا كه امورى به خدا نسبت داده شده كه با كبريايى خدا سازكار نيست بتوانيم كلمه (امر) 
را تقدير كرفته بككوئيم: منظور امر خحدا استء نه خود نحداء مانند عبارت (جاء رَبُكك)» و عبارت (و ياتيهم اللّه)» و بكوثيم 
منظور (جاء امر ربكث) و (ياتيهم امر اللّه) است. 


[توجيهى لطيف تر و دقيق تراز ظواهرى كه افعال حدوثى را به خداوند نسبت مى دهد] 


أبخ اث آنا توسبيى كه حك ساده زيزاموك اتكؤنه تست ها دست مى ذهب و هيه مفسونة ييز ]و نز بد يزفه اتن ولى تدير 
در كلام خداى تعالى معنايى لطيف تر از اد ين دسث مى دهد. 


توضيح اينكه امثال آيه:" وَ الله هُوَ الْعَنُِ " «ذا و آيه:" الْعَزِيز الْوَهَابِ" «©) و آيه:" أغطى كل شَئْ ءِ حَلقَهُ 


معنا وا افاذه م كند كد هداق كعالن اتجد را كه القت و شرو و اطوااوطى ل كيد عو دش والحد اث اسيق »و ته ر اميه 


دهد و به آن جود مى ورزد قطره هايى است از اقيانوسى كه نزد خود دارد. 


هر جند كه براى فهم ما از جهت انسى كه به ماده و احكام جسمانيت دارد دشوار است كه تصور كند جككونه مى توان اينكونه 


امور را از قيد ماده و اوصاف حدوث جدا و مجرد كردء تا نسبت دادنش به خدا محذور نداشته باشد. 


آرى آنجه باعث مى شود آمدن و آوردن وهر نسبت ديكرى نظير اينها را به خدا ندهيم» مساله نبودن نقص و حاجت در 


خداستء و اكر ما بتوانيم اينككونه نسبت ها را از معناى نقص و 


)١(‏ ملائكه به امر او عمل مى كنند. '" سوره انبيا آبه /ا9" 

(؟) يروردكار تواست كه در ميان آنان حكم مى راند.'' سوره يونس آيه 9#" 

(”) و جون امر خدا بيايد در بين آنان قضا رانده مى شود" سوره مؤمن آيه 9/8" 

(©) آيا منتظر آنند كه ملائكه نزدشان آيدء و يا امر يروردكارت به سويشان بيايد." سوره نحل آيه 8" 
() سوره فاطر آيه ١8‏ 

(9) سوره ص أيه 94 


,3ع سوره طه آيه لله 


صفحه ى ١68‏ 


حاجت مجرد كنيم» نسبت نامبرده بى اشكال خواهد شدء بلكه بايد كفت: جاره اى جز اين تجريد نداريمء اين معنا قابل انكار 


نيست كه آنجه نام (جيز) بر آن صادق است از ناحيه خداست» يس بايد بككوئيم: نسبت هر جيز به خدا نسبتى است كه لايق به 


كبريايى و عظمت او باشدء (يعنى بكوئيم اكر همه اجسام از خداست نه به اين معنا است كه خود خدا هم جسم استء اكر 


جون عمل (آمدن) در ميان موجودات جسمانى عبارت است از اينكه جسمى مسافتى را كه بين آن و بين جسمى ديككر است با 
حركت قطع كندء و به آن نزديكك شودء واكر مااين خصوصيت ماديت رااز عمل آمدن مجرد كنيم» ودر نتيجه صرف 
نزديكى و رفع فاصله و حائل ميان دو جيز كه غرض نهايى از آمدن است باقى بماند» جنين آمدنى را مى توانيم به خدا نسبت 
دهيم» و بطور حقيقت هم نسبت دهيمء نه بطور مجاز» يس آمدن خدا به سراغ كفار به معناى برطرف شدن موانع ميان قضاى 
عدا فيان اننال اكوا ود يكى ا تارق قراق الث كدوحث هاق بزهالئ تمن تواندنه ان دسي بايد مكز الكة 
توأم با امعان و تدبر باشدء و يبج و خم هايى كه در اين راه است يشت سر كذاشته بتواند اثبات كند كه حقيقت هستى و وجود 


اصيل حقيقتى داراى شدت وضعف اسقت: 


و به هر حال آيه مورد بحث متضمن وعيد و تهديدى است كه آيه قبل به آن اشاره دارد كه مى فرمود:" أنَّ الله عَزيرٌ حكيمٌ " 
وممكن است تهديدى باشد به عذابى كه كفار در روز قيامت در بيش دارند» جون آيات مشابه آيه مورد بحث مانئد آيه:" 


هَل َنْظوُونَ إِنَا 


أ 


نَ تَأَتِهُمْ الملائكة 5 يَأْنَىَ أَمْوْ رَيُكك " ") ظهور در همين عذاب دارد. 


وممكن است تهديدى باشد به حادثه اى كه وقوعش در دنيا متوقع استء و اين احتمال 


اع 


سن دراطي وسسع د ولك مه رَدُ ل 111 امه اا ' فاق و وَجهَك لِلدّين عنيفا "كو تيز مراجعة بدا سنورة 
00 
حقيقتى است كه در اين دنيا استء و نيز ممكن است تهديدى باشد به آينده اى كه در انتظار آنان است جه در دنيا و جه در 


آخرت, و به هر حال 
)١(‏ سوره نمل أيه رذن 
() سوره يونس آيه /اه 


(9) سوره روم آيه "٠‏ 


صفحه ى ١01‏ 


جمله:" فى ظَلَلٍ مِنَّ الّهَمام" را اند فعا بن كرف كد ناسيب نا ردس ناد 


آز نكن نووالق الله توت الأموو" اسملة ومالك «اعرر اعر سام عايض رار 
نام خداى تعالى را نياورد» و فرمود قضاى امر رانده مى شود. براى اين بوده كه مانند هر بزركى د ديكر اظهار عظمت و كبريا 


كندء كه وقتى از وقوع احكامشان و صدور اوامرشان خبر مى دهند نمى كويند ما جنين كرديمء بلكه مى كويند جنين و جنان 
شدء و اينكونه تعبيرها در قرآن كريم بسيار است. 
بحث روايتى [(يبرامون مراد از آ.يات ياد شده)] 
دز تفسير أيه" با أنهَا ا اناس كُلُوا ما فى الَوْض حلانًا طيب ...'” عده اى از روايات نقل كرديم كه معنايى را كه ما براى ييروى 


مهاى شيطان كرديم تابيد مى كردء بدانجا مراجعه شود. 


7 


ودر بعضى از روايات آمده كه سلم عبارت است از ولايتء و معلوم است كه اين روايت مى خواهد يكى از مصاديق سلم را 
كر كل كد 


مكرر نظاير اين تطبيق كذشت. 


ودر توحيد و معانى از حضرت رضالع) روايت آورده كه در تفسير آيه:" هل يَنْظرُونَ إلا أن هم الله فى ظَلَلٍ من الَْمامِ " 
فرمود: آيه شريفه اينطور نازل شده: " هل ينظرون الا ان ياتيهم اللّه بالملائكه فى ظلل من الغمام" يعنى آيا منتظر جز اين هستند 
كه خدا ملائكه را با ابرهايى سياه بفرستد ودر باره آيه شريفه: الك واه 7 و فرمود: خداى عز وجل 


متصف به آمدن و رفتن نمى شود او متعالى ازا ين است كه جابجا شود» يس منظور از 7 شريفه امدن امر خداستء. و تقدير 
آن (و جاء امر ربكك) است. )١١‏ 


مؤلف: منظور امام رضا(ع) اين است كه مراد آيه جنين استء نه اينكه آيه در اصل به اين صورت نازل شده. 


واد ل 


1 


جا تكرقرن لايحثرة بالقزل و هُْ بِأَمْرءِ يَعْمَلُونَ 


١8” توحيد صدوق ره ص‎ )١( 


وى )ذا 
.)١١‏ 
ودر باره نزولشان موك" ل الْملائكة بالرّوح من كك 52 


البته در ا ين ميان معناى ديكرى هست كه بعضى از مفسرين آن را احتمال داده اند و آن اين است كه استفهام در آيه انكارى 
باشد» و بخواهد تمام جمله را انكار كندء نه تنها مدخول خود را انكار كند 


بنا بر اين احتمال معناى آيه جنين مى شود: اين كفار منتظر همين هستند كه امرى محال 


محقق شود. و آن اين است كه خدا سوار بر ابرهايى سياه به سراغشان آيد» همانطور كه يكك جسم به نزديكك جسمى ديكر مى 
آيدء و نيز انتظار دارند ملاائكه نزدشان آيدء امر و نهيشان كندء و حال آنكه جنين جيزى محال است» يس آيه شريفه بطور 
كنايه محال بودن اين توقع را افاده مى كندء كه كفار با يند و نصيحت به راه بيايند. ليكن اين توجيه با اينكه كفتيم آيات همه 
در يكك سياقند نمى سازد» جون لازمه وحدت سياق اين است كه كلام متوجه به مؤمنين باشد» و مؤمنين جنين وضعى ندارند 


كه به راه آمدنشان به وسيله نصيحت محال باشدء بلكه مؤمنين در راه هستند. 


علاسوه بر اينكه اككر سياق كلام براى افاده اين معنا بود خالى از رد بر كفار نمى بودء هم جنان كه عادت قرآن در أمثال اين 
مقامات اين است كه كفتار طرف را رد مى كندء مانند آيه: 


"وَ قال الَّذِينَ لا يَدَجُونَ لقاءنا: لَو لا أَْْلَ عَلَيَنَا الملائكة؟ أَوْ تَرى رَيّنا؟ لَقَدِ اش تكبرُوا فى أَنْفْسِهِمْ وَ عَنَوا توا كبيرً" "0" وَ قالُوا 
الَحَل لحمل ولد شفحانة " ع0 


ازاين هم كه بككذريم اكر منظور از آيه مورد بحث جنين معنايى بودء ديككر جا نداشت جمله:" فى ظلّل مِنَّ الّعَمام" را اضافه 
كند» و همجتيز: در بقيه كلمات هيج نكته روشنى به جشم نمى خورد و كافى بود بفرمايد:" هَل يَنْظَرُونَ إلا أنْ يَأتِيِهُمْ الله ". 
(40 بلكة رد كالى محترمدد كةبون سكق ان عدا يبقى تكرشتهة ؤية :امن او« تعمل مين كندد. '" سوؤة اننبا انه //1" 


(1) ملائكه روح را به امر خدا نازل مى كنند. " سوره نحل آيه ب" 


(9) آنهايى كه اميد ديدار ما ندارند كفتند 


جرا ملا-ئكه بر ما نازل نمى شود؟ و جرا يروردكار را نمى بينيم؟ اينان در نفس خود استكبار ورزيده و طغيانى كبير كردند." 


سوره فرقان آيه ١؟"‏ 


1و كت حتحة نذ رتم كتهو وو خت ال كتجنه عيذ ابوه ابت "بمحونة نيتنا ال 


مشي وات 184 
بحث روايتى ديكر [(ييرامون رجعت)] 

[تفسير آيه:" هل ينظرون ..." و آيات مشابه آن در روايات ائمه اهل بيت (ع) بر سه وجه 

بايد دانست كه در روايات اثمه اهل بيت (ع): 

١-اين‏ آيه شريفه به روز قيامت تفسير شده؛ جنان كه عياشى در تفسير خود از امام باقر(ع) اين روايت را آورده .)١١‏ 
؟- و نيز بروز رجعت هم تفسير شده؛ كه مرحوم صدوق روايت آن را از امام صادق(ع) نقل كرده. ١؟"‏ 

*- و به ظهور مهدى(ع) نيز تفسير شده و عياشى روايتش را در تفسير خود به دو طريق از امام باقراع) آورده. «”" 


وانظاير ايبكؤتة روانات تسيان استء كه اكر واه كس حديرت را صفحة به صفحة بين » غواهى ذند كه وواباتك سُياز 
زيادى از ائمه اهل , بيت(ع) در تفسير بسيارى از آيات آمده. كه يا فرموده اند: مربوط به قيامت استء. و يا فرموده اند: مربوط به 
رجعت استء و يا فرموده اند: مربوط به ظهور مهدى (ع)» واين نيست مككر به خاطر وحدت و سنخيتى كه در اين سه معنا 


4. 


هسب. 


و مردم جون هيج بحثى يبرامون حقيقت روز قيامت نكرده اند» و زحمت اين تحقيق را بخود نداده» و در نتيجه نفهميده اند كه 
قرآن كريم در باره اين روز عظيم جه فرموده؛ لذا در باره اين روايات دجار اختلاف شده اند» بعضى به كلى آنها را با اينكه 


صدها روايت است,» و 


شايد از يانصد روايت كه در ابواب مختلف نقل شده تجاوز كند طرح كرده اند» و بعضى ديككر دست به تاويل و توجيه آنها 
زده اند» با اينكه ظهور آنها روشن استء و بلكه بعضى از آنها صريح در مفاد استء و بعضى ديكر كه حد متوسط و راه ميانه 


را رفته اند تنها به نقل آنها اكتفاء نموده؛ از بحث ييرامون آنها خوددارى نموده اند. 
[مساله رب جعت ورد بر منكرين آن 


متواتر از رسول خدا ص نقل 
(اشمرصات ع ا 


ار ا ا ع ع د ج١١‏ ص ٠١*‏ 


صفحه ى ١5١‏ 


كرده اند و ليكن مساله رجعت را انكار نموده؛ آن را از مختصات شيعه دانسته اند» و جه بسا بعضى از كسانى كه شيعه زاده 
اندء و اسما خود را شيعه مى شمارندء در اين اعصار بيدا شده اند كه مى كويند: روايات شيعه از احاديث دروغى است كه 


دست يهود و يا كفارى كه تظاهر به اسلام مى كردندء مانند عبد الله سبا و يارانش آنها را داخل در احاديث ما كرده اند. 


و بعضى ديكر در مقام ابطال رجعت از راه دليل عقلى وارد شده و بطور خلا-صه كفته اند: (مركك امرى است كه با در نظر 
كرفتن عنايت يرورد كار هركز بر هيج زنده اى عارض نمى شود مكر بعد از آنكه آن موجود زنده به حد كمال رسيده باشدء 
و زند كيش كامل شده. آنجه در قوه داشته به فعليت رسيده باشد» و جنين موجودى كه تمامى كمالات بالقوه اش فعليت 


يافته» اكر بعد از مردن به دنيا بركردد» در حقيقت دوباره به حالت قوه و استعداد بركشته استء و اينكه جيزى كه فعليت يافته 
ب ركرزدذ و نالقوه شود امرئ :ات مال مكر"اتكه خرف فباةق كنا تخوى خندانة وبا خخليفة ا ان خلفائى أو از نين 
بركشتى خبر دهند» هم جنان كه در داستان هاى موسىء و عيسىء و ابراهيم(ع) و داستانهايى از ديكران جنين خبرهايى آمده. 
ولى نه از خداء و نه از يكى از خلفاى او خبر معتبرى نيامده كه دلالت بر رجعت داشته باشدء و رواياتى كه قائلين به رجعت به 
آن تمسكك مى كنند تمام نيست» آن كاه شروع كرده اند به تضعيف روايات» و يكى يكى را رد كرده اند» نه صحيحى باقى 
كك اشتدل وانه سقيمى. خوب توحه كن كة اين بببخاره تفهسيد» كه اكر دللثن دوست باشتد» واراستى :دلبل عقلى باشد ضدر 
دليلش ذيل آن را باطل مى كند. جون اكر جيزى محال ذاتى شدء ديكر استثنا بر نمى دارد» كه با خبر دادن مخبر صادق از 
محال بودن بر كشته» و ممكن شود, بلكه مخبر هر كه باشد وقتى از وقوع امرى محال خبر مى دهدء بايد فورا صادق بودنش را 
تخطئه كرد. و به فرضى كه نتوانيم در صادق بودنش شكك كنيمء ناكزير بايد خبرش را تاويل كنيمء و معنايى به آن بدهيم» كه 
ممكن باشد. مثل اينكه اكر خبر داد كه عدد يكك نصف عدد دو نيستء ويا خبر داد كه تمامى خبرهاى صادق در عين صادق 
بودن كاذب استء كه كفتيم اكر بتوانيم در راستكويى اين مخبر تشكيكك مى كنيم, و اكر نتوانستيم ناكزير كلامش را توجيه 
مى كنيم» بطورى كه 


از محال بودن در آيد. 


واما اينكه كفت: جيزى كه از قوه به فعليت در مده ديكر محال است بالقوه شود, مطلبى است صحيح. و ليكن قبول نداريم 
كه عمر طبيعى خود را كرده و به مركك طبيعى از دنيا رفته باشدء كه برككشتن او به دنيا مستلزم آن امر محال استء و 


١١١ صفحهى‎ 


هيج محذور و اشكالى نيست», جون ممكن است انسان بعد از آنكه به مركك غير طبيعى از دنيا رفته در زمانى ديكر مستعد 
كمالى شود كه در زمانى غير از زمان زند كيش موجود و فراهم باشد, و بعد از مردن دوباره زنده شود تا آن كمال را بدست 


آورد. 


ويا ممكن است اصل استعدادش مشروط باشد به اينكه مقدارى در برزخ زندكى كرده باشد» جنين كسى بعد از مردن و ديدن 
برزخ داراى آن استعداد مى شود, و دوباره به دنيا بر مى كرددء كه آن كمال را به دست آورد» كه در هر يكك از اين دو فرض 
مساله رجعت و بركشتن به دنيا جايز استء و مستلزم محذور محال نيستء اين كفتارى خلاصه و فشرده بود» در باره مساله 
رجعتء و تمام حرف هاى آن موكول است به مقامى ديكر. و اما اينكه در يكك يكك روايات مناقشه كرده. و آنها را ضعيف 


شمرده» در ياسخش مى كوئيم: هر جند هر يكك 


ازروايت ها روايت واحد است,. و ليكن روايات ائمه اهل ؛ بيت(ع) نسبت به اصل رجعت متواتر استء به حدى كه مخالفين 
مساله رجعت از همان صدر اول اين مساله را از مسلمات و مختصات شيعه دانسته اند» و تواتر با مناقشه و خدشه در تكك تكك 
احاديث باطل نمى شودء علاوه بر اينكه تعدادى از آيات قرآنى و روايات كه در باب عون شده 0 0 


كر 


يُكذتٌ اتن" وآيات فيكر 


عدو رك ات د كق 11ور ادال اجعالق اولي وكيك دروم لماي 'أَم عيدج أذ كت لاله ا 
مكل الّذِينَ حَلََا مِنْ قَلِكهٍ ' ' "2 كه مى فهماند آنجه در امت هاى كذشته رخ داده در اب ين امت نيز رخ خواهد داد» و يكى از 
آن وقايع مساله رجعت و زنده شدن مردكانى است كه در زمان ابراهيم و موسى و عيسى و عزير و ارميا و غير ايشان اتفاق 


افتاده» بايد در اين امت نيز اتفاق بيفتدك. 


هم جنان كه رسول خدا ص هم كلامى دارند كه بطور اجمال مى فهماند آنجه در امت هاى سابق اتفاق افتاده در اب ين امت نيز 
اتفاق خواهد افتاد» و آن اين است كه فرمود: به آن خدايى كه جانم به دست اوستء كه شما مسلمانان با هر سنتى كه در امت 


هاى 
)١(‏ روزى كه از هر امتى فوجى از آنان كه آيات ما را تكذيب مى كنند محشور مى كنيم. '" سوره نمل آيه 47" 


(') شما ينداشته ايد قبل از آنكه آنجه در امت هاى كذشته واقع 


شَتَحَحِحِدة در شغ لماواقع شود واختك | تاحجحية سا1 بقره آيه عم" 


صفحه ى ١57”‏ 


كذشته جريان داشته روبرو خواهيد شد, و آنجه در آن امت ها جريان يافته مو به مو در اين امت جريان خواهد يافت» بطورى 


كه نداشما ان أن منتت ها متحرف مئ .شوزردكة وله" آن سدت:ها كه :درن بن اسرائيل بود شما را ناد يذه:مى كيرة. 1١‏ 


ازاينهم كه بككذريم اين قضايايى كه ائمه اهل بيت(ع) خبر داده اند جزء ملا-حم و اخبار غيبى مربوط به آخر الزمان است»ء و 
راويانى آنها را آورده اند كه مربوطند به قرن ها قبل از اين» و كتبشان از زمان تاليف تا كنون محفوظ مانده.؛ و نسخه آنها 
دست نخورده وما تا كنون به جشم خود ديده ايم ياره اى از آنجه آن حضرات ييشكويى كردند بدون كم و زياد به وقوع 


بيوستء قهرا بايد نسبت به بقيه آنها نيز اعتماد كنيم» و به صحت همه آنها ايمان داشته باشيم. 


حال به آغاز سخن بركرديمء كه مى كفتيم: يكك آيه كاهى تفسير مى شود به روز قيامت» و كاهى به رجعت. و كاهى به 
روزكار ظهور مهدى (ع)) اينكك مى كوئيم: آنجه از كلا-م خداى تعالى در باره قيامت و اوصاف آن به دست مى آيدء اين 
است كه قيامت روزى است كه هيج سببى از اسباب» و هيج كارى و شغلى از خداى سبحان يوشيده نيست, روزى است كه 
تمامى اوهام از بين مى رود» و آيات خدا در كمال ظهور ظاهر مى شود و در سراسر آيات قرآنى و روايات هيج دليلى به 
جشم نمى خورد كه دلالت كند براينكه در آن روز عالم جسمانى به كلى از بين مى رودء بلكه بر عكس ادله اى به 


جشم مى خورد كه بر خلاسف اين معنا دلاللت دارد» جيزى كه هست اين معنا استفاده مى شود كه در آن روز بشر يعنى اين 


نسلى كه خداى تعالى از يكك مرد و زن به نام آدم و همسرش يديد آورده قبل از قيامت از روى زمين منقرض مى شود. 


و خلا-صه ميان نشاه دنيا و نشاه قيامت مزاحمت و مناقضتى نيست تا وقتى قيامت بيايد دنيا به كلى از بين برود» هم جنان كه 
ا و م ا ا ل ار 0 
" تَالله لَقَّدْ أذ نا إلى أمم من فيك ف رَيّنَ لَّهُمْ الشَّيِطانٌ أَغمالَهُع فَهُوَ وَقِهُمُ ايوم وَ لَهُْ عذابٌ أَلِيم ".7 اين نبودن 


١717 بحار الانوار ج "اه ص‎ )١( 


(1) به خدا سوكند كه ما به سوى امت هاى كذشته كه قبل از تو بودند رسولانى فرستاديم» ولى شيطان اعمال ايشان را در 
نظرشان زينت داد» و در نتيجه شيطان در امروز هم سريرست ايشان شدء و ايشان عذابى دردناك دارند. " سوره نحل آيه 8#" 


صفحه ى ١597‏ 
مزاحمت» استفاده مى شود. 


اين حقيقت روز قيامت استء روزى كه مردم براى رب العالمين ببا مى خيزند روزى كه همه اسرارشان آشكار مى شود. 
جيزى از ايشان بر خدا يوشيده نمى ماند» و بهمين جهت است كه كاهى از روز مركك به روز قيامت تعبير مى شود جون روز 
مركك هم روزى است كه يرده ها از روى اسباب براى ميت كنار مى رود هم جنان كه از على(ع) روايت شده كه فرمود: ل(من 
ناك فامك تاها قد سرد فاسقن نينا فر قوم كدرذاشاة اللعيانة عه 


اينكوته رواباك ضواهة اعد 


قاس كه زحهة الباكدى كس عر سد اسان ]ها كن 5 فلكت ال أرقدة اله ادكه انهه كوي كد وري 
كفتيم متجاوز از يانصد حديث است) در يكك جهت اتحاد دارند» و آن يكك جهت اين است كه سير نظام دنيوى متوجه به 
سوى روزى است كه در آن روزآيات خدا به تمام معناى ظهور ظاهر مى شود» روزى كه در آن روز ديكّر خداى سبحان 
نافرمانى نمى شودء بلكه به خلوص عبادت مى شودء عبادتى كه مشوب و آميخته با هواى نفس نيستء عبادتى كه شيطان و 
اغوايش هيج سهمى در آن ندارد» روزى كه بعضى از اموات كه در خوبى وو يا بدى برجسته بودند» يا ولى خدا بودند؛ وو يا 


دشمن خداء دوباره به دنيا بر مى كردند تا ميان حق و باطل حكم شود. 


واين معنا به ما مى فهماند روز رجعت خود يكى از مراتب روز قيامت استء هر جند كه از نظر ظهور به روز قيامت نمى رسدء 
جون در روز رجعت باز شر و فساد تا اندازه اى امكان دارد» به خلاف روز قيامت كه ديككر اثرى از شر و فساد نمى ماند و باز 
بهمين جهت روز ظهور مهدى(ع) هم معلق به روز رجعت شده است جون در آن روز هم حق به تمام معنا ظاهر مى شود» هر 


جند كه باز ظهور حق در آن روز كمتر از ظهور در روز رجعت است. 


وازائمه اهل بيت(ع) نيز روايت شده كه فرموده اند ايام خدا سه روز استء روز ظهور مهدى(م) و روز بركشتء و روز 


قيامت» و در بعضى از روايات آمده: ايام خدا سه روز استء روز 


مرك و روز ب ركشت و روز قيامت. )١«‏ 
[روز ظهور مهدى (ع) و روز رجعت و روز قيامت مراتب مختلف يكك حقيقت هستند] 


واين معنا يعنى اتحاد اين سه روز بر حسب حقيقت, و اختلااف آنها از نظر مراتب ظهور باعث شده كه در تفسير ائمه(ع) 
بعضى آيات كاهى به روز قيامت» و كاهى به روز رجعتء و كاهى به روز ظهور مهدى تفسير شود و در سابق هم كذدشت 
كفتيم جنين روزى فى نفسه ممكن استء بلكه واقع هم هستء و منكر آن هيج دليلى بر نفى آن ندارد. 


)١(‏ بحار الانوار ج ”2 ص ”ع 
[سوره البقره (؟): آيات 35١١‏ تا ]١١7‏ 


بعد از آنكه در اختيارش قرار كرفت تغيير دهد بايد بداند كه خدا در عقاب شديد است .)01١(‏ 


زندكى دنيا در نظر كسانى كه كافر شدند زينت داده شده و بهمين جهت كسانى را كه ايمان آوردند مسخره مى كنند در 


بيان 


آيات [عبرت كرفتن از س ركذشت و سرنوشت بنى اسرائيل و اشاره به علت انحراف كفار] 


1 حاو لوي ان 976 ! 
اين آيهمى خواهد آن وعيدى كددر آيه:" فَإِن زَلَّمْ مستئ بَئ_دٍ ما جاَئئكم اينات 
صفحه ى ١50‏ 


- 


فَاعْلمُوا 


ا 
أذ 


نَّ الله عَزِيرٌ حَكِيمٌ " بود. و مى فرمود: مخالفين را به أخذ عزيزى مقتدر خواهد كرفتء تثبيت كند. 


حكم و نبوت و ملكشان داد» و از طيبات روزيشان كردء و از ساير امت هاى معاصرشان برتريشان داده بود از ايشان بيرس كه 
جفدر آيت روشن و معجزات هويدا برايشان فرستاديم» و خوب در وضعشان بنكّر» كه جه بودند» وجه شدند؟ ودر آخر 
كلمات را از جايى كه داشت تغيير داده و تحريف كردندء و به خاطر دشمنى كه با هم داشتند در قبال خدا و آياتش و كتابش 
افورىق ذ يكرا يكن خوة ا ساععددة نخدا بهخاطر شرك كة دن ابشان ذا شدابه شديدتزيق وفك عقابشان كزدة و دجاز 
اختللاف ود تاه تشضت: ١‏ زائقا ناستاجت: نا يكد ركز زا جر ردانك و اقاششان ازادست رفكو محانتشان تنامشت وحار :عذات :دلت 


و مسكنت در دنيا وعذاب خزى و خوارى در آخرت شدندء در حالى كه ديككر ياورى نداشتند. 


واين سنت جاريه از ناحيه خداى سبحان اختصاص به قومى و ملتى ندارد» هر كس نعمت خدا را تغيير دهدء و از محرابش 


منحرف كند. خدا عقابش مى كند و جقدر شديد العقاب است. 


كاين أن سيان ون تعملة: "وَ مَنْ يُدَّلَ نِغْمَة الله" تا كلمه" العقاب" از قبيل وضع كلى در مورد جزئى استء تا دلالت كند بر 
اينكه حكم نامبرده سنتى است در همه ادوار. 


"زق للذنة كفووا الا 13001" 


اين جمله در صدد تعليل مطالب كذشته است. و جنبه تعليل را دارد» مى خواهد بفرمايد: ملاكك و علت اين انحرافها زينت 
يافتن زندكى دنيا در نظر مردم است» جون وقتى شيطان زندكى دنيا را در نظر زينت دادء او را وا مى دارد تااز هواى نفس و 


شهواتش ييروى كند» 


وهر حق و حقيقت رااز ياد ببرد» تنها هدف و همتش رسيدن به شهوات و جاه و مقام باشد. هر جند كه بر سر راهش حقوقى 
يايمال شود؛ و نيز به منظور رسيدن به آن هدف هر جيزى را به خدمت مى كيرد, كه از آن جيزهايى كه به خدمت مى كيرد 
دين استء دين را هم وسيله رسيدن به امتيازات و تعينات خود قرار مى دهد در نتيجه دين وسيله اى مى شود براى تميز زعما و 
رؤساء و براى هر جيزى كه به درد رياستشان مى خورد و محكى مى شود براى تقرب بيروان و مقلدان مرءوس.ء و تمايل رؤسا 


به ايشان» هم جنان كه در امت امروز خود مى بينيم» و قبلا هم در بنى اسرائيل ديديم. 


است. 


لكاي التق رتتيك حنافون رححد كن ديج] اختصاصحص أنكه كان امتتطائني تكتتارذه ممكجن اسنحة 


صفحه ى ١88‏ 


مسلمان اصطلاحى هم دجار اين انحراف بشود و حقيقتى از حقايق دينى را ببوشاند» و نعمتى از نعمت هاى دينى را تغيير دهد. 
كه جنين كسى هم كافرى است كه حيات دنيا در نظرش زينت يافته» او نيز بايد خود را آماده عذاب شديد بكند. 


"وَالَذِينَ انَقَوا قوْقَهُمْ يَوْمَ الْقِيامَه ..." 


اكر در اين جمله كلمه ايمان به كلمه تقوا مبدل شده. براى اين بوده كه بفهماند ايمان بدون تقوا به درد نمى خورد, بايد توأم 


[سوره البقره 0 : ابه |1١٠١‏ 


ترجمه آيه مردم قبل از بعثت انبياء همه يكك امت بودند خداوند به خاطر اختلافى كه در ميان آنان يديد آمد انبيايى 


به بشارت و انذار بركزيد و با آنان كتاب را به حق نازل فرمود تا طبق آن در ميان مردم و در آنجه اختلاف كرده اند حكم 
كنند اين بار در خود دين و كتاب اختلاف كردند واين اختلاف يديد نيامد مككر از ناحيه كسانى كه اهل آن بودند و انكيزه 
شان در اختلاف حسادت و طفغيان بود در اين هنكام بود كه خحدا كسانى را كه ايمان آوردند در مسائل مورد اختلاف به سوى 


حق رهنمون شد و خدا هر كه را بخواهد به سوى صراط مستقيم هدايت مى كند .)1١117(‏ 


بيان 


آيه [اشاره به علت تشريع دين 


اين آيه سبب تشريع اصل دين را بيان مى كلدىء كه جرا اصلا دينى تشريع شده و مردم 


صفحه ى ١5/8‏ 


مكلف به بيروى آن دين شوئد؟ ودر نتيجه بينشان اختلاف بيفتدء» يكك دسته به دين خذا بكروند: دسته اى ديكر كافر شوئذة و 
اين معنا را اينطور بيان كرده: كه انسان- اين موجودى كه به حسب فطرتش اجتماعى و تعاونى است- در اولين اجتماعى كه 
تشكيل داد يكك امت بود آن كاه همان فطرتش وادارش كرد تا براى اختصاص دادن منافع به خود با يكديكر اختلاف كنندء 
ازاينجا احتياج به وضع قوانين كه اختلافات يديد آمده را برطرف سازد يبدا شدء و اين قوانين لباس دين به خود كرفت» و 
مستلزم بشارت و انذار و ثواب و عقاب كرديد؛ و براى اصلاح و تكميلش لازم شد عباداتى در آن تشريع شود تا مردم از آن 


راه تهذيب كردند, و به منظور اين كار ييامبرانى مبعوث شدندء و رفته رفته آن اختلافها در دين راه يافت» بر سر معارف دين و 


مبدأ و معادش اختلاف كردندء ودر نتيجه به وحدت دينى هم خلل وارد شد» شعبه ها و حزبها يبدا شد, و به تبع اختلاف در 
دين اختلا.ف هابى ديككر نيز در كرفت» واين اختلاف ها بعد از تشريع دين به جز دشمنى از خود مردم دين دار هيج علت 
ديكرى نداشت,ء جون دين براى حل اختلا.ف آمده بود» ولى يكك عده از در ظلم و طغيان خود دين را هم با اينكه اصول و 


معارفش روشن بود و حجت را بر آنان تمام كرده بود مايه اختلاف كردند. 


يس در نتيجه اختلا.ف ها دو قسم شدء يكى اختلا.ف در دين كه منشاش ستمكرى و طغيان بودء يكى ديكر اختلافى كه 
منشاش فطرت و غريزه بشرى بود. و اختلاف دومى كه همان اختلاف در امر دنيا باشد باعث تشريع دين شدء و خدا به وسيله 
دين خود. عده اى را به سوى حق هدايت كرد» و حق را كه در آن اختلاءف مى كردند روشن ساختء وخدا هر كس را 


بخواهد به سوى صراط مستقيم هدايت مى كند. 


يس دين الهى تنها و تنها وسيله سعادت براى نوع بشر استء و يككانه عاملى است كه حيات بشر را اصلاح مى كندء جون 
فطرت را با فطرت اصلاح مى كندء و قواى مختلف فطرت را در هنكام كوران و طغيان تعديل نموده؛ براى انسان رشته سعادت 
زندكى در دنيا و آخرتش را منظم و راه ماديت و معنويتش را هموار مى نمايد اين بود يكك تاريخ اجمالى از حيات اجتماعى 
ودينى نوع انسان» اجمالى كه از آيه شريفه مورد بحث استفاده مى شودء واكر آن را به تفصيل بيان نكرد» در حقيقت به 


تفصيلى كه در 


ساير آيات مده اكتفاء نموده شتت 


7 000 ؤزؤ10103زا01ز2010ز3آ[آ#*آ[2000 


صفحه ى ١594‏ 


شامل ساير ادوار بشريت هم بشود بلكه اين نوعى كه فعلا نسلش در روى زمين زندكى مى كند نوعى نيست كه از نوع 
ديكرى از انواع حيوانات و يا غير حيوانات يديد آمده باشد (مثلا از ميمون درست شده باشد)» و طبيعت, او را كه در اصل 
حيوانى ديكر بوده با تحولات خود تحول داده؛ و تكامل بخشيده باشد. بلكه نوعى است مستقل» كه خداى تعالى او را بدون 
الكو از مواد زمين بيافريد. و خلاصه روزكارى بود كه آسمان و زمين و همه موجودات زمينى بودند» ولى از اين نسل بشر هيج 
خبر و اثرى نبود» آن كاه خداى تعالى از ل اك ار ا 
شودء مى فرمايد: الل ا اك ب را )١١‏ و نيز مى فرمايد: " خَلفَدمْ مِنْ نَفْس 
واجِدَّهٍ وَ جَعَلَ مِنْها زَؤْجَها" 7" و نيز مى فرمايد: "إِنَّ مكل عيسى عِنْدَ اللِّ كمَكلٍ 51م خَلَقَهُ مِنْ تراب" اين بود خلاصه اى از 


تاريخ ببدايش بشر از نظر قرآن. 


وامااين فرضى كه علماى طبيعى امروز كرده اند» كه تمامى انواع حيوانات فعلى و حتى انسان از انواع ساده ترى يبدا شده اندء 
و كفته اند: كه اولين فرد تكامل يافته بشر از آخرين فرد تكامل يافته ميمون يديد آمده؛ كه مدار بحث هاى طبيعى 


امروز هم همين فرضيه استء و يا كفته اند: انسان از ماهى تحول يافته» همه اين حرفها فرضيه اى بيش نيست و فرضيه هم هيج 
دليل علمى و يقينى ندارد» بلكه آن را فرض و تصور مى كنندء تا به وسيله آن بيانات علمى خود را توجيه و تعليل كنند» وهر 
قدر هم كه اين فرضيه ها معتبر باشدء اعتبارش ربطى به اعتبار حقايق دينى ندارد» بلكه حتى با امكانات ذهنى هم منافات 
ندارد» جون بيشتر از توجيه كردن آثار و احكام مربوطه به موضوع بحثء خاصيت ديككرى ندارد» و ما ان شاء الله بحث مفصل 


اين موضوع را در سوره آل عمران در تفسير آيه:" إِنَّ مَكَلَ عيسى عِنْدَ الله كمَئّلٍ آدمَ حَلْقَهُ مِنْ تراب" «) خواهيم كرد. 


(1) ما شما رااز يكك مرد و يكك زن خلق كرديم؛ و شما را تيره تيره ساختيم» تا يكديكر را بشناسيد. 

"شور حجرات اد 5 

(1) شما را از يكك تن خلق كرد كه همسر آن يكك تن را هم از جنس خود او كرد.'" سوره اعراف آيه 184" 
() مثل عيسى كه بدون يدر خلق شدء مثل آدم است كه يدر و مادرى نداشت,ء و از خاكك خلق شد. 
""شورة ل غمراة بون" 


0 لان عه 09 


١٠7٠١ صفحهى‎ 


انسان از روحى و بدنى تركيب شده خداى تعالى اين نوع از موجودات را- آن روز كه ايجاد مى كرد- از دو جزء و دو جوهر 
تركيب كرد يكى ماده بدنى» و يكى هم جوهرى مجرد؛ كه همان نفس و روح باشدء و اين دوء ما دام كه انسان در دنيا 
زندكى مى كند متلازم و با يكديكراند» همين كه انسان 


مرد بدنش مى ميرد» و روحشء هم جنان زنده مى ماند» و انسان (كه حقيقتش همان روح است) به سوى خداى سبحان باز مى 


كردد. 


خداى تعالى در اين باره مى فرمايد: "و لَقَدْ حََفْا انما مِنْ سُ لاله مِنْ طِينٍ نَم سنا نطفَه فى قَرارٍ مككين ثم حَلََْا الْطفَه 


مع يي "الب أي اه ها مه 


عَلْقَه فَحَلفَنَا الْعَلقَهَ لل اللي با كم ا الْعِظاءَ لكي نه القائة حلفا آحََ فتَبارَكك الله أي الْحَالِقِينَ» ثم 
إنَكعْ بعد ذلك لَعَتُون م نكم يَوْمَ الْقيامَهِ تبعتو نَ "0 اين آيات عينا همان مطلبى را كه كفتيم خاطرنشان مى سازد. 


مور إلا قد 


ود راد بن معنا است آيه شريفه:' ' فإذا سَوَّيْنَه ته وَ نَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوجىء فَفَعُوا لَه ساجدِينَ " (؟7). 


وار هينه اآنات روك بل أنه شو شو بن افيف كد نرنا يفالو | ذا ضَلَلنا فى الْأَرْض أ نا لَفَى حَلق جَدِيدء بل هُمْ بلقاء 


رَيْهِمْ كافِرُونَ قل يَتَوَفاكمْ ملك الْمَوْتِ الْنِى ؤُكل بكم َ إلى و 3 0 2 


إ 


)١(‏ همانا انسان را از جكيده اى از كل خلق كرديم؛ و سيس او را نطفه اى در جايكاهى محفوظ كرديم, و آن كاه آن نطفه را 
علقه» و علقه را مضغه. و مضغه را استخوانهايى آفريديم؛ و سيس استخوانها رابا كوشت يوشانديم, و در آخر او را خلقتى 
ال 


مبعوث مى شويد. جمله: (و در آخر او را خلقتى ديككر كرديم) قابل دقت است" سوره مؤمنون آيه "١2 001١‏ 


(1) يس همين كه از خلقتش يرداختم» واز روح خود دراو دميدم, به عنوان سجده بر اوء به خاكك درافتيد.' سوره ص آيه 


ف 


(9) و 


كفتند آيا بعد از آنكه در زمين كم شديمء آيا در خلقتى جديد واقع مى شويم؟ اينها همه بهانه استء واقع مطلب اين است كه 
ينها معاد و ديدار خداى را قبول ندارندء به ايشان بكو شما را در دم مركك ملكك الموتى كه موكل بر شما است تحويل مى 
كيرد (و شما در زمين كم نمى شويد آنجه در زمين كم مى شود تن مادى شما استء نه خود شما) و سيس به سوى 
توورد كا و بيجتجتت كان من كرد 2" 





ره > و«آبلل ه5١"‏ 








١1 مفعدع‎ 


بطورى كه ملا-حظه كرديد سؤال كفار ناشى از اين بود كه مردن بدن را مردن آدمى مى ينداشتند» وازدر تعجب مى 
يرسيدند: بعد از آنكه مرديم و اعضا و اجزاء ما متلاشى و در زمين مستهلكك شدء دوباره زنده مى شويم؟ خداى تعالى در 
ياسخ فرمود: آنجه در زمين مستهلك مى شود شما نيستيد» بدن شما استء و اما خود شما را ملكك الموت مى كيرد» و ضبط 
مى كند يس شما غير آن بدن هستيد كه در زمين دفن مى شودء آنجه در زمين كم مى شود بدن ها استء و اما انسانها كه 
نان تفوس يشرق باثند كم تشداقى و انين رفت وامتقيلك خدتق تسد وإنه زودى أنأشاء الله مح مقضل:ببراموق انيه 


دراين باره ازقرآن استفاده مى شود, و بحث در اينكه حقيقت روح انسانى جيست در محل مناسبش خواهد آمد. 
شعور حقيقى انسان و ارتباطش با اشيا 


خداى تعالى آن روز كه بشر را مى آفريد شعور را در او به وديعه نهاد» و كوش و جشم و قلب در او قرار داد» و در نتيجه 


نيرويى دراو يديد آمد به نام نيروى ادراكك و 


فكرء كه به وسيله آن حوادث و موجودات عصر خود و آنجه قبلا بوده» وعوامل آنجه بعدا خواهد بود نزد خود حاضر مى 


ولواين مي ران كدت انوا و طر رمد روي لكر فيه كو اوكا لجار اطبا ارط نان كديع اي الى عدم 
اين باره فرموده: االو 1 )١١‏ وفرموده: "رالله يكاين عرد البرك ارط نيا ودر ا 
وَالأَتصارَ وَ الأَفيدَه" «7"). و مى فرمايد:' 'وَعَلْم 51 الأكماء ا و5 . 


ونيز خداى تعالى براى اين نوع از جنبند كان زمين سنخى از وجود اختيار كرده كه قابل ارتباط با تمامى اشياء عالم هستء و 
مى تواند از هر جيزى استفاده كندء جه از راه اتصال به آن جيز» و جه از راه وسيله قرار دادن براى استفاده از جيز ديكر» هم 
إيمخبللحح©9899 020/10011001100 
كندء و خداى تعالى هم در اين باره فرموده: "كلق لك امااقق الأزاضن جميما" ع 


(01قاموغت اتسات:را انهه من دانيت '' سور علق 8107" 


(؟) و خداوند خارج كرد شما رااز شكم مادرانتان جيزى نمى دانستيد و قرار داد براى شما كوش و جشم ها و دلها. '' سوره 


نحل آيه 0/8" 
(9) خدا نشانه و علامت هر جيزى را به آدم تعليم داد.'' سوره بقره آيه لملا 


زع خغانتاى تعالى آنحجه در زمهين آفرييله براى شحتحكها افرفنسد:" سوره بقره اأححة "١‏ 


١77 صفحهى‎ 


و نيز فرموده:" و سَخرَ لَكمْ ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الْأَرْض جمِيعاً مِنْه 21١"‏ و آياتى ديكر كه همه 


كوياى اين حقيقتند كه موجودات عالم همه براى انسان رام شده اند. 


دانش هاى عملى انسان اين دو عنايت كه خدا به انسان كرده؛ يعنى نيروى فكر و ادراكك و رابطه تسخير موجودات» خود يكك 
عنايت سومى را نتيجه داده؛ و آن اين است كه توانست براى خود علوم و ادراكاتى دسته بندى شده تدوين كندء تا در مرحله 
تصرف در اشيا و به كار بردن و تاثير در موجودات خارج از ذات خود آن علوم را بكار بككيرد» و در نتيجه (با صرف كمترين 


وقت و كرفتن بيشترين بهره) از موجودات عالم براى حفظ وجود و بقاى خود استفاده كند. 


توضيح اينكه اكر شما خواننده عزيز ذهن خود را از آنجه مشغولش كرده خالى كنىء و مانند كسى كه تا كنون از وضع انسانها 
خبرى ندارد در انسانء اين موجود زمينى فعال و به كار كيرنده فكر و اراده- نظر بيفكنى» و جنين فرض كنى كه اولين بار 
است كهاين موجود رامى بينى» ودر باره اش مى انديشى» آن وقت خواهى ديد كه يكك فرد از اين انسان در كارهاى 
زند كيش ادراكات و افكارى را به كار مى كيردء و ابزار كار خود قرار مى دهد كه نمى توانى آن ادراكات را به شمار آورى» 


آن قدر زياد است كه عقل از كثرت و يردامنكى و تشتت جهات آنها دجار دهشت مى شود. 


واين علوم كه كفتيم ابزار كار انسانها استء عامل فراهم آمدن, و دسته بندى شدنء و انشعاب هر يكك از ديكرىء و يا تركيب 
آنهاء يا حواس ظاهرى و باطنى انسان استء و يا تصرف قوه فكريه اوه تصرفش هم يا تصرفى است ابتدايى» و يا تصرفهايى بى 


دريبى2)و 


اين نكته امرى است واضح. كه هر انسانى آن را هم از خودش در مى يابد» و هم از ديكران» و در دريافت آن احتياج به دقت 


حال كه متوجه اين نكته شدى مى كوئيم: اكر اين توجه و نظر را در علوم و ادراكات خود و يا انسانى ديكر تكرار كنى؛ 
خواهى ديد كه همه آنها يكسان نيستند» بعضى از ادراكات بشرى تنها جنبه حكايت و نشان دادن موجودات خارجى را دارند؛ 


و منشا اراده و عملى در ما 


)١(‏ خداوند تمامى آنجه در آسمانها و زمين هست رام شما كردهء وهمه آنها از لاست" "سدور تعاتنه انه" 


صفحه ى ١1/7‏ 


نمى شوندء مثل اينكه دركك مى كنيم: كه اين زمين استء و آن آسمان استء و عدد جهار جفت استء و آب روان است» و 
سيب يكى از ميوه ها است و امثال اين تصورها و تصديق هاء كه تنها از راه فعل و انفعال مغزى حاصل مى شود. يعنى ماده 
خارجى وقتى در برابر حس ما و ادوات ادراكى ما قرار مى كيرد حس ما منفصل شده. مى فهميم كه آن آب و اين زمين 
استء و نظير آن علمى است كه از مشاهده نفس خود و حضور نفس يعنى همان كه از آن تعبير مى كنيم به (من) در نزد خود 
براى ما حاصل مى شود. و باز نظير آن كليات مقوله اى است كه درك مى كنيم» و درك آن نه اراده اى در ما ايجاد مى كنند 
ونه باعث صدور عملى از ما مى شوندء بلكه تنها جيزهايى كه در خارج است براى ما حكايت مى كنند. 


اين يكك عده از دركك هاى ما است, يكك عده ادراكك هاى ديكر داريم» 


به عكس قسم اولء ادراكك هايى است كه تنها در موردى به آنها مى يردازيم كه بخواهيم به كارش بزنيم؛ و آنها را وسيله و 
واسطه به دست آوردن كمال و يا مزاياى زندكى خود كنيم و اككر دقت كنيدء هيج فعلى از افعال ما خالى از آن ادراكات 
نيستء از قبيل اينكه كارهايى زشت و كارهايى ديكر خوب است,. كارهايى هست كه نبايد انجام داد؛ و كارهاى ديكرى 
هست كه بايد انجام داد». و عمل خير را بايد رعايت كرد. و عدالت خوب و ظلم زشت استء اين در باب تصديقات. و اما در 


باب تصورات مانند تصور مفهوم رياست و مرءوسيتء عبديت و مولويت. و امثال آن. 


و اينكونه ادراكات مانند قسم اول از امور خارجى كه منفصل و جداى از ما و از فهم ما است حكايت نمى كندء بلكه ادراكاتى 
است كه از محوطه عمل ما خارج نيستء و نيز از تاثير عوامل خارجيه در ما بيدا نمى شود بلكه ادراكاتى است كه خود ما با 
الهام احساسات باطنى خود براى خود آماده مى كنيم» احساساتى كه خود آنها هم مولود اقتضايى است كه قواى فعاله ماء و 
جهازات عامله ما دارد» و ما را وادار به اعمالى مى كندء مثلا قواى كوارشى ما و يا قواى تناسلى ما اقتضاى اعمالى را دارد كه 
مى خواهد انجام يابد» و نيز اقتضاى جيزهايى را دارد كه بايد از خود دور كندء و اين دو اقتضاء باعث ييدايش صورت هايى از 


احساسات از قبيل حب و بغض»ء و شوق و ميل» و رغبت مى شود. 


و آن كاه اين صور احساس ما را وا مى دارد تا علوم و ادراكاتى از معناى حسن و قبح 


و سزاوار و غير سزاوار» و واجب و جايزء و امثال آن اعتبار كنيم؛ و سيس آن علوم و ادراكات را ميان خود و ماده خارجى 
واسطه قرار دهيم و عملى بر طبق آن انجام دهيم تا غرض ما حاصل كردد. 


يس معلوم شد كهماعلوم وادراكاتى داريم كههيج قيمت وارزشى نلارهد؛ مككر در 
مفخدض ١‏ 


عملء كه اينكونه ادراكات را علوم عملى مى ناميم؛ و بحث مفصل در اين مقام محلى ديكر دارد. 


و خداى سبحان اين علوم و ادراكات را به ما الهام كرده. تا ما را براى قدم نهادن در مرحله عمل مجهز كند. و ما شروع كنيم 


به تصرف در عالم, تا آنجه را كه خدا مى خواهد, بشود, و خداى تعالى در اين باره فرموده:" الَذِى أغطى كل شَئْ ءِ حَلْقَهُ ثم 


هَدى )١١‏ و نيز فرموده: 


" الْذِى حَلَقَ فَسَوّى وَ الَذِى قَدَّرَ فَهَدى « و اين هدايت هدايتى است مربوط به تمامى موجودات, كه هر موجودى را به سوى 
كمال مخصوص به خودش هدايت كرده. او را براى حفظ وجودش و بقاى نسلش به اعمالى مخصوص به خودش سوق داده. 


جه اينكه آن موجود داراى شعور باشد يا بى شعور. 


واما در خصوص هدايت انسان فرموده" وَ نَفْس وَ ما سَوٌَاهاء فَلْهَمَها فجَورَها وَ تَقُواها" 1 كه به حكم اين آيه فجور و تقواى 
انسانها براى آنها معلوم و به الهامى فطرى و خدايى مشخص شده استء هر كسى مى داند جه كارهايى سزاوار است انجام 
دهد. و رعايتش كند, و جه كارهايى سزاوار انجام نيستء و اينكونه علوم علوم عمليه اى است كه در خخارج نفس انسانى 


اعتبار ندارد» و 


شايد بهمين جهت فجور و تقوا را به نفس نسبت داد. 


و در باره كارهايى كه نبايد كرد فرمود:" وَ ما هذَه الحا الدَّئيا إن َهوَ وَ لَحبٌ وَ إِنَّ الدَّارَ الْآخِرَة لَه الْحَيِوانٌ لَوْ كانُوا يَعْلَمُونَ " 
«©» جون لعب عملى است كه جز در خيال حقيقتى ندارد» زندكى دنيا هم همين طور استء جاه و مال و تقدم و تاخرو 
رياست و مرءوسيتء و ساير امتيازاتش همه خيالى استء و در واقع و خارج از ذهن صاحب خيال حقيقتى ندارد به اين معنا 
كه آنجه در خارج است حركاتى است طبيعى كه انسان به وسيله آن حركات در ماده اى از مواد عالم تصرف مى كند, حال 
فردى كه اين حركات را از خود بروز مى دهد هر كه مى خواهد باشدء آنجه در خارج تحقق دارد از اينكه مثلا يكك انسان 


رئيس است» انسانيت او است» و اما 


"ه٠ خداى تعالى است كه خلقت هر جيزى را بداد» و سيس هدايتش كرد. " سوره طه آيه‎ )١( 
"+ كسى كه بيافرينا و افريتكن .را كامل كردءاو-اثذازه كرفته:دى تتيجه هدايت كزد. " سورة على آي‎ )9( 
"8 سوكند به نفس و خلقت كاملشء كه هم فجورش را به او الهام كرده» و هم تقوايش را.'' سوره شمس آيه‎ )( 


(6) ند كى وثناانه جز لهو ولعت نيتنتة "و به واسكى خحاتة اغرت اسيك كه زند كى ؤاقعئ :اسك»] كر يكواهيت بدائتك. ' سؤزه 
عنكبوت آبه ©" صفحه 


١/6 ى‎ 


رياستش جز در خانه خيال و وهم تحققى ندارد» و همجنين لباسى كه يكك انسان به تن كرده آنجه از اين لباس در خارج 


هست خود لباس استء اما مملوكك بودنش براى اودر 


خارج نيستء تنها در وهم و خيال صاحب لباس استء و بر همين قياس است تمامى شؤون زندكى دنيا. 
انسان هر جيزى را جهت انتفاع استخدام مى كند 


يس اين سلسله از علوم و ادراكات است كه واسطه و رابطه ميان انسان و عمل در ماده مى شود, و از جمله اين افكار و 


ادراكات تصديقى تصديق به اين معنا است كه (واجب است هر جيزى را كه در طريق كمال او مؤثر است استخدام كند). 


و به عبارتى ديكرء اين اذعان است كه بايد به هر طريقى كه ممكن است به نفع خود و براى بقاى حياتش از موجودات ديكر 
استفاده كند, و به هر سببى دست بزند» و بهمين جهت است كه از ماده اين عالم شروع كرده. آلات و ادواتى درست مى كندء 
تا با آن ادوات در ماده هاى ديكر تصرف كندء كارد و جاقو واره و تيشه مى سازدء سوزن براى خياطىء و ظرف براى 
مايعات» و نردبان براى بالا رفتن» و ادواتى غير اينها مى سازد» كه عدد آنها از حيطه شمار بيرون استء و از حيث تركيب و 


و باز بهمين جهت انسان شروع مى كند به تصرف در كياهان» انواع مختلف تصرف ها در آنها مى كند, انواعى از كياهان را 
در طريق ساختن غذاء و لباس» و سكنىء و حوائج ديكر استخدام مى كند, و باز بهمين منظور در انواع حيوانات تصرفاتى نموده 


از كوشتء و خونء و يوستء و موء و يشمء و كرككء و شاخ» و حتى يهن آنها و شير و نتاج» و حتى از كارهاى حيوانات 


استفاده مى كند. و به استعمار و استثمار حيوانات اكتفاء ننموده» دست به استخدام همنوع خود مى زند, و به هر طريقى كه 
برايش ممكن باشد آنان را به خدمت مى كيرد» در هستى و كار آنان تا آنجا كه ممكن باشد تصرف مى كندء اينها كه كفتيم 


اجمالى بود از سير بشر در استخدام موجودات ديكر. 


انسان به مقتضاى طبيعتش مدنى است بشر هم جنان به سير خود ادامه داد» تا به اين مشكل برخوردء كه هر فردى از فرد و يا 
افراد ديكر همان را مى خواههدء كه آن ديكران از او مى خواه ف اد. لا جرم ناكزير شداين معنارا 


صفحه ى ١/8‏ 


بيذيرد» كه همانطور كه او مى خواهد از ديكران بهره كشى كندء بايد اجازه دهد ديككران هم به همان اندازه از او بهره كشى 
كنندء و همين جا بود كه بى برد به اينكه بايد اجتماعى مدنى و تعاونى تشكيل دهدء و بعد از تشكيل اجتماع فهميد كه دوام 
اجتماع» ودر حقيقت دوام زندكيش منوط براين است كه اجتماع به نحوى استقرار يابد كه هر صاحب حقى به حق خود 
برسدء و مناسبات و روابط متعادل باشد وو اين همان عدالت اجتماعى اسن 


يس اين حكم يعنى حكم بشر به اجتماع مدنى و عدل اجتماعى حكمى است كه اضطرار» بشر را مجبور كرد به اينكه آن را 
بيذيرد» جون اكر اضطرار نبود هركز هيج انسانى حاضر نمى شد دامنه اختيار و آزادى خود را محدود كندء اين است معناى 
آن عبارت معروف كه مى كويند" الانسان مدنى بالطبع"» و اين است معناى اينكه مى كوئيم: انسان حكم مى كند به عدل 


اجتماعى و خلاصه در هر دو قضيه اضطرار او را وادار كرده 


باتك مدنت و زتدكن اسان و دنالقن غلال اتناعن زا ليرد حون سن خواست»ازد كران هزه كشي كيد 


و بهمين جهت هر جاى دنيا ببينيم انسانى قوت كرفت واز سايرين نيرومندتر شد در آنجا حكم عدالت اجتماعى و تعاون 
اجتماعى سست مى شودء و قوى مراعات آن را در حق ضعيف نمى كندء و همه روزه شاهد رنج و محنتى هستيم كه طبقه 
ضعيف دنيا از طبقه قوى تحمل مى كندء تاريخ هم تا به امروز بهمين منوال جريان يافته» آرى تا به امروز كه عصر تمدن و 
آزادى است. 

اين معنا از كلام خداى تعالى نيز استفاده مى شود, آنجا كه مى فرمايد:' إِنَّهُ كانَ ظَلُوماً حَهُولًا" 0١‏ و آنجا كه مى فرمايد:" إِنَّ 
الْإِنْسانَ خلِقَ هَلُوعاً" 7 و آنجا كه مى فرمايد:" إِنَّالْإِنْسانَ لَطَلومٌ كمَارٌ" 0 و نيز مى فرمايد:" إِنَّ اْإنْسانَ لَيطَغى أَنْ 1 
اسْتَعْنَى .)6١‏ 

واككر عدالت اجتماعى اقتضاى اوليه طبيعت انسان بود بايد عدالت اجتماعى در شؤون اجتماعات غالب مى بود و تشريكك 
مساعى به بهترين وجه و مراعات تساوى در غالب اجتماعات حاكم مى بود, در حالى كه مى بينيم دائما خلاف اين در جريان 
استء و اقوياى نيرومند خواسته هاى خود را بر ضعفا تحميل مى كنند؛ و غالب مغلوب را به ذلت و بردكى مى كشادءه تا به 


مقاصد و مطامع خود برسد. 


07“ سوره احزاب آيه‎ )١( 
"١9 انسان حريص و بى طاقت خلق شده.'" سوره معارج آيه‎ )0( 
"78 انسان طبعا ستم بيشه و كفران كر است." سوره ابراهيم آيه‎ )( 


(©) سوره علق آيه“" 


صفحه ى ١//‏ 


نافد امدق سكف مان قاد 'افيان تطعا ووس زديك كدهر اعبات دازام كريس ان انيس كدي صر افك انما تياس در 


را استخدام كندء و از 


تابر انسائها نهره كىن كنده حال ١:‏ كاين نكته را هم ضميمه كنيم كه افراد انسانها به حكم ضرورت از نظر خلقت و منطقه 
زندكى وعادات و اخلاقى كه مولود خلقت و منطقه زندكى استء مختلفند» نتيجه مى كيريم كه اين اختلاف طبقات همواره 
آن اجتماع صالح و آن عدالت اجتماعى را تهديد مى كندء وهر قوى اى مى خواهد از ضعيف بهره كشى كندء و بيشتر از 
آنجه به او مى دهد از او بكيرد» و ازاين بدتر اينكه غالب مى خواهد از مغلوب بهره كشى كندء و بيكارى بكشدء بدون اينكه 
جيزى به او بدهدء و مغلوب هم به حكم ضرورت مجبور مى شود در مقابل ظلم غالب دست به حيله و كيد و خدعه بزند» تا 
روزى كه به قوت برسدء آن وقت تلادفى و انتقام ظلم ظالم راابه بدترين وجهى بككيرد» يس بروز اختلاف سرانجام به هرج و 
مرج منجر شده. و انسانيت انسان را به هلاكت مى كشاند يعنى فطرت او را از دستش كرفته سعادتش را تباه مى سازد. 


أ 


95 
ل أ 
مه 


وا ا ف ا 16 الا وأتحدة فاشتلف]" كيه همتن معنا اشازه دارة: 


إ 


وهمجنين آيه شريفه: لوو ل ل مَنْ رَجِمَ رَبُكء وَ ذلك حَلْمَوُهِ' ' )7١‏ و همجنين آيه مورد بحث كه در آن مى 
د:" ليخكم بَينَ النّاس فِيما احْلَقُوا فيه ... 34 


واين اختلاف همانطور كه توجه فرموديد امرى است ضرورىء و وقوعش در بين افراد جامعه هاى بشرى حتمى است» جون 
خلقت به خاطر اختلاف مواد مختلف استء هر جند كه همكى به حسب صورت انسانتد» و وحدث در صورت تا حدى باعث 


وحدت افكار و افعال مى شودء و ليكن اختلاف در 


مواد هم اقتضايى دارد» و آن اختللاف در احساسات و ادراكات و احوال استء. و يس انسانها در عين اينكه به وجهى متحدندك» 
به وجهى هم مختلفند, و اختلاف در احساسات و ادراكات باعث مى شود كه هدفها و آرزوها هم مختلف شود و اختلاف در 
اهداف باعث اختلاف در افعال مى كردد. و آن نيز باعث اختلال نظام اجتماع مى شود. 


و يبدايش اين اختلاف بود كه بشر را ناكزير از تشريع قوانين كردء قوانين كليه اى كه 
)١(‏ مردم در آغاز به جز يكك امت نبودند» ولى بعدا اختلاف كردند.'' سوره يونس آيه "١19‏ 


(0) انسانها لا يزال در اختلافند مككر كسانى كه يرورد كارت به آنان رحم كرده باشد و براى همين هم خلقشان كرده بود." 





تمي و ل ب 311 | د 1 -114" 
صفحه ى ١7/8‏ 


مردم تحميل كنند و در عصر حاضر راه تحميل قوانين بر مردم يكى از دو طريق است: 

إراه هاى اعمال قانون در جامعه 

اول اينكه مردم را مجبور و ناجار كنند از اينكه قوانين موضوعه را كه به منظور شركت دادن همه طبقات در حق حيات و 
تساوى آنان در حقوق تشريع شده بيذيرند» تا آنكه هر فردى از افراد به آن درجه از كمال زندكّى كه لياقت آن را دارد برسد 


حال جه اينكه معتقد به دينى باشد يا نباشد» جون در اين طريقه از تحميل» دين و معارف دينى از توحيد و اخلاق فاضله را 


بكلى لغو مى كنند, به اين معنا كه اين عقائد را منظور نظر ندارند» و رعايتش را لازم 


نمى شمارند اخلاق را هم تابع اجتماع و تحولات اجتماعى مى دانند» هر خلقى كه با حال اجتماع موافق بود آن را فضيلت مى 
شمارند» حال جه اينكه از نظر دين خوب باشد و جه نباشدء مثلا يكك روز عفت از اخلاق فاضله به شمار مى رود» و روز ديكر 
بى عفتى و بى شرمىء روزى راستى و درستى فضيلت مى شود؛ و روزى ديككّر دروغ و خدعه؛ روزى امانت» و روزى ديكر 


خيانت و همجنين. 


طريقه دوم از دو طريق تحميل قوانين بر مردم اين است كه مردم را طورى تربيت كنند و به اخلاقى متخلق بسازند كه خود به 


خود قوانين را محترم و مقدس بشمارندء در اين طريقه باز دين را در تربيت اجتماع لغو و بى اعتبار مى شمارند. 


اين دو طريق از راههاى تحميل قانون بر مردم مورد عمل قرار كرفته» كه كفتيم يكى تنها از راه زور و ديكتاتورى قانون را به 
خورد مردم مى دهدء و دومى از راه تربيت اخلاقى» و ليكن علاوه بر اينكه اساس اين دو طريق جهل و نادانى استء مفاسدى 


هم به دنبال دارد» از آن جمله نابودى نوع بشر استء البته نابودى انسانيت او. 


جون انسان موجودى است كه خداى تعالى او را آفريده؛ و هستيش وابسته و متعلق به خداست,ء از ناحيه خدا آغاز شله؛ و به 
زودى به سوى او برمى كردد. و هستيش با مردن ختم نمى شود او يكك زندكى ابدى دارد» كه سرنوشت زندكى ابديش بايد 
ذوايق ذنبا معين شود ذنابنجا هر زاهى كه بنش كرفتة باشندة و دزاثر تمرين اث زوفن ملكاتق كسب كردة باد در انيت 


هم تا ابد با آن ملكات خواهد بود 


اكر در دنيا احوال و ملكاتى متناسب با توحيد كسب كرده باشدء يعنى هر عملى كه كرد بر اين اساس كرد كه بنده اى بود از 
خداى سبحان, كه آغازش از او و انجامش به سوى اوستء قهرا فردى بوده كه انسان آمده و انسان رفته است. و اما اكر توحيد 
رافراموش كندء يعنى در واقع حقيقت امر خود را بيوشاند» فردى بوده كه انسان آمده و ديو رفتهاست. 


١1/94 صفحهى‎ 


يس مثل انسان در سلوك اين دو طريق مثل كاروانى را مى ماند كه راه بس دور و درازى در بيش كرفته؛ و براى رسيدن به 
هدف وطى اين راه دور» همه رقم لوازم و زاد و توشه هم برداشته» ولى در همان اولين منزل اختلاف راه بيندازد» و افراد 
كاروان به جان هم بيفتند» يكديكر را بكشندء هتكك ناموس كنندء اموال يكديكر را غارت كنند» و جاى يكديكر را غخصب 
كنندء آن وقت دور هم جمع شوند و به اصطلاح مجلس شورا و قانونكذارى درست كنند, كه جه راهى بيش بككيرند كه جان 
وغالكاة سيوف يان 


يكى از مشاورين بككُويد: بيائيد هر جه داريم با هم بخوريم, به اين معنا هر كس به قدر وزن اجتماعيش سهم ببرد» جون غير از 
اين منزل» منزل ديككرى نيستء و اككر كسى تخلف كرد او را سركوب كنيم. 


يكى ديكر بكويد: نه» بيائيد نخست قانونى كه عهده دار حل اين اختلاف شود وضع كنيم» و براى اجراى آن قانون و جدان و 
شخصيت افراد را ضامن كنيم جون هر يك از ما در ولايت و شهر خود شخصيتى داشته ايم» به خاطر رعايت آن شخصيت با 
رفقا و 


همسفران خود به رحمت و عطوفت و شهامت و فضيلت رفتار نموده» هر جه داريم با هم بخوريم. جون غير از اين منزل منزلى 
ديكر نداريم. 


و معلوم است كه هر دوى اين كويند كان به خطا رفته اند» و فراموش كرده اند كه مسافرندء و تازه به اولين منزل رسيده اند و 
معلوم است كه مسافر بايد بيش از هر جيز رعايت حال خود را در وطن و در سر منزلى كه به سوى آن راه افتاده بكند» واكر 


نكند جز ضلالت و هلاكت سرنوشتى ديككر ندارد. 


شخص سوم برمى خيزد و مى كويد: آقايان در اين منزل تنها از آنجه داريد بايد آن مقدارى را بخوريد كه امشب بدان 
نيازمنديدء و بقيه را براى راه دور و درازى كه در بيش داريد ذخيره كنيد» و فراموش نكنيد كه وقتى از وطن بيرون مى شديد 
كديا مد امسو كوي السك نانك نوكو اسع ها واب ارده فده باتديته :و ناكرا موقن تكتن: قود نكما ا اده عفر 


هدفى داشتيد» بايد به آن هدف برسيد. 


تنها راه صحيح رفع اختلافء راه دين است و به همين جهت خداى سبحان (كه انسانها را بهتر از خود انسانها مى شناسد» جون 


١8٠١ صفحهى‎ 


كه در نتيجه هم عقايد بشر را اصلاح مى كندء وهم اخلاق آنان» وهم رفتارشان راء و به عبارتى ديككر اساس قوانين خود را 


اذ فلك اكه ااعي ابه قر فيه تددس قاض ام او د 


از كجا آمده؟ و به كجا مى رود؟ واكر مى رود بايد در اين منزلكاه موقت جه روشى اتخاذ كند؟ 


كه براى فردايش سودمند باشد؟. 


0 


يس تشريع دينى و تقنين الهى تشريعى است كه اساسش تنها علم است و بس هم جنان كه فرمود:" إِنٍ الحكمٌ 
كعدوا إلا إثاق ذلك الذي التقم و لك أكز الا لذ تعلموة" 33 


و62 
اها 
١‏ 
2 
ح- 
مفحمل 
و62 
خمن 


ونيز در آيات مورد بحث فرمود: 


كُّ 


بعت الله لين * : مُبَِّرِينَ وَ مُمْذِرِينَ» وَ أَنْرَلَ مَعَهمْ الكتات بِالْحن إيخكم بَينَ النّاس فِيما الها فيه' ' و بطورى كه ملاحظه مى 
ا انا ناض ردان ل با لاود نيه ار اهما ا متاك فك ين ام اتدل وز كان اي 


وازهمين باب است آيه شريفه: " وَ قانُوا ما حِى إلا ياتا الدَّنْياء تَمَوتٌ وَ نّخياء وَ ما يُؤْلِكنا إِنَا الدَّهْنُ وَما لَهُمْ بذيكك مِنْ عِلْم؛ 
مع إن ُو الال ا رع ار را ا الال ا كم 
واطاعت از قوانين دينى منطبق سازند» قوانينى كه مواد و احكامى از عبادات و معاملات و سياسات دارد. 


و سخن كوتاه آنكه اعتقاد به معاد مستلزم تدين به دين» و آن هم مستلزم يبروى احكام دين در زندكى استء و مستلزم آن 
است كه در تمام احوال و اعمال مراقب روز بعث و معاد باشند, لذا معاد را انكار كرده و اساس زندكى اجتماعى را بر صرف 


زندكى دنيا قرار دادند» بدون اينكه نظرى به ما وراى آن داشته باشند. 


و همجنين 


آيه شريفه:" إِنَّ الظَنَّ لا يُعْنِى مِنَ الْححنَّ سَيئا أغرض عَنْ مَنْ تَوَلّى عَنْ ذكرنا وَ لَمْ يرد إلا الحياة الدّنْيا 


)١1(‏ حكم و قانون تنها به دست خداستء و او دستور داده كه جز او راى نيرستيدء اين است دين استوار» و ليكن بيشتر مردم 


11 به 1 
نمى دانند. سوره توبه ابه 8 


(0) و59 كفتند زندكى اى به جز همين زندكى دنيايى نداريم» مى ميريم و زنده مى شويمء و مركمان هم به دست روزكار استء 
اينان هيج علمى به اين كفته خود ندارند؛ تنها احتمالى است كه مى دهند. 


سوره جاثيه ابه "١‏ 


١8١ صفحهى‎ 


» ذلك مَبلَعهُمْ مِنَ للم " 1١‏ كه مى فرمايد كفار زندكى خود را بر اساس جهل و كمان بنا كرده اندء و خداى تعالى كه مردم 
را به سوى دار السلام مى خواند دين خود را بر اساس حق و علم بنا كرده و رسول هم ايشان را به روشى دعوت مى كند كه 
ماه جام انام سوفن ماب "با أيه لين آمثوا لتجيوللهوَلؤسول إذا دعا ما بخييكع" لازو ابو عاك همان 
شد اكه ري وار اح ره عرا اط مايا او كماد يات ان له را د ى به فى النّاسء كُمَنْ مَثْلَهُ فى 
الظَلْماتِ لَئِسَ بخارج مها" 07 


و نيز فرموده:" أ فَمَنْ يَْلَمْ ألما أَنْزلَ لَ إليك مِنْ رَتُكك عق لقو عمق هو أخمى 


1١ 


فق المشركيق” (ه). 


و نيز فرموده:" قل هذِهِ سَبيلى أَدْعُوا إِلَى الله عَلى بَصِيرَو أنَاوَ من ابعَنِى وَ سبِحان الله و 


رف 6 1 شوق لد بق يعون و الذيق لايعلقوة؟ إنما يكذ كر أولو 10 لباب" 12٠‏ و باز فرموده: " يُعَلْمَهُمْ الْكتاب و 


- 


الحكوةوو: كيه " ولا واز أبن فيل ابا 3ر5 


وقرآن كريم يراست از آياتى كه علم را مى ستايد» و مردم را به سوى آن مى خواند؛ و 


)١(‏ به درستى مظنه و احتمال به هيج وجه جوابكوى حق نمى شود يس از هر كس كه از ياد ما كريزان است و به جز زندكى 
دنيا هدفى ندارد رو بككردان» كه مقدار علم آنان همين است." سوره نجم آيه انا 


()هان اي كسائق كد ايمان اوؤوذة ايلة اي زرك عدا وارسول واروق قماترا ةعرق من خؤائدن كه مابه حبات فنمائيت * 


سوره انفال آبه ؟" 


() آيا كسى كه مرده بود ما او را زنده كرديمء و برايش نورى قرار داديم كه با آن نور در بين مردم آمد و شد مى كندء 
مثلش مثل كسى است كه در ظلمات قرار دارد» ظلماتى كه هركز برون شدنى از آن برايش نيست؟." سوره انعام آيه 177" 


(؟) آيا كسى مى داند آنجه بر تواز ناحيه يرورد كارت نازل شده حق استء مثل كسى است كه كور باشد؟ نه» ولى تنها 


كشاتى متذكرهى :شوتف كه دازائ عقلنة. " سوزة وعد آنه ا" 


(0) بكو اين راه من استء كه مردم را به سوى خدا و با بصيرت دعوت كنم, راه من و هر كس كه مرا بيروى كند» و منزه است 


خداء و من از مش ركان نيستم. '' سوره يوسف آيه "1١8‏ 
(©) آبا آناق كه مى "ذاندن يا انان كه تمى ذائتد يزابرثك؟ نه ولى كتها متاحيان خره ابن وا ذركف مئ كنند: سنووه ومن اه ة" 


(ل) سكا ا يتان را اكتحناف وسقصسدةة تتام ذه روث كشححة تسا قا لتتستاك سحو شر 11 


١1/7 صفحهى‎ 


تشويق مى كندء و تو را همين 


بس كه به قول بعضى ها عهد سابق بر اسلام را عهد جاهليت خوانده است. 


يس اين جقدر از انصاف به دور است كه كسى بككويد دين اساسش بر تقليد و جهل و ضديت با علم استء كويند كان اين 
سخن دروغ كسانى هستند كه سر كرم علوم طبيعى و اجتماعى شده. و در آن علوم اثرى از معارف مربوطه به ما وراى طبيعت 
نيافتند» در نتيجه خيال كردند عدم اثبات مستلزم اثبات عدم است, و جه خطاى بزركى كردند, و در اين يندار و حكمشان جه 
خبطى مرتكب شدند. 


آن كاه از طرفى ديكر هم نكاه كردند به جوامع دين دارء البته آنهايى كه با امورى هوسرانى مى كردندء و نامش را دين مى 
كذاشتند» در حالى كه حقيقتى جز شركك نداشت»ء و خدا و رسولش از شرك بيزارند» آن وقتث از سوى ديكر به طرز دعوتهاى 
دينى نظر كردند كه مردم را به تعبد واطاعت جشم و كوش بسته دعوت مى كندء در حالى كه نه دين عبارت بود از 
هوسرانى» ونه دعوت دينى عبارت بود از دعوت به اطاعت كوركورانه» جون دين شانش اجل از اين است كه بشر را دعوت 
به جهل و تقليد كند» و ساحتش مقدس تراز آن است كه مردم را به عملى دعوت كند كه علم همراهش نباشدء و يا به طريقه 
اق بيخوائل كةاهدايت:و كنا :روشكر نذاشية باشل و عه كشي سسكرقر ات "از كسى كه جنين افتراي بادا بندة ويابه 


حق بعد از آمدنش تكذيب كند. 


اختلاف در خود دين و سخن كوتاه آنكه خداى تعالى (كه مخبرى است صادق) به ما خبر داده: اولين رفع اختلافى كه در 


بشر صورت كرفته به وسيله دين بوده» و اكر قوانين غير دينى هم به اين منظور درست كرهه اند الككويش را از دين كرفته اند. 


و نيز خبر مى دهد به اينكه» همين دينى كه مايه رفع اختلاف بود به تدريج مورد اختلاف در ميان بشر قرار كرفت»ء اين بار در 
خود دين اختلاءف كردندء واد ين اغدلاف ر] حاملان ذوة ىو كزذا تند كان كلها و كسانى كه به كتاب خدا علم داشتند از در 
حسادتى كه به يكديكر مى ورزيدند واتنها به انكيزه مر كحيو للم اكراة الجن هم بان خاي الى الرموة دو 
َكُمْ مِنّ الدّين ما وَصَّى به تُوحاً وَ الى أَوْحَنا ليك وَ ما وَصَّينا به إبْراهِيم وَ مُوسى وَ عِيسى أَنْ أَقِيِمُوا الذّينَ وَ لا تتفوقُوا فيه " 
تسحص] ! مستبا تتم متف "ااتجينا ١‏ الججحححر ار 1 نا 





جاءَهُمُ الْعِلمُ بَغيا بَتنَهُمْ وََو لا كلِمةٌ سَبَعّتْ مِنْ رَبك إلى أَجَلٍ 4 ًَ تسكن لقضت يني " 0١‏ 


و 


ونيز فرموده: " وَ ما كانَ النَاسٌ ! 


ا أََهَ واد فَاخْتلفُوا وَ لَوْ لا كلمةٌ سبَقّتْ مِنْ رَبك لَقَضِى بَينَهُمْ فيما فيه يَحْتَِفُونَ " .7١‏ 


و منظوراز كلمه اى كه درا ين دو آيه بدان اشاره شدء همان كلا-مى است كه در آغاز خلقت به آدم فرمود كه: "'وَلَكُمْ فى 
الْأَوْض مُسْتَفَة وَ مَتاعٌ إلى حين " 370. 


واختلاف در دين را مستند به بغى (حسادت و طغيان) كرد نه مستند به فطرتء و اين براى اين جهت بود كه دين فطرى است» 
وجيزى كه سرعشمة :از قطرت :ذارد خلقت ون آن نه د ك ركؤتكى .من بذيرة وله كمراهئة او دن نصجة حكنشن مختلق نم 


شود. هم جنان كه 


در باره فطرى بودن دين فرموده:" فَأَقِْ وَجهَك لِلدَّين حَنيفا» فِطْرَتَ الله الى قَطَرَ النّاسَ عَلَنِهاء لا تَدِيلَ لِحَذتِ الل ذلكك الدَّينُ 


عَم "ع 

اين فرازهايى بود كه در حقيقت زيربناى تفسير آيه مورد بحث است. 

اسان عد از .دنا 

سيس خداى تعالى خبر مى دهد از اينكه انسان به زودى از اين زند كى اجتماعيش كوج نموده در عالمى ديكر و منزلكاهى 
ديكر فرود مى آيدء و آن عالم را برزخ ناميده؛ و فرموده: 


كه بعد از ان متزلكاه مزل ديكرهسست؛ كه سرمتزل انسانها اسةةاو آن واحتانه آخرت تاميدة 


)١(‏ برايتان از دين همان را تشريع كرد كه به نوح و به تو و به ابراهيم و موسى و عيسى وحى و توصيه كرديم, و آن اين بود 
كه دين را بيا داريد» در آن متفرق و يراكنده نشويد- تا آنجا كه مى فرمايد- و تفرقه نينداختند مككر بعد از آنكه عالم بدان 
شدندء ولى حسادت و طغيان به اختلااف وادارشان كرد. و اكر نبود قضايى كه قبلا از ناحيه يرورد كارت رانده شده كه هر 


"مور شونا اع" 


(1) مردم تنها يك امت بودند, ولى بعدها اختلاف كردندء واكر قضايى از يش از ناحيه يرورد كار تو رانده نشده بود» ميان 


آنان در آنجه اختلاف مى كردند حكم مى شد.' سوره يونس آيه 1" 
() شما در زمين تا مدتى معين قرار داريد. '" سوره بقره آيه 9#" 


(6) رو به سوى دين حنيف آر دينى كه همان فطرتى است كه بشر را بر آن فطرت آفريده؛ و معلوم است كه خلقت خدا 


دك ركونككى ندارد» و دين استوار هم همين دين است كه از نهاد خود 








بل سر سرح كرف امتح سح ار سس ووهورومآيه رن 


صفحه ى 1١/85‏ 


جيزى كه هست او در زندكى بعد از دنيا حياتى انفرادى دارد» ديكر زند كيش اجتماعى نيسته به اين معنا كه ادامه زند كى 
در آنجا احتياج به تعاون و اشتراك و همدستى ديكران ندارد» بلكه سلطنت و حكمرانى در تمامى احكام حيات در آن عالم از 


أن طرواق نافيك امعان سقف ا عيض :دركرانه :و تعاونان باوى :د كران اسك 


ازاينجا مى فهميم كه نظام در آن زندكى غير نظام در زندكى دنياى مادى است جون اكر نظام آنجا هم مانند نظام دنيا بود 
جاره اى جز تعاون و اشتراكك نبود و ليكن انسان زندكى ماديش را يشت سر كذاشته؛ به سوى يرورد كارش روى آورده؛ ودر 
آنجا تمامى علوم عمليش نيز باطل مى شود؛ ديكر لزومى نمى بيند كه ديكران را استخدام كند, و در شؤون آنان تصرف 
نمايد» و ديكر احتياجى به تشكيل اجتماعى مدنى و تعاونى احساس نمى كند (آن طور كه كفتيم زند كى دنيا مجبورش كرد 
به اينكه تشكيل اجتماع دهد). 


او نيز ساير احكامى هم كه در دنيا داشت در آن عالم ندارد» و در آن عالم تنها و تنها سروكارش با اعمالى است كه در دنيا 
كردهء يا نتيجه هايى است كه حسنات و سيئاتش ببار آورده و در آن عالم جز به حقيقت امر بر نمى خورد آنجاست كه نبا 
عظيم برايش آشكار مى شودء آن نباى كه در دنيا بر سرش اختلاف داشتندء هم جنان كه فرمود:" وَ تَرثهُ ما يَقُولَ و يأتينا قدا" 


.)١١ 


5 ما حَوَّْناكُمْ وَراءَ ظُهُو ركم وَ ما ترى 


اها 
©2526 
ا 
3 
6 
كوا 


و نيز در اين باره فرموده:" لَقَدْ جَِتمُونا فرادى كما حَلَقْناكُم 


3 


مَعَكَعْ شُفَعاَكمُ الَّذِينَ رَعَمْتُْ أَنّهُمْ فكع شْرَكاك لَقَدْ تَقَطْْ يتتكئ وَ ضَلَّ عَنْكمْ ما كنْمّمْ تَرْعْمُونَ" 71" 


5 


و تر فرسوو:" نالك تيلو كل تقب 'ها أشلفة ناو :دوا إلى الله ولاق لحن لْحَقٌّ و صَلّ عَنْهُعْ ما كاثوا توق "راو ير فر اي" 
يَوْمَ تبَدَّلَ الْأَرْض غَئِرَ الأرضء وَ السّماواتٌ وَ بَرَرُوا لِلهِ الواجدٍ 56 3 


)١(‏ ما آنجه را كه كفته است به او ارث مى دهيمء و آن روز تكك و تنها نزد ما مى آيد." سوره مريم آيه ا" 


(0) اينكك امروز تكك و تنها نزد ما آمديدء مانند همان روز نخست كه شما را آفريديم؛ و نعمتهايى كه به شما داده بوديم يشت 
سر كذاشتيدء و آن شفيعانى را هم كه شما شفيع خود مى ينداشتيد با شما نمى بينيم» آرى اينكك ديكر رابطه اى ميان شما و 


آنها نيست و ديكر آنها را و هيج يكك از يندارهاى خود را نمى بينيد." سوره انعام آيه و" 


(*) اينجاست كه هر كسى آنجه از بيش فرستاده در مى يابد» و خلق به سوى مولاى حقيقيشان بر مى كردند» و ديكر آنجه را 


كه به دروغ خدا مى دانستند نمى يابند." سوره يونس آيه رن 


(؟) روزق كه أسمان و'زمين نا اسمان و ذفيتى ديكر مبلال.مى .شود :و خلق بزاى خداى والحد قهار اشكارا فى شؤندك. ' سوزه 


ابراهيم آيه /ع" صفحه 
ى ١186‏ 
وعاذ فوفوةة" و أن لف لل نْسانٍ إِلَا ما سَعى وَ أنَّ سَعْيَهُ سَؤْفٌ يُرى ثُمٌ ببثجزاةٌ الجا الْأَوْفَى .)١١»‏ 


و آياتى ديكر كه مى فهمانند بعد از مركك, آدمى تنها استء و يككانه همنشين او عمل او استء و ديكر اثرى از احكام دنيوى 


0313 انجا ند انيند و اديكر زن دكن اجتمافى :ابر اساسن 


تعاون ندارد» و از آن علوم عمليه اى كه در دنيا به حكم ضرورت مورد عمل قرار مى داد اثرى نمى يابد» و كيفيت ظهور 
عملش در آنجا و ظهور و تجسم جزاى عملش طورى است كه با زبان نمى شود بيان كرد. 


مه 


" كان الناسشٌ 
[معناى كلمه" امت'"؛ ريشه و موارد استعمال آن 


اللتد اه عدي مروف الوتو اوجوا رك الف رار دي ذا ارات كا فرت حي لاوا لمجاب تدهم ومين يننا 
سول كام الالااق في نوه بر كارو هع جنات كنددوا تسريف "إن إثراجيم كات أَمَه الل ' "١‏ و كاهى بر زمان 


نسبتا طولانى نيز اطلاق مى شود. مانند آيه: "وزاك كريقة أو" واوا "ون أغونا عَْهك العذات إلى ا" © 


ا ل سو اس يد 'إِنَّ هذه أمه 4 


2 - 


ولعةه يو الاريك ار" «© ونيز در آيه " إِنَّ هذه م م أَمّهُ واجد و أَنَا رَبُكمْ فَاغْيْدُونٍ ' ' «2» به اين معنا كرفته اند. 


واصل كلمه (امت) از ماده" ام- يام" كرفته شده كه به معناى قصد استء و اكر بر جماعت اطلاق شده بر هر جماعتى اطلاق 
نشده. بلكه بر جماعتى اطلاق مى شود. كه افراد آن داراى يكك مقصد و يكك هدف باشندء و اين مقصد واحد رابطه واحدى 
ميان افراد باشد و بهمين جهت توانسته اند اين كلمه را بر يكك فرد هم اطلاق كنند, و همجنين در ساير موارد اطلاقش معناى 


قصد رعايت شده. 


)١(‏ واينكه انسان غير آنجه كه كرده ياداشى ندارد» و اينكه كرده هاى خود 


را به زودى مى بيند و سيس به حد تمام و كامل جزاء داده مى شود." سوره نجم آيه اع" 
(1) ابراهيم امتى بود عبادتكر براى خدا." سوره نحل آيه "١١١‏ 


08 ع ازامناتىئ تيدش ] مد" سوير يوشت بام 
(6)اواكرهذاف وا يواق مدتى معين از ايشان عقب اندازيم. ' سوره هود آيه /" 


1 توراه م هلوزن آبه سح" 
(©) اين امت (دين) دينى است واحد, و منم برورد كار شما بس تنها مرا بيرستيد." سوره انبيا آيه؟و" 


صفحه ى ١/8782‏ 
[بيان مراد از امت واحده بودن انسانها و اشاره به ييدايش دو اختلاف در ميان آنها] 


وبه هر حال ظاهر آيه دلالت مى كند براينكه روزكارى بر نوع بشر كذشته كه در زندكى اتحاد و اتفاقى داشته. به خاطر 
سادكى و بساطت زندكى امتى واحد بوده اند» و هيج اختلافى بين آنان نبوده» مشاجره و مدافعه اى در امور زندكى و نيز 
اختلافى در مذهب و عقيده نداشته اند دليل بر اين معنا جمله بعد است كه مى فرمايد:" فَبعَتٌ الله النيِينَ مِشَرِينَ وَ مُنْذِرِينَ» و 
أَثْرلَ مَعَهُمْ الكتاب بِالْحقٌَّ يكم بَينَ النّاس فِيمرا اْتلَهُوا فيهء ...'" (جون بعثت انبيا و حكم كتاب در موارد اختلاف را نتيجه و 


فرع امت واحده بودن مردم قرار داد). 


5ظ: عا 


0 


يس معلوم مى شود اختلاف در امور زندكى بعد از وحدت و اتحاد ناشى شده و دليل بر اينكه در آغازء اختلاف دومىء يعنى 
اختلا.ف در دين نبود» جمله:" وَ مرا احْتَلفَ فيه إلا الَذِينَ أوثوة ... بَغِياً بتنَهُهِ" است يس اختلاف در دين- تنها از ناحيه كسانى 


ناشى شده 


كه حاملان كتاب و علماى دين بوذه اند و انكيزه آنان حسادت با يكديكر و ظغيان بوده است. 


و اتفاقا همين برداشتى كه ما از آيه شريفه كرديم با اعتبار عقلى موافق استء براى اينكه ما نوع انسانى را مى بينيم كه لا يزال 
در مدارج علم و فكر بالا رفته» و در طريق معرفت و تمدن سال به سال و قرن به قرن يبشروى كرده و هماهنكك اين يبشرفت 
اركان اجتماعيش روز بروز مستحكم تر شده استء و توانسته است احتياجات دقيق و رقيق ترى را برآورد» و در برابر هجوم 


عوامل مخرب طبيعىء و استفاده از مزاياى زندكّى» مقاومت بيشترى از خود بروز دهد. 


هر جه ما به قهقرى و عقب تر برويمء به رموز كمترى از زندكى بر مى خوريم,؛ و نوع بشر را مى بينيم كه به اسرار كمترى از 
طبيعت بى برده بودند» تا آنجا كه مى بينيم نوع بشر جيزى از اسرار طبيعى را نمى داند» تو كويى تنها بديهيات را مى فهميده 
و به اندكى از نظريات فكرى كه وسائل بقا را به ساده ترين وجه تامين مى نموده دسترسى داشتند, مانند تشخيص كياهان قابل 
خوردنء ويا استفاده از ياره اى شكارهاء و يا منزل كردن در غارهاء و دفاع به وسيله سنكك و جوب و امثال اينها. 


اين حال انسان در قديم ترين عهد و ما قبل تاريخ بوده؛. و معلوم است مردمى كه حالشان اينجنين حالى بوده اختلاف مهمى 
نمى توانستند با هم داشته باشند» و فساد جشم كيرى نمى توانسته در ميان آنان بطور مؤثر ييدا شودء و مثال آنان مثل يكك كله 
كوسفند بوده. كه تكك تكك كوسفندان هيج همى ندارد مكر همين كه او نيز مثل ساير افراد علف بهترى يبدا كند» 


وهمه در يكك جا كرد آيند: با هم در مسكن و مرتع و آبشخور شركت داشته باشند. 


بااين تفاوت كه انسان از همان روزها هم قريحه استخدام را داشته؛ كه بيانش كذشتء واين اجتماع كه كفتيم اضطرار به 





ا لا تر تعس حت ال اق | ل لح م زا 


١/1/ صفحهى‎ 


بكيرد» و صرف تعاون در بقا و رفع حوائج يكديككّر اين قريحه را از ياد او نمى برده» و او هر روز كه از تاريخش مى كذشته 
يكك قدم به سوى علم و قدرت يبش مى كذاشته. و به مزاياى بيشترى از زندكَى بى مى برده» و در طرز بهره كيرى از منافع به 


طرق تازه ترى راه مى يافته. 


و مساله اختلاف در استعداد هم از همان روز نخست در ميان بشر بوده» بعضى قوى و نيرومند و داراى سطوت بوده اند. و 
بعضى ديكر ضعيفء و همين خود باعث ببدايش اختلاف مى شده؛ اختلافى فطرى كه قريحه استخدام به آن دعوت مى كرده. 
ومى كفته حال كه تو توانايى واو ضعيف است. از او استفاده كن» واو رابه خدمت خود در آورء يس همين قريحه فطرى 
بود» كه او را به تشكيل اجتماع و مدنيت دعوت مى كرده. و باز همين قريحه فطرى بوده كه او را به بهره كشى از ضعفا وا مى 
داشته. خواهى كفت: مكر ممكن است فطرت دو حكم متضاد داشته باشد؟ در ياسخ مى كوئيم: در صورتى كه ما فوق آن دو 
حكم حاكمى بوده باشد تا آن دو را تعديل كندء» هيج مانعى ندارد» و اين تنها در مساله احكام فطرى انسان نيست»ء بلكه در 


افعال او نيز ابن ناسازكارى هست: زيرا قؤاى اؤ بر فعلى ان افعال او 


با يكديكر زورآزمايى مى كنند (شهوتش او را دعوت به انجام كارى نامشروع مى كند» و نيروى عقلش او رااز آن كار باز 
مى دارد) جاذبه و شهوت شكم او را به خوردن غذايى ستككين و زيانبخش دعوت مى كندء و عقلش او را از اين كار باز مى 


داردء و هر نيرويى را آن قدر آزادى مى دهد كه به نيروهاى ديكر صدمه وارد نيايد. 


وتزاحم در دو حكم فطرى در مورد بحث نيز مانند همان تزاحم است» درست است كه تشكيل اجتماع و مدنيت به حكم 
فطرتء و آن كاه ايجاد اختلاءف آن هم به حكم فطرت دو حكم متنافى است از فطرتء و ليكن خداى تعالى اين تنافى را به 
وسيله بعثت انبيا و بشارت و تهديد آن حضرات. و نيز به وسيله فرستادن كتابهايى در بين مردم و داورى در آنجه با هم بر سر 


لسر هاف مركرى ير "كان الاش افد وائحدة " ودنقك وود افيا] 


يس با اين بيان فساد كفتار مفسرينى كه كفته اند: (مراد از آيه مورد بحث اين است كه مردم در سابق همه داراى هدايت بوده 
اند و اختلاف بعد از نزول كتاب و به انككيزه بغى و حسد بوده) روشن مى كرددء جون اين مفسرين غفلت كرده اند از اينكه 
آيه شريفه مى خواهد دو اختلاف اثبات كند, نه يكك اختلافء كه بيانش كذشتء. و نيز غفلت كرده اند از اينكه اكر بشر همه 
داراى هدايت بوده اند و هدايت يكى بوده و اختلافى در آن نبوده» يس جه جيز موجب و مجوز بعث انبيا و فرستادن كتاب و 
دنبالش يديد آمدن اختلاف و اشاعه فساد و طغيان غرائز كفر و فجور و 


مهلك ات اخلا-قى شدد؟ باايتكه همه اينهادر بياطن بشر يوشيله وينهان يبوده 


صفحه ى ١8/‏ 
است؟. 


و نيز با اين بيان فساد كفتار يكك عده مفسر ديكر روشن مى شود كه كفته اند: منظور آيه اين است كه مردم امت واحده اى در 
ضلالت بودند» جون اكر منظور اين نبود» وجهى نداشت كه دنبالش بفرمايد: (يس خدا انبيا را برانكيخت ...) 


ووه فنا أت كقها و ال انريف كنار مدان فلك كزوه كن اذ ا كدان مهام عرد إن مكاذلت زا كر كردمو 
نظو أشتارة وزموحة " كى ع :الله الذي متو ها اختلنوا قوق الكى. باد ته" وف موده وك مكلت ننه اذ تان علما ف 3ر3 
بعد از نزول كتاب و بيان آيات خدا ناشى شده و اكر قبل از بعثت انبيا مردم همككى كمراه بوده كرفتار كفر و نفاق و معاصى 


بوه اند ديكر معنا تدارد اين ضلالت را به علمائ دين نسيث دهذ. 


و بازاز بيان كذشته ما اشكالى كه به كفتار بعضى ديكر از مفسرين وارد است روشن مى شود» جه آن مفسر كفته: منظور از 
كلمه (ناس) بنى اسرائيل استء نه عموم مردم» جون خداى سبحان در جاى ديكر عين اين اختلاف و بغى را به بنى اسرائيل 
نسبت داده فرمود:" قَمَا اخْتَلفُوا إلا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعلَم بَغيا به " .0٠١‏ 


واشكال اين تفسير اين است كه هيج دليلى بر آن نيست» و صرف اينكه طايفه اى از بشر دجار بغى شده اند» دليل نمى شود 


كه هر جا سخن از بغى مى رود بككوئيم مراد همان قومند. 


معناى آيه اين است كه آدم امت واحده و تنها كسى بود كه هدايت داشت,. و بعد از او ذريه اش اختلا.ف كردند» وخدا 
انبيايى برانكيخت .... و آيه شريفه نه از اول تا به آخرش با اين تفسير مطابقت دارد» و نه حتى بعضى از جملاتش با آن مساعد 
أشت: 

و باز با بيان مافساد اين كفتار روشن مى شود كه بعضى كفته اند: كلمه (كان) در آيه اصلا معناى زمان را نمى دهد. هم 
جنان كه در جمله:" و كان اللهُ عَزيزاً حكيماً" كلمه (كان) منسلخ از زمان استء و معناى آيه اين است كه مردم همه از اين 
جهت كه مدنى به طبعند يكك امتند» جون مدنيت به طبع اختصاص به يكك نسل و دو نسل ندارد» بلكه هر جا و در هر زمانى 
انسانى يافت شودء بالطبع مدنى است»ء جون زندكيش بدون اجتماع با افراد ديكر تامين نمى شود حوائجش آن قدر زياد است 
كه خودش به تنهايى نمى تواند آنها را برآوردء و دايره لوازم 

(1) بنى اسرائيل اختلاف نكردند مككر از در بغى و بعد از آنكه داراى علم به كتاب خدا شدند. 

. سوره جاثيه ابه 1" 


صفحه ى ١/89‏ 
زندكيش آن قدر وسيع است كه جز به اجتماع و تعاون با افراد ديكر و مبادله در مساعى تامين نككشته به حد كمال نمى رسد. 


آرى او بايد از دسترنج خود آنجه خودش احتياج دارد به خود اختصاص داده. ما زاد آن را به ديكران كه كارهايى ديكر 


دارند بدهدء و در مقابل آنجه از دست آورد ديكران احتياج دارد بككيرد» تا همه حوائج زند كيش تامين كردد. 


اين وضع انسان است كه هيج وقتى از اوقات بى نياز 


از زندكى دسته جمعى نبوده» تاريخ هم تا آنجا كه در دست است اين معنا را تاييد مى كند, براى اينكه مى فهماند تشكيل 
اجتماع يكك امر تحميلى نبوده؛ بلكه به مقتضاى فطرت بشر بوده» جيزى كه هست همين مدنيت كه مايه قوام زندكَى بشر بوده» 
مايه اختلاف نيز مى شده. و نظام اجتماع را دجار اختلال مى كرده. و بهمين جهت خداى تعالى به خاطر عنايت شديدى كه به 
سعادت اين نوع داشته» شرايعى تشريع كرده. تا اين اختلاف را برطرف سازد. و اين شرايع را با بعث انبيا و بشارت و انذار 
آنان» و با فرستادن كتابى حاكم به همراه انبيا ابلاغ فرموده؛ تا در موارد اختلاف مورد استفاده قرار كيرد. 


نيستند» و همين زندكى دسته جمعى خود مايه اختلاف استث. و اين اختلاف بود كه بعثت انبيا و فرستادن كتابهاى آسمانى را 


موجب كرد يد. 


واين معنى صحيح نيست زيرا اولا: اين مفسر مدنيت را طبع اولى انسان كرفته» و اجتماع و اشتراكك در زندكى را از لازمه 
ذاتى اين نوع دانسته در حالى كه خواننده عزيز توجه فرمود كه كفتيم اضطرار و ناجارى باعث شد بشر زير بار زندكى 


اجتماعى برودء نه اينكه لازمه ذات او باشدء و باز توجه فرمودى كه قرآن بر خلاف كفتار اين مفسر دلالت دارد. 


و ثانيا در آيه شريفه بعثت انبيا را نتيجه مستقيم امت واحده بودن بشر قرار داده» و اكر منظور از امت واحده بودن مساله مدنيت 


بالطبع باشدء اين نتيجه كيرى درست نيستء جون ربطى به هم 


ندارند» مككر اينكه اول اختلا.ف را نتيجه امت واحده بودن بككيريم» بعدا بعثت انبيا را نتيجه اختلاف قرار دهيم» يس بايد در 
كلام مرتكب تقدير شويم, و بككوئيم تقدير آيه جنين است: (ناس امت واحده اى بودند» بعد در آنان اختلاف يديد آمد» يس 
خداى تعالى انبيا را برانكيخت تا رفع اختلاف كنند)» و تقدير كرفتن خلاف ظاهر استء علاوه بر اينكه خود آن مفسر حاضر 


وثالثا: ناير تفسير نامبرده در آيه شريفه تنهايك اختلالسف ذكر شده در حالى كه آيه 


صفحه ى ١9١‏ 


شريفه صريح در اين است كه اختلاف دو تااست. جون مى فرمايد:" وَ أَنْرَلَ مَعَهُمُ اللكتاب بِالْحَقّ ل: ييخكم بَيِنَ النّاس فِيمَا احْتَلقُوا 
فيه "» معلوم مى شود يكك اختلافى قبل از بعثت انبيا و انزال كتب داشته اند» و به منظور رفع آن خدا انبيا را برانكيخته و آن كاه 
مى فرمايد:" وَ ما اتَلفٌ فيه (بعنى فى الكتاب) إن الذِين أوثزة "تع اعتلتق تكزدنهد قن كنات مكر علقاف كعاك وذ 
انكيزه حسدى كه به يكديكر مى ورزيدندء يس معلوم مى شود اين اختلاف اختلافى ديكر بوده» و بعد از آمدن كتاب يديد 


آمدهء و دارند كان اين اختلاف تنها علماى كتاب بوده اند نه همه مردم. 


2 


" بعت الله النيِينَ مُبَشْرِينَ وَ مُنْذِرِينَ " خداى تعالى در اين جمله از فرستادن انبيا تعبير به بعث كرده. نه ارسال و مانند آنء و 
اين بدان جهت است كه آيه از حال و روزى از انسان اولى خبر مى دهد كه حال و روز خمود وسكوت اواستء و در جنين 


امثال آن خبر مى دهد, و شايد همين نكته باعث شده كه از بيامبران هم تعبير به نبيين كندء نه مرسلين؛ و يا رسل» علاوه بر 
اينكه حقيقت بعث و انزال كتاب به بيانى كه كذشت بيان حق براى مردم و تنبيه آنان به حقيقت امر وجودشان و حياتشان» و 
ويه كان" ذقنا 5 نيك زو اكه مكلوق روود كا رشان عمسن زرو كازى وان الله انيكه وتعيوواى جد اليك ادكه 
هر جه بكنند همان تلاششان تلاش براى رسيدن و بازكشتن به سوى خدا و به سوى روزى عظيم استء و در دنيا در منزلى قرار 
دارند كه يكى از منازل سير استء منزلى كه به جز لهو و بازى وغرور حقيقتى ندارد» يس لازم است اين حقيقت را در 
زندكى دنيا و كارهايى كه در دنيا مى كنند مراعات نموده؛ اين معنا را نصب العين خود كنندء كه از كجا آمده و به كجا مى 
روند؟ و جنين زمينه اى با كلمه (نبى) مناسب تر است» جون نبى به معناى كسى است كه اخبار ما وراء الطبيعه نزد او است» و 


اين معنا در كلمه (رسول) نيست. 


و دراينكه بعثت نبيين را به خداى سبحان نسبت داده. اين دلالمت هست كه انبيا در تلقى وحى و تبليغ رسالت خدا به سوى 


مردم داراى عصمتند» كه توضيح بيشتر آن در آخر بيان مى آيد. ان شاء الله. 


واما تبشير و انذار (يعنى وعده به رحمت خدا و رضوان و بهشت او به كسانى كه ايمان آورده و تقوا ييشه كردند» و تهديد به 


عذاب خداى سبحان, عذابى كه از خشم خدا ناشى مى شودء به كسانى كه خدا و آيات 


او را تكذيب نموده نافرمانيش كنند) دو مرتبه از روشن ترين مراتب دعوت استء جون انسانهاى متوسط الحال بيشتر به منافع و 
مضار خود مى انديشند» 


صفحهى ١959١‏ 
هر جند كه اقليتى هم هستند از بند كان صالح و اولياى خدا كه ياى بند بهشت و دوزخ نبوده» جز به خود خدا نمى انديشند. 


"و أَنْرَلَ مَعَهُمْ الكناب الحو لبك َيِنّ النّاس فِيمّا اتَلهُوا فيه" كلمه (كتاب) صيغه (فعال) از ماده (كك- ت- ب) استء و 
كتاب هر جند بر حسب اطلالق متعارفش مستلزم نوشتن با قلم بر روى كاغذ است. و ليكن از آنجايى كه ييمانها و فرامين 
دستورى به وسيله كتابت و امضا انجام مى شودء از اين جهت هر حكم و دستورى را هم كه ييرويش واجب باشدء و يا هر بيان 
لطس 0 تور جد لاك عزلاقه ار ار ا ين باره فرموده:" إِنَّ الصَّلاةَ كانت عَلَى الْمُؤْمِنِينَ كتابا 
مَؤْقُونًَ" 1١‏ و احيانا خود قرآن را كتاب خوانده؛ و فرموده:" كتابٌ أَنْرَلْناُ ليك مُبارَكك" "١‏ و در اينكه فرموده:" فِيمَا اخَْْفُوا 
فيه ..."2 دلالت بر معنايى است كه ما براى آيه كرديم؛ و كفتيم معنايش اين است كه (مردم همه يكك امت بودند» و سيس 


اختلاف كردند؛ و خدا به منظور رفع اختلافشان انبيايى برانكيخت ...) 


ولام براك لحات ‏ ص حي ابت ال فيد اي استء و مراد از كتاب كتاب نوح(ع) استء به دليل اينكه در 
آبه: " شَرَحَ لَكمْ مِنّ الدّين ما وَصّى به تُوحأ وَ الى أَوْحينا إِلَيَك وَ ما وَضَّئنا به إبْراهِيم وَ مُوسى وَ عيسى 170 كه در مقام منت 
نهادن و بيان 


اين حقيقت است كه شريعت نازله بر امت اسلام جامع همه متفرقات تمامى شرايع سابقه استء كه بر انبياى كذشته نازل شده 
به اضافه آن معارفى كه بخصوص بيامبر اسلام وحى شده؛ يس شريعت مختص است به اين انبياى عظام» يعنى نوح و ابراهيم و 
موسى و عيسى و محمد (ص). 

و جون جمله:" وَ أَنْرّلَ مَعَهُمْ الكتاب بِالْحَقَّ لبخكم بَئْنَ النّاس فِيمَا اتلْفُوا فيه ..." دلالت داشت بر اينكه شرايع به وسيله كتاب 
تشريع شله. 

در نتيجه آيه مورد بحث بانضمام آيه سوره شورا دلالت مى كند بر اينكه اولا نوح(ع) هم كتابى مشتمل بر شريعت داشته» و در 


جمله:" وَ أَنْرّلَ مَعَهُمُ الْكتابَ ِالْحَق ليخكم بَيِنَ النّاس فِيمَا التَلهُوا فيه" تنها همان كتاب- اكر الف و لام براق عوك اشسدت وا 
حد اقل آن 
(1) الما هموارة بو مويه :وظفه ا ستمى بودة ابعة. سوزه نشا آنه 1" 


(؟) سوره ص أيه 53 


() خداوند از دين براى شما همان را تشريع كرد كه به نوح توصيه و به خود تو وحى و به ابراهيم و موسى و عيسى وحى 





كع تيمب ا ال ل 7 امج ٠‏ 1 ع" 


صفحهدى ١97‏ 
كتاب و ساير كتب آسمانى- اككر الف و لام براى جنس باشد- منظور است. 
[نخستين كتاب آسمانى كتاب نوح عليه السلام بوده است 


و ثانيا: دلالت دارد براينكه كتاب نوح اولين كتاب آسمانى مشتمل بر شريعت بودهء جون اكر قبل از آنهم كتابى بوده, قهرا 


بايد شريعتى هم بوده باشدء و در آيه سوره شورى بايد نام آن را برده باشد. 


و ثالثا دلالت دارد بر اينكه اين عهدى را كه خداى تعالى در جمله: (مردم همه امت واحده اى بودند) به 


آن اشاره كرده. قبل از بعثت نوح(ع) بوده» و نوح(ع) در كتاب خود حل اختلاف آنان را كرده اشنت” 
[اختلااف در دين به وسيله علما و از بغى يديد آمده است 


"وما اخْتَلَمفَ فيه إلا الْذِينَ أوتُوةُ .... بَغْياً بتنَهُمْ " در سابق كذشت كه كفتيم مراد از اين اختلا.فء اختلااف بعد از آمدن 
شريعت» و در خود شريعت» واز ناحيه علماى دين و حاملين شريعت استء و جون دين امرى فطرى استء هم جنان كه آيه:" 
َأقَمْ وَجْهَك لِلدَّين حَنيفاً فطرَتٌ الله التِى قَطَرَ النَّاسَ عَلّيِها'" 1١‏ بر آن دلالت داردء بدين جهت خداى سبحان اختلاف واقع در 


دين را ناشى از بغى و حسادت و طغيان دانسته است. 


وجطلدة" إلا الذية أوثرة .0" لالت تدا هديرن امكتسسراد ذافن عله اها ردن افا علوون اعدلافات دي اسع نه اكه هر كك 


ا 
تكك اشخاصى كه از صراط مستقيم منحرف شده. و يا به دينى غير دين خدا متدين كشته؛ اهل طغيان و بغى استء خلاصه 
ريشه كمراهى اين افراد باز همان علماى دينى هستند» كه از در بغى و طغيان اختلاف به راه انداختند» و باعث شدند مردم از 


دين صحيح و الهى محروم شوند. 


وخداى سبحان اهل بغى و طغيان را معذور نمى داند» ولى كسانى را كه امر بر آنان مشتبه شده» و راه درستى به سوى دين 


درست نجسته اند» معذور مى داند» و مى فرمايد: 


1 إِنَّمَا ْ شير على دين لفون اناس وسو فق الدعن غير الحو أوليك لَهُمْ عَذابٌ 


ألبيغ ".وى 


ا ا م ا 'وَ آحَرُونَ اغتَرهُوا نوب حَلطوا عََنَا صالحا وَ آخَرَ سَ يُئاء 
وى اللهُ أن يتب عَلَيِهمْ؛ إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيم ' 1ق كم نرف ب؟ 'وَ آخَرُونَ مُْجَوْنَ لأمر الله ما يعدَبُهُمْ وَ إِمّا يَنُوبُ 


عَلَتِهِْ وَ الله علِيمٌ كيم " 5 


)١(‏ سوره روم آيه “٠‏ ترجمه كذشت. 


(0) تنها تقصير و مسئوليت به عهده كسانى است كه به مردم ظلم مى كنندء و در زمين بغى و طغيان مى ورزندء بدون اينكه 

تجتن واشححتحتة :لمتكا ل ححا ن مةئ :ذو تحت كتحصل "سححخصووة لتححوروف 50 
صفحه ى ١97‏ 

ل ل ل ال ا ل لل ا ل 


مى فرمايد:' ' إلا المت عَفِينَ م مِنَ الرّجالٍ وَ النّساءِ وَ الْوأّدَانِء لايد تيون جبلة و لا يَهتدُونَ سبي فَأُولئِك عَدى الله لله أن يه 


عَْهُم و كانَ اللَّهُ عَهُوًا غَفُور" 7 
[فطرى بودن دين با غفلت و اشتباه منافاتى ندارد] 


غلاوةاير انتكه قطرت مناقاتى ا غفلت و شاه تدارة يله با كمراهى عمدى و ال وى نغى :و طفيان منافات دازد (و مخلاضة هر 
جند دين خدا فطرى است,. اما منافات ندارد كه در اثر ايجاد اختلاف علماء دين خدا دجار اختلاف شود. و عامه مردم هم به 
تبع» دجار كمراهى كردند» و مسئول هم نباشند؛ ولى علمايى كه عمدا اختلاف مى كنند» بر خلاف فطرت خود قدم برداشته 


انك. 


و بهمين جهت خداى تعالى بغى را مخصوص علما كرده؛ كه آيات الهيه بر ايشان روشن بودهء مع ذلكك زير بار نرفته اند و در 
ناوه اناف دن :حاف فيكر فزمووة "' و الذي كوا 


وَ كذّبُوا بآياتنا أولكك أَصْحابٌ الّارِ هُمْ فيها خالِدُونَ " 80. 


و آيات در اين باره بسيار زياد استء كه در تمامى آنها بعد از كلمه كفر تكذيب را هم اضافه كردء تا اهل دوزخ را منحصر در 
كسانى كند كه با داشتن علم» خدا و آياتش را انكار كردند» و سخن كوتاه آنكه مراد از آيه شريفه اين است كه اين اختللاف 


يعنى اختلاف در دين به دست علماى دين در مردم مى افتد. 


" نوك" الله القرق قت الها اختلفوا قدو الكو" ادن ععماه سو إقفاكت زا كان فى كنف كه 1 وعاوت ساعن حق 


كه كتاب از ناحيه خدا آورده» هم جنان كه جمله:" و أَنْرَلَ مَعَهُمُ الكتاب بِالْحَقَّ" نيز تصريح بدان دارد» در 


)١(‏ يكك دسته ديكر به كناهان خود اعتراف دارند» مردمى هستند كه عمل صالح و عمل زشتشان را با يكديكر مخلوط كرده 


الناة و عي اسع دا إن نان كذرك او كد امزد كان مهونان انك 


دسته سوم كسانى هستند كه منتظر امر خدايند»ء خدا هم يا عذابشان مى كندء و يا از جرمشان مى كذرد, و خدا داناى فرزانه 


اليلق واه توبه آيه ا" 
(90) مك مسفستين از مزذان ان زان و فزز تدان كه تمن اند خوددرا اشر ستكبرية وها كد وثهاقدرك تشخص حواز 


باطل دارند» اينكونه افراد اميد است مورد عفو خدا واقع شوند» جون خدا اهل عفو و مغفرت است." سوره نساء آيه 94" 


(") و كسانى كه كفر ورزيدندء و آيات ما را تكذيب كردندء ياران دوزخندء, و در آن جاودانه خواهند بود." سوره بقره آيه 


اينجا عنايت الهيه شامل رفع هر دو اختلاف با هم 


شده. يعنى جمله نامبرده هم شامل اختلاف در شؤون زندكى مى شودء وهم شامل اختلافات در معارف حقه الهيه. كه عامل 
اصلى آن اختلاف. علماى دين بودند»ء واكر هدايت را مقيد به اذن خود كرد. بدين جهت بوده كه بفهماند اكر خدا مؤمنين را 
هدايت كرده. نه از اين باب بوده كه مؤمنين او را الزام كرده باشندء و بر او واجب كرده باشند, به خاطر ايمانشان ايشان را 
هدايت كندء جون خداى سبحان محكوم كسى واقع نمى شود و كسى نمى تواند جيزى را بر او واجب كندء مككر اينكه 
خودش جيزى رابر خود واجب كندء و لذا فرمود: هر كه را هدايت كند به اذن خود هدايت مى كندء يعنى اكأر خواست 
فكدانة: تكنو هن رانم و يله" والله ووم نل اء إلى صََراطٍ مس مَّقِيمِ " به منزله تعليل كلمه (باذنه) استء و معناى آيه 
جنين است كه اكر خدا دسته اى از مؤمنين را هدايت كرده به اذن خود كرده است» جون او مجبور به هدايت كسى نيستء هر 
كه را بخواهد هدايت مى كندء وهر كه را بخواهد نمى كند». جيزى كه هست خودش خواسته كه تنها كسانى را هدايت كند و 


به صراط مستقيم رهنمون شود كه ايمان داشته باشند. 
[تكاتق كةااز اةشويفه '" كان الثَانك أمة بواججدة "استقاده هى شوة] 
يس از آيه شريفه جند نكته روشن كرد يد: 


اول حد دين و معرف آن و اينكه دين عبارت است از روش خاصى در زندكى دنيا كه هم صلاح زندكى دنيا را تامين مى 


كندء و هم در عين حال با كمال اخروى و زندكى دائمى و حقيقى در جوار خداى تعالى موافق استء ناكزير جنين روشى بايد 


در شريعتش قوانينى باشد كه متعرض حال معاش به قدر احتياج نيز باشد. 


دوم اينكه دين از همان روز اولى كه در بشر آمد براى رفع اختلاف آمدء اختلاف ناشى از فطرت» و سيس رو به استكمال 
كذاشتء و در آخر رافع اختلافهاى فطرى و غير فطرى شد. 

سوم اينكه دين خدا لا يزال رو به كمال داشته. تا آنجا كه تمامى قوانينى را كه همه جهات احتياج بشر را در زندكَى در 
برداشته باشد متضمن شده باشدء در اين هنكام است كه دين ختم مى شود و ديكر دينى از ناحيه خدا نمى آيد و به عكس 
وقتى دينى از اديان خاتم اديان باشد, بايد مستوعب و در بركيرنده تمامى جهات احتياج بشر باشد. و خداى تعالى در اين باره 
ف زايد" سا ككرة علد إن عق وق وجالك او الكن وضرن الله وَ ام لين " 0١‏ و نيز فرموده:" وَ تزَّلّا عَلَيِك الْكتات 


تئياناً يكل 2 «') و نيز فرموده: 


"ع٠ محمد ص يدر هيج يكك از مردان شما نيستء و ليكن فرستاده خدا و خاتم انبياء است." سوره احزاب آيه‎ )١( 


)ولجنا كسناج و زاق ب تسو تحصازل كر ةتح كه انكر هر يز الفست؟ ' متعسور» تعسجل ١‏ ننه فر" 


١48 صفحهى‎ 


" و إِنَهُ لكتابٌ عَزِيرٌ لا يَأتِيهِ الْباطِل مِنْ بين يَدَيْهِ وَ لا مِنْ حَلَفِهِ'" .1١‏ 
جهارم اينكه هر شريعت لاحقء كامل تر از شريعت سابق است. 


ينجم اينكه علت بعثت انبيا و فرستادن كتاب و به عبارتى ديكر سبب دعوت دينى همان سير بشر به حسب طبع و فطرتش به 
سوى اختلاف است,ء همانطور كه فطرتش او را به تشكيل اجتماع مدنى دعوت مى كندء همان فطرت نيز او را به طرف 


اختلاف مى كشاندء و وقتى راهنماى بشر به سوى اختلاف فطرت او باشدء ديككر رفع اختلاف از ناحيه خود او ميسر نمى شود 
ولا جرم بايد عاملى خارج از فطرت او عهده دار آن شودء و بهمين جهت خداى سبحان از راه بعثت انبيا و تشريع شرايع» نوع 
بشر را به سوى كمال لايق به حالش و اصلاح كر زند كيش اين اختلاف را برطرف كرد و اين كمال» كمال حقيقى استء كه 
داخل در صنع و ايجاد استء قهرا مقدمه آنها يعنى بعثت انبيا هم بايد داخل در عالم صنع باشد. 

اما اينكه كفتيم خداوند نوع بشر را به سوى كمال حقيقيش هدايت نمود بدين جهت است كه به حكم آيه:" الّذِى أغطى كل 


- 


شئ ءِ حَلَقَهُ 3 ههَدى .)35١‏ 
[عنايت خداى تعالى به رفع اختلافات انسانها و هدايت بشر بسوى كمال از راه بعث انبياء ع2 ] 


يكى از شؤون خدايى خدا اين است كه هر جيزى را به آن نقطه اى كه خلقتش را تمام مى كند هدايت نمايد» و يكى از 


دنيا و آخرت هدايت شود. 
هم جنان كه باز خود خداى تعالى افزسوكد "كلا تمد هو لخو وانهز لاء ين عطاق و لكو ها كان غطاء زتكن مخطو را رن 


واين آيه به خوبى مى فهماند كه كار خداى تعالى همين امداد عطا است» هر كسى را كه در راه حياتش و وجودش محتاج 


مدد اوست مدد ميدهدء و آنجه را كه مستحق است عطا مى كند و عطاى او از ناحيه او دريغ نمى شود مكر آنكه كسى با بهره 


نكرفتن خودش و 


از ناحيه خودش از كرفتن عطاى او دريغ كند. 


و معلوم است كه انسان خودش نمى تواند اين نقيصه خود را تكميل كند» جون فطرت خود او اين نقيصه را يديد آورده. 


جكونه مى تواند خودش آن را برطرف ساخته راه سعادت و 


)١(‏ واينكه قرآن كتابى است شكست نايذير» كه نه از ناحيه كتب آسمانى قبل خلل مى يذيرد, و نه بعدا كتابى ديكر ناسخ آن 


مى شود. " سوره فصلت آيه بع" 
(') سوره طه آيه لله 


() ما هر دو دسته را هم نيكان را و هم بدان را از عطاى يروردكارت مدد مى دهيم؛ و عطاى يروردكار تو جلوكيرى ندارد." 
سورهاسراآيه ان 


صفحه ى ١98‏ 
كمال كود زائدر زنو كن الجمنافيش فموان كلد 


و وقتى طبيعت انسانيت اين اختلا.ف را يديد مى آورد» و باعث مى شود كه انسان از رسيدن به كمال و سعادتى كه لايق و 
مستعد رسيدن به آن است محروم شود و خودش نمى تواند آنجه را فاسد كرده اصلاح كندء لا جرم اصلاح (اككر فرضا 
اصلاحى ممكن باشد) بايد از جهت ديكرى غير جهت طبيعت باشدء و آن منحصرا جهتى الهى خواهد بود كه همان نبوت 
استء و وحىء و به همين جهت خداى سبحان از قيام انبيا به اين اصلاح تعبير كرد به (بعث)؛ و در سراسر قرآن بعث را به 
خودش نسبت داده؛ فرموده اوست كه در امت ها انبيا مبعوث مى كندء با اينكه مساله قيام انبيا مثل ساير امورء به ماده و روابط 
زمانى و مكانى نيز ارتباط دارد» اما همه جا بعث را به خودش نسبت داده. تا بفهماند تنها خداست كه مى تواند اختلافات بشر 


زأعل كنل 


شخ نوا عنالنى اسك الب و1 5و سي 


كو ) عالق امت غنيى» همتع يدانا للق عدو الساتيناء بع :ركف وتغندل ثينا :تبت جذارف اخ سهوات 5 
شخص نبى به وسيله آنء معارفى را دركك مى كند كه به وسيله آن اختلافها و تناقض ها در حيات بشر مرتفع مى كردد» و اين 
ادراكك و تلقى از غيب» همان است كه در زبان قرآن وحى ناميده مى شودء و آن حالتى كه انسان از وحى مى كيرد نبوت 


خوانده مى شود. 
[تقرير دليل و برهان براى نبوت عامه 
از اينجا روشن مى كردد كه اين سه مقدمه. يعنى: 


-١‏ دعوت فطرت (منظور مؤلف دعوت مستقيم فطرت نيست تا اشكال كنى كه خود ايشان فطرى بودن مدنيت را انكار كردند 
كه به زندكى مدنى تن در دهد." مترجم " بشر را به تشكيل اجتماع مدنى. 


؟- و دعوت آن به اختلاف از يكك طرف. 


تو عبانت عدا تعالى ها هيدانت يقد بها سوى تمامفيت علقيتن ا سوق 5ك شر حت ودللن اسكهبر اضيا ماله 


نبوت» و به عبارتى ديكر دليل نبوت عامه است » كه اينكك براى خواننده عزيز تقرير ميشود: 


نوع بشر به حسب طبع بهره كش استء و اين بهره كشى و استخدام فطرى او را به تشكيل اجتماع وا مى دارد» و در عين حال 
كار او را به اختلاف و فساد هم مى كشاند, در نتيجه در همه شؤون حياتش كه فطرت و آفرينش برآوردن حوائج آن شؤون را 
واجب مى داند؛ دجار اختلا-ف مى شود. و آن حوائج برآورده نمى كردد مككر با قوانينى كه حيات اجتماعى او را 


صفحه ى ١91‏ 


اصلاح 


نموده. اختلافاتش را برطرف سازد و هدايت انسان به قوانين كذايى» و در نتيجه به كمال و سعادتش به يكى از دو طريق 


ممكن مى شود. 
اول اينكه او را از راه فطرتش ملهم كند به اينكه جكونه اختلاف را برطرف سازد. 
[به حكم عقل و تجربه راه رفع اختلافات انسانها منحصر در تفهيم الهى از راه وحى و نبوت است 


دوم به اينكه از راه ديكرى كه خارج از فطرت و ذات خود بشر باشدء و جون راه اول كافى نيست جون كفتيم سبب ييدايش 
اختلا.ف خود فطرت بوده؛ و معنا ندارد كه فطرت سبب حل اختلا.ف شود؛ ناكزير بايد از راه دوم صورت كيرد و آن راه 


واين برهان كه ديديد مركب از جند مقدمه بود همه مقدماتش در قرآن كريم به صراحت آمده. كه بيانش كذشتء تجربه 
هم ناوا ازجتازبح وت د كلق بترو العتماغاتقل عسل كردء جوق كا اجا كد تاربع شان حى :دهد سسامئ امتها كه:در قرو 
كذشعه يكن يبسن 'ازاذ يكرئ آمده و سيسر منقرض شده اند» بدون استثنا تشكيل اجتماع داده اند» و به دنبالئش دجار اختللاف 


هم شده اندء و هر اجتماعى كه بيغمبرى داشته به كمال و سعادت خود نائل كشته و از شر اختلاف نجات يافته است. 


آرى آن طور كه تاريخ نشان مى دهد نه جنين سابقه اى در زندكى انسان وجود داشته» كه روزى از روزهاى زند كيش از 
مساله استخدام دست برداشته باشد» و نه روزى كه حس استخدامش او را به تشكيل اجتماع وادار نكرده؛ و به زندكى انفرادى 


قانعش ساخته باشد. و 


نه روزى كه اجتماع تشكيل يافته اش از اختلااف خالى باشدء و نه روزى كه اختلافش به غير قوانين اجتماعى الهى برطرف 
شده باشد, و نه روزى كه فطرت و عقل خود او (البته فطرت و عقلى كه به نظر خود او سالم باشد) توانسته قوانينى وضع كندء 
كه اختلاف را از ريشه و فساد رااز ماده كنده باشد. 


جرا راه دور و دراز برويم؟ براى به دست آوردن تماميت اين دليل كافى است به جريان حوادث اجتماعى عصر حاضر بنكريم» 
كه جلو جشم خود ما صورت مى كيرد» و مى بينيم كه اجتماعات بشرى تا جه حد دجار انحطاط اخلاق و فساد بشريت شده و 
جه جنككهاى خانمان براندازى تهديدش مى كندء كه هر يكك ميليونها كشته به جاى مى كذارد. و تا جه حد زوركويى بر 
بشريت مسلط شده. و جطور بهره كيرى از جان و مال و عرض مردم رواج يافته» تازه همه اين فسادها در عصرى جريان دارد 
كه عصر تمدن و ترقى و عصر دانشش مى خوانتد!!! ديكر در باره اعصار كذشته كه عصر جاهليت و ظلمت بوده جه احتمالى 
مى توان داد؟! و امااينكه كفتيم: عالم صع و ايجاد هر موجودى را به سوى كمال لاسيقش سوق 


صفحه ى ١9/8‏ 


مى دهدء مساله اى است كه تجربه و بحث آن را اثبات كرده. و همجنين اينكه كفتيم: وقتى خلقت و تكوين اقتضاى اثرى را 
داشت» ديكر اقتضاى خلا.ف آن را ندارد. اين نيز امرى است مسلم, كه تجربه و بحث اثباتش كرده استء و اما اينكه كفتيم 


(تنها تعليم و تربيت دينى كه از مصدر نبوت و وحى صادر مى شود مى تواند اختلافات بشرى را رفع و فساد ناشى از 


اين نيز امرى است كه هم بحث و هم تجربه آن را اثبات كرده. اما اينكه بحث آن را اثبات كرده بيانش اين است كه دين 
همواره بشر را به سوى معارف حقيقى و اخلاق فاضله و اعمال نيكك دعوت مى كندء, و معلوم است كه صلاح عالم انسانى هم 


در همين سه جيز است: 
-١‏ عقائد حقه. 

؟- اخلاق فاضله. 

- اعمال نيكك. 


و اما اينكه كفتيم تجربه آن را اثبات كرده. بهترين دليلش اسلام است كه در مدتى كوتاه كه در آن مدت در اجتماع مسلمانان 
حكومت كرد, از منحطترين مردم صالح ترين اجتماع ساختء از راه تعليم و تربيت نفوس آن مردم را اصلاح نمود» و آن مردم 
ديكران را اصلاح كردند حتى به جرأت مى توان كفت اكر در عصر حاضر عصر حضارت و تمدن هم ركك و ريشه اى از 
جهات كمال در هيكل جوامع بشرى ديده مى شود. از اثار يبشرفت اسلامى و جريان و سرايت اين يبيشرفت در سراسر جهان 
اشكه وان معتاارا فجريهء و تلبل. بندون كمتزين ترذيدئ اقبات مى كند وخودما ان اك الله دو سحلى مناسي تر جبرامون آن 


بحث خواهيم داشت. 
[(نكته ششم) دين اسلام كه خاتم اديان است براى آخرين مرحله كمال انسان تشريع شده است 


ششم اينكه: دينى كه خاتم اديان استء براى استكمال انسان حدى قائل استء جون ييامبر را آخرين ييامبر و شريعت را غير 


استكمال فردى و اجتماعى بشر به حدى مى رسد كه معارف و شرايع قرآن او را كافى استء و به بيش از آن نيازمند نمى 


شود. 


واين خود يكى از يبشكوييهاى قرآن استء 


كه جريان تاريخ از عصر نزول قرآن تا به امروز كه قريب جهارده قرن استء آن را تصديق كرده؛ زيرا مى بينيم از آن روز تا به 
امروز نوع بشر در جهات طبيعى و اجتماعى جه كامهاى بلندى در ترقى و تعالى برداشته» و جه مسافت دورى را ييموده اما از 
جهت معارف حقيقيش و اخلاق فاضله اش (كه به خاطر همانها انسان بود» و بر ساير انواع حيوانات برترى داشت»» نه تنها يكك 
د أرق لكر اي ف ا 11 | لتك 4 





صفحه ى ١99‏ 


به عقب و قهقرا برداشته و بالآخره در مجموع كمالات روحى و جسمى (البته توأم با هم) تكاملى نكرده استء (تا جه رسد به 
اينكه به جايى رسيده باشد كه قرآن و معارف آن كافيش نباشد). 


[شبهه شريعت اسلام قابل انطباق با همه اعصار نيست و ياسخ بدان 


دراين بحث بعضى ها كفته اند: قوانين عمومى جون به منظور صلاح حال بشر و اصلاح زندكى او استء بايد همواره با 
تحولات اجتماعى متحول شود. و با يبشرفت اجتماع بيشرفت كند» هر جه بشر به سوى كمال صعود مى كندء بايد قوانين او هم 
دوش به دوش او بالا-رود؛ و شكى نيست كه وضع تمدن عصر حاضر با عصر نزول قرآن قابل مقايسه نيست,ء و نسبت ميان 
امروز و آن روز بشر قابل مقايسه با نسبت ميان آن روز و روزكار عيسى بن مريم و موسى(ع) نيستء بلكه نسبت در طرف ما 
بيشتر و ترقى و تكامل بشر زيادتر بوده» و همين تفاوت باعث مى شود كه شرايع اسلام هم نسخ شود؛ و شريعتى ديكر قابل 
انطباق بر مقتضيات عصر حاضر تشريع كردد. 


جوابش همان است كه كفتيم اسلام در 


تشريعش تنها كمالاءت مادى را در نظر نكرفته» بلكه حقيقت وجود بشر را نيز منظور داشته. و اصولا اساس شرايع خود را بر 
كمال و رشد روحى و جسمى هر دو با هم قرار داده» و سعادت مادى و معنوى هر دو را خواسته استء و لازمه اين معنا آن 
است كه وضع انسان اجتماعى متكاملء به تكامل دينى معيار قرار كيرد» نه انسان اجتماعى متكامل به صنعت و سياست و بس» 
واهمين عا أسة كه امن بن ذانشميد ان عشعة كيده ازانشس دن مباحث اماع مالاق عوربو تعمق كردة اتنل (و,3 يلاه اله ماده 
همواره در تحول و تكامل است اجتماع مادى هم مانند ماده تحول مى يذيرد) ينداشته اند كه اجتماع مورد نظر دين هم همان 
اجتماعى است كه مورد نظر آقايان استء لا جرم كفته اند: بايد قوانين اجتماعى با تحول اجتماع متحول شود و هر جندى يكك 


بار نسخ كرددء و قوانينى ديكر جايكزين قوانين قبلى شود. 


در حالى كه خواننده عزيز توجه فرمود, كه كفتيم دين اساس شرايع خود را جسم تنها قرار نداده» بلكه جسم و روح هر دو را 
منظور داشته. 


و بنا براين اككر كسى بخواهد ناتمامى قوانين اسلام را اثبات كندء بايد بككردد» يكك فرد يا يكك اجتماع دينى را بيدا كند» كه 
جامع تمامى تربيت هاى دينى و زندكّى مادى باشدء يعنى آن زندكى مادى و معنوى را كه دين دعوت بدان مى كند يافته 
باشدء آن وقت از او بيرسد آيا ديكر جيزى نقص دارى كه محتاج به تكميل باشد؟» و يا جهتى از جهات انسانيت تو و حيات 


تو دجار سستى هست كه محتاج تقويت باشد؟ يا نه اكر 


حي ل لكو قرد و حجِئهيل ‏ ل مل بيئئٌ أجتم ب بل ب ياساعى زرأ 


صفحهى ٠٠١‏ 
بيدا كرديم» آن وقت حق داريم بككوئيم: دين اسلام ديكر براى بشر امروز كافى نيست. 
هفتم اينكه انبيا(ع) از هر خطايى معصومند. 
كفتار در عصمت انبيا 48 


هفتمين نتيجه اى كه ما از آيه مورد بحث كرفتيم» يعنى عصمت انبيا احتياج به توضيح دارد؛ تا روشن شود جكونه آيه شريفه 
بر آن دلاللت داردء لذا مى كوثيم: عصمت سه قسم است يكى عصمت از اينكه بيغمبر در تلقى و كرفتن وحى دجار خطا 
كرددء دوم عصمت از اينكه در تبليغ و انجام رسالت خود دجار خطا شود سوم اينكه از كناه معصوم باشدء و كناه عبارت 
است از هر عملى كه مايه هتكك حرمت عبوديت باشد» و نسبت به مولويت مولا مخالفت شمرده شود, و بالآخره هر فعل و قولى 
است كه به وجهى با عبوديت منافات داشته باشد. و منظور از عصمتء وجود نيرويى و جيزى است در انسان معصوم كه او را 
از ارتكاب عملى كه جايز نيست جه خطا و جه كناه نكّه مى دارد. 


واما خطا در غير آنجه كفتيم» يعنى خطاى در كرفتن وحىء و خطاى در تبليغ رسالت» و خطاى در عملء از قبيل خطا در امور 
خارجىء نظير غلطهايى كه كاهى در حاسه انسان و ادراكات او ويا در علوم اعتباريش بيش مى آيد, مثلا در تشخيص امور 
تكوينى و اينكه آيا اين امر صلاح است يا نه؟ مفيد است يا مضر؟ و امثال آن از محدوده بحث ما خارج است. 


و به هر حال قرآن كريم دلالت دارد بر اينكه انبيا(ع) در همه آن جهات سه كانه داراى عصمتند. 


[عصمت انبياء (ع) از خطا در تلقى و در 


تبليغ وحى 


اما عصمت از خطا در كرفتن وحى و در تبليغ رسالت» دليلش آيه شريفه مورد بحث استء كه مى فرمايد:" قَبِعَتّ الله الئِينَ 
بين و منذرِينَ» و أل مَعهمْ الكتات بلحو يكم بين الس فبترا ُو فيه و را احتف فيه نا اِّينَ أوُوة من غود ما 

جاءَئْهُع الات بَمْا بيه فَدَى الله الّذِينَ آمْنُوا لِكَا اخْتَلضُوا فيه مِنَ الْحَقَّ بمِذْنهِ' “عون ظاهر ابن بدناين اث كعداي 
سبحان انبياء را مبعوث كرده براى تبشير و انذارء و انزال كتابء (و اين همان وحى است) تا حق را براى مردم بيان كنند» حق 
در اعتقاد. و حق در عمل راء و به عبارت ديكر مبعوث كرده براى هدايت مردم به سوى عقايد حقه و اعمال حق, و معلوم است 


كه اين نتايج غرض خداى تعالى در بعثت انبيا بوده. 


والاسحححجترئ 5 مح وك ته الل اتسجخطا لق ١‏ فحححي ال تسح و اشتححطا بذ كرد كه 


بفحان 1 
و" لايل رق لا تسن د 


يسء از آيه مورد بحث واين آيه مى فهميم خدا هر جه را بخواهد از طريقى مى خواهد كه به هدف برسد و خطا و كم شدن 
در كار او نيستء و هر كارى را به هر طريقى انجام دهد در طريقه اش كمراه نمى شود و جكونه ممكن است غير اين باشد؟! 
و حال آنكه زمام خلقت و امر به دست او استء و ملكك و حكمرانى خاص وى است. 


حال كداين معنا روشن شدء مى كوئيم يكى از كارهاى او بعثت انبيا و تفهيم معارف دين به ايشان استء و جون اين را 


انبيا معارفى را كه از او مى كيرند مى فهمند» يكى ديكر از خواسته هاى او اد باسنا كه انا ومالك ار ملع ككل وجرت ان 
1 


ل بحت تكد حون در اجاي: د كر فرمودة: " إن الله بال أْروء قَدْ جَعَلَ الل لكل شََئ دو 
«) و نيز فرموده: "' وَ الله غالتٌ عَلى أَمْرِهِ" واد ين همان عصمت از خطاى در تلقى و تبليغ است. 


نا 


6 


0 0 000 قلا يُظْهِرُ عَلى عَثِبه مَنِ ارْتٌضى مِنْ رَسُولِء فَإنَهُ لكك مِنْ بَئن 
و أخاط 


حاط بما بها لذئهةء و أخصى كل شن د عَددا" ع 


دا ! 


از ظاهر اين آيه به خوبى بر مى آيد كه خداى تعالى رسولا-ن خود را اختصاص مى دهد به وحى: واز راه وحى به غيب 
كأهشان تمودف تاد فان فى كتد وار يكن زوو قت سيرشان مرافشاناست» ويه متظور ابتكه وض به وسعله دسدرد 
شيطانها و غير آنها دكركون نشود به تمام حركات و سكنات آنان احاطه دارد» تا مسلم شود كه رسالات يرورد كارشان را 
ابلاغ نمودند. 

و نظيراين آيه در دلالت بر عصمت انبيا از خطا در تلقى و در تبليغ» آيه زيراست كه 

(9) يرورة كارمق اشتباه تمن كيد و ععيى را اؤنافه نمى يزه ' سوره ظه ابه م" 

(1) خخدا به كار خود مى رسدء و جكونه نرسد با اينكه او براى هر جيزى اندازه اى معين كرده است. 

" سوره طلاق آبه *" 


)ا وعهدا بر كار ويك غالف:و«مسلطظ:است. '" سورةه يضف أيه ا" 


(؟) خداى سبحان داناى غيب است,ء و او احدى 


زاابراغيت غود اكاءانمى كيذ مكر رسولق كة اواوابرائ دالشتق غين شاستته بذانده وتازه بعد ان انكة اوراز غبت اكه 

كرد» از بيش رو و عقب سرش مراقبى مى كمارد؛ تا بداند آيا رسالات يروردكارشان را ابلاغ كردند؟ و خدا به آنجه نزد 

امتحضان اسحصة اتستساظه ذاؤكةاق او ١‏ مجحار هو عرف :را شمجسهرده دارد ميحسوة ميجن ايحن 1" 
صفحهداى ٠١”‏ 


كلام ملائكه وحى را حكايت مى كند و مى فرمايد:" وَ ما تَتَترَّلَ إلا بأمر رَبُككء لَهُ ما بين أيْدِينا وّ ما حَلَْناء وَ ما بَينَ ذلككء وَ ما 


- 


لق + 12 
كان رَبك نَسِيًا .)١١‏ 


اين آيات همه دلالت دارد بر اينكه وحى از حين شروعش به نازل شدن. تا وقتى كه به ييامبر مى رسدء و تا زمانى كه بييغمبر 
آن را به مردم ابلاغ مى كند؛ در همه اين مراحل از دك ركونكى و دستبرد هر بيكانه اى محفوظ است. 


البته اين دو وجه و دو دليلى كه ما آورديم هر جند تنها عصمت انبيا در دو مرحله تلقى و تبليغ را اثبات مى كرد؛ و متعرض 
عصمت از كناه نبود» ولى ممكن است همين دو دليل را طورى ديكر بيان كنيم» كه شامل عصمت از معصيت هم بشود, به 
اينكه بكوئيم: هر عملى در نظر عقلا مانند سخن دلالتى بر مقصود دارد» وقتى فاعلى فعلى را انجام مى دهدء با فعل خود دلالت 
مى كند بر اينكه آن عمل را عمل خوبى دانسته» و عمل جايزى شمرده است. عيئا مثل اين است كه با زبان كفته باشد اين عمل 
عمل خوبى استء و عملى است جايز. 


حال اكر فرض كنيم كه از بيغمبرى كناهى سر بزندء با اينكه خود او 


مردم را دستور مى داد به اينكه اين كناه را مرتكب نشويدء قطعا اين عمل وى دلالت دارد بر تناقض كويى او. جون عمل او 
مناقض كفتار او استء و در جنين فرض اين ييغمبر مبلغ هر دو طرف تناقض استء و تبليغ تناقض تبليغ حق نيست» جون كسى 
كه از تناقض خبر مى دهد از حق خبر نداده؛ بلكه از باطل خبر داده است» جون هر يكك از دو طرف طرف ديكر را باطل مى 
داند» يس هر دو طرف باطل است» يس عصمت انبيا در تبليغ رسالت تمام نمى شود مكر بعد از آنكه از معصيت هم عصمت 
داشته باشند» و از مخالفت خداى تعالى مصون بوده باشند. 


تااينجا آياتى از نظر خواننده كذشتء كه به توجيهى تنها بردو قسم عصمتء و به توجيهى ديكر بر هر سه قسم دلالت مى 
كرد. اينكك آياتى كه بطور مطلق دلالت بر عصمت مى كنند از نظر خواهد كذشت. 


" أولئيك الَذِينَ هَدَى الله فبهُداهُمُ اقَْدِهْ" 7 معلوم مى شود انبيا(ع) هدايتشان به اقتدا از ديكران نبودهء اين ديكرانند كه بايد 


از هدايت آنان ييروى كنند. 


)١(‏ ما به امر يرورد كار تو نازل مى شويمء و آنجه در يبش رو داريمء و آنجه در يشت سر و آنجه ما بين اين دو داريم» همه از 

آن او استء و يروردكار تو فراموش كار نيست." سوره مريم آيه ع" 

(1) ايشان كسانى هستند كه خدا هدايتشان كرده» يس به هدايت ايشان اقتدا كن." سورهانعام آيه 40" 
صفحه ى ٠١7”‏ 
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آيه شريفه: 


0 
5 
دخ 
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الله فما لَهُ مِنْ مُضِل ' ١١‏ هم از هدايتى خبر مى دهد كه هيج عاملى آن را دستخوش ضلالت نمى كند. 
مَنْ يَهَدِ الله مهو اله لفيتن" .)1١‏ 


لحرا ع و موك عر مفلي رامو يز ديد جر طود تميق ا عرظ داري ترا ايدكرق افوا فيج عزلاليئ 
سك رساي أي ا كي كك نر يارت الما ار "ألم أغهذ إل م يابنى آدَمَ أَنْ لا تَعدُوا 


السَّتِطانَ؟ ين انا دوق هذا صدراط مُمِبَقِيمٌ وَ لَقَد أَضَلُّ مِنْكم جبلًا كثير" © كدر متضييق واطتاذلق 
خوانده. كه با ضلال شيطان صورت مى كيرد. و فرموده شيطان را عبادت مكنيد» كه او كمراهتان مى كند. 


يس اثبات هدايت خدايى در حق انبيا (ع)» و سيس نفى ضلالت از هر كس كه به هدايت او مهتدى شده باشد, و آن كاه هر 
معصيتى را ضلالت خواندن دلالت دارد بر اينكه ساحت انبيا از اينكه معصيتى از ايشان سر بزند منزه است,» و همجنين برى از 


دك تبك رق 1 آرات كم يطو و ماق طلالنة بير عطييك انيابسى" كتظذ ]يشير يف" ول تكلم الهاو الوتعول كا ولتك ع الذي 
نعم الله عَليهمْء مِنّ النتِينَ» والشد شق 7 الو ووو عالط و كف لكك زفي" ا اسك كه مردم را دو دسته كردهء 
يكى آنهايى كه هدايت يافتنشان منوط بر اطاعت خدا و رسول استء ديكر آن طايفه اى كه خخدا بر آنان انعام كرده» و غير 
اطاعت عملى ندارند. 


وبه شهادت آيه شريفه: " اهْدنًا الصٌراط الْمُسْتَقِيم صراط الَّذِينَ أ ا 3 نْعَمْتّ عَلَيِهِمْ 


5 


غير الْمَغْدْ ب عَلَيه دين 


)١(‏ أن كس كه مدا كمرافش_ كد ديكر هذايت كنتذه اق تدارة وا أن كين كةاخذا هذاتشن كند كمراه كننده ا كدارى؟" 


سوره زمر آيه وانن 
(90) كس كاتد| هدايتشن كتد.او.ديكر بزاى حميشة داراى هذايت اسث.'' سوره كيت ابه 107" 


() مكر به شما سفارش نكرديم اى فرزندان آدم كه شيطان راى نيرستيد جه او براى شما دشمنى است آشكار و اينكه مرا 


"سورة دل آنه ا" 


(؟) كسانى كه خخدا و رسول راى اطاعت مى كنندء با كسانى محشورند كه خدا بر آنان انعام فرموده. يعنى انبيا و صديقان» و 
امحصعد اموه اللسححد] ذا كته جححتجة اعجو وفتتتها وى فسكتتستلله "مححوووة هنا ابعتناف /7 


صفحه ى ٠١8‏ 


البق ودياك ا درادك وبح ماعو رد لالخطاا بر كاذ لجار كز واريى ترا ونا رران كبراء لك او ارا ادا" كنار قاور 
ال د سو » كمراه خواهند بود. مؤيد اين معنا آيه زير است كه مى فرمايد: "نكم لزي 

نم الله لهم من لين من ذَرَيّه آع» و مِمَنْ حَملْنا مر تُوح؛ و مِن دري إفراجيم و وَ إشرائيل وَ مِمَنْ مَِدَيْنا وَ الجتبيناء إذا تثلى 
عَلَتِهِمْ بات الرّخمن حََرُوا سيدا وَ كبا فَكَلَسَ مِنْ بده خَلْتُ أضاعُوا الصّلاة» وَ ا تمعُوا الشّهَوات» فَُسَوْفٌ يَلْقَوْنَ غَكَا'" ١‏ 
#حرسسو ب نه يا ع ع ا ا ا د به 


مِمَّنْ هَدَّيْنا وَ اجْتبَينا ار ورك اك سل" 1 عم الله عَلتِهمْ ... 


وديكر اينكه به بيانى توصيفشان كرده كه در آن نهايت درجه تذلل در عبوديت استء و جانشين آنان را به ضايع كردن نماز 


وبيروى شهوات توصيف نموده است. 


و معلوم است كه از اين دو دسته انسانها دسته دوم غير دسته اولند» جون دسته اول رجالى ممدوح و مشكورند» ولى دسته دوم 
مذمومندء و وقتى مذمت دسته دوم اين است كه بيروى شهوات مى كنندء و در آخر دوزخ را خواهند ديدء معلوم است كه 
دسته اول يعنى انبيا يبروى شهوات نمى كنندء و دوزخى نمى بينند» و اين هم بديهى است كه جنين كسانى ممكن نيست 
معصيت از آنان سر بزند» حتى اين دسته اكر قبل از نبوتشان هم ييروى شهوات مى كردندء باز ممكن نبود كه دوزخ را ديدار 
لكف زا رانين '" أ غباف رن قراف 3 فو النهؤاك فقوت 5217 23كا'' رطلواق: فاره 4 اخقرف ويا بوت كياة 
است» يس معلوم مى شود كه انبيا حتى قبل از نبوتشان نيز معصوم بوده اند. 

ابن استدلال شبيه و ئزّة يك به استدلال كسئ اسّت كهفساله عضعت انبا را از طريق عقلى:اثنات كردذه:مى كؤيذ: ارسال روسل 


و اجراى معجزات به دست انبياء خود مصدق دعوت ايشان استء. و دليل براين است كه هيج دروغى از ايشان صادر نمى 


شودء و نيز دليل 
)١(‏ سوره حمد آيه ٠/‏ 


() اينان از انبيا و كسانى هستند كه خدا بر آنان انعام كرده. كه همه از ذريه آدم واز نسل همانهايند كه با نوح در كشتى 


جون ايات 


رحمان بر آنان خوانده مى شود به عنوان سجده و در حال كريه به خاكك مى افتند» بعد از رفتنشان نسل ديكرى جانشين آنان 
شدندء كه نماز را ضايع كرده؛ و يبروى شهوات نمودندء و به زودى دوزخ را ديدار مى كنند." سوره مريم آيه 0" 


٠١0 صفحهى‎ 


كه مخالف آن دعوت است,ء جنين انسانى را اهل و شايسته آن دعوت نمى داند» يس اجراى معجزات به دست انبيا خود 
متضمن تصديق عصمت آنان در كرفتن وحى و تبليغ رسالت و امتثال تكاليف متوجه به ايشان است. 


ممكن است كسى به اين استدلال اشكال كند كه مساله دعوت انحصار به انبيا ندارد» مردم عادى و همين مردم كه شما عقل 
آنان را دليل بر عصمت انبيا كرفته ايد خودشان هم دعوت دارند» جون اغراضى اجتماعى دارند» كه بايد مردم را به سوى آن 
دعوت كنند؛ و بر دعوت خود يافشارى و تبليغ هم مى كنند و ما مى بينيم كه كاهى مى شود خود آنان قصور ويا تقصيرهايى 


در تبليغ مرتكب مى شوندء جرا جنين قصور وايا تقصيرى در دعوت انبيا جايز نباشد؟ 


در ياسخ مى كوئيم: تقصير و قصور مردم به يكى از دو جهت استء كه هيج يكك در مساله دعوت انبيا نيستء يا اين است كه 
خودشان مختصر قصور و يا تقصير را مضر نمى دانند» و در آن مسامحه مى كنندء و يااين است كه غرضشان با رسيدن به 
مقدارى از مطلوب حاصل مى شود و به مختصر قناعت كرده از تمامى مطلوب صرفنظر مى كنند: و خداى تعالى نه اهل 
مسامحه 


ستء و نه غرض و مطلوب او فوت شدنى است. 


و نيزاين اشكال بر آن وارد نيست كه كسى بككويد: ظاهر آيه:" فلمو لا تَفَرَ مِنْ كل فِرْقَهِ مِنْهُمْ طائقة» لِيَتَمَقَوٌُوا فى الدّين و 
لينْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا لبهم لَعلهُمْ يَحْدَّرُونَ" 0١‏ با اين دليل نمى سازد. براى اينكه از هر فرقه طايفه اى را مامور به تبليغ 


نموده كه داراى عصمت نيستندك. 


هر جه بككويند خدا تصديق دارد» و سخن ايشان هر جه باشد بر مردم حجت استء بلكه صرفا مى خواهد اجازه تبليغ دهد, و 
بفرمايد اين طايفه اجازه دارند آنجه را كه خوانده اند در اختيار مردم بككذارند: و آيه شريفه وقتى اشكال به آن دليل مى شد 


كه منظور معناى اول بوده باشل» نه دوم. 


حَ 
اها 


و يكى ديكر ازادله عصمت انبيا(ع) آيه شريفه: رس لنا مِنْ رَسُولٍ إِنا لطاع بإِذْن الله" «'")» مى باشدء جون مطاع بودن 


رسول راغايت ارسال رسول شمرده؛ و آنهم تنها 


(1) جرا از هر فرقه اى طايفه اى كوج نمى كنندء تا در دين تفقه كنند» و جون به بلادد خود برمى كردند قوم خود را انذار 


كنند» باشد كه مردم بر حذر شوند؟.'' سوره توبه آيه 177" 


(0) هيج رسولى نفرستاديم مككر بهاين منظور كه بهاذن خدا اطاعت شود." سوره نساآيه#هو" 


صفحه ى ٠١8‏ 


اراده كرده باشد» و خلاصه آنجه رسول با قول و فعل خود 


خود مرتكب خطايى در قول يا فعل شود؛ ويا مرتكب خطايى در فهميدن وحى كرددء اين خطا راز مردم خواسته. در حالى 


و همجنين اكر فرض كنيم معصيتى از رسول سر بزند يا قولى و يا عملى از آنجا كه قول و فعل بيغمبر حجت استء همين 
معصيت را از مردم خواسته استء در نتيجه بايد بككوئيم يكك قول يا فعل كناه در عين اينكه» مبغوض و كناه است» محبوب و 
اطاعت هم هستء و خدا در عين اينكه آن را نخواسته؛ آن را خواسته است و در عين اينكه از آن نهى كرده به آن امر نموده 
استء و خداى تعالى متعالى از تناقض در صفات و افعال است. 


و جنين تناقضى از خدا سر نمى زند» حتى در صورتى هم كه به قول بعضى ها تكليف ما لا يطاق را جايز بدانيم؛ و بكوئيم 
براى خدا جايز است كه خلق را بما لا يطاق تكليف كندء براى اينكه تكليف به تناقض تكليفى است كه خودش محال است. نه 
اينكه تكليف به محال باشدء دليل اينكه تكليفى است محالء اين است كه در مورد يك عمل هم تكليف است هم لا تكليف» 
هم اراده است و هم لا اراده» هم حب است و هم لآ حبء هم مدح است و هم ذم. 


ع 


ناز الطسلة اناق كد ميك اننا دلالك اود ١‏ مه شريقه ون اسكة" روخلا مسري دو مدو تنا تكوة اناس على اللدحة 


بعد الل" 


"١١‏ براى اينكه ظهور در اين دارد كه خداى سبحان مى خواهد عذرى براى مردم نماند: و در هر عملى كه معصيت و مخالفت 
با او است حجتى نداشته باشند» و نيز ظهور در اين دارد كه قطع عذر و تماميت حجت تنها از راه فرستادن رسولان(ع) استء و 
معلوم است كه اين غرض وقتى حاصل مى شود كه از ناحيه خود رسولان عمل و قولى كه با اراده و رضاى خدا موافقت ندارد 
صادر نشودء و نيز خطايى در فهم وحى و تبليغ آن مرتكب نشوندء و كرنه مردم در ككنه كارى خود معذور خواهند بود» ومى 
توانند حجت بياورند كه ما تقصيرى نداشتيم. زيرا يبغمبرت را ديديم كه همين كناه را مى كرد و يا يبغمبرت به ما اينطور 


دستور داد. واين نقض غرض خداى تعالى استء» و حكمت خدا با نقض غرض نمى سازد. 
[سبب و منشا عصمت انبياء (ع) نيرو و ملكه نفسانى آنها است نه عامل و سببى خارج از وجود ايشان 
حال اكريكوق ا هنه آياتن كه تا ابا 'مورى انعدلال قزان داذيك شن ازاانى دلالث 


)١(‏ انبيا بشارت ده و بيم رسان بودند تا ديكر بعد از آمدن رسولان حجتى براى مردم و عليه خدا باقى نماند." سوره نسا آيه 


ع1" صفحه ى /٠ا١٠‏ 


صدور و عدم صدور عمل ندارد» بلكه ما فوق عمل استء مبدثى است نفسانى 


كه خودش براى خود افعالى نفسانى داردء هم جنان كه افعال ظاهرى از ملكات نفسانى صادر مى شود. 


در ياسخ مى كوئيم: بلهه درست است و ليكن آنجه ما در بحث هاى كذشته به آن احتياج داريم» همان نبودن خطا و كناه 


ظاهرى از بيغمبر استء و اكر نتوانيم اثبات آن نيرويى كنيم كه مصدر افعالى از صواب و طاعت است مضر به دعوى ما نيست. 


علالوه بر اينكه ما مى توانيم وجود آن نيرو را هم اثبات نموده بككوئيم: عصمت ظاهرى انبيا ناشى از آن نيرو استء به همان 
دللى كه اريم إن افحاة :ووانكةه ابه" إن الله بالغ مي هذ كل اللةالكل حا .فيدر" والوائ سين آيدة" إن رَبّى عَلى 


صراط مُشْتّقِيم " 5١‏ جه دلالتى دارند» كذشت. 


ازاين هم كه بككذريم اصولا مى توانيم بكوئيم: هر حادثى از حوادث بطور مسلم مبدئى دارد» كه حادثه از آن مبدء صادر مى 
شودء افعالى هم كه از انبيا صادر مى شودء آن هم به يكك و تيره» يعنى همه صواب و اطاعت صادر مى شودء لا بد مستند به 
يكك نيرويى است كه در نفس انبيا(ع) هست,ء و اين همان قوه اى است كه شما دنبالش مى كرديد. 


توضيح اينكه: افعالى كه از ييغمبرى صادر مى شود كه فرض كرديم همه اطاعت خداست,ء افعالى است اختيارى» عينا مانند 
همان افعال اختياريه اى كه از خود ما صادر مى شود. جيزى كه هست در ما همانطور كه كاهى اطاعت است همجنين كاهى 
معصيت است,ء و شكى نيست در اينكه فعل اختيارى از اين جهت اختيارى است كه از علم و مشيت ناشى مى شود, و اختللاف 
فعل از نظر اطاعت و معصيت به خاطر اختلافى است كه در صورت 


علميه آن فعل از نفس صادر مى شود. اكر مطلوب- يعنى همان صورت هاى علميه- بيروى هوس و ارتكاب عملى باشد كه 
خدا از آن نهى كرده؛ معصيت سر مى زندء و اكر مطلوب حركت در مسير عبوديت و امتثال امر مولى باشد اطاعت محقق مى 


شود. 


يس اختلاف اعمال ما كه يكى اطاعت ناميده مى شود و ديكرى معصيت,. به خاطر 


" سوره طلاق آيه‎ )١( 


ه64 سوره هود آيه 8ه 


صفحه ى ٠١‏ 


اختلافى است كه در علم صادر از نفس ما وجود دارد» (و كرنه ريخت و قيافه كناه و صواب يكى است و ميان شكل عمل زنا 
و عمل زناشويى هيج فرقى نيست) حال اكر يكى از اين دو علم يعنى حركت در مسير عبوديت و امتثال امر الهى ادامه يابد 
معلوم است كه جز اطاعت عملى از انسان سر نمى زند واكر آن يكى ديكر يعنى حركت در مسير هواى نفس كه مبدأ صدور 


معصيت است ادامه يابد» (يناه مى بريم به خدا) جز معصيت از انسان سر نخواهد زد. 


و بنا بر اين صدور افعال از رسول خدا ص به وصف اطاعت صدورى است دائمى و اين نيست مكر براى اينكه علمى كه افعال 
اختيارى آن جناب از آن علم صادر مى شود صورت علميه اى است صالحء و غير متغير» و آن عبارت است از اينكه دائما بايد 
بنده باشد, و اطاعت كند, و معلوم است كه صورت علميه و هيات نفسانيه اى كه راسخ در نفس استء و زوال يذير نيست» 
ملكه اى است نفسانى» مانند ملكه شجاعت و عفت و عدالت وامثال آن» يس در رسول خدا ص ملكه نفسانيه اى هست كه 
تمامى افعالش از آن ملكه صادر است» و 


جون ملكه صالحه اى است همه افعالش اطاعت و انقياد خداى تعالى استء و همين ملكه است كه او رااز معصيت باز مى 


دارد. 


اين معنا و علت عصمت آن جناب از جهت معصيت بود اما از آن دو جهت ديكرء يعنى عصمت از خطا در كرفتن وحى» و 
در تبليغ و رسالتء باز مى كوئيم كه در آن جناب ملكه و هيات نفسانيه اى است كه نمى كذارد دراين دو جهت نيز به خطا 
برود» واكر فرض كنيم كه اين افعال يعنى كرفتن وحى و تبليغ آن و عمل به آن» همه به يكك شكل يعنى به شكل اطاعت و 
صواب از آن جناب صادر مى شود؛ ديكر احتياج نداريم كه قائل به وجود واسطه اى ميان آن جناب و اعمالش شده؛ جيزى را 
منضم به نفس شريف رسول خدا ص بدانيم كه با وجود جنان جيزى افعال اختياريه آن جناب به شكل اطاعت و صواب و بر 
طبق اراده خداى سبحان از آن جناب صادر شودء زيرا نه تنها احتياج نداريم» بلكه در آن صورت افعال اختياريه آن جناب از 
اختياريت خارج مى شود زيرا در جنين فرضى اراده خود آن جناب تاثيرى در كارهايش نخواهد داشتء بلكه هر كارى كه 
مى كند مستند به آن واسطه خواهد بود» و دراين صورت خارج از فرض شده ايم» جون فرض كرديم كه آن جناب نيز فردى 
از افراد انسان استء كه هر جه مى كند با علم و اراده و اختيار مى كند» يس عصمت خدايى عبارت شد از اينكه خداوند سببى 


در انسان يديد آورد كه به خاطر آن تمامى افعال انسان نامبرده به صورت اطاعت و صواب صادر شود.؛ و آن 


٠١9 صفحهى‎ 


كفتارى در نبوت خداى سبحان بعد از آنكه اين حقيقت (يعنى وصف ارشاد مردم به وسيله وحى) را در آيه مورد بحث ودر 
سيارى از موارد كلامش ذكر كرد., از مردانى كه متكفل اين وظيفه اند تعبيرهايى مختلف كرده؛ يعنى دو جور تعبير كرده» كه 
كانه نظير تقسيم است يكى رسولء و يكى هم نبى؛ يكك جا فرموده:" وَ جى : بِالَيينَ وَ الشهَداءِ" .)١١‏ 


7 7 دبكر و" يَوْمَ يجْمَعٌ الله الوشّل مول ما ذا أجِبت " 5 


و معناى اين دو تعبير» مختلف استء. رسول كسى است كه حامل رسالت و ييامى استء و نبى كسى است كه حامل خبرى 
[معناى " وول" ولق فرق آن دو] 
ليكن اين فرق مورد تايبد كلام خداى تعالى نيستء براى اينكه مى فرمايد:" وَ اذكو فى الكتاب مُوسى إِنّهُ كان مُخْنّصاً و كان 


رَسُولًا نيا" 0 كه در مقام مدح و تعظيم موسى(ع) او را هم رسول خوانده» وهم نبى» و مقام مدح اجازه نمى دهد اين كلام 
را حمل بر ترقى از خاص به عام كنيم, و بككوئيم» معنايش اين است كه اول نبى بود بعدا رسول 


و نيز مى فرمايد:" وَ ما أَرْسَّلمنا مِنْ قيلكك مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِّ " ©" كه در اين آيه ميان رسول و نبى جمع كرده؛ در باره هر دو 


تعبير به" ارسلنا" كرده استء و هر دو را مرسل خوانده؛ و اين با كفتار آن مفسر درست در نمى آيد. 


ليكن آيه:" 'وَوْضِعَ الكتابُ وَ جى : بِالنيِينَ و اميد" ' «0) كه همه مبعوثين را انبيا 


88 سوره زمر آيه‎ )١( 

(؟) سوره مائده آيه ١١7‏ 

(©) بياد آر در كتاب موسى را كه داراى اخلاص و مردى بود هم رسولء وهم نبى." سوره مريم آيه 1ن" 
(©) ما قبل از تو هيج رسولى و نبيى نفرستاديم» مكر آنكه جنين و جنان شد." سوره حج آيه 01" 


(0) سوره زمر آيه 4م 


٠٠١١ صفحهى‎ 


خوانده؛ و نيز ١د‏ به" وَ لكن رَسُولَ الله وَخاكم الِينَ ' ' 00٠١‏ كه ييامبر اسلام را هم رسول و هم نبى خوانده. 


7 


و همجنين آيه مورد بحث كه مى فرمايد:" فب بعت اللهُ اليِينَ مُبَشْرِينَ وَ مُنْذِرِينَ " كه باز همه مبعوثين را انبيا خوانده؛ و نيز آياتى 


ذيكرع ظهور درا ا 00 


واين ن معنا با آيه: (وَ كان رَسُونًا نيه و رسولى نبى بود) منافات ندارد» جون در اين آيه از دو كلمه رسول و نبى معناى لغوى 
آنها منظور است»ء نه دو اسمى كه معنى لغوى را از دست داده باشد» در نتيجه معناى جمله اين است كه او رسولى بود با خبر از 


آيات خداء و معارف او. 


ا ا ا 111 1 ا 
رْسَلنا مِنْ قيلك مِنْ رَسُولٍ وَ لا نب ... » جون ممكن است كفته شود» كه 


نبى و رسول هر دو به سوى مردم كسيل شده اندء با اين تفاوت كه نبى مبعوث شده تا مردم را به آنجه از اخبار غيبى كه نزد 
خود دارد خبر دهدء جون او به ياره اى از آنجه نزد خداست خبر دارد» ولى رسول كسى است كه به رسالت خاصى زايد بر 
اصل نبوت كسيل شده استء هم جنان كه امثال آيات زير هم به اين معنا اشعار دارد. 


"وَ لكل أَنَّهِ رَسُول فإذا جاءً رَسُولَهُمْ؛ قضى بَيِنَهُمْ بالقشط ' 07١‏ و آيه:" وَ ما كنا مُعَذِيِينَ عَنَّى نَبِعَتْ رَسُو لا" 70. 


و بنا براين يس نبى عبارت است از كسى كه براى مردم آنجه مايه صلاح معاش و معادشان استء يعنى اصول و فروع دين را 
بيان كندء البته اين مقتضاى عنايتى است كه خداى تعالى نسبت به هدايت مردم به سوى سعادتشان دارد» و اما رسول عبارت 
است از كسى كه حامل رسالت خاصى باشد» مشتمل بر اتمام حجتى كه به دنبال مخالفت با آن عذاب و هلاكت و امثال آن 
باشد هم جنان كه فرمود:" لتنا يَكُونَ لاس عَلَى اللَِّ حيعة بعد اللإؤشل " د5». 


واز كلام خداى تعالى در فرق ميان رسالت و نبوت بيش از مفهوم اين دو لفظ جيزى 

)١(‏ وليكن محمد ص رسول خدا و خاتم انبيا است." سوره احزاب آيه ع" 

(لالازرافق شو امتى وسؤلى اليك ودهنية كه رسو لقا ذانافك در هيانهان يه عق ذاووى تن" متووة بود بم 
() ما هيجكاه جنين نبوده ايم كه مردمى را قبل از آنكه رسولى بر ايشان مبعوث كنيم عذاب دهيم. 

" سوره نحل آيه "١‏ 


(6) تا بعد از آمدن رسولء ديكر مردم حجتى 


اسح ةة بس سج ةل اثلا تتتسححعيصسة ةل تسج نيل "استمسحح ص 0 التسح جعت مجك 0" 


١١١ صفحهدى‎ 


استفاده نمى شودء و لازمه اين معنا همان مطلبى است كه ما بدان اشاره نموده كفتيم: رسول شرافت وساطت بين خدا و بند كان 
را دارد» و نبى شرافت علم به خدا و معارف خدايى را دارد» و به زودى خواهيم كفت انبيا بسيارند ولى خداى سبحان در 
كتاب خود نام و داستان همه را نياورده هم جنان كه خودش در كلام خود فرموده" وَ لَفَدُ وك نا رسا مِنْ قيلكك. مِنْهُمْ مَنْ 


- 


قَصَصْنا عَل عَلَبِكء وَ مِنْهُمْ مَنْ لغ نَقَصْصُ عَلَِكك" "١‏ و آياتى ديكر نظير اين. 
[انبيايى كه در قرآن از آنان باد شده است 


وازانبياء آنان كه قرآن نامشان را آورده عبار تند از: -١‏ آدم 7 نوح 1 ادريس ع هود - صالح #- ابراهيم /ا- لوط /- 
اسماعيل 4- يسع -٠١‏ ذو الكفل -١١‏ الياس -١١‏ يونس -١17‏ اسحاق -١5‏ يعقوب -١80‏ يوسف -١8‏ شعيب 17- موسى -١8‏ 


هارون 6 داوود ٠٠١‏ سليمان ١-ايوب -"١‏ زكريا 117 يحيى 6"- اسماعيل صادق الوعد -١8‏ عيسى 2- محمد (ص). 


البته در آيات ديكرى از قرآن كريم مى بينيد كه انبيابى ديكر نه به اسم بلكه با توصيف و كنايه ذكر شده اندب" ألم ث2 إلى 


الْمَلَاِ مرا بَنِى إسرائِيلَ مِنْ بَعْدٍ مُوسى إِذْ قالُوا ِنب لَّهُمُ ابعَثْ لَنا ملكا" ”2 كه مربوط است به جناب صموثئيل و طالوت. 


" أؤ كالَذِى مَرٌ عَلى قَويهِ وَ هى خاويةٌ عَلى عرُوشِها" 1 كه مربوط است به داستان جناب عزيرء كه صد سال به خواب رفت و 
دوباره زنده شد" إِذْ أَرْسَلْنا إِلَيِهِمْ انين فَكَذّبُوهُما فَعَزَّرْنا بثاِثِ" 060" فَوَجَدا عَثِداً مِنْ 


- 


عِبادنا آتيناةُ رَحْمَهٌ مِْ عِنْدِنا وَ عَلَمْناهُ مِنْ لَدُنًا عِلْما". «2» كه مربوط است به داستان جناب خضر البته افراد ديكرى هم هستند 
كه قرآن كريم نامشان را آورده ولى نفرموده جزء انبيا بوده اندء مانند همسفر موسى كه قرآن تنها در باره اش فرموده:" و إِذْ 


قال مُوسى لِفَتاةٌُ" «2) و مانند ذى القرنين و عمران يدر مريم. 


)١(‏ ما قبل از تو بيامبرانى كسيل داشتيم كه داستان بعضى از آنان را برايت آورديمء واز بعضى ديككر را نياورديم. '"' سوره 
م 1 

مؤمن انهم 

(') مكر نديدى رؤسايى از بنى اسرائيل را كه به يكى از بيغمبران خود كفتند براى ما يادشاهى برانكيز '' سوره بقره آبه غ9" 

2 7 ل من ل 

(9) ويا مثل آن كسى كه از دهكده اى ويران شده عبور كرد. سوره بقره آيه ١09‏ 

(ع) آن زمان كه دوو تن- از حواريين عيسى- را نزد آن قوم فرستاده و به دنبال آنان نفر سوم- يوسف نجار - را به كمكشان 

كسيل داشتيم. " سوره يس آيه ع" 

(0) موسى و همسفرش به بنده اى از بند كان ما برخوردند كه ما از نزد خود داده بوكنمكن كمي سوزة كيف آله عع" 


6 م م ل و وم شار !1 ١‏ 


١١7 صفحهى‎ 





و سخن كوتاه اينكه در قرآن كريم براى انبيا عدد معينى معين نكرده [تعداد انبياء و انبياى اولو العزم » و عده آنان در روايات 
هم مختلف آمده؛ مشهورترين آنها روايت ابى ذر از رسول خدا ص است,ء كه فرموده انبيا صد و بيست و جهار هزار نفر؛ و 


رسولان ايشان سيصد و سيزده نفر بودند. 


البته اين را هم بايد دانست كه سادات انبيا يعنى اولوا العزم ايشان كه داراى شريعت بوده اند ينج نفرند: -١‏ نوح 7- ابراهيم 


وي ا ا محمد (ص». كه قرآن در باره آنان فرموده: " فَاضْبدْ كما د صَبِرَ أولُوا العم منَ الرّسْلٍ " .)١١‏ 


ووم رود رهد زح ايان عو ور وار اللزوميهيا ير بسك رز اشر ميلد لاحينة .قدا زا لدان كله ابلك ا كه ان 
خهادر ا وابرت تن كود عفان حيتي كه دياز اتن ترموم "و إِدْ أَحَذْنا م اين مناق» و منكك و مِنْ توح و إثراهيم 3 


مُوسى و عِيسى ابن مَريم و أَحَذّنا مِنْهُمْ ميثاقاً غَلِيظ" 7١‏ 


و نيز فرمود:" وَ لَمَّدُ عَهِذْنا إلى آَم مِنْ قبل قَنَِدَى وَ لَمْ نَجدْ لَهُ عَزْما" «*) و هر يكك از اين ينج يبامبر صاحب شريعت و كتاب 
است جنان كه خداوند فرموده:" شَرَحَ لَكمْ مِنّ الدَّين ما وَصَّى بِهِ ُوحاً وَ الَذِى أَوْحَينا إليك وَ ما وَصَّيْنا به إِبْراهِيمَ وَ مُوسى و 


عيسى 10 و نيز فرمود:" إِنَّ هذا لَفِى الصَّحَفٍ الأولى صحف إِبْراهِيم وَ مُوسى .8١‏ 


و قفرمو" إنا أو لها الكؤراة فيها مدَئ ونور يفك يها | لنَيُونَ- تا آنجا كه مى فرمايد - وَ قَفَينا على آثارهِم بعيتد ى ابن مَرْيمَ 
مْضَ دٌقاً لما بَينَ يَدَيِْ مِنَ التّؤراوء و آتَبناة لْإنْجِيلَ» فيه مدي وَ تُورٌ- تا آنجا كه مى فرمايد- و أَنْرَلْنا ليك الكتات بالق مُصَدَق 
بما بين يدي من الكاب, و مهنم دا هفاك تع بما نَل لل و لا تع أفوادمم عا جاءك بن الحو ِكل كنا يدك 
قوف و بلياحاء لذ شناء لله َجعَلَكُمْ َم أمَهُ واجدّة» وَ لكنْ لِيتل كم فى ما تاك" 2 


لعا 


4 


عر 


"8 صبر كن آن جنان كه اولوا العزم از رسولان صبر كردند.'' سوره احقاف آيه‎ )١( 


(0) آن زمان كه 


از انبيا ييمانشان را بكرفتيم و همجنين از تو و از نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و از همه شان ييمانى محكم بستيم. '' سوره 
احزاب آيه /ا" 


() و همانا عهد كرديم با آدم از قبل» يس فراموش كرد و نيافتيم مر او را عزمى." سوره طه آيه "١١0‏ 


(6) و آئين نهاد براى شما از دين آنجه وصيت كرد به آن نوح راو آنجه وحى كرديم به تو و آنجه وصيت كرديم به آن 


1 5 8 11 
ابراهيم و موسى و عيسى را... سوره شورى أيه ٠١‏ 
(0) اين حقيقت در صحف نخستين يعنى صحف ابراهيم و موسى آمده." سوره اعلى آيه "١9‏ 


(©) ما تورات را نازل كرديم كه در آن هدايت و نور استء و انبيا از روى آن حكم مى كردند- تا آنجا كه مى فرمايد- به 
دنبال آنان عيسى بن مريم را فرستاديم كه تورات را تصديق داشت,. و ما انجيل به او داديم كه در آن هدايت و نور بودء تا 
آنجا كه مى فرمايد- بر تو هم كتاب را به حق نازل كرديم كه كتابهاى قبلى را تصديق مى كردء ولى مسلط و حاكم بر آنها 
بودء يس با آنجه كه خدا نازل كرده در ميان مردم حكم كنء و يبروى هواهاى ايشان مكنء و از حقى كه به سويت آمده روى 
بر مكردان؛ كه ما براى هر يكك از شما شريعت و روشى قرار داديم؛ و اكر خدا مى خواست همه شما را يكك امت مى كرد ولى 
واف انس سهد شمر يفت تكسازل كد كسنهة | (هاشتستان كسنف:'" ستصؤرة عافشدة ا فحات 188 جنم حي 


صفحه ى 7١7‏ 


واين آيات بيان مى كند كه اولوا العزم داراى شريعت بوده اند و 


ابراهيم و موسى و عيسى و محمد ص كتاب داشته اند» و اما كتاب نوح در سابق توجه فرموديد كه آيه شريفه: 


" كان النَّاسٌ أَمّهٌ واحَدَهٌ ..." به انضمام با آيه:" شَرَحَ لَكمْ كل ادس خا وقى ارجا ”وز إن دلذلك دافعنه واي معنا بعتن 
انحصار شريعت و كتاب در ينج بيغمبر نام برده منافات ندارد با اينكه به حكم آيه:" و آثينا و ورا ذا داود(ع) هم كتابى 
داشته باشد و همجنين آدم و شيث وادريس كه به حكم روايات داراى كتاب بوده اند» براى اينكه كتاب نامبرد كان كتاب 


شريعت نبوده. 


اين را هم بايد دانست كه يكى از لوازم نبوت وحى استء و وحى نوعى سخن كفتن خدا است» كه نبوت بدون آن نمى شودء 
نا أَؤْحَئِنا لكك كما أَوْحَئِنا إلى نُوح و النيِينَ مِنْ بغري" 27 وحى را به تمامى انبيا نسبت دادهء و به زودى در 


أ 


جون در آيه: 


ال ا ا 
بحث روايتى [(شامل رواياتى در ذيل آيه" كان الناس ..." و بيرامون نبوت و مسائل آن)] 


در مجمع البيان از امام باقر(ع) روايت آورده كه فرمود: (مردم قبل از نوح همه يكك امت بوده. و هدايتشان همان هدايت فطرى 
بود» واز نظر دين دارى و بى دينى و اهتدا و ضلالت دو قسم نبودند» تا آنكه خدا انبيا را مبعوث كرد آن وقت دو طايفه 


شدنك. (”7) 


ودر تفسير عياشى از امام صادق(ع) در ذيل همين آيه آمده كه فرمود: اينكه مردم يكك امت بوده اند مربوط است به قبل از 


نوح» شخصى يرسيد: قبل از نوح همه مردم داراى هدايت بودند؟ فرمود: نه» 


به تنهايى نمى توانست دين خدا را 


١2 سوره نسا آيه‎ )١و‎ ١( 


0 ص .م 


صفحه ى 7١5‏ 


اظهار كند» آن دينى را كه آدم و ذريه صالحش بر آن بودند جون قابيل همواره او را تهديد به كشتن مى كرد, كه اكر سخنى 
از دين به ميان آورى به سرنوشت هابيل كرفتارت مى كنم ناكزير در ميان مردم به تقيه و كتمان رفتار مى كردء در نتيجه مردم 
روز به روز كمراه تر مى شدند تا آنكه كسى نماند مكر آنكه ارثى از كمراهى برده بود و شيث ناكزير به جزيره اى در وسط 
دريا رفت» باشد كه در آنجا خدا را عبادت كند, در همين موقع بود كه براى خداى تعالى بدا حاصل شدء و بنايش بر اين شد 
رسولا-نى برانكيزد» و تواكر مساله بدا را از مردم ببيرسى آن را انكار نموده مى كويند خدا قضاى هر جيز را رانده؛ و ديكر 
كارى به هيج كار ندارد» و دروغ مى كويند زيرا مساله رانده شدن قضا مربوط به سرنوشت سال به سال استء كه در باره اش 
ترمو فليا تترق كل 1ن حك" واديس تدر كا عوناك: د دك ارناة او انان تابدن بإزرة كر شعن عو 
توك عرعية او اشع اردع فل أز] ملق اناق كه ردابو فته ااي مزريق لايك 6 فزسودة مهد يتان عنها ينان دازي فار 
بود كه خدا بر آن فطرت خلقشان كرد. خلقتى كه در همه يكسان استء و دك ركونى ندارد» خودشان كه نمى توانستند راه 


ييابند تا آنكه خدا هدايتشان كند, مككر نشنيدى كلام ابراهيم را كه به حكايت قرآن كفته:" لَيْنْ لَمْ يَؤْدِنَى رَبّى لَأكوئنٌ مِنّ 


القَوْم الصَالَِينَ '" 09 يعنى ميثاق الهى خود را فراموش خواهم كرد. «*) 


مؤلف: اينكه فرمود: (نه هدايتشان تنها همان هدايت فطرى بود) بيانككر معناى ضلالتى است كه در اول حديث ذكر شده بود» 
مى خواهد بفرمايد: هدايت تفصيلى به معارف الهيه نداشتند» ولى هدايت اجمالى داشتند» و هدايت اجمالى با ضلالت يعنى 
جهل به تفاصيل معارف جمع مى شود هم جنان كه در روايت مجمع كه در اول بحث كذشت به اين معنا اشاره نموده, 


فرمود: بر فطرت خدا بودند» نه هدايت داشتند و نه ضلالت. 


و اينكه فرمود: (يعنى ميثاق الهى خود را فراموش خواهم كرد) ضلالت را تفسير مى كند يس هدايت عبارت است از همين كه 
ميثاق را حقيقتا به ياد داشته باشد» هم جنان كه كاملين از مؤمنين همينطورند, و يا حد اقل طبق رفتار نامبرد كان رفتار كند» هر 
حدة كه مانقة اناق متناف در حفقا اد تداشهعه ادو اين حال سادد موق الكو اطللاق عليه هذا دع در وال كوه 


مؤمنين نوعى عنايت لازم دارد. 

[استدلال امام صادق عليه السلام براى نبوت عامه 

ودر توحيد از هشام بن حكم روايت كرده كه كفت: زنديقى كه نزد امام صادق 

(1) در ا نقضاء عر ام ر'محكمى رائده:مى شوى " سؤره دخان ابيع" 

(1) اككر يروردكارم هدايتم نكند بطور قطع از كمراهان خواهم بود.' سوره انعام آيه ا" 


0 لابجب للستت فنا تب ست ج١‏ ص ٠١‏ 


(ع) آمده بود» از آن جناب يرسيد: از جه راهى انبياء و رسل رااثبات مى كنى؟ امام صادق(ع) 


فرمود: ما بعد از آنكه اثبات كرديم كه آفريدكارى صانع داريم» كه ما فوق ماء و ما فوق تمامى مخلوقات عالم استء و صانعى 
است حكيم جنين صانعى جايز نيست كه به جشم مخلوقاتش ديده شود. و او را لمس كنند, و با او واو با مخلوقات خود 
نشست و برخاست كند» خلق با او و او با خلق بككومكو داشته باشد. يس ثابت شد كه بايد سفرايى در خلق خود داشته باشد, تا 
آنان خلق را به سوى مصالح و منافعشان و آنجه مايه بقايشان است و تركش باعث فنايشان مى شود هدايت كنند» يس ثابت 
شد كه خدا در ميان خلق افرادى دارد كه خلق را از طرف او كه حكيم و عليم است به سوى نيكى ها امر مى كنند, و از بديها 
نهى مى نمايند. در اينجا ثابت مى شود كه خدا در خلق زبانهايى كويا دارد» كه همان انبيا و بركزيد كان از خلق اويند. 
حكمايى هستند مؤدب به حكمت اوء» وبه همان حكمت مبعوث شده اندء» و در عين اينكه از نظر خلقت ظاهرى مانند ساير 
افرادند از نظر حقيقت و حال غير آنهايند» بلكه از ناحيه خداى حكيم عليم مؤيد به حكمت و دلائل و براهين و شواهدند؛ 
شواهدى جون زنده كردن مردكان» و شفا دادن جذاميانء و نابينايان» يس هيج وقت زمين از حجت خالى نمى ماند» همواره 


كسى هست كه بر صدق دعوى رسول و وجوب عدالت خدا دلالت كند. )١١‏ 
مؤلف: اين روايت بطورى كه ملاحظه كرديد مشتمل است بر سه حجت و دليلء در باره سه مساله از مسائل نبوت. 


اول استدلال بر نبوت عامه كه اككر در كلام آن جناب دقت 


كنى خواهى ديد كه درست همان را افاده مى كند كه ما از جمله:" كان النَّاسٌ أَمّهٌ واد" استفاده كرديم» (و كفتيم فطرت 
بشر او را به تشكيل اجتماع مضطر كرد؛ و هم به ايجاد اختلاف كشيدء و جون فطرت اختلاف آور نمى تواند رافع اختلاف 
باشد» يس ناكزير بايد عاملى خارج از محيط و فطرت او عهده دار رفع اختلافش شود). 


دوم استدلال بر اينكه ييغمبر بايد به وسيله معجره تاييد شود, و دليلى كه امام(ع) در اين باره آورده درست همان مطلبى است 


كه ما در بحث از اعجاز در تفسير آيه:" وَ إِنْ كنت فى رَيْبٍ مِمَا تَرّلنا على عَئِدِنا َأنُوا بِسورَءِ مِنْ مِثْلِهِ "1٠"‏ بيان كرد يم. 


(؟) سوره بقره آيه 7 


صفحه ى 7١8‏ 
سوم مساله خالى نبودن زمين از حجت استء كه ان شاء الله بيانش خواهد آمد. 
[روايتى مشهور در باره عدد انبياء و رسل و كتب مرسله 


ودر معانى و خصال از عتبه ليثى از ابى ذر رحمه الله عليه نقل كرده كه كفت به رسول خمدا ص عرضه داشتم: انبيا جند نفر 
بودند؟ فرمود: صد و بيست و جهار هزار نفر» يرسيدم: مرسلين از آنان جند نفر بودند؟ فرمود: سيصد و سيزده نفر كه خود 
جمعيتى بسيارند» يرسيدم: اولين ييغمبر جه كسى بود؟ فرمود: آدم يرسيدم: آدم جزء مرسلين بود؟ فرمود: بله خدا اورا به دست 
قدرت خود بيافريد» واز روح خود در او بدميد. آن كاه فرمود: اى ابا ذر جهار تن از انبيا سريانى بودند آدم» و شيثء و 


واواولين كسى است كه با قلم خط نوشت»»؛ و جهارم نوح (ع)» و جهار نفر ديككر ازعرب بودند هود صالح» شعيب. و ييامبر 


برسيدم: يا رسول الله خداى تعالى جند كتاب نازل كرده؟ فرمود صد كتاب كوجكك و جهار كتاب بزرككء و خخداى تعالى 
ينجاه صحيفه بر شيث نازل كرد و سى صحيفه بر ادريس و بيست صحيفه بر ابراهيم» و جهار كتاب بزركك تورات و انجيل و 


زبور و فرقان اشت: لق 


مؤلف: اين روايت كه مخصوصا صدر آن متعرض عدد انبيا و مرسلين استء از روايات مشهور استء كه هم شيعه آن را نقل 
كرده وهم سنى در كتب خود نقل كرده اند» و اين معنا را صدوق در خصال و امالى از حضرت رضا١ع)‏ از آباء كرامش از 
رسول خدا ص و از زيد بن على از آباء كرامش از امير المؤمنين نقل كرده؛ ابن قولويه هم در كامل الزياره» و سيد در اقبال از 
امام سجاد(ع) و در بصائر از امام باقر(ع) نقل كرده اند. "١‏ 


00 الل الل اي 0 :2 
[روايتى در باره مراد از رسول و نبى و اشاره به نسبت بين أن دو] 


"2 


-ه 5 


و در كافى از امام باقر(ع) نقل كرده كه در تفسير آيه:" وَ كان رَسُولَا نيا ... 


ا ا 


فرمود: ييغمبرى كه در خواب فرشته را مى بيند» و صداى او را مى شنود ولى خود فرشته را نمى بيند نبى» و ييغمبرى كه صوت 


فرشته را مى شنود ولى در خواب فرشته را نمى بيند بلكه در بيدارى مى بيند رسول است. 0*0 


مؤلف: و دراين معنا رواياتى ديكّر 


آمده و ممكن است از امثال آيه: 


() خصال صدوق ص ٠١‏ وص #6١‏ و بصائر الدرجات ص ١7١‏ 


79ل 777سسسبب5بب22272 2 1 ب 22 2 25 أ ص ١7/2‏ 


7١1 صفحهى‎ 


"نأكيكل لو مازوة" 107 ونا دي هنا اسحقاده وو اناف اذا بد كوي كلتوسوول كنس اناه كد شع رع لوقن 
فرستاده شودء بلكه مقصود اين است كه نبوت و رسالت دو مقام مخصوصند كه خصوصيت يكى رؤيا و خصوصيت ديكرى 
وجه بسا هر دو مقام در يكك نفر جمع شودء واو داراى هر دو خاصيت باشدء و جه بسا مى شود كه نبوت باشد و رسالت 


يس روشن كرديد كه هر رسولى نبى هم هست ولى هر نبيى رسول نيست,ء و با اين بيان جواب از اعتراضى كه بعضى بر دلالت 
آيه:" وَ لكنْ رَسُولَ الله وَ خاتَم النَّبيِينَ" 05٠‏ كرده اندء كه تنها خاتميت نبوت را مى رساند؛ نه خاتميت رسالت راء و روايت ابى 


ذر و نظاير آن هم رسالت را غير نبوت دانسته» داده مى شود. 
[رفع يكك شبهه در باره خاتميت رسول اسلام صلَى الله عليه وآله 


به اين بيان كه كفتيم نبوت از نظر مصداق اعم از رسالت استء و معلوم است كه وقتى اعم موقوف شود اخص هم موقوف مى 


شود. جون موقوف شدن اعم مستلزم موقوف شدن اخص استء و همانطور كه خوانئده توجه فرمود 


نسبت بين رسالت و نبوت عام و خاص مطلق استء نه عام و خاص من وجه. (كه رسالت از يكك نظر عام واز نظرى ديكر 


خاص و نبوت هم از يكك نظر عام و از نظرى ديككر خاص باشد). 
[رواياتى در باره انبياى اولو العزم (ع)] 


و در كتاب عيون از حضرت ابى الحسن الرضا(ع) روايت آورده كه فرمود: اولوا العزم از اين جهت اولوا العزم ناميده شدند» كه 
داراى عزائم و شرايعند» آرى همه بيغمبرانى كه بعد از نوح مبعوث شدند تابع شريعت و بيرو كتاب نوح بودندء تا وقتى كه 
شريعت ابراهيم خليل بريا شدء از آن به بعد همه انبيا تابعع شريعت و كتاب او بودند» تا زمان موسى(ع) شدء و هر ييغمبرى بيرو 
شريعت و كتاب موسى بود. تا ايام عيسى از آن به بعد هم ساير انبيايى كه آمدند تابع شريعت و كتاب عيسى بودندء تا زمان 
ييامير ما محمد (ص). 


يس اين ينج تن اولوا العزم انبيا و افضل همه انبيا و رسل(ع) بودند» و شريعت محمد تا روز قيامت نسخ نمى شود و ديكّر بعد 
از آن جنابء تا روز قيامت بيغمبرى نخواهد آمدء يس بعد از آن جناب هر كس دعوى نبوت كندء ويا كتابى بعد از قرآن 


بياورد. 


١ سوره شعرا آيه‎ )١( 


زفهة سوره احزاب ايه إرذرا 


صفحه ى 7١8‏ 
خودنش براى هر كس كه بشنود مباح است. )١١‏ 
مؤلف: اين معنا را صاحب كتاب قصص الانبيا هم از امام صادق(ع) روايت كرده. 


وذن تتشير فقي در ديل آيه:" فَاضْبي كما صَبْرَ أولوا العَرْم مِنَ الوّسْلٍ 5 آمده: كه ايشان عبار تند از: نوح, و ابراهيم» و 


موسى» و عيسى بن 


كرفته» و تصميم كرفتند در برابر تكذيب و آزار قوم خود صبر كنند. (”) 
[معناى اولوا العزم و اقوال متعدد در باره انبياى اولوا العزم 


مؤلف: و از طرق اهل سنت و جماعت از ابن عباس و قتاده روايت شله: كه اولوا العزم انبيا ينج نفر بودند» نوح, و ابراهيم» و 
موسىء و عيسىء و محمد ص همانطور كه از طرق اهل بيت روايت شده ولى در اين ميان اقوال ديكر هم هست كه به بعضى 
نسبت داده شده. مثلا بعضى كفته اند: اولوا العزم شش تنند» نوح» و ابراهيم» و اسحاق و يعقوب» و يوسفء و ايوبء و بعضى 
ديكر كفته اند اولوا العزم تنها كسانى هستند كه مامور به جهاد و قتال بودند و اظهار مكاشفه كرده. در راه دين جهاد مى 
كردند» و بعضى ديككر كفته اند: كه ايشان جهارتنند ابراهيم» و نوح» و هود و جهارمشان محمد (ص». ولى اين جهار قول هيج 
دليلى ندارد. و وجه صحيح همان است كه ما بيان كرديم. 


ودر تفسير عياشى از ثمالى از ابى جعفر(ع) روايت آورده كه فرمود: ما بين آدم و ما بين نوح انبيايى بودند ينهانى» كه خود را 
از مردم ينهان مى داشتند و بهمين جهت در قرآن هم نامشان برملا- نشده. و مانند ساير انبيا اساميشان ذكر نشده (تا آخر 


حديث) 59". 
مؤلف: وازاهل بيت(ع) به طرق بسيارى رواياتى در اين معنا وارد شده. 


ودر تفسير صافى از مجمع البيان از على(ع) روايت شده كه فرمود: خداى تعالى از 


ميان سياه يوستان ييغمبرى مبعوث كرد. ولى داستانش را در قرآن نياورده. «2) 


ودر نهج البلاغه در خطبه اى كه ييرامون آدم سخن كفته مى فرمايد: خداى تعالى او را 


/٠١ عيون اخبار الرضا ج " ص‎ )١( 
شوو الخفات انمه‎ ( 

8 الفسا قو بع اصن 2م 

(؟) تفسير عياشى ج ١‏ ص 7/8 


(©) تقس يي سسسير صا- سس ففى بج © ص وعم 


١١9 صفحهى‎ 


به زمين كه دار بليه و تناسل ذريه است فرود آورد»ء واز ميان فرزندان او انبيايى بركزيدء واز آنان بيمان كرفت كه در كرفتن 
وحى و در تبليغ رسالت او رعايت امانت را بكنند» و هر يكك از اين انبيا وقتى مبعوث شدند كه بيشتر مردم معاصرش عهد خدا 
زاشكسعه و حق او را تشتاعكند» وشريكها برايئن كرفتتد:و شيطات انان رادو مغرفت خداس ركرذاث:ؤ انا عنادت:ا و متصرت 


كرده بود. 


در اين موقع خداى تعالى ييغمبران خود را يكى يس از ديكرى به سويشان كسيل مى داشت تا از ايشان بخواهند ييمانى را كه 
در فطرت خود با خدا بسته اند رعايت كنندء و نيز نعمت هاى الهى را كه فراموش كرده اند به يادشان آورندء و از راه تبليغ» 
حجت خداى را بر آنان تمام نمايند» و نيز از اين راه دفينه هاى نهفته در عقول بشر را تحريكك و بيدار سازند» و آيات قدرت 
الهى را كه از هر سو بر آنان احاطه دارد به ايشان نشان دهندء از بالاى سرء آيت آسمانى بى يايه را و از يائين آيت كهواره 


سودواء و ا اق كدندن عاتن اناودو مادارد كن آناق السك وا ند اخدها كد اسان وا فاتى من سازة: و انيعارنها 


و ناملايماتى كه ايشان را بير» و زمين كير مى كندء و حوادث غير منتظره اى كه هر لحظه و يشت سرهم به ايشان رو مى آورد. 


و خداى تعالى هركز خلق خود رااز نبى مرسل و كتابى منزل ويا حجتى تمام شده و راهى مستقيم و هموار خالى نككذاشته 
ييغمبرانى كه كمى طرفداران و نفرات» به قصور از انجام رسالت وادارشان نكرد» و كثرت نفرات دشمن و مكذبين از كارشان 
باز نداشت» وهر يكك بيغمبر بعدى خود را مى شناختء و كاهى او را به مردم هم معرفى مى كردء روزكار بشريت تا بود 
جنين بودء واين معنا در نسلها كه منقرض شد و نسلهايى كه جانشين آنان كشت جريان داشتء تا آنكه خداى سبحان محمد 


ص را براى وفاى به وعده هايش مبعوث كرد, تا آخرين ييامبر خود را هم مبعوث كرده باشد. (تا آخر خطبه). )١١‏ 


مؤلف: اينكه در روايت داشت: (اجتالتهم) معنايش همان (سر كردان كرد) استء جون از ماده جولان است كه به معناى به هر 
طرف دويدن استء و اينكه فرمود: (واتر اليهم) به معناى فرستادن يكى يس از ديكرى استء و كلمه (اوصاب) جمع وصب و 
به معناى مرض استء و كلمه (احداث) جمع حدث استء كه به معناى حادثه هاى ناكوار استء و اينكه فرمود: (نسلت 
القرون) معنايش اين است كه نسل هايى در كذشته و كلمه (انجاز عدته) به معناى محقق ساختن وعده است. و مراد به اين 
وعده همان است كه قبل از آمدن ييامبر اسلام 


(0 ته جاللالس سستقه خطهيه١‏ ضع تل ‏ ا528 


7٠١ صفحهاى‎ 


وعده آمدنش را به عيسى و ساير انبيا(ع) داده بود» و در قرآن هم فرمود: (وَ 


0 مَهُ رَبك صِدُقاً وَ عَدْلَاه كلمه يرورد كارت كه صدق و عدل بود اينكك تمام شد). )١١‏ 
[روايتى از امام صادق (ع) دال بر اينكه شريعت محمدى (ص) كامل ترين شرايع است 


ودر تفسير عياشى از عبد الله بن وليد روايت كرده كه كفت: امام صادق(ع) فرمود: خداى تعالى در قرآن در باره موسى(ع) 
فرمود:" و كتئنا لَهُ فى الْألُواح مِنْ كل شي ءِ" 071. 


ال ل ا م ب ار حي ا لخر ماري جار يار ارو وا بن 
أَبيّنَ كم بَعْض الَّذِى تتلفرق في" 0 


وما مى فهميم كه يس همه معارف مورد اختلاف را بيان نكرده؛ و در باره محمد ص فرموده:" وَ جنا بكك شَهِيداً على هؤّلاء 3 
ْنا عَلَيِك الكتاب تئياناً لكل شّْ " لوو هلس :دو يكيان" الدونحاتت هجون مهنا راوفيد اللمدون. لين ابه فوط ررق رو اي 
كرده است و اينكه امام(ع) فرمود: (قال الله لموسى ...)» اشاره است به اينكه آيه شريفه: 


" فى الألواح مِنْ كل شََى ءِ" بيانكر و مفسر آيه ديكرى است كه در باره تورات فرموده:" و تَفصيلا لكل شَئْ ءِ "2 و مى خواهد 
بفرمايد تفصيل هر جيز از بعضى جهات است. نه از هر جهت. زيرا اككر در تورات همه جيز را از همه جهت بيان كرده بود. 
ديكر معنا داشت ت بفرمايد: لمن كل شع ع ء) يس همين جمله شاهد بر آن است كه در تورات هر جند همه جيز بيان شده» ولى 


از هر جهت بيان نشده» دقت بفرمائيد. (#) 
بحث فلسفى [(در باره نبوت عامه از جهت اثر آن در كمال يابى انسان)] 


مساله نبوت عامه از اين نظر 


كه خود يكك نحوه تبليغ احكام و قوانين تشريع شده است و 


١16 سوره انعام آيه‎ )١( 


(1) وما برايش در الواح از هر جيزى مقدارى نوشتيم. '' سوره اعراف آيه ه0١"‏ 
() عيسى كفت: من مبعوث شدمء تا بعضى از مسائل را كه در آن اختلاف داريد برايتان بيان كنم. ' سوره زخرف آيه 8#" 


(©) كه از جمله اولى مى فهميم ييامبر اسلام آنجه آن دو بزركوار آوردند كواهى كرده؛ و بعلاسوه كتاب خودش همه جيز را 


بيان نموده ا سوره نحل أيه 1" 
(0) تفسير عياشى ج "5ص 828" 


(*) بصائر الدرجات ص 7717 


صفحه ى 77١‏ 


قوانين تشريع شده امورى است اعتبارى نه حقايقى خارجى, هر جند مساله اى است مربوط به علم كلام نه علم فلسفه كه از 


حقايق خارجى و عينى بحث مى كندء و كارى به امور اعتبارى ندارد. 


و ليكن از يكك نقطه نظر ديكر مساله فلسفى هم هسته براى اينكه مواد قانون دينى كه يا معارف اصولى استء و يا احكام 
بشر است» مى خواهد با تمرين روزانه ملكات فاضله را در نفس رسوخ دهد. 
آرى علوم و ملكات به نفس انسانى صورتى مى دهدء كه يا هم سنخ با سعادت او است. و يا مايه شقاوت اوء على اى حال 


تعيين راه سعادت و شقاوت انسان» و قرب و بعدش از خداى سبحان به عهده همين صورتها است. 


زيرا انسان بواسطه اعمال صالحه و عقائد حقه و صادقه براى نفس خود كمالاتى كسب مى كندء كه تنها مى تواند با قرب به 


خدا و رضوان و بهشت اوارتباط داشته 


باشدء و نيز بواسطه اعمال زشت و عقائد خرافى و باطل براى نفس خود صورتهايى درست مى كندء كه جز با دنياى فانى و 
شارف ترا نار [قيا راط ترارق وإون اعقة ىرنف كنا ريه | اها وقك خاو اادشك ررق اعوار سينا كار اواك 


ودوزخ وآتش درآيدء جون صور نفسانى او جز با آتش نمى تواند رابطه داشته باشد؛ و اين خود سيرى است حقيقى. 


و بنا براين يس مساله نبوت از اين نظر يكك مساله حقيقى خواهد بود. و حجتى هم كه ما در بيان سابق در باره نبوت عامه 
آورديم و آن رااز كتاب خداى عزيز استفاده كرديم يكك دليل نقلى نبود بلكه حجتى بود عقلى و برهانى. 


توضيح اينكه اين صورتها كه كفتيم در اثر تكرار عمل ييدا مى شود» صورتهايى است براى نفس انسانء انسانى كه در راه 
استكمال قرار كرفته» و در اينكه انسان موجودى است حقيقى و يكى از انواع موجودات و داراى آثار وجوديه خارجىء هيج 
حرفى نيست,ء و اين انسان از ناحيه علل فياضه كه به هر موجودى قابليتى براى رسيدن به كمالش مى دهد داراى جنين قابليتى 


هست كه به آخرين مرحله كمال وجوديش برسدء و اين معنا را هم تجربه اثبات كرده و هم برهان. 


كمالى را دارد افاضه اى كندء و شرايطى فراهم آورد» تا آن نفس به كمال خود برسدء و آنجه بالقوه دارد بالفعل شود. و اين 
كمال هر جه مى خواهد 


صفحه ى 777١‏ 


باشدء البته اكر نفس داراى صفات 


معنديده ]ف تاش د" كنك اتات خر هك رود و كو راف أزذاتك وهنا نازيها ومو اليقه انع كمال كيال ذو تاوت 


واز آنجايى كه اين ملكات واين صورتها كه براى نفس بيدا مى شود از راه افعال اختياريه اوء و افعال اختياريه او هم از راه 
اعتقاد به درستى و نادرستى» و خوف از نادرستى» و رجاء به درستى» و رغبت به منافع» و ترس از ضررها منشا مى كيرد لا جرم 
آن افاضه خدايى لازم است متوجه به دعوت دينى شودء و خداى تعالى از راه دعوتهاى دينى و بشارت و انذار و تخويف و 
تطميع» بشر را به اعمال صالح وادار و از اعمال زشت دور بدارد» تا اين دعوتهاى دينى مايه شفاى مؤمنين كشته. سعادتشان 
بوسيله آن به كمال برسدء واز سوى ديككر مايه خسارت ستمكران كشته. شقاوت آنان هم تكميل كردد» و جون دعوت 
احتياج به داعى دارد تا متعهد و مسئول اين دعوت شود. لا جرم بايد انبيايى بركزيند» اينجاست كه بحث فلسفى ما به مساله 


نبوت عامه منتهى مى كردد. 
[عقل عملى و احساسات فطرى انسان بدون دعوت انبياء (ع) كفايت نمى كند] 


حال ممكن است بككويى: در اين دعوت همان عقل خود انسانها كه بيغمبر باطنى ايشان است كافى استء جون عقل هم مى 
كويك آنساة دو اغقاق وعمسا ابد واه حتق وا يروف كتده وطريق ففبيلة ارو اتقو راقن كرد فوكر نه اسعرا كن نه انا 


هست,. جه رسد به اينكه مساله نبوت سر از فلسفه در آورد. 


در ياسخ مى كوئيم: آن عقلى كه انسان را به حق دعوت مى كند عقل عملى استء كه به حسن و قبح حكم 


مى كندء و براى ما مشخص مى كند جه عملى حسن و نيكوء و جه عملى قبيح و زشت استه. نه عقل نظرى كه وظيفه اش 
تشخيص حقيقت هر جيز استء و بيانش در سابق كذشت و عقل عملى مقدمات حكم خود را از احساسات باطنى مى كيرد 
كه در هر انسانى در آغاز وجودش بالفعل موجود است. و احتياج به اينكه فعليت بيدا كند ندارد» و اين احساسات همان قواى 
شهويه و غصبيه استء و اما قوه ناطقه قدسيه در آغاز وجود انسان بالقوه استء و هيج فعليتى ندارد, و ما در سابق هم كفتيم: 
كه اين احساسات فطرى خودش عامل اختلاف است. 


و خلا-صه كلام اينكه آن عقل عملى كه كفتيم مقدمات خود رااز احساسات مى كيرد» و بالفعل در انسان موجود است نمى 

تواند و نمى كذارد كه عقل بالقوه انسان مبدل به بالفعل كرددء هم جنان كه ما وضع انسانها را به جشم خود مى بينيم كه هر 

قوم ويافردى كه تربيت صالح نديده باشدء به زودى به سوى توحش و بربريت متمايل مى شود. با اينكه همه انسانهاى 

وحشىء» هم عقل دارند» وهم فطرتشان عليه آنان حكم مى كندء ولى مى بييِم كه هيج كارى 
صفحه ى 777 


صورت نمى دهندء يس ناكزير بايد بيذيريم كه ما ابناء بشر هركز از نبوت بى نياز نيستيم» جون نبى كسى است كه از ناحيه 


خدا مؤيد شده؛ و عقل خود ما نيز نبوتش را تاييد كرده باشد. 
بحث اجتماعى [(در باره نبوت و ياسخ به شبهات و اشكالات)] 


حال اكر بكويى: بر فرض اينكه عقل بشر به تنهايى نتواند در فرد فرد بشرء وايا در تكك تكك اقوام» در همه تقادير عمل كند» و 


راه بشر را بيش يايش روشن سازد, و ليكن طبيعت سودجوى بشر دائما متمايل به آن جانبى است كه صلاح خود را در آن سو 
مى بيند» اجتماعى هم كه تابع طبيعت استء افراد خود را به همان سو هدايت مى كند» يس بالآخره اجتماع انسان هيات صالحه 
اى به خود خواهد كرفتء كه در آن هيات سعادت افراد اجتماع تامين مى شود و اين همان اصل معروف است كه مى كويند 
انسان تابع محيط استء آرى واكنشها و تاثيرهاى متقابل كه جهات متضاد در يكديكر دارندء بالآدخره كار اجتماع را به 
صلاحى مناسب محيط زندكى انسانى مى كشاند» و در نتيجه سعادت نوع را در صورتى كه افرادش مجتمع باشند به سوى نوع 
جلب مى كند. [طبيعت سعادت طلب و سود جوى انسان. او را به سعادت واقعى و كمال حقيقى نمى رساند] 


شاهد اين معنا اين است كه هم خود مشاهده مى كنيم» و هم تاريخ مى كويد: كه اجتماعات لا يزال رو به سوى تكامل داشته 


و همواره در جستجوى صلاح و بهتر شدن بوده. و به سوى سعادتى كه در ذائقه انسان لذيذ است متوجه است. 


بعضى از اجتماعات به اين آرزوى خود رسيده اند» مانند جامعه سويس» و بعضى در طريق رسيدن به آنند و هنوز شرايط كمال 


برايشان فراهم نشده. مانند ساير دولت ها كه بعضى نزديكك به رسيدنند و بعضى فاصله شان زياد است. 


در ياسخ مى كوئيم: اينكه طبيعت به سوى كمال و سعادت استء جيزى نيست كه كسى بتواند آن را انكار كند جون اجتماعى 


حقيقتى كه جا دارد مورد دقت 


قرار كيرد» اين است كه اين تمايل و توجه مستازم آن نيست كه كمال و سعادت حقيقيش فعليت هم داشته باشدء كفتكوى 
شمادر باره كمال شهوى و غضبى انسان استء كه ما در سابق كفتيم اين كمال در انسان فعليت داردء آنكه در انسان بالقوه 
است و همه تكايوى زند كيش به دنبال آن استء» آن سعادت حقيقى استء» شاهدش عيناء همان شاهدى اسث كه خود شما به 
١ن‏ امشتكياد دمح كج اشباعتياف سمتلن 5لاتتحةه و عام ححص شه ان صوق #يحتال تحوسة 
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بوده و هستند» همه مى خواهند به مدينه فاصله و سعيده برسند» جيزى كه هست بعضى به آن نزديكك شده اند» و بعضى ديكر 


هنوز دورنك. 


آرى آن كمال و سعادتى كه ما در اجتماعات» نامبرده مى بينيم كمال و سعادت جسمى است,. و كمال جسمى كمال انسان 
نيستء جون انسان در همان جسمانيت خلاصه نمى شودء بلكه او مركب است از جسمى و روحىء و مؤلف است از دو جهت 
ماديت و معنويت» او حياتى در بدن دارد» و حياتى بعد از مفارقت از بدنء آرى او فنا و زوال نداردء او احتياج به كمال و 
سعادتى دارد كه در زندكى آخرت خود به آن تكيه داشته باشد» يس اين صحيح نيست كه كمال جسمى او را كه اساسش 


زند كَى طبيعى او است كمال او و سعادت او بخوانى» و حقيقت انسان را منحصر در همين حقيقت بدانى. 


يس روشن شد كه اجتماع به حسب تجربه متوجه است به سوى فعليت كمال جسمانيش» نه كمال انسانى» و اكر منظور شما 


اين است كه انسان به حسب طبيعت به سوى كمال حقيقى و سعادت واقعيش هدايت شده» 


(نه كمال جسمانى كه اكر تقويت شود, انسانيتش هلاكك كشته. آن واقعيت دو كونه اش مبدل به يكك كونه آنهم حيوانيت 
شده. و در نتيجه از صراط مستقيم كمراه مى كردد) اشتباه كرده ايدء براى اينكه جنين كمالى جز با تايبدى از ناحيه مساله 


نبوت» و جز بوسيله هدايت الهيه حاصل نمى شود. 
[رابطه هدايت الهيه و دعوت نبويه با هدايت تكوينيه 


واكر بكويى: از دو حال بيرون نيستء يا اين هدايت الهيه و دعوت نبويه كه شما مدعى صحت آن هستيد ارتباطى با هدايت 
تكريق داه وها قناوهها كذ ارقناط ورشكه بعد راد انون كو ابقس قاف يمدق الطليك «انعه الكل عفارو عدا 
تكوينى انسان و بلكه هر موجود مخلوقى به سوى منافع وجودش امرى است فعلى» و جارى در خلقت و تكوين؛ يس بايد همه 
الكتماعات ذاراف أهذافة كا ناشين وعينا مالقد ماي زازق كه دن كينها ريقش جار اس كران داشيه راشف اكز 
ارتباطى با هدايت تكوينى نداشته باشدء كه ديكر معنا ندارد آن را هدايت به سوى كمال حقيقى و اصلاح حقيقى بخوانى» 


جون اجتماعات بشرى حجنين هدايتى را نمى يذيرد. 

يس ادعاى اينكه تنها مساله نبوت مى تواند اختلافات زندكى را برطرف كند» صرف فرضيه اى است كه قابل انطباق با حقيقت 
و واقع نيست. 

در ياسخ مى كوئيم: اولا-.هدايت الهيه و دعوت نبويه ارتباط با هدايت تكوينى دارد» و آثارش در تربيت انسانها مشهود و 


معايق اسك بطورئ كه كشى تمى _توانك آن: زا انكار كند؛ مكز لجبازئ كه سر تاسازكارق داشنه باشل ترائ اشكةادن تمامئ 
اففتجحسج حون ( اتتممتجحجحجت :| . 
ر سس حتسين 





ا 0 
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شده. ميليونها نفر را كه به آن دعوت ايمان 


آورده و منقاد آن شدندء براى رسيدن به سعادت تربيت كرده؛ و جند برابر آن را هم به خاطر انكار و ردشان به شقاوت 


كشانيده. 


[آثار تكوينى هدايت دينى و در اصلاح جوامع بشرى و تاثير متقابل عمل و نفس در يكديكر] 


علاوه بر بعضى اجتماعات دينى كه احيانا تشكيل شده؛ و به صورت مدينه فاضله اى در آمده استء از اين هم كه بككذريم 
عمر دنيا كه هنوز تمام نشده؛ و عالم انسانى منقرض نككشته. از كجا كه تحولات اجتماع انسانى روزى كار انسان را به تشكيل 
اجتماعى دينى و صالح نكشاند» اجتماعى كه زندكى انسانها در آن» زندكى انسان حقيقى باشد, و انسان به سعادت فضائل و 
اخلاق راقيه برسدء روزى كه در روى زمين جز خدا جيزى يرستيده نشود, و اثرى از ظلم و رذائل باقى نماند» و ما نمى توانيم 
مثل جنين تاثير عظيمى را ناديده كرفته» و بى اعتنا از كنارش بكذريم. 

و ثانيا بحثهاى اجتماعى» و همجنين علم رواتكاوى و علم اخلاق اين معنا را ثابت كرده كه افعالى كه از انسان سر مى زندء 
ارتباطى با احوال درونى و ملكات اخلاقى دارد» واز سرجشمه صفات نفسانى تراوش مى كندء و در عين حال تاثيرى متقابل 
در نفس دارد. 

يس افعال در عين اينكه آثار نفس و صفات نفس هستند, در نفس و صفات آن اثر هم مى كذارند» و ازاين مطلب مسلم دو 


اصل استنتاج مى شودء يكى سرايت صفات و اخلاق» و يكى هم اصل وراثت آنهاء در اصل اول وجود صفات و اخلاق بوسيله 


سرايت در عمل وسعت عرضى بيدا مى كند؛ و در اصل دوم بقاى وجود آنها بوسيله ورائت وسعت طولى مى يابد. 


(ساده تر بككويم عمل 


آدمى مطابق و هم سنخ نفس او صادر مى شود هر قدر نفس داراى صفات كاملترى باشد عمل داراى كيفيت بيشترى از حسن 
مى كردد و اين همان وسعت عرضى است و در اثر تكرار اينككونه اعمال ملكات فاضله رسوخ بيشترى در نفس بيدا مى كند و 
در نتيجه صدور اينكونه اعمال دوام و بقاى بيشترى مى يابد واين همان وسعت طولى است)." مترجم ' يس جنين دعوت 
عظيمى كه همواره دوش به دوش بشر واز قديمى ترين عهد بشريت جه قبل از ضبط تاريخ و جه بعد از آن همراه بشر بوده و 
تقو انانرا دير فيا حهما اث عميقى د رونل كن اجتماعى شر داشته ودر تهذيت الاق تر وتقوريت حفاك سنديدة اق 
كذاشته» و كرنه مورد قبول او واقع نمى شد يس دعوت دينى بدون شكك آثارى در نفوس داشته حتى در آن اكثريتى كه آن 


را نيذيرفته و به آن ايمان نياوردند. 


جوامع آن را به وراثت ويا تقليد به دست آورده اندء از روزى كه دين در ميان بشر بيدا شد و امت ها و جماعتهاى بسيارى 


سج ع زر 1 م ل ا 2 11 ز اذا شلك 
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از همان روز علاقه به اخلاق فاضله و عشق به عدالت و صلاح در بشر بيدا شدء جون غير از دين هيج عامل ديكرى و هيج 
داعى ديكرى بشر را به داشتن ايمان و اخلاق فاضله و عدالت و صلاح دعوت نكرده. 


[اشاره به اقسام اجتماعات بشرى و اينكه تنها ميتوان از تربيت دينى اميد خير 


وسعادت داشت 


بس آنجه از صفات يسنديده در امروز در ميان اقوام و ملل مى بينيم» هر قدر هم اندكك باشد بطور قطع از بقاياى آثار و نتايج 
آن دعوت استء جون اجتماعاتى كه در بشر بيدا شده؛ و سيستم هايى كه براى خود اتخاذ كرده؛ بطور كلى سه قسم سيستم 


است,ء و جهارمى ندارد. 
يكى سيستم استبداد استء كه جامعه را در تمامى شؤون انسانيت محكوم به اسارت و برد كى مى كند. 
ويكى ديكر سيستم يارلمانى است كه در آن قوانين مدنى در ميان مردم جحكمففاست: 


و قلمرو اين قوانين تنها افعال مردم استء و در اخلاق و امور معنوى بشر را آزاد كذاشته. و بلكه به آزادى در آن دعوت هم 


و سوم دين است كه بشر را در جميع شؤون مادى و معنوى دعوت به صلاح مى كند, هم در اعتقادات و هم در اخلاق وهم 


در رفتار. 


بنا براين اككر در دنيا اميد خير يا سعادتى باشدء بايد از دين و تربيت دينى اميد داشت» و در آن جستجو كرد, شاهد اين معنا 
ملل راقيه دنياى عصر حاضر است كه مى بينيم اساس اجتماع را كمالات مادى و طبيعى قرار داده» و مساله دين و اخلاق را 
مهمل كذاشته اند» و مى بينيم با اينكه اصل فطرت را دارند» مع ذلكك فضائل انسانى از قبيل صلاح و رحمت و محبت و صفاى 
قلب و غيره را از دست داده اند» و احكام فطرت را از ياد برده اند» و اككر اصل فطرت در اصلاح بشر كافى بود» و همانطور كه 


كفتيم صفات انسانى از بقاياى موروثى دين نبود» نمى بايستى كار بشر به اين توحش بكشد و نبايد هيج يكك از 


فضائل انسانى رااز دست داده باشد. 


علاوه براينكه تاريخ راستكوترين شاهد است بر اينكه تمدن غرب و بيشرفت كشورهاى مسيحى اقتباسهايى است كه مسيحيان 
بعد از جنكك هاى صليبى از قوانين عامه اسلامى كرده؛ و بوسيله آن يبشرفت كردندء و خود مسلمانان آن قوانين را يشت سر 


مى شود. 


ولى سخن را كوتاه كرده مى كوئيم: اين دو اصلى كه كفته شدء يعنى اصل سرايت و اصل وراثت» تقليدى است جون انسان 


دازاف اتحتحححيق عريزة ا ت. كك همى خوا هد نك .و سسسسسيزة اق 
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را كه با آن انس كرفته محفوظ نككهدارد. و اين دو اصل تقليدى همانطور كه باعث نفوذ سنت هاى غير دينى مى شوند» باعث 
نفوذ سنت هاى دينى نيز مى شوند» واين خود تاثيرى است فعلى. 

ااه ضرت نزاة زع وا اريت السنانها] 

حال :اكر نبرسىئ: نابر ابن ديكر قطرت جه تقشى :دارد: وق سعادث بشر نه دست :مساله نبت تاميق مى :شود دا بكر تبايل 


فطرت تاثيرى داشته باشدء و حال آنكه مى بينيم تشريع دينى هم اساس كار خود را فطرت بشر قرار داده. و انبيا ادعا مى كنند 
كه قوانين دينيشان بر طبق فطرت است. 


در ياسخ مى كوئيم: همان بيانى كه در سابق براى ارتباط فطرت با سعادت و كمال انسان كذرانديم؛ در ياسخ از اين شبهه 


نيست» جون خود فطرت نيز آن كمال را تشخيص مى دهد. 


حجيزى كه هست اين تشخيص به تنهايى كافى نيست كه آن كمال 


بالقوه را بالفعل كند. بدون اينكه معينى او را اعانت و يارى كندء و اين معين كه مى تواند فطرت را در رسيدن به آن كمال 
يارى دهد يعنى حقيقت نبوت» نيز امرى خخارج از انسانيت و كمال انسانيت نيستء كه مانند سنككى كه در دست انسانى قرار 
كرفته جيزى خارج از ذات انسان» و منضم به انسان باشدء جون اككر اينطور بود آنجه هم از ناحيه نبوت عايد انسان شده. بايد 
حيزى بيكاته از اسان وستعادت و كمال اق اسه وانظير سك ان ناشند كهاذنمثال مزبور أن سكةبه ستكيتى السان ض 
افزايد» و هيج ربطى به سنككينى خود او ندارد. 


بلكه آن فايده و اثرى كه از ناحيه نبوت عايد انسان مى شود نيز كمال فطرى انسان است كمالى است كه در نهاد اين نوع 
ذخيره شده» و شعورى خاص و ادراكى مخصوص است كه در حقيقت ذات بشر نهفته بوده» و تنها آحادى از بشر مى توانند به 
آنها بى ببرند كه مشمول عنايت الهيه قرار كرفته باشند» هم جنان كه مى بينيم كسانى از افراد بشر مى توانند لذت نكاح و 
زناشويى را دركك كنند؛ كه به سن بلوغ رسيده باشندء و آنهايى كه به اين سن نرسيده اندء با اينكه استعداد اين دركك در آنها 
هستء ولى نمى توانند آن را درك و لمس كنندء آرى هر جند كه تمامى افراد بشر از بالغ و غير بالغ در فطرت انسانيت 
مشت ركند و هر جند كه دركك شهوت دركى است فطرىء اما فعليت آن تنها مخصوص ففراد بالغ است. 


و سخن كوتاه اينكه نه حقيقت نبوت امرى است زايد بر انسانيت انسانى كه نبى خوانده مى شود, و خارج از 
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است خارج از انسانيت و فطرت امت و بيكانه از آنجه وجود انسانيشان با آن مانوس استء و كرنه آن سعادت نسبت به ايشان 


سعادت و كمال نبود. 
[بطلان كفتار كسى كه در صدد توجيه طبيعى مسائل نبوت بر آمده است 


دزاتكا سكن اشت كوي ما بز ابن يان اشكال ذويارة متوبحة سساله توت مى شود حون ينا براايخ توعفيه كه كفن نوت 


جون خلاصه بيان شما اين شد كه اولا فطرت انسانى او را به تمدن و سيس به اختلاف مى كشاند, و در ثانى همين فطرت در 
بعضى از افراد برجسته از صلحا كه فطرتشان مستقيم و عقولشان از اوهام و هوا و هوسها و رذائل اخلاق ياكك است آنان را به 
راه و روشى كه مايه صلاح اجتماع و سعادت بشريت است هدايت مى كند, و در نتيجه ايشان قوانينى وضع مى كنند كه 
زندكى دنيا و آخرت بشر را اصلاح مى كندء جون بنا براين بيان» نبى عبارت شد از انسان صالحى كه در او نبوغى اجتماعى 


وجود دارد. 


در ياسخ مى كوئيم: خير» ما نمى خواستيم اين را بككوئيم و اين كفته تفسيرى است كه با حقيقت نبوت و آثار آن منطبق نيست. 
اولا براى اينكه اين فرضيه اى است كه بعضى علماى اجتماع كه هيج آكهى و تخصصى در مسائل دينى و معارف مربوط به 
مبدأ و معاد ندارند فرض كرده و كفته اند: نبوت نبوغ خاصى است اجتماعى كه از استقامت فطرت و سلامت عقل ناشى مى 


شود و 


اين نبوع او را وادار مى كند در حال اجتماع» و آنجه مايه اصلاح اجتماعاتى است كه دستخوش اختلال نظام شده. و آنجه مابه 
سعادت انسان اجتماعى است تفكر كند. 


و آن وقت اين نابغه اجتماعى را ييغمبر خوانده و فكر صالحى كه از قواى فكريه او ترشح مى كند وحى ناميده و قوانينى را كه 
او به منظور اصلاح جامعه آورده است دين خوانده؛ و روح ياكك او را كه اين افكار را به قواى فكريه او مى دهد روح الامين 
ناميده» جون طهارت روح او نمى كذارد كه هوا و هوس خود را ييروى نموده؛ در نتيجه به بشريت خيانت كندء (البته ملهم 
جهات داعيه به خير را ملا-ئكه و نفس اماره به سوء و يا قوا ويا جهات داعيه به شر و فساد را شيطان خوانده» و بهمين قياس 
تمامى مسائل نبوت را با مسائل طبيعى توجيه كرده است. 

و حال آنكه اين فرضيه فاسد است و ما در بحثى كه بيرامون اعجاز داشتيم كفتيم بايد نبوت به اين معنا را يكك بازى سياسى 
ناميدء نه نبوت الهى. 


صفحه ى 7١9‏ 


و بازدر كذشته كفتيم: اين فكرى كه آقايان نامش را نبوغ خاص نبوت نهاده اند از خواص عقل عملى استء كه وظيفه اش 
تشخيص كارهاى خير از كارهاى شر استء كه كدام مصلحت دارد» و كدام مفسده؟ واين عقل را همه عقلا دارند» و يكى از 


هذانائ قطرت اق كه امقر كفسناة همه افراد :انان اسع 


و نيز كفتيم: اين عقل عينا همان 


معادش هدايت شود. 


از اينجا روشن كرديد كه اين شعور از سنخ شعور فكر نيستء به اين معنا كه آن نتايج فكرى كه انسان از راه مقدمات عقليه 


و روانكاوانى كه ييرامون خواص نفس بحث مى كنند شكى در اين معنا ندارند كه در آدمى شعورى هست نفسى و باطنى» كه 
جه بسا در آحادى از افراد انسان بيدا مى شود, و درى از غيب به رويش مى كشايد از عالمى كه وراى اين عالم است و در 
نتيجه به عجايبى از معارف و معلومات دست مى يابد» وراى آنجه در دسترس عقل و فكر استء و تمامى علماى نفس جه 
قدماى دانشمندان اسلامى خودمان؛ و جه روانكاوان عصر حاضر در ارويا از قبيل جمز انكليسى و غيره به اين حقيقت تصريح 


كرده انك. 


يس معلوم شد كه باب وحى نبوى غير باب فكر عقلى استء و نيز معلوم كرديد كه مساله نبوت و همجنين شريعت و دين و 
كتاب و فرشتكان و شياطين را نمى توان با آن معانى كه آقايان براى اين عناوين كرده اند منطبق دانست. 


از قبيل محمد و عيسىء و موسىء و ابراهيم» و نوحء(ع) و غير ايشان در دست استء- با در نظر كرفتن اينكه اين حضرات 
دعوى يكديكر را تصديق دارند»- و نيز آنجه از كتب آنان باقى مانده؛ مانند قرآن كريم» صريح در خلاف اين تفسيرى است 
كه آقايان براى نبوت؛ و وحى, و نزول كتاب, و همجنين ملائكه؛ و حقايق ديكر دينى كرده اند براى اينكه صريح كتاب و 
سنت اسلام و همجنين آنجه از انبيا(ع) در باره اين حقايق و آثارش به ما رسيده خارج از سنخ طبيعى و نشاه ماده و حكم حس 
اوعحتة وا عط مكحا نف اسحتحتة ‏ لحصة كتحي افيه ححا اعحتم الولتححييق 


صفحه ى 77١‏ 
توجيهش كنيم» تاويلى كرده ايم كه طبيعت كلام آنان آن را نمى يذيرد» و ذوق هيج شنونده اى آن را نمى يسندد. 


يس از آنجه كذشت اين معنا روشن كرديد كه آنجه وسيله رفع اختلاف اجتماع انسانى است شعورى باطنى استء كه صلاح 
فكرىء كه تمامى افراد انسان در آن شريكند. 


[ياسخ به اين شبهه كه مساله نبوت امرى خارق العاده و از فطرت همكانى بيكانه است 


باز هم اكر بر كردى و بكويى: در سابق كفتيم: هر طريقه و روشى كه فرض شود هادى انسان به سوى سعادت و كمال نوعى او 
استهء بايد از راه ارتباط و اتحاد با فطرتش باشد نه اجنبى از فطرت او و جون سنككّى در دست اوء واين شعور باطنى كه شما 


براى انبيا اثبات مى كنيد امرى است خارق العاده كه تكك تكك افراد انسان در 


عوة تان جيف تمن ناته ؤ"افزاد الكفت شمارق مدعن داككن أن سد ويا انه بال جكؤله من توانك مام افزاد شر .را 
به سوى صلاح و سعادت حقيقيشان هدايت كند؟. 


در ياسخ مى كوئيم: در اينكه مساله نبوت امرى خارق العاده است حرفى نيستء و همجنين در اينكه شعور نبوت از قبيل 
ادراكات باطنى استء, و شعورى است ينهان از حواس ظاهرى شكى نيستء ليكن عقل بشر نه منكر خارق العاده استء و نه هر 


آن جيزى كه عقل نمى يذيرد تنها امور محال استء و هيج دليل عقلى بر محال بودن خارق العاده نداريم» بلكه خود عقل 


ايتكونة اقوو:و هحعين امور قور البعواين ظافرى وااثناتث من كندة .واه براى اثباتش دارد. 


آرى عقل مى تواند براى اثبات هر امر ممكن از دو طريق استدلال كند» يكى از طريق علل وجود آنء كه اين قسم استدلال را 
اصطلاحا استدلال لمى مى خوانند» و ديككرى از راه لوازم و آثار آن كه اين طريق را طريق انى مى نامندء از اين دو طريق 


وجود آن جيز را اثبات مى كند: 
هر جند كه به هيج يكك از حواس ظاهرى محسوس نباشد. 


نبوت را هم به همان معنايى كه ما براى آن كرديم مى توان به اين دو طريق اثبات نمودء يكك بار از طريق آثار و بركاتش كه 
همان تامين سعادت دنيا و آخرت بشر است و نوبتى از طريق لوازمش. به اين بيان كه نبوت از آنجا كه امرى است خارق العاده 


قهرا ب ركشت ادعاى آن از ناحيه كسى كه مدعى نبوت استهء به اين ادعا است كه آن خدايى كه 


در وراى طبيعت است و اله طبيعت استء و طبيعت را بطور كلى به سوى سعادتش و انسان راهم كه نوعى از موجودات 
طبيعت اسست بيه سوى كمال و سعادتش هدايت مى كل ده در بعنضى از افراد النسان 


صفحه ى 7١١‏ 
تصرفى خارق العاده مى كند, به اين معنا كه به او وحى مى فرستد. 


حال مى كوئيم شما بر حسب فرض نبوت را يذيرفته ايد تنها اشكالتان در اين است كه مردمى كه شعور مرموز آن بيغمبر را 
نذارئلة فطركهان ارباطى و اتسادائ باكعوت او 'تذارده حكونه ممكن اسنث "به :ثوت اوابى برئد» تا او يتؤائك ايشا زا نه سوق 
كمال و سعادت حقيقيشان هدايت كند؟. 


حاصل جواب ما اين شد كه مردم به محضى كه دعوى او را مى شنوند: اين معنا به ذهنشان مى آيد كه اكر اين شخص بيغمبر 
باشدء يعنى شخص خارق العاده باشد كه خداى تعالى در او تصرفى خارق العاده كرده. بايد كارهاى خارق العاده ديكر هم 
صدورش از او ممكن باشد» جون به اصطلاح علمى معروف (حكم الامثال فيما يجوز و ما لا يجوز واحدء يعنى دو جيز كه مثل 
همديكرند اكر حكم يكى امكان و جواز باشد. حكم آن ديكرى هم همان است و اكر حكم يكى عدم امكان و جواز باشد 
در آن ديكرى هم همان است). 


در مساله مورد بحث نيز وقتى بنا شد يكك امر خارق العاده ممكن باشدء بايد خارق العاده هاى ديكر نيز ممكن باشد و اين 
شتخعن عووش دفزى نوت نعتى امرئ ارق العاده فى كتدة ين بابد خارق العاذة هات :د بكر تيز يرايقن ممكن باشد :و 


بتواند براى اثبات نبوت خود معجزه بياورد» معجزه اى مربوط به نبوتش كه هر بيننده اى 


كه در نبوت او شكك داردء با ديدن آن يقين به نبوت وى بكندء و ما در بحث اعجاز در تفسير آيه:" وَ إِنْ كنت فى رَيْبِ مِما 


نَزَلْنا عَلى عَبِدِنا فَأَنُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلهِ ..." )١١‏ به قدر كفايت بحث كرديم. 
[توضيحى در باره عصمت انبياء (ع) در ياسخ به يكك شبهه 


حال اكر بكويى: كيرم كه اختلا.ف بشر بوسيله اين شعور مرموز كه نامش وحى نبوت استء و شخص بيغمبر آن رااز راه 
آوردن معجزه اثبات كرد؛ و مردم به حكم عقل خودشان محكوم به يذيرفتن آثار نبوت او يعنى دين و شريعت او شدندء 
برطرف شدء ليكن اين سؤال باقى مى ماند كه از كجا بفهميم اين ييغمبر ايمن از اشتباه است, و جه عاملى هست كه مى تواند 
او را در تشريعاتش از وقوع در اشتباه جلو كير شود او هم فردى است از بشرء همان طبيعت كه ساير افراد دارند كه احيانا دجار 
اشتباه مى شوندء او نيز دارد؛ و معلوم است كه ارتكاب خطا و اشتباه در مرحله تشريع دين و رفع اختلاف از اجتماع خود عين 
اختلا.ف اجتماعى است در اينكه از استكمال نوع انسانى جل وكير شده. و او را از راه سعادت و كمالش منحرف و كمراه مى 


كندء در نتيجه همان محذور دوباره واز نو يرمى كردد. 
[توضيحى در باره عصمت انبياء (ع) در ياسخ به يكك شبهه 
در ياسخ مى كوئيم: اين سؤال مربوط به همان مساله عصمت انبيا استء كه 


7 سوره بقره آيه‎ )١( 
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بحث هاى كذشته صرفنظر از دليل نقلى ياسخكوى آن استء براى اينكه كفتيم آن عاملى كه نوع انسان را آفريد و به سوى 
فعليت كمال 


نوع از انواع مخلوق به سوى كمال وجودى و سعادت حقيقيشء آرى آن سبب كه باعث شد انسان در خارج وجودى حقيقى 


يابد» مانند ساير انواع موجودات خارجى همان سبب او را به هدايت تكوينى خارجى به سوى سعادتش هدايت مى كند. 


اين هم مسلم و معلوم است كه امور خارجى از اين جهت كه خارجى هستند دجار خطا و غلط نمى شوندء به اين معنا كه در 
وجود خارجى خطا و غلط نيست» جون ير واضح است كه آنجه در خارج است همان است كه در خارج هستء و خطا و غلط 
جايش ذهن استه به اين معنا كه كاهى علوم تصديقى و فكرى با خارج تطبيق نمى كندء و كاهى مى كندء آنجا كه تطبيق 
نمى كند مى كوئيم: فلا.ن مطلب غلط و اشتباه» و يا فلا-ن خبر دروغ استء و آنجا كه تطبيق مى كندء مى كوئيم صحيح و 
راست است. و وقتى فرض كرديم كه آن جيزى كه انسانها را به سوى سعادت و رفع اختلاف ناشى از اجتماعش هدايت مى 
كندء ايجاد و تكوين استء قهرا بايد اشتباه و خطايى در هدايتش مرتكب نشودء نه در هدايتشء و نه در وسيله هدايتش» كه 
همان روح نبوت و شعور مرموز وحى استء يس نه تكوين در ايجاد اين شعور در وجود شخص نبى اشتباه مى كند» و نه خود 
اين شعور كه يديده تكوين است»ء در تشخيص مصالح نوع از مفاسد آن و سعادتش از شقاوت دجار غلط و اشتباه مى شود. و 


اككر فرض كنيم خطا و غلطى در 


كارش باشد واجب است كه تكوين اين نقيصه را با امرى كه مصون از غلط و اشتباه است تداركك و جبران كند» يس واجب 


است بالآخره كار تكوين در اين خصوص منتهى به امرى شود كه خطا و غلط در آن قرض نداشته باشد. 


يس روشن كرديد كه روح نبوى به هيج جيزى تعلق نمى كيرد» مكر آنكه عصمت همراه او هست و عصمت همان مصونيت 
از خطا در امر دين و شريعت تشريع شده است» واين عصمت همانطور كه در سابق هم اشاره كرديم غير عصمت از معصيت 
است» جون اين عصمت مربوط به تلقى وحى از خداى سبحان است»ء و آن عصمت مربوط به مقام عمل و عبوديت استء و 
مرحله سومى هم هست كه آن عبارت است از عصمت در تبليغ وحىء واين دو قسم اخير هر دو در طريق سعادت انسان 
تكوينى قرار دارند و بطور تكوين هم قرار دارند» و جون كفتيم خطا و غلطى در تكوين نيست» يس هيج ييغمبرى در كرفتن 
وحى وهم در مرحله تبليغ خطا ندارد. 


[شعور باطنى انبياء (ع) يعنى وحى مانند شعور فطرى همككانى تغيير و تاثير يذير نيست 


ازآنجه كذثت ياسخازيككثاشكل ديكرى كه دراين مقام شده روشن مى شود و آن 


صفحه ى 777 


اشكال اين است كه جرا نتوانيم اين احتمال را بدهيم كه اين شعور باطنى يعنى وحى مانند شعور فطرى كه در همه انسانها 


هست در سنخه وجود مثل هم نباشند؟ همانطور كه دومى محكوم تغير و دستخوش تاثر است اولى نيز باشد؟. 


آرى شعور فطرى هر جند امرى غير مادى و قائم به نفس مجرد از ماده 


استء الا اينكه از جهت ارتباطش به ماده شدت و ضعف و بقا و بطلان را مى يذيرد» هم جنان كه در مورد افراد ديوانه و سفيه 
وابله و كودن و سالخوردكانى كه دجار ضعف شعور مى شوندء و ساير آفاتى كه عارض بر قواى مدركه مى كردد مشاهده 
مى كنيم» جه اشكال دارد كه در باره شعور مرموز وحى هم احتمال دهيم و بككوئيم: هر جند امرى است مجرد؛ ولى هر جه 
باشد يكك نحوه تعلقى به بدن مادى ييغمبر دارد» و حتى به فرضى هم كه قبول كنيم كه اين شعور ذاتا غير مادى استء باز جلو 
اين احتمال باز استء كه مانند شعور فكرى تغير و فساد را بيذيرد» همين كه ياى اين احتمال به ميان آيد» تمامى اشكالات قبلى 
عاثلما عورد فى كيد 


حقيقيه اش كار آفريدكار» و به دست صنع و ايجاد خارجى استء نه كار عقل فكرى و عملىء و كفتيم كه فرض يبدايش خطا 


در وجود خارجى فرضى است بى معنا. 


واما اينكه كفتيد: اين شعور مرموز هم بخاطر تعلقش به بدن مادى در معرض تغير و فساد است قبول نداريم كه هر شعورى كه 
متعلق به بدن باشد در معرض تغير و فساد است بلكه آن مقدارى كه در اين باره مسلم است» همان شعور فكرى است (و ما 
كفتيم كه شعور نبوت از قبيل شعور فكرى نيست) به دليل اينكه يكك قسم از شعورها شعور و درك انسان نسبت به خودش 


استء كه نه بطلان مى يذيرد» و نه فسادء ونه 


تغير و نه خطا (حتى ديوانه و سفيه و سالخورده وابله همه همواره علم به نفس خود دارند)» جون علم به نفس علم حضورى 
استء و خود معلوم آنء عين معلوم خارجى استء و سخن بيشتر در باره اين مطلب موكول به محل خودش (در مباحث 
فلسفى) است. 


يس از آنجه تا كنون كفته شد جند مساله روشن كرديدء اول اينكه اجتماع انسانى همانطور كه به سوى تمدن مى رود به سوى 


اختلاف هم مى رود. 


دوم اينكه اين اختلاءف كه قاطع الطريق سعادت نوع است با فورمولهاى عقل فكرى و قوانين مقرره آن از بين نمى رود و 


صفحه ى 778 
جهارم اينكه سنخه اين شعور باطنى كه در انبيا هست غير سنخه شعور فكرى است كه همه عقلا از انسانها در آن شريكند. 


بنجم اينكه اين شعور مرموز در ادراك عقائد و قوانين حيات بخشى كه سعادت حقيقى انسانها را تضمين مى كندء دجار اشتباه 


ششم اينكه اين نتايج (كه البته سه نتيجه آخرء يعنى لزوم بعثت انبياء و اينكه شعور وحى غير شعور فكرى استء و اينكه ييغمبر 
معصوم استء و در تلقى و كرفتن وحى خطا نمى كند) نتايجى است كه ناموس عمومى عالم طبيعى آن را دست مى دهدء و 
ناموس عمومى عالم اين است كه هر يكك از انواع موجوداتى كه ما مى بينيم به سوى سعادت و كمالش هدايت شده؛ و هادى 
آنها همان علل هستى آنها است,» كه هر موجودى را به وسائل حركت به سوى سعادتش و رسيدن 


به آن مجهز كرده» بطورى كه هر موجودى مى تواند سعادت خود را دريابد» انسان هم يكى از انواع موجودات استء او نيز 
مجهز به تمامى جهازى كه بتواند بوسيله آن عقايد حقه و ملكات فاضله را دريابد» و عمل خود را صالح كندء و اجتماعى 
فاضل ترتيب دهد مى باشدء يس ناكزير ناموس هستى بايد اين سعادت را در خارج براى او فراهم كرده باشدء و بطور هدايت 
تكوينى او را به سوى آن سعادت هدايت كرده باشد» آرى بطور هدايت تكوينى كه غلط و خطايى در آن راه نداشته باشد» كه 


[سوره البقره 0 : ابه ١‏ ١؟]‏ 


ترجمه آيه آيا به دستورى كه داديم كه همكى داخل در سلم شويد عمل مى كنيد و از اختلاف دست بر مى داريد يا نه بلكه 
مك الست تسا انيز مانقد. انها امتتحان شواهيك شد انها آن حتان اومايشن سحي شدند كةدجان ترلزل كشعدسى وسول:ؤ 


مؤمنين كفتند: يس نصرت خدا جه وقت است آن كاه به ايشان كفته شد: آ كاه باشيد كه نصرت خدا نزديكك است (0518. 
بيان آيه [(در باره ثبات و تسليم در برابر سختى ها و فتنه ها كه امت ها بدان مبتلا ميككردند)] 


در سابق كفتيم: اين آيات از جمله:" يا أَيَّا الّذِينَ آمَنُوا الوا فى الْسَلْم كاف" تا آخر آيه مورد بحث يكك سياق دارند» و همه 
ل م 010 


ى 778 
" أمْ عَسِيعّم أن تَدَْلوا الْجَنّه ..." 


در اين جمله آنجه را كه آيات سابق بر آن دلالت مى كرد تثبيت مى كندء و آن 


اين بود كه دين يكك نوع هدايت خدايى استء براى مردم هدايتى است به سوى سعادتشان در دنيا و آخرت» و نعمتى است كه 
خداوند بشر را به آن اختصاص داده. يس بر انسانها واجب است در برابر آن تسليم شوندء و با وجود آن ديكر كامهاى شيطان 
را بيروى نكنندء و در اين هدايت اختلاف نيندازند» و دوا را به صورت دردى جديد در نياورند» و بوسيله يبروى هوا و به طمع 
زخرف دنيا نعمت خداى سبحان را با كفر و عذاب معاوضه ننمايند كه اكر جنين كنند غضبى از ناحيه يرورد كارشان به ايشان 
مى رسدء همانطورى كه به بنى اسرائيل رسيدء جون آنها هم نعمت يرورد كار را بعد از آنكه در اختيارشان قرار كرفت تغيير 
دادند آرى خدا با بنى اسرائيل عداوت خاصى نداشت»ء اين سنت دائمى خدا است كه فتنه ها بيش آورد, و احدى از مردم به 


سعادت دين و قرب رب العالمين نمى رسد مككر با ثبات و تسليم. 


خواهد شد (تكرار تاريخ)] 


دراين آيه شريفه التفاتى از غيبت به خطاب به كار رفته» جون در آيات قبلى مؤمنين» غايب فرض شده بودندل» مى فرمود: 
(مردم امت واحده اى بودند)» و دراين آيه حاضر به حساب آمده اند» مى فرمايد: (نكند خيال كرده ايد كه ...)» واين بدان 
جهت بود كه اصلا در اين آيات روى سخن با مؤمنين بود در شش آيه قبل مى فرمود: (يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا ادْخلُوا فى السّلّم 


كَافَةً). جيزى كه هست در آيه قبلى موقعيت ايجاب كرد مؤمنين غايب 


به حساب آيند. همين كه آن عنايت كلاميه اعمال شد دو باره به سياق قبلى ب ركشته مؤمنين را مخاطب قرار داد. 


كلمه (ام) متصله و به معناى (يا اينكه) نيستء بلكه منقطعه و به معناى (بلكه) است. و معناى آيه بطورى كه ديكران هم كفته 


اند اين است كه (نه. بلكه كويا ينداشته ايد كه قبل از برخورد با آنجه امم كذشته برخوردند داخل بهشت مى شويد). 


البته اختلا-فى كه در ميان اهل ادب در باره كلمه (ام) منقطعه وجود دارد معروف است: ولى حق مطلب به نظر ما اين است كه 
اصل اين كلمه براى افاده ترديد (يا اينكه) استء و اكر كاهى معناى (بلكه) را مى دهدء از اين نظر است كه معناى بلكه هم در 
آن موارد منطبق است. نه اينكه بر حسب وضع لغوى دو جور (ام) داريم» در نتيجه معناى ام منقطعه در مورد آيه مورد بحث 
اين مى شود: (هل انقطعتم بما امرناكم من التسليم» بعد الايمان» و الثبات على نعمه الدين» و الاتفاق و الاتحاد ام لا بل حسبتم 
أن تدخلوا الجنه ...)» يعنى آيا بعد از آنكه به شما دستور داديم كه بعد از ايمان آوردن هم استقامت به خرج دهيد و هم تسليم 
قوحيد اتا ان زوق كادف( شود وسعة: برداشحية انمد سا ئعة يلكه كمناق دازيد كه داشل يست من شود 


صفحه ى /777 


"وَ لَمَا يأَتَكم مَكْل الَّذِينَ حَلَوَا مِنْ قَيلِكغ" كلمه (مثل) اككر با كسره ميم و سكون ثا خوانده شود به معناى شبه (مانند) استء و 
اكر بفتحه ميم و فتحه ثا خوانده شود معناى شبه (شباهت) را مى دهد, و منظور از مثل كه براى جيزى مى آورند بيانى است 
كه كانه 


آن جيز را در نظر شنونده مجسم كرده استء كه اين جنين بيان را استعاره تمثيليه مى كويند, مانند اينكه خداى تعالى در باره 
علماى يهود كه به علم خود عمل نمى كردند مثل زده به جهاريايى كه كتاب بر آن بار كرده باشند» مى فرمايد: 


" مَثَل الَّذِينَ حَمَلوا التّؤراة ثم لَمْ يتخملوها كمَئّل الحمار يَحَمِل أشغاراً" 1١‏ و نيز از همين باب است مثل به معناى صفت مانند 
آيه:" انْظو كَيفَ ص رَبُوا لك الْأَمْئالَ" 25٠‏ جون اين در ياسخ آن تهمت ها است كه به رسول خحدا ص مى زدند؛ و مى كفتند: 
مورد بحث خداى تعالى با جمله (مَسَنْهُمُ الْأساءٌ وَ الصّرَاءُ ...) آن مثل را بيان كرده, لا جرم بايد كفت: كه كلمه نامبرده معناى 


اول را مى دهد. 
"لقي لأساف و العاف" 


بعد از آنكه شوق مخاطب براى فهميدن تفصيل اجمالى كه جمله: (وَ لَمَا يَأَتَكمْ مَثَل الَِّينَ ...) بر آن دلالت داشت شديد شد 
با جمله مورد بحث آن را تفصيل داد. و كلمه (باساء) به معناى شدت و سختى است كه از خارج نفس آدمى به آدمى وارد 


مى شود. مانند كرفتاريهاى مالى» و جاهىء و خانواد كّىء و نداشتن امنيتى كه در زند كيش به آن نيازمند است. 


معروف استء. و اصل آن از ماده (ز - ل- ل) استء كه به معناى لغزيدن استء و اكر اين كلمه 


تكرار شده؛ براى اين بود كه بر تكرار دلالت كندء تو كويى زمينى كه مثلا دجار زلزله شدهء لغزشهايى يشت سر هم كرده؛ و 
اين معناء در كلمه (صر- و صرصر»).» و كلمه (صل و صلصل) و كلمه (كب و كبكب) نيز جريان دارد» و كلمه زلزال در آيه 


شريفه كنايه است از اضطراب و دهشت. 


"تحن غيل الول للق عو تع" 
كلمه (يقول) به نصب لام خوانده شده و بنا بر اين قرائت جمله در معناى غايت و نتيجه 


)١(‏ مثل كسانى كه تورات برايشان بار شد سيس زير بار نرفتند مانند حكايت الاغ است كه كتابهايى را بار دارد. '" سوره جمعه 


آبه ه" 


0 برابت صفت هاى تحوام سنن و سيكت بتتحيووة تفتحا | حكةه و" 


صفحه ى 77١‏ 


است. براى جملات قبل بعضى هم آن را به ضمه لام خوانده اند. و بنا بر اين قرائت جمله نامبرده حكايت حال كذشته استء و 
هر جند هر دو معنا صحيح استء ليكن دومى با سياق مناسب تر استء براى اينكه اكر جمله نامبرده غايتى باشد كه جمله 
(زلزلوا) را تعليل كندء آن طور كه بايد با سياق مناسب نيست. 


ل 11 


تتى نَطدرٌ اللو ألا إنَّ نَْررَ الله قَرِيبٌ اين جمله حكايت كلام رسول و مؤمنين به آن حضرت با هم استء و كرجه جنين 
كلام ارول هذا بها ذه من اوقدة كدا أن نحتاب جرا بامد كويد (يارئ ذا كئى هئ رسد)؟ ولى'با كر نظر كرفت ابدكه 
خواى كنال "باذ ةس لو مقن قله نصرت داده بود و مثلا فرموده بود:" وَ لَقَدْ سَبِقّتْ كلِمَتنا ِعبادنا الْمَوْسَلِينَ إِنّهمْ لَهُمُ 
الستصي ون ابوث فر هاده بو" كاله ع 


ع 


أنَا وَ رُسْلِى " 7١‏ جمله مورد بحث هيج به ذهن نمى زندء و اككر بنا باشد از شنيدن امثال اين عبارتها يكه بخوريم بايد از آيه:" 


إِذَا اسْتَئ أسَ الل وا أنْهُم قد كددِيُواء جاءَهُمْ نَض ونا" 03 بايد يكه بخوريم؛ كه لحنش شديدتر از لحن آيه مورد 
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و نيز ظاهر آن است كه جمله:" ألا إِنَّ نَضْرَ الله قَرِيبٌ" حكايت كلام خداى تعالى باشد, نه تتمه كلام رسول و مؤمنين با وى. 


واين آيه همانطور كه قبلا هم اشاره كرديم دلالت مى كند بر اينكه مساله ابتلا و امتحان در امت اسلام نيز جريان دارد و اين 


ونيز دلالت دارد بر اينكه مثل و وصف امتهاى كذشته عينا تكرار مى شودء آنجه بر سر امتهاى كذشته رفته است بر امت اسلام 


نيز خواهد رفت» و اين همان است كه نامش را تكرار تاريخ و يا عود آن مى كذاريم. 


)١(‏ قبلا قضاء ما براى بند كان فرستاده خود رانده شده كه ايشان آرى ايشان يارى خواهند شد. 
"شوره ضافات آبه 1/9و" 
(0) خدا جنين قضا راند كه من و رسولانم مسلما غالبيم." سوره مجادله آيه 1" 


(9) تا انكه رسولان نزديكك بود مايوس شوندء واين فكر به ذهنشان رسيد كه نكند وعده اى كه داده شده اند دروغى بوده. 


دراين هنكام بود كه نصرت ما فرا مى رسيد.'" سوره يوسف آيه 1 
[سوره البقره (1): ابه ١١6‏ ] 


ترجمه آيه از تو مى يرسند: جه انفاق كنند بكو (اولا بايد مى يرسيديد كه به جه كسى انفاق كنيم در ثانى مى كوئيم) هر جه 
انفاق مى كنيد به والدين و خويشاوندان و ايتام و مساكين و در راه ماندكان انفاق كنيد و از كار خير هر 


جه تحاف يتن بذانتة عد بد فندانا الك 10م 


بيان 


آيه [(در باره انفاق)] 
[توضيح نكته اى كه در عدم انطباق جواب با سؤال (در آيه) نهفته است و رد وجوه نادرستى كه در اين مورد كفته شده است 
"ا عا ف نَ؟ قل ما أَنْقَقت و 


مفسرين كفته اند اين آيه سؤال و جوابى است كه جواب آن طبق اسلوب حكمت داده شده؛ براى اينكه سؤال از جنس و نوع 
انفاقات كرده اند» كه از جه جنسى و جه نوعى انفاق كنند» و اين سؤال بى شباهت به لغو نيستء براى اينكه هر كسى مى داند 
كه انفاق با جه جيز انجام مى شود. (با انواع مال)» يس جا داشت بيرسند به جه كسى انفاق كنيم, و بهمين جهت 


صفحه ى 7١‏ 


سؤال ايشان را ياسخ نداده؛ جواب را از سؤال صحيحى داد كه آنها نكرده بودند» يعنى بيان حال و انواع كسانى كه بايد به 
ايشان انفاق كرد, تا هم جوابى داده باشد, و هم تعليمشان كرده باشد كه جككونه سؤال كنند. 


واين سخن از مفسرين سخنى است بليغ» الا اينكه يكك جيز را نككفتند و آن اين است كه آيه شريفه در عين حال جدس مورد 
انفاق را هم بيان كرده؛ و با دو جمله بطور اجمال متعرض آن نيز شده؛ اول با كلمه (من خير)» و دوم با جمله (وَ ما تَفْعَلُوا مِنْ 
حَيِر فَإِنَ الله بهِ عَلِيمٌ ...). يس آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه آن جيزى كه بايد انفاق شود مال استء حال هر جه مى خواهد 


باشدء جه كم و جه زياد» و اينكه اين عمل عمل خبرى استء و خدا بدان آكاه استء 


وولكن قات انامح ورسعلانة بواطل كنس الاق كددهءو شق القان يا" كنا بدو ممست الغا عنا رتل ان ولي 4ق 
اقرباء و ايتام» و مساكين. و ابن السبيل. 


واز سخنان عجيب وغريبء كفتار بعضى از مفسرين است كه كفته اند: مراد از كلمه (ما) در جمله (ما ينفقون) يرسش از 
ماهيت نيست» جون استعمال (ما) در ماهيت يكك اصطلاح منطقى استء كه نبايد يكك جمله عربى و مخصوصا جمله قرآنى را 
كه فصيح ترين كلام و بليغ ترين كلمات عربى است با اصطلاح منطقى معنا كنيم» بلكه كلمه نامبرده سؤال از كيفيت انفاق 
استء كه به جه صورت اين عمل را انجام دهند؟ و مال را در جه محلى مصرف كنند؟ در ياسخ فرموده در اين مصارف خرج 
كتدة اين وات مطابق سوال اسع نه نطوو كدعلماق بلاغت كفته اند: 


نظير اين سخن بلكه غريب تراز آن كفتار بعضى ديكر است كه كفته اند: هر جند سؤال بلفظ (ما) آمده. الا اينكه مقصود 
سَؤال ان كيفتت اسث» حجوق همه مى دانند كه اتخه انفاق مى .شود مال استء نظير آيه:" قَالُوا ادح لَنا رَبَكك ين لَنا ما جى إِنَّ 
الم كسان عليه "وان كقيدن عن لكوي كلمه ناو اورم رقيه نامكم التزان ا كن :وسقي كار موت رح مييق 
دارد» و ما نمى توانيم كلمه (ما هى) را حمل بر سؤال از ماهيت كنيم» ناكزير بايد بككوئيم سؤال از صفاتى است كه كاو مورد 
نظر را از كاوهاى ديككر جدا كندء و به همين جهت جواب را مطابق سؤال داد و فرمود:" قال إِنَّهُ يَقُولَ إنّها بثَرَه لا دَلُول ..." 


.)19 


امر بر اين مفسرين مشتبه شده و 


خيال كرده اند وقتى كلمه (ما) در لغت وضع نشده 


ككش البكواتبيل كنتقنة اف موسكى ار خدانت كواء راف ها بيان كد كه ١ن‏ تعيسة حون كاوق توا سمه شكه است. ا متوره 


بقره آيه هع" 


(؟) سوره بقره آيه 88 


صفحه ى "5١‏ 


براى سؤال از ماهيت» كه يكك اصطلاح منطقى استء و معنايش سؤال از جنس قريب و فصل قريب است؛ يس حتما وضع شده 
براى سؤال از كيفيت» در حالى كه هيج ملازمه ميان اين دو نيست» تا كسى بتواند در سؤال از مستحقين انفاق بيرسد: (ما ذا 
انفق جه انفاق كنم) و منظورش اين باشد كه به جه كسى انفاق كنمء و در جوابش كفته شود: به والدين و اقرباء جون اينكونه 
سؤال كردن از روشن ترين موارد غلط حرف زدن است. 

بلكه كلمه (ما) وضع شده است براى سؤال از مشخصاتى كه مورد سؤال را معرفى كندء حال جه اينكه اين تعريف با حد و 
ماهيت باشدء و جه با خواص و اوصاف يس معناى اين كلمه اعم از اصطلاح منطقى ها استء نه اينكه مغاير آن باشد و تنها 
وضع شده باشد براى سؤال از كيفيت جيزىء و از همين جا معلوم مى شود كه در آيه شريفه: (يبيّنْ لَنا ما هى)» و ياسخ (إِنّها 
بََرُ لا ذَنُولٌ) سؤال و جوابى مطابق با اصل لغت واقع شده. و در آنجا نيز خواسته اند كاو مورد نظر را با مشخصاتش تعريف 


كند» و موسى(ع) در ياسخ همين كار را كرد. 


وامااينكه كفتند از آنجا كه ماهيت كاو معلوم بوده ناكزيريم كلمه (ما) را حمل بر سؤال از كيفيت كاو كنيم, نه از ماهيت 


آنء خطايى استت 


كه روشن تراز آن خطايى د نيست» جون صرف اين - جهت باعث نمى شود كه كلمه نامبرده معناى وضع ولغويش تغيير كند. 


كفتار ديكرى كه غرابت كمترى از كفتار مفسر قبلى ندارد» اين است كه بعضى كفته اند: سؤال از هر دو جهت بوده. هم از 
اينكه جه انفاق كنند و هم از اينكه كجا انفاق كنند, ولى يكى از دو سؤال حذف شده و تنها يكى ذكر شده استء جون از 
جواب فهميده مى شود كه يكى حذف شده.؛ و خطا بودن اين حرف براى خواننده روشن است. 

و به هر حال جاى هيج شكى نيست,ء در اينكه در آيه شريفه به جاى ياسخ اصلى ياسخى ديكر داده شده. تا بفهماند كه سؤال 


سؤالى درست نبوده؛ بايد مى يرسيدند به جه كسى انفاق كنيم» و كرنه جواب اين سؤال كه جه جيز را بايد انفاق كرد بسيار 


روشن استء. و سؤال از آن بيجا است» 


واينكه در ياسخ به معناى ديكر توجه داد. براى همين بود كه بفهماند سؤال صحيح جيست,. و اين عمل يعنى بركرداندن 
وجهه كلام به جايى ديككر در قرآن كريم بسيار استء و اين خود از لطيف ترين بياناتى است كه جز در قرآن در هيج كلامى 


ذيكر يافت نمى شودء مانتك به شريفه: 


"وَ مكل الَّذِينَ كفَرُوا كمكل الّذِى يَنْعِنُ بما لا يَسْمَعٌ إلا دُعاءَ وَ نِداءَ"» 1١‏ و آيه شريفه: 


(9)مخل كساق كه كافر عندتد كل كسى اسك كه تيوت مين وتدبه جيرف كه توصذدا فى :من شوة ونه تدان سوه بقرهاية 


ع1" يتح 61لا 


"امزرذا تار فى ريو انسور أنه كمال وي فيا "كرو بداسريته' ؟ تل ان ُو أنوالقع فى ميل الله كع 
عبهِ أَنْيَث مم بع سَنابل" 19 و آيه شريفه:" زو لاذجتقع هال والاذ موث إن من أتَى الل َب سيم " «” و آيه شريفه:' #١‏ 
3 كع عَلَيه ِنْ أَخر نا مَنْ شاء أَنْ يتَحْل إلى رَبّه سَبلً'"1«0 و آيه شريفه: "لحان اللو عم عكر تاجياه رللة المسلي 4" ١م‏ 
و آياتى ديكر نظير اينها. 
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27007 لل 
ن الله به عَلِيمٌ 75 


دراد بن جمله انفاق در جمله قبل به كلمه (خير) تبديل شده؛ هم جنان كه در اول آيه مال به كلمه (خير) تبديل شده بود» و اين 


"' وَ ما تَفعَلُوا مِنْ نْ حَثِر إن 


براى اشاره به اين نكته است كه انفاق جه كم و جه زيادش عملى يسنديده و سفارش شده استء و ليكن در عين حال بايد 


جيزى باشد كه مورد رغبت و علاقه باشد هم جنان كه قرآن كريم فرموده:" لَنْ تَنالُوا الب حمَّى تنْفِقُوا مما حِبُونَ " «8. 


و نيز فرموده:" يا أيّهَا الَِّينَ آمَنُوا أنْفِقَوا مِنْ طَيّباتِ ما كت يتم وَ مِمَا أخْرَجْنا لَك مِنَ الْأرْض و لا تَيِمَمُوا الْحَبِيتَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ و 
لَث با خذيه إِنَا أنْ تَعْمْضُوا فيه" 7 


و نيز اشاره باشد به اينكه انفاق بايد به صورتى زشت و شر نباشدء مانند انفاق توأم با منت و اذيت» هم جنان كه در جاى ديكر 


به اين نكته تصريح كرده مى فرمايد:" ثُمَ لا يُتْبعُونَ ما أَنَْقُوا ما وَلا أذىٌّ". «() 


باشد. 
"سؤر آل مان 11177" 


(') مثل كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق مى كنند مثل دانه اى است كه هفت ستيل و در هر سنبل صد دانه مى 


أوارة: - سوزة بقره ايه ا" 
() روزى كه نه مال ونه فرزندان سودى ندهد» مككر كسى را كه قلبى سالم آورده باشد." سوره شعرا آيه 4" 


بر كزيقك '' سووة فزفان ايه اهم" 
(0) منزه است خدا از آنجه توصيف مى كنند» مكر بندكان ممخلص خدا.'" سوره صافات آيه "١89‏ 
(9) ه ركز به خير و خوبى نمى رسيد تا از آنجه دوست داريد انفاق كنيد." سوره آل عمران آيه 7و" 


(0) اى كسانى كه ايمان آورده ايد از آنجه بدست آورده ايد واز آنجه ما از زمين برايتان بيرون كرده ايم ياكيزه اش را انفاق 


كنيد و يست آن را كه خودتان نمى كيريد؛ مككر از آن جشم بيوشيدء براى انفاق انتخاب مكنيد. '" سوره بقره آيه /81؟" 


)0 به دبال افناق جحت ثمى نهد واآزار نمى نس ل" سس ورهة بقره آيبه ا" 


صفحه ى 7157 
اريك ما ذا يُنفِقُونَ قل الْعَفْوَ" .1١‏ 
بحث روايتى [(در ذيل آيه شريفه مذكوره و شان نزول آن)] 


در در المنثور از ابن عباس روايت كرده كه كفت: من هيج مردمى نديدم كه بهتر از اصحاب محمد ص باشندء» جه به جز 
ميزةة"مساله از اق نيرسيةتد:نا اتاب از ديا رفثاء. و هسمه ان سؤالات در:قران فيفك ن 01 خنلهةاسة ابد مار يك 


عَن الْحَمْرِ وَالْمعِِرِ "» و " يَسْتلُوتك عَن الشَّهْرِ الُحرام "» و " يَسَْلُوك عَن الُتامى » و "' يَسْئَلُونَك عَن الْمحيض " و " يشتوك 


كع انال "و" لفك كنذا ال و "ابو تعلوطه |3 كعاب #تشندند كر حيرض توا كه بونعا لقان ود كاف 1 


در مجمع البيان در ذيل آيه نامبرده ككفته است: در باره عمرو بن جموح- كه يبر مردى سالخورده و ثروتمند بود- نازل شده. 


كه يرسيد: يا رسول الله به جه جيز صدقه دهم و به جه كسى دهم؟ خداى تعالى در ياسخ اين آيه را فرستاد. «*) 


مؤلف: اين حديث را در در المنثور از ابن منذر از ابن حيان روايت كرده؛ و كفتند: ايشان روايت را ضعيف دانسته اند» ولى ما 
مى كوئيم علاوه بر آن با مضمون آيه هم منطبق نيستء جون در آيه تنها يكك سؤال آمده آنهم سؤال از اينكه جه جيز انفاق 
كنند» و سخنى از اينكه به جه كسى انفاق كنند نيامده. (©)» 


و نظير اين روايت در عدم انطباق با آيه روايتى است كه باز در المنثور از ابن جرير» و ابن منذرء از ابن جريح آورده كه كفت: 
مؤمنين از رسول خدا ص يرسيدند اموال خود را به جه مصرفى برسانند؟ اين آيه نازل شد كه" يَسْتَلُوئك ما ذا يُنْفِقُونَ؟ قل ما 


نْفعتُمْ مِنْ حَثِر ..."» و اين آيه مربوط به صدقات مستحبى است و زكات غير اينها است. 


باز نظير آن در ضعف و عدم انطباق با آيه روايتى است كه در الدر المنثور از سدى نقل كرده كه ككفت: روزى كه آيه نازل 


شد هنوز زكات واجب نشده بود واين آيه مربوط به مخارجى است 
(1):مى يوشتد. جه انفاق كتقك. يكو ما زاد را" سؤرة بقره 913-417" 


ص 9" 


زع درا 777-2523 77ر0 ج ١‏ ص ”707 


صفحه ى 758 
كه افراد براى خانواده خود مى كنند» و صدقاتى است كه مى دهندء بعدا آيه زكات نازل شد و اين آيه را نسخ كرد. )١١‏ 


مؤلف: نسبت بين آيه زكات كه مى فرمايد:" حل مِنْ أَموالِهِم صَدَقَه" "١‏ و بين اين آيه نسبت ناسخ و منسوخ نيست مكر اينكه 


معناى نسخ جيز ديكرى باشد. 


)١(‏ الدر المنثور 


(0) از اموال آنان صدقه بككير." سوره توبه آيه ٠١5‏ 
[سوره البقره (؟): آيات 35١28‏ تا 4١؟]‏ 


ترجمه آيات قتال بر شما واجب شده در حالى كه آن را مكروه مى داريد و جه بسا جيزها كه شما از آن كراهت داريد در 
حالى كه خيرتان در آن است و جه بسا جيزها كه دوست مى داريد در حالى كه شر شما در آن است و خدا خير و شر شما را 


مى داند و خود شما نمى دانيد .)5١28(‏ 


ازتواز ماه حرام و قتال در آن مى يرسند بككو قتال در ماه حرام كناهى بزركك است ولى جلو كيرى 


صفحه ى 758 


مش ركين از راه خدا و كفر به آن و جلوكيريشان از رفتن شما به مسجد الحرام و بيرون كردنشان مؤمنين را از آنجا نزد خدا 
كام زر كترى اسيك حون فده :اث ل كه جر مقن از قدا رد كدن أست اتن شع كين لازال تاهما قتال تمق كندنية ا بق اميل 
كذ ذا كن هوائكد هيما را از دكات بر كردائسك وهر كين :از شما ار كين خؤه بر كوددو دن جال كقر ميزه اندكرته افزاف اعتكال 


نيكشان بى اجر شده در دنيا و آخرت از آن بهره مند نمى شوند و آنان اهل جهنم و در آن جاويدانند (711). 


كسانى كه ايمان آوردند و 


كسانى كه مهاجرت كردند و در راه خدا جهاد نمودند آنان اميدوار رحمت خدا باشند كه خدا غفور و رحيم است .)2١18(‏ 
بيان آيات " كتت عَلَبِكمُ الققتال وَ هُوَ كزءٌ لكم ..." 


كتابت همانطور كه مكرر كذشت ظهور در واجب شدن دارد البته اككر كلاسم در زمينه تشريع باشدء و امام اكر زمينه كلام 


كوو اقلم و بحر سي رمكلا لذ وها بن '(تكمب النداة كتوفت ما ء زاكلا فضا رارم ده 


و جون زمينه كفتار مساله تشريع است كلمه (كتب) معناى (واجب شد) را مى دهدء يس آيه دلالت دارد بر اينكه جنكك و قتال 
يتما مود واتعن اسك عرن خطات متوجه فوسيق هدم مك كننانى: "كليل انهادوا اشكنا كرد هده ماحد 1" 
لبس عَلَى الأغمى عرَجٌ وَ لا عَلَى الأغرّج حَرَّجٌ» وَ لا عَلَى الْممريض عَرَج " 1١‏ و آيات و ادله ديكر. 


وق لضيو يك تفرئزة: كني الله كود | رج كنبا انق فرك يلك قفرمو د (تكس )رو قينا اشن فو ان نذا عيت 
است كه در ذيل آن دارد (وَ مُرِوَ كرْةٌ لكم)» و در جنين مقامى نام مدا بردن و فاعل را معرفى كردن نوعى هتكك حرمت 
خداستء و تعبير به صيغه مجهول نام خداى عز اسمه رااز سبكى و استخفاف حفظ مى كند» جون در آيه فرمانى صادر شده 


و كلمه (كره) به ضمه كاف به معناى مشقتى است كه انسان از درون خود احساس كند حال جه از ناحيه طبع باشد و يا از 
ناحيه اى ديكر و كلمه (كره) با فتحه كاف به معناى مشقتى است كه از خارج به انسان تحميل شود. مثل اينكه 


عه ده 


انسانى ديكر او را به كارى كه نمى خواهد مجبور سازد؛ و در قرآن كريم آمده:" لا يَحِلّ لَكم أَنْ تَرِتُوا النّساءَ كوهاً" 79 و نيز 


مله 


أ 


فقال لها و للأخض انتيا طَوْعا و كدهاً" 7 
)١(‏ بر نابينا و لنكك و بيمار حرجى در تركك جهاد لسك “نوازة نور آيه ا" 
(0)اتن عمل بن شما نقلال ست كة نا تهديد اذ زتان ارك بريد" سورة ناد ايا" 


(9)أبحة اتحدماق و رمحت كفستةة اتح خا تكد كه نه ر قفتت وححة بكة ؤوي" تحور تفلك انمه 1" 


صفحه ى /7517 
[جرا جنككيدن و قتال بر مؤمنين كره و كران بوده؟] 


واما اينكه جرا جنككيدن و قتال بر مؤمنين كره و كران بوده؟ يا ازاين جهت است كه در جنكك جانها در خطر قرار مى كيرد» و 
حد اقل خستكى و كوفتكى دارد و ضررهاى مالى به بار مى آورد» و امنيت وارزانى ارزاق و آسايش را سلب مى كندء واز 
اين قبيل ناراحتى ها كه مورد كراهت انسان در زندكى اجتماعى است به دنبال دارد. 


آرى اينكونه ناملايمات طبعا بر مؤمنين هم شاق استء هر جند خداى سبحان مؤمنين را در كتاب خود مدح كرده و فرموده: 
در ميان آنان افرادى هستند كه در ايمانشان صادقند, و آنجه مى كنند جدى و سودمند استء ليكن در عين حال طايفه اى از 
ايشان را مذمت مى كند كه در دلهايشان انحراف و لغزش هستء واين معنا با مراجعه به آيات مربوطه به جنكك بدر و احد و 


خندق و غزوات ديككر كاملا به جشم مى خورد. 


و معلوم است مردمى كه مشتمل بر هر دو طايفه هستند. و بلكه اكثريت آنها را طايفه دوم تشكيل 


مى دهد. وقتى مورد خطاب قرار كيرند» صحيح است كه صفت اكثر آنان را به همه آنان نسبت داد» و كفت: (قتال مكروه شما 


است)») البته اين وجه اول بود. 


وياازاين جهت بوده كه مؤمنين به ترببت قرآن بار آمده اند» و عرق شفقت و رحمت بر تمامى مخلوقات در آنان شديدتر از 
ديككران استء تربيت شد كان قرآن حتى از آزار يكك مورجه هم يرهيز دارند» و نسبت به همه خلايق رأفت و مهر دارند» جنين 
كسانى البته از جنكك و خونريزى كراهت دارند» هر جند دشمنانشان كافر باشند» بلكه دوست دارند با دشمنان هم به مدارا 
رفتار كنند» و آميزشى دوستانه داشته باشند» و خلاصه با عمل نيكك و از راه احسان آنان را به سوى خدا دعوت نموده. و به راه 
رشد ودر تحت لواى ايمان بكشانندء تا هم جان برادران مؤمنشان به خطر نيفتد» و هم كفار با حالت كفر هلاكك نشوند و در 


نتيجه براى ابد بدبخت نككردند. 


جون مؤمنين اينطور فكر مى كردند» خداى سبحان در آيه مورد بحث به ايشان فهمانيد كه اشتباه مى كنند» جون خدايى كه 
قانونكذار حكم قتال استء. خوب مى داند كه دعوت به زبان و عمل. در كفارى كه دجار شقاوت و خسران شده اند هيج اثرى 
ندارد» و از بيشتر آنان هيج سودى عايد دين نمى شودء نه به درد دنياى كسى مى خورندء نه به درد آخرت. يس اينككونه افراد 
در جامعه بشريت عضو فاسدى هستند كه فسادشان به ساير اعضا هم سرايت مى كندء و هيج علاجى به جز قطع كردن, و دور 


افكندن ندارند. اين وجه هم براى خود وجهى است. 


واين دو وجه هر جند هر 


دو مى توانند جمله: (وَ هُوَ كزةٌ ة لَكمْ) را توجيه كنندء و ليكن وجه اول به نظر با آيات عتاب مناسب تر است» علاوه براينكه 
تعبير در جمله: ككف عليكة النا لس سواقى 4 #ذقة كد ريصيف جيل مده مز ياوه اول اكه 


[معنائ كلماتق جون" عسى " و" لعل" در كلام خداى سبحان 
ع أن تكرهُوا سَّيئاً وَ هْوَ حَيرْ كم ..." 


در سابق كن كه كلمات (عسى) و (لعل) وامثال آن در كلام خداى تعالى در همان معناى اميدوارى استعمال شده. ليكن 


5 للتسسححة سحا عق لسحعمية ‏ لتمسجسيحت وو كر اتج ص بعلن 





االححبد 1 
صفحه ى 75 
خداى تعالى باشدء تا اشكال شود اميد نسبت به جاهل از آينده استء و در خدا معنا ندارد» بلكه كافى است كه قائم به 


مخاطب يا در مقام تخاطب باشد» يس اكر خداى سبحان هم مى فرمايد (اميد است جنين و جنان شود»» نه ازاين جهت است 


كه خود او اميد دارد» بلكه به اين عنايت است كه مخاطب و يا شنونده اميدوار شود. 


و تكرار كلمه (عسى) در آيه شريفه براى اب ين است كه مؤمنين از جنكك كراهت داشتند. و علاقمند به صلح و سلم بودندء 
خداى سبحان خواست تا ارشادشان كند بر اينكه در هر دو جهت اشتباه مى كنند» توضيح اينكه اككر مى فرمود: (عسى ان 
تكرهوا شيئا و هو خير لكمء او تحبوا شيئا و هو شر لكم) معنايش اين مى شد كه ماك كار كراهت و محبت شما نيست» جون 
بسا مى شود كه اين كراهت و محبت به جيزى تعلق مى كيرد كه واقعيت ندارد» و اين سخن را به كسى مى كويند كه يكك بار 


افشاك كرده شد 


مثلا تنها از ديدن زيد كراهت داشته و اما كسى كه دو بار خطا كرده يكى اينكه از ديدن اشخاص كراهت ورزيده» و يكى هم 
اينكه دوستدار كوشه كيرى و تنهايى شده. در برابر جنين كسى بلاغت در كفتار ايجاب مى كند به هر دو خطايش اشاره شود» 
و كفته شود تو انه در كراهتت از معاشرت راه درست را ييش كرفته اى» و نه در علاقه ات به كوشه كيرى زيرا (عسى ان تكره 
شيئا و هو خير لكك و عسى أن تحب شيئا وهو شر لككء جه بسا از جيزى بدت آيد كه برايت خوب باشد و جه بسا به جيزى 


علاقمند باشى و برايت بد باشد) براى اينكه تو جاهل هستى» و خودت به تنهايى نمى توانى به حقيقت امر برسى. 


در آيه مورد بحث هم مؤمنين جنين وضعى داشتند» هم از قتال كراهت داشتند؛ و هم بطورى كه جمله "أن عق أن تدخلوا 
الْحَنه و لشابايكة كل الذيق كلوا وذ تبلكو" واقاية دوه اا سيم ال د 


هر كوا لقع اع ها واف ارده اوسيل عقف قن عبن أن كرفا وا ." مطلب را بيان فرمود. 


"وَ الله بعلم وَ أَنم ه لا تعلقون "ابن مله يان خطاى اشانرا ككيل اس عدون خداى تعال امه ات وونبيان اق 
معنا راه تدريج را بكار ببندد تا ذهن مؤمنين يكه نخورد, لذا در بيان اول تنها احتمال خطا را در ذهنشان انداخت» و فرمود در 


باره هر جه كراهت داريد احتمال بدهيد كه خير شما در آن باشد. و در باره هر جه علاقمنديد 


احتمال بدهيد كه برايتان بد باشدء و بعد از آنكه ذهن مؤمنين از افراط دور شدء و حالت اعتدال به خود كرفته به شكك افتاد 
قهرا جهل مركبى كه داشت زايل شدء و در جنين حالتى دوباره روى سخن را متوجه آنان كرده فرمود: اين حكم يعنى حكم 
قتال كه شما از آن كراهت داريد حكمى است كه خداى داناى به حقايق امور تشريع كرده؛ و آنجه شما آكَهى داريد و مى 
تحتل هر يتنه" اتتحتتة مش سكل ,كه تفيل هما التق اكتحتة :كز توق ة خح تكنلا 


صفحه ى 559 


تعليمش داده علمى ندارد» و از حقايق بيشترى آكاه نيست. يس ناكزير بايد در برابر دستورش تسليم شويد. 


مانند آيه شريفه:" إِنَّ الله لا يَحْفى عَلَيِهِ شَ 2" 01١‏ و آيه شريفه:" وَ لا بُحِيطُونَ بِشّى ءِ مِنْ عِلْمِه إلا بما شاء" 1 و ما در تفسير 
آيه:"' وَ قاتلوا فى سَبيل الله" 0 ياره اى مطالب در باره جنكك و قتال كذرانديم بدانجا نيز مراجعه شود. 


[سؤال در باره جنكك در ماه حرام و ياسخ آن 


"يلوك عَن الشَّهْر الُحرام قِتالٍ فيه" اين آيه شريفه از قتال در ماه هاى حرام منع و مذمت مى كندء و مى فرمايد: اين كار 
جل وكيرى از راه خدا و كفر است. و اين را هم مى فرمايد كه با اين حال بيرون كردن اهل مسجد الحرام از آنجا جرم بز ركترى 
است نزد خداء و بطور كلى فتنه از آدم كشى بدتر است. 


مى خواهد اعلام بدارد اين سؤال كه آيا جنكك در ماه هاى حرام جايز است 


يا نه؟ به دنبال حادثه اى بوده كه جنين سؤالى را ايجاب مى كرده. و قبلا قتلى البته اشتباها واقع شده بوده. جون در آخرآيات 
هم مى فرمايد:" إِنَّ الَذِينَ آمنُواء وَ الَذِينَ هاجرُواء وَ جائردُوا فى سَبيل الله أولتك يَرْجونَ رَحْمَتَ الله وَ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ ...". 
و با جمله خدا غفور و رحيم است مى فهماند بعضى از مهاجرين قتلى مرتكب شده. و به ناجار مهاجرت كرده بودند و كفار 
همين جرم را مايه جنجال قرار داده بودند» و اين قرائن داستان عبد الله بن جحش و اصحابش را كه در روايات آمده تاييد مى 
كند. 


" قل قتال فيه كبيل وَ صَد عَنْ سَبيلٍ الله و كفْرٌ به وَ الْمشجدٍ الرام ..." 


كلمه (صد) به معناى جل وكيرى و يا بركرداندن استء و مراد از سبيل الله عبادت ها و مخصوصا مراسم حج استء و ظاهرا 
ضمير در كلمه (به) به سبيل بر مى كردد» در نتيجه مراد از كفر نامبرده كفر عملى است نه كفر اعتقادىء و كلمه (المسجد 
الحرام) عطقت ادك ون كلمة (سبيل اللمك و :قو انقيجه لعا اجون .اتن نعود كه غتال:دراستجلا الحرام هد ال شيل اللدهؤ صيد 3 
مسجد الحرام است. 


اين آيه دلالت مى كند بر حرمت قتال در شهر حرام؛ و بعضى از مفسرين كفته اند: اين 
)١(‏ خدا هيج جيزى براو يوشيده نيست."' سوره آل عمران آيه 0" 
(؟) مردم احاطه به هيج يكك از علم هاى خدا ندارند مكر به آن مقدارى كه او خواسته باشد." سوره بقره آيه دن”" 


إفرة سوره بقره ايه ١‏ 


١05٠١ صفحهى‎ 


ابه بوسيله آيه:" فَاقتلُوا الْمْشْرِكِينَ حَدِتٌ وَحَدْتمُوهُمْ 01١"‏ نسخ شده ولى درست نيستء به همان دليلى كه در 


أَهْله مِنْهُ أكبرٌ عِنْدَ الل وَالْفنَهَ أكبر مِنَ ْمَل ...' 


يعنى اين عملى كه مش ركين مرتكب شدند و رسول خدا و مؤمنين به وى را كه همان مهاجرين باشند از مكه كه زاد كاه ايشان 
بود بيرون كردندء از قتال در مسجد الحرام بزركتر استء و آزار و شكنجه هايى كه مشركين در باره مسلمانان روا داشته؛ و نيز 
دعوت به كفرشان از يكك قتلى كه از سوى مسلمانان رخ داده بزركتر است» يس مش ركين حق ندارند مؤمنين را ملامت كنند» 
بااينكه آنجه خود كرده اند بز ركتر است از خلاافى كه مؤمنين را به خاطر آن ملامت مى كنند, علاوه بر اينكه آنجه مؤمنين 
كردند و در شهر حرام يكك مشرك را كشتند» به خاطر خدا و به اميد رحمت خدا كردند. و خدا هم آمرزكار رحيم است. 

" ولا يَزَالونَ يقاتلوتكم ..." 

كلمة (نختن) براق تخليل الست و عاق ليرد و كم) زلامى نقد (وامَن إوكدة3 وزكع عق دنه 0 

اين جمله تهديدى است عليه مرتدين» يعنى كسانى كه از دين اسلام بر كردند» به اينكه اكر جنين كنند عملشان حبط مى شود. 
وتا ابد در آتش خواهند بود. 

كفتارى ييرامون حبط 

ل ل 
فرموده: " لين أ شْرَكْتَ لَِخبطنّ عمَلك. و لَتَكُورَنٌ مِنَ الْحَاسِرِينَ " 07 

و نيز فرموده:" إِنَّ الَِّينَ كمَرُوا وَ صَدّوا عَنْ سَبيلٍ الله وَ شَاقوا الرَسُولَه مِن بَعْدٍ ما تَييِنَ لَّهُمُ الْهُدى لَنْ يَضُرُوا الله سَينا وَ يخبط 
أغْمالَهُم» يا أيّهَا الّذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الوَسُولَ وَ لا تُبطلوا أغمالكة" 


7 


8 سوره توبه آيه‎ )١( 
اكر شركك بورزى بطور مسلم عملت حبط مى شود و از زيانكاران خواهى بود." سوره زمر آيه 8ع"‎ )0( 


(")انةدوسق كساتق. كه كافر يدنك و از راه دا جلو كيرئ تمودة ا وسول به «شتمتى بر خاسعيد :بعد از ]نكه راه:هدابت ير 
ايشان روشن شدء بدانند كه به خدا هيج ضررى نمى رسانند» و به زودى اعمالشان حبط مى شود اى كسانى كه ايمان آورده 
اك شنهرا خحدا و سول :زا الناعت كتيكدةا و زهان كن اعمال سود واتاظدل مكييحد: "شور محيينهد ا 


صفحهى ١0١‏ 
وذيل همين آيه سوره محمد كه ميان كفار و مؤمنين مقابله انداخته» به آنان فرموده اعمالتان حبط شده. و به اينان مى فرمايد 
زنهار مواظب باشيد عملتان باطل نككردد, دلالت دارد بر اينكه حبط به معناى بطلان عمل استء هم جنان كه از آيه:" و حتبط ما 
صَنَعُوا فيهاء وَ باط ما كانُوا يَعْمَلُونَ" 1١‏ نيز اين معنا استفاده مى شود و قريب به آن آيه:" وَ قَدِمْنا إلى ما عَمِلُوا مِنْ عَمَى 

فجعلناة هباءً 0 «؟") اسث. 


[معنا و آثار حبط اعمال و بيان اينكه مراد از حبط ابطال مطلق اعمال (عبادى و معيشتى) است 


و سخن كوتاه اينكه كلمه (حبط) به معناى باطل شدن عمل و از تاثير افتادن آن است,. بعضى كفته اند: اصل اين كلمه از حبط 
باحركت استء يعنى با فتحه حا و باء و حبط به معناى يرخورى حيوان است,. بطورى كه شكمش باد كندء و كاهى منجر به 


هلا كتش شود. 


و آنجه خداى تعالى در باره اثر حبط بيان كرده باطل شدن اعمال انسان هم در دنيا و هم در آخرت است» يس حبط 


د اس ع لا سي ا ار ردكي سريف را اكه مي كتدارقد فى يونا 
هم ياكيزه د "من عَيدلَ صالحاً مِنْ ذَكر أؤ أَننى و هُوَ مُؤْنَ» قله حياة طَيية و 
د من ما كانُوا يَعْمَلُونَ " 5 


اين بود معناى كلمه حبط؛ حال ببينيم جكونه اعمال كفار و مخصوصا مرتدين در دنيا و آخرت حبط مى شود؟ وايشان 
زياتكار مى كردند؟ اما زيانكاريشان در دنيا كه بسيار روشن است. 


و هيج ابهامى در آن نيست براى اينكه قلب كافر و دلش به امر ثابتى كه همان خداى سبحان است بستكى ندارد تا وقتى به 
نعمتى مى رسد نعمت رااز ناحيه او بداند» و خرسند كردد» و جون به مصيبتى مى رسد آن را : نيز از ناحيه خدا بداند» و دلش 
تسلى يابد و نيز در هنكام حاجت دست به دركاه او دراز كندء به خلاف مؤمن كه در همه اين مراحل زندكى دلش به جايى 


متكي دارد. 


)١(‏ آنجه در دنيا كردند بى نتيجه شدء و آنجه كردند باطل كشت.'" سوره هود آيه ع1" 
(0) وما به آنجه كردند يرداختيم» و تمامى اعمالشان را به باد فنا داديم. " سوره فرقان آيه 9*7" 


(9) هر كس جه مرد و جه زن عمل صالحى كندء به شرطى كه ايمان داشته باشدء ما او را به حياتى طيب زنده نموده و اجرشان 

واللايكسماق متحي بن امسستحتحوي ؟ #امتتد فى وحيبحتك "ححتصو رسكي | لقححطةة أذ 
مخض ا 

وعدت قال وان هنا شق فرما رود" ١‏ وفك كا كنا واكفات 2 جنا له دور شك نح انق كي عللة ون الطلمات 


5 
لع 


مه 


بخارج مِنْها؟" ' 0٠١‏ و مؤمن رادر زندكى دنيا نيز داراى نور و حيات خوانده و كافر را مرده و بى نور و نظير آن آيه:' ' فَمَن انبح 


هُدايَ فلا يَضْلٌ و لا يَمْقى و من أَعْرَض عَنْ ذْكرى فَنَلَهُ مَعِيقَة ضَنْكاء و نَحْشْرْة يوم الْقَيامَه أغمى .)١‏ 
كه از راه مقابله مى فهميم زندكى مؤمن و معيشتش فراخ و وسيع و قرين با سعادت است. 


و همه اين مطالب و علت سعادت و شقاوت را در يكك جمله كوتاه جمع كرده و فرموده: 


" ذلك بِأنَّاللّه مَوْلَى الَّذِينَ آمتُواء وَ أَنَّ الْكافرينَ لا مَؤْلى لَهُْ" «”. 


بس از آنجه كذشت معلوم شد مراد از اعمالى كه حبط مى شود مطلق كارهايى است كه انسان به منظور تامين سعادت 
زندكى خود انجام مى دهدء نه خصوص اعمال عبادتى» و كارهايى كه نيت قربت لازم دارد» و مرتد» آنها را در حال ايمان» و 
قبل از ب ركشتن به سوى كفر انجام داده؛ علاوه بر دليل كذشته دليل ديكرى كه مى رساند: مراد از عمل» مطلق عمل است. نه 
الل ل لول ل ب املد كر لاسر او لو الت باره 
فرموده: "يا أَبهَا الَّذِينَ آمنُوا إن تَنْض روا الله يَنْض ١‏ كم و 20 يدث أفُدامكم و الَِّينَ كَفَرُوا قتغساً لَهُمْ و أَصَلَّ أغمالَهُ ذلك بنهُ 
كرمُوا ما أثرْلَ الله مَأخبط أغْمالهَةٍ' 'دع. 


. 
عو 


و نيز مى فرماييد:" ! إنَّ الّذِينَ يكفْرُونَ يآبات الله وَ بَفْتلونَ انين بعر كر يقتلن الدنية يَأَمُرُونَ بالّْقسط مِنَ النّاسء فَبِشوْهُمْ 
بعذاب أليم؛ * ولك الذد ين عبط شماه فى الدثيا و الآخرو و ماله بين ناريت " 


ع 


)١(‏ آيا كسى كه مرده بود 


ما زنده اش كرديمء و نورى برايش قرار داديم كه با آن در ميان مردم زندكى مى كندء مثلش مثل كسى است كه در ظلمت 


شاي بقراز كزفته فاشك كه يوون شدويرا شن بست 
" سوره انعام آيه 177" 


(9) وندذكى كافوو 2 معيشتشر فال ذنيا شو سكف + حسته كننده است و در قيامت او را كور محشور مى كنيم. '' سوره طه آيه 


1" 
(0أق همه انها بذاك تجهت:است كه نهدا سريرست كنات انيت كة امات اورده اندز .ابيكه كافران سريزستى دارتلا ستؤره 


محمد آبه "١١‏ 


اف كدت 2 اسان ارود ماهد كوي واف تائف كدو زكان من ناته و كومنيا كان راقن لايك وار ررقن اي 
كسانى كه كافر شدند واعمالشان ...را كم كردء جون آنان از آنجه خدا نازل كرده بود كراهت داشتندء و خدا هم اعمالشان 
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للق وآياتى ديكر. 


يمن عتافل ابد مووة بحث عاليك مناير آبات عكيظ ار ست كه كفن واارعداد راعنك ]ذا مى شودا كه عسل ااي اث وتخاضنية 
كه در سعادت زندكى دخالتى داشته باشد مى افتدء هم جنان كه ايمان باعث مى شود, به اعمال آدمى حياتى و جانى مى 
دهد, كه به خاطر داشتن آن اثر خود را در سعادت آدمى مى دهدء حال اكر كسى باشد كه بعد از كفر ايمان بياورد» باعث 
شده كه به اعمالش كه تا كنون حبط بود حياتى ببخشدء و در نتيجه اعمالش در سعادت او اثر بكذارند» واكر كسى فرض 
شود كلا بعد أ اننال مرتد ظيلاه باشد» شام اعمالقن مى' ميف و خطارى شؤه: و دكرا دز سبعادتك دنياو لغوت وق اثر تن 
كذارد. 


و ليكن هنوز اميد آن هست كه تا نمرده به اسلام بركردد. و اما اكر با حال ارتداد مرد» حبط او حتمى شده؛ و شقاوتش قطعى 


مى كردد. 
[بى اساس بودن نزاع در اينكه آيا اعمال شخص مرتد تا حين مركك باقى است يا به محض ارتداد حبط مى شود] 


از اينجا روشن مى شود كه بحث و نزاع در اينكه آيا اعمال مرتد تا حين مركك باقى است و در هنكام مركك حبط مى شود. يا 


از همان اول ارتداد حبط مى شود بحثى است باطل و بيهوده. 


توضيح اينكه بعضى قائل شده اند به اينكه اعمالى كه مرتد قبل از ارتداد انجام داده؛ تا دم مر كش باقى استء اككر تا آن لحظه 
به ايمان خود برنكردد آن وقت حبط مى شود. و به اين آيه استدلال كرده كه مى فرمايد: " وَ مَنْ يَوتَدِد مِنْكَمْ عَنْ دينه فَيمَتْ 3 
هُوَ كافِر كَأُوِئِك عبطت أَعْمالهُمْ فى الدّْيا وَالْآخرَِ" 010 و جه بسا آيه:" وَ قَدِمنا إلى ما عَمِلُوا مِنْ عَمَل فَجَعلناُ هباء مور" :ل 
ىنا راسي دده روزن ري انكر ان قار حو امد كسا لسري وريه انلتق عكر ور اد 


دم مركك به ايمان سابق خود ب ركردد» صاحب اعمال سابق خود نيز مى شود و دست خالى از دنيا نمى رود. 


بعضى ديكر قائل شده اند به اينكه به محض ارتداد اعمال صالح آدمى باطل مى شود و 


قتل مى رسانندء تو ايشان را به عذابى دردناك مزده ده» كه اينان همانهايند كه اعمالشان در دنيا و آخرت 


حبط مى شود و به هيج وجه ياورى ندارند." سوره آل عمران آيه "١‏ 
(؟) و كسى كه از شما از دين خود بركردد. و در نتيجه در حال كفر بميرد اعمالشان در دنيا و آخرت حبط مى شود. 


(9) سووه فرقان 0:11" 


١08 صفحهى‎ 


ديكر بر نمى كرددء هر جند كه بعد از ارتداد دوباره به ايمان بركردد, بله بعد از ايمان بار دومش مى تواند تا دم مركك اعمال 
صالحى انجام دهدء و آيه شريفه كه قيد مركك را آورده منظورش بيان اين جهت استء كه تمامى اعمال كه تا دم مركك انجام 


داده حبط مى شود. 


وما كفتيم اصلا جايى براى اين بحث نيست»ء جون اكر در آنجه ما كفتيم دقت كنى متوجه مى شوى كه آيه شريفه در صدد 


بيان اين معنا است كه تمامى اعمال و افعال مرتد از حيث تاثير در سعادتش باطل مى شود. 
[بررسى مساله تاثير اعمال نيكك و بد در يكديكر (احباط و تكفير)] 


ذزاتجا ساله د كرى هست كد نا تمدى ممكو :است آن وا شه بحت دراتحيظ اعمال داشت و ان شساله احباط و تكفيز 
استء و آن عبارت است از اينكه آيا اعمال در يكديكر اثر متقابل دارند و يكديكر را باطل مى كنندء و يا نه بلكه حسنات 
حكم خودء واثر خود را دارند» و سيئات هم حكم خود و اثر خود را دارندء البته اين از نظر قرآن مسلم است كه حسنات جه 


بسا مى شود كه اثر سيئات را از بين مى برد جون قرآن در اين باره تصريح دارد. 


بعضى از علما قائل به تباطل و تحابط اعمال شده اند و كفته اند: اعمال يكديكر را باطل مى سازند» و آن كاه اين علما 


در بين خود اختلاف كرده. بعضى كفته اند: هر كناهى حسنه قبل از خود را باطل مى كندء و هر حسنه اى سيئه قبل از خود را 


از بين مى برد»ء و لازمه آن حرف آن است كه انسان يا تنها حسنه برايش مانده باشدء و يا تنها سيئه. 


مقدار آنكه كمتر است از آنكه بيشتر است كم مى شودء تا بقيه بيشتر بدون منافى باقى بماند» و لازمه اين دو قول اين است كه 
براى هر انسانى از اعمال كذشته اش بجز يكك قسم نمانده باشدء يا حسنه به تنهايى» و يا سيئه به تنهايى و يا اينكه هر دو با هم 


مساوى بوده» و تساقط كرده اند» و هيج جيز برايش نمانده باشدك. 


واين درست نيستء زيرا اولا-از ظاهر آيه:" وَ آخَرُونَ اغْتَرَقُوا بشْنُوبِهم» خَلَطوا عَمَلَّا صالحاً وَ آخَرَ مي عَتدى الله أنْ يَنُوتَ 
عليه إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ " ١١‏ بر مى آيد كه اعمال جه حسنات و جه سيئات» باقى مى ماند» و تنها توبه خدا سيئات را از بين 


مى برد» و تحابط به هر معنايى كه تصورش كنند با اين آيه نمى سازد. 


و ثانيا خداى تعالى در مساله تاثير اعمال همان روشى را دارد كه عقلا در اجتماع انسانى خود دارند و آن روش مجازات استء 


كه كارهاى نيكك را جدا ياداش مى دهند» و 


)١(‏ ويكك دسته ديكرند كه به كناهان خود اعتراف كرده؛ اعمالى صالح و اعمالى طالح را بهم در آميخته اند و اميد است خدا 


از ايشان ذا كذوها كه نهدا مور كان مهرياة أسة» ‏ سوه توبه 


1ل ل لسسححت ‏ - صفحهدى ١00‏ 


كارهاى زشت را جداكانه كيفر» مكر در بعضى از كناهان كه باعث قطع رابطه مولويت و عبوديت از اصل مى شود كه در 


اين موارد تعبير به حبط عمل مى كنند» و آيات در اينكه روش خدا اين است بسيار زياد استء و حاجتى به آوردن آنها نيست. 
بعضى ديكر كفته اند: نوع اعمال محفوظند» و هر يكك از اعمال اثر خود را دارد جه حسنه و جه سيئه. 


بله جه بسا مى شود كه حسنه سيئه را از بين مى برد هم جنان كه فرمود:" يا أيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِنْ تَتّقُوا الله يَجِعَل لَكم فَرْقاناء وَ 


يُكفز عَنْكمْ سَيّناتكغ " .)١١‏ 
و نيز فرموده:" فَمَنْ تَعبَل فى يَوْمَئن فلا إِنْم عَلئِهِ" 7" و نيز فرموده:" إِنْ تَجْتَيبُوا كبائر ما تنْهَوْنَ عَنْهُ نكف عَنْكم سَيئاتِكؤ '" . 


مَنْ تاب وَ آمَنَّ وَ عمل عَمَلَا صالحاً فأؤْلئّك يُبَدّل 


و6 


بلكه بعضى از اعمال كناه را مبدل به حسنه مى كندء هم جنان كه فرمود: 


إ 


ا لل 
الله سَيئَاتهِمْ حسّنات (8). 


در اينجا مساله ديكرى هست كه اصل و بنيان آن دو مساله استء و آن اين است كه ببينيم مكان و زمان اين جزا و استحقاق 
آن كجا و جه وقت است؟ بعضى كفته اند: هنكام عمل» بعضى ديكر كفته اند: حين مركك و بعضى ديكر كفته اند: عالم 
آخرت است, بعضى هم كفته اند هنكام عمل است به موافات» به اين معنا كه اكر آن حالى را كه در حال عمل داشت تا دم 
مركك ادامه ندهد» مستحق جزا نيست مكر آنكه خدا بداند كه سرانجام حال او جيست. و بر جه حالى مستقر مى شود در 


نتيجه. همان جزائى را كه در حال عمل مستحق بود برايش نوشته مى شود. 


صاحبان اين 


اقوال هر يكك براى كفته خود استدلال به آياتى متناسب با آن كرده اندء جون بعضى از آيات هستند كه مناسب با يكى از اين 


اوقات و منطبق با آن مى شود. البته كاهى به وجوه عقليه اى كه براى خود تركيب و تلفيق كرده اند استدلال نموده اند. 


(1)ا كساى كد امات اووذهابة ا كن از هنا بترسيد خداى تعالى برايتان نيروى جداسازى حق از باطل قرار مى دهدء و 
كتاهاتتان را تكفير مى كد " سورم انقال نه و؟” 


() شن هر كبن 'طجلة كنهذ دو :زوز كناف بثو أو نيستاء " سووة بقر ا" 
(9) اكر از كبيره هاى كناهانى كه از آنها نهى مى شويد دورى كنيد بديهايتان را از شما محو مى كنيم. ' سوره نسا آيه 1+" 


(؟) مكر كسى كه توبه كند, و ايمان آورده عمل صالح انجام دهدء اينان همانهايند كه خدا كناهانشان را مبدل به حسنات مى 
ب. 0 


روؤق سان آ 7" 
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[مساله اصلى در مبحث احباط و تكفير» زمان و مكان استحقاق جزاى اعمال است 


ولى آنجه جا دارد كفته شود: اين است كه اكر ما در باب ثواب و عقاب و حبط و تكفير و مسائلى نظير اينها راه نتيجه اعمال 
را كه در تفسير آيه:" إِنَّ الله لا يَشِتَخيى أَنْ يَضْ رب مَتَلَا ما بَعُوضًّ فَما فَوْقَها ..." »1١‏ بيان شد بيش بككيريم لازمه آن راه اين 


خود دارد» وهم در آثار ذاتشء يعنى آن صورتهايى كه ازاو صادر مى شود. و نتايج و آثار سعيده و شقيه قائم به آن صورتها 


سرا. 


بنا بر اين وقتى حسنه اى از انسان صادر مى شودء در ذاتش صورت معنويه اى بيدا مى شود» كه مقتضى آن است كه متصف 
به صفت ثواب شود, و جون كناهى ازاو سر مى زند صورت معنويه ديكرى دراو بيدا مى شود كه صورت عقاب قائم بدان 
استء. جيزى كه هست ذات انسان از آنجايى كه كفتيم متحول و از نظر حسنات و سيئاتى كه ازاو سر مى زند در تغير استء 
لذا ممكن است صورتى كه در حال حاضر به خود كرفته مبدل به صورتى مخالف آن شودء اين است وضع نفس آدمى» و 
همواره در معرض اين د كر كونى هست تا مركش فرا رسدء يعنى نفس از بدن جدا كشته؛ از حركت و تحول (حركت از 


استعداد به فعليت و تحول از صورتى به صورتى ديكر) بايستد. 


دراين هنكام است كه صورتى و آثارى ثابت دارد» ثابت يعنى اينكه ديكر تحول و دك ركونكى نمى يذيرد» مكر از ناحيه 


خداى تعالى» يا به آمرزش و يا شفاعت به آن نحوى كه در سابق بيان كرديم. 


و همجنين اكر در مساله ثواب و عقاب مسلكك مجازات را به آن جور كه در كذشته بيان كرديم اختيار كنيم» در آن صورت 
حال انسان از جهت به دست آوردن حسنه و سيئه و اطاعت و معصيت نسبت به تكاليف الهيه و ترتب ثواب و عقاب بر آنها 


حال يكك انسان اجتماعى از جهت تكاليف اجتماعى و ترتب مدح و ذم بر آنها خواهد بود. 


وما مى بينيم عقلا به مجرد اينكه فعلى از فاعلش سرزدء اكر فعل خوبى باشد شروع مى كنند به مدح اوء و اكر بد باشد مى 


يردازند به مذمت و ملامتش ولى 


شودء آنكه فعلا مستحق مدح است در آينده مستحق مذمت و آنكه فعلا مستحق مذمت است در آينده مستحق مدح شود. 
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يس عقلا هم هر جند مدح و ذم فاعل را به محض صدور فعل از فاعل بكار مى زنند» و ليكن بقاى آن دو را مشروط به اين 
مى دانند كه فاعل عملى بر خلاف آنجه كرده بود نكند. و تنها كسى را مستحق مدح ابدى و يا مذمت هميشكى مى دانند» كه 
يقين كنند وضع او عوض نمى شود. و اين يقين وقتى حاصل مى شود كه فاعل دستش از عمل كوتاه شودء يا به اينكه بميرد و 
بادافل دكن استعداد وؤندة ماندق نداشهه باهذ يق كنت :را اك فاعل :عمل يكن وده تسكدق ستايقن دائمى »وا كر 


مرتكب جنايتى شده سزاوار مذمت دائمى مى دانند. 
[آقول صحيح در مساله احباط و تكفير با توجه به مساله زمان و مكان استحقاق جزا] 


از اينجا معلوم شد كه همه آن اقوالى كه در مسائل نامبرده نقل كرديم, اقوالى باطل و منحرف از حق بود براى اينكه بناى 


عملى را انجام داد مستحق ثواب و يا عقاب مى شود؛ و ليكن اين استحقاقش دائمى نيست» ممكن است دستخوش دك ركونى 


بشود» و وقتى از معرض د كركونى در مى آيد كه ديكر عملى از او صادر نشود؛ يعنى بميرد. 


و ثانيا در 


مساله حبط شدن به وسيله كفر و امثال آن» حق اين است كه حبط هم نظير استحقاق اجر استء كه به مجرد ارتكاب كناه مى 


آيدء ولى همواره در معرض د كركونى هست تا روزى كه صاحبش بميرد» آن وقت يكك طرفى مى شود. 
و ثالثا حبط همانطور كه در اعمال اخروى هست در اعمال دنيوى هم جريان مى يابد. 


و رابعا فرض تحابط يعنى حبط طرفينى در اعمالء و اينكه يكك عمل عمل ديكر را حبط كند, و دومى هم اولى را حبط كندء 
فرضيه اى است باطلء به خلاف تكفير و امثال آن. 


كفتارى ييرامون احكام اعمال از حيث جزا 
[اشاره به اعمال نيكك و بدى كه به انحاء مختلف در يكديكر اثر مى كذارند] 


كار احكام امعاد ادم باسك وا ندا الكافا عبا كي يي اكرات را خط م ليله بانع يداد 187 
شريفه: "عن ياكزاة ملك عق وين فقث و هو عاؤد اوليك كيلك أخمالية فى الدنا1و لمرو" ' آن را باعث حبط اعمال 
در دنيا و آخرت معرفى كرده؛» و يكى د ل ا ا ل 
آيه:" إنَّ الّذِينَ يَكفْرُونَ بآياتٍ الله وَ يَُْونَ اين بعر دوه و يفقلُونَ لين مون بلط من النّاسٍ قَبِنهُم يعوذاب أليم؛ 
اريك الزن حلت أعالقة ل اننا ل" افك دل اعمال ود 


(١)شححكصسؤزه‏ ال عمران اتتحمهة 7( كتتحنة : تسحححكة الأن ذو مستحححة قنك قحا تحتفف ) 


صفحه ى ١08‏ 
دنيا و آخرت است. 


و همجنين در مقابل آن دو كناه بعضى از اطاعتها و اعمال نيكك هستء كه اثر كناهان را هم در دنيا محو مى كند و هم در 


ال ان اجا و يفه: الله 


أل ب : 0300 


7 شرَفوا على ألْفْسِهِمْ؛ »٠لا‏ توا مِنْ وَحْمَه الل إن الل بف 


قاد #د 


سْلموا ا الْعَذابٌ ثم لا تنْصَ رُونَ» وَ اتَبعُوا حي 


و آيه شريفه: " فَمن انع هُداىَ فلا بَضِلٌ و لا يَمْقى وَ مَنْ أَعْرَضٌ عَنْ ذكْرى فَنَلَهُ معيَهُ ضَنْكاً وَ نَحْمُره يو الْقِياَهِ أغمى )1١‏ 
بيار امن نت كه طني رخات والجطاي كلما طاقدي ١‏ إسرل لا ان كرد حك ١‏ اشر شه" إن 


الِينَ كفرُواوَ ص دوا عَنْ سبل اللو َانُوا لوَمُولَ مِنْ ٠‏ تع د ما تَبيِنَ لَهُمَ الْهُدى لَنْ يَضْ وٌوا الله ف شيا وَ سر يخبط أ عَمالَهُمْ يا أَنْهَا 
الْذين توا طيخو الله و يليوا الؤسولَ ولا موا مالك " لماعك امل ينضض ايناتن ره جرة نقائله ميات 33 
آيه اقتضا مى كند كه امر به اطاعت از رسول در مقابل و به معناى نهى از مشاقه با رسول بوده. 


و نيز ابطال در آيه دوم معناى حبط در آيه اول باشد. 


و نيز مانند صدا بلند كردن در حضور رسول خخدا ص كه به حكم آيه شريفه" 016 د الذي آمنوا لا فوا أضواتكم قوق 


صَوْتٍ النبِيّ. و لا تَجهَُوا لَهُباْقَولٍ كَجَهرٍ تغضكع لبغض أَنْ تخبط أغمالكم و أَنمم كم 


)١(‏ بكو اى بندكان من كه بر نفس خود ستم كرديدء از رحمت خدا مايوس مشويدء كه خدا همه كناهان راى مى آمرزد 


جون كه او آمرزكار رحيم استء و به سوى يرورد كارتان بركرديدء 


و تسليمش شويدء قبل از آنكه عذاب به سراغتان آيد» و آن وقت يارى نشويدء و بهترين آنجه از ناحيه يروردكارتان به سويتان 


نازل شده بيروى كنيد. " سوره زمر آيه 00" 


(0) يس هر كس هدايتم راى بيروى كند نه كمراه مى شود و نه بدبخت» وهر كس از ياد من اعراض كند معيشتى تنكك 


خواهد داشت و روز قيامت هم او راى كور محشور مى كنيم. " سوره طه آيه ع" 


(") به درستى آنان كه كافر شدندء و از راه خدا جل وكيرى كردند» و با رسول دشمنى ورزيدند آنهم بعد از آنكه راه هدايت 
برايشان روشن شدء هركز هيج ضررى به خدا نمى زنند» و به زودى اعمال خودشان حبط مى شود هان اى كسانى كه ايمان 
وده اعد عتذابراى :و تن رسول زافق اطتاغفتة كسد و اغميال عنوة راف اظتل مار يعد سووة محمد ا م 


صفحه ى ١09‏ 


.)١١ 


و نيز بعضى از كارهاى نيكك است كه اثر بعضى از كناهان را از بين مى برد مانند نمازهاى واجب كه به حكم آيه شريفه: وَ 
أقم الصَّلاهَ طَرَفَى النّارء وَ زُلَفاً مِنَ الللء إِنَّ الْحَس ناتٍ 2 ذِْبْنَ السَيّئاتِ". 07 باعث محو سيئات مى كردد و مانند حج كه به 
حكم آيه شريفه: 


"فَمَنْ تَعجَل فِى يَوْمَين قلا | م عليه وَ مَنْ تَأخَرَ قلا ِنْم عَلَيِه'" ."١‏ 


و نيز ماندد اجتناب از كناهان كبيره كه به حكم آيه شريفه:" إِنْ تَمْمَبُوا كَبائِرَ ما تَنهَوْنَ عَنْهُ نك كفو عَدْكُمْ سر يناتكه " «©) باعث 
محو سيئات مى شود و نيز به حكم آيه شريفه:" الَّذِينَ يَجتَبُونَ كبائر الْإنّم وَالْمَواحِشٌ إن اللَمَم» إِنَّ ربك واس سِعٌ الْمغْفرَهِ" «ها 
باعث محو اثر كناهان كوجكك مى شود. 


ونيز بعضى از كناهان است كه حسنات 


2 ع برا عه سه 


صاحبش را به ديكران منتقل مى كندء مانند قتل كه خداى تعالى در باره اش فرموده:" إِنَى أرِيدٌ أنْ تَبوءَ بإنْمى وَ إِنْمك" «*ا 
واين معنا در باره غيبت و بهتان و كناهانى ديكر در روايات وارده از رسول خدا وائمه اهل بيت(ع) نقل شده. و همجنين 


بعضى از طاعتها هست كه كناهان صاحبش را به غير منتقل مى سازد. كه بزودى خواهد آمد. 


و نيز بعضى از كناهان است كه مثل سيئات غير را به انسان منتقل مى كندء نه عين آن راء مانند كمراه كردن مردم كه به حكم 


آيه: 


)١(‏ هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد صدايتان راى بلندتر از صداى بيامبر در نياوريد. آن طور كه با يكديككر داد و فرياد مى 


كنيد» و زنهار مواظب باشيد با اين رفتار اعمالتان ندانسته حبط نشود.'" سوره حجرات آيه ؟" 

(0) نماز راى در دو طرف روز و ياره اى از شب بيا دار كه حسنات سيئات راى از بين مى برد. '' سوره هود آيه "١١8‏ 
(9) كسى كه دو روز زودتر ويا ديرتر بركردد كناهى براو نيست. '" سوره بقره آبه 9.7" 

() اكر از كناهان كبيره اى كه از آن نهى شده ايد اجتناب كنيد ما سيئات شما راى محو مى كنيم. 

: 


سنوازه نس |آند ان 


(0) كسانى كه از كناهان كبيره و فواحش اجتناب مى كنندء و تنها جرمشان كناهان كوجكك است نمدا آنان راى مى آمرزد» 


8 مت ا و 1 5 5-2 1 
جون يرورد كار تو امرزشى وسيع دارد. سوزة دجم ابه زذضر 


(*) من مى خواهم كه تو با كشتن من كناهان خودت و كناهان مرا به دوش بكيرى." سوره مائدف آيه ع" 


صفحه ى "9٠‏ 
" لبخملوا أَوْرَارَهُمْ كاملَه يَوْمَ الْقِيامَه وَ مِنْ أؤزار الَّذِينَ يُصْلُوتَهُمْ بَِيرِ عم " .01١‏ 


0 كلل 02 
وسر فرموده. و 


ليَخْمِلُنٌ أَنْقالّهُ وَ أَنْقانًا مع أَنْقَالِهغ " "١‏ و همجنين بعضى از اطاعتها هست كه مثل حسنات ديكران را به انسان منتقل مى كندء 


نه عين آنها راء و قرآن در اين باره فرموده:" و تَكّبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهَمْ " ”. 


باز ياره ائ از كناهان است كه باعث دو جتدان شدن عذاب مى شودء وقرآن در اين نارة فرموده:' إذاً لأذقناك مدعف الْكَياهِ 


وَضَعْفٌ الْمَمات '" 18 و نيز فرموده " يُضَاعٌَ لَهَا الْعَدَاتَ ضغفين" «8): 


و همجنين ياره اى از طاعتها هست كه باعث دو جندان شدن ثواب مى شود. مانئد انفاق در راه خدا كه در باره اش فرموده:" 
عكل الْدََِ تفقو أَمْو اله قن سيل الله ككل يه أنيتث شيع ستابل فى كل متيل ماله عه" دجب 


- 
و ا 


3 5 5 2 72 وق 1و رفوه ا ا وسو :0 م نان د 0 0 
و نظيراين تعبير در دو آيه زير آمده: أولئِك يُوْتَْنَ أَجْرَهُمْ مَرّئَيِنَ 237 يُوْتِكمْ كفلين مِنْ رَحْمَتِه وَ يَجْعَل لكمْ نورا تفشونَ 


بك وَ يَغْفْو لكم " «/). 
علاوه بر اينكه به حكم آيه شريفه" مَنْ جاء بِالْحَسَنّهِ فَلَهُ عَشْرُ أمنالها" «4) بطور كلى كارهاى نيكك ياداش مكرر دارد. 
ونيز ياره اى از حسنات هست كه سيئات را مبدل به حسنات مى كند» و خداى تعالى 


)١(‏ تا تمامى وبال كناهان خود را و يارهاى از كناهان كسانى را كه بدون دليل كمراه كرده اند در روز قيامت به دوش 


كشيد. سور حل آنه مم" 
(0) حتما وزر و وبالهاى خود را با وزرهايى ديكر به دوش خواهند كشيد." سوره عنكبوت آيه 11" 

55 - 5 ا إن - نا 
() آنجه خود كردند مى نويسيم, و آنجه اثر نيك هم باقى كذاشتند مى نويسيم. سوره يسء أيه ١‏ 
(؟) آن كاه دو برابر در زندكى و دو برابر در مركك عذابت مى جشانديم. '" سوره اسرا آيه ا" 


خؤاهد :شد '" سورة اخرات آنه .م 


(*) مثل كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق مى كنند مانند دانه اى است كه هفت سثبله مى دهد, و در هر سنبله صد 


دانه مى آورد.'" سوره بقره آيه ١01؟"‏ 
(0) اينان اجرشان را دو بار مى كيرند. '" سوره قصص آيه 0" 


(6)خدااز وحمت ود دوجتدانبه شمامن ذهذ وتراقاق نووىئ قرار مئى:ذهد تانا آن نوق مشى كنيد و شما را مى امززة ” 


سوره حديك ابه 1" 


(9) هر كس عمل خيرى كتندهه برابر مشل آن راخواهد ذاشت." سوره انتعقام آيه "١2:‏ 


صفحه ى "8١‏ 
كو لتكريارة لفوفية ”إلا 32 17 1ئق عقيل عمل هالا تأولك هذل الاتقابيه نك" 0١‏ 


(اللزياو لف رسعت رفت دجمت ع شر لقلر تا بلا كر نهنم يشودة ودر اه ين باره فرموده: " و الَّذِينَ آمَنُوا وَاتَعَمْهُ 


و 


ذ يْتهُعْ بإيمانء أَلْحَمَنا بهم ذُرَيْتهُعْ وَ ما تامع مِنْ عمَلِهمْ مِنْ شَ ب كل امريئ بما كسب رَمِينٌ " 37١‏ 


ممكن است اكر در قرآن بككرديم نظير اين معنا را در كناهان نيز بيدا كنيم» لس ل ا ايم 
ا ارال ار ل ا ين باره مى فرمايد: "و شق الدية أ 00 
حَلْفهِمْ دري ضعافاً خافوا عَلَيهمِ ' اليه 

و بازياره اى حسنات است كه سيئات صاحبش را به ديككرى و حسنات آن ديكرى را به وى مى دهد هم جنان كه ياره اى از 


سيئات است كه حسنات صاحبش را به ديكرى و سيئات ديكرى را به او مى دهدء و اين ن از عجايب امر جزا و استحقاق است» 
كن إن شاف الله 


بحث ييرامون آن در ذيل آيه شريفه:" لِيَمِيرٌ اللَهُ الْحَبِيت مِنّ الطيّبء وَ يَجْعلَ الْحَبِيتٌ بَعْضَهُ على تغضء في دْكمَهُ جميعاء فَجْعَلَهُ 
فِى جهنم " 069 و در موارد همه اين آياتى كه ديديد وواناك سار متوعى :واو نه كة[قشاء الله هر تومه انهانوا دوديل 


آيه مناسبش نقل خواهيم كرد. 
[نظامى كه از لحاظ ياداش و كيفر اعمال بر اعمال حاكم است مغاير نظام طبيعى اعمال است 


وبادقت در آيات سايق و تدبر در آنها اين معنا روشن مى شود كه اعمال انسانها از حيث مجازات يعنى از حيث تاثيرش در 


سعادت و شقاوت آدمى نظامى دارد غير آن نظامى كه اعمال از حيث طبع در اين عالم دارد. 


و انفعالهايى مادى كه تنها قائم به شخص خورنده استء و اثرش هم كه عبارت است از سير شدنء عايد فاعل به تنهايى مى 


05 حَ 
شودء و با خوردن من ديكرى 


)١(‏ مككر كسانى كه توبه كنندء و ايمان آورده اعمال صالح كنند كه خدا كناهانشان را مبدل به حسنات خواهد كرد." سوره 


فرقان آيه "٠‏ 


از عملشان جيزى كم نمى كنيم» هر كسى در كرو عمل خويش است." سوره طور آيه "١‏ 
(*) كسانى كه مى ترسند بعد از مردنشان به ذريه شان ستم شودء بايد از خدا بترسند. '' سوره نسا آيه م" 


(6) مى خواهد تا خبيث رااز طيب جدا نموده» و همه خبيث ها 


زاتزوى فحصم تهتادم يشكة عبسا ستتر اكوم كنحسد ودر جهسكن قرزا دصد: " سحوره اتفال اسن 8" 


صفحه ى 727 


سير نمى شودء و همجنين قيامى به غذاى خورده شده دارد؛ كه آن رااز صورتى به صورت ديكر در مى آوردء ولى با جويدن 
اين غذا غذاهاى ديكر جويده نمى شود» و هضم نمى كردد؛ و نيز غذايى كه به صورت نان بوده مبدل به برنج نمى شود؛ و 
ذاك و هويددن معدل تمن كرده وممحتين ١‏ كر ؤابك عمو وا يرنه اق حر كاقى كه ال او سر :وده تنها ردن اشتا و جز د بكر 
نيستء و تنها زيد زننده است نه ديكرىء و تنها عمرو زده شده نه ديكرىء و همجنين مثالهاى ديكر. 


و ليكن همين افعال در نشاه سعادت و شقاوت احكامى ديككر دارد» هم جنان كه مى بينيم قرآن كريم كناهان را كه از نظر نظام 
دنيايى اى بسا خدمت به نفس و كام كيرى از لذات باشد ظلم به نفس خوانده مى فرمايد:" وَ ما ظَلّمُونا وَ لكنْ كانُوا أَلْفْسَهُمْ 
يَظْلمُونٌ " .)١١‏ 


و دفر سروه و لين الْمَكرُ السَبَئُ إلا ِأَهْلهِ " «7) ونيز فرموده:" انْظِوِ كيِضٌ كدَّيُوا عَلى اميه" 2 


و 
مو 


و نيز فرموده:" ثم ِل لَهُْ أَبْنَ ما كنم تَضْرِكونَ» مِنْ دُونٍ اللَهِ؟ قالوا: ضَ لوا عَنَّه بل لَمْ تكن نَدْعُوا مِنْ قبل شَّيناً. كذلك يْضِةلى 
اللهُ الْكافِرِينَ" «6. 


[اختلاف بين اين دو نظام نه تنها مخالف مبانى عقلى نيست بلكه مبتنى بر احكام كليه عقلائيه است 


و سخن كوتاه آنكه عالم مجازات نظامى جداكانه دارد» جه بسا مى شود كه يكك عمل در آن عالم مبدل به عملى ديكر مى 


شوةة و جه با عطل كه امن سر :ؤده سيعت يهف كرف م شودة 


وجه بسا به فعلى حكمى مى شود غير آن حكمى كه در دنيا داشت» و همجنين آثار ديكرى كه مخالف با نظام عالم جسمانى 


است. 


واين معنا نبايد باعث شود كه كسى توهم كند كه اكر اين مطلب را مسلم بككيريم بايد احكام عقل را در مورد اعمال و آثار 


بينيم خداى سبحان هر جا استدلال خودش و يا ملائكه موكل بر امور را بر مجرمين در حال مركك يا برزخ حكايت مى كند. 


"01/ به ما ستم نكردند و ليكن در همان حال به نفس خود ستم مى كردند. '" سوره بقره آيه‎ )١( 
وكيرنك كلا غوابه صاحض ترس" سوزة قاطة أنه عم"‎ )90( 
جكونه عليه خود به خود دروغ كفتند." سوره انعام آيه ؟"‎ )( 


(#)اسيس كه :إيطآن كُفته مق :شود جابيد آن خدايائق: 2 به جا ندا وبغنوانا تررك دا مق" برسطيلاقد» دز باسيخ "اول م 
كويند جنين جيزى نمى يابيم» (بعدا عادتى كه به دروغ داشتند وادارشان مى كند بككويند) اصلا ما در دنيا جيزى نمى 
#وبصبحتح د ارق تحتل بتكافتحتو و امتححسافر انز كمراه مي كلححسام "متحتكوره ونح ين شه 1/7 
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و همجنين هر جا امور قيامت و آتش و بهشت را نقل مى نمايد» همه جا به حجت هاى عقلى يعنى حجت هابيى كه عقل بشر با 
آنها آشنا است استدلال مى كند, و همه جا بر اين نكته تكيه دارد» كه خدا به حق حكم مى كند وهر كس هر جه كرده به 


كمال و تمام به او بر مى كردد. 


از ان جمله مى فرمايد:" وَ نفج فى الصّور قَصَعِوَ نون التساوات 


ل 3 - 


وع ف الا اذض إلاعن عا الع تبرخ ويد اخ فإذا قت باغ روه و اشرق لض ور زئهة وؤفق الات وَجى ‏ 
بالنيّينَ» وَ الشهّداءِ وَ قضىئ بدا َه بلق وَ هم لا بَظْلمُونَه وَ وفيت كُلَّ َفْس ما عَمِلَتْ وَ هُوَ َعْلمُ با يَفْعَلُونَ " .)١١‏ 


ونيز در قرآن اين خبر مكرر آمده؛ كه خدا بزودى در قيامت در ميان مردم به حق داورىء و در آنجه اختلاف دارند به حق 
حك م كنده دنا ا ا رو ا ل "إن لله وتمدكم وَغيد الَو 


وَعَدْتُكْء فَأخْلفيُكمْ و ما كانّ لى عَلَيكُمْ مِنْ سُلْطانء إن أن دعَوْتكع فَاستجك نعي إن فاذ الوتوت 2 لوقن أَنْفُمَكه " 27١‏ 


از اينجا مى فهميم كه هر جند ميان نشاه طبيعت و نشاه جزا همانطور كه كفتيم اختلاف روشنى هستء و ليكن جنان هم نيست 
كه حجت و دليل عقلى در نشاه اعمال و نشاه جزا باطل باشد» جيزى كه هست بايد با دقت و تدبر حل عقده كرد. 


و جيزى كه اين عقده را مى كشايدء اين است كه خداى تعالى در دعوت مردم و ارشادشان به زبان خود آنان حرف زدهء ودر 
مخاطباتش با آنان و بياناتى كه براى آنان دارد» طبق عقول اجتماعى سخن كفته. و به اصول و قوانينى تمسكك كرده؛ كه در 
عالم عبوديت و مولويت داير استء خود را مولى و مردم را بندكانء و انبيا را فرستاد كانى به سوى بندكان شمرده. و با امر و 


نهى و بعث و زجر و بشارت و انذار و وعده و تهديد و ساير ملحقات آن از قبيل عذاب» 


و مغفرت» وغيره ارتباط خود رابا آنان حفظ فرموده. 


)تجو كو ضور دميدة م شوة هر كس كةاذن اسهدانها و ومين اسك هن ميزه مكرز كسمن 5 تعدا بحوافد أن كاه نوك 
ديكر در صور دميده مى شود كه ناكهان همه به حالت ايستاده و تماشا در مى آيند» و زمين به نور يرورد كارش روشن كشته 
نامه اعمال را مى آورندء و انبيا و شهدا آورده مى شوندء و بين بشر به حق داورى مى شود» و ستمى نمى شود وهر كس هر 


جه كرده به كمال و تمام يس مى كيرد واو به آنجه مردم كرده اند داناتر است." سوره زمر آيه 1" 


(؟) به درستى خدا به شما وعده داد وعده اى حق و من هم وعده اى دادم» و وفا نكردم, ولى با اين حال من دست زورى بر 


شما نداشتم» جز اين نبود كه شما را دعوت كردم و شما هم به اختيار خود اجابتم كرديد» يس مرا ملامت نكنيد بلكه خود را 








ماله 9 ا م 6 ل "لوو وز اسح حك ١١‏ "3 
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نمى يابد» و بهمين جهت آن حقايق را نازل و باز هم نازل كرده, تا هم افق با ادراكك بشر شودء و در نتيجه آن مقدارى كه خدا 


مى خواهد از آن حقايق و از تاويل اين كتاب عزيز بفهمند هم جنان كه فرمود: 


يس قرآن كريم در خبر دادن از خصوصيات احكام جزا و آنجه مربوط به آن است اعتمادش بر احكام كليه عقلائيه استء كه 


در بين عقلا داير استء. و اساسش مصالح و مفاسد اسَتٌ: 


و لطف قضيه در اينجا است كه اين حقايق ينهان از سطح فهم هاى عادى با همه بلندى افقش قابل تطبيق با احكام عقلايى 


نامبرده است»ء و مى شود با آنها توجيهش كرد. 


آرى عقل عملى اجتماعى هيج امتناعى ندارد از اينكه بعضى از مفسدين را مثلا به تمامى آثار سويى كه بر عمل زشتش مترتب 
مى شودء و ضررهايى كه به اجتماع مى زند مؤاخذه نموده. مثلا از قاتل تمامى حقوق اجتماعى كه به خاطر مركك مقتول فوت 
شده. مطالبه كند. و يا اكر سنت زشتى در اجتماع باب كرده او را به تمامى زشتى هايى كه ديكران مرتكب مى شوند مؤاخذه 
"كتك: 


در مثال اول حكم كند به اينكه آنجه مقتول كناه داشته به حسب اعتبار عقلى به كردن قاتل استء و در مثال دوم حكم كند به 
اينكه تمامى كناهانى را كه افراد اجتماع به خاطر بيروى از سنت او انجام داده اند كناه خود او است» هر جند كه كناه يكك 


يكك آن افراد هم هست و همانطور كه تكك تكك افراد را مؤاخذه مى كندء او را نيز مؤاخذه مى نمايد. 


و همجنين ممكن است در باره كسى كه عملى را انجام داده حكم كند به اينكه انجام نداده» و يا در باره فعلى معين و محدود 
حكم كند به اينكه آن فعل نيستء و يا حسنات ديكران حسنات ما استء و يا اينكه انسان امثال آن حسنات را دارد» همه اينها 


يس قرآن كريم اين احكام عجيبى كه در باب جزا دارد از قبيل مجازات و يا ياداش 


)١(‏ سوكند به كتاب مبين كه ما آن را خواندنى عربى كرديم تا شايد تعقلش كنندء و اينكه اين كتاب در ام الكتاب بود كه 
رد تيا فين الح لز 1130 التتطتص والاف" "مجه روفرف بجحت 
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انسانء به خاطر كارى كه ديكران كرده اند» و نسبت دادن فعل به كسى كه فاعل آن نيستء و فعلى را غير آن كردن و امثال 
آن را تعليل نموده؛ و با قوانين عقلائيه اى كه در ظرف اجتماع و در سطح افكار عمومى جريان دارد توضيح مى دهدء هر جند 
كه بر حسب واقع و حقيقت نظامى دارد غير نظام عالم حسء و احكام اجتماعى و عقلايى محصور در جهار ديوارى زندكّى 
نيا اسة ويه زود براق انان جبرعاي كه در'امزوق تراش مشتوو يوه كق ان شود وابى كشف دن ووز قات اسث: كه 


همه سرائر و باطن ها ظاهر مى شود. 


محا ار رار "يات لاس على بعلم كدق و رخمة لام مؤيوت ِل بنقزود 6 و لَه؟ يَْمَ 
من كأويلة يفول الذق تقر ون تيل كذ جادك رقل رَيّنا بالق " .)١١‏ 


و م ا 0 أن يُفتّرى مِنْ دُونٍ الله وَ لكن نَض ديق الَذِى بين رَدَيِه وَ تيل الكتاب لا رَيْبَ فيه مِنْ 
رب الْعالّمِينَ ' (تا آنجا كه مى فرمايد):"' بَلْ كَذَّبُوا بما لَمْ يُحيطوا بِعِلْمِهء وَ لما أت ويل" .5١‏ 


[بيان عدم اختلاف و تعارض بين دو دسته آيات مربوط به جزاى اعمال 


بااين بيانى كه ذكر 


كرديم اختلافى كه در نظر ابتدايى ميان آيات مربوطه به اين احكام عجيب و ميان امثال آيه: فْمَنْ يَعْمَلُ مِتُقَال ذه خَيرا يَرَهُ 
بي 0 


مَنْ يَعْمَل مثقال ذرَّهِ شَرَا يَرَه" "٠‏ و آيه:" كل امرئ بما كسَبَ رَهِينٌ " © و آيه:" و 


الله لا يَظْلِمُ النّاسَ شيا" «© و آيات بسيارى ديكر موجود است برطرف مى شود. 


(1) با اينكه ما كتابى به سويشان فرستاديم» كه آن رااز روى علم شرح داده ايم» تا هدايت و رحمت باشد براى مردمى كه 
ايمان مى آورندء آيا جز اين است كه اين كفار در انتظار تاويل آن كتابند» روزى كه تاويلش مى آيد آنها كه در دنيا از يادش 


برده بودند مى كويئد به راستى رسولان يرورد كار ما حق آورده يدنك متووة اغراف آنه م" 


(1) اين قرآن را نمى توان كفت افترايى است به خداء بلكه مصدق كتب آسمانى قبل از خود» و تفصيل و توضيح آن كتابها 
است. شكى در آن نيست كه از ناحيه يروردكار عالميان است- تا آنجا كه مى فرمايد- بلكه جيزى را كه به علم آن نرسيده 


اند» واز تاويل آن خبر ندارند دروغ شمرده اند." سوره يونس آيه 9م" 
(9) سوره زلزال آيه ٠‏ 

(؟) هر كس كرو كان عمل خويش اشظ 'اسؤاوم طون 0121" 

(0) انسان به جز كرده خودش ياداشى ندارد. " سوره نجم آيه 4م" 


(7 )تيد وزده وا ممه تسح ويك الست لين كشتعطق. "تسيحسسوزم مسحو الس ١‏ حنم 170 
صفحه ى 788 
براى اينكه آيات دسته اول كه مورد بحث ما است حكم مى كند به اينكه كناهان كشته شده به ظلمء به كردن قاتل ظالم استء 


- حَ ٠.‏ 
ووقتى به كردن او بود 


اكر مؤاخذه اش كنندء به كناهان خودش مؤاخذه اش كرده اند» و نيز آن آيات حكم مى كرد كه هر كس سنت بدى باب كند 
نيوؤان آ سنت بيه تتفاى ١ن‏ كناة را مر تكب نشندة اند نات كتئده يز :مزتكي ده بس يكة نعضنيك ”3و مغصديت اننت )و 
اكر حكم مى كرد به اينكه ياور ظالم در ظلمش و بيرو يبشواى ضلالت هر دو شريكك در معصيتند» و مثل خود ظالم و ييشواء 
فاعلند» قهرا مصداق آيه:" لا تَزْرٌ وازَرَةٌ وَزْرَ أخرى ..." و نظاير آن مى شوندء نه اينكه اين دو طايفه از حكم آيه نامبرده مستثنا 


باشند و يا مورد نقض آن واقع كردند. 


آيه شريفه: "و قُفِدَى بتع بِالْحقٌ» و مع لاد بَطْلمَودٌه وَ وُقيثْ كُل فس ما عَمِلَت وَ هُوَ أَعْلَمٌ بما يَفْعلُونَ "01 هم به همين معنا 
اروس كن جزة كيه (و نحن ب مجداي كز له انان اديت :دلكلت و جاه قن نمويه رن فار كه زد ا ا 
عمل هر كسى به وى بر حسب علم نخدا و محاسبه اى است كه او از افعال خلق دارد؛ نه بر حسب محاسبه اى كه خلق بيش 
خود دارند» جون خلق علم و عقل اين محاسبه را ندارند» زيرا خدا اين عقل را در دنيا از آنان سلب كردهء و در حكايت كفتار 
دوزخيان فرموده: " لَوْ كنا نَسمَعٌ أ َعْقِلّ ما كنا فى أضحاب السّعِير" 59 


ونيزدر آخرت هم عقل وعلم رااز آنان كرفته مى فرمايد:" وَ مَنْ كان فى هذه أغمى فَهُوَ فى الآخره 
7 


و نيز فرموده:" نار اللَِّالْموقَدَهُ الَّتى تَطَلِمُ على الْأَفِْدَهِ" ©" و در تصديق اين كرفتن 


علم و عقل فرموده:" قالَّتُ أَحْراهُمْ لِأولامٌة: رَبّنا هؤّلاءٍ أضلوناء فَآتِهِم عَذاباً ضغفاً مِنَ النَّاِ قالَ: 


يكل يدغث وَلكنْ لان لع و3" ما كه دزانن ايةيراق فنسة متوعسانو :ابخان عسذات دو عتحنان انبات 


)١(‏ و ميان آنان به حق داورى مى شود.ء بدون اينكه ظلمى شوند» و هر كس هر جه كرده به تمام و كمال داده مى شودء و خدا 


به آنجه مى كردند داناتر است.'" سوره زمر آيه "9٠‏ 

(0) اكر ما مى شنيديم و تعقل مى كرديمء از دوزخيان نمى بوديم " سوره ملكك آيه "٠١‏ 

() كسى كه در دنيا كور بوده در آخرت هم كور و بلكه كمراه تراست." سوره اسرا آيه ؟/ا" 
(©) آثقن افروخته ندا كداين ذلها مسلط شوذ. '"' تزه مزه آنه /9" 


(0) ييروانشان راجع به يبشروان خود كفتند يرورد كارا اينان ما را كمراه كردند» يس عذابشان را از آتش دو جندان كن» 
خنذاف مانن كو يتف فته و امحةات و كدان« اتتحية انبا هنما فى دانيتحة “كوو اغراف امحة ب 


صفحهى /721 


كرده اما متبوعان براى اينكه هم خودشان كمراه بودند» وهم ديكران را كمراه كردندء واما تابعان براى اينكه هم كمراه 
شدند وهم با بيروى متبوعين مكتب آنان را زنده نكله داشتند» و باعث رونق آن مكتب شدندء آن كاه مى فرمايد: هر دو طايفه 


نادانئك. 

[مراد از نفى علم از مجرمين در دنيا و آخرت 

حال اكر بكويى: ظاهر آياتى كه علم را از مجرمين هم در دنيا وهم در آخرت سلب مى كندء, منافات دارد با آيات ديكرى كه 
اثبات علم براى آنان مى كند, مانند آيه شريفه: 


و -ه 


" كتاتٌ فُصّلَتٌُ آيائة قوآناً عَرَ 


5 


ا 


- 


لِقَوْم يَعْلْمُونَ " 0١1١‏ و مانند آياتى كه عليه كفار احتجاج 


مى كندء و احتجاج عليه كسى كه علم ندارد» و استدلال سرش نمى شود معنا ندارد. 


علاسوه بر اينكه خود آيات مورد بحث مشتمل بر احتجاجى است كه در آخرت عليه كفار مى شود؛ وما جاره اى نداريم مكر 
اينكه براى آنان در آخرت عقل وادراكى اثبات كنيم. 


6 


كسم كدرم دوا ل ل ا لي لت اله 
شريفه: " لَقَدْ كنت فى غَفْلَهِ مِنْ هذاء فَكشَفْنا عَنْك غطاءك قَبَصَرَك الْيوْمَ 0 71 


ا "و لَوْ ترى إِذ الْمجْرِمُونَ ناكشوا رُؤْسِهع عِنْدَ بهم رَبنا أَبْضَنا و سَيغناء و قَارْجِعْنا نَعْمَلُ صالٍ حا إ" و" 


در ياسخ مى كوئيم: منظور از اينكه كفتيم خداى تعالى علم در دنيا را از آنان نفى كرده» نفى يبروى از علم استء و منظور از 
حويعت ور لحرت انان جرح وراك ودرا كبروير وى رركو عيضي اكسور اباي اساي درك وى رهن 
كريبانشان را مى كيرد و اعمالشان از ايشان منفكك نمى شود هم جنان كه فرمود:" كل ينا نسان ألْرَمناه طائْرَةُ فى عُنُقَه وَ 


0 


نُخْرجٌ ل َه يَوْمَ الْقِيامَهِ كتاباً يَلقَاهُ مَنْشُو را" «©". 


"+ كتابى است كه آياتش جداى از هم شده؛ قرآنى است عربى براى قومى كه مى دانند." سوره فصلت آيه‎ )١( 


(0) تو در دنيا از جنين عالمى در غفلت بودىء ما يرده ات از ييش رويت برداشتيم» در نتيجه امروز ديد كانت تيزبين ل" 


سوره ق أيه 57 
() اكر آن روز را بنكرى مى بينى كه مجرمين نزد يرورد كارشان سرها بزير افكنده» مى كويند: 


يرورد كارا ديكر بينا و شنوا شديم» يس ما را بركردان تا عمل صالح كنيم؛ كه ما داراى يقين كشتيم." 


سوره سجده أيه 1" 


() هر انسانى نامه عملش را بطور جدا ناشدنى به كردنش انداخته ايم» و روز قيامت كتابى راجع به او بيرون مى آوريمء كه 
آن را توحتح زو © اسحححححت ا وناو #الججمح ا "بجحو المع حت ١١‏ جاتحي 2 


صفحه ى /78 
و نيز فرموده:" قال يا ليت تيِى و يتك بُغد الْمَشْرِقَينء قبفْسَ الْمَرِينُ " .01١‏ 
و آباتى ديكر نظير آن» و بزوذى در تفسير آيه:" ين الله كم آياته لعَلَكمْ تَعْقِلونٌ " .7١‏ 
ييرامون اين مطلب بطور مفصل بحث خواهد آمد. 
[كفتارى از امام غزالى بيرامون نقل اعمال (از شخصى به شخص ديكر)] 


امام غزالى از اين اشكال كه حككونه اعمال از يكى به ديكرى منتقل مى شود ياسخى ديكر داده» ودر بعضى از رساله هاى 
خود بطور خلا-صه كفته: نقل حسنات و سيئات به خاطر ظلمى كه انسان كرده» در همين دنيا و هنكام جريان ظلم واقع مى 
شود ولى روز قيامت براى انسان كشف مى شود و مثلا ظالم مى بيند كه طاعتهايش در نامه عمل ديكرى استء يس اين معنا 


در آخرت معلوم مى شود و كرنه در همان دنيا منتقل شده بود. 


هم جنان كه فرمود:" لِمَن الْمَلْك الْيوَ لل الوا الْقَهَارٍ" 8*٠‏ كه مى فرمايد زرو امك تسناف نكن فيان الك ايد 
حال آنكه در دنيا نيز مالكك حقيقى خدا استء لا جرم بايد بككوئيم منظور از اثبات ملكك براى خدا در قيامت اين است كه اين 
حقيقت در دنيا براى همه منكشف نيست,ء در قيامت منكشف مى شود, جيزى را هم كه انسان نمى داند» و در خود سراغ 
ندارد» جنين جيزى براى او وجود ندارد» هر جند در واقع وجود داشته باشد» و همين كه علم به آن جيز بيدا كرد در حقيقت 
همان 


هنكام ذازاىئ ان شه اس 


يس با اين ياسخ مقصود كلام آن كسى كه كفته جكونه معدوم و امور عرضى منتقل مى شود؟ از اعتبار ساقط مى كردد, زيرا 
آنجه منتقل مى شود ثواب عمل و اطاعت استء نه خود عملء و ليكن از آنجايى كه منظور از عمل نيكك ثواب آن استء تعبير 
مى كنند به اينكه عمل فلانى منتقل به ديكرى مى شود. 


وامااينكه كفت امور عرضى جكونه منتقل مى شود مى كوئيم: اثر اطاعت امرى خارج از انسان» و عارض و لاسحق به او 
نيست» تا اين اشكال بيش آيد ونيز انتقال آن در آخرت بعد از معدوم شدنش در دنيا از قبيل اعاده معدوم و محال باشد» و 


شما هم نمى توانيد اثر طاعات را امرى جوهرى بدانيد» و كرنه از شما مى يرسيم نام اين جوهر جيست؟. 


بلكه اثر طاعات آن روشنايى است كه در قلب آدمى يديد مى آوردء جون طاعات اثرى در قلب دارد» كه ما نام آن را تنوير 
مى كذاريم» هم جنان كه كناهان در قلب اثرى دارد كه بايد 


)١(‏ مى كويد اى كاش ميان من و تو به دورى مشرق از مغرب فاصله بود» كه جه بد قرينى هستى. 
" سوره زخرف آيه /9" 
(') سوره بقره آبيه 57 


(9) امروز :ستحصتلطيت 3731 كاتحهيتة؟ ]زا لغدار تسق الوتكصعتار اليتصيلة:" " منتححوو زه امتتصمد عل ١‏ مح 0 


صفحه ى 584 
نامش را قساوت و ظلمت كذاشت. و با انوار طاعات مناسبت و ارتباط قلب با عالم نور و معرفت و شهود معنوى مستحكم مى 


شود و به خاطر تاريكى ها و قساوت استعداد قلب براى دورى و حجاب بيشتر مى شود» و ميان طاعات و معاصى تعاقب و 


تضاد استء هم جنان كه خود قرآن فرموده:" إِنَّ 


الْحَسَناتٍ يُذْهِبْنَ السَيّئاتِ" 01١‏ و رسول خدا ص فرموده: (اتبع السيئه الحسنه تمحهاء دنبال كناه حسنه اى بجاى آر تا آن را محو 
كنى)» و نام آثار سوء كناهان اثم استء. يس آثام آثار حاصله از كتاهان اسيت .و همي متاسدنت انيت كه ان حتات فرموى: 
(آدمى حتى از اينكه تيغى به يايش برود اجر مى برد)" ان الرجل ليثاب حتى بالشوكه تصيب رجله" و نيز فرمود: حدود شرعى 
كفاره كناهان است. " الحدود كفارات". 


بنا بر اين ظالم از ظلمى كه مى كند ظلمت و قساوتى در دلش بيدا مى شود» كه آن ظلمت اثر نورى را كه از طاعات در قلبش 
بيدا شده بود مى زدايد» و مظلوم از ظلم او متالم كشته شهوتش مى شكندء و در نتيجه اثر كناهان يعنى ظلمتى كه از ناحيه آن 
در دلش بيدا شده بودء زدوده مى شود. و دلش به نوعى نورانى مى شودء يس مى توان كفت نورى كه قبلا-در قلب ظالم 
بوده» به قلب مظلوم منتقل مى شود. و ظلمتى كه قبلا در دل مظلوم بود به قلب ظالم منتقل مى شود. اين است معناى انتقال 
حسنات و سيثات. 


حال اكر كسى بككويد: اينكه نقل نيستء بلكه آنجه تو كفتى معنايش اين شد كه نور قلب ظالم مى ميرد» و خاموش مى شود 
و نورى ديككر در قلب مظلوم بيدا مى شود و همجنين ظلمت قلب مظلوم مى ميرد» و ظلمتى ديككر در قلب ظالم بيدا مى شود 
در ياسخ مى كوئيم: كلمه (نقل) كاهى بر همين معنا نيز بطور استعاره به كار مى رودء مثلا كفته مى شود سايه از فلان جا به 


جاى ديكر منتقل شدء و يا كفته مى شود نور آفتاب و يا جراغ از زمين به 


ديوار افتاد» و از اين قبيل تعبيرات» معناى انتقال طاعات هم از همين قبيل است. 


به اين معنا كه از انتقال ثواب طاعات,ء به انتقال طاعات تعبير شده» و از مسبب به سبب كنايه آورده شده استء و اثبات وصف 
در محلى و ابطال مثل آن در محلى ديكر را نقل ناميده و همه اين تعبيرات در لسانها شايع است: و به برهان معلوم شده؛ هر 
جند كه در لسان شرع وارد نشده باشدء تا جه رسد به اينكه در لسان شرع هم وارد شده باشدء اين بود خلاصه كفتار امام 


الي 
[اشكال بر كلام غزالى 
مؤلف: حاصل كفتار وى اين شد كه اككر رفتارى كه خداى سبحان نسبت به هر قاتل 


١١5 سوره هود آيه‎ )١( 


71١ صفحهى‎ 


وهر مقتول دارد نقل خوانده شده. در حقيقت استعاره اى است در استعاره نخست به استعاره اثر طاعت را طاعت خوانده؛ و 
سبس محو جيزى و اثبات جيزى ديكر را نقل ناميده؛ و مااكر اين ياسخ را كه غزالى داده در همه احكامى كه براى اعمال 
شمرديم جارى كنيم بايد همه آنها را مجاز بدانيم در حالى كه خواننده عزيز توجه فرمود كه كفتيم خداى سبحان اين احكام 
را بر طبق نظريه عقل عملى و اجتماعى مقرر كرده؛ و احكام خود را بر اساس آن نظريه ها تاسيس نموده. آنجه را كه عقل 
مصالح بداند مصالح دانسته» آنجه را مفاسد بشمارد مفاسد دانسته» و شكى نيست كه اين احكام عقلى كه از عقل صادر مى 


شود به اعتقاد حقيقت صادر مى شود نه مجاز» و بهمين حساب قاتل را به جرم مقتول مؤاخذه نموده؛ و مقتول و يا ورثه او 


اين وضع احكام نامبرده است در ظرف اجتماع؛ كه موطن احكام عقلى عملى است: و اما بالنسبه به غير اين ظرف يعنى در 
ظرف حقايق, البته بايد كفت: تمامى اين احكام مجازند» مكر اينكه ياى تحليل عقلى بيش آيدء به اين معنا كه اين مفاهيم از 
آنجا كه مفاهيمى اعتباريه هستند كه از حقايق كرفته شده اند و به مجاز و ادعا جزء مصاديق آن حقايق شمرده شدند لا جرم 


همه آنها با مقايسه با آن حقايق ماخوذه مجازهايى خواهند بود. (دقت فرمائيد) 


يكى ديكر از احكام اعمال اين است كه به حكم آيات زير اعمال بند كان محفوظ و نوشته شده استء و روزى مجسم خواهد 
شد" يَْمْ تَحِدٌ كل ديعا عملف 12 خون المخصراء وكاعملت و قوع تود لون تنه وتهه عدا تعدا 7 033" و كل إشان 


لرّمْناهُ طائْرَة فى عُنْقِهه وَ تخرحٌ لَه يَوْمَ القِيامَهِ كتابا يَلقَاهُ مَنْشُو رأ" "0١‏ و تَكتّبٌ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُعْ» وَ كل شَىْ ءٍِ أخص يناه فى 
إمام 5ريين" 0" لَقَدُ كنت فِى عَفْلَهِ من هذا فكشّهنا عَنْك غطاءك. فَبِصَ رك اله وْمَ حَدِيدٌ" 0 و مادر سابق 


)١(‏ روزى كه هر انسانى آنجه كار نيكك كرده حاضر شده مى يابد و همجنين هر كار زشتى كه مرتكب شده. آرزو مى كند 


اى كاش بين او و آن عمل زشت فاصله اى دور بود." سوره آل عمران آيه #" 


() هر انسانى يرونده 


اعمالش را همراه او كرده ايم» و جون روز قيامت شود برايش كتابى در مى آوريم كه آن را باز و كويا مى بيند." سوره اسرا 
م 1 
آبه 1 


() ما آنجه را كه كرده اند مى نويسيم آثارشان را هم خواهيم نوشت و هر جيزى را در كتابى آشكار شمرده ايم." سوره يبس 
م 1 
ابه ١١‏ 


(6) تواز امروزت در غفلت بودى» ما يرده غفلتت را كنار زديم اينكك ديدكانت امروز خيره و تيزبين شدة أست ‏ .سوره ق اند 


اا يم صفحهى ١7/١‏ 
[وجود ارتباط بين اعمال انسان و حوادث خارجى اين جهان 


يكى ديكر از احكام اعمال اين است كه بين اعمال انسان و حوادثى كه رخ مى دهد ارتباط هستء البته منظور ما از اعمال تنها 
حركات و سكنات خارجيه اى است كه عنوان حسنه و سيئه دارند» نه حركات و سكناتى كه آثار هر جسم طبيعى استء به 


آيات زير توجه فرمائيد: 


"وَ ما أصابَكمْ مِنْ مُصَيبَهِ فبما كسَبَتٌْ أُيْدِيكم وَ يَعْفوا عَنْ كثير" "01١‏ إِنَ الله لا يُعيْرُ ما بقَؤْم» حَتَّى يُعَيّرُوا ما بِأَنْفسِهم وَ إذا أرادٌ 
الله بقَوْم سُْءاً قلا مَرَدٌ لَه" 050" ذلكك بأنَّ الله لَمْ يك مُعَيّراً نغمة أَنْعَمَها عَلى قَوْم حَتَّى يُغيَرُوا ما بأنْفسِهم " 0" و اين آيات ظاهر 


دراين است كه ميان اعمال و حوادث تا حدى ارتباط هسث» اعمال خير و حوادث خير و اعمال بد و حوادث بك. 


- 


ودر كتاب خداى تعالى دو آيه هست كه مطلب را تمام كرده؛ و به وجود اين ارتباط تصريح نموده استء يكى آيه شريفه' و 
لو أنَّ أَهْلَ القرى آمنُوا وَ انمَا لمَتَخنا عَلَتِهمْ بَركاتٍ مِنّ السّماء وَ الأرْضء وَ لكنْ كَدَبُوا فَأَحَذْناهُمْ 


بما كانُوا يَكيبونَ" 00 و ديكرى آبه:" طَهرَ الَسادٌ فى الْبْرَ و الْبخر بما كربت أَئردى النّاسء لِيذِيمَهُمْ بَْضٌ الّذِى عَمِلُوا لَعلهُْ 


إن 


2 و 17 
يدجعون (6). 


يس معلوم مى شود حوادثى كه در عالم حادث مى شود, تا حدى تابع اعمال مردم استء اكر نوع بشر بر طبق رضاى خداى 
عمل كندء و راه طاعت او را بيش كيرد» نزول خيرات و باز شدن درهاى بركات را در بى دارند» و اككر اين نوع از راه عبوديت 
منحرف كشتهء ضلالت و فساد نيت را دنبال كنند» و اعمال زشت مرتكب كردندء بايد منتظر ظهور فساد در خشكى و درياء و 


هلاكت امتهاء و سلب امنيت» و شيوع ظلمء و بروز جنكهاء و ساير بدبختى ها باشنده 


)١(‏ و آنجه مصيبت كه به شما مى رسد به خاطر كارهايى است كه به دست خود كرده ايد» البته خداى تعالى از تاثير بسيارى 


ال كارشاق كما جلو كبرى من كتنه " سووة شور ايم 


(0) به درستى خداوند نعمت هيج قومى را سلب نمى كند و وضع آنان را تغيبير نمى دهد تا خودشان وضع خود را تغيير دهند» 


و جون خدا براى قومى بدى بخواهد ديكر بركشتى برايش نيست." سوره رعد آيه "١1‏ 


(") واين بدان جهت است كه خدا هركز جنين نبوده كه نعمت قومى را تغيير دهد» و به عذاب مبدل سازد» مكر وقتى كه آنان 


وضع خود واتقتز داذه تاشنده '' منوزه: اتفال نا عه" 


(©) اكر اهل بلاد ايمان مى آوردندء و تقوا يبشه مى كردند, ما بركت هايى از آسمان بر آنان مى كشوديمء و ليكن تكذيب 


كردند و ما به جرم اين عادتشان كرفتيم." سوره اعراف آيه و" 


(0) فساد در خشكى و ترى زمين اكر يبدا شد به خاطر 


اعمالى است كه مردم كردند» تا خدا بعضى از آنجه را كه كردند به ايشان بجشاند. تا شايد بر كردند." سوره روم آيه ١ع"‏ 


صفحهى 71/7 


بدبختى هايى كه راجع به انسان و اعمال انسان استء. و همجنين بايد در انتظار ظهور مصائب و حوادث جوىء حوادثى كه 


داستان سيل عرمء و طوفان نوح» و صاعقه ثمود. و صرصر عاد. و از اين قبيل حوادث را ذكر فرموده. 
[نتايج اعمال نيكك و بد افراد و جوامع در اين عالم 


يس هر امتى كه طالح و فاسد شد قهرا در رذائل و كناهان فرو مى رودء و خدا هم وبال آنجه كرده بدو مى جشاندء و قهرا 
منتهى به هلا-كت و نابود يشان مى شود به اين آيات توجه فرمائيد:" أ وَ لَمْ يديرُوا فى الْأَرْض فَيَنْظرُوا كيفٌ كانّ عاقبه الْذِينَ 


و 
2 


كانُوا مِنْ قَتِلِهة, كانُوا هُمْ أَسَدَّ مِنْهُمْ قوّهُ وَ آثاراً فى الْأرْضء فَأَحَدَّهُمْ الله بذْنُوبِهِةْء وَ ما كانّ لَهُمْ مِنَ الله مِنْ واقي" .0١‏ 


"'وَ إِذا أَرَدْنَا أَنْ تُهْلك قَوِيَهُ أَمَوْنا مُتْرَفيهاء فَفَسَقَوا فيهاء فَحَقَّ عَلَيِهَا الْقَوْل قَدَمّوْناها تَذميرا''»١”")‏ 
" نْمَ أَرْسَلنا وُسُلَنا تثْرا كل ما جاء أَمّهُ رَسُولَها كذَبُوة َتنا بَعْضَهُمْ تغضاء وَ جَعَلْناهُمْ أحادِيتٌ قبغدا لِقَوْم لا يُؤْمِنُونَ " "3. 


فرد هم مثل امت استء او نيز حسنه و سيئه و عذاب و نقمت دارد» جيزى كه هست بسيار مى شود كه فرد به نعمت اسلاف و 


عاك باه ا حسفي تروويي الرزر وي لايك وصور قا لي واو ال و0011 
يَتّق وَ يَضْيد: فَإنَّ الله لا يُضِيحٌ أَجْرَ الْمَحْسِنِينَ " ع 


)١(‏ جرا در زمين سير نمى كنند تا ببينند عاقبت كسانى كه قبل از ايشان بودند جه شد؟ با اينكه از اينان نيرومندترء و داراى 
اثرى ب بيشتر در زمين بودند» ولى خدا به جرم كناهانشان بككرفت, و از ناحيه خدا هيج نككهدارنده اى نداشتند.' "شؤوة مؤمن آنه 
1" 


(1) و جون بخواهيم جامعه اى را نابود كنيم عياشان آنجا را وادار مى كنيم تا در آنجا فسق و فجور كنند تا عذاب بر آن جامعه 


حتمى شودء آن وقت به ناكهانى زير و رويش مى كو" سوره اسرا آيه "١8‏ 


() سيس فرستادكان خود را يكى يس از ديكرى فرستاديم» هر وقت امتى رسول ما به سويشان آمد. وامت ت تكذيبش كردند» 
هر امتى را به سرنوشت امت قبل دجار نموده؛ همه را س ركذشت و مايه عبرت قرار داديم» يس دورى باد نصيب مردمى كه 


انماث نمي ا وودتك "سور مر سو 3 


(ع) كف من يوسفم: واين برادرم استء كه خدا بر ما منت نهاد جون هر كس تقوا به خرج دهد و صبر كند خداوند اجر 
يك كرا را ض اع نمى #لستتسسيي ا بمتتتهرية لمحتي ا ما 1 
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و مراد از منتى كه خحدا براو نهاد همان ملكك و عزت و نعمت هاى ديككر او استء" فس هُنا به وَ يسدارو الْأرْضَ" "0١١‏ وَ جَعَلنا 
لَهُمْ لِسانَ ص ذْقٍ عَبِيًا'" 7 كه كويا منظور از ياد خير ذريه صالحه اى است كه مشمول انعام او باشند. هم جنان كه در جايى 


ذيكر فزموذة:'" 


وَحَعَلهَا كلمة باقيهَ فى عَقِبِهِ " ويم" وَ أمَا الْجَدارُ فكانَ ِعُلامَين يَتِمَئِن فى ال دِيَهه و كان كه كز ليما و كان انر قها هنالعا 


مامه مه إل ع موا اع 


قاراة رَبك أَنْ يلغا أشُدَّهُم وَ يَسْتَخْرجا كنرّهُما" رع" 2 الفيق ل كوا مِنْ حَلْفِهِمْ ذُرَيَهٌ ضعافاء خافوا عَلَيههِ' .0١‏ 
ومرادازاد ين ذريه هر نسل آينده ايست كه كرفتار آثار شوم ظلم نياكان خود مى شوند. 


وسخن كوتاه اينكه وقتى خداى عز و جل نعمتى را بر امتى يا فردى افاضه فرمود, اككر آن امت و يا آن فرد صالح باشدء آن 
نعمت در واقع هم نعمتى بوده كه خدا بر او انعام فرموده, و يا امتحانى بوده كه خواسته او را به اين وسيله بيازمايد» هم جنان 


كه الاشيناق حكايت كردة انق كد كقت: "هذا يخ فضل رت + لعلو ١‏ أشك و أ | كذو و عن شك ر الما يفك نيه و من 
كر فَإِنَّ 0" 2١‏ 


و نيز فرموده:" لَئْنْ فكو لأزيدئكع. وَ لَيْنْ كَفَرْتُْ إِنَّ تعَذابى لَشَّدِيدٌ" واين آيه نظير آيه قبلش دلا-لت دارد بر اينكه خود 
عمل شكرء يكى از اعمال صالحه اى است كه نعمت را در يى دارد. 


واكر طالح و بد باشد نعمتى كه خدا به او داده به ظاهر نعمت ستء و در واقع مكرى 
(1) ما او و خانه اش را در زمين فرو برديم.'' سوره قصص آيه 1" 

(0) ما ياد خير و نام بلندش را در آيندكان حفظ كرديم." سوره مريم آيه "8٠‏ 

0 و آن را كلمه اى باقى و ماندنى قرار داد در نسل او." سوره زخرف آيه 8؟" 


(©) واما ديوار داستانش جنين بود كه در زير آن كنجى بود 


متعلق به دو كودكك يتيم» كه يدرشان مردى صالح بودء يرورد كارت خواست تا به حد بلوغ برسند و كنج خود بيرون كنند." 
سوره كهف آيه *17/" 


(0) بترسند كسانى كه احتمال مى دهند فرزندانى يتيم و ناتوان از خود بجاى مى كذارند؛ و مى ترسند كه مورد ستم ديككران 


.4 تك 2# 2 1 5 5 1 
واقع شوندء امروز زور نكّويند. سوره نساء آيه ٠١‏ 


(©) اين يكى از فضل ها و كرامت هاى يرورد كار من است تا مرا بيازمايدء آيا شكر مى كذارم ويا كفران مى كنم؟ و هر 
كس شكر كند به نفع خود كرده؛ و هر كس كفران كند بايد بداند كه يروردكار من بى نياز كريم است." سوره نمل آيه ع" 


(0) اكر شكر بككذاريد برايتان زياد مى كنم و اككر كفران كنيد بايد بدانيد كه عذاب من سخت است." سوره ابراهيم آيه 7" 
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است كه در حقش كرده. و استدراج و املا است جنان كه در باره (نيرنكك) در كلام مجيدش ترفوفه:" و شكرون ي2كة الله 


وَاللَهُ حَمد الماكريتّ " .)١‏ 


و وقتى بلاها و مصائب يكى يس از ديكرى مى رسدء مردم در مقابل اين نيز مانند نعمتها دو جورند, اككر مردمى وايا فردى 
باشند صالحء اين مصيبت ها براى آنان فتنه و آزمايش استء و خدا بوسيله آن بندكان خود را مى آزمايدء تا خبيث از طيب و 
باك از ناياك جدا و متمايز شود و مثل امت صالحه و فرد صالح كه كرفتار آنها مى كردد. مثل طلا است كه كرفتار بوته 
آنش و محكك آزمايش مى شود. تا 


خالصش از ناخالص مشخص شود. 


. : ا م م و عه ووو ا لايق غ1 عرق و كي إوها قد تان ع لل نه وق كن د ١‏ اود كي بو ار مار ادق اه 
وخدادراين باره فرموده: أحَسِبَ الناسٌ أن يركوا أن يقولوا آمَنا وَ هم لا يفتنون؟ وَ لقك فتنا الذِينَ مِنْ قتِلهم. فَليَعْلمَنْ الله 


الْذِينَ صَدَقوا وَ لََعْلَمَنَّ الْكاذبِينَ» أ سب الَذِينَ بَعْمَلونَ السَيّئاتِ أَنْ يَسبقوناء ساءَ ما بَحكمُونَ " ."8١‏ 
و نيز فرموده:" و تلك الْأيَام نُداولها بين النّاسء وَ ليَعلَمَ اللهُ الَذِينَ آمَنُوا وَ يَتَحْذَ مِنكم شهدا" «ه. 


واكر قوم و فردى كه به آن كرفتاريها و مصائب كرفتار شده اند طالح و بدكار باشند» خود اين حوادث عذاب و كيفرى است 
كه در مقابل اعمال خود مى بينند» و آيات سابق نيز بر اين معنا دلالت داشت. 


"٠ با خدا مكر مى كنند» خدا هم مكر مى كند و خدا بهترين مكر كنندكان است. "' سوره انفالك آيه‎ )١( 


(0) ما به زودى از راهى كه خودشان نفهمند استدراجشان نموده مهلتشان مى دهيم» كه كيد و نقشه ريزى ما متين است." 


سوره قلم آيه عع" 
(9) ما قبل از اينان قوم فرعون را دجار فتنه و آزمايش نموديم." سوره دخان آيه 11" 


(©) آيا مردم ينداشته اند به صرف اينكه بككويند ايمان آورده ايم رها مى شوند؟ و ديكر مورد آزمايش قرار نمى كيرند؟ نه 
دروغكؤيتد السو دركن كذا ومشخصن كتد::و بابد كاران كمان كردةة انك كدامى تؤانند انز ماسشقت بكبرتل؟ جه يل 


شك اسن كوكن كد" منورد كوت آنه عع" 


(0) ما اين روزكار را در ميان مردم مى جرخانيم و خدا بايد آنهايى را كه ايمان آورده اند مشخص نمودهء از شما شهيدانى 


بكيرد." 


سورهة آل عمران آيه ١6‏ 
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يس اين هم يكى از احكام عمل آدمى استء كه به صورت حوادث نيك و بد در مى آيد» و عايد صاحب عمل مى شود. 


م 


وامااين آيه شريفه كه مى فرمايد: "وَل لا أَنْ يكونٌ النّاسُ َم واحَدَهٌ لَجَعلْنا لِمَنْ يَكمُرُ بالرّخمن ن لِبيُوتَهم ش مهفا مِنْ فضَّهِ 
معارج عَلَيِها يَظْهَرُونَ» و ليبوتهع أواباً وَ ثور عَليها يتَكرن و زُ ل ار الاين 


للْمتَّقِيتَ " ١9‏ نظرى به بحث ما ندارد» بلكه مراد از آن (و خدا داناتر است) مذمت دنيا و س ركرمى هاى آن استء مى خواهد 


0 


كفار مى دهدء واز آخرت نمى دهد,. وقدر وقيمت هر جه هست در زندكى آخرت استء و اكر نبود كه افراد انسان مثل 
همديكرند و مساعيشان يكى و نظير هم استء هر آينه زندكى دنيا را مخصوص كفار مى كرد. 

[اعتقاد به تاثير اعمال انسان در بيدايش حوادث عمومى به معناى انكار نظام عليت در جهان طبيعت نيست 

حال اكر كسى بككويد: حوادث عمومى و مخصوصا از قبيل سيل هاء و زلزله هاء و بيماريهاى واكير» و جنك و جدالهاء هر يكك 
براى خود علل طبيعى دارد» عللى كه اختصاص به يكك قوم و دو قوم ندارد» هر وقت و هر جا آن علل ييدا شدء معلولشان هم 


بيدا مى شود جه مردم آنجا صالح باشند و جه طالح. و بنا بر اين ديكر معنا ندارد ييدايش آنها را به اعمال خوب و بد تعليل و 


توجيه 


كنيمء و اينكونه تعليلها فرضيه هايى استء دينى كه با واقع مطابقت ندارد. 


در ياسخ مى كوئيم: اين يكك اشكال فلسفى است كه منافاتى با بحث تفسيرى ما كه مربوط است به آنجه از كلام خدا استفاده 
من لقره أن ومو ابهذ وف" اوفشكا نوا ادو حمق لمق مد كانه ف نقمي اند" و لوان أفل الفرى رو نكا 
امنا عادر و سكار» ىه زه 1 2 5 م 0 1 
لفتخنا عَلئِهِمْ برَكاتٍ مِنَ السّماءِ بطور مفصل متعرض مى شويم ان شاء الله. 


و خلا-صه بحثى كه در آنجا خواهيم كرد اين است كه اين اشكال ناشى از بدفهمى و عدم توجه به منطق قرآن استء و اهل 
قرآن خيال كرده اند اينكه قرآن و اهل آن اعمال نيك و بد مردم را باعث حدوث حوادثى نيكك و بد مى دانند» مى خواهند به 


كلى علل طبيعى را از عليت 


)١(‏ اكر نبود كه همه مردم بايد در تحت يكك نظام قرار بككيرند» هر آينه براى هر كس كه به رحمان كفر مى ورزند براى خانه 
هاشان سقف هااز نقره و يله ها قرار مى داديم: تا بالا روند و خودنمايى كنند و براى خانه هاشان دروازه ها و تخت ها قرار مى 
داديم» كه بر آنها تكيه كنندء و زيور آلا-تى قرار مى داديم» و همه آنها بجز سركرمى زندكى دنيا جيزى نيست و زندكى 


آخرت نزد يزؤوذ كارت بخاص 'متقيق اسبت. '' سورة زخرف أيه وس" 
0( سوره اعراف آيبه ع 


صفحه ى 717/8 


انداخته تاثير آنها را انكار كنند؛ ويا بكويند همانطور كه علل طبيعى عليت دارد اين اعمال هم دارد» در حالى كه جنين 
نيستء اعتقاد به تاثير افعال كه جاى خود دارد» حتى قرآن و اهل آن و بلكه عموم خدايرستان با اثبات صانع نمى خواهند 
قانون عليت و 


مخلولنت عمومى وآ انكان كتذه ويكويتد انه اتفاق من افتد :ضرق اثقاق ابت »وتحق فى خواهند خدائ تعالى ودر يلايد 
آمدن حوادث شريك علل طبيعى بدانند» بعضى از حوادث را به علل طبيعى مستند كنند» و بعضى ديكر را به خداى تعالى 


نسبت دهندك. 


بلكه منظورشان در هر دو مرحله اثبات علتى استء در طول علل طبيعى» اثبات عاملى است معنوىء» فوق عوامل مادى» مى 
خواهند بككويند» هم علل طبيعى دست اندر كارند» وهم افعال بندكان و هم خود خداى تعالى» اما بطور ترتيب» نزديكترين 
علت به حدوث حوادث؛ علل طبيعى استء و باعث بكار افتادن عوامل» رحمت و غضب الهى استء و باعث جلب رحمت و 
فوران غضب الهىء اعمال نيكك و بد انسانها است نظير نامه نوشتن كه يكك عمل استء هم به نوكك قلم نسبتش مى دهيم» وهم 


به خود قلم» و هم به دست و ينجه نويسنده وهم به خود او. 


حال خواهى يرسيد: منظور ازاين حرف جيست؟ مى كوييم همانطور كه در بحث از نبوت عامه كفتيم» خداى تعالى كه عالم 
كون را آفريدء و به راه انداختء انسان را هم به سوى سعادت هستى و كمال زندكيش به راه انداخته» و معلوم است كه يكى 
از مراحل اين نوع در مسيرش به سوى سعادتء مرحله عمل او است: كه اكر بشر در اين مرحله دجار مانعى بشود, كه او را از 
سير به سوى سعادت متوقف نموده» و مشرف به هلاكت و نابودى سازد» خداى تعالى در مقابل آن مانع جيزى قرار مى دهد تا 


آن مانع را بر طرف كندء و اكر آن مانع جزئى از همين انسانها است 


آن جزء فاسد را از بين مى برد» نظير مزاج بدنى كه همواره در جنكك با عوارض و بيماريهايى استء كه يا همه بدن ويا 
عضوي اذ ]ذا تود دمن كد ١‏ كز يتواتد ١‏ نستمارق راوهة كنامئ: كندهو اكر تواست عاضر مانف مدن وا ان عصورا 


و مشاهده و تجربه اين معنا را اثبات كرده» كه صانع عالم هر نوع از انواع صنع و تكوين را مجهز به اسلحه دفاع از آفات و 
فسادهايى كرده كه متوجه به سوى او است. و معنا ندارد كه تمامى موجودات مساح به اين نوع اسلحه باشندء و تنها نوع و يا 
فرد انسان از كليت مستثنا باشد و نيز اثبات كرده كه هر موجود نوعى را به دشمنى كرفتار كردهء تا دفاع از خود و دور كردن 
دشمن وادارش كند به اينكه قواى وجودى خود را به كار بككيرد» و ازاين راه وجودش كامل شود و به آن غايت و سعادتى كه 
وايش ووانظر كرفتسسة سكل برس سل وقتسقق وفسهحم مجه موسحتوذات ابطلحسون أسصية» 


صفحهى 71/7 
جكونه ممكن است انسان اينطور نباشد و عالم صنع نسبت به خصوص او بى اعتنايى كرده باشد. 


الخ ماف معنا الكف 16 4 شريفه:" وَ ما حَلَْنَا السّماواتٍ وَ الْأَرْض و ما بَتنَّهُما لاعِبينَ» ما حَلََنَاهٌما إَِا بالق وَ لكنّ أكتَرَهُمْ 
الزن" «كاوثر اتشهرققة»" وها لت الكماء و الاكضس وها هما بطلا لك ةنا الذرة كنووا" درن اندلالت ارفك 


يس همانطور كه يكك صنعتكر اكر جيزى را به عنوان سركرمى و تفريح بسازدء بدون اينكه عنايتى 


و حاجتى به آن داشته باشدء همين كه آن را ساخت ارتباطش با آن قطع مى شودء و ديكر اعتنايى به آن ندارد كه جه مى شود 
ودر كدام خاكروبه مى افتد» و فاسد مى شودء و اما اكر جيزى را براى منظورى بسازد همواره مراقب آن خواهد بود, و آن را 
زير نظر مى كيرد» تا اكر خطرى كه آن راز صلاحيت به كار بردن در آن منظور ساقط ميكند تهديدش كرد. از آن خطر 
جل وكيرى كندء و به اين منظور اككر صلاح ديد از يكى از اجزاى آن كه در نتيجه دادنش مؤثر است صرفنظر مى كندء و يا 
جزئى ديكر به آن اضافه مى كندء وو يا اكر ديد ديكر منظورش را تامين نمى كندء اوراقش نموده. از نو آن را مى سازد؛ و 


صنعت جديدى درست مى كند. 


وضع خلقت آسمانها و زمين و موجودات در آنها كه يكى از آنها انسان است نيز جنين استء خداى تعالى آنجه را خلق كرده 
عبث و بيهوده خلق نكرده؛ بلكه براى اين خلق كرده كه به حد كمالش برساند, و دو باره به سوى خودش بركرداند» هم جنان 
كه فرمود:" أ فَحَسِدُمْ أنّما حَلْقنَاكُم عبت وَ أنَكمْ إِلَينا لا تُوْجَعُونَ " «" و نيز فرموده:" وَ أَنَّ إلى رَُكَ الْمْتَهَى (59). 


و وقتى وضع بدين قرار باشد» بديهى است كه عنايت الهيه بايد شامل انسان نيز بشودء و او را مانند ساير مخلوقاتش به آن 
غايتى كه براى رسيدن به آن غايتش آفريده برساند» و براى رساندنش به آن غايت نخست او را دعوت و ارشاد كند» و سيس 
امتحان و ابتلا را در كارش اعمال كندء و اكر از اين راه هم 


نشد آن كسى كه غايت خلقت در او باطل شده؛ و ديكر 


)١(‏ ما آسمانها و زمين راو آنجه را كه ميان آن دو است به بازى نيافريديم, و ما آن دو را جز به حق خلق نكرديم» و ليكن 
اكثرشان نمى دانند. '" سوره دخان آيه م" 


(0) ما آسمان و زمين و ما بين آن دو را باطل نيافريديم» اين يندار كسانى است كه كافرند. '' سوره ص آيه 91" 
(7) آيا ينداشته ايد كه ما شما را بيهوده آفريديم» و شما به سوى ما بر نمى كرديد؟." سوره مؤمنون آيه "١8‏ 


050 كته لتحا بك واوااتحتكان ققحن ةا حصو ل" متحيت " ببستو ره الكو | لحنة 117 


صفحه ى 71/1 


وجودش به آن غايت نمى رسدء وهدايت به دردش نمى خوردء آن كس را هلا-كك سازدء واين هلا-كك ساختن خود مايه 
اتقان در فرد و در نوع استء به سرنوشت امتى خاتمه مى دهدء و ديكران را از شر آن امت راحت مى كند. 


هم عناة كة فزموده "و رفك الى ذو الحم إن قدا توذموكة يغلت و تيك :مامفاك كما الشاكة يق ذزله قوم 


ف 


دس 


آخَرِينَ " 1١‏ دك هر حملة رو ركد النتق دو الشهة) تروود كا قو انب وكاراف كنحم قرا فرافر قن هتنت 


واين سنت يعنى سنت ابتلا و انتقام سنتى ربانى است كه در كتاب خود آن را سنتى شكست نايذير» و غير مقهور خوانده» و 
١ '‏ 1 0 ا ل د رن اق اكوا ود االو ا ان شية حي الي اراي ا قا 
غالب و منصورش معرفى نموده؛ فرموده وَ ما أصابَكم مِنْ مُصِيبِهِ فبما كسبث أَيْدِيكة, وَ يَعْفُوا عَنْ كثير» وَ ما أَنْتَمْ بمُعْجِرِينَ فى 


يي 75 20 6 مي 7 7 000007 3 1 
الأزضء و ما لكم مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِىُّ وَ لا نصير 19). 


00 للدم )عه ره بقن جف ب الي كاه 
و نيز فرموده:" وَ لَمَدْ سبَفَّتْ كَلممّنا لِعبادًا الْمُوْسَلِينَ إنَّهُمْ 


لَهُمُ الْمنْصُورُونَ» وَ إِنَّ جُنْدَنا لَهُمْ العالبُونَ " .7١‏ 
[عوامل سعادت و خير بر عوامل شقاوت و شر غلبه دارد] 


يكى ديكر از احكام اعمال از حيث سعادت و شقاوت اين است كه عوامل سعادت بر عوامل شقاوت غلبه دارد» و بر آن فائق 
استء. و از طايفه اول هر صفت و خصوصيت جميله اى جون فتح و بيروزى و ثبات و استقرار و امنيت و تاصل و بقا است. هم 
جنان كه مقابلات اين صفات يعنى بى دوامى و بطلان و تزلزل و ترس و زوال و مغلوبيت و نظاير آن از جمله عوامل طايفه دوم 
است. 

4ك كاقلن :قورف نيه تنبا رياه سكو دو تياو كاف نيك اناك يووا نان كذوافي :"بن غلا كلف علق ك1 
طييدء أَضْد لها ثابتٌ» و فَرْعْها فى السَماك مُؤْتِى أَكلّها كل حين باذ رَبّهاء وَ يَضْرِبُ الله الال لاس لمع يتَذَّكَرُوفٌ وَ مكل كَلِمه 
َبيكهء كدجرَهٍ هه مدت مِنْ فَؤْقٍ الْأرْضء ما لّها مِنْ قراره يكت الله الّذِينَ آمَنُوا الْقَولٍ النَابتِء فى الْححياءِ الدَّنْياء وَفى 


الآخرو وَ ييَضل الله الظَالِمِينَء وَ يَفْعَلُ الله ما يِشاء" ."5١‏ 
دراين آيه شريفه حق را به درختى طيب و ريشه دار و بارورء و باطل را به بوته اى خبيث 


)١(‏ يرورد كار تو بى نيازء و داراى رحمت استء اكر بخواهد مى تواند همه شما را ببرد» و بعد از شما هر كه را كه خواست 


جانشينتان كند. هم جنان كه شما را از ذريه اقوامى ديكر يديد آورد." سوره انعام آيه 18" 
(0) سوره شورا آيه ١‏ 
إفرة سوره صافات ابه اا 


رع سوره ابراهيم ايه /” 


صفحه ى 71/9 


و بى ريشه و بى دوام و بى خاصيت مثل 


زده استء" لبَق الْحَقَّ وَ يتِطلَ الْباطِلَ " "00١‏ وَ العاقِبَهُ للنّهُوى سرانجام از آن تقوا است" "١‏ وَ لَقَدْ سَرِبَقَتْ كلمَتنا لِعبادًِا 
الْمَوْسَلِينَ إِنّهُمْ لَّهُمْ الْمَنْضُورُونَ» وَ إِنَّ جنْدَنا لَّهُمُ العالبُونَ" ."٠‏ 


[به علت محدود بودن فكر و درك انسان, غلبه خدايى براى اكثريت مردم مجهول است 
"الله عالت فلن اعرو و لك ١‏ كذ اناس له يمون ' بان اناتن شيك تفلن ننها: 


واينكه در ذيل آيه اخير فرموده: (و ليكن بيشتر مردم نمى دانند)» خود اشعار به اين دارد كه اين غلبه خدايى طورى نيست كه 
همه مردم آن را بفهمندء بلكه اكثر مردم نسبت بدان جاهاند و اكر اين غلبه غلبه محسوس بود همه آن را مى ديدند» و ديكر 


معنا نداشت بفرمايد: 


بيشتر مردم نمى دانند» يس غلبه نامبرده از دو جهت براى اكثريت مردم مجهول استء و آنها كه منكر آنند انكارشان از دو 
اول اينكه فكر انسان محدود است و تنها بيش ياى خود را مى بيند» و مى فهماء و اما امورى كه از نظر او غايب است نمى 


بيند» او هر جه مى كويد در باره وضع روز حاضرش مى كويدء وو از آينده خود غافل استء تنها دولت يكك روزه را دولت و 
غلبه يكك ساعته را غلبه مى داند» و عمر كوتاه خود و زندكى اندكك خويش را معيار و مقياس قرار داده؛ بر طبق آن بر له يا 


عليه كل جهان حكم مى كند. 


اما خداى سبحان كه محيط به زمان و مكان» و حاكم بر دنيا و آخرتء و قيوم بر هر جيز استء وقتى حكمى مى كند حكمش 


تلماه وعون ماوع راند باق حل امع دنا رعقين اتيك جد راض 


و عالم واحدى استء او ترس فوت ندارد» و بهمين جهت در هيج امرى عجله نمى كندء يس ممكن است- بلكه واقع هم شده- 
كه فساد يكك روز را وسيله اصلاح عمرىء ويا محروميت فردى را وسيله رستككارى امتى قرار دهد» آن وقت جاهل تنكك نظر 
خيال مى كند كه وضع آن يكك فرد خدا را به ستوه آورده» و خدا نتوانسته آن را اصلاح كندء ويا فكر مى كند خدا مغلوب 


هم مى شودء و كسانى مى توانند از او بيشى بككيرند» (و جه بد حكمى است كه مى رانند). 
نمى دانند كه خداى سبحان همانطور كه يكك قطعه زمان را مى بيند» سراياى سلسله 

)١(‏ تا حق را محققء و باطل را نابود كند." سوره انفال آيه م" 

(؟) سوره طه آيه ١77‏ 


() كلمه ما از يبيش به نفع بند كان مرسل ما كذشته. كه نصرت تنها نصيب آنان خواهد بود» جند ما سرانجام غالب خواهند 


شد." سورة ضافات ابه 1و" 


(؟) و خلابر كار خويش غالب استء و ليكن بيشتر مردم نمى داتد." سوره يوسف آيه ا" 


صفحه ى 7/٠١‏ 


زمان را هم مى بيند» و همانطور كه بر يكك فرد از خلق خود حكم مى كندء بر تمامى خلق نيز حكم مى كند. هيج كارى او را 
بيامبرش مى فرمايد: " لا يَعُرتّك تَقَبُ الَذِينَ كمَرُوا فى الْبلادء مَتاع قَلِيلُ ثم مَأَواهُمْ جَهَنّم وَ بنْسَ الْمِهادُ" .01١‏ 


[غلبه معنويات غير غلبه جسمانيات است 


دوم اينكه غلبه معنويات غير غلبه جسمانيات استء جون غلبه جسمانيات اين است كه مسلط بر افعال شود؛ و آن را منقاد و 


مطيع 


قاهر و غالل سازة به ايقن معنا كه حريت اغتياز واسلب تمودذةء كرة و اجباز را كسترش دهدء ههانظور كة:عاذت سلاطين 
مستبد و غالب همين استء كه بعد از غلبه عده اى را مى كشندء جمعى را اسير مى كنندء و در بقيه به دلخواه خود تحكم و 
زوركويى روا مى دارند از سوى ديكر تجربه و حكم و برهان هم دلالت دارد بر اينكه فشار و كره دوام ندارد» (در مثل مى 
كويند به نيزه مى توان تككيه داد اما روى نيزه نمى توان نشست»» و سلطه اجانب هيجوقت بر امتهاى زنده استقرار دائمى نيافته» 
بلكه در كرو جند روزى اندكك است. 


به خلا.ف غلبه معنويات كه دلهايى يافت مى شود تا در آن منزل كيرد» و افرادى معتقد و مؤمن به آن بار مى آورد؛ و معلوم 
است كه نه ما فوق ايمان تام درجه اى هستء و نه جون احكام آن حصنى استء وقتى ايمان به يكى از امور معنوى در دل ييدا 
مى شودء هر جند كه روزى و برهه اى از زمان نككذارند ظهور كندء بالآخره روزى خودنمايى خواهد كرد, و دهرى طولانى 
حكومت خواهد كرد و بهمين جهت است كه مى بينيم دولت هاى بزركك و جوامع زنده امروز كمال اعتنا را به مساله تبليغ 
دارند» بيش از آن مقدارى كه به ارتش و سلاحهاى جنككى اعتنا به خرج مى دهند؛ جون مى دانند كه سلاح معنوى شديدتر از 


تازه اين در معنويات صورى و موهوماتى است كه مردم در شؤون اجتماعى خود به آن اعتقاد دارند» و امور موهوم هم از حد 


از نهاد خود بشر سرجشمه مى كيرد) جقدر است و جقدر ريشه دار است. 


يس حق از اين جهت كه حق است جيزى جز باطل و ضلالت در مقابلش قرار ندارد» هم جنان كه قرآن كريم فرموده:" فُما ذا 
بَعدَ الْحَقٌّ إِنَا الصَلالُ "00 و معلوم است كه باطل تاب 


)١(‏ زدوبندى كه كفار در بلاد دارند تو رافريب ندهدء كه زند كيشان متاعى اند كك استء و سرانجام جايكاهشان در اتش 


اسة) كه بن جا كاه اسث, '" سورزة آل هران اواع "١‏ 


(9) سسجحجية ا لامفحجحة ةا تالوص ونج يك و معححية نالك" لوسججدو ا سح ون | يمتح 1 


00000 
مقاومت در برابر حق را ندارد» يس همواره غلبه با حجت حق است بر باطل. 


اين وضع حق استء از همين جهت كه حق است,ء و اما وضع حق از حيث تاثير و رساندن بشر به هدفء نيز غلبه اش شكست 
نايذير استء نه تخلف دارد و نه اختلاف» جون اكر مؤمن به حق بر دشمن حق غلبه كند» و در همين ظاهر زندكَى دنيا براو 
جيره كردد كه معلوم است هم ييروز است و هم ماجورء و اككر دشمن حق بر او غلبه كند» باز هم ضرر نمى كند حتى اككر او را 
مجبور به كارى كند وظيفه اش اين است كه طبق اجبار و اضطرار عمل كندء و همين عمل باز مطابق رضاى خداى تعالى 
است» هم جنان كه فرمود:" إلا أنْ توا مِنْهُْ تّقاة" 1١‏ و حتى اكر او را بكشد م ركش مركك نيستء بلكه حياتى است طيب» 
هم جنان كه فرمود:" و لا تَقُولُوا لِمَنْ يُفتَلُ فى سبي الل أنواتٌ بَلْ أخياء وَ لككنْ لا تَشْْرُونَ "0100. 


[مؤمن در هر حال منصور و غير مغلوب 


است و حق در دنيا هم در ظاهر و هم در باطن غالب است 


يس مؤمن در هر حال و هميشه منصور و غير مغلوب استء حال يا هم در ظاهر و هم در باطن, و يا تنها در باطن هم جنان كه 
فزهوف: "فل قل لضن ينا إلا إغدى الس" ل 


از اينجا روشن مى شود كه حق در دنيا غالب استء هم در ظاهر دنيا و هم در باطن آنء اما در ظاهر براى اينكه عالم خلقت 
همانطور كه توجه فرموديد نوع انسانى را تكوينا به سوى حق و سعادت هدايت مى كند, و به زودى بشر را به هدف نهايى مى 
رساند» آرى غلبه اى كه به ظاهر از باطل مى بينيم» تاخت و تازهايى بى دوام است كه نبايد بدان اعتنا كرد و بايد دانست كه 
تاخت و تاز باطل همواره مقدمه ايست براى ظهور حق» رشته زمان هم كه به آخر نرسيده و روزكار هنوز تمام نشده و نظام 
عدوي عر قدت قن و رعاو ادا لفك كلم د ورانن مع عالت امكعيراى اكد حورل لمعيل باق 
است و باطل هيج دليلى ندارد. 


و اما اينكه كفتيم: قول و فعل حق عبارت است از قول و فعلى كه متصف به صفات جميله اى جون ثبات و بقا و حسن باشد» و 
قول و فعل باطل آن است كه متصف به صفات نايسند جون تزلزل و زوال و قبح و بدى باشد» وجهش همان است كه در بحث 
هاى كذشته به آن اشاره كرديم, و كفتيم از آيه شريفه:" ذلِكمُ اللَهُ رَبْكمْ خالِقٌ كل شَى ء" 50 و آيه شريفه: 


58 سوره آل عمران آيه‎ )١( 


(0) به كسانى كه 


در راه خدا كشته مى شوند مككوييد مرد كانند بلكه زند كانند و ليكن دركك نمى كنيد. " سوره بقره آيه "١8‏ 
(") به كفار بككو: مككر جز اين است كه يكى از دو افتخار راى براى ما آرزو مى كنيد." سوره توب آيه 2ه" 


() سوره مؤمن آيه 87 


صفحه ى 7/7 


ونه تكريقهة "ما أضاركة وقخد نه فق اللده وها أعنايك ون ب ننه حون لفك" 0/1 استفاده مى شود كه سيئات و بديها 
اعدام و بطلان هايى هستند كه مستند به خدا نمى باشند» زيرا هستى مستند به خداى فاطر و مفيض وجود استء. نه نيستى هاء به 
خلاف حسنات كه جون به حكم آيات مذكوره مستند به خدايند» امور وجودى هستندء و به همين جهت است كه فعل و قول 
حسن منشا هر جمال و منبع هر خير و سعادت از قبيل ثبات و بقا و بركت و نفع استء و بر عكس قول و فعل بد منشا هر زشتى 


و منبع هر بدبختى است. 


وجداى تعالى دزيخمين: ارمق ترماية: "0 مهاف فنا فُسالتٌ 
عَلَيْهِ فى النَار اتتغاءَ حليه أذ 0 زََدُ مثْله ذلك يَضرِبُ | 
لك فى الْأوْض "م 


[اقوال و افعال نيكك (حسنات) منطبق بر حكم عقل هستند] 


يكى ديكر از احكام اعمال اين است كه حسنات جه اقوال و جه افعال مطابق حكم عقل استء به خلاف سيئات كه جه اقوالش 
و جه افعالش بر خلاف عقلند» و در سابق هم كفتيم كه خداى سبحان اساس تمامى آنجه را كه براى بشر بيان 


كرده عقل قرار داده؛ (البته منظور ما از عقل همان نيرويى است كه بوسيله آن انسان حق را از باطل و خوب رااز بد تميز مى 


دهد. 


و بهمين جهت است كه مردم را به ييروى از عقل سفارش نموده؛ واز جيزى كه سلامت و حكمرانى آن را مختل مى سازد 
نهى فرموده» مانند شرابء و قمارء و لهو و غشء و غرر در معاملا-تء و نيز از دروغء و افتراء و بهتان و خيانت, و ترور» وهر 
عملى كه سلامت عقل در حكمرانى را مختل مى سازد نهى فرموده» جون همه اين كارها عقل انسان را در مرحله عمل دجار 
خبط مى كندء و اين را هم مى دانيم كه اساس حيات بشر در همه شؤون فردى و اجتماعيش بر سلامت ادراكك و صحت فكر و 


لوقه اسك 


)١(‏ سوره طه آيه لله 

(0) آنجه از خير و خوبى به تو برسد از خداست: و آنجه از شر و بدى به تو برسد از خود تواست. 

3 سوره انعام ايه ا" 

() خدا از آسمان آبى را فرود مى آورده بيابانها هر كدام بقدر خود زير آب روان قرار مى كيرند» وسيل برمى خيزد» در 
حالى كه كفى بلند به دوش خود مى كشدء و همجنين از هر جيزى كه با آتش مى جوشانيد وو يا براى درست كردن زيور 
آلات ذوب مى كنيد» كفى مثل كف سيل بيدا مى شود خداوند اينجنين براى حق و باطل مثل مى زند» كه كف با خشكك 


شدن از بين مى رود» و اما آب كه به مردم سود مى رساند در زمين باقى مى ماند." سوره رعد آيه 1" 
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و شما خواننده عزيز اكر مفاسد اجتماعيه و فرديه راء حتى 


آن مفاسدى كه فسادش براى همه جوامع مسلم استء و كسى منكر آن نيستء مورد تجزيه و تحليل قرار دهى» خواهى ديد كه 
اساس آن مفاسد اعمالى است كه باعث از كار افتادن عقل در حكومت و هدايت استء و بقيه مفاسد هم هر قدر كه زياد 
باشد» و هر قدر بزركك باشدء باز اساسش همين بطلان حكومت عقل استء كه جاى توضيحش محل ديكرى استء كه ان شاء 
الله قال خواهل افد 


بحث روايتى [(در ذيل آيات كذشته)] 


در الدر المنثور است كه ابن جرير از ابن عباس روايت كرده كه كفت من يشت سر رسول خدا ص سوار شده بودم» فرمود: اى 
ابن عباس از خدا به آنجه برايت مقدر كرده راضى باش هر جند كه مخالف خواسته و آرزويت باشدء براى اينكه مقدرات تو 
از بيش در كتاب خمدا ثبت شده؛ عرضه داشتم: يا رسول الله اين در كجاى قرآن است, با اينكه من قرآن را خوانده ام (جنين 


نْ تَكرَهُوا شَيئا وَهُوَ حَبِرٌ َك وَعسى أَنْ تُحِبُوا شَيئا وَهْوَ شَرٌ كم وَ الله بعلم وَ أَنُمْ 


نين 


200 
له ليون "0 


أ 


مؤلف: در اين روايت اشعار و اشاره اى هست به اينكه تقدير تنها اختصاص به تكوين و مقدرات زندكى ندارد. بلكه شامل 
كلمه: عسى (اميد است) در خصوص اين آيه به معناى (واجب بودن) استعمال شده باشد» آيه شريفه دلالتى بر آن ندارد» و ما 
در سابق هم كفته ايم كه اين كلمه در مورد خداى تعالى 


هم به همان معناى لغويش در قرآن بكار رفته» كه همان اظهار اميد باشدء يس نبايد به كفته بعضى ها اعتنا كرد كه كفته اند: 
در قرآن همه جيز مصداق (عسى) است» جون عسى در قرآن واز ناحيه خدا واجب استء و از اين عجيب تر مطلبى است كه 
از بعضى مفسرين نقل شده كه كفته اند هر جيزى كه در قرآن با كلمه (عسى) بيان شده واجب استء مككر دو جا يكى در 
اله قفرت كه جردا" على رثذ إن مطلدك ا"واكارو رك هنع وام كذقت يى دريل كه فرسوفه " عتبى ولك أن 


0 1 
يَرْحَمَكُمْ رك 


وتبردز الذو المسزراست كدات تكرير اتطريق سدى.روايت كرده كه كنفةو#رسول عدا 


)١(‏ الدر المنثور ج ان عع" 
(0) سوره تحريم آيه 0 


(0) سورهاسراآيهم/ 
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وق تقو ب تساف ورسيكات وك 31 فقون ملك تدر ركه وماد امسن كه سافن انام عبد لاسر سين امد 1 
بقيه نفرات عمار ياسر بود. و ابو حذيفه بن عتبه بن ربيعه» و سعد بن ابى وقاصء و عتبه بن صفوان سلمى» هم ييمان بنى نوفل» 
و سهل بن بيضاء و عامر بن فهيره؛ و واقد بن عبد الله يربوعى» هم بيمان عمر بن خطاب, و رسول خدا ص فرمانى نوشت براى 
ترما كدق كنويع وو اذا 2و عقو قن فا كه كلل ورتم ودر | نقعا سداد هيف وسنت الاسؤاتن] فقي ند ان كساعاة 
رسيدند؛ نامه وا ككشود» ديد نوشته حركت كن تا برسى به بيابان نخله عبد الله به يارانش كفت: هر كس خريدار مركك است 


راه بيفتد» و وصيت 


خود را بكند من وصيت خود را مى كنم, و به ييروى از دستور رسول خدا حركت خواهم كرد؛ اين بككفت و حركت كرد و 
از نفراتش سعد بن ابى وقاص و عتبه بن غزوان (ظاهرا صفوان باشد) كه شترى از شتران خود را كم كرده و به دنبال آن رفته 
بؤدندٍ جاى مانذئدة و أبن جتحكن :هم جدان بيش مى.رفت» كا رسيد به حك .زن كيسان و عبد الله ين مغيرة :بن عتمانة وخمر:و 
حضرمى» عبد الله با اين جند نفر جنكك كردء تا در آخر حكم بن كيسان و عبد الله بن مغيره بن عثمان اسير شدند» و عمر و 
ميرف سود كه افك :نز حية | لذن واوا 6قية 1 و أنه ولتم طكيفى ررد كو سنيف المسمانة سخ هي شاك هي 7 
وار منانته شلاية: و اممرا و أقوزال .ذا تغزاه ١‏ وودكد نهر كن افعراض كروتن كمحبة: ااعاامى كد كدرو فزمان انيت ا 


وقت خود اولين كس مى شود كه حرمت ماه حرام را مى شكند. 
به دنبال اين واقعه بود كه اين آيه شريفه نازل شد" يش كلُونَكك عَن الشَّهْرِ الُحرام قتالٍ فيه قل قتال فيه كبيد" درست است ما هم 


مى كوئيم اين عمل حلال نيستء اما شما مش ركين بز ركتر از قتل در ماه حرام را مرتكب شديد آن زمان كه كفر ورزيديد» و 
محمد را از آمدن به مكه جلوكير شديدء و فتنه (كه همان شرك به خدا باشد) نزد خدا از قتال در ماه حرام بزركتر استء و باز 


بهمين جهت فرمود: ' وَ صَدَ عَنْ سَبيل اللهء و كفد به" .0١١‏ 


مؤلف: روايات در اين معنا و قريب به اين 


معنا از طرق اهل سنت بسيار استء و نيز در مجمع البيان اين معنا روايت شده؛ و در بعضى روايات آمده كه قشون نامبرده 


هشيت نفر بودند» كه نهمى آنان اميرشان بود. ١؟)‏ 


و باز در الدر المنثور است كه ابن اسحاق و ابن جرير و ابن ابى حاتم و بيهقى از طريق يزيد بن رومان از عروه روايت كرده اند 


(1). مجع س سس سسع سس سس آل جج ١‏ 0 
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را به نخله فرستاد» و به او فرمود: آنجا بمان تا از اخبار قريش جيزى كسب نموده براى ما بياورى» و دستور جنكك به او نداده 
بودء جون اين جريان در ماه حرام اتفاق افتاد» و قبل از براه انداختنش فرمانى برايش نوشته بودء آن كاه فرمود تو و نفراتت 
حركت كنيدء و بعد از دو روز راهييمايى فرمان را باز كن» و بخوان هر جه دستورات داده بودم عمل كنء و زنهار هيجيك از 
قرا تك انقو انان ممررد رك مسو و امنا نكل الله يسك أو قوروز ادر اعوضا بق الما قرا او كرد قي دن لوق س2 
خود ادامه بده تابه نخله برسىء واز آنجا اخبار قريش را آنجه بدست مى آورى در دسترس ما قرار دهى» بعد از خواندن 
فرمان به نفرات خود كفت: من مطيع فرمان رسول خدايم» از شما هم هر كس ميل به شهادت دارد, با من به راه بيفتد كه من 


به امر رسول خدا راهم را ادامه مى دهمء و هر كس از آمدن كراهت دارد بركردد» جون رسول خدا ص مرا 


ازاينكه شما را مجبور سازم نهى كرده. نفراتش همه با او رفتند تا به نجران رسيدند» در نجران سعد بن ابى وقاص و عتبه بن 
غزوان شترى را كه داشتند كم كردند» ووبه تعقييش رفتدد» ودر نتيجه از عبد الله جدا كشتند. عبد الله باابقيه نفراتشن به راه 
خود ادامه دادند» تا به نخله رسيدند, در نخله بودند كه سر و كله عمرو بن حضرمىء و حكم بن كيسانء و عثمان و مغيره بن 
عي اللذها :اواك كديا عوه دالتغدى اوطايق عم زوق د امكدمن ردقه بيةااعد مسلمانان همي كه آنها زا ديذند: 
وأقه وق عي ت الله كدضيزر عفوة وام ردقه موف [دإيقاه: ترك رك شلدم و قاط ترق مدر ترا سبد ه ذرلاند عبار كنك :واي قتيها 
كارى ندارد» آن كاه اصحاب رسول خدا ص با يكديكر مشورت كردند كه جه كنيم؟ يكى كفت: اكر اينها را بكشيد در ماه 
حرام كشته ايد» جون اين جريان در روز آخر جمادى واقع شده بود واكر رهايشان كنيد ديكر دست به آنها بيدا نخواهيد 
كردء جون همين شب وارد مكه الحرام مى شوند» و مكه هم جاى كشتن كسى نيستء و سرانجام نتيجه مشورتشان اين شد كه 
انشان را يكشفد بسن واقد بن عبد الله تيفى .با يكه تر عمو يخ حضدرى :زا كفت وعتنان بن عبد الهو حك بن كسان 
هم اسير شدندء و مغيره هم فرار كرد» و دست مسلمانان به او نرسيد» شتران و اموال را حركت دادندء تا به مدينه نزد رسول خدا 


ص آوردندء حضرت فرمود: به خدا سوكند من 


به شما دستور نداده بودم در ماه حرام جنكك كنيد؛ يبس رسول خدا ص آن دو اسير و اموالشان را توقيف كرد. ودر آنها 
تصرفى نكرد وقتى اين سخن رااز رسول خدا ص شنيدند» سخت يريشان شده ينداشتند كه هلاكك كشته اندء مسلمانان هم به 


اين عمل توبيخشان مى كردند. 


واما قريش وقتى از عمل مسلمانان خبردار شد كفتند: محمد خون حرام را ريخت,. و اموالى را به غارت برد» و اسيرانى كرفت» 
وحر # تح وكرام راح كه كزة (ي01 لح حدق ل يان 
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اج لزلا شنار زيجي وردنا مطل وا اول له مع حار كه ماهم جنك 
كنيم؟ در ياسخ آنان اين آيه نازل شد " إن الَِّينَ آمَنُواوَالِّينَ هاجرُوا وَ جاكردُوا فى سبي الله أُولئِكت يَ بون زَ خْمَتٌ الله" 


)7١ واين جمعيت هشت نفر بودند» كه نهمى اعد لله سين مدر انق بود.‎ )١« 


تللكت وو ادكه الاو | 1 ارجف القدة ساعك زا "دوجاو سهان امسابة عنن اللديى كفن تازل عد 
روايات ديكرى نيز هست» و اين آيه دلائلت دارد بر اينكه اكر كننى عملى .را قربه الى الله انجام دهدء و در عمل خظا كنده 
معذور استء و خلا-صه هيج كناهى در صورت خطا كناه نيست و نيز دلالت دارد بر اينكه مغفرت به غير مورد كناه هم تعلق 
را 


ودراين روايات اشاره اى هم به اين معنا هست 


كه سائلينى كه جمله " يسئلونكك " يرسش آنان را نقل مى كندء مؤمنين بوده اندء نه مشركين كه كار مؤمنين را مورد طعنه قرار 
مى دادند» روايت ابن عباس هم كه در بحث روايتى سابق كذشت اين معنا را تاييد مى كندء جون در آن روايت داشت: هيج 
مردمى را بهتر از اصحاب رسول خدا ص نديدم» جون تا رسول خدا ص زنده بود بيش از سيزده سؤال ازاو نكردند كه همه 
ل ار 0 است از" يَشِتلوتك عَن الْكَمْرِ وَ الْمَهِيدرٍ" و" يَشِئلُونك عَن الشَّهْرِ حرام" (تا آخر حديث)» 
انوي ا يان المع علسلاب قن ره د ويه ابسن عون تت 1ر10 نر ال رو الا ما ال م قله ل عا 11 


دينتان ب ركردانند 0 


)١(‏ كسانى كه ايمان آوردند و كسانى كه هجرت نموده در راه خدا جهاد نمودند آنان اميدوار رحمت خدايند. 
() در المنثور ج اص 36 
[سوره البقره (؟): آيات 5١9‏ تا |5١7١‏ 


ترجمه آيات از تو حكم شراب و قمار را مى يرسند بكو در آن دو كناهى است بزركك و منافعى است براى مردم اما اثر سوء 
آيات را برايتان بيان مى كند تا شايد تفكر كنيد (519). 


هم در باره دنيا تفكر كنيد و هم در باره آخرت واز تو مساله ايتام را مى يرسند بكو اصلاح امور آنان بهتر است از رها كردن 
اناق اد ترس كد مادا اومان انان كرفت هما و كرا انان اصولافه كبدا درن ساق وهنا 


ملحل ها اران مضص كان دن لمنداسف و كعجو امن خودامية تيا واابحة تت دئ اتحدا ا 070 


صفحه ى //7 
بيان آيات [معناى خمر و ميسر و ذكر حِكُونككى بازى ميسر] 
"ارك كن نالفي 7 


كلمه (خمر) بطورى كه از لغت استفاده مى شود به معناى هر مايع مست كننده است. مايعى كه اصلا به اين منظور درستش 
مى كنند» و اصل در معنايش ستر (يوشيدن) استء و اككر مسكر را خمر و يوشاننده خواندند» بدين جهت است كه عقل را مى 
يوشاند» و نمى كذارد ميان خوب و بد و خير و شر را تميز دهد» رويوش را هم كه زنان با آن سر خود را مى يوشانند از همين 
جهت خمار مى كويندء و نيز مى كويند (خمرت الاناء) يعنى من روى ظرف را يوشاندم, و نيز اكر مى كويند (اخمرت 
العجين) معنايش اين است كه من مايه خمير را داخل خمير كردمء واكر مايه را خمير كفته اند به اين جهت است كه قبلا 


خمير مى شود» و رويش را مى يوشانند. 


و خمر به معناى مسكر در عرب تنها در شراب انككُور و خرما وجو استعمال مى شده جون غير اين جند قسم مسكرى نمى 
شناختند و بعدها مردم به تدريج اقسام آن را زياد كردند كه هم از جهت نوع بسيار شد و هم از حيث درجه سكرش انواع 
مختلفى بيدا كرد و به هر حال همه انواعش خمر است. 


و كلمه (ميسر) در لغت به معناى قمار استء و مقامر (قمارباز) را ياسر مى كويند» و اصل در معنايش سهولت و آسانى است,ء و 


اكر قمارباز را آسان خواندند به اين مناسبت است كه قمارباز بدون رنج و تعب و به آسانى مال ديكران 


زاابه كه من اوؤذ لاون :ابتكة كشي كتذه بااببلى بزثناء وغرقى بريزة البثة مسر دز عرات نقة بيشتر در يكك نوع خاصى از قمار 


استعمال مى شود, و آن عبارت است از انداختن جوبه تير كه از لام و اقلامش هم مى كويند. 


واما جكونكى اين ن بازى اينطور بوده كه شترى را مى خريدند و نحر مى كردند» و آن را بيست و هشت قسمت مى كردند» آن 
كاه ده جوبه تير كه يكى نامش فذء و دوم توأم» و سوم رقيب و جهارم حلسء و ينجم نافس» و ششم مسبلء و هفتم معلى» و 
هشتم منيح» و نهم سنيح» و دهم رغدء نام داشت شت قرار مى دادند» و همه مى دانستند كه از اين بيست و هشت سهم يكك جزء 
سهم فذ استء و دو جزء سهم توأم» و سه جزء سهم رقيب» و جهار جزء سهم حلس و ينج قسمت سهم نافس» و شش سهم از 
آن مسبلء» وهفت قسمت كه از همه ب بيشتر است از آن معلى استء و هشتم و نهم و دهم سهم نداشتند» آن كاه به شكل بخت 
آزمايى دست مى بردند» و يكى از آن ده تير را بيرون مى آوردندء اكر فد بيرون مى شدء يكك سهم از بيست وهشت سهم را 
به كسى كه 3 صصصصصصسسصسمهم صفحهى 
1 


فذ را به نامش بيرون آوردند مى دادند واكر توأم بيرون مى شد دو سهمء و همجنين و اكر يكى از سه جوبه منيح و سفيح و 
رغد به نام كسى در مى آمدء جيزى از آن سهام عايدش نمى شدء با اينكه صاحبان اين سه سهم در دادن يول شتر شركت 


داشتند و اين عمل هميشه ميان ده نفر انجام 


مى شدء و در تعيين اينكه جه كسى صاحب فذء و جه كسى صاحب توأم و يا آن هشت جوبه ديكر باشد با قرعه تعيين مى 


كردنك. 
[معناى" اثم "و يبان مضرات جسماق و اخخلاقن: ميكسازى 


" قل فيهما إِنْمْ كبيدُ" كلمه (كبير) با ثاى سه نقطه يعنى كثير نيز قرائنت شده؛ و كلمه (اثم) از نظر معنا نزديكك است به كلمه 
(ذنب»)» و نظاير آن» و آن عبارت است از حالتى كه در انسان. يا هر جيز ديكر يا در عقل بيدا مى شود كه باعث كندى انسان 
از رسيدن به خيرات مى كردد؛ يس اثم آن كناهى است كه به دنبال خود شقاوت و محروميت از نعمت هاى ديكرى را مى 
آورد» و سعادت زندكى را در جهات ديكرى تباه مى سازدء و دو كناه مورد بحث از همين كناهان استث و بدين جهت آن را 
اثم خوانده. 

اما مى كسارى مضراتى كوناكون دارد» يكى مضرات طبيعى» و يكى اخلاقى» و يكى مضرات عقلىء اما ضررهاى طبيعى و 
آثار سوء و جسمى اين عمل اختلال هايى است كه در معده؛ و روده» و كبد» و ششء و سلسله اعصاب و شرايين» و قلب» و 
حواس ظاهرىء جون بينايى و جشايى و غير آن يديد مى آورد كه يزشكان حاذق قديم و جديد تاليفات بسيارى نوشته و 
آمارهاى عجيبى ارائه داده اند» كه از كثرت مبتلايان به انواع مرضهاى مهلكى خبر مى دهد كه از اين سم مهلك ناشى مى 


شود. 


واما مضرات اخلاقى شراب اين است كه علاوه بر آثار سويى كه كفتيم در درون انسان دارد و علاوه بر اينكه خلقت ظاهرى 


انسان را زشت و بى قواره مى كندء انسان را به ناسزا كويى وا مى دارد» و نيز به 


ديكران ضرر مى رساندء؛ و مرتكب هر جنايتى و قتلى مى شود. اسرار خود و ديكران را فاش مى سازد. به نواميس خود و 
ديكران هتكك و تجاوز مى كند» تمامى قوانين و مقدسات انسانى را كه اساس سعادت زند كى انسانها است باطل و لكدمال مى 
كندة و مخصضوضا اموس:عفت تسببت يه اعزاضن و:تفؤسن و اموال وا موود تكاوز فرار من دهده ارزئ كسى كةامست شدواو 
نمى داند جه مى كويد و جه مى كند. هيج جل وكيرى كه از افسار كسيختكى مانعش شود ندارد» و كمتر جنايتى است كه در 
اين دنياى مالامال از جنايات ديده شود و شراب در آن دخالت نداشته باشدء بلكه مستقيم ويا حد اقل غير مستقيم در آن 
دخالت دارد. 


واما ضررهاى عقليش اين است كه عقل را زايل و تصرفات عقل را نامنظم و مجراى ادراكك را در حال مستى و خمارى تغيير 
فى مسج اتححصن لاحك الكتب كا لامحجحاة و ممح رن تسسحا ةن تاجيا * 


595١ صفحهى‎ 


هم همين استء جون بقيه فسادها از اينجا شروع مى شود و شريعت اسلام همانطور كه قبلا هم كفته شد اساس احكام خود را 
تحفظ بر عقل قرار داده» خواسته است با روش عملىء عقل مردم را حفظ كندء (و بلكه رشد هم بدهد». و اككر از شراب» و 
قمار. و تقلبء و دروغء و امثال اين كناهان نهى كرده؛ باز براى اين است كه اينكونه اعمال ويرانكر عقلند و بدترين عملى كه 


حكومت عقل را باطل مى سازد در ميان اعمال شرب خمره و در ميان اقوال دروغ و زور است. 


نس :اين اعمال نعتى :اعمالى كه تكومت غقل زا باطل.مى سازة» ودر راس آن سياست هاي است كه 


مستى و دروغ را ترويج مى كندء اعمالى است كه انسانيت را تهديد مى كندء و بنيان سعادت او را منهدم ساخته» آثارى هر 
يكك تلخ تراز ديكرى ببار مى آوردء آرى شراب آب شور را مى ماند كه هر جه بيشتر بنوشند تشنه تر مى شوندء آنجا كه كار 
به هلاكت برسدء آثار اين آب آتشين هم روز به روز تلخ تر و بر دوش انسانها سنكئين تر استء جون مبتلاى به شراب جرعه 
اى ديكر مى نوشد تا بلكه شايد خستكيش بر طرف شودء ولى تلاشى بيهوده مى كند. 


واين فخر براى دين مبين اسلام اين محجه بيضا و شريعت غرا بس استء كه زير بناى احكام خود را عقل قرار داده» و از 


بيروى هواى نفس كه دشمن عقل است نهى فرموده. 
و كن شاع انيز امون كرت لخن عفن ١ن‏ كنيل الست اه شاء اللنتفنة قفو ووه نان اننا خواننن! افيه كلقت: 
[تحريم تدريجى ميكسارى توسط شارع مقدس اسلام 


واز آنجايى كه مردم به قريحه حيوانيت كه دارند همواره متمايل به لذائذ شهوت هستندء و اين تمايل اعمال شهوانى را ببشتر 
در بين آنان شايع مى سازد تا حق و حقيقت راء و قهرا مردم به ارتكاب آنها عادت نموده تركش برايشان دشوار مى شودء هر 
جند كه ترك آن مقتضاى سعادت انسانى باشد» بدين جهت خداى سبحان مبارزه با اينككونه عادتها را تدريجا در بين مردم 


آغاز كردء و با رفق و مدارا تكليفشان فرمود: 


يكى از اين عادات زشت و شايع در بين مردم مى كسارى بود كه شارع اسلام به تدريج تحريم آن را شروع كردء واين 


شده كاملا به جشم مى خورد. 


. 


بار اول فرموده:" قل إِنّما حَرّءَ رَبىَ الْمَواحِشٌ ما طَهَرَ منْها وَ ما بَطَنَ» وَ الا ل بغر الَْقّ" 0١‏ و اين آيه توك ادن 


شده؛ و بطور كلى هر عملى را مصداق اثم باشد تحريم كرده. 


)١(‏ بكو يرورد كار من تنها فواحش جه ظاهرى و جه باطنى آن و نيزاثم وستم بدون حق را تحريم كرده." سوره اعراف آيه 


ا صفحهى ١91١‏ 


و ديكر نفرموده كه شرب خمر هم مصداق اثم است, و اينكه در آن اثمى كبير است. 


و احتمالا اين همان جهت است كه كفتيم خواسته است رعايت سهولت و ارفاق را كرده باشد» جون سكوت از اينكه شراب 
هم اثم است خود نوعى اغماض است» هم جنان كه آيه شريفه:" و مِنْ تمرات النّخيل وَ الأغناب تج ذُونَ مِنْهُ كرا وَ رزقاً 
حَسَناً" 0١١‏ نيز اشاره به اين اغماض دارد (جون شراب را در مقابل رزق نيكو قرار داده)» و كويا مردم با اينكه صراحتا بفرمايد 
شزات غرفت زو كه اداوةة دس بردار نبودند» تا آنكه آيه شريفه:" لا تَقْرَبُوَا الصّلاة وَ أَنْتَمْ شكارى 03 در مدينه نازل شد» و 


تنها از مى كسارى در بهترين حالات انسان و در بهترين اماكن يعنى نماز در مسجد نهى كرده. 


واعتبار عقلى خود ماو نيز سياق آيه شريفه نمى يذيرد كه اين آيه بعد از آيه بقره. و دو آيه مائده كه بطور مطلق از مى 
كسارى نهى مى كنند نازل شده باشدء و معنا ندارد كه بعد از نهى از مطلق مى كسارى. دوباره نسبت به بعضى از موارد آن 
نهى كنندء علاوه بر اينكه اين كار با تدريجى كه كفتيم 


ازاين آيات استفاده مى شود منافات دارد» جون تدريج عبارت از اين است كه اول تكليف آسان را بيان كنند بعدا به سخت 


تو و :سفت ترءاق اف ييددازنة كه «التكهاول تكليف دشوان:را بان كسد هذا اساتير أن زا بكر شن 


و سيس آيه سوره بقره كه مورد بحث ما است نازل شدء و فرمود:" يَشِكلوككك عَن الْحَمْر وَ الْمَهيَرء قَلّ فيهما إِنْمّ كبيرٌ وَ مَنافمٌ 
لِلنّاسء وَ إِنْمَهُما أكبرُ مِنْ تَفْعهما" و اين آيه بعد از آيه سوره نسا نازل شده به بيانى كه كذشتء و دلالت بر تحريم هم دارد. 
براى اينكه در اينجا تصريح مى كند بر اينكه شرب خمر اثم استء و در سوره اعراف بطور صريح بيان مى كند كه هر جه 


مصداق اثم باشد خدا از آن نهى كرده. 
[رد سخن بعضى از مفسرين كه كفته اند آيه سوره بقره صريح در حرمت شراب نيست.] 


از اينجا فساد كفتار بعضى از مفسرين روشن مى شود كه كفته اند: آيه سوره بقره صريح در حرمت نيست» جون تنها دارد " قل 
فيهما إِنْمْ كبيدُ": و اين بيش از اين دلالت ندارد كه در شراب اثم يعنى ضرر هستء و در جاى ديكر بطور كلى هر جيز مضرى 
تحريم شده ولى آيا خصوص جيزهايى را كه مضر از جهتى و مفيد از جهت ديككر است نيز شامل مى شود يا نه؟ جاى اجتهاد 
استء و بهمين جهت صحابه در آن اجتهاد كرده» بعضى بطور كلى آن را تركك 


)١(‏ ويكى از نعمتهاى خدا ميوه هاى درخت خرما و انكور استء كه از آن شراب و رزق ياكيزه مى كيرند." سوره نحل آيه 


ا" 


(9) لا جحالت ممق دياز ند يكف مشو يد سور نا 


آبه ؟ع" صفحه ى ١947‏ 
كرده اند» و بعضى ديككر هم جنان بر نوشيدنش اصرار مى ورزيدندء و كُويا ييبش خود فكر كرده اند كه جه مانعى دارد, ما 
شراب را طورى بنوشيم كه هم از منافعش برخوردار شويم» وهم ضررش بما نرسدء و همين اشتباه باعث و زمينه شد براى 
إينكه تحريم قطعى آن نازل شودء و بفرمايد:" إِنّمرا الْحَمْرٌ وَالْمئِيترُ وَ اْأنْصابٌ و الَْْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلٍ الشَّئِطانِ- تا آنجا كه 
مى فرمايد- فَهَلُ أن مُنْتَهُونَ " 01١‏ و وجه فساد اين تفسير آن است كه اولا مفسر نامبرده كلمه (اثم) را به معناى مطلق ضرر 
كرفته» در حالى كه اثم به معناى ضرر نيست» و صرف اينكه در آيه شريفه در مقابل نفع قرار كرفته» دليل نمى شود بر اينكه به 
معناى ضرر باشدء كه مقابل نفع استء و اكر به اين معنا باشد مفسر نامبرده آيه" وَ مَنْ يُشْرك بالل َقَدِ افر إِنّْما عَظِيما" ١‏ 
" أَنْ تبوء مِنْمِى وَ إِنّيك " © و آيه:" لُكل امرئ مِنْهُمْ مَا | كسَتَ مِنَ الْإِنّم" ني و 
و3 لكين ] نما نالا لكرية على تنيت "قور و :اراق :دركز زراك مخاس كدو جكرت كلته اق ارا در آنها مما حبرو 
00 


و آيه:" فَإِنهُ آثمٌ لبه" 3١‏ و آيه: 


و ثانيا در آيه شريفه حكم شراب را به ضرر تعليل نكرده؛ و بر فرض كه تسليم شويم اينطور تعليل كرده: كه ضرر شراب و قمار 
از نفعش بيشتر استء ديكر معنا ندارد عبارت به اين صراحت را به اجتهاد ارجاع دهد, و در حقيقت اين عملء اجتهاد در مقابل 


عق اسك 


و ثالثا كيرم كه آيه شريفه به خودى 


خود قاصر باشد از اينكه دلالت بر حرمت كندء ليكن در دلاللت كردنش بر اثم صراحت دارد. و با در نظر داشتن 5 تن اينكه در 
مدينه نازل شدهء و آيه سوره اعراف كه اثم را تحريم كرده قبل از آن نازل شده بوده؛ با اين حال كسى كه أيه سوره اعراف را 
در مكه شنيده» ديكر جكونه مى تواند در آيه مورد بحث كه در مدينه نازل شده اجتهاد كند. 


از اينهم كه بككذريم آيه سوره اعراف دلاللت بر حرمت مطلق اثم دارد» و آيه مورد بحث شراب و قمار را اثم كبير يعنى فرد 
اعلاى اثم خوانده ديكر كسى شكك نمى كند در اينكه اين دو از مصاديق كامل و تام اثم تحريم شده اند» جون قرآن كريم 
قتلء و كتمان شهادت»ء وافتراء و 


94٠0 سوره مائده آيه‎ )١( 
مبووه نا م"‎ )90( 
7/7 سوره بقره آيه‎ )9( 
١” سوره مائده آيه‎ )6( 


(0) سوره نور آيه ١١‏ 


6 سوره نسا أيه ١٠‏ 


صفحه ى 797 


غيره را نيز اثم خوانده؛ و هيج يكك رااثم كبير نخوانده به جز شرابء و قمارء و به جز شركك كه آن را اثم عظيم ناميده و 
تومو" 1 تشر كن الله فقن افر تنا عطي" 1 


و سخن كوتاه اينكه: هيج شكى نيست در اينكه آيه مورد بحث دلالت بر تحريم دارد. 


1 


يها الَّذِينَ آمَنُوا إنَمَا لْحَْرُ وَ الْمَهِيَم وَ الأنْصابٌ وَ الْأزْلامُ رخس مِنْ عَمَل 
السّئِطانء فَاجْتَبُوءُ لَعلَْكمْ تُفْلِحُونَ إنّما يُرِيدٌ التَّعِطانٌ أنْ يُو3َ كه الْعَداوَهَ وَ الْبَعْضاءَ فى لحمو الْمقيره ويد كم عن ذكر الله 
وَعَن الصَّلاهِ ْمَل أنتغ مُنْتَهُونَ "' ."١‏ 


أن كاد ذو ]نه سؤره هائده تازل شل و.فرموكة' با 
3 


از ذيل اين 


ذو آيهيراى اند كه مسلهاناة تعد اوتشتيكن انه سوه رقره هتوز الى كسارق دست ركان 'نبؤؤتدة ونه كلى 1 ندرا تركة 


نكرده بودند» نا اين دو آيه نازل شدء و در خرش فرمود حالا ديككر دست بر مى داريد يا خير؟. 

همه آنجه كفته شد در باره شراب بود. 

[شرح بقيه مفردات آيه شريفه 

واما ميسر: مفاسد اجتماعى آن و اينكه مايه فرو ريختن يايه هاى زندكى است امرى است كه هر كسى آن را به جشم خود مى 


بيند» و نياز به بيان ندارد و ان شاء الله به زودى در سوره مائده متعرض آن خواهيم شد. 


اينجا كفتكوى ما در شراب و قمار يايان يافت» حال به بحثى كه در باره كلمات آيه داشتيم بركرديمء" قل فيهما إِنْمْ كبيل و 
َناٌْ لِلنّاس" معناى كلمه اثم را كفتيم» اما كلمه (كبير) صفت مشبهه از كبر استء و كبر در حجم ها به منزله كثرت است در 
اعداد» و مقابل كبر صغر استء هم جنان كه در مقابل كثرت قلت استء يس كبر و صغر دو وصف نسبى هستندء به اين معنا 
كه جسم وايا حجمى معين» نسبت به حجمى ديكر كوجكك تراز حجم كبير» و نسبت به حجمى سوم بزركتر از حجم صغير 
استء واكر اين مقايسه و نسبت نبود هيج جيز نه كبير بود و نه صغيرء هم جنان كه هيج عددى نه بسيار بود و نه اندكك. 


واين معنا به نظر نزديكك مى رسد كه اولين بارى كه بشر متوجه معناى كبر شده در حجم ها بوده» جون حجم يكك كميت 
متصل در جسمانيت استء آن كاه از حجم و صورت آن 


ابه ذذن 


ه64 اى كسانى كه ايمان آورده ايد شراب و قمار و انصاب و ازلام يليدى واز عمل شيطان است» زنهار كه از آن اجتناب كنيد 
شايد رستكار كرديد» تنها هدف شيطان اين است كه با شراب و قمار ميانه شما دشمنى و كينه بيندازد» و شما را از راه خخدا و 
لحان عجر توق تتحدك] نحا سججبحكة ذ! تلحنا ون ذا كا" تحصو وها لحل ١‏ فحطنة و" 


صفحه ى 5958 


منتقل به معناى شده. به عنوان كسترش دادن معناى كلمه كبر و صغر معانى را هم با اين دو كلمه توصيف كردندء (مثلا 
كفتند فلان عمل جرمى بزركك. و يا خطايى بزركك ويا احسانى كوجكك است) خداى تعالى هم فرموده: (إنّها لَإخْدى الكبر. 
آن عمل يكى از بزركك ها است). )١(‏ 


و نيز فرموده: " كبرت كلِمَهُ نَخْرْحٌ مِنْ أفواههغ " الاق قي موده "كو علق ار ما تَدْعُوهُمْ ليه" 5 


و اما كلمه (عظم) همان معناى كبر را مى دهدء با اين تفاوت كه عظم ظاهرا از عظم (استخوان) كرفته شده» كه يكى از اجزاى 
بدن هر حيوان استخواندارى استء جون معيار در بزركى جثه هر حيوانى درشتى استخوانهاى او استء كه در داخل بدن او 
بهم ييوسته استء آن كاه هر جيز بزركك و درشتى را هم به عنوان استعاره عظيم خواندند» و بعد از كثرت استعمال معناى 
اصلى كلمه شد و مانند ساير مواد اصلى و مشتقات هم از آن اشتقاق يافت. 


و كلمه (نفع) مخالف كلمه (ضرر) است و اين دو كلمه بر امورى اطلا.ق مى شود كه يا محبوب و مطلوب ديكران استء و يا 


مكروه هم جنان كه دو كلمه خير و شر اطلاق مى شود بر امورى 


كه يا مطلوب براى خودش استء و يا مكروه براى خودشء (دواى نافع است براى مريضء و سم مضر است براى انسان» ولى 
جيزى كه خير ويا شر است براى خودش خير و يا شر است»» و مراد از منافع شراب و قمار منافعى است كه در خريد و فروش 
ويا ساختن آنء و يادر سركرمى با آن استء و جون در ذيل آيهء اثم با منافع آن دو مقايسه شدء و فرمود اثم آن دو اكبر 
است لذا جهت كثرت منافع را الغا كرد و فرمود: (نفعهما) براى اينكه عدد در كبر دخالتى ندارد. 


[معناى عفو در" يَتْكَلوتكك ما ذا يُنْفْقَونَ قل العَفْوَ ..."| 


"وَ يَسْتلوك ما ذا يُنْفَِونَ قل الْعَفْو" 16 كلمه (عفو) بطورى كه راغب كفته به معناى آن است كه به سوى جيزى خم شوى, 
تا آن را بكيرى؛ اين معناى اصلى كلمه نامبرده است ليكن از آنجايى كه عنايات مختلفه اى در كلام بيدا شدء ناكزير كلمه 
نامبرده را در معانى مختلفه اى استعمال كردندء مانند آمرزشء» و محو كردن اثر» و واسطه شدن در انفاق» كه همين معناى اخير 


منظور آيه است و خدا داناتر 


>36 سوره مدثر آيه‎ )١( 

(0) ادن سكت هل وفانشاك يرون فى 1 للاسرق است :زور كك" سووة كيف م" 
08 5 5 0 زب 1 8 1 

(9) اينكه تو مشركين را به سويش مى خوانى بر آنان كران است. سوره شورا آيه ١‏ 


زع سوره بقره آبه /11” 


صفحهى ١950‏ 
سرا. 


كفتار در اينكه جرا در ياسخ از اينكه (جه انفاق كنيم؟) فرموده: اتوي )هداق كاري ايك كهرها در شيتي اند نر ارالك 


5 
1 - - 


ما ذا يُنْفِقَونَ؟ قل ما ألْمََتُمْ مِنْ حير فَللوالِدَيْن وَ الأَقربِينَ . 


كذرانديم. 


" مين الله لَكمْ الآبات لعلكع منكدوة فى الدّنيا و لاخر" رك (كزطاتها :و الغريك) ملق ات :هكمله (تشكرون 4تون 
ظرف آن نيستء و معناى آيه اين است كه شايد شما در باره امور دنيا و آخرت فكر كنيدء (نه اينكه در دنيا و آخرت فكر 
كنيد)» بلكه در باره حقيقت اين دو نشاه. البته آنجه مربوط به شما است فكر كنيد, و بفهميد كه دنيا خانه اى است كه خدا آن 
را براى شما آفريدء تا در آن زندكى كنيد, و آنجه برايتان در خانه آخرت كه بازكشتكاه شما است نافع است كسب كنيد 


جون در آخرت به سوى يرورد كارتان بازكشت مى كنيد و خدا شما را در برابر اعمالى كه در دنيا كرده ايد جزا مى دهد. 
[دو نكته در آيه: -١‏ تشويق مردم به تفكر ييرامون حقائق وجود -١‏ عدم رضايت به تقليد و اطاعت كور كورانه 


دراين آيه شريفه دو نكته هستء اول اينكه مردم را تشويق و تحريكك مى كند به اينكه ييرامون حقايق وجود و معارف مبدأ و 
كوتاه آنكه از ميان تمامى علومى كه از مبدأ و معاد و حقايق بين آن دو بحث مى كندء آنجه را كه مربوط به سعادت و 


شفاوك انشان است يكار يكركك: 


دوم اينكه قرآن كريم هر جند كه بشر را به اطاعت مطلقه و بى جون و جراى خدا و رسول دعوت مى كندء الا اينكه به اين هم 


رضايت نمى دهد كه مردم احكام و معارف قرآنى را با جمود محض و تقليد كوركورانه» و بدون 


هيج تفكر و تعقلى بيذيرند؛ بلكه بايد فكر و عقل خود را بكار بكيرند» تا در هر مساله حقيقت امر كشف شود و با نور عقل 


راهشان در اين سير و سلوكك روشن كردد. 
و كويا مراد از تبيين همان كشف و يرده بردارى از علل احكام و قوانين» و روشنكرى اصول معارف و علوم باشد. 


"وَ يَشِتلوكك عَن اليتامى قل إِضْ لاح لَهُمْ حَمِدٌ" اين آيه شريفه اشعار بلكه دلالت دارد بر نوعى تخفيف و تسهيل؛ جون اول 
اجازه خلط و آميزش با ايتام را مى دهدء بعدا مى فرمايد واككر خدا خواست كمكتان مى كند. و از اين تعبير معلوم مى شود 
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واضطراب دلهاشان مى شده.؛ و همين اضطراب وادارشان كرده كه از امر ايتام سؤال كنندء, و واقع هم همين طور بوده» جون 
آياتى شديد اللحن در امر ايتام نازل شده بود مانند آيه:" إِنَّ الّذِينَ يَأكلونَ أَمُوالَ اليتامى ظلماء إِنّما يَأْكلونَ فى بُطُونِهِم نارا» و 


سَيَصْلوْنَ ” )١١‏ وآيه: 


2 - 
1 


"3 آمو اليعامى أنولهع و لا تدلو اليك بالطب ولا نوا نول إلى نولم إل كا حوبا تحير 


خوردن مال يتيم را خوردن آتشء و در دومى خوردن خبيث و جرمى كبير خوانده. 


.)7١ '‏ كه در اولى 


يس از ظاهر امر جنين بر مى آيد كه آيه مورد بحث بعداز آيات سوره نساء نازل شده. و با اين معنا آن رواياتى كه در شان 


نزول آيه وارد شده و به زودى از نظر خواننده مى كذردء تايبد مى شود و در جمله:" قل إِضْلاح لَهُمْ حَيدٌ ...", از آنجا كه 


كلمه (اصلاح) نكره و بدون الف و لام آمده. دلالت دارد بر اينكه نجه مرضى خداست نوع خاصى از اصلاح استء نه هر 
اصلاحىء, هر جند كه اصلاح ظاهرى باشد» يس بايد كفت نكره آمدن اصلاح براى افاده تنوع است و در نتيجه مراد از صلاح 
اصلاح حقيقى استء نه صورى و جمله ذيل آيه هم كه مى فرمايد:" وَ الله يَعْلَمُ الْمَفْيدَدَ مِنَ الْمَضِ مح ..."» به اين نكته اشعار 


دارد. 
[ترخيص در اختلاط سر يرستان و اولياى ايتام با ايتام» متضمن مساوات بين تمام مؤمنين است. | 


"إن لختالطيف الك "ابن تغملة بدسبارائ أخاراش كت حداف ال ذوهياق تنام مؤمنين يرقرزان كاذه فى 
خواهد. تمامى صفات و تعيناتى كه باعث امتياز يك طبقه از طبقه ديكر است, و ريشه بروز همه انواع فساد در ميان مردم مى 
شود مثلا-اين آن ديكرى را برده خود مى كندء و آن اين ديكرى را به استضعاف مى كشدء و ذليل خود نموده به او بزركى 
مى فروشدء و نيز باعث انواع ظلم ها و تجاوزات مى شود لغو شده اعلام كند؛ آرى با اين اعلام برادرى است كه موازنه وهم 
سنكى ميان دو طبقه مردم ميان يتيم ضعيف و ولى قوىء ميان توانكر ميليونر و فقير خاكسترنشينء و همجنين ميان هر ناقص و 


تامى بر قرار مى شود. هم جنان كه در جاى ديكر هم فرمود:" إنّمَا المر موه إِخْوَة" 7 


)١(‏ آنان كه اموال يتيمان را به ستم مى خورند همانا در شكمهاشان آتشى مى خورند و بزودى افروخته مى سوزند." سوره نسا 


ابه و" 


كناهى بز ركك الننق" سوره نسا ايه ب" 


097 رطمم سمماة مسحة ها سسا #تستاي اللعسواف :رتوان اتححة: "محتصووه جحرات ١‏ ممح 


١91/ صفحهى‎ 


يس معلوم مى شود آيه شريفه آن مخالطه با يتيم را تجويز مى كند كه مخالطه برادرانه باشد» مخالطه دو برادر كه در حقوق 
اجتماعى بين مردم برابرند آنجه از مالش برداشته مى شود, مانند و برابر همان مالى است كه به او مى دهند يس آيه مورد 
بحث مقابل آيه:" وَ آنُوا ايام أَمْوالَهع» و لا دلوا الْحَبِيتَ بالطئب» و لا تأكلوا أموالَهُمْ إلى أنوالكم إِنّهُ كان حوباً كبيرً" "1١‏ 
قرار دارد» و اين محاذات يكى از شواهدى است بر اينكه در آيه مورد بحث نوعى تخفيف و تسهيل داده شده؛ هم جنان كه 
ذل ابدشور يذلاك كزه و بره" و اللاايقله المطيداون اليذنا "هم تاحدى بر آن دلالت داشت. 


يس معناى آيه جنين است كه آميزش با ايتام اككر ضرورى شد جايز است (و اين همان تخفيف نامبرده است)» ولى بايد نظير 
متخالطت :دو برادر باشند يعنى با تشاؤق حقوق باشذه» آن.وقت است كه ديكر جافى ترس ؤ دلواسى نست.جوق ابق عمل اكر 
به فرضء اصلاح باشد» آنهم اصلاح حقيقى نه صورى» عمل خيرى استء و حقيقت امر هم بر خدا يوشيده نيستء تا بترسيد 
مبادا صرفا به خاطر اينكه مخالطت كرده ايد از شما مؤاخذه كند» نه خداى سبحان مفسد را از مصلح تميز مى دهد. 


"و الله يعلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمَصْلِح ..." 


كلمه (يعلم) نسبت به كلمه (مفسد) كه مفعول آن است بدون واسطه عمل كرده. ولى كلمه (مصلح) را با حرف (من) مفعول 


خود كرده؛ و 


اين كويا بدين جهت است كه كلمه (يعلم) در اينجا متضمن معناى تميز استء و كلمه (عنت) به معناى كلفت و مشقت است. 
بحث روايتى [(در ذيل آيات كذشته مربوط به شراب و قمارء انفاق و سريرستى ايتام)] 


در كافى از على بن يقطين روايت كرده كه كفت: مهدى عباسى از ابى الحسن موسى بن جعفر(ع) از شراب يرسيدء آيا در 
كتاب خدا حرام است يا خير؟ جون كه مردم منهى بودن آن را مى دانند ولى حرمتش را نمى دانند. حضرت فرمود بلكه حرام 
استء يرسيد در كجاى قرآن تحريم شده اى ابا الحسن؟ فرمود: در آيه:" إِنّما حَرّمَ رَبَ الْمَُواحِشٌ ما طَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَّ» وَ الْإِنْم 
وَ الْبَغْى بعَِر الْحَقَ". آن كاه امام يس از جند كلمه فرمود: اما اثم عينا همان خمر استء براى اينكه در جاى ديكر فرموده:" 
يَثعلُوتك عَنٍ الْحَمْرٍ وَ الْمَئيدرِ قل فيهما نم كبين و مَنافعٌ لِنَّاسِء و إِنْمَّهُما كبر مِنْ تَفْعِهِما" بس به حكم اين آيه خمر و ميسر 
در كتاب خدا اثم 


)١(‏ سوره نساآيه”؟ 
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است و اثم آن دو از منفعتى كه ممكن است داشته باشد بيشتر است هم جنان كه خدا فرمود» مهدى كفت: اى على بن يقطين 
اين فتوايى است هاشمى كفتم: درست استء يا امير المؤمنين» حمد خداى را كه اين علم را از شما اهل بيت بيرون نكرد مى 


كويد: به خدا س وكند مهدى بدون درنكك كفت: تو درست مى كويى اى رافضى. )١(‏ 
مؤلف دزساق ياي كه معتاق انق رؤادت رابزوشة كنك كدشت: 


و بازدر كافى ازابى بصير از يكى از دو امام صادق و باقر(ع) روايت كرده كه 


فرمود خداى تعالى براى معصيت خانه اى و صندوقى قرار داده» و براى آن درى درست كرده؛ و آن در را قفل كرده؛ و براى 


آن قفل كليدى هسك :3 ال شراب است. (”) 
و نيز در همان كتاب از امام صادق(ع) روايت آورده كه فرمود: رسول خدا ص فرمود: شراب سر منشا تمامى كناهان است. "٠‏ 


وبازدر آن كتاب از اسماعيل روايت كرده كه كفت: امام باقر(ع) به طرف مسجد الحرام آمد» جمعى از قريش به وى 
نكريسته و كفتند: اين معبود اهل عراق استء بعضى از خود آنان كفت: خوب است كسى را بفرستيم نزدش» جوانى را 
فرستادند» جوان يرسيد: 


عموقان ازاهمة كتاهان كمه روز كتوا حيمك ١‏ قري 5 شوب من 


و نيزاز ابى البلا-د از يكى از آن دو بزركوار روايت كرده كه فرمود: خداى تعالى به هيج كناهى بزركتر از شرب مسكر 
نافرمانى نشده» جون اين مست است كه ندانسته هم نماز واجب را تركك مى كندء وهم به مادر و دختر و خواهر خود مى يرد. 
26 


ود جتحا آهده ك#وتشيقق ان امام متاق (2) برسيد» با آنا غية الله عجرا حادا ختراف :را كه حي للا لتايذ تر 0131نت 
حرام كرد؟ فرمود: بدين جهت حرام كرد كه ام الخبائث» و منشا تمامى شرور است ساعتى بر شارب خمر مى كذرد كه در آن 


ساعت عقلش از كفش رفته؛ نه يرورد كار خود را مى شناسد و نه از هيج معصيتى يروا دارد (تا آخر حديث). 2 


مؤلف: اين روايات يكديكر را تفسير مى كنند» و تجربه و حساب عقل هم مساعد آنها 


5١08 فروع كافى ج 8 ص‎ )١( 
6:0” فروع كافى ج 6 ص‎ )1( 


022 فروع 


كاف عي 0 
(ع) فروع كافى ج © ص 579 
(0) فروع كافى ج © ص 607 


صفحه ى 5959 
سسا. 


ودر كافى از جابر از امام باقر(ع) روايت آورده كه فرمود: رسول خحدا ص در مساله خمر ده نفر را لعنت كرد -١‏ آنكه درخت 
وما ويا الكوويو جره يكريزا بةمتظوو شزاتك فى كازد 0د أنكة باغباتندن:من كيد د اكه انازا فى فشازة كت ايكه مين 
نوشد 8- آنكه ساقى شراب مى شود 8- آنكه شراب را بار مى كند 7- آنكه بار شراب را برايش مى برند 8- آنكه آن را مى 


فروشد 9- آنكه شراب را مى خرد -٠١‏ آنكه يول شراب را مى خورد. )١١‏ 


و نيز در كافى و محاسن از امام صادق(ع) روايت آورده كه فرمود رسول خدا ص فرمود: ملعون و باز ملعون است» كسى كه 


كنار سفره اى بنشيند كه در آن سفره شراب نوشيده مى شود. ١؟)‏ 
مو ليه آنه شريفه" وَلا تَعَاوَنُوا عَلَى الْإِنّم وَ الْعَدُوانِ" ”8 موكك ادن خؤرووالكاامية 


ودر خصال به سند خود از ابى امامه روايت كرده كه كفت: رسول خدا ص فرمود: جهار طايفه اند كه خدا در قيامت نظرى به 
آنان نمى افكند (يعنى رحمتش را شامل حال آنان نمى كند) -١‏ عاق 7- كسى كه زياد منت مى كذارد - كسى كه قضا و 
قدر را تكذيب مى كند 8- كسى كه بر شرب خمر عادت كرده است. (©) 


و در امالى ابن الشيخ به سند خود از امام صادق(ع) از رسول خدا ص روايت آمده كه فرمود: يرورد كارم جل جلاله سو كند 


خورده كه هيج بنده اى از بند كانم در دنيا شراب ننوشدء مكر آنكه در 


قيامت به همان مقدار كه نوشيده از حميم دوزخ به او مى جشانم» حال جه اينكه اهل عذاب باشد و يا آمرزيده باشد آن كاه 
فرمود: روز قيامت شارب الخمر با روى سياه و جشمانى كبود محشور مى شود در حالى كه كونه اش كج و معوج است» آب 


از دهانش ريزان» و زبانش از يشت سرش آويزان است. «2) 


ودر تفسير قمى ازامام باقر(ع) روايت كرده كه فرمود: اين معنا بر خدا حق و سزاوار استء كه به شارب الخمر بنوشاند آن 
آبى را كه از فرج زنان فاحشه مى ريزد و در آن روز آن آب عبارت است از صديدء و صديد جك و خون غليظ و درهمى 


است كه حرارتش و بوى 

679 فروع كافى ج © ص‎ )١( 

(1) فروع كافى ج * ص 728 

(") و بر كناه و دشمنى يكديكر را كمكك مكنيد" سوره مائده آيه 7". 
() خصال ص 7١"‏ 


(0) امالى ج ١‏ ص ١ه‏ 


صفحه ى "٠٠١‏ 
ا اهل دوزخ راعذاب مى دهد. )١١‏ 


مؤلف: شايد بتوان كفت كه آيه:" إِنَّ شَجَرَهَ الرّهُوم طعامٌ اليم كَالْمَهْل بَغْلِى فى الْبَطُونِء كََلَى الْحميم» ذه فَاغتُوهُ إلى ا 
اليم شع دوا قوق رَأَِهِ مِنْ عََذَاب ابي 3 إن أَنْتَ الْعَزيرٌ الكريم". لامع اناف واب سكناه رن 
تي ويف ريخت قز عنام كن كان اسيك كس يعرم مس تبدات در درون دلها مى جوشدء فرمان مى رسد: بكيريك او 
راو تا وسط دوزخ ببريد» و سيس از بالاى سرش عذاب حميم بريزيدء (و به او بككوئيد) بجش اين را كه تو همان دردانه اى 


بودى كه براى خود احترامى قائل بودى) و در همه معانى كذشته روايات بسيارى ديكر 


ودر كافى از وشاء از ابى الحسن(ع) روايت آورده كه كة كفت: من از آن جناب شنيدم مى فرمود: ميسر قمار است. ون 
مؤلف: روايات در اين معنا بسيار زياد است» بطورى كه هيج شكى در آن لبيك 


ودر الدر المنثور ذو كقسِين أيه" واكك علوتكها بها ذا نْفْقُونَ ..." از ابن عباس روايت آورده كه كفت: جند نفر از صحابه بعد از 
آنكه مامور شدند در راه خدا انفاق كنند» نزد رسول خدا ص شدندء و عرضه داشتند ما نفهميديم اين نفقه اى كه مامور شده 
ايم از اموالمان در راه خدا بدهيم جيست؟ بفرما جه بايد بدهيم» خداى تعالى اين آيه را بزل كرف "ويه علو كفادها ذا فقون 
فل العفو" واقيل ازتايف انه شتلمانان أن قدي الفاق من كردت كنض مختطرى كد عندقه دهتد و هال كه غذابن برا ورد 


فراهم كك برايشان نمى ماند. (©6» 


و نيز در الدر المنثور است كه از يحيى روايت شده كه كفت: من شنيدم معاذ بن جبلء و ثعلبه نزد رسول خدا ص شدند و 
يرسيدند: يا رسول الله ما برده دار و زن و بجه دار هستيم؛ بفرما از اموال خود جه مقدار انفاق كنيم؟ خداى تعالى اين آيه را 
نازل كرد كه:" وَ يلوك ما ذا يُنْفِقَونَ قل الْعَفْوَ". و در كافى و تفسير عياشى از امام صادق(ع) روايت آمده كه فرمود: عفو 


به معناى حد متوسط است. «8) 


18١ ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )١( 
(ااسويوة كان القع‎ 

(9) فروع كافى ج 0 ص ١76‏ 
(؟) الدر المنثور ج ١‏ ص "0" 


(0) فروع تسب هي فوا 5 ص "6 


صفحه ى 5١١‏ 


روايت آورده كه فرمود: عفو يعنى مقدار كفايتء و در روايتى كه از ابى بصير نقل كرده فرموده عفوء به معناى ميانه روى 
است. )١(‏ 
ونيز در آن كتاب در ذيل آيه:" الَذِينَ إذا أَنْقَقُوا لّمْ يُشرفواء وَ لَمْ يَقْترُواه وَ كان بَئِنَ ذلنكك قواماً" از امام صادق(ع) روايت 
كرده كه فرمود: وقتى آن صحيح نبود» واين هم صحيح نبودء قهرا حد وسط صحيح است. 
ودر مجمع البيان از امام باقر(ع) روايت كرده كه فرمود: عفو آن مقدارى است كه از قوت سال زياد بيايد. ١؟7)‏ 
مؤلف: روايات همه با هم متوافقند. و روايت اخير از قبيل بيان مصداق استء و روايات در فضل صدقه و كيفيت و مورد و 
كفيك ناا نه همان هرون ادك كد ركاه الله عطي ان افوس زد ماسب خواهد امه 

1 5 1 1[ ع ا 5 5 8 5 الا ا عن 
ودر تفسير قمى در ذيل آيه: وَ يَشِتلونكك عَن اليّتامى از امام صادق(ع) روايت كرده كه فرمود بعد از آنكه ايه: إن الذينَ 
يأكلونَ أموالَ اليتتامى ظَلْماء إنّما يأكلونَ فى بُطَونِهغ نار وَ سَيِص لَوْنَ سير" نازل شدء هر كس يتيمى در خانه داشت از خانه 
بيرون كردء و از رسول خدا ص يرسيدند جز اين جه مى توانستيم بكنيم؟ در ياسخ» اين آيه نازل شد: 


" يَسْتلُوتك عن اليتامى قل إضلاح لَهُمْ حير وَ إِنْ تُخالِطوهُمْ فَإخوائكة, وَ الله يعلَمُ الْمَفْسِدَ مِنَ اله شل" 0. 


ودر الدر المنثور ازابن عباس روايت كرده كه كفت: وقتى خداى تعالى آيه:" وَ لا تَقْرَبُوا مال اليم إلا بالْتى هى أَحْسَنٌ". و 
آيه:" إِنَّ الَّذِينَ يَأكلونَ أموالٌَ اليتامى ..."» نازل شد» كسانى كه يتيمى در خانه خود داشتند طعام و شراب خود 


رااز طعام و شراب يتيم جدا نموده» سهم او را بيشتر از سهم خود مى دادند» واكر يتيم نمى توانست همه آن طعام و نوشيدنى 
را مصرف كندء و زياد مى آمدء زياديش را هم مصرف نمى كردند تا فاسد شودء و اين براى آنان دشوار بود. لا جرم جريان 
را به عرض رسول خدا ص رساندند خداى تعالى اين آيه را نازل كرد:" يَشملوك عَن الْينامى مَل إض لاح لَهُمْ حَيْنٌ وَ إِنْ 


تُحالِطُومُمْ فَإِخُوانْكم". از آن يس سفره خود و ايتام را يكى كردند با آنها خوردند و نوشيدند. 51) 


مؤلف: اين معنا از سعيد بن جبير و عطا و قتاده نيز روايت شده. 


٠١8 ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
"١5 ص‎ ١ مجمع البيان ج‎ )( 
./" ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )( 
الدر المنثورج ١ص ن؟‎ )©( 
]؟؟١ [سوره البقره (؟): يه‎ 


ترجمه آيه با زنان مشركك ازدواج مكنيد تا ايمان آورند و يكك كنيز با ايمان بهتر است از خانمى مشركك هر جند آن خانم 
مورد شككفت و خوشايندتان باشد و با مردان مشرك ازدواج مكنيد تا ايمان آورند كه يكك برده مؤمن از آقايى مشرك بهتر 
النك هر جيل كه عورد شكفةا و خوشاييد شما باشد ار عر كيق ما را نسو أت "دعوت فى كنك وعدا به سوى حك 


بيان 
بد" ولا تككوا مدن كا يي 1" 


راغب در مفردات مى كويد كلمه تكاح در اصل لغت به معثاى عقد نكاح بوهه.؛ بعدا 


صفحهى 57 


نغواة اتعارم دو عمل رتاشوين اشعمال هده و اين مؤدال أسق كه 


در اصل لغت به معناى عمل زناشويى بوده و سيس استعاره شده باشد در عقد ازدواجء براى اينكه تمامى الفاظى كه عمل 
زناشويى را افاده مى كنند» كنايات هستند (و هيج لفظى در برابر اين عمل وضع نشده)» جون همه مردم كفتكوى از آن را 
زشت مى دانندء و با اين حال محال است كسى كه مى خواهد به مخاطب خود از يكك عمل مشروع و يسنديده خبر دهد» و 
بككويد: من با فلانى ازدواج كرده ام؛ تعبيرى كند كه تنها در هنكام فحش دادن استعمال مى شود. 


اين بود كفتار راغب 0١‏ و كفتار درستى استء جيزى كه هست بايد اين را هم مى كفتء كه منظور از عقد علقه زوجيت 


استء نه عقد لفظى (كه بين هر ملت و مذهبى در هنكام مراسم ازدواج خوانده مى شود). 
[معنا و مراتب شركك و موارد استعمال كلمه " مشركك" و" كافر"] 


و كلمه (مشركات) اسم فاعل از مصدر اشراكء يعنى شريكك كرفتن براى خداى سبحان است,ء و معلوم است كه شريكك 
كرفتن مراتب مختلفى از نظر ظهور و خفا دارد» همانطور كه كفر و ايمان هم از اين نظر داراى مراتبند. 
مثلا اعتقاد به اينكه خدا دو تا ويا بيشتر است و نيز بتها را شفيعان در كاه خدا كرفتن» شركى است ظاهرء و از اين شركك كمى 


و به حكايت قرآن مى كويند:" نَحْنٌ أَبْناءً الله وَ أَحِبَاؤْة" 7١‏ و اين نيز شرك استء از اين هم كمى مخفى تر اعتقاد به استقلال 


اسباب استء اينكه انسان مثلا دوا را شفا دهنده بيندارد» و همه اعتمادش به آن 


باشدء اين نيز يكك مرتبه از شركك استء و همجنين ضعيف تر و ضعيف تر مى شود» تا برسد به شركى كه به جز بند كان 
مخلص خدا احدى از آن برى نيستء و آن عبارت است از غفلت از خداوند تعالى و توجه به غير خداى عز و جل» يس همه 


دده كه ات 


اما اين باعث نمى شود كه ما كلمه (مشركك) را بر همه دارند كان مراتب شرك اطلااق كنيم» هم جنان كه مى دانيم اكر 
مسلمانى نماز و يا واجبى ديكر را ترك كندء به آن واجب كفر ورزيده. ولى كلمه (كافر) را بر او اطلاق نمى كنيم؛ مثلا 
خداى تعالى ترك عمل حج را كفر خوانده؛ و فرموده:" وَ لِلَهِ عَلَى النّاس جح الْبِئِتِ مَن اشرتطاع إِلَئِهِ سَبِيلًا وَمَنْ كفَرَ فَنَّ الله 
2 ال 
عْنِىٌ عَنٍ العالمِينَ 


( راغغب كتاب السون ()4) ماهمهيسرن خحد ا ودوس تن اويلمم. 


صفحه ى 5١8‏ 


"١١‏ ولى جنين كسى را كافر نمى خوانيم» بلكه فاسقى است كه به يكى از واجبات خدا كفر ورزيده و بر فرض هم كه بتوانيم 
اطلاق كنيم بايد بككوئيم فلانى كافر به حج است. 


و همجنين ساير صفاتى كه در قرآن استعمال شده؛ مانند صالحين و قانتين» و شاكرين» و متطهرين» و يا فاسقين» و ظالمين» وو 
و» برابر و معادل افعالى كه اين صفات از آنها مشتق شده نيستند» (كسى كه يكك عمل صالح. و يكك عبادت» و يكك شكرء و 
بيك طهارتء و يكك فسق» و يكك ظلم كرده» صالح و قانت و شاكر و متطهر و فاسق و ظالم خوانده نمى شود) واين واضح 


استء يس اين عناوين را نام يا صفت كسى كردن» حكمى دارد» و صرف 


نسبت دادن فعل به آن كس حكمى دب 
[در قرآن كريم كلمه" مشركك" بر غير اهل كتاب اطلاق شده و اطلاق آن بر اهل كتاب ثابت و معلوم نيست 


علاوه بر اينكه اين معنا به روشنى معلوم نشده. كه قرآن كريم كلمه مشرك را براح كات عي و عرد الا د 
ا ل ا ا ل "لم يكن الَّذِينَ كَفَرُوا م مِنْ أَهْلٍ 
الكتابء وَ الْمَخْرِكينَ مُنفَكينٌ» عَتّى تأَِهُم هم الْصِنَهُ '" .037١‏ 


ويا فرموده:" إِنَّمَا الْمُْرِكونَ نَجَسٌء فَلا يَْرَُوا الْمَسْجدَ الْحَرامٌ" 70 و يا فرموده:" كيِفٌ يَكونٌ لِلمْشْرِكِينَ عَهْد" ©" و نيز مى 
فريايك: " وقاطرا الشركة كانه" زفت باز ع ترمارك: 


" فافتلا الْمْشْركِينَ يت وَجَدْتمُوهُمْ" © و مواردى ديكر. 


وامااينكه فرمود:" وَ قالوا كوتُوا هُوداً أؤ تصارى تَهْتَدُواء قَلْ بَلْ مله إثراهيم حنيفاًء وَ ما كان مِنَ الْمَضْركِينَ " ١‏ مور ا 
مشركين يهود و نصارى نيستء تا تعريضى بر اهل كتاب باشدء و در نتيجه با كفته ما منافات داشته باشد, بلكه ظاهرا منظور غير 


غالمبان 0 نياز أشت ""شوره [لعدران ا بنو” 

() آنهايى كه از اهل كتاب كفر ورزيدندء و نيز مشركين ه ركز جدا نمى شدند تا آنكه بليه اى ببينند. '' سوره بينه آيه 1" 
(") جز اين نيست كه مشركين نجسند» يس نبايد به مسجد الحرام نزديكك شوند. '" سوره توبه آيه 9؟" 

() جكونه بيمان مشركين احترام دارد. " سوره توبه آيه 7" 


(0) مشركين را بااهمكيشان قتال 


كني" سؤوة قوية 911" 
(5) مشركين را هر جا يافتيد بكشيد. '"' سوره توبه آيه ©" 


(0) و كفتند يهودى و يا مسيحى باشيدء تا راه يافته باشيدء بكو: نه بلكه بايد به كيش ابراهيم حنيف بود. و اواز مشركان 


ولوك زة ابقره آذ م١"‏ 
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ًَ 


قرينه اينكه در آيه اى ديكر فرموده:" ما كانّ إبُراهِيمُ يَهُودِيًا وَ لا نَضرائيًا و لكنْ كان حَنِيفاً مُْلِماً وَ ما كانّ مِنَ الْمُشْركينَ " .01١‏ 


كوه ددن انه اسن دكي نوها كلده لحي االعويقس در ةن شساري امف اهيلو عا كان قالش كا اضر 
حنيف به معناى برى ء بودن ساحت ابراهيم از انحراف از وسط به طرف افراط و تفريط است,. به طرف ماديت محضه يهود. و 


وبتكا برا او شرويكق تم كرفت 


و همجنين آيات زير كه در آنها كلمه مشركين آمده. با كفتار ما منافاتى ندارد جون در اينها منظور از اين كلمه معناى وصفى 
واضسعى آنا تسةه بلك متطون كسات اسك كه كامكاه شركك از اناق شر زتديو أن اآنات ان اسن و مهاتوم 
أكَتَرَهُمْ بالل إِلَّا وَ هُمْ مُشْ رون" 010" إِنّما سُلْطاه عَلَى الَّذِينَ يتََلَوْنَه وَ الَّذِينَ هُمْ به مُشْرِكونٌ" 0 جون مى دانيم مؤمنين هم 
كه انا كبام فى كند د اذو حال كاه دن تدك سيل نيط انبلة بسن اترخ شر كن شر كف مش ركنن 'اصطلان.لوسكة. شر كن أست 


كه بعضى از مؤمنين و بلكه همه آنان سواى افرادى انككشت شمار يعنى اولياى مقرب و عباد صالحين كرفتار آن مى شوند. 


[ظاهر آيه شريفه تحريم ازدواج با زن و 


يمن ال أد بين بيان كه قدرى هم طولا-نى شدء اين معنا روشن كرديد كه ظاهر آيه شريفه كه مى فرمايد:" و لا تَنْكُدوا 
ا ' تنها مى خواهد ازدواج , با زن و مرد بت يرست را تحريم كند, نه ازدواج با اهل كتاب را. 


[عدم تعارض و عدم وقوع نسخ بين آيات سوره بقره و آيات سوره مائده و ممتحنه 


عناز اك وياد كه يعض روش مدر كي كتيرانه الواوطات مورت ام كار كارا ليزم أجل 
كم الات و ملعا ينأو الْكتاب حل لَك و طعامكم حِلّ لَهُف و الخد نات 1 الترسات 3 قحف نات جر اللدوة 
أونُوا الكتاب مِن قَبِلِكهٍ " © 


)١(‏ ابراهيم يهودى و نصرانى نبود» و ليكن حنيف و مسلم بود» واز مشركين نبود.'" سوره آل عمران آيه /اع" 
1 


() اكثر آنان به خدا ايمان نمى آورند مكر آنكه مرتكب شرك هم مى شوند." سوره يوسف آيه ٠١8‏ 


() شيطان تنها بر كسانى تسلط دارد» كه او را دوست مى دارند» و كسانى كه به خدا شركك آورند. 


" سوره نحل آيه ل 


() امروز ديككر هر جيز ياكيزه اى برايتان حلاالى شد و طعام اهل كتاب براى شماء و طعام شما براى آنان؛ و زنان يارساى 
مكؤ مق و عاق با وتاي كه فيصل :1ن شتهنا اهن[ تانود تحذة سدلال: كرويحد: "حوره واتخدهة ات" 


صفحه ى 5١8‏ 


و نيز فساد اين كفتار كه كفته اند: آيه مورد بحث كه مى فرمايد (با زنان مشركه ازدواج نكنيد)» و آيه:" وَ لا تُميتكوا بعصم 


الكوافر" 1١‏ ناسخ آيه مائده هستند, و نيز اينكه كفته اند: آيه سوره مائده ناسخ دو آيه سوره بقره و ممتحنه هستند روشن 


مى كردد. 


ووجه فساد آنها اين است كه آيه سوره بقره به ظاهرش شامل اهل كتاب نمى شودء و آيه سوره مائده تنها شامل اهل كتاب 
است يس هيج منافاتى ميان آن دو نيستء تا بككوئيم آيه سوره بقره ناسخ آيه سوره مائده ويا منسوخ به آن استء و همجنين 
آيه سوره ممتحنه» هر جند عنوان (زنان كافر) در آن مورد بحث واقع شده. واين عنوان» هم شامل اهل كتاب مى شود؛ و هم 
مشركين» جون كلمه (كافر) اهل كتاب را هم به اينطور شامل مى شود, كه با صدق آن ديككر نام مؤمن برايشان صادق نباشد 
به شهادت اينكه فرموده: " مَنْ كان عَدُوًا لِلّهِ وَ ملانكته وَ رُسْلِهِ وَ جِبِريلَ وَ ميكال» فَإِنَّ الله عَدُوٌّ للُكافِرينَ " 7. 


الأنافكة ظاهر اناق كدر همان مورت شواهد مذ اناه اللتمال :اين انيرك كد كدترفق يليان شه فرز سال 5 
زنى كافر در عد دارد حرام است كه ديكر به عقد آن زن وقعى بنهد, و خلاصه او را به همسرى خود باقى بككذارد» مكر اينكه 
او نيز ايمان بياورد آن وقت مرد مى تواند به عقد سابق همسرش اعتبار قائل باشد, و اين معنا هيج دلالتى بر ازدواج ابتدايى با 


و برفرض كه تسليم شويم. و بككوئيم: دو آيه نامبرده يعنى آيه بقره و آيه ممتحنه دلالت دارد بر حرمت ازدواج ابتدايى با زن 
اهل كتاب, باز هم ناسخ آيه مائده نمى شوندء براى اينكه آيه مائده بطورى كه از سياقش برمى آيد در مورد امتنان و تخفيف 


نازل شده؛ و جنين موردى قابل نسخ نيست بلكه تخفيفى كه از آن استفاده مى شود 


حاكم بر تشديدى است كه از آيه بقره فهميده مى شودء يس اكر نسخى در ميان شده باشدء بايد بكوئيم آيه سوره مائده ناسخ 


است. 


علاوه بر اينكه سوره بقره اولين سوره اى است كه بعد از هجرت در مدينه نازل شده؛ و سوره ممتحنه در مدينه قبل از فتح مكه 
نازل شده. و سوره مائده آخرين سوره اى است كه بر رسول خخدا ص نازل كشته. و اين سوره نمى تواند منسوخ واقع شود 


جون بعد از آن» آيه اى نازل نشده؛ و معنا ندارد آيات سوره هاى قبل ناسخ آن باشد. 


(1) وج عقل تان كاف اغشار متهيد: ''"سوره ممتحه 1 1" 


امتح سسحت فز اناا ب ب ا 1 و" 








صفحه ى 5١,17‏ 
[ملاك شايستكى در طرف ازدواج ايمان است ثه.مزاياى اعشارى ديكر] 


"وَ لَأَمَةٌ مؤوئة حَيد مِنْ مُفْرِكَدِ وَ لَوْ أَعجبئكع " ظاهرا مراد از امه مؤمنه كنيز باشدء كه در مقابل حره (زن آزاد) است» و مردم 
در روزكارى كه برده دارى معمول بود كنيزان را خوار مى شمردند» وازاينكه با آنها ازدواج كنند عارشان مى آمدء. واكر 
كسى اين كار را مى كرد سرزنشش مى كردندء يس اينكه در آيه كنيز را مقيد به مؤمنه كرد» ولى مشركه را مقيد به حريت 
نكردء با اينكه كفتيم مردم كنيز را خوار مى شمردندء و از ازدواج با آنان احتراز داشتند» خود دليل براين است كه مى خواهد 


و ساير مزايايى باشد كه عادتا خوشايند انسان است. 

بعضى از مفسرين كفته اند: مراد از كلمه (امه) و همجنين كلمه (عبد) در جمله بعدى, كنيز و غلام نيستء بلكه كنيز خدا و 
بنده خدا استء ولى اين حرف احتمال بعيدى است. 

كفتار در اين جمله همان كفتارى است كه در جمله قبلى كذشت. 

" أُولئِك يَدْعُونَ إلى الثّارِه و الله َدْعُوا إلَى الْجَنّوَ الْمَغفرَهِ انه ...'" 


اين جمله اشاره است به حكمت تحريم آن دو قسم ازدواج؛ مى فرمايد» مشركين از آنجا كه اعتقاد به باطل دارند راه ضلالت 
راطى مى كنندء قهرا ملكات رذيله كه باعث جلوه يافتن كفر و فسوق در نظر آدمى است,ء و انسان را از ديدن طريق حق و 
حقيقت كور مى كندء در دلهاشان رسوخ مى يابد» بطورى كه كفتار و كردارشان دعوت به شركك مى شود. و به سوى 
هلاكت راهنمايى مى كندء و بالآخره آدمى را به آتش مى كشاند. 


يس مش ركين جه زن و جه مردشان به سوى آتش دعوت مى كنندء ولى مؤمنين بر خلاف آن با سلوك راه ايمان و اتصافشان 
به لباس تقوا انسان را به زبان و عمل به سوى جنت و مغفرت مى خوانندء و به اذن خحدا هم مى خوانند» جون خدا اجازه شان 


داده كه مردم را به سوى ايمان دعوت كنند, و به رستكارى و صلاح كه سرانجامش جنت و مغفرت است ره بنمايانند. 


در اين آيه جا داشت بفرمايد:" اولئكك يدعون الى النار» و هؤلاء يدعون الى الجنه و المغفره»" آنها به سوى آتش دعوت مى 


كنند» و مؤمنين به سوى جنت و مغفرت»ء ولى فرمود و خدا به سوى 


جنت و مغفرت» واين بدان جهت بود كه بفهماند مؤمنين در دعوتشان به سوى جنت و مغفرت و بلكه در تمامى شؤون 
وجودشان خود را مستقل از يروردكار خود نمى دانند» و خدا را ولى خود مى دانند» هم جنان كه خدا هم فرمود:" وَ الله وَل 


.)١١ كن‎ 


2 سوره آل عمران آيه‎ )١( 
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ودر آيه شريفه وجهى ديكر استء و آن اين است كه بككوئيم: مراد از دعوت خدا به سوى جنت و مغفرت همان حكمى است 
كه در صدر آيه تشريع كرده. و فرمود: با زنان مشركه ازدواج نكنيد» تا ايمان بياورند ...؛ جون همين نهى مؤمنين از همنشينى 
و معاشرت با كسى كه معاشرت و نزديكك شدن با او» و انس كرفتن با اوه جز دورى از خداى سبحان ثمرى ندارد و تحريكك 
مؤمنين به معاشرت با كسى كه نزديكى با او نزديكك شدن به خداى سبحانء و يادآورى آيات اوء و مراقبت امر و نهى او است» 
خود دعوتى است از خحدا به سوى جنت, و مؤيد اين معنا تلذييل آيه است به جمله (وَ بين آباته لِنَّاس لَعَلُّْ يَكَذَكرُونَ) البته 
ممكن هم هست دعوت را اعم از دعوت اولى و دومى بدانيم» تا آيه شامل هر دو وجه بشودء كه دراين صورت سياق خالى از 


لطفى مخصوص نخواهد بود. (دقت فرمائيد) 
بحث روايتى [(در شان نزول آيه شريفه)] 


در مجمع البيان در ذيل آيه مورد بحث آمله: كه اين آيه در باره مرئد بن ابى مرئد غنوى نازل شده. كه رسول خدا ص او را 
به مكه فرستاد تا عده اى از مسلمانان را از مكه بياورد» و جون او 


مردى شجاع و قوى بود در مكه زنى به نام عناق او را به سوى خود خواند, و مرثد ازاين كار امتناع ورزيدء با اينكه در 
جاهليت دوست هم بودند؛ عناق كفت,ء ميل دارى با من ازدواج كنى؟ مرئد كفت: بايد از رسول خدا ص اجازه بككيرم» و جون 


به مدينه برككشت: از آن جناب اجازه خواست تا با عناق ازدواج كند (اين آيه نازل شد) .)١١‏ 
مؤلف: اين معنا را سيوطى هم در الدر المنثور از ابن عباس روايت كرده. 


ونيز در الدر المنثور است كه واحدى در ذيل اين آيه از طريق سدى از ابى مالكك از ابن عباس روايت كرده كه كفته: آيه" و 
أمَهُ مُؤْمِنهُ تَيرٌ مِنْ مُشْ ركه" در باره عبد اللّه بن رواحه نازل شدء كه كنيزى سياه داشت» روزى بر كنيز خود خشم كردء و او را 
لطمه اى زد. يس از آنكه خشمش فرو نشستء. نزد رسول خدا ص شدء و داستان خود را عرضه داشت» رسول خدا ص يرسيد 
وضع كنيزت جككونه است؟ عرضه داشت روزه مى كيرد؛ و نماز مى خواند» و وضو را نيكو مى كيرد» و شهادت به وحدانيت 


نخدا نو .رسال تم دهده كرموة: ا هيو الله كدر :قو مومه اميك عبن الل كفك حال كناو ير ]نومتهم :دان انه آن واي 
تبت بر بو و الوب حك ل 7 ص 117 
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كه تو را به حق مبعوث فرموده: آزادش مى كنمء و با او ازدواج مى نمايم؛ و همين كار را كردء مردم كه اين را شنيدند او را 
ملامت كردندء (كه تو با كنيزى ازدواج كردى؟؟ و اين مردم ازدواج با زنان و مردان مشركك را به 


خاطر اينكه حسب و نسبى معين دارند دوست مى داشتند» خداى تعالى اين آيه را فرستاد» و در آن فرمود: (كنيز با ايمان بهتر 


است از زن آزاد مشركك) .)١١‏ 
ونيز در آن كتاب از مقاتل روات كرده كةادو ذيل جملة: "3 لأمة مزية " كفتة ايت: 
به ما جنين رسيده كه منظور از امه نامبرده كنيزى از حذيفه بود كه حذيفه او را آزاد كرد و با او ازدواج نمود. "١‏ 


مؤلف: ميان اين روايات كه در شان نزول آيه وارد شده منافات نيست» جون ممكن است جند نفر با كنيز خود ازدواج كرده 


باشند» و مورد ملامت واقع شده باشند آن كاه اين آيه در ياسخ همه ايراد كنند كان نازل شده باشد. 


البته در اين ميان روايات متعارضه اى هست كه در خصوص جمله" وَ لا تَنْكحُوا الْمُمْرِكاتٍ عَتَّى يُؤْمِنَّ أ" وآرة قله ستو در 
اينكه اين جمله ناسخ آيه:" وَ الْمُخْصَ نات مِنَ الَذِينَ أونُوا الكتاب مِنْ يلك ". و يا منسوخ آن استء كه ان شاء الله در تفسير 


سوره مائده از نظر خواننده خواهد كذشت. 


.128 ص‎ ١ الدر المنثور ج‎ )١( 
.128 ص‎ ١ الدر المنثور ج‎ )( 
|7377 [سوره البقره (؟): آيات 357 تا‎ 


ترجمه آيات از تو از مساله حيض مى يرسند بككو آن آزارى است براى زنان يس بايد كه از زنان در حال حيض كناره كيرى 
كنيد و با ايشان نزديكى جنسى ننمائيد نا وقتى كه ياكك شوند يس همين كه غسل كردند مى توانيد آن طور كه خدا دستورتان 
داده با ايشان نزديكى كنيد كه خدا مردم تائب را دوست مى دارد و آنهايى را هم كه در بى ياكك شدن هستند دوست مى 


دارد (؟571). 


زنان شما كشتزار شمايند 


از هر طرف خواستيد به كشتزار خود درآئيد ودر صدد يديد آوردن يادكارى و نسلى براى خود برآثيد واز خدا يروا كنيد و 
تكَاتتتححيك كتستعشة تتح اما افأ زا ديدر خواهي د كردو م ومين را بشئنلسارت ده. (*7) 


5١١ صفحهى‎ 


نان آنات '" امقر تك عن امخض قل هو أذ يي" 
كلمه (محيض) مانند كلمه (حيض) مصدر (حاضت المرأه- تحيض) است,ء و معنايش جريان خون معروفى است كه صفات 
مخصوصى داردء و زنان حائض آن صفات را مى شناسند» و جون اين مصدر مختص زنان است لذا اسم فاعل آن را مذكر هم 


مى آورند» و مى كويند زن حائضء هم جنان كه مى كويند زن حامل. 


و كلمه (اذى)- بطورى كه كفته اند- به معناى ضرر استء ليكن اين حرف قابل خدشه استء جون اكر اذيت ضرر بودء بايد 
وقت به جاى دواى مضر نمى كوئيم: دواى موذى» جون موذى يكك معناى ديكرى غير مضر را افاده مى كند و بهمين جهت 


1 


است كه خداى تعالى فرموده: ' لَنْ يَضَرّوكم إِنَا أذىّ" .)0١‏ 


واككر فرموده بود:" لن يضروكم الا ضررا" كلام فاسد مى شدء و نيز اكر كلمه (اذيت) را به معناى ضرر بككيريم آن كاه در 
امثال آيه:" إِنَّ الَِّينَ يؤْدُونَ الله وَ رَسُولَهُ" 39 و آيه:" لِم تُؤْدُوئَيِى وَ قَدْ تَعلْمُونَ أَنّى رَسُولَ الله ليك" 80 دجار اشكال مى 
شويم جون در اينككونه آيات كلمه (اذيت) ظهورى در معناى ضرر ندارد»ء يس ظاهر اين است كه كلمه (أذى) به معناى هر 


عارضه اى باشد براى جيزى كه ملايم با طبع آن نباشدء 


كه اين معنا به وجهى منطبق با معناى ضرر نيز هست. 


و اينكه محيض را اذى خوانده؛ به همان معنايى است كه كفتيم» جون خون حيض كه به عادت زنان مربوط استء از عمل 
خاصى حاصل مى شود كه طبيعت زن در مزاج خون طبيعى زن انجام مى دهدء و مقدارى از خون طبيعى او را فاسد؛ و از حال 
طبيعى خارج نموده؛ و به داخل رحم مى فرستدء تا بدين وسيله رحم را ياكك كندء و يا اكر جنين در آن باشدء با آن خون 


جنين را غذا دهد. و يا اكر بجه بدنيا آمده ماده اصلى براى ساختن شير جهت كودكك را آماده 
(1)سووة آل عمراك آنه ١11١‏ 
(9) كسا كه خنها وزسول: وا اذ نخدي كنند "سور احنات ا عازه" 


() جرا مرا اذزيت مى كنيدء با اينكه مى دانيد كه من فرستاده خدا به سوى شمايم؟"." سوره صف آيه 0" 
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و بنا بر آن تفسيرى كه كلمه (أذى) را به معناى ضرر كرفتند» محيض را هم به معناى جمع شدن با زنان در حال حيض كرفته» 
ودر معناى آيه كفته اند: از تو مى يرسند آيا در جنين حالى جايز است با زنان جمع شد؟ جواب داده شده اين عمل ضرر 
استء و درست هم هست جون يزشكان كفته اند: طبيعت زن در حال حيض سركرم ياكك كردن رحمء و آماده كردن آن براى 


حامله شدن استء و جماع در اين حال نظام اين عمل را مختل مى سازد. و به نتيجه اين عمل طبيعى يعنى به حمل (و به رحم 


زن) صدمه مى زند. 
" فَاعْتَُوا اللاة فى المسضي ةو لا .7 


كلمه (اعتزال) كه جمله (فاعتزلوهن) امر از آن 


أشة) بةتعتائ عولت- كرشن وو دورق كويدق امغاشرت امك و براوق كننه م شوة: (عزلت تصدية)» معنا بشن ان سنت 
كه من سهم او را مشخص نموده. و از ساير سهام جدا كردمء و كنار كذاشتم و كلمه (قرب) در مقابل كلمه (بعد) استء و اين 
كلمه هم به خودى خود متعدى مى شود وهم با حرف (من)» و مراد از اعتزال تركك نزديكى از محل خون استء كه بيانش 


خواهد آمد. 
[آراء طوائف و مذاهب مختلف در مساله محيض و رعايت اعتدال در نظريه اسلام در اين باره 


طوائف مختلف مردم در مساله محيض آراء و مذاهبى مختلف دارندء يهود در اين مساله شدت عمل به خرج مى داد» و در 
حال حيض زنان» حتى از غذا و آب و محل زندكى و بستر زنان دورى مى كردء و در تورات نيز احكامى سخت در باره زنان 


حائقل و كتانى كه در مجحل وند كن ودذو سر وغيرة نا اشاث تزديكى فى 'كتتد واد شدة: 


واما نصاراء در مذهب ايشان هيج حكمى در باره اجتماع با زنان حائضء و نزديكك شدن به ايشان نيامده؛ و اما مشركين عرب» 
آنان نيز در اين باره هيج حكمى نداشتند» جز اينكه ساكنين مدينه و دهات اطراف آنء از اين كار اجتناب مى كردندء و اين 
بدان جهت بود كه آداب و رسوم يهوديان در ايشان سرايت كرده بود و همان سخت كيريهاى يهود را در معاشرت با زنان 
حائض معمول مى داشتند؛ و اما عربهاى ديكر جه بسا اين عمل را مستحبٌ هم مى دانستند» و مى كفتند جماع با زنان در حال 


حيض باعث مى شود فرزندى كه ممكن است يديد شود خونخوار باشد» 


و خونخوارى در ميان عشاير صحرانشين صفتى يسنديده بوده است. 


و به هر حال يس اينكه فرمود: (از زنان در حال حيض كناره كيرى كنيد) هر جند ظاهرش امر به مطلق كناره كيرى است 

همانطور كه يهوديان مى كفتندء وهر جند كه براى تاكيد اين ظاهر بار دوم هم فرمود:" وَ لا تَفْرَبُوهُنَ "» و ليكن جمله:" 

َأتُوهُنَّ مِنْ حَيِتٌ أُمَركُمُ الله "نا ذو نظ داشعو انك يتور" از لقان كد تعدا كسوور واد هماة راق حون ابسيفة كدر 
رو دي 11 


آخرآيهاستء خود قرينهاست بر اينكه جمله: (فاعتزلوا)» و جمله دوم يعنى " وَ لا تَقَرَيٌ_وهُنَّ " جنبه 
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كنايه دارند» نه تصريح, و مراد از مدن زنان و نزديكى با ايشان نزديكى از محل خون است فقطء نه مطلق مخالطت و 


يس معلوم شد اسلام در مساله حيض زنان راه وسط را اتخاذ كرده؛ راهى ميانه در بين تشديد تمامى كه يهود اتخاذ كرده. و 
در بين اهمال مطلقى كه نصارا بيش كرفته اند و آن راه ميانه اين است كه مردان در هنكام عادت زنان از محل ترشح خون 


بفرمايد:" فاعتزلوا النساء فيه" و نكته اين تبديل اين است كه منظور از محيض اول معناى مصدرى كلمه استء و از محيض 
دوم زمان حيض استء يس كلمه دوم غير كلمه اول استء و اكر ضمير مى آورد» قهرا به مرجعى بر مى كشت كه معناى آن 


منظور نبود. 


[معناى طهارت و بررسى منشا ييدايش مفهوم طهارت و نجاست 


دربي عردم 
" عَنَّى يَطْهُوْنَ فإذا طون سات ا وك أمَرَكمٌ الله" كلمه (طواوك دياق ) قدادو سشابلكن كلب د (تعاسة ع لندق) تراز 
دارد از كلماتى است كه معنايش در ملت اسلام داير است, و احكام و خواصى براى آنها تشريع شده؛ و قسمت عمده اى از 


مسائل دينى را تشكيل مى دهاء و اين دو كلمه به خاطر اينكه بسيار بر سر زبانها است» حقيقتى شرعى و يا حد اقل حقيقت 


متشرعه اى كرديده است كه معناى اين دو جور حقيقت در فن اصول بيان شده. 


و اما معناى طهارت؛ جيزى است كه همه مردم با وجود اختلافى كه در زبانهايشان هست مى دانند, و از همين جا بايد دانست 
كه طهارت از آن معانى است كه اختصاص به يكك قوم و دو قوم يا يكك عصر و دو عصر ندارد» بلكه تمامى انسانها در زندكى 


خود با آن سروكار دارند. 


جون اساس زندكى بر تصرف در ماديات» و بوسيله آنها رسيدن به هدفهاى زندكى است. بايد از ماديت استفاده كند تا به 
فايده و خاصيتى سراغ داردء و به خاطر آن فايده به سوى آن جيز جذب مى شودء واز همه فوايدى كه آدمى دارد, فايده هاى 


مربوط به تغذى و توليد دامنه دارتر استء و با خيلى جيزها سروكار دارد. 


واين جيزهايى كه مورد استفاده خوردن و توليد واقع مى شود كاهى مورد هجوم عوارضى واقع مى شود, كه آن صفات 


رغبت انككيزش را كه بيشتر رنكك و بو و طعم است از دست مى دهدء و ديككر انسان به 


آن جيزها رغبتى يبدا نمى كندء بلكه طبع آدمى از آن متنفر مى شودء آن حالت اولى طهارت؛ و حالت دومى نجاستء. ناميده 
را ال حص 1 1 :2 
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دو صفت وجودى است كه در اشيا هستء اككر صفت اولى در جيزى وجود داشت. و مايه رغبت انسان در آن شدء آن جيز 


ظاهرابست و اكر ضفت :دوم :ينذا شد آن جيز بليد اسنت. 


و اولين بارى كه انسان متوجه اين دو معنا شدء در محسوسات به آن برخوردء آن كاه آن دو را در معقولات هم استعمال كرد 
ولفظ در هر دو جور طهارت و نجاست بكار برد. جه طهارت و نجاست مادى و محسوسء و جه طهارت و نجاست معنوى 
مثلا طهارت حسب و نسبء و طهارت در عملء و طهارت در اخلاق» و عقايد» و اقوال» و نجاست در آنها. 


اين خلاصه كفتارى است كه در معناى طهارت و نجاست از ديد كاه مردم بايد دانست » [كلماتى كه بر طهارت و نجاست 


مادى و معنوى دلالت دارندء و اينكه اسلام هر دو قسم طهارت و نجاست را معتبر شمرده است 


معناى طهارتى است كه بعد از يليدى در جيزى حاصل مى شود. (مثلا لباس بعد از شسته شدن نظيف مى شود.ء و بهمين 


واما كلمه (نزاهت) در اصل به معناى دورى بوده. و اكر در طهارت استعمال شود بطور استعاره استعمال شده است. 


و همجنين 


كلمات (قذارت) و (رجس) قريب المعناى با كلمه (نجاست) است. ليكن قذارت در اصل به معناى دورى بوده: مثلا مى 
كفتند: (ناقه قذور)» يعنى شترى كه؛ هميشه از كله شتران دورى مى كندء و يا مى كفتند: (رجل قاذوره) يعنى مردى كه به 
خاطر بد خلقيش با مردم نمى جوشدء واز مردم دورى مى كند و حاضر نيست با آنان يكك جا جمع شود, و (رجل مقذر) با 


فتحه ميم» يعنى مردى كه مورد نفرت و اجتناب مردم است. 


ونيزعق كنفيذة (قدرت الشئىم)ء وبا اتقدرت الشى 2)؛ قز با '(استقذراتك الشى) كه دن هر سه غنات معنا ابن اسث كدامن أل 
فلان جيز بدم مى آيدء و بنا براين استعمال قذارت در معناى نجاست در اصل استعمالى مجازى بوده جون نجاست هر جيرى 
مستلزم آن است كه انسان از آن دورى كند. 


و همجنين كلمه (رجس». و كلمه (رجز) به كسره راء و كويا اصل در معناى رجز هول و وحشت بوده؛ يس دلاللت آن بر 
نجاست نيز به استعاره أ 


واسلام معناى طهارت و نجاست را معتبر شمرده؛» و همجنين طهارت و نجاست مادى و معنوى هر دو را يذيرفته» بلكه در 
معارف كليه و در قوانين مقرره نيز سرايت داده» بعضى قوانين را طاهرء و بعضى را نجس خوانده. از آن جمله مى فرمايد:" وَ لا 
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ازاين طهارت ياكى از حيض استء" وَ بِيايَك قَطَهُو" "001١‏ وَ لكنْ يُرِيدُ ليَطَه ركع " "07١‏ أوليكك الّذِينَ لم يرد الله أ 


قلَوبَهُةٍ " 8*0" لا يَمَسّهُ إِنَا الْمُطْهّرُونَ " . 


شريعت اسلام همجنين يكك عده جيزهايى را نجس شمرده. مانند خونء و بول» و غائط» و 


منىء از انسان (و بعضى حيوانات)» و ياره اى حيوانات زنده جون خوك, و حكم كرده به اينكه در نماز و خوردن و نوشيدن 
از آنها اجتناب شود و امورى را هم طهارت خوانده؛ مانند شستشوى جامه و بدن از نجاستى كه به آنها برخورده كه آن را 
طهارت خبيثيه خوانده» و طهارت با وضو و غسل آن طور كه در كتب فقهى شرح داده شده به دست مى آيد و آن را طهارت 


حدثيه خوانده. 
[اسلام دين توحيد است و تمام فروع آن به همان اصل بر مى كردد. اصل توحيد طهارت و بقيه معارف آن نيز طهارتها هستند] 


ودر سابق هم كذشت كه بيان كرديم اسلام دين توحيد استء و تمامى فروع آن به همان اصل واحد بر مى كردد» و آن اصل 


واحد استء كه در تمامى فروع دين منتشر شده اميت : 


از اينجا روشن مى كردد كه اصل توحيدء طهارت هم هستء طهارت كبرا نزد خداى سبحان, و بعد ازاين طهارت كبرا و 
اصلىء بقيه معارف كليه نيز طهارت هايى است براى انسانء و بعد از آن معارف كليه اصول اخلاق فاضله نيز طهارت (باطن از 
رذائل) استء و بعد از اصول اخلاقى احكام عملى نيز كه به منظور صلاح دنيا و آخرت بشر تشريع شده طهارت هايى ديكر 
استء و آيات مذكوره نيز بر همين مقياس انطباق دارد» هم آيه" يُرِيدُ ليُطهرَكة " «0) و هم آيه:" وَ يُطَهرَكم تَطهيراً" 2٠‏ وهم 
آنات دركرئ كدو معتافئ ظهاوت وازد هذه 


حال بركرديم به مطلبى كه داشتيم» و مى كوئيم طهارت در جمله: (حَنَّى يَطَهُوْنَ) به معناى قطع شدن جريان خون از زنان 
انع بون جملة (فإذ| تطهون) ناابة 


معناى شست" محل خون استء و يا به معناى غسل كردن استء و جمله:' فَأَتُوهُنَّ مِنْ حَيِتٌ أَمَرَكمٌ الله ..." 


امرى است كه تنها جواز را مى رساند, و دلالت بر وجوب ندارد» جون بعد از نهى واقع شده. و مى خواهد بطور كنايه 
بفهماند: بعد از ياكك شدن. و يا غسل كردن زنء نزديكى كردن با او جايز است,. و اد ين ادبى است الهى و لايق به قرآن كريم؛ 


واكر امر نامبرده را مقيد كرد به قيد 


"© جامه ات را ياكك كن." سوره مدثر آيه‎ )١( 

(؟) ولى مى خواهد بوسيله اين قوانين ياكتان كند. " سوره مائده آيه ا" 

(9) آنها كسانى هستند كه خدا نخواسته دلهاشان را ياكك كند." سوره مائده آيه ©" 
(©) كسن د زاكان :ا ان كناب تنام تدارة: "سرود واقفد يدهب 

(0) سوره مائده آيه ٠/‏ 


2( سوره احزاب ايه رذن 
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(أْمَرَكمٌ اللَهُ) براى اين بود كه آن ادب را تكميل كرده باشد جون عمل جماع در نظر بدوى امرى است لغوء و لهوء لذا آن را 
مقيد كرد به امر خداء و با اين قيد از امورى قرارش داد كه خدا تكوينا به آن امر كرده؛ تا دلالت كند بر اينكه جماع يكى از 
امورى است كه تماميت نظام نوع انسانى هم در حياتش و هم در بقايش منوط به آن استء يس سزاوار نيست جنين امرى را 
بازيجه قرار داد» بلكه بايد از ديد كاه يكى از اصول نواميس تكوينيش نظر كرد. 


ا عوك مر كو :الله" ازاتظرسجاق #اهكا نه آيه شريفه:" فَالَآنَ بَاشْرُوهُنَ وَ ابْنَعُوا ما كنت الله لَكمْ" .01١‏ 


" فأنُوا حوئكم أَنّى شم وَ قَدّمُوا تكد" ١‏ 


دارد»ء يس از اين شباهت جنين به نظر مى رسد كه مراد از امر به آمدن در آيه مورد بحثء امر تكوينى استء كه خلقت و 
تكوين انسان هم بر آن دلالت دارد» جون خلقتش مجهز به اعضايى است كه اكر مساله تناسل نبود اعضايى زايد و بيهوده بود. 
و نيز مجهز به قوايى است كه انسان را به عمل زناشويى دعوت مى كندء تا نسل بشر قطع نكردد» يس امر نامبرده امر شرعى 
لحك عم نان اكنامطاو وذ ادق ذو مله" 9 ا عترافيا كك الله ركع" و هديق مبنا لداتو انناو بالطل اسكاا و اين معنا 


خوبى از ابه استفاده مى شود. 


ديكران ساقط است,ء مانند ساير واجبات كفايى» كه زندكى جز با انجام آنها تامين نمى شودء ليكن اين احتمال بعيد است. 


بعضى از مفسرين به اين آيه استدلال كرده اند بر اينكه جمع شدن با زنان از عقب حرام استء ولى استدلال بسيار سست و 
نايسند استء براى اينكه منشا و اساس آن يكى از دو يندار استء كه هر دو غلط استء يا كمان كرده اند كه مفهوم (يس نزد 
ايشان شويد از آنجا كه خدا دستور داده)» اين است كه از عقب نزديكك نشويد» كه اين مفهوم لقب استء و قطعا حجت نيست 


(واين عبارت كه فرمان تكوينى خدا به اينكه بايد نسل بشر حفظ شود با نزديكى 


از جلو اطاعت مى شود)» هيج ربطى به حليت و حرمت ساير اقسام نزديكى ندارد. 
ويا اينكه ينداشته اند: امر به هر جيزى دلالت دارد بر نهى از ضد آنء كه نيز قطع داريم 
)١(‏ حالا ديكر مى توانيد با زنان بياميزيد» و آنجه خدا مقدرتان كرد طلب كنيد" سوره بقره آيه /ا141" 


(؟) يس از هر راه وهر جور كه خواستيد به كشتزار خود رويدء وبر خود مقدم بداريد." سوره بقره آيه 97" 


صفحهى 117" 


علاوه براينكه اكر بطور كلى صيغه امر دلالت بر وجوب كند. در خصوص جمله مورد بحث دلالت ندارد» براى اينكه امر در 
آن بعد از نهى واقع شده (و در علم اصول مسلم شده كه امر به دنبال نهى تنها مى فهماند حالا ديكر نهيى نيستء و آن عمل 
در اين صورت جايز است) اين در صورتى است كه خواسته باشند به امر در (فاتوهن) استدلال كنندء و اكر به امر در جمله 
زوق غدك امرك الله) التغدلال هده ابد ترزسيد ]نامر اناتوك و لز عقوف فى خافدهيا تريس كرا كوي باد كداز 
دلالت لفظى خارج استء زبان نداردء تا با آن استدلال شود و اكر تشريعى باشدء تازه بر وجوب كفابى دلالت مى كند و ما 
بر فرض كه در مساله (آيا امر به هر جيز دلا-لت بر نهى از ضد آن دارد يا نه) قائل شويم كه دلالت دارد؛ در اوامرى قائل مى 
شويم كه بخواهد تكليفى را بطور عينى و مولوى واجب كندء نه بطور كفايى و يا ارشادى. 


" إن الله يُحِبٌ التَوَابينَ وَ بْحِبٌ الْمَتَطْهرِينَ '" توبه به معناى بركشتن به سوى خداى سبحان است 


و تطهر به معناى يذيرفتن و شروع به طهارت استء يا بكو صرفنظر كردن جبدى از يليدى و بركشتن به اصل (يعنى طهارت) 
است» يس در نتيجه هر دو عنوان توبه و تطهر در مورد اوامر و نواهى خداء و مخصوصا در مورد طهارت و نجاست صادقند. 
جون كردن نهادن به اوامر خدا و دست بردارى از هر جيز كه خحدا نهى كرده؛ هم تطهر از قذارت استء كه مخالف اصل و 
مفسده آور استء و هم توبه و بازكشت به سوى خدا استء و بهمين مناسبت بوده كه خداى تعالى حكم در آيه را با جمله:" 


إِنَّ الله بْحِبّ التَوَابِينَ وَ بحب الْمُتَطهّرِينَ ..." تعليل نموده. 


جون لازم است ميان حكم و علتى كه براى آن ذكر مى شود مناسبت و انطباقى باشدء و در آيه مورد بحث جند حكم آمده. 
يكى دورى كردن از جماع در حال حيضء و يكى انجام اين عمل در غير آن حالء و از آنجايى كه توابين و متطهرين در جمله 


مورد بحث مطلق آمده» تمامى مراتب توبه و طهارت را به بيانى كه كذشت شامل مى شود. 


وجون كلمه (توابين) صيغه مبالغه و به معناى كسى است كه بسيار توبه مى كندء بعيد نيست اين مبالغه را از كلمه (متطهرين) 
نيز استفاده كنيم» در نتيجه كثرت در توبه و طهارت از هر جهت استفاده شودء هم كثرت از جهت نوع توبه و طهارت» وهم از 
جهت عدد آن دوء آن وقت معنا جنين مى شود كه خدا همه انواع توبه را دوست مى داردء جه اينكه با استغفار باشد و جه 


اينكه با امتثال همه اوامر و نواهى او باشد» و جه با 


معتقد شدن به همه اعتقادات حقه باشد, و نيز خدا همه انواع تطهر را دوست مى دارد» جه اينكه با كرفتن وضو و انجام غسل 


باشد» صفحه ى 51١/1‏ 


وجه اينكه با انجام اعمال صالحه باشدء و جه اينكه با كسب علوم حقه باشد» هم همه اين انواع توبه و تطهر را دوست مى 


دارد» وهم تكرار آن دو را. 


" نساؤكغ حوث لكة, فأتوا حونكم أنى شِئْدُم " كلمه (حرث) مصدر و به معناى زراعت است,ء و مانند زراعت بر زمينى هم كه 
در آن زراعت مى شود اطلاق مى كرددء هم مى كويند: (اين كندمها كشت و زرع فلانى است)» و هم مى كويند: (اين زمين 


كَاهى در مكان هم بكار مى رود هم جنان كه در قرآن آمده:" يا مَرْيَمُ أَنَى لَك هذاء قالّتْ هُوَ مِنْ عِنْدٍ الله" .)١١‏ 


حال اكر در آيه مورد بحث به معناى مكان باشدء معنا جنين مى شود (شما به كشتزار خود وارد شويدء از هر محلى كه 


خواستيد)» و اكر به معناى زمان باشد معنايش اين مى شود (شما هر وقت خواستيد به كشتزار خود برويد). 


و به هر معنا كه باشد مى خواهد اطلاق را برساند» مخصوصا با قيد (شئتم) اين اطلاق روشن تر به جشم مى خوردء واين همان 
اختيار انجام آن رابه خود واكذار نمايند. 


اين را هم بايد بدانيم كه آوردن جمله: (زنان شما كشتزار شمايند) قبل از بيان (فاتوا حرثكم) و نيز تعبير از 


زنان براى بار دوم به (كشتزار) خالى ازا ين دلاءلت نيستء كه مراد توسعه و آزادى دادن در عمل زناشويى استء يا از نظر 
مكان و يااز نظر زمان البته مكانى كه زنان انتخاب كنندء نه آنجايى كه مردان از زنان انتخاب كنند» حال اككر اطلاق تنها از 
ل ل ا لل ل لد 'فَاْتَرلُوا النّساءَ فى الْمَحِيض ". 


جمله" وَ لا نه تَفْرَيُوهُنَ حَنّى يَطْهُونٌ .. ." تعارضى ندارد. 


هم هستء واين نسخ بردار نيست. و نيز علت ديكرى كه نمى كذارد نسخ نامبرده صورت بكيرد» اين است كه آيه محيض 


() مريماين طعاماز كجابرايت آماده شدء كفت |از ناحيه خحدا." سوره آل عمران آيه /"" 
صفحه ى 5١9‏ 

اكد رد كد بعري سباع 1١‏ راو لوحال سك رد رين تطريو جار لزيا لحو داو وياد يك الور 

واعرسك ات راد وار ادك ماكر سكي دار 5 تطهيرشان كرده مى فرمايد: "ما ربد الل عل عَلَكُمْ مِنْ حرج و 


لكنْ يريد ليه ركم وَ لبتم نغمتة عَلَيكَه " .)١١‏ 


و معلوم است كه اين معنا قابل نسخ نيستء و نمى شود آن را با امثال آيه:" يساؤكم 
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عبت لك فَأَنُوا حوْتَكع أَنّى شَئنْمْ ..."» مقيد كرد جون اين آيه اولا مى خواهد آزادى دهدء و علت آزاد شدن مردم با علت 
تحريم يعنى آزار بودن حيض جمع مى شودء و در نتيجه در برداشتن حرمت كارى نمى تواند بكندء و ثانيا آيه حرث مشتمل بر 
عند" فت فى ..." استء كه به خوبى از آن استفاده مى شود كه حرث بودن زنان نمى تواند ناسخ آيه محيض 
باشد, جه بعد از آن آيه نازل شده باشد» و جه قبل از آن [حاصل كلام در معناى جمله" زنان شما كشتزار شمايند"] 


يس حاصل كلام در معناى آيه اين شد كه نسبت زنان به جامعه انسانى نسبت كشتزار است به انسان كشت كارء همانطور كه 
كشتزار براى بقاى بذر لازم استء و اكر نباشد بذرها به كلى نابود مى شود و ديككر غذايى براى حفظ حيات و ابقاى آن نمى 
ماند» همجنين اكر زنان نباشند نوع انسانى دوام نمى يابد» و نسلش قطع مى شود آرى خداى سبحان تكون و يديد آمدن 
انسانء ويا بكو به صورت انسان در آمدن ماده را تنها در رحم مادران قرار داده» و از سوى ديكر طبيعت مردان را طورى قرار 
داده كه متمايل و منعطف به سوى زنان است با اينكه مقدارى از آن ماده اصلى در خود مردان هم وجود دارد» و در نتيجه 
ميان دو دسته از انسانها مودت و رحمت قرار داده و جون جنين بوده قطعا غرض از يديد آوردن اين جذبه و كششء يديد 
آوردن وسيله اى بوده براى بقاى نوع» بسن فيك معنا ندارد» آن را مقيد به وقتى و يا محلى معين نموده؛ از انجام آن در زمانى 
و مكانى 


ديكر منع كندء بله مكر آنكه در يكك موردى خاص انجام اين عمل مزاحم با امرى ديكر شود امرى كه فى نفسه واجب بوده» 


و اهمالش جايز نباشدء و با اين بيان معناى جمله:" و قَدَّمُوا لِأَنْفْسِكُمْ " به خوبى روشن مى شود. 


يكى از تفسيرهاى عجيب و غريب استدلالى است كه بعضى به جمله" نساؤّكم حَرْتٌ لَكم ..." كرده اند بر اينكه در هنكام 
جماع عزل (يعنى بيرون ريختن نطفه) جايز استء با اينكه آيه شريفه هيج نظرى به اين جهت نداردء تا اطلاقش شامل آن شودء 
نظير اين حرف تفسير ديكرى است كه كفتن بسم الله قبل از جماع را از جمله:" وَ قَدّمُوا لِأنْفيت كم ..." استفاده كرده 


)١(‏ خدا نمى خواهد شما را به زحمت اندازد» بلكه مى خواهد ياكتان كند و نعمت خود بر شما تمام كند. " سوره مائده آيه 


7 صفحهى 5٠١‏ 
سينك 

[امر به ازدواج و تناسل و ديكر دستوراتى كه مربوط به زندكانى دنيوى است به امر به عبادت و ذكر خدا منتهى مى شوند] 
دم سكم وَ انوا اللدة و اعلقنا نكم 5000 تشر الْمَؤْمِنِينٌ :.. 


كفتيم: مراد از اينكه فرمود:' اه 0 - كه يا خطاب به مردان استء. و يا به مردان و زنان هر دو.- واداشتن انسانها به 
زمين» بقاى دين او» و ظهور توحيد و يرستش او است,. و براى اد ل ا ل ل 
بيرستند» هم جنان كه فرمود:' 'وَ ما حَلَقْتٌ الْجنَّ وَالْإِنْسَ إن لِيبدُونٍ" 


.)١١ 


برورد كارشان برساندء نه براى اينكه بيشتر به دنيا بككروند» ودر شهوات شكم و فرج فرو رفته» در وادى غى و غفلت سركردان 


شوندك. 


يس مراد از جمله (و براى خود مقدم بداريد) هر جند مساله توالد و تقديم داشتن افرادى جديد الوجود به بشريت و جامعه 
المت دوين كاهسمة ووز افزاة نادف ان ان وشتكوتام كك وفناف هوه وه مرون زعاة عنودس نقصاة فى يديزف 3 
ليكن اين مطلوبيت فى نفسه نيست غرض به خود توالد تعلق نكرفته» بلكه براى اين است كه با توالد و آمدن افرادى جديد به 
روى زمين ذكر خداى سبحان در زمين باقى بماند, و افراد صالحى داراى اعمال صالح يديد آيند» تا خيرات و مثوباتشان هم 
عايد خودشان شودء وهم عايد يدرانى كه باعث يديد آمدن آنان غدئدة هب جنات كه فزموه: "و كنك ما قدّمُوا. و اثازق» " 


.)19 


بيانى كه از نظر خواننده كذشت اين احتمال را تاييد مى كند كه مراد از تقديم براى خود از يبش فرستادن اعمال صالح استء 
براى روز قيامت» هم جنان كه در جايى ديكر فرموده: 


" يَوْمَ يَنْظرٌ الْمَوْءُ ما قَدَّمَتْ يداه" 3 و نيز فرموده:" وَ ما تَقَدّمُوا لأنفسيكم مِنْ خَيْر تَجِدُوءُ عِنْدَ الله هُوَ خَيْرا وَ 


بس جمله:" وَ قَدّمُوا لِنْْسِكْ وَ انَقُوا الله وَ اعلَمُوا أنَكمْ مُلاقُوهُ" 0 از نظر سياق نظير آيه: 


"02 من جن و انس را نيافريدم مككر براى اينكه مرا بيرستند. " سوره ذاريات آيه‎ )١( 


() ما هم اعمال 


خود آنان را مى نويسيم» و هم آثارشان را.'" سوره يس آيه 1" 
)ورف كه هر كسس به تماشائ نيجه ان تيك فر ستاده موع' بدك" سورة نذا بد 2" 


(6) و آنجه رااز بيش براى خود فرستاديد» نزد خدايش مى يابيد» كه اكر خير بود خيرتر شده؛ و اجرى عظيم دارد. '' سوره 


مزمل آبه ل 


(0) از ييش براى خود بفرستيدء و از خدا بترسيد, و بدانيد كه روزى آنجه را كرده ايد خواهيد ديال. 


متو ا 
"يا انها نين هرا اتقو اللك و تنطة فق :جا فد مك لكن و اتقو الله إن الله خيد جما تفملوة" امراش 


يس مراد از جمله مورد بحث (و خدا داناتر است) تقديم عمل صالح و تقديم اولاد به اين اميد است كه اولاد نيز افرادى صالح 
زاف كانه راقن وبزاة ال مله" و انقو اللترة""'تقوا بواصوية عمل صا #وتعسوصن تركركي اروك اميت روغلام 
مى خواهد بفرمايد در نزديكى با زنان از حدود خدا تعدى نكنيد و ياس حرمت خدا را بداريد» و محارم خدا را هتكك مكنيد و 
وراك أو جيك" عقوا كناد ود "١‏ شري ودعو ويشتكاخن دافن 81 اشكهم فى قرها قدا ل ورور لقان اله كنات 
بترسيد هم جنان كه در آيه سوره حشر هم كه مى فرمود:" وَ انَقُوا الله إنَّ الله تَِيرٌ بما تَعْمَلُونَ ..." تقوا به معناى ترس از 
خداست,. و اطلاق كلمه (بدانيد) و اراده لازمه آن كه همان مراقبت و تحفظ واتقا باشد, امرى است كه در كلام شايع است» 


ان جملعداى عرو كل فرمووة" واغلموا 


ان 
أذ 


نَّ الله يول بَيِنَ الْمَوْءِ 


و كله "1 كسمنطون ال 1ن لأومة 1 نابت همان تقو باد ردت« دسجو نزو لاحم اراقينة | ككائل هدق عداسان نا 
و دلهايتان» و جون عمل صالح و ترس از روز حساب از لوازم خاصه ايمان بودء لذا در آخر كلام فرمود:' وَ بَسْرِ الْمَؤْمِنِينَ ". 


همانطور كه ديديم در آيه سوره حشر عنوان مؤمنين را اولك بها ركه قوووف قا لد او 


د الذن التغون است كه احمدء و عبد الله بن حميد. ودارمى». و مطلم» و ابو داودء و ترمذى» و تسابى» .و أبن ماجه» و ابو بعلئ» 
وابن منذرء وابو حاتم, و نحاس. (در كتاب ناسخش».؛ و ابو حيان» و بيهقى (در سنن خود)» همككى از انس روايت كرده اند 
كه يهود وقتى زنانشان حيض مى شدند او را از خانه بيرون مى كردند» ودر خوردن و نوشيدن با او شركت نمى كردند» ودر 
يكث خانه با او بسر نمى بردند» مساله از رسول خدا ص سؤال شدء در ياسخ اين آيه نازل شدء" وَ يَشكلُونكك عَن المجيضء قل 
و أن ناف نوا لبنح ف الميعن بوك وشيوال جنا هن افرمسوقة كا زتعا جحتنائفن ذان حكن جنا زد فى 


(١)اى‏ كسانى كه ايمان آورده ايدء از خدا بترسيد و هر فردى نكران عملى باشد كه براى فردا از ييبش مى فرستدء و از خخدا 


ترسيلاء كلخد اانه آنينة م كنيد با مر است. " سورهم حفر 1/4" 


(لالإقويةا حك فتجهة عنتيل ا مجتنها نف كبو و تلبتني راتحم احدق " محححجوره التحكال ١‏ تن 


صفحه ى 577١‏ 


بكنيد» وهر كار ديكرى 


انجام بدهيد الا جماعء اين معنا به كوش يهود رسيدء كفتند اين مرد مثل اينكه تصميم كرفته هر جه را كه ما داريم با آن 
مخالفت كندء به دنبال اين سخن اسيد بن خضيرء و عباد بن بشرء نزد رسول خدا شده كفتند: يهود جنين و جنان كفتند» آيا ما 
به كفته آنان از اجتماع با زنان اجتناب كنيم؟ جهره رسول خدا از شنيدن اين سخن متغير شد بطورى كه ما كمان كرديم بر آن 
دو نفر خشم كرفته» ولى وقتى آن دو نفر بيرون مى رفتند» شخصى ظرفى شير جهت آن جناب هديه مى آوردء رسول خدا ص 
دويق "دو لثر فرمتتاةة ناز ان شيو تواشتدك أن دو فيميدتك رسول دا صن ان آنان ششمكين شنم 01 


ودر الدر المنثور از سدى روايت كرده كه در تفسير آيه:" وَ يَسْتَلُوكك عَن الْمحِيض " كفته: 
ابق آيةكن ياس خايث بين تداج نازل شد» جوة سائل أو بوه 

مؤلف: نظير اين روايت از مقاتل هم نقل شده. 

و در تهذيب از امام صادق(ع) روايت آمده كه در ضمن آن در باره جمله: 

"فاون وق عوك أمركه الله" فزرموهة+ ادن سعهلة ور باز طلنية :قرو كك اأسكه مق :فرهادلءة 


فرزند را از راهى كه خدا دستور داده طلب كنيد. (”) 


ودر كافى است كه از امام صادق(ع) يرسيدند» مردى كه زنش حائض است جه بهره اى از او مى تواند داشته باشد؟ فرمود: 


همه جيز الا جلو بعينه. (”) 


ونيز در همان كتاب از آن جناب يرسيدند: زنى كه در آخرين روز عادت خون حيضش قطع شده جه حكمى دارد؟ فرمود: 


اكر همسرش دجار طغيان شهوت شود بايد دستورش دهد محل خون را 


كويده أن كان ا كر عر اسك م توانذ قبل از عسل ا او نود يكى كتده ويدن زواكى درك اهدده كة:اضافه فرموة :ول عسكل 


كردن بهتر است. (*#» 


مؤلف: روايات در اين معانى بسيار زياد استء و اين روايات قرائت آيه را به صورت (يطهرن) بدون تشديد تاييد مى كندء 
جون بطورى كه كفته اند كلمه نامبرده به معناى قطع جريان خون زنان استء به خلاف (يتطهرن) با تشديد ها كه به معناى 
قبول طهارت استء كه در آن معناى اختيار خوابيده؛ و در نتيجه با غسل كردن كه يكك عمل اختيارى است مناسب استء به 


خلاف قطع جريان خون. كه به اختيار زن نيست. 


(0) تهذيب ج /اص 16 
(9) فروع كافى ج ه ص 00 


() فروع كلساسافى جه ص 6564 


صفحه ى 777 


و مراد از تطهر اكر غسل به فتحه غين- شستشو- باشدء آيه شريفه دلالت مى كند بر استحباب شستشوء و اكر غسل به ضمه 
غين باشد دلاللت بر استحباب غسل مى كنذ» هم جنان كه امام هم فرمود: غسل بهتر استء و دز هر تقدير دلالت بر حرمت 
جماع قبل از غسل بفتحه غين يا غسل بضمه غين ندارد» جون اككر حرام بود» ديكر معنا نداشت غسل و يا غسل غايت و منتهى 
اليه نهى بوده باشد. (دقت فرمائيد) و نيز در كافى از امام صادق(ع) روايت آورده كه در ذيل جمله:" إِنَّ الله بْحِبٌ التَوَابِينَ» و 
بُحِبٌ الْمُتَطهّرِينَ " فرموده مردم در جاهليت خود را با ينبه و سنكك ياكك مى كردند» سيس رسم شد كه خود را شستشو كنند» و 


جون كار يسنديده اى بود رسول خدا ص همه را موظف كرد 


حيو كتيده عو لوج كدو دادو كاسن تازل كر كه" إن الله نمست اللكايي و بدت المتطور نك 11 


مؤلئ: اخبار در اين معنا بسيار استء و در بعضى از آنها آمده: اولين كسى كه با آب طهارت كرفتء براء بن عازب بودء كه 
به دنبال عمل او آيه شريفه نازل شدء و استنجاى با آب سنت كرديد. 


باز در همان كتاب از سلام بن مستنير روايت آورده كه كفت: نزد امام ابى جعفر(ع) بودم» كه حمران بن اعين داخل شدء. و 
جند مساله يرسيد همين كه حمران خواست برخيزد به امام عرضه داشت: اين را خدمت شما عرضه بدارم خدا بقايت را طولانى 
كند و مارااز وجودت برخوردار فرمايد كه ما هر وقت خدمت شما شرفياب مى شويم بيرون نمى رويم مككر در حالى كه 
دلهايمان رقت و خاطرمان آسايش و امنيت يافته» بطورى كه ديككر هيج غمى از دنيا در دلمان نمى ماند, و آنجه از مال دنيا كه 
در دست مردم است جون ير كاهى به نظرمان مى رسد ولى وقتى از حضورتان بيرون مى شويم.ء و با مردم و تجار همنشين مى 
كرديم» دنيا در نظرمان محبوب مى شودء سر اين جيست؟ امام ابى جعفر(ع) فرمود: اين مربوط به دلها است كه كاهى نرم 
است و كاهى سختء. آن كاه فرمود: آكاه باشيد كه وقتى اصحاب رسول خدا ص به آن جناب عرضه داشتند از خطر نفاق بر 
خود مى ترسيم.ء امام اضافه كرد رسول خدا ص يرسيد: جرا از آن مى ترسيد؟ عرضه داشتند: براى اينكه هر وقت در حضور 


شما هستيم» و شما ما را به عذاب خدا تذكر مى دهيد: و 


به ثوابيش ترغيب مى كنيد. 


در نتيجه دلمان نرم مى شود و دنيا را فراموش مى كنيم» و نسبت به آن زاهد و بى رغبت مى شويم» بحدى كه كويى آخرت 


را مى بينيم» و آتش و بهشت را مشاهده مى كنيم: اما اين تا 


صفحه ى 578 


لحظه اى است كه نزد توايم» همين كه از تو دور مى شويم» داخل اين خانه ها شده فرزندان را مى بوثيم» زن و اهل خود را 
مشاهده مى كنيم آن حالتمان كه نزد تو داشتيم بر مى كرددء بطورى كه كويى اصلا جنان حالتى نداشته ايم آيا جا دارد اين 
معنا را در خود نوعى نفاق بشماريمء واز آن بترسيم؟ رسول خدا ص در ياسخشان فرمود: ابداء اين يندارها كامهاى شيطان 
استء كه مى خواهد شما را متمايل به دنيا كند به خدا سو كند اكر دائما آن حالتى را كه نزد من داريد داشته باشيد ملائكه به 
مصافحه شما مى آيند: آن وقت مى توانيد روى آب قدم بزنيد» واكر شما نبوديد كه كناه كنيد و به دنبالش از خدا آمرزش 
بطلبيد خداى تعالى خلقى ديكر مى آفريد كه كناه كنند, و به دنبالش طلب مغفرت نمايند» واو هم ايشان را بيامرزد» آرى 
مؤمن هم بسيار دجار فتنه مى شود و هم بسيار مغفرت نمايندء و او هم ايشان را بيامرزد» آرى مؤمن هم بسيار دجار فتنه مى 
شود وهم بسيار به خحدا بازكشت مى كندء مككر نشنيدى كلا.م خداى تعالى را كه فرمود:" إنَّ الله بْحِبٌ التوَايينَوَ بحب 


الْمَتَطهرِينَ "» و نيز فرموده: " اسْتَغْفِرُوا رَبَكمْ ثم تُوبُوا إليه" .0٠١‏ 
مؤلف: نظير اين روايت را عياشى هم در تفسير خود نقل كرده استء و اينكه فرمود: 


(اكر دائما آن حالتى را 


كه نزد من داريد داشته باشيد ...) اشاره است به مقام ولايت» مقامى كه دارنده اش به كلى از دنيا منصرف مى شود. و به آنجه 


نزد خدا است مشرف كشته. و مى انديشدء و ما در بحث يبرامون آيه:" الَذِينَ إذا أصابَتهُمْ مُصِيبَةٌ " ياره اى مطالب در اين باره 
تقديم داشتيم. ١؟)‏ 


واينكه فرمود: (اكر شما نبوديد كه كناه كنيد ...) اشاره است بر قدرء يعنى جريان حكم اسماى الهى به مرتبه افعال و جزئيات 


حوادث بر طبق اقتضائاتى كه مفاهيم اسما دارد كه توضيح آن در ذيل آيه شريفه" وَ إِنْ مِنْ شَّئ ء إِلَا عِنْدَنا حَرائيةء و ما تله 


إن ِقَدَر مَْلُوم" 0 خواهد آمد و همجنين كفتار در باره آن در ذيل ساير آيات قدر مى آيد. 
جمله: مكر نشنيدى كلام خداى تعالى را كه فرموده:" إِنَّ الله يُحِبٌ النََابِينَ ...'". 


بازكشت نمودن از كناهان به سوى خداء و دومى رابه ازاله يليدى هاى كناهان از نفسء و تيركى آن رااز قلب » واين يكى 


از موارد استفاده مراتب حكم 
)١(‏ اصول كافى ج ؟ ص 76 
(0) تفسير عياشى ج ١‏ ص ٠١9‏ 


إهرة سوره حجر آيه 5" 


صفحه ى 570 


است از حكم بعضى مراتبء و نظير آن در قرآن كريم يذ "لعف رلا معطو ون 097 دو كان اسنلا و د ان بر 
اينكه علم كتاب تنها نزد ياكان از اهل بيت استء و نيز استدلال كرده اند بر اينكه بدون وضو نمى شود دست به خطوط قرآن 


بكتاب مكنون بر مى كردد). 


و همانطور كه به حكم آيه شريفه:" وَ إِنْ مِنْ شَئْ ءٍ إلا عِنْدَنا حَْائنه " 7٠‏ عالم خلقت از ناحيه خدا شروع شدهء و در يكك قوس 
نزول يائثين و يائثين تر مى آيدء تا به يست ترين مراحل برسد همجنين احكام مقادير نيز نازل نمى شود مككر با مرور به منازل 
حقايق (دقت فرمائيد) و به زودى ان شاء الله توضيح بيشترش در تفسير آيه:" هُوَ الَذِى أَنْرَلَ عَلِيِك الكتاب مِنْهُ آياتٌ مُخكماتٌ 


1 
71“ 


ازاينجا مى توان به آنجه قبلا اشاره كرديم آشنايى بيشترى بيدا كردء در آنجا كفتيم: مراد از توبه و تطهر در آيه شريفه- البته 


بنا بر ظاهر لفظء نه تاويل آن- شستشوى با آب و بركرداندن بدن يليد است-., بعد از ازاله يليدى- به سوى خداى سبحان. 


و نيز معناى روايت قمى روشن مى شود كه قبلا نقل كرديمء كه فرمود خداى تعالى حنفيت يعنى طهارت را در آغاز بر ابراهيم 
نازل كرد» و طهارت ده قسمت است ينج قسمت آن مربوط به سر و كردن است و ينج قسمت مربوط به بدن اما آنجه مربوط 
به سر استء يكى كوتاه كردن شاربء دوم كوتاه نكردن ريشء سوم اصلاح موء جهارم مسوااككء ينجم خلال كردن دندان» و 
اما آنجه مربوط به بدن استء اول كرفتن موهاى بدنء دوم ختنه كردن» سوم ناخن كرفتن» جهارم غسل از جنابت» ينجم 
طهارت با آب» و اين است آن حنفيت طاهره كه ابراهيم آورده؛ و تا كنون نسخ نشده. و تا قيامت نسخ نخواهد شد (تا آخر 
حديث) و اخبارى كه همه اينها را مصداق طهارت مى شمارد بسيار استء و در بعضى آمده كه نوره كشيدن نيز طهور 


سرا. 


و در تفسير عياشى در ذيل آيه:" نساؤكم حَوْتٌ لَك ..." از معمر بن خلاد» از ابى الحسن رضا(ع) روايت كرده كه فرمود: شما 
در باره وطى زنان در عقب ايشان جه نظرى داريد؟ عرضه داشتم: من جنين شنيده ام كه فقهاى مدينه در آن اشكالى نكرده 
اند» فرمود: يهود مى كفت وقتى مرد از عقب زن نزديكى كند فرزندش لوج بيرون مى آيدء (شايد منظور از لوج كج فكرى 
باشد)» لذا خداى تعالى در رد نظريه يهود در اين مساله اين آيه را نازل كردء كه: 


>27 سوره واقعه آيه‎ )١( 


(0) سوره حجر آيه 5" 


() سوره آل عمران آيه 7 


صفحه ى 7" 


وبازدر همان كتاببازامام صادق(ع) روايت آورده كه در ذيل همين آيه فرموده» يعنى خواه از مقابل و خواه از يشتء در 
جلو او تصرف كنيد. )١١‏ 


و نيز در همان كتاب ازابى بصير از امام صادق(ع) روايت آورده كه فرمود: من از وى از مردى يرسيدم كه در عقب همسرش 


وطى مى كرد حضرت بدش آمد و فرمود: زنهار كه در روده زنان جماع مكنيد. 


و نيز فرمود: معناى اينكه قرآن مى فرمايد:" نساؤكم حَوثٌ لكة. فََنُوا حَوْتكم أَنَّى شِتْتُمْ " 037. اين است كه هر وقت خواستيد به 
كشتزار خود درآئيدء نه از هر جا كه خواستيد. و در آن كتاب از فتح بن يزيد جرجانى روايت كرده كه كفت نامه اى به امام 
رضا(ع) نوشته؛ از جنين مساله اى يرسيدم جواب جنين آمد كه از كسى يرسيده اى كه با كنيزش از عقب نزديكى مى كندء 


بايد بدانى كه زن لعبتى است كه نبايد اذيت شود. و 


كشتزار است همانطور كه خدا كشتزارش خوانده. 


مؤلف: روايات در اين معانى از ائمه اهل بيت(ع) بسيار زياد است كه در كتاب هاى كافى و تهذيب و دو تفسير عياشى و قمى 
آمده وهمه دلا-لت براين دارند» كه آيه بيش از اين نمى رساند, كه نزديكى با زنان از جلو آزاد استء و بنا بر اين ممكن 
است كلام امام صادق(ع) را در روايت عياشى از عبد الله بن ابى يعفور بهمين معنا حمل كنيم» جون در آن روايت آمده من از 


امام صادق(ع) از نزديكى با زنان در عقب ايشان يرسيدم» فرمود: 
اشكال ندارد و دنبالش اين آيه را تلاوت فرمود:" نساؤكم حَوْتٌ لَكق. فَآنُوا خوتكم أَنّى شت ". 


مؤلف: ظاهرا مراد از نزديكى با زنان در عقب ايشان اين است كه از عقب در جلو ايشان وطى شودء و استدلال به آيه هم بر 


اين اساس بوده هم جنان كه. خبر معمر بن خلاد كذشته بر آن شهادت مى دهد. 


وذو تقار القعوان انيت كه ابى عساكر ا حارو هيك الله ووانق كرد كد كقت: الضار غنيا :بطري نضاضعة وتان ترفك من 
كردند: ولى قريش اين كار را به صورتهاى كوناكون انجام مى دادندء اتفاقا مردى از قريش با زنى از انصار ازدواج كرد» و 
خواست با او نزديكى كند زن كفت: حاضر نيستم مككر به همان صورت معموليشء نزاعشان به رسول خدا (ص) 


١١١ ص٠١ تفسيرعياشى ج‎ )١( 


.73377 سوره بقره آيه‎ )١( 


صفحهى الال 


رسيد» آيه شريفه:" فَأتوا حَوْنكم 5 شِتْتُمْ " نازل شد يعنى جه در حال ايستاده» و جه نشسته جه خوابيده اما در هر حال تنها از 
يكك صمام. )١١‏ 


مؤلف: اين معنا به جند 


طريق از صحابه روايت شده؛ كه سبب نزول آيه اين بوده» و روايتى هم از حضرت رضاع) مطابق آن كذشت. 


واينكه فرمود: از يكك صمام معنايش از يكك مجرا و سوراخ است كنايه از اينكه تنها از فرج باشدء جون روايات بسيارى از 
طرق اهل سنت وارد شده كه نزديكى با زنان از مجراى يشت را تحريم كرده. و اين معنا را به جند طريق از عده اى از صحابه 
رسول خدا ص روايت كرهده اند» و قول ائمه اهل بيت هر جند جواز با كراهت شديد استء» بطورى كه اصحاب اماميه به طرق 
خود كه تا ائمه دارند آن را روايت كرده اندء الا اينكه همانطور كه كفتيم هيج يكك از ائمه در حكم مساله به آيه:"' نِساؤكم 
م ا 2 اكت 4# اش 1 

حوث لكم فآتوا حؤثكم أنى شُتْتم ... 

تمسكك نكرده اند بلكه به كفتار لوط بيغمبر تمسكك كرده اندء كه فرمود:" هؤلاءٍ بَناتى إِنْ كنْتَمْ فاعِلِينَ " 37) تمسكك كرده 
اندء جون لوط با اينكه مى دانست قومش جز لواط را نمى خواهند دختران خود را عرضه كرد, و در قرآن كريم آيه اى براى 
نسخ اين حكم نيامده. 


ردنا امه سال سكا ليدن وناك« ميحان نوه كاذ اش از عبد اللدوى عر وضالكه ب اق لبوا سعد شرنو معي 
ذيكر رؤانت شده كه به جواز آن فتوا مى دادندء و به آيه" نساؤْكم حَوْتٌ لَكم ..." تمسكك مى كردندء حتى از ابن عمر روايت 
شده كه كفته است: 


اصلا آيه نامبرده براى همين جهت نازل شده. 


در الدر المنثور از دارقطنى (در كتاب غرائب مالككث) و او با ذكر سند از نافع روايت كرده كه روزى ابن عمر به من كفت: اى 


نافع اين قرآن را نكّه 


ىه 8 0 ار 2 الل ل ا 2 0 . مم 3 
دار» و كوش بده تا بخوانم» و از حفظ خواند تا رسيد به آيه: نساؤكم حؤْث لك فاتوا حَؤْئكم أنى شثُتَمْ در اينجا به من 
كفت: 


اى نافع مى دانى در باره جه كسى نازل شده؟ كفتم: نه» كفت: در باره مردى از انصار كه با زنش از عقب او وطى كرده بود» 
ودر بين مردم عملى زشت تلقى شده بودء خدا اين آيه را فرستاد» كفتم: يعنى مى خواهى بِكُويى از عقب در جلو همسرش 
قرار داده بود كفت نه رسما در عقب او. «”) 


مؤلئ: در الدر المنثور اين معنا را از ابن عمر به جند طريق روايت كرده؛ آن كاه مى كويد: 


"2١ ص‎ ١ الدر المنثور ج‎ )١( 
سوره حجر آيه ا/ا‎ )0( 


00 الاابا__ سوا ل ع ع ع ع3 2 ١‏ ص ع 


صفحه ى 57 
ابن عبد البر كفته: روايت به اين مضمون كه از عبد الله بن عمر نقل شده معروف و مشهور و سند آن صحيح است. 


ونيزدر الدر المنثور آمده كه ابن راهويه. و ابو يعلى» و ابن جرير» و طحاوىء, در كتاب مشكل الآثار» و ابن مردويه. همكى با 
سندى حسن از ابى سعيد خدرى روايت كرده اند كه كفت: مردى همسرش را از عقب نزديكى كرده مردم او را سرزنش 


كردند» ابه شريفه: 


0 
1 


يه خوث كم توا كك أنْى شِتَتَمْ ..." »01١‏ نازل شد. 


ونيز در همان كتاب است كه خطيب در روايت مالكك از ابى سليمان جوزجانى نقل كرده كه كفت: من از مالكك بن انس از 
وطى در عقب همسران يرسيدم او به من كفت: هم الان از اين عمل غسل سر و كردن كرده ام. "١‏ 


ونيز در همان كتاب آمده كه طحاوى از 


طريق اصبغ بن فرجء از عبد الله بن قاسم روايت كرده كه كفت: من هيج استادى كه در دينم از آنها تقليد مى كنم نديدم؛ مكر 
آنكه اين عمل (وطى آنان در عقبشان) را حلال مى دانست آن كاه اين آيه را قرائت كرد كه" نِساؤكم حَوْتٌ لَكمْ". سيبس 


ل ديكر روشن تراز اين جه بيانى؟ 29. 


ودر سنن ابى داود از ابن عباس روايت كرده كه كفت: عبد الله بن عمر كه خحدا از كناهانش بككذرد- خيال كرده زن و 
شوهرى بودند از دو طايفه. آن يكى يعنى زن از طايفه انصار و از بت يرستان بوده. در حالى كه شوهرش از قريش بوده» و 
انصار از يهوديان تقليد مى كردند كه اهل كتاب بودند و براى خود فضيلتى در علم قائل بودند و بسيارى از غير يهود از عمل 
يهود تقليد و ييروى مى كردند و از جمله خصايص ايشان اين بود كه با زنان از يكك مجرا نزديكى مى كردند» و اين بسى مايه 
خوشحالى زنان است و آن قبيله قريش با زنان به هر شكلى آميزش مى كردند از عقب و از جلو خوابيده و ايستاده» همين كه 
مهاجرين قريش به مدينه آمدند, مردى از ايشان با زنى از انصار ازدواج كرد و رفت كه با او نيز همين كارها را بكند» زن 
نبذيرفت» و كفت رسم ما اين است كه تنها يك جورء و در يكك مجراء مى خواهى بخواه نمى خواهى دورى كنء اين نزاعشان 
علنى شدء و به رسول خدا ص رسيد خداى تعالى اين آيه را نازل كرف" يماو كز حوتٌ لَكم فَأنُوا نكم أل شِْتُمْ "0 يعنى جه 


از جلو و جه از عقب,» جه 


() الدر 


المتؤرح ١‏ صن 182 
(؟) الدر المنثور ج ١‏ ص 528 


ل لل سار المنقعل ‏ _اللمللورج١‏ ص "21١‏ 


صفحه ى 579 
خوابيده و جه غير آن. اما منظور اين است كه در همه اين احوال از مجراى فرزند باشد. )١١‏ 
مؤلف: اين روايت را سيوطى هم در در المنثور به جند طريق از مجاهد از ابن عباس نقل كرده. "١‏ 


و نيز در همان كتاب است كه ابن عبد الحكم نقل كرده كه شافعى با محمد بن حسن در اين مساله مناظره كرد» محمد عليه او 
استدلال كرد به اينكه تنها فرج زن كشتزار استء و آنجا است كه فرزند تكون مى يابد» شافعى كفت يس به كفته تو بايد غير 
فرج حرام باشدء محمد ملتزم شد كه آرى همين طور استء شافعى كفت حال بكو ببينم: اككر با ساق زن وايا ككوشت شكم او 
اين كار را بكند جطور استء آيا ساق و كوشت شكم هم كشتزار استء و اولاد درست مى كند كفت: نه» كفت: جون 
كشتزار نيست بايد حرام باشد؟ كفت: نه» شافعى كفت يس جطور با كلمه (كشتزار) استدلال مى كنى. ٠‏ 


ونيز در همان كتاب آمده: كه ابن جرير» و ابن ابى حاتم؛ از سعيد بن جبير روايت كرده اند كه كفت: در حينى كه من و 
مجاهد نزد ابن عباس نشسته بوديمء مردى نزد او آمد و كفت آيا مرا از آيه محيض راحت نمى كنى؟ كفت: بله مى كنم 
بخوان:" وَ يَشئلوك عَن الْمحيض- تا جمله- فَأَتُوهُنّ مِنْ حَِتٌ أَمَرَكمٌ الله "» ابن عباس كفت: يعنى با آنان نزديكى كنيدء از 


همانجايى كه خون مى بينند» جون قبلا از جماع در آن نهى شده بودىء و بعد از قطع 


خون مامورى كه در همانجا جماع كنى» سائل يرسيد: با آيه" ا حَوتٌ لَك نوا حَوْنَكمْ نّى شنم " جرا استدلال نمى 
كنى؟ ابن عباس كفت: واى بر تو آيا عقب زنان هم كشتزار استء اككر اين حرف تو حق باشد بايد آيه محيض نسخ شده 
باشدء جون هر وقت زن از جلو حيض شود تو مى توانى از عقب جماع كنى. با اينكه آيه مى فرمايد: بايد (از آنان كناره كيرى 
كنيد يس معناى (انى شئتم) هر وقت از شب و روز است. «؟" 

مؤلف: استدلال ابن عباس همانطور كه ملاحظه مى كنيد مخدوش استهء براى اينكه آيه محيض بيش از اين دلالت ندارد كه 
جماع در محل جريان خون در حال حيض حرام استء يس اكر آيه حرث دلالت كند بر جواز وطى در عقبء بين دو آيه هيج 


تعارضى نخواهد بودء تا باعث نسخ آيه اول شودء علاوه بر اينكه توجه فرموديد كه آيه حرث هم دلالت بر مقصد آنان يعنى 


72" ص‎ ١ الدر المنثور ج‎ )١( 
52" ص‎ ١ (؟) الدر المنثور ج‎ 
528 ص‎ ١ الدر المنثور ج‎ )"( 
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57١ صفحهى‎ 


جواز وطى در عقب نداردء بله در بعضى از روايات كه از ابن عباس نقل شده؛ ديده مى شود كه استدلال كرده به حرمت آن 
> مرق كتاون بخملة "لكاتو ةن ين فيك امرك اللفن ال مدهو هما عو اده معتر ورا قم كدفت فوح نزموة ني 4 
استدلال مزبور فاسدترين استدلال استء و آيه شريفه هيج دلالتى ندارد بر حكم غير مجراى خونء تنها حكم مجراى خون را 
بيان مى كندء كه در حال حيض حرام و در حال طهر حلال استء و 


آيه حرث هم هيج دلالتى بر توسعه از جهت حرث ندارد و نمى خواهد بفرمايد همه جاى زنان كشتزار شما استء و به هر حال 


دلالت آيات جقدر است. 
[سوره البقره (؟): آيات 3758 تا /171؟] 


ترجمه آيات خدا را در معرض سو كندهاى خود قرار ندهيد و سوكند او را مانع از يرهيزكار بودن و اصلاح بين مردم نسازيد 


كه خدا شنوا و دانا است (8؟5). 


خدا شمارا به سوكندهاى بيهوده تان بازخواست نمى كند ولى به آنجه دلهايتان مرتكب شده مؤاخذه مى نمايد. وخدا 


مرزنده و بردبار است (ه57). 


آنان كه سوكند ميخورند كه تا ابد از زنان خود دورى كنندء تنها جهار ماه مهلت دارندء اكر ب ركشتند خدا آمرزنده و رحيم 
است (58). صفحهى 


فسن 


واكر تصميم بر طلاق كرفتند باز هم مجرم شناخته نمى شوند و خدا شنوا و دانا است (و اما اكر نه طلاق دهند و نه حق زنان 
را كه از آن جمله نزديكى با ايشان است بدهند مجرمند) (/771). 


بيان 
آيات " وَ لا تَجِعَلوا الله عُوْضَهً لِأيُمانكم أنْ تبروا ..." 


كلمه عرضه به ضم عين از ماده" عرض " استء كه به معناى عرضه كردن جيزى است به كسىء و يا جيزى» تا ببيند اكر به 
كارش مى آيد ودر تامين غرضش دخالت دارد بيذيرد» مثل اينكه كالا-يى را در معرض فروش قرار دهىء يا منزلى را به 
مشترئى عرضة كى :نا اكرعواست :ذو آنجا امسكان كزيبك باغذا زايرائ خوودن عرضه كي واه همين هت :فى كوبتند: 


فلان هدف 


در معرض تيراندازى و نشانه كيرى قرار كرفتء و يا در باره دخترى كه شايستككى ازدواج دارد مى كويند: فلا-ن دختر در 
عرضه (معرض) ازدواج قرار كرفتء و در باره ماشينى كه صلاحيت براى سفر دارد مى كويند فلان ماشين در معرض سفر واقع 
شدء اين معناى اصل كلمه بود. 


اما عرضه به معناى مانعى كه سر راه در مى آيدء و همجنين عرضه اى كه نصب مى كنندء تا مانند هدف تيراندازى معرض 


توارد واردات بى در بى قرار كيرد. 
ودر نتيجه از كلمه» معناى كثرت عوارض استفاده شود» داخل در معناى اصلى كلمه نيستء بلكه بعدها بيدا شده است. 


واما كلمه" أيمان"» جمع يمين يعنى سوكند استء و اين معنا را از كلمه يمين به معناى دست راست كرفته اند جون در بين 
عرب مرسوم و معمول بود كه وقتى سوكندى مى خوردندء ويا عهدى مى بستند, و يا بيعتى مى كردندء و يا مثلا معامله اى 
انجام مى دادند» براى اينكه بفهمانند عمل نامبرده قطعى شدء به يكديكر دست مى دادند (اين رسم در بين ايرانيان نيز معمول 
نت امسن :در حفيقت:ازاباا عمل كه هنا دضة: اشن امن زراق عمل كاعيد ورسو كنذا و امال اثاياشت اسعى مناسيق 
كردند» جون بين عمل و ابزار ملا-زمه اى بودهء هم جنان كه از عمل سب (انككشت نككارى) اسمى مشتق كرده اند براى آن 


الكفق كه مهر فى ؤنده و آن وا اكفت سيابه خوائدهانن: 


و معناى آيه شريفه (و خدا داناتر است) اين است كه خدا را معرضى كه هدف سوكندهايتان شود قرار مدهيد» آن هم سو كند 
مع حك المح جا ارك ابل وكا 1 تسح | ١‏ خرج 





صفحه ى 7777 


ندهيد» و بين مردم اصلاح نكنيدك» براى اينكه خداى 


سبحان راضى نيست كه نامش را وسيله اى قرار دهيد براى امتناع از آنجه كه بدان أمر كرده. جون خدا به نيكى و تقوا و 
اصلاح امر فرموده است مؤيد اين معنا رواياتى است كه در شان وول الو اله وار وده ونه رودق قاد الله ال شار كو سد 


خواهد كذشت. 


و بنا بر اين در سه جمله:" أنْ تَبوُّوا"» و" تنّقُوا" و" تُصْلِحُوا". حرف" لا" در تقدير استء و تقدير كلام" ان لا تبروا و لا تتقوا 
ولا تصلحوا" مى باشدء و اين قسم استعمال در جايى كه حرف" أن" در كلام باشد» شايع الك حافك ا بدشريفة" يك الله 
لك أنْ تَضِلوا" 01١‏ كه جمله:" ان تضلوا" معناى" ان لا تضلوا" را ميدهد. 


البته ممكن هم هست طورى معنا كنيم كه احتياج به تقدير" لا" نيفتد» و آن اين است كه بككوئيم جمله:" ان تبروا" تا به آخر 
متعلق است به لازمه معناى" و لا تجعلوا" جون لازمه آن اين است كه خداى تعالى از جنين س وكندهايى نهى كرده باشد, و 
معناى آيه اين باشد كه خدا شما را از اين سوكند نهى نموده و حكم كذايى خود را برايتان بيان مى كندء كه نيكى و تقوا و 


[1ثاز سوط ووان 3 العاف سر كن سعيان] 


ونيز ممكق ات كلمه "عرهيه " به«معنائئ "تيز كه عرظه ير آن.ستبان ايت" بودة ناشةة ان وقت ادا شريفة» نهى از زياد 
سوكند خوردن به خداى سبحان خواهد بود و جنين معنا خواهد داد كه بسيار به خدا سوكند نخوريد» كه اكر جنين كنيد 


باعث مى شود كه ديككر موفق به نيكى و تقوا و اصلاح بين مردم نشويد» جون 


كسى كه بسيار به خدا سوكند مى خورد نام خدا ديكر در نظرش عظيم نمى ماند و سوكند به او را عملى سبكك مى شمارد. 
جون هر عملى كه تكرار شد از اهميت مى افتد» و جنين كسى از دروغ هم يروا نمى كندء و دروغ هم بسيار خواهد كفت»ء 
تأزهذاه فدسرنبؤوائى سو كلك وستياق اسك و اما دون احتفافى” اله ارخ زات 5« صامعة تزاف عن افرسع ارزش بن متزل: تمن 
شناسد» جون همه مى فهمند كه او براى خودش حرمتى در نظر مردم قائل نيست» و خودش مى داند كه هر جه بكُويد» جامعه 
آن را نمى يذيرد» و تكذيبش مى كند و نيز مى فهمند كه او اينقدر براى نفس خودش احترام قائل نيست كه به آن اعتماد 
كند» ما جكونه به او اعتماد كنيم؟ در نتيجه آيه شريفه همان را خواهد كفت كه آيه شريفه:" وَ لا تطغ كلّ حَلّافٍ مَهِين 1١"‏ 


(هيج حلاف بى مقدارى رااطاعت مكن»» آن را افاده 
()ادراكان شان هئ كتوناء كمراه تقو يدرو يا هادا كمراه شوكد. "سوره ساد 3 


09" سوره قلمء ايه "0١‏ 


صفحه ى 7578 


بنا بر اين فرض نيز مناسب تر آن است كه حرف" لا" در تقدير نككيريم» بلكه بككوئيم كه سه جمله" تبروا- تتقوا- تصلحوا" به 
خاطر حذف حرف جر منصوبند و تقدير كلام" حتى تبروا ..." باشدء و معنا جنين شود كه خدا را در معرض سو كندهاى بسيار 
خود قرار ندهيدء تا در نتيجه موفق به نيكى و تقوا و اصلاح بشويدء ويا بككوئيم سه جمله نامبرده» مفعول له براى نهى است كه 
در بالا هم كفتيم جمله:" لا تجعلوا" بر آن دلالت مى كند, و معنا جنين مى شود: 


نهى" لا تجعلوا" 


بخاطر اين بود كه نيكى و تقوا و اصلاح بكنيد. 


و دراينكه فرمود:" وَ اللَهُ سَِمِيمٌ عَلِيمُ "» نوعى تهديد است بر مضمون آيه جه اينكه آيه را به معناى اول بككيريم؛ يا به معانى 


ديكر» جيزى كه هست معناى اول همانطور كه بر خواننده نيز يوشيده نيست. روشن تراست. 
"لا يُوَاخِذَ كم الَهُ الَو فى أَيْمانِكم ..." 


" لغو" از كارهايى است كه اثرى به دنبال نداشته باشدء و معلوم است كه اثر هر جيزى به خاطر اختلاف متعلقات و جهاتش 
مختلف مى شود. سوكند هم اثرى از جهت لفظش دارد» وهم اثر ديكرى از اين جهت دارد كه كفتار آدمى را تاكيد مى 
كمدق اث سؤكن از ابن نعهتة :الست كه خوه عقد وى يساق اسك كو نز ارد يكرق ؤارة ا حيث مقالفت وشكسق انو 
همجنين از جهات ديكر آثار ديكرى دارد. الا اينكه جون در آيه شريفه مقابله شده ميان عدم مؤاخذه بر سوكند لغوء و مؤاخذه 
بر آثار سويى كه هر كناهى و مخصوصا سوكند لغوء در دلها باقى مى كذارد. لذا به نظر مى رسد كه مراد از سوكند لغو. آن 
سوكندى باشد كه هيج اثرى در قصد صاحب سوكند نداشته باشد سوكندهاى بيهوده اى است كه صاحبش نمى خواهد به 
وسيله آن عقدى و ييمانى ببندد» و به اصطلاح فارسى زبانهاء تكيه كلامى است كه بعضى به آن عادت كرده اند» و مرتب 
بكرم ا 


[معناى 1 9 : 1 5 فرق آن با" اكات 1 


و كلمه" كسب" به معناى جلب منفعت به وسيله سعى و عمل استء با صنعت و يا حرفه ويا زراعت وامثال آن. واين كلمه 


در اصل 


به معناى به دست آوردن جيزهايى است كه حوائج مادى زندكى را برآورد» ولى بعدها به عنوان استعاره در مورد تمامى 
دست آوردهاى انسان استعمال شد» جه دست آوردهاى خير و جه شرء مانند كسب مدح و ثناء و كسب افتخار» و كسب ياد 
خير و نام نيكك از راه حسن خلق و خدمت به مردم؛ و مانند كسب فضائل اخلاقى و كسب علم نافع» و كسب فضيلت از راه 
اعمالى كه مناسب نا ان اسث: 


وفالتستية كتوتحين بالاتتحية و امكدلافةؤة او لتحت الننتك وطعتحهو كحصن كلامتحانةن ا تحار دشحت 
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كناه» و امثال آن از راه اعمالى كه جنين آثارى دارد» در نتيجه استعمال زياد در اين موارد همه اين موارد معناى كلمه كسب و 


اكقتاجة كاده افيف 


بعضى كفته اند: فرق ميان كسب و اكتساب اين است كه؛ اكتساب به معناى جلب منفعت براى خويش استء و كسب اعم 
استء هم شامل كسب منفعت براى خويش مى شود؛ وهم شامل كسب و جلب منفعت براى ديكران» يس كسب برده براى 
مولا-يشء و كسب ولى براى عبدش كسب هستء ولى اكتساب نيست و همجنين كسبهاى ديكرى از اين قبيلء و به هر حال 
كاسب :و مكتسي حو انان اسك نه د يكرئ. 


كفتارى ييرامون معناى قلب در قرآن كريم آيه مورد بحث از شواهدى است كه دلالت مى كند بر اينكه مراد از قلب خود 
آدمى يعنى خويشتن او و نفس و روح اواستهء براى اينكه هر جند طبق اعتقاد بسيارى از عوام ممكن است تعقل و تفكر و 


حب و بغض و خوف و امثال اينها را به قلب نسبت دادء به اين يندار كه در 


خلقت آدمىء اين عضو است كه مسئول درك استء هم جنان كه طبق همين يندار» شنيدن را به كوشء و ديدن را به جشم, و 
جشيدن را به زبان» نسبت ميدهيمء و ليكن مدرك واقعى خود انسان استء (و اين اعضاءء آلت و ابزار دركك هستند) جون 


دركك خود يكى از مصاديق كسب و اكتساب استء كه جز به خود انسان نسبت داده نمى شود. 
2 انم قلبه ' )1١‏ وآيه تريفه" واد ب بقلب من 00 23١‏ 


حال ببينيم جه عاملى باعث شده كه ادراكات انسانى را به قلب نسبت مى دهند؟ ظاهرا منشا آنء اين بوده كه انسان وقتى وضع 
خود و ساير انواع حيوانات را بررسى كرده و مشاهده نموده كه بسيار اتفاق مى افتد كه يكك حيوان در اثر بيهوشى و غش و 
امثال آن شعور و ادراكش از كار مى افتدء ولى ضربان قلب و نبضش هنوز زنده است» در صورتى كه اكر قلبش از كار بيفتد 


ديكر حياتى برايش باقى نمى ماند. 


از تكرار اين تجربه يقين كرد كه مبدأ حيات در آدمىء قلب آدمى استء به اين معنا 


"7/7 براى اينكه قلب و دل او كناه بود.'" سوره بقره آيه‎ )١( 


تحصو رق كيده نا ذل وفلحتوي كساقم سه دز كسطاة او يكار التحند "تحور نانج 
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كه. روحى را كه معتقد است در هر جاندارى هست نخست به قلب جاندار متعلق شده. هر جند كه از قلب به تمامى اعضاى 


زنده نيز سرايت كرده؛ و نيز يقين كردء كه آثار و خواص روحى و روانى جون احساسات وجدانى يعنى شعور واراده و حب 


تعلق شده ست 


واين باعث نميشود كه ما هر يكك از اعضا را مبدأ فعل مخصوص به خودش ندانيم» جون هيج منافاتى بين اين و آن نيست»ء در 
عين اينكه قلب را مبدأ حيات مى دانيم» دماغ را هم مبدأ فكرء و جشم را وسيله ديدن» و كوش را ابزار شنيدن» و شش را آلت 
تنفس» و هر عضو ديكر را منشا عمل خاص به خودش مى دانيم» جون همه اعضا (و حتى خود قلب) به منزله آلت و ابزارى 
است براى انجام كارى كه به وساطت آن آلت محتاج است. 


وجه بسا كه تجربه هاى مكرر علمى هم اين نظريه را تاييد كندء جون بارها اين آزمايش را در مرغان انجام داده اند كه در 
يكك عمل جراحى دماغ (مغز سر) مرغ را بيرون آورده اند» و ديده اند كه حيوان هم جنان زنده است ليكن, هيجكونه درك و 
شعور و تشخيصى ندارد» (حتى نمى فهمد كه كرسنه وايا تشنه استء و نميداند كه آب رفع تشنكى و دانه رفع كرسنكّى مى 
كندء واينكه اين دانه و آن سنكك ريزه است)» و جون مواد غذايى به او نمى رسد قلبش از ضربان مى ايستد و مى ميرد و 
همجنين جه بسا بتوان اين نظريه را از اين راه تاييد كرد كه تا كنون بحثهاى علمى طبيعى نتوانسته و موفق نشده مركزى را در 
بدن كشف كند كه تمامى دستوراتى كه در بدن به وسيله اعضا انجام مى شود از آن مركز صادر بشودء و اعضاى مختلف بدن 


همه مطيع فرمان 


آن باشند» ولى وجود جنين مصدر و مركزى برايش مسلم شده استء زيرا مى بينيد كه اعضاى مختلف بدن با اينكه بسيار زياد 
و بسيار مختلف استء هم خودشان اختلاءف دارند و ساختمانشان متفاوت استء و هم اثر و كارشان و عملكردشان مختلف 


استء در عين حال همه در تحت يكك لواء و مطيع يكك مركز فرماندهىء و داراى وحدتى حقيقى هستند. 


و تبانك: كمان كرى كه'| كز شر انتوالكقة وجوه معليق فر كز فزها تذهى ا فى تبرق بزاي انخ يده كه از اهميت وسناسيت 
دماغ وادراكات آن غافل بوده استء (و تمدن امروز تا حدى به اسرار آن بى برده» در نتيجه نمى تواند مركز احساسات 


وجدانى از قبيل شعور و اراده و حب و بغض و خوف و رجا و امثال آن را قلب بداند). 


زيرا بشر همانطور كه بهاهميت قلب بى برده بود به اهميت سر كه جايكك هه دماغ 
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است نيز بى برده بودء به شهادت اينكه مى بينيم از قديم ترين زمانها امت هاى مختلف و با زبانهاى مختلف مبدأ حكم و امر و 
دستورزات جامغة وارأس و.رئيس تامتذه و لفت هاى مختلفى از آن متشعب كردة است» نظين رأس» و رئيس و ؤئاسه و راس 
الخيط» (سر نخ) و رأس المده (سر رسيد)» و رأس المسافه» و رأس الكلام؛ و رأس الجبل (سر كوه)» و همجنين سر جانداران و 
جهار يايان را رأس خوانده» و نوكك شمشير را رأس السيف ناميده استء (يس بشر از همان ديرباز به اهميت دماغ بى برده بود. 
و ليكن به خاطر همان شواهدى كه كفتيم» نمى توانست بيذيرد كه دماغ مركز فرماندهى بدن باشد). 


وظاهرا همين مسئله باعث 


شد كه ادراكك و شعور وهر جه كه بويى از شعور در آن باشدء از قبيل: حب و بغض و رجاء وو خوف و قصد و حسد وعفت و 
وسيله قلب» در بدن جريان مى يابدء و لذا ادراكات نامبرده راء هم به قلب نسبت مى دهندء و هم به روح» و هم به نفسء كاهى 
مى كويند: فلانى را دوست دارمء و كاهى مى كويند روحم او را دوست مى داردء و نيز مى كويند قلبم او را دوست مى دارد 
و كاهى هم مى كويند نفسم او را دوست مى دارد» آن كاه اين مجاز كويى آن قدر ادامه مى يابد كه لفظ قلب را بر" نفس" 
اطلاق مى كنندء هم جنان كه بسيار اتفاق افتاده كه از اين هم تجاوز نموده كلمه" صدر" را بر قلب اطلاق مى كنند جون قلب 


در سينه قرار دارد انحاء ادراكات و افعال و صفات روحى را به سينه نسبت مى دهند. 

ودرقرآن كريم ازاين قسم نسبت ها در موارد بسيارى آمده. از آن جمله فرموده:" يَشْرَحْ صَدُرَةُ لام" 01١‏ و نيز فرموده:" 
أنك بض يقن 1 «؟) ونيز فرموده: '" وَ به يلغت الفاويك الْحَنَاجرٌ" 9” كه در اين آيه هم رسيدن دلها به كلو كاه كنايه است از 
تنككّى سينه و نيز فرموده: 


" إِنَّ الله عَلِيمٌ بذاتٍ الصدُورٍ" ١‏ و بعيد نيست كه اينكونه موارد در كلام خداى تعالى اشاره باشد به تحقيق اين نظريه» جيزى 


كه هست متاسفانه تا كنون اين نظريه آن طور كه بايد و شايد روشن نشده 


تبك 
شيخ ابو على ابن سيناء در اين مسئله كه" مركز ادراكات و صفات نفسانى در ساختمان 

"0 سينه اش را براى يذيرفتن معارف اسلام فراخ كرده و مى كشايد." سوره انعام» آيه‎ )١( 

(0) سيئة أت تدك من كلد '' سواره لع 7 17" 

(") دلها (جانها) به كلو كاه رسيد." سوره احزاب» آيه "٠١‏ 


(6 قداو نحطة رةه | شحيدة كه !| 3 شحتة حجنا من كحنلاو انها متحت "سيو نز تاتخطده لمجم 
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بدن انسانى جيست؟" اين احتمال را ترجيح داده است كه همان قلب باشدء به اين معنا كه قلب مركز همه ادراكات و شعور 


بيند و مى شنود قلب است»)» يس همه ادراكات از قلب است و دماغ واسطه دركك است. 
[اشاره به كراهت سو كندهاى لَغو و بيهوده 


در اينجا به تفسير آيه مورد بحث بركشته و مى كوثيم: ‏ عله" وتلكن توائظ ل كذ يما كترعة بكي ' ' خالى از مجاز عقلى 
نيستء براى اينكه ظاهر كلمه" لكن " كه اعراض از مؤاخذه در بعضى از اقسام س وكند يعنى از سوكند به لغو به بعضى ديكر 
استء اين است كه خود آن بعض ديككر را ذكر كند و نكرده؛ بلكه اثر شكستن آن سوكند را كه همان" اثم" (كناه) باشد 
ذ كر الحرعة ب انق خواد مجاز عقل و أعزاضن ذو اغراض است وااشاره اسك يه ادكه خداى سبحان نيا اقلت انسانها كان داز 
هم جنان كه در جاى ديكر فرمود:" وَ إِنْ اماق اليك 3 و ا ب 1" ١١‏ ونيز فرموده:" و لكن يَنالَه 


الَقَوى منكم '. زفق 


0 
ودر جمله: و 


غَفُورٌ حَلِيمٌ " اشاره اى است به اينكه قسم اول سو كند هم كه همان سو كندهاى لغو بود» كراهت دارد و سزاوار نيست از مؤمن 
سر بزند هم جنان كه در جاى ديككر نيزاز مطلق" لغو" نهى كرده و فرموده” قَدْ أفلح المَؤْمِنُونَ الذِينَ هُمْ فى صَلاتِهِمْ خاشْعُونَ» 


وَ الْذِينَ هُمْ عَن اللَغُو مُعْرضونَ". ”ا 
" للد ا ل اي ال 1 
للذِينَ يُؤلون مِنْ نسائهم ... 


كلمه " يؤلون" مضارع از مصدر ايلا باب افعال استء كه ثلا-ثى آن؛ يعنى ماده اصليش" اليه" است كه به معناى سو كند 
استء. جيزى كه هست در زبان شرع بيشتر در يكك قسم سوكند استعمال مى شودء و آن اين است كه شوهرى از در خشم و به 
متظو رفوو وساتنان به غمشرق نو كتك يكوزرة كاذك وه او تروف ومنطون ]3 راون ١‏ ددر همي سر كند اسث )و كل" 
تربص " به معناى انتظار» و كلمه" فى ء" كه مصدر فعل" فاؤوا" است به معناى ب ركشتن است. 


(1)خذاو تك حمات قتمادرا تتها نا انعنه كدو ذليا كان هيتة 6ه رسك حفة. ان زا اظهان كنك وجه تكنسك. ‏ سؤاوة تقوة آنه 
و ِِ ر 0 1 ر 1 مى ار + ر و1 مسيسا أن .+ ب سورهة بيقر 9 


ذفلا 
(؟) خداوند منظورى از قربانى شما ندارد» آنجه مورد نظر اوست تقواى دلهاى شما است." سوره حج. آيه سا" 


() بطور يقين مؤمنان رستكارند» همانهايى كه در نمازشان خاضع و خاشع هستند و آنها كه از لغو دورى مى جويند." سوره 
عه 1 
مؤمنونء ايه "-15-١‏ 
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و ظاهرا متعدى كردن كلمه" يؤلون" با حرف" من" به خاطر اين بوده است كه كلمه نامبرده علاوه بر معناى خودش متضمن و 


كو تر كازثناه معنان حون " ذورف كريلان ' وهائئد انث اسكوة سس ود ابن كلمه امن فهماتة كه عتظور اراسو كنك 


اين است كه از مباشرت با زنان دورى كنندء و اين هم كه در آيه شريفه تربص را محدود به جهار ماه كرده است اشعارى به 
اين دورى دارد» جون حد جهار ماه همان حدى است كه شارع و قانونكذار اسلام براى ترك مباشرت با همسران معين كرده. 
وفرموده كه بيش از آن نمى توانند مباشرت را تركك كنند» واز همين اشارات فهميده مى شود كه مراد از عزم بر طلاق عزم به 
خود طلا.ق استء نه صرف تصميم بر آن» هم جنان كه دنباله آيه نيز كه مى فرمايد:" فَإِنَّ الله مْحِيعٌ عَلِيم 01١"‏ به اين معنا 


اشعار دارد» براى اينكه شنوايى به اطلاقى كه واقع شده ارتباط دارد» نه با تصميم قلبى بر آن. 


و اينكه فرمود:" فَنَّ اللَّ غَفُورٌ رَحِيمٌ" دلالت دارد بر اينكه شكستن" سوكند ايلاء" و بركشتن به سوى همسر كناه ندارد» و 
اكر شرع براى شكستن آن كفاره اى معين كرده دلالت ندارد بر اينكه شكستن آن كناه است هم جنان كه جمله مورد بحث 
دلالت ندارد براينكه مى شود آن كفاره را تركك كردء جون كفاره مغفرت يذير و بخشيدنى نيستء و كفاره شكستن س وكند 
دن آيه ؤي ر مده كه هئ فرمايد:" لا بواخذ كم الله باللترق أمنابكم و لكن يواد كو جما عَفَدكم الأبْمانَ فَكفَّارَتهُ إطْعامُ عَشَّرَ 
"1 

بنا بر اين معناى آيه اين است كه هر كس سوكند بخورد كه ديكر به همسرش نزديكك نشود. حاكم شرع جهار ماه صبر مى 


كندء اكر برككشت و حق همسرش راادا كرد» يعنى با او هم بسترى نمود» و كفاره شكستن قسم خود را داد كه او را عقاب 
تع اكد تصميم كرفت 


طلاقش دهد و طلاقش داد كه باز عقابى ندارد جون طلاق هم كري زكاه ديكرى است از عقاب» و خداى شنواى دانا است. 
بحث روايتى [(شامل رواياتى راجع به قسم خوردن وايلاء)] 

در تفسير عياشى از امام صادق(ع) روايتى آورده كه در ذيل ايه 

)١(‏ جون كه خداوند شنوا و دانا است. 


(؟) و خداوند شما راى به خاطر سوكندهاى لغوتان مؤاخذه نمى كند ولى به آن سوكندهايى كه با آن ييمان هاى خود محكم 
فى كشك و جسن نح اشكنية ةم والخذه .من كنذة: كه كناو شكيف اشير كردن ذه تشكية امع مور ماتدف انه و" 


صفحه ى 56٠‏ 
" وَ لا تَجْعَلوا الله عوْضَهٌ لِأَئُمانِكم ...'"» فرمود: منظور» كفتن " نه بخدا" و" آرى بخدا" است. )1١‏ 


ونيز در همان كتاب از امام باقر و امام صادق(ع) در تفسير همان آيه روايت آورده كه فرمودند: منظور اين است كه كسى مثلا 
سوكند بخورد كه ديكر با برادرش هم صحبت وهم كلام نشود؛ ويا كار ديكرى نظير سخن كفتن انجام ندهد و يا سوكند 


ورد كلد يكن يا مادرئن سحن لكويلك: 


ودر كافى از امام صادق(ع) روايت آورده كه در تفسير آيه نامبرده فرموده: اككر تو را خواستند تا ميان دو نفر اصلاح دهى نكو 
كه من قبلا سوكند خورده ام كه جنين كارى نكنم. 7١‏ 


مؤلف: روايت اولى همانطور كه ملا-حظه كرديد آيه را به يكى از دو معنا تفسير كرده» و دومى و سومى به معناى دوم معنا 
كرده؛ و قريب به دو روايت اخير روايتى است كه باز در تفسير عياشى از امام باقر و امام صادق(ع) آمده؛ كه فرمودند: آيه 


شريفه» در باره مردى است كه بين دو نفر اصلاح 


مى كندء و در بين» كرفتار ياره اى از كناهان (از دروغ وغيبت وامثال آن) مى شود. وازاين بابت ناراحت مى كردد آيه 


شريفه مى فرمايد خدا او را مى آمرزد. "١‏ 
يس جنين كسى هم از مصاديق عامل به آيه است. 


ودر كتاب اصول كافى از مسعده از امام صادق(ع) روايت كرده كه در تفسير آيه شريفه:" لا يُوَاخذ كم الله باللغْو فى أَيُماتكم 
إن #افرهود "مو كيد لغو"" ابن اسك كه كب بكويك: "له كيدا" "و" يلخد '" بذوة" ا للكه كر اهن عيدى يدق ويا يمان 


محكم كند. (ع» 


مؤلف: واين معنا در كافى بدون ذكر سند نيز از آن جناب روايت شده؛ و در تفسير مجمع البيان نيز از امام باقر وامام 
صادق(ع) آمده است. «ه) 


ونيز در كتاب اصول كافى از امام باقر و امام صادق(ع) روايت آورده كه فرمودند: اكر مردى سوكند بخورد كه ديكر با 
همسرش نزديكى نكند» زن نمى تواند تا جهار ماه اعتراضى بكند, و در اين مدت هيج حقى ندارد» شوهر هم در خوددارى از 
زنش كناهى نكرده انا 


١١١ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
7١٠١ (؟) كتاب اصول كافى؛ ج 7 ص‎ 
١١7 ص‎ ١ تفسير عياشى» ج‎ )7( 
68# (؟) كتاب كافى» ج /اص‎ 


)00 فح بر مجطل ع الي -ساكه ج 0 ص وخرض 
صفحه ى 55١‏ 


مدت جهار ماه بسر آيدء اككر در خلال اين مدت با او هم بستر شد كه شده است و اككر نشد و زن نيز سكوت كرد و راضى بود 
شكات نكرد باز ف تس 310 قرف دو مكلت :و وسح اسك اها 5١‏ نعل آذ ماع 3 هاه أن شكانت 
و يتى خم لييح ردئ د ومرد در حليب وو و بعك ار نمام جهار ر 4 
كردء حاكم شرع 


به شوهرش اخطار مى كند كه: يا از سو كندش بركردد» و با همسرش تماس برقرار كندء و يا طلاقش دهدء حال اكر عزم بر 
طلاق داشتند بايد مرد از او كناره كيرى كندء تا زن يكك حيض ببيند» و از آن ياكك شود و آن كاه شوهر او را طلاق دهد. و 
بعد از طلاق هم تا مدت سه حيض» خود او سزاوارتر از ديكران به همسر خويش استء و در اين مدت مى تواند رجوع كند» و 
ايقخ همان انلانى اسك كه خبداى تعالى در كتايشن: تازل كرذة و وسول خدا (ضص) آن:راسنك خويش قران:داده: وبر طيق آن 


عمل كرده است. )»١(‏ 


ونيز در همان كتاب از امام صادق(ع) آمده كه در ضمن حديثى فرمود: ايلاء عبارت از اين است كه مردى به همسرش 
بكويد:" و الله ديكر با تو جماع جنين و جنانى نمى كنم"”» ويا بككويد" و الله تورا به خشم مى آورم" و دراين مقام نيز بر 


)”١ ... ايد‎ 


مؤلف: و در خصوصيات ايلاء و مسائل مربوط به آن بين شيعه و سنى اختلاف هايى وجود دارد و جون بحث فقهى است بايد 
به آنجا مراجعه كرد. 


١١ كتاب كافى» ج © ص‎ )١( 

(؟) كتاب كافى ج ع ص ١١١‏ 

[سوره البقره (؟): آيات 3758 تا 5537| 

ترجمه آيات زنان طلاق كرفته» تا سه ياكى منتظر بمانند و اككر به خدا و روز جزا ايمان دارند روا نيست جيزى را 
صفحه ى 588 


كه خدا در رحم هايشان خلق كرده؛ نهان دارندء و اما شوهرانشان اكر سر اصلاح دارند در رجوع به ايشان در عده طلاق 


سزاوارترند زنان را نيز مانند وظائفشان حقوق شايسته است 


و مردان را بر آنان مرتبتى و برترى هست و خدا عزيز و حكيم است (228). 


طلاق دو بار است و يس از دو بار يا نكهدارى به شايستكّى و يا رها كردن با احسان و شما را نرسد كه جيزى از آنجه به زنان 
داده ايد بكيريد» مكر آنكه بدانيد كه حدود خدا را بيا نمى دارند» كه در اين صورت در آنجه زن به عوض خويش دهد 


كناهى بر آنان نيستء اين حدود خدا استء از آن تجاوز نكنيد و كسانى كه از حدود خدا تجاوز كنند» ستمكارانند (079). 


واكر بار ديكر زن را طلاءق داد ديكر بر او حلالل نيست تا با شوهرى غير او نكاح كند اكر طلاقش داد و شوهر قبلى و زن 
تششخيص ذادند كه دود ذا را نيا ميدارئد: باكن بر آثان ست كيه يكديكر باز كردونلة اب حدود خداست كه برا 
كووقى كه دان عستيد يا من كد 0 


و حون زنان راطلاق داديه و سر امن ملات خويش رسيدتد :به شاستكى كاهشان ذازد :ويا به شاستكن رها كتيده ورنها 
را براى ضرر زدن نكاهشان نداريد كه ستم كنيد» هر كس جنين كند به خويش ستم كرده استء آيت هاى خدا را به مسخره 
تكزايل تست دا ابر كو شقن باااية كتاب:واسكمة كه بر شما تازل كرد وعبه:وشيلة آن يتدثان من دهن از عدا ترسيد 


وحجتون زثان زاطلاق ذاديد وببه عدت خويش رسيدئدة متغشان 'تكيد كا شوهران خوة به شايسككى :به كمد ركز رضايت 


داده اند زناشويى كنند» هر كه از شما به 


نخد | او رزو كرا اماه كار اق اب افدرال فين كبرد از ازاك عنما فقوتو داكرة كر لبيك عدا هن كانت و ها تن دان 10 


مادران» فرزندان خويش را دو سال تمام شير دهند» براى كسى كه مى خواهد شير دادن را كامل كند و صاحب فرزند خوراكك 
و يوشاك آنها را به شايستكى عهده دار است هيجكس بيش از توانش مكلف نمى شود؛ هيج مادرى به سبب طفلش زيان 
نبيند ونه صاحب فرزندء به سبب فرزندشء وارث نيز مانند اين را بر عهده دارد اككر يدر و مادر به رضايت و مشورت هم 
خواستند طفل رااز شير بككيرند كناهى بر آنان نيست و اكر خواستيد براى فرزندان خود دايه بكيريد» اككر فردى را كه در نظر 
مى كيريد به شايستكى به او حقى بدهيد كناهى بر شما نيستء از خدا بترسيد و بدانيد كه خدا بيناى اعمال شما است (57). 


كسانى از شما كه بميرند و همسرانى به جا كذارند» زنان جهار ماه و ده روزء به انتظار بمانند و جون به مدت خويش رسيدند 
انجدابة شاستكى أذن باره خويقن كتندهء كتاهى بر شما تبنت :كه ذا از انه عى كثيد ١‏ كآه ات (802) 


اتحهدر رازه خواسكارئ زنان به اشازه مى كؤثيد باد و ذل عويش 'نهان فى كسد كاف و شما نيستة«خدا من ذاند كه 
شما يادشان خواهيد كرد ولى با آنها قرار آميزش سرى نبنديد» مكر آنكه سخنى شايسته كوئيد» و نيز قصد بستن عقد زناشويى 
نكنيد تا از عده در آيند و بدانيد كه خدا بر آنجه در دلهاى شما است آكاه استء از او بترسيد و بدانيد كه خدا آمرزنده و 


كر زنان را طلاق 


داديد قبل از اينكه به آنان دست زده باشيد و مهرى هم برايشان معين نكرده ايد كناهى بر شما نيست ولى بايد از بهره اى 
شا تجكححصةة: كتحصطة :ور عشمحمهو وز تيكو كتحتتحاراق اشتحتتيت تفز و وتان تصن تتتحوانكر به 


صفحه ى 5580 
اقذازه تكو رق وسكدسة د اند زم وو 


واكر ييش از آنكه به زنان دست بزنيد طلاقشان داديد و مهرى براى آنها مقرر داشته ايد» نصف آنجه مقرر داشته ايد بايد 
تذهيد مكن انكه كذشت: كندا نا انكة كره زناشو هدنت اواست كشت كدن.و كرشت كردن شماه برهيز كار 


نزديكتر استء بز ركوارى را ميان خودتان فراموش نكنيد كه خدا به آنجه مى كنيد بينا است (/7371). 
همه نمازها و نماز ميانه را مواظبت كنيد و براى خدا مطيعانه بياى خيزيد (7398). 


واكأر در حال ترس بوديد مى توانيد يباده و سواره نماز كزاريد و جون ايمن شديد خدا را ياد كنيد جنان كه به شما جيزهايى 


را كه نمى دانسته ايد تعليم داده است (751799), 


كسائى آز قنها كه مر كشان فرا رسد و“همسرائى بجنا كذاوندة برائ همسران خويش معاشى تنا يكف سال يدون بيرؤث كردن 


وصيت كنندء اككر خود بيرون رفتند در باره خويش كارى كه شايسته باشدء هر جه كنند كناهى بر شما نيست و خدا عزيز و 
زنان طلاق كرفته بهره اى به شايستكى در خور يرهي زكاران دارند (581). 


ابنبنان د آنه عاق ويس" را بنراف اشع باق مين كتن شاية يع كدي 067 


بيان آيات اين آيات در باره احكام طلاق و عده و شير دادن زن مطلقه به فرزند خود و در خلالش بعضى از احكام نماز است. 


اصل در معناى" طلاق" آزاد شدن از قيد و 


بند است ولى به عنوان استعاره در رها كردن زن از قيد ازدواج استعمال شده. و در آخر به خاطر كثرت استعمال» حقيقت در 


همين معنا كشته است. 


كلمه" تربص" هم به معناى" انتظار" مى آيد وهم به معناى" حبس" و اكر در آيه مورد بحثء آن را مقيد كرد به قيد" 
بانفسهن " براى اين بوده كه بر معناى تمكين به مردان دلالت كندء و بفهماند كه عده طلاق جيست,. و براى جيستء عده طلاق 


اين است كه: زن مطلقه در مدت عده به هيج مردى تمكين نكند, و يذيراى ازدواج با كسى نشودء 
[اشاره به حكمت تشريع عده براى زن مطلقه 


واما اينكه عده براى جيستء و جه حكمتى در تشريع آن هست؟ مى فهماند براى اين است كه آب و نطفه مردان به يكديكر 
مخلوط نشود؛ و نسب ها فاسد نككردد. (و اككر زن مطلقه حامله است معلوم باشد كه از شوهر اولش حمل برداشته نه دوم؛ و 
اكر عده واجب نمى شد معلوم نمى شد جنين فرزندى» فرزند كدام يكك از دو شوهر است»» البته اين حكمت لازم نيست كه 
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و المسحصصيم يا لل مسح ار )الو م 1 


صفحه ى عع" 


جون قوانين و احكام هميشه دائر مدار مصالح و حكمت هاى غالبى استء نه حكمت هاى عمومى (در نتيجه اككر زن عقيم هم 
مطلقه شد نايد هده زاانكه يذارة): 


بس اينكه فرمود: ' بَتَرَئَصْنَّ بِأنْفيتهنَّ " به منزله اين است كه فرموده باشد زنان مطلقه به خاطر احتراز از اختلاط نطفه ها و فساد 
نسل عده نككه مى دارندء و با هيج مردى تمكين نمى كنند و اين جمله هر جند جمله اى خبرى است ليكن منظور از آن انشاء 
استء و خلاصه به جاى اينكه بفرمايد:" بايد 


عَدَه نكةه دارقك '' به«منظور تاكبد فرموده:” عله نكهة متداريك . 


و كلمه" قروء " جمع " قرء " استء و قرء لفظى است كه هم معناى حيض را مى دهدء و هم معناى ياكى از آن راء بطورى كه 
كفته اند از وازه هايى است كه دو معناى ضد هم دارد» جيزى كه هست معناى اصلى آن جمع استء اما نه هر جمعى, بلكه 
جمعى كه د ك ركونكى و تفرقه به دنبال داشته باشدء و بنا بر اين بهتر اين ن است كه بكوئيم معنايش در اصل ياكى بوده است» 
جون در حال ياكى رحمء خون در حال جمع شدن در رحم است, و سيبس در حيض هم استعمال شده. جون حيض حالت 
بيرون ريختن خون بعد از جمع شدن آن استء و به همين عنايت جمع كردن حروفء و سيس بيرون ريختن آن براى خواندن 
را هم قرائت ناميده اند» اهل لغت هم تصريح كرده اند به اينكه معناى قرائت جمع كردن استء و نيز از جمله شواهدى كه 


اشعار و بيان مى دارد كه اصل در ماده" ق- ر-ء " جمع استء آيه شريفه: 


" لا برك به لسائك لِتَعْجِلَ به إنَّ عَلَئِنا جَمْعَة وَ فَرْآنَهُ فَإذا قَرَأَناه فَاتعْ فوْآنَه " 01١‏ است كه مى فرمايد: زبانت را به انكيزه 
عجله در خواندن قرآن حركت مده؛ جمع آن و قرآنش به عهده ما استء هر وقت آن را قرائت كرديم خواندنش را به دنبالش 


قرار بده» و همجنين آيه شريفه: 


اليك لحرا لي 0 لسار لجار ارا مسري راي كي 
خداى 


تعالى در آن و در آيه قبلى از كلام خود تعبير به 


قرآن كردء نه به كتابء و نه به فرقان و نظائر آن و اصلا به همين جهت بود كه كفتيم كلام خداى تعالى قرآن ناميده شده 


است. 


راغب در مفردات خود مى كويد: كلمه" قرء" در حقيقت نامى است براى داخل شدن از ياكى به حيضء و از آن جايى كه 
اسم جامعى است براى دو جيز». طهر و حيض بعد از طهرء لذا بر هر دو اطلاق مى شود. هم طهر يعنى ياكى از حيض را قرء مى 


كويند» وهم خود حيض راء جون اين قاعده كلى است كه وقتى كلمه اى نام براى دو جيز شد بر تكك تكك آنها اطلااق 


0 سؤوةقابيكف ا يكت م 
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صفحه ى /81؟ 


ميشود. مانند كلمه " مائده '" كه جون به معناى سفره طعام استء هم بر سفره به تنهايى اطلاق مى شود و هم بر طعام به تنهايى» 
و كلمه" قرء" نام طهر به تنهايى نيست» هم جنان كه نام حيض به تنهايى نيز نيستء به دليل اينكه به زن طاهرى كه اثرى از 
خون حيض نمى بيند نمى كويند فلانى داراى قرء استء هم جنان كه به زنى هم كه دائما حيض است نمى كويند فلانى دائم 


القرء استء اين بود كفتار راغب. 
"ولا يَجل لَهنَّ أنْ يَكثّمْنَ ما خَلَقَ الله فى أرحامِهنّ إِنْ كنَّ يُؤْمِنَّ بالله وَ الييؤْم الآخر ..." 


آيه شريفه مى خواهد زنان مطلقه را ازاين عمل نهى كند كه به خاطر زودتر از عده در آمدن» حيض با آبستن بودن خود را 


كتمان كنند» ويا بخواهند با كتمان خود, در كار رجوع شوهران خللى وارد آورند ويا غرض ديككرى امثال اين داشته 


باشند و اككر خداى تعالى مساله كتمان را در اين آيه مقيد كرد به قيد:" اكر زنان ايمان به خدا و روز جزاء دارند" ولى اصل 
حكم عده را مقيد به اين قيد نكرد» براى اين است كه زنان را به نوعى تشويق كندء تا حكم او را اطاعت كنند» و بر عمل به 
آن ثبات قدم به خرج دهندء جون اين تقيد بطور اشاره مى فهماند كه اين حكم از لوازم ايمان به خدا و روز جزائى است كه 
بايه و اساس شريعت اسلام است» يس هيج مسلمانى بى نياز از اين حكم نيست,ء و اين تعبير مثل اين است كه به شخصى 
بكوئيم اكر خير و خوبى مى خواهى با مردم نيكو معاشرت كنء و يا به مريض بككوئيم: اككر طالب شفا و بهبودى هستى بايد 
يرهيز كنى. 


"و بُعُولتهُنَ َع برَدّهِنّ فى ذلك إِنْ أرادُوا ِضْ لاح" كلمه" بعوله" جمع " بعل" استء و بعل به معناى نر از هر جفتى است» 
البته ما دام كه جفت هستند, و علاوه بر دلا-لتى كه بر مفهوم خود دارد» اشعارى و بويى هم از تفوق و نيرومندى و ثبات در 
شدائد دارد» واقعيت خارجى هم همين طور است. جون مى بينيم: در هر حيوانى نر از ماده در شدائد نيرومندتر استء. و بر ماده 
خود نوعى برترى دارد» و در انسان نيز» شوهر نسبت به همسرش همين طور است و نيز به همين جهت زمين بلندتر از زمينهاى 
اطرافش را بعل مى كويند» بت بزركك و نخلى كه بزركتر از همه نخلها باشد و هر جيز بزركى از اين قبيل را بعل مى كويند. 


ضمير در كلمه" بعولتهن " به مطلقات بر مى كردد. ليكن. 


منظور از مطلقات همه زنان مطلقه نيست,ء بلكه حكم در اين آيه يعنى رجوع شوهر به همسرش در ايام عده» مخصوص طلاق 
رجعى استء. و شامل طلاقهاى بائن نمى شود. و مشار اليه به اشاره" ذلكك" همان تربص»ء يعنى عده استء و اكر مطلب را مقيد 


كرد توتصححتحتت ‏ إن أراذ ا أ لهاك 356و صصح هل 4 الستحص اإسطل يز ان 





صفحه ى 55 


اين بود كه بفهماند رجوع بايد به منظور اصلاح باشدء نه به منظور اضرارء كه در جمله:" وَ لا تُمُسِكومٌنّ ضراراً لِتَغتَدُوا" در سه 


آيه بعد صريحا از آن نهى شده است. 


و كلمه" أحق" اسم تفضيل استء و حق" اسم تفضيل " اين است كه دائما معنايش با" مفضل عليه" باشدء (وقتى مى كوثئيم 
زيد شجاعتر از عمرو استء بايد عمرو هم شجاع باشد, و كرنه سخن غلطى كفته ايم)» و در آيه دارد كه بايد هم شوهر در زن 
مطلقه حق داشته باشدء و هم هر خواستكار ديكرء جيزى كه هست, شوهر احق از ديكران باشد» يعنى حق او بيشتر باشد» ليكن 
ال اجا كةادر ايه كلمه'' رذ- ب ركعت ' امذهة به معتاى ب ركشعة جر با همان شوهر اول محقق نمى شود» زيرا:ذيكراة اكننا 
آن زن ازدواج كنند با عقدى جداكانه ازدواج مى كنند, ولى تنها شوهر است كه مى تواند بدون عقد جديد به عقد اولش 


ب ركردد و آن زن را دو باره همسر خود كند. 


از همين جا روشن مى شود كه در آيه شريفه به حسب معنا تقديرى لطيف به كار رفته» و معناى آيه اين است كه: شوهران 


ذناق ططلقه جود مكف رسف اسن اوانكرته يه ا نتوثاة اسك راقو انق مو اواو هانق اانتة كد شوهران م مواد 


در ايام عده بركردند: و البته اين بركشتن تنها در طلاقهاى رجعى استء نه طلاقهاى بائن» و همين سزاوارى قرينه است بر اينكه 
منظور از مطلقات؛ مطلقات به طلاق رجعى استء نه اينكه ضمير در" بعولتهن" از باب استخدام و شبيه آن به بعضى از مطلقات 
بركردد» البته اين را هم بكوئيم كه آيه شريفه» مخصوص زنانى است كه همخواب شده باشند» و حيض هم ببينندء و حامله هم 
نباشند, و اما آن زنانى كه شوهران آنها با ايشان نزديكى نكرده اندء ويا در سن حيض ديدن نيستندء يا نابالغند» و يا به حد 
باشسكى رسيده اناق كيز :نات كه تجامله متتل حكمى درك دارتق كد اباك دكرى سعر من حكم آنها ابس : "و لَهَن مل 
الى عَلنِنّ بالْمَغْرُوفٍء و للرَجالٍ عَلَئِهِنٌَ درج ". 

" معروف" به معناى هر عملى است كه افكار عمومى آن را عملى شناخته شده بداندء و با آن مانوس باشدء و با ذائقه اى كه 


اهل هر اجتماعى از نوع زندكّى اجتماعى خود به دست مى آورد سازكار باشد, و به ذوق نزند. 
[تكرار كلمه" معروف" در آيات طلاق نشانه اهتمام شارع مقدس نسبت به انجام اين عمل به وجه سالم است 


و كلمه" معروف" در آيات مورد بحث تكرار شده. يعنى در دوازده مورد آمده است و اين بدان جهت است كه خداى تعالى 

اهتمام دارد به اينكه عمل طلاق و ملحقات آن بر وفق سنن فطرى انجام شود و عملى سالم باشدء بنا بر اين كلمه" معروف" 

هم متضمن هدايت عقل است» وهم حكم شرع. وهم فضيلت اخلااقى» و هم سنت هاى ادبى و انسانى» (آن عملى 
صفحه ى هع" 


هم طبق هدايت عقل صورت كرفته باشدء و هم با حكم شرع و يا قانون جارى در جامعه مطابق باشد» و هم با فضائل اخلاقى 


منافى نباشد» و هم سنت هاى ادبى آن را خلاف ادب نداند). 
[" معروف" از نظر اسلام و روش صحيح رعايت تساوئ در قانونكذارى اسلام 


و جون اسلام شريعت خود را بر اساس فطرت و خلقت بنا كرده؛ معروف از نظر اسلام همان جيزى است كه مردم آن را 
معروف بدانندء البته مردمى كه از راه فطرت به يكك سو نشده, و از حد نظام خلقت منحرف نككرديده باشندء و يكى از احكام 
جنين اجتماعى اين است كه تمامى افراد و اجزاى اجتماع در هر حكمى برابر و مساوى باشند و در نتيجه احكامى كه عليه آنان 
است برابر باشد با احكامى كه به نفع ايشان استء البته اين تساوى را بايد با حفظ وزنى كه افراد در اجتماع دارند رعايت كرد. 
آن فردى كه تاثير در كمال و رشد اجتماع در شؤون مختلف حيات اجتماع دارد» بايد با فردى كه آن مقدار تاثير را ندارد 
فرق داشته باشد, مثلا بايد براى شخصى كه حاكم بر اجتماع است حكومتش محفوظ شود. و براى عالم» علمش و براى جاهل 
جهلشء و براى كاركر نيرومند» نيرومندى اشء و براى ضعيف». ضعفش در نظر كرفته شودء آن كاه تساوى را در بين آنان 
اعمال كرد و حق هر صاحب حقى را به او داد» و اسلام بنا بر همين اساس احكام له و عليه زن را جعل كرده. آنجه از احكام 
كه له و به نفع او است با آنجه كه عليه و بر ضد او 


است مساوى ساخته. و در عين حال وزنى را هم كه زن در زندكى اجتماعى دارد, و تاثيرى كه در زندكى زناشويى و بقاى 
نسل دارد در نظر كرفته استء و معتقد است كه مردان در اين زندكى زناشويى يكك درجه عالى بر زنان برترى دارند و منظور 


از اينجا روشن مى كردد كه جمله" وَ لِلرّجِالٍ عَلَتِهِنَ دَرَجَهٌ ..."» قيدى است كه متمم جمله سابق است و با جمله قبلى روى هم 
يكك معنا را نتيجه مى دهد و آن اين است كه خداى تعالى ميان زنان مطلقه با مردانشان رعايت مساوات را كرده؛ در عين حال 
درجه و منزلتى را هم كه مردان بر زنان دارند» منظور داشته است» يس آن مقدار كه له زنان حكم كرده؛ همان مقدار عليه 


آنان حكم نموده نه بيشتر» و ما انشاء الله به زودى در يكك بحث علمى جداكانه به تحقيق اين مساله بر مى كرديم. 


- 
ع 


" الطلاق مَرَّانِء فَإِمْساك بِمَعْرُوفٍِء أؤْ تَسْريحٌ بإخسان" كلمه" مره" به معناى يكك دفعه است. يس كلمه" مرتان" به معناى دو 
دفعه است» واز ماده مرور كرفته شده؛ تا دلالت كند بر يكك عملء هم جنان كه كلمات" دفعه " و" كره" و" نزله'" هم معناى 


آن را مى دهند, و بر وزن آن نيز هستند وهم از نظر اعتبار نظير آن مى باشند. 


و كلمه" تسريح" در اصل بهمعناى رها كردن در ج ريدن اسن :از اص طلاح" سرحت 


صفحه ى 506٠‏ 


الإبل شتر را رها كردم؛ تا برود واز ميوه درخت سرخ بخورد" كرفته شده؛ و درخت سرخ داراى بارى است كه تنها شتران آن 


رامى خورند. ودر 


آيه شريفه. به عنوان استعاره در رها شدن زن مطلقه استعمال شده. البته رها شدنى كه شوهر نتواند رجوع كندء بلكه او را تركك 


كويد تاعله اكن سر ]بذ كد به وودى سعرقيانن من يكو مراذ: ا زاطلاق دن يجيله:” الطلاق موتاقا ب" 


طلاق رجعى است كه شوهر مى تواند در بين عده ب ركردد» و لذا آيه شريفه» شوهر را مخير كرده بين دو جيزء يكى امساكك» 
يعنى نكّه داشتن همسرش كه همان رجوع در عده است و ديكرى رها كردن او تااز عده خارج شود, و أما طلاق سوم همان 
است كه جمله:" فَإِنْ طَلقَها قلا تَجل لَهُ مِنْ بد حَنَّى تَنْكح رَؤْجاً غَيِرَهُ ... ". حكمش را بيان مى كند. 


[مراد از نكّهدارى زن به وجه معروف يا طلاق دادن او به وجه نيكو] 


و ظاهرا مراد از" تسريح زن به احسان" اين است كه او را در جدا شدن و نشدن آزاد بككذارد. به اين معنا كه زن بعد از دو 
نوبت مطلقه شدنء ديكر محكوم به اين نباشد كه اكر همسرش خواست در عده رجوع كند دست او به جايى بند نباشد» بلكه 
شوهر در مدت عده. رجوع نكند, تاعده سر آيدء لكن ازاين واضح تر اين است كه مراد. طلاق سوم باشدء جون تفريع 
جمله " فامساك ..."' را مطلق آورده و بنا بر اين جمله " فَِنْ طَلَقّها ...'" بيانى تفصيلى بعد از بيانى اجمالى براى تسريح خواهد 


بود. 


ودر اينكه" امساكك" را مقيد به قيد" معروف" و" تسريح" را مقيد به قيد" احسان" كرده؛ عنايت لطيفى است كه بر خواننده 


يوشيده نيستء براى اينكه جه بسا مى شود كه امساك همسر و نككهدارى او در 


حباله زوجيت (بيوند زن و شوهرى) به منظور اذيت و اضرار او باشد. و معلوم است كه جنين نككهدارىء نكهدارى منكر و 
زشتى استء نه معروف و يسنديده» آرى كسى كه همسرش را طلاق مى دهد و هم جنان تنهايش مى كذارد تا نزديكك تمام 
شدن عده اش شود و آن كاه به او رجوع نموده بار ديكر طلاقش مى دهد و به منظور اذيت و اضرار به او اين عمل را تكرار 
مى كند جنين كسى امساكك و زن دارى او منكر و نايسند استء و از جنين زن دارى در اسلام نهى شده استء آن زن دارى 
در شرع جائز و مشروع است كه اككر بعد از طلا.ق به او رجوع مى كند به نوعى از انواع التيام و آشتى رجوع كند. طورى 
رجوع كند كه آن غرضى كه خداى تعالى در خلقت زن و مرد داشته» يعنى سكون نفس و انس بين اين دو حاصل كردد. 


اين در باره امساكك بود كه كفتيم دو جور استء و اسلام امساكك به معروف را جائز دانسته و آن نوع ديكر را جائر ندانسته 
است و اما" تسريح" يعنى رها كردن زنء آن نيز دو كونه تصور مى شودء يكى اينكه انسان همسر خود را به منظور اعمال 
غضب و داغ دل كرفتن طلاق دهدء كه جنين طلاقى منكر و غير معروف است و يكى به صورتى كه شرع آن را تجويز كرده. 
(به همين دليل كه احكانى براى طلاق آورده)» و آن طلا|قى است كه در عرف مردم متعارف است 


صفحه ى "0١‏ 


٠. 0‏ 3 5 . له 3 .4 + 0 م هو 0 م مه ١"‏ 
و شرع منكرش نمى داند» هم جنان كه در آيات بعدى مى فرمايك: فاضي كوهُنَّ بمغرُوفٍ اوْ سر خوهن بِمَعْرُوفٍ »اصل در 


تعبير هم همين است كه 


در دو آيه بعد كردهء واككر در آيه مورد بحث اينطور تعبير نكرد بلكه امساكك را مقيد به معروف و تسريح را مقيد به احسان 
كرد؛ به خاطر اين بود كه آيه» با مطالب آيه بعدش كه مى فرمايد:" وَ لا يَحِلَ لَك أ 


و ارتباط بيشترى داشته باشد. 


وا تيمر فم يل 1 


توضيح اينكه: مقيد شدن" امساكك " و" تسريح " به قيد معروف و هم به قيد احسان» همه براى اين است كه اين دو عمل (يعنى 
نككه داشتن زن و رها كردن او) به نحوى صورت بككيرد كه موجب فساد حكم شرع نشودء با اين تفاوت كه شارع در فرض رها 
كردن زنء» نخواسته است به صرف معروف بودن آن اكتفاء كند, بلكه خواسته است علاوه بر معروف بودنء احسان هم بوده 
باشد, ساده تر بكُويم در فرض نككّهدارى زن همين مقدار كافى است كه نكّه دارى به شكل معروفش باشد يعنى منظور مرد از 
رجوع به زنء اذيت و آزار او نباشد» هم جنان كه در آيات بعد فرموده:" وَ لا نشي كومُن ضراراً لِتَعْتَدُوا" 1١‏ ولى در مورد رها 
كردن زن» معروف بودن شكل آن كافى نيست» جون ممكن است مرد به همسرش بككويد به شرطى تو را طلالق مى دهم و 
آزادت مى كنم كه فلان مقدار از مهريه اى كه از من كرفته اى بركردانى» او هم راضى شود. و اين شكل طلاق دادن جه بسا 
مى شود كه از نظر افكار عمومى طلاق معروفى باشد» و كسى آن را منكر و نايسند نداند» يس قيد معروف به تنهايى كافى 


نبود وابه همين جهت در اينجا قيد ديكرى آورد. و حكم را مقيد به احسان كرد. 


- 


اكر در اين آيهء اين قيد زائد را آوردء و در آيه بعدى نياورد» براى اين بود كه مى خواست دنبال آيه مورد بحث بفرمايد:" و 
لا يَحِلٌ لك أنْ تَأْحُذُوا مما آتَيمَوهُنَ شَئِئًَ" 1١‏ تا با تشريع اين حكم ضرر زنان را جبران كرده باشد» براى اينكه طلاق به ضرر 
زن است و يكى از مزاياى زندكى زن را كه همان زندكى زناشويى است از او سلب مى كند, اسلام خواست تا زنان از دو سو 


خسارت نبينند» واككر در آيه مورد بحث فرموده بود:" او تسريح بمعروف ولا يحل لكم ..."” اين نكته فوت مى شد. 


"ل 


إ 


انا إلا تقها كدو الله 'منظوراق اندكة فريوة "مك لتك كر سك كه دوه خا بوزر نا كد رفن" 2 وى الثيت” كد 


جنين كمانى در دلشان قوى باشد, و منظور از حدود خداء اوامر و نواهى اوء واجبات و محرمات دينى او 


)١(‏ زن را به منظور اذيت و تجاوز به حق او نكّه نداريد. 


(909 تسق راق شته اك اسل تسحيية كنحة الور ةا ىق "كته اتحان ذادة امه انا شتحان كبحن 
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استء و اين در صورتى است كه زن و شوهر هر دو تشخيص دهند كه توافق اخلاقى ندارند» و در نتيجه نه اين بتواند حوائج او 
را برآوردء و نه او بتواند حوائج اين را برآورد» ودر آخرء كارشان به دشمنى با يكديكر منجر شود (كه در جنين فرضى براى 
مرد جائز است جيزى از مهريه زنش را ازاو يس بككيرد و طلاقش دهاء و اككر زن نيز به آن رضايت داد و جيزى از مهريه را به 
او بكردانيد» كمكك به 


كناه شوهر نكرده است» جون كفتيم كرفتن مقدارى از مهريه توسط شوهر در اين فرض حلال است نه كناه). 


" فَإِنْ حِفْتُم أَا يُقيما دود اللَِّ قلا. جناع عَليِهِما فيا اقَيَدَتْ به" در جمله قبلى» زن و شوهر را دو نفر فرض كرده بود» و 
كلمات" يخافا" و" يقيما" را تثنيه آورد» و در اين جمله خطاب را متوجه جمع كرد. و فرمود:' يس اكر ترسيديد كه حدود 
خدا رابيا ندارند ..." واين كويا براى اشاره به اين مى باشد كه بايد خوف نامبرده خوف غير متعارف نباشدء بلكه ناجورى 
اخلاق آن دو نفر طورى باشد كه اكر يكك يكك همه شما مسلمانان از وضع آنان خبردار شويد شما هم دجار آن ترس بشويد. 
و اما اكر وضع آن دو طورى است كه براى هيجيكك از عقلاى قوم غير قابل دوام نباشد و تنها خود زن و شوهر هستند كه مى 
كويند به نظر ما وضع قابل دوام نيستء حال يا به خاطر اينكه هر دو دنبال هوسرانى هستندء ويا هر دو از شدت تقدس دجار 
وسوسه شده اند» و يا هر انككيزه ديكرى كه ممككن است داشته باشند» در جنين فرصتى يس كرفتن مهريه زن حلال استء و باز 
به همين جهت بود كه با اينكه مى توانست بفرمايد:" فان خفتم ذلكك" (اكر از جنين جيزى ترسيديد)» اينطور نفرمودء بلكه دو 
باره كلمه" يقميا" را تكرار كرد خواست تا هيج نقطه اشتباهى باقى نماند. 


وامااين سؤال كه با اينكه يس كرفتن مهريه (جه حلا-لش و جه حرامش) مربوط به شوهر استء جرا نفى جناح را از هر دو 
كردء (و فرمود براى شما زن و 


مى باشدء براى اينكه يس دادن مهريه در اين صورت اعانت بر كناه و بر ظلم استء و اما در آن صورت كه حلالل است كه 


"تلك غدرة الله قلا دوعو يعن غدوة للف" 


مشار اليه به كلمه" تلكك- آن" همان معارفى است كه در دو آيه مورد بحثء ذكر شدء و آن عبارت بود از احكام فقهى 
امشة با مسائل الشاكق بويك فكت وركو هيات علش أن اشاس معازف اضولية و كلبة" اعكداد " كه مصد فل "لا 


و نوفا 1 | 
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و جه سابتوان اق آيه شرريقة يو از عدع جواز تفرقه منان احكام فقهقى. و معارق اخلاقى استشمام تمودواعىتوان كفت كه 
آيه» اشعارى هم به اين معنا دارد كه صرف عمل به احكام فقهى» و جمود به خرج دادن بر ظواهر دين كافى نيستء (براى 
اينكه احكام فقهى دين مانند اسكلت ساختمان استء اسكلتى كه به هيج وجه زندكى در آن قابل تحمل نيستء. و احكام 


است خشن, كه نه شوهر حق دارد به زن خود فرمانى دهد و نه زن حق دارد بدون اذن او از خانه در آيد» ولى همين قوانين 
فقهى وقتى توأم شد با احكام اخلاقى كه اسلام در باب زناشويى داده آن وقت قانونى بسيار كوارا و قابل عمل مى شود و نيز 
احكام فقهى راجع به عبادت و دعا و ذكرء اسكلتى است كه مجرد آن انسان را به فرض دين كه همان سعادت بشريت است 
نمى رساند» ولى وقتى اين جسد توأم با روح و معناى عبادت شد كه همان ورزيدكى و تزلزل نايذيرى روح استء آن وقت 
قوانينى خواهد شد كه بشريت بى نياز از آن نخواهد بود و هيج قانونى جايكزين آن نمى شود.)" مترجم" يس اكتفاء نمودن بر 
عمل به ظواهر دين» و رعايت نكردن روح آنء باطل كردن مصالح تشريع» واز بين بردن غرض دين است؛ جون اسلام 
همانطور كه مكرر كفته ايم دين عمل استء نه دين حرف» و شريعت كوشش است نه فرضء و مسلمانان به اين درجه از 
انحطاط و سقوط اخلاقى و فرهنكى نرسيدند مككر به خاطر همين كه به انجام تشريفات ظاهرى اكتفاء نموده و از روح دين و 
ار رد قدو را للكنم !انق دقش اتن اليك كد القاده] لمكن سير نه 11 مادو موه عقن را ف 1 ف 
ذلك فَقَدْ ظَلَمَ تَفْسَهُ'" خواهد آمد. 


ودراين آيه التفاتى )١١‏ از خطاب جمعى "لا ا لكم 1 در" فَإِنْ خَفْتمْ 0 


به خطاب فردى الك دو الله وق سشيس"بة غات عن كر" قل تفتدوها ..."”» و باز به خطاب فردى در" 


قأوليتك هُمْ الظَالِمُونَ" به كار رفته است» (جون كلمه تلكك در عربى تنها به معناى كلمه" اين" نيستء بلكه به معناى " اينكه 
مى بينى " نيز هست,ء و خلا-صه خطاب به مفرد استء و جمع آن" تلكم ' مى آيد و همجنين كلمه" اولئكك " به معناى" آنان 
كه شناختى " استء و اين التفاتها براى اين بوده كه ذهن مخاطب را نشاط بخشد و كسالت از 


نظر خود نسبت به مخساءطبين ضميرهاى مخاطب يامتكلم ياغ اب را جابجامى كلد. 
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شنيدن و كوش دادن به سياقى يكك نواخت رااز او ببرد» واو را هوشيار سازد. 


الو عاقيا قاة نهل لق 3 ع انكام رسا غزة "ابن ادك تلان و را مهاد حرية رجرع اليك اي 
كندء و مى فرمايد بعد از آنكه شوهر سه بار همسر خود را طلاق داد ديكر نمى تواند با عقدى ويا با رجوع جديد با وى 
ازدواج كندء مكر بعد از آنكه مردى ديكر با او ازدواج بكند؛ اكر او طلاقش داد» وى مى تواند براى نوبت جهارم با او رابطه 
زناشويى برقرار سازد, و با اينكه در جنين فرضى عقد ازدواج ويا هم بسترى با آن زن براى مرد حرام است» حرمت را به خود 
زن نسبت داده» فرموده ديكر اين زن بر او حلال نيستء تا بفهماند حرمت تنها مربوط به وطى نيست»ء هم وطى او حرام است و 
هم عقد كردنش. و نيز اشاره كرده باشد به اينكه منظور از جمله " حَنَّى تنح 


زَؤْجاً غَيِرهُ"؛ اين است كه هم بايد به عقد شوهرى ديكر در آيدء و هم آن شوهر او را وطى كندء و عقد به تنهايى كافى 
نيستء آن كاه اككر شوهر دوم طلااقش داد ديكر مانعى از ازدواج آن دو يعنى زن و شوهر اول نيستء بلكه مى توانند" ان 
يتراجعا" اينكه به زوجيت يكديكر بركردند» و با توافق طرفينى عقدى جديد بخوانند» فراموش نشود كه فرمود" أن يتراجعا" و 
مساله تراجع غير رجوع است,ء كه در دو طلاق اول؛ كه تنها حق مرد بودء بلكه تراجع طرفين استء و نيز فرموده اين وقتى است 
كه احتمال قوى بدهند كه مى توانند حدود خدا را بيا دارند. 


6 و فلن نلك در الرد لقو لجعو 0 1 6 | سكن سق نا ارودة قنسى | تشقان كينا 
و ر 2 واه 0 يلك ودر ر 00 وك ب و0 صمير براى 


اين بود كه منظور از اين حدود غير حدود قبلى است. 
[لطائف و ظرائف دقيقى كه در آيات طلاق به كار رفته است 


ودراين آيه» كوتاه كويى عجيبى به كار رفته كه عقل را مبهوت مى كند, جون در آيه شريفه» با همه كوتاهيش جهارده 
ضمير به كار رفته» با اينكه مرجع بعضى از آنها مختلف و بعضى ديكر مختلط استء و در عين حال هيج تعقيد و ناروانى در 
ظاهر كلام بجشم نمى خورد؛ و هيج اغلاق و كنكى هم در معناى آن نيست. 


وعلاوه براين كه در آيه شريفه و آيه قبل از آن عدد بسيارى از أسماء ناشناس و از كنايات آمده. و با كمال تعجب ذره اى از 


زيبايى كلام را نكاسته» و سياق را بر هم نزده» مانند جمله: " فَإمُساك بمَعْرُوف» أو 


ع 21ج ه 


تَشْريح بإخسان", كه جهار اسم اشتايتك» و مالل حمله .مما اتنتموهة شونا" كه كتانة از مهرزنان انتكة و جمله: " فإن خَفْتمْ 
ب" كه كنابه أفنك :او ايدكدابابد كرسن ربو معمول ورعادى تاشذه دهاشي از“وسوسة و جمله:'" فيما افتدت" كد كنابه إنت 
از مالى كه زن به همسرش مى دهد تا به طلا او رضايت دهدء و جمله:" فَإِنْ طَلَقّها" كه منظور از آن" فان طلقها للمره 
الثالثه " (و اككر براى بار سوم طلاقش ذاذ) تن اقذةق ختمله: "قل نجل 2" كسطور اذ اذاي اسك كه دركر كه عفد دن او 
براى مرد حلالل است و 
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نه وطيش» و جمله:" عَنَّى تَنْكحَ زَؤْجاً غَثِرَهُ" كه منظور از آن هم عقد است و هم وطىء و اين خود كنايه اى است مؤدبانه» و 
جمله:" أن يتراجعا" كه كنايه است از عقد فقط. 


- - 
عه أ 


و دراين دو آيه مقابله هاى زيبايى بكار رفته» يكك مقابله بين امساكك و تسريح و يكى بين" أَنْ يخافا ألا يُقيما دُودَ الله" و 


الو 4 6ق اما عل مقي 11 سمه 1 اوإنى دم ف 
بين إن ظنا أن يقيما دود الله » واتفنن در تعبير در دو جمله فلا تغتدوها 2( وَ مَن يتعدل » أمدهاسثت. 


" وَ إذا طَلفَتُمُ النّساءَ فَبلَغْنَ أجَلَهُنَ " تا جمله»" لتعتدوا" مراد از بلوغ أجل رسيدن و مشرف شدن بر انقضاى عده است. جون 
كلمه ' بلوغ " همانطور كه در رسيدن به هدف استعمال مى شود همجنين در رسيدن به نزديكى هاى آن نيز بكار مى رود 
دليل بر اينكه منظور از بلوغ اشراف است. جمله:" فشي كومُنَ بمَغْرُوفٍ أؤْ سَرّحُوهَنَ بمَعْرُوفٍ ..." استء جون مى فرمايد: بعد 


ازاين بلوغ مخير هستيد بين اينكه همسر را نكّه داريد» و يا 


رها كنيد, و ما مى دانيم بعد از تمام شدن عده ديكر جنين اختيارى نيستء و در جمله" وَ لا تَشيتكومُنٌ ضدراراً لَِعتَدُوا 0 
رجوع به قصد اذيت و ضرر نهى كرده؛ هم جنان كه از رها كردن با ندادن مهر (در غير خلع و رضايت همسر) نهى فرموده " و 


اين آيه اشاره است به حكمت نهى از امساك به قصد ضررء و حاصلش اين است كه ازدواج براى تتميم سعادت زندكى 
استء و اين سعادت تمام نمى شود مككر با سكونت و آرامش هر يكك از زن و شوهر به يكديكر و كمكك كردن در رفع حوائج 
غريزى يكديكر و" امساكك" عبارت است از اينكه شوهر بعد از جدا شدن از همسرش دو باره به او بركردد» و بعد از 
كدورت و نقار به صلح و صفا بركرددء اين كجا؟ و بركشتن به قصد اضرار كجا؟. 


يس كسى كه به قصد اضرار بر مى كردد» در حقيقت به خودش ستم كرده» كه او را به انحراف از طريقه اى كه فطرت 


انسانيت به سويش هدايت مى كندء واداشته است. 


علاوه براينكه جنين كسى آيات خدا را به مسخره كرفته» و به آن استهزاء مى كندء براى اينكه خداى سبحان احكامى را كه 
تشريع كرده به منظور مصالح بشر تشريع نموده استء نه اينكه اكر به كارهايى امر و از كارهايى نهى كرده؛ خواهان نفس آن 
كارها و متنفر از نفس اين كارها بوده استء و در مورد بحث با نفس امساكك و تسريح و اخذ واعطا كار دارد» نه» بلكه بناى 


شارع همه بر اين بوده است كه مصالح عمومى بشر را تامين 


نموده» و مفاسدى را كه در اجتماع بشر بيدا مى شود اصلاح كندء و به اين وسيله سعادت حيات بشر را تمام كند و لذا به 


همين منظور آن دستورات عملى را با دس توراتى اخلاللقى مخلوط كرده. تا نفوس راتربيتو 
صفحه ى 708 


ارواح را تطهير نموده. معارف عاليه» يعنى توحيد و ولايت و ساير اعتقادات ياك را صفايى ديكر دهد. يس كسى كه در دين 


خود به ظواهر احكام اكتفاء نموده و به غير آن يشت يا ميزند» در حقيقت آيات خدا را مسخره كرده است. 


واعزاك ار لطع ار ١151"‏ كرو ارقن الراك كد "!عقوي عاق دو انمق تك كلقي هما رفوي ساك( 
راه عمل به شرايع دين حاصل مى شود, مانند آن سعادت زندكى كه مختص است به الفت ميان زن و شوهرء دليل بر اينكه 
منظور از نعمتء" نعمت دين است",» اين است كه خداى سبحان در آيات زير سعادت دينى را نعمت خوانده؛ و فرموده:" اليَوْمَ 
أَكمَلْتٌ لَك ويك و لعفت علرك فق" 9 ونيز فرموده:" وَ ليتع نِعْمَدَهُ عَليِكَهٍ " و نيز فرموده: "فَأَطر بَحْكُمْ ينغمته 
إخوانا" م 


و بنا بر اين اينكه بعدا مى فرمايد:" وَ ما أنْرَلَ عَلَتِكُمْ مِنَ الكتاب و الْحِكمَه يَعظكم به ..." 


به منزله تفسيرى است براى اين نعمت و قهرا مراد از كتاب و حكمت ظاهر شريعت و باطن آنء ويا به عبارتى ديكر احكام و 
حكمت احكام است. 


ممكن نيز هست مراد از نعمت مطلق نعمت هاى الهيه باشد» جه نعمت هاى تكوينى و جه غير آنء در نتيجه معناى جمله جنين 


مى شود: حقيقت معناى زندكى خود را بياد آوريد. و متوجه 


آن باشيد» و مخصوصا به مزايا و محاسنى كه در الفت و سكونت بين زن و شوهر است و به آنجه از معارف مربوط به آن كه 
خداى تعالى به زبان وعظ بيان كرده» و حكمت احكام ظاهرى آن را شرح داده؛ توجه كنيد كه اككر شما در آن مواعظ دقت 
كامل به عمل آوريد و به تدريج كارتان به جايى مى رسد كه ديكر به هيج قيمتى دست از صراط مستقيم برنداريد» و كمال 
زندكى و نعمت وجود خود را تباه نكنيد. واز خدا يروا كنيدء تا دلهايتان متوجه شود كه خدا به هر جيزى دانا استء در اين 
صورت است كه ديكر ظاهر شما مخالف باطنتان نخواهد شدء و ديككر جنين جرأت و جسارتى عليه خدا نخواهيد كرد. كه 


باطن دين او را در شكل تعمير ظاهر آن منهدم سازيد. 
"و إذا طَلَفَْم النّساء َلفْنَ أَجَلَهُنَّ قلا تَعضْلُوهَنَّ أنْ نكن أَرْواجهُنٌ إذا تَراضَا يَينّهُْ الْمعْرُوفٍ ..." 


كلمه " عضل " كه مصدر فعل " قلا تَعْضْلَوهُنَ " استء به معناى منع استء و ظاهرا 


)١(‏ امروز دين شما را برايتان تكميل نموده و نعمت خود را بر شما تمام كرديم." سوره مائده آيه ع" 
(0) خداوند دستور وضو و غسل و تيمم را داد تا نعمتش را بر شما تمام كند. '' سوره مائده» آيه لا" 


06 تعضو تجاه المح ل امحدعودا | حا يمحل كاه اق كد نحل سحو ره لاعيرانة امح" 
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خطاب در جمله" قلا نَع لُومُنّ- يس آنان را منع : كنيد ' به اولباق ونان مطلقه و كساتى است كه اكر شرعا ولامت بر آن زثان 


ندارند ليكن زنان از ايشان رودربايستى دارند» و نمى توانند با آنان مخالفت كنندء و مراد 


از كلمه" ازواجهن " شوهران قبل از طلاق است. 


يس آيه دلاللت دارد بر اينكه اوليا و بزركترهاى زن مطلقه» نبايد زن نامبرده را اكر خواست با شوهرش آشتى كندء از آشتى 
آنها جلو كيرى نمايند» يس اكر بعد از تمام شدن عده خود زن راضى بود كه دوباره با همسر قبلى خود ازدواج كندء أوليا و 
بزركان زن نبايد غرض هاى شخصى يعنى خشم و لجاجتى كه با داماد قبلى دارند در اين كار دخالت دهند و جه بسيار مى 
شود كه دخالت مى دهندء آيه شريفه تنها براين مقدار دلا-لت داردء اما اينكه عقد دوم هم محتاج به اجازه ولى است هيج 
موه تر نه ديك راع الدكد] رلك تسيل" كلا قح لوف .." اكر نككوئيم كه بر نداشتن جنين ولايتى دلالت داردء حد اقل 
مى كوئيم دلا-لتى بر تاثير ولاءيت ندارد, و ثانيا صرف اينكه خطاب را متوجه اوليا به تنهايى كرده» هيج دلالتى بر اين معنا 
ندارد» جون اين توجيه خطابء هم با تاثير ولايت مى سازدء و هم با عدم تاثير» و اصلا نهى در آيه حكم مولوى نيستء تا دعوا 
كنيم كه آيا بر تاثير ولايت دلالت دارد يا نه» بلكه حكمى است ارشادى كه مى خواهد مردم را به مصالح و منافع اين آشتى 
ارشاد كندء هم جنان كه در آخر آيه مى فرمايد:" اين به ياكيزكى و طهارت شما نزديكك تراست" و اين خود بهترين دليل 
است بر اينكه حكم نامبرده ارشادى است. 


وجه بسا مفسرين كه كفته اند: خطاب نامبرده به خود همسران است» جون خطاب در اول آيه نيز به همسران بود» ومى 


فرمود:" وَ إذا طَلَقتُمُ الَنْساءَ ..." و معناى دو خطاب رويهم اين است 


كه وقتى زنان را طلاق داديدء هان اى شوهران وقتى عده آنان سرآمد از اينكه شوهرانى ديكر اختيار كنند آنان را باز نداريد» 
و منظور از اين بازداشتن» اين است كه وقتى طلاق مى دهند به همسران اطلاع ندهند تا از ناحيه طول مدت عده متضرر شوند» 
ويا به نحوى ديكر از شوهر كرفتن آنان جلو كيرى كنند. 


ليكن اين تفسير با كلمه:" ازواجهن " نمى سازد» جون اكر منظور آن بود كه بعضى از مفسرين كفته اند» مى بايست فرموده 
انف "دلا تعد او استكك "وزيا فرفر اناهة: " انكف أروانها"” ولو رود" جل كريفاة تكت ال مكنا 
شوهران خود ازدواج كنند"» واز ظاهر اين عبارت بيدا است كه منظور جل وكيرى اوليا ويا بستكان ايشان است از اينكه 


دوباره 
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با شوهران قبلى خود ازدواج كنند. 
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ملق أخلهن "انق اسك كداعده كان سند كو كر عذاءةؤ3 مطلقه سو كبامقة باشد» شوه مي توانك 


رجوع كندء هر جند كه أوليا ويا بستكان زن راضى ناشتدة عتون قبلا فرمود: ".و يقولتهنٌ أحق برَدّهنّ فى ذلك" علاوه بر 


و مراد از اينكه فرمود:' 
اينكه جمله" ان ينكحن ". صريح در ازدواج بعد از عده استء كه نكاحى جداكانه استء و اما در داخل عده نكاح نيست» 
بلكه رجوع به ازدواج قبلى است." ذلك يُوعَظ به مَنْ كان مِنْكم يَؤْمِنُ بالله وَ اليم الآخر ..." 


اين جمله مانند جمله اى است كه قبلا بعد از نهى زنان از كتمان وضع رحم ها آمده بود» و مى فرمود:" و لا جل لَهُنَّ أنْ 


يَكثّمْنَ ما حَلقَ الله فى أرْحامِهنٌ إِنْ كن يؤْمِنَّ باللهِ وَ اليم 


الْآخر" واكر در ميان همه مسائل ازدواج تنها در اين دو مورد فرمود:" اكر به خدا و روز جزا ايمان دارند" يعنى اكر به دين 
توحيد معتقد هستندء براى اين بود كه دين توحيد همواره به اتحاد دعوت مى كند نه افتراق و جدايىء و انبيا براى وصل كردن 


امل تلان فصل كردن و جدايى انداختن. 


وادز مله '" ذإك يُوعظ به مَنْ كان بتك "0 التفاتى از خطاب به جمع در" طلقتم " به خطاب به مفرد" ذلكك"» و دوباره از 
خطاب به مفرد به خطاب به جمع ' منكم " به كار رفته و حال آنكه اصل در اين كلام؛ اين بود كه همه جا خطاب را متوجه 
مجموع اين امت و رسول خدا (ص) كندء اما مى بينيم در غير از جهات احكام» خطاب را متوجه شخص آن حضرت نموده؛ و 
فرموده:" تلك حَدُوةٌ الله قلا تَعتدُوها"» و يا فرموده:" فَأُوليِكَ هم الظَالِمُونَ " و يا فرموده: 


"و بُعُولبَهُنَ أَحَقٌ بِرَدّهِنّ فى ذلك" و يا فرموده:" ذلك يُوعَظ بهِ مَنْ كان مِنْكم يُؤْمِنُ بالله"؛ كه در اين جهار مورد با" كاف" 
خطاب نمود" تلكك" و" اولئكك" و" ذلكك" آورده و مى دانيم كه خطابش به رسول خحدا (ص) استء تا قوام خطاب را حفظ 
نموده» حال آن كسى را كه ركن در اين مخاطبه هست رعايت كرده باشد» و ركن مخاطبه در مساله وحى رسول خدا (ص) 


است بدون واسطه. و عموم مردم هستند با وساطت رسول خدا (ص). 


واما خطاب هايى كه مشتمل است بر احكام؛ همه متوجه مجموع امت استء و بازكشت حقيقت اينكونه التفات كلامى به 


توسعه خطاب بعد از تضيق و تضييق آن بعد از توسعه است» 


وبايد در آن تدبر شود. 
"الك آذك لكواز أطهز.." 


كلمه زكات كه اسم تفضيل " ازكى " از آن مشتق شده به معناى نمو صحيح و ياكك استء و اما كلمه " طهارت" كه مصدر 
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مان الت كه اشتاره ذلكم" مانع نداشتن از رجوع زنان به شوهران و يا خود رجوعشان استء و بركشت هر دو به يكك معنا 
استء جه بككوئيم مانع نشدن شما از رجوع زنان به شوهران براى شما ازكى و أطهر استء و جه بككُوئيم رجوع زنان به شوهران 


واماعلت اينكه ازكى و أطهر است اين است كه جنين رجوعىء رجوع از دشمنى و جدايى به التيام و اتصال استء و غريزه 
توحيد در نفوس را تقويت مى كند و بر اساس آنء همه فضائل دينى رشد نموده؛ ملكه عفت و حيا در ميان زنان تربيت مى 


عماس 


شود. و نمو مى كندء و معلوم است كه جنين تربيتى در يوشاندن معايب زن و ياكى دلهايشان مؤثرتر است. 


واز جهت ديكرء دراين رجوع فائده اى ديككر استء و آن اين است كه دلهايشان از اينكه متمايل به اغيار شود محفوظ مى 
ماند» به خلاف اينكه اوليا و بستككانش او رااز ازدواج با همسر قبلى منع كنند» كه در آن صورت جنين خطرى به احتمال قوى 


بيش خواهد آمد. 

واسلام دين زكات و طهارت و علم استء هم جنان كه خداى تعالى فرموده:" وَ يركب م وَ يُعَلمَهُمْ اللكتاب وَ الْحكمَة" .01١‏ 
0 ل 2 ا ل ا 11 

ونيز فرموده: وَ لكن يريد لِيطهّرَكم ."١‏ 


- 
عمو 
*مده 


" وَ الله بعلَمُ وَ أَنتَ لا تَعلَمُونٌ" منظور از اينكه مى فرمايد:" 


و شما نمى دانيد" اين است كه شما به غير آنجه خدا تعليمتان داده نمى دانيد» و آنجه مى دانيد او به شما تعليم داده» هم جنان 


كه فرموده:" وَ يَعَلمَهُمَ الكتات" 0 


و نيز فرموده:" وَ لا يُحِبِطونَّ بِشََى ءِ مِنْ عِلَمِهِ إِلَا بما شا" 16 يس ميان آيه مورد بحث با دو آيه قبل كه مى فرمود:" وَ تلك 


حَدُودٌ الله ينها لِقَوْمِ يَعْلْمُونَ ..." منافات ندارد» بلكه مى خواهد بفرمايد هر جه ميدانند» به تعليم خدا ميدانند. 


كال 


" وَ الْوالِداتٌ يوْض عن أوؤلادَهُنَ حَؤْلَيِن كاملين, لِمَنْ أراد أَنْ يْتِمّ الرَضاعَه " منظور از والدات مادرانند» و اككر نفرمود" امهات" و 
به جاى آن فرمود" والدات" براى اين بود كه كلمه" ام" اعم از كلمه" والده" استء هم جنا كه كله" أبن" اعم از كلمه" 
الك" 


(51ا انشان زات كد موده كتاف وحكيتشان بامورة: "سوه لدان نه 1" 

(5:0 ليكن اومى حواهدك شداارا ياكك كلد '' سووة مائده 1ب" 

(9) سوره آل عمرانء آيه ١88‏ 

(6) بندكان خدا هيج مقدار از علم خدا احاطه ندارند» مكر به آن مقدارى كه خود او خواسته باشد. 


" سوره بقره» آيه 8ه؟" 


صفحه ى 58٠‏ 
ستء و كلمه" ابن" اعم از" ولد" استء و حكم در آيه شريفه تنها در مورد والده و ولد و مولود له (والد) تشريع شده. 
[وجه اينكه در ايه شريفه به جاى كلمه" والد"." مولود له" آورده شده اسيت 


وامااينكه جرا بجاى" والد" كلمه (مولود له- آن كس كه فرزند براى او متولد شده) را به كار برده؟ براى اين بوده كه به 
حكمت حكمى را كه تشريع كرده اشاره نموده باشد» يعنى بفهماند يدر به علت اينكه فرزند براى او 


متولد مى شود و در بيشتر احكام زندكيش ملحق به اوست- البته در بيشترش نه همه احكام كه بيانش در آيه تحريم خواهد 
آمد ناكزير مصالح زندكى و لوازم تربيت واز آن جمله خوراك و يوشاك و نفقه» مادرى كه او را شير مى دهد به عهده او 


استء و اين هم بعهده مادر او است كه يدر فرزند را ضرر نزند» و آزار نكندء براى اينكه فرزند براى يدرش متولد شده است. 


واز سخنان بسيار عجيب و غريب» سخنى است كه بعضى از مفسرين در ياسخ به سؤال بالا كفته اند» و آن اين است كه كفته 


اننت؟إز انق مهت فرموذ: " مولود له" و تفرمؤة: 


"ؤالد"” كة زئان هر جة:مئ زايتد براق مدان مئ زاننتد براق اينكه اولانةء مال يدران است» و به همين جهت):است كههر 
كنسن اذ يبتكهوة سية من بردالة انادن و ناسين مسح رشية در اين باه تعر كفتة اسيك كدامى ينيد وى انما اسيات 


الناس أوعنة ستهودعات و للكباء ابناء' 19 قرز ننا نمال يران حبحب ودس 


اين بود آن كفتار عجيبء و كُويا كوينده آن از صدر آيه و نيزاز ذيلش غفلت كرده كه اولاد را به مادران نسبت داده» ودر 
صدر فرموده:" اولادهن" و در ذيل فرموده:" بولدها", كه حكم اين صدر و ذيل فرزند همانطور كه فرزند يدر است فرزند 
رامن كو سيف ونا شب ناس رجا فنا تويضا دز لي كوا ووو اققالة او عرد عن فيه ذا شعركاة اماك ابيا ار 21 
از آنند كه كسى بخواهد كلام خداى تعالى را با كفتار آنان تفسير كندء و يا احتمالى را تاييد نمايد. 


نيز بايد دانست كه مساله ادبيات و قوانين اجتماعى و امور تكوينى بر بسيارى از علماى ادب خلط شده. و در نتيجه در بسيارى 
از مواقع براى روشن ساختن يكك حكم اجتماعى و يا يكك حقيقت تكوينى به يك معناى لغوى استشهاد مى كنند. 


وحق مطلب در مساله فرزند اين است كه نظام تكوين فرزند را ملحق به يدر و مادر وهر دو مى كندء براى اينكه هستى فرزند 
مستند به هر دوى آنها استء و اما اعتبار اجتماعى البته در اين باره مختلف استء بعضى از امتها فرزند را ملحق به مادر مى 


دانند» و بعضى به يدرء و آيه 


)١1(‏ مادران مردم تنها يكك صدف و ظرفى براى يديد آ مدن مردم مى باشند» ظرفى كه به عاريت وارد خانه اى مى شود نه 
ا لك بيب م ب حت الت ون بح ع جح ع لح ل أن شح عع جب 
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شريفه» نظريه دوم را معتبر شمرده و با تعبير از يدر به" مولود له" به اين اعتبار اشاره كرده؛ و در بالا بيان اينكه جرا اين نظريه 


را معقين شمرده» كشت 


كلمه" ارضاع " كه مصدر فعل " يرضعن " است» مصدر باب افعال و از ماده رضاعه و رضع كرفته شده استء كه به معناى 
مكيدن يستان به منظور نوشيدن شير از آن است,ء و كلمه" حول" به معناى سال استء و اكر سال را حول (كردش) ناميده اند 
به خاطر اين است كه سال مى كردد و اككر حول را به وصف كمال مقيد كردء براى اين بود كه سال اجزاى بسيارى دارد»" 
دوازده ماه" و" سيصد و ينجاه و ينج روز" استء و جه بسا مى شود كه به مسامحه يازده ماه و يا سيصد و ينجاه روز را هم 
يكك سال 


مى نامند» مثال مى كويند:" در فلان شهر يكك سال ماندم"» در حالى كه جند روز كمتر بوده. 


و جمله" لِمَنْ أراد أَنْ يتم الَضاعَ") دلالت دارد بر اينكه: حضانت (كودكى را در دامن يروريدن) و شير دادن حق مادر طلاق 
داده شده» و موكول به اختيار او استء اكر خواست مى تواند كودكش را شير دهد و در دامن بيروردء واكر نخواست مى 
تواند از اين كار امتناع بورزد» و همجنين رساندن مدت دو سال را به آخر. حق اوستء اككر خواست مى تواند دو سال كامل 
شير دهدء واكر نخواست مى تواند مقدارى از دو سال را شير داده» از تكميل آن خوددارى كند» و اما شوهر جنين اختيارى 
ندارد» (كه از ابتدا اككر خواست بجه رااز همسر مطلقه اش بكيرد و اكر نخواست نكيرد)» البته در صورتى كه همسرش موافق 
بود مى تواند يكى از دو طرف را اختيار كندء هم جنان كه جمله" فَإِنّ أرادا فِصانًا ..." اين معنا را مى رسائد. 


"وَعَلَى الْمَؤْلُودِ له رِرْقهُنَ وَ كسْوَتُهَنَ ببالْمغرُوفٍ لا تُكلّفُ نَفْسٌ إِلَّا وُضِعها " منظور از كلمه" مولود له" همانطور كه كفتيم 
يدر طفل است و منظور از رزق و كسوه. خرجى و لباس استء و خداى عز و جل اين خرجى و نفقه را مقيد به معروف كردء 
يعنى متعارف از حال جنين شوهر و جنين همسرء و آن كاه مطلب را جنين تعليل كرد: كه خدا هيج كسى را به بيش از طاقتش 
تكليف نمى كند, و آن كاه دو حكم ديكر هم براين حكم ضميمه كرد. 


اول اينكه: حق حضانت و شير دادن و نظير آن مال همسر است» يس شوهر نمى تواند به زور ميان 


مادر و طفل جدايى بيندازد» و يا از اينكه مادر فرزند خود را ببيند» و يا مثلا ببوسدء و يا در آغوش بككيرد جل و كيرى كند» براى 


اينكه اين عمل مصداق روشن مضاره و حرج بر زن استء كه در آيه شريفه؛ از آن نهى شده است. 


دوم اينكه: زن نيز نمى تواند در مورد بجه شوهرء به شوهر مضاره و حرج وارد آوردء مثلا نككذارد يدر فرزند خود را ببيند» واز 
اين قبيل ناراحتيها فراهم كند» جون در آيه شريفه مى فرمايد:" لا تُضَارٌ والِدَهٌ يوَلَدِهاء ولا مَوْلَودٌ لَه بوَلَّدِه"» نه زن به وسيله 
فرزندش به ضرر و حرج 
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مى افتد» و نه يدر و اكر در اين جمله مى فرمود:" و لا مولود له به" و مرجع ضمير (به) را كه همان" ولده" باشد نمى آورد 
تناقضى به جشم مى خورد جون در جنين فرضى ضمير" به" به كلمه" ولدها" بر مى كرددء جون در سابق ذكرى از كلمه:" 
ولد" به ميان نيامده بود در نتيجه اين توهم بيش مى آمد كه در آيه شريفه تناقض هستء از يكك طرف مى فرمايد: '' شوهر 
كسق اسك كه فرز كك نراق او متولك فى :شورة "و ال طرف دكن من قرامايل:'''فرزتك ثرائ ساد و متوالك من شود . 

يس در جمله مورد بحثء هم حكم تشريع مراعات شده؛ و هم حكم تكوينء يعنى هم فرموده؛ از نظر تكوين» فرزند هم مال 
يدر و هم مال مادر استء و از طرفى ديكر فرموده: از نظر تشريع و قانون» فرزند تنها از آآن يدر است. 


"وَ عَلَى الوارث مِثْلُ ذلك " از ظاهر آيه بر مى آيد: آنجه كه به حكم شرع به كردن يدر استء مانند خرجى و لباس 


در صورتى كه يدر فوت شود به كردن وارث او خواهد بودء ليكن مفسرين آيه را به معانى ديكرى تفسير كرده اند كه با ظاهر 
آيه نمى سازدء واز آنجا كه اصل مساله مربوط به فقه است متعرض آن معانى نشديمء اكر كسى بخواهد به آنها آكاه شود 


ايشان رسيده» همين معنا استفاده مى شود» و همجنين موافق با ظاهر أيه شريفه نيز هست. 


"نان أوزةا عاق امم ايها وروي" 


كلمه" فصال" به معناى از شير جدا كردن كودك استء و كلمه" تشاور" به معناى اجتماع كردن در مجلس مشاوره استء و 
اين جمله به خاطر حرف" فاء" كه در آغاز دارد تفريع بر حقى است كه قبلا براى زوجه تشريح شده. و به وسيله آن حرج از 
بين برداشته شد» يس حضانت و شير دادن بر زن واجب و غير قابل تغيير نيستء بلكه حقى است كه مى تواند از آن استفاده 
كند» و مى تواند تركش كند. 


سن ممكى است شببحد مشوزتشان ابق باشن كه عردو زاف شده باشتد بيعدرا از شير بكيرزئذ» يدون ابنكه يكى أن ذو طرف 
همسر خودش راضى .به 'ثير دادن تشوذ و يافرضا تيرش خرات باشده و يا اضلة شير نداشتة باشذهاو با جهاتى ديك البثه همه 


اينها در صورتى است كه مرد به خوبى و خوشى 


قخودن كذا ون امسععةا وتدامد امناو اتسادو :درسم مزازة متاكان ,كاجو يدن كو سعد لوقه" كاك اكه ما نيتم 





يبلل لمرو "هيب ين لاهى رسا 
صفحه ى 787 


كن 
أن 


ا 
باشدء جون احكام نامبرده همه امورى بود مربوط به صورت ظاهرء و لذا دنباله جمله فرمود:" و بدانيد كه خدا بدانجه مى كنيد 
دانا است ...'"» به خلا.ف ذيل آيه قبلى يعنى آيه" وَ إذا طلْفْكُم الماك فلت خاي د" كه دزذيل اذافرفوة: "از هذا يرا 
كنيد» و بدائيد كه خدا به هر جيزى دانا است " براى اينكه آيه مرف مقع جره ل كر ضراراً لتَعتَدُوا"» و 
معلوم است كه ضرار و دشمنى سبب مى شود كه از ظاهر اعمال تجاوز نموده. به نيت نيز سرايت كندء و در نتيجه ياره اى از 


دشمنى هايى كه در صورت عمل ظاهر نيست انجام دهد» دشمنى هايى كه بعدها اثر ش معلوم كردد. 


اللكايها كموق بده" در اين جمله, امر به تقوا مى كند و اينكه اين تقوا به اصلاح صورت اين اعمال 


- 
> را عه ه 12 


"للقن اكراواة وك و و5 زواجاً , يق لفون أريغة أشهر وَ عَشْرا كلمه " توفى " به معناى ميراندن استء وقتى 
كفته مى شود خداى تعالى فلانى را توفى كردء معنايش اين است كه او را ميراند» يس خمدا متوفى است» (به كسر فاء) و او 
(شخص مرده) متوفى (به فتح فاء) است: متوفى اسم فاعل و متوفى اسم مفعول است و كلمه" يتوفون" فعل مجهول است يعنى 
فعلى است كه حالت اسم مفعولى را بيان مى كند و كلمه" يذرون" مانند كلمه" يدعون" فعل مضارعى است كه از ماده 


آن دو فعل ماضى مشتق نشده استء و معناى هر دو رها كردن و تركك نمودن استء و منظور از كلمه" عشره" ده روز است 
كه جون از ظاهر كلام بيدا بود كلمه روز را ذكر نفرمود." فَإذا بَلغْنَ أجَلَهُنّ فلا جناح عَليِك فيما فَعَلْنَ فى أَنْفيدينَّ ِالْمَغْرُوفٍ 


مراد از" بلوغ أجل " تمام شدن مدت عده استء و جمله:" فلا جناح ..." كنايه است از دادن اختيار به زنان در كارهايى كه مى 
كنيد دوي ١‏ كد خيواسكند ازدواج كنند مى توانند» و خويشاوندان ميت نمى توانند او را از اين كار باز بدارند به استناد اينكه در 
فاميل ما جنين جيزى رسم نيست. زيرا اينكونه عادات كه اساسش جاهليت و كورى ويا بخل و يا حسد است نمى تواند حق 
زن را از او سلب كند. جون زنان خود صاحب اختيار مى باشند» و اين حق معروف و مشروع آنان استء و در اسلام كسى نمى 
تواند از عمل معروف نهى كند. 

[عقائد قبل از اسلام در باره زن شوهر مرده 

قبل از اسلام امت هاى مختلف. در باره زن شوهر مرده؛ عقائد خرافى مختلفى داشتند» بعضى معتقد بودند كه او را با همسر 
مرده اش بايد آتش زدهء يا زنده زنده در كور شوهرش به خاك سيرد» بعضى ديكر معتقد بودند كه تا آخر عمر نبايد با هيج 
مردى ازدواج كند واين عقيده نصارا بود» و بعضى مى كفتند: بايد تا يكك سال بعد از مركك شوهرش از هر مردى اعتزال و 
كناره كيرى كندءه واين عقيده عرب جاهليت بود؛ بعضى ديكر نزديلك بهيك سال رامعتقد 
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بودند» مثلا نه ماه» كه اين اعتقاد بعضى از ملل راقيه و 


بعضى ديكر معتقد بودند كه شوهر متوفى حقى به كردن همسرش دارد و آن همين است كه از ازدواج با ديكران تا مدتى 
خوددارى كند؛ همه اين عقايد خرافى ناشى از احساسى است كه در خود سراغ داشتند» و آن اين بود كه ازدواج يعنى شركت 
در زندكى و آميخته شدن در آنء و معلوم است كه اين احساس»ء اساسش انس و الفت و محبت بود» و خود محبتء احترامى 
دارد كه بايد رعايتش كرد و محبت هر جند دو طرفى است و زن و شوهر هر دو بايد رعايت آن را بكنند» وهر يكك مرد 
ديكرى به خاطر محبتى كه مرده به او داشت ازدواج نكند» زن شوهر نكند و شوهر زن نككيرد» و ليكن رعايت اين احترام از 


ناحيه زن واجب تر و لازم ترراستء جون زن بايد رعايت حيا و يوشيدكى و عفت را هم بكند. 


يس سزاوار نيست زنى كه شوهرش مرده. خود را مانند كالا-يى مبتذل (كه هر كس آن را دستكارى مى كند) در معرض 
ازدواج قرار دهد؛ يس انكيزه احكام مختلفى كه در امت هاى مختلف در اين باب جعل شده؛ همين استء و اسلام جنين حكم 
كرده است كه جنين زنى تقريبا يكك ثلث سال يعنى جهار ماه و ده روز شوهر اختيار نكند» و عده وفات بكيرد. 


ار امم ور عو كم 1 
ولع رن 2 


از آنجايى كه كفتار در آيه مشتمل بر تشريع حكم عده وفات» و حق ازدواج براى زنان بعد از تمام شدن عده بود» و هر دوى 
اين احكام مستلزم آن است كه خداى تعالى اعمال بندكان را تشخيص دهد و از صلاح و فساد آن با خبر 


باشدء لذا از بين اسماى حسناى خداى تعالى اسم" خبير" براى تعليل حكم مناسب بودء تا بفهماند كه اكر خداى تعالى جنين 
حكم فرمودء به اين جهت بود كه او از عملى كه ممنوع است و عملى كه مباح و بى اشكال است خبر دارد» يس زنان بايستى 


در بعضى موارد از ازدواج خوددارى كنند» و در بعضى از موارد ديكر هر جه مى خواهند براى خود اختيار كنند. 


"ولت اقيق ليك وج غرد ف رونة عقيرا انسار ركف فى الذدك العزيا! فريي "كد تبلا وبنعل اباد 
فعل" عرضتم " كه از آن مشتق شده به معناى كرداندن وجهه كلام به سويى است كه شنونده» مقصود كوينده را بفهمد؛ و 
كوينده به مقصود خود تصريح نكرده باشدء كه به زبان فارسى آن را طعنه زدن و كوشه زدن و كنايه هم مى كويند» و فرق 
ميان تعريض و كنايه اين است كه در كفتارى كه در آن تعريض باشد به معنايى غير ظاهر عبارت» در نظر است,. مثل كفتار 
خواستار به زنى كه خواستكارى مى كند كه مى كويد من خيلى زن دوست و خوش معاشرتم» كه مقصودش اين است كه اكر 
بامن ازدواج كنى به زندكى خوشى مى رسىء و محبوب مى شوىء بر خلا.ف كنايه» كه غير از معناى مقصود. جيز 
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ديكرى در نظر نيستء مثل اينكه براى فهماندن اينكه مثلا حاتم طائى مردى سخى و بخشنده بود بككويى خاكسترش زياد بود 
كة:ذن ابن :مثال نه خا كستركن كاري تذارى: بلكه فى خواهى بكو بسيان ميهماق دار ؤ بااسكاوت است: 


ولط" ل" بكسره ا" از (مصدر خ- ط-ب) امس 25 به معناى 


تكلم و بركشتن در كلام استء وقتى كه كفته مى شود فلانى فلان زن را خطبه (با كسره خاء) كرد. معنايش اين است كه در 
امر تزويج با او كفتكو كردء يس آن مرد خاطب است نه خطيب, و وقتى كفته مى شود فلا-ن خطيب براى مردم ايراد خطبه 
(بضمه خاء) كرد معنايش اين است يا بطور كلى با ايشان سخن كفتء و يا در خصوص مواعظ سخن كفت» يس جنين كسى 
خطيبى است از خطباء و اما خواستكار خاطبى است از خطاب. 


وأكلمه"اكتان" كةممبدوبات افغال'" اكثانة" استء از ثلاثى مجرد (ك- ن- ن) كرفته شده است كه به فتح كاف به معناى 
ينهان كردن و يوشاندن استء اما نه هر يوشاندنىء» بلكه باب افعال آن» يعنى خصوص اكنان به معناى يوشاندن در دل است» 
يدن ابن فصل ننه دو :سو ره ادر ارانهفته .دو تقين بها كار من رود نه يوتناق كدو اله موود سدع نرمؤد" أذ اكه فى 
ألفوك "0 و اماقلاقى هخرف الم يدق " كن" محم اعت برشل اماق مادى» از قل محظه ونوامة و خانه مع جنا +1 
و 6 ا ل" 0١‏ وآيه:" كَأمْثالٍ الولو الْمكتُونِ" 9') در مورد تخم شتر مرغى كه زير بالاو از كرد وغبار 
محفوظ مانده و لؤْلؤيى كه در صندوقجه اش محفوظ داشته است استعمال شده استء و مراد از آيه مورد بحث اين است كه 
در مورد خواستكارى مانعى نيست از اينكه شما به كنايه سخنى بكوييد» و خواسته خود را به كنايه بفهمانيد» ويا در امر زن 


مورد نظرتان امورى را در قلب ينهان بداريد» كه بعد 


از جند صباح ديككر كه فلان زن ازعده بيرون مى آيد ازاو خواستكارى خواهم كرد ويا مثلا آرزو كنيد كه كى مى شود من 
به وصل او نائل شوم؟ و يا امورى از اين قبيل. 


"عَلِمَ الله انك سَتَذ كرُوتَهُنٌ ..." 


اين جمله در مورد تعليل براى نفى جناح از خواستكارى است و تعريض در آن استء مى فرمايد: اينكه كفتيم در خواستكارى 
و تعريض اشكالى نيست براى اد ين است كه به ياد زنان بودنء امرى است مطبوع طبع شما مردان» و خدا هركز از جيزى كه 


غريزه فطرى و نوع خلقت شما است نهى نمى كندء بلكه آن را تجويز هم مى كندء و مساله زنان خود يكى از مواردى است 


)١(‏ سوره صافات» ايه 4ع 


زف سوره واقعه» ابه برف 


صفحه ى 588 


كه به روشنى دلالت مى كند براينكه احكام دين اسلام همه بر اساس فطرت است و هيج حكم غير فطرى ندارد. 


"و لا تَعْزمُوا عُهْدَهَ التّكاح عَتَّى بَتَمٌ الكتابُ أَجَلَهُ" كلمه" عزم" به معناى تصميم جدى و عقد قلب است بر اينكه فعلى را 
انجام دهىء و يا حكمى را تثبيت كنى» بطورى كه ديككر در اعمال آن تصميم و تاثيرش هيج سستى و وهن باقى نماند» مكر 
ال ا اا ا 

عقده" اين كلمه از ماده (ع- ق- د) است كه به معناى بستن استء و در اين آيه» علقه زناشويى به كرهى تشبيه شده كه دو تا 
ريسمان را به هم متصل مى كندء به طورى كه آن دو را يكك ريسمان (البته 


بلندتر) مى سازدء كويى حباله و ريسمان نكاح هم دو نفر انسان را (يعنى زن و شوهر را) به هم متصل مى كند. 


و دراينكه عقده نكاح را وابسته به عزم كرد كه يكك امرى است قلبى؛ اشاره است به اينكه سنخ اين كره و اين دلبستكى با 
سنخ كره هاى مادى تفاوت داردء اين كره امرى است قائم به قلب و به نيت و اعتقاد» جون اصل مساله شوهر بودن (از طرف 
مرد) و همسر بودن (از طرف زن) يكك امر اعتبارى عقلايى است, كه جز در ظرف اعتقاد و ادراكك موطنى ندارد. (آنجه ما در 
خارج مى يابيم تنها و تنها شخص فلان آقا و فلان خانم استء و شوهر بودن او و همسر بودن اين جيزى نيست كه علاوه از 
خود آنها در خارج وجود داشته باشد)» عينا نظير ملكك و ساير حقوق اجتماعى و عقلايى» كه بيانش در ذيل آيه شريفه:" كان 
فاق نكو ايقلة بي" )0 كنك و عن ران كفك ادر ابل ش رينم لسارو كار رق كد عنمن بد :اميد كرون 
كره ناميده و هم كنايه به كار رفته كه مساله ازدواج را نوعى كره خوانده استء و مراد از كتاب مكتوب حكمى است كه 


خداى تعالى رانده» كه زن بايد فلان مدت عده نككّه دارد» ودر مدت عده ازدواج نكند. 


يس معناى آيه اين مى شود كه مادامى كه عده زنان به آخر نرسيده» عقد ازدواج را جارى نكنيد» و اين آيه شريفه كشف مى 
كند كه كفتارى در آن آيه و در آيه قبل از آن كه مى فرمود:" لا جنا عَلَيكمْ فيما عَرَضْتُمْ به مِنْ خطبه النّساءِ ...'"؛ تنها راجع 


4 


خواستكازئ از زنان در عده و عقد بستن آنان استء بنا بر اين" لام" در كلمه" النساء " لام عهد استء نه لام جنس و غيره» (و 
معنايش در آيه قبل اد بن انبت كه اشكال ب راشماانسشت كه 5ن واستكارىق همين زناتى كامورة يحث: بودن تحتين وان 


كنيد» و در آيه مورد بحث اين است كه در مورد 


000 سوره بقرف آيه 517 


صفحه ى /81؟ 


همين زنان ما دام كه از عده ذز ناذه انل اجراى عقك دكين" مترجم ". 
عْلَمُوا أَنَّ 3 ليله انا فى السك" 

در اين آيه از صفات خداى تعالى سه صفت علم و مغفرت و حكم را نامبرده» واين خود دليل است بر اينكه مخالفت حكمى 

كه در دو آيه آمده؛ء يعنى خواستكارى كردن از زنان در عده و تعريض به آنان و بستن قول و قرار محرمانه با ايشان از 

مهلكات استء كه خداى سبحان آن طور كه بايد آنها را دوست نمى دارد» هر جند كه به خاطر مصالحى تجويزش كرده 


ناك 


" لا جنا عَلَّبِكمْ إِنْ طَلفْتُمُ النّساءَ ما لَمْ تَمَشُوهُنٌَ أؤ تَفْرِضُوا لَهُنَّ فَرِيضَهٌ " كلمه" مس" كه در لغت به معناى تماس كرفتن دو 
جيز با يكديككر است ودر اينجا كنايه است از عمل زناشويى» و تور ازفرض كردن فريضه اى براى زنان» معين كردن مهريه 


است. و معناى آيه اين است كه انجام نكرفتن عمل زناشويى و همجنين معين نكردن مهريه مانع از صحت طلاق نيست. 


"و منعُوهُنَ عَلَى الْمُوسِع قَدَرْه وَعَلَى الْمَقْرِ قَدَرُْ متاعاً بالْمَغْرُوفٍ " كلمه" تمتيع " كه مصدر فعل امر" متعوا" است به معناى 
آن است كه به كسى جيزى دهى كه 


از آن بهره مند كردد» و كلمه" متاع " و نيز" متعه " عبارت از همان جيز استء و در آيه مورد بحث كلمه" متاعا" مفعول مطلق 


براى " متعوهن '' استء هر جند كه جمله" على الموسع قدره و على المقتر قدره"» بين اين مفعول و فعلش فاصله شده است. 


و كلمه" موسع "» اسم فاعل از باب افعال است كه ماضى آن" اوسع ' مى باشد و موسع به كسى كويند كه داراى وسعت مالى 
باشدء و كويااين فعل از آن افعال متعدى است كه هميشه مفعولش به منظور اختصار حذف مى شود. تا ثبوت اصل معنا را 
برساند و به همين جهت بر خلا.ف ظاهر لغوى اش فعل لازم شده. و كلمه" مقتر" نيز اسم فاعل از همان باب استء و مقتر به 
كسى كويند كه در ضيق مالى قرار داشته باشد» و كلمه قدر به فتح دال و سكون آن به يكك معنا است. 


و معناى آيه اين است كه: واجب است بر شما كه همسر خود را طلاق مى دهيد در حالى كه در حين عقد ازدواجش مهرى 
برايش معين نكرده بوديدء اينكه جيزى به او بدهيد» جيزى كه عرف مردم آن را بيسندد, (البته هر كسى به اندازه توانايى خود. 
ثروتمند به قدر وسعش يعنى بقدرى كه مناسب با حالش باشدء بطورى كه وضع همسر مطلقه اش بعد از جدايى و قبل از 
جدايى تفاوت فاحش نداشته باشد)» و فقير هم به قدر وسعشء البته اين حكم مخصوص مطلقه اى است كه مهريه اى برايش 
معين نشده باشدء و شامل همه زنان مطلقه نيست»ء و نيز مخصوص زنى است كه شوهرش با او هيج نزديكى نكرده باشد؛ و 
دليل اين معنا آيه بعدى 


صفحه ى /55 


است كه حكم مساله ساير زنان مطلقه را بيان مى كند. 

اع 0001 

كلمه" حقا" مفعول مطلق است براى فعلى كه حذف شده. و تقدير آن" حق الحكم حقا" استء و از ظاهر اين جمله هر جند 
به نظر مى رسد كه وصف محسن بودن دخالت در حكم دارد» و جون از خارج مى دانيم احسان واجب نيست» نتيجه مى 
كيريم كه يس احسان مستحبٌ است و حكم در آيه حكمى است" استحبابى "”» نه" وجوبى "2 و ليكن روايات صريح از طرق 
ائمه اهل بيت(ع) حكم در آيه را واجب والسنةة انو قاكك ونج واو أن هما ماهد كمادو ابي فرموة" الطلاى مَرّتَانِ فَإِمُساكك 
بِمَعْرُوفٍ أو تَسْرِيحٌ بإخسانٍ ..." كه در آن آيه احسان بر زنان مطلقه " مسرحه” را واجب كردء يس در اين آيه نيز حكم احسان 


رامح كد همان .مزكان خللافكر ايه متحت وا واعنت نه سقو وك داتائر بدك" و إن طللفامو هن يرك فل أن وه 


يعنى و اككر طلاق را قبل از ادخال به ايشان واقع ساختيدء ولى در آغاز كه عقدشان مى كرديد مهريه اى برايشان معين كرديد 
واجب است كه نصف آن مهر معين شده را به ايشان بدهيدء مككر ايتكه خود آن زنان طلاقى ويا ولى آنان نصف مهررا 
ببخشندء كه در اين صورت همه مهر ساقط مى شودء و اكر زن آن را قبلا كرفته بودهء بايد بركرداند» و يا آنكه شوهر كه تمام 
مهر را قبلا-داده» نصف مهرى كه از آن زن طلب دارد به وى ببخشد اين مساله را به اين جهت مى كوييم كه آيه شريفه مى 
فرمايد:" أَوْ يَعْفُوَا الى بده عُفْدَهُ الكاح " و در مساله 


نكاح» سه نفر عقده را به دست دارند» يكى زن و دوم ولى زن» و سوم شوهرء وهر يكك ازاين سه طائفه ميتوانند نصف مهر را 


ببخشا 5 


وبه هر حال آيه شريفه بخشيدن نصف مهر را به تقوا نزديكك تر شمرده؛ واين بدان جهت است كه وقتى انسان از جيزى كه 


جشم يوشى از آن قوى تر و قادرتر است. 
[تشويق مردم به احسان و فضل نسبت به يكديكر در روابط بين خود] 


"ولا توا النضل يك 4" 


كلمه " فضل " مانند كلمه فضول به معناى زيادى استء با اين تفاوت كه فضل به طورى كه كفته اند زيادى در مكارم و 

كارهاى ستوده استء و فضولء به معناى زيادى در ناستوده استء در اين جمله كلمه فضل آمده كه از نظر اخلاقى سزاوار 

است انسان در مجتمع حياتش آن را به كار كيرد» و افراد اجتماع در آن قلمرو با يكديكر زندكى و معاشرت كنندء و منظور 

اين بوده كه مردم رابه سوى احسان وفضل به يكديكر تشويق كندء تاافراد به آسانى از حقوق خود 
صفحدى نعم 

صرف نظر كنند» و شوهر در مورد همسرش تسهيل و تخفيف قائل شود و همسر او نيز نسبت به شوهرش سخت كيرى نكند و 

نكته اى كه در جمله:" إِنَّ الله بما تَعْمَلُونَ بَصدِيِرٌ"؛ همان نكته اى است كه در ذيل آيه:" وَ الْوالتداتٌ يُرْضة عْنَ أُولادَهُنٌ " بيان 


م 


و 


" حافظوا عَلَى الصَّلّواتٍ وَ الصَّلاهِ الوُشطى و قُومُوا لِلِّ قانتِينَ " حفظ هر جيز به 


ماق فنيط 1و اسةه ولى مشت در مورة حفط نجاتى دراتقية ‏ الستعمال م ود كلمه: "وشيطكن " يوتف" اوبط أعيانة 
تر) است,ء و منظور از" صلاه وسطى " نمازى است كه در وسط نمازها قرار مى كيرد واز كلام خداى تعالى استفاده نمى شود 
ساون قد تارسك وقي] تنيت اميف كد قاد ارين كفل و امام الله كد فق وو اقفن وار جو اممو 
كذرد. 


و" لام" در جمله:" قومُوا لله" لام غايت است و قيام به هر امرى كنايه است از اشتغال به انجام آن و كلمه:" قنوت نه معنا 
خضوع در اطاعت است» در جاى ديكر فرموده: 
0 له قانتون" )١١‏ ونيز فرموده: "وَ مَنْ يَقْنّتْ مِنْكنّ لله وَ رَسوَلِه" 7 يس حاصل معناى آيه اين است كه بايد شما مردم 


َه 


" فَِنْ خِفْتُمْ فرجا حانًا أ 3 انا 1 ' 


اين جمله شرطيه؛ عطفئ است بر جمله قبل و دلاللت دارد بر شرطى كه حذف شده. و معنايش اين است كه اكر نترسيديد 
محافظت بكنيدء و امااكّر ترسيديد اين محافظت رابا مقدار امكانات خود تقدير كنيد» و به همان مقدار نماز بخوانيد» جه در 
حال يياده (كه ايستاده باشيدء يا در راه باشيد) و جه در حال سواره و كلمه' “ورحال" جمع رجل (مرد) نيستء بلكه جمع راجل 


56 57 و كل" ات" جمع راكب ات و اين قسم نماز» همان نماز خوف است. 
حرف" فا" در جمله:" فإذا أمِنكُمْ " فاى تفريع استء و معناى جمله را جنين مى كند: 


" حال كه كفتيم محافظت بر نمازها امرى است كه در هيج شرايطى ساقط نمى شود, بلكه اكر 


ترسى در كارتان نبود و توانستيد نماز را حفظ كنيد واجب است بكنيد و اكر محافظت بر نماز برايتان دشوار شد هر قدر ممكن 
بود محافظت كنيدء يس بايد هر وقت آن ترس از بين رفت و دو - باره امنيت بيدا كرديد مجددا در محافظت نماز بكوشيد, و 


دا برا ساف ويك : 


"11 همه براى او خاضع و مطيع هستند." سوره بقره» آيه‎ )١( 


(0 واز شما بانوان» هر كس كه مطيع و خاضع براى خدا و رسول أشحة "مسحو عزانت » | تحينة 00 


صفحه ى 577١‏ 


عرق" عاق" درجية " كنا مكيب" كاف فيه اسه جيه "يانه كرو تلو" انول و كاريزه وعاء در مورد 
استعمال خاص است»ء تا دلالت كند بر منت هاى بسيارى كه خدا از نعمت هاى بسيار و از تعليم بر مردم دارد و كرنه جا داشت 
بفرمايد: و جون امنيت يافتيد خدا را همانطور كه قبلا در مورد نماز خوفء. تعليمتان داد بياد آوريد» ولى اينطور نفرمود. بلكه 
تعليم را عموميت داد» و فرمود: خدا را همانطور كه جيزهايى به شما تعليم داد كه نمى دانستيد بياد بياوريد و اين تعبير براى آن 
بود كه بر امتنان بر همه نعمت ها و تعليم ها دلالت كند و بنا براين معناى آيه جنين مى شود يس خدا را آن جنان بياد آوريد 
كه يادآوريتان مساوى و برابر با اين نعمت باشدء كه نماز در حال امن و در حال خوف و نيز همه شرايع دين را به شما تعليم 


كر 


ل رو وكاو وَيَدَرُونَ أزواجاً وَ صِيِهُ لأزُواجهخ ". 


كلمه" وصيه" در اينجا مفعول مطلقى است براى فعلى تقديرىء و تقدير آيه" ليواصوا وصيه" 


استء و اينكه كلمه" حول" را با الف و لام تعريف كرده خالى از دلالت براين نيست كه آيه شريفه قبل از تشريع عده وفات 
يعنى جهار ماه و ده روز نازل شده جون زنان عرب جاهليت» بعد از مركك شوهران خود يكك سال تمام در خانه مى نشستند. 
يعنى شوهر نمى كردندء و اين آيه شريفه سفارش مى كند به مردان كه براى همسران خود وصيتى كنند و مالى معين نمايندء 
كه بعد از مركشان به ايشان بدهندء مالى كه كفاف مخارج يكك سال ايشان را بدهد, بدون اينكه از خانه هاى خود اخراج 
شوندء جيزى كه هست از آنجايى كه اين تعيين مال» حق زنان است و حق جيزيست كه هم مى توان آن را استيفا كرد و هم از 
آن صرف نظر نمودء لذا مى فرمايد: اكر زنان شوهر مرده در اين مدت از خانه شوهر بيرون شدند» ديكر شما ورثه شوهر 
تقصيرى در ندادن آن مال نداريد, و يا اكر خواستند بطور شايسته شوهر كنند ديككر شما مسئول نيستيد» و اين نظير سفارشى 


است كه به اشخاص مشرف به مركك كرده كه جيزى از مال خود را براى والدين و خويشاوندان وصيت كنند و فرمود:" كتبت 


2 


عَلَبِكمْ إذا ضر أحدّكمٌ الع إِنْ ترك حيرا الْوَصِيِهُ للوالِدَيْنِ َ الََْرِيينَ بِالْمعْرُوفٍ حَمًا عَلَى الْمَُّقِينَ" .01١‏ 


واز آنجه كذشت اين معنا روشن كرديد كه آيه مورد بحث به وسيله آيه شريفه اى كه عده وفات را جهار ماه و ده روز معين 
كرده؛ و نيز به آيه اى كه براى زنان داراى فرزند» هشت يكك و براى زنان بى اولا-د جهار يكك مال شوهر راارث معين مى 


كندء نسخ شدة اسدة. 


000 
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" وَ لِلْمُطلّقاتِ مَتاٌ بالْمَغْرُوفٍ حَقًا عَلَى الْمتقِينَ 5 


اين آيه شريفه در باره تمام مطلقات استء جيزى كه هستء از اينكه حكم را وابسته به صفت تقوا كرده؛ استفاده مى شود كه 


حكم وجوبى نيستء بلكه استحبابى است. )١١‏ 


لك 2 : ين الله لَكمْ تنا للك كنارة "عزن" عق "كو لفك ضباق يكن و مودق خا 310 لسو ناسيك 
ادراكاتى هم كه انسان دارد و آنها را در دل يذيرفته و بيمان قلبى نسبت به آنها بسته» عقل ناميده اند» و نيز مدركات آدمى را 
وآن قوه اى را كه در خود سراغ دارد و به وسيله آن خير و شر و حق و باطل را تشخيص مى دهدء' عقل " ناميده اند» و در 
مقابل اين عقل» جنون و سفاهت و حماقت و جهل قرار دارد كه مجموع آنها كمبود نيروى عقل است,ء و اين كمبود به اعتبارى 
جنونء و به اعتبارى ديكر سفاهت,. و به اعتبار سوم حماقت,. و به اعتبار جهارم جهل ناميده مى شود. 


لاسي 1 وان الواط الو عو ل ابو ل 'ظن "ل 
: 0 1 عو و 1 عن ف 0 1 »" فهم "0" 0 دوت "0" يقين " " فكر "ل" رأى ل 1 زعم" 11 ذا 0 1 0 0 1 
!1 11 


تك نادت ا ا 001 


0 


كلمه" ظن " به معناى تصديق بيش از ينجاه درصد و نرسيده به صد در صد استء زيرا كه اكر به درجه صد 


در صد برسد جزم و قطع مى شود. 


كلمه" حسبان" هم به معناى ظن استء با اين تفاوت كه كويا استعمال كلمه حسبان در مورد ظن استعمالى است استعارى» 
مانند كلمه " عد- شمردن" جون همه مى دانيم كه لفظ حساب كردن و لفظ شمردنء معناى اصلى اش جيستء ولى ما همين 
دو كلمه رادر 


)١(‏ براى اينكه قبلا نيز كفتيم كه دادن خرجى به زن مطلقه و طلا-ق كرفته» واجب نيست تنها در مورد زنى واجب است كه نه 
مهرى معين دارد و نه تصرف شده است و اما زنى كه تصرف شده و مهر دارد» همان مهر را به او مى دهندء و اكر مهريه اش 
معين نشده مهر المثل مى برد و آنكه مهرش معين شده ولى تصرف نشده؛» نصف همان مهر را مى برد» يس اطلاق آيه در 


50 5 0000 ا لا 
تا خارج شدن زن از عده. نفقه اى به او بدهند. مترجم 


(9):ولذااظنايئ وا كديا آذ ياو يا زانوى شير رامق بتذتداين" عقال" من كوند مدلا مى كويند" عقل البعير"- شر وا عقال 
1 3 1 2 

كن. مير جم ,يب ل صفحه ى 

فس 


آوردم؛» و منظور اين است كه او را در هنكام شمردن شجاعان, ملحق به آنان مى دانستم. 


واما كلمه" شعور" كه به معناى ادراكك دقيق است از ماده" شعر- به فتح شين " كرفته شده. كه به معناى مو بوده و ادراكك 


دقيق رااز آنجا كه مانند مو باريكك استء شعور خوانده اند و مورد 


استعمال اين كلمه محسوسات است. نه معقولات و به همين جهت حواس ظاهرى را مشاعر مى كويند. 


و كليه" 5ك" نه معتاى يقن كقيلان عمووتها بوع اسية كداذر خردينة ذف انبا هدمو 1 واراابعة ان اذكه از نز و امكرغارن 


بودهء حاضر سازيم, و يا اكر حاضر بوده؛ نككذاريم غايب شود. 


واما كلمه" عرفان و معرفت"» به معناى آن است كه انسان صورتى را كه در قوه دراكه اش ترسيم شده. با آنجه كه در خزينه 
ذَهِبكن ينها ن ذارد» تظبيق كندة و:تشخيض ذهد كداانن همان است :يا غير آن#ؤ يديع هت است كه كفتة' انك معرفت عبازت 


اما كلمه" فهم " به معناى آن است كه ذهن آدمى در برخورد با خارج به نوعى عكس العمل نشان داده و صورت خارج را در 


و كلمه" فقه" به معناى آن است كه فهم» يعنى همان صورت ذهنى را بيذيرد» و در يذيرش و تصديق آن مستقر شود. 


و كلمه" درايت" به معناى فرو رفتن در اين نقش و دقت در آن براى دركك خصوصيات و اسرار و مزاياى نهفته آن است. و به 
ا ل ا الكانة فا الكانة: 3 
ها أذراك 2 الضافة'' 05ص اينات | نَا أَبْرَْناة فى ليله الْفَدْرِ ا ما ليله الْقَدْرِ" «؟)» استعمال شده. مى فهماند كه 


3 
- 


است از اينكه همان دركك ذهنى 


آن تعنان قوتت قندت داشت باد كسدديك قابل سم وازوال تاشن 


و كلمه" فكر" به معناى نوعى سير و مرور بر معلومات موجود حاضر در ذهن استء تا 


3 سوره الحاقه. آيه‎ )١( 
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شايد از مرور در آنه و يكك بار ديكر در نظر كرفتن آنء مجهولاتى براى انسان كشف شود. 


و كلمه" رأى" به معناى تصديقى است كه از همان فكر و تجديد نظر در مطالب حاضر در ذهن يبدا مى شود. جيزى كه 
هست بيشتر در علوم عملى كه ييرامون آنجه" بايد كرد" و آنجه" نبايد كرد" بحث مى كندء استعمال مى شود نه در علوم 
نظرى كه مربوط است به امور تكوينى. كلمات سه كانه" قول" و" بصيرت" و" افتاء " هم نزديكك به همين معنا را مى دهدء با 
اين تفاوت كه استعمال" قول" در تصديق حاصل از فكرء استعمال در معناى لغوى آن (كفتن) نيستء بلكه تقريبا شبيه به 
استعمال مجازى و استعارى و از قبيل بكار بردن" لازم" در مورد" ملزوم" استء جون قول در هر جيزء بعد از آن است كه 
اعتقاد به آن بيدا شده باشد. يس استعمال قول در خود اعتقاد. استعمال لازم در مورد ملزوم است. 


واما كلمه" زعم" به معناى تصديق مطلب استء تصديق از اين حيث كه مطلب نامبرده صورتى است در ذهن» حال يا اين 
تصديق شصت در صد باشدء ويا صد در صد. (يس كلمه نامبرده هم در مورد ظن استعمال مى شود و هم در مورد قطع و 


و كلمه" علم '" همانطور كه كفتيم به معناى احتمال صد در صد استء بطورى كه حتى يكك در صد هم احتمال خلاف 


آن داده نمى شود. 


و كلمه" حفظ" به معناى ضبط كردن صورت آن جيزى است كه براى ما معلوم شده استء بطورى كه هيج دك ركونى و 


تغييرى در آن يبدا نشود. 
و كلمه" حكمت "2 به معناى صورت علميه استء اما از اين جهت كه مطلبى محكم و استوار است. 


و كلمه" خبرت" به معناى اين است كه شخص خبره صورت علميه اى را كه در ذهن دارد آن جنان بدان احاطه داشته باشد 


كه بداند از مقدمات آن جه نتائجى بر آن مترتب مى شود. 


و كلمه" شهادت', به معناى ديدن و رسيدن به عين يكك جيز و يا يكك صحنه استء حال يا به حس ظاهرى مانتك" ددن "ل" 
11 


شتيندن "0" نؤتيدن ل و" لمن معيوشات '"وراءيها حسن' باط مائيد '' مشاهدة' ‏ " درك بقدئ وجدانيات :درك انق كة قله 


(من ميدانم و اراده و محبت و بغض و نظائر آن را دارم). 


همه الفاظى كه تا كنون معنا كرديم به غير از ينج لفظ اخير تا حدى سر و كار با ماده و حركت و دكركونى دارند» و به همين 
جهت در مورد خداى تعالى استغمال نمى شوندء مثلا كفته نمى شود: خداى تعالى ظن مى كند و مى يندارد» و يا خيال مى 


كند وو يا مى فهمدء وو يا تفقه مى كندل و ... 


واماالفاظ ينجك انه اخير از آنجايى كه مس تتلزم نقص و فقدانى لسحتابة در مكدو شسحناكه 


صفحه ى 7/6 


سبحان نيز به كار مى رود هم جنان كه مى بينيم در آيات زير بكار رفته" وَ اللَهُ بكل شََى ءٍ عَلِيمٌ " "00١‏ وَ رَبك عَلى كل شَىْ 


24 


3 
٠. - 


3 و 5 ٠ ٠‏ 7 وا 
0 ار م ير ب 11 2011م عر ار 5 ل ١‏ 2م ر 5 0-0 
ء حفيظ )5١‏ والله بما تغملون خبيدٌ «"0) إنه هو العَلِيمُ الحَكِيمُ 9©» أنه على كل شيع ء شهيد (4). 


[در باره عقل و خردمندى 


انسان 


حال به بحثى كه داشتيم بركشته و مى كوئيم: لفظ " عقل ' همانطور كه توجه فرموديد از اين باب بر ادراك اطلاق مى شود 
كه در ادراكك عقد قلبى به تصديق هست و انسان را به اين جهت عاقل مى كويند, و به اين خصيصه ممتاز از ساير جانداران 
مى دانند كه خداى سبحان انسان را فطرتا اينجنين آفريده كه در مسائل فكرى و نظرى حق را از باطل» و در مسائل عملى خير 
رااز شرء و نافع را از مضر تشخيص دهدء جون از ميان همه جانداران او را جنين آفريده كه در همان اول ييدا شدن و هست 
شدن خود را دركك كند و بداند كه اوء اوست و سيس او را به حواس ظاهرى مجهز كرده تا به وسيله آن» ظواهر موجودات 
محسوس ييرامون خود را احساس كندء ببيند و بشنود و بجشد و ببويد و لمس كند و نيز او را به حواسى باطنى جون:" 
اراده '"' حب "ل" بغض "" اميد "»" ترس" و امثال آن مجهز كرده تا معانى روحى را به وسيله آنها دركك كند, و به وسيله آن 
معانى» نفس او را با موجودات خارج از ذات او مرتبط سازد و يس از مرتبط شدن.ء در آن موجودات دخل و تصرف كندء 
ترتيب دهدء از هم جدا كندء تخصيص دهد و تعميم دهد و آن كاه در آنجه مربوط به مسائل نظرى و خارج از مرحله عمل 
استء تنها نظر دهد و حكم كندء و در آنجه كه مربوط به مسائل عملى است و مربوط به عمل است حكمى عملى كند,؛ و 


طبق مجرايى مى كند كه فطرت اصلى او آن را تشخيص داده.؛ و اين همان عقل است. 


ليكن بسا مى شود كه يكى يا جند قوه آدمى بر ساير قوا غلبه مى كند و كورانى و طوفانى در درون به راه مى اندازد» مثلا 
درجه شهوتش از آن مقدارى كه بايد باشد تجاوز مى كندء ويا درجه خشمش بالا مى رودء (و به حكم اين كه كفته اند: 


قواى درونيش باطل و يا ضعيف مى شود., و انسان از مرز اعتدال يا به طرف وادى افراط» و 


١1/2 سوره نساءء آيه‎ )١( 
”١ (؟) سوره سباء آيه‎ 

(') سوره بقرهء آبه 57 
(©) سوره يوسفء آيه ”7/ 


58 0) 
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يابه طرف وادى تفريط سقوط مى كندء آن وقت عقل آدمى نظير آن قاضى مى شود كه بر طبق مداركك باطل و شهادتهاى 
كاذب و منحرف و تحريف شده؛ حكم مى كند» يعنى در حكمش از مرز حق منحرف مى شود هر جند كه خيلى مراقب است 
به باطال حكم نكند, اما نمى تواند. 


جنين قاضى اى در عين اينكه در مسند قضا نشسته» قاضى نيست. 
[در قرآنء مراد از تعقل ادراكك توأم با سلامت فطرت استه نه تعقل تحت تاثير غرائز و اميال نفسانى 


انسان عاقل هم در مواردى كه يكك يا جند تا از غرائز و اميال درونيش طغيان كرده يا عينكك محبت به جشم عقل خود بسته؛» و 
ياعينكك خشم.ء يا ترس زياده از حدء يا اميد بيجاء يا حرصء يا بخل» يا تكبر» در عين اينكه هم انسان است و هم عاقل نمى 


تواند به حق 


حكم كندء بلكه هر حكمى كه مى كند باطل استء و لو اينكه (مانند معاويه ها) حكم خود را از روى عقل بداندء اما اطلاق 


صواب بيرون شت 


و خداى عز و جل همء كلام خود را بر همين اساس ادا نموده و عقل را به نيرويى تعريف كرده كه انسان در دينش از آن بهره 
مند شودء و به وسيله آن راه را به سوى حقائق معارف و اعمال صالحه بيدا نموده و بيش بكيرد» يس اكر عقل انسان در جنين 
مجرايى قرار نكيرد» و قلمرو علمش به جهار ديوار خير و شرهاى دنيوى محدود كردد. ديكر عقل ناميده نمى شود م جنان 
كه قرآن كريم از خود جنين انسانهاب بى حكايت مى كند كه در قيامت ميكويند:" لَْ كنا نَِمَعٌ أ َعْقلُ ما كنا فى أَضْ حاب 
السّعِير' ' 0 اكر ما مى شنيديم و تعقل مى كرديم ديككر از دوزخيان نمى بوديم. 

و نيز فرموده:" أ فلم يَديرُوا فى الْأَرْض فَتَكُونَ لهم قُلُوبٌ يَعْقِلُونَ بهاء أو آذانٌ يَشِمَعُونَ بها كَإنها لا تَغمى الْأنْصارٌ و لكنْ تَعْمَى 
الْقَلُوبُ الَتَى فى الصَّدُورٍ" ١‏ جرا در زمين سير نكردند تا داراى دلهايى شوند كه با آن تعقل كنند» و يا كوش هايى كه با آن 


يس اين آيات همانطور كه ملاحظه كرديد كلمه عقل را در علمى استعمال كرده كه انسان خودش بدون كمكك ديكران به آن 
دست يابد» و كلمه" سمع" را در علمى بكار برده 


كه انسان به كمكك ديككران آن را به دست مى آورد. البته با سلامت فطرت در هر دو براى اينكه مى فرمايد آن عقل» عقلى 


است كه با دل روشن توأم باشد نه با دل كور. 

و نيز فرموده:" وَ مَنْ يَرعَبُ عَنْ مله إثراهيم نا مَنْ سَفه نَفْسَهُ" و جه كسى از ملت 

٠١ سوره ملكك, آيه‎ )١( 

00 سوره حج. آبه عع 
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ابراهيم كه دين فطرى است روى مى كرداند بجز كسى كه خود را سفيه و نادان كرده باشد. ١١‏ 

١ 


در سابق هم كفتيم كه آيه شريفه به منزله عكس نقيض استء براى آن حديثى كه مى فرمايد:" العقل ما عبد به الرحمن ...' 
"') عقل آن است كه به وسيله آن خداى رحمان يرستش شود ... 


يس از همه آنجه تا اينجا كفتيم اين معنا روشن كرديد كه مراد از عقل در كلام خداى تعالى آن ادراكى است كه با سلامت 
لفارت زرا اسان كيك فين وا إيندا افرد كد عاق تحملة: ٠"‏ ليك 34 الله لك افد اللكة تقرارة '"' وحرس ووم وف 
شود جون در اين جمله بيان خدا مقدمه تماميت علم استء و تماميت علم هم مقدمه عقل و وسيله اى به سوى آن استء هم 
ححا كوو سات 13055 زوف ". وابلكه الأ شال مدير قي لاش ونقا مقدلها لا لدالقوة "1 همه ارو 1 هارا راف الساة 
مى زنيم» ولى وى آنها را تعقل نمى كندء مككر كسانى كه عالم باشند. 


در سنن ابى داود از اسماء انصاريه بنت يزيد بن سكن روايت كرده كه كفت: در زمان رسول خدا همسرم مرا طلاق دادء و تا 


آن ايام زن مطلقه عده نداشت» 


در همان روزهايى كه من مطلقه شدم حكم عده طلاق نازل شدء 0١9‏ كه مى رفوو "3 المُطلقنات يَتَرَئَضْنٌ لعفي لاه 


َرُوءٍ"» يس به حكم اين حديث" اسماء أنصاريه" اولين زنى است كه بر آيه مربوط به عده طلاق عمل كرده است. 


ادو تسيو طاقن دو ة بل ايه" والتطلفاك نظن لفن لاله فووا ازازرازذووانة اب كه كقعدم ارييف الرانن 
شنيدم كه مى كفت: يكى از نظرات من اين است كه منظور از" قرء" هايى كه خداى تعالى در قرآن نام برده همان طهر و 
ياكى بين دو حيض است نه خود حيض.ء من وقتى اين را از ربيعه شنيدم به خدمت امام ابى جعفر (ع) شرفياب شده جريان را به 


عرض آن حضرت رساندم. 


)١(‏ سوره بقره» آيه مرا 
() كتاب اصول كافى» ج ١ص 1١١‏ 


() سوره عنكبوتء آبه “57 





صفحهى //ا" 


فرمود: ربيعه اين حرف را به رأى خود نزده بلكه از على(ع) به او رسيده. عرضه داشتم: خدا شايسته ات بدارد مكر رأى على 
(ع) اين بوده؟ فرمود بله آن جناب قرء را طهر و ياكى از حيض مى دانسته كه در آن حال خون در رحم جمع مى شود جون" 
قرء '" به معناى جمع شدن است. و اين جمع شدن خون هم جنان ادامه دارد تا ناكهان سرازير مى شود و حالت حيض يديد مى 


آورد. 


عرضه داشتم خدا شايسته ات بدارد» اككر مردى همسر خود را قبل از آنكه با او جماع كرده باشد در حالت طهارت زن و در 
حضور دو شاهد عادل طلاق دهد آيا او نيز بايد عده نكمّه دارد؟ با اينكه شوهر به او نزديكى 


نكرده؟ فرمود بله» وقتى داخل حيض سوم شد عده اش تمام شده و مى تواند شوهر كند ... )١١‏ 


مؤلف: اين معنا به جند طريق از آن جناب نقل شده. و اينكه زراره بعد از كلام امام كه فرمود: ربيعه اين حرف را به رأى خود 
نزده بلكه از على (ع) به او رسيده است, يرسيده بود خدا شايسته ات بدارد مككر رأى على (ع) اين بودهء از اين جهت بوده كه 
در بين اهل سنت معروف شده بود كه رأى على (ع) اين است كه منظور از" قروء " حيض ها استء نه طهرها و ياكى هاء به 
شهادت روايتى كه در تفسير الدر المنثور آمده و از شافعى و عبد الرزاق و عبد بن حميد و بيهقى از على بن ابى طالب (ع) نقل 
كرده كه فرمود: شوهر" زن مطلقه" مى تواند به او رجوع كندء تا زمانى كه از حيض سوم غسل نكرده باشدء بعد از آن ديكر 


نمى تواند رجوع كند, و بر همه مردان حلال است كه با وى ازدواج كنند. "١‏ 
ولى ائمه اهل بيت منكر اين نسبت هستند و به آن نسبت مى دهند كه فرموده: 


" قرءها" عبارتند از ياكى و طهرهاء نه حيض هاء هم جنان كه در روايت ربيعه هم همين را به آن جناب نسبت دادندء البته اين 
نظريه را به عده اى ديككر از اصحاب مانند زيد بن ثابت و عبد الله بن عمر و عايشه نسبت داده اند و از ايشان روايت هم كرده 


انك. 


و در مجمع البيان از امام صادق(ع) زوامف كرفي ووذ حيله "و لقني لي أن كفن بان الله كن أزحامِهنٌ "2 
فرمود: منظور حمل است و حيض. «”") 


ودر تفسير قمى 


آمده است كه خداى تعالى سه جيز را به خود زنان واكذار كرده (كه خود آنان بايد طبق واقع از آنها خبر دهند؛ زيرا اين جند 


جيز امورى است كه به غير خود زن 
)١(‏ تفسير عياشى» ج ١ص ١١5‏ 
(1) تفسير الدر المنثور» ج ١ص‏ 778 


(7). اسع متسس سس ألُ» ج ١‏ 0000 
صفحه ى //7 


كسس آل 3١‏ خمردان نعى شوق انز طبق ان شهادت دهد) و ان عارك امت از يا كن و حفن و املك :دا 


و نيز در همان تفسير آمده كه امام(ع) در ذيل جمله" وَ لِلرّجالٍ عَلَتِهنَّ دَرَجَةٌ" فرمود: حق مردان بر زنان بيشتر است از حقى كه 


زنان بر مردان دارندك. ١؟»)‏ 


مؤلف: اين مطلب با تساوى حقوق زن و مرد منافات ندارد» به همان بيانى كه در ذيل جمله نامبرده كذشت. 


- 
. 


وخر سير عباقي :فقيل أيه" الطلاق مَرّتَانِ مساك بِمَعْرُوفٍء أؤْ تَسْريجٌ بإخسان" از ابى جعفر(ع) روايت آورده كه فرمود: 
خداى تعالى تا دو نوبت طلاق دادن زن را براى مرد جائز دانسته؛ بار سوم كه او را به خانه آورد يا بايد به خوبى نكّه دارد» و 
يا به احسان او را تسريح و رها كند, كه رها كردن به احسان» همان طلاق سوم است. 9" 


ودر تهذيب ازابى جعفر(ع) روايت شده كه فرمود:" طلاق سنت" اين است كه مردى همسرش را طلاق دهدء البته در حالى 
كه زن در حال حيض نباشدء و در آن ياكى با وى جماع هم نكرده باشدء آن كاه به او رجوع نكند تا سه ياكى اش تمام شود 


وقتى سه دوره از ياكى او تمام شد ديكر رابطه اى بين آن دو 


تميح حاكن 1ن وقت هسورس: كن :ان موذاى كوهد بوه كذ ا كر ساسك از او خواسشتكازئ كتد وى كود رفك ثوائل 
دوباره با وى ازدواج كند و اككر نخواست نمى كند و اما اككر خواست قبل از تمام شدن ياكى هايش به او رجوع كند, دو نفر را 


بر رجوع خود شاهد كيرد و رجوع مى كند كه دراين صورت با اينكه طلاقش داده بود باز زن اوست (6» 
[حكمت تحريم رجوع بعد از طلاق سوم 


ودر كتاب فقيه از حسن بن فضال روايت آمده است كه كفت: من از حضرت رضا(ع) يرسيدم علت اين كه مرد بعد از طلاق 


سوم نمى تواند در عده رجوع كند. جيست؟ 


فرمود: خداى عز و جل براى دو نوبت اجازه طلالق به مردان داده» و فرموده:" الطلالق مَرّتانٍ فإمساك بمَغْرُوفٍ أؤ تَسِريحٌ 
بإخسان" و منظور از" تسريح", طلاق سوم استء كه بعد از آن ديكر نمى تواند با همسرش ازدواج كندء براى اينكه نافرمانى 
خدا را كرده. جون خداى تعالى طلاق را دوست نمى دارد و اكر ازدواج با همسر مطلقه را بعد از طلاق سوم تحريم كرده. 
غلةة 


)١(‏ تفسير قمى» ج اص ع7" 
(") مصدر مزبور 
(9) تفسير عياشى» ج ١ص ١١2‏ 


(ع 2 تيمتسي سسيل بن عج 3 ص 36> 
صفحه ى 75/4 


اين است كه نخواسته مردم امر طلاق را سبكك بشمارند و با طلاقهاى بى در بى زنان رااذيت كنند ... )١١‏ 
[در باره وقوع سه طلاق با يكك لفظ يا در يكك مجلس از نظر خاصه و عامه 


مؤلف: مذهب ائمه اهل بيت(ع) بطورى كه شيعه روايت كرده اين است كه طلاق با يكك لفظ و يا در يكك مجلسء فقط يكك 
طلاق 


است, هر جند كه كفته باشد:" طلقتكك ثلاثا"- من سه بار طلاقت دادم؛ و اما اهل سنت و عامه رواياتشان مختلف است, بعضى 


محمد(ع) هم روايت كرده اند. 


و ليكن از بعضى ديككر از روايات آنان كه صاحبان صحاح مانند مسلم و نسايى و ابى داود و غير ايشان نقل كرده اند برمى آيد 
كه واقع شدن سه طلادق با يكك لفظ جيزى بوده كه عمر (خليفه دوم) آن را در سال دوم ويا سوم خلافت خويش وضع نمود. 
از آن جمله در تفسير الدر المنثور است كه عبد الرزاق و مسلم و ابو داود و نسايى و حاكم بيهقى از ابن عباس روايت كرده اند 
كه كفت: طلالق در يكك جلسه. در زمان رسول خدا ص و ابى بكر و دو سال از خلافت عمر يكك طلاق بود (هر جند كه در 
يكك جلسه مى كفتند" تو را سه طلاقه كردم")» بعد از دو سال عمر در باره اين مساله كفت: مردم در باره طلاق كه شارع 
براى آنها مهلت قرار داده بود از من مى خواهند كه به عجله انجام شود؛ و جه خوب است ما خواسته آنان را امضا كنيم؛ و 
امضا كرد 27١‏ و در سنن ابى داود از ابن عباس روايت كرده كه كفت: عبد يزيد يدر ركانه» مادر ركانه را طلاق داد» و زنى از 


بود) به درد موى ديككر نمى خورد عبد يزيد هم براى من مثل همان استء (كنايه از اين است كه او مردى ندارد) يس بين من 


و او جدايى بينداز. 2 


رسول خدا (ص) را غيرت كرفت و ركانه و برادرانش را خواند آن كاه به اهل مجلس خود فرمود: به نظر شما آيا اين يسر از 
نظر فلان و فلان شباهتى به عبد يزيد داردء و آيا اين يسر ديككر از نظر فلان و فلان شبيه عبد يزيد نيست؟ همه كفتند بله يس 


رو كرد به عبد يزيد و فرمود: 


1١01١ فقيه ج “اص 76 حديث‎ )١( 


(1) تفسير الدر المنثور» ج ١ص‏ و/" 





صفحه ى 75/٠١‏ 


اين زن مزينه اى را طلاق بده؛ او هم طلاق داد» بعد فرمود به همسر اول خود ام ركانه رجوع كن, عرضه داشت آخر من كفته 
ام" تو را سه طلا.قه كردم"» فرمود: مى دانم» ولى در عين حال رجوع كنء آن كاه اين آيه را تلالوت كرد:" يا أَبّهَا الي إذا 
طَلفتُمُ النّساءَ فَطَلِقَوهُنّ لِعِدّتَهِنَ ". 1 


بدون احتياج به طلاق شوهر مى تواند عقد را فسخ كندء يكى از آن موارد عارضه عنن يعنى قيام نكردن آلت تناسلى مرد 
است)" مترجم " رسول خدا (ص) از ادعاى آن زن مزينه اى جنين فهميد كه مى خواهد بككويد. عبد يزيد به جنين عارضه اى 


و همه حضار در مجلس شهادت دادند كه از نظر قيافه» اين اشخاص فرزندان عبد يزيد هستند يس معلوم شد عبد يزيد عنن 
نداشته و كرنه داراى فرزند نمى شدء در نتيجه» نزديكى نكردنش با همسر جديدش از بى ميلى بودهء (روايات ديكرى كه اين 
قصه را نقل كرده اند و در كنز العمال و غيره آمده و ذيلا از نظر خواننده مى كذردء مؤيد اين معنا است» جون در آنها آمده 


كه عبد يزيد از طلاق همسرش سخت اندوهناكك بوده است). 


بدين جهت بود كه رسول خدا (ص) دستور داد زن جديدش را طلاق بدهد ودر تفسير الدر المنثور از بيهقى از ابن عباس 
روايت كرده كه كفت: ركانه همسرش را در يكك مجلس سه طلاقه كرد بعد يشيمان شدء واز دورى او سخت اندوهناكك 
كرديده و جريان رااز رسول خدا (ص) يرسيد. حضرت يرسيدء جه جور طلاقش دادى؟ عرضه داشت: در يكك مجلس سه 
طلاقه اش كردم» حضرت فرمود خيلى خوب يس يكك بار او را طلاق داده اى» و اكر مى خواهى رجوع كنى همين اكنون 
رجوع كنء به همين جهت فتواى ابن عباس اين بود كه طلاق تنها در هنكام ياكى صحيح استء و طلاق سنتى هم كه خدا 


3 


بدان امر كرده وافر هذ" تَطَلقوفنٌ لِعدّتهنّ "0 همين است. ١؟)‏ 
مترجم: در اين روايت دو سؤال هستث: 


اول اينكه: جرا در روايت بالا به نقل سنن ابى داود قصه مربوط به يدر ركانه يعنى عبد يزيد بود» و در نقل الدر المنثور مربوط 


به خود ركانه آمده؟ جواب اين سؤال اين است كه اولا من در الدر المنثور در تفسير آيه مورد بحث و آيه سوره طلاق جنين 


نقلى نيافتم؛ و تنها همان 
)١(‏ سوره طلاق» آيه ١‏ 


صفحه ى 5/١‏ 


روايت ابى داود آمده. و ثانيا اككر در جاى ديككر در الدر المنثور نقل شده علت اينكه قصه را مربوط به ركانه دانسته به احتمال 


قوى اين است كه وى بعد از نقل روايت قبلى كفته است: 


اين روايت صحيح نيستء جون عبد يزيد اسلام را دركك نكرده؛ و قبل از اسلام فوت كرده بود. 


م 


سؤال دوم اين است كه: جطور الدر المنثور بعد از نقل حديث» مسثله طلاق در ياكى را نتيجه آن دانسته؛ و به آيه فُطلقَومَنّ 
لِعِدَّتَهِنَ "» استشهاد كرده؟ جوابش اين است كه به حكم روايات شيعه و سنى» طلاق سنت كه آيه نامبرده ناظر به آن استء آن 
طلاقى است كه شرائط صحت را داشته باشد و يكى از اين شرائط اين است كه شوهر طلاق را در طهرى واقع سازد كه در آن 


ياكى با وى جماع نكرده باشد (يايان سخن مترجم). 


مؤلف: أبن معنا در زوايات ديك نيز آمذه» وبحك در انكه عمر به جه مجوزئ سه طلاقه واادن ركك .مجلس الجازة ذاذة اسثة 


بعضى از مفسرين و يا فقها در باره واقع نشدن سه طلاق در يكك مجلس استدلال كرده اند به آيه" الطلاقٌ مَرَّانِ"' و كفته اند 
كه دو نوبت و سه نوبت طلاءق بر طلا-ق در يكك مجلس كه بككويى:" من تو را سه طلااقه كردم"» صادق نيست» هم جنان كه 


همين صادق نبودن در مورد لعان (نفرين كردن) مورد اتفاق همه است, كه بايد هر يكك از شوهر و زن 


جهار قرش خيدا راشاهد يكروئد كة تفصيلش ذو سوزه تور در جلد قلاايق كتانب شواهد آاننا: 


ودر مجمع البيان در ذيل جمله" أؤْ نَشريحٌ بإخسان"”» كفته در اينكه" منظور از آن جيست" دو قول استء يكى اينكه منظور 
طلاق بار سوم استء دوم اينكه منظور اين است كه زن در حال عده را به حال خود بككذارند تا از عده در آيد» نقل از سدى و 


ضحاككء و اين معنا از امام باقر و امام صادق(ع) نيز روايت شده است. )١١‏ 
مؤلف: اخبار همانطور كه ملاحظه مى كنيد در معناى جمله نامبرده مختلف است. 
[رواياتى در مورد طلاق خلع و مبارات 


و م ل جمله" ولا بحل لَك أن كأخ دا مما آتَتتْمُوهُنَ شَّيْئاً إلا أنْ يخافا ألا يُقيما ح دود الله ...'" از امام 


- 


صادق(ع) روايت كرده كه فرمود: 


طلاق" خلع " اين نيست كه زن را آن قدر شكنجه دهى تا بككويد مهرم حلال و جانم آزادء بلكه اين در وقتى است كه زن 
بكويد هيج سوكندى كه براى تو مى خورم راست نمى كويم, و به آن وفا نمى كنمء و از اين به بعد بدون اجازه ات از خانه 
بيرون مى رومء و مرد اجنبى را به بسترت راه مى دهم, و از جنابتى كه از جماع تو حاصل شود غسل نمى كنم, و يا بويد هيج 


امرى را از تو اطاعت نمى كنمء تا 


(0) مسجب 2ل سمع _البي ‏ أب ) اج ١‏ ص 577259 
صفحه ى 75/7 


طلاقم دهىء اكر اين را كفت» آن وقت بر شوهر حلال مى شود آنجه مهر به او داده» يس بككيرد» ويا علاوه بر آن مقدارى هم 


طلب كندء و با رضايت طرفين در طهرى كه با او جماع نكرده طلاقش دهدء در حالى كه شهود هم حاضر باشند» در جنين 
شرايطى طلاق بائن خواهد بود. هر جند كه يكك طلاق استء و ديكر شوهر نمى تواند در عده رجوع كندء, و بعد از عده؛ او 
هم مانند سايرين يكك خواستكار استء اككر زن راضى شد دوباره خود را به عقد او در مى آورد؛ واككر خواست در نمى 
آوردء يس اكر خود را به عقد او در آورد» نزد شوهر دو طلاق ديكر محل دارد» و جا دارد كه شوهر برزن شرط كندء آن 
شرطى را كه صاحب مبارات )١١‏ مى كند. (”) 


مترجم: (فرق طلاق مبارات با طلالق خلع اين است كه در طلاءق خلع تنها زن طالب جدايى استء و به همين جهت مرد مى 
تواند هم مهرى را كه داده يس بككيرد» و هم جيزى از مال زن را مطالبه نموده بككويد:" اككر فلان جيز را به من بدهى طلاقت 
مى دهم "» ولى در طلاق مبارات هر دو طالب جدايى هستند» و به همين جهت شوهر نمى تواند علاوه بر يس كرفتن مهر جيز 
ذكروق زا طلت كتن) 


در مبارات» مرد شرط مى كند كه اكر دوباره» به مهريه ات بركردى و آن را طلب كنى من هم به همسرى تو برمى كردم. 
ويا بككويد اككر تو جيزى از آنجه را كه به من داده اى درخواست كنى من هم به همسرى تو بر مى كردم. 


و نيز فرمود: طلاق خلع و مبارات و تخيير تنها و تنها در حال ياكى بدون جماع؛ و با شهادت دو نفر شاهد عادل صحيح است» 
و زنى كه به خلع مطلقه شده اكر شوهر 


ديكرى اختيار كند و ازاو هم طلاق بككيرد بر شوهر اول حلال است كه با وى ازدواج كند. 


و نيز فرمود: مردى كه زنش را به طلاق خلع يا مبارات طلاق داده نمى تواند در عده رجوع كندء مكر اينكه زن يشيمان شود 
مترجم: (در اين حديث كلمه" تخيير" آمده بود كه لازم است معنا شودء بعد از آنكه آيه شريفه" يا أَيّهَا اَن قَلّ لأزواجكك 
7 9" نازل شد رسول خدا (ص) همسران خود را در ماندن در همسرى آن جناب و طلاق خود دادن و رفتن مخير كرد» 


برادران اهل سنت به اتفاق به اين آيه استناد كرده اند كه شوهر مى 


)١(‏ برىء و بيزار شدن از يكديكر را مبارات كويند»" طلاق مبارات" يعنى اينكه زن و شوهر كه از يكديكر بيزار شده و قرار 


بككذارند كه زن قسمتى از مهر و كابين خود را به مرد ببخشد و طلاق بككيرد و مرد نيزاز آنجه داده صرف نظر كند. 
(؟) تفسير قمى» ج ١‏ ص ه/ 


»0 سوره احزاب» آيبه 1 
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تواند زن خود را مخير كنيد» و همين كه كفت تو مخيرىء اكر زن هم راضى بوده» در حقيقت طلاق واقع شده؛ ولى مذهب 
اماميه اين است كه اين حكم مخصوص رسول خدا (ص) استء و روايت بالا هر جند از امام صادق(ع) استء ليكن به خاطر 
معارضه و مخالفتش با رواياتى ديكر مورد قبول و عمل قرار نككرفته است). 


و در فقيه از امام باقر(ع) روايت كرده كه فرمود: آن كاه كه زن به شوهرش صريحا بككويد:" ديكر هيج دستورى رااز 


تو اطاعت نمى كنم " حال جه اينكه توضيح هم بدهد و جه ندهد براى مرد حلال است با كرفتن جيزى از او» طلاقش دهدء و 


اكر جيزى كرفت ديكر نمى تواند در عده رجوع كند. )١١‏ 


ودر تفسير الدر المنثور است كه احمد از سهل بن ابى حثمه روايت آورده كه كفت: حبيبه دختر سهل زن ثابت بن قيس بن 
شماس بود. وازاو بدش مى آمد. جون مردى كوجكك و زشت رو بودء به ناجار نزد رسول خدا (ص) آمد. و عرضه داشت يا 
رشول الله فن قتذرت ديدة آوأو ا تذارم ».و اكز ترس أ خداا تود تق به :وو او عى ال دالت تقدرت فزمود: آبا تايرق آن 
باغجه اى كه مهريه ات كرده به او بركردانى؟ عرضه داشت: آرىء باغجه را بركردانيد» و رسول خدا (ص) بين آن دو جدايى 
انداخت. و اين اولين خلعى بود كه در اسلام واقع شد. »7”١‏ 


و در تفسير عياشى از امام باقر(ع) روايت كرده كه در تفسير كلام خحدا كه فرموده:" يلك حَدُودٌ اللَّهِ قلا تَعتَدُوها ... فرمود: 
خداى تعالى بر زناكار غضب كرده صد تازيانه براى كيفر او معين كردء بنا بر اين هر كس كه بر زناكار خشم بككيرد و بيش از 


صد تازيانه بزند من نزد خدا از او بيزارم» خداى تعالى هم فرموده:" تلك حَدُودٌ الله قلا تَعْتَدُوها". *” 


و در كتاب كافى ازابى بصير روايت كرده است كه كفت: از امام صادق(ع) يرسيدم آن جه زنى است كه ديكر براى شوهرش 
حلال نيست تا آنكه شوهرى ديككر كند؟ فرمود: زنى است كه شوهرش او را طلاق دهدء بعد رجوع كند و بار دوم طلاقش 


دهد و باز 


رجوع كندء و سيس بار سوم طلاق دهدء اينجا است كه ديكر براى شوهرش حلال نيستء تا آنكه شوهرى ديكر كند و آن 


شوهر شيرينى و" عسيله ” جماع او را بجشد. '١‏ 

مؤلف: كلمه" عسيله " به معناى جماع استء در صحاح كفته: در جماع؛ عسيله است. يعنى 
)١(‏ فقيه» ج “3 ح 68377 

(؟) تفسير الدر المنثورء ج ١‏ ص 5/١‏ 

() تفسير عياشى» ج ١‏ ص ١١17‏ 

(©) كافى» جَ © ص هل 

مفخدئ عببه 


لذاقق است: كلا تشية.به عسل شدهة زاكر هاي 'تصغين در خرش اورده اتن تزاف انق ناشت كن" عبل ”عانا زنك اسعمال 
مى شود بعضى هم كفته اند براى اين است كه" هاء " نامبرده بر يك قطعه از عسل دلالت كند هم جنان كه وقتى مى خواهند 
يكك تكه طلا را نام ببرند مى كويند:" ذهبه"» اين بود كفتار صاحب صحاح. و در اينكه امام فرمود:" و عسيله او را بجشد" 
اقتباسى از كلام رسول خدا (ص) شده كه در داستان مردى به نام رفاعه فرمود:" لا حتى تذوقى عسيلته و يذوق عسيلتك"'» و 


داستان وى جنين بود: 


ذر تفسنير الدر المنثؤز از بزاز وطيرانى :و مبهقى روايت آمذاه كه رفاعة بن :سموأل همسركن را طلاق,داد«همسرش حدمت 
رسول خخدا (ص) رسيد و عرضه داشت: يا رسول الله عبد الرحمن با من ازدواج كرده ولى با او نيست مككر جيزى مثل اين (و 
اشاره كرد به رشته اى از جامه اش)» رسول خدا (ص) جوابش را نداد» واو هم جنان تكرار كرد تا آنكه رسول خدا (ص) 


فرمود: به نظرم مى خواهى دوباره به همسرى رفاعه بركردى؟ نه ممكن نيست مككر بعد از آنكه تو عسيله او را 


بحشى و او عسيله تو را بجشد. )١١‏ 


مؤلف: اين روايت از روايات معروف استء جمع كثيرى از صاحبان صحاح و غير ايشان از اهل سنت نيز آن را نقل كرده اند 
و بعضى از محدثين شيعه نيز هر جند الفاظ آن مختلف نقل شده.؛ ليكن بيشتر نقل ها مشتمل بر جمله ناميرده است. 


ودر تهذيب از امام صادق(ع) روايت آمده كه در باره متعه سؤال شد كه آيا عقد متعه هم در محلل شدن كافى است يا حتما 
بايد عقد دائم باشد؟ فرمود: نه» كافى نيستء براى اينكه خداى تعالى در آيه شريفه" فَإنْ طَلقّها قلا تَحل لَهُ مِنْ بَعْدُ حَنّى تنك 
زَؤْجاً غَتِرَه فَِنْ طَلَقَها فلا جناح عَلَيِهِما أنْ يَتراجَعا"» مى فرمايد اكر شوهر دوم كه در حقيقت محلل است او را طلاق داد آن 


كاه شوهر اول مى تواند با او ازدواج كند» و در متعه طلاق نيست. "١‏ 


وتيزدر همان كنات از«مصسة بن مضارت ووايث شنذده كه كفرت: ارحمرة رضاح ا بربعه ا ا 
شود؟ فرمود: نه 9) و در تفسير قمى در ذيل آيه: "وَ إذا طلَفْقُمُ لاه مَبَِْنَ أَجَلَهُنّ . و كرف طبرارا للد وا "هئ 
كويد: امام(ع) فرمود وقتى طلاقش داد ديكر نمى تواند به او بركردد مكر آنكه آنجه را كه كرفته بركرداند. 


58” ص١ تفسير الدر المنثور» ج‎ )١( 
تهذيب» ج 2 ص ع"‎ )5( 
تهذيب» ج # ص ع"‎ )0( 


(ع) تعس _ ل - سير قمى» ج لك ص ٠/2‏ 
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ودر كتاب فقيه از امام صادق(ع) روايت آورده كه فرمود: براى مرد شايسته نيست كه همسرش را طلاق بدهد و دو باره رجوع 
كند» در حالى كه احتياجى 


به او نداشته باشد» و آن كاه دوباره طلاقش دهدء جون اين ضررى است كه خداى عز و جل از آن نهى فرموده. مككر اينكه در 


ريون بنائ تكهداائ :از اوداشه باشد 1 


ده 


و تفسير عياشى در ذيل جمله:" وَ لا تَنََحَدُوا آيات الله هُرُواً ..." از عمرو بن جميع واو بدون ذكر سند از امير المؤمنين(ع) 
روايت كرده كه در حديثى فرمود: و كسى كه ازاين امت قرآن بخواند و داخل آتش دوزخ شود از آنهايى است كه آيات 


خدا را به مسخره كرفته است. 


ودر صحيح بخارى در ذيل آيه:" وَ إذا طَلفتُمُ النّساءَ قبلفْنَ أجَلَهُنَ ..." آمده كه خواهر معقل بن يسار از شوهرش طلاق 


كرفت» و شوهرش در عده وى رجوع نكرد» تا از عده در آمد. بعدا خواستكاريش كرد ولى معقل نمى يذيرفت يس اين آيه 


در موردش نازل كرديدك: " فلا تَعصلوهنٌ أن يَنْكحَْنّ أَُواجَهَنَ ". زفق 


مؤلف: در تفسير الدر المنثور اين حديث را از او و از عده اى از صاحبان صحاح از قبيل نسايى و ابن ماجه و ترمذى و ابى 
داود و غير ايشان نقل كرده است. «”) 

و قزدذى تسر الدان المقوره اوستفبروايت آذه كد كفيعة اتات رده دز شان هار دا عد الله ابارق تاذل هدم اعفد 
عمويى داشت كه شوهرش طلااقش داد. و با اينكه عده اش تمام شده بود مى خواست رجوع كند جابر جل وكيرى مى كرد و 


مى كفت تو دختر عموى ما را طلاءق داده اى دوباره مى خواهى با او ازدواج كنى؟ و خود آن زن علاقمند به شوهرش بود 
اين آيه نازل شد كه جرا از ازدواج زنان جلو كيرى مى كنيد. ©" 


مؤلف: برادر و 


يسر عمو بنا بر مذهب ائمه اهل بيتء ولايتى نسبت به خواهر و دختر عمو ندارندء بنا براين اككر مسلم بكيريم كه يكى از دو 
روايت بالا درست استء و آيه در باره منع معقل و يا جابر نازل شده. قهرا بايد بككوئيم نهى در آن نه در مقام تحديد كردن 
ولايت استء و نه جعل حكمى وضعىء بلكه فقط مى خواهد ارشاد كند به اينكه مانع شدن از اينكه زن و شوهرى دوباره به 
هم بركردند عمل زشتى استء و يا اكر در مقام بيان حكم تكليفى باشد مى خواهد كراهت و يا حرمت تكليفى اين عمل را 


ورا نك 


000 فقيه» ج ؟ حديث 6:7/ام 
(؟) صحيح بخارى» ج 4 ص 98 حديث 5/068 
(9) تفسير الدر المنثور» ج ١‏ ص 7872 
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حال اين عمل جه از ناحيه برادر و يا يسر عمو باشدء و جه از ناحيه بيكانه. 


مترجم: در فقه شيعه و سنى اين مسئله مورد اختلاف است كه آيا برادر ولايتى نسبت به ازدواج خواهر دارد يا خير» ابو حنيفه و 
شافعى در يكك قولش و نيز مالكك قائل به ولايت شده اند» و شيعه قائل به اين است كه ولايت ندارد» جون دليلى بر آن نيست. 


١١ 
[رواياتى در باره شير دادن به فرزند و احكام آن‎ 


و در تفسير عياشى در ذيل آيه:" وَ الْوالِداتٌ يُوْضِعْنَ أَوْلادَهُنٌ ..."از امام صادق روايت آمده كه اين آيه را تلاوت كرد. سيس 
فرمود: فرزند» ما دام كه شير مى خورد متعلق به يدر و مادر است,. و هر دو بالسويه با فرزندشان مرتبطند» ولى همين كه از شير 


كرفته شد 


يدر از مادر و بستكان وى به او نزديكتر و سزاوارتر استء واكر يدر زنى را بيدا كند كه با روزى جهار درهم او را شير 
بدهد, و مادر كفت من ينج درهم مى كيرم يدر قانونا مى تواند فرزند را از همسرش بككيرد؛ و به دايه بدهد, ليكن اين عمل 
اخلاقا درست نيستء و نوعى اجبار و خشونت نسبت به فرزند استء و او را در دامن مادرش باقى كذاشتن به لطئ و مهربانى 


ومدارا نزديكك است. (”») 


واثيز دق همآن كتات از همان جنات روايت آورده كه در ذيل جمله" لا تُضَارٌ والِدَهٌ بوَلَّدها ل" قرفو “سيان اثفاق من افتاة 
كه زن هنكام جماع؛ دست رد به سينه شوهر مى زدء و مى كفت مى ترسم حامله شوم با اينكه من بجه دار هستم؛ و جه بسا 
مى شد كه شوهر از جماع خوددارى مى كرد و مى كفت مى ترسم حامله شوى و دختر آورىء و من مبتلا به كشتن وى شومء 
و لذا در اسلام خداى تعالى نهى كرد از اينكه مرد موجب زيان زن كردد ويا زن باعث ضرر مرد شود. 9 


ونيز در همان كتاب از امام باقر و يا امام صادق(ع) روايت كرده كه در ذيل جمله" وَ عَأَ الإو فال ذلك ' «رهود موز 


خرج استء اككر شوهر در همين ايام از دنيا برود نفقه زن مطلقه اش را بايد ورثه او بدهند. "٠‏ 


ونيز در همان كتاب از امام صادق(ع) روايت كرده كه در معناى همين جمله فرمود: وارث هم مانند خود متوفى نبايد زن 


مطلقه را آزار دهدء مثلا بككويد نمى كذارم بجه اش به ديدنش برود» و زن مطلقه هم وارث را نبايد آزار دهد. 


مثلا اكر ورئه جيزى نزد او ذازند از ذادتش مضابقه نكتد؛ و.ورئه: تبايد بر أن كودكك:«سخت بكيرتك. (8) 


١58 نقل از خلاف شيخ جلد دوم؛ صفحه‎ )١( 
١١١ ص‎ ١ تفسير عياشى» ج‎ )1( 
7/7 تفسير عياشى» حديث‎ )9( 
١7١١ و 0) تفسير عياشى» ص‎ *( 
7/1/ صفحه ى‎ 


باز در كافى از حماد, از امام صادق(ع) روايت آمده كه فرمود: بعد از فطام ديكر رضاعى لست من كومدة يرسيدم فدايت 


شوم فطام جيست؟ فرمود: حولين- دو سال شيرخواركى- كه خداوند فرموده است. )١١‏ 


مؤلف: اينكه امام كلمه" حولين" را در جواب آورده خواسته است كه عبارت آيه را حكايت كرده باشدء و به همين جهت 


فرمود: آن حولين كه خدا فرموده و كرنه فطام به معناى از شير كرفتن است. 


وذن سير اندو المعرو ات كد عن الززا ف كر كنات ملست واه عل ا عاون عع اللشرواية كزدة اند كه كفيةه 


رسول خدا فرمود: بعد از" حلم" (رسيدن به حد بلوغ) ديكر يتيمى باقى نمى ماندء يعنى وقتى طفل يتيم به حد بلوغ رسيد 
ديكر مشمول احكام خاص يتيمان نيست. )»75١(‏ 


و نيز فرمود: بعد از فصال ديككر رضاعى نيست»ء يعنى بعد از دو سال ديكر نبايد طفل را شير داد. 
و نيز فرمود: سكوت از روز تا به شب در اسلام نيست (و اين خود نوعى روزه بود كه از صبح تا به شب سكوت كنند). 


و باز فرمود: وصال در روزه نيست»ء يعنى دو شبانه روز يا بيشتر روزه يكسره مشروع نيستء و هيج نذرى در معصيت نيست»ء و 


هم بدهد» بر مسلمان واجب نيست اينكونه مخارج را بيردازد» و هيج سو كندى در قطع رحم معتبر و واجب الوفاء نيستء و هيج 
كس حق ندارد هنكام ضعف اسلام,؛ بعد از آنكه خدا هجرت به سرزمين هاى اسلام را واجب كرده در سرزمين هاى كفر 
سكونت اختيار كند» و هيج كس حق ندارد هنكام قدرت اسلام و فتح و بيروزى مسلمين به جايى كه اسلام در آنجا ضعيف 
است هجرت كندء و هيج سوكندى كه بين زن و شوهر خورده مى شود واجب الوفاء نيست. و نه بين فرزند با يدرش و نه بين 
برده با مالكشء و هيج طلاقى قبل از نكاح معتبر نيستء و هيجكونه آزادى اى قبل از مالكك شدن, بر برده صحيح نيست. 


[رواياتى راجع به عده زن مطلقه و شوهر مرده 


ودر تفسير عياشى از ابى بكر حضرمى از امام صادق(ع) روايت آمده كه فرمود: 


2 2 
2 سك 1 
- 


مر لت رن بين الاك 1 اراك وا وش ايده و عه 4 عو م تررك تلقو ار 
وقتى آيه شريفه: و الَذِينَ يُتَوَفِوْنَ مِنْكُم وَ يَذْرُونَ أزواجا يَتَرَئَصْنَ بأنفسِهنٌ أرْبَعة أشهّر وَ عَسْرا 


687 كافى. ج 0 ص‎ )١( 


ه64 مح ع ا | لفحم تج لز | لج حي 2 1 ص 0 


صفحه ى //7 


نازل شدء زنان شروع كردند به بكومكوى با رسول خدا (ص) كه: ما نمى توانيم جهار ماه و ده روز صبر كنيم»؛ حضرت به 
ايشان فرمود: در جاهليت وقتى يكى از شما شوهرش مى مرد مدفوع شترى مى كرفت وا يشت سر خود مى انداختء و بعد از 
مركك شوهر خودء در يرده مى نشست تا درست يكك سال بككذرد. آن وقت در مثل همان روز آن مدفوع را بر مى داشت و مى 


سائيد و به جشم خود سرمه مى كردء و آن كاه شوهر مى كرفت حالا جطور شده كه در برابر جهار ماه و ده روز كه حكم 


خداست نمى توانيد صبر كنيد؟. )١١‏ 


ودر تهذيب از امام باقر(ع) روايت آورده كه فرمود: در تمامى اقسام نكاح» وقتى شوهر مى ميرد بر زن واجب است كه جهار 


ماه و ده روز عده نككهدارد» جه عد دائم باشد و جه متعه و جه ملكيت, و آن زن جه آزاد باشد و جه كنيز. 7١‏ 
ودر تفسير عياشى از محمد بن مسلم از امام باقر(ع) روايت كرده كه كفت: 


بحضورش عرضه داشتم: فدايت شوم جطور شد كه عده زن مطلقه. سه حيض و يا سه ماه شدء و عده زن شوهر مرده جهار ماه 
وده روز؟ فرمود: اما سه حيض مطلقه براى اين بود كه رحم وى از فرزند استبراء شود و معلوم كردد كه از شوهرش حامله 
نيست» جون درست است كه زن حامله هم ممكن است حيض ببيند» اما ممكن نيست سه ماه يشت سر هم حيض شود, و اكر 
حيض شود معلوم مى كردد كه حامله نيست. 


واما عده زن شوهر مرده؛ از اين رو جهار ماه و ده روز شد كه: خداى تعالى يكك جا به نفع زن حكم كرده؛ و در جاى ديكر 
به نفع مرد» به ضرر زن حكم نموده است تا در مساله" ايلاءء " رعايت عدالت شده باشدء كه شوهر به منظور اذيت و ضرر 
رساندن به زن سوكند مى خورد كه تا ابد با او نزديكى نكند, خداى تعالى به نفع زن" ابد" را محدود به جهار ماه كرده و 
فرموده:' لِلَذِينَ يُؤْلونَ مِنْ نساثئهم تَرَيْصٌ أرْبَعَهِ أشْهُر"» در نتيجه هركز براى هيج مردى جائز نيست كه بيش از جهار ماه زن 
خود را معطل كند. جون خداى تعالى كه 


خالق زنان است مى داند منتهى صبر زنان در دورى از مردان جهار ماه است, و جاى ديكر به ضرر او حكم كرده؛ جون به او 
دستور ذاده كه هر كاه شوهرش فوت كردء جهار ماه و ذه روز عده نككهدارد: يس در عده وفات همان را از او كرفته كه در 
مساله ايلاء به او داده استء و از شوهرش هم همان را در ايلاء كرفته كه در هنكام مركش به او داده است. «*) 


١7١ ص‎ ١ تفسير عياشى» ج‎ )١( 
١ تهذيب» ج 3 ص /ا6‎ (0 


فو تعس ل لاا _ _ _ ير عياب ل .ل ,ىج 3 ص ١7‏ 
صفحه ى 75/94 


مؤلف: اين معنا از حضرت رضا و حضرت هادى(ع) نيز به طرقى ديكر نقل شده است. 


ودر تفسير عياشى از امام صادق(ع) روايت كرده كه در ذيل آيه" لا مجناخ عَلَيكعْ إِنْ طلفَكمْ النّساءَ ...'" فرمود: هر كاه مرد قبل 
از وطى همسرش او را طلاق دهد نصف مهرش را بايد بدهد, و اكّر همه را داده نصف آن را يس مى كيرد و اكر اصلا مهريه 
اى برايش معين نكرده به خوبى و خوشى و رعايت اينكه عمل يسنديده اى بايد انجام دهد جيزى به او بدهدء آنكه توانكر 
است به قدر توانشء و آنهم كه فقير است به قدر توانايى خودء و جنين مطلقه اى عده ندارد» مى تواند در همان ساعت شوهر 
كند. )١(‏ 


ودر كتاب كافى از امام صادق(ع) روايت كرده كه در باره مردى كه زنش را قبل از وطى طلاق داده فرموده است: بر عهده او 


است كه نصف مهرش را بدهد البته در صورتى كه مهرى برايش معين كرده باشدء و اكر معين نكرده. بايد نصف مهريه اى را 


مؤلف: در اين روايت جمله" متاع تمعروفف ”هن آنه شريفه تفسير شده است. 


م ا ا ا ل ا 2 ل ل أ قا 
ودر تتاب ثافى و تهديب و تعسير عياشى و عير رناقام ناعرو امام رع در تفسين- ل "كده 
رواياتى آمده كه فرمودند: منظور از ولى» دختر و يسر استء كه با ولايتى كه نسبت به آنان داشتند بين آن دو ازدواج برقرار 


كردند» با همان ولايت مى توانند از كرفتن نصف مهر صرف نظر كنند. 2 


مؤلف: روايات در اين باب بسيار استء و در بعضى از روايات وارده» از طرق اهل سنت و جماعت. از رسول خدا (ص) و 
على(ع) آمده كه فرموده اند: تنها شوهر است كه اختيار نكاح به دست اوست. 


مترجم: در نتيجه؛ و بنا براين روايات» معناى آيه جنين مى شود كه جنين زنانى» نصف مهر مى برند؛ مكر آنكه به شوهران 


5 فشتنه ونا اشوهر أن نقيت دركرثوا يحنة ون لكيرة 
لوا "عاق شط "55" عافظوا علي القلواك ١‏ الفلذة الفط | 


ركو كلق واففه ل امور ا فتن واقه :ووذ نال مادم يقد" عانظو ا علوي الكلؤ اكه و لمات اق قل حي "ارق فس وعم اذ 
امام باقر و امام صادق(ع) روايت آمده كه 


١ع ص‎ ١ تفسير عياشى» ج‎ )١( 
١. فم كافى» ج ص‎ 


( كك اافىء ج © ص ٠١8‏ و تغفسلي عياش ل ى؛ ج 3 ص ١١6‏ 


صفحه ى "9٠‏ 
فرمودند: منظور از صلاه وسطىء نماز ظهر است. )١١‏ 


مؤلف: اين معنا از ائمه اهل بيت در رواياتى كه از ايشان نقل شده به كلمه واحد آمده استء و بين روايات ائمه؛ هيج اختلافى 


ديده نمى شودء بله» در بعضى از آنها آمده است كه منظور از آن نماز جمعه است ولى جيزى كه هست اينكه: از همانها نيز 
استفاده مى شود كه ظهر و جمعه را يكك نوع كرفته اند» و عبارت از نماز نيمه روز كه در جمعه به صورتى و در غير جمعه به 
صورتى ديكر خوانده مى شود دانسته اند» نه اينكه مانند نماز صبح و ظهر دو نوع نماز و مربوط به دو وقت باشدء هم جنان كه 


اين معنا در كافى و تفسير عياشى از زراره از امام باقر(ع) آمده و عبارت روايت كافى جنين است: 


خداى تعالى فرموده:" حافظوا عَلى الصَّلواتٍ وَ الصَّلاهِ الس طى » و منظور از نماز وسطى نماز ظهر استء يعنى اولين نمازى كه 
رسول خدا (ص) خواندء. كه از دو جهت وسطى ناميده شدهء يكى از اين جهت كه درست در وسط روز خوانده مى شود و 


دوم اينكه» بين نماز صبح كه اول روز استء و نماز عصر كه اواخر روز است قرار دارد. 


آن كاه فرمود: اين آيه وقتى نازل شد كه رسول خدا (ص) در سفر بود ودر سفر در ركعت دوم قنوت خواند» و آن دو ركعت 
رادر سفر و حضر (غير سفر) به همان حال باقى كذاشت. و براى شخص مقيم و غير مسافر دو ركعت ديككر اضافه كرد» و 
همين دو ركعت اضافى ظهر را در روز جمعه به خاطر دو خطبه اى كه در نماز جمعه واجب استء و نيز براى اينكه بايد آن دو 


خطبه را امام بخواند از نماز ظهر روز جمعه برداشتء از اين جهت كسى كه ظهر جمعه؛ نماز را بدون جماعت بخواند, بايد 


مانند روزهاى ديكّر جهار ركعت بخواند ... 


واين روايت بطورى كه ملاحظه مى كنيد ظهر و جمعه را يكك نماز دانسته و حكم مى كند به اينكه هر دو نماز وسطى هستند» 
ولى بيشتر اين روايات سندهايشان از وسط بريده است» بعضى هم كه سندش تمام است متن آن خالى از تشويش و اضطراب 
نيستء مانند همين روايت كافى كه از يكك طرف مى كويد در نماز ظهر قنوت خواند» و آن دو ركعت را در سفر و حضر به 
همان حال كذاشت. 


واز طرف ديكر مى كويد: براى شخص مقيم دو ركعت ديكر اضافه كرد, به اينكه حضرى هم مقيم است. و بايد جهار ركعت 
نماز بخواند, از همه اينها كذشته اصلا انطباق روايات بر آيه شريفه واضح نيستء و خدا مى داند. 


(0 كك افىء ج "ل ص 50١‏ وفقيبه ج كه حديث 6و تفسي عياشئىء» ج ل ص ١1١7‏ 


صفحه ى "9١‏ 


ودر تفسير الدر المنثور است كه احمد و ابن منيع و نسايى و ابن جرير و شاشى و ضياء همكّى از طريق زبرقان روايت كرده اند 
كه جمعى از قريش نشسته بودند كه زيد بن ثابت از كنارشان رد شدء دو جوان را نزدش فرستادند تا از وى معناى صلات 


وسطى را بير سند. )١١‏ 


زيد كفت: نماز ظهر است. دو جوان بركشتند و نزد اسامه بن زيد شده و از او يرسيدندء او هم كفت: نماز ظهر است» جون 
رسول خخدا (ص) در هجير مشغول نماز بود وبه جز يكك صف و دو صف با او نبودند؛ مردم مشغول كفتكو و معامله شان 


بودند» و به همين جهت اين آيه نازل شد كه: 


"انعافظ و على 'الصلوات 


وَ الصّلا-ه الْوشْطى و قومُوا لِلهِ قانِتِينَ "» به دنبال نزول آيه رسول خدا (ص) فرمود مردمى كه در هنكام نماز مشغول كفتكو و 


معامله بودندء يا اينكه از اين عمل خود دست بر مى دارند ويا آنكه خانه هايشان را آتش مى زنم. 


مؤلف: اين شان نزول از زيد بن ثابت و غير از او به طرق ديكرى روايت شده است و خواننده بايد توجه داشته باشد كه اقوال 
مفسرين در تفسير صلات وسطى مختلف است و بيشتر اختلافشان ناشى از اختلافى است كه در روايات قوم استء در نتيجه 
يكى كفته: نماز صبح استء و آن را از على (ع) واز بعضى صحابه نقل كرده اند» و بعضى كفته اند: نماز ظهر است و آن را 
از رسول خدا (ص) وازعده اى از صحابه نقل كرده اند جمعى كفته اند: نماز عصر است و آن را باز به رسول خدا (ص) و 
جمعى از صحابه نسبت داده اند» و سيوطى در الدر المنثور نزديكك به ينجاه و جند روايت بر طبق اين نسبت آوردهء بيعضى 
ديكر كفته اند: نماز مغرب استء بعضى كفته اند: صلات وسطى در بين همه نمازها نامعلوم است» هم جنان كه شب قدر در 
بين شب ها نامعلوم استء و بر طبق كفته خود. رواياتى از صحابه آورده اندء بعضى هم كفته اند: نماز عشاء استء و بعضى آن 


رانماز جمعه دانسته اندك. 


ودر مجمع البيان وو حين شيل" و دوتو الدقائقة "نس كوك لات يم نساى قفا كروة دوهار 5 تحال اسادة اسك 
همين معنا از امام باقر و امام صادق(ع) روايت شده است. )7”١(‏ 


مؤلف: اين مطلب از بعضى صحابه نيز نقل شده است. 


ودر تفسير عياشى 


ازامام صادق(ع) روايت آورده كه در معناى جمله نامبرده فرمود: منظور ا ين است كه انسان نسبت به نمازش اهتمام بورزد» و 
بر اوقات آن محافظت كند. 


(0) تفسير الدر المنثور» ص مرا 


00 مجم ا ا مع ال اج لك ص ضارا 
صفحه ى 597 


و خلاصه هيج كار ديككرىء او را در نماز مشغول نسازد. )١١‏ 
مؤلف: خواننده متوجه است كه منافاتى ميان اين دو روايت نيسث. 


ودر كافى ازامام صادق(ع) در ذيل يله انا أ كيان ب" زوايتك كرده كه فرهوذة ايق در وقتى است كه از درنده يا 


دزد بترسد» كه در حال راه رفتن و دويدن بعد از تكبير به جاى ركوع و سجود اشاره مى كند. )”١‏ 


ودرققية از همان جنات ووايث آوزده كة دوعازه نمال" زحق " (سك) فرمود: 
عبارت است از د تككبير ود تهليا ود تسبيح و ديكر هيجء آن كاه اين آيه را تلاوت كردند. 9" 


و نيزدر همان كتاب از همان جناب روايت آورده كه فرمود: اكر در سرزمين هولناكى واقع شدى و ترسيدى كه دزدى ويا 


درنده اى به تو حمله ور شودء نماز واجب خود را مى توانى باللاى مركب بخوانى. (©"» 
وباز در همان كتاب از امام باقر(ع) روايت كرده كه فرمود: كسى كه از دزدان راه ترس دارد» بر بالاى مركبش نماز را مى 
خواند» و براى ركوع و سجده اش اشاره مى كند. «ه) 


مؤلف: روابات در اد ين معانى بسيار زياد است. 


ع 


وح سير عا تسن ارا صبروووانت كرد كه كيت ا وتعنات اذا ين كلام خدا يرسيدم كه مى فرمايد:' 3 الذي ردق 


مك و كدرو نَّ أذ زواجا وَصِيْة لأَرُواجهم متاعاً إِلَى الْتحلٍ بر إخراج ' فرمود: : حكم اين آيه كه مى فرمايد: خرجى 


يك سال همسر را بايد وصيت كردء نسخ شده. يرسيدم: جريان حككونه بوده است؟ فرمود: قرار اين بود كه هر كاه مردى از 
ليا وفة تنيت لاض مالس صرحي ركه سال مسي ونيا مسر القن ودار من داشسله و يكن هقان ناث نس داديد 
ولى آيه اى كه هشت يكك مال را براى زن بجه دار و جهار يكك مال را براى زنى كه شوهرش بجه ندارد» ارث معين كرده اين 


آيه را نسخ كردء و بعد از آن اككر خرجى زن را بدهند به حساب ارث او مى دهند. «2) 


و نيز در همان كتاب از معاويه بن عمار روايت كرده كه كفت: از آن جناب از كلام خداى عز و جل يرسيدم كه مى فرمايد:" 


وَ الَذِينَ يُتوَفوْنَ متك ...'"» فرمود: اين آيه به وسيله آيه تربص جهار ماه و ده روز و نيز به وسيله آيه ميراث نسخ شده است. 037 


١7 / ص‎ ١ تفسير عياشى» ج‎ )١( 
كافى» ج 0 ص /ام6‎ (0 


('و عو 0) فقي ج ١‏ حديث ١18و‏ اع9 و معم1١‏ 


)8 و /1) تقس سير عياش سس ةج 3 ص ١١19‏ 
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مترجم: معناى نسخ شدن آن به وسيله آيه ميراث روشن شدء و اما نسخ شدنش به وسيله آيه عده وفات براى اين است كه آيه 
مورد بحث مشتمل بر دو جيز بود» يكى همان كه. خرجى يكك سال رااز مال شوهر مى برد دوم اينكه» در مدت يكك سال از 
خانه شوهر بيرون نمى رود» و اككر رفت خرجى يكك سال را به او نمى دهندء آيه. عده وفات را مى كويد كه زن تنها جهار ماه 


وده روزاز شوهر كردن 


خوددارى مى كند. 


ودر كتاب كافى و تفسير عياشى آمده. كه شخصى از امام صادق(ع) سؤال كرد مردى كه زنش را طلاق داده» آيا بايد جيزى 


از مال به او بدهد؟ فرمود بله» مككر آن مرد دوست نمى دارد از نيكوكاران باشدء مكر نمى خواهد از برهي زكاران باشد؟!. )١«‏ 
بحث علمى [(بيرامون زن» حقوق و شخصيت و موقعيت اجتماعى او از نظر اسلام و ديكر ملل مذاهب).] 


از آنجايى كه قانونكذار قوانين اسلام» خداى تعالى است همه مى دانيم كه اساس قوانينش (مانند قوانين بشرى) بر يايه تجارب 
نيستء كه قانونى را وضع كند و بعد از مدتى به نواقص آن يى برده ناكزير لغوش كندء بلكه اساس آن مصالح و مفاسد واقعى 
بشر استء جون خدا به آن مصالح و مفاسد آكاه استء ليكن به حكم تعرف الاشياء باضدادهاء ما براى دركك ارزش قوانين 


الهى جه بسا نيازمند باشيم به اينكه در احكام و قوانين و رسوم دائر در ميان امتهاى كذشته و حاضر تامل و دقت كنيم. 


از سوى ديكر ييرامون سعادت انسانى بحث كنيم, و به دست آوريم كه به راستى سعادت واقعى بشر در جيست؟» و آن كاه 
نتيجه اين دو بررسى را با يكديكر تطبيق كنيم تا ارزش قوانين اسلام و مذاهب و مسلك هاى اقوام و ملتهاى ديكر را به دست 
آوريم» وروح زنده آن را در بين ارواح آن قوانين متمايز ببينيم» و اصلا مراجعه به تواريخ ملل و سير در آنها و بررسى خصائل 
و مذاهب ملل عصر حاضر براى همين است كه به قدر و منزلت اسلام بى ببريمء نه اينكه احتمال مى دهيم در اقوال كذشته و 


معاصرء قانون بهتر و كاملترى هست 


و مى خواهيم به جستجوى آن برخيزيم. 


-١‏ اينكه زن در اسلام جه هويتى دارد؟ و هويت زن را با هويت مرد مقايسه كنيم. 


(9 كك نافىء ج م ص 5١٠و‏ تغس ‏ آ ير عياث- ىع ج ١‏ ص ١7١5‏ 
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*- اينكه: در اسلام جه حقوق و احكامى براى زن تشريع شده است؟. 
©- تشريع آن احكام و قوانين برجه يايه اى بوده است. 


و همانطور كه كفتيم براى روشن تر شدن بحث ناكزيريم آنجه را كه تاريخ از زندكى زن در قبل از اسلام ضبط كرده ييش 
بكشيم., و در آن نظرى بكنيم» ببينيم اقوام قبل از اسلام و اقوام غير مسلمان بعد از اسلام تا عصر حاضر جه اقوام متمدن و جه 
عقب افتاده» با زن جه معامله اى مى كردند؟ و معلوم است كه بررسى تاريخى اين مساله بطور كامل از كنجايش اين كتاب 


زندكى زن در ملت هاى عقب مانده زندكّى زن در امتها و قبائل وحشىء از قبيل ساكنين افريقا و استراليا و جزائر مسكون در 
اقيانوسيه و امريكاى قديم و غير اينها نسبت به زندكّى مردان نظير زندكى حيوانات اهلى بود» آن نظرى كه مردان نسبت به 


حيؤانات اغلى «داشسد همان نظر زاتشيةاية ون ذاشتية) ونه رثات با همان ديد من نكر سعد 


به اين معنا كه انسان به خاطر طبع استخدامى كه در او هست همانطور كه اين معنا را حق 


خود مى شمرد؛ كه مالك كَاو و كوسفند و شتر و ساير حيوانات اهلى خود باشد, و در آن حيوانات هر نوع تصرفى كه مى 
خواهد بكند. ودر هر حاجتى كه برايش بيش مى آيد به كار ببندد» از مو و كركك و كوشت و استخوان و خون و يوست و 
شير آن استفاده كند, و به همين منظور براى حيوان طويله مى ساختء و حفظش مى كرد و نر و ماده آنها را به هم مى كشانيد 
تا از نتائج آنها هم استفاده كندء بار خود را به يشت آنها مى كذاشت. و در كار شخم زمين و كوبيدن خرمن و شكارء آنها را 


به كار مى كرفتء و به طرق مختلف براى كارهاى ديكر. كه نمى توان شمردء حيوانات را استخدام مى كرد. 


واين حيوانات بى زبان از بهره هاى زندكى و آنجه كه دلهايشان آرزو مى كرد از خوردنى و نوشيدنى و مسكن و جفت 
كيرى و استراحت آن مقدار را دارا بودند كه مالكش در اختيارش بككذارد؛ و انسان هم آن مقدار در اختيار حيوانات مى 
كذاشت كه مزاحم و منافى با اغراضش نباشدء او اين حيوانات را تسخير كردء تا به زندكى او سود رساندء نه اينكه مزاحم 
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زندكّى او باشد. 


و به همين جهت بسيار مى شد كه بهره كشى از آن زبان بسته هاء مستلزم رفتارى مى شد كه از نظر خود آن حيوانات بسيار 
ظالمانه بود» واككر حيوان زبان مى داشت و خودش ناظر در سرنوشت خود بود فريادش از اين زوركويى هاى عجيب بلند مى 


استغاثه در مى آمد و امروز هم در مى آيدء 


و كسى نيست كه به دادش برسدء و جه بسيار ستمكارى كه بدون هيج مانعى به ظلم خود ادامه مى دهد, جه بسيار حيواناتى 
كه بدون داشتن هيجكونه استحقاق» زندكى لذت بخشى دارندء و تنها به خاطر اينكه سكك خوش قواره اى است از كاخ ها و 
بهترين ماشين ها و بهترين غذاها برخوردار باشندء و فلان اسب فقط به خاطر اينكه ناد خوبى دارد در ناز و نعمت بسر برده و 
در مساله تخم كيرى از او استفاده كنند. 


و بر عكس جه بسيار حيواناتى كه بدون هيج تقصيرى» در سخت ترين شرايط زندكى كنندء و مانند الا-غ باربر واسب 


عصارى» دائما در زحمت و سختى باشند. 


حيوان براى خودش هيج حقى از حقوق زندكى ندارد» ودر سايه حقوقى كه صاحبش براى خودش قائل است زندكى مى 
كندء اكر كسى ياى سككى و يا اسبى را بشكند از اين نظر تعقيب نمى شود كه جرا حيوان بى زبان را آزردىء و حق او را 
يايمال ساختى؟» بلكه از اين نظر تعقيب مى شود كه جرا به صاحب حيوان ضرر رساندىء و حيوان قيمتى او را از قيمت 
انداختى» همه اينها براى اين است كه انسان» زندكى و هستى حيوانات را دنباله رو زندكّى خود و فرع هستى خود مى داند» و 


ارزش جايكاه آنها را طفيلى ارزش وجودى خود مى شمارد. 


در اين امت ها و قبائل زندكى زنان نيز در نظر مردان جنين زند كى بى بود يعنى مردان زند كى زنان را بيرو زند كى خود مى 
دانستند» و معتقد بودند كه زنان براى خاطر مردان خلق شده اند» و بطور اجمال و سربسته و بدون اينكه فكر كنند جه مى 


استء و عينا مانند حيوانات هيج استقلالى در زندكى و هيج حقى ندارند و زن. ما دام كه شوهر نكرده تحت سريرستى و 


ولايت يدر استء و بعد از ازدواج تحت ولايت شوهر استء آن هم ولايت بدون قيد و شرط و بدون حد و مرز. 


در اين امتها مرد مى توانست زن خود را به هر كس كه بخواهد بفروشدء ويا ببخشد و يا او را مانند يكك كالا قرض دهد تا از 
او كام بككيرند» بجه دار شوندء يا به خدمت بككيرند ويا بهره هايى ديكر بكشندء و مرد حق داشت او را تنبيه و مجازات كندء 
كنك بزند + زندان كتدو و حص بافتل برساتدة و يااو:وا كرسيه :و تشية وها كند حال او ميرد يا زنلاه بماشد» واثير حق 
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داشت او را مخصوصا در مواقع قحطى و يا جشن ها مانند كوسفند جاق بكشدء, و كوشتش را بخورد, و آنجه را كه از مال 
مربوط به زن بود» مال خودش مى دانستء. حق زن را هم» حق خود مى شمرد. مخصوصا از جهت دادوستد و ساير معاملاتى 


و بر زن لازم بود كه از مرد (بدرش باشد يا شوهرش) در آنجه امر و دستور مى دادند كوركورانه اطاعت كند؛ جه بخواهد و 
جه نخواهد و باز به عهده زن بود كه امور خانه و اولاد و تمامى ما يحتاج زندكى مرد را در خانه فراهم نمايد» و باز به عهده او 
بود كه حتى سخت ترين كارها را تحمل كندء بارهاى سنكين را به دوش بكشدء كل كارى و امثال اين كارها را بكند» و در 


واين رفتار عجيب» در بين بعضى از قبائل به حدى رسيده بود كه وقتى يكك زن حامله بجه خود را به دنيا مى آورد بلا فاصله 
بايد دامن به كمر بزند و به كارهاى خانه بيردازد. در حالى كه شوهرش با نداشتن هيج كسالتى خود را به بيمارى بزند» و در 
رختخواب بخوابد و زن بدبختش به يرستارى او بيردازد؛ اينها كلياتى بود از حقوقى كه زن در جامعه عقب مانده داشتء و از 
بهره هايى كه از زندكى اش مى برد» كه البته اهل هر قرن از قرنها بربريت و وحشيكرى و خصات ها و خصوصيتهاى 
مخصوص به خود داشته» سنت ها و آداب قومى با اختلااف عادات موروثيشان و اختلاف مناطق زندكى و جوى كه بر آن 
زندكى احاطه داشت» مختلف مى شد كه هر كس به كتب تاليف شده در اين باب مراجعه كندء از آن عادات و رسوم آ كاه 


مى شود. 


ملى و عادات محفوظ و موروثى زندكى مى كرده اند ببدون اينكه رسوم وعاداتشان مستند به كتابى يا مجلس قانونى باشدء 


آنجه دراين باب در ببن تمامى اين امتها مشتركك بوده؛ اين بود كه زن در نظر اين اقوام هيجكونه استقلال وحريت و آزادى 
نذاشقة نة كن آراذةاكن وله كن اعمالكن» بلكه ذو همه شؤون زند كى اكن تحت قتموست واسويرسق وولايت بوده» هيج كارى 


رااز بيش خود منجز و قطعى نمى كرده؛» و 


حق مداخله در هيج شانى از شؤون اجتماعى را نداشته است (نه در حكومت, نه در قضاوتء و نه در هيج شانى ديكر). 
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حال ببينيم با نداشتن هيج حقى از حقوق. جه وظائفى به عهده داشته است؟ اولا تمامى آن وظائفى كه به عهده مرد بوده به 
عهده او نيز بوده است» حتى كسب كردن و زراعت و هيزم شكنى و غير آنء و ثانيا علاسوه بر آن كارهاء اداره امور خانه و 


فرزند هم به عهده او بوده و نيز موظف بود كه از مرد در آنجه مى كويد و مى خواهد اطاعت كند. 


البته زن در اينككونه اقوام» زندكى مرفه ترى نسبت به اقوام غير متمدن داشته استء جون اينان ديكر مانند آن اقوام به خود 
اجازه نمى دادند زنى را بكشند» و كوشتشان را بخورند» و بطور كلى از مالكبت محرومشان نمى دانستند» بلكه زن فى الجمله 
مى توانست مالكك باشدء مثلا ارث ببرد» و اختيار ازدواج داشته ناشده كو ابنكه ملكيت: و الختباراتكن در أينكوته موارد همء به 


استقالال خود او نبود. 


در اين جوامع مرد مى توانست زنان متعدد بككيرد» بدون اينكه حد معينى داشته باشدء و مى توانست هر يكك از آنان را كه 
دلش خواست طلاق دهدء و شوهر بعد از مركك زنش مى توانست بدون فاصله» زن بككيرد» ولى زن بعد از مركك شوهرش نمى 


توانست شوهر كندء و از معاشرت با ديككران در خارج منزلء غالبا ممنوع بود. 


و براى هر يكك ازاين امت ها بر حسب اقتضاى مناطق و اوضاع خاص به خود. احكام و رسوم خاصى بودء مثلا امتياز طبقاتى 


كه در ايران وجود داشت جه بسا باعث مى شد زنان از طبقه بالا حق مداخله در 


ملك و حكومت و حتى رسيدن به سلطنت و امثال آن را داشته باشند» و يا مثلا بتوانند با محرم خود جون يسر و برادر ازدواج 


كنند» ولى ديكران كه در طبقه يائين اجتماع بودند جنين حقى را نداشته باشند. 


و مثلا- در جين از آنجا كه ازدواج نوعى خودفروشى و مملوكيت بودء و زن دراين معامله خود را يكباره مى فروخت,. قهرا 
ديكر معقول نبود كه اختيارات يكك زن ايرانى را داشته باشدء و همين طور هم بود يكك زن جينى از ارث محروم بود» و حق 
آن را نداشت كه با مردان و حتى با يسران خود سر يكك سفره بنشيند» و مردان مى توانستند دو نفرى و يا جند نفرى يكك زن 
بكي رند» و در بهره كيرى ازاوء و استفاده از كار او با هم شريكك باشند» آن وقت اككر بجه دار مى شد غالبا فرزند از آن مردى 


بود كه كودكك به او بيشتر شباهت داشت. 


و مثلا در هندء از آنجابى كه معتقد بودند زن يبرو مرد و مانند يكى از اعضاى بدن او است ديكر معقول نبود كه بعد از شوهرء 

ازدواج براى او حلال و مشروع باشدء بلكه تا ابد بايد بى شوهر زندكى كند و بلكه اصلا نبايد زنده بمانده جون كفتيم زن را 

به منزله عضوى از شوهر مى دانستند» و در نتيجه همانطور كه بر حسب رسوم خود مردكان را مى سوزاندند» زن زنده را هم 
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نااشوهز مده افن اشن من زدتلة ناا كر زمائق زتدممى ماندية در كهال ذلك و خوارى زند كى فى كردين: 


زنان هند قديم در ايام حيضء نجس و يليد بودند» و دورى كردن از آنان لازم بود 


و حتى لباسهايشان و هر جيزى كه با دست يا جاى ديكر بدنشان تماس مى كرفت» نجس و خبيث بود. 


و مى توان وضع زنان در اين امتها را اينطور خلا-صه كرد كه: نه انسان بودند و نه حيوان» بلكه برزخى بين اين دو موجود به 
حساب مى آمدندء به اين معنا كه از زن» به عنوان يكك انسان متوسط و ضعيف استفاده مى كردندء انسانى كه هيجكونه حقى 
ندارد» مكر اينكه به انسانهاى ديكر در امور زندكى كمكك كندء مثل فرزند صغير كه حد وسطى است بين حيوان و انسان 
كاملء به ساير انسانها كمكك مى كندء اما خودش مستقلا حقى ندارد» و تحت سريرستى و ولايت يدر يا ساير اولياى خويش 
است. بله بين فرزند صغير و زنء اين فرق بود كه فرزند بعد از بلوغش از تحت سريرستى خارج مى شدء ولى زن تا ابد تحت 


-ه 
سريرستى ديكّران بود. 


امت هايى از قبيل كلدانيان و روميان و يونانيان هستند كه تحت سيطره قانون و يا كتاب هستند. 


اما كلده و آشورء كه قوانين" حامورابى" در آن حكومت مى كرد, به حكم آن قوانين» زن را تابيع همسرش دانسته واو رااز 
استقلال محروم مى دانستند. و نيز به حكم آن شريعتء زن نه در اراده اش استقلال داشت و نه در عمل» حتى اككر زن از 


شوهرش در امور معاشرت اطاعت نمى كرد و يا عملى را مستقلا انجام مى داد 


مرد مى توانست او را از خانه بيرون كرده؛ ويا زنى ديكر بككيرد» و بعد از آن حق داشت با او معامله يكك برده را بكندء واكر 
در تدبير امور خانه اشتباهى مى نمود مثلا اسراف مى كرد» شوهر مى توانست شكايتش را نزد قاضى ببرد» و بعد از آنكه جرم 


او اثبات شدء او را در آب غرق كند. 


واماروم» كه از قديمى ترين امتهايى است كه قوانين مدنى وضع كرده استء اولين بارى كه دست به وضع قانون زد.» حدود 
جهار صد سال قب لازنزميلاللهد ب دوو ك هب -هتدري جبودر 
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صدد تكميل آن برآمدء واين قانون» نوعى استقلال به خانه داده» كه در آن جهار ديوارى دستورات سريرست خانه واجب 
الاجراء است», و اين سريرست يا شوهر است و يا يدر فرزندان كه نوعى ربوبيت و سريرستى نسبت به اهل خانه دارد» و اهل 
خانه بايد او را بيرستند» همانطور كه خود او در كودكى يدران كذشته خود را كه قبل از او تاسيس خانواده كردند مى يرستيدء 
واين سريرست اختيار تام دارد و اراده او در تمامى آنجه كه مى خواهد وبه آن امر مى كند نسبت به اهل خانه اش يعنى 
زنان و فرزندان نافذ و معتبر استء حتى اككر صلاح بداند كه فلان زن و يا فلان فرزند بايد كشته شودء بايد بدون جون وجرا 
اطاعتش مى كردند» و كسى نبود كه با وى مخالفت كند. 


و زنان خانه يعنى همسر و دختر و خواهر وضع بدترى نسبت به مردان و حتى يسران داشتندء با اينكه مردان و يسران هم تابع 


محض سريرست خانه بودند» ولى زنان اصولا جزء جامعه نبودند» 


ودر نتيجه به شكايت آنها كوش نمى دادند» و هيج معامله اى از ايشان معتبر و نافذ نمى شد و مداخله در امور اجتماعى به 
هيج وجه از آنان صحيح نبود» ولى مردان خانه» يعنى اولاد ذكور و برادران سريرست و حتى يسر خوانده ها (جون در آن 
روزها يسرخواندكى در ميان روميان و همجنين يونانيان و ايرانيان و اعراب معمول بوده) مى توانستند با اجازه سريرست مستقل 


شوند» و همه امور زندكى خود را اداره كنند. 


زنان در روم قديم جزء اعضاى اصلى خانه و خانواده نبودند» خانواده را تنها مردان تشكيل مى دادند» زنان تابع خانواده بودند» 
در نتيجه قرابت اجتماعى رسمى كه مؤثر در مساله توارث وامثال آنست» مختص در بين مردان بود (مردان بودند كه از 
يكديكر ارث مى بردندء و يا مثلا شجره دودمانشان به وسيله ايشان حفظ مى شد) و اما زنان نه در بين خود خويشاوندى 
(خواهرى و دختر عمويى و غيره) داشتند» و نه در بين خود و مردان» حتى بين زن و شوهر خويشاوندى نبود» بين يسر با مادرش 


وبين خواهر و برادرش و بين دختر و يدرش ارتباط خويشاوندى كه باعث توارث شود نبود. 


بلكه تنها قرابت طبيعى (كه باعث اتصال زن و مردى به هم و تولد فرزندى از آن دومى شد) وجود داشتء و بسا مى شد كه 


خانه بودء با دختر خود ازدواج كند. جون ولى دختر و سريرست او بود همه رقم اختيارى در او داشت. 


وسخن كوتاه اينكه در اجتماع خانواده» وجود زن در نظر روميان 


وجودى طفيلى؛ و زندكيش تابع زندكّى مردان بود» زمام زندكَى و اراده اش به دست سريرست خانه بود كه يا 
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يدرش باشداكر يدرى در خانه بود» ويا همسرش اكر در خانه كسى به نام همسر باشدء و يا مردى ديكر غير آن دوء و 


سريرست خانه هر كارى مى خواست با او مى كرد. وهر حكمى كه دلش مى خواست مى راند. 


جه بسا مى شد كه او را مى فروخت»ء و يا به ديككران مى بخشيدء و يا براى كام كيرى به ديكران قرض مى دادء و جه بسا به 
جاى حقى كه بايد بيردازد (مثلا-قرض يا ماليات) خواهر يا دخترش را در اختيار صاحب حق مى كذاشت,. و جه بسا او را با 
كتكك و حتى كشتن مجازات مى كرد تدبير مال زنان نيز بدست مردان بود» هر جند كه آن مال مهريه اى باشد كه با ازدواج 
بدست آوردهء ويا با اذن ولى خود كسب كرده باشدء ارث را كه كفتيم نداشت واز آن محروم بودء و اختيار ازدواج كردن 
دختر و زن به دست يدر ويا يكى از بزركان قوم خود بودء طلاقش هم كه به دست شوهر بود و ... آرى اين بود وضع زن در 


روم. 


واما يونان» وضع زن در آنجا و اصولا وضع به وجود آمدن خانواده و ربوبيت و سر يرستى خانواده. نزديك همان وضع روم 


بود. 


يعنى قوام و ركن اجتماع مدنى و همجنين اجتماع خانوادكى نزد آنان» مردان بودند» و زنان تابع و طفيلى مردان به حساب مى 


آمدند» و به همين جهت زن در اراده و در افعال خود استقلال نداشتء بلكه تحت ولايت و سريرستى مرد بود. ليكن همه 


اين اقوام» در حقيقت قوانين خود راء خودشان نقض كردندء براى اينكه اكر براى زن استقلالى قائل نبودند» بايد همه جا قائل 
نباشند» يعنى همانطورى كه يكك كودك نه در منافعش مستقل است و نه در جرائمشء بايد در مورد زنان نيز اينطور حكم مى 
كردند كه اككر در اراده و اعمالشان آنجا كه مثلا-مى خواهند جيزى بخرند و يا بفروشند مستقل نيستند» در جرائمشان هم 
مستقل نباشندء يعنى اككر كار خلافى كردندء نبايد خودشان جريمه شوند» ويا شكنجه كردند» بلكه بايد ولى و سريرستشان 
جريمه بيردازد. 

ولى همانطور كه كفتيمء اين اقوام» طفيلى بودن زن را فقط در طرف منافعشان حكم مى كردندء اكر كار نيكى مى كردند 
ياداش آنها به كيسه سريرست آنها مى رفت و امااكر كار بدى مى كردند. خودشان شكنجه مى شدند. 

واين خود عينا يكى از شواهد و بلكه از دلا-يلى است كه دلاللت مى كند بر اينكه در تمامى اين قوانين زن را به اين نظر كه 
موجودى است ضعيف و جزئى است از اجتماعء اما جزئى ناتوان و محتاج به قيم» مورد توجه قرار ندادند» بلكه به اين ديد به او 
نككاه كرده اند كه موجودى است مضر و مانند ميكروبى است كه مزاج اجتماع را تباه مى كندء و صحت آن را 
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سلب مى نمايد» جيزى كه هست مى ديدند كه اجتماع حاجت حياتى و ضرورى به اين ميكروب دارد» زيرا اكر زن نباشد نسل 
بشر باقى نمى ماند, لذا مى كفتند: جاره اى نيست جز اينكه بايد به شان وى اعتنا كنيم و وبال امر او را به عهده بكيريم. 


يس اككر جرمى و خيانتى كرد بايد خودش عذاب آن را بجشد. و اما اكر كار نيكى 


كرفو سوذئ زسانيدمرداة از ا نهر عند شويده وديزاق امك شرك ناند ميضكاة ازادش كذاشيعه كذ هر كاز حواست 
بكند عينا مانند يكك دشمن نيرومندى كه در جنكك شكست خورده باشد و او را اسير كرفته باشند ما دام كه زنده است بايد 
مقهور و زير دست باشدء اكر كار بدى كند شكنجه مى شودء واكر كار نيكى كند تشكر و تقدير از او به عمل نمى آيد. و 
همين كه ديديد مى كفتند كه قوام اجتماع به وجود مردان است» باعث شد كه معتقد شوند به اينكه اولا-د حقيقى انسانء 
فرزكذان ست رمن بالأنده» و يقاى اسل يذ بقاى بسر ان :اسك “(و كر كبى قرز لك مين تذاشقه باشك و همه فر زكداندن دختر داشددة 
دز حقيقت رلك عقي و اناق :كوو است)) وتحميق. اعتقاد مشا يداب عمل تيقق (فرزكد كزى) شد يعتق تاعلة أن شبد كه 
اشخاص بى يسرء يسر ديككرى را فرزند خود بخوانند و ملحق به خود كنند» و تمامى آثار فرزند واقعى را در مورد او هم مترتب 
سازندء براى اينكه مى كفتند خانه اى كه در آن فرزند يسر نيست محكوم به ويرانى و نسل صاحب خانه محكوم به انقراض 
أست؛ ذا تاجارس شذانك خداهاى سحر ديكران وافرزتن خوة مخؤائتد: تابه خبال ودشان تسلشان متقرض تشود .و با ابتكه 
مى دانستند اين فرزند خوانده» فرزند ديكران است و از نسل ديكران آمده؛ مع ذلكك فرزند قانونى خود به حساب مى آوردند 


وبهاوارث مى دادند وازاوارث مى بردند» و تمامى آثار فرزند صلبى را در مورد او مترتب و جارى مى كردند. 


ووقتى مردى از اين اقوام يقين مى كرد كه عقيم 


است و هركز بجه دار نمى شود. دست به دامن يكى از نزديكان خود از قبيل: برادر و برادر زاده مى شدء و او را به بستر همسر 
خود مى برد تا با او جماع كندء وازاين جماع فرزندى حاصل شده. و او آن فرزند را فرزند خود بخواند و خاندان او باقى 
بماندك. 


مساله ازدواج و طلاءق نيز در يونان و روم نزديكك به هم بود» در هر دو قوم تعدد زوجات جائز بودء اما در يونان اككر زن از 
يكن ستحتدرءهئ تسيل يكن ان [ن ساق :زن فححساوق و:رسحكيى نحتسوواة وانفيتحة فين زسكتتجمن: 


صفحه ى 507 
وضع زن در عرب و محيط زندكى عربء (آن محيطى كه قرآن در آن نازل شد) 


عرب از همان زمانهاى قديم در شبه جزيره عربستان زند كى مى كرد» سرزمينى بى آب و علف و خشكك و سوزان. و بيشتر 
سكنه اين سرزمين» از قبائل صحرانشين و دور از تمدن بودندء و زند كيشان با غارت و شبيخون. اداره مى شد» عرب از يكك 
سوء يعنى از طرف شمال شرقى به ايران واز طرف شمال به روم واز ناحيه جنوب به شهرهاى حبشه واز طرف غرب به مصر و 
سودان متصل بودندء و به همين جهت عمده رسومشان رسوم توحش بود. كه در بين آن رسوم, احيانا اثرى از عادات روم و 


ايران و هند و مصر قديم هم ديده مى شد. 


عرب براى زن نه استقلالى در زندكى قائل بود ونه حرمت و شرافتى» بله حرمتى كه قائل بود براى بيت و خاندان بود» زنان در 


عرب ارث نمى بردند» و تعدد زوجات آن هم بدون حدى معين» جائز بود» هم جنان 


كه در يهود نيز جنين استء و همجنين در مساله طلا-ق براى زن اختيارى قائل نبود» و دختران را زنده به كور مى كردء اولين 
قبيله اى كه دست به جنين جنايتى زدء قبيله بنو تميم بود» و به خاطر يبشامدى بود كه در آن قبيله رخ داد؛ و آن اين بود كه با 
نعمان بن منذر جنكك كردند, و عده اى از دخترانشان اسير شدند كه داستانشان معروف استء و از شدت خشم تصميم كرفتند 
دختران خود را خود به قتل برسانند» و زنده دفن كنند واين رسم نايسند به تدريج در قبائل ديكر عرب نيز معمول كرديد» و 
غوت هر كاه شري ابسن متولكد سن .سند بداقال يله كرفته و داشقن يعتيق قزر ند :را تك من "دافسة بطورق كد قر امن 
فرمايك: 


' يتوارى مِنّ الْقَوْمِ مِنْ سُوءِ ما بُشْرَ به" »01١‏ يعنى يدر دختر از شنيدن خبر ولادت دخترش خود را از مردم ينهان مى كرد و بر 
عكس هر جه بيشتر داراى يسر مى شد (هر جند يسر خوانده) خوشحال تر مى كرديد» و حتى بجه زن شوهردارى را كه با او 
زنا كرده بود» به خود ملحق مى كرد و جه بسا اتفاق مى افتاد كه سران قوم و زورمندان» بر سر يكك يسرى كه با مادرش زنا 


كرده بودند نزاع مى كردند» وهر يكك آن يسر را براى خود ادعا مى نمودند. 
البته از بعضى خانواده هاى عرب اين رفتار هم سرزده. كه به زنان و مخصوصا دختران 
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خود در امر ازدواج استقلال داده» و رعايت رضايت و انتخاب خود او را كرده باشند» كه اين رفتار از عرب» شبيه همان عادتى 


است كه كفتيم در 


اشراف ايرانيان معمول بود و خود يكى از آثار امتياز طبقاتى در جامعه است. 


و به هر حال رفتارى كه عرب با زنان داشت» تركيبى بود از رفتار اقوام متمدن و رفتار اقوام متوحشء ندادن استقلال به زنان در 
حقوق» وتشر كت تتدادق آنان دز امون اتجتساعى انقيل تحكومت وجك ومشالة ازدواج و اختيار دادن امر ازدواج به زنان 
اشراف را از ايران و روم كرفته بودند» و كشتن آنان و زنده به كور كردن و شكنجه دادن را از اقوام زبرق :و وححشيئ افتبان 
كرده بودند» يس محروميت زنان عرب از مزاياى زندكى مستند به تقديس و يرستش رئيس خانه نبود» بلكه از باب غلبه قوى و 


واما مساله" يرستش" در بين عرب اينجنين بود كه همه اقوام عرب (جه مردان و جه زنان) بت مى يرستيدند» و عقائدى كه در 
باره بت داشتند شبيه همان عقائدى است كه صابئين در باره ستاره و ارباب انواع داشتند» جيزى كه هست بت هاى عرب بر 
حسب اختلا-فى كه قبائل در هواها و خواسته ها داشتند مختلف مى شدء ستاركان و ملائكه (كه به زعم ايشان دختران خدا 
هستند) را مى يرستيدند واز ملا-ئكه و ستاره صورت هايى در ذهن ترسيم نموده و بر طبق آن صورتهاء مجسمه هايى مى 
ساختند» كه يا از سنكك بود ويا از جوبء و هواها و افكار مختلفشان به آنجا رسيد كه قبيله بنى حنيفه بطورى كه از ايشان نقل 
شد كن ان "خرما "2" كشكه ) روهن ‏ آزد :درست كردةوسالها ان زا فى برستيدانةو أن كاه جار فحطى :شدة و 


خداى خود را خوردند!. شاعرى در اين زمينه 


قبيله بنى حنيفه در قحطى و از كرسنكى يرورد كار خود را خوردند و نه از يرورد كار خود حذر كردند, و نه از سوء عاقبت اين 
كار بروا نمودند!! و بسا مى شد كه مدتى ستككى را مى يرستيدند, اما آن كاه كه به سنكك زيبايى مى رسيدند ستكك اول را 
دور انداخته و دومى را براى خدايى بر مى كزيدند» واكر جيزى يبدا نمى كردند براى يرستش مقدارى خاكك جمع نموده و 
كوسفند شيردهى مى آوردند و شيرش را روى آن خاكك مى دوشيدند» واز آن كل بتى مى ساختند و بلا فاصله به دور همان 
بت» طواف مى كردند! و زنان محروميت و تيره بختى هايى كه دراين جوامع داشتند در دل و فكر آنان ضعفى 
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ايجاد كرد؛ و اين ضعف فكرى أوهام و خرافات عجيب و غريبى در مورد حوادث و وقايع مختلف در آنان يديد آوردء كه 
كتب تاريخى اين خرافات و اوهام را ضبط كرده است. 


واين بود خلاصه اى از احوال زن در مجتمع انسانى در ادوار مختلف قبل از اسلام» و در عصر ظهور اسلام. 


همانطور كه در اول بحث وعده داده بوديم» تمامى سعى خود را در اختصار كويى بكار برديم» و از همه آنجه كه كفتيم» جند 


نتيجه به دست مى آيد: 


اول اينكه: بشر در آن دوران در باره زن دو طرز تفكر داشتء» يكى اينكه زن را انسانى در سطح حيوانات بى زبان مى دانست» 


اذك اكه ائبوا الما سف واضعيق دن اسانيت فى تذاشكة 'السانن كشدودان» بع اباك هاى كامل 


در صورت آزادى اواز شر و فسادش ايمن نيستند» و به همين جهت بايد هميشه در قيد تبعيت مردان بماند» و مردان اجازه 
ندهند كه زنان آزادى و حريتى در زندكى خود كسب كنندء نظريه اول با سيره اقوام وحشى و نظريه دوم با روش اقوام متمدن 


آن روز مناسب تراست. 


دوم اينكه: بشر قبل از اسلام نسبت به زن از نظر وضع اجتماعى نيز دو نوع طرز تفكر داشتء بعضى از جوامع زن را خارج از 
افراد اجتماع انسانى مى دانستند» و معتقد بودند زن جزء اين هيكل تركيب يافته از افراد نيستء بلكه از شرايط زندكى او است»ء 
شرايطى كه بشر بى نياز از آن نمى باشدء مانند خانه كه از داشتن و يناه بردن در آن جاره اى ندارد» و بعضى ديكر معتقد 
بودند زن مانند اسيرى است كه به برد كى كرفته مى شودء و از ييروان اجتماع غالب استء و اجتماعى كه او را اسير كرده؛ از 


نيروى كار او استفاده مى كندء و از ضربه زدنش هم جلو كيرى مى نمايد. 


سوم اينكه: محروميت زن در اين جوامع همه جانبه بود» و زن رااز تمامى حقوقى كه ممكن بود از آن بهره مند شود. محروم 


مى دانستند» مكر به آن مقدارى كه بهره مندى زن در حقيقت به سود مردان بود كه قيم زنان بودند. 


جهارم اينكه: اساس رفتار مردان با زنان عبارت بود از غلبه قوى بر ضعيف و به عبارت ديكر هر معامله اى كه با زنان مى 
كردند بر اساس قريحه استخدام و بهره كشى بودء اين روش امت هاى غير متمدن بود و اما امت هاى متمدن علاوه بر آنجه 


كه كفته شد اين طرز تفكر را هم داشتند كه زن انسانى است 


ضعيف الخلقه» كه توانايى آن را ندارد كه در امور خود مستقل باشدء و نيز موجودى است خطرنااكك كه بشر از شر و فساد او 
انضى تنسحت اساسا كه احن طرر تتكرهنا ور اث اعدلقط انث ها و زان ها دز يكتويكر اثر كذاشتعه باشسهد: 
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سراسر دنيا عقائدى را كه شرح داديم» هم جنان در باره زن داشتء و رفتارهايى كه كفتيم معمول مى داشتء و زن را در 
شكنجه كاه ذلت و يستى زندانى كرده بود» بطورى كه ضعف و ذلتء يكك طبيعت ثانوى براى زن شده و كوشت و 
استخوانش با اين طبيعت مى روئيد» و بااين طبيعت به دنيا مى آمد و مى مرد. و كلمات زن و ضعف و خوارى و يستى نه تنها 
در نظر مردانء بلكه در نظر خود زنان نيز مثل وازه هاى مترادف و جون انسان و بشر شلده بود با اينكه در معانى متفاوتى وضع 
شده بودند» واين خود امرى عجيب است, كه جككونه در اثر تلقين و شستشوى مغزى فهم آدمى وار كونه و معكوس مى كردد. 
و تو خواننده عزيز اكر به فرهنكك محلى امت ها مراجعه كنى» هيج امتى را نخواهى يافتء نه امتهاى وحشى و نه امتهاى متمدن 
كه مثل هايى سارى و جارى در باره ضعف زنان و خوارى آنان» در آن فرهنكك وجود نداشته باشدء بلكه به هر يكك از اين 
فرهنكك ها مراجعه كنى. خواهى ديد كه با همه اختلافاتى كه در اصل زبان و سياق ها و لحن هاى آن هست. انواعى از 


استفاده و كنايه و تشبيه مربوط به كلمه" زن" خواهى يافت, و خواهى ديد كه مرد ترسو 


ويا ضعيف و يابى عرضه و يا خوارى طلب و ياذلت يذير وياتن به ذلت ده را زن مى نامند» مثل اين شعر عرب كه مى 


كويد: 
وما أدرى و لبت اخال أدرى 2 اقوم آل حصن ام تشباء. 


نمى دانم واى كاش مى دانستم كه آل حصن مردانند و يا زنان» و صدها هزار از اينكُونه مثلهاى شعرى و نثرى را در هر لغتى 


حواجئ يافت: 


واين به تنهايى براى اهل تحقيق كافى است كه بفهمد جامعه بشرى قبل از اسلام جه طرز تفكرى در باره زن داشته استء و 
ديكر حاجت ندارد به اينكه سيره نويسان و كتب تاريخى فصل جداكانه و يا كتابى مختص به دادن آمارى از عقائد امتها و 
ملتها در مورد زنان نوشته باشندء براى اينكه خصال روحى و جهات وجودى هر امت و ملتى در لغت و آداب آن امت و ملت 
تجلى مى كند. 


و در هيج تاريخ و نوشته اى قديمى جيزى كه حكايت از احترام و اعتنا بشان زن كند» نخواهى يافت, مكر مختصرى در تورات 


ودر وصاياى عيسى بن مريم(ع) كه بايد به زنان مهربانى كرد و تسهيلاتى براى آنان فراهم نمود. 


و احا محلم بع اندتق كتحةاثر ان يراق تاسححسن آن تحدازل كردتصف دز ححصق ذن لطر ححطة اق 
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ابداع كرده كه از روزى كه جنس بشر يا به عرضه دنيا كذاشت تا آن روز جنين طرز تفكرى در مورد زن نداشتء اسلام در 
اين نظريه خودء با تمام مردم جهان در افتاد» و زن را آن طور كه هست و بر آن اساسى كه آفريده شده؛ به جهان معرفى كردء 


بشر منهدم شده و آثارش نيز محو كشته بود. 
اسلام عقائد و آرايى كه مردم در باره زن داشتند و رفتارى كه عملا با زن مى كردند را بى اعتبار نموده و خط بطلان بر آنها 


واما هويت زن در اسلام: 


اسلام بيان مى كند كه زن نيز مانند مرد انسان استء و هر انسانى جه مرد و جه زن فردى است از انسان كه در ماده و عنصر 
ودايكن اودو هر بان أرويماده سركت ودجاات, انيت انف وبمي بك ادبن ن دو نفر بر ديككرى برترى ندارد» مككر به تقواء 
م ال ا "يا يها النّاسٌ نا حَلَفناكم من ذكر و أَنْتى و جَعلْنالكم شعُوبا و بائلَ لتعارُواء إن 


أكرمكم عِنْدَ الله اكع ' 10 


بطورى كه ملا-حظه مى كنيد قرآن كريم هر انسانى را موجودى كرفته شده و تاليف يافته از دو نفر انسان نر و ماده مى داندء 
كه هر دو بطور متساوى ماده وجود و تكون او هستندء و انسان يديد آمده (جه مرد باشد و جه زن) مجموع ماده اى است كه از 


آن دو فرد كرفته شده است. 
قرآن كريم در معرفى زن مانند آن شاعر نفرمود:" و انما امهات الناس اوعيه" 79» و مانند آن ديكرى نفرمود: 
ونا بثو أهاتفا و اتنا نه نوه اتا الران الأباعل 1 


بلكه هر فرد از انسان (جه دختر و جه يسر) را مخلوقى تاليف يافته از زن و مرد معرفى كردء در نتيجه تمامى افراد بشر امثال 
يكديكرند, و بيانى تمام تر و رساتر ازا ين بيان نيستء و بعد از بيان اين عدم تفاوت» تنها ملاكك برترى را تقوا قرار داد. 


ونيز در 


جاى ديكر فرمود:" أَنّى لا أَضِديعٌ عَمَلَ عايتل نكم مِنْ 08 أ أنْى بَعْف كم مِنْ بَْض "4180 در اين آيه تصريح فرموده كه 
كوشش و عمل هيجكس نزد خدا ضايع نمى شود و 


)١(‏ هان اى مردم؛ ما يكك يكك شما را از نر و ماده آفريديم؛ و شما را شعبه و قبيله ها قرار داديم تا يكديكر را بشناسيد؛ و 


نذائيت كه كرام قري شا تزو خلا بااتقوات و قا اتيك "ووه دزت 
():مادواق تنها و تنها ضلاف واظرتف مدايكن انسانها متسل 
(*) فرزندان يسران ماء فرزندان خودمان هستند و اما فرزندان دختران ماء فرزند مردمى بيكانه اند. 


(؟) من عمل هيج عامل را ضايع و بى نتيجه نمى كنم جه مرد و جه زن» بعضى از شما از بعضى ديكر هستيد." سوره آل 
عمران» آيه "1١98‏ صفحه 


ى /ا0*© 


اين معنا را تعليل كرده به اينكه جون بعضى از بعض ديكر هستيد و صريحا نتيجه آيه قبلى كه مى فرمود:" إنّا حَلَقْنَاكمْ مِنْ 
ذكر وَ أَنْثِى ..." 0١‏ را بيان مى كندء و آن اين است كه مرد و زن هر دو از يكك نوع هستندء و هيج فرقى در اصل خلقت و 


بنياد وجود ندارنك. 


آن كاه همين معنا را هم توضيح مى دهد به اينكه عمل هيج يكك از اين دو صنف نزد خدا ضايع و باطل نمى شود» و عمل 
كسى به ديكرى عايد نمى كردده مكر اينكه خود شخص عمل خود زا باطل كند. و به بانكك بلتد اعلام مى دارد:" كل نفس 
بما كَمَدمَتٌ رَهِينَةُ " 007 نه مثل مردم قبل از اسلام كه مى كفتند:" كناه زنان به عهده خود آنان و عمل نيكك شان و منافع 


وجودشان مال مردان است!" و 


ما انشاء الله به زودى توضيح بيشترى در اين باره خواهيم داد. 


يس وقتى به حكم اين آيات» عمل هر يكك از دو جنس مرد و زن (جه خوبش و جه بدش) به حساب خود او نوشته مى شودء 
و هيج مزيتى جز با تقوا براى كسى نيستء و با در نظر داشتن تن اينكه يكى از مراحل تقواء اخلاق فاضله (جون ايمان با درجات 
مختلفش و جون عمل نافع و عقل محكم و يخته و اخلاق خوب و صبر و حلم) استء يس يكك زنى كه درجه اى از درجات 
بالاى ايمان را دارد» و يا سرشار از علم استء و يا عقلى يخته و وزين دارد» ويا سهم بيشترى از فضائل اخلاقى را دارا مى 
باشدء جنين زنى در اسلام ذاتا كرامى تر و از حيث درجه بلندتر از مردى است كه هم طراز او نيستء حال آن مرد هر كه مى 


خواهد باشد» يس هيج كرامت و مزيتى نيستء مككر تنها به تقوا و فضيلت. 


ل ا ل ل 0 ذْ أنتى وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فلنْحْيينه 
عباة طََه و َجِيهُْ جره بأخسن 1 "اداو فير آنه قباست كه مى 'فرمايد 5 دمن نْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَكرٍ أو 
أثنى و هو مؤي اولك يَذَخْنُونَ اله يرقُونَ فها بكر ساب " (ع). 


1 سوره حجراتء آيه‎ )١( 
(90)اهن كنت "در كزق عمل خويقن :سنت" سووة مداثن ابد"‎ 


() هر آن كس كه عمل صالح بجا آورد» جه مرد باشد و جه زنء به شرطى كه عملش توأم با ايمان كرددء بر او زند كى طيب 
وياكى 


داده و اجرشان بر طبق بهترين عملى كه مى كردند مى دهيم. " سوره نحل» آيه 10و" 


() وهر كس عملى صالح كندء جه مرد باشد و جه زنء به شرط اينكه ايمان داشته باشد» جنين كسانى داخل بهشت مى شوند 
1 


و لتحيو وان يتح حت نب روزى خواهفعند 5ل تت سس ورهة #ستححكت قم متتستححبة اع" 
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. 


ونيز آيه زيراست كه مى فرمايد: "وَ مَنْ يَعْمَل مِنّ الصَّالِحاتٍ مِنْ ذكر أ ذ أنثثى وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأولتك يَدْخُلُونَ الْجنَّده وَ لا يُظْلْمُونَ 
0 الرلعا مرو رك سويد ماري كار ارد مادم يا دا كدح ري مك لرطريا بق فتلي + 
او رد زا كرس عرد اذا تحيله فى رماي 'وَ إذا ب ثرح دمع بالأثى طَلَّ وَجهه ؛ مُسْوَدًا وَهُوَ كظِيمٌ» يتوارى مِنَ الْقَوْم 
مِنْ سُوءِ ما د نكري ا بفيكة على هون أم يدس فى اثرات» الاسناة مالتشكفوة "" 07 


واينكه مى فرمايد خود رااز شرمسارى از مردم ينهان مى كندء براى اين است كه ولادت دختر را براى يدر ننكك مى دانستندء 
و منشاعمده اين طرز تفكر اين بود كه مردان در جنين مواقعى تصور مى كردند كه اين دختر به زودى بزركك خواهد شد, و 
ملعبه و بازيجه جوانان قرار خواهد كرفتء واين خود نوعى غلبه مرد بر زن استء آن هم در يكك امر جنسى كه به زبان 


٠ | 2 7‏ ...خخ ٠‏ هه 3 0 5 ٠ه ٠ ٠|‏ 
أوردن آن مستهجن و زشت است,. در نتيجه» ننكك زبان زد شدنش به ريش يدر و خاندان او مى جسبد. 


همين طرز تفكرء عرب جاهليت را واداشت تا دختران بى كناه خود را زنده زنده دفن كنند. سبب ديكر قضيه را كه علت اولى 


اين انحراف فكرى بود 


ذو كدتاشفه عو اندي وضيداى سال تكن تلكوفكن اراق قبل نكر هيده قاكد 66ل فرموعة " :اذا المؤودة شكلتة باى ادتي 
قيلت" 2 


از بقاياى اينكونه خرافات بعد از ظهور اسلام نيز در بين مسلمانان ماند» و نسل به نسل از يكديككر ارث بردندء و تا كنون 
نتوانسته اند لكه ننكك اين خرافات را از صفحه دل بشويندء به شهادت اينكه مى بينيم اكر زن و مردى با يكديكر زنا كنندء 


ننكك زنا در دامن زن تا ابد مى ماند» هر جند كه توبه هم كرده باشدء ولى دامن مرد ننككين نمى شود هر جند كه توبه هم 


)١(‏ و كسى كه عملى را از اعمال صالحه انجام دهد, جه مرد باشد و جه زنء البته به شرط آنكه داراى ايمان باشد» جنين 
كسانى داخل بهشت مى شوند و به اندازه خردلى ستم نمى شوند.'" سوره نساءء آآيه "١178‏ 

(1) وهر كاه يكى از آنان اطلاع حاصل مى كند كه خداوند دخترى به او داده» صورتش شروع به سياه شدن مى كند و اين 
در حالى است كه مالامال از خشم است و خود رااز شرمسارىء از مردم ينهان نموده» فكر مى كندء آيا يبه و روغن اين ذلت 
رابر خود بمالد و دخترش را نكتهدارد ويا براى رهايى از اين ننكك, او را زنده زنده در خاكك كندء آ كاه باشيد كه در اين 


طرز تفكر سخت خطا كرده اند" سوره نحلء آيه 09" 


0 زوزق كمه ا ن"دتمتر تيده امه كقوق شبلاه م وضكتة نةانسه كتاف كتبها سد '"منضووة وير آنه و" 


صفحه ى 5094 


نكرده باشدء با اين كه اسلام اين عمل نكوهيده را هم براى زن ننكك مى داند» و هم براى 


مردء هم او را مستحق حد و عقوبت مى داند وهم اين راء هم به او صد تازيانه مى زند وهم به اين. 


و اما و زن و موقعيت اجتماعى زن در اسلام اسلام بين زن و مرد از نظر تدبير شؤون اجتماع و دخالت اراده و عمل آن دو در 
اين تدبير» تساوى برقرار كرده. علتش هم اين است كه همانطور كه مرد مى خواهد بخورد و بنوشد و بيوشدء و ساير حوائجى 
كه در زنده ماندن خود به آنها محتاج است به دست آوردء زن نيز همين طور استء و لذا قرآن كريم مى فرمايد:" بَعْضْكمْ مِنْ 


11 
.)١١ بعص‎ 


يس همانطور كه مرد مى تواند خودش در سرنوشت خويش تصميم بتيرد و خودش مستقلا عمل كند و نتيجه عمل خود را 
مالك شود همجنين زن جنين حقى را دارد بدون هيج تفاوت:" لها ما كسَبَتٌ و عَلَئِها مَا اكتسَبَتُ" .037١‏ 


يس زن و مرد در آنجه كه اسلام آن راحق مى داند برابرند؛ و به حكم آيه:" وَيْحِقَ اللَهُ الْحَقَّ " 07, جيزى كه هست خداى 


تعالى در آفرينش زن دو خصلت قرار داده كه به آن دو خصلت,. زن از مرد امتياز بيدا مى كند. 
[دو خصلت ويزه در آفرينش زن 


اول اينكه: زن را در مثل به منزله كشتزارى براى تكون و بيدايش نوع بشر قرار داده؛ تا نوع بشر در داخل اين صدف تكون 
يافته و نمو كندء تابه حد ولادت برسدء يس بقاى نوع بشر بستككى به وجود زن دارد و به همين جهت كه او كشتزار است 


مانئك كشتزارهاى ديكر احكامى مخصوص به خود دارد و با همان احكام از مرد ممتاز مى شود. 


دوم اينكه: از 


آنجا كه بايد اين موجودء جنس مخالف خود يعنى مرد را مجذوب خود كندء و مرد براى اين كه نسل بشر باقى بماند به طرف 
او وازدواج با اوو تحمل مشقت هاى خانه و خانواده جذب شودء خداوند در آفرينش» خلقت زن را لطيف قرار داد» و براى 
اينكه زن مشقت بجه دارى و رنج اداره منزل را تحمل كند» شعور و احساس او را لطيف و رقيق كرد» و همين دو خصوصيت» 


كه يكى در جسم او است و ديكّرى در روح اوء تاثيرى در وظائف 
(1)اشما وثات و سردان ال جسن :همد ركر من ناشيد. '" سووة آل عمران: 81" 
()اسود و زنان كارش صايد خودس :فى شود " سوده بقره» آيه عر" 


إفرة اتسمقة: تسق مى وَاتتكحكيل: جشسسسق واقعى ات 0 سوره ببونس» آبه ا" 


صفحه ى 5٠١‏ 
اجتماعى محول به او دارد. 


اين بود مقام و موقعيت اجتماعى زنء و با اين بيان موقعيت اجتماعى مرد نيز معلوم مى شود و نيز بيجي دكى و اشكالى كه در 
احكام مشتركك بين آن دو و احكام مخصوص به هر يكك از آن دوء در اسلام هست حل مى كردد, هم جنان كه قرآن كريم 
مى فرمايد:" وَ لا تَتَمََوْا ما قَصَلَ الله به بض كم عَلى بَغضء لِلرّجِالٍ نَصِيبٌ مِما اكتَسَبُواء وَ لِلنّساءِ نَصِيبٌ مِما اكتَسَبِنَ» وَ شئلوا الله 
مِنْ فَضَلِدء إِنَّ الله كانَ بكل شَى ءٍ عَلِيماً" 1١‏ و منظورش از اين كفتار آنست كه اعمالى كه هر يكك از زن و مرد به اجتماع 


خود هديه مى دهد باعث آن مى شود كه به فضلى از خدا اختصاص بابد» بعضى از فضل هاى خداى تعالى فضل اختصاصى 


به يكى از اين دو طائفه است. بعضى مختص 


به مردان و بعضى ديكر مختص به زنان است. 


مثلا مرد را ازاين نظر بر زن فضيلت و برترى داده كه سهم ارث او دو برابر زن استء و زن را از اين نظر بر مرد فضيلت داده 
كه خرج خانه را از كردن زن ساقط كرده استء يس نه مرد بايد آرزو كند كه اى كاش خرج خانه به عهده ام نبود» و نه زن 
آرزو كند كه اى كاش سهم ارث من برابر برادرم بودء بعضى ديكر برترى را مربوط به عمل عامل كرده؛ نه اختصاص به زن 
دارد و نه به مردء بلكه هر كس فلا-ن قسم اعمال را كرد؛ به آن فضيلت ها مى رسد (جه مرد و جه زن) وهر كس نكرد نمى 
رسد (باز جه مرد و جه زن) و كسى نمى تواند آرزو كند كه اى كاش من هم فلان برترى را مى داشتمء مانند فضيلت ايمان و 
علم و عقل و سائر فضائلى كه دين آن را فضيلت مى داند. 


اين قسم فضيلت فضلى است از خدا كه به هر كس فكو املق تسديدو ادا هر حر ١‏ م ترا" و ل ل 
دليل بر آنجه ذكر كرديم ايه ارد" سال عون ىم 


ستء به آن بيانى كه به زودى خواهد آمد. 
و اما احكام مشتركك بين زن و مرد و احكامى كه مختص به هر يكك از اين دو طائفه است: 


در اسلام زن در تمامى احكام عبادى و حقوق اجتماعى شريكك مرد استء او نيز مانند 


)١(‏ هركز ارزوؤق اين زا تكنيد كه انع دركران يكن ازاشماحازتك انعد باشد» .هردان او 


آنجه بدست مى أورندء بهره اى و زنان از آنجه كسب مى كنند بهره اى دارند و همواره فضل خدا را از خدا بخواهيد كه خدا 


دامر جيزئ ذانا الست "سووة تساف آي 3 


6 سوره نساءع» ايه عم 


صفحه ى 5١١‏ 


مردان مى تواند مستقل باشد. و هيج فرقى با مردان ندارد (نه در ارث و نه در كسب و انجام معاملاتء و نه در تعليم و تعلم» و 
نه در به دست آوردن حقى كه ازاو سلب شده. ونه در دفاع ازحق خود ونه احكامى ديكر) مكر تنها در مواردى كه طبيعت 


خود زن اقتضا دارد كه با مرد فرق داشته باشد. 


و عمده آن موارد مساله عهده دارى حكومت و قضا و جهاد و حمله بر دشمن است (و امااز صرف حضور در جهاد و كمكك 
كردن به مردان در امورى جون مداواى آسيب ديد كان محروم نيست) و نيز مساله ارث است كه نصف سهم مردان ارث مى 
برد» و يكى ديككر حجاب و يوشاندن مواضع زينت بدن خويش استء و يكى اطاعت كردن از شوهر در هر خواسته اى است 


كه مربوط به تمتع و بهره بردن باشد. 


ودر مقابلء اين محروميت ها رااز اين راه تلافى كرد كه" نفقه" را يعنى هزينه زندكى را به كردن يدر ويا شوهرش انداخته. 
وبر شوهر واجب كرده كه نهايت درجه توانايى خود را در حمايت از همسرش به كار ببرد» و حق تربيت فرزند و يرستارى او 


را نيز به زن داده است. 


واين تسهيلات را هم براى او فراهم كرده كه: جان و ناموسش و حتى آبرويش را (از اينكه دنبال سرش حرف بزنند) تحت 


حمايت قرار دادم ودر ايام عادت حيض و ايام نفاس» عبادت را از او ساقط كرده» و براى او در همه حالاءت» ارفاق لازم 


دانسته سنت 


يسء از همه مطالب كذشته؛ اين معنا بدست آمد كه زن از جهت كسب علمء بيش از علم به اصول معارف و فروع دين (يعنى 
احكام عبادات و قوانين جاريه در اجتماع) وظيفه وجوبى ديككر ندارد» واز ناحيه عمل هم همان احكامى را دارد كه مردان 
ذارند» به اضافة اينكه اطاعت از شوهرش نيز واجب استث؛ البته نه در هر جيزى كه او يكويد و بخواهدء بلكه تنها در مساله 
مربوط به بهره هاى جنسىء و اما تنظيم امور زندكى فردى يعنى رفتن به دنبال كار و كاسبى و صنعتء و نيز در تنظيم امور 
خانه» و نيز مداخله در مصالح اجتماعى و عمومىء از قبيل دانشكاه رفتن و يا اشتغال به صنايع و حرفه هاى مفيد براى عموم و 


نافع در اجتماعات» با حفظ حدودى كه برايش معين شدهء هيج يكك بر زن واجب نيست. 


ولازمه واجب نبودن اين كارها اين است كه وارد شدنش در هر يكك از رشته هاى علمى و كسبى و تربيتى و امثال آن» فضلى 
است كه خود نسبت به جامعه اش تفضل كرده. و افتخارى است كه براى خود كسب نموده؛ و اسلام هم اين تفاخر را در بين 
زتعان اين داسفه اسحة اير خلاى عردان كمعد دن حال جنكة نمي تاتشك تقفاعر كيد» وان انأنهى كتده اده 


صفحه ى 5١١‏ 


اين بود آنجه كه از بيانات كذشته ما به دست مى آمد كه سنت نبوى هم مؤيد آن استء و اككر بحث ما بيش از 


زنانش و زنان امت خود و آنجه در باره زنان سفارش كرده و نيز شمه اى از طريقه ائمه اهل بيت(ع) و زنانشان مانند زينب 
دختر على (ع) و فاطمه و سكينه دختر حسين(ع) و غير ايشان را نقل مى كرديمء و نيز ياره اى از كلماتى كه در مورد سفارش 
در باره زنانء ازايشان رسيده مى آورديم» و شايد در بحث هاى روايتى مربوط به آيات سوره نساء بعضى از آن روايات را 


بياوريم انشاء الله خواننده محترم مى تواند به جلدهاى بعدى مراجعه كند. 
[حيات اجتماعى سعاد تمندانه» حيات منطبق با خلقت و فطرت است 


و اما آن اساسى كه اسلام احكام نامبرده را بر آن اساس تشريع كرده؛ همانا فطرت و آفرينش استء و كيفيت اين يايه كذارى 
در آنجا كه در باره مقام اجتماعى زن بحث مى كرديم» روشن شدء ولى در اينجا نيز توضيح بيشترى داده و مى كوييم: براى 
جامعه شناس و اهل بحث,ء در مباحثى كه ارتباط با جامعه شناسى دارد» جاى هيج شكى نيست كه وظائف اجتماعى و تكاليف 
اعتباريى كه منشعب از آن وظائف مى شودء سرانجام بايد منتهى به طبيعت شود» جون اين خصوصيت توان طبيعى انسان بود 
كه از همان آغاز خلقتش او را به تشكيل " اجتماع نوعى" هدايت كرد, به شهادت اينكه مى بينيم هيج زمانى نبوده كه نوع 
بشرء داراى جنين اجتماعى نوعى نبوده باشدء البته نمى خواهيم بككوئيم اجتماعى كه بشر طبق مقتضاى طبيعتش تشكيل مى 


داده» همواره سالم هم بوده» نه» ممكن است عواملى آن اجتماع را از مجراى صحت و سلامت به سوى مجراى فساد 


كشانده باشد» همانطور كه ممكن است عواملى بدن طبيعى و سالم آدمى رااز تماميت طبيعى آن خارج نموده و به نقص در 
خلقت كرفتارش كندء. و يا آن رااز صحت طبيعى به در آورده و مبتلا به بيمارى و آفتش سازد. 


يس اجتماع با تمامى شؤون و جهاتش جه اينكه اجتماعى صالح و فاضل باشد و جه فاسدء بالآخره منتهى به طبيعت مى شود. 
جيزى كه:هستث آن الجتماعق كه فاسد شده؛ دن مسير ند كشن .به عاملى بزخورذة:است كه فاسندش كرده» و تكذاشتة يه آثار 
خوب اجتماع برسلء (به خلاف اجتماع فاضل). 


بف ابن ركف شقيقك انك كهاداتشسمتدان قن 'ماهة اجتما خود را تصربحاءوعا طون كتابديه ان أشارة كزدة انده و قبل ال 


همه آنان كتاب خداى عز و جل با روشن ترين و واضح ترين بيان» به آن اشاره كرده و فرموده:" الَذِى أغطى كل شَى ءِ حَلَقَهُ 


)١١ . هَدى‎ 3 


(1) يزوود كار عا عمتان كدجى ابت كه صلقتت موجيرزى راذاد و حيس أن واعدانت تسود 'ستوروظة ابه هم" 
صفحه ى 51١7”‏ 
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ود فر طرق" الذى لق ققد 6و الذائ قَذَّرَ فْمَدى 0 يز فرمودة:” و لفن وما سَوَّاها َالهقها فعووفا وَتَقُواها" 7١‏ 


وآيات ديكر كه متعرض مساله قدر اسث. 


يس تمامى موجودات واز آن جمله انسان در وجودش ودر زند كيش به سوى آن هدفى كه براى آن آفريده شده؛ هدايت 
شده استء و در خلقتش به هر جهاز و ابزارى هم كه در رسيدن به آن هدف به آن جهاز و آلات نيازمند است مجهز كشته و 


زندكى با قوام و سعاد تمندانه اش» آن قسم زندكى اى 


است كه اعمال حياتى آن منطبق با خلقت و فطرت باشدء و انطباق كامل و تمام داشته باشد و وظائف و تكاليفش در آخر 
توق بهاطتتغت وه التهداى درست و يح واآين :همان حقيقى اسث كه آنه رين بدذان أخازه'تمودهو مى 'قرما يد" فاق 
وَجهَك لِلدّين حَنِيفا» فِطَرَتٌ الله الى قَطَرَ النّاس عَلَتِهاء لا تَِدِيلَ لِحَلْقٍ الله ذلك الدَّينٌ اليم "» رو به سوى دينى بياور كه افراط 
و تفريطى از هيج جهت ندارد» دينى كه بر طبق آفرينش تشريع شده. آفرينشى كه انسان هم يكك نوع از موجودات آن استء 


انسانى كه خلقت او و فطرتش تبديل يذير نيستء دين استوار همء جنين دينى است "١‏ 
[فطرت در مورد وظائف و حقوق اجتماعى افراد و عدالت بين آنان جه اقتضايى دارد؟] 
حال ببينيم فطرت در وظائف و حقوق اجتماعى بين افراد جه ميكويد, و جه اقتضايى دارد؟ 
با در نظر داشتن اين معنا كه تمامى افراد انسان داراى فطرت بشرى هستند» مى كوييم: 


آنجه فطرت اقتضاء دارد اين است كه بايد حقوق و وظائف يعنى كرفتنى ها و دادنى ها بين افراد انسان مساوى باشدء و اجازه 
نمى دهد يكك طائفه از حقوق بيشترى برخوردار و طائفه اى ديكر از حقوق اوليه خود محروم باشدء ليكن مقتضاى اين تساوى 
در حقوق؛ كه عدل اجتماعى به آن حكم مى كندء اين نيست كه تمامى مقامهاى اجتماعى متعلق به تمامى افراد جامعه شود (و 
اصلا جنين جيزى امكان هم ندارد) جكونه ممكن است مثلا يكك بجه؛ در عين كودكيش و يكك مرد سفيه نادان در عين نادانى 
خود. عهده دار كار كسى شود كه هم در كمال عقل استء و هم 


0 روود كارت همان كسن اميت 


كفابافزين و حرا افريتسن :وامساسي كزداو كتئ انيت كداه تسزى وا مد برا واعسن هدانك فرهوة. ‏ سوورة اغلن» انوا 7 
(0) به نفس سوكند و تناسبى كه در آن قرار داده» آن كاه تقوا و فجورش را به او الهام كرد.'"' سوره شمسء آيه /" 


() نوو ة روف إأبة 17 تح ا ا مك حصب صب ل 1ح لطر 


صفحه ى 5١5‏ 


تجربه ها در آن كار دارد» و يا مثلا يكك فرد عاجز و ضعيف عهده دار كار كسى شود كه تنها كسى از عهده اش بر مى آيد 
حال هر دو استء هم صالح را تباه مى كند و هم غير صالح را. 


بلكه آنجه عدالت اجتماعى اقتضا دارد و معناى تساوى را تفسير مى كند اين است كه در اجتماع» هر صاحب حقى به حق خود 
برسدء وهر كس به قدر وسعش بيش بروده نه بيش از آن» يس تساوى بين افراد و بين طبقات تنها براى همين است كه هر 
صاحب حقى» به حق خاص خود برسدء؛ بدون اينكه حقى مزاحم حق ديكرى شود ويا به انكيزه دشمنى و يا تحكم و 
زوركويى يا هر انككيزه ديكر به كلى مهمل و نامعلوم كذاشته شود؛ ويا صريحا باطل شود و اين همان است كه جمله:" وَ لَهُنَّ 
مِثْلُ الّذِى عَلبِهِنَ بالْمعْرُوفٍ وَ لِلدّجالٍ عَلَتِهِنَّ دَرَحَهٌ ..."» به آن بيانى كه ككذشت به آن اشاره مى كند» جون جمله نامبرده در 


عين اينكه اختلاف طبيعى بين زنان و مردان را مى يذيرد» به تساوى حقوق آن دو نيز تصريح مى كند. 


[معناى تساوى در 


مورد حقوق زن و مرد] 

أل سو دك به مشتركك بودن دو طائفه زن و مرد در اصول مواهب وجودىء يعنى در داشتن انديشه و اراده» كه اين دوء خود 
مولد اختيار هستندء اقنضا مى كند كه زن نيز در آزادى فكر واراده و در نتيجه در داشتن اختيار» شريكك با مرد باشد» همانطور 
كه مرد در تصرف در جميع شؤون حيات فردى و اجتماعى خود به جز آن مواردى كه ممنوع استء استقلال دارد» زن نيز بايد 
استقلال داشته باشدء اسلام هم كه دين فطرى است اين استقلال و آزادى را به كاملترين وجه به زن دادهء هم جنان كه در 
نيانات سايق كدشت. 


آرى» زن از بركت اسلام مستقل به نفس و متكى بر خويش كشتء اراده و عمل او كه تا ظهور اسلام كره خورده به اراده مرد 
بودء از اراده و عمل مرد جدا شدء و از تحت ولايت و قيمومت مرد در آمدء و به مقامى رسيد كه دنياى قبل از اسلام با همه 
قدمت خود واوعاتا وري سام ار ورا او ريه ا ا ين 
شر حتنة نام براق رن تكواهيد يافت: :و اغلامية ائ در حقوق زن هماتتد اعلاميه قرآن كه مى فرزمايد:" قلا جناء اخ عَلَيِكمْ 


0 بالْمَعْوُوف 15 "ىن نخواهيد جست. 


ليكن اين به آن معنا نيست كه هر جه از مرد خواسته اند از او هم خواسته باشند, در عين اينكه در زنان عواملى هست كه در 


مردان نيز هست. زنان از جهتى ديكر با مردان اختلاف دارند. 


000 سوره بقره» آيه ع 


صفحه ى 5١0‏ 


لهي حو 


تر از متوسط مردان هستند). 


سخن ساده تر اينكه: هر جند ممكن استء يكك يا دو نفر زن فوق العاده و همجنين يكك يا دو نفر مرد عقب افتاده بيدا شود 
ولى به شهادت علم فيزيولوزىء زنان متوسط از نظر دماغ (مغز) و قلب و شريانها و اعصاب و عضلات بدنى و وزنء با مردان 
متوسط الحال تفاوت دارند» يعنى ضعيفتر هستند. و همين باعث شده است كه جسم زن لطيف تر و نرم تر وجسم مرد خشن 
تر و محكم تر باشد و احساسات لطيف از قبيل دوستى و رقت قلب و ميل به جمال و زينت بر زن غالب تر و بيشتر از مرد باشد 
ودر مقابلء نيروى تعقل بر مردء غالب تراز زن باشد. يس حيات زنء حياتى احساسى استء هم جنان كه حيات مرد. حياتى 


تعقلى است. 


و به خاطر همين اختلافى كه در زن و مرد هستء اسلام در وظائف و تكاليف عمومى و اجتماعى كه قوامش با يكى ازاين دو 
جيز يعنى تعقل و احساس استء بين زن و مرد فرق كذاشتهء آنجه ارتباطش به تعقل بيشتر از احساس است (از قبيل ولايت و 
قضا و جنكك) را مختص به مردان كردء و آنجه از وظائف كه ارتباطش بيشتر با احساس است تا تعقل مختص به زنان كرد 
مانند يرورش اولاد و تربيت او و تدبير منزل و امثال آن» آن كاه مشقت بيشتر وظائف مرد را ازاين راه جبران كرده كه: سهم 


ارث او را دو برابر سهم ارث زن 


قرار داد» (معناى اين در حقيقت آن است كه نخست سهم ارث هر دو را مساوى قرار داده باشدء بعدا ثلث سهم زن را به مرد 


داده باشد. در مقابل نفقه اى كه مرد به زن مى دهد). 


و به عبارتى ديككر اككر ارث مرد و زن را هيجده تومان فرض كنيمء به هر دو نه تومان داده و سيس سه تومان از آن را (كه ثلث 
سهم زن است) از او كرفته و به مرد بدهيم» سهم مرد دوازده تومان مى شودء براى اين كه زن از نصف اين دوازده تومان هم 


سود مئى برد 

در نتيجه» بركشت اين تقسيم به اين مى شود كه آنجه مال در دنيا هست دو ثلثش از آن مردان استء هم ملكيت و هم عين 
آن» وو دو ثلث هم از آن زنان استء كه يكك ثلث آن را مالك هستند» وازيكك ثلث ديكر كه كفتيم در دست مرد استء سود 
مى برنك. 

يسء از آنجه كه كذشت روشن شد كه غالب مردان (نه كل آنان) در امر تدبير قوى ترند» و در نتيجه» بيشتر تدبير دنيا وايا به 
تارك فنك تلد نه دمنة هرد الااسك متي سودها وجهره كرق ىر باامضيوف: از ان زان ات عون اعساسن نان نر 
تعقل آنان غلبه دارد» (و ما انشاء الله در ذيل آيات ارث توضيح بيشترى در اين باره خواهيم داد)» اسلام علاوه بر آنجه كه 
"جات سحتب لكين ستحياف تحاف الوحت :رخ اهداز اوفك بضا تحعيووى ككة جما 0 كصجدايكه 


صفحه ى 5١8‏ 
[عدم اجراى صحيح قانون به معناى نقص در قانونكذارى نيست 


حال اكر بكُويى اين همه ارفاق كه اسلام نسبت به زن كرده. 


كار خوبى نبوده استء براى اينكه همين ارفاقها زن را مفت خور و مصرفى بار مى آورد. درست است كه مرد حاجت ضرورى 
به زن دارد» و زن از لوازم حيات بشر است. ولى براى رفع اين حاجت لازم نيست كه زنء يعنى نيمى از جمعيت بشر تخدير 
شود و هزينه زند كيش به كردن نيمى ديكر بيفتد» جون جنين روشى همانطور كه كفتيم زن را انكل و كسل بار مى آورد؛ و 
ديكر حاضر نيست سنكينى اعمال شاقه را تحمل كندء و در نتيجه موجودى يست و خوار بار مى آيدء و جنين موجودى به 


شهادت تجربه؛ به درد تكامل اجتماعى نمى خورد. 


در ياسخ مى كوييم: اين اشكال ناشى از اين است كه بين مسئله قانونكذارى و اجراى قانون» خلط شده استء وضع قوانينى كه 
اصلاحكر حال بشر باشد مسئله اى استء و اجراء آن به روشى درست و صالح و بار آمدن مردم با تربيت شايسته؛ امرى ديكرء 
اسلام قانون صحيح و درستى در اين باره وضع كرده بود» و ليكن در مدت سير كذشته اش (يعنى جهارده قرن)» كرفتار 
مجريان غير صالح بود, اوليائى صالح و مجاهد نبود تا قوانين اسلام را بطور صحيح اجراى كنندء نتيجه اش هم اين شد كه 
احكام اسلام تاثير خود را از دست داد» و تربيت اسلامى (كه در صدر اسلام» مردان و زنان نمونه و الككويى بار آورد) متوقف 
شدء و بلكه به عقب ب ركشت. 


تربيت صالح در نفس مستقر نككردد و مردم با آن تربيت خوى نككيرند اثر خود 


را نمى بخشد, و مسلمين غير از زمان كوتاه رسول خدا (ص) و حكومت على (ع) از حكومتها و اولياى خود كه دعوى دار 
ولايت و سريرستى امور آنان بودند» هيج تربيت صالحى كه علم و عمل در آن توأم باشد نديدند اين معاويه است كه بعد از 
استقرار يافتن بر اريكه خلافت در منبر عراق» خطابه اى ايراد مى كند كه حاصلش اين است كه من با شما نمى جنكيدم كه 
نماز بخوانيد يا روزه بكيريدء خودتان ميدانيد» مى خواهيد بكيريد و مى خواهيد نكيريد بلكه براى اين با شما مى جنكيدم كه 
بر شما حكومت كنم و به اين هدف رسيدم. 


و نيز ساير خلفاى بنى اميه و بنى عباس و ساير زمامداران كه دست كمى از معاويه نداشتند» و بطور قطع اكر نورانيت خود اين 
دين نبودء واكر نبود كه اين دين به نور خدايى روشن شده. كه هركز خاموش نمى شود هر جند كه كفار نخواهند» قرن ها 


مترجم: كسى كه به قوانين اسلام در مورد زنان خرده مى كيرد بايد دوره اى از ادوار كذشته اسلام را نشان دهد كه در آن 
دوره تعملامى قواين اسس لامى اجرا شل وه بالش سس لد ومردمباخ مسمس وى 


صفحه ى 511 


اسلام بار آمده باشند و اين قوانين زنان را تخدير كرده باشد و مهمل و مصرفى بار آورده باشد» و جنين دوره اى در تمامى 


جهارده قرن كذشته. براى اسلام بيش نيامده است. 


١زادى‏ زن در تمدن غرب هيج شكى نيست كه بيشكام در آزاد ساختن زن از قيد اسارت و تامين استقلال او» در اراده و عمل 


اسلام بوده است. و اككر غربى ها (در دوران اخير) قدمى در اين 


باره براى زنان برداشته اند» از اسلام تقليد كرده اند (و جه تقليد بدى كرده و با آن روبرو شده اند) و علت اينكه نتوانستند 
بطور كامل تقليد كنندء اين است كه احكام اسلام جون حلقه هاى يكك زنجير به هم ييوسته است (و همجون جشم و خط و 
خال و ابرو است) و روش اسلام كه دراين سلسله حلقه اى بارز و مؤثرى تام التأثير استء براى همين مؤثر است كه در آن 
سلسله قرار دارد» و تقليدى كه غربى ها از خصوص اين روش كرهه اند» تنها از صورت زليخاى اسلام نقطه خال را كرفته اند 


كه معلوم است خال به تنهايى جقدر زشت و بدقواره است. 


و سخن كوتاه اينكه» غربى ها اساس روش خود را بر يايه مساوات همه جانبه زن با مرد در حقوق قرار داده اند» و سالها در اين 
باره كوشش نموده اند و در اين باره وضع خلقت زن و تاخر كمالى او را (كه بيان آن بطور اجمال كذشت) در نظر نكرفته 


انك. 


ورا عمؤمن١‏ !نان تقرياا بن امت كنار ون در كثال و تفضيلة سيد ب ةاغخلقت :او تست يلكة مسد نه منود ترييض أست 
كه قرن ها با آن تربيت مربى شده. واز آغاز خلقت دنيا تا كنون» در محدوديت مصنوعى به سر برده استء و كرنه طبيعت و 


خلقت زن با مرد فرقى ندارد. 


ايراد و اشكالى كه به اين سخن متوجه است اين است كه همانطور كه خود غربيها اعتراف كرده اند اجتماع از قديم ترين روز 
شكل كرفتنش بطور اجمال و سربسته حكم به تاخر كمال زن از مرد كرده. و اككر طبيعت زن و مرد يكك نوع بود, قطعا و قهرا 
خلاف آن 


حكم هر جند در زمانى كوتاه ظاهر مى شدء و نيز خلقت اعضاى رئيسه و غير رئيسه زن» در طول تاريخ تغيير وضع مى داد» و 
مانند خلقت مرد. مى شد. 


مؤيد اين سخن روش خود غربى ها است كه با اينكه سال ها است كوشيده و نهايت درجه عنايت خود را به كار برده اند تا زن 
رااز عقب ماندكى نجات بخشيده و تقدم و ارتقاى او را فراهم كنندء تا كنون نتوانسته اند بين زن و مرد تساوى برقرار سازند» 


صفحه ى 51١8‏ 


جهان اين نتيجه را ارائه مى دهد كه در اين كشورها در مشاغلى كه اسلام زن را از آن محروم كرده؛ يعنى قضا و ولايت و 


جنكك. اكثريت و تقدم براى مردان بوده» و همواره عده اى كمتر از زنان عهده دار اينكونه مشاغل شده اند. 


و امااينكه غربى هااز اين تبليغاتى كه در تساوى حقوق زن و مرد كردندء واز تلاشهايى كه در اين مسير نموده اند» جه 
نتائجى عايدشان شد در فصلى جداكانه تا آنجا كه برايمان ممكن باشد انشاء الله شرح خواهيم داد. 


بحث علمى ديككر [(در باره زناشويى و منشا طبيعى و فطرى آن)] 


عمل هم خوابى» يكى از اصول اعمال اجتماعى بشر استء و بشر از همان آغاز يبدايش و ازدياد خود» تا به امروز دست از اين 
عمل اجتماعى نكشيده و قبلا هم كفته بوديم كه اين اعمال بايد ريشه اى در طبيعت داشته باشد تا آغاز و انجامش به آن ريشه 
ب ركشت كند. 


واسلام وقتى مى خواهد اين عمل جنسى را با قانون خود نظام بخشدء اساس تقنين خود را بر خلقت دو آلت تناسلى نرى و 
مادكّى نهاده است» جون دو جهاز تناسلى متقابل كه 


در مرد و زن است (و هر دو در كمال دقت ساخته شده و با تمامى بدن نر و ماده؛ اتصال و بستكى دارد) بيهوده و عبث در 
جاى خود قرار نككرفته و به باطل خلق نشده؛ وهر متفكرى كه در اين باره خوب دقت كند به روشنى خواهد ديد كه طبيعت 


مرد در مجهز شدنش به جهاز نرى جيزى به جز جهاز طرف مقابل را نمى طلبد. 


و همجنين طبيعت زن در تجهيزش به آلاءت مادكى جيزى جز جهاز طرف مقابل را نمى جويدء واين دو جذبه در كشش 
طرفينى خود هدفى به جز توليد مثل و بقاى نوع بشر دنبال نمى كند» يس عمل همخوابكّى اساسش بر همين حقيقت طبيعى 
استء (نه بر بازيجه و لذت كيرى و بسء و نه بر اساس مدنى بودن انسان) و تمامى احكامى را هم كه اسلام در باره اين عمل 


مقرر كرده و يبرامون اين حقيقت دور مى زند و مى خواهد اين عمل به صورت بازى انجام نشود. 


و خلا-صه همه احكام مربوط به حفظ عفت. و جكونكى انجام عمل همخوابىء و اينكه هر زنى مختص به شوهر خويش استء 
ونيز احكام طلاق» عده. اولا-د» ارث؛ و امثال آن همه براى همين است كه اين دو جهاز در راهى به كار بيفتد كه براى آن 
8 2 





ه اذ 





ع اتح هن اق الح شمو اع 


صفحه ى 5١9‏ 


واما در قوائين « يكرق كندن عض افير ذن حرنآن اسك اساس حمكواى شبر كت :زن و شوهر در ساعن اعبات امت ودر 


حقيقت از نظر اين قوانين نكاح» كه معنى فارسى آن» همان همخوابى است يكك نوع اشتراكك در عيش است و جون 


دايره اشتراكك در زندكى درون خخانه تنكك تراز دايره اشتراكك در زندكى شهر و همجنين مملكت استء و با در نظر داشتن 
اينكه قوانين اجتماعى و مدنى امروز تنها اجتماع شهر و مملكت را در نظر ميككيرد» و كارى به زندكى مشتركك در درون خانه 
ها ندارد» به همين جهت متعرض هيج يكك از احكامى كه اسلام در باره بستر زناشويى و فروعات آن وضع كرده نيستند» در 


آن قوانين سخنى از عفت و اختصاص و امثال آن ديده نمى شود. 


و بنائى كه تمدن امروز بر اين اساس جيده شده علاوه بر نتائج نامطلوب و مشكلات و محذورهاى اجتماعى كه به بار آورده و 
أنقناء اللدذ ره وود بيان خواهد شد با اساس خلقت و فطرت به هيج وجه سازش ندارد» براى اينكه مى دانيم آن هدفى كه در 
انسان انككيزه كرد و باعث شد تا انسان طبيعى به طبع خود (و نه سفارش هيجكس»»؛ زندكى خود را اجتماعى و براساس 
تشريكك مساعى بنيان نهد, غير آن داعى است كه او را به ازدواج واميدارد. داعى و انككيزه او در تشكيل اجتماع اين بوده كه 
مى ديد آن سعادت زندكى كه طبيعت» بنيه اش را در او نهاده» به امورى بسيار نيازمند است كه خود او به تنهايى نمى تواند 
همه آن امور را انجام دهد و ناكزير بايد از راه تشكيل اجتماع و تعاون افراد و طبقات به دست آوردء بدون هيج توجهى به 


اتدكة الخ انراد مر اشدددي تن علايه أ تاوانى كوهد ال انواس وق ناش و دمر 


همين طبيعت و فطرت» شوق و علاقه به هر شغلى را در دل طائفه اى قرار داده» تا از كار مجموع آنان» مجموع حوائج تامين 
كردد. 


و اما انككيزه و داعيش بر ازدواج تنها و تنها مساله غريزه جنسى و جذبه اى است كه بين مرد و زن هستء. و از طرف آن انكيزه 
كه وى را به تشكيل اجتماع وامى داشتء هيج دعوتى به ازدواج نمى شود»ء يس كسانى كه ازدواج را بر يايه و اساس تعاون 
زندكى بنا كرده اند» از مسير اقتضاى طبيعى " تناسل " و" توليد مثل "» به ديكر سوى منحرف شلده اند» به جايى منحرف شده 


اند كه طبيعت و فطرت هيج دعوتى نسبت به آن ندارد. 


واككر مساله ازدواج بر يايه تعاون و اشتراكك در زندكَى بودء مى بايست مساله ازدواج» هيج يكك از احكام مخصوص به خود 

را جز احكام عمومى اى كه براى همه شركتها و تعاونى ها وضع شده استء نداشته باشد. (مثلا- همه مردان در همه زنان 
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تمامى مردان شريكك باشند) و معلوم است كه در اين صورت ديككر در بشر فضيلتى به نام عفتء باقى نمى ماند» و نسب ها و 

دودمانها مختلط مى شدء مساله ارث» دجار هرج و مرج مى كرديد» و همان وضعى بيش مى آمد كه شيوعى ها (كمونيستها) 

يعنى بلشويكك ها ييش آوردندء و نيز در جنين صورتىء تمامى غرائز فطرى كه مرد و زن (انسان) مجهز به آن غرائز است باطل 


مى كردد؛ و ما انشاء الله در محلى مناسب توضيح بيشترى در اين باره خواهيم داد. 


همه احكامشء از فطرت بشر سرجشمه دارد» به اين معنا كه جواز اصل آن را به عهده فطرت كذاشته. و از ناحيه فطرت هيج 
دليلى بر منع از طلاق نيستء و اما خصوصيات قيودى كه در تشريع طلاق رعايت شده؛ انشاء الله بحث از آنها در تفسير سوره 


طلاق خواهد آمد. 

در اينجا همين را بككوئيم و بككذريم كه در فطرى بودن اصل طلاق همين بس كه ملل متمدن دنيا و كشورهاى بزركك امروز نيز 
بعد از سالها و قرنها ناكزير شدند حكم ممنوعيت آن را لغو نموده و جواز طلاق را در قوانين مدنى خود بككنجانند. 

[سوره البقره (5): ابه إيففةا 


ترجمه آيه مككر داستان آنان كه هزاران نفر بودند واز بيم مرككء از ديار خويش بيرون شدند نشنيدى كه خدا به ايشان كفت 


بميريد» آن كاه زنده شان كرد كه خدا بر مردم كريم است ولى بيشتر مردم سياسكزارى نمى كنند (767). 
بيان 
آيه "أ لَمْ نو إِلَى الّذِينَ حَرَجُوا مِنْ دِيارهِم وَ هُمْ لوف حَدَّرَ الْمَوْتِ ..." 


كلبحسنة ول تتعنيف ؟" كتسحة مصبححطة تحص" ترق" استحكةواطيية تحاف درت دن اسشحححصة در ايئجابه 


صفحه ى 577١‏ 


معناى ديدن نيامده. بلكه به معناى علم آمده. و علت اينكه از علم تعبير به رؤيت كرده براى اين است كه بفهماند مطلب آن 
دووف انرق مد : ترون ا كاه | نا دوناق شر انك انوا اشر قد ساف باه فيضك كدض وروا ال ان 
الله خَلَقّ السّماوات و الْأَوْضَ بالق " و نيز مى فرمايد:" أ لع تَروْا كَيِفٌ خَلَقّ الله َب سَماوات طباقاً؟" 07١‏ زمخشرى در اين 
باره كفته است كلمه" | لم تر" به منزله يكك مثال است كه 


در مقام شكفت انكيزى و تعجب به كار مى رود؛ وقتى كه مى كوئيم:" أ لم تر كذا و كذا" معنايش اين است كه: راستى 
تعجب نمى كنى از اينكه جنين و جنان شد؟ و كلمه" ح دَّرَ الْمَوْتِ" مفعول له براى فعل" خرجوا" استء و معنايش اين است 
كه: مككر نديدى آن كسانى را كه به خاطر ترس از مرككء از ديار خود خارج شدند؟ و نيز ممكن است كه آن را مفعول مطلق 
كرفته و بكلوئيم: 


تقدير آيه:" خرجوا من ديارهم و هم الوف تخحذوون الموت حد زا" 'است يعلى أن دياز خود نيرون :شدند در جالق ك:هزاران 


نف يؤذلدة و ازمر كك مق 'ترشيدندة #زسيداتى "كه انا كفت است: 


اللو 00 ل 


امر در اين آيه شريفه؛ امر تكوينى است و منافاتى ندارد كه مركك اين كروه از مجراى طبيعى واقع شده باشدء هم جنان كه در 
روايات هم آمده است كه به مرض طاعون مرده اند» و اكر تعبير به امر (بميريد) كرده و نفرمود" خدا ايشان را ميراند و سيس 


ونه كرد يزاق ان بوه كد تير بر نقوة قدوت: وغلنه ام اله #دلاتلت كح ححرة تعره :اتقناء دن امون تكو تي ان تعره 


عماس 


خبر دادن مؤثرتر و مؤكدتر است» هم جنان كه در اوامر تشريعى تعبير به اخبار مؤكدتر است از تعبير به انشاء. 
(وقتى بخواهيم به مامور خود دستور مؤكدى بدهيم» كفتن اين كه فلان كار را مى كنى مؤكدتر است از كفتن اينكه فلان كار 
را بكن.)" مترجم " و جمله:" ثم احياهم " تا حدى دلالت دارد بر اينتكه خداى تعالى زنده شان كرده تا زندكى كنند» و بعد از 


زنده شدن مدتى زندكى كرده اند 


براى اينكه اكر اين احياء و زنده ساختن» صرفا معجزه اى بوده تا ديكران از آن عبرت بككيرند و يا دليلى و يا بيانى براى اثبات 

حقيقتى بوده باشد» بايد آن را ذكر مى كردء جون رسم قرآن در بلاغتش همين استء هم جنان كه در داستان اصحاب كهف 

ذكر كرد كه بعد از زناده شدن جه اه عزو براك سبلا ل فرمايد:" إن لَه لذو َضْل ءا 
كه د ازز : كارهايى علاو بر اينكه جمله , ش هم كه مى فرماب "| الله لذو 


النّاس ...'"؛ اشعارى بر اين معنا دارد» جون زنده كردن وقتى فضل مى شود كه زنده شده جند صباح ديكر زنده بماند. 


"1 مكر نديدى كه خداوند آسماتها وزمين را به حق آفريد؟." سوره ابراهيم» آيه‎ )١( 


(3افكر تيل نح كه جكحؤنة خداى تعالى آسمانها الاقتحة لفحم فيصل حوره نوحءآيه "١‏ 
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"وَلكنٌ أكثرَ النّاسِ لا يَشْكدون". 


ذوارج تكمله من كواتشك ايه حاف كلمه ” ناس صممين تناوزد (جون قبلا-اين كلمه در كلام آمده بود) و بفرمايد" و لكن 
اكثرهم لا يشكرون"”, ولى دوباره كلمه" ناس" را ذكر كرد تا دلالت كند بر يائين بودن سطح فكر ايشان علاوه بر اينكه اكر 
ضمي مى. اوؤد معنايئن ان مين ند كه دييشت همان زنتذه شد كان) شكر كزان يقد نا .ارنكه متظون اين تبو3ه يلكة بخواسته 
است بفرمايد: بطور كلى اكثر مردم جهان شاكر نيستند. و اين آيه بدون مناسبت با آيات بعدى خود كه متعرض فريضه قتال 


است نيست» جون قتال نيز باعث مى شود كه مردمى بعد از مردن زنده شوند. 
[كفتار يكى از مفسرين مبنى بر اينكه آيه در مقام بيان حكايتى واقعى نيست بلكه تمثيلى است از قيام و دفاع مردم 


يكى از مفسرين هم كفته اند: 


كه آيه شريفه مثالى است كه خداى تعالى زده و حال امتى عقب مانده و توسرى خور اجانب و زير سلطه و سيطره بيككانكان را 
مثال مى زند» كه با قيام و دفاعش از حقوق حياتى خود و به دست آوردن استقلال در حكومت خويش را تامين نموده؛ حياتى 
نو به دست مى آوردء واينكك حاصل كفتار آن مفسر از نظر شما مى كذرد. 


او مى كويد اكر اين آيه شريفه در مقام نقل داستان قومى از بنى اسرائيل و يا غير بنى اسرائيل بودء هم جنان كه هر دو احتمال 
در رواياتى آمده. جا داشت نام ييامبر معاصر آن قوم را ببرد» و مثلا بفرمايد كه اين قوم از بنى اسرائيل بودند» هم جنان كه 


روش و مرام قرآن در ساير داستانهايش همين استء يس معلوم مى شود در جنين مقامى نيست. 


علالوه بر اينكه اكر به راستى و بككفته روايات» جنين قومى در بنى اسرائيل وجود داشتند» و معاصر حزقيل بيغمبر (على نبينا و 
آله وعليه السلام) بودند بايد تورات داستانهاى حزقيل(ع) را نقل مى كردء و نكرده» يس معلوم مى شود روايات نامبرده از 
همان روايات معروف اسرائيلى است كه به دست يليد يهود. جعل و به منظور بى اعتبار كردن احاديث صحيح. داخل در 


روايات شده اسثت. 


ازاين هم كه بكذريم ما همه مى دانيم كه مركك و حيات در دنيا يكى است انسان يكك بار زنده مى شود و يكك بار مى ميرد» 
هم جنان كه آيه شوقة لذ ودرقون فيا الكت إِنَا الفوته الأول ولو آنه" اها النتين " لانن معنا “لالت دارتد» 


يس دو حيات در دنيا معنا ندارد» يس آيه شريفه در مقام 


مثل زدن استء و مراد از آن» مجسم نمودن وضع قومى است كه دشمنى نيرومند بر آنان حمله ور شده و ذليل و زير دستشان 
كرده؛ و سلطه خود را در همه شؤون آنان كسترش داده» هر كارى دلش مى خواهد مى كندء و اين مردم ذليل از استقلال خود 


او كف انين سد مك هما قار كك اولثن '' زوه عاق نعو" 


597 مسح حا صصح حا 11 تسسحححح و كرون "سس 1303 تمسح ان 


صفحه ى 575 
دفاع تتمودهة بأ اكه هرزاران تقر تودته وهر كارق.مئى تواسقد يكنندة امااز ترس مركفة ان ديار خوه بيرون شداتد: 


الام اي را ل لح رع ب ارو ارول ا 
وغبرك وري اوظل رح بر رصي تر كديه اشطا و عو البلكرو بار كاده متجيلاتق رموه با انها التق اموا عور له 
لسو إذا دعام يما يُخييكم" ٠١‏ ونيز مى فرمايد: 257 كان قا تخي بعتلا له ورا قد ى به فى النّاس كُمَنْ مَل 
فى الطلمات: لبن يخارح ينها" .”2 


و سخن كوتاه اينكه: اين هزاران نفر به ذلت و در زير جكمه هاى دشمن مى ميرند» و هم جنان مرده مى مانند» تا آنكه خداى 
سبحان روحيه قيام و دفاع از خويشتن را به آنان القا مى كندء و همين مرد كان تو سرى خورء قيام نموده و حقوق از دست رفته 
خود را مى طلبند» ودر آخر استقلال مى يابند» و اينها كه خدا زنده شان كرده هر جند به حسب اشخاصء غير آنهايى هستند 
كه خدا آنها را دجار مركك ذلت بار كرده بودء به جز اينكه همه در حقيقت 


يكك امتند» كه در دوره اى مرده بودند و در دوره اى ديككر زنده شدند» ودر قرآن كريم مورد ديككرى هست كه خداى تعالى 
قوف زو ا لضو كواننية امك اسكادي تلت ميحد ناتك كدو اد أَنْجَيناكم مِنْ آل فِرْعَوْنَ " 03 كه اولين و 
آخرين بنى اسرائيل را يكك قوم دانسته» به آخرين ايشان مى فرمايد: كه ما شما راز فرعون نجات داديم, با اينكه اولين ايشان 
را نجات داده بود و نيز مانند آيه شريفه:" ثم بَعتْناكم مِنْ بَغردٍ مَؤْتِكخ". © بر واضح است كه اكر نظريه ما در باره اين آيه 
درست نباشد ارتباط آيه كه در مقام مثل زدن استء با آيات بعدش كه در باره قتال است برقرار نمى شود و اين خلاصه اى 


[رد كفتار اين مفسر] 


واين كفتار بطورى كه ملاحظه مى كنيد زمانى قابل قبول است كه اولا يا بطور كلى معجزات و خوارق عادات را منكر شويم» 


ويا بعضى از انحاى آن را (جون مرده را زنده كردن) و 


)١(‏ هان!اى كسانى كه به خدا و رسول ايمان آورده ايد دعوت خداى را كه شما را به جيزى مى خواند كه شما را زنده كند» 


اجابت كنيد. " سوره انفال» آبه 7" 


() آيا كسى كه مرده بود و مااورا زندهاش كرده نورى برايش قرار داديم تا با آن در بين انسانها مشى كندء مثل او مثل 


كسى است كه در ظلمت هايى قرار دارد كه بيرون شدن از آن برايش مقدور نيست. 
" سوره انعام آيه 117" 
)ما شمازرا از خائدان. فرعون تعات اذ يع" سوارة اغراف نه +8 
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مادر بحث يبرامون معجزه آن را اثبات نموديم؛ علاوه بر اينكه خود قرآن ظهور دراين دارد كه مرده زنده كردن وامثال آن 
را اثبات كرده استء و به فرض اينكه ما نتوانيم معجزه را از راه عقل اثبات كنيم» هيج مسلمانى نمى تواند ظهور قرآن را در 
اثبات آن. انكار نمايد. 


و ثانيا صاحب اين نظريه مى خواهد اين ادعاى خود را كه قرآن دلالت دارد بر اينكه بيش از يكك زندكى در دنيا ممكن نيست 
اكات كندء هم جنان كه در مقام اثبات هم برآمده؛ و به آيات" لا رَدُوقُونَ فِيهًا الْمَوْتَ إن الْمَوْتَهَ الأولى 0١١‏ و" أَحْمَيتنا انين " 


"”» استدلال كرده الست 


ولى هركز نمى تواند اثبات كندء بلكه تمامى آياتى كه دلالت بر احياى مرد كان دارد, مانند آيات مربوط به داستانهاى ابراهيم 
وموسى وعيسى وعزير كه دلا-لتش به نحوى است كه قابل انكار نيستء در رد دعوى او كافى استء علاوه بر اينكه حيات 
دنيا اكر در وسطش مركى اتفاق بيفتد دو حيات نمى شودء هم جنان كه اين معنا با كمال خوبى از داستان عزير كه يس از 
زنده شدن مدتها از مركك خود بى خبر بود استفاده مى شود جون خود عزير وامثال او معتقد بودند يكك بار به دنيا آمدند و 
يكك بار هم مى روندء و اما آن دو آيه اى كه به آنها استدلال كرده بود» هيج دلالتى بر مدعايش ندارد و تنها بر نوعى از 
حيات دلالت مى كند» مى خواهد بفرمايد زندكى اهل بهشت يكك نوع زندكى اى است كه مركك در بى ندارد و با نوع 


زندكى دنيا فرق دارد. 


و ثالثا اينكه 


كفت:" اكر اين آيه مربوط به سركذشت قوم معينى بود بايد نام آن قوم را مى برد و ييامبر آن قوم را معين مى كرد" 
درست نيستء براى اينكه وجوه بلغت همه جا يكك جور نيستء جايى هست كه بلاغت اقتضا مى كند كلام طولانى شود؛ و 
جزئيات واقعه ذكر شود»ء و جايى ديكر اقتضاى كوتاه كويى و حذف جزئيات را دارد. و نظائر اين آيه در قرآن هست. مانند 
اريف" ل اطكاة ادرو النّارٍ ذاتٍ الْوَقُودٍ إِذْ هُمْ عََيِها فُعرُودٌ وَهُمْ عَلى ما يَفْعَلَونَ بالْمُؤْمِنِينَ شهُود" "١‏ و آيه 


شريفه:" وَ مِمّنْ حَلَفنا أمَهُ يَهُدُونَ بالْحَقَّ وَ بِهِ يَعْدِلُونَ " ©" آنان را كه ملاحظه مى كنيد نام اين دو قوم را رده ]نك 


)١(‏ سوره دخان. ايه 4ه 


مد و نت اما 


(") دار ند كان و اصحاب آن كودا اتش د از هلام كه مو مندء در آن آتثش ها شكنجه م2 شدند و آنان تماشا انك 
ر و 5 ى. اسن ربا ر هيرم ده مومين دن سس جه مى و مى كر 


كشته شدند " سوره تي ايه ">" 


() و بعضى از آنان را كه ما خلق كرده ايم» امتى هستند كه به سوى حق» هدايت نمود و به معيار حق مى سنجند. '' سوره 
اعراف» آيه "١8١٠‏ 
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مترجم: (و مانند تمامى آياتى كه به اتفاق شيعه و سنى در فضائل امير المؤمنين و جايكاه آن جناب از قبيل ليله المبيت و غدير 


خم و خيبر و نذر واصلته انككشتر و تطهير وامثال آن نازل شده؛ كه در هيج يكك از آنها نام آن جناب نيامده است). 


و رابعا اينكه كفت:اكر آيه را حمل بر تمثيل نكنيم ارتباطش با آيات بعد از نظر معنا درست نمى شود صحيح نيستء براى 


اينكه خواننده خوب مى داند كه وقتى همه مى دانيم 


آيات قرآن تكه تكه وبه تدريج نازل شده ديككر احتياج نداريم كه با زحمت وبا جسب هاى نجسب بين آنها ارتباط برقرار 


مى يرسيديم اين جه بلاغتى است كه كوينده اى كلامى بككُويد كه ظهور در قصه و واقعه اى دارد ولى منظور خود كوينده آن 
معناى ظاهرى نباشد» بلكه يككث معناى خيالى و خالى از حقيقتى باشد كه به عنوان تمثيل در قالب يكك قصه ريخته باشد؟. 


علاوه بر اينكه شيوه و روال قرآن كريم همواره براين است كه مثال را طورى بزند تا از غير مثال مشخص باشدء هم جنان كه 
مى بينيم در موارد مثل تعبيرات زير وان ورك فل الدية ا" 0" مَتَلَهُمْ كَمَئلٍ الَذِى " 0" إِنّما مَل اليا ل" 2١‏ 
و تعبيرات ديكرى نظير اينهاء كه در همه آنها كلمه مثل را مى آورد» تااز قصه مشخص باشد. 


بحث روايتى [(در باره شان نزول آيه شريفه)] 


در احتجاج از امام صادق(ع) روايت كرده كه در ضمن حديثى فرمود: خداى تعالى قومى را كه از ترس طاعون از خانه هاى 
خود واز وطن مانوس خود بيرون شدندء وفرار كردند همه آنها را كه عددى بى شمار داشتند بميراند» مدتى طولانى از اين 


ماجرا ككذشتء» حتى استخوانشان بوسيدء و بند بند استخوانها از هم جدا شدءو خاك شدند. آن كاه خداى تعالى 


0 سوره جمعه. آيه‎ )١( 


(0) سوره بقره» آيه 


1/ 


(9') سوره يونس» آيه ذا 


صفحهى /الا© 


ييامبرى را به نام حزقيل مبعوث كرد و آن جناب در وقتى كه خدا هم مى خواست خلق خويش را زنده ببيند دعا كرد؛ و 
بدنهاى متلاشى شده آنان جمع شده جانها به بدنها بركشتء و برخاستند به همان هياتى كه مرده بودند» يعنى حتى يكك نفراز 


ايشان كم نشده بودء يس از آن مدتى طولانى زندكى كردند. )١١‏ 


مؤلف: اين معنا را كلينى و عياشى به نحو كسترده ترى روايت كرده اند و در آخر روايتشان آمده كه در باره همين قوم بود كه 


آيه شريفه:" أ لَمْ تَرَ إِلَى الَذِينَ حَرَجُوا مِنْ دِيارهِم ..." نازل شد.) 


// احتجاج؛ ج 7 ص‎ )١( 

(؟) كافى, ج لل ص 777 و تفسير عياشى» ج ١ص ١١١‏ 

[سوره البقره (؟): آيات 78 تا 107؟] 

رجحم نأك كوا وا ةا كارزاو كن ونداية كشخد)ا شوزا دان اعيق 00 


كيست كه خدا را وامى نيكو دهد و خدا وام او را به دو برابرهاى بسيار افزون كند نخدا است كه تنككى مى آورد و فراوانى 


نعمت مى دهد و به سوى او بازكشت مى يابيد (588). 


مكر داستان آن بزركان بنى اسرائيل را نشنيدى كه يس از موسى به بيامبر خود كفتند: يادشاهى براى ما نصب كن تا در راه 
خدا كارزار كنيم واو كفت: از خود مى بينيد كه اككر كارزار بر شما واجب شود شانه خالى كنيد؟ كفتند: ما كه از ديار و 
فرزندان خويش دور شده ايم براى جه كارزار نمى كنيم؟ ولى همين كه كارزار بر آنان مقرر شد به جز اندكى روى برتافتند و 
نخدا 'بة كار ستمكزان دانااست:(ع6؟), 


ييغمبرشان به آنان كفت: خدا طالوت 


را به يادشاهى شما نصب كرد كفتند: از كجا وى را بر ما سلطنت باشد كه ما به شاهى از او سزاوارتريم جون او مال فراوانى 
ندارد كفت: خدا او رااز شما سزاوارتر ديده» جون دانشى بيشتر و تنى نيرومندتر دارد» خدا ملكك خويش را به هر كه بخواهد 


و نيز به ايشان كفت نشانه يادشاهى وى اين است كه صندوق معروف دوباره به شما بر مى كردد تا آرامشى از يرورد كارتان 
باشد و باقى مانده اى از آنجه خدا به خاندان موسى و هارون داده بود در آن است فرشتككان آن را حمل مى كنند كه در اين 


نشائه يرا شما غير هسنت:١‏ كز انمان داشته باشيد (/0): 


وخميق كه طالوت سنياهيان را مرون بره كفت عدا شماارا نا نيرق انتحان كتديهر كدان ]و حوشه ارامح يمت و هر كسس اذ 
آل اتوشد ان من سكف مكر 3١‏ كين: كه نا مقت غود كقق بردارة وليل تن كنلا وار انهه لفك بعر انك همه 
تؤشبلائك ؤ هشين كه اوانا كسانى كه:ايماق ذاشحد ان شهر بكذشت كفتتد امروزه مابزا طاقت جالوت و سباهيان وى نيست انها 


كه يقين داشتند به يبشكاه يرورد كار خويش مى روند كفتند: 


جة سبان شندة كه كروهى اليد كف نه واشت جدااير كروفئ سيان عليه كزدةانن: و يدا يسان خباتوان ات (وع6), 
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و جون با جالوت و سياهيانش روبرو شدند كفتند: يرورد كارا صبرى به ما ده و قدمهايمان را استوار ساز و بر كروه كافران 


يس به خواست خدا شكستشان دادند و 


داود جالوت را بكشت و خدايش يادشاهى و فرزانكى بداد و آنجه مى خواست به او بياموخت اكر بعض مردم را به بعضى 
ديكر دفع نمى كرد زمين تباه مى شد ولى خدا با اهل جهان صاحب كرم است .)18١(‏ 


اين آيت هاى خدا است كه ما به حق بر تو مى خوانيم و همانا تو از ييامبرانى (؟20). 
بيان 
آيات [بيان اتصال و ارتباط آيات مذكوره و آهنكك كلى آنها] 


حاط كد يان اندو سنا لس رخ نهف لوقه وعداوه وين اوقة اشرق انم اكه ناك لبماك 4ه 1 ركم 
باره نازل شده و منظور از آنء بيان دخالتى است كه قتال در شؤون حيات و يديد آوردن روحيه ييشرفت امت در حيات دينى 


و دنيائيش داردء و اهل قتال را به سعادت حقيقيشان مى رساند. 


آرى» خداى سبحان در اين آيات فريضه جهاد را بيان نموده و مردم را دعوت مى كند به اينكه در تجهيز يكديكر و فراهم 
نمودن نفرات و تجهيزاتء انفاق كنند. و اكر اين انفاق را قرض دادن به خدا خوانده؛ جون انفاق در راه خدا استء علاوه بر 
اينكه اين تعبير هم تعبيرى است سليسء و هم مشعر به قرب خداء مى فهماند انفاق كنند كان نزديكك به خدا هستند بطورى كه 


بااو دادوستد دارنك. 


آن كاه داستان طالوت و جالوت و داوود را خاطر نشان مى كندء. تا مؤمنين كه مامور به قتال با دشمنان دين هستند عبرت 


كتقو مدانتك كد تسكومت واقلية فتنوارة إن ان اسان وحقوا اكه فر عط 


كه دارند كان آن كم باشندء و خوارى و نابودى از آن نفاق و فسق استء هر جند كه صاحبانش بسيار باشندء براى اينكه بنى 
اسرائيل كه اين داستان مربوط به ايشان است ما دام كه در كنج خمود و كسالت و سستى خزيده بودند مردمى ذليل و تو سرى 
خور بودند» همين كه قيام كرده ودر راه خدا كارزار نمودند» كلمه حق را يشتيبان خود قرار دادند» هر جند كه افراد صادق 
ايشان در اين دعوى اندكك بودند, و اكثرشان وقتى جنكك حتمى شد فرار كردندء و دوم اينكه سر اعتراض بر طالوت را باز 
نمودند» و سوم اينكه؛ از آن نهرى كه مامور بودند ننوشند» نوشيدندء و جهارم اينكه. به طالوت كفتند ما حريف جالوت و 
لشكر او نمى شويم ولى مع ذلكك خدا ياريشان كردء و بر دشمن ييروزيشان دادء و دشمن را به اذن خدا فرارى كردند؛ و 


داوود» صفحه ى 57١‏ 


جالوت را به قتل رساند, و ملكك و سالطنت در بنى اسرائيل مستقر كرديد» و حيات از دست رفته آنان دو باره به ايشان 
بازكشت. و بار ديككر سيادت و قوت خود را باز يافتند» و همه اين موفقيت ها جز به خاطر آن كلا-مى كه ايمان و تقوا به 
زبانشان انداخت نبود و آن كلام اين بود كه وقتى با جالوت و لشكرش برخوردند كفتند:" رََنا أمْعٌ عَلَينا صَبراً وَ َبْتْ أقْدامَنا 
وَ انْضِوْنا عَلَى الْمَوْم الكافِرِينَ "» اين ماجرا عبرتى است كه اكر همه مؤمنينى كه در هر عصر مى آيند آن را نصب العين خود 
قزاوادافهبورزاة كذسكان صالع ارا يقن كابير واهمتان بقوو تخا راسد كزى الته 


ما دام كه مؤمن باشند. 
[وجه مقيد ساختن قتال و جهاد به قيد" فى سبيل الله " و اشاره به معناى قرض دادن به خدا] 


"' وَ قاتلُوا فى سَبيلٍ الل" اين آيه جهاد را واجب مى كندء و مى بينيم كه اين فريضه را در اين آيه و ساير موارد از كلامش 
مقعن قبل "سيل الله '"كزده ى أن الى آذاست كدديه كمان كس "وو قايك و كنب خيال تند كدان :وظيفه ديت مهمة 
صرفا براى اين تشريع شده كه امتى بر ساير مردم تسلط ببدا كرده؛ و اراضى آنان را ضميمه اراضى خود كند» همانطور كه 
نويسند كان تمدن اسلام (جه جامعه شناسان و جه غير ايشان) همين طور خيال كرده اند» و حال آنكه جنين نيست و قيد" فى 
سَبيلٍ الل" مى فهماند كه منظور از تشريع جهاد در اسلام؛ براى اين است كه دين الهى كه مايه صلاح دنيا و آخرت مردم 
است, در عالم سلطه يابد. 


اا ل لوم د م ا 0 


اين جمله؛ به مؤمنين هشدار مى دهد از اينكه در اين سير خود. قدمى بر خلاف دستور خدا و رسول او بردارند و كلمه اى در 
مكالقت با انها (عدا و:رسول أو) ركو دو بو سح تقاف در ل عزتكب شود آذ طون كا وى اشرائيل كردندة اذفان كددر 
باره طالوت به بيامبرشان اعتراض كردند» كه او جكونه مى تواند بر ما سلطنت كند و يا كفتند:" لا طاقة لَنَا اليو بجالُوتَ و 
جَنُودِهِ" 01١‏ و هنكامى كه جنكك بر آنان واجب شدء سستى به خرج دادند» و يشت به جنكك كردند, و آن زمان كه واجب شد 


تااز نهر آب ننوشند» مخالفت نموده» 


وفرمان طالوت را اطاعت نكردند. 


لل 


" مَنْ ذَا الى يُفْرِض الله قوضاً حترا فَيضاعِفَهُ لَهُ أض عافاً كثيرَة" معناى كلمه" قرض " معروف استء خداى تعالى هزينه اى را 


كه مؤمنين در راه او خرج مى كنندء قرض كرفتن خودش ناميده؛ و اين به خاطر همان است كه كفتيم مى خواهد 


)سمح ارو حكن قتع و كد رو تعد شتحوةًا لوقك لمحححتت قاحسا ره 
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مؤمنين را براين كار تشويق كندء وهم براى اين است كه انفاقهاى نامبرده براى خاطر او بوده؛ و نيز براى اين است كه خداى 


سبحان به زودى عوض آن را جند برابر به صاحبانش بر مى كرداند. 


خداى تعالى سياق خطاب را كه قبلا امر بود و مى فرمود:" جهاد كنيد"», به سياق خطابء استفهامى بركردانيد» و فرمود: 
كيست از شما كه جنين و جنان كند؟. با اينكه ممكن بود همين مطلب را نيز به صورت امر بفرمايدء مانند جمله" در راه خدا 
جهاد كنيد و به او قرض بدهيد"» و اين تغيبر به خاطر نشان دادن ذهن مخاطب استء جون سياق امر خالى از كسب تكليف 
نيستء ولى سياق استفهام دعوت و تشويق استء در نتيجه ذهن شنونده تا حدى از تحمل ستكينى امر استراحت مى كند؛ و 
نشاط مى يابد. 


"وَ اللَهُ َفِْضٌ و يبص ط و إِلَيهِ توْجَعُونَ " كلم" قبض " به معناى كرفتن جيزى و كشيدن آن به طرف خويش استء در مقابل 
كلمه " بسط " و همجنين " بصط " كه به معناى دادن و از خود دور كردن استء. و اين كلمه كه در اصل از ماده (باء- سين - ط) 
استء و طبق يكك قاعده صرفى (سين) آن به خاطر اينكه يهلوى حرف (ط) كه به اصطلاح از حروف 


(اطباق و تقسيم) است قرار كرفته مبدل به (صاد) شده است. 


واينكه از صفات خداى تعالى سه صفت (قبض و بسط و مرجعيت) او را آورده؛ براى اين توجه كه اشعار كند آنجه در راه 
خدا به او مى دهند باطل نمى شود. و بعيد نيست كه جند برابر شودء براى اينكه كيرنده آن خدا است و خدا هر جه را بخواهد 


ناقص مى كند و هر جه را بخواهد زياد مى كند, و شما به سوى او بر مى كرديد و آن زياد شده را يس مى كيريد. 
6 0 0 5 5 إن 
ألم تر إلى الملا مِنْ بَنِى إشرائيل ... 


كلمه" ملا" بطورى كه كفته اند به معناى جماعتى از مردم است كه بر يكك نظريه اتفاق كرده اند و اكر جنين جمعيتى را ملا 
ناميدند براى اين است كه عظمت و ابهتشان جشم بيننده را ير مى كند. 


و جنين جمعيتى از بنى اسرائيل به بيامبر خود كفتند: يادشاهى براى ما معين كن تا در تحت فرمانش در راه خدا بجنكيم؛ واز 
سياق بر مى آيد كه يادشاهى كه تا آن روز بر آنان تسلط داشته همان جالوت بوده؛» كه در آنان به روشى رفتار كرده بود كه 
همه شؤون حياتى و استقلال و خانه وفرزند رااز دست داده بودند واين كرفتارى بعد از نجاتشان از شر آل فرعون بود كه 
شكنجه شان مى كردند و خدا موسى(ع) رابر آنان مبعوث كرد, وبر آنان ولاليت و 
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سريرستى دادء بعد از موسى ولاديت ايشان را به اوصياى موسى وا كذاشت,ء بعد از اين دوره ها بود كه كرفتار ديو جالوت 
شدند» و وقتى ظلم جالوت به ايشان شدت يافت و فشار از طرف دستكاه 


جالوت بر ايشان زياد شدء قواى باطنشان كه رو به خمود كذاشته بود» بيدار شد» و تعصب تو سرى خورده و ضعيفشان زنده 
كشتء در اينجا بود كه بزركان قوم از يبامبرشان درخواست مى كنند يادشاهى برايشان بركزيند تا به وسيله او اختلافات 
والعلل جوت و ملك تتوده وفوا يقفا راقير كر كعدو در تهت فرمان أن دقام درتواه هد كارراز عنم فال مل 
عَسكعْ إن كنت عليكم الْفعَال آنا تقاعلوا" بتى اسرائيل از امير خخود و رخواملت مى كرود كه با شاه شان فين ع 1 
تحت لواى او در راه خدا كارزار كنند» و جون بيغميرشان جنين اختيارى نداشتء لذا كارزار كردن و تعيين فرمانده را به 
خداى تعالى ارجاع مى داد؛ و در اين آيه از در تعظيم نام خحدا را نبرده» و تنها در ياسخشان از ايشان يرسيدء آيا اكر جنين 
فرماندهى معين شود احتمال آن را مى دهيد كه نافرمانيش كنيد؟ از اين ياسخ بيدا است كه آن جناب به وحى خداء اين 
تافر ساق ززاناو لاه مال 1 ا خورذا دشنم وه حجن عدوت واف تحال روا :توه قرز إن 1ن داتفيته: كه تاسقي و امرك دده شار 
كرده كه امر اين درخواست مربوط به خدا و راجع به اوست,ء جون كتابتى كه در اين ياسخ آمده به معناى واجب شدن است و 
تنها كار خداى تعالى است. 


كفتيم مخالفت و يشت كردن به جنكك از ظاهر حال آنان محتمل بود» ولى همين امر ظاهر را به صورت استفهام بيان كرد, تا 
مردم اين ظاهر حال را انكار نموده» در نتيجه تا حجت بر آنان تمام شود؛ و همين ياسخ را داده كفتند:" 


0 


نا ا تال فى سَبيل اللّه؟' ' (جه جهت دارد كه ما در راه خدا قتال نكنيم؟). 
"الوا اها نا إلا كار تفي سيل اللووا ندا ا حكن" 


در اد ين ياسخ مساله بيرون شدن جبرى از خانه و شهر را علت جنككيدن و كنايه از آن كردند و جون بيرون شدن از وطن مالوف 
مستلزم دور شدن از زن و فرزند و سبب محروميت از همه اين نعمتها مى شود., لذا بيرون شدن را هم به وطن نسبت دادند» و 


هم به فرزندان و كفتند: 
با اينكه از وطن و فرزند خود بيرون شده ايم. 


" قَلَمَا تبت عَلَيهجُ الْقَتال 17 يا يوازع لازو ابي بده نواد عرعرت فاء' الس 
و نتيجه كفتار ييامبر آن قوم» كه يرسيد:' ل و "و جواب قوم كه كفتند:' وما نا انا تان" أ» واقع شده. و جمله:" و 
الله عَليِمٌ تطاسا ‏ دلاللت دارد بر انتكنةه ير سش يياسررشثشان اكنتبنة رمح" عل عَسَ__يتم 
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إِنْ كتت عَلَيكُمْ الْقِتالٌ أن تُقاتلُوا ..." ناشى از وحى خخداى سبحان بوده و معلوم مى شود خخداى تعالى به او خبر داده كه اينها 
فردا كه صاحب فرمانده شدند از او اطاعت نخواهند كرد. و قرار خواهند نمود و كرنه معنا ندارد ابتدا جنين سؤالى را بيش 
[معيار غلط بنى اسرائيل براى حاكم كه موجب اعتراض آنها به فرماندهى طالوت شد] 


لد ته إن الله د بَعتٌ لَكُمْ طالُوتٌ تَ ملكا قالوا: نَى يَكونٌ لَه املك عَلّينا و تَحنٌ أَحقٌ بالملكه ِنْهُ وَلَمْ يُؤْتَ ت سَعحَهُ 


مِنَ الّمالِ؟" اين آيه شريفه ياسخ ييامبر ايشان است 


واكروى تعيبين فزفاندهن .را به حداى تعالق تسدت دادم ختراسته امت بت اسزائيل را متوجه اششاهشان كندء كه تعبية 
فزماندذهى :را به بباميرشان نسبت داذئدة و كفتسند: تو يكك يادشاه فرمائده بزاى :ما معين كن و تكفتند: ال خدا د تواست كن 


فرمانذهى "يراق ما امعتق كلد وقتال ارما واخ سارة. 


و به هر حال اينكه آن جناب نام آن فرمانده را برد و فهماند كه او طالوت است باعث شد كه از دو جهت اعتراض كنندء كه 
اين دو جهت به نظر آنان با سلطنت طالوت منافات داشته» و خداى تعالى يكى از آن دو جهت رااز ايشان حكايت كرده كه 
كنقية:" ال ذكرة 1 لفك غلينا ف تفن أعن ب التلك ينه :)اا وامغلور :منت كداز اعتزاضن اكه به داشر شاد كرود ودر 
آن هيج دليلى بر اينكه طالوت» شايستكى سلطنت ندارد و خود آنان سزاوارترند» نياوردند» كفتارى بوده كه احتياج به استدلال 
نداشته يعنى دليلش امر روشنى بوده و آن امر روشن جز اين نمى تواند باشد كه بيت نبوت و بيت سلطنت دو بيت و دو دودمان 
بوده در بنى اسرائيل كه اهل آن دودمان همواره به آن فخر مى كرده اند و طالوت از هيج يكك از اين دو بيت دو خاندان نبود 
وبه عبارتى ديكر طالوت نه از خاندان سلطنت بودء و نه از خاندان نبوت» وبه همين جهت كفتند: او كجا و سلطنت كجا؟ 
خود ما سزاوارتر به سلطنت هستيم تا اوه جون هم از دودمان نبوتيم و هم از دودمان سلطنتء و خدايى كه ما را شايسته جنين 


افتخارى دانستهء جككونه راضى 


مى شود آن را به ديكرى انتقال دهد. 


(واين كفتار يكك ريشه اعتقادى داشته و كرنه ظاهرا اعتراضى بسيار بيجا است»» و ريشه اين كفتار اين است كه يهود معتقد 
بودند كه در كار دا" بداء"»" نسخ" و" تغييرى" نيستء و اين سه از خدا محال است كه قرآن از ايشان حكايت كرده؛ كه 


لي 


كفتند: " يَدُ الله مَعْلُولَهُ عُلْتْ أَبِدِيهغ- دست خدا بسته است» دستشان بسته باد" و يبامبرشان در ياسخ فرموده:" إِنَّ الله اصْطَفَاهٌ 


عَلَيْكُمْ - خدا او را بر شما ترجيح داده" يس اين يكى از دو جهت اعتراض بنى اسرائيل بود. 
خفة د يكرق كه ]ان رديه نظن رقنان منافات با سلطنت طالوت داشته همان است كه در جمله:" وَ لَمْ يُؤْتَ سَرِعَه مِنَ الّمالِ" 
آم ده ح ون طلسسالوت مردى فقير رب ووهوبهتظر بنى اسطسرائيل 
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سلطان بايد مردى توانكر باشدء ييامبر آنان به اين هم جواب داده به اينكه:" وَ زادَةٌ بَشِطه فى الْعلم وَ الْجشْم ..." يعنى سلطنت 
يول نمى خواهد, بلكه نيروى فكرى و جسمى مى خواهد» كه طالوت هر دو را بيش از شما دارد. 

[علم به مصالح و قدرت بر اجراى آنء لوازم و شرائط زمامدار است نه شرافت دودمان و ثروتمندى 

" قال إِنَ الله اضر طَفاءٌ عَلَيِكم وَ زادَهُ بَشطة فِى الْعِلَمِ وَ الْجِسْم " كلمه" اصطفا" و" و استصفاء" به معناى العياوئ انيكان اسك 
اصل آن ماده: 


(صاد- فاء- واو) است كه به معناى جكيده و خالص از هر جيز استء و كلمه" بسطه" به معناى سعه و قدرت استء و اين 


كلام» جواب به هر دو اعتراض بنى اسرائيل است. 


اما اعتراضشان به اينكه خودشان سزاوارتر به ملكك و سلطنت 


هستند جون داراى شرافت دودمانند» جوابش اين است كه وقتى خداى تعالى طالوت را براى سلطنت انتخاب كند قهرا اوو 
دودمان او شرافتى بيدا مى كند ما فوق شرافت ساير افراد بنى اسرائيل و ساير دودمانهاى آن» جون فضيلت همواره تابع تفضيل 


و اما اعتراض دوم آنها كه ملاكك يادشاه شدن يول است جوابش را داد به اينكه سلطنت الهيه براى همين است كه ديككر يول 
دارى ملاءك برترى قرار نكيرد» سلطنت و استقرار حكومت در جامعه اى از مردم» تنها و تنها براى اين است كه اراده هاى 
متفرق مردم كه با نداشتن حكومت همه به هدر مى رفت» در استقرار حكومت همه يكك جا متمركز شود, يعنى همه تابع اراده 
مسلمانان كردد و تمامى زمام ها و اختيارات به يكك زمام وصل شده. و سرنخ همه اختيارات به دست يكك نفر بيفتد ودر 
نتيجه هر فرد از افراد جامعه به راه كمالى كه خود لايق آن است بيفتد و در اين راه تكامل احدى مزاحم فردى ديككر نشود و 
هيج فردى بدون داشتن حق (و فقط به خاطر داشتن ثروت يا قدرت) جلو نيفتد» وفردى ديكر فقط به خاطر نداشتن ثروت 


عقب كباتك 


و سخن كوتاه اينكه: غرض از تشكيل ملكك و حكومت اين است كه صاحب حكومت امور جامعه را طورى تدبير كند كه هر 
فردى از افراد جامعه به كمال لايق خود برسدء و كسى و جيزى مانع ييشرفتش نككردد» و براى جنين حكومت جيزى كه لازم 
است داشتن دو سرمايه استء يكى علم به تمامى مصالح حيات جامعه و مفاسد آن, و دوم داشتن 


قدرت جسمى بر اجراى آنجه كه صلاح جامعه مى داند» و اين دو در طالوت هست:" وَ زادَهُ بَمْطَهٌ فى الْعِلم وَ الْجشم". 


اما مساله يول دارى» اككر كسى آن را هم دخيل در اين مساله بداند» و از اركان اين كار بشماردء از جهل و بى خبرى است. 
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ييامبر اسرائيلى سيس هر دو ياسخ را يكك جا و به صورت يكك دليل ريقه ا عق كراد "الل برو اللك له ا 
خلاصه آن اين است كه ملكك تنها از آن خدا است و احدى را در آن نصيبى نيستء مكر آن مقدارى كه خدا به هر كسى 
داده باشدء و در آن هم با اينكه تمليكش كرده باز خود او مالك است,ء هم جنان كه از اضافه در (ملكه) اين معنا به خوبى 
استفاده مى شود» خوب وقتى داستان از اين قرار باشد يس خداى تعالى در ملكش هر جور بخواهد و اراده كند تصرف مى 
كفل وادى قادن تست بكويةخرا وتو يه جهتة؟ (عق كس راكيق رسة كة ازعلت تصترت ذا برسكن كيد براق 
اينكه تنها خداى تعالى سبب مطلق استء و نيز كسى قادر نيست كه از متمم عليت و ابزار كار او بيرسدء براى اينكه خداى 
تعالى خودش به تنهايى سبب تام استء او نيازى به متمم ندارد) يس ديكر جاى اين سؤال نيست كه جرا ملك و سلطنت را از 
دودمانى به دودمان ديكر منتقل كرد؟ و يا جرا آن را به كسى داد كه اسباب ظاهرى و ابزار آن كه همان ثروت و نفرات باشد 


ندارد؟. 


افعال خداى سبحان حكيمانه و داراى مصلحت است و 


در عين حال بارى تعالى محكوم و مقهور مصالح نيست و" ايتاء '" و افاضه الهيه هر جند كه كفتيم به هر جور كه او بخواهد و 
به هر كس كه اراده كند صورت مى كيرد, الا اينكه در عين حال بطور بيهوده و كزاف و بدون حكمت و رعايت مصالح 
صورت نمى كيرد» جون مقصود مااز اينكه مى كوئيم خداى تعالى هر جه بخواهد مى كند و ملك را به هر كس كه بخواهد 
مى دهد وازاين قبيل مطالب اين نيست كه خدا در كارهايش جانب مصلحت را رعايت نمى كند, و يا خدا كارى را كه مى 
كند نظير تيرى است كه به تاريكى بيندازد» اكر تصادفا مطابق مصلحت صورت بكيرد كه كرفته» و اكر نكيرد جزافى مى شود 
و محذورى هم يبش نمى آيد براى اينكه ملكء ملكك او استء هر جه بخواهد مى كندء نه منظور ما اين نيست زيرا كه اين را 
ادله دينى و براهين عقلى باطل مى كند (وقتى جزاف از خدا صحيح باشد ديكر عقل ما را ملزم به انجام تكاليف دينى او نمى 
كند» زيرا در يكك يكك احكام احتمال جزاف مى دهد) واين معنا را هم ظواهر دينى باطل مى داند و هم براهين عقلى. 


بلكه مقصود ما اين است كه خداى سبحان از آنجا كه هر خلق و امرى به او بازكشت دارد قهرا مصالح و جهات خير همء مانند 
ساير موجودات مخلوق او هستند يس اكر مى كوئيم خدا هر كارى را طبق مصلحت انجام مى دهد معنايش اين نيست كه در 
كارهاى خود مقهور مصلحت و محكوم به حكم آن استء بر خلائ ما كه در كارهايمان محكوم به آنيم» يس وقتى خداى 
سبحان كارى مى كند 


يا خلقى مى آفريند (و جز خوب و جميل نمى كند) قهرا فعل او داراى مصلحت استء و صلاح بند كانش در آن رعايت شده. 
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از اينجا معلوم مى شود كه اجتماع تعليل " وَ الله يُؤْتَى مُلْكَه مَنْ يَشاء'" با تعليل" إِنَّ الله اط طفاة عَلَيكُمْ وَ زادة بشدطة فى الْعلم 3 
لحف التكوسة ادش عوسانات بو الى راس نيران كوول مقلبرالكيم لع و ستاك تايل بي تو من 
تايف الوك غلم تبرض احلا يشتوق ارود دون اللي رر نيا أطالاق (مالكهعا تلد بعلل موادا فى اكه جر كاري 
بخواهد مى كندء و اكر اينكه كفتيم منافاتى نيست بين اطلاق ملكك خدا و اينكه هر جه مى خواهد مى كندء و بين اينكه 
كارهايش همه از روى مصالح و حكمت ها است درست نباشدء, اصلا اين دو جمله از آيه با هم نمى خواند تا جه رسد به 
اينكه يكى متمم و مؤيد ديكرى باشد. 


واين معنا را ذيل آيه كه مى فرمايد:" وَ الله واسِعٌ عَلِيمٌ "» به بهترين وجهى توضيح مى دهدء براى اينكه كلمه" واسع " دلالت 
مى كند بر اينكه خداى تعالى از هيج فعلى و ايتايى (دادنى) ممنوع نيستء و كلمه" عليم " دلالت مى كند بر اينكه: فعل او 
فعلى است كه از روى علم ثابت و غير قابل خطا سر مى زند» يس خداى سبحان هر جه مى خواهد مى كند بدون اينكه جيزى 
مانعش شودء و كارى نمى كند مكر آنكه آن كارء داراى مصلحت واقعى باشد. 


باقى مى ماند معناى كلمه " واسع " كه يكى از اسامى خداى تعاليخ اسكةتؤ :هاده" وسبعة "كه كلمة سعة فنا مشفقات آن 


اضيت» 


در اصل به معناى حالتى در جسم است كه با داشتن آن حالت اشيايى ديكر را در خود مى كنجاند, مانند سعه ظرف كه هر جه 
بيشتر باشد آب بيشتر يا طعام بيشتر را در خود جاى مى دهدء, و سعه صندوق به معناى كنجايش آن است نسبت به آنجه در آن 
مى كذارند» و سعه خانه كه افراد بيشترى را در خود جاى مى دهدء و ليكن به عنوان استعاره در غنى نيز استعمال مى شود اما 
نه هر غنائى و از هر جهتى» بلكه غنى از اين جهت كه كنجايش بذل و بخشش را دارد» كانه مال وسيعء آن مالى است كه 
ظرفيتى دارد كه هر جه بخواهند مى توانند از آن خرج كنند و به همين معنا كلمه نامبرده در مورد خداى سبحان نيز استعمال 
مى شودء وقتى مى كوئيم خدا واسع است معنايش اين است كه او غنى است كه هر جه بخواهد بذل كند» ناتوانش نمى سازد. 
بلكه هر قدر بخواهد مى تواند بذل كند. 

"وَ قال لَهُمْ ند نيّهُمْ إن الاار ديه م حيلة من رد كا وف بان ةر ا رط ٠‏ كلمه 
بطورى كه كفته اند صيغه فعلوت از ماده" توب ل ا 0 
به سوى خخحدا را توبه كفته اند) واككر صندوق را تابوت كفته اند براى اين است كه صاحبش همواره و يى در يى به سراغ او 


آن رد رع اقبي .لساك 








مى رود و 
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كفتارى در معناى سكينت [- آرامش روانى در سايه ايمان-] 


كلمّة "سكنة "ا هاده سكوق است كه خلاق حركت اسث» اخ كلمة ذر مورد سكوناو 


آرامش قلب استعمال مى شود و معنايش قرار كرفتن دل و نداشتن اضطراب باطنى در تصميم و اراده استء هم جنان كه حال 
انسان حكيم اين جنين استء (البته منظور ما از حكيم دارنده حكمت اخلاقى است) كه هر كارى مى كند با عزم مى كند؛ و 


خذائ ستعان ارق عحالكجوا از خوامن:امان كامل كران ذادهق ]ناوا اذ مزاهبا ور كه خؤانده اس 


توضيح اينكه آدمى به غريزه فطريش كارهايى كه مى كند ناشى از تعقل قبلى استء يعنى قبل از انجام هر كارى در عقل خود 
مقدمات آن را مى جيند» و طورى مى جيند كه وقتى عمل را انجام دهد مشتمل بر مصالح او باشد» و در سعادتش تاثير خوبى 
بككذارد؛ و سعادت اجتماعى او را به قدر خودش تامين كندء. آن كاه بعد از رديف كردن مقدمات در فكر و عقل عمل را 
طورى كه نقشه اش را كشيده انجام مى دهدء و در انجامش آنجه بايد بكند و آنجه نبايد بكند» رعايت مى نمايد. 


واين عمل فكرى وقتى بر طبق اسلوب فطرت آدمى صورت بككيرد» و با در نظر داشتن اينكه انسان نمى خواهد و نمى طلبدء 
مكر جيزى را كه نفع حقيقى در سعادتش داشته باشد, قهرا اين عمل فكرى طبق جريانى جارى مى شود كه منتهى به سكونت 
و آرامش خاطرش باشدء و خلاصه قبل از هر عمل نقشه آن را طورى مى جيند كه در هنكام انجام عمل بدون هيج اضطراب و 
تزلزلى آن را انجام دهد. 


اين وضع انسانى است داراى حكمت به معناى اخلاقيشء و اما انسانى كه در زندكى خود در ماديات فرو رفته و تابع هوى و 


هوس خود باشد» جنين انسانى همواره در مقدمه جينى هاى 


فكريش دجار اشتباه مى شود جون نافع واقعى و خيالى در دلش مختلط شده نمى تواند آن دو رااز هم جدا كند, مسائل 
خيالى با آن زرق و برقى كه در خيالات هست در مسائل فكرى و جدى او مداخله مى كند» كاهى باعث انحراف او از سنن 
صواب مى شود. و كاهى باعث تردد و اضطرابش مى كردد. بطورى كه نتواند در اراده خود تصميم بككيرد» و بطور جدى 
اقدام نمايد و در نتيجه شدائد و كرفتارى هايش را تحمل كند. 


اما كسى كه داراى ايمان به خداى تعالى استء تكيه بر يايكاهى دارد كه هيج حادثه و كرفتارى تكانش نمى دهدء و به ركنى 
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خود را بر يايه معارفى بنا نهاده كه شكك و اضطراب قبول نمى كندء و در اعمالش با روحيه اى اقدام مى كند كه از تكليف 
الهى صد در صد صحيح منشا كرفته» او هيج سرنوشتى را به دست خود نمى داند تا از فوت آن بترسدء ويا از فقدانش 


اندوهناكك كرددء ويا در تشخيص خير و شرش دجار اضطراب شود. 


ولى غير مؤمن كه براى خود ولى نمى شناسد» كسى را كه عهده دار امورش باشد ندارد» بلكه خير و شر خود را به دست 
خودش مى داند» خودش را هم كه كفتيم جه وضعى دارد» يس او در همه عمر در ميان ظلمت افكارى كه از هر سو بر او 
هجوم مى آورد قرار دارد» افكارى از سوى هواهاى نفسانى» افكارى از ناحيه خيالهاى باطلء» افكارى از ناحيه احساسات شوم 


" واللهوَك المزقة "1" ذلك نالك وبيج 


الَّذِينَ آمنُوا وَ أنَّ الكافِرِينَ لا مَوْلى لَه" 70" الله وَلِيْ الَّذِينَ آمَنُوا يُخْرجَهُمْ مِنَ الظلّماتٍ إِلَى النُورِ وَ الَّذِينَ كفَرُوا أَوْلِياؤَهُمُ 


الطاغوتٌ يُخْرِجونَهُمْ مق الوق إلى الطلدياك" ب" ناجعلا السباطين أؤلياء لِلَذِينَ لا يُؤْمُونَ " «©»" ذلِكمٌ الشيطانٌ توف 


َوْلِياءَة" 0 اينكه اضافه مى كنيم كه در آيه شريفه:" لا تح د قَْما يؤْمِنُونَ باللهِ وَ الْيَوْم الآخر يُوَادُونَ مَنْ اد الله وَ رَسُولَهُ وَلَوْ 
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هو 


كانوا آبِاءَهُمْ أؤ أبْنَاءَهُمْ أؤ إِخْواتَهُمْ أؤْ عَسيِرَتَهُمْ أولئيك كنت فِى قُلوبِهمُ الِْيمانَ وَ أَيَدَهُمْ برُوح مِنْهُ" «#) در باره كسانى كه 
برادر يا خويشاوندشان باشد» جون خداوند ايمان رادر دلهايشان نوشته و احكك كرده وابه روحى از خود تاييدشان كرده است» 


2 سوره آل عمرانء آيه‎ )١( 


(90) ابخ :نذا جهة امت كوبخدا سرورسنة كسائق اسثة كه انحان اوردهانن و انا كافزان سرايستى تدازلة. "سورد محمد آنه 


١ 
()حيذ] سويرسيت انها امت كد اسان اورذة اند ابشان 1ن ظلمت فاه سوى :نول يترون مى كشد. "سورد يفوم ا ا‎ 
خود ما شيطانها را سريرست كسانى كرديم كه ايمان نمى آورند. '" سوره اعراف» آيه 8؟"‎ )( 

(0) اينكه مى بينيد شيطان است كه در كفار نيز هست حياتى دارد كه اين اثر آن نور زندكى است. 

"'سوره آل عمراة: آبه 6/ا" 


(©) متاااالللمسااوره مح ا هع آي 7" 
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حياتى است كه از حيات و روح خدا سرجشمه دارد و ياداش و اثرش حكك شدن ايمان و استقرار آن در 


قلب است» يس اين مؤمنين مؤيدند به روحى از خداء و اين روح وقتى افاضه مى شود كه ايمان در دل رسوخ كندء آن وقت 


است كه حياتى جديد در جسم و كالبدشان دميده مى شودء و در اثر آن نورى بيش يايشان را روشن مى كند. 


واين آيه بطورى كه ملا-حظه مى كنيد نزديكك به انطباق با آيه زير است:" هُوَ الَّذِى أَنْرّلَ الشكيئة فى قلوب الْمَؤْمِنِينَ ليَزْدادُوا 
إيماناً مَعَ إيمانهخ وَ لِلَهِ جُنُودٌ السّماواتٍ وَ الْأَرْض و كان الله عَلِيماً حكيماً"؛ )١١‏ مضمون اين آيه تقريبا همان مضمونى است كه 


آيه سوره مجادله داشتء بااين تفاوت كه در آن آيه» روح به جاى سكينت دراين آيه» و زياد شدن ايمانى بر ايمان مؤمنين 
در اين آيهء به جاى كتابت ايمان در آن آيه قرار كرفته» مؤيد اين انطباق ذيل آيه سوره فتح است كه لشكر آسمانها و زمين را 


از آن خدا مى داند» و قرآن كريم در مواردى ديكر ملائكه و روح را لشككر خدا دانسته است. 
باز نزديكك به سياق اين آيهء آيه شريفه زير است كه مى فرمايد:" قَأَئْرَلَ الله سِكيتةُ على رَسُولِهِ وَعَلَى الْمُؤْمِنِينَ و 
كلِمَة النَقُوى وَ كانُوا أَحنّ بها وَ أهْلّها)» "١‏ و نيز آيه زير است كه مى فرمايد:" فَأَثْرَلَ الله سر كيتتة عَلَيِهِ وَ أَيَدَهُ بجنُودٍ لَمْ تَرَؤْها" 
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از مطالب كذشته هم روشن كرديد كه ممكن است از كلام خداى تعالى استفاده كرد كه مراد از سكينت» روحى است الهى» 
محكمى دل مى شود و معلوم است 


كه اين توجيه باعث نمى شود كه كلادم از معناى ظاهريش بيرون شود؛ و كلمه"' سكينت" كه به معناى سكون قلب وعدم 
النطراب اقناست درروب اله ىاستعمال شد ةرا سوبا دارد كه با هميق مغنا رواات انئذة توه شوق 


" ويك يوقا ب كك آل قوسن و آل فاروك تفملة الفشكة ب ” 


]متها و ويه :للك نان عدا سعدا هنذا همواره داناى فرزانه است. " سوره فتح, آيه ع" 


(0؟) يس خداى تعالى سكينت را بر رسولش و بر مؤمنين نازل كرد و كلمه تقوى را در دلهايشان حكك نمود و حقيقتا اهل و 


سزاوار آن بودن" سوره فتح» ايه ع" 


)بسن خنك] سكبيك خوة ارا براق تازل كرف و اؤرا بالشكريائى كه هما انهارا فى ديديده تابيد سود ' سووة نويف ادوع" 
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آل هر كس اهل بيت او استء كه خود او را هم شامل مى شودء يس آل موسى و آل هارون عبارتست از خود موسى و هارون 
و اهل بيت آن دو و جمله " تخملة الملانيكة" حال از تانوت استء وجمله:" إِنَّ فى ذلك نآية لك إن كتقم ومين" مانين 
سياق اول آيه دلالت دارد بر اينكه بنى اسرائيل از بيامبرشان يرسيده بودند كه نشانى صدق كفتار تو جيست؟ و از كجا بدانيم 
اينكه مى كويى: (خداى تعالى طالوت را ملكك و فرمانده شما كرده) راست است. 


[اشازه:به:بيروق جمعى اتذكك ونا ايفان نر لشكرق كران :وى ابمات»: دز ذاستان طالوت و 


جار 


" قلَمّا فَصَلَ طالُوتٌ بِالْجتُودٍ قال إِنَّ الله مُتتَليكم بتهَرِ ...إلا قل ِنْهُهْ" كلمه " فصل " به معناى جدايى مكانى استء هم جنان كه 
در آيه:" وَ لَمّا فَصَلْتِ الْعِيرُ" 01١‏ به همين معنا استء و جه بسا كه در معناى قطع يعنى ايجاد جدايى دوعتو اتيتعي ال قوذ مانن 
0 "وَ هُوَ حَيِرُ الْفاصِلِينَ " 7 و بنا بر اين كلمه نامبرده هم متعدى استعمال مى شود (كه در آيه 08 سوره انعام ديديد)ء وهم 


لازم (كه در آيه مورد بحث و آيه سوره يوسف ملاحظه كرديد). 


كلمه" جند" به معناى مجتمعى انبوه است» جه از انسان و جه از هر جيز ديكرء واكر لشكر را جند ناميده اند به خاطر همين 
است كه جمعيتى متراكم هستند و اكر در آيه مورد بحثء كلمه را به صيغه جمع " جنود" آورده؛ براى اين بوده كه بفهماند 
جمعيت بنى اسرائيل كثرت قابل ملا-حظه اى داشتندء با اينكه به حكم جملات بعدى همين آيه. مؤمنين واقعى آنان» بعد از 
عبور از نهر اندكك بودندء (واين ملاكى دست مى دهد كه در سختى ها هميشه مؤمنين يايدار مى مانند) و نظير اين نكته در 


آيه بعد هم كه مى فرمايد:" و لَمَا بَرَزُوا لجالوتٌ وَ جُنُودهِ". از كلمه" جنود" استفاده مى شود. 


ودر مجموع اين كفتار اشاره اى است به يكك حقيقت كه از سراياى اين داستان استفاده مى شود. و آن اين است كه خداى 
تعالى قادر است عده اى بسيار قليل و از نظر روحيه مردمى ناهماهنكك را بر لشكرى بسيار زياد يارى دهدء توضيح اينكه تمامى 
بنى اسرائيل از ييامبر خود درخواست فرماندهى كردند؛ و همككى بيمان محكم بستند كه آن فرمانده را 


نافرمانى نكنند» و كثرث جمعيت آنان آن قدر بود كه بعد از تخلق جمعيت بسيارى از آنان از شركت در جنكك» تازه باقى 
مانده آنان جنودى بودند» و اين جنود هم در امتحان آب نهر كه داستانش مى آيد كه اكثرشان رفوزه و مردود شدند» و به جز 
اندكى از آنان در آن امتحان ييروز نشدء. و تازه آن عده اندك هم هماهنكك نبودند» بخاطر اينكه بعضى از آنان يكك شب» 


آب خوردندء و معلوم 
)١(‏ سوره يوسفء أيه كن 


ه64 واو بهترين جلذدا سازئتله يين حطللبق و باطل الوح 1 سوره انتعااممء آيبه مه" 
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شد كه دجار نفاق هستند» يس در حقيقت آنجه باقى ماند» اندكى از اندكك بود» در عين حال ييروزى نصيب آن اندكك شد» 
جون ايمان داشتند و در برابر لشكر بسيار انبوه جالوت صبر كردند. 


كلمه' ابتلاء " كه اسم فاعل آن" مبتلى " از مشتقات آن است به معناى امتحان است. و كلمه" نهر" به معناى مجراى آب ير از 
آنت أسنت:و كلمه "اغتزاق "و كلمه" غرت "'يهمعائ ان است كه جيزق زايلد كن و بكيرق مثلا من كويتك؛" فلان عرق 
الفاء” وإيا فى كويتك" فللان اغترقة الماء “عت قلات ابارايليك كزة تاتوشك. 


واينكه اغتراف يكك غرفه؛ يعنى كرفتن يكك مشت آب رااز مطلق نوشيدن استثنا كرده؛ دلالت مى كند بر اينكه ييامبر اسرائيلى 
آن مردم رااز مطلق نوشيدن نهى نكرده بوده بلكه از نوشيدن در حالت خاصى نهى كرده بوده؛ (مثلا-از اينكه لب آب دراز 


بكشند و با دهان بنوشند تا سيراب شوند). 


مقتضاى ظاهر كلام اين بود كه بفرمايد: '" فمن شرب منه فليس منى» 


الا من اغترف غرفه بيده و من لم يشرب فانه منى "» هر كس از اين نهر آب بنوشد از من نيست» مكر آنكه با دستش مشتى 
بردارد و بنوشدء و كسى كه ننوشدء اواز من استء ليكن اينطور نفرمود, بلكه اولا جمله دوم را به جمله اول وصل كرد و ثانيا 
كلمه شرب رادر جمله دوم مبدل به طعم كرد و بايد ديد جرا؟ 


علتش اين بود كه اكر اينطور فرموده بود مفاد كلام جنين مى شدء كه تمامى جنود طالوت از طالوت بودندء و تنها يكك طائفه 
أل أو بيكاتة و سه اشدقد و١‏ انها كساتقى بود كه ان تشيدتلة و از ابن عنده مش كه سيرات كشوقة و اتتها مش ان 


برداشتند» از ايشان جدا شده و قهرا به طائفه اول ملحق شدند. 


در نتيجه جنود طالوت دو طائفه مى شوند» يكى آنهايى كه از طالوت بودند؛ و دوم آنهايى كه از او بيكانه شدند, و حال آنكه 
مقصود آيه اين نبوده» بلكه خواسته است بفرمايد سه طائفه شدند» كه طائفه سومء آنهايى بودند كه مشتى آب برداشتندء نه از 


طالوت بودند و نه بيكانه از اوء بلكه با آزمايشى ديكر وضعشان روشن مى شود. 


و به همين منظور جمله دوم يعنى جمله:" وَ مَنْ لم يَطعَمْهُ فَإِنَّهُ مِنَى "» را يهلوى جمله اول قرار داد» تا مفاد آيه جنين شود: كه 
لشكريان طالوت هر جند همه با طالوت وازاو بودندء ليكن باطن آنها غير از ظاهرشان بود و با يكك آزمايش واقعيت ها 


روشن مى شدء و آن آزمايش نهرى بود كه در راه با آن برخوردند» و آن نهر مشخص كرد كه جه كسى از طالوت» 


واعقنةه كشي ييكائة 
صفحهى 68# 


القند هن كن ان آنا تهر ترشن ا رطالوت مكاته شد وهو كين لف أن نتن تكرة اواو مسوتةه او شله 


و وقتى مفاد كلام تا اينجا اين شدء ديكر آمدن جمله" إِنَّ مَن اغْتَوَفَ عُرْقَهُ يِدِهِ"؛ نمى رساند كه اين طائفه سوم از طالوت 
بودند» جون وقتى اين دلالت را داشت كه بلا فاصله بعد از جمله" فَمَنْ شَربَ ِنْهُ " واقع شده بودء ولى بعد از ذكر هر دو طائفه 
آمده. و معلوم است كه اين استثنا و اخراج از طائفه اول تنها باععث مى شود كه طائفه سوم داخل و جزء طائفه اول نباشند, نه 
اينكه داخل در طائفه دوم باشند» و لازمه اين سخن آنست كه آيه شريفه خواسته است لشكريان طالوت را با دو آزمايش به سه 
طائفه تقسيم كند اول آنهايى كه از طالوت نبودند جون از نهر نوشيدندء دوم آنهايى كه از وى بودند جون از نهر ننوشيدند» 
سوم آنهايى كه مردد بودند» و وضعشان در آزمايش نهر معلوم نشد جون مشتى آب برداشتند و نوشيدنده و آزمايشى ديكر 
وصضطفشان ارا روشن ى كبدة وان لاست كه اكر دو ال جدكه مه حيند| اعتناد الموادة در تراب نشمن قفاوت كند اذ 


الراك قو شا كر ل اهارا شوند, از طائفه دوم خواهند كرديد. 
"ات او اليه امنا عد 
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كلمه ' فئه" به معناى ياره اى از مردم استء و دقت در اين آيات مى رساند كه كويندكان اين سخن كه" لا طاقة لنا 


3 


تعد كان يه لشاف تهماتيا بن نودلقي ف اميا أت فوشيد تدز 1 مشرينه ان اناير كرد له" الذي يطوق أنه مُلاقوا 
الله" و جون نمى توانيم كلمه" ظن" را در باره آنان به معناى ينداشتن بككيريم» ناكزير بايد بككوئيم يا به معناى يقين است و يا 


كنايه از خشوع است. 


واين طائفه ممككن بود در ياسخ بككويند:" غلبه جمعيتى اندكك بر جمعيتى بسيار امر محالى نيست بلكه با اذن خدا امرى است 
ممكن "» ولى اينطور نككفتند بلكه براى اينكه طرف را بهتر قانع كنندء قاطع تر جواب دادندء و از حوادثى كه در جاهاى ديكر 
اتفاق افتاده خبر داده و كفتند: جه بسيار اندكك ها كه بر بسيارها غالب شدند. 


ار كم - 7 8 1 2 
وَلمّا بَرَزُوا لجالوت وَ جُنوده .. 
[انتعاوه إو كتاية اف الطيك وو" وك أفرغ عَلَينا كر 


كمه رؤز" معنا اشكاز شدق اسك واه همي اجحهت يرون كدان عماؤؤة از لشكر دشعن وخيار زه طلته كردن او" 
براز" مى كويندء و كلمه" افراغ '" كه فعل امر" افرغ "» مشتق از آن است به معناى ريخته كرى استء يعنى فلز آب شده اى را 
در قالب بريزلدءو 
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يس در حقيقت اين تعبير» استعاره از كنايه لطيفى استء و همجنين تثبيت اقدام كنايه است از اينكه ايشان را در جهاد ثابت قدم 


كند تا فرار نكنند. 


ف فَهَرَمُوهُمْ بإِذْن الله '"" هزم ' به معناى دفع كردن دشمن است. 


[توضيحى در باره دفاع و فطرى بودن آن در ذيل" لؤ لا دَهْمُ الله النّاسَ بَعْضَهُمْ يبغض "| 


2 


ار وه 7 م كيه القن را 
وَ لؤْ لا دَفْمٌْ الله الناسّ بَعْضِهُمْ يبغض ... 


مى دانند كه منظور از فساد زمين» فساد سكنه زمين استء يعنى فساد اجتماع انسانىء البته اكر به دنبال فساد اجتماع» خود كره 
زمين هم فاسد شودء اين فساد به تبع منظور آيه مى شود. نه بالذات» و اين خود يكى از حقايق علمى است كه قرآن از آن يرده 


بردارى كرده اش 


توضيح اينكه: سعادت نوع بشر به حد كمال نمى رسد مككر به اجتماع و تعاون» و معلوم است كه اجتماع و تعاون تمام نمى 
شود مكر وقتى كه وحدتى در ساختمان اجتماع يديد آيدء و اعضاى اجتماع و اجزاى آن با يكديكر متحد شوند» بطورى كه 
تمامى افراد اجتماع جون تن واحد شوند» همه هماهنكك با يكك جان و يكك تن فعل و انفعال داشته باشند» و وحدت اجتماعى و 


دارد. 


وما مى دانيم كه وحدت نظام عالم نتيجه هماهنكى تاثير و تاثرى است كه در بين اجزاى عالم در جريان استء ساده تر بككويم 
نظامى كه در عالم هست به اين جهت برقرار است كه بعضى از اجزاى عالم بعضى ديكّر را دفع مى كند» و در جنكك و ستيزى 
كه بين اسباب عالم است: بعضى بر بعضى ديكر غلبه نموده و آن را از خود مى راند» و آن بعض رانده شده هم تسليم و رانده 
مى شودء و اكر اين زورآزمايى نبود عاملى كه بايد مغلوب شود مغلوب نمى شدء اجزاى اين نظام هماهنكك و به هم مربوط 


نمى شد بلكه هر سببى به همان مقدار از فعليت كه خاص او است باقى مى ماند» و در نتيجه هيج 


جنب و جوشى جريان نمى يافت, و عالم وجود از كار مى افتاد. 


نظام اجتماع انسانى نيز جنين استء اككر بر يايه تاثير و تاثر و غلبه و دفع قرار نمى كرفت» اجزاى اين نظام به هم مرتبط نمى 
عسل وادر فك اصتححيال للسحطات ورم وان كتحطة و سحتكنادف تحضوم: الصيالن في شجحهة: 
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به شهادت اينكه» اككر فرض كنيم كه جنين دفعى در نظام بشر نمى بود يعنى بعضى بر بعض ديككر غلبه ننموده و اراده خود را 
براو تحميل نمى كرد آن وقت هر فردى از افراد اجتماع كارى كه خودش مى خواست مى كرد؛ هر جند كه با منافع ديكران 
منافات داشته باشد (حال جه آن كار مشروع باشد و جه نامشروع؛ فعلا در مشروع و نامشروع بودن آن نظرى نداريم) و آن 
ديكرى نمى توانست او را از آن كار منصرف كرهده و به كارى وادارد كه منافى با منافع خودش نباشدء اين وضع را در باره 
تمامى افراد در نظر بككير» آن وقت خواهى ديد كه ديكر هيج وحدتى بين اجزاى اجتماع بيدا نمى شود؛ و اجتماعى هم كه 
فرضا قبلا بوده متلاشى مى كردد. 


واين بحث همان بحثى است كه در جلد سوم ترجمه فارسى ذيل آيه:" كان النَاسُ َه واحدّة" 2١١‏ كذرانديم» و كفتيم اولين 
اصل فطرى انسان (همين انسانى كه تشكيل اجتماع داده) استخدام و بهره كشى از ديكران استء و مساله تعاون و تمدن متفرع 
بر آن و زائيده از آن بوده و اصلى ثانوى است كه تفصيلش كذشت. 


ودر حقيقت مسثله دفع و غلبه» معنايى است عمومى كه در تمام شؤون اجتماع بشرى جريان دارد» و وقتى مغز آن را بشكافيم 
عبارت مى شود از اينكه انسان از 


يكك سو ديكران را به هر صورتى كه ممكن باشدء وادار كند به اينكه خواسته اش را برآورند» واز سوى ديكر هر جه مزاحم و 


مانع انجام خواسته او استثت: از سر راه بردارد. 


واين معنايى است عمومى كه هم در جنك اعمال مى شود وهم در صلح هم در سختى و هم در آسايش» هم در راحت وهم 
در ناراحتى» و اختصاص به يكك طبقه يا دو طبقه ندارد» بلكه در تمامى كروه و دسته هاى اجتماع در جريان استء بله آدمى 
در حال عادى متوجه اين حقيقت نمى شود خيال مى كند تنها ستمكّران بهره كشى مى كنند ولى وقتى متوجه مى شود خودش 
هم اين كاره است كه كسى مزاحم و مانع حقى از حقوق حياتى او و يا شهوتى از شهوات او و امثال آن شودء آن وقت است 
كه شروع مى كند به اينكه انسان مزاحم رااز سر راهش بردارد» و معلوم است كه اين بهره كشى مراتبى از شدت و ضعف 
دارد» كه يككى از آن مراتب» جنك و قتال است. 


اين را هم مى دانيم كه فطرى بودن دفع و غلبه اختصاص به مورد دفاع مشروع نداردء بلكه شامل همه انحاء دفاع مى شودء جه 
آنجا كه دفاع به عدل و از حقى مشروع باشدء و جه به ظلم واز حقى خيالى و نامشروع؛ جون اكر از يكك اصل مسلم و فطرى 


000 سوره بقر آيه 517 


صفحه ى 688 


هركز ازاو سر نمى زد نه مشروع و بر حقش و نه غير آنء براى اينكه اعمال آدمى به بيانى كه در سابق كذشت,ء همه مستند 


به فطرت او است» يس اكر فطرتى مشتركك ميان 


مؤمن و كافر نبود معنا نداشت كه تنها مؤمنين به داشتن فطرتى اختصاص يابند و اعمال خود را بر آن اصل فطرى يايه كذارى 


واين اصل فطرى است كه بشر در ايجاد اصل اجتماع به بيانى كه كذشتء آن را مورد استفاده قرار داده» و بعد از آنكه 
اجتماع را به وسيله آن تشكيل داد باز به وسيله آنء اراده خود را بر غير» تحميل كرده و به ظلم و طغيان آنجه در دست غير بود 
تملكك كرد. و نيز به وسيله همين اصل فطرى آنجه ظالم و طاغى از دست او ربوده بود به خود باز كردانيدء و نيز به وسيله 
همين اصل است كه حق را بعد از آنكه به خاطر جهل در بين مردم مرده بود احيا كرد» و سعادتشان را تحميلشان نمود» يس 


مساله دفاع» اصلى است فطرى كه بهره مندى بشر از آن از يكك بعد و دو بعد نيست. 


- 


و شايد همين حقيقتى كه ما خاطر نشان كرديم, منظور از آيه شريفه:" وَ لَؤ لا دَهْمُ الله النَّاسَ بَعْضَ هُمْ ببغض لس دَتٍ الْأَرْض " 
بيو ابن كمال :ديل نامتك كدي رما 


" وَ لكنّ الله دُو َضْل عَلَى الْعالَمِينَ ". 
[كفته هاى ساير مفسرين در معناى دفع در آيه شريفه 


حال ببينيم ساير مفسرين در معناى اين دفع جه كفته اند؟ بعضى كفته اند مراد از" دفع " در آيه شريفه دفع كفار است كه 
خداى تعالى به دست مؤمنين كرده هم جنان كه آيه شريفه هم در اين مورد نازل شده. و جه بسا كفتار خود را با آيه زير نيز 


تاييد كرده اند كه مى فرمايد:" وَ لَوْ لا دَهُمَ الله النّاس بَعْضَهُمْ يبغض لَهُدَّمَتْ صَوامِمٌ وَ بِيمْ 


وَ ضَلَواتٌ وَ مَساجَدُ لكر فيهًا اشْمُ الله" و اكر خدا بعض مردم را به بعض ديكر دفع نمى كردء ديرها و كليساها و كنشتهاء و 


مسجدها كه نام خدا در آن سبار اق من هود وير اناس شد" . 3 


زمين» مطلق صلاح و دائم آن است». صلاحى است كه اجتماع را همواره محفوظ و باقى مى دارد» نه صلاح خاصى كه در ياره 


اى زمانهاى كوتاه مى شودء از قبيل صلاحى كه داستان طالوت و ساير داستانهاى كوتاه مدت و معدود در زمين يديد آورد. 


وجه بسا مفسرينى ديكر كه كفته اند: مراد از اين دفع» دفع خدا است» عذاب و 
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هلاكت را از فاجران» كه به ياداش كارهاى نيكى كه مى كنند عذاب را از آنان دفع مى كندء رواياتى هم كه از طرق عامه و 
خاصه (شيعه و اهل سنت) نقل شده آيه را اينطور تفسير كرده اند مانند روايتى كه در مجمع البيان و الدر المنثور از جابر آمده 


كه كفت: رسول خدا (ضص)"فزموة: 


خداى تعالى به خاطر صلاح مردى مسلمان» وضع فرزند او و نوه او حتى اهل خانه او و بلكه اهل محله او را اصلاح مى كند, و 


ما دام كه آن مرد صالح در بين آنان هست ايشان را در حفظ و حمايت خودء محفوظ مى دارد. )١١‏ 


و نيز مانند روايتى كه در كافى و تفسير عياشى از امام صادق(ع) آمده كه فرمود: خداى تعالى به احترام يكك نمازكزار از 
شيعيان ما از بى نمازان شيعه ما دفاع مى كند؛ و 


اكر همه آنان در تركك نماز متحد شوند آن وقت هلااكك مى كردند» و خداوند به احترام يكك زكات دهنده از شيعيان ماء از 
شيعيانى كه زكات نمى دهند دفاع مى كندء و اكر شيعيان همككى در ترك زكات متحد شوند هلاك خواهند شد» و خداى 
هم داستان شوند هلاك مى كردند. (نا آخر حديث). 3 


وانظير احن ذؤ'زوانت6:ووانايى .ذيكر هشت لكن :انطباق داشت ذو آيه تناميزذه با ابن دو تيت تجرى تست كاير كمس 
يوشيده باشدء مكر اينكه بككوئيم تنها ازاين جهت بين آن دو واين دو انطباق هست كه هم آيات در مورد دفع مردم نازل 
شدهء وهم روايات در اين مورد وارد شده است. و جه بسا مفسرينى ديكر كه كفته اند مراد از دفع خدا دفع ظالمان است به 


دست ظالمانى ديكر و بى يايكى اين تفسير بر كسى يوشيده نيست. 
"بك اا الي" 


اين آيه به منزله خاتمه اى است كه كلام و داستان را با آن يايان داده» جيزى كه هست اينكه جمله آخرش كه مى فرمايد:" و 
الكت لد العو قله الى ارقاظ ا ادي بدك 


بحث روايتى [(در ذيل آيات كذشته مربوط به قرض دادن به خداء داستان طالوت»ء مراد از سكينت ...)| 


در الدر المنثور است كه عبد الرزاق و ابن جرير از زيد بن اسلم روايت كرده كه كه 0 


)١(‏ مجمع البيان» ج ١‏ ص 87" و الدر المنثور» ج ١‏ ص لور 


0( اصطط ول كافىءج 3 ص ١و‏ سير عياش ى» ج ,2 ص ١١6‏ 
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وقتى آيه:" مَنْ ذَا الْذِى يُفْرض الله قوْضاً حس نا" نازل شد ابو دحداح نزد رسول خدا (ص) آمدء و عرضه داشت: يا نبى الله آيا 
درست فهميده ام كه خدا از آنجه به ما عطا فرموده؛ قرض مى خواهدء و تازه براى خود ما قرض مى خواهد؟ حال كه جنين 
است من دو قطعه زمين دارم يكى بالاى شهر و يكى يائين شهرء و من هر يكك را كه بهتر از ديكدّرى تشخيص داديد در راه 


خدا صدقه مى دهم» رسول خدا (ص) مكرر فرمود: جه شاخه هاى بر بركى در بهشتء بر ابى دحداح سايه افكنده اند.! )١١‏ 
مؤلف: اين روايت به طرق مختلف نقل شده است. 


ودر كتاب معانى الاخبار از امام صادق(ع) نقل شده كه فرمود: وفنى آية" من جاء بالخ نه قله عَشِْد أمتالها " نازل شد» رسول 
د رض ) فورظييه ةفيق رجور كاز نع المت عر مد كن وعداف ححا نور ] بر عازن كزد "م3 ذا الذي تفرضي )الله قوف 
خند نا قيَضَاعِفَة له أضحافاً كثيرّة "..رسول :خدا (ضن) فهميد كه منطوز ال كلمه " كتير" دز'داد كاه خدا«عددئ اسك كةاأن شمار 


بيرون باشدء. و انتها نداشته باشد. (١؟)‏ 
مؤلف: مرحوم طبرسى در مجمع البيان و عياشى در تفسيرش نظير اين را نقل كرده اند. «”) 


وقريب به اين مضمون از طرق اهل سنت نيز آمده. و اينكه امام در روايت فرمود» رسول خدا (ص) فهميد ... اشاره است به 
ندارد» خداوند خود نيز فرموده:" وَ ما كان عَطاءٌ كك معطو ر) "8 (عطاء يرورد كار تو هر كز جل و كيرى نداشته 


ودر تفسير عياشى از ابى الحسن(ع) روايت كرده كه در ذيل همين آيه فرمود: 
منظور از قرض الحسنه به خداء صله و بخشش به امام است. «8) 


مؤلف: نظير اين روايت در كافى ازامام صادق(ع) آمده. «*2» و بايد دانست كه منظور در اين روايات بيان يكى از مصاديق 


قرض الحسنه دادن به خدا است. 


و در مجمع البيان در ذيل آيه" إِذْ قالوا لِنبِيٌ لَّهُمُ ..." كفته: بيامبر نامبرده»" شموئيل " 


١‏ الدر المنثور» ج ١‏ ص اضر 


(1) معانى الاخبار» ص 917" 


(") مجمع البيان» ج ١‏ ص 54" و تفسير عياشى» ج ١‏ ص ١١١‏ 


زع سوره اسراء» آيه 7 


(0) تفسير عياشى» ج 3 ص فنا 


صفحه ى 589 
بودهء كه به زبان عربى " صموثئيل " كفته مى شود. لق 


ودر تفسير قمىء از يدرش از نضر بن سويد از يحياى حلبى از هارون بن خارجه از ابى بصير از ابى جعفر(ع) روايت آمده كه 
فرمود: بنى اسرائيل بعد از در كذشت موسى مرتكب كناهان شده.؛ دين خدا را دك ركون نموده از فرمان يرورد كارشان 
سرييجى كردندء در ميان آنان ييامبرى بود كه به كارهاى نيكك امرشان» واز كارهاى زشت نهيشان مى كرد ولى اطاعتش نمى 
كردند» و روايت شده كه آن ييامبر ارميا (على نبينا و آله و عليه السلام) بوده» خداى تعالى به همين جرم» جالوت را كه مردى 
قبطى (بومى مصر) بود بر آنان مسلط نمودء و او بنى اسرائيل را ذليل كرده و مردانشان را به قتل رسانيدء و از سرزمينشان و 


اموالشان بيرون كرد؛ و زنانشان را برده كرفتء بنى اسرائيل نزد ييامبرشان شكايت برده و ناله و زارى كردند» و كفتند: 


از 


خداى تعالى درخواست كن فرماندهى براى ما برانكيزد» تا در راه خدا كارزار كنيم. ١١‏ 


در آن روزكار نبوت همواره در يكك دودمان و سالطنت در دودمانى ديكر بودء وخدا هركز نبوت و سلطنت را در يكك 
دودمان جمع نكرده بود» و به همين جهت بود كه آن تقاضا را كردند (و كرنه در خواست مى كردند خود آن ييامبر 
ورقانتامى را ميزه لذ عاتر ان ويطك باكر تفن ورماتاوى اناو لين قير ]آذ #امحهات يز هه والح كلك فر اريسي 
دهيد كه از جهاد شانه خالى نكنيد؟ و يا جنين عزمى در خود نمى بينيد؟ كفتند: ما جه بهانه و عذرى داريم كه در راه خدا 


قتال نكنيم؛ با اينكه دشمن ما را از خانه بيرون رانده و از زن و فرزند دور ساخته است. 


ليكن خداى تعالى به آن ييامبر خبر داد كه اينان يشت به جنكك خواهند كرد. و همين طور كه ييشكويى كرده بود شدء همين 
كه جهاد بر آنان واجب شدء به جز عده كمى از ايشان» همه از جنكك اعراض و دورى نمودند» و خدا به وضع ستمكاران دانا 


استء و سرانجام ييامبرشان به ايشان كفت: خداى تعالى طالوت را مبعوث كرد تا فرمانده و يادشاه شما باشد. 


بنى اسرائيل از بعثت طالوت خشمكين شده كفتند: او كجا و سلطنت كردنش بر ما كجا؟ خود ما كه سزاوارتر به سلطنت 
هستيم» اونه ثروتى دارد و نه از دودمان" لاوى" است كه بايد نبوت در دودمان او باشدء و نه از دودمان" يوسف" است كه 


سلطنت همواره در آن دودمان بوده بلكه او از دوره" ابنيامين " برادر يدر و مادرى يوسف است,» و 


دودمان او نه بيت نبوت بوده 


)00 مجمع البيان» ج ١‏ ص 706٠١‏ 


2. 


زف تغسطع ‏ سير قمى» ج 2 ص /١‏ 


صفحه ى 506٠‏ 
ونه بيت سلطنت. 


بيامبرشان در ياسخ كفت: خداى تعالى او را بر شما ترجيح داده و نيروى علمى و جسمى بخشيده؛ و خدا ملكك خود را به هر 
كس بخواهد مى دهد» واو كسى است كه هيج جيزى جلو كير بخشش او نمى شود» و كسى است كه هر جه مى كند از روى 
علم و آكاهى است و طالوت» همانطورى كه" صموثئيل " فرموده» مردى قوى هيكل و داناترين مردم بنى اسرائيل بود» ولى 
جيزى كه هست اينكه مردى فقير بودء و بنى اسرائيل از همين خصلتش خرده كرفتند» و كفتند: آخر او مال فراوانى ندارد. 
بيامبرشان كفت: 


نشانه اينكه او از طرف خداء سلطان شما شده اين است كه آن تابوت را كه سكينتى از يروردكارتان و بقيه اى از آنجه از آل 


موسى و آل هارون به جاى مانده در آن است براى شما مى آوردء در حالى كه ملاثئكه آن تابوت را حمل مى كنند. 


واين تابوت همان صندوقى است كه خداى تعالى بر (مادر) موسى نازل كرد و مادر موسى قنداق او را در آن نهاده و به دريا 
افكند. واين صندوق همواره در بين بنى اسرائيل بود و از آن تبركك مى جستند و جون مركك موسى فرا رسيدء الواح و زره 
خود را و آنجه از آيات نبوت داشت در آن نهاده وبه وصى خود" يوشع" سبرد» واين تابوت هم جنان در بين ايشان بود تا 


آنكه آن را خوار و بى ارزش شمردند» بطورى كه بجه ها با آن بازى كردند. بنى اسرائيل 


كه تا آن روز در كمال عزت و شرف زندكى مى كردندء به خاطر اينكه راه كناه را ييش كرفته و به تابوت بى حرمتى كردند 


اين مساله ادامه داشت تا آن روزى كه از ظلم جالوت»؛ جانشان به لب آمده. و از ييامبر زمان خود درخواست كردند تااز خدا 
شواهب فرماندهئ بر ايشنان برانكيرد و انان :در ركاش با كفان يسكب در آن روزكار خمداةوماره ابوت راي ايان 
ب ركردانيد كه قرآن در باره اش فرمود: 


3 7 


2001 سرد و" مره و م . 2 #2 اه 0 ور اس ا 06 ا 0 و 1 11 2 
إن آيَهَ مُلكه أن يَأتبكمٌ النَابُْوت فيه س كيه مِنْ رَبُكُمْ وَ بَفِيّهُ مما ترك آل مُوسى و آل هارُونَ تخيلة الملائكة » سيس فرمود: 


فنظون اذ" فيه" قونة انما ءاسيت: 
مؤلف: اينكه در روايت آمده بود (و روايت شده كه آن بيامبر" ارميا" (على نبينا و آله و عليه السلام بوده)» خودش روايتى 


است كه در وسط اين روايت قرار كرفته؛ و اينكه امام(ع) فرمود: (هم جنان كه خداى تعالى فرمود ...) منظورش اين بوده كه 
عده بسيارى از ايشان روى بر كردانيده و جز اندكى از آنان تسليم حكم قتال نشدند. 


ودر بعضى از اخبار آمده است كه اين عده اندكك شصت هزار نفر بودند» واين روايت را قمى در تفسيرش از يدرش از 
وسيم سحت خالككتطيةك |( معح تسر قاحسا و #اكحححكن ان مكحام يتخحتطافن 81) 


صفحه ى 50١‏ 


نقل كرده اند. )١١‏ 


واينكه فرمود: نبوت در دودمان" لالوى" و ساطنت در دودمان" تسوك" بود بعضى كفته اند: سلطنت در دودمان" يهودا" 


بوده» واين سخن مورد اعتراض قرار كرفته كه قبل از طالوت و" داود" و" سليمان" (كه بعد از" طالوت" بودند) از دودمان 


يهودا كسى به سلطنت نرسيده و همين اعتراض مؤيد آن مطلبى است كه در روايات اثمه اهل بيت(ع) آمده كه فرموده اند: 
سلطنت در دودمان" يوسف" بود. جون كسى نمى تواند سلطنت خود" يوسف (ع) را انكار كند. 


النكةةد وخر حديث: اذه متظور اذ '"نقنه"" د زه اساء اسيت: + اششاهى اشة از زاوقء كه جملة درءةاثناء رات 
0 وخر حدر ا 2 درا بوهم و.استبامى رراوى ريه اسباع را #بفسير 
كلمة نقنه ‏ كرفتةةىو تحال اانكة: اد تجملة دو زواف . د كر تسكن تحفله'” ان ال عمران واقع شد هات موؤند ا : 
- و بن ر روايتى ديحر نعسير موسكئى :و ال عمراك وامع موند اين 
كفته ماء روايتى است كه در تفسير عياشى از امام صادق(ع) آمده: كه شخصى از آن جناب برسيد: جمله '" بَفِيِهُ ِمًا يرك آل 


فوقس و آل هازوق تخيلة الكاكدى " حتدستات دار درمز سنطوى :إن تفوس بو ال "هاووك ده انعاة تأسف. 


هارون بن خارجه از ابى بصير از امام ابى جعفر(ع) روايت آمده كه در ضمن حديثى فرمود: آن عده قليلى كه در داستان 


طالوت از آب نهر ننوشيدند» سيصد و سيزده نفر بودند. (”) 


يس لشكر طالوت دو طائفه شدند» يكك عده آنهايى كه با مشت خود از آب نهر نوشيدند» وعده ديكر آنهايى كه ننوشيدند» 
همين كه در برابر لشكر جالوت قرار كرفتند» آنهايى كه آب نهر را نوشيده بودند كفتند:" لا طاقة لَنا اليوْمَ ا وك وو 
آنهايى كه از آن ننوشيدند كفتند:" كم مِنْ فِنَهِ قَليلَهِ عَلَمَتْ فْنَهُ كثِيرةٌ بإِذْنِ الله وَ الله مَعَ الصَّابِرِينَ ". 


عبر نيوا" ٠,‏ تاك فر 


مؤلف: و اما اينكه باقى ماند كان 


با طالوت سيصد و سيزده نفر» و به عدد مجاهدين در جنكك " بدر" بودند» مطلبى است كه روايات بسيارى از طرق خاصه و 
عامه بر طبقش وارد شده. و اما اينكه كويند كان" لا طاقة لَنَا ..." آنهايى بوده اند كه مشتى آب نوشيدند و كويندكان" كم مِنْ 


فد قليلهِ حلت كه كثيزة ..: " آنهايى بوده اند كه اضلة آب تتوشبدائد) ممكن اسح :از 


١7١7” ص‎ ١ و تفسير عياشى» ج‎ 6١ ص‎ ١ تفسير قمى» ج‎ )١( 


(0) فروع ككلعلافى ٠‏ ج ال ص 5948 


ماقف ده 
نحوه استثناء در آيه (البته بنا بر آن بيانى كه ما در معناى استثناء كرديم) استفاده كرد. 


باقر(ع) روايت آمده كه در ذيل جمله" إِنَّ اله فلكد د تقدلة التاشفكة" ورفتودة تالكشكه] ناز مه عيورت كاوها ان 


كردنك. لق 


خواننده عزيز بايد توجه داشته باشد كه مبناى ما در اين كتاب بر اين بوده و براين است كه سند احاديث را بيندازيم» جون 
وقتى مضمون حديثى موافق با كتاب خخذا باشد احتياجى به ذكر سند آن نيستء و الكأر در خصوص حديث بالا سند را ذكر 
كرديم براى اين بود كه مضمون آن يعنى اينكه ملائكه به صورت كاو در آمده باشد را نمى توان با قرآن تطبيق كرد ناجار 
بايد سند آن ذكر شود تا اكر خواننده خواست بتواند به تراجم احوال راويان آن مراجعه نمايده و ما در عين حال از ميان 


اينكونه احاديث» آن احاديثى را مى آوريم كه سند آنها صحيح. و يا 


حد اقل مؤيد به قرائن صدق باشد. 
ودر تفسير عياشى از محمد حلبى از امام صادق(ع) روايت آورده كه فرمود: 


داوود و برادرانش جهار نفر بودند» يدرشان هم كه مردى سالخورهده بود با ايشان زندكى مى كردء و او كه از همه كوجكتر 
بود كوسفندان يدر را مى جرانيد و برادرانش در لشكر طالوت خدمت مى كردند» روزى يدر داوود او را صدا زد كه يسرم بيا 


اين طعام را كه درست كرده ايم براى برادرانت ببر» تا عليه دشمنان خود نيرويى بككيرند. 


داوود كه جوانى كوتاه قد و كبود جشم و كم مو و ياك دل بود طعام را برداشته و به طرف ميدان جنكك روانه شد ودر 
ميدان جنكك صفوف لشكر را ديد كه به هم نزديكك شده بودند. 


عياشى از اينجا به بعد جريان را از ابى بصير نقل مى كندء ابى بصير مى كويد: من از آن جناب شنيدم كه مى فرمود: داود 
همين طور كه مى رفت به سنككى برخورد كه آن سنك داود را صدا زد و كفت: اى داوود مرا بردار و با من جالوت را به قتل 
برسانء» كه خدا مرا براى كشتن وى خلق كرده است. (؟) 


داوود آن سنك را برداشته در توبره اى كه سنكك" مقذاف" فلاخنش «” را در آن كذاشته 
() فروع كافى» ج لم ص خض 


0( تفسير عياشى» ج ١‏ ص ع 


صفحه ى 587 


بود (تا كوسفندان را با آن براند) انداخت و به راه افتاد تا داخل لشكر شد و شنيد كه همككّى از خونخوارى و قهرمانى جالوت 


تعريف مى كردندء و امر او را عظيم مى شمردند. 


داوود كفت: جه 


خبر است كه اينقدر او را بزركك شمرده و خود را در برابيرش باخته ايد؟ 


به خدا قسم به محضى كه با او روبرو شوم به قتلة خواهم رساند, مردم جريان او را به طالوت خبر دادند» و او را نزد طالوت 
بردند» طالوت كفت: اى يسر مكر تو جه نيرويى دارى؟ و جه تجربه اى در امر كارزار اندوخته اى؟ كفت: هميشه شير درنده به 
كوسفندان من حمله مى كند و كوسفند مرا مى ربايد» او را تعقيب مى كنم و سرش را به يكك دست كرفته فكك يائينش را با 


دست ديكر باز نموده كوسفندم راز دهانش مى كيرم. 


طالوت به لشكريان كفت زرهى بلند برايم بياوريد. وقتى آوردندء آن را به كردن داوود انداختء زره تا زانوى داوود را 
يوشانيد» طالوت و ساير بنى اسرائيل از اينكه اولين زره به اندازه اندام او شد تعجب كرده طالوت كفت: اميد اسَت خدا جالوت 


ابو بصير مى كويد: وقتى صبح شد مردم كرد طالوت جمع شده؛ دو صف لشكرء روبروى هم قرار كرفتند» داوود كفت: 
جالوت راايه من تشان ذهيذةء همين كه اوبراذند ان سك را ال تؤترة دن اوزد در فلاهن (مقداق) كذاشتة و نه سوئ 


جالوت رها كردء سنكك مستقيم بين دو جشم جالوت خوره؛ و تا مغز سرش فرو رفت» جالوت از اسب سرنكون شدء مردم 
فرياد زدند, داوود جالوت را كشت,. داود بايد يادشاه ما باشد ان ان هيعد ذركر فزمان ظالوت را كردن ننهاده. داوود را 


فرمانده خود كردند. 


و خداى تعالى" زبور" (كتاب داوود) را براو نازل كرد» و صنعت آهنكرى به او آموخت و آهن را 


برايش نرم كرد و به كوه ها و مرغان فرمان داد تا با او تسبيح بككويند, ابو بصير مى كويد: احدى صوت داوود را نداشت» 
داوود هم جنان در بنى اسرائيل بود. و خود رااز ايشان ينهان مى داشت و خداى تعالى نيروى فوق العاده اى در عبادت به او 


داده بود. 


مؤلق: كلمة'" مقذاق" همان فلات الت كه جؤيان ها با اسك :راابه هر طرق بخواهيد يرتات فى كشك والنان الخباز 


جه از طرق شيعه و جه از طرق سنت در اينكه جالوت به دست داود كشته شده متفق است. 


در مجمع البيان مى كويد: سكينتى كه در آن نسيمى از بهشت مى وزيد رويى مانند روى آدمى داشتء (نقل از على (ع)) ١١‏ 


000 مجم تم ال انج لك ص رنخنا 
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مؤلف: اين معنا در الدر المنثور از سفيان بن عيينه و ابن جرير از طريق سلمه بن كهيل از على(ع) و همجنين از عبد الرزاق و 
ابى عبيد و عبد بن حميد و ابن جرير و ابن منذر و ابن ابى حاتم و حاكم (وى حديث را صحيح دانسته) و ابن عساكر و بيهقى 
(در كتاب دلائل) از طريق ابى الاحوص از على(ع) نظير آن راروايت كرده اند. )١١‏ 


ودر تفسير قمى از يدرش از على بن الحسين بن خالد از حضرت رضا(ع) روايت شده كه فرمود: سكينت» بادى است كه از 


بهشت مى وزد» و صورتى جون صورت انسان دارد. ١؟)‏ 


مؤلف: اين معنا را شيخ صدوق هم در كتاب معانى الاخبار و عياشى در تفسيرش از حضرت رضا(ع) نقل كرده اند «" و اين 
اخبارى كه در معناى سكينت وارد شده هر جند خبر واحدند» ولى جيزى كه هست 


اينكه قابل توجيه هستند و مى توان آنها را به معناى آيه نزديكك كرده و كفت: منظور اين روايات بنا بر اينكه روايات صحيحى 
باشد اين است كه سكينت» مرتبه اى از مراتب سير نفس به سوى كمال استء. مرتبه اى است از كمال كه باعث آرامش نفس 
در برابر امر خدا مى شودء و امثال اين تعبيرات كه مشتمل بر تمثيل استء در كلام ائمه(ع) بسيار ديده مى شودء اينجا است كه 
مى توان كفتء منظور از سكينت همان روح ايمان استء و در بيان سابق نيز توجه كرديد كه سكينت با روح ايمان منطبق مى 


شد. 


كند كه در معناى سكينت فرمود: روحى است از خدا كه تكلم مى كند, و بنى اسرائيل وقتى بر سر جيزى اختلاف مى كردند 
آن روح با ايشان سخن مى كفت,ء و حقيقت مطلب را به ايشان خبر مى داد. (تا آخر حديث) و مى توان در معنايش كفت كه 


اين روح همان روح ايمان است كه مؤمن را در هر مساله مورد اختلاف به سوى حق هدايت مى كند. 

بحث علمى و اجتماعى [(بررسى سه اصل تنازع بقاء انتخاب و تبعيت محيط در طبيعت و اجتماع و نظر اسلام در اين مورد)] 
سنت تشعاسان مى. كويد تجربه هاى علمى كه بر روى موجودات عالم طبيعت از اين 

(0) الاو المقررت لمان للألاو دلذئل (97) مسي قم واج ابرض 6 


إفهرة معاسلاانى الااخ انر ص 16 و تك 11 عياش 'ى» ج 3 ص رفرداا 
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نظر صورت كرفته كه جككونه با قواى فعاله خود كارهايى را انجام مى دهند كه مقتضاى آن 


قوا و مناسب با آن استء و به اين وسيله وجود و بقاى خود را حفظ مى كنند؟ اين نتيجه را دست داده كه اولا آنجه مى كنند 
به سرشت و فطرت خود مى كنندء و ثانيا كارهايى كه هر يكك به اين منظور انجام مى يذيرد با منافع و بقاى موجوداتى ديكر 
منافات دارد؛ و در نتيجه تنازعى در همه آنها بر سر" بقاء" به جشم مى خورد, و جون اين تنازع از اينجا ناشى مى شود كه 
موجود طبيعى مى خواهد تاثير خود را در ديكرى كسترش دهد واين باعث مى شود كه قهرا از ديكرى متاثر هم بشود؛ در 
نتيجه همواره در ميدان كشمكش بين دو موجود طبيعى» غلبه نصيب آن موجودى است كه از ديككرى قوى تر و داراى وجودى 
كامل تر باشد. 


[نظريه كلى فلسفى در باره سه اصل مذكور] 


مى كندء و فرد عقب افتاده به حكم طبيعت محكوم به فنا است و به تدريج از بين مى رودء يس در عالم همواره دو قاعده كلى 
حاكم استء يكى تنازع در بقاء و دوم انتخاب طبيعى اشرف و كامل تر براى بقا. 


از سوى ديكر از آنجايى كه اجتماع بشرى در وجود خود متكى به طبيعت استء نظير آن قانون در اجتماع نيز حاكم استء 
يعنى اجتماعات بشرى هم در بقاى خود همواره در تنازع هستند, و در نهايت آن اجتماعى باقى مى ماند و از خطر انقراض 
دورتر است كه كامل تر باشد. 


يس اجتماع كامل كه بر اساس اتحادى كامل و محكم تشكيل شده و حقوق فردى و اجتماعى 


افراد در آن به كامل ترين وجهش رعايت كرديده سزاوارتر به بقا استء و آن اجتماعى كه جنين تشكلى و جنان قوانين و 


تجربه هاى مكرر نيز حكم مى كند به اينكه هر امت زنده اى كه مراقب وظايف اجتماعى خويش است و هر فردى كه سعى 
مى كند به وظائف اجتماعى خود عمل كند باقى مى ماند» وهر امتى كه دلهاى افرادش متفرق و نفاق و ظلم و فساد در آن 


شايع است و ثروتمندان آن در يى عياشى بوده و كاركرانش از كار و كوشش كريزانند» جنين اجتماعى نابود مى شود. 


آرى» به قول بعضى ها اجتماع هم به نوبه خود از همان ناموس طبيعى تنازع در بقا و انتخاب اشرف حكايت مى كند» زيست 
شناسان هم از راه شناسايى فسيل ها و آثار باستانى» به وجود حيواناتى در ما قبل تاريخ بى برده اند كه امروز اثرى از آنها بطور 
كلى در تمام زوع رسن ديد تمن شوفة مانتد حيواتى كه نامكن وا" بر وكوشاروس " كداشيعه اندو يي عيواناى از فيل 
تمساح و قورباغه بر خورد كرده اند كه بهجزاز نمونه هايى از آن در اين اعصرر نمانده؛ و 
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دانشمندان مزبور كفته اند براى انقراض آنها هيج عاملى به جز همان تنازع در بقا و انتتخاب اشرف در كار نبوده» و همجنين 
انواع حيواناتى كه در اين عصر موجودندء هميشه در تحت عوامل تنازع بقا و انتخاب اشرف در حال تغبير شكل هستند و از 


عاملق دركر اسك سلفن:نافن م انك 


و بر همين فياس» ساير 


موجودات تكون يافته استء به اين معنا كه اصل و منشا تمامى موجودات طبيعت اجزاى ماده اى بود كه در فضا يراكنده و 
سركردان بودند» و در تحت همين دو ناموس طبيعى به هم جسبيده» نخست كرات آسمانى را تشكيل دادند و سيسء باز به 
حكم اين دو اصلء انواع موجودات در آن يديد آمدند و آنجه صلاحيت بقا را داشتء باقى ماند» و عامل وراثت» نسل آن را 
نيز حفظ كرد و آنجه صلاحيت بقا را نداشت به خاطر ناموس تنازع و به دست موجودات قسم اول فاسد و منقرض شدء اين 
بود نظريه طبيعى دانان و جامعه شناسان قديم. 

متاخرين از اين دانشمندان به متقدمين اشكال كرده اند: به اينكه اين دو قانون كليت ندارد» براى اينكه هم اكنون در عالم؛ 
بسيارى از انواع موجودات ضعيف باقى مانده اند» و اككر قانون اول» يعنى تنازع در بقاء كليت مى داشت بايد اثرى از آنها باقى 
تحاقدة ناشك: 


و نيز بسيارى از انواع كياهان و حيوانات وحشى هستند كه بعضى از آنها اهلى شده و به كمالاتى رسيده اند. 


و بعضى ديكر هم جنان وحشى وو فاقد آن كمالات باقى مانده اند و روز به روز به طرف ضعف مى روندء» و عامل وراثت اين 
ضعف و نقص را در نسل آنها دست به دست مى جرخاند, و اكر قاعده دوم؛ يعنى انتخاب اشرف كليت مى داشتء بايد اثرى 
از حيوانات و كياهان وحشى و موجودات ضعيف در روى زمين نمانده باشدء بايد اصلا عامل وراثت نتواند در مقابل قاعده 
دوم حكومت كند» يس دو قاعده نامبرده حكميت ندارند. 


بعضى ديكر از طرفداران اين نظريه. موارد استثنايى را با فرضيه اى ديكر به نام " تبعيت محيط " تعليل و توجيه 


كرده و كفته اند: دو قاعده تنازع در بقا و انتخاب طبيعى» دو قاعده فرعى هستند از يكك قاعده ديكر كه همان تبعيت محيط 

باشدء و توضيح داده اند كه هر موجودى محكوم است به اينكه تابع محيط وجود خود باشد» و محيط عبارت است از مجموع 

عوامل طبيعى در تحت شرائط خاص زمانى و مكانى؛ كه هر موجودى را محكوم مى كند به اينكه در جهات وجوديش تابع او 

بامسكسل و فمسسسن يتمق مستت كسمت كر اوه مستحتية فرة را واس كدارة تحساختصوة زايا 
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خصوصيات موجود در محيط زند كيش وفق دهد. 


به همين جهت است كه مى بينيم هر نوع از انواع موجودات زنده كه در دريا ويا خشكى ودر نقاط قطبى و يا استوايى 
زندكى مى كند اعضا و ادوات و قوايى كه دارد همه مناسب با منطقه زندكى او است. 


ازاينجا مى فهميم كه در محيط زندكَى تنها عامل مؤثر استء اكر وجود موجودى با مقتضيات محيطش منطبق بود آن موجود 
باقى مى ماند, و اكر نبود محكوم به فنا و زوال است. 


يس دو قاعده" تنازع " و" انتخاب"» دو قاعده فرعى هستند كه از قانون تبعيت محيط انتزاع مى شوند و هر جا كه ديديم آن دو 
قاعده حكومت ندارد» بايد بفهميم محيط» اجازه جنين حكومتى به آنها نداده استء اين بود آن توجيهى كه براى موارد نتقض 
ذكر كرده اند. 

ليكن همين توجيه نيز حكميت ندارد» و موارد نقضى دارد كه در كتب اين فن ذكر شده. و اكر قانون تبعيت محيط حكميت 


مى داشت بايد هيج مورد نقضى در هيج جاى عالم نداشته باشد» و هيج نوع موجودى و يا هيج فرد از نوعى غير تابع يافت 


نشود» و نيز هيج محيطى د كركون نككردد» و حال آنكه همانطور كه كفتيم انواعى و افرادى را يافته اند كه نه تنها تابع محيط 
نيستند بلكه احيانا محيط را تابع خود مى كنند و آن را به دلخواه خود د كركون مى سازند. 


بنا بر اين» نهاين قانون كليت داردء و نه آن دو قانون قبلى» زيرا اكر آن دو قانون كليت مى داشت موجوداتى ضعيف 
دوشادوش موجوداتى قوى ديده نمى شدندء و حكم توارث در كياهان و حيوانات ناقص و يستء. نافذ نمى شدء. يس حق 
مطلب بطورى كه بحث هاى علمى نيز اعتراف كرده اند اين است كه اين سه قاعده هر جند فى الجمله درست باشندء كليت 


5 
واما نظريه كلى فلسفى در اين باب: 


بايد دانست كه در مساله ييدايش حوادث يعنى بيدايش موجودات و دك ركونكى هابى كه بعد از يبدايش در اطراف وجود 


آنها رخ مى دهد, همكى نشانكر قانون عليت و معلوليت است. 


يس هر موجود مادى كه به نفع هستى خود فعاليت مى كند اثر وجودى خود را متوجه غير خود مى كند تا صورت و وصفى 
در آن غير ايجاد كند كه متناسب با صورت و وضع خود باشدء اين حقيقتى است كه اكر در حال موجودات و وضعى كه با 
يكديكر دارند دقت شود به هيج وجه قابل انكار نيست. 


در نتيجه» يس هر موجودى مى خواهد از موجود ديكر بكاهد و به نوع خود اضافه كند و لازمه اين» آن است كه هر موجود 
براى اب#قاى وج وو و حيات خ و ف االيت كت د وبناابراين ص حيح 
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است بككوئيم بين موجودات تنازعى در بقا هست. 


وكير لأزمه ديكر ار تاق بعلت قز معلول ذارد اين افنت كه هرا موحود 


توف تدراو جود شعت لطعزق ‏ كتلاواو رباعم وردان قات لزناو سواه اذك ر تررك متارد ريرق 587 بترن ل يج ويه 


از آن بهره ور شود. 


با اين بيان ممكن است آن سه قانون كه طبيعى دانان ارائه داده بودند يعنى قانون تنازع در بقاء و قانون اتتخاب طبيعى» و قانون 
تبعيت محيط را توجيه كردء براى اينكه هر نوع از انواع موجودات از آنجا كه تحت تاثير عوامل تضادى است كه از ناحيه نوع 
ديكرء تهديدش مى كندء قهرا وقتى مى تواند در برابر آن عوامل مقاومت كند كه وجودى قوى و نيرومند داشته باشد و بتواند 
از خود دفاع كند؛ حال افراد از هر نوعى نيز همين طور است,ء آن فردى صلاحيت بقا را دارد كه وجودى قوى داشته و در برابر 
منافيات و اضدادى كه متوجه او شده و تهديدش مى كند» مقاوم باشد. اين همان انتخاب طبيعى و بقاى اشرف است. 


و همجنين وقتى كه عده بسيارى از عوامل دست اند ركارند و بيشتر آنها در نحوه تاثير متحد مى شوندء و يا آثارشان نزديكك به 
هم استء قهرا موجودى كه در وسط اين عوامل قرار كرفته از تاثير اين عوامل متاثر و اثرى را مى يذيرد كه با وضعش تناسب 
دارد واين همان تبعيت محيط است. 


جيزى كه در اينجا بايد به آن توجه داشت اين است كه امثال اين قواعد و نواميس» يعنى ناموس تبعيت محيط و غير آن هر جا 
كه اثر مى كذارد تنها در عوارض وجود يكك موجود و لو احق آن اثر مى كذارد؛ واما در نفس ذات آن موجود به هيج وجه 


اثر نمى كذارد» و نمى تواند موجودى را موجود ديكّر كند 


(مثلا ميمونى را انسان كند)» ولى طبيعى دانان از آنجايى كه قائل به وجود ذات جوهرى نيستند» زير بناى دانش خود را اين 


قرار داده اند كه هر موجودى عبارت است از مجموع عوارض دست به دست هم داده اى كه عارض بر ماده مى شود. 
لذا كفته اند همبيز عوارض است كه مثلا انسان را انسان و زرافه را زرافه كرده و در حقيقت هيج نوعى نيست كه جوهر ذاتش 


مباين با جوهر ذات نوعى ديكر باشد بلكه تمامى انواع موجودات بعد از تجزيه و تحليل به يكك موجود بر مى كردند و جوهره 
ذاتشان يكك جيز است و آن عبارت است از ماده كه وقتى فورمول تركيبى آن مختلف مى شود به صورت انواعى مختلف در 


از همين جا است كه مى بينيد زيربناى روش علميشان؛ كارشان را بدينجا كشانده كه بككويند انواع موجودات در اثر 


ار حك ةق و سححفه و ممتحكها نر هوا تحت ] بحصي د كر لمحيو 8 ححا 3 
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فلان موجود به صورت موجودى ديكر در مى آيدء و با كمال بى يروايى بككويند ذات آنء مبدل به ذات ديكرى مى شود. 
واين بحث دامنه كسترده اى دارد كه انشاء الله در آينده الى نزديكك به آن خواهيم برداخت. 
[سخن بعضى از مفسرين مبنى بر اينكه آيه" لو لا دَفحُ الله ..' و آياتى ديكر به دو اصل تنازع و انتخاب اشاره دارد] 


اينكك به اول كفتار بركشته؛ مى كوئيم: بعضى از مفسرين كفته اند: آيه شريفه:" وَ لَؤْ لا دَفْمّ الله النّاس بَعْضَهُمْ بض لمَسَدَتِ 
الأْرْضُ وَ لكنّ الله ذو فَضْل عَلَّى الْعَالَمِينَ "» به دو قانون تنازع در بقا و انتتخاب طبيعى اشاره دارد. 


ل 
ع 


يض * ب حدر الور ا ف اق موت 0 كان رين اب م اتح فد ا 2 
و سيس كفته أيه شريفه: أذن لِلذِينَ يُقاتلون بانَه ظلِمُوا وَ إِن الله عَلى نضْرهِم لقدِيرٌء الذِينَ 


عو 


أخْرجُوا مِنْ دِيارِهِم بغَيِرِ عق إِنا راع ]ا الله وَلَو لا دَق الله ه النّاسَ بَصَ هُمْ يبغض لَيدمَتْ ا 
مَساجِدٌ يذكرٌ فيهَا اسْمٌ الله كقرا التق ون الل مق ب ينصَرْه إنَّ الله َقَوٌِ عَزِينٌ الَذِينَ إِنْ مَكتَاهُْ فى الْأدْض أقامُوا الصَّلاة وَ آثَدَا 


3 

7 
و 
ع 


ىح 


إن 


الرّكاة انوا العتروق:ز تهذا عن المتكزو العاف الام" )هم اين دو قانون رااز نظر شرعى امضاء نموده و جامعه 


ور ا ل لا قاعده تنا زع دارد» آيه شريفه زير است كه مى 
باك ٠‏ دوه القاناة يالك َؤْدِيةبعَدرهاء فَاختمل السَِلُ بدا رايا و مما يُوقِدُونَ عله فى الَارِ اتتغاء ليه أو متاع َي 


مله ك5 ذلك يَضْ رِبُ الله الْحَقَّ وَأ الباطلء فَأَما الزََّدُ فَعَذْهَبُ جَفاءً وَ أَمَامابَثْقمُ انان ن فيكت فى الْأَرْضء ك ذلك يَضْرِبٌ الله 
الأَمْثالَ " 


0 كنات عو نجاط طلم كدي عاق رف كا روا ركنن عن اخازه كاوو اه شاف كاد نويه بارع خادسان ران 


است. 


آرق؛ همان كسانى كه به جرم يكتايرستى و اينكه كفتة اند يرود كار ما الله است از خاته و كاشانة خود بيرون رانذه شدند» و 
اكر نبود كه خحدا بعضى از مردم راى به دست بعضى ديكر دفع مى كند قطعا ديرها و كليساها و كنشت ها و مسجدها كه نام 


خدا در آنها بسيار زياد 


برده مى شود ويران مى شدء خدا كسانى را كه او راى يارى كنند يارى مى كندء كه خدا به يقين توانايى مقتدر است. 


ياوران» همان كسانى هستند كه اككر در زمين استقرارشان دهيمء نماز بيا مى كنند و زكات مى دهند و مردم راى به هر كار 
ستوده واداشته» از هر نكوهيده اى بازمى دارند و سرانجام همه امور با خداست." سوره حج. آيات وم زع" 


588٠ صفحه ى‎ 
.)١9 


جون اين آيه به ما مى فهماند كه سيل حوادث و ميزان تنازع كف هاى باطل و مضر به حيات اجتماع را كنار زده واز بين مى 
برد و در نتيجه ابليز ١؟)‏ (كه حق و نافع بوده» و مايه آبادانى در زمين مى باشد) و نيز ابريز ”2 به عنوان زيور وابزار كار انسان 


مورد استفاده قرار مى كيرد. 
اين بود كفتار مفسر نامبرده. 
[رد آن كفته و توضيح بطلان استشهادات آن مفسر از برخى آيات قرآنى 


مؤلف: اما دو قاعده تنازع در بقا و انتخاب طبيعى (به آن معنايى كه ما برايش كرديم) هر جند فى الجمله و تا حدودى درست 
استء و قرآن هم آن دو را مورد عنايت قرار داده؛ ليكن اين دو صنف آيه اى كه از قرآن آورده به هيج وجه در صدد بيان آن 
دو قاعده نيستند» براى اينكه دسته اول از آيات» در صدد بيان اين جهت است كه خداى تعالى در اراده خود مغلوب هيج 
جيزى نيست واز هيج عاملى شكست نمى خورد؛ و يكى از جيزهايى كه اراده او بدان تعلق كرفته و آن را خواسته معارف 


ديلى اس 


يس معارف دينى هم به هيج وجه مغلوب واقع نمى شود و حامل آن معارف نيز در صورتى كه آن را به 


راستى و درستى حمل كرده به هيج وجه شكست نخواهد خورد. 


ل 
١١‏ عت 


جمله: بالق لفو 3 رذ الله على تشزهه لنويد " دخو ايه أؤذ يوط عله" اذيك خرعراين دارو شعن إن أن بقارا 
ها الله 2 كعدو انه ادوم مره كاملاجيز ]ين :دي دلكلك فاردة براق اسكهابن .وى بعدلة.د وان ضيه ايت كران كيد 
مؤمنين به زودى بر دشمنانشان غلبه خواهند كرد اما نه به حكم تنازع در بقا و انتخاب اشرفء براى اينكه اشرف و اقوى از نظر 
ليفك نار و جنامعة اق :مث عذال لطر كه طق مجوو يه علا هاي قذي باقنة4 اتكدا رق تانايك واعرافيت 


معنوى نيرومندتر باشد. 


)١(‏ خداى تعالى آبى رااز آسمان نازل مى كند و آب هر ذره اى به اندازه ظرفيت آن جريان يافته و سيل مى شود و آن سيل 
كفى بلند و يف كرده با خود مى آورد بعضى از فلزات هم كه براى ساختن زيور و يا ابزار كار در آتش مى كدازند كفى 
مانند كف سيل دارد خدا حق را به آب و فلز خالص و باطل را به كف آن دو مثل مى زند كه كف به كنارى افتاده از بين مى 


رود و آنجه به مردم سود مى دهد در زمين مى ماند خدا اينجنين مثلها را بيان مى كند. '' سوره رعد, آيه 11" 


(0)" ابليز" عربى شده كلمه آب ليز و به معناى كلى است كه رود نيل در ايام طغيان با خود مى آورد؛ و وقتى ته نشين شد به 


جاى كود مصرف مى شود. 


0 شلههابريزاست كهبهدهممعناى فلز خالص و بدون خلطاست. 
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و بر خالاف 


كفته شما فرد و جمعيتى كه نيروى معنويش قوى بوده و داراى دين حق و معارف حقه استء غالب مى شودء و به اين جهت 
است, همواره حق را يارى مى كندء به اين معنا كه هر جا حق و باطل با هم روبرو شدند» باطل نمى تواند حجت حق را از بين 


برد. 


ا ا ل ل ا ا ل ا . 
ا ره إِنَّ الله قو عَزِينٌ الَِّينَ إِنْ مَكتَاهُْ فى الْأدْض أقاموا الصّاذة:. :*" بعتن هلا آن ناؤوان حدق را يارين 


مى كند كه وقتى قدرت بيدا كردند از نماز وزكات دست برندارند» و خلاصه در يارى كردن حق صادق باشند. 


ودر آخر مى فرمايد:" وَ لِلهِ عاقبة الْأمُور" و با اين جمله؛ به تعدادى از آيات اشاره مى فرمايد كه از آنها بر مى آيد عالم كون 


در طريق كمال خود به سوى حق و صدق و سعادت حقيقى سير مى كند. 


دون قم التكى يبنا كه آن دلالت من كنار اكه غلة»خهمؤاره نضصيب دا و لشكر أو اسةة به آنات زير تواجه 
سفنف" كت القن ملي 0١‏ "وَ لَقَّدْ سَمِقَتْ كلما لِعبادِنًا الْمْوْسَلِينَ إِنَّهُمْ لَهُمْ الْمَنْضُورُونَه وَ إِنَّ جَنْدَنا لَهُمُ 
الْغايو 3" 5" الله لت على أَمْر مره "م 


2 


ؤُدِيَة ب بقَدَرها' '«©» را آورده بود» نمى خواهد در باره 


أو 


و همجنين دسته دوم كه از آنها تنها 1 1 لحك اعنم واناء فنا الت 
اصل تنازع 


واصل انتخاب و يا تبعيت محيط. جيزى بكويدء بلكه در اين مقام است كه بفرمايد: حق باقى و باطل فانى استء و بقاى حق و 
فناى باطل جه از باب تنازع باشدء (هم جنان كه در حق و باطل هايى كه از سنخ ماديات است از اين باب است»» و يا اينكه از 
باب تنازع در بقا نباشد؛ (مانند حق و باطل هايى كه بين ماديات و معنويات هستء كه غلبه حق در آنها از باب تنازع نيست) 


براى اينكه معنا (منظور ما از معناء موجود مجرد 


"١ خداوند با قلم قضائش جنين نوشته الت كدغلية تصبسي من و وسولان من است.  سوره مجادله؛ ايه‎ )١( 


(1) قضاى ما به نفع بندكان مرسل ما رانده شده كه ايشان و تنها ايشان يارى مى شوند و اينكه لشكر ما همواره غالب هستند." 


سوره صافاتء آيه 117" 
(8) تخذاانة امر خود بيلظ و غالت اسك "ووه يوست 911" 


(') سوره رعدء آيه/ا١‏ 
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از ماده است) مقدم بر ماده استء و در هيج حالى مغلوب واقع نمى شود. يس بقاى معنا و تقدمش بر ماده از باب تنازع نيست» 
از باب تنازع نيستء بلكه قضايى است كه خدا در اين باره رانده؛ هم جنان كه خودش فرمود:" و عَنَتَ الْوّجُوةُ للحي الْقَيُومِ " 


82 فزمودة" لثما التماوات و الأخض_ كل له فانثوق '" :0 واباق فرموقه:" ون إلى رتك المتيتى :تم 


يس خداى عز و جل بر هر جيزى 


غالب است» واو واحد و قهار است. 


واما آيه مورد بحث كه مى فرمود:" وَ لَوْ لا دَفمُ لل النّاسَ بَعضَ هُمْ يبغض لَفَمدَتِ الْأَوْض يز" لاتق الوه لوسر من 5ه 
كن لكايه متام أرك نك بصني [نار ءاعد كافاع انبانن ب أن متك النكازوا اذاف ومين سيفيد ناسيك 
04 اختلالى در آن يديد آيد نظام آبادى زمين مختل كشته. و حيات در زمين رو به تباهى مى كذارد» و آن حقيقت عبارت 
است از غريزه استخدام» كه خداى تعالى آن را جبلى و فطرى انسان كرده استء جون همين غريزه استخدام است كه سرانجام 
به اينجا منتهى مى شود كه انسانها منافع خود را با يكديكر مصالحه كنند و اجتماع مدنى يديد آورند. 


و كو اينكه ياره اى از ركك و ريشه هاى اين استخدام تنازع در بقا و اتتخاب طبيعى استء و ليكن در عين حال نمى توان كفت 


كه آيه شريفه به آن دو قاعده نظر دارد» جون آن دو قاعده؛» دو سبب بعيد هستند» و غريزه استخدام سبب نزديكك است. 


ساده تر بكوئيم» آنجه مايه آبادانى زمين و مصونيت آن از تباهى است غريزه استخدام استء و آن دو قاعده در ييدايش اين 
غريزه دخالت دارندء نه در آبادانى زمين» يس بايد آيه شريفه را كه مى خواهد سبب آبادى زمين و فاسد نشدن آن را بيان 


كندء براين غريزه حمل كنيم, نه بر آن دو قاعده. 
باز هم به عبارتى ساده تر اينكه دو قاعده" تنازع در بقا" و" انتخاب طبيعى" باعث 
)١(‏ جهره ها براى خداى زنده به يا دارنده عالم خاضع شد. " سوره طهء آيه 11" 


(0) آنجه در آسمانها و زمين است ملكك 


اوست و همه براى او خاضع هستند." سوره بقره» آيه 11" 


() محققا سرانجام همه امور به سوى يرورد كار تو منتهى مى شود." سوره نجم. آيه برع" 
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منحل شدن كثرت و متلاشى شدن اجتماع استء و اين دو قاعده؛ جامعه را به (بيانى كه مى آيد) به وحدت مى كشاند؛ براى 
اينكه هر يكك از دو طرف نزاع مى خواهد به وسيله نزاع طرف ديككر را فاسد نموده؛ آنجه او دارد ضميمه خودش كند. يعنى 
وجود او و مزاياى وجودى او را ضميمه وجود خود كند. اين مقتضاى قاعده اول استء قاعده دوم هم اقتضا دارد كه از اين دو 


طرف نزاع آن كه قوى تر و شريف تراست بماند» و آن ديكرى فداى او شود. 


يس نتيجه دو قاعده نامبرده؛ اين مى شود كه از دو طرف نزاع يكى بماند» و ديكرى از بين برود» واين با اجتماع و تعاون و 
اشتراك در زندكى كه مطلوب فطرى انسان است و غريزه اش او را به سوى آن هدايت مى كند تا زمين به دست اين نوع آباد 
شود منافات دارد» و دفعى كه به حكم آيه مورد بحثء وسيله آبادى زمين مى شود و آن را از فساد محفوظ مى دارد دفعى 
است كه به اجتماع دعوت كند و اتحادى در كثرت افراد اجتماع يديد آوردء نه دفعى كه باعث بطلان اجتماع شود» و وحدتى 
بديد آورد كه كثرت را از بين ببرد» واكر جنكك سبب آبادانى زمين و عدم فساد آن مى شودء از اين جهت است كه به وسيله 


آن» حقوق اجتماعى و حياتى قومى كه تا كنون به دست مستكبرين يايمال شده بود احياء شود نه از اين جهت كه 


به وسيله جنكك. وحدت جامعه را مبدل به تفرقه نموده و افراد را به جان هم مى اندازند» تا يكديكر را نابود كنند» و تنها اقويا 


وقدرتمندان باقى بماننك. (دقت فرمائيد): 


بحثى در تاريخ و اينكه قرآن از جه نظر به آن اهتمام ورزيده است كلمه" تاريخ " بر وزن" تعريف" مصدر و به معناى شناختن 
حوادث و علت و زمان يديد آمدن آن استء و اصطلاحا به معناى باستان شناسى و طبقات الارض نيز استعمال مى شود و 
كفتار ما در معناى لغوى آن يعنى تاريخ نقلى است و تاريخ نقلى عبارت است از ضبط حوادث كلى و جزئىء و نيز نقل آن و 


كفتكو بيراهون آن. 


بايد دانست كه بشر از قديم ترين عهد زندكى و زمان وجودش در زمين به ضبط حوادث اهميت مى داده؛ و تا آنجا كه ما مى 
دانيم در هر عصرى از اعصار عده اى ديكر هم يا به ذهن مى سبرده اندء و يا يادداشت نموده و يا كتاب تاليف مى كرده اند و 
عده اى ديكر هم آنجه را كه آنان ضبط كرده بودند دست به دست مى كرداندند» و بيوسته انسان در جهات مختلف زندكى 
خود از تاريخ استفاده مى كرده؛ يا در طرز تشكيل اجتماع از تاريخ الكو بر مى كزيده؛ ويا از سركذشت كذشتكان عبرت مى 
كر فة ويا هدس تن سس سريى مى كرده و ي -سااليا 
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نقل آن شوخى و تفريح مى كرده. وايا در مسائل سياسىء اقتصادى» صنعتى و يا غير آن مورد استفاده قرار مى داده اند. 


ليكن فن تاريخ با اين همه شرافت و منافع كه دارد» همواره ملعبه دو عامل فساد بوده و ازاين به بعد هم خواهد بود» واين دو 


عامل تاريخ رااز صحت 


طبع» و صدق بيان به سوى باطل و دروغ منحرف كرده است. 
[دو عامل مهم همواره در فن تاريخ دخالت كرده و موجب فساد و بى اعتبارى آن كشته اند] 


عامل اول: حكومت هاى خودكامه اى بوده كه به حكم خود كامكى و داشتن قوه و قدرت» هر جيزى كه به نفعش تمام مى 
شدء اشاعه مى داده استء (هر جند دروغ محض مى بود) و هر جه را كه به ضررش تمام مى شده؛ با اعمال قدرت»؛ جلوى 
اشاعه آن را مى كرفته استء (هر جند كه صدق محض مى بود) و يا آن را به صورتى اشاعه مى داد كه باز به نفعش تمام 
شود» واين جيزى نيست كه كسى در آن ترديد داشته باشد (اصلا اقتضاى خود كامكى همين است و همواره به جشم خود مى 
بينيم) كه اينكونه حكومت ها باطل و دروغ را به لباس حق و صدق در مى آورند» وبه خورد مردم مى دهند علتش هم اين 
است كه انسان جه فرد فردش و جه مجتمعشء بر اين فطرت مفطور شده و به هر جور كه ممكن باشد منافع را به سوى خود 
جلب نموده؛ و ضررها رااز خود دفع مى كندء و كسى كه كمترين شعورى داشته باشد و بتواند اوضاع حاضر عصر خود را 


دركك نموده و در تاريخ امت هاى كذشته و حتى امت هاى خيلى دور نظر بيفكند؛ اين حقيقت را مى بيند. 


عامل دوم: متهم بودن بينند كان و شنوند كان حوادث و مطالب تاريخىء و نيز آن كسانى است كه از ايشان نقل مى كنند, و يا 
در كتاب خود مى آورند» و جون ما مى دانيم كه اين دو طايفه» خالى از احساسات باطنى و يا تعصب هاى قومى نيستند» و در 


يا در باره آن داورى مى نمايند حب و بغض و يا تعصب هاى درونى را دخالت مى دهندء براى اينكه حاملين اخبار در كذشته. 
بادر نظر كرفتن اينكه حكومت در اعصار ايشان حكومت دين بوده. و قهرا خود آنان متدين به يكى از اديان و مذاهب بوده 
اند. واحساسات مذهبى و تعصبات قومى در ايشان شديد بوده. قهرا اخبار تاريخى آنان از آن جهت كه يكك حدى از آن به 


احكام دين بر مى خورده؛ مشوب با آن احساسات و تعصبات بوده است. 


هم جنان كه امروزه به جشم خود مى بينيم احساسات و تعصب هاى شديدى كه مردم مادى نسبت به آزادى در شهوات و 
هواهاى نفسانى و عليه دين و عقل دارند باعث شده كه خبرنكاران امروز آن تعصب ها را در اخبارى كه مى دهند ويا مى 
نويسنئد دخ الت دهندء» طون كه ك3 كان در آنجه ضبط كرده و نقل نموده اند,. دخالت داده اند. 


صفحه ى 580 


وازاينجا است كه مى بينى هيج نويسنده اى كه متدين به دينى و مذهبى است در كتاب خود و كرد آورى هايش خبرى كه 
مخالف و بر ضرر مذهبش باشد نياورده» يس اهل هر مذهب هر جه در باره مذهبش نوشته موافق با اصول مذهب خود بوده 
هم جنان كه امروز هم هيج كفتارى تاريخى در نوشته هاى ماديين نمى بينى» مككّر اينكه از جهتى و به وجهى مذهب ماديت او 
را تاييد مى كند. 


[عوامل ديكرى كه در ككذشته ودر عصر حاضر موجب بد كمانى به تاريخ نقلى شده اند] 


از آن دو عامل كذشته. عواملى ديكر هست كه باعث فساد و بى اعتبارى تاريخ شده؛ از آن جمله يكى نبودن وسائل كرفتن 


خبر» و ديدن واقعه» و ضبط و نقل آن 


براى ديكرانء و تاليف كتابى در باره آن» و حفظ و نكتهدارى آن كتاب از يوسيدن و د كر كونى و كم شدنء بوده است»ء و اين 
عوامل هر جند امروز در بين نيست (و در اين عصر به آسانى مى توان اخبار آن طرف دنيا را در اين طرف كرفت, و حتى با 
جشم ديدء و آن را به سهولت ضبط نمود. و به وسيله رسانه هاى كروهى انتشار داد» ودر اسرع وقت جاب نموده و در 
كتابخانه هاى مدرن از يوسيدن و د كر كونكى و كم شدن حفظش كرد) جون شهرها به هم نزديكك شلده و وسائل ارتباط بسيار 
و نقل و انتقال و تحول آسان كشته. ليكن بلاى تاريخ؛ از جهتى ديكر عمومى شده. و آن مساله سياست استء كه در تمامى 
شؤون زندكى انسان مداخله مى كند» و جرخ دنياى امروز بر محور سياست (كه خود فنى از فنون شده است) دور مى زندء و با 
تحول آن.ء همه اخبار دنيا ناكهان از حالى به حالى مى شود و اين خود عاملى بزركك و دردى بى درمان است كه آدمى را 


نسبت به تاريخ بدكمان مى سازد, حتى تاريخ را به سقوط تهديد مى كند. 


وجود نواقص و يا به عبارتى ديكّرء نواقصى كه براى تاريخ نقلى شمرديم علت عمده بى اعتنايى علماى امروز نسبت به تاريخ 
استء و باعث شده كه دانشمندان بطور كلى از تاريخ نقلى دورى نموده به تاريخ زمينى (يعنى باستان شناسى) روى آوردند و 
اين علم هر جند از ياره اى اشكالات كه در كار تاريخ نقلى بود سالم و به دور است مثلا دستخوش مداخلات حكومت ها 
نشده»ء و ليكن از بقيه اشكالات خالى نيستء براى اينكه اين دانشمندان نيز 


خود افشا مى كنند نمى تواند مورد اعتماد قرار كيرد» ممكن اسث در آنجه افشا مى كنند و در آنجه كتمان مى نمايند و تغيبر 
وتبديل مى دهندء اعمال سياست كنندء يعنى جيزى را افشا كنند كه واقعيت نداشته باشدء و جيزهايى را كه واقعيت دارد 


كتمان نمايند» و يا در آن تغيير و تبديلى بدهند. 


اين بود حال تاريخ وعوامل متعددى كداز جهات مختلفه آن را تبه كرده و تاابدهم 


صفحه ى 5888 


براى اينكه قرآن كريم وحى الهى و منزه از خطا و مبراى از دروغ استء يس تاريخ نمى تواند با آن معارضه كند» جون تاريخ 


هيج يشتوانه اى براى ايمنى از دروغ و خطا ندارد» بلكه همانطور كه ديديد دستخوش عوامل كذب و خطا است. 
[امتياز و اعتبار داستان هايى كه در قرآن آمده نسبت به عهدين و كتب تاريخ 


يس اكر مى بينيم اغلب داستانهاى قرآنى (نظير داستان مورد بحث يعنى قصه طالوت)» مخالف با نقلى است كه در كتب 
عهدين (تورات و انجيل) استء نبايد در صحت آنجه كه در قرآن آمده شكك كنيمء براى اينكه كتب عهدين» جيزى زائد بر 
تواريخ معمولى نيست و مانند ساير تواريخ» از دستبرد عوامل بالاء دور نمانده بلكه آن نيز ملعبه آن عوامل قرار كرفته است» 
علاوه بر اينكه سراينده داستان صموئيل و شارل به نقل كتب عهدينء معلوم نيست كه كيست و به هر حال ما 


اعتنايى به مخالفت تاريخ و مخصوصا عهدين. با آنجه كه در قرآن آمده نداريم» يس تنها قرآن كريم كلام حق و از ناحيه 
خداوند تباركك و تعالى اش 


تاريخ و سركذشت نيستء بلكه كلا-مى است الهى كه در قالب وحى ريخته شده؛ و منظور آن هدايت خلق به سوى رضوان 
خدا و راههاى سلامت استء و به همين جهت است كه مى بينيم هيج قصه اى را با تمام جزئيات آن نقل نكرده؛ و از هر 
داستان» آن نكات متفرقه كه مايه عبرت و تامل و دقت است و يا آموزنده حكمت و موعظه اى است و يا سودى ديككر از اين 
قبيل دارد» نقل مى كند هم جنان كه در داستان مورد بحث,. يعنى قصه طالوت و جالوت,. اين معنا كاملا به جشم مى خورد؛ در 
آغاز مى فرمايد:" أ لم تَرَ إلى الْمَلا مِنْ بَنِى إشررائيل" آن كاه بقيه جزئيات را رها كرده و مى فرمايد:" وَ قال لَهُمْ َيْهُمْ إن الله 
قَدَ بَعَتَّ لَكمْ طالُوتٌ مَلِكاً ..." باز بقيه مطالب را مسكوت كذاشته مى فرمايد:" وَ قالَ لَّهُمْ نَيّهُمْ إِنَّ آيهَ مُلْكه ..."» آن كاه مى 


فزمانت 07ه نضل ظالونك ىن" بود ارفاك ترترطبية فاوؤف را كها موده ون تزماندة "3 قاور وا عارك ين" 


و كاملا بيدا است كه اكر مى خواست اين جمله ها را به يكديكر متصل كندء داستانى طولانى مى شدء وما در كذشته هم 


آنجا كه داستان كاو بنى اسرائيل را در سوره بقره تفسير كرديمء خواننده را به اين نكته توجه داديم و اين نكته در 


تمامى داستان هايى كه در قرآن آمده. مشهود است و اختصاصى به يكك داستان و دو داستان ندارد» بلكه بطور كلى از هر 
داستان آن قسمت هاى برجسته اش را كه آموزنده حكمتى يا موعظهاى ويا ستتى از سنت هاى الهيهاست 
صفحه ى /8؟ 


ا لي ل ل لت ا ا 


فرمايد: "لََدْ كان فى فَصَصِهمْ حبرة لأولى لباب" ١‏ ونيز مى فرمايد: " ير لله ين لَكمْ و يَفِدِيَكمْ سن الَذِينَ من فيك" 
و نيز فرموده: " قد حلت مِنْ فلكم رمن قيديرُوا فى الْأَرْض فَانْظروا كيف كان عاقبة الْمَك ذَّبِينَ» هذا بان لِنّاسِ وَ مْدَىٌ وَ 


مَوْعِظَهُ للْمُتَقَِينَ ' '. «”» و آياتى ديكراز اين قبيل. 


(3 بم راسي دو اكات امشان هرس استشدورائ عرد مندان. " سوره ووس 1" 
(؟) خدا مى خواهد شما را به سنت هايى كه در امت هاى قبل از شما جريان داشته» هدايت كند. 
"وو تهات ا 


(©) قبل از شها سنت هاي جربان نافته» بسن :ذر زمين بكردنلد و بينيك عافيث تكذين: كتند كان حكونه نوده ابن قرا ن نيانى 


است براى مردم و هدايت و موعظه اى براى مردم با تقوا." سوره آل عمرانء آيه ع1" 
[سوره البقره (؟): آيات 307 تا 10؟] 


ترجمه آيات اين يبامبران بعضى از ايشان را بر بعض ديكر برترى داده ايم بعضى از آنان كسى بوده كه خدا با وى سخن كفت 
و بعضى از آنان را مرتبه ها بالا برد و عيسى بن مريم را محبت داديم و او را به روح ياكك قوى كرديمء اكر خدا مى خواست 


كسانى كه ب يس از ييامبران بودند با وجود حجت ها كه سويشان آمده بود با هم 


جتكالم كردن ول مكتلق شدتة: ان انان كسائن ةنق كل انان داشكندا و كسا يويد 5ه كافر يؤدتت 5 جد من 
خواست باهم كاارزر نمى كردند ولى خحاداهر جه بخواه هد مى كتلد("187). 


صفحهى 629 


شما كه ايمان داريد بيش از آنكه روزى بيايد كه در آن معامله و دوستى و شفاعت نباشد از آنجه روزيتان كرده انفاق كنيد و 
كافران خودء ستمكرانند. (0؟) 


بيان آيات " يلك الوْسْلٌ قَضَلْنا بَعْضَ هُمْ عَلى بَغض ... هم الظَالِمُونَ" سياق اين دو آيه خيلى از سياق آيات قبل كه امر به جهاد 
وتشوو نيه القاق»سض 5 ذور ست ححكون :3و آخر ان نات داستان حك طالوؤت زا اورذه ذا مويق :ال آن عبوفت كيرتة 
و آن قصه با جمله:" وَ إِنّك لَمِنَ الْمُوْسلِينَ ..." خاتمه يافت و دو آيه مورد بحث هم با جمله" تَلُك الوّْسْل فَصَّلْنا بَعْطَ ُمْ عَلى 


بَعْض "2 آغاز شده؛ و سيس به مساله جنكك در امتهاى انبياى بعد از آن حضرات بر مى كردد. 

1 00-000 اه 5 : م 00 50 ع ل ا إل 11د ون حل 

و نيز در داستان قبلى يعنى قصه طالوت مى فرمود: ١‏ لم ترّ إلى المَل مِنْ بَننى إشرائيل مِنْ بَعْدِ مُوسى ... » و قيد مِنْ بَعْدِ مُوسى 
راذكر نمودهء دو باره به دعوت و تشويق به انفاق ب ركشتء و فرمود:" انفاق كنيد قبل از اينكه روزى فرا رسد كه ...'"' يس همه 
اينها اين احتمال را تاييد مى كند كه دو آيه مورد بحثء ذيل آيات سابق بوده و همه با هم نازل شده اند. 


[دفع اين توهم كه بعد از دعوت انبيا (ع) جنكك جه فايده دارد؟ و اشاره به علل بيدايش جنكك ها در اين آيات 


و سخن كوتاه آنكه: آيه شريفه» در مقام رد 


ودفع توهمى است كه جه بسا به ذهن برسدء و آن توهم اين است كه رسالت» خصوصا از اين جهت كه همراه با معجزاتى 
روشن است كه بر حقانيت آن دلامت مى كندء بايد بلالى جنكك هاى خانمان برانداز را از بين ببرد» نه اينكه خود رسالت» 
كفن كقاروا تافزو زف هال يا از انم محوهوتافن الاين ره كشدغر هن شدائ سيها 3 ان أوسال وق لآو دادة ملعجرانت ده 
ايشان» اين است كه مردم را به سوى سعادت دنيوى و اخرويشان هدايت كند» يس براى بدست آمدن اين غرضء بايد آنان را 
از قتال باز داشته؛ ديكر اجازه جنين عملى را ندهدء و همه را در راه هدايت جمع و متحد سازد. و حال آنكه مى بينيم بعد از 
انبيا باز هم جنكك ها و مشاجرات در ميان امت هاى آنان ادامه دارد» و مخصوصا بعد از انتشار دعوت اسلام كه اتحاد و اتفاق 


ازاركان و اصول احكام و قوانين آن استء جرا بايد هنوز اين در كيرى ها در اين امت يديد آيد؟. 


ايمان هم از صفات قلب استء و نمى شود آن را با زور در دلها ايجاد كرد» يس فايده قتال جيست؟ و بعد از استقرار نبوت و يا 
ست اتيت ا قري يك لالب ا ا ا الحو :ا 4 ممح لمتحي كال 


صفحه ى 51/١‏ 
را در آيات قتال آورديم و به آن جواب داديم. 


در آيه مورد بحثء» خداى تعالى جنين ياسخ مى دهد كه" 


قتال" معلول اختلافى است كه امتها خودشان يديد مى آورند» جون اكر اختلافى نباشد كار اجتماعات به جنكك نمى كشد. 


يس علت به وجود آمدن جتككها در بين مردمء اختلاف آنان استء و اككر خدا مى خواستء يا به كلى نمى كذاشت اختلافى 
يديد آيدء ودر نتيجه» جنكك هم يديد نمى آمدء ويا بعد از بيدا شدن اين علت آن را خنثى مى كرد؛ ليكن خداى سبحان 
خواسته؛ اين است كه جلوى علت ها را نككيرد و امور عالم طبق سنت العلل و الاسباب جريان يابد» اين اجمال و خلاصه ياسخى 


است كه از ايه استفاده مى شود. 

الاير ل ل .> حو 7 11 

[انبيا (ع) در عين حال كه در اصل فضل رسالت مشتركند, از درجات مختلفى برخوردارند] 

از آنجا كه خواسته است به امر رسولا-ن و به مقام والاى ايشان احترام بككذارد با كلمه" تلكك" كه ضمير اشاره به دور است 
اشاره نمود» و اين جمله دلالت دارد بر اين كه خداى سبحان انبيا را در يكك درجه قرار نداده؛ بلكه بين آنان برترى نهاده است» 
بعضى برتر از بعضى ديكّر هستند» و بعضى يائين تراز بعض ديكرء ولى همه آنها مشمول فضل خدا هستند» جون رسالت فى 


نفسه فضيلتى است كه در همه آنان هست. 


يس در بين انبيا اختلاف مقام و تفاضل در درجات هست,ء در عين اينكه همه آنان در اصل فضل رسالت مشتركك هستند» و در 


مجمع كمالات كه همان توحيد باشد سهيم هستند» بر خالاف اختلافاتى كه در بين امتهاى آنان» بعد از آنان 


وبه همين جهت است كه در آيه مورد بحث ازاين دو كونه اختلاف دو جور تعبير آورد» اختلاف انبيا را تفضيل خواند» و اين 
تفضيل را به خودش نسبت داده و فرمود: ما بين آنان اختلاف درجه قرار داديم» و اختلاف امتها را اختلاف خواند, و آن را به 


خود امتها نسبت داده روا 4 ليكن اختللاف كرد نك" . 


واز آنجايى كه در ذيل آيه اشاره به مساله قتال شده و مرتبط به آن بود و آيات قبل نيز راجع به قتال سخن مى كفتء و 
داستان قتال طالوت را ذكر مى كردء جاره اى جز اين نبود كه قطعه اى از كلادم را زمينه جينى و مقدمه ذيل آيه بفرمايد:" 
تلك الوَّسْلْ قَضَلْنا ... روح الْقَدُس " تا ذيل آيه را كه مى فرمايد:" وَ لَْ شاءً اللَهُ مَااقْتَلَ الّذِينَ مِنْ بَعْدِهِم ... وَ لكنّ الله يَفْعلُ ما 
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يريك صفحه ى 5/١‏ 


روشن سازد. 


و بنا براين صدر آيه» در صدد بيان اين معنا است كه مقام رسالت» هر جند مشتركك در ميان همه رسولان(ع) استء و مقامى 


شود كه جنكك و خونريزى رااز ميان بشر براندازد» جون اين رنج و مصيبت مستند به اختلاف خود مردم است. 


و به عبارت ديكر 


حاصل معناى آيه اين است كه: شرافت و فضيلتى كه مقام رسالت دارد» براى اين است كه هر خير و بركتى كه در بعضى از 
انسانهاى عادى به كندى رشد مى كند, و در بعضى ديكر به كلى ريشه كن مى كردد» در مقام رسالت به سرعت رشد و نمو 
مى كندء از هر سو واز هر جهت كه به اين مقام نزديكك شوىء جه از جهت تقواء جه از ناحيه علم و يا ايمان ويا فضائل 
لقا تن ار قا" شجاعت "»" سخاوت"»" تواضع "" مهر" و امثال آن» حد اعلاى آن را خواهى ديد و به مراحل جديدى 
برخورد خواهى كرد. ليكن با همه ارزش و نورى كه دارد؛ و با اينكه معجزاتى روشن از آن سر مى زندء نمى تواند اختلاف 
مردم را كه ناشى از كفر و ايمان است بر طرف سازهء زيرا اين خود مردم هستند كه به اختيار خود يا به سوى ايمان ويا به 


طرف كفر كرائيده» اختلاف يديد مى آورند. 
[اختلاف و دركيرى بين مردم از جانب خود آنها و مستند به اختيار انسانها است 


يس اين اختلاف» مستند به خود مردم است» هم جنان كه قرآن كريم در جاى ديكر مى فرمايد:" إِنَّ الدّينَ عِنْدَ الله 


واحدَهٌ َّ زفق كذشت. 


و51 مداامس عراست من 'تواننبك تكويا ارايخ در كرى ها و تحدكها جلو كبرق كنذه (ومكلا ان كس ويا كنات كه اسن 
افروزى مى كنند هلاكك سازد»» و ليكن از آنجا كه اين اختلاف مستند به او نيست بلكه مستند به خود 


مردم است و سنت الهى كه سنت سببيت و مسبب بودن بين موجودات عالم است, همواره جارى استء و يكى از علل در كيرى 


وجشكة: اعتلكمف اسحةة (مردي كه فق :اعد اععلاخل نه جتحكه مدوى نن شصؤاة باجسد ال ان دوو 


)١(‏ همانا دين يسنديده در نزد خداوند تنها اسلام است و اهل كتاب در آن راه اختلاف نيبمودند مكر بعد از آنكه آياتى 


روش دنة تكو ان زاتاديدة كرفت وابهدثال مشيكارق غود رسد:' سؤارة آل عمران» آنه 1" 
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صفحهى 6/7 
كندل ): 


بله» تنها كارى كه خداى تعالى ممكن است انجام دهد؛ دخالت تشريعى استء به اينكه امر بفرمايد» جنكك نكنيد ويا دستور 
بدهد كه جنكك بكنيد وازاين جهت خداى تعالى دستور وحى را داده وفرموده. جنكك بكنيد و منظور اوازاين دستور 


و سخن كوتاه اينكه قتال در بين امتهاى انبيا كه بعد از آن حضرات يديد آمده امرى غير قابل اجتناب بوده؛ براى اينكه اختللاف 
دو جور است يكى اختلااف ناشى از سوء تفاهم كه بعد از آنكه طرفين سخن يكك ديكر را فهميدند اختلافشان برطرف مى 
شود و يكى اختلا.ف ناشى از زوركويى و طغيان استء جنين اختلافى بالآخره به جنكك منجر مى شودء مقام رسالت تنها مى 
تواند اختلاف به معناى اول را برطرف كندء و شبهاتى كه در دلها بيدا شده برطرف سازدء اما ياغى كرى و لجاجت و نظائر 


اين صفات يست را نمى تواند از روى زمين براندازد» و تنها عاملى كه 


ع اتواند ويخ و از لونك تعتين رذائلن ياكة سازده يدك است و وين: 


جون تجربه هاى مكرر هم اين معنا را ثابت كرده كه همه جا حرف حسابى و حجت و برهان مؤثر نيستء مككر وقتى كه 
دنبالش تازيانه و اسلحه باشد» و به همين جهت هر جا كه مصلحت اقتضاء نموده» خداى سبحان دستور داده است براى احقاق 
حق قيام نموده و در راه خدا جهاد كنند. هم جنان كه در زمان ابراهيم و بنى اسرائيل و بعد از بعثت خاتم الانبياء (ص)»)» دستور 


داد» و ما در سابق هر جا كه به آيات قتال برخورد نموديم, ياره اى از اين قبيل مطالب را آورديم. 
[دو نوع فضيلت و برترى كه بعضى از انبيا (ع) بر بعض ديككر دارند] 


1 فى ملاو ار “م دج تركو لاو ين ل 
مِنْهُمْ مَنْ كلم الله وَ رَفْعَ بَعْضِهُمْ دَرَجِاتٍ .. 


در اين دو جملهه التفاتى از تكلم قبلى " فضلنا" به غيبت شده. با اينكه قبل از اين جمله خداى تعالى كوينده بود و مى فرمود: 


در اين وسط خداى سبحان غايب فرض شله و مى فرمايد: خدا با بعضى از ايشان سخن كفتء و بعضى را بر بعضى ديكر 
درجاتى برترى داد؛ و نكته اين التفات (و خدا داناتر است)» اين است كه فضيلت ها دو كونه هستند» يكك نوع آن فضيلتى 
هست كه نام آن به خودى خود دلالت بر فضيلت مى كندء مانند" آيات بينات" و" تاييد به روح القدس" كه بعدا در باره 
عيسى بن مريم ذكر مى كندء جون اين صفات و خصال به خودى خود صفاتى برجسته و ارجمند 


صفحه ى 51/7 


سساح 


و بعضى ديكر به خودى خود فضيلت نيستند» و آن كاه فضيلت مى شوند كه به مقام بزركى بستككى داشته باشند, و از آن مقام 
كسب ارزش و فضيلت كنند» مثل سخن كفتن كه به خودى خود يكى از فضائل نيستء ولى اكر به خدا منسوب شود و كفته 
شود كه خدا با فلانى سخن كفتء آن وقت از فضائل به حساب مى آيدء و نيز مانند رفع درجات (كه اكر يكك ظالم بى آبرو 
به كسى درجه دهد, فضيلت نيست) وقتى فضيلت مى شود كه باز به خدا منسوب كردد. مثلا ‏ كفته شود خدا فلاسنى را به 


درجاتى بالا برد. 

حال كه اين معنا روشن شدء مى كوئيم: در دو جمله مورد بحث كه دو فضيلت سخن كفتن» و رفع درجات را آورده. به اين 
جهت خدا غايب فرض شد كه اين دو خصلت را به خدا نسبت داده و بفرمايد: خدا با بعضى از انبيا سخن كفتء و بعضى را 
ترفيع درجه داد» بعد از آنكه اين مقصود حاصل شدء دوباره به سياق قبلى بركشته و فرمود: عيسى بن مريم را آيات بينات 
داديم. 

[اقوال مختلف در باره اينكه در آيه مراد از ييامبرى كه خدا با او سخن كفته كيست؟] 


مفسرين در اينكه مشمول اين دو خصلت جه كسانى هستند» اختلاف دارند» بعضى كفته اند منظور از آنكه خدا با او سخن 
كفت» موسى(ع) استء به دليل اينكه در جاى ديكر فرموده:' و كلم الله ونين كلها "اه 


و نيز جاهايى ديكر و بعضى ديكر كفته اند: مراد از آن رسول خدا (ص) است كه خدا در شب معراج بدون واسطه با او سخن 
كك كفت به دليل اينكه فرموده:" م دنا َتَدَلَى 


فكانَ قاب فَوْسَئْن أ أذنى فأؤحى إلى عَبِدِهِ ما أؤحى "١‏ و معلوم است كه با جنين قربى ديكر واسطه اى نمى ماند. 


بعضى ديكر كفته اند منظور از اين تكلم؛ مطلق وحى استء براى اينكه وحى هم تكلم استء جيزى كه هست تكلمى است 
ينهانى» و خود خداى تعالى آن را تكلم خوانده و فرموده: 


2 2 3 


"وما كان لَبشّر أنْ يُكلمَة اللهُ إلا وَحْيا 


أ 


وَ مِنْ وَّراءء حجاب اس 


ليكن اين وجه با تعبير" بعضى را جنين و بعضى را جنان كرد" نمى سازد. 


از اين وجوه. آنكه سازكارتر به مقام آيه استء همان است كه بكوئيم مراد از آيه» 


١0 سوره نساءء أيه‎ )١( 


(') آن قدراورا به سوى خود نزديكك كرد كه بين خود از دو قوس ويا كمتر فاصله بماندء» آن كاه به بنده اش وحى كردء 


آنجه را كه كرد. '' سوره نجم, آيه "١‏ 
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صفحه ى 51/8 


موسى(ع) استء جون قبل از اين سوره كه در مدينه نازل شده. در سوره اعراف كه در مكه نازل شده بود در باره سخن 
كفتن خدا با موسى(ع) آيه اى نازل شده بود و آن اين آيه است كه مى فرمايد:" قال يا مُوسى إِنَى امد طَمَيتُك عَلَى النّاس 
كنا 1 


يسء هم كلام بودن موسى براى خدا امرى معهود بوده اسثت. 
[اختلاف ديكر در معناى" رَفْعَ بَعْضَهُمْ دَرَجاتٍ" و مراد از بعض در آن 


و همجنين اختلاف ديكرى در معناى " وَ رَهْعَ بَعْضَّ هُمْ دَرَّجِاتٍ ..." كرده اندء بعضى كفته اند: مراد از آن ييامبر اسلام است كه 


خدا درجات او را بلند كردء و بر تمامى انبيا برترى داد» زيرا هر ييغمبرى» مبعوث بر امت خود بود» و 


آن جناب مبعوث بر تمامى خلق اولين و آخرين استء هم جنان كه خداى تعالى فرمود:" وَ ما أَرْسَلَناك ] كَاقَهٌ لِلئّاس'" .7١‏ 


- 


ونيز به دليل اينكه خداى تعالى آن جناب را به حكم آيه شريفه:" و ما أَرْسِلْناك إلا وَحْمَهُ خمقة العالمية 1897 وحمرة يراق همه 


عالم دانسته. و باز به دليل اينكه او را خاتم نبوت دانسته و فرموده: 
0 نه للضي" © 


وجان يتابن جهتابة او كناب اذه :مها فوق كمامن كنن اسمائى و انكر هر حيرو كنانى 'اسث كه إن تخريف» مطلين 
محتوظلس تاسمه و سعجره اى إيافته اث كدنا اخرية رو دنا جارك باقن استء هم جنان كه فرمود:" وَ أَنْرَلْنا إليك 
الكتابٍ بالْحَقّ مُصَدَّقاًلِما بَيِنَ يَدَيْهِ مِنَ الكتاب و مُهَيِمناً عَلَيه ". «) 


مع عو 


وار الرعود؟" 15 لباغلوك الكنات فيان لكل شتوري" رقه ونين زمرو 'إِنَا نحن ترنا الذَّكر وإثاله لخانطزة " فادوائة 
رود "كَلْ لَئِن اتَمَعَتٍ الِْنْسُ وَ الْجنُ عَلى أَنْ يأنُوا بِمِْلٍ هذًا القن لا يَأنُونَ مله وَ لَوْ كان يَف جُمْ ليخض طَهِير" «ل» و 


نويه لل انك النكاون ددن 

(1) اى موسى من تو را به خصيصه و مشخصه متمايز كردم: يكى به رسالتهايم و ديكر به كلامم. 

" سوره اعرافء آبه 17" 

(؟) ما تو را جز براى اينكه عموم بشر را (به رحمت خدا) بشارت دهى و از عذابش بترسانى نفرستاديم. 
(0) سوره احزاب» آيه /ا١٠‏ 

(©) سوره احزاب» آيه 5٠‏ 


(0) اين كتاب را به حق بر تو نازل كرديم» در عين اينكه تصديق مى كند كه آن ما فوق همه كتابها است. ' سوره 


مائده آيه "8١‏ 
(*) مااين كتاب را به تدريج بر تو نازل كرديم» تا روشنكر هر جيزى باشد. '" سوره نحل» آيه وى" 
(0) ما ذكر را بر تو نازل كرديم و خود نيز آن را حفظ خواهيم نمود.'' سوره حجرء آيه و" 


(4) قطعا اكر تمامى انس و جن جمع شوند تا مثل اين قرآن را بياورند» نخواهند توانست هر جند كه از يكديككر يشتيبانى 





وا سي نل '" ااا اخ 6 ال كر 0 /8/ 


صفحه ى ٠/0‏ 


اختصاص داد كه قيم استء يعنى از عهده تامين تمامى مصالح دنيا و آخرت بشر بر مى آيدء هم جنان كه فرمود:" فَأَقِمْ 


يك للد ين الف" )ل 


بعضى هم كفته اند مراد از اين ترفيع درجه. همان امتيازاتى است كه به انبياء داده» مثلا در باره نوح فرموده:" سلامٌ على توح 
فى الَعالَمِينَ ". )2ع 


2 
7 
21 


و در باره ابراهيم(ع) فرموده:" وَ إِذ ابْتَلى إثراهِيم رَبْهُ بكلمات فَأتَمَهُنَّ قال إِنّى جاعلك للنّاس إمام" «. 
و ليزقونانة آن تعتاي فزموفه» كه اراهدا جين درعواسة كرد" و الجعل الى لان صذق :فى الالخريق "2 
ودرياره ادريس (ع) فوموذه:"” 3 رَفْعْناةٌ مَكاناً عَِكًا" «6) ودر باره يبوسف (ع) فرموده:" نهم دَرَجِاتِ م3 لقناك" «2) ودر باره 


داود(ع) فرموده:" و آتَيْنا قو واوا "لوعو ارا ا ستو انك كرفميات اام واد كن هنا "كنا كرد انيت 


و همجنين بعضى ديكر كفته اند مراد از كلمه" رسل " در آيه شريفه آن رسولانى است كه در همين سوره (يعنى سوره بقره) 
1 


نامشان ذكر شده. مانند:" ابراهيم "" موسى "»" عيسى "" عزير"»" ارميا"»" شموئيل"»" داود" و" محمد" (ص).؛ كه تا اينجا 


موسى و عيسى را نام برده» و بقيه باقى مانده اند» يس مراد از بعضى 


از انبيا كه درجه آنان بالا رفته محمد ص است كه نسبت به بقيه» درجه بالاترى دارد. 


ضي دبكر كفته اند از آنجاي كه مراد از در آبه» آناني هستند كه اندكي قبا از ابن آبهء نامشان به ميان آمده بود 
تعصج د ر ى قاد ضاك 7 ى 7 ا ل 3 2 


يعنى موسى و داود و شموئيل و محمد (ع»» و 


"87 روى دل به سوى دينى كن كه قيم است.'" سوره روم آآيه‎ )١( 

(0) سوره صافاتء آيه 4/ا 

() و جون يروردكار ابراهيم؛ او را با يديد آوردن صحنه هايى آزمايش نمود و او از عهده امتحان بر آمدء به او فرمود: من تو 
را امام مردم قرار مى دهم.' سوره بقره» آيه 17" 

() ياد خير مرا در اعصار و روز كار آينده حفظ كن. '" سوره شعراىئ آيه 8م" 


(5) او را به مكانى بلند برديم." سوره مريمء آيه و" 


(©) ما هر كه را بخواهيم به درجاتى بالا مى بريم.'' سوره يوسفء آيه و" 


اتسنا ممححوياز ةاوه ححا ب واد ححصي "حك وز مسح حت ا[ تسححها 7171 


صفحه ى 5/8 


مختصات موسى را بيان كرده بود» و آن مساله سخن كفتن با او بود» و بعد از اين مساله رفع درجات را آورده قهرا منظور جز 
بيامبر اسلام نمى تواند باشد» و ممكن است بنا بر اين قول» تصريح به نام عيسى(ع) را اينطور توجيه كرد كه جون قبلا نام اين 


بزو كؤانشوكين ساق كفاقن ان آباك:ذ كر ده تامدف يود نام آن حضرت آورده شده است. 


هسسنت اختصاص دادن أيه به آن جناب دليلى ندارد» وهمجنين اختصاص دادن آن به ساير 


نامبرد كان يعنى ارميا و شموئيل و داود و يا به همه آنهايى كه نامشان در اين سوره آمده. هيجيكك از اين نظريه ها درست 
نيست و بدون دليل سخن كفتن استء بلكه ظاهر آيه اين است كه به اطلاق آن شامل همه رسولا-ن(ع) مى شود, و كلمه" 
بعض " در جمله " و رَفْعَ بَعَْ هُمْ دَرَجَاتٍ"؛ شامل تمام انسانهايى مى كردد كه خدا بر آنان انعام نموده و بر ساير افراد برترى 


داده است. 


بعضى از مفسرين اختصاص آيه به بيامبر اسلام را توجيه كرده و كفته اند: اسلوب كلام اقتضا مى كند كه مراد از" بعض ". 
ييامبر اسلام باشد براى اينكه سياق كلام براى عبرت كرفتن امتهايى است كه بعد از در ككذشت ييامبرشان به جان هم افتاده و 
باهم جنكك كردندء با اينكه دينشان» يكك دين بودء و از اين امتها آنهايى كه در زمان نزول آيه وجود داشتند امت موسى و 
عيسى و ييامبر اسلام بودند» يس بايد همين سه بز ركوار منظور نظر آيه باشند» جيزى كه هست از آنجايى كه در آيه مورد 
بحث تفضيل موسى و عيسى ذكر شده» ناكزير بايد منظور از جمله" وَ رَقَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجاتِ'"» تنها يبامبر اسلام باشد. 


ليكن اين توجيه هم درست نيستء براى اينكه قرآن كريم حكم مى كند به اينكه تمامى انبيا فرستاده شده به سوى تمامى مردم 


1 : ان وى 1[ 
هستند» قرآان مى فرمايد: لا نفرّق بَيْنَ أحَدٍ مِنْهُمْ 1 


يس همين كه تمامى انبيا داراى آياتى روشن بودند مى بايد ريشه فساد و دركيرى و قتال را از ميان بشر بردارد» و بعد از انبياء 
ديكر جايى براى اين وحشى كرى ها باقى نماند» اما خود مردم به انككيزه حسد و طغيانى كه نسبت به يكديكر داشتند. به 


جان هم افتادند» يس ريشه اصلى جنككها همين طغيان كرى ها بوده» خداى تعالى هر وقت مصلحت ديده؛ دستور قتال داده 


)1١(‏ ملا هيبن 1 ازا هيا فرق نمى كتحجححدارق” بجوم 0 فكي وس" 


صفحه ى /ال/اء 


كفتارى ييرامون تكلم خداى تعالى [ويزكى هاى انبياء (ع) و اخبارى كه ايشان آورده اند امور حقيقيه هستند و در بيان حقائق 


الهيه مجاز كُويى نشده است 


از جمله' مِنّْهُمْ مَنْ كلع الله ..." بر مى آيد كه اجمالا عمل" سخن كفتن" از خداى تعالى سرزده؛ و بطور حقيقت هم سرزده 
نه اينكه جمله نامبرده» مجازكويى كرده باشدء خداى سبحان هم اين عمل رادر كتاب خودء كلام ناميده» حال جه اينكه 


اطلاق كلام بر عمل نامبرده خداء اطلاق حقيقى باشد, و يا اطلاقى مجازى» يس بيرامون كلام از دو نظر بايد بحث كرد. 


جهت اول اينكه: كتاب خداى عز و جل دلالت دارد بر اينكه آن وي كى هاى مخصوصى كه خداى تعالى به انبياى خود داده. 
و ساير مردم از دركك آن عاجز مى باشند از قبيل وحى و تكلم و نزول روح و ملائكه و ديدن آيات بزركك الهيه و نيز آنجه كه 
نعيرئن زابه انان :دوه از فقيل" فرشعه"" سيطاق" لوح "" قلم " و ساير امورى كه از دركك و حواس انسان مخفى است» 
همه امورى است حقيقىء و واقعياتى است خارجىء نه اينكه انبيا خواسته باشند در اين دعاوى خود مجازكُويى كرده باشند» و 


مثلا نام قواى عقلانى را كه بشر را بسوى خير دعوت 


مى كند, ملائكه كذاشته باشند و نام هر جيزى را كه اين قوا به ادراكك انسان تحويل مى دهد, وحى نهاده باشند» و مرتبه عالى 
ازاين قوارا كه افكار خوب و مفيد به اجتماع بشرى از آن ترشح مى شودء روح القدس يا روح الامين ناميده باشند» و قواى 
شهوانى و غضبيه را كه در نفس آدمى داعى به سوى شر و فساد است» جن و يا شيطان خوانده باشندء و افكار يليدى كه 
اجتماع صالح را به فساد مى كشانند و يا انسانها را به عمل زشت وا مى دارند وسوسه و نزعه ناميده باشندء و يا اينكه انبياء در 


ساير كفته هاى خود مجازكويى كرده باشند. 


براى اينكه آيات قرآنى و همجنين آنجه از بيانات انبياء كذشته(ع) كه براى ما نقل شده. همه آن آيات» روشنكر اين نكته اند 
كه آن حضرات (انبياء) در مقام مجازكويى نبوده» و نخواسته اند حالات درونى خود را با مثل بيان كنند» واكر كسى اين 
نكات روشن و بديهى را انكار كند» قطعا سر ناسازكارى و لجبازى دارد» و ما با او هم كلام نمى شويم, و اككر جائز باشد كه 
إينكونه بيانات را با آن كونه تاويل ها و مجازكويى ها توجيه كنيم» بايد جايز بدانيم كه تمامى خبرهايى كه از حقايق الهيه 
داده اند» بدون استثنا به امور مادى محض تاويل نموده و از بيخ» همه امور ما وراى ماده را منكر شويم, و ما در اين باره در 
بحث از اعجازء بياناتى ايراد نموديم» و جون نمى توانيم دست به جنين تاويلى بزنيم» و ناكزيريم همه را به همان معناى ظاهرى 


آن حمل كنيم در مورد تكلم خداى تعالى ناكزيريم بكوئيم امرى است حقيقى» و 


صفحه ى //51 
واقعيتى است خارجىء همان آثارى كه بر تكلم هاى خود ما انسانها مترتب مى شود. 


توضيح اينكه خداى سبحان از بعضى كارهاى خود تعبير به" كلام" و" تكليم" كرده؛ مثلا فرموده:" وَ كلم الله مُوسى تكليماً" 


.)١١ 


ويافرموده:' مِنْهُمْ مَنْ كلم الله" 7١‏ و اين دو اطلاق سر بسته و مبهم و نظاير آن را در آيه زير تفسير نموده» و فرموده:" و ما 
كان هر أن تكلمة الله لادوعيا أو من ورا ءانه أو تسل وشولا فوح بادتنا مقا" 0 


اين آيه اطلاق ساير آيات را تفسير مى كندء براى اينكه استثناى" إِلَا وَحْيا ..." معنا نمى دهد مكر وقتى كه منظور از تكليم در 
جمله " أَنْ يُكَلمَهُ اللهُ"؛ تكليم حقيقى باشد يس تكليم خدا با بشر تكليم هست: اما به نحوى خاص (هم جنان كه در آيه سوره 
نساء ديديد كه فرمود: خدا با موسى تكلم كرد). 


يس حد و تعريف اصل تكليم بطور حقيقت» بر آن صادق است. و داراى معنى منفى نيست و نمى شود كفت كه اين عمل» 


ل 
[حقيقت" كلام" و تعريف آن در عرف بنى آدم 


حال ببينيم حقيقت كلام و تعريف آن در عرف ما بنى آدم جيست؟ آدمى به خاطر احتياج خود به تشكيل اجتماع و تاسيس 
مدنيت به حكم فطرتء به هر جيزى كه اجتماع بدان نيازمند استء (كه يكى از آنها سخن كفتن است»» تا به وسيله آن مقاصد 
خود راابه يكديكر بفهمانند» و فطرتش او را در رسيدن به اين هدف هدايت كرده. به اينكه از راه صدايى كه از حلقومش 


بيرون مى آيدء اين حاجت خود را تامين كند» يعنى صداى مزبور را در فضاى 


دهانش جزء جزء نموده واز تركيب آن جزءها علامت هايى به نام كلمه درست كندء كه هر يكك از آنهاء (علامت ها) معنايى 
كه دارد ادا شود جون به جز اين علا-مت هاى قراردادى؛ هيج راه ديكرى نداشت تا به طرف مقابل خود بفهماند در دل جه 


دارد» و جه مى خواهد. 


يس انسان از اين جهت به تكلم نيازمند است كه براى تفهيم ديكران و فهميدن خود, راه ديكرى به جز اين نداشت كه آواز 
خود راياره ياره كندء و از تركيب آنها علامت هايى به نام كلمه بسازد» كه هر يكك از آن كلمه ها نشان دهنده معنايى باشدء 


و به همين جهت است كه مى بينيم وازه هاء در زبانهاى مختلف. با همه وسعتش دائر مدار احتياجات موجود بشر استء 


"١8# خدا با موسى به نوعى تكلم كرد.'' سوره نساءء آيه‎ )١( 
(؟) بعضى از انبياء كسى است كه خدا با او تكلم كرد.‎ 


() كسى جنين شايستكى ندارد كه خداوند با او تكلم كند. مككر بطور وحى ويا از يس يرده ويا اينكه رسولى بفرستد و به 

الت سحجير وي مجحو كو ال ححا ححص لايع تحجن " ببححتحصورة اوور اأحكة ١ى"‏ 
صفحه ى 51/94 

يعنى احتياجاتى كه بشر در طول زندكى و در زندكى عصر حاضر خود به آنها بر مى خورد. 

و باز به همين جهت است كه مى بينيم روز به روز دامنه لغت ها كسترش مى يابد» هر قدر تمدن و يبيشرفت جامعه در راه 


زند كيش بيشتر مى شود لغت ها هم زيادتر مى شود. 


ازاينجا روشن مى شود كه كلام (يعنى تفهيم آنجه در ضمير است به وسيله صداهاى تركيب شده و قراردادى)» وقتى تحقق 


مى يابد كه انسان در ميان اجتماع قرار كيرد حتى اكر حيوانى 


هم اجتماعى زندكى كندء كمان نمى كنم كه زبان و علامتهايى نداشته باشدء قطعا دارد» و اما انسان در غير ظرف اجتماع 
محتاج به كلاسم نيستء به اين معنا كه اككر فرض كنيم انسانى بتواند به تنهايى زندكى كند و هيج تماسى با انسانهاى ديكر 
نداشته حتى اجتماع خانواد كى هم نداشته باشد جنين فردى قطعا احتياج به كلام بيدا نمى كندء براى اينكه نيازمند به فهميدن 


كلام غير نبوده» و احتياج به فهماندن كلام به غير را ندارد. 
و همجنين هر موجود ديكر كه در وجودش احتياج به زندكى اجتماعى و تعاونى ندارد فاقد زبان است. مانند فرشته و شيطان. 
[در قرآن كريم تكلم به معناى معهود بين ما از خدا نفى و حقيقت معناى تكلم در باره خداى سبحان اثبات شده است 


يس كلام به آن نحوى كه از انسان سر مى زند از خداى تعالى سرنمى زند يعنى خدا حنجره ندارد تا صدا از آن بيرون آوردء 
و دهان ندارد تا صدا را در مقطع هاى تنفس در دهان قطعه قطعه كندء و با غير خودش قراردادى ندارد (كه بفرمايد مثلا هر 
وقت اككر فلا-ن كلمه را ككفتم بدان كه فلا-ن معنا را منظور دارم) براى اينكه شان خداى تعالى أجل و ساحتش منزه تراز آن 
است كه مجهز به تجهيزات جسمانى باشدء و بخواهد با دعاوى خيالى و اعتبارى استكمال كند. هم جنان كه خودش فرمود:" 
لش كمادق 2" 1 


ليكن در عين حالى كه قرآن كريم تكلم به معناى معهود بين مردم راااز خداى تعالى نفى مى كندء آيه شريفه:" وَ ما كانّ لِيَشَر 
أن كلف الله الاوك ماوق قرام عتيناك "11 كو فوطقية ادن كلف دقفت متاق 


تكلم را در باره خداى تعالى اثبات نموده است. 


يس خداى تعالى تكلم با آثار و خواص خود را دارد» ولى آن حد اعتبارى را كه در تكلم معهود بشرى استه ندارد» و وقتى 
اثر كلام و نتيجه آن كه همان فهماندن طرف باشد, در خداى تعالى هستء قهرا بطور محدود جزء امور اعتباريه باقى مى ماند 


يعنى امورى كه تنها در اجتماع انسانى اعتبار دارد» مانند ذرع كه فلز بودن آن واقعيت دارد» ولى ذرع بودن آن حدى 


"1 خدا به هيج جيزى قياس و تشبيه نمى شود." سوره شوراء آيه‎ )١( 


زف سوره شوراء آيه مزه 


صفحه ى 5/٠‏ 


است اعتبارى» و مانند كيل و ترازو كه آهن بودن و شكل آن واقعيت دارد» ولى ترازو بودنش امرى است اعتبارى» و همجنين 
جراغ, كه اثرش يعنى روشنايى و روشنكّريش امرى است واقعى» ولى حد و حدودش امرى است اعتبارىء و باز مانند سلاح كه 
از بين بردن دشمن توسط آن امرى است ثابت» ولى به فلان شكل بودن آن امرى است قراردادىء و امثال اين امور كه بيانش 


در سابق كذشت. 


يس تا اينجا معلوم شد كه خاصيت كلام در خداى سبحان هستء يعنى خدا هم مقصود خود را به ييامبر خود مى فهماند» و 
اين همان حقيقت كلام استء و خداى سبحان هر جند كه براى ما بيان كرده كه اين فهماندن انبيا حقيقت كلام است و اشاره 
كرد كه كلام او صفات و وضع كلام ما آدميان را ندارد» و ليكن براى ما بيان نكرده؛ و خود ما هم از كلام او دركك نكرده ايم 


كه در حقيقت كلام او جيست؟. واو جكونه با بيامبرانش حرف مى زند و 


مقاصد خود را به ايشان تفهيم مى كند؟» جيزى كه هست اينكه: جه اين جكونكى را بفهميم و جه نفهميم نمى توانيم خواص 
كلام معهود نزد خود رااز خدا سلب نموده و بككوئيم خدا كلام ندارد؛ بلكه بايد بكوئيم آثار كلام يعنى تفهيم معانى مقصود و 


القاى آن در ذهن شنونده» در خداى تعالى هست. 
[تكلم خداى تعالى مانند خلقت,ء احياء اماته» رزق و هدايت از افعال زمانى خداوند است 


يس كلام خداى تعالى مانند زنده كردن و ميراندن و رزق و هدايت و توبه و ساير عناوين فعلى از افعال خداى تعالى است, و 
در نتيجه صفات:" 4 ا : بال 3 بلك لق" هادى "" كوات © وغيره صفات فعل خدا عد » يعنى بعداز 
اينكه خدا موجودى شنوا آفريد و با او سخن كفتء" محيى " و" متكلم " مى شودء و جون حيات را از او كرفت" مميت" به 


كمان من ١‏ بدو وفتئ "او را هدايق كزمة وان كاهقى :صرق :تنظ تمر اد و نوات “م شوة: 


يس لازم نيست كه خداى سبحان قبل از اين هم اين صفات را داشته باشد» و ذات او از اين جهت تمام باشدء بر خلاف علم و 
قدرت و حيات كه صفات ذاتند» و بدون آنها ذات» تماميت ندارد» و جكونه مى توان كفتء بين صفات ذات و صفات افعال» 
كه صفاتى بعد از تماميت ذات و جه بسا قبل از انطباق بر زمان استء فرقى نيست؟ با اينكه خود خداى تعالى در آيات زير 
باره اى ان صفات و افعال خود را زمائى دانسته و مى فرمايد:" وَ لَمَاجاءَ مُوسى لمِيقاتنا وَ كلْمة رَبّهُ قال رَبُ أرنى أَنْظر إليِك 


قال لَنْ تَرانِى '"' )١١‏ بعد از 


آنكه موسى به ميقات ما 


000 سوره اعراف» آيه ١‏ 


صفحه ى 5/8١‏ 


آمدء و يرورد كارش با او سخن كفتء وى كفت: يروردكارا خودت را به من نشان بده» تا به سوى تو نظر كنم» كفت: هركز 


مرا نخواهى ديد. 


زمره" ري ستتكك رن تان 1 لع بك ها" با لإلكاضو افا تور ريدج وى كد ميج جعزي بودى 7101 باز 
قوفو3ة: "قال لَهُمْ الله موا : م اجام عباى يجالى لحي يه بخان زتره عرقة» راون كارا ركد كر 09 ونيز 
فرموده: " نحن تَرزْفَكُمْ وَ ياه " ما شما و آنها را روزى مى دهيم. 9" و همجنين مى فرمايد: " الّذى أغطى كل شن ءٍ حَلْقَهُ كه 
عدئ موسئ .به فرعون كقت: برورة كاز ماكشى :انث كداتقنة مراجرى واتخلق كرد و سين أن زاهدانت تمود. 009 ويد 


فرمود:" ثم تاب عَلَتِهِمْ لِيتُوبُوا" سبس نظر رحمت خود را به ايشان بركردانيد تا توبه كنند. «ه) 


بطورى كه ملاحظه مى كنيد اين آيات' ' كلام خدا » خلقت »© 


طلا ادي 5 ال الى 1[ 
ميراندن 2( زنده كردن » ررق © هدايت و بوبه را 


زمانى مى داند» و همه را يكسان زمانى مى داند. 


اين آن حقيقتى است كه انديشيدن در آيات قرآن و بحث و تفسيرى كه سر و كار آن تنها با خود قرآن است در خصوص 
معناى كلام دست مى دهد. و اما اين سؤال كه از نظر علم كلام» كه خود علمى جداكانه استء و متخصصين آن را متكلمين 
كويند» سخن كفتن خدا جه معنا دارد؟ و متكلمين كذشته. درا ين باره جه كفته اند؟ و نيز اين سؤال كه علم فلسفه در اين باره 
جه اقتضايى دارد؟ ياسخ آن انشاء 


الله به زودى مى آيد. 


اين را هم بايد دانست كه لفظ " كلام" يا" تكليم" از الفاظى است كه خداى تعالى در قرآن آن را در غير مورد انسان استعمال 
نكرده. بلكه لفظ" كلمه"» ويا لفظ" كلمات" را در غير مورد انسان استعمال كرده؛ مثلا نفس آدمى را در آيه زير." كلمه" 


خوانده» و فرمود: 


فى كنع "رعو شر خدائرا كلم خوانده و افوس 5" وكلقة الله فق الفلا" ا 


إلى مَرْءِ 


(امورسو ان 
(0) سوره بقرهء آيه 787 
022 سوره انعام» آيه ١0١‏ 
(©) سوره طهء آيه 0٠‏ 

(0) سوره توبهء آيه ١١9‏ 
(؟) سوره نساءء آيه ١/١‏ 


(0) سوره توبهء آيه ١ع‏ 
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و نيز فرموده:" وَ تَمَتْ كلِمَةُ رَبكك صذقاً وَ عَذْلًا" 40١١‏ و قضاى خدا و يا نوعى از نخلق او را كلمه خخوانده؛ و فرموده:" ما تَفِدَتْ 
كعات الله" كه توضيح بيشترش خواهد آمد. 


[موارد استعمال لفظ" قول" در قرآن مجيد] 


واما لفظ" قول" را در قرآن مجيد بطور عموم استعمال كرده؛ يعنى هم سخن كفتن خدا با انسان را شامل مى شود و هم با 
غير انسان راء از آن جمله در مورد انسان فرموده:" فَقُلّنا يا آدَمٌ إنَّ هذا عَِدُوٌ لك وَ لِرَوْجِكك" يس كفتيم اى آدمء اين ابليس 
واكم از دشم حدر ل ادف " 2 

ور موود علش كه رموده: " إد قال رتك للماقدكه إلى اس ف الأذقى خلمة'" اندزمان كه بورد كاويك يد اكه كدق: 


من در زمين جانشين خواهم نهاد. (©» 


و نيز فرموده:" إِذْ قال رَبك لِلْمَلادبْكهِ إِنَى خَالِقٌ بَشَّراً مِنْ طِين" آن زمان كه برورد كارت به ملائكه كفتء من بشرى از كل 


خواهم آفريد. ززم 


ف 2 


مورد ابليس فرموده:" قال يا إِيْلِيسٌ ما متك أَنْ تسد لما خَلْفْتٌ ييَدَىَ " فرمود: 
اى ابليس جه عامل و انككيزه اى تو را از اينكه سجده كنى در برابر جيزى كه من به دست خود آفريده ام بازداشت؟. «2) 


و در مورد غير صاحبان عقل فرموده:" ثم ااثرتوى إِلَى السّماءِ وَ هِى دخان فال لّها وَ للْأْرْض الْتِيا طَوْعاً أؤ كزهاًء قالنا نينا 
طائعِينَ " سيس به خلقت آسمان كه دودى بيش نبود بيرداخت» يس به آسمان و زمين كفت: جه بخواهيد و جه نخواهيد بايد 


بيائيد» كفتند: به طوع و رغبت آمديم. /ا) 

و نيز فرموده:" قلْنا يا نار كونى بَؤداً وَ سَلاما عَلى إِبراهيم '" به آتش كفتيم بر ابراهيم سرد و بى آزار شود. #١‏ 
0 ا أتلعى ماك و يا سَماء أَفْلِعى " 040 كفته شد اى د آنه 
)١(‏ سوره انعام» آيه ١١8‏ 

(') سوره لقمانء آيه /ا” 

(#اسورحظف با 

(6) سوره بقرهء آيه 7٠١‏ 

(0) سوره صء آيه ٠/١‏ 

(9) سوره صء آيه ه7٠‏ 

(0) سوره فصلتء آيه ١١‏ 

(4) سوزه الباق آله بع 


(9) سوره هودء آيه 5# 
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ودر آيه زير تمامى موارد را يعنى صاحبان عقل و غير صاحبان عقل را جمع كرده با اينكه موارد آن بسيار مختلف است 
يكسره فرموده:" إنّما أَمرُهٌ إذا أراد شَيئاً أنْ يَقُولَ لَهُ كن فَيِكونٌ" امر او در وقتى كه جيزى را اراده كرده باشد تنها اين است كه 


به آن جيز بفرمايد موجود شو و آن جيز موجود مى شود. )١١‏ 


- 


و نيز فرموده:" إذا قَضى أثراً فَإنّما يَقُول لَه كنْ فيكو" جون قضاى امرى را براند 


تنها به آن امر ميكويد موجود شو و آن امر موجود مى شود. "7١‏ 
[قول خدا در تكوينيات عبارتست از خود موجودات تكوينى 


و آنجه كه بعد از دقت و تدبر از كلام خداى تعالى استفاده مى شودء اين است كه لفظ " قول" از خداى تعالى به معناى ايجاد 
جيزى است كه: آنجه با وجود يافتنش دلالت بر معنايى مى كند كه مقصود خدا بوده استء (هم جنان كه قول در اصطلاح 


خود آدميان نيز به معناى ايجاد صدايى است كه بر معناى مقصود ما دلالت مى كند). 


دليل بر اينكه لفظ قول در قرآن مجيد به معناى جنين ايجادى است اين است كه هم در مواردى كه شنونده اى داراى كوش و 
دركك است استعمال شده. و هم در مواردى كه كوش و درك به آن معنايى كه معهود بين ما است ندارد, مانند آسمان و 
1 


زمين» و تنها راه سخن كفتن با آنها تكوين و ايجاد استء و به دليل اينكه دو آيه اخير يعنى آيه سوره يس و سوره مريمء' 
قول" در آيات قبلى را به ايجاد و خلقت تفسير كرده است. 


اين همان معنايى است كه كفتيم از تدبر در كلام خدا به دست مى آيد حال هر يكك از دو مورد تكوينيات و غير تكوينيات را 
توضيح داده و مى كوئيم: اما قول خدا در مورد تكوينيات عبارت شد از خود آن موجود تكوينى» كه خدا ايجادش كرد يبس 
موجودات عالم در عين اينكه مخلوق خدايند قول خدا هم هستندء براى اينكه خاصيت قول در آنها هست» خاصيت قول اين 


است كه غير مرا به آنجه در قلب من است آكاه مى سازد» مخلوقات خدا هم با خلقت و وجود خود 


بر خواست خدا دلالت مى كنند» واين ير واضح است كه به حكم دو آيه سوره يس و مريم» وقتى خدا جيزى را اراده مى كند 
و مى فرمايد موجود شو حتى كلمه" باش " هم بين خدا و آن جيز واسطه نيستء و غير از وجود خود آن جيز هيج امر ديكرى 
ذنت أكون كان تسق شن عسضس تعن لعثهة قول واو اذن " عد] ات يمن قوال عادر تكروي اك عن كدان علقت 


و 


)١(‏ سوره يسء آيه ,م 


00 سوره مريم» ايه 06> 
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ايجاد استء كه آن نيز عين وجود استء و وجود هم عين آن جيز است و اما در غير تكوينيات از قبيل سخن كفتن با يكك 
انسان» مثلا بايد دانست كه قول خدا عبارت است از ايجاد امرى كه باعث يديد آمدن علمى باطنى در انسان مى شود علم به 
اينكه فلان مطلب جنين و جنان استء حال يا به اينكه خداى تعالى صدايى در كنار جسمى ايجاد كند, و انسانى كه يهلوى آن 
جسم ايستاده» مطلب را بشنود و بفهمدء ويا به نحوى ديكر كه ما نه آن را دركك مى كنيم, و نه مى توانيم كيفيت تاثيرش را 
در قلب ييامبر تصور نمائيم» و نمى دانيم جككونه خداى تعالى به بيامبرى از بيامبران خود مى فهماند كه مثلا فلان مطلب جنين 


و جنان استء اما اينقدر مى دانيم كه قول و كلام خدا با ييامبر خود» حقيقت معناى " قول" و" كلام" را دارد. 
[قول خداوند در غير تكوينيات و قول خدا با ملائكه و شيطان و كلام خود فرشتكان با يكديكر جكونه است؟] 


وهمجنين در مورد" قول خدا" با ملائكه يا شيطان» ليكن در خصوص 


اجتماعى نيستند» و همانند ما از راه تحصيل علم» تكامل تدريجى ندارند. 


بايد" قول" معنايى ديككر داشته باشد, در ما انسانها" قول" عبارت بود از استخدام صوت يا اشاره به ضميمه قرارداد قبلى» كه 
فطرت انسانى ماء و اينكه حيوانى اجتماعى هستيم آن را ايجاب مى كرد و اما ملادئكه و جن و مشابه آن دو و بطورى كه از 


كلام خداى سبحان بر مى آيد جنين وجودى ندارند» يس قطعا سخن كفتن خدا با آنان طورى ديككر است. 


از اينجا روشن مى شود كه سخن كفتن خود فرشتكان با يكديكرء و خود شيطانها با يكديكر از راه استخدام صدا و استعمال 
لغت هايى در برابر معانى نيست و بنا بر اين وقتى يكك فرشته مى خواهد با فرشته اى ديكر سخن بككويد و مقاصد خود را به او 
بفهماند» و يا شيطانى مى خواهد با شيطان ديكر سخن بككُويدء اينطور نيست كه مانند ماء بدنى و سرى و در سر دهنى ودر 
دهان زبانى داشته باشدء و آن زبان صدا را قطعه قطعه نموده» از هر جند قطعه اش لفظى در برابر مقصد خود درست كندء» و 
شنونده اى هم سرى و در سر سوراخى بنام كوش و داراى حس شنوايى ودر يشت آنء دستكاه انتقال صوت به مغز داشته 


باشد» تا سخنان كوينده را بشنود» و اين ير واضح است. 


اما هر جه باشد بطور مسلم در بين اين دو نوع مخلوق» حقيقت معناى سخن كفتن و سخن شنيدن هستء و اثر قول و مخصوصا 


فهم؛ معناى مقصود و ادراكك آن 


را دارد» هر جند كه قولى جون قول ما ندارند» و همجنين بين خداى سبحان و بين ملائكه و شيطان قول هستء اما نه جون ماء 


كه عبارت است از ايجاد صوت از طرف صاحب قولء و شنيدن آن از طرف مقابل. 


وهمجنين قولى كد احيا نا بله يارهاى از حيوانات بى زيان نس بت داده شده واز آن 


صفحه ى 5/6 


جمله قرآن كريم در باره مورجه زمان حضرت سليمان فرموده است:" قِالَتٌ تَمْلَهٌ يا أَيّهَا التَمْل ادْخُلُوا مَساكِتَكغ " مورجه اى 


بانكك زدنذاى مور كان نه سوراخهائ خود برويد. )١١‏ 


و نيز در باره هدهد سليمان(ع) مى فرمايد:" فَقَالَ أحطتٌ بما لَمْ تحط به وَ جتتكك مِنْ سَبَا بنبَا ين" كفت: من به جيزى دست 


يافتم كه تو هركز از آن خبر ندارى» و من از شهر سبأ خبرى يقينى آورده ام. "١‏ 


و نيز در باره وحيى كه خود خدا به بعضى از جانداران بى زبان كرده مى فرمايد:" وَ أؤحى رَبك إِلَى النَخْل أن انَدَذِى مِنَّ 
: 2 0 مم 112031 ح 5 2 5 1 ام ال. إه 
الجبالٍ بُيوتا وَ مِنَ الشجر وَ مما يَغرشون يرورد كارت به زنبور عسل وحى كرد كه از سوراخ كوه ها و سقف خانه هايى كه 


مردم مى سازند و از شكاف درختان براى خود خانه ها بسازيد. *" 
[الفاظ ديكرق در قرآن كه به معناى '" قول" و" كلام" نزديكك مى باشد] 


اين راهم بايد تذكر داد كه غير از لفظ" قول" و" كلام" الفاظ ديككرى در قرآن هست كه به معناى آن دو نزديكك استء از 
قبيل لفظ " وحى "». مانند آيه زير كه مى فرمايد:" إِنا أؤحينا ليك كما أَوْحَيِنا إلى نُوح و النَيِينَ " ما به سويت وحى كرديم آن 


جنان كه به انبيايى كه قبل از تو بودند وحى كرديم. 9" 


أ 


1 
ع 


لفظ" الهام" استء كه در اين ناه روود" 3 تسل وما شكاهاء نالمعي نعويها زر تكواها "مر كن لتقو كان واه عامل 


آفريد» و سيس فجور و تقوايش را الهامش كرد. «2) 

نكن ذركر لفل"ننا" اقيق كفيون الكيارة فرمود:" فال كن اليه اليد" كفت: 

خداى دانا و با خبر مرا خبر داد. «#) 

حك دك الكل" قسن" اميك كمون اناه لوكو عط الكل" را نع سد ا 


و معناى سخن كفتن در همه اين الفاظ يعنى در وحى و الهام و نبا و قصه همان معنايى است كه در اول بحث كفتيم» و آن اين 


بود كه حقيقت معناى قول در اين موارد بايد باشد, و اثر 


1/8 سوره نمل» آيه‎ )١( 
سوره نمل» آيه نف‎ )'٠( 
9 سوره نحلء أيه‎ )9( 
١87 (؟) سوره نساءء آيه‎ 
/ سوره شمسء آيه‎ )0( 
* سوره تحريمء آيه‎ )9( 


2ى3ع0 سوره انعام» ايه /ام 
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كنيم؛ و اما در خصوص وحى كه جكونه است كفتارى داريم كه به زودى در تفسير سوره شورى انشاء الله خواهيد ديد. 


سؤال ديكر كه در اينجا'باقى من ماند ايق انث كداجرا بعضى از موارد بالا رابه:بعضى از آن تغبيرات الختضاض داده با اينكه 
معناى مشتركى كه كفتيد در همه هست؟: مثلا جرا بعضى از موارد را" كلام" ناميده» و بعضى را" قول" و بعضى را" وحى"؟ 


وجرا جاى اين تعبيرات را عوض نكرده است؟ و مثلا آنجايى كه تعبير به قول كرده تعبير به 


وحى نككرده است؟. 


جواب اين سؤال اين است كه اختصاص هر مورد به يكك تعبير از اين جهت بوده كه انطباق عنايت لفظى با مورد» ظهور بهترى 
داشته باشدء مثلا اكر در آنجا كه از" قول" تعبير" به كلام" كردهء خواسته است هم اصل معنا را برساند» و آن اين است كه 
خداى تعالى به موسى جنين و جنان كفت»ء هم احترامى از موسى(ع) كرده باشد» و بفهماند كه او نسبت به ساير انبياى قبل از 
خود. فضيلتى دارد؛ و لذا از كفتار خود با موسى تعبير" به كلام" كرده و فرموده: خدا با موسى كفتكو كرد. 


يس عنايت در اينطور تعبير نكردن» در همين است كه بفهماند موسى مورد خطاب و كفتكوى با خدا قرار كرفت» هر جند كه 
همين معنا از نظر اينكه به موسى جنين و جنان فهمانده» قول است. و لذا از اين امر الهى در مورد قضا و قدر و حكم و تشريع و 
لقال ان ورج نان وذو انوت ناك فئؤدة: "قال كالكن و الكن انول لعن" كدددؤشيله "الك و انول كد ده 
معناى قضا راندن است. 


وهمين" قول" دز جابى كةابداابخ جهت موزد غنايت'است كه بفهمائد اين كفتار ينهائق» از غير انبياء ضورت مى كيرد از 
آن به وحى تعبير مى شوده و به همين جهت است كه تفهيم به انبياء(ع) را وحى خواندء واز آن جمله فرموده:" إنَا أوْحينا 
إلَيِك كما أَوْحَينا إلى نوح و النَبيينَ " 7 ما به تو وحى كرديم همانطور كه به انبياى قبل از تو وحى مى كرديم. 


[بيان حقيقى بودن استعمال لفظ " كلام و قول " دو غير موارذ بشرئ 


جهت دوم: يعنى بحث از جهت كيفيت استعمال- در سابق توجه فرموديد كه بشر در آغاز مفردات لغات را در مقابل 


محسوسات و امور جسمانى وضع كردء وهر وقت لغتى را به 
)١(‏ سوره صء آيه ْ/ 


ه64 سوره تشاع ايه ع١‏ 


صفحه ى /ا/؟ 


زبان مى آورد» شنونده به معناى مادى و محسوس آن منتقل مى شد و خلاصه دايره استعمال لغات امور مادى و محسوس بود 
سيس به تدريج منتقل به امور معنوى شدء و اين انتقال و استعمال لفظ در امور معنوى هر جند در ابتداء استعمال مجازى بود 
ليكن در اثر تكرار استعمال كار به جايى رسيد كه آن امر معنوى هم معناى حقيقى كلمه شد جون يكى از نشانيهاى حقيقت 
بودن استعمال» تبادر استء يعنى اينكه هر وقت كلمه به زبان جارى شود آن معنا به ذهن راه يابد» و استعمال لغات در امور 


معنوى اينطور شد. 


و ترقى اجتماع و بيشرفت انسان در تمدن باعث مى شد كه وسايل زندكى دوشادوش حوائج زندكى تحول بيدا كند» و مرتب 
رو به دكركونى بككذارد. در حالى كه فلا-ن كلمه و اسم همان اسم روز اول باشدء مصداق و معناى فلان كلمه تغيير شكل 


دهد» در حالى كه غرضى كه از آن مصداق منظور بوده همان غرض سابق باشد. 


مثلا روز اولى كه بشر" عربى زبان"» كلمه" سراج" و بشر" فارسى زبان" كلمه" جراغ "» را وضع كردء براى آن ابزار و وسيله 
اى وضع كرد كه احتياجش را به نور برطرف سازدء و در روزهاى اولى كه اين كلمه وضع شده بود معنا و مصداقش يعنى آن 


وسيله اى كه در شبهاى تاريكك بيش يايش را روشن مى كرد عبارت بود 


از يكك بباله يايه دار سفالى» كه مقدارى روغن خوراكى و يا هر جربى ديكر در آن قرار داشت»ء و فتيله اى در آن روغن» 
غوطه خورده بود» وسر فتيله در لبه يياله قرار كرفته و افروخته مى شدء و شعله آنء اطاق و مسير راه او را روشن مى كردء و 
سراميكك سازان آن روز هم همين بياله يايه دار را مى ساختندء و نام آن را جراغ مى كذاشتند» سيس اين وسيله استضائه و 
روشنايى» به صورتهاى ديكرى در آمدء و درهر بار كه تغيير شكل مى داد» كمالى زائد بر كمال قبلى خود را واجد مى شدء تا 
آخر منتهى شد به جراغ الكتريكىء كه نه بياله دارد و نه روغن و نه فتيله» و با اينكه هيجيكك از اجزاى روز اول را ندارد» باز 
لفظ جراغ را بر آن اطلاق مى كنيم» و اين لفظ را بطور مساوى در مورد همه انحاء جراغها استعمال مى كنيم» بدون اينكه 
احتياج به اعمال عنايتى داشته باشيم» و اين نيست مككر به خاطر همين كه غرض و نتيجه اى كه روز اول بشر را واداشت تا يياله 
بيه سوز را بسازد» آن غرض بدون هيج تفاوتى در تمامى اشكال جراغها حاصل استء و آن عبارت بود از روشن شدن 


تاريكيها. 


و معلوم است كه بشر به هيجيك از وسائل زندكى علاقه نشان نمى دهد و آن را نمى شناسد مككر به نتائجى كه براى او» و در 


زنك كيقن :ذارند: 


يس حقيقت جراغ» عبارت شلذدازهر جيزى كه باروشايى خوددر شب نو دهد 


صفحه ى //5 


مادامى كه اين خاصيت و اثر باقى است حقيقت جراغ هم هست. اسم جراغ هم بطور حقيقت بر جنين وسيله اى صادق 


استء به شرط اينكه تغييرى در معناى كلمه رخ نداده باشد» هر جند كه احيانا در شكل آن وسيله يا در كيفيت كارش يا در 


كميت آن» يا در اصل اجزاى ذاتش تغييراتى رخ داده باشد» همانطور كه در مثال جراع ديديم. 


و بنا براين» يس ملا-كك در بقاى معناى حقيقى و عدم بقاى آنء همان بقاى اثر استء كه مطلوب از آن معنا استء ما دام كه 
در معناى كلمه؛ تغييرى حاصل نشده باشدء كلمه در آن معنا استعمال مى شودء و بطور حقيقت هم استعمال مى شود؛ و در 
وسايل زندكى امروز كه به هزاران هزار رسيده و همه در همين امروز ساخته مى شود كمتر وسيله اى ديده مى شود كه ذاتش 


ازذات روز اولش تغيير نكرده باشد. 


مع ذلكك به خاطر اينكه خاصيت روز اول را دارد نام روز اول را بر آن اطلاق مى كنيم» (يخجال را كه در روز اول عبارت بود 
از ميدانى وسيع براى يخ شدن آب. و جاله اى عميق براى ذخيره كردن آن يخ, امروز به جيزى اطلاق مى كنيم كه نه ميدان 
دارد و نه جاله) و در لغات و اسامى هر زبانى از انتقاللات قسم اول» نمونه هاى زيادى ديده مى شود. و انتقالات قسم اول اين 
بود كه لفظى كه در آغاز وضع شده بود براى معنايى محسوس در آخر به معنايى معقول و غير محسوس درآمده باشد» جيزى 


كو هيت مرذى حتتجو كر فى حفواهد تا امار از اتكوته لغات بكيزك 


يس معلوم شد كه استعمال لفظ" كلام" و لفظ" قول" در موارد غير بشرى استعمالى حقيقى استء و هيج مجازى در كار 


2. 


نيستء براى اينكه غرض از كلام و قول كه همان تفهيم 


ديككران است در كلام خدا با انبيا و ملائكه و جنء و در كلام ملائكه وجن با يكديكر موجود استء هر جند كه لوازم انسانى 


آن يعنى داشتن ريه و دهان و حنجره و صدا در آن موارد نباشد. 


واقعى حكايت مى كند, قولش مى فهماند كه واقعا خدا كفتارى داشته. و كلامش حكايت مى كند از اينكه خداى تعالى به 


زاستق ‏ تكلمن كزده واسحنى كفته أست. 


كه معهود بين ما انسانها است اختلاف داشته باشدء و اين مطلب اختصاصى به دو لفظ " كلام" و" قول" ندارد» همه الفاظى كه 
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همدر خدااستعمال مى شودوهم دمحا ان قيحر" عنكات ” علم”"اراده"" اعطاء '" سميع "و 


صفحه ى 5/9 


" بصير " همين طور هستند» جون معناى همه اين الفاظ در بشر مستلزم جسمانيت استء اكر ما مى بينيم براى اين است كه دو 
جشم داريم» واكر مى شنويم براى اين است كه دو كوش داريم و ... و ليكن اين معانى در خدا هستء ولى لوازم امكانى آن 


اين را هم بايد دانست كه آنجا هم كه لفظ" قول" در معناى رفع درجات استء و فرموده:" درجه بعضى را از درجه بعضى 
ديكر بالاتر برده" از آن جهت كه مشتمل است بر يكك امرى حقيقى و واقعيتى غير اعتبارى» همان بكومكو و مطالبى كه 


در قول خدا داشتيم؛ در اينجا نيز مى آيدء و بيشتر علمايى كه كارشان بحث در اطراف معارف دينى است» خيال كرده اند 
اينكونه بيانات از يكك امر اعتبارى و معناى وهمى خبر مى دهند» نظير همان امور اعتبارى و وهمى اى كه در بين ما اهل اجتماع 
هستء يبيش خود يكى را رئيس و زعيم اعتبار نموده و ديكران را مرءوس او قرار داده و يا يكى را بر ديكران برترى و تقدم و 


صدارت مى دهيم.ء و از اين قبيل عناوين اعتبارى. 


و در نتيجه ادامه اين خيال» كارشان به آنجا كشيده شده است, كه آنجه از حقائق اخروى است را هم با آن عناوين وهمى 
مرتبط دانسته. و كفته اند: بهشت و دوزخ و سؤال و حساب و ساير جزئيات معاد» نيز مترتب بر همين امور اعتبارى استء و به 
عبارتى ديكر رابطه ميان مقامات معنوى نامبرده و نتايجى كه مترتب بر آن مى شودء خود يكك رابطه اى است اعتبارى و 


قراردادى. 


و جون به اينجا رسيدند» به حكم اضطرار مجبور شدند بككويند: جاعل و برقرار كننده اين روابط» خداى تعالى استء و خدا 
خود محكوم به اين آراى اعتبارى است كه از يكك شعور و همى ناشى مى شودء عينا مانند انسان در عالم ماده كه عالم حركت 
و استكمال استء و به همين جهت مى بينيد كه حاضر نيستند انبيا و اوليا را داراى كمالا-تى حقيقى و معنوى بدانند و به 


زحمتء همه عباراتى را كه در كتاب و سنت ظهور دراين كلمات حقيقى دارد به نحوى از اعتبارات تاويل مى كنند. 
[دادن بينات و تاييد به روح القدس در باره حضرت عيسى (ع) به نحوى خاص است 


"و اننا عش 


ابْنّ مَوْيع الْبِناتِ وَ أَبِّدْناةُ برُوح الْقُدّس " در اين جمله به اصل سياق كه سياق تكلم بود بركشته؛ كه بيان آن كذشت. 


واكر در ميان همه انبياء تنها نام عيسى را ذكر كرده؛ علتش اين است كه هر جند آنجه از جهات فضيلت در اينجا براى 
عيسى(ع) ذكر كرده؛ يعنى دادن بينات و تايبد به روح القدسء امورى است كه به حكم آيه:" لَقَدُ أَرْسَلنا رُسُلَنا اينات" 0١‏ و 


آيه: 


000 سوره حديد» ايه زه 


صفحه ى 595٠١‏ 


اه 


يرل الملائكة بالرّوح مِنْ أمْره عَلى مَنْ يَشاءٌ مِنْ عِبادِه أنْ أَنّذِرُوا" 0١١‏ اختصاصى به عيسى بن مريم(ع) ندارد» بلكه بين همه 
رسولا-ن مشتركك استء و ليكن در خصوص عيسى(ع) به نحوى خاص استء جون تمامى آيات بينات آن جناب از قبيل مرده 
زنده كردنش با نفخه. مرغ آفريدنش» بهبودى دادن به يبسى و كورى واز غيب خبر دادنش» امورى بوده متكى بر حيات» و 


ترشحى است از روح. 


وبه همين جهت آن را فقط به عيسى (ع) نسبت داده و به نام آن جناب تصريح كردء زيرا اكر تصريح نمى كرد معلوم نمى شد 
كه اين آيات فضيلت خاص او استء و مانند اين مى شد كه بفرمايد:" و آتينا بعضهم البينات و ايدناه بروح القدس 05١"‏ كه در 
زمانى صفت بارز ييامبرى مى شود كه اسم آن ييامبر را صريحا ببرد» تا شنونده بفهمد كه بينات و تاييد به روح القدس در آن 


ييامبر به نحوى خاص است. نه به آن نحوى كه در همه يياميران هست,ء علاوه 


بر اينكه در اسم عيسى خصوصيت ديككرى هست»ء ودر آن آيتى روشن وجود دارد» و آن آيتء اين است كه وى يسر مريم 
است كه بدون يدرازاو متولد شدء هم جنان كه آيه:" وَ جَعَلناها وَ ابْنّها آيِهَ للعالَمِينَ". «”* وك ةن واف معت و بوك5 


است. 
"'وَ لَوْ شاء الله ما اقتَكَلَ الَّذِينَ مِنْ بَعْدِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَنهُمُ اينات .. 
در اين آيه. براى بار دوم به غيبت عدول شده است. 


ساده تر بككويم» قبل ازا ين جمله. خود خدا كوينده بود» و مى فرمود: ما به عيسى جنين و جنان داديم» ولى در آيه مورد بحث 
خداى سبحان غايب فرض شده. مى فرمايد:" و اكر خدا بخواهد ..." اين التفات از اين جهت است كه مقام آيهء مقام اظهار 


اين نكته استء» كه مشيت و اراده ربانى شكست نايذير استء و قدرت او بطلان بردار نيست. 


وخلاصه. صفت الوهيت» صفتى است كه با مقيد بودن قدرت منافات دارد» وايجاب مى كند به هر دو طرف ايجاب و سلب 


تعلق كيرد. جون آن مقام» جنين مقامى بود» لازم شد كه 
)١(‏ سوره نحل» آيه ١‏ 
(1) ما بعضى از بيامبران و انبيا را بينات داديم و به روح قدسى تابيد كرديم 


(#الشووه اناف اندقة 


صفحه ى 5894١‏ 


صفك متطاليه: الوهيت او تعتى كمه" الله "د كر قوق نذا فرمة "و لو شا الله :ا افكل ..."و تفرم" و لوتشعا ما افك "داو 


عينا همين وجه باعث شد در آخر آيه بفرمايد:" وَ لَوْ شاء 


الله مأ امكل ".بوني بفومائدة" لك الله تفعل ما ريك" 


و نيز همين وجه باع شلا كه در جمله تامبردهء به جا ضمير اسم" الله '" را بياورد» يعنى به جاى" و لكنه" بفرمايد:" و لكن 
اللّه"." وَ لكن اْتَلَهُوا قَمِْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ مِنْهمْ مَنْ كَفَرَ" در اين جمله اختلاف را به خود مردم نسبت داده نه به خمداى تعالى» 
براى اينكه در مواردى از كلا-م خود فرموده: اختلا.ف به ايمان و كفر و ساير معارف اصولى كه در كتب آسمانى و فرستاده 
شده از ناحيه نخدا بر انبياى او بيان شده؛ همه اش از ناحيه مردم و به انكيزه دشمنى آنها با يكديكر بوده. و حاشا كه خدا 


دشمنى و يا ظلم را به خود نسبت دهد. 
نكا كرو لكل اللمستع لا و 


واكر خدا مى خواست از تاثير اختلاف مردم در يديد آمدن جنكك جل وكيرى مى كرد؛ و ليكن او هر جه خودش بخواهد مى 
كتدة و خداوكة تين ختواسعه ست كدا دن دان ذنا كه دان آسسبات انشة تعلو انبانت اناق ثائين كرك واالتسللاك ميت في شود 
كه مردم به سوى جنكك رانده شوندء اككر نمى خواهند خون يكديككر را بريزند بايد خودشان با تركك اختلاف از يديد آمدن 
و حاصل معناى آيه (و خدا داناتر است) اين است كه رسولانى كه به سوى مردم كسيل شدند بندكان مقرب خدا هستند» و 


افق آنها از افق مردم عادى بلندتر استء و تازه در بين خود آنان نيز اختلااف افق وجود دارد» بعضى بر بعض ديكر برترى 
دارند» با اينتكه در يكك اصل كه همان رسالت باشد» مشتركك 


اين حال رسولا-ن استء و همه اين رسولا-ن با آياتى روشن به سوى مردم آمدند و حق صريح رابا آن آيات اظهار كردندء 
بطورى كه ديكر هيج ابهامى باقى نماند» و طريق هدايت را با كامل ترين بيان روشن نمودندء و لازمه اين صراحت و بى يرده 
شدن حق و روشن شدن راه هدايت اين بود كه ديكر از آن به بعد» مردم راه وحدت و الفت و محبت در دين خخدا را ييش 
كيرند» و ديككر اختلافى و جنككى بيش نياورندء اما جه بايد كرد كه در اين ميان عامل ديكرى نيز دست اندر كار بوده» و آنء 
عامل سببيت ارسال رسولان در يديد آمدن وحدت و الفت را عقيم و خنثى كرد؛ و آن وجود حس انحصارطلبى در مردم بود 
كه آنان را به اختلاف واداشتء و به دنبال اختلاف به ظلم و ستم كشانيدء و در آخر آنها را به دو دسته مؤمن و كافر تقسيم 


كرد» و به صفحهى 7و9 


دنبال آن هم تفرقه هايى دركراةر سار شؤوةجيات و شحادت زد كيشات يديك اوردءدو] كر عبد امن عالت من ترايت اذ 
تاثير اختلاف جلو كيرى كندء بطورى كه هر جند اختلاف در آنان وجود داشته باشد كارشان به جنكك و قتال منتهى نشود» و 
ينجه به روى هم نكشندء و ليكن جنين جيزى را نخواست و اين سبب را مانند ساير اسباب و علل به حال خود كذاشتء تاطبق 
سنت جاريه اش در همه اسباب رفتار كرده باشد. همان سنتى كه خود او در عالم صنع و ايجاد جارى كرده. و خدا هر جه 


بخواهد مى كند. 


[سر بييجى كردن از انفاق كفر و ظلم 


ست 
ل عقن 7 ار شرف عفن م 0 
نا أنه الذرق امنوا اتفمو ابن 
بحث روايتى [(در ذيل آيات كذشته. وقوع اختلاف بعد از رسول خدا (ص) و رواياتى در باره تكليم خدا)] 


در كافىء از امام باقر(ع) ووانك ورك كناد تقتعر جنل" لك لقي تدكا" تزمودة هنين | #ذلالت دارهيز اكه 
اصحاب محمد ص هم از اين كليت مستثنى نبودند يعنى ايشان هم بعد از رسول خدا (ص) دو دسته شدند. بعضى كافر و 


بعضى مؤمن. )١١‏ 


ودر تفسير عياشى از اصبغ بن نباته روايت آورده كه كفت: در خدمت امير المؤمنين على بن ابى طالب سلام الله عليه در روز 
جنكك جمل ايستاده بودم كه مردى نزدش آمدء و بيش رويش ايستاده و عرضه داشت: يا امير المؤمنين مردم تكبير كفتند» ما 


هم كفتيم؛ مردم" لا اله الا الله" كفتند, ما نيز كفتيم» مردم نماز خواندند ما هم خوانديم» يس جرا با اين مردم بجنكيم؟!. 7١‏ 


: 7507 : 55 2 . 8 5 0م 1 240 الا سوة لخدي د وه رن 6 
حضرت فرمود: بر سر اين أيه مى جنكّيم كه خداى تعالى مى فرمايد: تلك الرّسْل فضلنا بَغض ُمْ عَلى بَغضء مِنْهُمْ مَنْ كلم 
الله وَ رَكَمَ بَعطَ ُمْ دَرَجَاتِء وَ آنّهنا عِيسّدى ابْنّ مَرْيَمَ الْبَناتِء وَ أَيدْناةُ برُوح الْقَدّس و لَوْ شاءً الله مَا اقتََلَ الَذِينَ مِنْ بَعْدِهِم (و 
مائيم آن مسلمانانى كه بعد از انبيا قرار داريم) وَ لكن اختلفوا فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ مِنْهُمْ مَنْ كفر وَ لؤْ شاءً الله مَا اقتتلواء وَ لكنَّ الله 
يَفعَلٌ ما يُرِيدُ". 


تسر عات 


جَ ار اا حيس سبحب ممت لل اا ااا الل اسك همهت عد دمصت فحةاق 
عروع 


يس به حكم اين آيه؛ امت ييامبر اسلام هم بعد از آن جناب دو دسته شدند» كافر و مؤمن» و دسته مؤمنء ماء و كفار اينها 
هتكن غرداغرضية كاشت: آرئ )نه داق كمه سو كنك كه انتها كافر شدتد ان كاونبة:لشكر شمن ععملة كرد ذا كشعه شده 


(خدايش رحمت كند). 


مولت" اين قضه زا شيخ مفيد و شبح طوس هن .دودر امآلى 08 خوء ومرحؤم قمى در تفسين و خود آورده ائدة :و ابن :روايت 
دلالت دارد بر ايتكه امير المؤمنين سلام الله عليه كفر در آيه را به معنايى اعم از كفر خاص و اصطلاحى كرفته» كه در اسلام 
احكام خاصى دارد» جون اين را مى دانيم و روايات بسيار زياد و همجنين تاريخ هم مسلم كرده كه آن جناب با مخالفين خود 
معامله كفار مشركك و حتى معامله اهل كتاب. و نيز معامله اهل رده «*2» نمى كرده. و خلا-صه مخالفين خود را مسلمان مى 


دانسته ات 


يس معلوم مى شودء اين كه در روايت» مخالفين خود را كافر خوانده توسعه اى در معناى كافر داده استء و آن معناى اعم و 
وسيع جز اين نمى تواند باشد كه دشمنان او نسبت به باطن و معناى دين كافر هستند» نه نسبت به ظاهر آنء و به همين جهت 


كه مى بينيم بارها مى فرمود: 
من با اين مخالفين بر سر تاويل مى جنكم, نه بر سر تنزيل. 


مترجم: (در مسند احمد بن حنبل جلد سوم صفحه 77 آمده كه رسول خدا (ص) به اصحابش فرمود: يكى از شما كسى است 
كه با مردم بر سر تاويل قرآن مى جنككد. همانطور كه من بر سر تنزيل آن جنكيدم. 


ابو 


بكر و عمر از جا برخاستند» رسول خدا (ص) فرمود: نه شما نيستيد» بينه دوز استء و در همان حال على(ع) داشت شت كفش اورا 
بينه مى زد) و ظاهر آيه شريفه هم مساعد با اين روايت استء و براى اينكه آيه نيز دلالت دارد بر اينكه آن بيناتى كه رسولان 
خدا آوردند» در رفع اختلاف امت ها مؤثر واقع نشده و بعد از رفتن هر ييامبرى امتش اختلاف و جنكك كردندء واين به خاطر 
اين است كه اختلافشان مستند به خودشان بوده؛ و اين جيزى نيست كه آيات بينات رسولان جل و كيرش شود, بلكه خاصيت 
اجتماع انسانها كه هيجككاه خالى از بغى و ظلم نيست» همين است. 


١ امالى شيخ مفيد.» ص مجلس‎ )١( 
/58 ص‎ ١ تفسير قمى» ج‎ )0( 


ارد عي رادو اد دين ور واي " اهل رده "- جمعيتى كه د بس از رحلت ييغمبر اكرم (ص) و زمان خلافت ابو بكر از 


صفحه ى 918 


بس آيه شريفه هم مى خواهد همان معنايى را بفهماند كه آيات زير در مقام بيان آن است:" وَ ما كان النَّاسُ إِلَا أَمَهٌ واحِدَه 
فَاخْتَلَفُوا و لَوْ لا كلِمَهُ سَِبَقَتْ مِنْ رَبك لَقَضدى بَيِنَهُمْ فيما فيه يَخْتَلِفُونَ" 0١١‏ يعنى: مردمء همه يكك امت بودند بعدا مختلف 
شدندء واكر اين قضا از ناحيه يرورد كارت رانده نشده بود كه مردم تا مدتى معين زندكى كنندء هر آينه در هر اختلافى 


- 


مَهُ واحَدَهَ " تا آنجا كه مى فرمايد:" اوها مكلت هه ذا الذين أوثوة من تو ها جاءتهع اينات بَعْيا يتنهم فهَدَى 
مو لعا الم اافه و ادر ' 7١‏ (ترجمه اين 


"و لا يََالُونَ مُحْتلِفِينَ إلا مَنْ رَحِمَ رَبك" ٠‏ بيوسته در اختلاف هستند مكر كسانى كه خدا به ايشان رحم كرده باشد. 


همه اين آيات دلالت مى كند بر اينكه اختلاف در كتاب آسمانى (كه خود اختلافى است دينى) همواره بعد از انبيا بين ييروان 


ايشان بوده» و قابل اجتناب نبوده» هم جنان كه در خصوص اين امت فرموده: 


" أمْ ديمع أنْ تَدَخَلوا الْجَنّه وَ لَمَا يَأْتِكم مَل الَذِينَ حَلَوْا مِنْ قَتِلِكم " ©" و يا كمان كرده ايد قبل از اينكه آن آزمايش ها كه 


امتهاى قبل از شما يس دادند» يس بدهيد داخل بهشت مى شويد؟. 


و نيزاز يبامبر خود حكايت مى كند كه روز قيامت جنين مى كويد:" يا رَبٌ إِنَّ وى ان دُوا هذًا الْقَدَآنَ مَهْجُور" «ه اى 
يرورد كار من» امت من بعد از من اين قرآن را يشت سر انداختند» و در مطاوى و خلال آيات قرآنى تصريحات و اشاراتى به 


اين معنا هست. 


واما اينكه دامنه اين اختلاف تا زمان صحابه يعنى بعد از رحلت رسول خدا (ص) كشيده شدء تاريخ مورد اعتماد و روايات 
متواتره بر آن دلالت دارد» و نيز دلالت دارد براينكه اصحاب رسول خدا (ص) بعد از آن جناب با هم اختلاف كردندء و فتنه 
هابيا ساخشند؛ ودر اين فته ها همان معاملة را با يكديكر كردند كه ساير امتها بعد از نيامبرشان كرده بودندء و هيجيكك 


١9 سوره يونسء آيه‎ )١( 
717 سوره بقرهء آيه‎ )0( 
١١9 سوره هودء آيه‎ )9( 
5٠١ سوره بقرهء آيه‎ )( 


(0) سوره فرقان» آيه 0 


صفحه ى 59850 


از صحابه امت اسلام را از كليت آيه شريفه» استثنا نكرد. و نككفت آخر ما معصوم هستيم؛ 


ويا رسول خدا (ص) بشارت داده و ييشْكُويى كرده كه امت اسلام با هم جنكك نمى كننده و يا اجتهاد من اين است كه امت 
اسلام نبايد اختلاف كنند» ويا خدا و رسول امت اسلام را استثنا كرده اندء يس مساله اختلاف امتها امرى است اجتناب نايذير 


آزمايشى است كه بايد يبش بيايد» تا سيه روى شود آنكه در او غش باشد. 
مترجم: در اين مساله» بيش از اين طول دادن با وضع اين كتاب مناسب نيست. 


ودر اصول كافى از ابى بصير روايت آورده كه كفت: از امام صادق(ع) شنيدم كه مى فرمود: خداى عز و جل همواره عالم به 
ذات خود بود» در حالى كه هيج معلومى نبود. و همواره قادر به ذات خود بود. در حالى كه مقدورى نبود» عرضه داشتم: 
فدايت شوم يس بايد همواره متكلم هم باشد؟ فرمود: نه» كلا-م امرى حادث است,» خداى عز و جل بود در حالى كه متكلم 
نبود (جون كسى نبود تا با او تكلم كند)» و سيس كلام را ايجاد كرد .)١١‏ 


5 


ودر احتجاج از صفوان بن يحيى روايت آورده كه كفت: ابو قره محدث در ضمن سؤالا-تش از حضرت رضا (ع)» عرضه 
داشت: فدايت شوم؛ يس بفرمائيد كه سخن كفتن خدا با موسى جككونه بود؟ فرمود: خدا بهتر مى داند كه با جه زبانى با او 
سخن كفتء با سريانى يا عبرانى؟ ابو قره دست برد و زبان خود را كرفته» عرضه داشت: منظورم اين زبان استء (يعنى سؤالم 


از اين است كه مككر خدا هم زبانى كوشتى دارد) حضرت رضا فرمود: 


تاق اللمو تدان انه كع فى كو ستوة انف رونا الله ان ار كه 


خدا شبيه به خلق خود شود؛ و يا مثل خلقش تكلم كندء ولى خداى سبحان همانطور كه" لَئِسَ كمِثْلِهِ شَئْ م" هيج جيز شبيه او 
نيست» همجنين هيج متكلمى هم شبيه او نبست» عرض كرد» توضيح دهيد» فرمود: 


سخن كفتن خالق با مخلوق خود مانند سخن كفتن مخلوقى با مخلوق ديكر نيستء يعنى از راه قطعه قطعه كردن صدا به وسيله 
دهان و زبان نيستء بلكه تنها به اين است كه سخن را ايجاد كند. همانطور كه هر موجودى را با فرمان" كن" ايجاد مى كند و 


به وسيله تردد نفس و قطعه قطعه كردن آن باشد (تا آخر حديث). (”) 


ودر نهج البلاغه خطبه اى از امير المؤمنين(ع) آورده كه در آن فرموده: خداى 


000 اصول كافى. ج 2 ص ٠١7‏ كتاب التوحيد حاب صفات الذات (5) احتجاج. ج إ ص 1١85‏ 


صفحهى 598 
تعالى متكلمى است بدون اينكه سخن با انديشه بكويدء و اراده كننده اى است بدون عزم (تا آخر خطبه). )١١‏ 


ونيزدر نهج البلاغه در خطبه اى از آن جناب آمده: همان خداى تعالى كه به نوعى با موسى تكلم كرد و آياتى عظيمء نشان 


او داد» اما بدون ادوات» ونطقى بدون حلق و حنجره (نا آخر خطبه). 1١‏ 


مؤلف: اخبارى كه در اين معنا از ائمه اهل بيت(ع) رسيده بسيار زياد استء و همه يكك جيز مى كويند» ازاين هم كه بككذريم 


آنجه را كه كتاب و سنت كلام خدا خوانده» صفت فعل استء نه صفت ذات. 


بحث فلسفى [(در 


باره حقيقت كلام و مصاديق آن و بيان فلسفى متكلم بودن خداوند)] 


حكما كفته اند: آن عملى كه نام آن در نظر مردم كفتار و كلام استء عبارت است از اينكه صاحب كلام بخواهد معنايى را 
كه در دل دارد به ديكران بفهماندء و به اين منظورء لغت وضع مى كندء يعنى قبل از هر كار با ديكران قرار مى كذارد كه هر 
وقت من فلا-ن صدا را از دهان بيرون آوردم» بدان كه منظورم فلا-ن جيز استء (و به همين جهت است كه در تمامى جوامع 
بشرى لغات و وازه هايى معين شده كه هر لغت آن از معنايى حكايت مى كند)» و جون آن صدا به كوش طرف مقابل و يا هر 
شنونده اى رسيدء معنايى كه طبق قرارداد قبلى براى آن لغت معين كرده بودند» به ذهن او وارد مى شود. و در نتيجه. كوينده و 
شنونده هر دو به يكك معنا متوجه مى شوند» وغرض از تكلم كه همان تفهيم و تفهم استء. حاصل مى كردد»ء و كفته اند 
غرض نهايى از كلام و حقيقت آن همين است كه فهم و ذهن كسى به معنايى آشنا شود كه تا كنون آشناى به آن نبود؛ و اما 
بقيه خصوصيات و اينكه مثلا تفهيم كننده؛ انسانى باشدء و دستكاه تنفس داشته باشدء و با نفس صدايى در حنجره خود يديد 
آوردء و آن صدا را در فضاى دهان و به وسيله زبان» شكل دهد. و با تركيب جند صداء كلمه اى بسازد. كه قبلا با همه 
شنوند كان قرار كذاشته بود كه اين صدا علامت فلان معنا استء و اينكه شنونده» دستككاه شنوايى داشته باشد» دستكاهى كه 


صدا را در شرايطى معين بشنود يعنى در 


صورتى كه ارتعاش 
)١(‏ نهج البلاغه صبحى صالح. ص 508 خطبه 17/4 


6 ته دج اللملااللسغه ص سبحى صا لس سخ 6 ص زفنة اخلب- ‏ مه ١/85‏ 


صفحه ى /91؟ 


صدا در ثانيه فلان مقدار باشد» نه كمتر و نه بيشتر» همه اين خصوصيات مربوط به مصداق و مورد تكلم بشرى است. نه اينكه 
همه آنها در تحقق حقيقت كلام دخالت داشته باشند, و تفهيم هاى ديكر كلام نباشد. يس در حقيقت كلام مصاديقى دارد 
يكى از آنهاء همان بود كه كفتيم» مصداق ديكرش اشاره است. مثل اينكه با دست به كسى اشاره كنى كه بنشين» و يا بياء ويا 
اشاره كنى كه نروء و يا نككوء براى اينكه اين حركت هم وسيله اى براى تفهيم و مصداقى براى حقيقت كلام استء و همجنين 
موجودات خارجى كه هر يكك معلول علتى استء با هستى خود» هستى علت خود را نشان مى دهدء و با خصوصيات ذاتش بر 
خصوصيات علت خود دلالت مى كند؛ يس اكر بكوئيم معلول با خصوصيات وجودش كلامى است براى علت خود»ء درست 
كفته ايمء براى اينكه اكر معلول و خصوصيات آن نبود» كسى از ذات و صفت علت آكاه نمى شدء يس هر موجود از 
موجودات عالم به آن جهت كه وجودش مثالى است براى كمال علت فياضه خود؛ قهرا هر مجموعى از مجموعه هاى 
موجودات كلمه اى» و آن كاه مجموع تمامى اين مجموعه ها يعنى سراياى عالم امكان» كلامى است براى خداى سبحانء و 
خداى تعالى با اين كلمات سخن مى كويد و كمالات اسما و صفات خود را كه نهفته در ذات او است ظاهر مى سازد. يس 
خداى تعالى همانطور كه او خالق عالم و عالم مخلوق او استء همجنين او متكلم به عالم» و 


عالم» كلام او استء جون به وسيله همين عالم است كه كمالات نهفته در اسماء و صفات خود را ظاهر مى سازد. 
بلكه اكر در معناى جمله (دلالت بر معنا) دقت كنيم» ناكزير مى شويم كه بككوئيم: 


ذات خداى تعالى بر ذات خود دلالت مى كندء براى اينكه دلالت از هر راهى كه باشد بالآخره شانى از شؤون هستىء و اثرى 
از آثار آن استء و هيج موجودى اين دلالت رااز يبش خود نياورده» بلكه همانطور كه وجودش از خدا است دلالتش هم از 
خدا و قائم به خدا استء يس هر موجود كه با وجودش بر موجودش دلاللت مى كند. اين دلا-لتش فرع دلا-لتى است كه به 
نوعى بر ذات خود دارد» (جون قبل از اينكه بر غير خودش دلا-لت كند بر هستى خود دلالمت مى كندء و ساده تر بككويم به 
خاطر اينكه موجود هستء بر وجود صانع خود دلالت دارد)» و اين دلالتها در حقيقت از خدا استء يس دال براين موجود كه 
داراى دلالت است. و دال بر دلالتش خداى سبحان استء (زيرا او است كه موجودى آفريده كه با آثارش بر وجود خودشء و 


با هستى خود بر وجود خدا دلالت مى كند). 


صفحه ى 595/8 


يس خلاصه بيان فلسفى اين شد كه خداى تعالى از دو جهت متكلم است يكك مرتبه از كلام» صفت ذات استء از اين جهت 


مى كنذ:ومرتبه ديكر أن ضنفت فعا است» كه همان خلقت:و ابجاد باشّده حون هر موجودى بن كمال يديد اورندة اش 
دلالت دارد. 


و آنجه در اينجا از فلاسفه نقل كرديم به فرض كه درست هم باشدء لغت با آن مساعد نيستء براى اينكه آنجه از كتاب و 
سنت كه براى خخدا اثبات كلام كرده با امثال عبارات زير اثبات كردهء مى فرمايد:" مِنْهُمْ مَنْ كلم الله" "01١‏ و كلم الله مُوسى 


تكليما" 5" إِذْ قال الله يا عيسى «”اء" و قلْنا يا 57م" «ع" إنّا أوْحَيّنا إلَيكك ". «ه" تَيَأنِيَ الْعَلِيمُ الْحَبِيدُ" «© و كلام به معناى 


عين ذات با هيجيكك از اين عبارت ها سازش ندارد. 
[وجه تسميه علم كلام و اشاره به اختلاف اشاعره و معتزله در باره قديم يا حادث بودن كلام خدا] 


اين را هم بايد دانست كه بحث كلام از قديمى ترين بحث هايى است كه علماى اسلام را به خود مشغول داشته. و اصلا علم 


اشاعره قائل بودند به اينكه كلام خدا قديم استء و كفتار خود را جنين تفسير كردند كه منظور از كلام معانى ذهنى است كه 
كلام لفظى بر آنها دلالت مى كندء واين معانى همان علوم خداى سبحان است كه قائم به ذات او استء و جون ذات او قديم 
است صفات ذاتى او هم قديم است. و اما كلام لفظى خدا كه از مقوله صوت و نغمه است» حادث استء جون زائد بر ذات» و 
از صفات فعل او است. 


در مقابل» معتزله قائل شدند به اينكه كلام خدا حادث 


است جيزى كه هست كفته خود را تفسير كرده اند به اينكه منظور ما از كلاام» الفاظى است كه طبق قرارداد لغت دلاللت بر 


معانى مى كند» و كلام عرفى هم همين استء و اما معانى نفسانى كه اشاعره آن را كلام 
)١(‏ سوره بقرهء آيه 7017 

(0) سوره نساءء آيه ١5‏ 

(9) سوره آل عمران. آيه هه 

(؟) سوره بقره آيه 0" 

(ه) سوره نساءء آيه ١87‏ 


(؟) سوره تحريمء آيه ”* 
صفحه ى 99؟ 


ناميده اند» كلام نيستء بلكه صورتهاى علمى استء كه جايش در نفس است. 


و به عبارتى ديكر وقتى ما سخن مى كوئيم در درون دل ودر نفس خود جيزى به جز مفاهيم ذهنى كه همان صورتهاى علمى 
است نمى يابيم» اكر منظور اشاعره از كلام نفسىء همين مفاهيم باشدء كه مفاهيم كلام نيستء بلكه علم استء و اكر جيز 


ديكرى غير صور علمى را كلام ناميده اند» ما در نفس خود جنين جيزى سراغ نداريم. 


مى توان به معتزله اشكال كرد. و يرسيد حرا جايز نباشد كه يكك جيز به دو اعتباره مصداق دو صفت وو يا بيشتر بشود؟ و جرا 
صور ذهنى به آن جهت كه انكشاف واقعيات و درك آن استء مصداق علم, و به آن جهت كه مى توان آن را به ديكران القا 
كرد كلام نباشد. 


[نزاع اشاعره و معتزله يايه و اساسى ندارد] 


عبارت باشد از علم تفصيلى به ذات» و علم اجمالى به غير» و جه عبارت باشد از علم تفصيلى به ذات و به غير» در مقام ذات 


(اين دو معنا دو نوع 


معنايى است كه از علم ذاتى خدا كرده اند) و جه عبارت باشد از علم تفصيلى قبل از ايجاد و بعد از ذات» و يا عبارت باشد از 
علم تفصيلى بعد از ايجاد و ذات هر دوء به هر معنا كه باشد علم حضورى استء نه حصولىء و آنجه معتزله و اشاعره بر سر آن 
نزاع كرده اند» علم حصولى استء كه عبارت است از مفاهيم ذهنيه اى كه از خارج در ذهن نقش مى بندد» و هيج اثر خارجى 
ندارد (آتش ذهنى ذهن را نمى سوزاند» و تصور نان صاحب تصور را سير نمى كند) و اين مطلبى است كه در جاى خودش 
اقامه برهان بر آن كرده ايم» و كفته ايم مفهوم و ماهيت در تمامى زواياى عالم به جز ذهن انسانها و يا حيواناتى كه اعمال 


حيوانى دارند و با حواس ظاهرى و احساسات باطنى خود كارهاى زندكى را صورت مى دهند» وجود ندارئد. 


و خداى سبحان منزه است از اينكه ذهن داشته باشد تا مفاهيم» در ذهن او نقش ببندد و باز يكى از جيزهايى كه جز در ذهن 
انسانها جايى ندارد» مفاهيم اعتبارى است كه به جز وهم, ملا-كى براى تحقق ندارد. نظير" مفهوم عدم" ملكيت"" 
مملوكيت" و ساير اعتباريات در ظرف اجتماع؛ و جنين جيزهايى در ذات خداى تعالى نيست»ء و كرنه بايد ذات او محل تركيب 
و معرض حدوث حوادث باشدء و كفتارش احتمال صدق و كذب داشته باشد» و محذوراتى ديكر از اين قبيل كه ساحت او 


رك نوا اكد 


باقى مى ماند اين سؤال كه خداى تعالى جكونه زبان موجودات را مى فهمد؟ و علم او به مفاهيم الفاظ كويند كان جكونه 
است؟ كه انشاء الله تعالى در جاى 


مناسب ياسخ آن داده مى شود. 
[سوره البقره 0 : ابه هه ١‏ ]| 


ترجمه آيه خداوند يكتا است كه معبودى به جز او نيست خدايى است زنده و ياينده» جرت نمى زند تا جه رسد به خواب» هر 


جه در آسمانها و زمين هست از آن اوست آنكه به نزد او بدون اجازه اش شفاعت كند كيست؟ 


آنجه بيش رو و يشت سرشان هست مى داند و به جيزى از دانش وى جز به اجازه خود او احاطه ندارند قلمرو او آسمانها و 
زمين رافرا كرفته و نككّهداشتن آنها براو سنككينى نمى كندء كه او والا و بزركك است (300). 


بيان آيه " اللهُ لا إله إِنَا هُوَ الح الْقَيُومُ " در تفسير سوره حمد ياره اى مطالب در معناى لفظ " الله" آورده و كفتيم: جه از ماده 


صفحه ى 00١‏ 


" إله الرجل" (آن مرد سركردان شد) بوده باشد و جه از" إله" به معناى (عبادت كرد) باشد, لازمه اش اين است كه لفظ 


جلاله بر سبيل اشاره» به معناى ذاتى باشد كه تمامى صفات كمال را با هم داشته باشد. 


واقزاتشمين آيه" وبإليكه إل ونعد" 15 باره افق او مطالتوانار اماق يله" 19[ لالهو" ايراد كزديم وفعي" هو" هر 
جنند به" الله "ابر مى. كزفاد كه كفتيم به معتائ ذات شامل هسه كمالانت :أت ليكن جوق در اثر كبرت استعمال نام داى 
تعالى شده. تنها بر ذات دلالت مى كند, بله» الف و لام اول آنكه الف و لام عهد است به ياره اى از معانى وصفى اشاره دارد 
و به فرض اينكه الف و لام نداشته باشد اصل اطلاق كلمه" الله" آدمى را به ياد صفات او هم مى اندازد» و ليكن ضمير 


همانطور كه كفتيم تنها به ذات بر مى كردد» يس جمله" لا إله إن هو" دلالت دارد بر اينكه آلهه اى كه مشركين اثبات 


كردند» حق ثبوت ندارد. 


واما اسم" حى" به معناى كسى است كه حياتى ثابت داشته باشد» جون اين كلمه صفت مشبه استء و مانند ساير صفات 


مشبه. دلالت بر دوام وشات دارد. 


انسانها از همان روزهاى اولى كه به مطالعه حال موجودات يرداختند آنها را دو جور يافتند, يكك نوع موجوداتى كه حال و 
وضع ثابتى دارند» حس آدمى تغبيرى ناشى از مرور زمان در آنها احساس نمى كندء مانند سنككها و ساير جمادات و قسم ديكر 
موجوداتى كه كذشت زمان تغييراتى محسوس در قوا و افعال آنها يديد مى آورد. مانند انسان و ساير حيوانات» و همجنين 
نباتات كه مى بينيم در اثر كذشت زمانء قوا و مشاعرشان و كارشان يكى يس از ديكرى تعطيل مى شود و در آخر به تدريج 
دجار فساد و تباهى مى كردد. 


در نتيجه؛ انسان ها اين معنا را فهميدند كه در موجودات نوع دوم, علاوه بر اندام و هيكل محسوس و مادى جيز ديكرى هستء 
كه مساله احساسات و ادراكات علمى و كارهايى كه با علم و اراده صورت مى كيرد همه از آن جيز ناشى هستندء و نام آن را 
حيات» و از كار افتادن و بطلانش را مركك ناميدند» يس حيات يكك قسم وجودى است كه علم و قدرت از آن ترشح مى شود. 
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ن الله يخى 


- 


خداى سبحان هم در مواردى از كلام خود انيد #يشصن :انسانيدا: | افمدا كردم از أن كخمله فرسو دنه" اغلقرنا 


الْأدْض يَعْدَ متها" 9"') و نيز فرموده: 


١0 سوره بقره» آيه‎ )١( 


(؟)اين خدا است كه زمين راى 


عحجسحععة 0 اتجججمت نون لمت سن يي سح ل قا يج 112 | تمن 1 


صفحهدى 0.07 
" أنَك : رَى الْأَدْضٌ خاشِعمٌ كَإذا تنا عَليهَاالّماء امترّتْ وَ رَبَتْء إن الى أخياها لمحي الّمؤتى )و نيز فرموده: 


"وها نكري الأعناة و[ الاخواك واو انو فرفوفة:" لجعلا سن الماء كل شَّىَ ءِ سحي ". 03 و اين آيه شامل حيات همه اقسام 


زنده مى شودء جه انسان و جه حيوان و جه كياه. 

[اقسام سه كانه قد كات كو ا باكاقر ان 

همانطور كه آيات فوق موجود زنده را سه قسمت مى كردء آيات زير هم زندكى را جند قسمت مى كند: 
" وَ رَضُوا اليا الدَّنْيا وَ اطْمَأنُوا يها". ,©) 


' ّنا أَمَتَنَا اتتَتين وَ أَحَْيِتنًا اثنتهن ". «©) كه دو بار زنده كردن در آيه» شامل زند كى در برزخ و زند كى در آخرت مى شود و 


آيه قبلى هم از زند كى دنيا سخن مى كفت» يس زند كى هم سه قسم استء همانطور كه زند كان سه قسم هستند. 


وخداى سبحان با اينكه زندكى دنيا را زندكى دانسته» ولى در عين حال در مواردى از كلامش آن را زندكى يست و خوار و 


غير قابل اعتنا دانسته» از آن جمله فرموده: 


0 2ه 0 


"' وَامَا الْحاهُ الدَنْيا فى الْآخِرَه إِلَا مَتائ". دع 


"يفون عرض :اليا لذن "1 


تريدٌ زيئه الحباه الدّنيا ". )8١‏ 


57 


1 لعب 0 4 


. 


3 الا انا 


ياة الدنيا ! 


" وَْمَا الْحَياة الدَّنْيا إلا مَتاح الْغُوُور". 0٠١١‏ 


)١(‏ تو زمين را مى بينى كه بى حركت افتاده» همين كه ما آب را بر آن نازل مى كنيم» به جنب و جوش مى افتد» ويف مى 
كند: ان كسئ كه آنا رازلده كرد حيان كسى أبنت كداهرد كان وا رده خوامد 6د ” 


سوره فصلت. ايه ع" 

(؟) زندكان همه با هم برابر نيستند» مردكان هم مساوى نيستند. '' سوره فاطر» آيه 97" 
() ما جنين كرده ايم كه زند كان از آب زنده باشند. '" سوره انبياء آيه "٠:‏ 

(©) به زندكى راضى و قانع شداتك ويه ] ؤدل سسسن: "سويوه وود آنه" 

(0) يروردكارا دو بار ما را ميراندى و دو بار زنده كردى." سوره مؤمنء آيه "١١‏ 

(9) زند كى دنيا در برابر زند كى آخرت جز جيز كوجكى نيست. " سوره رعدء آيه 8؟" 
(0) شما همه در يى كالاى يست 0 000000 و" 

(6) زينت زندكى يست را مى خواهى. " سوره كهفء آيه /؟" 

(9) زندكى يست دنيا جز بازى و بيهوده كارى نيست." سوره انعامء آيه 75" 


0 حص كل و تكن متسواو و امو حصي ار و كن تحت "مدو وم س تسكدة | ننه 


صفحه ى 6١”‏ 
[اوصاف زندكى دنيا در قرآن و اشاره به حيات جاودانى آخرت 


يس ملاحظه كرديد كه خدا زندكى دنيا را به اين اوصاف توصيف كرد و آن را متاع خوانده و متاع به معناى هر جيزى است 
كه خود آن هدف نباشدء بلكه وسيله اى براى رسيدن به هدف باشدء و آن را عرض خواند» و عرض جيزى است كه خودى 
نشان مى دهد و به زودى از بين مى رودء و آن را زينت خواندء و زينت به معناى زيبايى و جمالى است كه ضميمه جيز 
ديكرى شود» تا به خاطر زيبائيش» آن جيز ديكر محبوب و جالب شود. در نتيجه آن كسى كه به طرف آن جيز جذب شده. 


جيزى را خواسته كه در آن نيستء و آنجه را كه در آن هست نخواسته؛ و نيز آن را لهو خوانده» و لهو عبارت است 


از كارهاى بيهوده اى كه آدمى را از كار واجبش باز بدارد» و نيز آن را لعب خوانده» و لعب عبارت است از عملى كه به خاطر 
يكك هدف خيالى و خالى از حقيقت انجام كيرد و آن را متاع غرور خوانده؛ و متاع غرور به معناى هر فريبنده اى است كه 


5 


آيه ديكرى جامع همه خصوصيات آبات بالا-است و آن آيه اين است:" وَ ما هِذِهٍ الْحَياهٌ الدّئيا إن لهْوَّ وَلَعِبٌ» وَإِنَّ الدّارَ 
لْآخِرَهَ لَهِى الْحَيوانٌ َو كانُوا يَْلْمُونَ" 0١‏ اين آيه شريفه مى خواهد حقيقت معناى زندكىء يعنى كمال آن را از زندكى دنيا 
نف تموة وا انا عقيقةبو كمال زاتزاى ولد كى اخوت إنناتك كقد حون رتد كن عزنت تجياق اميت كليعدار ان مر كي 
بدك مو جناة لذ فرمرة" انق لا و ولو نوها العوك لا لمق الأرلى :اناو و موف" ليه مايفافة يها انما توي" 
يس اهل آخرت ديكر دجار مركك نمى شوند؛ و هيج نقصى و كدورتى عيششان را مكدر نمى كندء ليكن صفت اول يعنى 


ايمنى» از آثار حقيقى» و خاص زنك 15 اخرتك و از :صروريات إن است. 


دنياء اما خداى سبحان با اين حال در آيات بسيار زياد ديكرى فهمانده كه حيات حقيقى را او به آخرت داده و انسان را او به 


55 حياتى زنده مى كند و زمام همه امور به دست او است يس حيات آخرت هم ملكك خدا است نه اينكه خودش مالك 


)١1(‏ زندكى دنيا جز بيهوده 


كارق و بازئ تنسةا و زند كى:وافعى قنها زد كى ‏ آخرت' است كينا ذازلة بفيشد: " سوره عتكوت» اعم" 
(0) در حالى كه ايمن مى باشند و به جز مركك اول ديكر تلخى هيج مركى را نمى جشند." سوره دخان, آيه 08" 


0 در بهشتهر آنحجحه بخواهف د دارند ونزد مابيش از آنهم حيست ابتكووارة قن |تعفة ومع" 


صفحه ى 6٠8‏ 
باشد» و مسخر خدا است نه يله و رهاء و خلاصه زندكَى آخرت خاصيت مخصوص به خود راء از خدا دارد» نه از خودش. 
[حيات حقيقى حيات واجب الوجود است كه بالذات فنا نايذير است 
ازاينجا يكك حقيقت روشن مى شود و آن اين است كه حيات حقيقى بايد طورى باشد كه ذاتا مركك يذير نباشد» و عارض 
همجنين از خودش باشد نه اينكه ديكرى به او داده باشدء هم جنان كه قرآن در باره خداى تعالى فرموده:" وَ تَوَكل عَلَى الْحَىّ 


النافن ا لاتوت 1151 او دعاو الو وول دا فق وحكات عناواى ولس المعود اسكع و جا نه عبازات و رك حباتق ‏ اسنتث 


واجبء و به عبارت ديكر جنين حياتى اين است كه صاحب آن به ذات خود عالم و قادر باشد. 


از اينجا كاملا معلوم مى شود كه جرا در جمله:" هُوَ الْحَيُ لا له إلا هو" 10 حيات را منحصر در خداى تعالى كرد و فرمود: 


تنها او حى و زنده استء و نيز معلوم مى شود كه اين حصر حقيقى است نه نسبى» و اينكه حقيقت حيات يعنى آن حياتى كه 


آميخته با مركك نيست و در معرض نابودى قرار نمى كيرد تنها حيات خداى تعالى است. 


و بنا براين در آيه مورد بحث كه مى فرمايد:" اللَهُ لا له إِلَا مْوَ الْحَيٌ الْمَيُومُ ". و همجنين آيه:" الم اللهُ لا إله إلا مروَ الْحَنّ 
الْمَيُومٌ" 0 مناسب تر آن است كه كلمه" حى " را خبر بكيريم» و بكوئيم كلمه" الله" مبتداء» و جمله" لا إلهَ إلا هُوَ" خبر آنء 
و كلم" كي "حر بعت لتم بكو ريراك 1 قناشك فا تحجساننرا ورسافد معو كن اند مبووكا تكدور 1ن" اللد الي "من 


شود مى رساند كه حيات تنها و تنها خاص خدا استء و اكر زندكان ديككر هم زندكى دارند خدا به آنها داده است. 
[معناى " قيوم '"] 


كلمه" قيوم '' بطورى كه علماى صرف كفته اند» بر وزن" فيعول" استء هم جنان كه كلمه" قيام " بر وزن" فيعال" از ماده قيام 
استء صفتى است كه بر مبالغه دلالت دارد» و قيام بر هر جيز به معناى درست كردن و حفظ و تدبير و تربيت و مراقبت و 
قدرت بر آن استء همه اين معانى از قيام استفاده مى شودء جون قيام به معناى ايستادن استء و عادتا بين ايستادن و مسلط 


شدن بر كار ملازمه هستء از اين رواز كلمه' قيوم '' همه آن معانى استفاده مى شود. 


)١(‏ بر خدايى توكل كن كه زنده اى است كه هركز نمى ميرد." سوره فرقانء آيه ره" 

(1) سوره غافر آيه ” 

فرق ممحكو 50 آل عمران» آيه ١‏ 
صفحهدى 0١08‏ 


- 


و خداى تعالى در كلام مجيدش اصل قيام به امور خلق خود را براى خود اثبات نموده و مى فرمايد:" أ فَمَنْ هُوَ قائِمٌ على كل 
نفس يما كفسث 11 قير لابيانى 


كلى تر مى فرمايد: 


" شَهدَ الله َه لا إل إن هُوَوَ الْملاديْكة و أُولُوا العم قائماً بالط لا- إلة إلا هُوَالْعزيرٌ اكيم ١"‏ اين | ب كر ب تفن 
كد و امن جناب فوور ولك باورا غلان لاقل كيزن نينا كما ونه وليه ودع ل از فر 
كرفتن اينكه عالم امكان همان عطا و منع آن است (دادن هستى استء و در جهارجوب دادن آن استء جون هيج موجودى 
بدون جهارجوب و حد و ماهيت وجود بيدا نمى كند)» بس هر جيزى را همان قدر كه ظرفيت و استحقاق دارد مى دهد» آن 


كاه مى فرمايد: 


علت اينكه به عدالت مى دهد اين است كه عدالت مقتضاى دو اسم" عزيز" و" حكيم " استء خداى تعالى به آن جهت كه 


عزيز استء قائم بر هر جيز استء و به آن جهت كه حكيم است در هر جيزى عدالت را اعمال مى كند. 


و سخن كوتاه اينكه: خداى تعالى از آنجا كه مبدأ هستى استء و وجود هر جيز واوصاف و آثارش از ناحيه او آغاز مى شود 
و هيج مبدئى براى هيج موجودى نيست مكر آنكه آن مبدأ هم به خدا منتهى مى شود يس او قائم بر هر جيز و از هر جهت 
قيامى نداردء مكر اينكه به وجهى قيام او منتهى به خدا و به اذن خدا است» يس خداى تعالى هر جه قيام دارد قيامى خالص 


جز اين جاره اى ندارد كه بايد به اذن او و به وسيله او قائم باشد» يس در اين مساله از دو طرف حصر هستء يكى منحصر 
نمودن" قيام " در خداى تعالى و اينكه غير او كسى قيام ندارد» و ديكر منحصر نمودن خدا در قيام؛ و اينكه خدا به جز قيام 
كارى ندارد؛ حصر اول از كلمه قيوم استفاده مى شود كه كفتيم خبر بعد از خبر براى مبتداء" الله" استء و حصر دوم از جمله 


بعدى استفاده مى شود كه مى فرمايد:" لا تَأحَذَهُ سِنَهُ وَلانَْمٌ- او را جرت و خواب نمى كيرد". 
(ما جند حالت داريمء يا در حال قيام و تسلط بر كاريم» يا نشسته و در حال رفع 
)١(‏ ويا كسى كه بر تكك تكك انسانها و بر آنجه مى كنند قائم و مسلط است.' سوره رعد آيه 89" 


(؟) خدا شهادت مى دهد كه معبودى بجز او نيست,ء ملائكه و صاحبان علم نيز شهادت مى دهند و اين شهادت خدا در حالى 
است كه قيام به عدل مى كند معبودى جز او كه عزيز و حكيم باشد وجود ندارد. 
! سوره آل عمران» آيه 18 


صفحه ى 6١٠8‏ 
خستكى هستيمء يا در حال جرتيم» يا در حال خوابيم» و همجنين احوالى ديكرء ليكن خداى تعالى تنها قيوم است). 


از اين بيانء مطلبى ديكر نيز استفاده مى شود. و آن اين است كه اسم قيوم اصل و جامع تمامى اسماى اضافى خدا است» و 


منظور ما از اسماى اضافى اسمايى است كه به وجهى بر معانى خارج از ذات دلالت مى كندء مانند اسم " خالق "" رازق "ف 


لل 23 لين 
مبدى ©» معيدك ») محيى »٠»‏ مميث 20 عهور »© 


' رحيم"»" ودود" و غير آن جرا كه اككر خداء آفريدكار و روزى رسان 


و مبدأ هستى و باز كرداننده انسانها در معاد و زنده كننده و ميراننده و آمرزنده و رحيم و ودود است به اين جهت است كه 


0 و 
مع إل - 
مان 


" لا تأخذهُ بِدَنَةُ وَ لا نَْمٌ" كلمه" سنه" بكسره سين به معناى سست شدن بدن جانداران در ابتداى خواب است, و كلمه" نوم" 
به معناى راكد شدن بدن و خود خواب استء جون وقتى جانداران به خواب مى روند عوامل طبيعى كه در بدن حيوان يديد 
مى آيد حواس و مشاعر آن رااز كار مى اندازد» و اما كلمه" رؤيا" معنايى ديكر دارد» و آن عبارت است از آنجه كه يكك 
11 


انسان خواب رفته» در عالم خواب مشاهده مى كند, (كه از ماده رؤيت به معناى ديدن است) بعضى در جمله:" سنه و لا نوم 


ايرادى كرده و كفته اند: اين خلاف ترتيب استء و بلاغت اقتضا مى كرد كه بفرمايد: 


"لا تاخذه نوم ولا سنه" براى اينكه مقام آيه. مقام ترقى دادن مطلب استء و ترقى در جايى كه بخواهند جيزى را اثبات كنند 
اقنضا مى كند اول مرتبه ضعيف را ذكر كنندء بعد به مرتبه قوى ترقيش دهندء مثلا وقتى مى خواهند نيرومند بودن كسى را 
اثبات كنند. مى كويند او مى تواند ده من بار را بردارد» بلكه حتى بيست من هم بر مى دارد» و جون بخواهند سخاوت كسى 
را برسانند مى كويند فلانى قلم هاى صد تومانى بذل و بخشش دارد, بلكه قلمهاى هزار تومانى هم دارد» و اما در جايى كه 
بخواهند جيزى را نفى كنندء بلاغت اقتضا مى كند اول مرتبه قوى آن جيز را بككويند» بعد مطلب را ترقى داده مرتبه ضعيف آن 
را ذكر كنندء مثل اينكه بكويى فلانى آن 


قدر ناتوان است كه نمى تواند بيست من بار را بردارد» بلكه از برداشتن ده من هم عاجز استء و يا بككويى فلانى هيج وقت قلم 
هزار تومانى بذل و بخشش نداشته» و حتى قلم صد تومانى هم ندارد» به همين جهت در آيه مورد بحث بايد فرموده باشد خدا 


را خواب نمى كيرد» و حتى جرت هم نمى كيرد. 


جوات از ايخ اشكال انق اث كه تزتيت تاهراده هميشة برامدارااكينات و لفق دور تمى زنذة براق ابتكهينا به كفقة شها انك 
صيح ‏ باشلد بك ويم: حمسلده من بارا قلا 


نى را <* 5 





صفحه ى 001 


مى كندء بلكه حمل بيست من همء و حال آنكه صحيح نيست,ء آنجه صحيح است اين است كه ترقى بطور صحيح و مطابق 
بلاغت انجام شود» و ترقى صحيح در موارد مختلف اختلاف ييدا مى كندء و در آيه مورد بحث از آنجايى كه ضرر خواب و 
ناسا زر كار ان ااقتوعيت !نشت ان جرت اشت#مقتضائ بلاغنة انق .اث كه اول تاثيربحرت راتقن كد وسيين مطلت 
را ترقى داده تاثير خواب را كه قوى تراست نفى كندء تا معنا جنين شود: نه تنها جرت كه عامل ضعيفى است بر خدا مسلط 
نمى شودء و قيوميت او را از كار نمى اندازد» بلكه عامل قوى تر از آن هم كه خواب است بر او مسلط نمى كردد. 


"لَه ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الْأرْضء مَنْ ذَا الَذِى يَشْفَمَ عِنْدَهُ إلا بِإذه". 


از اول آيه شريفه تا اينجا جند صفت از صفات خداى سبحان ذكر شله: -١‏ اينكه معبودى جز او نيست -١‏ اينكه او حى و قيوم 
است ”7- اينكه هيج عاملى از قبيل جرت و 


خواب با تسلط خود. قيوميت او را از كار نمى اندازد - اينكه او مالكك آنجه در آسمانها و زمين است مى باشد ه- اينكه 


كسى بدون اذن او حق شفاعت در د ركاه او ندارد. 


در ذكر اين صفات رعايت ترتيب شده است» نخست وحدانيت خدا در الوهيت آمده.؛ و بعد قيوميت او» جون قيوميت بدون 
توحيد تمام نمى شود» و سيس مساله مالكيت او نسبت به آسمانها و زمين را آورد تا تماميت قيوميت او را برساند» جون 


ودر دو جمله اخير يعنى مالكيت آسمانها و زمين» و مساله شفاعتء براى هر يكك دنباله اى آورده كه اكر قيد نباشد جيزى 
شبيه قيد است تا به وسيله اين دنباله ها توهمى را كه ممكن است بشود دفع كرده باشدء براى مساله مالكيت يعنى جمله" لَه ما 
فى السّماواتٍ وَ ما فى الْأْرْض " جمله:" يَعْلّمُ ما بين أَئْدِيهم وَ ما حَلْفَهُهْ'" راء و براى جمله: مَنْ ذَا الى يَشْفَعٌ عِنْدَهُ ! 
جمله:" واللاتحطوة بش ع هن علمة إلاايها شاء" را آورد. 


؟. 11 
بإذنه 


هه 


و2 


اماعيله" نجاف السيناراك وا الا ل همانطور كه قبلا تذكر داديم خداى تعالى نسبت به موجودات هم داراى" 
ملك " بكسره ميم استء و هم داراى ملكك به ضمه ميم» و ملكك بكسره ميمش نسبت به موجودات به اين معنا است كه ذات 
موجودات و اوصاف و آثار آنها كه توابع ذات هستند همه قائم به ذات خدا استء و جمله مورد بحث هم همين معنا را افاده 


مى كند» يس اين جمله هم بر مالكيت خدا نسبت 


به ذات موجودات دلالت دارد» و هم بر مالكيتش نسبت به نظام آثار آن. 


نس روم هم"الْقَيُومُ لا تاه بسي وَلالنَوْمٌلْهُ بحا فى التتاواف ومتحا فح الحارفني أ 


صفحه ى 0١٠‏ 


مطلب تمام شدء كه سلطنت مطلقه در عالم وجود از آن خداى سبحان است و هيج تصرفى از كسى و در جيزى ديده نمى 


شود؛ مكر آنكه تصرف هم مال خدا و از خدا استء 
[تاثير علل و اسباب طبيعى به اذن و تاثير و تصرف خدا منتهى مى كردد] 


در نتيجه» اين شبهه به ذهن مى افتد كه اككر مطلب از اين قرار باشد يس ديكرء اين اسباب و عللى كه ما در عالم مى بينيم 
جكاره اند؟ و جطور ممكن است در عين حال آنها را هم مؤثر بدانيم؟ و در آنها تصور اثر كنيم؟ با اينكه هيج تاثيرى نيبست 
جز براى خداى سبحان. 


ازاين توهم جنين جواب داده شده كه تصرف اين علل و اسباب در اين موجودات و معلولها خود وساطتى است در تصرف 
خداء نه اينكه تصرف خود آنها باشدء به عبارتى ديكر علل و اسباب در مورد مسببات شفاء دهند كانى هستند كه به اذن خدا 
شفاعت مى كنند و شفاعت (كه عبارت است از واسطه اى در رساندن خير و يا دفع شر و اين خود نوعى تصرف است از شفيع 
در امر كسى كه مورد شفاعت است) وقتى با سلطنت الهى و تصرف الهى منافات دارد كه منتهى به اذن خدا نككردد» و بر 
مشيت خداى تعالى اعتماد نداشته باشد» بلكه خودش مستقل و بريده از خدا باشد» و حال آنكه جنين نيست براى اينكه هيج 


سببى از اسباب و هيج علتى 


از علل نيستء مكر آنكه تاثير آن به وسيله خدا و نحوه تصرفاتش به اذن خدا است» يس در حقيقت تاثير و تصرف خود خدا 
سلطانه). 


و بنا بر بيانى كه ما كرديم شفاعت عبارت شد از واسطه شدن در عالم اسباب و وسائط» جه اينكه اين توسط به تكوين باشدء 
مثل همين وساطتى كه اسباب دارند» و يا توسط به زبان باشد و شفيع بخواهد با زبان خود از خدا بخواهد كه فلان كناهكار را 
مجازات نكندء كتاب و سنت هم از وجود جنين شفاعتى در قيامت خبر داده» كه بحث آن در تفسير آيه" و انّقَوا يَْماً لا تَجْزى 


5 5 06 جاو .- 
نفْسٌ عن نفس شئئا 0١١‏ كدشت. 


يس جمله:" مَنْ ذَا الذِى يَشْفَعْ عِنْدَهُ"؛ ياسخ كوى همان توهم استه براى اينكه اين جمله؛ بعد از مساله قيوميت خدا و مالكيت 
مطلقه او آمده. كه اطلا.ق آن ملكيت» هم شامل تكوين مى شودء و هم تشريع» حتى مى توان كفت قيوميت و مالكيت بر 
حسب ظاهرء با تكوين ارتباط دارند» و هيج دليلى ندارد كه ما آن دو را مقيد به قيوميت و سلطنت تشريعى كنيم» تا در نتيجه؛ 


مساله شفاعت هم مخصوص به شفاعت تشريعى و زبانى در روز قيامت بشود. 


در نتيجه» سياق آيه در اينكه شامل شفاعت تكوينى هم بشود نظير سياق آيات زير 


000 سوره بقره» آيه م6 
صفحه ى 06١٠94‏ 
است كه آنها نيز شامل هر دو قسم شفاعت هستندء" إِنَّ رَبَكمٌ اللَهُ الْذِى حَلَقَ السَماواتٍ وَ الْأَرْض فى بِدَنَّهِ ينام ثم اشرتوى عَلَى 


. 


اوش مدي 


الَْمْرَ ما مِنْ شَّفِيع إِلَا مِنْ بَْد إِذْنْهِ ". 03١‏ 
"الل اذى حَلَقَ التَماوات وَالَْدْضَ و ما بتنَهُما فى سه ام نم ا شتوى عَلَى الع ما لَك مِنْ دُونِ مِنْ وَل و لا شَّفِيع " ”037 
[حد شفاعت هم با شفاعت زبانى منطبق است وهم با ملسية! تكو بت 


در بحث از شفاعت هم توجه فرموديد كه حد آن همانطور كه با شفاعت زبانى انطباق دارد همجنين با سببيت تكوينى نيز 
مقطيق اسك يسن هر سبق - ل 'اسبات ثيل تشفيفين اق كد فاخ ازا سنيت خو د تقافت صن اذاو نوست سداد ضنات" 
فضل " و" جود" و" رحمت" او مى شوند» تا نعمت وجود را كرفته به مسبب خود برسانند يس نظام سببيت بعينه منطبق با نظام 
شفاعت استء هم جنان كه با نظام دعا و درخواست هم منطبق استء براى اينكه در آيات زير تمامى موجودات را صاحب 


درخواست و دعا مى داند» همانطور كه انسانها را مى داند» يس معلوم مى شود درخواست هم منحصر به درخواست زبانى 


نيست» درخواست حل را يشل مَنْ فى السّماواتٍ و الَْْضٍ كلّ يوم هوَ فى أن" 50" 
وَ آتاكم مِنْ كل ما سَأَلتْمُوه' "80 كد انقن در تفسير آنه؛ "لقاع لك ا 6 ' © كذشت. 
" يَقْلَهْ ما > ين أَئدِيهغ وَ ما خَلْمَهُمْ وَ لا بُحِيطُونٌ بن وهلي لالجا 1ف" 


سياق اين جمله با در نظر داشتن اينكه قبلا مساله شفاعت ذكر شده بود تزديكك به سياق آيه زير است كه مى فرمايد:" بل عب 


مُكرَمُونَ لا يَسبِفُوتهُ ِالْمَوْلٍ وَ م هم بِأَمْرِءِ يَعْمَُونَ يَعْلمُ ما ؟ ين أَبْدِيهه وَ ما حَلْمَهُم وَلا يَشْمَعُونَ إَِا لمن 


0 2 92 200 ب 
ازتضى وَهُمْ مِنْ خشيته مُسْفِقونَ 22١.‏ 


دويق كدررووه كان نهنا نان اللدامف كه اسماتها تزه :وا كافرسيك وتسين بن اكور انرس مسلط ده وتنا 


امر كرد هيج شفيعى نيست مككر به اذن ل ا ا" 


(؟) خدايى كه آسمانها و زمين رادر شش روز آفريد و سبس براريكه تدبير آنها تكيه زد شما به جز او هيج سريرستى و 


2 1 - 1 
شفيعى نداريد. سوره سجده» ابه * 


() تهامى آنهنا كدهر اسهاتها .زفق هت اناو درخؤايشة من كشدو از عرووزق :در كارى"اسهه ‏ سوزه رحمان. ايه 


ل 
(©) و به شما داد آنجه را كه از او درخواست كرديد (جه با زبان سر و جه با زبان تكوين و حاجت)." سوره ابراهيم آيه عبس" 
(0) سوره بقره» آيه ,1/8 


(2) بلكه ريد كانى .زر كواوتل كداهر كر دو سكن ان اونشين ندى كبرد وبا دستؤرات اوعمل من كتتددو اوة يكت روف 
امر آنها آكاه است و ايشان هركز شفاعت نمى كنند» مككر براى كسى كه خدا ازاو راضى باشد و هم ايشان از خشيت و ترس 


لتحتح كب سج ححهدا لقن ان ١‏ #تحححصية نالمحي " التشحسنكها :4 ١‏ متتسححن 1" 





صفحه ى 0٠١‏ 


اين را به آن جهت كفتيم كه نتيجه بكيريم ظاهر عبارت مورد بحث اين است كه ضمير جمع " بَئِنّ أَْدِيهِمْ وَ ما حَلْفَهُة" به 
شفيعانى بر مى كردد كه آيه قبلى اشاره به آنان داشت» يس علم خدا به يشت و روى امر شفيعان» كنايه است از نهايت درجه 


أحاظة اواره انق فى انشاك تم نانيك كرافيه شتاعى ك ه11 خداانى كمد قار كو هنا مغر اسه 


و راضى نيست در ملك او صورت بككيرد» انجام دهند» ديككران هم نمى توانند از شفاعت آنان سوء استفاده نموده» در ملكك 


خداى تعالى مداخله كنند و كارى صورت دهند كه خدا آن را مقدر نكرده است. 


0 


اجات كرعدر و عر ام ربكا اضاز في كيد 6 ارو ايا كذ وهار إلا بأمر رَبك لَه ما بَيْنَ أْدِينا وَ ما حَلْمَنا وَ ما بَينَ 
ذلك وَ ما كانّ رَبك تدكا" ١لم'‏ 'عالِم الب فلا بطر على عَنِيه أحد حداً إلا من اْتّضى مِنْ رَسُولٍ فَإِنّهُ يَئدِلكك مِنْ بين يَدَيْهِ وَ مِنْ 


َه 2 ع - 


خلنه وميد ندا يفل أن كذ بلقو ا رسالا وئية )و حاط يما لذئهة و احص كل شَئ ء عَدَّدا" 7. 


براى اينكه اين آيات احاطه خدا به ملائكه و انبياء را بيان مى كند تا از انبياء عملى كه او نخواسته سر نزند و ملائكه جز به امر 
او نازل نشوند و انبياء جز آنجه را كه او خواسته ابلاغ نكنند, و بنا براين بيان» مراد از جمله ' ما بَئْنَ أَيدِيهِم " آن رفتارى است 
كه از ملادئكه و انبياء مشهود و محسوس استء و مراد از جمله" وَ ما خَلْفَهُمْ '" جيزهايى است كه از انبيا غايب و بعيد استء و 


حوادثى است كه د يس از ايشان رخ مى دهد» يس ب ركشت معناى اين ن دو جمله به همان غيب و شهادت است. 
[اتخاط تكلا تداق بو انيد كنا عفنا وه عي اسيك و انح انا مغانت ابد 


سكن كوتاه انتكة: جمله' ' يَعْلْمُ ما بئنَ أبْدِيه وَ ما حَلْفَه " كنايه است از احاطه خداى تعالى به آنجه كه با شفيعان حاضر و 


نزد ايشان موجود است و به آنجه از ايشان غايب 


است و بعد از ايشان رخ مى دهده و لذا دنبال جمله مورد بحث اضافه كرد:" وَ لا بُحِيطونٌ بِشَى ءِ مِنْ عِلْمِهِ إِلَا بما شا" تا 


و 


)١(‏ فرشتكان به ييامبر اسلام كفتند: ما جز به امر برورد كار تو سر فرود نمى آوريم» يشت و روى و ظاهر و باطن ما از آن او 


است» برؤوة كاز تو فزاموش كار نمت" سؤره مريمء آيه ع" 


بداند» تازه از بيش رو و يشت سر سياه زاغشان را جوب مى زند و آنان را مى يايد تا بداند رسالتهاى يرورد كارشان را ابلاغ 
كزدتل و هذا نه انه كس ورسولائن داوسه ١‏ كاءاست و كحام ووعدوواك :اهموده امية سوو تجن ا 


مس ف 831 


الهيه اش را تبيين كند و بفهماند كه خداى تعالى محيط به ايشان و به علم ايشان است و ايشان احاطه اى به علم خدا ندارند 


مكرنة | نمقدارئ كه ضوحو خواسته باشل: 


در اينجا سؤالى باقى مى ماند و آن اين است كه شما قبلا مساله شفاعت را عموميت داده و شفاعت زبانى و سببيت تكوينى و 
تشريعى» همه را شفاعت دانستيد» در حالى كه در آيه مورد بحث هر جه ضمير به" شفعاء " ب ركردانيده ضمير مخصوص به 
عقلاة املث يعت سمي ر "هم" كه سدبار مده يكى :در" ماين أتديهغ "و يكن :در "ما خلفهم ". و.ذيك در" بحيطون "و 
حال انك مطلق اسيابة وعلن تكرينى عقا سد . 


جوافت ابن منوال :انك انيف كه عون معيوة اذا 


كلمات" شفاعت"»" وساطت"»" تسبيح " و" تحميد" اين است كه اينككونه كارها از عقلا و صاحبان شعور سر مى زندء و تعبير 
به اين كلمات بيشتر در مورد صاحبان عقل شايع استء لذا قرآن كريم اينكونه اعمال را هر جند از علل تكوينى و فاقد شعور 


هم سر بزندء با تعبير خاص به عقلا تعبير مى كند» واين عرف و عادت قرآن استء هم جنان كه مى بينيم در باره تسبيح تمامى 


7 هع 
0 د 4د 


كائنات همين تعبير را آورده و مى فرمايد:' وَ إِنْ مِنْ شَئ ءٍ إلا يُسبْحّ بحَمْدِهِ وَ لكن لا تَفْقَهُونَ تَسبِيحَهُمْ ". 0١‏ 


و نيز مى فرمايد:" ثم اشرتوى إِلَى السّماءِ وَ هِى دخان فَقَالَ لّها وَ للأَرْض انْتبا طوعاً أو كزهاً قالتا أتَينا طائِعِينَ " 01١‏ كه ترجمه اش 


در جند صفحه قبل كذشت و همجنين آياتى ديكر از اين قبيل. 


كفتيم كه جمله:" وَ لا يُحِِطونَ بت ءِ مِنْ عِلْمِهِ إلا يما شاء"؛ معناى تماميت تدبير خدا و كمال آن را مى رساند» زيرا يكى از 
نشانى هاى كمال تدبير» اين است كه موجود تدبير شده» خودش نفهمد كه تدبير كننده او جه منظورى از او واز تدبير او دارد» 
جه آقندة اق انرايقن دن نظر كرفته كا برائ خلاضى ان آث. يتنه (اكر نا كوان اشث) :دست :و يا نكتد وانقشه مندينرا عسي 
نسازد» و تدبير شد كانء مانند قافله جشم و كوش بسته اى باشند كه بر خلاف ميل به طرفى سوقشان مى دهندء و آن قافله هم 
مى رود صاحب قافله كمال جديت را به خرج مى دهد تا از هيج ناحيه اى به افراد قافله كهى نرسد و افراد ندانند به كجا مى 


روند و كجا منزل مى كنند و مقصد نهايى شان كجا است. 


)١(‏ هيج موجودى نيست 


مكر آنكه خدا رابا حمد خود تسبيح مى كويد اما شما تسبيح ايشان را نمى فهميد." سوره اسراءء آيه ©" 


7ح ب حتفف ع جح جح ليت 4 | : 1١١‏ 





صفحه ى 01١7١‏ 


خداى سبحان با اين جمله اين معنا را بيان مى كند كه تدبير عالم خاص او است براى اينكه تنها او است كه به روابط بين 
موجودات آككاه است» جون او موجودات و روابط آنها را آفريده؛ و اما بقيه اسباب و علل و مخصوصا علل و اسبابى كه از 
صاحبان عقل هستند هر جند كه دخل و تصرفىء و علمى دارند و ليكن هر جه دارند آن را مورد استفاده قرار مى دهند» خود 
مرتبه اى است از شؤون علم الهى» و هر جه تصرف دارند» خود شانى است از شؤون تصرفات الهى و نحوه اى است از انحاى 
تدابير او يس ديكر كسى نمى تواند به خود اجازه دهد كه بر خلاف اراده خداى سبحان و تدبير جارى در مملكتش قدمى 


برداردء واكر برداشتء» آن نيز از تدبير خداوند است. 
[علمء هر جه هست از خدا است هم جنان كه قوت و عزت و حيات منحصر در خدا است 


و جمله:" وَ لا يُحِيِطُونَ بي ءٍ مِنْ عِلْمِهِ إلا بما شاء"» بنا بر اينكه مراد از" علم " معناى مصدرى آن (دانستن) و يا معنلى اسم 
مصدرى آن باشدء و مراد از آن" معلوم" (دانسته شده) نباشدء دلالت دارد بر اينكه علم هر جه هستء از خدا استء و هر 
علمى هم كه نزد عالمى يافت شود آن هم از علم خدا استء و نظير اين مطلب از كلام نخدا در باره اختصاص قدرت و عزت و 
عارك كدداى الى شاه من قوف اذ 


أن خمله دونارة الحار :قدرة عر ضواعن قرما بده" و لو يدض النرى طلقوا إذ يوون العذات أن ألفذة المتجيسا ".113 
و نيز در مورد انحصار عزت در خدا مى فرمايد:" أ يَتتَغُونَ عِنْدَهُمُ الْعِزَّه؟ فَإنَّ الْعِرَّه لله جمِيعا". 7١‏ 


ونيز در مورد انحصار حيات در خخدا مى فرمايد:" هُوَ الْحَيّ لا إِلهَ إن هو" 030 ودر خصوص انحصار علم در خداى تعالى كه 
مورد بحث ما بود ممكن است به دو آيه يك 6 ادق الكلنة الْحَكيم" ©" وَ الله بَعلمُ و نتم اي «6) و 
آياتى ديكر كه اين معنا از آنها استفاده مى شود واكر در آيه مورد بحث علم را به احاطه تعبير كرده؛ خواسته است لطفى در 


تعبير كرده باشدك. 


"وَسِعَ كَرْسِيّةٌ السّماواتٍ وَ الَْْضَ " 


قويك وقلاوت» هر ححة هق |ؤ ندا اك "ووه بقره 20 

(9) نا قفار رحن عرو صو ام كرتن 8 1 ايكه عت فهة اشر نيراف دا ادف " موده تسا 1" 
(0) بكائه حن و :زانده ذا انث كه معودى :به جز او نيست: ' سووه مؤمة) 1 ندنقء" 

(؟) به درستى خداوند» آرى فقط اوست فرزانه و عليم.'' سوره يوسفء آيه 7م" 


8و تسححتكة اس« الجحستيلة و اكمسجحطا تسن :ذا بيمتحمة: "جسححفوة ١‏ عفرا ١‏ تسمحت 799 


صفحهى 01 


[مراد از كرسى و وسعت كرسى خداوند در" وسع كرسيه 0 


كلمه" كرسى '' (از ماده كاف- راء- سين) كرفته شده كه به معناى به هم وصل كردن اجزاى ساختمان است و اككر تخت را 


كرسى خوانده اند به اين جهت بوده 


كه اجزاى آن به دست نجار (اكر جوبى باشد) و يا صنعتكر ديكر» در هم فشرده و جسبيده شده استء و بسيارى از مواقع اين 


دارد. 


و به هر حال جمله هايى كه قبل از اين جمله بودند» يعنى جمله" لَهُ ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الْأَرْض " اين معنا را مى فهماندند 
قائم به آن استء و همه جيز در آن محفوظ و نوشته شده است) و به همين جهت به دنبال جمله مورد بحث فرمود:" وَ لا يَؤدُهُ 


1 ا‎ ٠. ١ 


"1ل ذف سنطيهنا افو لقره الْعَظِيمْ '" كلمه" يؤد" مضارع از مصدر" أود" استء كه به معناى سنكينى و خسته كنندكى 
استء و جون كفته شود:" العمل الفلانى آد زيدا" معنايش اين است كه فلان عمل» زيد را خسته 


كرد و به ستوه آوردء و ظاهرا مرجع ضمير در" يؤده" همان كرسى باشد» هر جند كه ممكن است آن را به خود خداى تعالى 
ب ركّردانيد» و اكر در دنباله مطالب قبلى فرمود: حفظ آسمانها و زمين» خدا ويا كرسى را خسته نمى كندء براى اين بود كه ذيل 
يه با صدر آن آيه (كه سخن از نفى جرت و خواب داشت) وصل و متناسب شود جون آنجا هم مى فرمود: جرت و خواب 


ندارد» تا او را از قيوميت آسمانها و زمين باز بدارد. 


و حاصل آن معنايى كه از آيه استفاده مى شود اين است كه خداى تعالى كه هيج معبودى به جز او نيست» تمام حيات و 
زندكى مال اوستء و او قيوميتى مطلق دارد؛ قيوميتى كه هيج عاملى آن را دستخوش ضعف و سستى نمى سازد؛ و به همين 
جهت وقتى مى خواهد اين معنا را تعليل كند با دو نام مقدس " على " و" عظيم "» تعليل مى كند» و مى فهماند كه خدا به خاطر 
علكو متام كمنه ذإو اصتحت مغعلو قكاك"ححة اؤ اندنع وسجحية كا معة وسححصيلة امجز وعدوة | وبصي دز 


صفحه ى 01٠‏ 


كار او ضعفى يديد آورندء و به خاطر عظمتش از كثرت مخلوقات به تنكك نيامده» و عظمت آسمانها و زمين طاقتش را طاق 
نمى سازد. و جمله:" وَ هُوَ الْعلِيُ الْعَظِيمُ". خالى از دلالت بر حصر نيستء و تا حدى از آن بر مى آيد كه مى خواهد علو و 
عظمت را منحصر در خدا كند» واين حصرهء يا حصر حقيقى است كه حق هم همين استء براى اينكه علو و عظمت» خود از 
كمالات استء و حقيقت هر كمالى از آن او استء و 


يا حصرى ادعايى است, كه جون مقام» مقام تعليل بود احتياج بيدا شد كه بطور ادعاء علو و عظمت را منحصر در خدا كندء تا 
آسمانها و زمين در قبال علو و عظمت خداى تعالى از علو و عظمت ساقط شود. 


بحث روايتى [رواياتى در فضيلت و اهميت آيه الكرسى 


در تفسير عياشى از امام صادق(ع) روايت آورده كه فرمود: ابو ذر به رسول خدا (ص) عرض كرد: يا رسول الله» مهم ترين و 
بر فضيلت ترين آيه اى كه بر تو نازل شده كدام است؟ فرمود: آيت الكرسىء و آسمانهاى هفتكانه در مقابل كرسىء در مقام 
مقاسئه سقى :از تحلقة ا تست كه دو سروميتى افتاده تاشد» آن كاه فرمود: وبرترى :عرش ير كرسي ماتند برترق نابانئ اسيز 
همان حلقه اى كه در كوشه اى از آن افتاده است. )١(‏ 


مؤلف: صدر اين روايت را سيوطى در الدر المنثور از ابن راهويه واو در كتاب مسند خود از عوف بن مالك از ابى ذر نقل 
كرده؛ و احمد وابن الفريس و حاكم (وى حديث را صحيح دانسته) و بيهقى (در كتاب شعب الايمان) همكى از ابى ذر 


روايت كرده انك. 


ودر الدر المنثور است كه احمد و طبرانى از ابى امامه روايت كرده اند كه كفت: به رسول خدا (ص) عرض كردم: يا رسول 
اللّه كدام يكك از آيات كه بر تو نازل شده عظيم تر است؟ 


فرمود:" الله لا إِلهَ إِنّا هُوَ لحي الَْيُومُ " (آيه الكرسى). ١‏ 
مؤلف: اين معنا را در الدر المنثور از تاريخ خطيب بغدادى نيز ازانس از آن جناب روايت كرده است. 


باز در همان كتاب است كه دارمى از ايفع بن عبد الله كلاغى روايت كرده كه 


كفت: 


مردى عرض كرد: يا رسول الله كدام آيه در كتاب خدا عظيم تر است فرمود: آيه الكرسىء (اللَهُ لا إله إلا هُوَ الْححيٌ الَْيُومُ) نا 


آخر حديث. 9 


١7١07 ص‎ ١ تفسير عياشى» ج‎ )١( 


ف و") تغسلليرال_ د الم ورهج ع ص ”777 


صفحه ى 01١80‏ 


مؤلف: ناميدن اين آيه به آيه الكرسى از همان صدر اول اسلام مشهور بوده» حتى در زمان حيات رسول خدا (ص) و حتى در 
زبان خود آن جناب به اين نام بيان مى شدء هم جنان كه اين نامكذارى در روايات وارده از آن جناب و از ائمه اهل بيت(ع) و 
از صحابه» به جشم مى خوردء وواين براى اعتنا و احترام زيادى بوده كه نسبت به اين آيه داشتند» و اين احترام هم بدون جهت 
نبوده» بلكه به خاطر معارف دقيق و لطيفى است كه در اين آيه آمده؛ و آن معارف عبارت است از توحيد خالصى كه جمله" 
الله لات لك لفقو" نرورة] ن لكلف وآيف واقوني بظرفه اف كه رار كقيق كاين اماف متاك الب كه جز اماق 15 و 


بيان آن كذشتء به آن است. 


ونيزدر صدر و ذيل اين آيه جريان قيوميت در تمامى موجودات خرد و كلان عالم» شرح داده شده به اين بيان كه آنجه از 
موجودات كه به نظر مى رسد از تحت سالطنت الهيه خارج شده؛ به همان جهت كه خارج استء داخل در سلطنت استء. و به 
همين جهت در روايات آمده كه آيه الكرسى عظيم ترين آيه در كتاب خدا استء و به راستى نيز جنين استء براى اينكه بيان 
انق ا نايا اسك شكافف نز منظم ء ندل ايده" الله له 


إل إِنَا هُوَ لَه الأسْماءٌ الْحْسْنى 1١‏ را داريم كه همان مضمون آيه الكرسى را دارد» اما اجمالى از معنا را دارد و مطلب در آن باز 


نشدهء و لذا در ياره اى اخبار آمده است كه آيه الكرسىء سيد و آقاى آيه هاى قرآن است. 


اين روايت را سيوطى در الدر المنثور از ابى هريره از رسول خدا (ص) نقل كرده ودر بعضى ديكر آمده: براى هر جيزى يكك 


صادق(ع) روايت كرده است. (؟» 
و شيخ طوسى در امالى به سند خود از ابى امامه باهلى روايت كرده كه كفته است: 


از على بن ابى طالب(ع) شنيدم كه مى فرمود: باور نمى كنم كه كسى اسلام را فهميده باشد و يا در اسلام متولد شده باشد» و 
سياهى شب را به صبح سر كند واين يه را نخواندء" الله لا إله إِنَا هُوَ الح الْقيُومٌ ... وَ هُوَ الْعَلِنٌ الْعَظِيمُ '" عرض كردم منظور 


از سياهى شب جيست؟ 


فرمود: يعنى همه شبء آن كاه فرمود: اكر بدانيد كه اين آيه جيست و يا فرمود اككر بدانيد در اين آيه جيست در هيج حالى 


آن را تركك نخواهيد كرد. 


/ سوره طهء آيه‎ )١( 


(0) تفسيرالدرالمنكعغلورءج ء ص 328؟ و تفسيير عيال ىء ج ١ح‏ ص ١١8‏ 


صفحه ى 6١5‏ 


رسول خدا (ص) فرمود: آيه الكرسى رااز كنجينه اى كه در زير عرش است به من داده اند و به هيج ييغمبرى قبل از من نداده 


از رسول خحدا (ص) شنيدم هيج شبى را به سر نبردم مكر آنكه آن را قرائت كردم (تا آخر حديث). )1١‏ مؤلف: اين معنا در 
الدر المنثور هم از عبيد و ابن ابى شيبه و دارمى و محمد بن نصر و ابن الضريس از آن حضرت نقل شده. ديلمى هم آن رااز 
آن جناب نقل كرده استء و روايات از طريق شيعه و سنى در فضيلت آيه الكرسى بسيار استء و اين هم كه على (ع) فرمود: 
رسول خدا (ص) فرمود اين آيه راز كنجينه اى كه در زير عرش بود به من داده اند» در الدر المنثور نقل از تاريخ بخارى و 
ابن الضريس از انس آمده. جيزى كه هست در نقل نامبرد كان به اين عبارت آمده: رسول خدا (ص) فرموده آيه الكرسى رااز 
عرش به من داده اند و اين اشاره است به اينكه منظور از كرسى همان زير عرش استء. و عرش محيط به آن استء و به زودى 
فاق هر أن جاه ]3 فار كوو انيل كان عتاهو كدحت الشاء الهاو 


[مراد از كرسى 


ودر كافى از زراره روايت آورده كه كفت: من از امام صادق(ع) از قول خداى عز و جل يرسيدم؛ كه مى فرمايد:" وَسِسَحَ 
كؤية الكماوات و الادض آنا اسكماتها و مين كتجايتن كرسئ راونا كرسق كهايشن اسماتها و :زميق :را ذارة؟ قفرمو هر 


نجه تو تضنوز كتن ذو كرس هبك )و كزسى كنجاشن انرا خارف م 


مؤلئف: اين معنا در تعدادى از روايات وارده از ائمه اهل بيت(ع) آمده كه همه نزديكك به معناى سؤال و جواب در روايت بالا 


است. واين سؤال و جواب ظاهرا 


غريت است» بزائ اينكه وقتئ اين سؤال جا ذارة كه كلمة" كرييئ " بهاذو جور قرائت شدة باشدء» يكن بة ضذاق بالاء كدر 
آن صورت معئاى جمله جنين مى شود:" آسمانها و زمين كرسى خدا رادر خود جاى داده اند" و يكى به صداى بيش كه در 


آن صورت معناى جمله جنين مى شود: 


"كسق هذا اسعانياءو زميق را موه من كشاند ذو ال وفك زوار سد كلاش درشت انث :ولي ذومان قرائك 
كنند كان قرآن كسى جمله را به صورت اول قراثت نكرده بودء تا جابى براى اين سؤال باشد. 


١7 امالى شيخ طوسىء» ج 5 ص‎ )١( 
7775 ص‎ ١ تفسير الدر المنثور» ج‎ )1( 


إفرة ا زر | ككس شافى» ج ,2 ص فنا 


صفحه ى 011 


يسء از ظاهر قضيه جنين به نظر مى رسد كه سؤال نامبرده ناشى از يكك توهم عاميانه است كه از كلمه كرسىء تختى در 
نظرشان مى آيد كه در بالاى آسمانها ويا آسمان هفتم و در حقيقت ما فوق عالم اجسام كار كذاشته شده. و احكام عالم 
جسمانى از آنجا صادر مى شود و قهرا از اين نقطه نظرء 1سمانها و زمين» كرسى را در خود جاى داده اند» نه كرسى آنها راء 
آن وقت معناى سؤال اين مى شود كه يا بن رسول الله مناسب آن است كه آيه شريفه را به صورت" وَسِعَ كويَِقه " به صداى 
بالا بخوانيم» جرا به صداى ضمه قرائت شده؟» مككر كرسىء آسمانها و زمين را در خود جاى نمى دهد هم جنان كه نظير اين 


سؤال در باره عرش شده؛ امام هم جواب داده؛ وسعت در اينجا از سنخ وسعت و جا كرفتن جسمى در جسم ديكر نيست. 


در معانى الاخبار 


از حفص بن غياث روايت آورده كه كفت: من از امام صادق(ع) از قول خداى عز و جل يرسيدم كه مى فرمايد: ' وَسِعَ كرْسِيّه 
التساوات و الأوضن "رمو 


منظوراز كرسى» علم خداست. 0ش 


ونيز در همان كتاب است كه آن جناب در ذيل جمله: " وَسِعَ كَرْبَيّه الكماوالك وال ومن" فرنوف ابتباتها ودف د اديه 


اين دو است همه در كرسى است و اما عرش خدا علمى است كه احدى نمى تواند اندازه اش را تقدير كند. (”) 


مؤلف: ازاين دو روايت بر مى آيد كه كرسىء مرتبه اى از مراتب علم خداى تعالى است هم جنان كه قبلا هم از روايات ديكر 


جنين استفاده شد و در معناى دو روايت نامبرده» رواياتى ديكو نو كاد 


و همجنين از اين دو روايت و رواياتى كه مى آيد استفاده مى شود كه در عالم وجود مرتبه اى از علم وجود دارد كه غير 
محدود است, و به عبارت ديكر در ما فوق اين عالم كه ما جزئى از آن هستيم عالمى ديكر است كه موجوداتش امورى غير 
محدودند» يعنى وجودشان حدود جسمانى اين عالم را ندارد» و آن تعينات كه براى هستى ما هست براى آنها نيستء و اين 
موجودات در عين اينكه نامحدودند» براى خداى سبحان معلوم هستند» يعنى وجودشان عين علم استء هم جنان كه موجودات 
محدودى كه در عالم وجودند در مرتبه وجودشان,. براى خداى سبحان معلوم هستندء يعنى وجودشان همان علم خدا است به 
آتهناء و مختفبو و شان أميت انز داو امد اسك كداما موف ققوم ابن علم را كدعلم تلح اانتد ينان كجهوب و اثقاء اللستدر 
جاى 


امعان الاخار .8 


(1) معانى الاخبار. ص 79 


ففح ةق رأ 
مناسبى بيان خواهيم كرد. 


واين علم نامحدود كه ذكر كرديم همان مطلبى است كه در روايت به اين عبارت آمده بود: (عرش همان علمى است كه 
احدى نمى تواند اندازه كيرى و تقديرش كند) و ير واضح است كه اين نه به آن جهت است كه مقدار معلومات اين علم 
ل ل ل 
بود» جون اين عدد هر جه باشد در مقابل عددى كه برابر آن فرض شود و يكك عدد بيشتر باشد به يكك عدد كمتر است و اكر 
متناهى نبودن علم, ب عق ا كر هرقن هنذا بدخخاطر استاهى بودن عد ه معلونات ا واه باك سئي متمق از غرشن تاقد 
جون كرسى هم عبارت بود از علم» هر جند علمى محدود. 


يس نامتناهى بودن علم تنها از جهت كمال وجودى آن است و حدود و قيود وجودى كه درا ين عالم يعنى در عالم ماده باعث 
افزايش موته و وانة بو كحا رز و امار هو يك )إن د بكرف شده وازاين تمايزات انواع و اصناف و افراد زائيده شده و افراد هم 
داراى حالاتى و اضافاتى شده اند» نمى تواند ار لي الا" بن 
معنا دلالت دارد:" 'وَإِنَّ مِنْ شَىْ إَِا دنا حاف و ما ول ا بقَدَرِ مَغلوم' ' 4١١‏ وهمانطور كه وعده داديم انشاء اللّهِ به زودى 


دنباله اين بحث خواهد آمد. 


واين موجودات همانطور كه معلوم است به علمى بى نهايت و غير مقدرء يعنى موجود در ظرف علم است به وجودى غير 


مقدر و 


بى اندازه» همجنين با حدودى كه دارند معلوم و موجود در ظرف علم هستند و اين علم يعنى علم به محدودات بطورى كه 


توضيحش خواهد آمد» همان كرسى است. 


ونه ينا حميق 'طحنا اق مله" معلغ ماايي أتدابهة وما له " نز استفاده وده براى ابشكة مغلوم ,تعدا نر ابارت دالمقه از" ها 
عن أمدبية " و" ماخلنهو "اتن دن مجناةأمنا يوخ ايتدى :ورم خلق) وز عالم ساده باهم مم الم شولددة بين تاكرير .يايد 
مقامى باشد كه حال و آينده؛ و خلاصه تمامى جيزهايى كه در زمان و مكان و امثال آن متفرق هستند, در آنجا به يكك مكان 
جمع باشند» و مسلما اين وجودات كه در آن مقام يكك جا جمع هستند وجودات غير متناهى نيستند» زيرا اكر وجود و كمالى 


غير محدود و غير مقدر مى داشتند» ديكر صحيح نبود 


)١(‏ هيج موجودى نيست مكر آنكه خزينه هاى آن نزد ما است وما آن را نازل نمى كنيم مككر به اندازه اى معلوم. '"' سوره 
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با جمله:" وَ لا يُحِيِطُونَ بشي ءِ مِنْ عِلْمِهِ إلا بما شاء". علم به ياره اى از آن موجودات را استئنا كندء و بفرمايد: شفيعان به 
كه محدود ومقدر هستندل» (و خدا داناتر است). 


[عرش و نسبت آن با كرسى 


ودر توحيد )١١‏ از حنان روايت آورده كه كفت: از امام 


صادق(ع) از عرش و كرسى يرسيدم؛ فرمود عرش صفاتى بسيار مختلف دارد» در هر سببى و صنعى كه در قرآن آمده» صفت 
خا كاله اى دارده دواجهلة:' وت العدشن الْعَظِيم " منظور ملكك عظيم است. 


و همجنين در جمله:" الوّحْمنٌ عَلَى الْعَوْشُ اشْتّوى كه مى فرمايد رحمان بر ملكك مسلط استء و اين عرش همان علم به كيفيت 
دادن به اشياء استء و در جايى كه عرش و كرسى جداى از هم ذكر شوند هر يكك معنايى جداكانه دارند» براى اينكه عرش و 
كرسى دو باب از بزركترين ابواب غيب بوده» و خود آن دو نيز غيب هستند و همجنين آن دو مقرون با غيب هستند» جون 
كرسى باب ظاهر از غيب است كه براى اولين بار موجودات بى سابقه از آن باب طلوع مى كنند, و آن كاه همه اشياء از 
همانجا به وجود مى آيندء اما عرش» باب باطن غيب است كه علم جكونكى ها و علم عالم كون و علم قدر و اندازه كيريهاء و 
نيز مشيت و صفت اراده و علم الفاظ و حركات و سكنات و علم بازكشت و ابتداء همه در آن باب است» يس عرش و كرسى 
در علم دو باب قرين همديكرند» جون ملكك عرش» غير ملكك كرسى استء و علم آن ينهان تراز علم كرسى است. 


: 5 8 . 8 3 : لي ا ااا جو 5 50 : 5 : 
ازاين جهت است كه خداى تعالى در باره عرش مى فرمايد: رَبَ العزش العَظيم يعنى عرشى كه صفتش عظيم تراز صفت 
كرسى استء در عين اينكه هر دوء علم قرين هم هستند. 


عرض كردم: فدايت شوم» يس جرا عرش در فضيلت» همسايه كرسى شد؟ فرمود: براى اين همسايه آن شد كه علم كيفيت ها 


در آن افنت» و از ابواب 


نذاء انيت و حل رتق فق 31 هرجه ظاهر من شوةه ذر ا ناظاهر مى كرذةه به اتنخ جهت عرش و كرسىئ اهمسا به يكلايكز 
شذتد: جيزق كه هست يكن ديكرى زادر ظرقيث خود كتجايدهة وتسدائ: تعالى بآ القاظى از قبيل عزثن و كرسى برا 


دائغت ان مثلى زده؛ تا بر درستى ادعاى آن دو استدلال كنند» جون 


"2١ توحيد صدوق ص‎ )١( 


صفحه ى 6٠١‏ 
خدا هر كس را كه بخواهد به رحمت خود مخصوص مى دارد واو قوى و عزيز است. 


مؤلف: اينكه فرمود:" جون كرسى باب ظاهر از غيب است" وجهش را بطور اجمال فهميدى» يس يكك مرتبه اى از علم كه 
مرتبه مقدر و محدود آن است به عالم ماء كه عالم جسمانى است و عالم مقدر و محدود استء نزديكك تراز آن مرتبه اى است 
كه قدر و حد ندارد؛ و به زودى شرح فقرات اين روايت در تفسير آيه:" إِنَّ كه لَه اذى خَلَقَ السّماوات و الْأْوْضَ" 0١‏ 
خزامك انك انقاء الله تعالن. 


واينكه فرمود:" و بمثل صرف العلماء ..." اشاره است به اينكه الفاظ عرش و كرسى و نظاير آنها مثلهايى است كه مردم را 
توجه مى دهد به اينكه جككونه استدلال كنند» ليكن غير از كسانى كه عالم هستند اين مثل ها را نمى فهمند. 


و در احتجاج از امام صادق(ع) روايت آورده كه در حديثى فرمود: خداى تعالى هر جيزى را در داخل كرسى خلق كرد به 
غير از عرش خود كه او عظيم تراز آن است كه در كرسى جاى بككيرد. 7 


مؤلف: توضيح معناى اين حديث در سابق كذشت»ء و اين روايت موافق با ساير روايات استء يس اينكه در بعضى از 


اخبار واقع شده كه عرشء علمى است كه خداء انبياء و رسولان خود را به آن آكاه نموده» و كرسىء علمى است كه احدى را 
به آن آكاه نكرده؛ مانند خبرى كه شيخ صدوق آن را از مفضل از امام صادق(ع) نقل كرده» درست نيست»ء و كويا اشتباهى 
است از راوى كه جاى دو كلمه عرش و كرسى را عوض نموده؛ و يا اصلا روايت صحيح نيست,. و مانند روايتى است كه به 


زينب عطرفروش نسبت داده اندء» بايد دور انداخته شود. 


و در تفسير عياشى از على(ع) روايت آورده كه فرمود: آسمان و زمين و همه مخلوقى كه بين آن دو است همه در داخل 
كرسى قرار دارند» واين كرسى را جهار فرشته به امر خدا حمل مى كنند. ”2 


مؤلف: اين روايت را شيخ صدوق هم آورده؛ و آن رااز اصبغ بن نباته از امير المؤمنين(ع) نقل كرده» و جمله" و اين كرسى را 
جهار فرشته حمل مى كنند". در روايات ائمه 


0*5 سوره اعرافء» آيه‎ )١( 
٠٠١ احتجاج» ج ص‎ )( 


إفرة ا يز عيا”ثئ سب لمللىءج 3 ص ١8‏ 


صفحه ى ١7ل‏ 


اهل بيت(ع) تنها در اين روايت آمده و ساير روايات تنها به اثبات حاملين براى عرش اكتفاء كرده و در حقيقت همان را كفته 
كه قرآن كريم مى كويدء جون در قرآن به همين معنا اكتفاء شده» كه عرشء حاملينى دارد فرموده:" الَّذِينَ يَحْمِلُونَ الْعَوْش و 


0 له ".د03 


1 1 سمه 1 ا 2 1 فاو وي ا 11 7 5 ٠. ٠.‏ 
و نيز فرموده: وَ تحمل عَوْش رَبك فَوؤْقَهُمْ يَوْمَئْذٍ ثمانية «') ممكن هم هست كه خبر نامبرده را بتوان اينطور تصحيح كرد: كه 
كرسى (به بيانى كه خواهد آمد) با عرش متحد استء و هر دو يكك جيز هستند» 


يكك جيزى كه ظاهر و باطنى دارد» ظاهر آن كرسى و باطن آن عرش است قهرا وقتى يكى از آن دوء حاملين داشته باشدء» 


ديكرى هم دارد. 


ونيز در نفسير عياشى از معاويه بن عمار از امام صادق(ع) روايت كرده كه معاويه كفت: از آن جناب يرسيدم: معناى جمله:" 


مَنْ ذَا اذى يَشْقَعُ عِنْدَهُ إَِا بِإذنِهِ " جيست؟ 
و منظور از اين شفيعان جه كسانى هستند؟ فرمود: مائيم آن شفيعان. *) 


مؤلف: اين روايت را برقى هم در كتاب محاسن 05١‏ خود آورده؛ و خواننده توجه فرمود كه شفاعت در آيه مطلق استء هم 
شفاعت تكوينى يعنى وساطت اسباب را شامل مى شود و هم شفاعت تشريعى و اصطلاحى را كه همان شفاعت آل محمد(ع) 


است. 


يس بايد كفت روايت خواسته است آيه شريفه را با مصداق روشنى از شفيعان تطبيق كرده باشد. 


"9 آنهايى كه عرش و ساكنان بيرامون آن را حمل مى كنند. '" سوره مؤمنء آيه‎ )١( 

(9) اروز عرش يرود كارت وا 'هشث نفر كه.ما فوق فرشكاق مسحد حمل مى كبتك '' سورة الحافة ان 7" 
(9) تفسير عياشى» ج 2١‏ ص ١١8‏ 

(ع) محاسن برقى» ص ١88‏ 

[سوره البقره (؟): آيات 3828 تا /1ه؟] 


ترجمه آيات هيج اكراهى در اين دين نيستء همانا كمال از ضلال متمايز شدء يس هر كس به طغيانكران كافر شود و به خدا 


ايمان آورد» بر دستاويزى محكم جنكك زده استء #شتاورزع: 45 كسد اسك وخذا شنوا ودانا است (508). 


خدا سريرست و كارساز كسانى است كه ايمان آورده باشند» ايشان را از ظلمت ها به سوى نور هدايت مى كند و كسانى كه 


(به خدا) كافر شده اند» سريرستشان طاغوت است كه از نور به سوى ظلمت سوقشان مى دهدء آنان دوزخيانند 


وخ لاا *ود در آن بح و 1 | تمججحح ‏ ح حت لخر | لفقم ججح حت ل تسيوك (/1ه؟). 


صفحه ى 077 
بيان آيات " لا إكراة فى الدَّين قَدْ تبيِنَ الوّشْدُ مِنَ الْعَىّ ..." 
" اكراه" به معناى آن است كه كسى را به اجبار وادار به كارى كنند. 
[معناى رشد وغى و فرق آن دو با هدايت و ضلالت 


كلمه" رشد" كه هم با ضمه" راء" وهم با ضمه" راء و شين" خوانده مى شود به معناى رسيدن به واقع مطلب و حقيقت امر و 
وسط طريق است,ء مقابل " رشد" كلمه" غى " قرار دارد» كه عكس آن را معنا مى دهده بنا براين" رشد" و" غى" اعم از 
هدايت و ضلالت هستند, براى اينكه هدايت به معناى رسيدن به راهى است كه آدمى را به هدف مى رساند» و ضلالت هم 
(يطووؤق كه كفتوضده) ترسيدن .نه جين واه استة ؤلئى ظاقرا استعمال كلمه ” رشد" دن.رسيدن بسزاء اضلى ووسط آن:ازانات 


انطاق نر مع اق اسك 


ساده تر بككويم: يكى از مصاديق رشد و يا لازمه معناى رشد رسيدن به جنين راهى استء جون كفتيم رشد به معناى رسيدن به 
وجه امر و واقع مطلب است و معلوم است كه رسيدن به واقع امر» منوط بر اين است كه راه راست و وسط طريق را بيدا كرده 


باشد» يس رسيدن به راه» يكى از مصاديق وجه الامر است. 


يس حق اين اسث كه كلمه" رشد" معنايى دارد و كلمه" هدايت" معنايى ديكرء الا اينكه با اعمال عنايتى خاص به يكديكر 
منطبق مى شوندء واين معنا واضح است و در آيات زير كاملا به جشم مى خورد:" فَإِنْ آنَدكُمْ مِنْهُعْ رُفْداً" "0١‏ وَ لَمَدْ آتينا 


إِبْراهِيمَ رُشْدَهُ مِنْ 


بل 0 ١؟7).‏ 


و همجنين كلمه" غى" و" ضلالت" به يكك معنا نيستند» بلكه هر يكك براى خود معنايى جداكانه دارند» اما اين دو نيز با اعمال 
عنايتى مخصوص. در موردى هر دو با يكديكر منطبق مى شوند, و به همين جهت قبلا كفتيم كه" ضلالت" به معناى انحراف 
از راه (با در نظر داشتن هدف و مقصد) استء ولى" غى" به معناى انحراف از راه با نسيان و فراموشى هدف استء و" غوى" 


به كسى مى كويند كه اصلا نمى داند جه مى خواهد و مقصدش جيست. 
[نفى اكراه و اجبار در دين 


و در جمله:" لا إكراة فى الدَّين"» دين اجبارى نفى شده استء جون دين عبارت است از يكك سلسله معارف علمى كه معارفى 
عملى به دنبال دارد» و جامع همه آن معارف» يكك كلمه است و آن عبارت است از" اعتقادات "2 و اعتقاد و ايمان هم از امور 


فلم ا رد 
)١(‏ همين كه احساس كرديد يتيم رشد خود را يافته ...'' سوره نساء آيه ع" 


(") مارش د ابراههي م راازييش بده وداده طوف «امحووة العامة ١ه"‏ 


صفحه ى 7م 


واجبار در آن راه ندارد» جون كاربرد اكراه تنها در اعمال ظاهرى است» كه عبارت است از حركاتى مادى و يدنى 
(مكانيكى». و اما اعتقاد قلبى براى خود, علل و اسباب ديككرى از سنخ خود اعتقاد و ادراكك دارد و محال است كه مثلا جهل؛ 


علم را نتيجه دهدء و يا مقدمات غير علمى» تصديقى علمى را بزايد. 


وهو كدنردورة ' ]3 كراة فل الى © نك اماك حسف كن اريك جملة سورض راسك" و تشر اح دعتال تريخ تعر وهلةز 


بفرمايد خداوند در 


دد: 0 نداده و نتجه ام ُ شود كه: هدر دس نفىم شذده ه بر دده* تماد جايز نسست 
ين اكراه قرار نداده و نتيجه اش حكم شرعى مى شود كه: اكراه در دين نفى شده و اكراه بر دين و اعتقاد جايز نيست و اكر 
بر يكك حقيقت تكوينى استء و آن حقيقت همان بود كه قبلا بيان كرديمء و كفتيم اكراه تنها در مرحله افعال بدنى اثر دارد» 
نه اعتقادات قلبى. 


[علت اينكه در دين اكراه نيست 


عدف قال دان عله "" 10 كزاة في لكاو سواه" فلن كارن وق لقع "ردن وليه اهيعار نور عل كدير راد 
كباج واس كراد تميقه وحاهم الا اله انك كوا ف داو نخدا رط كور سيالا ١‏ قرف تركاة ا مسي سحي رقو 
وقتى مورد حاجت قرار مى كيرد كه قوى و ما فوق (البته به شرط اينكه حكيم و عاقل باشد» و بخواهد ضعيف را تربيت كند) 
مقصد مهمى در نظر داشته باشد» كه نتواند فلسفه آن را به زير دست خود بفهماند» (حال يا فهم زير دست قاصر از دركك آن 
الك ويا اكه علت ميكرق كر كااشت) تاكزين متسل بيه اكراهمن قوذو باائة وتردست دستور من دهل كه كو ركورانة از 
اول كك 


و اما امور مهمى كه خوبى و بدى و خير و شر آنها واضح استء و حتى آثار سوء و آثار خيرى هم كه به دنبال دارند» معلوم 


استء در جنين جايى نيازى به اكراه نخواهد بودء بلكه خود انسان يكى از دو طرف خير و شر را انتخاب كرده و 


عاقبت آن را هم (جه خوب و جه بد) مى يذيرد و دين ازاين قبيل امور استء جون حقايق آن روشنء و راه آن با بيانات الهيه 
واضح استء و سنت نبويه هم آن بيانات را روشن تر كرده يس معنى " رشد" و" غى " روشن شده؛ و معلوم مى كردد كه رشد 
ذن تيروق :ديق وغى ذراتركة دين وار وكردائى از ان اسةننا براين ديكزعلت تدازد كه كسى زايردين:اكزاه كنسد: 


[دلالت آيه شريفه براينكه اسلام دين شمشير و خون و اكراه و اجبار نيست 


واين آيه شريفه يكى از آياتى است كه دلالت مى كند بر اينكه مبنا و اساس دين اسلام شمشير و خون نيستء و اكراه و زور 
را تجويز نكرده» يس سست بودن سخن عده اى از آنها كه خود را دانشمند دانسته. يا متدين به اديان ديكر هستندء و يا به هيج 
ديانتى متدين نيستند» و كفته اند كه: اسلام دين شمشير استء و به مساله جهاد كه يكى از اركان اين دين استء 


متف قا 
استدلال نموده اند» معلوم مى شود. 


جواب از كفتار آنها در ضمن بحثى كه قبلا بيرامون مساله" قتال" داشتيم كذشتء در آنجا كفتيم كه آن قتال و جهادى كه 
اسلام مسلمانان را به سوى آن خوانده؛ قتال و جهاد به ملاكك زورمدارى نيست» نخواسته است با زور و اكراه دين را كسترش 
داده» و آن را در قلب تعداد بيشترى از مردم رسوخ دهدء بلكه به ملاكك حق مدارى است و اسلام به اين جهت جهاد را ركن 


شمرده تا حق را زنده كرده وو از نفيس ترين سرمايه هاى فطرت يعنى توحيد دفاع كند» و 


اما بعد از آنكه توحيد در بين مردم كسترش يافتء و همه به آن كردن نهادند» هر جند آن دين» دين اسلام نباشد» بلكه دين 
يهود يا نصارا باشدء ديكر اسلام اجازه نمى دهد مسلمانى با يكك موحد ديككرى نزاع و جدال كند؛ يس اشكالى كه آقايان 


كردند ناشى از بى اطلاعى و بى توجهى بوده است. 
[آآيه" لا إكراة فى الدّينِ ون نا !مات وجوب جهاد و قتال نسخ نشده است 


از آنجه كه كذشت اين معنا روشن شد كه آيه مورد بحث يعنى" لا إكراة فى الدَّين" به وسيله آيه اى كه جهاد و قتال را 


واجب مى كند نسخ نشده استء و قائلين به نسخ اشتباه كرده اند. 


يكى از شواهد بر اينكه اين آيه نسخ نشده؛ تعليلى است كه در خود آيه است, و مى فرمايد:" قََدْ تَمِيْنَ الرّشْدٌ مِنَ الْعَيَ"." 
رشد" و" غى" از هم جدا شده اند و معقول نيست آيه اى كه مى خواهد اين آيه را نسخ كند فقط حكمش (حرمت) را نسخ 
كرده؛ ولى علت حكم باقى بماند و اينكه مى بينيم علت حكم باقى مانده براى اينكه مساله روشن شدن" رشد" از" غى" در 
اسلام جيزى نيست كه برداشته شود» يس آيه:"' فَاقتُوا الْمَفْرِكِينَ حَيِتٌ وَعٍ دُتُمُوهُم" 0١‏ يا آيه" و قاتَلوا فى سبل الل" 7 
جون نمى تواند در ظهور حقانيت دين اثرى داشته باشد» يس آن وقت نخواهد توانست حكمى را كه معلول اين ظهور است 


ويه ارقاو صلا جه ارعاظن فيان يأك حهاف ا أن "مسالهفيسة؟. 


و به عبارتى ديكر در آيه شريفه» جمله" لا إكراة فى الدِّين" اينطور تعليل مى شود؛ كه جون حق روشن استه بنا براين 


قبولاندن حق روشن. اكراه نمى خواهد. و 


اين معنا جيزى است كه حالش قبل از نزول حكم قتال و بعد از نزول آن فرق ييدا نمى كند يس روشنايى حق» امرى است كه 


." سوره توبه آيه 0" با مشركين هر كجا آنها را يافتيد قتال كنيد‎ )١( 


(0) سس وريه بقرهمآابه 17 "و دن اه تسحتحتهل ا تحال كرقة و اتححهة جتحت كفا ذا ستححة . 


صفحه ى 07١9‏ 
[معناى" طاغوت" و موارد استعمال آن 
0 يك بالطاغوت 7 يُؤْمِنْ بالله فَقَد اسْتَيْسَكك اله الْوْنْقَى د 


كلمه" طاغوت " به معناى طغيان و تجاوز از حد است,ء ولى اين كلمه. تا حدى مبالغه در طغيان را هم مى رساند» مانند كلمه" 
ملكوت" و كلمه" جبروت" كه مبالغه در مالكيت و جباريت استء و اين كلمه در مواردى استعمال مى شود كه وسيله طغيان 
باشند» مانئدكد اقسام معبودهاى غير خداء امثال بتها و شيطانها و جن ها و ييشوايان ضلالت از بنى آدمء و هر متبوعى كه خداى 


تعالى راضى به بيروى از آنها نيست,ء و اين كلمه در مذكر و مؤنث و مفرد و تثنيه و جمع, مساوى است و تغيير نمى كند. 


واككر خداوند متعال در اين آيه كفر را جلوتر از ايمان ذكر كرد و فرمود:" كسى كه به طاغوت كفر بورزد و به خدا ايمان 
بياورد" براى اين است كه موافق ترتيبى ذكر كرده باشد كه با فعل جزا مناسب استء جون فعل جزا عبارت است از استمساكك 
به غروه الوثقىء و انق استمساكق عباوت اشتاز ترك هر كار و كرفت :غروة الوثقى؛ يسن النتمساكف يكف " تركف " من تخؤاهد 
ويكك" كرفتن", لذا بايد اول كفر را ذكر مى كرد كه عبارت است از تركك» 


سيس ايمان را كه عبارت است از اخذ» تا فعل شرط مطابق با جزاى آن باشد. 


و كلمه" استمساكك" كه مصدر است براى فعل ماضى (استمسكك) به معناى جنكك زدن و جيزى را محكم جسبيدن استء و 
كلمه" عروه" به معناى دستكيره و يا به عبارت ديكر دسته اى است كه با آن جيزى را كرفته و بلند مى كتندء مانند دسته كوزه 
ودلو ودستكيره ظرف هاى مختلفء البته كياههاى ريشه دار و نيز درخت هابى را كه بركك آنها نمى ريزد" عروه" مى نامند» 
واين كلمه در اصل به معناى" تعلق" مى باشد و وقتى كفته مى شود:" فلان عرى فلانا"» معنايش اين است كه فلانى به فلان 
جيز تعلق و دليستكى ذارد: 

و جمله مورد بحثء يعنى " فَقَدِ اش تَمسَك بِالْعُوْوَهِ الْوْنْقَى استعاره است, و مى خواهد بفرمايد: رابطه ايمان با سعادت» رابطه 
عروه و دستكيره ظرف با ظرف و يا با محتواى ظرف استء همانطورى كه كرفتن و برداشتن ظرفء كرفتن و برداشتنى مطمئن 
نيست مكر وقتى كه دستكيره آن را بككيريم» به همان سان سعادت حقيقى امرش مستقر نمى شود و اميدى به رسيدن به آن 
نيست مككر اينكه به خدا ايمان آورده و به طاغوت كفر بورزيم. 

ا ا وم ا ا لواو ا رد حل ا 11 

كلمه" انفصام" به معناى انقطاع و انكسار استء و اين جمله در واقع جمله حاليه است از" عروه" كه معناى عروه الوثقى را 
تاكيد مى كند و به دنبالش مى فرمايد:" خدا شنوايى دانا است"”» جون ايمان و كفر هم متعلق به قلب و هم متعلق به زبان (هر 
دو) اسست» يس خداى 

صفحه ى 77م 


آكاه به آن» هم به شنوايى ستوده مى شود وهم به دانايى. 


" الله وَل الِّينَ 


[جند قول در باره مراد از ظلمت و نور و اخراج از ظلمت به نور و بعكس 


در سابق ياره اى مطالب در معناى" اخراج از نور به ظلمت" ككذشتء ودر آنجا كفتيم كه اين اخراج و معانى ديكرى نظير 
آنء امورى است حقيقى و واقعى» و بر خلا-ف توهم بسيارى از مفسرين و دانشمندان از باب مجازكويى نيستء و قرآن نمى 
خواهد اعمال ظاهرى را كه عبارت است از عده اى حركات و سكنات بدنىء و نيز نتايج خوب و بد آن را تشبيه به نور و 


اين عده كفته اند: اعتقاد درست و حقء از اين نظر نور خوانده شده كه باعث از بين رفتن ظلمت جهل و حيرت شكك و 
اضطراب قلب مى شود. عمل صالح هم از اين جهت نور است كه رشد آن روشنء و اثرش در سعادت آدمى واضح استء هم 
جنان كه نور حقيقى هم همين طور است و ظلمت هم عبارت است از جهل و شكك و ترديد وعمل زشت و همه اينها از باب 
مجاز است. 


واين اخراج از ظلمات به نور» كه در آيه شريفه به خداى تعالى نسبت داده؛ مثل اخراج از نور به ظلمت است كه به طاغوت 
نسبت داده» خود اين عقايد و اعمال استهء نه اينكه خداى تعالى ما وراى اين عقائد و اعمال» كارى ديكر داشته باشدء مثلا 
دست كسى را بككيرد واز ظلمت بيرون آوردء براى اينكه ما به غير از اين اعمال نه فعلى و نه غير فعلى از خدا به نام اخراج» و 


اثر فعلى از خدا به نام نور و ظلمت و غير آن دو 


نور و دادن حيات و وسعت و رحمت و امثال آن دارد كه آثارى از قبيل نور و ظلمت و روح و رحمت و نزول ملائكه؛ بر فعل 
او مترتب مى شودء و ليكن فهم و مشاعر ما نمى تواند فعل خدا را دركك كندء ولى جون خدا از جنين افعالى خبر داده؛ به آن 
ايمان داريم» و جون خدا هر جه مى كويد حقى است بدين جهت به وجود اين امور معتقديم» و آنها را فعل خدا مى دانيم» هر 


جند كه احاطه و آكاهى به آن نداشته باشيم. 


لا-زمه اين كفتار هم مانند كفتار سابق» اين است كه الفاظ نامبرده» يعنى امثال نور و ظلمت و اخراجء بطور استعاره و مجاز 
استعمال شده باشدء» فرقى كه بين اين دو قول هست اين است كه بنا بر قول اول» مصداق نور و ظلمت و امثال آن» خود اعمال 
و عقائد هستند» ولى بنا بر قول دوم» امورى خارج از اعمال و عقائدند» كه فهم ما قادر بر دركك آنها نيستء و نمى تواند 


صفحه ى 05 
واين دو قول (هر دو) از راه راست منحرف هستندء يكى به سوى افراط منحرف شده و ديكرى به سوى تفريط. 


حق مطلب اين است كه اينكونه امورى كه دا از آنها خبر داده كه بندكان هنكام اطاعت و معصيت آنها را ايجاد مى كنندء 
امورى حقيقى و واقعى هستندء مثلا اكر مى فرمايد كه بنده مطيع را از ظلمت به سوى نورء و كناهكار را از نور به سوى ظلمت 


كندء الا اينكه اين نور و ظلمت جيزى جداى از اطاعت و معصيت نيستء بلكه همواره با آنها است»ء و در باطن اعمال ما قرار 


دارد و ما قبلا در اين باره سخن كفتيم. 


واين معنا با دو جمله مورد بحثء كنايه از هدايت خدا و اضلال طاغوت باشدء منافات ندارد» جون در بحث مربوط به كلام و 


سخن كفتن خدا كفتيم: صحبت در مساله مورد بحث در دو مقام است: 


در مقام اول در اين زمينه بحث مى كنيم كه آيا نور و ظلمت و كلماتى شبيه اينها كه در كلام خداى تعالى آمده؛ در معانى 
مجازى استعمال شده و صرفا تشبيهى است كه در اين عالم هيج حقيقت ندارد؟ و يا آنكه استعمال حقيقى است؟ جون در اين 


عالم معناى حقيقى دارند. 


ودر مقام دوم سؤال مى شود از اينكه به فرض آنكه قبول كنيم معانى حقيقى دارند» آيا استعمال اين كلمات در آن معانى؛ 
مثلا ‏ استعمال كلمه نور در آن حقيقتى كه منظور است يعنى در حقيقت هدايت» استعمال لفظ در معناى حقيقى است و يا 


استعمال در معناى مجازى است؟ 


و به هر حال يس دو جمله مورد بحث يعنى جمله" يخْرِجمْ من الظلمات إِلَى الور" و جمله" يُخْرِجونَهُمْ من اللُور إلى 
الظلّماتِ" كنايه از هدايت و ضلالت مى باشندء و كرنه لازم مى آيد كه هر مؤمن و كافرى» هم در نور باشد و هم در ظلمت» 


رسيدن به اين دو فضاء يعنى دوران كودكىء هم در نور باشد و 


هم در ظلمتء و وقتى به حد تكليف مى رسد اكر ايمان بياورد به سوى نور در آيدء و اككر كافر شود به سوى ظلمت در آيد و 
ليكن ممكن است اين كفتار را تصحيح كرد و جنين كفت كه: انسان از همان آغاز خلقت»ء داراى نورى فطرى است كه نورى 
است اجمالىء اكّر مراقب او باشند ترقى مى كندء و تفصيل مى يذيرد» جون در همان اوان خلقت نسبت به معارف حقه و 


اعمال صالح به تفصيل نور ندارد» بلكه در ظلمت استء جون تفصيل اين معارف براى او روشن نشده؛ يس نور و ظلمت به 


صفحه ى 794ل 


اين معنا با هم جمع مى شوندء و اشكالى هم ندارد» مؤمن فطرى كه داراى نور فطرى و ظلمت دينى استء وقتى در هنكام بلوغ 
ايمان مى آوردء به تدريج از ظلمت دينى به سوى نور معارف و اطاعتهاى تفصيلى خارج مى شود و اككر كافر شود از نور 
درل روي لوي لو وت روا انر اي را راو ارسي 
وق فوم 5" بوني لفطلاك إلى ار" 5 بخريجوتهع ين الور إلى اللماتٍ' 'اشازدية انن امت كذاحق ميشه 
يكى استء و در آن اختلاف نيستء هم جنان كه باطل منشتت متشتت و مختلف است و هيج وقت وحدت ندارد. 


0 
وَأنْ 


هم جنان كه در جاى ديكر فرموده:" هذا صِراطِى مُسْتقيماً فَانَِعُوةٌ وَ لا تتبعُوا الشْبِلَ 5 قَتَفَوَقَ بكه " 30 
وح وزاك لدو هاة تؤوك: ادل كرافرف الدوو واس يدر بارتعرزاه ارنظ ماكر فون د 1 ] 


در كتاب الدر المنثور 


است كه ابو داود» و نسايىء و ابن منذرء و ابن ابى حاتم و نحاسء در كتاب ناسخ و ابن منده در غرائب شعب. و ابن حيان و 
ابن مردويه؛ و بيهقى در كتاب سننء و ضياء در كتاب مختار» همكى از ابن عباس روايت كرده اند كه كفت: قبل از اسلام در 
بين اهل مدينه رسم جنين بود كه اكر بجه زنى زنده نمى ماند نذر مى كرد كه هر كاه بجه اى براى او بماند او را يهودى كندء 
در نتيجه بعد از اسلام و هنكامى كه قبيله بنى النضير مامور شدند از مدينه كوج كنند عده اى از اين افراد در بين آنها بودند. 
مردم مدينه كفتند: ما نمى كلذاريم فرزندانمان يهودى بمانندء و با بنى النضير كوج كنندء در اينجا بود كه آيه:" لا إكراة فى 


ال نازل شد. »7”١‏ 


مؤلف: اين معنا به اسناد و طرقى ديكر از سعيد بن جبير و شعبى نقل شده است. 


وكيز دو أن كتاب (تنشير الدرالمشور) امداه كةخيد ىه كييةة وال يروو ابن تدر ارمساهة روايت كرده اند كه كفنه 
است: بنى النضير عده اى از مردان قبيله اوس را در كودكيشان شير داده بودند» بعد از آنكه رسول خدا ص امر فرمود تا از 


)١(‏ همانا صراط و راه من اين است در حالى كه صراطى است مستقيم» يس از آن ييروى كنيد و به راههاى مختلف ديكر 
نرويد كه متفرق خواهيد كشت." سوره انعام آيه "١187‏ 


(0) تفس ‏ ا لم ير ال سار المقل ور ج ١‏ ص 794" 


صفحه ى 0٠١‏ 


مى كنيم» و 


به دين ايشان در مى آثيم, مردم مدينه اين عده رااز اين كار بازداشته و آنان را به زور وادار به كفتن " لااله الا الله" و 


يذيرفتن اسلام كردنف و ] متفريقه" 9 إكرة فى الديد دويازة ناف ازل ديزم 
مؤلف: اين معنا از طريق ديكر هم روايت شده. و با مضمون روايت قبلى (كه داشت: 
زنانى از اهل مدينه جنين نذر مى كردند) منافات ندارد. 


اعدو ير لقو النتكرن يتقان الها نه و الك عزن ارزامى مهاد وزارك كدقم انل كدق تفن ارد لك كرك قن 
الدَّينِ" كفته است: اين جمله در باره مردى از اهل مدينه و از قبيله بنى سالم بن عوف بنام حصين نازل شدء كه دو فرزند 


نصرانى داشت»ء و خودش مردى مسلمان بود» به رسول خدا ص عرض كرد: آيا مى توانم آن دو را مجبور به يذيرفتن اسلام 


كنم جون حاضر نيستند غير از نصرانيت دينى ديككر را بيذيرند؟ در ياسخ او آيه" لا إكراة فِى الدّين" نازل شد. 
ودر كافى از امام صادق(ع) زوانت اووذه كا كزموة هرانا ار" نور" ال محيده و امزاذ ]از "ظللماتك '' فشمتان شان هسك 


مؤلف: اين روايت مى خواهد كلى نور و ظلمت را بر مصداق تطبيق كندء و يا از باب تاويل و بيان باطن آيه است. 


””9 ص‎ ١ تفسير الدر المنثور ج‎ )١( 
نقل شده است.‎ ١1١9 ص‎ ١ ص 768 و ته 1 عياشى ج‎ ١ برهان ج‎ : 56 
|752٠ [سوره البقره (؟): آيات 588 تا‎ 


ترحمة آبات مكز تشتيدئ مير كذشت أن كس :را كدانعذا به اوسلطتت داده بود و غرون شلظنت كازكن راءية جا رساتك كه 
با 


ابراهيم در مورد برورد كارش بكومكو كرد, ابراهيم كفت: خداى من آن كسى است كه زنده مى كند و مى ميراند» او كفت: 
من زنده مى كنم و مى ميرانم» ابراهيم كفت: خداى يكتاء خورشيد رااز مشرق بيرون مى آورد تو آن را از مغرب بياور در 
اينجا بود كه كافر مبهوت شد. و خداوند كروه ستمكاران را هدايت نمى كند (/8). 


يامثل آن مردى كه بر دهكده اى كذر كرد كه با وجود بناهايى كه داشت از سكنه خالى بود» از خود يرسيد خدا جكونه 
مردم اين دهكده را زنده مى كند يس خدا او را صد سال بميرانيد» آن كاه زنده اش كرد و يرسيد جه مدتى مكث كردى؟ 
كفت: يكك روز ويا قسمتى از يكك روز خداوند فرمود: (نه) بلكه صد سال مكث كردىء به خوردنى و نوشيدنى خويش بنكر 
كه طعمش در اين صد سال دكركون نشده و به دراز كوش خويش بنككر. (ما ازاين كارها منظورها داريم يكى اين است كه) 
تو را آيتى و عبرتى براى مردم قرار دهيم استخوانها را بنكر كه جكونه آنان را برمى انكيزانيم وسيس آنها را با كوشت مى 
يوشانيم همين كه بر او روشن شد كه صد سال است مرده و اينكك دوباره زنده شده كفت: مى دانم كه خدا به همه جيز توانا 


است (509). 
و بياد آور آن زمان را كه ابراهيم كفت: يروردكارا نشانم بده كه جكونه مردكان را زنده مى كنى؟ 


فرمود مككر ايمان ندارى؟ عرض كرد جرا! ولى مى خواهم قلبم آرامش يابد» فرمود: يس جهار مرغ بككير و قطعه قطعه كن و 
هر قسمتى از آن را بر سر كوهى بكذار آن كاه يكك يكك آنها را صدا بزن» خواهى 


ديد كه با شتاب نزد تو مى آيند و بدان كه خدا مقتدرى شكست نايذير و محكم كار است (2280). 


بيان 


آيات اين آيات در بر دارنده معناى توحيد است و بهمين جهت بى ارتباط با آيات قبل نيست و احتمال دارد با همان آيات 


يكك جا نازل شده باشد. 
"ألم ئَر إلَى الَذِى حَاح إِبْراهِيم فى رَّه". 


كلمه" محاجه " كه مصدر فعل ماضى " حاج " است به معناى ارائه حجت و دليل در مقابل حجت خصم و طرف مقابل» و 


' در اصل به معناى قصد بوده و بعدا در اثر كثرت و غلبه 


اثبات مدعاى خود يا ابطال حجت خصم استء و كلمه" حجت 
استعمال» قر ”بد كرسين 


صفحه ى 17م 


نشاندن مقصد و مدعا", به كار رفت و كلمه" فى ربه" متعلق است به فعل" حاج " و ضمير آن هم به ابراهيم بر مى كردد جون 
جمله بعدى كه مى فرمايد:" رَبّىَ الَذِى يُحْيى وَ يميت" بيانكر همين معنا است. 


واين كسى كه با ابراهيم در خصوص يرورد كار ابراهيم بحث و محاجه مى كرده يادشاه معاصر او يعنى نمرود بود و بنا به 
كفته تاريخ و روايات يكى از سلاطين بابل قديم بوده است. 


بادقت در سياق آيه ودر مضمون آن و مقايسه اش با آنجه امروز و همه روزه در ميان بشر جريان دارد» معناى آيه به دست 


مى آيد كه محاجه و بكومكويى كه در اين آيه. خداى تعالى از ابراهيم(ع) و يادشاه زمانش نقل كرده بر جه جيز بوده است. 


[منشأ اعتقاد به رب النوع ها و يرستش بت ها] 


توضيح اينكه: انسان همواره و بر حسب فطرت در برابر كسى كه بر او بزركى مى كند و در او اثر مى ككذارد خاضع و تسليم 


استء و اين جيزى نيست كه دانشمندى جامعه شناس كه در اطوار و احوال امت هاى كذشته و طوائف مختلف بشر امروز 


بحث مى كندء در آن ترديد كندء ما اين معنا را در مباحث كذشته كاملا روشن كرديم. 


از سوى ديكّر همين انسان به فطرت خود براى عالم صانعى اثبات مى كند» صانعى كه بر حسب تكوين و تدبير در عالم اثر مى 
كذارد, و دخل و تصرف مى كندء اين نيز بيانش كذشتء واين امرى است كه حالات مختلف بشر در حكم كردن در آن 
اختلاف بيدا نمى كند» انسان جه متدين به دين توحيد (كه انبيا به آن دعوت مى كردند) باشد و جه نباشد» و يا معتقد به تعدد 
خدايان باشد هم جنان كه وثنى ها معتقدند ويا اصلا و بكلى منكر صانع باشد (هم جنان كه دهرى ها و ماديين معتقدند): 
بالآدخره فطرت خودش را نمى تواند منكر شودء مكر اينكه به فرض محال روزى فرا رسد كه انسان انسان نباشدء بله اين معنا 


امكان دارد كه فطرت بشر مورد غفلت قرار كيرد» يعنى بشر در اثر عوارضى از فطريات خود غافل بماند. 


ليكن انسانهاى ساده اوليه از آنجا كه هر جيزى را با وضع خود مقايسه مى كردندء و از سوى ديكر افعال مختلف خود را مى 
ديدند كه مستند به قوا و اعضاى مختلفشان است. و نيز مى ديدند كه افعال مختلف اجتماعى هم مستند به اشخاص مختلف در 
اجتماع استء و همجنين حوادث مختلف, مستند به علتهاى مختلف نزديكك به هر حادثه استء هر جند كه علت العلل و سرنخ 


قائل شدند كه همانند خداوند»ء خدايى مى كنند. 


ودر معرفى اين خحدايان يكك وقت آنهارا به نامارباب انواعء اثبات و معرفى مى كنتدء 


صفحه ى 76م 


از قبيل رب زمين» رب درياهاء رب آتشء رب هواء بادها و امثال اينهاء و بار ديكر آنها را به نام كواكب و مخصوصا ستاركان 
سيار معرفى مى نمودند (و طبق اختلافاتى كه در آنها تشخيص مى دادند آثار مختلفى در عالم عناصر و مواليد براى آنها قائل 
مى شدند) هم جنان كه از صابئين اين معنا نقل شده است آن كاه مجسمه ها و صورت هايى براى آن ارباب (رب زمين» رب 
دريا و ...) مى ساختند و آن صورتها و مجسمه ها را مى يرستيدند كه وسيله شفاعتشان نزد صاحب صنم (رب زمين» رب دريا 


و... شود و سرانجام خداى زمين» خداى درباء خداى باد و ... 
آنان را نزد خداوند بزركك و منزه شفاعت نمايند» تا به اين وسيله به سعادت دنيوى و اخروى نائل شوند. 


وبه همين جهت است كه مى بينيم بت ها بر حسب اختلاف امت ها و مردم هر دورانى مختلف شده استء جون آراى آنها در 
تشخيص انواع مختلف بوده؛ و هر قومى شكل بت ها را طورى ساخته كه مطابق شكلى باشد كه در مخيله و ذهن خود از 
ارياب آن بت ها داشته است, و جه بسا كه در اين مجسمه سازى ها غير از آن صورتهاى خيالى» هوا و هوسها و اميال شخصى 
هم دخالت داشته. و جه بسا كه رفته رفته رب النوع و حتى رب الارباب كه همان خداى سبحان باشد به كلى فراموش مى 


شدهء و يكك سره دست به دامن خود بت ها مى شدندء و آرايشكرى هايى كه به وسيله خيال و حس 


دربت هامى شده. غير بت را فراموش نموده همه به ياد بت مى بودند واين باعث مى شد كه جانب بت بر جانب خداى 


سبحان غلبه كند. 


همه اينها از اين جهت بود كه خيال ميكردند ارباب اين بت ها (يعنى آنهايى كه تدبير زمين و دريا و آتش و امثال آن به ايشان 
واكذار شده) تاثيرى در شؤون زندكى آنان دارد» بطورى كه اراده آن ارباب بر اراده خود اين افراد غلبه داشته و تدابير آنها بر 


تدبير خود ايشان مسلط است. 
[ادعاى ربوبيت سلاطين و حاكمان خود كامه با سوء استفاده از اعتقادات باطل عوام 


وجه بسا مى شده است كه بعضى از سلاطين خودكامه و ديكتاتوره از اين اعتقادات عوام سوء استفاده كرده؛ و اوامر مستبدانه 
خود را ازاين راه به خورد مردم مى دادند» ودر شؤون مختلف زندكى مردم» تصرفاتى نموده و رفته رفته به طمع به دست 
آوردن مقام الوهيت مى افتادند (و لا بد بيش خود فكر مى كردند وقتى مردم سنكك و جوب را خدا بدانند» ما كه كمتراز 
سنكك نيستيم) هم جنان كه تاريخ اين معنا راااز فرعون و نمرود و غيره نقل كرده. در نتيجه با اينكه خودشان مانند ديكران بت 
مى يرستيدند» در عين حال خود را در سلكك ارباب جا مى زدند. 


اين جريان هر جند در ابتداى امر» جنين سيرى داشت ليكن از آنجايى كه مردم اوامر ملوكانه آنان را نافذتر از دخالت ارباب 
مى ديدندء اكر دخالت ارباب در زندكيشان خيالى بود دخالت اوامر ملوكانه برايشان محسوس بودء لذا محسوس بودن نفوذ 


صفحه ى 00 


خدايان بشرى از خدايان خيالى» خداتر باشند» و مردم آنان را 


بيشتر بيرستند» در سابق هم به اين معنا اشاره كرديم 


قران كريم هدو ايه أناار 1 الأغل 09 از قول فرعوة حكانت نم كنن كه كنفت: "مو داق بزركتر شما هستم" 
ملا-حظه مى كنيد كه فرعون خود را رب بزركتر دانسته» با اينكه خود بت مى يرستيده» هم جنان كه قرآن از قوم او حكايت 
كرده كه كفتند " يَذَّرَك وَ آلِهَتَك "271 يعنى آيا به موسى اجازه مى دهى كه خدايى تو و خدايى خدايانت را هيج كند؟. 


و همجنين اين ادعا از نمرود حكايت شده. آنجا كه به حكايت قرآن كفته است :” أنَا أخيى وَ أمِيتٌ " "8 زيرا از اين سخن به 


خوبى استفاده جنين ادعايى مى شود و به زودى بيان آن خواهد آمد. 
[محاجه و مشاجره ابراهيم عليه السلام با نمرودء يادشاه زمان كه مدعى الوهيت بوده 


بااين بيان معناى محاجه و مشاجره اى كه , بين ابراهيم(ع) و نمرود واقع شده. كاملا روشن مى شود جون نمرود براى خداى 
سبحان قائل به الوهيت بوده؛ و كرنه وقتى ابراهيم(ع) به او كفت:" خدا آفتاب رااز مشرق مى آورد تو آن رااز مغرب بياور" 
نمرود مى توانست (مبهوت نشده و) حرف ابراهيم را قبول نكند و بككويد آفتاب را من از مشرق مى آورم, نه آن خدايى كه تو 
به آن معتقدى و يا بككُويد اصلا اين كار كار خداى تو نيست بلكه كار خدايانى ديككر استء جون نمرود قائل به خدايانى ديكر 


غير خداى سبحان نيز بود. 


و همجنين قوم نمرود همين اعتقاد را داشتند» هم جنان كه همه داستان هاى ابراهيم(ع) كه در قرآن آمده بر اين معنا دلالت 
دارد» مانند داستان كوكب و ماده و خورشيدء و كفتكويى كه آن جناب 


با يدرش درباره بت ها داشتء و خطابى كه به قوم خود كردء و داستان شكستن بت هاء و سالم كذاشتن بت بزركك و ساير 
داستان ها. يس معلوم مى شود نمرود هم مانند قومش براى خدا الوهيت قائل بود جيزى كه هست قائل به خدايانى ديكر نيز 
بود» ليكن با اين حال خود را هم" اله" مى دانست. و بلكه خود را از بالاترين" خدايان" مى ينداشتء و به همين جهت بود 
كه در ياسخ ابراهيم(ع) و احتجاجشء بر ربوبيت خود احتجاج كرد؛ و در باره ساير خدايان جيزى نككفت. يس معلوم مى شود 


خود را بالاتر از همه آنها مى دانست. 


از اينجا اين نتيجه به دست مى آيد كه محاجه و بكومكويى كه بين نمرود و ابراهيم(ع) واقع شده اين بوده كه ابراهيم(ع) 


مركو كم وو كد وتو من تتنها اللفداست 
10لاشووة نارفات انا 
00 سوره اعراف آيه ١1‏ 
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صفحه ى 078 


من 


و نمرود در ياسخ كفته بود كه: خير» من نيز معبود تو هستمء معبود تو و همه مردمء و به همين جهت موقعى كه ابراهيم(ع) عليه 
ادعائ او جنين استدلال كرد كه:” رَبّىَ الَذى يحيى وَ يُمِيتٌ "»" برورد كار من كسى است كه زنده مى كند وهى ميرائد"”» او 
در جواب ابراهيم(ع) كفت:" من زنده مى كنم و مى ميرانم '» و خلاصه براى خود همان وصفى را ادعا كرده و قائل شده كه 


عبادتش بيردازد. 


آرى بايد تنها او را بيرستند نه خدا را ونه هيج آلهه اى ديكّر راء و به همين جهت مى بينيم در 


ياسخ آن جناب نككفت:" و أنا احيى و اميت" (من نيز زنده مى كنم و مى ميرانم»» و با نياوردن واو عطف فهماند كه اصلا زنده 
كننده و ميراننده منم» نه اينكه خدا هم با من شركت داشته باشد و نيز نككفت: آلهه نيز زنده مى كنند و مى ميرانند» جون خود 


را بر حاضران مجلس مشتبه سازد, و لذا كفت:" من زنده مى كنم و مى ميرانم" با اينكه منظور ابراهيم(ع) از جمله" رَبّىَ الَذِى 


يُحيى وَ يّمِيتٌ " حيات و موتى بود كه در اين موجودات جاندار و با اراده و شعور مى بينيم. 


اين حياتى است كه حقيقتش براى بشر معلوم نيست,ء و اين حيات است كه كسى جز يديد آورنده جانداران و كسى كه 
خودش واجد آن است قادر بر ايجاد آن نيستء و جنين حياتى را نه مى شود مستند به طبيعت جامد و بى جان دانست,ء و نه به 


نه مى تواند خود را ايجاد كند, و نه مى تواند معدوم سازد. 


واكر نمرود كلام آن جناب را به همين معنا مى كرفت ديككر نمى توانست ياسخى بدهدء و ليكن مغالطه كرد و حيات و موت 
را به معناى مجازى آن كرفت,. و يا به معنايى اعم از معناى حقيقى و مجازى» جون كلمه" احياء " همانطور كه بر زنده كردن 


موجودى بى جان جون جنين در رحم و نفخه روح دراو اطلاق مى شود همجنين بر 


نجات دادن انسانى از ورطه مركك نيز اطلاق مى كردد. 


و همجنين كلمه" اماته " همانطور كه بر ميراندن- كه كار خدا است- اطلاق مى شود. همجنين بر كشتن با آلت قتاله نيز اطلاق 





04535 ادص حك | و3 وشح تزف[ ف كال لفن الا انى را 


صفحه ى لان 


آوردند» يكى را امر كرد تا كشتند و ديكرى را زنده نكله داشت و سيس كفت: من زنده مى كنم و مى ميرانم» و به اين وسيله 


امر را بر حاضرين مشتبه كرد. 


آنها هم تصديقش كردندء و ابراهيم نتوانست به آنها بفهماند كه اين مغالطه استء و منظور او از احيا و اماته اين معناى مجازى 
نبود و حجت نمرود نمى تواند معارض با حجت وى باشدء و اكر مى توانست وجه اين مغالطه را بيان كند قطعا مى كردء و اين 
نتوانستن لا بد از اين جهت بوده كه آن جناب حال نمرود را در مغالطه كاريش و حال حضار را در تصديق كو ركورانه آنها از 
وى را ديده و فهميده بود كه اكر بخواهد وجه مغالطه را بيان كند احدى از حضار تصديقش نمى كندء به همين جهت از اين 
حجت خود صرفنظر نموده وبه حجت ديكر دست زدء حجتى كه خصم نتواند با آن معارضه كندء و آن حجت اين بود كه 
فرمود:" قن الله َأتَى بالشّمْس مِنّ الْمَْرِقٍ قَأتِ بها مِن الْمَغْرب "و وجه اين حجت اين است كه هر جند خورشيد در نظر 
نمرود و نمروديان ويا حد اقل نزد بعضى از آنان يكى از خدايان است جنان كه كفتكوى ابراهيم(ع) با كواكب و ماه نيز 
ظهور در اين معنا دارد. 


ليكن در عين حال خود آنان قبول دارند كه خورشيد و طلوع و 


غروب آن مستند به خدا است» كه در نظر آنان رب الارباب است,ء و معلوم است كه هر فاعل مختار و با اراده وقتى عملى را با 
اراده خود اختيار مى كند خلاف آن را هم مى تواند انجام دهدء براى اينكه انجام دادن آن عمل و تركك آن دائر مدار اراده 


است. 


كوتاه سخن اينكه وقتى ابراهيم(ع) اين بيشنهاد را كرد» نمرود مبهوت شد و ديكر نتوانست ياسخى بدهد» جون نمى توانست 
بكويد: مساله طلوع و غروب خورشيد كه امرى است مستمر و يكك نواختء مساله اى است تصادفىء و در اختيار كسى نيستء 
تا تغييرش هم به دست كسى باشدء و نيز نمى توانست بككويد اين عمل مستند به خود خورشيد است. نه به خداى تعالى» جون 
خودش خلاسف اين را ملتزم بود» و باز نمى توانست بككويد اين خود من هستم كه خورشيد رااز مشرق مى آورم وو به مغرب 
مى برمء جون اككر اين ادعا را مى كرد فورا از او مى خواستند كه براى يكك بار هم كه شده قضيه را به عكس كندء و لذا 
خداى تعالى سنكك به دهان او كذاشت و لالش كرد. آرى خدا مردم ستمكر را هدايت نمى كند. 


- 
[اعه 


أ 1ه الله الفلك "ا رظاهن سباق :برست نذا كد | رن عدملة :اذ تيل انق :انمق كد كمون ركوين؟"" فلذى يفام ان دو 
من به او خوبى كرده بودم" و منظور ازاين سخن اينست كه احسان من اقتضاء مى كرد او هم به من احسان كندء و ليكن 


3 





صفحه ى /07 


11 1! 
5-5 


كرد واب هميق جهت ات كذاووايت شده" انق شر من الحببنت: اليه 2 


درفي ال كر كت كه نذاو إمصنات كروف اق . 


جزى بنوه أبا الغيلان عن كبر *#*#* و حسن فعل كما يجزى سثمار )١١‏ 
يس جمله" أن آتاه اللَهُ الْمُلكك" حرف لازم در تقدير دارد كه محاجه و بكومكوى تمروة سنس كنن: 


يس اين جمله از باب به كار بردن جيزى در جاى ضد آن استء نا شكوه و كله مندى را بهتر برساند» و مى فرمايد نمرود با 
فرستاده نخدا دز ئازة: خدا محاجه و يكومكو كرةة و خدا را متكر شدة يرائ ابتكه نخدا به او احسان كزده يود .و ملكك وادولتش 
داده بود در حالى كه اكر خدا به او جنين احسانى نكرده بود. جا داشت نمرود احتجاج كند, و خدا هم بفرمايد:' نمرود در 
باب خدايى خداء با رسول وى احتجاج كرد. جون خدا به او احسانى نكرده بود" در حالى كه خدا در باره نمرود به جز احسان 
هيج كارى نكرده بود» يس جمله نامبرده» كفران نعمت نمرود را مى رساند, و نظير آيه" فَالْتَقَطَهُ آلَ فِْعَوْنَ ليكونّ لَهُم عَدُوَاوَ 
عونا" ”2 استء كه مى فرمايد:" فرعونيان صندوقجه را از آب كرفتند» و موسى را نجات دادند» تا دشمن و مايه دردسرشان 
اشد" »اشن الكثة ]زد سبال سلطتته ووش شن 


در اينجا نكته اى ديكر نيز هست و آن اين است كه با ذكر اين احسان» سخافت و نادرستى اصل ادعاى نمرود روشن مى شودء 
جون ادعاى خدايى نمرود به خاطر ملكك و دولتى بود كه خدا به او داده بود» و خودش آن را به دست نياورده بود و مالكك 


آن نبود يس نمرود به وسيله نعمت يرورد كارش يادشاه و داراى سطوت و سلطنت شدء 


و كرنه او خودش هيج تفاوتى با مردم عادى نداشتء و كسى براى او امتيازى قائل نمى شدء و از نظر نعمت انككشت نما نمى 
كشتء و به همين جهت است كه قرآن از ذكر نامش خوددارى كرد. و از او تعبير كرد به آن كس كه در باره يرورد كارش با 


ابراهيم محاجه و بكومكو كرد, تا بر حقارت شخص او و يستى و 


)١(‏ يعنى فرزندان ابا غيلان در مقابل نيكى هايى كه يدر در حقشان كرد همان ياداشى را به او دادند كه نعمان بن امرء القيس 
به سنمار (آن معمار زيردست) دادء كه جون نقل كرده اند بعد از آنكه سنمار قصر" خورنق" را در نواحى كوفه براى او 
ساختء و از ساختنش فارغ شدء نعمان بن امرء القيبس دستور داد تا او را از بالاى همان قصر به زير افكنده و كشتندء تا زنده 


نماند و مثل آن قصر زيبا را براى احدى نسازد و در نتيجه در دنيا تنها وى صاحب جنان قصرى باشد. 


/ سوره قصص آيه‎ )١( 
صفحه ى 9”م‎ 


بى مقداريش اشاره كرده باشد. 
[دفع يك توهم در باره جمله" خدا به او (نمرود) ملك و دولت داد"] 


در اينجا سؤالى بيش مى آيدء و آن اين است كه مكر سلطنت جائرانه امثال نمرودهاى روزكارء عطيه خدا استء كه در آيه 


مورد بحث مى فرمايد:" خدا به او ملكك و دولت داد"؟. 


در ياسخ مى كوئيم: هيج منافاتى و محذورى ييش نمى آيدء براى اينكه ملكك كه نوعى سلطنت كسترده بر يكك امت استء 
مانند ساير انواع سلطنت ها و قدرت ها نعمتى است از خدا و فضلى است كه خدا به هر كسى كه بخواهد مى دهدء و نخداى 


تعالى در فطرت هر انسانى معرفت 


آن ورغبت در آن راقرار داده. حال اكر انسان اين عطيه را در جاى خودش به كار برد» نعمت و سعادت خواهد بود. 

هم جنان كه در كلام مجيدش فرموده:" وَ ابن فيما 1 تاكك اللهئ لذو ] ره رادو كدر عا شه كاراترى ووو انتمال: ان 
ازراه راست منحرف كرديد» همان نعمت در حق او نقمت و هلاكت مى شود. 

هم جنان كه باز فرموده:" أ لَمْ َرَ إِلَى الَّذِينَ بَدَلُوا نِعمَتٌ الله كفراً وَ أحلوا قَوْمَهُمْ دار الْبوار". )”١‏ 


در سابق هم كفتيم كه هر جيزى نسبتى با خدا دارد» ولى نسبتى كه لايق به ساحت قدس او باشد. يعنى جهت حسن هر جيز 
منسوب به خدا استء نه جهت قبح و بديش (يس ملك نمرود هم از آن جهت كه مى توانست وسيله تعالى جامعه باشدء از 
خدا است وازاين جهت كه خود او آن را وسيله ذلت و بدبختى جامعه قرار داد از خدا نيست). 

از اينجا فساد و بطلان كفتار بعضى از مفسرين روشن مى شود كه كفته اند ضمير در آيه" آتاه اللَهُ الْملْكك" به ابراهيم بر مى 
كردد» و مراد از ملكك همء ملكك ابراهيم استء هم جنان كه در جاى ديكر در باره ملكك ابراهيم فرموده:" أمْ يَحْسْردُونَ النّاسَ 
عَلى ما آتاهُمُ اللهُ مِنْ فَضْلِهء فَمَدْ آثينا آلَ إِبْراهِيم الكتات وَ الْحِكمَة, وَ آتَيِنَاهُمْ مُلَكاً عَظِيماً" 0 و منظور از ملكك در آيه؛ ملكك 


نمرود نيستء براى اينكه ملكك جور و كفر و معصيت را نمى توان به خدا نسبت داد. 


دليل بطلان اينست كه اولا: 


)١(‏ تودر آنجه خداوند ارزانيت داشته» خانه آخرت را بجوى. " سوره قصص آيه /ا/ا" 


(0) مكر 


آن كسان را نديدى كه نعمت خدا را تبديل به كفر كردند و در نتيجه قوم خود را به ورطه هلاكت افكندند. " سوره ابراهيم 


آيه 4؟" 
(9) يا به مردم بر سر آن نعمت هايى كه خدا از فضل خود به آنها داد حسد مى ورزند وما به هر كس هر جه لايق بود داديم؛ 
مححشا ارا فيححه واحكفحية و السك ع 3:1 ا3 يححم " بتعصيورة #ححتان نحم 0" 


صفحه ى 608٠‏ 


وآ كريم مان تزه عاك هاو ترما ني الطير ان رااكز محا رقو عراود يدجو وها اقح دادو از اوعفاهة انرمق آل 
ا ل "يا قم لك المللك ايوم ظاهِرِينَ فى الْأوْض "ولو از جموة فرغون حكابت كردة كه 
كفت: "يا قَوْم لئس لِى ملك مِضرً' 117 وحكايت اين دو خود امضابى است از طرف خداى تعالى» جون در جاى ديكر همه 
ملكها رااز آن خود دانسته و فرموده: ا" اللا وحم جك مصترار كد بجوي كي يرت 
جح ري ب د ' ربّنا نُك آتَِتٌ فِوعنَ وَ مَدَأهُ زيئة " «©) و آيه: "و اتثناة ون الحتُوزٍ ما إن 
بح كرأ افيد ادل العو "لذن لدف ف اسان يه وا افك" درق 23 جلف وعدا كلت للا 1 
«) و همجنين به حكم آياتى ديكر ملكك نامشروع فرعون و قومش و كنج قارون و اموال وليد بن مغيره همه از خداى تعالى 


بوده ايت 


و ثانيا اين تفسير با ظاهر آيه نمى سازدء براى اينكه ظاهر آيه اينست كه نمرود با ابراهيم 


بر سر مساله توحيد و ايمان نزاع و مجادله داشتء نه بر سر ملكك و دولت» جون ملكك و دولت ظاهرى در دست نمرود بود» و 


او براى ابراهيم ملكى قائل نبود تا بر سر آن با وى مشاجره كند. 


و ثالثا هر جيزى با خداى سبحان نسبتى دارد» ملكك هم از جمله همين اشياء استء و نسبت دادن آن به خداى تعالى هيج 
محذورى ندارد كه تفصيلش كذشت. 


" قال إِبْراهِيم: رَبىَ الْذِى يُحْيى وَ يْمِيتٌ " مساله" حيات" و" موت" هر جند در غير جنس جانداران نيز هستء و نباتات هم 
براى خود زند كى دارند و قرآن نيز به بيانى كه در تفسير آيه الكرسى كذشت آن را تصديق كردهء ليكن مراد ابراهيم(ع) از 


مركك و حيات خصوص حيات و موت حيوانى» و يا اعم 

"18 اى قوم من امروز ملكك جهان و غلبه زمين از آن شماست." سوره مؤمن آيه‎ )١( 

(0) اى قوم من آيا ملكك مصر از آن من نيست؟ " سوره زخرف آيه "0١‏ 

(5) سوره تغابين آيه ١‏ 

(؟) يرورد كارا تو خودت زينت دنيا را به فرعون و قومش داده اى. '" سوره يونس آيه م" 

(0) ما به قارون از كنجينه ها آن قدر داديم كه حمل كليدهاى آنء مردان نيرومند را خسته مى كرد. 
" سوره قصص آيه 7/8" 


(2) امر آن كس را كه من او را آفريدم و هنكام آفرينش تنها بود و براى او مالى فراوان قرار دادم؛ به خودم واكذار ... و با 
اينكه همه وسائل را برايش فراهم كرده بودم باز طمع آن داشت كه زيادتر به او بدهم. 


0 مدثر آيه ع" 


صفحه ى 08١‏ 


از آن و شامل آن استء براى اينكه اين دو 


كلمه وقتى مطلق و بدون توضيح استعمال مى شود (منصرف به اينكونه مركك و زندكى استء و اكر منصرف هم نباشد 
اطلاق) شامل آن مى شود؛ دليل بر اين معناء كلام نمرود است كه كفت:" من نيز زنده مى كنم و مى ميرانم "» جون آنجه كه 
او براى خود ادعا كرد از قبيل زنده كردن كياهان با زراعت» و نهال كارى نبود» و نيز مثل زنده كردن حيوانات از راه جوجه 
كشى و توليد نسل نبوده؛ براى اينكه اينككونه كارها اختصاص به نمرود نداشت»ء ديكران هم مى توانستند حيوانات و كياهانى را 
زئدذه كته ايخ خود نؤيد زواباى 'اسث كدامئ كويكة تمزوه ستو داف دو نفز از زتدانيانشن راحاضر كرةتد» بكى :زا 
بكشت و ديكرى را رها كرد؛ و در اين موقع كفت:" من نيز زنده مى كنم و مى ميرانم "!. 


واكر ابراهيم(ع) مساله احيا و ميراندن را در استدلال خود مورد استفاده قرار داد» براى اين بود كه اين دو جيز از طبيعت بى 
جان بر نمى آيد. مخصوصا احيا و زنده كردن موجود جان دار كه حياتش مستلزم شعور و اراده است» جون شعور و اراده 
بطور قطع مادى نيستند» و همجنين م ركى كه در مقابل جنين حياتى است. 


و ليكن اين حجت با همه روشنى و قاطعيتى كه داشت» در حق آن مردم هيج فائده اى نكرد» جون انحطاط فكرى و خبط در 
تفكر و تعقلشان بيش از آن بوده كه ابراهيم(ع) مى ينداشتء بهمين جهت معناى حقيقى ميراندن" اماته" و احياء 1 ان معتاع 


مجازى اينها تميز ندادند» و كشتن و رها كردن دو زندانى 


را ميراندن و احياى حقيقى ينداشتند» و ادعاى نمرود را (كه من نيز احياء و اماته دارم) يذيرفتند. 


با كمى دقت در سياق اين احتجاج» ممكن است حدس زد كه انحطاط فكرى مردم آن روز در باره معارف دينى و معنويات 


حقدر بوده» واين انحطاط در معنويات منافاتى با ييشرفت در تمدن ندارد. 


اند و تقدم و ترقى متمدنين عصر حاضر در امور مادىء و همجنين انحطاطشان در اخلاءق و معارف دينىء بهترين دليل بر 


دارد كه آسمانها و زمين را يديد آورده باشد) استدلال نكردء با اينكه در آنجا كه براى بصيرت و روشن كردن خودش در 


كودكى استدلال مى كرد جنين كرد؛ و بنا به حكايت قرآن با خود كفت:" إِنَى وَجََهتٌ وَجْهِىَ لِلَذِى قَطْرَ السّماواتٍ 


صفحه ى 087 


وَ الْأَوْض حَنِيفاً وَ ما أنَا مِنَ الْمُشْرِكينَ " 01١‏ علتش اين بود كه نمروديان هر جند به سبب فطرت خود بطور اجمال اعتراف به اين 
معنا داشتند» و ليكن به خاطر كوتاه فكرى و ضعف بيش از حدء در تعقل» نمى توانستند آن را بطور تفصيل درركك كنندء تا 
احتجاج آن جناب سودى به حالشان داشته باشد» و مقصدش را بفهمند, هم جنان كه ديديم از كلام ابراهيم(ع) كه كفت:" 


ا ا بخ 11 . 
رَبَىَ الذى يُخيى وَ يميت جيزى نفهميدند. 


" قال نا أخيى وَ أَمِيتٌ" يعنى نمرود كفت من هم جنين مى كنم؛ و اكر 


"قال إنراجيم إن الله أ بلس من الْمطرق كت بها ون امغر بهت اذى عل" 


بعد از آن كه ابراهيم(ع) از مؤثر بودن احتجاجش مايوس شد و به خاطر نادانى مردم و عوام فريبى هاى نمرود نتوانست به 
ايشان بفهماند كه يرورد كارش آن خدايى است كه زنده مى كند و مى ميراند» ناكزير به توضيح مقصود خود از احيا و اماته 
نيرداخت» بلكه حجتى ديكر آورد» ولى اين دفعه اساس حجت دوم خود را بر همان دعوايى كه خصم در حجت اول داشت 


قرار داد. 


هم جنان كه تفريع به" فاء " در جمله" قإِنَّاللّه ..." بر آن دلالمت دارد, و معناى كلام آن جناب جنين مى شود:" اكر مطلب 
جنين است كه تو مى كويى» و من مربوب توء و تورب منى واز شؤون رب تدبير امور نظام تكوين و دخل و تصرف استء تو 
نيز بايد داشته باشى» خداى سبحان در خورشيد تصرف دارد, و آن رااز مشرق به مغرب مى برد» تو هم در آن تصرف كن و 
بر عكس از مغرب به مشرقش ببرء تا روشن شود تو هم ربى» هم جنان كه خدا رب هر جيز استء و يا اصلا تو رب همه عالم و 


ما فوق همه اربابى"» اينجا بود كه نمرود كافر» مبهوت شد. 


در اينجا يكك سؤال كوجكى باقى مى ماند و آن اين است كه جرا در حكايت كفتار ابراهيم(ع) با حرف" فاء " مطلب متفرع بر 
ما قبل شده است. 


جوابش اين است كه اكر اين تفريع در كلام نمى آمد. ممكن بود كسانى توهم كنند كه حجت اول به نفع نمرود تمام شده؛ و 
ادعاى او 


را ثابت كرده. و باز به همين منظور كفت: 


"قزق الله "و كفقة " إن ردي "تبراق تكد تبروه دو جف اولان كلمة "كرت" موه 


() من بدون انحراف روى دل به سوى آن خدايى مى دارم كه آسمانها و زمين را بيافريد." سوره انعام آيه 1" 


صفحه ى 57م 


استفاده كرد و آن را به خود تطبيق داد لذا ابراهيم(ع) در حجت دوم؛ اسم جلا له" الله" را آوردء تنااز تطبيق سابق مصون 


بماند» در سابق هم كفتيم كه نمرود در برابر حجت دوم ابراهيم(ع) جز تسليم جاره اى نيافت. 
"وَ اللَهُ لا يَهْدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ". 


از ظاهر سياق كلام بر مى آيد كه اين جمله تعليل است براى جمله" قَبَهِتٌ الَّذِى كمَّر". و خداوند متعال مى خواهد بيان كند 


كه علت مبهوت شدن.ء كفر او نبود» بلكه اين بود كه خداى سبحان او را هدايت نكرد. 


نه عبار ديك معتايقن ابن ات كه دا اوراهذابيت تكزذه وايخ ماعث شد كه مهوت شود و اكز عندابتسن كزده بوه ندر 
هدايتش نكرده بود ازاين جهت كافر شدء براى اينكه عنايت در مقام متوجه به محاجه ابراهيم(ع) استء نه به كفر نمرود» و 


اين خود روشن ات 


از اينجا بر مى آيد كه در وصض" ظالمين " اشعارى است به عليت. و اينكه اكر خدا ستمكاران را هدايت نمى كندء به خاطر 
ستمكاريشان استء و اين نكته» منحصر در مورد اين آيه نيستء بلكه در ساير موارد از كلام خداى تعالى نيز بر مى آيد كه 
ستمكارى 


هم. علت محروميت از هدايت است از آن جمله مى فرمايد:" وَ مَنْ أَظَلّمُ مِمّن افْتّرى عَلَى الله الك ذِبَء وَ هّْوَ ردُعى إِلَى 
الْإِسْلام, وَ اللَهُ لا يَهُدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ". ٠١‏ 


و نيز مى فرمايد:" مكل الذِينَ حَمُلوا التؤراة تم لَمْ بخملوها كمكل الجمار تخمل أش فاراء بِنْس مكل الْقَوْم الْذِينَ كذّبُوا بآياتٍ الله 
و الله لا يوُدى الْقَومَ الظَالِمينَ " 07١‏ و ظلم نيز نظير فسق استء كه آن هم در آيه زير علت محروميت از هدايت معرفى شده 
استء مى فرمايد:" فَلَمَا زاعُوا أزاغ اللَهُ ُلُوبَهُمء وَ الله لا يَهْدِى الْقَومَ الْفَاسِقِينَ " 0*. 


)١1(‏ جه كسى ستمكارتر از كسى است كه به دروغ به خداوند افترا مى بندد» با اينكه به اسلام دعوتش مى كنند؟ و خداوند 


مردم ستمكار را هدايت نمى كند." سوره صف آيه 7" 


)١(‏ مثل كسانى كه عالم به تورات هستند» ولى به آن عمل نمى كنند مثل خرى است كه كتاب بارش كرده و صفت تكذيب 


كر آيات خدا بد صفتى است و خدا مردم ستمكار را هدايت نمى كند. '" سوره جمعه آيه ه" 
(") آن كاه كه منحرف شدند خدا نيز دلهايشان را منحرف كرد و خدا مردم فاسق را هدايت نمى كند. 


إن ة إن 
سوره صف ايه م6 


صفحه ى 058 


و سخن كوتاه اينكه ظلم كه عبارت است از انحراف از حد وسط و عدول از آن عملى كه بايد كرد به عملى كه نبايد كرد 
خود علت محروميت از هدايت به سوى هدف اصلى است و كار آدمى را به نوميدى و خسران آخرت مى كشاند» واين يكى 


از معارف برجسته اى است كه قرآن شريف آن را ذكر كرده؛ و در آيات بسيارى در باره اش تاكيد هم فرموده است. 


كفتارى در باره اين كه 


احسان وسيله هدايت»ء و ظلم باعث كمراهى است [با اينكه خداوند همه موجودات را سوى كمال هدايت كرده جرا ظالم از 


اين هدايت محروم است؟] 


كلى و استثنا نايذير» كه قرآن با تعبيرات مختلف آن را ذكر فرموده؛ و آن را زيريناى حقايق بسيارى از معارف خود قرار داده 
استء حال بايد ديد با اينكه به حكم آيه:" الَذِى أغطى كل شَّئ ءٍِ حَلْقَهُ نَم مَدى خداى تعالى همه موجودات را به سوى كمال 


وجودشان هدايت كرده" )١١‏ جه مى شود كه ستمكاران ازاين هدايت محروم مى شوند, و ظلم كمراهشان مى كند. 
براى روشن شدن اين مطلب بايد به دو مقدمه توجه كرد. 


-١‏ آيه نامبرده دلالت دارد بر اينكه هر موجودى بعد از تماميت خلقتش با هدايتى از ناحيه خداى سبحان به سوى مقاصد 
وحودش .و كمالات ذاتثن عدانت شد اسك واب عدانت كنا انان مسي عيووك كرفية كه بن اهر موجوة با مباير 
موجودات ارتباط برقرار استء از آنها غير استفاده مى كند. و به آنها فايده مى رساندء از آنها اثر مى يذيرد» و در آنها اثر مى 
كذارد» با موجوداتى دست به دست هم مى دهدء و از موجوداتى جدا مى شود, به بعضى نزديكك و از بعضى دور مى شود 


جيزهايى را مى كيرد و امورى را رها مى كندء و از اين قبيل روابط مثبت و منفى. 


؟- در امور تكوينى اشتباه و غلط نيست» يعنى ممكن نيست موجودى در اثر بخشيدنش اشتباه كند» و يا در تشخيص هدف و 
غرضء دجار اشتباه كرددء مثلا آتش كه كارش 


سوزاندن استء ممكن نيست با هيزم خشكك تماس بككيرد و آن را نسوزاند» ويا به جاى سوزاندن آن را خشك كند؛ وجسم 
داراى نمو همجون نباتات و حيوانات كه از جهت نموش رو به ضخامت حجم استء ممكن نيست اشتباه نموده» به جاى كلفتى 


ناز كك شود. و همجنين هر موجودى 


© سوره طه آيه لله 


صفحه ى 060 


ديكرء و اين همان است كه آيه:" إِنَ وَبَى عَلى صِراطٍ مُسْتَقِيم " 00١‏ به آن اشاره دارد» يس در نظام تكوين نه تخلف هست و نه 
اختللاف. 


لازمه اين دو مقدمه يعنى " عموم هدايت" و" نبودن خطا در تكوين"؛ اين است كه براى هر جيزى روابطى حقيقى با ديكر اشيا 
باشدء و نيز بين هر موجود و بين آثار و نتايج آن- كه آن موجود براى آن نتايج خلق شده- راهى و يا راههايى مخصوص 


باشدء بطورى كه اكر آن موجود آن راه و يا راهها را بيش بككيرد به هدفش كه همان داشتن آثار است مى رسد. 


ما هم اككر بخواهيم از آثار و نتايج آن موجود بهره مند شويم بايد آن را به همان راه بيندازيم» مثلا يكك دانه بادام وقتى درخت 
بادام مى شود. و استعداد درخت شدنش به فعليت مى رسد كه راهى را برويم كه منتهى به اين هدف مى شود. اسباب و 


شرايطى را كه خاص رسيدن به اين هدف است فراهم سازيم. 


و همجنين درخت بادام وقتى به ثمر مى رسد كه استعداد به ثمر رسيدن را داشته باشد و اين راه مخصوصش هم طى شودء يس 


جنين نيست كه هر سببى بتواند هر نتيجه اى بدهد هم جنان كه خداى تعالى فرمود:" وَ الَْلَدُ الطيِبُ بَخْرْحٌ تَبائهُ بِإِذْنِ 


كه و الزاق حَْتَ لا يَخْرْح إلا نك دا" 03١‏ عقل وحن خود نايز كاف اخ جريانة اسبكو بو كرك قات و علد عمو مكنا 


مى شود. 


بعد از بيان اين دو مقدمه روشن كرديد كه نظام صنع و ايجاد» هر جيزى را به هدف خاص هدايت مى كندء و به غير آن 


11 مر ه 


هدف سوق نمى دهده واين هدايت را هم از طريق مخصوص انجام مى دهدء و از غير آن راه هدايت نمى كندء صَبْعَ الله 
الذى أَثْقَنَ كل شَئ ءِ" 70 آرى اين صنع خدا است كه هر جيزى را استوار و محكم كرد» يس هر سلسله از اين سلسله هاى 
وجودى كه لا يزال به سوى غايات و آثار خود روانند, اكر يكك حلقه از آنها را فرضا مبدل به جيز ديكر كنيم قهرا اثر همه 
كلل تحير يا كن 


اين وضع موجودات بود حال ببينيم وضع امور اعتبارى و قراردادى حِككُونه است؟ امور اعتبارى از قبيل سلطنت و مالكيت و 
امثال آنهاء از آنجا كه از فطرت منشا مى كيرد» و فطرت هم متكى بر تكوين استء قهرا اين امور و افعال و نتايجى كه از اين 


امور به دست مى آيد هر يكك 
)١(‏ سوره هود آيه 08 


(؟) سرزمين ياككء روئيدنيهايش به اذن يرورد كارش بيرون مى آيد و اما از آنكه خبيث و ناياكك است جز خاشاكك بيرون نمى 


آبيد." سوره اعراف آيه /اة" 


(9) سوره نمل آيه// 


صفحه ى 6058 

ل انها نار نا دق ارجا عاض قارة: 

[در امور اعتبارى و تكوينى از هر امرى آثار خودش بروز مى كند] 

خلاصه از هر امر اعتبارى تنها آثار خودش بروز مى كندء و آن آثار هم تنها از آن امر اعتبارى بروز مى كند. 


3 ى. 
و نتيجه اين كفتار 


اين است كه: تربيت صالح تنها از مربى صالح محقق مى شود و مربى فاسد جز اثر فاسد بر تربيتش مترتب نمى شودء جرا 
كه:" از كوزه برون همان تراود كه در اوست"» هر جند كه شخص فاسد تظاهر به صلاح كندء و در تربيت كردنش طريق 
مستقيم را ملا-زم باشد» و صد يرده ضخيم بر روى فسادى كه در باطن ينهان كرده» بكشد و واقعيت خود را كه همان فساد 
است در يشت هزار حجاب ينهان كند. 


و همجنين حاكمى كه صرفا به منظور غلبه بر ديكران مسند حكومت را اشغال كرده و يا آن قاضى كه بدون لياقت در قضاوت 


اين مسند را غصب كرده؛ و همجنين هر كس كه منصبى اجتماعى را از راه غير مشروع عهده دار كردد. 


و نيز هر فعل باطلى كه به وجهى از وجوه باطل بوده ولى در ظاهر شبيه حق باشدء مثلا در باطن خيانت و در ظاهر امانت» يا در 
باطن بدى و دشمنى و در ظاهر احسان باشدء يا در باطن نيرنكك و در ظاهر خيرخواهى باشدء يا در باطن دروغ و در ظاهر 
صداقت باشدء اثر واقعى تمامى اينها روزى نه خيلى دور ظاهر مى شود هر جند كه جند صباحى امرش مشتبه و به لباس صدق 
وحق ملبس باشد (جون دروغ و خيانت و باطل و خلاف واقع را با زنجير هم نمى توان بستء عاقبت زنجير را ياره مى كند و 
غودوا نشاف تى سد )ابن سنس إنيت كد مداق تحال ون خلايق خوة حازى بلغتت "١‏ قلخ هد لم نت اللد كويلا و أن كد 
لِشَنَّت الله 0 ١١9‏ 


[حقء مركك و تزلزلى ندارد و باطل نيز ثبات و بقايى 


ندارد هر جند صباحى امر بر افرادى مشتبه شود] 
يس حق نه مركك دارد و نه اثرش متزلزل مى كردد» هر جند كه صاحبان ادراكك جند لحظه اى آن اثر را نبينند» باطل هم به 


كرسى نمى نشيند» و اثرش باقى نمى ماند» هر جند كه امرش و وبالش بر افرادى مشتبه باشد. 


به آيات زير توجه فرمائيد:" لِبْحِقَّ الْحَقَّ وَ يُبطِلَ الْباطِل" 7 و يكى از مصاديق به كرسى نشاندن حق همين است كه اثر حق را 
تثبيت كندء» و يكى از مصاديق ابطال باطل همين است كه فسادش را بر ملا سازد» و آن لباسى كه از حق بر تن يوشيده و امر را 


بر مردم مشتبه ساخته؛ از تنش بيرون آورد. 


)١(‏ براى سنت الهى هركز تبديل و دك ركونى نخواهى يافت." سوره فاطر آبه #ع" 


(9) كنا عدا وتدينا كلمسات دوه حدق راسة كرمحي بتشائحد وناطكل: وار يكن تكيرة: محرو الفجال م" 


صفحه ى /1ه 
" أل بر كيفَ ضَرَبَ الله مَنَدَا كلمَةً طيْبَة» كشَجَِرَهِ طَيبَه أضلمها ثابتٌ وَ فَوْعُها فى السَّماءِء تَوْتَى أكلها كل جين بِاِذْنٍ رَبّهاء وَ 
يض رب الله الأمثال للناس لعَلهُمْ بَدَدُ كرُونء وَ مَثْل كلمَهِ خبيثه كش جره خبيثه» الجتثت مِنْ فؤتٍ الأرْض ما لها مِنْ قرار يُثيِت الله 
الْذِينَ آمَنُوا بالقَوْلٍ الثّابتِ فى الحياه الذَّنْيا وَ فى الآخرّوء وَ يُضل الله الظالمينَ» وَ يَفْعَل الله ما يَشاء" .)١١‏ 


بطورى كه ملا-حظه مى كنيد در اين آيه ظالمين را مطلق آورده؛ يس خدا هر ظالمى را كه بخواهد از راه باطل اثر حق را به 


دست آوردء بدون اينكه راه حق را طى كندء كمراه مى داند» هم جنان كه در سوره يوسف از خود آن جناب 


سكانة كرد كه كنت" كاد الله نه وي خسن منواق إِنهُ نه لا يُفح لطا" يس ظالم نه خودش رستكار مى شود؛ و 


نه ظلمش او را به هدفى كه احسان محسن محسن را و تقواى متقى» متقى را به آن هدايت مى كندء راه مى نمايدءه به دو آيه 


زير كه يكى نيكوكاران و ديكرى مردم اواو مدت كد عه ورماسنه' 'وَ الَِّينَ جاهَدُوا فينا لَنهْدِيتَهُْ لا إن 
الله آ 3 الو" الو 'وَ العاقبَهُ لنّفُوى (6). 


آيات قرآنى ين معانى بسيار زياد استء و مضامين كوناكون دارند» ولى آيه اى كه از همه جامع تر و بيانش كاملتر است» 
آيه 0 
7 الما اننا فَسالَتُ أَؤْدِيَةُ بق دَرِها فَاحْتَمَلَ الصئِل تدا رابا وَ مما يُوقِدُونَ عله فى اَارِ اثتغاء حل أو متاع رَبَدَ ثله 
كذلكه شرت الله لحن و الباطل) عقا 


)١(‏ مككر نديدى جككونه خدا كلمه طيبه راى به درختى باك مثل زده كه ريشه اش در اعماق زمين ثابت» و شاخه هايش در 
آسمان استء و ميوه و خوردنى هايش راى به اذن يرورد كارش همه وقت مى دهدء و خدا براى مردم مثلها مى زند تا شايد 
متذكر شوندء و كلمه خبيث و ناياكك راى به درختى خبيث مثل زده كه ريشه اش روى زمين است و قرار و دوام ندارد» خدا 
كننان وى كدي قول ايك مان دونك كنات عقاكن ستل افر دوز وتناو لحرت نانك تكد دارة وى هذا اسسكازاة 


راى كمراه نموده و خدا هر جه بخواهد مى كند. 
3 سوره ابراهيم ايه كن 
(؟) يناه مى برم به خداء او برورد كار من استء او است كه جايكاهى نيكو ارزانيم كرد. ' سوره يوسف آيه 77" 


00 


كسانى كه در راه ما مجاهدت مى كنند ما بطور قطع به راههاى خود هدايتشان مى كنيم و به يقين خدا با نيك وكاران است." 


سوره عنكبوت آيه "١‏ 


1 تبححححدة الواف 1ن تستسحعكحهر ا الجعدج حكحة سمسححح د وا والتعسححتت ١:‏ مسحت 1 


صفحه ى 05 


الوذ كيذهك ةو اتامايلقة الا يفك فى الْْضء كذلِك يَضْرِبُ الله مئال" 1١‏ در سايق هم اشاره كرديم كه عقل 
هم مؤيد اين حقيقت استء. براى اينكه اين حقيقت لا-زمه قانون كلى عليت و معلوليت است كه در بين اجزاى عالم جريان 
دارة» و تجربه قطعى هم كه از تكرار امور حسى حاصل شدهء شاهد برآن اسثء و احدئ در دنيا نخواهى يافت كه در اين باره 
يعنى عاقبت بد امر ستمكاران (و دروغكويان و خائنان و امثال ايشان) خاطره اى به خاطر نداشته باشد. 


[بيان آيات 


37 
ءا١‎ 


أ كالَذِى مَرّ على قَرْيَهِ وَ حي خاويَةٌ عَلى عُرُوشها" كلمه" خاويه" به معناى غان و تيع هه مسقو لق كن ب هوي" 
خوت الدار" معنايش اين است كه خانه خالى شد, و كلمه" عروش " جمع ' عرش " استء كه به معناى داربست و آلا-جيق 
استء يعنى سقفى كه بر روى يايه هايى زده مى شودء تا بوته هاى مو را روى آن بخوابانند. 

باز در قرآن آمده:" جَنَّاتِ مَعْوُوسَاتٍ وَ غَيْرَ مَعْرُوشاتِ" )”١‏ سقف خانه را هم كه عرش مى نامند از اين باب است جيزى كه 


هست بين سقف و عرش اين فرق هست كه سقف تنها به طاق خانه اطلاق مى شود؛ ولى عرش به معناى مجموع طاق و يايه 


هاى آن استء جون كفتيم كه عرش به معناى داربست مو استء و به همين جهت است كه به ديارى كه از سكنه خالى 


شده است كفته مى شوة. " خاليه على غروشها "»ولى كفته تمى شود" خاليه على سففها ". 
آيه مورد بحث با كلمه" أو" عطف به ما قبل شده و مفسرين در توجيه اين عطف وجوهى ذكر كرده اند. 


ف كفته اند بر : له:" الّذِى حَاحٌ إِبْراهِيم " كه در آيه قبلى بود عطف شده و حرف" كاف" اسميه استء و معناى آيه با 
ارتباط به آيه قبل جنين مى شود:" | لم تر الى الذى حاج ابراهيم» وا لم تر مثل الذى مر على قريه"» يعنى آيا نديدى آن كسى 


را كه با ابراهيم جدل نمود 


)١(‏ خدا آبى از آسمان نازل مى كند» هر سرزمينى به قدر ظرفيت خود از آن آب را كرفته سيلى جارى مى سازد. و اين سيل 
كفى بلند را روى خود دارد؛ فلزاتى هم كه آتش بر آنها مى دمند تا زيورى و يا اثاثى بسازند» مثل آن سيل كف دارد. خدا 
خورد؛ در زمين باقى مى ماند خدا اين جنين مثلها مى زند. '" سوره رعد آيه "1١1/‏ 
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صفحه ى 0589 


و آيا نديدى آن كسى را كه به قريه اى جنين و جنان عبور كرد؟ خواهى يرسيد: بنا براين جه حاجتى به آوردن كاف تشبيه و 
يا كلمه مثل بود؟ مى كوئيم كلمه" مثل " اين نكته را مى فهماند كه شاهد اين كفتار يكى دو تا نيست» بلكه شواهدى متعدد 


دارد» يكى از آنها همين شخص است. 


بعضى ديكر كفته اند: آيه مورد بحث عطف بر همان"! لم تر ..." استء ليكن عطف است 


به معنايى كه اين جمله به آن جمله قبلى مى دهد, و آن را در معنا به صورت"! لم تر كالذى حاج ابراهيم ..." مى آوردء وآن 
وقت معناى مجموع دو آيه» جنين مى شود: آيا نظير آن كس را كه با ابراهيم بر سر يرورد كارش محاجه و مشاجره مى كردند 


نديده اى؟ و يا به مثل آن كس كه به قريه اى مى كذشت كه ويران شده بود برنخوردى؟ 


بعضى ديكر كفته اند: اين آيه جزء سخنان ابراهيم(ع) استء كه در ياسخ خصم خود كه ادعا مى كرد او هم زنده مى كند و 


"اى نمرود كه ادعا مى كنى من مرده را زنده مى كنم اككر راست مى كويى مثل آن كسى را زنده كن كه از قريه اى جنين و 
جنان مى ككذشت ...» اين بود جند وجهى كه در توجيه حرف" أو" ذكر كرده اند» و بطورى كه ملاحظه مى كنيد هيج يكك 


كيه دل تمن زتك: 
من كمان مى كنم- خدا داناتر است- كه عطف بر معنا است» همانطور كه در احتمال سوم ككذشت. اما تقدير و بيان واقع آيه 
غير از آن تقديرى است كه آنجا بيان شده بود. 


[دلألة بر هدايت كرذن خدا :و مراتن سه كاته هدايت :در اباك مؤره بحت 


توضيح: خداى تعالى بعد از آنكه فرمود:" الله وَِيُ الَِّينَ آممُوا يُخْرِجهُمْ مِنَ الظلّماتٍ إِلَى النُورِ وَ الّذِينَ كفَرُوا أَولِياؤُهُمْ 
الطاغُوتٌ» يُخْرجُونَهُمْ مِنَ الثُورِ إِلَى الظلّماتِ" اين معنا به دست آمد كه: خدا مؤمن را به سوى حق هدايت مى كندء ولى كافر 
رادر كفرش هدايت نمى كندء بلكه اوليائى كه خود او براى خود كرفته او را كمراه مى سازند» دنبال آن سه تا شاهد ذكر مى 
كندء تا 


هم شاهد هدايت كردن خدا باشد, و هم بفهماند هدايت داراى سه مرتبه يشت سر هم است. 


مرتبه اول: هدايت به سوى حق از راه استدلال و برهان استء كه داستان محاجه ابراهيم(ع) و نمرودء نمونه آن است كه ديديم 
خداى تعالى ابراهيم(ع) را به سخن حق هدايت كرد و نمرود را نكرد» بلكه او را كفرش مبهوت و كمراه كرد و اكر خداوند 
متعال سخنى از هدايت شدن ابراهيم(ع) نفرمود بلكه عمده كفتار را در باره نمرود قرار داد براى اين بود كه بر يكك نكته 
جديدى دلاللت كندء همان تك فى سه نعل الله لاديعق_دى الْقَوْمَ الطالفكة اذ دلا لت دارد. 


صفحه ى 006٠١‏ 


مرتبه دوم: هدايت به حق از راه نشان دادن استء نظير داستان شخصى كه از قريه خالى از سكنه عبور كرد و خداى تعالى آن 


شخص رااز اين طريق به ايمان و به معاد هدايت كرد كه مرد كان قريه را يبيش رويش زنده كرد. 


مرتبه سوم: اين است كه شخصى را از راه بيان واقعه و نشان دادن حقيقت و علتى كه باعث وقوع آن واقعه شده است هدايت 
كتتد وبلاغازت دركر سبي شيك هودووائة شخص شان ذهد و ابن مرته از:هدانت قوئ ترية مراتب هدانت :و نيان و 


عالى ترين مراتب آن است. 
مثلا كسى را كه ينير نديده و در وجود ينير شكك دارد سه جور مى توان او را به شناخت ينير هدايت كرد: 


يكى اينكه: به او بككوئيم جنين جيزى وجود دارد, به دليل اينكه فلانى و فلانى از آن خورده اند» و از كسانى كه به راستى ينير 
خورده اند آن قدر استشهاد كنيم تا 


وى رايقين حاصل شودء كه بله جنين خوردنى وجود دارد. 
دوم اينكه: يكك تكه ينير به او نشان داده حتى مختصرى هم به او بدهيم تا بخورد. 


سوم اينكه: مقدارى شير بياوريم و آن را كمى حرارت داده» مقدارى مايه ينير مخلوطش كنيم» تا سفت شود آن وقت در 


اختيارش بككذاريم تا بخورد, اين مرتبه از هدايت» مؤثرترين راه در ازاله وواز بين بردن شكك و ترديد شخص است. 


حال كه به اين مقدمه توجه شدء مى توان به آسانى دريافت كه در مقام آيات سه كانه مورد بحث كه مقام استشهاد براى 


هدايت خداستء به كار بردن هر سه جور سياق براى فهماندن مخاطب صحيح است. 


هم مى توان كفت: خدا مؤمنين را به سوى حق هدايت مى كندء مكر داستان ابراهيم و نمرود را نديدى؟ و يا مككر داستان آن 


شخصى كه به قريه اى خراب عبور كرد نديدى؟ ويا مكر داستان ابراهيم و مرغ زنده كردنش را نديدى؟. 


وهم مى توان كفت: خدا مؤمنين را به سوى حق هدايت مى كندء مثل هدايتى كه ابراهيم را در محاجه و كفتكو با نمرود كرد 
كه خود نوعى از هدايت استء و يا مثل هدايتى كه در باره آن شخصى كه از قريه اى خراب عبور كرد معمول داشت» و آن 
نيز نوعى ديكر از هدايت استء و يا مثل آن هدايتى كه در باره ابراهيم در داستان مرغ يرنده معمول داشت كه آن نيز نوعى 


هدايت است. 


وهم فى قنوان كقست: خسذا مصسؤمتين وابنهسوى حق هذايت فى كمه ومن شواهسك آنترانه 


صفحه ى 00١‏ 


ياد تو مى آورم,ء به ياد آور داستان محاجه راء و به ياد آور داستان آن مردى 


را كه از قريه اى خراب مى كذشت و به ياد آور داستان ابراهيم و طير را كه كفت: خدايا به من بنمايان كه جكونه مردكان را 


زنده مى كنى. 


يس موقعيت و سياق آيات سه كانه. با هر سه جور تعبير مى سازد» جيزى كه هستء خداى سبحان در اين آيات تفنن در تعبير 
كرده و هر يكك از سه آيه رابا يكى از آن سه سياق آورده تا شنونده را به نشاط آورد و همه رقم فوائد سياق را كه استيفا آن 


ممكن باشد ايفا كرده باشد. 


اينجاست كه به روشنى معلوم مى شود جمله" او كالذى" عطف بر مقدارى است كه آيه سابق بر آن دلالت مى كرد و تقدير 
كلاسم جنين است" يا مثل آن كس كه با ابراهيم محاجه كردء و يا مثل آن كس كه به قريه اى خرابه عبور كرد"» و نيز معلوم 
مى شود كه جمله" إِذْ قال إِبْراهِيمٌ " در آيه بعدى نيز عطف بر مقدر است مقدرى كه آيه قبلى بر آن دلالت مى كرد و تقدير 


كلام جنين است:" اذكر قصه المحاجه و قصه من مر على قريه» و اذكر اذ قال ابراهيم ..." 


يعنى به ياد آور داستان محاجه راء و داستان كسى را كه از قريه اى خرابه ككذشت و به ياد آر آن زمانى را كه ابراهيم جنين و 


در اينجا سؤالى يبيش مى آيد كه جرا خداى تعالى در آيه مورد بحث نه نام آن شخص را برده» ونه نام قريه اى را كه وى از 
آن ككذشت. و نه نام مردمى كه در آن ساكن بوده اندء و دجار مركك دسته جمعى شدند و نه نام مردمى كه به حكم جمله' و 
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لِلنّس ". شخص نامبرده به عنوان آيتى خدايى مبعوث بر آنان شدء تا مرده هايشان را زنده كند. با اينكه جا داشت نام آنها را 


ببرد» جون مقام» مقام استشهاد بود و بردن نام آنان بهتر دفع شبهه مى كرد. 


ياسخ اين است كه معجزه مرده زنده كردن و هدايت كردن به اين نحو هر جند امرى عظيم استء و ليكن جون در مقامى 
عملى شده كه مردم آن را بعيد مى شمردندء و امرى عظيم و ناشدنى مى ينداشتند» بلاغت اقتضا مى كرد كه متكلم حكيم و 
تواناء با لحنى از آن خبر دهد كه كُويى كارى بسيار كوجكك و بى اهميت انجام داده تا اهميت و شدت استبعاد مخاطب و 
شنوند كان را بشكندء و به ايشان بفهماند كه مرده زنده كردن و امثال آن كه به نظر شما امرى ناشدنى و عجيب استء براى من 
امرى بى اهميت و كوجكك مى باشد» هم جنان كه همه بزركان وقتى سخن از رجال بزركك و يا امور خيلى مهم دارند» با جنين 
لحنى ادا مى كنند» و مطلب را كوجكك و بى اهميت جلوه مى دهند» تا عظمت مقام خود را برسانند و بهمين جهت باز مى 
بينيمدرآيه شريفه بسيارى از جهات قصه را كه قوام اصل قصه بدانها بستككى دارد مبهم و مسكوت 
صفحه ى 007 


كذاشته. تا بفهماند كه اصل قصه نسبت به در كاه با عظمت خداء بسيار ناجيز است تا جه رسد به جزئيات آن. و باز بهمين 


جهت در آيه قبلى نام نمرود را كه با ابراهيم(ع) خصومت مى ورزيدءه نبرد» ودر آيه بتعدى هم جهات قصه را ذكر نمى كندء 


نام آن مرغان را نمى برد و اسم آن كوه ها را و عدد اجزاى آن 


شت كوبيده را معين نمى كند. 


و اما اينكه جرا نام ابراهيم(ع) را برده» براى اد ا ا ري ل ا 
انق كدو فايرا سبور كى راد ك1 والامق ترمايد: " وَ تلك حسما آتيناها إبْراهيم عَلى قَوْمهِ '" لوقيو فى فرعا" 
وَ ك ذلك تُرى إِبْراهِيم مَلَكُوتٌ التشماوات وَ الْأَرْض و لِيكونَ مِنَ الْمُوقِنينَ' ' "2 ودر همه اين موارد عنايتى خاص به ذكر نام 


وا ل ا ا ا يي رو ل يو او 
رده تسن الاو و هنكي اقبت المردة داز (ن جملةاوى «رمايد "وهو الذى يدوا الكاق © تعيدة وهو 
هون عَليده و له المكل الأغلى فى الكماوات 3 اومن ل قو لويد ١‏ لَحَكيم' .ص 

و نيز مى فرمايد:" قال رَبّ أَنّى يكونٌ لِى غَلامٌ ... قال رَبك هُوَ عَلَىَ هَيّنّ وَ قَدْ حَلَفَدُك مِنْ قبل وَلَمْ كك سينا" .١‏ 

"قال ألى تخي جناء الله" الاي ا ين دراب ين جمله. مجازى اعمال 


شدف ارو اده شنلة زناخوةاقرية كيت دادة كتنف نظى عالق :انث كور يل" سكل الْقَويَه" )6 آمده است وبا 


آوردن اين جمله خواست عظمت امر را برساند» و نيز 


)١(‏ واين حجت هاى ما بود كه به ابراهيم براى هدايت قومش داديم. '" سوره انعام آيه 8" (1) ما همجنين ملكوت آسمانها و 
زمين را به ابراهيم نشان مى داديم تا اينكه از صاحبان يقين باشد. 


" سوره انعام 1ب 
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(") او خدايى است كه خلقت را آغاز نمود و دوباره" در معاد" آن را بر مى كرداند واين عمل براى او آسان ترين عمل است 


واو در آسمانها و زمين صفاتى بلندتر از اين دارد واو مقتدر و فرزانه است. " سوره روم آيه 91" 


بيافريدم با اينكه هيج بودى. " سوره مريم آيه 8" 


)20 از (اصهصط ل) فر تجح جد سوال لحب بلاس ورة يوسطس تف اتتسجيحةة ا" 


صفحه ى “نه 


قدرت خداى سبحان را عظيم نشان دهده نه اينكه خواسته باشد اين امر را بعيد جلوه دهد يعنى استبعادى كند كه منجر به انكار 
معاد باشدء و يا استبعادى كه از انكار قلبى معاد ناشى شده باشدء دليل بر اين مدعا كفتار همين شخص است كه خداى تعالى 
از او حكايت كرد كه در آخر داستان كفت" أغلة أن الله على كل شن ء قليه" «ك» ونكفت:" الان عَلمت" ') هم جنان كه 


3 
وص اهدر سراد ايم 


از تههيت: غزيز لسر كارك كزوة كا ترعك التؤوشة دق بستيلت كنت" ال عن خم الفى "اوه رود توضيح آن 


خواهد آمد. 


علالوه بر اينكه شخص نامبرده ييامبرى بوده كه از غيب با او سخن مى كفته اند و آيتى بوده مبعوث به سوى مردم, و اين از 


انبياء معصوم ممكن نيست در امر معاد- كه خود يكى از اصول دين است- دجار شكك و ترديد شوند. 


3 


َأْمانَه | مان عام ثم بَعنَه " از ظاهر اين جمله بر مى آيد كه خداى تعالى او را قبض روح كرده؛ و به همان حال صد سال 
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باقيش داشته. و يس از صد سال دوباره روحش را به بدنش بركردانيده است. 
[ فك خضي فسن ون لكه ا انان شري د" قاقافة الله" مرق اس رو و 1 


غضى از مفسرية كفته اند مراف اذ موث"در ايخ آيه همان حالتى است كه اطباء ثرا نيهوشى مى نامند وكيهوقئ انق اسنت 
كه موجود زنده حس و شعور خود را از دست بدهدء در حالى كه تا مدتى بعد از آنء» جند روزء يا جند ماه» ويا حتى جند 
سال» جان در بدنش باقى باشدء هم جنان كه ظاهر داستان اصحاب كهف نيز همين است» يعنى خوابيدنشان در سيصد و نه 
سال همان بيهوشى بوده؛ كه بعدا خداوند دوباره به حالشان آورده. و با سركذشت آنان بر مساله معاد استدلال كرده» يس 


سيس مفسر مزبور كفته: ليكن آنجه تا كنون از اشخاصى كه مبتلا به بيهوشى شده اند سابقه داريم» اين است كه بيش از جند 
سالى زنده نمى مانند» و آن بيهوشى كه صد سال طول بكشد و صاحبش در اين مدت زنده بماند سابقه تاريخى ندارد» و امرى 
خارق العاده استء اما همان خدايى كه مى تواند شخص بيهوش را بعد از دو سه سالء دوباره به هوش آوردء قادر است كه 
بعداز صد سال هم به حال بياورد» و يذيرفتن مطلبى كه نص آيات قرآنى در آن متواتر است و حمل آن آيات بر معناى 
ظاهريش نزد ما هيج شرطى به جز اين ندارد كه آن معنا امرى ممكن باشد» و عقل محالش نداند» و مى بينيم كه خداى تعالى 


با امكان اين بيهوشى صد ساله 


وده 
)١(‏ من مى دانم كه خدا بر هر جيز توانا است. 
(؟) حالا كه به جشم خود زنده شدن مردكان را ديدم فهميدم كه خدا به هر جيز تواناست. 


(9) حالا 





ع 7 : : إل مخ ل 
ديكر ح سق روش سن ومعل وم شغلكك؟ سس 'وره يوسبعت ‏ ى انتجبحيه إدزه 


صفحه ى 0ه 


حال آمدن صاحبش بعد از صد سالء استدلال كرده است بر اينكه ب ركشتن زند كى به مرد كان بعد از هزاران سال نيز امرى 


يكن ها تفهسيدابع جكوته سكن است " مرون" ذل آيه شريفة را تحمل بر بيهوشئ كزده و داشعان اين شخض .را نأ داستان 
اصحاب كهف مقايسه نمود» جون به فرض اينكه قبول كنيم داستان اصحاب كهف از قبيل بيهوشى بوده. صرف شباهتى كه 
بين اين دو داستان هست مجوز آن نمى شود كه اين را به آن اقتباس كنيم» با اينكه در داستان اصحاب كهف كلمه" اماته" 
نيامده» تنها فرموده:" قَضَّ رَينا عَلَى آذانِهم فى الْكَهْفٍ بَِنِينَ عَدّدً' ما در آن غار ايشان را جند سال به خواب برديم 41١‏ و در 


آيه مورد بحث صريحا فرموده: خدا او را صد سال ميراند» مترجم). 


واتحااا قاين فك انق قاد كه اضحاك فيان كير انوا اكات تم ى دائلة وجرا فابتى كه اضكات فيا مختير من 
دانند قياس موضوع بى دليل است بر موضوعى كه دليل دارد» نه قياس در جايى كه خودش دليل دارد. 


به علاوه اكر اين ممكن باشد كه خدا به عنوان كار خارق العاده مرد بيهوشى را بعد از صد سال به حال آوردء جرا جايز نباشد 


كه به عنوان كار خارق العاده» مرده صد ساله را 


زنده كند؟ جون بين خارق العاده ها فرقى نيست. معلوم مى شود مفسر مزبور زنده كردن مردكان را در دنيا محال مى داند» در 
حالى كه هيج دليلى بر محال بودن آن ندارد» و بهمين جهت است كه ذيل آيه" وَ انْظز إلى العظام كيف تَنْشٌها ثم تكشوها 
لكا "راون كردم كد تروص تاو يلقن خولهة مله 


سكن #وسار انك واكاك ا شرين" دامانة تال عام ... به آيه قبلى 
بعدى " فَانْظرْ إلى طَعامِك و شَّ رابك لَمْ : يتنه وَ انطو إلى جما رك يد 


مرده. و بعد از صد سال زنده شده. جاى هيج ترديدى نيست. 


1 أى تقو هذواللة" ونيز 


أ 


" قال كم لَبِنْتَ قالَ لَِنْتٌ يَؤْماً أؤ بَعْض يَوْم قال بَل لَبِنْتَ مِانَه عام". 


كلمه" لبث" به معناى مكث و باقى ماندن (در جايى و در حالى) استء و اينكه شخص مزبور ميان يكك روز و ياره اى از يكك 
روز ترديد كرد دلالت دارد براينكه زنده شدنش در غير آن ساعتى بوده كه از دنيا رفته» مثلا اككر در اواخر روز از دنيا رفته و 


در اوائل روز بعد زنده 


١١ سوره كهف آيه‎ )١( 
000 صفحهى‎ 


شده. و مركك و زندكى را خواب و بيدارى ينداشته و جون اختلااف ساعات آن دو را ديده. ترديد كرده كه آيا ميان اين 
خواب و بيدارى يكك شب فاصله شده يا نه؟ لذا كفته:" يوما" اكر يكك شب فاصله شده باشد" أو بَعْض يَوْم" اكر يكك شب 
فاصله نشده باشد در اينجا هاتفى به او مى كويد:" بَلَ لَبنْتَّ مِانّه عام ". 


فَانْطوْ إلى طعايكك 


يس تماشا كن" را تكرار كرده, با اينكه ظاهر كلام اقتضا مى كرد به يكك دفعه اكتفاء كند و نيز مساله" طعام" و" شراب" و" 


حمار" را ذكر كرده؛ در حالى كه به ذهن مى رسد كه هيج احتياجى به ذكر اين ها نبود. 


د يرجي" والشعلدكه را در وسط كلادم آورده. با اينكه ظاهر كلام اقتضا مى كرد كه آن را در آخر كلام يعنى بعد از 
هله" و أده رك الْعِظام" بياورد» علاسوه بر اينكه بيان آن امرى كه وى عظيمش مى دانست (و مى كفت جككونه خدا اين 
مرا تسددي لس ا كله ا عرد ع ول ولا حرق كر اعجو لوك وك وى ا 
استخوانها نظر كندء اينها سؤالاتى است كه در آيه به جشم مى خورد, و ليكن تدبر و دقت در اطراف آيه شريفه خصوصيات 


قصه را معلوم و روشن مى كند و در سايه آنء ياسخ اين اشكالات هم ظاهر مى شود. 
شرح قصه: | ييامبرى كه خدا او را ميراند و سيسر زنده كرد و توضيح جوانب آن و ياسخ به اشكالاتى كه به نظر ميرسد] 


با دقت در اين آيه اين معنا روشن مى شود كه شخص نامبرده يكى از بندكان صالح خدا و عالم به مقام او و مراقب اوامر او 
بوده» بلكه مى توان بدست آورد كه وى ييامبرى بوده كه از غيب با وى كفتكو مى شده. براى اينكه ظاهر اينكه كفته است:" 


عل أنَّ الله ..." اين است كه بعد از روشن شدن امرء به همان علم و ايمان قبلى 


خود به قدرت مطلقه خدا بركشته است. و ظاهر اينكه خداى تعالى مى فرمايد:" ثُمَ بَعَنَهُ قال كم لَبنْتٌ ..." اين است كه وى 
مردى مانوس با وحى و كفتكوى با خداى تعالى بوده؛ جون از اين عبارت بيداست كه ياسخ خداى تعالى كه فرمود:" بلكه 
صد سال است كه مكث كرده اى" اولين بار نبوده كه به وى وحى مى شده. و كرنه اكر اولين بار بود جا داشت فرموده 
باشد:" همين كه خدا او را زنده كرد به او فرمود: جنين و جنان"» و يا عبارتى نظير آن» هم جنان كه مى بينيم در اولين بارى 


كه به موسى(ع) وحى كرد فرمود:" قَلَمَا أتاها تُودىَ يا مُوسى إِنَى أنا ولك "1019و قن سور قضصن 33 


"1 همين كه نزرد درخت آمدء ندا رسيد كه اى موسى من همانا يرورد كار تو هستم." سوره طه آيه‎ )١( 


صفحهى 0808 
فعية باه تعميى تعتيررا اوركة من فزمايك: ' هلما آناها تردق ع قاطي الراة لتقن "01 


به هر حال» شخص مزبور ييامبرى بوده كه از خانه خود بيرون آمده. تا به محلى دور از شهر خودش سفر كندء به دليل اينكه 
الاغى براى سوار شدن همراه داشته؛ و طعامى و آبى با خود برداشته؛ تا با آن سد جوع و عطش كندء همين كه به راه افتاده تا 

م« ٠.‏ . كه ق أ ل الى ٠.‏ ان ٠‏ 4 بعر 3 1 
به مقصد خود برود در بين راه به قريه اى رسيده قران كريم انرا قريه خراب توصيف فرموده» ووى مقصدش انجا 
نبوده بلكه كذارش به آن محل افتاده» و قريه نظرش را جلب كرده. لذا ايستاده و در سرنوشت آن به تفكر يرداختء و از آنجه 
ديد عبرت كرفت» كه جكونه 


اهلش نابود شده اند و استخوانهاى يوسيده آنها در بيش رويش ريخته است. 
نييون 3 و خالين كه سود كاك كام قن ناحو ةل كوك" الى شت تمدو اله" تخد حكوله إبنها وا وو كد 


واكر منظورش زنده و آباد شدن قريه بعد از ويرانيش بود و كلمه" هذه" در كلامش اشاره به خود قريه بود حق كلام اين 
بود كه بكويد:" انى يعمر هذه الله" خحدا جكونه اين قريه را آباد مى كند و ديكر اينكه وقتى قريه اى ويران شدء ديكر كسى 


واكر مورد اشاره اش با كلمه" هذا" اموات آرميده در قبرها بود» لازم بود آن را ذكر كند, و بككويد: وى به كورستانى عبور 
كرد و كفت: خدا جكونه مردكان اين كورها را زنده مى كند؟ و ديكر نبايد سخن از قريه به ميان آيد»ء جون قرآنى كه از بليغ 
ترين كلمات استء قطعا اين معانى را رعايت مى كند. 


هه حال خض هزيور دن غبرت كيرئ :ائن تعمق كرداو عرق ذرفكر شد وباخوةد كقت:عس! صاعيان انخ اسحؤاتها 
حجند سال است كه مرده اند؟ خدا مى داند كه جه تحولاتى به خود ديده اندء تا به اين روز افتاده اند و جه صورتها كه يكى 
يس از ديكرى به خود كرفته اند» بطورى كه امروز اصل آنها كه همان انسانها باشند فراموش شده اندء در اينجا بود كه 
كفت:" راستى خدا جكونه اينها را زنده مى كند؟", واين كفتارش دو جهت دارد» يكى تعجب از زنده شدن بعد از طول 


مدت, و جهت دوم تعجب بركشتن اجزا به صورت اولشء با اينكه اين تغييرات 


غير متناهى را به خود ديده اند. 


لذا خداى تعالى برايش مشكل را از هر دو جهت روشن كرد. 


(0) آن كام كه نزد درخت مدم از لبه وادى دست راسستء» نشكا تين سو زه لمستضق | دكن ل 


صفحهى /اهه 
اما از جهت اول از اين راه روشن كرد كه خود او را بميرانيد و دوباره زنده كرد و يرسيد كه جقدر مكث كردى؟. 


و اما از جهت دوم ازاين راه كه استخوانهايى كه در بيش رويش ريخته بود زنده كرد» و جلو جشمش اعضاء بدن آن مردكان 


رابه هم وصل نمود. 


يس خداوند او را صد سال بميرانيد» قبلا كفتيم كه مردن و زنده شدنش در دو زمان از روز بود كه اينجنين به شكك افتاده مى 
كويد: آيا يكك روز خوابيدم يا ياره اى از يكك روزء و ظاهرا مردنش در طرف هاى صبح و زنده شدنش در طرف بعد از ظهر 


بوده» جون اكر به عكس اين بود مى بايست بكويد" لَبِنْتُ يَؤْماً" يعنى يكك روز خوابيدم. 


كه يس جرا صد سال به نظر يكك روز آمدء و در عين حال ياسخ خداء جواب از اين تعجب هم بود كه يس جرا من يكك روز 


خوابيدم؟: مكر انسان اينقدر مى خوابد؟. 
حي سح . 1 5 ٍ 7 5 5 5 ل 
أن كاه خداى سبحان براى اينكه كلام خود (بلكه صد سال خوابيدى) را تاييد نموده و برايش شاهد بياورد فرمود: ببين طعام 


و شرابت را كه متغير نشده و به الاغت نظر كن". و اين تذكر براى آن بود كه وقتى كفت:" يكك روز خوابيدم يا قسمتى از 
يك روز 


را" معلوم شد هيج متوجه كوتاهى و طول مدت نشده. و از سايه آفتاب و يا نور آن و ساير اوضاع و احوال به دست آورده كه 
اين مقدار خوابيده و وقتى به او كفته شد تو صد سال است كه خوابيده اى» جون امكان داشت كه اين جواب ترديد برايش به 
وجود بياورد كه جرا هيج تغييرى در خودشء در بدنش و لباسش نمى بيند در حالى كه اككر انسان صد سال بميرد در اين 


مدت طولانى بايد وضع بدنيش تغيير كند» طراوت بدن را از دست بدهدء و خاكك شده و استخوانى يوسيده كردد. 


خداى تعالى اين شبهه را كه ممككن بود در دل او بيدا شود» از اين راه دفع كرد كه دستور داد به طعام و شراب خود بنككر كه نه 
كنديده و نه تغيير ديكرى كرده. و نيز به الاغ خود بنكر كه استخوانهاى يوسيده اش بيش رويت ريخته» و همين استخوانهاى 
الاغ بهترين دليل است بر اينكه مدت خوابش طولانى بوده و وضع طعام و شرابش بهترين دليل است بر اينكه براى خدا امكان 


دارد كه جيزى را در جنين مدت طولانى به يكك حال نكّه دارد: بدون اينكه دستخوش تغيير شود. 


از اينجا اين معنا هم روشن مى شود كه الاغ او نيز مرده و استخوان شده بود و كويا اكر از مردن الاغ سخنى به ميان نياورده» 
سجتحمحتج ة ججتتحتتتا لذن !| ث كسشتطة قا ممستتحتسوؤازم مكارت ان ازا 





مده ف اذه 


و سخن كوتاه اينكه: بعد از نشان دادن طعام و شراب و زنده شدن الاغ» بيان الهى تمام شدء و معلوم شد كه تعجب وى از طول 


كرفت كه صد سال مردن با يك روز ويا جند ساعت مردن و سيس زنده شدن فرقى ندارد» هم جنان كه در روز قيامت از 


اهل محشرء نظير اين اعتراف را مى كيرد. 


يس خداوند براى اين شخص روشن كرد كه كم و زياد بودن فاصله زمانى ميان احيا و اماته براى خداى تعالى تفاوت نمى 
كند و در قدرت او كه حاكم بر همه جيز است اثرى نمى كذاردء جون قدرت او مادى و زمانى نيستء تا وضعش به خاطر 
عارض شدن عوارضء دكركون و كم و زياد شود, مثلا زنده كردن مرده هاى ديروز برايش آسان و زنده كردن مرده هاى 
سالهاى ييشء برايش دشوار باشدء بلكه در برابر قدرت اوء دور و نزديككء يكسان و مساوى است, هم جنان كه خودش 
فرمود:' إِنَّهُمْ يَرَوْنَهُ بَعيداً وَ ثَراةُ قريباً" مردم» قيامت را دور مى يندارند ولى ما آن را نزديكك مى بينيم 01١‏ و نيز فرمود:" وَ ما 
َم السَاعَهِ الاكلقع :اضر" مقاب يان العاف برهم رول نيست. (7) 

سيس خخداى تعالى به شخص مورد بحث فرمود:" وَ لِنَجعَلَك آي لِلنّاس" و اين جمله كه بيانكر يكى از نتايج اين قصه استء 
عطف شله بر نتايجى كه در كلادم نيامده استء و معنايش اينست كه: ما انجام داديم آنجه را كه بايد انجام مى داديم و اين 
بخاطر آن بود كه تا بيان كنيم براى تواين و آن راو همجنين به خاطر اين انجام داديم كه تو را آيتى براى مردم قرار دهيم 
يس اين جمله مى فهماند كه فايده اين داستان منحصر در اين نبوده كه حقيقت مرده زنده كردن را به او نشان دهد, بلكه 


فوائدى ديكر داشته است كه يكى از آنها اين بوده كه آن ييامبر آيتى براى مردم باشد. 


بس غرض از آيه" و انظ إِلَى الظام ..." بيان حقيقت امر است براى خود اوء و غرض از مرده زنده كردن بيان حقيقت است 
ل ل ل 
فهميم كه جرا آيه "و لَِتِعَلَك آي لئس " جلوثر از ننه" 'وَ الْْرْ إِلَى الهظام' تكرشلهء 


از آنجه كه بيان شد روشن كرديد كه جرا كلمه" انظر " سه بار تكرار شده»ء براى اينكه 
)١(‏ سوره معارج آيه 8و" 


(0) سوره نحل آيه لالا 

صفحهدى 0094 

معلوم شد در هر بار غرضى در كار بوده و آن غير از آن غرضى است كه در دفعات ديككر بوده است. 

[بيان آيات 

علاوه بر آن فوائدى كه در قصه بود اين حقيقت نيز بيان شده كه در قيامت وقتى مرد كان زنده مى شوند. جه حالى دارند» و 
سي و ار 0 


متعال در قرآن فزموده:ء' 'وَيَومَ تَقُومٌ السَاعَهُ يُقْسِمُ الْمُجْرِمُونَ: ما لَبكُوا غير ساعيء كذ لكك كانُوا نكر وإفان الذيق أوثوا اليك 
الل ا ل و ا 0 


كفتيم از سخن ايخ ششخض كه كنت" َى يُشيى هذه الله " دو جهت استفاده مى شود يكى زنده شدن بعد از طول مدت,ء و 


دوم بركشتن اجزا به صورت اوليه خود تا اينجا خداى سبحان جواب از 


جهت اول را روشن ساختء اينكك براى روشن شدن جهت دوم نظر او را به استخوانهاى يوسيده متوجه مى سازد» و مى 
تايف" و اند إل البطاء كنف كدي" 


كلمه" ننشز" از مصدر" انشاز" است كه به معناى رشد و نمو دادن مى باشدء و ظاهر آيه اين است كه مراد از كلمه" عظام" 
استخوانهاى الاغ مى باشد. جون اكر منظور استخوانهاى اهل قريه بود آيت بودن منحصر در آن شخص نبود. با اينكه ظاهر آيه 
اين است كه منحصر در او استء جون مى فرمايد:" تا تو را آيتى قرار دهيم"”» و اكر منظور استخوانهاى اهل قريه بود» آن وقت 
زنده شدن اهل قريه» همه اهل قريه را آيت مى كرد. 


واز سخنان عجيب, سخنى است كه بعضى از مفسرين كفته اند كه مراد از عظام, استخوانهاى داخل بدن زندكان استء كه" 
لقان" اماعازت ابكار ابكه يدا انها راسو من دهعدى كرشت يوروى انها من بوشانة زاون غود ان آبات بع اث 
براى اينكه مى فهماند آن خدايى كه به اين استخوانها جان مى دهدء و در نتيجه استخوانها نمو مى كندء قادر است كه مرد كان 
رازنده كندء جرا كه: او بر هر جيزى قادر استء و خداى تعالى در جاى ديكر قرآن با نظير اين مطلب بر مساله بعث استدلال 
كرده؛ و آن زمين مرده اى است كه با فرستادن آب و روياندن كياه زنده اش مى كند, و ليكن اين سخن ادعايى بدون دليل 


5 


است. 


عن لاسي مطالك كةشيد | بن كينا او وك د كاتيافن لظف هال اعم كين ذا مذ" فافاتة الله" بانيف الكن كك 


جوابند» و تكرار حمله؛” تكيى هذه الله" نيستنك. 


)١(‏ و روزى كه قيامت به يا 


شود كنهكاران سوكند خورند كه جز ساعتى (در قبر) بسر نبرده اند» در دنيا نيز همين طور سركردان بودند» و كسانى كه علم 
وايمان به آنها داده شده. كويند: در كتاب خداى جنين است كه تا روز قيامت بسر برده ايد» و اينكك روز قيامت استء ولى 





شم -لالاانمى دان نه أد 





طسبللسست للورهة روم ابه ع" 
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[بيامبرى كه بعد از مركك زنده شدء بعد از زنده شدن به صحت علم قبلى خود بى برد نه اينكه جاهل بود و علم بيدا كرد] 


ار 5 


لما تين لَه قال: ألم أن الله على كل من ء قَدِيدٌ " ابن آيه در صدة بان اين أمنت كه: بعد از آنكه مطلب:يزاى اين اشيقص 
روشن شدء او به خاطر خود رجوع مى كند و به ياد مى آورد كه قبلا هم به قدرت مطلقه و بى يايان الهى ايمان داشته است و 
كانه قبلا بعد از آنكه" كجا خدا اينها را زنده مى كند" در قلبش خطور كرده. به علم و ايمانى كه به قدرت مطلقه خدا داشته 
اكتفاء نموده» و بعد از آنكه با مردن و زنده شدن خودء قدرت خدا را به جشم ديده؛ دوباره به قلب خود مراجعه نموده و همان 
ايمان و علم قبلى خود را تصديق كرده. و به خداى تعالى عرضه داشته كه خدايا تو همواره براى من خيرخواهى مى كنى؛ و 
هركز در هدايت به من خيانت نمى كنىء و ايمانى كه همواره دلم به آن اعتماد داشت (كه قدرت تو مطلق است) جهل نبود» 
بلكه علمى بود كه لياقت آن را داشت كه به آن اعتماد شود. 


و نظائر اين مطلب بسيار استء بسيار مى شود كه آدمى به جيزى علم دارد 


ليكن فكرى در ذهنش خطور مى كند كه با آن علم منافات داردء اما نه اينكه علم بكلى از بين رفته تبديل به شكك مى شودء 
بلكه بخاطر عوامل و اسباب ديكرى اين فكر به ذهن مى آيد ناجار خود را به همان علمى كه دارد قانع مى كند, تا روزى آن 
شبهه برطرف شود. و بعد از آنكه شبهه برطرف شدء دوباره به همان علم خودش مراجعه نموده» مى كويد: من كه از اول مى 
دانستم و مى كفتم مطلب از اين قرار است و آن طور كه مقتضاى آن شبهه بود نيست و از اينكه علم قبليش, علمى صائب و 


درست بود خوشحال مى شود. 

و معناى آيه شريفه اين نيست كه بعد از زنده شدن تازه علم بيدا كرد به اينكه خدا به هر جيز قادر استء و قبل از آن در شكك 
بودهء براى اينكه: 

اولا< همانطور كه قبلا نيز اشاره كرديم صاحب اين داستان ييامبرى بوده كه از غيب با او سخن مى كفته اند» و ساحت انبياءء 
منزه از جهل به مقام يرورد كار استء آن هم مثل صفت قدرت كه از صفات ذات است. 

و ثانيا: اكر بعد از زنده شدنء علم به قدرت خدا ييدا كرده باشد بايد كفته باشد: 


علمت" يعنى حالا فهميدم,؛ و يا تعبيرى نظير اين كرده باشد. 


و ثالثا: صرف علم به اينكه خدا قادر بر زنده كردن مردكان است باعث آن نمى شود كه علم بيدا شود به اينكه خدا به هر 
حيزى قادر است» بله» ممكن است اشخاص ساده لوح كه زنده كردن مرد كان در نظرشان از تمامى مقدورات مهم تر است» 


وقتى ببينند كه خدا مرده اى را زنده كرد از شدت تعجب و عظمت امر» همه جيز 
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قادر است» هر كارى كه بخواهد و يا از او بخواهند مى تواند انجام دهدء و ليكن جنين اعتقادى حدسىء زائيده مرعوبيت از 
عظمت صاحب قدرت استء و جنين اعتقادى دائمى و صد در صد نيستء زيرا وقتى (اين عمل را مكرر ببينند و در نتيجه) 
عظمت آن شخص زز بين برود» آن اعتقاد هم از بين مى رود و اكر جنين جيزى صحيح بود بايد هيج فردى كه زنده شدن 
مرده را نديده» جنين اعتقادى نداشته باشد. 


و به هر حال جنين فكرى قابل اعتماد نيست, و حاشا بر كلام خداى تعالى و بر قرآن كه جنين اعتقاد و جنين نتيجه اى را نتيجه 
اى قابل ستايش بداند, و آن را مدح كنده با اينكه مى بينيم خداى تعالى بعد از ذكر قصه. اعتقاد آن شخص را ستوده؛ و 
فرموده:" فَلَمًا تَيِنَ لَهُ قال أَعْلّمُ أنَّ الله عَلى كل شَى ءٍ قدي "» علاوه بر اينكه اصلا جنين اعتقادى خطا استء و لايق به ساحت 


مقدس انبياء(ع) نيست. 


[مراد ابراهيم (ع) از سؤال از حِكُونكى زنده كردن مردكان" ارنى كيف تحيى الموتى"] 


٠ ٠ 
1 
ساو‎ 


وَ إِذ قال إِبْراهِيمٌ رَبٌ أرِنى كيفٌ تخي المؤتى . 


در سابق كفتيم كه اين آيه عطف بر مقدر استء و تقدير كلاسم جنين است:" و اذكر اذ قال" يعنى به ياد بياور موقعى را كه 
ابراهيم كفت ... و عامل در ظرف همان" اذكر" است كه در تقدير مى باشد. 


بعضى از مفسرين احتمال داده اند كه عامل ظرف (اذ) جمله" قال أ وَ لَمْ تؤْمِنْ " باشدء و ترتيب كلام جنين باشد:" قال | و لم 


تؤمن اذ قال 


ابراهيم رب ارنى "2 و ليكن اين توجيه ضعيف است. 
5 أرنى كيِفَ لي و 2( بر جنلد نكته دلاالت دارد. 


نكته اول اينكه: ابراهيم خليل (ع) از خداى تعالى درخواست ديدن زنده نمودن را كرد» نه بيان استدلالىء زيرا انبياء(ع) و 
مخصوصا ييغمبرى جون ابراهيم (ع) مقامشان بالاتر از آن است كه معتقد به قيامت باشند» در حالى كه دليلى بر آن نداشته واز 
خدا درخواست دليل كنند» جون اعتقاد به يكك امر نظرى و استدلالى احتياج به دليل دارد» و بدون دليل» اعتقاد تقليدى و يا 
ناشى از اختلال روانى و فكرى خواهد بود در حالى كه نه تقليد لايق به ساحت بيغمبرى جون آن جناب استء و نه اختلال 
فكرىء علانوه بر اينكه ابراهيم(ع) سؤال خود را با كلمه" كيف" ادا كرد كه مخصوص سؤال از خصوصيات وجود جيزى 
استء نه از اصل وجود آنء وقتى شما از مخاطب خود مى يرسيد كه" آيا زيد را همراه ما ديدى؟" سؤال از اصل ديدن زيد 
است و جون مى يرسى" زيد را جككونه ديدى؟" سؤال از اصل ديدن نيستء بلكه از خصوصيات ديدن ويا به عبارت ديكر 
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(ع) درخواست روشن شدن حقيقت كرده. اما از راه بيان عملى» يعنى نشان دادن. نه بيان علمى به احتجاج و استدلال. 


نكته دوم اينكه: آيه شريفه دلالت مى كند بر اينكه ابراهيم(ع) درخواست كرده بود كه خدا كيفيت احيا و زنده كردن را به او 
نشاة دذهند:نه اصل اخيا راء جون درخواست خوه را به اين غبارت اورد:" حكوته مرده را ؤندة هئ كى؟ ".اين سؤال مى 


تواند دو معنا 


داشته باشدء معناى اول اينكه جكونه اجزاى مادى مرده» حيات مى يذيرد؟ و اجزاى متللاشى دوباره جمع كشته و به صورت 
موجودى زنده شكل مى كيرد؟ و خلا-صه اينكه جككونه قدرت خخدا بعد از موت و فناى بشر به زنده كردن آنها تعلق مى 


كيرد؟. 


معناى دوم اينكه: سؤال از كيفيت افاضه حيات بر مرد كان باشد. و اينكه خدا با اجزاى آن مرده جه مى كند كه زنده مى 
شوند؟ و حاصل اينكه سؤال از سبب و كيفيت تاثير سبب استء و اين به عبارتى همان است كه خداى سبحان آن را ملكوت 


اشياء خوانده وفرموده: 


نْ يَقَولَ لَهُ كن قكونٌء فَمْْبِحانَ الَذِى بِيَدِهِ ملكوتٌ كل شَئْ ءِ"» امر او هر كاه جيزى را بخواهد ايجاد 
كفل تنها نه اين الث كدديه أن يكويد: '" باقن '" و'آى موحود شود بس متزه ادنك خدابى كه ملكوت هر حجري بة دست ارسق 


لق 


و منظور ابراهيم (ع)» سؤال از كيفيت حيات يذيرى به معناى دوم بوده؛ نه به معناى اول به جند دليل» دليل اول» اينكه كفت:" 
كف تخي الْمَؤتى بضم" تاء" كه مضارع از مصدر" احياء" است يعنى مردكان را جكونه وتلاممئ كى وين ال كيت زئلدة 
كردن يرسيده؛ كه خود يكى از افعال خاص خدا و معرف او است» خدايى كه سبب حيات هر زنده اى است و به امر او هر 
زنده اى زنده مى باشدء. و اكر كفته بود:" كيف تخي الْمؤتى به فئح" تاء" يعنى جكونه مرد كان زنده مى شوندء در اين 
صورت سؤال از كيفيت حيات يذيرى به معناى اول يعنى كيفيت جمع شدن اجزاى يكك مرده و برككشتنش به صورت اول و 
قبول حيات 


بوده. 


تكرار مى كنم كه اكر سؤال از كيفيت حيات يذيرى به معناى اول بودء بايد عبارت آن" كيف تخي الْمَؤتى به فتح" تاء" بود 
نه به ضم آن. 


دليل دوم اينكه: اكر سؤال آن جناب از كيفيت حيات يذيرى اجزا بود ديككر وجهى نداشت كه اين عمل به دست ابراهيم(ع) 


انجام شود و كافى بود خداى تعالى در بيش روى آن جناب حيوان مرده اى را زنده كند. 


000 سوره يس آيه "/ 
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ذليل سوم ابنكةة اك ر:منظويرش سوال ازا كبقيت عبات بتديرق بداتحو اول بودانجا داشت در آخن كلام يقرمانند:" أغلم أن الله 
عَلى كل شَ ءِ قَدِيرُ"؛ نه اينكه بفرمايد:" وَ اعْلَمْ أَنَّ الل عَزِيزٌ كيم "» جون روش قرآن كريم اين است كه در آخر هر آيه از 
اسماء و صفات خداى تعالى: آن صفتى را ذكر كند كه متنئاسب با مطلب همان آيه باشد» و مناسب با زنده كردن مردكان» 
صفت قدرت است نه صفت عزت و حكمتء جون عزت و حكمت (كه اولى عبارت است از دارا بودن ذات خدا هر آنجه را 
كه ديكران ندارند» و مستحق آن هستند و دومى عبارت است از محكم كارى او) با دادن و افاضه حيات از ناحيه او تناسب 


دارد نه با قابليت ماده براى كرفتن حيات و افاضه او (دقت فرمائيد). 


از آنجه كذشت فساد كفتار بعضى از مفسرين روشن شدء كه كفته اند: ابراهيم(ع) در جمله" رَبِّ أرنى" از خداى تعالى 


درخواست علم به كيفيت احيا را كرده؛ نه ديدن آن راء و ياسخى هم كه در آيه شريفه آمده بر بيش از اين دلالت ندارد. 


درخواست علم به كيفيت احيا را نموده نه ديدن آن را] 


واينكك خلاصه كفتار آن مفسر: در اين آيه جيزى كه دلالت كند بر اينكه خدا دستور زنده كردن به ابراهيم(ع) داده باشد 
نيامده» و همجنين آيه دلالت ندارد بر اينكه ابراهيم(ع) اين كار را انجام داده و آن جهار مرغ را جنين و جنان كرده باشد» جون 
هر فرمان و امرى به منظور امتثال صادر نمى شود؛ بلكه ممكن است يكك خبرى را به صورت امر و دستور بيان كنند» مثل اينكه 
كسى از شما ببرسد جوهر خودنويس را جككونه درست مى كنند؟ و شما در ياسخ بككويى فلان جيز وفلان جيز را بككير و آنها 
را جنين و جنان كن تا جوهر درست شود و منظور شما در حقيقت امر و دستور نيستء بلكه مى خواهى خبر دهى كه مركب را 
اببكونة دوست هن كلتك 


مفسر نامبرده آن كاه كفته است: در قرآن جه بسا از خبرها كه به صورت امر مده است و در حقيقتء كلام در اين آيه مثلى 
است براى زنده كردن مرده و معنايش اين است كه جهار رقم مرغ بككير» و نزد خود نكه دار بطورى كه هم تو با آنها انس 
بكيرى وهم آنها با تو مانوس شوندء بطورى كه هر وقت صداشان بزنى بيش تو بيايند» جون مرغان از ساير حيوانات زودتر 
انس مى كيرند؛ آن كاه هر يكك از آنها را بر سر يكك كوهى بككذار؛ و سيس آنها را يكى يكى صدا كنء مى بينى كه به 
سرعت نزدت مى آيند» بدون اينكه جدايى كوه ها و دورى مسافت مانع آمدنشان شودء يرورد كار تو نيز جنين استء وقتى 


بخواهد مردكانى را 


زنده كندء با كلمه" تكوين" آنها را صدا مى زندء و مى فرمايد:" زنده شويد"» و زنده مى شوندء بدون اينكه تفرق اجزاى 
بدن آنها مانع شود. همانطور كه در آغاز خلقت بهمين نحو موجودات را آفريد, و به آسمانها و زمين فرمان 
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داد:" انّْتِيا طَوْعاً أو كزهاً" بايد بيائيد جه بخواهيد و جه نخواهيد, و موجودات در ياسخ عرضه داشتند:" أَنَينا طائعِينَ " با رغبت 


امديم. )١١‏ 
آن كاه ينج دليل بر كفتار خود آورده و مى كويد: 


دليل اول: در خود آيه است كه مى فرمايد:" فصرهن " جون معناى اين كلمه جنين است: آنها را متمايل كن يعنى ميل آنها را 
به سوى خود ايجاد كن و اين همان ايجاد انس استء شاهد ما بر اينكه معناى آن جنين است» متعدى شدن و مفعول كرفتن 
كلمه به حرف" الى" استء جون فعل" صار- يصير" وقتى با اين حرف متعدى شود معناى متمايل كردن از آن فهميده مى 
شود واينكه مفسرين كفته اند: به معناى تقطيع و تكه تكه كردن استء و در آيه معنايش اين است كه مرغان را بعد از سر 
بريدن قطعه قطعه كنء با متعدى شدن به وسيله حرف" الى " سازكار نيست,. و اما اينكه بعضى كفته اند: كلمه" اليكك " متعلق 
1١‏ به جمله" خذ" استء نه به جمله " فصرهن " و معنايش اين است كه جهار مرغ براى خود اختيار كن و آنها را قطعه قطعه 
كنء معنايى است خالاف ظاهر كلام. 


دليل دوم: از ظاهر آيه بر مى آيد هر جهار ضمير در اين كلمات على "برهو ' و" ملهق و" ادعهن” و" باتينكف" بك 
مرجع دارند و آن كلمه" طيور" استء و بنا به كفته ما هر جهار ضمير 


به" طير" بر مى كردده ولى بنا به كفتار ديكران» لازم مى آيد اين وحدت مرجع از بين برود» يعنى دو ضمير اول به" طيور" و 
سومى و جهارمى به" اجزاى" آنها بر كردد نا معنا جنين شود: آنها را قطعه قطعه كن, و از مجموع آنها بر سر هر كوهى 
مقدازئ :زا بكذان ان كاه آنهاازا تك تك ضذا بزن معلا اجزاء روس :زا صذا برك نس آن خروس نزدت من ابد و ليكن 


اين خلاف ظاهر آيه استء كه بين ضميرها تفرقه بيندازيم. 
بعضى از مفسرينى كه نظريه فوق را يذيرفته اند ادله ديكرى نيز اضافه كرده اند كه بدين قرارند. 


دليل سوم: نشان دادن كيفيت خلقتء اكر به اين معنا باشد كه خدا نشان بدهد كه جككونه اجزاى به باد رفته مرده اى را جمع 
مى كند, و به صورت اولش بر مى كرداند جنين منظورى با قطعه قطعه كردن جهار مرغ و درهم آميختن آنها با يكديكر و 
قرار دادن هر جزئى از مجموع را بر سر كوهى حاصل نمى شود» جون در جنين فرضى جكونه تصور مى شود كه شخصى 
م 


1١١ سوره فصلت أيه‎ )١( 


(1) متعلق بودن كلمه اى به كلمه يا جمله ديكر اين است كه معناى كلمه دوم و يا جمله بوسيله كلمه اول تكميل مى شود. 


صفحهدى 020 
ذره هاى بدن خروس (را مثلا) و د كركونكى هاى آنها را مشاهده كند كه دارند به يكديكر وصل مى شوند. و اكر به اين معنا 
باشد كه خدا شخص را بر كنه كلمه تكوينى خود كه همان اراده الهيه اوست و كوينده آن كلمه و حقيقت آن هم همان 


هستى موجودات مى باشدء آكَاهى و احاطه بدهد. جنين جيزى به حكم ظاهر قرآن و 


اجماع همه مسلمانان از دو جهت امرى غير ممكن استء زيرا نه بشر مى تواند به كنه هستى موجودات احاطه يابد» و نه صفات 


دليل جهارم: جمله " ثم الجلل ..." به خاطر كلمه" ثم- سيس " دلالت بر بعديت دارد» و اين بعديت با معنايى كه ما براى" 
صرهن " كرديم» و آن را به معناى مانوس شدن كرفتيم مناسب تر استء و همجنين خود كلمه" صرهن " با آن معنا سا زكار 


است,. نه با سر بريدن و كوشت و استخوان آنها را كوبيدن. 


دليل ينجم: اكر منظور خداوند متعال» آن معنايى باشد كه ساير مفسرين كفته اند» مناسب تر آن بود كه آيه شريفه با اسم" 
قدير" ختم شودء نه با دو اسم" عزيز" و" حكيم " براى اينكه '" عزيز" به معناى قادرى است كه دسترسى به او ممكن نباشدء 


اين بود نظريه عده اى از مفسرين. 

[بى اعتبارى آن نظريه و ياسخ به دلائل ينجكانه آن 

خواننده عزيز اكر در بيان قبلى ما مقدار بيشترى دقت كند بى اعتبارى اين نظريه را مى فهمدء زيرا سؤال و درخواست ابراهيم 
ع" أرنى- نشانم بده" و جمله" كيف تحيى الموتى- جكونه مردكان را زنده مى كنى", و دستور خداى تعالى به اينكه اين 
عمل به دست خود ابراهيم(ع) انجام كيرد (كه بيانش كذشت) هيج يكك از اينها با معنايى كه اينها براى آيه ذكر كردند نمى 
سازدهء علالوه بر اينكه كلمه" جزء" در جمله" سيس بر سر هر كوهى جزئى از آنها را بككذار" ظهور در جزء تكك تكك هر 
مرغى دارده نه در اينكه يكك مرغ را سر آن كوه. و يكى ديكر را سر كوهى ديكر بككذار. 


ونا 


بنج دليلى كه بر كفتار خود آورده اند هيج يكك درست نيست. 


اما جواب از دليل اول: معناى كلمه" صرهن '" همان قطعه قطعه كردن است,. و اكر با حرف" الى '" متعدى شده و مفعول بكيرد 
دليل بر آن نيست كه به معناى متمايل كردن باشدء بلكه براى اين است كه كلمه نامبرده علاوه بر معناى " قطع كردن" متضمن 
معناى" به طرف خود كشيدن" نيز هستء هم جنان كه در جمله" القت إلى ا ري" يك" لحن عات ار" 
هم بودهو با حرف" الى" متعدى شدهاست به تفسير آيه(87١‏ سوره بقره) مراجعه فرمائيد. 
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واما جواب دليل دوم: اين است كه ما نيز تمامى ضميرهاى جهار كانه را به طيور بر مى كردانيم» و اكر ييرسى جطور ضمير 
سومى و جهارمى را به طيور بر مى كردانى؟ با اينكه از طيور تنها اجزايش مانده و صورتش به كلى از بين رفته؛ ما نيز عين اين 
سؤال رااز شما مى كنيمء كه در آيه:" م اشرتوى إِلَى السّماءِ وَ هِى دخان فَقالَ لَّها وَ لِلْأرْض انْتِبا طَوْعاً أو كزهاً قالّتا أتَينا 


.)١١ " طائعينَ‎ 


حكونه مير" فى "و "ها زانه آسمان رامن كرداشد دن خالق كه آن رؤز ال اسماة تنهاماذه:دودئ شكلقن وجوه :داشت 
وصورت آسمانى به خود نكرفته وه وحكرله مسر 141 كن 1د انا أَمْوَةٌ إذا أزاذ سيا أن تقول له 315 فكون '" ودرا" 


قم عفن كردائيل؟ در حالى كه قبل از كلمه" كن " يعنى ايجاد موجودات» جيزى موجود نبوده» تا ضمير به آن بر كردد. 


وحقيقت اين است كه تنها در خطاب هاى لفظى است كه بايد مخاطب قبلا وجود 


داشته باشد, و اما در خطاب هاى تكوينى قضيه درست بر عكس استء يعنى وجود مخاطب فرع خطاب است» جون خطاب 
هاى تكوينى همان ايجاد استء و معلوم است كه تا خطاب صادر نشود» مخاطبى يديد نمى آيدء جون" وجود"”» فرع بر" 
ايجاد" استء هم ان 6 ا ان ول 32 0" كلمه" فيكون" اشاره به وجود" شى ء" است كه متفرع شده 
بر كلمه" كن " كه همان ايجاد است. 


و اما جواب دليل سوم: اين است كه ما طرف ديككر و شق دوم را قائليم» و مى كوئيم سؤال از كيفيت فعل خداى سبحان و 
احياى او است. نه از كيفيت حيات يذيرى ماده و اينكه كفتند: بشر نمى تواند به كنه اراده الهى يى ببرد» جون اراده از صفات 
اوسنت (هم به دليل ظاهر قرآن و هم به اتفاق همه مسلمانان)» در ياسخ مى كوئيم: اراده از صفات فعل است نه از صفات ذات» 
صفتى است مانند خالقيت و رازقيت و امثال آن كه از فعل خدا انتزاع مى شود. و آن كه دست بشر بدان نمى رسد ذات متعاليه 


خداست. هم جنان كه خودش در كلام مجيدش فرمود: 
"طون ا" و2). 


يس اراده صفتى است كه از فعل خدا انتزاع مى شود؛ و آن فعل عبارت است از" ايجاد " كه با وجود هر جيزى متحد استء و 
غنارت اسيث :از كلمة"' كن دن آيه" ان تقول له 


١١ سوره ذ فصلت آيه‎ )١( 
/7 سوره يس آيه‎ )1( 
2, سوره نحل أيه‎ )9( 
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صفحه ى /ا08 


كن فيكون"”. و خداى سبحان در دنباله اين آيه فرموده: اين كلمه عبارت است از ملكوت هر جيز:" 


ان الْنى ِيَِهِ كر كل 3 58 .)١١‏ 


أذ سوق :فك منر يتا قر موقم :لكوت خورف اليه راي يتقان بدافكية" و اتلك ترق إزاي ملعرت الشهارات و الْأْوْض : 
مكو يق المرفقة "لا كن ان كرس نهانها وقم سي ل 3314 مرغان نامبرده در آيه است. 

حال ببينيم منشا اين شبهه و نظائر آن جيست؟ منشا آن اين است كه اين دانشمندان كمان كرده اند كه خواستن تن ابراهيم يم از طيور 
و كفتن عيسى(ع) به مرد كان هنكام زنده كردن آنها به اينكه" برخيز به اذن خدا"» و نيز جريان يافتن باد به امر سليمان و ساير 
معجزات كه در كتاب و سنت از آنها ناميرده شده؛ اثرى است كه خداى تعالى در الفاظ اين ييامبران قرار داده» يعنى اثر و 
خاصيت خود الفاظ آنهاست و يا اثرى است كه خدا در ادراكك تخيلى ”7 آنان 


/7 سوره يس آيه‎ )١( 


(') اين جنين ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهيم نشان داديم (براى اينكه جنين و جنان شود) و نيز براى اينكه او از صاحبان 


يقين كردد." سوره انعام ايه هن" 
( براى ادراكات انسان از خارج سه مرتبه قائل شده اند -١‏ مرتبه حس -7١‏ مرتبه خيال» '7- مرتبه تعقل. 
يكى ال حواس تتجكائة (با بيشثر) دز ذهن متعكس من 'شودء نمثلا هنكام كه اتنسان شمها را باز تموذهمتظزه اى را كفادر 


برابرش موجود است تماشا مى كند» تصويرى از آن منظره در ذهنش بيدا مى شود و آن تصوير همان حالت خاصى است كه 
انسان 


حضورا و وجدانا در خود مشاهده مى كند و آن را ديدن مى ناميم» يا آنكه در حالى كه كسى صحبت مى كند و صداى وى 


به كوشش مى رسد حالت ديككرى را در خود مشاهده مى نمايد كه آن را شنيدن مى ناميم و ... 


فرتبه خيال: يس از آنكه ادراكك حسى از بين رفت اثرى از خود در ذهن باقى مى كذارد و يا به تغبير قدماء يس از يبدايش 
صورت حسى در حاسه؛ صورت ديكرى در قوه ديكرى كه آن را" خيال" يا" حافظه" مى ناميم» بيدا مى شود و يس از آنكه 
صورت حسى محو شدء آن صورت خيالى باقى مى ماند و هر وقت انسان بخواهد, آن صورت را احضار مى نمايد و به 


مرتبه تعقل: ادراكك خيالى جنان كه دانستيم جزئى است يعنى بر بيش از يكك فرد قابل انطباق نيست» ليكن ذهن انسان يس از 
ادراكك جند صورت جزثئىء قادر است يكك كلى بسازد كه قابل انطباق بر افراد كثيره باشدء به اين ترتيب كه يس از آنكه جند 
فرد را ادراك نمود, علاوه بر صفات اختصاصى هر يكك از افراد به ياره اى از صفات مشتركه نائل مى شود ... كه بر افراد 
نامحدودى قابل انطباق باشدء اين نحوه از تصور را تعقل يا تصور كلى مى نامند." اصول فلسفه و روش رثاليسم مقاله سوم 
علم و ادراكك" صفحه 
ى م02 


نهاده؛ و الفاظشان بر آن ادراكك تخيلى دلالت مى كندء نظير ارتباط و نسبتى كه ميان الفاظ عادى ما با معانى آن دارد» واين 


نكته بر آنان يوشيده مانده كه اين تاثير» نه مربوط به الفاظ انبياء استء نه به اراده آنان 


كه الفاظ حاكى از آن استء بلكه مربوط به اتصال باطنى آن حضرات به قوه قاهره و شكست نايذير خدا و قدرت مطلقه و غير 


مناه او اسك» همه كاره و فاغا قي معجراة اين ارقباط اشك: 


واما جواب از دليل جهارمشان اين است كه: معناى تراخى و تدريج كه از كلمه" ثم " استفاده مى شود همانطور كه با معناى 
تربيت مرغان و مانوس كردن آنها تناسب دارد» با معناى ذبح كردن و كوبيدن و جدا كردن اعضاى آنها از يكديكر و كذاشتن 


هر قسمتى از آن اجزاى كوبيده شده را بر سر يكك كوه نيز تناسب دارد» و مطلب بسيار روشن است. 


و اما جواب از دليل ينجمشان اين است كه: عين اين اشكال به خودشان بر مى كردد» براى اينكه حاصل اشكالشان اين بوده 
كه خدا كيفيت زنده كردن را با بيان علمى براى ابراهيم(ع) بيان كرده نه با ارائه و نشان دادن حسى. به ايشان مى كوئيم در 
اين صورت آيه بايد با صفت" قدرت" ختم شود نه" عزت" و" حكمت”"”, در حالى كه در سابق توجه فرموديد كه كفتيم 
مناسب تر همين است كه با صفت عزت و حكمت ختم شود نه با صفت قدرت, از همان بيان» اين معنا نيز روشن مى شود: 
اينكه بعضى ديكر از مفسرين كفته اند: مراد از درخواستى كه در آيه آمده. درخواست ديدن حيات يذيرى اجزاى مرده است» 
خلاصه بيان اين مفسر اين است كه: سؤال ابراهيم(ع) (العجاةبائلة) أن يكف امن حت وده يلكه سو ال ايده كه از كيف 


زنده نمودن سر در آورد» و علم و آكاهى به اينكه مرده را جكونه زنده مى كند» شرط ايمان نيست. 


از خدا علمى را كه ايمان مشروط بر آن است طلب نكرده. به دليل اينكه سؤال خود را با لفظ" كيف" آورده و همه مى دانيم 
كه اين كلمه در مورد سؤال از حال استعمال مى شود نظير اينكه كسى ببرسد" كيف يحكم زيد فى الناس» زيد در ميان مردم 
جكونه قضاوت مى كند؟" كه يرسش كننده در اينكه زيد قضاوت مى كندء شكك ندارد بلكه در كيفيت آن شكك دارد» و 
كرنه اككر در اصل قضاوت شكك مى داشت مى يرسيد:" أ يحكم زيد فى الناس"» آيا زيد در بين مردم قضاوت مى كند؟". 


واكر خداى تعالى در ياسخ ابراهيم(ع) از او يرسيد:' مككر ايمان نياورده اى؟" براى اين بوده كه هر جند ظاهر كلمه" كيف" 
سؤال از جكونكى احياء استء ليكن از آنجايى كه كاهى اين كلمه در تعجيز هم استعمال مى شود مثلا وقتى كسى ادعا مى 
كندكهةهمن سم صصفحه ى 
و0 


مى توانم وزنه سى منى را بردارم» به او مى كويى بردار ببينم جككونه بر مى دارى؟ و منظورت اين است كه به او بفهمانى تو 
نمى توانى بردارى. و نيز از آنجايى كه خداى تعالى مى دانست ابراهيم(ع) جنين توهمى نمى كندء و به يرورد كارش نمى 
كويد زنده كن ببينم جكونه زنده مى كنى» خواست اين احتمال را از كلام او دور كندء, و ايمان خالص او در نظر مردم مشوب 
نشود» و سخنش طورى باشد كه هر كسى كه آن را مى شنود بدون شكك بى به خلوص ايمانش ببرد» لذا يرسيد:" مكر تو 
ايمان ندارىء به اينكه من مى توانم مرده زنده كنم؟" او هم در ياسخ عرضه داشت:" جراء ايمان دارم؛ ليكن مى خواهم ايمان 


خود را يبشتر كنم ". 


و كلمة" لماتئتة') قااير اين معنا ضارت مق شود 


از آرامش قلب به وسيله مشاهده واينكه قلب در كيفيت احياء هزار جا نرود. و احتمالات كوناكون ندهد. البته نداشتن اين 
آرامكن قبل "أن مشاهده متافاي با ابماق تدارد» جون ممكن انيت آن "جنات قبل ازدندن اخياء غالق ثرين ذزعه ايمان رانه 
قَدِوَنت ححدا بر" زنذه كردن ولجنا" داشعه باشكده و مشاهده زتده شدن مرغان ره اير اسان تتقرايد بلكة فائدة شيكرئ 
داشته باشد كه داشتن آنء» شرط ايمان نيست. آن كاه مفسر نامبرده بعد از سخنانى طولانى كفته: آيه شريفه دلالت دارد بر 
فضيلت ابراهيم(ع) جون وقتى آن جناب درخواستى از خداوند متعال كرد فورا و به آسان ترين وجه درخواستش را اجابت 
كردء با اينكه همين اجابت را در باره عزير بعد از صد سال عملى ساخت. 


خواننده محترم با دقت در خود آيه و در آنجه كه ما بيان كرديم به بطلان اين جنين تفسيرى از اين آيه بى مى برد» براى اينكه 
سؤال ابراهيم(ع) از كيفيت زنده كردن مرد كان استء كه خدا جطور آنان را زنده مى كند؟ نه از اينكه اجزاى مرده جككونه 
براى بار دوم حيات مى يذيرد و زنده مى شود جون او يرسيد:" ك.فَ تخى؟" (بضم تاء) يعنى جطور زنده مى كنى؟ و 


نبرسيد:" كيف تحيى "؟ (به فتح تاء) يعنى جطور زنده مى شوند؟. 


علاوه بر اينكه زنده كردن مردكان به دست خود ابراهيم (ع)» خود دليل بر كفته ما است و اكر سؤال از جكونكى زنده شدن 
مرد كان بود. كافى بود خداوند بيش روى ابراهيم(ع) مرده اى را زنده كند (همانطور كه در آيه قبلى در قصه" عزير" كه از 
آن خرابه كذشتء. فرمود: 


اكرفى واه تبيتى مرد كان جكونه زنده من شؤئل» نه استيخواتها نكاة 


كن ببين جكونه آنها را به حركت در مى آوريم» وسيس كوشت بر آنها مى يوشانيم) و ديككر احتياج نداشت زنده كردن 


فر ذ كان را به.دست خود آن جنات انجرا كند: 


ايححتن همتتداق تكتتسة اق النحث كه ور سد وحتتفحة فيخحل نتحه ان امحتازه كزويحو و كفصصطم :اين 


صفحهى ١٠/ال‏ 


مفسرين نفوس انبيا را در اخذ معارف الهى و مصدريتشان نسبت به امور خارق العاده به نفوس عادى خود قياس كرده اند» و 
نتيجه اش اين شده كه مثلا بكويند زنده كردن مردكان به دست خود ابراهيم و بدون دخالت آن جناب هيج فرقى به حال آن 
جناب نداردء با اينكه اين حرف به خاطر و ذهن هيج كسى كه از حقايق بحث مى كند و آشنا با آن است خطور نمى كندء 
ولى اين مفسرين به آن جهت كه اعتنايى به حقايق ندارند» در جنين اشتباهى واقع شده اند و هر جه بيشتر در بحث فرو مى 
روند از حق دورتر مى شوند. مثلا"' طمانينه" را معنا كرده اند به برطرف شدن اشكالات و احتمالاتى كه ممكن است در مساله 
تكون در دل خطور كند با اينكه اين احتمالات بيهوده» تردد و عدم انسجام فكرى است كه ساحت ييامبرى جون ابراهيم(ع) 
منزه از آن است,ء علاوه بر اينكه جوابى كه در آيه شريفه نقل شده با" طمانينه '" به اين معنا تطبيق نمى كندء زيرا ابراهيم(ع) 
برسيده بود:" جككونه مردكان را زنده مى كنى؟" و كلمه" مردكان" را مطلق آوردء واين مطلق اكر نككوئيم منصرف به 
خصوص مرد كان از انسانها است» حد اقل انسان و غير انسان را شامل مى شود. و خخداى تعالى زنده كردن انسان مرده را به او 
نشان ندادء بلكه زنده كردن جهار مرغ 


مرده را نشان داد. 


مفسر نامبرده آن كاه به برترى دادن ابراهيم(ع) بر" عزير" (صاحب داستان در آيه قبلى) يرداخته و مى كويد: هر دو قصه كه 
دراين دو آيه آمده يكك نوع استء يعنى در هر دو» سؤال از كيفيت استء به آن معنايى كه خودش براى كيفيت كرده؛ و 
كفته است: جيزى كه هست ابراهيم(ع) از اين نظر نزد خداى تعالى كرامى تر است كه ياسخ او فورا داده شد. ولى ياسخ عزير 
بعد از صد سال داده شد. و از اين حرف معلوم مى شود كه اين مفسر اصلا معناى دو آيه را نفهميده استء با اينكه هر دو آيه 
علاوه بر معانى برجسته و دقيقى كه در بر دارند- اصلا اجنبى و بيككانه از مساله كيفيت به آن معنايى هستند كه وى ذكر كردهء 


واكر يكك بار ديكر كفتار او را از نظر بكذرانيد اشتباهاتش روشن مى شود. 


علاوه بر اينكه اكر سؤال آن جناب از كيفيت بودء بايد آيه شريفه با صفت" قدرت" ختم مى شدء نه با صفت" عزت”" و" 


حكمت" هم جنان كه آيه زير كه در مقام بيان كيفيت زنده كردن است با صفت قدرت مطلقه خداى تعالى ختم شده" وَ مِنْ 


5 - 


آياتة ألك ترى الأدض خاشتعةء فإذا أَنْرّلنا عَليِهًا الماء امْتَرّتْه و ويه إن الذى أعياها لمكن المَؤتى إِنَّهُ على كل شيم ء قن +" 


)١«‏ و نظير آن أيه آيه زير استء, كه مى فرمايد: 


)١(‏ يكى از آيات او همين است كه مى بينى زمين مرده و افتاده است» همين كه آب راى از آسمان بر آن نازل مى كنيم به 


جنب و جوش در مى آيد و متورم مى شودء جون او بر هر جيز 


و الح حم جا | يح زو للب ع ص ع ل 1 
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"أو لم يَرَوا أنَّ الله الَذِى حَلَقَ السّماواتٍ وَ الْأرْضٌء وَ لَمْ يَغى بِحَلَقِهِنّ بقادر عَلى أَنْ يُحْى الْمَرؤْتى بَلى إِنَّهُ على كلى شَئْ ء 


1 
.)١١ قديرٌ‎ 


000 


4١ 


[سؤال خداوند از ابراهيم (ع) و جواب ابراهيم:" قالَ أوَ لَمْ تُؤْمِنْ؟ قال بَلى ..."] 
ال عليز وى فاق يه 0 7 ا 11 
قال أ وَ لم تَوْمِنْ؟ قال بَلى وَ لكنْ لِيَطمَيْنٌ قلبى . 


كلمة" بلى "همتاث بله فارسى ‏ راتعنا م دهذة و كارك ز انق اسةء ويه عمية ديت در تحمله ملف معتائى اثنات زاهي 
دهدء مانند لق ال" | لكت ِرَبَكمْ قالرا بلق 1 ون يها اكر به جاى " بلى '" كلمه ' نعم ' يعنى آرى آمده بود سراز كفر در 
مى آورد. و كلمه" طمانينه" و" اطمينان" به معناى سكون و آرامش نفس بعد از ناراحتى و اضطراب است. و اين استعمال 
زبشنه انها كرته كدامى. كويند: ‏ اطمانت اللوضن ”فق زفي ن مطمد شد يامى كويتتد " ارصن ليه يعدن زميلق 
مطمئن (و منظورشان زمينى است كه در آن كودى هستء ودر هنكام باران آب در آنجا جمع مى شود؛ و نيز سنكك كوه هم 


به طرف آن سرازير مى كردد). 


خداى تعالى در اينجا اينطور سؤال كرد كه:" أ وَ لَمْ تَؤْمِنْ؟" و نيرسيد:"! لم تومن" با اينكه معناى هر دو يكى استء ولى در 
تعبير اولى اشاره به اين جهت نيز هست كه سؤال و درخواستء سؤالى بجا و به مورد استء ليكن جا ندارد طورى عنوان شود 
كه با عدم ايمان به احيا و زنده كردن مقارن باشد. و اككر فرموده بود:"" | لم تؤمن"» دلالت مى كرد بر اينكه كوينده؛ يعنى 


خداى تعالى 


سؤال او را ناشى از عدم ايمان» تلقى كرده» آن وقت جمله نامبرده جنبه عتاب و ملا-مت به خود مى كرفت» كه اى ابراهيم 
جنين سؤالى از تو زشت است. حال ببينيم " واو" در آيه جككونه جنين اثرى را از خود تقنان سل ده علتقن ارق أست كه واو 
در اينجا براى جمع كردن بين دو معنى استء و استفهام خداى تعالى را جنين معنا مى دهد آيا" بى ايمانى " با" سؤال" همراه 
است يا نه؟ و او در ياسخ عرضه داشت: نه بى ايمان نيستمء و اككر اين" واو" نبود معناى استفهام» سؤال از علت درخواست مى 


شدء آن وقت عتاب و ملامت را نتيجه مى داد. 


ودراين كلام" ايمان" مطلق آمده؛ و به جيزى اضافه نشذه و تقرموده: به جه جيز ايمان دارى؟ بلكه بطور مطلق يرسيدة: ' مكر 


ايمان ندارى؟” و اين دلالت دارد بر اينكه ايمان به خداى سبحان با شكك در امر" احياء " و" بعث" جمع نمى شود هر جند كه 


در مورد آيه» خصوص 


)١(‏ آيا نديدند كه خدا همان كسى است كه آسمانها و زمين را آفريد واز خلقت آنها خسته نشدء مى تواند مرد كان را زنده 


كئل؟ بلة“مى تؤائدة اق بر هر حير قاذن است. " شؤره احتقاف ابه سب" 


حصا ميق روود حصان حتتفا يممصم ١‏ للخت او تور اعراف آيه ا" 


صفحهى "لاه 


احياء است» و سخنى از بعث نرفته» لكن خصوصيت مورد. باعث تخصيص عام و يا تقييد مطلق نمى شود. )١١‏ 


)١(‏ عام و خاصء مطلق و مقيد ما در قوانين مدنى و جزائى بشرى مى بينيم كه يكك قانون را به صورت كلى و عام ذكر مى 


بعد در جاى 


ديكر در باره كروهى از افراد همان موضوعء حكمى ذكر مى كنند كه بر خلاف آن قانون كلى و عام است. 

در اينجا جه بايد كرد؟ آيا اين دو ماده قانون را بايد متعارض يكديكر تلقى كنيم و يا جون يكى از اين دو ماده قانون نسبت به 
ديكرى عام است و ديككرى خاص است بايد آن خاص را به منزله يكك استثناء براى آن عام تلقى كنيم و اينها را متعارض 
ندانيم. 

مثلا در قرآن مجيد وارد شده است كه" وَ الْمُطَلقاتٌ يَتَرَئَصْنَ بأنْفتهنَّ ثَلانَهَ قَرُوءِ '" يعنى زنان مطلقه لازم است بعد از طلاق تا 


سةاعغادت ماهانة-صير كد وشوهر تكتبد (عده نكه دارثدك) ويس از آن :در اخشار كردن شوهر آزاد مسد 


اكنون فرض كنيد كه در حديث معتبر وارد شده است كه اككر زنى به عقد مردى در آيد و ييش از آنكه رابطه زناشويى ميان 


آنها برقرار شود زن مطلقه شود لازم نيست زن عده نكّه دارد. 


در اين جا جه بايد بكنيم؟ آيا اين حديث را معارض قرآن تلقى كنيم؟ ... يا خير اين حديث در حقيقت مفسر آن آيه است و 
به منزله استثنايى است در بعضى از مصاديق آن و به هيج وجه معارض نيست؟. 

البته نظر دوم صحيح استء زيرا معمول مخاطبات آدميان اين است كه ابتداء يكك قانون را به صورت كلى ذكر مى كنند و 
سيس موارد استثناء را بيان مى نمايند ... در اينككونه موارد خاص را به منزله استثناء براى عام تلقى مى كنيم: و مى كوئيم عام را 


بوسيله خاص " تخصيص " مى دهيم» و خاص " مخصص " عام سيت 


مطلق و مقيد هم جيزى است شبيه عام و خاص» جيزى كه هست 


عام و خاص در مورد افراد است و مطلق و مقيد در مورد احوال و صفات. 


عام و خاص در مورد امورى است كلى كه داراى افراد موجود و متعدد و احيانا بى نهايت است و بعضى از انواع و يا افراد آن 
عام به وسيله دليل خاص از آن عموم خارج شده اند. 


ولى مطلق و مقيد مربوط است به طبيعت و ماهيتى كه متعلق تكليف است و مكلف موظف است آن را ايجاد نمايد. 
اكر آن طبيعت متعلق تكليف»ء قيد خاص نداشته باشد. مطلق است و اكر قيد خاص براى آن در نظر بككيريم مقيد است. 


مثلا- 0 به ييغمبر اكرم ص امر شده كه هنكام اخذ زكات از مسلمين به آنها دعا كن و درود بفرست (صل عليهم)» اين 


اكنون ..... اكر دليل ديكرى از قرآن يا حديث معتبر نداشته باشيم كه يكى از قيود بالاارا ذكر كرده باشد ما به اطلاق جمله" 
وصل عليهم " عمل مى كنيم» يعنى آزاديم كه به هر صورت بخواهيم انجام دهيم ولى اكر دليل معتبر ديكرى بيدا شد و كفت 
كه مثلا اين عملء بايد با صداى بلند باشد و يا بايد در حضور جمع و در مسجد باشد, در اين جا مطلق را حمل بر مقيد مى 
كنيم يعنى آن دليل ديكر را مقيد (به كسر ياء) اين جمله قرار مى دهيمء نام اين عمل تقييد است." نقل از كتاب آشنايى با 
علووىم اس لامىاز شل ههلا مطهرى ة #اصتسسحح بحن أ فمتتججعسيحت ا "١‏ 
صفحهى "/ام 





يقينى منافاتى با ايمان و تصديق ندارد] 


و همجنين جمله " لِيَطْمَيْنَ كلب" كه حكايت كلام ابراهيم(ع) است مطلق آمده. و نككفته قلبم از جه جيز آرامش يابد» و اين 
اطلاق دلاللت دارد بر اينكه مطلوب آن جناب از اين درخواست به دست آوردن مطلق اطمينان و ريشه كن كردن منشا همه 
خطورها و وسوسه هاى قلبى از قلب است» جون حس واهمه »١١‏ در ادراكات جزئى و احكام اين ادراكات جزئى تنها بر حمس 
ظاهرى تكيه دارد» و بيشتر احكام و تصديقاتى كه در باره مدركات خود دارد (مدركاتى كه از طريق حواس ظاهرى مى 
كيرد) احكام و تصديقاتى يكك جانبه و وارسى نشده استء واهمه» احكام خود را صادر مى كند بدون اينكه آن را به عقل 
ارجاع دهد, و اصلا از يذيرفتن راهنمايى هاى عقل سرباز مى زند» هر جند كه نفس آدمى ايمان و يقين به كفته هاى عقل 
داشته باشد, نظير احكام كلى عقلى در مورد مسائل ما وراء الطبيعه» و غايب از حسء كه هر جند از نظر عقل» حق و مستدل 


باشك. 


وهر جند عقل مقدمات آن را مسلم و منتج بداند» واهمه؛ از قبولش سر باز مى زند» و در دل آدمى احكامى ضد احكام عقلى 
صادر مى كندء و آن كاه احوالى از نفس را كه مناسب با حكم خود و مخالف حكم عقل باشدء برمى انككيزد» و آن احوال 
برانكيخته شدهء حكم واهمه را تابيد مى كنند و بالآخره حكم واهمه به كرسى مى نشيند» هر جند كه عقل نسبت به حكم 
خودش يقين داشته باشدء و بداند آنجه را كه واهمه در نظرش غولى كرده. كمترين ضررى ندارد» و صرفا دردسرى است كه 
ايجاد كرده؛ مثل اينكه 


شما در منزلى تاريك كه جسدى مرده هم آنجا هست خوابيده باشيد, از نظر عقل» شما يقين داريد كه مرده جسمى است 


حامكل) و»عانسيل ستكةفاقند شععوىو و اززاكةة تستسو اقبت كه كمدريية محررفى تمن تؤاتك دا عه اده لك قنوه 


)١(‏ قوه واهمه قوه اى است كه معانى غير محسوسه موجود در محسوسات جزثيه را دركك مى كندء مانند عداوت» ترس» 
محبتء عاطفه. مثلا- طفلى خردسال محبت مادر خود را (به وسيله قوه واهمه) دركك مى كنلد. 


صفحهى ع/اله 


واهمه شما از يذيرفتن اين حكم عقل شما استنكاف مى ورزد و صفت خوف را در شما بر مى انككيزد و آن قدر وسوسه مى 
كند تا بر نفس شما مسلط شودء (يكك وقت مى بينى كه از آن خانه يا به فرار كذاشته و مى كريزى» و احيانا به يشت سر خود 
نكاه مى كنى كه مبادا جسد تعقيبت كرده باشد) كاهى هم مى شود كه از شدت ترس عقل زايل مى شود, و كاهى هم شده 
كه طرف زهره تركك شده و مى ميرد. 


يس معلوم شد هميشه وجود خطورهاى نفسانى موهوم و منافى با عقائد يقينى» منافاتى با ايمان و تصديق ندارد» تنها مايه آزار 
و ةزذسير نفس :شود و سكون و ارزامشن وا آل نفس اسان سلب كتلم :و ايتكوته خخطووها كز از راة مشاهده وحص 


برطرف نمى شود. 
[در مشاهده و حس اثرى هست كه علم آن اثر را ندارد] 


و لذا كفته اند: مشاهده. اثرى دارد كه علم آن اثر را ندارد» مثلا خداى سبحان در ميقات به موسى خبر داد كه قومش كمراه 
شده و كوساله يرست كشته اندء و موسى(ع) با علم به اينكه خداى تعالى راست مى كويد» غضب نكرد» وقتى غضب كرد كه 
به ميان 


يس از اينجا و از آنجه قبلا كذشت روشن شد كه ابراهيم(ع) تقاضا نكرد كه مى خواهم ببينم اجزاى مردكان جكونه حيات را 
مى يذيرند» و دوباره زنده مى شوندء بلكه تقاضاى اين را كرد كه مى خواهم فعل تو را ببينم كه جككونه مردكان را زنده مى 
كنى» و اين تقاضاء تقاضاى امر محسوس نيستء هر جند كه منفك و جدا از محسوس هم نمى باشدء جون اجزايى كه حيات 
را مى يذيرند مادى و محسوسند و ليكن همانطور كه كفتيم تقاضاى آن جناب تقاضاى مشاهده فعل خدا است كه امرى است 
نامحسوسء» يس در حقيقت ابراهيم(ع) درخواست حق اليقين كرده است. 

كلمه" صرهن " بضم صادء بنا بر يكى از دو قرائت از (صار- يصور) استء كه به معنى " بريدن" و يا" متمايل كردن" است و 
به كسر صاد كه قرائتى ديكر است از (صار- يصير) مى باشد كه به معناى " شدن" است. و قرائن كلام دلالت دارد بر اينكه در 
اينجا معناى" قطع كردن" منظور است. و جون با حرف" الى '' متعدى شده. دلالت مى كند بر اينكه متضمن معناى متمايل 
كردن نيز هستء در نتيجه معناى اين كلمه جنين مى شود:" مرغان را قطعه قطعه كن و به طرف خود متمايل ساز",. و يا" آنها 
رانزد < ف شح حح | وو درا جح نا لق > تتح تيه و1 1 قط كيل كر 





صفحهى 5/اه 


باشى"» و اككر ما دو احتمال داديم به خاطر اختلافى است كه دانشمندان 


در تقدير تضمين دارند. و به هر حال» يس اينكه فزهزية" فد أَرْبَعَهٌ مِنّ الطثر 00 جوابى اسية از درخواست ابراهيم(ع) كه 
عرضه داشت:" يرورد كارا نشانم ده كه جكونه مردكان را زنده مى كنى؟" و با در نظر كرفتن اينكه واجب است جواب» 
مطابق سؤال داده شود بلاغت كلام و حكمت متكلم مانع از آن است كه كلام مشتمل بر جزئياتى باشد زائد بر آنجه لازم 
استء جزئياتى كه اثرى بر وجود آنها مترتب نبوده و در غرض دخالتى نداشته باشدء آنهم كلامى جون قرآن كريم كه بهترين 
كلام واز بهترين كوينده و براى بهترين شنونده وياد كيرنده است» يس اين قصه آن طور كه در ابتداء به نظر مى رسيد» يكك 
داستان ساده نيست» اكر به اين سادكى ها بودء كافى بود كه خود خداى تعالى مرده اى را (هر جه باشد» جه مرغ و جه حيوانى 
ديكر) بيش روى ابراهيم(ع) زنده كندء و زائد براين» كار لغو و بيهوده اى باشد. در حالى كه قطعا جنين نيست و ما مى بينيم 
قيودى و خصوصياتى زائد بر اصل معنا در اين كلام اخذ شده مثلا قيد شله: 

[نكاتى كه در ياسخ خداوند به درخواست ابراهيم وجود دارد] 

-١‏ آن مرده اى كه مى خواهد زنده اش كند مرغ باشدك. 

5- مرغ خاصى و به عدد خاصى باشد. 

"- مرغها زنده باشند و خود ابراهيم(ع) آنها را بكشد. 


؟- بايد آنها را به هم مخلوط كندء بطورى كه اجزاى بدن آنها به هم آميخته كردند. 


ه- بايد كوشتهاى درهم شده را جهار قسمت كند و هر قسمتى را در محلى دور از قسمت هاى ديكر بككذارد, مثلا هر يكك را 


8- عمل زنده كردن به 


دست خود ابراهيم انجام شود, ابراهيمى كه خودش درخواست كرده بود. 


- با دعا و صدا كردن آن جناب زنده شوند. 
هسه ور ارق تا رايد 


اين خصوصيات زائدك ؛ | قصه ١‏ ر در معناد كه مورد أذ بوده و خداى تعا خواسته به ابراهيم(2) بفهماند» 
بن بر فى مى براهيو/ع 


دخالت داشته» و مفسرين براى نحوه اين دخالت ها وجوهى ذكر كرده اند» كه باعث تعجب هر يد وهشكرى است. 
و به هر حال بايد اين خصوصيات ارتباطى با سؤال داشته باشدء اكر به كفته آن جناب كه كفت" رَبٌّ أَرِنى كيف تخي الْمَؤتى 
؛ دقت كنيم» دو نكته در آن مى بينيم. 

صفحه ى 0١/8‏ 
جهت كه فعل خداى سبحان است مشاهده كندء نه بدان جهت كه وصف اجزاى ماده اى است كه مى خواهد حيات قبول كند. 
نكته دوم:» معناى جمع است كه كلمه' موتى " مشتمل بر آن استء جون اين كلمه؛ جمع " ميت" ست» واين خصوصيت به 


اما نكته اول: كفتار ابراهيم(ع) اقتضا مى كرد كه خداى تعالى عمل احيا را به دست خود آن جناب اجرا كند, لذا مى فرمايد:" 


جهار مرغ بككير"؛ و" سيس آنها را به دست خود ذبح كن", و" بعد برسر هر كوهى قسمتى از آن بككذار"”؛ كه دراين سه 
حيلم د عيلة " معلل" لياس مذر ان" لطر حيففة اهو لمرو 1 كم معي" تقداع عالى دروكدن مرعاةة نه 


سوى ابراهيم(ع) را كه همان زنده شدن مرغان است مرتبط و متفرع بر دعوت او كرده؛ يس معلوم مى شود آن سببى كه حيات 


را به (مرده اى كه قرار است زنده شود) افاضه مى كند» همان دعوت ابراهيم(ع) استء با اينكه ما مى دانيم كه هيج زنده شدن 
واحيايى بدون امر خداى تعالى نيست» يس معلوم مى شود كه دعوت ابراهيم(ع) به امر خداء به نحوى متصل به امر خدا بوده 
كه كُويى زنده شدن مرغان هم از ناحيه امر خدا بوده» و هم از ناحيه دعوت اوء و اينجا بود كه ابراهيم(ع) كيفيت زنده شدن 
مرغان يعنى افاضه حيات از طرف خدا به آن مردكان را مشاهده كرد و اككر دعوت ابراهيم(ع) متصل به امر خدا- و آن امر" 
كن " است كه هر وقت خداوند بخواهد جيزى را ايجاد كند مى فرمايد:" كن فيكون"- نبود» كفتار او هم مثل كفتار ما مى 
شدء كه جز با خيالء اتصالى به امر خدا ندارد» و خود او نيز مثل ما مى شد كه اكر هزار بار هم به جيزى بككوئيم:" كن" 


موجود نمى شود و خلاصه كلام اينكه در عالم هستى هيج جيزى تاثير كزاف و بيهوده ندارد. 


اما نكته دوم: كه كفتيم: در كلمه" موتى " استء از اين كلمه فهميده مى شود كه كثرت مرد كان دخالتى در سؤال آن جناب 
داشته» واين دخالت لا بد ازاين جهت است كه وقتى جسدهاى متعددى بيوسندء و اجزاى آنها متلاشى شده.؛ و صورتها 
دك ركون كردد. حالت تميز و شناخت فرد فرد آنها از بين مى رود و كسى نمى فهمد مثلا اين مشت خاكك, خاكك كدام مرده 
استء و همجنين ديكر ارتباطى ميان اجزاى آنها باقى نمى ماند» و همه در ظلمت فنا كم شده و جون داستانهاى فراموش شده 


از ياد مى روندء نه در خارج خبرى از آنها باقى مى ماند 


ونه در ذهنء وبا جنين وضعىء حكونه قدرت زنده كننده به همه آنها ويا به يكى از آنها احاطه بيدا مى كند؟! در حالى كه 
محاطى در واقع نمانده؛ تا محيطى به آن احاطه يابد. 


اإأعج القمحاة لحك لاتحت به وامتصو حا وح ورور لحف" نوكا حال النروة 


صفحه ى /الاة 


الأولى يعنى يس بكو ببينم سرنوشت كذشتكان جه شد؟ و موسى در ياسخش سخن از علم خدا كفتء و جواب داد:" عِلْمّها 


عِنْدَ رَبّىء فى كتاب لا يتضل رَبُّى وَ لا يَنْسى .)١١‏ 


و سخن كوتاه اينكه: خداى تعالى در ياسخ ابراهيم(ع) به او دستور داد تا جهار عدد مرغ بككيرد» (و شايد انتخاب مرغ از ميان 
همه حيوانات براى اين بوده كه قطعه قطعه كردن آنها آسان تر و در زمانى كوتاه تر صورت مى كيرد). آن كاه زنده شدن 
آنها را مشاهده كندء يعنى نخست آن مرغ ها و اختلاف اشخاص و اشكال آنها را ببيند و كاملا بشناسد» و سيس هر جهار مرغ 
را كشته و اجزاى همه را در هم بياميزد» آن طور كه حتى يكك جزء مشخص در ميان آنها يافت نشود» و سيس كوشت كوبيده 
شده را جهار قسمت نموده و بر سر هر كوهى قسمتى از آن را بكذارد تا بطور كلى تميز و تشخيص آنها از ميان برود» و آن 
كاه يكك يكك را صدا بزند, و ببيند جكونه با شتاب بيش او حاضر مى شوندء در حالى كه تمامى خصوصيات قبل از مركك را 


ذاو] عن اننا 


همه اينها تابع دعوت آن جناب بود» و دعوت آن جناب متوجه روح و نفس آن حيوان شدء نه جسدشء» جون جسدها 


تابع نفس ها هستند نه به عكسء و بدنها فرع و تابع روح هستند نه به عكسء و وقتى ابراهيم(ع) مثلا روح خروس را صدا زد و 
زنده شدء قهرا بدن خروس نيز به تبع روحش زنده مى شودء بلكه تقريبا نسبت بدن به روح (به عنايتى ديكر) همان نسبتى است 
كه سايه با شاخص دارد؛ اكر شاخص باشد سايه اش هم هستء و اكر شاخص يا اجزاى آن به طرفى متمايل شود, سايه آن نيز 


خداى سبحان هم وقتى موجودى از موجودات جاندار را ايجاد مى كندء و يا زندكى را دوباره به اجزاى ماده مرده آن بر مى 
كرداند» اين ايجاد نخست به روح آن موجود تعلق مى كيرد و آن كاه به تبع آنء اجزاى مادى نيز موجود مى شود و همان 
روابط خاصى كه قبلا بين اين اجزا بود مجددا برقرار مى كرددء و جون اين روابط نزد خدا محفوظ است و مائيم كه احاطه اى 


به آن روابط نداريم. 


يس تعين و تشخيص جسد به وسيله تعين روح است, و جسد بلافاصله بدون هيج مانعى بعد از تعين روح متعين مى شود؛ و به 


همين مطلب اشاره مى كند» آنجا كه مى فرمايد:" ثُمّ ادْعُهُنَّ يَأتَِكك مَدغياً'' يعنى بلافاصله (وجود يبدا كرده) و با سرعت بيش 


تو مى آيند. 


)١(‏ علم اين مساله نزد يرورد كار من در كتابى است و يرورد كار من نه جيزى را كم مى كند و نه از ياد مى برد.'" سوره طه 


آبه 1ه" صفحهى لاه 


اا قدا ]داشر وقد ور لبو" اتشف ادل من قوف انبا كدق 1 كدان وتكرون ساد انق كرف وهو قرا د فالا 


أ إذا ضَلَْنا فى الأرْض أ أ لَفِى خَلْقِ جَدِيدِ؟ بَلْ هُمْ بلقاءِ رَبّهُمْ كافرُونَ» قَلْ يَتوََاكمْ ملك الْمَوْتٍ الَذِى وُكلَ بكم ثم إلى رَبُكمْ 


و 
56 


.)١١ ون‎ 


در سابق نيز در تفسير همين آيه آنجا كه در باره تجرد نفس بحث مى كرديم مقدارى در اين ن باره مسخن كفتيم» و انشاء الله 


بحث مفصل آن در جاى خودش خواهد آمد. 


شن ارك خنازتدة سمال فزيوف " مد يعالطا براى اين بود كه ابراهيم(ع) مرغان را كاملا بشناسد, و وقتى دوباره 
زنده مى شوند در اينكه اينها همان مرغها هستند شكك نكند, و به نظرش ناشناس نيايد» بلكه همه خصوصيات و يا اكر اختلافى 


رخ داده باشد» تشخيص دهد. 


و اينكه فرمود:" قَصِوْهَنَّ إلِك. ثم الجعل عَلى كل جبلٍ مِنْهنّ جزءاً' » معنايش اين است كه آنها را ذبح كنء و اجزاى بدنشان 
را خرد نموده با هم مخلوط كنء آن كاه بر سر كوه هايى كه در اينجا هست بككذار نا علاوه بر اينكه اجزا از هم مشخص 
نيستند» از يكديكر دور هم بشوند» واين خود يكى از شواهد براين معنا است كه اين قصه بعد از هجرت ابراهيم(ع) از 


سرزمين بابل به سوريه اتفاق افتاده براى اينكه سرزمين بابل كوه ندارد. 


معد اس - 


واينكه خداوند فرمود:" ثم اذ 200 ' يعنى مرغ ها را صدا بزنء و بكو اى طاووس و اى فلان واى فلان يس | انه 
به دست مى آيد كه ابراهيم(ع) خود مرغها را صدا زدندء نه اينكه اجزاى آنها را صدا كرده باشندء جون اكر ابراهيم(ع) اجزاى 


مرغها را صدا مى كردند مى بايست آيه شريفه جنين باشد" ثم نادهن " جون اجزاى مرغها در روى كوه هايى بودند كه بين 


ابراهيم(ع) و آنها مسافت طولانى بود» و در مسافت هاى دورء لفظ" ندا" را به كار مى برند نه لفظ " دعوت" را. 
و معناى اينكه فرمود:" يَأتِبنَكك سَعْياً"» اين است كه روح مرغان به جسد خود بر مى كرددء و با سرعت به سويت مى آيند. 


"وَ اعْلَمْ أن الله عَزِيرٌ حكيمْ " يعنى بدان كه خدا عزيز استء و هيج جيزى نمى تواند از تحت قدرت او بككريزد» واز 


)١(‏ و كفتند آيا بعد از آنكه در زمين نايديد شديم دوباره خلق مى شويم؟ (تعجب آنان از اين جهت نيست كه عقل جنين 
قدرتى براى ما اثبات نمى كند) بلكه ازاين جهت است كه كفر به معاد جزء دين آنها استء بكو (شما در زمين كم نمى 


١١ 011 





و17 6 و ل 0:8 


صفحهى 4ل/اه 


قلم او بيافقد, و خدا حكيم استء و هيج عملى را به جز از راهى كه لا-يق آن است انجام نمى دهد, به همين جهت بدن و 
جسدها را با احضار و ايجاد ارواح ايجاد مى كند, نه به عكس. 


واككر فرمود:" بدان كه خدا جنين و جنان است" و نفرمود:" خدا جنين و جنان است"» براى اين بود كه بفهماند خطور قلبى 
ابراهيم(ع) كه او را وادار كرد جنين مشاهده اى را درخواست كندء خطورى مربوط به معناى دو اسم خداى تعالى يعنى" 


0 " بوده استء لذا در ياسخ او عملى انجام داد تا علم به حقيقت عزت و حكمت خدا براى او حاصل شود. 


بحث روايتى [(در ذيل آيات محاجه ابراهيم (ع) و درخواست او از خداى تعالى 


وياسخ حضرت حق به او ...)] 


5 5 ا اا أي وي 0 انا تس اا ا جرد وش وجاك ات 1 
در تفسير الدر المنثور در ذيل أيه الم ترَ إلى الذى حَاحٌ إِبْراهِيمَ فى رَبَهِ ... مده كه طيالسى و ابن ابى حاتم از على بن ابى 
طالب(ع) روايت كرده اند كه فرمود: آن كسى كه با ابراهيم بر سر يرورد كار او مناظره كرد نمرود يسر كنعان بود. )١١‏ 


ودر تفسير برهان آمده كه ابو على طبرسى كفته است: در زمان وقوع اين مناظره اختلافاتى استء بعضى كفته اند: موقعى بود 
كه ابراهيم(ع) بت ها را شكسته و هنوز در آتش نيفتاده بود (نقل از مقاتل)» و بعضى ديكر كفته اند: بعد از افتادن در تش 


بوده» كه آتش برايش ملايم و سرد شده و جان سالم بدر بردء (نقل از امام صادق (ع)). لفق 


مؤلف: هر جند آيه شريفه متعرض زمان وقوع اين مناظره نشده؛ ولى اعتبار عقلى مساعد و كمكك اين احتمال است كه: بعد از 
افتادن در آ تش اتفاق افتاده باشدء براى اينكه از داستانهايى كه در قرآن كريم در باره ابراهيم(ع) از همان بدو ظهورش و 
مناظره اش با يدر و قوم خود و بت شكنى اش آمده. اين معنا به دست مى آيد كه اولين بارى كه آن جناب با نمرود ملاقات 
كردء هنكامى بود كه خبر بت شكستنش به كوش نمرود رسيدء و وى دستور سوزاندنش را صادر كرد و معلوم است كه در 
جنين هنكامى جاى مناظره نمرود با او در باره خدايى خودش نبوده استء جرا كه به جرم شكستن بتها دستكير شده نه به جرم 


انكار خدايى نمرود» و اكر 


"١ ص‎ ١ تفسير الدر المنثور ج‎ )١( 


(0) تفس ا سير برهلب لب خا جج ١‏ ص ع7 


صفحه ى 60/٠١‏ 


مناظره أى با أو 


كرده. حتما بر سر اين بوده است كه آيا بت ها يرورد كار هستند؟ يا خداى تعالى؟ 


ذزرواياتى جند كه شيعه وستى در ذيل آيه:" أو كالذى عد على فيه و هن خاوية على عُدَوْشها .." نقل كرده اند آمده است 
كه: صاحب اين داستان" ارمياى" ييغمبر بوده است و در تعدادى از روايات آمده است كه او" عزير" بوده» ولى هر دو دسته؛ 
خبرهاى واحدند كه يذيرفتن و عمل كردن به خبر واحد در غير احكام فقهى دين واجب نيست»ء علاوه بر اين» سند روايات نيز 


ضعيف است و هيج شاهدى از ظاهر آيات بر طبق آنها نيست. 


واز سوى ديكر اين داستان در تورات هم نيامده» تا تورات شاهد بر يكك دسته از روايات باشدء و آنجه در روايات آمده 
داستانى طولا-نى استء» كه روايات در باره جزئياتش اختللاتف دارندك» وجون بحث در آن از هدقف اين كتاب خارج است» از 
نقل رواياتش صرفنظر كرديم» اكر كسى بخواهد مى تواند به كتبى كه متعرض نقل آنها استء مراجعه نمايد. 


و در كتاب معانى الاخبار از امام صادق(ع) روايت آورده كه در تفسير آيه" وَ إِذْ قال إبْراهِيمُ رَبّ أرنى كيف تخى الْمَؤتى 5 
در ضمن حديثى فرمود: اين آيه متشابه استء و معنايش اين است كه ابراهيم از" كيفيت" يرسيدء و كيفيت فعل خداى تعالى 
حقيقتى است كه اكر عالمى (يا يبامبرى) از آن 1 كاه نباشد برايش تعجب آور نيسث» و جنان نيست كه توحيدش ناقص باشد. 


لق 


مؤلف: بيان كذشته ما معناى اين حديث را روشن مى سازد و در تفسير عياشى از على بن اسباط روايت شده كه كفت: 


از معناى آيه:" وَ لكنْ لِيَطْمَئْنَ قلبى" يرسيده بود كه مككر ابراهيم(ع) در قدرت خخدا شكك داشته است؟ فرمود: نه» و ليكن 


فتظورشن ان ابوذها كه ختذا امالكن :راونا كبك 


مؤلف: اين معنا را مرحوم كلينى در كتاب كافى هم از امام صادق و عبد صالح امام موسى بن جعفر(ع) روايت كرده كه بيانش 
كذشت. دم 


)اماق الاخبار ص ١4‏ 


(؟) تفسير عياشى ج ١‏ ص ١67‏ 


سمي 1 7ص 0بب7بت77تتت 1م12[ ص ووم 


صفحه ى 0/١‏ 


(ع) روايت كرده كه فرمود: ابراهيم(ع) لا-شه اى را در كنار دريا ديد كه درند كان دريايى آن را مى خوردند و سيس همان 
درند كان به يكديكر مى يريدند و يكى ديكرى را ياره مى كرد و مى خورد, ابراهيم(ع) تعجب كرد و عرض كرد: يرورد كارا 
به من بنمايان كه جككونه مردكان را زنده مى كنى؟ خداوند يرسيد مككر ايمان ندارى؟ ابراهيم(ع) كفت جراء و لكن مى 
خواهم قلبم مطمئن شود خداوند فرمود: يس جهار مرغ را بككير و آنها را قطعه قطعه كن و سيس بر سر هر كوهى قسمتى از آن 
وا كذاوق ان كاه انيار صذا نان اه قوفت تروت اتنا ولاق كه عداو ند همه عع كوانا و يسما رق امو ءذانا انث 


ابراهيم(ع) يكث طاووس و يكك خروس و يكك كبوتر و يكك كلاغ سياه كرفت» كه خداى تعالى دو باره فرمود:" صرهن " يعنى 
قطعه قطعه شان كن» و كوشتشان را مخلوط كنء و به ده قسمت تقسيم نموده و هر قسمتى را بر سر يكك كوه بككذار» و سيس 


يكى 


يكى را صدا كن و بكو: 


" به اذن خدا زنده شو"» خواهى ديد اجزاى بدنش از سر اين كوه ها يكك جا جمع شده و از نوكك يا تا سرش به هم جسبيده و 


به سويت يرواز مى كندء و همين طور هم شدء در اين هنكام بود كه ابراهيم(ع) كفت:" أَنَّ الله عَزِيرٌ كيم " .01١‏ 


مؤلف: اين معنا را عياشى هم در تفسير خود از ابى بصير از امام صادق(ع) نقل كرده «23. و از طرق اهل سنت نيز از ابن عباس 


روايت شتكة سمت . 


واينكه فرمود:' ابراهيم(ع) جيفه و لاشه اى را ديد" و جنين و جنان شدء بيان شبهه اى است كه از ديدن لاشه در دلش افتاد» و 
وادارش كرد كه آن سؤال را بكندء براى اينكه ديد هر جزئى از بدن لاشه در شكم درنده اى رفتء و تازه خود درند كان هم 
يكديكر را خوردندء فكر كرد مرده اى كه اجزاء آن اينجنين متفرق شده وهر تككه اش به جايى رفته و حالات كونا كونى به 


خوة. كرفتة سكف و ديك حرق از اصلش ماده حكوئة زنده خواهد شد؟. 


خواهى كفت: از ظاهر روايت بر مى آيد كه اين شبهه همان شبهه معروف آكل و ماكول استء جون در روايت آمده:" 
درند كان يكديككر را خوردند" و بعد ازاين جمله» تعجب ابراهيم(ع) و سؤالش را نتيجه اين مشاهده دانسته است. 


در ياسخ مى كوئيم: 


در اينجا دو شبهه وجود دارد: شبهه اول اينكه متفرق شدن اجزاى جسد و فناى اصل آن و 


4١ ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )١( 


(9) صصص ص وي فا شع يجن ١12‏ فو 77 يي ان ل 123 
صفحه ى 0/7 


اينكه از آن لاشه نه صورتى باقى مانده و نه مشخصات و خصوصياتى» تا از 


ساير جانداران متمايز باشد» و نك ع را دوباره از امب بكيرد. 


شبهه دوم: همان شبهه آكل و ماكول است و آن اين است كه مى بينيم حيوان و يا انسانى طعمه درنده مى شود, و اجزاى 
بدنش جزء بدن آن مى كرددء يس ديككر ممككن نيست" هر دو حيوان" و يا" انسان و حيوان" را با تمام بدنشان زنده كرد 
جون فرض كرديم كه هر دو يكك بدن شده اند» و يكك بدن نمى تواند بدن دو حيوان بشود؛ و به فرض اينكه يكى زنده شود 


ديكرى ناقص مى ماند» ناقصى كه ديكر قابل دوباره زنده شدن نيست. 


ياسخى كه خداى تعالى به سؤال آن جناب داده كه همان" تبعيت بدن از روح" باشد» هر جند ياسخى است كه در دفع هر دو 
شبهه كافى استء ولى دستورى كه به آن جناب داد و قرآن آن را حكايت كرد كه جهار مرغ بككيرد و جنين و جنان كند. 
متضمن و در بردارنده ماده شبهه دوم نيست»ء و در آن سخنى از اين شبهه به ميان نيامده است بلكه تنها مساله متفرق شدن اجزا 
و اختلاط آن و دكركون شدن صورت و حالات حيوان آمده استء كه همان شبهه اول استء يس آيه شريفه تنها متعرض دفع 
شبهه اول شده استء هر جند كه با دفع شبهه اول شبهه دوم نيز دفع مى شودء كه بيانش كدشت,. و بنا براين» اين قسمت از 


روايت كه مى كفت:" بعضى بعض ديكر را خوردند"”» دخالتى در تفسير آيه ندارد. 


دزانن .روات آهذه كه آن مرغان غبارت بودند از:" طاووس "»" خروس "»" كبوتر"» و" كلاغ"» ودر بعضى از روايات مده 


است ىه عات نؤذثك او 1 عقاب 1 1 اردكك .1 1 طاووس أ 


و"خروس "ل كاين روايت را صدوق در كتاب عيون از حضرت امام رضا(ع) نقل كرده است .0١١‏ و از مجاهد, و ابن جريح» 
و عطاء و ابن زيدء نيز نقل شده. و در بعضى ديكر آمده است كه عبارت بوده اند از:" هدهد"", و" ركاكك" (كه عرب آن را 
صرد كويد مرغى است كه كنجشكك را شكار مى كند» و هنكام شكار جيغ مى كشد)»ء" طاووس" و" كلاغ". اين روايت را 
عياش از صالح بن سهل از امام صادق(ع) نقل كرده )7١‏ و در بعضى ديكر آمده است كه مرغان عبارت ا 


مرغ "»" طاووس "»" وز" (دم جنبانكك) و" خروس" اين روايت را عياشى از معروف بن خربوذ از امام باقر(ع) 279 و نيز 


١98 ص‎ ١ عيون اخبار الرضا ج‎ )١( 
حديث //ا؟‎ ١58 ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )0( 


ملحب ا ولا سحن | ل ل اا 1 


صفحه ى 60/7 


از ابن عباس نقل كرده است. و از طرق اهل سنت از ابن عباس نيز آمده كه آن جهار مرغ عبارت بوده اند از:" طاووس ". 


شروين 1 كوت "و "عرلوق: (كه نوعى مرغ دريايى است) و آنكه همه روايات نامش را برده اند" طاووس'" است. 


در روايت آمده بود كه خداوند فرمود:" آن كاه آنها راده قسمت كنء وهر قسمتى را بر سر كوهى بككذار". در اينكه كوه ها 
ده عدد بودندء مورد اتفاق همه رواياتى است كه از ائمه اهل بيت(ع) نقل شده البته در تعداد كمى از روايات جهار كوه و 
هفت كوه نيز آمده است. و در كتاب عيون با ذكر سند از على بن محمد بن جهم روايت كرده كه كفت: من در مجلس مامون 


حاضر 


شدم.ء و ديدم على بن موسى الرضا نزد او است. 
مامون يرسيد: يا بن رسول الله آيا عقيده شما اين نيست كه انبياء معصوم هستند فرمود: 
بلن:ماموق از تعضيرت"دزموره حند آبةقران سؤال كرد كه كر ان سكن از كناه انبياء دهم از جمله يرسبيدك: سن را 


ابراهيم (ع) دو كتو اسك 535 46" رَبٌ أَرِنى كيفٌ تخي الْمَؤتى " و خداى تعالى از او يرسيد:" أوَلمْ َؤْمِنْ؟" و ابراهيم(ع) هم 


در جواب عرض كرد:" بَلى وَ لكنْ لِيَطْمَيْن قلبى ". 


حضرت رضا(ع) فرمود: خداى تباركك و تعالى قبلا به او فرموده بود: من از ميان بند كانم يكى را خليل خود مى كيرم» بطورى 
كه اككر از من مرده زنده كردن را بخواهد اجابت خواهم كرد. ابراهيم(ع) به دلش افتاد كه خود او خليل خدا است و لذا 
ا رن ادل كيت تش الموقق ؟» و خداى تعالى در جوابش يرسيد: مككر ايمان ندارى؟ بيان داشت: 


جراء ولى مى خواهم خاطرم جمع شود كه خليل تو من هستم .)١١‏ 


مؤلف: در سابق آنجا كه كفتارى از بهشت آدم داشتيم كلامى در باره على بن محمد بن جهم و در خصوص همين روايتى كه 
از على بن موسى الرضا نقل كرده آورده شدء به آنجا مراجعه كنيد. 


اين را بايد دانست كه روايت نامبرده براين معنا دلاللت دارد كه مقام" خليل بودن" مقامى است كه مستلزم استجابت دعا 
اسة؛ كلمه " خلت " نوابا ابن معنا مى ستازة؛ حو 3 ال اخ كلمه ةا معتاى " حاحت" است» :وا كز دوست را هم خليل مى 


نامند به اين جهت است كه وقتى صداقت و دوستى به حد كمال رسيد» حوائج صديق خود را بر مى آورد» واين 


معلوم است كه وقتى حاجتش را بر مى آورد كه قدرت و كفايت برآوردن آن را داشته باشد. 


١98 ص‎ ١ عيون اخبار الرضا ج‎ )١( 
تا #/ا؟]‎ 38١ [سوره البقره (؟): آيات‎ 


ترجمه آيات حكايت آنان كه اموال خويش را در راه خدا انفاق مى كنند حكايت دانه اى است كه هفت خوشه رويانيده كه 


در هر خوشه صد دانه باشد. و خدا براى هر كه بخواهد, دو برابر هم مى كندء كه خدا وسعت بخش ودانا است .)28١(‏ 


كنياق كد ادو اله راو روا كو وام دين نشاف فى كيه وا عله ردنفال كور ا عونا الم اماقم اكت داقن انان 


نزد روود كاوشاق اسيكه "نه ترستي دارند و نه غمى (587). 
سخن شايسته و يرده يوشى» از صدقه اى كه اذيت در يى دارد بهتر است» خدا بى نياز و بردبار است (377). 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» صدقه خويش را همانند آن كس كه مال خويش را با ريا به مردم انفاق مى كندء و به خدا و 
روز جزا ايمان ندارد» با منت و اذيت باطل نكنيد» كه حكايت وى حكايت سنككى سفت و صافى است كه خاكى روى آن 
ششحت هه اشتححةوق: كحشازفق سن اناناوظ كك إن از مضعححات تعسحمة احسحستناق 


صفحه ى 6/8 
كذاشته باشد. رياكاران از آنجه كرده اند ثمرى نمى برند» و خدا كروه كافران را هدايت نمى كند (ع58). 


و حكايت آنان كه اموال خود را به طلب رضاى خدا و استوارى دادن به دلهاى خويش انفاق مى كنند» عملشان مانند باغى 
است بر بالاى تيه اى» كه ركبارى به آن رسدء. و دو برابر ثمر داده باشد» و اكر ركبار نرسيده به جايش باران ملايمى رسيده؛ 


خدا به آنجه مى كنيد بينا است (20). 


در ميان شما كسى هست كه دوست داشته باشد براى او باغى باشد ير از درختان خرما و انكور و همه كونه ميوه در آن باشدء 
ونهرها در دامنه آن جارى باشد» سيس ييرى برسدء در حالى كه فرزندانى صغير دارد» [تشى به باغش بيفتدء و آن را 


بسوزاند؟ خدا اينطور آيه هاى خود را براى شما بيان مى كند» شايد كه بينديشيد (2228). 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدءاز خوبيهاى آنجه بدست اورده ايد و آنجه برايتان از زمين بيرون آورده ايم انفاق كنيدء و 
يست آن را (كه خودتان نمى كيريد مككر با جشم يوشى) براى انفاق منظور نكنيد» و بدانيد كه خدا بى نياز و ستوده است 
(/321). 


شيطان يه شما وعنده تكدمي مى دهده ؤية يدكارى زا ذارى :و دا از عائب ود امرزكن وافزولى .بها شما وغداه فى 


دهلء كه خدا وسعت بخش و دانا الست (588). 


فرزانكى را به هر كه بخواهد مى دهدء وهر كه حكمت يافت» خيرى فراوان يافتء و به جز خردمندان كسى اندرز نكيرد 
(و8). 


هر خرجى كرده ايد به هر نذرى ملتزم شده ايد خدا از آن آكاه استء و ستمكران ياورانى ندارند (717/0). 


اكر صدقه ها را علنى دهيد خوب است,. و اككر هم ينهانى دهيد و به تنكك دستان بدهيدء البته برايتان بهتر استء و كناهانتان را 


از بين مى برد كه خدا از آنجه مى كنيد آكاه است (31/1). 


هدايت كردن با تو نيستء. بلكه خدا است كه | بخواهد هدابت مم كند» هر خواسته اى انفاق كنيد به نفع خود كرده 
: 0 : م را يحو لامي هر حواستةاى ل 


ايد» انفاق جز براى رضاى خدا نكنيد» هر خيرى را كه انفاق كنيد (عين همان) به شما مى رسد و ستم نمى بينيد (71/7). 


راه خدا از كار مانده اند» و نمى توانند سفر كنند» اشخاص بى خبر آنان را بسكه مناعت دارند توانكر مى يندارند» تو آنان را 


با سيمايشان مى شناسىء از مردم به اصرار كدايى نمى كنند؛ هر متاعى انفاق مى كنيد خدا به آن دانا است (98). 


كسانى كذ افوال خؤيشن راشب ويروق نهان و اشكان انفاق:هى كتند باداششاق'نزد يزورد كازشان اسيت» نه ترسى :دارلد ونه 
سكين اش شونن (0/2؟): 


نتاف اكات سحياق اقيق احنات اتن حيحت كمه ميكه دز عازه :اناق اتتةة و يممحامية اهنا سه يكتديكر 


صفحه ى 0/1 


ارتباط دارد اين را مى فهماند كه همه يكك باره نازل شده. و اين آيات مؤمنين را تحريكك و تشويق به انفاق در راه خدا مى 
كند» و نخست براى زياد شدن و بركت مالى كه انفاق مى كنند مثلى مى زند» كه يكك درهم آن هفتصد درهم مى شود؛ و جه 
بسا كه خدا بيشترش هم مى كندء و سيس براى انفاق ريايى و غير خدايى مثلى مى آورد تا بفهماند كه جنين انفاقى بركت و 
بهره اى ندارد» و در مرحله سوم مسلمانان را از انفاق با منت و اذيت نهى مى كندء زيرا كه منت و اذيت اثر آن را خنثى مى 
كند»ء و اجر عظيمش را حبط نموده واز بين مى برد سيس دستور مى دهد كه از مال ياكيزه خود انفاق كنندء نه اينكه از جهت 
بخل و تنكك نظرى هر مال ناياكك و دور انداختنى را در راه خدا بدهندء و آن كاه موردى را كه بايد مال در آن مورد انفاق 


شود ذكر مى كند كه عبارت است از فقرايى كه در راه خدا از هستى ساقط شده اند» و در آخر اجر عظيمى كه اين انفاق 


نزد خداى تعالى دارد بيان مى كند. 


و سخن كوتاه اينكه: آيات مورد بحثء مردم را دعوت به انفاق مى كند و در مرحله اول» جهت اين دعوت و غرضى را كه در 
آن است بيان نموده و مى فرمايد: هدف ازاين كار بايد خدا باشد نه مردم» و در مرحله دوم صورت عمل و كيفيت آن را 
تبيين كرده كه بايد منت و اذيت به دنبال نداشته باشدء و در مرحله سوم وضع آن مال را بيان مى كند كه بايد طيب باشد نه 
خبيث؛ و در مرحله جهارم مورد آن را كه بايد فقيرى باشد كه در راه خدا فقير شده و در مرحله ينجم اجر عظيمى كه در دنيا و 


آخرت دارد بيان نموده است. 


كفتارى بيرامون انفاق يكى از بزركترين امورى كه اسلام در يكى از دو ركن" حقوق الناس" و" حقوق الله" مورد اهتمام 
قرار داده و به طرق و انحاى كوناكون, مردم را بدان وادار مى سازدء انفاق است ياره اى از انفاقات از قبيل زكات» خمسء» 
كفارات مالى و اقسام فديه راواجب نموده و ياره اى از صدقات و امورى از قبيل وقف سكنى دادن ما دام العمر كسى» وصيت 


هاء بخشش ها و غير آن را مستحبٌ نموده است. 
[تعديل ثروت هاء كم كردن فاصله طبقاتى, ايجاد برادرى بين مسلمين و ... علل و اهداف تاكيد شديد نسبت به انفاق است 


وغرضش اين بوده كه بدينوسيله طبقات يائين را كه نمى توانند بدون كمكك مالى از ناحيه ديكران حوائج زندكى خود را 
برآورند- مورد حمايت قرار داده تا سطح زندكيشان را بالا ببرند» تا افق زندكى طبقات مختلف را به هم نزديكك ساخته و 
اختلاف ميان آنها را 


از جهت ثروت و نعمات مادى كم كند. 


و الاسحسوق :دركز وو الكزان:واطلبقية مزقمة تتا ممه زا از تظحيافن بحة تروك عق اذ تخمتحل:ل ارايش 


صفحه ى //60 


مظاهر زندكىء از خانه و لباس و ماشين و غيره نهى فرموده و از مخارجى كه در نظر عموم مردم غير معمولى است و طبقه 
متوسط جامعه تحمل ديدن آن كونه خرجها را ندارد (تحت عنوان) نهى از اسراف و تبذير و امثال آن» جل وكيرى نموده است. 


وغرض از اينها ايجاد يكك زندكى متوسطى است كه فاصله طبقاتى در آن فاحش و بيش از اندازه نباشد» تا در نتيجه» ناموس 
ولعدة :و ممسكى زنذة كشته تعواستهائ متضاد و كبنه هائ ذل :و انكيزة ها وشعتى ميرند: حون عدف قران'ابة:است 
كه زندكى بشر را در شؤون مختلفش نظام ببخشد» و طورى تربيتش دهد كه سعادت انسان را در دنيا و آخرت تضمين نمايد و 
بشر در سايه اين نظام در معارفى حق و خالى از خرافه زندكى كند, زندكَى همه در جامعه اى باشد كه جو فضائل اخلاق 
حاكم بر آن باشد و در نتيجه در عيشى ياكك از آنجه خدا ارزانيش داشته استفاده كند» و داده هاى خدا برايش نعمت باشدء نه 


عذاب و بلاء ودر جنين جوىء نواقص و مصائب مادى را برطرف كند. 
و جنين جيزى حاصل نمى شود مكّر در محيطى ياكك كه زندكى نوع؛ در ياكى و خوشى و صفا شبيه به هم باشدء و جنين 


محيطى هم درست نمى شود مكر به اصلاح حال نوعء به اينكه حوائج زندكى تامين كردد. و اين نيز بطور كامل حاصل نمى 
شود مكر به اصلاح جهات مالى و تعديل ثروت هاء 


وبه كار انداختن اندوخته هاء و راه حصول اين مقصود. انفاق افراد- از اندوخته ها و ما زاد آنجه با كد يمين و عرق جبين 
تحصيل كرده اند- مى باشد» جون مؤمنين همه برادر يكديكرند» و زمين و اموال زمين هم از آن يكى استء و او خداى عزو 


جل اسبنتة: 


واين خود حقيقتى است كه سيره و روش نبوى (كه بر صاحب آن سيره برترين تحيت و سلام باد) صحت و استقامت آن را در 


زمان استقرار حكومت بيغمبر اكرم ص اثبات مى كند. 


واين همان نظامى است كه امير المؤمنين صلوات الله عليه از انحراف مردم از مجراى آن تاسف خورده و شكوه ها مى كرد و 
از آن جمله مى فرمود:" و قد أصبحتم فى زمن لا يزداد الخير فيه الا ادباراء و لا الشر فيه الا اقبالا و لا الشيطان فى هلاكك الناس 
ال طمعاء فهذا أو ان قويت عدته» و عمت مكيدته و امكنت فريسته» اضرب بطرفكك حيث شئت من الناس فهل تبصر الا فقيرا 


يكابد فقراء او غنيا بدل نعمه الله كفراء او بخيلا اتخذ البخل بحق الله وفراء او متمردا كان باذنه عن سمع المواعظ وقرا؟" .01١‏ 


(1) امروز كارتان به جايى رسيده است كه روز به روز و ساعت به ساعت خير از شما دورتر» و شر به شما نزديكك ترء و طمع 
شيطان در هلاكك ساختن مردم بيشتر مى شود امروز روزكارى است كه نيروى شيطان در حال قوى شدن استء و نقشه هايش 
دارد فراكير مى كرددء و او به هدفش دست مى يابد» اكر نمى يذيريد به وضع جامعه بنكريد آيا جز اين است كه به هر سو 


جشم باز كنى يا فقيرى را مى بينى كه دارد 


با فقر دست و ينجه نرم مى كند, و يا توانكرى كه نعمت خداى را با كفران تلافى مى كند, (و آن را در نافرمانى خدا مصرف 

م الحايذ) وبا كلق رامن يق كد يكل ادحق عدا را عنيست مق تماردةن باامسيردق كه كوقش اشندن مواعظ كز شلاة 

اسحعة " وجح اتح م ون اص الحميع لحك ١11‏ ص 1/117" 
صفحه ى 06/94 


كذشت روزكار» درستى نظريه قرآن را كشف كرد. و ثابت نمود همانطور كه قرآن فرموده تا طبقه يائين جامعه, از راه امداد و 
كمك به حد متوسط نزديك نككردند و طبقه مرفه از زياده روى و اسراف و تظاهر به جمال جل وكيرى نشده. و به آن حد 
متوسط نزديكك نشوند» بشر روى رستكارى نخواهد ديد» آرى همه ما تمدن غرب را ديديم» كه جككونه داعيان آنء بشر را به 
بى بندوبارى در لذات مادى و افراط در لذات حيوانى واداشتند و بلكه روشهاى جديدى از لذت كيرى و استيفاى هوس هاى 
نفسانى اختراع نمودند و در كام كيرى خود و اشاعه اين تمدن در ديكرانء از به كار بردن هيج نيرويى مضايقه ننمودند» واين 
باعث شد كه ثروتها و لذات خالص زندكى مادى همه به طرف نيرومندان و توانكران سرازير شده و در دست اكثريت مردم 
جهان كه همان طبقات يائين جامعه ها مى باشند جيزى به جز محروميت نماندء و ديديم كه جككونه طبقه مرفه نيز به جان هم 
افتاده و يكديكر را خوردند تا نماند مككر اندكىء و سعادت زندكى مادى مخصوص همان اندكك كرديدء و حق حيات از 


اكثريت» كه همان توده هاى مردم هستند سلب شد. و با در نظر كرفتن اينكه ثروت بى حساب و فقر 


زياد آثار سويى در انسان يديد مى آوردء اين اختلا.ف طبقاتى تمامى رذائل اخلاقى را برانكيختء و هر طرف را به سوى 
مقتضاى خويش بيش راندء و نتيجه آن اين شد كه دو طائفه در مقابل يكديكر صف آرايى كنند و آتش فتنه و نزاع در بين 
آنان شعله ور شود؛ توانكر و فقير محروم و منعم» واجد و فاقد همديكر را نابود كنند و جنككهاى بين المللى بيا شودء و زمينه 
براى كمونيسم فراهم كردد» و در نتيجه حقيقت و فضيلت به كلى از ميان بشر رخت بر بندد و ديكر بشر روزكارى خوش 
نبيند» و آرامش درونى و كوارايى زندكى از نوع بشر سلب شود. اين فساد عالم انسانى جيزى است كه ما امروزه خود به جشم 


مى بينيم» و احساس مى كنيم كه بلاهايى سخت تر و رسوايى هايى بيشتر» آينده نوع بشر را تهديد مى كند. 
[از بين رفتن انفاق و شيوع ربا در بين مردم بزركترين عامل فساد اجتماعى كنونى در جهان غرب است 


ونيز بو ركتكرين عامتتصل ايحعن فسحاد از طرقى از بيسن رزفتتين الفحساق: و ازسسوي ذيكر شسهوع ريا 


صفحه ى 095١‏ 


است كه به زودى به آيات آن خواهيم رسيد. (ان شاء الله) و خواهيم دنة كه كتداع ال عن آذ اناك مويو يحث .در خخاول 


اث هم 


هفت آيه يشت سرهم فظاعت و زشتى آن را بيان مى كندء و مى فرمايد: 


رواج آنء» فساد دنيا را به دنبال مى آوردء واين خود يكى از بيشكوييهاى قرآن كريم استء كه در ايام نزول قرآن جنينى بود 
در رحم روزكار» و مادر روزكار اين جنين را در عهد ما زائيد» و ثمرات تلخش را بما جشانيد. 


واكر بخواهيد اين كفته 


مارا تصديق كنيد در آيات سوره روم دقت فرمائيد آنجا كه خداوند مى فرمايد:" فَأَقَمْ وَجُهَكك لِلدّين عزيفاً- تا جمله يَوْمَئِذٍ 


2 و 


11 
)١١ . تصدعون‎ 


)١(‏ (يس اى رسول) روى به جانب آثين ياكك (اسلام) كن و همواره از دين خدا كه فطرت خلق را بر آن آفريده است ييروى 
نما كه هيج تغييرى در خلقت خداوند نبايد داد» اين است آثين استوار حق» و ليكن اكثر مردم از حقيقت امر آكاه نيستند (شما 
اهل ايمان) به دركاه خدا باز كرديد و خدا ترس باشيد و نماز بيا داريد و هركز از فرقه و كروه مشركان نباشيد از آن كروهى 
كه دين فطرى خود را متفرق و يراكنده ساختند واز هواى نفس و خوديرستى كروه كروه شدند وهر كروهى به اوهام باطل و 
عقيده فاسد خود دلخوش بودند وهر كاه بر مردم رنج و سختى رو آورد خداى را به دعا مى خوانند و به دركاه او با تضرع و 
زارئ زوق مى كننلة بسن از آنكه غخذاوتد وحمت ود را به آنها جشانيد آن كاه باز عده اى از انها به خذائ خود.مشرك 
مى شوند تا نعمتى كه به آنها عطا كرديم كفران كنندء اينكك تمتع بريد» به زودى (به كيفر اعمال خود) آ كاه مى شويد آيا ما 
دليل و حجتى بر آنها فرستاديم كه در باره جيزى كه با آن به خدا شرك مى ورزند با آنها سخن كويد؟ وهر كاه ما به للف 
خود رحمتى به انسانها بجشانيم شاد مى شوند به آنء و اككر رنج و بلائى از كرده خودشان ببينند (در آن حال به جاى توبه به 


ذركام ذا ان وحمتئن : بكلى) نوسد هى شولك آيا 


نديدند كه خدا همانا هر كه را خواهدء روزى وسيع كند ويا (هر كه را خواهد) تنكك دست و تنكك روزى كرداند ودراين 
امر دلائل روشنى براى اهل ايمان يديدار است (اى رسول ما) حقوق ارحام و خويشان و مسكينان و در راه ماندكان را ادا كن 
كه صله رحم و احسان به فقيران براى آنان كه مشتاق لقاى خدا هستند بهترين كار است وهم اينان رستكارانند و آن سودى 
كه شما به رسم ربا (يا هديه) داديد كه بر اموال مردم رباخوار بيافزائيد و هديه به اغنيا دهيد (نفع دنيوى بريد) نزد خدا هركز 
نيفزايد و آن زكاتى كه از روى اخلاص به خداء به فقيران داديد ثوابش جندين برابر شود و دارايى خود را افزون كنند خدا آن 
كسى است كه شما را آفريد و روزى بخشيد و سيس بميراند و باز (در قيامت) زنده كرداند» آيا آنان را كه شريكك خدا دانيد 
هيج از اين كارها توانند كرد و خدا از آنجه به او شريكك كيرند ياكك و منزه است فساد و يريشانى در تمام خشكى و درياها 
يديد آمد به سبب آنجه كسب كردند دستهاى مردمانء تا ما (نيز) كيفر بعضى از اعمالشان را به آنها بجشانيم» باشد كه به 
دركاه خدا باز كردند (اى رسول ما) به مردم بكو كه در اين سرزمين بككرديد و سير كنيد تا از عاقبت كسانى را كه بيش از 
خودشان بودند ويشترشان از .مش ركين به شمان من امذيل» ١‏ كاه شويد (يسن ا وسول) روى به دون استتوان اوزر قبل :ان انكه 


آن روز بيايد كه هيج كس نتواند از امر 


خحاابركردد ودر آن روز خلالئق فرقه فرقه شوند. (س ور روم آي وام لبمع/ 


صفحه ى 041١‏ 


اين آيات نظائرى هم در سوره هاى هودء و يونسء و اسراءء و انبياء» و غيره دارد كه در همين مقوله سخن كفته اند» و ان شاء 
اللاديه وود ساقة عرزا عه امد 


و سخن كوتاه اينكه: علت تحريكك و تشويق شديد و تاكيد بالغى كه در آيات مورد بحث در باره انفاق شده. اينها بود كه از 


نظر خواننده محترم كذشت. 
"بل اناي ينْفِقُونَ أَمْوالَهُعْ فى سَبيل الله 0 كن 


منظور از" سَبِيلٍ اللَهِ"؛ هر امرى است كه به رضايت خداى سبحان منتهى شود و هر عملى كه براى حصول غرضى دينى انجام 
كبرة4بزاف ابنكة كلم " ميل الله "در ابفشرض ةنطق بده ويدف تدارف هرد جيه كاقبل "ان ايك به اناق قران قارف كه 
در آن سخن از قتال در راه خدا رفته» ودر آياتى ديكر نيز اين كلمه مقارن با مساله جهاد آمده. ليكن صرف اين مقارن بودن 
دليل نمى شود بر اينكه بكوئيم منظور از آيه" فى سَبِيلٍ الله" تنها جهاد در راه خدا است. 


[توضيحى در مورد امثال و جكونكى تمثيلات قرآن كريم 


مفسرين كفته اند: جمله " كمَئّل حَبَهِ أنْبََتْ " در واقع " كمثل من زرع حبه انبتت سبع سنابل " استء جون اين درست نيست كه 
كفته شود:" مثل كسانى كه در راه خدا انفاق مى كنند مثل حبه و دانه است", بلكه بايد كفت:" مثل كسى است كه دانه اى را 
بكارد و آن دانه هفت سنبل بدهد ...»" زيرا حبه نامبرده مثل آن مالى است كه در راه خدا انفاق شده. نه مثل اشخاصى كه 
انفاق 


كرده اندء واين روشن اسية: 


و ليكن كو اينكه حرف اينها در جاى خود. حرف درستى استء اما اكر كمى در آيات مشابه آن دقت شود معلوم مى شود كه 
حاجتى به اين تقدير نل نيستء جون مى بينيم بيشتر آياتى كه در قرآن مثلى را ذكر مى كند هميز وضع را دارد» واين صناعت و 


در جايى ديكر نيز فرموده:" وَ مَل الَذِينَ كمَرُوا كمَئّل الْذِى يَنْعِقُ بما لا يَسْمَعٌ إِلَا دُعاءً وَ نِداءَ" .01١‏ 


با اينكه مثل نامبرده مثل كفار نيست بلكه مثل كسى است كه كفار را دعوت مى كند و نيز 


)١(‏ مثل كسانى كه كافر شدند مثل كسى است كه با جهار يايان به صداى بلند و يا كوتاه نهيب بزند» كه آن جهار يا تنها 
دوقن وسكي ميتصدا راس تويستحة | محما تتحساق كلستح كدر تين فيمحتيل. " سححؤوه بره تكد ال 
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فزمودةة" لما مكل لكاو لداتنا كيك تر ليا "اتنا | مك وي ند رود ند كن عنانيه كاغاق كتنية اعبار ان م وه 


مثل زرده شده است. 


و نيز فرموده:" مكل نُوره كمشكاو" «47 ادر ظاهر آية تور دا نه مشكات تشبيه شده با اينكه در واقع نور خدا به نور مشكات 
مثل زده شده نه خود مشكات,. و نيز در آيات بعد از آيه موز ويك فرفوذه:"' قمكله كمَكل صَنُوان "ديا اشكه در آيه» بطلان 
صدقه به وسيله ريا به غبارى مثل زده شده كه روى سنككى صاف باشدء نه خود سنكك. و نيز در آيات مورد بحث اشخاصى را 


كه در راه رضاى خدا انفاق مى كنند به جنت مثل زدهء مى فرمايد:" مَكَل الَّذِينَ ينْفِقُونَ أَموالَهُمْ 


بم" يا ابتكه حدت مثل ا الى است كددمن دهتده لاود انايو ابا كر اراي قبيل سيار أشنت 


واين مثالها كه دراين آيات آورده شده. از يكك جهت مشتركندء و آن اين است كه در همه آنها به ماده تمثيل كه قوام مثل 


به آن است اكتفاء شده» و به منظور اختصار بقيه اجزاى كلام را مى اندازد. 


توضيح اينكه: مثل در حقيقت يكك قصه واقعى و يا فرضى است كه كوينده از جهاتى آن را شبيه معناى مورد نظر خود مى 
داند» و لذا در كلام خود ذكرش مى كند تا ذهن شنونده از تصور آنء معناى مورد نظر را كاملتر و بهتر تصور كندء نظير اينكه 
وقتى مى خواهد بكويد: من هيج جيز ندارم» مى كويد:" لا ناقه لى و لا جمل" 05١‏ وايا وقتى به شنونده بكلُويد: آن وقت كه 
بايد كارى كرده باشى نكردى: مى كويد:" فى الصيف ضيعت اللبن" « و از اين قبيل مثلهاء اينها قصه هايى است كه روزى 
واقع شده و با ذكر آن به شنونده مى فهماند كه آن را با مقصود مورد كلام تطبيق نموده تا مطلب مورد كلام را بهتر و روشن 


تر بفهمد و لذا مى كويند مثلها هيج وقت تغيير نمى كنند. 


و اما مثلهاى فرضى و خيالى مانند اينكه وقتى مى خواهيم به مخاطب خود بفهمانيم كه انفاق در راه خدا عبارت است از دادن 
يكى و كرفتن جند برابر آنء مى كوئيم: مثل آنجه كه در راه خدا انفاق مى كنى» مثل كاشتن دانه اى است كه وقتى سبز مى 


شود هفت سنبله ودر هر 


"5 مثل زندكى دنيا مثل آبى است كه ما از آسمان نازلش كرده باشيم.'' سوره يونس آيه‎ )١( 


00 


مل تون أو جو مشكات است. "سوزه نور آيه م" 
(#امتل اوامقل سكي ضاف اميت 
() من نه شتر ماده دارم و نه نر. 
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و آن معنايى كه مااز مثل مى خواهيم به ذهن شنونده منتقل كنيم» و آن را معيارى براى ايضاح و سنجيدن وضع مطلب خود 
فى كت راون دا كنا قفده ىلت" كه بم عفان امكل نووني عير متلق كضو و اين" واملل كلفد خط ك2 عرو عي" 
دو انف" مدل اللادة تهنا التَؤْرا ُمَ لَمْ يَخملُوها كمَكل الْحمارٍ يَخملٌ أشغاراً" ١‏ انه امعو تاهيه مي روز 
مورد نظر نيستء بلكه كوشه اى از آن منظور استء كه اصطلاحا به آن ماده تمثيل كفته مى شود كه در اين صورت يا همان 
مقدار را ذكر مى كنيم؛ و يا اكر همه قصه را بياوريم صرفا به منظور تتميم قصه و ناقص نبودن آن است مانند مثال اخير» يعنى" 
انفاق" و" حبه". جون در اين مثل ماده تمثيل تنها دانه اى است كه هفتصد دانه از آن به وجود مى آيد و اما كاشتن آن» و 


روئيدن هفت سنبله از آن دخالتى در تمثيل ندارد و به خاطر تتميم قصه آمده است. 


ودر قرآن كريم هر مثلى كه تمامى آن ماده تمثيل بوده و با معناى مراد و محل كلام تطبيق مى شده.؛ همه آن ذكر شده- كه 
بايد هم مى شدء براى اينكه همه جزئياتش مثل است- و هر مثلى كه فقط بعضى از قسمت هايش ماده تمثيل بوده؛ به نقل 
همان 


مقدار اكتفاء شده. و آن مقدارء در جاى تمام قصه به كار رفته» جون غرض كوينده» از همان مقدار از قصه حاصل مى شده. 
علاوه براينكه خواننده در اثر ديدن اينكه كوشه اى از يكك قصه ذكر شده؛ و كوشه هاى ديكرش افتاذه و همين قسمت كه 
ذكر شده وافى به غرض هست,ء. و خلاا-صه مى بيند كه مطلب مورد نظر به وجهى عين همان قصه استء و به وجهى غير از آن 
انيت شاط تدا من كد و.دهار ان حستكن واغلالك كه محمولا خؤائنده هر مقاله كك تواعك نيه أن عار من صودة نمين 
كردد واين خود يكى از موارد لطيف ايجاز به قلب است كه قرآن آن را به كار برده استء اما ايجاز استء جون كفتيم: تنها 
ماده تمثيل را كه حبه باشد آورده است,. و اما قلب يعنى وارونه كويى استء براى اينكه بايد انفاق را به حبه مثل مى زد. ولى 


انفاق كر را به حبه مثل زده است. 


,ا 


َنَثْ سي سّنابل» فى كل س ْلَه مِانَهُ به " معناى كلمه " سنبل " معروف استء كه همان خوشه كندم مى باشد بعضى كفته 


اند: 


ماده" سنبل '" در اصل به معناى " يوشاندن" استء و اككر خوشه كندم را سنبل ناميده اند به اين جهت بوده است كه سنبل» دانه 


هاى كندم را در غلافهايى كه دارد مى يوشاند. 


)١(‏ سوره ابراهيم آيه ان 


(0) سوره جمعه آيهة 
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ويكى از بى يايه ترين اشكالهايى كه به آيه كرده اند اين است كه: آيه شامل مثالى است كه اصلا در خارج وجود ندارد. 


براى اينكه هيج خوشه كندمى نداريم كه مشتمل بر صد دانه باشد. و ديكر توجه نكرده اند كه همانطور كه كفتيم: در مثل 


مضمونش در خارج تحقق داشته باشد» جون مثلهاى تخيلى آن قدر زياد هست كه از حد شمارش بيرون استء علاوه بر اينكه 
هر سنبله صد دانه و يا هر خوشه هفتصد دانه كندم در آن باشد جنان نيست كه اصلا وجود نيافته باشد. 


"وَ اللهُ يُضاعِفٌ لِمَنْ يِسْاءٌ وَ اللَهُ واسِعٌ عَلِيمُ " يعنى خداى تعالى براى هر كس كه بخواهد بيش از هفتصد دانه كندم هم مى 
دهدء براى اينكه او واسع است و هيج مانعى نيست كه از جود او جلو كيرى كرده و فضل و كرمش را محدود سازد» هم جنان 
كه خودش در جاى ديكر فرمود:" مَنْ ذا الْذِى يُفْرض الله قوضاً حسّ نا قَيَضاعِفَهُ لَهُ أ عافاً كثيرَة؟" 0١١‏ و كثير را در اين آيه 


مقيد به عدد معينى نكرده است. 


بعضى از مفسرين در معناى آيه مورد بحث كفته اند:" مضاعفه" به معناى جند برابر استء و نهايت درجه اين جند برابر همان 
هفتصد برابر استء نه اينكه اكر خدا بخواهد هفتصد را هم جند برابر مى كند ولى اين حرف صحيح نيستء زيرا اكر اينطور 
مى بود قهرا جمله مورد بحث كار تعليل را مى كرد و معنا جنين مى شد:" انفاق در راه خدا مثل دانه اى است كه تا هفتصد 
دانه بهره دهد» جون خدا براى هر كس بخواهد مضاعف مى كند” و دراين صورت مى بايست جمله نامبرده جنين باشد:" فى 
كل سنبله مائه حبه فان الله يضاعف ..."؛ هم جنان كه در آيه شريفه:" الله الى حجعَلٌ لكمْ اليل لش كوا فيهء و انار مُبصة رأ 
إن الل لدو فَضْل عَلَى النّاس "07 كلمه" ان" آمده انك ولعوة ادن همورة بخك كلته "غات" تاماه معلؤم مق يوذ كه 


جمله نامبرده تعليل نيست. 
[فوائد و آثار اجتماعى انفاق به قصد تحصيل رضاى خدا] 
مطلب ديكر اينتكه در آيه مورد بحثء مثلى را كه آورده مقيد به آخرت نكرده و بطور مطلق فرموده:" خدا انفاق شما را 


مضاعف مى كند" يس هم شامل دنيا مى شود؛ و هم شامل آخرت. فهم عقلايى هم اين را تاييد مى كند براى اينكه كسى كه 
از دسترنج خود جيزى انفاق مى كند هر جند ابتدا ممكن است به قلبش خطور كند كه" اين مال از جنككش رفت. و ديكر به 


)١(‏ كيست كه به خدا قرض دهدء قرضى دهدء قرضى نيكوء نا خدا آن را برايش به اضعافى كثير مضاعف كند. '" سوره بقره 
8 1 
ابه ١0‏ 


ا 





00" ره ؤمن 1 
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او بر نمى كردد. ليكن اككر كمى دقت كند خواهد ديد كه جامعه انسانى به منزله تن واحد و داراى اعضاى مختلف است, و 
اعضاى آن هر جند اسامى و اشكال مختلف دارند, اما در مجموع؛ يكك تن را تشكيل مى دهند» و در غرض و هدف زندكى 
متحد هستند از حيث اثر هم همه مربوط به هم هستند» وقتى يكى از اعضاء نعمتى را از دست مى دهد مثلا فاقد صحت و 
سلامتى شده و در عمل خود كند مى كردد» همين عارضه هر جند كه در نظر بدوىء» متوجه يكك عضو است,ء ولى در حقيقت 


تمام بدن در عملكرد خود كند و سست مى كردد؛ و به خاطر نرسيدن به اغراض زندكَى خسران و ضرر مى بيند. 


مثلا- جشم و دست آدمى دو عضو از بدن انسان هستند» در ظاهر دو نام غير مربوط به هم و دو شكل متفاوتء و دو عملكرد 


جداكانه دارند» ليكن با كمى 


دقت مى بينيم كه اين دو عضو كمال ارتباط رابا يكديكر دارند. خلقت» آدمى را مجهز به جشم كرده تا اشيا را از نظر نور و 
رنكك و نزديكى و دورى تشخيص دهدء بعد از تشخيص جشمء دست آنجه را كه تحصيلش براى آدمى واجب است بردارد؛ و 
آنجه را كه دفعش بر او لازم است از انسان دفع كند. يس در حقيقت" جشم " مثل جراغى است كه بيش ياى دست را روشن 
مى كندء حال اكأر دست از كار بيفتد قهرا فوائد و عملكرد دست را بايد ساير اعضا جبران كنند. و اين باعث مى شود كه اولا 
زحمت و تعبى را كه در حال عادى ه ركز قابل تحمل نيست» تحمل كند ودر ثانى از عملكرد ساير اعضاى خود به همان 
مقدار كه صرف جبران عملكرد دست نموده بكاهد, و اما اكر از همان اوائلى كه دست دجار حادثه شد از نيرويى اضافى ساير 
اعضا در اصلاح حال همان دست استفاده كند, و دست را به حال عادى و سلامتش بركرداند» حال تمامى اعضا را اصلاح 


كرده» و صدها و بلكه هزارها برابر آنجه صرف اصلاح دست كرده عايدش مى شود. 


يس يكك فرد از جامعه كه عضوى از يكك مجموعه استء اككر دجار فقر و احتياج شدء و ما با انفاق خود وضع او را اصلاح 
كرديم» هم دل او را از رذائلى كه فقر در او ايجاد مى كند ياكك كرده ايم» و هم جراغ محبت را در دلش ايجاد نموده ايم» و 
هم زبانش را به كفتن خوبيها به راه انداخته ايم» و هم او را در عملكردش نشاط بخشيده ايم» و اين فوائد عايد همه جامعه مى 


شود جون 


همه افراد جامعه به هم مربوط هستند؛ يس انفاق يكك نفرء اصلاح حال هزاران نفر از افراد جامعه است. و مخصوصا اكر اين 


انفاق در رفع حوائج نوعى از قبيل تعليم و تربيت و امثال آن باشد. اين است آثار و فوائد انفاق. 


ووقتى انفاق در راه خداو بهانكيزه تحصيل رضاى يو باشده نمو وزياد ش دن آناز لوزم 


صفحه ى 60948 


تخلف نايذير آن خواهد بود» جون فوائد انفاق در غير راه خدا ممكن است توأم با ضررهايى باشد كه (حتما هست) براى 
اينكه وقتى رضاى خدا انكيزه آدمى نباشد لا بد انككيزه اين هست كه من توانكر به فقير انفاق كنم تا شر او رااز خود دفع 
نمايم» و يا حاجت او را برآورم, تا اعتدالى به حال جامعه ببخشمء و فاصله طبقاتى را كم كنم (و در همه اين فرضها بطور غير 
مستقيم منافعى عايد خود انفاق كننده مى شود) و اين خود نوعى استخدام و استثمار فقير به نفع خويش استء كه جه بسا در 
دل فقير آثار سوء بجاى كذاردء وجه بسا اين آثار سوءء؛ در دل فقرا متراكم شود و ناآرامى و بلواها به راه بيندازد, اما اكر 
انفاق تنها براق وضاق خندا ضووت بكيرده و انفاق كز يجر خقتودئ:او هذفن و.مظورئ تذاشته باشده آن اتا سوعء يديك نم 


أيذء ودر شعةه ايخ عمل" خين حصن من شوك 
" الَّذِينَ يُنفِقُونَ أمْوالَهُمْ فى سَبيل الله ثم لا يتْبعُونَ ما أَنْقَقُوا من وَلا أذىٌّ ..." 


كلمه" اتباع " به معناى ملحق شدن و ملحق كردن استء اولى (ملحق شدن) نظير 


اين آيه كه مى فرمايد:" فَأتبِعُوهُمْ ”7 )١«‏ و دومى (ملحق كردن) مانند اين آيه:" و أَتبعْناهُمْ فى هذه الدَّنْيا لَعْنَه'" .373١‏ 


كلع "مزع “حا جسن ارون نه بع نت توادن انق ومنت أن قن انيت ال صاحي شتات كدر احسانين: وا نا كوا نادف 
مثل اينكه به آن شخصى كه احسان كرده بككويد: اين من بودم كه جنين و جنان احسانى به تو كردم ويا عملى كند كه حاكى 
از همين باشد واصل در معناى منت بطورى كه كفته شده قطع كردن استء و در آيه:" لَهُمْ أخِرٌ غَيْرٌ مَمْنُونِ" 9 بهمين معنا 
اعدهة و كلمة "أذ “به مساق ضيرو فؤوئ و قيرز اند كف استه و كلمه" خوق "به معنا التظان :ضور شيعنو كلمي" 
حزن" به معناى اندوهى است كه بر دل سنككينى كندء جه اندوه از امرى كه واقع شده؛ و جه از آنكه بخواهد واقع شود. 

[رد كردن سائل با زبان خوش و كذشت از بدى اوء از صدقه و انفاق همراه با منت و آزار بهتر است 

" قؤل مَعْرُوف و مَغْفِرَهُ خَيْرٌ مِنْ صَدَقَهِ"" قول معروف" آن سخنى است كه مردم بر حسب عادت آن را غير معمولى ندانند» كه 
البته به اختلااف عادات مردم مختلف مى شود و كلمه" مغفرت" در اصل به معناى يوشاندن استء و" غنى ' مقابل حاجت و 


فقر است, و" حلم" به معناى سكوت در برابر سخن و يا عمل ناهنجار ديكران است. 
)١(‏ فرعونيان آفتاب دم به دنبال بنى اسرائيل راه افتادند (كه به آنها ملحق شوند).'' سوره شعراء آيه ١ع"‏ 
(؟) ما در همين دنيا به فرعونيان لعنتى را ملحق كرديم.'' سوره قصص آيه برع" 


000 


اينان اجرى تلع ناشانى ذا :تحن" سم ورة أ متبجبت: "١‏ 


صفحه ى 091 


دراين آيه شريفه خداوند متعال قول معروف و آمرزيدن و مغفرت (يعنى جشم يوشى از بدى ها كه مردم به انسان مى كنند) 
را بر صدقه اى كه كوشه و كنايه داشته باشد ترجيح داده؛ و اين مقابله دلالت دارد بر اينكه مراد از" قول معروف" اين است 


كه وقتى مى خواهى سائل را رد كنى با زبانى خوش رد كنىء مثلا دعايش كنى كه خدا حاجتت را برآورد. 


البته إين در صورتى است كه سائل سخنى كه باعث ناراحتى تو باشد نكويدء واكر لفظى خلاف ادب كفت بايد جنان رفتار 
كنى كه او خيال كند سخن زشتش را نشنيده اى و آن دعاى خير واين جشم يوشى ات از سخن زشت اوء بهتر از آنست كه به 
او صدقه اى بدهى و به دنبالش آزار برسانى» جون آزار و منت نهادن انفاق كر به اين معنى خواهد بود كه مى خواهد بفهماند 
آن مالى كه انفاق كرده در نظرش بسيار عظيم استء و از درخواست سائل ناراحت شده استء و اين دو فكر غلط دو بيمارى 
است كه بايد انسان با ايمان» دل خود را از آن ياكك كند جون مؤمن بايد متخلق به اخلاق خدا باشد» و خداى سبحان غنى اى 
أشيك 35 كه نعمت فى حسف اذو تارتن ور 05 لمن العامة و كر محتتيس من كنك 1ن واابور كاتجلزه نم دفاو داق 
سبحان حليم استء و در مؤاخذه جفاكاران عجله نمى كند, و در برابر جهالت خشم نمى كندء و بهمين جهتى كه كفته شد آيه 


شريفه» با دو نام" غنى " و" حليم" ختم شده است. 
"يا أَيهَا الّذِينَ آمَنُوا لا تُِطلُوا صَدَقَاتِكم ..." 


اين 


آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه آزار و منت بعد از صدقه اجر آن را حبط كرده واز بين مى برد» و بعضى با اين آيه استدلال 
كرده اند بر اينكه هر معصيت و يا حد اقل هر كناه كبيره باعث از بين رفتن و بى اجر شدن اطاعت هاى قبل از آن معصيت مى 
شودء و ليكن ما جنين دلالتى در آيه نمى بينيم» و دلالت آيه تنها در بى اجر شدن صدقه به وسيله خصوص منت و اذيت است» 
كه كفتار مفصل اين بحث در مبحث" حبط " كذشت. 


"كا لدف تون ماله رئاء النّاسء وَ لا يُؤْمِنُ بالله وَ اليم الْآخِر" از آنجايى كه خطاب اول آيه فقط شامل مؤمنين بود- جون افراد 
رياكار نمى توانند مؤمن باشند» جون به فرموده خداء منظور اينها از اعمالشان خدا نيست- بهمين جهت خداوند متعال مؤمنين 
را صريحا از ريا نهى نكرد, و نفرمود:" اى مؤمنين رياكار نباشيد" بلكه افرادى را كه صدقه مى دهند و به دنبالش منت و اذيت 
مى رسانند تشبيه به افراد رياكار بى ايمان كردء كه صدقاتشان باطل و بى اجر استء و فرمود:'" عمل جنين مؤمنى شبيه به عمل 
اواسك © و تفرمود: 


" مثل آن است" زيرا عمل مؤمن در ابتدا صحيح انجام مى شود؛ ولى بعدا ياره اى عوامل مثل" منت" و" اذيت" آن را باطل 
ف #سجحححم لاوا بح ا مهيار ١١‏ ميمجححها ذا أو تجح ١١‏ 
صفحه ى 09/8 





اتحاد سياق فعل هايى كه در آيه آمدهء يعنى فعل " يُنْفِقُ ماله" و فعل" وَ لا يُؤْمِنُ" با اينكه ممكن بود بفرمايد" و لم يؤمن- 
رياكار از اول 


ايمان نياورده". دلالت دارد بر اينكه مراد از ايمان نداشتن رياكار در انفاقش به خدا و روز جزاء ايمان نداشتن او به دعوت 
يروردكارى است كه او را به انفاق مى خواند و ثوابهايى جزيل و عظيم به وى وعده مى دهدء جون اكر به دعوت اين داعى و 
به روز قيامت (روزى كه ياداشهاى اعمال در آن روز ظاهر مى شود) ايمان مى داشتء در انفاقش قصد ريا نمى كرد و تنها 
عمل را براى خاطر خدا مى آوردء وعلاقمند به ثواب جزيل خدا مى شد. يس منظور از اينكه فرمودء ايمان به خدا ندارد اين 


نيست كه اصلا به خداوندى خدا قائل نيست. 


و 
1-١‏ 
0 


فمئله كمكل صفوان عليه تزات:.." 


فتمي تو كلهنه: '"قيكلة "يذ كلنيه "اذى" دو يلد " الذي تنفى ماله رئاءً لاسن " يرمق كراد ين متلى كرون آيةاؤادهاشدة 
براق كن انف كد رجا كود واند متخا وقووتمانئ القاقة من كندوى كلقه "مدان "ون كلينة" عيكفا بد مجاض سك 
صاف و سخت استء و كلمه" وابل" به معناى باران تند و ركبار طولانى است و ضمير در جمله" لا يقدرون" نيز به همان" 
الذى ينفق ..." بر مى كردد. خواهى كفت: كلمه" الذى" مفرد است ولى ضمير در جمله" لا يقدرون" جمع است. در ياسخ 
مى كوئيم كلمه" الذى " هر جند كه لفظا مفرد است و ليكن در اينجا در معناى جمع استعمال شده و به معناى همه كسانى 


اين آيه وجه شباهت رياكار به سنكك 


را بيان مى كندء معناى وسيعى است كه هم در رياكار هست و هم در آن سنككء و آن بى اثر و سست بودن عمل است هم 
جنان كه خاكى كه روى سنكك صاف قرار دارد با بارانى اندكك از بين رفته و نمى تواند اثرى داشته باشد. 


كمه "ل ل وو العَوْمَ الْكَافِرِينَ " حكم را نسبت به رياكار و كافر به وجهى عام بيان مى كند. و مى فرمايد: ريا كننده 
در رياكاريش يكى از مصاديق كافر است» و خدا مردم كافر را هدايت نمى كندء و به همين جهت جمله نامبرده كار تعليل را 
ل 


و خلا-صه معناى اين مثل آن است كه كسى كه در انفاق خود مرتكب ريا مى شود. در ريا كردنش و در ترتيب ثواب بر 
حيات زمين و سرسبزى آن و آراستكى اش به كل و كياه استء در اين سنكك خاكك آلود جنين اثرى ندارد» و خخاكك ناميرده 


صفحه ى 0919 


در برابر آن باران دوام نياورده و بكلى شسته مى شود؛ تنها سنككى سخت مى ماند كه نه آبى در آن فرو مى رود؛ و نه كياهى 
سبب ديكرى براى آن است»ء اما وقتى محل اين آبٍ و خاك» سنكك سلخت باشد عمل اين دو سبب باطل مى كرددء بدون 


ايتكه نقصى و قصورى در ناحيه آب و خاكك باشد» يس اين حال سنكك سخت بود و عينا حال رياكار نيز جنين است: 


براى اينكه وقتى 


رياكار در عمل خود خدا را در نظر نمى كيرد» ثوابى بر عملش مترتب نمى شود؛ هر جند كه نفس عمل هيج نقصى و قصورى 
ندارد» جون انفاق سببى اسث روشن براى ترتيب ثوابء ليكن به خاطر اينكه قلب صاحبش حون سنكك استء استعداد يذيرفتن 


رحمت و كرامت را ندارد. 


واز همين آيه بر مى آيد كه قبول شدن اعمالء احتياج به نيتى خالص و قصدى به وجه الله دارد. شيعه و سنى هم از رسول 
خدا صن روابت كردة اند كه فرمود؛" انما الاعمال بالنبات2 معيان در ارش اعمال ثنها نيت ها عسصد '. 


"وَ مَثّل الَذِينَ يُنْفِقَونَ أَمْوالَهُمُ اتتغاة مَؤْضات الله وَ تَثْبيتاً مِنْ أَنْفسِهِمْ" 
[معناى" ابِْغاءَ مَوْضاتٍ الله" و وجوهى كه در معناى " تثبيت نفس " ذكر شده و بيان وجه صحيح در معناى آن 


كلم" فكاو فياك" وشاض طلي و منا يت امرك كد و كسس :ود تي "1ه اوه نلك "تارمق راط كد وعد هر بع 
عبارت است از جهت و سمتى كه روبروى تواست» و وجه خداى تعالى نسبت به بنده اى كه دستوراتى به وى مى دهدء و 


جيزهايى از او مى خواهد عبارت است از رضايت او از عمل وى» و خشنوديش از امتثال او» جون آمر و دستور دهنده» نخست 


با امر خود روبروى مامور قرار مى كيرد» و آن كاه كه اوامر او را بجا آورد با خشنودى و رضايت از او استقبال مى كند. 
يس مرضات خدا از بنده مكلفى كه به تكليف عمل كرده همان وجه و روى خدا به طرف او استء در نتيجه ابتغاى مرضات او 
ويا ساده ترش به دست آوردن خشنودى او در حقيقت خواستن وجه اواست. 


واما در معناى اينكه فرمود:" وَ 


تَبيتا مِنْ أَنْفيتهِغْ" نظريه هايى داده شده» بعضى كفته اند: تثبيت به معنلى تصديق و يقين استء با جنين حالتى انفاق مى كنند» 
نعضي :ديكز كقثة افده كيت كد بة-معتاى استوار كردن اسك ذز انها بمعائ عت اشة عق داشةة بضيرت: ومعتاق 
جمله اين است كه" مال خود را با بصيرت انفاق مى كنند" (بر خلاف بسيارى از افراد) مى دانند يول را در كجا خرج كنند 
55-5 ار الللمتتتتتت متت 737 للستت 0 سمت ار ت اكه 


لح 2 





تامل و دقت مى كنندء اككر ديدند نيتشان خالص براى خدا استء انفاق مى كنندء و اككر ديدند جيزى از ريا هم با خدا در 


دلشان آميخته شده؛ و خلاصه؛ هم خدا را در نظر دارد و هم ريا راء از انفاق خوددارى مى كنند. 


بعضى ديكر كفته اند: تثبيت به اين معنا است كه نفس آدمى خود را براى اطاعت خدا آماده كند, و بعضى كفته اند: به معناى 
آنست كه آدمى نفس خويش را در منازل ايمان جاى دهدء يعنى نفس را به بذل مال در راه خدا عادت دهدء و خواننده عزيز 
توجه دارد كه هيجيكك از اين معانى (جز به زحمت) با مطالب قبل آيه تطبيق نمى كندء (از توجيهى كه ما مى كنيم اين عدم 


وخداداناتر است: خداى سبحان انفاق در راه خدا را بطور مطلق مدح كرد.ء (و فرمود: به دانه اى مى ماند كه جنين و جنان 
شود) سيس بنايش براين شد كه دو قسم انفاق را كه نمى يسندد و ثوابى بر آن مترتب نمى شود استثنا كند» يكى انفاق ريايى 
كه از همان اول باطل انجام مى شود و يكى هم انفاقى كه بعد 


از انجام آن» به وسيله منت و اذيت اجرش باطل مى كردد و بطلان اين دو قسم انفاق به خاطر همين است كه براى خدا و در 
طلب رضاى او انجام نشده و يا اكر شده نفس نتوانسته نيت خود را محكم نكّه دارد» در اين آيه مى خواهد حال عده خاصى 
از انفاق كران را بيان كند» كه در حقيقت طائفه سوم هستند و اينان كسانى هستند كه نخست براى خاطر خدا انفاق مى كنند و 
سيس زمام نفس را در دست مى كيرند و نمى كذارند آن نيت ياكك و مؤثرشان دستخوش ناياكى ها كردد و از تاثير ساقط 


شوة ةو اذنت و هرمتافق بدذيكرة آن را تاسارد 


بس روشن شد كه مراد از" ابتِغاءَ مَوْضاتٍ الل" اين است كه انفاق كر منظورش و قصدش خودنمايى ويا هر قصدى ديكر 
( كه لبك زوا عي خالط من ققد بووء باذه وامتطون ]ز" ككينا وق | فذق " زوج :انيع كه ادم ونام تسو دوا د رديت اميه 
باشدء تا بتواند نيت خالصى را كه داشته نككّه بدارد» و اين تثبيت هم از ناحيه نفس استء و هم واقع بر نفسء ساده تر بكويم 
نفس هم فاعل تثبيت استء و هم مفعول آن» يس كلمه" تثبيتا" از نظر تركيب» نحوى تميز استء و حرف" من "' نشويه 
(ابتدائيه) استء و" انفسهم " در معنا فاعل تثبيت استء و آن نفسى كه مفعول قرار كرفته در تقدير استء و تقدير كلام" تثبيتا 
من انفسهم لانفسهم- نفسشان زمام نفس را در دست بككيرد" ممكن هم هست كه كلمه" تثبينا" را مفعول مطلق براى فعلى 


بكيريم كه از ماده خودش باشدء آن وقت تقدير جنين مى شود" يثبتون 


أنفسهم لانفسهم تشيتا '". 


صفحهى 85٠١‏ 
[تشبيه و تمثيل انفاق خالص و انفاق توأم با من و اذى 
" كمَئّل جَنَّهِ روه أصابها وابل 86 


اصل در ماده (راء- باء- واو) اين است كه به معناى" زيادى" استعمال شود. و كلمه" ربوه" به كسر و فتح وضم" راء '' هر سه 
به معناى زمين خوبى است كه كياه در آن بسيار مى شود و نمو مى كندء و كلمه" اكل " با ضمه همزه و كاف به معناى خورده 
شده از هر جيز استء. كه واحدش " اكله" بر وزن لقمه استء. و كلمه" طل " به معناى باران است و فرقش با كلمه" مطر" اين 


وغرض از اين مثل اين است كه بفهماند انفاقى كه صرفا لوجه الله و بخاطر نخدا است هركز بى اثر نمى ماند» و بطور قطع 
روزى حسن اثرش نمودار مى شودء براى اينكه مورد عنايت الهيه استء و از آنجا كه جنبه خدايى دارد و متصل به خدا است 
(مانند خود خدا) باقى و محفوظ استء هر جند كه اين عنايت بر حسب اختلاف درجات خلوص مختلف مى شودء و در نتيجه 
وزن وارزش اعمال هم به همان جهت مختلف مى كرددء هم جنان كه باغى كه در زمين حاصل خيز ايجاد شده. وقتى باران 
مى آيد بلادرنكك خوردنى هايش را به وجهى بهتر تحويل مى دهدء هر جند كه اين تحويل دادنش و اين خوردنيهايش بخاطر 
اختلاف باران (كه يكى مطر است و ديكرى طل»» از نظر خوبى درجاتى بيدا مى كند. 


و بخاطر وجود همين اختلاف بود كه اين دنباله 


ونه كفنا خزرة شاف مودو كه "و الله نما فعاو ف تعد" من تدا به اتعله مين كقنن بريد الك وت شبالة ياداش دادن به اعمال 
برايش مشتبه و درهم و برهم نمى شودء ثواب اين را با آن ديكر و ثواب ديككرى را به اين نمى دهد. 


0 


غك أن تكوة لمعنه ون تيل و كات" 


ظ 


0 
كلمه" ود" كه مصدر" يود" است به معناى حب و دوست داشتن استء البته حب توأم با آرزوء و كلمه" جنت" به معناى 
درختانى بسيار و درهم رفته استء كه در فارسى و عربى آن را بستان كويند» و اككر بستان را جنت خوانده اند به اين مناسبت 
بوده است كه اين كلمه در اصل به معناى يوشاندن استء و جنين درختانى زمين را از نور خورشيد مى يوشانند (هم جنان كه 
به سبر نيز جنه (به ضم جيم) كفته مى شود زيرا سبر نيز بدن يكك سرباز رااز آلت جنككى دشمن مى يوشاند)» و به اين جهت 
صحيح است كفته شود:" نهرها از زير آن جارى است", و اكر كلمه نامبرده به معناى زمينى بود كه درخت داشته باشدء اين 
عبارت صحيح نبود» جون نهر باغ از زير زمين باغ جارى نيست,ء در نتيجه خلا-ف مقصود را مى رسانيد, و به همين جهت 
خداى تعالى در آيه قبلى كه انفاق رابه جنتى در ربيوه (زمين آبياد) مثل مى زد در جاى 


8٠7" صفحهى‎ 


ذيكر دز باره ربوه فرمود:" ذات قرار و مَعين '"' )١(‏ فرمود:'" آآن معين در آن زمين انك" واتفرهرد" ذرزير ان جاوع اسنة ) 


ولى وقتى سخن از زمين ندارد بلكه از جنات سخن مى كويد كه بسيار هم در 


قرآن تكرار شده.» مى فرمايد: نهرها از زير آن جارى استء يعنى از زير آن درختان» يس جنت به معناى درختان سيار است. 


و كلمه" من" در جمله " مِنْ تخيل وَ ناب" براى تبيين استء البته تبيينى توأم با غلبه نه كليت» خلاصه مى خواهد بفرمايد: 
غالب درختان باغ الكين اتككور است» و غالب درختان نخلستان» نخل استء نه اينكه غير از آن هيج درختى دك تدازدة جون 
معمولا-هر باغى كه از يكك نوع ميوه بيشتر دارد نام آن ميوه را بر آن باغ مى كذارند» مثلا" بادامستان"»" تاكستان"" 
تخلستان " ورد هر جنل كه ميوه ها كوناكون د ركر تيزبدو آن باشده بس اكر.دنبال جتمله موود بحت افرموده:"' لَه فيها من كل 
التقرزات" عتافاتى با آن تدذارة: 


كلمه" كبر" به معناى ييرى و سالخوردكى است. و كلمه" ذريه" به معناى اولاد استء و كلمه" ضعفا" جمع ضعيف استء 
خداى تعالى در اين مثل بين سالخوردكّى و داشتن فرزندانى ضعيف جمع كرده؛- با اينكه معمولا سالخورد كان فرزندانشان 
بزركسالند- واين به آن جهت بوده كه شدت احتياج به باغ نامبرده را افاده كندء و بفهماند كه جنين بير مردى غير از آن باغ 
هيج ممر معيشتى و وسيله ديكرى براى حفظ سعادت خود و فرزندانش ندارد» جون اكر او را مردى جوان و نيرومند فرض مى 
كردء آن شدت احتياج به باغ را نمى رساندء براى اينكه اكر باغ جوان نيرومند سوختء مى تواند به قوت بازويش تكيه كند, و 
نيززاككر سالخورده اى را بدون فرزند صغير فرض مى كرد باز آن شدت حاجت به باغ افاده نمى شدء جون جنين يبر مردى 


خرج زياد ندارد» و تهى دستى او به ناكوارى تهى دستى 


بير بجه دار نيست» جون اكر باغ جنين كسى خشكك شود فكر مى كند جند صباحى بيش زنده نيست و لذا خيلى ناراحت نمى 


سو د. 


وهمجنين اكر در اين مثل بير مردى را مثل مى زد كه هر جند سالخورده است اما فرزندانى نيرومند دارد» باز آن شدت 
حاجت به باغ ادا نشده بود براى اينكه اككر باغ جنين بير مردى بسوزدء با خود مى كويد: سر فرزندان رشيدم سلامت» كار مى 
كنند و خرج زندكى ام را در مى آورند» جه حاجت به باغ دارند» اما اككر هر دو جهت يعنى: زيادى سن و داشتن فرزندانى 


خردسال در كسى جمع شود و باغش كه تنها ممر زندكّى او است از بين برودء او بسيار ناراحت 





سحب ل و ا 2ل لله 


صفحه ى 8.7 


مى شودء زيرا نه مى تواند نيروى جوانى خود را باز كرداند» و دوباره جنان باغى به عمل بياورد» و نه كودكان خردسالش 


جنين نيرويى دارند» و نه بعد از آتش كرفتن باغ اميد بركشتن سبزى و خرمى آن را مى تواند داشته باشد. 


الى عل الوك كن عه ام شالق قدو ترا كسا ما كه مال كود دان وام سكعنا انقاق عن كوو ول تبنت تبادؤنوانيتة 
كردن ياداش عمل خود را ضايع مى نمايند و ديكر راهى به بازكرداندن آن عمل باطل شده به عمل صحيح را ندارند» و 
انطباق مثل با ممثل بسيار روشن استء براى اينكه اينككونه رفتارها كه اعمال آدمى را باطل مى سازد بى جهت و بى منشا 
نيستء كسانى اينطور اجر خود را ضايع مى كنند كه در دل دجار بيمارى هاى اخلاقى از قبيل" مال دوستى"." جاه 
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هستند» بيمارى هايى كه نمى كذارد آدمى مالكك 


نفس خود باشدء, و مجالى براى تفكر و سنجش عمل خويش و تشخيص عمل نافع و مضر را بدهد» و اكر مجال مى داد و 
آدمى تفكر مى كرد هركز به جنين اشتباه و خبطى مرتكب نمى شد. 


0 َي او د 0 م عات نما كر" تيمم" هم به-معناق"" قطينك" ' اسك وهم معناى " اقدام عمدى"» و 
كلمه " خبيث "ضكد كلمه "طبن '' وا معتنا من هد آن به معنا تابناكف و .ابن 'به:.معناق باكك است)» :و كلمه " منة" متعلق به 
كلمه خبيث استء و جمله:" تنفقون", حالى است از فاعل " تيمموا", و جمله:" لَسْتمْ بآخذِيه" حالى است از فاعل " تنفقون" و 
عاملش همان فعل سوسم "أذ اخيضوا قد" باط كليه" أذ" 
در تقدير استء و تقدير كلام" الا لاغماضكم فيه" استء ممكن هم هست حرف" باء" را در تقدير كرفت و كفت: تقدير 


' مبدل به مصدر مى شود. و لام بطورى كه كفته شده 


كلام" الا بمصاحبه اغماض " است. 
[كيفيت مالى كه بايد انفاق بشود] 


و معناى آيه روشن استء نكته اى كه بايد به آن توجه كرد اين است كه خداى تعالى در اين آيه كيفيت مالى را كه انفاق مى 
شود بيان نموده و مى فرمايل: بايد از اموال طيب باشدء نه خبيث» يعنى مالى باشد كه فقير به رغبت آن را بكيرد نه به كراهت و 
اغماضء براى اينكه كسى كه نخواهد با بذل مال طيب» خويشتن را به صفت بخشنده متصف سازد. و بخواهد مال خبيث خود 
رااز سر باز كندء وزندكى خود رااز جنين آلودكيها رها سازد» جنين كسى دوستدار كار نيكك نمى شود و جنين انفاقى 


نفس او را به 


كمالى نمى رساند؛ و بهمين جهت است كه مى بينيم آيه شريفه با جمله:" وَ اعْلَمُوا أنَّ الله غَنِنّ حَمِيدٌ " شروع شده است جون 


صفحه ى 8٠8‏ 


اينكه احتياجى به انفاق ما ندارد» مع ذلكك انفاق طيب ما را مى ستايد» يس از مال طيب خود انفاق كنيد. و نيز ممكن است 
جمله را جنين معنا كنيم: كه جون خدا غنى و محمود است نبايد با او طورى سودا كرد كه لايق به جلال او (جل جا١له)‏ نبوده 


باشل 


" السَّيِطانٌ يَعِدّكمٌ الْفَفْرَ و يَأمْرَكم بالْمَحْشاءِ" در اين آيه بر اين معنا | حتجاج شده كه انتخاب مال خبيث براى انفاق» خيرى براى 


انفاق كر ندارد» به خلاف انتخاب مال طيب كه خير انفاق كران در آن است. 


يس اينكه در آيه قبل مؤمنين را نهى كرد از اينكه مال خبيث را براى اين كار انتخاب كنند مصلحت خود آنان را در نظر 
كرفته» هم جنان كه در منهى عنه فساد ايشان استء و در خوددارى از انفاق مال طيب هيج انككيزه اى ندارند جز اين فكر كه 
مضايقه در انفاق او جنين مالى راء مؤثر در بقا و قوام مال و ثروت استء اين طرز فكر باعث مى شود كه دلها از اقدام به جنين 
انفاقى دريغ كنند, به خلاائف مال خبيث كه جون قيمتى ندارد و انفاقش جيزى از ثروت آنان كم نمى كند لذا از انفاقش 
مضايقه نمى كنند» و اين يكى از وساوس شيطان استء شيطانى كه دوستان خود 


را از فقر مى ترساند, با اينكه بذل و دادن انفاق در راه خدا و به دست آوردن خشنودى او عينا مانند بذل مال در يكك معامله 
استء كه به قول معروف:"' هر جه يول بدهى آش مى خورى"» مالى را هم كه انسان در راه خدا مى دهد در برابر آن» رضاى 


خدا را مى خرد» يس هم عوض دارد وهم بهره؛ كه بيانش ككذشت. 


علاوه بر اينكه آن كسى كه" يغنى و يقنى- آدمى را بى نياز مى كند و فقير مى سازد" خداى سبحان استء نه مال» هم جنان 
كذغراة كريع افرموه:" 3 أله هو أغنى و أفى واه 

و سخن كوتاه اينكه: خوددارى مردم از انفاق مال طيب از آنجا كه منشا آن ترس از فقر است و اين ترس خطاست.ء لذا با 
جمله:" المَيِطانٌ يَحَدُكَعٌ الْمَْر", خطا بودن آن را تنبيه كرد» جيزى كه هست در اين جمله سبب. را جاى مسبب بكار بردء انا 
بفهماند كه اين خوفء خوفى است مضرء براى اينكه شيطان آن را در دل مى اندازد» و شيطان جز به باطل و كمراهى امر نمى 
كند. حال يا اين است كه ابتدا و بدون واسطه امر مى كندء و يا با وسائطى كه به نظر مى رسد حق است. ولى وقتى تحقيق مى 
كنى در آخر مى بينى كه از يكك انكيزه باطل و شيطانى سر د رآورد. 


[خود دارى از انفاق مال طيب باعث كفر به خداء اتلاف نفوس» هتكك اعراضء رواج جنايت و فحشا است 
و جون ممكن بود كسى توهم كند كه ترس نامبرده ترسى است بجاء هر جند از ناحيه 


صفحهى 5:6 


شيطان باشد, لذا براى دفع اين توهم بعد 


از جمله:" الشّتِطانٌ دك الْمَقْرَ" دو جمله را اضافه كرد, اول اينكه فرمود:" وَ يَأمُرَكُمْ بِالْمَحْشاءِ "» يعنى ه ركز از شيطان توقع 
تذاشعة باشيد كه شما راانه عمق دزسة ينوالك زا كداى عد نه فنعها تمن خوائن أبس خرددازئ :ان انقاق مال طييف نه انكوة 
ترس از فقر هركز عملى بجا نيستء زيرا اين خوددارى در نفوس شما ملكه امساكك و بخل را رسوخ مى دهدء و به تدريج شما 
وابكيل فى سازة) ذو تفيجه كارتاق يف جاب :من رشتد كه آوامر وافرامين الهى'مريو ل به:واجيات مالى برابه آسائق ره كيد :و 
اين كفر به خداى عظيم استء و هم باعث مى شود كه مستمندان را در مهلكه فقر و بى جيزى بيفكنيدء و از اين راه نفوسى 
تلف و آبروهايى هتكك كردد. و بازار جنايت و فحشا رواج يابد. هم جنان كه در جاى ديكر قرآن آمده:" وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدٌ 
اَن آنانا من فطل لصَدَقن» لون من الصالِحِين» لما آتامع من فطل با ب وفوا و هم مُرصُوه فَأعمُ فاق نى 
قُلْوبِهِمْ إلى يم يلْقَوْنَهُه يما أَْلَقُوا الله ما وَعَرِدُوه وَ يما كانُوا زاون دعا انها كدص كرما حده الذي لمرورة القطو في ون 
الْمَؤِْنِينَ فى الصَّدَقَاتِء وَ الَّذِينَ لا يَجِدُونَ إِلَا جَهْدَهُمْ فَيِسْكَرُونَ مِنْهُْ سَجْرَ الله مِنْهُْ» وَ لَهُْ عَذَابٌ ل ول" 


جمله دومى كه اضافه فرمود اين است كه فرمود: ال رع بارا ري درا ين جمله و در موارد 


ديكرى كه ذيلا از نظر خواننده مى كذرد. خداى تعالى اين نكته را بيان نموده كه در اين مورد حقى است و باطلى» و شق 


آن موارد عبارتند از: 


7 
200 0 


"نم قد :الك ]ذا المتلال ارك يعد امدق ناهد انالك مي شن تراك ال" 


إ 


)١(‏ بعضى از كفار و منافقين با خدا عهد كردند كه اككر خدا از كرم خود به ما عطا كند زكات مى دهيمء واز شايستكان مى 
شويم همين كه خدا از فضل خويش به آنان عطا كرد بخل ورزيدند» و روى كرداندند» كه روى كردان بودند» خدا به سزاى 
همين (بخل) در دلشان نفاق انداختء نفاقى كه تا روزى كه به بيشكاه او مى روند در دلهاشان بماند» براى اينكه وعده اى را 
كه با خدا كردندء (به آن وعده) تخلف نموده. و نيز براى آن دروغها كه كفتند» مككر ندانستند كه خداى تعالى سر و نجواى 
آنان را مى داند» و اينكه خدا علادم الغيوب است كسانى كه از مؤمنين راغب به خير» كه بيش از توانايى خويش ندارند كه 
بدهند» در كار صدقه دادن عيب مى كيرند» و آنها را مسخره مى كنند» خدا تمسخر آنان را تلافى مى كند و عذابى دردناكك 


دارند. " سوره توبه ايه ""/١‏ 


(؟) سوره يونس آيه لض 


صفحه ى 5:8 


7 


"فل الله فؤذ" للكن :اسوك قدي تعد امن كد جنوي تحن عدا من من كد" 


7 
11 مم رعي 


إنه عَدَوٌ مُضل مُبِينُ «")- شيطان دشمنى است كمراه كر آشكار". 


همه اين آيات در مكه نازل شده. و خلا-صه كفتار اينكه خداى تعالى در آيه مورد بحث تذكر مى دهد: اين خاطره كه از 


ناحيه خوف به ذهن شما خطور مى كند ضلالتى است از فكرء براى اينكه مغفرت يروردكار و آن زيادت كه خدا 


در آيات قبلى ذكر كرد هر دو ياداش بذل از اموال طيب استء و مال خبيث جنين ياداشى ندارد. 


ناح انم كحيله: " واللة يَعِذٌكمْ بدانظين جملة:" الشيْظان يَعِذٌ كم ..." از قبيل وضع " سبب" در جاى " مسبب" استء و در اين دو 
جمله ميان وعذده خداى واسع و عليم (سبحانه)» و وعده شيطان مقابله افتاده» تا انفاق كران در امر دو وعده نظر كنند» واز آن 


دو آنجه را صالح تر و نافع تر تشخيص دادند برك زينئد. 


يس حاصل حجتى كه در آيه شريفه اقامه شده اين شد: كه اختيار خبيث بر طيب به خاطر ترس از فقر و بى خبرى از منافع اين 
انفاق استء اما ترس از فقرء القايى شيطانى استء او اين ترس را به دل ها مى اندازد» و هيج منظورى به جز كمراهى و به فحشا 
كشاندن شما ندارد» يس نبايد از او ييروى كنيد. 


و اما منافع اين انفاق كه در آيات قبل كفتيم زيادت مال و آمرزش كناهان استء يكك نتيجه كيرى موهوم نيست بلكه نتيجه اى 
است كه ترتب آن بر انفاق را خدا وعده داده و وعده او حق است و او واسع استء يعنى در امكان او هست كه آنجه وعده 
داده» عطا كند, و او عليم استء يعنى هيج جيزى و هيج حالى از هيج جيزى بر او يوشيده نيستء يس هر وعده اى كه مى دهد 
از روى علم است. 


ات" 7 ت"] 


"ارقن الدكهةىة قاذ " كله" كا" كه مطمد و" نان "المت بدامعفائ عط كردن امتعوبو كليه" حكيت " بلا عبر الب" 


بر وزن" فعله " استء كه وزنى است مخصوص افاده نوع» يعنى دلالت بر نوع معنايى مى كند كه در اين قالب 


در آمده يس حكمت به معناى نوعى احكام و اتقان و يا نوعى از امر محكم و متقن استء آن جنان كه هيج رخنه ويا سستى 
در آن نباشد» واين كلمه بيشتر در معلومات عقلى و حق و صادق استعمال مى شود» و معنايش در اين موارد اين است كه 
بطلان و 


6 سوره يونس آيه‎ )١( 
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صفحه ى 8٠١17‏ 
كذب به هيج وجه در آن معنا راه ندارد. 


واين جمله دلالت دارد بر اينكه بيانى كه خدا در آن بيان حال انفاق و وضع همه علل و اسباب آن را و آثار صالح آن در 


زندكى حقيقى بشر را شرح داده» خود يكى از مصاديق حكمت است. 


حقه الهيه در باره مبدأ و معاد باشدء و يا اكر مشتمل بر معارفى از حقايق عالم طبيعى است معارفى باشد كه باز با سعادت انسان 


سروكار داشته باشد» مانند حقائق فطرى كه اساس تشريعات دينى را تشكيل مى دهد. 


0 


وَهِِنْ يَؤْتَ الْحكمة فَقَدْ أوتى خَيراً كثيراً" معناى جمله. روشن است نكته اى كه بايد تذكر داد اين است كه نام دهنده 


1 
حكمت رانبرده واين دو جهت دارد: 


يكى اينكه جمله قبلى كه مى فرمود:" خدا حكمت را به هر كس كه بخواهد مى دهد" دلالت مى كند بر اينكه در جمله مورد 


يحم '' وهننه كيرت" دا" أسة» 


جهت دوم اين بود كه بفهماند حكمت به خودى خود منشا خير بسيار استء هر كس آن را داشته باشد خيرى بسيار دارد» و 


اين " و نان" 0 اين 


جهت نيست كه حكمت منسوب به خدا استء و خدا آن راعطا كرده. جون صرف انتساب آن به خدا باعث خير كثير نمى 
شود هم جنان كه خدا مال را مى دهد ولى دادن خدا باعث نمى شود كه مال» همه جا مايه سعادت باشد. جون به قارون هم 


مان 413و فركوف'' 3 انهاة من الكثر وما إن مفاتقه كر أ بالقضية أرق النكه "30 عاضر | باكدابع داساة 


نكته ديكر اينكه فرمود:" حكمت خير كثير است" با اينكه جا داشت به خاطر ارتفاع شان و نفاست امر آن بطور مطلق فرموده 
باشد" حكمت خير است" و اين به آن جهت بود كه بفهماند خير بودن حكمت هم منوط به عنايت خدا و توفيق او است»ء و 
مساله سعادت منوط به عاقبت و خاتمه امر استء در مثل فارسى هم مى كويند" شاهنامه آخرش خوش است"» جون ممكن 
است خدا حكمت را به كسى بدهدء ولى در آخر كار منحرف شود. و عاقبتش شر كردد. 


232 0 


وَمارَ دك إِن 


أ 


واعا الألاب" كلمه" ألباب" جمع" لب" استء" و لب" در انسان ها به معناى عقل است؛ جون 


)000 سوره قصص آبه ءع/ا 


صفحه ى :8 


عقل در آدمى مانند مغز كردو است نسبت به يوست آن. و لذا در قرآن" لب" به همين معنا استعمال شده. و كُويا كلمه عقل 
به آن معنايى كه امروز معروف شده يكى از اسماء مستحدثه استء كه از راه غلبه استعمال اين معنا را به خود كرفته» و بهمين 


جهت كلمه عقل هيج در قرآن نيامده؛ و تنها افعال مشتق شده از آن در قرآن استعمال شده استء مانند" يعقلون". 


7 تذكر" كه فض" 0 


به معناى منتقل شدن از نتيجه به مقدمات نتيجه؛ و يا منتقل شدن از مقدمات به نتيجه است,ء و آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه به 
دست آوردن حكمت متوقف بر تذكر استء و تذكر هم متوقف بر عقل است» يس كسى كه عقل ندارد حكمت ندارد» و ما 
در كذشته آنجا كه سخن در ادراكهايى كه در قرآن آمده داشتيم» در باره عقل جيزهايى كفتيم. 


"و ما أَنْمَفْتُْ من تََمَهِ أو نَدَوْتُمْ مِنْ نَذْرِ ون الله غلم" يعنى آنجه شما از مال خدا و به دعوت او انفاق مى كنيد و يا جيزهايى 
انفاق مى كنيد كه خدا بر شما واجب نكرده بلكه خودتان به وسيله نذر بر خود واجب كرده ايد و در راه خدا مى دهيد خدا به 
آن آكاه است و هر كس را كه اطاعتش كند باداش مى دهد و كسى كه ستم كند مؤاخذه مى فرمايد: بس در جمله:" فَنَّ الله 
يَعْلَمَهُ "0 اشاره اى هم به تهديد هست كه جمله: 


" وا للطاليين قن اتضار؟ اث تدم كد 
[تحند ذكند كه جمله "وها للطالمية :ين الضار"" بر انها لالت داره] 


و همين جمله به جند نكته دلالت دارد» اول اينكه مراد از ظلم در خصوص اين آيه» ظلم به فقرا و خوددارى از انفاق بر آنان و 
حبس حقوق ايشان است,ء نه مطلق معصيتء براى اينكه مطلق معصيت انصار دارد» و مى توان با كفاره آنها را از نامه عمل محو 
كرد و يا به وسيله شفيعان كه يكى از آنها" توبه" است و يكى ديككر" اجتناب از كبائر" است و يكى ديككر" شفيعان روز 


محشر" مى باشند» از خطر كيفر آنان رهايى يافت» البته همه اين انصار 


در ظلمهايى است كه تنها جنبه حق الله دارند» نه حق الناس» آيه شريقه: " لا تَقنَطوا مِنْ رَحْمَهِ الل إنَّ الله يَغفِرٌ الذّنُوت جمِيعاً" 
كه در آ خرش دارد: "3 أَنديوا إلى ربكم" بالرراعيه به يكى از انصار ظالمين استء كه همان توبه وانابه باشدء و آيه:" إِنّْ 


- 


ع روم لس 


تَجْتَيبُوا كبائر ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ َو عَدَكمْ جناح اجاج تاماه وار ل رامال فل ادوص واي 0 
كناهان اكتيرة اجتناب كنيد ما اين اجتنابتان را كفاره كناهانتان قرار مى دهيم' 377 


)١(‏ سوره زمر آيه عم 


(؟) سوره نساء آيه ام 


صفحهى 8:94 


1 لي قل خلال اقيق نيد سهان قامك دارد» و از اينجا معلوم مى شود كه اكر ياور ستمكاران به خود را 


به صيغه جمع " انصار " آورد» براى اين بود كه كفتيم: 
منظور از" ظلم " مطلق معصيت استء كه افرادى كوناكون دارد. 
[تركف اثفاق اق كباهان كبيرة اث و عر كل الثامن اسك كفارة وكويه بداب نبت 


نكته دومى كه جمله:" وَ ما لِلظَّالِمِينَ مِنْ أنْصار" بر آن دلالمت دارد اين است كه ظلم مورد بحث در آيه» يعنى ترك انفاق» 
كفاره نمى يذيرد» يس معلوم مى شود ترك انفاق از كناهان كبيره است»ء جون اكر از كناهان صغيره بود كفاره مى يذيرفت» و 
نيز توبه هم نمى يذيرد» جون حق الناس استء و مؤيد اين معنا رواياتى است كه فرموده: توبه در حقوق الناس قبول نيستء. 
مكر آنكه حق را به مستحق بركردانند» و نيز شفاعت در قيامت هم شامل آن نمى شود. به دليل اينكه در جاى ديككر فرمود:" 


أَصْحاب الْيمِين فى جنات يتَسالُونَ عن الْمجْرمِينٌ» ما سَلَكُكمْ فى سَفْر؟ 


قالوا ل تك مِنَ الْمَصَلِينَ» وَلَمْ تك تُطْعِمُ الْمشكِينَ ... ما تَْفَعُهُعْ شَفاعَهٌ الشَّافِعِينَ " .01١‏ 


نكته سوم اينكه: اين ظلم در هر كس يافت شود يعنى هر كس نافرمانى خدا را بكند و حق فقرا را ندهد جنين كسى مورد 
رضايت خدا و مصداق" إِلَا لِمَن ارتتضى نخواهد بودء جون در بحث شفاعت كفتيم كسى كه خدا دين او را نيسندد» در قيامت 


شفاعت نمى كندء. از اينجا ياسخ اين سؤال كه جرا فرموة: "اعفاد فاتك الله" و وسو قاد ا ا" ا 


نكته جهارم اينكه: امتناع ورزيدن از اصل انفاق بر فقراء در صورتى كه فقرايى باشند و احتياج به كمكك داشته باشند از كناهان 
كبيره مهلكك تر استء و خداى تعالى بعضى از اقسام اين خوددارى را شركك به خدا و كفر به آخرت خوانده استء مانئد 
امتناع از دادن زكات. و فرموده:" وَ وَجْلُ لْمَشْركينَ لقي لا يؤْنُونَ الرّكاق. وَ هُمْ بالْآخِرَه هُمْ كافِرُونَ" 5". دليل بر اينكه 
منظون ازابن مش ركيح مسلفاناق هسعد كه زكاث ثي "دادئدة و كا بة.عبارت ديكر ضدقه تمن ذاذئل» أيرج انث كه سووه هدائز 


در مكه نازل شده؛ و زكات به معناى اسلاميش در مكه و در هنكام نزول اين سوره واجب نشده بود. 


)١(‏ مككر دست راستى ها (اهل نجات و آنان كه نامه اعمالشان به دست راستشان داده مى شود) كه در باغها و بهشت ها سراغ 


مجرمين رااز يكديكر مى كيرند واز مجرمين مى يرسند: جه عملى شما را به سوى دوزخ راهى نمود؟ مى كويند مااز 
نمازكزاران نبوديم و به مسكينان طعام نمى داديم .ان تشحة شفاعتة شفيعان.سودى بيه حالشان نكرو " سووة مدثز اردعرع" 


تحر كبن هما تا كه ١‏ كتوناك تبن وعيحةا وانصة الخرت” كتراه وا( يله " عسوو ويلك بت 1 


8٠١ صفحهى‎ 


' إِنْ تَبِدُوا الصَدَقَات فَنِعِمَا هى ..." 

كلمه" ابداء " كه مصدر" تبدوا" است,ء به معناى اظهار است,. و كلمه" صدقات '' جمع صدقه استء و جون قيدى در آن نيامده 
به معناى مطلق انفاقهايى است كه در راه خدا بشود (جه واجب و جه مستحتٌ) و جه بسا بعضى كفته باشند كه اصل در معناى 
1 


اين كلمه" انفاق مستحتٌ 


اليك 
|[آثار و نتايج انفاق علنى و مزيت و فضيلت انفاق ينهانى 


خداى سبحان در اين آيه دو قسم ترديد آورده؛ يكى صدقه آشكار و ديككرى ينهان» وهر دو را ستوده استء براى اينكه هر 
كدام از آن دو آثارى صالح دارند, اما صدقه آشكارا كه خود تشويق و دعوت عملى مردم است به كار نيكك. و نيز مايه 
دلكرمى فقرا و مساكين استء كه مى بينند در جامعه مردمى رحم دل هستند كه به حال آنان ترحم مى كنندء و در جامعه 
اموالى براى آنان و رفع حوائجشان قرار مى دهند تا براى روز قيامتشان كه روز كرفتارى است ذخيره اى باشد, و اين باعث مى 
شود كه روحيه ياس و نوميدى از صفحه دلهاشان زدوده شود و در كار خود داراى نشاط كردند» و احساس كنند كه وحدت 
عمل و كسب بين آنان و اغنيا وجود دارد» اكر سرمايه دار كاسبى مى كند تنها براى خودش نيست,ء و اين خود آثار نيكك 


بسيارى دارد. 


واما حسن صدقه ينهانى اين است كه در خفا آدمى از ريا و منت و اذيت دورتر است» جون فقير را نمى شناسدء تا به او منت 
كذارد؛ و يا اذيت كندء فائده ديكرش 


اينست كه در صدقه ينهانى آبروى فقير محفوظ مى ماند» و احساس ذلت و خفت نمى كند» و حيثيتش در جامعه محفوظ مى 


ماند» يس مى توان كفت كه: صدقه علنى نتيجه هاى بيشترى دارد» و صدقه ينهانى خالص تر و ياكك تر انجام مى شود. 


و جون بناى دين بر اخلاءص استهء بنا بر اين عمل هر قدر به اخلاص نزديكك تر باشد به فضيلت نيز نزديكتر استء و بهمين 


مو 
ممع هه 


جهت خداى سبحان صدقه سرى را بر صدقه علنى ترجيح داده و مى فرمايد:" وَ إِنْ تحفوها وَ تَؤْنُوهَا الْفَمَراء فَهُوَ حَيِدْ كم ". 
حون كلمه '" خيير "" به حفنائ” بهتن اسنت + تدا به اعمال بت د كانكن با اخيز استه» و دواتشخصض عم ير أ غين ان اشاة نم 
كك .ليما فجن ع . 


"لبس عَلَيِك مُداهُمْ وَ لكنّ الله يَعْدِى مَنْ يِساءُ" در اين جمله روى سخن از مؤمنين كردانده شد و ييامبر ص مخاطب قرار 
كرفته كه اى ييامبر هدايت آنان به عهده تو نيستء اين خدا است كه هر كس را بخواهد هدايت مى كند» كويى رسول خدا 
فزيوو مسح 8 قز سحي أن وسح اله 31 8م ححصم حفن انيج جحت له اللميججححت ‏ ازا 


8١١ صفحهى‎ 


ديده و ملاحظه كرده است كه بعضى انفاق را با خلوص انجام مى دهند و بعضى ديكر بعد از انفاق منت و اذيت روا مى دارند 
و كروهى ديكر اصلا از انفاق كردن مال ياكيزه خوددارى مى ورزند» در دل شريف خود احساس ناراحتى و اندوه مى نمودند 
و لذا خداى تعالى در اين آيه؛ خاطر شريف او را تسلى داده و مى فرمايد: مساله اختلاف مراحل ايمان كه در اين مردم مى 


بينى كه يكى اصلا ندارد و ديكرى اكر دارد نيتش خالص نيست و كروه سوم هم انفاق دارد 


صلاح بداند هدايت مى فرمايد» و بعضى را به كلى محروم مى سازدء نه ايجاد ايمان در دلها به عهده تو استء و نه حفظ آنء 
تا هر وقت ببينى كه ياره اى از مردم محفوظ مانده؛ و در بعضى ضعيف شده و اندوهناك شوىء و وقتى خداى تعالى در آخر 
اين كفتار ايشان را تهديد مى كند و با خشونت سخن مى كويد دجار شفقت يعنى اندوهى توأم با ترس شوى. شاهد براين 
معنا كه ما از آيه استفاده كرديم جمله" هداهم " استء كه مصدرى است اضافه شده بر ضميرى كه به مردم بر مى كرددء جون 
ظاهر اين تعبير اين است كه ايمان تا حدى در مردم تحقق يافته و مى فهماند كه اين مقدار هدايت كه در امت خود موجود مى 
بينى از تو نيستء و آنجه هم كه تحقق نيافته مى بينى باز تو مسئولش نيستى» شاهد ديكّر اينكه جمله مورد بحث تسليت خاطر 


دلخوش ساختن آن جناب است. 


بنا براين جمله مورد بحث يعنى جمله:" لَئِس عَلَتِك مُرَداهُمْ وَ لكنَّ الله يَْدِى مَنْ يِشْاءً" جمله اى است معترضه؛ كه صرفا به 
منظور دلخوشى آن جناب در وسط كلادم آمده است و خطابى را كه قبلا به مؤمنين داشت قطع نمود» و جمله مورد بحث را 


خطاب به آن جناب كردء آن كاه دوباره خطاب به مؤمنين رااز سر 


00 


فت» وفر قوة وها سفتوا ا و 0 ين جمله معترضه نظير جمله معترضه: "لا تُحرّك به لسانّك لِتَعْكدِلَ به إِنَّ عَلَينا 


0 


)١١" 0‏ است» كه ذر وسط آيات مربوط به قيامت قرار كرفته است. 


"و ما نفِقُوا مِنْ حر نمكم وَ ما لتر إن عات و لل" 


دراين آيه همانطور كه كفتيم: دوباره خطاب را متوجه مؤمنين كرد اما با سياقى كه نه بشارت در آن هستء و نه انذار و 


خشونتء واين به آن جهت است كه آيه» بعد از جمله: 


)عمجي جو 6 ل حتت | ال ١‏ تك ججح م ب بجت 1 7 أ -/ا١‏ 


8١١ صفحهى‎ 


"لكان ا :نضا ل 
بزعارك عرق عدالي 1 0 5 "قورت "(هرادو) تا ذلللت كمد ين اننكة ساحت"” كويد" و "فاع دغوف”" منزه 


است از اينكه دعوت,ء منفعتى براى او داشته باشد» بلكه منفعت آن عايد مردمى مى شود كه اين دعوت را مى يذيرند. 


نع عله" وما لفق 1:6 عات وكين لل" جله؟ اف انين عدا لس وان ال قمر عطا نظ عامل مان ار 3 


فلانفسكم ' مى باشد. 


و جون ممكن بود كسى خيال و توهم كند كه اين نفعى كه از ناحيه انفاق عايد انفاق كران مى شود» صرف اسم استء و 
مسمى واقعيت خارجى ندارد» و واقعيت اين است كه انسان مال عزيز خود را كه يكك حقيقت خارجى است بدهد و منفعتى 


موهوم بكيرد. 


يس انفاق در راه خدا يعنى معامله اى كه يكك طرفش حقيقت است,ء و طرف ديكرش خيال» لذا دنبال آن جمله فرمود:" وَ ما 


تنفقوا مِنْ 


خَيِرِ يُوَفٌ إِلِكم و أَنتمْ لا تُظْلَمُونَ- كه آنجه انفاق كنيد بدون كم و كاست به شما بر مى كردد و كمترين ستمى بر شما 
نخواهد شد" خلا-صه اين منفعتى كه شما را به سويش مى خوانيم (كه همانا ثوابهاى دنيايى و آخرتى است) امرى موهوم 
نيستء بلكه امرى است حقيقى و واقعى كه خداى تعالى آن را بدون اينكه جيزى از آن كم شده باشد و يا كم كرده باشد به 
ا ان 


ا كسام وس عفه و اقرظاق نقريؤت :"اق اكيس ذا رابا ظلها فى اراق ابذك نزوو "١‏ روث لدكهد ود لاخر هد 
رسيد" براى همان نكته اى بود كه قبلا اشاره كرديم» و كفتيم سياق كفتار» سياق دعوت است,ء و همانطور كه مقتضى است 
نامى از بشارت و بيم دادن در آن برده نشودء همجنين لازم است نامى از فاعل هم برده نشودء تا كفتار خيرخواهانه تر و بى 
غرضائه تزياشد» همائتد كفنارى ياشد كه كويتدة نذارف كر به واسى متفعتى دن ان باشد' براق شنتؤنده أمن "دارد» نه كسئ 


كلمه " حصر " كه مصدر فعل مجهول " احصروا" است به معناى منع و حبس است و اصل در معناى آن تنكك كرفتن است. 


راغب مى كويد:” حصر" و" احصار" هر دو به معناى راه نيافتن به خائه كعبه است اما جيزى كه هست" احصار". ممنوع شدذن 
به خاطر وجود مانعى ظاهرى از قبيل دشمن و امثال آن است» و" حصر" به معناى ممنوع شدن از ناحيه منع باطنى و درونى از 


قبيل مرض و امثال آن استء و كلمه حصر در غير از اين مورد استعمال نشده است يس اينكه در آيه:" 


فان صفحهى 81 
احصرتم " احصار آمده مى تواند به هر دو معنا باشد. 


وفنيفف ابد" الدية أخصةروا ..." واما در آيه:" أو جاءُوكم حَصدَرَثْ صِدُورْهَه" )١١‏ تنها به يكك معنا استء و آن همان 
بيمارى درونى است كه در مورد آيه به معناى تنكى سينه به خاطر بخل و ترس است. اين بود كفتار راغب. 


و كلمه" تعفئف" به معناى آن است كه" عفت" صفت آدمى شده باشدء و كلمه" سيما" به معناى علامت و كلمه:" الحاف 


[مؤمنين تا آنجا كه ميتوانند تظاهر به فقر نمى نمايند و دست سؤال دراز نمى كنند] 


ودر آيه شريفه مصرف صدقاتء البته بهترين مصرفش بيان شده كه همان فقرايى باشد كه به خاطر عوامل و اسبابىء از راه 
خدا منع شده اندء يا دشمنى مال آنان را كرفته و بدون لباس و يوشش مانده اندء يا كارها و كرفتارى هاى زندكى از قبيل 
بوستارق كود كاتى ىن :نادو تكذاشيه يه كان و كسب مشغؤول شود ويا خودشان كان شدم:ائده ويا كارى انتتحات كردة انل 


كه با اشتغال به آن» ديكر نمى توانند به كار و كسب بيردازند» مثلا به طلب علم يرداخته اند» و يا كارى ديككر از اين قبيل. 


بَحْسَدِيِهُمُ الْجاهِلُ " يعنى كسى كه از حال ايشان اطلاع ندارد از شدت عفتى كه دارند ايشان را توانكر مى يندارد» جون با 
اينكه فقيرند ولى تظاهر به فقر نمى كنند» يس جمله نامبرده دلالت دارد بر همين كه مؤمنين تا آنجا كه مى توانند تظاهر به فقر 
نمى كنند» واز علامتهاى فقر به غير آن مقدارى كه نمى توان ينهان داشتء ينهان مى دارندء و مردم يى به حال آنان نمى 
برند» مكر اينكه شدت فقر رنكك و 


رويشان را زرد كندء و يا لباسشان كهنه شود (و يا مثلا از زبان اطفالشان اظهار شودء و امثال اينها). 


از اينجا معلوم مى شود كه مراد از جمله" لا يَشِكلُونَ النّاسَ إِلْحافاً" اين است كه فقراى مؤمن اصلا دريوزكى نمى كننده نا 
منجر به اصرار در سؤال شودء زيرا بطورى كه كفته اند: وقتى روى كسى به سؤال باز شود براى بار دوم ديكر طاقت صبر 
ندارد» و نفس او از تلخى فقر به جزع در مى آيدء وعنان اختيار را از كف مى دهد و در هر فرصتى تصميم مى كيرد باز هم 
سؤال كند و اصرار هم بورزد» و راه را بر هر كس بكيرد. 


ولى بعيد نيست كه منظور نفى" اصرار" باشدء نه نفى " اصل سؤال",. و منظور از" الحاف" اظهار حاجت بيش از" مقدار 
واجب " باشدء براى اينكه صرف اظهار حاجت ضرورى حرام نيستء بلكه كاهى واجب هم مى شودء آن سؤالى مذموم است 


كه زائد بر مقدار 


9 سوره نساء آيه‎ )١( 


صفحه ى 8١8‏ 
لزوم باشد. 


ودر اينكه فرمود:" تَعْرفَهُمْ بيِتيماهٌغ " و نفرمود:" تعرفونهم بسيماهم- شما مسلمانان ايشان را با سيمايشان مى شناسيد". براى 
اين بود كه آبروى فقرا را حفظ نموده و راز آنان را بيوشاند» و يرده تعفف آنان را هتكك نكرده باشد» جون معروف شدن فقرا 
نزد همه مردم نوعى خوارى و اظهار ذلت ايشان استء به خلاف اينكه خطاب را تنها متوجه رسول خدا ص كندء و بفرمايد:" 
تو ايشان را به سيمايشان مى شناسى " براى اينكه آن جناب ييامبرى است كه به سوى فقرا و اغنيا و همه طبقات مبعوث شده. 


نسبت به همه رؤوف و مهربان استء و به نظر ما براى اواز 


كال فقوا كنع نه كير شاق انقان اسةواثة اترور يزع از اناؤ و دا واتاتر سيت كت الفات اراهيه مجلمية نه خطات نه 


" الَذِينَ يُنْفِقُونَ أموالَهُمْ بالكل وَ النّمار ..." 
دو كلمه" سر" و" علانيه" دو معناى متقابل بهم دارند» واين دو كلمه حال از جمله: 


" ينفقون" استء و تقدير كلاسم اين است كه:" آنهايى كه اموال خود را در شب و روز انفاق مى كنند در حالى كه كاهى 
انفاق خود را ينهان داشته و كاهى آن را اظهار مى دارند ..." واككر همه احوال انفاق را ذكر كرده براى اين بود كه بفهماند 
انفاقكران نسبت به عمل خود اهتمام دارند» و همواره و در شب و روز و خلوت و جلوت مى خواهند ثواب انفاق را دريابند» و 
حواسشان جمع اين است كه همواره رضاى خدا را به دست آورندء و لذا مى بينيم خداى سبحان در آخر اين آيات با زبان 


مهربانى و لطف به ايشان» وعده اى نيكو داده و مى فرمايد:" فَلْهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبهِمْ ..." 
[در معناى اينكه خداوند به هر كه بخواهد جند برابر اجر مى دهد] 


د شير اندز القتور و تيم مكيل "و أله تشافك 4 بها" آذه لنت كدابع ماحه ار محيدة فك ملرون انج اليو 
أؤااق أهريرة وذاى اماف بافل #وعيه اللمتى عمو وعمراة يذ بحسو زوانث اووده كه سكن از رسال عند ص روات 
كرده اند كه فرمود: هر كس هزينه سفر سربازى را بدهدء و او را روانه ميدان جنكك كند, و خودش خانه بماند» خداى تعالى 


در براير هر 


درهمى. هفتصد درهم به او اجر مى دهدء و كسى كه خودش براى جهاد در راه خدا سفر كند» و خرجى خود را همراه بردارد 
به هر درهمى كه در اين راه خرج مى كندء هفتصد هزار درهم اجر مى دهدء آن كاه رسول خدا ص آيه نامبرده را 


صفحه ى 8١6‏ 
تلاوت كرد. )١١‏ 


ذو تسككة اى:دركر ا حفييين لذن السئؤو زوانت انها ضووت امندمة أب ماجه و ابن ابى حاتم؛ از عمران بن حصين» از رسول 


خدا روايت آورده اند كه فرمود: 5 


ودر تفسير عياشى و نيز برقى آمده كه فرمود: وقتى عمل مؤمن نيكو شد» خداى تعالى عمل او را مضاعف مى كندء يعنى يكك 
عمل را هفتصد برابر نموده و هفتصد برابر اجر مى دهدء اين همان كلام خدا است كه مى فرمايد:" وَ اللَهُ يُضاعِفٌ لِمَنْ يِشاء" 


يس بكوشيد اعمال خود را و آنجه را انجام مى دهيد براى ثواب خدا نيكو سازيد. )”١‏ 


ودر تفسير عياشى از عمر بن يونس روايت آمده كه كفت: ازامام صادق(ع) شنيدم كه مى فرمود: اكر مؤمن عمل خود را 
نيكو كند» خداوند عملش را مضاعف و جند برابر مى سازد. هر حسنه را هفتصد برابر مى كندء و اين همان قول خدا است كه 
مى فزمايد:" واللّهُ ضتاعق لمق يشناء ".يش 'بر شما بناد هر.عملى كه اتجام:مى دتطيد.يه اميد ثواب نخدا به وجه نيكو انجام 
دهيد» يرسيدم منظور از وجه نيكو جيست؟ فرمود: مثلا ‏ وقتى نماز مى خوانى ركوع و سجودش را نيكو سازى؛ و جون روزه 
مى كيرى از هر عملى كه روزه ات را فاسد مى سازد اجتناب كنى» و جون به حج مى روى نهايت سعى خود را به كار بندى؛ 
كهاز 


هر جيز كه عمره و حجت را فاسد مى كند بيرهيزى» و همجنين هر عملى كه مى كنى از هر يليدى ياكك باشد. ”0 


و باز در همان كتاب از حمران از ابى جعفر(ع) روايت كرده كه كفت: به آن جناب عرضه داشتم: آيا در مساله ارث و احكام 
قضايى و ساير احكام فرقى ميان مؤمن و مسلم هست,. مثلا آيا مؤمن سهم الارئش از مسلم بيشتر است؟ و يا در ساير احكام 
امتياز بيشترى دارد يا نه؟ فرمود: نه» هر دو در اين مساله در يكك مجرا قرار دارند» و امام هر دو را به يكك جشم مى بيند» و 
ليكن مؤمن در عمل بر مسلم برترى دارد؛ مى كويد: عرضه داشتم: مككر خداى تعالى نفرموده:" مَنْ جاء بِالْحَسَِئَهِ فَلَهُ عَشْرٌ 
أفانها" يللين يمال 11باانظار كما لب الست كد رمؤين سك دو سدائن عوك تعار وتركات وروز وحم هيع رك باهم 
ندارند؟ مى كويد: امام فرمود: مكر 


"2 ص١ تفسير الدر المنثور ج‎ )١( 
705 تفسير عياشى ج ١ص 15 و محاسن برقى ص‎ )( 
١62 ص١ فو تفسير عياشى ج‎ 
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صفحه ى 8١8‏ 

خذاى تناك تفرفوفه»" والله يفاعت لعن اناه '" 113 اين همان تفاوتى است كه در" مؤمن" و" مسلم" هستء و تنها مؤمن 
است كه خداى تعالى حسناتش را مضاعف نموده و يكك عمل نيك او را هفتصد برابر مى كندء اين است تفاوت و برترى 


مؤمن كه خدا حسنات او را به مقدار صحت ايمانش جندين برابر مى كند» و خدا با مؤمن هر جه بخواهد مى كند. (”) 


تؤلتة دراابق معنا رواياق ذركر نه ستاو اساس 


همه اين روايات بر اين است كه جمله" وَ الله يُضاعِفٌ لِمَنْ يَساءٌ" را بالنسبه به غير انفاق كران مطلق كرفته» و همين طور هم 
هستء جون هيج دليلى نداريم كه آيه شريفه مختص به انفاق كران باشدء و شامل ساير اعمال نيكك نشوده بله» آيه در مورد 
انفاق كران تازل شنه لكن اب سوره ته متعيهن "اعت ولد مقندء ووقى آبهامطلق باد قهر] كله" يفناعق ” در مطلق 
خواهد بود» هم مضاعف عددى را مى كيرد وهم غير عددى راء و معنا جنين مى شود:" خدا عمل هر نيك وكار را به قدر 
نيك وكاريش هر جور بخواهد و براى هر كس مضاعف مى كند (يا به هفتصد برابر ويا كمتر و يا بيشتر) همانطور كه انفاق 


انفاق كران رااكر بخواهد تا هفتصد برابر مضاعف مى سازد. 


خواه كنك :ذو دمل آنه" والله تفناغت "نافائلق تنكل كردنة كه كندة شق منظور ار" بمتاعك: كردق" تممه رار 
شما منافات نيست؟ مى كوئيم نه» زيرا آنجا هم مى خواستيم بكوئيم مثل هفتصد دانه جمله مضاعفه را مقيد به مساله انفاق نمى 
كند» و جمله مضاعفه وابسته به مساله هفتصد دانه نيستء و خواستيم نتيجه بككيريم كه اكر مساله هفتصد دانه مخصوص انفاق 
است دليل نمى شود كه جمله" وَ الله يُضاعِفٌ" هم مخصوص انفاق باشدء و كفتيم مورد مخصص نيستء اينجا هم همين را 
مى كوئيم» روايت هم همين را مى كويدء يعنى هم مساله را مختص به انفاق نمى كندء و هم مضاعفه را منحصر در هفتصد 


واينكه 


حمران يرسيد: مككر خدا نفرموده:" مَنْ جاء بِالْحَسَدئَهِ ..." و امام در ياسخش فرمود: مككر نه اين است كه خداى تعالى فرموده: 
وَ الله بُضاعِفٌ لِمَنْ يَشاءُ" اين جمله» آيه قرآن نيست جون جنين آيه اى در قرآن نداريم؛ بلكه امام خواسته است آيه را نقل به 
معنا كند» معنايى كه از دو آيه قرآن كرفته شده؛ يكى آيه مورد بحث و ديكرى آيه" 


٠8 سوره بقره آيه‎ )١( 
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مَنْ ذا الْنْى م الله قوضاً ع قَيَضاعِفَهُ ُ أحتاناً كثِيرَةَ ."دن 


نكته اى كه از روايت استفاده مى شود اين است كه از نظر اين روايت قبول شدن اعمال غير مؤمنين يعنى كسانى كه يكى از 
مذاهب انحرافى اسلام را دارند امرى ممكن استء و جنان نيست كه اعمال نيكك آنان هيج ياداشى نداشته باشدء و انشاء الله در 


اين باره در ذيل آيه: 
"ا المشتصفية : مِنَ الْولدانٍ' ' "0 بحث خواهيم كرد. 
[هر عملى كه مورد رضايت خدا باشد و براى خدا انجام شود فى سبيل الله است وهر نفقه اى در راه خدا صدقه مى باشد] 


ودر مجمع البيان مى كويد: اين آيه شريفه عام استء و همه اقسام انفاق را مى كيرد» جه انفاق در جهاد و جه اقسام بر و 
احسان (نقل از امام صادق (ع)). وذ 


ودر الد و المتثور است كه عبد الرزاق ادن كتات المضتف) ازايوت روات كرده كه كفتث: :مزدئ ان بالا تلى مشرف به 
رسول خدا ص شدء (منظور اين است كه از جاى خطرناكى عبور مى كرد)» مردم كفتثد: عتجب مزة: جابكئ است! ائ كاش 


اين جابكى را در راه خدا صرف مى كردء رسول خدا ص فرمود: 


مك5 و] ذا محفت در جسكبةن و كشكة هذ اسع أن كان قفرم د زم هذا بار اتنة يرون شدن اذ كانه و سفر كردن 
براى طلب رزق حلال و فراهم نمودن هزينه زندكى يدر و مادر راه خدا استء و نيز سفر كردن براى طلب رزق حلال جهت 
زن و فرزند راه خدا استء و سفر كردن و طلب رزق براى به دست آوردن قوت خويشتن نيز راه خدا استء بله كسى كه براى 


زيادتر كردن مال به سفر مى رودء او در راه شيطان است. (©"» 


ونيز در همان كتاب آمده كه ابن منذر و حاكم (وى حديث را صحيح دانسته) آمده كه رسول خدا ص از براء بن عازب 
يرسيد: كه اى براء» خرجى دادن به مادرت جككونه است؟ و براء مردى بود كه به زن و فرزند خود از نظر خرجى كشايش مى 


داد» رسول خدا ص مى خواست بداند آيا به مادرش هم كشايش مى دهدء ويا تنكك مى كيرد؟ 


براء عرضه داشت وضع بسيار خوبى دارد» رسول خدا ص فرمود: خرج كردن براى اهل و اولا-د وخادم» صدقه استء بايد 


متوجه باشى كه با منت نهادن و اذيت كردن به آنان اجر اين صدقه را باطل نكنى. «0) 


مؤلف: روايات در اين معانى از طريق شيعه و سنى بسيار استء. و در آنها آمده: هر 


مرو ا 
(لا)اسووه فبك 1ن ١‏ 

(") مجمع البيان ج ١‏ ص ©/" 

(6) تقسير الدو الشتور جاص م 


لق سح صو الوص ا المع حص زف ص لانم 


صفحه ى 8١‏ 


عملى كه براى خدا انجام شود و خدا از آن راضى باشدء همان عمل سبيل الله استء و هر نفقه اى 


كه در راه خدا داده شود صدقه است. 


وذ سير فى درورديل آنه" الذين تفنون أمْوالَهُْ فى سَبيل الله ..." از امام صادق(ع) روايت آورده كه فرمود: رسول خدا 
ص فرموده: هر كس به مؤمنى احسانى كندء و يس از آن او را با سخن ناهنجار خود برنجاند» ويا بر او منت ككذارد» صدقه 
خود را باطل كرده- تا آنجا كه امام صادق(ع) فرمود: كلمه" صفوان" به معناى سنكك بسيار بزركى است كه در وسط بيابان 


قرار كرفته باشد. 0١١‏ و در معناى جمله- كمَكّل جَنَّهِ برَبوَه ...» 


فرمود:" وابل " به معناى باران» و" طل " به معناى شبنمى است كه شب ها بر درختان و كياهان مى نشيندء و در معناى جمله:" 
إِعْصَارٌ فيه نارٌ ...'" فرمود: كلمه" اعصار" به معتائى بادها است. 


ودر الدر المنشور است كه ابن جرير در تفسير آيه:" يا أَبّهَا الَذِينَ آمَنُوا أنْفِقُوا مِنْ طَيبِاتِ ما كت بتّم " از على بن ابى طالب 
روايت كرده كه فرمود: يعنى از طلا و نقره و در معناى جمله:" وَ مما أُخْرَجْنا لكمْ مِنَ الأزض '" فرمود: يعنى از كندم و خرما و 


هن جيرى كه زكات در آن واجب است. (75) 


ونيز در آن كتاب (الدر المنثور) است كه ابن ابى شيبه» و عبد بن حميد» و ترمذى (وى حديث را صحيح دانسته)» و ابن ماجه؛ 
وابن جريرء و ابن منذرء و ابن ابى حاتم و ابن مردويه» و حاكم كه (وى نيز حديث را صحيح دانسته)» و بيهقى (در كتاب 


بنك )"ال براغ بن غارت روايت كرده كه در تفسير آيه:" وَ لا تَِمَمُوا الْحَبِيتَ مِنْهُ تنْفِقَونَ" كفته است: اين آيه در باره 


ما كروه انصار نازل شدء ما مردمى بوديم كه خرما مى كاشتيم و هر يكك از ماء از نخلستان خود بقدرى كه بار آورده بود (كم 
يا زياد) خرما به مسجد مى آورديم» بعضى يكك خوشه و بعضى دو خوشه. و آن رادر مسجد آويزان مى كرديم و اهل صفه 
كه مردمى غريب و بى درآمد بودند» وقتى كرسنه مى شدند مى آمدند و با عصاى خود به آن خوشه ها مى زدند» خرماى 
رسيده و نارسى كه مى افتاد مى خوردند» بعضى از مردم كه به كار خير رغبتى نداشتند خوشه هاى يست و كرم خورده ويا 


شكسته را مى آوردندء و آويزان مى كردند. 


خداى تعالى در اين باره اين آيه را نازل كرد:" يا أَبّهَا الَذِينَ آمَنُوا أنْفِقَوا مِنْ طْيْباتِ ما كد بمُمْ- يعنى اى كسانى كه ايمان 


آورده ايد از طيبات آنجه كسب كرده ايد انفاق كنيد» و 


41 تفستيوقمئ ج1اض‎ )١( 


8١9 صفحهى‎ 


همجنين از طيبات آنجه كه ما از زمين برايتان در آورديم, و براى انفاق جنس يست را انتخاب نكنيد» جنسى كه اكر ديكران 
براق شما هديه»بفرستتل قول تمن كنيد مكر به خاطر روذرياسكى '" بعد از انكه ابن آية نازل شد :ذركو هيحكين :ازا مهاسن 


يست و بنجل را نياورد» بلكه سعى مى كرديم بهترش را بياوريم. )١١‏ 
ودر كافى ازامام صادق(ع) روايت آورده كه در تفسير آيه:" يا أَبّهَا الِّينَ آمَنُوا أنْفقوا مِنْ طَيْباتِ ما كت بْتّم وَ مِمَا أخْرَجْنا 
لكم مِنّ الأرْض و لا تَيمَمُوا الْحَبِيتٌ مِنهُ تنفِقُونَ " فرمود: 


رسول خدا ص هر وقت فرمان مى داد تا زكات خرما جمع آورى شود بعضى نوع يست و بدترين خرما را براى زكات خود 
انتتخاب 


مى كردندء مانند خرماى جعرور و خرماى معافاره» كه خرمايى كم كوشت و داراى هسته هايى درشت بود» بعضى هم زكات 


خود را با بهترين خرما مى يرداختند. 


رسول خدا ص فرمود: بعد از اين» خرماى جعرور و معافاره را در تعيين مقدار غله ديد نزنيد و به حساب نياوريد» و آن را براى 
ا 


زكات نياوريد, اينجا بود كه آيه شريفه:" وَ لا تَِمَمُوا الْحَبِيت مِنْهُ تُنْفِقَونَ» وَ لَسْتُمْ بآخذِيه إلا أنْ تُعْمِضُوا فيه" نازل شدء و منظور 
از" اغماض " كرفتن همين دو نوع خرما است 075١‏ و در روايتى ديكر آمده كه امام صادق(ع) در تفسير آيه:" أَنْفِقَوا مِنْ طَيباتِ 
ما كبك "زموه بحفي از موده دواجاهليت كاوق كسب نداق واشتيف و بعد از انكه مسليان شدد حو اشفقد از همان اموال 


مقدارى را جدا كرده و به عنوان صدقه رد كنند خداى تعالى نيذيرفت» و جز مال ياكك واز ممر ياكك را قبول نكرد. (*)» 
مؤلف: در اين معنا رواياتى بسيار از طرق شيعه و سنى وارد شده است. 
ودر تفسير قمى در ذيل آيه:" الشَّيِطانٌ يَعِدُكمُ الْقَفْر ..."از امام نقل كرده كه فرمود: 


" شيطان همواره مى كويد: انفاق نكنيد. كه خودتان فقير خواهيد شد". و خدا به شما فضل و مغفرت خود را وعده مى دهدء 


يعنى اككر در راه خدا انفاق كنيد هم شما را مى آمرزدء و هم فضلى از ناحيه خودء در جاى آن مال قرار مى دهد. ©" 
واقاو الذ و المقوز اسح كه ترمدق حديتى زا كه آن رهسن 83 وانستةة وتشانن وزانك 
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(؟و” فروع كافى ج ‏ ص 5/8 


(6)الشسير فمن 


ج اص 15 


(0) :عد سس حال يلك متشي حم حت 1 ١‏ بع ص رق “كسب جه ل اكجعج سو تك | فلزرن !إن 


8٠١ صفحهى‎ 


جريرء وابن منذر وابن ابى حاتم و ابن حيان و بيهقى (در كتاب شعب) از ابن مسعود روايت كرده اند كه رسول خدا ص 
فرمود: هم شيطان با انسان سر و كار دارد» و هم فرشته» اما تماسى كه شيطان با آدمى دارد اين است كه او را تهديد مى كند 
كه اككر فلان عمل زشت را انجام ندهى يا فلان حق را انكار ننمايى جنين و جنان مى شوىء و ملائكه او را تهديد مى كنند كه 
اكر فلان عمل خير را به جا نياورى» و حق را تصديق نكنى جنين و جنان مى شوى. يس اكر كارهاى نيكك به قلب كسىء الهام 
شدء بداند كه از خداست و شكر او را بجا آورد و هر كس اعمال زشت به ذهنش خطور كرد بداند از شيطان است از شر او به 
خدا يناه ببرد آن كاه اين آيه را قرائت كردند:" الشَّئِطانٌ بعكم الْقَفْرَ وَ مدع بالْمَحْشاء ..."0 


[معناى حكمت و روايتى در بيان اهميت و منزلت عقل انسان 


- 
- دي 


ودر تفسير عياشى از ابى جعفر(ع) روايتى نقل كرده كه در ذيل جمله:" وَ مَنْ يُوْتَ الْجكمة فَقَّدُ أوتى خَيْر مو 
متلوى!ذ '" حكنية "رفاست 


ودر همان كتاب از امام صادق(ع) روايت كرده كه فرمود: منظور از" حكمت"» معرفت و بصيرت و آكاهى در دين است. 0" 
ودر كتاب كافى از امام صادق(ع) روايت آورده كه در ذيل همين آيه فرمود: 
" حكمت" اطاعت خدا و شناختن امام است. ©" 


مؤلفئ: در اين معنا رواياتى ديكر نيز هستء ولى همه اينها از باب شمردن 


افراد يكك معناى جامع و كلى است. و مراد اين است كه: اطاعت خدا يكى از معانى حكمت استء و شناخت امام هم معناى 
ذنكرى از آن استاثه اببكه حكنت در آنه همون :ذو معنا باشل وابنين: 


و در كافى از عده اى از اصحاب. يعنى از راويان شيعه از احمد بن محمد بن خالد» از بعضى از اصحاب ماء روايت آورده كه 
وى بدون ذكر بقيه سندء از رسول خدا ص روايت كرده كه فرمود: خداى تعالى هيج نعمتى را بين بندكانش تقسيم نكرده كه 
كرانمايه تر از عقل باشدء بهمين جهت خواب عاقل از شب زنده دارى بى عقلء بهتر و خانه نشستن عاقل از به جنكك رفتن 
جاهل بهتر استء و خداى تعالى هيج بيامبرى را مبعوث نفرمود مكر بعد از آنكه عقل او را به كمال رسانيد» و عقل هر ييامبرى 
بيشتر از عقل همه افراد امت او استء و آنجه يكك بيامبر از كمالات معنوى در خود دارد» كرانقدرتر از همه تلاشهايى است 


كه ساير مردم در 
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(' و ") تفسير عياشى ج ١‏ ص ١5١‏ 

(©) فروع كل سافى ج ١‏ تن 
صفحهى ١اع‏ 


راه به دست آوردن كمال انجام مى دهند. و هيج بنده اى واجبات خدا را آن طور كه بايد بجا نمى آورد مكر وقتى كه 
بخواهد بدون انديشه و تفكر آن را انجام ندهد و اكر ثواب و فضيلت و ارزش عبادت همه عابدان را يكك جا حساب كنيم, به 
ارزك عمدت عافل لمن ررنهه واعفاة هماق مناساة ألنات لكل كوا قالن وو ازدشان رموه "01د ك3 نا أولوا 


الاماتتك وي د نك رو" 


.)١١ 


ع 


مؤلف: در تفسير آيه:" وما ألْمَفَتمْ ..." روايات زيادى در معناى صدقه و نذر و ظلم وارد شده است كه ان شاء الله آنها را در 


موارد خودش نقل خواهيم كرد. 


ودر الدر المنثور به جند طريق از ابن عباس و ابن جبير و اسما دختر ابى بكر و ديكران روايت كرده كه رسول خخدا ص در 
اوائل اسلام اجازه نمى داد كه مسلمانان به غير مسلمين صدقه دهند» و مسلمانان هم كراهت داشتند از اينكه به خويشاوندان 
كافر خود انفاق كنند, ولى وقتى آيه:" لَهِسَ عَلَدِكك مُرداهُعْ ..." نازل شد رسول مدا ص اجازه داد كه به فقراى كفار هم 


صدقه بدهند. )7"١‏ 


مؤلف: قبلا كفتيم: جمله" هداهم " تنها در مورد هدايت مسلمانان است, و شامل كفار نمى شوده بنا بر اين آيه شريفه بيكانه از 
مطلبى است كه در روايات شان نزول آمده استء علاوه بر اينكه در خود آيه وقتى مى خواهد, مورد انفاق را ذكر كند 
جمله:" فقراء الذين احصروا ..." را به عنوان نمونه مى آوردء كه همه مى دانيم منظورء فقراى مسلمين استء كه در راه خدا 
دجار تنككدستى شده اندء و با در نظر كرفتن اين نمونه» آيه شريفه آن طور كه بايد با روايات شان نزول سازكارى ندارد» و اما 
مساله انفاق به غير مسلمان را- در صورتى كه براى رضاى خدا (مثلا به دست آوردن قلوب آنان) انجام شود مى توان از 
اطلاق آيات استفاده كرد. 


[بهتر است واجبات» علنى» و مستحبات» ينهانى انجام كيرند] 


ودر كافى از امام صادق(ع) روايت آورده كه در تفسير جمله:" وَ إِنْ تُحْمُوها وَ تُوْنُوهَا الْفَقَراءَ قَهُوَ حَيِدٌ َم" فرموده: اين آيه 


راجع به صدقات غير زكات است» 


جون دادن زكات بايد علنى و غير سرى انجام شود. )١‏ 


ودر همان كتاب از آن جناب روايت آورده كه فرمود: هر جيزى را كه خداى عز و جل بر تو واجب ساخته علنى آوردنش 


بهتر از آنست كه سرى و ينهانى بياورى» و آنجه كه مستحبٌ كرده؛ ينهانى آوردنش بهتر از علنى آوردنش مى باشد. «©2) 


١١ ص١ فروع كافى ج‎ )١( 
701 ص‎ ١ تفسير الدر المنثور ج‎ )0( 


أض و فروعع ككعلس افى ج ” ص 6٠”‏ وامه 


صفحه ى 87١١‏ 
مؤلف: در معناى اين دو حديثء احاديث ديكرى نيز هست. و بيانى كه معناى آنها را روشن سازدء كذشت. 


ودر مجمع البيان دو نل تاعرنة؟ للفقزاء الَِّينَ أخصرُوا فى سيل الله ..." كفته است: كه امام ابو جعفر(ع) فرموده: اين 
آيه در باره اصحاب صفه نازل شد» سيس اضافه كرده است كه اين روايت را كلبى هم از ابن عباس نقل كرده. و اصحاب 
صفه نزديكك به جهار صد نفر بودند» كه در مدينه نه خانه اى داشتند ونه خويشاوندى كه به خانه آنان بروند» ناكزير در 
مسجد زندكّى مى كردندء و بنا كذاشتند در هر سريه و لشكرى كه رسول خدا ص به جنكك مى فرستد شركت كنندء و به 
همين سبب بود كه خداى تعالى در اين آيه شريفه به مسلمانان سفارش كرد تا مراقب وضع آنان باشندء و لذا آنان آنجه كه از 


غذا شان زياد سن امد هنكام عصر براى اصحاب صفه مى آوردند. )١١‏ 
ودر تفسير عياشى از امام ابى جعفر(ع) روايت آورده كه فرمود: خداى تعالى كداى سمج را دوست نمى دارد. ١؟)‏ 


[رواياتى در مورد اينكه آيه:" الْذِينَ ينُفِقَونَ أمْوالَهُمْ ..." در باره 


امير المؤمنين على عليه السلام نازل شده است.] 


ودر مجمع البيان در ذيل آيه شريفه:" الَذِينَ ينْفِقَونَ أَسُوالَهُمْ باللثِل وَ النّهار ..." در باره شان نزول اين آيه كفته است بطورى 
كه از ابن عباس نقل شده. اين آيه در شان على بن ابى طالب نازل شده است كه آن حضرت جهار درهم يول داشتء يكى را 
در شبء و يكى را در روز سومى را ينهانى و جهارمى را علنى صدقه داد. و به دنبال آن اين آيه نازل شد كه:" كسانى كه 


افوال عوفد را قدأ وبروة سوف زرعلي انفاق هق كدر 

مرحوم طبرسى سيس مى كويد: اين روايت هم از امام باقر و هم از امام صادق(ع) نقل شده است. "٠‏ 

مؤلف: اين معنا را عياشى نيز در تفسيرش و شيخ مفيد در اختصاص و شيخ صدوق در عيون آورهده اند. ©" 

ودر الدر المنثور است كه عبد الرزاق و عبد بن حميدء و ابن جرير و ابن منذر و ابن ابى حاتم و طبرانى و ابن عساكر از طريق 


عبد الوهاب بن مجاهد از يدرش مجاهد از ابن عباس روايت كرده اند كه در تفسير آيه:" الَذِينَ ينْفَِونَ أَموالهعْ باللئلٍ وَ النّهارِ 


1ل كس. 


سِرًا وَ علانيةة كُفته 

7/17 ص‎ ١ مجمع البيان ج‎ )١( 
١2١ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )1( 
7// ص‎ ١ مجمع البيان ج‎ )*( 


رع تعس ا __ ييز عياف 2‏ |. ل.ل ٍالللااشستى ج ١‏ ص ١6١‏ 
صفحه ى 7 


است: اين آيه در شان على بن ابى طالب نازل شدء كه جهار درهم داشت يكى را در شب و دومى را در روز و سومى را 
ينهانى و جهارمى را علنى صدقه داد. )١١‏ 


ودر تفسير برهان از كتاب مناقب 


بن شهراشوب از ابن عباس و سدىء و مجاهد و كلبىء» و ابى صالح. و واحدى» و طوسىء و ثعلبى» طبرسى و ماوردىء و قشيرى 
تجا و تقائن و قال و«عكن اللمييئ مسي :واعلى ب شري طاق تقل كرده كناهمة تامود كان دى للسترفاى ود كفته 
اند: على بن ابى طالب جهار درهم نقره داشتء يكى را شبانه دومى را در روز» سومى را سرى و جهارمى را علنى صدقه داد 
به دنبال آنء آيه:" الَّذِينَ يُنْفِقَونَ أموالَهُمْ بالل وَ النّهارٍ سدَرًّا وَ عَلاني" نازل شدء و در آن به تكك تك درهم هاى آن جناب 


مال ناميده شده واو را به قبول صدقاتش بشارت داده است. )7”١(‏ 


ودر بعضى از تفاسير مناه است كه: اين ابه در شان ان بكر نازل شده.» كه جهل هزار دينار داشت» ده هزار دينار آن را 


شبانه» وده هزار ديككر را در روزء ده هزار را سرى و ده هزار باقى را علنى صدقه داد. 


مؤلف: آلوسى در تفسير خود در ذيل اين حديث كفته: امام سيوطى به دنبال نقل اين روايت كفته است كه جريان صدقه دادن 
ابى بكر را ابن عساكر در تاريخش از عايشه نقل كرده؛ و در آن روايت اين قسمت كه آيه در شان او نازل شده نيامده است» و 
كُويا آن كسى كه جنين ادعايى كرده؛ آن رااز روايت ابن منذر فهميده. زيرا ابن منذر از ابن اسحاق نقل كرده است كه وقتى 


مركك ابى بكر نزديكك شد و عمر را جانشين خود كرد, براى مردم خطابه اى ايراد نمود» بعد از حمد و ثنائى كه خدا لايق آن 


است كفت: هان! اى مردم؛ طمع هر جه هم كم باشد فقر استء و نوميدى از مال مردم هر جه باشد به همان مقدار غنى استء 
و شما جمع مى كنيد اموالى را كه خود نمى خوريد: و آرزو مى كنيد جيزهايى را كه به آن نمى رسيدء و بدانيد كه بخل هر 
جه هم كم باشد به همان مقدار نفاق استء يس براى خود خير انفاق كنيد» كجا هستند اصحاب اين آيه؟» آن كاه آيه را 
تلاوت كرد» و سيوطى در آخر مى كويد: خواننده مى داند كه اين حديث هيج دلالتى ندارد براينكه آيه شريفه در حق ابى 


بكر تازل هده جاشدة اننوك كفتان الوسق. 
ودر الدر المنثور به جند طريق از ابى امامه و ابى الدرداء» و ابن عباس و غير ايشان 
(1) تفسير الدر المنثور ج ١‏ ص “اع" 


(5) لق سي زه سس أ لج ١‏ ص 7017 
صفحه ى "اع 


روايت آورده كه كفته اند: اين آيه در باره اصحاب خيل نازل شده است. 


مؤلف: منظور از اصحاب خيل سياهيان سواره اند كه شب و روز براى اسب ها يول خرج مى كنند ولى اين تعبير آيه كه مى 
فرمايل:" مهاو علائية" با برشتازى اسبان تمى 'شازد :خوك دن موزد'تهيه آذوقه اسبان معنا ثقدارة: ابتحنيق :مطلت زا :عموفيت 
دهد و بفرمايد: هم در روز وهم در شب وهم در خفا وهم آشكارا انفاق مى كنند. 

ندل الاو النقرو انظ كداى موص قو شرل انه" الليق لتففوق روات كز كيه افق ةقر ارش عه لوت بد 


عوف و عثمان بن عفان نازل شده كه در لشكر معروف به" جيش عسرت" يولهايى را خرج كردند. )١١‏ 


مؤلف: اشكال اين 


روايت اين است كه مانند روايت قبلى با آيه شريفه تطبيق نمى شود. 


)١(‏ الدر المنثور ج ١‏ ص “اءع" 


[سوره البقره (؟): آيات 3178 تا |581١‏ 


ترجمه آيات ربا خوران خوب و بد را تميز نمى دهند» مى كويند خريد وفروش هم مثل ربا استء با اينكه خدا خريد و فروش 
را حلالل و ربا را حرام كرده يسء بطور كلى هر كس موعظه اى از ناحيه يرورد كارش دريافت بكندء و در اثر آن موعظه از 
معصيت خدا دست بردارد» كناهى كه قبلا كرده بود حكم كناه بعد از موعظه را ندارد» و امر آن به دست خدا است اما اكر باز 


هم آن عمل نهى شده را تكرار كند» جنين كسانى اهل آتش و در آن جاودانند (ه71). 


خدا ربا را (كه مردم به منظور زياد شدن مال مرتكب مى شوند) ييوسته نقصان مى دهد, و به سوى نابوديش روانه مى كند» و 


در عوض صدقات را نمو مى دهدء, و خدا هيج كافر بيشه دل به كناه آلوده را دوست نمى دارد (172). 


محققا كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام مى دهند و نماز بيا داشته» و زكات مى دهند. اجرشان نزد يرورد كارشان 


استء (جون دنيا ظرفيت اجر اينكونه اعمال را ندارد)» نه ترسى بر آنان هست و نه اندوهكين مى شوند (/709). 


هان! اى كسانى كه ايمان آورده ايد از خدا يروا كنيد و آن زيادى مال را كه در اثر ربا به دست آمده رها كنيد, اككر داراى 


ايمانيد (71/8). 


حال اكر نكنيد بايد بدانيد كه در حقيقت اعلان جنك با خدا و رسول كرده ايد واكر توبه كنيد اصل سرمايه تان حلال 
است. نه ظلم كرده ايد و نه به شما ظلمى شده است (714). 


واكر بدهكار شما 


دن تكن وافقان اسع ايند مواتش هياعر وقت داقة بهد :اله اكد تصدق كنك بزاتان:يوكن أست اكر امل عم تاشنيد 


067 


وامترسحية از زور كدادو آنا زوق به سورئ كنذا يرن كزد نلو ١ن‏ وقث تمامئ 'اغماتان نه كتماير كرذاتده فى شود يدون 


اينكه به احدى ظلم شود .)28١(‏ 
بيان 


آيات [بررسى آيات تحريم ربا] 


لحن ديكر استء آن آيه اى كه مى توان كفت حرمت ربا را تشريع كرده آيه زير است كه مى فرمايد:" يا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا لا 
تأكلوا اربوا أضعافاً مُضَاَفَه وَ انَقُوا الله لَعلَكم تُفْلحُونَ" .0٠١‏ 


آرى آيات مورد بحث مشتمل بر آيه اى نظير" يا أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا انوا الله وَ ذّرُوا ما بَقِ مِنّ الرّبا إنْ كُتتم مُؤْمِِينَ "» كه لحن 


(1)هانااق كسان كه:ايمان اورده ايد ربا را كه هماك دو عننان كرفتن است محوريدة و اق خجذا بترسيد شابد وستكار 


بي ب ير 1 تبلل امي ره آل عمران "تعسومج عجعج بج جج م ان 


صفحه ى ١7م‏ 


سوره آل عمران كه ايشان را نهى مى كرده منتهى نشده بودند و از ربا خوارى دست بر نداشته بودند» و بلكه تا اندازه اى هم 
جنان در بينشان معمول بودء لذا خداى سبحان در اين سوره نيز براى بار دوم به آنان دستور مى دهد كه از ربا خوارى دست 
بردارند» و آنجه از ربا كه در ذمه بدهكاران مانده نككرفته و مطالبه ننمايند از همين جا روشن مى شود كه جمله" فَمَنْ جَاءَةٌ 


اا 


قبل از آنكه آيه سوره آل عمران نازل شود سوره روم نازل شده بود» جون سوره روم در مكه نازل شده؛ در آنجا مى فرمايد:" 
وَ ما آكيُمْ مِنْ ربا ليبا فى أَموالٍ النّاس قلا يَرُْوا ِنَْ الله و ما آكَيثُْ ِنْ ركاو ترِيدُونَ وَجْة الل َُولِتَكَ هُمْ الْمَض مِمُونٌ" 1١‏ از 
اينجا اين معنا روشن مى شود كه مساله ربا خوارى از همان اوائل بعثت رسول خدا و قبل از هجرت عملى منفور بود. تا آنكه 
در آيه سوره آل عمران صريحا تحريم و سيس در آيه سوره بقره (يعنى همين آيات مورد بحث) در باره آن تشديد شده است»ء 
جون همانطور كه كفتيم از سياق اين آيات كاملا استفاده مى شود كه قبلا در باره آن نهى شده بود» و نيز روشن مى شود كه 
آيات مورد بحث بعد از آيات سوره آل عمران نازل شده است. علاوه بر اينكه حرمت ربا بنا به حكايت قرآن كريم در بين 
هؤة متروث وده يعوة 16 كزيم فى فرماند: "و اخذية الإنؤاق قد هوا عنه" 114 وير يه آئ كلاقرآن يد ال اؤرعيانه 
نقل م كناد هافق كنس :"لبش عَلَينا فى اميق َيل "#0 اشاره اى نه اين معنا ذارد با در'نظر كرقتن ايدكه قرآن كريه 


كتاب يهود را تصديق كرده و در مورد ربا نسخ روشنى ننموده؛ دلالت دارد براينكه ربا در اسلام حرام بوده است. 


واين آيات يعنى آيات مورد بحث با آيات قبلش (كه در باره انفاق است) بى ارتباط نيست» هم جنان كه از جمله" يَمْحَقٌ الله 
الرّبا وَ يُدبى الصَّدَّقاتِ" و جمله" 


والو ا قل م "وعدن بابساو رانيد كوف جا قبا رمررارو لمات 
مساله ربا مقارن با مساله انفاق و صدقه واقع شده است بعلاوه دقت در آيات نيز اين ارتباط را تاييد مى كند زيرا ربا خوارى 


درست ضد و مقابل انفاق و صدقه استء جون ربا خوار» 


4 سوره روم آيه‎ )١( 
"١18١ وبه جهت ربا خوردنشان با اينكه از آن نهى شده بودند ... عذاب دردناكى برايشان مهيا ساختيم. '' سوره نساء آيه‎ )0( 


(5) يعنى يهوديان مى كفتند: خوردن مال غير اهل تورات بر ما كناهى ندارد" سوره آل عمران آيه 0" واين كلادم اشاره 
دارد به اينكه آنان در بين خودشانء حق يكديكر را ضايع نكرده و هيجكدام مال ديكرى رابه ناحق نمى كرفت يس ربا هم 
كتسحصية كو سحن مجحو //5:43 1ن ججحححهة اتستبت] عق | بيستحديد كن شا اسشُتحمنا 3 حك ذه 


صفحه ى "8 


نيكى است كه از صدقه و انفاق به دست مى آيد آن, اختلااف طبقاتى ودشمنى مى آورد» واين برررحمت ومحبت مى 
افزايد» آن خون مسكينان را به شيشه مى كيرد و اين باعث قوام زندكى محتاجان و مسكينان مى شود آن اختلاف در نظام و 
ناامنى مى آورد و اين انتظام در امور و امنيت. 

[در اسلام در باره هيج يكك از كناهان مانند ربا خوارى و حكومت دشمنان دين بر جامعه اسلامى سخت كيرى و تشديد نشده 


است 


خداى سبحان در اين آيات در امر ربا خوارى شدتى به كار برده كه در 


باره هيج يكك از فروع دين اين شدت را به كار نبرده است مكر يكك مورد كه سخت كيرى در آن نظير سخت كيرى در امر 

ربا استء و آن اين است كه:" مسلمانان» دشمنان دين را بر خود حاكم سازند"» و اما بقيه كناهان كبيره هر جند قرآن كريم 

مخالفت خود را با آنها اعلا-م نموده ودر امر آنها سخت كيرى هم كرده. و ليكن لحن كلام خدا ملا-يم تراز مساله ربا و 
0 1 ظآل. 


حكرةت ذادن دشسنان دار جامعه الام امت و حت لحن قرزا ندر موود" ونا" و" شرب حمر و" قمار و" ظلم و 


كناهات نور كتزاز ايذى حون كشكق افراد ىن كناةة ملا سير از اب دو كاه استث: 


واين نيست مكر براى اينكه فساد آن كناهان از يكك نفر ويا جند نفر تجاوز نمى كندء, و آثار شومش تنها به بعضى از ابعاد 
زندكانى را در بر مى كيرد و آن عبارت است از فساد ظاهر اجتماع؛ و اعمال ظاهرى افراد» به خلاف ربا و حكومت بى دينان 
كه آثار سوئش بنيان دين را منهدم مى سازد, و آثارش را به كلى از بين مى برد و نظام حيات را تباه مى سازدء و يرده اى بر 
روى فطرت انسائى مى افكند» و حكم فطرت را ساقط مى كندء و دين را به دست فراموشى مى سيارد» كه ان شاء الله توضيح 


اين معانى را تا اندازه اى خواهيم اد 


جريان تاريخ نيز اين نظريه قرآن را تصديق كرده. و شهادت مى دهد كه امت اسلام از اوج عزت به يائين ترين درجه ذلت 


نيفتاد» و مجد و شرفش به غارت نرفت و فاقد مال و عرض و جان خود نشد, مككر وقتى كه در امر دين 


خود سهل انككارى كرد و دشمنان دين را دوست خود كرفته» زمام امر حكومت خود را به دست ايشان سيرد و كارش به 
جايى رسيد كه نه مالكك مركك خود بودء و نه مالكك زندكى اش. نه اجازه مى يافت تا بميرد و نه فرصت بيدا مى كرد تا از 
مواهب و نعمتهاى زند كانى برخوردار كردد لذا دين از ميان مسلمانان رخت بر بستء و فضائل نفسانى از ميان آنان كوج 


نمود. 


رباخواران به جمع كردن اموال و انباشتن ثروت يرداختند و در راه به دست آوردن جاه و مقام با يكديكر مسابقه كذاشتند» و 
همين باعث به راه افتادن جنكهاى جهانى شدء و جمعيت دنيا به دو دسته تقسيم كرديده و رو بروى هم ايستادند» يكك طرف 
ثروتمندان مرفه» و طرف 


صفحه ى 87١94‏ 


ديكر استثمار شد كان بدبختى كه همه جيزشان به غارت رفته بود واين جنككهاى جهانى بلائى شد كه كوه ها را از جاى كندء 
و زلزله در زمين افكند انسانيت را تهديد به فنا كرد, و دنيا را به ويرانه اى تبديل نمودء" ثم كان عاقبة الَذِينَ أساؤًا الشُواى آرى 
عاقبت كسانى كه بد كردند همان بدى بود. 


و به زودى ان شاء الله براى خواننده روشن خواهد شد كه آنجه قرآن كريم در باب رباخوارى و سريرستى دشمنان دين فرموده 


[معناى " مخبط " شدن انسان و منحرف شدن او از راه مستقيم و نظام عقلايى زندكى 


ووو 


" الّذِينَ يَأكلونَ الرّباء لا يَقُومُونَ إِلَا كما يَقُومُ الى يَتَحْبَطهُ الشَِّطانٌ مِنَ الْمَسّ " كلمه" خبط " به معناى كج و معوج راه رفتن 


اشةوققن«مى كزيل" ععة الزعير "معنا يكن أن اسع كهاواة وفع اد ع عن طييع .: 


نامنظم استء انسان هم در زند كيش راهى مستقيم دارد كه نبايد از آن منحرف شودء جون او نيز در طريق زند كيش و بر 
حسب محيطى كه در آن زندكى مى كند حركات و سكناتى دارد» كه داراى نظام مخصوصى استء كه آن نظام را بينش 


عقلايى انسان ها معين مى كندء و هر فردى افعال خود را (جه فردى جه اجتماعى) با آن نظام تطبيق مى دهد. 


انسان وقتى كرسنه شد تصميم مى كيرد تا غذا بخورد» و جون تشنه شد در صدد نوشيدن آب بر مى آيدء براى استراحتش 
بسترى فراهم مى كندء و جون شهوتش طغيان كرد ازدواج مى نمايد» و جون خسته شد استراحت مى كندء و جون كرمش 
شدء زير سايه مى رودء و براى اين منظور خانه مى سازد» و همجنين ساير حوائجى كه دارد بر مى آورد» ودر معاشرتش با 
ديكران در برابر ياره اى امور خوشحالء و در برابر بعضى ديكرء كرفته خاطر مى شودء هر وقت مقصدى داشته باشد كه 
نيازمند به مقدماتى است. نخست مقدماتش را فراهم مى كندء و هر هدفى را دنبال مى كند كه نيازمند به سببى است» نخست 


و همه اين افعالى كه در زند كيش داردء كفتيم: ناشى از اعتقاداتى است كه همه به هم مربوطء و به نحوى متحد و سازكار 


است وو با يكديكر تناقض ندارند» و مجموع اين افعال را همان زندكى بشر مى ناميم. 


و همانا انسان به واسطه نيرويى كه در او به وديعت نهاده شده (يعنى نيرويى كه با آن» خير و شره نافع و مضر را تشخيص مى 


دهد) راه صحيح زندكى را يافته است و ما سابقا در باره اين نيرو» سخن كفته ايم. 


اين وضع انسان معمولى استء اما انسانى 


كه ممسوس شيطان شده.؛ يعنى شيطان با او تماس كرفته و نيروى تميز او را مختل ساخته؛ نمى تواند خوب و بدء نافع و مضر و 
خيرر وشررااز صم صفحهدى 
مرف 


يكديكر تميز دهد و حكم هر يكك از اين موارد را در طرف مقابل آن جارى مى سازد, (مثلا به جاى اينكه خير و نافع و خوب 
را بستايد» زشتى ها و شرور و مضرات را مى ستايدء و يا به جاى اينكه ديكران را به سوى كارهاى خير و مفيد دعوت كند به 
سوى شرور مى خواند و اين به آن جهت نيست كه معناى خوبى و خير و نافع را فراموش كرده و نمى داند خوب و بد كدام 
استء براى اينكه هر جه باشد انسان استء و اراده و شعور دارد و محال است كه از انسان. افعال غير انسانى سر بزند بلكه از 
اين جهت است كه زشتى را زيبايى و حسن را قبح و خير و نافع را شر و مضر مى بيند» يس او در تطبيق احكام و تعيين موارد: 
وتخا كفيظ ل اشكياة لاه أسيث. 


و جنين انسان مخبطهء در عين اينكه مخبط است اينطور نيست كه هميشه عمل غير عادى را نمى بيندء براى اينكه لا-زمه اين 
فرض»ء آن است كه صاحب آراءء و افكارى منظم باشدء عادى و غير عادى را تشخيص بدهادء و (مانند مستان مخمور كه 
درخت سرو را نى و نى را سرو مى بيند)» اين را به جاى آن و آن را به جاى اين بكيرد» بلكه عادى و غير عادى براى او بهم 


مخلوط شده. نمى تواند اين رااز آن تشخيص دهدء عادى آن عملى است كه او 


عاذ ادو فوضادق 1ن عملن اف كه ااواعير فافض تيون كهد سبدو نظن او عاد واعن عادئ يكن ست ا كن او 
عملى را كرد عادى استء و كرنه غير عادى, عينا مانند شترى كه در راه رفتن مى لنككدء او در عين اينكه خلاف عادى راه مى 
رود» عادى را مثل خلاف عادت مى يندارد» بدون اينكه اين در نظرش بر آن مزيتى داشته باشد» يس او هيجوقت مشتاق آن 
نيست كه از خلاف عادت به حال عادى بركردد (دقت فرمائيد). 


[توضيح اينكه ربا خوارى» مخبط و خارج از نظام صحيح زندكى است 


وضع ربا خوار عينا همين طور استء جون او جيزى براى مدتى به ديكرى مى دهدء و در عوض همان را با مقدارى زيادتر مى 
كيرد و اين عمل بر خلاف فطرت آدمى استء جون فطرت كه يايه و اساس زندكانى اجتماعى بشر را تشكيل مى دهد حكم 
مى كند كه آنجه را كه آدمى دارد و از آن بى نياز است با آنجه كه ديكران دارند و او به آن نيازمند است معاوضه كند (آن 
مقدار كه از مال خود مى دهد به همان مقدار از مال ديككران كرفته جاى خالى را ير كندء نه بيشتر بككيرد و نه كمتر) و اما 
اينكه مالى را بدهدء و عينا همان را بككيرد با جيزى زائد (از دو جهت غلط استء اول اينكه مبادله اى صورت نكرفته» ديكر 
اينكه زيادى كرفته)» واين» حكم فطرت و اساس اجتماع را تباه مى سازدء براى اينكه از طرف ربا خوارء منجر به اختلاس و 


ربودن اموال بدهكاران مى شود و از طرف بدهكاران» منتهى به تهى دستى و جمع شدن اموالشان در دست 


وهاخلؤانق كرود سن ورف الهوازع فسازت انث از كاهكن سافة يمنالل مك هحدي و شحسيه فتدن 


صفحهى ١لام‏ 
اموال آنان به اموال رباخوار. 


اين كاهش و نقصانء از يكك طرفء و تكاثر اموال از طرف ديكّره نيز منجر به اين مى شود كه به مرور زمان و روز به روز 
خرج بدهكار و مصرف او بيشتر مى شود, و با زياد شدن احتياج و مصرفء و نبودن درآمدى كه آن را جبران كند روز به روز 
خرج بيشتر مى شود, و ربا نيز تصاعد مى يابد و اين تصاعد از يكك طرفء و نبودن جبران از طرف ديككر. زندكى بدهكار را 


[استدلالى قوى و بجا عليه ربا خواران با استفاده از سخن خودشانء در آيه شريفه 


واين خود خبطى است كه رباخوار مبتلادى به آن استء مانند خبطى كه جن زده مبتلادى به آن استء براى اينكه معاملاات 
ربوى او را در آخر دجار اين خبط مى كندء كه فرقى ميان معامله مشروع يعنى خريد و فروشء و معامله نامشروع يعنى ربا 
نككذارد؛ و وقتى به او بككويند: دست از ربا بردار و به خريد و فروش بيردازء بككويد: جه فرق هست ميان ربا و بيع وجه مزيتى 
بيع بر ربا دارد تا من ربا را تركك كنم, و به خريد و فروش ببردازم» و لذا خداى تعالى به همين سخن رباخواران (كه جه فرق 
هست ميان بيع و ربا) استدلال بر خبط آنان كرده است. 


و بايد در جامعه حاكم باشد» مختل مى سازد. 

از اين بيان ينج نكته روشن مى كردد: 

[بنج تكبه در آيه:" الَذِينَيَأكلُونٌ اليا ..."] 

نكته اول اينكه: مراد از قيام در جمله" لا يَقُومُونَ إلا كما يَقُومُ د مسلط ورف نك وان ادر موتك ادك حون لون فنا 


هم يكى از معانى قيام استء كه در استعمالات اهل زبان معنايى مشهور و شايع است و در قرآن كريم در موارد متعددى آمده 


)١١ لِيقَومَ النَّاسٌ بِالْقَسشْط" تا جامعه» بر مبناى عدل استوار شود.‎ ١ 


- 
ء ص ع 


نَْ تَقومَ السَّماءٌ وَ الأرض مره" (افكه اشمان رمي :نه 'امر او استوا شود )1 


و لليتامى بال 5 1 1 (نا در باره ايتام به عدل قيام كنيد). رض 


70 سوره حديد آيه‎ )١( 
>36 سوره روم آيه‎ )'( 


(#ااسوورة تياد 1 داعا 


صفحه ى "ثلا 


دهد. 


نكته دوم اينكه: مراد از" خبط ناشى از مس شيطان"» حركات نامنظم جن زدكان در حال بيهوشى و يا بعد از آن نيست» و 
مفسرينى كه كلمه نامبرده را به اين معنا كرفته اند اشتباه كرده اند» زيرا اين معنا با هدف آيه سا زكار نيست» جون غرض آيه 
اين است اعتقاد رباخوار را در اينكه فرقى ميان بيع و ربا نيست بفهماند و عمل او را كه بر اساس اين اعتقاد انجام مى دهد 
تخطئه كند. و حاصلش اين است كه افعال رباخوار افعال اختيارى است كه از اعتقادى غلط سر مى زند. واين جه ربطى به 


جست و خيزهاى يكك شخص مصروع و 


غش كرده دارد» يس بر كشت معناى آيه به همان بيانى است كه ما كرديم و كفتيم: مراد اين است كه رفتار رباخوار در مورد 


امر معاش و زندكى به رفتار جن زده و ديوانه اى مى ماند كه خوب را از بد تميز نمى دهد. 


نكته سوم اينكه: تشبيهى كه در آيه شده. و رباخوار را به كسى تشبيه كرده كه در اثر مس شيطان ديوانه شده. خالى از اين 
اشعار نيست كه جنين جيزى (يعنى ديوانه شدن در اثر مس شيطان) امرى است ممكنء جون هر جند آيه شريفه دلالت ندارد 
كه همه ديوانكان در اثر مس شيطان ديوانه شده اندء ولى اينقدر دلالت دارد كه بعضى از جنونها در اثر مس شيطان رخ مى 


دهد. 
[آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه بعضى از ديوانكى ها در اثر مس شيطان رخ مى دهد] 


مطلب ديكرى كه از اين آيه استفاده مى شود اين است كه هر جند دلاللت ندارد بر اينكه مس ناميرده به وسيله خود ابليس 
انجام مى شود جون كلمه (شيطان) به معناى ابليس نيست»ء بلكه به معناى شرور استء جه از جن باشد و جه از انس» و ليكن 


اين مقدار دلالت دارد كه بعضى از ديوانكى ها در اثر مس جن كه ابليس هم فردى از جن استء رخ مى دهد. 
[سخن بعضى از مفسرين مبنى بر عدم امكان ديوانه شدن با مس شيطان 


بااين بيان بطلان كفتار بعضى از مفسرين كه ذيلا از نظر خواننده مى كذرد روشن مى شودء كه كفته است: تشبيهى كه در 
آيه شريفه آمده از باب:" جون كه با كودكك سر و كارت فتاد" مى باشدء زيرا مردم عقيده اى فاسد دارند و آن اين است كه 


ديوانكان دراثر آزار جن»2 


ديوانه مى شوند و جنين كفتارى از قرآن كريم هيج عيبى ندارد» براى اينكه صرفا خواسته است رباخوار را تشبيه به جن زده 
كند. 

رباخواران» همانند رفتار ديوانكانى است كه شما مردم معتقديد در اثر آزار جن ديوانه شده اند, و اما آيا اين اعتقاد درست 
است يا نادرست؟ بايد كفت: اعتقادى است نادرستء و غير ممكن» براى اينكه خداى تعالى عادل تراز آن است كه 


صفحه ى "الا 
شيطان را بر عقل بنده مؤمنش مسلط فرمايد. 
[بيان نادرستى آن سخن ورد دلائل آن 


مستند به يكك عقيده كودكانه باطل كندء و لو از باب آن مثل معروف باشدء مككر اينكه بعد از استناد و تشبيه بطلان آن عقيده 
را هم بيان كندء و دارنده جنان عقيده اى را تخطئه نمايد» جون خودش در كلام مجيدش فرموده:" لا يَأتِيهِ الْباطِل مِنْ بَيِن يَدَيْه 


ولانمخ خلفةك باطل تةذ و فصر نزولاب دراه دارقة وان وق اغضان بعد" 01 
15ل عوك ٠"‏ 4 النؤل قط وا هو الي كه ليق لفان تع امار عى ارياطل بترن 1 


واما اينكه كفت: تصرف شيطان در عقل بشر و تباه ساختن عقل او به وسيله شيطان از عدل خدا به دور استء در ياسخ مى 


كوئيم اين اشكال عينا به خود او متوجه مى شودء كه تباهى عقل را مستند به عوامل 


طبيعى مى داند. جون اين نيز بالآخره به خدا منتهى مى شود و خدا اين رابطه تضاد را ميان عقل و آن عوامل قرار داده و اما 


اينكه جرا قرار داده؟ هر ياسخى كه شما از اين اشكال بدهيد» ياسخ از اشكال خودتان نيز خواهد بود. 


علاوه بر اينكه اشكال در اين نيست كه جرا خداى تعالى عقل آدمى را باطل مى كند» جون وقتى عقل نبود تكليف هم مرتفع 
مى شود» و موضوع تكليف منتفى مى كردد» اشكال در اين است كه با بقاى عقل به حال خود. ادراك عقلى از مجراى حق 
بيرون رفته وازراه صحيح منحرف كردد, مثلا يكك انسان عاقل به خاطر دخل و تصرف شيطان خوب را زشت و زشت را زيبا 


ببيند» ويا حق را باطل و باطل را حق بيندارد؛ اين است آن جيزى كه نمى شود به خدا نسبت داد. 


وامااز بين رفتن عقل (يعنى نيروى تشخيص) و منتفى شدن تكليف به دنبال تباهى آنء اين هيج اشكالى نداردء (نظير نابينا 


ازاين هم كه بككذريم نسبت دادن جنون ديوانكان به شيطان» بطور استقلال و بدون واسطه نيستء بلكه شيطان اكر كسى را 
ديوانه مى كند به وسيله اسباب طبيعى است مثلا اختلالى در اعصاب او يديد مى آورد» ويا آفتى به مغزاو وارد مى كند. هم 
جنان كه فرشتكان كه 


)١(‏ سوره فصلت أيه ضرا 


0( سوره طارق ايه 1١‏ 


صفحه ى 6لا 


كزاماك ابابو اول ا جكه اكات اسك ساف طيعن: زا واسطة قار في + متنة 


نظير اين معنا در داستانى كه قرآن كريم از" ايوب "(ع) جكاك كركه ادم عرعة م ذارد" إد تادف زوه إلى مني الشنظان 


بنَضب وَعَذاب- يرورد كارا شيطان با كرفتاريها و عذابى مرا مس كرد" .)١١‏ 

00 لاع تاف رك ا و لامي و2 8 حَ 1 1" 
ونيز عرضه مى دارد: أنى مَسَّنِىَ الضرٌ وَ أنت أرْحَمْ الرَّاحِمِينَ - يرورد كارا بيمارى مرا مس نموده. و تو ارحم الراحمينى (؟7). 
از يكك طرف مى كويد شيطان با من مس كرده؛ و از يكك طرف اين مس را به خود بيمارى نسبت مى دهدء با اينكه مرض» 


اسبابى طبيعى دارد. 


واين اشكال و امثال آن از افكارى مادى منشا مى كيرد» كه به ذهن عده اى از دانشمندان رخنه يافته» بطورى كه خود آنان 
توجهى به اين رخنه كرى ندارند» جون ماديين وقتى شنيدند كه خدايرستان حوادث را به خداى سبحان نسبت مى دهندء ويا 
عامل ياره اى از حوادث را به روح يا فرشته ويا شيطان مى دانند» دجار يكك اشتباه شدندء و آن اين است كه كمان كردند 
خدايرستان منكر علل طبيعى شده و همه آثار رااز ما وراى طبيعت مى دانند» و خلاصه ما وراى طبيعت را جانشين طبيعت 
كرده اندء و غفلت كردند از اينكه خدايرستان» هم خدا را مؤثر ميدانند» و هم عوامل طبيعت راء و اككر حوادث را به هر دو منشا 
نسبت ميدهند» نسبت به هر يكك در طول ديككرى استء نه در عرض آن (ساده تر بكويم اكر مى كويند فلان حادثه كار خدا 
استء. و نيز مى كويند كار فلان عامل طبيعى استء اين دو فاعل (خدا و طبيعت) را دو فاعل طولى مى دانند» نه عرضىء مثل 


شما كه نوشتن را هم به سر قلم نسبت دهيدء وهم به قلم» و هم به 


انككشتان نويسنده؛ و هم به دست اوء وهم به خود او» و درست هم نسبت داده ايد." مترجم") واين مطلب مكرر در اين تفسير 
شخاظر شان ده اسك 


[نادرستى كفته برخى از مفسرين كه كفته اند تشبيه ربا خوار به جن زده بيان حال ربا خواران در روز قيامت است 


نكته ينجم: كه از بيان ما روشن مى شود فساد كفتار بعضى از مفسرين استء كه كفته اند: منظور از تشبيه رباخوار به جن زده 
بيان حال رباخواران در روز قيامت است,. مى خواهد بفرمايد: رباخواران به زودى در روز قيامت سر از قبر برمى دارند» در 
حالى كه جون افراد غشى و مبتلا به جنون هستند (هم جنان كه در روايت هم جنين آمده) وجه فساد اين تفسير اين است كه با 


ظاهر آيه سازكار نيستء البته به آن بيانى كه ما براى آيه كرديم» روايتى هم 
00 سوره ص أيه اع 


زف سوره انبياء ابه ىم 


صفحه ى 8860 


نمى خواهد و نمى تواند به آيه ظهورى بدهد كه خود آيه آن ظهورى ندارد» بلكه روايت مى خواهد در مقابل قرآن كه وضع 


دنيايى رباخواران را بيان كرده. وضع آخرتى آنان را هم بيان كند. 
[سخن صاحب المئار در رد نظر آن مفسران 


فس السان وري ةيل 1د" لدو يكلو انالا بتر ...'" مى كويد. )١١‏ ابن عطيه در تفسير خود كفته: منظور از اين عبارت: 
تشبيه رباخوار در دنيا به كسى است كه در اثر عارضه غش از حال طبيعى خارج شده. هم جنان كه خود غشى را هم كه 


حركاتى غير طبيعى دارد تشبيه به جن زده كرده و مى كويند: فلانى جن زده شله. 


آن كاه مى كويد: آنجه از آيه به ذهن مى رسد 


عضن معتاني آسَت كه ابن غظية كيعه: 


ليكن بيشتر مفسرين نظريه اى بر خلاف آن دارند» و كفته اند: مراد از" قيام " برخاستن از قبر در قيامت استء و خداى سبحان 


اين را براى رباخواران در قيامت علامت قرار داده كه وقتى از قبر برمى خيزند جون افراد غشى برخيزند. 


اين مطلب را محدثين از ابن عباس و ابن مسعود نقل كرده اند» بلكه طبرانى هم اين قسمت از حديث را از عوف بن مالكك 
(بدون اينكه سند را به صحابه برساند) نقل كرده كه رسول خدا ص فرمود: از كناهى كه نابخشودنى است دورى كنء و آن 
عبارت است از غلول (خيانت)» كه هر كس به هر مقدارى خيانت كند روز قيامت او را با خيانتش مى آورندء و زنهار! بيرهيز 


از رباخوارى» كه خورنده ربا در قيامت ديوانه و مخبط محشور مى شود. 


آن كاه مى كويد: آنجه از آيه به ذهن هر كسى مى رسد همان است كه ابن عطيه كفته. جون هر جا كلمه" قيام " ذكر شود 
معناى معروف " برخاستن " به ذهن خطور مى كند كه آن نيز به دو معنا است» يكى ايستادن و يكى قبول تصدى يكك عمل و 
در آيه شريفه هيج دليلى كه دلالت كند بر اينكه مراد» سر از قبر برداشتن استء وجود ندارد» و رواياتى كه مى كويد راجع به 
قيامت است خالى از اشكال نيستند» و وحى قطعى هم نيست كه نتوان ردش نمود؛ و بعضى از آنها هم كه سندش به صحابه 


نمى رسدء نمى تواند مفسر آيه باشد. 


بله! اشخاصى جنين تفسير كرده اند» كه 


صحت كفتارشان حتى براى خودشان هم مسلم نشده است. 


صاحب المنار سيس اضافه كرده كه باز ركانان حديث كه كارشان جعل روايت است» براى تاييد روايات جعلى خود به ظاهر 
بعضى آيات تمسكك مى كنند» بعد كه مواجه با اشكال 


فشدودق عم 


مى شوتدة روا ذركر جعل عى كسد ثايا أن ايه تاشرةه و١‏ تفسير كنك و بهسين نحيت :در يزواباتى كادر تفسير فران:وارد 
شده» روايت صحيح خيلى كم است. )»١١‏ 


[به خطا رفتن صاحب المنار در بيان معناى تشبيهى كه در آيه شده است 


ودر تخطئه صاحبان آن تفسير خوب از عهده برآمده. ولى خودش در بيان معناى تشبيهى كه در آيه شده خطا رفته» مى كويد 
آنجه ابن عطيه كفته» در جاى خود مطلبى روشن است براى اينكه رباخواران كسانى هستند كه مال دنيا آنها را فريفته و خود 
باخته شان كرده. به حدى كه مال را مى يرستند» و در جمع آورى آن جان مى كند, و مال را هدف مى دانند نه وسيله» و براى 
به دست آوردن آن تمامى كسب و كارهاى معمولى را رها كرده واز راه غير طبيعى كسب مى كنندء و دلهايشان از آن حالت 
اعتدالى كه بيشتر مردم دارند خارج شده. اين بى اعتدالى از همه حر كات و معاملاتشان كاملا هويدا است (هم جنان كه اين 
دلدادكى در حركات معتادين به عمل قمار كاملا به جشم مى خورد و مى بينى كه در كار خود آن قدر نشاط دارند و آن قدر 
غرق در كار خويشند كه توجه ندارند جككونه دجار سبكك سرى و سفاهت شده و حركات غير منظمى انجام مى دهند) كه 


همين حركات نامنظم و ديوانه وار وجه تشبيه رباخوار 


نه كيو اكات است» جون كلمه " تخبط " از ماده" خبط " استء كه عبارت است از نوعى نامنظم بودن» مانند خبط عشواء (شتر 


كور) اين بود كفتار صاحب المنار در معناى تشبيهى كه در آيه شريفه آمده است. 


ووجه نادرستى كفتارش اين است كه هر جند خروج رباخوار و قمارباز از اعتدال و انتظام عمل» حرف درستى است ليكن 
معلول ربا خوردن به تنهايى نيست و مقصود آيه هم از تشبيه اين نيست. 

اما اينكه كفتيم: معلول ربا خوردن نيست براى اينكه علت عدم اعتدال رباخوار و حركات ديوانه وارش بريدن از خدا و بندكى 
او و هدف قرار دادن لذائذ مادى استء از آنجايى كه هدف و همت خود را لذائذ مادى قرار داده» و علم و دركك خود را به 
هدق والات :ار تسترحه سناكم اك ونح لبقتن عقف ددن واوقاد نان وانار سيت عدهن ودكرة لناتة عاذ 
عن جك كد فد كل باقع وو انان مية ‏ كذا ود 3ت 06 وا تشكظ ها و نودو انع يها له جه ركه ادكر نه فادرا 


بخورند وجه نخورند يس الات نامبرده ربطى به رباخوارى ندارد. 


و اما اينكه كفتيم:" مقصود آيه هم از تشبيه» اين نيست" براى اين بود كه احتجاج و 


(0 تسا ا لاتير المت ا جج # ص 15 


صفحه ى /الاع 
استدلالى كه در آيه شريفه آمده تا ثابت كند رباخواران دجار خبطندء. با تشبيه نامبرده نمى سازد براى اينكه خداى سبحان 


دليل خبط آنان در رفتارشان را اين دانسته كه مى كويند: خريد و فروش هم مثل ربا است و اكر مقصود تشبيه به آن جهت بود 
جا داشت به همان اختلال و ناموزونى حركات استدلال فرموده باشدك. 


[وجه تشبيه بيع به رباء نه بالعكسء در سخن ربا خواران:" قالوا ِنّمَا الي مِمْل الربا"] 


" ذاكك بَأنّهُمْ قالُوا إِنّمَ اليم مل الزبا" درسابق كفي كديرا خريد و فروش را تشبيه به ربا كرد و ربا را تشبيه به خريد و 


فروش نكرد و وعده داديم كه بيشتر توضيح دهيم. 


توضيح: اين است كه رباخوار مبتلادى به خبط و اختلال؛» حالتى خارج از حالت عادى و سالم دارد براى او آنجه در نزد عقلا 
زشت و منكر است مفهومى ندارد» براى او زشت و زيباء عمل معروف و منكرء يكى است و وقتى يكك انسان عاقل به رباخوار 
مى كويد به جاى رباخوارى به خريد و فروش ببردازد در حقيقت حرف تازه اى زده كه بايد اثباتش كند و لذا او اكر بخواهد 
جواب بدهد قهرا بايد بكنُويد از نظر من آنجه را كه تو مى كويى" از ربا بهتراست" با ربا هيج فرقى ندارد جون اكر به عكس 
اين بكويد يعنى بككويد: ربا در نظر من با خريد و فروش يكى استء آنجه مرا از آن نهى مى كنىء با آنجه كه مرا به آن امر 
مى كنى يكى است مردى عاقل خواهد بود و ادراكش مختل نخواهد شدء جون معناى اين كلامش اين مى شود كه من قبول 
دارم آنجه كه مرا به آن امر مى كنى مزيتى دارد ليكن به نظر من آنجه هم كه مرا از آن نهى مى كنى مزيتى ديكر دارد و نمى 
نشواهد مزيت :را به كلى انكار كتد و.مانتك ذيوانكان بكوين: 


اصلا مزيتى در خريد و فروش و ربا نمى بينم و رباخوار همين را مى كويد او به 


خاطر خبطى كه در درونش دارد مى كويد: خريد و فروش هم مثل ربا است و اكر بككويد ربا هم مانند خريد و فروش است در 
حقيقت شريعت خدايى را انكار كرده. نه اينكه جون جن زده ها سخن يرت و بى معنى كفته باشد. 
و ظاهرا جمله:" ذلك بِأْنّهُْ قالوا إِنَّمَا ابيع مل الرّبا" حكايت حال رباخواران است نه اينكه جنين سخنى را كفته باشند و 


اينكونه تعبيرات» (حال اشخاص به لسان قال حكايت كردن) معروف و بين مردم متداول است. 


با اين بيان فساد كفتار بعضى از مفسرين روشن مى شود كه كفته اند» منظور رباخواران از اينكه كفتند: خريد و فروش هم مثل 
ربا است و نككفتند ربا هم نظير خريد و فروش استء مبالغه در درستى و صحت ربا است جون ربا را اصل و خريد و فروش را 
فرع كرفته اند نظير كلام شاعر كه كفته: 


صفحه ى ”8 


غبان آن وافرا كرفته كين زمييشن “رتك اسمائكن دن انده اسث. و متظون ابن يوده كه كويى اسمائقق از :شلات غيانبه 


رنكك زميدنش در آمده هيت 


وفساد كفتار بعضى ديكر نيز روشن مى شود كه كفته اند: احتمال مى رود كه عبارت» مقلوب و يس و ييش نبوده و معناى 
جمله خنيق ياشد كة رباخواراق متطقشان ابن يؤده: " اكر تخريد و فروقن خلال آست بزائ ارق خلال اشث كة راه كسب معيشت 
است"» واين علت در بيع موهوم و خيالى است جون نفع خريد و فروش صد در صد نيست و بعضى از خريد و فروش ها ضرر 


هم دارد ولى در ربا صد در صد نفع 


است (و وجه اين دو تفسير از آنجه كذشت روشن مى شود). 


"وَ أعدل اللَهُ المي وَحَرّمْ الرّبا" جمله اى است مستانفه و از نوء البته در صورتى جمله اى است از نو كه به خاطر نبودن كلمه 
(قد) در آغاز آن جمله حاليه نباشد جون جمله اى كه با فعل ماضى شروع مى شود اكر حاليه باشد واجب است كلمه (قد) بر 
سر آن فعل در آمده باشد مثل اينكه مى كوئيم: (جاءنى زيد وقد ضرب عمروا) (زيد نزد من آمدء در حالى كه عمرو را زده 
بود) و جمله مورد بحث بخاطر اينكه اين كلمه را بر سر ندارد نمى تواند حاليه باشد. 


علاوه بر اينكه حال بودن آن با معنايى كه اول كفتار افاده مى كند نمى سازدء جون حال عبارت است از مقيد كردن زمان 
صاحب حال و ظرف تحقق آن و اكر اين جمله حال باشد معناى كلام جنين مى شود: خبطى كه رباخواران با كفتن:" إِنّمَا 
الِْيعٌ مث الرّبا'" مرتكب شدند در حالى بود كه خدا (خريد و فروش) را حلال و ربا را حرام كرده بود و اين معنا درست خلاف 
آن معنايى است كه آيه شريفه در مقام بيان آن است جون آيه مى فرمايد: رباخواران خطا كارند جه قبل از آ مدن قانون 


حرمت ربا جه بعد از آن و به اين جهت نيز نمى توانيم جمله نامبرده را حاليه بكيريم و همانطور كه كفتيم مستانفه است. 


واين جمله مستانفه» به آن بيانى كه كذشت در مقام تشريع ابتدايى حرمت ربا نيست جون در آنجا كفتيم: اين آيات ظهور در 


وود ا حرام شده بوده و در سوره آل عمران فرموده بود:" با أَيّهَا 


الَّذِينَ آمَُوا لا تأكلوا الوا أضعافاً مُضاعَفَهَ وَ انَقُوا الله لَعلَكم تُفْلِحُونَ" 0١‏ و آيات مورد بحث و مخصوصا جمله" وَ أَحَلّ الله 
لبت وَ حرم الرّبا" دلالت بر انشاء حكم ندارد بلكه دلالت بر اخبار دارد» نمى خواهد بفرمايد از الان ربا حرام شد بلكه مى 


فرمايد: قبلا ربا را حرام 


)١(‏ سوره آل عمران آيه مرا 


صفحهى املاع 


كردهء خواهى يرسيدء با اينكه قبلا حرام شده بوده ديكر جه حاجتى به آوردن اين جمله بود در جواب مى كوئيم خواست تا با 


آوردن اين جمله زمينه را براى يله "كم يحافة فزفطة بره ..." فراهم سازد اين آن نكاتى است كه از سياق و محتواى 


آيه به نظر مى رسد. 


ولى بعضى از مفسرين كفته اند جمله:" وَ أل الله البِعَ وَ حَرّمَ الرّبا" مى خواهد كلام رباخواران را باطل كند كه كفتند: بيع 
هم مثل ربا است و معنايش اين است كه اكر كفتار رباخواران درست بود بايد حكم ربا و خريد و فروش نزد خداى احكم 
الحاكمين مختلف نبوده باشد با اينكه مى بينيم حكم او در اين مورد مختلف است, يكى را حرام و يكى ديكر را حلال كرده 


است. 


اشكالى كه بر اين تفسير وارد است اين است كه هر جند در جاى خود سخن درستى است ليكن با لفظ آيه منطبق نيست جون 
بنا بر آن جمله" وَ أل الله ابيع ..." حاليه مى شود با اينكه ما ثابت كرديم كه حاليه نيست. 


وازاين وجه ضعيف تر وجهى است كه بعضى ديكر كفته اند كه معناى آيه اين است: 


زيادى و فائده بيع مانند زيادى ربا نيبست جون من بيع را حلال و ربا را حرام كرده ام امر هم 


امر من و خلق» خلق من است اين من هستم كه در خلق خود به هر جه بخواهم حكم مى كنم و به آنجه اراده كرده باشم فرمان 
مى دهم احدى از خلق مرا نرسد» كه در حكم من اعتراض كند. 


اشكال اين وجه نيز همان اشكال وجه قبلى است اين نيز جمله را حاليه كرفته» در حالى كه مستانفه است علاوه بر اينكه اين 
وقتى درست است كه ما قائل به تبعيت احكام از مصالح و مفاسد نبوده و ارتباط سببيت و مسببيت را منكر باشيم و به عبارتى 
ديكر علت و معلوليت در بين اشياء را انكار نموده» همه جيز را مستقيما و بدون واسطه مستند به خدا كنيم و ما نمى توانيم اين 
نظريه را بييذيريم زيرا بطلا-ن آن بديهى و روشن است علاوه براينكه خلااف روش قرآن كريم مى باشد جون رسم و روش 
قرآن اين است كه احكام و شرايع خود را به مصالح خصوصى يا عمومى تعليل كند از اينهم كه بككذريم در ضمن خود اين 


آيات فرموده:" وَ ذَرُوا ما بَقَ مِنّ الرّبا إِنْ كثُمْ مُؤْمِنِينَ ... 


و نيز فرموده:" لا تُظَلَمُونَ ..." و باز فرموده:" الَذِينَ ب أكلونٌَ الرّبا ... ِنَم الْبْيْمْ مِثْل الرّبا'" و همه اينها دلالت مى كند بر اينكه 
حرام بودن ربا و حلاءل بودن بيع علت دارد و اككر بيع حلال شده براى اين بوده كه بر طبق سنت فطرت و خلقت است و اكر 


ربا حرام شده علتش اين بوده كه از روش صحيح زندكى خارج است و منافى با ايمان به خدا و ناساز كار با 


آنا ت ونيز يكى از مص-_- سايق ظل بي الل - اتات 


صفحه ى 88٠‏ 





[تخيلة: "كن سحاءة اموفظه ف ازنه ..." در باره همه اعمال زشت قبل از ايمان و توبه است و شامل همه مسلمين در تمام اعصار 
مى باشد] 


العاف ندر يا 
ابن جمله كداجرق"قاء "دو اولدن آمده تفريع واتعيه كيرف اجملهة" أل الله المع ..."ات ومفهوم آنمقيد.و 
مخصوص به ربا و رباخواران نيست بلكه حكمى است كلى كه در موردى جزثئى به كار رفته نا دلالت كند بر اينكه آن مورد 
جزئى يكى از مصاديق و نمونه هاى حكم كلى است و حكم نامبرده شامل آن مورد نيز مى شود و معنايش اين است كه آنجه 
مادر باره ربا كفتيم» موعظه اى بود كه از ناحيه يروردكارتان آمده و بطور كلى هر كس از ناحيه يرورد كارش موعظتى 
برايش بيايد جنين و جنان مى شود شما هم اككر دست از رباخوارى برداريد» كناه آنجه تا كنون كرده ايد بخشوده مى شود و 


امريقيا اس داب 


ازاينجا روشن مى شود كه مراد از آمدن موعظه خبردار شدن از حكمى است كه خداى تعالى تشريع كرده و منظور از" 
انتهاء :دق ]بده توية و ترك عمل اسك كه ]زر 1ن تون :ده تاابكده. ان آن كارو دست بردارة و متظون ازا ركه فرسؤذه"' فلة.ما 


سَلَقَ". اين است كه حكم حرمتء شامل رباخواريهاى قبل از آمدن قانون حرمت رباء نيست و منظور از اينكه فرمود: 


(05ة إلى الله) :انك الت كه افزادئ كد قجل أ نزول ابةو سيا به وناخوازئ اند آن عدا اندي كه أزة نل ابن يع 
جمله' وَمَنْ عاد 


بلكه از آنجه كه تا كنون از راه ربا به دست آورده اند» مى توانند بهره مند كردند. 


و امرشان به دست خدا استء جه بسا ممكن است خدا رهايشان سازد و در بعضى احكام آزادشان بككذارد و جه بسا تكليفى 
برايشان مقرر بدارد كه با عمل به آن تكليف» خطاى قبلى خود را جبران نمايند. 


بايد دانست كه امر اين آيه بس عجيب است براى اينكه كفتيم جمله" فَمَنْ جاءَهٌ مَوْعِظَةٌ ..." و تسهيل و تشديدى كه دارد 
حكمى كلى را بيان مى كند و اختصاص به مورد ربا ندارد» شامل تمامى كناهان كبيره مى شود و در باره همه آنها مى فرمايد: 
كسى كه قبل از مسلمان شدن كناه كبيره اى كرده باشد در اسلام مؤاخذه نمى شود ليكن متاسفانه مفسرين آن را مخصوص به 
ربا دانسته و آن كاه بيرامون آن بحث كرده اند كه رباهاى قبل از اسلام جنين و جنان است و امرش واككذار به خدا است و 


كسى كه در اسلام» ربا بخورد جنين و جنان مى شود با اينكه عموميت آيه بسيار روشن است. 


بعد از آنكه به اين نكته توجه كردى كاملا برايت روشن مى شود كه جمله" قله ما سَكَفَ وَ أَمرْهُ إِلَى الله" بيش از يكك معناى 
مبهحم فاه نمى كلد جيزى كه هس ست اين معتلاى مبهم 


صفحه ى 86١‏ 


در مورد هر معصيتى كه در باره اش موعظه اى رسيده متعين مى شود و معلوم است كه اين معناى مبهم بر حسب اختلاف آن 


يس معناى آيه شريفه اين است كه هر كس در اثر موعظه اى دست از كار زشت خود بردارد كناهان كذشته اش جه در باره 


حقوق خدا بوده يا در مورد حقوق 


مردم» نسبت به عين آن كناهان مؤاخذه نمى شود ولى جنان هم نيست كه از آثار وضعى ناكوار آن كناهان به كلى رها شود 
بلكه امر جنين كسى با خدا است اككر او بخواهد ممكن است وظائفى براى جبران آنجه فوت شده مقرر فرمايد مثلا قضاى روزه 
ها و نمازهاى فوت شده را بر او واجب كند واكر كناهان كذشته راجع به حدود استء حد را براى او واجب سازد و يا اكر 
مورد تعزير و شلاق و حبس است اجراى آن احكام را در باره اش واجب كند و اككر حق الناس است و عين مال غصبى يا 
ربوى نزدش مانده باشد رد نمودن آن را به صاحبش واجب كند و اككر بخواهد او را عفو مى كند و بعد از توبه جيزى را بر او 
واجب نمى كند هم جنان كه در مورد مشركين جنين كرده؛ يعنى از حق الله وحق الناس هايى كه در زمان شرك مرتكب 
شده بودند عفو فرموده است. 

ونيز در مورد مسلمانانى كه كتاهانشان تنها جنبه حق اللّه دارد مثلا شراب مى خورده و لهو مرتكب مى شده و بعد توبه كرده: 
عدا تودةاش واءمن نداززة:نةون اينكة' شر ابر اواواحب سازد ومواردق :د رك نظير اب دوكمؤود برا اردكه اجمله: "فم 


جاءَهٌ مَوْعِظَهُ مِنْ رَيّهِ فهانْتهى ..." همانطور كه كفتيم مطلق است و منحصر به رباخوار نيست هم شامل او مى شود و هم شامل 


كفار و مؤمنين (جه مؤمنين صدر اسلام و جه ديكران از تابعين و مسلمانان اعصار بعد). 


[معناى جمله:" و من عاد" و ياسخ به معتزله كه براى ادعاى جاودانكى هر مرتكب كبيره در تش به اين جمله استناد 


كرده اند] 


اما كيله "43 اء مأرلتك أَضْ حاب الَْارِ هُمْ فيها خالتدُونَ" به آن جهت كه كلمه" عود" در آن آمده در مقابل كلمه" 
انتهاء " كه در جمله سابق آمده بود دلالت مى كند بر اينكه مراد از كلمه" عود" معنايى است كه با عدم انتها جمع مى شود 
در نتيجه معناى" و من عاد ..."اين است كه هر كس كه از كار زشت خود دست بر ندارد جنين و جنان مى شود و اين» ملازم 
است با اصرار بر كناه و نيذيرفتن حكم خدا كه آنهم كفر به خدا ويا ارتداد درونى است هر جند كه اين كفر و ارتداد را به 
زباث تاورند زبرااوقتى كسى به كتاه قبلى ود بركردة و ذمنتث ازا ترندارد حقىببه ابن مقدان كاز آن يشيمان باشلا جنين 
كسى در حقيقت تسليم حكم خدا نككشته و تا ابد رستكار نخواهد شد يس ترديدى كه در آيه شده و فرموده:" كسى كه جنين 
كند جنان مى شود و كسى كه جنين كند جنان مى كردد" در حقيقت مى خواهد بفرمايد كه: ترديد در" تسليم" حكم خدا 
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صفحه ى "عام 


از اينجا ياسخ يكك استدلال نابجا روشن مى كردد و آن استدلال معتزله است كه كفته اند: آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه هر 
كس كناه كبيره اى مرتكب شود در عذاب دوزخ جاودان خواهد بود علت نابجايى آن اين است كه هر جند آيه دلالت دارد 
بر اينكه مرتكب كناه كبيره بلكه هر كس كه كناه كند در عذاب مخلد است» 


ليكن دلالتش منحصر در ارتكاب كناه با انكار حكم خدا است و البته جنين كسى كه تسليم حكم خدا نيست مسلمان نيست و 


بايد هميشه در عذاب باشد. 


مفسرين در معناى جمله: (قلَهُ ما سََِفَ) و جمله (وَ أَمْرْهُ إِلَى الله) و جمله: (وَ مَنْ عاد ...) وجوهى از معانى و احتمالات ذكر 
كرده اند كه اساس همه آنها همان معنايى است كه مفسرين از آيه فهميده اند و در سابق نقل شد و جون اساس آن احتمال ها 
فاسد بودء فائده اى در نقل آن احتماللات نديديم. 


امساف كنل "تقس الله الا وَ يُرَبَى الصَّدّقات- خدا ربا را نابود مى كند و صدقات را نمو و زيادت مى دهد"] 


" تفن الله لسارو فقي القدقاف " 


-ه 


كلمه " محق ' به فتحه ميم و سكون حاء و قاف مصدر فعل (يمحق) و به معناى نقصان بى در بى است بطورى كه آن جيزى 
كه" محق" مى شود تدريجا فانى شود و در مقابل كلمه" ارباء" كه مصدر فعل" يربى" است به معناى نمو و رو به زيادت 


نهادن و كلمه (أثيم) به معناى صاحب اثم است و در سابق» معناى اثم ل 


50 06 تعذقات "و" ب" را مقابل بكد يك قرزار داده» در سابق هم كفتيم كه ارباء صدقات و نمو دادن آن 
مختص به آخرت نيست بلكه اين خصيصه هم در دنيا هست وهم در آخرت در نتيجه از مقابله نامبرده مى فهميم كه محق ربا 
نيز هم در دنيا هست وهم در آخرت. 

يس هم جنان كه يكى از خصوصيات صدقاتء اين است كه نمو مى كند و اين نموء لازمه قهرى صدقه است واز آن جدا 


شدنى نب نيست جون باعث جلب 


محبت و حسن تفاهم و جذب قلوب است و امنيت را كسترش داده و دلها را ازاينكه به سوى غصب و دزدى وافساد و 
اختلاس بكرايد» باز مى دارد و نيز باعث اتحاد و مساعدت و معاونت كشته و اكثر راههاى فساد و فناى اموال را مى بندد و 


همه اينها باعث مى شود كه مال آدمى در دنيا هم زياد شود و جند برابر كردد. 


وستحت تح لشفي :3 #تسستحح حال اواو سح حت عو تحص فين كرققق اند تاو 


صفحه ى 87م 





مصونيت را سلب نموده» نفوس را تحريكك مى كند تا از هر راهى و وسيله اى كه ممكن باشد جه با زبان و جه با عمل» جه 
مستقيم وجه غير مستقيم از يكديكر انتقام بكيرند» و همه اينها باعث تفرقه و اختلاف مى شود و اين هم راه هاى فساد و زوال 
و تباهى مال را مى كُشايد و كمتر مالى از آفت و يا خطر زوال محفوظ مى ماند. 


احساسات باطنى آنان را تحريكك كرده و در اثر وجود عقده ها و خواسته هاى ارضا نشده آماده دفاع از حقوق زندكى خود 
كشته وهر طور كه شده در صدد مبارزه بر مى آيند اكر در اين هنكام به ايشان احسان شده و كمكك هاى بلاعوض برسد 


كرد و به هر وسيله اى كه دستشان برسد طرف مقابل را منكوب مى سازند و كمتر رباخوارى است كه از آثار شوم اين مبارزه 
محفوظ بماند بلكه آنهايى كه س ركذ شت رباخواران را ديده اند همه از نكبت و نابودى اموال آنان و ويرانى خانه ها و بى ثمر 


ماندن تلاشهايشان از قهر فقرا خبر مى دهند. 
[دو نكته در بيان آثار كناهان و زشتى ها در فرد و اجتماع و آثار شوم و ربا خوارى در عصر حاضر] 


لازم است كه خواننده عزيز به دو نكته توجه كند اول اينكه علل و اسبابى كه امور و حوادث اجتماعى مستند به آنها است 
تاثيرشان صد در صد نيستء بلكه تاثيرش در حدود هشتاد درصد است,ء در نتيجه ما نيز از آنجه مى كنيم نتايج هشتاد درصد 
را مى جوئيم و وقتى اراده مى كنيم اسبابى را فراهم كنيم, اسبابى فراهم مى كنيم كه باز تاثيرش اغلبى و هشتاد درصد است نه 
دائمى و قطعى و صد در صدء جيزى كه هست در همه اين موارد احتمال خلاف را كه همان بيست درصد است به حساب 
نمى آوريم و اما علت هاى تامه و صد در صدى كه معلول هاى آنها از آنها جدا نمى شوند تنها در عالم طبيعت يافت مى 


شوند و بايد از راه علوم حقيقيه كه ييرامون حقائق خارجيه بحث مى كنند آنها را كشف نمود. 


واكر در آيات احكام كه در آنها از مصالح و مفاسد اعمال و سعادت و شقاوتى كه در بى دارند بحث مى شود دقت كنيم 


اين معنا را به خوبى 


مى فهميم كه قرآن كريم آثاز و علل اعمال انسائى .را مائند علل طبيعى و اسباب تكويتى د دن صل دانستة» هم يجنان كه عقلا 
نيز تاثير غالبى و هشتاد درصد اعمال را دائمى و صد در صد مى دانند. 


دوم اينكه جامعه مانند فرد است و امور اجتماعى نظير امور فردى در همه احوال وجودى مثل همند مثلا همانطور كه يكك فرد 
ذا #تججججحج صن متجججج جا ا وار 1 





كن 85 امسمتسححح ا لذو تجح ا قفا ذه 


صفحه ى عام 


همجنين جامعه نيز براى خود حيات و ممات و عمر و اجلى معين و افعال و آثارى دارد و قرآن كريم ناطق به اين حقيقت 
استء مثلا مى فرمايد:"' وَ ما أَهْلّكنا مِنْ قَرْيَهِ إَِا وَ لها كتابٌ مَعْلُومٌ ما تَشبقٌ مِنْ أَمّهِ أَجِلّها وَ ما يَسْتَأَخِرُونٌ '" .0٠١‏ 


و بنا براين اكر يكى از امور فردى انسان در اجتماع رواج بيدا كند بقاى آن امر و زوالش و تاثيرش نيز مبدل مى شود مثلا 
عفت كه يكى از امور آدمى و خلااعت (بى عفتى) امر ديكرى از آدمى است ما دام كه فردى است يكك نوع تاثير در زندكى 
فرد دارد مثلا آنكه داراى خلاعت و بى عفتى است مورد نفرت عموم قرار مى كيرد و مردم حاضر نيستند با او ازدواج كنند و 
اعتمادشان نسبت به او سلب مى شود ديكر او را امين بر هيج امانتى نمى سازند اين در صورتى است كه فرد بى عفت بوده و 
جامعه با او مخالف باشد. 


وامااكر همين بى عفتى اجتماعى شد يعنى جامعه با بى عفتى موافق كرديد تمامى آن محذورهااز بين مى رود و ديكر بقاى 


ندارد جون تمامى آن محذورها مربوط به افكار عمومى 


دورى مى كردند و اما اكر همين بى عفتى عمومى شد ودر بين همه متداول كشت آن محذورها هم كه شمرديم از بين مى 
رود جون ديكر افكار عمومى جنان احكامى ندارد. 


البته اين تنها در مورد احكام اجتماعى است و اما احكام وضعى و طبيعى بى عفتى به جاى خود باقى است, نسل را قطع مى 
كند وامراض مقاربتى مى آورد و مفاسد اخلاقى و اجتماعى دارد از جمله مفاسد اجتماعيش اين است كه انساب و دودمانها 
را درهم و برهم مى سازدء انشعابهاى قومى باطل مى شودء ديكر فوائدى كه در اين انشعابها هست عايد جامعه نمى شود يس 
آثار:وفي ىاعفى: كه آثار سوف .و هورة الرجار قطرت يشترق :اث واه تاخوام مثرتية من "شود و يانك دانمي كه ا ثان اموز 
مربوط به انسان از نظر كندى و سرعت در امور فردى و اجتماعى مختلف است (مثلا اثر فردى مشروبات الكلى سريع و فورى 


است و آثار سوء اجتماعى آن به آن سرعت نيست). 


حال با توجه به اين مطالبء انسان در مى يابد كه محق ربا و ارباء صدقات در صورتى كه در يكك فرد باشد با ربا و صدقات 


اجتماعى اختلاف دارند رباى انفرادى غالبا صاحبش را 


(1) هيج قريه اى را نابود نكرديم مككر اينكه از قبل» عمر و سرنوشتى معلوم داشت. هيج امتى نمى تواند سرنوشت خود را جلو 


زه 
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صفحه ى 850 


هلاك مى كند و تنها بيست درصد ممكن است به خاطر عوامل خاصى از شر آن خلاصى يابد 


و ساحت زندكيش به فنا و مذلت تهديد نشود ولى در رباى اجتماعى كه امروز در ميان ملل و دولتها رسميت يافته و بر اساس 
آن قوانين بانكى جعل شده بعضى از آثار سوء رباى فردى را ندارد جون جامعه به خاطر شيوع و رواج آن و متعارف شدنش 
از آن راضى است و هيج به فكر خطرها و زيان هاى آن نمى افتد ولى در هر صورت آثار وضعى آن كه عبارت است از تجمع 
ثروت و تراكم آن از يكك طرف و فقر و محروميت عمومى از طرفى ديككر, غير قابل اجتناب است هم جنان كه مى بينيم اين 
جدايى و بيكانكى در بين دو طبقه از مردم دنيا بيدا شدهء يكى طبقه ثروتمند و يككى فقير و روز به روزاين اثر شوم كوبنده تر 
و ويرانكرتر خواهد شد هر جند كه ما شخصا اين ويرانكرى را ييش آمدى خيلى دور بينداريم ويا حتى آن رااز جهت طول 
مدت ملحق به عدم بدانيم اما از نظر اجتماعى و از ديد كاه يكك جامعه شناس اين اثر شوم بسيار عاجل و زودرس است جون 
عمر اجتماع با عمر فرد تفاوت دارد و يكك روز از نظر جامعه شناس برابر با يكك عمر در نظر ساير افراد استء روز اجتماع همان 
است كه قرآن كريم در باره اش فرموده:" و َلك الْأَبَامُ تداولّها بين النّاس ". 3 


منظور از اين روزكار همان عصر و قرن است كه در هر قرنى مردمى بر مردم ديككر غلبه مى كنند و طائفه اى كه روزكار به 


كامش بود به دست طائفه اى ديكر منكوب و حكومتى به دست حكومتى ديكر منقرض مى شود, امتى كه روى كار بود بر 


كنار شده و امتى ديكر روى كار مى آيد و معلوم است كه سعادت انسان نبايد تنها از نظر فرد مورد عنايت قرار كيرد بلكه 


همانطور كه ما به سعادت فرد فرد علاقمنديم بايد به فكر سعادت نوع و جامعه خود نيز بوده باشيم. 


هم جنان كه مى بينيم قرآن كريم هيج وقت از سرنوشت هيج فردى سخن نمى كويد و در باره هيج فردى ييشكويى نمى كند 
هر جند كه به كلى در باره فرد ساكت نيست اما خود را كتابى معرفى مى كند كه خدا آن را براى سعادت نوع انسان نازل 


كرده؛ء و سعادت جنس بشر را در نظر كرفته جه بشر امروز واجه آينده واجه كذشته. 


يس اينكه فرموده:" يَمْحَقٌ اللهُ الرّبا وَ يُدِبى الصَّدّقات" احوال ربا و صدقات و آثارى كه اين دو دارند (جه نوعى و جه فردى) 
اثر لا ينفكك صدقه 


00 قنا:ووز محنازورا دست به دست ونان جوامع من كروانخص "تجوز ال عبان اكه ع" 


صفحهى 968 


زياد شدنى است و لذا وصف ربا را از ربا مى كيرد و به صدقه مى دهد و ربا را به وضعى كه ضد اسم او است توصيف مى 
كتد وس كرما د" نفك الله الذبا و وى القدقات". 


[بيان ضعف جند قول كه در تفسير جمله:" يَمْحَقٌ اللهُ الرّبا وَ يُِبى الصَّدَّقاتِ " كفته شده است 


نانات 6 كيت 


ضعف كفتارى كه ذيلا از بعضى از مفسرين نقل مى كنيم روشن مى شود كه كفته است محق ربا به معناى اين نيست كه خدا 
مال ربوى رااز بين مى برد و تنها خسران و حسرت براى رباخوار مى ماند جون ما به جشم خود مى بينيم رباخواران روز به 
روز يولدارتر مى شوند بلكه مراد اين است كه رباخوار از جهت غايات و نتايجى كه از كرفتن ربا در نظر دارد به نتيجه نمى 
رسد. جون منظور رباخوار از عمل خود اين است كه به زندكى خوشى برسد و لذت زندكى كوارايى را بجشدء ليكن حرصى 
كه در رباخوارى است نمى كذارد او از زندكّى لذت ببرد واو را حريص به جمع مال مى كند و مال به آسانى جمع نمى شود 
بلكه بايد با كسانى كه رقيب او هستند و يا قصد خوردن سرمايه اورا دارند دائما مبارزه كندء از طرفى ديككر مردمى كه او 
خونشان را به شيشه كرفته و به روز سياهشان نشانده استء در مقام دشمنى با او بر مى آيند و خواب راحت را ازاو سلب مى 
كته وز فياف كفشار مسر ذيكرووشى تلن قوة كه كفقه امج مرا اذ مدق وبا مدق [عاق لانن رامد بفزها يد 
رباخوار در آخرت ثوابى ندارد» جون در دنيا با رباخواريش آن ثواب ها رااز دست داد و يا به خاطر اينكه ربا باعث شده همه 
عباداتش باطل كردد وجه ضعيف بودن اين تفسير اين است كه هر جند شكى نيست كه بى اجر بودن در آخرت هم نوعى 


محق است ليكن در آيه شريفه دليلى نيست بر اينكه مراد از محقء تنها محق ثواب آخرت باشد. 


٠ ٠‏ 3 كح. 
ونيز ضعف كفتار 


آن مفسر ديكر كه از معتزله است و با آيه استدلال كرده بر اينكه: 


" مرتكب هر كناه كبيره در تش دوزخ مخلد است" جون فرموده:" و من عاد ..." وما در سابق بيانى داشتيم كه هم اين 


كفتار و استدلال را توضيح مى دهد و هم ياسخش را مى كويد. 


"ولك ل كر كار ام دعر ين مله ا بردي روزا ب وجي كل ادلي اهن اكد وملا كن ابن املك كه لكر كنسير 
كند و آن نعمت ها را مى يوشاند و در راههاى فطرى حيات بشرى كه همان معاملات معمولى است صرف نمى نمايد و علاوه 
براين به بسيارى از احكام خدا كه در باره عبادات و معاملاست تشريع كرده كفر مى ورزد زيرا با مال ربوى غذا 


صفحه ى ل/الا8 


مى خورد و لباس مى خرد و نوشيدنى مى نوشد و اخانه مى خرد با اينكه همه اينها حرام است و نماز و بسيارى ديكر از عبادت 
هايش را فاسد مى كند و با مصرف كردن مال ربوى بسيارى از معاملات غير ربوى او نيز باطل مى شود و ضامن طرف معامله 
خود مى كردد و در بسيارى از موارد كه به جاى بهره يولشء ملكك مردم يا اثاث منزل مردم را مى كيرد غاصب آن اموال مى 
شود و به خاطر طمع و حرصى كه نسبت به اموال مردم مى ورزد و خشونت و قساوتى كه در كرفتن طلب خود اعمال مى كند 


و به اين وسيله به خيال خود حق خود را مى كيرد بسيارى از اصول و فروع اخلاق و فضائل را در مردم 


مى كشد واز همه بالاتر او فردى اثيم است يعنى آثار سوء كناه» دلش را سياه كرده؛ ديكر خداى سبحان دوستش نمى دارد 


“إن لذ اموا قينا لمالا سبي" 


عام بيان مى كند به وجهى كه هم شامل اين دو مورد مى شود وهم غير اين دو. 


"نينا الندرق مرا انقو ا اللةاق د وهنا شي ليا إِنْ كْتمْ مُؤْمِنِينَ " اين آيه مؤمنين را مخاطب قرار داده و به آنان دستور 
من قهة ال خس|"مرفيوته واو مطلت انه ستاك ونه جع من او زدغا:دفالقي بفرما سد (و د رونا بقعي :الثنا بن يعن 
آنجه از ربا نزد بدهكاران مانده» صرفنظر كنيد و ازاين بيان جنين بدست مى آيد كه بعضى مؤمنين در عهد نزول اين آيات 
هنوز ربا مى كرفتند و بقايايى از ربا از بدهكاران خود طلب داشته اند لذا مى فرمايد: از آنجه مانده صرفنظر كنيد و سيس آنان 


50007 نموده مى فرمايد: (فَإِنْ لَمْ تَفْعَلوا فَأَذْنُوا يحوب مِنَ الله وَ رَسُولِه). 


واين خود مؤيد روايت آينده است كه شان نزول آيه را بيان مى كند و اينكه جمله را با قيد (اكر مؤمنيد) مقيد كرد به منظور 
اشاره به اين است كه ترك رباخوارى از لوازم ايمان است و نيز براى اين است كه جمله (و من عاد ...) و جمله:" وَ اللَهُ لا 
يحب كل كفار ..." را تاكيد كند. 


"فَإِنْ لم تَفْعَلُوا َأَدَنُوا بحؤب مِنَ الله وَ رَسُولِهِ " كلمه" اذن" 


هم بر وزن كلمه" علم " است و هم معناى آن را مى دهد بعضى از قاريان آيه ران ضورت" قاذتوا" كه صنبخة امز ازنصد" 
انذاق" اسك قرائة كزذه اند كهاينا برا معبا هين من شود (بسن اعللان جيكف تعدا و وسول تدهيد) وتعرق"” باء" هن 
1 


0 بحر ب ' اااصصصصصصصسسصمم صفحه 


ى (عاع 


براى اين آمده كه كلمه" فاذنوا" ويا" فاذنوا" متضمن معناى يقين و مانند آن است و معناى آيه جنين است (اكر دست از 


رباخوارى بر نمى داريد يس يقين بدانيد كه اعلان جنك داده ايد ...) 
[معناى جنكيدن ربا خوار با خدا و رسول (ص) و جنكيدن خدا و رسول با ربا خوار] 


واكر كلمه" حرب" را نكره يعنى بدون الف و لانم آورد براى اين است كه عظمت آن جنكك را ويا نوع آن را برساند (يا 
بفهماند كه اين جنكك با خدا و رسولء جنككى عظيم است و يا بفهماند رباخوارى نوعى جنكيدن با خدا است) و اكر اين 
جنكك راهم جنكك با خدا و هم جنكك با رسول ناميده؛ براى اين است كه رباخوارى مخالفت با خحدا است كه حرمت آن را 
تشريع فرموده و مخالفت با رسول خدا ص است كه حكم خدا را تبليغ نموده و اكر مربوط به خداى تعالى به تنهايى بود بايد 
امرى تكوينى مى بود و مستند به رسول به تنهايى هم نمى تواند باشد براى اينكه رسول ص در هيج امرى مستقل نيست هم 
جنان كه قرآن كريم فرموده:" لهس لكك مِنّ الَْمْرِ شَْ 2- تو در هيج امرى استقلال ندارى" .1١‏ 


اين بود معناى جنكيدن رباخوار با خدا و رسولء اما جنكيدن خدا و رسول با 


رباخوار معنايش اين است كه رسول به امر خداء رباخوار يا هر كس از مسلمانان كه حكمى از احكام را نمى يذيرد اورا 
مجبور به تسليم كند اككر تسليم شد كه هيج و كرنه مسلمانان را مامور كند تا با او جنكك كنند تا تسليم حكم خدا شود. 


هم جنان كه در آيه:" فَقَاتلوا الى تَبِغِى حتَّى تَفِى > إلى أَمْر اللِّ". "٠‏ مى فرمايد: بايد با كسى كه سركشى مى كند بجنكيد تا 
تسليم فرمان خدا شود علاوه براينكه خداى تعالى رفتار ديكرى در دفاع از احكامش دارد و آن جنككيدن با مخالفين از طريق 
فطرت خود آنان است يعنى فطرت خود آنان و فطرت عموم را عليه ايشان مى شوراند تا خواب راحت رااز آنان سلب و 
ذودقاتقاة :زا ور ةي اللرساف زا ارون نيد هد كن 


مو 


مُترفيها فَقَسَ توا فيها فَحَقٌّ عَلَيََا الْقَوْلُ قَدَمّوناها تَدْمِيراً" 80 (و جون 
و ل و او ال ا 


نتيجه عذابشان قطعى كرددء آن وقت به نوعى كه خود مى دانيم زير و رويش مى كنيم). 


هم جنان كه فرمود:" وَ إذا أَرَْنا أَنْ هك قَرْيه 


١1 سوره آل عمران آيه‎ )١( 
4 سوره حجرات آيه‎ )'( 


(؟) سوره اسراء آيه ١8‏ 


صفحه ى فاع8 


كم فَلَكمْ وُؤْسُ اتوالكة اله تطلفوة لا للفو 7 


ف 


كلمه' وَ إن تينم " بيان كذشته مارا كه كفتيم خطاب در آيه به بعضى از مؤمنين است كه بعد از اسلام آوردن هنوز دست از 


رباخوارى برنداشته بودند» تاييد مى كند و معناى جمله: 


- 
للدي 


0 مالك ' ' اين است كه اصل مالتان رااز 


لمكا كويه ونورمو زتاتا وغ كيت" لذ تطنيورة "قدي كزشتوجونا ظلمق > ساقي "له طلقون ون كفن أصيل 
يولتان به شما ظلم شده باشد. 


واين آيه دلالت دارد بر اينكه اولا رباخوار ملكيتش نسبت به اصل مال امضا شده و ثانيا كرفتن ربا به همان بيانى كه كذشت» 
ظلم است و ثالثا انواع معاملات امضا شده جون نفرمود" و لكم رأس اموالكم " و معلوم است كه مال وقتى " رأس " خوانده مى 
شود كه در وجوه معاملات و انواع كسب صرف شله باشد. 


"وَإِنْ كان ذُو عُشرَهٍ قَنَظرَةٌ إلى َس رَهِ " لفظ " كان" در اينجا به اصطلاح علم نحو تامه ات وامعناى " بود" زاف 'ذهيل) مى 
فرمايد: اكر در ميان بدهكاران فقيرى يافت شود طلبكار بايد او را تا ميسره مهلت دهد و ميسره به معناى تمكن و دارا شدن 


يرداخت بدهى خود متمكن شود. 


واين آيه هر جند مطلق است و مقيد به مورد ربا نيست و ليكن قهرا منطبق با مورد ربا استء جون رسم اين بود كه وقتى مدت 
قرض يا هر بدهى ديكر به يايان مى رسيد رباخوار كريبان بدهكار را مى كرفت. واو درخواست مى كرد كه مدت بدهى مرا 
تمديد كن و من در مقابل اين تمديدء فلان مقدار و يا به فلان نسبت به قيمت جنس اضافه مى كنم و آيه شريفه از اين عمل 


نهى نموده و دستور مى دهد به بدهكار مهلت دهند. 


- 
ع 31 


ار 
و 


تكلفون"” يط وو اكه كزين تفتهى دوق واجه :او كةو إن و تضدرة ‏ كفد راق تنما طلوكار ان ميتو اسك حون 051 يه 


كنيد يكك زيادى ممحوق (يعنى نابود شدنى) را مبدل كرده ايد به زيادى رابيه (يعنى باقى و جاويدان). 


َو 
1 و 


وَ انّقُوا يَؤماً تُوْجَعُونَ فيه إِلَى الله ..." 
اين جمله دنباله اى است براى آيات ربا كه حكم ربا و جزاى آن را بيان مى كرد واين جمله با تذكرى عمومى روز قيامت را 
با ياره اى از خصوصياتش كه مناسب با مقام آيه است يادآور مى شود تا دلها با ياد آن آماده يرهيز از خدا و ورع و اجتناب از 


محرمات او كردد» آن 


506٠ صفحهى‎ 

محرماتى كه مربوط به حقوق الناس مى باشد كه زندكّى بشر بر آن متكى است. آيه مى فرمايد: 

در يبش رويتان روزى است كه در آن به سوى خدا باز مى كرديد و هر نفسى آنجه را كه كرده دريافت مى كندء بدون اينكه 
ظلمى به او بشود. 


واما اينكه معناى بازكشت به خدا جه معنا دارد با اينكه ما هميشه حاضر براى خدا هستيم و نيز معناى " توفيه" جيست» 


ياسخش انشاء اللّه در تفسير سوره انعام خواهد آمد. 


بعضى از مفسرين كفته اند: آيه مورد بحث آخرين آيه اى است كه به رسول خدا ص نازل شده و به زودى در بحث روايتى 
زير رواياتى كه براين معنا دلالت دارد از نظر خواننده مى كذرد. 


بحث روايتى [(شامل رواياتى در ذيل آيات مربوط به ريا)] 


س0 


داتس قم كو اذك ابد ليق أكلونَ الرّبا ..." از امام صادق(ع) روايت آمده كه فرمود: رسول خحدا ص فرموده است: 


وقتى مرا شبانه به آسمان بردند به مردمى برخوردم كه وقتى 


مى خواستند برخيزند از بزركى شكم ها نمى توانستندء از جبرئيل يرسيدم اينها كيانند؟ كفت: اينها آن كسانى هستند كه در 
دنيا ربا مى خوردند و خداوند در باره شان فرمود:" لا يَقُومُونَ إلا كما يَقَومُ الَذِى بَتَحَبِطَهُ الشَِّطانٌ مِنَّ الْمَسّ " و قوم نامبرده را 
ديدم كه مانند آل فرعون هر صبح و شام بر آتش عرضه مى شدند و ايشان از شدت دلهره مى كفتند: 

يرورد كارا قيامت كى بيا مى شود.؟! )١١‏ 

مؤلف: اين مشاهده كه رسول خدا ص در معراج داشته مثالى برزخى بوده كه كفتار آن جناب را تاييد و تصديق مى كند كه 
فرمود: " كما تعيشون تموتون و كما تموتون تبعثون- هر جور زندكَى كنيد همانطور مى ميريد و هر جور بميريد همانطور زنده 
من تقوية :3ن لدو المشوؤوانية كه اضفهاتق در كات ترقيية وى از انض ووانت كرذة كه كفت سول ندا ضن افرموة: 


روز قيامت رباخوار ديوانه و شكم كنده محشور مى شودء بطورى كه ياهاى خود را يكى يكى به زمين مى كشد آن كاه اين 
آيه را تلاوت فرمود:" لا يَقُومُونَ إلا كما يَقُومُ الى يَتَحَبِطَهُ الشَِّطانٌ مِنّ الْمَسّ ". "١‏ 


)١(‏ تفسير قمى ج1١اص‏ #ة 


(0) نه 2000 المح جح بج نا رذ لمتشا سيور جج ١‏ ص 4ن 
صفحه ى 50١‏ 


مؤلف: در عذاب رباخواران و كيفر ربا رواياتى بسيار از طرق شيعه و سنى وارد شده و در بعضى از آنها آمده كه كناه 


رباخوارى برابر هفتاد بار زناى با مادر اع 0ش 


ودر تهذيب به سند خود از عمر بن يزيد كه فروشنده يارجه اى بود كه در سابور (شايور خوزستان) بافته مى شد روايت كرده 


كه كفت: به امام صادق(ع) عرضه داشتم: فدايت شوم مردم جنين مى يندارند كه دادن بهره يول براى كسى كه مضطر 


است نيز حرام استء آيا اين صحيح است؟ فرمود: بله» براى اينكه مكر غنى و يا فقيرى سراغ دارى كه بدون احتياج و اضطرار 
جيزى را بخرد؟ اى عمر! خداى تعالى بيع را حلالى و ربا را حرام فرموده» يس تو تنها مى توانى سود كسب را بكّيرى و نمى 
توانى ربا بكيرى» يرسيدم ربا جيست؟ فرمود: جند درهم بدهى و دو برابر» آن را بكيرى ويا كندمى بدهى و دو برابر از همان 


جنس بككيرى. )7١‏ 


ودر كتاب فقيه به سند خود از عبيد بن زراره از امام صادق(ع) روايت كرده كه فرمود: ربا تنها در جنسى است كه كيل و يا 


وزن مى شود. )"١‏ 


مؤلف: دانشمندان اسلامى در آنجه كه ربا در آن حرام است اختلاف كرده اند مذهب اهل بيت(ع) اينست كه ربا تنها در يول؛ 
طلا و نقره وهر جنسى است كه كيل ويا وزن مى شود و جون مساله فقهى است و مربوط به بحث ما كه تفسير است نمى 


باشد لذا از بحث بيشتر بيرامون آن صرفنظر نموديم. 


ودر كافى از يكى از دو امام باقر و صادق(ع) و در تفسير عياشى از امام صادق(ع) روايت كرده اند كه فرموده اندك: منظور از 
موظظلة ون يله " رن جاءة افعطة عا ركد ”7 تون امك 121 


ودر تهذيب از محمد بن مسلم روايت آورده كه كفت: از اهل خراسان مردى داخل شد بر امام باقر(ع) (كه از راه رباخوارى 
مال فراوانى بدست آورده بود» بعد از فقهاء يرسيده بود كه تكليفم جيست؟ همه كفته بودند هيج عبادتى از تو يذيرفته نيبست 


تا آنكه اموال را به صاحبش بركردانى) مرد خراسانى قصه خود را كفت. و امام 


ابى جعفر(ع) فرمود: راه نجات توء در كتاب خداى عز و جل آمده است. آنجا كه مى فرمايد: 


)١(‏ وسائل ج ١7‏ ص 5775 باب 6 از ابواب ربا 
(0) تهذيب ج لاص ١8‏ 


(7) فقيه ج اص 7/0" 


(9) اويسحهؤل كتسسحافق ١‏ ون السسسسحتون # اسح تحصن 12 ص ١07‏ 
صفحه ى 807 


" فَمَنْ جاءةٌ مَوْعِطَهٌ مِنْ رَيِّ فَانَهى قَلَهُ ما سَلْفَ وَ أمرْهُ إِلَى الله" و منظور از" موعظه" توبه است. )١١‏ 


ودر كافى و كتاب من لا يحضره الفقيه از امام صادق(ع) روايت آورده كه فرمود: هر مقدار ربا كه مردم از روى نادانى 
خورده باشند و بعد توبه كرده باشند خدا توبه شان را در صورتى كه توبه صحيح و جدى باشد مى يذيرد؛ و نيز فرمود: اكر 
مردى از يدرش مالى را به ارث ببرد و بداند كه در آن مال ريا هست و ليكن مال ربوى در معاملات با مال غير ربوى مخلوط 
شده باشد اين مال بر او حلال است و مى تواند آن را بخورد و اككر عين مال ربوى را بشناسد در آن صورت عين مال ربوى را 


به صاحبش بر مى كرداند و اصل مال را بر مى دارد. 7١‏ 


ودر فقيه وعيون از حضرت رضااع) روايت كرده كه فرمود: رباخوارى براى كسى كه از حرمتش در اسلام با خبر شده كناه 


كبيره استء آن كاه فرمود: و با علم به حرمت آن استخفاف و بى اعتنايى به حكم خدا و دخول در كفر است. 0" 


ودر كافى آمده: از آن جناب يرسيدند: مردى ربا مى خورد و معتقد است كه ربا حلال است فرمود: اككر حكم خدا به او 


نرسيده باشد 


عيبى ندارد و امااكر از حكم خدا آكّاه است و عمدا ربا مى خورد همان حكمى را دارد كه خداى عز و جل بيان فرموده 


است. (8» 
ودر تهذيب وفقيه ازامام صادق(ع) روايت كرده شخصى در باره آيه شريفه: 


"تشكق الله الثيناءو تق الكدفالف "31 تتخنات سوال كذ عد حكرقه كنا بزيائوا كاهقن إداذة و تابوه ام كنا كاه 
قول بعضى ها ما مى بينيم مال رباخواران روز به روز بيشتر مى شود؟ فرمود: جه نقصانى شديدتر از نقصان يكك درهم ربا كه 


دين آدمى را ناقص مى كند و از بين مى برد و اكر هم بخواهد توبه كند همه مالش از بين مى رود و فقير مى شود. «0) 


مؤلئ: اين روايت بطورى كه ملا-حظه مى كنيد منظور از" محق" نقصان را به" محق " تشريعى تفسير كرده و مى فرمايد هر 
جند مال در نزد رباخوار زياد مى شودء اما شرعا مال او نيست و تصرفش در آن اموال حرام است در مقابل ربا صدقه قرار دارد 


(1) تهذيب ج لاص ١5‏ 
(؟) كافى ج ناص ١168‏ و فقيه ج اص 7/0" 
() فقيه ج اص 228 و عيون ج ١‏ ص 458 
(©) كافى ج هص ١68‏ 


ساطاتتت5تتت 0 0011 موي ةا ع 7 7 ص 71/9 


صفحه ى 807 
منافاتى ندارد. 


ودر مجمع البيان از على(ع) روايت كرده كه فرمود: رسول خدا در كار رباخوارى ينج نفر را لعنت كرد يكى خورنده آن و 


دوم خوراننده اش سوم و جهارم 


دو شاهد و ينجم نويسنده اش را. )١١‏ 
مؤلف: اين معنا در الدر المنثور هم به جند طريق از آن جناب روايت شده انوي ١‏ ؟) 


ودر تفسير عياشى از امام باقر(ع) روايت آورده كه فرمود: خداى تعالى مى فرمايد: منم آفري دكار هر جيز و غير خودم را 
موكل بر هر جيز كرده ام مككر صدقه را كه خودم آن را به دست خود مى كيرم هر جند كه مرد و زنى نيمه اى از يكك خرما 
صدقه دهند» من آن را تربيت مى كنمء و نمو مى دهمء همانطور كه مردى از شما كوساله ويا كره اسب از شير كرفته خود را 


تربيت مى كند» تا آنجا كه وقتى در قيامت از نمو دادنش دست بر مى دارم به قدر كوهى بزركتر از احد شده باشد. 


ونيز در آن كتاب از على بن الحسين(ع) از رسول خدا ص روايت كرده كه فرمود: خداى تعالى صدقه شما را رشد مى دهدء 
همانطور كه شما فرزند خود را تربيت مى كنيد» بطورى كه صدقه شما آن قدر بزركك شود كه كوهى جون احد كردد. «") 


مؤلف: اين معنا از طرق اهل سنت از عده اى از صحابه جون ابى هريره و عايشه و ابن عمر وابى برزه اسلمى از رسول خدا ص 
نقل شده است. 


و هن شير قن ره لاوس ع ف اله دق نه "الكو ١‏ كر ف القركي "وا افانال كر كالم كر له كارن وول كد سن 
نشسته بود برخاستء و عرضه داشت: يا رسول الله! يدرم در ثقيف طلبكاريهايى از مردم؛ بابت ربا داشت و به من وصيت كرد 


آنها را بكيرم (آيا بككيرم يا نه)» در ياسخ وى اين آيه نازل شد:" وَ ذَرُوا 


ما يَقَىَ من الْرّبا "رع 


مؤلف: قريب به اين معنا را صاحب مجمع البيان از حضرت باقر(ع) روايت كرده است. «8) 


"90 ص‎ ١ مجمع البيان ج‎ )١( 
"81 ص‎ ١ الدر المنثور ج‎ )( 
١07 ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )5( 
4” ص‎ 0١ تفسير قمى ج‎ )©( 


(0). #تجعس سس س ع سس آل جج ١‏ رن وم 
صفحه ى 805 


ونيز در مجمع آمده كه سدى و عكرمه كفته اند: آيه" وَ ذَرُوا ما بَقَى مِنّ الرّبا" در باره بقيه ربايى نازل شد كه عباس و خالد 
بن وليد كه با هم شريكك بودند از قبيله بنى عمرو بن عمير كه شاخه اى از ثقيف بودند طلب داشتند» و در روزكارى كه اسلام 
آمد اينها اموال بسيار زيادى از ربا جمع كرده بودند» خداى تعالى اين آيه را نازل كرد؛ و به دنبالش رسول خدا ص فرمود: هر 
ربايى كه قبل از اسلام و در جاهليت كرفته شده و بقيه اى از آن مانده ديكر يرداختش لازم نيستء و اولين ربايى كه من باطل 
مى كنم و مى بخشم رباى عباس بن عبد المطلب استء و هر خونى كه در جاهليت ريخته شده قصاص آن در اسلام برداشته 
شده. و اولين خونى را كه من مى بخشم خون ربيعه بن حارث بن عبد المطلب استء كه در بنى ليس شير خورده و يرورش 
يافته بود و هذيل او را بكشت. )١١‏ 


مؤلف: نقل اين روايت را صاحب الدر المنثور به ابن جرير و ابن منذر و ابن ابى حاتم نسبت داده كه از سدى روايت كرده اند 


بااين تفاوت كه در روايت اين سه نفر آمده كه آيه شريفه در باره عباس بن عبد المطلب و مردى از 


بلى مغيره نازل شده اسث. ؟)» 


ودرالدر المنثور است كه ابو داود. و ترمذى كه او حديث را صحيح دانسته است و نسايىء و ابن ماجه. و ابن ابى حاتم» و 
بيهقى در سنن خود» همكّى از عمرو و يسر احوص روايت كرده اند كه وى در حجه الوداع در ركاب رسول خدا ص بوده» و 
كفته است كه رسول خدا ص فرمود: آ كاه باشيد كه هر ربايى از زمان جاهليت بر ذمه كسى مانده؛ بخشوده شده استء و 
طلبكار حق مطالبه آن را ندارد» و تنها مى تواند اصل طلب خود را مطالبه كند» نه ظلم كنيد و نه ظلم شويد. " 


مؤلف: روايت در اين معنا بسيار استء و آنجه از روايات شيعه و سنى بر مى آيد اين است كه اجمالا آيهء در باره اموال ربوى 
نازل شدهء كه بنى مغيره (دودمانى از مردم مكه) از بنى ثقيف (مردم طائف) طلب داشتند» جون در زمان جاهليت به آنان يول 
يا جنس به قرض مى دادندء و ربا مى كرفتند» آن كاه كه اسلام آمد و باقيمانده طلب خود را از ايشان مطالبه نمودند» مردم 
ثقيف ندادند. جون اسلام خط بطلان بر معاملات ربوى كشيده بود» طرفين دعوا را نزد رسول خدا ص بردند در ياسخشان اين 


آيه نازل شد. 


"97 ص‎ ١ مجمع البيان ج‎ )١( 
"98 ص‎ ١ تفسير الدر المنثور ج‎ )0( 


صفحهى 900 


و همينء خود مؤيد آن بيان ما است كه كفتيم: ربا قبل از نزول اين آيات حرام شده بود» و همه مردم از آن خبر داشتندء (زيرا 


اكر حرام نشده بود و به مردم ابلاغ نشده 


بود مردم ثقيف از دادن بدهى خود امتناع نمى ورزيدند" مترجم ")» يس نبايد به كفتار بعضى از روايات اعتنا كرد كه كفته 
اند: حرام بودن ربا در اواخر عمر رسول خدا ص نازل شدء و آن جناب هنوز حكم را ابلاغ نكرده از دنيا رحلت فرمود. مانئد 
روايتى كه در الدر المنثور آمده كه ابن جريرء و ابن مردويه» از عمر بن خطاب روايت كرده اند كه روزى در خطبه خود 
كفت: يكى از آخرين آياتى كه نازل شده. آيه ربا بود» و رسول خدا ص از دنيا رفت در حالى كه حكم آن را براى ما بيان 


نكرده بود» يس شما هم آنجه را كه شكك داريد رها كنيد, و تنها به آنجه شما را به شكك نمى اندازد اكتفاء نمائيد. 


علاوه براينكه مذهب اهل البيت(ع) اين است كه خداى تعالى بيامبر خود را قبض روح نكرد. مكر بعد از آنكه خدا تمامى ما 


يحتاج مردم در امور دين را تشريع كرده» و رسول خدا ص هم براى مردم بيان نموده بود. 
و اندو الدى المعو ايك كه كوم شاف كماا رق اتفال ها يد" و الفر فقا فر ويه" افق ا 


و در مجمع البيان است كه از امام صادق(ع) روايت شده كه فرمود: اككر در اسلام در تحريم ربا تشديد شده براى اين است كه 


مردم به سوى اعمال خير از قبيل قرض دادن و كمكك هاى بلاعوض روى آورند. )”١‏ 


و باز در مجمع البيان از على(ع) روايت كرده كه فرمود: وقتى خدا بخواهد اهل قريه اى را هلاكك كند. ربا در آن شايع مى 


شود. «") 


مؤلف: در بيان سابق ما مطالبى كه اين روايات را روشن 


و نيز در مجمع البيان در ذيل آيه:" وَ إِنْ كان ذو عَشْرَهِ فَنَظْرَةٌ إلى مَيْسَرّوِ ..." كفته: 


علماى اسلام در حد عسرت و ندارى اختلاف كرده اندء از امام صادق(ع) روايت شده كه فرمود: حد عسرت اين است كه 


انسان بيشتر از قوت متوسط خود و عيالش نداشته باشد تا قرض خود را بدهد. (*) 


و ") مجمع البيان ج اص لحار 
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ونيزدر همان كتاب به نقل از ابن عباس و ضحاك و حسن آمده كه مهلت دادن بدهكار دست تنكك در تمامى بدهكاريها 

واجب است و همين معنا از امام باقر و امام صادق(ع) نيز روايت شده است. )١١‏ 

ودر همان كتاب آمده كه امام باقر(ع) فرمود: معناى جمله" الى ميسره" اين است كه بايد او را مهلت دهيد تا خبر ناتوانى از 


بيردازد» البته امام مسلمين قرضى را از اين ناحيه مى يردازد كه در راه مشروع مصرف شده باشد. ١؟)‏ 


ودر كافى از امام صادق(ع) روايت شده كه فرمود: روزى رسول خدا ص بر بالاى منبر رفت» و يس از حمد خدا و ثناى براوء 


و درود بر همه انبيايش فرمود: 


هان اى مردم حاضر به غائبين برسانيد؛ آكاه باشيد كه هر كس بدهكار تنككدستى را مهلت دهدء, بر خدا است كه در برابر هر 
روز مهلت كه داده ثواب صدقه دادن تمامى طلبش را بدهدء (مثلا اكر هزار تومان طلب دارد» و بدهكار 


رابه مدت يك سال مهلت داد» خداوند سيصد و شصت هزار تومان صدقه براى اوه حساب مى كند" مترجم ") تا آنكه طلب 
خود راوصول كندء آن كاه امام صادق(ع) فرمود: آيه:" وَ إِنْ كان ذو عْسرَهِ فَنَظْرَةٌ إل مَبِسَرَوه وَ أن تَصَدَّقوا حمدْ لَكم إِنْ كنم 
تَعْلِمُونٌ ' به اين معنا است كه اكرمى :دانيد كه تنكك دست ات به اؤ از مالتان تصديق كنيد كه ابن :يرايتان بهتر ست و" 


مؤلف: اين روايت مى خواهد جمله:" إِنْ كنْتُمْ تَعْلمُونَ" را تفسير كند, در سابق معنايى ديكر براى آن كرديم؛ و روايات در 
اين معانى و مطالب مربوط به آنها بسيار استء اكر كسى بخواهد همه را ببيند بايد به كتاب" قرض " از كتب فقهى مراجعه 
نمايد. 


بحث علمى [(تحليل علمى ربا و مفاسد اجتماعى و اقتصادى آن با اشاره اى به: تاريخجه ملكيت» قيمت كذارى» يول» 
معاملات ...)] 


در مباحث قبلى مكرر خاطرنشان ساختيم كه انسان در زند كيش همى و هدفى جز اين ندارد كه آنجه مى كند به نحوى باشد 
كه كمالاءت وجوديش را به دست آورد. و به عبارتى ديكر حوائج ماديش را برآورده سازد» يس انسان عملى را كه انجام مى 
دهد به وجهى ارتباط و تعلق به 


(١و‏ 5) مجمع البيان ج ١‏ ص "97" 
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ماده دارد ماده اى كه حاجت زند كيش را بر مى آورد» يس انسان مالكك عمل خويش استء قهرا آن ماده اى را هم كه روى 
آن عمل كرده. مالك است» حال جه اينكه عمل او فعل باشد يا انفعال جون در نظر يكك انسان اجتماعى» عمل او عبارت 


اس 


رابطه اى كه او با ماده دارد» و بر آن رابطه اثرء بار مى شودء ساده تر بككويم: وقتى انسان در ماده اى عمل مى كندء آن ماده را 
به خود اختصاص مى دهدء واين همان ملكيت اعتبارى يعنى جواز تصرف استء اين عقيده اى است كه يكك انسان اجتماعى 


به آن ياى بند است و عقلا هم همين را جايز مى دانند» و انسان را در اين اعتقادش تخطئه نمى كنند. 


ليكن از آنجايى كه يكك فرد از انسان نمى تواند با عملكرد خودش تمامى حوائج زندكى خود را برآورد» همين معنا اورا 
وادار كرده تا اجتماعى تعاونى تشكيل دهد و در نتيجه هر انسانى از دستاورد عمل خود استفاده كند» و ما زاد آن را در اختيار 
ديكران قرار داده» در مقابل» از دستاورد ديكران؛ ساير حوائج خود را براوؤؤف هر شتحة نا كر برشل ثا نا هرووعان خره اذكهو 
معاوضه را آغاز كند» و سرانجام, قرار بر اين شد كه؛ هر فرد از انسان در يكك و يا جند رشته عمل كندء و از اين راه و يا راهها 
جيزهايى را مالك شود و از آنها آنجه خودش احتياج دارد مصرف كندء و بقيه را با ما زاد از دستاوردهاى ديكران معاوضه 


نمايد» و نياز خود رااز انها تامين نمايد» و اصل و ريشه معاملات و معاوضات همين است. 
ليكن جند جيز باعث شد تا در مساله معاملات اشكال يديد آيد» يكى اينكه كالاهايى كه در اثر عملكرد انسانها به دست مى 
آيد يكك جور نيست,ء و به تمام معنا با هم تفاوت دارندء دوم اينكه احتياج انسانها به همه آنها يكسان نيست نسبت به بعضى 


احتياج شديد و نسبت به بعضى ديكر 


كم استء سوم اينكه همه آن كالاها هميشه به يكك اندازه موجود نيستء بعضى از آنها كمتر يافت مى شود. مثلا انسان ميوه را 
مى خواهد براى خوردنء والا-غ را براى بار بردن» و آب را براى نوشيدن و طلا و جواهرات را براى زينت دادن و به كردن 
انداختن و يا انككشتر نمودن و آن را در انككشت كردن و ... واينها هر كدام براى خود ارزش و قيمتى جداكانه دارد» و نسبتشان 
به يكديكر مختلق است. 


اين اشكال بشر را وادار كرد تا براى هر جيزى قيمتى معين كندء و معيار قيمت را يول قرار داد» يعنى درهم و دينارى درست 
كردء و بهاى هر جيزى را با آن سنجيد» و اين عمل را در اصل با فلزات كم ياب مانند طلا و نقره انجام داد» آن را اصل و 
معيار همه ارزش ها كرد و بقيه كالاها و اجناس را با آن سنجيدء هم جنان كه همه وزن ها (مثل كرم و مثقال و غيره) با يكك 
معيار كلى (كيلو) سنجيده مى شود در نتيجه يكك واحداز يول طلا معيارى شد كه بهاى تمامى 
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كالاها را با آن معين و نسبت اشياء به يكديكر را نيز با همان معيار معلوم كنند. 


ليكن كار به اينجا خاتمه نمى يافتء براى اينكه لازم بود مقياسهاى مختلفى براى هر كالايى نيز معين كنند, مثلا واحدى براى 
طول از قبيل ذرع و متر و امثال آن» و واحدى براى حجم جون كيل و ليتر و امثال آن» و واحدى براى سنككينى جون من و كيلو 
واتن و خروار و نخود و امثال آن» درست كندء در اين هنكام است 


كه تمامى نسبت ها معلوم مى شود؛ و اشتباهى باقى نمى ماند و معلوم شد كه مثلا يكك قيراط از الماس برابر جهار دينار از طلا 
وفلان مقدار از آرد كندم يا ميوه يا جيز ديكر استء و يكك من كندم برابر مثلا ده دينار يول يا فلان مقدار شكر و فلان مقدار 
از جيز ديككر استء و روشن شد كه قيراطى از الماس برابر است با جهل من آرد؛ و همجنين معلوم شد كه هر جيزى برابر جه 


مقذار از جير ديكراسث: 


بشر بعد از اين مراحل علاوه بر طلا و نقره يولهايى ديكر از مس و برنز و اسكناس و تمبر درست كرد كه شرح مفصل آن را 
كتابهاى اقتصاد شرح داده؛ و بعد از اين مرحله كار ديكرى صورت كرفت. و آن اين بود كه (جون مردم نمى توانستند كالاى 
خود را به راه دور برده» و آنجه را كه مى خواهندء از راهى دور تهيه كنند) به ناجار راههايى براى كسب و تجارت باز شد و 
هر كاسب يا تاجرى مخصوص تهيه كالابى شدء تا آن را با نوعى ديكر مبادله و معاوضه كندء و از اين راه سودى به دست 


آوردء واين سود نوعى زيادى است كه در قبال آنجه مى دهد مى كيرد. 


اين اعمال و رفتارى بود كه انسان براى رفع حوائج زندكى خود يبيش كرفته» ودر آخرء مساله به اينجا منجر شد كه به دست 
آوردن نيازهاى زندكى دائر مدار يول باشدء و به نظر جنين رسيد كه هر كس يول جيزى را دارد كوياء خود آن را دارد (و 


كه يول همه جيز است» جون وقتى يول باشد همه جيز هستء و اكر آدمى به يول دست يابد به همه جيز دست يافته» و هر 


كرفتن را نوعى كاسبى به حساب آوردندء و دارنده اين شغل را صراف ناميدند. 


از آنجه كذشت روشن شد كه اصل معامله و معاوضه نخست بر اين قرار كرفته بود كه متاعى را كه مورد حاجت نيست با 
متاعى ديكر كه مورد حاجت است معاوضه كنند» و سيس به اينجا كشيده شد كه متاعى را با يول معاوضه كنند نه به ملااكك 
احتياج» بلكه به ملاكك كاسبى و بهره كيرىء و اين مغايرت و اختلاف ميان آنجه مى دهند با آنجه مى كيرند» اصلى است كه 


امسا دادن ككف عن و عونا ممستان 1 كرشحية :! كن يحتة وق زينافف الأحصمة ته ابنمنا عتاذكح انا 
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در ياره اى موارد كه احتياج به اين كار هست امضا بكنند» جون ممكن است من امروز به كندم احتياج نداشته باشم» و وسيله 
نكهداريش را هم نداشته باشم» كندم خود را به ديكرى بفروشم و بهمين مقدارء دو ماه ديكر تحويل بككيرم؛ و يا اغراض 
ديكرى در زندكى برايم بيش بيايد كه براى تامين آن جنسى را به عين همان جنس و به همان مقدار بفروشم., و اما اكر با 


زياده از عين جدس صورت بككيرد» كه همان ربا و ربح باشدء بايد ببينيم كه جه نتايجى به بار مى آورد (و با در نظر 


كرفتن آن نتايج ببينيم عقل جنين معامله اى را تجويز مى كند يا خير" مترجم"). 


" ربا" منظور ما ازاين كلمه تبديل جنسى است به مثل همان جنس با مقدارى زيادتر» مثلا فروختن ده من كندم به مدت ينج 
ماه به مبلغ دوازده من كندم, و نظير اينهاء و ربا وقتى متصور است كه خريدار ده من و يا قرض كيرنده آن در شدت فقرو 
احتياج باشدء (و كرنه به قول معروف يول كرد را به بازار دراز مى برد» و قوت زن وو فرزند خود را مى خريد" مترجم') و 
معناى فقير كسى است كه درا مدش برابر حوائجش نباشدء مثلا در هر روز بطور متوسط ده تومان به دست آوردء در حالى كه 
به بيست تومان محتاج باشدء از همين جا است كه سرمايه زندكى جنين فردى رو به نقصان مى كذارد, و زمانى طولانى نمى 
كذرد كه تمامى آنجه تا كنون كسب كرده همه رااز دست مى دهدء و قدرت يرداخت آنجه را قرض كرفته ندارد. از او عدد 
بيست را مطالبه مى كنند» در حالى كه او هيج جيز ندارد» حتى عدد يكك را هم فاقد است» يس دارايى جنين كسى مساوى با 
منهاى بيست )-7١(‏ است و اين همان هلاكت و بدبختى در زندكى است. 


اين وضع كسى است كه به ناجار تن به ربا مى دهدء و اما رباخوار؟ او هم صاحب ده تومان خود مى شود وهم ده تومان آن 
بيجاره اى كه از وى قرض كرفته» يس در هر معامله اى مال دو طرف در يكك طرف جمع مى شود؛ و طرف ديككر ببدون مال 


مى ماند» و اين به آن جهت است كه رباخوار ده تومان دوم را بدون 


يس سرانجام ربا از يكك سو مستلزم نابودى طبقه فقير استء و از سوى ديككر جمع شدن اموال نزد طبقه سرمايه دار و معلوم 
است كه يكى از نتايج اين وضع همانا حكومت و فرمانروايى ثروتمند رباخوار بر جان و مال و ناموس مردم استء جون با 
داشتن قدرت مالى هر كارى را در راه به دست آوردن خواستها و لذتهايش مى كند وغريزه استخدام, اين بى بندوبارى را 
برايش توجيه مى كندء و نتيجه ديكرش دشمنى طبقه فقير نسبت به طبقه ثروتمند استء او را وامى دارد تا به منظور دفاع از 
جان خود واز زندكى تلخ تراز زهرش و به هر طريقه اى كه دستش برسد از آن طبقه انتقام بككيرد» و هرج و مرج و فساد نظام 
سح 117 وسح حر لو بول سح للك باسح حت 1ت اق 
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زد 


نابودى تمدن از همين جا شروع مى شود. 


البته اين نيز هست كه هر رباخوار نمى تواند تمامى طلبهاى خود را وصول كندء براى اينكه همه بدهكاران كه بدهى هايشان 


مثل برف انبار شده» نمى توانند دين خود را بيردازند» هر جند هم بخواهند بيردازند. 


البته اينها همه در باره رباى معمولى ميان اغنيا و فقرا بود و اما رباهاى ديكر مثلا رباى تجارتى كه اساس كار بانكها استء و 
بانكها جمع شده. سرمايه هاى تجارتى از حد و حساب بيرون رود» و بيش از آن حدى كه بر حسب واقع بايد نيرومند شود 


نيرومند كردد» و جون طغيان» اثر حتمى قدرت خارج از حد استء در ميان همين قدرتها تطاول و 


د ركيرى ايجاد شده؛ يكى مى خواهد ديكرى را در خود هضم كندء و سرانجام همه اين قدرتها نزد آنكه نيرومندتر از همه 
است تمركز مى يابد» و يبوسته فقر عمومى در ميان بشر كسترش يافته» و ثروت انحصارى اقليتى قرار مى كيرد» و همان هرج و 
مرجى كه كفتيم يديد آيد. 


دانشمندان اقتصاد شكى در اين ندارند كه تنها علت شيوع كمونيسم در جهان» و ييشرفت مرام اشتراكى» همين تراكم فاحش 
تروت نزقاافراقئ الكقّت شعاناسسته اله حوذتثمابىء و تظاهر ابن افراد:ية مزايائ وثد كن بز نى اثر ست و آاتشن كيه 
محرومان را تيزتر مى كند» محرومينى كه اكثريت بشر را تشكيل مى دهندء و از حياتى ترين حوائج زند كى محرومند» و طبقه 
ثروتمند همواره ايشان را با كلماتى از قبيل " تمدن "»" عدالت"" حريت "." تساوى حقوق" و ... فريب ذاده. به زبان جيزهايى 
مى كويند كه در دلهايشان نيست منظورشان از الفاظى كه مى كويند ضد معانى آنها است». كمان مى كنند با اين دروغها و 
فريبكاريها به هدفهاى نامقدس خود كه بيشتر خوردن, و طبقه فقير را بيشتر ذليل كردن و بر آنان بيشتر حكومت كردن است 
خواهند رسيدء و به زوركويى بيشترى به آنان خواهند يرداختء. و مى يندارند كه اين راه تنها وسيله و راه سعادت آنان در 
زندكى استء و ليكن امروز دستكيرشان شده كه آنجه را مايه سعادت خود مى ينداشتند به ضررشان تمام شدء و نقشه هايى 
كة براق يهشتيشه كرون خون يتؤزايان كقيديك داء هانق :رود كه اول خودشاة در آن اقادنده آرى:" و مكووا و مك الله وَالله 


حَيِرُ الْماكرِينَ " ١١‏ عليه خدا نقشه مى كشند خدا هم نقشه مى كشد با اين تفاوت كه 


آبه 0 صفحه ى 88١‏ 


و 


أوافهع :بذ 'نقشه كشهد كان اسيكة (عوان تعدا دمن ود را به دست خود او نابود مى كند" نم كان عاقِبة الْذِينَ أسَاو | الوا 


.)١١ 


و يكى از مفاسد شوم ربا اين است كه راه كنجينه كردن و اندوختن ثروت را آسان نمود در سابق اكر كسى مى خواست 
يولى را ينهان كند هيج تامينى از محفوظ ماندنش نداشتء ولى امروز ميليونها ريال يول را در مخازن بانكها ذخيره مى كنند 
وآن را در خريد وفروش (و كارهاى توليدى) از جريان مى اندازند» و خود براريكه بطالت و عياشى تكيه مى زنند؛» و 
ميليونها انسان را از كارهاى توليدى كه فطرت انسان را به آن وا مى دارد محروم مى سازند» آرى حيات بشر بر كار و كوشش 
استوار استء و ربا باعث مى شود كه عده اى به خاطر ثروت بسيار و بى نيازى بيرون از حد كار نكنند» و عده اى ديكر نيز به 


خاطر محروميت,ء از كار محروم باشند. 
بحث علمى ديكر [(كفتار غزالى يبرامون طلا و نقره (درهم و دينار) و معاملات ربوى در آنها] 


غزالى در باب شكر از كتاب احياء العلوم خود مى كويد: يكى از نعمتهاى خداى تعالى» خلقت" درهم" و" دينار" استء كه 
قوام زندكى دنيا بر آن دو است اككر جه درهم و دينار دو موجود جامد هستند و در خود آنها فائده اى نيستء و ليكن با اينحال 
مورد حاجت خلق است» جون تمامى انسانها محتاج به مواد بسيارى از خوردنيها و يوشيدنيها و ساير حوائج هستند و بسيار مى 
شود كه انسان به جيزى نيازمند است كه ندارد» و در عوض جيزى دارد كه احتياجى به آن ندارد» مثلا شخصى زعفران دارد» 


ولى 


مركبى كه بر آن سوار شود ندارد. و شخصى ديككر مركب داردء و احتياجى به آن ندارد» در عوض به زعفران محتاج استء 
اينجا است كه ياى مبادله به ميان مى آيدء يعنى اين دو ناكزير به معاوضه مى شوند. 


از سوى ديكر مقدار عوض بايد معين شود يعنى هركز يكك صاحب شتر حاضر نيست كه شتر خود را بدون حساب با زعفران 
معاوضه كندء زيرا مناسبتى ميان شتر و زعفران نيست تا مثلا كفته شود به اندازه وزن شتر زعفران بكتيرد» و يا يوست شترى را 


از زعفران ير كنند و به او بدهند» و همجنين است كسى كه خانه اى را با يارجه اى معاوضه مى كندء و يا برده اى را با 


)١(‏ سرانجام بد كاران بدى است» وخداى سبحان بهتر مى داند كه عاقبت ادن نشانه بشر جيستء و دراثر رباخوارى در آينده 
امجحيدن ايت ا نا ححا ب مبتلال مى تتجحوة افيح وه روم آيه "١‏ 
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كيوه ويا جكمه معاوضه مى كند و يا آرد مى دهد تا الاغى بككيرد» با در نظر كرفتن اينكه اين اشيا هيج تناسبى با هم ندارندء 
و معلوم نيست كه يكك شتر مساوى با جقدر زعفران استء در نتيجه مشكل بسيار بزركى در امر معاملات بيش آمدء و بشر 
محتاج شد به اينكه حد وسطى در بين اجناس متفرق و نامربوط به هم» يبدا كندء و با آن حد متوسط بها و رتبه و منزلت هر 


خداى تعالى به همين منظور درهم و دينار يا به عبارت ديكر طلا و نقره را خلق كرد؛ تا حاكم 


و حمان نتويط مياق اكوال اعدو هدماك "وا نا اندو سد مكلا بكويية اب شر عله دنار هن ارز و فيد دان زعمران 


فلان مقدار مى شود. يس فلان مقدار از زعفران برابر يكك شتر استء براى اينكه هر دو براير صد دينار هستند. 


واكر اين غرض با طلا و نقره انجام شدء براى اين بود كه براى بشر هيج نفع و غرضى در خود آن دو نيستء نه خوردنى 
استء و نه يوشيدنىء و نه غير آن» و اكر خدا جيز ديكر را حد متوسط قرار مى داد كه احيانا خود آن جيز متعلق غرض واقع 
مى شدء جه بسا باعث مى شد اين غرض براى صاحبش موجب مزيتى شود در حالى كه آن طرف ديكر كه به خود آن جيز 
غرضى ندارد اين ترجيح را نداشته باشد. در نتيجه باز هم نظام قيمت كذارى به هم مى خورد. و بهمين جهت خداى تعالى 
طلا و نقره را خلق كرد كه خود آنها متعلق غرض نيستندء اينجا بود كه طلا و نقره در بين مردم متداول شدء و ميان اموال به 


عدالت حكم كردند. 


حكمت ديكرى كه در خلقت طلا واثقره هست اين است كه اين دو فلز:وسيله اى است برائ به دسث آوردن هر جيزى كه به 


آن احتياج باشد» جون اين دو فلزى كمياب هستند» و خود آنها متعلق هيج غرضى قرار نمى كيرند. 


و ذيكر انتكه تيف امن اموال ان :دن مساوق اشت سن عن كس 1دو :را داقهه باهة كو همه عور رااذارف ولن اكز 


كسى يكك مقدار يارجه داشته باشد تنها يكك جامه دارد نه همه جيز» و اكر صاحب جامه احتياج 


به غذا بيدا كند به آسانى نمى تواند نان نانوا را با جامه خود معاوضه كندء جون بسيار مى شود كه نانوا احتياجى به جامه 
ندارد» بلكه مثلا او فعلا محتاج به يكث كاو استء (يس او ناجار بايد جامه را به دارنده كاوى كه محتاج به جامه است بدهد, و 
كناو او را كرفته به صاحب نان بدهدء و از او نان بككيرد» و جنين جيزى به سهولت انجام نمى شود" مترجم ")» ناكزير محتاج 
اش مه حبزى كه اك آن ازا داشتة باشد مكل ابتكة همه حجن را دازد و جهعنا ان جبر بابند از نظر شكل وضورت دارائ 
خا يت ناث ؛وازنظر كستل-ت ‏ ب الةههمهة 
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جيز باشد» جون جيزى مى تواند نسبت متساوى با اشياى مختلف داشته باشد كه خودش صورتى خاص نداشته باشد» نظير آينه 
كه خودش هيج رنككى ندارد» ولى همه رنككها را نشان مى دهدء طلا و نقره هم همينطورند؛ يعنى خودشان به آن جهت كه طلا 


و نقره اند نه غذا هستندء نه دواء و نه غير آن» ولى وسيله اى براى به دست آوردن هر غرضى واقع مى شوند. 


مكال ذركر طاف واتقزه شفروفن حون (ارد كاب درك ير) و.اثثال آن اسك كه خوهو شان مكاي تتدارد» ولى اكز ناغير ود تر كيت 


شده و جمله تشكيل شود معنا مى دهند. 


اين بود دو تااز حكمت هايى كه در خلقت طلا و نقره استء البته حكمتهاى ديكرى نيز هست كه اكر بخواهيم همه را ذكر 
كنيم طولانى مى شود. 


غزالن سيس مطلبى ديكر اضافه مى كتدء كه حاصلش ابن اسث: طلا و ثقره ال تجا كةابه خاطر حكمة هايئ تاميردة آز نعمت 


عاق تداع تعالن«فستلد» | كر كس كر 


آن دو عملى انجام دهد كه منافى با حكمتهايى باشد كه در خلقتش منظور بود» در حقيقت به نعمت خدا كفر ورزيده است. 


وازاين بيان نتيجه كرفته كه يس ذخيره كردن طلا و نقره ظلم» و باعث ابطال حكمتى است كه در خلقت آن دو استء براى 
اينكه ذخيره كردن طلا و نقره» زندانى كردن حاكمى است كه بايد بين مردم حكومت كندء وقتى با زندانى كردن آن از 


آن كاه اين نتيجه را هم كرفته كه تهيه كردن ظرفهاى طلايى و نقره اى حرام استء جون معناى اين عمل اين است كه به طلا 
و نقره نظرى استقلالى داشته باشيم» در حالى كه طلا و نقره مقصود با لذات نيستند بلكه براى ساير اغراض» به كار مى روند و 
خلاصه هدف نيستند» بلكه وسيله اند» و جنين عملى ظلم استء و مثل اين مى ماند كه اهل يكك كشور حاكم خود را به 
بافندكى وادارند» يا به كرفتن ماليات كمركك و ساير كارهايى كه طبقات بى سواد و ناآ كاه هم مى توانند انجامش دهند. 


نتيجه ديكرى از بيان خود كرفته و آن حرمت معاملاءت ربوى در خصوص درهم و دينار استء و كفته است: اين عمل كفر به 
نعمت خدا و ظلم استء براى اينكه ظلم عبارت است از اينكه جيزى را در غير آن مورد كه براى آن خلق شده» مصرف كنند. 


و طلا و نقره خلق شده اند تا وسيله باشند نه هدف. جون غرضى كه در خود آنها نيست تا هدف قرار كيرد يايان 


كقكان قزالي ,يت لس ع ل ل ا ا سي ل م ل ل يي لط فيه فم 
ف 


ما در كفته غزالى نقطه نظرهايى داريم هم در اساسى كه در براى بحث بى ريزى كرده و هم در بنائى كه روى آن يايه جيده» 


[اشكالاتى بر نظريات غزالى در باره طلا و نقره و مساله ربا] 
اما نقطه نظر ما: در اساسى كه غزالى براى بحث ريخته جند اشكال است: 


اول اينكه: اكر مطلب آن طور باشد كه وى كفته. يعنى " خلقت طلا و نقره براى اين بود كه وسيله باشد نه هدفء و هيج 
غرضى دراخود انها بست" ؛حكرته ممكن'است خيرق: كه ودش ارش ثذارد وسيلة ارؤياى جيزهاي ذيكر هود :و حكوتة 
ممكن است جيزى اجناس و كالاها را با معيارى اندازه كيرى كندء كه خودش آن معيار را ندارد» آيا ممكن است طول مسافت 
بين دو نقطه را با جيزى به دست آورد كه خودش طول ندارد؟ و يا سنكينى و وزن يكك كونى برنج را با جيزى معين كرد كه 


خودش وزن ندارد؟. 


اشكال دوم اينكه: خودش از يك طرف ميكويد: هيج غرضى در خود طلا و نقره نيستء از طرفى ديكر مى كويد طلا و نقره 
كمياب هستندء و اين تناقضى است آشكارء براى اينكه كمياب بودن تصور ندارد مككر در جيزى كه مردم آن را طالبند» عزت 
وجود بدون مطلوبيت تصور ندارد. 

اشكال سوم اين است كه: اكر طلا و نقره مقصود بالذات نباشند بلكه مقصود للغير باشند بايد بين طلا و نقره فرقى نباشد» و هر 
دو يكك قيمت داشته باشند» و حال آنكه مى بينيم عقلاء بهاى نقره را كمتر از طلا اعتبار كرده اند. 


اشكال جهارم اينكه: در اينصورت بايد ساير 


يولها جه مسى و جه كاغذى با طلا و نقره يكك ارزش داشته باشد. و نيز بايد جنس ها بهاى جنس ديكر قرار نككيرند با اينكه ما 


با جرم؛ نمكك و يا جيز ديكّر مى خريم. 
و اما نقطه نظرهاى ما در نتايجى كه از بحث كرفته: 


-١‏ اينست كه حرمت ذخيره كردن طلا و نقره براى اين نيست كه اين عمل طلا و نقره را مقصود بالذات مى كندء و به آن دو 
ارزشى استقلالى مى دهده بلكه از آيه شريفه:" و الَذِينَ يَكيرُونَ الذَّعَبَ وَ الْفِضَّهءِ وَ لا ينْفِقُوتَها فى سَبيل الله ..." 01١‏ برمى آيد 
كه علت آن محروميت فقرا از روزى خوردن استء يعنى طلا و نقره بايد در راه برآوردن حوائج كه خود نياز به كار و فعاليت 
دارد مصرف شودء وفقرا آن را در برابر سعى و كوشش خود بككيرند» ودر راه تامين حوائج شخصى خود مصرف كنندء كه 


توضيح بيشترش در تفسير آيه نامبرده كه آيه "از سوره توبه است خواهد آمد. 
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-١‏ اينكه وى ساختن و مصرف كردن ظرفهاى طلا-يى و نقره اى را از اين جهت حرام دانست كه ظلم و كفر به نعمت خدا 
استء اككر علت حرمت نامبرده اين باشد بايد كلوبند و دست بند طلايى و نقره اى زنان نيز حرام باشد» جون اين عمل هم طلا 
و نقره را مقصود بالذات مى كندء و نيز بايد خريد و فروش طلا و نقره نيز حرام باشد و حال آنكه در شرع اسلام اينككونه 
اعمال نه ظلم خوانده شده و نه كفرء و نه معامله طلا به نقره و زيور كردن به آن دو حرام 


شو انيت يدن صلك سود كرف اسنت: 


- اينكه مفسده اى كه براى ربا ذكر كرد و حرمت ربا را به خاطر آن مفسده دانست در تمامى معاملاتى كه روى نقدينه ها 
انجام مى كيرد هستء هزار تومان يول مسى دادن و هزار و صد تومان كرفتن همين مفسده را دارد» يس جرا غزالى مساله را 
منحصر در طلا و نقره كرد» و نيز ده من كندم دادن و يازده من كندم كرفتن نيز حرام است,ء و انحصارى به طلا و نقره ندارد» 
يس كفتار وى نه جامع است نه مانع اما جامع نيست براى اينكه شامل رباى در كندم و جو و ساير جيزهايى كه قابل وزن و 
ييمانه كردن هستند نمى شود, و اما مانع نيست براى اينكه شامل استعمال كلوبند و ساير زيور آلات مى شود؛ و حال آنكه 


نبايد بشود. 


و 


از همه اينها كذشته. علت حرمت ربا در خود آيه شريفه آمده مى فرمايد:" وَ ما آتَيْنَمْ مِنْ ربا لبوا فى أَموالٍ النّاس قَلا يَربُوا 
عِنْدَ الله وما آنَيْنَمْ مِنْ ركاه َرِيدُونَ وَجْه الله اوليك هم الْمُضْ عِفُونَ " و ربا را عبارت دانسته از زياد شدن اموال مردم» و 
ضميمه كردن اموال ديكران به مال افرادى انككشت شمار و اين همان است كه ما در بيان خود آورديم, و كفتيم همانطور كه 
تخم كياه موادى را از زمين بعنوان تغذيه مى كيرد» و ضميمه خود مى كند, و بزركك مى شودء همجنين رباخوار اموال مردم را 
ضميمه مال خود نموده؛» لذا از مال مردم كم و به مال او افزوده مى شود نا جايى كه اكثريت مردم تهى دستء و رباخوار 


صاحب اموالى متراكم كردد. و با اين بيان روشن مى شود كه مراد 


از جمله: 


"و إِنْ نيكم فلكم رُؤْسٌ أموالكم, لا نَظلِمُونَ وَ لا تُظلْمُونَ ..."اين است كه نه شما به مردم ظلم كنيد و نه از طرف مردم ويا از 
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ترحمة آنات شماائ كساتئ كه آيمان آوردةابد هر كاه به يكد بكر وامى "تا مدت معيت: ذاديد ان زا تويسيله وسئدة اى دن 
بين شما آن را به درستى بنويسدء, و هيج نويسنده اى نبايد از آنجه خدايش آموخته دريغ كند» يس حتما بنويسيد, و بايد كسى 
كه حق به عهده او است و بدهكار استء املا كند, (نه طلبكار)» و بايد كه از خدا و يرورد كارش بترسدء و جيزى كم نكند و 
اكر بدهكار سفيه و يا ديوانه استء و نمى تواند بنويسد سريرستش به درستى بنويسدء و دو كواه از مردان و آشنايان به كواهى 
بكيريد» واكر به دو مرد دسترسى نبود» يكك مرد و دو زن از كواهانى كه خود شما ديانت و تقوايشان را مى يسنديدء تا اكر 
يكى از آن دو يادش رفت ديكرى به ياد او بياورد» و كواهان هر وقت به كواهى دعوت شدند نبايد امتناع ورزند واز نوشتن 
وام جه به مدت اندك و جه بسيار» ملول نشويدء كه اين نزد خدا درست تر و براى كواهى دادن استوارتر» و براى ترديد 
نكردن شما مناسب تر استء مكر آنكه معامله اى نقدى باشدء كه ما بين خودتان انجام مى دهيد» يس در ننوشتن آن حرجى بر 


شما نيستء و جون معامله اى كرديد كواه كيريدء و نبايد نويسنده و كواه را زيان 


.)380( 


واككر در سفر بوديد و نويسنده اى نيافتيد» بايد كروى كرفته شود, و اكر بعضى از شما بعضى ديكر را امين شمرد؛ امانت دار 
بايد امانت او را بدهد, و از خدا و يرورد كار خويش بترسدء و زنهار! نبايد كواهى را كتمان كنيدء و با اينكه ديده ايد بكوئيد: 


نديده ام كه هر كس شهادت را كتمان كند دلش كنهكار استء» و خدا به آنجه مى كنيد دانا است (0817. 
بيان 
آيات [بيان و توضيح دو آيه شريفه مربوط به احكام قرض و رهن 
1 هر 17 اع العوهد واس .ررق ل 
يا أيّهَا الَذِينَ آمَنُوا إذا تدايشم ... 


كلمه" تداين " كه مصدر" تداينتم " است به معناى قرض دادن و قرض كرفتن است. و كلمه" املال" و كلمه" املاء'" هر دو به 
معناى اين است كه شما بكوئيد و ديككرى بنويسدء و كلمه" بخس" به معناى كم كذاشتن و حيف و ميل كردن مال مردم 
اكه و _كلمة ‏ سامة ‏ كه مدق تساموا اكه محناى .تحسنتة: شدان اسك ق كلمه .مضارة ' كه مصعة زر" لا يضار" اسك انه 
معناى ضرر زدن طرفينى است كه هم در مورد دو نفر استعمال مى شود؛ و هم در مورد جمعيت, و كلمه " فسوق" به معناى 
خارج شدن از اطاعت است. و كلمه" رهان" به معناى مالى است كه به كرو كيرند, و به جاى آن, كلمه" رهن " (به ضمه راء 
وضمه هاء) نيز قرائت 


صفحه ى /88 
شده. و" رهن " جمع " رهن" است كه آن نيز به معناى مالى است كه به كرو كيرند. 


ودر جمله:" فَإِنْ كان الْنى عَلَيِه الح 


قدي "بن غزا فود كرما بن" إفان "كاق ادها "سرون مني" كان" ب" الذق عليه الكن !"كه دواع نم ودر كه 
و حاجت به تكرار آن نبود» واككر آن را تكرار كرده براى اين بوده كه اشتباهى يبش نيايد» و كسى خيال نكند مرجع ضمير» 
كلية" كاتت" اسك كه أن تارارق ذكر شده بود. 


وففة "قر" كوو يلد" أذ تيلخ 7 كاز امود امدكه سكن روه موسو و شمن ادنع سام را ”اها 
براى اين است كه ولى سفيه و ديوانه و بى سواد را با خود آنان در املا شركت دهد, جون اين فرضيه با دو فرضيه قبلى فرق 
دارد» در آن دو فرض بدهكار خودش مستقلا مسئول بود. واما دراين صورت بدهكار با سريرستش در عمل شريكك است» 


يس كويا فرموده است: هر قدر از عمل املا را مى تواند انجام بدهدء و آنجه را نمى تواند بر ولى او است كه انجام دهد. 


يله" أن نشل اانا" عله" حدرد ناما "دن تندزر ابحه مايش انق انيف كد" تاسادا يكن أن 31د و كزامودن 
تان و كر صملة" اشذاهها الأخرق #كوباوه كلية'" عند وها" ذ كر هدمو انيه اكيت امت كدمعاي آذ در دو مورد 


مختلف است: 


منظور از اولى يكى از آن دو نفر است» بدون تعيين» و منظور از دومى يكى از آن دو نفر است بعد از فراموش كردن ديكرى» 
ويابه عبارت ديكر آن كسى است كه فراموش نكرده» يس معناى اين كلمه در دو مورد مختلق استء و كرنه دومى را ذكر 


نمى كرد و به ضمير آن 


اكتفاء مى نمود. 


وميظون از كلمده" واتقوا" ابن است كه :مياماتان اذ دا كرستة: و اوامرى تؤاهى 3 كر شد دن انق انها زايه كان متدتة.و اما 


اله "و كلتو الله بكل شََىَ ءٍِ عَلِيمٌ " كلا-مى است نوء كه در مقام منت نهادن ذكر شده؛ هم جنان كه در آيه ارث 


منت نهاده مى فرمايد:" يبن اللهُ لَك أنْ نَضَلوا" »١١‏ يس مراد از جمله مورد بحثء منت نهادن بر مردم در مقابل اين نعمت 


- 


است كه شرايع دين و مسائل حلال و حرام را براى آنان بيان فرموده. 
[استفاده نادرستى كه از جمله" انوا الله وَ يُعَلمَكمٌ الله" شده است 


و اينكه بعضى كفته اند: جمله" وَ اتّقُوا الله" و" يُعَلمَكمٌ الله" دلالت دارد بر اينكه تقوا سبب تعليم الهى است» درست نيستء 
براى اينكه هر جند مطلب صحيح استء و به حكم كتاب و سنتء تقوا سبب تعليم الهى استء اما آيه مورد بحث در صدد بيان 


اين جهت نيست» 


(1)سوره تقاف اناا 


صفحه ى 884 


براى اينكه واو عطفى كه بر سر آن آمده. نمى كذارد آيه جنين دلا-لتى داشته باشدء علاوه بر اينكه اين معنا با سياق آيه و 
ارقاط ذل اذا صدوسض سار كان سبيت 
مويه كفقا ها انك ايك" كه كلنيه'" الله" كوتبار: كر الاستسي | كلها واه و عاك تسو توه نا شيك نكرو كله" 


الله" نبود» بلكه سياق و سبكك كلام اقتضا مى كرد بفرمايد: 


" واتقوا و الله يعلمكم- از خدا بترسيد تا تعليمتان دهد" يس :م بينيم نسم" الله "برا دو بار آورده؛ براى اينكه در دو كلام 
مستقل مى باشدء و براى بار سوم نيز ذكر كرده 


تاعلت را برساندء و بفهماند خدا كه شما را تعليم مى دهد به اين جهت است كه او به هر جيزى دانا استء و اكر او به هر 


جوع :دان ابيع راف انه رامع" كد الله انيف 


اين را هم بايد دانست كه اين دو آيه دلالت دارند بر قريب بيست حكم از اصول احكام قرض و رهن و غير آن دوء و اخبار در 
باره اين احكام و متعلقات آن بسيار زياد است» و جون بحث در باره آنها مربوط به علم فقه بود» ما از بحث در آنها صرفنظر 


كرديم» كسانى كه مايل باشند به آن مسائل آكاهى يابند مى توانند به كتب فقه مراجعه نمايند. 
[سوره البقره (5): ابه عم؟ | 


ترجمه آيه آنجه در آسمانها و آنجه در زمين استء, ملكك خدا استء. و شما آنجه در دل داريد جه آشكار كنيد و جه ينهان 
بداريد خدا شما را با آن محاسبه مى كند» يس هر كه را بخواهد مى آمرزد» و هر كس را بخواهد عذاب مى كند» و خدا به 


بيان 


3 


آنه" الفهنا قن «التساوااف :نا فى الاق "اب عمل داك دارد بر مالكيت خداى سبحان نسبت به عالم؛ يعنى آنجه در 


عه 


اننانها صفحهدى ١/اء‏ 


و زمين است و منظور از آنه زمينه جينى است براى جمله بعد, كه مى فرمايد:" وَ إِنْ تُتِدُوا ما فى أَنْفيتكم أؤ تُحْفُوةٌ بحاي بكم 
عثالله "!ويه راف هنا دن اتحديكن الحماتها و ذم اتدقه كذ 07 سملت سما اشانياو امال قها احا انبعه كه 
دلهاى شما كسب مى كند همه و همه ملكك خدا استء و خدا محيط به شما و مسلط و مشرف 


بر اعمال شما استء و براى او هيج تفاوتى ندارد كه شما اعمالتان را علنى انجام دهيد. و يا ينهانى» هر جور انجام دهيد, 


خداوند شما را به آن محاسبه مى كند. 


وجه بسا مى توان نكته اى را از ظاهر آيه دريافت, و آن اين است كه در آيه شريفه بين جهار جيز دو به دو مقابله افتاده» يعنى 
بين زمين و آسمان يكك مقابله» و بين صفات درونى و اعمال ظاهرى يكك مقابله شده. در نتيجه آسمان هم سنخ و هم طراز 
اعمال نفسء و صفات درونى استء و زمين» هم سنخ اعمال بدنى قلمداد شده» يس وقتى مى فرمايد: آنجه در آسمانها است 
ملكك خمدا استء نتيجه مى دهد بس صفات نفسانى بشر نيز ملكك او استء و وقتى مى فرمايد:" وَ ما فِى الَرْض " نتيجه مى 
دهد كه يس اعمال انسانها نيز ملكك او استء و در آخر نتيجه مى دهد: آنجه در دلهاى آنان يوشيده هست,ء جه اظهار بشود و 


جه نشود ملك خدا استء و به زودى خداى تعالى با محاسبه خود در اين ملكك تصرف خواهد كرد. 


انيع معناى:" وَ إِنْ تبِدُوا ما فى أَنْقيتَكمْ هزه "سا3 ادكه عذاوتد اقجاة اها :1 مدصنت اجوال وماكات تسسات نينا 
اعمال محاسبه مى كند] 


قدو عافن فيكم أؤ تُحْفُوهُ يُحابتبكم الله '" كلجكة" ابداء؟" ندمعاف "أظيان انت: رو متنا " اخفا"” كمه تعبا 
كيان كردن اسث» و معناق. كلمه" ماف الفذك "با السكترفى السك" استء يعنى آنجه در دلهاى شما جايكزين شدهء 


جون هم عرف وهم لغت از آن عبارت اين معنا را مى فهمدء و معلوم است كه در نفس جيزى 


به جز ملكات و صفات جه فضائل و جه رذائل مستقر نمى شود. 


توان اظهارش كرد و هم ينهانش داشت اما مى توان اظهار كرد جون صفات اصولا در اثر تكرار» افعال مناسب با خود بيدا مى 


نفس فاعل وجود دارد. جون اكر اين صفات و ملكات در نفس مستقر نبود» افعال مناسب با آن از جوارح صادر نمى شود. 


يس با صدوراين افعال براى عقل روشن مى شود كه منشاى براى اين افعال در نفس فاعل هستء و اما مى توان اخفا كرد 
براى اينكه ممكن است انسان آن كارى كه دلا لت بر وجود منشاش در نفس دارد انجام ندهاد. 


صفحه ى "لا 


و كوتاه سخن اينكه ظاهر جمله:" ما فى أنفسكم " ثبوت و استقرار در نفس استء البته منظور ما از اين حرف اين نيست كه از 
ظاهر عبارت نامبرده مى فهميم كه منظور» استقرار صفات» به نحوى است كه نظير ملكات راسخه نتوان آن رااز نفس زايل 
نمودء بلكه منظور ما ثبوت و استقرار تامى است كه مى توان صدور فعل را مستند به آن كردء و ظهور اين معنا از جمله." ان 
تبدوا" و جمله" او تخفوه" قابل انكار نيستء براى اينكه خود ابدا و اخفا دلاللت دارد بر اينكه آنجه در نفس هست طورى 
است كه هم ممكن است منشا اظهار باشد» و هم ممكن است منشا اظهار 


نظر دارد» نه به ملكات راسخه در نفس. 


واما خاطراتى كه كاهى بى اختيار در نفس خطور مى كندء و همجنين تصورات ساده اى كه دنبالش تصديق نيستء از قبيل 
صورت و قيافه كناهى كه در نفس تصور مى شودء بدون اينكه تصميم بر آن كناه كرفته شود, لفظ آيه به هيج وجه شامل آنها 
نيست» جون توجه فرموديد كه اينككونه تصوراتء استقرارى در نفس ندارند» و منشا صدور هيج فعلى نمى شوند. 

اطاعت و جه معصيتء و خداى سبحان انسان ها را با آن احوال و ملكات محاسبه مى كند. 


و ىم 


5 - 


فوفحة أنه قوق هن لتيخافن زا و ليد رد الله الَو فى أَئُمانكم» و كن يُؤْاخْلْ كه يما كيت فلويكة " 
0 00 به:" إِنَّ السَمْعَ وَالْمْصَرَوَ الْقُوْادَ كل أولئك كان عَنْهُ مهولا" 9" دارند»ء جون همه اين آيات 


دلاات دارند بر اينككه قلوب كه مراد از ان» همان نفوس است احوال و اوصافى دارد» كه آدمى با آن احوال محاسبه مى شود. 


2م 


ونيز آيه شريفه: " نَّ الَّذِينَ بُحُونَ أَنْ تَيديع الْفَاحِمَهُ فى الَّذِينَ آمَنُوا لَه ع ذابٌ أَليمٌ فى الدَّنْا وَ الْآخره' ' ٠‏ كه ظهور در اين 
دارد كه عذاب تنها و تنها به خاطر دوست داشتن اشاعه فحشا استء و معلوم است كه دوستى تى حالتى قلبى است. (دقت فرمائيد) 


770 سوره بقره آيه‎ )١( 
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بوره ورد 


ابه ارا 


() سوره نور آيه9١‏ 


صفحه ى "لا 


اين بود ظاهر آيه؛ و لا-زم است دانسته شود كه آيه شريفه تنها دلالت دارد براينكه محاسبه بر معيار حالات و ملكات قلبى 
استء جه اظهار بشود» و جه نشودء و اما اينكه جزاى آن» در دو صورت اظهار و اخفا يكك جور است يا نه؟ و به عبارت ديكر 
آيا جزا تنها بستككى به تصميم دارد؟ خواه عمل را هم انجام بدهد يا ندهد؟ و خواه مصادف با واقع هم بشود يا نشود؟ و مثلا 
كاسه اى كه شراب تشخيص داده بنوشد» بعد معلوم شود آب بوده؛ آيه شريفه ناظر به اين جهات نيست. اين بود نظريه ما در 


تفسير آيه مورد بحث » [اقوال نادرستى كه در تفسير آيه:" إِنْ تُِدُوا ما فى أَنْفيِكم كفته شدة :اسيك 


ولى مفسرين در تفسير آن به راههاى مختلفى رفته اند» جون خيال كرده اند كه آيه دلالت مى كند بر اينكه تمامى خاطراتى 
كه در نفس خطور مى كند جه در نفس مستقر بشود و دل آن را بيذيرد وجه نيذيرد مورد مؤاخذه قرار مى كيرد در حالى كه 
اكر جنين باشد در حقيقت آيه شريفه تكليفى طاقت فرسا كرده. براى اينكه همه مى دانيم دل آدمى در و دروازه ندارد» هر 
خيالى و خاطره اى در آن وارد مى شودء واين امرى نيست كه بتوان از آن اجتناب كرد مفسرين خودشان متوجه اين اشكال 


شده. بعضى به آن ملتزم شده اند» و بعضى در مقام خلاصى از آن وجوهى ذكر كرهده اند. 


بعضى كفته اند: آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه آنجه وارد دل مى شود به حساب مى آيدء و اين تكليفى است خارج از 


قدرت, وبه 


همين جهت آيه اى ديكر كه بعد از آن قرار داردء آن را نسخ كرده مى فرمايد:" لا يُكَلَفٌ الله تفْسا إِنّا وُسْعها ..." 


بدون شككء جايز نيستء و در ثالث خود خداى تعالى فرموده: كه در دين هيج حرجى بر شما نيستء" وَ ما جَعَل عَلَتكُمْ فى 


الدّين من حرج " .)١١‏ 


بعضى ديكر كفته اند كه: آيه شريفه مخصوص كتمان شهادت و مربوط به آيه قبل استء كه در باره قرض سخن مى كفت» 


ليكن اين ياسخ هم درست نيست» هم جنان كه سخن بعضى ديكر كه كفته اند: مخصوص كفار است» صحيح نيست. 


بعضى ديكر كفته اند: معناى آيه اين است كه اكر با اعمال خود بدى هاى نهفته در دلهايتان را بروز دهيد» يعنى آن را علنى 
كنيد» و جنين اعمالى را در انظار عموم مرتكب شويدء ويا در خلوت و ينهان از انظار عموم انجام دهيد, در هر دو حال خدا 
آن اعمال را به حسابتان محاسبه خواهد كرد. 


000 سوره حج آيه 8" 
صفحه ى 6لا 


بعضى ديكر كفته اند: مراد از آيه شريفه مطلق خاطرات استء اما مراد از محاسبه معناى معمولى آن نيست. بلكه خبر دادن 
استء مى فرمايد: هر جه به خاطر شما خطور كند جه اظهارش بكنيد و جه نكنيد» خدا در روز قيامت شما رااز آن خبر خواهد 
ةربه كنع الى شيل 1ب شرف عفان ععناتز اام خو امد برسيائف كه بذ" يلك نا كقع تقمارة "ا افق رادم 
رساند واين وجه و وجه قبليش به دليل اينكه خلاف ظاهر 


ابه الت كسسوافن كدقت مردود است. 


" قفر لِمَنْ يَساءً وَيُعذَّبُ مَنْ يشاك وَ الله على كل شَئ ءٍ قَدِيرٌ" در آيه شريفه مغفرت الهى و يا عذاب او فرع بر مالكيت خدا 
نجاط ادافين لوكو المطافه و زبى فظني لازي أبن انزع مراف اناه" ماو اتيت كوا متايةر العوال يد 
درونى استء كو اينكه كلمه مغفرت كاهى در قرآن كريم در غير مورد كناهان نيز استعمال مى شودء ولى اين استعمال خيلى 
نادر و كم استء كه احتياج به كمكك قرائن دارد» قرائنى كه بفهماند منظور نوع خاصى از مغفرت استء نه مغفرت معمولى كه 
عمنان آفروش كتاهان باشدة وتجمله:" و الله على كل شيخ مور" تعليلق انك راحم بها مفهوم جل لخي ويا به مقهوم همه 


نه 

بحث روايتى [(روايات مختلف و معارضى كه در باره نسخ يا عدم نسخ آيه:" ان تنكو ٠٠١:‏ مله اسيك 

در صحيح مسلم از ابى هريره روايت كرده كه كفت: وقتى آيه:" لِلْهِ ما فى السّماواتٍ وَ ما فِى الْأضء و إِنْ تقِدُوا ما فى 
أنفيكن, أؤ تحْفُوهٌ بحاس بكم به الله" بر رسول خدا ص نازل كرديد» اصحاب را سخت كران آمدء لذا نزد رسول خدا ص 


فتهرهه وأنى تشيطيده و عرقي :اد .ا ستول الله هر عمل رقمل تمان وار ووه ركنا دين اجرةاقف كد فى اعقاو نايك برا 


تكليف بكنء ولى اين آيه از طاقت ما بيرون است. 


رسول خدا ص فرمود: آيا مى خواهيد همان را بككوئيد كه قبل از شما اهل كتاب كفته بودند» كه" سمعنا و عصينا- شنيديم 
ولى نافرمانى كرديم "؟» نه اينطور 


نكوينه رلكه ركرفيد: "يفنا و أطفناء خثر لكك ركنا وَ إليئك الْمَصِيرُ- يعنى شنيديم و اطاعت كرديم ا 11 


مى جوئيم و بازكشت به سوى تواست" و جون مردم اين را مكرر كفتند 


© سوره مائده ايه ١6‏ 


صفحه ى 91/0 


تا زبانشان به كفتن آن رام شدء دنبالش خحداى تعالى اين آيه را نازل كرد:" آمنَ الوَسُول بما أَنِْلَ إليِهِ مِنْ رَبّهِ وَ الْمُؤْمنُونَ ..." 
و جون مردم به مضمون اين آيه عمل كردند» و به خدا و ملائكه و كتب و رسولان خدا ايمان آوردند» خداوند آيه قبلى را كه 


مى فرمود:" إِنْ تبِدُوا ما فى أَنْفسِكم أو تُحَفُوهٌ" را با جمله:" لا يُكلف اللهُ نَفْساً إِلَا وُسْعَها ..." نسخ فرمود. )1١‏ 


مؤلف: اين روايت را الدر المنثور هم از احمد, و نيز از مسلم و ابى داود (در كتاب ناسخش». و ابن جرير و ابن منذر و ابن ابى 
حاتم ازابى هريره آورده» و قريب به اين مضمون را به جند طريق از ابن عباس نقل كرده؛ و مساله نسخ را به جند طريق از غير 


ابن عباس مانند ابن مسعود و عايشه نيز نقل كرده است. )”١‏ 


واز ربيع بن انس نقل كرده كه كفته: آيه مورد بحث محكم استء يعنى نسخ نشده؛ جيزى كه هست منظور از محاسبه (اين 
نيست كه در قيامت در برابر نيت ها و يا صفات بد هم كيفر خواهد بودء بلكه مراد) اين است كه خداى تعالى در قيامت (از 


احوال واوصاف درونى) واز اعمال شما خبر مى دهد. 


وازابن عباس به جند طريق نقل كرده كه كفته است: آيه شريفه مخصوص كتمان شهادت و اداى 


آن است» يس آيه از آيات محكمه است و نسخ نشده. 


وازعايشه هم روايت كرده كه كفت: منظور از محاسبه اى كه در آيه آمده. غم و اندوهى است كه به شخص عازم به كناه در 
اثر تركك آن كناه مى رسدء يس آيه به حكم اين روايت محكم است نه منسوخ. 

و از طريق على (ع) ازابن عباس روايت كرده كه در تفسير آيه:" وَ إِنْ تَدِدُوا ما فى أنفيتكم أؤ تحْفُو" كفته. اين آيه در باره 
ظاهر و باطن شما استء مى فرمايد: خداوند با آن دو به حساب شما مى رسدء يس اين آيه نسخ نشده؛ ولى وقتى خدا خلائق 
را در قيامت جمع مى كندء مى فرمايد: من شما را به آنجه در دل ينهان مى كرديدء و حتى ملائكه من هم از آنها خبردار 


نشدند» خبر مى دهمء و اما خداوند مؤمنين را بعد از خبر دادن در مورد آنجه به دل كذرانده اند مى آمرزد. و اما اهل شكك و 
ترديد را خبر مى دهد به تكذيبى كه در دل نهان داشتند»" وَ لكنْ يُوَاخذٌكم بما كسَبث فلوبكة" :8. 


١68 ص‎ ١ صحيح مسلم ج‎ )١( 
"1/6 ص‎ ١ تفسير الدر المنثور ج‎ )0( 


فو سوره بقره ايه مرف 


صفحه ى ذلا 
[نقد روايات مذكوره و اثبات بطلان قول به منسوخ شدن آيه كريمه" ان تبدو ...'] 


مؤلف: اين روايات با همه اختلافاتى كه در مضامينش هست, در اين كه مخالف با ظاهر قرآنند مشت ركندء جون قبلا كفتيم 
ظاهر آيه اين است كه محاسبه بر روى اوصافى است كه دل ها يا مستقلا و يا از طريق اعضا كسب كرده باشد» و حال» جه اين 


كسب به وسيله عمل ظاهرى باشد» و جه درونى و ينهانى» 


وجه انسان مؤمن باشدء و جه كافر اما خطورات نفسانى كسب نيست و ظاهر محاسبه؛ محاسبه به جزا استء نه خبر دادن به 
اينكه جه جيزهايى از دل شما كذشته. و جه تصميم هايى كرفته ايد» و آنجه ما كفتيم» هم خود آيه مورد بحث بر آن دلالت 
دارد وهم آياتى ولك كه كلت 


واما مساله خود نسخ اشكال جداكانه اى دارد» و آن وجوهى از خلل است كه باعث مى شود از حجيت ساقط شود. 
اول اينكه: نسخ خلاف ظاهر قرآن استء كه بيانش كذشت. 


دوم اينكه: مستلزم اين است كه تكليف به جيزى كه خارج از طاقت انسان است جايز باشدء و حال آنكه عقل در بطلان آن 
هيج ترديدى ندارد آن هم تكليفى كه از ناحيه خداى تعالى باشد» حال جه اين تكليف بعدا نسخ بشود يا نشودء بلكه تكليف 
كردن به جيزى كه ما فوق طاقت است و سيس نسخ كردن اشكالى علاوه دارد» و آن اين است كه به حكم روايت آيه شريفه 
قبل از اينكه مورد عمل قرار كيرد نسخ شده. واين خود اشكالى است جداكانه (جون معنايش اين است كه خداى تعالى هم 
العياذ بالله» سخن نسنجيده اى كفته» و سيس يشيمان شده باشد» بر خلاف نسخ بعد از عمل كه معنايش اين است كه حكمى 


كه نسخ شده تا امروز مصلحت داشته و از اول موقت بوده است). 


سوم اينكه: خواننده عزيز به زودى در تفسير دو آيه بعد خواهد مين كد يله" لا يكلت ]الله نفس لا ورهها'' اعناة تمن نراق 


ناسخ جيزى باشدء بلكه تنها دلالت دارد براين كه هر نفسى در قيامت به بدى هايى كه خودش كسب كرده. خواهد 


رسيدء جه اينكه تحملش آسان باشد و جه دشوار» و ما فوق طاقت (جون او خودش آن را براى خود درست كرده نه خداى 
تعالى)» يس اكر كسى جيزى را بر خود تحميل كند كه طاقتش را نداشته باشدء و يا به دست خود. زنجيرى بياى خود ببندد 
عرو قتي انك كدعوو برام كرد دويق كردن عبر الوه كنت :زا جلكسسي كدج جيل :"الا تكلم الله لنينا إلا 


وُسْعَها" به منزله جمله معترضه اى است كه مى خواهد توهمى را دفع كند. 


جهارم اينكه: به زودى خواهد آمد كه اصلا تكيه كلام در دو آيه شريفه بر مساله خطورات نفسانى نيستء و در مساله نسخ 
سكا ب سيك اتسستمحة: تكسح تيه وعم سو واففسسةةة و بتسححيسية الانظر 
صفحهى /ا/ا8 


ذإشكه اف ووو أيه" تق الالفول ا "غرطن اكوم وا فلن ناغير عرق كد 
"للددما فرج التتماو الكو نانف الافقن ب" در مود فاق أن اسكا و انشاء الله ةدود مظلت و وقة ت كراهن عن 


[سوره البقره (؟): آيات 588 تا 5182] 


تركحمة آنات ببافئريه نجه هد بر او'ثازل كز اسان اؤرده او موؤمتاق ف همة نه عدا و فرشتكان عدا و كنض و يغمير ان ذا 
ايمان آوردند و (كفتند) ما ميان هيجيكك از ييغمبران خدا فرق نمى كذاريم» و همه يكك زبان و يكك دل در قول و عمل اظهار 
كردند كه ما فرمان خدا را شنيده و اطاعت كرديمء يرورد كارا!ء آمرزش تو را مى خواهيم و مى دانيم كه بازكشت همه به 


سورض ع الست( 


خدا هيج كس را تكليف نكند مكر به قدر توانايى او (و روز جزا) نيكى هاى هر شخصى 


زه و2 2-22-2227 717525522222222 صفحهى ثلا 


خود او و بديهايش نيز به زيان خود او است. بار يروردكارا! ما را بر آنجه كه از روى فراموشى يا خطا انجام داده ايم مؤاخذه 
مكن» بار يروردكّارا! تكليف كران و طاقت فرسا جنان كه بر كذشتكان نهادى بر ما نككذارء بار يروردكارا! بار تكليفى فوق 
طاقت مارا به دوش منه و بيامرز و ببخش كناه ما را و بر ما رحمت فرما تنها سلطان ما و يار و ياور ما تويى» ما را بر (مغلوب 
كردن) كروه كافران يارى فرما (2782). 


بيان 
آيات [ توضيح معنايى كه اين دو آيه در صدد بيان آن هستند] 


كفتار در اين دو آيه خلا-صه مطالبى است كه غرضى را بطور مفصل بيان مى كرد, در سابق هم كفته بوديم كه غرض اين 
سوره بيان اين معنا است كه حق عبادت خداى تعالى اين است كه عبدء به تمامى آنجه او به زبان يبامبرانش بر بندكانش نازل 
كرده ايمان آوردء بدون اينكه ميان بيامبران او فرقى بككذارند واين غرضء همان غرضى است كه آيه اولى تا كلمه" من 
رسله" ايفا نموده» ودر سوره قصص هم مخالف اين دستور را از بنى اسرائيل حكايت مى كند كه با اينكه انواعى از نعمت ها 
از قبييل كتاب و نبوت و ملكك و غير آن را به ايشان داده بود» آنان اين نعمت ها را با عصيان و تمرد و شكستن ميثاقها و كفر 
تلاغى كردند» واين همان معنايى است كه ذيل آيه اول و همه آيه دوم به آن اشاره نموده» مى فرمايد: بايد بند كان براى 


انحتفانة 1ذ" انها لدمقة اناه" رووتة انوا ور ا ]لخر ١‏ لسبسر ار لقن وتفاتهه اتن 


به آغازش برمى كردد. 


ازاينجا خصوصيت مقام بيان در اين دو آيه روشن مى شودء توضيح اينكه خداى سبحان سوره را با صفتى شروع كرد كه 
واجب است هر فرد با تقوايى متصف به آن صفت بوده باشد» و آن صفت عبارت است از اينكه بر بنده خدا واجب است از 


- ب 
عهده حق يرورد كار برايد. 


مى فرمايد: بندكان با تقواى اوء به غيب ايمان دارند و نماز را بيا مى دارند» و از آنجه خدا روزيشان كرده انفاق مى كنند, و به 
آنجه بر يبامبر اسلام و ساير رسولان نازل كرده؛ ايمان مى آورندء و به آخرت يقين دارند. و به دنبال جنين صفتى است كه 
خدا آنان را مورد انعام قرار داده و هدايت قرآن را روزيشان كرد و دنبال اين مطلب به شرح حال كفار و منافقين يرداخت» و 
سيس بطور مفصلء وضع اهل كتاب و مخصوصا يهود را بيان كرد؛ و فرمود كه خداى تعالى با هدايت كردن آنان بر ايشان 
منت نهاد, و با انواعى از نعمت ها كراميشان داشت و مورد عنايات عظيمى قرار داد» ولى در مقام تلا.فى» جز با طغيان و 
عصيان نسبت به خدا و كفران نعمت ها و انكار او و رسولانش و دشمنى با فرشتكانش و تفرقه انداختن ميان رسولان و كتب او 
بر نيامده» و عكس العملى نشان ندادند» خداى تعالى هم همانكونه با آنان مقابله كرد, كه با تكاليفى دشوار و احكامى سختء 
جحت جح ين ف تتح وحمي نو و تحت ورا متمحصنه اد مجحجودورت 


صفحه ى 8/٠‏ 
ميمون و خوك مسخ شدنء و با صاعقه و عذاب آسمانى معذب نمودن» محكومشان نمود. 


سيس در خاتمه سوره. به همين مطالب ب ركشتهء بعد از 


بيان وصف رسول و مؤمنين به او مى فرمايد: اينها بر خلاف آنان هستندء اينان هدايت و ارشاد خدا را تلقى به قبول و اطاعت 
كرده؛ به خحدا و ملائكه و كتب و رسولان او ايمان آوردند» بدون اينكه ميان هيج يكك از ييامبران فرق بككذارند» و با اين طرز 
رفتار» موقف خود را كه همانا موقف بندكى است كه ذلت عبوديت و عزت ربوبيت بر آن احاطه داردء حفظ كردند» جون 
مؤمنين در عين اينكه به تمام معنا دعوت حق را اجابت كرده اندء به اين مطلب اعتراف دارند كه از ايفاى حق بندكى و اجابت 


و به همين جهت كاهى از تحفظ نسبت به وظائف و مراقبت از آن كوتاهى مى كنندء يا فراموش مى كنندء يا دجار خطا مى 
شوند» ويا در انجام واجبات الهى كوتاهى نموده» نفسشان با ارتكاب كناهان به ايشان خيانت مى كندء و ايشان را به ورطه 
غضب و مؤاخذه خدا نزديك مى سازد» همانطور كه اهل كتاب را قبل از ايشان به آن نزديكك ساختء از اين جهت به ساحت 
مقدس خدا و به عزت و رحمت او يناه مى برند از اينكه ايشان را در صورت خطا و نسيان مؤاخذه فرمايد» و درخواست مى 
كنند به خاطر خطا و نسيان ما را به تكاليف دشوار مكلف مفرماء و به عذاب هايى كه طاقتش را نداريم معذب مدارء و مارا 


عفو كنء و بيامرز» و بر قوم كفار بيروز كن. 
[اين آيات در مقام نسخ آيه قبل نيستند] 


يس اين است آن معنايى كه آيات مورد بحث در صدد بيان آن هستند» و بطورى كه 


ملاحظه مى فرمائيد» همين معنا موافق با غرضى است كه آن را دنبال كرده. نه آن معنايى كه مفسرين براى آيه كرده و كفته 
ومالا يطاق» نسخ كند, آيه اولى يعنى " آمَنَ الوَسُولٌ ..." حكايت كفتار مردمى است كه به ما لا يطاق مكلف شده اند؛ و آيه 
دومى ناسخ آن تكليف است. 


آرى كفتار ما با رواياتى هم كه در شان نزول سوره وارد شدهء مناسب تر استء جون در شان نزول كفته اند: اين سوره در 
مدينه نازل شدء زيرا هجرت رسول خدا ص به مدينه و مستقر شدنش در آن شهر مقارن است با استقبال كامل مؤمنين آن 
شهرء كه انصار دين الهى بودند,. و با جان و مال خود به نصرت رسول خدا ص قيام كردند, و نيز مقارن بود بااز 
خود كذشتككّى هاى اهل مكه. كه به خاطر خدا دست از زن و فرزند و مال و وطن خود شستند» و به رسول خدا ص بيوستند» 
جني -_وئ موقهييتى ايح لساب مى كرد كك له خخ سلاى 


صفحه ى 5/١‏ 


فرمايد:" أَنْتَ مَؤلانا قَانْضٌِ نا عَلَى الْقَوْم الْكافِرِينَ"» تا اندازه اعدير اند معنا ولاك ذارى حفن اتتارد هي كد قنور تواست 


آنان در اوائل شكل كيرى اسلام بوده است. 


ودر آيه شريفه نكاتى عجيب از اجمال و تفسير و اختصاركُويى بجاء و اطاله به مورد» و رعايت ادب عبوديت. و بياناتى جامع 
در آنجه مايه سعادت و كمال 


سث» بكار رفته. 


ألمي 


, آمنَ الَسُولٌ يما أَنِْلَ لَه مِنْ رَيّه وَ الْمُؤْمِنُونَ" اين قسمت از آيه؛ ايمان ييامبر و مؤمنين را تصديق مى كندء و اكر بيامبر را 
ال ار ا 
جناب ملحق كردء براى اين بود كه رعايت احترام آن جناب را فرموده باشد» و اين عادت قرآن استء كه هر جا مناسبتى بيش 
بيايد از آن جناب احترامى به عمل مى آورد؛ و او را جداى از ديكران ذكر نموده» سيس ديكران را به او ملحق مى سازد. 
غالتذ :مود ير كة عق فرهاييد:" كَأثْوَلَ الله ضكيتقة على رسَوله وَعَلَى المؤييق "0" زوع لذ شرى الله الى »و الذين مثو" 
(75). 


0 باللّهِ وَ مَلائْكته و كشلاو وده "ابن عجبله تفيل أن اماق :اسك كه جمله قل بر از :دلالث:مى كر وق تجملة 
قبل اجمالا مى كفت كه: رسول و مؤمنين به آنجه نازل شده ايمان آوردند» ولى شرح نمى داد كه آنجه نازل شده به جه جيز 
آسمانى و همه رسولان و ملائكه خدا كه بندكان محترم او هستند دعوت مى كند, هر كس به آنجه بر ييامبر اسلام نازل شده 


ايمان داشته باشد» در حقيقت به صحت همه مطالب نامبرده ايمان دارد. 


دُشله" انث اجملة حكايتا كثتار مؤتن اسك يدون انتكه بفرزمايد' مومتين كفعيد: ..."وما دن تفشير 


ا 0 اهِيمٌ الْمَواعِدَ 


ِنَ الْبيِتِ وَ إسماعيل: رَبّنا تََبلَ مما إنّكك أَنْتَ السَمِيعٌ الْعليم " 


"12 يس خدا متانت و وقار خود راى به رسول خويش و بر مؤمنين نازل كرد." سوره فتح آيه‎ )١( 


(0) روزى كه خدا بيامبر و آنانراى كدايمان آورده اند خوار نمى كند." سوره تحريم آيه8م" 


صفحه ى 8/١‏ 
.)١١‏ 
[يكى از زيباترين سبكك هاى قرآنى (نقل قول بدون آدمى كلمه كفت يا كفتند)] 


نكته عمومى اين طرز حكايت را بيان كرده و كفتيم: اين طرز بيان از زيباترين سبكك هاى قرآنى استء و اما نكته اى كه 
مخصوص آيه مورد بحث استء (علانوه بر اينكه بيانكر حالت و كفتار مؤمنين است) اين است كه از خصوص حال مؤمنين 
كرفته شدهء حالى كه در ايمانشان به آنجه خدا نازل كرده. داشته اند بنا بر اين جمله مورد بحث زبان حال ايشان است نه زبان 
قال» و به فرض اينكه كفته باشند» هر كسى در دل خود آن را كفته است. 


و سبكك زيبايى كه در اين آيه بكار رفته اين است كه يكك كفتار را كه از مؤمنين حكايت كرده. نيمى از آن يكك شكل است» 
ونيم ديكرش شكل ديككرى دارد و آن جمله: 


"الا لوق وخ اخ وذ رذن" وتحئله" ارا ضمها و أطننا ...'" است» كه اولى را بدون" قالوا- كفتند" آوردهء و دومى را با 


آنء با اينكه هر دو كفتار مؤمنين در ياسخ دعوت ييامبر است. 


حال بايد ديد وجه آن جيست؟ وجهش همان است كه در كذشته نيز كفتيم» جمله اولى كه كلمه" كفتند" ندارد زبان حال 
ايشان و جمله بعدى كه آن كلمه را دارد زبان قال و كفتار ايشان است. 


قبلا خداى تعالى از حال 


يكك يكك آنان بطور جداكانه خبر داده و فرموده بود" كل آمَنَّ باللو" ولى در جمله مورد بحث از آن سياقء به سياق جمع 
وزكقفه كرموو "لا نرق يذ أخل "جا الع دى انهه اوااين يراق 1ن انك كدو اهل كنات انور ابردم بطو دع جمعى واقع 
فى نكال يود سان موسى رق عبسى .وعد واتضازا مياق موسى و عسى :و محمد فرق:مي كذاشكلة واه همي حهت 
دسته دسته شدندء واديان جداكانه اى درست كردندء با اينكه خدا همكي آنان را به بك امت وو بكك ديد كه دين فطرت 
وادد ى در با اد رابه ب يك دين ين 


است خلق كرده بود. 


و همجنين درخواست مؤاخذه نكردن و حمل و تحميل ننمودن را به جماعت آنان نسبت دادء و نيز در آخر آيه درخواست 
نصرت دادن به ايشان عليه كفار را به همه نسبت داد. نه تكك تكك افراد» بر خلاف ايمان كه جون در حقيقت قائم به تكك تكك 


افراد است به افراد منسوب نمود. 

" و قالُوا سَمغنا وَ أطغنا عُفْرانَك رَينا وَ ليك الْمَصِيرُ" 

[حق خدا بر بندكان و حق بندكان بر خداى سبحان 

جيل "عانق أطعنا" انها انرت» له حبار نحى جوافكد خب ن هكد كما شين و إطاعت كردن :بلك مى بعواهد د به تعبير 
فارسى بكويند" بجشمء اطاعت " و اين تعبير كنايه 


000 سوره بقره آبه /ا١١‏ 


صفحه ى 58/7 


است از اينكه دعوت تو را اجابت كرديمء هم با ايمان قلبى» و هم با عمل بدنى» جون كلمه" سمع " در لغت كنايه كرفته مى 
شود از قبول و اذعان به قلب و كلمه اطاعت استعمال مى شود در رام بودن در عمل» يس با مجموع دو كلمه ' سمع و 


طاعت " امر ايمان تمام و كامل مى كردد. 


و جمله" سَمِغنا وَ أطغنا" از ناحيه بنده» انجام دادن همه وظائفى است كه در برابر مقام ربوبيت و دعوت خدا دارد» واين 
وظائف و تكاليف همه آن حقى است كه خدا براى خود به عهده بندكان كذاشته. كه در كلمه" عبادت" خلاصه مى شود» 


6 شرل 
ن يطعمّون )١١.‏ 


أ 


هم جنان كه فرمود:' وَ ما حَلِقَتٌ الجنَّ وَ الإِنْسَ إلا لِيَعْبَدُونٍ ما أَرِيدٌ مِنْهُمْ مِنْ رِزْقِء وَ ما أرِيدٌ 
ونيز فرمود:" أ لم أَعْهَدُ إِليكم يا يَنِى 51م أنْ لا تَعْبدُوا السْيِطانَ» نه لكم عَدُوٌ مين وَ أن اعْبَدُونَى ". "7١‏ 


و خداى تعالى در برابر اين حقى كه براى خود قرار داده حقى هم براى بنده اش بر خود واجب ساخته؛ و آن آمرزش است» 
كه هيج بنده اى در سعادت خود از آن بى نياز نيستء از انبيا و رسولا-ن بككير تا يائين ترء و لذا به ايشان وعده داده كه در 
صورتى كه اطاعتش كنندء و بندكيش نمايند» ايشان را بيامرزد» هم جنان كه در اولين حكمى كه براى آدم و فرزندانش تشريع 
كرد فرمود: " قدا اموا ِّْها جميعاء فَإمًا نكم مِنّى مدي فَمَنْ تع هُداى قلا حَوْفٌ عَلَِهِع و لا مُعْ يَحْرَنُوقٌ" 00 و اين نيست 
مكر همان آمرزش. 

عون اطي نا كن " لجا ف أطها" بطور مظلق و دون شبع لض اغلان اطاغت 5ادم:دو جه سق عقا مز ريوديتة ا اذا 


كردند» لذا به دنبال آن» حقى را كه خداوند متعال براى آنان بر خود واجب كرده ونم مكلك توكو كيد" عد لكا 
9 لكك الفعية" كله" محفوت "و" غيران'" ايفان يوشاندن استء و ب ركشت مغفرت خداى تعالى 


به دفع عذاب استء كه خود يوشاندن نواقص بنده در مرحله بندكى استء نواقصى كه در قيامت كه بنده به سوى يرورد كارش 


بر مى كردد فاش و هويدا مى شود. 


)١(‏ من جن و انس را نيافريدم مككر براى اينكه عبادتم كنندء من از آنان نه رزقى مى خواهم و نه مى خواهم طعامى به من 

دهنك. سوره ذاريات ايه 1ه" 

(؟) آيااى بنى آدم با شما عهد نكردم كه شيطان را نبرستيد كه او برايتان دشمنى آشكار است5؟ و اينكه تنها مرا يبرستيد؟." 
م 11 

سوره يس أيه ٠م‏ 


(*) همككى از بهشت به زمين فرود آئيد» يس اكر از ناحيه من هدايتى به سويتان آمد» كه حتما هم خواهد آمد, آن را بيروى 
كتينة كدض كن زوق كت نه توشى ززابشاة عست و ند اتدوهناكك من كردن 


تسورة شم انه نن 


صفحه ى 8/8 


"لا يكلف الله تَنْساً إلا وشعهاء لهااما كقعت وعليها ما كتقث" 


ِ 
كلمه " وسع " به معناى توانايى و تمكن استء و اصل در آن وسعت مكانى بوده؛ و بعدها قدرت آدمى جيزى نظير ظرف تصور 
شده. كه افعال اختيارى آدمى از آن صادر مى شودء در نتيجه كارهايى كه از آدمى سر مى زند در حدود قدرت و ظرفيت او 


است؛ حال يا كم است و يا زياد و آنجه از آدمى سر نمى زند ظرفيتش را نداشته؛ در نتيجه اين استعمال» معناى وسعت به 


طاقت منطبق شده؛ و در آخر طاقت را وسع ناميده» كفتند: (وسع آدمى) يعنى طاقت و ظرفيت قدرت او. 


خواننده عزيز توجه فرمود كه تمام حق خدا بر بنده 


اين است كه سمع و طاعت داشته باشد, و معلوم است كه انسان تنها در ياسخ فرمانى مى كويد: (طاعه) كه اعضاى جوارحش 
بتواند آن فرمان را انجام دهدء جون اطاعت به معناى مطاوعه استء يعنى تاثير يذيرى قوا و اعضاى آدمى در اثر فرمان كسى 
كه به او امر مى كند و اما جيزى كه مطاوعه بردار نيستء مثل اينكه مثلا به كسى امر كنند كه با جشم خود بشنود, و با كوش 
خود ببيند» وايا در آن واحد در جند مكان دور از هم حاضر شود. و يا براى بار دوم از يشت يدر عبور كرده؛ در رحم مادر 
قرار كيرد و دوباره از مادر متولد شود» جنين جيزى نه قابل اطاعت است,ء و نه آمر حكيم تكليفى مولوى در باره آن صادر مى 
كند» يس اجابت نمودن فرمان خدا با سمع و طاعت. تحقق نمى يذيرد» مككر در جهارجوب قدرت و اختيار انسان و اين افعال 
مقدور و اختيارى است كه انسان به وسيله آن براى خود نفع ويا ضرر كسب مى كند» يس كسبء خود بهترين دليل است بر 


اينكه آنجه آدمى كسب كرده و متصف به آن شده؛ وسع و طاقت آن را داشته است. 


بس از آنجه كفتيم اين معنا به خوبى روشن شد كه جمله" لا يُكلِفٌ الله ..." كلامى است مطابق با سنتى كه نخحداوند در بين 


خود تكليف كرده كه در خور فهم او باشد» واز اطاعت آن مقدارى را تكليف كرده كه در 


خور نيرو و توانايى بنده باشدء و نزد عقلا و صاحبان شعور نيز همين سنث و روش معمول و متداول استء و نيز روشن كرديد 
كه معناى جمله نامبرده درست با كلامى كه در آيه قبل از رسول و مؤمنين حكايت كرد كه كفتند: 


" سمعنا و اطعنا" منطبق استء نه جيزى از آن كم دارد و نه زياد. 


و نيز معلوم شد كه مضمون جمله نامبرده يعنى " لا يُكلْفٌ اللَهُ نَفْساً ..." هم به آيه قبل از خود ارتباط دارد و هم به آيه بعد از 


خود. 

افبنا شجحيتك نحنف هجا فبلقن» ناض اكه انعة جيلتة ون :نوها نجدة متكعداق #متعتالن تعد كان تتصيه را نه 
صفحهدى 8/0 

بيش از امكاناتشان در سمع و طاعت تكليف نمى كند يس سمع و طاعتى كه در آيه قبلى بود همان وسع در اين آيه است. 

[خطا و نسيان از اختيار آدمى خارج است ولى مقدمات خطا و نسيان اختيارى است 


واما نسبت به جمله هاى بعدى براى اينكه جملات بعدى اين معنا را مى رساند كه درخواست رسول خدا ص و مؤمنين كه 
خدا بر خطا و نسيان آنها را مؤاخذه نكند» و جيزى را كه طاقتش را ندارند بر آنان تحميل نفرمايد» هر جند درخواست بخشش 
از امورى بيرون از توان انسان استء ليكن از باب تكليف به امورى نيست كه در وسع آدمى نباشد, جون قبلا هم كفتيم منظور 
عذابهايى است كه ممكن است در برابر تمرد و نافرمانى بر آنان تحميل كند» خواهيد كفت خطا و نسيان» تمرد نيست» جون از 


اختيار آدمى خارج استء در ياسخ مى كوئيم درست استء و ليكن مقدمات خطا و نسيان اختيارى استء و ممكن است با 


جل وكيرى از مقدمات آن ويا تحفظ از آن از ييش آمد آن جلوكيرى نمود» يس خطا و نسيان به اين ملاحظه امرى اختيارى 


استء مخصوصا در مواردى كه ابتلاى آدمى به آنها به خاطر سوء اختيار خود آدمى باشد. 


اين مطلب عينا در مورد" اصر" هم مى آيدء جون" اصر" يعنى اينكه خداوند مردمى را كه از تكاليف آسان او تمرد و 
سرييجى كرده اند به عنوان كيفر تكاليفى دشوار بر ايشان وضع كند. و اين كار بر خلاف حكمت نيست تا انجام آن از خداوند 
قبيح باشدء زيرا مقدمات آن را خود انسان هاء با اختيار خود انجام داده اند. يس در نسبت دادن آن به خدا هيج محذورى 


ندارد. 


- 


" ّنا لا يُواخذّنا إن نينا أو 


أغطأنا '" بعد از ]تكد در مقام اجابت دعوت خداى تعالى بطور مطلق و بدون هيج قيدى كفتند: 

" سمعنا و اطعنا" و سيس از يكك سو متوجه ضعف و فتور و سستى خود شدندء واز سوى ديكر متوجه سرنوشت اقوام و 
امتهايى شدند كه قبل از ايشان مى زيستندء ناجار از خداى تعالى خواستند تا به ايشان رحم كندء و با ايشان آن معامله را نكند 
كه با امتهاى كذشته كرد, يعنى آن مؤاخذه ها و حمل و تحميل ها را نفرمايد» جون مؤمنين با تعليم الهى اين معنا را آموخته 
بودند كه هيج حول و قوتى جز به كمكك خدا وجود ندارد» و هيج جيز جز رحمت او آدمى را از خطا و نسيان و تمرد حفظ 


بااين بيان ياسخ از سؤالى كه ممكن است بشود روشن مى كردد. و آن اين است كه رسول خدا ص با اينكه معصوم است»ء 


جطور درخواست مصونيت 


صفحه ى 5/85 


نسبت به آن ندارد» و خود را در اين درخواست هم آواز مؤمنين سازد. 


- 


"ولا تخول غاننا إن را كنا حمل على الناية يق (قتلها"" كلبة'" اضر ' يلوي كه كفنه انك ودجعاق قل وسكي انك 
بعضى هم كفته اند: به معناى آن است كه جيزى را به قهر و غلبه حبس كنىء و بركشت آن نيز به همان معناى اول است» جون 


حيس "دن روفي متكي امتعء وى موجو فين :ذه كران اسنت: 


فعاف "انين نكا" زمار سانو يونا سورك املك سو 5 ادلو ومس كسا دق نه ات ايقن اسار دنه 
استء و مخصوصا در سوره اعراف آيه "١01‏ اصر" و" اغلال" را به ايشان نسبت داده؛ مى فرمايد:" وَ يَضَعٌ عَنْهُمْ إِضْرَهُمْ وَ 
الأغْلالَ الى كائث عَلَتِهمْ 
نيستء جون توجه نمودى كه خداى تعالى هركز جنين تكاليفى به بندكان خود نمى كند. جون هم عقل آن را تجويز نمى 
كند. وهم كلام خود خداى تعالى» كه در مقام حكايت "كفكان مو ميية فرموده:" سَ معنا رطفن "ل افق آن دلالت دارد» 
بلكه مراد از آن جزا و كيفر بدى هايى است كه ممكن است به ايشان برسدء حال يا به صورت تكاليف دشوار (نظير آنجه در 


1١1!‏ رع 


ركنا و لاد تفتلا نا لادعلافة لتانيه"" رات 31 " ما الاطافة لابو" مكل :فاق اشنا تطافة :فرمتا 


"8 ]غفة لخو اتصنيم " كليجد"' عو "" ذل موقاس وقد )نر ادك درو كلقة"" عرد رق" ردايعفا قن ركد امكو 6ل" 
وتحيت " معنايش معروف است. اين معناى كلى اب ين كلمات بود و اما به حسب مصداق و با در نظر داشتن معناى لغوى آنها 
بايد بككوئيم : اين سه جمله و ترتيب آنها به اين صورت از قبيل يرداختن تدريجى از فرع به اصل استء و به عبارتى ديكر منتقل 
فتن از عرق كه فاتده اش حسشوضتى"امنت بدسوى ترق كد'قاتد ماش عنمو من قر افنت وكين بردابره عدو خيذ] عناوت :ست از 
محو واز بين بردن اثر كناه» كه همان عقابى است كه براى هر كناهى معين فرموده؛ و مغفرت عبارت است از يوشاندن و محو 
اثرى كه كناه در نفس به جاى كذاشته» و رحمت عبارت است از عطيه اى الهى كه كناه و اثر حاصل آن. نفس را مى يوشاند. 


واعطلات اد مشصساا و ا" ال "اتاو | لغوبي] "ا نينيل اليا لا تو نان توق أذ خط ناويا عر تفار 
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بر اينكه مراد از عفو و مغفرت و رحمتء امورى است مربوط به كناهان بندكان از جهت خطا و نسيان وامثال آنء وازاين 
ملكا بزو قت ني الراك كاده ذا تن تفرك تون ماده هرابع اذه قر ترك مدر تمل" حدر الكم :رلا '' ارنةتعرنت 
در آنجا مغفرت مطلقه در مقابل اجابت مطلقه 


استء كه بيانش كذشت. ولى اين مغفرت» مغفرت خاصه استء. در مقابل كناه ناشى از فراموشى و خطاء يس سؤال مغفرت در 


آيه شريفه تكرار نشده است. 


در اين جهار دعاء لفظ" رب" جهار بار تكرار شده: تا از راه اشاره به صفت عبوديت خود.» صفت رحمت خداى تعالى را 


برانكيزاند» جون نام ربوبيت بردن» صفت عبوديت و مذلت بندكى را بياد مى آورد. 
[دعوت عمومى بسوى دين توحيد و جهاد در راه اعلاى آنء اولين وظيفه مؤمنين بعد از ايمان و اظهار عبوديت حق است 


" أَنْت مَؤلانا قَانْض ْنا عَلَى الْقَْم الْكافِرينَ " اين جمله جمله اى است جديد و دعائى است مستقل و كلمه" مولى" به معناى 
مرو بل لدي مو للك ار مز اكه تاق ع كاتني ال ملساو رح عو و اجون للق او اده 
ولايت است كه به معناى عهده دارى و تصدى امر استء و از آنجا كه خدا ولى مؤمنين است يس مولايشان نيز هستء و آنان 
رادر آنجه كه محتاج به يارى وى باشند يارق مئ كتنهم جبان كةاقرموة:" وَ الله وَلِنُ الْمَؤْمِِينَ "119 و نيز فرموده:" ذلْكك 
بن الله مَؤلَى الَذِينَ» آمنُوا وَ أَنَّ اْكافرِينَ لا مَوْلى لَهُمْ " 19" يعنى اين به آن جهت است كه خحدا مولاى كسانى است كه ايمان 


آورده اند» و كسانى كه كفر ورزند مولا و ياورى ندارند. 


وازاين دعاى مؤمنين بر مى آيد كه بعد از كفتن " سَمِعْنا و أطغنا" و يذيرفتن اصل دين هيج همى به جز اقامه دين و نشر آنء 
وجهاد در راه اعلاى آن و بلند كردن آوازه كلمه حق» و به دست آوردن اتفاق 


كلمه همه امتها بر مساله دين» ندارند» هم جنان كه همين معنا از آيه زير استفاده مى شود كه مى فرمايد:" قل هذه سَِيلِى أَدْعُوا 


إِلَى الله على بَصِيرَهء أنَا وَ من اتَبعَِى» وَ سُبِحانَ الله و ما أنَا مِنَّ الْمَشْركِينَ ". 0 


يس دعوت به سوى توحيدء راه دين استء راهى كه البته جهاد و قتال و امر به معروف و نهى از منكر و ساير اقسام دعوت و 


انذار» همه از مصاديق آن هستندء براى اينكه هدف از همه 
)١(‏ سوره آل عمران آيه /8 
(') سوره محمد آيه ١١‏ 


(") بكو اين روش و دين من استء من و همه آنها كه بيرويم كردند با بصيرت به سوى خدا دعوت مى كنم منزه است خدا و 


#كتكتتتة راوج حتت كن نيسسالتم. اتح حت ووه لشت ع تت 1" 


صفحه ى /م5 
اينها يكى استء و آن ريشه كن ساختن ماده اختلاف در ميان نوع بشر استء و آيه زير به اهميت آن در نظر شارع دين اشاره 


نموده» مى فرمايد:" شَّرْحَ لكمْ مِنَ الدَّين ما وَصَّى به نُوحاء وَ الَّذِى أُؤْعينا إليكك. وَ ما وَصَّيْنا به إِبْراهِيم وَ مُوسى وَ عِيسى أنْ 


أقِيمُوا الدِّينَ» وَ لا تَتَقَدَقُوا فيه". 0١١‏ 


أطغنا" و يذيرفتن دينء اولين وظيفه اى كه به ذهنشان رسيده همين بوده كه با دعوتى عمومى دين خدا را در ميان نوع بشر 


كسترش دهندء (و خدا داناتر است). 


در اينجا جلد جهارم ترجمه تفسير الميزان يايان مى يابد» خدا را بر اين نعمت سياس مى كزارم, و از دركاه مقدسش مسئلت 


دارم مركت در اين 


(آمين يا رب العالمين) 


عيسى توصيه نموديمء اين بود كه دين را اقامه كنيد» و در آن متفرق نشويد. " سوره شورى آيه 1" 
تفسير ذمونه 

سوره بقره 

مقدمه 

اين سوره در ((مدينه )) نازل شده » و 788 آيه است 

محتواى سوره بقره 


اين سوره كه طولا-نى ترين سوره هاى قرآن مجيد است مسلما يكجا نازل نشده ء بلكه در فواصل مختلف . و به مناسبتهاى 


نيازهاى كوناكون جامعه اسلامى » در مدينه نازل كرديده است . 


ولى با اين حال جامعيت آن از نظر اصول اعتقادى اسلام و بسيارى از مسائل عملى (عبادى اجتماعى » سياسى و اقتصادى ) 
قابل انكار نيست . 


جه اينكه در اين سوره : 
١‏ بحثهائى بيرامون توحيد و شناسائى خدا مخصوصا از طريق مطالعه اسرار آفرينش آمده است . 


١‏ بحثهائى در زمينه معاد و زندكى يس از مركك » مخصوصا مثالهاى حسى آن مانند داستان ابراهيم و زنده شدن مرغها و 


داستان عزيز. 


؟ بحثهائى بسيار مفصل و طولا-نى درباره يهود و منافقان و موضعكيريهاى خاص آنها در برابر اسلام وقرآن » وانواع 
كارشكنيهاى آنان در اين رابطه . 


ه بحثهائى در زمينه تاريخ ييامبران بزركك مخصوصا ابراهيم (عليه السلام ) و موسى (عليه السلام ). 


© بحثهائى در زمينه احكام مختلف اسلامى از جمله نمازء روزه » 


جهاد در راه خداء حج و تغيير قبله » ازدواج و طلاق » احكام تجارت و دين » و قسمت مهمى از احكام ربا و مخصوصا بحثهاى 
فراوانى در زمينه انفاق در راه خداء و همجنين مساءله قصاص و تحريم قسمتى از كوشتهاى حرام و قمار و شراب و بخشى از 


احكام وصيت و مانند آن . 


و اما نامكذارى اين سوره به البقره به خاطر داستانى است در مورد كاو بنى اسرائيل كه شرح آن در آيات 27 تا 7 به خواست 


خدا خواهد آمد. 
فضيلت سوره بقره 
در فضيلت اين سوره روايات ير اهميتى در منابع اسلامى نقل شده است : 


از جمله مرحوم طبرسى در مجمع البيان از ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) جنين نقل مى كند كه يرسيدند: اى سوره 
القرآن افضل ؟ قال : البقره » قيل اى آيه البقره افضل ؟ قال آيه الكرسى :((كداميكك از سوره هاى قرآن از همه برتر است ؟ 
فرمود: سوره بقره » عرض كردند كدام آيه از آيات سوره بقره افضل است ؟ فرمود: آيه الكرسى )). <1> 


افضليت اين سوره ظاهرا به خاطر جامعيت آنست . و افضل بودن آيه الكرسى به خاطر محتواى توحيدى خاص آن مى باشد 


كه به خواست خدا در تفسير آن خواهد آمد. 


واين منافات ندارد كه بعضى از سوره هاى ديككر قرآن از جهات ديكرى برترى داشته باشند» جرا كه از ديد كاه هاى ممختلف 
به آنها نظر شده است . 


و نيزاز امام على بن الحسين (عليهماالسلام ) از يبامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) جنين نقل شده است كه فرمود 


كسى كه جهار آيه از آغاز سوره بقره و آيه الكرسى و دو آيه بعد از آن و سه آيه از آخر آن را بخواند هركز در جان و مال 


خود ناخوش آيندى نخواهد ديد» و شيطان به او نزديكك نمى شود. و قرآن را فراموش نخواهد كرد. <215> 


در اينجا لا-زم مى دانيم كه اين حقيقت مهم را تكرار كنيم » كه ثوابها و فضيلتها و ياداشهاى مهمى كه براى تلاوت قرآن يا 
سوره ها وآيات خاصى نقل 


شده هر كر مفهومقن ابن نيست كةاننان انها ارانه ضورت. اوراد بخواند و تنهايه كردئن وزبان قناعت كتد. 
بلكه خواندن قرآن براى فهميدن » و فهميدن براى انديشيدن » و انديشيدن براى عمل است . 
اتفاقا هر فضيلتى درباره سورهاى يا آيه اى ذكر شده تناسب بسيار زيادى با محتواى آن سوره يا آيه دارد. 


مثلا در فضيلت سوره نور جنين مى خوانيم كه هر كس بر آن مداومت كند خداوند او و فرزندانش را از آلودكى به زنا حفظ 


اين به خاطر آنست كه محتواى سوره نور دستورات مهمى در زمينه مبارزه با انحرافات جنسى دارد: دستور به تسريع ازدواج 
افراد مجرد دستور به حجاب , دستور به ترك جشم جرانى و نكاه هاى هوس آلودء دستور به تركك شايعه يراكنى و نسبتهاى 


نارواء و بالاخره دستور به اجراى حد شرعى درباره زنان و مردان زناكار. 
بديهى است اكر محتواى اين سوره در جامعه يا خانوادهاى بياده شود آلودكى به زنا نخواهد بود. 


همجنين آياتى از سوره بقره كه در بالا اشاره شد و اتفاقا همه در زمينه توحيد و ايمان به غيب » و خداشناسى 


و يرهيز از وسوسه هاى شيطانى است » اكر كسى بخواند و محتواى آنرا در عمق جانش بياده كند» مسلما آن فضائل را خواهد 


هه 


٠. داشت‎ 


درست است كه خواندن قرآن به هر حال ثواب دارد» ولى ثواب اصلى و اساس و آثار سازنده هنكامى خواهد بود كه 


مقدمهاى براى انديشه و عمل باشد. 
تحقيق درباره حروف مقطعه قرآن 


در آغاز بيست و نه سوره از سوره هاى قرآن با حروف مقطعه برخورد مى كنيم و جنانكه از نامش يبدا است اين حروف 


حروفى بريده از هم به نظر مى رسدء و كلمه مفهومى را ظاهرا نمى سازد. 


حروف مقطعه قرآن همى شه جزء كلمات اسرار آميز قرآن محسوب مى شده ء و مفسران براى آن تفسيرهاى متعددى ذكر 
كرده اند» و با كذشت زمان و تحقيقات جديد دانشمندان تفسيرهاى تازهاى براى آن بيدا مى شود. 


جالب اينكه در هيجيك از تواريخ نديدهايم كه عرب جاهلى و مشركان وجود 


حروف مقطعه را در آغاز بسيارى از سوره هاى قرآن بر بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) خرده بككيرند» و آن را وسيله اى 


براى استهزاء و سخريه قرار دهند» واين خود مى رساند كه كويا آنها نيز از اسرار وجود حروف مقطعه كاملا بيخبر نبوده اند. 


است كه در اين زمينه به عمل آمده » و ما اين جند تفسير را به تدريج در آغاز اين سوره » و سوره آل عمران » و سوره اعراف 


به خواست خدا بيان خواهيم كرد. اكنون 


به مهمترين آنها در اينجا مى يردازيم : 


اين حروف اشاره به اين است كه اين كتاب آسمانى با آن عظمت و اهميتى كه تمام سخنوران عرب و غير عرب را متحير 
ساخته و دانشمندان را از معارضه با آن عاجز نموده است » از نمونه همين حروفى است كه در اختيار همكان قرار دارد در عين 
اينكه قرآن از همان حروف الف باء و كلمات معمولى تركيب يافته » به قدرى كلمات آن موزون است و معانى بزركى در بر 
دارد» كه در اعماق دل و جان انسان نفوذ مى كندء روح را مملو از اعجاب و تحسين مى سازدء و افكار و عقول را در برابر 
خود وادار به تعظيم مى نمايد» جمله بنديهاى مرتب و كلمات آن در بلندترين يايه قرار كرفته و معانى بلند را در قالب زيباترين 
الفاظ مى ريزدكه همانند و نظير ندارد. 


لتب عو ركفت قر ني كب الوشره الس ار كنيد رك ادها فين باشنةززورا اقويد كارحدياة نان كعنن كداون 
كتاف :رانين ناس اول كزده هده الياتها زا وضوف وه مقاب وسيل موده اسيك وان انا سواييها كد مناكه ننه را لإاقل يك 
سوره مثل آنرا بياورند» او دعوت نموده است كه عموم جهانيان (جن و انس ) با همكارى و هم فكرى اكر مى توانند مانند آنرا 


بياورند اما همه عاجز و ناتوان ماندند» و اين نشان مى دهد كه مولود فكر آدمى نيست . 


درست همانطور كه خداوند بزركك از خاك . موجوداتى همجون انسان با آن ساختمان شكفت انكيز و انواع يرتدهكان زيباء 


و جانداران متنوع » و كياهان و 


كلهاى رنكارنكك ؛ مى آفريند و مااز آن كاسه و كوزه و مانند آن مى سازيم » همجنين خداوند از حروف الفبا و كلمات 
معمولى » مطالب و معانى بلند را در قالب الفاظ زيبا و كلمات موزون ريخته واسلوب خاصى در آن بكار برده كه همه 
انكشت حيرت به دندان كرفته اند آرى همين حروف در اختيار انسانها نيز هست ولى توانائى ندا رند كه تركيبها و 
جملهبنديهائى بسان قرآن ابداع كنند. 


عصر طلائى ادبيات عرب 


جالب توجه اينكه : عصر جاهليت يكك عصر طلائى از نظر ادبيات بود همان اعراب باديه نشين » همان يا برهنه ها و نيمه 
وحشيها با تمام محروميتهاى اقتصادى و اجتماعى دلهائى سرشار از ذوق ادبى و سخن سنجى داشتند» به طورى كه امروزء 
اشعارى كه ياد كار آن دوران طلائى است » از اصيلترين و يرمايه ترين اشعار عرب محسوب مى شود. و ذخائر كرانبهائى براى 
علاقمندان ادبيات عربى اصيل است » اين خود بهترين دليل براى نبوغ ادبى و ذوق سخن يرورى اعراب در آن دوران مى 


بأشك. 


عربها در زمان جاهليت يكك بازار بزركك سال به نام ((بازار عكاظ)) داشتند كه در عين حال يكك مجمع مهم ادبى و كنكره 
سياسى و قضائى نيز محسوب مى باشد. 

در اين بازار علاوه بر فعاليتهاى اقتصادى عاليترين نمونه هاى نظم و نثر عربى از طرف شعراء و سخنسرايان تواناء در اين كنكره 
بزركك عرضه مى كرديد, و بهترين آنها به عنوان ((شعر سال )) انتخاب مى شد كه هفت قطعه (يا ده قطعه ) آن به نام ((سبعه 


)) يا ((عشره معلقه )) معروف است . و البته موفقيت در اين 


شتارقة بور كف اديى افتكان بز كىن دراق سير يثده ]ان .شعر و قيلة اف .نواة. 


در جنان عصرى قرآن آنها را دعوت به مقابله به مثل كرد و همه از آوردن مانند آن اظهار عجز كردندء ودر برابر آن زانو 


ردند (شرح بيشتر در زمينه تحدى قرآن و ناتوان ماندن از آوردن مثل آن را ذيل أيه 7 همين سوره خواهيد خواند). 
شاهد كويا 


كواه زنده اين تفسير براى حروف مقطعه حديثى است كه از على بن الحسين (عليهماالسلام ) امام سجاد (عليه السلام ) رسيده 
است آنجا كه مى فرمايد: كذب قريش واليهود بالقرآن و قالوا هذا سحر مبين » تقوله فقال الله :((الم ذلكك الكتاب ...)): اى يا 
محمد هذا الكتاب الذى انزلته اليكك هوالحروف المقطعه التى منها الف و لام وم و هو بلغتكم و حروف هجائكم فاتوا بمثله ان 


كنتم صادقين 0 


((قريش :3 يهود بداكران تسبةةناووا ذادتك كفتند: قران سح استة + انرا خودكق اكه و بهذا نسيت :واده ابت اعداورد 
مانند آن است كه همان حروف الفباى شما است . 59> 


شاهد ديكر: حديثى است كه از امام على ابن موسى الرضا (عليهماالسلام ) رسيده است آنجا كه مى فرمايد: ((...ثم قال ان الله 
تباركك و تعالى انزل هذاالقرآن بهذه الحروف التى يتداولها جميع العرب ثم قال : قل لثن اجتمعت الانس و الجن على ان ياتوا 
بمثل هذا القرآن ...))... خداوند بزركك قرآن را نازل فرمود با همين حروفى كه جميع عرب 


با آن تكلم مى كنند» سيس فرمود: بكو اكر انس و جن با هم همكارى كنند كه مثل قرآن را بياورند توانائى بر آن را ندارند 
)) <دع> 


نكته ديككرى كه اين نظريه را درباره معنى حروف مقطعه قرآن تائيد مى كند اين است كه در 75 مورد از آغاز سوره هائى كه 
بااين حروف شروع شده است » بلافاصله سخن از قرآن و عظمت آن به ميان آمده » اين خود نشان مى دهد كه ارتباطى ميان 


اين دو (حروف مقطعه و عظمت قرآن ) موجود است . 

اينكك جند نمونه از آنها را در اينجا مى آوريم : 

١الر‏ كتاب احكمت آياته ثم فصلت من لدن حكيم خبير(هود: ١‏ ؟) 
١‏ طس تلكك آيات القرآن و كتاب مبين (نمل ١‏ و3). 

"الم تلكك آيات الكتاب الحكيم (لقمان ١‏ و ). 

* المص كتاب انزل اليك (اعراف ١‏ و2). 


در تمام اين موارد و موارد بسيار ديكر از آغاز سوره هاى قرآن يس از ذكر حروف مقطعه سخن از قرآن به آمده» واز 


عظمت آن بحث شده است . 


بعد از بيان حروف مقطعه قرآن اشاره به عظمت اين كتاب آسمانى كرده مى كويد:((اين همان كتاب با عظمت است كه 
ميحكوتة ردت دن جود ندارد)) (ذلكك الكتاب لا ريب فيه ). 


اين تعبير ممكن است اشاره به آن باشد كه خداوند به ييامبر خويش وعده داده كتابى براى راهنمائى انسانها بر او نازل كند كه 


براى همه حق طلبان مايه هدايت و براى حقيقت جويان جاى ترديد در آن نباشد» و اكنون به وعده خود وفا كرده است . 


الى ديك 


شكك و ترديد در آن وجود ندارد اين يكك ادعا نيست بلكه منظور اين است كه محتواى قرآن آنجنان است كه خود شهادت بر 
حقانيت خويش مى دهدء و همجون طبله عطار است خاموش و هنرنماى و به تعبير ديكر: آنجنان آثار صدق و عظمت و 
انسجام و استحكام و عمق معانى و شيرينى 

وفصاحت لغات و تعبيرات در آن نمايان است كه هر كونه وسوسه و شكك را از خود دور مى كند» و مصداق آنجا كه عيان 


است جه حاجت به بيان است مى باشد. 


جالب اينكه كذشت زمان نه تنها طراوت آن را نمى كاهد, بلكه با ييشرفت علوم و برداشته شدن يرده از روى اسرار كائنات 


حقائق قرآن روشنتر مى كرددء وهر قدر علم به سوى تكامل بيبش مى رود درخشش اين آيات بيشتر مى شود. 
اين يكك ادعا نيست » واقعيتى است كه به خواست خدا در لابلاى همين كتاب تفسير به آن بى خواهيم برد. 
١‏ - جرا اشاره به دور ؟ 


ميدانيم كلمه ((ذلك )) در لغت عرب اسم اشاره بعيد است .ء بنابر اين ذلك الكتاب مفهومش ((آن كتاب )) است » در حالى 
كه در اينجا بايد از اشاره به نزديكك استفاده مى شدء و ((هذا الكتاب )) مى كفت جرا كه قرآن در دسترسى مردم قرار كرفته 
بود. 

اين به خاطر آن است كه كاهى از اسم اشاره بعيد براى بيان عظمت جيز يا شخصى استفاده مى شودء يعنى آنقدر مقام آن بالا 


است كه كوئى در نقطه دور دستى در اوج آسمانهاء قرار كرفته است در تعبيرات فارسى نيز نظير آن را داريم فى المثل در 


حضور افراد بزركك 


مى كوئيم : ((اكر آن سرور اجازه دهند جنين كار را مى كنيم )). در حالى كه بايد اين سرور كفته شودء اين تنها براى بيان 


در بعضى ديكر از آيات قرآن تعبير به ((تلكك )) شده كه آنهم اشاره بعيد است مانند تلكك آيات الكتاب الحكيم )) (لقمان 
آبه .)١‏ 

-١‏ معنى كتاب 

كتاب به معنى مكتوب و نوشته شده است » و بدون ترديد منظور از كتاب در آيه مورد بحث قرآن مجيد است . 

در اينجا اين سؤ ال بيش مى آيد كه مككر تمام قرآن در آن روز نوشته شده بود؟ در ياسخ اين سؤ ال مى كوئيم نوشته شدن 
تمام قرآن لازم نيست جرا كه قرآن هم به كل اين كتاب كفته مى شود و هم به اجزاء آن . 


به علالوه ((كتاب )) كاهى به معنى وسيعترى اطلاق مى شود به معنى مطالبى كه درخور نوشتن است و به صورت مكتوب 
بيرون خواهد آمد,. هر جند تا آن زمان نوشته نشده باشد» در سوره ص آيه 4 مى خوانيم : كتاب انزلناه اليكك مباركك ليدبروا 


فل ارالوو لس بد نووت وفيا رتنا أشانيا وعر د تذاهت» 


اين احتمال نيز وجود دارد كه تعبير به كتاب اشاره به مكتوب بودنش در ((لوح محفوظ)) باشد (درباره لوح محفوظ در جاى 


خود بحث خواهيم كرد). <> 


كلمه هدايت در قرآن در مورد فراوانى استعمال شده است ولى ريشه و اساس همه آنها به 


دو معنى باز ك: كشت مى كند: 


١((هدايت‏ تكوينى )) كه در تمام موجودات جهان وجود دارد (منظور از هدايت تكوينى رهبرى موجودات به وسيله يرورد كار 


زير يوشش نظام آفرينش و قانونمنديهاى حساب شده جهان هستى است ). 


؟ ((هدايت تشريعى )) كه به وسيله بيامبران و كتابهاى آسمانى انجام 


مى كيرد و انسانها با تعليم و تربيت آنان در مسير تكامل بيش ميروند شاهد آن نيز در قرآن فراوان است از جمله مى خوانيم : 
و جعلناهم ائمه يهدون بامرنا: ((آنها را راهنمايانى قرار داديم كه به فرمان ما مردم را هدايت مى كنند)) (انبياء 09/7. 


'- جرا هدايت قرآن ويه يرهي زكاران است ؟ 
مسلما قرآن براى هدايت همه جهانيان نازل شده » ولى جرا در آيه فوق هدايت قرآن مخصوص برهي زكاران معرفى كرديده ؟ 


علت آن اين است كه تا مرحله اى از تقوا در وجود انسان نباشد (مرحله تسليم در مقابل حق و يذيريش آنجه هماهنكك با عقل 


وفطرت است ) محال اسثت انسان از هدايت كتابهاى آسمانى و دعوت انبياء بهره بكيرد. 


به تعبير ديكر: افراد فاقد ايمان دو كروهند: كروهى هستند كه در جستجوى حقند و اين مقدار از تقوا در دل آنها وجود دارد 


كه هر جا حق را ببينند يذيرا مى شوند. 


كروه ديككرى افراد لجوج و متعصب و هوايرستى هستند كه نه تنها در جستجوى حق نيستند بلكه هر جا آن را بيابند براى 


خاموش كردنش 


مسلما قرآن وهر كتاب آسمانى ديكر تنها به حال كروه اول مفيد بوده وهست و كروه دوم از هدايت آن بهره اى نخواهند 


كرت 


و باز به تعبير ديككر: علاسوه بر ((فاعليت فاعل )) ((قابليت قابل )) نيز شرط است » هم در هدايت تكوينى وهم در هدايت 


زمين شوره زار ه ركز سنبل بر نيارد» اكر جه هزاران مرتبه باران بر آن ببارد بلكه بايد زمين آماده باشد تا از قطرات زنده كننده 


ناراك بهرزة كيرد 


سرزمين وجود انسانى نيز تا از لجاجت و عناد و تعصب ياكك نشودء بذر هدايت را نمى يذيرد» و لذا خداوند مى فرمايد:((قرآن 


هادى و راهنماى متقيان است )). مقدمه 
اين سوره در ((مدينه )) نازل شده » و 788 آيه است 
محتواى سوره بقره 


اين سوره كه طولا-نى ترين سوره هاى قرآن مجيد است مسلما يكجا نازل نشده » بلكه در فواصل مختلف .» و به مناسبتهاى 


نيازهاى كوناكون جامعه اسلامى » در مدينه نازل كرديده است . 


ولى با اين حال جامعيت آن از نظر اصول اعتقادى اسلام و بسيارى از مسائل عملى (عبادى اجتماعى » سياسى و اقتصادى ) 
قابل انكار نيست . 


جه اينكه در اين سوره : 
١‏ بحثهائى بيرامون توحيد و شناسائى خدا مخصوصا از طريق مطالعه اسرار آفرينش آمده است . 


١‏ بحثهائى در زمينه معاد و زندكى يس از مركك » مخصوصا مثالهاى حسى آن مانند داستان ابراهيم و زنده شدن مرغها و 


داستان عزيز. 


؟ بحثهائى بسيار مفصل و طولانى درباره يهود و منافقان و موضعكيريهاى خاص آنها در برابر اسلام و 


قرآن » وانواع كارشكنيهاى آنان در اين رابطه . 


© بحثهائى در زمينه احكام مختلف اسلامى از جمله نماز» روزه » جهاد در راه خداء حج و تغيير قبله » ازدواج و طلاق » احكام 
تجارت و دين » و قسمت مهمى از احكام ربا و مخصوصا بحثهاى فراوانى در زمينه انفاق در راه خداء و همجنين مساءله 


قصاص و تحريم قسمتى از كوشتهاى حرام و قمار و شراب و بخشى از احكام وصيت و مانند آن . 


و اما نامكذارى اين سوره به البقره به خاطر داستانى است در مورد كاو بنى اسرائيل كه شرح آن در آيات 27 تا 7 به خواست 


خدا خواهد آمد. 
فضيلت سوره بقره 
در فضيلت اين سوره روايات ير اهميتى در منابع اسلامى نقل شده است : 


از جمله مرحوم طبرسى در مجمع البيان از ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) جنين نقل مى كند كه يرسيدند: اى سوره 
القرآن افضل ؟ قال : البقره » قيل اى آيه البقره افضل ؟ قال آيه الكرسى :((كداميكك از سوره هاى قرآن از همه برتر است ؟ 
فرمود: سوره بقره » عرض كردند كدام آيه از آيات سوره بقره افضل است ؟ فرمود: آيه الكرسى )). 


افضليت اين سوره ظاهرا به خاطر جامعيت آنست . و افضل بودن آيه الكرسى به خاطر محتواى توحيدى خاص آن مى باشد 


كه به خواست خدا در تفسير آن خواهد آمد. 


واين منافات ندارد كه بعضى از سوره هاى ديكر قرآن از جهات ديكرى برترى داشته باشند» جرا كه 


از ديد كاه هاى مختلف به آنها نظر شده است . 


و نيز از امام على بن الحسين (عليهماالسلام ) از ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) جنين نقل شده است كه فرمود كسى 
كه جهار آيه از آغاز سوره بقره و آيه الكرسى و دو آيه بعد از آن و سه آيه از آخر آن را بخواند هركز در جان و مال خود 


ناخوش آيندى نخواهد ديد» و شيطان به او نزديكك نمى شود. و قرآن را فراموش نخواهد كرد. 


در اينجا لا-زم مى دانيم كه اين حقيقت مهم را تكرار كنيم » كه ثوابها و فضيلتها و ياداشهاى مهمى كه براى تلاوت قرآن يا 
سوره ها وآيات خاصى نقل 


شده هر كز مفهومش اين نيست كه انسان آنها را به صورت اوراد بخواند و تنها به كردش زبان قناعت كند. 
بلكه خواندن قرآن براى فهميدن » و فهميدن براى انديشيدن » و انديشيدن براى عمل است . 
اتفاقا هر فضيلتى درباره سورهاى يا آيه اى ذكر شده تناسب بسيار زيادى با محتواى آن سوره يا آيه دارد. 


مثلا در فضيلت سوره نور جنين مى خوانيم كه هر كس بر آن مداومت كند خداوند او و فرزندانش را از آلودكى به زنا حفظ 


اين به خاطر آنست كه محتواى سوره نور دستورات مهمى در زمينه مبارزه با انحرافات جنسى دارد: دستور به تسريع ازدواج 
افراد مجرد دستور به حجاب , دستور به تركك جشم جرانى و نككاه هاى هوس آلودء دستور به تركك شايعه يراكنى و نسبتهاى 


نارواء و بالاخره دستور به اجراى حد شرعى درباره زنان و مردان زناكار. 


بديهى است اكر محتواى اين سوره 


در جامعه يا خانوادهاى بياده شود آلودكى به زنا نخواهد بود. 


همجنين آياتى از سوره بقره كه در بالا اشاره شد و اتفاقا همه در زمينه توحيد و ايمان به غيب » و خداشناسى و يرهيز از 


وسوسه هاى شيطانى است » اكر كسى بخواند و محتواى آنرا در عمق جانش بياده كند» مسلما آن فضائل را خواهد داشت . 


درست است كه خواندن قرآن به هر حال ثواب دارد» ولى ثواب اصلى و اساس و آثار سازنده هنكامى خواهد بود كه 


مقدمهاى براى انديشه و عمل باشد. 
تحقيق درباره حروف مقطعه قرآن 


در آغاز بيست و نه سوره از سوره هاى قرآن با حروف مقطعه برخورد مى كنيم و جنانكه از نامش يبدا است اين حروف 


حروفى بريده از هم به نظر مى رسدء و كلمه مفهومى را ظاهرا نمى سازد. 


حروف مقطعه قرآن همى شه جزء كلمات اسرار آميز قرآن محسوب مى شده ء و مفسران براى آن تفسيرهاى متعددى ذكر 
كرده اند» و با كذشت زمان و تحقيقات جديد دانشمندان تفسيرهاى تازهاى براى آن بيدا مى شود. 


جالب اينكه در هيجيك از تواريخ نديدهايم كه عرب جاهلى و مشركان وجود 


حروف مقطعه را در آغاز بسيارى از سوره هاى قرآن بر بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) خرده بككيرند» و آن را وسيله اى 


براى استهزاء و سخريه قرار دهند» واين خود مى رساند كه كويا آنها نيز از اسرار وجود حروف مقطعه كاملا بيخبر نبوده اند. 


است كه دراين 


زمينه به عمل آمدهء و مااين جند تفسير را به تدريج در آغاز اين سوره » و سوره آل عمران » و سوره اعراف به خواست خدا 


بيان خواهيم كردء اكنون به مهمترين آنها در اينجا مى يردازيم : 


اين حروف اشاره به اين است كه اين كتاب آسمانى با آن عظمت و اهميتى كه تمام سخنوران عرب و غير عرب را متحير 
ساخته و دانشمندان را از معارضه با آن عاجز نموده است » از نمونه همين حروفى است كه در اختيار همكان قرار دارد در عين 
اينكه قرآن از همان حروف الف باء و كلمات معمولى تركيب يافته » به قدرى كلمات آن موزون است و معانى بزركى در بر 
دارد» كه در اعماق دل و جان انسان نفوذ مى كندء روح را مملو از اعجاب و تحسين مى سازدء و افكار و عقول را در برابر 
خود وادار به تعظيم مى نمايد» جمله بنديهاى مرتب و كلمات آن در بلندترين يايه قرار كرفته و معانى بلند را در قالب زيباترين 
الفاظ مى ريزدكه همانند و نظير ندارد. 


فصاحت و بلاغت قرآن بر كسى يوشيده نيست » اين كفته صرف ادعا نمى باشد زيرا آفري دكار جهان همان كسى كه اين 
كتاب را بر ييامبر نازل كرده همه انسانها را دعوت به مقابله به مثل نموده است و از آنها خواسته كه همانند آن.» يا لااقل يكك 
سوره مثل آنرا بياورند» او دعوت نموده است كه عموم جهانيان (جن و انس ) با همكارى و هم فكرى اكر مى توانند مانند آنرا 


بياورند اما همه عاجز و ناتوان ماندند» و اين نشان مى 


دهد كه مولود فكر آدمى نيست . 


درست همانطور كه خداوند بزركك از خاك . موجوداتى همجون انسان با آن ساختمان شكفت انككيز, و انواع يرندهكان زيباء 
و جانداران متنوع » و كياهان و كلهاى رنكارنكك » مى آفريند و ما از آن كاسه و كوزه و مانند آن مى سازيم » همجنين 
خداوند از حروف الفبا و كلمات معمولى » مطالب و معانى بلند را در قالب الفاظ زيبا و كلمات موزون ريخته و اسلوب خاصى 
در آن بكار برده كه همه انكشت حيرت به دندان كرفته اند» آرى همين حروف در اختيار انسانها نيز هست ولى توانائى ندارند 
كه تركيبها و جملهبنديهائى بسان قرآن ابداع كنند. 


عصر طلائى ادبيات عرب 


جالب توجه اينكه : عصر جاهليت يكك عصر طلائى از نظر ادبيات بود همان اعراب باديه نشين » همان يا برهنه ها و نيمه 
وحشيها با تمام محروميتهاى اقتصادى و اجتماعى دلهائى سرشار از ذوق ادبى و سخن سنجى داشتند» به طورى كه امروزء 
اشعارى كه ياد كار آن دوران طلائى است » از اصيلترين و يرمايه ترين اشعار عرب محسوب مى شود. و ذخائر كرانبهائى براى 
علاقمندان ادبيات عربى اصيل است » اين خود بهترين دليل براى نبوغ ادبى و ذوق سخن يرورى اعراب در آن دوران مى 


قله 


عربها در زمان جاهليت يكك بازار بزركك سال به نام ((بازار عكاظ)) داشتند كه در عين حال يكك مجمع مهم ادبى و كنكره 


سياسى و قضائى نيز محسوب مى باشد. 


در اين بازار علاوه بر فعاليتهاى اقتصادى عاليترين نمونه هاى نظم و نثر عربى از طرف شعراء و سخنسرايان تواناء در اين كنكره 


بز ركك عرضه مى كرديدء و بهترين 


آنها به عنوان ((شعر سال )) انتخاب مى شد كه هفت قطعه (يا ده قطعه ) آن به نام ((سبعه )) يا ((عشره معلقه )) معروف است » 


والبته موفقيت در اين مسابقه بزركك ادبى افتخار بز ركى براى سراينده آن شعر و قبيله اش بود. 


در جنان عصرى قرآن آنها را دعوت به مقابله به مثل كرد و همه از آوردن مانند آن اظهار عجز كردندء ودر برابر آن زانو 


ردند (شرح بيشتر در زمينه تحدى قرآن و ناتوان ماندن از آوردن مثل آن را ذيل أيه 7 همين سوره خواهيد خواند). 
شاهد كويا 


كواه زنده اين تفسير براى حروف مقطعه حديثى است كه از على بن الحسين (عليهماالسلام ) امام سجاد (عليه السلام ) رسيده 
است آنجا كه مى فرمايد: كذب قريش واليهود بالقرآن و قالوا هذا سحر مبين » تقوله فقال الله :((الم ذلكك الكتاب ...)): اى يا 
محمد هذا الكتاب الذى انزلته اليك هوالحروف المقطعه التى منها الف و لام وم و هو بلغتكم و حروف هجائكم فاتوا بمثله ان 
كنتم صادقين ...: 

((قريكن و.يهودية قرا ن :تست نازوا قادتد كفكيد: فرآان سح رات أن وا خودكن نداخته و بيه خذاانسيت: ؤاده اث داور 
مانند آن است كه همان حروف الفباى شما است . 

شاهد ديكر: حديثى است كه از امام على ابن موسى الرضا (عليهماالسلام ) رسيده است آنجا كه مى فرمايد: ((...ثم قال ان الله 
تباركك و تعالى انزل هذاالقرآن بهذه الحروف التى 


يتداولها جميع العرب ثم قال : قل لئن اجتمعت الا-نس و الجن على ان ياتوا بمثل هذا القرآن ...))... خداوند يركف قرا نيا 
نازل فرمود با همين حروفى كه جميع عرب با آن تكلم مى كنند» سيس فرمود: بكو اكر انس و جن با هم همكارى كنند كه 


مثل قرآن را بياورند توانائى بر آن را ندارند ....)) 


نكته ديكرى كه اين نظريه را درباره معنى حروف مقطعه قرآن تائيد مى كند اين است كه در 75 مورد از آغاز سوره هائى كه 
بااين حروف شروع شده است » بلافاصله سخن از قرآن و عظمت آن به ميان آمده » اين خود نشان مى دهد كه ارتباطى ميان 


اين دو (حروف مقطعه و عظمت قرآن ) موجود است . 

اينكك جند نمونه از آنها را در اينجا مى آوريم : 

١‏ الر كتاب احكمت آياته ثم فصلت من لدن حكيم خبير(هود: ١‏ ؟) 
؟ طن تلك آيات القران و كتات فين (ثمل ١و7‏ ): 

"الم تلكك آيات الكتاب الحكيم (لقمان ١‏ و 2). 

؟ المص كتاب انزل اليك (اعراف ١‏ و2). 


در تمام اين موارد و موارد بسيار ديكر از آغاز سوره هاى قرآن يس از ذكر حروف مقطعه سخن از قرآن به آمده» واز 


عظمت آن بحث شده است . 


بعد از بيان حروف مقطعه قرآن اشاره به عظمت اين كتاب آسمانى كرده مى كويد:((اين همان كتاب با عظمت است كه 
فيشكونه ترذايك من ]ان وسحود ندارد)) (ذلكك الكتاب لا ريب فيه ). 


اين تعبير ممكن است اشاره به آن باشد كه خداوند به ييامبر خويش وعده داده كتابى براى راهنمائى انسانها بر او نازل كند 


كه براى همه حق طلبان مايه هدايت و براى حقيقت جويان جاى ترديد در آن نباشد» و اكنون به وعده خود وفا كرده است . 


اما اينكه مى كويد هيجكونه شكك و ترديد در آن وجود ندارد اين يكك ادعا نيست بلكه منظور اين است كه محتواى قرآن 
آنجنان است كه خود شهادت بر حقانيت خويش مى دهدء و همجون طبله عطار است خاموش و هنرنماى و به تعبير ديكر: 
آنجنان آثار صدق و عظمت و انسجام و استحكام و عمق معانى و شيرينى 


وفصاحت لغات و تعبيرات در آن نمايان است كه هر كونه وسوسه و شكك را از خود دور مى كند» و مصداق آنجا كه عيان 


است جه حاجت به بيان است مى باشد. 


جالب اينكه كذشت زمان نه تنها طراوت آن را نمى كاهدء بلكه با ييشرفت علوم و برداشته شدن يرده از روى اسرار كائنات 


حقائق قرآن روشنتر مى كرددء وهر قدر علم به سوى تكامل يبش مى رود درخشش اين آيات بيشتر مى شود. 
اين يكك ادعا نيست » واقعيتى است كه به خواست خدا در لابلاى همين كتاب تفسير به آن بى خواهيم برد. 
١‏ - جرا اشاره به دور ؟ 


ميدانيم كلمه ((ذلكك )) در لغت عرب اسم اشاره بعيد است .ء بنابر اين ذلك الكتاب مفهومش ((آن كتاب )) است » در حالى 
كه در اينجا بايد از اشاره به نزديكك استفاده مى شد, و ((هذا الكتاب )) مى كفت جرا كه قرآن در دسترسى مردم قرار كرفته 


بود. 


اين به خاطر آن است كه كاهى از اسم اشاره بعيد براى بيان عظمت جيز يا شخصى استفاده مى شود يعنى آنقدر مقام 


آن نالا است كه كم ء در نقطه دور دست در اوج آسمائ » قرار كرفته است در : ات فار لذ ند آن رادار ف المة 
ا ى فتن ذو ناوج قر تعبيرات فازمتى نيز لطر يم فى 
در حضور افراد بزركك مى كوئيم : ((اكر آن سرور اجازه دهند جنين كار را مى كنيم )). در حالى كه بايد اين سرور كفته 


در بعضى ديكر از آيات قرآن تعبير به ((تلكك )) شده كه آنهم اشاره بعيد است مانند تلكك آيات الكتاب الحكيم )) (لقمان 


ابه 0 
"- معنى كتاب 
كتاب به معنى مكتوب و نوشته شده است » و بدون ترديد منظور از كتاب در آيه مورد بحث قرآن مجيد است . 


در اينجا اين سؤ ال بيش مى آيد كه مككر تمام قرآن در آن روز نوشته شده بود؟ در ياسخ اين سؤ ال مى كوئيم نوشته شدن 


تمام قرآن لازم نيست جرا كه قرآن هم به كل اين كتاب كفته مى شود و هم به اجزاء آن . 


به علالوه ((كتاب )) كاهى به معنى وسيعترى اطلاق مى شود به معنى مطالبى كه درخور نوشتن است و به صورت مكتوب 
بيرون خواهد آمد,. هر جند تا آن زمان نوشته نشده باشد» در سوره ص آيه 4 مى خوانيم : كتاب انزلناه اليكك مباركك ليدبروا 


قل ان تزرلفن وروت وشفياق مرساة انمائها جره داشت 


ابن احتمال نيز وود دازه كه تعبير به كتاف اشازء'به مكتوب بودلقن در ((لوح مشفوظ)) باشد (درباره 


لوح محفوظ در جاى خود بحث خواهيم كرد). 
كلمه هدايت در قرآن در مورد فراوانى استعمال شده است ولى ريشه و اساس همه آنها به دو معنى باز كشت مى كند: 


١(هدايت‏ تكوينى )) كه در تمام موجودات جهان وجود دارد (منظور از هدايت تكوينى رهبرى موجودات به وسيله يرورد كار 


زير يوشش نظام آفرينش و قانونمنديهاى حساب شده جهان هستى است ). 


؟ ((هدايت تشريعى )) كه به وسيله بيامبران و كتابهاى آسمانى انجام 


مى كيرد و انسانها با تعليم و تربيت آنان در مسير تكامل بيش ميروند شاهد آن نيز در قرآن فراوان است از جمله مى خوانيم : 
و جعلناهم ائمه يهدون بامرنا: ((آنها را راهنمايانى قرار داديم كه به فرمان ما مردم را هدايت مى كنند)) (انبياء 09/7. 


؟- جرا هدايت قرآن ويه يرهي زكاران است ؟ 
مسلما قرآن براى هدايت همه جهانيان نازل شده » ولى جرا در آيه فوق هدايت قرآن مخصوص برهي زكاران معرفى كرديده ؟ 


عَلت ان أن اسبت كل نا موخلة اق از ثقوا دودوجود اسان تاشن (مرخله تسلو دن مفاناا حقو بذرانق : انحة هماهكه اع 
بن 3 نفو و 5 0 : ا يا ا ا 9 


وفطرت است ) محال اسثت انسان از هدايت كتابهاى آسمانى و دعوت انبياء بهره بكيرد. 


به تعبير ديكر: افراد فاقد ايمان دو كروهند: كروهى هستند كه در جستجوى حقند و اين مقدار از تقوا در دل آنها وجود دارد 


كه هر جا حق را ببينند 


يذيرا مى شوند. 


كروه ديككرى افراد لجوج و متعصب و هوايرستى هستند كه نه تنها در جستجوى حق نيستند بلكه هر جا آن را بيابند براى 


خاموش كردنش تلاش مى كنند. 


مسلما قرآن وهر كتاب آسمانى ديكر تنها به حال كروه اول مفيد بوده وهست و كروه دوم از هدايت آن بهره اى نخواهند 


كر 


و باز به تعبير ديككر: علاسوه بر ((فاعليت فاعل )) ((قابليت قابل )) نيز شرط است » هم در هدايت تكوينى وهم در هدايت 


زمين شوره زار ه ركز سنبل بر نيارد» اكر جه هزاران مرتبه باران بر آن ببارد بلكه بايد زمين آماده باشد تا از قطرات زنده كننده 


تاران بهره كيرد 


سرزمين وجود انسانى نيز تا از لجاجت و عناد و تعصب ياكك نشودء بذر هدايت را نمى يذيرد» و لذا خداوند مى فرمايد:((قراآن 


هادى و راهنماى متقيان است )). آثار تقوا در روح و جسم انسان 

قرآن در آغاز اين سوره » مردم را در ارتباط با برنامه و آثين اسلام به سه كروه متفاوت تقسيم مى كند: 
١‏ ((متقين )) (يرهي زكاران ) كه اسلام را در تمام ابعادش يذيرا كشته اند. 

؟ ((كافران )) كه درست در نقطه مقابل كروه اول قرار كرفته و به كفر 

خود معترفند واز كفتار و رفتار خصمانه در برابر اسلام ابا ندارند. 


“" ((منافقان )) كه داراى دو جهره اند با مسلمانان ظاهرا مسلمان و با كروه مخالف » مخالف اسلامند, البته جهره اصلى آنها 


همان جهره كفر است ولى تظاهرات اسلامى نيز دارند. 


بدون شكك زيان اين كروه براى اسلام بيش از كروه دوم است و به همين سبب خواهيم ديد كه قرآن با 


آنها برخورد شديدترى دارد. 


البته اين موضوع مخصوص اسلام نيست » تمام مكتبهاى جهان با اين سه كروه روبرو هستند» يا مؤ من به آن مكتب ء يا 
مخالف آشكارء و يا منافق محافظه كارء و نيز اين مساءله اختصاص به زمان معينى ندارد. بلكه در همه ادوار جهان بوده است . 


در آيات مورد بحث سخن از كروه اول است » ويزكيهاى آنها را از نظر ايمان و عمل در ينج عنوان مطرح مى كند (ايمان به 


غيب اقامه نماز انفاق از همه مواهب ايمان به دعوت همه انبياء و ايمان به رستاخيز). 
١‏ ايمان به غيب 
تحسية مى كوزداة آنها كشا سيقت كه انماث يعت دارتثك (الذيق يز متو «الغينت ): 


((غيب و شهود)) دو نقطه مقابل يكديكرند» عالم شهود عالم محسوسات است » و جهان غيب » ماوراء حس . زيرا غيب در 
اصل به معنى جيزى است كه يوشيده و ينهان است و جون عالم ماوراء محسوسات از حس ما يوشيده است به آن غيب كفته 
مى شود در قرآن كريم مى خوانيم عالم الغيب و الشهاده هو الرحمن الرحيم : ((خداوندى كه به غيب و شهود, ينهان و 
آشكار دانا است و او است خداوند بخشنده و رحيم )) (حشر .)2١‏ 


مى سازد و بيروان اديان آسمانى را در برابر منتكران خدا و وحى وقيامت قرار مى دهد و به همين دليل نخستين ويث كَى 


يرهيز كاران ايمان به غيب ذكر شده است . 


مؤ منان مرز جهان ماده را شكافته » و خويش رااز جهار ديوارى آن كذرانده اندء آنها 


با اين ديد وسيع با جهان فوق العاده بزركترى ارتباط دارند در حالى كه مخالفان آنها اصرار دارند انسان را همجون حيوانات 


در جهار ديوارى جهان ماده محدود كنند, و اين سير قهقرائى را تمدن و ييشرفت و ترقى نام مى نهند! 


در مقايسه ((دركك و ديد)) اين دوء به اينجا مى رسيم كه ((موْ منان به غيب )) عقيده دارند جهان هستى از آنجه ما با حس 
خود دركك مى كنيم بسيار بزركتر و وسيعتر است » سازنده اين عالم آفرينش » علم و قدرتى بى انتهاء و عظمت و ادراكى بى 
نهايت دارد» او ازلى و ابدى است . و عالم را طبق يكك نقشه بسيار حساب شده و دقيق يى ريزى كرده » در جهان انسانهاء روح 
انسانى فاصله زيادى آنان و حيوانات ايجاد كرده » مركك به معنى فنا و نابودى نيست »ء بلكه يكى از مراحل تكاملى انسان و 


دريجه اى است به جهان وسيعتر و يهناورتر. 


در حالى كه يكك فرد مادى معتقد است جهان هستى محدود است به آنجه ما مى بينيم و علوم طبيعى براى ما ثابت كرده است 
: قوانين طبيعتث بكك سلسله قوانين جبرى است كه بدون هيحكونه نقشه:و برنامه اى يديد آاورئده اين جهان اسث » نيروئى 
خلاقه عالم حتى به اندازه يكث كودك خردسال هم عقل و شعور ندارد» بشر جزئى از طبيعت است و يس از مركك همه جيز 
يايان مى كيرد» بدن او متلاشى مى كردد. و اجزاى آن بار ديكر به مواد طبيعى مى بيوندند» بقائى براى انسان نيست و ميان او 


وحيوان جندان فاصله اى وجود ندارد. 


آيا اين دو 


انسان با اين دو طرز تفكر با هم قابل مقايسه اند ؟! آيا خط سير زندكى و رفتار آنها در اجتماع يكسان است . 


اولى نمى تواند از حق و عدالت و خير خواهى و كمكك به ديكران صرف نظر كندء و دومى دليلى براى هيجكونه ازاين امور 
نمى بيند» مكر آنجه در زندكى مادى او براى امروز يا فردا اثر داشته باشدء به همين دليل در دنياى مؤ منان راستين برادرى 
است و تفاهم » ياكى است و تعاون » در حالى كه در دنيائى كه ما ديكرى بر آن حكومت مى كندء استعمار است و استثمار» و 
خونريزى است و غارت و جياول » واكر مى بينيم قرآن نقطه شروع تقوى را در آيات فوق » ايمان به غيب دانسته دليلش همين 


است . 
در اينكه آيا ايمان به غيب در اينجا تنها اشاره به ايمان به ذات ياكك يرورد كار است » و يا غيب در اينجا مفهوم وسيعى دارد 
كه عالم وحى و رستاخيز و جهان فرشتكان و به طور كلى آنجه ماوراى حس است شامل مى شود؛ در مفسران بحث است . 


از آنجه در بالا كفتيم كه ايمان به جهان ماوراء حس .» نخستين نقطه جدائى مؤ منان از كافران است روشن مى شود كه غيب 
در اينجا داراى همان مفهوم وسيع كلمه مى باشدء به علاوه تعبير آيه مطلق است » و هيجكونه قيدى در آن وجود ندارد كه به 


معنى خاصى محدودش كنيم . 


عله شده 


كه به عقيده ما هم اكنون زنده است و از ديده ها ينهان مى باشدء منافاتى با آنجه در بالا كفتيم ندارد» جرا كه رواياتى كه در 
لوكين اك واكك اعدو وها ف دزا راش 11 اردق ةسوك عه 5 فا[ اقصة قياف بحام راتافامى كتتانين 


به امام غائب (عليه السلام ) مجسم كندء حتى مى توان كفت ايمان به غيب 
معنى وسيعى دارد كه ممكن است با كذشت زمان حتى مصداقهاى تازهاى بيدا كند. 


لاأوقاط باخذا 


وي كى ديكر يرهيزكاران آنست كه : نماز را بريا مى دارند (و يقيمون الصلوه ). 


((نماز)) كه رمز ارتباط با خدا است»ء مؤ منانى را كه به جهان ماوراء طبيعت راه يافته اند در يكك رابطه دائمى و همى شكّى با 
آن مبدء بزركك آفرينش نكله مى دارد آنها تنها در برابر خدا سر تعظيم خم مى كنندء و تنها تسليم آفريننده بزركك جهان هستى 
هستند, و به همين دليل ديكر خضوع در برابر بتهاء ويا تسليم شدن در برابر جباران و ستمكران » در برنامه آنها وجود نخواهد 
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داشت . 


جنين انسانى احساس مى كند از تمام مخلوقات ديكر فراتر رفته » و ارزش آن را يبدا كرده كه با خدا سخن بككويد. واين 


بور كيج عامل ترايت اواسشت. 


كسى كه شبانه روز حد اقل ينج بار در برابر خداوند قرار مى كيرد و با او به راز و نياز مى يردازد» فكر او» عمل او كفتار او 


همه 


خدائى مى شودء و جنين انسانى جكونه ممكن است بر خلاف خواست او كام بردارد (مشروط بر اينكه راز و نيازش به دركاه 


حق » از جان و دل سرجشمه كيرد و با تمام قلب رو به دركاهش آورد). 
“"ارتباط با انسانها 


آنها علاسوه بر ارتباط دائم با يروردكار رابطه نزديكك و مستمرى با خلق خدا دارندء و به همين دليل سومين ويزكى آنها را 


قرآن جنين بيان مى كند((و از تمام مواهبى كه به آنها روزى داده ايم انفاق مى كنند)) (و مما رزقناهم ينفقون ). 


قابل توجه اينكه قرآن نمى كويد: من اموالهم ينفقون (از اموالشان انفاق مى كنند) بلكه مى كويد ((مظما رزقناهم )) (از آنجه 
به آنها روزى داديم ) و به اين ترتيب مساءله ((انفاق )) را آنجنان تعميم مى دهد كه تمام مواهب مادى و معنوى را در بر مى 


و 


بنابر اين مردم يرهي كار آنها هستند كه نه تنها از اموال خودء بلكه از علم و عقل و دانش و نيروهاى جسمانى و مقام و موقعيت 


اجتماعى خودء و خلاصه از تمام سرمايه هاى خويش به آنها كه نياز دارند مى بخشندء بى آنكه انتظار ياداشى داشته باشئد. 


نكته ديكر اينكه : انفاق يكك قانون عمومى در جهان آفرينش و مخصوصا در سازمان بدن هر موجود زنده است » قلب انسان 
تنها براى خود كار نمى كند, بلكه از آنجه دارد به تمام سلولها انفاق مى كندء مغز و ريه و ساير دستكاه هاى بدن انسان » همه 


از نتيجه كار خود دائما انفاق مى كنند, و اصولا زندكَى دسته جمعى بدون انفاق مفهومى ندارد. 


ارتباط با انسانها در حقيقت نتيجه ارتباط 


و يبوند با خدا است » انسانى كه به خدا يبوسته و به حكم جمله مما رزقناهم همه روزيها و مواهب را از خدا مى داندء نه از 
ناحيه خودش . عطاى خداوند بزركّى مى داند كه جند روزى اين امانت را نزد او كذاشته , نه تنها از انفاق و بخشش در راه او 
ناراحت نمى شود بلكه خوشحال است » جرا كه مال خدا را به بندكان او داده » اما نتائج و بركات مادى و معنويش را براى 
خود خريده است » اين طرز تفكر» روح انسان راز بخل و حسد ياكك مى كندء و جهان تنازع بقا را به دنياى تعاون تبديل مى 


سازد دنيائى كه هر كس در آن خود را مديون مى داند كه از مواهبى كه دارد در اختيار 
همه نيازمندان بككذارد» همجون آفتاب نورافشانى كند بى آنكه انتظار ياداشى داشته باشد. 


جالب اينكه در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم كه در تفسير جمله و مما رزقناهم ينفقون فرمود: ان معناه و مما 
علمناهم يبثون :((مفهوم آن اين است از علوم و دانشهائى كه به آنها تعليم داده ايم نشر مى دهندء و به نيازمندان مى آموزند)). 
بديهى است مفهوم اين سخن آن نيست كه انفاق مخصوص به علم است » بلكه جون غالبا نظرها در مساءله انفاق متوجه انفاق 
مالى مى شود امام با ذكر اين نوع انفاق معنوى مى خواهد كستردكى مفهوم انفاق را روشن سازد. 


بلكه معنى وسيعى دارد 


كه هر كونه كمكك بلاعوضى را در بر مى كيرد. 


؟ ويزكى ديكر يرهيزكاران ايمان به تمام ييامبران و برنامه هاى الهى است » قرآن مى كويد: ((آنها كسانى هستند كه به آنجه 
باتو تازل شلاه و انه بيقن از ثوتازل كردنذة ايماق:دارئة)) (و الذي يق متون نما انل البكف بو ما انل نمق قيلكك ): 


واه أبن كرتن 'نداننها الختلافئ: از نظر اصولءق اسائن:ذز :دعوت انياء تمن يفتك بلكة انها زا معلمان و.موماق هماهمكى من 
دانند كه يكى يس از ديكرى در اين آموزشكاه بزركك جهان انسانيت براى بيش بردن انسانها در سير تكامليشان كام مى 
كذارند آنها نه تنها اديان آسمانى را مايه تفرقه و نفاق نمى شمرندء بلكه با توجه به وحدت اصولى آنهاء وسيله اى براى 


ارام مز حورن ان اتساتها م :داك 


كسانى كه داراى اين دركك و ديد باشند» روح خود رااز تعصب ياكك مى سازند و به آنجه همه ييامبران الهى براى هدايت و 


تكامل انسانها آورده اند ايمان بيدا مى كنند» همه هاديان و راهنمايان راه توحيد را محترم مى شمرند. 


البته ايمان به دستورات بيامبران بيشين مانع از آن نخواهد بود كه فكر و عمل خود رابا آثين آخرين بيامبر كه آخرين حلقه 
سلسله تكاملى اديان است تطبيق دهند جرا كه اكر غير از اين كنند در مسير تكامل خود كامى به عقب برداشته اند. 


0 ايمان به رستاخيز آخرين صفتى است كه در اين سلسله از صفات براى يرهيزكاران بيان شده است آنها به آخرت قطعا ايمان 


دارند (وبالاخره هم يوقنون . 


آنها يقين دارند كه انسان » مهمل و عبث 


وان «مادقك افزيدة نقنلده افركى نراق او قبط سيروق يق كزده اشت كه زمر كف هر كز ينان تمن كيرف عجرا كه | كردن 


همينجا همه جيز ختم مى شد مسلما اين همه غوغا براى اين جند روز زندكى » عبث و بيهوده بود. 
او اغتزاك: دارد كه عنذالت:مطلق يرؤرد كان دن انتظار ممكان است واغناق نينث كه اعمال ما ذزاى عفهان»٠‏ ب حساب و 


بأخاف باشين. 


آن استقبال مى كند»ء همجون كوه در برابر حوادث مى ايستدء در برابر بى عدالتيها تسليم نمى شود» و مطمئن است كوجكترين 
عمل نيكك و بد ياداش و كيفر دارد بعد از مركك به جهانى وسيعتر كه خالى از هر كونه ظلم و ستم است انتقال مى يابد و از 


رحمت وسيع و الطاف يروردكار بزركك بهره مند مى شود. 
ايمان به آخرت » يعنى شكافتن ديوار عالم ماده و ورود در محيطى عاليتر 


و والاتر كه اين جهان » مزرعهاى براى آن » و 1موزشكاهى براى آمادكى هر جه بيشتر در برابر آن » محسوب مى شود حيات 


و زندكى اين جهان هدف نهائى نيست بلكه جنبه مقدماتى دارد» و دوران سازندكى براى جهان ديكر است . 


زندكى در اين جهان همجون زندكى دوران جنينى است كه هركز هدف آفرينش انسان آن نبوده » بلكه يكك دوران تكاملى 


است براى زندكى ديكرى » ولى تا اين جنين سالم و دور از هر كونه عيب متولد نشود در زندكى بعد از آن خوشبخت 


و سعادتمند نخواهد بود. 


زندكى اين جهان ((شهادت )) در راه يكك هدف مقدس الهى است كه آن محبوبترين اشياء براى فرد با ايمان و آغازى است 


براى يكك زندكى ابدى و جاودانى . 


أيهان به قيامت اتسائرا ذن بابز كناه كتترل مين كتد؛ و بة تعير ذيكر كتاهان ما با'ايمان بةخدا و العرت سيت معكوس داريد: 
به هر نسبت كه ايمان قويتر باشد كناه كمتر است » در سوره ص آيه 78 مى خوانيم خداوند به داود مى فرمايد: ولا تتبع الهوى 
فيضلك عن سبيل الله ان الذين يضلون عن سبيل الله لهم عذاب شديد بما نسوا يوم الحساب : ((از هواى نفس بيروى مكن كه 
تو رااز مسير الهى كمراه مى سازدء كسانى كه از طريق الهى كمراه شوند عذاب دردناكى دارند» جرا كه روز قيامت را 
فراموش كردند)) آرى اين فراموشى روز جزاء سرجشمه انواع طغيانها و ستمها و كناهان است و آنها هم سرجشمه عذاب 


00 


آخرين آيه مورد بحث » اشاره اى است به نتيجه و يايان كار مؤ منانى كه صفات ينجكانه فوق را در خود جمع كرده اند» مى 


واينها رستكارانند (و اولتك هم المفلحون ). 


در حقيقت هدايت آنها و همجنين رستكاريشان از سوى خدا تضمين شده است و تعبير ((به من ربهم )) اشاره به همين حقيقت 


است . 


جالب اينكه مى كويد:((على هدى من ربهم )) اشاره به 


بيش مى روند (زيرا ميدانيم كلمه ((على )) معمولا در جائى به كار مى رود كه مفهوم تسلط و علو و استيلاء را مى رساند). 


ضمنا تعبير به ((هدى )) (به صورت نكره ) اشاره به عظمت هدايتى است كه از ناحيه خداوند شامل حال آنها مى شود» يعنى 


و نيز تعبير به ((هم المفلحون )) با توجه به آنجه در علم معانى و بيان كفته شده دليل بر انحصار است » يعنى تنها راه رستكارى 
راه اين كروه است كه با كسب ينج صفت ويزه مشمول هدايت الهى كشته اند. 


-١‏ استمرار در طريق ايمان و عمل 


در آيات فوق در همه جا از فعل مضارع كه معمولا براى استمرار است استفاده شده (يوْ منون بالغيب يقيمون الصلوه ينفقون و 


بالاخره هم يوقنون ) واين نشان مى دهد كه يرهي زكاران و مؤ منان راستين كسانى هستند كه در برنامه هاى 


ود» ثبات و استمرار دارند» فراز و نشيب زندكى در روح و فكر آنها اثر نمى كذارد و خللى در برنامه هاى سازنده آنها ايجاد 


آنها در آغاز روح حق طلبى دارند و همان سبب مى شود كه به دنبال دعوت قرآن بروند و سيس دعوت قرآن » اين ويكيهاى 
ينجكانه را در آنان ايجاد مى كند. 


الدع ل ايت 


((تقوا»») در اصل از ماده ((وقايه )) به معنى نكهدارى يا خويشتن دارى است و به تعبير ديكر يكك نيروى كنترل درونى است 


حفظ مى كندء و در واقع نقش ترمز نيرومندى را دارد كه ماشين وجود انسان را در يرتكاه ها حفظ و از تندرويهاى خطرناك » 


باز مى دارد. 


به همين دليل امير مؤ منان على (عليه السلام ) تقوا را به عنوان يكك در نيرومند در برابر خطرات كناه شمرده است » آنجا كه 


مى فرمايد: اعلموا عباد الله ان التقوى دار حصن عزيز:((بدانيد اى بند كان خدا تقوا دزى است مستحكم و غير قابل نفوذ.)) 


در احاديث اسلامى و همجنين كلمات دانشمندان » تشبيهات فراوانى براى تجسم حالت تقوا بيان شده است امير مؤ منان على 
(عليه السلام ) مى فرمايد: 


الاو ان التقوى مطايا ذلل » حمل عليها اهلها و اعطوا ازمتهاء فاوردتهم الجنه : 


تقوا همجون مركبى است راهوار كه صاحبش بر آن سوار است و زمامش در دست او است و تا دل بهشت او راه بيش مى 


بعضى » تقوا رابه حالت كسى تشبيه كرده اند كه از يكك سرزمين ير از خار عبور مى كند» سعى دارد دامن خود را كاملا 
برجيند و با احتياط كام بردارد مبادا نوكك خارى در يايش بنشيند» و يا دامنش را بكيرد. 


((عبد الله )) معتز اين سخن را به شعر در آورده است و مى كويد: 

خل الذنوب صغيرها 

و كبيرها فهو التقى 

واصنع كماش فوق ار 

ض الشوكك يحذر ما يرى 

لا تحقرن صغيره 

ان الجبال من الحصى 

((كناهان رااز كوجكك و بزركك تركك كن كه حقيقت تقوا همين است .)) 
((همجون كسى باش كه در يكك زمين ير خار با نهايت احتياط كام بر مى دارد.)) 


(( كناهان صغيره را كوحكك مشمر كه كوه ها 


از سنكك ريزه ها تشكيل مى شود)). 


ضمنا از اين تشبيه به خوبى استفاده مى شود كه تقوا به اين نيست كه انسان انزوا و كوشه كيرى انتخاب كندء بلكه بايد در دل 


اجتماع باشد و اككر اجتماع آلوده بوده خود را حفظ كند. 


در هر صورت اين حالت تقوا و كنترل نيرومند معنوى » روشنترين آثار ايمان به ((مبدء)) و ((معاد)) يعنى خدا و رستاخيز است 
؛ و معيار فضيلت و افتخار انسان و مقياس سنجش شخصيت او در اسلام محسوب مى شود تا آنجا كه جمله ((ان اكرمكم عند 


الله اتقاكم )) به صورت يكك شعار جاودانى اسلام در آمده است (حجرات آيه .)١5‏ 


على (عليه السلام ) مى فرمايد: ان تقوى الله مفتاح سداد و ذخيره معاد و عتق من كل ملكه و نجاه من كل هلكه :((تقوا و ترس 
از خداء كليد كشودن هر در يستهاى است » ذخيره رستاخيزء و سبب آزادى از بردكى شيطان و نجات از هر هلاكث است )) 
(نهج البلاغه خطبه .)77١‏ 


ضمنا بابد توجه داشت كه ثقوا دارائ شاخه هاو شعبى اسثء ثقواى مالى واقتصادئ تقواى جنسى ٠»‏ و اجتماعى + و تقواى 


سياسى و مانند اينها. كروه دوم » كافران لجوج و سرسخت . 
اين كروه درست در نقطه مقابل متقين و يرهي زكاران قرار دارند و صفات آنها در دو آيه فوق به طور فشرده بيان شده است . 


در نخستين آيه مى كويد آنها كه كافر شدند (و در كفر و بى ايمانى سخت و لجوجند) براى آنها تفاوت نمى كند كه آنائرا از 


عذاب الهى بترسانى يا نترسانى 


ايمان نخواهند آورد (ان الذين كفروا سواء 


علهو اهارن ام لم اتذارهم لذأ رو اموه ) 
كروه اول از هر نظر با تمام حواس و ادراكات آماده بودند كه يس از دريافت حق آن را يذيرا شوند واز آن ييروى كنند. 


زاهيما وهناائ معقين بود ترا اننهنا يكلى بى اثرااست بكوئ يا كوي : انذان كن نبا كن بقاوت دهن بااتدهن :ار 


ندارد. اصولا آنها آمادكى روحى براى يبروى از حق و تسليم شدن در برابر آن را ندارند. 


آيه دوم اشاره به دليل اين تعصب و لجاجت مى كند و مى كويد: آنها جنان در كفر و عناد فرو رفته اند كه حس تشخيص را 
از دست داده اند ((خدا بر دلها و كوشهايشان مهر نهاده و بر جشمهاشان يرده افكنده شده )) (ختم الله على قلوبهم و على 
سمعهم و على ابصار هم غشاوه ). 


به همين دليل نتيجه كارشان اين شده است كه براى آنها عذاب بزركى است (و لهم عذاب عظيم ). 


بابق ترتيب حجشتمى كه يرهيز كازان يا آن آيات خدا را مىةيدندك.و كوشى كهاسكتان حق زايا آن-مى شتيدندء وقلبى كه 
حقايق را بوسيله آن دركك مى كردند در اينها از كار افتاده است » عقل و جشم و كوش دارند» ولى قدرت دركك و ديد و 


شنوائى ندارند! جرا كه اعمال زشتشان و لجاجت و عنادشان يردهاى شده است در برابر اين ايزار شناخت . 


مويله افبتاة :نا ره ]رق رمعل توسيده باقن قار اسهد رك ةاست» 


فرايتل كمراه باشداما به مكاي كه حدس تلشخيص رار ائن اعمال وشت غود ان دست ذاه ديك" 
راه نجاتى براى او نيست » جرا كه ابزار شناخت ندارد و طبيعى است كه عذاب عظيم در انتظار او باشد. 
-١‏ آيا سلب قدرت تشخيص » دليل بر جبر نيست ؟ 


نخستين سؤ الى كه در اينجا بيش مى آيد اين است كه اكر طبق آيه فوق خداوند بر دلها و كوشهاى اين كروه مهر نهاده » و بر 
جشمهاشان يرده افكنده » آنها مجبورند در كفر باقى بمانند» آيا اين جبر نيست ؟ شبيه اين آيه در موارد ديكرى از قرآن نيز به 
جشم مى خورده با اين حال مجازات آنها جه معنى دارد؟ ياسخ اين سؤ ال را خود قرآن داده است و آن اينكه اصرار و 
لجاجت آنها در برابر حق و ادامه به ظلم و بيداد كرى و كفر سبب مى شود كه يرده اى بر حس تشخيص آنها بيفتد» در سوره 
نساء آيه ١00‏ مى خوانيم : بل طبع الله عليها بكفرهم : خداوند بواسطه كفرشان » مهر بر دلهاشان نهاده ! و در سوره مؤ من آيه 
0" مى خوانيم : كذلكك يطبع الله على كل قلب متكبر جبار: اينكونه خداوند مهر مى نهد بر هر قلب متكبر ستمكار! و در سوره 
جاثيه آيه 7 جنين آ مده است : افراءيت من اتخذ الهه هواه و اضله الله على علم و ختم على سمعه و قلبه و جعل على بصره 
غشاوه : آيا مشاهده كردى كسى را كه هواى نفس را خداى خود قرار داده ؟ و لذا كمراه شده » و خدا 


مهر بر كوش و قلبش نهاده و يرده بر جشمش افكنده است . ملاحظه مى كنيد كه سلب حس تشخيص و از كار افتادن ابزار 
شناخت در آدمى در اين آيات معلول عللى شمرده شده است » كفرء تكبر» ستم » يبيروى هوسهاى سركش لجاجت و سرسختى 
در برابر حق » در واقع اين حالت عكس العمل و بازتاب اعمال خود انسان است نه جيز ديكر. 


اصولا-اين يكك امر طبيعى است كه اككر انسان به كار خلالف و غلطى ادامه دهد تدريجا با آن انس مى كيرد» نخست يكك 
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حالت است » بعدا يككث عادت مى شود» سيس مبدل به يكك ملكه مى كردد و جزء بافت جان انسان مى شود» كاه كارش به 
جائى مى رسد كه بازكشت براو ممكن نيست . اما جون خود آكاهانه اين راه را انتخاب كرده است مسئول تمام عواقب آن 
مى باشد بى آنكه جبر لازم آيدء درست همانند كسى كه آكاهانه با وسيله اى جشم و كوش خود را كور و كر مى كند تا 


جيزى را نبيند و نشنود. 


واكر مى بينيم اينها به خدا نسبت داده شده است به خاطر آنست كه خداوند اين خاصيت را در اينككونه اعمال نهاده است 
(دقت كنيد) 


عكس اين مطلب نيز در قوانين آفرينش كاملا مشهود است » يعنى كسى كه ياكى و تقواء درستى و راستى را ييشه كندء 
خداوند حس تشخيص او را قويتر مى سازد و درك و ديد و روشن بينى خاصى به او مى بخشدء جنانكه در سوره انفال آيه ١9‏ 
مى خوانيم : يا ايها الذين آمنو ان تتقوا الله يجعل لكم فرقانا: 


اى مؤ منان اكر تقوا ييشه كنيد خداوند فرقان يعنى وسيله تشخيص حتق از باطل را به شما عطا مى كند. 


اين حقيقت را در زندكى روزمره خود نيز آزموده ايم » افرادى هستند كه عمل خلافى را شروع مى كنندء در آغاز خودشان 
معترفند كه صددرصد خلافكار و كنهكارندء و به همين دليل از كار خود ناراحتند» ولى كم كم كه با آن انس كرفتند اين 


وظيفه انسانى و يا وظيفه دينى خود مى شمرند! 


باشم و به آنها ستم كنم » جرا كه مستحقند» كوئى اينهمه قتل و خونريزى و جنايت را ماءموريتى از سوى خدا براى خود مى 


ينداشت ! 


ونيز مى كويند يكى از سباهيان جنككيز در يكى از شهرهاى مرزى ايران سخترانى كرد و كفت : مكر شما معتقد نيستيد كه 
خداوند عذاب بر كنهكاران نازل مى كند ما همان عذاب الهى هستيم يس هيجكونه مقاومت نكنيد!. 

1" اكر اينها قابل هدايت نيستند اصرار ييامبران براى جيست ؟ 

اين سؤ ال ديكرى است كه در رابطه با آيات فوق در نظر مجسم مى شود ولى توجه به يكك نكته ياسخ آن را روشن مى سازد 


و آن اينكه مجازات و كيفرهاى الهى همى شه با اعمال و رفتار انسان ارتباط دارد تنها نمى توان كسى را به خاطر اينكه قلبا 


آدم بدى است 


كيفر نمود» بلكه لازم است ابتدا او را دعوت به سوى حق كنند» اكر تبعيت نكرد و ناياكى درون را در عملش منعكس ساخت 


دراين حال مستحق كيفر است » در غير اين صورت مصداق قصاص قبل از جنايت خواهد بود. 
اين همان جيزى است كه ما نام آن را اتمام حجت مى كذاريم . 


بطور خلاصه : جزا و ياداش عمل » حتما بايد يس از انجام عمل باشد, و تنها تصميم و يا آماد كى و زمينه هاى روحى و فكرى 


بعلاوه بيامبران فقط براى هدايت اينها نيامده اندء اينها در اقليتند؛ اكثريت توده هاى كمراه كسانى هستند كه تحت تعليم و 


تربيت صحيح قابل هدايت مى باشند. 
'- مهر نهادن بر دلها 


در آيات فوق و بسيارى ديكر از آيات قرآن براى بيان سلب حس تشخيص و درك واقعى از افراد» تعبير به ختم شده است » و 


احيانا تعبير به طبع و رين . 
اين معنى از آنجا كرفته شده است كه در ميان مردم رسم بر اين بوده هنكامى 


كه اشيائى را در كيسه ها يا ظرفهاى مخصوصى قرار مى دادندء ويا نامه هاى مهمى را در ياكت مى كذاردند» براى آنكه 
كني مر لازا تككانن واكست به إن ترثك ان امن سكند و كروامى كردتدك وير كه ههر :من لهادتك:امروز يز متمرل اسشت 
اسناد رسمى املاكك را به همين منظور با ريسمان مخصوصى بسته و روى آن قطعه سربى قرار مى دهند و روى سرب مهر 
ميزنند» تا اككر از صفحات آن جيزى كم و زياد كنند معلوم شود. 


در تاريخ شواهد فراوانى ديده 


مى شود كه رو ساى حكومتها كيسه هاى زر را به مهر خويش مختوم مى ساختند و براى افراد مورد نظر مى فرستادند» اين 


بزاى ان بوذه كه هحكونه تضرفى كر آل نشو تا ندستك"طرف برسله ؤيرا تصرق در ان لاون شكسن مهن ممكن نبود. 


در لغت عرب براى اين معنى كلمه ختم به كار مى رود البته اين تعبير درباره افراد بى ايمان لجوجى است كه بر اثر كناهان 
بسيار در برابر عوامل هدايت نفوذنايذير شده اند» و لجاجت و عناد در برابر مردان حق در دل آنان جنان رسوخ كرده كه 
درست همانند همان بسته و كيسه سر به مهر هستند كه ديكر هيجكونه تصرفى در آن نمى توان كرد و به اصطلاح قلب آنها 


لاك و مهر شده است . 


طبع نيز در لغت به همين معنى آمده است و طابع (بر وزن خاتم ) هر دو به يك معنى مى باشد يعنى جيزى كه با آن مهر مى 


اما رون به معن زنكار يا غبان يا لابه كتيفى است كه بر اشياء كراتقيمت من نشيتد» ابن تعبير در قرا ن "نيز براى كشاتى كه بر اثر 
خيره سرى و كناه زياد قلبشان نفوذنايذير شده به كار رفته است » در سوره مطففين آيه ١‏ مى خوانيم : كلا بل ران على 
قلوبهم ما كانوا يكسبون : جنين نيست . اعمال زشت آنها زنكار ولايه بر قلب آنها افكنده است . 


و مهم آنستكه انسان مراقب باشد اككر خداى ناكرده كناهى از او سر مى زند در فاصله نزديكك آن را با 


آب توبه وعمل صالح بشويد, مبادا به صورت رنكك ثابتى براى قلب در آيد و بر آن مهر نهد. 
در حديثى از امام باقر (عليه السلام ) مى خوانيم : ما من عبد مؤ من الا و فى قلبه نكته بيضاء فاذا اذنب ذنبا خرج فى تلكك 
النكته نكته سوداء فان تاب ذهب ذلكك السوادو ان تمادى فى الذنوب زاد ذلك السواد حتى يغطى البياض » فاذا غطى البياض 


لم يرجع صاحبه الى خير ابداء و هو قول الله عز و جل كلا بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون : هيج بنده مؤ منى نيست مكّر 
سياهى بيدا مى شودء اكر توبه كند آن سياهى بر طرف مى كردد واكر به كناهان ادامه دهد بر سياهى افزوده مى شودء تا تمام 
سفيدى را بيوشاند» و هنكامى كه سفيدى يوشانده شد ديكر صاحب جنين دلى هركز به خير و سعادت باز نمى كردد» واين 
معنى كفتار خدا است كه مى كويد: كلا بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون . >١8<‏ 


*- مقصود از قلب در قرآن 


جرا دركك حقايق در قرآن به قلب نسبت داده شده است در حالى كه مى دانيم قلب مركز ادراكات نيست بلكه تلمبهاى است 


نراق كردش عون كر يدن ؟! 
در ياسخ جنين مى كُوئيم : 
قلب در قرآن به معانى كوناكونى آمده است » از جمله : 


١‏ به معنى عقل و دركك جنانكه در آيه /9” سوره ق مى خوانيم ان فى ذلكك لذكرى لمن 


كان له قلب در اين مطالب تذكر و ياداورى است براى 
آنان كه نيروى عقل و درك داشته باشند. 


" به معنى روح و جان جنانكه در سوره احزاب آيه ٠‏ آمده است : و اذ زاغت الابصار و بلغت القلوب الحناجر: هنكامى كه 


جشمها از وحشت فرو مانده و جانها به لب رسيده بود. 


" به معنى مركز عواطف » آيه ١7‏ سوره انفال شاهد اين معنى است : سالقى فى قلوب الذين كفروا الرعب : بزودى در دل 
كافران ترس ايجاد مى كنم . و در جاى ديككر در سوره آل عمران آيه 4 مى خوانيم فبما رحمه من الله لنت لهم و لو كنت 
فظا غليظ القلب لانفضوا من حولك : ... اكر سنكدل بودى از اطرافت يراكنده مى شدند 


در وجود انسان دو مركز نيرومند بجشم مى خورد: 


١‏ مركز ادراكات كه همان مغز و دستكاه اعصاب است و لذا هنكامى كه مطلب فكرى براى ما بيش مى آيد احساس مى كنيم 
با مغز خويش آنرا مورد تجزيه و تحليل قرار مى دهيم . (اكر جه مغز و سلسله اعصاب در واقع وسيله و ابزارى هستند براى روح 


. 


؟ مركز عواطف كه عبارت است از همان قلب صنوبرى كه در بخش حب سينه قرار دارد و مسائل عاطفى در مرحله اول روى 


مابالوجدان هنككامى كه با مصيبتى روبرو مى شويم فشار آن را روى همين قلب صنوبرى احساس مى كنيم » و همجنان وقتى 
كه به مطلب سرورانكيزى برمى خوريم فرح و انبساط را در همين مركز احساس مى كنيم (دقت كنيد). 


در سثت ا ست 


كه مركز اصلى ادراكات و عواطف همككّى روان و روح آدمى است ولى تظاهرات و عكس العملهاى جسمى آنها متفاوت 
است عكس العمل 


درك وفهم نخستين بار در دستكاه مغز آشكار مى شودء ولى عكس العمل مسائل عاطفى از قبيل محبت » عداوت » ترس » 
آرامش » شادى و غم در قلب انسان ظاهر مى كردد» بطوريكه بهنككام ايجاد اين امور به روشنى اثر آنها را در قلب خود 


احساس مى كنيم . 


نتيجه اينكه اكر در قرآن مسائل عاطفى به قلب (همين عضو مخصوص ) مسائل عقلى به قلب (به معنى عقل يا مغز) نسبت داده 
شده » دليل آن همان است كه كفته شدء و سخنى به كزاف نرفته است . 


از همه اينها كذشته قلب به معنى عضو مخصوص نقش مهمى در حيات و بقاى انسان دارد» بطوريكه يكك لحظه توقف آن با 


نابودى همراه است . بنابراين جه مانعى دارد كه فعليتهاى فكرى و عاطفى به آن نسبت داده شود. 
- جرا قلب و بصر به صيغه جمع و سمع به صيغه مفرد ذكر شده است ؟ 


در آيه فوق مانند بسيارى ديكر از آيات قرآن » قلب و بصر به صورت جمع (قلوب و ابصار) آمده ولى سمع همه جا در قرآن 
به صورت مفرد ذكر شده است اين تفاوت حتما نكته اى دارد» نكته آن جيست ؟ 


ياسخ درست است كه كلمه سمع در قرآن همه جا بصورت مفرد آمده و بصورت جمع (اسماع ) نيامده است ولى قلب و بصر 


كاهى بصورت جمع مانند آيه فوق و كاهى بصورت مفرد مانند آيه 77 سوره جاثيه آمده است : (و ختم على سمعه 


و قلبه و جعل على بصره غشاوه ). 


ممكن است يكى از دو جيز باشد: 
در اسم جمع معنى جمع افتاده و نيازى به جمع بستن ندارد. 


ديكر ايتكه سمع مى تواند معنى مصدرى داشته باشد و مى دانيم مصدر دلالت بر كم و زياد هر دو مى كند و نيازى به جمع 


بستن ندارد. 


بعلاوة من تان وجه دوقو فيكرق يراق أن تفاوات كفت و أن اكد نوع ادر اكات قلي و مشاهدات: ا حقم ' تحت 
مى فى ين ّ جسم 


به مسموعات فوق العاده بيشتر است و بخاطر اين تفاوت قلوب و ابصار بصورت جمع ذكر شده ولى سمع بصورت مفرد آمده 


است . 


در فيزيكك جديد نيز مى خوانيم امواج صوتى قابل استماع تعداد نسبتا محدودى است و از جندين ده هزار تجاوز نمى كند. در 
حاليكه امواج نورها و رنكهائى كه قابل رؤ يت هستند از ميليونها مى كذرد (دقت كنيد). كروه سوم (منافقان ) 


آيات فوق شرح فشرده و بسيار ير مغزى ييرامون منافقان و وي كيهاى روحى 
امال انها انام كنك 


توضيح اينكه : اسلام در يكك مقطع خاص تاريخى خود با كروهى روبرو شد كه نه اخلاص و شهامت براى ايمان آوردن 


داشتند و نه قدرت و جرات بر مخالفت صريح . 


اين كروه كه قرآن از آنها به عنوان منافقين ياد مى كند و ما در فارسى از آنها تعبير به دورو يا دو جهره مى كنيم در صفوف 


مسلمانان واقعى لقوذ 


كرده بودند» و خطر بزركى براى اسلام و مسلمين محسوب مى شدندء و از آنجا كه ظاهر اسلامى داشتند, غالبا شناخت آنها 
مشكل بودء ولى قرآن نشانه هاى دقيق و زندهاى براى آنها بيان مى كند كه خط باطنى آنها را مشخص مى سازد و الكوئى در 


نخست تفسيرى از خود نفاق دارد مى كويد: بعضى از مردم هستند كه مى كويند به خدا و روز قيامت ايمان آورده ايم در 
حالى كه ايمان ندارند (و من الناس من يقول آمنا بالله و باليوم الاخر و ما هم بمؤ منين ). 

آنها اين عمل را يكك نوع زرنكى و به اصطلاح تاكتيكك جالب حساب مى كتند: آنها با اين عمل مى خواهند خدا و مؤ منان را 
بفريبند يخادعون الله و الذين آمنوا). 


در حالى كه تنها خودشان را فريب مى دهند اما نمى فهمند (و ما يخدعون الا انفسهم و ما يشعرون ). 


آنها با انحراف از راه صحيح و صراطمستقيم » عمرى را در بيراهه مى كذرانند تمام نيروها و امكانات خود را بر باد مى دهند و 
جز تاكامن و اشكست وبدانامق وعذات الهى انهرة اى تمن كيرتك: 
سيبس قرآن در آيه بعد به اين واقعيت اشاره مى كند كه نفاق در واقع يكك نوع بيمارى است » انسان سالم يكك جهره بيشتر 


ندارد» هماهنككى كامل در ميان روح و جسم او حكمفرما است . جرا كه ظاهر و باطن و روح و جسم همه مكمل يكديكرند 


اكر مؤْ من است » تمام وجود او فرياد ايمان مى كشد و اكر منحرف شود باز 


هم ظاهر و باطن او نشان دهنده انحراف است ء اين د وكانكى جسم و روح درد تازه و بيمارى اضافى است ء اين يكك نوع 
تضاد و ناهماهنكى و از هم كسستككى است كه حاكم بر وجود انسان مى شود. 


مى كويد: در دلهاى آنها بيمارى خاصى است (فى قلوبهم مرض ). 


اماااز آنجا كه در نظام آفرينش » هر كس در مسيرى قرار كرفت و وسائل آن را فراهم ساخت در همان مسير رو به جلو مى 
رود» ويا به تعبير ديككر تراكم اعمال و افكار انسان در يكك مسير آن را يررنكتر و راسختر مى سازد. قرآن اضافه مى كند: 


خداوند هم بر بيمارى آنها مى افزايد (فزادهم الله مرضا). 


واز آنجا كه سرمايه اصلى منافقان » دروغ است و تا بتوانند» تناقضها را كه در زندكيشان ديده مى شود با آن توجيه كنند» در 


يايان آيه مى فرمايد: براى آنها عذاب اليمى است بخاطر دروغهائى كه مى كفتند (و لهم عذاب اليم بما كانوا يكذبون ). 


سيس به ويزكيهاى آنها اشاره مى كند كه نخستين آنها داعيه اصلاح طلبى است در حالى كه مفسد واقعى همانها هستند: 
هنكامى كه به آنها كفته شود در روى زمين فساد نكنيد مى كويند ما فقط اصلاح كنندهايم ! (و اذا قيل لهم لا تفسدوا فى 


ارقي رقا رار كا ممع 


قرآن در آيه بعد مى كويد: بدانيد اينها همان مفسدانند و برنامه اى جز فساد ندارند ولى خودشان هم نمى فهمند! (الا انهم هم 


بلكه اصرار و يافشارى آنها 


ذل واف اثقاق و خو كرفتن نا ادق بونامه هاى وشت وتتكين سين شده كه تدويكنا كمان كتدد اب زثامهها'ففيك وسارتدة:و 
اصلاح طلبانه است » و همانكونه كه سابقا نيز اشاره كرديم كناه اكر از حد بككذرد» حس تشخيص را از انسان مى كيرد» بلكه 


تشخيص او را وازكونه مى كندء و ناياكى و آلودكى به صورت طبيعت ثانوى او در مى آيد. 


نشانه ديكر اينكه : آنها خود را عاقل و هوشيار و مؤ منان را سفيه و ساده لوح و خوشباور مى يندارندء آنجنانكه قرآن مى 
كويد: هنككامى كه به آنها كفته ايمان بياوريد آنككونه كه توده هاى مردم ايمان آورده اند مى كويند آيا ما همجون اين 
سفيهان ايمان بياوريم ؟! (و اذا قيل لهم آمنوا كما آمن الناس قالوا | نو من كما آمن السفهاء). 


واس ترشب افراك كدالو عم ظليه روبك كر ,زا كددناتشاعنة ناز جقاية ون عوك نام (ضان اللمعلية و الهاو 
سلم ) و محتواى تعليمات او» سر تعظيم فرود آورده اند به سفاهت متهم مى كند و شيطنت و دوروثى و نفاق را دليل بررهوش و 
عقل و درايت مى شمرد آرى در منطق آنها عقل » جايش را با سفاهت عوض كرده است . 


لذا قرآن در ياسخ آنها مى كويد: بدانيد سفيهان واقعى اينها هستند اما نمى دانند (الا انهم هم السفهاء و لكن لا يعلمون ). 


آيا اين سفاهت نيست كه انسان خط زندكى خود را مشخص نكند و در ميان هر كروهى به رنكك آن كروه در آيد و به جاى 


تمركز و 


وحدت شخصيت .ء دو كانكى و جند كانكى را يذيرا كردد» استعداد و نيروى خود را در طريق شيطنت و توطئه 
و تخريب به كار كيرد» و در عين حال خود را عاقل بشمرد ؟! 


سومين نشانه آنها آنست كه هر روز به رنكى در مى آيند و در ميان هر جمعيتى با آنها همصدا مى شوندء آنجنانكه قرآن مى 
كويد: هنكامى كه افراد با ايمان را ملاقات كنند مى كويند ايمان آورديم (و اذا لقوا الذين آمنوا قالوا آمنا) 


مااز شما هستيم و ييرو يكك مكتبيم » از جان و دل اسلام را يذيرا كشتيم و با شما هيج فرقى نداريم ! 


اما هنكامى كه با دوستان شيطان صفت خود به خلوتكاه مى روند مى كويند ما با شمائيم ! (و اذا خلوا الى شياطينهم قالوا انا 


000 
واكر مى بينيد ما در برابر مؤ منان اظهار ايمان مى كنيم ما مسخره شان مى كنيم ! (انما نحن مستهزئون ). 


ما بر افكار و اعمالشان در دل مى خنديم » مى خواهيم كلاه بر سرشان بككذاريم » دوست ما و محرم اسرار ما و همه جيز ما 
شمائيد! 


سيس قرآن با يكك لحن كوبنده و قاطع مى كويد: خدا آنها را مسخره مى كند (الله يستهزى ء بهم ). 
و خدا آنها را در طغيانشان نكّه مى دارد تا به كلى سركردان شوند (و يمدهم فى طغيانهم يعمهون ). 
آخرين آيه مورد بحث سرنوشت نهائى آنها را كه سرنوشتى است بسيار 

غم انككيز و شوم و تاريكك جنين بيان مى كند: 


آنه كنا سكيد كدر كجار كانه انه جيان دالت بواعا كراهن معاوضه كزده انق زاولتكة النوى اشدرو ا القنالذله اليد 
. 


به همين دليل تجارت آنها سودى نداشته بلكه سرمايه را نيز از كف داده اند (فما ربحت تجارتهم ). 
وهركز روى هدايت را نديده اند (و ما كانوا مهتدين ). 
-١‏ بيدايش نفاق و ريشه هاى آن 


داشت مسلما منافع كروهى غارتكر و ظالم و خودكامه به خطر مى افتدء آنها نخست با تمسخر و استهزاء و سيس با استفاده از 
نيروى مسلح » فشار اقتصادى تبليغات مستمر اجتماعى » سعى مى كنند انقلاب را در هم بشكنند. 


اما هنكامى كه نشانه هاى ييروزى انقلاب بر همه قدرتهاى محيط آشكار شود كروهى از مخالفان تاكتيكك و روش عملى خود 


را تغيير داده » ظاهرا تسليم مى شوند اما در واقع يكك كروه زير زمينى مخالف را تشكيل مى دهند. 


اينها كه به خاطر داشتن دو جهره مختلف . منافق ناميده مى شوند (منافق از ماده نفق بر وزن شفق به معنى كانالها و نقبهائى 
است كه زير زمين مى زنند تا براى استتار يا فرار از آن استفاده كنند خطرناكترين دشمنان انقلابند» زيرا موضع آنها كاملا 
مشخص نيست » تا مردم انقلابى آنها را بشناسند و از خود طرد كنندء بلكه در لابلاى صفوف مردم ياكك و راستين » و حتى 
كاه در ستتياق عساسن الفوة هن كد 


انقلاب اسلام نيز در برابر جنين كروهى قرار كرفت ٠‏ يعنى تا زمانى كه بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) از مكه به 
مدينه هجرت نكرده بود» مسلمانان حكومتى تشكيل نداده بودنك. 


اما يس از ورود ييامبر (صلى 


الله عليه و آله و سلم ) به مدينه » نخستين يايه حكومت اسلامى كذارده شد و يس از ييروزى در جنكك بدرء اين مساءله 
اشكارتز كشت » يعنى رسما حكويت وبدولقى كرجك افاقابل رشك تشكيل كرد يد 


اينجا بود كه منافع بسيارى از سردمداران مدينه مخصوصا يهود كه در آن زمان مورد احترام عربها بودند به خطر افتاد» احترام 
يهود در آن زمان بيشتر به خاطر اين بود كه اهل كتاب و مردمى نسبه با سواد و از نظر وضع اقتصادى بيشرفته بودند» و همانها 


بودند كه بيش از ظهور بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بشارت جنين ظهورى را مى دادند. 


افراد ديكرى هم در مدينه بودند كه داعيه رياست و رهبرى مردم داشتند ولى با هجرت رسولخدا حسابها به هم خورد. سران 
ظالم و خودكامه و اطرافيان غارتكر آنها ديدند توده هاى مردم به سرعت به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) ايمان مى 
آورند» حتى خويشاوندان خودشان آنها بعد از مدتى مقاومت ديدند جاره اى نيست جز اينكه ظاهرا مسلمان شوندء زيرا 
نواختن كوس مخالفت و قرار كرفتن در جبهه مقابل » علاوه بر مشكلات جنكك و صدمه هاى اقتصادى » خطر نابودى آنها را 
در برداشت به ويزه اينكه عرب تمام قدرتش قبيله او بود و قبيله هاى آنها غالبا از آنان جدا شده بودند. 


روى اين اصل راه سومى انتخاب كردند, و آن اينكه ظاهرا مسلمان شوند و در خفيه نقشه در هم شكستن اسلام را طرح ريزى 


كوتاه سخن اينكه بروز نفاق در يكك اجتماع معمولا معلول يكى از دو جيز است : نخست 


ييروزى و قدرت آئين انقلابى موجود و تسلط آن بر اجتماع . 
وديكر ضعف روحيه و فقدان شخصيت و شهامت كافى براى روياروئى با حوادث سخت . 
"- لزوم شناخت منافقين در هر جامعه 


بدون شك نفاق و منافق » مخصوص عصر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نبوده است و در هر جامعه اى اين برنامه و 
كروه وجود دارندء منتها بايد بر اساس معيارهاى حساب شده اى كه قرآن براى آنها بدست مى دهد شناسائى شوندء تا نتوانند 
زيان ويا خطرى ايجاد كنندء در آيات كذشته و همجنين سوره منافقين و روايات اسلامى نشانه هاى مختلفى براى آنها ذكر 


شده است از جمله : 
١‏ هياهوى بسيار و ادعاهاى بزركك و خلاصه كفتار زياد و عمل كم و ناهماهنكك . 


"١‏ در هر محيطى رنكك آن محيط را كرفتن و با هر جمعيتى مطابق مذاق آنان حرف زدن ., با مؤ منان آمنا كفتن و با مخالفان انا 


معكم ! 

“ا حساب خود را از مردم جدا كردن و تشكيل انجمنهاى سرى » و مرموز دادن با نقشه هاى حساب شده . 
؟ خدعه و نيرنكك و فريب و دروغ و تملق و جايلوسى » بيمان شكنى و خيانت . 

هخود برتربينى » و مردم را ناآ كاه » سفيه و ابله قلمداد كردن و خود را عاقل و هوشيار دانستن . 


خلاصه د وكانكى شخصيت و تضاد برون و درون كه صفت بارز منافقان است يديده هاى كوناكونى در عمل و كفتار و رفتار 


فردى و اجتماعى آنها دارد كه به خوبى مى توان آن را شناخت . 


كويد: فى قلوبهم مرض : آنها دلهاى بيمار دارند جه بيمارى از دو كانكى ظاهر و باطن بدتر؟ و جه بيمارى از خود برتربينى و 


يا نداشتن شهامت براى روياروثى با حوادث دردناكتر؟ 


ولى همان كونه كه بيمارى قلبى را هر جند ينهان است نمى توان به كلى مخفى كرد بلكه نشانه هاى آن در جهره انسان و تمام 
اعضاى بدن آشكار مى شود. بيمارى نفاق نيز همين كونه است كه با تظاهرات مختلف قابل شناخت مى باشد. 


در تفسير نمونه ذيل آيات ١ا‏ تا ١8”‏ سوره نساء نيز درباره صفات منافقان بحث كرده ايم (جلد جهارم صفحه ١15‏ تا /11). 
ونيز در ذيل آيات 4 نا /ان سوره توبه بحث مشروحى در اين زمينه داريم (تفسير نمونه جلد /ا صفحه 5528 تا 2 


در سوره توبه ذيل آيات 87 تا 80 نيز بحثهاى فراوانى در اين زمينه مطالعه خواهيد فرمود (تفسير نمونه جلد هشتم صفحه 19 تا 
0 
لاساو سعت معنى نفاق 


كرجه نفاق به مفهوم خاصش » صفت ففراد بى ايمانى است كه ظاهرا در صف مسلمانانند» اما باطنا دل در كرو كفر دارندء 
ولى نفاق معنى وسيعى دارد كه هر كونه د وكانكى ظاهر و باطن » كفتار و عمل را شامل مى شود هر جند در افراد مؤ من باشد 


كه ما از آن به عنوان ركه هاى نفاق نام مى بريم . 


كلن ةرو ناوه اعرك اع سوا امف دودر كو وا عانق سف د 


جند روزه بككيرد و نماز بخواند و خود را مسلمان بداند: كسى كه در امانت خيانت مى كندء و كسى كه به هنكام سخن كفتن 
دروغ مى كويد و كسى كه وعده مى دهد و خلف وعده مى كند. مسلما اين كونه افراد منافق به معنى خاص نيستند ولى ركه 


هائى از نفاق در وجود آنها هست . مخصوصا درباره رياكاران از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم 


كه فرمود: الرياء شجره لا تثمر الا الشرك الخفى » و اصلها النفاق !: ريا و ظاهر سازى » درخت (شوم و تلخى ) است كه ميوه 


اى جز شركك خفى ندارد واصل و ريشه آن نفاق است . 
در اينجا توجه شما را به سخنى از امير مؤ منان على (عليه السلام ) درباره منافقان جلب مى كنيم : 


اى بندكان خدا شما را به تقوا و يرهيزكارى سفارش مى كنم ء و از منافقان بر حذر مى دارم » زيرا آنها كمراه و كمراه كننده 
اند» خطاكار و به خطا اندازند» به رنكهاى كوناكون در مى آيندء به قيافه و زبانهاى متعدد خودنمائى مى كنند از هر وسيله اى 
براى فريفتن و در هم شكستن شما استفاده مى كنند» و در هر كمينكاهى به كمين شما مى نشينند» بد باطن و خوش ظاهرند» و 
در نهان براى فريب مردم كام بر مى دارندء از بيراهه ها حركت مى كنندء و كفتارشان به ظاهر شفا بخش » اما كردارشان 
دردى است درمان نايذيرء به رفاه و آسايش مردم حسد مى ورزند و(اكر به كسى بلائى وارد شود خوشحالندء اميدواران را 


ماء يوس مى كنند» ودر 


هر راهى كشته اى دارند» در هر دلى راهى و در هر مصيبتى اشكك ساختكى مى ريزند» مدح و تمجيد را به يكديكر قرض مى 


دهند و انتظار ياداش و جزا مى كشندء اكر جيزى بخواهند اصرار مى ورزند» و اككر ملامت كنند يرده درى مى نمايند. 
؟- كارشكنى هاى منافقان 


نه تنها براى اسلام كه براى هر آثين انقلابى و ييشروء منافقان خطرناكترين كروهند, آنها در لابلاى صفوف مسلمانان نفوذ مى 


كنند و از هر فرصتى براى 
كارشكنى استفاده مى نمايند. 


كاهى مؤ منان راستين را كه با اخلاص تمام » سرمايه مختصرى را در راه خدا انفاق مى كردند مورد استهزاء قرار مى دادند» 
جنانكه قرآن مى كويد: الذين يلمزون المطوعين من المؤ منين فى الصدقات و الذين لا يجدون الا جهدهم فيسخرون منهم 
سخر الله منهم و لهم عذاب اليم : آنها كه مو منان با اخلاص را به خاطر انفاقهاى كوجكك اما بى ريا) مسخره مى كنند» خداوند 
آنها را استهزا مى كند و عذاب دردناكى در انتظارشان است (توبه 0/9. 


و كاهى در انجمنهاى سرى خود تصميم مى كرفتند» كمكهاى مالى خود را از ياران رسول خدا (صلى الله عليه و آله و سلم ) 
به كلى قطع كنندء تا از اطراف او يراكنده شوند, جنانكه در سوره منافقان آمده است هم الذين يقولون لا تنفقوا على من عند 
رسول الله حتى ينفضوا و لله خزائن السماوات و الا-رض و لكن المنافقين لا يفقهون : آنها مى كويند كمكهاى مالى خود رااز 
كسانى كه نزد ييامبرند قطع كنيد تا از بيرامون او يراكنده شوند, بدانيد خزائن آسمان و زمين از آن خدا است » 


ولى منافقان نمى دانند (سوره منافقون آيه /0. 


كاهى تصميم مى كرفتند كه يس از بازكشت از جنكك به مدينه » دست به دست هم بدهند و با استفاده از يكك فرصت مناسب 
مؤ منان را از مدينه بيرون كنند و مى كفتند: لئن رجعنا الى المدينه ليخرجن الاعز منها الاذل : اكر به مدينه باز كرديم » عزيزان 
ذليلان را بيرون خواهند كرد! (منافقون ). 


و زمانى هم به بهانه هاى مختلف از قبيل جمع آورى محصولهاى كشاورزى از شركت در برنامه هاى جهاد» خوددارى كرده و 
در شديدترين لحظات ,٠‏ ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را تنها مى كذاشتند؛ ودر عين حال وحشت داشتند كه يرده از 


رازشان برداشته شود .و رسوا كردند. 
به خاطر همين موضعكيريهاى بسيار خصمانه » در آيات زيادى از قرآن » 
آماج شديدترين حملات قرار كرفتند» و يكك سوره در قرآن به نام سوره منافقون يبرامون وضع آنها نازل شده است . 


در سوره هاى توبه» حشر و بعضى ديكّر از سوره هاى قرآن نيز مورد نكوهش فراوان قرار كرفته اند از جمله سيزده آيه از 
آيات همين سوره بقره از صفات آنها و عواقب شومشان سخن مى كويد. 

6- فريب دادن وجدان 

مشكل بزركى كه مسلمانان در ارتباط با منافقان داشتند اين است كه از يكسو ماءمور بودند هر كس اظهار اسلام مى كند با 


آغوش باز از او استقبال كنندء و از تفتيش عقائد در مورد اشخاص خود دارى نمايند» از سوى ديكر بايد مراقب توطئه هاى 
منافقان باشندء منافقانى كه با قيافه حق به جانب و بنام يكك فرد مسلمان » كفتارشان مورد قبول افراد واقع 


مى شد در حالى كه در باطن » سد راه اسلام و از دشمنان قسم خورده بودند. 


اين كروه با ييش كرفتن اين راه فكر مى كردند مى توانند خداوند و مؤ منان را براى همى شه فريب دهند, در حالى كه بدون 
توجه خود را فريب مى دادند. تعبير به يخادعون الله و الذين آمنوا (با توجه به معنى مخادعه كه به معنى نيرنكك و خدعه از دو 
طرف است ) مفهوم دقيقى را ترسيم مى كند و آن اينكه آنها از يكسو بر اثر كوردلى » اعتقاد داشتند كه ييامبر اسلام (صلى 
الله عليه و آله و سلم ) يكك خمدعه كر است كه براى حكومت بر مردم » دين و نبوت را مطرح ساخته » و افراد ساده لوح نيز 
اطراف او جمع شله اندء لذا بايد در مقابل او به خدعه برخاست إء بنابراين از يكسو كار اين منافقين » خدعه و نيرنكك بود واز 


سوئى ديكر درباره يبامبر بزركك خدا نيز جنين اعتقاد غلطى داشتند. 


من كوبكة از يكسؤاثبات مى كنيد كد ها خدعه و تيرك ازاكاي تود انها انث و اواسوى ديكن مى كويد انث خدعةو 
نيرنكك نيز به خودشان باز مى كردد و نمى فهمند جرا كه سرمايه هاى اصيلى را كه خداوند براى نيل به سعادت در وجودشان 


آفريده » در مسير خدعه و فريب و نيرنكك برباد مى دهند و دست خالى از هر خير و نيكى » با كوله بارى از كناه » 


از دنيا مى رونك. 


البته هيجكس خدا را نمى تواند فريب بدهدء» جرا كه او با خبر از آشكار و نهان است » بنابراين تعبير به يخادعون الله يا از اين 
نظر افنت كه مدعه و تيزتكك نا امير ونمق متان + همحجون ختدعة و تيرتك :نا ذا اشسث» (در.موارد ديكرئ از راق نيز مده 


مى شود كه خداوند براى تعظيم ييامبر و مو منان خود را در صف آنها قرار مى دهد). 


ويااينكه براثر عدم شناخت صفات خدا با افكار كوتاه و ناقص خود به راستى فكر مى كردند ممكن است جيزى از خدا 


ينهان بماند و نظير آن نيز در بعضى ديكر از آيات قرآن ديده مى شود. 


به هر حال » آيه فوق » اشاره روشنى به مساءله فريب وجدان دارد و اينكه بسيار مى شود كه انسان منحرف و آلوده » براى 
رهائى از سرزنش و مجازات وجدان در برابر اعمال زشت و انحرافى دست به فريب وجدان خويش مى زندء و كم كم براى 
خود اين باور را به وجود مى آورد كه اين عمل من نه تنها زشت و انحرافى نيست بلكه اصلاح است و مبارزه با فساد (انما 
نحن مصلحون ) تا با فريب وجدان آسوده خاطر به اعمال خلاف خود ادامه دهد. 


مى كويند يكى از سران آمريكا در ياسخ اينكه جرا دستور داده است دو شهر بزركك راين هيروشيماء و ناكازاكى ) را بمباران 


اتمى كنند و حدود ٠٠١‏ هزار نفر كودكك و بير و جوان را نابود يا ناقص سازند؟ كفته بود: 


ما به خاطر صلح اين دستور را داده ايم ! كه اكر 


-ه 


اين كار را نمى كرديم جنكك 


طولانى تر مى شد و مى بايست بيش از اين مى كشتيم !! 


برابر ادامه جنكك يا بمباران اتمى شهرهاى بى دفاع » راه سوم روشنى نيز وجود داشت و آن اينكه دست از تجاوزكرى بردارند 
وملقها زا نا سرمابة هاف كشؤرشان ازاد بكدارتد, 


بنابراين نفاق در حقيقت وسيله اى است براى فريب وجدان » وجه دردناكك است كه انسان » اين واعظ درونى » اين يليس 
همى شه بيدار واين نماينده الهى را در درون خودء خفه كندء ويا آنجنان يرده بر روى آن بيفكند كه صدايش به كوش 


تررسك: 
8- تجارت ير زيان 


در قرآن مجيد كرارا فعاليتهاى انسان در اين دنيا به يكك نوع تجارت تشبيه شده است » و در حقيقت همه ما در اين جهان 
تاجرانى هستيم كه با سرمايه هاى فراوان خدا داد. سرمايه عقل . فطرت . عواطف . نيروهاى مختلف جسمانى » مواهب عالم 
طبيعت » و بالادخره رهبرى انبياء» كام دراين تجارتخانه بزر كف هئ كذارجو + كروهى سود مى برند و ييروز مى شوند و 
سعادتمند» كروهى نه تنها سودى نمى برند بلكه اصل سرمايه را نيز از دست داده » و به تمام معنى ورشكست مى شوند نمونه 
كامل كروه اول مجاهدان راه خدا هستند» جنانكه قرآن درباره آنها مى كويد: ياايها الذين آمنوا هل ادلكم على تجاره 
تنجيكم من عذاب اليم تؤ منون بالله و رسوله و تجاهدون فى سبيل الله 


باموالكم و انفسكم : اى افراد با ايمان آيا شما را راهنمائى به تجارتى بكنم كه از عذاب دردناكك رهائيتان مى بخشد (و به 


سعادت جاويدان رهنمونتان مى شود) ايمان به خدا و رسول او بياوريد و در راه او با مال و جان جهاد كنيد (صف 9و .2١‏ 


و نمونه واضح كروه دوم منافقانند كه قرآن در آيات فوق » يس از ذكر كارهاى مخرب آنها كه در لباس اصلاح و عقل » 
انجام مى كيرد مى كويد آنها كسانى هستند كه هدايت را با كمراهى مبادله كردند و اين تجارت نه براى آنها سودى داشت و 


نه مايه هدايت شد اين كروه در موقعيتى قرار داشتند كه مى توانستند بهترين راه را انتخاب كنندء آنها در كنار جشمه زلال 


وحى قرار داشتند» در محيطى مملو از صفا و صداقت و ايمان . 


اما آنها به جاى اينكه از اين موقعيت خاص كه در طول قرون اعصار تنها نصيب كروه اندكى شده است بالاترين بهره را ببرند» 
هدايت را دادند و كمراهى را خريدند, هدايتى كه در درون فطرتشان بود» هدايتى كه در محيط وحى موج مى زدء همه اين 
امكانات را از دست دادند به كمان اينكه با اين كار مى توانند» مسلمين را در هم بكوبند و رؤ ياهاى شومى را كه در مغز خود 


مى يروراندنل 3 تحقق بخشند. 
اين معاوضه و انتخاب غلط دو زيان بزركك همراه داشت : 
نخست اينكه سرمايه هاى مادى و معنوى خويش رااز دست دادند بى آنكه در مقابل آن سودى ببرند. 


و ديكر اينكه حتى به نتيجه شوم مورد نظر خود نيز نرسيدند زيرا اسلام با سرعت ييشرفت 


كرد و به زودى صفحه جهان را فرا كرفت و اين منافقان نيز رسوا شدند. دو مثال جالب براى ترسيم حال منافقان 
بعد از بيان صفات و ويركيهاى منافقان » قرآن مجيد» براى مجسم ساختن وضع آنها دو تشبيه كويا در آيات فوق بيان مى كند: 


1دومتال اول هن كويد انها مانتد كسى تسعد كه اتشى (دناشي ظلماق افروعته (تادر يزتق تون ا نزام را از تيراقة 


ولى همين كه اين شعله آتش اطراف آنها را روشن ساخت » خداوند آن را خاموش مى سازد» و در ظلمات رهاشان مى كند» 


به كونه اى كه جيزى را نبينند (فلما اضائت ما حوله ذهب الله بنورهم و تركهم فى ظلمات لا يبصرون ). 


آنها فكر مى كردند با اين آتش مختصر و نور آن مى توانند با ظلمتها به يبكار برخيزند, اما ناكهان بادى سخت بر مى خيزد و 
يا باران درشتى فرو مى ريزده و يا بر اثر يايان كرفتن مواد آتش افروزء آتش به سردى و خاموشى مى كرايد و بار ديكّر در 


تاريكى وحشتزا سر كردان مى شوند. 
سيس اضافه مى كند: آنها كر هستند و كنكك و نابيناء و جون هيجيكك از وسائل اصلى دركك حقايق را ندارند از راهشان باز 


جه مثال دقيق و كويائى : در زندكى انسان بيراهه ها فراوان است » اما خط مستقيم كه به سر منزل مقصود به بيبش مى رود 
بكى يش نيسة ف وى خطوط اتحرافق ى تهادت اسنث وو :از ان كدستةايرده مائ ظلمة و 


طوفانهاى وحشتناك و حوادث كوناكون در طول اين راه فراوان خواهد بود» جراغ يرفروغى كه از اين حوادث مصون باشد 
لازم است كه اين يرده هاى ظلمت را بشكافد و در برابر طوفانها مقاومت كند, و آن جيزى جز جراغ عقل و ايمان و خورشيد 


وحى نيسثت . 
مختصر شعله اى كه انسان » موقتا مى افروزد جه كارى در اين راه طولانى و ير از طوفان از آن ساخته است ؟! 
منافقان با انتخاب راه نفاق جنين مى ينداشتند كه مى توانند در همه حال موقعيت خويش را حفظ كنند واز هر خطر احتمالى 


مصون بمانند, از منافعى كه به دو طرف مى رساء استفاده كرده و هر دسته غالب شوند آنها رااز خود بدانند اكر مؤ منان 


بيروز شوند در صف مو منان » و اككر غلبه با كافران باشد با آنها باشند. 


آنها خود را افرادى زيرك و باهوش مى ينداشته اند و در يرتو روشنائى اين شعله ضعيف و نايايدار» مى خواستند راه زند كّى 


خود را ادامه دهند و به نوائى برسند. 

اما قرآن يرده از روى كار آنها برداشت » و دروغشان را آشكار كرد, جنانكه مى خوانيم : اذا جاءكك المنافقون قالوا نشهد 
انكك لرسول الله و الله يعلم انكك لرسوله و الله يشهد ان المنافقين لكاذبون : هنكامى كه منافقان به سراغ تو مى آيند مى كويند 
ما كواهى مى دهيم كه تو فرستاده خدائى . خدا مى داند كه تو رسول او هستى » ولى خدا كواهى مى دهد كه منافقان در 


اظهاراتشان دروغ مى كويند (سوره منافقون آيه ١و).‏ 


حتى قرآن به كفار نيز اعلام مى كند 


كه آنها با شما نيستند» هر وعده اى دهند عمل نخواهند كرد: 


الم تر الى الذين نافقوا يقولون لاخوانهم الذين كفروا من اهل الكتاب لئن اخرجتم لنخرجن معكم و لا نطيع فيكم احدا ابدا وان 
قوتلتم لننصرنكم و الله يشهد انهم لكاذبون لئن اخرجوا لا يخرجون معهم و لئن قوتلوا لا ينصرونهم و لئن نصروهم ليولن الادبار 


ثم لا ينصرون 


منافقان به برادران كافر خود از اهل كتاب وعده مى دهند كه اكر شما را از مدينه بيرون كنندء ما نيز با شما خارج خواهيم شد 
وبه حرف هيجكس درباره شما كوش نخواهيم داد» واكر با شما بجنكند شما را يارى مى كنيم » و لكن خداوند كواهى مى 
دهد كه منافقان دروغ مى كويند»اكر آنها را بيرون كنند همراه آنها خارج نخواهند شدء و اكر با آنها جنكك نمايند ياريشان 
نخواهند كردء واكر به آنها كمكك كنند (دركير و دار جنكك ) يا به فرار خواهند ككذاشت (و استقامت به خرج نخواهند داد) - 


ب 11 


قابل توجه اينكه : قرآن در اينجا از جمله استوقد نارا استفاده كرده است » يعنى آنها براى رسيدن به نور نار استفاده مى كنند 
آتشى كه هم دود و هم خاكستر وهم سوزش دارد» در حالى كه مؤ منان از نور خالص و جراغ روشن و ير فروغ ايمان بهره 


مى كيرند. 
منافقان كرجه تظاهر به نور ايمان دارند اما باطنشان » نار است » و اككر هم نورى باشد ضعيف است و كوتاه مدت . 


اين نور مختصرء يا اشاره به فروغ وجدان و فطرت توحيدى است و يا اشاره به ايمان نخستين آنها 


است كه بعدا بر اثر تقليدهاى كو ركورانه و تعصبهاى غلط و لجاجتها و عداوتهاء يرده هاى ظلمانى و تاريكك بر آن مى افتد» نه 
تنها يكك ظلمت بلكه به تعبير قرآن ظلمات . 


و همينها است كه جشم بينا و كوش شنوا و زبان كويا را سرانجام از آنها خواهد كرفت , جرا كه سابقا هم كفتيم ادامه راه 
غلط تدريجا نيروى تشخيص و درك انسان را ضعيف مى كندء تا آنجا كه كاهى حقايق را وارونه مى بيند» نيكك 


در نظرش بدء و فرشته ديو» خودنمائى مى كند. 


به هر حال اين تشبيه در حقيقت . يكك واقعيت را در زمينه نفاق روشن مى سازد. و آن اينكه نفاق و دوروثى براى مدت 
طولا-نى نمى تواند مؤ ثر واقع شود ممكن است منافقان براى مدت كوتاهى از مزاياى اسلام و مصونيتهاى مؤ منان برخوردار 
شوند واز رفاقت ينهانى با كفار نيز بهره كيرند. 

ولى اين امر همجون شعله ضعيف و كم دوامى كه در يكك بيابان تاريكك و ظلمانى در معرض وزش طوفانها است ديرى نمى 
يايد» و سرانجام جهره واقعى آنها آشكار مى كردد؛ و به جاى كسب موفقيت و محبوبيت » منفور و مطرود خواهند شد و 


همانند كسى كه در بيابان راه را كم كرده و جراغ راااز دست داده سركردان مى مانند. 


روشنائى و ماه را نور بخش قرار داد (يونس 0). 


از امام باقر (عليه السلام ) جنين نقل شده كه فرمود: اضائت الارض بنور محمد (صلى الله عليه 


وآله وسلم ) كما تضيى ء الشمس فضرب الله مثل محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) الشمس و مثل الوصى القمر خداوند 
صفحه روى زمين را به محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) روشن ساخت همانكونه كه با نور آفتاب » لذا محمد (صلى الله 


عليه و آله و سلم ) را به خورشيد تشبيه كرد و وصى او على (عليه السلام ) را به ماه . 


يعنى نور ايمان و وحى » عالمكير است . در حالى كه نفاق اكر برتوى هم داشته باشد تنها دايره كوجكى از اطراف خود را 


در مثال دوم قرآن صحنه زندكى آنها را به شكل ديكرى ترسيم مى نمايد شبى است تاريكك و ظلمانى يرخوف و خطرء باران 
به شدت مى باردء از كرانه هاى افق برق يرنورى مى جهد» صداى غرش وحشتزا و مهيب رعدء نزديكك است يرده هاى كوش 
را ياره كندء انسانى بى يناه در دل اين دشت وسيع و ظلمانى و يراز خطرء حيران و سركردان مانده است » باران ير يشت » بدن 
او را مرطوب ساخته » نه يناهكاه مورد اطمينانى وجود دارد كه به آن يناه برد و نه ظلمت اجازه مى دهد كامى به سوى مقصد 


بردارد. 


قرآن در يكك عبارت كوتاه » حال جنين مسافر سر كردانى را بازكو مى كند: يا همانند بارانى كه در شب تاريكك » توام با رعد 


و برق و صاعقه (بر سر رهكذرانى ) ببارد (او كصيب من السماء فيه ظلمات و رعد و برق ). 


سيس اضافه مى كند 


آنها از ترس مركك انككشتها را در كوش خود مى كذارند تا صداى وحشت انككيز صاعقه ها را نشنوند (يجعلون اصابعهم فى 


ودريايان آيه مى فرمايد: و خداوند به كافران احاطه دارد (و آنها هر كجا بروند در قبضه قدرت او هستند) (و الله محيط 


بالكافرين ). 


برقها بى در يى بر صفحه آسمان تاريكك جستن مى كند: نور برق آنجنان خيره كننده است كه نزديكك است حشمه اى آنها را 
بربايد (يكاد البرق يخطف ابصارهم ). 


هر زمان كه برقى مى زند و صفحه بيابان تاريكك . روشن مى شودء جند كامى در يرتو آن راه مى روند» ولى بلافاصله ظلمت 
بر آنها مسلط مى شود و آنها در جاى خود متوقف مى كردند (كلما اضاء لهم مشوا فيه و اذا اظلم عليهم قاموا). 


بيابان نه كوهى به جشم مى خورد, و نه درختى تااز خطر رعد و برق و صاعقه جل وكيرى كندء هر آن ممكن است هدف 
صاعقه اى قرار كير ند و در يكك لحظه خاكستر شوند!. 


مى دانيم صاعقه ها به هر برآ مدكى از زمين حمله مى كنندء اما در دل بيابان جز آنها بر آمدكى بيدا نمى شود كه صاعقه 
متوجه آن كرددء بنابراين خطر جدى و حتمى است (با توجه به اينكه خطر صاعقه در بيابانهاى مسطحى همجون بيابانهاى 


حجاز به درجات از مناطق كوهستانى بيشتر است اهميت اين مثال براى مردم آن محيط روشنتر مى شود). 


خلاصه نمى داند جه كند» مضطرب و يريشان » حيران و سركردان بر جاى خود 


ايستاده » نه راهى در ميان شنهاى بيابان بيدا است و نه راهنمائى كه در يرتو هدايت او كام بر دارد. 


حتى اين خطر وجود دارد كه غرش رعدء كوش آنها را ياره و نور خيره كننده برق جشمشان را نابينا كند» آرى ((اكر خخدا 
بخواهد كوش و جشم آنها را از ميان مى برد جرا كه خدا به هر جيزى توانا است )) (و لو شاء الله لذهب بسمعهم و ابصارهم 
ان الله على كل شىء قدير). 


آرى منافقان درست به جنين مسافرى مى مانندء آنها در ميان مؤ منان روز افزون كه همجون سيل خروشان و باران يريشتى به 
هر سو بيش مى روند قرار كرفته اند افسوس كه به يناهكاه مطمئن ايمان » يناه نبرده اند تا از شر صاعقه هاى مر كبار مجازات 
الهى نجات يابند. 


جهاد مسلحانه مسلمين در برابر دشمنان همانند خروش رعد و صاعقه بر سر آنها فرود مى آمدء كاهكاه فرصتهائى » براى يبدا 
كردق.واه عق تفيشاق ى شك و انهه هاشان نذارءى كقت ون افسومسن كابخ نذارى مهمون يرق اسمان ذيرئ نمي 


نانك تاام خوامعتد دل كام يزدازند خخافوش مى شد بو تاويكى قلت :وسيش توقق سر كرات حا ان زارمى كرفكه. 


بيشرفت سريع اسلام همجون برق آسمانى جشم آنها را خيره كرده بود و آيات قرآن كه يرده از رازهاى نهانيشان بر مى داشت 
همجون صاعقه ها آنها را هدف قرار مى داد» هر دم احتمال مى دادند آيه اى نازل كردد و يرده از رازهاى ديككرى بر دارد و 


رسواتر شوند. 


جنانكه قرآن در آيه 5 سوره توبه مى كويد: يحذر 


المنافقون ان تنزل عليهم سوره تنبئهم بما فى قلوبهم قل استهزئوا ان الله مخرج ما تحذرون : 


((منافقان از اين مى ترسند كه سورهاى بر ضد آنها نازل شود و آنجه در درون مخفى مى دارند فاش كردد بكو هر جه مى 


خواهيد استهزاء كنيد خدا آنجه را از آن مى ترسيد ظاهر مى سازد)). 


بعافقاة ان اشن رقت نر سكنن كد را على سلادة السرارشاة تماق سحكم اوج ف هذا اام دكمياة غادة داغل عياف ضرة 
فى قلوبهم مرض و المرجفون فى المدينه لنغرينكك بهم ثم لا يجاورونكك فيها الا قليلا ملعونين اينما ثقفوا اخذوا و قتلوا تقتيلا: 

((اك مناففنا نبو اننا قد افليفتاة سان لكر كناف كين إفاعية كاذب ون بن روتكف وني سل الرسة 1 
كردار خود بر ندارند ما تو را بر آنها مى شورانيم تا نتوانند در جوار شما جز اندكى زندكى كنند و به صورت افراد نفرين شده 


هر جا يافت شوندكء آتها را بكيرئد و يكشند)) (احزان +2-]8), 


ازاين آيات به خوبى استفاده مى شود كه منافقان در وحشت و سركردانى سختى در مدينه قرار داشتند» آيات با لحن شديد و 
قاطعى بى دريى همانند رعد و برق آسمانى بر ضد آنها نازل مى شد» وهر آن احتمال اين مى رفت كه دستور مجازات و يا 
حداقل اخراج آنها از مدينه صادر كردد. 


اكو فته فاون ترول :انه اناك دافن عفر ساني رصلى اللغلية و لشن 


سلم ) است اما با توجه به اينكه 


خط نفاق در هر عصر و زمانى » در برابر خط انقلابهاى راستين وجود داشته و دارد به منافقان همه اعصار و قرون كسترش مى 
يابد» و ما با جشم خود تمام اين نشانه ها را يكك به يكك و مو به مو در مورد منافقان عصر خويش .ء مى يابيم » سر كردانى آنهاء 


روشنترين وجهى حال او را ترسيم كرده است مشاهده مى كنيم . 
در اينكه ميان مثال دوم و اول در آيات فوق جه تفاوتى است ؟» در اينجا دو تفسير وجود دارد. 


نخست اينكه : آيه اول (مثلهم كمثل الذى ...) اشاره به منافقانى است كه در آغاز واردء» صف مو منان راستين شده بودند و 


حَقَيْقتًا ابماث. آوردند» اما ابن اومان مشفودئ با"ترحا'تبوة و ند ثفاق كزائيديد: 


و اما مثال دوم (او كصيب من السماء...) حال منافقانى را بازكو مى كند كه از آغاز در همان صف نفاق بودند و حتى براى 
يك لحظه هم ايمان نياوردند. 


ديكر اينكه : مثال اول بازكوكننده حال افراد است » و مثال دوم مجسم كننده وضع محيطهاء لذا در اول مى فرمايد مثلهم كمثل 
الذى ... (مثل آنها مانند كسى است كه ...) و در مثال دوم مى كويد: ((او كصيب من السماء فيه ظلمات و رعد و برق )): 


((مانند باران يريشتى كه از آسمان فرو مى ريزد»ء ودر آن» : ظلمت و رعد و برق است )) اشاره به محيط و حشترا 


و يرخوف و خطرى است كه منافقان در آن زندكى داشتند. اينجنين خدائى را بيرستيد 


در آيات كذشته خداوند حال سه دسته (يرهي زكاران » كافران و منافقان ) را شرح داد و بيان داشت كه يرهي زكاران مشمول 
هدايت الهى هستندء و قرآن راهنماى آنان است در حالى كه بر دلهاى كافران مهر جهل و نادانى زده » و به خاطر اعمالشان بر 


جشم آنها يرده غفلت افكنده و حس تشخيص را از آنان سلب نموده است . 

اما در آيات مورد بحث . بعد از اين مقايسه روشن . خط سعادت و نجات را كه ييوستن به كروه اول است مشخص ساخته مى 
كويد: ((اى مردم يروردكارتان را يرستش كنيد كه هم شما وهم ييشينيان را آفريد تا يرهيزكار شويد)) (يا ايها الناس اعبدوا 
ربكم الذى خلقكم و الذين من قبلكم لعلكم تتقون ). 

در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد 


١‏ خطاب ((يا ايها الناس )) (اى مردم ) كه در قرآن حدود بيست بار تكرار شده و يكك خطاب جامع و عمومى است نشان مى 
دهد كه قرآن مخصوص نزاد و قبيله و طايفه و قشر خاصى نيست » بلكه همكان را در اين دعوت عام شركت مى دهدء همه را 


دعوت به يرستش خداى يكانه و مبارزه با هر كونه شركك و انحراف از خط توحيد مى كند. 


خلقت و آفرينش همه انسانها است » نعمتى كه هم نشانه قدرت خدا است 


»وهم علم و حكمت او وهم رحمت عام و خاصش جرا كه در خلقت انسان اين كل سر سبد عالم هستى » نشانه هاى علم و 
قدرت بى يايان خدا و نعمتهاى كسترده اش كاملا به جشم مى خورد. 


انديشندء و به اين نكته توجه ندارند كه اين آفرينش بز ركك را نمى توان به عوامل كور و كر طبيعى نسبت دادء و اين نعمتهاى 


حساب شده و بى نظير را كه در جسم و جان انسان » نمايان است » نمى توان از غير مبدء علم و قدرت بى يايانى دانست . 
بنابراين ياد آورى اين نعمتهاء هم دليلى است بر خداشناسى » و هم محركى است براى شك ركزارى و يرستش . 
" نتيجه اين يرستش » تقوا و برهي زكارى است (لعلكم تتقون ). 


بنابراين عبادتها و نيايشهاى ما جيزى بر جاه و جلال خدا نمى افزايد همانكونه كه تركك آنها جيزى از عظمت مقام او نمى 
كاهدء اين عبادتها كلاسهاى تربيت براى آموزش تقوا است » تقوا همان احساس مسئوليت و خودجوشى درونى كه معيار 
تكيه بر ((الذين من قبلكم )) (كسانى كه بيش از شما بودند) شايد اشاره به اين باشد كه اكثر شما در يرستش بتها استدلال به 
سنت نياكانتان مى كنيد خدا هم آفريننده شما است و هم آفريننده نياكان شما است » هم مالكك و يرورش دهنده شما است و 


هم مالك و يرورش دهنده آنهاء بنابراين ) 


ذز آبة بعد به قسمث د يكرى ان تعمتهاى بز ر كك دا كه.مى توانك انكيزه شكر كزارزى ناشد اشازه كردة» نخست ال افريلشن 


اين مركب راهوارى كه شما را بر يشت خود سوار كرده و با سرعت سرسام آورى در اين فضا به حركات مختلف خود ادامه 
مى دقدوابى أتكه كتريق لرزشى بتوسوة شساوازد كيده ربكن :ال تعمتهاف برر كذ او است: 


نيروى جاذبه اش كه به شما اجازه حركت و استراحت و ساختن خانه و لانه و تهيه باغها و زراعتها و انواع وسائل زندكى مى 


دهد نعمت ديكرى است » هيج 


فكر كرده ايد كه اككر جاذبه زمين نبود در يكك جشم بر هم زدن همه ما و همه خانه هاى وسائل زند كيمان بر اثر حركت 


دورانى زمين به فضا يرتاب و در فضا سركردان مى شد؟! 


تعبير به ((فراش )) (بستر استراحت ) جه تعبير زيبائى است » فراش » نه تنها مفهوم آرامش و آسودكى خاطر و استراحت را در 


بر دارد بلكه كرم و نرم بودن و در حد اعتدال قرار داشتن نيز در مفهوم آن افتاده است . 


جالب اينكه : جهارمين بيشواى شيعيان جهان امام سجاد على بن الحسين (عليهماالسلام ) در بيان شيوايش اين حقيقت را در 


تفسير همين آيه تشريح فرموده است . 


»و لم يجعلها شديده الحمى و الحراره فتحرقكم و لا شديده البرد فتجمدكم » و لا شديده طيب 


الريح فتصدع هاماتكم ء و لا شديده النتن فتعطبكم » و لا شديده اللين كالماء فتغرقكم و لا شديده الصلابه فتمتنع عليكم فى 
دوركم و ابنيتكم و قبور موتاكم ...: فلذلك جعل الارض فراشا لكم ! 


((خداوند زمين را مناسب طبع شما قرار داد و موافق جسم شماء آن را كرم و سوزان نساخت تا از حرارتش بسوزيدء و زياد 
سرد نيافريد تا منجمد شويدء آن را آنقدر معطر و زننده قرار نداد تا بوى تند آن به مغز شما آسيب رساند و آن را بدبو نيافريد 
تا مايه هلاكت شما كردد. آن را همجون آب قرار نداد كه در آن غرق شويد و نيز جنان سفت و محكم نيافريد تا بتوانيد در 
آن خانه و مسكن بسازيد و مردكان را (كه وجودشان در سطح زمين مايه هزاركونه ناراحتى است ) در آن دفن كنيد» آرى 


تعذاوتة وى" كرون زميق و اسع اكرات شما قزاق 13ه)): 

ميسن .يه تمي اسماة م ترداره وه كوية؛ ((اسمان زا همحون عق ترا الاق عبر شمافزان:ذاذ)):( و السماء جاء): 

كلمه ((بناء)) با توجه به كلمه ((عليكم ))بيانكر آنست كه آسمان بر بالاى سر شما بنا شده است » طبعا همجون سقف » اين 
مغ 

جاى ديكر 

السماء سقفا محفوظا: ((ما آسمان را سقف محفوظى قرار داديم )) (انبياء 5. 


شايد اين تعبير براى بعضى از كسانى كه به وضع ساختمان آسمان و زمين از نظر هيئت امروز آشنا هستند عجيب بيايد كه اين 
سقف جككونه است و كجاست ؟ آيا اين تعبير» فرضيه هيئت بطلميوس را دائر به قرار كرفتن افلاكك به روى هم همجون طبقات 
يوست بياز در خاطره ها تداعى 


نمى كند؟ ولى با توجه به توضيح زير مطلب كاملا روشن مى شود: 


كلمه ((سماء)) در قرآن به معانى مختلفى آمده است » كه قدر مشتركك همه آنها جيزى است كه در جهت فوق قرار كرفته 
است » يكى از آنها كه در اين آيه به آن اشاره شده است همان جو زمين است » يعنى قشر هواى متراكمى كه دور تا دور كره 
زمين را يوشانده » و طبق نظريه دانشمندان ضخامت آن » جند صد كيلومتر است . 


اكر به نقش اساسى و حياتى » اين قشر ضخيم هواء كه زمين را از هر سو احاطه كرده است بينديشيم خواهيم دانست كه تا جه 
حد اين سقف » محكم و براى حفاظت انسانها مؤ ثر است . 


اين قشر مخصوص هوا كه همجون سقفى بلورين » اطراف ما را احاطه كرده در عين اينكه مانع از تابش نور آفتاب اين اشعه 
نحنائيفة: و زندكى آفرين نيست بقدرى محكم و مقاوم است كه از يكك سد يولادين كه جندين متر ذ ضخامت داشته باشد نيز 


اكر اين سقف نبود» زمين دائما در معرض ركبار سنكهاى يراكنده آسمانى بود و عملا آرامش از مردم جهان سلب 
مى شد ولى اين قشر فشرده جند صد كيلو 


توانند از آن عبور كرده و به عنوان يكك زنكك خطر براى زمينيان به كوشهاى يرتاب شوندء واين تعداد كم هركز نتوانسته 


از جمله شواهدى كه نشان مى دهد يكى از معانى آسمان همين 


جو زمين است حديثى است كه از بيشواى بزركك ما امام صادق (عليه السلام ) درباره رنكك آسمان نقل شده است آنجا كه به 


مفضل مى فرمايد: 


((اى مفضل در رنكك آسمان بينديش كه خدا آن را اينجنين آبى آفريده كه موافقترين رنككها براى جشم انسان است و حتى 
نظر كردن به آن ديده را تقويت مى كند)). 


امروز اين را همه مى دانيم كه رنكك آبى آسمان جيزى جز رنكك هواى متراكم شده اطراف زمين نيست » بنابراين منظور از 


در آيه 9 سوره نحل مى خوانيم الم يروا الى الطير مسخرات فى جو السماء: ((آيا آنها به يرندكانى كه در دل آسمان تسخير 


شده انك نككاه نكردند))؟ درباره معانى ديكر آسمان ذيل آيه 4 همين سوره بحث مشروحترى مطالعه خواهيد فرمود. 
بعد از آن به نعمت باران يرداخته مى كويد: ((و از آسمان آبى نازل كرد)) (و انزل من السماء ماء). 
اما جه آبى ؟ حياتبخش . و زندكى آفرين » و مايه همه آباديها و شالوده همه نعمتهاى مادى . 


دانيم باران از ابرها و ابرها از تراكم بخارهائى كه در جو زمين يراكنده اند به وجود مى آيند. 


((امام سجاد على بن الحسين )) (عليهماالسلام ) در تفسير اين آيه راجع به نزول باران از آسمان بيان جالبى فرموده كه ذيلا مى 


خوانيد: 


((خداوند باران را از آسمان نازل مى كند تا به تمام قله هاى كوه هاء تبه ها و كودالها و 


خلاصه تمام نقاط مرتفع و هموار برسد (و همككى بدون استثناء سيراب كردند) و آن را دانه دانه و نرم و يى در بى كاهى به 
صورت دانه هاى درشت و كاهى قطره هاى كوجكتر قرار داد» تا كاملا در زمين فرو رود. و سيراب كردد». و آن را به صورت 


سيلابى نفرستاد تا زمينها و درختان و مزارع و ميوه هاى شما را بشويد و ويران كند)). 


قرآن سيس به انواع ميوه هائى كه از بركت باران و روزيهائى كه نصيب انسانها مى شود اشاره كرده جنين مى كويد: خداوند 


بوسيله باران » ميوه هائى را به عنوان روزى شما از زمين خارج ساخت (فاخرج به من الثمرات رزقا لكم ). 


اين برنامه الهى كه از يكسوء رحمت وسيع و كسترده خدا را بر همه بندكان مشخص مى كند و از سوى ديكر بيانككر قدرت او 


است كه حكونه از آب بى رنكك صد هزاران رنكك از ميوه ها و دانه هاى غذائى با خواص متفاوت براى انسانهاء 


و همجنين جانداران ديكرء آفريده » يكى از زنده ترين دلائل وجود او است لذا بلافاصله اضافه مى كند: ((اكنون كه جنين 
است براى خدا شريكهائى قرار ندهيد در حالى كه مى دانيد)) (فلا تجعلوا الله اندادا و انتم تعلمون ). 


آرى همه شما مى دانيد كه اين بتها و شركاى ساختكى . نه شما را آفريده اند و نه روزى مى دهندء و نه كمترين مواهب شما 


از ناحبة آنها است سن حكوتة آنها راشبيه ذا من دانيد: 


((انداة)) تمع (اند)) ابر وزن ضد) بدا معتق شريكك و بيه است © بديهى است اين شتاهت و شر كت ور 


يندار بت يرستان وجود داشته نه اينكه يكك امر واقعى باشد. 


يا به تعبير دقيقتر جنانكه راغب در مفردات مى كويد: (ند)) و ((نديد)) به معنى جيزى است كه از نظر كوهر و ذات شريكك و 


شبيه جيز ديكرى باشدء بنابراين به نوع خاصى از مماثلث و همانندى كفته مى شود, يعنى همانندى در كوهر ذات . 


در اينجا توجه به اين حقيقت لازم است كه قرار دادن شريكك براى خدا تنهاء منحصر به ساختن بتهاى سنككى و جوبى ويا از 
آن فراتر» انسانى همجون مسيح (عليه السلام ) را يكى از خدايان سه كانه دانستن » نيست بلكه معنى وسيعى دارد صورتهاى 


مخفيتر و ينهان تر را نيز شامل مى شود بطور كلى هر جه را در رديف خدا در زندكى مؤ ثر دانستن يكك نوع شركك است . 


ابن عباس در اينجا تعبير جالبى دارد مى كويد: الانداد هو الشركك اخفى من دبيب النمل على صفاه سوداء فى ظلمه الليل » و 
هو ان يقول و الله و حياتكك يا فلان و حياتى ! ... و يقول لو لا كلبه هذا لاتانا اللصوص البارحه ! ... و قول الرجل لصاحبه ما شاء 


((انذاق. .همان شرك ات كه كافى بنهان تراسشت از خركت مورحه بر سكةاسياة رشب تاريكك » | زجملة ابدكه انسان 
بكويد: به خدا سوكند به جان تو سوكند» به جان خودم سوكند ... (يعنى خدا و جان خود وو جان دوستش را در يكك رديف 


قرار بدهد) و بكويد اين سكك اكر ديشب نبود دزدان آمده بودند! (يس 


نجات دهنده ما از دزدان اين سكك است ) يا به دوستش بككويد: هر جه خدا بخواهد و تو بخواهى » همه اينها بوئى از شركك 


و در حديثى مى خوانيم كه مردى در برابر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) همين جمله را كفت : ما شاء الله و شئت (هر جه 


خدا بخواهد و تو بخواهى ) ييامبر فرمود: اجعلتنى لله ندا: مرا شريكك خدا و همرديف او قرار دادى ))؟!. 


در تعبيرات عاميانه روزمره نيز بسيار مى كويند: ((اول خداء دوم تو))! بايد قبول كرد كه اين كونه تعبيرات نيز مناسب يكك 
انسان موحد كامل نيست . 


در روايتى در تفسير آيه ٠١8‏ سوره يوسف وما يؤ من اكثرهم بالله الا و هم مشركون از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم 
كه فرمود: (اين اشاره به شركك خفى است ) مانند اينكه انسان به ديكرى بككويد: اكر تو نبودى من نابود شده بودم يا زند كانيم 


بر باد مى رفت 0 
توضيح بيشتر را در اين زمينه ذيل آيه ٠١‏ سوره يوسف به بعد مى خوانيد. قرآن معجزه جاويدان 


از آنجا كه نفاق و كفر كه موضوع بحثهاى آيات بيشين بودء كاهى از عدم درك محتواى نبوت و اعجاز يبامبر (صلى الله عليه 
و آله و سلم ) سرجشمه مى كيرد» در آيات مورد بحث به اين مساءله يرداخته و مخصوصا انككشت روى معجزه جاويدان 
((قرآن )) مى كذارد تا هركونه شكك و ترديد را نسبت به رسالت ييامبر اسلام (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) از ميان ببرد» مى 
كويد: 


((اكر درباره آنجه بر بنده خود نازل كرده ايم 


» شكك و ترديد داريد لااقل سورهاى همانند آن بياوريد (و ان كنتم فى ريب مما نزلنا على عبدنا بسوره من مثله ). 
و به اين ترتيب قرآن همه منكران را دعوت به مبارزه با قرآن و همانند يكك سوره مانند آن مى كند تا عجز آنها دليلى باشد. 
روشن بر اصالت اين وحى آسمانى در رسالت الهى آورنده آن . 


بيك بر اسان رمد لوا ساي رس كسك ان كرا عرف الشو عرد ود ا 
شما را در اين كار يارى كنند) اككر در ادعاى خود صادقيد كه اين قرآن از طرف خدا نيست )) (و ادعوا شهداءكم من دون الله 
ان كنتم صادقين ). 


كلمه ((شهداء)) در اينجا اشاره به كواهانى است كه آنها را در نفى رسالت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كمكك مى 
كردند» و جمله ((من دون الله )) اشاره به اين است كه حتى اككر همه انسانها جز الله دست به دست هم بدهندء براى اينكه يكك 


سوره همانئد سوره هاى قرآن بياورند قادر نخواهند بود. 


و جمله ان كنتم صادقين (اكر راست مى كوئيد) در حقيقت براى تحريكك آنها به قبول اين مبارزه است » و مفهومش اين است 


كد كر شما از انم كارهات كسد ذليل دروهكوي شنماست يعن تراى تياك براسكزي حوور خريد و دست به كار شوين. 


((تحدى )) و دعوت به مبارزه » بايد هر جه ممكن است قاطع باشدء و دشمن را تا آنجا كه امكان دارد تحريكك كند و به 


اصطلاح بر سر غيرت آوردء تا تمام قدرت 


هم 
خود را به كار كيرد ويس 


از عجز و ناتوانى به طور مسلم بداند يديدهاى كه با آن روبرو است يكك يديده بشرى نيست » يكك امر الهى است . 


لذا در آيه بعد با تعبيرهاى مختلف به اين مهم يرداخته مى كويد: اكر شما اين كار را انجام نداديد و هركز انجام نخواهيد داد 
وقودها الناس و الحجاره ). 


((1تشى كه هم اكنون براى كافران آماده شده است )) و جنبه نسيه ندارد! (اعدت للكافرين ) 


((وقود)) به معنى ((1تشكيره )) است يعنى ماده قابل اشتعال مانند هيزم (نه به معنى آتشزنه همجون كبريت يا جرقه اى كه با 
سنككهاى مخصوص ايجاد مى كنند). 


عده اى از مفسران كفته اند كه منظور از ((حجاره )) بتهائى است كه آنها رااز سنكك ساخته بودند و آيه 948 سوره انبياء را 
شاهد آن دانسته اند: انكم و ما تعبدون من دون الله حصب جهنم : ((شما و آنجه غير از خدا مى يرستيد 1تشكيره دوزخ است 
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نعف درك فى كويئد: ((ججاره )) اشارةيهستكهائ. كو كردئ البنت كه خرارتشآان نيش از ستكياق ديكر هن ناشك. 


ولى بعضى از مفسران معتقدند كه منظور از اين تعبير توجه دادن به شدت حرارت دوزخ است » يعنى آنجنان حرارت و 
سوزندكى دارد كه سنكّها و انسانها را همانند هيزم شعله ور مى سازد. 


آنجه با ظاهر آيات فوق . سازكارتر به نظر مى رسد اين است كه آتش دوزخ از درون خود انسانهاء و ستككهاء شعله ور مى 


شود و با توجه به اين حقيقت 


كه امروز ثابت شده همه اجسام جهان در درون خود, آتشى عظيم نهفته دارند» (يا به تعبير 


ذيكزاترزهاقق كفقابل 'تيديل يه اشتد) درك ابن مع امكل بسنت :و الزوفي كداز كان اتن سوزان راشبيه اتشهائ 


معمولى اين جهان بدانيم . 


در سوره همزه آيه 8 ولامى خوانيم نار الله الموقده التى تطلع على الافئده :تش سوزان يرورد كار كه از درون دلها 
سرجشمه مى كيرد و بر قلبها سايه مى افكند» و از درون به برون سرايت مى كند)) (به عكس آتشهاى اين جهان كه از بيرون 


به درون مى رسد)! 
١-جرا‏ ييامبران به معجزه نياز دارند؟ 


مى دانيم كه منصب نبوت و ييامبرى بزركترين منصبى است كه به عده اى از ياكان عطا شده است » زيرا مناصب و مقامهاى 
ديكر معمولا ‏ حاكم بر جسم افراد است » ولى منصب نبوت منصبى است كه بر جان و دل جامعه ها حكومت مى كنندء لذا به 
همان نسبت كه ارج بيشترى دارد مدعيان كاذب و افراد شياد بيشترى » اين منصب را به خود مى بندند» و از آن سوء استفاده 
6 


در اينجا مردم مى بايست يا ادعاى هر مدعى را بيذيرند» ويا دعوت همه را رد كنند؛ اكر همه را ببذيرند» بيدا است جه هرج و 


مرجى به وجود مى آيدء ودين خدا به جه صورت جلوه خواهد كرد واككر هيجكدام را نبذيرند آن هم نتيجه اش كمراهى و 


عق مالك كئ اس 


بنايراين همان دليلى كه اصل بعثت ييامبران را الزامى مى شمارد ييامبران راستين مى بايست نشانه اى همراه داشته باشند كه 
علامت امتياز آنان از مدعيان 


دروغين » و سند حقانيت آنها باشد. 
روى اين اصل لازم است هر بيامبرى » معجزه اى بياورد كه كواه صدق رسالتش كردد. 


و همانطور كه از لفظ ((معجزه )) يبدا است » بايد ييامبر (صلى الله عليه و آله وسلم ) قدرت بر انجام اعمال خارق العاده اى 
داشته باشد كه ديكران از انجام آن ((عاجز)) باشند. 


بيامبرى كه داراى معجزه است لازم است مردم را به مقابله به مثل دعوت كندء او بايد علامت و نشانه درستى كفتار خود را 
معجزه خويش معرفى نمايد تا اكر ديكران مى توانند همانند آن را بياورند» اين كار را در اصطلاح ((تحدى )) كويند. 

قرآن معجزه جاودانى ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) 

از ميان معجزات و خارق عاداتى كه از بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) صادر شده قرآن برترين سند زنده حقانيت او 
است . 

قوآن كتنابئ اسيث'فوق افكان شر كسى تاكنؤة نتواسته كنانئ هماد آن :زا ناوردة ابن كنات رك معجره بز ركه اسبمائى 
است . 

علت اينكه قرآن به عنوان سند زنده حقانيت بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله وسلم ) و معجزه بزركك او از ميان تمام 
معجزاتش ب ركزيده شده اين است كه قرآن معجزه اى است ((كويا))» ((جاودانى ))» ((جهانى ))» و ((روحانى )). 

ييامبران ييشين مى بايست همراه معجزات خود باشند و براى اثبات اعجاز آنها مخالفان را دعوت به مقابله به مثل كنند» در 


حقيقت معجزات آنها خود زبان نداشت و كفتار ييامبران » آن را تكميل مى كرد اين كفته در مورد معجزات ديكر ييامبر 
اسلام (صلى الله عليه و آله وسلم ) غير از قرآن 


ولى قرآن يكك معجزه كويا است » نيازى به معرفى ندارد خودش به سوى خود دعوت مى كندء مخالفان را به مبارزه مى 
خواند محكوم مى سازدء و از ميدان مبارزه » بيروز» بيرون مى آيدء لذا يس از كذشت قرنها از وفات ييامبر (صلى الله عليه و 


آله وسلم ) همانند زمان حيات اوء به دعوت خود ادامه مى دهد» هم دين است و هم معجزه , هم قانون است و هم سند قانون . 
جاودانى و جهانى بودن قرآن 


قرآن مرز ((زمان و مكان )) را در هم شكسته و مافوق زمان و مكان قرار كرفته است » به خاطر اينكه معجزات ييامبران كذشته 
و حتى معجزات خود ييامبر اسلام غير از قرآن » روى نوار معينى از زمان » و در نقطه مشخصى از مكان و در برابر عده خاصى 
صورت كرفته است » سخن كفتن نوزاد مريم (عليهاالسلام ) و زنده كردن مردكان و مانند آن بوسيله مسيح (عليه السلام ) در 
زمان و مكان و در برابر اشخاص معينى بوده و جنانكه مى دانيم » امورى كه رنكك زمان و مكان به خود كرفته باشند به همان 
نسبت كه از آنها دورتر شويم » كم رنككتر جلوه مى كنند» واين از خواص امور زمانى است . 

ولى قرآن » بستككى به زمان و مكان ندارد همجنان به همان قيافه اى كه ١8٠١‏ سال قبل در محيط تاريكك حجاز تجلى كردء 


امروز بر ما تجلى مى كند بلكه ككذشت زمان و ييشرفت علم و دانش به ما امكاناتى داده كه بتوانيم استفاده بيشترى از آن 


دين جهانى و جاودانى بايد يكك سند حقانيت جهانى و جاودانى هم در اختيار داشته باشد. 
روحانى بودن : 


امور خخارق العاده اى كه از يبامبران يبشين به عنوان كواه صدق كفتار آنها ديده شده معمولا جنبه جسمانى داشته : شفاى 
بيماران غير قابل علاج » زنده كردن مرد كان سخن كفتن كودكك نوزاد در كاهواره » و ... همه جنبه جسمى دارند و جشم و 
كوش انسان را تسخير مى كنندء ولى الفاظ قرآن كه از همين حروف و كلمات معمولى تركيب يافته در اعماق دل و جان 
انسان نفوذ مى كندء روح او را مملو از اعجاب و تحسين مى سازدء افكار و عقول را در برابر خود وادار به تعظيم مى نمايد 


معجزه اى است كه تنها با مغزها و انديشه ها و ارواح انسانها سر و كار دارد» برترى 
جنين معجزه اى بر معجزات جسمانى احتياج به توضيح ندارد. 

آيا قرآن دعوت به مقابله كرده است ؟ 

قرآن در جند سوره دعوت به مقابله به مثل نموده است از جمله : 

: در سوره اسراء آيه 88 اين سوره در مكه نازل شده است مى خوانيم‎ ١ 


قل لئن اجتمعت الانس والجن على ان ياتوا بمثل هذا القرآن لاياءتون بمثله و لو كان بعضهم لبعض ظهيرا: ((بكو اكر تمام جن 
وانس اجتماع كنند تا كتابى همانند قرآن بياورند» نمى توانند» اكر جه نهايت همفكرى و همكارى را به خرج دهند)). 


"در سوره هود اين سوره نيز در مكه نازل شده 


است در آيات "1 و ؟١‏ مى خوانيم : 


ام يقولون افتراه قل فاءتوا بعشر سور مثله مفتريات و ادعوا من استطعتم من دون الله ان كنتم صادقين فان لم يستجيبوا لكم 
فاعلموا انما انزل بعلم الله ... 


((مى كويند اين آيات را به خدا افترا بسته (و ساختكى است ) بكو اكر راست مى كوئيد شما هم ده سوره ساختكى همانند 
آن بياوريدء وغير از خدا هر كسى رامى توانيد به كمكك خود دعوت كنيدء و اككر اين دعوت را اجابت نكردند بدانيد اين 


آيات از طرف خدا است .. 
“در سوره يونس كه نيز در مكه نازل شده در آيه 78 جنين آمده است : 
ام يقولون افتراه قل فاتوا بسوره مثله و ادعوا من استطعتم من دون الله ان كنتم صادقين : 


((مى كويند بر خدا افترا بسته » بككُو سوره اى همانند آن بياوريد وهر كس غير از خدا را مى توانيد به يارى طلبيد اككر راست 
مى كوئيد)). 


* آيه مورد بحث كه در مدينه نازل شده است . 


همانطور كه ملاحظه مى شود قرآن با صراحت و قاطعيت بى نظيرى دعوت به مبارزه كرده صراحت و قاطعيتى كه نشانه زنده 


خقائكة اسك 


قرآن با بيان بسيار قاطع و صريح تمام جهانيان و كليه كسانى را كه در ييوند آن با مبداء جهان آفرينش ترديد داشتند دعوت به 
مقابله به مثل كرده است .» نه تنها دعوت كرده بلكه آنها را تشويق و تحريكك به مبارزه نيز نموده است و كلماتى در اين آيات 
به كار برده كه به اصطلاح ((به غيرت آنها برخورد نمايد)) اين كلمات عبارتند از: 


ان كنتم صادقين : (( كر 


راست مى كوئيد)). 

فاء توا تعشر سو و معله مفتربات #((ده سويرة ساشتكن مثل آنايناؤويد)): 

قل فاءتوا بسوره مثله ... ان كنتم صادقين : ((اكر راست مى كوئيد يكك سوره ساختكى بياوريد)). 

و ادعوا من استطعتم من دون الله : ((غير از خدا از هر كس مى خواهيد دعوت كنيد)). 

قل لئن اجتمعت الانس و الجن : ((اكر همه جهانيان دست به دست هم بدهند...)). 

لا ياءتون بمثله : ((نمى توانند مثل آن را بياورند ...)). 

فاتقوا النار التى وقودها الناس و الحجاره : ((از آتشى بترسند كه هيزم آن بدنهاى مردم (كنهكار) و ستكدها است . 
فان لم تفعلوا و لن تفعلوا: (اكر مثل آن را نياورديد» و هركز نخواهيد توانست ...)). 


بااين تحريكها و تشويقهاء و با اينكه مى دانيم اين مبارزه تنها يكك مبارزه ادبى يا مذهبى نبود بلكه يكك مبارزه ((سياسى )) 
((اقتصادى )) و ((اجتماعى )) بود» مبارزهاى 


نود كدعو تدعس نرجوةية انها دن كرو ابوك وه عبازث ذكرة كك ساوزة عباتي حوب من شبد كد مسين و 
اموتوشت ازنك كن :وهر كف الها راءروشن :م ستاخت :| كن يزو نكن هلتك عست جز هتيده وا كر وساي شدتدة نان اهمه 


جر واد ست :يشوينب. 
بااين حال اكر مى بينيم آنها در مقابل قرآن زانو زده اند و نتوانستند همانند آن را بياورند معجزه بودن قرآن روشنتر مى شود. 


قابل توجه اينكه اين آيات منحصر به زمان و مكان خاصى نيست و تمام جهانيان و مراكز علمى دنيا را به سوى اين مبارزه 


دعوت مى كند و هيجكونه استثنائى در آن وجود ندارد وهم اكنون نيز به تحدى خود ادامه مى دهد. 


از كجا 


كه مثل آن را نياورده اند؟! 


نظرى به تاريخ اسلام ياسخ اين سؤ ال را روشن مى سازد» زيرا در داخل كشورهاى اسلامى در زمان بيغمبر (صلى الله عليه و 
آله و سلم ) ويس ازاو حتى در خود مكه و مدينه مسيحيان و يهوديان سر سخت و متعصبى مى زيستند كه براى تضعيف 
مسلمان از هر فرصتى استفاده مى كردند و علاوه در ميان مسلمانان جمعى ((مسلمان نما)) كه قرآن مجيد آنها را ((منافق )) نام 
نهاده زندكى داشتند كه رل جاسوسى بيكانكان بر عهده آنان بود (مانند آنجه درباره ((ابوعامر)) راهب و همدستان اواز 
منافقان مدينه و جكونكى ارتباط آنها با اميراطور روم در تواريخ نقل شده كه منتهى به ساختن ((مسجد ضرار)) در مدينه شد 


وآن صحنه عجيبى را كه قرآن در سوره ((توبه )) به آن اشاره كرده است بوجود آورد). 


مسلما اين دسته از منافقان و آن عده از دشمنان متعصب و سرسخت كه به دقت مراقب اوضاع مسلمين بودند و از هر جريانى 
كه به زيان مسلمانان بود استقبال مى كردند اكر به جنين كتابى دسترسى بيدا كرده بودند براى در هم شكستن آنها تا آنجا كه 


من تواسشين ثرا تقوم ذاذتة ويا لأافل :در تحفظاو يكيداريقن'مى كوشيداتن: 


و لذا مى بينيم حتى افرادى كه به احتمال ضعيفى ممكن است به معارضه با قرآن برخاسته باشند» تاريخ نام آنها را ضبط كرده 


نام ((عبدالله بن مقفع )) را برده اند كه او كتاب ((الدره اليتيمه )) را به همين منظور نوشته است . 


در صورتى كه كتاب مزبور هم اكنون در اختيار 


مااست و جندين بار جاب شده است و كوجكترين اشاره اى در آن كتاب به اين مطلب نشده است » نمى دانيم جطور اين 


سبت را به او داده انك؟ 


نام ((متنبى )) احمد بن حسين كوفى شاعر را در اين زمره نيز ذكر كرده اند» كه ادعاى نبوت نموده است » در صورتى كه 


قرائن زيادى نشان مى دهد كه داعيه او بيشتر بلند يروازى محروميتهاى خانوادكى و حس جاه طلبى بوده است . 


((ابوالعلاى معرى )) نيز متهم به اين امر شده است » كر جه از او سخنان زننده اى نسبت به اسلام نقل شده اما هيج وقت داعيه 
مبارزه با قرآن را نداشته است بلكه جملات جالبى درباره عظمت قرآن كفته كه به ياره اى از آنها اشاره خواهد شد. 


ولى ((مسيلمه كذاب )) از مردم يمامه مسلما از كسانى است كه به مبارزه با قرآن برخاسته و به اصطلاح آياتى آورده است كه 


جنبه تفريحى آن بيشتر است بد نيست جند جمله از آنها را در اينجا بياوريم : 
١‏ در برابر سوره ((الذاريات ))» اين جمله ها را آورده است . 


اللاقمات لقما اهاله و سمنا)). 


يعنى قسم به دهقانان و كشاور زان » قسم به درو كنند كان » قسم به جدا كنند كان كاه از كندم » قسم به جدا كنند كان كندم از 
كاه » قسم به خمير كنند كان » قسم به نان يزند كان » قسم به تريد كنند كان ! قسم به آن كسانى كه لقمه هاى جرب و نرم بر 


مى دارنك!! 


يا ضفدع بنت ضفدع » نقى ما تنقين » نصفك فى الماء و نصفكك فى الطين » لا الماء تكدرين و لا الشارب تمنعين . 


قو كن و نه كن ان ننه خوردن جار كرف :هي لمات ))! 


كواهى ديكران درباره قرآن 

در اينجا لازم مى دانيم جند جمله از كفته هاى بزركان و حتى كسانى كه متهم به مبارزه با قرآن هستندء درباره عظمت قرآن 
نقل نمائيم : 

١‏ ابوالعلاى معرى (متهم به مبارزه با قرآن ) مى كويد: 


آورده است » عقلها را در برابر خود مغلوب ساخته و تاكنون كسى نتوانسته است مانند آن را بياورد» سبكك اين كتاب با 


هيجيك از سبكهاى معمول ميان عرب » اعم از خطابه » رجزء شعر و سجع كاهنان شباهت ندارد. 


امتياز و جاذبه اين كتاب به قدرى است كه اكر يكك آيه از آن در ميان كلمات ديكران قرار كيرد همجون ستارهاى فروزان در 


شب تاريكك مى درخشد!)) 


؟ وليد بن مغيره مخزومى مردى كه به حسن تدبير در ميان عرب شهرت داشت و براى حل مشكلات اجتماعى از فكر و تدبير 
او در زمان جاهليت استفاده مى كردند» و به همين جهت او را ((ريحانه قريش )) ( كل سر سبد آنها!) مى ناميدند. 


يس از اينكه جند آيه از اول سوره ((غافر)) را از ييغمبر شنيد در 


محفلل از طائفه بنى مخزوم حاضر شد و جنيز 1 كفت : 


((به خدا سوكند از محمد سخنى شنيدم كه نه شباهت به كفتار انسانها دارد و نه يريان و ان له لحلاوه » و ان عليه لطلاوه وان 
اعلاله لمثمر وان اسفله لمغدق » و انه يعلو و لا يعلى عليه : ((كفتار او شيرينى خاص و زيبائى مخصوصى دارد؛ بالاى آن 
(همجون شاخه هاى درختان برومند) ير ثمرء و ياثين آن (مانند ريشه هاى درختان كهن ) يرمايه است » كفتارى است كه بر 


همه جيز بيروز مى شود و جيزى بر آن بيروز نخواهد شد)). 


* كارلايل مورخ و دانشمند معروف انككليسى درباره قرآن مى كويد: ((اكر يكك بار به اين كتاب مقدس نظر افكنيم حقائق 
برجسته و خصائص اسرار وجود طورى در مضامين جوهره آن يرورش يافته كه عظمت و حقيقت قرآن به خوبى از آنها نمايان 
مى كردد واين خود مزيت بزركى است كه فقط به قرآن اختصاص يافته ودر هيج كتاب علمى و سياسى و اقتصادى ديكر 
ديده نمى شودء بلى خواندن برخى از كتابها تاءثيرات عميقى در ذهن انسان مى كذارد ولى هركز با تاءثير قرآن قابل مقايسه 
نيست » از اين جهت بايستى كفت : مزاياى اوليه قرآن و اركان اساسى آن مربوط به حقيقت و احساسات يااكك و عناوين 
برجسته مسائل و مضامين مهم آن است كه هيجكونه شكك و ترديد در آن ره نيافته و يايان تمام فضائل را كه موجد تكامل و 


سعادت بشرى است در برداشته و آنها را به خوبى نشان مى دهد)) . 


((جانديون يورت )) مؤ لف كتاب عذر 


تقضير به 'بيشكاه محنك واقران"مئ تويسد: قرآثابه اندازه ائ ال نقائض مبراى منرم سنت كه نيازمتلك كو جكتورية 


تصحيح و اصلاحى نيست و ممكن است از اول تا به آخر آن خوانده شود بدون آنكه انسان كمترين ملالتى از آن احساس 
كند و بازاومى نويسد: وهمه اين معنى را قبول دارند كه قرآن با بليغترين و فصيحترين لسان و به لهجه قبيله قريش كه 


نجيبترين و مؤ دبترين عربها هستند نازل شده ... و مملو از درخشنده ترين اشكال و محكمترين تشبيهات است ...)). 
8 5و3 )) شاعر و وانشمسك الماق من كويك: 


((قراث ائرئ ات كه (احباناً) يواسنظه ستكيئ عبات آن خوائتذه لان ابتذا رميذه فى شوة:وسيس مفتون جاذيه آن من كرود 


و بالاخره بى اختيار مجذوب زيبائيهاى متعدد آن مى شود)). 
ودر جاى ديكر مى نويسد: 


((سالان قرارى عسيقاق لادان وناو اذ من يدف تداق قر ان مفلون وحطية ا ووند 1ن تحص رمتل اللمهلفز 
آله وسلم ) دور نكاه داشته بودندء اما هر قدر كه ما قدم در جاده علم و دانش كذارده ايم يرده هاى جهل و تعصب نابجا از 
بين مى رود و به زودى اين كتاب توصيف نايذير (قرآن ) عالم را به خود جلب نموده و تاءثير عميقى در علم و دانش جهان 
كرده سرانجام محور افكار مردم جهان مى كردد))! 


هم او مى كويد: ((ما در ابتدا از قرآن رو كردان بوديم » اما طولى نكشيد كه اين كتاب توجه ما را به خود جلب كرد و ما را 
دجار حيرت ساخت تا آنجا كه در 


برابر اصول و قوانين علمى و بزركك آن سر تسليم فرود آوريم ))! 

8 ((ويل دورانت )) مورخ معروف مى كويد: 

((قرآن در مسلمانان آنجنان عزت نفس و عدالت و تقوائى به وجود آورده 

كه در هيجيكك از مناطق جهان ... شبيه و نظير نداشته است 

* ((زُول لابوم )) انديشمند و نويسنده فرانسوى در كتاب ((تفصيل الايات )) مى كويد: 


(دينورت )) مستشرق ديكرى مى نويسد: 


قرآنى است و ما مديون مسلمانانيم بلكه ارويا از اين جهت شهرى از اسلام است !)). 


انكر ((لوراواكسيا واكليرئ )) اسكاد :داتشكاة ((نايل )) در كتاب ((يبشرفت سريع اسلام )) مى نويسد: ((كتاب آسمانى 
اسلام نمونه اى از اعجاز است ... قرآن كتابى است كه نمى توان از آن تقليد كرد نمونه سبكك و اسلوب قرآن در ادبيات 
سابقه ندارد» تاء ثيرى كه اين سبكك در روح انسان ايجاد مى كند ناشى از امتيازات و برتريهاى آن است ... جطور ممكن است 
((اين كتاب اعجاز آميز)) ساخته محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) باشد در صورتى كه او يكك نفر عرب درس نخوانده اى 


بود .. 


ما در اين كتاب كنجينه ها و ذخائرى از علوم مى بينيم كه فوق استعداد و ظرفيت باهوشترين اشخاص و بزركترين فيلسوفان و 


بدليل اين 


جهات است كه قرآن نمى تواند كار يكك مرد تحصيل كرده و دانشمندى باشد. ويد كى نعمتهاى بهشتى 


از آنجا كه در آخرين آيه بحث كذشته . كافران و منكران قرآن به عذاب دردناكى تهديد شدندء در آيه مورد بحث » 


سرنوشت مؤ منان را بيان مى كند تا همانكونه كه روش قرآن است با مقابله اين دو با هم » حقيقت روشنتر شود. 


نخست مى كويد: ((به آنها كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام داده اند بشارت ده كه براى آنها باغهائى از بهشت است كه 


نهرها از زير درختانش جريان دارد)) (و بشر الذين آمنوا و عملوا الصالحات ان لهم جنات تجرى من تحتها الانهار). 


مى دانيم باغهائى كه آب دائم ندارند و بايد كاهكاه از خارج » آب براى آنها بياورند» طراوت زيادى نخواهند داشت » 


طراوت ان انااغئ انيت كه همى شه آنا 


در اختيار دارد» آبهائى كه متعلق به خود آنست و هركز قطع نمى شود خشكسالى و كمبود آب آن را تهديد نمى كند و جنين 


است باغهاى بهشت . 


سيس ضمن اشاره به ميوه هاى كوناكون اين باغها مى كويد: ((هر زمان از اين باغها ميوه اى به آنها داده مى شود مى كويند: 
الخ حماة بنك كه ازت ف[ بج نان ديفن اسيك ) ٠)‏ كلها وزكر منها من تعره وزفاقالر ا هذا القق تروك جو فل 


مفسران براى اين جمله تفسيرهاى مختلفى ذكر كرده اند: 


بعضى كفته اند: منظور اين است كه اين نعمتها به خاطر اعمالى است كه ما قبلا در دنيا انجام داديم و زمينه آن از قبل فراهم 


شَكة سب : 


بعضى ديكر كفته اند: هنكامى كه ميوه هاى 


بهشتى را براى دومين بار براى آنها مى آورند مى كويند اين همان ميوه اى است كه قبلا خورديم » ولى هنككامى كه آن را مى 
خورند مى بينند» طعم جديد و لذت تازهاى دارد! و به تعبير ديكر فى المثل سيب و انككورى را كه در اين دنيا مى خوريم در 
هر مرتبه همان طعم قبل را احساس مى كنيم » ولى ميوه هاى بهشتى هر جند ظاهرا يكك نوع بوده باشند هر بار طعم جدييدى 


دارند» و اين از امتيازات آن جهان است كه كوئى تكرار در آن نيست !. 


بعضى ديكر كفته اند: منظور اين است كه آنها هنكامى كه ميوه هاى بهشتى را مى بينند آن را شبيه ميوه هاى دنيا مى يابندء تا 
خاطره ناماء نوسى نداشته باشدء اما به هنكامى كه مى خورند طعم كاملا تازه و عالى در آن احساس مى كنند. 


هيج مانعى ندارد كه جمله بالا اشاره به همه اين مفاهيم و تفاسير باشد جرا كه الفاظ قرآن كاه داراى جندين معنى است . 
<> 


سيس 'اغناقه مى كند ((و ميوه هائى براى آنها مى آورند كه ابا يكديكر شبيهند)) (واتوابه متشابها). 


يعنى همه از نظر خوبى و زيبائى همانندند» آنجنان در درجه اعلا قرار دارند كه نمى شود يكى را بر ديكرى ترجيح داد, به 
عكس ميوه هاى اين جهان كه بعضى ممكن است نارس باشند» بعضى بيش از حد رسيده » بعضى كم رنكك و بو بعضى 
خوشبو و معطرء ولى ميوه هاى باغهاى بهشت يكك از يكك خوشبوتر يكك از يكك شيرينتر و يكك از يكك جالبتر و زيباتر! 


و بالاخره آخرين نعمت بهشتى كه در اين 


يه به آن اشاره شده همسران ياكك و ياكيزه است مى فرمايد: ((براى آنها در بهشت همسران مطهر و ياكى است )) (و لهم فيها 
ازواج مطهره ). 


ياكك از همه آلود كيهائى كه در اين جهان ممكن است داشته باشند» ياكك از نظر روح و قلب » و ياكك از نظر جسم و تن . 


يكى از اشكالات نعمتهاى دنيا اين است كه انسان در همان حال كه داراى نعمت است فكر زوال آن را مى كند و خاطرش 
يريشان مى شود. و به همين دليل هركز اين نعمتها نمى تواند آرامش آفرين كرددء اما نعمتهاى بهشتى جون جاودانى است و 
فنا و زوالى براى آن نيست از هر جهت كامل و آرام بخش است . لذا در يايان آيه مى فرمايد: ((مؤ منان جاودانه در آن 


باغهاى بهشت خواهند بود)) (و هم فيها خالدون ). 
و 


در بسيارى از آيات قرآن » ايمان و عمل صالح در كنار هم واقع شده اند به ككونه اى كه نشان مى دهد اين دو جدائى 


ايمان و عمل مكمل يكديكرند. 


ايمان اككر در اعماق جان نفوذ كند حتما شعاع آن » در اعمال انسان خواهد تاييدء و عمل او را عمل صالح مى كندء همجون 
جراغ يرنورى كه در درون اطاقى برافروزند» اشعه آن از تمام ينجره ها و دريجه ها به بيرون مى تابد» و جنين است جراغ 


يرفروغ ايمان كه در قلب انسان روشن مى شودء شعاعش از جشم و كوش و زبان و دست و ياكى او آشكار مى كردد! 


در سوره طلاق آيه ١١‏ مى خوانيم : و 


من يؤ من بالله و يعمل صالحا يدخله جنات تجرى من تحتها الانهار خالدين فيها ابدا: ((1نكس كه به خدا ايمان آورد و عمل 
ماند)). 


ودر سوره نور آيه 0 مى خوانيم وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الارض : ((خداوند وعده داده 


است به افرادى كه ايمان آورند و عمل صالح انجام دهند آنها را خلفاى روى زمين قرار دهد))! 


اصولا ايمان همجون ريشه است و عمل صالح » ميوه آن » وجود ميوه شيرين دليل بر سلامت ريشه است » و وجود ريشه سالم 


سبب يرورش ميوه هاى مفيد 


ممكن است افراد بى ايمان كهكاه عمل صالحى انجام دهند» ولى مسلما همى شكّى نخواهد بود آنجه عمل صالح را تضمين 
مى كند ايمانى است كه در اعماق وجود انسان ريشه دوانده باشد و با آن احساس مسئوليت كند. 


جالب اينكه تنها وصفى كه براى همسران بهشتى در اين آيه بيان شده وصف ((مطهره )) (ياكك و ياكيزه ) است و اين اشاره 


اى است به اينكه : اولين و مهمترين شرط 


همسرء ياكى و ياكيزكى است .ء و غير از آن همه تحت الشعاع آن قرار دارد» حديث معروفى كه از يبامبر (صلى الله عليه و آله 
وسلم ) نقل شده نيز اين حقيقت را روشن مى كند اياكم و خضراء الدمن قيل يا رسول الله و ما خضراء الدمن ؟ قال المرئه 


الحسناء فى منبت السوء!:((از كياهان سرسبزى كه بر مزبله ها مى رويد بيرهيزيد! 


عرض كردند: اى ييامبر منظور شما از اين كياهان حيست ؟ فرمود: زن زيبائى است كه در خانواده آلوده اى يرورش يافته )). 
<14 > 


”'- نعمتهاى مادى و معنوى در بهشت 
كرجه در بسيارى از آيات قرآن » سخن از نعمتهاى مادى بهشت است : 


باغهائى كه نهرهاى آب جارى از زير درختان آن در حركت است قصرهاء همسران ياكيزه » ميوه هاى رنكارنكك » ياران 


ولى در كنار اين نعمتها اشاره به نعمتهاى معنوى مهمترى نيز شده است كه ارزيابى عظمت آنها با مقياسهاى ما امكانيذير نيست 
مثلا در آيه 7" توبه مى خوانيم : وعد الله المؤ منين و المؤ منات جنات تجرى من تحتها الانهار خالدين فيها و مساكن طيبه فى 
جنات عدن و رضوان من الله اكبر ذلك هو الفوز العظيم : 

((خداوند به مردان و زنان با ايمان » باغهائى از بهشت وعده داده كه از زير درختانش نهرها جارى است » جاودانه در آن 
خواهند بودء و مسكنهاى ياكيزه در اين بهشت جاودان دارند» همجنين خشنودى يروردكار كه از همه اينها بالاتر است و اين 


است رستكارى يزركك )): 


ودر آيه 8 سوره ((بينه )) بعد از ذكر نعمتهاى مادى بهشت مى خوانيم : رضى الله عنهم و رضوا عنه : ((خداوند از آنها خشنود 


است و آنها نيز از خدا خشنودند)). 


و به راستى اكر كسى به آن مقام برسد كه احساس كند خدا از او راضى است و او هم از خدا راضى » همه لذات ديكر رااز 


ياد خواهد بردء تنها به او دل مى بنددء و به غير او نمى انديشدء و اين 


لذتى است روحانى كه با هيج زبان و بيانى قابل توصيف نيست . 


كوتاه سخن اينكه جون معاد هم جنبه روحانى دارد و هم جسمانى نعمتهاى بهشتى نيز هر دو جنبه را دارند» تا جامعيت آنها 
حاضنل شود و هن كس نه«اتذازه استعذاد و:شايستكشن توائد از آنها بهره كرد جمعى ان مفسراة:اذابن عباسن دو شاءن نزول 
نخستين آيه فوق جنين نقل كرده اند: هنكامى كه خداوند در آيات كذشته ييرامون منافقين » دو مثال براى آنها بيان كرد 
(مثلهم كمثل الذى استوقد نارا ... و او كصيب من السماء...) منافقين كفتند خداوند برتر و بالاتر ازاين است كه جنين مثالهائى 


بزند» و از اين راه در وحى بودن قرآن اظهار ترديد كردند» در اين موقع آيه فوق نازل شد و به آنها ياسخ كة 0 


بعضى ديكر كفته اند هنكامى كه در آيات قرآن ء مثلهائى به ((ذباب )) (مككس ) و عنكبوت نازل كرديد» جمعى از مشركان 


اين موضوع را بهانه قرار داده زبان به انتقاد كشودند و مسخره كردند كه اين جكونه وحى آسمانى است 
كه سخن از ((عنكبوت )) و ((مككس )) مى كويد؟ آيه فوق نازل شد و با تعبيراتى زنده به آنها جواب داد. 


نخستين آيه مى كويد: ((خداوند از اينكه به موجودات ظاهرا كوجكى مانند يشه و يا بالاتر از آن مثال بزند هركز شرم نمى 


كت (أن اله تكسن ان رقيو مثا ما عواضية فما قرقها): 


جرا كه مثال بايد موافق مقصود باشدء. و به تعبير ديكر» مثال وسيله اى است براى تجسم حقيقت » كاهى كه كوينده در مقام 


.ا م 


تحفير 


و بيان ضعف مدعيان است بلاغت سخن ايجاب مى كند كه براى نشان دادن ضعف آنهاء موجود ضعيفى را براى مثال انتخاب 
كك 


مثلا در آيه "الا سوره حج مى خوانيم ان الذين تدعون من دون الله لن يخلقوا ذبابا و لو اجتمعوا له وان يسلبهم الذباب شيئا لا 
ستقدوه:منه ستعن القلالب و«المطلوت * ((آنها كه مووة برسدتن شما هستتن .هر كز ثم وانتك ((مكسى ))ييافرينتك ا كر جه 
دست به دست هم بدهند» حتى اكر مكس جيزى از آنها بربايد آنها قدرت يس كرفتن آن را ندارند» هم طلب كننده ضعيف 


است وهم طلب شونده )). 
ملاحظه مى كنيد در اينجا هيج مثالى بهتر از مككس يا مانند آن نيست تا ضعف و ناتوانى آنها را مجسم كند. 


ونيز در سوره عنكبوت آيه 5١‏ وقتى كه مى خواهد ناتوانى بت يرستان را در تكيه كاه هائى كه براى خود انتخاب كرده اند 
مجسم سازد آنها را تشبيه به عنكبوتى مى كند كه آن لانه سست را براى خود انتخاب كرده است » كه سستترين خانه ها در 
جهان خانه عنكبوت است (مثل الذين اتخذوا من دون الله اولياء كمثل 

العنكبوت اتخذت بيتا و ان اوهن البيوت لبيت العنكبوت لو كانوا يعلمون ). 


مسلما اكر در اين كونه موارد بجاى اين مثالهاى كوجكك مثلهاى بزركى از آفرينش كواكب و آسمانهاى يهناور قرار داده 


شود نسار تاماسو :خوافك بوذ وهر كنا اصول فضاحتة: ورنااقت سار كان لست 


اينجا است كه خداوند مى فرمايد: ما ابا نداريم از اينكه مثال به يشه بزنيم و يا بالا-تر از آن » تا حقايق عقلانى را در لباس 


مثالهاى حسى بريزيم 


و در اختيار بندكان قرار دهيم . 
خلاصه اينكه هدف رساندن مطلب است .ء مثالها نيز بايد قبائى باشد درست متناسب قامت مطالب 
در اينكه منظور از ((فما فوقها)) (يشه يا بالاتر از آن ) جيست مفسران دو كونه تفسير كرده اند: 


كروهى كفته اند منظور ((بالا-تر از آن در كوجكى است » زيرا مقام » مقام بيان كوجكى مثال است » و برترى نيز از اين نظر 
مى باشدء اين درست به آن مى ماند كه كاه به كسى بككوئيم تو جرا براى يكك تومان اينهمه زحمت مى كشيد» شرم نمى كنى 


او مى كويد شرمى ندارد من براى بالاتراز آن هم زحمت مى كشى » حتى براى يكك ريال ! 


بعضى ديكر كفته اند: مراد بالا-تر از نظر بزركى است » يعنى خداوند هم مثالهاى كوجك را مطرح مى كند وهم مثالهاى 
بزركك راء درست مطابق مقتضاى حال . 


ولى تفسير اول مناسبتر به نظر مى رسد سيس در دنبال اين سخن مى فرمايد: اما كسانى كه ايمان آورده اند مى دانند كه آن 
مطلب حقى است از سوى يرورد كارشان )) (فاما الذين آمنوا فيعلمون انه الحق من ربهم ). 


آنها در يرتو ايمان و تقوا از لجاجت و عناد و كينه توزى با حق دورند. 
ومى توانند جهره حق را به خوبى ببينند» و منطق مثلهاى خدا را دركك كنند. 


((ولى آنها كه كافرند مى كويند خدا جه منظورى از اين مثال داشته كه مايه تفرقه و اختلاف شده » كروهى را به وسيله آن 
هدايت كرده » و كروهى را كمراه ؟!)) (و اما الذين كفروا فيقولون ما ذا اراد الله بهذا مثلا يضل به كثيرا 


ويهدى به كثيرا). 
أرى تكو دلب ]ره الفتايئة كد د تعلو اذ اناس حوتف وجرا كل كرار قاض إن دفي ف ونس اام تدا 


ولى خداوند در يكك جواب كوتاه و قاطع به آنها ياسخ مى كويد كه تنها فاسقان و كنهكارانى را كه دشمن حقند به وسيله آن 
كمراه مى سازد (و ما يضل الا الفاسقين ). 


بنابراين تمام اين سخنان » سخنان خدا است و نور و هدايت است . جشم بينا مى خواهد كه از آن استفاده كندء واكر اين 


كوردلا-ن به مخالفت و لجاج بر مى خيزند براثر نقصان و كمبود خودشان است » وكرنه در اين آيات الهى نقصى وجود 
ندارد. < .>> 


١-اهميت‏ مثال در بيان حقايق 
مثالهاى مناسب » نقش فوق العاده حساس و غير قايل انكارى براى روشن . 
ساختن حقايق و دلنشي: كردن مطالب مختلف دارد: 


كاه مى شود ذكر يكك مثال مئاسب آنجنان راه را نزديكك و ميان برمى كند كه زحمت استدلالات فلسفى زيادى را از دوش 


كو كله ونيو ندة بر فى دار 

و مهمتر اينكه : براى تعميم و كسترش مطالب بيجيده علمى در سطح عموم راهى جز استفاده از مثالهاى مناسب نيست . 
نقش مثال را در خاموش كردن افراد لجوج و بهانه كير نيز نمى توان انكار كرد. 

و به هر حال تشبيه معقول به محسوس يكى از طرق مؤ ثر تفهيم مسائل عقلى است . 


(البته همانكونه كه كفتيم مثال بايد مناسب باشد وكرنه كمراه كننده و به همان اندازه خطرناك و دور كننده از مقصد خواهد 


بود). 


روى همين جهات در قرآن به مثالهاى زيادى برخورد مى كنيم كه هر يكك 


از ديكرى جالبتر و شيرينتر و مؤ ثرتر است » جرا كه قرآن كتابى است براى همه انسانها در هر سطح وهر يايه اى از تفكر و 


كرجه بهانه جويان » خردى و كوجكى يشه يا مككس را وسيله استهزاء و ايراد به آيات قرآن قرار داده بودندء اما اكر آنها كمى 
انصاف و دركك و شعور مى داشتند و در ساختمان اين حيوان سيار كوحكك مى انديشيدند مى فهميدند كه يكك دنيا دقت و 


ظرافت در ساختمان آن به كار رفته كه عقل در آن حيران مى ماند. 


امام صادق (عليه السلام ) درباره آفرينش اين حيوان كوجكك مى فرمايد ((خداوند به يشه مثال زده است با اينكه از نظر جسم 
بسيار كوجكك است ولى از نظر ساختمان همان دستكاه هائى را دارد كه بز ركترين حيوانات (خشكى ) يعنى فيل دارا است و 
علاسوه بر آن دو عضو ديكر (شاخكها و بالها) در يشه است كه فيل فاقد آن است )) خداوند مى خواهد با اين مثال ظرافت 
آفرينش را براى مؤ منان بيان كندء تفكر درباره اين موجود ظاهرا ضعيف كه خدا آن را شبيه فيل آفريده است انسان را متوجه 
عظمت آفريد كار مى سازد. 


مخصوصا خرطومش همانند خرطوم فيل » تو خالى است و با نيروى مخصوصى خون را به خود جذب مى كندء اين لوله 


ظريفترين سرنككهاى دنيا است و سوراخ درون آن فوق العاده باريك است . 


خدا نيروى جذب و دفع و هضم و همجنين دست ويا و كوش مناسب به او داده بالهائى 


به او مرحمت كرده تا در طلب غذا يرواز كند, اين بالها آنجنان به سرعت بالا و يائين مى شود كه حركت آن با جشم قابل رؤ 
يت نيست » اين حشره به قدرى حساس است كه به مجرد تكان خوردن جيزى احساس خطر مى كند و به سرعت خود رااز 


امير مؤ منان على (عليه السلام ) در نهج البلاغه بيان عجيبى در اين زمينه دارد: ((اكر همه موجودات زنده جهان .. جمع شونل 
ودست به دست هم بدهند هركز توانائى بر ايجاد يشه اى ندارند» بلكه عقول آنها در راه يافتن به اسرار آفرينش اين حيوان 
متحير مى ماند» و نيروى هاشان ناتوان و خسته مى شود و يايان مى كيرد و سرانجام يس از تلاش » شكست خورده » اعتراف 
مى نمايند كه در برابر آفرينش يشه اى درمانده اند و به عجز خود اقرار مى نمايند و حتى به ناتوانيشان از نابود ساختن آن )). 
<> 


“9 هدايت واضلال الهى 


ظاهر تعبير آيه فوق » ممكن است اين توهم را بوجود آورد كه هدايت و كمراهى جنبه اجبارى دارد و تنها منوط به خواست 
خدا است » در حالى كه آخرين جمله اين آيه حقيقت را آشكار كرده و سرجشمه هدايت و ضلالت را اعمال خود انسان مى 


شمارد. 


توضيح اينكه : همى شه اعمال و كردار انسان» نتائج و ثمرات و بازتاب خاصى داردء از جمله اينكه اكر عمل نيكك باشدء 


نتيجه آن » روشن بينى و توفيق و هدايت 


بيشتر به سوى خدا و انجام اعمال بهتر است . 


شاهد اين سخن آيه 74 سوره انفال است كه مى فرمايد: يا ايها الذين آمنوا ان تتقوا الله يجعل لكم فرقانا: ((... اكر برهي زكارى 


بيشه كنيد خداوند حس تشخيص حق از باطل را در شما زنده مى كند و به شما روشنبينى عطا مى فرمايد.)) 


واكر دنبال زشتيها برود» تاريكى و تيركى قلبش افزون مى كردد. و به سوى كناه بيشترى سوق داده مى شود و كاه تا سر حد 


انكار خداوند مى رسندء شاهد اين كفته آيه ٠‏ سوره روم مى باشد كه مى فرمايد: 


ثم كان عاقبه الذين اسائوا السوآى ان كذبوا بايات الله و كانوا بها يستهزئون :((عاقبت افرادى كه اعمال بد انجام مى دهند به 


اينجا منتهى شد كه آيات خدا را تكذيب كردند و مورد استهزاء قرار دادند)»)! 


ودر آيه ديككر مى خوانيم : فلما زاغوا ازاغ الله قلوبهم : ((هنكامى كه از حق بركشتند خداوند دلهاى آنها را بركردانيد (سوره 
صف آيه 0).)) 

در آيه مورد بحث نيز شاهد اين كفته آمده است آنجا كه مى فرمايد: و ما يضل به الا الفاسقين : ((خداوند كمراه نمى كند جز 
افراد فاسق و بد كردار را.)) 

بناير اين انتخاب راه خوب يا بد از اول در اختيار خود ما است » اين حقيقت را وجدان هر انسانى قبول دارد» سيس بايد در 
انتظار نتيجه هاى قهرى آن باشيم . 

كوتاه سخن اينكه : هدايت و ضلالت در قرآن به معنى اجبار بر انتخاب راه درست يا غلط نيست » بلكه بشهادت آيات 


متعددى از خود قرآن ((هدايت )) به معنى فراهم آوردن وسائل سعادت و 


((اضلال )) به معنى از بين بردن زمينه هاى مساعد است » بدون اينكه جنبه اجبارى به خود بكيرد. 


واين فراهم ساختن اسباب (كه نام آنرا توفيق مى كذاريم ) يا بر هم زدن اسباب (كه نام آنرا سلب توفيق مى كذاريم ) نتيجه 


اين حقيقت را در ضمن يكك مثال ساده مى توان مشخص ساخت هنكامى كه انسان از كنار يكك يرتككاه يا يكك رودخانه 
خطرناك مى كذرد هر جه خود را به آن نزديكتر سازد جاى ياى او لغزنده ترو احتمال سقوطش بيشتر و احتمال نجات كمتر 
مى نودو هر قتدر خود درا از آن دوزمى سازد جائ ياق.او محكمتر ومطمئن ترامى كردد و:احتمال سقوطش كمثر مى .شود 
اين يكى هدايت و آن ديكرى ضلالت نام دارد از مجموع اين سخن ياسخ كفته كسانى كه به آيات هدايت و ضلالت خرده 
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كرفته اند به خوبى روشن مى شود . 


* منظور از ((فاسقين )) كسانى هستند كه از راه و رسم عبوديت و بندكى يا بيرون نهاده اند زيرا فسق از نظر ريشه لغت به 
معنى خارج شدن هسته از درون خرما است سيس در اين معنى توسعه داده شده و به كسانى كه از جاده بندكى خداوند بيرون 


مى روند اطلاق شده است . زيانكاران واقعى 


از آنجا كه در آخرين آيه كذشته » سخن از اضلال فاسقان بود در اين آيه 


با ذكر سه صفت فاسقان را كاملا مشخص و معرفى مى كند: 
١‏ ((فاسقان كسانى هستند كه ييمان خدا را يس از آنكه محكم ساختند مى شكنند)) (الذين ينقضون عهد الله من بعد ميثاقه ). 


انسانها در واقع بيمانهاى مختلفى با خدا بسته اند» ييمان توحيد و خداشناسى ييمان عدم تبعيت از شيطان و هواى نفس . فاسقان 


همه اين ييمانها را شكسته سر از فرمان حق بر تافته » و از خواسته هاى دل و شيطان ييروى مى كنند 


اين بيمان كجا و جككونه بسته شد؟ در اينجا اين سؤ ال بيش مى آيد كه بيمان يكك امر دو جانبه است ء ما هركز به خاطر 
نداريم كه بيمانى با يرورد كارمان در كذشته در اين زمينه ها بسته باشيم ؟ ولى با توجه به يكك نكته ياسخ اين سؤ ال روشن 
مى شود و آن اينكه خداوند در عمق روح و باطن سرشت انسان » شعور مخصوص و نيروهاى ويزهاى قرار داده كه از طريق 
هدايت آن ميتواند» راه راست را ييدا كند وو از شيطان و هواى نفس تبعيت ننمايد» به دعوت رهبران الهى ياسخ مثبت داده و 
خؤف وا :نان حماهدككم سازيك. 


قرآن از اين فطرت مخصوص تعبير به عهد خدا و ييمان الهى مى كند» در حقيقت اين يكك ييمان تكوينى است نه تشريعى و 
قانونى » قرآن مى كويد: 


الم اعهد اليكم يا بنى آدم ان لا تعبدوا الشيطان انه لكم عدو مبين و ان اعبدونى هذا صراط مستقيم : ((اى فرزندان آدم ! مكر 
از شما بيمان نككرفتم كه شيطان را نيرستيد كه او دشمن آشكار شما است . و مرا يرستش كنيد 


كه راه راست همين است ع«( <مع-> 
بيدا است كه اين آيه اشاره به همان فطرت توحيد و خداشناسى و عشق به بيمودن راه تكامل است . 


شاهد ديكر براى اين سخن , جملهاى است كه در نخستين خطبه نهج البلاغه از امير مؤ منان على (عليه السلام ) مى خوانيم : 
فبعث فيهم رسله و واتر اليهم انبياءه ليستادوهم ميثاق فطرته :((خداوند ييامبران خويش را يكى يس از ديكرى به سوى مردم 
فرستاد تا از آنها بخواهند كه به ييمان فطرى خويش عمل كند.)) 


به تعبير روشنتر خدا هر موهبتى به انسان ارزانى ميدارد» همراه آن عملا بيمانى با زبان آفرينش از او مى كيرد, به او جشم مى 
دهد يعنى با اين جشم حقايق را ببين » كوش مى دهد يعنى صداى حق را بشنو ... و به اين ترتيب هر كاه انسان از آنجه در 
دروك فطرث واشت تهره تكيرة:ؤ نا اق تيروهائ خذا ذاد در مسير خطا استفاده كتله يمان نذا رااشكسته است.. 


آرى فاسقان » همه يا قسمتى از اين ييمانهاى فطرى الهى را زير يا مى كذارند. 


؟ سيس به دومين نشانه آنها اشاره كرده مى كويد:((آنها يبوندهائى را كه خدا دستور داده بر قرار سازند قطع مى كنند)) (و 


كر جه بسيارى از مفسران اين آيه را ناظر به خصوص به قطع رحم و بريدن رابطه خويشاوندى دانسته اند» ولى دقت در مفهوم 


آيه نشان مى دهد كه معنى وسيعتر و عموميترى دارد 


زيرا آيه مى كويد: فاسقان بيوندهائى را كه خدا دستور 


داده بر قرار بماند قطع مى كنندء اين بيوندها شامل بيوند خويشاوندى » بيوند دوستى ييوندهاى اجتماعى » بيوند و ارتباط با 
رهبران الهى و يبوند و رابطه با خدا است . و به اين ترتيب نبايد معنى آيه را منحصر به قطع رحم و زير يا كذاشتن رابطه هاى 


خويشاوندى دانست . 


لذا بعضى از مفسران آن را به قطع رابطه با يبامبران و مؤ منان » يا قطع رابطه با ييامبران ديكر و كتب آسمانى آنها كه خدا 
دستور ييوند با همه آنها را داده است تفسير كرده اند كه بيدا است اين تفسيرها نيز بيان كننده بخشى از مفهوم كلى آيه است 
در بعضى از روايات جمله ما امر الله به ان يوصل به رابطه با امير م منان (عليه السلام ) و ائمه اهل بيت (عليهمالسلام ) تفسير 
شده است . <88>> 


“ نشانه ديكر فاسقان » فساد در روى زمين است كه در آخرين مرحله به آن اشاره شده :((انها فساد در زمين مى كنند)) (و 


البته اين خود مطلبى روشن است » آنها كه خدا را فراموش كرده و سر از اطاعت او بر تافته اند» و حتى نسبت به خويشاوندان 
خودء رحم و شفقت ندارند يبدا است با ديكران جككونه معامله خواهند كرد؟ آنها در بى كامجوثى و لذتهاى خويش و منافع 
شخصى خود هستند» جامعه به هر جا كشيده شود براى آنها فرق نمى كندء هدفشان بهره بيشتر و كامجوثى افزونتر است » و 


جامعه به وجود مى آورد. 


راستى جنين است ؟ جه زيانى از اين برتر كه انسان همه سرمايه هاى مادى و معنوى خود را كه مى تواند بز ركترين افتخارها و 
سعادتها را براى او بيافريند در طريق فنا و نيستى و بدبختى و سيهروزى خود به كار برد؟! 
كسانى كه به مقتضاى مفهوم فسق از حوزه اطاعت خداوند بيرون رفته اند جه سرنوشتى غير از اين مى توانند داشته باشند. 


-١‏ اهميت صله رحم در اسلام 


كرجه آيه فوق از احترام به همه بيوندهاى الهى سخن مى كفت , ولى بدون شكك ييوند خويشاوندى يكك مصداق روشن آن 


است . 


اسلام نسبت به صله رحم و كمكك و حمايت و محبت نسبت به خويشاوندان اهميت فوقالعادهاى قائل شده است و قطع رحم و 
برئدق رابظه از خويشان و ستكان زا شديدا تهى كزده اسث: 

اهميت صله رحم تا آنجا است كه ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى فرمايد: صله الرحم تعمر الديار و تزيد فى 
الاعمار وان كان اهلها غير اخيار: ((بيوند با خويشاوندان شهرها را آباد مى سازد, و بر عمرها مى افزايد هر جند انجام 
دهند كان آن از نيكان هم نباشند.)) <0> 


صل رحمكك و لو بشربه من ماء و افضل ما يوصل به الرحم كف الاذى عنها: ييوند خويشاوندى خويش را حتى با جرعهاى از 


آب محكم كن و بهترين راه براى خدمت به آنان اين است كه (لا اقل ) از تو آزار و مزاحمتى نبينند!. <8ع> 


زشتى 


و كناه قطع رحم به حدى است كه امام سجاد (عليه السلام ) به فرزند خود نصيحت مى كند كه از مصاحبت با ينج طايفه 
بيرهيزد» يكى از آن ينج كروه كسانى هستند كه قطع رحم كرده اند: 


((بيرهيز از معاشرت با كسى كه قطع رحم كرده كه قرآن او را ملعون و دوراز رحمت خدا شمرده است .)) <> 
در سوره محمد (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) آيه "١‏ مى فرمايك: 


فهل عسيتم ان توليتم ان تفسدوا فى الارض و تقطعوا ارحامكم اولئكك الذين لعنهم الله :((... شما كه در زمين فساد مى كنيد و 
قطع رحم مى نمائيد مشمول لعنت خدا هستيد و از رحمت او دور)»)! 


كوتاه سخن اينكه : قرآن نسبت به قاطعان رحم و برهمزنند كان ييوند خويشاوندى تعبيرات شديدى دارد؛ و احاديث اسلامى 


نيز آنها را سخت مذمت كرده است . 


از بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) يرسيدندمبغوضترين عمل در بيشكاه خداوند كدام است ؟ در ياسخ فرمود: شركك 


به خدا. 
يرسيدند بعد از آن ؟ فرمود: ((قطع رحم )) ج> 


علت اينكه اسلام نسبت به نككهدارى و حفظ بيوند خويشاوندى اينهمه يافشارى كرده اين است كه همى شه براى اصلاح » 
تقويت » ييشرفت تكامل و عظمت بخشيدن به يكك اجتماع بزركك » جه از نظر اقتصادى يا نظامى » و جه از نظر جنبه هاى 


و تقويت تمام واحدهاى كوجكك ., اجتماع عظيم » خود به خود اصلاح خواهد شد. 


اسلام 


براى عظمت مسلمانان از اين روش به نحو كاملترى بهرهبردارى نموده است » دستور به اصلاح واحدهائى داده كه معمولا افراد 
از كمكك واعانت و عظمت بخشيدن به آن ر وكردان نيستند. 


زيرا تقويت بنيه افرادى را توصيه مى كند كه خونشان در ركك و يوست هم در كردش است » اعضاى يكك خانواده اند و 
بيداست هنككامى كه اجتماعات كوجكك خويشاوندى نيرومند شدء اجتماع عظيم آنها نيز عظمت مى يابد واز هر نظر قوى 


خواهد شدء شايد حديثى كه مى كويد((صله رحم باعث آبادى شهرها مى كردد به همين معنى اشاره باشد.)) 
"- به جاى وصل كردن » قطع كردن 


جالب اينكه در تعبيرى كه در آيه فوق خوانديم جنين بود» فاسقان آنجه را خدا دستور داده است . وصل كنند» قطع مى كنند. 


در اينجا اين سؤ ال بيش مى آيد كه آيا قطع كردن قبل از وصل امكان دارد؟ در ياسخ مى كوئيم هدف از وصل كردن ء ادامه 
روابطى است كه خداوند ميان خود و بند كانش و يابند كان با يكديكر بطور طبيعى و فطرى قرار داده است » و به تعبير ديكر 
خدا دستور داده » اين رابطه هاى فطرى و طبيعى محافظت و ياسدارى شود ولى كنه كاران آن را قطع مى كنند (دقت كنيد). 


قرآن در دو آيه فوق با ذكر يكك سلسله از نعمتهاى الهى و يديده هاى شكفت انككيز آفرينش انسانها را متوجه يرورد كار و 
عظيت اومن سازفة و دلائلى زا كةندن كلشعةا(اية ١‏ و75 همين سوره ) در زمينه شناخت خدا ذكر كرده بود تكميل مى 
كك 


قرآن در اينجا براى اثبات وجود 


خدا از نقطهاى شروع كرده كه براى احدى جاى انكار باقى نمى كذارد و آن مساءله يبجيده حيات و زندكى است . 
نخست مى كويد: جككونه شما خدا را انكار مى كنيد در حالى كه اجسام 
بى روحى بوديد واو شما را زنده كرد و لباس حيات بر تنتان يوشانيد (كيف تكفرون بالله و كنتم امواتا فاحياكم ). 


قرآن به همه ما يادآورى مى كند كه قبل ازاين شما مانند سنككها و جوبها و موجودات بيجان مرده بوديد؛ و نسيم حيات اصلا 


در كوى شما نوزيده بود. 


ولى اكنون داراى نعمت حيات و هستى مى باشيدء اعضاء و دستككاه هاى مختلفق » حواس و ادراكك به شما داده شده » اين 


هستى و حيات را جه كسى به شما عطا كرده آيا خود به خويشتن داديد؟ 


بديهى است هر انسان منصفى بدون هيج ترديد اعتراف مى كند كه اين نعمت از خود او نيست » بلكه از ناحيه يكك مبدء عالم 
و قادر به او رسيده است » كسى كه تمام رموز حيات و قوانين بيجيده آن را مى دانسته » و بر تنظيم آن قدرت داشته » آنكاه 


جاى اين سؤ ال است كه يس جرا به خدائى كه بخشنده حيات و هستى است كفر مى ورزيد؟. 


امروز براى همه دانشمندان مسلم شده كه ما در اين جهان جيزى ييجيده تر از مساءله حيات و زندكى نداريم » جرا كه با تمام 
بيشرفتهاى شكرفى كه در زمينه علوم و دانشهاى طبيعى نصيب بشر كرديده » هنوز معماى حيات كشوده نشده است اين مساءله 
آنقدر اسرار آميز است كه افكار مليونها دانشمند و كوششهايشان تاكنون از دركك آن عاجز 


مائذهء ممكن اسث دن آينده ذر يرت تلاشهائ يبكير اسان از زموز حبات»© تدريجا ١‏ كاه كردة» ولى مساءله ابن است كه آيا 
هيجكس مى تواند جنين امر فوق العاده دقيق و ظريف و ير از اسرار را كه نيازمند به يكك علم و قدرت فوق العاده است به 
طبيعت بيشعور كه خود فاقد حيات بوده است نسبت دهد. 

اينجا است كه مى كوئيم يديده حيات در جهان طبيعت بز ركترين سند اثبات وجود خدا است كه بيرامون آن كتابها نكاشته 
اند» و قرآن در آيه فوق مخصوصا 


روى همين مساءله تكيه كرده است » كه ما فعلا با همين اشاره كوتاه از آن مى كذريم . 


يمن زياد اووق انق تعست :»دلبل أشكار ذيكرى رانياد اومن قودنو آن مساءلة م ر كك اسك فى كوبذ ((شيسن خداوتن:شما 
را مى ميراند)) (ثم ب يميتكم ). 


انسان مى بيند اقوام و خويشان و بستكان و آشنايان يكى يس از ديكران مى ميرند و جسد بيجان آنها زير خاكها مدفون مى 
شود اينجا نيز جاى تفكر و انديشه است » جه كسى هستى رااز آنها كرفت اكر هستى آنها از خودشان بودء بايد جاودانى 
َاشَده ابتكه ]إن انها كرفته مين شو دليل بر ليق ات كه ديكرىئ .به آنها'يخفيده: 


آرزى افركتده كات همان افريتده مركة:است: جاتكه در آنه " سوره مالكك مى خوانيم : الذى خلق الموت و الحياه ليبلوكم 
ايكم احسن عملا:((او خدائى اننت كد حضات :وهر كف را آفريده كه شما را در ميدان حسن عمل بيازمايد)). 


قرآن يس از ذكر اين دو دليل روشن بر وجود خدا و آماده ساختن روح انسان براى مسائل 


ديكر در دنباله اين بحث به ذكر مساءله معاد و زنده شدن يس از مركك يرداخته » مى كويد: سيس بار ديكر شما را زنده مى 


البته اين زندكى يس از مركك به هيجوجه جاى تعجب نيست جرا كه قبلا نيز انسان جنين بوده است و با توجه به دليل اول 
يعنى اعطاى حيات به موجود بيجان » يذيرفتن اعطاى حيات يس از متلاشى شدن بدن » نه تنها كار مشكلى نيست بلكه از 


نخستين بار آسانتر است هر جند آسان و مشكل براى وجودى كه قدرتش بى انتها است مفهومى ندارد!). 


عجب اينكه كروهى بودند كه در حيات دوباره انسانها ترديد داشته و دارند در حالى كه حيات نخستين را كه از موجودات 


جالب اينكه قرآن در آيه فوق » يرونده حيات را از آغاز تا انتها در برابر ديد كان انسان كشوده »ء و در يكك بيان كوتاه آغاز و 


يايان حيات » و سيس مساءله معاد 
رادر برابر او مجسم ساخته است . 
و در يايان اين آيه مى كويد:((سيس به سوى او بازكشت مى كنيد)) (ثم اليه ترجعون ). 


مقصود از رجوع به سوى يرورد كار همان بازكشت به سوى نعمتهاى خداوند مى باشدء يعنى در قيامت و روز رستاخيز به 
نعمتهاى خداوند بازكشت مى كنيد شاهد اين كفته آيه © سوره انعام است كه مى فرمايد: 


و الموتى يبعثهم الله ثم اليه يرجعون :((خداوند مردكان را بر مى انككيزد سبس به سوى او بازكشت مى كنند.)) 


ممكن است منظور از رجوع به سوى يرورد كار حقيقتى از اين دقيقتر و باريكتر باشد و آن اينكه همه موجودات در مسير 
تكامل از 


نقطه عدم كه نقطه صفر است شروع كرده و به سوى بى نهايت كه ذات ياكك يروردكار است ييش مى روندء بنابر اين با مردن 
» تكامل تعطيل نمى شود و بار ديكر انسان در رستاخيز به زندكى و حيات در سطحى .ء عاليتر باز مى كردد و سير تكاملى او 


يس از ذكر نعمت حيات و اشاره به مساءله مبدء و معاد, به يكى ديكر از نعمتهاى كسترده خداوند اشاره كرده مى كويد: او 


خدائى است كه آنجه روى زمين است براى شما آفريده (هو الذى خلق لكم ما فى الارض جميعا). 


و به اين ترتيب ارزش وجودى انسانها و سرورى آنان را نسبت به همه موجودات زمينى مشخص مى كندء و درست از اينجا در 
مى يابيم كه اين انسان را خدا براى امر بسيار ير ارزش و عظيمى آفريده است » همه جيز را براى او آفريده او را براى جه جيز؟ 


تنها اين آيه نيست كه مقام والاى انسان را يادآور مى شودء بلكه در قرآن 


آيات فراوانى مى يابيم كه انسان را هدف نهائى آفرينش كل موجودات جهان معرفى مى كند, جنانكه در آيه ١‏ سوره جاثيه 


آمده است : و سخر لكم ما فى السماوات و الارض : ((آنجه در آسمانها و هر جه در زمين است مسخر شما قرار داد.)) 
ودر جاى ديكر به طور مشروحتر مى خوانيم : 

و سخر لكم الفلكك .... <9*> 

و سخر لكم الانهار <0م> 

و سخر لكم الليل و النهار ... <ام> 


و سخر لكم البحر .... <81> 


((كشتى هارا مسخر شما ساخت ... نهرها را مورد تسخير شما قرار داد ... شب و روز را مسخر فرمانتان كرد ... شما را بر 
درياها واقيانوسها مسلط ساخت ... خورشيد و ماه را نيز فرمانبردار و در خدمت شما قرار داد ... 


(بحث بيشتر در اين زمينه را در جلد دهم » صفحه »٠‏ ذيل آيه ١‏ سوره رعد و نيز در همان جلد ذيل آيات ”١‏ و3 سوره 


ابراهيم » صفحه 7694 مطالعه مى فرمائيد). 


بار ديكر به دلائل توحيد باز كشته مى كويد:((سيس خداوند به آسمان يرداخت و آنها راابه صورت هفت آسمان مرتب 


نمود» و او به هر جيز آ كاه است )) (ثم استوى الى السماء فسواهن سبع سماوات و هو بكل شىء عليم ). 


جمله ((استوى )) از ماده ((استواء)) كرفته شده كه در لغت به معنى تسلط و احاطه كامل و قدرت بر خلقت و تدبير است » 
ميا لبه زنع )) أذ :ردقه سوق الى المشنات) الراما ده 


معنى تاءخير زمانى نيست بلكه مى تواند به معنى تاءخير در بيان و ذكر حقايقى يشت سر هم بوده باشد. 
-١‏ تناسخ و عود ارواح 


آيه فوق » از جمله آيات متعددى است كه عقيده به تناسخ را صريحا نفى » مى كندء زيرا عقيده مندان به تناسخ جنين مى 
بندارند كه انسان بعد از مركك بار ديكر به همين زندكى باز مى كردد منتها روح اودر جسم ديكر ( و نطفه ديككر) حلول 
كرده و زندكى مجددى را در همين دنيا آغاز مى كند واين مساءله ممكن است بارها 


تكرار شودء اين زندكى تكرارى در اين جهان را تناسخ يا عود ارواح مى نامند. 


آيه فوق صريحا مى كويد: بعد از مركك , يكك حيات بيش نيست و طبعا اين حيات همان زندكى در رستاخيز و قيامت است » 
و به تعبير ديكر آيه مى كويد: شما مجموعا دو حيات و مركك داشته و داريد» نخست مرده بوديد (در عالم موجودات بى جان 
قرار داشتيد) خداوند شما را زنده كرد» سيس مى ميراند و بار ديكر زنده مى كندء اكر تناسخ صحيح بودء تعداد حيات و 


مركك انسان بيش از دو حيات و مركك بود. 
همين مضمون در آيات متعدد ديكر قرآن نيز به جشم مى خورد كه در جاى خود به آن اشاره خواهد شد. <> 
بنابر اين عقيده به تناسخ كه كاهى نام آن را تغيير داده » عود ارواح مى نامند از نظر قرآن باطل و بى اساس است . 


بعلا.وه ما دلائل عقلى روشنى داريم كه اين عقيده را نفى مى كند و آن را به عنوان يكنوع ارتجاع و عقب كرد در قانون 
تكامل اثبات مى نمايد كه در جاى خود از آن سخن كفته ايم . <00> 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه بعضى شايد آيه فوق را اشاره به حيات برزخى بدانند» در حالى كه آيه هيج دلالتى بر آن 
ندارد» تنها مى كويد: شما قبلا جسم بيجانى بوديد» خداوند شما را زنده كرد» بار ديككر مى ميراند (اشاره به مركك در يايان 


زنك كئى ايخ نيا ات ) سيس وئده فى كنل (اشاره نه يات آخرت ) سيس شير تكافلى خووارا بدسؤئ :او ادامة مى ذهيد: 


-١‏ آسمانهاى 


- 


هفتكانه 


در موارد كوناكونى به كار رفته است : 


١‏ كاهى به ((جهت بالا-)) در قسمت مجاور زمين اطلاق شده » جنانكه مى فرمايد: الم تر كيف ضرب الله مثلا- كلمه طيبه 
كشجره طيبه اصلها ثابت و فرعها فى السماء ((آيا نديدى خداوند جككونه مثل زده است كفتار ياكك را به درخت ياكيزهاى كه 
ريشه اش ثابت و شاخهاش در آسمان است )) (ابراهيم 75). 


١‏ كاه به منطقه اى دورتر از سطح زمين (محل ابرها) اطلاق شده » جنان كه مى خوانيم : و نزلنا من السماء ماء مباركا:((ما از 
آسمان آب ير بركتى نازل كرديم )) (سوره قى آيه 4). 

* كاه به ((قشر متراكم هواى اطراف زمين )) كفته شده : و جعلنا السماء سقفا محفوظا: ((ما آسمان را سقف محكم و 
زيرا مى دانيم جو زمين كه همجون سقفى بر بالالى سر ما قرار دارد داراى آنجنان استحكامى است كه كره زمين را در برابر 
سقوط سنكهاى آسمانى حفظ مى كندء اين سنكك ها كه شبانه روزء مرتبا در حوزه جاذبه زمين قرار كرفته و به سوى آن 
جذب مى شوندء اكر اين قشر هواى متراكم نبود ما مرتبا در معرض سقوط اين سنككهاى خطرناك بوديم » اما وجود اين قشر 


سبب مى شود كه سنكّها يس از برخورد با جو زمين مشتعل و سيس خا كستر شود. 


* و كاهى به معنى ((كرات بالا)) آمده است ثم استوى الى السماء و هى دخان : ((به آسمانها 


يرداخت در حالى كه دود و بخار بودند)) (و از كاز نخستين » كرات را آفريد) (فصلت .)١١‏ 


اكنون به اصل سخن باز كرديم » در اينكه مقصود از آسمانهاى هفتكانه جيست ؟ مفسران و دانشمندان اسلامى بيانات 
كوناكونى دارند و تفسيرهاى مختلفى كرده اند: 


١‏ بعضى آسمانهاى هفتكانه راء همان ((سيارات سبع )) مى دانند (عطارد زهره » مريخ » مشترى » زحل » و ماه و خورشيد) كه 
به عقيده دانشمندان فلكى قديم جزء سيارات بودند. <085> 


. بعضى ديكر معتقدند كه منظور طبقات متراكم هواى اطراف زمين است و قشرهاى مختلفى كه روى هم قرار كرفته است‎ ١ 
بعضى ديكر مى كويند: عدد هفت در اينجا به معنى عدد تعدادى (عدد‎ “ 


مخصوص ) نيست » بلكه عدد تكثيرى است كه به معنى تعداد زياد و فراوان مى باشدء و اين در كلام عرب و حتى قرآن نظائر 
قابل ملاحظهاى دارد مثلا در آيه 71 سوره لقمان مى خوانيم : و لوان مافى الارض من شجره اقلام و البحر يمده من بعده 
سبعه ابحر ما نفدت كلمات الله : ((اكر درختان زمين قلم كردند» و دريا مركب »ء و هفت دريا بر آن افزوده شود كلمات خدا را 


نمى توان با آن نوشت .)) 


به خوبى روشن است كه منظور از لفظ ((سبعه )) در اين آيه عدد مخصوص هفت نيست بلكه اكر هزاران هزار دريا نيز مركب 
كردد نمى توان علم بيبايان خداوند را با آن نككاشت . 


بنابر اين سماوات سبع اشاره به آسمانهاى متعدد و كرات فراوان عالم بالا است بى آنكه عدد خاصى از آن منظور باشد. 


؟ آنجه صحيحتر به نظر مى 


قرآن نشان مى دهد كه عدد سبع در اينجا به معنى تكثير نيست » بلكه اشاره به همان عدد مخصوص است . 


منتها از آيات قرآن جنين استفاده مى شود كه تمام كرات و ثوابت و سياراتى را كه ما مى بينيم همه جزء آسمان اول است » و 
شش عالم ديكر وجود دارد كه از دسترس ديد ما و ابزارهاى علمى امروز ما بيرون است و مجموعا هفت عالم را به عنوان 
هفت آسمان تشكيل مى دهند. 

شاهد اين سخن اينكه : قرآن مى كويد: و زينا السماء الدنيا بمصابيح : ((ما آسمان يائين را با جراغهاى ستاركان زينت داديم 
)») (فصلت ؟١١).‏ 


در جاى ديككر مى خوانيم : انا زينا السماء الدنيا بزينه الكواكب : ((ما آسمان يائين را با كواكب و ستاركان زينت بخشيديم )) 
(صافات 26). 


ازاين آيات بخوبى استفاده مى شود كه همه آنجه را ما مى بينيم و جهان 
ستا ركان واتشكيل ى: دهد همه جزء اسمان اول املت 6:وذر:ماؤواى ان قش اسمان ديكر وجوه دازى كما ذن ال اضر 


واما اينكه كفتيم شش آسمان ديكر براى ما مجهول است و ممكن است علوم از روى آن در آينده يرده بردارد» به اين دليل 
است كه علوم ناقص بشر بهر نسبت كه بيبش مى رود از عجائب آفرينش تازه هائى را بدست مى آورد. مثلا علم هيئثت هم 


اكنون بجائى رسيده است كه بعد از آن » تلسكويها قدرت ديد را 


از دست مى دهندء آنجه رصدخانه هاى بزركك كشف كرده اند. فاصلهاى به اندازه هزار ميليون يكك ميليارد) سال نورى مى 
باشد» و خود معترفند كه تازه اين آغاز جهان است نه يايان آن » يس جه مانع دارد كه در آينده با ييشرفت علم هيئت آسمانها 
و كهكشانها و عوالم ديكرى كشف كردد. 

بهتر اين است كه اين سخن را از زبان » يكى از رصدخانه هاى بزركك جهان بشنويم . 

“7'- عظمت كائنات 


رصدخانه ((يالومار)) عظمت جهان بالا را جنين توصيف مى كند . 


((. تا وقتى كه دوربين رصدخانه يالومار را نساخته بودند» وسعت دنيائى كه بنظر ما ميرسد بيش از يانصد سال نورى نبود» 
ولى » اين دوربين وسعت دنياى ما را به هزار ميليون سال نورى رساندء و در نتيجه ميليونها كهكشان جديد كشف شد كه 
بعضى از آنها هزار ميليون سال نورى با ما فاصله دارند» ولى » بعد از فاصله هزار ميليون سال نورى فضاى عظيم مهيب و 
تاريكى به جشم مى خورد كه هيج جيز در آن ديده نمى شود يعنى روشنائى از آنجا عبور نمى كند تا صفحه عكاسى دوربين 
رصدخانه را متاءثر كند. 


ولى بدون ترديد در آن فضاى مهيب و تاريكك صدها ميليون كهكشان وجود دارد كه دنيائى كه در سمت ما است با جاذبه به 


كا ا ع ار 


تمام اين دنياى عظيمى كه به نظر مى رسد و داراى صدها هزار ميليون كهكشان است جز درهاى كوجكك و بى مقدار از يكك 
دنياى عظيمتر نيست و هنوز اطمينان نداريم كه در فراسوى آن دنياى دوم دنياى ديكرى نباشد.)) </1م> 


از اين كفته به خوبى بر مى آيد 


كه علم هنوز با آن ييشرفت شككفت انككيز خود در قسمت آسمانها كشفيات خويش را سر آغاز جهان مى داند نه يايان آن» 


بلكه آن را ذره كوجكى در برابر جهان بس با عظمت » مى شمارد. انسان نماينده خدا در زمين 


در آيات كذشته خوانديم كه خدا همه مواهب زمين را براى انسان آفريده است و در اين آيات رسما مسئله رهبرى و خلافت 


در اين آيات به جكونكى آفرينش آدم (نخستين انسان اشاره مى كند و در اين سلسله آيات كه از آيه ٠٠١‏ شروع و به آيه هم 


يايان مى يابد سه مطلب اساسى مطرح شده است : 
١‏ خبر دادن يروردكار به فرشتككّان راجع به خلافت و سريرستى انسان در زمين و كفتكوئى كه آنها با خداوند داشته اند. 
١‏ دستور خضوع و تعظيم فرشتكان در برابر نخستين انسان كه در آيات مختلف قرآن به تناسبهاى كوناكونى ذكر شده است . 


تشريح وضع آدم و زندكى او در بهشت و حوادثى كه منجر به خروج اواز بهشت كرديد و سيس توبه آدم » و زندكى اوو 


فر تفن دو رمي 
آيات مورد بحث از نخستين مرحله سخن مى كويد خواست خداوند جنين 


بود كه در روى زمين موجودى بيافريند كه نماينده او باشد» صفاتش يرتوى از صفات بروردكار» و مقام و شخصيتش برتر از 
فرشتكان خواست او اين 'بوذ كة 'تما زمين و تعمتهابقن ادر انعتباز جتيق انساتى بكذازد نروهاء كتجهاء معادن و'همه 
امكاناتش را. 


جنين موجودى مى بايست سهم وافرى از عقل و شعور 


وادراكك » و استعداد ويه داشته باشد كه بتواند رهبرى و يبشوائى موجودات زمينى را بر عهده كيرد. 


لذا نخستين آيه مى كويد: ((بخاطر بياور هنكامى را كه يرورد كارت به فرشتكان كفت من در روى زمين جانشينى قرار خواهم 
ذاة)) (و اذ قال وبكة تلاك ات جاعل ف الارضن تخليفه ): 


كوناكونى داده اند. 


و بعضى كفته اند منظور جانشين فرشتكانى است كه قبلا در زمين زند كى مى كردند. 
و بعضى كفته اند منظور جانشين انسانهاى ديكر يا موجودات ديكرى كه قبلا در زمين مى زيسته اند. 
بعضئ آثرا اشارةبةخانشين .بذك سلهائ انستان ان يكديكرواستة اند: 


ولى انصاف اين است كه همانكونه كه بسيارى از محققان يذيرفته اند منظور خلافت الهى و نمايندكى خدا در زمين است » 
زيرا سؤ الى كه بعد ازاين فرشتكان مى كنند و مى كويند نسل آدم ممكن است مبدء فساد و خونريزى شود وما تسبيح و 
تقديس تو مى كنيم متناسب همين معنى است » جرا كه نمايندكى خدا در زمين با اين كارها سازكار نيست . 


همجنين مسئله تعليم اسماء به آدم كه شرح آن در آيات بعد خواهد آمد قرينه روشن ديكرى براين مدعا است » و نيز خضوع 
و سجود فرشتككان در مقابل 


به هر حال خدا مى خواست موجودى بيافريند كه كل سر سبد عالم هستى باشد و شايسته » مقام خلافت الهى و نماينده ((الله )) 


در زمين كردد. 


در حديثى كه از امام صادق (عليه 


السلام ) در تفسير اين آيات آمده نيز به همين معنى اشاره شده است كه فرشتكان بعد از آكاهى از مقام آدم دانستند كه او و 


فرزندانش سزاوارترند كه خلفاى الهى در زمين و حجتهاى او بر خلق بوده باشند. 


ولى خداوند در اينجا ياسخ سربسته به آنها داد كه توضيحش در مراحل بعد آشكار كرديد: ((فرمود من جيزهائى مى دانم كه 
شما نمى دانيد))! (قال انى اعلم ما لا تعلمون ) 


فرشْتكان انان كداز مكتانشان بدا اسك بى برده يويند كه اين السان قرذى شتريراة نيسث ع فساد من كتله ون مى ريزد 


كاه كفته خداوند قبلا آينده انسان را بطور اجمال براى آنها بيان فرموده بود» در حالى كه بعضى احتمال داده اند ملائكه 


خووناة ان تطلت زا اذ 


كلمه ((فى الا-رض )) (در روى زمين ) دريافته بودندء زيرا مى دانستند انسان از خاكك آفريده مى شود و ماده بخاطر 
محدوديتى كه دارد طبعا مركز نزاع و تزاحم است . جه اين كه جهان محدود مادى » طبع زياده طلب انسانها را 


نمى تواند اشباع كند» حتى اكر همه دنيا را به يكك فرد بدهند باز ممكن است سير نشود» اين وضع مخصوصا در صورتيكه توام 


با احساس مسئوليت كافى نباشد سبب فساد و خونريزى مى شود. 


بعضى ديكر از مفسران معتقدند بيشكوئى فرشتكان بخاطر آن بوده كه آدم نخستين مخلوق روى زمين نبود» بلكه بيش از او 
نيز مخلوقات دكرى بودند كه به نزاع و خونريزى يرداختند يرونده سوء بيشينه آنها سبب بد كمانى فرشتكان نسبت به نسل آدم 


شد! 


اين تفسيرهاى سه كانه جندان منافاتى با هم ندارند يعنى ممكن است همه اين امور سبب توجه فرشتكان به اين مطلب شده 
باشدء و اتفاقا اين يكك واقعيت بود كه آنها بيان داشتند» و لذا خداوند هم در ياسخ هركز آن را انكار نفرمودء بلكه اشاره كرد 


در كنار اين واقعيت » واقعيتهاى مهمترى درباره انسان و مقام او وجود دارد كه فرشتكان از آن آكاه نيستند! 


آنها فكر مى كردند اكر هدف عبوديت و بندكى است كه ما مصداق كامل آن هستيم » همواره غرق در عبادتيم واز همه 
كس سزاوارتر به خلاافت ! بيخبر ازاين كه عبادت آنها با توجه به اين كه شهوت و غضب و خواستهاى كوناكون در 
وجودشان راه ندارد با عبادت و بندكى اين انسان كه اميال و شهوات او را احاطه كرده و شيطان از هر سو او را وسوسه مى 
كند تفاوت فراوانى دارد» اطاعت و فرمانبردارى اين موجود طوفان زده كجاء و عبادت آن ساحلنشينان آرام و سبكبار كجا؟! 


و موسى و عيسى (عليهماالسلام ) 


و امامانى همجون ائمه اهل بيت (عليهمالسلام ) و بندكان صالح و شهيدان جانباز و مردان و زنانى كه همه هستى خود را 
عاشقانه در راه خدا مى دهند قدم به عرصه وجود خواهند كذاشت . افرادى كه كاه فقط يككث ساعت تفكر آنها برابر با سالها 


قابل توجه اين كه فرشتكان روى سه مساءله درباره صفات خودشان تكيه كردند» تسبيح و حمد و تقديس » بدون شكك تسبيح 
وحمد يعنى خدا را ياكك از هر كونه نقص و داراى هر كونه كمال دانستن » اما در اين كه مقصود از ((تقديس )) جيست ؟ 


بعضى آنرا ياكك شمردن يروردكار از هر كونه نقصان دانسته اند كه در حقيقت تاء كيدى مى شود بر همان معنى ((تسبيح )). 


ولى بعضى ديكر معتقدند كه ((تقديس )) كه از ماده ((قدس )) اسث » يعنى ياكك سازى روى زمين از فاسدان و مفسدان » يا 
ياكك سازى خويشتن از هر كونه صفات زشت و مذموم » و تطهير جسم و جان براى خدا و كلمه ((لكك )) در جمله ((نقدس )) 
لكك را شاهد اين مقصود دانسته اند» جرا كه فرشتكان نككفتند ((نقدسكك )) (تو را ياك مى شمريم ) بلكه كفتند ((نقدس لكك 


در حقيقت آنها مى خواستند بكويند اكر هدف اطاعت و بندكى است ما سر بر فرمانيم » و اككر عبادت است ما هم همواره 
مشغول آنيم » و اكر ياكك سازى خويشتن يا صفحه روى زمين است ما جنين مى كنيم » در حالى كه اين انسان مادى هم خود 


فاسداست 


ولى براى اينكه حقايق بطور تفصيل بر فرشتككان روشن شود خداوند اقدام به آزمايش آنها نمود. تا خودشان اعتراف كنند كه 
ميان آنها و آدم ((تفاوت از زمين تا آسمان است !)) 


فرشتكان در بوته آزمايش 


آدم به لطف يروردكار داراى استعداد فوقالعادهاى براى دركك حقايق هستى بود. خداوند اين استعداد او را به فعليت رسانيد و 
به كفته ((قرآن به آدم همه اسماء (حقايق و اسرار عالم هستى ) را تعليم داد)) (و علم آدم الاسماء كلها) 


كر جه مفسران در تفسير ((علم اسماء)) بيانات كوناكونى دارند» ولى مسلم است كه منظور تعليم كلمات و نامهاى بدون معنا 
به آدم نبوده » جرا كه اين افتخارى محسوب نمى شده است » بلكه منظور دادن معانى اين اسماء و مفاهيم و مسماهاى آنها 


بوده است . 


البته اين 1 كاهى از علوم مربوط به جهان آفرينش و اسرار و خواص مختلف موجودات عالم هستى » افتخار بزركى براى آدم 


بود. 


در حديثى داريم كه از امام صادق (عليه السلام ) ببرامون اين آيه سؤ ال كردند» فرمود: ((الارضين و الجبال و الشعاب و 
الالوديه ثم نظر الى بساط تحته . فقال و هذا البساط مما علمه :)): ((فرمود منظور زمينهاء كوه هاء دره ها و بستر رودخانه ها (و 
خلاصه تمامى موجودات ) مى باشد» سبس امام (عليه السلام ) به فرشى كه زير يايش كسترده بود نظرى افكند فرمود حتى اين 


فرش هم ازامورى بوده كه خدا به آدم تعليم داد))!. 


بنابر اين علم اسماء جيزى شبيه علم لغات نبوده است بلكه مربوط به فلسفه و اسرار و كيفيات و 


خواص آنها بوده است . خداوند اين علم را به آدم تعليم كرد تا بتواند از مواهب مادى و معنوى اين جهان در مسير تكامل 


خويش بهره كيرد. 


فمحين استعداذ انكذارى اشباء راي او ارؤائى :داشت تا نتوائد'اهنناء را نامكذارى كند و در مورد احتياج با ذكر نام آنها را 


بخواند تا لازم نباشد عين آن جيز را نشان دهد» واين خود نعمتى است بزركك . ما هنكامى به اهميت اين 


هاى او جمع است .ء و اين خود بخاطر نامكذارى اشياء و خواص آنها است » و كر نه هيجكاه ممكن نبود علوم كذشتكان به 
ند كان مهفا شود 


(أسيين تخداوئلاية فرشتكان فرموه اكر زاسة امن كوكيد اشماء: اشاء و موجوداقى يراك مشاهدة مى كيل و اسرار و حكونكي 


آنها را شرح دهيد)) (ثم عرضهم على الملائكه فقال انبئونى باسماء هؤ لاء ان كنتم صادقين ). 


ولى فرشتكان كه داراى جنان احاطه علمى نبودند در برابر اين اآزمايش فرو ماندند لذا در ياسخ ((كفتند خداوندا منزهى تو 
جز آنجه به ما تعليم داده اى جيزى نمى دانيم »)! (قالوا سبحانكك لا علم لناالا ما علمتنا). 


((تو خود عالم و حكيمى )) (انكك انت العليم الحكيم : 


اكر ما در اين زمينه سؤ الى كرديم از نا 1 كاهيمان بود. ما اين مطلب را نخوانده بوديم » و از اين استعداد و قدرت شكرف آدم 


كه امتياز بزركك او بر ما است بيخبر بوديم » حقا كه او شايسته خلافت تواست و 


زمين و جهان هستى بى وجود او كمبودى داشت . 


در اينجا نوبت به آدم رسيد كه در حضور فرشتكان اسماء موجودات و اسرار آنها را شرح دهد. ((خداوند فرمود اى آدم 
فرشتككان را از اسماء و اسرار اين موجودات با خبر كن !)) (قال يا آدم انبئهم باسمائهم ). 

((هنكامى كه آدم آنها را ازاين اسماء آكاه ساخت خداوند فرمود به شما نككفتم كه من از غيب آسمانها و زمين آكاهم » و 
آنجه را كه شما آشكار يا ينهان مى كنيد مى دانم )) (فلما انباهم باسمائهم قال ١‏ لم اقل لكم انى اعلم غيب السموات و اللارض 
و اعلم ما تبدون و ما كنتم تكتمون ). 

در اينجا فرشتككان در برابر معلومات وسيع و دانش فراوان اين انسان سر تسليم فرود آوردندء و بر آنها آشكار شد كه لايق 


خلافت زمين تنها او است !. 


جمله ((ما كنتم تكتمون )) (آنجه را در درون مكتوم مى داشتيد) اشاره به اين است كه فرشتككان جيزى جز آنجه را اظهار 
كردند در دل داشتند بعضى كفته اند اين اشاره به آن حالت استكبار ابليس است كه آن روز در صف فرشتكان قرار داشت » و 


مخاطب به خطاب آنان بود. اودر درون خود تصميم داشت كه هركز در برابر آدم خضوع نكند. 


ولى اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور اين بوده كه فرشتكان خود را واقعا شايسته تراز هر كس براى خلافت الهى در روى 


زمين مى دانستند» كر جه اشارهاى به اين مطلب كردند ولى با صراحت آشكار ننمودند. 


ياسخ به دو سؤ ال 


در اينجا دو سؤ ال باقى مى ماند و آن اينكه خداوند 


جكونه اين علوم را به آدم تعليم نمود؟ 


وانكهى اكر اين علوم را به فرشتكان نيز تعليم مى نمود آنها نيز همين فضيلت آدم را بيدا مى كردندء اين جه افتخارى براى 
آدم است كه براى فرشتكان نيست ؟ 


در ياسخ بايد به اين نكته توجه داشت كه تعليم در اينجا جنبه تكوينى داشته يعنى خدا اين آكاهى را در نهاد و سرشت آدم 


قرار داده بود ودر مدت كوتاهى آن را بارور ساخت . 


اطلاق كلمه ((تعليم )) در قرآن به ((تعليم تكوينى )) در جاى ديكر نيز آمده است » در سوره رحمن آيه ؟ مى خوانيم ((علمه 
البيان )) خداوند بيان را به انسان آموخت » روشن است كه اين تعليم را خداوند در مكتب آفرينش به انسان داده و معنى آن 


همان استعداد و ويذكَى فطرى است كه در نهاد انسانها قرار داده تا 
بتوانند سخن بكو يند. 


ودر ياسخ سؤ ال دوم بايد توجه داشت كه ملائكه آفرينش خاصى داشتند كه استعداد فراكيرى اينهمه علوم در آنها نبودآنها 
براى هدف ديكرى آفريده شده بودند» نه براى اين هدف » و بهمين دليل فرشتكان بعد از اين آزمايش واقعيت را دريافتند و 
يذيرفتند» ولى شايد خودشان در آغاز فكر مى كردند براى اين هدف نيز آمادكى دارند» اما خداوند با آزمايش علم اسماء 


تفاوت استعداد آنها را با آدم روشن ساخت . 


بازدر اينجا سؤ ال ديكرى بيش مى آيد كه اكر منظور از علم اسماء علم اسرار آفرينش و فهم خواص همه موجودات است 


در افراد عاقل استعمال مى شود در اين مورد به كار رفته است ؟ 
در ياسخ مى كُوئيم : 


جنين نيست كه ضمير هم و كلمه هؤ لاء منحصرا در افراد عاقل به كار برده شود بلكه كاهى در مجموعهاى از افراد عاقل و غير 
عاقل و يا حتى در مجموعهاى از افراد غير عاقل نيز استعمال مى شود جنانكه يوسف (عليه السلام ) درباره ستار كان و خورشيد 
و ماه كفت ((رايتهم لى ساجدين :)) ((من در خواب ديدم همه آنها براى من سجده مى كنند)) (سوره يوسف آيه ©). آدم در 
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بهشت 


قرآن در تعقيب بحثهاى كذشته بيرامون مقام و عظمت انسان به فصل ديكرى از اين بحث يرداخته » نخست جنين مى كويد: 
((بخاطر بياوريد هنكامى را كه به فرشتكان كفتيم براى آدم سجده و خضوع كنيد)) (و اذ قلنا للملائكه اسجدوا لادم ). 


((آنها همكى سجده كردند جز ابليس كه سر باز زد و تكبر ورزيد)) (فسجدوا الا ابليس ابى و استكبر). 
آرى او استكبار كرد و بخاطر همين استكبار و نافرمانى از كافران شد (و كان من الكافرين ). 


كر جه در آغاز جنين به نظر مى آيد كه مساءله سجده بر آدم بعد از آزمايش فرشتكان و تعليم اسماء بوده » ولى دقت در 
آيات ديكر قرآن نشان مى دهد كه اين موضوع بلافاصله بعد از آفرينش انسان و تكامل خلقت او و قبل از آزمايش فرشتكان 


بوده است . 


در سوره حجر آيه 79 مى خوانيم ((فاذا سويته و نفخت فيه من روحى فقعوا له ساجدين )) ((هنكامى كه آفرينش آدم را نظام 


بخشيدم و از روح خودم (روح شايسته اى كه مخلوق من بود) در 


آن دميدم براى او سجده كنيد)). 
همين معنى در سوره ص أيه "ل نيز آمده است . <.ع> 


كواه ديكر اين موضوع اين است كه اكر دستور سجده بعد از روشن شدن مقام آدم بود جندان افتخارى براى ملائكه محسوب 


آدم بر همه آشكار شده بود. 


بهر حال آيه فوق سند زنده و كواه روشنى بر شرافت انسان و عظمت مقام او است كه يس از تكميل خلقتش ., تمام فرشتكان 
در زمين است و استعداد آن همه تكامل و يرورش فرزندان بلند مقامى همجون ييامبران به خصوص بيامبر اسلام و جانشينانش 


ما در برابر انسانى كه جند فرمول علمى را مى داند جه اندازه كرنش مى كنيم يس جككونه است حال نخستين انسان با آن 


اخنعر | نانس فا لفك كرك 


مى دانيم ((شيطان )) اسم جنس است شامل نخستين شيطان و همه شيطانها ولى ((ابليس )) اسم خاص است و اشاره به همان 
شيطانى است كه اغواكر آدم شدء او طبق صريح آيات قرآن از جنس فرشتكان نبود. بلكه در صف آنها قرار داشت او از طائفه 
جن بود كه مخلوق مادى است » در سوره كهف آيه 8٠‏ مى خوانيم ((فسجدوا الا ابليس كان من الجن )): ((همكّى سجده 
كردند جز ابليس كه از طائفه جن بود)). 


انكّيزه او در اين مخالفت كبر و غرور و تعصب خاصى بود كه بر فكر او جيره شدء او 


جنين مى ينداشت كه از آدم برتر است » و نمى بايست دستور سجده بر آدم براو داده شود, بلكه او بايد مسجود باشد و آدم 


براو سجده كند, كه شرح اين معنى در ذيل آيه 1 سوره اعراف خواهد آمد. >81١<‏ 
وعلت كفر او نيز همين بود كه فرمان حكيمانه يرورد كار را نادرست شمرد 


نه تنها عملا عصيان كرد از نظر اعتقاد نيز معترض بودء و به اين ترتيب خودبينى و خودخواهى . محصول يكك عمر ايمان و 
عبادت او را بر باد داد» و آتش به خرمن هستى او افكند» و كبر و غرور از اين آثار بسيار دارد!. 

تعبير ((كان من الكافرين )) نشان مى دهد كه او قبل از اين فرمان نيز حساب خود را از مسير فرشتككان و اطاعت فرمان خدا 
جدا كرده بود ودر سر فكر استكبار مى يروراند» و شايد به خود مى كفت اككر دستور خضوع و سجله به من داده شود قطعا 
اطاعت نخواهم كرد. ممكن است جمله ما كنتم تكتمون آنجه را كتمان مى كرديد اشاره اى به اين معنى باشد. در حديثى كه 
در تفسير قمى از امام عسكرى (عليه السلام ) نقل شده نيز همين معنى آمده است . < 81> 


-١‏ آيا سجده براى خدا بود يا آدم ؟ 


شكك نيست كه ((سجده )) به معنى يرستش براى خدا است » جرا كه در جهان هيج معبودى جز خدا نيست » و معنى توحيد 


عبادت همين است كه غير از خدا را يرستش نكنيم . 


بنابراين جاى ترديد نخواهد بود كه فرشتكان براى آدم سجده يرستش نكردند» بلكه سجده براى خدا بود 


ولى بخاطر آفرينش جنين موجود شكرفى , و يا اينكه سجده براى آدم كردند اما سجده به معنى خضوع نه برستش . 


در كتاب عيون الاخبار از امام على بن موسى الرضا (عليهماالسلام ) جنين مى خوانيم : ((كان سجودهم لله تعالى عبوديه » و 
لادم اكراما و طاعه » لكوننا فى صلبه )) 


((سجده فرشتكان يرستش خداوند از يكك سوء و اكرام و احترام آدم از سوى ديكر بود» جرا كه ما در صلب آدم بوديم ))!. 
لفك 


بهر حال بعد از اين ماجرا و ماجراى آزمايش فرشتكان به آدم دستور داده شد او و همسرش در بهشت سكنى كزيند» جنانكه 
قرآن مى كويد: به آدم كفتيم تو و همسرت در بهشت ساكن شويد و هر جه مى خواهيد از نعمتهاى آن كوارا بخوريد! (و قلنا 
يا آدم اسكن انت و زوجك الجنه و كلا منها رغدا حيث شئتما). دع > 


((ولى به اين درخت مخصوص نزديكك نشويد كه از ظالمان خواهيد شد)) (و لا تقربا هذه الشجره فتكونا من الظالمين ). 


ازآيات قرآن استفاده مى شود كه آدم نوا رشك كي دن زوف زهي همين زمين معمولى آفريده شدله بود» ولى در آغاز 
خداوند او را ساكن بهشت كه يكى از باغهاى سرسبز ير نعمت اين جهان بود ساخت . محيطى كه در آن براى آدم هيج كونه 


ناراحتى وجود نداشت . 
شايد علت اين جريان آن بوده كه آدم با زندكى كردن روى زمين هيجكونه آشنائى نداشت » و تحمل زحمتهاى آن بدون 


مقندمه براق :اق مشكا وده ودار جكركى: كران وبرفتان دوتومق بابد اطلاعات شرف يندا كندة واتزايخ مى بواست مدئى 


كوتاه 


صحيح آنها باعث سعادت و تكامل و بقاى نعمت است » و سرباز زدن از آن سبب رنج و ناراحتى . 


و نيز بداند هر جند او آزاد آفريده شده . اما اين آزادى بطور مطلق و نامحدود نيست كه هر جه خواست انجام دهد او مى 


بايست از ياره اى از اشياء روى زمين جشم ببوشد. 
و نيز لازم بود بداند جنان نيست كه اكر خطا و لغزشى دامنكيرش شود 


درهاى سعادت براى همى شه به روى او بسته مى شودء نه مى تواند بازكشت كند و ييمان به بندد كه بر خلاف دستور خدا 
عملى انجام نخواهد داد تا دوباره به نعمتهاى الهى باز كردد. 


او دراين محيط مى بايست تا حدى بخته شود» دوست و دشمن خويش را بشناسد» جكونكى زندكى در زمين را ياد كيرد 
آرى اين خود يك سلسله تعليمات لازم بود كه مى بايست فرا كيرد و با داشتن اين آمادكى به روى زمين قدم بككذارد اينها 
مطالبى بود كه هم آدم و هم فرزندان او در زندكى آينده خود به آن احتياج داشتندء بنابراين شايد علت اينكه آدم در عين 
اينكه براى خلافت زمين آفريده شده بود مدتى در بهشت درنكك مى كند و دستورهائى به او داده مى شود جنبه تمرين و 


آموزش داشته باشد. 


در اينجا ((آدم )) خود را در برابر فرمان الهى درباره خوددارى از درخت ممنوع ديد ولى شيطان اغواكر كه سو كند ياد كرده 


بود كه دست از كمراه كردن آدم و فرزندانش بر 


ندارد به وسوسه كرى مشغول شدء. و جنانكه از ساير آيات قرآن استفاده مى شود به آدم اطمينان داد كه اككر از اين درخت 
بخورد او و همسرش فرشتككانى خواهند شد و جاويدان در بهشت زندكى مى كنند» حتى قسم ياد كرد كه من خير خواه شما 


هستم (سوره اعراف آيه ٠و‏ و١6).‏ 


((سرانجام شيطان آن دو را به لغزش واداشت و از آنجه در آن بودند (بهشت ) بيرون كرد)) (فازلهما الشيطان عنها فاخرجهما 
مما كانا فيه ). 20> 


آرى از بهشتى كه كانون آرامش و آسايش و دور از درد و رنج بود براثر فريب شيطان اخراج شدند. 


و جنانكه قرآن مى كويد: ((ما به آنها دستور داديم كه به زمين فرود آئيد در حالى كه دشمن يكديكر خواهيد بود)) آدم و 


حوا از يكسو و شيطان از سوى ديكر (و قلنا اهبطوا بعضكم لبعض عدو). 
و براى شما تا مدت معينى در زمين قرا ركاه و وسيله بهره بردارى است (و لكم فى الارض مستقر و متاع الى حين ). 


اينجا بود كه آدم متوجه شد راستى به خويشتن ستم كرده واز محيط آرام وير نعمت بهشت بخاطر تسليم شدن در برابر 
وسوسه هاى شيطان بيرون رانده شده و در محيط ير زحمت و مملو از مشقتى قرار خواهد كرفت » درست است كه آدم ييامبر 
بود و معصوم از كناه ولى جنانكه خواهيم كفت هر كاه تركك اولى از ييامبر سر زند خداوند نسبت به او سخت مى كيرد 


همانند كناهى كه از افراد عادى سر بزند و اين جريمه سنكينى بود كه آدم در برابر آن نافرمانى يرداخت . 


-١‏ د - بهشت أدم 


در ياسخ اين يرسش بايد به اين نكته توجه داشت كه كرجه بعضى آنرا بهشت موعود نيكان و ياكان مى دانند» ولى ظاهر اين 


است كه آن بهشت نبود. بلكه يكى از باغهاى ير نعمت و روح افزاى يكى از مناطق سر سبز زمين بوده است . 


زيرا اولا- بهشت موعود قيامت » نعمت جاودانى است كه در آيات سيارى از قرآن به اين جاودانكى بودئش اشاره شدهءو 


بيرون رفتن از آن ممكن نيست و ثانيا ابليس آلوده و بى ايمان را در آن بهشت راهى نخواهد بودء نه وسوسه هاى شيطانى 


المكادود اد ات ا 
الثا در رواياتى كه از طرق اهل بيت (عليهمالسلام ) به ما رسيده اين موضوع صريحا آمده است . 


يكى از راويان حديث مى كويد از امام صادق (عليه السلام ) راجع به بهشت آدم يرسيدم امام (عليه السلام ) در جواب فرمود: 
باغى از باغهاى دنيا بود كه خورشيد وماه بر آن مى تابيد» واككر بهشت جاودان بود هركز آدم از آن بيرون رانده نمى شد 
(جنه من جنات الدنيا يطلع فيها الشمس و القمر و لو كان من جنان الاخره ما خرج منها ابدا). <88> 


وازاينجا روشن مى شود كه منظور از هبوط و نزول آدم به زمين نزول مقامى است نه مكانى يعنى از مقام ارجمند خود واز 


آن بهشت سر سبز يائين آمد. 


اين احتمال نيز داده شده كه اين بهشت در يكى از كرات آسمانى بوده است هر جند بهشت جاويدان نبوده » در بعضى از 


روايات اسلامى نيز اشاره به بودن اين بهشت در آسمان شده است 


ولى ممكن است كلمه سماء (آسمان ) در اين كونه روايات اشاره به مقام بالا باشد نه ((مكان بالا)). 


ولى تهر حال شوافد فراواق تشان فى دهن كايح بيشت غير از بيقنت سراق ذيكرز اسكدتعرا كه اث بانان سين اسان امناو 


اين آغاز سير او بود» اين مقدمه اعمال و برنامه هاى او است و آن نتيجه اعمال و برنامه هايش . 
-١‏ كناه آدم جه بود ؟ 


روشن است آدم با آن مقامى كه خدا در آيات كذشته براى او بيان كرد مقام والائى از نظر معرفت و تقوا داشت .ء او نماينده 
خدا در زمين بود او معلم فرشتكان بود. او مسجود ملائكه بزركك خدا كرديدء اين آدم با اين امتيازات مسلما كناه نمى كند 


بعلاوه مى دانيم او ييامبر بود و هر ييامبرى معصوم است . 

لذا اين سؤ ال مطرح مى شود آنجه از آدم سر زد جه بود. 

در اينجا سه تفسير وجود دارد كه مكمل يكديكرند: 

. آنجه آدم مرتكب شد ترك اولى ويا به عبارت ديكر كناه نسبى بود نه كناه مطلق‎ ١ 


كناه مطلق كناهانى است كه از هر كس سر زند كناه است و درخور مجازات (مانند شركك و كفر و ظلم و تجاوز) و كناه 
نسبى آن است كه كاه بعضى اعمال مباح و يا حتى مستحب درخور مقام افراد بزركك نيست » آنها بايد ازاين اعمال جشم 
بيوشند» و به كار مهمتر يردازند» در غير اين صورت تركك اولى كرده اند فى المثل نمازى را كه ما مى خوانيم قسمتى از آن با 


حضور قلب و قسمتى بى حضور قلب مى كذرد درخور شاءن ما است 


دوعتفور دن يشكاء خذا اهدو ا كر غير اين كل حراي مرتكن تقده اما تركف اول كزدة آمدت: 


آدم نيز سزاوار بود از آن درخت نخورد هر جند براى او ممنوع نبود بلكه مكروه بود. 


خداوند نيز به آدم فرمود اككر از درخت ممنوع بخورى از بهشت بيرون خواهى رفت » و به درد و رنج خواهى افتاد. بنابراين 
آدم مخالفت فرمان خدا نكرد» بلكه مخالفت نهى ارشادى كرد. 


“اساسا بهشت جاى تكليف نبود بلكه دورانى بود براى آزمايش و آمادكى آدم براى مدن در روى زمين واين نهى تنها 


جنبه آزمايشى داشت . </ا8> 
*- مقايسه معارف قرآن با تورات 


طبق آيات فوق بزركترين افتخار و نقطه قوت , در وجود آدم ء كه او را به عنوان يكك بركزيده آفرينش مى توان معرفى نمود. 
وبه همين دليل مسجود فرشتكان شد همان آكاهى او از ((علم الاسماء)) و اطلاع از ((حقائق و اسرار آفرينش و جهان هستى 


ع( بود. 


بيدا است آدم بخاطر اين علوم آفريده شدء و فرزندان آدم اككر بخواهند تكامل بيدا كنند بايد هر جه بيشتر از اين علوم بهره 


كيرند» تكامل بيشتر هر كدام از آنها نسبت مستقيم با معلومات آنها از اسرار آفرينش دارد. 


آرى قرآن با صراحت تمام عظمت مقام آدم را دراينها مى داند» ولى در تورات 


جنانكه مى خوانيم » سر بيرون رانده شدن آدم از بهشت و كناه بزركك او را توجه به علم و دانش و دانستن نيكك و بد مى 


داند!. 


در فصل دوم ((سفر تكوين )) از تورات آمده است : ((يس خداوند خداء آدم رااز خاكك زمينى صورت داد و نسيم حيات را 


بر دماغعش دميدء و آدم جان زنده شد. 


و خداوند خداء هر درخت خوشنما و بخوردن نيكوء از زمين رويانيد» و هم درخت ((حيات )) در وسط باغ و درخت دانستن 
نيكك و بد را ...و خداوند خدا آدم را امر فرموده كفت كه از تمامى درختان باغ مختارى كه بخورى . اما از درخت ((دانستن 


نيكك و بد)) مخور جه در روز خوردنت از آن مستوجب مركك مى شوى ! ...)) 
ودر فصل سوم جنين آمده است : 


((و آواز خداوند خدا راث شنيدند كه به هنكام : نسيم روز در باغ مى خراميد و آدم و زنش خويشتن رااز حضور خداوند خداء 
در ميان درختان باغ ينهان كردند)»!! 


و خداوند خدا آدم را آواز كرده » وى را كفت كه كجائى ؟ 

او ديككر جواب كفت كه آواز تو را در باغ شنيدم و ترسيدم » زيرا كه برهنه ام ! 

به جهت آن ينهان شدم ! 

وخدا به او كفت كه تو را كه كفت كه برهنه اى ؟ آيا از درختى كه تو را امر كردم كه نخورى خوردى ؟!. 
وآدم كفت زنى كه از براى بودن با من دادى اواز آن درخت به من داد كه خوردم ! ... 


جون يكى از ما شده است » يس حال مبادا كه دست خود را دراز كرده وهم از ((درخت حيات )) بككيرد و خورده دائما زنده 


ماند! 
يس از آن سبب خداوند خدا او رااز باغ عدن راند» تا آنكه در زمينى كه از آن كرفته شده بود فلاحت نمايد! 00 


همانطور كه مشاهده فرموديد اين افسانه زننده كه در تورات كنونى به عنوان يكك واقعيت تاريخى آمده است علت اصلى 


اخراج آدم را از بهشت ء و كناه بزركك او را توجه به علم و دانش و دانستن نيكك و بد مى داند. 


و جنانجه آدم دست به شجره نيكك و بد دراز نمى كرد تا ابد در جهل باقى مى ماند تا آنجا كه حتى نداند برهنه بودن زشت و 


به اين ترتيب مسلما آدم نبايد از كار خود يشيمان شده باشد زيرا از دست دادن بهشتى كه شرط بقاى در آن ندانستن نيك و 
بد است. در برابر بدست آوردن علم و دانش تجارت ير سودى محسوب مى كردد؛ جرا آدم ازاين تجارت نككران و يشيمان 


باشد؟ 


بنابراين افسانه تورات درست در نقطه مقابل قرآن كه ارزش مقام انسان و سر آفرينش او را در علم الاسماء معرفى كرده قرار 


دارد. 
ازاين كذشته در افسانه مزبور مطالب زننده عجيبى درباره خداوند و يا 
مخلوقات :او دنده مى .شود كه هر بكك از ديكرى حيزت انكززتر است :و آنتعبارت اسث ال: 


١‏ نسبت دادن دروغ به خدا (جنانكه در جمله شماره ١7‏ فصل دوم مى كويد: خداوند كفت از آن درخت نخوريد كه 


١‏ نسبت بخل به خداوند ( جنانكه در جمله 7١١‏ فصل سوم مى كويد: كه خدا نمى خواست آدم وحوا از درخت علم و حيات 


بخورند و دانا شوند و زندكى جاويدان بيدا كنند ). 


* امكان وجود شريكك براى خداوند (جنانكه در همان جمله مى كويد: آدم يس از خوردن از درخت نيكك و بد همجون يكى 


از ما خدايان شده است ). 


؟ نسبت حسد به خداوند (جنانكه از همان جمله استفاده مى شود كه خداوند براين علم و دانشى كه براى آدم يبدا شده بود 
رشكك برد!). 


0 نسبت جسم به خداوند (جنانكه از فصل سوم استفاده مى شود كه خداوند به هنكام صبح در خيابانهاى بهشت مى خراميد)! 


© خداوند از حوادثى كه در نزديكى او مى كذرد بى خبر است ! (جنانكه در جمله 9 مى كويد صدا زد آدم كجائى و آنها در 


لابلاى درختان خود رااز جشم خداوند ينهان كرده بودند). جل > 
(البته نبايد فراموش كرد كه اين افسانه هاى دروغين از نخست در تورات نبوده و بعدا به آن افزوده شده است ). 
؟- مقصود از شيطان در قرآن جيست ؟ 


كلنة (لفظاة )) اساده [رشعل) كه هده و ااأشاطة )دمض (رعمة وجردة) امد امك اقطان حوره 


ويا جن ويا جنبند كان ديكر. و به معنى روح شرير و دور از حق » نيز آمده است » كه در حقيقت همه اينها به يك قدر 


بايد دانست كه ((شيطان 


و منحرف كننده و طاغى و سركش » خواه انسانى يا غير انسانى مى كويندء و ابليس نام آن شيطان است كه آدم را فريب داد و 
اكنون هم با لشكر و جنود خود در كمين آدميان است . 


از موارد استعمال اين كلمه در قرآن نيز بر مى آيد كه شيطان به موجود موذى و مضر كفته مى شود. موجودى كه از راه 
راست بر كنار بوده ودر صدد آزار ديكران است » موجودى كه سعى مى كند ايجاد دودستكى نمايد» و اختلاف و فساد به رأه 


اندازد» جنانكه مى خوانيم : 
((انما يريد الشيطان ان يوقع بينكم العداوه و البغضاءء ..)) 
((شيطان مى خواهد بين شما دشمنى و بغض و كينه ايجاد كند .... )). <5وم8> 


با توجه به اينكه كلمه يريد فعل مضارع است و دلا-لت بر استمرار دارد حاكى از اين معنى است كه اين اراده » اراده همى 
53 قنطان بدت 


واز طرفى مى بينيم كه در قرآن نيز شيطان به موجود خاصى اطلاق نشده » بلكه حتى به انسانهاى شرور و مفسد نيز اطلاق 
كرديده است . آنجا كه مى خوانيم : ((و كذلكك جعلنا لكل نبى عدوا شياطين الانس و الجن )) ((بدينكونه ما براى هر ييامبرى 


دشمنى از شيطانهاى انسانى و يا جن قرار داديم )). < 10> 
واينكه به ابليس هم شيطان اطلاق شده بخاطر فساد و شرارتى است كه در او وجود دارد. 


علاوه بر اينها كاهى كلمه شيطان بر 


((ميكروبها)) نيز اطلاق شده : 


به عنوان نمونه امير مو منان (عليه السلام ) مى فرمايدء ((لا تشربوا الماء من ثلمه الاناء و لا من عروته » فان الشيطان يقعد على 
العزوه و التلفه )4 ((ازتقيضث تكسقه و طرف دستكية كارك وات لخو ريده زرا شيطان بر ووى دسكرة و قدت شكدهه 


كد طرق هين لقي ) ).11> 


و نيز امام صادق (عليه السلام ) مى فرمايد: ((و لا يشرب من اذن الكوزء ولا من كسره ان كان فيه فانه مشرب الشياطين )) 
9/> ان دستكرة و فسيمت شكشته كوزة الى مخوزيد كه جاركاه اشاسدن شظائها الست 


آنرا محيط امن براى زندكَى خويش قرار مى دهد و در آنجا ينهان مى كردد))! <1/78> 
به اين ترتيب روشن شد كه يكى از معانى شيطان ميكروبهاى زيانبخش و مضر است . 


ولى بديهى است منظور اين نيست كه : شيطان در همه جا به اين معنى باشدء بلكه منظور اين است كه شيطان معانى مختلفى 
ذارةة كه يكن از متضذاقهاى ووشن آن اليس و لشكرياة و اعوان اؤاانست: و.مضيداق ديك ران السانهاى مفسد و .هتحرف 


كننده » و احيانا در ياره اى از موارد به معنى ميكروبهاى موذى آمده است (دقت كنيد). 

ه- خدا جرا شيطان را آفريد؟ 

بسيارى مى يرسند شيطان كه موجود اغواكرى است اصلا جرا آفريده شد و فلسفه وجود او جيست ؟! در ياسخ مى كوئيم : 
اولا: خداوند شيطان راء شيطان نيافريد» به اين دليل كه سالها همنشين 


فرشتكان 


وبر فطرت ياكك بود ولى بعد از آزادى خود سوء استفاده كرد و بناى طغيان و سركشى ككذارد» يس او در آغاز ياكك آفريده 


ثانيا: از نظر سازمان آفرينش وجود شيطان براى افراد با ايمان و آنها كه مى خواهند راه حق را بيويند زيانبخش نيست » بلكه 
وسيله بيشرفت و تكامل آنها است » جه اينكه يبشرفت و ترقى و تكامل » همواره در ميان تضادها صورت مى كيرد. 


به عبارت روشتتر: انسان تا در برابر دشمن نيرومندى قرار نككيرد هركز نيروها و نبوغ خود را بسيج نمى كند و بكار نمى اندازد 


همين وجود دشمن نيرومند سبب تحركك و جنبش هر جه بيشتر انسان و در نتيجه ترقى و تكامل او مى شود. 


يكى از فلاسفه بزركك تاريخ معاصر ((تواين بى )) مى كويد: ((هيج تمدن درخشانى در جهان بيدا نشد مكر اين كه . ملتى 
مورد هجوم يكك نيروى خارجى قرار كرفت و بر اثراين تهاجم نبوغ و استعداد خود را بكار انداخت و آنجنان تمدن درخشانى 


رايى ريزى كرد)). بازكشت آدم به سوى خدا 


بعد از ماجراى وسوسه ابليس و دستور خروج آدم از بهشت », آدم متوجه شد راستى به خويشتن ستم كرده» واز آن محيط 
آرام و يرنعمت » براثر فريب شيطان بيرون رانده شده » و در محيط يرزحمت و مشقت بار زمين قرار خواهد كرفت .ء در اينجا 


آدم به فكر جبران خطاى خويش افتاد و با تمام جان و دل متوجه بروردكار شد» توجهى آميخته با كوهى از ندامت و حسرت 


به يارى او شتافت و جنانكه قرآن در آيات فوق مى كويد: ((آدم از يرورد كار خود كلماتى دريافت داشت » سخنانى مؤ ثر و 
دكركون كننده » و با آن توبه كرد و خدا نيز توبه او را يذيرفت )) (فتلقى آدم من ربه كلمات فتاب عليه ). 
جرا كه او تواب و رحيم است . ((انه هو التواب الرحيم )) 


((توبه )) در اصل به معنى بازكشت است .» و در لسان قرآن به معنى بازكشت از كناه مى آيدء اين در صورتى است كه به 
شخص كنهكار نسبت داده شود. ولى كاه اين كلمه به خدا نسبت داده مى شودء در آنجا به معنى با كشت به رحمت است » 
يعنى رحمتى را كه به خاطر ارتكاب كناه از بنده سلب كرده بود بعد از باز كشت او به خط اطاعت و بندكى به او باز مى 


كردائذ»و يه هميخ جهت در مور د كذا تير بدا تواتك (سيار باز كفت كثتده'يه وحهث )"مى شود 


وابة تعبير ديكر'توبه لفل "اث :مشت ركة + فيان دا وجبند كان + هتكامى كه بنذ كان به آن توضيف شوئل مقهومتن: ابن است 
كه به سوى خدا بازكشته اند زيرا هر كنهكارى در حقيقت از يرورد كارش فرار كرده » هنكامى كه توبه مى كند به سوى او 


باز مى كردد. 


خداوند نيزدر حالت عصيان بندكان كوئى از آنها روى كردان مى شود, هنككامى كه خداوند به توبه توصيف مى شود 


مفهومش اين است كه نظر لطئ و رحمت و محبتش را به آنها باز مى كرداند. 
درست است كه آدم در حقيقت كار حرامى انجام نداده بود» ولى همين تركك 


اولى نسبت به 


او عصيان محسوب مى شدء او به سرعت متوجه وضع خود شد ووبه سوى يرورد كارش بازكشت . 
در اينكه منظور از ((كلمات )) جه بوده در يايان اين بحث سخن خواهيم كفت . 


به هر حال آنجه نمى بايست بشود يا مى بايست بشود شدء و با اينكه توبه آدم يذيرفته كرديدء ولى اثر وضعى كار او كه هبوط 
به زمين بود تغبير نيافت » و جنانكه آيات فوق مى كويد: ((ما به آنها كفتيم : همككى (آدم و حوا) به زمين فرود آثيد. هر كاه 
از جانب ما هدايتى براى شما آيد كسانى كه از آن ييروى كنندء نه ترسى دارند و نه اندوهكين خواهند شد)) (قلنا اهبطوا منها 


جميعا فاما ياتينكم منى هدى فمن تبع هداى فلا خوف عليهم ولا هم يحزنون ). 


باياتنا اولئكك اصحاب النار هم فيها خالدون ). 


-١‏ كلماتى كه خدا بر آدم القا كرد جه بود؟ 
در اينكه ((كلمات )) و سخنانى را كه خدا براى توبه به آدم تعليم داد جه سخنانى بوده است در ميان مفسران كفتكو است . 


معروف اين است كه همان جملات سوره اعراف آيه 71 مى باشد: قالا ربنا ظلمنا انفسنا و ان لم تغفر لنا و ترحمنا لنتكونن من 


بعضى كفته اند منظور از كلمات » اين دعا و نيايش بوده است : 


اللهم لا اله الا انت سبحانكك و بحمدكك 


رب انى ظلمت نفسى فاغفر لى انكك خير الغافرين . 
اللهم لا اله الا انت سبحانك و بحمدكك رب انى ظلمت نفسى فارحمنى انكك خير الراحمين . 
اللهم لا اله الا انت سبحانكك و بحمدكك رب انى ظلمت نفسى فتب على انكك انت التواب الرحيم . 


بخشند كانى . 


خداوندا! معبودى جز تو نيست » ياكك و منزهى » تو را ستايش مى كنم » من به خود ستم كردم بر من رحم كن كه بهترين 


بارالها! معبودى جز تو نيست . ياكك و منزهى » تو را حمد مى كويم » من به خويش ستم كردم رحمتت را شامل حال من كن 
و توبه ام را ببذير كه تو تواب و رحيمى )). 
اين موضوع در روايتى از امام باقر (عليه السلام ) نقل شده است . 


نظير همين تعبيرات در آيات ديكر قرآن در مورد يونس (عليه السلام ) و موسى (عليه السلام ) مى خوانيم » يونس به هنكام 
درخواست بخشش از خدا مى كويد: سبحانكك انى كنت من الظالمين ((خداوندا منزهى من از كسانى هستم كه به خود ستم 


كرده ام )). 


درباره حضرت موسى (عليه السلام ) مى خوانيم : قال رب انى ظلمت نفسى فاغفر لى فغفر له : ((كفت : يروردكارا من به خود 


در روايات متعددى كه از طرق اهل بيت (عليهمالسلام ) وارد شده است مى خوانيم : كه مقصود از كلمات تعليم اسماء بهترين 


مخلوق خدا يعنى محمد 


و على و فاطمه و حسن و حسين (عليهماالسلام ) بوده است . و آدم با توسل به اين كلمات از دركاه خداوند تقاضاى بخشش 


نمود و خذا او را بيخشيد. 


اين تفسيرهاى سه كانه هيجكونه منافاتى با هم ندارد» جرا كه ممكن است مجموع اين كلمات به آدم » تعليم شده باشد تا با 
توجه به حقيقت و عمق باطن آنها انقلاب روحى تمام عيار» براى او حاصل كرديده و خدا اورا مشمول لطف و هدايتش قرار 


دهد. 
؟- جرا جمله اهبطوا تكرار شده است ؟ 


در آيات مورد بحث . و آيات ييش از آن خوانديم كه قبل از توبه و بعد از توبه به آدم و همسرش حوا خطاب شده به زمين 
فرود آثيدء در اينكه اين تكرار براى تاءكيد است يا اشاره به دو مطلب ديكر در ميان مفسران كفتكو است » ولى ظاهر اين 
است كه جمله دوم اشاره به اين واقعيت باشد كه آدم كمان نكند با يذيرش توبه او هبوط به زمين منتفى شده است » بلكه او 
اين راه را بايد برود! يا به اين جهت كه از اول براى اين هدف آفريده شده بود» و يا به خاطر اينكه اين هبوط اثر وضعى عمل 


او بوده است »ء اين اثر وضعى با توبه دك ركون نمى شود. 
*- ممخاطب در اهبطوا كيست ؟ 


((اهبطوا)) به صيغه جمع آمده است در حالى كه آدم و حوا كه مخاطب اصلى اين سخن بودند دو نفر بيشتر نبودند و بايد 


صيغه تثنيه آورده شودء اما به خاطر اينكه هبوط آدم و حوا به زمين نتيجه اش اين بود كه فرزندان و نسلهاى آنها نيز 


در زمين ساكن خواهند شد به صورت صيغه جمع آمده است . ياد نعمت هاى خدا 


داستان خلافت آدم در زمين و بزركداشت اواز سوى فرشتكان » و سيس فراموش كردن ييمان الهى و خارج شدن او از بهشت 
و همجنين توبه او را در آيات كذشته شنيديم » و ازاين ماجرا اين اصل اساسى روشن شد كه در اين جهان » همواره دو نيروى 
مختلف حق و باطل در برابر هم قرار دارند و مشغول مبارزه اند نكس كه تابع شيطان شود. راه باطل را اتتخاب كندء 


سرانجامش دور شدن از بهشت و سعادت و كرفتارى در رنج و درد است » و به دنبال آن يشيمانى . 


به عكس » آنها كه خط فرمان يرورد كار را بدون اعتنا به وسوسه هاى شياطين و باطلكرايان ادامه دهند» ياكك و آسوده از درد 


واز آنجا كه داستان نجات بنى اسرائيل از جنكال فرعونيان و خلافت آنها در زمين » سيس فراموش كردن بيمان الهى و كرفتار 
شدن آنها در جنككال رنج و بدبختى » شباهت زيادى به داستان آدم دارد» بلكه فرعى از آن اصل كلى محسوب مى شود 
خداوند در آيه مورد بحث و ده ها آيه بعد از آن » فرازهاى مختلفى از زندكى بنى اسرائيل و سرنوشت آنها را بيان مى كندء تا 


آن درس تربيتى كه با ذكر سرنوشت آدم » آغاز شد در اين مباحث تكميل كردد. 


روى سخن را به بنى اسرائيل كرده جنين مى كويد: اى بنى اسرائيل به خاطر بياوريد نعمتهاى مرا كه به شما بخشيدم , و به عهد 
من وفا كنيد 


تا من نيز به عهد شما وفا كنم » و تنها از من بترسيد (يا بنى اسرائيل اذكروا نعمتى التى انعمت عليكم و اوفوا بعهدى اوف 


بعهد كم و اياى فارهبون ) 


در حقيقت اين سه دستور (يادآورى نعمتهاى بزركك خداء وفاى به عهد يروردكارء و ترس از نافرمانى او) اساس تمام برنامه 


هاى الهى را تشكيل مى دهد. 


ياد نعمتهاى او انسان را به معرفت او دعوت مى كندء و حس شكركزارى را در انسان بر مى انكيزد سيس توجه به اين نكته 
كه اين نعمتها بى قبد و شرط نيست و در كنار آن خدا عهد و ييمانى كرفته » انسان را متوجه تكاليف و مسئوليتهايش مى كند. 
و بعد از آن نترسيدن از هيجكس و هيج مقام در راه انجام وظيفه سبب مى شود كه انسان همه موانع را در اين راه از بيش ياى 
خود بر دارد و به مسئوليتها و تعهدهايش وفا كندء جرا كه يكى از موانع مهم اين راه ترسهاى بى دليل از اين و آن است ء به 


خصوص در مورد بنى اسرائيل » كه سالها زير سيطره فرعونيان قرار داشتند و ترس جزء بافت وجود آنها شله بود. 
-١‏ يهود در مدينه 


جالب اينكه طبق تصريح بعضى از مورخان قرآن » سوره بقره نخستين سوره اى است كه در مدينه نازل شد» و قسمت مهمى از 
أكزتاره مود نعف هن كنده زيرا قوف ادو العا جع وشترية ميف بترو ال اهل كنات توونته :وزقيل إر ليوو كان (ضلن الله 


دادند» از نظر اقتصادى نيز وضع آنها بسيار خوب بود و روى هم رفته » نفوذ عميقى در مدينه داشتند. 
اما با ظهور اسلام » اسلامى كه راه هاى منافع نامشروع آنها را مى بست و جلو 


انحرافات و خودكامكيهاى آنهاى را مى كرفت » نه تنها غالبا دعوت اسلام را نبذيرفتند» بلكه در آشكار و نهان بر ضد اسلام 


قيام كردند, همان مبارزه اى كه هنوز هم بعد از جهارده قرن ادامه دارد. 


آيه فوق و آيات بعد نازل شد و آنها را زير شديدترين ركبار سرزنشهاى خود كرفت » و آنجنان با ذكر دقيق قسمتهاى حساس 
تاريخشان آنها را تكان داد كه هر كس كمترين روح حقجوئى داشت بيدار كشت به سوى اسلام آمدء بعلا-وه درس 


آموزندهاى بود براى همه مسلمانها. 


در آيات آينده به خواست خدا فرازهائى از قبيل نجاتشان از جنكال فرعون » شكافتن دريا وغرق شدن فرعونيان » ميعاد كاه 
موسى در كوه طورء كوساله يرستى بنى اسرائيل در غيبت موسى » دستور توبه خونين و نازل شدن نعمتهاى ويزه خدا بر آنها و 


مانند آن خواهيم خواند كه هر كدام درس يا درسهاى آموزندهاى در بر دارد. 
؟- دوازده ييمان خدا با يهود جه بود؟ 


أن كوه كه از اباك قراث اسششفاده ارم يمال همتان رسكسن خداوند يكاتة »يك ننه نان ومادق يشتكان + تمان 3 


مستمندان » و خوشرفتارى با مردم » بر ياداشتن نمازء اداى زكات » دورى از اذيت و آزار» و خونريزى بوده است . 
شاهد اين سخن آيه 87 و 85 همين سوره است : 


و آذا اخذنا ميقاق بتى اسرائيل: لا تعدو الآ الى بالوالديق الحسانا و 


ذى القربى و اليتامى و المساكين و قولوا للناس حسنا و اقيموا الصلوه و آتوا الزكوه ...و اذ اخذنا ميثاقكم لا تسفكون دمائكم و 
لا تخرجون انفسكم من دياركم ثم اقررتم و انتم تشهدون . 


در حقيقت اين دو آيه اشاره به ده ييمان مختلف است كه خدا از يهود كرفته 


بود» و با ضميمه كردن آيه ١١‏ سوره مائده (و لقد اخذ الله ميثاق بنى اسرائيل ...و قال الله انى معكم لان اقمتم الصلوه و آتيتم 
الزكاه و آمنتم برسلى و عزرتموهم ) كه ذو يمان ديكز دائر به اسان به انبباء:و تقويت آثان :ان آن استفاده مى.شوده روش 
مى كردد كه آنها در برابر آن نعمتهاى بزركك الهى و تعهدهاى فراوانى كرده بودند و به آنها وعده داده شده بود كه اكر به 
اينها وفادار بمانيد در باغهائى از بهشت جاى خواهيد كرفت كه نهرها از زير قصرها و درختانش جارى است (لادخلنكم جنات 
تجرى من تحتها الانهار) اما متاءسفانه آنها سر انجام همه اين بيمانها را زير يا كذاردند كه هنوز هم به ييمان شكنى خويش 
ادامه مى دهندء در نتيجه يراكنده و دربدر شدند و تا اين ييمانشكنيها ادامه دارد» اين وضع نيز ادامه خواهد يافت » واكر مى 
بينيم جند روزى در يناه ديكران سر و صدائى دارند هركز دليل بر يبروزيشان نيست » وما به خوبى مى بينيم روزى را كه 


فرزندان غيور اسلام » دور از كرايشهاى نزادى و قومى تنها در سايه قرآن بياخيزند و به اين سر و صداها خاتمه دهند. 
*- خدا نيز به عهدش وفا مى كند 


ا نعمتهاى خدا هيجكاه بى قيد 


و شرط نيست .» در كنار هر نعمتى مسئوليتى قرار دارد و شرطى نهفته است . 


در روايتى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم كه منظور از ((اوف بعهد كم )) اين است كه من به عهد خودم وفا خواهم 


كرد و شما را به بهشت خواهم برد. <> 


واكر در قسمتى از اين حديث ايمان به ولايت على (عليه السلام ) بخشى از اين ييمان ذكر شده جاى تعجب نيست » زيرا يكى 
از مواد ييمان بنى اسرائيل قبول رسالت بيامبران الهى و تقويت آنها بود» و مى دانيم قبول جانشينان آنها نيز دنباله همان مساءله 


رهبرى و ولايت است كه در هر زمان متناسب با آن عصر بايد تحقق يابدء 
در زمان موسى عهده دار اين منصب او بود و در عصر ييامبر» بيامبر و در زمانهاى بعد على (عليه السلام ). 


ضمنا جمله ((اياى فارهبون )) (تنها از مجازات من بترسيد) نا ء كيدى است بر اين مطلب كه در راه وفاى به عهدهاى الهى و 


((فارهبون )) است استفاده مى كنيم 5 
ه- جرا يهوديان را بنى اسرائيل مى كويند ؟ 


كفته اند كه با خرافات آميخته است . 


جنانكه ((قاموس كتاب مقدس )) مى نويسد: ((اسرائيل به معنى كسى است كه بر خدا مظفر كشت ))! وى اضافه مى كند كه 
اين كلمه لقب يعقوب بن اسحاق است كه در 


همين نويسنده در ذيل كلمه ((يعقوب ))مى نويسد: ثبات و استقامت و ايمان خود را ظاهر ساخت . در اين حال خداوند اسم 
وى را تغيير داده اسرائيل ناميدء و وعده داد كه يدر جمهور طوائف خواهد شد عرق + الاخرة دو كمال بيرق در كدشت و 
مثل يكى از سلاطين دنيا مدفون كشت ! و اسم يعقوب و اسرائيل بر تمام قومش اطلاق مى شود)). 


يعقوب است .)) 14> 


ولى دانشمندان ما مانند مفسر معروف طبرسى در ((مجمع البيان )) دراين باره 


((عبد)) وثيل (به معنى الله ) است » و اين كلمه مجموعا معنى عبدالله را مى بخشد. 


بديهى است داستان كشتى كرفتن اسرائيل با فرشته خداوند و يا با خود خداوند كه در تورات تحريف يافته كنونى ديده مى 
شود يكك داستان ساختكى و كودكانه است كه از شاءن يكك كتاب آسمانى به كلى دور است و اين خود يكى از مداركك 
تحريف تورات كنونى است . بعضى از مفسران بزركك از امام باقر (عليه السلام ) در شاءن نزول نخستين آيات مورد بحث 
جنين نقل كرده اند كه : ((حيى بن اخطب » و كعب بن اشرف » و جمعى ديكّر از يهودء هر سال مجلس ميهمانى (بر زرق و 


برقى ) از طرف يهوديان براى آنها 


ترتيب داده مى شدء آنها حتى راضى نبودند كه اين منفعت كوجكك به خاطر قيام بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) از 
ميان برودء به اين دليل (و دلائل ديكر) آيات تورات را كه در زمينه اوصاف بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بود تحريف 
كردند» اين همان ((ثمن قليل )) و بهاى 


كم است كه قرآن در اين آيه به آن اشاره مى كند. 


سود برستى يهود 
به دنبال ييمانى كه خداوند از يهود كرفته بودء واز جمله آن بيمان » ايمان به ييامبران الهى و اطاعت فرمانهاى او بود» در سه 


آيه مورد بحث به نه بخش از دستوراتى كه به يهود داده شده اشاره مى كند. 


نخست مى فرمايد به آياتى كه بر ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل شده ايمان بياوريد» آياتى كه هماهنكك با 
اوصافى است كه در تورات شما آمده است (و آمنوا بما انزلت مصدقا لما معكم ). 


ما ييامبرى با جنين اوصاف ظهور خواهد كرد و كتاب آسمانيش داراى اين ويزكيها است اكنون كه مى بينيد صفات اين ييامبر 
و وي كيهاى قرآن كاملا منطبق بر بشاراتى است كه در كتب شما آمده و هماهنكى همه جانبه با آن دارد جرا به آن ايمان نمى 


آوريد؟!. 


ميسن كوية شهما تحستيق كسى تباشيية كة يناب كنات اسمانى كفرمى :ووز يدو انو[ انكاومئ كنيد زو لأ تكونوا اول 
كافر به ). 


نعى ١]‏ كر عر كان 


و بت يرستان عرب » كافر شوند زياد عجيب نيست عجيب كفر و انكار شما است » آنهم به عنوان ييشكامان و نخستين مخالفان 
؛ جرا كه هم از آنها بااطلاعتريد» و اهل كتابيد و در كتب آسمانى شما اين همه بشارات درباره ظهور جنين ييامبرى داده شده » 
وبه همين دليل قبل از ظهورش شما نخستين مناديان او بوديد» جه شد كه بعد از اين ظهور بجاى اينكه نخستين مؤ منان باشيد 


نخستين كافران شديد؟. 
آرى بسيار از يهوديان اصولا مردمى لجوجندء و اكر اين لجاجت نبود بايد آنها خيلى زودتر از ديكران ايمان آورده باشند. 


در سومين جمله مى كويد: شما آيات مرا به بهاى اندكى نفروشيد و آن را با يكك ميهمانى ساليانه معاوضه نكنيد (ولا تشتروا 
باياتى ثمنا قليلا). 


بدون شكك آيات خدا را با هيج بهائى نبايد معاوضه كرد جه كم باشد و جه بسيار» ولى اين جمله در حقيقت اشاره به دون 
همتى اين دسته از يهود است كه به خاطر منافع اندكى همه جيز را بدست فراموشى مى سيردند» و آنها كه تا آن روزاز 
مبشران قيام بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) و كتاب آسمانى او بودند» هنكامى كه منافع خويش را در خطر ديدند 
اين بشارتها را انكار كردند و آيات تورات را تحريف نمودند» جرا كه در صورت آشنائى مردم به حقيقت » كاخ رياست آنها 


فرومى ريخت . 


اصولا اكر تمام اين جهان را به كسى بدهند تا يكى از آيات الهى را انكار كند به راستى بهاى كم و اندكى است .ء زيرا اين 


زندكى سرانجام نابود شدنى است و 


سراى آخرت ابدى و جاودانى است تا جه رسد كه انسان بخواهدء اين آيات الهى را فداى منافع ناجيزى كند. 


و در جهارمين دستور مى كويد: تنها از من بيرهيزيد (و اياى فاتقون ) از اين نترسيد كه روزى شما قطع شود و از اين نترسيد 
كه جمعى از متعصبان يهود بر ضد شما سران قيام كنند» تنها از من يعنى از مخالفت فرمان من بترسيد. 


در بنجمين دستور مى فرمايد: ((حق را با باطل نياميزيد)) تا مردم به اشتباه بيفتند (و لا تلبسوا الحق بالباطل ). 


ودر ششمين دستور از كتمان حق نهى كرده مى كويد: ((حق را مكتوم نداريد در حالى كه شما مى دانيد و آكاهيد)) (و 
تكتموا الحق و انتم تعلمون ). 

هم كتمان حق » جرم و كناه است » و هم آميختن حق و باطل كه هر دوو از 

نظر نتيجه » يكسان مى باشند» حق را بككوئيد هر جند به زيان شما باشدء و باطل را با آن نياميزيد هر جند منافع زود كذرتان به 
وبالاعره مسن و مشفين و تسن 5ستور زاابه'اين صووت :باز كومئ كتلد: ((ثماز رايا ذازيك زكات.را اذا كنيد و (عادت 


دستجمعى را فراموش ننمائيد) با ركوع كنند كان ركوع نمائيد (و اقيموا الصلوه و آتوا الزكاه و اركعوا مع الراكعين ). 


با اينكه دستور اخير اشاره به مساءله نماز جماعت است » ولى از ميان تمام افعال نماز تنها ركوع را بيان كرده و مى كويد: با 
ركوع كنند كان ركوع كنيد اين تعبير شايد به خاطر آن باشد كه نماز يهود مطلقا داراى ركوع نبود؛ اين نماز مسلمانان است 
كه يكى از اركان اصلى 


آن » ركوع محسوب مى شود. 


جالب اينكه نمى كويد: نماز بخوانيد» بلكه مى كويد اقيموا الصلوه (نماز را بيا داريد) يعنى تنها خودتان نماز خوان نباشيد 


بلكه جنان كنيد كه آثين نماز در جامعه انسانى بريا شودء و مردم با عشق و علاقه به سوى آن بيايند. 


بعضى از مفسران كفته اند تعبير به ((اقيموا)) اشاره به اين است كه نماز شما تنها اذكار و اوراد نباشد بلكه آن را بطور كامل بيا 


داريد كه مهمترين ركن آن توجه قلبى و حضور دل در بيشكاه خدا و تاءثير نماز در روح وو جان آدمى است . 


در حقيقت در اين سه دستور اخير» نخست بيوند فرد با خالق (نماز) بيان شده » و سيس ييوند با مخلوق (زكات ) و سر انجام 


بيوند دستجمعى همه مردم با هم در راه خدا!. 
آيا قرآن مندرجات تورات و انجيل راتصديق كرده ؟ 
در آيات متعددى از قرآن مجيدء اين تعبير به جشم مى خورد كه : قرآن مفاد كتب ييشين را تصديق مى كند)). 


از جمله در آيات مورد بحث خوانديم : ((مصدقا لما معكم )) و در آيات 8 و ٠١١‏ سوره بقره مى خوانيم ((مصدق لما)) 
ودر آيه 688 مائده مى فرمايد: و انزلنا اليكك الكتاب بالحق مصدقا لما بين يديه من الكتاب : ((ما اين كتاب را به حق بر تو نازل 


كرديم در حالى اين كتاب كتب آسمانى يبشين را تصديق مى كند)). 


همين امر سبب شده كه جمعى از مبلغان يهود و مسيحى . اين آيات را سندى بر عدم تحريف تورات و انجيل بكيرند» و 
بكويند: تورات و انجيل در عصر بيامبر اسلام مسلما با 


تورات و انجيل امروز تفاوتى بيدا نكرده » و اككر تحريفى در تورات و انجيلها رخ داده باشد» مسلما مربوط به قبل از آن است » 
و جون قرآن صحت تورات و انجيل موجود عصر ييامبر اسلام را تصديق نموده يس مسلمانان بايد اين كتب را به عنوان كتب 


آسمانى دست نخورده به رسميت بشناسند. 


ياسخ 


آيات مختلفى از قرآن كواهى مى دهد كه نشانه هاى ييامبر اسلام و آثين او در همان كتابهاى محرف كه در دست يهود و 
نصارى در آن زمان بوده وجود داشته است » زيرا مسلم است كه منظور از تحريف اين كتب آسمانى اين نيست كه تمام 
كتابهاى موجود باطل و بر خلاف واقع مى باشدء بلكه قسمتى از تورات و انجيل واقعى در لابلاى همين كتب وجود داشته و 
دارد» و نشانه هاى ييامبر اسلام » در همين كتب و يا سائر كتابهاى مذهبى كه در دست يهود و نصارى بوده » وجود داشته است 


به اين ترتيب ظهور بيغمبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) و كتاب آسمانى او عملا تمام آن نشانه ها را تصديق مى نموده 


بنابراين معنى تصديق قرآن نسبت به تورات و انجيل اين است كه صفات و ويزكيهاى بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و 
قرآن با نشانه هائى كه در تورات و انجيل آمده مطابقت كامل دارد. 


استعمال وازه تصديق در معنى مطابقت در آيات ديكر قرآن نيز مشاهده مى شودء از جمله در آيه ٠١0‏ سوره صافات به ابراهيم 


صدقت الرويا (تو تصديق خواب خود نمودى ) يعنى عمل تو مطابق خوابى است كه ديده اى » ودر آيه اه١‏ سوره اعراف 
جنين مى خوانيم . 


الذين يتبعون الرسول النبى الا-مى الذى يجدونه مكتوبا عندهم فى التوراه و الانجيل ...اين معنى صريحا بيان شله » يعنى 


در هر حال آيات فوق جيزى جز تصديق كردن عملى قرآن و يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نسبت به نشانه هاى حقانيت 
او كه در كتب ككذشته بوده است نيست » و دلالتى بر تصديق تمام مندرجات تورات و انجيل ندارد بعلاوه آيات متعددى از 


قرآن حكايت از اين مى كند كه آنها آيات تورات وانجيل را تحريف نمودندء اين خود شاهد زنده اى است بر كفتار بالا. 
شاهد زنده ذيكر: 


((فخر الاسلام )») مؤ لف كتاب ((انيس الاعلاءم )) كه خود يكى از كشيشان بنام مسيحى بوده » و تحصيلات خود را نزد 
كشيشان مسيحى به يايان رسانيده است و به مقام ارجمندى از نظر آنان نائل آمده در مقدمه اين كتاب ماجراى عجيب اسلام 


آوردن خود را جنين شرح مى دهد: .. 
((...بعد از تجسس سيار و زحمات فوق العاده و كردش در شهرها خدمت 


كشيش والا- مقامى رسيدم » كه از نظر زهد و تقوا ممتاز بود» فرقه كاتوليك از سلاطين و غيره سؤ الات دينى خود را به او 
مراجعه مى كردندء من نزد او مدتى مذاهب مختلفه نصارا را فرا مى كرفتم » او شاكردان فراوانى داشت » ولى در ميان همه به 


من علاقه خاصى داشت . 


كليدهاى متنزل ... همه در دست من بود فقط كليد يكى از صندوقخانه ها را بيش خود نككاه داشته بود ... 


در اين بين روزى كشيش مزبور را عارضه اى رخ داد به من كفت به شاكردها بكُو: حال تدريس ندارم . وقتى نزد شاكردان 
آمدم ديدم مشغول بحثند» اين بحث منجر به معنى لفظ ((فارقليطا)) در سريانى و ((يريكلتوس )) به زبان يونانى ... جدال آنها 


...كفت : تو كداميكك از اقوال را انتخاب كرده اى ؟ 


كفتم مختار فلان مفسر را اختيار كرده ام . 


كشيش كفت : تقصير نكرده اى » و لكن حق و واقع خلاف همه اين اقوال است » زيرا حقيقت اين را نمى دانند مككر راسخان 
فى العلم ‏ از آنها هم تعداد كمى با آن حقيقت آشنا هستند» من اصرار كردم كه معنى آن را برايم بككوئيد» وى سخت كريست 
و كفت : هيج جيز رااز تو مضايقه نمى كنم ... در فرا كرفتن معنى اسم اثر بز ركى است » ولى به مجرد انتشارء من و تو را 
خواهند كشت ! جنانجه عهد كنى به كسى نككوئى اين معنى را اظهار مى كنم ... من به تمام مقدسات قسم خوردم كه نام او را 
فاش نكنم » يس كفت : اين اسم از اسماء ييامبر مسلمين است و به معنى ((احمد)) و ((محمد)) است . 


يس از آن كليد آن اطاق كوحجكك را به من داد و كفت : در فلان 


صندوق را باز كن و فلان و فلان كتاب را بياور» كتابها را نزد او آوردم » اين دو كتاب به خط 


يونانى و سريانى ييش از ظهور ييامبر اسلام بر يوست نوشته شده بود 

در هر دو كتاب لفظ ((فارقليطا)) را به معنى » احمد و محمدء ترجمه نموده بودند سيس استاد اضافه كرد: علماء نصارا قبل از 
يوي او اخعلاق ند سكين كه ((فار لظ ))) دنع ((العسة واستحيتة)ةاسة: وليعف اذ ليو ميديت رصان اللدغلنةق الدق 
سلم ) براى بقاى رياست خود و استفاده مادى ‏ آن را تاءويل كردند و معنى ديكر براى آن اختراع نمودند و آن معنى قطعا 


منظور صاحب انجيل نبوده است . 


سؤ ال كردم درباره دين نصارا جه مى كوئى ؟ كفت با مدن دين اسلام منسوخ است » اين لفظ را سه بار تكرار نمود يبس 
در اين زمان طريقه نجات و صراط مستقيم ... كدام است ؟ كفت : منحصر است در متابعت محمد (صلى الله عليه و آله و سلم 


. 


اكر آخرت و نجات مى خواهى البته بايد دين حق را قبول نمائى ... و من همى شه تو را دعا مى كنم » به شرط اينكه در روز 
قيامت شاهد باشى كه در باطن مسلمان و از تابعان حضرت محمد (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) هستم » ... هيج شكى نيست 


جنانكه ملاحظه مى كنيد طبق اين سند علماى اهل كتاب يس از ظهور ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) به خاطر منافع 


1 


خودء نام و نشانه هاى او را طور ديكرى تفسير و توجيه كردند. به ديكران توصيه مى كنيد اما خودتان جرا؟ 


كر جه روى سخن در آيات فوق همجون آيات قبل و بعد, به بنى اسرائيل است » ولى مسلما مفهوم آن كسترده است و 


وكراة واد شام قو 1و 


به كفته مفسر معروف ((طبرسى )) در ((مجمع البيان )) علما و دانشمندان يهود قبل از بعت محمد (صلى الله عليه و آله و سلم 
) مردم را به ايمان به وى دعوت مى كردند و بشارت ظهورش را مى دادند ولى خود هنكام ظهور آن حضرت از ايمان آوردن 


خوددارى كردند. 


و نيز همان مفسر بزركك نقل مى كند كه بعضى از علماى يهود به بستكان خود كه اسلام آورده بودند توصيه مى كردند به 


ايمان خويش باقى و ثابت بمانند ولى خودشان ايمان نمى آورند. 


لذا نخستي" ايه مورد بحث آنها رابر اين كار مذمت كرده مى كويد((آيا ردم رابه نيكى دعوت مى كنيد ولى خودتان را 


فراموش مى نمائيد))(اتامرون الناس بالبر و تنسون انفسكم ). 
با اينكه كتاب آسمانى را مى خوانيد آيا هيج فكر نمى كنيد(و انتم تتلون الكتاب افلا تعقلون ) 


اصولا يكك برنامه اساسى مخصوصا براى علماء و مبلغين و داعيان راه حق اين است كه بيش از سخن » مردم را با عمل خود 
تبليغ كنند همانكونه كه در حديث معروف از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم : ((كونوا دعاه الناس باعمالكم و لا تكونوا 
دعاه بالسنتكم )) ((مردم را با عمل خود به نيكيها دعوت كنيد نه با زبان خود.)) <> 


تاء ثير عميق ((دعوت عملى )) از اينجا 


سرجشمه مى كيرد كه هركاه شنونده بداند كوينده ازدل سخن مى كويد و به كفته خويش صد در صد ايمان دارد كوش 
جان خود را به روى سخنانش مى كشايد و سخن كه از دل برخيزد بر دل مى نشيند» و در جان اثر مى كذاردء و بهترين نشانه 
ايمان كوينده به سخنش اين است كه خود قبل از ديكران عمل كند همانكونه كه على (عليه السلام ) مى فرمايد. 


ايها الناس انى و الله ما احثكم على طاعه الا و اسبقكم اليهاء و لا انها كم عن معصيه الا و اتناهى قبلكم عنها: ((اى مردم به خدا 
سوكند شما را به هيج طاعتى تشويق نمى كنم مكر قبلا خودم آنرا انجام مى دهم واز هيج كار خلافى باز نمى دارم مكر اينكه 
ييش از شما از آن دورى جسته ام )). <5/> 


در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم من اشد الناس عذابا يوم القيامه من وصف علدلا و عمل بغيره ((از كسانى 


كة ذن:رؤز قيامت عذاشان اهمه قديدائر است كدى انث كه سكن حقى بكويد و خوية غير أن :عمل كند)): 10> 


علماى يهود از اين مى ترسيدند كه اكر به رسالت بيامبر اسلام اعتراف كنند كاخ رياستشان فرو ريزد و عوام يهود به آنها اعتنا 
نكنند» لذا صفات بيامبر اسلام را كه در تورات آمده بود دكركون جلوه دادند. 


قرآن براى اينكه انسان بتواند بر اميال و خواسته هاى دل بيروز كردد و حب جاه و مقام را از سر بيرون كند در آيه بعد جنين 


مى كويد: از صبر و نماز يارى جوئيد و با 


استقامت و كنترل خويشتن بر هوسهاى درونى ييروز شويد (و استعينوا بالصبر و الصلوه ). 
سيس اضافه مى كند اين كار جز براى خاشعان سنكين و كران است (و انها لكبيره الا على الخاشعين ). 


در آخرين آيه مورد بحث خاشعان را جنين معرفى مى كند ((همانها كه مى دانند يرورد كار خود را ملاقات خواهند كرد و به 
سوى او باز مى كردند)) (الذين يظنون انهم ملاقوا ربهم و انهم اليه راجعون ). 

((يظنون )) از ماده ((ظن )) كاه به معنى كمان و كاه به معنى يقين مى آيد <88> و در اينجا مسلما به معنى ايمان و يقين 
قطعى است » زيرا ايمان به لقاء الله و باز ككشت به سوى او حالت خشوع و خداترسى و احساس مسئوليت را در دل انسان زنده 
مى كند و اين يكى از آثار تربيتى ايمان به معاد است كه همه جا در برابر انسان صحنه آن دادكاه بزركك را مجسم مى سازد و 


به انجام مسئوليتها و حق و عدالت دعوت مى كند. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه ((ظن )) در اينجا به معنى كمان باشدء و اين در حقيقت يكك نوع مبالغه و تاءكيد است كه اكر 
انسان فرضا به آن دادكاه بزركك 


ايمان نداشته باشد و فقط كمان كندء كافى است كه از هر كونه خلافكارى خوددارى نمايد و در واقع سرزنش به علماء يهود 
أست كة اكر ابمان شما حت بدرجه.ظن'و كمان "رشك با نايل العساسن سنتوليت كيد و دست از امكؤنه تفحريفات برداريد: 
</ال> 


((لقاء )سيت ؟ 


تعبير به ((لقَاء الله )) در قرآن مجيد كرارا آمده است » وهمه 


به معنى حضور در صحنه ((قيامت مى باشد» بديهى است منظور از ((لقاء)) و ملاقات خداوند ملاقات حسى » ماننئد مللاقات 
افراد بشر با يكديكر نيست » جه اينكه خداوند نه جسم است و نه رنكك و مكان دارد كه با جشم ظاهر ديده شود؛ بلكه منظور 
يا مشاهده آثار قدرت او در صحنه قيامت و ياداشها و كيفرها و نعمتها و عذابهاى او است ». جنانكه كروهى از مفسران كفته 


انك. 


ياابه معنى يكك نوع شهود باطنى و قلبى است . زيرا انسان كاه به جائى مى رسد كه كوئى خدا رابا جشم دل در برابر خود 
مشاهده مى كند, به طورى كه هيجكونه شكك و ترديدى براى او باقى نمى ماند. 


اين حالت ممكن است بر اثر ياكى و تقوا و عبادت و تهذيب نفس دراين دنيا براى كروهى بيدا شود جنانكه در نهج البلاغه 


ربكك )): ((آيا خداى خود را ديدهاى )) ؟! 


اضافه كرد: لا تدركه العيون بمشاهده العيان و لكن تدركه القلوب بحقائق الايمان ع( ((جشمهاى ظاهر هركز او را مشاهده 
نكنند» بلكه قلبها بوسيله نور ايمان او را دركك مى نمايند)). <//> 


ولى اين حالت شهود باطنى در قيامت براى همكان بيدا مى شودء جرا كه آثار عظمت و قدرت خدا در آنجا آنجنان آشكار 
است كه هر كوردلى هم 


؟- راه ييروزى بر مشكلات 


براى ييشرفت و بيروزى بر مشكلات دو ركن اساسى لازم است » يكى يايكاه نيرومند درونى و ديكر تكيه كاه محكم برونى » 
در آيات فوق به اين دو ركن اساسى با تعبير ((صبر)) و ((صلوه )) اشاره شده است : صبر آن حالت استقامت و شكيبائى و 
ايستادكى در جبهه مشكلات است .ء و نماز ييوندى است با خدا و وسيله ارتباطى است با اين تكيه كاه محكم . 


كر جه كلمه صبر در روايات فراوانى به روزه تفسير شده است ولى مسلما منحصر به روزه نيست » بلكه ذكر روزه به عنوان 


حاكميت عقلش بر هوسهايش مسلم مى كردد. 


مفسران بزركك در تفسير اين آيه نقل كرده اند كه رسول كرامى اسلام هر كاه با مشكلى روبرو مى شد كه او را ناراحت مى 
كرد از نماز و روزه مدد مى كرفت . <34/> 


و نيزاز امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: ((هنكامى كه با غمى از غمهاى دنيا روبرو مى شويد وضو كرفته » به 


مسجد برويد» نماز بخوانيد و دعا كنيد» زيرا خداوند دستور داده ((و استعينوا بالصبر و الصلوه )). <> 


توجه به نماز و راز و نياز با يرورد كار نيروى تازهاى در انسان ايجاد مى كند و او را براى روياروئى با مشكلات نيرو مى 


قام الى الصلوه ثم تلا هذه الايه و استعينوا بالصبر و الصلوه )) هنكامى كه مشكل مهمى براى على (عليه السلام ) بيش مى آمد 


به نماز بر مى خاست سيس اين آيه را تلاوت مى فرمود ((و استعينوا بالصبر و الصلوه )). 

شود كه انسان در برابر حوادث نيرومند و خونسرد باشد. خيالهاى باطل يهود 

در اين آيات بار ديككر خداوند روى سخن را به بنى اسرائيل كرده و نعمتهاى خدا را به آنها يادآور مى شود و مى كويد: اى 
بنى اسرائيل نعمتهائى را كه به شما دادم بخاطر بياوريد: (يا بنى اسرائيل اذكروا نعمتى التى انعمت عليكم ). 

اين نعمتها دامنه كسترده اى دارد» از نعمت هدايت و ايمان كرفته تا رهائى از حنكال فرعونيان و باز يافتن عظمت و استقلال 


سيس از ميان اين نعمتها به نعمت فضيلت و برترى يافتن بر مردم زمان خود كه تركيبى از نعمتهاى مختلف است اشاره كرده 
مى كويد: من شما را بر جهانيان برترى بخشيدم (و انى فضلتكم على العالمين ). 


بخشيده اسبت: 


ولى با توجه به ساير آيات قرآن روشن مى شود كه مقصود برترى آنها نسبت به افراد محيط و عصر خودشان است زيرا در 


آفريده شده ايد (آل عمران آيه .)1١١‏ 


در جاى ديكر درباره بنى اسرائيل مى خوانيم ((و اورثنا القوم الذين كانوا يستضعفون مشارق الارض و مغاربها)) مااين 
مستضعفان را وارث مشرق و مغرب زمين كرديم (سوره اعراف آيه /177) روشن است كه بنى اسرائيل در آنزمان وارث تمام 
جهان تشدتك بسن مقصود ابى اسع كهواوث شرق و غرى نظقة حودشاق كققنه ينار ابن فضبيلت انها بن مفهانيان بن برترئ 
نسبت به افراد همان محيط است . 


در آيه بعد قرآن خط بطلانى بر خيالهاى باطل يهود مى كشدء زيرا آنها معتقد بودند كه جون نياكان و اجدادشان ييامبران خدا 
بودند آنها را شفاعت خواهند كردء ويا كمان مى كردند مى توان براى كناهان فديه و بدل تهيه نمودء همانكونه كه در اين 


جهان متوسل به رشوه مى شدند. 


قرآن من كويد (ذاق اتزوز بترسيد كه هس جكسس بجاى د يكرى هرا ذاذه تمى شوه)) (و اتقنوا يومنا لا تحرى لسغن نفس 
شعاء 


((و نه غرامت و بدلى قبول خواهد شد)) (و لا يو خذ منها عدل ). 
((و نه كسى براى يارى انسان به يا مى خيزد)) (و لا هم ينصرون ). 


خلاصه حاكم و قاضى آن صحنه كسى است كه جز عمل ياكك را قبول نمى كند جنانكه در آيه 88 و 84 شعراء مى خوانيم : 
يوم لا ينفع مال و لا بنون الا من اتى الله بقلب سليم ((روزى كه نه مال به درد ميخورد و نه فرزندان » مكر آنها كه 


داراى روح سالم و ياكك و با ايمان هستند.)) 


در حقيقت آيه فوق 


اانه :انو املك كدو نالع وتنا حون مضدو ل انيت كددورف نات ركان ان محازالق اتظزق منطلفى واوفامى وده كاه 


يكك نفر جريمه ديكرى را يذيرا مى شود و آنرا اداء مى كند. 

اكر اين معنى ممكن نشد متوسل به شفاعت مى كردد و اشخاصى را بر مى انككيزد كه از او شفاعت كنند. 

بازاكر اينهم نشد سعى مى كنند كه با يرداختن غرامت خود را آزاد سازند. 

واكر دسترسى به اين كار هم نداشت از دوستان و ياران كمكك مى كيرد نا از او دفاع كنند تا كرفتار جنكال مجازات نشود. 


إينها طرق مختلف فرار از مجازات در دنيا است » ولى قرآن مى كويد: اصول حاكم بر مجازاتها در قيامت به كلى از اين امور 
جدا است » و هيج يكك از اين امور در آنجا به كار نمى آيدء تنها راه نجات يناه بردن به سايه ايمان و تقوا است و استمداد از 
لطف يروردكار. 


بررسى عقايد بت يرستان يا منحرفين اهل كتاب نشان مى دهد كه اينككونه افكار خرافى در ميان آنها كم نبوده مثلا نويسنده 
تفسير المنار نقل مى كند كه در بعضى از مناطق مصر بعضى از مردم خرافى وجه نقدى به غسل دهنده ميت ميدادند و آنرا 


و نيز در حالات يهود مى خوانيم كه آنها براى كفاره كناهانشان قربانى مى كردندء اكر دسترسى به قربانى بزركك نداشتند يكك 


جفت كبوتر قربانى مى كردند!. 
در حالات اقوام ييشين كه احتمالا قبل از تاريخ زندكَى مى كردند مى خوانيم 


كه آنها زيور آلات و اسلحه مرده را با او دفن مى كردند تا 


ذورتك كى لغاش از آن بهره كيرد!. 


بدون شكك مجازاتهاى الهى جه در اين جهان و جه در قيامت جنبه انتقامى ندارد» بلكه همه آنها در حقيقت ضامن اجرا براى 
اطاعت از قوانين و در نتيجه ييشرفت و تكامل انسانها است . بنابر اين هر جيز كه اين ضامن اجراء را تضعيف كند بايد از آن 


احتراز جست تا جرات و جسارت بر كناه در مردم بيدا نشود. 


از سوى ديكر نبايد راه بازكشت و اصلاح را بكلى بر روى كناهكاران بست بلكه بايد به آنها امكان داد كه خود را اصلاح 


كنند و به سوى خدا و ياكى تقوا باز كردند. 


((شفاعت )) در معنى صحيحش براى حفظ همين تعادل است . و وسيله اى است براى بازكشت كناهكاران و آلودكان . ودر 


معتل غلظ بن امرسكسن موحب تشوق وعراتانر كنا اسيك . 


كسانى كه جنبه هاى مختلف شفاعت و مفاهيم صحيح آنرا از هم تفكيكك نكرده اند كاه بكلى منكر مساءله شفاعت شدهء 


آنرا با توصيه و يارتى بازى در برابر سلاطين و حاكمان ظالم برابر مى دانند! 


و كاه مانند وهابيان آيه فوق را كه مى كويد: ((لا يقبل منها شفاعه )) در قيامت از كسى شفاعت يذيرفته نمى شود بدون توجه 


به آيات ديككر دستاويز قرار داده و به كلى شفاعت را انكار كرده اند. 


به هر حال ايرادهاى مخالفان شفاعت را در جند مطلب مى توان خلا-صه كرد: ١‏ اعتقاد به شفاعت روح سعى و تلاش را 


؟ اعتقاد به شفاعت انعكاسى از جامعه هاى عقب مانده و فتثوداليته است . 


'"' اعتقاد به شفاعت موجب تشويق به 


كناه و رها كردن مسئوليتها است . 
؟ اعتقاد به شفاعت يكك نوع شرك و جند كانه يرستى و مخالف قرآن است ! 8 اعتقاد به شفاعت مفهومش دك ركون شدن 


احكام خداوند و تغيير اراده و فرمان او است ! 


ولى بطورى كه خواهيم كفت همه اين ايرادها از آنجا ناشى شده كه شفاعت را از نظر مفهوم قرآنى با شفاعتهاى انحرافى رائج 


در ميان عوام مردم اشتباه كرده اند. 


از آنجا كه اين مساءله هم در جهت اثبات » وهم در جهت نفى » داراى اهميت ويزه اى است بايد بطور مشروح از مفهوم 
شفاعت فلسفه شفاعت شفاعت در عالم تكوين شفاعت در قرآن و حديث شفاعت و مساءله توحيد و شركك در اينجا بحث 
كنيم تا هر كونه ابهامى در زمينه آيه فوق و ساير آياتى كه در آينده در زمينه شفاعت با آن برخورد خواهيم كرد بر طرف 
شود. 


-١‏ مفهوم واقعى شفاعت 


كلمه ((شفاعت )) از ريشه ((شفع )) بمعنى (جفت ) ((و ضم الشى ء الى مثله )) كرفته شده , و نقطه مقابل آن ((وتر)) به معنى 
تكك و تنها است » سيس به ضميمه شدن فرد برتر و قويترى براى كمكك به فرد ضعيفتر اطلاق كرد يده است و اين لفظ در 


عرف و شرع به دو معنى متفاوت كُفته مى شود: 


الف شفاعت در لسان عامه به اين كفته مى شود كه شخص شفيع از موقعيت و شخصيت و نفوذ خود استفاده كرده و نظر 


شخص صاحب قدرتى را در مورد مجازات زيردستان خود عوض كندك. 
كاهى با استفاده از نفوذ خود يا وحشتى كه از نفوذ او دارند. 


وزمانى با بيش كشيدن مسائل عاطفى 


وتحت تاثير قرار دادن عواطف طرف . 
و زمان ديكرى با تغيير دادن مبانى فكرى اوء درباره كناه مجرم و استحقاق اوء و مانند اينها... 


بطور خلا-صه شفاعت طبق اين معنى هيجكونه دك ركونى در روحيات و فكر مجرم يا متهم ايجاد نمى كندتمام تاءثيرها و 
دك ركونيها مربوط به شخصى است كه شفاعت نزد او مى شود (دقت كنيد). 


اين نوع شفاعت در بحثهاى مذهبى مطلقا معنى ندارد زيرا نه خداوند اشتباهى مى كند كه بتوان نظر او را عوض كرد. و نه 
عواطفى به اين معنى كه در انسان است دارد كه بتوان آن را برانكيخت .» و نه از نفوذ كسى ملاحظه مى كند و وحشتى دارد و 


نه ياداش و كيفرش بر محورى غير از عدالت دور مى زند. 


مفهوم ديكر شفاعت بر محور د ك ركونى و تغيير موضع شفاعت شونده دور ميزند» يعنى شخص شفاعت شونده موجباتى فراهم 
مى سازد كه از يكك وضع نامطلوب و درخور كيفر بيرون آمده و به وسيله ارتباط با شفيع » خود را در وضع مطلوبى قرار دهد 
كه شايسته و مستحق بخشودكى كردد» و همانطور كه خواهيم ديد ايمان به اين نوع شفاعت در واقع يكك مكتب عالى تربيت و 
وسيله اصلاح افراد كناهكار و آلوده » و بيدارى و آكاهى است » و شفاعت در منطق اسلام از نوع اخير است . 


و خواهيم ديد كه تمام ايرادهاء خرده كيريهاء و حمله ها همه متوجه تفسير اول براى شفاعت مى شود, نه مفهوم دوم كه يكك 


معنى منطقى و معقول و سازنده است . 
اين بود تفسير اجمالى شفاعت در دو شكل ((تخديرى )) و ((سازنده )). 


3 شفاعت در عالم 


تكوين 
آنجه در مورد شفاعت به تفسير صحيح و منطقى آن كفتيم در جهان تكوين 


و آفرينش (علاوه برعالم تشريع ) نيز فراوان ديده مى شودء نيروهاى قويتر اين جهان به نيروهاى ضعيفتر ضميمه شده و آنها را 
در مسير هدفهاى سازنده بيش مى برند» آفتاب ميتابد و باران مى بارد و بذرها را در دل زمين آماده مى سازد تا استعدادهاى 
درونى خود رابه كار كيرند» و نخستين جوانه حيات را بيرون فرستند يوست دانه ها را بشكافند واز ظلمتكده خاكك سر بر 


آورده به سوى آسمان كه از آن نيرو دريافت داشته اند بيش بروند. 


اين صحنه ها در حقيقت يكك نوع شفاعت تكوينى در رستاخيز زندكى و حيات است ء و اكر با اقتباس از اين الكو نوعى از 


شفاعت در صحنه ((تشريع )) قائل شويم راه مستقيمى را ييش كرفته ايم كه توضيح آن را به زودى خواهيم خواند. 
يوار كك لماعت 
اكنون به مداركك اصلى و دست اول در مورد مساءله شفاعت مى يردازيم : 


ذز قرآث ذربازة مسآاءله:شفاغت (نه هميق عتؤان )ذو حدود ١‏ ؟مووه بعك كانت (الثنه ينها واشارات دركرزف يدان 


مساءله بدون ذكر اين عنوان نيز ديده مى شود). 
آياتى كه در قرآن يبرامون اين مساءله بحث مى كند در حقيقت به جند دسته تقسيم مى شود: 


كروه اول آياتى است كه بطور مطلق شفاعت را نفى مى كند مانند: ((انفقوا مما رزقناكم من قبل ان ياتى يوم لا بيع فيه و لا 
خله و لا شفاعه )) (بقره *8؟) و مانند ((و لا يقبل منها شفاعه )) (بقره : 68). 


دراين آيات راه هاى متصور براى 


نحا مجرمان غين ايعان و عمل "سال جد اواطريق رداق عوض مادى نالؤؤئة ورسابقة دوف :زرا شباءلهشفاعة تفن 
شده است»» 
سودى ندارد)). 


كروه دوم آياتى است كه ((شفيع )) را منحصرا خدا معرفى مى كند مانند: ((ما لكم من دونه من ولى و لا شفيع )) (سجله : 


كروه سوم آياتى است كه شفاعت را مشروط به اذن و فرمان خدا مى كند مانند: ((من ذا الذى يشفع عنده الا باذنه )) (بقره : 
100) جه كسى مى تواند جز به اذن خدا شفاعت نمايد؟ و ((و لا تنفع الشفاعه عنده الا لمن اذن له )) (سباء: 77):(( شفاعت جز 


براى كسانى كه خدا اجازه دهد سودى ندارد)). 


كروه جهارم آياتى است كه شرائطى براى شفاعت شونده بيان كرده است كاهى اين شرط را رضايت و خشنودى خدا معرفى 
مى كند ماننك: ((و لا يشفعون الا لمن ارتضى )) (انبياء: 0758). 


طبق اين آيه شفاعت شفيعان منحصرا شامل حال كسانى است كه به مقام ((ارتضاء)) يعنى يذيرفته شدن در بيشكاه خداوند. 


رسيده انك. 


و كاه شرط آن را كرفتن عهد و ييمان نزد خدا معرفى مى كند مانند ((لا يملكون الشفاعه الا من اتخذ عند الرحمن عهدا)). 
(مريم : 41) (منظور از اين عهد و ييمان ايمان به خدا و ييامبران الهى است ). 


سلب مى كندء مانند سلب شفاعت از ظالمان در آيه زير: ((ما للظالمين من حميم و لا شفيع يطاع )): (غافر: 18). و به اين 
ترتيب داشتن عهد و ييمان الهى يعنى ايمان » و رسيدن به مقام خشنودى يروردكار و يرهيز از كناهانى جون ظلم و ستم » جزء 


كزائطا ميدي لفاغت أست» 
ع- شرائط كوناكون شفاعت 


خلاصه اينكه آيات شفاعت بخوبى نشان مى دهد كه مساءله شفاعت از نظر منطق اسلام يكك موضوع بى قيد و شرط نيست 


بلكه قيود و شرايطى » از نظر جرمى كه درباره آن شفاعت از يكك سوء شخص شفاعت شونده از سوى ديكر» و شخص 
شفاعت كننده از سوى سوم دارد كه جهره اصلى شفاعت و فلسفه آن را روشن مى سازد. 


مثلا كناهانى همانند ظلم و ستم بطور كلى از دايره شفاعت بيرون شمرده شده و قرآن مى كويد: ظالمان ((شفيع مطاعى )) 


ندارند! 


واكر ظلم را به معنى وسيع كلمه آنجنان كه در بعضى از احاديث بعدا خواهد آمد تفسير كنيم شفاعت منحصر به مجرمانى 
خواهد بود كه از كار خود نادمند و يشيمان » ودر مسير جبران واصلاحند» ودراين صورت شفاعت يشتوانه اى خواهد بود 
برا ويا تذاهت از كنآه (و:انتكه يعض تصون من كند يا وتقود تتدامكاو تؤنه 'تبازئ بة#شتفاعت نيشت اششاهئ ات كه 


ياسخ آن را به زودى خواهيم داد). 


از طرف ديكر طبق آيه ١8‏ سوره انبياء تنها كسانى مشمول بخشودكى از طريق شفاعت مى شوند كه به مقام ((ارتضاء)) رسيده 


اند و طبق ايه // مريم داراى ((عهد الهى )) هستند. 


اين دو عنوان همان كونه 


كه از مفهوم لغوى آنهاء و از رواياتى كه در تفسير اين آيات وارد شده» استفاده مى شود به معنى ايمان به خدا و حساب و 
ميزان و ياداش و كيفر و اعتراف به حسنات و سيئات نيكى اعمال نيكك و بدى اعمال بد و كواهى به درستى تمام مقرراتى 
أت كل ازاسوئ نذا اثاول شدة »ايمائى كدو فكر وسيس :دو رد كى ادقن الفكاسن اندو نشانهائن از اميت كه خود وا 
از صفت ظالمان طغيانكر كه هيج اصل مقدسى را به رسميت نمى شناسند بيرون آورد و به تجديد نظر در برنامه هاى خود 


وادارد. 
در آيه 6م سوره نساء در مورد آمرزش كناهان در سايه شفاعت مى خوانيم : ((و لو انهم اذ ظلموا انفسهم جائوكك فاستغفروا 


عليه و آله وسلم ) شمرده شده است . 


ودر آيه 98 و44 سوره يوسف : قالوا يا ابانا استغفر لنا ذنوبنا انا كنا خاطئين قال سوف استغفر لكم ربى انه هو الغفور الرحيم 


)): نيز آثار ندامت و يشيمانى از كناه در تقاضاى برادران يوسف از يدر بخوبى خوانده مى شود. 


در مورد شفاعت فرشتكان (در سوره آيه ؛) مى خوانيم كه استغفار و شفاعت آنها تنها براى افراد با ايمان و تابعان سبيل الهى و 


الجحيم 2 


باز در اينجا اين سؤ ال كه 


با وجود توبه و تبعيت از سبيل الهى و كام نهادن در مسير حق » جه نيازى به شفاعت است مطرح مى شود كه در بحث حقيقت 


شفاعت از آن ياسخ خواهيم كفت . 


ودر مورد شفاعت كنند كان نيز اين شرط را ذكر كرده كه بايد كواه بر حق باشند ((الا من شهد بالحق )) (زخرف 87) و به 
اين ترتيب شفاعت شونده بايد يكك نوع ارتباط و ييوند با شفاعت كننده بر قرار سازد» يبوندى از طريق توجه به حق و كواهى 


قولى و فعلى به آن » كه اين خود نيز عامل ديكرى براى سازندكى و بسيج نيروها در مسير حق است . 
6- احاديث اسلامى و شفاعت 


١‏ در تفسير ((برهان )) از امام كاظم (عليه السلام ) از على (عليه السلام ) نقل شده كه مى فرمايد: از ييامبر (صلى اللّه عليه و 
آله و سلم ) شنيدم ((شفاعتى لاهل الكبائر من امتى ...)): شفاعت من براى مرتكبين كناهان كبيره است راوى حديث كه ابن 
ابى عمير است مى كويد: از امام كاظم (عليه السلام ) يرسيدم جككونه براى مرتكبان كناهان كبيره شفاعت ممككن است در 
حالى كه خداوند مى فرمايد: ((و لا يشفعون الا لمن ارتضى )) مسلم است كسى كه مرتكب كبائر شود مورد ارتضاء و 


خشنودى خدا نيست . 


امام (عليه السلام ) در ياسخ فرمود:((هر فرد با ايمانى كه مرتكب كناهى طبعا يشيمان خواهد شد و بيامبر (صلى الله عليه و آله 


و سلم ) فرموده يشيمانى از 


كناه توبه است ... و كسى كه يشيمان نككردد مؤ من واقعى نيست » و شفاعت براى او نخواهد بود و عمل او ((ظلم )) است » و 


مضمون صدر حديث اين است كه شفاعت شامل مرتكبان كبائر مى شود. 


سازى و جبران برساند» و از ظلم و طغيان و قانون شكنى برهاند (دقت كنيد). 


؟ در كتاب كافى از امام صادق (عليه السلام ) در نامهاى كه به صورت متحد المال براى اصحابش نوشت جنين نقل شده : 
(لفق مره اق نتقعه ستفاعة الشافسة “عتد اللهافليطلك إلى النهاالنة رضي عنة )) 


لحن اين روايت نشان مى دهد كه براى اصلاح اشتباهاتى كه در زمينه شفاعت براى بعضى از ياران امام خصوصا و جمعى از 
مسلمانان عموما رخ داده است صادر شده» و با صراحت شفاعتهاى تشويق كننده به كناه در آن نفى شده است و مى كويد 


(لغر كن دوست :دار مشمول شفاعت كرود بايد خشنودى خدا را جلب كند)). 


" باز در حديث ير معنى ديكرى ازامام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم :((اذا كان يوم القيامه بعث الله العالم و العابدء فاذا 
وقفا بين يدى الله عز و جل قيل للعابد انطلق الى الجنه » و قيل للعالم قف تشفع للناس بحسن تاديبكك لهم )): 


(( در روز رستاخيز خداوند ((عالم )») و ((عابد)) را بر مى انككيزد به عابد مى كويد تنها به سوى بهشت رو اما به عالم مى 


كوية براق 


در اين حديث بيوندى در ميان ((تاديب عالم )) و شفاعت او نسبت به شاكردانش )) كه مكتب او را دركك كرده اند ديده مى 


شود كه ميتواند يرتوى به روى بسيارى از موارد تاريكك اين بحث بيفكند. 


بعلا.وه اختصاص شفاعت كردن به عالم و نفى آن از عابد نشانه ديكرى است از اين كه شفاعت در منطق اسلام يكك مطلب 


قرار دادى و يا يارتى بازى نيست بلكه يكك مكتب تربيتى است و تجسمى است از تربيت در اين جهان . 
8- تاثير معنوى شفاعت 


آنجه در مورد روايات شفاعت آورديم قسمت كمى از بسيار بود» كه بخاطر نكات خاصى كه متناسب با بحث مادر آنها بود 


انتخاب كرديد» و كر نه روايات شفاعت به مرحله تواتر رسيده است . 


((نووى )) شافعى در شرح ((صحيح مسلم از ((قاضى عياض )) دانشمند معروف اهل تسئن نقل مى كند كه مى كويد شفاعت 


حتى بييروان ((ابن تيميه )) (متوفاى سال 8١"/ا‏ هجرى ) و محمد بن عبد الوهاب (متوفاى سال 2) كه در اينكونه مسائل 


سختكيرى و تعصب و لجاجت خاصى دارند به تواتر اين روايات اعتراف كرده اند! 


در كتاب ((فتح المجيد)) تاءليف ((شيخ عبد الرحمن بن حسن كه از معروفترين كتب ((وهابيه )) است . وهم اكنون در 
بسيارى از مدارس دينى ((حجاز)) به عنوان يكك كتاب درسى شناخته مى شود. از ابن قيم جنين نقل شده احاديث در زمينه 
شفاعت مجرمان از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) متواتر است » و صحابه او و اهل سنت عموما اجماع براين موضوع 


دارند» و منكر 


ننرا بدعتكذار من دانئد واه او انتقاد.من كدو اوارا كمراة فى شمرائد)). 


اكنون يبش از آنكه به بحث درباره اثرات اجتماعى و روانى شفاعت بيردازيم و ايرادهاى جهار كانه را در شعاع فلسفه شفاعت 
مورد بررسى قرار دهيم نكاهى به آثار معنوى آن از نظر منطق خدا يرستان و معتقدان به شفاعت مى كنيم كه اين نكاه روشنكر 


بحث آينده در زمينه واكنشهاى اجتماعى و روانى اين مساءله خواهد بود. 


ذو عبان غلماى عقانك استلام در زمنه حكوكي ثائير معتوئ شفاعت كفتكو است : جمعى كه بنام ((وعيديه )) معروف 
هستند (آنها كه اعتقاد به خلود مرتكبان كناهان كبيره در جهنم دارند) معتقدند كه شفاعت اثرى در زدودن آثار كناه ندارد» 


بلكه تاءثير آن تنها در قسمت بيشرفت و تكامل معنوى و افزايش ياداش و ثواب است . 


در حالى كه ((تفضيليه )) (آنها كه اعتقاد به خلود اصحاب كبائر ندارند) معتقدند شفاعت در زمينه كناهكاران است » و اثرش 


سقوط مجازات و كيفر مى باشد. 


ولى محقق معروف ((خواجه ظ نصير الدين طوسى )) در كتاب ((تجريد الاعتقادات )) هر دو را حق مى داند» و معتقد به هر 


دواثر است . 
علامه حلى در شرح عبارت او در كشف المراد نيز اين عقيده را انكار نكرده بلكه شواهدى براى آن آورده است . 


كمان نمى كنيم با توجه به آنجه سابقا در معنى شفاعت از نظر ريشه لغوى و هم از نظر مقايسه با شفاعت تكوينى كفته شد 


ترديدى باقى بماند كه عقيده محقق طوسى به واقعيت نزديكتر است . 


زيرا از يكك سو در روايت معروفى كه از امام صادق (عليه السلام ) نقل 


شده مى خوانيم : ((ما من احد من الاولين و الاخرين الا هو محتاج الى شفاعه محمد (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) يوم القيامه 


و به اين ترتيب حتى كسانى كه از كناه توبه كرده اند و جرم آنها بخشوده شده ء باز نياز به شفاعت دارند» و اين در صورتى 


ممكن است كه اثر شفاعت دو جانبه باشد و افزايش مقام را نيز شامل شود. 


مجرمان و كناهكاران مى باشد. 


از سوى ديكر كفتيم : حقيقت شفاعت ضميمه شدن موجود قويترى به موجود ضعيفتر براى كمكك به او است » اين كمكك 


ممكن است براى افزايش نقاط قوت باشد و نيز ممكن است براى ييرايش نقاط ضعف . 


همانطور كه در شفاعت تكوينى و موجوداتى كه در مسير تكامل و يرورش قرار دارند نيز اين دو جنبه مشهود است : كاهى 
موجودات يائين تر نيازشان به عوامل نيرومندتر و برتر براى از ميان بردن عوامل تخريب است (همانند نياز كياه به نور آفتاب 


براى از بين بردن آفات ) و كاه براى افزودن نقاط قوت و بيشرفت مى باشد 


(همانند نياز كياه براى رشد و نمو به نور آفتاب ) و همجنين يكك شاكرد درس خوان هم براى اصلاح اشتباهات خود نياز به 
استاد دارد و هم براى افزايش معلومات مختلف . 


بنابر اين شفاعت به دلائل مختلف اثر دو كانه دارد و انحصار به زدودن آثار جرم و كناه ندارد (دقت كنيد). 


با توجه به آنجه 


كفته شده روشن كه جرا توبهكاران نيز به شفاعت نيازمندند, با اينكه توبه طبق اعتقادات مسلم مذهبى به تنهائى موجب 
آمرزش كناه مى كردد. 

دليل اين موضوع دو جيز است : 

جرم و كناه با ((توبه )) بر آورده شده است . 

؟ اشتباه بزركى كه براى بسيارى در زمينه تاثير توبه رخ داده موجب اينككونه اشكالات مى شود و آن اينكه تصورشان اين است 
كه توبه و ندامت و يشيمانى از كناه مى تواند انسان را به حالت قبل از كناه در آورد در حالى كه در جاى خود كفتهايم 
ندامت از كذشته و تصميم نسبت به آينده تنها مرحله نخستين توبه است » و درست همانند داروئى است كه بيمارى را قطع مى 
كندء بديهى است با قطع تب واز بين رفتن ريشه بيمارى » اكر جه بيمار بهبودى يافته و سالم شده » ولى هركز به حال يكك 
انسان عادى در نيامده است » بلكه بايد مدتها به تقويت بنيه جسمى خود بيردازد» تا به مرحله قبل از بيمارى برسد. 

و به تعبير ديكر توبه مراحلى دارد» و ندامت از كناه و تصميم براى ياكك بودن در آينده تنها مرحله نخستين آن است . 

مرحله نهائى آن به اين حاصل كه توبه كار از هر نظر به حالت روحانى قبل از كناه در آيد و در اين مرحله است كه شفاعت 


شافعان و ييوند و ارتباط با آنها مى تواند اثر بخش باشد. 


شاهد زنده براى اين سخن همان است كه 


در سابق اشاره كرديم كه در آيات مربوط به استغفار مى بينيم علاوه بر توبه شخص مجرم , استغفار ييامبر (صلى الله عليه و آله 
و سلم ) شرط يذيرش توبه قرار داده شده است » و همجنين در مورد توبه برادران يوسف و استغفار يعقوب براى آنهاء واز همه 
روشنتر در مورد استغفار فرشتكان براى افرادى كه نيكوكار و صالح و مصلحند كه آيات آن در سابق ككذشت (دقت كنيد). 


/ا- فلسفه شفاعت 


((مفهوم )) شفاعت و((مدارك )) آن را كه روشنكر مفهوم آن بود دانستيم » و با توجه به آن » درك فلسفه هاى ((اجتماعى و 
روانى )) آن جندان مشكل نيست . 

((مبارزه با روح ياءس )) كسانى كه مرتكب جرائم سنكينى مى شوند از يكسو كرفتار ناراحتى وجدان » واز سوى ديكر 
كرفتار ياس از بخشودكى در يبشكاه خدا مى كردند و جون راه بازكشت را به روى خود مسدود مى يابند عملا حاضر به 
هيجكونه تجديد نظر نيستندء و با توجه به تيره كى افق آينده در نظرشان ممكن است دست به طغيان و سركشى بيشتر بزنند و 
يكنوع آزادى عمل براى خود, تحت اين عنوان كه رعايت مقررات براى آنها سودى ندارد» قائل شوند» درست همانند بيمارى 


كه از بهبودى ماء يوس شده و سد يرهيز را بكلى شكسته است جون آن را بى دليل و فاقد تاثير مى داند. 
كاه ناراحتى وجدان كه ناشى از اينكونه جرائم است » موجب اختلاللات 


روانى ويا موجب تحريكك حس انتقامجوئى از جامعهاى كه او را جنين آلوده 


كرده است مى كردد. و به اين ترتيب كناهكار مبدل به يكك عنصر خطرناكك و كانون ناراحتى براى جامعه مى شود. 


اما ايمان به شفاعت روزنه اى به سوى روشنائى به روى او مى كشايد و اميد به آمرزش . او را به كنترل خويش و تجديد نظرء 
يك عنصر سالم و صالح مى دهد. 


بنابر اين اكر بكوئيم توجه به شفاعت به معنى صحيح » يكك عامل سازنده و باز دارنده است كه مى تواند از يكك فرد مجرم و 
كناهكار فرد صالحى بسازد» كزاف نكفته ايم » لذا مشاهده مى كنيم كه حتى براى زندانيان ابد» روزنه شفاعت و بخشودكى 
در قوانين مختلف دنيا باز كذارده شده است » مبادا ياءس و نوميدى آنها را مبدل به كانون خطرى در درون خود زندانها كند 
ويا كرفتار اختلال روانى سازد!. 


8- شرائط ((سازنده شفاعت )) 


با توجه به اينكه شفاعت به معنى صحيح قيود و شرائط فراوانى در جند جهت دارد» كسانى كه معتقد به اين اصلند براى اينكه 
مشمول آن شوند ناكزيرند شرائط آن را فراهم سازندء و از كناهانى همانند ظلم كه اميد شفاعت را به صفر مى رساند 
بيرهيزند» برنامه خود را از يكك د كركونى عميق و همه جانبه در وضع خويش شروع كنند؛ و براى رسيدن به مقام ارتضاء و بر 
قرار ساختن عهد الهى (به تفسيرى كه كذشت )از كناه توبه كنند» و يا حد اقل در آستانه توبه قرار كير ند. 


خلافكارى و شكستن سد قوانين الهى را 


متوقف سازند و يا لااقل تقليل دهند و ايمان به خدا و داد كاه بزركك رستاخيز را در خود زنده نككاهدارند و قوانين و مقررات او 


و از طرفى براى بر قرار ساختن ييوند ميان ((خود)) و ((شفاعت كننده )) از صفات او اقتباس كنند و يكك نوع سنخيت » هر 
جند ضعيف » ميان خود و او بر قرار سازند» يعنى همانطور كه در شفاعت تكوينى آمادكى و سنخيت » و تسليم در برابر عوامل 
تكامل » شرط تاثير علل تكوينى است » در مرحله شفاعت تشريعى نيز براى رسيدن به نتيجه , اينكونه آمادكيها لازم است 
(دقت كنيد). 


بااين وضع جاى ترديد باقى نمى ماند كه شفاعت به معنى صحيح نقش مؤ ثرى در دك ركونى حال مجرمان و اصلاح وضع 
آنها خواهد داشت . 


9- بررسى و ياسخ اشكالات 


همانطور كه قبلا كفته شد ميان ((شفاعت )) در عرف عام و ((شفاعت )) در منطق اسلام فاصله زيادى است ». يكى بر اساس 


تغيير:دادق فك ر((شفاغت كنذه )) و ديكرى بز اساس تخيرات ود كر كوتيهائ كوثاكون در ((شفاعت شوتده )) قرازدارف: 


روشن است كه شفاعت به معنى اول همه اشكالات كذشته را به خود جذب مى كند, هم روح سعى و تلاش را مى كشد, هم 


موحي تشويق :نه كاه اميت 
هم انعكاسى از جوامع عقب افتاده و فئوداليته مى باشد. 
وهم متضمن يكنوع شركك يا انحراف از توحيد است . 


زيرا اكر ما معتقد باشيم كه علم خدا را مى توان تغيير داد و مجهولى را درباره ((شفاعت شونده )) براى او روشن ساخت .ء و يا 


مبدئى غير از او در جهان 


وجود دارد كه ميتوان خشم خدا را به وسيله او فرو نشاند» ويا محبت او را به سوى خود جلب كردء وو يا معتقد باشيم كه 
خداوند ممكن است نياز به موقعيت بعضى از بند كان خود داشته باشد و بخاطر اين نياز» شفاعت آنها را درباره مجرمى ببذيرد» 
ويا معتقد باشيم كه از نفوذ وسايطى ممكن است بهراسد و شفاعت آنها را بيذيرد» همه اينها ما را از اصل توحيد و خداشناسى 


» دور مى سازد ودر دره شركك 
وبت يرستى » يرتاب مى كند . 


ولى شفاعت در شكل صحيح و با شرائط و كيفيت و خصوصيات و ويزكيهائى كه در بالا به آن اشاره شدء هيجيكك از اين 


اين نوع شفاعت تشويق به كناه نمى كندء بلكه وسيله اى براى تركك كناه است . 


نمايد. 


هيجكونه ارتباطى با جوامع عقب افتاده ندارد» بلكه يكك وسيله مؤ ثر تربيتى براى اصلاح مجرمان و كناهكاران و متجاوزان 


است . 

نه تنها شركك نيست » بلكه عين توحيد و توجه به خدا و استمداد از صفات او و اذن و فرمان او مى باشد. 
باز براى روشنتر شدن اين بحث نظر شما را به تحليل زير جلب مى كنيم : 

-٠‏ شفاعت و توحيد 


تفسيرهاى نادرست براى مساءله شفاعت » دو دسته را كه در دو قطب كاملا متضاد هستند به مخالفت با اين 


بندارند كه ياسخ آنها مشروحا كذشت . 


دسته اى ديكر بعضى از افراطيون مذهبى مانند وهابيها و همفكران آنها هستند كه اعتقاد به شفاعت را يكنوع شرك و انحراف 
از آئين توحيد تصور مى كنند با اينكه طرح اشكال آنها و ياسخ آن بحث را به درازا مى كشاند و از طرز تفسير خارج مى 


شويم ولى روى ياره اى از جهات اين امر را لازم مى دانيم : 


نفوذ افكار خود قرار داده اند در معتقدات تند و حاد خود كه بيشتر در زمينه توحيد است تنها با شيعه مخالفت ندارند بلكه با 


غالن مجلمانهائ اقل ست نار شدرد| مك الفين: 


((محمد بن عبد الوهاب )) كه افكار خود را از ((ابن تيميه )) (احمد بن عبد الحليم دمشقى متوفى 0718 كه تقريبا (جهار قرن 


قبل از او مى زيسته ) كرفته است . در حقيقت مجرى افكار و معتقدات ابن تيميه (ايده ثول و كك وهابيه ) بود. 


آتش تعصبهاى خشن در ميان اقوام بيابان كرد و بدوى حجاز توانست به نام دفاع از توحيد و مبارزه با شركك » مخالفان خود را 


عقب بزند و بر دستككّاه حكومت و رهبرى سياسى » بطور مستقيم » و غير مستقيم تسلط يابد و 


دراين راه خون هاى زيادى از مسلمانان حجاز و غير حجاز ريخته شد. 


كشمكشهاى ييروان محمد بن عبد الوهاب محدود به محيط حجاز نبود» بلكه در سال ١7١8‏ (درست ده سال يس از مركك 
محمد بن عبد الوهاب ) يبروان او از طريق بيابانهاى حجاز با يكك حمله غافلكيرانه به كربلا ريختند و با استفاده از تعطيل بودن 
شهر به مناسبت روز عيد غدير و مسافرت بسيارى از اهالى كربلا به نجف براى مراسم غدير» يس از شكافتن ديوار شهر به 
داخل شهر رخنه كرده و به تخريب حرم امام حسين (عليه السلام ) و ساير اماكن مقدس شيعه در كربلا يرداختند» و در ضمن 
تمام درهاى كرانقيمت و تابلوها و هداياى نفيس و وسائل تزيينى را با خود بردند» حدود ينجاه نفر در نزديكى ضريح و يانصد 
نفر در صحن و تعداد زيادى را در خود شهر كشتند كه بعضى عدد مقتولين را بالغ بر ينج هزار نفر دانسته اند در اين ماجرا 


خانه هاى فراوانى غارت شد و حتى بيرمردان و كودكان و زنان نيزاز اين تعرض مصون نماندند. 


در سال 16 فقهاى مدينه كه در دستككاه حكومت نفوذ داشتند فتوا به انهدام تمام قبور بزركان اسلام در حجاز دادند و در 


ويران كردند كه آن هم بخاطر ترس از خشم عمومى مسلمين مستثنى شد. 


رويهمرفته ييروان اين مكتب همانند خود محمد بن عبد الوهاب افرادى خشن و غير قابل انعطاف و يكدنده و قشرى و متعصبند 


خلاصه در مبارزه كردن با جند مسئله همانند موضوع شفاعت و زيارت قبور و توسل كرده . و عملا مردم رااز مباحث مهم 
اجتماعى اسلام مخصوصا آنجه مربوط به عدالت اجتماعى و محو آثار استعمار و مبارزه منطقى با غلبه روح ماديكرى و 
مكتبهاى الحادى است دور نكّه داشته اند. 


مسائل روز به سر مى برند. 


در هر صورت آنها در مورد مساءله شفاعت جنين مى كويند: هيجكس حق ندارد از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 
شفاعت بطلبد و مثلا بككويد: يا محمد اشفع لى عند الله زيرا خداوند مى كويد: ((وان المساجد لله فلا تدعوا مع الله احدا)) (جن 
064 


در رساله ((كشف الشبهات ))» نوشته محمد بن عبد الوهاب جنين مى خوانيم : اكر كسى بككويد ما مى دانيم خدا به ييامبر 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) مقام شفاعت بخشيده و به اذن و فرمان او مى تواند شفاعت كند و جه مانعى دارد ما آنجه را كه 
خدا به او بخشيده ازاو تقاضا كنيم ؟ در ياسخ مى كوئيم درست است كه خدا به او مقام شفاعت داده ولى با اين حال نهى 
كرده است كه از او شفاعت بطلبيم ! و كفته است : ((فلا تدعوا مع الله احدا)). 


بعلاوه مقام شفاعت منحصر به ييامبر (صلى الله عليه و آله 


واسلم ) ان لست دوششكاة ود وجا نخدا 


نيز اين مقام را دارند» آيا مى توانيم از آنها نيز درخواست شفاعت كنيم اكر كسى جنين بكويد» برستش و عبادت بندكان 
صالح خدا را كرده است ))!. 


و نيز نامبرده در رساله ((اربع قواعد)) سخنى دارد كه خلا-صه اش اين است : رهائى از شرك تنها به شناسائى جهار قاعده 
١‏ كفارى كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) با آنها نبرد كرد اقرار داشتند به اينكه : 

خداوند خالق و رازق و تدبير كننده جهان هستى است جنانكه قرآن مى كويد: ((قل من يرزقكم من السماء و الارض ... ومن 
يدبر الامر فسيقولون الله )): (سوره يونس آيه )”١‏ ولى اين اقرار و اعتراف هركز آنها را در زمره مسلمانان قرار نداد. 

١‏ آنها مى كفتشئد: توجه ما به بتها وعبادت: ما از آنها تنها بخاطر طلب قرب و شفاعت: مى باشدة و يقولون هو لاء شفعائنا عند 


الله : (يونس 0). 


فرشتكان و انبياء و صالحين مى كردند يا آنها كه اشجار و احجار و خورشيد و ماه را مى يرستيدند و هيجكونه تفاوتى در ميان 


آنها قائل نشد. 


مشركان عصر ما در مسير شرك از مش ركان زمان جاهليت بدترند!» زيرا آنها به هنكام آرامش » عبادت بتها مى كردند ولى 
در شدت و سختى به مقتضاى ((فاذا ركبوا فى الفلكك دعوا الله مخلصين له الدين )): (سوره عنكبوت : 20) تنها خدا را مى 


خواندند» ولى مشركان زمان ما در حالت آرامش و سختى هر دو متوسل به غير خدا مى شوندإعجيب اينكه اين كروه وهابيان 
در نسبت دادن شرك به ساير مسلمانان و كسانى كه با عقايد آنان هماهنكى ندارند» اعم از سنى و شيعه » به اندازهاى جرى 


و جسور هستند كه خون و مال مسلمانان ديكر را به سادكى مباح و حلال مى شمرندء و قتل آنها راء خيلى آسان ؛ مجاز مى 
دانند» همانطور كه در طول تاريخ خود. بارها عملا نيز اين مطلب را نشان داده اند. 


شيخ ((سليمان ابن لحمان )) در كتاب ((الهديه السنيه )) جنين مى كويد: ((كتاب و سنت كواهى براين مى دهند كه هر كس 
فرشتكان و انبياء يا (مثلا) ابن عباس و ابو طالب و امثال آنان را واسطه ميان خود و خدا قرار بدهد كه در يبشكاه خدا براى او 
شفاعت كنندء بخاطر اينكه آنها مقرب در كاه خدا هستند همانطور كه در نزد سلاطين شفاعت مى كنند جنين كسانى كافر و 
مش ركند! و خون و مال آنها مباح است !! اككر جه ((اشهد ان لا اله الا الله و اشهد ان محمدا رسول الله )) بككويند واكر جه نماز 


٠‏ حَ 
بخوانند و روزه بكيرند. 


خشونت و يكدندكى و لجاجتى كه از اين كفتار مى بارد بر هيجكس مخفى نيست ., و همجنين جهل و ناآ كاهى از مسائل 
اسلامى و قرآنى . 


بررسى در زمينه منطق وهابيان در مساءله شفاعت : 


از آنجه از سخنان مؤ سس اين مسلكك (محمد بن عبد الوهاب ) نقل كرديم جنين نتيجه كيرى ميتوان كرد كه آنها در نسبت 


شرك به طرفداران شفاعت در حقيقت روى 


دو مطلب زياد تكيه مى كنند: 
مناه سلما نان وقد شماعف امراف فلناء باقر كاف وناك قليف 


- نهى صريح قرآن از عبادت و يرستش غير خدا و اينكه نام كسانى را همراه نام خدا ببريم » فلا تدعوا مع الله احد (سوره 
جن آيه 18) واينكه تقاضاى شفاعت يكك نوع عبادت است . 


در قسشمت اول ناند كفت كه دونابن مقاسة مرتكب اشهاه يرز كى'قده زيراء 


اولا قرآن صريحا مقام شفاعت را براى جمعى از نيكان و صلاحا و انبيا و فرشتكان اثبات كرده است » همانطور كه در بحثهاى 
سابق كذشت . منتها آن را منوط به ((اذن الهى )) دانسته است » بسيار غير منطقى و مضحكك است كه ما بككوئيم خدا جنين 


مقامى را به او داده ولى ما را از مطالبه اعمال اين موقعيت » هر جند مشروط به اذن خدا نمائيم نهى كرده است . 


بعلاسوه قرآن مراجعه برادران يوسف را به يدرء و همجنين ياران بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را به بيامبر و تقاضاى 


استغفار از وى را صريحا آورده است . 


آيا اين يكى از مصاديق روشن درخواست شفاعت نيست » تقاضاى شفاعت از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) با جمله 


((اشفع لنا عند الله )) همان است كه برادران يوسف كفتند ((يا ابانا استغفر لنا)) (سوره يوسف أيه /اة). 


جكونه جيزى را كه قرآن صريحا مجاز شمرده شرك مى شمرند و معتقد به آن را مشرك و خون و مال او را مباح مى يندارند 


؟! اكر اين كار شركك بود جرا يعقوب فرزندان خود را از آن نهى 


نكرد؟!. 


ثانا فيجكونة تتناهق يان يت برسقان و كنذا برسكان محقد اشفاعت :ادن الل نمست © زيرا بح يرستاق غبادتك بها من 
كردند و آنها را شفيع ميدانستند در حالى كه در مورد مسلمانان معتقد به شفاعت » مساءله عبادت شفعاء به هيجوجه مطرح 
نيست » بلكه تنها درخواست شفاعت در بيشكاه خدا از آنها مى كنند و همانطور كه خواهيم كفت در خواست شفاعت هيج 


ارتباطى به مساءله عبادت ندارد. 

مث يؤسعان از برمتقن خبدائ يكاتة وحشت داشيلة ومين كنسد: 

([اجعل الاليه الها والحد :]كذ هد الك جات ))السورة ف نه 

كه سهان بتها و١‏ از نظر عناقت ذن وذ ين خداولك من داضسضد وامى كفكدنك: 
((تا لله ان كنا لفى ضلال مبين اذ نسويكم برب العالمين )) (شعراء آيه 88) 


بت يرستان همانطور كه تواريخ به روشنى كواهى مى دهد اعتقاد به تاثير بتها در سرنوشت خود داشتند و مبدئيت تاثير براى 


قائل نيستند. 
مقايسه اين دو با يكديكر بسيار جاهلانه و دور از منطق است . 


اما در مورد دوم بايد ببينيم عبادت جيست ؟ تفسير عبادت به هر كونه خضوع و احترام مفهومش اين است كه هيجكس براى 


هيبجكس خضوع و احترامى نكند و احدى اين نتيجه را نمى يذيرد. 


باشد» اين نيز بر خالاف ضرورت عقل و دين است . 


عبادت را به تبعيت و ييروى 


انسانى از انسان ديكر نيز نمى توان تفسير كردء زيرا يبيروى منطقى افراد از رئيس خود در سازمانها و تشكيلات اجتماعى جزء 


القباق: زات كن كراشتو نانطور كه .نيروف ناميران و بيقداناة بور كه ان لاتق عم هر و بدارف عسوت مى شود 


تسليم بى قيد و شرط عابد در برابر معبود انجام مى كيرد. 


اين كلمه كه با وازه (عبد) ريشه مشترك دارد» توجه به مفهوم عبد (بنده ) روشن مى سازد كه در حقيقت عبادت كننده با 
عبادت خود نشان مى دهد كه در برابر معبود تسليم محض است » و سرنوشت خود را در دست او مى داندء» اين همان جيزى 


است كه از لفظ عبادت در عرف و شرع فهميده مى شود. 
آيا در تقاضاى شفاعت از شفيعان هيجكونه اثرى از عبادت و يرستش با اين 
مفهوم ديده مى شود؟. 


وامادر مورد خواندن غير خدا كه در آيات متعددى از آن نهى شده است شكك نيست كه مفهومش اين نيست كه مثلا صدا 
دراين نيز نبايد ترديد كرد كه خواندن كسى و درخواست انجام كارى كه در قدرت و توانائى او است نيز نه كناه است و نه 
شرك زيرا تعاون يكى از يايه هاى زندكى و حيات اجتماعى است » تمام ييامبران و امامان نيز جنين كارى داشته اند (حتى 


خود وهابيان هم آن را ممنوع ندانسته اند). 


آنجه ممكن است 


مورد ايراد واقع كردد همان است كه خود ابن تيميه در رساله زياره القبور متعرض آن شده است : 


حاجتى را كه بنده از خدا مى خواهد اكر جيزى باشد كه جز از خداوند صادر نمى شود هر كاه آنرا از مخلوق بخواهد مشركك 
است » همانند عبادت كنند كان ملائكه و بتهاى سنكك و جوبى و كسانى كه مسيح و مادرش را به عنوان معبود بركزيده بودندء 


مثل اينكه به مخلوق زنده يا مرده بككويد كناه مرا ببخش .ء يا مرا بر دشمنم بيروز كن » يا بيماريم را شفا ده !.. 


واكر از امورى باشد كه بندكان نيز قادر بر انجام آن هستند در اين صورت مانعى ندارد كه تقاضاى آنرا از انسانى كند, منتها 


شرايطى دارد زيرا تقاضاى مخلوق از مخلوق ديكر كاه جائز است و كاه حرام .. 


ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به ابن عباس فرموده هنكامى كه جيزى مى خواهى از خدا بخواه » و هنكامى كه يارى مى 
طلبى از خدا يارى بطلب » تا آنجا كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به كروهى از يارانش توصيه فرمود هركز جيزى از 


نمى كفت اين تازيانه را به من بده , اين همان تقاضاى مكروه است » و اما تقاضاى جائز آن 
است كه انسان از برادر مؤ منش طلب دعا كند!. 


بنابراين ما هم مى كوئيم اككر براستى كسى كار خدا را از غير خدا بخواهد واو 


را مستقل در انجام آن بداند مشرك است » ولى اككر از او شفاعتى بخواهد كه كار خود او است و خدا به او داده » نه تنها 
شرك نيست » بلكه عين ايمان و توحيد است كلمه مع در آيه فلا تدعوا مع الله احدا نيز كواه براين مدعاست كه نبايد كسى را 
در رديف خداوند مبداء تاءثير مستقل دانست (دقت كنيد) غرض از اصرار و تاء كيد روى اين بحث آنست كه تحريف و مسخ 
مفهوم شفاعت نه تنها بهانه اى به دست خرده كيران بر مذهب داده است بلكه سبب تفسيرها و نتيجه كيريهاى نادرست از 


ناحيه بعضى از طوائف اسلامى شده و عاملى براى تفرقه و يراكن دكَى صفوف كرديده است . 


در حالى كه تفسير صحيح شفاعت .» علاوه بر اينكه موجب رشد و تكامل اخلاقى جامعه » و عاملى براى اصلاح افراد فاسد 


است ». سبب قطع زبان بدخواهان » و وحدت كلمه در جامعه اسلامى خواهد بود. 


ما اميدواريم همه علما و دانشمندان اسلام با تحليل صحيح قر آنى و منطقى روى اين مساءله راه سوء استفاده را به روى دشمنان 
ببندند و به توحيد صفوف خود كمكك كنند. نعمت آزادى 


قرآن دراين آيه به يكى ديكر از نعمتهاى بزركى كه به قوم بنى اسرائيل ارزانى داشته اشاره مى كند و آن نعمت آزادى از 


دست فرعونيان نجات بخشيديم (و اذ نجيناكم من آل فرعون ). 


همانها كه دائما شما را به شديدترين وجهى آزار مى دادند (يسومونكم 


يسرانتان را سر مى بريدند» و زنان شما را براى كنيزى و خدمت ء زنده نكه مى داشتند (يذبحون ابنائكم و يستحيون نسائكم ). 


قرآن مخصوصا براى مجسم ساختن عذاب فرعونيان نسبت به بنى اسرائيل تعبير به يسومون كرده (يسومون فعل مضارع از ماده 
در مى يابيم كه بنى اسرائيل به طور مداوم تحت شكنجه فرعونيان بوده اند). 


باجشم خود مى ديدند كه يسران بيكناهشان را سر مى برند» و از سوى ديكر دخترانشان را به كنيزى مى بردندء و ازاين 
كدشعه خودشان تيز دائنا فحت :شكتحه بودتل برد كان و.جدمتكرزاران.و كار كران قبطيانو ذازى وسته فرعوق محسؤات فى 


شدنك. 


مهم اين است كه قرآن » اين جريان را يكك آزمايش سخت و عظيم » براى بنى اسرائيل مى شمرد (يكى از معانى بلاء آزمايش 


است ) و به راستى تحمل اينهمه ناملايمات » آزمايش سختى بوده است . 


اجن اعقبال ثزر وهود ادكه لودو انها تمع ارالك باشله ريا برو اسرايل مسن او 1ن قدوق واتحلت كراوان 


داشتند» و كفران كردندء» و خدا آنها را مجازات كرد. 


احتمال سومى در تفسير اين جمله نيز از سوى بعضى از مفسران ذكر شده است كه بلاء به معنى نعمت باشدء يعنى نجات از 
جتكال فرعونيان تعمس بز كك براق شما يوق +2 12> 


به هر حال 


روز نجات بنى اسرائيل از جنككال فرعونيان يكك روز مهم تاريخى بود كه قرآن كرارا روى آن تككيه كرده است . >1١17<‏ 
بردكّى دختران در آن روز و امروز 


قرآن زنده كذاردن دختران و سر بريدن يسران بنى اسرائيل را عذاب مى خواند» و آزادى از اين شكنجه را نعمت خويش مى 
شمارد. 


نمايند. 


جنانكه على (عليه السلام ) به اين مطلب در كفتار خود اشاره مى فرمايد: الموت فى حياتكم مقهورين و الحياه فى موتكم 
قاهرين 12> زنذه يوون و زبردست بودن برائ شدما مركت است »و .مر كك يراق شما دو واه بست آوودن آزادى زئد كي 


اسيك ): 


ولى دنياى امروز با ككذشته اين فرق را دارد كه در آن زمان فرعون با استبداد مخصوص خود يسران و مردان را از جمعيت 
مخالفش مى كرفت » و دختران آنها را آزاد مى كذارد؛ ولى در دنياى امروز تحت عناوين ديككرى روح مردانككى در افراد 


كشته مى شود و دختران به اسارت شهوات افراد الوده در مى ايند. 


اما جرا فرعون تصميم به قتل يسران بنى اسرائيل و زنده كذاردن دختران آنها كرفت ؟ بعضى از مفسران منشاء اين جنايت را 
خوابى مى دانند كه فرعون ديد ياسخ صحيحتر آن را در ذيل آيه ؟ سوره قصص خواهيد خواند» و خواهيد دانست كه سبب 
كشتار فرزندان بنى اسرائيل تنها آن خواب نبوده است بلكه وحشت فرعونيان از نيرومند شدن بنى اسرائيل و به دست كرفتن 
حكومت . به اين موضوع كمكك كرده است . نجات از جنكال 


فرعونيان 

از آنجا كه در آيه كذشته اشاره اجمالى به نجات بنى اسرائيل از جنكال فرعونيان شد» آيه مورد بحث در حقيقت توضيحى بر 
جكونكى اين نجات است كه خود نشانه اى است از نعمتهاى بزركك يرورد كار بر بنى اسرائيل . 

مى كويد: به خاطر بياوريد هنككامى را كه دريا را براى شما شكافتيم (و اذ فرقنا بكم البحر). 

و شمارا نجات داديم و فرعونيان را غرق كرديم در حالى كه تماشا مى كرديد (فانجيناكم و اغرقنا آل فرعون و انتم تنظرون ). 


ماجراى غرق شدن فرعونيان در دريا و نجات بنى اسرائيل از جنكال آنها در سوره هاى متعددى از قرآن آمده است » از جمله 


زه اغراف آ ه12 اتفال آنه 88 اسزاء ايه 7 شعراء أو غة عع زخرف آنهاوة وذحان آنه لاانه بعد. 


در اين سوره ها تقريبا همه جزئيات اين ماجرا شرح داده شده » ولى در آيه مورد بحث تنها اشاره اى از نظر نعمت و لطف 
خداوند به بنى اسرائيل شده » تا آنها را به يذيرش اسلام » آئين نجات بخش جديد» تشويق كند. >1١9<‏ 


همانكونه كه مشروح اين جريان را در سوره هاى نامبرده خواهيد خواند موسى يس از تبليغ فراوان و دعوت فرعون و فرعونيان 
و ارائه معجزات كوناكون و عدم يذيرش آنها ماءمور مى شود كه نيمه شب با بنى اسرائيل از مصر كوج كند, اما هنكامى كه 
به نزديكك دريا (شط عظيم نيل ) مى رسد ناكاه متوجه مى شوند كه فرعون و لشكرش آنها را از يشت سر تعقيب مى كنندء 


اضطراب و وحشت سراسر وجود بنى اسرائيل را فرا مى كيرد 


از بيش رو دريا وازيشت سر لشكر نيرومند فرعون كه تاب مقاومت با آن را ندارند» در اينجا است كه موسى (عليه السلام ) 
ماءموريت بيدا مى كند عصا را به دريا بزند» راه هاى متعددى از دل دريا كشوده مى شود» و جمعيت بنى اسرائيل به سلامت 


وقد ند و شمكئ عاد كك مع شونك. 


جسدهاى مرده لشكريان فرعون روى آبها قرار مى كيرند» و جمعيت بنى اسرائيل با جشم خويش مى بينند كه دشمن به جه 


روزى افتاده است ؟. 
اين حالت اضطراب و وحشت . و آن نجات » هر دو درخور دقت است » كه آنها را با هم مقايسه كنند و خدا را شكر كويند. 


قرآن مى خواهد به يهوديان بككويد من كه نسبت به شما اين مقدار لطف كردم و شما رااز آن وحشت و اضطراب رهائى 
بخشيدم » جرا با ييامبر اسلام (فرستاده من ) و دستورات او مخالفت مى ورزيد؟ در ضمن اين آيه درسى است براى انسانها كه 
اكر در زندكى به خدا تكيه كنند» به آن نيروى بى زوال » اعتماد داشته باشند» و در مسير صحيح از بججكونه كوشقن بو كاين 


باز نايستند» در سختترين دقائق » خداوند يار و مدد كار آنها است . بز ركترين انحراف بنى اسرائيل 


قرآن دراين جهار آيه به بخش ديكرى از تاريخ ير ماجراى بنى اسرائيل اشاره كرده » و خاطرات تكان دهنده اى را به يهوديان 


يادآاور مى شود. 


اين آيات از بز ركترين انحراف بنى 


اسرائيل در طول تاريخ زند كيشان سخن مى كويدء و آن انحراف از اصل توحيدء به شرك و كوساله يرستى است . و به آنها 
ذاو من :دهد كه شما يكبان در تازيكتان برائز اغواكرى مفسنان كرفتان جين سرتوشتى شديل:اكنون نيدان باشيل وآة توحيد 
خالص (راه اسلام و قرآن ) به روى شما كشوده شده » آن را رها نكنيد 

نخست مى كويد: به خاطر بياوريد زمانى را كه با موسى جهل شب وعده كذاشتيم (و اذ واعدنا موسى اربعين ليله ). 

هنكامى كه او از شما جدا شدء و ميعاد سى شبه او به جهل شب تمديد كرديد شما كوساله را بعد از او به عنوان معبود انتخاب 


كرديد» در حالى كه با اين عمل » به خود ستم مى كرديد (ثم اتخذتم العجل من بعده و انتم ظالمون ). 


شرح اين ماجرا در سوره اعراف از آيه به بعد» و در سوره طه آيه 88 به بعد مشروحا خواهد آمد و خلاصه آن جنين است 


بعد از نجات بنى اسرائيل از جنكال فرعونيان و غرق شدن آنها در نيل » موسى ماءموريت بيدا مى كند براى كرفتن الواح 
تورات » مدت سى شب به كوه طور برودء ولى بعدا براى آزمايش مردم , ده شب تمديد مى كردد» سامرى كه مردى نيرنكك 
باز بود ازاين فرصت استفاده كرده » از طلا و جواهراتى كه نزد بنى اسرائيل از فرعونيان به ياد كار مانده بود كوساله اى مى 


سازد كه صداى مخصوصى از آن بككُوش مى رسد و بنى اسرائيل را به يرستش آن دعوت مى كند. 


(عليه السلام ) جانشين و برادر موسى (عليه السلام ) با اقليتى بر آثين توحيد باقى مى مانند» اما هر جه مى كوشند ديكران را از 


اين انحراف بز ركك باز كردانند توفيق نمى يابند» بلكه جيزى نمانده بود كه خود هارون را هم از بين ببرند. 


موسى يس از بازكشت از كوه طور از مشاهده اين صحنه شديد ناراحت مى شود و آنها را سخت ملامت مى كندء آنها متوجه 
زشتى كار خود مى شوند ودر صدد توبه بر مى آيند» موسى از طرف خداوند ييشنهاد يكك توبه بى سابقه به آنها مى دهد كه 


شرح آن در آيات آينده خواهد آمد. 


در آيه بعد خداوند مى كويد: با اين كناه بزركك باز شما را عفو كرديم شايد شكر نعمتهاى ما را بجا آوريد (ثم عفونا عنكم 


من بعد ذلك لعلكم تشكرون ). 


شما هدايت شويد (و اذ آتينا موسى الكتاب و الفرقان لعلكم تهتدون . 


كتاب و فرقان ممكن است هر دو اشاره به تورات باشد و نيز ممكن است كتاب اشاره به تورات و فرقان اشاره به معجزاتى باشد 
كه خداوند در اختيار موسى كذارده بود (جون فرقان در اصل به معنى جيزى است كه حق را از باطل براى انسان مشخص مى 
كند) سيس در زمينه تعليم توبه از اين كناه مى كويد: بخاطر بياوريد هنكامى را كه موسى به قوم خود كفت : اى جمعيت شما 


با اتتخاب كوساله به خود ستم كرديد (و اذ قال موسى لقومه يا 


قوم انكم ظلمتم انفسكم باتخاذكم العجل ). 
اكنون كه جنين است توبه كنيد و به سوى آفريد كارتان باز كرديد (فتوبوا الى بارئكم ). 


بارى به معنى خالق است و در اصل به معنى جدا كردن جيزى از جيز ديكر مى باشدء جون آفريد كار مخلوقات خود را از مواد 
اضلى ونيز از" ينكد بكر جذا م كتد» اشارهية ابنكه دستور'ايق كوية شد بد وااهمان كسى.مى ذهد كه افريتيله :شما است.. 


توبه شما بايد به اين كونه باشد كه يكديكر را به قتل برسانيد! (فاقتلوا انفسكم ). 

اين كار براى شما در بيشكاه خالقتان بهتر است (ذلكم خير لكم عند بارئكم ). 

و به دنبال اين ماجرا خداوند توبه شما را يذيرفت كه او تواب رحيم است (فتاب عليكم انه هو التواب الرحيم ). 
كناه عظيم و توبه بيسابقه 


شكك نيست كه يرستش كوساله سامرى » كار كوجكى نبود» ملتى كه بعد از مشاهده آنهمه آيات خدا و معجزات بيامبر 
بزركشان موسى (عليه السلام ) همه را فراموش كنند و با يكك غيبت كوتاه بيامبرشان به كلى اصل اساسى توحيد و آثين خدا را 


زايو يا كذاودة يتا يرست شوند. 


اكر اين موضوع براى همى شه از مغز آنها ريشه كن نشود وضع خطرناكى به وجود خواهد آمد, و بعد از هر فرصتى مخصوصا 
اينجا بايد شدت عمل به خرج داده شودء و هركز تنها با يشيمانى و اجراى صيغه توبه بر زبان نبايد قناعت كردد» لذا فرمان 


شديدى از طرف خداوند» صادر شد كه 


در تمام طول تاريخ ييامبران مثل و مانند ندارد» و آن اينكه ضمن دستور توبه و بازكشت به توحيد, فرمان اعدام دست جمعى 


كروه كثيرى از كنهكاران بدست 
خودشان صادر شد. 


اين فرمان به نحو خاصى مى بايست اجرا شود يعنى خود آنها بايد شمشير به دست كيرند و اقدام به قتل يكديكر كنند كه هم 
كشته شدنش عذاب است و هم كشتن دوستان و آشنايان . 


طبق نقل بعضى از روايات موسى دستور داد در يكك شب تاريكك تمام كسانى كه كوساله يرستى كرده بودند غسل كنند و 
كفن موقيل ورف كشيدة تمشير در فيان ركد رك تهند ا 


ممكن است جنين تصور شود كه اين توبه جرا با اين خشونت انجام كيرد؟ آيا ممكن نبود خداوند توبه آنها را بدون اين 


خونريزى قبول فرمايد؟. 


ياسخ به اين سؤ ال از سخنان بالا روشن مى شود زيرا مساءله انحراف از اصل توحيد و كرايش به بت يرستى مساءله ساده اى 


نبود كه به اين آسانى قابل كذشت باشدء آنهم بعد از مشاهده آنهمه معجزات روشن و نعمتهاى بزركك خدا. 


در حقيقت همه اصول اديان آسمانى را مى توان در توحيد و يككانه يرستى خلاصه كرد تزلزل اين اصل معادل است با از ميان 
رفتن تمام مبانى دين » اكر مساءله كوساله يرستى ساده تلقى مى شدء شايد سنتى براى آيند كان مى كشت » بخصوص اينكه 
بنى اسرائيل به شهادت تاريخ مردمى ير لجاجت و بهانه جو بودندء لذا بايد جنان كوشمالى به آنها داده شود كه خاطره آن در 
تمام قرون و اعصار باقى بماند و كسى هركز بعد از آن به فكر بت يرستى نيفتد» و شايد جمله ذلكم خير 


لكم عند بارئكم (اين كشتار نزد خالقتان براى شما بهتر است ) اشاره به همين معنى باشد. تقاضاى عجيب ! 


اين دو آيه يكى ديكر از نعمتهاى بزركك خدا را به بنى اسرائيل يادآور مى شود. و نشان مى دهد جككونه آنها مردمى لجوج و 
بهانه كير بودند و حككونه مجازات سخت الهى دامانشان را كرفت ولى بعد از آن باز لطف خدا شامل حالشان شد. 


آيه نخست مى كويد به خاطر بياوريد هنكامى را كه كفتيد اى موسى ما هركز به تو ايمان نخواهيم آورد مكر اينكه خدا را 


آشكارا با جشم خود ببينيم (و اذ قلتم يا موسى لن نؤ من لكك حتى نرى الله جهره ). 


اين در خواست ممكن است به خاطرجهل آنها بوده » جرا كه درك افراد نادان فراتر از محسوساتشان نيست » حتى مى خواهند 


ءارا جف حوره تكد 
ويا به خاطر لجاجت و بهانه جوئى بوده است كه يكى از وي كيهاى 

اين قوم بوده . 

به هر حال آنها صريحا به موسى كفتند: تا خدا را بالعيان و با همين جشم نبينيم هركز ايمان نخواهيم آوردا. 


در اينجا جاره اى جز اين نبود كه يكى از مخلوقات خدا كه آنها تاب مشاهده آن را ندارند ببينند» و بدانند جشم ظاهر ناتوانتر 
ازاين است كه حتى بسيارى از مخلوقات خدا را ببيند» تاجه رسد به ذات ياكك يروردكار: صاعقه اى فرود آمد و بر كوه 
خورة يرق خيره كنتندذة و:ضصدائ.رعت انكيز واؤلزله ائى' كه همراة داشت اتحبان همه را"در وحشت كرويزد كه يجان .به زوق 


زمين افتادند. 


جنانكه قرآن در دنبال جمله فوق مى كويد: سيبس 


در همين حال صاعقه شما را كرفت در حالى كه نككاه مى كرديد (فاخذتكم الصاعقه و انتم تنظرون ). 


بدست ماجراجويان بنى اسرائيل مى داد كه زندكى را بر او تيره و تار كند, لذا از خدا تقاضاى بازكشت آنها را به زند كَى 
كردء واين تقاضاى او يذيرفته شدء جنانكه قرآن در آيه بعد مى كويد: سيس شما را بعد از مركتان حيات نوين بخشيديم 


شايد شكر نعمت خدا را بجا آوريد (ثم بعثناكم من بعد موتكم لعلكم تشكرون ). 


آنجه به طور اجمال در اين دو آيه آمده است به صورت مشروحتر در سوره اعراف در آيه 6 و سوره نساء آيه ١07‏ بيان 


كد افيا 
نه هرحال انق فاستان نشان مى هد كه باميران بور كق حيدا دن هسير 


دعوت مردم نادان و لجوج با جه مشكلات بزركى روبرو بودند» كاه معجزات اقتراحى از آنها مى طلبيدند و كاه قدم را فراتر 
نهاده مشاهده خدا رابا جشم ظاهر تقاضا مى كردند و قاطعانه مى كفتند تا جنين درخواستى انجام نكيرد ايمان آوردن محال 
است ! و هنككامى كه با عكس العمل شديدى از ناحيه يرورد كار روبرو مى شدند باز هم مشكل تازهاى بيش مى آمدء كه اكر 


لطف خدا نبود. مقاومت در براير اين بهانه جوئيها امكان نداشت . 


ضمنا اين آيه از آياتى است كه دلاللت بر امكان رجعت و باز كشت به زندكى در اين دنياء دارد» جرا كه وقوع آن در يكك 


مورد دليل بر 


امكان آن در ساير موارد اس . 


بعضى از مفسران اهل تستن از آنجا كه مايل بوده اند رجعت و بازكشت به زندكى را نيذيرند براى آيه فوق توجيهى ذكر 
كرده اند و كفته اند منظور اين است كه بعد از مردن كروهى از شما در حادثه صاعقه » خداوند فرزندان و نسلهاى فراوان به 


شما داد تا دودمانتان منقرض نشود!. >21١١<‏ 


ولى ناكفته بيدا است كه اين تفسير كاملا بر خلاف ظاهر آيه فوق است .ء زيرا ظاهر جمله ثم بعثناكم من بعد موتكم >1١١5<‏ 


شما را بعد از مركتان برانكيختيم بهيجوجه با اين معنى سا زكار نيست . نعمتهاى كوناكون 


آن كونه كه از آيات سوره مائده 7١(‏ و١7‏ و55) بر مى آيد يس از آنكه بنى اسرائيل از جنككّال فرعونيان نجات يافتند. 
فرمان نرفتند و كفتند: تا ستمكاران (قوم عمالقه ) از آنجا بيرون نروند ما وارد اين سرزمين نخواهيم شدءه به اين هم اكتفا 


نكردندك» به كفتند: تو و خخدابت به جنكك [: بد اذ زْ شديدكد د ح شد!]. 
بلكه به موسى كفتند: تو و خدايت به جنكك آنها برويد يس از آنكه بيروز شديد ما وارد خواهيم شد! 


موسى ازاين سخن سخت ناراحت كشت وو به بيشكاه خداوند شكايت كرد سرانجام جنين مقرر شد كه بنى اسرائيل مدت 


جهل سال در بيابان (صحراى سينا) سركردان بمانند 


كزوهئ :از آنها ال كاز خوةسكت يشيمان شدند. وبيه كر كاه حذا ووى اوودئد عنذا باز ديكرتئ اسرائئل وامشهول تعمتهاق 


خود قرار داد كه به قسمتى از آن در آيه مورد بحث اشاره 


ما ابر را بر سر شما سايبان قرار داديم (و ظللنا عليكم الغمام ). 


كه نه فضا را بر انسان محدود مى كند و نه مانع نور و وزش نسيم است ) جقدر لذت مى برد. 


درست است كه همواره احتمال وجود قطعات ابرهاى سايه افكن در اين بيابانها هست .» ولى آيه به روشنى مى كويد: اين امر 


درباره بنى اسرائيل جنبه عادى نداشت بلكه به لطف خدا غالبا از اين نعمت بز ركك بهره مى كرفتند. 


از سوى ديككر رهروان اين بيابان خشكك و سوزان» آنهم براى يكك مدت طولانى جهل ساله نياز به مواد غذائى كافى دارندء 
اين مشكل رانيز خداوند براى آنها حل كرد جنانكه در دنباله همين آيه مى فرمايد: ما من و سلوى را (كه غذائى لذيذ و 
نيروبخش بود) بر شما نازل كرديم (و انزلنا عليكم المن و السلوى ). 


ازاين خوراكهاى ياكيزهاى كه به شما روزى داديم بخوريد واز فرمان خدا سربيجى نكنيد و شكر نعمتش را بككذاريد) (كلوا 


ولى باز هم آنها از در سباسكزارى وارد نشدند آنها به ما ظلم و ستم نكردند بلكه تنها به خويشتن ستم مى كردند (و ما ظلمونا 
و لكن كانوا انفسهم يظلمون ). 


در مورد تفسير من و سلوى در نكته ها مشروحا بحث خواهيم كرد. 
-١‏ زندكى در فضاى آزاد از اسارتها 


قطع نظر از اينكه ابرها جكونه بر اين قوم در اين مدت سايه مى افكندند و من و سلوى 


جه بود؟ توجه به اين نكته لا-زم است كه يكك ملت كه سالها در ضعف و ذلت و زبونى وبه صورت بردكانى بى اراده در 
قصرهاى فرعونيان خدمت مى كردند ويا در مزارع و باغهايشان زحمت مى كشيدند فورا نمى توانند از تمام خلق و خوهاى 
كذشته آزاد شوند و حكومتى مستقل بر اساس معيارهاى الهى و انقلابى تشكيل دهند 


خواه و ناخواه اين قوم بايد دوران برزخى را براى از بين بردن رسوبات فكرى و اخلااقى كذشته » و كسب آمادكى براى 
كاك اسجان سر | جل كدر قدي رن بع دوا جمدل عار زاساة يا كدر وا لحر وها رق ف قر بو مورت ين 


مجازات معرفى مى كندء» مجازاتى استت اصلاحكر و بيدار كننكهة جرا كه هيجيكك از مجازاتهاى الهى جنبه انتفامجوثى ندارد. 


اينها بايد ساليان دراز در آن بيابان كه به خاطر سركردانيشان » بيابان تيه ناميده شده » دور از هر كونه سلطه جباران بمانند و 


نسلى نوء با ويذ كيهاى توحيدى و انقلابى يرورش يابد و آماده حكومت بر سرزمينهاى مقدس شود. 
"- من و سلوى جيست ؟ 


مفسران در تفسير اين دو كلمه سخن بسيار كفته اند كه نيازى به ذكر همه آنها نمى بينيم » بهتر اين است نخست به معنى لغوى 


من در لغت به كفته بعضى قطرات كوجكى همجون قطرات شبنم است كه بر درختان مى نشيند و طعم شيرينى دارد >11١7<‏ 


يا به تعبير ديكر يكنوع صمغ و شيره 


درختى است با طعم شيرين » و بعضى 


كفته اند طعم آن شيرين توام با ترشى بوده است . 
سلوى در اصل به معنى آرامش و تسلى است » و بعضى از ارباب لغت و بسيارى از مفسران آن را يكنوع يرنده دانسته اند 


طبق روايتى كه از بيامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل شده كه فرمود: الكماه من المن : (قارج نوعى از من است ) 


معلوم مى شود من قارجهاى خوراكى بوده كه در آن سرزمين مى روئيده . 


بعضى ديكر كفته اند مقصود از من تمام آن نعمتهائى است كه خدا بر بنى اسرائيل منت كذارده » و سلوى تمام مواهبى بوده 
كه مايه آرامش آنها مى شده است . 


در تورات مى خوانيم كه من جيزى مثل تخم كشنيز بوده كه شب در آن سرزمين مى ريخته » و بنى اسرائيل آن را جمع كرده 


احتمال ديكرى نيز وجود دارد و آن اينكه در اثر بارانهاى نافعى كه به لطف خداوند در مدت سركردانى بنى اسرائيل در آن 


بيابان مى باريد» اشجار آن محيط صمغ و شيره مخصوصى بيرون مى دادند و بنى اسرائيل از آن استفاده مى كردند. 


بعضى ديكر نيز احتمال داده اند كه من يكنوع عسل طبيعى بوده كه بنى اسرائيل در طول حركت خود در آن بيابان به مخازنى 
از آن مى رسيدند, جرا كه در حواشى بيابان تيه » كوهستانها و سنكلاخهائى وجود داشته كه نمونه هاى فراوانى از عسل طبيعى 


در آن به جشم ميخورده است . 


اين تفسير به وسيله تفسيرى كه بر عهدين (تورات و انجيل نوشته 


شده ) تاءييد مى شود آنجا كه مى خوانيم : اراضى مقدسه به كثرت انواع كلها و شكوفه ها معروف است » و بدين لحاظ است 
كد جماعت يزان هسوارة دن شكاف ستكيا 


و شاخ درختان و خانه هاى مردم مى نشينند» بطورى كه فقيرترين مردم عسل را مى توانند خورد. <اع١1>‏ 


در مورد سلوى كر جه بعضى از مفسران آن را به معنى عسل كرفته اند ولى مفسران ديكر تقريبا همه آنرا يكنوع يرنده مى 


دانند» كه از اطراف بطور فراوان در آن سرزمين مى آمده ء و بنى اسرائيل از كوشت آنها استفاده مى كردند. 


در تفسيرى كه بعضى از مسيحيان به عهدين نوشته اند تاءيبد اين نظريه را مى بينيم آنجا كه مى كويد بدانكه سلوى از آفريقا 
بطور زياد حركت كرده به شمال مى روند كه در جزيره كايرى » ١18‏ هزار از آنها را در يكك فصل صيد نمودند ...اين مرغ از 
راه درياى قلزم آمده » خليج عقبه و سوئز را قطع نموده » در شبه جزيره سينا داخل مى شود؛ وو از كثرت تعب و زحمتى كه در 
بين راه كشيده است به آسانى با دست كرفته مى شود و جون يرواز نمايد غالبا نزديكك زمين است ... راجع به اين فسمت در 


زابخ توشنةه نيز استفادة مى شود كه مقصوة از سلوقئ همان ززنذه"مخضوضن بر كوشتئ است كد شمه و انذازه كوت ر_است 6و 


اين يرنده در آن سرزمين معروف مى باشد. 


البته لطف مخصوص خداوند به بنى اسرائيل در دوران سركردانيشان در بيابان سيناء 


سبب شده بود كه اين يرنده به طور فراوان در طول اين مدت در آنجا وجود داشته باشد تا بتوانند از آن استفاده كنند» و كرنه 
بطور عادى مشكل بود جنين نعمتى نصيبشان شود. 
“'- جرا تعبير به انزلنا شده ؟ 


بايد توجه داشت كه انزلنا همى شه به معنى فرو فرستادن از مكان بالا نيست » جنانكه در آيه 8 سوره زمر مى خوانيم : و انزل 


لكم من الانعام ثمانيه ازواج : (هشت زوج از جهار يايان براى شما نازل كرد). 


معلوم است كه انعام (جهار يايان )از آسمان فرود نيامدندء بنابراين ن انزلنا در اين كونه موارد يا به معنى نزول مقامى است » 


يعنى نعمتى كه از يكك مقام برتر به مقام يائينتر داده مى شود. 


ويا از ماده انزال به معنى مهمانى كردن است » جرا كه كاه انزال و نزل (بر وزن رسل ) به معنى يذيرائى كردن آمده » جنانكه 
وز ترز :واه ركاه دربا حنمن رحدو وان م حوري فون مو عي 7ه حمق الو هابة سو راق ذورك )رتراس بن 
رقن او وني كسان اا ا عي ا ا ل ا وت 
خواهند بود كه ميهمان خدا هستند. 


واز آانجا كه , بنى اسرائيل در حقيقت در آن سرزمين ميهمان خدا بودندء تعبير به انزال من و سلوى در مورد آنها شده است . 


ابه اباك زوجو كارف كه تزول: قو اننا بد عاق معنن دوقت :داشته را كارف تعمدها مخضوضا ورقد كان تسلوق )اذ 


طرف بالا به سوى آنها مى آمده است . 


أ 


بعضى غمام و سحاب راهر دو به معنى ابر دانسته اند و تفاوتى ميان آن دو قائل نيستند» ولى بعضى معتقدند كه غمام 


مخصوصا به ابرهاى سفيد رنكك كفته مى شود, و در توصيف آن جنين مى كويند: غمام ابرى است كه سردتر 

و نازكتر است در حالى كه سحاب به كروه ديكرى از ابرها كفته مى شود كه نقطه مقابل آن است . و غمام در اصل از ماده 
غم به معنى يوشيدن جيزى است و اينكه به ابر» غمام كفته شده است به خاطر آنست كه صفحه آسمان را مى يوشاند و اكر به 
اندوه » غم مى كوئيم نيز از جهت اين است كه كوئى قلب انسان را در يوشش خود قرار مى دهد. << >1١‏ 


به هر حال اين تعبير ممكن است بخاطر آن باشد كه بنى اسرائيل در عين اينكه از سايه ابرها استفاده مى كردندء نور كافى به 


خاطر سفيديشان به آنها مى رسيدء و آسمان تيره و تار نبود! 
نكته آخر 


هدر يايان اين بحث ذكر اين نكته لا-زم است كه بعضى از مفسران من و سلوى را به معنى ديكرى غير از آنجه معروف و 
مشهور است تفسير كرده اند و همانكونه كه اشاره كرديم كفته اند منظور از من مطلق احسان و نعمت بيدريغ خدا است» و 
منظور از سلوى موجبات آرامش و تسلى خاطر مى باشد كه خداوند اين دو را به بنى اسرائيل بعد از نجات از جنكال فرعونيان 


اين تفسير علاوه بر اينكه تقريبا مخالف كفته هاى همه مفسران اسلامى و حتى كتب عهدين است با متن آيه مورد 


بحث سازكار نيست » زيرا قرآن بعد از ذكر من و سلوى بلافاصله مى كويد: كلوا من طيبات ما رزقناكم بخوريد از روزيهاى 
ياكيزهاى كه به شما داديم زيرا اين تعبير نشان مى دهد كه من و سلوى از خوراكيها بوده است » اين تعبير نه تنها در اين آيه 


بلكه عينا در آيه ١8٠‏ سوره اعراف نيز آمده است . لجاجت شديد بنى اسرائيل 


هذه قريه 


كر جه در زبان روزمره ما به معنى روستا است » ولى در قرآن و لغت عرب به معنى هر محلى است كه مردم در آن جمع مى 
شوتك: خؤاة شهرهاق: بز ركنا ناشد يا زوتتاهاة و منظور دن ابتجا'بيت المقدس واراضئ قداس است . 


سيس اضافه مى كند: از نعمتهاى آن بطور فراوان هر جه مى خواهيد بخوريد (فكلوا منها حيث شئتم رغدا). 
وازدر(بيت المقدس ) با خضوع و تواضع وارد شويد (و ادخلوا الباب سجدا). 

ومكوتتد: خذاوتدا كناهان ها را يري (و قولوا عحظة ): 

تا خطاهاى شما را ببخشيم و به نيك وكاران ياداش بيشترى خواهيم داد (نغفر لكم خطاياكم و سنزيد المحسنين ). 


بايد توجه داشت كه حطه از نظر لغت به معنى ريزش و يائين آوردن است » و در اينجا معنى آن اين است كه : خدايا از تو 


تقاضاى ريزش كناهان خود را داريم . 


خداوند به انها دستور داد 


كه براى توبه از كناهانشان اين جمله را از صميم قلب بر زبان جارى سازندء و به آنها وعده داد كه در صورت عمل به اين 
تمقرز نان عطا هاي اتواامت عار حو افيف ننه وكا وده هميق مناسية كن كرفا بيك المقدين و1 بات نميه بامكذا رن 
كرده اند» جنانكه ابو حيان اندلسى مى كويد كه منظور از باب در آيه فوق يكى از بابهاى بيت المقدس است كه معروف به 
اماعط اسفن ع د 


در يايان اضافه مى كند براى افراد ياكك و نيكوكار علاوه بر مغفرت و بخشش كناهان » اجر ديكرى نيز اضافه خواهيم داد (و 


سنزيد المحسنين ). 


به هر حال » خداوند به آنها دستور داد كه براى توبه از كناهانشان ضمن خضوع در يبشكاه خداوند» اين جمله را كه دليل بر 
توبه و تقاضاى عفو بود از صميم دل بر زبان جارى سازند و به آنها وعده داد كه در صورت عمل به اين دستور كناهانشان را 


خواهد بخشيد؛ و حتى به افراد ياكك و نيك وكارشان علاوه بر بخشش كناهان اجر ديكرى خواهد داد. 


ولى جنانكه مى دانيم » و از لجاجت و سرسختى بنى اسرائيل اطلا-ع داريم عده اى از آنها حتى از كفتن اين جمله نيز امتناع 
كردند و به جاى آن كلمه نامناسبى بطور استهزاء كفتند لذا قرآن مى كويد: اما آنها كه ستم كرده بودند اين سخن را به غير 
آنجه به آنها كفته شده بود تغيير دادند (فبدل الذين ظلموا قولا غير الذى قيل لهم ). 


ما نيز بر اين ستمكران به خاطر فسق و كناهشان » عذابى از آسمان فرو فرستاديم (فانزلنا على الذين ظلموا 


سوا هع السماء يط كان امتيقوة): 


وازه رجز جنانكه راغب در مفردات مى ككويد: در اصل به معنى اضطراب و انحراف و بى نظمى است »ء اين تعبير در مورد شتر 
به هنكامى كه كامهاى خود را نزديكك به هم و نامنظم به خاطر ضعف و ناتوانى بر مى دارد كفته مى شود 


بعضى از امتهاى يبشين به وسيله آن معذب شدند. >1١19<‏ 


وازاينجا روشن مى شود جرا در بعضى از روايات » رجز در آيه مورد بحث به يكنوع طاعون تفسير شده كه به سرعت در ميان 
بنى اسرائيل شيوع 


يافت و عده اى رااز ميان برد. 


عامل انتقال مى كرب طاعون در ميان بنى اسرائيل كرد و غبارهاى آلودهاى بوده است كه به فرمان خدا با وزش باد در ميان 


آنها يخش كرد يد. 


عجيب اينكه يكى از عوارض دردناك طاعون آن است كه مبتلايان به آن كرفتار اضطراب و بى نظمى در سخن و در راه 


اين نكته نيز شايان توجه است كه قرآن در آيه فوق بجاى فانزلنا عليهم فانزلنا على الذين ظلموا تا روشن 


كردد كه اين عذاب و مجازات الهى تنها دامان ستمكران بنى اسرائيل را كرفت و هركر خشكك و تر با هم نسوختند. 


علاسوه براين در يايان آيه جمله بما كانوا يفسقون را ذكر مى كند تا آن هم تاء كيد بيشترى بر اين موضوع باشدء كه ظلم و 
فسقشان علت مجازاتشان كرديد. 


مى شود هنكامى كه كناه به صورت يكك عادت و حالت در جامعه متمركز كرديد؛ احتمال نزول عذاب الهى در آن هنكام 


بسيار است . جوشيدن جشمه آب در بيابان 


باز در اين آيه خداوند به يكى ديكر از نعمتهاى مهمى كه به بنى اسرائيل ارزانى داشت اشاره كرده مى كويد: به خاطر بياوريد 


براى قومش تقاضاى آب كرد و اذ استسقى موسى لقومه ). 


وخدا اين تقاضا را قبول فرمود. جنانكه قرآن مى كويد: ما به او دستور داديم كه عصاى خود را بر آن سنكك مخصوص بزن 


ناكهان آب از آن جوشيدن كرفت و دوازده جشمه آب (درست به تعداد 
قبائل تى'اسزائيل ) ال آن با سرغت وشدت جازع شد (فانفجزت هته اثنذا عقيزه عننا): 


هر يكك از اين جشمه ها به سوى طايفه اى سرازير كرديد, به كونه اى كه اسباط و قبائل بنى اسرائيل هر كدام بخوبى جشمه 


در اينكه اين سنكك 


جكونه سنككى بوده » و موسى حككونه با عصا بر آن مى زده » وو جريان آب از آن به جه صورت تحقق مى يافته » سخن بسيار 


كفته اند آنجه قرآن دراين باره مى كويد بيش از اين نيست كه موسى عصاى خود را بر سنكك زدء و دوازده جشمه آب از 


آن جارى كرديد. 


بعضى از مفسران كفته اند اين سنكك صخره اى بوده است در يكك قسمت كوهستانى مشرف بر آن بيابان » و تعبير به انبجست 
كه در ابه 2 سوره اعراف آمده نشان مى دهد كه آب در آغاز به صورت كم از آن سنكك بيرون آمده » سيس فزونى 


از قطعه سنكى در كوهستان جنين آبى جارى شود» ولى مسلما همه اينها با يكك نحوه اعجاز آميخته بود. 


اما اينكه جمعى كفته اند اين سنكك قطعه سنكك مخصوصى بود كه بنى اسرائيل آن را با خود حمل مى كردندء و هر جا نياز به 
آي ذاشتنك بر زميق مى, كذاشعنن واموسى:بااعضاق خوددير آن مى زد و آت از ان جارى فى :شددر آبات فرآن دليلى بز آن 


نيست » هر جند در ياره از روايات اشارهاى به آن شده است . 


مشايخ اسرائيل را به همراهت بككير. و عصائى كه به آن نهر را زده بودى بدستت كرفته » 


روانه شو اينكك من در آنجا در برابر توء به كوه حوريب مى اد يستيم و صخره را بزن كه آب از آن 
جارى خواهد شدء تا قوم بنوشند و موسى در حضور مشايخ اسرائيل جنين كرد. < >1١‏ 


فرمود: از روزى خداوند بخوريد و بنوشيد اما فساد و خرابى در زمين نكنيد (كلوا و اشربوا من رزق الله ولا تعثوا فى الارض 


در حقيقت به آنها كوشزد مى كند كه حد اقل به عنوان سياسكزارى در برابر اين نعمتهاى بزركك هم كه باشد لجاجت و خيره 
سكو زان .ماميزان را كناو بكذار ين: 
-١‏ فرق تعثوا و مفسدين 


لا تعثوا از ماده عثى (بر وزن مسى ) به معنى فساد شديد است . منتهى اين كلمه بيشتر در مفاسد اخلاقى و معنوى به كار مى 
رود در حالى كه ماده عيث كه از نظر معنى شبيه آن است بيشتر به مفاسد حسى اطلاق مى كرددء بنا بر اين جمله لا تعثوا همان 


معنى مفسدين را مى رساند» ولى با تاء كيد و شدت بيشتر. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه مجموع جمله اشاره به اين حقيقت باشد كه فساد در آغاز از نقطه كوجكى شروع مى شود و 
شين كرش من بابد و تشديدا من كردد وان درسشح همان جيزئ استث كداز كلف تعيوا ااذه من شوه به تير يكز 


ملستو شار كس غات تاه ماع فباةانكي "اسيك و فكوا اقاذدية اداو سرف د 


ا خارق عادات در 


ذند كن بنين اسرائيل 


بعضى از كسانى كه با منطق اعجاز آشنا نيستند» جوشيدن اينهمه آب واين جشمه ها رااز آن صخره » بعيد شمرده اند» در 
حالى كه اين كونه مسائل كه قسمت مهمى از معجزه انبياء را تشكيل مى دهدء جنانكه در جاى خود كفته ايم » امر محال يا 
استثناء در قانون عليت نيست » بلكه تنها يكك خارق عادت است يعنى مخالف با علت و معلولى است كه ما با آن خو كرفته ايم 


بديهى است تغيير مسير علل و معلول عادى براى خداوندى كه خالق زمين و آسمان و تمام جهان هستى است بهيجوجه مشكل 
نخواهد بود جه اينكه اكر از روز اول اين علل و معلول را طور ديكرى آفريده بود وما با آن خو كرفته بوديم وضع كنونى را 
خارق عادت و محال مى ينداشتيم . 


كوتاه سخن اينكه : آفريننده عالم هستى و نظام علت و معلول » حاكم بر آن است نه محكوم آن » حتى در زندكى روزمره ماء 
موارد استثنائى در نظام موجود علت و معلول كم نيست .» و به هر حال مساءله اعجاز جه در كذشته جه در حال مشكل عقلى و 
علمى ايجاد نمى كند. >217١<‏ 


3 فرق ميان ((انفجرت )و ((انبجست ( 


در آيه مورد بحث در مورد جوشيدن آب تعبير به ((انفجرت )) شده » در حالى در ابه سوره اعراف بجاى آن ((انبجست 


)) آمده است كه اولى به معنى جريان شديد آب است و دومى جريان خفيف و ملايم . 


آيه دوم ممكن است اشاره به مرحله ابتدائى جريان اين آب باشد تا مايه وحشت آنها نكردد 


و بنى اسرائيل بخوبى بتوانند آن را مهار كرده و در كنترل 


در كتاب مفردات راغب آمده است كه انبجاس در جائى كفته مى شود كه آب از روزنه كوجكى بيرون آيد وانفجار به 
هنكامى كفته مى شود كه از محل وسيعى بيرون مى ريزدء اين تعبير با آنجه قبلا كفتيم كاملا سازكار است . تمناى غذاهاى 
رنكارنكك 


به دنبال شرح مواهب فراوانى كه خداوند به بنى اسرائيل ارزانى داشت 


در آيه مورد بحث » جكونكى كفران و ناسياسى آنها را در برابر اين نعمتهاى بز ركك منعكس مى كند و نشان مى دهد كه آنها 
جككونه مردم لجوجى بوده اند كه شايد در تمام تاريخ ديده نشده است ء افرادى اين همه مورد لطف خدا قرار كيرند ولى در 
مقابل تا اين حد ناسياسى و عصيان كنند. 


نخست مى كويد: و به خاطر بياوريد زمانى را كه كفتيد اى موسى ما هركز نمى توانيم به يكك نوع غذا قناعت كنيم (من و 


سلوى هر جند خوب و لذيذ است ., اما ما غذاى متنوع مى خواهيم ) (و اذ قلتم يا موسى لن نصبر على طعام واحد). 


بنابراين از خدايت بخواه تااز آنجه از زمين مى رويد براى ما قرار دهد از سبزيجات » خيار» سيرء عدس و بياز (فادع لنا ربكك 
يخرج لنا مما تنبت الاارض من بقلها و قثائها و فومها و عدسها و بصلها). 


ولى موسى به آنها كفت : آيا شما غذاى يست تر را در مقابل آنجه بهتر است انتخاب مى كنيد؟ (قال اتستبدلون الذى هو 


ادنى بالذى هو خير). 


(اهبطوا مصرا فان لكم ما سالتم ). 
سيس قرآن اضافه مى كند ((خداوند مهر ذلت و فقر را بر يبشانى آنها زد)) (و ضربت عليهم الذله و المسكنه ). 
وبار ديكر به غضب الهى كرفتار شدند (و بائوا بغضب من الله ). 


((اين به خاطر آن بود كه آنها آيات الهى را انكار مى كردند و ييامبران را بنا حق مى كشتند)) (ذلكك بانهم كانوا يكفرون 
بايات الله و يقتلون النبيين بغير الحق ). 


و ((اين به خاطر آن بود كه آنها كناه مى كردند و تعدى و تجاوز داشتند)) 
(ذلك بما عصوا و كانوا يعتدون ). 
-١‏ منظور از مصر در اينجا كجاست ؟ 


بعضى از مفسران معتقدند كه مصر در اين آيه اشاره به همان مفهوم كلى شهر است » يعنى شما اكنون در اين بيابان در يكك 
برنامه خودسازى و آزمايشى قرار داريد» اينجا جاى غذاهاى متنوع نيست » برويد به شهرها كام بكذاريد كه در آنجا همه اينها 


هست . ولى اين برنامه خود سازى در آنجا نيست . 
دليل آن رااين مى دانند كه بنى اسرائيل نه تقاضاى با كشت به مصر را داشتند و نه ه ركز به آن با زكشتند. <11717> 


بعضى ديكر همين تفسير را انتخاب كرده و بر آن افزوده اند كه منظور اين است ماندن شما در بيابان و استفاده از اين غذاى 


غير متنوع به خاطر ضعف و زبونى شما است نيرومند شويد و با دشمنان بيكار كنيد و شهرهاى شام و سرزمين مقدس رااز آنها 


بككيريد تا همه جيز براى شما فراهم كردد. <177> 


سوطيق تفسيرئ كقابراغ انق ايددذ كن شلده وابق :الت كه منظوز عماة كفوقو مصتر ات يعت شنا ا كر اذ هد اهاى غير متتوعى 
در اين ببابان بهره مى كيريد در عوض ايمان داريد و آزاد و مستقل هستيد اكر نمى خواهيد بر كرديد و باز هم برده و اسير 
فرعونيان يا امثال آنها شويدء تااز باقيمانده سفره آنها از غذاهاى متنوعشان بهره كيريد» شما به دنبال شكم و خورد و 


خوراكيد. هيج نمى انديشيد كه آن روز برده و اسير بوديد» و امروز آزاديد و سر بلند در واقع اكر شما محروميت 
مختصرى داريد اين بهاى آزادى است كه مى يردازيد. <+11> 

ولى تفسير اول از همه مناسبتر به نظر مى رسد. 

؟- آيا تنوع طلبى جزء طبيعت انسان نيست ؟ 


بدون شكك » تنوع از لوازم زندكى و جزء خواسته هاى بشر است » كاملا طبيعى است كه انسان يس از مدتى از غذاى 


ياسخ اين سؤ ال با ذكر يكك نكته روشن مى شود و آن اينكه در زندكى بشر حقايقى وجود دارد كه اساس زندكى او را 


تشكيل مى دهد و نبايد فداى خور و خواب و لذائذ متنوع كردد. 


زمانهائى بيبش مى آيد كه توجه به اين امور انسان رااز هدف اصلى .ء از ايمان و ياكى و تقوى از آزادكى و حريت باز مى 


دارد» در اينجا است كه بايد به همه آنها يشت يا بزند. 


تنوع طلبى در حقيقت دام بز ركى است از سوى استعمار كران 


ديروز وامروز كه با استفاده از آن » افراد آزاده را جنان اسير انواع غذاها و لباسها و مركبها و مسكنها مى كنند كه خويشتن 


خويش را به كلى به دست فراموشى بسيارند و حلقه اسارت آنها را بر كردن نهند. 


أت كه تتها نايك نه ريد كى ان 

يكك بعد نككاه كردء آيا سزاوار است انسان براى دستيابى به مواد مختلف غذائى تن به اسارت در دهد؟! 

وانكهى بنابر اينكه ((من )) يكنوع عسل كوهستانى و يا ماده قندى نيرو بخشى مشابه آن باشد يكى از مفيدترين و يرانرى 
ترين غذاها است . مواد يروتئينى موجود در كوشت تازه (مانند سلوى يرنده مخصوص ) از جهاتى بر مواد يروتئينى موجود در 


حبوبات برترى دارد» جرا كه هضم و جذب اولى بسيار آسان است در حالى كه براى جذب دومى دستكاه كوارش با فعاليت 


خسته كننده اى دست به كريبان خواهد بود. <1178> 


ضمنا ((فوم )) را كه از غذاهاى مورد تقاضاى بنى اسرائيل است بعضى به معنى كندم . و بعضى به معنى سير تفسير كرده اندء 
البته هر يكك از اين دو ماده امتياز ويه اى دارد» ولى بعضى معتقدند كه معنى كندم صحيحتر است جرا كه بعيد است آنها مواد 
غذائى خالى از كندم را خواسته باشند. <178> 


؟- جرا مهر ذلت بر بنى اسرائيل نهاده شد؟ 


از آيه فوق استفاده مى شود كه آنها به دو جهت كرفتار خوارى و ذلت شدند: يكى براى كفر 


و سرييجى از دستورات خداء و انحراف از توحيد به سوى شركك . 


ديكر اينكه مردان حق و فرستاد كان خدا را مى كشتند» اين ستككدلى و قساوت و بى اعتنائى به قوانين الهى » بلكه تمام قوانين 


انسانى كه حتى امروز 
نيز به روشنى در ميان كروهى از يهود ادامه دارد» مايه آن ذلت و بدبختى شد. <> 


درباره سرنوشت يهود و زندكى دردناك آنها در ذيل آيه سوره آل عمران به اندازه كافى بحث كرده ايم (جلد سوم 
صفحه .)0١‏ قانون كلى نجات 


در تعقيب بحثهاى مربوط به بنى اسرائيل در اينجا قرآن به يكك اصل كلى و عمومى . اشاره كرده مى كويد: آنجه ارزش دارد 
واقعيت و حقيقت است » نه تظاهر و ظاهرسازى » در بيشكاه خداوند بزركك ايمان خالص و عمل صالح يذيرفته مى شود 
كسانى كه به ييامبر اسلام ايمان آورده اند و همجنين يهوديان و نصارى و صابئان (ييروان يحيى يا نوح يا ابراهيم ) آنها كه 
ايمان به خدا و روز قيامت آورند و عمل صالح انجام دهند ياداش آنها نزد يرورد كارشان ثابت است (ان الذين آمنوا و الذين 
هادوا و النصارى و الصابئين من آمن بالله و اليوم الاخر و عمل صالحا فلهم اجرهم عند ربهم ). 

و بنابراين ((نه ترسى از آينده دارند و نه غمى از كذشته )) (و لا خوف عليهم ولا هم يحزنون) 


اين آيه تقريبا با همين عبارت در سوره مائده آيه 84 آمده » و با تفاوتى بيشتر در سوره حج آيه ١١‏ آمده است . 


مطالعه آياتى كه بعد از اين در سوره مائده آمده است نشان مى دهد كه يهود و 


تضارى: هخود من بالبذتكد كه ديتشان. اق اذيان ذيكر بهتر است و بهشث :را ذزست “متحصره غود مى :داسسل. 


شايد همين تفاخر ميان جمعى از مسلمانان نيز بود» آيه مورد بحث مى كويد: ايمان ظاهرى مخصوصا بدون انجام عمل صالح 
جه از مسلمانان باشد و جه از يهود و نصارى و بيروان اديان ديكر بى ارزش است » تنها ايمان واقعى و خالص به خدا و داد كاه 
بزركك قيامت كه با كار نيكك و عمل صالح و تواءم باشد در بيشككاه خحدا ارزش دارد» تنها اين برنامه موجب ياداش و جلب 
آرامش و امنيك مى كردد. 


يكك سؤ ال مهم 


بعضى از بهانه جويان آيه فوق را دستاويزى براى افكار نادرستى از قبيل صلح كل و اينكه ييروان هر مذهبى بايد به مذهب 
خود عمل كنند قرار داده اند آنها مى كويند بنابراين آيه لازم نيست يهود و نصارى و ييروان اديان ديكر اسلام را يذيرا شوندء 


همين قدر كه به خدا و آخرت ايمان داشته باشند و عمل صالح انجام دهند كافى است . 


ياسخ : به خوبى مى دانيم كه آيات قرآن يكديكر را تفسير مى كنند» قرآن در آيه 40 سوره آل عمران مى كويد: و من يبتغ 
غير الاسلام دينا فلن يقبل منه : ((هر كس دينى غير از اسلام براى خود انتخاب كند يذيرفته نخواهد شد)). 


بعلاوه آيات قرآن ير است از دعوت يهود و نصارى و ييروان ساير اديان به سوى اين آثين جديد اكر تفسير فوق صحيح باشد 


با بخش عظيمى از آيات قرآن 
تضاد صريح داردء بنابراين بايد به دنبال معنى واقعى آيه رفت . 


در اينجا دو تفسير از همه روشنتر 


و مناسبتر به نظر مى رسد. 


١‏ كر يهود و نصارى و مانند آنها به محتواى كتب خود عمل كنند مسلما به بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) ايمان 
مى آورند جرا كه بشارت ظهور او با ذكر صفات و علائم مختلف در اين كتب آسمانى آمده است كه شرح آن در ذيل آيه 


م١‏ سوره بقره خواهد آمد. 


مثلا قرآن در آيه 28 سوره مائده مى كويد: قل يا اهل الكتاب لستم على شى ء حتى تقيموا التورات و الانجيل و ما انزل اليكم 
شما نازل شده بريا داريد)) (و از جمله به بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) كه بشارت ظهورش در كتب شما آمده 


” -اين آيه ناظر به سؤ الى است كه براى بسيارى از مسلمانان در آغاز اسلام مطرح بوده » آنها در فكر بودند كه اككر راه حق 
و نجات تنها اسلام است . يس تكليف نياكان و يدران ما جه مى شود؟. آيا آنها به خاطر عدم دركك زمان بيامبر اسلام و ايمان 


نياوردن به او مجازات خواهند شد؟ 


در اينجا آيه فوق نازل كرديد و اعلام داشت هر كسى كه در عصر خود به ييامبر بر حق و كتاب آسمانى زمان خويش ايمان 


آورده و عمل صالح كرده است اهل نجات است » و جاى هيجكونه نكرانى نيست . 


بنابراين يهوديان مؤ من و صالح العمل قبل از ظهور مسيح , اهل نجاتند» همانكونه مسيحيان مؤ من 


قبل از ظهور ييامبر اسلام . 
اين معنى از شاءن نزولى كه براى آيه فوق ذكر شده و بعدا به آن اشاره خواهيم كرد نيز استفاده مى شود. 
-١‏ سر كذشت جالب سلمان فارسى 


بد نيست در اينجا شاءن نزولى را كه براى تفسير آيه فوق آمده است و در تفسير جامع البيان (طبرى ) جلد اول نقل شده براى 


تكميل اين بيان بياوريم » در اين تفسير جنين مى خوانيم : 


((سلمان )) اهل جندى شايور بود. با يسر حاكم وقت رفاقت و دوستى محكم و ناكسستنى داشت » روزى با هم براى صيد به 
صحرا رفتند» ناكّاه جشم آنها به راهبى افتاد كه به خواندن كتابى مشغول بود ازاو راجع به كتاب مزبور سؤ الاتى كردند 
راهب در ياسخ آنها كفت : كتابى است كه از جانب خدا نازل شده و در آن فرمان به اطاعت خدا داده و نهى از معصيت و 
نافرمانى او كرده است » در اين كتاب از زنا و كرفتن اموال مردم به ناحق نهى شده است » اين همان انجيل است كه بر عيسى 


مسيح نازل شده. 


كفتار راهب در دل آنان اثر ككذاشت و يس از تحقيق بيشتر بدين او كرويدند به آنها دستور داد كه كوشت كوسفندانى كه 


سلمان و فرزند حاكم وقت روزها همجنان از او مطالب مذهبى مى آموختند روز عيدى ييش آمد حاكم ؛ مجلس ميهمانى 
تزقيت:ذادو'ازاشراق ودو ركان شهز دعوت كرف "فو اطق اال درش كذ خواست" كدر ابن مهمانق 'شتركت كد ولئ از 


در اين باره به او 


زياد اصرار نمودند, اما يسر اعلام كرد كه غذاى آنها براو حرام است » يرسيدند اين دستور را جه كسى به تو داده ؟ راهب 


مزبور را معرفى كرد. 
حاكم راهب را احضار نموده به او كفت : جون اعدام در نظر ما كران 
و كار بسيار بدى است تو را نمى كشيم ولى از محيط ما بيرون بروا! 


سلمان و دوستش در اين موقع راهب را ملاقات كردند» وعده ملاقات دن ((دين:موضل )) كذاشته شد يس از .حركت راهن 6 
سلمان جند روزى منتظر دوست با وفايش بودء تا آماده حركت كردد, او هم همجنان سركرم تهيه مقدمات سفر بود ولى 
سَلفانٌ بالاخره طاقت نياورده تنها به راه افتاد. 


در دير موصل سلمان بسيار عبادت مى كرد»ء راهب مذ كور كه سريرست اين دير بود او رااز عبادت زياد بر حذر داشت مبادا 
بيشتر اجر بيشتر دارد. 


عالم دير يس از مدتى به قصد بيت المقدس حركت كرد و سلمان را با خود به همراه برد در آنجا به سلمان دستور داد كه 


روزها در جلسه درس علماى نصارى كه در آن مسجد منعقد مى شد حضور يابد و كسب دانش كند. 


روزى سلمان را محزون يافت . علت را جويا شدء سلمان در ياسخ كفت تمام خوبيها نصيب كذشتكان شده كه در خدمت 


بياسن فكينا عفان 


عالم دير به او بشارت داد كه در همين ايام در ميان ملت عرب ييامبرى ظهور خواهد كرد كه از تمام انبياء برتر است » عالم 


مربور اضافه 


كرد من يير شده ام خيال نمى كنم او را دركك نمايم » ولى تو جوانى اميدوارم او را دركك كنى ولى اين را نيز بدان كه اين 


ييامبر نشانه هائى دارد از جمله نشانه خاصى بر شانه او است » او صدقه نمى كيرد اما هديه را قبول مى كند. 
در بازكشت آنها به سوى موصل در اثر جريان ناكوارى كه بيش آمد سلمان عالم دير را در بيابان كم كرد. 


دو مرد عرب از قبيله بنى كلب رسيدند» سلمان را اسير كرده و بر شتر سوار نموده به مدينه آوردند واو رابه زنى از قبيله 


((جهينه )) فروختند! 


سلمان وغلادم ديكر آن زن به نوبت روزها كله او را به جرا مى بردند» سلمان در اين مدت مبلغى يول جمع آورى كرد و 
انتظار بعثت بيامبر اسلام (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) را مى كشيد. 


در يكى از روزها كه مشغول جرانيدن كله بود رفيقش رسيد و كفت : خبر دارى امروز شخصى وارد مدينه شده و تصور مى 
كند ييامبر و فرستاده خدا است ؟ 


سلمان به رفيقش كفت : تو اينجا باش تا من بازكردم » سلمان وارد شهر شدء در جلسه ييامبر حضور بيدا كرد اطراف ييامبر 


اسلام مى جرخيد و منتظر بود ييراهن ييامبر كنار برود و نشانه مخصوص را در شانه او مشاهده كند. 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) متوجه خواسته او شدء لباس را كنار زده سلمان نشانه مزبور يعنى اولين نشانه را يافت » 


سيس به بازار رفت » كوسفند و مقدارى نان خريد و خدمت ييامبر آورد» ييامبر فرمود جيست ؟ 


سلمان ياسخ داد: صدقه است » ييامبر فرمود: من به آنها احتياج ندارم به مسلمانان فقير ده تا مصرف كنند. 


سلمان بار ديكر به بازار رفت مقدارى كوشت و نان خريد و خدمت رسول اكرم آورد يبامبر يرسيد اين جيست ؟ سلمان ياسخ 


نشانه خود را يافته بود. 


دراين ميان سلمان راجع به دوستان و رفيق و راهبان دير موصل سخن به ميان آوردء و نمازء روزه و ايمان آنها به ييامبر و 


انتظار كشيدن بعثت وى را شرح داد 


كسى از حاضران به سلمان كفت آنها اهل دوزخند! اين سخن بر سلمان كران آمدء زيرا او يقين داشت اكر آنها بيامبر را 


دركك مى كردند از او ييروى مى نمودند. 


اينجا بود كه آيه مورد بحث بر ييامبر نازل كرديد و اعلام داشت : آنها كه به اديان حق ايمان حقيقى داشته اند و ييغمبر اسلام 


را دركك نكرده اند داراى اجر و ياداش مو منان خواهند بود. 
-١‏ صابئان كيانند؟ 


دانشمند معروف ((راغب )) در كتاب ((مفردات )) مى نويسد: آنها جمعيتى از ييروان نوح (عليه السلام ) بوده اند» و ذكر اين 
عده در رديف مو منان و يهود و نصارا نيز دليل آن است كه اينان مردمى متدين به يكى از اديان آسمانى بوده » و به خداوند و 


كامك تن | مات شق الك 


واينكه بعضى آنها را مشرك و ستاره يرست .ء و بعضى ديكر آنها را مجوس مى دانند صحيح نيست ء زيرا آيه ١١‏ سوره حج , 
((مشركان )) 


و((مجوس (( را در كنار ((صابئان )) آورده مى كويد: ((ان الذين آمنوا والذين هادوا و الصابئين و النصارى و المجوس 
والذين اشركوا ... 


بنابراين صابئان بطور يقين غير از مش ركان و مجوسند. 


اما اينكه آنها جه كسانى هستند؟ بين مفسران و علماى ملل و نحل اقوال كوناكونى وجود دارد و نيز در اينكه ماده اصلى اين 


(دفهوسا تن )كر كنات ( ملل :تفل )أدص تبك ايا قد از( رضها)) 7 تنه حورة ابن طائقه ار طرق ف تنه 
انبياء منحرف كشتند لذا آنها را ((صابئه )) مى كويند. 


در ((مصباح المنير)) فيومى آمده : ((صبا)) به معنى كسى است كه از دين خارج شده و به دين ديكرى كرويده . 


در ((فرهنكك دهخدا)) يس از تاءييد اينكه اين كلمه عبرى است مى كويد صابئين جمع صابى و مشتق از ريشه عبرى (ص ب 
ع ) به معنى فرو رفتن در آب (يعنى تعميدكنند كان ) مى باشد. كه به هنكام تعريب ((ع )) آن ساقط شده و مغتسله كه از دير 


زمانى نام محل بيروان اين آئين در خوزستان بوده و هست ترجمه جامع و صحيح كلمه ((صابى )) است 
((دائره المعارف )) فرانسه جلد جهارم صفحه 7١‏ اين واه را عبرى دانسته و آنرا به معنى فرو بردن در آب يا تعميد مى داند. 


(( سوس )) المناتئ ميخ كوفل اين 'كلمة هر قد عبرئ "ات ول ميحتما:اشت از زيشهاى كةدية مع ستاره'است مشسق 
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نويسنده ((كشاف اصطلاح الفنون )) ((صابئين فرقه اى هستند كه ملائكه را 


مى يرستند» و ((زبور)) مى خوانند» و به قبله توجه مى كنند. 


در كتاب ((التنبيه و الاشراف )) به نقل ((امثال و حكم )) صفحه ١12888‏ آمده : ((يبش از آنكه زرتشت آئين مجوس را به 


((بوذاسب )) آن رابه زمان ((طهمورس )) آوردهاست . 


واماعلت اختلافات و كفتككو درباره اين طائفه اين است كه : در اثر كمى جمعيت آنها و اصرار به نهان داشتن آثين خود. و 
مبعوث شده است و بس وضع آنها به صورت اسرارآ ميزى درآ مده » و جمعيت آنها به سوى انقراض مى رود. اين به خاطر 
همان احكام خاص و اغسال مفصل و تعميدهاى طولانى است كه بايد در زمستان و تابستان انجام دهند ازدواج با غير همكيش 
خود را حرام مى دانند و حتى الامكان به رهبانيت و تركك معاشرت 

بانوان دستور مؤ كد دارند و بسيارى از آنها بر اثر آميزش فراوان با مسلمانان تغيير آثين مى دهند. 

"- عقايد صابئان 

آنها معتقدند نخست كتابهاى مقدس آسمانى به آدم » و يس از وى به نوح » و بعد از او به سام » و سيس به رام » و بعد به 


ابراهيم خليل . سيس به موسى و بعد از او بر يحيى بن زكريا نازل شده است . 


كتابهاى مقدسى كه از نظر آنان اهميت كتاب را ((سدره ع( 


يا ((صحف )) آدم نيز مى نامند كه از جكونكى خلقت و بيدايش موجودات بحث مى كند. 


" كتاب ((ادرافشادهى )) يا ((سدرادهى )) كه درباره زندكى حضرت يحيى و دستورات و تعاليم او سخن مى كويد. آنها 


معتقدند اين كتاب به وسيله جبرئيل به يحيى وحى و الهام شده . 


“ كتاب ((قلستا)) درباره مراسم ازدواج و زناشوئى و كتابهاى فراوان ديكرى نيز دارند كه به خاطر اختصار از ذكر آنها 
صرفنظر مى شود. 
جنانكه از كفته بالا و از نظر محققان در اثر جكونكى ييروان اين آئين به دست مى آيد آنان بيروان يحيى بن زكريا مى باشندء 


وهم اكنون قريب ينج هزار نفر از يبروان اين آثين در خوزستان (كنار رود كارون و در اهوازء خرمشهرء آبادان شاد كان ) به 


سر مى يرئك. 


آئين خود راابه حضرت يحيى بن زكريا كه مسيحيان او را يحيى تعميد دهنده يا ((يوحناى معمد)) مى خوانند منسوب نموده 
اند. </؟211> 


ولى نويسنده كتاب ((بلوغ الارب )) مى كويد: ((صابئين )) يكى از ملتهاى 


بزركك هستند و اختلاف نظر درباره آنها به نسبت معرفت افراد از آثين آنان است و همانطور كه از آيه بقره بر مى يد اين 
جمعيت به دو كروه مؤ من و كافر تقسيم مى شوندء اينان همان قوم ابراهيم خليلند كه ابراهيم ماءمور دعوت آنان بود آنها در 


حران سرزمين صابئان زندكى مى كردندء و بر دو قسم بودند: صابئان حنيف و صابئان مشركك . 


مشركان آنها به ستا ركان و خورشيد و قمر و ... احترام مى كذاشتند و كروهى از آنان نماز و روزه انجام مى دادند» كعبه را 


محترم مى شمردند و احج 


را به جا مى آوردند» مردارء خون » كوشت خوك و ازدواج با محارم را همجون مسلمانان حرام مى دانستند. عده اى از ييروان 


اين مذهب از بزركان دولت در بغداد بودند كه ((هلال بن محسن )) صابئى از آن جمله است . 


اينان اساس دين خود را به كمان خويش بر اين يايه قرار داده اند كه : بايست خوبى هر كدام از اديان جهان را كرفت و آنجه 


بنابراين اينها با تمام اديان از يكك نظر موافق و از نظر ديكر مخالف هستند. 
جمعيت صابئان حنيف با اسلام هماهنكك شدند و مش ركان آنها با بت يرستان همراه كرد يدند. 


وى در يايان بحث بار ديكر متذكر مى شود كه اين كروه دو قسم بودند: صابئان مشرك و صابئان حنيف و بين اين دو 


از مجموع بحثهاى فوق بر مى آيد كه آنها در اصل ييرو يكى از ييامبران الهى بوده اند اكر جه در تعيين ييامبرى كه آنها خود 
داشعد | راقع عدا ىرا با فوته كرريك 


ذزان آبات مساءله ييماة كرف ازبدئ اسرائيل برائ عمل به محتويات تورات وسيل تخلت آنها از امات اشاره قده 


أشي 
نخست مى كويد: به خاطر بياوريد زمانى را كه از شما بيمان كرفتيم (و اذا اخذنا ميثاقكم ). 


((و 


طور را بالاى سر شما قرار داديم ))(و رفعنا فوقكم الطور). 

((و كفتيم آنجه را از آيات الهى به شما داده ايم با قدرت و قوت بككيريد)) (خذوا ما آتيناكم بقوه ). 

((و آنجه را در آن است دقيقا به خاطر داشته باشيد (و به آن عمل كنيد) تا 

برهي زكار شويد)) (و اذكروا ما فيه لعلكم تتقون ). 

ولى شما ييمان خود را به دست فراموشى سبرديد ((و بعد از اين ماجراء روى كردان شديد)) (ثم توليتم من بعد ذلكك ). 
((و اكر فضل و رحمت خدا بر شما نبود» از زيانكاران بوديد)) (فلو لا فضل الله عليكم و رحمته لكنتم من الخاسرين ). 
اتسطو اتيضاة 


در اينجا همانست كه در ايه ٠‏ همين سوره آمده » ودر آيه ”87 و 8 نيز خواهد آمدء مواد اين ييمان عبارت بود از توحيد 
ترؤرد كان تيك :به يدن وهادن:ويستكان واكيمان و مسعمبدان » كنتار كد يريا داشت تمان اداء كات يزهيز از خوتريزئ 


كه در تورات نيز بيان شده است . 


أل 151 تيوه مانقه ثتو سنا تمن شود "كه كد اذ هوك تمان كرفت عدن هن واي ان الي احبات فاشعه اشن واد انان 
يشتيبانى كنند» و در راه خدا صدقه و انفاق نمايند» و در ذيل همان آيه براى آنها تضمين مى كند كه اكر به اين ييمان عمل 


كنند» اهل بهشت خواهند بود. 
"- جكونه كوه بالاى سر بنى اسرائيل قرار كرفت 


مفسر بزركك اسلام مرحوم طبرسى از قول ابن زيد جنين نقل مى كند هنكامى كه موسى (عليه السلام ) از كوه طور بازكشت و 


تورات را با خود آورد. به 


قوم خويش اعلام كرد كتاب آسمانى آورده ام كه حاوى دستورات دينى و حلال و حرام است » دستوراتى كه خداوند برنامه 
كار شما قرار داده» آنرا بككيريد و به احكام آن عمل كنيد. 


يهود به بهانه اينكه تكاليف مشكلى براى آنان آورده » بناى نافرمانى و سركشى كذاشتند» خدا هم فرشتككان را ماءمور كرد, تا 
قطعه عظيمى از كوه طور را بالاى سر آنها قرار دهند. 


نمائيد اين عذاب و كيفر از شما بر طرف مى شود وكرنه همه هلاك خواهيد شد. 


آنها تسليم شدند و تورات را يذيرا كشتند و براى خدا سجده نمودند» در حالى كه هر لحظه انتظار سقوط كوه را بر سر خود 


همين مضمون در آيه 97 بقره و 185 نساء و ١7١‏ اعراف با مختصر تفاوتى آمده است . 


يادآورى اين نكته در اينجا نيز ضرورى است كه در جكونكى قرار كرفتن كوه بالاى سر بنى اسرائيل جمعى از مفسران 
معتقدند كه به فرمان خداوند, طور از جا كنده شد و همجون سايبانى بر سر آنها قرار كأرفت . < :11> 


در حالى كه بعضى ديكر مى كويند: زلزله شديدى در كوه واقع شد و جنان كوه به لرزه درآ مد كه افرادى كه بائين كوه 
بودند» سايه قسمتهاى بالاى آن را بر سر خود مشاهده كردند و احتمال مى دادند هر لحظه ممكن است بر سر آنها فرود آيدء 
ولى به لطف الهى زلزله آرام 


كرفت و كوه به جاى خود قرار كرفت . <111> 


اين احتمال نيز وجود دارد كه قطعه عظيمى از كوه به فرمان خدا بر اثر زلزله و صاعقه شديد از جا كنده شدء واز بالاى سر 


'- ييمان اجبارى جه سودى دارد؟ 


بعضى در ياسخ اين سؤ ال كفته اند: قرار كرفتن كوه بر سر آنها جنبه ارهاب و ترسانيدن داشته نه اجبارء وكرنه ييمان اجبارى 


ارزشى ندارد 


ولى صحيحتر اين است كه كفته شود: هيج مانعى ندارد كه افراد متمرد و سركش را با تهديد به مجازات در برابر حق تسليم 
كنند» اين تهديد و فشار كه جنبه موقتى دارد» غرور آنها را در هم مى شكند و آنها را وادار به انديشه و تفكر صحيح مى كند 


و درادامه راه با اراده و اختيار به وظائف خويش عمل مى كند. 
و به هر حال » اين ييمان » ببشتر مربوط به جنبه هاى عملى آن بوده است وكرنه اعتقاد را نمى توان با اكراه تغيير داد. 
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در اينكه منظور از ((طور)) در اينجا اسم جنس به معنى مطلق كوه است و يا كوه معينى ؟ دو تفسير وجود دارد: بعضى كفته 
اند طور اشاره به همان كوه معروفى است كه محل وحى بر موسى بوده است » در حالى كه بعضى ديكر احتمال داده اند طور 


در اينجا به همان معنى لغوى آن است » همان جيزى كه در آيه ١‏ سوره اعراف از آن تعبير به جبل شده است (و 


اذ نتقنا الجبل فوقهم ). <151> 


هدر تفسير جمله خذوا ما آتيناكم بقوه از امام صادق (عليه السلام ) جنين نقل شده كه از آنحضرت يرسيدند: اقوه الابدان او 


قوه القلب : ((آيا منظور از كرفتن آيات الهى با قوت و قدرت » قوت جسمانى است يا معنوى و روحانى ؟)) 


واين دستورى است براى همه ييروان اديان آسمانى در هر عصر و زمان كه براى حفظ اين تعليمات و اجراى آنها بايد هم به 


نيروهاى مادى مجهز باشند و هم قواى معنوى . عصيانكران روز شنبه 


اين دو آيه نيز مانند آيات كذشته به روح عصيانكرى و نافرمانى حاكم بر يهود و علاقه شديد آنها به امور مادى اشاره مى 
ع 


نخست مى كويد: ((قطعا حال كسانى را كه از ميان شما در روز شنبه نافرمانى و كناه كردند دانستيد)) (و لقد علمتم الذين 
اعتدوا منكم فى السبت ). 


و نيز دانستيد كه ما به آنها كفتيم : به صورت بوزينه كان طرد شده اى در آثيد و آنها جنين شدند (فقلنا لهم كونوا قرده 


خلا-صه ماجرا جنين بود: ((خداوند به يهود دستور داده بود» روز ((شنبه )) را تعطيل كنند» كروهى از آنان كه در كنار دريا 


من "(اشتده نه قيوان ]ماقي فستان افد ازكر نادو إن "روك ماع الكولف» لاز 


قضا روزهاى شنبه كه مى شد ماهيان فراوانى بر صفحه آب ظاهر مى شدندء آنها به فكر حيله كرى افتادند و با يكنوع كلاه 
شرعى روز شنبه از آب ماهى كرفتند» خداوند آنان را به جرم اين نافرمانى مجازات كرد و جهره شان رااز صورت انسان به 


حيوان: د كر كون سات )): 


آيا اين مسخ و دكركونى جهره جنبه جسمانى داشته يا روانى و اخلاقى ؟ و نيزاين قوم در كجا مى زيستند؟ و با جه نيرنكى 
براى كرفتن ماهى متوسل شدئد؟ 


ياسخ تمام اين سؤ الات و مسائل ديكر را در اين رابطه در جلد ششم ذيل آيات ١88‏ تا ١28‏ سوره اعراف مطالعه خواهيد 


فرمود (جلد ششم صفحه "١8‏ تا 08. 
جمله فقلنا لهم كونوا قرده خاسئين كنايه از سرعت عمل است كه با يكك 
اشاره و فرمان الهى جهره همه آن عصيانكران دك ركون شد. 


جالب اينكه از امام باقر و امام صادق (عليه السلام ) در معنى اين آيه نقل شده كه فرمودند: منظور از ((ما بين يديها)) نسل آن 
زمان و مراد از ((ما خلفها)) ما مسلمانان هستيم » يعنى اين درس عبرت مخصوص بنى اسرائيل نبود» و همه انسانها را شامل مى 


شود. 
-١‏ يرسشهاى فراوان و بيجا 


بدون شكك ((سؤ ال )) كليد حل مشكلات و بر طرف ساختن جهل و نادانى است » اما مانند هر جيز اكر از حد و معيار خود 


تجاوز كند, و يا بى مورد انجام كيرد 
دليل انحراف و موجب زيان است . همانكونه كه نمونهاش را در اين داستان مشاهده كرديم . 


بنى اسرائيل ماءمور بودند كاوى را ذبح كنند بدون شكك اكر قيد و شرط خاصى مى داشت تاخير 


بيان از وقت حاجت ممكن نبود» و خداوند حكيم در همان لحظه كه به آنها امر كرد بيان مى فرمودء بنابراين وظيفه آنها در 


اين زمينه قيد و شرطى نداشته » و لذا ((بقره )) به صورت ((نكره )) در اينجا ذكر شده است . 


ولى آنها بى اعتنا به اين اصل مسلم » شروع به سؤ الات كوناكون كردند» شايد براى اينكه مى خواستند حقيقت » لوث كردد 
و قاتل معلوم نشودء و اين اختلاءف همجنان ميان بنى اسرائيل ادامه يابد. جمله فذبحوها و ما كادوايفعلون نيز اشاره به همين 


معنى است » مى كويد: آنها كاو را ذبح كردند ولى نمى خواستند اين كار انجام كيرد!. 


از ذيل ايه "لا همين داستان نيز استفاده مى شود كه لااقل كروهى از آنها قاتل را مى شناختند» و از اصل جريان مطلع بودند» و 
شايد اين قتل بر طبق توطئه قبلى ميان آنها صورت كرفته بود اما كتمان مى كردندء زيرا در ذيل همين آيه مى خوانيم : و الله 
مخرج ما كنتم تكتمون : خداوند آنجه را شما ينهان مى داريد آشكار و بر ملا مى سازد)). 


از اين كذشته افراد لجوج و خود خواه غالبا ير حرف و ير سؤ الندء و در برابر هر جيز بهانه جوثى مى كنند. 


قرائن نشان مى دهد كه اصولا آنها نه معرفت كاملى نسبت به خداوند داشتند و نه نسبت به موقعيت موسى (عليه السلام )» لذا 


بعد از همه اين سؤ الها كفتند الان جئت بالحق : ((حالا حق را بيان كردى ))! كوئى هر جه قبل از آن بوده باطل بوده است !. 


به هر حال » هر قدر 


آنها سؤ ال كردند خداوند هم تكليف آنها را سختتر كرد جرا كه جنين افراد» مستحق جنان مجازاتى هستندء لذا در روايات 


مى خوانيم 


كه در هر مورد خداوند سكوت كرده » يرسش و سؤ ال نكنيد كه حكمتى داشته و لذا در روايتى از امام على بن موسى الرضا 
(عليهماالسلام ) جنين آمده اكر آنها در همان آغازء هر ماده كاوى انتخاب كرده و سر بريده بودند كافى بود» و لكن شدوا 
فشدد الله عليهم : ((آنها سختكيرى كردند خداوند هم بر آنها سخت كرفت )). 


؟- اين همه اوصاف براى جه بود ؟ 


همانكونه كه كفتيم تكليف بنى اسرائيل در آغازء مطلق و بى قيد و شرط بود, اما سختكيرى و سرييجى آنها از انجام وظيفه » 
حكم آنها را د كركون ساخت و سختتر شد. 


بااين حال اوصاف و قيودى كه بعدا براى اين كاو ذكر شده ممكن است اشاره به يكك حقيقت اجتماعى در زندكى انسانها 
بوده باشد: قرآن كويا مى خواهد اين نكته را بيان كند كه كاوى كه بايد نقش احيا كننده داشته باشدء ذلول يعنى تسليم بدون 
قيد و شرط. و باربر و اسير و زير دست نباشد» همجنين نبايد رنكهاى مختلف در اندام آن به جشم بخورد بلكه بايد يكرنكك و 


القن اده 


به طريق اولى كسانى هم كه در نقش رهبرى و احياء كردن اجتماع ظاهر مى شوند و مى خواهند قلبها و افكار مرده را احيا 
كنندء بايد رام ديكران نككردند» مال و ثروت فقر و غنى » قدرت و نيروى زورمندان » در هدف آنها اثر نككذارد» كسى جز خدا 
در دل آنها جاى نداشته باشد» تنها تسليم حق 


و يايبند دين باشند هيجكونه رنكى در وجودشان جز رنكك خدائى يافت نشودء و اين افراد هستند 
كه مى توانند بدون اضطراب و تشويش به كارهاى مردم رسيدكى كرده » مشكلات را حل نموده » و آنها را احياء كنند. 


ولى دلى كه متمايل به دنيا و رام دنيا است . و اين رنكك وى را معيوب ساخته » جنين كسى نمى تواند با اين عيب و نقصى كه 


در خود دارد قلوب مرده را زنده سازد و نقش احيا كننده داشته باشد. 
*- انككيزه قتل جه بود؟ 
آنجنانكه از تواريخ و تفاسير استفاده مى شود انكيزه قتل در ماجراى بنى اسرائيل را مال و يا مساءله ازدواج دانسته اند. 


بعضى از مفسران معتقدند يكى از ثروتمندان بنى اسرائيل كه ثروتى فراوان داشت و وارثى جز يسر عموى خويش نداشت » 
عمر طولانى كرد. يسر عمو هر جه انتظار كشيد عموى بيرش از دنيا برود و اموال او را از طريق ارث تصاحب كند ممكن نشدء 


لذا تصميم كرفت او را از ياى در آورد. 


بالاسخره ينهانى او را كشت و جسدش را در ميان جاده افكند» سيس بناى ناله و فرياد را ككذاشت و به محضر موسى (عليه 
السلام ) شكايت آورد كه عموى مرا كشته اند! 


بعضى ديكر از مفسران كفته اند كه انكيزه قتل اين بوده است كه قاتل عموى خويش تقاضاى ازدواج با دخترش را نمود به او 
ياسخ رد داده شد و دختر را با جوانى از ياكان و نيكان بنى اسرائيل همسر ساختند يسر عموى شكست خورده دست به كشتن 
يدر دختر زد» سيس شكايت به موسى (عليه السلام ) كرد كه عمويم كشته شده قاتلش 


را ييدا كنيد! به هر حال ممكن است در اين آيه اشاره به اين حقيقت نيز باشد كه سرجشمه مفاسادء قتلها و جنايات غالبا دو 


موضوع است : ((ثروت )) و((بى بندوباريهاى جنسى )). 
- نكات آموزنده اين داستان 


اين داستان عجيب » علاوه بر اينكه دليل بر قدرت بى بايان يرورد كار بر همه جيز است .» دليلى بر مساءله معاد نيز مى باشد» و 
لذا در آيه /ا خوانديم كذلكك يحيى الله الموتى كه اشاره به مساءله معاد است » و يريكم آياته كه اشاره به قدرت و عظمت 


يرورد كار مى باشد. 


ازااين كدذشحه يشان مى دهد كه اكر خداوند ير كروهى غضشه:من كند ين ذليل نيدت ابتئ اسرائيل در تعيراتئ كه :دن اين 
داستان در برابر موسى (عليه السلام ) داشتند» نهايت جسارت را نسبت به او و حتى خلاف ادب نسبت به ساحت قدس خداوند 


نمودنك. 
در آغاز كفتند: آيا تو ما را مسخره مى كنى ؟ و به اين ترتيب ييامبر بزركك خدا را متهم به سخريه نمودند. 


در جد موردافن. كايند ان عذانت خواه...:مكر خدائى موسى .با خدائ آنها'فرق داشث ؟ با اببكة موسى صريحا كقتدايود 


خدا به شما دستور مى دهد. 


در يكك مورد مى كويند اكر ياسخ اين سؤ ال را بكوئى ما هدايت مى شويم كه مفهومش آنست كه بيان قاصر تو موجب 
كمراهى است ودر يايان كار مى كويند: حالا حق را آوردى ! 


اين تعبيرات همه دليل بر جهل و نادانى و خود خواهى و لجاجت آنها مى باشد. 


از اين كذشته اين داستان به ما درس مى دهد كه سختكير نباشيم تا 


خدا بر ما سخت نكيرد به علاوه انتخاب كاو براى كشتن شايد براى اين بوده كه بقاياى فكر كوساله يرستى و بت يرستى رااز 


مغز آنها بيرون براند. 

نيكى به يدر 

مفسران در اينجا يادآور مى شوند كه اين كَاو در آن محيط منحصر به فرد 
بوده است و بنى اسرائيل آن را به قيمت بسيار كزافى خريدند. 


مى كويند صاحب اين كاو مرد نيكوكارى بود و نسبت به يدر خويش احترام فراوان قائل مى شدء در يكى از روزها كه يدرش 
در خواب بود معامله ير سودى براى او بيش آمدء ولى او به خاطر اينكه يدرش ناراحت نشودحاضر نشد وى را بيدار سازد و 
كليد صندوق رااز او بككيرد» در نتيجه از معامله صرفنظر كرد. 


وبه قول بعضى از مفسران فروشنده حاضر مى شود آن جنس را به هفتاد هزار بفروشد به اين شرط كه نقد بيردازد» و يرداختن 
يول نقد منوط به اين بوده است كه يدر را بيدار كند و كليد صندوقها را از او بكيرد» ولى جوان مزبور حاضر مى كردد كه به 


هشتاد هزار بخرد ولى يول را يس از بيدارى يدر بيردازد! بالاخره معامله انجام سيك 
خداوند به جبران اين كذشت جوان معامله يرسود بالا را براى او فراهم مى سازد. 


بعضى از مفسران نيز مى كويند: يدر يس از بيدار شدن از ماجرا آكاه مى شود و كو مزبور را به ياداش اين عمل به يسر خود 


ميبخشد كه سر انجام آن سود فراوان را براى او به بار مى آورد. 


ييامبر اسلام در اين مورد مى فرمايد: انظروا الى البر ما بلغ باهله :((نيكى را بنككريد كه با نيكو كار جه 


مى كند ؟!)). ماجراى كاو بنى اسرائيل 


دراين آيات بر خلا-ف آنجه تا به حال در سوره بقره يبرامون بنى اسرائيل خوانده ايم كه همه به طور فشرده و خلاصه بود 
ماجرائى به صورت مشروح آمده است » شايد به اين دليل كه اين داستان تنها يكبار در قرآن ذكر شده » بعلاوه نكات آموزنده 


نمايان است » و نيز درجه 
ايمان آنان را به كفتار موسى مشخص مى كند و از همه مهمتر اينكه كواه زنده اى است بر امكان رستاخيز. 


ماجرا (1نككونه كه از قرآن و تفاسير بر مى آيد) جنين بود كه يكك نفر از بنى اسرائيل به طرز مرموزى كشته مى شود در حالى 
كه قاتل به هيجوجه معلوم نيست . 


در ميان قبائل و اسباط بنى اسرائيل نزاع دركير مى شود هر يكك آن را به طايفه و افراد قبيله ديكر نسبت مى دهد و خويش را 
تبرئه مى كند داورى را براى فصل خصومت نزد موسى مى برند و حل مشكل را از او خواستار مى شوند» و جون از طرق 
عادى حل اين قضيه ممكن نبود. و از طرفى ادامه اين كشمكش ممكن بود منجر به فتنه عظيمى در ميان بنى اسرائيل كردد 
موسى با استمداد از لطف يرورد كار از طريق اعجاز آميزى به حل اين مشكل جنانكه در تفسير آيات مى خوانيد مى يردازد. 
<ع1> 


نخست مى كويد: ((به خاطر بياوريد هنكامى را كه موسى به قوم خود كفت بايد كاوى را سر ببريد)) (و اذ قال 


موسى لقومه ان الله يامركم ان تذبحوا بقره ). 

آنها از روى تعجب ((كفتند: آيا ما را به مسخره كرفته اى ))؟! (قالوا اتتخذنا هزوا). 

((موسى در ياسخ آنان كفت : به خدا يناه مى برم كه از جاهلان باشم )) (قال اعوذ بالله ان اكون من الجاهلين ). 
يعنى استهزا نمودن و مسخره كردن » كار افراد نادان و جاهل است .ء و ييامبر خدا هركز جنين نيست . 


فى" ال الكه انها اطيناة يندا كزدكة اجتيراق قر كان ست و عداء حدق م ماد كسد ((اكنون كه جين اسك اذ 


يرورد كارت بخواه براى ما مشخص كند كه اين جكونه كاوى بايد باشد))؟! (قالوا ادع لنا ربكك يبين لنا ماهى ). 


جمله از ((خدايت بخواه )) كه در خواسته هاى آنها جند بار تكرار شده يكنوع اسائه ادب و يا استهزاء سر بسته در آن نهفته 


است مككر خداى موسى (عليه السلام ) را از خداى خويش جدا مى دانستند؟ 


به هر حال » موسى (عليه السلام ) در ياسخ آنها ((كفت : خداوند مى فرمايد بايد ماده كاوى باشد كه نه بير و از كار افتاده و 


نه بكر و جوان بلكه ميان اين دو باشد)) 
(قال انه يقول انها بقره لا فارض و لا بكر عوان بين ذلكك ). </1710 > 


و براى اينكه آنها بيش از اين مساءله را كش ندهناد. و با بهانه تراشى فرمان خدا را به تاءخير نيندازند در يايان سخن خود 
اضافه كرد: ((1نجه به شما دستور داده شده است انجام دهيد)) (فافعلوا ما توْ مرون ). 


ولى باز آنها دسث از يركوئى و لجاجت بر نداشتند و ((كفتند: از يرورد كارت بخواه كه براى ما روشن 


كند كه رنكك آن بايد جككونه باشد))؟! (قال ادع لنا ربكك يبين ما لونها). 


موسى (عليه السلام ) در ياسخ ((كفت : خدا مى فرمايد: كاو ماده اى باشد زرد يكدست كه رنكك آن بينندكان را شاد و 


مسرور سازد)) (قال انه يقول انها بقره صفراء فاقع لونها تسر الناظرين ). 17> 
خلاصه اين كاو بابد كاملا خوشرتكك و درخشنده باشدء انحنان زيبا كه بينند كان رابة اعجات وادارد. 


وعجب اين است كه باز هم به اين مقدار اكتفا نكردند و هر بار با بهانه جوئى كار خود را مشكلتر ساخته » و دايره وجود جنان 


كور كت نمورؤتن. 


ناز ((كفسد از يرورد كارت بخواه برائ'ما رشن كنك ابن جكونة كاوق بايد باشد))؟ (از نظر نوع كار كردن ) (قالوا ادع لنا 


((جرا كه اين كاو براى ما مبهم شده )) (ان البقر تشابه علينا). 
((و اكر خدا بخواهد ما هدايت خواهيم شد)»! (و انا ان شاء الله لمهتدون ) 


مجددا ((موسى كفت : خدا مى فرمايد: كاوى باشد كه براى شخم زدن » رام نشده » و براى زراعت آبكشى نكند)) (قال انه 
تقول انها بقره لا دلول عفر الأرعرو للا سيقن الكرركة): 


((و از هر عيبى بر كنار باشد))(مسلمه ). و ((حتى هيجكونه رنكك ديكرى در آن نباشد)) (لاشيه فيها). 
در اينجا كه كويا سؤ ال ديكرى براى مطرح كردن نداشتند ((كفتند حالا حق مطلب را ادا كردى ))! (قالوا الان جئت بالحق ). 


سيس كاو را با هر زحمتى بود به دست آوردند ((و آن را سر بريدند» ولى مايل نبودند اين كار را انجام دهند)»! (فذبحوها و 


ما كادوا يفعلون 


قرآن بعد از ذكر ريزه كاريهاى اين ماجراء باز آن را به صورت خلاصه و كلى در دو آيه بعد جنين مطرح مى كند: ((به خاطر 


ساوريد هنكامي كه انساني را كشتيد» سيس درباره قاتا آن به نزاع يرداختيد و خداوند (با دستورى كه در آبات بالا آمد) 
عور مى ىر يك سسسنق :دريان به براح برد لجخلاو كد اوحله نا دسعتوري زبانات 


آنجه را مخفى داشته بوديد آشكار ساخت )) (و اذ قتلتم نفسا فاداراتم فيها و الله مخرج ما كنتم تكتمون ). 
((سبس كفتيم قسمتى از كاو را به مقتول بزنيد)) (تا زنده شود و قاتل خود را معرفى كند) (فقلنا اضربوه ببعضها). 
((آرى خدا اين كونه مرد كان را زنده مى كند)) (كذلكك يحيى الله الموتى ). 

((واين كونه آيات خود را به شما نشان مى دهد تا تعقل كنيد)) 

(و يريكم آياته لعلكم تعقلون ). 


در آخرين آيه مورد بحث به مساءله قساوت و ستكدلى بنى اسرائيل يرداخته مى كويد بعد از اين ماجراها و ديدن اين كونه 
آيات و معجزات وعدم تسليم در برابر آنها دلهاى شما سخت شد همجون سنكك يا سختتر (ثم قست قلوبكم من بعد ذلكك 


فهى كالحجاره او اشد قسوه ). 

جرا كه ((ياره اى از سنككها مى شكافد و از آن نهرها جارى مى شود)) (و ان من الحجاره لما يتفجر منه الانهار). 

يا لااقل ((بعضى از آنها شكاف مى خورد و قطرات آب از آن تراوش مى نمايد)) (و ان منها لما يشقق فيخرج منه الماء). 
وكاه ((ياره اى از آنها (از فراز كوه ) از خوف خدا فرو مى افتد)) (و ان منها لما يهبط من خشيه الله ). 


آما دلهاق شما أذ ايخ شتكها نز مكح اسقاءانهعشمة غواظق وغلمى از 


آن مى جوشد ونه قطرات محبتى از آن تراوش مى كندء و نه هركز از خوف خدا مى طيد. 

ودر آخرين جمله مى فرمايد: ((خداوند از آنجه انجام مى دهيد غافل نيست )) (و ما الله بغافل عما تعملون ). 
واين تهديدى است سربسته براى اين جمعيت بنى اسرائيل و تمام كسانى كه خط آنها را ادامه مى دهند. 

-١‏ يرسشهاى فراوان و بيجا 


بدون شكك ((سؤ ال )) كليد حل مشكلات و بر طرف ساختن جهل و نادانى است » اما مانند هر جيز اكر از حد و معيار خود 


تجاوز كند, و يا بى مورد انجام كيرد 
دليل انحراف و موجب زيان است » همانكونه كه نمونهاش را در اين داستان مشاهده كرديم . 


بنى اسرائيل ماءمور بودند كاوى را ذبح كنند بدون شكك اكر قبد و شرط خاصى مى داشت تاخير بيان از وقت حاجت ممكن 
نبود» و خداوند حكيم در همان لحظه كه به آنها امر كرد بيان مى فرمودء بنابراين وظيفه آنها در اين زمينه قيد و شرطى نداشته 
» ولذا ((بقره )) به صورت ((نكره )) در اينجا ذكر شده است . 


ولى آنها بى اعتنا به اين اصل مسلم » شروع به سؤ الات كوناكون كردند» شايد براى اينكه مى خواستند حقيقت » لوث كردد 
و قاتل معلوم نشودء و اين اختلاءف همجنان ميان بنى اسرائيل ادامه يابد. جمله فذبحوها و ما كادوايفعلون نيز اشاره به همين 


معنى است » مى كويد: آنها كاو را ذبح كردند ولى نمى خواستند اين كار انجام كيرد!. 


از ذيل آيه الا همين داستان نيز استفاده مى شود كه لااقل كروهى از آنها قاتل را مى 


شناختند» و ازاصل جريان مطلع بودند» و شايد اين قتل بر طبق توطثه قبلى ميان آنها صورت كرفته بود اما كتمان مى كردندء 
زيرا در ذيل همين آيه مى خوانيم : و الله مخرج ما كنتم تكتمون : خداوند آنجه را شما ينهان مى داريد آشكار و بر ملا مى 
سازد)). 


از اين كذشته افراد لجوج و خود خواه غالبا ير حرف و ير سؤ الندء و در برابر هر جيز بهانه جوثى مى كنند. 


بعد از همه اين سؤ الها كفتند الان جئت بالحق : ((حالا حق را بيان كردى ))! كوئى هر جه قبل از آن بوده باطل بوده است !. 


به هر حال » هر قدر آنها سؤال كردند خداوند هم تكليف آنها را سختتر كرد, جرا كه جنين افراد» مستحق جنان مجازاتى 


هستندل» لذا در روايات مى خوانيم 


كه در هر مورد خداوند سكوت كرده » يرسش و سؤ ال نكنيد كه حكمتى داشته و لذا در روايتى از امام على بن موسى الرضا 
(عليهماالسلام ) جنين آمده اكر آنها در همان آغازء هر ماده كاوى انتخاب كرده و سر بريده بودند كافى بود» و لكن شدوا 
فشدد الله عليهم : ((آنها سختكيرى كردند خداوند هم بر آنها سخت كرفت )). <1794> 


؟- اين همه اوصاف براى جه بود ؟ 


همانكونه كه كفتيم تكليف بنى اسرائيل در آغازء مطلق و بى قيد و شرط بود, اما سختكيرى و سرييجى آنها از انجام وظيفه » 
حكم آنها را د كركون ساخت و 


ره 11 


بااين حال اوصاف و قيودى كه بعدا براى اين كاو ذكر شده ممكن است اشاره به يكك حقيقت اجتماعى در زندكى انسانها 
بوده باشد: قرآن كويا مى خواهد اين نكته را بيان كند كه كاوى كه بايد نقش احيا كننده داشته باشدء ذلول يعنى تسليم بدون 
قيد و شرط. و باربر و اسير و زير دست نباشد» همجنين نبايد رنكهاى مختلف در اندام آن به جشم بخورد بلكه بايد يكرنكك و 


العو باضه 


به طريق اولى كسانى هم كه در نقش رهبرى و احياء كردن اجتماع ظاهر مى شوند و مى خواهند قلبها و افكار مرده را احيا 
كنند» بايد رام ديكران نككردند» مال و ثروت فقر و غنى » قدرت و نيروى زورمندان » در هدف آنها اثر نككذارد» كسى جز خدا 
در دل آنها جاى نداشته باشدء تنها تسليم حق و يايبند دين باشند هيجكونه رنكى در وجودشان جز رنكك خدائى يافت نشود» و 


اين افراد هستند 
كه مى توانند بدون اضطراب و تشويش به كارهاى مردم رسيدكى كرده » مشكلات را حل نموده » و آنها را احياء كنند. 


ولى دلى كه متمايل به دنيا و رام دنيا است .» و اين رنكك وى را معيوب ساخته » جنين كسى نمى تواند با اين عيب و نقصى كه 


در خود دارد قلوب مرده را زنده سازد و نقش احيا كننده داشته باشد. 
*- انككيزه قتل جه بود؟ 
آنجنانكه از تواريخ و تفاسير استفاده مى شود انكيزه قتل در ماجراى بنى اسرائيل را مال و يا مساءله ازدواج دانسته اند. 


بعضى از مفسران معتقدند يكى از ثروتمندان بنى اسرائيل كه ثروتى فراوان داشت و وارثى 


جز يسر عموى خويش نداشت . عمر طولاا-نى كرد يسر عمو هر جه انتظار كشيد عموى بيرش از دنيا برود واموال او رااز 
طريق ارث تصاحب كند ممكن نشدء لذا تصميم كرفت او را از ياى در آورد. 


بالاسخره ينهانى او را كشت و جسدش را در ميان جاده افكند» سيس بناى ناله و فرياد را كذاشت و به محضر موسى (عليه 
السلام ) شكايت آورد كه عموى مرا كشته اند! 


بعضى ديكر از مفسران كفته اند كه انكيزه قتل اين بوده است كه قاتل عموى خويش تقاضاى ازدواج با دخترش را نمود به او 
ياسخ رد داده شد و دختر را با جوانى از ياكان و نيكان بنى اسرائيل همسر ساختند يسر عموى شكست خورده دست به كشتن 
يدر دختر زدء سبس شكايت به موسى (عليه السلام ) كرد كه عمويم كشته شده قاتلش را ييدا كنيد! به هر حال ممكن است در 
اين آيه اشاره به اين حقيقت نيز باشد كه سرجشمه مفاسدء قتلها و جنايات غالبا دو موضوع است : ((ثروت )) و ((بى 


ع- نكات آموزنده اين داستان 


اين داستان عجيب » علاوه بر اينكه دليل بر قدرت بى بايان يرورد كار بر همه جيز است .» دليلى بر مساءله معاد نيز مى باشد» و 
لذا در آيه / خوانديم كذلكك يحيى الله الموتى كه اشاره به مساءله معاد است » و يريكم آياته كه اشاره به قدرت و عظمت 


يرورد كار مى باشد. 


ازاانق كدشهة' شان مى. دهن كه اكر خذاوتن بر كروهئ غضيب :من كنة ى دلبل نيست ابتى اسرائيل در تعتيراتى كه دن اين 


داستان در برابر موسى 


در آغاز كفتند: آيا تو ما را مسخره مى كنى ؟ و به اين ترتيب ييامبر بزركك خدا را متهم به سخريه نمودند. 


در جند مورد مى كويند از خدايت بخواه ... مككر خداى موسى با خداى آنها فرق داشت ؟ با اينكه موسى صريحا كفته بود 


خدا به شما دستور مى دهد. 


در يكك مورد مى كويند اكر ياسخ اين سؤ ال را بكوئى ما هدايت مى شويم كه مفهومش آنست كه بيان قاصر تو موجب 
كمراهى است و در يايان كار مى كويند: حالا حق را آوردى ! 


اين تعبيرات همه دليل بر جهل و نادانى و خود خواهى و لجاجت آنها مى باشد. 


ازاين كذشته اين داستان به ما درس مى دهد كه سختكير نباشيم تا خدا بر ما سخت نككيرد به علاوه انتخاب كاو براى كشتن 


شايد براى اين بوده كه بقاياى فكر كوساله يرستى و بت يرستى را از مغز آنها بيرون براند. 
نيكى به يدر 

مفسران در اينجا يادآور مى شوند كه اين كاو در آن محيط منحصر به فرد 

بوده است و بنى اسرائيل آن را به قيمت بسيار كزافى خريدند. 


مى كويند صاحب اين كاو مرد نيكوكارى بود و نسبت به يدر خويش احترام فراوان قائل مى شدء در يكى از روزها كه يدرش 
در خواب بود معامله ير سودى براى او بيش آمدء ولى او به خاطر اينكه يدرش ناراحت نشودحاضر نشد وى را بيدار سازد و 
كليد صندوق رااز او بككيرد» در نتيجه از معامله صرفنظر كرد. 


و به قول بعضى از مفسران 


فروشنده حاضر مى شود آن جنس را به هفتاد هزار بفروشد به اين شرط كه نقد بيردازد» و يرداختن يول نقد منوط به اين بوده 
است كه يدر را بيدار كند و كليد صندوقها را ازاو بككيرد» ولى جوان مزبور حاضر مى كردد كه به هشتاد هزار بخرد ولى يول 


رايس از بيدارى يدر بيردازد! بالاآخره معامله انجام تيك 
خداوند به جبران اين كذشت جوان معامله يرسود بالا را براى او فراهم مى سازد. 


بعضى از مفسران نيز مى كويند: يدر يس از بيدار شدن از ماجرا آكاه مى شود و كاو مزبور را به ياداش اين عمل به يسر خود 


بيامبر اسلام در اين مورد مى فرمايد: انظروا الى البر ما بلغ باهله :((نيكى را بنككريد كه با نيكو كار جه مى كند ؟!)). بعضى از 
مفسران در شان نزول دو آيه اخير از امام باقر (عليه السلام ) جنين نقل كرده اند: 


((كروهى از يهود كه دشمنى با حق نداشتند هنكامى كه مسلمانان را ملاقات 


مى كردند از آنجه در تورات بيرامون صفات ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) آمده بود به آنها خبر ميدادند» بزركان 
يهود از اين امر آكاه شدند و آنها را از اين كار نهى كردند؛ و كفتند شما صفات محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) را كه 
در تورات آمده براى آنها بازكو نكنيد تا در بيشكاه خدا دليلى بر ضد شما نداشته باشند» آيات فوق نازل شد و به آنها ياسخ 
كفت )). 


انتظار بيجا 


دراين آيات جنانكه 


ملاحظه مى كنيد قرآن » ماجراى بنى اسرائيل را رها كرده » روى سخن را به مسلمانان نموده و نتيجه كيرى آموزندهاى مى 
كندء مى كويد:((شما جكونه انتظار داريد كه اين قوم به دستورات آثين شما ايمان بياورند» با اينكه كروهى از آنان سخنان 
منوا لكم و قد كان فريق منهم يسمعون كلام الله ثم يحرفونه من بعد ما عقلوه و هم يعلمون ). 

بنابر اين اكر مى بينيد آنها تسليم بيانات زنده قرآن و اعجاز بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) نمى شوند نكران 


نباشيد, اينها فرزندان همان كسانى هستند كه به عنوان بركزيد كان قوم همراه موسى به كوه طور رفتند و سخنان خدا را شنيدند 


و دستورهاى او را درك كردندء و به هنكام بازكشت . آن را تحريف نمودند. 


از جمله ((و قد كان فريق منهم ...)) جنين استفاده مى شود كه همه آنها تحريفكر نبودند بلكه اين تنها كار كروهى بوده كه 
شايد اكثريت را تشكيل مى دادند. 

در ((اسباب النزول )) آمده است كه كروهى از يهود هنكامى كه از طور باز كشتند به مردم كفتند:((ما شنيديم كه خداوند به 
موسى دستور داد فرمانهاى مرا در آنجا كه مى توانيد انجام دهيدء و آنجا كه نمى توانيد تركك كنيد! و اين نخستين تحريف 


بود. 


به هر حال در ابتداى ظهور ييامبر اسلام انتظار ميرفت كه قوم يهود بيش از ديكران با نداى اسلام لبيكك كويند جرا كه آنها 


) بعلاوه صفات ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) را نيز در كتابهاى خود خوانده بودند ولى قرآن مى كويد: با سابقه 
بدى كه آنها دارند انتظار شما مورد ندارد» جرا كه كاهى صفات و روحيات انحرافى يكك جمعيت » سبب مى شود كه با تمام 


نزديكى به حق از آن دور كردند. 


آيه بعد يرده از روى حقيقت تلخ ديكرى بيرامون اين جمعيت حيلهكر و منافق بر ميدارد و مى كويد: ياكدلان آنها هنكامى 
كه مو منان را ملاقات مى كنند اظهار ايمان مى نمايند (و صفات بيامبر را كه در كتبشان آمده است خبر مى دهند) (و اذا لقوا 
الذين آمنوا قالوا آمنا). 


((اما در ينهانى و خلوت . جمعى از آنها مى كويند: جرا مطالبى را كه خداوند در تورات براى شما بيان كرده به مسلمانان مى 
كوئيد))؟ (و اذا خلا بعضهم الى بعض قالوا ا تحدثونهم بما فتح الله عليكم ). 


((تا در قيامت در بيشكاه خدا بر ضد شما به آن استدلال كنند» آيا نمى فهميد))؟ (ليحاجوكم به عند ربكم | فلا تعقلون ). 


اين احتمال در تفسير آيه نيز وجود دارد كه آغاز آيه از منافقان يهود سخن مى كويد كه در حضور مسلمانان دم از ايمان مى 


زدند» ودر غياب انكار مى كردند و حتى ياكدلان يهود را نيز مورد سرزنش قرار ميدادند كه جرا اسرار كتب 


مقدس را در اختيار مسلمانان قرار داده ايد؟ به هر حال اين تاءييدى است بر آنجه در آيه قبل بود كه شما از جمعيتى كه جنين 


روحيات بر آنها حاكم است جندان انتظار ايمان نداشته باشيد. 


جمله ((فتح الله عليكم )) ممكن 


است به معنى حكم و فرمان الهى باشد كه در اختيار بنى اسرائيل قرار داشت » و ممكن است اشاره به كشودن درهاى اسرار 


الهى و خبرهاى آينده مربوط به شريعت جديد به روى آنان باشد. 


قابل توجه اينكه از اين آيه به خوبى استفاده مى شود كه ايمان اين كروه منافق درباره خدا آنقدر ضعيف بود كه او را همجون 


انسانهاى عادى مى ينداشتند و تصور مى كردند اككر حقيقتى رااز مسلمانان كتمان كنند از خدا نيز مكتوم خواهد ماند! 


لذا آيه بعد با صراحت مى كويد:((آيا اينها نمى دانند كه خداوند از اسرار درون و برونشان آكاه است )) (او لا يعلمون ان الله 


تورات آمده بود تغيير دادند و اين تغيير به خاطر حفظ موقعيت خود و منافعى بود كه همه سال از ناحيه عوام به آنها مى رسيد. 
هنكامى كه ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) مبعوث شدء و اوصاف او را با آنجه در تورات آمده بود مطابق ديدند 
ترسيدند كه در صورت روشن شدن اين واقعيت منافع آنها در خطر قرار كيرد» لذا بجاى اوصاف واقعى مذكور در تورات » 


صفاتى بر ضد آن نوشتند. 


عوام يهود كه تا آن زمان كم و بيش صفات واقعى او را شنيده بودند» از علماى خود مى يرسيدند آيا اين همان ييامبر موعود 


نيست كه بشارت ظهور او را ميداديد؟ آنها آيات تحريف شده تورات را بر آنها مى خواندند تا به اين وسيله قانع 


شوند. 
نقشه هاى يهود براى استثمار عوام 


در تعقيب آيات كذشته ييرامون خلافكاريهاى يهود» آيات مورد بحث جمعيت آنها را به دو كروه مشخص تقسيم مى كند: 
عوام و دانشمندان حيله كر (البته اقليتى از دانشمندان آنها بودند كه ايمان آوردند و حق را يذيرا شدند و به صفوف مسلمانان 


مى كويد كروهى از آنها افرادى هستند كه از دانش بهرهاى ندارند» و از كتاب خدا جز يكك مشت خيالات و آرزوها نمى 
دانند» و تنها به يندارهايشان دل بسته اند (و منهم اميون لا يعلمون الكتاب الا امانى و ان هم الا يظنون ). 


((اميون )) جمع ((امىّ)) در اينجا به معنى ((درس نخوانده )) است ». يعنى به همان حالتى كه از مادر متولد شده باقى مانده و 
مكتب و استادى را نديده است .» و يا به خاطر اينكه جمعى از مادران روى علاقه هاى جاهلانه فرزندان خود را از خود جدا 


نمى كردند و اجازه نمى دادند به مكتب بروند. 


((امانى )) جمع ((امنيه )) به معنى آرزو است . و در اينجا ممكن است اشاره به يندارها و امتيازات موهومى باشد كه يهود براى 
خود قائل بودند» از جمله 


م كفعد :رما فرزندان خدا و دوستان خاص او هستيم )) نحن ابناء الله و احبائه (مائده 18) و يا اينكه مى كفتند: ((ه ركز آتش 


دوزخ جز جند روزى به ما نخواهد رسيد)) كه در آيات بعد به اين كفتار يهود بر مى خوريم . 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور از امانى » آيات تحريف شده باشد كه دانشمندان يهود در اختيار عوام مى كذاشتند» و 
جمله ((لا يعلمون الكتاب الا امانى )) با اين معنى ساز كارتر 


مى باشد. 


به هر حال يايان اين آيه (ان هم الا يظنون )دليل بر آن است كه ييروى از ظن و كمان در اساس و اصول دين و شناخت مكتب 


وحى كارى است نادرست و در خور سرزنش وهر كس بايد دراين قسمت از روى تحقيق كافى كام بردارد. 


دستهاى ديكر دانشمندان آنها بودند كه حقايق را به سود خود تحريف مى كردند جنانكه قرآن در آيه بعد مى كويد:((واى بر 
آنها كه مطالب را به دست خود مى نويسندء و بعد مى كويند اينها از سوى خدا است )) (فويل للذين يكتبون الكتاب بايديهم 


ثم يقولون هذا من عند الله ). 

((و هدفشان اين است با اين كارء بهاى كمى بدست آورند)) (ليشتروا به ثمنا قليلا). 

((واى بر آنها از آنجه با دست خود مى نويسند)) (فويل لهم مما كتبت ايديهم ). 

((و واى بر آنها از آنجه با اين خيانتها بدست مى آورند)) (و ويل لهم مما يكسبون ). 

از جمله هاى اخير اين آيه به خوبى استفاده مى شود كه آنها هم وسيله نا مقدسى داشتند, و هم نتيجه نادرستى مى كرفتند. 


بعضى از مفسران در ذيل آيه مورد بحث حديثى از امام صادق (عليه السلام ) نقل كرده اند كه داراى نكات قابل ملاحظهاى 
((مردى به امام صادق (عليه السلام ) عرض كرد با اينكه عوام يهود اطلا-عى از كتاب آسمانى خود جز از طريق علمايشان 
تاعسل حكونه خداولك انها وا سيت به تقليد از علماء وينايرش از انان مذمة )فى كتد ؟! (اشازةية آبات مورد يحكث"است) 


آيا عوام يهود با عوام ما كه از علماى خود 


تقليد مى كنند تفاوت دارنك؟ ... 


امام فرمود: بين عوام ما و عوام يهود از يكك جهت فرق و از يكك جهت مساوات است » از آن جهت كه مساوى هستند خداوند 


عوام ما را نيز مذمت كرده همانكونه كه عوام يهود را نكوهش فرموده . 


اما از آن جهت كه با هم تفاوت دارند اين است كه عوام يهود از وضع علماى خود آ كاه بودند» مى دانستند آنها صريحا دروغ 
مى كويند» حرام و رشوه مى خورند و احكام خدا را تغيير مى دهندء آنها با فطرت خود اين حقيقت را دريافته بودند كه جنين 
اشخاصى فاسقند و جايز نيست سخنان آنها را درباره خدا و احكام او بيذيرند» و سزاوار نيست شهادت آنها را درباره ييامبران 


قبول كنند» به اين دليل خداوند آنها را نكوهش كرده است (ولى عوام ما يبرو جنين علمائى نيستند). 


واكر عوام مااز علماى خود فسق آشكار و تعصب شديد و حرص بر دنيا واموال حرام ببينند هر كس از آنها بيروى كند مثل 
يهود است كه خداوند آنان رابه خاطر ييروى از علماى فاسق نكوهش كرده است .» فاما من كان من الفقهاء صائنا لنفسه » 
حافظا لدينه مخالفا على هواه » مطيعا لامر مولاه فللعوام ان يقلدوه :((اما دانشمندانى كه ياكى روح خود را حفظ كنند. و دين 


خود را نكهدارند مخالف هوى و هوس و مطيع فرمان مولاى خويش باشند عوام مى توانند 


روشن است كه اين حديث اشاره به تقليد تعبدى در احكام نمى كندء بلكه منظور ييروى كردن از رهنمائى دانشمندان براى 


بدست آوردن علم و يقين در اصول دين 


بلنديروازى و ادعاهاى تو خالى 
قرآن در اينجا به يكى از كفته هاى بى اساس يهود كه آنان را به خود 


مغرور ساخته و سرجشمه قسمتى از انحرافات آنها شده بود اشاره كرده و به آن ياسخ مى كويد: نخست مى فرمايد: آنها 
كفتند: ((هركز آتش دوزخ جز جند روزى به ما نخواهد رسيد)) (و قالوا لن تمسنا النار الا اياما معدوده ). 


كو آنا ماق ترد ذا سه اند كدر كز خداوند "اذ يبمالعن تخلت'تفواهد كرذيا امكه حرق زانية خدانبيت من دهيل 5ه 
نمى دانيد ؟! (قل اتخذتم عند الله عهدا فلن يخلف الله عهده ام تقولون على الله ما لا تعلمون ). 


اعتقاد به برترى نزادى ملت يهود. و اينكه آنها تافتهاى جدا بافته اند. و كنهكارانشان فقط جند روزى كيفر و مجازات مى 


بينند» سيس بهشت الهى براى ابد در اختيار آنان است » يككى از دلائل روشن خود خواهى و خود يرستى اين جمعيت است . 


اين امتيازطلبى با هيج منطقى سا زكار نيست زيرا هيجكونه تفاوتى در ميان انسانها از نظر كيفر و ياداش اعمال در بيشكاه خدا 


وجود ندارد. 
مكر يهود جه كرده بودند كه مى بايست تبصرهاى به سود آنها بر قانون كلى مجازات زده شود؟ 


به هر حال آيه فوق با يكك بيان منطقى , اين يندار غلط را ابطال مى كند و مى كويد اين كفتار شما از دو حال خارج نيست : 


يا بايد عهد و بيمان خاصى از خدا در اين زمينه كرفته باشيد 


كند مى كويد: آرى كسانى كه تحصيل كناه كنند و آثار كناه سراسر وجودشان را بيوشاند آنها اهل دوزخند؛ و هميشه در آن 
خواهند بود )) (بلى من كسب سيئه و احاطت به خطيئته فاولئكك اصحاب النار هم فيها خالدون ). 


اين يكك قانون كلى درباره كنهكاران از هر قوم و ملت و كروه و جماعت است . 


وامادر مورد مؤ منان برهي زكارء نيز يكك قانون كلى و همككانى وجود دارد كه آيه بعد بيانكر آن است : كسانى كه ايمان 
آورده اند و عمل صالح انجام داده اند آنها اصحاب بهشتند و جاودانه در آن خواهند بود)) (و الذين آمنوا و عملوا الصالحات 
اولئكك اصحاب الجنه هم فيها خالدون ). 


اد كيت (أسغه ) 


((كسب )) و ((اكتساب )) به معنى تحصيل كردن جيزى از روى اراده و اختيار است . بنا بر اين جمله ((بلى من كسب سيئه )) 
اشاره به كسانى است كه با علم و اختيار مرتكب كناهان مى شوند و تعبير كسب شايد از اين نظر باشد كه كنهكار در يكك 
محاسبه كوته بينانه انجام كناه را به سود خويش و تركك آن را به زيان خود ميبندارد؛ اينها همان كسانى هستند كه در جند آيه 


بعد به آنها اشاره كرده مى كويد: آنها آخرت را به زندكى دنيا فروخته اند لذا تخفيفى در مجازاتشان نيست . 
-١‏ احاطه خطيئه جيست ؟ 


((خطيئه )) در بسيارى از موارد به معنى كناهانى است كه از روى عمد 


تحقق نيافته » ولى در آيه مورد بحث » به معنى كناه كبيره و يا آثار كناه است كه بر قلب و جان انسان مى نشيند. 


به هر حال مفهوم احاطه كناه اين است كه انسان آنقدر در كناهان فرو رود كه زندانى براى خود بسازدء زندانى كه منافذ آن 


توضيح اينكه كناهان كوجكك و بزركك در آغازء يكك ((عمل )) است . سيس تبديل به حالت مى شود و با ادامه و اصرار 
شكل ((ملكه )) به خود مى كيرد و هنككامى كه به اوج شدت خود برسد تمام وجود انسان را به رنكك كناه در مى آورد و 
عين وجود انسان مى شود. 

در اين هنكام هيج بند و موعظه و راهنمائى رهنمايان در وجود او اثر نخواهد كرد ودر حقيقت با دست خود قلب ماهيت 
خويش كرده است . 


از يك نظر جنين كسانى به كرمهائى مى مانند كه اطراف خود ييلهاى مى تنند» ييلهاى كه آنائرا زندانى و سر انجام خفه مى 


وبا توجه به آياتى كه مى كويد خداوند تنها مشركان را نمى آمرزد و اما غير شرك » قابل بخشش است (ان الله لا يغفر ان 
يشرك به و يغفر ما دون ذلكك لمن يشاء نساء 58)» و با توجه به اينكه در آيات مورد بحث كه سخن از خلود در اتش مى 
باشدء مى توان نتيجه كرفت كه اين جنين كنهكاران سر انجام كوهر ايمان را از دست داده و مش رك و بيايمان از دنيا مى 


روند! 


"'- نؤاد يرستى يهود 


از آيات مورد بحث استفاده مى شود 


كه روح تبعيض نزادى يهود كه امروز نيز در دنيا سرجشمه بدبختيهاى فراوان شده ء از آن زمان در يهود بوده است » و 
امتيازات موهومى براى نزاد بنى اسرائيل قائل بوده اند» و متاسفانه بعد از كذشتن هزاران سال هنوز هم آن روحيه بر آنها حاكم 


آنها نه فقط در اين دنيا براى خود برترى قائل هستند» بلكه معتقدند كه اين امتياز نزادى در آخرت نيز به كمكك آنها مى شتابد 
و كنهكارانشان بر خلاف افراد ديكر تنها مجازات كوتاه مدت و خفيفى خواهند ديدء و همين يندارهاى غلط آنها را آلوده 
انواع جنايات و بدبختيها و سيهروزيها كرده است !. ييمانشكنان ! 


در آيات كذشته نامى از بيمان بنى اسرائيل به ميان آمدء ولى دراين باره تفصيلى ذكر نشدء در آيات مورد بحث » خخداوند 
موادى از اين ييمان را يادآور شده است » بيشتر اين مواد يا همه آنها از امورى است كه مى بايست آن را جزء اصول و قوانين 


ثابت اديان الهى دانست » حرا كه در همه اديان آسمانى اين بيمانها و دستورات به نحوى وجود دارد. 


نقض ييمان به رسوائى در اين جهان و كيفر شديد در آن جهان تهديد مى كند. 
دراين ييمان كه بنى اسرائيل خود شاهد آن بودند و به آن اقرار كردند اين مطالب مده است : 


1ت تو حيل: رسكي دازيد ركاه 


جنانكه نخستين آيه مى كويد: بياد آوريد زمانى را كه از بنى اسرائيل بيمان كرفتيم جز الله (خداوند يكانه را يرستش نكنيد» (و 


در برابر هيج بتى سر تعظيم فرود نياوريد) (و اذ اخذنا ميثاق بنى اسرائيل لا تعبدون الا الله ). 

؟((و نسبت به يدر و مادر نيكى كنيد)) (و بالوالدين احسانا). 

((نسبت به خويشاوندان و يتيمان و مستمندان نيز به نيكى رفتار نمائيد)) (و ذى القربى و اليتامى و المساكين ). 
؟ ((و با سخنان نيكو با مردم سخن كوئيد)) (و قولوا للناس حسنا). 

© (نماز را بر يا داريد)) (و در همه حال به خدا توجه داشته باشيد) (و اقيموا الصلوه ). 

* ((در اداى زكات و حى محرومان » كوتاهى روا مداريد)) (و آتوا 

الزكاه ). 


((اما شما جز كروه اندكى سربيجى كرديدء واز وفاى به بيمان خود. رويكردان شديد)) (ثم توليتم الا قليلا- منكم و انتم 


معرضون ). 
"و به ياد آريد هنكامى كه از شما ييمان كرفتيم خون يكديكر را نريزيد (و اذ اخذنا ميثاقكم لا تسفكون دمائكم ). 
/ ((يكديكر راااز خانه ها و كاشانه هاى خود بيرون نكنيد)) (و لا تخرجون انفسكم من دياركم ). 


4 جنانجه كسى در ضمن جنك از شما اسير شد همه براى آزادى او كمكك كنيد» فديه دهيد و او را آزاد سازيد (اين ماده از 


ييمان از جمله افتؤ منون ببعض الكتاب و تكفرون ببعض كه بعدا خواهد آمد استفاده مى شود). 
((شما به همه اين مواد اقرار كرديد و بر اين ييمان كواه بوديد)) (ثم اقررتم و انتم تشهدون ). 


ولى شما بسيارى از مواذ اين ميثاق الهى را زير يا كذاشتيد ((شما همانها بوديد كه 


يكديكر را به قتل مى رسانديد و جمعى از خود رااز سرزمينشان آواره مى كرديد)) (ثم انتم هؤ لاء تقتلون انفسكم و تخرجون 
فريقا منكم من ديارهم ). 


((و در انجام اين كناه و تجاوز به يكديكر كمكك مى كنيد)) (تظاهرون عليهم بالاثم و العدوان ). 
1 مى نم 


((ولى در اين ميان هنكامى كه بعضى از آنها به صورت اسيران نزد شما بيايند فديه مى دهيد و آنها را آزاد مى سازيد)) (و ان 


در حال كه بيرق ساختن آنها أن خانه و كاشآئه شان از آغاز بر شما حرام بود (و عو مخرم عليكم اخراجهم ). 


وعجب اينكه شما در دادن فدا و آزاد ساختن اسيران به حكم تورات و يبمان الهى استناد مى كنيد آيا به بعضى از دستورات 


كتاب الهى ايمان مى آوريد و نسبت به بعضى كافر مى شويد ؟! (افتؤ منون ببعض الكتاب و تكفرون ببعض ). 


((جزاى كسى از شما كه جنين تبعيضى را در مورد احكام الهى روا دارد جيزى جز رسوائى در زند كى اين دنيا نخواهد بود)) 
(فما جزاء من يفعل ذلكك منكم الا خزى فى الحيوه الدنيا). 


((و خداوند از اعمال شما غافل نيست )) (و ما الله بغافل عما تعملون ). 
وهمه آن را دقيقا احصا كرده و بر طبق آن شما را در دادكاه عدل خود محاكمه مى كند. 


خرن انه لوو بعك در عقيقكة اكه اصل اق اعمال ضد وانقيض زابان كرذة من كزيدة انها كشا هسفن 


كه زندكّى دنيا را به قيمت از دست دادن آخرت خريدارى كردند (اولئكك الذين اشتروا الحيوه الدنيا بالاخره ). 

و به همين دليل عذاب آنها تخفيف داده نمى شود و كسى آنها را يارى نخواهد كرد (فلا يخفف عنهم العذاب و لا-هم 
ينصرون ). 

-١‏ بيان تاريخى آيات 

به طورى كه بسيارى از مفسران نقل كرده اند طايفه ((بنى قريظه )) و ((بنى نضير)) كه هر دو از طوائف يهود بودند وبا هم 
قرابت نزديكك داشتند به خاطر منافع دنيا با يكديكر به مخالفت برخاستند, ((بنى نضير)) به طايفه ((خزرج )) كه از مشركان 
مدينه بود بيوستند و ((بنى قريظه )) به طايفه ((اوس )) و در جنككهائى كه ميان آن دو قبيله روى مى داد هر يكك از اينها طايفه 
هم ييمان خود را كمكك مى كردء و از طايفه ديكر مى كشت ء اما هنكامى كه آتش جنكك فرو مى نشست » همه يهود جمع 
مى شدند و دست به دست هم مى دادند تا از طريق يرداختن فديه » اسيران خود را آزاد كنند» و در اين عمل استناد به حكم و 
قانون تورات مى كردند (در حالى كه اولا اوس و خزرج هر دو مشركك بودند و كمكك به آنها جايز نبود و ثانيا همان قانونى 


كه دستور فدا را داده بودء دستور خوددارى از قتل را نيز صادر كرده بود). 
و يهود همانند اقوام لجوج و نادان ديكر از اين اعمال ضد و نقيض فراوان داشتند: 
-١‏ تبعيض در احكام خدا و انكيزه آن 


كفتيم قرآن مجيد يهود را در برابر اعمال ضد و نقيض و تبعيضشان در ميان احكام خدا شديدا مورد سرزنش 


قرار داده و به اشد مجازات تهديد مى كندء, به خصوص اينكه آنها احكام كوجكتر را عمل مى كردند اما در برابر احكام 


مهمتر يعنى قانون تحريم ريختن خون يكديكر و آواره ساختن هم مذهبان از خانه و ديارشان » مخالفت مى كردند. 


كرد خون يكديكررا فى كسد اناجون امال اسازت بزاق فبكى وجوه ذاشت :نه طون تحات: از أسارت اماك اذه 


از دادن فديه براى آزاد ساختن اسيران مضايقه نداشتند. 


اضؤلا- عمل كزذن كه وسلتوواتق كدي سوه انان اسك ثقانه أطاعت اوافرمان خذا نحنوب نح شود زرا انكيزة ان فرمان 
خدا نبوده بلكه حفظ منافع شخصى بوده است » زمانى فرمانبردار از عاصى و كنهكار شناخته مى شود كه عمل به دستورى بر 


واقعى مى باشندء بنابر اين تبعيض در اجراى قوانين نشانه روح تمرد و احيانا عدم ايمان است . 


منافقان از اين طريق مى توان شناخت . مو منان در برابر همه قوانين الهى تسليمند و منافقان طرفدار تبعيض . 


و همانطور كه قرآن 


مى كويد: نتيجه اين عمل » رسوائى و ذلت و بدبختى است » ملتى كه جز به جنبه هاى مادى دين آن هم فقط از دريجه منافع 
شخصى و خصوصى . نمى انديشد دير يا زود در جنكال ملتى قوى ينجه اسير مى كردد؛ ازاوج عزت به زير مى آيد ودر 


جوامع انسانى رسوا مى كردد. 
اين از نظر دنيا و اما از نظر آخرت همانكونه كه قرآن مى كويد شديدترين مجازات در انتظار اين كونه تبعيض كران است . 


العة' ارو تقانوة متصوض :تن استر اقل تود سراي همكاناو براق ما مسلمانان اموق يزوكات امت #وجه شياوثنا تحض: كراة 


» واجه بدبخت و رسوايند اين كروه ؟! 
بوك برنامهاى براى زنده ماندن ملتها 


اين آيات اككر جه درباره بنى اسرائيل نازل شده ولى يكك سلسله قوانين كلى براى همه ملل دنيا در بر دارد» عوامل زنده ماندن 


و بقاء و سرفرازى ملتها و رمز شكست آنان را يادآور مى شود . 


از ديدكاه قرآن برقرارى و سر بلندى ملتها در صورتى است كه خود را به بزركترين نيروها و قدرتها متكى سازند» ودر همه 
حال ازاو مدد بككيرند به قدرتى تكيه كنند كه فنا و زوال در او راه ندارد؛ و تنها در برابر او سر تعظيم فرود آورند» كه اكر 
جنين كنند از هيجكس ترس و وحشتى نخواهد داشت و بيدا است كه جنين مبدئى جز آفري دكار بزركك نمى تواند باشد» آرى 
اين تكيه كاه خداوند است (لا تعبدون الا الله ). 


واز طرف ديكر براى بقاء و جاويدان ماندن ملتها همبستكى خاصى بين افراد آنها لازم است » اين 


عمل در صورتى امكان دارد كه هر كس نسبت به يدر و مادر خود كه شعاع بستككى آنها نسبت به وى نزديكتر است » ودر 
مرحله بعد نسبت به خويشاوندان و بعد از آنها نسبت به تمام افراد اجتماع نيكى بخرج دهد تا همه بال و ير يكديكر باشند 
مخصوصا افراد ضعيف را تحت حمايت قرار دهند تا در دامان دشمن نيفتند (و بالوالدين احسانا و ذى القربى ... و قولوا للناس 
حسنا). 


تقويت بنيه مالى هر ملت و از بين بردن فاصله طبقاتى نيز در زنده نككاه داشتن روح آن ملت سهم فراوانى دارد كه يكك ركن 
آن يرداختن زكاه است (و آتوا الزكاه ). 


اينها از يكك سوء و از سوى ديكّر رمز شكست و فناى ملتها در بهم خوردن اين همبستكّى و يديد آمدن كشمكشها و جنكّهاى 
داخلى ميداند» ملتى كه در برابر 

هم صف آرائى كنند و سنكك تفرقه در ميان شان انداخته شود و بجاى كمكك بيكديكر بجان هم بيفتند و در بى تصرف اموال 
و سرزمينهاى هم بر آيند و براى ريختن خون يكديكر آستينها را بالا زنند وهر دسته براى آواره ساختن و تصرف اموال 


ديكرى قد برافرازد دير يا زود نابود مى كردند كشورشان ويران مى كردد و خود بيجاره و بدبخت خواهند شد ( لا تسفكون 


دمائكم و لا تخرجون انفسكم من دياركم ...). 


و بالادخره يكى ديكر از عوامل سقوط ملتها همان تبعيض در اجراى قوانين است كه هر قانونى حافظ منافع شخصيشان باشد 


اجرا كنند و آنجه به سود جامعه است فراموش نمايند ( فتؤ منون ببعض الكتاب و تكفرون ببعض ). 


واين است علل رشد 


و شكست ملتها از ديد كاه قرآن . دلهائى كه در غلاف است 

باز روى سخن در اين آيات به بنى اسرائيل است » هر جند مفاهيم و معيارهاى آن عموميت دارد و همكان را در بر مى كيرد: 
نخست مى كويد ما به موسى كتاب آسمانى (تورات ) داديم (و لقد آتيناموسى الكتاب ). 

و بعد از او بيامبرانى يشت سر يكديككر فرستاديم (و قفينا من بعده بالرسل ). 

ييامبرانى همجون داود و سليمان و يوشع و زكريا و يحيى ... 


((و به عيسى بن مريم دلائل روشن داديم » و او را بوسيله روح القدس تاءييد نموديم )) (و آتينا عيسى بن مريم البينات و ايدناه 


((ولى آيا اين ييامبران بزركك با اين برنامه هاى سازنده , هر كدام مطلبى بر خلاف هواى نفس شما آورد» در برابر او استكبار 
نموديد و زير بار فرمانش نرفتيد))؟! (افكلما جاء كم رسول بما لا تهوى انفسكم استكبرتم ). 


اين حاكميت هوى و هوس بر شما آنجنان شديد بود كه كروهى از آنها را تكذيب كرديد, و كروهى را بقتل رسانديد (ففريقا 
كذبتم و فريقا تقتلون ) 
اكر تكذيب شما مؤ ثر مى افتاد و منظورتان عملى مى شد شايد به همان اكتفا مى كرديد و اكر نه دست به خون يبامبران الهى 


آغشته مى ساختيد!. 


در تفسير آيات كذشته تحت عنوان ((تبعيض در احكام الهى )) اين حقيقت را بازكو كرديم كه معيار ايمان و تسليم در برابر 
حق مواردى است كه بر خلا.ف ميل و هواى نفس انسان است » و كرنه هر هوايرست بى ايمانى نسبت به احكامى كه مطابق 
ميل و منافع او است هماهنكك و تسليم است . 


ضمنااز 


اين آيه به خوبى استفاده مى شود كه رهبران الهى در مسير ابلاغ رسالت خويش . به مخالفتهاى هوا يرستان اعتنا نمى كردندء 
و بايد هم جنين باشد زيرا رهبرى صحيح جيزى جز اين نيست » اكر ييامبران بخواهند خود را با هوى و هوسهاى بيقيد و شرط 
مردم تطبيق دهند» كار آنها دنباله روى كمراهان 


است نه رهبرى رهروان راه حق . 


آيه بعد مى كويد: آنها در برابر دعوت انبياء يا دعوت تواز روى استهزاء كفتند: دلهاى ما در غلاف است و ما ازاين سخنان 
جيزى دركك نمى كنيم (و قالوا قلوبنا غلف ). 

آرى همينطور است .» ((خداوند آنها را به خاطر كفرشان لعنت كرده واز رحمت خويش دور ساخته است (به همين دليل 
جيزى دركك نمى كنند) و كمتر ايمان مى آورند)) (بل لعنهم الله بكفرهم فقليلا ما يؤ منون ). 


ممكن است جمله فوق درباره يهوديانى باشد كه بيامبران را تكذيب كردند يا به قتل رساندندء و نيز احتمال دارد درباره 
يهوديان معاصر بيامبر باشد كه در برابر سخنان او يكك روش سرسختانه لجوجانه و انعطاف نايذير به خود مى كرفتند» ولى در 
هر حال بيانكر اين واقعيت است كه انسان بر اثر ييروى از هوسهاى سركش آنجنان از دركاه خدا رانده مى شود و بر قلب او 


يرده ها مى افتد كه حقيقت كمتر به آن راه مى يابد. 
-١‏ رسالت ييامبران در اعصار مختلف 


جنانكه كفتيم هوايرستان بى ايمان جون دعوت انبياء را هماهنكك با منافع كثيف خود نمى ديدند در برابر آن مقاومت مى 


كردند» مخصوصا با كذشت زمان تعليمات آنها را به بوته فراموشى مى سيردند» روى همين 


جهت لازم بودء براى ياداآورى مجددانسانهاء رسولاين سد يكن بس ١1‏ ركرق ورشحاده شؤتنانا يكت نينا به دست 


فراموشى سيرده نشود. 


در سوره ((مو منون )) آيه 5 مى خوانيم : ثم ارسلنا رسلنا تترا كلما جاء امه رسولها كذبوه فاتبعنا بعضهم بعضا: ((سيس 


ديكرى قرار مى داديم 0 


در نهج البلاغه » آنجا كه هدف بعثت ييامبران را تشريح مى كند همين حقيقت بازكو شده است فبعث فيهم رسله و واتر اليهم 
انبيائه » ليستادوهم ميثاق فطرته » و يذكروهم منسى نعمته » و يحتجوا عليهم بالتبليغ » و يثيروا لهم دفائن العقول : ((خداوند 
رسولا-ن خويش را به سوى آنها مبعوث كرد. و انبياى خويش را به سوى آنان كسيل داشت » تا اينكه از مردم اداى ييمان 
فطرى آنها را طلب نمايند» و نعمتهاى فراموش شده او را يادآور شوندء با تبليغات حجت را بر مردم تمام كنند و كنجينه هاى 
نهفته عقلها را در يرتو تعليماتشان آشكار سازند)). 


بنايراين آمدن ييامبران الهى در اعصار و قرون مختلف براى يادآورى نعمتهاى او» و درخواست اداى ييمان فطرت و تجديد 


دغوتها:و تليغات نامران نيشين نوده اسيك :نا زتحمات آنان:و برتامه هاى اصلاحشان متروكك تكردة: و فراموق شود 


خواست خدا ذيل ايه 65 سوره احزاب بحث خواهد شد. 


لت 


روح القدس جيست ؟ 

مفسران بزركك درباره روح القدس . تفسيرهاى كوناكونى دارند: 

١‏ برخى كفته اند منظور جبرئيل است ٠‏ بنابراين معنى آيه مورد بحث جنين 
خواهد بود خداوند عيسى را به وسيله جبرئيل كمكك و تاءييد كرد. 


0 


اما جرا جبرئيل را روح القدس مى كويند؟ به خاطر اين است كه از طرفى جنبه روحانيت در فرشتكان مساءله روشنى است و 
اطلاق كلمه ((روح )) بر آنها كاملا صحيح است . و اضافه كردن آن به ((القدس )) اشاره به ياكى و قداست فوق العاده اين 


فرشعه سينا 


مرموز الهى مرد كان را به فرمان خدا زنده مى نمود. 


البته اين نيروى غيبى به صورت ضعيفتر در همه مؤ منان با تفاوت درجات ايمان وجود دارد و همان امدادهاى الهى است كه 
انسان را در انجام طاعات و كارهاى مشكل مدد مى كند و از كناهان باز مى دارد» لذا در بعضى از احاديث در مورد بعضى 
شعراى اهل بيت (عليهمالسلام ) مى خوانيم كه يس از خواندن اشعارش براى امام به او فرمود: انما نفث روح القدس على 
لسانكك : ((روح القدس بر زبان تو دميد و آنجه كفتى به يارى او بود)). 


بعضى از مفسران نيز روح القدس را به معنى ((انجيل )) تفسير كرده اند. 
ولى دو تفسير اول نزديكتر به نظر مى رسد. 


بو عقيده مسيحيان درباره 


روح القدس 


در كتاب ((قاموس كتاب مقدس )) جنين مى خوانيم : ((روح القدس . اقنوم سوم از اقانيم ثلاثه الهيه خوانده شده است وآن 
را (روح )) كويند» زيرا كه مبدع و مخترع حيات مى باشد» و مقدس كويند بواسطه اينكه يكى از كارهاى مخصوص او آنكه 
قلوب مؤ منين را تقديس فرمايدء و بواسطه علاقه اى كه به خدا و مسيح دارد او را ((روح الله )) و ((روح المسيح )) نيز مى 
كويند)). 


تفسير ديكرى كه در اين كتاب آمده اين است كه : 

((اما روح القدس كه تسلى دهنده ما مى باشد همانست كه همواره ما را براى قبول و دركك راستى و ايمان و اطاعت ترغيب 
مى فرمايد» و او است كه اشخاصى را كه در كناه و خطا مرده اند زنده مى كرداند و ايشان را ياكك و منزه ساخته لائق تمجيد 
حضرت واجب الوجود مى فرمايد)). 

جنانكه ملاحظه مى كنيد در اين عبارات قاموس كتاب مقدس به دو معنى اشاره شده است : يكى اينكه روح القدس يكى از 
خدايان سه كانه است كه اين موافق عقيده تثليث است » همان عقيده شرك آلودى كه آنرا از هر نظر مردود مى دانيم » و 


ديكرى شبيه دومين تفسيرى است كه در بالا ذكر كرديم . 
5- دلهاى بيخبر و مستور 


يهود در مدينه در برابر تبليغات رسول اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) ايستادكى به خرج مى دادند, و از يذيرفتن دعوت او 
امتناع مى ورزيدند هر زمانى بهانه اى براى شانه خالى كردن از زير بار دعوت بيامبر (صلى الله عليه و آله وسلم ) مى 


تراشيدند كه 


دراين آيه مورد بحث به يكى از سخنان آنها اشاره شده است . 
آنها مى كفتند دلهاى ما در حجاب و غلاق است و آنجه بر ما مى خوانى ما نمى ذ فهميم ! 


مسلما آنها اين كفته را از روى استهزاء و سخريه مى كفتند. اما قرآن مى فرمايد: مطلب همانست كه آنها مى كويندء زيرا 
بواسطه كفر و نفاق دلهاى آنها در حجابهائى از ظلمت و كناه و كفر قرار كرفته و خداوند آنها رااز رحمت خود دور داشته 


است » و به همين دليل بسيار كم ايمان مى آورند. 


در سوره نساء آيه ١00‏ نيز همين مطلب يادآورى شده : و قولهم قلوبنا غلف بل طبع الله عليها بكفرهم فلا يو منون الا قليلا: 
((آنها مى كويند قلبهاى ما در غلااف است و نمى تواند كفته تو را دركك كندء. اين بواسطه آن است كه خداوند در اثر 
كفرشان مهر بر دلهايشان نهاده » لذا جز عده كمى از آنان ايمان نخواهند آورد)). از امام صادق (عليه السلام ) ذيل اين آيات 
جنين نقل شده كه ((يهود در كتابهاى خويش ديده بودند هجرتكاه ييامبر اسلام بين كوه ((عير)) و كوه ((احد)) (دو كوه 

در دو طرف مدينه ) خواهد بود يهود از سرزمين خويش بيرون آمدند ودر جستجوى سرزمين مهاجرت رسول اكرم (صلى 
متفرق شدند وهر كروهى در جائى مسكن كزيدند بعضى در سرزمين ((تيما)) و بعضى ديككر در ((فدكك )) و عده اى در 


((خيبر)) . 


مل يدانل ترادزان خويكن نعود د دراين اثناعربى عور هئ كرد مركي راان او كزاية كودتن وى كفت من .شما را ازافيان 
كوه ((عير)) و ((احد)) خواهم برد به او كفتند هنككامى كه بين اين دو كوه رسيدى ما را آكاه نما. 


مرد عرب هنكامى كه به سرزمين مدينه رسيد اعلام كرد كه اينجا همان سرزمين است كه بين دو كوه عير و احد قرار كرفته 
است » سيس اشاره كرد و كفت اين عير است و آن هم احدء يهود از مركب بياده شدند و كفتند: ما به مقصود رسيديم ديكر 


احتياج به مركب تو نيست » و هر جا مى خواهى برو. 


نامه اى به برادران خويش نوشتند كه ما آن سرزمين را يافتيم » شما هم به سوى ما كوج كنيد» در ياسخ آنها نوشتند ما در اينجا 
مسكن كزيده ايم و خانه و اموالى تهيه كرده ايم واز آن سرزمين فاصله اى نداريم » هنككامى كه ييامبر موعود به آنجا 


مهاجرت نمود به سرعت به سوى شما خواهيم آمد! 

آنها در سرزمين مدينه ماندند و اموال فراوانى كسب نمودند اين خبر به سلطانى بنام ((تبع )) رسيد با آنها جنكيد» يهود در قلعه 
هاى خويش متحصن شدندء وى آنها را محاصره كرد و سيس به آنها امان داد» آنها به نزد سلطان آمدند تبع كفت من اين 
سرزمين را يسنديده ام و در اين سرزمين خواهم ماند» در ياسخ وى كفتند: اين جنين نخواهد شد زيرا اين سرزمين هجرتكاه 


تبع كفت : بنابراين من از خاندان 


خويش كسانى را در اينجا قرار خواهم داد تا آن زمانى كه ييامبر موعود بيايد وى را يارى نمايند, لذا او دو قبيله معروف اوس 


و خزرج رادر آن مكان ساكن نمود. 


اين دو قبيله هنكامى كه جمعيت فراوانى ييدا كردند به اموال يهود تجاوز نمودند» يهوديان به آنها مى كفتند هنكامى كه 


محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) مبعوث كردد شما را از سرزمين ما بيرون خواهد كرد! 


هنكامى كه محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) مبعوث شدء اوس و خزرج كه به نام انصار معروف شدند به او ايمان آوردند 


ويهود وى راانكار نمودند اين است معنى آيه ((و كانوا من قبل يستفتحون على الذين كفروا»). 


آرى همان جمعيتى كه با عشق و علاقه مخصوص براى ايمان به رسول خدا (صلى الله عليه و آله و سلم ) آمده بودند ودر 
برابر اوس و خزرج افتخارشان اين بود كه يبامبرى مبعوث خواهد شد و آنها ياران خاص وى خواهند بودء براثر تعصب و 


لجاج و دنيايرستى در صف دشمنان او قرار كرفتند در حالى كه دور افتاد كان كرد او را كرفته و به يارانش ييوستند. 
خود مبلغ بوده خود كافر شدند! 


باز در اين آيات سخن از يهود و ماجراهاى زندكى آنها است»ء آنها همانكونه كه در شاءن نزول آمده است با عشق و علاقه 
مخصوصى براى ايمان به رسول خدا (صلى الله عليه و آله و سلم ) در سرزمين مدينه سكنى كزيده بودند» و نشانه هاى بيامبر 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) را در كتاب آسمانى خود تورات مى خواندند. 


و با بى صبرى در انتظار ظهورش بودند ((ولى هنككامى كه از طرف خداوند كتابى (قرآن ) به آنها رسيد كه موافق نشانه هائى 


بود كه يهود با خود داشتند با اينكه بيش از اين جريان خود را به ظهور اين ييامبر 


(صلى الله عليه و آله و سلم ) نويد مى دادند و با ظهور اين بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) اميد فتح بر دشمنان داشتند. 
آرى هنككامى كه اين كتاب و ييامبرى را كه از قبل شناخته بودند» نزدشان آمد نسبت به او كافر شدند)) (و لما جائهم كتاب 


من عند الله مصدق لما معهم و كانوا من قبل يستفتحون على الذين كفروا فلما جائهم ما عرفوا كفروا به ). 
((لعنت خداوند بر كافران باد)) (فلعنه الله على الكافرين ). 


آرى كاه انسان عاشقانه به دنبال حقيقتى مى دود ولى هنكامى كه به آن رسيد و آن را مخالف منافع شخصى خود ديد براثر 


هوا يرستى به آن يشت يا مى زند و آن را وداع مى كويد بلكه كاه به مخالفتش برمى خيزد. 


اما در حقيقت يهود معامله زيان آورى انجام داده اند» كسانى كه براى ييروى از ييامبر موعود از سرزمينهاى خود كوج كرده 
بودند وبا مشكلات فراوان در سرزمين مدينه مسكن كزيدند تا به مقصود برسند» سرانجام در صف منكران و كافران قرار 


كرفتند» لذا قرآن مى كويد ((آنها در برابر جه بهاى بدى خود را فروختند))؟ (بئس ما اشتروا به انفسهم ). 


((1نها به آنجه خداوند نازل كرده بود به خاطر حسد كافر شدند» و معترض بودند جرا خداوند آيات خود را بر هر كس از 


بندكان خود 


بخواهد به فضل خويش نازل مى كند)) (ان يكفروا بما انزل الله بغيا ان ينزل الله من فضله على من يشاء من عباده ). 


كويا انتظار داشتند بيامبر موعود (صلى الله عليه و آله و سلم ) از بنى اسرائيل و از ميان خود آنها باشد واز نزول قرآن بر 


ديكرى ناراحت بودند! 


ودريايان آيه مى كويد: ((لذا شعله هاى خشم خداوند يكى يس از ديكرى آنها را فرو كرفت و براى كافران مجازات 


خوا ركننده است )) (فباثوا بغضب على غضب و للكافرين عذاب مهين ). 
-١‏ يكك معامله زيان آور 


آرى يهود معامله زيان آورى انجام دادند» جرا كه در آغاز از مناديان اسلام بودند و حتى زندكى در مدينه را با تمام 
مشكلاتش براى رسيدن به اين مقصود بركزيدندء اما يس از ظهور بيامبر اسلام » تنها به خاطر اينكه او از بنى اسرائيل نيست و 
يا منافع شخصيشان را به خطر مى اندازد به او كافر شدند», جه معامله اى از اين زيانبارتر كه انسان نه تنها به مقصودش نرسد 
بلكه يس از صرف تمام نيروها در جهت ضد آن قرار كيرد» و خشم و غضب خدا را براى خود فراهم سازد. 

در سخنى از امير مؤ منان على (عليه السلام ) مى خوانيم : انه ليس لانفسكم ثمن الا الجنه فلا تبيعوها الا بها: ((براى وجود شما 


قسى جز بهشتها نشت + خوه :واب غير آن تفروشيد)) قال :ترجه ينكد ون ايتجا كران معنامله زا امل وجوه آثان :د كر مى 
كند جرا كه با كفرء ارزش هستى آنها به كلى سقوط مى كند كوئى فاقد شخصيت خود مى شوندء و به 


تعبير ديكر به برد كانى مى مانند كه وجود خود را فروخته وبه اسارت ديكرى در آمده اند آرى آنها اسير هوى و بنده 
شيطائئد. 


كلمه (اشتروا») كر جه معمولا به معنى ((خريدارى كردن )) مى آيدء ولى كاه جنانكه در لغت تصريح شده به معنى فروختن 


نيز آمده است » و آيه فوق از اين قبيل است . 
"- تفسير ((باثوا بغضب على غضب )) 
قرآن مجيد در سركذشت بنى اسرائيل هنكامى كه در بيابان (سينا) 


سر كردان بودند» مى كويد ((و بائوا بغضب من الله )) (آنها به غضب خدا باز كشتند) سيس اضافه مى كند ((اين خشم خداوند 
نسبت به آنها به خاطر كشتن انبياء و كافر شدن به آيات خدا بود)). 


در سوره آل عمران آيه نيز همين معنى ديده مى شود كه يهود به خاطر كفر به آيات خدا و قتل ييامبران مورد خشم خدا 
قرار كرفتند» اين غضب اول است كه دامنكير آنها شد. 


بازماند كان آنان بعد از ظهور بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) همان روش نياكان را در مورد اين يبامبر ادامه دادند, 
يعنى نه تنها به آئين او كافر شدند بلكه در برابر او به مبارزه برخاستند» اين سبب شد كه خشم و غضب تازه اى آنها را فرا 


يرورد كار را همجون منزل و مكانى براى خود بركزيدند. 


اين كروه طغيانكر هم قبل از قيام موسى و هم قبل از ظهور ييامبر 


اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) از طرفداران سرسخت جنين قيامى بودند اما يس از ظهور هر دوء از عقيده خود بركشتند و 


خشم وغضب خدا را يكى يس از ديكرى به جان خريدند. تعصبهاى نزادى 


در تفسير آيات كذشته خوانديم كه يهود با آنهمه زحمات و مشكلاتى كه در راه رسيدن به ((ييامبر موعود تورات )) متحمل 
شدند به خاطر حسدء يا به خاطر اينكه اين ييامبر از بنى اسرائيل نيست . و منافع شخصى آنها را به خطر مى اندازد از اطاعت و 


ايمان به او سرباز زدند. 


در تعقيب آن در آيات مورد بحث به جنبه تعصبات نزادى يهود كه در تمام دنيا به آن معروفند اشاره كرده جنين مى كويد: 
((هنكامى كه به آنها كفته شود به آنجه خداوند نازل فرموده ايمان بياوريد» مى كويند ما به جيزى ايمان مى آوريم كه بر 
خود ما نازل شده باشد (نه بر اقوام ديكر) و به غير آن كافر مى شوند)) (و اذا قبل لهم آمنوا بما انزل الله قالوا نو من بما اتزل 
علينا و يكفرون بما ورائه ). 


آنها نه به انجيل ايمان آوردند و نه به قرآن » بلكه تنها جنبه هاى نزادى و منافع خويش را در نظر مى كرفتند ((در حالى كه 


اين قرآن حق است و منطبق بر نشانه ها و علامتهائى است كه در كتاب خويش خوانده بودند)) (و هو الحق مصدقا لما معهم ). 


يس از آن يرده از روى دروغ آنان بر داشته و مى كويد: اكر بهانه عدم ايمان شما اين است كه محمد (صلى الله عليه و آله و 


سلم ) از 


شما نيست ((يس حرا به ييامبران خودتان 


در كذشته ايمان نياورديد؟ يس جرا آنها را كشتيد اككر راست مى كوئيد و ايمان داريد؟! (قل فلم تقتلون انبياء الله من قبل ان 
كنتم مؤ منين ). 

اكر به :راس 'آنها بةاتورات ايمان:داشتيد» تورات كه فتل نفس زا كناه بزو كن من شثمره ثمئ باست يباهرا بز رك دارا 
فل ار منانتلة 

ازاين كذشته اصولا اين سخن كه ما تنها به دستوراتى ايمان مى آوريم كه بر ما نازل شده باشدء انحراف روشنى از اصول 
توحيد و مبارزه با شركك است » اين يكنوع خودخواهى و خوديرستى است » جه در شكل شخصى باشد يا در شكل نزادى . 
توحيد آمده است كه اين كونه خوهاى زشت رااز وجود انسان ريشه كن سازدء تا انسانها دستورات خدا را فقط به خاطر اينكه 
از ناحيه خدا است بيذيرند. 

به عبارت ديكر اكر يذيرش دستورات الهى مشروط به اين باشد كه بر خود ما نازل كردد اين در حقيقت شركك است نه ايمان 
»و كفر است نه اسلام » و قبول جنين دستوراتى هركز دليل ايمان نخواهد بود. 

جالب اينكه در آيه فوق مى كويد: ((هنككامى كه به آنها كفته شود به آنجه خدا نازل كرده ايمان بياوريد ...)) كه در اين 


عبارت نه محمد (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) مطرح است و نه موسى و عيسى (عليهماالسلام ) بلكه صرفا ((ما انزل الله )). 


قرآن براى روشنتر ساختن دروغ و كذب آنهاء در آيه بعد» سند ديكرى را بر ضد آنها افشا مى كند و مى كويد: ((موسى 


آنهمه معجزات و دلائل روشن را براى شما آورد» ولى 


شما بعد از آن كوساله را انتخاب كرديد و با اين كار ظالم و ستمكر بوديد)»! (و لقد جائكم موسى بالبينات ثم اتخذتم العجل 
من بعده و انتم ظالمون ). 


اكر شما راست من كوثيك ونبه يبامير خوةتان انما ذارتك سن اين كوساله 


يرستى بعد از آنهمه دلائل روشن توحيدى جه بود؟ اين جه ايمانى است كه به محض غيبت موسى و رفتنش به كوه طور از 
دلهاى شما يرواز مى كند و كفر جاى آن » و كوساله جاى توحيد را مى كيرد؟ 


آرى شما با اين كارتان هم به خود ستم كرديد وهم به جامعه خود و نسلهاى آينده تان . 


ذر سومين آبه مورد:بحث ستل ذيكرى بز تطلالن ابن ادعائ آنها ذكر كرده مساءلة يمان كوه طون .راابه ميان مى كشد واهي 
كويد: ((ما از شما ييمان كرفتيم و كوه طور را بالاحى سرتان قرار داديم و به شما كفتيم دستوراتى را كه مى دهيم محكم 
بكيريد و درست بشنويد اما آنها كفتند شنيديم و مخالفت كرديم )). 


(و اذ اخذنا ميثاقكم و رفعنا فوقكم الطور خذوا ما آتينا كم بقوه و اسمعوا قالوا سمعنا و عصينا) 
((آرى دلهاى آنها به خاطر كفرشان با محبت كوساله آبيارى شده بود)»! (واشربوا فى قلوبهم العجل بكفرهم ). 


آرى شركك و دنيا يرستى كه نمونه آن عشق به كوساله طلاائى سامرى بود در تار و يود قلبشان نفوذ كرد ودر سراسر 


وجودشان ريشه دواند» و به همين دليل خدا را فراموش كردند. 


شكفتا! اين جكونه ايمانى است كه هم با كشتن ييامبران خدا مى سازد و هم كوساله يرستى را اجازه مى دهدء و هم ميثاقهاى 


أرق ((اكر كما فو اميه اسساقانريه وتحوراتى اظيا م :داهد)) (قل يكنيها بامركير به ]ادك ان كه مق مين ): 


بلكه ظاهرا منظور اين است كه آنها با عمل خود اين واقعيت را نشان دادند» و اين يكنوع كنايه زيبا است كه در سخنان روزمره 


نيز ديده مى شود. 
١‏ جمله ((و اشربوا فى قلوبهم العجل )) نيز كنايه جالبى را منعكس مى كند كه بيانككر حال قوم يهود است . 
توضيح اينكه : كلمه ((اشراب )) همانكونه كه از ((مفردات راغب )) بر مى آيد دو معنى دارد: 


اكر از باب ((اشربت البعير)) باشد يعنى ريسمان را به كردن شتر بستم بنابراين معنى جمله بالا اين مى شود كه ريسمانى محكم 
از علاقه و محبت قلب آنها را با كوساله ارتباط داده بود. 


واكر از ماده ((اشراب )) به معنى آبيارى كردن يا ديكرى را آب دادن باشد و در اين صورت كلمه حب در تقدير خواهد بود 
و معنى جمله رويهمرفته جنين است : 


بنى اسرائيل قلوب خود را با محبت كوساله سامرى آبيارى كردند. 
ايه حزق عناقات:عوت“ اميت كدر كاه غاكقه افق سعفة ا كبيه زيادق اتسية يه جيف :| يحو اهنك برس اده معي همائلك 
تعبير بالا مى آورند. 


ضمنا از تعبير فوق نكته ديكرى نيز استفاده مى شود و آن اينكه نبايد از اين كارهاى نادرست بنى اسرائيل تعجب كردء زيرا اين 


آبيارى شده » و جنين سرزمينى كه با جنان آبى آبيارى 
شود محصولى جز خيانت و قتل ييامبران و كناه و ظلم نخواهد داشت . 


اهميت اين موضوع وقتى روشتتر مى شود كه به زشتى قتل و كشتار انسان در آثين يهود كه با اهميت خاصى از اين موضوع 
سخن كفته توجه كرددء آثين يهود بقدرى اين جنايت را بد مى دانست كه بنا به نوشته ((قاموس كتاب مقدس )) صفحه 2/1: 
((قتل عمد و قباحت آن به طورى در نزد اسرائيليان اهميت داشت كه به مرور ايام با بست نشستن در شهرهاى بست » و يا 


اوااسك معت كقتن النباتها او تقار تورات تاتحه وميد نه كشك بامتراة عدا كوه ار ضوة رامس 
از تاريخ زندكى يهود علاوه بر آيات مختلف قرآن مجيد جنين برمى آيد 


كه آنها خود را يكك نزاد برتر مى دانستند» و معتقد بودند كل سر سبد جامعه انسانيتند» بهشت به خاطر آنها آفريده شده !» و 
آتش جهنم با آنها جندان كارى ندارد! آنها فرزندان خدا و دوستان خاص او هستند» و خلاصه آنجه خوبان همه دارند آنها 
تنها دارند! 


اين خودخواهى ابلهانه در آيات مختلفى از قرآن كه سخن از يهود منعكس است . 
در آيه ١8‏ سوره مائده مى خوانيم : نحن ابناء الله و احبائه : ((ما فرزندان خدا و دوستان خاص او هستيم )). 


ودرايه ١‏ سوره بقره مى خوانيم : وقالوا لن يدخل الجنه الا من كان هودا او نصارى : ((آنها كفتند كسى در بهشت 


ذاغل 'تمى :شود مكر ايتكه نهؤدي بااتصرانى باشد)): 


ودر ابه /٠‏ سوره بقره مى خوانيم و قالوا لن تمسنا النار الا اياما معدوده : ((1تش دوزخ جز جند روزى به ما اصابت نخواهد 


كرد)). 


اين يندارهاى موهوم از يكسو آنها را به ظلم و جنايت و كناه و طغيان دعوت مى كرد و از سوى ديكّر به كبر و خود يسندى و 


خود برتر بينى . 


قرآن مجيد در آيات فوق ياسخ دندانشكنى مى دهد مى كويد: ((اكر (آنجنان كه شما مدعى هستيد) سراى آخرت نزد خدا 
مخصوص شما است نه ساير مردم يس آرزوى مركك كنيد اكر راست مى كوئيد)) (قل ان كانت لكم الدار الاخره عندالله 
خالصه من دون الناس فتمنوا الموت ان كنتم صادقين ). 


آيا ميل نداريد به جوار رحمت خدا يناه بريد و نعمتهاى بى يايان بهشت در اختيار شما باشد آيا دوست » آرزوى ديدن 


محبوب خود را ندارد؟! 


يهود با كفتن اين سخنها كه بهشت مخصوص ما است يا ما جند روزى بيش در آتش نمى سوزيم » مى خواستند مسلمانان را 
تسيتاءنةا | تنيشان سيرد كندك: 


ولى قرآن يرده از روى دروغ و تزوير آنان بر مى دارد» زيرا آنها به هيجوجه حاضر به تركك زندكى دنيا نيستند واين خود 
دليل محكمى بر كذب آنها است » راستى اكر انسان جنان ايمانى به سراى آخرت داشته باشد جرا اينقدر به زند كى اين جهان 


دل ببندد؟ و براى وصول به آن مرتكب هزار كونه جنايت شود؟ 


در ايه بعد. قرآن اضافه مى كند: ((آنها ه ركز تمناى مركك نخواهند كردء به خاطر اعمال بدى كه ييش از خود فرستادند)) (و 


لى تمكو ابذا نما 


قدمت ايديهم ). 
((و خداوند از ستمكران » كاه است )) (و الله عليم بالظالمين ). 


آرى آنها مى دانستند در يرونده اعمالشان جه نقطه هاى سياه و تاريكك وجود دارد؛ آنها از اعمال زشت و ننككين خود مطلع 
يوةثل غهذا نيز او اعمال اب ستمكراق ١‏ كاه اسك بتابرايق سراي ارت براق آتها سوائ عذات و :شكنيعه و'وسنوائى اسك ونه 


همين دليل خواهان آن نيسنتتك: 


آخرين آيه مورد بحث از حرص شديد آنها به ماديات جنين سخن مى كويد تو آنها را حريصترين مردم بر زندكى مى بينى )) 
(و لتجدنهم احرص الناس على حياه ). 


((حتى حريصتر از مشركان )) (و من الذين اشركوا). 


حريص در اندوختن مال و ثروت » حريص در قبضه كردن دنياء حريص در انحصارطلبى » آنها حتى از مش ركان كه طبعا مى 


بايست در جمع آورى اموال از همه حريصتر باشند و از هر راه بدست آورند باكى نداشته باشند حريصترند. 
((1نجنان علاقه به دنيا دارند كه هر يكك از آنها دوست دارد هزار سال عمر كند)». (يود احدهم لو يعمر الف سنه ). 
براى جمع ثروت بيشتر يا به خاطر ترس از مجازات ! 


آرى هر يكك تمناى عمر هزار ساله دارد ((ولى اين عمر طولا-نى او را از عذاب خداوند باز نخواهد داشت )) (و ماهو 


بمزحزحه من العذاب ان يعمر). 


وذاكر كفان كذ كسخداولك :31 اعهالكان ١‏ كام شيك اششاه م كتد (رخداو ند كيه اعمال انها تعر ونا شك )زو 


الله بصير بما يعملون ). 
نكته : ١‏ 


البته بايد توجه داشت كه مقصود از هزار سال » عدد هزار نيست .» بلكه كنايه از عمر بسيار طولانى 


اث ونبه تغير ديكر عدد تكثيز'است نه ((تعداة)): 

بعضى از مفسران مى كويند: عدد هزار در آن زمان بزركترين عدد نزد عرب بوده و اعداد بزركتر از آن نام مخصوصى نداشته 
است . ولذا رساترين تعبير براى فزونى محسوب مى شده است . 

نكته : ” 

تعبير به على حياه (به صورت نكره ) به كفته جمعى از مفسران براى تحقير است يعنى آنها آنقدر به زندكى دنيا دل بسته اند 
كه حتى يستترين زندكى اين جهان را كه در نهايت بدبختى باشد بر سراى آخرت ترجيح مى دهند. 

نكته : م 

بى شكك سرجشمه بسيارى از جنككّها و خونريزيها در طول تاريخ بشر برترى جوثئى نزادى بوده است » مخصوصا در جنكك 


جهانى اول و دوم كه بزركترين رقم تلفات و ويرانى را در تاريخ همراه داشت » عامل نزاد يرستى آلمانها (يا حزب نازى ) 
عامل غير قابل انكارى بود. 


واكر بنا شود نزاد يرستان جهان را رده بندى كنيم بدون شكك يهود در رده هاى بالا قرار خواهند كرفت » هم اكنون كشورى 
را كه آنها به نام اسرائيل تشكيل داده اند بر مبناى همين مساءله نزاد تاءسيس شده » جه جنايتهاى هولناكى كه براى تشكيل آن 


آنها حتى آثين موسى (عليه السلام ) را در نزاد خود محصور ساخته اند» واككر كسى از غير نزاد يهود بخواهد اين آثين را 


بيذيرد براى آنها جالب نيست ء به همين دليل تبليغ و دعوت به سوى آئين خود در ميان اقوام ديكر نمى كنند. 


همين وضع خاص آنها سبب شده كه در انظار جهانيان 


منفور كردند» جرا كه مردم دنيا كسانى را كه براى خود امتيازى بر ديكران قائل باشند هركز دوست ندارند. 


اصولا ناد يرستى شعبهاى از شرك است و به همين دليل اسلام شديدا با آن مبارزه كرده و همه انسانها را از يكك يدر و مادر 


نكته : ع 


بيشتر مردم از مركك مى ترسند و وحشت دارند و يس از تحليل و بررسى مى بينيم كه ريشه اين ترس را يكى از دو جيز 


تشكيل مى دهد: 


١‏ بسيارى از مردم مركك را به معنى فنا و نيستى و نابودى تفسير مى كنند و بديهى است كه انسان از فنا و نيستى وحشت دارد 
اككر انسان مركك را به اين معنى تفسير كند حتما از آن كريزان خواهد بود و لذا حتى در بهترين حالات زندكى و در اوج 
بيروزى فكر اين مطلب كه روزى اين زندكى يايان مى يابد» شهد زندكى را در كام آنان زهر مى كندء و هميشه از اين نظر 


نكرانتك. 


؟ افرادى كه مركك را يايان زندكى نمى دانند و مقدمه اى براى زندكى در سرائى وسيعتر و عاليتر مى بينند به خاطر اعمال 
خود و خلافكاريها از مركك وحشت دارند, زيرا مركك را آغاز رسيدن به نتائج شوم اعمال خود مى بينند» بنابراين براى فرار از 
محاسبه الهى و كيفر اعمال » ميل دارند هر جه بيشتر مركك را به عقب بيندازند» آيه بالا اشاره به دسته دوم مى كند 


ولى ييغمبران بزركك خدا از يكسو ايمان به زندكّى جاويدان بعد از مركك را در دلها زنده كردند و جهره ظاهرى وحشتناكك 
مركك را 


در نظرها د كركون ساخته » جهره واقعى آن را كه دريجه اى به زندكى عاليتر است به مردم نشان دادند. 


واز سوى ديكر دعوت به ((ياكى عمل )) كردند تا وحشت از مركك بخاطر كيفر اعمال نيز زائل كردد. بنابراين مردم با ايمان 
از يايان زندكى و مركك بهيجوجه وحشت ندارند. هنكامى كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به مدينه آمد روزى ابن 
صوريا (يكى از علماى يهود) با جمعى از يهود فدكك نزد بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) آمدندء و سؤ الات 
كوناكونى از حضرتش كردندء و نشانه هائى را كه ككواه نبوت و رسالت او بود جستجو نمودندء از جمله كفتند: اى محمد 
خواب تو جككونه است ؟ زيرا به ما اطلاعاتى درباره خواب ييامبر موعود داده شده است ء فرمود: تنام عيناى و قلبى يقظان !: 


((جشم من به خواب مى رود اما قلبم بيدار است )) كفتند راست كفتى اى محمد! و يس از سؤ الات متعدد 


ديكر» ابن صوريا كفت : يكك سؤ ال باقى مانده كه اكر آن را صحيح جواب دهى به تو ايمان مى آوريم واز تو بيروى 


((ابن صوريا)) كفت : او دشمن ما است » دستورهاى مشكل درباره جهاد و جنكك مى آوردء اما ميكائيل هميشه دستورهاى 


ساده و راحت آوردهء اكر فرشته وحى تو ميكائيل بود به توايمان مى آورديم !. 


بررسى شاءن نزول آيه فوق انسان را بار ديكر به ياد بهانه جوئيهاى ملت يهود 


مى اندازد كه از زمان ييامبر بزركوار موسى (عليه السلام ) تا كنون اين برنامه را دنبال كرده اند» و براى شانه خالى كردن از 


زير بار حق هر زمان به سراغ بهانه اى مى روند. 


در اينجا جنانكه مشاهده مى كنيم : تنها بهانه اين است كه جون جبرئيل فرشته وحى تو است و تكاليف ستككين خدا را ابلاغ 


مى كند ما ايمان نمى آوريم » ما دشمن او هستيم اكر فرشته وحى ميكائيل بود» بسيار خوب بودء ايمان مى آورديم ؟. 


از اينان بايد يرسيد مكر فرشتكان الهى با يكديكر از نظر انجام وظيفه فرق دارند؟ اصولا مكر آنها طبق خواسته خودشان عمل 
مى كنند يا از بيش خود جيزى مى كويند؟ آنها همانكونه اند كه قرآن معرفى كرده لا يعصون الله ما امرهم : ((هر جه خداوند 


به هر حال قرآن در ياسخ اين بهانه جوئيها جنين مى كويد: ((به آنها بكو 


هر كس دشمن جبرئيل باشد (در حقيقت دشمن خدا است ) جرا كه او به فرمان خدا قرآن را بر قلب تو نازل كرده است )) 
(قل من كان عدوا لجبريل فانه نزله على قلبكك باذن الله ). 


((قرآنى كه كتب آسمانى بيشين را تصديق مى كند)) (و هماهنكك با نشانه هاى آنها است ) (مصدقا لما بين يديه ). 
((قرآنى كه مايه هدايت و بشارت براى مو منان است )) (و هدى و بشرى للمؤ منين ). 

در حقيقت دراين آيه سه ياسخ به اين كروه داده شده است : 

نخست اينكه جبرئيل جيزى از نزد خود نمى آورد هر جه هست (١باذن‏ الله )) است . 
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اينكه نشانه صدق از كتب ييشين در آن وجود دارد حرا كه مطابق نشانه هاى آنها است . 
سوم اينكه محتواى آن خود دليل بر اصالت و حقانيت آن مى باشد. 


آيه بعد همين موضوع را با تاءكيد بيشتر تواءم با تهديد بيان مى كند و مى كويد: ((هر كس دشمن خحدا وفرشتكان و 
فرستاد كان او و جبرئيل و ميكائيل باشد خداوند دشمن او است » خدا دشمن كافران است )) (من كان عدوا لله و ملائكته و 


رسله و جبريل و ميكال فان الله عدو للكافرين ). 

اشاره به اينكه اينها قابل تفكيكك نيستند الله » فرشتكان او» فرستاد كان او» جبرئيل » ميكائيل و هر فرشته ديككره ودر حقيقت 
دشمنى با يكى دشمنى با بقيه است . 

به تعبير ديكر دستورات الهى كه تكامل بخش انسانهاست از سوى خداوند 


ماءموريت » آنها همه در مسير يكك هدف قرار دارند» بنابراين دشمنى با يكى از آنهاء دشمنى با خدا است . 
((جبريل )) و ((ميكال )) 


نام ((جبريل )) سه بار» و نام ((ميكال )) يكبار در قرآن مجيد؛ در همين مورد آمده است و از همين آيات استفاده مى شود كه 
هر دو از فرشتكان بزركك و مقرب خدايند (در تلفظات معمولى مسلمين جبرئيل و ميكائيل هر دو با همزه و ياء تلفظ مى شودء 
ولى در متن قرآن تنها به صورت جبريل و ميكال آمده است ) جمعى عقيده دارند كه ((جبريل )) لفظى است عبرانى و اصل 


ن ررك يل )ب (امر سكن ١‏ 


[اقزك ك3 السك اوضر )عفش فرق امو )وردنا )اوس القن ست 


به موجب آيات مورد بحث جبرئيل ييكك وحى خدا بر ييامبر» و نازل كننده قرآن بر قلب ياكك او بوده است » در حالى كه در 


سوره نحل أيه واسطه وحى ((روح القدس )) معرفى شده . 


ودر سوره ((شعراء آيه )0١‏ مى خوانيم قرآن را روح الا-مين براى آن حضرت آورده» ولى همانكونه كه مفسران تصريح 
كرده اند: منظور از روح القدس و روح الامين همان جبرئيل است . 


ضمنا احاديثى در دست داريم كه به موجب آنها جبرئيل به صورتهاى كوناكون بر يبامبر نازل مى شد و در مدينه جبرئيل غالبا 


از سوره نجم استفاده مى شود كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) جبرئيل را دو بار 
(به صورت اصليش ) مشاهده كرد. 


در كتب اسلامى معمولا جهار فرشته مقرب خدا را جبرئيل و ميكائثيل و اسرافيل و عزرائيل شمرده اند كه از ميان اينها جبرئيل 


از همه برتر است . 


در منابع يهود نيز سخن از جبريل و ميكال آمده است » از جمله در كتاب دانيال جبرئيل به عنوان مغلوب كننده رئيس شياطين 


و ميكائيل به عنوان حامى قوم اسرائيل معرفى شده . 


بعضى از محققان مى كويند در منابع يهود جيزى كه دلالت بر خصومت جبريل با آنها داشته باشد ديده نشده » و اين خود مؤ 
يد آن است كه اظهار عداوت يهوديان معاصر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نسبت به جبريل 


يكك بهانه بيش نبوده » تا بوسيله آن از يذيرش اسلام سر باز زنند» جرا كه در منابع مذهبى خودشان ريشه اى نداشته است . در 
مورد آيه اول شاءن نزولى از ابن عباس نقل شده است و آن اينكه : (ابن صوريا)) دانشمند يهودى از روى لجاج و عناد به 
بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) كفت : تو 


جيزى كه براى ما مفهوم باشد نياورده اى ! و خداوند نشانه روشنى بر تو نازل نكرده تا ما از تو تبعيت كنيم » يه فوق نازل شد 
و به او صريحا ياسخ كفت . <188> 


ييمان شكنان يهود 


در نخستين آيه مورد بحث » قرآن به اين حقيقت اشاره مى كند كه دلائل كافى و نشانه هاى روشن و آيات بينات در اختيار 
بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) قرار دارد و آنها كه انكار مى كنند در حقيقت , بى به حقانيت دعوت او برده و به 
خاطر اغراض خاصى به مخالفت برخاسته اندء مى كويد: ((ما بر تو آيات بينات نازل كرديم و جز فاسقان كسى به آنها كفر 
نمى ورزد)) (و لقد انزلنا اليكك آيات بينات و ما يكفر بها الا الفاسقون ). 


تفكر در آيات قرآن براى هر انسان ياكدل و حقجوئى روشن كننده راهها است و با مطالعه اين آيات مى توان به صدق دعوت 
اثر كناه تاريكك نشده باشدء بنابراين جاى تعجب نيست كه فاسقان و الود كان 


به كناه و آنها كه از اطاعت فرمان خدا سر باز زده اند ه ركز به آن ايمان نياورند. 


سيس به يكى از اوصاف بسيار بد جمعى از يهود يعنى ييمان شكنى كه كويا با تاريخ آنها همراه است اشاره كرده مى كويد: 
((1 نا هورنان اناق ماق جاكقه انو ناسو سكن تخسن انها لور دور كه يو ويا انسلا لمت تكددت3) )اذاو كلما عاهدءا 


عهدا نيد قريق متهم ): 

آرى ((اكثرشان ايمان نمى آورند)) (بل اكثرهم لا يو منون ). 

خداوند از آنها در كوه طور ييمان كرفت كه به فرمانهاى تورات عمل كنند 
ولى سر انجام اين بيمان را شكستند و فرمان او را زير يا كذاردند. 


و تير اذ انها بيحاث كرفته شده بود كه به ييامبر موعود (ييامبر اسلام كه بشارت آمدنش در تورات داده شده بود) ايمان بياورند 
اويا رمن كوه 


يهود بنى نضير و بنى قريظه هنكام ورود ييامبر اسلام به مدينه نيزبا او بيمان بستند كه لااقل به دشمنانش كمكك نكنند» ولى 
عاقبت اين ييمان را هم شكستند و در جنكك احزاب با مش ركان مكه بر ضد اسلام همكارى كردند. 


اساسا اين شيوه ديرينه اكثريت يهود است كه به عهد خويش يايبند نيستند و هم اكنون نيز به روشنى مى بينيم كه هركاه منافع 
صهيونيستها و اسرائيل غاصب به خطر بيفتد» تمام عهدنامه هاى خصوصى و جهانى را زير يا كذارده » و با بهانه هاى واهى همه 


را به دست فراموشى مى سيارند. 


آخرين آيه مورد بحث » تاءكيد صريحتر و كوياترى روى همين موضوع دارد مى كويد: ((هنكامى كه فرستاده اى از سوى 


با نشانه هائى كه نزد آنها بود مطابقت داشت » جمعى از آنان كه داراى كتاب بودند كتاب الهى را يشت سر افكندند» آنجنان 
كه كوئى اصلا از آن خبر ندارند)) (و لما جائهم رسول من عند الله مصدق لما معهم نبذ فريق من الذين اوتوا الكتاب كتاب الله 
وراء ظهورهم كانهم لايعلمون ). 

تا آن زمان كه بيامبر اسلام (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) مبعوث نشده بود علماى يهود؛ مردم را به آمدنش بشارت مى دادند 


كه كوئى هر كز آن را نديده بودند و نخوانده بودند. 

آرى اين است نتيجه خودخواهى و دنيا يرستى كه انسانى را كه در آغاز از 

مبلغان سر سخت حق بوده به هنكام رسيدن به آن در صف دشمنان آشتى نايذير قرار مى دهد. 
نكته : ١‏ 


روشن است تعبير به ((نزول )) (فرود آمدن ) يا ((انزال )) (فرو فرستادن ) در مورد قرآن مجيد به اين معنى نيست كه مثلا 
خداوند مكانى در آسمانها دارد و قرآن رااز آن محل بالا فرو فرستاده است .» بلكه اين تعبير اشاره به علو مقامى و معنوى 


نوورة كان افيك 
نكته : ؟* 


كلمه ((فاسق )) از ماده ((فسق )) در اصل به معنى خارج شدن هسته از درون رطب (خرماى تازه ) است » به اين ترتيب كه 
كاهى رطب از شاخه درخت نخل سقوط مى كندء هسته از درون آن به خارج مى يرد» عرب از اين معنى تعبير به ((فسقت 
النواة))ى كللا سين 


به تمام كسانى كه لباس طاعت يرورد كار را از تن در آورده واز راه و رسم بندكى خارج شده اند فاسق كفته شده است . 


كت 


قرآن در بحثهاى فوق مانند ديكر بحثها هركز تمام يكك قوم را به خاطر كناه اكثريت مورد ملامت قرار نمى دهدء بلكه با تعبير 
((فريق )) و همجنين ((اكثر)) سهم اقليت با تقوا و مؤ من را محفوظ مى داردء واين است راه و رسم حق طلبى و حقجوثى . 
سليمان و ساحران بابل 


جادوكرى يرداختند سليمان دستور داد تمام نوشته ها و اوراق آنها را جمع آورى كرده در محل مخصوصى نككهدارى كنند 


(اين نكهدارى شايد به خاطر آن بوده كه مطالب مفيدى براى دفع سحر ساحران در ميان آنها وجود داشته ) 


يس از وفات سليمان كروهى آنها را بيرون آورده و شروع به اشاعه و تعليم سحر كردند» بعضى از اين موقعيت استفاده كرده و 
كفتند سليمان اصلا ييامبر نبود بلكه به كمكك همين سحر و جادوكريها بر كشورش مسلط شد و امور خارق العاده انجام مى 
داد! 


كروهى از بنى اسرائيل هم از آنها تبعيت كردند و سخت به جادوكرى دل بستند» تا آنجا كه دست از تورات نيز برداشتند. 


متكافى كه ببامير 


اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) ظهور كرد و ضمن آيات قرآن اعلام نمود سليمان از ييامبران خدا بوده است » بعضى از 


احبار و علماى يهود كفتند: از محمد تعجب نمى كنيد كه مى كويد سليمان ييامبر است در صورتى كه او ساحر بوده ؟. 


اين كفتار يهود علاوه بر اينكه تهمت و افتراى بز ركى نسبت به اين ييامبر الهى محسوب مى شد لازمهاش تكفير سليمان (عليه 


السلام ) بود» زيرا طبق كفته آنان سليمان مرد ساحرى بوده كه خود را به دروغ ييامبر خوانده واين عمل موجب كفر است . 
آيات فوق به آنها ياسخ مى كويد. 


به هر حال نخستين آيه مورد بحث فصل ديكرى از زشتكاريهاى يهود را معرفى مى كند كه ييامبر بزركك خدا سليمان را به 
سحر و جاد و كرى متهم ساختند» مى كويد:((آنها از آنجه شياطين در عصر سليمان بر مردم مى خواندند ييروى كردند)) (و 
اتبعوا ما تتلوا الشياطين على ملكك سليمان ). 


ضمير در جمله ((و اتبعوا») ممكن است اشاره به يهوديان معاصر ييامبر باشد و يا معاصران سليمان و يا همه آنان . 
منظور از((شياطين )) نيز ممككن است .ء انسانهاى طغيانكر و يا جن و يا اعم از هر دو باشد. 
سيس قرآن به دنبال اين سخن اضافه مى كندسليمان ه ركز كافر نشد (و ما كفر سليمان ). 


او هركز به سحر توسل نجست » واز جادوكرى براى بيشبرد اهداف خود استفاده نكرد.((ولى شياطين كافر شدند, و به مردم 


تعليم سحر دادند))(و لكن الشياطين كفروا يعلمون الناس السحر). 


((آنها (يهود) همجنين از آنجه بر دو فرشته بابل » هاروت و ماروت نازل كرديد ييروى كردند))(و ما انزل على 


الملكين ببايل هاروت وماروت . 


آرى آنها از دو سو دست به سوى سحر دراز كردند,. يكى از سوى تعليمات شياطين در عصر سليمان » و ديكّرى از سوى 


تعليماتى كه بوسيله هاروت و ماروت دو فرشته خدا در زمينه ابطال سحر به مردم داده بودند. 


جيزى ياد نمى دادند» مكر اينكه قبلا به او مى كفتند: ما وسيله آزمايش تو هستيم كافر نشو!)) (و از اين تعليمات سوء استفاده 


مكن ) (و ما يعلمان من احد حتى يقولا انما نحن فتنه فلا تكفر). 


خلاصه . اين دو فرشته زمانى به ميان مردم آمدند كه بازار سحر داغ بود و مردم كرفتار جنككال ساحران » آنها مردم را به طرز 
ابطال سحر ساحران آشنا ساختند ولى از آنجا كه خنثى كردن يكك مطلب (همانند خنثى كردن يكك بمب ) فرع براين است كه 
انسان نخست از خود آن مطلب آكاه باشد و بعد طرز خنثى كردن آن را ياد بككيرد» ناجار بودند فوت و فن سحر را قبلا شرح 


دهك. 


ولى سوء استفاده كنند كان يهود همين را وسيله قرار دادند براى اشاعه هر جه بيشتر سحر و نا آنجا ييش رفتند كه يبامبر يزركك 
الهى » سليمان را نيز متهم ساختند كه اكر عوامل طبيعى به فرمان او است يا جن و انس از او فرمان مى برند همه مولود سحر 


است آرى اين است راه و رسم بدكاران كه هميشه براى توجيه مكتب خودء بزركان را متهم به يبروى از آن مى 


به هر حال آنها ازاين آزمايش الهى ييروز بيرون نيامدند از آن دو فرشته مطالبى را مى آموختند كه بتوانند به وسيله آن ميان 
مرد و همسرش جدائى بيفكنند (فيتعلمون منهما ما يفرقون به بين المرء و زوجه ). 


ولى قدرت خداوند ما فوق همه اين قدرتها است » ((آنها هركز نمى توانند بدون فرمان خدا به احدى ضرر برسانند)) (و ما هم 


بضارين به من احد الا باذن الله ). 
((آنها قسمتهائى را ياد مى كرفتند كه براى ايشان ضرر داشت و نفع نداشت ))(و يتعلمون ما يضرهم و لا ينفعهم ). 


آرى آنها اين برنامه سازنده الهى را تحريف كردند بجاى اينكه از آن به عنوان وسيله اصلاح و مبارزه با سحر استفاده كنند 
آن را وسيله فساد قرار دادند با اينكه مى دانستند هر كسى خريدار اين كونه متاع باشد بهرهاى در آخرت نخواهد داشت )) (و 
لقد علموا لمن اشتراه ما له فى الاخره من خلاق ). 


((جه زشت و نايسند بود آنجه خود را به آن فروختند اككر علم و دانشى مى داشتند)) (و لبئس ما شروا به انفسهم لو كانوا 
يدوه ). 


آنها 1 كاهانه به سعادت و خوشبختى خود و جامعهاى كه به آن تعلق داشتند يشت يا زدند و در كرداب كفر و كناه غوطه ور 
شدند در حالى كه اكر ايمان مى آوردند و تقوا بيشه مى كردند ياداشى كه نزد خدا بود براى آنان از همه اين امور بهتر بود 


اكر توجه داشتند)) (و لو انهم آمنوا و اتقوا لمثوبه من عند الله خير لو كانوا يعلمون ). 
-١‏ ماجراى هاروت وماروت 


درباره اين دو فرشته كه به سرزمين بابل آمدند» 


افسانه ها و اساطير عجيبى بوسيله داستان يردازان ساخته شده و به اين دو ملكك بزركك الهى بسته اند تا آنجا كه به آنها جهره 
خرافى داده اندء و حتى كار تحقيق و مطالعه ييرامون اين حادثه تاريخى را بر دانشمندان مشكل ساخته اند آنجه از ميان همه 
اينها صحيحتر به نظر مى رسد و با موازين عقلى و تاريخى و منابع حديث سازكار است همان است كه در ذيل مى خوانيد: 
((در سرزمين بابل سحر و جادوكرى به اوج خود رسيد و باعث ناراحتى و ايذاء مردم كرديده بود» خداوند دو فرشته را به 
صورت انسان ماءمور ساخت كه عوامل سحر و طريق ابطال آن را به مردم بياموزندء تا بتوانند خود را از شر ساحران بر كنار 


دارند. 


ولى اين تعليمات بالاخره قابل سوء استفاده بود جرا كه فرشتكان ناجار بودند براى ابطال سحر ساحران طرز آن را نيز تشريح 
كنندء تا مردم بتوانند از اين راه به يبشكيرى يردازند» اين موضوع سبب شد كه كروهى يس از آكاهى از طرز سحرخود در 


رديف ساحران قرار كرفتند و موجب مزاحمت تازهاى براى مردم شدند. 


با اينكه آن دو فرشته به مردم هشدار دادند كه اين يكنوع آزمايش الهى براى شما است و حتى كفتند: سوء استفاده از اين 


تعليمات يكنوع كفر است ء اما آنها به كارهائى يرداختند كه موجب ضرر و زيان مردم شد)). 
آنجه در بالا آورديم جيزى است كه از بسيارى از احاديث و منابع اسلامى 


استفاده مى شود و هماهنكى آن با عقل و منطق آشكار است » از جمله حديثى كه از عيون اخبار الرضا (عليه السلام ) نقل 


شده (كه در 


يكك طريق از خود امام على بن موسى الرضا (عليهماالسلام ) و در طريق ديكرى از امام حسن عسكرى (عليه السلام ) است ) به 
ووشنى :ان سعنى را ناء يذ فى كنت : 

اما متاسفانه بعضى از مورخان و نويسند كان دائره المعارفها و حتى بعضى از مفسران در اين زمينه تحت تاثير افسانه هاى 
مجعولى قرار كرفته اند و داستانى را كه در افواه بعضى از عوام مشهور است درباره اين دو فرشته معصوم الهى ذكر كرده اند 
كه : آنان دو فرشته بودندء خداوند آنها را براى اين به زمين فرستاد تا بدانند اكر آنها نيز جاى انسانها بودند از كناه مصون 
نمى ماندند» و خدا را معصيت مى كردندء آنها هم يس از فرود آمدن به زمين مرتكب جندين كناه بزركك شدند و به دنبال 
آن افسانهاى درباره ستاره زهره نيز ساختند» همه اينها بى اساس و جزء خرافات است و قرآن از اين امور ياكك مى باشد واكر 


تنها در متن آيات فوق بينديشيم خواهيم ديد كه بيان قرآن هيج ارتباطى با اين مسائل ندارد. 
؟- وازُه هاروت وماروت 


نام ((هاروت )) و ((ماروت )) به عقيده بعضى از نويسند كان , ايرانى الاصل است او مى كويد در كتاب ارمنى با نام 
((هرروت )) به معنى حاصلخيزى و (مروت )) به معنى ((بى مركى )) برخورد كرده است »ء او معتقد است كه هاروت و 


ماروت ماخوذ از اين دو لفظ مى باشد. 

ولى اين استنباط دليل روشنى ندارد. 

دن 1ق هع [لفاك (العرووانك: )) كسان الخرداه)) باقد و عرعتية ((امزداف )) 
به معنى بى مركك كه همان مرداد است به جشم ميخورد. 


دهخدا در لغت نامه 


خود نيز مطلبى در اين زمينه نقل كرده است كه بى شباهت به معنى اخير نيست . 


و عجيب اينكه : بعضى هاروت و ماروت را دو مرد از ساكنان بابل دانسته اند و بعضى حتى آنها را به عنوان شياطين معرفى 
كرده اند در حالى كه آيه فوق به وضوح اين مسائل را رد مى كند . 

'- جككونه فرشته معلم انسان مى شود ؟ 

در اينجا سؤ الى باقى ميماند و آن اينكه طبق ظاهر آيات فوق و روايات متعدد جنانكه كفتيم هاروت و ماروت دو فرشته الهى 
بودند كه براى مبارزه با اذيت و آزار ساحران به تعليم مردم يرداختند» آيا براستى فرشته مى تواند معلم انسان باشد؟ 


ياسخ اين سؤ ال در همان احاديث ذكر شده است و آن اينكه خداوند آنها را به صورت انسانهائى در آورد تا بتوانند اين 
رسالت خود را انجام دهندء اين حقيقت را مى توان از آيه 9 سوره انعام نيز دريافت آنجا كه مى كويد: و لو جعلناه ملكا 


لجعلناه رجلا ((اكر او (ييامبر) را فرشتهاى قرار مى داديم حتما او را به صورت مردى جلوه كر مى ساختيم )). 
- هيجكس بدون اذن خدا قادر بر كارى نيست 


در آيات فوق خوانديم كه ساحران نمى توانستند بدون اذن يروردكار به كسى زيان برسانند اين به آن معنى نيست كه جبر و 
اجبارى در كار باشدبلكه 


اشاره به يكى از اصول اساسى توحيد است كه همه قدرتها در اين جهان از قدرت يرورد كار سرجشمه مى كيرد» حتى 
سوزندكى آتش و برندكى شمشير بى اذن و فرمان او نمى باشدء جنان نيست كه ساحر بتواند بر خلاف اراده خدا در عالم 


آفرينش 


دخالت كند و جنين نيست كه خدا را در قلمرو حكومتش محدود نمايد بلكه اينها خواص و آثارى است كه او در موجودات 
مختلف قرار داده » بعضى از آن حسن استفاده مى كنند و بعضى سوء استفاده » و اين آزادى و اختيار كه خدا به انسانها داده 


نيز وسيله اى است براى آزمودن و تكامل آنها. 
ه- سحر جيست واز جه زمانى بيدا شده ؟ 


در اينكه ((سحر)) جيست » و از جه تاريخى به وجود آمده ؟ بحث فراوان است اين قدر مى توان كفت كه سحر از زمانهاى 
خيلى قديم در ميان مردم رواج داشته است » ولى تاريخ دقيقى براى آن در دست نيست » و نيز نمى توان كفت جه كسى براى 


نخستين بار جاد و كرى را به وجود آورد؟ 


ولى از نظر معنى و حقيقت سحر مى توان كفت : سحر نوعى اعمال خارق العاده است كه آثارى از خود در وجود انسانها به 


جا مى كذارد و كاهى يكنوع جشمبندى و تردستى است » و كاه تنها جنبه روانى و خيالى دارد. 
سحر از نظر لغت به دو معنى آمده است : 

. به معنى خدعه و نيرنكك و شعبده و تردستى و به تعبير قاموس اللغه سحر يعنى خدعه كردن‎ ١ 
؟ ((كل ما لطئف و دق )):((1آنجه عوامل آن نامرئى و مرموز باشد)).‎ 

در مفردات راغب كه مخصوص وازه هاى قرآن است به سه معنى اشاره شده : 

. خدعه و خيالات بدون حقيقت و واقعيت » همانند شعبده و تردستى‎ ١ 

. جلب شيطانها از راه هاى خاصى و كمكك كرفتن از آنان‎ ١ 


” معنى ديكرى است كه بعضى بنداشته اند و آن 


اينكه : ممكن است با وسائلى ماهيت و شكل اشخاص و موجودات را تغيير داد» مثلا انسان را بوسيله آن به صورت حيوانى در 


آورد» ولى اين نوع خيال و يندارى بيش نيست و واقعيت ندارد. 


از بررسى حدود ١‏ مورد كلمه سحر و مشتقات آن در سوره هاى قرآن از قبيل : طه » شعراء؛ يونس و اعراف و... راجع به 


قرآن به دو بخش تة تقسيم مى شود: 


١‏ آنجا كه مقصود از آن فريفتن و تردستى و شعبده و جشمبندى است و حقيقتى ندارد جنانكه مى خوانيم : فاذا حبالهم و 
عصيهم يخيل اليه من سحرهم انها تسعى : (ريسمانها و عصاهاى جاد و كران زمان موسى در اثر سحرء خيال مى شد كه حركت 
مى كنند) ((سوره طه آيه 82 و در آيه ديكر مده است فلما القوا سحروا اعين الناس و استرهبوهم )) (هنكامى كه ريسمانها را 
انداختند جشمهاى مردم را سحر كردند و آنها را ارعاب نمودند) (اعراف آيه )١١8‏ ازاين آيات روشن مى شود كه سحر 
داراى حقيقتى نيست كه بتوان در اشياء تصرفى كند و اثرى بككذارد بلكه اين تردستى و جشمبندى ساحران است كه آنجنان 


جلوه مى دهد. 


”از بعضى از آيات قرآن استفاده مى شود كه بعضى از انواع سحر به راستى اثر مى كذارد مانند آيه فوق كه مى كويد آنها 
سحرهائى را فرا مى كرفتند كه ميان مرد و همسرش جدائى ميافكند (فيتعلمون منهما ما يفرقون به بين المرء و زوجه 


) يا تعبير ديكرى كه در آيات فوق بود كه آنها جيزهائى را فرا مى كرفتند كه مضر به حالشان بود و نافع نبود (و يتعلمون ما 


يضرهم و لا ينفعهم ). 
ولى آيا تاثير سحر فقط جنبه روانى دارد ويا اينكه اثر جسمانى و خارجى 
هم ممكن است داشته باشد؟ در آيات بالا اشارهاى به آن نشده » و لذا بعضى معتقدند اثر سحر تنها در جنبه هاى روانى است . 


نكته ديكرى كه در اينجا تذكر آن لازم است اينكه : به نظر ميرسد قسمت قابل توجهى از سحرها بوسيله استفاده از خواص 


شيميائى و فيزيكى به عنوان اغفال مردم ساده لوح انجام مى شده است . 


مثلا در تاريخ ساحران زمان موسى (عليه السلام ) مى خوانيم كه آنها درون ريسمانها و عصاهاى خويش مقدارى مواد شيميائى 
مخصوص (احتمالا جيوه و مانند آن ) قرار داده بودند كه يس از تابش آفتاب » ويا بر اثر وسائل حرارتى كه در زير آن تعبيه 
كرده بودند» به حركت در آمدندء» و تماشا كنند كان خيال مى كردند آنها زنده شده اند. 


اي كانه بح عا ع در زيان ماين كمياته لست : 

سحر از نظر اسلام 

دراين مورد فقهاى اسلام همه مى كويند ياد كرفتن و انجام اعمال سحر و جادو كرى حرام است . 

دراين قسمت احاديثى از ييشوايان بزركك اسلام رسيده است كه در كتابهاى معتبر ما نقل كرديده , از جمله اينكه : 


على (عليه السلام ) مى فرمايد: ((من تعلم شيئا من السحر قليلا او كثيرا فقد كفر و كان آخر عهده بربه ...)) ((كسى كه سحر 
بياموزد. كم يا زياد كافر شده است و رابطه 


اما همانطور كه كفتيم جنانجه ياد كرفتن آن به منظور ابطال سحر ساحران باشد اشكالى ندارد» بلكه كَاهى به عنوان واجب 


كفائى مى بايست عده اى سحر را 


بياموزند نا اكر مدعى دروغكوئى خواست از اين طريق مردم را اغفال يا كمراه كند سحر و جادوى او را ابطال نمايند» و دروغ 


منافى را فاش نا رتفد 


شاهد اين سخن كه اكر سحر براى ابطال سحر و حل و كشودن آن باشد بى مانع است » حديثى است كه از امام صادق نقل 
شدهء در اين حديث مى خوانيم : ((يكى از ساحران و جادوكران كه در برابر انجام عمل سحر مزد مى كرفت خدمت امام 
صادق (عليه السلام ) رسيد و عرض كرد: حرفه من سحر بوده است و در برابر آن مزد مى كرفتم » خرج زندكى من نيزاز 
همين راه تامين مى شدء و با همان در آمد. حج خانه خدا را انجام دادهام » ولى اكنون آنرا تركك و توبه كردهام . آيا براى من 


راه نجاتى هست ؟ 

امام صادق (عليه السلام ) در ياسخ فرمود:((عقّده سحر را بككشاولى كره جاد و كرى مزن )). 
ازاانِن حديث استفاده من شؤود كه برائ كقودن كره سكحر» اموختن و عمل أذ ين اشكال است» 
جاد و كرى از نظر تورات : 


سحر و جادوكرى از نظر كتب عهد قديم (تورات و كتب ملحق به آن ) نيز ناروا و بسيار نايسند است » زيرا در تورات مى 
خوانيم :((با صاحبان اجنه توجه مكنيد و جادوكران را متفحص نشويد تا (مبادا) از آنها ناياكك شويد و خداوند خداى شما منم 
0. 


و23 


حا كركر تورات تنه :((و كسى كه با صاحبان اجنه و جادو كران توجه مى نمايد تا آن كه از راه زنا ييروى ايشان نمايد 


روى عتاب خود رابه سوى 
او كردانيده او رااز ميان قومش منقطع خواهم ساخت )). 


((قاموس كتاب مقدس )) دراين باره مى نويسد:((و ير واضح است كه سحر در شريعت موسى راه نداشت » بلكه شريعت » 


ولى جخالب ايتجااست كه لويسئده قاموسن كتات مقلامن اعتراق من كت كةابا وجوةايق بقود ستحر و جادو كرى رافرا 
كرفتند» و بر خلاف تورات به آن معتقد شدندء او به دنبال مطلب قبل مى كويد: ((لكن با وجود اينها اين ماده فاسده در ميان 


قوم يهود داخل كرديدء قوم به آن معتقد شدند و در وقت حاجت بدان يناه بردند)). 


به همين دليل قرآن آنها را شديدا مورد نكوهش قرار داده » و آنها را سود كرانى مى شمرد كه خود راابه بدترين بهائى 
فروختند. 
سحر در عصر ما 


امروز يكك سلسله علوم وجود دارد كه در كذشته ساحران با استفاده از آنها برنامه هاى خود را عملى مى ساختند: ١استفاده‏ از 
خواص ناشناخته فيزيكى و شيميائى اجسام » جنانكه قبلا نيز اشاره كرديم همانطور كه در داستان ساحران زمان موسى (عليه 
السلام ) آمده كه آنها با استفاده از خواص فيزيكى و شيميائى مانند جيوه و تركيبات آن توانستند جيزهائى به شكل مار بسازند 


وبه حركت در آوردند. 


البته استفاده از خواص فيزيكى و شيميائى اجسام هركز ممنوع نيست » بلكه بايد هر جه بيشتر از آنها 


آكاه شد و در زندكى از آن استفاده كردء ولى اكر از 


خواص مرموز آنها براى اغفال و فريب مردم نا آكاه استفاده شود و به راه هاى غلطى سوق داده شوند يكى از مصاديق سحر 


١‏ استفاده از خواب مغناطيسى » هيينوتيزم » و مانيهتيزم » و تلهياتى » (انتقال افكار از فاصله دور). 


البته اين علوم نيز از علوم مثبتى است كه ميتواند در بسيارى از شئون زندكى مورد بهره بردارى صحيح قرار كيرد» ولى ساحران 
از آن سوء استفاده مى كردند و براى اغفال و فريب مردم آنها را به كارى مى كرفتند. 


اكر امروز هم كسى از آنها جنين استفاده اى را در برابر مردم بيخبر كند سحر محسوب خواهد شد. 
كوتاه سخن اينكه سحر معنى وسيعى دارد كه همه آنجه در اينجا كفتيم و در سابق اشاره شد نيز در بر مى كيرد. 


اين نكته نيز به ثبوت رسيده كه نيروى اراده انسان » قدرث فراوانى دارد و هنككامى كه در يرتو رياضتهاى نفسانى قويتر شود 
خارق العاده مى كنند. 


اين نيز قابل توجه است كه رياضتها كاهى مشروع است و كاهى نا مشروع » رياضتهاى مشروع در نفوس ياكك نيروى سازنده 
ايجاد مى كندء و رياضتهاى نامشروع نيروى شيطانى » وهر دو ممكن است منشاء خارق عادات كردد كه در اولى مثبت و 
سازنده و در دوم مخرب است . ((ابن عباس )) مفسر معروف نقل مى كند: مسلمانان صدر اسلام هنكامى كه بيامبر (صلى الله 
عليه و 


آله وسلم ) مشغول سخن كفتن بود و بيان آيات و احكام الهى مى كرد كاهى ازاو مى خواستند كمى با تانى سخن بككويد تا 


((راعنا)) كه از ماده ((الرعى )) به معنى مهلت دادن است به كار مى بردند. 


ولى يهود همين كلمه راعنا را از ماده ((الرعونه )) كه به معنى كودنى و حماقت است استعمال مى كردند (در صورت اول 
مفهومش اين است به ما مهلت بده ولى در صورت دوم اين است كه ما را تحميق كن !). 
در اينجا براى يهود دستاويزى ييدا شده بود كه با استفاده از همان جمله اى كه مسلمانان مى كفتند, ييامير يا مسلمانان را 


استهزاء كنند. 


نخستين آيه فوق نازل شد و براى جلو كيرى از اين سوء استفاده به مؤ منان دستور داد به جاى جمله راعناء جمله ((انظرنا)) را به 


كار برند كه همان مفهوم را مى رساند» و دستاويزى براى دشمن لجوج نيست . 


بعضى ديكر از مفسران كفته اند كه جمله راعنا در لغت يهود يكنوع دشنام بود و مفهومش اين بود ((بشنو كه هركز نشنوى )) 


اين جمله را تكرار مى كردند و مى خنديدند!. 


بعضى از مفسران نيز نقل كرده اند كه يهود به جاى ((راعنا)) ((راعينا)) مى كفتند كه معنيش جويان ما است ء و ييامبر اسلام 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) را مخاطب قرار مى دادند و از اين راه استهزا مى كردند اين شاءن نزولها با هم تضادى ندارد و 


دستاويز به دشمن 


ندهيد؟ 


با توجه به آنجه در شاءن نزول كفته شدء نخستين آيه مورد بحث مى كويد: اى كسانى كه ايمان آورده ايد (هنكامى كه از 
ييامبر تقاضاى مهلت براى دركك 


آيات قرآن مى كنيد) نككوئيد)) راعنا)) بلكه بككوئيد ((انظرنا)) (جرا كه همان مفهوم را دارد و دستاويزى براى دشمن نيست ) 


نآ انها الذيى انوا لاعقولو] زاغنا وقولوا انظرها. 


((و آنجه به شما دستور داده كشو يذ وبزاق كاقراث و استهراء كتنك كان عذات:درذتاكن است))) (واسمعوا و للكافزية عِذّاب 
اليم ). 


ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه مسلمانان بايد در برنامه هاى خود مراقب باشند كه هر كز بهانه به دست دشمن ندهند» 
حتى از يكك جمله كوتاه كه ممكن است سوزهاى براى سوء استفاده دشمنان كردد احتراز جويند» قرآن با صراحت براى 
جلو كيرى از سوء استفاده مخالفان به م منان توصيه مى كند كه حتى از كفتن يكك كلمه مشتركك كه ممكن است دشمن از 
آن معنى ديكرى قصد كند و به تضعيف روحيه مؤ منان ببردازد يرهيز كنند» دامنه سخن و تعبير وسيع است جه لزومى دارد 


وقتى اسلام تا اين اندازه اجازه نمى دهد بهانه به دست دشمنان داده شود» تكليف مسلمانان در مسائل بز كتر و بز ركتر روشن 
است » هم اكنون كاهى اعمالى از ما سر مى زند كه از سوى دشمنان داخلى » يا محافل بين المللى سبب تفسيرهاى سوء و 
بهرهكيرى بلندكوهاى تبليغاتى آنان مى شودء وظيفه ما اين است كه از اين كارها جدا ببرهيزيم و بى جهت بهانه به دست اين 


مفسدان 


داخلى و خارجى ندهيم . 

اين نكته نيز قابل توجه است كه جمله راعنا علاوه بر آنجه كفته شد خالى از يكنوع تعبير غير مؤ دبانه نيست » زيرا راعنا از 
ماده مراعات (باب مفاعله ) است و مفهومش اين مى باشد تو ما را مراعات كن » تا ما هم تو را مراعات كنيم و جون اين تعبير 
(علاوه بر سوء استفاده هائى كه يهود از آن مى كردند) 


دورازادب بوده است قرآن مسلمانان را از آن نهى كرده . 


آيه بعد يرده از روى كينه توزى و عداوت كروه مشركان و كروه اهل كتاب نسبت به مؤ منان برداشته مى كويد: ((كافران اهل 


ولا المشركين ان ينزل عليكم من خير من ربكم ). 


ولى اين تنها 1رزوثى بيش نيست زيرا ((خداوند رحمت و خير و بركت خويش را به هر كس بخواهد اختصاص مى دهد)) (و 


((و خداوند دارى بخشش و فضل عظيم است )) (و الله ذوا الفضل العظيم ). 


ارق ذشمناةاز شهدت كه توزئ:و عحسادت »حاف ترد تن ابن امار و موهية وايز مجلياتان مسد كه سامير بزو كم 
كرفت ؟! 


مفهوم دقيق ((يا ايها الذين آمنوا)) 


بيش از ٠‏ مورد از قرآن مجيد اين خطاب افتخار آميز و روحيرور ديده مى شودء آيه فوق نخستين آيه اى است كه با اين 
خطاب در 


آن برخورد مى كنيم : جالب اينكه اين تعبير منحصرا در آياتى است كه در مدينه نازل شده و در آيات مكى اثرى از آن 
نيست . شايد به اين دليل كه با هجرت بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) به مدينه وضع مسلمانان تثبيت شد و به صورت يكك 


آمنوا مخاطب قرار داده ا 
اين تعبير ضمنا نكته ديكرى در بر دارد و آن اينكه حال كه شما ايمان آورده ايدء و در برابر حق تسليم شده ايد» و با خداى 


خود ييمان اطاعت بسته ايدء بايد به مقتضاى اين ييمان » به دستورهائى كه يشت سر اين جمله مى آيد عمل كنيدء و به تعبير 
ذيكر ايمان شيعا ابجات مى كثن كه اين دستورات زاية كان بتديد. 


قابل توجه اينكه در بسيارى از كتب اسلامى » از جمله منابع اهل تسنن » از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) جنين نقل شده 
است كه فرمود: ما انزل الله يه فيها يا ايها الذين آمنواء الا و على (عليه السلام ) راسها و اميرها:((خداوند در هيج موردى از 
قرآن آيه اى كه يا ايها الذين آمنوا در آن باشد نازل نكرده مككر آنكه على (عليه السلام ) رئيس آن و امير آن است )). هدف 


از نسخ 


آنها كاه به مسلمانان مى كفتند دين » دين يهود است و قبله قبله يهود. و لذا ييامبر شما 


به سوى قبله ما (بيت المقدس ) نماز مى خواندء اما هنكامى كه حكم قبله تغيير يافت و طبق آيه ١‏ همين سوره مسلمانان 
موظف شدند به سوى كعبه نماز بككذارند اين دستاويز از يهود كرفته شدء آنها نغمه تازه اى ساز كردند و كفتند اكر قبله اولى 


صحيح بود يس دستور دوم جيست ؟ واكر دستور دوم 
صحيح است اعمال كذشته شما باطل است ! 
قرآن در اين آيات به ايرادهاى آنها ياسخ مى كويد و قلوب مؤ منان را روشن مى سازد. 


مى كويد هيج حكمى را نسخ نمى كنيم » ويا نسخ آنرا به تاخير نمى اندازيم مككر بهتر از آن يا همانندش را جانشين آن 


آيا نمى دانى حكومت آسمانها و زمين از آن خدا است (الم تعلم ان الله له ملكك السماوات و الارض ). 


او حق دارد هر كونه تغيير و تبديلى در احكامش طبق مصالح بدهد» واو نسبت به مصالح بند كانش از همه آكاهتر و بصيرتر 


است . 


در واقع جمله اول اين آيه اشاره به حاكميت خدا در احكام » و قادر بودن او بر تشخيص همه مصالح بندكان است » بنا بر اين 


نبايد مؤ منان به حرفهاى نابجاى افراد مغرض كه در مساءله نسخ احكام ترديد مى كنند» 


كوك قرا دهية: 


و جمله دوم هشدارى است به آنها كه تكيه كاهى غير از خدا براى خود انتخاب مى كنند, جرا كه در جهان تكيه كاه واقعى 


جزاو نيست . 
-١‏ آيا نسخ در احكام جايز است ؟ 


((نسخ )) از نظر لغت به معنى از بين بردن و زائل نمودن است » و در منطق شرع » تغيير دادن حكمى و جانشين ساختن حكمى 
ديكرتجائ آفؤااسث 4ه عنؤان مثال : 


١‏ مسلمانان بعد از هجرت به مدينه مدت شانزده ماه به سوى بيت المقدس نماز مى خواندند» يس از آن دستور تغيير قبله صادر 
شدء و موظف شدند هنكام نماز رو به سوى كعبه كنند 


"در سوره نساء ايه 16 درباره مجازات زنان زناكار دستور داده شده كه در صورت شهادت جهار شاهدء آنها را در خانه 


حبس كنند نا زمانى كه م ركشان فرا رسدء يا خداوند راه ديكرى براى آنان مقرر دارد. 
اين آيه بوسيله آيه ؟ سوره نور نسخ شد و در آن آيه مجازاتشان تبديل به يكصد تازيانه شده است . 


در اينجا ايراد معروفى است كه به اين صورت مطرح مى شود: لكر حكم اول داراى مصلحتى بوده يس جرا نسخ شده ؟ واكر 
نبوده جرا از آغاز تشريع كرديده ؟ و به تعبير ديكر: جه مى شد از آغاز حكم جنان تشريع مى كشت كه احتياجى به نسخ و 


ياسخ اين سؤ ال را دانشمندان اسلام از قديم در كتب خود آورده اند و حاصل آن با توضيحى از ما جنين است : 


مى دانيم نيازهاى انسان كاه با تغيير زمان و شرائط محيط د كركُون مى شود و 


كاه ثابت و بر قرار است » يكك روز برنامهاى ضامن سعادت او است ولى روز ديكر ممكن است بر اثر دك ركونى شرائط همان 


بركامنه سبكة واه او ناشد: 

يك روز داروئى براى بيمار فوق العاده مفيك است و طبيب به آن دستور 

مى دهدء اما روز ديككر به خاطر بهبودى نسبى بيمار ممكن است اين دارو حتى زيانبار باشدء لذا دستور قطع آن و جانشين 
ساختن داروى ديكر را مى دهد. 


“اشيت:3 1 اذ زنئده باشكء» د آبئده فابده باشد» كاه بابد 
است درسى امسال براى دانش أاموزى سازنده باشدء اما همين درس براى سال ١اينده‏ بى فايده با آكاه با 


برنامه را آنجنان تنظيم كند كه سال به سال دروس مورد نياز شاكردان تدريس شود. 

اين مساءله مخصوصا با توجه به قانون تكامل انسان و جامعه ها روشنتر مى كردد كه در روند تكاملى انسانها كاه برنامهاى 
مفيد و سازنده است و كاه زيانبار و لازم التغيير» به خصوص در هنكام شروع انقلابهاى اجتماعى و عقيدتى » لزوم د كركونى 
البته نبايد فراموش كرد كه اصول احكام الهى كه يايه هاى اساسى را تشكيل مى دهد در همه جا يكسان است هركز اصل 
توحيد يا عدالت اجتماعى و صدها حكم مانند آن د كركون نمى شودء تغيير در مسائل كوجكتر و دست دوم است . 

اين نكته را نيز نبايد فراموش كرد كه ممكن است تكامل مذاهب به جائى برسد كه آخرين مذهب به عنوان خاتم اديان نازل 
كردد به طورى كه دكركونى در احكام آن بعدا راه نيابد (شرح كامل اين موضوع را در ذيل آيه 5٠‏ احزاب در بحث خاتميت 


كر 


جه معروف است كه يهود نسخ را به كلى منكرند و به همين دليل دكركونى قبله را به مسلمانان ايراد مى كرفتند ولى طبق 
منابع مذهبيشان ناجارند نسخ را بيذيرند. 


جرا كه طبق كفته تورات هنكامى كه نوح (عليه السلام ) از كشتى بياده شد خداوند همه حيوانات را بر او حلال كرد؛ ولى اين 


حكم در شريعت موسى (عليه السلام ) نسخ شد و قسمتى از حيوانات تحريم كشت . 

در تورات سفر تكوين فصل 4 شماره ' مى خوانيم :((و هر جنبندهاى كه 

زندكّى نمايد براى تو طعام خواهد بود و همه را جون علف سبزه به شما دادم ولى عموميت اين حكم بعدا نسخ كرديد. 
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((آيه )) در لغت به معنى نشانه و علامت است و در قرآن در معانى كوناكونى به كار رفته از جمله : 


١‏ فرازهاى قرآن كه با نشانه هاى خاصى از هم تفكيكك شده و به آيه معروف است جنانكه در خود قرآن مى خوانيم : ((تلكك 
آيات الله نتلوها عليكك بالحق )) (بقره 1807). 


"١‏ معجزات نيز به عنوان آيه معرفى شده است » جنانكه در مورد معجزه معروف موسى (عليه السلام ) يد بيضاء مى خوانيم : و 
اضمم يدك الى جناحكك تخرج بيضاء من غير سوء آيه اخرى : ((دستت را در كريبان تا زير بغل فرو برء به هنككامى كه خارج 


مى شود سفيدى و درخشندكى بى عيب و نقصى دارد و اين معجزه ديكر است )) (طه 77). 


٠"‏ به معنى دليل و نشانه خداشناسى و يا معاد نيز مده است » جنانكه مى خوانيم : و جعلنا الليل و النهار آ يتين :((ما 


شب وروزرا دو دليل (براى شناسائى خدا) قرار داديم )) (سوره اسراء ؟١).‏ 


كر مورك امدلال براق تنعاةسى قرنا ند وس أحاقة انكة دري الارضن تعاشفة قاذا انرا غلها الحاء اشتزت ويريتة ان لدف 
العاها لبخي النوق عل كن لت ل قدو : رز اانه ساف او او الجن كه رسيي ونا لوده وما برشن ميض اما شتكامن 6 
آب (باران ) بر آن فرو مى ريزيم به جنبش مى آيد و كياهان آن مى رويدء همان كسى كه زمين را زنده كرد مرد كان را نيز 
زنده مى كندء او بر همه جيز قادر است )) (فصلت 284. 


به معنى اشياء جشمكير مانند بناهاى مرتفع و عالى » نيز آمده است ». جنانكه مى خوانيم : اتبنون بكل ريع آيه تعبثون : ((آيا 
در هر مكان مرتفعى بنائى مى سازيد و در آن سر كرم مى شويد)) (شعراء 178). 


ولى روشن است كه اين معانى كوناكون در واقع همه به يكك قدر مشتركك باز كشت مى كند و آن مفهوم ((نشانه )) است . 


اما در آيات مورد بحث كه قرآن مى كويد اكر آيه اى را نسخ كنيم همانند آن ويا بهتر از آن را خواهيم آورد. اشاره به 
احكام مى باشدء كه اكر يكى نسخ كردد بهتر از آن نازل مى شود. و يا اكر معجزه يكى از ييامبران منسوخ كردد به ييامبر بعد 


معجزهاى كوياتر داده مى شود. 


قابل توجه اينكه : در بعضى از روايات كه در تفسير آيه فوق وارد شده مى بينيم كه نسخ آيه به مركك امام و جانشين شدن امام 
ذركر تفشير:شدة أست' كه الثه.نه 


عنوان بيان يكك مصداق است . نه براى محدود كردن مفهوم وسيع آيه . 


جمله ((ننسها)) كه در آيات مورد بحث بر جمله ((ننسخ )) عطف شده در اصل از ماده ((انساء)) به معنى تاخير انداختن وبا 


حدق كردق اذ اذهان بودن اسيف: 
اكنون اين سؤ ال يبيش مى آيد كه مفهوم اين جمله با در نظر كرفتن جمله ((ننسخ )) جيست ؟ 


در ياسخ مى كوئيم : منظور در اينجا اين است كه اكر ما آيهاى را نسخ كنيم ويا نسخ آن راطبق مصالحى به تاخير بيندازيم 


در هر صورت بهتر از آن يا 


همانند آن را مى آوريم ء بنا براين جمله ((ننسخ )) اشاره به نسخ در كوتاه مدت است و جمله ننسها نسخ در دراز مدت (دقت 
كنيد). 


در اينجا بعضى احتمالات ديكر داده اند كه در مقايسه با تفسيرى كه كفتيم جندان قابل ملاحظه نيست . 
عشوي ((اتظلية) 


سؤ ال ديكرى مطرح مى شود كه منظور از ((او مثلها)) جيست ؟ اكر حكمى همانند حكم كذشته باشد كه تغيير اولى بيهوده 
به نظر ميرسدء جه لزومى دارد جيزى را نسخ كنند و همانندش را جانشين آن سازند؟ بايد ناسخ از منسوخ بهتر باشد تا نسخ 
قابل قبول كردد. 


قبل در زمان كذشته باشد. 


توضيح اينكه : ممكن است حكمى امروز داراى آثار و فوائدى باشد ولى فردا اين آثار را از دست بدهدء در اين صورت بايد 


اين حكم نسخ كردد 


و حكم جديدى بجاى آن بنشيند كه اكر از آن بهتر نباشد, لااقل آثارى را كه حكم سابق در زمان كذشته داشت حكم جديد 
در اين زمان داشته باشدء و به اين ترتيب هيجكونه ايرادى باقى نمى ماند. در كتب شاءن نزولهائى براى اين آيه ذكر كرده اند 
كه از نظر نتيجه تقريبا همه يكسائند: 


نخست اينكه از ابن عباس نقل شده كه وهب بن زيد و رافع بن حرمله نزد رسولخدا (صلى الله عليه و آله و سلم ) آمدند و 


بعضى ديكر كفته اند كروهى از عرب از ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) همان تقاضائى را كردند كه يهود از موسى 


داشتند» كفتند» خدا را آشكارا به ما نشان ده تا با جشم خود ببينيم و ايمان بياوريم ! 


بعضى ديكر نوشته اند كه آنها از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) تقاضا كردند براى آنان بتى از درخت مخصوص ذات 
بتى قرار ده همانكونه كه بت يرستان دارند)! 


آيه فوق نازل شد و به آنها ياسخ كفت . 
بهانه هاى بى اساس 


كر جه اين آيه خطاب به يهود نيست » بلكه مخاطب در آن كروهى از مسلمانان ضعيف الايمان و يا مشركانند» ولى جنانكه 
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شايد يس از ماجراى تغيير قبله بود كه جمعى از مسلمانان و مش ركان بر اثر وسوسه يهودء تقاضاهاى بى مورد و نابجائى از 
بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) كردند كه نمونه هاى آن در بالا ذكر شدء خداوند بزركك آنها را از جنين يرسشهائى 
نهى كرده مى فرمايد: آيا شما مى خواهيد از بيامبرتان همان تقاضاهاى نامعقول را بكنيد كه بيش از اين از موسى كردند (و با 
اين بهانهجوئيها شانه از زير بار ايمان خالى كنيد) (ام تريدون ان تسئلوا رسولكم كما سئل موسى من قبل ). 


واز آنجا كه اين كار يكنوع مبادله ((ايمان )) با ((كفر)) است ء در يايان آيه اضافه مى كند ((كسى كه كفر را به جاى ايمان 
بيذيرد» از راه مستقيم كمراه شده است )) (و من يتبدل الكفر بالايمان فقد ضل سواء السبيل ). 


اشتباه نشود اسلام هركز از يرسشهاى علمى و سؤ الاءت منطقى و همجنين تقاضاى معجزه براى بى بردن به حقانيت دعوت 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) جلوكيرى نمى كند جرا كه راه دركك و فهم و ايمان همين ها است » ولى كروهى بودند 
كه براى نرفتن زير بار دعوت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) سؤ الاءت بى اساس و معجزات اقتراحى را بهانه قرار مى 
دادند» و با اينكه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به اندازه كافى دليل و معجزه در اختيارشان قرار داده بود هر يكك از راه 


مى رسيد ييشنهاد خارق عادت جديدى مى كرد؛ در حالى 


كه مى دانيم اعجاز و خارق عادات بازيجه 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) يكك خارقالعاده كر نيست كه كوشهاى بنشيند و هر كس بيايد و ييشنهاد معجزهاى مطابق 
ميل و سليقه خويش كند. 


از اين كذشته كاهى تقاضاهاى نامعقولى همجون ديدن خدا با جشم » و يا ساختن بت مى كردند. 


بر سر قوم موسى آمد. حسودان لجوج 
بسيارى از اهل كتاب مخصوصا يهود بودند كه تنها به اين قناعت 


كه خود آثين اسلام را نيذيرند بلكه اصرار داشتند كه مؤ منان نيز از ايمانشان باز كردندء و انكيزه آنان در اين امر جيزى جز 


حسك نبود. 


قرآن در آيات فوق به اين امر اشاره كرده مى كويد: ((بسيارى از اهل كتاب به خاطر حسد دوست داشتند شما را بعد از اسلام 
وايمان به كفر باز كردانند با اينكه حق براى آنها كاملا آشكار شده است )) (ودٌ كثير من اهل الكتاب لو يردونكم من بعد 
ايمانكم كفارا حسدا من عند انفسهم من بعد ما تبين لهم الحق ). 


تا خدا فرمان خودش را بفرستد جرا كه خداوند بر هر جيزى توانا است )) (فاعفوا و اصفحوا حتى ياتى الله بامره ان الله على كل 


شىء قدير). 


اين در 


واقع يكك دستور تاكتيكى است كه به مسلمانان داده شده كه در برابر فشار شديد دشمن در آن شرائط خاص از سلاح عفو و 


كذشت استفاده كنند و به ساختن خويشتن و جامعه اسلامى بيردازند و در انتظار فرمان خدا باشند. 


منظور از فرمان خدا در اينجا به كفته بسيارى از مفسران فرمان جهاد است كه در آن هنكام هنوز نازل نشده بود شايد به اين 
علت كه هنوز آمادكّى همه جانبه براى اين فرمان نداشتند, و لذا بسيارى معتقدند كه اين آيه بوسيله آيات جهاد كه بعدا به آن 


اشاره خواهد شد نسخ شده است . 


اما تعبير به نسخ شايد در اينجا صحيح نباشد, جرا كه نسخ آنست كه حكمى ظاهرا به صورت نامحدود تشريع كردد اما در 
باطن موقت باشدء ولى حكم عفو و كذشت در آيه مورد بحث در شكل محدود بيان شده است » محدود به زمانى كه فرمان 
الهى دائر به جهاد نيامده . 


آيه بعد دو دستور سازنده مهم به مؤ منان مى دهد يكى در مورد نماز كه رابطه محكمى ميان انسان و خدا ايجاد مى كند و 
ديكرى در مورد زكات كه رمز همبستكيهاى اجتماعى است و اين هر دو براى ييروزى بر دشمن لازم است » مى كويد: ((نماز 
را بريا داريد و زكات را ادا كنيد)) و با اين دو وسيله روح و جسم خود را نيرومند سازيد (و اقيموا الصلوه و آتوا الزكاه ). 


سيس اضافه مى كند: تصور نكنيد كارهاى نيكى را كه انجام ميدهيد و اموالى را كه در راه خدا انفاق مى كنيد از بين ميرود 


نه ((1نجه از نيكيها از ييش مى 


فرستيد آنها را نزد خدا (در سراى ديكر) خواهيد يافت )) ( و ما تقدموا لانفسكم من خير تجدوه عند الله ). 

((خداوند به تمام اعمال شما بصير است )) (ان الله بما تعملون بصير). 

او بطور دقيق ميداند كدام عمل را بخاطر او انجام دادهايد و كدام يكك را براى غير او. 

١ : نكته‎ 

و (اصفحوا») از ماده ((صفح ) در اصل به معنى دامنه كوه » يهنى شمشيرء ويا صفحه صورت است » و اين جمله معمولا به 


معنى روى كرداندن و صرف نظر كردن به كار ميرود. و با قرينه جمله ((فاعفوا)) معلوم مى شود كه اين روى بر كرداندن به 
خاطر قهر و بى اعتنائى نيست بلكه به خاطر كذشت بزركوارانه است . 


ضمنا اين دو تعبير نشان مى دهد كه مسلمانان حتى در آن زمان آنقدر قوت و قدرت داشتند كه عفو و كذشت نكنند و به 
مقابله با دشمنان بيردازند» ولى براى اينكه دشمن اكر قابل اصلاح است اصلاح شودء نخست دستور به عفو و ككذشت مى 
دهده و به تعبير ديككّر در برابر دشمن هركز نبايد خشونت » نخستين 

برنامه باشدء بلكه اخلاق اسلامى ايجاب مى كند كه نخستين برنامه عفو و كذشت باشدء اكر مؤ ثر نشد آنكمّاه متوسل به 
خشونت شوند. 

نكته : ؟ 

جمله ((ان الله على كل شىء قدير)) جمله ان الله على كل شىء قدير ممكن است اشاره به اين باشد كه خداوند ميتواند هم 


اكنون نيز شما را از طرق غير عادى بر آنها ييروز كرداند» ولى طبع زندكى بشر و عالم آفرينش اين است كه هر كارى تدريجا 


وبافراهم شدن مقدمات انجام كيرد. 


نكته 


جمله (( حسدا من عند انفسهم )) (انكيزه آنها حسدى از ناحيه خودشان است ) ممكن است اشاره به اين باشد كه حسد كاهى 
دز شكل حدق ستفكين مى شود وان وارتكة دتق ييه آن"ميتافلد: وى حسدى كه آنها كرابن زمتة نشان مبدادلد ختى اين 


رنكك را نيز نداشت بلكه صرفا جنبه شخصى داشت . 
اين احتمال نيز وجود دارد كه اشاره به حسدى باشد كه در جان آنها ريشه دوانيده است . انحصار طلبان بهشت 


قرآن در آيات فوق اشاره به يكى ديكر از ادعاهاى يوج و نابجاى كروهى از يهوديان و مسيحيان كرده و سيس ياسخ 
دندانشكن به آنها مى كويد: ((آنها كفتند: هيجكس جز يهود و نصارى داخل بهشت نخواهد شد)) (و قالوا لن يدخل الجنه الا 
من كان هودا او نصارى ) </21/1> 


بعد روى سخن را به ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) كرده مى كويد: ((به آنها بكو هر ادعائى دليلى مى خواهد جنانجه در 
اين ادعا صادق هستيد دليل خود را بياوريد)) (قل هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين ). 


يس از اثبات اين واقعيت كه آنها هيج دليلى بر اين مدعى ندارند و ادعاى انحصارى بودن بهشت . تنها خواب و خيالى است 
كه در سر مييرورانند» معيار اصلى و اساسى ورود در بهشت را به صورت يكك قانون كلى بيان كرده » مى كويد: آرى كسى 


كه در برابر خداوند تسليم كردد و نيكوكار باشد ياداش او نزد يرورد كارش ثابت است )) 


(بلى من اسلم وجهه لله و هو محسن فله اجره عند ربه ). 
و بنا براين جنين كسانى نه ترسى خواهند داشت و نه غمكين مى شوند (و لا خوف عليهم ولا هم يحزنون ). 


خلااصه اينكه بهشت و ياداش خداوند و نيل به سعادت جاودان در انحصار هيج طايفه نيست » بلكه از آن كسانى است كه 
واجد دو شرط باشند: در مرحله اول تسليم محض در مقابل فرمان حق و تركك تبعيض در احكام الهى » جنان نباشد كه هر 


دستورى موافق منافعشان است بيذيرند و هر جه مخالف آن باشد يشت سر اندازند» آنها به طور كامل تسليم حقند. 


و در مرحله بعد آثار اين ايمان در عمل آنها به صورت انجام كار نيك منعكس كردد. آنها نيكوكارند» نسبت به همكان و در 


انحصار طايفه خاصى بيرون مى آورد 

ضمنا معيار رستكارى را كه ايمان و عمل صالح است . مشخص مى سازد. 
نكته : ١‏ 

((امانيهم )) جمع ((امنيه )) به معنى آرزوثى است كه انسان به آن نمى رسد. 


اهدر ابتجا اتن مدعا اهل كتات كك ارزوييشتو'تداشكد و 51 انحصار يفتاه انها بود ون :ال تجا كد ابق رزو خوزة 


سرجشمه آرزوهاى ديكر و به اصطلاح داراى شاخ و بركهاى ديكرى است به صورت ((جمع )) (امانى ) ذكر شده . 
نكته : ” 


جالب توجه اينكه در آيه فوق اسلام به وجه نسبت داده شده (آنها صورت غود را در برابر خدا تسليم مى كنند) اين 


به خاطر آن است كه روشنترين دليل براى تسليم در برابر جيزى آن است كه انسان با تمام صورت متوجه آن شود. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه ((وجه )) به معنى ذات بوده باشدء يعنى آنها با تمام وجود خود تسليم فرمان يرورد كارند. 

نكته : م 

آيات فوق ». ضمنا اين نكته را به همه مسلمانان تعليم مى كند كه در هيج مورد زير بار سخنان بى دليل نروند وهر كس 


ادعائى كردء از او مطالبه دليل كنندء و به اين ترتيب سد تقليدهاى كوركورانه را بشكنند و تفكر منطقى بر جامعه آنان حاكم 


شود. 


نكته : ع 


ذكر جمله ((و هو محسن )) بعد از بيان مساءله تسليم » اشاره به اين است كه تا ايمان راسخ وجود نداشته باشد, نيك وكارى به 


ضمنا اين جمله نشان مى دهد كه نيك وكارى براى اين افراد با ايمان جنبه يكك فعل زود كذر ندارد» بلكه وصف آنها شده ودر 


عمق جانشان نفوذ كرده است . 


ندارند» ولى مشركان خرافى از همه جيز ترس دارندء از كفته هاى اين و آن ٠+‏ از فال بد زدن ؛ از سنتهائ خرافى و از بسيار 
جيزهاى ديكر. انحصار طلبان بهشت 


قرآن در آيات فوق اشاره به يكى ديكر از ادعاهاى يوج و نابجاى كروهى از يهوديان و مسيحيان كرده و سيس ياسخ 
دندانشكن به آنها مى كويد: ((آنها كفتند: هيجكس جز يهود و نصارى داخل بهشت نخواهد شد)) (و قالوا لن يدخل الجنه الا 
من كان 


هودا او نصارى ) 


بعد روى سخن را به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كرده مى كويد: ((به آنها بكو هر ادعائى دليلى مى خواهد جنانجه در 
اين ادعا صادق هستيد دليل خود را بياوريد)) (قل هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين ). 


يس از اثبات اين واقعيت كه آنها هيج دليلى بر اين مدعى ندارند و ادعاى انحصارى بودن بهشت » تنها خواب و خيالى است 
كه در سر مييرورانئد» معيار اصلى و اساسى ورود در بهشت را به صورت يكك قانون كلى بيان كرده » مى كويد: آرى كسى 
كه در برابر خداوند تسليم كردد و نيكوكار باشد ياداش او نزد يرورد كارش ثابت است )) (بلى من اسلم وجهه لله وهو محسن 


فله اجره عند ربه ). 
و بنا براين جنين كسانى نه ترسى خواهند داشت و نه غمكّين مى شوند (و لا خوف عليهم ولا هم يحزنون ). 


خلااصه اينكه بهشت و ياداش خداوند و نيل به سعادت جاودان در انحصار هيج طايفه نيست » بلكه از آن كسانى است كه 
واجد دو شرط باشند: در مرحله اول تسليم محض در مقابل فرمان حق و تركك تبعيض در احكام الهى » جنان نباشد كه هر 


دستورى موافق منافعشان است بيذيرند و هر جه مخالف آن باشد يشت سر اندازند» آنها به طور كامل تسليم حقند. 


و در مرحله بعد آثار اين ايمان در عمل آنها به صورت انجام كار نيك منعكس كردد. آنها نيكوكارند» نسبت به همكان و در 


ها. 


انحصار طايفه خاصى بيرون مى آورد 

ضمنا معيار رستكارى را كه ايمان و عمل صالح است . مشخص مى سازد. 
نكته : ١‏ 

((امانيهم )) جمع ((امنيه )) به معنى آرزوثى است كه انسان به آن نمى رسد. 


التدؤى ابتحا ابى مدعيان اقل كاب كك ا زرو يشر لد امعد 01 اتحصاز ميقت به اما بود ول ان انحا كد ارح ارروخوه 


سرجشمه آرزوهاى ديكر و به اصطلاح داراى شاخ و بركهاى ديكرى است به صورت ((جمع )) (امانى ) ذكر شده . 
نكته : ؟* 


جالب توجه اينكه در آيه فوق اسلام به وجه نسبت داده شده (آنها صورت خود را در برابر خدا تسليم مى كنند) اين به خاطر 
اين احتمال نيز وجود دارد كه ((وجه )) به معنى ذات بوده باشدء يعنى آنها با تمام وجود خود تسليم فرمان يرورد كارند. 


نكته : م 


ادعائى كردء از او مطالبه دليل كنندء و به اين ترتيب سد تقليدهاى كوركورانه را بشكنند و تفكر منطقى بر جامعه آنان حاكم 


شود. 


نكته : ع 


ذكر جمله ((و هو محسن )) بعد از بيان مساءله تسليم » اشاره به اين است كه تا ايمان راسخ وجود نداشته باشد, نيك وكارى به 


ضمنا اين 


جمله نشان مى دهد كه نيك وكارى براى اين افراد با ايمان جنبه يكك فعل زود كذر ندارد» بلكه وصف آنها شده ودر عمق 


جامكان تلو د ككف ااه 


نفى خوف وغم از بيروان خط توحيد, دليلش روشن است جرا كه آنها تنها از خدا ميترسند؛ واز هيج جيز ديككر وحشت 
ندارند» ولى مش ركان خرافى از همه جيز ترس دارندء از كفته هاى اين و آنء از فال بد زدن » از سنتهاى خرافى و از بسيار 
جيزهاى ديكر. جمعى از مفسران از ابن عباس جنين نقل كردند: هنكامى كه كروهى از مسيحيان نجران خدمت رسول خدا 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) آمدندعدهاى از علماى يهود نيز در آنجا حضور يافتند» بين آنها و مسيحيان در محضر بيامبر 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) نزاع و مشاجره 


در كرفت » رافع بن حرمله يكى از يهوديان رو به جمعيت مسيحيان كرد و كفت : آثين شما يايه و اساسى ندارد و نبوت عيسى 
و كتاب او انجيل را انكار كرد» مردى از مسيحيان نجران نيز عين اين جمله را در ياسخ آن يهودى تكرار نمود و كفت آثين 


يهود يايه و اساسى ندارد» در اين هنكام آيه فوق نازل شد وهر دو دسته را بخاطر كفتار ناذرستشان ملامت نمود. </14> 
تضادهاى ناشى از انحصارطلبى 


در آيات كذشته كوشهاى از ادعاهاى بيدليل جمعى از يهود و نصارى را ديديم آيه مورد بحث نشان مى دهد كه وقتى ياى 
ادعاى بى دليل به ميان يد نتيجهاش انحصارطلبى و سيس تضاد است . 


مى كويد: ((يهوديان كفتند: مسيحيان هيج موقعيتى نزد خدا ندارند» و 


مسيحيان نيز كفتند يهوديان هيج موقعيتى ندارند و بر باطلند)) (و قالت اليهود ليست النصارى على شى ء و قالت النصارى 


جمله (ليست ... على شى ع)) اشاره به اين است كه آنها در ييشككاه خدا مقامى ندارندء يا اينكه دين و آئين آنها جيز قابل 
ملاحظهاى نيست . 
سيس اضافه مى كند: ((آنها اين سخنان را مى كويند در حالى كه كتاب آسمانى را مى خوانند)»! (و هم يتلون الكتاب ). 


يعنى بادر دست داشتن كتابهاى الهى كه ميتواند راهكشاى آنها در اين مسائل باشد اين كونه سخنان كه سرجشمهاى جز 


تعصب و عناد و لجاج ندارد بسيار عجيب است . 

سيس قرآن اضافه مى كند: ((مشركان نادان نيز همان جيزى را مى كفتند كه اينها مى كويند)) (با اينكه اينها اهلكتابند و آنها 
بتيرست ) (كذلكك قال الذين لا يعلمون مثل قولهم ). 

اين آيه سرحجشمه اصلى تعصب راء جهل و نادانى معرفى كرده » جرا كه افراد نادان همواره در محيط زند كَى خود محصورند و 


غير آن را قبول ندارندء به آثينى كه از كودكى با آن آشنا شده اند هر جند خرافى و بى اساس باشد سخت دل ميبندند» و غير 


آن را منكر مى شوند. 


در يايان آيه آمده است ((خداوند داورى اين اختلاف را در قيامت به عهده خواهد كرفت )) (فالله يحكم بينهم يوم القيامه فيما 
كانوا فيه يختلفون ). 


آنجا است كه حقايق روشنتر مى شود واسناد و مداركك هر جيز 1 شكار است » كسى نمى تواند حق را منكر شود و به اين 


ترتيب اختلافات بر جيده خواهد شد آرى يكى از ويزكيهاى قيامت يايان يافتن 


اختلافات است . 


ضمنا آيه فوق به مسلمانان دلكرمى ميدهد كه اكر ييروان اين مذاهب به مبارزه با آنها برخاسته اند و آثين آنها را نفى مى 
كنند» هركز نككران نباشند» آنها خودشان را هم قبول ندارند» هر يكك جوب نفى بر ديكرى ميزند» و اصولا جهل و نادانى 
سر حشمه تعصب و تعصب سرحشمه انحصا ركرى است . در كتاب ((اسباب النزول )) از ((ابن عباس )) جنين آمده كه اين آيه 
در مورد (فطلوس )) رومى و ياران مسيحى او نازل شده است» آنها با بنى اسرائيل جنكيدند و تورات را آتش زدند و 


فرزئذان انها راية اسارت كرفتنفة) بيت المقدسن زا ويؤان ساعد و مودارها در آن وميد 


مرحوم ((طبرسى )) در ((مجمع البيان ») از ((ابن عباس )) نقل مى كند كه اين كوشش در تخريب و نابودى بيت المقدس 
همجنان ادامه داشت تا زمانى كه به دست مسلمانان فتح شد. 


الله عليه و آله و سلم ) راز ورود به شهر مكه و مسجد الحرام جل وكيرى مى كردند 


بعضى شان نزول سومى براى آيه كفته اند و آن اينكه منظور مكانهائى است كه مسلمانان در مكه براى نماز داشتند و مشركان 


يس از هجرت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آنها را ويران كردند. <114> 


هيج مانعى ندارد كه نزول آيه ناظر به تمام اين حوادث بوده باشدء بنابر اين هر يكك از شان نزولهاى فوق يكى از ابعاد مساءله 


سكمحا رتو 


مردم 


بررسى شان نزولهاى فوق نشان مى دهدكه روى سخن در آيه به هر سه كروه » يهود و نصارى و مشركان » است » هر جند 


بحثهاى آيات كذشته بيشتر به يهود اشاره مى كرد و كاهى به نصارى . 


به هر حال ((يهود)) با ايجاد وسوسه در مساءله تغيير قبله كوشش داشتند كه مسلمانان به سمت بيت المقدس نماز بخوانئد تا با 


اين كار هم تفوقى بر آنها داشته باشند و هم مسجد الحرام و كعبه را از رونق بيندازند. >١1910<‏ 


((مشركان مكه ) نيز با منع ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) و مسلمانان از زيارت خانه خدا عملا به سوى خرابى اين 
بناى الهى كام برميداشتند. 


((مسيحيان )) نيز با كرفتن بيت المقدس و ايجاد وضع ناهنجارى كه در بالا از ابن عباس نقل شد در تخريب آن ميكوشيدند. 


قرآن در برابر اين سه كروه و تمام كسانى كه در راهى مشابه آنها كام بر ميدارند مى كويد:(( جه كسى ستمكارتر است از 


به اين ترتيب قرآن اين جل وكيرى را ستمى بزركك و عاملان آن را ستمكارترين مردم معرفى مى كند و راستى هم جه ستمى از 
اين بالاتر كه در تخريب يايكاه هاى توحيد بكوشند و مردم را از ياد حق باز دارند و شرك و فساد را در جامعه كسترش دهند. 


سيس قن ذيل اين ايدام كويد :(( شاسعه بست انها حوما ترس و وحشت وازذايق افاكن 


شوند)) (اولئكك ما كان لهم ان يدخلوها الا خائفين ). 


يعنى مسلمانان و موحدان جهان بايد آنجنان محكم بايستند كه دست اين ستمكران از اين اماكن مقدس كوتاه كردد و احدى 


از آنان نتوانند آشكارا و بدون ترس و وحشت وارد اين مكانهاى مقدس شونك. 


اين احتمال نيز در تفسير جمله فوق وجود دارد كه اين كونه افراد ستمكار با اين عمل ه ركز موفق نخواهند شد كه اين مراكز 
عنادك زاذز اسار خود كيرت 


ودر يايان آيه مجازات دنيا و آخرت اين ستمكاران را با تعبير تكان دهندهاى بيان كرده مى كويد: ((براى آنها در دنيا 


رسوائى است و در آخرت عذاب عظيم )) (لهم فى الدنيا خزى و لهم فى الاخره عذاب عظيم ). 
واين اسث سرنوشت كسانى كه بخواهند ميان بند كان و خدايشان جدائى بيفكتند. 
نكته ١‏ - طرق ويرانى مساجد 


بدون شكك مفهوم آيه فوق » مفهومى وسيع و كسترده است و به زمان و مكان معينى محدود نمى شود, همانند ساير آياتى كه 
در شرائط خاصى نازل كرديده اما حكم آن در همه قرون و اعصار ثابت است .ء بنابر اين هر كس وهر كروه به نوعى در 
تخريب مساجد الهى بكوشد و يا مانع از آن شود كه نام خحدا و عبادت او در آنجا انجام كيرد مشمول همان رسوائى و همان 


عذاب عظيم است كه در آيه اشاره شده . 


توجه به اين نكته نيز لازم است كه جل وكيرى از ورود به مسجد و ذكر نام 


برؤرد كار و كوشش دن تخريب نع تنها به ابن ليست كد«مثلا با بيل.ؤ كلكة ساعتمان ثرا ويزان سازتد» يلكه هر:عملى كه 


نتيجه آن تخريب مساجد و از رونق افتادن آن باشد نيز مشمول همي حكم است . 
جرا كه در تفسير آيه انما يعمر مساجد الله .. 


. (سوره توبه آيه 14) جنانكه خواهد آمد طبق صريح بعضى از روايات » منظور از عمران و آبادى مسجد تنها ساختمان آن 
نيست » بلكه حضور در آنها و توجه به محافل و مجالس مذهبى كه در آنها تشكيل مى كردد و موجب ياد خدا است نيز 


بنا بر اين در نقطه مقابل » آنجه باعث شود كه مردم از ياد خدا غافل كردند و از مساجد باز مانند» ظلمى است بسيار بزركك !. 


عجب اينكه در عصر و زمان ما كروهى از متعصبين نادان و خشكك و دور از منطق از وهابيان به بهانه احياى توحيد» سعى در 
تخريب يارهاى از مساجد و ساختمانهائى كه بر قبور بزركان اسلام و صلحاء شده و هميشه مركز ياد خدا است دارند» و عجيبتر 
إينكه اين ستمكران بى منطق » اعمال خود را تحت عنوان مبارزه با شرك انجام ميدهند و در اين راه مرتكب انواع كناهان و 


كبائر مى شوند. 


در حالى كه اككر فرضا كار خلاافى در يكى از اين مراكز مقدس انجام شود بايد جلو آن را كرفت نه اينكه اين خانه هاى 


نكته ١‏ بزركترين ستم 


نكته ديكرى كه در اين آيه بايد مورد 


توجه قرار كيرد اين است كه خداوند اين جنين اشخاص را ظالمترين افراد شمرده » و در واقع هم جنين است ء زيرا تعطيل و 
تخريب مساجد و جلو كيرى از مراكز توحيدنتيجهاى جز سوق مردم به بى دينى نخواهد داشت » و ميدانيم زيان اين كار از هر 


عملى بيشتر و عواقب شوم آن دردناكتر است . 


البته در موارد ديكرى از قرآن كلمه ((اظلم )) (ستمكارترين مردم ) در مورد بعضى از كناهان ديكر نيز به كار برده شده است 
كه تمام آنها در واقع به مساءله ((شركك )) و نفى توحيد باز مى كردد. 


شرح بيشتر اين سخن را در جلد ينجم صفحه ١87‏ (ذيل آيه ١‏ سوره انعام ) مطالعه خواهيد فرمود. در شان نزول آيه روايات 
مختلفى نقل شده است : 


ابن عباس مى كويد: اين آيه مربوط به تغيير قبله است » هنكامى كه قبله مسلمانان از بيت المقدس به كعبه تغيير يافت يهود در 
مقام انكار بر آمدند و به مسلمانان ايراد كردند كه مككر مى شود قبله را تغيير داد؟ آيه نازل شد و به آنها ياسخ داد كه شرق و 


غرب جهان از آن خدا است . 


در روايت ديكرى مى خوانيم كه اين آيه در مورد نماز مستحبى نازل شده است كه هر كاه انسان سوار بر مركب باشد به هر 


سو كه برود (هر جند يشت به قبله باشد) ميتواند نماز مستحبى بخواند. 


بعضى ديكر از ((جابر)) نقل كرده اند كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كروهى از مسلمانان را به يكى از ميدانهاى 
جنكك فرستاد» شب هنكام كه تاريكى همه جا را فرا كرفت نتوانستند 


قبله را بشناسند و هر كروهى به سوئى نماز خواندند, هنكام طلوع آفتاب ديدند همككى به غير جانب قبله نماز كذارده اندء از 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) سؤ ال كردندء آيه فوق نازل شد و به آنها اعلا.م كرد كه نمازهايشان در جنين حالتى 
صحيح بود (البته اين حكم شرائطى دارد كه در كتب فقهى آمده است ). 


هيج مانعى ندارد كه همه شان نزولهاى فوق براى آيه ثابت باشدء و آيه هم 


ناظر به مساءله تغيير قبله باشد» هم خواندن نماز نافله بر مركب » و هم نماز واجب به هنكام نشناختن قبله » از اين كذشته اصولا 
هيج آيهاى اختصاص به شان نزول خود ندارد و مفهوم آن بايد به صورت يكك حكم كلى در نظر كرفته شود واى بسا از آن 
احكام كوناكونى استفاده شود. 


به هر سو رو كنيد خدا آنجا است 
در آيه كذشته سخن ازستمكرانى بود كه مانع از مساجد الهى مى شدندء و در تخريب آن ميكوشيدند آيه مورد بحث دنباله 


همين سحن است مى كويد: ((مشرق و مغرف از آن نخدا اسث » و به هر طرف رو كنيد ذا آنجا است )) (و لله المشرق و 
المغرب فاينما تولوا فثم وجه الله ). 


جنين نيست كه اكر شما را از رفتن به مساجد و يايكاه هاى توحيد مانع شوندء راه بندكى خدا بسته شود, نه » شرق و غرب اين 
جهان تعلق به ذات ياكك او دارد و به هر سو رو كنيد او آنجا است » همجنين تغيير قبله كه به خاطر مناسبتهاى خاصى صورت 


كرفية؛ كمترين اترض دو ابن امراندارد سكر جات 


هست كه از خدا خالى باشد» اصولا خدا مكان ندارد. 


توجه به اين نكته لازم است كه منظور از مشرق و مغرب در آيه فوق » اشاره به دو سمت خاص نيست بلكه اين تعبير كنايه از 
تمام جهات است » همانكونه كه مثلا مى كوئيم : دشمنان على به خاطر عداوت و دوستانش از ترس ». فضائل او را يوشاندندء 
اما با اين حال فضائلش شرق و غرب عالم را كرفت (يعنى همه دنيا) شايد تكيه بر خصوص شرق و غرب به خاطر اين باشد كه 


انسان » نخستين جهتى 
را كه مى شناسد اين دو جهت است و بقيه جهات به وسيله مشرق و مغرب شناخته مى شود . 


در قرآن مجيد نيز مى خوانيم : و اورثنا القوم الذين كانوا يستضعفون مشارق الارض و مغاربها: ((شرق و غرب زمين را در 


نكته : ١‏ فلسفه قبله 


دارد؟ 


اما جنانكه بعدا نيز اشاره خواهيم كرد» توجه به قبله ه ركز مفهومش محدود كردن ذات ياكك خدا در سمت معينى نيست » 
بلكه از آنجا كه انسان يكك وجود مادى است و بالاخره بايد به سوئى نماز بخواند» دستور داده شده است كه همه به يكسو 


به عمل آيد فكر كنيد اكر هر كسى به سوئى نماز مى خواند و صفوف متفرق تشكيل ميدادند جقدر زننده و ناجور بود؟ ضمنا 
سمتى كه به عنوان قبله تعيين شده (سمت ععبه ) نقطهاى است مقدس كه از قديميترين يايكاه هاى توحيد است و توجه به آن 


بيدار كننده خاطرات توحيدى مى باشد. 

نكته : 7 

تعبير به ((وجه الله )) به معنى صورت خدا نيست » بلكه وجه در اينجا به معنى ذات است . 
نكته آخر : " 


در روايات متعددى مى خوانيم كه به اين آيه » براى صحت نماز كسانى كه به غير سمت ععبه از روى اشتباه و يا عدم توانائى 
بر تحقيق نماز خوانده اند استناد شده ء و نيز به همين آيه براى صحت نماز خواندن بر مركب » استدلال نموده اند (براى 


توضيح بيشتر به كتاب وسائل الشيعه كتاب الصلوه ابواب القبله مراجعه نمائيد). خرافات يهود و نصارى و مشركان 
اين عقيده خرافى كه خداوندداراى فرزندى است هم مورد قبول مسيحيان 
ست » هم كروهى از يهود» و هم مشركان » هر سه طايفه معتقد بودند كه خداوند فرزندى براى خود انتخاب كرده است . 


در ايه “٠‏ سوره توبه مى خوانيم : و قالت اليهود عزير ابن الله و قالت النصارى المسيح ابن الله ذلك قولهم بافواههم يضاهئون 
قول الذين كفروا من قبل قاتلهم الله انى يؤ فكون : ((يهود كفتند: ((عزير)) يسر خدا است » و نصارى كفتند: مسيح فرزند خدا 
است » اين سخنى است كه با زبان خود مى كويند كه همانند كفتار كافران بيشين است » خدا آنها را بكشد. حككونه دروغ مى 


كونئد وذ ن آيه:88 يونس 


نيز درباره مش ركان مى خوانيم : قالوا اتخذ الله ولدا سبحانه هو الغنى : ((كفتند خداوند براى خود فرزندى انتخاب كرده است 


منزه است اوء از همه جيز بى نياز است )) در آيات سياوة كوف ازا قر ان تيز ابن شتت نازوا انانها بقن عدو است.. 


نخستين آيه مورد بحث براى كوبيدن اين خرافه جنين مى كويد:(( آنها كفتند خداوند فرزندى براى خود انتخاب كرده است » 
ياكك و منزه است اوازاين نسبتهاى ناروا)) (و قالوا اتخذ الله ولدا سبحانه . 


خدا جه نيازى دارد كه فرزندى براى خود بركزيند؟ آيا نيازمند است ؟ محدود است ؟ احتياج به كمكك دارد؟ احتياج به بقاء 


نسل دارد؟ ((براى او است آنجه در آسمانها و زمين است )) (بل له ما فى السماوات و الارض ). 
((و همككان در برابر او خاضعند)) (كل له قانتون ). 


او نه تنها مالك همه موجودات عالم هستى است » بلكه ((ايجاد كننده همه آسمانها و زمين اواست )) (بديع السماوات و 


الارض ). 
وحتى بدون نقشه قبلى و بدون احتياج به وجود ماده » همه آنها را ابداع فرموده است . 


او جه نيازى به فرزند دارد در حالى كه ((هر كاه فرمان وجود جيزى را صادر كند به او مى كويد: موجود باش » و آن فورا 
موجود مى شود)) (و اذا قضى امرا فانما يقول له كن فيكون ). 


نكته : ١‏ دلائل نفى فرزند 


اين سخن كه خداوند فرزندى دارد بدون شكك زائيده افكار ناتوان انسانهائى است كه خدا را در همه جيز با وجود محدود 


خودشان مقايسه مى كردند. 


انسان به دلائل مختلفى نياز به وجود فرزند دارد: از 


يكسو عمرش محدود است و براى ادامه نسل تولد فرزند لازم است . 


از سوى ديككر قدرت او محدود است .» و مخصوصا به هنكام بيرى و ناتوانى نياز به معاونى دارد كه به او در كارهايش كمكك 
كند. 


از سوى سوم جنبه هاى عاطفى » و روحيه انسطلبى » ايجاب مى كند كه انسان مونسى در محيط زندكى خود داشته باشد كه 


آن هم بوسيله فرزندان تامين مى كردد. 


بديهى است هيجيك از اين امور در مورد خداوندى كه آفريننده عالم هستى و قادر بر همه جيز و ازلى و ابدى است مفهوم 


ندارد. 

بعلاوه داشتن فرزند لازمهاش جسم بودن است كه خدا از آن نيز منزه مى باشد. 

نكته : 7 تفسير جمله كن فيكون 

اين تعبير در آيات متعددى از قرآن آمده است » از جمله سوره آل عمران 

تفسير نمونه » جلد١»‏ صفحه : 

آيه /ا5 و 4ه سوره انعام آيه “7 سوره نحل آيه 5٠‏ سوره مريم آيه 8 - سوره يس آيه 87 و غير اينها. 
اين جمله از اراده تكوينى خداوند و حاكميت او در امر خلقت سخن مى كويد. 


توضيح اينكه : منظور از جمله كن فيكون (موجود باش آنهم فورا موجود مى كردد) اين نيست كه خداوند يكك فرمان لفظى با 
معنى موجود باش صادر مى كندء بلكه منظور اين است هنككامى كه اراده او به وجود جيزى تعلق مى كيرد» خواه بزركك باشد 
يا كوجكك , بيجيده باشد يا ساده , به اندازه يكك اتم باشد يا به اندازه مجموع آسمانها و زمين » بدون نياز به هيج علت ديكرى 


تحقق مييابد» و ميان اين اراده و ييدايش آن موجود حتى يكك لحظه نيز 


توام با اتصال است در اينجا فقط به معنى تاخير رتبهاى است (آن كونه كه در فلسفه اثبات شده كه معلول از علت خود متاخر 
است نه تاخر زمانى بلكه تاخر رتبهاى دقت كنيد). 


اشتباه نشود منظور اين نيست كه هر جه خدا اراده كند در همان لحظه موجود مى شود., بلكه منظور اين است هر طور اراده 


كند همانطور موجود مى شود . 


فى المثل اككر اراده كندآ سمانها و زمين در شش دوران به وجود آيند مسلما بى كم و كاست در همين مدت موجود خواهند 
شدء واكر اراده كند در يكك لحظه موجود شوند همه در يكك لحظه موجود خواهند شدء اين تابع آن است كه او جكونه اراده 
كلعز كوت مس ابد ندانك: 


ويا مثلا هنكامى كه خداوند اراده كند جنينى در شكم مادر درست نه ماه و نه روز دوران تكامل خود را طى كند» بدون يكك 
لحظه كم و زياد انجام مييابدء 


واككر اراده كند اين دوران تكاملى در كمتر از يكهزارم ثانيه صورت كيرد» مسلما همان كونه خواهد شدء جه اينكه اراده او 
غلت ثامه برائ افريئقن اسث» و ميان علت تامة و وجود:معلول هيحكونه فاضلهائ نمى توائد باشل. 


نكته : “' جكونه جيزى از عدم به وجود مى آيد ؟ 


كلمه ((بديع )) از ماده ((بدع )) به معنى بوجود آوردن جيزى بدون سابقه است واين ميرساند كه خداوند» آسمانها و زمين را 


بدون هيج ماده و نمونه قبلى به وجود آورده 


سنا . 


اكنون اين سؤ ال بيش مى آيد كه مككر مى شود جيزى از عدم به وجود آيد. عدم كه نقيض وجود مى باشد حككونه ميتواند 
علت و منشا وجود باشد؟ و آيا راستى ميتوان باور كرد كه نيستى مايه هستى كردد؟ اين همان ايراد ماديها در مساءله ابداع 


است واز آن نتيجه مى كيرند كه ماده اصلى جهان ازلى و ابدى است و مطلقا موجود و معدوم نمى شود . 
ياسخ 
در مرحله اول عين اين ايراد به خود ماديها نيز وارد مى شود . 


توضيح اينكه : آنها معتقدند ماده اين جهان قديم و ازلى است و تا بحال جيزى از آن كم نشده » و اينكه ميبينيم جهان تا حال 
تغييراتى ييدا كرده تنها صورت آن است كه دائما در تغيير است ». نه اصل ماده » از آنان مييرسيم صورت فعلى ماده كه قبلا به 


وجود صورت كردد؟ (دقت كنيد). 


مثلا: نقاشى منظره زيبائى را با قلم و رنكك بر روى كاغذ ترسيم مى كندء ماديها مى كويند: ماده رنكى آن موجود بوده » ولى 
اين منظره و اين ((صورت )) 
كه قبلا وجود نداشته جكونه به وجود آمده است ؟ هر ياسخ كه آنها براى بيدا شدن صورت از عدم دادند» همان ياسخ را در 


مورد ماده خواهيم كفت . 


ودر مرحله ثانى بايد توجه داشت كه اشتباه از ناحيه كلمه ((از)) به وجود آمده است ء آنها خيال مى كنند اينكه مى كوثيم 


((عالم )) ((از)) نيستى به هستى آمده مثل 


اين است كه مى كوئيم ميز ((از)) ((جوب )) ساخته شده است كه در ساختن ميز جوب بايد قبلا موجود باشد تا ميز ساخته 
شود» در صورتى كه معنى جمله عالم از نيستى به هستى آمده اين نيست » بلكه به اين معنى است كه عالم قبلا وجود نداشت 


وبه تعبير فلسفى : هر موجود ممكن آنكه از ذات خود هستى ندارد) از دو جنبه تشكيل شده است ماهيت و وجود ((ماهيت )) 
وجود وعدم جيزى به دست مى آيد ((ماهيت )) ناميده مى شود, مثلا اين درخت سابقا نبوده و فعلا هست فلانى سابقا وجود 


نداشت فعلا وجود بيدا كرده آنجه را كه مورد دو حالت وجود و عدم قرار داديم ماهيت است . 


بنابر اين معنى اين سخن كه ((خداوند عالم را از عدم به وجود آورده )) اين مى شود كه خداوند ماهيت را از حال عدم به 


حال وجود آورد و به تعبير ديككر لباس ((وجود)) براندام ((ماهيت )) يوشانيد. بهانه ديكر: جرا خدا با ما سخن نمى كويد؟ 


به تناسب نهائه جوكتهائ بهوة :در نكستين آبات فوق »سكن از كروه دذيكرئ ان بهاتهجونان است كه ظاهرا همان مش ركان 
عرب بودندمى كويد: ((افراد بى اطلا-ع كفتند: جرا خدا با ما سخن نمى كويد؟ و جرا آيه و نشانهاى بر خود ما نازل نمى 
شود؟)) (و قال الذين لا يعلمون لو لا يكلمنا الله او تاتينا 


0 


در حقيقت اين كروه كه قرآن از آنها به عنوان الذين لا يعلمون (آنها كه نمى دانند) ياد كرده , دو در خواست غير منطقى 


داشتند: 
اسع امعد اواك مسكقيما باسا سن تمق كوريد؟ 
١‏ جرا آيهاى بر خود ما نازل نمى شود 


قرآن در ياسخ اين ادعاهاى لجوجانه و خودخواهانه مى كويد:(( ييشينيان آنها نيز همين كونه سخنان داشتند, دلها و افكارشان 
(كذلك قال الذين من قبلهم مثل قولهم تشابهت قلوبهم قد بينا الايات لقوم يوقنون ). 


اككر براستى منظور آنها دركك حقيقت و واقعيت است » همين آيات را كه بر بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل 
كرديم نشانه روشنى بر صدق كفتار او است » جه لزومى دارد كه بر هر يكك يكك از افراد مستقيما و مستقلا آياتى نازل شود؟ 
وجه معنى دارد كه من اصرار كنم بايد خدا مستقيما با خود من سخن بككويد ؟! نظير اين سخن را در سوره مدثر آيه 07 نيز 
مى خوانيم : بل يريد كل منهم ان يؤ تى صحفا منشره : (( هر يكك از آنها انتظار دارند اوراق متعددى از آيات بر آنها نازل 
كردد))! جه انتظار بيجائى ؟ اصولا اين كارء علاوه بر اينكه هيجكونه ضرورتى ندارد بر خلاف حكمت يرورد كار است زيرا 


اولا اثبات صدق بيامبران براى همه مردم از طريق آياتى كه بر خود آنها نازل مى شود كاملا ممكن است . 


ثانيا نزول آيات و معجزات بر هر كس ممكن 


نيست » يكنوع شايستكى و آمادكى و ياكى روح لازم دارد» اين درست به آن ميماند كه تمام سيمهاى شبكه وسيع برق يكك 
شهر (اعم از سيمهاى قوى و بسيار نازكك ) انتظار داشته باشند كه همان برق فوق العاده نيرومندى كه به نخستين كابلهاى قوى 
منتقل مى شود به آنها 

نموده سهم همه آنها را منظور كرده » بعضى بلاواسطه از مولد برق نيرو مى كيرند و بعضى با واسطه با ولتازهاى مختلف . 


آيه بعد روى سخن را به ييامبر كرده و وظيفه او را در برابر درخواست معجزات اقتراحى و بهانهجوئيهاى ديكّر مشخص مى 
كند مى كويد: ((ما تو را به حق براى بشارت و انذار (مردم جهان ) فرستاديم )) (انا ارسلناكك بالحق بشيرا و نذيرا). 


تو وظيفه دارى دستورات ما را براى همه مردم بيان كنى معجزات را به آنها نشان دهى و حقايق را با منطق تبيين نمائى » و اين 


دعوت بايد توام با تشويق نيكوكاران » و بيم دادن بدكاران » باشدء اين وظيفه تواست . 


((امااكر كروهى از آنها بعد از انجام اين رسالت ايمان نياوردند تو مسئول كمراهى دوزخيان نيستى )) (و لا تسئل عن 
اصحاب الح لجحيم . 


نكته : ١‏ ذلهائى آنها همائند يكديكراست 


در آيات فوق خوانديم كه قرآن مى كويد: اين بهانهكيريها تازكى ندارداقوام منحرف ييشين نيز همين حرفها را داشتند» كوئى 
دلهاى آنها درست همانند هم ساخته شده ء اين تعبير اشاره به اين نكته نيز مى باشد كه كذشت زمان 


و تعليمات ييامبران مى بايست اين اثر را كذارده باشد كه نسلهاى آينده سهم بيشترى از آكاهى ييدا كنند و سخنان بياساسى 


كه نشانه نهايت جهل و نادانى است كنار بككذارند, اما متاسفانه اين كروه از اين برنامه تكاملى هيجكونه سهمى نبرده اند 
همجنان در جا ميزنند» كوئى تعلق به هزاران سال قبل دارند و كذشت زمان كمترين تكانى به فكر آنها نداده است . 
نكته : ؟ دو اصل مهم تربيتى 


((بشارت ع( و ((انذار)) يا ((تشويق ع( و ((تهديد)) بخش مهمى آل إنكزة هاى تربيتى وحركتهاى اجتماعى را تلد تشكيا مى 
دهدء آدمى هم بايد در برابر انجام كار نيكك ((تشويق )) شود و هم در برابر كار بد كيفر بيند تا آمادكى بيشترى براى ييمودن 


مسير اول و كام نكذاردن در 'فسيرادوم بيدا كند. 


تشويق به تنهائى براى رسيدن به تكامل فرد يا جامعه كافى نيست .ء زيرا انسان در اين صورت مطمئن است انجام كناه خطرى 


براى او ندارد. 


فى المثل ميبينيم : بيروان كنونى مسيح (عليه السلام ) عقيده به ((فداء)) دارند» و معتقدند حضرت مسيح (عليه السلام ) فداى 
كناهان آنها كرديده » حتى رهبرانشان كاه سند بهشت به آنها مى فروشند و كاه كناهشان رااز طرف خدا مييخشند! مسلما 


جنين جمعيتى به آسانى مرتكب كناه مى شود . 


. فدا نيز اشاره به كفاره خون كرانبهاى مسيح است كه كناه جميع ماها بر او كذارده شد و كناهان ما رادر جسد خود بر 
صليب متحمل شد! مسلما اين منطق نادرست افراد را در ارتكاب كناه جسور مى كند . 


كوتاه سخن اينكه آنها كه تصور 


مى كنند تنها تشويق براى تربيت انسان (اعم از كود كان و بز كسالان ) كافى است . و بايد تنبيه و تهديد و كيفر را به كلى 
شسث و كنار كذاشت » سخت در اشتباهند» همانكونه كه افرادى كه يايه تربيت را تنها بر ترس و تنهديد مى كذارند و از جنبه 


هاى تشويقى غافلند نيز كمراه و بيخبرند. 


اين هر ذو كروه.دز شتات انسان دز اشتاهدد: را كه توححه ندارند كه انسان مجموعهاى است از بيم و اميد» از حب ذات و 


علاقه يدانت و لفرت ان قناء 


و نيستى » تركيبى است از جلب منفعت و دفع ضررهء آيا انسانى كه ابعاد روح او را اين دو تشكيل مى دهد ممكن است يايه 


ترييتش تنها روى يكك قسمت باشد. 


مخصوصا تعادل ميان اين دو لازم است كه اكر تشويق و اميد از حد بككذرد باعث جرئت و غفلت است . و اكر بيم وانذار 


بيش از اندازه باشد نتيجهاش ياس و نوميدى و خاموش شدن شعله هاى عشق و تحركك است . 


درست به همين دليل در آيات قرآن » نذير و ((بشير)) يا (انذار)) و بشارت در كنار هم قرار كرفته » حتى كاهى بشارت بر 
انذار مقدم است مانند آيه مورد بحث » (بشيرا و نذيرا) و كاه به عكس .ء نذير بر بشير تقدم يافته » مانند آيه 184 سوره اعراف 


ان انا الا نذير و بشير لقوم يو منون : من بيم دهنده و بشارت دهنده و بشارت دهندهام براى افرادى كه ايمان مى آورند. 


هر جند در اكثر آيات قرآن » بشارت مقدم داشته شده اين نيز ممكن است 


نزول آيه اول از ابن عباس جنين نقل شده كه يهود مدينه و نصاراى نجران انتظار داشتند كه ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله 
و سلم ) همواره در قبله با آنها موافقت كندء هنككامى كه خداوند قبله مسلمانان را از بيت المقدس به سوى ععبه كردانيد آنها 


از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مايوس شدند (و شايد در اين ميان بعضى از طوائف مسلمان 


ايراد مى كردند كه نبايد كارى كرد كه باعث رنجش يهود و نصارى كردد)آيه فوق نازل شد و به ييامبر اعلام كرد كه اين 
كروه از يهود و نصارى نه با هماهنكى در قبله ونه با جيز ديكر از تو راضى نخواهند شدء جز اينكه آئين آنها رادربست 


بيذيرى . 


بعضى ديكّر نقل كرده اند كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) اصرار فراوان داشت كه اين دو كروه را راضى كندء شايد 


كه آنها به هيج قيمت راضى نخواهند شد جز به بيروى از آثين آنها. 


در شان نزول آيه دوم نيز روايات كوناكونى است : بعضى از مفسران معتقدند كه اين آيه درباره افرادى كه با جعفر بن ابى 


طالب از حبشه آمدند و از كسانى بودند كه در آنجا به او ييوستند نازل شدء» 


آنها جهل نفر بودند» سى و دو نفر اهل حبشه » و هشت نفر از راهبان شام كه بحيرا راهب معروف نيز جزء آنان بود. 


بعضى ديكر معتقدند كه آيه درباره افرادى از يهود همانند عبد الله بن سلام و سعيد بن عمرو و تمام بن يهودا و امثال آنها نازل 


شده كه اسلام را يذيرفتند و براستى مؤ من شدند. 
جلب رضايت اين كروه ممكن نيست 


از آنجا كه در آيه كذشته سلب مسئوليت از ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) در برابر كمراهان لجوج مى كندء آيات فوق 
در ادامه همين بحث به ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى كويد: 


اصرار بر جلب رضايت يهود و نصارى نداشته باش » جه اينكه ((آنها هركز از تو راضى نخواهند شد مككر اينكه به طور كامل 
تسليم خواسته هاى آنها و يبرو آثينشان شوى )) (و لن ترضى عنكك اليهود و لا النصارى حتى تتبع ملتهم ). 


تو وظيفه دارى به آنها بككوئى كه هدايت » تنها هدايت الهى است (قل ان هدى الله هو الهدى ). 
هدايتى كه آميخته با خرافات و افكار منحط افراد نادان نشده است » آرى از جنين هدايت خالصى بايد ييروى كرد. 


سبس اضافه مى كند: اكر تسليم تعصبها و هوسها و افكار كوتاه آنها شوى بعد از آنكه در يرتو وحى الهى حقايق براى تو 
روشن شده » هيج سريرست و ياورى از ناحيه خدا براى تو نخواهد بود (و لثن اتبعت اهوائهم بعد الذى جائكك من العلم مالكك 


من الله من ولى و لا نصير). 


وامااز آنجا كه جمعى از حق طلبان يهود و نصارى 


» دعوت ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) را لبيكك كفتند و اين آثين را يذيرا شدندقرآن يس از مذمت كروه سابق از 
اينها به نيكى ياد مى كند و مى كويد: كسانى كه كتاب آسمانى را به آنها داديم واز روى دقت آن را تلاوت كرده و حق 
تلادوتش را (كه تفكر و انديشه و سيس عمل است ) ادا كردند به بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) ايمان مى 
آورندالذين آتينا هم الكتاب يتلونه حق تلاوته اولئكك يؤ منون به ). 


و آنها كه نسبت به آن كافر شدند به خودشان ظلم كردند» همان زيانكارانند (و من يكفر به فاولئك هم الخاسرون ). 


ظهور بيامبر موعود را كه در آن كتب خوانده بودند منطبق بر ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) ديدند و تسليم شدند و 


خدا هم از 

آنها تقدير كرده است . 
نكته : -١‏ سؤ ال درياره جمله 
((و لئن اتبعت اهوائهم 0( 


جمله و لئن اتبعت اهوائهم ممكن است براى بعضى اين سؤ ال را به وجود آورد كه يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) با آن 
مقام عصمت مكر ممكن است از هوسهاى منحرفان يهود بيروى كند؟ 


در ياسخ مى كوئيم : اين كونه تعبيرها كه در آيات قرآن كرارا ديده مى شود هيج منافاتى با مقام عصمت انبياء ندارد» زيرا از 
يكسو جمله شرطيه است و جمله شرطيه دليل بر وقوع شرط نيست . 


از سوى ديكر معصوم 


بودن كناه را بر ييامبران محال نمى كندء بلكه بيغمبر و امام با اينكه قدرت بر كناه دارند و اختيار از آنها سلب نشده دامنهايشان 
هيجكاه آلوده به كناه نمى كرددء به تعبير ديكر آنها قدرت بر كناه دارند ولى ايمان و علم و تقوايشان در حدى است كه 
هركز به سراغ كناه نمى روند بنابراين هشدارهائى همانند هشدار فوق در مورد آنها كاملا بجاست از سوى سوم اين خطاب كر 
جه متوجه بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) است ولى ممكن است منظور همه مردم باشد. 

نكته : ١‏ جلب رضايت دشمن » حسابى دارد 

است » اما كسانى هستند كه هركز تسليم حرف حق نيستند» نبايد در فكر جلب رضايت آنها بود اينجا است كه اكر ايمان 


نياوردند بايد كفت : به جهنم ! و بيهوده نبايد وقت صرف آنها كرد. 
نكته : * هدايت تنها هدايت الهى است 
از آيات فوق ضمنا اين حقيقت استفاده 


مى شود تنها قانونى كه مى تواند مايه نجات انسانها كردد قانون و هدايت الهى است . جرا كه علم بشر هر قدر تكامل يابد باز 
آميخته به جهل و شك و نارسائى در جهات مختلف است » و هدايتى كه در يرتو جنين علم ناقصى بيدا شودء هدايت مطلق 


قي دا امس 
نكته : © حق تلاوت جيست ؟ 


اين تعبير 


آيات الهى جند كروهند: 


كروهى تمام اصرارشان بر اداى الفاظ و حروف از مخارج آن است آنها دائما در فكر وقف و وصل و حروف يرملون و شد و 
مدّند و كمترين اهميتى به محتوى و معنى » تا جه رسد به عمل كردن به آن » نمى دهندء به كفته قرآن اينها همانند حيوانى 
هستند كه كتابهائى بر او حمل شده باشد (كمثل الحمار يحمل اسفارا) سوره جمعه آيه 0) 


كروهى ديكر از الفاظ فراتر رفته و در معانى دقت مى كنند و در ريزه كاريها و نكات قرآن مى انديشند و از علوم آن 1 كاهند 


اما از عمل خبرى نيست !. 


ولى كروه سومى هستند كه مؤ منان راستينند» قرآن را به عنوان يكك كتاب عمل » و يكك برنامه كامل زندكى يذيرفته اند 
خواندن الفاظ و انديشه در معانى و درك مفاهيم اين كتاب بزركك را مقدمه اى براى عمل مى دانند» و لذا هر زمان قرآن مى 


خوانند روح تازه اى در كالبد آنها بيدا مى شود» تصميم و اراده تازه » آمادكى و اعمال تازه » و اين است حق تلاوت . 
يرتلون آياته » و يتفقهون به » و يعملون باحكامه » و يرجون وعده » و يخافون 


و عيده » و يعتبرون بقصصه ء و ياءتمرون باوامره » و ينتهون بنواهيه » ما هو و الله حفظ آياته ودرس حروفه » و 


تلاوه سوره و درس اعشاره و اخماسه - حفظوا حروفه » واضاعوا حدوده » وانما هو تدبر آياته و العمل بار كانه » قال الله تعالى 
كتاب انزلناه اليكك مباركك ليدبروا آياته : 


((منظور اين است كه آيات آن را با دقت بخوانند و حقايق آن را دركك كنند و به احكام آن عمل بنمايند» به وعده هاى آن 
اميدوار» و از وعيدهاى آن ترسان باشندء از داستانهاى آن عبرت كيرند» به اوامرش كردن نهند و نواهى آن را بيذيرند» به خدا 
سوكند منظور حفظ كردن آيات و خواندن حروف و تلاوت سوره ها وياد كرفتن اعشار و اخماس آن نيست آنها حروف 
قرآن را حفظ كردند اما حدود آن را ضايع ساختند, منظور تنها اين است كه در آيات قرآن بينديشند و به احكامش عمل 
كنند» جنانكه خداوند مى فرمايد: اين كتابى است ير بركت كه ما بر تو نازل كرديم تا در آياتش تدبر كنند)). بار ديكر 
خداوند روى سخن را به بنى اسرائيل كرده و نعمتهاى خويش را بر آنها مى شمرد مخصوصا برترى و فضيلتى را كه خداوند 


براى آنها نسبت به مردم زمانشان قائل شده ياد آورى مى كند. 


عليكم و انى فضلتكم على العالمين ). 
ولى از آنجا كه هيج نعمتى بدون مسئوليت نخواهد بود بلكه خداوند در 


برابر بخشيدن هر موهبتى تكليف و تعهدى بر 


دوش انسان مى كذارد در آيه بعد به آنها هشدار مى دهد و مى كويد: ((از آن روز بترسيد كه هيجكس به جاى ديكرى جزا 


نمى بيند)) (و اتقوا يوما لا تجزى نفس عن نفس شيئا). 
((و جيزى به عنوان غرامت و يا فديه كه بلاكردان آنها باشد يذيرفته نمى شود)) (و لا يقبل منها عدل ). 
((و هيج شفاعتى (جز به اذن يرورد كار) او را سود ندهد)) (و لا تنفعها شفاعه ). 


واكر فكزمئ كنيد كسى :دن انجا جز لخدام تواتد انسان را كمكك كند اشعاة امت حرا كه ((هيجكس دز الجا بارئ نمى 


شود)) (و لا هم ينصرون . 


بنابراين تمام راه هاى نجات كه در اين دنيا به آن متوسل مى شويد همه بسته است » تنها و تنها يكك راه باز است » و آن راه 


ايمان و عمل صالح » و در برابر كناهان توبه كردن و اصلاح خويش نمودن است . 


از آنجا كه در آيه /ا و 58 همين سوره عين همين مسائل مطرح شده (با تغيير مختصرى در تعبير) و ما در آنجا مشروحا بحث 
كرده ايم به آنجه در بالا آمد قناعت مى كنيم . ((امامت ( اوج افتخار ابراهيم (عليه السلام ) 


ازاين آيات به بعد سخن از ابراهيم ييامبر بزركك خدا و قهرمان توحيد و بناى خانه كعبه و اهميت اين كانون بز ركك توحيد و 


عبادت است كه ضمن هيجده آيه اين مسائل را بر شمرده است . 


نخست اينكه مقدمه اى باشد براى مساءله تغيير قبله كه بعدا مطرح مى شود تا مسلمانان بدانند اين كعبه از 


ياد كارهاى ابراهيم بيامبر بت شكن است و اككر امروز مشركان و بت يرستان آن را تبديل به بتخانه كرده اند اين يكك آلودكّى 


سطحى است و جيزى از ارزش و مقام كعبه نمى كاهد. 


ديكر اينكه يهود و نصارى ادعا مى كردند ما وارثان ابراهيم و آثين او هستيم واين آيات (در ارتباط با آيات فراوانى كه 


درباره يهود كذشت ) مشخص مى سازد كه آنها تا جه حد از آثين ابراهيم بيكانه اند. 
سوم اينكه مشركان عرب نيز ييوند ناكسستنى ميان خود و ابراهيم قائل 
بودند» بايد به آنها نيز فهمانده شود كه برنامه شما هيج ارتباطى با برنامه اين يبامبر بزركك بت شكن ندارد. 


در آيه مورد بحث نخست مى كويد ((بخاطر بياوريد هنكامى را كه خداوند ابراهيم را با وسائل كوناكون آزمود واواز عهده 


آزمايش به خوبى بر آمد)) (و اذ ابتلى ابراهيم ربه بكلمات فاتمهن ). 


آرى اين آيه از مهمترين فرازهاى زندكى ابراهيم (عليه السلام ) يعنى آزمايشهاى بزركك او و ييروزيش در صحنه آزمايشها 


هنكامى كه از عهده اين آزمايشها برآمدء خداوند مى بايد جايزه اى به او بدهد فرمود: من تو را امام و رهبر و يبشواى مردم 
قرار دادم (قال انى جاعلكك للناس اماما). 


((ابراهيم تقاضا كرد كه از دودمان من نيز امامانى قرار ده )) تا اين رشته نبوت و امامت قطع نشود و قائم به شخص من نباشد 


اما خداوند در ياسخ او ((فرمود: ييمان من » يعنى مقام امامت , به ظالمان 


ه ركز نخواهد رسيد)) (قال لا ينال عهدى الظالمين ). 

تقاضاى تو را يذيرفتم » ولى تنها آن دسته از ذريه تو كه ياكك و معصوم باشند شايسته اين مقامند! 
در اينجا جند موضوع مهم است كه بايد دقيقا بررسى شود: 

نكته ١‏ منظور از ((كلمات )) جيست ؟ 


از بررسى آيات قرآن و اعمال مهم و جشمكيرى كه ابراهيم انجام داد و مورد تحسين خداوند قرار كرفت . جنين استفاده مى 
شود كه مقصود از (( كلمات )) (جمله هائى 


كه خداوند ابراهيم را به آن آزمود) يك سلسله وظائف ستكين و مشكل بوده كه خخدا بر دوش ابراهيم كذارده بودء واين 


بيامبر مخلص همه آنها را به عاليترين وجه انجام داد» اين دستورات عبارت بودند از: 
بردن فرزند به قربانكاه و آمادكى جدى براى قربانى او به فرمان نخدا! 
بردن زن و فرزند و كذاشتن آنها در سرزمين خشكك و بى آب و كياه مكه در جائى كه حتى يكك نفر سكونت نداشت ! 


قيام در برابر بت يرستان بابل و شكستن بتها و دفاع بسيار شجاعانه در آن محاكمه تاريخى و قرار كرفتن در دل آتش » و حفظ 


خونسردى كامل و ايمان در تمام اين مراحل ! 


مهاجرت از سرزمين بت يرستان و يشت يا زدن به زند كى خود و ورود در سرزمينهاى دور دست براى اداى رسالت خويش » و 
مانند اينها. <198> 


و براستى هر يكك از آنها آزمايشى بسيار سنكين و مشكل بود اما او با قدرت و نيروى ايمان از عهده همه آنها بر آمد و اثبات 
كر قفا بيتك مقام (امامت )) را دارد. 


از آيه مورد بحث اجمالا جنين استفاده مى 


شود: مقام امامتى كه به ابراهيم بعد از ييروزى در همه اين آزمونها بخشيده شد. فوق مقام نبوت و رسالت بود. 
توضيح اينكه : امامت معانى مختلفى دارد: 

١‏ ((امامت )) به معنى رياست و زعامت در امور دنياى مردم (1 نجنان كه اهل 

تسنن مى كويند). 

١‏ ((امامت )) به معنى رياست در امور دين و دنيا (نجنان كه بعضى ديكر از آنها تفسير كرده اند). 


امامت عبارت است از تحقق بخشيدن برنامه هاى دينى اعم از حكومت به معنى وسيع كلمه » و اجراى حدود و احكام خدا و 
اجراى عدالت اجتماعى و همجنين تربيت و يرورش نفوس در ((ظاهر)) و ((باطن )) واين مقام از مقام رسالت و نبوت بالاتر 
است » زيرا ((نبوت )) و ((رسالت )) تنها اخبار از سوى خدا و ابلاغ فرمان او و بشارت و انذار است اما در مورد ((امامت )) 
همه اينها وجود دارد به اضافه ((اجراى احكام )) و ((تربيت نفوس از نظر ظاهر و باطن )) (البته روشن است كه بسيارى از 


بيامبران داراى مقام امامت نيز بوده اند). 


در حقيقت مقام امامت . مقام تحقق بخشيدن به اهداف مذهب و هدايت به معنى ((ايصال به مطلوب )) است .» نه فقط ((ارائه 


طريق )). 


علاوه براين ((هدايت تكوينى )) را نيز شامل مى شود يعنى تاءثير باطنى و نفوذ روحانى امام و تابش شعاع وجودش در قلب 
التاتياق عا فى عذاا رك معو نه 237 كنيد 


امام از اين نظر درست به خورشيد مى ماند كه با اشعه زندكى بخش خود كياهان را برورش مى دهدء و به موجودات زنده 


جان و حيات مى بخشد نقش امام در حيات 


در قرآن مجيد مى خوانيم ((هو الذى يصلى عليكم و ملاائكته ليخرجكم من الظلمات الى النور و كان بالمؤ منين رحيما)) 
((خذا و فرشتكان اودر شيا رتحيت ودروة:هفى'فرسعيل نااشهما راز تاريكيهاية نوو رهتموك كزدثك و اواتسبت بدامق مان 


مهربان است )) (احزاب 0237. 
ازاين آيه بخوبى استفاده مى شود كه رحمتهاى خاص خداوند و امدادهاى 
غيض افرشتكاة "ىن تؤاتك هو مان زاتاز ظلمتها يتور زخبرق كتد: 


اين موضوع درباره امام نيز صادق است . و نيروى باطنى امام و ييامبران بزركك كه مقام امامت را نيز داشته اند و جانشينان آنها 


براى تربيت افراد مستعد و آماده و خارج ساختن آنان از ظلمت جهل و كمراهى به سوى نور هدايت تاءثير عميق داشته است . 


شكك نيست كه مراد از امامت در آيه مورد بحث معنى سوم است .ء زيرا از آيات متعدد قرآن استفاده مى شود كه در مفهوم 
امامت مفهوم هدايت افتاده » جنانكه در آيه 7 سوره سجده مى خوانيم : و جعلنا منهم ائمه يهدون بامرنا لما صبروا و كانوا 
باياتنا يوقنون : ((و از آنها امامانى قرار داديم كه به فرمان ما هدايت كنند جون استقامت به خرج دادند و به آيات ما ايمان 


داشتند)). 


اين هدايت به معنى ارائه طريق نيست . زيرا ابراهيم بيش از اين » مقام نبوت و رسالت و هدايت به معنى ارائه طريق را داشته 


است . 


حاصل اينكه قرائن روشن كواهى مى دهد كه مقام امامت كه يس از امتحانات مشكل و بيمودن مراحل يقين و شجاعت و 


استقامت به ابراهيم بخشيده 


شد غير از مقام هدايت به معنى بشارت و ابلاغ و انذار بوده است . 


يس هدايتى كه در مفهوم امامت افتاده جيزى جز ((ايصال به مطلوب )) و((تحقق بخشيدن روح مذهب )) و بياده كردن برنامه 


هاى تربيتى در نفوس آماده نيست . 
اين حقيقت اجمالا در حديث ير معنى و جالبى از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده : 


ان الله تباركك و تعالى اتخذ ابراهيم عبدا قبل ان يتخذه نبياء و ان الله اتخذه نبيا قبل ان يتخذه رسولاء و ان الله اتخذه رسولا قبل 
ان يتخذه خليلاء و ان الله اتخذه خليلا قبل ان يجعله اماما فلما جمع له الاشياء قال : انى جاعلكك للناس اماما قال : فمن عظمها فى 
عين ابراهيم قال : و من ذريتى قال لا ينال عهدى الظالمين قال : لا يكون السفيه امام التقى : 


((خداوند ابراهيم را بنده خاص خود قرار داد بيش از آنكه يبامبرش قرار دهد» و خداوند او را به عنوان نبى انتخاب كرد ييش 
از آنكه او را رسول خود سازدء واو را رسول خود انتخاب كرد بيش از آنكه او را به عنوان خليل خود بركزيند» واو را خليل 
خود قرار داد ييش از آنكه او را امام قرار دهد, هنككامى كه همه اين مقامات را جمع كرد فرمود: من تو را امام مردم قرار دادم 
» اين مقام به قدرى در نظر ابراهيم بزركك جلوه كرد كه عرض نمود: خداوندا از دودمان من نيز امامانى انتخاب كن » فرمود 


بييمان من به ستمكاران آنها نمى رسد... يعنى شخص سفيه هركز امام افراد با تقوا نخواهد شد)). >١1994<‏ 


نكته 


لفق تروك وااافامت يو رسالتك 


بطورى كه از اشارات موجود در آيات و تعبيرات مختلفى كه در احاديث وارد شده بر مى ايد كسانى كه از طرف خدا 


ماءموريت داشتند داراى مقامات مختلفى بودند: 


١‏ مقام نبوت يعنى دريافت وحى از خداوندء بنابراين نبى كسى است كه وحى بر او نازل مى شود و آنجه را بوسيله وحى 
دريافت مى دارد جنانكه مردم از او بخواهند در اختيار آنها مى كذارد. 

١‏ مقام رسالت يعنى مقام ابلاغ وحى و تبليغ و نشر احكام خداوند و تربيت نفوس از طريق تعليم و آكاهى بخشيدن » بنابراين 
رسول كسى است كه موظف است در حوزه ماءموريت خود به تلاش و كوشش برخيزد و از هر وسيله اى براى دعوت مردم به 
سوى نخدا و ابلاغ فرمان او استفاده كند و براى يكك انقلاب فرهنكى و فكرى و عقيدتى تلاش نمايد. 


با تشكيل يكك حكومت الهى و بدست آوردن قدرتهاى لازم » سعى مى كند احكام خدا را عملا اجرا و يياده نمايد و اكر هم 
نتواند رسما تشكيل حكومت دهد تا آنجا كه در توان دارد در اجراى احكام مى كوشد. 


ديكر. رسول ارائه طريق مى كند ولى امام (ايصال به مطلوب )) مى نمايد (علاوه بر وظائف ستككين ديكرى كه قبلا اشاره 


شد). 


ناكفته بيدا است كه بسيارى از ييامبران مانند بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) هر 


سه مقام را داشتند هم دريافت وحى مى كردندء هم تبليغ فرمانهاى الهى » و هم در تشكيل حكومت و اجراى احكام تلاش مى 


كردند و هم از طريق باطنى به تربيت نفوس مى يرداختند. 


كوتاه سخن اينكه : امامت همان مقام رهبرى همه جانبه مادى و معنوى جسمى و روحانى و ظاهرى و باطنى است » امام رئيس 


حكومت و بيشواى اجتماع و رهبر مذهبى و مربى اخلاق و رهبر باطنى و درونى است . 

امام از يكك سو با نيروى مرموز معنوى خود افراد شايسته را در مسير تكامل باطنى رهبرى مى كند. 
با قدرت علمى خود افراد نادان را تعليم مى دهد. 

و با نيروى حكومت خويش يا قدرتهاى اجرائى ديككر. اصول عدالت را اجرا مى نمايد. 

نكته : *- امامت يا آخرين سير تكاملى ابراهيم 


از آنجه در بيان حقيقت امامت كفتيم به خوبى استفاده مى شود كه ممكن است كسى مقام ييامبرى و تبليغ و رسالت را داشته 


باشد و امام مقام امامت در او نباشدء اين 


مقام » نيازمند به شايستكى فراوان در جميع جهات است و همان مقامى است كه ابراهيم يس از آنهمه امتحانات و شايستكيها 
بيدا كرد» و اين آخرين حلقه سير تكاملى ابراهيم بود. 

آنها كه كمان مى كنند منظور از امامت تنها (فرد شايسته و نمونه بودن )) است كويا به اين حقيقت توجه ندارند كه جنين 
مطلبي از آغاز نبوت در ابراهيم بوده . 


و آنها كه كمان مى كنند منظور از امامت سرمشق و الكو بودن براى مردم بوده بايد به آنها كفت اين صفت براى ابراهيم و 


تمامى انبياء و رسل از آغاز دعوت نبوت وجود دارد ووبه همين 


دليل ييامبر بايد معصوم باشد جرا كه اعمالش الكو است . 


امتحان شايستكى از طرف خداوند دريافت داشت . 


نكته : ه- ظالم كيست ؟ 


منظور از ((ظلم )) در جمله ((لا ينال عهدى الظالمين )) تنها ستم به ديككران كردن نيست » بلكه ظلم (در برابر عدل ) در اينجا 
به معنى وسيع كلمه به كار رفته و نقطه مقابل عدالت به معنى كذاردن هر جيز به جاى خويش است . 


از آنجا كه مقام امامت و رهبرى ظاهرى و باطنى خلق » مقام فوق العاده ير مسئوليت و با عظمتى است » يكك لحظه كناه و 


نافرمانى و سوء بيشينه سبب مى كردد كه لياقت اين مقام سلب كردد. 


لذا در احاديث مى خوانيم كه امامان اهل بيت (عليهمالسلام ) براى اثبانك اتحضان خلافت بلافضا ينامر (ضلن الله تعليهو آله 
وسلم ) به على (عليه السلام ) به همين آيه مورد بحث استدلال مى كردندء اشاره به اينكه ديكران در دوران جاهليت بت 
برست بودند» تنها كسى كه يكك لحظه در مقابل بت سجده نكرد على (عليه السلام ) بود» جه ظلمى از اين بالاتر كه انسان بت 
يرستى كندء مككر لقمان به فرزندش نككفت : يا بنى لا تشركك بالله ان الشركك لظلم عظيم : ((اى فرزندم شريكك براى خدا قرار 
مده كه شرك ظلم عظيمى است )) (لقمان 1). 


به عنوان نمونه 


((هشام بن سالم )) ازامام صادق (عليه السلام ) نقل مى كند كه فرمود: قد كان ابراهيم نبيا و ليس بامام » حتى قال الله انى 
جاعلكك للناس اماماء قال و من ذريتى فقال الله لاينال عهدى الظالمين » من عبد صنما او وثنا لا يكون اماما: 


((ابراهيم ييامبر بود ييش از آنكه امام باشدء تا اينكه خداوند فرمود من تو را امام قرار مى دهم » او عرض كرد از دودمان من 
نيز امامانى قرار ده » فرمود ييمان من به ستمكاران نمى رسدء آنان كه بتى را يرستش كردند امام نخواهند بود)). >0170١<‏ 


در حديث ديكرى عبدالله بن مسعود از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل مى كند كه : خداوند به ابراهيم فرمود: لا 
اعطيكك عهدا للظالم من ذريتكك » قال يا رب و من الظالم من ولدى الذى لا ينال عهدكك ؟ قال من سجد لصنم من دونى لا 
اجعله اماما ابداء و لا يصاح ان يكون اماما!: ((من ييمان امامت را به ستمكاران از دودمان تو نمى بخشم ابراهيم عرض كرد: 
ستمكارانى كه اين ييمان به آنها نمى رسد كيانند؟ خداوند فرمود: كسى كه براى بتى سجده كرده هركز او را امام نخواهم 
كرد و شايسته نيست كه امام باشد)). 


نكته : #- امام از سوى خدا تعيين مى شود 
از آيه مورد بحث . ضمنا استفاده مى شود كه امام (رهبر معصوم همه جانبه مردم ) بايد از طرف خدا تعيين كردد» زيرا 


اولا امامت يكك نوع عهد و ييمان الهى است و بديهى است جنين كسى را بايد خداوند تعيين كند كه او طرف ييمان است 


ثانيا افرادى كه رنكك ستم به خود كرفته اند و در زندكى آنها نقطه تاريكى از ظلم اعم از ظلم به خويشتن يا ظلم به ديكران و 


آيا كسى جز خدا مى تواند از وجود اين صفت آكاه كردد؟ 


واكر با اين معيار بخواهيم جانشين بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) را تعيين كنيم كسى جز امير مؤ منان على (عليه 
السلام ) نمى تواند باشد. 


جالب اينكه نويسنئده ((المنار)) از قول ابى حنيفه نقل مى كند كه او معتقد بودء خلافت منحصرا شايسته علويان است و به 


رادر حكومت خلفاى بنى عباس بيذيرد. 


نويسنده المنار سيس اضافه مى كند كه اثمه اربعه اهل سنت همه با حكومتهاى زمان خود مخالف بودند و آنها را لائق زعامت 


مسلمين نمى دانستند» جرا كه افرادى ظالم و ستمكر بودند. <> 


ولى عجيب است كه در عصر ما بسيارى از علماى اهل تسئن » حكومتهاى ظالم و جبار و خودكامه را كه ارتباطشان با دشمنان 
اسلام » مسلم و قطعى است و ظلم و فسادشان بر كسى يوشيده نيست » تاءييد و تقويت مى كنند سهل است آنها را 


نكته : /ا- ياسخ به دو سؤ ال 


١‏ از آنجه در تفسير معنى امامت كفتيم » ممكن است اين سؤ ال را برانكيزد كه اكر 


(صلى الله عليه و آله و سلم ) و ائمه طاهرين در مقياس عمومى تحقق نيافته بلكه هميشه افراد بسيار آلوده و كمراهى در مقابل 


آنها وجود داشتند. 


آمادكى و شايستكى مى توانند از نفوذ ظاهرى و باطنى امام » هدايت يابند. 


درست همانكونه كه مى كوئيم خورشيد براى تربيت موجودات زنده آفريده شده ء يا اينكه قرآن مى كويد كار باران زنده 
كردن زمينهاى مرده است مسلما اين تاءثير جنبه عمومى دارد اما در موجوداتى كه آماده يذيرش اين آثار و مهياى يرورش 


باشند. 


١‏ سؤال ديكر اينكه لا-زمه تفسير فوق اين است كه هر امام بايد نخست نبى و رسول باشد و بعد به مقام امامت برسدء در 


در ياسخ مى كوئيم : لزومى ندارد كه حتما شخص امام قبلا به مقام نبوت و رسالت برسد بلكه اككر كسى قبل از او باشد كه 
مقام نبوت و رسالت و امامت در او جمع كردد (مانند يبامبر اسلام ) جانشين او مى تواند برنامه امامت او را تداوم بخشد و اين 
در صورتى است كه نياز به رسالت جديدى نباشد مانند ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) كه خاتم بيغمبران است . 


به تعبير ديكر اكر مرحله كرفتن وحى 


الهى و ابلاغ تمام احكام , انجام يافته و تنها مرحله اجرا باقى مانده است جانشين ييامبر مى تواند خط اجرائى ييامبر را ادامه 


دهدء و نيازى به اين نيست كه خود او نبى يا رسول باشد. 
نكته : 4 شخصيت ممتاز ابراهيم 


نام ابراهيم در 4 مورد از قرآن مجيد ذكر شده » و در 70 سوره سخن از وى به ميان آمده است » در آيات قرآن از اين ييامبر 


بزركك مدح و ستايش فراوان شده » و صفات ارزنده او يادآورى كرديده است . 
او از هر نظر قدوه و اسوه بود» و نمونه اى از يكك انسان كامل . 


ايثار و كذشتش در برابر فرمان يروردكارء استقامت بى نظيرش در برابر طوفان حوادث و آزمايشهاى سخت اوء هر يكك داستان 
مفصلى دارد و هر كدام سرمشقى است براى مسلمانان و رهروان راه ((الله )). 

به كفته قرآن او از نيكان >17١<‏ صالحان >7١5<‏ قانتان >17١0<‏ صديقان >7١28<‏ بردباران </7017> و وفا كنندكان به 
عهد بود» شجاعتى بى نظير و سخاوتى فوق العاده داشت . 

به خواست خدا در تفسير سوره ابراهيم (مخصوصا بخش آخر سوره ) بحث مشروحى در اين زمينه مطالعه خواهيد كرد (به 
جلد دهم تفسير نمونه صفحه 791 به بعد مراجعه كنيد). عظمت خانه خدا 

بعد از اشاره به مقام والاى ابراهيم در آيه كذشته ‏ به بيان عظمت خانه كعبه كه به دست ابراهيم ساخته و آماده شد يرداخته » 
من فرزبايد: 


)) (محل بازكشت و توجه ) مردم قرار داديم و مركز امن و امان )) (و اذ جعلنا البيت مثابه للناس و امنا). 


((مثابه )) در اصل از ماده ((ثوب )) به معنى باز كشت جيزى به حالت نخستين است » و از آنجا كه خانه كعبه م ركزى بوده 
است براى موحدان كه همه سال به سوى آن رو مى آوردندء نه تنها از نظر جسمانى كه از نظر روحانى نيز با ز كشت به توحيد 
وفظرت تحسين من كزدتة از ايق رو به عنوان مقابه معزفى شده :وان نيجنا كه خانه انسان كه مركر باز كفت هميشكى او 
مى باشد محل آرامش و آسايش است »ء در كلمه ((مثابه )) يكنوع آرامش و آسايش خاطرء نيز افتاده است 

واانث مغنى )نا كلمة'((1نا)) كه يشت شر آن ذكر:شدة تثاء كبن مى شود كلمه ((للثاين )) نشان :من ذهند كةاابق مر كد امبو 


امان » يناهكاهى است عمومى براى همه جهانيان و انسانها و توده هاى مردم . 
واين در حقيقت اجابت يكى از درخواستهائى است كه ابراهيم از خداوند كرد كه بعدا به آن اشاره مى شود. 


در اينكه منظور از مقام ابراهيم جيست ؟ در ميان مفسران كفتكو است . بعضى كفته اند: تمام ((حج )) مقام ابراهيم است » 
بعضى به معنى ((عرفه )) و ((مشعر الحرام )) و ((جمرات سه كانه )) كرفته اند» و بعضى كفته اند ((تمام حرم مكه ))» مقام 


ولى ظاهر آيه همانكونه كه در روايات اسلامى وارد 


شده و بسيارى از مفسران نيز كفته اند اشاره به همان مقام معروف ابراهيم است كه محلى است در نزديكى خانه كعبه ‏ و 


حجاج بعد از انجام طواف به نزديكك آن مى روند و نماز طواف بجا مى آورند بنابراين منظور از مصلى نيز محل نماز است . 


سيس اشاره به ييمانى كه از ابراهيم و فرزندش اسماعيل درباره طهارت خانه كعبه كرفته است مى فرمايد و مى كويد: ما به 
ابراهيم و اسماعيل امر كرديم كه خانه مرا براى طواف كنند كان و مجاوران و ركوع كنند كان و سجده كنند كان (نمازكزاران 
) ياكيزه داريد)) (و عهدنا الى ابراهيم و اسماعيل ان طهرا بيتى للطائفين و العاكفين و الركع السجود). 


منظور از طهارت و ياكيزكّى در اينجا جيست ؟ بعضى كفته اند: طهارت از لوث وجود بتها. 
بعضى كفته اند: از آلود كيهاى ظاهرى و مخصوصا از خون و محتويات شكم 

حيواناتى كه قربانى مى كردند» زيرا بعضى از ناآ كاهان جنين اعمالى را انجام مى دادند. 

و بعضى كفته اند طهارت در اينجا به معنى خلوص نيت به هنكام بناى اين خانه توحيد است . 


ولى هيج دليلى ندارد كه ما مفهوم طهارت را در اينجا محدود كنيم » بلكه منظور ياكك ساختن ظاهرى و معنوى اين خانه 
تويك ازهر كولة الود كى است : 


ولذادر بعضى از روايات مى خوانيم كه اين آيه تعبير به ياكسازى از مش ركان شده و در بعضى ديكر به شستشوى بدن و 


ياكيزكى از الود كيها. 
نكته: ٠‏ ائرات اجتفاعى :و تربيتى اين يتاهكاة امن 


ليق انالو قانا باق ]جاده تنه ) إن طوفك" يروو كان نك عتو ان وكك رنامكاد وكارك امن اماف ااام 


شده و مى دانيم در اسلام مقررات شديدى براى اجتناب از هر كونه نزاع و كشمكش و جنكك و خونريزى دراين سرزمين 
مقدس وضع شده است » بطورى كه نه تنها افراد انسان در هر قشر و كروه و در هركونه شرائط بايد در آنجا در امنيت باشند 


بلكه حيوانات و يرند كان نيز در آنجا در امن و امان بسر مى برند و هيجكس حق ندارد مزاحم آنها شود. 


در جهانى كه هميشه نزاع و كشمكش در آن وجود دارد» بودن جنين مركزى در آن مى تواند اثر عميق مخصوصى براى حل 
مشكلات مردم از خود نشان دهدء زيرا امن بودن اين منطقه سبب كه مردم با تمام اختلافاتى كه دارند در جوار آن در كنار 
هم بنشينند» و به مذاكره بيردازندء و به اين ترتيب يكى از مهمترين مشكلات كه معمولا براى فتح باب مذاكرات براى رفع 


خصومتها و نزاعها وجود دارد حل مى شود. 


جون بسيار مى شود كه طرفين نزاع » يا دولتهاى متخاصم جهان مايلند رفع خصومت كنند و براى اين منظور به مذاكره بنشينند» 
اما مكانى كه براى هر دو طرف مقدس و محترم و به عنوان مركز امن و امان شناخته شده باشد بيدا نمى كنند ولى در اسلام 


اين بيش بينى شده است و مكه به عنوان جنين مركزى اعلام كرديد. 


هم اكنون تمام مسلمانان جهان كه متاءسفانه كرفتار كشمكشها و اختلافات مركبارى هستند مى توانند با استفاده از قداست و 
كند به رفع اختلافات خود بيردازند. 78> 


نكته : ” جرا خانه خدا 

در آيه فوق از خانه كعبه به عنوان بيتى (خانه من ) تعبير شده در حالى كه روشن است خداوند نه جسم است و نه نياز به خانه 
دارد» منظور از اين اضافه همان ((اضافه تشريفى )) است به اين معنى كه براى بيان شرافت و عظمت جيزى آن را به خدا نسبت 
مى دهندء ماه رمضان را((شهر الله )) و خانه كعبه را ((بيت الله )) مى كويند. خواسته هاى ابراهيم از بيشكاه يرورد كار 


در اين آيه ابراهيم دو درخواست مهم از يرورد كار براى ساكنان اين سرزمين مقدس مى كند كه به يكى از آنها در آيه قبل نيز 


شاوه شك 


قرآن مى كويد: ((به خاطر بياوريد هنككامى كه ابراهيم عرض كرد يرورد كارا اين سرزمين را شهر امنى قرار ده )) (و اذ قال 
ابراهيم رب اجعل هذا بلدا آمنا) 
داد» و امنيتى از نظر ظاهر و باطن به آن بخشيد. 


دومين تقاضايش اين است كه : ((اهل اين سرزمين را آنها كه به خدا و روز بازيسين ايمان آورده اند از ثمرات كوناكون 


روزى ببخش )) (و ارزق اهله من الثمرات من امن منهم بالله و اليوم الاخر). 


4. 


جالب اينكه ابراهيم نخست تقاضاى ((امنيت )) و سيس درخواست ((مواهب اقتصادى )) مى كندء واين خود اشاره اى است 
به اين حقيقت كه تا امنيت در شهر يا كشورى حكمفرما نباشد فراهم كردن يكك اقتصاد سالم ممكن نيست !. 


در اينكه منظور از ثمرات جيست ؟ مفسران كفتككوها دارند» ولى 


ظاهرا ثمرات يكك معنى وسيع دارد كه هر كونه نعمت مادى اعم از ميوه ها و مواد ديككر غذائى » و نعمتهاى معنوى را شامل 
مى شودء در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم كه فرمود: هى ثمرات القلوب : ((منظور ميوه دلها است ))! اشاره 


به اينكه خداوند محبت و علاقه مردم را به مردم اين سرزمين جلب مى كند. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه ابراهيم اين تقاضا را تنها براى مؤ منان به توحيد و روز جزا مى كندء شايد به خاطر اينكه از 
جمله لا ينال عهدى الظالمين در آيات كذشته به اين حقيقت بى برده بود كه كروهى از نسلهاى آينده او» راه شركك و ظلم و 


ستم مى يويند» و او در اينجا ادب را رعايت كرد و آنها را از دعاى خود استثنا نمود. 


به هر حال خداوند در ياسخ اين تقاضاى ابراهيم جنين ((فرمود: اما آنها كه راه كفر را يوئيده اند بهره كمى (از اين ثمرات ) به 
آنها خواهم داد)) (و به طور كامل محروم نخواهم كرد!) (قال و من كفر فامتعه قليلا). 


اما در سراى آخرت ((آنها را به عذاب آتش مى كشانم و جه بد سر انجامى دارند)) (ثم اضطره الى عذاب النار و بئس 


الور ا 


اين در واقع صفت ((رحمانيت )) همان رحمت عامه يرورد كار است كه از خوان نعمت بى دريغش همه بهره مى كيرند» واز 
خزانه غيبيش خوبان و بدان وظيفه خور باشند» ولى سراى آخرت كه سراى رحمت خاص او است » رحمت و نجاتى براى آنها 


31 نانك عل 


قرآن و احاديث و تواريخ اسلامى به خوبى استفاده مى شود كه خانه كعبه بيش از ابراهيم » حتى از زمان آدم بر يا شده بود 
در آيه 9" سوره ابراهيم از قول اين ييامبر بزركك مى خوانيم : ربنا انى اسكنت من ذريتى بواد غير ذى زرع عند بيتكك المحرم : 


اين آيه كواهى مى دهد موقعى كه ابراهيم با فرزند شيرخوارش اسماعيل و همسرش به سرزمين مكه آمدند اثرى از خانه كعبه 


وجود داشته است . 


در آيه 48 سوره آل عمران نيز مى خوانيم : ان اول بيت وضع للناس للذى ببكه مباركا:((نخستين خانه اى كه به منظور يرستش 
آغاز نككرديده بلكه قبلا وحتى از زمان آدم (عليه السلام ) بوده است . 


اتفاقا تعبيرى كه در نخستين آيه مورد بحث به جشم مى خورد نيز همين معنى را مى رساند آنجا كه مى كويد: به ياد آوريد 
هنكامى را كه ابراهيم و اسماعيل يايه هاى خانه (كعبه ) را بالا مى بردند» و مى كفتند: يروردكارا! از ما بيذير تو شنوا و دانائى 


(و اذ يرفع ابراهيم القواعد من البيت و اسماعيل ربنا تقبل منا انكك انت السميع العليم ). 
اين تعبير مى رساند كه شالوده هاى خانه كعبه وجود داشته و ابراهيم و اسماعيل يايه ها را بالا بردند. 


در خطبه معروف قاصعه از نهج البلاغه نيز مى خوانيم : الا ترون ان الله سبحانه اختبر 


الاولين من لدن آدم صلوات الله عليه الى الاسخرين من هذا العالم باحجار ...فجعلها بيته الحرام 6 ثم امر آدم وولده يثنوا 


اعطافهم نحوه .. 


((آيا نمى بينيد كه خداوند مردم جهان را از زمان آدم تا به امروز به وسيله قطعات سنككى ... امتحان كرده است » و آن را خانه 


محترم خود قرار داده » سيس به آدم و فرزندانش دستور داد كه به كرد آن طواف كنند)). 


كوتاه سخن اينكه : آيات قرآن و روايات اين تاريخجه معروف را تاءييد مى كند كه خانه كعبه نخست به دست آدم ساخته 


شد سيس در طوفان نوح فروريخت . و بعد به دست ابراهيم و فرزندش اسماعيل تجديد بنا كرديد >15١094<‏ 


در دو آيه اخير از آيات مورد بحث » ابراهيم و فرزندش اسماعيل » بنج تقاضاى مهم از خداوند جهان مى كنند اين تقاضاها 
كه به هنكام اشتغال به تجديد بناى خانه كعبه صورت كرفت به قدرى حساب شده و جامع تمام نيازمنديهاى زندكى مادى و 


معنوى است كه انسان را به عظمت روح اين دو ييامبر بزركك خدا كاملا آشنا مى سازد: 

نخست عرضه مى دارند: ((يروردكارا! ما را تسليم فرمان خودت قرار ده )) (ربنا و اجعلنا مسلمين لكك ). 

بعد تقاضا مى كنند ((از دودمان ما نيز امتى مسلمان و تسليم در برابر فرمانت قرار ده )) (و من ذريتنا امه مسلمه لكك ). 
سيسن .تفاضا مى كتند طوز برستش و غبادت خودت را دما نشان ذه وما وان آن كاه سان)) (و آزنا مناسكنا): 

تا بتوانيم آنككونه كه شايسته مقام تو است عبادتت كنيم . 


بعد از خدا تقاضاى توبه كرده 


امن كويد ((توايداما واميد يرو رعشت را متوجه 


ما كردان كه تو تواب و رحيمى )) (و تب علينا انكك انت التواب الرحيم ) ينجمين تقاضاى آنها اين است كه : ((يروردكارا! در 


ميان آنها ييامبرى از خودشان مبعوث كن )) (ربنا وابعث فيهم رسولا منهم ). 


((تا آيات تو را بر آنها بخواند و كتاب و حكمت به آنان بياموزد و آنها را ياكيزه كند)) (يتلوا عليهم آياتكك و يعلمهم الكتاب 
و الحكمه و يزكيهم ). 


((جرا كه تو توانا هستى و بر تمام اين كارها قدرت دارى )) (انكك انت العزيز الحكيم ). 


نخست تلاوت آيات خخدا بر مردم » اين جمله اشاره به بيدار ساختن انديشه ها در يرتو آيات كيرا و جذاب و كوبنده اى است 


كه از مجراى وحى بر قلب يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل مى شود واو به وسيله آن» ارواح خفته را بيدار مى كند. 


((يتلو)) از ماده ((تلاوت )) در لغت به معنى بى در بى آوردن جيزى اسثت و هنكامى كه عباراتى رايشت سر هم و روى نظام 


آمادكى » براى تعليم و تربيت . 


سبس تعليم كتاب و حكمت را هدف دوم مى شمرد» جرا كه تا آكَاهى حاصل نشود» تربيت كه مرحله سوم است صورت 


نمى كيرد 
تفاوت ((كتاب )) و((حكمت )) ممكن است در اين جهت باشد كه كتاب اشاره به كتب آسمانى است » و اما حكمت » علوم 
و دانشها و اسرار و علل و نتائج احكام 


است كه از طرف ييامبر» تعليم مى شود. 

كدمواء ل( 20 كه )) سوا نض دارة, 

((تزكيه )) در لغت هم به معنى نمو دادن » و هم به معنى ياكسازى آمده است . 

و به اين ترتيب تكامل وجود انسان در جنبه هاى علمى و عملى به عنوان هدف نهائى بعثت بيامبر» معرفى شده است . 


كذشته نسبت به آنجه را هم مى داند كَاهى نمى تواند دقيقا اميدوار باشد جرا كه خطاهاى خود و ديكران راديده است . 


اينجا است كه بايد بيامبران » با علوم راستين و خالى از هر كونه خطا كه از مبدء وحى كرفته اند به ميان مردم بيايند» 


خطاهايشان را بر طرف سازند» آنجا را كه نمى دانند به آنها بياموزند و آن را كه مى دانئد به آنها اطمينان خاطر دهند. 


نيمى را ((غرائز و اميال»)) به همين دليل ما به همان اندازه كه نياز به تعليم داريم » نياز به تربيت هم داريم . هم خرد ما بايد 


تكامل يابد و هم غرائز درونى ما به سوى هدف صحيحى رهبرى شوند. 


آموزش دهنده اند و هم يرورش دهنده . 


جالب اينكه در جهار مورد از قرآن مجيد كه مساءله تعليم و تربيت به عنوان هدف انبياء با هم ذكر شده است در سه مورد 
تربيت بر تعليم مقدم شمرده شده (سوره بقره آيه ١‏ آل عمران ١8#‏ جمعه )١‏ و تنها در يكك مورد تعليم بر تربيت مقدم شده 


مورد بحث ) با اينكه مى دانيم معمولا تا تعليمى نباشد تربيتى صورت نمى كيرد. 


بنابراين آنجا كه تعليم بر تربيت مقدم شده اشاره به وضع طبيعى آن است » و در موارد بيشترى كه تربيت مقدم ذكر شده كويا 


اشاره به مساءله هدف بودن آن است » جرا كه هدف اصلى تربيت است و بقيه همه مقدمه آن است . 
نكته : *- ييامبرى از ميان خود آنها 


اين تعبير كه با كلمه ((منهم )) در آيات فوق آمده اشاره به اين است كه رهبران و مربيان انسان بايد از نوع خود او باشندء با 
همان صفات و غرائز بشرى تا بتوانند از نظر جنبه هاى عملى » سرمشقهاى شايسته اى باشند» بديهى است اكر از غير جنس بشر 
باشئد نه آنها مى توانند دردها نيازهاءة مشكلات» و كرفتاريهاى مختلف انسانها را درك كنند و نه انسانها مى توانند از آنها 
سرمشق بككيرند. ابراهيم انسان نمونه 

در آيات كذشته تا حدودى شخصيت ابراهيم نشان داده شدء بعضى از خدمات ابراهيم و قسمت قابل توجهى از خواسته ها و 
تقاضاهاى او كه جامع جنبه هاى مادى 


: 4 حم 
و معنوى بود مورد بررسى قرار كرفت . 


از مجموع اين بحثها به خوبى استفاده شد كه اين ييامبر 


بزركك مى تواند يكك الكو و اسوه براى همه حق طلبان جهان باشدء و مكتب او به عنوان يكك مكتب انسانساز مورد استفاده 
همكان قرار كيرد. 


بر اساس همين مطلب در نخستين آيه مورد بحث جنين مى كويد: ((جه كسى جز افرادى كه خود را به سفاهت افكنده اند از 
آثين ياك ابراهيم رويكردان خواهد شد)) (و من يرغب عن مله ابراهيم الا من سفه نفسه ). 


آيا اين سفاهت نيست كه انسان » آثينى را با اين ياكى و درخشندكى رها كند و در بيراهه هاى شركك و كفر و فساد كام 
بككذارد؟ آثينى كه با روح و فطرت انسان آشنا و سازكار است . و با عقل و خرد هماهنكك , آئينى را كه هم آخرت در آن 


است وهم دنياء رها كرده و به سراغ برنامه هائى برود كه دشمن خرد و مخالف فطرت و تباه كننده دين و دنيا است . 


سيس اضافه مى كند: ((ما ابراهيم را (به خاطر اين امتيازات بز ركش ) بركزيديم و او در جهان ديككر از صالحان است (و لقد 
اصطفيناه فى الدنيا وانه فى الاخره لمن الصالحين . 

آرى ابراهيم » ب كزيده خدا و سر سلسله صالحان است » و به همين دليل بايد اسوه و قدوه باشد. 

آيه بعد به عنوان تاء كيد به يكى ديكر از ويزكيهاى صفات بركزيده ابراهيم كه در واقع ريشه بقيه صفات او است اشاره كرده 
مى كويد: 

((به خاطر بياوريد هنككامى را كه يرورد كار به او كفت در برابر فرمان من تسليم باش » او كفت در برابر يرورد كار جهانيان 
تسليم شدم )) (اذ قال له ربه اسلم قال اسلمت لرب العالمين ). 


ارى 


ابراهيم آن مرد فداكار و ايثاركر هنككامى كه نداى فطرت را از درون خود مى شنود كه يروردكار به او فرمان تسليم باش مى 
دهد او تسليم كامل خدا مى شود. ابراهيم با فكر و دركك خود مى يابد و مى بيند كه ستار كان و ماه و خورشيد همه غروب و 
افول دارند و محكوم قوانين آفرينشند, لذا مى كويد: اينها خداى من نيستند انى وجهت وجهى للذى فطر السماوات و الارض 
حنيفا و ما انا من المشركين : ((من روى خود را به سوى خدائى كردم كه آسمانها و زمين را آفريد و دراين راه عقيده خود را 
خالص كردم و من از مشركان نيستم )) >71١١<‏ (سوره انعام آيه 0/9. 


اعمالشان كردندء اين بود كه آنها براستى تسليم فرمان او باشند و از دودمان آنها نيز امت مسلمى يباخيزد. 


همه كارهاى ابراهيم از آغاز زندكى تا يايان كم نظير بود مبارزه بيككير او با بت يرستان و ستاره يرستان و در دل آتش قرار 
كر تلن كدح الالمية ندث تحية نمرود را تحت تاثير قرار داد و بى اختيار ككفت : من اتخذ الها فليتخذ الها مثل اله ابراهيم : 


((اكر كسى بخواهد 


خدائى بركزيند بايد مثل خداى ابراهيم بركزيند.)) >17١1١<‏ 


همجنين آوردن همسر و فرزند شير خوار در آن بيابان خشكك و سوزان » در آن سرزمين مقدس . و بناى خانه كعبه و بردن 


جوانش به قربانكاه » هر يكك نمونه اى 
از طرز كار او بود. 


وصيت و سفارشى كه در آخرين ايام عمر خود به فرزندانش نمود آن نيز نمونه بود جنانكه در آخرين آيه مورد بحث مى 
خوانيم : ((ابراهيم و يعقوب فرزندان خود را در بازيسين لحظات عمر به اين آثين ياكك توحيدى وصيت كردند)) (و وصى بها 


ابراهيم بنيه و يعقوب ). 

هر كدام به فرزندان خود كفتند: ((فرزندان من ! خداوند اين آثين توحيد را براى شما بركزيده است )) (يا بنى ان الله اصطفى 
لكم الدين ). 

((بنابر اين جز بر اين آئين رهسيار نشويد و جز با قلبى مملو از ايمان و تسليم جهان را وداع نككوئيد)) (فلا تموتن الا و انتم 


تلم ا 


قرآن با نقل وصيت ابراهيم كويا مى خواهد اين حقيقت را بازكو كند كه شما انسانها تنها مسئول امروز فرزندانتان نيستيدء 
عل يناده لها لين من باشيد اندها يه مكام سد بستن از جهان نككران زندكى مادى فرزندانتان بعد از مركتان نباشيدء به 


فكر زندكى معنوى آنها نيز باشيد. 


نه تنها ابراهيم جنين وصيتى كرد كه فرزندزادهاش يعقوب نيز همين روش رااز نياى خود ابراهيم اقتباس نمود و در بازيسين دم 
عمرء به فرزندانش كوشزد كرد كه رمز ييروزى و موفقيت و سعادت در يكك جمله كوتاه (تسليم در برابر حق ) خلاصه مى 


شود. 


ذكر ((يعقوب )) از ميان همه ييامبران در اينجا شايد براى اين هدف باشد كه 


به يهود و نصارى كه هر كدام خود را به نوعى به يعقوب ارتباط مى دادند بفهماند اين آئين شرك آلودى كه شما داريد؛ اين 
عدم تسليم خالص در برابر حق كه برنامه شما را تشكى مى دهدء با روش كسى كه خود را به او ييوند مى دهيد سازكار نيست 
. اعتقاد جمعى از يهود اين بود كه ((يعقوب )) به هنكام مركك فرزندان خويش را به دينى كه هم اكنون يهود به آن معتقدند 
(با تمام تحريفاتش ) توصيه كردء خداوند در رد اعتقاد آنان اين آيه را نازل فرمود (تفسير ابو الفتوح رازى ذيل آيه مورد 


حك : 
همه مسئول اعمال خويشند 


جنانكه در شاءن نزول آيه خوانديم از ظاهر خود آيه نيز بر مى آيد كه كفتكو و سخنى در ميان بوده و جمعى از منكران اسلام 
مطلب نادرستى را به يعقوب ييامبر خدا نسبت مى دادند (اين مطلب ظاهرا همان بوده كه در شاءن نزول آمد). 


قرآن براى رد اين ادعاى بى دليل مى كويد: ((مكر شما به هنكامى كه مركك يعقوب فرا رسيد حاضر بوديد)) كه جنان توصيه 


اى را به فرزندانش كرد (ام كنتم شهداء اذ حضر يعقوب الموت ). 


آرى آنجه شما به او نسبت مى دهيد نبود» آنجه بود اين بود كه ((در آن هنكام از فرزندان خود يرسيدء بعد از من جه جيز را 


مى يرستيد))؟ (اذ قال لبنيه ما تعبدون من بعدى ). 


الهكث واله آبائكك ابراهيم و اسماعيل و اسحاق الها واحدا) 


((و ما در برابر 


آرى او توصيه اى جز به توحيد و تسليم در برابر فرمان حق نكرد كه ريشه يذيرش همه برنامه هاى الهى است . 


از آيه مورد بحث بر مى آيد كه در وجود يعقوب به هنكام مركك آثار يكنوع ناراحتى و نككرانى از وضع آينده فرزندانش 
احساس مى شدء سر انجام اين نككرانى را به زبان آورده يرسيد فرزندانم بعد از من جه جيز را مى يرستيد؟ مخصوصا كفت 
((جه جيز)) و نككقفت ((جه كس )) را؟ جرا كه در محيط زندكى او كروهى بتيرست بودند كه در برابر اشيائى سجده مى 


كردند» يعقوب مى خواست بداند آيا هيجكونه تمايلى به اين آثين در اعماق جان آنها هست ؟ اما يس از ياسخ 
فرزندان آرامش خاطر خود را باز يافت . 


اين نكته نيز قابل توجه است كه حضرت اسماعيل يدر يا جد ((يعقوب )) نبودء بلكه عموى او بود. در حالى كه در آيه مورد 
بحث كلمه ((آباء)) جمع ((اب )) به كار رفته » و از اينجا روشن مى شود كه در لغت عرب كاهى كلمه (اب )) به عمو اطلاق 
مى كردد» واز همين رو مى كُوئيم اكراين كلمه در مورد ((آزر)) در قرآن به كار رفته مانع از آن نيست كه آزر عموى 


ابراهيم باشد نه يدرش (دقت كنيد). 


آخرين آيه مورد بحث كويا ياسخ به يكى از اشتباهات يهود است » جرا كه آنها بسيار روى مساءله نياكانشان و افتخارات آنها 


وغخظمتشان در ييشكاه خدا تكيه مئ كرذند و كماتشان اين بود كذ اكر خودشان الودة باشند ديزتو جنيق تباكاتى اهل 


قرآن مى كويد: ((آنها امتى بودند كه ذركذشتندء و اعمالشان مربوط به خودشان است » و اعمال شما نيز مربوط به خود شما 
است )) (تلكك امه قد خلت لها ما كسبت و لكم ما كسبتم ). 


((واشدما هر كراميصول :اعمال آنه تخراهديؤه)) (ميتانكوثة كد انها مستزل اعمال شما تند ) زو لا سكلر عنما كانوا حملن 
. 


بنا بر اين به جاى اينكه تمام هم خود را مصروف به تحقيق و مباهات و افتخار نسبت به نياكان خود كنيد در اصلاح عقيده و 


عمل خويش بكوشيد. 


كر جه ظاهرا مخاطب در اين آيه يهود و اهل كتابند ولى بيدا است اين حكم مخصوص آنها نيست . ما مسلمانان نيز مشمول 
همين اصل اساسى هستيم كه (از فضل يدر تو رااجه حاصل ؟))!. در شاءن نزول اين آيات از ابن عباس جنين نقل شده كه 
جند نفر از علماى يهود و مسيحيان نجران با مسلمانان بحث و كفتكو داشتند: هر يكك از اين دو كروه خود را اولى و سزاوارتر 
به آثين حق مى دانست و ديككرى را نفى مى كردء يهوديان مى كفتند: موسى ييامبر ما از همه بيامبران برتر است و كتاب ما 
تورات بهترين كتابها است » عين همين ادعا را مسيحيان داشتند كه مسيح بهترين راهنما و انجيل برترين كتب آسمانى است » و 
هر يكك از بيروان اين دو مذهب مسلمانان را به مذهب خويش دعوت مى كردندء آيات فوق نازل شد و به آنها ياسخ كفت . 


تنها ما بر حقّيم 


خوديرستى و خودمحورى معمولا سبب مى شود كه انسان حق را در خودش منحصر بداند» همه را بر باطل بشمرد و 


سعى كند ديكران را به رنكك خود در آورد جنانكه قرآن در نخستين آيه مورد بحث مى كويد: (اهل كتاب كفتند يهودى يا 


مسيحى شويد تا هدايت يابيد))! (و قالوا كونوا هودا او نصارى تهتدوا). 
بكو آثينهاى تحريف يافته هركز نمى تواند موجب هدايت بشر كردد ((بلكه 


يبرو آئين خالص ابراهيم كرديد تا هدايت شويد و او هركز از مش ركان نبود)) (قل بل مله ابراهيم حنيفا و ما كان من المشركين 
. 


دين دازان خالض كسائى عسسد كه يرو آكين توعيدى خالصن باشيده توحيدئى كه.هبحكونه با ش ركف اميخته دكردد» مهسترية 


اضل اساي تراى شتاقية اقيق باككاان اكبتهاق اسدرافى همين عابت كامل اضل توتحيك الست, 


اسلام به ما تعليم مى دهد كه ميان ييامبران خدا تفرقه نيفكنيم و به آثين همه آنها احترام بككذاريم » جرا كه اصول آئين حق در 
همه جا يكى است و موسى و عيسى نيز يبرو آثين توحيدى و خالص از شرك ابراهيم بودند» هر جند آثين آنها بوسيله ييروان 


آخرين آئثين آسمانى يعنى اسلام باشيم كه براى اين زمان از سوى خدا نازل شده است ). 


يه بعد به مسلمانان دستور مى دهد كه به مخالفان خود بككوئيد: ما به خدا ايمان آورده ايم » و به آنجه از ناحيه او بر ما نازل 


شده و به آنجه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و ييامبران اسباط بنى اسرائيل نازل كرديد و همجنين به آنجه به موسى 


واغيسى وعببامران ديك ان"تالعية يزؤرد كارشان :اده تشده انماث 


ما اوتى النبيون من ربهم ). 


خودمحوريها و تعصبهاى نزادى هركز سبب نمى شود كه ما بعضى را بيذيريم و بعضى را نفى كنيم » آنها همه معلمان الهى 
بودند كه در دوره هاى مختلف تربيتى به راهنمائى انسانها يرداختند» هدف همه آنها يكك جيز بيشتر نبود و آن هدايت 


بشر در يرتو توحيد خالص و حق و عدالت » هر جند هر يكك از آنها در مقطعهاى خاص زمانى خود وظائف و وي كيهائى 


داشكتك: 


سيس اضافه مى كند اكر آنها به همين امور كه شما ايمان آورده ايد ايمان بياورند هدايت يافته اند (فان آمنوا بمثل ما آمنتم به 


فقد اهتدوا). 

واكر سرييجى كنند از حق جدا شده اند (و ان تولوا فانما هم فى شقاق ). 

اكر آنها مسائل نزادى و قييلكى وماتند ثرا در مذهي:دخالت تدهند واهمه ناميران الهى .را بذوق 'انتقنا به 'رسمية يقناستك 
آنان نيز هدايت يافته اند در غير اين صورت حق را رها كرده و سراغ باطل رفته اند. 


كلمه ((شقاق )) در اصل به معنى شكاف و منازعه و جنكك است ء و در اينجا بعضى آنرا به كفر تفسير كرده اند و بعضى به 


كمراهى » و كاه به جدائى از حق و توجه به باطل » و همه اينها در واقع به يكك حقيقت باز 


مى كردد. 


بعضى از مفسران نقل كرده اند كه يس از نزول آيه قبل و ذكر حضرت مسيح در رديف ساير ييامبران جمعى از مسيحيان 
آنها هشذار داد كه در كمراهى و كفر و شقاق هستئد. 


به هر حال در يايان آيه به مسلمانان دلكرمى مى دهد كه از توطئه هاى دشمنان نهراسند مى كويد: ((خداوند دفع شر آنها را 
از شما مى كند واو شنونده و دانا است سخنانشان را مى شنود و از توطئه هاشان آكاه است )) (فسيكفيكهم الله و هو السميع 


العليم 1 


نكته : -١‏ وحدت دعوت انبياء 


قرآن كرارا در آيات مختلف اشاره مى كند كه همه بيامبران خدا يكك هدف را تعقيب مى كرده اند و هيجكونه جدائى در 
ميان آنها نيست . زيرا همه از يكك منبع وحى و الهام دريافت مى داشته اندء لذا به مسلمانان توصيه مى كند به تمام ييغمبران 
الهى يكسان احترام بككذارند» ولى جنانكه كفتيم اين موضوع مانع از آن نمى شود كه هر آئين جديد كه از طرف خداوند نازل 
مى كرديد آثينهاى كذشته را نسخ كند و آثين اسلام آخرين آثين باشد. 


زيرا ييغمبران خدا همانند معلمانى بودند كه هر كدام جامعه بشريت را در يكك كلاس يرورش مى دادند» بديهى است دوران 
تعليم هر يكك كه تمام مى شد به دست معلم ديكرء در كلاس بالاتر سيرده مى شدند» و روى اين حساب جامعه بشريت موظف 


است برنامه هاى آخرين ييامبر را كه آخرين مرحله تكامل دين آن عصر 


است اجرا كندء و اين هركز مانع حقانيت دعوت ساير يبامبران نخواهد بود. 
نكته : 7- اسباط جه كسانى بودند؟ 


سبط (بر وزن حفظ) و ((سبط)) (بر وزن ثبت ) و انبساط در اصل به معنى كسترش و توسعه جيزى به آسانى و راحتى است » و 
كاهى به درخت ((سبط)) (بر وزن سبد) كفته مى شودء زيرا شاخه هاى آن به راحتى كسترده مى كردد» فرزندان و شاخه هاى 
يكك فاميل را ((سبط)) و ((اسباط)) مى كويند» به خاطر كسترشى كه در نسل بيدا مى شود. 


منظور از اسباط تيره ها و قبائل بنى اسرائيل يا فرزندانى است كه از اولاد دوازدهكانه يعقوب به وجود آمدند و جون در ميان 


انوا ميا مائو وستنىداشقه إن دو العرالا انها انحرو كناك من ماده كه ناسو سد اير انها نارل “كزسوده انضةا: 


بنابر اين منظور قبائل بنى اسرائيل يا قبائل فرزندان يعقوب است كه ييامبرانى داشتند نه خود فرزندان يعقوب » تا كفته شود همه 
آنها صلاحيت ييامبرى نداشتند جرا كه آنها درباره برادر خود مرتكب كناه شدند. 


9 ((حنيف )) 


از ماده حنف (بر وزن هدف ) به معنى تمايل بيدا كردن از كمراهى به درستى و راستى است » در حالى كه ((جنف ))» عكس 
آن است يعنى از راستى به كجى كرائيدن » واز آنجا كه بيروان توحيد خالص »ء از شركك روى كردان شده و به اين اصل 


اساسى متمايل مى شوند به آنها حنيف كفته مى شود. 
و نيزبه همين دليل » يكى از معانى حنيف مستقيم و صاف است . 


وازاينجا روشن مى شودء تفسيرهائى كه مفسران براى كلمه ((حنيف )) 


كرده اند. مانند حج خانه خداء بيروى از حق » بيروى ابراهيم اخلاص عمل َ< مهما فقن كلق :و جا نسار شرق 
كتدة:واآبنها هر يكك.تصداقى ان ان اسة:..رتكهائ غير خخدائى' را بشوئيد! 


به دنبال دعوتى كه در آيات سابق از عموم ييروان اديان » دائر به تبعيت از برنامه هاى همه انبياء شده بود» در نخستين آيه مورد 
بحث » به همه آنها فرمان مى دهد كه تنها رنكك خدائى را بيذيريد (كه همان رنكك ايمان و توحيد خالص است ) (صبغه الله ). 
11> 


سيس اضافه مى كند جه رنككى از رنكك خدائى بهتر است ؟ و ما منحصرا او را يرستش مى كنيم (و من احسن من الله صبغه و 
نحن له عابدون ). 


و به اين ترتيب » قرآن فرمان مى دهد همه رنككهاى نزادى و قبيلكى و ساير رنككهاى تفرقه انداز را از ميان بردارند و همكى به 
رنكك الهى در آيند. 


مفسران نوشته اند كه در ميان مسيحيان معمول بود كه فرزندان خود را غسل تعميد مى دادند» كاه ادويه مخصوص زرد رنكى 
به آب اضافه مى كردند و مى كفتند: اين غسل مخصوصا با اين رنكك خاص باعث تطهير نوزاد از كناه ذاتى كه از آدم 


به ارث برده است مى شود. 


قرآن براين منطق بى اساس . خط بطلاان مى كشد و مى كويد: بهتر اين است كه به جاى رنكك ظاهر و رنكهاى خرافاتى و 


تفرقه انداز» رنكك حقيقت و خدائى را بيذيريد تا روح و جانتان از هر آلودكى ياك كردد. 


راستى جه تعبير زيبا و لطيفى است ؟ اكر مردم رنكك خدائى بيذيرند يعنى 


رنكك وحدت و عظمت و ياكى و يرهيزكارى . 
رنكك بى رنكمّى و عدالت و مساوات و برادرى و برابرى . 


و رنكك توحيد و اخلاص ء مى توانند در يرتو آن به همه نزاعها و كشمكشها كه هر كاه بى رنكى اسير رنكك شود به وجود مى 


آيد» از ميان بردارند» و ريشه هاى شركك و نفاق و تفرقه را بر كنند. 


در احاديث متعددى از امام صادق (عليه السلام ) در تفسير اين آيه نقل شده كه ((مقصود از: ((صبغه الله )) آثين ياكك اسلام 


است:<*71> ايخ ححدية نيز اشاره بة همان اسك كة:در. رالا كفته شد. 


واز آنجا كه يهود و غير آنها كاه با مسلمانان به محاجه و كفتكو بر مى خاستند و مى كفتند: تمام ييامبران از ميان جمعيت ما 


شده باشد! 
كاه مى كفتند: ناد ما از ناد عرب براى يذيرش ايمان و وحى آماده تر است » جرا كه آنها بتيرست بوده اند و ما نبوديم . 
و كاه خود را فرزندان خدا مى ناميدند و بهشت را در انحصار خودشان ! 


قرآن در آيات فوق خط بطلان به روى همه اين يندارها كشيده » نخست به ييامبر مى كويد: به آنها بكو آيا درباره خداوند با 


1 مى كنيد؟ در حالى كه او يرورد كار ما و يرورد كار شما است (قل اتحاجوننا فى الله و هو ربنا و ربكم ). 


اين يروردكار در انحصار نزاد و 


قبيلهاى نيست ء او يرورد كار همه جهانيان همه عالم هستى است . 


اين را نيز بدانيد كه ما در كرو اعمال خويشيم و شما هم در كرو اعمال خود و هيج امتيازى براى هيجكس جز در يرتو 
اعمالش نمى باشد) (و لنا اعمالنا و لكم اعمالكم ) 


با اين تفاوت كه ما با اخلاص او را يرستش مى كنيم و موحد خالصيم (اما بسيارى از شما توحيد را به شركك آلوده كرده اند) 
(و نحن له مخلصون ). 


آيه بعد به قسمت ديككرى از اين ادعاهاى بى اساس ياسخ كفته مى فرمايد: ((آيا شما مى كوئيد: ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و 
يعقوب و اسباط همكّى يهودى يا نصرانى بوده اند)))؟ (ام تقولون ان ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و الاسباط كانوا 


هودا او نصارى ). 
((آيا شما بهتر ميدانيد يا خدا؟!)) (قل اء انتم اعلم ام الله ). 
خدا بهتر از همه كس مى داند كه آنهاء نه يهودى بودند» و نه نصرانى . 


شما هم كم و بيش ميدانيد كه بسيارى از اين ييامبران قبل از موسى و عيسى در جهان كام كذاردند و اكر هم ندانيد باز بدون 
اطلا-ع » جنين نسبتى را به آنها دادن تهمت است و كناه » و كتمان حقيقت است و جه كسى ستمكارتر از آن كس است كه 
شهادت الهى را كه نزد او است كتمان كند؟ (و من اظلم ممن كتم شهاده عنده من الله ). 


((اما بدانيد خدا از اعمال شما غافل نيست )) (و ما الله بغافل عما تعملون ). 


عجيب است » وقتى انسان روى دنده لجاجت و تعصب مى افتد حتى مسلمات تاريخ را انكار مى كند. 


فى المثل آنها ييامبرانى همجون ابراهيم و اسحاق و يعقوب را كه قبل از موسى و عيسى به دنيا آمدند و از جهان رفتندء از 
ييروان موسى يا مسيح مى شمارند و يكك واقعيت به اين روشنى را كتمان مى كنندء واقعيتى كه با سرنوشت مردم و دين و 
ايمان آنها سر و كار دارد؛ به همين دليل قرآن آنها را ستمكارترين افراد معرفى كرده است . زيرا هيج ستمى بالاتر از اين 
نيست كه افرادى آكاهانه حقايق را كتمان كنند و مردم را در بيراهه ها سر كردان سازند. 


در آخرين آيه مورد بحث به كونه ديكرى به آنها ياسخ مى كويد: مى فرمايد به فرض اينكه همه اين ادعاها درست باشد آنها 
كروهى يووتد كذ ادر كذ شتتة ولد اعمالشان نسته شدء ودوراتتان سيوى كشت :و اقمالشان متفلق :هخود شاق ات (تلكك 
امه قد خلت لها ما كسبت ). 


كما نه س لناعنا سويد عي و هيجكونه مسئوليتى در برابر اعمال آنها نداريد)) و لكم ما كسبتم ولا تسئلون عما 


خلاصه يكك ملت زنده بايد به اعمال خويش متكى باشد نه به تاريخ كذشته خويش » و يكك انسان بايد به فضيلت خود متكى 


باشد جرا كه از فضل يدر تو را جيزى حاصل نمى شود هر جند يدرت فاضل باشد!. 
يايان جزء اول قرآن مجيد مشهد مقدس 15 محرم الحرام 10 ماجراى تغيبر قبله 


اين آيه و جند آيه بعد به يكى از تحولاءت مهم تاريخ اسلام كه موجى عظيم در ميان مردم به وجود آورد اشاره مى كند. 
توضيح اينكه : ييامبر اسلام (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) مدت 


سيزده سال يس از بعثت در مكه » و جند ماه بعد از هجرت در مدينه به امر خدا به سوى ((بيت المقدس )) نماز مى خواند» 


ولى بعد از آن قبله تغيير يافت و مسلمانان ماءمور شدند به سوى ((كعبه )) نماز بككذارند. 


در اينكه مدت عبادت مسلمانان به سوى بيت المقدس در مدينه جند ماه بود مفسران اختلاف نظر دارند از هفت ماه تا هفده 
ماه ذكر كرده اند. ولى هر جه بود دراين مدت مورد سرزنش يهود قرار داشتند جرا كه بيت المقدس در اصل قبله يهود بود 
آنها به مسلمانان مى كفتند: اينان از خود استقلال ندارند و به سوى 


قبله ما نماز مى خوانند» و اين دليل آن است كه ما بر حقيم . 


اين كفتكوها براى ييامبر اسلام و مسلمانان ناكوار بود آنها از يكسو مطيع فرمان خدا بودند» واز سوى ديكر طعنه هاى يهود 
انتظار وحى الهى بود. 
به سوى بيت المقدس خوانده بود جبرئيل ماءمور شد بازوى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را بككيرد و روى او راابه سوى 


كعبه بككرداند. <1718> 


يهود از اين ماجرا سخت ناراحت شدند و طبق شيوه ديرينه خود به بهانه جوئى وايراد كيرى يرداختند. آنها قبلا مى كفتند: ما 


كه آنهااز نظر قبله استقلال ندارند و ييرو ما هستندء اما همين كه دستور تغيير قبله از ناحيه خدا صادر شد زبان به اعتراض 
كشودند جنانكه قرآن در آيه مورد بحث مى كويد: 


((به زودى بعضى از سبكك مغزان مردم مى كويند جه جيز آنها مسلمانان ) را از قبلهاى كه بر آن بودند بر كردانيد))؟ (سيقول 


جرا اينها از قبله ييامبران يبشين امروز اعراض نمودند؟ اكر قبله اول صحيح بود اين تغيير جه معنى دارد؟ و اكر دومى صحيح 
است جرا سيزده سال و جند ماه به سوى بيت المقدس نماز خوانديد ؟! 


خداوند به ييامبرش دستور ميدهد به آنها بككُو شرق و غرب عالم از آن خداست » هر كس را بخواهد به راه راست هدايت مى 
اين يكك دليل قاطع و روشن در برابر بهانهجويان بود كه بيت المقدس و ععبه و همه جا ملكك خدا است » اصلا خدا خانه و 
هيج مكانى بدون عنايت او داراى شرافت ذاتى نمى باشد. 

و تغيير قبله در حقيقت مراحل مختلف آزمايش و تكامل است و هر يكك مصداقى است از هدايت الهى » او است كه انسانها را 
نكته : ١‏ 


((سفهاء)) جمع ((سفيه )) در اصل به معنى كسى است كه بدنش سبكك باشد و به آسانى جابجا شود. عرب به افسارهاى 
سبكك 


وزن حيوانات كه به هر طرف حركت مى كند سفيه مى كويدء ولى اين كلمه تدريجا به معنى سبكك مغز به كار رفته و به 


صورت معنى اصلى در آمده » خواه اين سبك مغزى در امور دينى باشد يا دنيوى . 


نكته : ؟ 


سابقا كفتيم مساءله ((نسخ )) احكام و تغيير برنامه هاى تربيتى در مقطعهاى مختلف زمانى مساءله تازه يا عجيبى نيست كه 
مورد ايراد قرار كيرد» ولى بهانه جويان يهود اين مطلب را دستاويز خوبى براى انحراف افكار از اسلام ينداشتند» و روى آن 
تبليغات زيادى كردندء اما جنانكه در آيات بعد خواهيم ديد قرآن به آنها ياسخهاى منطقى و دندانشكن داده است . 


نكته : م 


جمله ((يهدى من يشاء)) (هر كس را خدا بخواهد هدايت مى كند ) جنانكه سابقا نيز كفته ايم به اين معنى نيست كه خداوند 
بدون حساب كسى را هدايت مى كندء بلكه اين مشيت از ((حكمت )) خداوند و حساب مصالح و مفاسد سرجشمه مى كيرد. 
امت وسط 


دق الله فووة بخف بدانضتن ال افلسقة و امؤاو تكب قثلة اشار هده انيت 

نخست مى كويد: همانكونه (كه قبله شما يكك قبله ميانه است ) شما را نيز يكك امت 

ميانه قرار داديم (و كذلكك جعلناكم امه وسطا). 

امتى كه از هر نظر در حد اعتدال باشد» نه كندرو و نه تندروء نه در حد افراط و نه تفريطء الكو و نمونه . 


اما خرااقبله مسلمانان #قبلههياته ات زيرا مسيعياة تقريا به سمت مشرقمى اسيعادتل .به حاط اببكة يشير ملل مسيحى در 


كشتورهاى عرق زند كن. من كرد نوراف استادن ب«سوى محل تولد عيسق كه دربيت 


المقدس بود ناجار بودند به سمت مشرق بايستند و به اين ترتيب جهت مشرق قبله آنان محسوب مى شد ولى يهود كه بيشتر در 
اين ترتيب نقطه غرب قبله آنان بود. 

اما ((كعبه )) كه نسبت به مسلمانان آن روز (مسلمانان مدينه ) در سمت جنوب و ميان مشرق و مغرب قرار داشت يكك خط 
در حقيقت تمام اين مطالب را مى توان از جمله ((و كذلك )) استفاده كرد هر جند در تفسير اين جمله مفسران احتمالات 


ديكرى داده اند كه قابل بحث و ايراد است . 


به هر حال كويا قرآن مى خواهد رابطه اى ميان همه برنامه هاى اسلامى ذكر كند و آن اينكه نه تنها قبله مسلمانان يكك قبله 


ميانه است كه تمام برنامه هايشان اين ويزكى را دارا است . 


سيس اضافه مى كند: ((هدف اين بود كه شما كواه بر مردم باشيد و ييامبر هم كواه بر شما باشد)) (لتكونوا شهداء على الناس 


و يكون الرسول عليكم شهيدا). 


تعبير به ((كواه بودن )) امت اسلامى بر مردم جهان و همجنين ((كواه بودن )) بيامبر (صلى الله عليه و آله وسلم ) نسبت به 
مشلمانان 4 ممكة اث اشاره'به النوه :و الكو بوذن #يوذه ناشد» جرا كه كواهان و شاهدان:را هميشة از مان افراة تموثة اتقكات 


يعنى شما با داشتن اين عقائد و تعليمات » امتى نمونه هستيد همانطور كه بيامبر در ميان شما يكك فرد نمونه است . 


شما 


با عمل و برنامه خود كواهى مى دهيد كه يكك انسان مى تواند هم مرد دين باشد و هم مرد دنياء در عين اجتماعى بودن جنبه 
هاى معنوى و روحانى خود را كاملا حفظ كند» شما با اين عقائد و برنامه ها كواهى مى دهيد كه دين و علم » دنيا و آخرت » 


نه تنها تضادى با هم ندارند بلكه يكى در خدمت ديكرى است . 


سبس به يكى ديكر از اسرار تغيير قبله اشاره كرده مى كويد: ((ما آن قبلهاى را كه قبلا بر آن بودى (بيت المقدس ) تنها براى 


القبله التى كنت عليها الا لنعلم من يتبع الرسول ممن ينقلب على عقبيه ). 

قال توجه ابدكه تمى كوند: ((اثا افزادىق كه از تو يبروق مى كننند)) بلكه.مى كويد: ((تا افرادق كه از ومنو لخدا يزوف ف 
كنند)) اشاره به اينكه تو رهبرى و فرستاده خدائى » و به همين جهت بايد در همه كار تسليم فرمان تو باشندء قبله كه سهل 
است » اككر ما فوق آن نيز دستور دهد بهانه كيرى در آن دليل بر حفظ خلق و خوى دوران شركك و بت يرستى است . 


جمله ((ممن ينقلب على عقبيه )) كه در اصل به معنى بركشتن روى ياشنه يا است اشاره به ارتجاع و بازكشت به عقب مى 


ناشت 
سيس اضافه-مى كند: ((اكن جه ايق كان نض نرائ كساتى كه خبداوند هدايتشان كزده دشوان:يوه)) (وَ ان كانت لكبيره الا على 
الذين هدى اللّه . 


ارى تا 


در اجراى اين كونه فرمانها احساس سنكينى و سختى ننمايد» بلكه حون از ناحيه او است در كامش 


واز آنجا كه دشمنان وسوسه كر يا دوستان نادان فكر مى كردند با تغيير قبله ممكن است اعمال و عبادات سابق ما باطل باشدء 
واجر ما بر باد رود» در آخر آيه اضافه مى كند: خدا هركز ايمان نماز) شما را ضايع نمى كرداند» زيرا خداوند نسبت به همه 
مردم رحيم و مهربان است (و ما كان الله ليضيع ايمانكم ان الله بالناس لرؤ ف رحيم ). 


دستورهاى او همجون نسخه هاى طبيب است يكك روز اين نسخه نجاتبخش است . و روز ديكر نسخه ديكر, هر كدام در جاى 
خود نيكو است » وضامن سعادت و تكامل » بنا بر اين تغيير قبله نبايد هيجكونه نكرانى براى شما نسبت به نمازها و عبادات 


كذشته يا آينده ايجاد نمايد كه همه آنها صحيح بوده و هست . 
-١‏ اسرار تغيير قبله 


تغيبر قبله از بيت المقدس به خانه كعبه براى همه سو ال انكيز بود آنها كه كمان مى كردند هر حكمى بايد ثابت باشد مى 
كفتند اكر مى بايست ما به سوى >عبه نماز بخوانيم جرا از همان روز اول نككفتند؟ واكر بيت المقدس مقدم بود كه قبله انبياء 


بيشين محسوب مى شد جرا تغيير يافت ؟. 


مان بر هيدان وستيعى تزاف سساشي نافتقد تابد كنيند: اواو اغنات متوحة قتله يتاميزان كنشعة ندل انا بسن از 


ييروزيهايش نزاد 


برستى بر او غلبه نمود و آن را به قبله قوم خود تبديل كرد! يا مى كفتند: او براى جلب توجه يهود و مسيحيان » نخست بيت 


بديهى است اين وسوسه ها آن هم در جامعهاى كه هنوز نور علم و ايمان زوايايش را روشن نساخته بود» ورسوبات دوران 


شرك و بت يرستى هنوز در آن وجود داشت .» جه نككرانى و اضطرابى ايجاد مى كند. 
لذا قرآن صريحا در آيه فوق مى كويد: اين يكك آزمايش بزركك براى مشخص شدن موضع مؤ منان و مشركان بود. 
بعيد نيست يكى از علل مهم تغيير قبله مساءله زير باشد: 


از آنجا كه خانه كعبه در آن زمان كانون بتهاى مش ركان بود. دستور داده شد مسلمانان موقتا به سوى بيت المقدس نماز 


بخوانند و به اين ترتيب صفوف خود رااز مشر كان جدا كنند. 


اما هنكامى كه به مدينه هجرت كردند و تشكيل حكومت و ملتى دادند و صفوف آنها از ديكران كاملا مشخص شدء ديكر 


ادامه اين وضع ضرورت نداشت در اين هنكام به سوى ععبه قديميترين مركز توحيد و يرسابقه ترين كانون انبياء باز كشتند. 


وهم بازكشت به سوى ععبه بعد از بيت المقدس بعد از عادت كردن به قبله نخست . 


مسلمانان به اين وسيله ذربوتة ا زمابكن قرار كرفسدء نا انه ان اتا شرك دو وخؤدشان اننت دراين كوره داغ سورد؛ و 


بيوندهاى خود رااز كذشته شرك آلودشان 


ببرند و روح تسليم مطلق در برابر فرمان حق در وجودشان يبدا كردد. 


اصولا همانكونه كه كفتيم خدا مكان و محلى ندارد؛ قبله رمزى است براى وحدت صفوف و احياى خاطره هاى توحيدى » و 
تغيير آن هيج جيز را دك ركون نخواهد كرد, مهم تسليم بودن در برابر فرمان او و شكستن بتهاى تعصب و لجاجت و خود 


نكته : -١‏ امت اسلامى يكك امت ميانه 


كلمه ((وسط)) در لغت هم به معنى حد متوسط در ميان دو جيز آمده » و هم به معنى جالب و زيبا و عالى و شريف » و اين هر 
دو ظاهرا به يكك حقيقت باز مى كردد زيرا معمولا شرافت و زيبائى در آن است كه جيزى از افراط و تفريط دور باشد ودر 
حد اعتدال قرار كيرد. 


جه تعبير جالبى در اينجا قرآن درباره امت اسلامى كرده است » آنها را يكك امت ميانه و معتدل ناميده . 


معتدل از ((نظر عقيده )) كه نه راه ((غلو)) را مى بيمايند و نه راه ((تقصير و شركك )). نه طرفدار ((جبرند)) و نه ((تفويض ))) 
نه درباره صفات خدا معتقد به ((تشبيهند)) و نه ((تعطيل )). 


معتدل از نظر ارزشهاى معنوى و مادى » نه به كلى در جهان ماده فرو ميروند كه معنويت به فراموشى سيرده شودء و نه آنجنان 
در عالم معنى فرو ميروند كه از جهان ماده به كلى بى خبر كردند نه همجون كروه عظيمى از يهود جز كرايش مادى جيزى را 
نشناسند و نه همجون راهبان مسيحى به كلى تركك دنيا كويند. 


معتدل از نظر علم و دانش » نه آنجنان بر دانسته هاى خود جمود 


دارند كه علوم ديكران را يذيرا نشوند, و نه آن كونه خود باخته اند كه به دنبال هر صدائى برخيزند. 


معدل[ تقر رزو انهل المتداعئ هته أولافرخوة مصاوع فى كقننة كه ا مدهاتناة يه كل عدا فوتددو نه أضالتف :اسعقلدن 


خود رااز دست مى دهند كه همجون غريزد كان و شرقزد كان در اين ملت و آن امت ذوب شوند!. 
معتدل از نظر شيوه هاى اخلاقى » از نظر عبادت » از نظر تفكر و خلاصه معتدل در تمام جهات زند كى و حيات . 


يكك مسلمان واقعى ه ركز نمى تواند انسان يكك بعدى باشدء بلكه انسانى است داراى ابعاد مختلف . متفكرء با ايمان » داد كر 
مجاهدء مبارز» شجاع » مهربان فعال » 1 كاه و با ككذشت . 


تعبير به حد وسطء تعبيرى است كه از يكسو مساءله شاهد و ككواه بودن امت اسلامى را مشخص مى سازدء زيرا كسانى كه در 


خط ميانه قرار دارند مى توانند تمام خطوط انحرافى را در جب و راست ببينند! 


لاز ضوى ذيكر تغيرئ انيت كاوليل مطلت نيز ذو آن تهفتة اسنتث روفن كوي اكر شما كواهان اق جهان عشي بدذليل 


همين اعتدال و امت وسط بودنتان است . >17١8<‏ 
نكقه ‏ #أمقى كددمي كوائنه ان هر نظر الكو ياشن 


اكر آنجه رادر معنى امت وسط در بالا كفتيم در ملتى جمع باشد بدون شكك . طلايه داران حقند» و شاهدان حقيقت », جرا كه 


برنامه هاى آنها ميزان و معيارى است براى بازشناسى حق از باطل . 


جالب اينكه در روايات متعددى كه از ائمه اهل بيت (عليهمالسلام ) براى ما نقل شده 


((مائيم امت ميانه » و مائيم كواهان خدا بر خلق » و حجتهاى او در زمين » مائيم كواهان بر مردم غلو كنندكان بايد به سوى ما 
باز كردند و مقصران بايد كوتاهى را رها كرده و به ما ملحق شوند.)) >1١8<‏ 


محدود نمى كندء بلكه بيان مصداقهاى كامل اين امت نمونه است . و بيان الككوهائى است كه در صف مقدم قرار دارند. 
نكته : ؟ تفسير جمله ((لنعلم )) 


جيزى :را لمى "دانسته وسيسس:از آن ١‏ كا شدةاست» يلكه مراة همان تحفق وعينيت ذا كردن اين واقعيث هاسته. 


توضيح اينكه : خداوند ازازل از همه حوادث و موجودات آكاه بوده است هر جند آنها تدريجا به وجود مى آيندء بنا براين 
حدوث حوادث و موجودات جيزى بر علم و دانش او نمى افزايد بلكه آنجه قبلا مى دانسته به اين ترتيب يياده مى شود و به 
اين مى ماند كه شخص معمارى نقشه ساختمانى را طرح كند و از تمام جزئيات آن قبل از وجودش آكاه باشد و سيبس آن 
نقشه را تدريجا بياده كند» هنكامى كه معمار مزبور تصميم بر بياده كردن قسمتى از نقشه ساختمان را مى كيرد» مى كويد اين 
كار 


شكك علم خدا با بشر جنانكه در بحث صفات خداوند كفته ايم تفاوت بسيار دارد» منظور ذكر مثالى براى روشن شدن بحث 
است ) جمله ((و ان كانت لكبيره الا على الذين هدى الله )) بازكو كننده اين حقيقت است كه خلاف عادت قدم بر داشتن و 
تحت تاء ثير احساسات بيجا قرار نكرفتن » كار بسيار مشكلى است مككر براى كسانى كه براستى به خدا ايمان داشته » و تسليم 


فرمان او باشند. همه جا رو به سوى كعبه كنيد 


همانكونه كه قبلا اشاره شدء بيت المقدس قبله نخستين و موقت مسلمانان بود لذا ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) انتظار 
اين موضوع را دستاويز خود قرار داده بودند» و مرتبا مسلمانان را سرزنش مى كردند: اينها استقلالى از خود ندارند اينها بيش 


در آيه مورد بحث به اين امر اشاره شده و فرمان تغيير قبله در آن صادر كرديده است مى فرمايد: ((ما نككاه هاى انتظار آميز تو 


((١كنون‏ تو را به سوى قبله اى كه از 


آن راضى خواهى بود باز مى كردانيم (فلنولينكك قبله ترضيها). 
((هم اكنون صورت خود را به سوى مسجد الحرام و خانه كعبه بازكردان )) (فول وجهكك شطر المسجد الحرام ). 
نه تنها در مدينه » هر جا باشيد» روى خود را به سوى مسجد الحرام كنيد (و حيث ما كنتم فولوا وجوهكم شطره ). 


مى دانيم اين تغيبر قبله طبق روايات در حال نماز ظهر بود. و در يكك لحظه حساس و جشمكير انجام كرفت » ييكك وحى 
خداوند بازوان بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را كرفته واز بيت المقدس به سوى كعبه بر كردانيد» و فورا مسلمانان 
صفوف خود را تغيير دادند. حتى در روايتى مى خوانيم كه زنها جاى خود را به مردان و مردان جاى خود را به زنان دادند 


(بايد توجه داشت كه بيت المقدس تقريبا در سمت شمال بود در حالى كه كعبه درست در سمت جنوب قرار داشت ). 


جالب اينكه تغيير قبله يكى از نشانه هاى بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) در كتب بيشين ذكر شده بود, جه اينكه 
آنها خوانده بودند كه او به سوى دو قبله نماز مى خواند يصلى الى القبلتين . 


لذادر آيه فوق بعد از اين فرمان اضافه مى كند: ((كسانى كه كتاب آسمانى به آنها داده شده است » ميدانند اين فرمان حقى 


است از ناحيه يرورد كارشان )) (و ان الذين اوتوا الكتاب ليعلمون انه الحق من ربهم ). 


بعلاسوه همين امر كه ييامبر اسلام تحت تاثير عادات محيط خود قرار نككرفت و كعبه را كه مركز بتها و مورد علاقه عموم عرب 


بود در آغاز كنار 


كذاشت .» و قبله 
يكك اقليت محدود را به رسميت شناخت خود دليلى بر صدق دعوت او و الهى بودن برنامه هايش به شمار مى رفت . 
ودر يايان اضافه مى كند خداوند از اعمال آنها غافل نيست (و ما الله بغافل عما يعملون ). 


يعنى آنها به جاى اينكه اين تغيير قبله را به عنوان يكك نشانه صدق او كه در كتب ييشين آمده معرفى كنند» كتمان كرده و به 
عكس روى آن جنجال به راه انداختند» خداء هم از اعمالشان آكاه است » و هم از نياتشان . 


-١‏ نظم آيات 


محتواى آيه مورد بحث به خوبى نشان مى دهد كه قبل از آيه كذشته نازل شده است و اكر مى بينيم در قرآن بعد از آن قرار 
كرفته به خاطر اين است كه آيات قرآن بر حسب تاريخ نزول جمع آورى نشده است » بلكه كاه مناسباتى ايجاد كرده كه آيه 
اى كه نزولش بعد بوده به دستور بيامبر كه از فرمان خدا سرجشمه مى كرفت قبلا ذكر شود (از جمله اين مناسبت ها رعايت 
اولويت واهميت مطالب است ). 


؟"- انتظار دردناكك إِ 


از آيه فوق » استفاده مى شود كه يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) علاقه خاصى (به كعبه داشت و انتظار آن را مى كشيد 
)) قبله موقتى مسلمانان است 


»و آرزو داشت قبله اصلى و نهائى زودتر تعيين كردد. 


اما از آنجا كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) تسليم فرمان خدا بود حتى اين تقاضا را بر زبان نياورد» تنها نككاه هاى انتظار 


آميزش به آسمان نشان مى داد كه او عشق و شوق شديدى در دل دارد. 


ضمنا تعبير به ((سمان )) شايد به خاطر اين باشد كه ((فرشته وحى )) از طرف بالا بر او نازل مى شد و كرنه مى دانيم نه 


خداوند مكانى دارد» ونه وحى او محل معينى . 
*- معنى ((شطر)) 
موضوع ديككرى كه در اينجا قابل دقت است اينكه : در آيه فوق به جاى كلمه كعبه » ((شطر المسجد الحرام )) ذكر شده . 


اين تعبير ممكن است به خاطر آن باشد كه براى آنها كه در نقاط دور از مكه نماز مى خوانند محاذات با خانه كعبه بسيار 
دشوار يا غير ممكن است » لذا به جاى خانه ((كعبه )) ((مسجد الحرام )) كه محل وسيعترى است » ذكر شده » و مخصوصا 
كلمه ((شطر)) كه به معنى سمت و جانب است .ء انتخاب كرديده , تا انجام اين دستور اسلامى . براى همككان در هر جا باشند 


ميسر كرددء بعلاوه تكليف صفهاى طولانى نماز جماعت كه در بسيارى اوقات از طول كعبه بيشتر است روشن شود. 


مشكلى است » ولى ايستادن به سمت آن براى همه آسان است . </21711> 
- خطاب همكانى 


(صلى الله عليه و آله و سلم ) باشد. مفهوم عامى دارد كه شامل همه مسلمانان مى شود (جز موارد معدودى كه دليل بر 
اختصاص آن به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) در دست داريم ) با توجه به اين امر اين سؤ ال بيش مى آيد كه جرا در 
آيه فوق يكك بار به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) دستور مى دهد كه رو به سوى مسجد الحرام نماز بخواند و يكبار همه 
مؤ منان را مخاطب ساخته ؟. 


اين تكرار ممكن است به اين دليل باشد كه مساءله تغيير قبله يكك مساءله جنجالى و ير سر و صدا بودء و امكان داشت » به 
خاطر جنجالها و سمياشيهاء ذهن افراد تازه مسلمان مشوب كردد, و به عذر اينكه خطاب ((فول و جهكك )) مخصوص ييامبر 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) است از زير بار نماز خواندن به جانب كعبه شانه خالى كنند» لذا خداوند بعد ازاين خطاب 
مخصوص . يكك خطاب عام متوجه همه مسلمانان كرد تا تاءكيد كند كه اين تغيير قبله به هيجوجه يكك امر خصوصى نيست 
بلكه براى عموم مسلمانها است . 


ه- آيا تغيير قبله به خاطر خشنودى ييامبربود؟ 


جمله ((قبله ترضاها») (قبله اى كه از آن خشنود شوى ) ممكن است اين توهم را ايجاد كند كه اين تغيير به خاطر خشنودى 
بيامبر صورت كرفت ولى اين توهم با توجه به اين نكته از ميان مى رود كه بيت المقدس قبله موقت بود, و ييامبر (صلى الله 
عليه و آله و سلم ) انتظار اعلام قبله نهائى را مى 


كشيد كه با صدور فرمان آن از يكك سو زبان طعن يهود از مسلمانان قطع مى شدء و از سوى ديكر موجبات علاقمندى بيشترى 
در مردم حجاز كه توجه خاصى به كعبه داشتند براى يذيرش آئين اسلام فراهم مى ساخت . ضمنا اعلام قبله نخستين نيز اين 
اثر را داشت كه اسلام را از اينكه يكك آثين نزادى باشد جدا كردء بعلاوه قلم بطلان بر بتهاى بت يرستان كه 

در كعبه قرار داشتند كشيده بود. 


5- كعبه مركز يكك دائره بزركك 


اكر كسى از نيرون كره زمين به.:صفوق" تما زكذارزان مسلمانان كه رو بةاسوئ كعبة نماز من .خخوانيك نكرد» دواير متعددئ را 
مى بيند كه يكى در درون ديكرى قرار كرفته تا به كانون اصلى كه نقطه كعبه است مى رسدء و وحدت و مركزيت آن را 
بدون شكك اين قبله از برنامه اى كه مثلا مسيحيان دارند كه همككى در هر جا باشند به سمت مشرق نماز مى خوانند الهام 
جالب اينكه توجه خاص مسلمانان به تعيين سمت كعبه سبب شد كه علم هيئت و جغرافيا در آغاز اسلام در ميان مسلمانان به 
در تفسير آيه قبل خوانديم كه اهل كتاب مى دانستند تغيير قبله از بيت المقدس به سوى ععبه نه تنها ايرادى بر ييامبر اسلام 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) نيست .ء از جمله نشانه هاى حقانيت او است زيرا در كتابهاى خود خوانده بودند بيامبر موعود به 


سوي دو 


قبله نماز مى خواند ولى تعصبها نككذاشت آنها حق را بيذيرند. 


اصولاانسان تا زمانى كه تصميم كيرى قبلى روى مسائل نكرده باشدء قابل تفاهم است و مى توان با دليل و منطق يا ارائه 


معجزات » عقيده او را تغيير داد و حقيقتى را براى اواثبات نمود. 
اما هنكامى كه موضع خود را قبلا بطور قطع مشخص كرده » مخصوصا 
مورد افراد متعصب و نادان » جنين كسانى را به هيج قيمت نمى توان تغيير داد. 


لذا قرآن در آيه مورد بحث با قاطعيت مى كويد: ((سوكند كهاكر هر ككونه آيه و نشانه و دليلى براى (اين كروه از) اهل 
كتاب بياورى از قبله تو يبروى نخواهند كرد)) (و لئن اتبت الذين اوتوا الكتاب بكل آيه ما تبعوا قبلتكك ). 


بنابراين خود را خسته مكن كه آنها به هيج قيمت تسليم حق نخواهند شد جرا كه روح حقيقت جوثئى در آنها مرده است . 


كاستقا هس وجاشير ان لفن ها انه كورنة اقراق رويوو مدقن كك رتوو تجك نيا نعود نهو جا قسن مع نز 


دنيايرست و يا عوام جاهل و متعصب ! 
بعدا اضافه مى كند: تو نيز هر كز تابع قبله آنها نخواهى شد (و ما انت بتابع قبلتهم ). 


يعنى اكر آنها تصور مى كنند با اين قال و غوغاها بار ديكر قبله مسلمانان تغيير خواهد كرد كور خوانده اند» اين قبله هميشكى 


واين تعبير در واقع يكى از طرق يايان دادن به جنجالهاى مخالفين است كه انسان با قاطعيت بايستد و نشان دهد با اين سر و 


صداها در مسير خود هيجكونه دك ركونى ايجاد نخواهد كرد. 


سيس مى افزايد: و آنها نيز 


آنجنان در عقيده خود متعصبند كه ((هيجيكك از آنها بيرو قبله ديكرى نيست )) (و ما بعضهم بتابع قبله بعض ). 
نه يهود از قبله نصارى ييروى مى كنند و نه نصارى از قبله يهود. 


و باز براى تاءكيد و قاطعيت بيشتر به ييامبر اخطار مى كند كه اكر يس از اين آكاهى كه از ناحيه خدا به تو رسيده تسليم 
هوسهاى آنان شوى واز آن ييروى كنى مسلما از ستمككران خواهى بود (و لثن اتبعت اهوائهم من بعد ما جائكك من العلم انكك 
اذا لمن الظالمين ). 


در قرآن نظيراين كونه خطابها كه به صورت قضاياى شرطيه است نسبت به ييامبر مكرر ديده مى شود و هدف آن در واقع سه 


نخست اينكه همكان بدانيد در قوانين الهى هيجكونه تبعيض و تفاوتى در ميان مردم نيست . و حتى بيامبران نيز مشمول اين 
قوانين هستند, بنابراين اكر به فرض محال » بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) هم انحرافى از حق بيدا كند» مشمول كيفر 
يرورد كار خواهد شدء هر جند جنين فرضى در مورد ييامبران با آن ايمان و علم سرشار و مقام تقوا و يرهيزكارى امكانيذير 


نيست » (و به اصطلاح قضيه شرطيه دلالت بر وجود شرط نمى كند). 


ديكر اينكه ساير مردم حساب خود را كاملا برسند و بدانند جائى كه ييامبر جنين است آنها جككونه مراقب مسئوليتهاى خويش 
باشند» و هركز نبايد تسليم تمايلات انحرافى دشمنان و جار و جنجالهاى آنها شوند. 


سوم اينكه روشن شود بيامبر نيز از خود اختيار هيجكونه تغيير و دك ركونى در احكام نخدا ندارد و به اصطلاح جنان نيست كه 


بشود با أو به 


كنار آيند و سازش كنند بلكه او هم بندهاى است سر بر فرمان يروردكار. آنها به خوبى او را مى شناسند 


در تعقيب بحثهاى كذشته بيرامون لجاجت و تعصب كروهى از اهل كتاب . نخستين آيه مورد بحث مى كويد: علماى اهل 
ونام و نشان و مشخصات او را در كتب مذهبى خود خوانده اند. 
((ولى كروهى از آنان سعى دارند آكاهانه حق را كتمان كنند)) (و ان فريقا منهم ليكتمون الحق و هم يعلمون ). 


هر جند كروهى از آنها با مشاهده اين نشانه هاى روشن اسلام را يذيرا كشتند جنانكه از عبد الله بن سلام كه از علماى يهود 
بود وسيس اسلام را يذيرفت نقل شده كه مى كفت : ((من يبامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) را بهتراز فرزندم مى 


كاب 4 رانااي ىا عن 


اين آيه يرده از حقيقت جالبى بر مى دارد و آن اينكه بيان صفات جسمى و روحى و ويزكيهاى بيامبر اسلام (صلى الله عليه و 
آله و سلم ) در كتب يبشين به قدرى زنده و روشن بوده است كه ترسيم كاملى از او در اذهان كسانى كه با آن كتب » سر و 


كار داشته اند مى نمود. 


آيا كسى ميتواند احتمال دهد كه در آن كتب هيج نامى از بيامبر اسلام و نشانى از وى نبوده ولى بيغمبر اسلام با اين صراحت 
در مقابل جشم آنها بكويد تمام صفات من در كتب شما موجود است ؟ آيا اكر جنين بود همه 


دانشمندان اهل كتاب به مبارزه شديد و صريح بر ضد او بر نمى خاستند؟ و به او نمى كفتند اين تو و اين كتابهاى ماء در 
كجاى آن نام و صفات تو ثبت است ؟ و آيا ممكن بود حتى يكك نفر از علماى آنان در برابر ييامبر اسلام تسليم شود؟! يس 
اين كونه آيات خود دليل بر صدق و حقانيت خودش مى باشد. 

سبس به عنوان تاءكيد بحثهاى كذشته بيرامون تغبير قبله » يا احكام اسلام بطور كلى مى فرمايد: ((اين فرمان حقى است كه از 
وبااين جمله ييامبر را دلدارى مى دهد و تاء كيد مى كند در برابر سمياشيهاى دشمنان ذرهاى ترديد» جه در مساءله تغيير قبله 


وجه در غير آن به خود راه ندهد هر جند دشمنان تمام نيروهاى خود را در اين راه بسيج كنند. 


واقع هدف همه مردم مى باشند و كرنه مسلم است بيامبرى كه از طريق شهود با وحى سر و كار دارد هيجكاه شكك و ترديدى 


به خود راه نمى دهد» جرا كه وحى براى او جنبه حس و عين اليقين دارد. هر امتى قبله اى دارد 


اين آيه در حقيقت ياسخى به قوم يهود است كه ديديم سر و صداى زيادى ييرامون موضوع تغيير قبله به راه انداخته بودند» مى 
كويد: ((هر كروه و طايفه اى قبله اى دارد كه خداوند آن را 


تعيين كرده است )) (و لكل وجهه هو موليها). 


در طول تاريخ انبياء قبله هاى مختلفى بوده » و تغيير آن جيز عجيبى نيست » قبله همانند اصول دين نيست كه تغييرنايذير باشدء 
ويا همجون امور تكوينى كه تخلف در آن ميسر نشودء بنا براين زياد درباره قبله كفتكو نكنيد و به جاى آن در اعمال خير و 
نيكى ها بر يكديكر سبقت جوئيد (فاستبقوا الخيرات ). 


در عوض اينكه تمام وقت خود را صرف كفتكو در اين مساءله فرعى كنيد به سراغ خوبيها و ياكيها برويد كه ميدان وسيع و 
كشتردهاى دارة ونون ناز يكديكر بيشى كيريد زيرا مغياز ارش وجودئ شما عمل باكة و'نيكك شما اشت. 


اين مضمون درست شبيه جيزى است كه در آيه //ا١‏ همين سوره آمده است 


ليس البر ان تولوا وجوهكم قبل المشرق و المغرب ولكن البر من آمن بالله و اليوم الا-خر و الملاائكه و الكتاب و النبيين : 
((نيك و كارى ابن تبسبت كه:صورقاك زانهطرق شرق واغرت كيذه بلكهابهايق:اسنت كه ايمان به خدا وزوز زا و فرشكان و 
ييامبران داشته باشيد (و با الهام از ايمان راسخ اعمال صالح انجام دهيد). 


شما اكر مى خواهيد ((اسلام )) يا ((مسلمانان )) را بيازمائيد با اين برنامه ها بيازمائيد نه به مساءله تغيير قبله . 


سيس به عنوان يكك هشدار به خرده كيران » و تشويق نيك وكاران مى فرمايد: ((هر جا باشيد خداوند همه شما را حاضر خواهد 


كرد (اينما تكونوا يات بكم الله جميعا). 
در آن دادكاه بزركك رستاخيز كه صحنه نهائى ياداش و كيفر است . 


جنين نيست كه عده اى مشغول 


انجام بهترين كارها باشند و كروهى ديكر جز سمياشى و تخريب و اخلال كار ديكرى نكنند» و با هم يكسان باشند و حساب و 


كتاب و جزائى در كار نباشد» مسلم بدانيد جنان روزى در ييش است و به همه حسابها رسي د كى مى شود. 

واز آنجا كه ممكن است براى بعضى اين جمله عجيب باشد كه حِككونه خداوند ذرات خاكهاى يراكنده انسانها را هر جا كه 
(ان الله على كل شىء قدير). 

در حقيقت اين جمله در يايان آيه به منزله دليل است براى جمله قبل از ((اينما تكونوا يات بكم الله جميعا»). 


نكته : -١‏ آن روز كه ياران مهدى (عليه السلام ) 


جمع مى شوند در روايات متعددى كه از ائمه اهل بيت (عليهمالسلام ) به ما رسيده جمله ((اينما تكونوا يات بكم الله جميعا)) 
به اصحاب مهدى (عليه السلام ) تفسير شده است . 


الثلاثماه و البضعه عشر رجلا هم و الله الا-مه المعدوده . قال يجتمعون و الله فى ساعه واحده قزع كقزع الخريف : ((منظور 
اصحاب امام قائم (عليه السلام ) كه سيصد و سيزده نفرند» به خدا سوكند منظور از ((امه معدوده )) آنها هستند, به خدا 


سوكند در يكساعت همككى جمع مى شوند همجون ياره هاى ابر يائيزى كه بر اثر تند باد» جمع و متراكم مى كردد))!. 
<1719> 


از امام على بن 


موسى الرضا (عليهماالسلام ) نيز نقل شده : و ذلكك و الله ان لو قام قائمنا يجمع الله اليه جميع شيعتنا من جميع البلدان : به خدا 
سوكند هنكامى كه مهدى (عليه السلام ) قيام كند تمام يبروان ما را از تمام شهرها كرد او جمع مى كند. >1717١<‏ 


بدون شكك اين تفسير از مفاهيم ((بطون )) آيه است . جرا كه مى دانيم طبق روايات » آيات قرآن كاه معانى متعددى دارد كه 
يكك معنى ظاهر و همكانى عمومى است ء و ديكرى معنى درونى و به اصطلاح بطن آيه است » كه جز ييامبر (صلى الله عليه و 
آله و سلم ) و امامان (عليهمالسلام ) و كسانى كه خدا بخواهدء از آن آ كاه نيستند. 

به تعبير ديكر: در حقيقت اين روايات اشاره به آن است » خدائى كه قدرت دارد ذرات يراكنده خاك انسانها را در قيامت از 
نقاط مختلف جهان جمع آورى كندء به آسانى مى تواند ياران مهدى را در يكك روز و يكك ساعت براى افروختن نخستين 
جرقه هاى انقلاب به منظور تاسيس حكومت عدل الهى و يايان دادن به ظلم 


وستم » جمع نمايد. 
نكته : 1- تفسير جمله و لكل وجهه هو موليها 


كفتيم ظاهر آيه اين است كه اشاره به قبله هاى مختلفى است كه خدا براى امتها قرار داده » ولى بعضى احتمال داده اند كه 
اشاره به معنى وسيعترى است كه شامل روشها و برنامه هاى تكوينى مى شود» و در حقيقت معنى قضا و قدر تكوينى نيزاز آن 
منظور بوده < >1١‏ (دقت كنيد). 


البته اكر قرائن قبل و بعد اين آيه نبود» جنين تفسيرى امكانيذير بود 


ولى با توجه به اين قرائن ظاهر همان معنى اول است » و جمله ((هو موليها)) شبيه ((فلنولينكك قبله ترضاها)) است » و به فرض 
كه آيه اشاره به اين معنى باشد هركز به مفهوم آن قضا و قدر اجبارى نيست » بلكه همان قضا و قدرى است كه با اصل آزادى 


اراذه. و اغشا نر ساز كار است .:<7117> نتنها از خدا بترسن 
اين آيات همجنان مساءله تغيير قبله و يى آمدهاى آن را دنبال مى كند . 


در آيه نخست روى سخن را به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كرده و به عنوان يكك فرمان مؤ كد مى كويد: ((از هر جا 
(وازهر شهر و ديار) خارج شدى (به هنكام نماز) روى خود را به جانب مسجد الحرام كن )) (و من حيث خرجت فول 


وجهكك شطر المسجد الحرام ). 


ودر يايان اين آيه به عنوان تهديدى نسبت به توطئه كران و هشدارى به مؤ منان مى كويد: و خدا از آنجه انجام مى دهيد 


غافل نيست (و ما الله بغافل عما تعملون ). 


حكم سابق براى كروهى از تازه مسلمانان نيز كران و سنككين بوده همانكونه كه براى دشمنان لجوج , دستاويزى براى سمياشى 


در اينجا و بطور كلى در همه تحولات و انقلابهاى تكاملى جيزى كه مى تواند به كفتكوها يايان دهد 


و ترديدها و شكها را بزدايد همان قاطعيت و صراحت و تاءكيدهاى متوالى و كوبنده است » هر كاه رهبر جمعيت در اين مواقع 
حساس با لحن قاطع و برنده و غير قابل تغيير» موضع خود را مشخص كند, دوستان را مصمم تر و دشمنان را براى هميشه 


مايوس خواهد ساخت .ء و اين نكته كرارا در قرآن به وضوح ديده مى شود . 


بعلاسوه اين تكرار و تاءكيدها در حقيقت تكرار محض نيست بلكه دستورات تازه اى نيز هم همراه دارد» از جمله اينكه در 
آيات كذشته تكليف مسلمانان در ارتباط با مساءله قبله نسبت به شهرى كه در آن زند كى مى كردند مشخص شده بود اما در 
اين آيه و آيه بعد حكم نما زكزاران را به هنكام مسافرت در هر نقطه 


وهر ديار روشن مى سازد. 


در آيه بعدء حكم عمومى توجه به مسجد الحرام را در هر مكان و هر نقطهاى تكرار مى كند مى كويد: ((از هر جا خارج 
شدى و به هر نقطه روى آوردى » صورت خود را به هنكام نماز متوجه مسجد الحرام كن )) (و من حيث خرجت فول وجهكك 


باشد» ولى در جمله بعد براى تاء كيد و تصريح اضافه مى كند: ((و هر جا شما بوده باشيد روى خود را به سوى آن كنيد)) (و 


حيث ما كنتم فولوا وجوهكم شطره ). 
سيس در ذيل همين آيه به سه نكته مهم اشاره مى كند 


١‏ كوتاه شدن زبان مخالفان مى كويد 


((اين تغيير قبله به خاطر آن صورت كرفت كه مردم حجتى بر ضد شما نداشته باشند)) (لثلا يكون للناس عليكم حجه ). 


هر كاه اين تغبير قبله ضووت تمى كرفت ال يكه سو زبان نهوذابة رو سلمانان بازمى شد وى كسد مادر كت غود 
خوانده ايم كه نشانه بيامبر موعود اين است كه به سوى دو قبله نماز مى خواند واين نشانه در محمد (صلى الله عليه و آله و 
سلم ) نيست » و از سوى ديككر مشركان ايراد مى كردند كه او مدعى است براى احياء آثين ابراهيم آمده . يس جرا خانه كعبه 


را كه بايه كزارش ابراهيم است فراموش نموده» اما حكم تغيبر قبله موقت به قبله دائمى » زبان هر دو كروه را بست . 


ولى از آنجا كه هميشه افراد بهانه جو و ستمكرى هستند كه در برابر هيج منطقى تسليم نمى شوندء استثنائى براى اين موضوع 
قائل شده ‏ مى كويد: ((مكر كسانى از آنها كه ستم كرده اند)) (الا الذين ظلموا منهم ). 


كه اينها به هيج صراطى مستقيم نيستند» اكر به سوى بيت المقدس نماز بخوانيد مى كويند اين قبله يهود است و شما دنباله رو 
ديكرانيد» واكر به سوى ععبه باز كرديد مى كويند شما ثبات و بقائى نداريدء بقيه آئين شما نيز به زودى دستخوش 
دك ركونى خواهد شد! 

اين بهانه جويان به حق شايسته نام ستمكر و ظالمند؛ جرا كه هم بر خود ستم مى كنند وهم بر مردم كه سد راه هدايت آنها 


مى شوند. 


؟ از آنجا كه عنوان كردن اين كروه لجوج را با نام ((ستمكر)) ممكن بود 


در بعضى توليد وحشت كند مى كويد ((از آنها هركز نترسيدء و تنها از من بترسيد)) (فلا تخشوهم و اخشونى ). 


اين يكى از اصول كلى و اساسى تربيت توحيدى اسلامى است كه از هيج جيزى و هيج كس جز خدا نبايد ترس داشت » تنها 
ترس از خدا (يا صحيحتر ترس از نافرمانى او) شعار هر مسلمان با ايمان است » كه اكر اين اصل بر روح و جان آنها يرتوافكن 


شود ه ركز شكست الخواهتد خورد. 


اما مسلمان نماهائى كه به عكس دستور بالاء كاه از شرق مى ترسند و كاه از قدرت غرب كاه از ((منافقين داخلى )) و كاه از 


((دشمنان خارجى )) خلاصه از همه جيز و همه كس جز خدا وحشت دارند آنها هميشه زبون و حقير و شكست خورهه اند. 
“” تكميل نعمت خداوند به عنوان آخرين هدف براى تغيير قبله ذكر شده » مى فرمايد ((اين به خاطر آن بود كه شما را تكامل 
بخشم و از قيد تعصب برهانم ((و نعمت خود را بر شما تمام كنم تا هدايت شويد)) (و لاتم نعمتى عليكم و لعلكم تهتدون ). 
در حقيقت تغيير قبله يكنوع تربيت و تكامل و نعمت براى مسلمانان بود تا با انضباط اسلامى اشنا شوند و از تقليد و تعصب 
برهند» زيرا همانكونه كه كفتيم 

خداوند در آغاز براى جدا كردن صفوف مسلمانان از بت يرستان كه در برابر كعبه كه آن روز بت خانه بز ركّى بود سجده مى 


كردند دستور داد به سوى بيت المقدس نماز بخوانند» تا موضع آنان در برابر مشركان مشخص كردد, اما بعد از هجرت ييامبر 


(صلى الله عليه و آله و سلم ) 


هم زمان با تشكيل حكومت اسلامى دستور توجه به سوى كعبه صادر شد و مسلمانان متوجه قديمى ترين خانه توحيد شدند و 


به اين ترتيب يكك مرحله از تكامل جامعه اسلامى تحقق يافت . برنامه هاى رسول الله 


خداوند در آخرين جمله از آيه كذشته يكى از دلائل تغبير قبله را تكميل نعمت خود بر مردم و هدايت آنان بيان كرد؛ در آيه 
مورد بحث با ذكر كلمه كما اشاره به اين حقيقت مى كند كه تغيير قبله تنها نعمت خدا بر شما نبود. بلكه نعمتهاى فراوان 
ديكرى به شما داده است ((همانكونه كه رسولى در ميان شما از نوع خودتان فرستاديم )) (كما ارسلنا فيكم رسولا منكم ). 


كلمه ((منكم )) (از شما) ممكن است اشاره به اين معنى باشد كه او از نوع بشر است و تنها بشر مى تواند مربى و رهبر و 
سرمشق انسانها كردد واز دردها و نيازها و مسائل او آكاه باشد كه اين خود نعمت بز ركّى است 


يبامبرى از غير نزاد خود بروند» جنانكه در آيه 198 و194١‏ سوره شعراء مى خوانيم : و لو نزلناه على بعض الا-عجمين فقراه 
عليهم ما كانوا به مؤ منين : ((اكَر ما قرآن را بر مردى از غير عرب نازل مى كرديم و بر آنها مى خواند هركز به او ايمان نمى 


مساءله نزاد و وطن (جغرافيائى ) از برنامه ها حذف شد و دستور اصلى و جاودانه اسلام كه جهان را وطن » و انسانيت را نزاد 
معرفى مى كندء اعلام كرديد بعد از ذكر اين نعمت به جهار نعمت ديكر كه از بركت اين بيامبر عايد مسلمين شد اشاره مى 
كتد: 


١‏ ((آيات مارا بر شما مى خواند)) (يتلوا عليكم آياتنا). 


((يتلو)) از ماده ((تلاوت »») به معنى بى در يى در آوردن است لذا مكامن كهعباراتي'بى "دري :٠و‏ زوق نظام صحيح ) 
خوانده شود از آن تعبير به تلاوت مى كنندء يعنى ييامبر» سخنان خدا را روى نظام صحيح و مناسبى بى در يى بر شما مى 
خواند تا قلوبتان را آماده يذيرش معانى آن كندء بنابراين تلاوت منظم و حساب شده بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) براى 
ايجاد آمادكى در برابر تعليم و تربيت است كه در جمله هاى بعد به آن اشاره مى شود . 


" ((او شما را يرورش مى دهد)) (و يزكيكم ). 


((تزكيه )) در اصل (جنانكه راغب در مفردات كويد) به معنى افزودن و نمو دادن است » يعنى او با كمكك كرفتن از آيات 
خدا بر كمالات معنوى و مادى , شما مى افزايد» و روحتان را نمو مى دهد . كلهاى فضيلت را بر شاخسار وجودتان آشكار مى 
عازة يو تزع قارف وبنيت را كه وو عط خا ماقت دعا ميك ها فز 


كرفته بود ميزدايد. 


"و كتاب و حكمت به شما مى آموزد (و يعلمكم الكتاب و الحكمه ). 


كرجه ((تعليم )) بطور طبيعى مقدم بر ((تربيت )) است ء اما همانكونه كه 


سابقا هم اشاره كرديم قرآن مجيد براى اثبات اين حقيقت كه هدف نهائى ((تربيت )) است غالبا آن را مقدم بر تعليم آورده 


اسيك :* 


فرق ميان ((كتاب )) و((حكمت ))» ممكن است از اين نظر باشد كه كتاب اشاره به آيات قرآن و وحى الهى است كه به 
صورت اعجاز بر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل شده » ولى حكمت سخنان يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و 
تعليمات او است كه سنت نام دارد. 


و نيز ممكن است ((كتاب )) اشاره به اصل دستورات باشد و حكمت اشاره به ((اسرار)) فلسفه هاء علل و نتائج آن باشد. 


بعضى از مفسران نيز احتمال داده اند كه حكمت اشاره به حالت و ملكه اى باشد كه از تعليمات كتاب حاصل مى شود. و با 
داشتن آن انسان مى تواند هر كار را بجاى خود انجام دهد نويسنده تفسير ((المنار)) بعد از ذكر تفسير نخست (منظور از 
حكمت ((سنت )) است ) آن را نادرست مى شمرد. و به آيه 9 سوره اسراء ذلكك مما اوحى اليكك ربكك من الحكمه (اينها از 


امورى است كه يرورد كارت از حكمت به تو وحى فرستاده ) استدلال مى كند. 


ولى به عقيده ما ياسخ اين ايراد روشن است زيرا حكمت » معنى وسيعى دارد و ممكن است به آيات قرآن و اسرارى كه از اين 
طريق بر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل شده اطلاق كردد. ولى آنجا كه ((حكمت )) در برابر كتاب (قرآن ) قرار 


از آن غير از كتاب است و آن جيزى جز ((سنت )) نخواهد بود. 
؟ ((و آنجه را نمى دانستيد به شما تعليم مى دهد (و يعلمكم ما لم تكونوا تعلمون ). 


كرجه اين موضوع در جمله قبل كه تعليم كتاب و حكمت است وجود داشته ولى قرآن مخصوصا آن را تفكيكك مى كندء تا 
به آنها به فهماند اكر ييامبران نبودند بسيارى از علوم براى هميشه از شما مخفى بود» آنها تنها رهبر اخلاقى و اجتماعى نبودند 
بلكه ييشواى علمى نيز بودند كه بدون رهبرى آنها علوم انسانى نضج نمى كرفت . 


با توجه به نعمتهاى مختلف الهى كه در اين آيه بيان شدء در آيه بعد به مردم اعلام مى كند كه جا دارد شكر اين نعمتهاى 
بزركك را بجا آورند وبا بهره كيرى صحيح از اين نعمتهاء حق شكر او را ادا كنند. مى فرمايد: ((مرا ياد كنيد تا شما را ياد كنم 
و شكر مرا بجا آوريد و كفران نكنيد)) (فاذكرونى اذك ركم و اشكروا لى و لا تكفرون ). 


بديهى است جمله مرا ياد كنيد تا شما را ياد كنم اشاره به يكك معنى عاطفى ميان خدا و بندكان نيست » آن كونه كه در ميان 
انسانها است كه به هم مى كويند: به ياد ما باشيد تا به ياد شما باشيم بلكه اشاره به يكك اصل تربيتى و تكوينى است » يعنى بياد 
من باشيد, به ياد ذات ياكى كه سرجشمه تمام خوبيها و نيكيها است و به اين وسيله روح و جان خود را ياكك و روشن سازيد و 


آمادةة بذ رشن رتعيت يوويرة كا توه شما نه ابن .ذات ياكقا شما وا هر 


فعاليتها مخلص تر مصمم ترء نيرومندتر» و متحدتر مى سازد. 


همانكونه كه منظور از ((شكركزارى و عدم كفران )) تنها يكك مساءله تشريفاتى و كفتن با زبان نيست » بلكه منظور آن است 
كه هر نعمتى را درست به جاى خود مصرف كنيد و در راه همان هدفى كه براى آن آفريده شده به كار 


كيريد تا مايه فزونى رحمت و نعمت خدا كردد. 
نكته : -١‏ كفتار مفسران در تفسير جمله 
((فاذ كرونى اذك ركم )) 


مفسران در شرح اين جمله , و اينكه منظور از يادآورى بندكان جيست و يادآورى خداوند جككونه است تفسيرهاى متنوعى 


ذكر كرده اند كه فخر رازى در تفسير كبير خود آن را در ده موضوع خلاصه كرده : 


١‏ مرا به (اطاعت )) ياد كنيد» تا شما را به ((رحمتم )) ياد كنم (شاهد اين سخن آيه 9 سورة آل عهرزاق است كه مى كويد 
اطيعوا الله و الرسول لعلكم ترحمون ). 


” مرا به ((دعا)) ياد كنيد تا شما را به ((اجابت )) ياد كنم (شاهد اين سخن آيه 6 سوره است كه مى كويد: ادعونى استجب 
لكم) 

"مرا به ((ثنا و طاعت )) ياد كنيد» تا شما را به ((ثنا و نعمت )) ياد كنم . 

ع مرا در ((دنيا)) ياد كنيد تا شما را در ((جهان ديكر)) ياد كنم . 

مرا در ((خلوتكاه ها)) ياد كنيد تا شما را در جمع ياد كنم . 

* مرا به ((هنكام وفور نعمت )) ياد كنيد, تا شما را در ((سختيها)) ياد كنم . 


/امرا به عبادت ياد كنيد تا شما را به كمكك ياد كنم (شاهد اين سخن جمله اياكك نعبد و اياكك نستعين است ). 


8 مرا 


به ((مجاهدت )) ياد كنيدء تا شما را به ((هدايت )) ياد كنم (شاهد اين سخن آيه 4 سوره عنكبوت است كه مى فرمايد و 
الذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا. 


4 مرا به ((صدق و اخلاص )) ياد كنيد شما را به ((خلاص و مزيد اختصاص )) 
٠‏ مرا به ((ربوبيت )) ياد كنيد شما را به رحمت ياد مى كنم مجموعه سوره حمد مى تواند كواه اين معنى باشد). 


البته هر يكك از اين امور جلوهاى از جلوه هاى معنى وسيع اين آيه است و آيه فوق همه اين معانى و حتى غير آن را نيز شامل 
مى شود: مرا به ((شكر)) ياد كنيد تا شما رابه ((زيادى نعمت )) ياد كنم » جنانكه در آيه /ا سوره ابراهيم مى خوانيم لثن 


شكرتم لازيدنكم . 


بدون شكك هر كونه توجه به خداوند جنانكه كفتيم يكك اثر تربيتى دارد كه در يرتو ياد خحدا در وجود انسان يرتوافكن مى 


شود و روح و جان او براثراين توجه آمادكى نزول بركات جديدى كه متناسب با نحوه ياد او است بيدا مى كند. 
نكته : ؟- ذكر خدا جيست ؟ 


به ذات ياكك خدا توجه داشته باشيد» همان تو - كه انسان رااز كناه باز دارد و به اطاعت فر مان او دعوت مي كند. 
1 1 بو نا نينب بوجهى راار بار مى دارد و د ور ودعوت مى 


به همين دليل در احاديث متعددى از يبشوايان اسلام نقل شده است كه منظور از ذكر خدا يادآورى عملى است » در حديثى 
از بيامبر (صلى الله 


عليه و آله و سلم ) مى خوانيم كه به على (عليه السلام ) وصيت فرمود واز جمله وصايايش اين بود: ثلاث لا تطيقها هذه الامه 
المواساه للاخ فى ماله و انصاف الناس من نفسه , و ذكر الله على كل حال » و ليس هو سبحان الله و الحمد لله و لا اله الا الله و 
الله اكبر» و لكن اذا ورد على ما يحرم الله عليه خاف الله تعالى عنده و تركه : ((سه كار است كه اين امت توانائى 


انجام آن را (بطور كامل ) ندارند» مواسات و برابرى با برادر دينى در مال » و اداى حق مردم با قضاوت عادلانه نسبت به خود 
وذيكران ء و نخذا رادر هر حال ياد كردن غ منظور سبحان الله و الحمد لله ولا_آله الا الله و الله اكبر نيسث» بلكه منظور اين 


است هنكامى كه كار حرامى در مقابل او قرار مى كيرد از خدا بترسد و آن را تركك كويد. 


ولى به هر حال جه جالب است كه خداوند با آن عظمت . ذكر بندكان را در كنار ذكر خود قرار مى دهدء بندكان در آن 
عالم محدود و كوجكشان و خداوند بزركك در آن عالم نامحدود و بى انتها با آن همه رحمتها و بركات ! بعضى از مفسران از 
ابن عباس در شان نزول دومين آيه مورد بحث جنين نقل كرده اند كه اين آيه درباره كشته شد كان ميدان جنكك بدر نازل 


كرديد» آنها جهارده تن بودند» شش نفر از مهاجران » و هشت نفر از انصارء بعد از يايان جنك عده اى تعبير مى كردند 


فلانكس مردء آيه فوق نازل شد و با صراحت آنها را از اطلاق كلمه ((ميت )) بر شهيدان نهى كرد. 
شهيدان زنده اند... 


از آنجا كه در آيات كذشته سخن از تعليم وتربيت و ذكر و شكر بود وبا توجه به معنى بسيار وسيعى كه اين مفاهيم دارند» 


غالك وستورات دون رزاكز نوق كريد 


در نخستين آيه مورد بحث سخن از صبر و يايدارى به ميان مى آوردء كه بدون آن » مفاهيم كذشته هركز تحقق نخواهد يافت 


تكست من كونلة ((اى كناك كدناسان اورده اند اصوو و تفار كمكف بكيريد))نانانها الذين امبو استهتوا «الصيرو 
لعلو 1 


وهاانخ دورو (استقامث و"تويعه هتعد ) سكف يش كاكت و«حوادث سكت تروية كه رؤز ان ان شما است :((زيرا 


به عكس آنجه بعضى تصور مى كنند» ((صبر)) هركز به معنى تحمل بدبختيها و تن دادن ذلت و تسليم در برابر عوامل شكست 
نيست » بلكه صبر و شكيبائى به معنى يايدارى و استقامت در برابر هر مشكل و هر حادثه است . 


لذا بسيارى از علماى اخلاق براى ((صبر)) سه شاخه ذكر كرده اند: 

صبر بر اطاعت (مقاومت در برابر مشكلاتى كه در راه طاعت وجود دارد). 

ضثر بامحضنت :(اسقاد كى :ذو يزان الكيزة هاف كناو شهوات سد كشن وطفيا بكر ). 

و صبر بر مصيبت (يايدارى در برابر حوادث ناكوار و عدم خود باختكى و شكست روحى و تركك جزع و فزع ). 


كمتر موضوعى را در قرآن مى توان يافت كه مانند ((صبر)) تكرار و مورد تاءكيد قرار كرفته باشد در قرآن مجيد در حدود 


هفتاد مورد از صبرء سخن به ميان آمده كه بيش از ده مورد از آن به شخص ببامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) اختصاص 


دارد. 


تاريخ مردان بزركك كواهى مى دهد كه يكى از عوامل مهم يا مهمترين عامل بيروزى آنان استقامت و شكيبائى بوده است 
افرادى كه ازاين صفت بى بهره اند در كرفتاريها بسيار زود از يا در مى آيند و مى توان كفت نقشى را كه اين عامل در 


ييشرفت افراد و جامعه ها ايفا مى كند, نه فراهم بودن امكانات دارد 
ونه استعداد و هوش و مانند آن . 


به همين دليل در قرآن مجيد روى اين موضوع با مؤ كدترين ببان تكيه شده است » آنجا كه مى كويد: انما يوفى الصابرون 


اجرهم بغير حساب : ((صابران ياداش خود را بى حساب مى كيرند)) (زمر .2٠١‏ 


ودر مورد ديكر بعد از ذكر ((صبر در برابر حوادث )) مى خوانيم : ان ذلكك من عزم الا-مور: ((اين كار از محكمترين كارها 
است )) لقمان7١).‏ 


اصولا ويزكى استقامت و يايمردى » اين است كه فضائل ديكر بدون آن ارج و بهائى نخواهد داشت كه يشتوانه همه آنها صبر 
است و لذا در ((نهج البلاغه )) در ((كلمات قصار)) مى خوانيم : و عليكم بالصبر فان الصبر من الايمان كالراس من الجسدء و 


است )). < 72> 


در روايات اسلامى عاليترين صبر را آن دانسته اند كه به هنكام فراهم مدن وسائل عصيان و كناه انسان مقاومت كند واز 


لذت كناه جشم بيوشد. 


كرةة'بؤةتتد» سكو و:ذاذة شنده اسك كه در يرا تحوادث متلق ازقدوت ضير وبا مودئ قمككة ركيركذ) كه تشيحة آن 
استقلال شخصيت و اتكاء به خويشتن و خود يارى در يناه ايمان به خدا است و تاريخ اسلام اين حقيقت را به خوبى نشان مى 


دهد كه همين اصل اساسى يايه اصلى همه بيروزيها بود. 
موضوع ديكرى كه در آيه بالا به عنوان يكك تكيه كاه مهم در كنار صبرء 


معرفى شده ((صلوه )) (نماز) است » لذا در احاديث اسلامى مى خوانيم : كان على (عليه السلام ) اذا اهاله امر فزع قام الى 
الصلوه ثم تلى هذه الايه و استعينوا بالصبر و الصلوه ..: ((هنكامى كه على (عليه السلام ) با مشكلى روبرو مى شد به نماز برمى 
خاست و يس از نماز به دنبال حل مشكل مى رفت واين آيه را تلاوت مى فرمود: ((و استعينوا بالصبر و الصلوه 0 <> 


ازاين موضوع هركز نبايد تعجب كرد زيرا هنكامى كه انسان در برابر حوادث سخت و مشكلات طاقت فرسا قرار مى كيرد و 
نيروى خود را براى مقابله با آنها ناجيز مى بيندء نياز به تكيه كاهى دارد كه از هر جهت نامحدود و بى انتها باشد» نماز او را با 


جنين مبدئى مربوط مى سازد. و با اتكاء 


بر او مى تواند با روحى مطمئن و آرام امواج سهمكين مشكلات را در هم بشكند. 


بنابراين آيه فوق در حقيقت به دو اصل توصيه مى كند يكى اتكاى به خداوند كه نماز مظهر آن است و ديكرى مساءله خود 


يارى و اتكاى به نفس كه به عنوان صبر از آن ياد شده است . 


وبه دنبال مساءله صبر و استقامت در آيه بعدء سخن از حيات جاويدان شهيدان مى كويد كه بيوند نزديكى با استقامت و 


صبر شان دارد. 


نخست مي كويد ((هركز به آنها كه ون واه عدا كشتهمن شود و شربت شهاذت من الوشكد مرده مكؤين)) (والأ تقولوا لم 


بتعزءفن سبي الله اموات )1 
سيس براق تا ء كيد ششتر اضافد-مئ كند: ((بلكه آنها ؤند كاتند اما شما د ركد نمئ كنيذ!)) (بل اخباء و لكن تشعرون ). 


اصولا در هر نهضتى كروهى راحت طلب و ترسو خود را كنار مى كشند و علاوه براينكه خودشان كارى انجام نمى دهند 
سعى در دلسرد كردن ديككران دارند 


اينكه هيج هدف مقدس و كرانبهائى بدون دادن قربانى يا قربانيها بدست نيامده و اين يكى از سئن اين جهان است . 
قرآن كريم كرارا از اين دسته سخن به ميان آورده و آنها را سخت سرزنش مى كند. 


كروهى ازاين قماش مردم در آغاز اسلام بودند كه هر كاه كسى از مسلمانان در ميدان جهاد به افتخار شهادت نائل مى آمد 


مى كفتند فلانى مرد! و با اظهار تاسف از مردنش » ديكران را مضطرب مى 


ساختند. 


خداوند در ياسخ اين كفته هاى مسموم يرده از روى يكك حقيقت بزركك بر مى دارد وبا صراحت مى كويد: شما حق نداريد 
كسانى را كه در راه خخدا جان مى دهند مرده بخوانيد آنها زنده اند زنده جاويدان » واز روزيهاى معنوى در ييشككاه خدا بهره 
مى كيرندء با يكديكر سخن مى كويند» واز سرنوشت يربارشان كاملا خشنودند, اما شما كه در جهار ديوارى محدود عالم 


ماده محبوس و زندانى هستيد اين حقايق را نمى توانيد دركك كنيد. 
نكته : -١‏ جكونكى حيات جاودانى شهيدان 


در اينكه حيات و زندكى شهيدان حكونه است ؟ در ميان مفسران كفتكو است » بدون شكك ظاهر آيه اين است كه آنها داراى 
يكنوع حيات برزخى و روحانى هستند جرا كه جسمشان از هم متلاشى شده و به كفته امام صادق (عليه السلام ) آن حيات با 
الى اسك كال (نذى مجره اماد مغبولئ و همكوة ابن دق ) كه تفسين ان 3ن سوردم مون آنه ٠‏ ومن ورائهم برزخ 


بعضى از مفسران اين زندكى را به عنوان يكك حيات غيبى و مخصوص به شهداء دانسته اند و كفته اند ما توضيح بيشترى 
درباره جكونكى اين زندكى و طرز استفاده از آن را در اختيار نداريم . 


بعضى ديكر حيات را در اينجا به معنى هدايت » و مركك را به معنى كمراهى دانسته اند و كفته اند معنى آيه اين است كه هر 
كس كشته شد نكوئيد كمراه است » بلكه او هدايت شده است بعضى ديكر حيات جاويد شهيدان را زنده ماندن نام آنها و 
مكتب آنها 


ولى با توجه به آنجه در تفسير اول كفتيم روشن مى شود كه هيجيكك از اين احتمالاءت قابل قبول نيست .ء نه لزومى دارد كه 
آيه را به معانى مجازى تفسير كنيم و نه مساءله حيات برزخى را مخصوص شهيدان بدانيم » بلكه شهيدان داراى حيات روحانى 


و برزخى هستند با اين امتياز كه در قرب رحمت يرورد كارند و متنعم به انواع نعمتهاى او مى باشند. 
نكته : 1- مكتبى كه به شهادت افتخار مى كند 


اسلام با ترسيمى كه از مساءله شهادت در آيه فوق و آيات ديكر قرآن كرده است عامل بسيار مهم تازهاى را در مبارزه حق 
ذن يزابر باطلؤارة مبذان ساختة:است +عاملئ كه كاريرد آن از هر سثلاحى تتشترء و تاثير .اهمه برثر اننت »عامل كه هى 
تواند خطرناكترين و وحشتناكترين سلاحهاى عصر و زمان مارا در هم بشكندء جنانكه در تاريخ انقلاب اسلامى كشور ما 
ايران با كمال وضوح اين حقيقت را با جشم ديديم كه عشق به شهادت على رغم تمام كمبودهاى ظاهرى عامل بيروزى 


سربازان اسلام در برابر قدرتهاى بزركك شد. 


واكر در تاريخ اسلام و حماسه هاى جاويدان جهادهاى اسلامى و شرح ايثاركريهاى كسانى را كه با تمام وجودشان در راه 


يبشبرد اين آئين ياكك جانفشانى 


كردند دقت كنيم مى بينيم يكك دليل مهم همه آن بيروزيها همين بود كه اسلام در تعليمات خود اين درس بزركك را به آنها 
آموخته بود كه شهادت در راه خدا و در طريق حقى و عدالت به معنى فناء و نابودى و مركك نيست » بلكه سعادت است و 


زندكى جاويدان و افتخار ابدى . 


سربازانى 


كه جنين درسى را در اين مكتب بزركك آموخته اند هركز قابل مقايسه با سربازان عادى نيستند» سرباز عادى به حفظ جان 


خود مى انديشدء اما آنها براى حفظ مكتب بيكار مى كنند و يروانه وار مى سوزند و قربانى مى شوند و افتخار مى كنند. 
نكته : 7 زندكى برزخى و بقاى روح 


ضمنا ازاين آيه موضوع بقاى روح و زندكى برزخى انسانها (زندكى يس از مركك و قبل از رستاخيز) به روشنى اثبات مى 
شود و ياسخ صريحى است به كسانى كه مى كويند قرآن به مساءله بقاى روح و زندكى برزخى اشارهاى نكرده است . 


شرح بيشتر درباره اين موضوع و همجنين مساءله حيات جاويدان شهيدان و ياداش مهم و مقام والاى كشتكان راه خدا رادر 


بعد از ذكر مساءله شهادت در راه خداء و زندكى جاويد شهيدان » و همجنين مساءله صبر و شكر كه هر كدام يكى از جهره 
هاى آزمايشهاى الهى است » در اين آيه به مساءله آزمايش به طور كلى و جهره هاى كوناكون آن اشاره مى كند 


مالى و جانى و كمبود ميوه ها آزمايش مى كنيم (و لنبلونكم بشىء من الخوف و الجوع و نقص من الا-موال و الا-نفس و 
الثمرات ). 


واز آنجا كه ييروزى در اين امتحانات جز در سايه مقاومت و يايدارى ممكن نيست در يايان آيه مى فرمايد: 


و بشارت ده صابران و يايداران را (و بشر الصابرين ). 


آنها هستند كه از عهده اين آزمايشهاى سخت به خوبى بر مى آيند و بشارت بيروزى متعلق به آنها است » اما سست عهدان بى 


آيه بعد صابران را معرفى كرده مى كويد: آنها كسانى هستند كه هر كاه مصيبتى به آنها رسد مى كويند ما از آن خدا هستيم 
و به سوى او باز مى كرديم (الذين اذا اصابتهم مصيبه قالوا انا لله و انا اليه راجعون ). 


توجه به اين واقعيت كه همه از او هستيم اين درس را به ما مى دهد كه از زوال نعمتها هركز ناراحت نشويم » جرا كه همه اين 
مواهب بلكه خود ما تعلق به او داريم » يكروز مى بخشد و روز ديكر مصلحت مى بيند و از ما باز مى كيرد و هر دو صلاح ما 


است . 


و توجه به اين واقعيت كه ما همه به سوى او باز مى كرديم به ما اعلام مى كند كه اينجا سراى جاويدان نيست زوال نعمتها و 


دواصل اساسى اثر عميقى در ايجاد روح استقامت و صبر دارد. 
بديهى است منظور از كفتن جمله انا لله و انا اليه راجعون تنها ذكر 
زبانى آن نيست ء بلكه توجه به حقيقت و روح آن است كه يكدنيا توحيد و ايمان در عمق آن نهفته است . 


ودر آخرين آيه مورد بحث الطاف بزركك الهى را براى صابران و 


سحت كوشان كه ا تعيده انه انتحانات زر كف ير اهمده اتدباز كو مى كلد ودف كويد انلها كسات عستيك كةالطى :و ارلفيت 
خدا و درود الهى بر آنها است (اولكك عليهم صلوات من ربهم و رحمه 19> 


اين الطاف و رحمتها آنها را نيرو مى بخشد كه در اين راه ير خوف و خطر كرفتار اشتباه و انحراف نشوند, لذا در يايان آيه مى 
فرمايد: و آنها هستند هدايت يافتكان (و اولئكك هم المهتدون ). 


و به اين ترتيب فشرده اى از مساءله بزركك امتحان و هدف نهائى و جهره هاى مختلف ». و عوامل ييروزى و همجنين نتائج آن 


رادراين جند جمله كوتاه روشن مى سازد. 


نكته : -١‏ جرا خدا مردم را آزمايش مى كند ؟ 


دل زشعة سسائله ادمناطن البو حسف واوا امسق : عع وتو ال كقاه اده هن وس ابن اميك كن مك ١‏ وساي عراف ا 


نيست كه اشخاص يا جيزهاى مبهم و ناشناخته را بشناسيم و از ميزان جهل و نادانى خود بكاهيم ؟ اكر جنين است 


خداوندى كه علمش به همه جيز احاطه دارد و از اسرار درون و برون همه كس و همه جيز 1 كاه است » غيب آسمان و زمين 


را با علم بى يايانش مى داند» جرا امتحان مى كند ؟ مكر جيزى بر او مخفى است كه با امتحان آشكار شود؟! 


ياسخ اين سؤ ال مهم را در اينجا بايد جستجو كرد كه مفهوم آزمايش و امتحان در مورد خداوند با آزمايشهاى ما بسيار 


متفاوت اسن 


آزمايشهاى ما همانست كه در بالا كفته شد يعنى براى شناخت بيشتر و رفع ابهام و جهل است 


»اما آزمايش الهى در واقع همان يرورش و تربيت است . 


توضيح اينكه در قرآن متجاوز از بيست مورد امتحان به خدا نسبت داده شده است » اين يكك قانون كلى و سنت دائمى 
يرورد كار است كه براى شكوفا كردن استعدادهاى نهفته (و از قوه به فعل رساندن آنها) و در نتيجه يرورش دادن بندكان آنان 
را مى آزمايد. يعنى همانكونه كه فولاد را براى استحكام بيشتر در كوره مى كدازند تا به اصطلاح آبديده شود؛ آدمى را نيز 
در كوره حوادث سخت يرورش مى دهد تا مقاوم كردد. 

در واقع امتحان خدا به كار باغبانى ير تجربه شبيه است كه دانه هاى مستعد را در سرزمينهاى آماده مى ياشدء اين دانه ها با 
استفاده از مواهب طبيعى شروع به نمو و رشد مى كنند» تدريجا با مشكلات مى جنككند و با حوادث بيكار مى نمايند در برابر 
طوفانهاى سخت و سرماى كشنده و كرماى سوزان ايستادكى به خرج مى دهند تا شاخه كلى زيبا يا درختى تنومند و ير ثمر 


بار آيد كه بتواند به زندكَى و حيات خود در برابر حوادث سخت ادامه دهد. 


سربازان را براى اينكه از نظر جنكّى نيرومند و قوى شوند به مانورها و جنكّهاى مصنوعى مى برند و در برابر انواع مشكلات 


تشنكى » كرسنكى » كرما و سرماء حوادث دشوار» موانع سخت ء قرار مى دهند تا ورزيده و آبديده شوند. 
واايق اش برش ا زهايشهاي الهى:: 


قرآن مجيد به اين حقيقت در جاى ديكر تصريح كرده مى كويد و ليبتلى الله ما فى صدوركم و ليمحص ما فى قلوبكم و الله 
عليم بذات الصدور: او آنجه را شما در 


سينه داريد مى آزمايد تا دلهاى شما كاملا خالص كردد و او به همه اسرار درون شما آ كاه است (آل عمران ع16). 


امير مؤ منان على (عليه السلام ) تعريف بسيار ير معنى در زمينه فلسفه امتحانات الهى دارد مى فرمايد: و ان كان سبحانه اعلم 
بهم من انفسهم و لكن لتظهر الافعال التى بها يستحق الثواب و العقاب : كرجه خداوند به روحيات بندكانش از خودشان 
آكاهتر است ولى آنها را امتحان مى كند تا كارهاى خوب و بد كه معيار ياداش و كيفر است از آنها ظاهر كردد. <.51717> 


يعنى صفات درونى انسان به تنهائى نمى تواند معيارى براى ثواب وعقاب كردد مكر آن زمانى كه در لابلاى اعمال انسان 
خودنمائى كند. خداوند بندكان رامى آزمايد تا آنحجه در درون دارند در عمل آشكار كنندء» استعدادها را از قوه به فعل 


برسانند و مستحق ياداش و كيفر او كردند. 


أكر المايقن الى نود اتح انحكعد ادها شكوقا تمن شنو :درفت وتجود الننان نوه هاف اعمال[ نو ساعبارض نما نان نم كشت 


نكله :7 [زفايقن خدا همكانئ اسك 


از آنجا كه نظام حيات در جهان هستى نظام تكامل و يرورش است و تمامى موجودات زنده مسير تكامل را مى ييمايند» حتى 


درختان استعدادهاى نهفته خود را با ميوه بروز مى دهند همه مردم از انبياء كرفته تا ديكران طبق اين قانون عمومى 
مى بايست آزمايش شوند و استعدادات خود را شكوفا سازند. 


كرجه امتحانات الهى متفاوت است » بعضى مشكل . بعضى آسان و قهرا نتائج آنها نيز با هم فرق داردء اما به هر حال آزمايش 


براى 


همه هست » قرآن مجيد به امتحان عمومى انسانها اشاره كرده مى فرمايد: | حسب الناس ان يتركوا ان يقولوا آمنا و هم لا 
يفتنون : آيا مردم كمان مى كنند بدون امتحان رها مى شوندء نه هركز بلكه همكى بايد امتحان دهند (عنكبوت آيه )١‏ قرآن 
نمونه هائى از امتحانات بيامبران را نيز بازكو كرده است آنجا كه مى فرمايد: و اذ ابتلى ابراهيم ربه : خداوند ابراهيم را امتحان 
كرد (بقره 17). 


در جاى ديكر مده است : فلما رآه مستقرا عنده قال هذا من فضل ربى ليبلونى | اشكر ام اكفر: هنكامى كه يكى از بيروان 
سليمان تخت بلقيس را در كمتر از يكك جشم به هم زدن از راه دور براى او حاضر كرد سليمان كفت اين لطف خدا است 
براى اينكه مرا امتحان كند آيا شك ركزارى مى كنم يا كفران ؟ (نمل .)5١‏ 


نكته : ” طرق آزمايش 


در آيه فوق نمونه هائى از امورى كه انسان با آنها امتحان مى شود بيان شده»ء از قبيل : ترس » كرستكى » زيانهاى مالى » و 
مركك ... ولى وسائل آزمايش خداوند منحصر به اينها نيست بلكه امور ديكرى نيز در قرآن به عنوان وسيله امتحان آمده است 
#مانتد قرز تذات 6 يافيران و ذسعوزات خداود حي عفد :از خوابها ممكن :است' ال وسائل اما بقن .باشل شرور:وتخيرها نيد 
از آزمايشهاى الهى محسوب مى شوند (و نبلوكم بالشر و الخير) (انبياء 8). 


بنا بر اين مواردى كه در آيه شمرده شده جنبه انحصارى ندارد» هر جند از 
نمونه هاى روشن و زنده آزمايشهاى الهى است . 


و مى دانيم كه مردم در برابر 


آزمايشهاى خداوند به دو كروه تقسيم مى شوند: كروهى از عهده امتحانات بر آمده و كروهى مردود مى شوند. 


مثلا مساءله ترس كه بيش مى آيد كروهى خود را مى بازند و به خاطر اينكه كوجكترين ضررى به آنها نرسد شانه از زير بار 
مولت خالل من كنك در شتكيا نزانيض كته نواه بازشكارى يسن من كبرئدة و باعدوداشنييات يون شق إن 


تصيبنا دائره : ما مى ترسيم ضررى به ما متوجه شود از تكليف الهى سرباز مى زنند (سوره مائده آيه ه) 


اما كروهى ديكر در برابر عوامل ترس با ايمان و توكل بيشترى خود را براى هر كونه فداكارى مهيا مى كنند جنانكه در قرآن 
آمده است : الذين قال لهم الناس ان الناس قد جمعوا لكم فاخشوهم فزادهم ايمانا و قالوا حسبنا الله و نعم الوكيل وقتى كه به 
مردم با ايمان مى كفتند اوضاع خطرناك است » و دشمنان شما مجهزند» شما عقب نشينى كنيد بر ايمان و توكل آنها افزوده 


مى شد! (آل عمران .)١77‏ 


در برابر سائر مشكلات و عوامل امتحان كه در آيه آمده است همجون كرستككى و زيانهاى مالى و جانى نيز همه مردم يكسان 
نيستند نمونه هائى از اين امتحانات در متن قرآن آمده است و در آيات مناسب به آن اشاره خواهيم كرد. 

نكته : © رمز ييروزى در امتحان 

ذن اتجعا سو ال:ديكرى شمن اذاو آن ابتكه حال كه اهم انسانها ديك انتحان كشدرده الهى شركت ذارنةةزاة 


موفقيت در اين آزمايشها جيست ؟ ياسخ اين سؤ ال را قسمت آخر آيه مورد بحث و آيات ديكّر قرآن مى دهد: 


1 0 


و مهمترين كام براى بيروزى همان است كه در جمله كوتاه 


وير معنى و بشر الصابرين در آيه فوق آمده است » اين جمله با صراحت مى كويد: رمز ييروزى دراين راه » صبر و يايدارى 


است و به همين دليل بشارت ييروزى را تنها به صابران و افراد با استقامت مى دهد. 


" توجه به كذرا بودن حوادث اين جهان و سختيها و مشكلاتش واينكه اين جهان كذ ركاهى بيش نيست عامل ديكرى براى 


ييروزى محسوب كه در جمله انا لله و انا اليه راجعون (ما از آن خدا هستيم و به سوى خدا باز مى كرديم ) آمده است . 


اصولا اين جمله كه از آن به عنوان كلمه استرجاع ياد مى شود» عصارهاى است از عاليترين درسهاى توحيد و انقطاع الى الله و 
تكيه بر ذات ياكك او در همه جيز و در هر زمان » واكر مى بينيم بزركان اسلام به هنكام بروز مصائب سخت اين جمله را با 
الهام كرفتن از قرآن مجيد تكرار مى كردند براى اين بوده است كه شدت مصيبت آنها را تكان ندهد و در يرتو ايمان به 


مالكيت خداوند و بازكشت همه موجودات به سوى اوء اين حوادث را در خود هضم كنند. 


امير مؤ منان على (عليه السلام ) در تفسير اين جمله مى فرمايد: ان قولنا انا لله اقرار على انفسنا بالملكك و قولنا و انا اليه راجعون 
اقرار على انفسنا بالهلكك : اينكه ما مى كوئيم انا لله اعتراف به اين حقيقت است كه ما مملوكك اوثيم و اينكه مى كوئيم و انا اليه 


واتكعوة:اقران كفا نو اسك كد ها اناد 


جهان خواهيم رفت و جايكاه ما جاى دكر است . >17171١<‏ 


* استمداد از نيروى ايمان و الطاف الهى عامل مهم ديكرى است » كسانى هستند كه هر وقت دستخوش حوادث مى كردندء 
اعتدال خود رااز دست داده كرفتار اضطراب مى شوندء اما دوستان خدا جون برنامه و هدف روشنى دارند بدون حيرت و 


سر كردانى » مطمئن و آرام به راه خود ادامه مى دهند» خدا نيز 


روشن بينى بيشترى به آنها مى دهد كه در انتخاب راه صحيح دجار اشتباه نشوند» جنانكه قرآن مى كويد: و الذين جاهدوا فينا 
لنهدينهم سبلناكسانى كه در راه ما به جهاد برخيزند ما آنها را به راه هاى خود هدايت مى كنيم (عنكبوت 69). 


؟ توجه به تاريخ يبشينيان و بررسى موضع آنان در برابر آزمايشهاى الهى براى آماده ساختن روح انسان نسبت به امتحانات 


- : 
يرورد كار بسيار مؤ ثراست . 


اصولا اككر انسان در مسائلى كه براى او بيش مى آيد احساس تنهائى كند از نيروى مقاومتش كاسته خواهد شدء اما توجه به 
اين حقيقت كه اين مشكلات طاقتفرسا و آزمايشهاى سخت الهى براى همه اقوام و ملتها در طول تاريخ وجود داشته سبب 
افزايش نيروى يايدارى انسان مى كردد به همين دليل قرآن مجيد كرارا براى دلدارى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و 
تقويت روحيه او و مؤ منان اشاره به تاريخ كذشتكان و حوادث دردناك زندكى آنها مى كند مثلا مى كويد: و لقد استهزء 
برسل من قبلكك : اككر تو را استهزاء كنند نككران مباش » يبامبران بيشين نيز كرفتار استهزاى جاهلان بودنداما با نيروى استقامت 


در 


جاى ديكر مى فرمايد: و لقد كذبت رسل من قبلكك فصبروا على ما كذبوا واوذوا حتى اتاهم نصرنا: اكر تو را تكذيب كنند 
تعجب نيست » ييامبران يبشين را نيز تكذيب كردند آنها در برابر تكذيب مخالفان يايدارى و شكيبائى به خرج دادند» و آزار 


شدند تا سرانجام نصرت و يارى ما به سراغشان آمد (انعام ع”). 


ه توجه به اين حقيقت كه همه اين حوادث در بيشكاه خداوند رخ مى دهد و اواز همه جيز آ كاه است عامل ديكرى براى 


كسانى كه در يكك مسابقه مشكل و طاقت فرسا شركت دارند همين كه احساس مى كنند جمعى از دوستانشان در اطراف 


حكن سايق ١‏ له رار م 


تحمل مشكلات براى آنها آسان مى شود و با شوق و عشق بيشترى به نبرد با حوادث بر مى خيزند. 


صحنه هاى آزمايش مى بيند» جه عشق و شورى به ادامه اين جهاد در ما ايجاد خواهد كرد. 


قرآن مى كويد: به هنككامى كه نوح (عليه السلام ) تحت شديدترين فشارها از سوى قومش ماءمور به ساختن كشتى شد 
خداوند به او دستور داد و اصنع الفلكك باعيننا: در برابر ما اقدام به ساختن كشتى كن (هود 077. 


جمله باعيننا (در برابر ديد كان علم ماجنان قوت قلبى به نوح (عليه السلام ) بخشيد كه فشار و استهزاى دشمنان » كمترين خللى 


در اراده نيرومند او ايجاد نكرد. 


از سالار شهيدان و مجاهدان راه خدا امام حسين (عليه السلام ) همين معنى نقل شده كه در صحنه كربلا 


به هنكامى كه بعضى از عزيزانش با فجيعترين وجهى شربت شهادت نوشيدند فرمود: هون على ما نزل بى انه بعين الله : همين 


نكته : 0 آزمايش به وسيله نعمت و بلا 


امتحانات الهى هميشه به وسيله حوادث سخت و ناكوار نيست » بلكه كاه خدا بندكانش را با وفور نعمت و كاميابيها آزمايش 


مى كندء جنانكه قرآن مى كويد و نبلوكم بالشر و الخير فتنه : ما شما را به وسيله بديها و خوبيها امتحان مى كنيم (انبياء 0). 


ودر جاى ديكر از قول سليمان (عليه السلام ) مى خوانيم : هذا من فضل ربى ليبلونى اءاشكرام اكفر: اين از فضل يرورد كار 


من است او مى خواهد مرا آزمايش كند كه من در برابر اين نعمت شك ركزارى يا كفران مى كنم ؟ (سوره نمل آيه 22 


توجه به جند نكته ديكر نيز در اينجا ضرورى است يكى اينكه لازم نيست همه مردم با همه وسائل آزمايش شوند, بلكه ممكن 
است امتحان هر كروهى به جيزى باشدء جرا كه تناسب با روحيه ها و وضع فردى و اجتماعى مردم در اينجا شرط است . 

ديكر اينكه ممكن است يكك انسان از عهده ياره اى از امتحانات به خوبى بر آيد در حالى كه در برابر امتحانات ديكر سخت 
رفوزه شود. 

فانيل ممكة املق امتحان فردى «وسيلة امعفان سكرف اقلت لة خداو تل كس انا عصدبييتك فرزتلدلعدتن مور ارسايقن 


قرار مى دهدء اين آزمايش ياى ديكران را هم به ميدان امتحان مى كشد كه آيا آنها در 


مقام همدردى بر مى آيند و در تخفيف آلام شخص مصيبت زده مى كوشند يا نه ؟ 


آخرين نكته اينكه : همانكونه كه اشاره كرديم امتحانات الهى » جنبه عمومى و همكانى دارد و حتى بيامبران نيز از آن مستثنى 


سقلد بلكه ازماشن اتهاتنا توجة بسك ا سكو لتكا نه دوحات تمس از ارما يتن دبكراق امفثة. 


آيات سوره هاى مختلف قرآن كوياى اين حقيقت است كه هر يكك از ييامبران به سهم خود در كوران آزمايشهاى شديدى 
قرار كرفتند» حتى جمعى از آنان قبل از رسيدن به مقام رسالت » يكك دوران طولانى از آزمايشهاى مختلف داشتند تا كاملا 


ورزيده شوند» و براى رهبرى و هدايت خلق آمادكّى كامل بيدا كنند. 


در ميان بيروان مكتب انبياء نيز نمونه هاى درخشانى از صبر و يايدارى در صحنه امتحان ديده مى شود كه هر كدام الكو و 


اسوهاى مى تواند باشد. 
زن مسلمان باديه نشينى بود بنام ام عقيل كه دو ميهمان بر او وارد 


شد فرؤتدش همراة شتزان در اديه بو در همان لحظه بداو خير ذادتكد كه شر عشمكيق فرزئدش را دز جاه اتذاخقه و يدوو 
حيات كفته » زن با ايمان به كسى كه خبر مركك فرزند را براى او آورده بود كفت از مركب يياده شوء و به يذيرائى از مهمانها 
كمكك كن » كوسفندى حاضر داشت به او داد تا آن را ذبح كند و سرانجام غذا آماده شد و به نزد ميهمانان كذاشت آنها مى 
خوردند واز صبر و استقامت اين زن در شككفت بودند» يكى از حاضران مى كويد: هنكامى كه از غذا خوردن فارغ شديم » 


زن با ايمان نزد ما 


آمد و كفت : آيا در ميان شما كسى هست كه از قرآن به خوبى آكاه باشدء يكى از حاضران كفت : بلى من آكاهم » كفت 
آياتى از قرآن بخوان تا در برابر مركك فرزند مايه تسلى خاطر من كردد, او مى كويد: من اين آيات را براى او خواندم و بشر 
الصابرين الذين اذا اصابتهم مصيبه قالوا انا لله و انا اليه راجعون اولئكك عليهم صلوات من ربهم و رحمه و اولئك هم المهتدون . 


ما وعدتنى : خداوندا! من آنجه را تو دستور داده بودى انجام دادم » و رشته شكيبائى را رها نساختم » تو هم آنجه را از رحمت 


و صلوات به من وعده داده اى بر من ارزانى دار. 


سيس اضافه كرد: اكر بنا بود در اين جهان كسى براى كسى بماند ... يكى از حاضران مى كويد من فكر كردم مى خواهد 
بويد فرزندم براى من باقى مى ماند, اما ديدم جنين ادامه داد ييامبر اسلام محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) براى امتش 
باقى مى ماند!. <7> بيش از ظهور اسلام و همجنين مقارن آن مشركان و بت يرستان براى انجام مناسكك حج به مكه مى 
آمدند» و مراسم حج را كه اصل آن از ابراهيم (عليه السلام ) بود ولى با مقدار زيادى از خرافات و شرك آميخته بودند انجام 


مى دادند كه از جمله وقوف به عرفات » قربانى طواف » سعى صفا و مروه بود. البته اين اعمال با 


وضع خاصى صورت مى كرفت . 


امضا نمود و بر روى خرافات خط بطلان كشيد. 


از جمله اعمال و مناسكى كه انجام مى شد» سعى يعنى حركت ميان دو كوه معروف صفا و مروه بود. 


در بسيارى از روايات كه از طرق شيعه و اهل تسئن آمده » جنين مى خوانيم كه در عصر جاهليت مشركان در بالاى كوه صفا 
بتى نصب كرده بودند بنام اساف و بر كوه مروه بت ديككر بنام نائله و به هنكام سعى از اين دو كوه بالا مى رفتند و آن دو بت 
را به عنوان تبركك با دست خود مسح مى كردند» مسلمانان به خاطر اين موضوع از سعى ميان صفا و مروه كراهت داشتند و 


فكر مى كردند در اين شرائط سعى صفا و مروه كار صحيحى نيست . 


آيه فوق نازل شد و به آنها اعلام داشت كه صفا و مروه از شعائر خداوند است اكر مردم نادان آنها را آلوده كرده اند دليل بر 


ضمنا در اينكه آيه شريفه در جه موقع نازل شدء كفتكو است » طبق ياره اى از روايات به هنكام عمره القضا (در سال هفتم 
هجرى ) بوده است و يكى از شرائط بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) با مشركان در اين سفر اين بود كه آن دو بت رااز 
صفا و مروه بردارند» آنها نيز به اين شرط عمل كردند ولى بعد آنها را به جاى 


خود باز كرداندند! همين عمل سبب شد كه بعضى از مسلمانان از سعى صفا و مروه خوددارى كنند كه آيه شريفه آنها را نهى 


كر 


بعضى احتمال داده اند كه آيه در حجه الوداع (آخرين حج ييامبر در سال دهم هجرى ) نازل شده است » اكر اين احتمال را 
قبول كنيم مسلما در آن زمان نه تنها در صفا و مروه بتى وجود نداشت » بلكه در محيط مكه نيزاز بت اثرى نبودء بنا براين 
بايد قبول كنيم اين ناراحتى مسلمانان از سعى ميان صفا و مروه به خاطر همان سابقه تاريخى و وضع كذشته آنها بوده كه بت 


اعمال جاهلان نبايد مانع كار مثبت كردد 


اين آيه با توجه به شرائط خاص روانى كه در شاءن نزول كفته شد نخست به مسلمانان خبر مى دهد كه صفا و مروه از شعائر و 


ناته ها دا ايك ان الصفاى المروه عه سعائر' الله 


وازاين مقدمه جنين نتيجه كيرى مى كند: كسى كه حج خانه خدا يا عمره را بجا آورد كناهى بر او نيست كه به اين دو 
طواف كند (فمن حج البيت او اعتمر فلا جناح عليه ان يطوف بهما). 


ه ركز نبايد اعمال بيرويه مش ركان كه اين شعائر الهى را با بتها آلوده كرده بودند از اهميت اين دو مكان مقدس بكاهد. 


و در يايان آيه مى فرمايد: كسانى كه كار نيكك به عنوان اطاعت خدا انجام دهند خداوند شاكر و عليم است (و من تطوع خيرا 


فان الله شاكر عليم ). 


در برابر اطاعت و انجام كار نيكك به وسيله ياداش نيكك از اعمال بند كان 


تشكر مى كندء و از نيتهاى آنها به خوبى آكاه است » ميداند جه كسانى به بتها علاقمندند و جه كسانى از آن بيزار. 
نكته : -١‏ صفا و مروه 


صفا و مروه نام دو كوه كوجكك در مكه است كه امروز براثر توسعه مسجد الحرام در ضلع شرقى مسجد در سمتى كه حجر 


الاسود و مقام حضرت ابراهيم قرار دارد» مى باشد. 


اين دو كوه كوحكك به فاصله تقريبا 5٠‏ متر در برابر يكديككر قرار دارد و اكنون اين فاصله به صورت سالن عظيم سريوشيده 


اى درآمده كه حجاج در زير 
سقف آن به سعى مى يردازند» ارتفاع كوه صفا يانزده متر و مروه هشت متر است . 


دو لفظ صفا و مروه كرجه فعلا نام اين دو كوه است (و به اصطلاح علم مى باشد) اما در لغت صفا به معنى سنكك محكم و 


صافى است كه با خاكك و شن آميخته نباشد و مروه به معنى سنكك محكم و خشن است . 


شعائر جمع شعيره به معنى علامت است و شعائر الله علامتهائى است كه انسان را به ياد خدا مى اندازد و خاطره اى از خاطرات 


مقدس را در نظرها تجديد مى كند. 


اعتمر از ماده عمره در اصل به معنى قسمتهاى اضافى است كه به ساختمان ملحق مى كنند و باعث تكامل آن مى شود اما در 
اصطلاح شرع به اعمال مخصوصى كفته مى شود كه بر مراسم حج افزوده مى كردد (و كاهى نيز به طور جداكانه تحت نام 
عمره مفرده انجام مى كيرد) البته عمره از جهات زيادى با حج شباهت دارد» و تفاوت آن نيز كم نيست . 


نكته : ١‏ قسمتى از اسرار 


سعى صفا و مروه 


درست است كه خواندن و شنيدن تاريخ زندكى مردان بزركك انسان را به سوى خط آنها سوق مى دهدء ولى راه صحيحتر و 
عميقترى نيز وجود دارد» و آن مشاهده صحنه هائى است كه مردان خدا در آنجا به مبارزه برخاسته اند و ديدن مراكزى است 
كه وقايع اصلى در آنجا اتفاق افتاده است . 


اين در واقع تاريخ زنده و جاندار محسوب مى كرددء نه مانند كتب تاريخ كه خاموش و بيجان است ء در اين كونه مراكزء 
انسان با برداشتن فاصله هاى زمانى و با توجه به حضور در مكان اصلى » خود را در متن حادثه احساس مى كند و كويا با 


جشم خود همه جيز را مى بيند. 
اثر تربيتى اين موضوع هر كز قابل مقايسه با اثرات تربيتى سخنرانى 
و مطالعه كتب و مانئند اينها نيست » اينجا سخن از احساس است نه ادراكك » تصديق است نه تصورء و عينيت است نه ذهنيت . 


از طرفى مى دانيم در ميان ييامبران بزركك كمتر كسى همجون ابراهيم (عليه السلام ) در صحنه هاى كوناكون مبارزه و در 
برابر آزمايش سخت قرار كرفته است تا آنجا كه قرآن درباره او مى كويد: 


ان هذا لهو البلاء المبين : اين آزمايشهاى آشكارو بزركّى است (منافات .)3١8‏ 


و همين مجاهده هاء مبارزه ها و آزمايشهاى سخت و ستككين بود كه ابراهيم را آنجنان يرورش داد كه تاج افتخار امامت بر سر 


او كذاردند. 


مراسم حج در حقيقت يك دوره كامل از صحنه هاى مبارزات ابراهيم و منزلكاه هاى توحيد و بندكى و فداكارى اخلاص را 


در خاطره ها مجسم مى سازد. 


اكر مسلمانان به هنكام انجام اين مناسكك به 


روح و اسرار آن واقف باشند و به جنبه هاى مختلف سمبوليكك آن بينديشند يكك كلاس بزركك تربيتى وو يكك دوره كامل 


شق وام تكاس :و كينا شنا وى اي 


با توجه به اين مقدمه به جريان ابراهيم و جنبه هاى تاريخى صفا و مروه باز مى كرديم : با اينكه ابراهيم (عليه السلام ) به سن 
ييرى رسيده بود ولى فرزندى نداشت از خدا درخواست اولاد نمود. در همان سن ييرى از كنيزرش هاجر فرزندى به او عطا شد 
كه نام وى را اسماعيل كذارد. 


همسر اول او ساره نتوانست تحمل كند كه ابراهيم از غير او فرزند داشته باشد خداوند به ابراهيم دستور داد تا مادر و فرزند را 


كه خواست تنها از آنجا بركردد همسرش شروع به كريه كرد كه يكك زن و يكك كودكك شيرخوار در اين بيابان بى آب و 
كياه جه كند؟ 


اشكهائ سوزاة او كه بابق كودكك شيرخوار آميخته مى شد قلب ابراهيم را تكان دادء دست به دعا برداشت و كفت : 
خذاون ١‏ عن يفاط ا فزما ترج و كودكم را در اين بيابان سوزان و بدون آب و كياه تنها مى كذارم » تا نام تو بلند و خانه 
هاى تو آباد كردد اين را كفت و با آنها در ميان اندوه و عشقى عميق وداع كفت . 


طولى نكشيد غذا 


وآب ذخيره مادر تمام شد و شير در يستان او خشكيدء بيتابى كودكك شيرخوار و نككاه هاى تضرع آميز او مادر را آنجنان 
مضطرب ساخت كه تشنكى خود را فراموش كرد و براى بدست آوردن آب به تلاش و كوشش برخاست » نخست به كنار 
كوه صفا آمدء اثرى از آب در آنجا نديد» برق سرابى از طرف كوه مروه نظر او را جلب كرد و به كمان آب به سوى آن 
شتافت و در آنجا نيز خبرى از آب نبودء از آنجا همين برق را بر كوه صفا ديد و به سوى آن باز كشت و هفت بار اين تلاش و 
كوشش براى ادامه ى حيات و مبارزه با مركك تكرار شد در آخرين لحظات كه طفل شير خوار شايد آخرين دقائق عمرش را 
طى مى كرد از نزديكك ياى او با نهايت تعجب جشمه زمزم جوشيدن كرفت ! مادر و كودك از آن نوشيدند و از مركك حتمى 


نجات يافتند. 


ال انتجا كه ان :رمز مات اشح :يلد كان از#هر سوه سمت عحشمة [مدتك و قافله .هانب مشاهداه يزواق يرد كان مسي خود را 
به سوى آن نقطه تغيير دادند و سرانجام از بركت فداكارى يكك خانواده به ظاهر كوجك , مركزى بزركك و با عظمت به 


وجود مك 


امروز در كنار خانه خدا حريمى براى هاجر و فرزندش اسماعيل باز شده (به نام حجر اسماعيل ) كه هر سال صدها هزار نفر از 
اطراف عالم به سراغ 


آن آمده و موظفند در طواف خانه خدا آن حريم را كه مدفن آن زن و فرزند است همجون جزثى از عكعبه قرار دهند. 


كز مقا 


و مروه به ما درسى مى دهد كه : براى احياى نام حق و به دست آوردن عظمت آئين او همه حتى كودك شيرخوار بايد تا ياى 


جان بايستند. 


سعى صفا و مروه به ما مى آموزد در نوميديها بسى اميدها است .» هاجر مادر اسماعيل در جائى كه آبى به جشم نمى خورد 


تلاش كرد خدا هم از راهيكه تصور نمى كرد او را سيراب نمود. 


سعى صفا و مروه به ما مى كويد: روزكارى بر سر آنها بتهائى نصب بود اما امروز در اثر فعاليتهاى يِيكير ييغمبر اسلام (صلى 
الله عليه و آله و سلم ) شب و روز در دامنهاش بانكك لا اله الا الله طنين انداز است . 


كوه صفا حق دارد بخود ببالد و به كويد من اولين يايكاه تبليغات ييغمبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) بودم , هنكامى 
كه شهر مكه در ظلمت شركك فرو رفته بود آفتاب هدايت از من طلوع كرد شما كه امروز سعى صفا و مروه مى كنيد بخاطر 
داشته باشيد كه اكر امروز هزاران نفر در كنار اين كوه دعوت ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را اجابت كرده اند 
روزكارى بود كه بيغمبر در بالاى اين كوه مردم را به خدا دعوت مى كرد كسى او را اجابت نمى نمود» شما نيز در راه حق 


كامى برداريد و اكر از كسانى كه اميد استقبال داريد جوابى نيافتيد مايوس نشويد و به كار خود همجنان ادامه دهيد. 


سعى صفا و مروه بما مى كويد: قدر اين آثين و مركز توحيد را بدانيد افرادى خود را تا لب يرتكاه مركك رساندند تا 


اين مركز توحيد را امروز براى شما حفظ كردند. 


به همين دليل خداوند بر هر فردى از زائران خانهاش واجب كرده با لباس و وضع مخصوص و عارى از هر كونه امتياز و 


تشخص !مرتبه براى تجديد آن 
خاطره ها بين اين دو كوه را به ييمايد. 


كسانى كه در اثر كبر و غرور حاضر نبودند حتى در معابر عمومى قدم بر دارند و ممكن نبود در خيابانها به سرعت راه بروند 
در آنجا بايد بخاطر امتثال فرمان خدا كاهى آهسته و زمانى هروله كنان با سرعت يبش بروند و بنا به روايات متعدد, اينجا 


به هر حال بعد از آنكه فرمود صفا و مروه دو نشانه بزركك و مركز بندكى مردم و از شعائر الهى است » اضافه مى كند هر كس 
حج خانه خدا مى كند يا عمره انجام دهد باكى بر او نيست بين اين دو كوه طواف كند, منظور از كلمه طواف در اينجا سعى 
است واين با معنى لغوى طواف مخالفتى ندارد زيرا هر حركتى كه انسان در يايان بجاى اول باز كردد به آن طواف كفته مى 


شود خواه حركت دورانى باشد يا نه . 
نكته : ٠"‏ ياسخ به يكك سؤ ال 


در اينجا سؤ الى بيش مى آيد: و آن اينكه از نظر فقه اسلام سعى ميان دو كوه صفا و مروه واجب است خواه در اعمال حج 
باشد يا عمره » در صورتى كه ظاهر از لفظ (لا جناح ) آن است كه سعى بين صفا و مروه بيمانع است .ء اما دلالت بر وجوب 


ندارد. 


ياسخ اين سؤ ال را 


دو كوه داشته و زمانى جايكاه بت اساف و نائله بوده و كفار در سعى خود آنها را مسح مى كردند ديكر سزاوار نيست كه 


اين آيه به آنها مى فرمايد باكى نيست كه شما سعى كنيد جون اين دو كوه 
از شعائر خدا است و به عبارت روشتتر تعبير به لآ جناح <1716> براى بر طرف كردن آن كراهت بكار برده شده است . 


علاوه براين در قرآن كريم دستورات واجب ديكرى با اين تعبير و مانند آن بيان شده است مثلا درباره نماز مسافر مى خوانيم : 
واذا ضربتم فى الا-رض فليس عليكم جناح ان تقصروا من الصلوه : (اكر مسافر بوديد مانعى ندارد كه نماز را شكسته بجا 


آوريد). 


سوره نساء آيه ٠١١‏ با اينكه مى دانيم نماز قصر بر مسافر واجب است نه اينكه فقط بى مانع باشدء بطور كلى كلمه لا جناح در 


مواردئ كفته فى شود كه سابقه ذه شتوئده سسكا نه ان جد ا ميكته را اساي تكراتى "و متفى اث . 
امام باقر (عليه السلام ) نيز در حديثى كه در كتاب من لا يحضر از آن حضرت نقل شده بهمين روش اشاره مى فرمايد. 
نكته : *- تطوع بحست 


تطوع در لغت به معنى قبول طاعت و يذيرفتن دستور است » و در عرف فقهاء معمولا به اعمال مستحب كفته مى شود» روى 


همين جهت غالب مفسران اين جمله را اشاره به انجام حج و عمره و يا طواف 


مستحبى و يا هر نوع عمل نيكك مستحب دانسته اند» يعنى هر كس عمل نيكى انجام دهد و فرمان خدا را در مورد آن امتثال 
كند خداوند از كار او آ كاه ودر برابر آن ياداش لازم خواهد داد. 


ولى احتمال مى رود كه اين جمله تكميل و تاء كيد جمله هاى قبل باشد و منظور از تطوع يذيرفتن طاعت در آنجا كه بر انسان 


بنابراين معنى جمله جنين مى شود كسانى كه سعى صفا و مروه را با تمام زحمتى 


خداوند ياداش لازم به آنها خواهد داد. 
نكته : ه شك ركزارى خداوند 


ضمنا بايد توجه داشت كه تعبير به شاكر در مورد يرورد كار تعبير لطيفى است كه از نهايت احترام خداوند به اعمال نيكك 
انسائها حكانت مى كند جائى كه اودر براير اغمال نشد كان شك ر كزان باشلد تكليق آنها در تزاين بك يكراق ذر ترابز خداوتل 
معلوم است . جلال الدين سيوطى در اسباب النزول از ابن عباس جنين نقل مى كند: كه جند نفر از مسلمانان همجون معاذ بن 
جبل و سعد بن معاذ و خارجه بن زيد سؤ الاتى از دانشمندان يهود ييرامون مطالبى از تورات (كه ارتباط با ظهور ييامير (صلى 


اللّه عليه و آله و سلم ) داشت ) كردندء آنها واقع مطلب را كتمان كرده و از توضيح خوددارى 
كزكنك ١‏ باقر دربانة اول كنت (لاسكوليت كساوسصس ربد انها كرهزه فر نت 


كرجه روى سخن در اين آيه طبق شاءن نزول » 


به علماى يهود است . ولى اين معنى هركز مفهوم آيه را كه يكك حكم كلى و عمومى درباره كتمان كنند كان حق بيان مى 


كند محدود نخواهد كرد. 


آيه شريفه » اين افراد را با شديدترين لحنى مورد سرزنش قرار داده مى كويد: كسانى كه دلائل روشن و وسائل هدايت را كه 
نازل كرده ايم بعد از بيان آن براى مردم در كتاب آسمانى » كتمان مى كنند خدا آنها را لعنت مى كند (نه فقط خدا بلكه همه 
لعنت كنند كان نيز آنها را لعن مى كنند (ان الذين يكتمون ما انزلنا من البينات و الهدى من بعد ما بيناه للناس فى الكتاب 
اولئك يلعنهم الله و يلعنهم اللاعنون ). 

ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه هم خداء وهم تمامى بندكان خدا و فرشتكان او ازاين كار بيزارند» و به تعبير ديكر 
كتمان حق عملى است كه خشم همه طرفداران حق را بر مى انككيزد. جه خيانتى از اين بالاتر كه دانشمندان » آيات خدا را كه 
امانتهاى او است به خاطر منافع شخصى خويش كتمان كنند و مردم را به كمراهى بكشانند 


جمله من بعد ما بيناه للناس فى الكتاب اشاره به اين است كه اين كونه افراد در واقع زحمات ييامبران و فداكارى مردان خدا را 
در نشر آيات يروردكار با اين عمل خود بر باد مى دهندء و اين كناهى است بزركك و غير قابل اغماض . 
ضمنا بايد توجه داشت كلمه يلعن كه به خاطر تاء كيد دو مرتبه در آيه ذكر شده فعل مضارع است و جنانكه مى دانيم فعل 


مضارع معنى استمرار را دارد» بنا بر اين معنى آيه 


جنين مى شود: لعن و نفرين خدا و تمام لعن كنند كان براى هميشه و به طور دائم متوجه كسانى است كه حقايق را كتمان مى 


كتدكى ان شد يقترن مجاراتن انث كهممكن است يزائ ابانى تمي كزفد. 


بينات و هدى » معنى وسيعى دارد كه همه وسائل هدايت و دلائل روشن كه مايه آكاهى و بيدارى و نجات مردم است در بر 


000 


واز آنجا كه قرآن به عنوان يكك كتاب هدايت هيجكاه روزنه اميد و راه بازكشت رابه روى مردم نمى بندد و آنها را هر قدر 
الوذه به كناه باشند از رعحمت خذا ماءيوؤس تمى كنده دن آبة بعذ'زاه تجات: و عخيراق دن« ترابر اين كناه بز ركقدرا جنيق بان فى 
كند: 


مكر آنها كه توبه كنند و به سوى خدا باز كردند و در مقام جبران و اصلاح اعمال خود بر آيند» و حقايقى را كه ينهان كرده 
بودند براى مردم آشكار سازند من اينككونه افراد را مى بخشم و رحمت خود را كه از آنها قطع كرده بودم تجديد مى كنم » 
جرا كه من بازكشت كننده و مهربانم (الا الذين تابوا و اصلحوا و بينوا فاولئكك اتوب عليهم و انا التواب الرحيم ). 


جمله انا التواب الرحيم مخصوصا با توجه به اين كه بعد از جمله فاولئكك اتوب عليهم قرار كرفته دلالمت بر نهايت محبت و 


كمال مهربانى يرورد كار نسبت به توبه كاران مى كندء. مى كويداكر آنها باز كردند من هم باز مى كردم » آنها بازكشت به 
اطاعت و بندكى كنند و حق را افشا نمايند» من نيز بازكشت به رحمت مى كنم و مواهبى را كه 


قطع كرده بودم مجددا به آنها مى بخشم . 


جالب اينكه نمى كويد شما توبه كنيد تا توبه شما را يذيرا شوم مى كويد 


شما باز كرديد من نيز باز مى كردم و فرق ميان اين دو تعبير روشن است بعلاوه هر يكك از كلمات جمله و انا التواب الرحيم 


آنجنان مهرافشانى مى كند كه حسابى براى آن نيست . 


توضيح اينكه تعبير انا كه ضمير متكلم وحده است در مواردى به كار مى رود كه كوينده در مقام بيان رابطه مستقيم خود با 
شنونده مى باشد» مخصوصا اكر شخص بزركى بكتويد: من خودم اين كار را براى شما مى كنم بسيار فرق دارد تا بويد ما 


جنين خواهيم كردء لطف و محبتى كه در تعبير اول نهفته است بر هيجكس يوشيده نيست . 


كلمه تواب نيز صيغه مبالغه است و به معنى كسى است كه بسيار بازكشت كننده مى باشدء اين تعبير آنجنان روح اميد در 
انسان مى دمد كه يرده هاى ياس و نوميدى را از آسمان جان او به كلى كنار مى زند؛ به خصوص اينكه با كلمه رحيم كه 


اشاره به رحمت ويزه يرورد كار است همراه شده . 
نكته : -١‏ مفاسد كتمان حق 


موضوعى كه از دير زمان باعث حق كشى هاى فراوان در جوامع انسانى كرديده , و اثرات مركبار آن تا امروز هم ادامه دارد 
مساءله كتمان حق است » آيات فوق كرجه در حادثه خاصى نازل شد ولى همانكونه كه كفتيم بدون شكك حملات آن متوجه 


همه كسانى است كه سهمى در اين كار دارند. 


تهديد و مذمتى كه در آيه مورد بحث نسبت به كتمان كنند كان حق آمده در قرآن منحصر به فرد 


است » جرا جنين نباشد؟ مكر نه اين است كه اين عمل زشت مى تواند امتها و نسلهائى را در كمراهى نككهدارد ؟ همانكونه كه 


اظهار حق مى تواند مايه نجات امتها بشود. 
انسان فطرتا خواهان حق است و آنها كه حق را كتمان مى كنند در واقع جامعه انسانى را از سير تكامل فطرى باز مى دارند. 


اكر به هنكام ظهور اسلام و بعد از آن » دانشمندان يهود و نصارى در مورد بشارتهاى عهدين افشاكرى كامل كرده بودند و 
آنجه را در اين زمينه خود مى دانستند در اختيار ساير مردم مى كذاردند ممكن بود در مدت كوتاهى هر سه ملت زير يكك 


يرجم كرد آيندء واز بركات اين وحدت برخوردار شوند. 
كتمان حق مسلما منحصر به كتمان آيات خدا و نشانه هاى نبوت نيست بلكه اخفاى هر جيزى كه مردم را مى تواند به واقعيتى 
برساند در مفهوم وسيع اين كلمه درج است . 


حتى كاه سكوت در جائى كه بايد سخن كفت و افشاكرى كرد مصداق كتمان حق مى شودء و اين در موردى است كه مردم 


نياز شديدى به دركك واقعيتى دارند و دانشمندان آكاه مى توانند با بيان حقيقت اين نياز مبرم را برطرف سازند. 


به تعبير ديكر افشا كردن حقايق در مسائل مورد ابتلاى مردم » مشروط به سؤ ال نيست ء و اينكه نويسنده تفسير المنار در ذيل 
آيه مورد بحث از بعضى نقل كرده : كتمان مخصوص جائى است كه سؤ ال از جيزى شود درست به نظر نمى رسدبه خصوص 
اينكه قرآن تنها از مساءله كتمان سخن نمى كويدء بلكه بيان و تبيين حقايق را نيز لازم مى 


قيرفو عسةاشعا تابد سو شذه كةجمعى ان وا شمتدا ناز باز كو كردق صفاق لب قرو تديك يه عدن ابنكه كسئ :ان آنها 
سؤ الى نكرذه اسث :در حالى كه قرآن مجيد مى كويد: و اذ انخذ الله ميئاق الذين اوتوا الكتاب لتبيتنه للناس و لا تكتمونه : 
خداوند از كسانى كه كتاب آسمانى به آنها داده شده ييمان كرفته است كه آن را حتما براى مردم بيان كنيد و كتمان ننمائيد 


(؟ل عمران /ا18). 
اين نكته نيز قابل توجه است كه كاه سر كرم ساختن خلق خدا به مسائل 


جزئى و فرعى كه سبب شود مسائل اصلى و حياتى را فراموش كنند نيز نوعى كتمان حق است ء و اكر فرضا تعبير كتمان حق 
شامل آن نشود بدون شكك ملاك و فلسفه تحريم كتمان حق در آن وجود دارد. 


نكته : 1- كتمان حقى در احاديث اسلامى 


در احاديث اسلامى نيز شديدترين حملات متوجه دانشمندان كتمان كننده حقايق شده » از جمله ييامبر كرامى اسلام (صلى 
الله عليه و آله و سلم ) مى فرمايد: من سئل عن علم يعلمه فكتم لجم يوم القيامه بلجام من نار: ((هر كاه از دانشمندى جيزى را 


كه كاه همان حالت نياز و ابتلاى مردم به يكك مساءله جانشين سؤ ال آنها مى شود و افشاكرى واجب است . 


((بدترين خلق خدا بعد 


امام در ياسخ فرمود: العلماء اذا فسدواء هم المظهرون للاباطيل » الكاتمون للحقايق » و فيهم قال الله عز و جل اولئكك يلعنهم الله 
و يلعنهم اللاعنون 1 

((آنها دانشمندان فاسدند كه باطل را اظهار و حق را كتمان مى كنند و همانها هستند كه خداوند بزركك درباره آنها فرموده : 
لعن خدا و لعن همه لعنت كنند كان بر آنها خواهد بود))!. </171710> 


نكته : 3 - لعن جيست ؟ 


((لعن )) در اصل به معنى طرد و دور ساختنى است كه آميخته با خشم و غضب باشدء بنابراين لعن از ناحيه خداوند يعنى دور 
ساختن كسى را از رحمت خويش واز تمام مواهب و بركاتى كه از ناحيه او به بندكان مى رسدء و اينكه بعضى از بزركان 
اهل لغت كفته اند لعن در آخرت به معنى عذاب و عقوبت ودر دنيا به معنى سلب توفيق است در واقع از قبيل بيان مصداق 
مى باشدء نه اينكه مفهوم لعن منحصر به اين دو موضوع كردد. 

وازه ((اللاعنون )) (لعن كنند كان ) معنى وسيعى دارد كه نه تنها فرشتككان و مؤ منان را شامل مى شودء بلكه علاوه بر آن » هر 
موجودى كه با زبان حال يا قال» سخنى مى كويدء او هم در اين مفهوم وسيع داخل است » بخصوص اينكه در ياره اى از 
روايات مى خوانيم كه (مثلا-) دعاى خير و استغفار همه موجودات زمين و آسمان حتى ماهيان دريا شامل حال طالبان علم و 


دانش است (و انه يستغفر لطالب العلم من فى السماء و من فى الارض حتى الحوت فى البحر). 57> 


جائى 


كه آنها براى دانش طلبان استغفار كتند براى كتمان كنند كان دانش لعن خواهند كرد! 


او رتراك ١‏ دعي وه لف ةب نار يه كيت شقان ريرق كوا كرا كرا اسداس القكيطاق ايزا لازت قاد و اله 
خود را شكست باز هم درهاى توبه به روى او بسته نخواهد شدء مجددا بايد توبه كند و به سوى خدا باز كردد وحق را افشا 


تابد هرا كد شدا سان باز كفت كنندة اث 6 وهر كر نايك اذ عفو و رمت او ماءميوسن, كشتت انها كه كافز مين سر زف 


در آيات كذشته » نتيجه كتمان حق را ديديم »آيات مورد بحث در تكميل آن اشاره به افراد كافرى مى كند كه به لجاجت و 
كتمان و كفر و تكذيب حق تا هنكام مركك ادامه مى دهند. نخست مى كويد: ((كسانى كه كافر شدند و در حال كفر از دنيا 
رفتند» لعنت خدا و فرشتكان و همه مردم بر آنها خواهد بود)) (ان الذين كفروا و ماتوا و هم كفار اولئكك عليهم لعنه الله و 
الملائكه و الناس اجمعين ). 


الخ كرو نيز عمائيك كتمان كنتد كان عق كزفتار لعن خحدا :و فرشتكان 
و مردم مى شوند با اين تفاوت كه جون تا آخر عمر بر كفرء اصرار ورزيده اند طبعا راه بازكشتى بر ايشان باقى نمى ماند. 


سيس اضافه مى كند: ((آنها جاودانه در اين لعنت الهى و لعنت فرشتكان و مردم خواهند بود بى آنكه عذاب خدا از آنها 


تخفيف يابد و يا مهلت و تاءخيرى به آنها داده شود)) (خالدين فيها لا يخفف عنهم العذاب و لا هم ينظرون ). 


واز آنجا كه اصل توحيد به 


باز براى تاء كيد بيشتر اضافه مى كند: ((هيج معبودى جز او نيست » و هيجكس غير او شايسته يرستش نمى باشد)) ((لا اله الا 
هو)). 


ودر آخرين جمله به عنوان بيان و دليل و علت مى فرمايد: ((او خداوند بخشنده مهربان است ))(الرحمن الرحيم ). 


آزق كسى كداز يكس رحمت عامان 'همكان زافزا كرفته وان ذيكر سوييراق هو متان ركيت وؤه اق قزان دادة» آرئ او 


١ : نكته‎ 


آيات متعددى از قرآن اين نكته را روشن مى سازد كه هر كس در حال كفر و دشمنى با حق از دنيا برود» هيجكونه راه نجاتى 
براى او نيست ء و بايد هم جنين باشدء زيرا با توجه به اينكه سعادت و بدبختى جهان ديكر نتيجه مستقيم اندوخته هائى است 


كه ازاين جهان با خود مى بريم » اين حقيقت آشكار مى شود 


زيرا كسى كه بال و ير خود را با آتش كفر و دشمنى با حق سوخته مسلما در آن جهان قدرت يرواز ندارد» و سقوطش در 


((دركات دوزخ )) حتمى است » و جون عالم ديكر جاى تحصيل وسيله نيست براى هميشه در جنين وضعى خواهد ماند. 


اين موضوع درست به آن مى ماند كه انسان بر اثر شهوترانيها و هوسبازيها از روى علم و عمد جشمهاى خود رااز دست بدهد 


و تا يايان عمر مجبور شوهد. نابينا بماند. 


روى علم و عمد راه كفر و دشمنى با حق را بيبمايند (توضيح بيشتر را درباره مساءله خلود در جلد 4 صفحه 59 ذيل آيه ٠١17‏ 


و89١٠‏ سوره هود مطالعه فرمائيد). 
نكته : ؟ 


اين آيه يكتائى خداوند را به طورى كه هر كّونه انحراف و شرك را نفى مى كند بيان كرده است » كاه و بى كاه به 
موجوداتى كه داراى صفات منحصر به فرد و به اصطلاح يكتا هستند برخورد مى كنيم » اما ناكفته بيدا است كه همه آنها در 
يك يا جند صفت مخصوص به خود ممكن است منحصر به فرد و يكتا باشند» اما خداوند در ذات يكتا است » در صفات 
يكتاست .» در افعال يكتاست . يكتائى خدا عقلا قابل تعدد نيست » او يكتائى است ازلى و ابدى يكتائى است كه حوادث در 


يكانكى او اثر نمى كند يكتائى او هم در ذهن است و هم در بيرون ذهن » كوتاه سخن اينكه او در يكتائى خود هم يكتاست ! 
تكن مكرا لعو عدا كاف تست ؟ 


در آيه فوق علاوه بر لعن خداوند» لعن همه لعن كنند كان نيز نثار افرادى شده بود كه حق را كتمان مى كنندء در اينجا اين سؤ 


اليسن من ابد كه مكر لعن خدا به تدياتى كاف اتيت ؟ 
ياسخ اين سؤ ال روشن است .ء زيرا اين در واقع يكنوع تاء كيد و ابراز تنفر 
و بيزارى همه جهانيان از افرادى است كه مرتكب جنين كناه بز ركَى مى شوند. 


واكر كفته شود جرا ناس (مردم ) به طور عموم كفته شده . در حالى كه لااقل افرادى كه شريكك اين جرمند به 


مى كوئيم حتى آنها نيز از نفس اين عمل متنفرند» بهمين دليل اكر كسى حق را در مورد خودشان كتمان كند مسلما ناراحت 
مى شوند و بر او لعن و نفرين مى فرستند! منتها آنجا كه ياى منافع خودشان در ميان است ., استثنائا جشم مى يوشند. جلوه هاى 


ذات ياكك او در يهنه هستى 


مساءله اثبات وجود خدا و توحيد و يككانكى ذات ياكك او. 


مقدمتا بايد به اين نكته توجه داشت كه همه جا نظم و انسجام دليل بر وجود علم و دانش است » و همه جا هماهنكى دليل بر 
وحدت و يكانكى است . 


روى اين اصل كه شرح آن را در كتابهاى خداشناسى كفته ايم » ما به هنكام برخورد به مظاهر نظم در جهان هستى از يكسوء 
و هماهنكّى و وحدت عمل اين 

دستكاه هاى منظم از سوى ديكرء متوجه مبدء علم و قدرت يككانه و يكتائى مى شويم كه اين همه آوازه ها از او است . 

فى المثل هنككامى كه هر يكك از يرده هاى هفتكانه جشم را با ساختمان ويزه و ظريفش بررسى مى كنيم مى دانيم كه طبيعت 
فى معيو و كزان و كو مهال اس كزواتك مده هنين :اتن بلايتن باشاك قجس متكا كه ممكارئ :ىق همافمكن أبن رده هائن 


هفتكانه را با يكديكرء و هماهنكى مجموع جشم را با كل بدن انسان و هماهنكى يكك انسان را با ساير انسانهاء و هماهنكى 


آيا يك شعر زيبا و نغز و ير محتوى ما را به ذوق و قريحه سرشار شاعر هدايت نمى كند؟ 
وآياهماهنكى كامل قطعه هاى شعر موجود در يكك ديوان با يكديكر دليل بر اين نيست كه همه از قريحه يكك شاعر توانا 
تراوش كرده ؟! 


با در نظر كرفتن اين مقدمه فشرده و كوتاه به تفسير آيه باز مى كرديم : در اين آيه به شش بخش از آثار نظم در جهان هستى 
كه هر كدام آيت و نشانه اى از آن مبدء بزركك است اشاره شده : 


١(در‏ آفرينش آسمان و زمين ...)) (ان فى خلق السماوات و الارض ...). 


آرى آفرينش اين آسمان يرشكوه , و اينهمه كرات عالم بالا يعنى مليونها مليون آفتاب درخشان » و هزاران هزار ستاركان 
ثانتث سيان كهاةن يكك شب تاريكة و.برستارة نا جشيك زدتهناى بر معى خود ناما ستكن فى كويتدة و با دريشبت 
تلسكويهاى عظيم خود را به ما نشان مى دهندء با آن نظام دقيق و عجيب خودء كه سراسر آنها را همجون حلقه هاى يكك رشته 


آفرينش زمين با انواع مظاهر حيات و زندكى كه در جهره هاى بسيار متنوع و در لباس صدها هزار نوع كياه و حيوان » جلوه 
كر شده » همه نشانه هاى ذات ياكك او و آئينه هاى درخشان قدرت و علم و يكانكى او هستند. 


عجب اينكه هر جه علم و دانش بشر ييشتر مى رود» عظمت 


اين عالم و وسعتش در نظر او بيشتر مى شودء و معلوم نيست اين كسترش علمى تا كى ادامه خواهد يافت ؟!. 


امروز دانشمندان به ما مى كويند هزاران هزار كهكشان در عالم بالا وجود دارد كه منظومه شمسى ما جزئى از يكى از اين 
كهكشانها است » تنها در كهكشان ما صدها ميليون خورشيد و ستاره درخشان وجود دارد كه روى محاسبات دانشمندان در 


ميان آنها مليونها سياره مسكونى است با ميلياردها موجود زنده !» وه جه عظمت جه قدرتى ؟! 
؟ ((و نيز در آمد وشد شب وروز 0 (و اختلااف الليل و النهار 10 


آرى اين دك ركونى ليل و نهار» واين آمد و رفت روشنائى و تاريكى با آن نظم خاص و تدريجيش كه دائما از يكى كاسته و 
بر ديكرى افزوده مى شود, و به كمكك آن فصول جهاركانه به وجود مى آيدء و درختان و كياهان و موجودات زنده مراحل 


تكاملى خود را در يرتو اين تغييرات تدريجى » كام به كام طى مى كنندء اينها نشانه ديكرى از ذات و صفات متعالى او هستند. 


اكر اين تغيير تدريجى نبودء و يااين تغييرات تواءم با هرج و مرج صورت مى كرفت ويا اصلا هميشه روز ويا هميشه شب 
بود» حيات و زندكى از صفحه كره زمين به كلى برجيده مى شد و ار فرضا وجود داشت دائما دجار آشفتكى و نابسامانى 
بود. <1719> 


“ ((و كشت ائى كه در درياها به سود مردم به حركت در مى آيند .لو الفلك التى تجرى فى البحر بما ينفع الناس 100 


آرى انسان به وسيله كشتيهاى بزركك و كوجكك . صحنه اقيانوسها 


را مى نوردد, و به اين وسيله به نقاط مختلف زمين » براى انجام مقاصد خود سفر مى كند, اين حركت مخصوصا با كشتيهاى 
بادبانى » معلول جند نظام است : نخست بادهاى منظمى كه در سطح اقيانوسها مى وزد (اعم از وزشهاى سراسرى كه به طور 
مداوم از قطب شمال و جنوب زمين به سوى خط استواء و از خط استواء به سوى قطب شمال و جنوب در حركتند و بنام آليزه 
و كنتر آليزه معروفند» يا وزشهاى منطقه اى كه تحت برنامه هاى معينى حركت مى كنند و به كشتيها امكان مى دهندء, از اين 
نيروى فراوان و رايكان طبيعى بهره كيرند و به سوى مقصد بيش روند (همجنين خاصيت طبيعى جوب يا فشار مخصوصى كه 
از ناحيه آب به اجسام وارد مى شود و آنها را بر سطح آب » شناور مى سازد. و همجنين خاصيت تغييرنايذير دو قطب 
مغناطيسى زمين » كه عقربه هاى قطب نماها را تنظيم مى كندء و يا نظام ستا ركان آسمان كه راه مقصد را به انسان نشان مى 
دهندء آرى تا همه اين نظامها دست بدست هم ندهند, استفاده از كشتيها با آن فوائد سرشارشان امكانيذير نيست <1780> و 


ذراتقيجه آينها نير اق است براق :ذات ياك او. 


عجب اينكه امروز نه تنها با ييدايش كشتيهاى موتورى از عظمت اين معنى كاسته نشده بلكه به مراتب بر عظمت آن افزوده 


است جرا كه هنوز مهمترين وسيله نقليه بشر كشتيهاى غول ييكرى هستند كه كاهى به اندازه يكك شهر وسعت 


دارند» و در آن » ميدانها و مراكز تفريح و زمين بازى و حتى بازار وجود دارد و 


باو غرشه ا نفروة كاه عظيمى اسك براق تصقن و حاسمت هوا بماهاي زياد 


((و آبى كه خداوند از آسمان فرو فرستاده و به وسيله آن » زمينهاى مرده را زنده كرده و انواع جنبند كان را در آن كسترده 


است ...)) (و ما انزل الله من السماء من ماء فاحيا به الارض بعد موتها و بث فيها من كل دابه ...). 


آرى دانه هاى حياتبخش باران و قطرات يرطراوت و با بركت اين آب تصفيه شده طبيعى به هر جا مى ريزد» زندكى و حيات 
مى ياشدء و حركت و بركت و آبادى و نعمت » همراه خود مى آوردء اين آب كه با نظام خاصى ريزش مى كند و آنهمه 
موجودات و جنبندكانى كه از اين مايع بى جان » جان مى كيرند همه ييام آور قدرت و عظمت او هستند. 


كه نه تنها بر درياها مى وزند و كشتيها را حركت مى دهندء بلكه سطح خشكيها كوه ها و دره ها و جلكه ها را جولانكاه خود 
قرار داده اند» كاهى كرده هاى نر را بر قسمتهاى ماده كياهان مى افشانند و به تلقيح و بارورى آنها كمكك مى كنند ميوه ها به 


ما هديه مى كنند و بذرهاى كوناكون را مى كسترانند. 


و زمانى با حركت دادن امواج اقيانوسهاء آنها را به طور مداوم به هم مى آميزند تا محيط آماده اى براى زيست موجودات زنده 


دريا فراهم كردد. 


و كاه با انتقال دادن كرماى مناطق كرمسير به مناطق سردسيرء و انتقال سرماى مناطق سردسير به مناطق كرمسير»ء كمكك به 


تعديل هواى كره زمين مى كنند. 


زمانى با جابجا كردن هواى مسموم و فاقد اكسيزن شهرها به بيابانها و جنكلهاء وسائل تصفيه و تهويه را براى بشر فراهم مى 


سازند. 

آرى وزش باذها با ايتهمه فوائد و يركات ؛ نشائة ديكرئ از حكمت و لطف 

بى يايان او است . 

8و ابرهائى كه در ميان زمين و آسمان معلقند ...)) (و السحاب المسخر بين السماء و الارض ...). 


اين ابرهاى متراكم كه بالاى سر ما در كردشند و ميلياردها تن آب را بر خلاف قانون جاذبه در ميان زمين و آسمان » معلق 
نككاه داشته » و آنها را از هر نقطه به نقطه ديكر مى برند» بى آنكه كمترين خطرى ايجاد كنند» خود نشانه اى از عظمت اويند. 


بعلاسوه اكر آبيارى و منصب آبدهى آنها نبود در سرتاسر خشكيهاى روى زمين نه قطره آبى براى نوشيدن وجود داشت و نه 
جشمه و جويبارى براى روئيدن كياه » همه جا ويرانه بود و كوير بود و بر همه جا خاكك مرده ياشيده مى شدء اين نيز جلوه 


ديكرى از علم و قدرت اواست . 


آرى همه اينها ((نشانه ها و علامات ذات ياك او هستند اما براى مردمى كه عقل و هوش دارند و مى انديشند)) (لايات لقوم 
يعقلون ). 


نه براى بيخبران سبكك مغز و جشمداران بى بصيرت و كوشداران كر!. بيزارى بيشوايان كفر از ييروان خود! 


در آيات قبل سخن از دلائل وجود خخدا واثبات يكانكى اواز طريق نظام آفرينش بودء ودر آيات مورد بحث روى سخن 


متوجه كسانى است كه از اين دلائل روشن و قاطع جشم يوشيده ودر راه شركك و بت يرستى و تعدد خدايان كام نهاده اندء 


سخن از كسانى است كه در مقابل اين معبودان يوشالى سر تعظيم فرود آورده وبه آنها عشق مى ورزند» عشقى كه تنها 


شايسته خداوند است كه منبع همه كمالات و بخشنده همه نعمتها است . 


نخست مى كويد: ((بعضى از مردم معبودهائى غير خحدا براى خود انتخاب مى كنند)) (و من الناس من يتخذ من دون الله 


اندادا). 


نه فقط بتها را معبود خود انتخاب كرده اند بلكه ((1آنجنان به آنها عشق مى ورزند كه ككوثئى به خدا عشق مى ورزند)) 


((اما كسانى كه ايمان به خدا آورده اند عشق و علاقه بيشترى به او دارند)) (و الذين آمنوا اشد حبا لله ). 
جرا كه آنها مردمى انديشمند و دانا هستند و هركز ذات ياكك او را كه منبع 


فيه ككالاك ارشيك اها كدي #تنن جهو اعت بو على دو راان عاق ونا روسل شان ان ارد دول :الجر ادق امناو الاين اونا 
شايسته عشق و محبت نمى بينند» جز به خاطر او و در راه او كار نمى كنندء در درياى بيكران عشق خدا آنجنان غوطه ورند 
كه على وار مى كويند: فهبنى صبرت على عذابكك فكيف اصبر على فراقكك !: ((كيرم كه بر عذاب تو صبر كنم اما با فراق و 
دورى تو جه كنم )). 


اساسا عشق حقيقى هميشه متوجه نوعى از كمال است » انسان هر كز عاشق عدم و كمبودها نمى شود؛ بلكه همواره دنبال هستى 


اكه 


كوتاه سخن اينكه همانطور كه آيه فوق مى 


كويد: عشق و علاقه افراد با ايمان نسبت به خخدا از عشق و علاقه بت يرستان به معبودهاى ينداريشان ريشه دارتر و عميقتر و 


شديدتر است . 


جرا جنين نباشد آيا كسى كه واقعيتى را دريافته و به آن عشق مى ورزد با كسى كه كرفتار خرافه و تخيل است مى تواند 
يكسان باشد؟ عشق مؤ منان از عقل و علم و معرفت سرجشمه مى كيرد اما عشق كافران از جهل و خرافه و خيال !. 
و باز به همين دليل عشق نخست به هيج وجه متزلزل نمى كردد ولى عشق مشركان ثبات و دوامى ندارد. 


لذا در ادامه آيه مى فرمايد: ((اين ظالمان هنكامى كه عذاب الهى را مشاهده مى كنند و مى دانند كه تمام قدرتها به دست 
خدا است واو داراى مجازات شديد است در آن هنكام متوجه زشتى اعمال خود و بدى عاقبت كارشان مى شوند و اعتراف 


مى كنند كه انسانهاى منحرفى بوده اند (و لو يرى الذين ظلموا اذ يرون 
العذاب ان القوه لله جميعا وان اللّه شديد العذاب . 


در اين هنكام يرده هاى جهل و غرور و غفلت از مقابل جشمانشان كنار مى رود و به اشتباه خود بى مى برند» ولى از آنجا كه 
هيج تكيه كاه و يناهكاهى ندارند از شدت بيجا ركّى بى اختيار دست به دامن معبودان و رهبران خود مى زنند اما ((در اين 
هنكام رهبران كمراه آنها دست رد به سينه آنان مى كوبند واز بيروان خود تبرى مى جويند») (اذ تبرا الذين اتبعوا من الذين 


((و در همين حال عذاب الهى را با جشم خود مى بينند و دستشان از همه جا كوتاه 


مى شود)) (وراوا العذاب و تقطعت بهم الاسباب 1 


بديهى است منظور از معبودها در اينجا بتهاى سنكى و جوبى نيستندء بلكه انسانهاى جبار و خودكامه و شياطينى هستند كه اين 


مشركان . خود را دربست در اختيارشان كذاردند» و تسليم بى قيد و شرط در مقابل آنها شدند. 


اما اين ييروان كمراه كه بى وفائى معبودان خود را جنين آشكارا مى بينند براى تسلى دل خويشتن مى كويند: ((اى كاش ما بار 
ديكر به دنيا باز مى كشتيم تا از آنها تبرى جوثئيم » همانكونه كه آنها امروز از ما تبرى جستند))! (و قال الذين اتبعوا لو ان لنا 


كره فنتبرا منهم كما تبراوا منا). 


اما جه سود كه كار از كار كذشته و بازكشتى بسوى دنيا نيست نظير همين سخن در سوره زخرف آيه /ا7 به جشم مى خورد 
(تن اذا جاتنا قال :ا لبك ايان و كه بعد المغرقية فكي القريق ): 


((او هنككامى كه در قيامت در محضر ما حضور مى بابد به رهبر كمراه كننده 

خود مى كويد كاش ميان من و تو فاصله ميان مشرق و مغرب بود))! 

و دريايان آيه مى فرمايد آرى ((اين جنين خداوند اعمالشان را به صورت مايه حسرت به آنها نشان مى دهد)) (كذلك يريهم 
الله اعمالهم حسرات عليهم ). 


و آنها هركز از آتش دوزخ خارج نخواهند شد (و ما هم بخارجين من النار). 


آرى آنها جز اينكه حسرت بخورند جه مى توانند انجام دهند. حسرت بر اموالى كه فراهم كردندء و بهره آنرا ديككران بردند 


حسرت بر امكانات فوق العاده اى كه براى وسلتكاوق واتحاق دن خسان واشعد از ذست١‏ ذالتن» صبرت بر عبادت معبودانى 


إلى 


عرضه و بى ارزش بجاى عبادت خداوند قادر متعال . 


اما حسرتى بيهوده » جرا كه نه موقع عمل است و نه جاى جبران » بلكه تنها هنكام مجازات است و ديدن نتيجه اعمال ! از ابن 
عباس نقل شده كه بعضى از طوائف عرب همانند ثقيف و خزاعه و غير آنها قسمتى از انواع زراعت و حيوانات را بدون دليل 


بر خود حرام كرده بودند (حتى تحريم آنرا به خدا نسبت مى دادند) آيات فوق نازل شد و آنها را ازاين عمل ناروا باز داشت . 
كامهاى شيطان ! 


درآيات كذشته نكوهش شديدى از شرك و بت يرستى شده بود» يكى از انواع شركك اين است كه انسان غير خدا را 


قانونكزار بداند» و نظام تشريع و حلال و حرام را در اختيار او قرار دهد» آيات مورد بحث اين عمل را يكك كار شيطانى 


معرفى كرده » مى فرمايد: ((اى مردم از آنجه در زمين است حلال و ياكيزه بخوريد)) (يا ايها الناس كلوا مما فى الارض حلالا 
طيبا). 


((و از كامهاى شيطان ييروى نكنيد» كه او دشمن آشكار شما است )) (و لا تتبعوا خطوات الشيطان انه لكم عدو مبين ). 


قابل توجه اينكه خطابهائى كه در قرآن مربوط به استفاده از غذاها است كم نيست » و معمولا با دو قيد ((حلال )) و ((طيب )) 


همراه است . 


حلال جيزى است كه ممنوعيتى نداشته باشدء و طيب به جيزهاى ياكيزه كفته مى شود كه موافق طبع سالم انسانى است نقطه 


مقابل خبيث كه طبع آدمى از آن تنفر دارد. 


((خطوات )) جمع ((خطوه )) (بروزن قربه ) به معنى كام و قدم است و خطوات شيطان 


كامهائى است كه شيطان براى وصول به هدف خود واغواء مردم بر مى دارد. 


جمله ((لا تتبعوا خطوات الشيطان )) در ينج مورد از قرآن مجيد به جشم مى خورد كه دو مورد آن در مورد استفاده از غذاها و 
روزيهاى الهى است . و در واقع به انسانها هشدار مى دهد كه اين نعمتهاى حلال را در غير مورد مصرف نكنند» و اين نعمتهاى 
الهى را وسيله اى براى اطاعت و بندكّى قرار دهند نه طغيان و فساد در ارض . 


ييروى ازاين كامهاى شيطان در حقيقت همان جيزى است كه در آيات دبكر قرآن به:دنبال دستور استفاده از غذاهاى حلال 
ذكر شده است مانند كلوا و اشربوا من رزق الله ولا تعثوا فى اللارض مفسدين : ((از روزيهاى الهى بخوريد و بنوشيد اما فتنه و 


فساد 85 زمين به راه نيندازيد)) (بقره 6 


و مانند كلوا من طيبات ما رزقناكم و لاتطغوا فيه (از روزيهاى ياكيزه اى كه به شما ارزانى داشته ايم بخوريد, اما در آن طغيان 
و سر كشى ننمائيد)) 


(طه .1١‏ 
خلاصه اينكه اين مواهب و امكانات بايد نيروئى بر اطاعت باشدء نه وسيله اى براى كناه . 


جمله انه لكم عدو مبين كه متجاوز از ده بار در قرآن مجيد به دنبال نام شيطان آمده است براى اين است كه تمام نيروهاى 


انسان را براى مبارزه با اين دشمن بزركك و آشكار بسيج كند. 


آيه بعد دليل روشنى بر دشمنى سرسختانه شيطان كه جز بدبختى و شقاوت انسان هدفى ندارد بيان كرده » مى كويد: ((او شما 


((و نيز 


كماا روا ذاو ين كنن كدر سهد افع امعد وى مخوهات "1 كدتى واقية وناو شيك حهد) )زو أن تقراوااعلن الل مالا ترون 
: 


بنابراين برنامه هاى شيطانى در اين سه امر خلاصه مى شود: ((بديها)) و ((زشتيها)) و ((كفتن سخنان ناروا و بى مدركك در 


((فحشاء»)) از ماده ((فحش )) به معنى هر كارى است كه از حد اعتدال خارج كردد و صورت ((فاحش )) به خود بكيرد» 
بنابراين شامل تمامى منكرات و قبائح واضح و آشكار مى كرددء اما اينكه مى بينيم اين لفظ امروز در مورد اعمال منافى عفت 


يا در مورد كناهانى كه حد شرعى دارد به كار مى رود در واقع از قبيل استعمال لفظ كلى در بعضى از مصاديق آن است . 


جمله تقولوا على الله ما لا تعلمون ممكن است اشاره به تحريم ياره اى از غذاهاى حلال باشدء كه اعراب در جاهليت به خدا 


نسبت مى دادند» حتى به كفته بعضى از مفسران بز ركك رسوبات اين طرز تفكر در ميان جمعى از تازه مسلمانان 
باقى مانده بود. 
ويا معنى وسيعترى دارد كه نسبت دادن شريكك و شبيه به خدا را نيز شامل مى شود. 


به هر حال » اين جمله اشاره به آن است كه اينككونه كارها حداقل قول بدون علم است آنهم در برابر خداوند بزركك و اين 
كارى است كه با هيج منطق و عقل و خردى سازكار نمى باشد اصولا اكر مردم مقيد باشند كه هر سخنى را مى كويند متكى 
به يكك مدرك قطعى بوده باشد» بسيارى از نابسامانيها و بدبختيها از جامعه بشرى بر جيده مى شود. 


در واقع 


تمام خرافات در اديان و مذاهب الهى از همين رهكذر به وسيله افراد بى منطق نفوذ كرده است » و قسمت مهمى از انحرافات 
خطوات شيطانى را در آيه فوق به خود اختصاص مى دهد. 


-١‏ اصل حليت 


اين آيه دليل بر اين است كه اصل اولى در همه غذاهائى كه روى زمين وجود دارد حليت است » و غذاهاى حرام جنبه 


استثنائى دارد» بنابراين حرام بودن جيزى دليل مى خواهد, نه حلال بودن آن . 

واز آنجا كه قوانين تشريعى بايد با قوانين تكوينى هماهنكك باشد طبع آفرينش نيز اين جنين اقتضا مى كند. 

به عبارت روشتتر آنجه خدا آفريده حتما فائدهاى داشته و براى استفاده بند كان بوده » بنابراين معنى ندارد كه اصل اولى 
تحريم باشد. 

نتيجه اينكه هر غذائى كه ممنوعيت آن با دليل صحيح ثابت نشده مادام كه منشاء فساد و زيان و ضررى براى فرد و اجتماع 
نباشد طبق آيه شريفه فوق حلال است . 

"- انحرافات تدريجى 


جمله ((خطوات الشيطان )) (كامهاى شيطان ) كويا اشاره به يكك مساءله دقيق تربيتى دارد» و آن اينكه انحرافها و تبهكاريها 
غالبا بطور تدريج در انسان نفوذ مى كندء نه به صورت دفعى و فورى » مثلا براى آلوده شدن يكك جوان به مواد مخدر و قمار 
و شراب معمولا مراحلى وجود دارد: نخست به صورت تماشاجى در يكى از اين جلسات شركت مى كند و انجام اينكار را 


ساده مى شمرد. 


كام دوم شركت تفريحى در قمار (بدون برد ويا باخت ) و يا 


استفاده از مواد مخدر به عنوان رفع خستكى و يا درمان بيمارى و مانند آن است . 
كام سوم استفاده از اين مواد به صورت كم و به قصد اينكه در مدت كوتاهى از آن صرفنظر كند. 


سرانجام كامها يكى يس از ديكرى برداشته مى شود و شخص به صورت يكك قمار باز حرفه اى خطرناك و يا يكك معتاد 


سخت و بينوا در مى آيد. 


وسوسه هاى شيطان معمولا به همين صورت است . انسان را قدم به قدم و تدريجا در يشت سر خود به سوى يرتكاه مى 
كشاند؛ اين موضوع منحصر به شيطان اصلى نيست » تمام دستكاه هاى شيطانى و آلوده براى بياده كردن نقشه هاى شوم خود 
از همين روش ((خطوات )) (كام به كام ) استفاده مى كنند, لذا قرآن مى كويد: از همان كام اول بايد به هوش بود و با 


شيطان همراه نشد. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه در احاديث اسلامى كارهاى خرافى و بى منطق به عنوان ((خطوات شيطان )) معرفى شده است 
مثلا-در حديثى مى خوانيم مردى قسم ياد كرده بود كه فرزند خود را براى خدا) ذبح كند امام صادق فرمود: ذلكك من 
خطوات الشيطان ((اين از كامهاى شيطان است )). 


در حديث ديكرى از امام باقر (عليه السلام ) مى خوانيم : كل يمين بغير الله فهو من خطوات الشيطان : هر سوكندى به غير نام 
خدا باشد از كامهاى شيطان است . 


بازدر حديثى از امام صادق (عليه السلام ) جنين مى خوانيم كه : هر كس سوكند به تركك جيزى خورد كه انجام آن بهتر 
أسكاة اعتنا به :ابسو كتد تكندو 


آن كار خير را بجا آوردء كفاره هم ندارد واين از خطوات شيطان است . 
*- شيطان يكك دشمن قديمى 


اينكه در آخر آيه فوق شيطان دشمن آشكار معرفى شده است » يا بخاطر دشمنى او از روز اول با آدم است كه به واسطه 
نافرمانى در برابر سجده آدم همه جيز خود راز دست دادء و يا به خاطر اين است كه دستورات او همجون قتل و جنايت و 
تبهكارى براى همه آشكار است » همه مى دانند اين قبيل برنامه ها از يكك دوست نيست » بلكه دعوتهائى است از يكك دشمن 


خطرناك كه جز بدبختى انسان جيزى نمى خواهد. 


وياابه واسطه اين است كه شيطان صريحا دشمنى خود را با انسان خبر داده و كمر عداوت او را بسته است . و اعلام نموده : 
لاغوينهم اجمعين ((مى كوشم تا همه را كمراه كنم ))! 


؟د جكونكىئ وسوسه شبظان 


از ((امر)) همان وسوسه هاى شيطان است » در حالى كه ما به هنكام انجام بديها هيجكونه احساس امر و تحريكك از بيرون 


وجودمان نمى كنيم » و كوشش شيطان براى كمراه ساختن خود هركز قابل لمس نيست . 


ياسخ اين است كه : همانطور كه از واره ((وسوسه )) هم استفاده مى شود تاء ثير شيطان در وجود انسان يكك نوع تاء ثير خفى و 
ناآ كاه است كه در بعضى از آيات از آن تعبير به ((ايحاء)) شده است 


در ايه ١‏ سوره انعام مى خوانيم : ((و ان الشياطين 


ليوحون الى اوليائهم )): شياطين به دوستان خود و كسانى كه آماده يذيرش دستورات آنها هستند وحى مى كنند! همانطورى 
كه مى دانيم وحى در اصل همان صداى مخفى و مرموز و احيانا تاءثيرهاى ناآ كاهانه است منتهى انسان بخوبى مى تواند 
الهامات الهى را از وسوسه هاى شيطانى تشخيص دهد زيرا علامت روشنى براى تشخيص آن وجود دارد» و آن اينكه : الهامات 
الهى جون با فطرت ياكك انسان » و ساختمان جسم و روح او آشنا است » هنكامى كه در قلب بيدا مى شود يكك حالت انبساط 


و نشاط به او دست مى دهد. 
در حالى كه وسوسه هاى شيطان جون هماهنكك با فطرت و ساختمان او نيست به هنكام ايجاد در قلبش احساس تاريكى » 
ناراحتى و ستككينى در خود مى كند واككر تمايلاات او طورى تحريكك كردد كه در هنكام انجام كناه » اين احساس براى او 


بيدا نشود بعد از انجام عمل براى او دست مى دهدء اين است فرق بين الهامات شيطانى و الهامات الهى . تقليد كو ركورانه از 
نياكان 


در اينجا اشاره به منطق سست مشركان در مساءله تحريم بى دليل غذاهاى حلالل » ويا بت يرستى » كرده » مى كويد: 


((هنكامى كه به آنها كفته شود از آنجه خدا نازل كرده بيروى كنيد مى كويند ما از آنجه يدران و نياكان خود را بر آن يافتيم 
بيروى مى كنيم )) (و اذا قيل لهم اتبعوا ما انزل الله قالوا بل نتبع ما 


الفينا عليه آباءنا). 


قرآن بلافاصله اين منطق خرافى و تقليد كوركورانه از نياكان را با اين عبارت كوتاه و رسا محكوم مى كند: ((آيا نه اين 


است كه يدران آنها جيزى نمى فهميدند و هدايت نيافتند))؟! (اولو كان آباؤ هم لا يعقلون شيئا و لايهتدون . 


يعض ١١‏ كر نا كات انها «اتشتمعنان ما حيط :و اقراكتمندايت نافد ا بود كن جاع دوكرونط كه ]از ١‏ يا عت نوق اما نا التكددمين 


دانند آنها مردمى نادان و بى سواد و موهوم يرست بودند ييروى آنها جه معنى دارد؟ آيا مصداق تقليد جاهل از جاهل نيست 
؟! 


مساءله قوميت و تعصبهاى قومى آنجا كه به نياكان مربوط مى شود از روز نخست در ميان مشركان عموماء و در ميان غير آنها 


غالبا وجود داشته است و تا امروز همجنان ادامه دارد. 


ولى خدايرست با ايمان اين منطق را رد مى كند و قرآن مجيد در موارد بسيارى ييروى و تعصب كوركورانه از نياكان را 


شديدا مذمت كرده است و اين منطق را كه انسان جشم و كوش بسته از يدران خود بيروى كند كاملا مردود مى شناسد. 


اصولا يبروى از بيشينيان اكر به اينصورت باشد كه انسان عقل و فكر خود را دربست در اختيار آنها بككذارد اين كار نتيجه اى 


جز عقبكرد و ارتجاع نخواهد داشت , جرا كه معمولا نسلهاى بعد از نسلهاى بيشين با تجربه تر و آكاهترند. 


ولى متاءسفانه اين طرز فكر جاهلى هنوز در ميان بسيارى از افراد و ملتها حكومت مى كند كه نياكان خود را همجون بت مى 


يرستند» يكك مشت آداب و سئن خرافى را به عنوان اينكه آثار ييشينيان است بدون جون و جرا 
مى يذيرندء و لفافه هاى فريبنده اى همجون حفظ مليت و اسناد تاريخى يكك ملت بر آن مى يوشانند. 


اين طرز فكر يكى از عوامل بسيار مؤ 


ثر انتقال خرافات از نسلى به نسل ديكر است . 


البته هيج مانعى ندارد كه نسلهاى آينده آداب و سنن كذشتكان را مورد تحليل و بررسى قرار دهندء آنجه با عقل و منطق 
كونه نقادى در آداب و سنن ييشين شايسته نام حفظ اصالت ملى و تاريخى است .ء اما تسليم همه جانبه و كوركورانه در برابر 


آنها جيزى جز خرافه يرستى و ارتجاع و حماقت نيست . 


قابل توجه اينكه درباره نياكان آنها در آيه فوق مى خوانيم : آنها نه جيزى مى فهميدندء و نه هدايت يافته بودند يعنى از دو 
كس مى توان بيروى كرد: كسى كه خود داراى علم و عقل و دانشى باشدء و كسى كه اككر خودش دانشمند نيست هدايت 


اما ييشينيان آنها نه خود مردى آكاه بودند, و نه رهبر و هدايت كننده اى آكاه داشتند» و مى دانيم تقليدى كه خلق را بر باد 


مى دهد همين تقليد نادان از نادان است كه ((اى دو صد لعنت بر اين تقليد باد))!. 


در آيه بعد به بيان اين مطلب مى يردازد كه جرا اين كروه در برابر اين دلاثئل روشن انعطافى نشان نمى دهند؟ و همجنان بر 


كو ركورانه همجون كسى است كه كوسفندان و حيوانات را (براى نجات از خطر) صدا مى زند ولى آنها جز سر وصدا 


آرى آنها به كوسفندان و حيواناتى مى مانند كه از فريادهاى جويان خيرخواه و دلسوز جيزى جز سر و صدائى كه فقط 


تحريكك آنى در آنها دارد نمى فهمند. 


ودر يايان آيه براى تاء كيد و توضيح بيشتر اضافه مى كند ((آنها كر و لال و نابينا هستند و لذا جيزى دركك نمى كنند))! (صم 
بكم عمى فهم لايعقلون ). 


و به همين دليل آنها تنها به سنتهاى غلط و خرافى يدران خود جسبيده اند و از هر دعوت سازنده اى رويكردانند. 


بعضى از مفسران تفسير ديكرى براى آيه ذكر كرده اند و آن اينكه مثل كسانى كه بتها و خدايان ساختكى را صدا مى زنئد 
معيوةهاق ساختكن أ سكتان عابدان خوة حرا كدابق بتها كرد و كورتك و لآل (دقك كتيد). 


ولى بيشتر مفسران تفسير اول را انتخاب كرده اند و در روايات اسلامى نيز به آن اشاره شده است . و ما نيز آنرا انتخاب كرديم 


3ك اراز سراح 


كوش براى ديدن و شنيدن » و زبان براى سؤ ال كردن است » ولذا در آيه فوق بعد از آن كه اين افراد را به خاطر عدم استفاده 


أو أبؤاو كناك يد افرات كرو لآل قابينا تشمة مى كتدا.ا 


ذكر ((فاء تفريع )) كه براى نتيجه كيرى است بلافاصله مى كويد: ((بنابراين آنها جيزى نمى فهمند)). 


كردن مستقيم و زبان براى ايجاد رابطه با ديكران و كسب علوم آنها. 


در فلسفه نيز اين حقيقت ثابت شده كه حتى علوم غير حسى » در آغازء از علوم حسى سرجشمه مى كيرد و اين بحث دامنه 


ذيل آيه 8/ سوره نحل مراجعه فرمائيد). 
؟- ((ينعق )) 


از ماده ((نعق )) در اصل به معنى صداى كلاغٌ است در حالى كه فرياد نكشد ولى ((نغق )) (با((غين ») ) به معنى صداى كلاغٌ 


است كه به صورت فرياد و تواءم با كشيدن كردن است . 


ولى بعدا اين معنى توسعه يافته و به صداهائى كه در برابر حيوانات مى دهند كفته شده » بديهى است آنها از مفهوم كلمات و 
جمله ها با خبر نمى شوند واكر كاهى عكس العملهائى نشان مى دهند بيشتر به خاطر تن صداء و طرز اداى كلمات است . 
طيبات و خبائث 


از آنجا كه قرآن در مورد انحرافات ريشه دار از روش تاء كيد و تكرار در لباسهاى مختلف استفاده مى كند, در اين آيات بار 
ديكر به مساءله تحريم بى دليل ياره اى از غذاهاى حلال و سالم در عصر جاهليت به وسيله مشركان باز مى كردد منتهى روى 


در حالى كه در آيات كذشته روى سخن به همه مردم بود. 


مى فرمايد: ((اى افراد با ايمان از نعمتهاى ياكيزه كه به شما روزى دادهايم بخوريد») (يا ايها الذين آمنوا كلوا من طيبات ما 
رزقناكم ). 
((و شكر خدا را بجا آوريد اككراو را مى يرستيد)) (و اشكروا لله ان كنتم اياه تعبدون ). 


اين نعمتهاى ياكك و حلال كه ممنوعيتى ندارد و موافق طبع و فطرت سالم انسانى است براى شما آفريده شده است جرا از آن 
استفاده نكنيد؟!. 


اينها به شما نيروئى ميبخشد تا بتوانيد وظائف خود را انجام دهيد بعلاوه شما را به ياد شكر يرورد كار و يرستش او مى اندازد. 


مقايسه اين آيه با آيه يا ايها الناس كلوا مما فى الارض (آيه 188 همين سوره ) و ملا-حظه تفاوتهاى اين دو با هم , دو نكته 


در اينجا مى كويد من طيبات ما رزقناكم (از غذاهاى ياكى كه به شما روزى داديم ...) در حالى كه در آنجا مى كفت : مما 
فى الارض (از آنجه در زمين است ) اين تفاوت كويا اشاره به اين است كه نعمتهاى ياكيزه در اصل براى افراد با ايمان آفريده 


شده است . و افراد بيايمان به بركت آنها روزى مى خورندء همانند آبى كه باغبان براى كلها در جويها جارى مى سازد ولى 


خارها و علف هرزه ها نيز از آن بهره مى كيرند! 


ديكر اينكه به مردم عادى مى كويد بخوريد و ييروى كامهاى شيطان نكنيدء ولى به مؤ منان در آيه مورد بحث مى كويد: 


بخوريد و شكر خدا را بجا آريد يعنى تنها به عدم سوء استفاده از 


اين نعمتها قناعت نمى كندء بلكه حسن استفاده را نيز شرط مى شمرد. 
در حقيقت از مردم عادى تنها انتظار ميرود كه كناه نكنند ولى از افراد با ايمان انتظار دارد كه اين نعمتها را در بهترين راه 


ضمنا ممكن است تكرار سفارش در مورد استفاده از غذاهاى ياكك كه در آيات 


متعدد عنوان شده براى بعضى سؤ الانكيز باشد اما اكر كمى به تاريخ زمان جاهليت و آداب و رسوم خرافى آنها توجه كنيم و 
بدانيم كه آنها جكونه بدون دليل نعمتهاى حلال را بر خود ممنوع مى ساختند واين عادت به طورى در آنها نفوذ كرده بود 
كه همجون وحى آسمانى تلقى مى شد و كاه آن را صريحا به خدا نسبت مى دادند» نكته اين تاء كيد روشن مى شودء قرآن 


مى خواهد اين افكار خرافى را از اين طريق به كلى از مغز آنها بيرون كند. 


بعلاوه تكيه روى عنوان ((طيب )) همكان را متوجه اين دستور اسلامى مى كند كه از غذاهاى ناياكك »از كوشتهائى همجون 


كوشت مردار و درند كان و حشرات » واز مسكرات كه به شدت در ميان مردم آن زمان رواج داشت ببرهيزند. 


در جلد ششم تفسير نمونه صفحه 154 به بعد در زمينه استفاده مؤ منان از روزيهاى ياك و زينتهاى معقول ( ذيل آيه ”” 


آيه بعد براى روشن ساختن غذاهاى حرام و ممنوع و قطع كردن هر كونه بهانه جنين مى كويد خداوند تنها كوشت مردار» 


خون » كوشت خوك » و كوشت هر حيوانى را كه به هنكام ذبح نام غير خدا بر آن كفته شود تحريم كرده است 


(انما حرم عليكم الميته و الدم و لحم الخنزير و ما اهل به لغير الله ). 


و به اين ترتيب سه قسمت از كوشتهاى حرام به اضافه خون كه , بيش از همه مورد ابتلاى مردم آن محيط بوده است در اينجا 
ذكر مى كند كه بعضى يليدى ظاهرى دارند و بر كسى مخفى نيست . مانند مردار» خون و كوشت خوك » و بعضى يليدى 
معنوى دارند مانند قربانيهائى كه براى بتها مى كردند. 


انحصارى كه از آيه با كلمه انما استفاده مى شود به اصطلاح حصر اضافى است » يعنى منظور بيان تمام محرمات نيست » بلكه 


هدق :نفى بدعتهائى آست كه آنها 


در موردة فسمتي از كوشتهاى حلال داشتندء و به تعبير ديكر آنها قسمتى از كوشتهاى ياكيزه و حلال را طبق خرافات و 
موهوماتى بر خود تحريم مى كردندء اما در عوض به هنكام كمبود غذا از كوشت آلوده مردار يا خوك ويا خون استفاده مى 
كردند! قرآن به آنها اعلام مى كند كه اينها براى شما حرام است نه آنها (و اين است معنى ((حصر اضافى ))). 


واز آنجا كه كاه ضرورتهائى بيش مى آيد كه انسان براى حفظ جان خويش مجبور به استفاده از بعضى از غذاهاى حرام مى 
شود قرآن در ذيل آيه آن را استثنا كرده و مى كويد: ولى كسى كه مجبور شود (براى نجات جان خويش از مركك ) از آنها 


بخورد كناهى براو نيست » به شرط اينكه ستمكر و متجاوز نباشد))! (فمن اضطر غير باغ و لا عاد فلا اثم عليه ). 


به اين ترتيب براى اينكه اضطرار بهانه و دستاويزى براى زياده روى در 


خوردن غذاهاى حرام نشود با دو كلمه ((غير باغ )) و (ا(لاعاد)) كوشزد مى كند كه اين اجازه تنها براى كسانى است كه 
خواهان لذت از خوردن اين محرمات نباشند, و از مقدار لازم كه براى نجات از مركك ضرورى است تجاوز نكنند؛ (باغ و عاد 
در اصل باغى و عادى بوده ء باغى از ماده ((بغى )) به معنى طلب كردن است . و در اينجا منظور طلب كردن لذت است و 


((عادى )) به معنى متجاوز مى باشد» يعنى متجاوز از حد ضرورت ). 


تفسير ديكرى براى جمله ((غير باغ و لاعاد)) ذكر شده است كه با معنى اول تضادى ندارد؛ و ممكن است هر دو با هم در 
مفهوم آيه جمع باشند و آن اين است كه : با توجه به اينكه يكى از معانى بغى ظلم و ستم است » منظور اين است كه اجازه 
خوردن كوشتهاى حرام مخصوص كسانى است كه سفر آنها سفر ستم و كناه نباشد (بايد توجه داشت كه اضطرار و اجبار 
معمولا در سفرهائى نظير سفرهاى آن زمان حاصل مى شد كه قافله ها در بيابان مى ماندند و يا راه را كم مى كردند) . 


بنابر اين اكر سفرء سفر كناه باشد كرجه آنها ناجارند براى حفظ جان خود از غذاى حرام بخورند ولى كناهش در نامه 
عملشان نوشته خواهد شدء و به تعبير ديكر اين ستمكران براى حفظ جان خود واجب است به حكم عقل از اين كوشتها 


بخورند اما اين وجوب از مسئوليت آنها جيزى نمى كاهد» جرا كه در مسير غلط جنين اجبارى را بيدا كرده اند. 


رواياتى كه مى كويد اين آيه درباره كسانى 


است كه در راه قيام بر ضد امام مسلمين كام ننهند نيز اشاره به همين حقيقت است » جنانكه در احكام نماز مسافر نيز وارد شده 
كه حكم نماز شكسته تنها براى مسافرانى است كه سفر آنها سفر حرام نباشد و لذا در ضمن روايات به جمله ((غير باغ و 
لاعاد)) براى هر دو حكم , استدلال فرموده اند (حكم نماز مسافر و حكم ضرورت خوردن كوشتهاى حرام ). <1701> 


همان خداوندى كه اين كوشتها را تحريم كرده با رحمت خاصش در موارد ضرورت شديد اجازه استفاده از آن را داده است . 


بدون شكك غذاهائى كه در آيه فوق تحريم شده همجون سائر محرمات الهى فلسفه خاصى دارد و با توجه كامل به وضع جسم 


و جان انسان با تمام وي كيهايش 


تشريع شده است » در روايات اسلامى نيز زيانهاى هر يكك مشروحا آمده » و يبشرفتهاى علمى بشر يرده از روى آن برداشته 


است . 


مثلا-در كتاب كافى بيرامون كوشت مردار از امام صادق (عليه السلام ) جنين مى خوانيم : اما الميته فانه لم ينل منها احد 
الاضعف بدنه » و ذهبت قوته و انقطع نسله و لا يموت آكل الميته الا فجاه : امام بعد از ذكر مقدمهاى در مورد اينكه تمام اين 
احكام به خاطر مصالح بشر است مى فرمايد:((اما مردار را هيجكس از آن نمى خورد مكّر اينكه بدنش ضعيف و رنجور مى 
شودء نيروى او را مى كاهدء و نسل را قطع مى كندء و آن كس كه به اين 


كار ادامه دهد با سكته و مركك ناكهانى از دنيا ميرود))!. <17017> 


اين مفاسد ممكن است به خاطر آن باشد كه دستكاه كوارش نمى تواند از مردار خون سالم و زنده بسازد» بعلاسوه مردار 
كانونى است از انواع ميكربهاء اسلام علاوه بر اينكه خوردن كوشت مردار را تحريم كرده » آن را نجس هم دانسته تا مسلمانان 
كاملا از آن دورى كنند. 


دومين جيزى كه در آيه تحريم شده خون است (والدم ) خونخوارى هم زيان جسمى دارد وهم اثر سوء اخلالقى » جرا كه 
خون از يكسو ماده كاملا آماده اى است براى يرورش انواع ميكربها. 


تمام ميكربهائى كه وارد بدن انسان مى شوند به خون حمله مى كنند, و آن را مركز فعاليت خويش قرار مى دهندء به همين 
دليل كلبولهاى سفيد كه ياسداران و سربازان كشور تن انسانند همواره در منطقه خون ياسدارى مى كنند تا ميكربها به اين 
سنككر حساس كه با تمام مناطق بدن ارتباط نزديكك دارد راه بيدا نكنند. 


مخصوصا هنكامى كه خون از جريان مى افتد و به اصطلاح مى ميرد كلبولهاى 


سفيد از بين مى روند و به همين دليل مى كربها كه ميدان را خالى از حريف مى بينند به سرعت زاد و ولد كرده كسترش مى 
يابندء بنا بر اين اكر كفته شود خون به هنكامى كه از جريان مى افتد آلودهترين اجزاى بدن انسان و حيوان است كزاف كفته 


نشده . 


از سوى ديكر امروز در علم غذاشناسى ثارت شده كه غذاها از طريق تاثير در غده ها و ايجاد هورمونها در روحيات واخلاق 


انسان اثر مى كذارندء از قديم نيز تاء ثير خونخوارى در قساوت و سنكدلى 


به تجربه رسيده » و حتى ضرب المثل شده است » و لذا در حديثئى مى خوانيم : ((آنها كه خون مى خورند آنجنان سنككدل مى 


شوند كه حتى ممكن است دست به قتل يدر و مادر و فرزند خود بزنند))! <2701> 
سومين جيزى كه در آيه تحريم شده خوردن كوشت ((خوكك )) است (و لحم الخنزير). 


جنسى فوق العاده بيتفاوت و لا ابالى است و علاوه بر تاءثير غذا در روحيات كه از نظر علم ثابت است » تاءثير اين غذا در 


خصوص لااباليكرئ ذومسانا عسي مشيهودااننت:: 


در شريعت حضرت موسى عليه السلام ) حرمت كوشت خوكك نيز اعلام شده است » و در اناجيل كناهكاران به خوكك تشبيه 


شده اند» و در ضمن داستانها مظهر شيطان خوكك معرفى شده است . 


جاى تعجب است كه بعضى با جشم خود مى بينند از يكسو خوراكك خوكك نوعا از كثافات و كاهى از فضولات خودش است 
واز سوى ديكر براى همه روشن شده كه ككوشت اين حيوان يليد داراى دو نوع انكل خطرناكك بنام كرم ((تريشين )) و يكنوع 


((كرم كدو)) است باز هم در استفاده از كوشت آن اضران مق وزرنة 


تنها كرم ((تريشين )) كافى است كه در يكماه ١0‏ هزار تخمريزى كند و در انسان سبب ييدايش امراض كوناكونى مانند كم 
خونى » سركيجه » تبهاى مخصوص اسهال » دردهاى رماتيسمى » كشش اعصاب . خارش داخل بدن » تراكم بيه هاء كوفتكى 
و خستكّى » سختى عمل 


جويدن و بلعيدن غذا و تنفس و غيره كردد. 


آرى آثينى كه دستوراتش به مرور زمان جلوه تازهاى بيدا مى كند آثين خداء آئين اسلام است . 

وسائل بهداشتى با يختن كوشت خوكك در حرارت زياد انكلهاى مزبور بكلى از ميان بروند باز زيان كوشت خوك قابل انكار 
نيست » زيرا طبق اصل مسلمى كه اشاره شد كوشت هر حيوانى حاوى صفات آن حيوان است و از طريق غده ها و تراوش آنها 
(هورمونها) در اخلاق كسانى كه از آن تغذيه مى كنند اثر مى كذاردء و به اين ترتيب خوردن كوشت خوك مى تواند صفت 
بيبند و بارى جنسى و بى اعتنائى به مسائل ناموسى را كه از خصائص بارز نر اين حيوان است به خورنده آن منتقل كند. 


واشابد يكى ازغلل يسك وبارى شديد نسى :كه دن اكشورهاى غرى حكومهت م ى كن د همان تغذيةاز كوشت اين يوان 
الوده باشد. 


جهارمين جيزى كه تحريم شده » كوشتهائى است كه نام غير خدا هنكام ذبح بر آن برده شود (و ما اهل به لغير الله ). 


از جمله كوشتهائى كه در اين آيه از خوردن آنها نهى شده كوشت حيواناتى است كه مثل زمان جاهليت به نام غير خدا (بتها) 


آيا بردن نام خدا يا غير خداء 


هنكام ذبح » از نظر بهداشتى در كوشت حيوان اثر مى كذارد؟! 


در ياسخ بايد كفت نبايد فراموش كرد كه لازم نيست نام خدا و غير خدا در ماهيت كوشت از نظر بهداشتى اثرى بككذارد زيرا 
محرمات در اسلام روى جهات مختلفى است » كاهى تحريم جيزى بخاطر بهداشت و حفظ جسم است » و كاهى بخاطر 
تهذيب روح و زمانى بخاطر حفظ نظام اجتماع » و تحريم كوشتهائى كه به نام بتها ذبح مى شود در حقيقت جنبه معنوى و 
اخلاقى و تربيتى دارد آنها انسان رااز خدا دور مى كندء و اثر روانى و تربيتى نامطلوبى دارد» جرا كه از سنتهاى شركك و بت 
يرستى است و تجديد كننده خاطره آنها. 


-١‏ تكرار و تاء كيد 


تحريم موضوعات جهار كانه فوق در جهار سوره از قرآن ذكر شده است كه دو مورد از آن در مكه (انعام و نحل )١1١6‏ و 


دو مورد آن در مدينه نازل شده است (بقره 117 كه آيه مورد بحث است و مائده ”). 


جنين به نظر مى رسد كه نخستين بار اوائل بعثت بود كه تحريم اين كوشتهاى حرام اعلام شدء و دومين بار اواخر اقامت ييامبر 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) در مكه . و سومين بار در اوائل هجرت در مدينه و بالاخره جهارمين بار در اواخر عمر ييامبر در 


سوره مائده كه از آخرين سوره قرآن است بيان شده . 


و نيز به خاطر آلودكى زياد مردم آن روز به آن 


بوده است . 
*”- استفاده از خون براى تزريق 


شايد نياز به توضيح نداشته باشد كه منظور از تحريم خون در آيه فوق تحريم خوردن آن است .ء بنابر اين استفاده هاى معقول 
ديكر مانند تزريق خون براى نجات جان مجروحان و بيماران و مانند آن هيج اشكالى ندارد» حتى دليلى بر تحريم خريد و 
فروش خون در اين موارد در دست نيست . جرا كه استفاده اى است عقلاائى و مشروع و مورد نياز عمومى . به اتفاق همه 
مفسران آيات فوق در مورد اهل كتاب نازل شده است » و به كفته بسيارى مخصوصا به علماى يهود نظر دارد كه بيش از 
ظهور بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) صفات و نشانه هاى او را مطابق آنجه در كتب خود يافته بودند براى مردم 
بازكو مى كردند» ولى يس از ظهور ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و مشاهده كرايش مردم به او ترسيدند كه اككر همان 
روش سابق را ادامه دهند منافع آنها به خاطر بيفتد و هدايا و مهمانى هائى كه براى آنها ترتيب مى دادند از دست برود! لذا 
اوصاف بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را كه در تورات نازل شده بود كتمان كردند» آيات فوق نازل شد و سخت آنها را 


نكوهش كرد. 
باز هم نكوهش از كتمان حق 


اين آيات تاء كيدى است بر آنجه در آيه 104 در زمينه كتمان حق كذشت كرجه روى سخن به علماى يهود است ولى جنانكه 


بارها يادآورى كرده ايم مفهوم آيات در هيج مورد اختصاص به شاءن نزول ندارد» در حقيقت شاءن نزولها وسيله اى 


هستند براى بيان احكام كلى و عمومى كه خود يكى از مصداقهاى آن محسوب مى شوند. 


ثروتى مرتكب اين خيانت بزركك شوند بايد بدانند كه حقيقت كرانبهائى را به بهاى ناجيزى فروخته اند زيرا حقيوشى اكر با 


تمام دنيا مبادله شود باز مرتكب شونده آن ضرر و زيان كرده است ! 
دن آية فكييت مق كويدة كبنانين كه كتمان من كبن كتاني را كنذا 


نازل كرده و آنرا به بهاى كمى مى فروشند آنها در حقيقت جز آتش جيزى نمى خورند))! (ان الذين يكتمون ما انزل الله من 
الكتاب و يشترون به ثمنا قليلا اولئك ما ياكلون فى بطونهم الا النار). 


آرى هدايا واموالى را كه از اين راه تحصيل مى كنند 7تشهاى سوزانى است كه در درون وجود آنان وارد مى شود. 


اين تعبير ضمنا مساءله تجسم اعمال را در آخرت بار ديكر روشن مى سازد و نشان مى دهد اموال حرامى كه از اين طريق به 


دست مى آيد در واقع 7تشى است كه در دل آنها وارد مى شود كه در رستاخيز به شكل واقعى خود مجسم خواهد شد. 


سيس به يكك مجازات مهم معنوى آنها كه از مجازات مادى بسيار دردناكتر است يرداخته مى كويد: ((خداوند روز قيامت با 
آنها سخن نمى كويدء و آنان را ياكيزه نمى كندء و عذاب دردناكى در انتظارشان است ))! (و لا يكلمهم الله يوم القيامه و لا 


يزكيهم و لهم عذاب اليم ). 


در آيه لالاسوره آل عمران نيز نظير همين 


مجازات دردناكك براى كسانى كه عهد الهى و سوكندهاى خود را به خاطر منافع ناجيزى زير يا مى كذارند آمده است ان 
الذين يشترون بعهد الله و ايمانهم ثمنا قليلا- اولك لا خلا-ق لهم فى الاخره و لا يكلمهم الله ولا ينظر اليهم يوم القيامه و لا 
يزكيهم و لهم عذاب اليم » طبق اين آيه خدا با اينكونه اشخاص بيمانشكن در روز قيامت سخن نمى كويد, و به آنها نظر لطف 
نمى كندء و آنها را ياكك نمى سازد و عذاب دردناكك براى آنها است . 


ازاين آيه و آيه مورد بحث استفاده مى شود كه يكى از بزركترين مواهب الهى در جهان ديكر اين است كه خدا با مردم با 


أنضاة ا:ظطورق الطلق اس عن كويد عانق هنا ذا قاس تو كه تايان البو دو دياوو لدت 
كفتكوى با يزور كان بهرة هد مى شدتد موق مان نيز ذن أن جهان يه ان سقتحرءى شويلو جه لذتق ازلنن برق ؟ 


بعلالوه خدا نظر لطفئ به آنها مى كند وبا آب عفو و رحمتش آنها را مى شويد ووياكك و ياكيزه مى كند جه نعمتى از اين 
بالاتر؟ 


بديهى است سخن كفتن خداوند با بند كان مفهومش اين نيست كه خدا زبان دارد و جسم است بلكه او با قدرت بييايانش 
امواج صوتى رادر فضا مى آفريند به كونه اى كه قابل دركك و شنيدن باشد (همانكونه كه در وادى طور با موسى سخن كفت 


) ويا از طريق الهام و با زبان دل با بند كان خاصش سخن مى كويد. 


به هر حال اين لطف بزركك يروردكار واين لذت 


بينظير معنوى براى بندكان ياكدلى است كه زبان حقككُو دارند و مردم را به حقائق آشنا مى كنند» بر سر بيمان خود ايستاده اند 


و حق طلبى را هركز فداى منافع مادى نمى كنند. 


كه بموائن مقو سه ١١‏ نل كه اونا روعاف اف ناك 13 لاعفا درفي :قو كدكقة ادو اشع المي لسرن رو كار 
سخن مى كويدء مانند قال اخسؤ | فيها ولا تكلمون : ((برويد و كلم شويد در آتش دوزخ و ديكر با من سخن مككوئيد)) (آيه 


مؤ منون ). 


اين سخن را خداوند به كنهكارانى مى كويد كه درخواست خلاصى از آتش دوزخ مى كنند» و مى كويند: (( خداوندا ما را 


از آن خارج كن واكر بار ديكر باز كشتيم : ستمكريم )). 
در سوره ((جاثيه )) آيه "١‏ و ١"نيز‏ نظير اين كفتكو از سوى خداوند با مجرمان مشاهده مى شود. 


به عنوان بى مهرى و تحقير و طرد و مجازات باشد كه اين خود يكى از دردناكترين كيفرها است . 


بهاى كزاف بيمانع است بلكه منظور اين است هر بهاى مادى در برابر كتمان حق كرفته شود ناجيز و بى ارزش است هر جند 


آيه بعد وضع اين كروه را مشخصتر مى سازد و نتيجه كارشان را در اين معامله زيانبار جنين بازكو مى 


كند: ((اينها كسانى هستند كه كمراهى را با هدايت و عذاب را با آمرزش مبادله كرده اند)) (اولئكك الذين اشتروا الضلاله 
بالهدى و العذاب بالمغفره ). 

ويةافن ترست: از دواسو كرقتار زبان تسيران شدة اند از يكيو يها كزدن هدايث ور كزيةن غلالت دراب آنه وان 
سوى ديكر از دست دادن رحمت و آمرزش خخدا و جايكزين ساختن عذاب دردناك الهى بجاى آن » واين معامله اى است 


اصبرهم على النار). 


آخريق آنه مور بحث مى كويدة ابن تنديدها و:وعده هائ. غذاف كه براق كتمان كنيد كان عق بيان شده اسع بهخحاطز ابر 


است كه خداوند كتاب آسمانى قرآن را به حق و توام با دلائل روشن نازل كرده تا جاى هيجكونه شبهه و ابهامى براى كسى 
باقى نماند (ذلكك بان الله نزل الكتاب بالحق ). 


با اينحال كروهى به خاطر حفظ منافع كثيف خويش دست به توجيه و تحريف مى زنند ودر كتاب آسمانى اختلافها به وجود 


آلود كنك .وق از ان "مافى كرثك. 


بعيد). 


كلمه ((شقاق )) در اصل به معنى شكاف و جدائى است اين تعبير شايد اشاره به اين باشد كه ايمان و تقوا و افشا كردن حق 


رمز وحدت واتحاد در جامعه انسانى است 


» اما خيانت و كتمان حقائق موجب يراكندكى و جدائى و شكاف است نه شكاف سطحى كه آن را بتوان ناديده كرفت بلكه 
جدائى و شكاف عميق ! جون تغيير قبله سر و صداى زيادى در ميان مردم بخصوص يهود و نصارى به راه انداخت » يهود كه 
بزركترين سند افتخار خود (بيروى مسلمين از قبله آنان ) رااز دست داده بودند زبان به اعتراض كشودندء كه قرآن در آيه 
69 با حملة (سيقؤل السفهاء) به ان اشاره كرذةاستث اقوق نازل كزدكةه:و تاءيجد كرد كه انمه كفتكو كر هساء لاله 
صحيح نيست بلكه مهمتر از قبله مسائل ديكرى است كه معيار ارزش انسانهاست و بايد به آنها توجه شود و آن مسائل را در 


اين ابه شرح داده | 5 
ريشه و اساس همه نيكيها 


همانكونه كه در تفسير آيات تغيير قبله كذشت .» نصارا به هنكام عبادت رو به سوى شرق و يهود رو به سوى غرب كرده » 
عبادات خود را انجام مى دادند؛ اما خدا كعبه را براى مسلمين قبله قرار داد كه در طرف جنوب بود و حد وسط ميان آن دو 


و نيز ديديم كه مخالفين اسلام از يكسو و تازه مسلمانان از سوى ديكر جه سر و صدائى بيرامون تغبير قبله به راه انداختند. 


آيه فوق روى سخن را به اين كروه ها كرده مى كويد: نيكى تنها اين نيست كه به هنكام نماز صورت خود را به سوى شرق و 
غرب كنيد و تمام وقت خود را صرف اين مساءله نمائيد (ليس البر ان تولوا وجوهكم قبل المشرق و المغرب ). 


((ير)) (بر وزن ضد) در 


اصل به معنى توسعه است » سيس در معنى نيكيها و خوبيها و احسان » به كار رفته است » زيرا اين كارها در وجود انسان 


محدود 
نمى شود و كُسترش مييابد و به ديكّران مى رسد و آنها نيز بهره مند مى شوند. 


و ((بر)) (بر وزن نر) جنبه وصفى دارد و به معنى شخص نيكوكار است » در اصل به معنى بيابان و مكان وسيع مى باشدء و از 


قرآن سيس به بيان مهمترين اصول نيكيها در ناحيه ايمان و اخلاق و عمل ضمن بيان شش عنوان يرداخته جنين مى كويد: 
((بلكه نيكى (نيكوكار) كسانى هستند كه به خحدا و روز آخخر و فرشتكان و كتابهاى آسمانى و يبامبران ايمان آورده اند)) (و 
لكن البر من آمن بالله و اليوم الاخر و الملائكه و الكتاب و النبيين ). 


در حقيقت اين نخستين يايه همه نيكيها و خوبيها است : ايمان به مبدا و معاد و برنامه هاى الهى ؛ و يبامبران كه ماءمور ابلاغ و 


را روشن مى كند و انككيزه نيرومندى براى حركت به سوى برنامه هاى سازنده و اعمال صالح است . 
خالك ابكه قتي كونذ((نيكو كاو)) كفاق عيية 8ب بلكه م كويد ((نبك )) كسان هبكدا كه 


اين به خاطر آن است كه در ادبيات عرب و همجنين بعضى زبانهاى ديكر هنكامى كه مى خواهند آخرين درجه تاء كيد را در 


جيزى بيان كنند آن را بصورت مصدرى مى 


آورند نه به صورت وصف . مثلا كفته مى شود على (عليه السلام ) عدل جهان انسانيت است » يعنى آنجنان عدالت ييشه است 
كه كوئى تمام وجودش در آن حل شده و سر تا ياى او در عدالت غرق كشته است » به كونهاى كه هر كاه به او نككاه كنى 
جيزى جز عدالت نمى بينى ! و همجنين در نقطه مقابل آن مى كوئيم بنى اميه ذلت اسلام بودند كوئى تمام وجودشان تبديل 


به خوارى شده بود. 
بنابر اين از اين تعبير ايمان محكم و نيرومندى در سطح بالا استفاده مى شود. 


بس از ايمان به مساءله انفاق و ايثار و بخششهاى مالى اشاره مى كند و مى كويد: ((مال خود را با تمام علاقه اى كه به آن 
دارند به خويشاوندان و يتيمان و مستمندان و واماندكان در راه و سائلان و بردكان مى دهند)) (و آتى المال على حبه ذوى 


القربى و اليتامى و المساكين و ابن السبيل و السائلين و فى الرقاب ). 


تقريبا در همه دلها است » و تعبير على حبه نيز اشاره به همين حقيقت است كه آنها در برابر اين خواسته دل براى رضاى خدا 
مقاومت مى كنند. 


خالت: انتكة :دو انيخا تفن كزوه اذ تنبا ستداق ذ كر شده اند دن موجه اول تستكاة و حو شاو تدان | ترؤمعد وندن درحه يعد 
يتيمان و مستمندان » سيس آنهائى كه نيازشان كاملا موقتى است مانند واماندكان در راه» بعد سائلا-ن » اشاره به اينكه 


نيازمندان همه اهل سؤ 


ال نيستند» كاهى جنان خويشتن دارند كه ظاهر آنها همجون اغنيا است در حالى كه در باطن سخت محتاجند» جنانكه قرآن در 
جاى ديكرى مى كويد يحسبهم الجاهل اغنياء من التعفف : ((افراد نا كاه آنها را به خاطر شدت خويشتندارى اغنياء تصور مى 
كنند)) (سوره بقره “/71) و سرانجام به بردكان اشاره مى كند كه نياز به آزادى و استقلال دارند هر جند ظاهرا نياز مادى آنها 
به وسيله مالكشان تاءمين كردد. 


سومين اصل از اصول نيكيها را بر يا داشتن نماز مى شمرد و مى كويد:((آنها نماز را بريا مى دارند)) (و اقام الصلوه ). 


نمازى كه اككر با شرائط و حدودش . و با اخلا.ص و خضوع ء انجام كيرد انسان را از هر كناه باز مى دارد و به هر خير و 


سعادتى تشويق مى كند. 
جهارمين برنامه آنها را اداء زكات و حقوق واجب مالى ذكر كرده مى كويد: 
((آنها زكات را مى يردازند)) (و آتى الزكوه ). 


بسيارند افرادى كه در يارهاى از موارد حاضرند به مستمندان كمكك كنند اما در اداء حقوق واجب سهل انككار مى باشند» و به 
عكس كروهى غير از اداى حقوق واجب به هيجكونه كمكك ديكرى تن در نمى دهند» حتى حاضر نيستند حتى يكك دينار به 
نيازمندترين افراد بدهندء آيه فوق با ذكر انفاق مستحب و ايثا ركرى از يكسوء و اداى حقوق واجب از سوى ديكرء اين هر دو 
كروه رااز صف نيكوكاران واقعى خارج مى سازد و نيكوكار را كسى مى داند كه در هر دو ميدان انجام وظيفه كند. 


و جالب اينكه در مورد انفاقهاى مستحب كلمه على حبه (با اينكه ثروت محبوب آنها است ) را 


ذكر مى كندء. ولى در مورد زكات واجب نه » جرا كه اداى حقوق واجب مالى يكك وظيفه الهى و اجتماعى است و اصولا 


نيازمندان طبق منطق اسلام - در اموال ثروتمندان به نسبت معينى شريكند» يرداختن مال شريكك نيازى به اين تعبير ندارد. 


ينجمين ويزكى آنها را وفاى به عهد مى شمرد و مى كويد: ((كسانى هستند كه به عهد خويش به هنكامى كه بيمان مى بندند 


حرا كه سرمايه زندكى اجتماعى اعتماد متقابل افراد جامعه است » و از جمله كناهانى كه رشته اطميئنان و اعتماد را ياره مى 
خوانيم كه مسلمانان موظفند سه برنامه را در مورد همه انجام دهند» خواه طرف مقابل » مسلمان باشد يا كافر» نيك وكار باشد يا 


بدكار» و آن سه عبارتند از: وفاى به عهد, اداى امانت و احترام به يدر و مادر. 10> 


و بالاخره ششمين و آخرين برنامه اين كروه نيكوكار را جنين شرح مى دهد: ((كسانى هستند كه در هنكام محروميت و فقر» و 
به هنكام بيمارى و درد» و همجنين در موقع جنكك در برابر دشمن » صبر و استقامت به خرج مى دهندء و در برابر اين حوادث 


و كر بآبان آبهانة عتوان جمعبتدى و تاء كيد بر شنش ضفت عالئ كذشتية فى كويد: ((ابنها كساتى ميد كه راست مئ كوييد 
واينها يرهيزكارانند)) اولئكك الذين صدقوا و اولئكك 


هم المتقون ). 


راستكوئى آنها از اينجا روشن كه اعمال و رفتارشان از هر نظر با اعتقاد و ايمانشان هماهنكك است .ء و تقوا و يرهيزكاريشان از 
اينجا معلوم مى شود كه آنها هم وظيفه خود را در برابر ((الله )) و هم در برابر نيازمندان و محرومان و كل جامعه انسانى و هم 


در برابر خويشتن خويش انجام مى دهند. 
جالب اينكه شش صفت برجسته فوق هم شامل اصول اعتقادى و اخلاقى و هم برنامه هاى عملى است . 


در زمينه اصول اعتقادى تمام يايه هاى اصلى ذكر شده . و از ميان برنامه هاى عملى به انفاق و نماز و زكات كه سمبلى از 
رابطه خلق با خالق » و خلق با خلق است اشاره كرديده و از ميان برنامه هاى اخلا.قى تكيه بر وفاى به عهد و استقامت و 
يايدارى شده كه ريشه همه صفات عالى اخلاقى را تشكيل مى دهد. عادت عرب جاهلى بر اين بود كه اكر كسى از قبيله آنها 
كشته مى شد تصميم مى كرفتند تا آنجا كه قدرت دارند از قبيله قاتل بكشندء و اين فكر تا آنجا بيش رفته بود كه حاضر 
بودند به خاطر كشته شدن يكك فرد تمام طائفه قاتل را نابود كنند آيه فوق نازل شد و حكم عادلانه قصاص را بيان كرد. 


اين حكم اسلامى » در واقع حد وسطى بود ميان دو حكم مختلف كه در آن زمان وجود داشت بعضى قصاص را لازم 
ميدانستند و جيزى جز آن را مجاز نمى شمردند و بعضى تنها ديه را لا-زم مى شمردند؛ اسلام قصاص را در صورت عدم 


رضايت اولياى مقتول » و ديه را به 


هنكام رضايت طرفين قرار داد. 
قصاص مايه حيات شما است ! 


ازاين آيات به بعد يكك سلسله از احكام اسلامى مطرح مى شود و آيات كذشته را كه تحت عنوان بر و نيك وكارى بود و 


بخش مهمى از برنامه هاى اسلام را شرح ميداد تكميل مى كند. 


نخست از مساءله حفظ احترام خونها كه مساءله فوق العاده مهمى در روابط اجتماعى است آغاز مى كند, و خط بطلان بر 


آداب و سئن جاهلى مى كشدء. مؤ منان را مخاطب قرار داده جنين مى كويد: 


((اى كسانى كه ايمان آورده ايد حكم قصاص در مورد كشتكان بر شما نوشته شده است )) (يا ايها الذين آمنوا كتب عليكم 
القصاص فى القتلى ). 


قرآن كاهى از دستورات لازم الا-جرا با جمله كتب عليكم : ((بر شما نوشته شده )) تعبير مى كندء از جمله در آيه فوق و 


همجنين آيات آينده كه در مورد وصيت و روزه سخن مى كويد» همين تعبير ديده مى شودء و به هر حال اين تعبير اهميت 


و تاء كيد مطلب را روشن مى كند, زيرا هميشه مسائلى را مى نويسند كه از هر نظر قطعيت بيدا كرده و جدى است . 


((قصاص )) از ماده ((قص )) (بر وزن سد) به معنى جستجو و ييكيرى از آثار جيزى است وهر امرى كه يشت سر هم آيد 
عرب آن را ((قصه )) مى كويد واز آنجا كه قصاص قتلى است . كه يشت سر قتل ديكرى قرار مى كيرد اين وازه در مورد آن 


به كار رفته است . 


همانكونه كه در شان نزول اشاره شد اين آيات در مقام تعديل زيادهرويهاى است كه در جاهليت در 


مورد قتل نفس انجام مى كرفت » و با اتتخاب وازه قصاص نشان مى دهد كه اولياء مقتول حق دارند نسبت به قاتل همانرا انجام 
دهند كه او مرتكب شله . 


ولى به اين مقدار قناعت نكرده در دنباله آيه مساءله مساوات را با صراحت بيشتر مطرح مى كند و مى كويد: ((آزاد در برابر 


آزادى برده در برابر برده عقو زن در برابر زن (( (الحر بالحر و العبد بالعبد و الانثى بالانثى . 


به خواست خدا توضيح خواهيم داد كه اين مساءله دليل بر برترى خون مرد نسبت به زن نيست و مرد قاتل را نيز ميتوان (با 
شرائطى ) در برابر زن مقتول قصاص كرد. 


سيس براى اينكه روشن شود كه مساءله قصاص حقى براى اولياى مقتول است و هركز يكك حكم الزامى نيست .ء و اكر مايل 
باشند مى توانند قاتل را ببخشند و خونبها بككيرند» يا اصلا خونبها هم نككيرند» اضافه مى كند: ((اكر كسى از ناحيه برادر دينى 
خود مورد عفو قرار كيرد (و حكم قصاص با رضايت طرفين تبديل به خونبها كردد) بايد از روش يسنديدهاى يبروى كند (و 
براى يرداخت ديه طرف را در فشار نككذارد) واوهم در يرداختن ديه كوتاهى نكند)) (فمن عفى له من اخيه شىء فاتباع 
بالعحريق و أاذاء اليه ساك 


به اين ترتيب از يكسو به اولياى مقتول توصيه مى كند كه اككر از قصاص صرفنظر كردهايد در كرفتن خونبها زياده روى نكنيد 
و به طرز شايسته با توجه به مبلغ عادلانهاى كه اسلام قرار داده و در اقساطى كه طرف قدرت يرداخت آن را دارد از او بكيريد. 


وازسوى ديكر 


با جمله و اداء اليه باحسان به قاتل نيز توصيه مى كند كه در يرداخت خونبها روش صحيحى در بيش كيرد و بدهى خود را 
بدون مسامحه بطور كامل و به موقع اداء نمايد. 


وبهاين صورت وظيفه و برنامه هر يكك از دو طرف را مشخص كرده است . 


در يايان آيه براى تاء كيد و توجه دادن به اين امر كه تجاوز از حد از ناحيه هر كس بوده باشد مجازات شديد دارد مى كويد 
((اين تخفيف و رحمتى است از ناحيه يرورد كارتان » و كسى كه بعد از آن از حد خود تجاوز كند عذاب دردناكى در انتظار 


او است )) (ذلكك تخفيف من ربكم و رحمه فمن اعتدى بعد ذلكك فله عذاب اليم ). 


اين دستور عادلا-نه قصاص و عفو كه يكك مجموعه كاملا انسانى و منطقى را تشكيل مى دهد از يكسو روش فاسد عصر 
جاهليت را كه هيجكونه برابرى در قصاص قائل نبودند و همجون درخيمان عصر فضا كاه در برابر يكك نفر صدها نفر را به 


واز سوى ديكر راه عفو را به روى مردم نمى بندد» در عين حال احترام خون را نيز كاهش نمى دهد و قاتلان را جسور نمى 
سازد» واز سوى سوم مى كويد بعد از برنامه عفو و كرفتن خونبها هيجيكك از طرفين حق تعدى ندارند» بر خلاف اقوام جاهلى 
كه اولياى مقتول كاهى بعد از عفو و حتى كرفتن خونبها قاتل را ميكشتند!. 


آيه بعد با يكك عبارت كوتاه و بسيار ير معنى ياسخ بسيارى از سؤ الات را در زمينه مساءله قصاص بازكو مى كند و 


مى كويد: ((اى خردمندان ! قصاص براى شما مايه حيات و زندكى است » باشد كه تقوا بيشه كنيد)) (و لكم فى القصاص 
حياه يا اولى الالباب لعلكم تتقون ). 


اين آيه كه از ده كلمه تركيب شده » و در نهايت فصاحت و بلاغت است آنجنان جالب است كه به صورت يكك شعار اسلامى 
در اذهان همكان نقش بسته » و به خوبى نشان مى دهد كه قصاص اسلامى به هيجوجه جنبه انتقامجوئى ندارد بلكه دريجه اى 


افيت تمسو حماثف و ريك كق:انساتها. 


از يكسو ضامن حيات جامعه است ء زيرا اكر حكم قصاص به هيجوجه وجود نداشت و افراد سنككدل احساس امنيت مى كردند 
جان مردم بيكناه به خطر مى افتاد همانكونه كه در كشورهائى كه حكم قصاص به كلى لغو شده آمار قتل و جنايت به سرعت 


و از سوق ذيكز.مايه ات قاتل اسع جرا كه اودر ازفكر ادمكقى تا هد زيادئ بان مبدارد:و كترل من كند. 


وازسوى سوم به خاطر لزوم تساوى و برابرى جلو قتلهاى بى در بى را مى كيرد و به سنتهاى جاهلى كه كاه يكك قتل مايه جند 


قتل و آن نيز به نوبه خود مايه قتلهاى بيشترى مى شد يايان مى دهدء و از اين راه نيز مايه حيات جامعه است . 
وبا توجه به اينكه حكم قصاص مشروط به عدم عفو است نيز دريجه ديكرى به حيات و زند كى كشوده مى شود. 
جمله لعلكم تتقون كه هشدارى است براى يرهيز از هر كونه تعدى و تجاوز اين حكم حكيمانه اسلامى را تكميل مى كند. 


-١‏ قصاص و عفو يكك مجموعه 


عادلانه 


اسلام كه در هر مورد مسائل را با واقعبينى و بررسى همه جانبه دنبال مى كند, در مساءله خون بيكناهان نيز حق مطلب را دور 
از هر كونه تندروى و كندروى بيان داشته است » نه همجون آثين تحريف شده يهود فقط تكيه بر قصاص مى كند و نه مانند 
مسيحيت كنونى فقط راه عفو يا ديه را به ييروان خود توصيه مى نمايد» جرا كه دومى مايه جرئت است و اولى عامل خشونت و 


انتقامجوئى . 


فرض كنيد قاتل و مقتول با هم برادر و يا سابقه دوستى و بيوند اجتماعى داشته باشند. در اينصورت اجبار كردن به قصاص داغ 
تازهاى بر اولياى مقتول مى ككذارد» و مخصوصا در مورد افرادى كه سرشار از عواطف انسانى باشند اجبار كردن بر قصاص 
خود زجر و شكنجه ديكرى براى آنها محسوب مى شود در حالى كه محدود ساختن حكم به روش عفو وديه نيز افراد 
جنايتكار را جريتر مى كند . 


لذا حكم اصلى را قصاص قرار داده » و براى تعديل آن حكم عفو را در كنار اين حكم ذكر كرده است . 
به عبارت روشتتر اولياء مقتول حق دارند در برابر قاتل يكى از سه حكم را اجراء كنند: ١‏ قصاص كردن . 
؟ - عفو كردن بدون كرفتن خونبها. 

#عفؤ كرذن :ا كرقتة خونبها (البته دز اننصووت مؤافقت قاتل نيز شرط:اسيت)'). 

؟- آيا قصاص بر خلاف عقل و عواطئ انسانى است ؟ 

كروهى كه بدون تاءمل » بعضى از مسائل جزائى اسلام را مورد انتقاد قرار 

داده اند به خصوص درباره مساءله قصاص سر و صدا راه انداخته مى كويند: 


١‏ جنايتى كه قاتل مرتكب شله بيش از 


اين نيست كه انسانى را از بين برده است . ولى شما به هنكام قصاص همين عمل را تكرار مى كنيد!. 


طرفداران قصاص هر روز به اين صفت نايسند انتقامجوئى روح تازهاى ميدمند! 


“ آدمكشى كناهى نيست كه از اشخاص عادى يا سالم سرزند» حتما قاتل از نظر روانى مبتلا به بيمارى است » و بايد معالجه 


شود. وقصاص دواى جنين بيمارانى نمى تواند باشد. 


بيش از اين بياده مى شده نبايد در اجتماع امروز عملى شود! 


0 يا بهتر نيست به جاى قصاص ء قاتلا-ن را زندانى كنيم و با كار اجبارى از وجود آنها به نفع اجتماع استفاده نمائيم با اين 


عمل هم اجتماع از شر آنان محفوظ ميماند» و هم از وجود آنها حتى المقدور استفاده مى شود. 

اينها خلاصه اعتراضاتى است كه ييرامون مساءله قصاص مطرح مى شود. 

ياسخ 

دقت در آيات قصاص در قرآن مجيد جواب اين اشكالات را روشن مى سازد (و لكم فى القصاص حياه يا اولى الالباب ). 


زيرا از بين بردن افراد مزاحم و خطرناك كاه بهترين وسيله براى رشد و تكامل اجتماع است » و جون در اينكونه موارد مساءله 
قصاص ضامن حيات و ادامه 


بقا مى باشد شايد از اين رو قصاص به عنوان غريزه در نهاد انسان كذارده شده است . 


نظام طب . كشاورزى » دامدارى همه و همه روى اين اصل 


عقلى (حذف موجود خطرناك و مزاحم ) بنا شده زيرا مى بينيم به خاطر حفظ بدن » عضو فاسد را قطع مى كنند» و ايا به خاطر 
نمو كياه شاخه هاى مضر و مزاحم را مى برند» كسانى كه كشتن قاتل را فقدان فرد ديككرى مى دانند تنها ديد انفرادى دارندء 
اكر صلاح اجتماع را در نظر بككيرند و بدانند اجراى قصاص جه نقشى در حفاظت و تربيت ساير افراد دارد در كفتار خود 
تجديد نظر مى كنندء از بين بردن اين افراد خونريز در اجتماع همانند قطع كردن واز بين بردن عضو و شاخه مزاحم و مضر 
است كه به حكم عقل بايد آن را قطع كردء و ناكفته يبدا است كه تاكنون هيجكس به قطع شاخه ها و عضوهاى فاسد و مضر 


اعتراض نكرده است » اين در مورد ايراد اول . 


فرونشاندن آتش غضب به خاطر يك مساءله شخصى است » در حالى كه قصاص به منظور بيشكيرى از تكرار ظلم و ستم بر 
اجتماع است و هدف آن عدالتخواهى و حمايت از ساير افراد بيكناه مى باشد. 


در مورد ايراد سوم كه قاتل حتما مبتلا به مرض روانى است و از اشخاص عادى ممكن نيست جنين جنايتى سر بزند» بايد كفت 
: در بعضى موارد اين سخن صحيح است و اسلام هم در جنين صورتهائى براى قاتل ديوانه يا مثل آن حكم قصاص نياورده 


است » اما نمى توان مريض بودن قاتل را به عنوان يكك قانون و راه عذر عرضه 


داشت » زيرا فسادى كه اين طرح به بار مى آورد و جراتيكه به جنايتكاران اجتماع مى دهدبراى هيجكس قابل ترديد نيست » و 
باشد» زيرا آدمى كه داراى سلامت كامل عقل است ه ركز بديكران 


تجاوز نمى كندء و به اين ترتبب تمام قوانين جزائى را بايد از ميان برداشت » و همه متعديان و متجاوزان را به جاى زندان و 


مجازات به بيمارستانهاى روانى روانه كرد. 


اما اينكه : رشد اجتماع قانون قصاص را نمى يذيرد و قصاص تنها در اجتماعات قديم نقشى داشته اما الان قصاص را حكمى 


خلاف وجدان مى دانند كه بايد حذف شود ياسخ آن يكك جمله است و آن اينكه : 


ادعاى مزبور در برابر توسعه وحشتناكك جنايات در دنياى امروز و آمار كشتارهاى ميدانهاى نبرد و غير آن ادعاى بيارزشى 
است » و به خيالبافى شبيهتر است » و به فرض كه جنين دنيائى به وجود آمدء اسلام هم قانون عفو را در كنار قصاص كذارده و 
هر كز قصاص را راه منحصر معرفى نكرده است . مسلما در جنان محيطى خود مردم ترجيح خواهند داد كه قاتل را عفو كنند 
اما در دنياى كنونى كه جناياتش تحت لفافه هاى كوناكون قطعا از كذشته بيشتر و وحشيانه تر است حذف اين قانون جز اينكه 


دامنه جنايات را كسترش دهد اثرى ندارد. 


و در مورد ايراد ينجم بايد توجه داشت كه هدف از قصاص همانطور كه قرآن تصريح مى كند حفظ حيات عمومى اجتماع و 


ييشكيرى از تكرار قتل و جنايات 


است » مسلما زندان نمى تواند اثر قابل توجهى داشته باشد (آنهم زندانهاى كنونى كه وضع آن از بسيارى از منازل جنايتكاران 
بهتر است ) و به همين دليل در كشورهائى كه حكم اعدام لغو شده در مدت كوتاهى آمار قتل و جنايت فزونى كرفته » به 
خصوص اكر حكم زندانى افراد طبق معمول در معرض بخشودكى باشد كه در اينصورت جنايتكاران با فكرى آسوده ترو 


خيالى راحتتر دست به جنايت مى زنند. 


ممكن است بعضى ايراد كنند كه در آيات قصاص دستور داده شده كه نبايد ((مرد)) بخاطر قتل ((زن )) مورد قصاص قرار 
كرك مكوحون موه او حون رق رككر اشح © جرامرة جتاتكان حاط كقدة ووو بود حو تائدق أن اسانهاتق كه بين 


از نصف جمعيت روى زمين را تشكيل مى دهند قصاص نشود ؟! 


در ياسخ بايد كفت : مفهوم آيه اين نيست كه مردم نبايد در برابر زن قصاص شود بلكه همانطور كه در فقه اسلام مشروحا 


بيان شده اولياى زن مقتولى مى توانند مرد جنايتكار را به قصاص برسانند به شرط آنكه نصف مبلغ ديه را ببردازند. 


به عبارت ديكر: منظور از عدم قصاص مرد در برابر قتل زن » قصاص بدون قيد و شرط است ولى با برداخت نصف ديه 


كشدة اورجانز اسن 


باغو او كمر دكت وا وان ره اق ادن ورهن اسك كاملا بكاو غبو خط كباشاين لفظ و تعر 


((خونبها)) ريشه اين توهم شده است » يرداخت نصف ديه تنها بخاطر جبران خسارتى است كه از قصاص كرفتن از مرد متوجه 


خانواده او مى شود (دقت كنيد). 


توضيح اينكه : مردان غالبا در خانواده عضو مؤ ثر اقتصادى هستند و مخارج خانواده را متحمل مى شوند و با فعاليتهاى 
اقتصادى خود جرخ زندكى خانواده را به كردش در مى آورندء بنا براين تفاوت ميان از بين رفتن مرد و زن از نظر اقتصادى و 
جيه هائ مالى بر كشئ: يوشيدة نيست كه اكرباين تفاوت مراغات ثقوه تسارت يدليلى به تازمائد كان مرد مقتول و فرزندان 
بيكناه او وارد مى شودء لذا اسلام با قانون يرداخت نصف مبلغ در مورد قصاص مرد رعايت حقوق همه افراد را كرده و از اين 
خلاء اقتصادى و ضربه نابخشودنى , كه به يكك خانواده ميخورد جل و كيرى نموده است اسلام هركز اجازه نمى دهد كه به بهانه 


لفظ (تساوى )) حقوق افراد ديكرى مانند فرزندان شخصى كه مورد قصاص قرار كرفته يايمال كردد. 


البته ممكن است زنانى براى خانواده خود» نان آورتر از مردان باشندء ولى مى دانيم احكام و قوانين بر محور افراد دور نمى 
زند بلكه كل مردان را با كل زنان بايد سنجيد (دقت كنيد). 


ع- نكته آخر 


كه در آيه جلب توجه مى كند واز لفظ ((من اخيه )) استفاده مى شود اين است كه قرآن رشته برادرى را ميان مسلمانان به 


ومدارا تشويق مى كند» واين عجيب و جالب است . 

البته اين در مورد كسانى است كه بر اثر هيجان احساسات و خشم و مانند آن دست به جنين كناه عظيمى زده اند واز كار 
خود نيز يشيمانند اما جنايتكارانى كه به جنايت خود افتخار مى كنند و از آن ندامت و يشيمانى ندارند نه شايسته نام برادرند و 
نه مستحق عفو و كذشت !. وصيتهاى شايسته 

در آيات كذشته سخن از مسائل جانى و قصاص در ميان بود در اين آيات به قسمتى از احكام وصايا كه ارتباط با مسائل مالى 
دارد مى يردازد و به عنوان يكك حكم الزامى مى كويد: 

((بر شما نوشته شده هنكامى كه مركك يكى از شما فرا رسد اكر جيز خوبى (مالى ) از خود به جاى كذارده وصيث به طور 


شايسته براى يدر و مادر و نزديكان كند)) (كتب عليكم اذا حضر احدكم الموت ان تركك خيرا الوصيه للوالدين و الاقربين 


ودر يابات آية اضافة فى كند ((اين حقى اسث:بر ذمه يرهيز كاران )) (حمًا على المثقين ): 


همانكونه كه سابقا هم اشاره كرديم جمله ((كتب عليكم )) ظاهر در وجوب است به همين دليل اين تعبير در مورد وصيت 


بوضوع تقسيرفاى ملف قار كرقه : 


١‏ كاه كفته مى شود وصيت كردن در قوانين اسلامى هر جند عمل مستحبى است اما جون مستحب بسيار مو كد است از آن با 
جمله ((كتب عليكم )) تعبير شده ء و ذيل آيه آن را تفسير مى كندء زيرا مى كويد: حقا على المتقين » اكر اين يكك حكم 
وجوبى بود بايد بككويد حا على المؤ منين . 
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ديكر معتقدند كه اين آيه قبل از نزول احكام ارث است » در آن وقت وصيت كردن در مورد اموال واجب بوده» تا ورثه 
كرفتار اختلااف و نزاع نشوند اما بعد از نزول آيات ارث اين وجوب نسخ شدء و به صورت يكك حكم استحبابى در آمدء 
حديثى كه در تفسير ((عياشى )) ذيل اين آيه آمده است نيز اين معنى را تاءبيد مى كند. 

“اين احتمال نيز وجود دارد كه آيه ناظر به موارد ضرورت و نياز باشد يعنى در جائى كه انسان مديون است يا حقى به كردن 
او است كه در آنجا وصيت كردن لازم است (ولى از ميان اين تفاسير تفسير اول نزديكتر به نظر مى رسد). 

جالب اينكه در اينجا به جاى كلمه ((مال )) كلمه ((خير)) كفته شده است فرموده اككر ((جيز خوبى )) از خود به ياد كار 


كذارده وصيتث كند. 


اين تعبير نشان مى دهد كه اسلام ثروت و سرمايهاى را كه از طريق مشروع به دست آمده باشد و در مسير سود و منفعت 
اجتماع به كار كرفته شود خير و بركت ميداند و بر افكار نادرست آنها كه ذات ثروت را جيز بدى مى دانند خط بطلان مى 
كشد واز زاهد نمايان منحرفى كه روح اسلام را دركك نكرده و زهد را با فقر مساوى مى دانند و افكارشان سبب ركود جامعه 


اشلافيى :و ببشرقت استتمار كرائ فى شود زا رست 


ضمنا اين تعبير اشاره لطيفى به مشروع بودن ثروت است . زيرا اموال نامشروعى كه انسان از خود به ياد كار مى كذارد ((خير)) 
له نيست بلكه شر و نكبت است . 


از بعضى از روايات نيز استفاده كه 


از تعبير خير جنين به دست مى آيد كه اموال قابل ملاحظهاى باشدء و الا اموال مختصر احتياج به وصيت ندارد» همان بهتر كه 
ورثه آن را طبق قانون ارث در ميان خود تقسيم كنند, و به تعبير ديكر مال مختصر جيزى نيست كه انسان بخواهد ثلث آن را به 
عنوان وصيت جدا كنند. 

ضمنا جمله اذا حضر احدكم الموت (هنكامى كه مركك يكى از شما فرا رسد) براى بيان آخرين فرصت وصيت است كه اكر 
تاخير بيفتد از دست مى رود و كرنه هيج مانعى ندارد كه انسان قبل از آن بيشبينى كار خود را كرده » وصيت نامه خويش را 
آماده كندء بلكه از روايات استفاده مى شود كه اين عمل بسيار 

شايستهاى است . 

و ابق تيز تهات كوتاه:فكزق است كه انساق يال كتد با واصيت كردق قال :دل فى ند و .مرك ويئن .زاعطلو مى اتذازةة#بلكه 
وصيت يكنوع دورانديشى و واقعبينى غير قابل انكار است » و اكر مايه طول عمر نباشد مايه كوتاهى عمر هركز نخواهد بود. 
مقيد ساختن وصيت در آيه فوق با قيد ((بالمعروف )) اشاره به اين است كه وصيت بايد از هر جهت عقل يسند باشد, زيرا 
((معروف )) به معنى شناخته شده براى عقل و خرد است . 

هم از نظر مبلغ و مقدارء و هم از نظر شخصى كه وصيت به نام او شده ‏ و هم از جهات ديكر بايد طورى باشد كه عرف عقلاء 


آن را عملى شايسته بدانند» نه يكنوع تبعيض ناروا و مايه نزاع و دعوا و انحراف از اصول حق و عدالت . 


هنكامى كه وصيت جامع تمام وي زْكيهاى بالا باشدء از 


هر نظر محترم و مقدس است » وهر كونه تغيير و تبديل در آن ممنوع و حرام است .ء لذا آيه بعد مى كويد: ((كسى كه وصيت 
اعد از شندض تعس دهد كافش بز كناتى "امت كه ١‏ ذو غير مول ذهند)) (فمى ندل بعد ما ستمعة فانمااائجة على لدي 
يبدلونه ). 


واكر كمان كنند كه خداوند از توطثه هايشان خبر ندارد سخت در اشتباهند خداوند شنوا و دانا است (ان الله سميع عليم ). 


آيه فوق ممكن است اشاره به اين حقيقت نيز باشد كه خلافكاريهاى ((وصى )) (كسى كه عهده دار انجام وصايا است ) هركز 
اجر و ياداش وصيت كننده رااز بين نمى بردء او به اجر خود رسيده تنها كناه بر كردن وصى است كه تغييرى در كميت يا 
كيفيت و يا اصل وصيت داده است . 


اية امال نز دو تفسير أيه وععوة دارى ك5 منظون ابت اسنكاا كر جاتر 


خلافكارى وصى .ء اموال ميت به افرادى داده شود كه مستحق نيستند و آنها نيزاز اين موضوع بى خبر باشند) كناهى بر آنها 


نيست » كناه تنها متوجه وصى است كه دانسته جنين عمل خلافى را انجام داده است 
بايد توجه داشت كه اين دو تفسير هيج تضادى با هم ندارند و هر دو ممكن است در معنى آيه جمع باشند. 


تا به اينجا اين حكم اسلامى كاملا روشن شد كه هر كونه تغيير و تبديل در وصيتها به هر صورت و به هر مقدار باشد كناه 


است ء اما از آنجا كه هر قانونى استثنائى دارد» در آخرين آيه مورد بحث مى كويد: ((هركاه وصى بيم انحرافى در 


وصيت كننده داشته باشد خواه اين انحراف ناآ كاهانه باشد يا عمدى و آكاهانه و آن را اصلاح كند كناهى بر او نيست (و 
مشمول قانون تبديل وصيت نمى باشد) خداوند آمرزنده و مهربان است )) (فمن خاف من موص جنفا او اثما فاصلح بينهم فلا 


ائم عليه ان الله غفور رحيم ). 


دارد» البته اكر وصيت كننده زنده است مطالب را به او كوشزد مى كند تا تغيير دهد و اككر از دنيا رفته شخصا اقدام به تغيير مى 


) هر كاه وصيت به مقدارى بيش از ثلث مجموع مال باشد, جرا كه در روايات متعددى از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم‎ ١ 
وائمه اهل بيت (عليهمالسلام ) نقل شده كه وصيت تا ثلث مال مجاز است و زائد بر آن ممنوع مى باشد.‎ 


بنابر اين آنجه در ميان افراد ناآ كاه معمول است كه تمام اموال خود رااز طريق وصيت تقسيم مى كنند به هيجوجه از نظر 


قوانين اسلامى صحيح نيست 


١‏ در آنجا كه وصيت به ظلم و كناه و كار خلاف كرده باشدء مثل اينكه وصيت كند قسمتى از اموالش را صرف توسعه مراكز 


فساد كنند» و همجنين اككر وصيت موجب تركك واجبى باشد. 


٠“‏ آنجه كه وصيت موجب نزاع و فساد و خونريزى كردد كه در اينجا بايد 


زير نظر حاكم شرع اصلاح شود. 


ضمنا تعبير به ((جنف )) (بر وزن كنف ) كه به معنى انحراف از حق و تمايل يكجانبه است » اشاره به انحرافاتى است كه 


ناآ كاهانه دامنكير وصيت كننده و تعبير به ((اثم )) اشاره به انحرافات عمدى است . 


جمله ان الله غفور رحيم كه در ذيل آيه آمده » ممكن است اشاره به اين حقيقت باشد كه هر كاه وصى با اقدام مؤ ثر كار 


خلافى را كه از وصيت كننده سرزده اصلاح كند و او را براه حق باز كرداند خداوند از خطاى او نيز صرفنظر خواهد كرد. 
-١‏ فلسفه وصيت 


از قانون ارث تنها يكك عده از بستكان آنهم روى حساب معينى بهره مند مى شوند در حالى كه شايد عده ديككرى از فاميل » و 
احيانا بعضى از دوستان و آشنايان نزديكك . نياز مبرمى به كمكهاى مالى داشته باشند. 


و نيزدر مورد بعضى از وارثان كاه مبلغ ارث ياسخكوى نياز آنها نيست جامعيت قوانين اسلام اجازه نمى دهد كه اين خلاءها 
ير نشود» لذا در كنار قانون ارث قانون وصيت را قرار داده و به مسلمانان اجازه مى دهد نسبت به يكك سوم از اموال خود (براى 


بعد از مركك ) خويش تصميم بكيرند. 
از اينها كذشته كاه انسان مايل است كارهاى خيرى انجام دهد اما در زمان 


حياتش به خاطر نيازهاى مالى خودش موقق به اين امر نيست » منطق عقل ايجاب مى كند كه او از اموالى كه زحمت تحصيل 
آن را كشيده براى انجام اين كارهاى خير لااقل براى بعد از م ركش محروم نماند. 


مجموع اين امور موجب شده است كه قانون وصيت در اسلام تشريع كردد 


و آن رابا جمله حقا على المتقين تاء كيد فرموده است . 


البته وصيت منحصر به موارد فوق نيست .» بلكه انسان بايد وضع ديون خود و اماناتى كه به او سيرده شده و مانند آن را در 


وصيت مشخص كندء به كونهاى كه هيج امر مبهمى در حقوق مردم يا حقوق الهى كه بر عهده او است وجود نداشته باشد. 


در روايات اسلامى تاء كيدهاى فراوانى در زمينه وصيت شده » از جمله در حديثى از يبامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) 


وصيتنامه اش زير سر او باشد)) ((البته جمله زير سر بودن به عنوان تاء كيد است » منظور آماده بودن وصيت است .)) 


در روايت ديكرى مى خوانيم : من مات بغير وصيه مات ميته جاهليه : ((كسى كه بدون وصيت از دنيا برود مركك او مركك 
جاهليت است .)) 


؟- عدالت در وصيث : 


در روايات اسلامى با توجه به بحثى كه در آيات فوق در مورد عدم تعدى در وصيت كذشت تاء كيدهاى فراوانى روى ((عدم 
جور)) و((عدم ضرار)) در و صيثتث ديده مى شود كه از مجموع آن استفاده همان اندازه كه و صيت كار شايسته و خوبى است 


تعدى در آن مذموم وو از كناهان كبيره أسبة : 


در حديثى از امام باقر (عليه السلام ) مى خوانيم : من عدل فى وصيته كان كمن تصدق بها فى حياته » و من جار فى وصيته 


لقى الله عز و جل يوم القيامه و هو عنه معرض !: ((كسى كه در وصيتش 


عدالت را رعايت كند همانند اين است كه همان اموال را در حيات خود در راه خدا داده باشد و كسى كه در وصيتش تعدى 


تعدى و جور و ضرار در وصيت آن است كه انسان بيش از ثلث وصيت كندء و ورثه رااز حق مشروعشان باز دارد» و يا اينكه 
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شده وصيت به ثلث هم نكنند و آن را به يكك جهارم و يكك ينجم تقليل دهند 
موضوع عدالت در وصيت تا آن اندازه اى در سخنان ييشوايان اسلام مورد تاء كيد واقع شده كه در حديثى مى خوانيم : 


((يكى از مردان طائفه انصار از دنيا رفت و بجه هاى صغيرى از او به يادكار ماند» او اموال خود را در آستانه مركك در راه خدا 
صرف كرد به كونه اى كه هيج مال ديكرى از او بجا نماند؛ هنككامى كه ييامبر از اين ماجرا آكاه شد فرمود: با آن مرد جه 
كرديد كفتند او را دفن كرديم » فرمود: اكر من قبلا كاه شده بودم اجازه نمى دادم او را در قبرستان مسلمانان دفن كنيد» جرا 
كه بجه هاى صغير خود را رها كرده تا كدائى كنند!)). 


'- وصاياى واجب و مستحب 
كرجه وصيت ذاتا از مستحبات مو كد اسثت » ولى كاه همانكونه كه 


اشاره كرديم شكل وجوب بيدا مى كندء مثل اينكه انسان در يرداخت حقوق واجب الهى كوتاهى كرده باشدء و يا اماناتى از 


مردم نزد او است كه در صورت 


عدم وصيت احتمال مى دهد حق آنان از بين برود» واز آن مهمتر اينكه كاه موقعيت شخص در جامعه جنان است كه اككر او 
وصيت نكند ممكن است لطمه شديد و ضربه جبراننايذير بر نظام سالم اجتماعى يا دينى وارد كردد» در تمام اين صورتها 


وصيت كردن واجب مى شود. 
5- وصيت در حال حيات قابل تغيير است 


قوانين اسلام شخص وصيت كننده را محدود به آنجه قبلا وصيت كرده نمى كندء بلكه به او اجازه مى دهد مادام كه زنده 
است در مقدار و جكونكى وصيت و شخص وصى تجديد نظر كندء جرا كه با كذشت زمان ممكن است مصالح و نظرات او 
ذواين زمينة:د كر كون شود. 


© نكته آخر 


ذكر اين نكته نيز لازم به نظر مى رسد كه انسان بايد وصيت خود را وسيله اى براى جبران و ترميم كوتاهى هاى كذشته قرار 
دهدء حتى اكر كسانى از بستككان نسبت به او بى مهرى داشتند از طريق وصيت .ء به آنها محبت كند» در روايات مى خوانيم 
بيشوايان اسلام نسبت براى خويشاوندانى كه از در بى مهرى با آنها در مى آمدند وصيت مى كردند و مبلغى را براى آنها در 
نظر مى كرفتند» تا رشته كسسته محبت را دو باره برقرار سازند» برد كان خود را آزاد مى كردند يا وصيت به آزادى آنها مى 


نمودند. روزه سر حجشمه تقوا 


به دنبال جند حكم مهم اسلامى كه در آيات بيشين كذشت در آيات مورد بحث به بيان يكى ديكر ازاين احكام كه از 


مهمترين عباداتث معسوب:مئ بزدارة و ان روزه آست 6 وحااهمان لحن تاكبد امير كذشته مى كوية: ((اّ كشاتى كه 


ايمان آورده ايد روزه بر شما نوشته شده است آنكونه كه بر امتهائى كه قبل از شما بودند نوشته شده بود)) (يا ايها الذين آمنوا 
كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من قبلكم ). 


و بلافاصله فلسفه اين عبادت انسانساز و تربيت آفرين را در يكك جمله كوتاه اما بسيار يرمحتوا جنين بيان مى كند:(( شايد 


يرهيزكار شويد)) (لعلكم تتقون ). 
آرى روزه جنانكه شرح آن خواهد آمد عامل مؤ ثرى است براى يرورش 
روح تقوا و يرهيزكارى در تمام زمينه ها و همه ابعاد. 


از آنجا كه انجام اين عبادت با محروميت از لذائذ مادى و مشكلاتى مخصوصا در فصل تابستان همراه است تعبيرات مختلفى 


در آيه فوق به كار رفته كه روح انسان را براى يذيرش اين حكم آماده سازد. 
نخست با خطاب يا ايها الذين آمنوا: اى مو منان ! 
سيس بيان اين حقيقت كه روزه اختصاص به شما ندارد» بلكه در امتهاى بيشين نيز بوده است . 


و سرانجام بيان فلسفه آن و اينكه اثرات يربار اين فريضه الهى صددرصد عائد خود شما مى شود آن را يكك موضوع دوست 


داشتنى و كوارا مى سازد. 


در حديثى از امام صادق نقل شد كه فرمود: لذه ما فى النداء ازال تعب العباده و العناء!: ((لذت خطاب ((يا ايها الذين آمنوا)» 


انجنان است كه سختى ومشفت اين عبادت را از بين برده اسن !(0 1 
در آيه بعد براى اينكه باز از سنكينى روزه كاسته شود جند دستور ديكر را در اين زمينه بيان مى فرمايد نخست مى كويد: 
((جند روز معدودى را بايد روزه بداريد)) (اياما معدودات ). 


جنان نيست كه مجبور باشيد تمام سال يا قسمت مهمى از 


آن را روزه بككيريد بلكه روزه تنها بخش كوجكى از آن را اشغال مى كند. 


ديكر اينكه : كسانى كه از شما بيمار يا مسافر باشند و روزه كرفتن براى آنها مشقت داشته باشد از اين حكم معافند و بايد 


روزهاى ديكرى را بجاى آن روزه بككيرند (فمن كان منكم مريضا او على سفر فعده من ايام اخر). 
سوم ((كسانى كه با نهايت زحمت بايد روزه بككيرند (مانند ييرمردان 


ويير زنان و بيماران مزمن كه بهبودى براى آنها نيست ) لازم نيست مطلقا روزه بككيرند, بلكه بايد بجاى آن كفاره بدهندء 


((و آن كس كه مايل باشد بيش از اين در راه خدا اطعام كنند براى او بهتر است )) (فمن تطوع خيرا فهو خير له ). <1720> 


و بالاخره در يايان آيه اين واقعيث را بازكو مى كند كه ((روزه كرفتن براى شما بهتر است اكر بدانيد)) (و ان تصوموا خير 
لكم ان كنتم تعلمون ) 


كر جه بعضى خواسته اند اين جمله را دليل بر اين بكي رند كه روزه در آغاز تشريع » واجب تخييرى بوده و مسلمانان مى 
توانستند روزه بكيرند يا بجاى آن فديه بدهند تا تدريجا به روزه كرفتن عادت كنند و بعد اين حكم نسخ 


شده و صورت وجوب عينى بيدا كرده است . 


ولى ظاهر اين است كه اين جمله تاء كيد ديكرى بر فلسفه روزه اسث .» و اينكه اين عبادت همانند سائر عبادات جيزى بر جاه و 


جلال خدا نمى افزايد بلكه تمام سود و فائده آن عائد عبادت كنند كان مى شود. 


در آيات ديكر قرآن به جشم مى خورد. مانند ذلكم خير لكم ان كنتم تعلمون كه بعد از حكم وجوب نماز جمعه ذكر شده 
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ودر آيه سوره عنكبوت مى خوانيم : و ابراهيم اذ قال لقومه اعبدوا الله و اتقوه ذلكم خير لكم ان كنتم تعلمون : ((او به بت 
تونسان كنت ؟ خدا .وا بوستدن كنيد و ازا سوهيزيدة اب براغ كما فتن اسيةا كن بايد 


و به اين ترتيب روشن مى شود كه جمله ((ان تصوموا خير لكم )) خطاب به همه روزه داران است نه كروه خاصى از آنها. 


آخرين آيه مورد بحث زمان روزه و قسمتى از احكام و فلسفه هاى آن را شرح مى دهد نخست مى كويد: ((آن جند روز 


معدود را كه بايد روزه بداريد ماه رمضان است )) (شهر رمضان ). 
همان ماهى كه قرآن در آن نازل شده (الذى انزل فيه القرآن ). 


همان قرآنى كه مايه هدايت مردم » و داراى نشانه هاى هدايت » و معيارهاى سنجش حق و باطل است (هدى للناس و بينات 
من الهدى و الفرقان ). 


سيس بار ديكر حكم مسافران و بيماران را به عنوان تاء كيد بازكو كرده مى كويد: كسانى كه در ماه رمضان در حضر باشند 
بايد روزه بككيرند» اما آنها كه بيمار يا مسافرند روزهاى ديكرى را بجاى آن روزه مى كيرند (فمن شهد 


منكم الشهر فليصمه و من كان مريضا او على سفر فعده من ايام اخر) <588> 


تكرار حكم مسافر و بيمار در اين آيه و آيه قبل ممكن است از اين نظر باشد كه بعضى به كمان اينكه خوردن روزه مطلقا كار 


خوبى 


نيست به هنكام بيمارى و سفر اصرار داشته باشند روزه بككيرند لذا قرآن با تكرار اين حكم مى خواهد به مسلمانان بفهماند 
همانكونه كه روزه كرفتن براى افراد سالم يكك فريضه الهى است افطار كردن هم براى بيماران و مسافران يكك فرمان الهى مى 
باشد كه مخالفت با آن كناه است . 


در قسمت آخر آيه بار ديكر به فلسفه تشريع روزه يرداخته مى كويد: ((خداوند راحتى شما را مى خواهد و زحمت شما را 


نمى خواهد)) (يريد الله بكم اليسر و لا يريد بكم العسر). 


اشاره به اينكه روزه داشتن كرجه در ظاهر يكنوع يتشكرى معد ودورت اميت اماستر اتجامك رواجت و اسايشن انان مضق 


باشد. هم از نظر معنوى و هم از لحاظ مادى (جنانكه در بحث فلسفه روزه خواهد آمد). 


اين جمله ممكن است به اين نكته نيز اشاره باشد كه فرمانهاى الهى مانند فرمان حاكمان ستمكر نيست » بلكه در مواردى كه 
انجام آن مشقت شديد داشته باشد وظيفه آسان ترى قائل مى شودء لذا حكم روزه را با تمام اهميتى كه دارد از بيماران و 


مسافران و افراد ناتوان برداشته است . 
سيس اضافه مى كند: ((هدف آن است كه شما تعداد اين روزها را كامل كنيد)) (و لتكملوا العده ). 


يعنى بر هر انسان سالمى لازم است در سال يكماه روزه بدارد» جرا كه براى يرورش جسم و جان او لازم است » به همين دليل 
اكر ماه رمضان بيمار يا در سفر بوديد بايد به تعداد اين ايام روزه را قضا كنيد تا عدد مزبور كامل كردد» حتى زنان حائض كه 


از قضاى نماز معافند از قضاى روزه معاف نيستند. 


ودر آخرين جمله 


مى فرمايد: ((تا خدا را به خاطر اينكه شما را هدايت كرده بزركك بشمريدء و شايد شكر نعمتهاى او را بككذاريد)) (و لتكبروا 
الله على ما هداكم و لعلكم تشكرون ). 
آرى شما بايد به خاطر آنهمه هدايتها در مقام تعظيم يرورد كار بر آئيدء و در مقابل آن همه نعمتها كه به شما بخشيده 


شك ر كزارى كنيد. 


قابل توجه اينكه مساءله شك ركزارى را با كلمه ((لعل )) آورده است , ولى مساءله بز ركداشت يرورد كار را به طور قاطع ذكر 
كرده » اين تفاوت تعبير ممكن است به خاطر اين باشد كه انجام اين عبادت (روزه ) به هر حال تعظيم مقام يرورد كار است » 
اما شكر كه همان صرف كردن نعمتها در جاى خود و بهره كيرى از آثار و فلسفه هاى عملى روزه است شرائطى دارد كه تا 
آن شرائط حاصل نشود انجام نمى كيرد» و مهمترين آن شرائط اخلاص كامل و شناخت حقيقت روزه و آكاهى از فلسفه هاى 


ناشت : 
١-اثرات‏ تربيتى » اجتماعى » و بهداشتى روزه 


روزه ابعاد كوناكونى دارد» و آثار فراوانى از نظر مادى و معنوى در وجود انسان مى كذارد. كه از همه مهمتر ((بعد اخلاقى )) 


و فلسفه تربيتى آن است 
از فوائد مهم روزه اين است كه روح انسان را (تلطيف )). و اراده انسان را ((قوى ))» و غرائز او را ((تعديل )) مى كند . 


روزه دار بايد در حال روزه با وجود كر 0-7 و ند 1 ازغذا و آب و همجنين لذت جنسى جشم بيوشد, و عملا ثابت كند 
كه او همجون حيوان در بند اصطبل و علف نيست » او مى تواند زمام نفس سركش را 


به دست كيرد» و بر هوسها و شهوات خود مسلط كردد. 


در حقيقت بزر كترين فلسفه روزه همين اثر روحانى و معنوى آن است . انسانى كه انواع غذاها و نوشابه ها در اختيار دارد و هر 
لحظه تشنه و كرسنه شد به سراغ آن مى رود» همانند درختانى است كه در يناه ديوارهاى باغ بر لب نهرها مى رويندء اين 
درختان نازيرورده » بسيار كم مقاومت وكم دوامند اكر جند روزى آب از باى آنها قطع شود يزمرده مى شوند, و مى 
خشكنداما درختانى كه از لابلااآى صخره ها در دل كوه ها و بيابانها مى رويند و نوازشكر شاخه هايشان از همان طفوليت 
طوفانهاى سخت ء و آفتاب سوزان » و سرماى زمستان است . و با انواع محروميتها دست به كريبانند» محكم و با دوام وير 


استقامت و سختكوش و سخت جانند!. 


روزه نيز با روح و جان انسان همين عمل را انجام مى دهد و با محدوديتهاى موقت به او مقاومت و قدرت اراده و توان مبارزه 
با حوادث سخت مى بخشدء و جون غرائز س ركش را كنترل مى كند بر قلب انسان نور و صفا مى ياشد خلاصه روزه انسان را 
از عالم حيوانيت ترقى داده و به جهان فرشتكان صعود مى دهدء جمله لعلكم تتقون (باشد كه برهي ز كار شويد) اشاره به همه 


انك تحقا بق الست . 
و نيز حديث معروف الصوم جنه من النار: ((روزه سيرى است در برابر آتش دوزخ )) اشاره به همين موضوع است . <17810> 


در حديث ديكرى از على (عليه السلام ) مى خوانيم كه از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) يرسيدند: 


كنيم كه شيطان از ما دور شود؟ فرمود: الصوم يسود وجهه ‏ و الصدقه تكسر ظهره » و الحب فى الله و المواظبه على العمل 
الصالح يقطع دابره » و الاستغفار يقطع وتينه : ((روزه روى شيطان را سياه مى كند, و انفاق در راه خدا يشت او را مى شكند, و 
دوست داشتن به خاطر خداء و مواظبت بر عمل صالح دنباله او را قطع مى كند, و استغفار ركك قلب او را مى برد))!. حل >1١‏ 


در نهج البلاغه به هنكامى كه امير مؤ منان على (عليه السلام ) فلسفه عبادات را بيان مى كند به روزه كه مى رسد جنين مى 
فرمايد: و الصيام ابتلا-ء لاخلاص الخلق : ((خداوند روزه را ازاين جهت تشريع فرموده كه روح اخلاءص در مردم برورش 
يابد))!. <و172> 


وقزة رحديك ذيكرى إن ينامر (ضلى اللعليه بو آله وسلم )من خوانيو: ان للجمبابا تدع الريناق لا ايدخل :فيها الا 


الصائمون : ((بهشت درى دارد به نام ((ريان )) (سيراب شده ) كه تنها روزه داران از آن وارد مى شوند. 


يكترية: وحمت" روزه داز از'تاحيه عطقن است»٠‏ متكا كهازوزةذاران ازاابخ دن وآرد من شوته نان سيراتن من كردند كه 


بعك اذا نهر كر عقنه مفو اعرد شك /11» 
اثر اجتماعى روزه 


بر كسى يوشيده نيست . روزه يكك درس مساوات و برابرى در ميان افراد اجتماع است . با انجام اين دستور مذهبى » افراد 
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هم وضع كَرسنكان و محرومان اجتماع را به طور محسوس در مى يابند» و هم 
با صرفه جوئى در غذاى شبانه روزى خود مى توانند به كمكك آنها بشتابند. 


البته ممكق استأ نا توصيق تال كرستكان :و مكرومان سيران امتوجة حال كر سكاو ساغة + ولى ا كرابن شساءله جنية 
حسى و عينى به خود بكيرد اثر ديكرى دارد» روزه به اين موضوع مهم اجتماعى رنكك حسى ميدهدء لذا در حديث معروفى از 
امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه ((هشام بن حكم )) از علت تشريع روزه يرسيدء امام (عليه السلام ) فرمود: انما فرض الله 
الصيام ليستوى به الغنى و الفقير و ذلكك ان الغنى لم يكن ليجد مس الجوع فيرحم الفقير» و ان الغنى كلما اراد شيئا قدر عليه , 
فاراد الله تعالى ان يسوى بين خلقه » وان يذيق الغنى مس الجوع و الالم » ليرق على الضعيف و يرحم الجائع : 


((روزه به اين دليل واجب شده است كه ميان فقير و غنى مساوات بر قرار كردد» واين به خاطر آن است كه غنى طعم 
كرستكى را بجشد و نسبت به فقير اداى حق كند, جرا كه اغنياء معمولا هر جه را بخواهند براى آنها فراهم است » خخدا مى 
خواهد ميان بندكان خود مساوات باشدء و طعم كرستككى و درد و رنج را به اغنياء بجشاند تا به ضعيفان و كرستكان رحم 
كنند)). <١/1ا>‏ 


راستى اككر كشورهاى ثروتمند جهان جند روز را در سال روزه بدارند و طعم كرستككى را بجشند باز هم اين همه كرسنه در 


اثر بهداشتى و درمانى روزه 


در طب امروز 


و همجنين طب قديم » اثر معجز آساى ((امسااك )) در درمان انواع بيماريها به ثبوت رسيده و قابل انكار نيست » كمتر طبيبى 


است كه در نوشته هاى خود اشاره اى به اين حقيقت نكرده باشدء زيرا مى دانيم عامل بسيارى از بيماريها 


زياده روى در خوردن غذاهاى مختلف است » جون مواد اضافى جذب نشده به صورت جربى هاى مزاحم در نقاط مختلف 
بدن » يا جربى و قند اضافى در خون باقى مى ماند؛ اين مواد اضافى در لابلاى عضلات بدن در واقع لجنزارهاى متعفنى براى 
يرورش انواع ميكربهاى بيماريهاى عفونى است . و در اين حال بهترين راه براى مبارزه با اين بيماريها نابود كردن اين لجنزارها 
از طريق امساكك و روزه است !. 


روزه زباله ها و مواد اضافى و جذب نشده بدن را مى سوزاند» و در واقع بدن را ((خانه تكانى )) مى كند. 


بعلاوه يكك نوع استراحت قابل ملاحظه براى دستكاه هاى كوارشى و عامل مؤ ثرى براى سرويس كردن آنها است .ء و با توجه 
به اينكه اين دستكاه از حساسترين دستكاه هاى بدن است و در تمام سال به طور دائم مشغول كار است » اين استراحت براى 
آنها نهايت لزوم را دارد. 


بديهى است شخص روزه دار طبق دستور اسلام به هنكام ((افطار)) و ((سحور)) نبايد در غذا افراط و زياده روى كندء تا از اين 
اثر بهنداشعن نشحه كامل بكيرى قاو غير ايخ.:صووت ممكن اث نيجه برعسكس شود 


((الكسى سوفورين )) دانشمند روسى در كتاب خود مى نويسد: 


((درمان از طريق روزه فائده ويزه اى براى درمان كم خونى . ضعف روده ها التهاب بسيط و مزمن » 


دملهاى خارجى و داخلى . سل » اسكليروز» روماتيسم نقرس » استسقاءء نوراستنى » عرق النساءء خراز (ريختكى يوست )) 
بيماريهاى جشم » مرض قندء بيماريهاى جلدى » بيماريهاى كليه » كبد و بيماريهاى ديككر دارد. 


معالجه از طريق امساك اختصاص به بيماريهاى فوق ندارد؛ بلكه بيماريهائى كه مربوط به اصول جسم انسان است و با 


سلولهاى جسم آميخته شده همانند: سرطان سفليس » سل و طاعون را نيز شفا مى بخشد))!. <111> 


در حديث معروفى بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) اسلام مى فرمايد: ((صوموا تصحوا:)) ((روزه بكيريد تا سالم شويد)). 
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ودر حديث معروف ديكر نيزاز بيغمبر (صلى الله عليه و آله وسلم ) رسيده است ((المعده بيت كل داء و الحميه راس كل 
دواء)): ((معده خانه تمام دردها است وامساكك بالاترين داروها))! (بحار الانوار جلد ؟ قديم . 


"- روزه در امتهاى ييشين 


از تورات و انجيل فعلى نيز بر مى آيد كه روزه در ميان يهود و نصارى بوده و اقوام و ملل ديكّر هنكام مواجه شدن با غم و 
اندوه روزه مى كرفته اند جنانكه در ((قاموس كتاب مقدس )مله است : ((روزه كليه در تمام اوقات » در ميان هر طائفه و 


هر ملت و مذهب . در موقع ورود اندوه و زحمت غير مترقبه » معمول بوده است )). <ع/11 > 


ونيزاز تورات بر مى آيد كه موسى (عليه السلام ) جهل روز روزه داشته است جنانكه مى خوانيم ((هنكام بر آمدنم به كوه 
كه لوحهاى سنككى يعنى لوحهاى عهدى كه خداوند با شما بست بكيرم آنككاه در كوه جهل روز و 


جهل شب ماندم نه نان خوردم و نه آب نوشيدم )). <1170> 


و همجنين به هنكام توبه وطلب خشنودى خداوند, يهود روزه مى كرفتند: ((قوم يهود غالبا در موقعى كه فرصت يافته مى 
خواستند اظهار عجز و تواضع در حضور خدا نمايند روزه مى داشتند تا به كناهان خود اعتراف نموده بواسطه روزه و توبه» 


رضاى حضرت اقدس الهى را تحصيل نمايند)). <2171/8> 


((روزه اعظم با كفاره » محتمل است كه فقط روزه يكك روز ساليانه مخصوص بود كه در ميان طائفه يهود مرسوم بود. البته 


روزه هاى موقتى فبك قن انراق ياد كارى خرابى اورشليم و غيره مى داشتند)). <> 


حضرت مسيح نيز جنانكه از ((انجيل )) استفاده مى شود جهل روز روزه داشته : ((1نككاه عيسى از قوت روح به بيابان برده شد 
تا ابليس او را امتحان نمايد ... يبس جهل شبانه روز روزه داشته عاقبه الامر كرسنه كرديد)). <0571/8> 


و نيزاز انجيل ((لوقا)) بر مى آيد كه حواريون مسيح نيز روزه مى كرفتند. <1718> 


باز در قاموس كتاب مقدس آمده است : ((بنابراين حيات حواريون و مؤ منين ايام كذشته عمرى مملو از انكار لذات و زحمات 


بيشمار و روزه دارى بود)). >217/٠١<‏ 


به اين ترتيب اكر قرآن مى كويد ((كما كتب على الذين من قبلكم )) (همان كونه كه بر بيشينيان نوشته شد) شواهد تاريخى 


فراوانى دارد كه در منابع مذاهب ديككر حتى بعد از تحريف به جشم مى خورد. 
#كاها ززماء عار ككاويفياة 


اينكه ماه رمضان براى روزه كرفتن انتخاب شده بخاطر اين است كه اين ماه بر ساير ماه ها برترى دارد» در آيه مورد بحث 


نكته برترى آن جنين بيان شده كه قرآن كتاب هدايت و راهنماى بشر كه فرقان است يعنى با دستورات و قوانين خود روشهاى 
صحيح را از ناصحيح جدا كرده و سعادت انسانها را تضمين نموده است در اين ماه نازل كرديده » و در روايات اسلامى نيز 
جنين آمده است كه همه كتابهاى 


يز ركك آسمانى ((تورات ))2 ((انجيل ))» ((زبور))», ((صحف ))), و ((قرآن ( همه در اين ماه نازل شده اند. 


امام صادق (عليه السلام ) مى فرمايد: ((تورات ( در ششم ماه مباركك رمضان و ((انجيل ع( در دوازدهم و ((زبور)) در 


هيجدهم و ((قرآن مجيد)) در شب قدر نازل كرديده است . 71> 


به اين ترتيب ماه رمضان همواره ماه نزول كتابهاى بزركك آسمانى و ماه تعليم و تربيت بوده است جرا كه تربيت و يرورش 
بدون تعليم و آموزش صحيح ممكن نيست .ء برنامه تربيتى روزه نيز بايد با كاهى هر جه بيشتر و عميق تراز تعليمات آسمانى 
هماهنكك كردد؛ تا جسم و جان آدمى رااز آلودكى كناه شستشو دهد. 


در آخرين جمعه ماه شعبان ييامبر اسلام (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) براى آماده ساختن ياران خود جهت استقبال از ماه 


مبارك رمضان خطبه اى خواند و اهميت اين ماه را جنين كوشزد نمود: 

((اى مردم ! ماه خدا با بركت آمرزش و رحمت به سوى شما رو مى آورد. 

اين ماه برترين ماه ها اسث 

روزهاى آن برتراز روزهاى ديكر» و شبهاى آن بهترين شبها است لحظات و ساعات اين ماه بهترين ساعات است . 


ماهى است كه به ميهمانى خدا دعوت شده ايد و از كسانى كه مورد اكرام خدا 


هستند مى باشيد. 

نفسهاى شما همجون تسبيح » خوابتان جون عبادت » اعمالتان مقبول » و دعايتان مستجاب است . 

بنابراين با نيتهاى خالص و دلهاى ياكك از خداوند بخواهيد تا شما را در روزه 

داشتن و تلاوت قرآن در اين ماه توفيق دهدء جرا كه بدبخت كسى است كه از آمرزش الهى در اين ماه بزركك محروم كردد. 


نا كرسيكى واتشتكن خووقن ذو اين ماه يه ياف كرسيتكئ و تكن وستاخير باشيدة» ب فقر انو ينوا بان سشكن كتد يران 


خويش را كرامى داريدء به خردسالان رحمت آوريدء ييوند خويشاوندى را محكم سازيد. 


زبانهايتان را از كناه باز داريد» جشمان خويش را از آنجه نككاه كردنش حلال نيست ببوشانيد» كوشهاى خويش را از آنجه 


شنيدنش حرام است فرا كيريد بر يتيمان مردم شفقت و محبت كنيد» تا با يتيمان شما جنين كنند...)) 17> 
6- قاعده لا حرج 


در آيات فوق اشاره اى به اين نكته شده بود كه خدا بر شما آسان مى كيرد و نمى خواهد به زحمت بيفتيد» مسلما اين اشاره 
در اينجا ناظر به مساءله روزه و فوائد آن و حكم مسافر و بيمار است » ولى با توجه به كلى بودن از آن يكك قاعده عمومى 


نسبت به تمام احكام اسلامى استفاده مى شود و از مداركك قاعده معروف 
لامع ات 


اين قاعده مى كويد: اساس قوانين اسلام بر سختكيرى نيست » و اكر در جائى حكمى توليد مشقت شديد كندء موقتا برداشته 
مى شودء جنانكه فقها فرموده اند ((هر كاه وضو كرفتن يا ايستادن به هنكام نماز و مانند اينها انسان را شديدا به زحمت 


بيندازد» مبدل به تيمم و نماز نشسته مى شود)) 


در 


آيه ا سوره حج نيز مى خوانيم : هو اجتباكم و ما جعل عليكم فى الدين من حرج :((او شما را بركزيد و در دين خود تكليف 
مشقت بارى براى شما قرار نداد)). 


حديث معروف بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ): بعثت على الشريعه السمحه السهله : ((من مبعوث به آثين سهل و آسانى 
شده ام )) نيز اشاره به همين مطلب است . كسى از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) يرسيد: آيا خداى ما نزديكك است تا 
آهسته با او مناجات كنيم ؟ يا دور است تا با صداى بلند او را بخوانيم ؟ آيه فوق نازل شد و (به آنها ياسخ داد كه خحدا به 


بند كانش نزديكك است ) <17417> 
سلاحى به نام دعا و نيايش 


از آنجا كه يكى از وسائل ارتباط بندكان با خدا مساءله دعا و نيايش است به دنبال ذكر بخش مهمى از احكام اسلام در آيات 
كذشته آيه مورد بحث از آن سخن مى كويد. و با اينكه يكك برنامه عمومى براى همه كسانى كه مى خواهند با خدا مناجات 
كنند در بر دارد قرار كرفتن آن در ميان آيات مربوط به روزه مفهوم تازه اى به آن مى بخشدء جرا كه روح هر عبادتى قرب به 


خدا و راز و نياز با اوست . 


اين آيه روى سخن را به ييامبر كرده مى كويد: ((هنكامى كه بند كانم از تو درباره من سؤ ال كنند بكو من نزديكم )) ( و اذا 


سالكك عبادى عنى فانى قريب ). 


نزديكتر از آنجه تصور كنيد» نزديكتر از شما به خودتان » و نزديكتر از شريان كردنهايتان جنانكه در 


جاى ديككر مى خوانيم : و نحن اقرب اليه من حبل الوريد (سوره قى آيه 18). 

سيس اضافه مى كند: ((من دعاى دعا كننده را به هنكامى كه مرا مى خواند اجابت مى كنم )) (اجيب دعوه الداع اذا دعان ). 
((بتانرانخ نانك عند كان مم دعوت مرا بديونك)) (فليستجييوا لى ): 

((و به من ايمان آورند)) (و ليؤ منوا بى ). 


((باشد كه راه خود را يبدا كنند و به مقصد برسند)) (لعلهم يرشدون ) جالب اينكه در اين آيه كوتاه خداوند هفت مرتبه به 
ذات ياكك خود اشاره كرده و هفت بار به بندكان ! و از اين راه نهايت ييوستكّى و قرب و ارتباط و محبت خود را نسبت به 


((عبدالله بن سنان )) مى كويد از امام صادق (عليه السلام ) شنيدم كه فرمود: 
((زياد دعا كنيد زيرا دعا كليد بخشش خداوند و وسيله رسيدن به هر حاجت 


اسث » نعمتها و رحمتهائى نزد يرورد كار استث كه جز با دعا نمى توان به آن رسيد! و بدان هر در را كه بكوبى عاقبت كشوده 
خواهد شد! <1788> آرى او به ما نزديكك است » جكونه ممكن است از ما دور باشد در حالى كه ميان ما و قلب ما جاى او 


است ! (و اعلموا ان الله يحول بين المرء و قلبه ) سوره انفال آيه ع 
-١‏ فلسفه دعا و نيايش 
آنها كه حقيقت و روح دعا و اثرات تربيتى و روانى آن را نشناخته اند ايرادهاى كوناكونى به مساءله دعا دارند: 


كاه مى كُويند: دعا عامل تخدير است » جرا كه مردم را بجاى فعاليت و كوشش و استفاده از وسائل يبشرفت و ييروزى 


» به سراغ دعا مى فرستدء و به آنها تعليم مى دهد كه بجاى همه اين تلاشها دعا كنند! 


و كاه مى كويند: اصولا آيا دعا كردن فضولى در كار خدا نيست ؟! خدا هر جه را مصلحت بداند انجام مى دهاء او به ما 


محبت دارد» مصالح ما را بهتر از خود ما مى داند» يس جرا ما هر ساعت مطابق دلخواه خود از او جيزى بخواهيم ؟! 
و زمانى مى كويند: از همه اينها كذشته آيا دعا منافات با مقام رضا و تسليم در برابر اراده خداوند ندارد؟ 


تقويت اراده و بر طرف كردن ناراحتيها به تكيه كاهى احتياج دارد» دعا جراغ اميد را در انسان روشن مى سازد. 
ترد كتروعااق تبانفن:واعراموش تعدا سكين الععلهائ بانطلر سه روات و( الجكماق :نواه حاقلل لن: 
و به تعبير يكى از روانشناسان معروف : 


وزوال مصون نخواهد بود. 


البته نبايد اين مطلب را فراموش كرد كه تنها صبح نيايش كردن و بقيه روز همجون يكك وحشى به سر بردن بيهوده است » بايد 
نيايش را ييوسته انجام داد و در همه حال با توجه بود تا اثر عميق خود را در انسان از دست ندهد.)) 10> 


آنان كه براى دعا اثر تخديرى قائلند معنى دعا را نفهميده اند» زيرا معنى دعا اين نيست كه از وسائل و علل طبيعى دست 


بكشيم 


و بجاى آن دست به دعا برداريم » بلكه مقصود اين است بعد از آنكه نهايت كوشش خود را در استفاده از همه وسائل موجود 
به كار بستيم » آنجا كه دست ما كوتاه شد و به بنبست رسيديم به سراغ دعا برويم » و با توجه و تكيه بر خداوند روح اميد و 
حركت را در خود زنده كنيم » واز كمكهاى بى دريغ آن مبداء بزركك مدد كيريم . 


ناتزايق :دعا متخصوضن به ارساتيها وين ديستها است :ته عامل به ححا غوامل طبيعى:: 


((نيايش در همين حال كه آرامش را يديد آورده است » در فعاليتهاى مغزى انسان يكنوع شكفتكى و انبساط باطنى و كاهى 
روح قهرمانى و دلا-ورى را تحريكك مى كندء نيايش خصائل خويش را با علامات بسيار مشخص و منحصر به فرد نشان مى 
دهد. صفاى نكمّاه متانت رفتار» انبساط و شادى درونى » جهره ير از يقين » استعداد هدايت .» و نيز استقبال از حوادث .ء اينها 


است كه از وجود يكك كنجينه ينهان در عمق روح ما حكايت مى كند» و تحت اين قدرت حتى مردم عقب مانده 


و كم استعداد نيز مى توانند نيروى عقلى و اخلا.قى خويش را بهتر به كار بندند» و از آن بيشتر بهره كيرندء اما متاسفانه در 
دنياى ما كسانى كه نيايش را در جهره حقيقتش بشناسند بسيار كمند. <25/82> 


از آنجه كفتيم ياسخ اين ايراد كه مى كويند دعا بر خلااف رضا و تسليم است نيز روشن شدء زيرا دعا همانطور كه در بالا 
شرح داده شد يكنوع كسب قابليت براى تحصيل سهم زيادتر از فيض بى يايان 


برورف كاوق اسبث.. 


افنازت ذيكر السان به:وسيله ذغااتوجهة و شاسكى يشترى يراق درك فيفن عداونه يبدا كتنه بديهى اث كرشكن 
براى تكامل و كسب شايستكى بيشتر عين تسليم در برابر قوانين آفرينش است ء نه جيزى بر خلاف آن . 


از همه كذشته دعا يكنوع عبادت و خضوع و بندكى است . و انسان به وسيله دعا توجه تازه اى به ذات خداوند بيدا مى كند. 


و همانطور كه همه عبادات اثر تربيتى دارد دعا هم داراى جنين اثرى خواهد بود. 


حسب استعدادها و لياقتها تقسيم مى شود هر قدر استعداد و شايستكى بيشتر باشد سهم بيشترى از آن مواهب نصيب انسان مى 


كردد. 


لذا مى بينيم امام صادق (عليه السلام ) مى فرمايد: ان عند الله عز و جل منزله لا تنال الا بمساله : در نزد خداوند مقاماتى است 


كه بدون دعا كسى به آن نمى رسد!. </17/1> 


دانشمندى مى كويد وقتى كه ما نيايش مى كنيم خود را به قوه يايان نايذيرى كه تمام كائنات را به هم ييوسته است متصل و 
مربوط مى سازيم . </18> 


علت اينكه يزشكان روانى دريافته اند كه دعا و نماز و داشتن يكك ايمان محكم به دين نكرانى و تشويش و هيجان و ترس را 


كه موجب نيم بيشترى از ناراحتيهاى ما است بر طرف مى سازد. 


>14 


-١‏ مفهوم واقعى دعا 


يس از آنكه دانستيم كه دعا در مورد نارسائيهاى قدرت ما است .ء نه در مورد توانائى و قدرت» و به عبارت ديكر دعاى 
مستجاب دعائى است كه به مضمون امن يجيب المضطر اذا دعاه و يكشف السوء(سوره نمل آيه 27) به هنكام اضطرار و عقيم 
ماندن تمام تلاشها و كوششها انجام كيرد» روشن مى شود كه مفهوم دعا درخواست فراهم شدن اسباب و عواملى است كه از 


دائره قدرت انسان بيرون باشد آن هم از كسى كه قدرتش ببييايان و هر امرى براى او آسان است . 


ولى اين درخواست نبايد تنها از زبان انسان صادر شود, بلكه از تمام وجود او برخيزد» و زبان در اين قسمت نماينده و ترجمان 


تمام ذرات وجود انسان و اعضا و جوارح او باشد. 


مبداء بزركك قدرت مى يابد اثرات اين ارتباط و ييوند روحانى را به زودى مورد بررسى قرار خواهيم داد. 


البته بايد توجه داشت كه يكك نوع ديكر دعا داريم كه حتى در موارد قدرت و توانائى نيز انجام مى كيرد» و آن دعائى است 
كه نشان دهنده عدم استقلال قدرتهاى ما در برابر قدرت يرورد كار است . و به عبارت ديكر مفهوم آن توجه به اين حقيقت 


است كه اسباب و عوامل طبيعى هر جه دارند از ناحيه او دارند» 


و به فرمان او هستندء اكر به دنبال دارو مى رويم و شفا از آن مى طلبيم به خاطر آن است كه او آن اثر را 


به دارو بخشيده (اين نوع ديكرى از دعا است كه در احاديث اسلامى نيز به آن اشاره شده است ). 


كوتاه سخن اينكه دعا يكنوع خود آكاهى و بيدارى دل و انديشه » و بيوند باطنى با مبداء همه نيكيها و خوبيها است » لذا در 
سخنان حضرت على (عليه السلام ) مى خوانيم لا يقبل الله عز و جل دعاء قلب لاه : خداوند دعاى غافلدلان را مستجاب نمى 
كند. <1791.0> 


ودر حديث ديككر از امام صادق (عليه السلام ) به همين مضمون مى خوانيم ان الله عز و جل لا يستجيب دعاء بظهر قلب ساه . 
<191> 


د رافك اتعادت معاد 


توجه به كيفيت اين شرائط نيز روشنكر حقايق تازهاى در زمينه مساءله بظاهر بغرنج دعاء است .ء و اثر سازنده آن را آشكار مى 


سازد در روايات اسلامى شرائطى بر استجابت دعا مى خوانيم از جمله : 
١‏ براى اجابت دعا بايد قبل از هر جيز در ياكى قلب و روح كوشيدء واز كناه توبه كرد و خودسازى نمود» واززندكى 
رهبران الهى الهام كرفت . 


از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: اياكم ان يسثل احد كم ربه شيئا من حوائج الدنيا و الاخره حتى يبدء بالثناء 
على الله و المدحه له و الصلاه على النبى و آله » ثم الاعتراف بالذنب » ثم المساله : مبادا هيج يكك از شما از خدا تقاضائى كند 
فكر ابتكة تت نه و تناع از را نحا ووه بق :ذوؤف ير نامس( آل او يفرسففل تعد يه كناه .وذ داو اعتراك" (و تونة) كند 


سين دعا تتايد. 85> 


"در 


ياكى زندكى از اموال غصب و ظلم و ستم بكوشدء و تغذيه او از حرام نباشد از ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل 
شده : من احب ان يستجاب دعائه فليطب مطعمه و مكسبه : كسى كه دوست دارد دعايش مستجاب كردد بايد غذا و كسب 
خووترا ناكك كن عتنوو ات 


"از مبارزه با فساد و دعوت بسوى حق خود دارى نكندء زيرا آنها كه امر بمعروف و نهى از منكر را ترك مى كويند دعاى 
مستجابى ندارند» جنانكه از بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل شده : لتامرن بالمعروف و لتنهن عن المنكره او 
ليسلطن الله شراركم على خياركم و يدعوا خياركم فلا يستجاب لهم : بايد امر به معروف و نهى از منكر كنيد و الا خداوند 
بدان را بر نيكان شما مسلط مى كند و هر جه دعا كنند مستجاب نخواهد شد! <795> در حقيقت تركك اين وظيفه بزركك 
نظارت ملى نابسامانيهائى در اجتماع به وجود مى آورد كه نتيجه آن خالى ماندن صحنه اجتماع براى بدكاران است .ء و دعا 


6- عمل به بيمانهاى الهى 
ايمان و عمل صالح و امانت و درستكارى يكى ديكر از شرائط استجابت دعا است . 


زيرا آن كس كه به عهد خويش در برابر يرورد كارش وفا نكند نبايد انتظار داشته باشد كه مشمول وعده اجابت دعا از ناحيه 


يرورد كار باشد. 


كسى نزد امير مو منان على (عليه السلام ) از عدم استجابت دعايش شكايت كرد و كفت با اينكه خداوند 


فرموده دعا كنيد من اجابت مى كنم » جرا ما دعا مى كنيم و به اجابت نمى رسد ؟! اما در ياسخ فرمود: ان قلوبكم خان بثمان 
خصال : 


اولها: انكم عرفتم الله فلم تؤ دوا حقه كما اوجب عليكم » فما اغنت عنكم معرفتكم شيئا. 

و الثانيه : انكم آمنتم برسوله ثم خالفتم سنته و امتم شريعته فاين ثمره ايمانكم ؟ 

و الثالثه : انكم قراتم كتابه المنزل عليكم فلم تعملوا به » و قلتم سمعنا و اطعنا ثم خالفتم ! 

و الرابعه : انكم قلتم تخافون من النار» و انتم فى كل وقت تقدمون اليها بمعاصيكم » فاين خوفكم ؟ 

و الخامسه : انكم قلتم ترغبون فى الجنه , و انتم فى كل وقت تفعلون ما يباعدكم منها فاين رغبتكم فيها؟ 

و السادسه : انكم اكلتم نعمه المولى فلم تشكروا عليها! 

و السابعه : ان الله امركم بعداوه الشيطان » و قال ان الشيطان لكم عدو فاتخذوه عدواء فعاد يتموه بلاقول » و واليتموه بلا مخالفه . 


و الثامنه : انكم جعلتم عيوب الناس نصب اعينكم و عيوبكم وراء ظهوركم تلومون من انتم احق باللوم منه فاى دعاء يستجاب 
لكم مع هذا و قد سددتم ابوابه و طرقه ؟ فاتقوا الله و اصلحوا اعمالكم و اخلصوا سرائركم و امروا بالمعروف و انهوا عن المنكر 
فيستجيب لكم دعائكم :. <1790> 


قلب و فكر شما در هشت جيز خيانت كرده لذا دعايتان مستجاب نمى شود): ١‏ شما خدا را شناخته ايد اما حق او را ادا نكرده 


ايد» بهمين دليل شناخت شما سودى بحالتان نداشته !. 


؟ شما به فرستاده او ايمان آورده ايد سيس با سنتش به مخالفت برخاسته ايد ثمره ايمان شما 


كجااست ؟ 

* كتاب او را خوانده ايد ولى به آن عمل نكرده ايد» كفتيد شنيديم و اطاعت كرديم سيس به مخالفت برخاستيد! 

ع شما مى كوئيد از مجازات و كيفر خدا مى ترسيدء اما همواره كارهائى مى كنيد كه شما را به آن نزديكك مى سازد ... 
ه مى كوئيد به ياداش الهى علاقه داريد اما همواره كارى انجام مى دهيد كه شما را از آن دور مى سازد 7 

* نعمت خدا را مى خوريد وحق شكر او را ادا نمى كنيد. 


لابه شما دستور داده دشمن شيطان باشيد (و شما طرح دوستى با او مى ريزيد) ادعاى دشمنى با شيطان داريد اما عملا با او 


/ شما عيوب مردم را نصب العين خود ساخته و عيوب خود را يشت سر افكنده ايد .. . با اين حال حككونه انتظار داريد دعايتان 
به اجابت برسد؟ در حالى كه خودتان درهاى آنرا بسته ايد؟ تقوا بيشه كنيد» اعمال خويش را اصلاح نمائيد امر به معروف و 
نهى از منكر كنيد نا دعاى شما به اجابت برسد. 


اين حديث ير معنى با صراحت مى كويد: 


وعده خداوند به اجابت دعا يكك وعده مشروط است نه مطلق » مشروط به آنكه شما به وعده ها و بيمانهاى خود عمل كنيد در 


حالى كه شما از 8 راه ييمان شكنى كرده ايدء و اكر به اين يبمان شكنى يايان دهيد دعاى شما مستجاب مى شود. 


عمل به دستورات هشتكانه فوق كه در حقيقت شرائط استجابت دعا است براى تربيت انسان و به كار كرفتن نيروهاى او در 


يكك مسير سازنده و ثمر بخش كافى است . 


ودركر از خرائط ابكانة 


دعا توام كشتن آن با عمل و تلاش و كوشش است در كلمات قصار امير مؤ منان على (عليه السلام ) مى خوانيم : الداعى بلا 


بلاوتر! (نهج البلاغه حكمت /077: دعا كننده بدون عمل و تلاش مانند تيرانداز بدون زه است !. 
با توجه به اينكه وتر (زه ) عامل حركت و وسيله بيش راندن تير به سوى هدف است نقش عمل در تاثير دعا روشن مى كردد. 


مجموع شرائط ينجكانه فوق روشنكر اين واقعيت است كه دعا نه تنها نبايد جانشين اسباب طبيعى و وسائل عادى براى وصول 
به هدف كرددء بلكه براى اجابت آن بايد در برنامه هاى زندكَى دعا كننده دك ركونى كلى به عمل آيد» روحيات شخص » 


نوسازى شود.ء و در اعمال ييشين تجديد نظر كردد. 


آيا جسبانيدن عنوان مخدر به دعا با جنين شرايطى نشانه بى اطلااعى و يا اعمال غرض نيست ؟! از روايات اسلامى جنين 
استفاده مى شود كه در آغاز نزول حكم روزه مسلمانان تنها حق داشتند قبل از خواب شبانه غذا بخورند جنانجه كسى در شب 


به خواب مى رفت سيس بيدار مى شد خوردن و آشاميدن براو حرام بود. 
و نيزدر آن زمان آميزش با همسران در روز و شب ماه رمضان مطلقا تحريم شده بود. 


يكى از ياران بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به نام مطعم بن جبير كه مرد ضعيفى بود با اين حال روزه مى داشت » هنكام 
افطار وارد خانه شدء همسرش رفت براى افطار او غذا حاضر كند به خاطر خستكى خواب او را ربود» وقتى بيدار شد كفت من 
ديكر حق افطار ندارم » با 


همان حال شب را خوابيد و صبح در حالى كه روزه دار بود براى حفر خندق (در آستانه جنكك احزاب ) در اطراف مدينه 
حاضتر شد در اثناء تلاش و كوشش :به واسظه فبعق:و كرسكى مفرط هوش شد ثامر بالاى سرش آمن وان مشاهدة حال 
او متائر كشت . 


ونيز جمعى از جوانان مسلمان كه قدرت كنترل خويشتن را نداشتند شبهاى ماه رمضان با همسران خود آميزش مى نمودند. 


دراين هنكام آيه نازل شد و به مسلمانان اجازه داد كه در تمام طول شب مى توانند غذا بخورند و با همسران خود آميزش 


جنسى داشته باشند. 


توسعه اى در حكم روزه 


جنانكه در شاءن نزول خوانديم در آغاز اسلام آميزش با همسران در شب و روز ماه رمضان مطلقا ممنوع بود» و همجنين 


خوردن و آشاميدن يس از خواب 
واين شايد آزمايشى بود براى مسلمين و هم براى آماده ساختن آنها نسبت به يذيرش احكام روزه . 


آيه مورد بحث كه شامل جهار حكم اسلامى در زمينه روزه و اعتكاف است نخست در قسمت اول مى كويد در شبهاى ماه 
روزه آميزش جنسى با همسرانتان براى شما حلال شده است (احل لكم ليله الصيام الرفث الى نسائكم ). <ع145> 


سيس به فلسفه اين موضوع يرداخته . مى كويد: زنان لباس شما هستند و شما لباس آنها هن لباس لكم و انتم لباس لهن ). 


از سوى سوم زينتى است براى تن آدمى » اين تشبيه كه در آيه فوق 


آمده اشاره به همه اين نكات است . 
دو همسر يكديكر را از انحرافات حفظ مى كنند. عيوب هم را مى يوشانند وسيله راحت و آرامش يكديكرند» وهر يكك زينت 
ديكرى محسوب مى شود. 


اين تعبير نهايت ارتباط معنوى مرد و زن و نزديكى آنها را به يكديكر ونيز مساوات آنها را در اين زمينه كاملا روشن مى 


سازد. زيرا همان تعبير كه درباره مردان آمده درباره زنان هم آمده است بدون هيج تغيير. 


شيش قرا نعلت ابن تغيير قانوة الهى:راييان: كرده فى كويد عخداوتتل مى :داشت كةاشما به خويشو خانتمى كرديد (3 
اين عمل را كه ممنوع بود بعضا انجام مى داديد) خدا بر شما توبه كرد» و شما را بخشيد (علم الله انكم كنتم تختانون انفسكم 


فتاب عليكم و عفا عنكم ). 
أرق نبزاق اتنكة شما الوده كناه يشتر تشويك عدا به لطفق و وحمتككن اي 
برنامه را بر شما آسان ساخت واز مدت محدوديت آن كاست . 


الله لكم ). 
مسلما اين امر به معنى وجوب نيست بلكه اجازه اى است بعد از ممنوعيت كه در اصطلاح اصوليون امر عقيب حظر ناميده مى 


شود و دليل بر جواز است 


جمله و ابتغوا ما كتب الله لكم اشاره به اين است كه استفاده از اين توسعه و تخفيف كه در مسير قوانين آفرينش و حفظ نظام و 


سيس به بيان دومين حكم مى بردازد و مى كويد بخوريد و بياشاميد تا رشته سبيد صبح 


از رشته سياه شب براى شما آشكار كردد (و كلوا و اشربوا حتى يتبين لكم الخيط الابيض من الخيط الاسود من الفجر). 


به اين ترتيب مسلمانان حق داشتند در تمام طول شب از خوردنيها و نوشيدنيها استفاده كنند اما به هنكام طلوع سبيده صبح 
امساكك نمايند. 


بعد به بيان سومين حكم يرداخته مى كويد سيبس روزه را تا شب تكميل كنيد (ثم اتموا الصيام الى الليل ). 


اين جمله تاء كيدى است بر ممنوع بودن خوردن و نوشيدن و آميزش جنسى در روزها براى روزه داران » و نيز نشان دهنده 


اعارق العخام اروز انيت كداز ظلواع جر شووع وات تم رضي قز 


سرانجام به جهارمين و آخرين حكم برداخته مى كويد: هنكامى كه در مساجد مشغول اعتكاف هستيد با زنان آميزش نكنيد 


بيان اين حكم مانند استثنائى است براى حكم كذشته زيرا به هنكام اعتكاف كه حد اقل مدت آن سه روز است روزه مى 


كيوتك قاور ان دك ددر رور حجن ميرش جسئ ا وان ذار يك ونه دراشية: 


در يايان آيه » اشاره به تمام احكام كذشته كرده جنين مى كويد: اينها مرزهاى الهى است به آن نزديكك نشويد (تلكك حدود 


الله فلا تقربوها) زيرا نزديكك شدن به مرز وسوسه انككيز است » و كاه سبب مى شود كه انسان از مرز بكذرد و در كناه بيفتد. 


-١‏ مرزهاى الهى 


همانكونه كه در آيات فوق بعد از ذكر قسمتهائى از احكام روزه 


و اعتكاف خوانديم ازاين احكام تعبير مرزهاى الهى شده است » مرز ميان حلال و حرام مرز ميان ممنوع و مجازء و جالب 
اننكة تمن كويد ازمررها كذرند هئ كوؤبد: به أن تزذيك نشويك! هرا كه ترد يك شندن به مرز ؤسوسة الكيز آاست و كاه 


سبب مى شود كه بر اثر طغيان شهوات و يا كرفتار شدن به اشتباه انسان از آن بككذرد. 


به همين دليل در بعضى از قوانين اسلامى كام نهادن در مناطقى كه موجب لغزش انسان به كناه است نهى شده است مانند 
شركت در مجلس كناه » هر جند خود آلوده آن كناه نباشد» ويا خلوت كردن با اجنبيه (بودن با يكك زن بيككانه در يكك محل 
خلوت و كاملا تنها كه ديكراتية آن زاه: تدارتة): 


همين معنى در احاديث ديككر تحت عنوان حمايت از حمى (نككّهداشتن حريم منطقه ممنوعه ) بيان شده است : 


ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى فرمايد: ان حمى الله محارمه ‏ فمن يرتع حول الحمى يوشكك ان يقع فيه : 
محرمات الهى قرقككاه هاى او است هر كس كو سفند 


خود را در كنار قرقكاه ببرد بيم آن مى رود كه وارد منطقه ممنوعه شود. </١؟‏ > 


باز به همين دليل افرادى كه يايبند اصول تقوى و برهي زكارى هستند نه تنها مرتكب محرمات نمى شوند بلكه سعى دارند به 
نزديكى حرام نيز كام ننهند. 


؟- اعتكاف 


عبادت مى باشد كه حد اقل آن سه روز است و شرط آن روزه داشتن 


وتركك بعضين 'ديكز ا زالذائك است:. 


اين عبادت اثر عميقى در تصفيه روح و توجه مخصوص به يروردكار دارد و آداب و شرائط آن در كتب فقهى ذكر شده است 
البته اين عبادت ذاتا از مستحبات است ولى در ياره اى از موارد استثنائى شكل وجوب به خود مى كيرد به هر حال در آيه 
مورد بحث تنها به يكى از شرائط آن كه عدم آميزش با زنان (اعم در شب يا روز) است اشاره شده آنهم به خاطر ارتباط و 


ييوندى كه با مساءله روزه دارد. 
- طلوع فجر 
فجر در اصل به معنى شكافتن است و اينكه از طلوع صبح تعبير به فجر شده بخاطر آن است يرده سياه شب با ظهور اولين سبيده 


در آيات مورد بحث علاوه براين تعبير» تعبير به حتى يتبين لكم الخيط الابيض من الخيط الاسود آمده است » جالب اينكه در 
حديثى مى خوانيم كه عدى بن حاتم خدمت بيامبر عرض كرد من ريسمان سياه و سفيدى كذارده بودم و به آنها نكاه مى 
كردم تا به وسيله شناسائى آن دو از يكديكر آغاز وقت روزه را تشخيص دهم ! بيامبر از اين سخن جنان خنديد كه دندانهاى 


عار كن 


نمايان كشت » فرمود: اى يسر حاتم منظور رشته سفيد صبح از رشته سياه شب در افق است كه آغاز وجوب روزه است . 
<م؟ > 


ضمنا بايد توجه داشت كه اين تعبير نكته ديكرى را نيز روشن مى سازد و آن شناختن صبح صادق از كاذب است » زيرا: در 
يايان شب نخست يكك سفيدى بسيار كم رنكك به طور عمودى در آسمان بيدا 


مى شود كه آن را به دم روباه تشبيه كرده اندء اين همان صبح كاذب و دروغكو است اما كمى بعد از آن سفيدى شفافى به 
طور افقى و در امتداد افق نمايان مى شود كه همجون رشته نخ سبيدى است كه در كنار رشته سياه شب كشيده شده است » 


اين همان صبح صادق است كه آغاز روزه و ابتداى وقت نماز صبح است » و هيج شباهتى با صبح كاذب ندارد. 


جالع كا و يي آيه مربوط به احكام روزه خوانديم كه هدف نهائى از آن تقوا است » همين تعبير عينا در يايان آخرين 
آيه نيز آمده است (لعلهم يتقون ) واين نشان مى دهد كه تمام اين برنامه ها وسيله اى هستند براى يرورش روح تقوا و 


خويشتنا ارق وتملكه يرهية از كتافو سيان مسكوكت :دايز وظافف انسناتها. 


داده » نقائص آن را در حد توانائى بر طرف سازيم شايد بتوانيم كتاب بزركك آسمانيت قرآن مجيد را بيش از بيش به برادران 


بارالها! اين افتخار بزركك را تا يايان كار از ما سلب مفرما تا بتوانيم باقيمانده اين تفسير را به بهترين صورت تنظيم و نشر دهيم . 


خداوندا! از اينكه قلوب بندكان خاصت را متوجه اين كتاب ساختى و اين همه 


از آن استقبال كردند و شايد به ما در دل شبها يا به هنكام روز دعاى خيرى كنند متشكر و سياسكزاريم . <198> 
يايان جلد اول تفسير نمونه 

با تجديد نظر 

جهاردهم مرداد 12١‏ مطابق يانزدهم شوال 1807 خطوط اصلى اقتصاد اسلامى 


اين آيه اشاره به يكك اصل كلى و مهم اسلامى مى كند كه در تمام مسائل اقتصادى حاكم است » و به يكك معنى مى شود تمام 
ابواب فقه اسلامى را در بخش اقتصادء زير يوشش آن قرار داد» و به همين دليل فقهاى بزركك ما در بخشهاى زيادى از فقه 
اسلامى به اين آيه تمسكك مى جويند» مى فرمايد: اموال يكديكر را در ميان خود به باطل و ناحق نخوريد (و لا تاكلوا اموالكم 


يينكم بالباطل ). 


در اينكه منظور از ((باطل )) در اينجا جيست » تفسيرهاى مختلفى ذكر كرده اند» بعضى آن را به معنى اموالى كه از روى 


و بعضى اشاره به اموالى كه از طريق قمار و مانند آن فراهم مى كردد. 
و بعضى آن را اشاره به اموالى مى دانند كه از طريق سوكند دروغ (و انواع يرونده سازيهاى دروغين به دست مى آيد). 


زايل و از بين رونده است » همه را در بر مى كيرد» واككر در بعضى از روايات » از امام باقر عليه السلام تفسير به ((سو كند 
دروغ ))» و در روايتى از امام صادق عليه السلام تفسير به ((قمار)) شده است »در 


واقع از قبيل بيان 

مصداقهاى روشن است . 

بنابراين هر كونه تصرف در اموال ديكران از غير طريق صحيح و به ناحق مشمول اين نهى الهى است . 
تمام معاملاتى كه هدف صحيحى را تعقيب نمى كند و يايه و اساس عقلائى ندارد مشمول اين آيه است . 


همين معنى در سوره نساء آيه 19 با توضيح بيشترى خطاب به مؤ منان مده است » مى فرمايد: يا ايها الذين آمنوا لا تاكلوا 
اموالكم بينكم بالباطل الا-ان تكون تجاره عن تراض منكم : ((اى كسانى كه ايمان آورده ايد! اموال يكديكر را به باطل و از 
طرق نامشروع نخوريد مكر اينكه تجارتى باشد كه با رضايت شما انجام كيرد. 


استثناء تجارت » توأ م با تراضى » در واقع بيان يكك مصداق روشن از طرق مشروع و حلال است » و هبه و ميراث و هديه» 
وصيت و مانند آن را نفى نمى كندء زيرا آنها نيز از طرق مشروع عقلائى است . 


جالب اينكه بعضى از مفسران كفته اند: قرار كرفتن آيه مورد بحث بعد از آيات روزه (آيات 187 -187) نشانه يكك نوع 
همبستكى در ميان اين دو است » در آنجا نهى از خوردن و آشاميدن به خاطر انجام يك عبادت الهى مى كندء و در اينجا نهى 
از خوردن اموال مردم به ناحق كه اين هم نوع ديكرى از روزه و رياضت نفوس است » و در واقع هر دو شاخه هائى از تقوا 


محسوب مى شود.ء همان تقوايى كه به عنوان هدف نهايى روزه معرفى شده است . < .47> 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه تعبير به ((اكل )) (خوردن ) 


معنى وسيع و كستردهاى دارد كه هر كونه تصرفى را شامل مى شودء و در واقع اين تعبير كنايه اى است از انواع تصرفات » و 


سيبس در ذيل آيه » انككشت روى يكك نمونه بارز ((اكل مال به باطل )) (خوردن 


اموال مردم به ناحق ) ككذاشته كه بعضى از مردم » آن را حق خود مى شمرند به كمان اينكه به حكم قاضى » آن را به جنكك 
آورده اند مى فرمايد: ((براى خوردن قسمتى از اموال مردم به كناه » بخشى از آن را به قضات ندهيد در حالى كه مى دانيد)) 
(و تدلوا بها الى الحكام لتاكلوا فريقا من اموال الناس بالاثم و انتم تعلمون ). <17.01> 


((تدلوا)) از ماده ((ادلاء))» در اصل به معنى فرستادن دلو در جاه براى بيرون آوردن آب است واين تعبير زيبائى است كه در 


مواقعى كه انسان تسبيب اسبابى مى كند كه به منظور خاصى نايل كردد به كار مى رود. 
در تفسير اين جمله دو احتمال وجود دارد: 


نخست اينكه : منظور آن است كه بخشى از مال را به صورت هديه يا رشوه (و هر دو در اينجا يكى است ) به قضات دهند كه 
بقيه را تملكك كنندء قرآن مى كويد: كر جه ظاهرا در اينجا به حكم قاضى مال را به جنكك آورده ايدء ولى اين اكل مال به 
باطل است و كناه . 


دوم اينكه : منظور آن است كه مسائل مالى را براى سوء استفاده به نزد حكام نبريد, مثل اينكه امانتى » يا اموال يتيم بدون 
شاهد نزد انسان باشد و هنكامى كه طرف 


مطالبه مى كندء او را به نزد قاضى ببرند» و جون دليل و شاهدى ندارد» اموالش را به حكم قاضى تملكك كندء اين كار نيز كناه 
است و اكل مال به باطل . 


مانعى ندارد كه آيه مفهوم كستردهاى داشته باشد كه هر دو در جمله لا تدلوا جمع باشد» هر جند هر يكك از مفسران در اينجا 


جالب اينكه در حديثى از ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى خوانيم كه فرمود: انما انا بشر و انما ياتينى الخصم فلعل 
بعضكم ان يكون الحن بحجته من بعض فاقضى له فمن قضيت له بحق مسلم » فانما هى قطعه من نار فليحملها او ليذرها. 

((من بشرى مثل شما هستم (و مامورم طبق ظاهر ميان شما داورى كنم ) كاه 

نزاعى نزد من طرح مى شود و شايد بعضى در اقامه دليل از ديكرى نيرومندتر باشد و من به مقتضاى ظاهر دليلش به سود او 
قضاوت مى كنم اما بدانيد جنانكه من حق كسى را (بر حسب ظاهر) براى ديككرى قضاوت كنم (و در واقع مال او نباشد فكر 


نكنيد جون ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به نفع او حكومت كردهء براى او حلالم است ) آن قطعه اى از تش است » 


اكر آتش را مى خواهد, آن را بيذيرد» و كرنه آن را رها سازد <17.17> 
رشوه خوارى بلاى بزركك جامعه ها! 


يكى از بلاهاى بزركى كه از قديم ترين زمانها دامنكير بشر شده و امروز با شدت بيشتر ادامه دارد» بللاى رشوه خوارى است 


كه يكى از بزركترين موانع اجراى عدالت اجتماعى بوده و هست و 


سبب مى شود قوانين كه قاعدتا بايد حافظ منافع طبقات ضعيف باشد به سود مظالم طبقات نيرومند كه بايد قانون آنها را 


محدود كند به كار بيفتك. 


زيرا زورمندان و اقوياء همواره قادرند كه با نيروى خودء از منافع خويش دفاع كنند» واين ضعفا هستند كه بايد منافعم و حقوق 
آنها در يناه قانون حفظ شودء بديهى است اكر باب رشوه كشوده شود قوانين درست نتيجه معكوس خواهد داد. زيرا اقويا 
هستند كه قدرت بر يرداختن رشوه دارند و در نتيجه قوانين بازيجه تازهاى در دست آنها براى ادامه ظلم و ستم و تجاوز به 


حقوق ضعفا خواهد شد. 


به همين دليل در هر اجتماعى » رشوه نفوذ كند» شيرازه زندكى آنها از هم مى ياشد و ظلم و فساد و بيعدالتى و تبعيض در همه 
سازمانهاى آنها نفوذ مى كند و از قانون عدالت جز نامى باقى نخواهد ماند لذا در اسلام مساله رشوه خوارى با 


شدت هر جه تمامتر مورد تقبيح قرار كرفته و محكوم شده است و يكى از كناهان كبيره محسوب مى شود. 


ولى قابل توجه اين است كه زشتى رشوه سبب مى شود كه اين هدف شوم در لابلاى عبارات و عناوين فريبنده ديكر انجام 
كيرد و رشوه خوار و رشوه دهنده از نامهايى مانند هديه » تعارف » حق و حساب . حق الزحمه و انعام استفاده كنند ولى روشن 
است اين تغيير نامها به هيج وجه تغييرى در ماهيت آن نمى دهد و در هر صورت يولى كه از اين طريق كرفته مى شود حرام و 


در نهج البلاغه در داستان هديه آوردن اشعث بن قيس مى خوانيم كه 


او براى يبيروزى بر طرف دعواى خود در محكمه عدل على (عليه السلام ) متوسل به رشوه شد و شبانه ظرفى يراز حلواى لذيذ 
به در خانه على (عليه السلام ) آورد و نام آن را هديه كذاشت على (عليه السلام ) بر آشفت و فرمود: ((هبلتكك الهبول اعن 
دين الله اتيتنى لتخدعنى ؟... و الله لو اعطيت الاقاليم السبعه بما تحت افلاكها على ان اعصى الله فى نمله اسلبها جلب شعيره ما 
فعلته و ان دنياكم عندى لاهون من ورقه فى فم جراده تقضمها ما لعلى و لنعيم يفنى و لذه لا تبقى .)) :17> 


((سوكواران بر عزايت اشكك بريزندء آيا بااين عنوان آمده اى كه مرا فريب دهى و از آبين حق باز دارى ؟... به خدا سو كند 
اكر هفت اقليم را با آنجه در زير آسمانهاى آنها است به من دهند كه يوست جوى را از دهان مورجه اى به ظلم بكيرم هركز 
نخواهم كرد؛ دنياى شما از بركك جويده اى در دهان ملخ براى من كم ارزشتر است على را با نعمتهاى فانى و لذتهاى زود كذر 
ور 


اسلام رشوه را در هر شكل و قيافه اى محكوم كرده است » در تاريخ زندكى ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى 
خوانيم كه : به او خبر دادند يكى از فرماندارانش رشوه اى در شكل هديه يذيرفته » حضرت بر آشفت و به او فرمود: كيف 
تاخذ ما ليس لكك بحق ؟! 


((جرا آنجه حق تو نيست مى كيرى او در ياسخ با معذرت خواهى كفت : ((لقد كانت هديه يا رسول الله )) آنجه كرفتم هديه 
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اى ييامير خدا. 
ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: ((ارأ يت لو قعد احدكم فى داره و لم نوله عملا اكان الناس يهدونه شيئا؟.)) 


اكر شما در خانه بنشينيد و از طرف من فرماندار محلى نباشيد آيا مردم به شما هديه اى مى دهند؟ سيبس دستور داد هديه را 


كرفتند ودر بيت المال قرار دادند و وى رااز كار بركنار كرد. جع .> 


اسلام حتى براى اينكه قاضى كرفتار رشوه هاى مخفى و ناييدا نشود» دستور مى دهد قاضى نبايد شخصا به بازار برود مبادا 
تخفيف قيمتها بطور ناخود آكاه روى قاضى اثر بككذارد و در قضاوت جانبدارى تخفيف دهنده را كند» جه خوب است 


مسلمانان از كتاب آسمانى خود الهام بككيرند و همه جيز خود را در ياى بت رشوه خوارى قربانى نكنند. 


مساله رشوه در اسلام به قدرى مهم است كه امام صادق (عليه السلام ) درباره آن مى فرمايد: ((و اما الرشا فى الحكم فهو 
الكفر بالله العظيم )»» اما رشوه در قضاوت ء كفر به خداوند بزركك است . <9.0> 


ودر حديث معروفى كه از رسول خدا نقل شده جنين مى خوانيم : ((لعن الله الراشى و المرتشى و الماشى بينهما))» خداوند 
كيرنده و دهنده رشوه و آن كس را كه واسطه ميان آن دو است از رحمت خود دور كرداند. <1708> در حديثى مى خوانيم 
كه معاذ بن جبل خدمت بيغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) رسيد و ككفت بسيار از ما سؤ ال مى كنند كه اين هلال ماه 


حيست ؟ وجه فايده دارد (جرا ماه تدريجا به صورت بدر 


كامل در مى آيد و باز به حالت اول بر مى كردد) خداوند آيه فوق را نازل فرمود و به آنان ياسخ كفت . 


در روايت ديكرى آمده است كه جمعى از يهود از رسول خدا (صلى الله عليه و آله و سلم ) يرسيدند هلال ماه براى جيست ؟ 


و جه فايده دارد آيه فوق نازل شد و فوايد مادى و معنوى آن را در نظام زندكى انسانها بيان كرد. 
تقويم طبيعى 


همانطور كه در شان نزول آمده است كروهى در مورد هلال ماه از ييغمبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) يرسشهائى 


داشتند و از علت و نتايجى كه اين موضوع در بر دارد 
جويا مى شدند كه قرآن سؤال آنها را به اين صورت منعكس كرده است . 
((درباره هلالهاى ماه از تو سؤ ال مى كنند)) (يسئلونكك عن الاهله ). 


((اهله )) جمع ((هلال )) به معنى ماه در شب اول و دوم است و بعضى كفته اند در سه شب نخستين ((هلال )) نام دارد و بعدا 


به آن ((قمر)) مى كويند و بعضى بيش از آن را هلال ناميده اند. 


مرحوم ((طبرسى )) در ((مجمع البيان )) و بعضى ديكر از مفسران بزركك معتقدند كه اين وازه در اصل از استهلال صبى يعنى 
كريه كودك در آغاز تولد كرفته شده سيس براى آغاز ماه به كار رفته و نيز در آنجا كه حاجيان صداى خود را به لبيكك بلند 


ولى آز كلماث راغب دن مفردات عكدن اين استفاده مى شود كه اصل ابن وازة را همات هلال ماه.تى ذائد كه ((استهلال صبى 
( 


(كريه كردن كودكك ) از آن كرفته شده است . 


بر هر حال از جمله ((يسئلونكك )) كه به صورت فعل مضارع به كار رفته معلوم مى شود اين سؤ ال كرارا از رسول خدا (صلى 
الله عليه و آله و سلم ) شده است . 


سيس مى فرمايد: ((بِكُو اينها بيان اوقات (طبيعى ) براى مردم و حج است )) (قل هى مواقيت للناس و الحج ). 


هم در زندكى روزانه از آن استفاده مى كنند و هم در عبادتهايى كه وقت معينى در سال دارد در حقيقت ماه يكك تقويم 
طبيعى براى افراد بشر محسوب مى شود كه مردم اعم از باسواد و بيسواد و در هر نقطه اى از جهان باشند مى توانند از اين 
تقويم طبيعى استفاده كنند نه تنها آغاز و وسط و آخر ماه را مى توان با آن شناخت بلكه با دقت شبهاى ماه را نيز مى توان 
تشخيص داد و بديهى است نظام زندكى اجتماعى بشر بدون تقويم يعنى يكك وسيله دقيق و عمومى براى تعيين تاريخ 
امكانيذير نيست به همين دليل خداوند بزركك براى نظام زندكى اين تقويم جهانى را در اختيار 


لمكا قرار داده استث . 


اصولا يكى از امتيازات قوانين اسلام ابن است كه دستورات آن بر طبق مقياسهاى طبيعى قرار داده شده است زيرا مقياسهاى 
ظببعن وسيله اى است كدا در العشيان همكان قزان دارد و كذشت: زمان ائرى :بر آن ثمى كذارد. 


اما به عكس مقياسهاى غير طبيعى در اختيار همه نيست حتى در عصر ما هنوز همه مردم نتوانسته اند از مقياسهاى جهانى 
استفاده كنند. 


لذا مى بينيم اسلام مقياس را كاهى وجب , كاهى كام و كاهى 


بند انكشتان و كاهى طول قامت و در مورد تعيين وقت » غروب آفتاب و طلوع فجر و كذشتن خورشيد از نصف النهار و رؤ 


بت ماه قرار داده اسيك ٠.‏ 


وازاين جا امتياز ماههاى قمرى بر شمسى روشن مى شود كرجه هر دو از حركات كواكب آسمان كرفته شده ولى ماههاى 
قمرى براى همه قابل مشاهده است در حالى كه ماههاى شمسى را فقط منجمان با وسايلى كه دارند تشخيص مى دهند كه مثلا 


دراين ماه خورشيد در مقابل كدام يكك از صورتهاى فلكى و كدام برج آسمانى است . 


در اين جا اين سؤ ال مطرح است كه آيا يرسش كنند كان از هلال ماه هدفشان سؤ ال از فايده اين تغييرات بوده يا سؤ ال از 
جكونكى بيدايش هلال و دك ركونيهاى هلال تا بدر كامل » بعضى از مفسران احتمال اول را يذيرفته اند و بعضى احتمال دوم 
راء و افزوده اند جون سؤ ال از علل ييدايش آن فايده اى براى آنان در بر نداشته و شايد فهم جواب آن براى بسيارى مشكل 


بوده قرآن به بيان نتايج آن يرداخته تا به مردم بياموزد همه جا به دنبال نتيجه ها بروند. 


سيس در ذيل آيه به تناسب سخنى كه از حج و تعيين موسم به وسيله هلال ماه در آغاز آيه آمده به يكى از عادات و رسوم 


خرافى جاهليت در مورد حج اشاره نموده و مردم را از آن نهى مى كندء مى فرمايد: ((كار نيكك آن نيست كه از يشت خانه ها 


وارد شويد بلكه نيكى آن است كه تقوا ييشه كنيد و از در خانه ها وارد شويد واز 


خدا ببرهيزيد تا رستككار شويد)) (و ليس البر بان تاتوا الببيوت من ظهورها و لكن البر من اتقى و أ توا البيوت من ابوابها و اتقوا 
الله لعلكم تفلحون ). 


بسيارى از مفسران كفته اند در زمان جاهليت هنكامى كه لباس احرام به تن مى كردند از راه معمولى و در خانه » به خانه خود 
وارد نمى شدند و معتقد بودند اين كار براى محرم ممنوع است به همين دليل در يشت خانه نقبى مى زدند و هنكام احرام فقط 
از آن وارد مى شدندء آنها معتقد بودند كه اين عمل يكك كار نيك است جون تركك عادت است و احرام كه مجموعه اى از 


تركك عادات است بايد با اين تركك عادت تكميل شود. </179:1> 


و بعضى كفته اند اين كار به خاطر آن بود كه در حال احرام زير سقف نروند زيرا ككذشتن از سوراخ ديوار در مقايسه با 
كذشتن از در براى اين منظور بهتر بود ولى قرآن صريحا مى كويد نيكى در تقوا است نه در عادات و رسوم خرافى و بلافاصله 
دستور مى دهد حتما از همان طريق عادى به خانه ها وارد شويد. 


اين آيه معنى وسيع تر و عمومى ترى نيز دارد و آن اينكه براى اقدام در هر كار خواه دينى باشد يا غير دينى بايد از طريق 
صحيح وارد شويد نه از طرق انحرافى و وارونه جنانكه جابر همين معنى را از قول امام باقر (عليه السلام ) نقل كرده است . 


حمل > 


وازاينجا مى توان بيوند ديكرى ميان آغاز و يايان آيه بيدا كرد و آن اينكه هر كار بايد از طريق صحيح آن 


باشد و عبادتى همجون حج نيز بايد در وقت مقرر كه با هلال ماه تعيين مى شود انجام كيرد. 


تفسير سومى براى آيه ذكر شده است و آن اينكه براى يافتن نيكى ها بايد به سراغ اهلش رفت و از غير اهل طلب نكرد ولى 


اين تفسير را مى توان در تفسير دوم 


درج كرد در روايات اهل بيت از امام باقر (عليه السلام ) نقل شده : آل محمد ابواب الله و سبله و الدعاه الى الجنه و القاده اليها 


و الادلا-ء عليها الى يوم القيامه » ((خاندان ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) درهاى الهى و طرق وصول به او و دعوت 
كنند كان به سوى بهشت و راهنمايان و دليلان آن مى باشند تا روز قيامت .)) <17.4> 


اين حديث مى تواند اشاره اى به يكى از مصداقهاى مفهوم كلى آيه باشد زيرا مى كويد در تمام امور مذهبى خويش از طريق 
اصلى يعنى اهل بيت بيامبر كه طبق حديث ثقلين قرين قرآنند وارد شويد و برنامه هاى خود رااز آنها بكيريد جرا كه وحى 
الهى در خانه آنان نازل شده و آنها يرورش يافتكان مكتب قرآنند. 

جمله: [(لنس'البوم:)) ممكن افنت: اشنازوبنه تكله لطي دنكرى تيز تاشند كد مو ال:شما اق اهله:ماه بهجائ سق آل :از عازف 
دينى همانند عمل كسى است كه راه اصلى خانه را كذاشته و از سوراخى كه يشت ديوار خانه زده وارد مى شود جه كار 


نازيبائى . 


ضمنا توجه به اين نكته نيز لا-زم است كه مى فرمايد:((لكن البر من اتقى )) (بلكه نيكى اين است كه تقوا بيشه كنيد) زيرا 


وجوه 


يرهي زكاران سرجشمه جوشان نيكى هاست به كونهاى كه كوئى خود آنها عين نيكى هستند. >101١<‏ 
-١‏ سؤ الات مختلف از شخص ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 


در يانزده مورد از آيات قرآن جمله يسئلونكك آمده كه نشان مى دهد مردم كرارا سؤ الات مختلفى در مسائل كوناكون از 
ييغمبر اكرم داشتند و جالب اينكه ييامبر نه تنها از اين سؤ الات ناراحت نمى شد بلكه با آغوش باز از آن استقبال مى كرد 


واز طريق آيات قر نى به آنها ياسخ مى داد. 


اصولا سؤ ال كردن يكى از حقوق مردم در برابر رهبران است حتى اين حق را به دشمنان نيز بايد داد كه سؤ الات خود را به 


ييامبر نشانه تكان خوردن افكار مردم آن محيط در يرتو قرآن و اسلام است . 


ناساز كار است . 
> نظام زند كى 
زندكى فردى و اجتماعى بدون يكك نظم صحيح به سامان نمى رسد 


تقويم و نظام زندكى زندكى فردى و اجتماعى » هيجكدام بدون يكك نظم صحيح به سامان نمى رسدء نظم در برنامه ريزى و 
نظم در مديريت و اجراء و يكك نككاه به عالم آفرينش از منظومه هاى جهان بالا كرفته تا ساختمان بدن انسان و اعضاى 


بر همين اساس خداوند» اسباب اين نظم را در اختيار انسان قرار داد و حر كات منظم كره زمين به دور خود و به دور خورشيدء 
و همجنين كردش منظم ماه را وسيله اى براى نظام زمانبندى قرار داده » تا برنامه هاى زندكى اعم از مادى و معنوى » تحت 
نظام درآيد. 


فكر 3 اككر نظم معين روز و شب و خورشيد و ماه نبود و مقياسى براى سنجش زمان در دست نداشتيم جه آذ شفتكّى در 
سراسر زندكى ما ييدا مى شد و لذا خداوند ازاين معنى به صورت يكى از مواهب مهم خويش در آيه ه سوره يونس ياد 


كرده » مى فرمايد: هو الذى جعل الشمس ضياء و القمر نورا و قدره منازل لتعلموا 
عدد السنين و الحساب ما خلق الله ذلكك الا بالحق يفصل الايات لقوم ٠يعلمون‏ . 


((او كسى است كه خورشيد را روشنائى » و ماه را نور قرار داد» و براى آن منزلكاههايى مقدر فرمود» تا عدد سالها و حساب را 


بدانيد خداوند آن را جز به حق نيافريد» او آيات خود را براى كروهى كه اهل دانش اند شرح مى دهد.)) 


شبيه همين معنى در آيه ١١‏ سوره اسراء در مورد نظام حاكم بر شب و روز آمده است . >121١<‏ بعضى از مفسران » دو شاءن 


نزول براى نخستين آيه ازاين آيات نقل كرده است . 


نخست اينكه اين آيه اولين آيه اى بود كه درباره جنكك با دشمنان اسلام نازل شد و يس از نزول اين آيه بيغمبر اكرم (صلى 


الله عليه و آله و سلم ) با آنها كه از در ييكار در آمدند» ييكار كرد و نسبت به آنان كه ييكار نداشتند خوددارى ميكرد, و اين 
اذامة داشت ستو اقتلوا المثر كترى: كه احازة ييكان ناعمة مث كان را يداد تارل كشت 


دوم شاءن نزولى است كه از ابن عباس نقل شده كه اين آيه در مورد صلح حديبيه نازل كرديدء و جريان جنين است كه 
رسول خدا (صلى الله عليه و آله و سلم ) با 1٠١‏ نفر از ياران خودء آماده عمره شدند» جون به سرزمين حديبيه (محلى است 
در نزديكى مكه ) رسيدند» مشركان از ورود آنها به مكه و انجام مناسكك عمره » ممانعت كردندء و يس از كفتكوى زياد با 
ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مصالحه كردند» كه سال بعد براى انجام عمره به مكه بيايند و آنان مكه را سه روز براى او 
و مسلمانان خالى خواهند كرد تا طواف خانه خدا كنند. 


سال بعد هنكامى كه آماده رفتن به مكه شدندء ازاين خائف بودند كه مشركان به وعده خود وفا نكنندء و مانع شوند» و 
جنكى به وقوع بيوندد» ودر صورت وقوع حادثه يا جنكك , ييامبر از مقاتله در ماه حرام ناراحت بودء كه آيه فوق در اين مورد 


نازل شدء و دستور داد كه اككر دشمن نبرد را شروع كند شما هم در برابر او به مبارزه برخيزيد. 


دلالت دارد كه همه با 


هم ء يا با فاصله كمى نازل شده . 
فرمان جنكك با ستمكاران 


در نخستين آيه » قرآن دستور مقاتله و مبارزه با كسانى كه شمشير به روى مسلمانان مى كشند صادر كرده و به آنان اجازه 
داده است كه براى خاموش ساختن دشمنان دست به اسلحه ببرند» و به تعبير ديكر دوران صبر و شكيبايى مسلمانان تمام شده 
بود. و به قدر كافى قوت و قدرت بيدا كرده بودند كه با شجاعت و صراحت .» از خود و حقوق خويش دفاع كنند» مى فرمايد: 
((با كسانى كه با شما مى جنكند در راه خدا بيكار كنيد)) (و قاتلوا فى سبيل الله الذين يقاتلونكم ). 


جاه طلبى يا كشو ركشايى يا بدست آوردن غنائم » و اشغال سرزمينهاى ديكران نيست . 


اسلام همه اينها را محكوم مى كند و مى كويد: سلاح بدست كرفتن و به جهاد يرداختن فقط بايد در راه خداء و براى كسترش 
قوانين الهى و بسط توحيد و عدالت و دفاع از حق » و ريشه كن ساختن ظلم و فساد و تباهى باشد. 


همين نكته است كه جنككهاى اسلامى را از تمام جنكهايى كه در جهان روى مى دهد جدا مى سازد ونيز همين هدف » در 
تمام ابعاد جنكك اثر مى كذارد و كميت و كيفيت جنكك » نوع سلاح . جكونكى رفتار با اسيران » را به رنكك فى سبيل الله در 


مى آورد. 
((سبيل )) به كفته ((راغب )) در ((مفردات )) در اصل به معنى راهى است كه 


ييمودن 


آن آسان است » و بعضى آن را منحصرا به معنى راه حق تفسير كرده اند» ولى با توجه به اينكه اين وازه در قرآن مجيد, هم به 


راههاى حق و هم به راههاى باطل اطلاق شده» شايد منظورشان اين باشد كه از قرائن » حق بودن آن را استفاده كرده اند. 


شكك نيست كه ييمودن راه خدا (سبيل الله ) يا به تعبير ديكر راه دين و آيين اوء با تمام مشكلاتى كه دارد. جون موافق روح و 
جان افراد با ايمان است . كارى است آسان و كواراء به همين دليل مؤ منان داوطلبانه و آشكاراء از آن استقبال مى كنند, هر 


دشمن به مقاتله و مبارزه بر نخيزد» مسلمانان نبايد حمله كنند و جنانكه خواهيم ديد» اين اصل (جز در بعضى موارد استثنايى 


كه خواهد آمد) همه جا محترم شمرده شده است . 


جمعى از مفسران » مفهوم ((الذين يقاتلونكم )) را در دايره خاصى محدود كرده اند در حالى كه آيه مفهوم كسترده اى دارد 


و تمام كسانى را كه به نحوى از انحاء به ييكار بر مى خيزند شامل مى شود. 


ضمنا از اين آيه استفاده مى شود كه هر كز غير نظاميان (مخصوصا زنان و كودكان ) نبايد مورد تهاجم واقع شوندء زيرا آنها به 


سيس توصيه به رعايت عدالت » حتى در ميدان جنكك و در برابر دشمنان كرده مى فرمايد: از حد تجاوز نكنيد (و لا تعتدوا). 


00 


خداوند» تجاو زكاران را دوست نمى دارد (ان الله لا يحب المعتدين . 


آرى هنكامى كه جنكك براى خدا ودر راه خدا باشد. هيجكونه تعدى و تجاوزء نبايد در آن باشدء و درست به همين دليل 


است كه در جنككهاى اسلامى - بر خلاف جنكهاى عصر ما - رعايت اصول اخلاقى فراوانى توصيه شده است » مثلا 


افرادى كه سلاح بر زمين بككذارند» و كسانى كه توانايى جنك را از دست داده اندء يا اصولا قدرت بر جنك ندارند» همجون 
مجروحان » بير مردان » زنان و كودكان نبايد مورد تعدى قرار كيرند» باغستانها و ككياهان و زراعتها را نبايد از بين ببرند» واز 


مواد سمى براى زه رالود كردن ابهاى آشاميدنى دشمن (جنكك شيميايى و ميكروبى ) نبايد استفاده كنند. 


على (عليه السلام ) - طبق آنجه در نهج البلاغه آمده - به لشكريانش » قبل از شروع جنكك صفين دستور جامعى در اين زمينه 
داده كه شاهد كوياى بحث ما است : 


الهزيمه باذن الله فلا تقتلوا مدبرا و لا تصيبوا معورا و لا تجهزوا على جريح ولا تهيجوا النساء باذى و ان شتمن اعراضكم و سببن 
امرائكم . 

((با آنها نجنكيد تا جنك را آغاز كنند» جه اينكه شما بحمد الله (براى حقانيت خود) داراى حجت و دليل هستيد» و واكذاشتن 
كينا كائيرة وا غات كمد حسمت :د ركرق انث ميزه كسا ونير :زباك انان الكاه كة يه اذن هد انان :راشكيت دادئلة 


فراريان را نكشيدء و بر 


ناتوانها ضربه نزنيد و مجروحان را به قتل نرسانيد» و با اذيت و آزارء زنان را به هيجان نياوريد» هر جند به شما دشنام دهند» و 


به سرانتان ناسزا كو يند)). 


اين نكته نيز لازم به يادآورى است كه بعضى از مفسران » طبق ياره اى از روايات » اين آيه را ناسخ آيه اى كه منع از بيكار 
مى كند دانسته اند مانند كفوا ايديكم : ((دست به ييكار نزنيد)»» و بعضى آن را منسوخ به آيه و قاتلوا المشركين كافه : ((با 


همه مشركان بيكار كنيد)) شمرده اند» ولى حق اين است كه اين آيه نه ناسخ است و نه منسوخ » زيرا ممنوع بودن جنكك با 
كفار متجاوزء زمانى بود كه مسلمانان از توان كافى برخوردار نبودند و با تغيير شرايط موظف شدند از خود دفاع كنند, و نيز 
مساله ييكار با مش ركان در واقع يكك استثناء نسبت به آيه محسوب مى شود بنابراين تغيير حكم به خاطر تغيير شرايط نه نسخ 
است و نه استثناء» ولى قرائن نشان مى دهد كه در روايات و همجنين كلمات يبيشينيان نسخ مفهومى غير از مفهوم امروز داشته 


به طورى كه معنى كسترده آن شامل اين كونه امور نيز مى شده است . 


هيج كونه ضربه زدن به مسلمين خوددارى نمى كردند) را هر كجا بيابيد به قتل برسانيد و از آنجا كه شما را بيرون ساختند 
(مكه ) آنها را بيرون كنيد جرا كه اين يكك دفاع عادلانه و مقابله به مثل منطقى است 


(و اقتلوهم حيث ثقفتموهم و اخرجوهم من حيث اخرجوكم ). 


در اينكه ((فتنه )) جيست » مفسران و ارباب لغت » درباره آن بحثهايى دارندء اين واه در اصل از ((فتن )) (بر وزن متن ) 
كرفته شده كه به كفته ((راغب )) در ((مفردات )) به معنى قرار دادن طلا در آتش » براى ظاهر شدن ميزان خوبى آن از بدى 
است و به كفته بعضى كذاشتن طلا در آتش براى خالص شدن از ناخالصيهاست وازه فتنه و مشتقات آن در قرآن مجيد. دهها 


بار ذكر شده و در معانى مختلفى به كار رفته است . 


كاه به معنى آزمايش و امتحان است .» مانند احسب الناس ان يتركوا ان يقولوا آمنا وهم لا يفتنون : ((مردم كمان مى كنند. 
همين كه كفتند ايمان آورديم » رها 


مى شوند و آزمايش نخواهند شد. 
و كاه به معنى فريب دادن » جنانكه مى فرمايد: يا بنى آدم لا يفتننكم الشيطان : ((اى فرزندان آدم » شيطان شما را نفريبد)). 


و كاه به معنى بلا و عذاب آمده مانند: يوم هم على النار يفتنون ذوقوا فتنتكم : ((آن روز كه آنها بر آتش » عذاب مى شوند و 


به آنها كفته مى شود بجشيد عذاب خود را)). 


و كاه به معنى كمراهى آمده . مانند و من يرد الله فتنته فلن تملكك له من الله شيئا: ((كسى كه خدا كمراهى او را بخواهد (و از 


- 1 
و كاه به معنى شركك و بت يرستى 


يا سد راه ايمان آورند كان » آمده مانند آيه مورد بحث » و بعضى آيات بعد از آن كه مى فرمايد: و قاتلوهم حتى لا تكون فتنه 


ويكون الدين لله : ((نا انها يكار كنيد نا شرك ازا ميان يروف ودين مخصوص خذاق يكانه باشد)). 


ولى ظاهر اين است كه تمام اين معانى به همان ريشه اصلى كه در معنى فتنه كفته شد باز مى كردد (همانكونه كه غالب الفاظ 
مشتركك جنين حالى را دارند) زيرا با توجه به اينكه معنى اصلى قرار دادن طلا در زير فشار آتش براى خالص سازى » يا جدا 
كردن نوه ال تاصيرة اسك در هو عورف كداتوعى فشان و شدت وتجوة داشعة باشد افن بواذة به كان مي /رؤذ نافيك امفحان كه 
معمول | با فشار و مشكلات همراه است » و عذاب كه نوع ديكرى از شدت و فشار است . و فريب و نيرنكك كه تحت فشارها 


انجام مى كيرد و همجنين شركك يا ايجاد مانع در راه هدايت خلق كه هر كدام 


كوتاه سخن اينكه : آيين بت يرستى و فسادهاى كوناكون فردى و اجتماعى مولود آن » در سرزمين مكه رايج شده بود و حرم 
امن خدا را آلوده كرده بود» و فساد آن از قتل و كشتار هم بيشتر بود» آيه مورد بحث مى كويد به خاطر ترس از خونريزى » 


اد اجتمال ند اكتسوف عق آذ مفتيزان دافم هده كد منتظوي اق ((فنهة)) در اننجا همات 


فساد اجتماعى باشدء از جمله تبعيد كردن مؤ منان از وطن ماءلوفشان كه اين امور كاه از كشتن هم دردناكك تر است » يا سبب 
قتل و كشتارها در اجتماع مى شودء در آيه “ا سوره انفال جنين مى خوانيم : الا تفعلوه تكن فتنه فى الا-رض و فساد كبير: 
((ا كر ايض :وسهوورا (قطع رابطه با كفار) انجام ندهيد, فتنه و فساد عظيمى در زمين روى مى دهد (در اين آيه فتنه و فساد در 
كنار هم قرار كرفته ). 


سبس به مساله ديكرى در همين رابطه اشاره كرده » مى فرمايد: مسلمانان بايد احترام مسجد الحرام را نككهدارند» و اين حرم 
امن الهى بايد هميشه محترم شمرده شود و لذا ((با آنها (مشركان ) نزد مسجد الحرام بيكار نكنيد, مكر آنكه آنها در آنجا با 
شما بجنكند)) (و لا تقاتلوهم عند المسجد الحرام حتى يقاتلوكم فيه ). 


((ولى اكر آنها با شما در آنجا جنكك كردندء آنها را به قدل برسانيد» جنين است جزاى كافران )) (فان قاتلوكم فاقتلوهم 
كذلكك جزاء الكافرين ). 


جرا كه وقتى آنها حرمت اين حرم امن را بشكنند ديكر سكوت در برابر آنان جايز نيست و بايد ياسخ محكم به آنان كفته 


شود تااز قداست و احترام حرم امن خداء هركز سوء استفاده نكنند. 


ولى از آنجا كه اسلام هميشه نيش و نوش و انذار و بشارت را با هم مى آميزد تا معجون سالم تربيتى براى كنهكاران فراهم 
كند در آيه بعد راه بازكشت را به روى آنها كشوده و مى فرمايد: اككر دست از جنكك بردارند و خوددارى كتند» خخداوند 


آمرزنده و مهربان است (فان انتهوا فان الله غفور 


1 


ارق اكر "از شتركة دست بردارندة و اتقى فنه وفساة وا امون كنددة انها ترادران سلكان شما خواهتد بود و ديق جتائكه 


در دستورات ديكر آمده است از مجازات و غرامتهائى كه براى مجرمان است در مورد آنان صرف نظر مى شود. 


بعضى جمله ((فان انتهوا)) (اكر خوددارى كنند) را به معنى خوددارى از شركك و كفر تفسير كرده اند (جنانكه در بالا كفتيم 
. 


و بعضى به معنى خوددارى از جنكك در مسجد الحرام يا اطراف آن دانسته اند. 


در آيه بعد به هدف جهاد در اسلام اشاره كرده » مى فرمايد: با آنها يبكار كنيد تا فتنه از ميان برود (و قاتلوهم حتى لا تكون 


فتنه ). 


((و دين مخصوص خدا باشد)) (و يكون الدين لله ). 


ستمكاران روا نيست )) (فان انتهوا فلا عدوان الا على الظالمين ). 


در ظاهر» سه هدف براى جهاد در اين آيه ذكر شده » از ميان بردن فتنه هاء و محو شركك و بت يرستى » و جل وكيرى از ظلم و 


داك 


اين احتمال وجود دارد كه منظور از فتنه همان شركك بوده باشدء بنابراين هدف اول و دوم در هم ادغام مى شود. و نيز اين 
احتمال وجود دارد كه منظور از ظلم در اينجا نيز همان شركك باشد جنانكه در آيه ١7‏ سوره لقمان مى خوانيم : ان 


الشركك لظلم عظيم : ((شركك ظلم بزركى است )). 


به اين ترتيب » هر سه هدف .» به يكك هدف باز مى كردد. 


و آن مبارزه با شركك و بت يرستى كه سرجشمه انواع فتنه ها و مظالم و ستمهاست . 
بعضى نيز ظلم را در اين آيه به معنى آغازكر جنكك بودن دانسته اند ويا آغازكر جنكك بودن » در حرم امن خدا. 


مصاديق فتنه است ولى ((فتنه )) مفهومى كسترده تراز شركك داردء و درست است كه شركك يكى از مصاديق ظلم است » ولى 
((ظلم )) مفهوم وسيع ترى داردء واكر كاهى تفسير به شركك شده بيان يكك مصداق است . 


به اين ترتيب جهاد اسلامى نه به خاطر فرمانروائى در زمين و كشوركشايى » و نه به منظور به جنكك آوردن غنائم و نه تهيه 


بازارهاى فروش يا تملكك منابع حياتى كشورهاى ديكرء يا برترى بخشيدن نزادى بر نزاد ديكر است . 


آثار شركك و بت يرستى » و نيز مقابله با متجاوزان و ظالمان و دفاع در برابر آنان است 
١‏ - مساله جهاد در اسلام 


در بسيارى از مذاهب انحرافى » جهاد به هيج وجه وجود ندارد و همه جيز بر محور توصيه ها و نصايح و اندرزها دور مى زندء 


حتى بعضى هنكامى كه مى شنوند جهاد مسلحانه » يكى از اركان برنامه هاى اسلامى است در تعجب فرو مى روند كه 


ثانا توتدية بيك 


هميشه افراد زورمند و خود كامه و فرعونها و نمرودها و قارونها كه اهداف انبياء را مزاحم خويش مى ديده اند در برابر آن 
ايستاده و جز به محو دين و آيين خدا راضى نبودند روشن مى شود كه دينداران راستين در عين تكيه بر عقل و منطق و اخلاق 
بايد در مقابل اين كردنكشان ظالم و ستمكر بايستند و راه خود را با مبارزه و در هم كوبيدن آنان به سوى جلو باز كنند. 
اصولا جهاد يكى از نشانه هاى موجود زنده است و يكك قانون عمومى در عالم حيات است » تمام موجودات زنده اعم از 
انسان و حيوان و كياه » براى بقاى خود., با عوامل نابودى خود در حال مبارزه اند - شرح بيشتر اين سخن را در سوره نساء ذيل 


آيه 48 و 928 خواهيد خواند. 


به هر حال از افتخارات ما مسلمانان » آميختن دين با مساله حكومت و داشتن دستور جهاد در برنامه هاى دينى است » منتها 


بايد ديد جهاد اسلامى جه اهدافى را تعقيب مى كند آنجه ما را از ديكران جدا مى سازد همين است . 
؟" -اهداف جهاد در اسلام 


بعضى از غربزدهها اصرار دارند جهاد اسلامى را منحصرا در جهاد دفاعى خلاصه كنند, و با هر زحمتى كه هست تمام غزوات 


قرآن باز 


كرديم و اهداف جهاد را از قرآن بككيريم » اهدافى كه همه منطقى و قابل عرضه كردن به دوست و دشمن است . 
جنانكه در آيات بالا خوانديم جهاد در اسلام براى جند هدف مجاز شمرده 

0-0 

الف - جهاد براى خاموش كردن فتنه ها 

و به تعبير ديكر جهاد ابتدائى آزادى بخش . 


مى دانيم خداوند دستورها و برنامه هائى براى سعادت و آزادى و تكامل و خوشبختى و آسايش انسانها طرح كرده است » و 
بيامبران خود را موظف ساخته كه اين دستورها را به مردم ابلاغ كنند. حال اكر فرد يا جمعيتى ابلاغ اين فرمانها را مزاحم منافع 
ست غوداسندة وانت رام دعوت الماع مواتة اتحاه اكه اتيا سق ذارك تعنة ازاطويق سالمة ميرو | كن فمكة نفهانا 
توسل به زور اين موانع رااز سر راه دعوت خود بردارند و آزادى تبليغ را براى خود كسب كنند. 

به عبارت ديكر: مردم در همه اجتماعات اين حق را دارند كه نداى مناديان راه حق را بشنوند» و در قبول دعوت آنها آزاد 
باشند حال اككر كسانى بخواهند آنها رااز حق مشروعشان محروم سازند و اجازه ندهند صداى مناديان راه خدا به كوش جان 
آنها برسد وازقيد اسارت و بردكى فكرى و اجتماعى آزاد كردند طرفداران اين برنامه حق دارند براى فراهم ساختن اين 


آزادى از هر وسيله اى استفاده كنند» و از اينجا ضرورت ((جهاد ابتدائى )) در اسلام و ساير اديان آسمانى روشن مى كردد. 


همجنين اكر كسانى مؤ منان را تحت فشار قرار دهند كه به آيين سابق باز كردند براى رفع اين فشار نيز از هر وسيله 


اى مى توان استفاده كرد. 
ب - جهاد دفاعى 


آيا صحيح است كسى به انسان حمله كند و اواز خود دفاع ننمايد؟ يا ملتى متجاوز و سلطه كر هجوم بر ملت ديكر ببرند و 
انها دسة :رون دست كذازدة تاودى: كفوواو ملت حوكن راشا كك 


در اينجا تمام قوانين آسمانى و بشرى به شخص يا جمعيتى كه مورد هجوم واقع شده حق مى دهد براى دفاع از خويشتن به يا 


خيزد و آنجه در قدرت دارد به كار 
برد واز هر كونه اقدام منطقى براى حفظ موجوديت خويش فروكذار نكند. 


اين نوع جهاد راء ((جهاد دفاعى )) مى نامند, جنككهايى مانند جنكك احزاب و احد و موته و تبوكك و حنين و بعضى ديكر از 


غزوات اسلامى جزء اين بخش از جهاد بوده و جنبه دفاعى داشته اسث . 


هم اكنون بسيارى از دشمنان اسلام » جنكك را بر مسلمين تحميل كرده اند و سرزمينهاى اسلامى را اشغال نموده و منابع آنها را 
زير سلطه خود كرفته اند جككونه اسلام اجازه مى دهد در مقابل آنها سكوت شود؟ 


شاعةديكرئ ازاجهاد كشهن آنات ديكر قراو هه ان اشارزة شد تجهاد راع تحباءت ا مظلو ماق اسك دن ١‏ ردقلا سوه تماء 
مى خوانيم : و ما لكم لا تقاتلون فى سبيل الله و المستضعفين من الرجال و النساء و الولدان الذين يقولون ربنا اخرجنا من هذه 
القريه الظالم اهلها و اجعل لنا من لدنكك وليا و اجعل لنا من لدنكك نصيرا: 


((جرا در راه خخدا و در راه مردان و زنان و كودكانى كه (بدست ستمكران ) تضعيف شده 


اثلا كان نفى كثيد همان اقزاد (مسد يده اق ) كذامفن كويدن: ذا نا! ماارا ازابق شه (مكه) كه اهلين 'ستمكرلك بيزوت نز 


براى مااز سوى خود, وليى قرار ده » و براى ما از سوى خود يار و ياورى معين فرما)). 


به اين ترتيب » قرآن از مسلمانان مى خواهد كه هم در راه خدا و هم مستضعفان مظلوم » جهاد كنند, و اصولا اين دو از هم 
جدا نيستند و با توجه به اينكه در آيه فوق قيد و شرطى نيست .ء اين مظلومان و مستضعفان در هر نقطه جهان » باشندء بايد از 
آنها دفاع كرده نزديكك و دورء داخل و خارج كشور تفاوت نمى كند. 


و به تعبير ديكر حمايت از مظلومان در مقابل ظالمان در اسلام يكك اصل است كه بايد مراعات شود حتى اكر به جهاد منتهى 
كردد» اسلام اجازه نمى دهد مسلمانان در برابر فشارهايى كه به مظلومان جهان وارد مى شود بيتفاوت باشند» و 

اين دستور يكى از ارزشمندترين دستورات اسلامى است كه از حقانيت اين آبين خبر مى دهد. 

د - جهاد براى محو شركك و بت يرستى 

اسلام در عين اينكه آزادى عقيده را محترم مى شمرد و هيج كس را با اجبار دعوت به سوى اين آيين نمى كندء به همين دليل 
با آنها به صورت يكك ((اقليت هم ييمان )) (اهل ذمه ) معامله مى كند و با شرايط خاصى كه نه ييجيده است و نه مشكل با 


آنها همزيستى مسالمت 


فين ور رارم" تنانن ددن عون عذال اتسيف انو شد كقااوا وق رساي شك شيك وتيا تدر كقاو امك برست اننظ نو سواه 
آيين و نه محترم شمرده مى شودء بلكه يكك نوع خرافه و انحراف و حماقت و در واقع يكك نوع بيمارى فكرى و اخلاقى است 
كه بايد به هر قيمت كه ممكن شود آن را ريشه كن ساخت . 


كلمه آزادى و احترام به فكر ديكران در مواردى به كار برده مى شود كه فكر و عقيده لا اقل يكك ريشه صحيح داشته باشدء 
اما انحراف و خرافه و كمراهى و بيمارى جيزى نيست كه محترم شمرده شود و به همين دليل اسلام دستور مى دهد كه بت 


يرستى به هر قيمتى كه شده است حتى به قب قيعت جنكك .از جامعه :شربت ريشه كن كردة: 
بت خانه ها و آثار شوم بت يرستى اككر از طرق مسالمت آميز ممكن نشد با زور ويران و منهدم كردند. 


آرى اسلام مى كويد بايد صفحه زمين از آلودكى به شرك و بت يرستى ياكك كردد و به همه مسلمين نويد مى دهد كه 


سرانجام توحيد و يكتا يرستى به تمام جهان حاكم خواهد شد و شركك و بت يرستى ريشه كن خواهد كشت . 


از آنجه در بالا - در مورد اهداف جهاد - آمد روشن مى شود كه اسلام جهاد را با اصول صحيح و منطق عقل هماهنكك 
ساخته » و هركز آن را وسيله سلطه جويى و كشو ركشائى و غصب حقوق ديكران و تحميل عقيده » و استعمار و استثمار قرار 


نداده اه ٠.‏ 


ولى مى دانيم دشمنان اسلام - مخصوصا ارباب كليسا و 


مستشرقان مغرض با تحريف حقايق . سخنان زيادى بر ضد مساله جهاد اسلامى ايراد كرده اند و اسلام را متهم به خشونت و 


توسل به زور و شمشير براى تحميل عقيده ساخته اند. 
و به اين قانون اسلامى سخت هجوم برده اند. 


به نظر مى رسد وحشت آنها از ييشرفت اسلام در جهان » به خاطر معارف قوى » و برنامه هاى حساب شده » سبب شده است 


كه از اسلام جهره دروغين وحشتناكى بسازند؛ تا جلو ييشرفت اسلام را در جهان بككيرند. 
” - جرا فرمان جهاد در مدينه نازل شد؟ 
مى دانيم جهاد در سال دوم هجرت به مسلمانان واجب كشت و قبل از آن واجب نبود. 


دليل اين موضع روشن است زيرا از يكك طرف تعداد مسلمانان در مكه به اندازهاى كم بود كه عملا قيام مسلحانه كردن 
مفهومى جز انتحار و خود كشى نداشت و از طرف ديكر دشمن در مكه فوق العاده نيرومند بود و در واقع مركز اصلى قدرتهاى 
ضد اسلامى محسوب مى شد و مبارزه كردن با آنها در داخل مكه امكان يذير نبود. 


ولى هنكامى كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به مدينه آمد عده زيادى به اوايمان آوردند و دعوت خود را آشكار در 
داخل و خارج مدينه كسترش داد و توانست يكك حكومت صالح به وجود آورد و وسايل لازم را براى مبارزه و بيكار با دشمن 
آماده سازد و جون مدينه از مكه فاصله زيادى داشت اين كار با فراغت خاطر صورت كرفت و نيروهاى انقلابى و آزادى 


بخش » آماده مبارزه و دفاع در برابر دشمن شدند. احترام ماههاى حرام و مقابله به مثل 


اين ابه 


بحثى را كه در آيات يبش در مورد جهاد به طور كلى آمده است تكميل مى كند و در واقع ياسخى است به ايراد افراد ناآ كاه 


مككر مى توان در ماه حرام جنكك كرد كه اسلام جنين دستورى را داده است . 


توضيح اينكه : مشركان مكه مى دانستند كه جنكك در ماههاى حرام (ذى القعده و ذى الحجه و محرم و رجب ) از نظر اسلام 
جايز نيست و به تعبير ديككر اسلام اين سنت را كه از قبل وجود داشته امضاء كرده است . مخصوصا در مسجد الحرام و مكه 


به همين دليل در نظر داشتند» مسلمانان را غافلكير ساخته و در ماههاى حرام به آنها حمله ور شوند. و شايد كمانشان اين بود. 


كه اكر آنها احترام ماههاى حرام را ناديده بكي رند مسلمانان به مقابله بر نمى خيزند؛ و اكر جنين شود به مقصود 
خود رسيده اندك. 


آيه مورد بحث به اين يندارها يايان داد و نقشه هاى احتمالى آنها را نقش بر آب كرد, و دستور داد اكر آنها در ماههاى حرام 
دست به اسلحه بردنك» مسلمانان در مقابل آنها بإيستند» مى فرمايد: ((ماه حرام در برابر ماه حرام است ع( (الشهر الحرام بالشهر 
الخراد . 


((زيرا حرمات » قصاص دارد (و الحرمات قصاص ). 


((حرمات )) جمع ((حرمه )) به معنى جيزى است كه بايد آن را حفظ كرد و 


نامشروع و قبيح را ازاين جهت حرام مى كويند كه ممنوعيت دارد» همان كونه كه در مورد حرم » يا ماه حرام بعضى اعمال 


اين جمله در واقع ياسخ دندان شكنى است به آنها كه اجازه جنكك در ماههاى حرام را به ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و 


يعنى احترام ماه حرام » يا سرزمين مكه حرم امن خداء در برابر كسانى است كه آن را محترم مى شمرند, ولى در برابر كسانى 
كه احترام آن را زيريا مى كذارند رعايت آن لازم نيست » و مسلمانان حق دارند با آنها وارد يبكار شوند, و اين در واقع يكك 


نوع قصاص است . تا ديكر مش ركان به فكر سوء استفاده از احترام ماه حرام يا سرزمين محترم مكه نيفتند. 


سيس به يكك دستور كلى و عمومى كه شامل موضوع مورد بحث نيز مى شود اشاره كرده » مى فرمايد: ((هر كس به شما 
تجاوز كندء به مانند آن بر او تجاوز كنيد ولى از خدا به يرهيزيد (و زياده روى ننماييد) و بدانيد خدا با يرهيزكاران است )) 


(فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم و اتقوا الله و اعلموا ان الله مع المتقين ). 


اسلام بر خلا.ف مسيحيت كنونى كه مى كويد: هر كس كه به رخساره راست تو تيانجه زند رخساره ديكر را به سوى او 
بكردان . <8017> 


جنين دستورى را نمى دهد, جرا كه اين 


دستور انحرافى باعث جرأ ت و جسارت ظالم و تجاوزكر است ». حتى مسيحيان جهان امروز نيز هركز به جنين دستورى عمل 
نمى كنند و كمترين تجاوزى را با ياسخى شديدترء كه آن هم بر خلاف دستور اسلام است جواب مى كويند. 


اسلام مى كويد: در برابر متجاوزء بايد ايستاد» و به هر كس حق مى دهد كه اكر به او تعدى شودء به همان مقدار مقابله كند 


تسليم در برابر متجاوز مساوى است با مركك و مقاومت مساوى است با حيات » اين است منطق اسلام . 


جالب اينكه آيه مفهوم وسيعى دارد و منحصر به مساله قصاص در مقابل قتل يا جنايات ديكر نيست », بلكه امور مالى و ساير 
حقوق را نيز شامل مى شود. 

البته اين موضوع با مساله عفو و كذشت » كه در مورد دوستان يا افراد شكست خورهده يا نادم و يشيمان صورت مى كيرد هيج 
كونه منافاتى ندارد. 


كاهى بعضى از عوام » تصور مى كنند كه معنى آيه اين است » اككر كسى فرزند ديكرى را به قتل برساند» مقابله به مثل اجازه 
مى دهد كه يدر مقتول فرزند قاتل را به قتل برساند؛ و اككر ضربهاى بر برادر او وارد كرد, او هم ضربهاى بر برادر جانى وارد 
كندء ولى اين اشتباه بزركى است .ء زيرا قرآن مى كويد: شخص معتدى و تجاوزكر بايد مجازات شودء (به همان اندازه 
مجازات شود) نه فرد بيكناه ديكرء باز مفهوم اين سخن اين نيست كه اكر كسى خانه شخصى را آتش زد خانه او را آتش 
يزتئد» بلكه مفهومكن ابن اننت معادل قيمك خاته زااز او يكيرتك: 


ضمنا تاكيدى كه در ذيل 


آيه در مورد تقوا ذكر شده تاكيدى است بر عدم تجاوز از حد و به تعبير ديكرء مقابله به مثل نبايد شكل انتقامجويى به خود 


كيردء همان انتقامى كه حد و مرزى براى خود نمى شناسد. 


واينكه مى كويد: خدا با يرهي زكاران است » اشاره به اين است كه آنها را در مشكلات تنها نمى كذارد و يارى مى دهدء زيرا 
كبن كه با ديكرئ استث دز مشكللات بهاو كمكك من كند ويدن بوابودشمن :اوارا حمايت من تمايد. انفاق وبرهائئ ان تتكتاها 


نكا استكمن امرك ب فار عاذ كه ان عشوي أن كنوت وو بنناة جما اندانه ك0 رداق اها اساومن ب كار 
آزموده نيازمند است به اموال و ثروت نيز احتياج دارد» جهاد هم نفرات آماده از نظر روحى و جسمى لازم دارد» وهم انواع 
سلاح و تجهيزات جنككى . درست است كه عامل تعيين كننده سرنوشت جنكك در درجه اول سربازان اند» ولى سرباز بدون 
وسايل و تجهيزات كافى (اعم از سلاح » مهمات » وسيله نقل و انتقال » مواد غذائى . وسايل درمانى ) كارى از او ساخته نيست 


لذا در اسلام تامين وسايل جهاد با دشمنان از واجبات شمرده شده واز جمله در آيه مورد بحث با صراحت دستور مى دهدء و 
مى فرمايد: در راه خدا انفاق كنيد و خود را به دست خويش به هلاكت نيفكنيد (و انفقوا فى سبيل الله و لا تلقوا بايديكم الى 
التهلكه ). 


مخصوصا در عصر نزول اين آيات » بسيارى از مسلمانان » شور و شوق جهاد در سر داشتند» ولى جون 


وسايل جنكك را هر كس شخصا فراهم ميكرد و بعضى فقير و نيازمند بودند. آن جنان كه طبق آيه 97 سوره توبه كريه مى 
كردند و اشكك ميريختند كه جرا وسيله شركت در جنكك ندارند: تولوا و اعينهم تفيض من الدمع 


جمله و لا تلقوا بايديكم الى التهلكه (با دست خويش خود را به هلاكت نيفكنيد) هر جند در مورد تركك انفاق » براى جهاد 
اسلامى وارد شده » ولى مفهوم وسيع و كستردهاى دارد كه موارد زياد ديكرى را نيز شامل مى شودء از جمله اينكه انسان حق 
ندارد از جادههاى خطرناك (جه از نظر ناامنى و جه عوامل جوى يا غير آن ) بدون بيشبينيهاى لازم بككذرد, يا غذائى كه به 
احتمال قوى آلوده به سم است تناول كندء ويا حتى در ميدان جهاد بدون نقشه و برنامه وارد عمل شود, در تمام اين موارد 


انسان بيجهت جان خود را به خطر انداخته و مسوول است . 


ولى اينكه بعضى از ناآ كاهان . هر كونه جهاد ابتدائى را القاء نفس در هلاكت ينداشته اند» و كاه تا آنجا به ييش مى روند كه 
قيام سالار شهيدان امام حسين (عليه السلام ) در كربلا را مصداق آن ميشمرند» ناشى از نهايت نادانى و عدم دركك آيه است » 
زيرا القاى نفس در هلا-كت مربوط به جائى است كه هدفى بالاتر از جان در خطر نباشدء و الا بايد جان را فداى حفظ آن 
هدف مقدس كرد. همان كونه كه امام حسين (عليه السلام ) و تمام شهيدان 


راه خدا اين كار را كردند. 


آيا اكر كسى ببيند جان ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) در خطر است و خود را سير براى حفظ او كند (همان كارى كه 
على (عليه السلام ) در جنكك احد كرد ويا در ليله المبيت آن شبى كه در بستر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) خوابيد) 
جنين كسى القاء نفس در هلاكت كرده و كار خلافى انجام داده ؟ آيا بايد بنشيند تا ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را به 
قتل برسانند و بكويد القاء نفس در هلاكت جايز نيست . 


حق اين است كه مفهوم آيه روشن است و تمسكك به آن در اين كونه موارد نوعى ابلهى است . 
آرى اكر هدف آن قدر مهم نباشد كه ارزش جان باختن را داشته باشد و يا اكر 


مهم است راهحلهاى بهتر و مناسبترى دارد» در جنين جائى نبايد جان خويشتن را به خطر انداخت (موارد تقيه مجاز نيز از همين 


قبيل است ). 


در آخر آيه دستور به نيك وكارى داده » مى فرمايد: و نيكى كنيد كه خداوند نيك وكاران را دوست دارد (و احسنوا ان الله يحب 
در اينكه مراد از احسان در اينجا جيست ؟ جند احتمال در كلمات مفسران ديده مى شود: نخست اين است كه حسن ظن به 
خنذا داشته باشيد (و كمان تكنيد انفاقهائ شما موجسب اختلال امر معيشت شما خواهد شذ) و ديكر اينكه منظورن اقتضاد و ميائة 


روى در مساله انفاق است» و ديكر اينكه منظورة آميختن انفاق با حسن رفتار نسبت به نيازمندان است »ء به كونهائ كه همراه با 


كشادهروئى و مهربانى باشد و از هر نوع منت و آنجه موجب رنجش و ناراحتى شخص انفاق شونده است بر كنار باشد. 
مانعى ندارد كه همه اين معانى سه كانه در مفهوم و محتواى آيه جمع باشد. 
١‏ -انفاق سبب يبشكيرى از هلاكت جامعه ها 


در اينكه ميان دو جمله و انفقوا فى سبيل الله و و لا تلقوا بايديكم الى التهلكه » آيا ارتباطى وجود دارد يا نه » با توجه به اينكه 
تمام تعبيرات قرآن حساب شده است » حتما ميان اين دو رابطهاى است و به نظر مى رسد رابطه اين است اككر انفاق در مسير 
جهاد و فى سبيل الله نكنيد. خود را با دست خويش به هلاكت افكندهايد» بلكه مى توان مساله را از اين فراتر برد و كفت : 


اين آيه كر جه در ذيل آيات جهاد آمده است ولى بيانكر يكك حقيقت كلى و اجتماعى است و آن اينكه انفاق به طور كلى 
سبب نجات جامعه ها از مفاسد كشنده 


است » زيرا هنكامى كه مساله انفاق به فراموشى سيرده شود و ثروتها در دست كروهى معدود جمع كردد ودر برابر آنان 
اكثريتى محروم و بينوا وجود داشته باشد ديرى نخواهد كذشت كه انفجار عظيمى در جامعه به وجود مى آيدء كه نفوس و 


اموال ثروتمندان هم در آتش آن خواهد سوخت و از اينجا رابطه مساله انفاق و بيشكيرى از هلاكت روشن مى شود. 
بنابراين انفاق » قبل از آنكه به حال محرومان مفيد باشد به نفع ثروتمندان است ء زيرا تعديل ثروت حافظ ثروت است . 


امير مومنان على (عليه السلام ) در يكى از كلمات قصارش به اين حقيقت اشاره 


. فرموده » مى كويد: حصنوا اموالكم بالزكاه : اموال خويش را با دادن زكات حفظ كنيد. <757> 


و به تعبير بعضى از مفسران » خوددارى از انفاق فى سبيل الله هم سبب مركك روح انسانى به خاطر بخل خواهد شدء وهم 
مر كك جامعه به خاطر عجز و ناتوانى » مخصوصا در نظامى همجون نظام اسلام كه بر نيكو كارى بنا شده است . <1806> 


؟ - سوء استفاده از مضمون أيه 


همانكونه كه اشاره كرديم بعضى از عافيت طلبان براى فرار از جهاد فى سبيل الله به جمله و لا تلقوا بايديكم الى التهلكه (با 
دست خويش » خود را به هلاكت نيفكنيد) جسبيده اند و رسوائى را به آنجا رسانيده كه قيام امام حسين (عليه السلام ) را در 
عاشورا كه سبب نجات و بقاى اسلام در برابر دشمنانى همجون بنى اميه شدء مصداق اين آيه شمرده اندء غافل از اينكه اكر 
اين باب كشوده شود جهاد به كلى بايد تعطيل كردد, اصولا تهلكه با شهادت دو مفهوم متباين دارد» تهلكه به معنى مركك 
بيدليل است در حالى كه شهادت قربانى شدن در راه هدف و نايل كشتن به 


بايد به اين حقيقت توجه داشت كه جان انسان » ارزشمندترين سرمايه وجود او نيستء ما حقايقى با ارزشتر از جان داريم » 
ايمان به خداء آيين اسلام » حفظ قرآن و اهداف مقدس آن ., بلكه حفظ حيثيت و آبروى جامعه اسلامى ء اينها اهدافى والاتر 


از جان انسان است كه قربان شدن در راه آن هلاكت نيست » و هركز از آن نهى نشده . 


در حديثى مى خوانيم كه 


: كروهى از مسلمانان براى جهاد به قسطنطنيه رفته بودند يكى از مردان شجاع حمله به لشكر روم كرد و داخل در صفوف آنها 
شد يكى از حاضران كفت : القى بيديه الى التهلكه : خود را با دو دست خويش به هلاءكت انداخت اينجا بود كه ابو ايوب 
انصارى برخاست و فرياد زد: اى مردم ! جرا اين آيه را بد تفسير و تاويل مى كنيد؟ اين آيه درباره ما طايفه انصار نازل شدء 
هنكامى كه خداوند دينش را عزت داد و ياورانش فزونى كرفتند بعضى از ما به ديكرى مخفيانه به كونهاى كه ييامبر (صلى 
الله عليه و آله و سلم ) نشنودء جنين كفتند كه اموال ما از دست رفت » و خداوند اسلام را عزيز و يارانش را زياد كرد, ما اكر 
در مدينه بمانيم به اموال از دست رفته خود برسيم بهتر است » آيه فوق بر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل شد و به ما 
فرمود: انفاق در راه خدا كنيد و خويشتن را به هلاكت نيفكنيد و منظور از هلاكت » اقامت در مدينه براى اصلاح اموال و 
تركك جهاد بود 70> 


#حتسط و و ا اكماة عضي 


احسان معمولا به معنى نيكو كارى تفسير مى شود, ولى كاه معنى وسيعترى براى آن ذكر شده » و آن هر كونه عمل صالح » 
بلكه انككيزه هاى عمل صالح است جنانكه در حديثى از ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى خوانيم كه در تفسير 
احسان فرمود: ان تعبد 


الله كانكك تراه فان لم تكن تراه فانه يراكك : احسان آن 


أفيث كة هد راان جضان برشن كق كه كر اووامى فى وك تواف ا تمن شق اتكجوا من كد 502 


لانيو امدق متكا كد نشاف كعان ا سان وعدا :داقكه اند كد كوتى "اراهن نفدو اودارا عي سان اماظن ناد 


به سراغ اعمال صالح ميرود» و از هر كونه كناه و معصيت خوددارى مى نمايد. قسمتى از احكام مهم حج 
دقيقا روشن نيست كه آيات مربوط به حج در قرآن مجيد در جه تاريخى نازل 


شده است ولى به اعتقاد بعضى از مفسران بزركك در حجه الوداع نازل كشته <7717> در حالى كه بعضى كفته اند كه جمله 
فان احصرتم فما استيسر من الهدى ناظر به جريان حديبيه است كه در سال ششم هجرت واقع شد و مسلمانان از زيارت خانه 


خدا ممنوع شدند </575> 
در اين آيه » احكام زيادى بيان شده است : 


١‏ - در ابتداء يكك دستور كلى براى انجام فريضه حج و عمره به طور كامل و براى اطاعت فرمان خدا داده » مى فرمايد: حج و 


عمره را براى خدا به اتمام برسانيد (و اتموا الحج و العمره لله ). 


در واقع قبل از هر جيز به سراغ انككيزههاى اين دو عبادت رفته و توصيه مى كند كه جز انككيزه الهى و قصد تقرب به ذات ياكك 
اوه جيز ديكرى در كار نبايد باشد» و عمل نيز به مقتضاى و اتموا از هر نظر كامل و جامع باشد. 


؟ - سيس به سراغ كسانى مى رود كه بعد از بستن احرام به خاطر وجود مانعى , مانند بيمارى شديد 


و ترس از دشمن ء موفق به انجام اعمال حج عمره نباشند» مى فرمايد: اكر محصور شديد (و موانعى به شما اجازه نداد كه يبس 
از احرام بستن وارد مكه شويد) آنجه از قربانى فراهم شود ذبح كنيد واز احرام خارج شويد (فان احصرتم فما استيسر من 
الهدى ). 19> 


به هر حال افرادى كه كرفتار مى شوندء و توانايى انجام مراسم حج و عمره را يبدا نمى كنندء مى توانند با استفاده از اين مساله 


»از احرام خارج شده وبه حال 
عادى باز كردند. 


مى دانيم قربانى ممكن است شتر يا كاو يا كوسفند باشدء كه آسانترين آنها كوسفند است ء و لذا جمله فما استيسر من الهدى 


راغالبا اشاره به كوسفند دانسته اند. 


* - سيس به دستور ديككرى اشاره كرده » مى فرمايد: سرهاى خود را نتراشيد تا قربانى به محلش برسد و در قربانكاه ذبح شود 
(و لا تحلقوا رؤ سكم حتى يبلغ الهدى محله ). 


آيا اين دستور مربوط به افرادى است كه محصور و ممنوع از انجام مراسم حج مى شوند, و در واقع دستورى است براى تكميل 
دستور سابق » و يا همه حاجيان را مى كويدء بعضى از مفسران » معنى اول را بر كزيده اند و كفته اند» منظور از محل هدى 
(محل قربانى ) حرم است و كاه كفته اند» منظور همان جا است كه مانع و مزاحم » حاصل مى شود و به فعل ييغمبر اكرم 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) در داستان حديبيه كه محلى است بيرون حرم مكه , استدلال كرده اند كه حضرت بعد از ممانعت 


مش ركان » 


قربانى خود را در همان جا ذبح كرد و به اصحاب و يارانش نيز دستور داد جنين كنند. 


مفسر عاليقدر مرحوم طبرسى مى كويد: به اعتقاد علماى ماء محصور اكر به خاطر بيمارى بوده باشدء قربانى او را در حرم بايد 
ذبح كنند و اكر به خاطر جلو كيرى از دشمن باشد در همان جا كه جلو كيرى شده است ذبح مى كنند. 


ولى بعضى ديكر از مفسران » اين جمله را ناظر به تمام حجاج مى دانند و مى كويند هيج كس حق ندارد» تقصير كند (سر 
بتراشد و از احرام خارج كردد) مكر اينكه قربانى را در محلش ذبح كند (قربانى حج در منى و قربانى عمره در مكه ). 


با توجه به عموميت تعبيرى كه در آيه وارد شده است تفسير دوم مناسبتر به 


موقع بتراشد) بايد فديه (كفارهاى ) از قبيل روزه يا صدقه يا كوسفندى بدهد (فمن كان منكم مريضا او به اذى من رأ سه 


ففديه من صيام او صدقه او نسكك ). 
نسكك در اصل جمع نسيكه به معنى حيوان ذبح شده است .ء اين وازه به معنى عبادت نيز آمده است . < .10> 


لذا راغب در مفردات » بعد از آنكه نسكك را به عبادت تفسير 


مى كند» مى كويد: اين وازه در مورد اعمال حج به كار مى رود و نسيكه به معنى ذبيحه است . 


بعضى از مفسران نيز آن را در اصل به معنى شمشهاى نقره مى دانند و اينكه به عبادت نسكك كفته شده به خاطر آن است كه 
انسان را خالص و ياكك و ياكيزه مى كند. 11> 


به هر حال ظاهر آيه اين است كه جنين شخصى مخير در ميان اين سه (روزه » و صدقه و ذبح كوسفند) مى باشد. 


در روايات اهل بيت (عليهما لسلام ) آمده است كه » روزه در اين مورد بايد سه روز بوده باشد» و صدقه به شش مسكين » و 
در روايتى به ده مسكين » و نسكك يكك كوسفند است . <8909> 


- سيس مى افزايد: و هنكامى كه (از بيمارى و دشمن ) در امان بوديد» كسانى كه 


عمره را تمام كرده و حج را آغاز مى كنندء آنجه ميسر است از قربانى (ذبح كنند) (فاذا امنتم فمن تمتع بالعمره الى الحج فما 


استيسر من الهدى ). 


اشاره به اينكه در حج تمتع كه عمره قبلا انجام مى كيرد» و بعد حج بجا آورده مى شود, قربانى كردن لازم است » و فرق نمى 


كند كه اين قربانى شتر باشد يا كاو و يا كوسفند» و بدون آن از احرام خارج نمى شود. 


درباره اصل هدى به كفته مرحوم طبرسى دو قول وجود دارد؛ اول اينكه از هديه كرفته شده است » و جون قربانى در واقع 


هديه اى به سوى بيت الله است » اين وازه برآ اطلاق شده است . ديكر ايئكة از ماده:هدايك 


كرفته شده است زيرا حيوان قربانى را همراه مى بردند» و به سوى خانه خدا و قربانكاه هدايت مى كردند. 
ولى ظاهر كلام راغب در مفردات اين است كه فقط از هديه كرفته شده و مى كويد: هدى جمع است و مفرد آن هديه است . 


در معجم مقاييس اللغه نيز دو ريشه براى اين لغت ذكر شده » هدايت و هديه » اما بعيد نيست هر دو به هدايت باز كردد. زيرا 


هديه جيزى است كه به سوى شخصى كه به او هديه مى شود هدايت مى كردد. (دقت كنيد). 


* - سيس به بيان حكم كسانى مى يردازد كه در حال حج تمتع قادر به قربانى نيستند» مى فرمايد: كسى كه (قربانى ) ندارد» 
بايد سه روز در ايام حج » و هفت روز به هنكام بازكشت .ء روزه بدارد» اين ده روز كامل است (فمن لم يجد فصيام ثلاثه ايام 
فى الحج و سبعه اذا رجعتم تلك عشره كامله ). 


بنابراين اكر قربانى بيدا نشود» يا وضع مالى انسان اجازه ندهد» جبران آن ده روز روزه است » كه سه روز آن (روز هفتم و 
هشتم و نهم ذى الحجه ) در ايام حج واقع مى شود. و اين از روزههايى است كه انجام آن در سفر مانعى ندارد» و هفت روز 
ديكر را بعد از بازكشت به وطن انجام مى دهد. 


با اينكه معلوم است سه روز به اضافه هفت روز مجموعا ده روز مى شود در 
عين حال » قرآن مى كويد: اين ده روز كامل است . 


بعضى از مفسران در تفسير اين جمله كفته اند اين به خاطر آن است كه واو كر جه 


معمولا براى جمع است نه براى تخيير» جون كاه در معنى تخبير نيز استعمال مى شود در اينجا خداوند براى رفع هر كونه ابهام 
» جمله تلكك عشره كامله را فرموده است . 


اين احتمال نيز وجود دارد كه تعبير به كامله اشاره به اين است كه روزه ده روز مى تواند به طور كامل جانشين قربانى شود. و 
زوار خانه خمذا نبايد از اين بابت نكران باشند» زيرا تمام ثوابهائى كه براى صاحبان قربانى از سوى خدا داده مى شود به آنها 


داده خواهد شد. 


بعضى نيز كفته اند: اين تعبير اشاره به نكته لطيفى در مورد عدد ده مى باشد زيرا از يكك نظر عدد ده كاملترين اعداد است » 
جون هنكامى كه اعداد رااز يكك شروع مى كنيم تا ده سير صعودى خود را تكميل مى كندء و اعداد بعد از آن » تكرار و 
تركيبى است از ده و عددهاى ديكر مانند يازده و دوازده » عرب به عدد بيست » عشرين مى كويد (يعنى دو عدد ده ) و به سى 


ثلاثين (سه عدد ده ) و همجنين .. 17> 


- بعد به بيان حكم ديكرى يرداخته » مى كويد: اين برنامه حج تمتع براى كسى است كه خانواده او نزد مسجد الحرام نباشد 
(ذلك لمن لم يكن اهله حاضرى المسجد الحرام ). 


بنابراين كسانى كه اهل مكه يا اطراف آن باشند.ء حج تمتع ندارند» بلكه حج تمتع مخصوص ففراد دور از اين منطقه است » و 
مشهور و معروف در ميان فقهاء اين است كه هر كس 588 ميل از مكه دورتر باشد» وظيفه او حج تمتع است » و 


آنها كه در فاصله كمترى قرار دارند» وظيفه آنها حج قران يا افراد است » كه عمره آن بعد از 

مراسم حج بجا آورده مى شود (شرح اين موضوع و مدارك آن در كتب فقهى آمده است ) 

بعد از بيان اين احكام هفتكانه در يايان آيه دستور به تقوا مى دهد و مى فرمايد: از خدا به يرهيزيد و تقوا بيشه كنيد و بدانيد 
خداوند عقاب و كيفرش شديد است (و اتقوا الله و اعلموا ان الله شديد العقاب ). 

اين تاكيد شايد به اين جهت است كه مسلمانان در هيج يكك از جزئيات اين عبادت مهم اسلامى كوتاهى نكنند جرا كه 
١‏ - اهميت حج در ميان وظايف اسلامى ! 

حج از مهمترين عباداتى است كه در اسلام تشريع شده و داراى آثار و بركات فراوان و بيشمارى است حج مايه عظمت اسلام 


جارى مى سازد. 


حج همان عبادتى است كه امير مومنان آن را يرجم و شعار مهم اسلام ناميده و در وصيت خويش در آخرين ساعت عمرش 
فرموده : 

و الله الله فى بيت ربكم لا تخلوه ما بقيتم فانه ان تركك لم تناظرواء خدا را خدا را! در مورد خانه يروردكارتان تا آن هنكام كه 
هستيد آن را خالى نكذاريد كه اكر خالى كذارده شود مهلت داده نمى شويد <ع”*7> (و بلاى الهى شما را فرا خواهد كرفت 


. 


اين جمله نيز از دشمنان اسلام معروف است كه 


يكى ديكر از دانشمندان مى كويد: واى به حال مسلمانان اكر معنى حج را در نيابند و واى به حال ديكران اكر معنى آن را 


دريايند. 

در حديث معروفى كه على (عليه السلام ) - در زمينه فلسفه احكام » طبق نقل نهج البلاغه حكمت 187 بيان فرموده نيز اشاره 
بر معنائى به اهميت حج شده است » مى فرمايد: فرض الله الايمان تطهيرا من الشركك ... و الحج تقويه للدين : خداوند ايمان را 
وسيله ياكك سازى مردم از شركك ... و حج را سبب قوت دين قرار داده است . 78> 

اين سخن را با حديثى از امام صادق (عليه السلام ) يايان ميدهيم (و شرح بيشتر را به جلد ؟١‏ تفسير نمونه » ذيل آيه 78 تا/؟ 
سوره حج كه به طور مبسوط از اهميت و فلسفه و اسرار حج بحث شده وا مى كذاريم ) آنجا كه فرمود: لا يزال الدين قائما ما 


قامت الكعبه » اسلام بر يا است تا زمانى كه كعبه بر يا است . </800> 


هن 


؟ - اقسام حج و فهرست اعمال حج تمتع 
فقهاى بزركك ما با الهام از آيات قرآن و سنت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و ائمه اهل بيت (عليهمالسلام ) حج را سه 
قسم تقسيم كرده اند: حج تمتع » و حج قران و افراد 


حج تمتع مخصوص كسانى است كه فاصله آنها از مكه 58 ميل يا بيشتر باشد ١8(‏ فرسخ حدود 48 كيلومتر) و حج قران و 
افراد» مربوط به كسانى است كه 


در 
كمغزاال اتن فاصيله ريد كى: من كنقد. 


در حج تمتع » نخست عمره را بجا مى آورند» سيس از احرام بيرون مى آيند» بعدا مراسم حج را در ايام مخصوصش انجام مى 
دهند؛ ولى در حج قران و افراد» اول مراسم حج بجا آورده مى شود, و بعد از يايان آن مراسم عمره » با اين تفاوت كه در حج 
قران » قربانى همراه مى آورند و در حج افراد اين قربانى نيست . ولى به عقيده اهل سنت حج قران آن است كه حج و عمره را 
در يكك احرام با هم قصد مى كند). 


نخست از نقاط معينى كه ميقات نام دارد احرام مى بندند: يعنى متعهد مى شوند يكك سلسله كارها كه بر محرم حرام است 
تركك كنند و جامه احرام كه دو قطعه لباس ندوخته است بر تن مى كنند و لبيكك كويان به سمت خانه خدا مى آيند نخست 
هفت بار دور خانه خدا طواف مى كنند و سيس در محلى كه به نام مقام ابراهيم معروف است دو ركعت نماز به جا مى آورند 
و بعد در ميان دو كوه صفا و مروه هفت مرتبه رفت و آمد مى نمايند و بعد با جيدن كمى از مو يا ناخن خودء از احرام خارج 
مى شوند و براى مراسم حج از مكه احرام بسته و روز نهم ذى الحجه به عرفات كه بيابانى است در جهار فرسخى مكه مى 


روند و آن روز را از ظهر تا غروب آفتاب در آنجا مى مانند و به نيايش يرورد كار مشغول مى شوند و سيس از غروب آفتاب 


به سوى مشعر الحرام كه در حدود دو فرسخ و نيمى مكه قرار دارد كوج مى كنند و شب را تا صبح در آن وادى مقدس مى 
مانند و هنكام طلوع آفتاب از آن سرزمين به منى كه در نزديكى آن قرار دارد حركت مى كنند و در همان روز كه روز عيد 
قربان است به ستون مخصوصى كه نام آن جمره عقبه است هفت سنكك ميزنند سيس قربانى مى كنند و با تراشيدن سر از احرام 


بيرون مى آيند. 


و همان روز يا بعد از آن به مكه باز مى كردند و طواف خانه خدا و نماز طواف و سعى صفا و مره و طواف نساء و نماز طواف 


نساء بجا مى آورند و در روزهاى 


يازدهم و دوازدهم به سه ستون مخصوص در منى كه جمرات نام دارد يكى يس از ديكرى را هفت بار سنكك مى زنند و 
شبهاى يازدهم و دوازدهم در سرزمين منى مى مانند و به اين ترتيب مراسم حج كه هر كدام زنده كننده يكك خاطره تاريخى 
است و كنايات و اشاراتى به مسائل مربوط به تهذيب نفس و فلسفه هاى اجتماعى است انجام مى دهند كه فلسفه هر كدام در 


آيات مناسب تشريح خواهد شد. </71> 
"'- جرا بعضى حج تمتع را به فراموشى سيرده اند؟ 


ظاهر آيه فوق اين است كه وظيفه كسانى كه مقيم در مكه نيستند» حج تمتع مى باشد (حجى كه با عمره شروع مى شود؛ و 
بعد از اتمام مراسم عمره از احرام بيرون مى آيند» و مجددا براى حج احرام مى بندند و مراسم حج را بجا مى آورند) و هيج 


كونه 


دليلى به نسخ اين آيه در دست نيست و روايات زيادى در كتب شيعه و اهل تسنن در اين زمينه نقل شده است از جمله 
محدثان معروفى از اهل سنت مانند نسائى در كتاب سئن خودء و احمد در كتاب مسند و ابن ماجه در سئن » و بيهقى در سنن 
الكبرى » و ترمذى در صحيح خود و مسلم نيز در كتاب معروف خودء روايات فراوانى در مورد حج تمتع نقل كرده اند كه اين 
حكم نسخ نشده و تا روز قيامت باقى است . 


بسيارى از فقهاى اهل سنت نيز آن را افضل انواع حج مى دانند هر جند اجازه حج قران و افراد را در كنار آن مى دهند (البته 
قران به همان معنى كه در بالا از فقهاى آنان نقل شد). 


ولى در حديث معروفى كه از عمر نقل شده مى خوانيم كه كفت : متعتان كانتا على عهد رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم 
) واناانهى عنهما و اعاقب عليهما متعه النساء و متعه الحج » دو متعه در زمان رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم ) بود كه 
من از آن دو نهى مى كنم وهر كس 


بجا آورد مجازات مى كنم متعه نساء و متعه حج . 


فخر رازى در ذيل آيه مورد بحث بعد از نقل اين حديث از عمر مى كويد: منظور از متعه حج اين است كه هر دو احرام 


(احرام حج و احرام عمره ) را با هم جمع كند سبس نيت حج را فسخ كند و عمره بجا آورد و بعد از آن حج نمايد. و< اف 4 


هيج كس جز ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) حق اعلام نسخ حكمى را ندارد و اصولا اين تعبير كه ييامبر (صلى الله 
عليه و آله وسلم ) جنين كفت و من جنين ميكويم تعبيرى است كه براى هيج كس قابل تحمل نمى باشد مككر مى توان فرمان 
يبامبر را زمين نهاد و به دنبال كفتار ديكران رفت اين غير قابل قبول است . 


به هر حال امروز بسيارى از علماى اهل سنت حديث مزبور را رها كرده و حج تمتع را به عنوان افضل انواع حج يذيرفته و بر 
طبق آن عمل مى كنند! بهترين زاد و توشه 


اين آيات همجنان احكام حج و زيارت خانه خدا را تعقيب مى كند» و دستورات جديدى در آن مطرح است : 


منظور از اين ماهها ماههاى شوال . ذى القعده و ذى الحجه است (تمام ماه ذى الحجه يا همان ده روز اول ) و اين ماهها را 
اشهر حج مى نامند زيرا بخشى از اعمال حج (مراسم عمره را) در غير اين ماهها نمى توان انجام داد و بخشى را منحصرا در 
روزهاى نهم تا دوازدهم ماه ذى الحجه بايد انجام داد» و اينكه در قرآن تصريح به نام اين ماهها نشده به خاطر آن است كه اين 


ماهها براى همه شناخته شده بود و قرآن با اين عبارت تاكيد بر آن مى كند. 


ضمنا اين جمله » يكى از رسوم خرافى جاهليت را نفى مى كند كه كاه به خاطر د ركيرى با جنككها يا غير آن » ماههاى 


حج را تغيير و تبديل مى دادند» و جلو و عقب مى كردندء قرآن مى كويد: اين ماهها معين و ثابت است » و تقديم و تاخير در 
اك 


؟ - سيس به دستور ديكرى در مورد كسانى كه با احرام بستن شروع به مناسكك حج مى كنند اشاره كرده » مى فرمايد: آنها 


كه حج را بر خود فرض كرده اند (و احرام بسته اند بايد بدانند) در حج آميزش جنسى و كناه و جدال نيست 


رفث بر وزن قفس در اصل به معنى سخنى است كه متضمن مطلبى كه ذكر آن قبيح است بوده باشدء اعم از آميزش جنسى و 
يا مقدمات آن » سيس كنايه از جماع قرار داده شده است . ولى بعضى تصريح كرده اند واه رفث تنها در صورتى به اين نوع 
كفتكوها اطلاق مى شود كه در حضور زنان باشد و اكر در غياب آنها باشد» رفث ناميده نمى شود. <759> 


بعضى نيز اصل آن را به معنى تمايل عملى به زنان دانسته اند كه از مزاح و لمس و تماس شروع مى شود و به آميزش جنسى 
يايان مى كيرد. <#ع17> 


فسوق به معنى كناه و خارج شدن از اطاعت خدا است . و جدال به معنى كفتكوى توأ م با نزاع است . و در اصل به معنى 
محكم بيجيدن طناب است و از آنجا كه طرفين كفتكوى آميخته با نزاع به يكديكر مى بيجند وهر كدام مى خواهد سخن 


خود را به كرسى بنشاند» اين وازه 


در آن به كار رفته است . 


به هر حال طبق اين دستور حاجيان به هنكام احرام . نه حق نزديكى با همسران دارند ونه كلمات دروغ و فحش دادن (كر جه 


كارهايى كه بر آنها حرام است جدال است » و سوكند خوردن . خواه راست باشد يا دروغ » و كفتن لا و الله - بلى و الله . 


به اين ترتيب محيط حج بايد از تمتعات جنسى و همجنين انجام كناهان و كفتكوهاى بيفايده و جر و بحثها و كشمكشهاى 
بيهوده ياكك باشدء زيرا محيط عبادت و اخلاص و تركك لذايذ مادى است » محيطى است كه روح انسان بايد از آن نيرو بكيرد 


و يكباره از جهان ماده جدا شود, و به عالم ماوراء ماده راه يابد و در عين 
حال رشته الفت و اتحاد و اتفاق و برادرى در ميان مسلمانان محكم كردد و هر كارى كه با اين امور منافات دارد ممنوع است . 
البته هر كدام از اين احكام » شرح و بسط و شرايطى دارد كه در كتب مناسكك حج آمده است . 


- در مرحله بعد به مسائل معنوى حج ». و آنجه مربوط به اخلا.ص است اشاره كرده » مى فرمايد: آنجه رااز كارهاى خير 


جه ياداشى براى نيك وكاران با ايمان از اين بالاتر كه بدانند هر كار نيكى را انجام مى دهند خدا از آن با خبر 


است » و مولى و معبود آنان » حاضر و ناظر مى باشد و اين بسيار لذتبخش است كه اعمال خير در محضر او انجام مى شود و 
اين ياداشى است قبل از ياداشهاى معنوى و مادى ديككر كه خداوند عالم و آكاه به آنها مى دهد. 


ودرادامه همين مطلب مى فرمايد: زاد و توشه تهيه كنيد كه بهترين زاد و توشه ها يرهيزكارى است و از من به يرهيزيد اى 


صاحبان عقل (و تزودوا فان خير الزاد التقوى و اتقون يا اولى الالباب ). 


بسيارى از مفسران كفته اند كه اين آيه اشاره به كروهى مى كند (به كفته بعضى كروهى از مردم يمن بودند) كه وقتى براى 
زيارت خانه خدا حركت مى كردند هيجككونه زاد و توشهاى با خود بر نمى داشتند» و حتى اككر زاد و توشهاى با خود داشتند 
به هنكام احرام به دور مى ريختند و مى كفتند ما به زيارت خانه خحدا مى رويم جككونه ممكن است به ما غذا ندهد (و كاه به 
همين جهت خود را به زحمت مى افكندند و يا محتاج به سؤ ال از اين و آن مى شدند) قرآن اين تفكر غلط را نفى مى كند و 
مى كويد زاد و توشه براى خود تهيه كنيد ولى در عين حال آنها را به مساله معنوى مهمترى ارشاد كرده » مى كويد: كه 


ماوراى اين زاد و توشه زاد و توشه ديكرى است كه بايد براى سفر آخرت فراهم كردد و آن يرهي زكارى و تقوا است . 


اين جمله ممكن است اشاره لطيفى به اين حقيقت بوده باشد كه در سفر حج موارد فراوانى براى 


تهيه زادهاى معنوى وجود دارد كه بايد از آن غفلت نكنيد در آنجا تاريخ مجسم اسلام است و صحنه هاى زنده فداكارى 
ابراهيم (عليه السلام ) قهرمان توحيد و جلوههاى خاصى از مظاهر قرب يروردكار ديده مى شود كه در هيج جاى ديكر جهان 
نيست آنها كه روحى بيدار و انديشه اى زنده دارند مى توانند براى يكك عمر از اين سفر بى نظير روحانى توشه معنوى فراهم 


سازند. 


انديشه مى كند آرى آنها هستند كه روح حج را درك مى كنند و ازاين برنامه عالى تربيتى حد اكثر بهره بردارى را مينمايند 


در حالى كه ديكران تنها از قشر و يوست آن سهمى دارند و روح حج را درك نمى كنند. 
آرى صاحبان مغز و انديث يشمندانند كه آثار تقوا و يرهي زكارى را در فرد و جامعه دركك مى كنند. 


در آيه بعد به رفع يارهاى از اشتباهات در زمينه مساله حج يرداخته » مى فرمايد: كناهى بر شما نيست كه از فضل يرورد كارتان 
(و منافع اقتصادى در ايام حج ) برخوردار شويد (ليس عليكم جناح ان تبتغوا فضلا من ربكم ). 
در زمان جاهليت هنكام مراسم حج هر كونه معامله و تجارت و باركشى و مسافربرى را كناه مى دانستند و حج كسانى را كه 


جنين مى كردند باطل مى شمردند. 


تجارت حلال كه بخشى از فضل خداوند 


بر بندكان است بهره كيريد ويا كار كنيد و از دست رنج خود استفاده كنيد. 


اصولا كاهى اين تفكر كه در عصر جاهليت بوده در زمان ما نيز يبدا مى شود كه اين عبادت بزركك يعنى حج بايد از هر كونه 
شائبه مادى خالص باشد ولى از آنجا كه اين مساله بسيارى از كار كران و كسانى كه تداركات و خدمات آن را انجام مى 
دهند اعم از راننده و خدمتكزار و طبيب و راهنما و ساير خدمتكزاران را كرفتار زحمت مى كند به علاوه مردم آن ديار مى 
توانند بسيارى از مشكلات اقتصادى را در موقع حج سامان بخشند اين تفكر مردود شمرده شده است و اينكونه اشخاص مى 
بلكه از اين بالاتر از منابع اسلامى به خوبى استفاده مى شود كه حج علاوه بر فلسفه مهم اخلاقى و تهذيب نفوس داراى فلسفه 
سياسى و فرهنككّى و اقتصادى نيز هسث . 

توضيح اينكه : مسافرت مسلمانان از نقاط مختلف دنيا به سوى خانه خحدا و تشكيل آن كنككره عظيم اسلامى مى تواند يايه و 
اساسى براى يكك جهش اقتصادى عمومى در جوامع اسلامى كردد به اين ترتيب كه مغزهاى متفكر اقتصادى مسلمين يس از 


مراسم حج يا قبل از آن دور هم بنشينند و با همفكرى و همكارى يايه محكمى براى اقتصاد جوامع اسلامى بريزند و با مبادلات 
صحيح تجارتى آن جنان اقتصاد نيرومندى به وجود آورند كه از دشمنان و بيكانكان بى نياز كردند. 


بنايراين » اين معاملات و مبادلات تجارتى خود يكى از وسايل تقويت جامعه اسلامى در برابر 


دشمنان اسلام است زيرا ميدانيم هيج ملتى بدون داشتن اقتصادى نيرومند استقلال كامل نخواهد داشت ولى بديهى است 
فعاليتهاى تجارتى بايد تحت الشعاع جنبه هاى عبادى و اخلاقى حج باشد نه حاكم و مقدم بر آنها و خوشبختانه مسلمانان وقت 
كافى قبل يا بعد از اعمال حج براى اين كار دارند: هشام بن حكم مى كويد از امام صادق (عليه السلام ) يرسيدم :.... فقلت له 
: ما العله التى من اجلها كلف الله العباد الحج و الطواف بالبيت فقال .... فجعل فيه الاجتماع من 


الشرق و الغرب ليتعارفوا و لينزع كل قوم من التجارات من بلد الى بلد و لينتفع بذلك المكارى و الجمال ... و لو كان كل قوم 
انما يتكلمون على بلادهم و ما فيها هلكوا و خربت البلا.د و سقطت الجلب و الارباح : جرا خداوند مردم را به انجام حج و 
طواف خانه خود فرمان داده است ؟ 


فرمود: خداوند انسانها را آفريد... و آنان را به عمل حج دستور داد كه اطاعت دين و مصالح دنياى آنان را در بر دارد در 
موسم حج مسلمانان از مشرق و مغرب كرد هم جمع مى شوند تا با يكديكر آشنا كردد و براى اين كه هر ملتى از تجارتها و 
فرآورده هاى اقتصادى ملتهاى ديككّر استفاده كنند و به خاطر اينكه مسافران و حمل و نقل كنند كان در اين سفر با كرايه دادن 
وسيله هاى نقليه خود بهره ببرند. (و براى اينكه با آثار و اخبار ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آشنا كردند وو اين آثار 


همجنان زنده بماند و در دست فراموشى سيرده نشود) و اكر بنا باشد 


هر ملتى فقط درباره محيط خود سخن بككويند هلاك مى كردند و شهرها ويران مى شود و استفاده ها و منافع تجارتى از بين 
مى رود. <جوع > 


سبس در ادامه همين آيه عطف توجه به مناسكك حج كرده » مى فرمايد: هنككامى كه از عرفات كوج كرديد خدا را در نزد 


مشعر الحرام ياد كنيد (فاذا افضتم من عرفات فاذكروا الله عند المشعر الحرام ). 


او را ياد كنيد همانككونه كه شما را هدايت كرد هر جند بيش از آن از كمراهان بوديد (و اذكروه كما هديكم وان كنتم من 
قبله لمن الظالين ). 


باز در ادامه همين معنى مى فرمايد: سيس از آنجا كه مردم كوج مى كنند (از مشعر الحرام به سوى سرزمين منى ) كوج كنيد 


خداوند آمرزنده و مهربان است (و استغفروا الله ان الله غفور رحيم ). 


در اين بخش از آيات به سه موقف از مواقف حج اشاره شده عرفات كه محلى است در حدود ٠‏ كيلومترى مكه و حاجيان از 
ظهر روز نهم ذى الحجه تا غروب آفتاب در آنجا وقوف مى كنند و به عبادت يرورد كار مشغولند سيس وقوف در مشعر الحرام 
يا مزدلفه كه بخشى از شب عيد قربان و صبحكاهان قبل از طلوع آفتاب در آنجا مى مانند و به راز و نياز با يرورد كار مى 


يردازند و سوم سرزمين منى كه محل قربانى و رمى جمرات و يايان دادن به احرام و انجام مراسم عيد است . 


١‏ - نخستين موقف 


ك6 


زائران خانه خدا بعد از انجام مراسم عمره راهى مراسم حج مى شوند و نخستين مرحله همان وقوف در عرفات است كه از نيمه 
روز نهم ذى الحجه تا غروب آفتاب در آنجا توقف مى نمايند سيس از آنجا به سوى مشعر الحرام حركت مى كنند (در آيات 


فوق به هر دو قسمت اشاره شده است ). 


در نامككذارى سرزمين عرفات به اين نام جهات كوناكونى ذكر كرده اند. كاه كفته اند هنكامى كه بيكك وحى خداوند 
جبرئيل مناسكك حج را در آنجا به ابراهيم نشان داد ابراهيم مى فرمود: عرفت » عرفت (شناختم - شناختم ) لذا آنجا را عرفات 
كفتند. 


كاه كفته اند اين داستان براى آدم واقع شد و كاه كفته شده كه آدم و حوا در آن سرزمين يكديكر را يبدا كردند و شناختند و 


كاه كفته شده زوار خانه خدا در آنجا يكديكن وا من متيل و اسن عباسية وه تفسيرهاى ديكر. عع جرع 


ولى بعيد نيست اين نامككذارى اشاره به حقيقت ديكرى باشد و آن اينكه اين سرزمين محيط بسيار آمادهاى براى معرفت 


يرورد كار و شناسائى ذات ياكك اوست . 


نيست - تنها بايد رفت و مشاهده كرد - همه يكك شكل » همه يكنواخت » همه بيابان نشين همه از هياهوى شهر و از هياهوى 
دنياى مادى و زرق و برقش فرار كرده » در زير آن آسمان نيلى در آن هواى آزاد و ياكك از آلودكّى كناه در آنجا كه فرشته 


وحى بال وير 


مى زند» در آنجا كه از لابلاى نسيمش صداى زمزمه جبرئيل و آهنكك مردانه ابراهيم خليل و طنين حيات بخش صداى بيامبر 
اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) و مجاهدان صدر اسلام شنيده مى شود. 


در اين سرزمين خاطره انكيز كه كويا دريجه اى به جهان ماوراى طبيعت در آن كُشوده شده انسان نه تنها از نشئه عرفان 
برورد كار سر مست مى شود و لحظه اى با زمزمه تسبيح عمومى خلقت هماهنكك مى كردد بلكه در درون وجود خودء خودش 
راهم كه عمرى است كم كرده و به دنبالش مى كردد بيدا مى كند و به حال خويشتن نيز عارف مى كردد و مى داند او آن 
كس نيست كه شب و روز در تلاش معاش حريصانه كوه و صحرا را زيريا مى كذارد وهر جه مى يابد عطشش فرو نمى 
نشيند مى يابد كوهر ديككرى در درون جان او نهفته است كه او در حقيقت همان است آرى اين سرزمين را عرفات مى نامئد 


؟ - مشعر الحرام - دومين موقف حج 


ير شكوه و آسمانى . 


اما نبايد فراموش كرد كه مشعر از ماده شعور است در آن شب تاريخى و هيجان انككيز (شب دهم ذى الحجه ) كه زائران خانه 


خدا يس از طى دوران تربيت خود در عرفات به آنجا كوج مى كنند و شبى را تا به صبح روى ماسه هاى نرم در زير 


آسمان ير ستاره 


در سرزمينى كه نمونه كوجكى از محشر كبرى و يرده اى از رستاخيز بزركك قيامت است . در آنجا كه جمعيت همجون امواج 


خروشان دريا به هنكام طوفان همه جا را ير كرده و آواى مردمى كه در حركتاند تا به صبح خاموش نمى شود. 

آرى در جنان محيط بى آرايش و با صفا و تكان دهنده در درون جامه معصومان احرام و روى آن ماسه هاى نرم » انسان 
جوشش جشمه هاى تازهاى از انديشه و فكر و شعور در درون خود احساس مى كند و صداى ريزش آن را در اعماق قلب 
خود به روشنى مى شنود آنجا را مشعر مى نامند! 


*- درس يككانكى و اتحاد 


در روايات آمده است كه قبيله قريش در جاهليت امتيازات نادرستى براى خود قائل بودند و براى هيج يكك از اعراب مقامى را 
كه براى خويشتن مى دانستند قايل نبودند آنها خود را حمس (بر وزن خمس ) به معنى كسى كه در دين خود محكم ويا 
برجاست مى خواندند و به عنوان فرزندان ابراهيم و سريرستان خانه كعبه خود رااز همه برتر مى شمردند. 

از جمله اينكه مى كفتند ما نبايد در مراسم حج به عرفات برويم زيرا عرفات از حرم مكه بيرون است » اكر جنين كنيم عرب 
براى ما ارزشى قائل نخواهد شد حرم مكه با نقاط بيرون حرم يكسان نيست اين سخن را در حالى مى كفتند كه مى دانستند 


قرآن در آيات فوق خط بطلان براين اوهام كشيد و به مسلمانان دستور داد همه با هم در عرفات وقوف كنند و 


از آنجا همككى به سوى مشعر الحرام و از آنجا به سوى منى كوج نمائيد جمله ثم افيضوا من حيث افاض الناس از همان جا كه 
مردم كوج مى كنند شما هم كوج كنيد اشاره لطيفى به اين معنى است . 


دستور استغفار در ذيل آخرين آيه فوق اشاره به اين است كه از خداوند طلب آمرزش تمام كناهان را كنند و از آن افكار و 
خيالات جاهلى كه مخالف روح مساوات و برابرى حج است كنار روند و يادآور مى شود كه اككر دست بردارند خداوند غفور 
ورحيم است . 


بايد توجه داشت كه افاضه از ماده فيض در اصل به معنى جريان و ريزش آب است و از آنجا كه وقتى مردم به طور دسته 


جمعى از جائى به نقطه ديكرى با سرعت حركت مى كنند بى شباهت به يكك نهر جارى نيست اين تعبير به كار مى رود. 
]وال انك 


در اينكه جه رابطهاى ميان ابتغاء فضل الله (فعاليتهاى تجارتى ) و مساله وقوف در عرفات و حركت از آن به سوى مشعر الحرام 
و سيس منى وجود دارد كه در آيات فوق در كنار هم قرار كرفته ممكن است اشاره به اين نكته باشد كه تلاش اقتصادى اكر 
براى خدا و زندكى آبرومندانه باشد آن هم يكك نوع عبادت است همجون مناسكك حج يا اينكه نقل و انتقال زوار از مكه به 


عرفات و از آنجا به مواقف ديكر مستلزم 


هزينه ها و خدماتى است واكر هر كونه كار و خدمت و مزد كرفتن دراين ايام ممنوع و حرام باشد مسلما زوار خانه خدا 
و لذااين طور در كنار هم قرار داده شده » يا اينكه مبادا يرداختن به فعاليتهاى اقتصادى شما را از ذكر خدا و از توجه به عظمت 


اين مواقف دور سازد. بهترين زاد و توشه 


اين آيات همجنان احكام حج و زيارت خانه خدا را تعقيب مى كند» و دستورات جديدى در آن مطرح است : 


منظور از اين ماهها ماههاى شوال . ذى القعده و ذى الحجه است (تمام ماه ذى الحجه يا همان ده روز اول ) و اين ماهها را 
اشهر حج مى نامند زيرا بخشى از اعمال حج (مراسم عمره را) در غير اين ماهها نمى توان انجام داد و بخشى را منحصرا در 
روزهاى نهم تا دوازدهم ماه ذى الحجه بايد انجام داد» و اينكه در قرآن تصريح به نام اين ماهها نشده به خاطر آن است كه اين 


ماهها براى همه شناخته شده بود و قرآن با اين عبارت تاكيد بر آن مى كند. 


ضمنا اين جمله » يكى از رسوم خرافى جاهليت را نفى مى كند كه كاه به خاطر در كيرى با جنكها يا غير آن » ماههاى حج را 
تغيير و تبديل مى دادند» و جلو و عقب مى كردندء قرآن مى كويد: اين ماهها معين و ثابت است . و تقديم و تاخير در آن 


جايز نيست . 


-ه 
١‏ - سيس به دستور ديكّرى در مورد 


كسانى كه با احرام بستن شروع به مناسكك حج مى كنند اشاره كرده » مى فرمايد: آنها كه حج را بر خود فرض كرده اند (و 


احرام بسته اند بايد بدانند) در حج آميزش جنسى و كناه و جدال نيست 
(فمن فرض فيهن الحج فلا رفث و لا فسوق و لا جدال فى الحج ) 


رفث بر وزن قفس در اصل به معنى سخنى است كه متضمن مطلبى كه ذكر آن قبيح است بوده باشدء اعم از آميزش جنسى و 
يا مقدمات آن » سيس كنايه از جماع قرار داده شده است . ولى بعضى تصريح كرده اند واه رفث تنها در صورتى به اين نوع 


كفتكوها اطلاق مى شود كه در حضور زنان باشد و اكر در غياب آنها باشد» رفث ناميده نمى شود. 


بعضى نيز اصل آن را به معنى تمايل عملى به زنان دانسته اند كه از مزاح و لمس و تماس شروع مى شود و به آميزش جنسى 
بايان مى كيرد. 


فسوق به معنى كناه و خارج شدن از اطاعت خدا است . و جدال به معنى كفتكوى توأ م با نزاع است .» و در اصل به معنى 
محكم بيجيدن طناب است و از آنجا كه طرفين كفتكوى آميخته با نزاع به يكديكر مى ييجند وهر كدام مى خواهد سخن 


خود را به كرسى بنشاند» اين وازه در آن به كار رفته است . 


به هر حال طبق اين دستور حاجيان به هنكام احرام . نه حق نزديكى با همسران دارند ونه كلمات دروغ و فحش دادن (كر جه 


اين كار در غير موقع احرام نيز حرام است » ولى يكى از 


؛ خواه راست باشد يا دروغ » و كفتن لا و الله - بلى و الله . 


به اين ترتيب محيط حج بايد از تمتعات جنسى و همجنين انجام كناهان و كفتكوهاى بيفايده و جر و بحثها و كشمكشهاى 
بيهوده ياكك باشدء زيرا محيط عبادت و اخلاص و تركك لذايذ مادى است » محيطى است كه روح انسان بايد از آن نيرو بكيرد 


و يكباره از جهان ماده جدا شود و به عالم ماوراء ماده راه يابد و در عين 
حال رشته الفت و اتحاد و اتفاق و برادرى در ميان مسلمانان محكم كردد و هر كارى كه با اين امور منافات دارد ممنوع است . 
البته هر كدام از اين احكام » شرح و بسط و شرايطى دارد كه در كتب مناسكك حج آمده است . 


- در مرحله بعد به مسائل معنوى حج ». و آنجه مربوط به اخلا.ص است اشاره كرده » مى فرمايد: آنجه رااز كارهاى خير 


جه ياداشى براى نيك وكاران با ايمان از اين بالاتر كه بدانند هر كار نيكى را انجام مى دهند خدا از آن با خبر است » و مولى و 
قبل از ياداشهاى معنوى و مادى ديكر كه خداوند عالم و آكاه به آنها 


مى دهد. 


ودرادامه همين مطلب مى فرمايد: زاد و توشه تهيه كنيد كه بهترين زاد و توشه ها يرهيزكارى است و از من به يرهيزيد اى 
صاحبان عقل (و تزودوا فان خير الزاد التقوى و اتقون يا اولى الالباب ). 


بسيارى از مفسران كفته اند كه اين آيه اشاره به كروهى مى كند (به كفته بعضى كروهى از مردم يمن بودند) كه وقتى براى 
زيارت خانه خدا حركت مى كردند هيجككونه زاد و توشهاى با خود بر نمى داشتند» و حتى اككر زاد و توشهاى با خود داشتند 
به هنكام احرام به دور مى ريختند و مى كفتند ما به زيارت خانه خدا مى رويم جككونه ممكن است به ما غذا ندهد (و كاه به 
همين جهت خود را به زحمت مى افكندند و يا محتاج به سؤ ال از اين و آن مى شدند) قرآن اين تفكر غلط را نفى مى كند و 
مى كويد زاد و توشه براى خود تهيه كنيد ولى در عين حال آنها را به مساله معنوى مهمترى ارشاد كرده » مى كويد: كه 


ماوراى اين زاد و توشه زاد و توشه ديكرى است كه بايد براى سفر آخرت فراهم كردد و آن يرهي زكارى و تقوا است . 


اين جمله ممكن است اشاره لطيفى به اين حقيقت بوده باشد كه در سفر حج موارد فراوانى براى تهيه زادهاى معنوى وجود 
دارد كه بايد از آن غفلت نكنيد در آنجا تاريخ مجسم اسلام است و صححنه هاى زنده فداكارى ابراهيم (عليه السلام ) قهرمان 


توحيد و جلوههاى خاصى از مظاهر قرب يرورد كار ديده مى شود كه در هيج جاى ديكر جهان نيست 


آنها كه روحى بيدار و انديشه اى زنده دارند مى توانند براى يكك عمر از اين سفر بى نظير روحانى توشه معنوى فراهم سازند. 


قابل توجه اينكه به دنبال اين مطلب باز دستور به تقوا مى دهد و روى سخن را به اولى الالباب يعنى صاحبان مغز و انديشه مى 
كند آرى آنها هستند كه روح حج را درك مى كنند وازاين برنامه عالى تربيتى حد اكثر بهره بردارى را مينمايند در حالى 


كه ديككران تنها از قشر و يوست آن سهمى دارند و روح حج را درك نمى كنند. 
آرى صاحبان مغز و اند يث يشمندانند كه آثار تقوا و يرهي زكارى را در فرد و جامعه دركك مى كنند. 


در آيه بعد به رفع يارهاى از اشتباهات در زمينه مساله حج يرداخته » مى فرمايد: كناهى بر شما نيست كه از فضل يرورد كارتان 
(و منافع اقتصادى در ايام حج ) برخوردار شويد (ليس عليكم جناح ان تبتغوا فضلا من ربكم ). 

در زمان جاهليت هنكام مراسم حج هر كونه معامله و تجارت و باركشى و مسافربرى را كناه مى دانستند و حج كسانى را كه 
جنين مى كردند باطل مى شمردند. 


تجارت حلال كه بخشى از فضل خداوند بر بندكان است بهره كيريد و يا كار كنيد و از دست رنج خود استفاده كنيد. 


اصولا كَاهى اين تفكر كه در عصر جاهليت بوده در زمان ما نيز بيدا مى شود كه اين عبادت بزركك يعنى حج بايد از هر كونه 
شائبه مادى خالص باشد ولى 


از آنجا كه اين مساله بسيارى از كاركران و كسانى كه تداركات و خدمات آن را انجام مى دهند اعم از راننده و خدمتكزار و 
طبيب و راهنما و ساير خدمتكزاران را كرفتار زحمت مى كند به علاوه مردم آن ديار مى توانند بسيارى از مشكلات اقتصادى 
را در موقع حج سامان بخشند اين تفكر مردود شمرده شده است و اينكونه اشخاص مى توانند ضمن خدمات خود مراسم حج 


رابه جا آورند وازاين نظر در مضيقه نيفتند. 


بلكه از اين بالاتر از منابع اسلامى به خوبى استفاده مى شود كه حج علاوه بر فلسفه مهم اخلاقى و تهذيب نفوس داراى فلسفه 


سياسى و فرهنككّى و اقتصادى نيز هسث . 


توضيح اينكه : مسافرت مسلمانان از نقاط مختلف دنيا به سوى خانه دا و تشكيل آن كنككره عظيم اسلامى مى تواند يايه و 
اساسى براى يكك جهش اقتصادى عمومى در جوامع اسلامى كردد به اين ترتيب كه مغزهاى متفكر اقتصادى مسلمين يس از 
مراسم حج يا قبل از آن دور هم بنشينند و با همفكرى و همكارى يايه محكمى براى اقتصاد جوامع اسلامى بريزند و با مبادلات 
صحيح تجارتى آن جنان اقتصاد نيرومندى به وجود آورند كه از دشمنان و بيكانكان بى نياز كردند. 


هيج ملتى بدون داشتن اقتصادى نيرومند استقلال كامل نخواهد داشت ولى بديهى است فعاليتهاى تجارتى بايد تحت الشعاع 


كلف الله العباد الحج و الطواف بالبيت فقال .... فجعل فيه الاجتماع من 


الشرق و الغرب ليتعارفوا و لينزع كل قوم من التجارات من بلد الى بلد و لينتفع بذلكك المكارى و الجمال ... و لو كان كل قوم 
انما يتكلمون على بلادهم و ما فيها هلكوا و خربت البلا-د و سقطت الجلب و الارباح : جرا خداوند مردم را به انجام حج و 
طواف خانه خود فرمان داده است ؟ 


فرمود: خداوند انسانها را آفريد... و آنان را به عمل حج دستور داد كه اطاعت دين و مصالح دنياى آنان را در بر دارد در 
موسم حج مسلمانان از مشرق و مغرب كرد هم جمع مى شوند تا با يكديكر آشنا كردد و براى اين كه هر ملتى از تجارتها و 
فرآورده هاى اقتصادى ملتهاى ديككّر استفاده كنند و به خاطر اينكه مسافران و حمل و نقل كنند كان در اين سفر با كرايه دادن 
وسيله هاى نقليه خود بهره ببرند. (و براى اينكه با آثار و اخبار ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آشنا كردند وو اين آثار 
همجنان زنده بماند و در دست فراموشى سبرده نشود) واكر بنا باشد هر ملتى فقط درباره محيط خود سخن بككويند هلاك مى 


كردند و شهرها ويران مى شود و استفاده ها و منافع تجارتى از بين مى رود. 


سيس در ادامه همين آيه عطف توجه به مناسكك حج كرده . مى فرمايد: هنكامى كه از عرفات كوج كرديد خدا 


را در نزد مشعر الحرام ياد كنيد (فاذا افضتم من عرفات فاذكروا الله عند المشعر الحرام ). 


او را ياد كنيد همانككونه كه شما را هدايت كرد هر جند بيش از آن از كمراهان بوديد (و اذكروه كما هديكم وان كنتم من 
قبله لمن الظالين ). 


باز در ادامه همين معنى مى فرمايد: سيس از آنجا كه مردم كوج مى كنند (از مشعر الحرام به سوى سرزمين منى ) كوج كنيد 


خداوند آمرزنده و مهربان است (و استغفروا الله ان الله غفور رحيم ). 


دراين بخش از آيات به سه موقف از مواقف حج اشاره شده عرفات كه محلى است در حدود ٠‏ كيلومترى مكه و حاجيان از 
ظهر روز نهم ذى الحجه تا غروب آفتاب در آنجا وقوف مى كنند و به عبادت يرورد كار مشغولند سيس وقوف در مشعر الحرام 
يا مزدلفه كه بخشى از شب عيد قربان و صبحكاهان قبل از طلوع آفتاب در آنجا مى مانند و به راز و نياز با يرورد كار مى 


يردازند و سوم سرزمين منى كه محل قربانى و رمى جمرات و يايان دادن به احرام و انجام مراسم عيد است . 
١‏ - نخستين موقف حج 


زائران خانه خدا بعد از انجام مراسم عمره راهى مراسم حج مى شوند و نخستين مرحله همان وقوف در عرفات است كه از نيمه 


روز نهم ذى الحجه تا غروب آفتاب در آنجا توقف مى نمايند سيس از آنجا به سوى مشعر الحرام حركت مى كنند (در آيات 


فوق به هر دو قسمت اشاره شده است ). 


در نامككذارى سرزمين عرفات به اين نام جهات كوناكونى ذكر كرده اند كاه كفته اند هنكامى كه بيكك وحى خداوند 
جبرئيل مناسكك حج را در آنجا به ابراهيم نشان داد ابراهيم مى فرمود: عرفت » عرفت (شناختم - شناختم ) لذا آنجا را عرفات 


كاه كفته اند اين داستان براى آدم واقع شد و كاه كفته شده كه آدم و حوا در آن سرزمين يكديكر را يبدا كردند و شناختند و 


كاه كفته شده زوار خانه خدا در آنجا يكديكر را مى بينند و مى شناسند و تفسيرهاى ديكر. 


ولى بعيد نيست اين نامككذارى اشاره به حقيقت ديكرى باشد و آن اينكه اين سرزمين محيط بسيار آمادهاى براى معرفت 


برورة كار و شتاسائى ذات اكه اوسدع: 


و به راستى آن جذبه معنوى و روحانى كه انسان به هنكام ورود در عرفات بيدا مى كند با هيج بيان و سخنى قابل توصيف 
نيست - تنها بايد رفت و مشاهده كرد - همه يكك شكل » همه يكنواخت » همه بيابان نشين همه از هياهوى شهر و از هياهوى 
دنياى مادى و زرق و برقش فرار كرده » در زير آن آسمان نيلى در آن هواى آزاد و ياكك از آلودكى كناه در آنجا كه فرشته 
وحى بال و ير مى زند در آنجا كه از لابلاى نسيمش صداى زمزمه جبرئيل و آهنكك مردانه ابراهيم خليل و طنين حيات بخش 
صداى ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) و مجاهدان صدر اسلام شنيده مى شود. 


دراين سرزمين خاطره انكيز كه كُويا دريجه اى به جهان ماوراى طبيعت در 


آن كشوده شده انسان نه تنها از نشئه عرفان يرورد كار سر مست مى شود و لحظه اى با زمزمه تسبيح عمومى خلقت هماهنكك 
مى كردد بلكه در درون وجود خودء خودش را هم كه عمرى است كم كرده و به دنبالش مى كردد بيدا مى كند و به حال 
خويشتن نيز عارف مى ككردد و مى داند او آن كس نيست كه شب و روز در تلاش معاش حريصانه كوه و صحرا را زير يا مى 
كذارد و هر جه مى يابد عطشش فرو نمى نشيند مى يابد كوهر ديكرى در درون جان او نهفته است كه او در حقيقت همان 


؟ - مشعر الحرام - دومين موقف حج 


ير شكوه و آسمانى . 

اما نبايد فراموش كرد كه مشعر از ماده شعور است در آن شب تاريخى و هيجان انككيز (شب دهم ذى الحجه ) كه زائران خانه 
خدا يس از طى دوران تربيت خود در عرفات به آنجا كوج مى كنند و شبى را تا به صبح روى ماسه هاى نرم در زير 

انان بر ستاوه ندر سرزميى_ كل تمؤنه كو حكى اذ محفن كروض و برذهناى از ما عر ور كةقنافة اشك هن انها 5ه 
جمعيت همجون امواج خروشان دريا به هنكام طوفان همه جا را ير كرده و آواى مردمى كه در حركتاند تا به صبح خاموش 


آرى در جنان محيط بى آرايش و 


با صفا و تكان دهنده در درون جامه معصومان احرام و روى آن ماسه هاى نرم » انسان جوشش جشمه هاى تازهاى از انديشه و 
فكر و شعور در درون خود احساس مى كند و صداى ريزش آن را در اعماق قلب خود به روشنى مى شنود آنجا را مشعر مى 


نامند! 
#- درس يكانكى و اتاد 


در روايات آمده است كه قبيله قريش در جاهليت امتيازات نادرستى براى خود قائل بودند و براى هيج يكك از اعراب مقامى را 
كه براى خويشتن مى دانستند قايل نبودند آنها خود را حمس (بر وزن خمس ) به معنى كسى كه در دين خود محكم ويا 
برجاست مى خواندند و به عنوان فرزندان ابراهيم و سريرستان خانه كعبه خود رااز همه برتر مى شمردند. 

از جمله اينكه مى كفتند ما نبايد در مراسم حج به عرفات برويم زيرا عرفات از حرم مكه بيرون است » اكر جنين كنيم عرب 
براى ما ارزشى قائل نخواهد شد حرم مكه با نقاط بيرون حرم يكسان نيست اين سخن را در حالى مى كفتند كه مى دانستند 
وقوف در عرفات جزء مراسم حج ابراهيمى است . 


قرآن در آيات فوق خط بطلان براين اوهام كشيد و به مسلمانان دستور داد همه با هم در عرفات وقوف كنند واز آنجا همكّى 


باسوع مشر لحرا و ان اتداابه سوى م كوج انيد مله ته اقهوا من سي افاضن :النابل ازتجنيان ينا كه 
مردم كوج مى كنند شما هم كوج كنيد اشاره لطيفى به اين معنى است . 


در واقع قرآن با اين بيان دستور مى دهد كه همه مردم بدون 


استثناء نخست به عرفات بروند و از آنجا به مشعر الحرام و سيس به سرزمين منى كوج كنند. 

دستور استغفار در ذيل آخرين آيه فوق اشاره به اين است كه از خداوند طلب آمرزش تمام كناهان را كنند و از آن افكار و 
خيالات جاهلى كه مخالف روح مساوات و برابرى حج است كنار روند و يادآور مى شود كه اككر دست بردارند خداوند غفور 
ورحيم است . 


بايد توجه داشت كه افاضه از ماده فيض در اصل به معنى جريان و ريزش آب است و از آنجا كه وقتى مردم به طور دسته 


جمعى از جائى به نقطه ديكرى با سرعت حركت مى كنند بى شباهت به يكك نهر جارى نيست اين تعبير به كار مى رود. 
؟داوقاط اناك 


در اينكه جه رابطهاى ميان ابتغاء فضل الله (فعاليتهاى تجارتى ) و مساله وقوف در عرفات و حركت از آن به سوى مشعر الحرام 
و سيس منى وجود دارد كه در آيات فوق در كنار هم قرار كرفته ممكن است اشاره به اين نكته باشد كه تلاش اقتصادى اكر 
براى خدا و زندكى آبرومندانه باشد آن هم يكك نوع عبادت است همجون مناسكك حج يا اينكه نقل و انتقال زوار از مكه به 
عرفات واز آنجا به مواقف ديكر مستلزم هزينه ها و خدماتى است واكر هر كونه كار و خدمت و مزد كرفتن در اين ايام 


و لذااين طور در كنار هم قرار داده شده » يا اينكه مبادا يرداختن به فعاليتهاى اقتصادى شما را از ذكر خدا واز 


توجه به عظمت اين مواقف دور سازد. در حديثى از امام باقر (عليه السلام ) مى خوانيم كه در ايام جاهليت هنكامى كه از 
مراسم حج فارغ مى شدند در آنجا اجتماع مى كردند و افتخارات نياكان خود را بر مى شمردند و از ايام كذشته آنها و جود و 
بخشش فراوانشان ياد مى كردند. (و افتخارات موهومى براى خود بر مى شمردند) آيات فوق نازل شد و به آنها دستور داد كه 
به جاى اين كار (نادرست ) ذكر خدا كويند واز نعمتهاى بى دريغ خداوند و مواهب او ياد كنند و با همان شور و سوز 


مخصوصى كه در افتخار و مباهات به 
يدران خود در جاهليت داشتند نعم الهى را ياد كنند بلكه بيشتر و برتر. :10> 


همين معنى يا شبيه آن را ساير مفسران از ابن عباس يا غير او نقل كرده اند كه اهل جاهليت بعد از حج مجالسى تشكيل مى 
دادند براى تفاخر به يدران و شرح امتيازات آنها ويا در بازارهايى همجون بازار عكاظ. ذى المجاز. مجنه كه تنها جاى داد و 


اين آيات همجنان ادامه بحثهاى مربوط به حج است كر جه اعراب جاهليت مراسم حج را با واسطه هاى متعددى از ابراهيم 
خليل كرفته بودند ولى آن جنان با خرافات آميخته شده بود كه اين عبادت بز ركك و انسان ساز را كه نقطه عطفى در زند كَى 


فلسفه هاى تربيتى خارج و مسخ كرده بود و مبدل به وسيله اى براى تفرقه و نفاق ساخته بود. 
در نخستين آيه قرآن مى فرمايد: هنككامى كه مناسكك (حج ) خود را انجام داديد ذكر خدا كوئيد همانكونه كه يدران و 
نياكانتان را ياد مى كرديد بلكه از آن بيشتر (فاذا قضيتم مناسككم فاذكروا الله كذك ركم آباءكم او اشد ذكرا). 


عظمت و بزركى در يرتو ارتباط با خدا است نه مباهات به ارتباط موهوم به نياكان منظور از اين تعبير اين نيست كه هم نياكان 
را ذكر كنيد و هم خدا را بلكه اشارهاى است به اين واقعيت كه اكر آنها به خاطر يارهاى از مواهب لايق يادآورى هستند يس 
جرا به سراغ خدا نمى رويد كه تمام عالم هستى و تمام نعمتهاى جهان از ناحيه اوست منبع جميع كمالات و صاحب صفات 
جلال و جمال و ولى نعمت 


در اينكه منظور از ذكر خدا در اينجا جيست ؟ اقوال زيادى در ميان مفسران ديده مى شود ولى ظاهر اين است كه تمام اذكار 
بزركك شكر كويند و آثار تربيتى حج را با ياد الهى تكامل بخشند. 


در اينجا قرآن مردم را به دو كروه تقسيم مى كندء مى فرمايد: كروهى از مردم مى كويند خداوندا! در دنيا به ما (نيكى ) عطا 


فرما ولى در آخرت بهره اى ندارند (فمن الناس من يقول ربنا آتنا فى الدنيا و ما له فى الاخره من خلاق ) <1705> 


و كروهى مى كويند يروردكارا به 


ما در دنيا (نيكى ) عطا كن و در آخرت (نيكى ) مرحمت فرما وما را ازعذاب آتش نككاهدار (و منهم من يقول ربنا آتنا فى 


الدنيا حسنه و فى الاخره حسنه و قنا عذاب النار). 


در حقيقت اين قسمت از آيات اشاره به خواسته هاى مردم و اهداف آنها در اين عبادت بزركك است بعضى جز به مواهب 


مادى دنيا نظر ندارند و جيزى غير از آن از خدا نمى خواهند بديهى است آنها در آخرت از همه جيز بى بهره اند. 


ولى كروهى هم مواهب مادى دنيا را مى خواهند و هم مواهب معنوى را بلكه زندكى دنيا را نيز به عنوان مقدمه تكامل معنوى 
مى طلبند و اين است منطق اسلام كه هم نظر به جسم و ماده دارد و هم جان و معنا و اولى را زمينه ساز دومى مى شمرد و 
ه ركز با انسانهاى يكك بعدى يعنى آنها كه در ماديات غوطه ورند و براى آن اصالت قائلند» يا كسانى كه به كلى از زند كانى 


دكا كانه ]| تدد سناد كار تس 


ذكر كرده اند» در روايتى از امام صادق (عليه السلام ) به معنى وسعت رزق و حسن خلق در دنيا و خشنودى خدا و بهشت در 
آخرت تفسير شده است (انها السعه فى الرزق و المعاش و حسن الخلق فى الدنيا و رضوان الله و الجنه فى الاخره ). <> 


و بعضى از مفسران آن را به معنى علم و عبادت در دنيا و بهشت در آخرت .» يا مال در دنياء و بهشت در آخرت 


»يا همسر خوب و صالح در دنيا و بهشت در آخرت دانسته اند در حديثى نيز از ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) آمده 
است : من اوتى قلبا شاكرا و لسانا ذاكرا و زوجه مومنه تعينه على امر دنياه و اخراه فقد اوتى فى الدنيا حسنه و فى الاخره حسنه 
ووقى عذاب النارء ((كسى كه خدا به او قلبى شاكرء زبانى مشغول به ذكر حق » و همسرى با ايمان كه او را در امور دنيا و 
آخرت يارى كند ببخشدء نيكى دنيا و آخرت را به او داده واز عذاب آتش باز داشته شده )). <> 


بديهى است حسنه به معنى هر ككونه خير و خوبى است و مفهومى وسيع و كسترده دارد كه تمام مواهب مادى و معنوى را 
شامل مى شود. بنابراين آنجه در روايات فوق يا كلمات مفسران آمده است بيان مصداقهاى روشن آن مى باشدء و مفهوم آيه 
را محدود نمى كندء و اينكه بعضى از مفسران تصور كرده اند حسنه جون در آيه به صورت مفرد نكره است هر كونه نيكى را 
شاقل لمن شود و اذاهو تفي مضذاق أن دهان مقتر ان كندكر ابت <وة9 > اشعامى شن لبت زرا كاد شود كه 
مفرد نكره نيز معنى جنس مى بخشد و مورد آيه ظاهرا از اين قبيل است و به كفته بعضى از مفسران » افراد با ايمان اصل حسنه 
رااز خدا مى خواهند بدون اينكه نوعى از آن را اتتخاب كنندء و همه را واككذار به مشيت و اراده و انعام الهى مى نمايند. 
<عن > 


در آخرين 


آيه » اشاره به كروه دوم كرده (همان كروهى كه حسنه دنيا و آخرت را از خدا مى طلبند) مى فرمايد: ((آنها نصيب و بهره اى 


در حقيقت اين آيه نقطه مقابل جملهاى است كه در آيات قبل درباره كروه اول آمد كه مى فرمايد و ماله فى الاخره من 


خلاق : ((1نها نصيبى در آخرت ندارند)). 


بعضى نيز احتمال داده اند كه به هر دو كروه بازكردد» كروه اول بهره اى از متاع دنيا مى برند» و كروه دوم خير دنيا و آخرت 
نصيبشان مى شودء شبيه آنجه در آيات 18 تا 7٠١‏ سوره اسراء آمده است كه مى فرمايد: ((آن كس كه تنها زندكى زود كذر 
دنيا را مى طلبد» آن مقدار را كه بخواهيم و به هر كس اراده كنيم به او مى دهيم » سيس دوزخ را براى او قرار خواهيم داد... 
و آن كس كه سراى آخرت را طلب كند» و سعى و كوشش خود را براى آن انجام دهد؛ در حالى كه ايمان داشته باشد سعى 


و تلاش او ياداش داده خواهد شدء و هر يكك از اين دو از عطاى يرورد كارت بهره و كمكك مى كيرد.)) 
ولى تفسير اول با آيات مورد بحث هماهنكك تراست . 


تعبير به ((نصيب )) كر جه به صورت نكره آمده ولى قرائن كواهى مى دهد كه نكره در اينجا براى بيان عظمت است » و تعبير 
به ((مما كسبوا)) (به خاطر آنجه انجام دادند) اشاره به كمى اين نصيب و بهره نيست » زيرا 


ممكن است من در اينجا ابتدائيه باشد نه تبعيضى . 
تعبير به ((كسب )) در جمله ((مما كسبوا))» به كفته بسيارى از مفسران به معنى همين دعائى است كه درباره خير دنيا و آخرت 
مى كندء و انتخاب اين تعبير ممكن است اشاره به نكته لطيفى باشد كه دعا كردن خود يكى از بهترين عبادات و اعمال است . 


از بيررسى دهها آيه » در قرآن مجيد كه ماده كسب و مشتقاتش در آن به كار رفته 


به خوبى استفاده مى شود كه اين وازه در غير كارهاى جسمى يعنى اعمال روحى و قلبى نيز به كار مى رودء جنانكه در آيه 
0 سوره بقره مى خوانيم : و لكن يواخذكم بما كسبت قلوبكم » ((ولى خداوند به آنجه قلبهاى شما كسب كرده است » شما 
را مؤُ اخذه مى كند)). 


بنابراين جاى تعجب نيست كه دعا نوعى كسب و اكتساب باشد بخصوص كه دعاى حقيقى تنها با زبان نيست » بلكه با قاب و 


جمله ((و الله سريع الحساب )) كه در آخرين آيه از آيات فوق آمده است » اشاره به اين است كه هم خداوند با سرعت به 
حساب بند كان مى رسدء و هم ياداشها و كيفرهايى را كه وعده داده به زودى به آنها مى دهد, همه اينها نقد است و سريع » و 


نسيه و توأ م با تاءخير نيست . 


در حديثى مى خوانيم : خداوند حساب تمام خلا-يق را در يكك جشم بر هم زدن رسيدكى مى كند (ان الله تعالى يحاسب 
الخلائق كلهم فى مقدار لمح البصر). < 1801 > 


اين به خاطر آن است كه علم خداوند همانند 


مخلوقات نيست » كه محدوديت آن سبب شودء مطلبى او رااز مطلبى ديكّر غافل سازد. 


از اين كذشته محاسبه يروردكارء زمانى لازم ندارد» زيرا اعمال ما بر جسم و جان ماء بلكه بر موجودات اطراف ما - زمين و 
امواج هوا - و اشياء ديكر اثر باقى مى كذارد» و ازاين نظر مى توان وجود انسان را تشبيه به انواع اتومبيلهايى كرد كه با 
داشت دستكاه كلوشر مار هميشة فيوان كان كرى"خوة را دن هر لحظه به طور ووشن و مشخص تشان من دهدة و .ديكر بازئ 


به حساب و كتاب مسافتهايى را كه اتومبيل در طول عمرش يموده است نيست . آخرين سخن درباره حج 


اين آيه در حقيقت » آخرين آيه اى است كه در اينجا درباره مراسم حج . سخن مى كويد و سنتهاى جاهلى را در رابطه با 


باشند مى فرمايد: خدا را در روزهاى معينى ياد كنيد (و اذكروا الله فى ايام معدودات ). 


با توجه به اينكه اين دستورء به قرينه آيات سابق مربوط به يايان مراسم حج است ناظر به روزهاى يازده و دوازده و سيزده ماه 


خواهد بود كه در لسان روايات به عنوان ((ايام تشريق )) ناميده شده » جنانكه از نامش ييداست ايامى است روشنى بخش كه 


روح و جسم انسان را در يرتواين مراسم » نورانى مى كند. 


در آيه 18 سوره حج », دستور به ذكر نام خدا در ((ايام معلومات )) آمدء و در اينجا 


در ((ايام معدودات 36 معروف اين است كه ((ايام معلومات )) به معنى ده روز 


آغاز ذى الحجه , و ((ايام معدودات )) همان ايام قوق اشيثا كادو ولا كنم شنم ون تفيل الانفشزان واعسالاق غير از 


اين داده اند كه شرح آن در ذيل ابه 8 سوره حج خواهد آمد. حرو > 


در اينكه منظور از اين ((اذكار)) حيست ؟ در احاديث اسلامى به اين صورت تعيين شده كه بعد از يانزده نماز كه آغازش نماز 
و الله اكبر و لله الحمد الله اكبر على ما هدانا الله اكبر على ما رزقنا من بهيمه الانعام . 


سيس در دنبال اين دستور مى افزايد: ((كسانى كه تعجيل كنند و (ذكر خدا را) در دو روز انجام دهند كناهى بر آنان نيست » 
و كسانى كه تاخير كنند (و سه روز انجام دهند نيز) كناهى بر آنها نيست » براى كسانى كه تقوا بيشه كنند (فمن تعجل فى 
يومين فلا اثم عليه و من تاخر فلا اثم عليه لمن اتقى ). 

اين تعبير در حقيقت ». اشاره به نوعى تخيير در اداء ذكر خداء ميان دو روز و سه روز مى باشد. 

جمله ((لمن اتقى )) (براى كسانى كه تقوا ييشه كرده باشند) ظاهرا قيد است براى مساله تعجيل در دو روزء يعنى قناعت به دو 


روز مخصوص اين كونه اشخاص است . 


و در روايات اهل بيت (عليهم السلام ) آمده است كه منظور از ((يرهيز)) در اينجا يرهيز از صيد 


است » يعنى كسانى كه به هنكام احرام » يرهيز از صيد يا از تمام تروكك احرام كرده اند» مى توانند بعد از عيد قربان » دو روز 


در منى بمانند و مراسم آن را بجا 
آورند واياد خدا كنند و اما كسانى كه يرهيز نكرده باشند بايد سه روز بمانند و آن مراسم را بجا آورند و ذكر خدا كنند. 
بعضى جمله ((لا اثم عليه )) را اشاره به نفى هر كونه كناه از زائران خانه خدا مى دانند» يعنى آنها بعد از انجام مناسكك حج 


كه يايانش اين اذكار است در صورت ايمان و اخلااص كامل همه آثار كناهان ييشين و رسوبات معاصى از دل و جانشان 


شسته مى شودء و با روحى ياك از هر كونه آلايش از اين مراسم باز مى كردند. 
اين سخن كر جه ذاتا صحيح است . اما ظاهرا آيه با معنى اول هماهنكك تر است . 


ودريايان آيه » يكك دستور كلى به تقوا داده » مى فرمايد: ((تقواى الهى ييشه كنيد و بدانيد شما به سوى او محشور خواهيد 
شد)) (و اتقوا الله و اعلموا انكم اليه تحشرون ). 


بنابر يكى از دو تفسيرى كه در بالا ذكر شدء اين جمله مى تواند اشاره به اين باشد كه مراسم روحانى حج ء كناهان كذشته 
شما را ياكك كرد و همجون فرزندى كه از مادر متولد شده است ياكك از اين مراسم باز مى كرديد, اما مراقب باشيد بعدا خود 
را آلوده نكنيد. براى اين آيات » دو شان نزول ذكر شده است : ١-اين‏ آيات درباره اخنس بن شريق نازل شده كه مردى زيبا 


و خوشزبان 


بود و تظاهر به دوستى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى كرد خود را مسلمان جلوه مى داد» و سوكند مى خورد كه آن 
حضرت را دوست دارد و به خدا ايمان آورده » ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) هم كه مامور به ظاهر بود با او كرم مى 
كرفت 

اورا مورد محبت قرار مى داد» ولى او در باطن مرد منافقى بود» در يكك ماجرا زراعت بعضى مسلمانان را آتش زد و 


جهاريايان آنان را كشت (و به اين ترتيب يرده از روى كار او برداشته شد) در اينجا آيات فوق نازل شد. 94> 


١‏ - بعضى ديككر از ابن عباس » نقل كرده اند كه آيات مزبور در يكى از جنككهاى اسلامى (سريه رجيع ) نازل شده كه طى آن 
جمعى از مبلغان اسلام كه از طرف ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) براى تبليغ قبايل اطراف مدينه اعزام شده بودند» طى 
يكك توطئه ناجوانمردانه شهيد شدند. < .78> 


ولى شاءن نزول اول با مضمون آيات » تناسب بيشترى دارد» و در هر حال درسى كه از اين آيات فرا كرفته مى شود. غمومى و 
سرنوشت مفسدان در زمين 


در نخستين آيه » اشاره سربسته اى » به بعضى از منافقان كرده » مى فرمايد: و بعضى از مردم جنين هستند كه كفتار او در 
زندكى دنيا مايه اعجاب تو مى شود (ولى در باطن جنين نيست ) و خداوند بر آنجه در قلب اوست كواه مى باشدء واو 


سرسختترين دشمنان است (و من الناس من يعجبكك قوله 


فى الحيوه الدنيا و يشهد الله على ما فى قلبه و هو الد الخصام ). 


((الد)) به معنى كسى است كه دشمنى شديد دارد» و اصل آن از لديد كرفته شده كه به دو طرف كردن كفته مى شودء و 


كنايه از كسى است كه از هر طرف روى آوردء بر دشمنى غلبه مى كندء و ((خصام )) معنى مصدرى دارد و به معنى خصومت 
ودشمنى است . 
سيس مى افزايد: ((نشانه دشمنى باطنى او اين است كه وقتى روى بر مى كرداند و از نزد تو خارج مى شود» كوشش مى كند 


كه در زمين فساد به راه بيندازد» و زراعت و جهاريايان را نابود كند (با اينكه مى داند) خدا فساد را دوست ندارد»» (و اذا تولى 
سعى فى الارض ليفسد فيها و يهلكك الحرث و النسل و الله لا يحب الفساد). 


آرى اين كونه خداوند يرده از روى كار آنها بر مى دارد و درون قلبشان را براى ييامبرش [شكار مى سازد. زيرا اكر اينها در 
اظهار دوستى و محبت ء به ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) و ييروان او صادق بودند هركز دست به فساد و تخريب 
نمى زدندء و به زراعتها و دامهاء بيرحمانه هجوم نمى آوردندء ظاهر آنان دوستى خالصانه است .» اما در باطن » بى رحمترين ؛ 


و سر سختتر بن دشسانتدك: 


سبارئ از مفسوات » اتجتمال:ذاده اند كه مقضوه از جمله:((اذ1:تولى )) همان مسالة قبول ولابتى حكومت:اسك» بعتن منافقان 


هنكامى كه به مرحله اى از حكومت و سلطه برسند» دست به فساد و خرابى زده و ظلم و ستم رادر 


ميان بند كان خدا به راه مى اندازند و به خاطر ظلم و ستم آنها آباديها رو به ويرانى مى كذاردء دامها هلاكك مى شوند» و جان 


و مال مردم بر باد مى رود. >78١<‏ 


((حرث )) به معنئ زراعت:» و ((تسل )) به معتى اولالد اسث» و بر اولاند انسان و غير اسان اطلالق مى شود بتابراين هلاكك 


كردن حرث و نسل به معنى از ميان بردن هر كونه موجود زنده است »ء اعم از موجودات زنده نباتى » يا حيوانى و انسانى . 


در معنى حرث و نسل » تفسيرهاى ديكرى نيز ذكر شده از جمله اينكه : منظور از ((حرث )) زنانند» به قرينه آيه شريفه 
(نسائكم حرث لكم ). <1781> 


و منظور از ((نسل )»» اولاد است » يا اينكه منظور از حرث در اينجاء دين و آيين است » و نسل مردم (اين تفسير مطابق حديثى 
اشنتت از امام صادق (عليه السلام ) كه در تفسير مجمع البيان نقل شده است ). <7290 > 


به هر حال تعبير به ((يهلكك الحرث و النسل ))» كلام بسيار مختصر و جامعى است كه توليد فساد را در سطح جامعه در زمينه 


افؤال و اثسانهاء شامل »م شود 


درونش شعله ور مى كردد) و لجاج و تعصب ء او را به كناه مى كشاند)) (و اذا قيل له اتق الله اخذته العزه بالاثم ). <عع8> 


او نه به اندرز ناصحان » كوش فرا مى دهد. و نه به 


هشدارهاى الهى بلكه بيوسته با غرور و نخوت مخصوص به خود, بر خلافكاريهايش مى افزايد» جنين كسى را جز اتش دوزخ 


لبئس المهاد). 


حقيقتى تسليم نمى شوندء و همين تعصب و غرور آنها را به بدترين كناهان مى كشاند» بديهى است اين جوبهاى كج » جز با 


تمل دوزخ راست نمى شوند! 


به كفته بعضى از مفسران » خداوند اين كونه اشخاص را به ينج وصف در آيات فوق توصيف كرده نخست اينكه : سخنانى 
فريبنده دارند» ديكر اينكه درون قلب آنها آلوده و تاريك است . سوم اينكه سرسختترين دشمناناند» جهارم اينكه به هنكامى 
كه زمينه اى ييش آيدء نه بر انسانها رحم مى كنند و نه بر حيوان و زراعت » ينجم اينكه بر اثر غرور و نخوت » اندرز هيج 
ناصحى را يذيرا نيستند. مفسر معروف اهل تسنن ((ثعلبى )) مى كويد: هنكامى كه بيغمبر اسلام تصميم كرفت مهاجرت كند 
براى اداى دينهاى خود و تحويل دادن امانتهائى كه نزد او بود على (عليه السلام ) را به جاى خويش قرار داد و شب هنكام كه 
مى خواست به سوى غار ((ثور)) برود و مشركان اطراف خانه او را براى حمله به او محاصره كرده بودند دستور داد على (عليه 


السلام ) در بستر او بخوابد و يارجه سبز رنككى (برد حضرمى ) كه مخصوص 


خود بيغمبر بود روى خود بكشد دراين هنكام خداوند به (جبرئيل )) و ((ميكائيل )) وحى فرستاد كه من بين شما برادرى 
ايجاد كردم و عمر يكى از شما را طولانيتر قرار دادم كدام يكك از شما حاضر است ايثار به نفس كند و زندكى ديكرى را بر 


خود مقدم دارد هيجكدام حاضر نشدندك. 


به آنها وحى شد اكنون على (عليه السلام ) در بستر ييغمبر خوابيده و آماده شده جان خويش را فداى او سازد به زمين برويد و 
حافظ و نككهبان او باشيد. 


هنكامى كه جبرئيل بالاى سر و ميكائيل بايين ياى على (عليه السلام ) نشسته بودند جبرئيل مى كفت : ((به به آفرين بر توواى 
على ! خداوند بواسطه تو بر فرشتكان مباهات مى كند)). 


دراين هنكام آيه فوق نازل كرديد و به همين دليل آن شب تاريخى به نام ((ليله المبيت )) ناميده شده است . 


((ابن عباس مى كويد اين آيه هنككامى كه بيغمبر از مش ركان كناره كرفته بود و با ابو بكر به سوى غار مى رفت درباره على 


(عليه السلام ) كه در بستر بيغمبر خوابيده بود نازل شد. 


((ابو جعفر اسكافى )) مى كويد: (همانطور كه ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه جلد ٠‏ صفحه 77١‏ ذكر كرده است ) 
جريان خوابيدن على (عليه السلام ) در بستر ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به تواتر ثابت شده و غير از كسانى كه مسلمان 
نيستند و افراد سبكك مغز آن را انكار نمى كنند در جلد دوم ((الغدير)) ذيل آيه مورد بحث (صفحه 588 به بعد) مى نويسد: 
((غزالى )) در كتاب احياء 


العلوم جلد سوم صفحه 778 و كنجى در كتاب ((كفايه الطالب )) صفحه ١١5‏ و ((صفورى )) در ((نزهه المجالس )) جلد دوم 
صفحه ٠١9‏ و ابن ((صباغ مالكى )) در كتاب ((الفصول المهمه )) صفحه "27 ((سبط ابن جوزى حنفى )) در ((تذكره 
الخواص )) صفحه 7١‏ ((شبلنجى )) در ((نور الابصار)) صفحه 82 و احمد در ((مسند)) جلد يكك صفحه 58" و ((تاريخ طبرى 
)) جلد دوم صفحه 44 تا ٠١١‏ و ((ابن هشام )) در ((سيره )) جلد دوم صفحه 7941١‏ و ((حلبى )) در ((سيره )) خود و ((تاريخ 
يعقوبى )) جلد دوم صفحه 719 جريان ((ليله المبيت )) را نقل كرده اند. 


فداكارى بزركك در شب تاريخى هجرت 


كرجه آيه فوق همانطور كه در شان نزول آن ذكر شدء مربوط به ماجراى هجرت بيغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) و 
فداكارى على (عليه السلام ) و خوابيدن او در بستر آن حضرت نازل شده » ولى همجون ساير آيات قرآن » مفهوم و محتواى 


كلى و عمومى دارد. 
و در واقع نقطه مقابل جيزى است كه در آيات قبل در مورد منافقان وارد شده بود. 


مى فرمايد: ((از ميان مردم كسانى هستند كه جان خود را در برابر خشنودى خدا مى فروشند» و خداوند نسبت به بندكانش 


(و من الناس من يشرى نفسه ابتغاء مرضات الله و الله رؤ ف بالعباد). 


آن كروه مردمى خودخواه وخوديسند لجوج ومعاند بودند كه از راه نفاق در بين مردم آبروئى كسب مى كردند» ودر 


ظاهر خود را مؤ من و خيرخواه نشان مى دادند, اما كردارشان 


يرده از روى كفتارشان بر مى داشت جرا كه جز فساد در زمين و نابود كردن حرث و نسل كار ديكرى نداشتند. 


ولى اين كروه تنها با خدا معامله مى كنند و هر جه دارند حتى جان خود را به او مى فروشند و جز رضا و خشنودى او جيزى 


خريدار نيستند. 


و با فداكارى وايثار آنهاست كه امر دين و دنيا اصلاح وحق زنده و يايدار مى شود و زندكى انسان كوارا و درخت اسلام 


رونا كرد 


جمله ((و الله رؤ ف بالعباد)) كه در حقيقت نقطه مقابل جيزى است كه در آيات قبل درباره منافقان مفسد فى الارض آمده 
بود ((فحسبه جهنم و لبئس المهاد)) ممكن است اشاره به اين باشد كه خداوند در عين اينكه بخشنده جان به انسان است همان 


قابل توجه اينكه فروشنده ((انسان )) و خريدار خدا و متاع ((جان )) و بهاى معامله خشنودى ذات ياكك اوست . 


در حالى كه در موارد ديكرى بهاى اينكونه معاملات را بهشت جاويدان و نجات از دوزخ ذكر كرده است مثلا مى فرمايد: ان 
الله اشترى من المؤ منين انفسهم و اموالهم بان لهم الجنه يقاتلون فى سبيل الله فيقتلون و يقتلون » ((خدا از مومنان جانها و 
مالهايشان را خريدارى مى كند كه بهشت از آن آنها باشد» در راه خدا بيكار مى كنند مى كشند و كشته مى شوند)) <> 


و شايد به همين جهت است كه آيه مورد بحث با كلمه من تبعيضيه (و من الناس ) شروع شده يعنى تنها بعضى 


از مردم هستند كه قادرند به اين كار فوق العاده 


دست زنند» و تنها بهائى را كه براى ايثار جان طالب باشند» همان خشنودى خدا بوده باشد» ولى در آيه ١‏ سوره توبه كه در 


بالا آورديم همه مومنان به معامله با خداء در برابر بهشت جاويدان دعوت شده انك. 


سازد كه وجود اين جنين افراد وفادار و ايثاركر در ميان مردم » از رافت و مهربانى خدا نسبت به بندكانش سرجشمه كرفته » 
زانوا اكر عضي 'اسانهاق ال خؤى كدشته در جوامع انسانى وجود نداشته باشند» اركان دين و اجتماع فرو مى ريزد» ولى خداوند 


مهربان با اين دوستان ايثاركر خودء جلو خرابكارى دشمنان را مى كيرد. 


به هر حال اين آيه با توجه به شاءن نزولى كه مشروحا كفته شدء يكى از بزركترين فضايل على (عليه السلام ) است كه در 
اكثر منابع اسلامى آمده ‏ و به قدرى جشمكير است كه معاويه » به خاطر دشمنى خاصى كه با على (عليه السلام ) داشت طبق 
روايتى جنان ازاين فضيلت ناراحت بود كه ((سمره بن جندب )) را با جهارصد هزار درهم تطميع كرد كه بككويد اين آيه 
درباره عبدالرحمن بن ملجم ». قاتل على (عليه السلام ) (طبق حديث مجعولى ) نازل شده ء و آن منافق جنايت ييشه نيز جنين 
كرد ولى همانطور كه انتظار مى رفت حتى يكك نفر اين حديث مجعول را نيذيرفت <1728> اسلام آيين صلح و صفاست 


بعد از اشاره به دو كروه 


(كروه مومنان بسيار خالص و منافقان مفسد) در آيات كذشته . همه مومنان را در نخستين آيه مورد بحث مخاطب ساخته » مى 


فرمايد: ((اى كسانى كه ايمان آورده ايد! 00-6 در صلح وآشتى در آثيد)) (يا ايها الذين آمنوا ادخلوا فى السلم كافه ). 


((سلم )) و ((سلام ))» در لغت به معنى صلح و آرامش است و بعضى آن را به معنى اطاعت تفسير كرده اندء و اين آيه همه 


از مفهوم اين آيه جنين استفاده مى شود كه صلاح و آرامش تنها در يرتو ايمان امكانيذير است » و تنها به اتكاء قوانين مادى 


ه ركز جنكك و ناامنى و اضطراب از دنيا بر جيده نخواهد شدء زيرا عالم ماده » و علاقه به آن » همواره 
كشمكشها و تصادمها است » و اكر نيروى معنوى ايمان » آدمى را كنترل نكند» صلح غير ممكن است . 


اجتماعى » به صلح و صفا دعوت مى كندء استفاده مى شود كه در يرتو ايمان به خداء تشكيل حكومت واحد جهانى كه صلح 
در سايه آن همه جا آشكار كردد امكانيذير است . 


اصولا در مقابل عوامل يراكند كَى (زبان و نزاد و...) يك حلقه محكم اتصال در ميان قلوب بشر لازم است » و اين حلقه اتصال 
تنها ايمان به خداست كه ما فوق اين اختلافات است . 


اوه نقطه وحدت جامعه انسانيت » و رمز ارتباط اقوام و ملتها است » و نمونه جالبى از آن را در مراسم حج مى توان مشاهده 
كرد كه جككونه انسانهايى با رنكهاى مختلف » از نزادهاى متفاوت و داراى زبان و قوميت و منطقه جغرافيائى ناهماهنكك , 
همكى برادروار در كنار هم قرار كرفته و در آن مراسم بزركك روحانى شركت دارند» و در نهايت صلح و صفا به هم مى 
نكرند» واككر آن را با نظامى كه بر كشورهاى فاقد ايمان به خدا حاكم است كه جكونه ناامنى از نظر جان و مال و عرض و 
ناموس » حاكم مى باشدء, مقايسه كنيم » تفاوت ميان جوامع با ايمان و بى ايمان از نظر سلم و صلح و سلام و آرامش » روشن 


مى شُود. 


اين احتمال نيز در تفسير آيه داده شده است كه بعضى از اهل كتاب (يهود و نصارى ) هنكامى كه وارد اسلام مى شدندء 


نسبت به بعضى از عقايد يا برنامه هاى ييشين خود وفادار بودند و لذا به آنها دستور داده شد كه با تمام وجود وارد اسلام 
شويد ودر برابر تمام دستورات تسليم باشيد. 


سيس مى افزايد: از كامهاى شيطان ييروى نكنيد كه او دشمن آشكار شما است (و لا تتبعوا خطوات الشيطان انه لكم عدو مبين 
. 


همانكونه كه در تفسير آيه ١88‏ همين سوره ‏ اشاره شد» بسيارى از انحرافات و وسوسه هاى شيطانى به صورت تدريجى انجام 
مى كيرد. و هر مرحله در حقيقت كامى از كامهاى شيطان است . 


((خطوات )) جمع ((خطوه )) بر وزن ((سفره )) به معنى كام و قدم است در اينجا 


نيز اين حقيقت تكرار شده كه انحراف از صلح و عدالت و تسليم شدن در برابر انككيزه هاى دشمنى و عداوت و جنكك و 
خونريزى از مراحل ساده و كوجكك شروع مى شود» و به مراحل حاد و خطرناك » منتهى مى كردد؛ و مطابق ضرب المثل 
معروف عرب ((ان بدو القتال اللطام )) (آغاز جنكك يكك سيلى است ) كاهى يكك حركت كوجكك از روى عداوت » تش 
جنكك ويرانكرى را بر مى انككيزد. لذا افراد با ايمان كه مخاطب در اين آيه اند بايد از همان آغاز بيدار باشند و جرقه هاى 


كوحكك عداوت و دشمنى را خاموش سازند. 
قابل توجه اينكه اين تعبير» ينج بار در قرآن مجيد آمده » و در موارد مختلفى روى آن تكيه شده است . 


بعضى از مفسران نقل كرده اند كه ((عبد الله بن سلام )) و يارانش كه يهودى بودند و اسلام را يذيرا شده بودند از ييامبر 


اسلام اجازه مى خواستند كه تورات را در نماز بخواند» و به ياره اى از دستورات آن عمل كنند» آيه فوق نازل شد و آنها را از 
فروق خطوات العمان تن كك 


اين شاءن نزول نيز نشان مى دهد كه شيطان كام به كام در انسان نفوذ مى كند و بايد در همان كامهاى نخستين » در برابر او 
ايستاد تا به مراحل خطرناكك نرسد. 


جمله ((انه لكم عدو مبين )) متضمن استدلال زنده و روشنى است » مى كويد: دشمنى شيطان با شما جيزى مخفى و يوشيده 


نيست ء او از آغاز آفرينش آدم براى دشمنى با او كمر بست و سوكند ياد كرده است كه اكر بتواند» همه را 


جز مخلصين كه از تيررس او به دورند كمراه كند با اين حال جككونه تسليم وسوسه هاى او مى شويد؟ 


در آيه بعد به همه مومنان هشدار مى دهد كه : ((اكر بعد از (اين همه ) نشانه ها و برنامه هاى روشن كه به سراغ شما آمده 
نتوانيد كرد) جرا كه خداوند توانا و شكستنايذير و حكيم است )) (فان زللتم من بعد ما جاء تكم البينات فاعلموا ان الله عزيز 


06 


برنامه روشن » راه روشن و مقصد هم معلوم است با اين حال جائى براى لغزش و قبول وسوسه هاى شيطانى نيست ! اكر 
منحرف شويد قطعا مقصر خود شمائيد و بدانيد خداوند قادر حكيم شما را مجازات عادلانه خواهد كرد. 


((بينات )) به معنى دلايل روشن است و مفهوم كستردهاى دارد كه هم دلايل عقلى را شامل مى شود و هم آنجه از طريق 


وحى يا معجزات براى مردم تبيين شده است . انتظار بيجا و نامعقول 
اين آيه كر جه از آيات ييجيده قرآن به نظر مى رسد لكن دقت روى تعبيرات آن ابهام را بر طرف مى سازد. 


در اينجا روى سخن به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) است و در واقع به دنبال بحث آيه قبل كه مى فرمود آيا اين همه 
نشانه ها و دلايل روشن براى جلو كيرى از لغزش آدمى و رهائى اواز جنكال عدو مبين يعنى شيطان كافى نيست » خداوند در 


اين آيه مى فرمايد: ((آيا آنها انتظار دارند كه خداوند و 


فرشتكان در سايه هاى ابرها به سوى آنها بيايند)) و دلايل ديكرى در اختيارشان بككذارند با اينكه جنين جيزى محال است و به 


فرض كه محال نباشد جه ضرورتى دارد (هل ينظرون الا ان ياتيهم الله فى ظلل من الغمام و الملائكه ). <129> 
((در حالى كه كار يايان يافته است )) (و قضى الامر). 
در اينكه منظور از يايان يافتن كار جيست ؟ 


مرحوم ((طبرسى )) در ((مجمع البيان ))» آن را به معنى يايان يافتن حساب انسانها در قيامت و قرار كرفتن اهل بهشت در 
بهشت . و اهل دوزخ در دوزخ مى داندء و به اين ترتيب ناظر به آخرت خواهد بودء در حالى كه ظاهر آيه » مربوط به اين 
جهان است ء بنابراين بعيد نيست كه اشاره به نزول عذاب الهى به كافران لجوج باشد كه در كلام طبرسى و ديكران نيز به 
عنوان يكك احتمال آمده است . 


نوكن و يك لق ف مظارو فنا نميا نان كرسي لاو افيه و لاعن مهار افد كدت امل سكع اذ مات 
به آن اشاره شده بود و با وجود اين » ديكر انتظار آنهاء بى معنى است و به فرض محال كه ممكن باشد خداوند و فرشتكان نزد 
آنها حضور يابند نيازى به آن احساس نمى شود. زيرا همه جيز براى هدايت آنها به قدر كافى در اختيارشان قرار داده شده و 
مطابق اين تفسيرء هيجكونه تقديرى در آيه وجود ندارد؛ و عين الفاظ آيه كوياست ., بنابراين استفهام موجود در آيه» انكارى 


مى باشد. 


ولى جمعى از مفسران » استفهام را انكارى ندانسته و آن را يكك نوع تهديد 


براى كنهكاران و كسانى كه ييروى از برنامه هاى شيطانى كرده اند مى دانند» خواه اين تهديد» تهديد به عذاب آخرت باشد يا 
دنياء و لذا قبل از كلمه الله » كلمه امر را مقدر مى دانند كه روى هم رفته معنى آيه جنين مى شود: آيا اينهاء با اين اعمالشان 
عن ان وتنه :]نك كناو وك كاف رو وز اه اه زواعو لقنا مان :اوتنه وري دافن كا 11 اموس كرفا وود ويب انها 


خاتمه داده شود. 
ولى تفسيرى كه در بالا كفته شدء مناسبتر به نظر مى رسدء و نياز به تقدير هم ندارد. 
كوتاه سخن اينكه : درباره آيه سه تفسير وجود دارد: 


١‏ - منظور آن است كه خداوند به قدر كافى اتمام حجت كرده ء و نبايد افراد لجوج در انتظار اين باشند كه خدا و فرشتكان 
نزد آنها آيند و حقايق را بازكو كنند كه 


اين امر محال است .ء و اككر هم ممكن بود نيازى به آن نبود. 

؟ منظور اين است كه آيا آنها با اين لجاجت در عدم ايمان در انتظار اين هستند كه فرمان عذاب الهى و فرشتككان عذاب فرا 
رسند و آنها را ريشه كن سازند. 

*- منظور اين است كه آيا آنها با اين كار خود در انتظارند كه قيامت بر يا شود و فرمان عذاب همراه فرشتكان الهى فرا رسد 


وبه حساب همكى رسي د كى كردد. و به كيفر خود كرفتار شوند. <:/7> 


تعبير به ((ظلل من الغمام )) (در سايه هاى ابرهاى سفيد) بنابر تفسير دوم و سوم - به كفته بسيارى از مفسران - اشاره به اين 
است كه عذاب الهى بطور ناكهانى 


همجون ابرها بر سر آنها سايه افكن مى شود و مخصوصا از آنجا كه انسان با مشاهده ابر انتظار ريزش باران رحمت را دارد» 


يبشين نيز به صورت صاعقه هائى بود كه از ابرها فرود آمد). >71/١<‏ 


تناد م است اشاره به عقيده خرافى كفار باشد كه كمان مى كردند خداوند كاهى از آسمان نازل مى شود. 
در حالى كه ابرها بر او سايه افكن مى باشند. <81/9> 


ودر يايان آيه » مى فرمايد: و همه كارها به سوى خدا باز مى كردد (و الى الله ترجع الامور). 


مجازات و كيفر و ياداش به او باز مى كردد. 
رؤيت خداوند غير ممكن است ! 
بى شكك مشاهده حسى تنها در مورد اجسامى صورت مى كيرد كه داراى رنكك و مكان و محل است بنابراين در مورد ذات 


خداوند كه مافوق زمان و مكان است معنى ندارد. 


ذات ياكك او نه در دنيا با اين جشم ديده مى شود و نه در آخرت دلايل عقلى اين مساله به قدرى روشن است كه ما را بينياز از 
شرح و بسط مى كند: ولى با اين حال متاسفانه جمعى از دانشمندان اهل سنت به استناد بعضى از احاديث ضعيف و يارهاى از 


آيات متشابه اصرار بر اين دارند كه خداوند در قيامت با همين جشم ديده مى شود و در قالب جسمى 


در مى آيد و داراى رنكك و مكان است و بعضا آيه مورد بحث را ناظر به اين معنى دانسته اند و شايد توجه به اين حقيقت 


البته مشاهده خداوند با جشم دل هم در اين جهان ممككن است و هم در جهان ديكر و مسلما در قيامت كه ذات ياكك او ظهور 


و بروز قويترى دارد اين مشاهده فويتر خواهد بود. 


در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم كه در ياسخ اين سوال آيا خداوند در قيامت ديده مى شود فرمود: منزه 
است خداوند از جنين جيزى و بسيار منزه است سيس افزود ان الابصار لا تدرك الا ما له لون و كيفيه و الله تعالى خالق الالوان 
و الكيفيه » جشمها جز جيزهائى كه داراى رنكك و كيفيت است نمى بيند در حالى كه خداوند خالق رنككها و كيفيتها است . 
<> 


درباره عدم امكان رويت خداوند در دنيا و آخرت ذيل آيات مختلف تفسير نمونه از جمله ذيل آيه ٠١*‏ سوره انعام (لا تدركه 
الابصار و هو يدرك الابصار) شرح كافى داده شده واز آن مشروحتر در جلد جهارم ييام قرآن از صفحه ”'"١‏ نا بحث 


شده اميت تبديل نعمت به عذاب 


اين آيه در حقيقت . يكى از مصاديق آيات كذشته است » جرا كه در آيات كذشته سخن از مومنان و كافران و منافقان بود 
كافرانى كه بر اثر لجاجت .» آيات و دلايل روشن را ناديده كرفته به بهانه جوئى مى يرداختند» و بنى اسرائيل يكى از مصاديق 


واضح اين معنى هستند. 


مى فرمايد: 


(از بنى اسرائيل بيرس » جه نشانه هاى روشنى به آنها داديم ؟)) ولى آنها اين نشانه هاى روشن را ناديده كرفتند» و نعمتهاى 
الهى را در راه غلط صرف كردند (سل بنى اسرائيل كم 1 تيناهم من آيه بينه ). 


سيس مى افزايد: ((كسى كه نعمت خدا را بعد از آنكه به سراغ او آمد تبديل كند (و از آن سوء استفاده نمايد» كرفتار عذاب 


شديد الهى خواهد شد) زيرا خداوند شديد العقاب است )) (و من يبدل نعمه الله من بعد ما جاءته فان الله شديد العقاب ). 


منظور از ((تبديل نعمت )) اين است كه انسان امكانات و منابع مادى و معنوى را كه در اختيار دارد» در مسيرهاى انحرافى و 


كناه به كار كيردء و ميدانيم خداوند 


بنى اسرائيل انواع نعمتها را ارزانى داشت » ييامبران بزركك + زمامداران نيرومندء امكانات مادى فراوان » ولى آنها نه از آن 
مربيان الهى بهره كرفتند, و نه از مواهب مادى استفاده صحيح كردند و به اين ترتيب مرتكب تبديل نعمت شدندء و نيز به 
همين دليل در دنيا س ركردان كشتند و در قيامت عذاب دردناكى در انتظار دارند. 


عبرتى براى مسلمانان و هشدار به كسانى باشد كه از نعمتها و مواهب الهى بهره كيرى لازم را نمى كنند. 


مساله تبديل نعمت » و سرنوشت دردناك ناشى از آن منحصر به بنى اسرائيل نيست » هر قوم و ملتى كرفتار آن شود كرفتار 


عذاب شديد الهى در اين جهان و جهان ديكر خواهد شد. 


هم اكنون 


دنياى صنعتى كرفتار اين بدبختى بزركك است زيرا با اينكه خداوند مواهب و نعمتها و امكاناتى در اختيار انسان امروز قرار داده 
كه در هيج دورانى از تاريخ سابقه نداشته است ولى به خاطر دورى از تعليمات الهى ييامبران كرفتار تبديل نعمت شده و آنها 
رابه صورت وحشتناكى در راه فنا و نيستى خود به كار كرفته واز آن مخربترين اسلحه ها را براى ويرانى جهان ساخته و يااز 


قدرت مادى خويش براى توسعه ظلم و استعمار و استثمار بهره كرفته و دنيا را به جايكاهى نا امن از هر نظر مبدل كرده است . 


تعنت خدا دوانن ايلا تؤاتك اشارة به ياك الى تاشدفب و تتديل أن همان تخريف آل اسكاعو معي وسيعى داققهباشد 
كه امكانات و مواهب الهى را نيز شامل كردد؛ و ترجيح با معنى دوم است . ((ابن عباس )) مفسر معروف مى كويد: اين آيه 
درباره اقليت اشرافى و روساى قريش نازل شد كه زندكى بسيار مرفه اى داشتند» و جمعى از مومنان ثابت قدم آغاز اسلام 
همجون عمار و بلال و... را كه از نظر زندكّى مادى فقير و تهيدست بودند به باد استهزاء و مسخره مى كرفتند و مى كفتند اكر 
ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) شخصيتى داشت واز طرف خدا بود اشراف و بزركان ازاو ييروى مى كردندء آيه فوق 
نازل شد و به سخنان بى اساس آنها ياسخ داد. 


شاءن نزول بالا كه مى كويد آيه ناظر به اشراف خودخواه قريش است مانع از آن نيست كه يكك قاعده كلى و 


عمومى از آن استفاده كرده يا آن را مكمل آيه ييشين درباره يهود بدانيم . 

آيه مى كويد: ((زندكى دنيا براى كافران زينت داده شده است )) (زين للذين كفروا الحيوه الدنيا). 
لذا از باده غرور سر مست شده ((و افراد با ايمان را كه احيانا دستشان تهى 

است به باد مسخره مى كير ند)) (و يسخرون من الذين آمنوا). 


ابن اذو تحالن انبية ((كداناري افرادنا ابماة تقو دو قيافت ترعز ال انها ستعند)) (آنها در اعلن عليين نيسيك اتن .و انها در 


دركات جهنم ) (و الذين اتقوا فوقهم يوم القيمه . 


زيرا در آن جهان مقامات معنوى صورت عينى به خود مى كيرد و مومنان در درجات بالايى قرار خواهند كرفت » آنها كوئى 


واين جاى تعجب نيست زيرا خداوند هر كس را بخواهد بى حساب روزى مى دهد (و الله يرزق من يشاء بغير حساب ). 
اينها در حقيقت بشارت و آرامش است براى مومنان فقير و هشدار و تهديدى است براى ثروتمندان مغرور و بى ايمان . 


اين احتمال نيز وجود دارد كه جمله اخير اشاره به اين باشد كه خداوند در آينده به مومنان روزى بى حساب مى دهد 


همانكونه كه با بيشرفت اسلام اين معنى تحقق يافت . 


و جحبات بودن رو رع كد وتتويه ناكما السانة اشاروتية ناد زرية كت اد انها مدهب الوق نه اقداره اعمال هاسنت 
بلكه مطابق كرم و لطف اوست و مى دانيم لطف و كرمش حد و حدود ندارد. 


مى باشند و افق ديدشان از جهار ديوارى ماده فراتر نمى رود امكانات مادى را مقياس ارزيابى همه ارزشها مى دانند و به همين 
دليل در فكر كوتاه و عليل آنها كسانى كه دستشان از ثروت تهى است فاقد شخصيت هستند و لذا آنها را به باد مسخره مى 
كيرند در حالى كه صاحبنظران با ايمان كه بدين مشت خاكك نظرى ندارند 


ارزشهاى مادى را در برابر ارزشهاى معنوى بيرنكك مى بينند و به آنها همجون بازيجه كود كان مى نكرند. 
واكر طالب مواهب مادى دنيا هستند براى اين است كه آخرت را در لابلاى آن جستجو مى كنند. 


در اينجا يكك سوال باقى مى ماند كه فعل مجهول ((زين )) (زينت داده شده است ) جه معنى دارد و فاعل آن كيست ؟ كيست 
كه زندكى دنيا را در نظر كافران زينت داده است ؟ ياسخ اين سوال را در ذيل آيه 1١‏ سوره آل عمران مطالعه خواهيد نمود. 


راه وصول به وحدت 


بعد از بيان حال مومنان و منافقان و كفار در آيات ييشين » در اين آيه به سراغ يكك بحث اصولى و كلى و جامع در مورد 


ييدايش دين و مذهب و اهداف و مراحل مختلف آن مى رود. 
نخست مى فرمايد: انسانها (در آغاز) همه امت واحدى بودند (كان 
امه واحده ). <ع/7> 


ودر آن روز تضادى در ميان آنها وجود نداشت . زندكى بشر و اجتماع او ساده بود» فطرتها دست نخورده » و انككيزه هاى 
هوى وهوس واختلاف و كشمكش در ميان آنها ناجيز بود» خدا را طبق فرمان فطرت مى يرستيدند و وظايف ساده خود رادر 
ييشكاهاو 


انجام مى دادند (اين مرحله اول زندكانى انسانها بود)» كه احتمالا فاصله ميان زمان آدم و نوح را ير مى كرد. 


سبس زندكى انسانها شكل اجتماعى به خود كرفت و مى بايد هم جنين شود زيرا انسان براى تكامل آفريده شده و تكامل او 
تنها در دل اجتماع تامين مى كردد (و اين مرحله دوم زندكى انسانها بود). 


ولى به هنكام ظهور اجتماع » اختلافها و تضادها به وجود آمد جه از نظر ايمان و عقيده و جه از نظر عمل و تعيين حق و حقوق 
هر كس وهر كروه در اجتماع و در اينجا بشر تشنه قوانين و تعليمات انبياء و هدايتهاى آنها مى كردد تا به اختلافات او در 


جنبه هاى مختلف يايان دهد (اين مرحله سوم بود). 
در اينجا خداوند ييامبران را برانكيخت تا مردم را بشارت دهند و انذار كنند (فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين ). 
(و اين مرحله جهارم بود). 


در اين هنكام انسانها با هشدارهاى انبياء و توجه به مبداء و معاد و جهان ديكر كه در آنجا ياداش و كيفر اعمال خويش را در 
مى يابند براى كرفتن احكام الهى و قوانين صحيح كه بتواند به اختلافات يايان دهد و سلامت جامعه و سلامت انسانها را تامين 
كند آمادكى بيدا كردند. 

و لذا مى فرمايد: ((خداوند با آنها كتاب آسمانى به حق نازل كرد تا در ميان مردم در آنجه اختلاف داشتند حكومت كند)) (و 
انزل معهم 

الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه ). 


ساخت (و 


اين وضع مدتى ادامه يافت ولى كم كم وسوسه هاى شيطانى و امواج خروشان هواى نفس كار خود را در ميان كروهى كرد و 
با تفسيرهاى نادرست تعليمات انبياء و كتب آسمانى و تطبيق آنها بر خواسته هاى دلشان » يرجم اختلاف را بار ديكر برافراشتند 
ولى اين اختلاف با اختلافات بيشين فرق داشت سرجشمه اختلافات بيشين جهل و بى خبرى بود كه با بعثت انبياء و نزول كتب 
آسمانى بر طرف كرديد در حالى كه سرجشمه اختلافات بعد همان ستمكرى و لجاجت و انحراف 5 كاهانه از راه حت و در 
يكك كلمه ((بغى )) بود و لذا در ادامه اين آيه مى فرمايد: ((در آن اختلاف نكردند مكر كسانى كه كتاب آسمانى را دريافت 
داشته يودتكة وبنات و كقدانه سايق روشة.به آنهنا وسسيةهبوة ارئى انها يغاط الحراف ارسق وسمكرئ در 1 ة اعلاف 
كردند)) (و ما اختلف فيه الا الذين اوتوه من بعد ما جاءتهم البينات بغيا بينهم ). 


در اينجا مردم به دو كروه تقسيم شدند مؤ منان راستين كه در برابر حق تسليم بودند آنها براى يايان دادن به اختلافات جديد به 
كتب آسمانى و تعليمات انبياء بازكشتند و به حق رسيدند و لذا مى فرمايد: ((خداوندء مؤ منان از آنها را به حقيقت آنجه در 
آن اختلا.ف داشتند به فرمان خود هدايت فرمود)) (در حالى كه افراد بى ايمان و ستمكر و خودخواه همجنان در كمراهى و 
اختلاف باقى ماندند) (فهدى الله الذين آمنوا لما اختلفوا فيه من الحق باذنه ). 


و در يايان آيه مى فرمايد: 


((خداوند هر كه را بخواهد (و لايق ببيند) به راه 

مستقيم هدايت مى كند)) (و الله يهدى من يشاء الى صراط مستقيم ). 

اشازه ب انتكهمقيت الهئ كه ضيه را كيت اوست كزاف وى اعشات نت و اردهر كوثة تتعيصن نارواءتر كان اسن 
تمام كسانى كه داراى نيت ياكك و روح تسليم در برابر حقاند مشمول هدايتهاى او مى شوند. 


اشتباهات عقيدتى آنها اصلاح مى كردد و از روشنبينى هاى مخصوصى برخوردار مى شوند بر توفيق آنان براى يافتن راه 
راست مى افزايد و آنها رااز اختلافات و مشاجرات دنيا يرستان بى ايمان بر كنار مى دارد و آرامش روح و اطمينان خاطر و 


سلامت جسم و جان به آنها مى بخشد. 
١‏ - دين و اجتماع 


از آيه فوق به خوبى اين حقيقت استفاده مى شود كه دين و جامعه بشرى در حقيقت ناكسستنى هستند هيج جامعه اى نمى 


تواند بدون مذهب و ايمان به خدا و رستاخيز زندكَى صحيحى داشته باشد. 


قوانين بشرى » علاوه بر اينكه غالبا مايه اختلاف و يراكندكى ملتهاست . جون ضامن اجرائى از درون » يعنى ايمان به خداء 
سرجشمه نمى كيرد تنها يكك مسؤ وليت برون ذاتى ايجاد مى كند و نمى تواند بطور كامل به اختلافات و تضادها يايان دهدء 
آزمايشهاى انسانى در اين جند قرن اخير اين حقيقت را به خوبى ثابت كرده است و دنياى به اصطلاح متمدن اما فاقد ايمان » 


مرتكب فجايع و كناهانى مى شود كه هيج كاه در جامعه عقب افتاده ديده نشده است . 


ضمنا منطق اسلام در عدم جدايى دين از سياست » يعنى تدبير جامعه اسلامى نيز روشن مى 


سو د. 
؟ - آغاز ييدايش شريعت 


از آيه فوق» به طور ضمنى اين حقيقت نيز روشن شد كه آغاز بييدايش دين و مذهب به معنى واقعى كلمه » همان زمان 
بيدايش جامعه انسانى به معنى حقيقى بوده است . بنابراين جاى تعجب نيست كه نخستين ييامبر اولوا العزم و صاحب كتاب و 


قانون و شريعت » حضرت نوح (عليه السلام ) بوده است نه حضرت آدم . 
- خاورميانه مركز بيدايش مذاهب بزركك 


از آيه فوق جواب اين سؤ ال را هم مى توان بيدا كرد كه جرا تمام اديان بزركك الهى از منطقه خاورميانه برخاستهاند؟ (آيين 
اسلام » آيين مسيحيت ء آيبن يهود و آيبن ابراهيم و...) زيرا به كواهى تاريخ كاهواره تمدن بشرى در اين منطقه از جهان به 
حركت در آمد و نخستين تمدنهاى بزركك از اين منطقه برخاستند و با توجه به رابطه مستحكم دين و تمدن و نياز مبرم جوامع 


متمدن به مذهب . براى ييشكيرى از اختلافات و تضادهاى مخرب . معلوم مى شود كه بايد مذاهب از اينجا برخيزند. 


راه جند تمدن بزركك آن زمان قرار داشت » تمدن ايران و باقى مانده تمدن بابل در شمال شرقى جزيره العرب » تمدن روم در 


در واقع مركز ظهور اسلام » مركز دايره اى است » كه تمام تمدنهاى مهم آن زمان در اطراف آن جاى مى كيرند (دقت كنيد). 


- يايان 


دادن به اختلافات » يكى از مهمترين اهداف دين و مذهب 


يكى از مهمترين اهداف ». رفع اختلافات بوده است . 
زيرا هميشه نزادهاء قوميتهاء و زبان و مناطق جغرافيائى عامل جدائى جوامع 


انسانى بوده » جيزى كه مى تواند به عنوان يكك حلقه اتصال همه فرزندان آدم را از هر ناد و زبان و قوميت و منطقه جغرافيائى 
به هم بيوند دهدء آيينهاى الهى است », كه تمام اين مرزها را در هم مى شكندء و همه انسانها را زير يكك يرجم جمع مى كند 


كه نمونه آن را در مراسم عبادى سياسى حج مى توان مشاهده كرد. 


واكر مى بينيم ياره اى از مذاهب » عامل اختلاءف و دركيرى شده اند به خاطر آميخته شدن آنها با خرافات و تعصبهاى 


كو ركورانه است » وكرنه مذاهب دست نخورده آسمانى » همه جا عامل وحدت به شمار مى آيد. 
- دليلى بر عصمت بيامبران 


علا-مه طباطبايى در الميزان بعد از آنكه معصوم بودن ييامبران را به سه شاخه تقسيم مى كند ١‏ - عصمت از خطا به هنكام 
دريافت وحى ١‏ - عصمت از خطا در تبليغ رسالت 7 - عصمت از كناه و آنجه مايه هتكك حرمت عبوديت است و مى كويد: 
آيه مورد بحث دليل بر عصمت از خطا در تلقى وحى و تبليغ رسالت است زيرا هدف از بعثت آنها اين بوده كه مردم را 


بشارت و انذار دهند و حق در اعتقاد و عمل را روشن سازند وازاين طريق آنها 


را هدايت كنند و مسلما اين هدف بدون عصمت در تلقى وحى و تبليغ رسالت ممكن نيست . 


شاخه سوم عصمت را نيزاز آيه مى توان استفاده كرد جرا كه اكر خطائى در تبليغ رسالت صورت كيرد خود عاملى براى 
اختلاف خواهد بود واكر ناهماهنكّى ميان عمل و كفتار مبلغان وحى از طريق عصيان حاصل شود آن نيز عامل اختلاف است 
بنابراين از آيه فوق مى توان اشاراتى به عصمت در هر سه بخش استفاده كرد. <71/8> بعضى از مفسران كفته اند: هنكامى 
كةذر عسكك اخزات ترين و خوق وشت بن ستلماتان غالت شد وند و 'مخاضرة قزار كرفستد ابن آية تازل شد:و انان واه 


صبر و استقامت دعوت نمود و وعده يارى نصرت به آنها داد 


ونيز كفته شده هنككّامى كه مسلمانان در جنكك احد شكست خوردند عبدالله بن ابى به آنها كف ” تا كى خود را به كشت ف 


دهيد اكر محمد ييغمبر بود خداوند ياران او را كرفتار اسارت و قتل نمى كرد در اين موقع آيه فوق نازل شد. <ع/8 > 
بدون امتحان وارد بهشت نمى شويد! 


دنبال آن نبايد ناراحتى و رنجى را متحمل شوند و بى آنكه تلاش و كوشش به خرج دهند خداوند همه كارها را رويراه 
خواهد كرد و دشمنان را نابود خواهد ساخت . 


قرآن :ذن برابرانق تفكر ثادوست بهد ستت هميشكى خداوتد اشاره كرده هئ قرمانذ: ((1ا كمان كزديد ذاخل يهشت مى شود 


بى آنكه حوادثى همجون حوادث 


سخت كذشتكان به شما برسد)) (ام حسبتم ان تدخلوا الجنه و لما ياءتكم مثل الذين خلوا من قبلكم ). 


((همانها كه شذدائد و زيانهائ فراوان به آنها رسيد و آن جنان ثاراحت و متزلزل شدئد كه يبامبر الهى:و افرادى كه انمان اورده 


الله ). 


و جون آنها نهايت استقامت خود را در برابر اين حوادث به خرج دادند و دست به دامن الطاف الهى زدند به آنها كفته شد: 


((1 كاه باشيد يارى خدا نزديكك است )) (الا ان نصر الله قريب ). 


((باساء)) از ماده ((باس )) به كفته ((معجم مقاييس اللغه )) در اصل به معنى شدت و مانند آن است و به هر كونه رنج و 
عذاب و ناراحتى كفته مى شود, و به افراد شجاع كه در ميدان جنكك شديدا مقاومت مى كنندء ((بئيس )) يا ((ذو الباس )) 


بناتزايق هر كونة :ؤيالق كه دامدكين اسان كوه ذن امور جات و مالى وعرضى بو افثال [ نر ااشامل من كزدد: 


جمله ((متى نصر الله )) (يارى خدا كى مى آيد؟) كه از سوى ييامبران و مؤ منان در مواقع نهايت شدت كفته مى شد به معنى 
شكك و ترديد دراين موضوع . يا اعتراض و ايراد نيست . بلكه به عنوان تقاضا و انتظار» مطرح مى شده است » و لذا به دنبال 


ان» 


از سوى خداوند به آنها بشارت داده مى شد كه يارى خدا نزديكك است . 


أبن ايان كد شيله لمق تعشل الله )) از سبو كرسي لشو متاق باشكه و تجسيلة (الاناة تسو الله فريي سوق عاسو كهدا 


(صلى الله عليه و آله و سلم ) كه بعضى از مفسران ذكر 
كرده اند بسيار بعيد به نظر مى رسد. 


به هر حال آيه فوق به يكى از سنن الهى كه در همه اقوام جارى بوده است اشاره مى كند و به مؤ منان در همه قرون و اعصار 
هشدار مى دهد كه براى ييروزى و موفقيت و نايل شدن به مواهب بهشتى » بايد به استقبال مشكلات بروند و فداكارى كنند و 
در حقيقت » اين مشكلات آزمونى است كه مؤ منان را يرورش مى دهد و صاحبان ايمان راستين را از متظاهران به ايمان » 
آشكار مى سازد. 


تعبير به ((الذين خلوا من قبلكم )) (كسانى كه بيش از شما بودند) به مسلمانان مى كويد: اين تنها شما نيستيد كه كرفتار انواع 
مشكلات از سوى دشمنان در تنكتاهاى زندكى شده ايد» بلكه اقوام ييشين نيز» كرفتار همين مشكلات و شدائد بوده اند تا 


آنجا كه كاهى كارد به استخوانشان مى رسيد و فرياد استغاثه آنها بلند مى شد. 


اصولا رمز تكامل و ترقى انسانها همين است » افراد و امتها بايد در كوره هاى سخت حوادث قرار بكي رند» و همجون فولاد 
ابديده شوند» استعدادهاى درونى آنها شكوفا كردد» و ايمانشان به خدا قويتر شود ضمنا افراد لايق و مقاوم و با ايمان » از افراد 


نالايق شناخته شوند و صفوفشان ازهم جدا كردد» اين 


سخن را با حديثى از ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) يايان مى دهيم . 


((خباب بن ارت )) كه از مجاهدان راستين صدر اسلام بود مى كويد: خدمت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) از آزار 
مش ركان شكايت كردم فرمود: امتهائى كه يبش از شما بودند با انواع بلاها شكنجه مى شدندء ولى اين امر هركز آنها را از 
دينشان منصرف نمى كرد تا آنجا كه اره بر سر بعضى از آنها مى كذاردند و آنها را به دو ياره تقسيم مى كردند... به خدا 
سو كند كه برنامه دين خدا كامل مى شود و به ييروزى مى رسد تا آنجا كه يكك نفر سوارء فاصله ميان صنعاء و حضرموت (و 
بيابانهاى مخوف عربستان را) طى مى كند, و از هيج جيز جز خدا نمى ترسد... ولى شما عجله مى كنيد. <//717> ((عمرو بن 


جموح )) يبر مردى بزركك و ثروتمند بود به ييامبر عرض كرد: از جه جيز صدقه بدهم و به جه كسانى ؟ 
آيه فوق نازل شد و به او ياسخ كفت . </1710> 
ازجه جيز بايد انفاق كرد؟ 


در قرآن مجيد آيات فراوانى - مخصوصا در سوره بقره - درباره انفاق و بخشش در راه خدا آمده است و براى اين كار 
ياداشها و فضيلتهاى بزركى ذكر شده همين امر سبب مى شد كه درباره جزئيات اين كار از ييامبر سؤ ال كنند و بدانند از جه 


جيزهائى ودر مورد جه كسانى انفاق كنند؟ 


مى افزايد ((بككُو هر خير و نيكى (و هركونه سرمايه سودمند مادى و معنوى ) كه انفاق مى كنيد براى يدر و مادر و نزديكان و 
يتيمان و مستمندان و واماندكان در راه بايد باشد)) (قل ما انفقتم من خير فللوالدين و الاقربين و اليتامى و المساكين و ابن 


0 


مسلما ذكر اين ينج طايفه به عنوان بيان مصداقهاى روشن است وكرنه منحصر به آنها نمى باشد بنابراين ياسخ آنها در حقيقت 


اين است كه هم اشيائى كه از آن انفاق مى كنند دايره وسيعى دارد و هم كسانى كه به آنها انفاق مى شود. 


در مورد اول با ذكر كلمه ((خير)) كه هر نوع كار و مال و سرمايه مفيدى را شامل مى شود ياسخ كامل و جامعى به سؤ ال آنها 


داده شده و حتى امور معنوى همجون علم را نيز در بر مى كيرد» هر جند مصداق مهم آن در مورد انفاق » اموال است . 


ودر مورد دوم در عين كسترده بودن مورد انفاق اولويتها نيز بيان شده است مسلما يدر و مادر و سيس نزديكان نيازمند در اين 
مساءله اولويت دارند و بعد از آنها يتيمان و سبس نيازمندان و حتى كسانى را كه ذاتا فقير نيستند ولى بر اثر حادثه اى مثل تمام 


شدن مخارج در سفر نيازمند شده اند شامل مى شود. 
در يايان آيه مى فرمايد: ((و هر كار خيرى انجام مى دهيد خداوند از آن آكاه است )) (و ما تفعلوا من خير فان الله به عليم ). 


لزومى ندارد تظاهر كنيد و مردم رااز كار خويش آكاه سازيد» جه بهتر كه براى اخلاص بيشتر انفاقهاى خود راء 


ينهان سازيدء زيرا كسى كه ياداش مى دهد از همه جيز با خبر است » و كسى كه جزا به دست اوست حساب همه نزد اوست . 


جمله ((و ما تفعلوا من خير)) معنى وسيعى دارد كه تمام اعمال خير را شامل مى شود نه تنها انفاق در راه خدا كه هر كار نيكى 


را خداوند مى داند» مى بيند و ياداش خير مى دهد. 
هماهنكى سؤ ال و جواب در آيه 


بعضى تصور كرده اند كه سؤ ال كنند كان در اين آيه ء از اشيائى كه انفاق بايد كرد يرسش كرده اند» ولى جواب از مصارف 
و كسانى كه مورد انفاق قرار مى كيرند داده شده » و اين به خاطر اين است كه شناخت موردء مهمتر بوده است . ولى اين يكك 
اشتباه است زيرا قرآن هم ياسخ از سؤ ال آنها داده و هم موارد انفاق را روشن ساخته است و اين از فنون فصاحت است كه هم 


ياسخ سؤ ال داده شود و هم به مساءله مهم ديكرى كه مورد نياز بوده اشاره شود. 


به هر حال جمله ((ما انفقتم من خير)) (آنجه از نيكيها انفاق مى كنيد) مى كويد: انفاق از هر موضوع خوبى مى تواند باشد, و 


تمام نيكيها را شامل مى شودء خواه از اموال باشد يا خدمات » از موضوعات مادى باشد يا معنوى . 


در ضمن تعبير((خير)) آن هم به صورت مطلق » نشان مى دهد كه مال و ثروت ذاتا جيز بدى نيست » بلكه يكى از بهترين 


وسايل خير است . مشروط به اينكه به نيكى از آن بهره كيرى شود. 


و نيز تعبير به ((خير)) ممكن است به اين 


نكته هم اشاره داشته باشد كه انفاقها بايد از هر كونه منت و آزار و كارهايى كه حيثيت اشخاص مورد انفاق را مخدوش مى 


كندء بركنار باشد به طورى كه بتوان به عنوان خير مطلق از آن ياد كرد. بذل جان و مال 


آيه كذشته عمدتا در مورد انفاق اموال بود ودراين آيه سخن از انفاق جانها در راه خداست و اين هر دو در ميدان فداكارى 


ذوش بة دوش يكديكر قرار دارثك. 
مى فرمايد: جنكك (با دشمن ) بر شما مقرر شده است در حالى كه از آن اكراه داريد (كتب عليكم القتال و هو كره لكم ). 
تعبير به ((كتب )) (نوشته شده ) اشاره به حتمى بودن و قطعى بودن اين فرمان الهى است . 


((كره )) كر جه معنى مصدرى دارد ولى در اينجا به معنى اسم مفعول يعنى مكروه است و مكروه بودن و ناخوشايند بودن 
جنكك اكر جه با دشمن و در راه خدا بوده باشد» براى انسانهاى معمولى يكك امر طبيعى است . زيرا در جنكك هم تلف اموال و 
هم نفوس وهم انواع جراحتها و مشقتهاست . البته براى عاشقان شهادت در راه حق و كسانى كه در سطح بالايى از معرفت 
قرار دارند جنكك با دشمنان حق شربت كوارايى است كه همجون تشنه كامان به دنبال آن مى روند و مسلما حساب آنها از 


حساب توده مردم مخصوصا در آغاز اسلام جداست . 


سيس به يكك قانون كلى و اصل اساسى كه حاكم بر قوانين تكوينى و تشريعى خداوند است اشاره مى كند؛ مى فرمايد: ((جه 
بسا شما از جيزى اكراه داشته باشيد در حالى كه براى شما خير 


است و مايه سعادت و خوشبختى )) (و عسى ان تكرهوا شيئا و هو خير لكم ). 


نه عكنن كتاززه كيرف از سك واعافيت ظلىن ممكة :اسح خبوشاهن شها باشك دو جالن ك:واقعا جيم بست ((حداسا جيرئى 


را دوست داشته باشيد و آن براى شما شر است )) (و عسى ان تحبوا شيئا و هو شر لكم ). 


يرورد كار جهان با اين لحن قاطع مى كويد كه افراد بشر نبايد تشخيص خودشان را در مسائل مربوط به سرنوشتشان حاكم 
سازند جرا كه علم آنها از هر نظر محدود و ناجيز است و معلوماتشان در برابر مجهولات همجون قطرهاى در برابر درياست » 
همانكونه كه در قوانين تكوينى خداوند از اسرار آفرينش همه اشياء با خبر نيستند و كاه جيزى را بى خاصيت مى شمرند در 
حالى كه يبشرفت علوم فوايد مهم آن را آشكار مى سازد همجنين در قوانين تشريعى بسيارى از مصالح و مفاسد را نمى دانند 
كذ ميكتن :انج اجر برا تاخوشارفة:دارقة :دن حال ع :بادك الهاتهو أن انك واد حرص تسود باشب ور سان كد 


آنها با توجه به علم محدود خود در برابر علم بى يايان خداوند نبايد در برابر احكام الهى روى در هم كشند بايد بطور قطع 


بدانند كه خداوند رحمان و رحيم اكر جهاد و زكات و روزه و حج را تشريع كرده همه به سود آنهاست . 


توجه به اين حقيقت روح انضباط و تسليم در برابر قوانين الهى 


را در انسان يرورش مى دهد و درك و ديد او رااز محيطهاى محدود فراتر مى برد و به نامحدود يعنى علم بى يايان خدا ييوند 


مى دهد. 
1 كته عحياد تاخوشا كانت ؟ 


در اينجا ممكن است اين سؤ ال مطرح شود كه جكونه اين مساءله با فطرى بودن اصول احكام الهى سازكار است » اكر جهاد 
يا امور ديكرى همانند آن » فطرى است حككونه ممكن است براى طبع انسان ناخوشايند بوده باشد. 


در ياسخ اين سؤ ال بايد به اين نكته توجه داشت كه مسايل فطرى هنكامى در انسان تجلى مى كند كه با شناخت .» تواءم باشدء 
مثلا انسان فطرتا طالب سود و مخالف زيان است و اين در صورتى است كه مصداق سود و زيان را بشناسد ولى اكر در 
تشخيص آن كرفتار اشتباه شد و موضوع سودمندى را زيان آور ينداشت » مسلما بر اثر اين اشتباه » فطرت او كمراه خواهد شد 


واز آن امر مفيد بيزار مى شود. عكس اين مساءله نيز صادق است . 


در مورد جهاد افراد سطحى كه تنها ضرب و جرح و مشكلات جهاد را مى نككرند ممككن است آن را ناخوش داشته باشند» ولى 
افراد دورنكر كه مى دانند شرف و عظمت و افتخار و آزادى انسان در ايثار و جهاد است يقينا با آغوش باز از آن استقبال مى 
كنند» همان كونه كه افراد ناآكاه از داروهاى تلخ و بد طعم بر اثر سطحى نككرى متنفرند» اما هنكامى كه بينديشند كه سلامت 


؟ - يكك قانون 


كلى 


آنجه در آيه بالا آمده » منحصر به مساله جهاد و جنكك با دشمنان نيست » بلكه از روى يكك قانون كلى و عمومى يرده بر مى 
دارد» و تمام مرارتها و سختيهاى اطاعت فرمان خدا را براى انسان سهل و كوارا مى سازد, زيرا به مقتضاى ((و الله يعلم و انتم لا 
تعلمون )) مى داند كه خداوند آكاه از همه جيز و رحمان و رحيم نسبت به بندكانش در هر يكك از دستوراتش » مصالحى 
ديدهاست كه مايه نجات و سعادت بند كان است . و به اين ترتيب بندكان مؤ من همه اين دستورات را مانند داروهاى 
شفابكتن مى تكرت ويا جان دل ناوا يذيرا مى ياشتل. كفته الل اين بهذن موزد سرية عبد الله رخ حش ثازل شده اسيت:. 
<> 


مهاجرين را همراه وى نمودء به او فرمان داد يس از آنكه دو روز راه ييمودء نامه را بككشايد» و طبق آن عمل كندء او يس از دو 
روز طى طريق نامه را كشود و جنين يافت : ((يس از آنكه نامه را باز كردى تا ((نخله )) (زمينى كه بين مكه و طايف است ) 


بيش برو و در آنجا وضع قريش را زير نظر كتير و جريان را به ما كزارش بده )). 


((عبد الله )) جريان را براى همراهانش نقل نمود و اضافه كرد: ييامبر مرا از مجبور ساختن شما در اين راه منع كرده است » 


بنابراين هر كس آماده شهادت است با من بيايدء و ديكران باز كردند همه بااو حركت كردندء هنكامى كه به ((نخله )) 
رسيدند به قافلهاى از قريش برخورد كردند كه عمرو بن حضرمى در آن بود» جون روز آخر رجب (يكى از ماههاى حرام ) 


بود در مورد حمله به آنها به مشورت يرداختند. 


نعضى كفشند: اكز امروز هم از آنها دست برداريم وارد محيط حرم خواهند شد و ديكر نمى توان متعرض آنها شد» سرانجام 
شجاعانه به آنها حمله كردند ((عمرو 


بن حضرمى )) را كشتند و قافله را با دو نفر نزد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آوردندء ييغمبر به آنان فرمود: من به شما 
دستور نداده بودم كه در ماههاى حرام نبرد كنيد» و دخالتى در غنائم و اسيران نكرد. مجاهدان ناراحت شدند و مسلمانان به 
سرزنش آنها يرداختند» مش ركان نيز زبان به طعن كشودند كه محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) جنكك و خونريزى و اسارت 
را در ماههاى حرام . حلاللل شمرهده در اين هنكام آيه اول نازل شد يس از آنكه اين آيه نازل شد ((عبد الله بن جحش )) و 
همراهانش اظهار كردند كه در اين راه براى دركك ثواب جهاد كوشش كرهه اند و از ييامبر يرسيدند كه آيا اجر مجاهدان را 


دارند يا نه ؟ آيه دوم (ان الذين آمنوا و الذين هاجروا...) نازل كرديد. 
جنكك در ماههاى حرام 


همان كونه كه از شان نزول بر مى آيد و لحن آيه نيز اجمالا به آن كواهى مى دهد آيه نخست در صدد ياسخكوثى به ياره 


اى از سؤ الات درباره جهاد و 


استثناهاى آن است . 
مى فرمايد: ((از تو درباره جنكك كردن در ماههاى حرام سؤ ال مى كنند)) (يسئلونكك عن الشهر الحرام قتال فيه ). 
سيس مى افزايد: ((به آنها بكو جنك در آن (كناه ) بزركى است )) (قل قتال فيه كبير). 


و به اين ترتيب سنتى را كه از زمانهاى قديم و اعصار انبياى يبشين در ميان عرب در مورد تحريم ييكار در ماههاى حرام 
(رجب . ذى القعده » ذى الحجه و محرم ) وجود داشته با قاطعيت امضا مى كند. 


سيس مى فرمايد: جنين نيست كه اين قانون استثنائى نداشته باشد نبايد اجازه داد كروهى فاسد و مفسد زير جتر اين قانون هر 
ظلم و فساد و كناهى را 


مرتكب شوند درست است كه جهاد در ماه حرام مهم است ((ولى جلوكيرى از راه خدا و كفر ورزيدن نسبت به او و هتكك 
احترام مسجد الحرام » و خارج كردن و تبعيد نمودن ساكنان آن » نزد خداوند از آن مهمتر است )) (و صد عن سبيل الله و كفر 
به و المسجد الحرام و اخراج اهله منه اكبر عند الله ). < >7٠‏ سيبس مى افزايد: ((ايجاد فتنه (و منحرف ساختن مردم از دين 
خدا) از قتل هم بالاتر است )) (و الفتنه اكبر من القتل ). 

جرا كه آن . جنايتى است بر جسم انسان و اين جنايتى است بر جان و روح و ايمان انسان >178١1<‏ و بعد جنين ادامه مى دهد 
كة لمانا تنايد تحت اثير تليعات اتحرافى مقتر كان كران كيرندة يرا ((1نها :دائما با قيما من سكيد تانكر نتؤاسن تسا ئوا ناز 


دينتان باز كردانند)) (و در واقع به كمترين از اين 


قانع نيستند) (و لا يزالون يقاتلونكم حتى يردوكم عن دينكم ان استطاعوا). 


بنابراين محكم در برابر آنها بايستيد» و به وسوسه هاى آنها در زمينه ماه حرام و غير آن اعتنا نكنيد و بعد به مسلمانان در زمينه 
بازكشت از دين خدا هشدار جدى داده مى كويد: ((هر كس از شما مرتد شود و از دينش بركردد؛ و در حال كفر بميرد» تمام 
اعمال نيكك او در دنيا و آخرت بر باد مى رود و آنها اهل دوزخند و جاودانه در آن مى مانند)) (و من يرتدد منكم عن دينه 
فيمت و هو كافر فاولئكك حبطت اعمالهم فى الدنيا و الاخره و اولئكك اصحاب النار هم فيها خالدون ). 


0-5 15ب أ أنه 03 حشتنا كت 5 نيك انسان نابود شود و نه در دد نه در آخرت به معيد سعتك 
جه مجازاتى از اين سختتر وو كه تمام اعمال نيكك انسان نابود شود و نه در دنيا و نه در آخرت به حال او مفيد ني 


و كرفتار عذاب جاويدان الهى نيز بشود. 


روشن است اعمال نيكك هم بركات و آثارى در دنيا دارد و هم در آخرت .ء افراد مرتد از همه اين آثار محروم مى شوند به 
علاوه ارتداد سبب مى شود كه تمام آثار ايمان برجيده شود همسرانشان جدا كردند و اموالشان به ارث به بازماند كان آنان 


برسك. 


در آيه بعد به نقطه مقابل اين كروه اشاره كرده و مى فرمايد: ((كسانى كه ايمان آوردند و كسانى كه هجرت نمودند و در راه 
خدا جهاد كردند (و برايمان خود استوار ماندند) آنها اميد رحمت يروردكار دارند و خداوند آمرزنده و مهربان است )) (ان 


الذين آمنوا و الذين هاجروا و جاهدوا فى سبيل الله اولئكك يرجون رحمه الله و الله غفور رحيم ). 


كروه در يرتو اين سه كار بزركك (ايمان و هجرت و جهاد) اكر مرتكب اشتباهاتى نيز بشوند (همانكونه كه در شان نزول در 


داستان عبد الله بن جحش آمده بود) ممكن است مشمول عنايات و مغفرت الهى كردند. < 17/5 > 
ميتااله ((لعنال) )نو( كفي )) 


((حبط)) در اصل به كفته ((راغب )) در ((مفردات )) به معنى اين است جهار يائى آنقدر بخورد كه شكمش باد كند و جون 
اين حالت سبب فساد غذا و بى اثر بودن آن مى كردد اين وازه به معنى باطل و بى خاصيت شدن به كار مى رود لذا در معجم 
مقائيس اللغه معنى آن را بطلا-ن ذكر كرده است و به همين دليل در آيه ١8‏ سوره هود هم رديف باطل ذكر شده مى فرمايد: 
اولئكك الذين ليس لهم فى الاخره الا النار 


و حبط ما صنعوا فيها و باطل ما كانوا يعملون : ((دنيا يرستان كسانى هستند كه در آخرت جز آتش بهره اى ندارند و آنجه را 


در دنيا انجام داده اند بر باد مى رود و اعمالشان باطل مى شود)). 
و اما ((احباط)) در اصطلاح متكلمان و علماء عقائد عبارت از اين است كه ثواب اعمال بيشين بر اثر كناهان از بين برود نقطه 
مقابل تكفير كه به معنى از بين رفتن كيفر و آثار كناهان بيشين به خاطر اعمال نيكك آينده است . 


در اينكه آيا احباط و تكفير در مورد ثواب اعمال صالح و كيفر كناهان صحيح است يا نه در ميان علماء عقائد بحث و كفتكو 
است به كفته مرحوم ((علامه مجلسى ره )) مشهور ميان متكلمان اماميه بطلان احباط و تكفير است آنها فقط مى كويند: ثواب 


مشروط 


به آن است كه انسان با ايمان از دنيا برود و عقاب مشروط به اين است كه به هنكام مركك با اسلام و توبه از دنيا نرود. ولى 


علماء معتزله نظر به ظواهر بعضى از آيات و روايات معتقد به صحت احباط و تكفيرند. < 77> 


خواجه نصير الدين طوسى در كتاب ((تجريد العقايد)): احباط را باطل شمرده و به دليل عقل و نقل بر آن استدلال كرده است 
دليل عقلى او اين است كه احباط مستلزم ظلم است (زيرا كسى كه ثواب كمترى داشته و كناه بيشترى يس از احباط به منزله 
كسى خواهد بود كه اصلا كار نيك نكرده است و اين يكك نوع ستم در حق او خواهد بود) و اما دليل نقلى اين است كه قرآن 
با صراحت مى كويد: فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره و من يعمل مثقال ذره شرا يره : <7> هر كس به مقدار سنكينى ذره 
اق كا غير كمد | درام :يقد وهر كسن به مقذان سكيى ذرء اق كان كر كنذا ان زا من مد دق 


در ميان دانشمندان معتزله ابوهاشم احباط و تكفير را به هم آميخته و عنوان موازنه را به وجود آورده است به اين معنى كه 
كناه و ثواب را با هم مى سنجد و از يكديكر كسر مى كند. 


ولى حق اين است كه احباط و تكفير امرى ممكن مى باشد و هيج كونه ظلمى از آن حاصل نمى كردد؛ و آيات و رواياتى 


توضيح اينكه : كاه مى 


شود انسان ساليان دراز زحمت مى كشد و با مشقت فراوان سرمايه اى مى اندوزد ولى با يكك ندانم كارى و يا يكك هوسبازى 


وويابه عكس مرتكب اشتباهات و خسارتهاى زيادى شله و با يكك عمل عاقلانه و حساب شده همه را جبران مى كند اين يكك 
نوع تكفير است (تكفير يكك نوع يوشانيدن و جبران كردن است ) در مسائل معنوى نيز همين اصل صادق مى باشد. كفته اند: 


اين آيه در مورد سريه عبد الله بن جحش نازل شده است . 


مهاجرين را همراه وى نمودء به او فرمان داد يس از آنكه دو روز راه ييمودء نامه را بككشايد» و طبق آن عمل كند» او يس از دو 
روز طى طريق نامه را كشود و جنين يافت : ((يس از آنكه نامه را باز كردى تا ((نخله )) (زمينى كه بين مكه و طايف است ) 


بيش برو و در آنجا وضع قريش را زير نظر بكير و جريان را به ما كزارش بده )). 


((عبد الله )) جريان را براى همراهانش نقل نمود و اضافه كرد: ييامبر مرا از مجبور ساختن شما در اين راه منع كرده است ء 
بنابراين هر كس آماده شهادت است با من بيايد» و ديكران باز كردند همه بااو حركت كردندء هنكامى كه به ((نخله )) 


رسيدند به قافلهاى از قريش برخورد كردند كه عمرو بن حضرمى 


در آن بود» جون روز آخر رجب (يكى از ماههاى حرام ) بود در مورد حمله به آنها به مشورت يرداختند. 


عضي كنس كر امروز هم از آنها دست برداريم وارد محيط حرم خواهند شد و ديكر نمى توان متعرض آنها شد» سرانجام 
شجاعانه به آنها حمله كردند ((عمرو 


بن حضرمى )) را كشتند و قافله را با دو نفر نزد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آوردندء ييغمبر به آنان فرمود: من به شما 
دستور نداده بودم كه در ماههاى حرام نبرد كنيد» و دخالتى در غنائم و اسيران نكرد. مجاهدان ناراحت شدند و مسلمانان به 
سرزنش آنها يرداختند» مش ركان نيز زبان به طعن كشودند كه محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) جنكك و خونريزى و اسارت 
را در ماههاى حرام . حلاللل شمرهده در اين هنكام آيه اول نازل شد يس از آنكه اين آيه نازل شد ((عبد الله بن جحش )) و 
همراهانش اظهار كردند كه در اين راه براى دركك ثواب جهاد كوشش كرهه اند و از ييامبر يرسيدند كه آيا اجر مجاهدان را 


دارند يا نه ؟ آيه دوم (ان الذين آمنوا و الذين هاجروا...) نازل كرديد. 
جنكك در ماههاى حرام 


همان كونه كه از شان نزول بر مى آيد و لحن آيه نيز اجمالا به آن كواهى مى دهد آيه نخست در صدد ياسخكوثئى به ياره 


اف اأر اسلف الأنك ددررا وه نيا ديو اوكا فاك ١‏ رد الس 
مى فرمايد: ((از تو درباره جنكك كردن در ماههاى حرام سؤ ال مى كنند)) (يسئلونكك عن الشهر الحرام قتال فيه ). 


سيس مى افزايد: ((به آنها بكو جنكك در آن (كناه ( 


فر كلق سخ )قل تال فيد كير 


و به اين ترتيب سنتى را كه از زمانهاى قديم و اعصار انبياى يبشين در ميان عرب در مورد تحريم ييكار در ماههاى حرام 
(رجب . ذى القعده » ذى الحجه و محرم ) وجود داشته با قاطعيت امضا مى كند. 


سيس مى فرمايد: جنين نيست كه اين قانون استثنائى نداشته باشد نبايد اجازه داد كروهى فاسد و مفسد زير جتر اين قانون هر 
ظلم و فساد و كناهى را 


مرتكب شوند درست است كه جهاد در ماه حرام مهم است ((ولى جلوكيرى از راه خدا و كفر ورزيدن نسبت به او و هتكك 
احترام مسجد الحرام » و خارج كردن و تبعيد نمودن ساكنان آن » نزد خداوند از آن مهمتر است )) (و صد عن سبيل الله و كفر 
به و المسجد الحرام و اخراج اهله منه اكبر عند الله ). سيس مى افزايد: ((ايجاد فتنه (و منحرف ساختن مردم از دين خدا) از قتل 
هم بالاتر است )) (و الفتنه اكبر من القتل ). 


سسلفانان بابد تحت تاثير تليفات اتحزاى مشر كان قزان كيرتيذ» ؤيزا ((آتها دائما باشمااس شكبن ا اكر تواد شمارااز 


دينتان باز كردانند)) (و در واقع به كمترين از اين قائع نيستند) (و لا يزالون يقاتلونكم حتى يردوكم عن ديتكم ان استطاعوا). 


بنابراين محكم در برابر آنها بايستيد» و به وسوسه هاى آنها در زمينه ماه حرام و غير آن اعتنا نكنيد و بعد به مسلمانان در 


زمبنه باز كفت از درن دا شنار سدق داده:هى كوين: ((هر كسان قتا مرك شود و ازاديتشن .بر كرذقكاو ون حال كفن 
بميرد» تمام اعمال نيكك او در دنيا و آخرت بر باد مى رود و آنها اهل دوزخند و جاودانه در آن مى مانند)) (و من يرتدد منكم 
عن دينه فيمت و هو كافر فاولئك حبطت اعمالهم فى الدنيا و الاخره و اولئكك اصحاب النار هم فيها خالدون ). 


جه مجازاتى از اين سختتر و وحشتناكتر كه تمام اعمال نيكك انسان نابود شود و نه در دنيا و نه در آخرت به حال او مفيد نيفتد 


و كرفتار عذاب جاويدان الهى نيز بشود. 


روشن است اعمال نيكك هم بركات و آثارى در دنيا دارد و هم در آخرت .ء افراد مرتد از همه اين آثار محروم مى شوند به 
علاوه ارتداد سبب مى شود كه تمام آثار ايمان برجيده شود همسرانشان جدا كردند و اموالشان به ارث به بازماند كان آنان 


برسك. 


در آيه بعد به نقطه مقابل اين كروه اشاره كرده و مى فرمايد: ((كسانى كه ايمان آوردند و كسانى كه هجرت نمودند و در راه 
خدا جهاد كردند (و برايمان خود استوار ماندند) آنها اميد رحمت يروردكار دارند و خداوند آمرزنده و مهربان است )) (ان 


الذين آمنوا و الذين هاجروا و جاهدوا فى سبيل الله اولئكك يرجون رحمه الله و الله غفور رحيم ). 


آرى اين كروه در يرتواين سه كار بزركك (ايمان و هجرت و جهاد) اكر مرتكب اشتباهاتى نيز بشوند (همانكونه كه در شان 


نزول در داستان عبد الله بن جحش آمده بود) ممكن است مشمول عنايات و مغفرت 


الهى كردند. 
مساءله ((احباط)) و ((تكفير)) 


((حبط)) در اصل به كفته ((راغب )) در ((مفردات )) به معنى اين است جهار بائى آنقدر بخورد كه شكمش باد كند و جون 
اين حالت سبب فساد غذا و بى اثر بودن آن مى كردد اين وازه به معنى باطل و بى خاصيت شدن به كار مى رود لذا در معجم 
مقائيس اللغه معنى آن را بطلا-ن ذكر كرده است و به همين دليل در آيه ١8‏ سوره هود هم رديف باطل ذكر شده مى فرمايد: 
اولئكك الذين ليس لهم فى الاخره الا النار 


و حبط ما صنعوا فيها و باطل ما كانوا يعملون : ((دنيا يرستان كسانى هستند كه در آخرت جز آتش بهره اى ندارند و آنجه را 


در دنيا انجام داده اند بر باد مى رود و اعمالشان باطل مى شود)). 


و اما ((احباط)) در اصطلاح متكلمان و علماء عقائد عبارت از اين است كه ثواب اعمال بيشين بر اثر كناهان از بين برود نقطه 


مقابل تكفير كه به معنى از بين رفتن كيفر و آثار كناهان بيشين به خاطر اعمال نيكك آينده است . 


در اينكه آيا احباط و تكفير در مورد ثواب اعمال صالح و كيفر كناهان صحيح است يا نه در ميان علماء عقائد بحث و كفتكو 
است به كفته مرحوم ((علامه مجلسى ره )) مشهور ميان متكلمان اماميه بطلان احباط و تكفير است آنها فقط مى كويند: ثواب 


خواجه نصير الدين طوسى در كتاب ((تجريد العقايد)): احباط را باطل شمرده و به دليل عقل و نقل بر آن استدلال كرده است 
دليل عقلى او اين است كه احباط مستلزم ظلم است (زيرا كسى كه ثواب كمترى داشته و كناه بيشترى يس از احباط به منزله 
كسى خواهد بود كه اصلا كار نيك نكرده است و اين يكك نوع ستم در حق او خواهد بود) و اما دليل نقلى اين است كه قرآن 
با صراحت مى كويد: فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره و من يعمل مثقال ذره شرا يره : هر كس به مقدار سنكينى ذره اى كار خير 
كند آن را مى بيند وهر كس به مقدار سنككينى ذره اى كار شر كند آن را مى بيند. 


در ميان دانشمندان معتزله ابوهاشم احباط و تكفير را به هم آميخته و عنوان موازنه را به وجود آورده است به اين معنى كه 
كاذو ترك تعر مستدوار بكوك سروس كد 


ولى حق اين است كه احباط و تكفير امرى ممكن مى باشد و هيج كونه ظلمى از آن حاصل نمى كردد؛ و آيات و رواياتى 


توضيح اينكه : كاه مى شود انسان ساليان دراز زحمت مى كشد وبا مشقت فراوان سرمايه اى مى اندوزد ولى با يكك ندانم 


كارى وو يا يكك هوسبازى آن رااز دست مى دهد يعنى حسنات سابق ((حبط)) مى شود. 


ويا به عكس مرتكب اشتباهات و 


خسارتهاى زيادى شده و با يكك عمل عاقلانه و حساب شده همه را جبران مى كند اين يكك نوع تكفير است (تكفير يكك نوع 
يوشانيدن و جبران كردن است ) در مسائل معنوى نيز همين اصل صادق مى باشد. درباره شاءن نزول آيه اول كفته اند كروهى 
از ياران يبامبر خدمتش آمدند و عرض كردند: حكم شراب و قمار را كه عقل را زائل و مال را تباه مى كند بيان فرما! آيه 


نخست نازل شد و به آنها ياسخ داد. 
ودر شاءن نزول آيه دوم در تفسير قمى از امام صادق (عليه السلام ) و در مجمع البيان از ابن عباس جنين نقل شده است : 


هنكامى كه آيه ((و لا تقربوا مال اليتيم الا بالتى هى احسن )) (و به مال يتيم جز به بهترين طريق نزديكك نشويد) و آيه ((ان 
لذن ياكلوق:اموال الينامى ظلما انما ياكلون فى بطونهم نارا و سيصلوق سغيرا)) (كساتى كه اقوال يتيحان زا ال وى ظلم ١و‏ سكم 
مى خورندء تنها آتش مى خورند وبه زودى به آتش سوزانى مى سوزند)) نازل شدء كه در آن از نزديكك شدن به اموال و 
ذازاي مان مكر در :ضور كد بزائ انتان ننس داشهه باشد: تيز از خورذن اموال آثثآن نه "شدةء عردم كه بتيدن ندل 
خانه داشتند» از كفالت وى فاصله كرفتند و او را به حال خود كذاشتند» و حتى كروهى آنان را از خانه خود بيرون كردند» و 
آنها كه بيرون نكردندء در خانه براى آنان وضعى به وجود آورده بودند كه كمتر از بيرون كردن نبود» زيرا غذاى او را كه از 
مال 


خودش تهيه مى شدء با غذاى خود مخلوط نمى كردندء و حتى جداكانه براى آنان غذا مى يختند و يس از آنكه آن يتيم در 
كوشه اى از اطاق غذاى مخصوص خويش را مى خورد. زيادى آن را اكر اضافه مى آمدء براى او ذخيره مى كردند تا دفعه 


5 م اء. 7 
بعد بخورد و اكّر فاسد مى شد به دور مى ريختند. 


همه اين كارها براى آن بود كه كرفتار مسؤ وليت خوردن مال يتيم نشده باشند اين عمل هم براى سريرستان و هم براى يتيمان 
مشكلات فراوانى به بار مى آورد. به دنبال اين جريان آنها خدمت ييامبر رسيده و ازاين طرز عمل سؤ ال كردند در ياسخ آنها 


اين ابه نازل شد. 
ياسخ به جهار سؤ ال 


آيه اول از دو سؤال درباره شراب و قمار شروع مى شودء مى فرمايد: از تو درباره شراب و قمار سؤ ال مى كنند (يسئلونكك 


عن الخمر و الميسر). 


كفته مى شود هر جند خمار معمولا به جيزى كفته مى شود كه زن سر خود را با آن مى يوشائد. 


در معجم مقاييس اللغه نيز براى ((خمر)) يكك ريشه ذكر كرده كه دلالت بر يوشاندن و اختلاط و آميزش در ينهانى مى كند و 
ال انيخا كةشرافبعفئل افساة وام بوشاقد يه ان حمر كنته شده زوراستب سق اشت ومس جرده اق يورو عقا تفى 


افكند و نمى كذارد انسان خوب و بد را تشخيص دهد. 


((خمر)) در اصطلاح شرع به معنى 


شراب انككور نيست بلكه به معنى هر مابع مست كننده است خواه از انككور كرفته شده باشد و يا از كشمش يا خرما و يا هر جيز 


ديكرء هر جند در لغت براى هر يكك از انواع مشروبات الكلى اسمى قرار داده شده است . 


((ميسر)) از ماده ((يسر)) كرفته شده كه به معنى سهل و آسان است » واز آنجا كه (قمار)) در نظر بعضى از مردم وسيله 


اناف درا نبل للها لزي تروك انك رد أن يعبر كش اده اسار 


سبس در جواب مى فرمايد: ((بككو در اين دو كناه بزركى است و منافعى (از نظر ظاهر و جنبه مادى ) براى مردم دارد ولى 
كناه آنها از نفعشان ببشتر است )) (قل فيهما اثم كبير و منافع للناس و اثمهما اكبر من نفعهما). 


با توجه به اينكه جامعه عرب جاهلى بسيار آلوده به شراب و قمار بوده حكم تحريم اين دو به طور تدريجى و در جند مرحله 


تازل شيدة:و ا كر ترسهكن وهدازائى دن 
لحن آيه مشاهده مى شود به خاطر همين معنى است . 


دراين آيه منافع و زيانهاى اين دو با هم مقايسه شده و برترى زيانها و كناه سنككين آن بر منافع آنها مورد تصريح قرار كرفته 
است مسلما منافع مادى كه احيانا از طريق فروش شراب يا انجام قمار حاصل مى شود و يا منافع خيالى كه به خاطر تخدير 
حاصل از مستى شراب و غفلت از هموم و غموم واندوه ها به دست مى آيد در برابر زيانهاى فوق العاده اخلاقى و اجتماعى و 


بنابراين هيج انسان عاقلى به 


خاطر آن نفع كم به اين همه زيان تن در نمى دهد. 


((اثم )) به كفته معجم مقاييس اللغه در اصل » به معنى كندى و عقب افتادن است »ء و از آنجا كه كناهان , انسان را از رسيدن 
به خيرات » عقب مى اندازد اين وازه بر آن اطلاق شده است » بلكه در بعضى از موارد از آيات قرآن غير اين معنى (كندى و 
تاخر) مناسب نيست » مانند: و اذا قيل له اتق الله اخذته العزه بالاثم ؛ <1788> ((و هنكامى كه به او كفته شود كقوا فته كن 


غرورء و مقامات موهوم او رااز وصول به تقواء كند مى سازد)). 


به هر حال » اثم به هر كار و هر جيزى كفته مى شود كه حالتى در روح و عقل به وجود مى آوردء و انسان رااز رسيدن به 
نيكيها و كمالاءت باز مى دارد» بنابراين وجود ((اثم كبير)) در شراب و قمارء دليل بر تاثير منفى اين دو در رسيدن به تقوا و 
كمالات معنوى و انسانى است كه شرح آن در نكته ها خواهد آمد. 


سومين سؤ الى كه در آيه فوق مطرح است » سؤ ال درباره انفاق است » مى فرمايد: ((از تو سؤ ال مى كنند جه جيز انفاق 
كنند)) (و يسئلونكك ما ذا ينفقون ). 


((بككو از مازاد نيازمنديهايتان )) (قل العفو). 


در تفسير در المنثور» در شان نزول اين قسمت از آيه » از ابن عباس » جنين نقل شده كه كروهى از صحابه و ياران ييغمبر اكرم 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) سؤ ال كردند (اينكه مى كوييد در راه خدا 


انفاق كنيد) ما نمى دانيم جه مقدار از اموال خود را انفاق كنيم آيا همه را در راه خدا به نيازمندان بدهيم يا مقدارى از آن را. 
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در ياسخ آنها آيه فوق » نازل كرديد و به آنها دستور داد در انفاق خود رعايت عفو كنيدء اكنون ببينيم عفو در اينجا به جه 


((عفو)) در اصل - به كفته راغب در مفردات - به معنى قصد بر كرفتن جيزى است يا به معنى جيزى كه بر كرفتن آن آسان 


4. 


است . 


واز آنجا كه اين معنى » بسيار كسترده است . بر مصاديق كوناكونى اطلاق شده»ء از جمله بخشش و آمرزش ء از بين بردن 
اثر» حد وسط و ميانه هر جيز» و مقدار اضافى جيزى » و بهترين قسمت مال » ظاهرا دو معنى اول متناسب با مفهوم آيه نيست و 
تدتظر مى وسدلة مزاة بكى ازاسة معدن "اين باشل بع دن انفاق هد وسط را ارعانك كييك و باجقدار اضافق از تازمندبهائ 
خود را انفاق نمائيد ويا به هنكام انفاق به سراغ قسمتهاى بى ارزش مال نرويدء از بهترين قسمتها كه بر كرفتن آن براى 
خودتان به خاطر مرغوبيت سهل و آسان است در راه خدا نيز از همان انفاق كنيد. در روايات اسلامى نيزء آيه فوق به همين 


معنى تفسير شده است . 


در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم كه فرمود: العفو الوسط: ((منظور از عفو (در آيه فوق ) حد وسط است )). 
<.و> 


ودر تفسير على بن ابراهيم مى خوانيم لا اقتار و لا اسراف : ((نه سختكيرى 


ودر ((مجمع البيان »)از امام باقر (عليه السلام ) آمده انست : عفو. مازاد خوراكك سال اس 8 17> 


احتمال ديكرى كه در تفسير اين آيه مى توان كفت (هر جند آن را در كلمات هيج يكك از مفسران نديده ايم ) اين است كه 
عفز همان معنن اول) ابن مغفرت و كشت أن لغفرش ديكراق أنث#مطاق اين مقق © تي سين فى هود (( ركو 


بهترين انفاق . انفاق عفو و كذشت است )). 


با توجه به اوضاع اجتماعى عرب جاهلى و محل نزول قرآن » مخصوصا مكه و مدينه كه از نظر دشمنى و كينه توزى » وعدم 
كذشت » در حد اعلا بودند» اين احتمال جندان دور نيست » به خصوص اينكه شخص يبيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نيز 
نمونه كامل اين معنى بودء همان كونه كه اعلا-.م عفو عمومى » نسبت به مش ركان مكه كه سرسخت ترين و ستككدل ترين 
دشمنان اسلام بودند نشان مى دهدء و هيج مانعى ندارد كه آنها سؤ ال از انفاق اموال كنند» ولى نياز شديد آنها به انفاق عفوء 
سبب شود كه قرآن آنجه را لازمتر است » در ياسخ بيان كند و اين يكى از شؤ ون فصاحت و بلاغت است كه كوينده ياسخ 


سؤ ال طرف را رها كرده و به مهمتر از آن مى يردازد. 
در ميان اين تفاسير» تضادى وجود ندارد و ممكن است همه آنها در مفهوم آيه جمع باشد. 


و بالاخره در يايان ايه مى فرمايد: ((خداوند آيات خود را جنين بيان مى كند 


شايد تفكر و انديشه كنيد)) (كذلكك يبين الله لكم الايات لعلكم تتفكرون ). 
و بلافاصله در آيه بعدء مركز اصلى فكر و انديشه را جنين بيان مى كند: ((در دنيا و آخرت )) (فى الدنيا و الاخره ). 
آرى بايد تمام كارها در زندكّى مادى و معنوى » تواءم با فكر و انديشه باشدء از 


اين تعبير» دو نكته روشن مى شود: نخست اينكه انسان كر جه موظف است در برابر خدا و ييامبرش » تسليم باشدء ولى اين 
اطاعت » به معنى اطاعت كو ركورانه نيست . بلكه اطاعتى است آميخته با آكاهى » بايد از اسرار احكام الهى نه فقط در زمينه 
تحريم شراب و قمار بلكه در همه زمينه هاء و لو اجمالا آكاه كردد, و با دركك صحيح آنها را انجام دهد. 


معنى اين سخن آن نيست كه اطاعت احكام الهى » مشروط به دركك فلسفه آنهاست » بلكه منظور اين است كه به موازات اين 
اطاعت » بايد بكوشد تا از اسرار و روح احكام خدا آكاه كردد. 


ديكر اينكه : انديشه بايد در تمام زمينه ها انجام كيرد» براى نيازمنديهاى جسم و جان » روح و بدن » جرا كه دنيا و آخرت به 
هم مربوطندء و ويرانى هر يكك در ديكرى اثر مى كذارد. اصولا انديشه درباره يكى از اين دو به تنهائى نمى تواند ترسيم 
صحيحى ء از واقعيت اين عالم » در اختيار انسان بككذارد» جرا كه هر يكك از اين دو بخشى از اين عالم است » دنيا بخش 
كوجكتر و آخرت بخش عظيمتر و آنها كه تنها درباره يكى ازاين دو مى انديشند» تفكر درستى از عالم هستى ندارند. 


سيسر 


به جهارمين سؤ ال و ياسخ آن مى يردازد و مى فرمايد: ((از تو درباره يتيمان سؤ ال مى كنند)) (و يسئلونكك عن اليتامى ). 
((بككُو اصلاح كار آنان بهتر است )) (قل اصلاح لهم خير). 
((واكر زندكى خود را با آنان بياميزيد (مانعى ندارد) آنها برادر شما هستند)) (و ان تخالطوهم فاخوانكم ). <797> 


حال خود واككذاردن » كار درستى نيست » 


بهتر اين است كه سريرستى آنها را بيذيريد» و كارهاى آنان را سامان دهيد و اصلاح كنيد واكر زندكى و اموال آنها با 
زندكَى و اموال شما مخلوط كردد مشكلى نيست » در صورتى كه نظر شما اصلاح باشد و بسان يكك برادرء با آنها رفتار كنيد. 


وى أو ا قاض همه ها ١‏ 215 سكت و اتنا كه قصب فزت الفاده :سال ينما ل :داوق وا ١‏ مك ارال انها امال كوه 


به حيف و ميل اموال يتيمان مى بيردازند را از دلسوزان ياكدل واقعى مى شناسد. 


دستور دادن به سريرستى يتيمان » دستور دهد كه اموال آنها را به كلى از اموال خود جدا سازيد» ولى خداوند هركز جنين نمى 
كند) زيرا او توانا و حكيم است )) (و لو شاء الله 


لاعنتكم ان الله عزيز حكيم ). 


١‏ - رابطه احكام جهار كانه بالا 


همان كونه كه ملاحظه كرديد» جهار سؤ ال در دو آيه فوق » درباره مساءله ((شراب )) و ((قمار)) و ((انفاق )) و ((يتيمان ))) 
همراه ياسخ آنها آمده است » ذكر اين جهار سؤ ال و جواب با يكديكر ممكن است ء به اين جهت باشد كه واقعا مردم كرفتار 
اين جهار مساءله و دركير با آنها بودند لذا بى در بى درباره اين جهار موضوع سؤ ال مى كردند (توجه داشته باشيد كه 
يسئلونتئك فعل مضارع و 


اين احتمال نيز وجود دارد كه اين هر جهار مورد به نحوى با مسايل مالى مربوط است » شراب و قمارء مايه تباهى اموال » و 


انفاق مايه شكوفائى آن و سريرستى يتيمان » ممكن است مفيد و يا مخرب باشد. 


ديكر اينكه : انفاق جنبه عمومى و همكانى و جنبه اخروى و اصلاح دارد» و شراب و قمار جنبه خصوصى و مادى و افساد دارد 


و اصلاح كار يتيمان نيز داراى هر دو جنبه عمومى و خصوصى است . و به اين ترتيب مصداق تفكر در دنيا و آخرت مى باشد. 


وازاينجا رابطه خمر و ميسر (شراب و قمار) نيز روشن مى شود. زيرا هر دو مايه تباهى اموال » و فساد جامعه . و انواع 


بيماريهاى جسم و جان انسان هستند. 
؟ - زيانهاى نوشابه هاى الكل 


الف - اثر الكل در عمر: يكى از دانشمندان مشهور غرب اظهار مى دارد كه هر كاه از جوانان 7١‏ ساله تا 7 ساله معتاد به 


مشروبات الكلى 8١‏ نفر بميرند در مقابل از جوانهاى غير 


معتاد ده نفر هم تلف نمى شوند. 
دانشمند مشهور ديكرى ثابت كرده است كه جوانهاى بيست ساله كه انتظار مى رود ينجاه سال عمر كنند در اثر نوشيدن الكل 
بيشتر از 0" سال عمر نمى كنند. 
بر اثر تجربياتى كه كميانيهاى بيمه غمر كرده اند ثابت شده است كه عمر معتادان به الكل نسبت به ديكران 0؟ الى 0“ درصد 
آما ركيرى نشان مى دهد كه حد متوسط عمر معتادان به الكل در حدود ه” الى 2١٠‏ سال است » در صورتى كه حد متوسط 


عمر با رعايت نكات بهداشتى از 20 سال به بالا است . 


ب -اثر الكل در نسل : كسى كه در حين انعقاد نطفه مست است ٠8‏ درصد عوارض الكليسم حاد را به فرزند خود منتقل مى 


كند و اككر زن و مرد هر دو مست باشند» صددرصد عوارض حاد در بجه ظاهر مى شود براى اينكه به اثر الكل در 
فرزندان بهتر توجه شود آمارى را در اينجا مى آوريم : 
كودكانى كه زودتر از وقت طبيعى به دنيا آمده اند از يدران و مادران الكلى 50 درصد. و از مادران الكلى ”١‏ درصدء و از 


يدران الكلى 117 درصدء بوده انك. 


كودكانى كه هنكام تولد توانائى زندكى را ندارندء از يدران الكلى 8 درصد. و از مادران الكلى 50 درصدء كودكانى كه 
كوتاه قد بوده اند از يدران و مادران الكلى ه/ درصد واز مادران الكلى 50 درصد بوده است » كودكانى كه فاقد نيروى 


كافى عقلانى و روحى بوده اند از مادران و از يدران الكلى نيز هلا درصد بوده است . 


ج - اثر الكل در اخلاق : در شخص 


الكلى عاطفه خانوادكى و محبت نسبت به زن وفرزند ضعيف مى شود بطوريكه مكرر ديده شده كه يدرانى فرزندان خود را 


بادست خود كشته اند. 


د - زيانهاى اجتماعى الكل : طبق آمارى كه ((انستيتوى )) يزشكى قانونى شهر نيون در سال ١198١‏ تهيه نموده است جرايم 
اجتماعى الكليستها از اين قرار است : 


مرتكبين قتلهاى عمومى 0٠‏ درصد. ضرب و جرحها در اثر نوشيدن الكل / /الادرصد سرقتهاى مربوط به الكليستها 0 / 84 
درصد. جرايم جنسى مربوط به الكليها 4 / 88 درصدء مى باشد. اين آمار نشان مى دهد كه اكثريت قاطع جنايات و جرايم 


بزركك در حال مستى روى مى دهد. 


ه - زيانهاى اقتصادى مشروبات الكلى : يكى از روان يزشكهاى معروف مى كويد: متاسفانه حكومتها حساب منافع و عايدات 
مالياتى شراب را مى كنند» ولى حساب بودجه هاى هنككفت ديكرى را كه صرف ترميم مفاسد شراب مى شود» نكرده اند اكر 
دولتها حسابهاى ازدياد بيماريهاى روحى را در اجتماع و خسارتهاى جامعه منحطء و اتلا.ف وقتهاى كرانبهاء و تصادفات 
زانندكى درااثر سنك وافيناد تسليهاى يناك» وتثلى وى فيتدئ وبى كارف + وغقبن مادق فرسككه: و رحمات و 
كرفتاريهاى يليس » و يرورشكاهها جهت سريرستى اولاد الكليها و بيمارستانهاء و تشكيلات داد كسترى براى جنايات آنها و 


زندانها براى مجرمين از 


الكليهاء و ديكر خسارتهاى ناشى از ميكسارى را يكك جا بكنند خواهند دانست در آمدى كه به عنوان عوارض و ماليات شراب 


عايد مى كردد, در برابر خسارت نامبرده هيج است » بعلاوه نتايج اسف انكيز صرف مشروبات الكلى را تنها با 


دلار و يول نمى توان سنجيدء زيرا مركك عزيزان » و به هم خوردن خانواده هاء و آرزوهاى بر باد رفته و فقدان مغزهاى متفكر 


انسانى » به هيج وجه قابل مقايسه با يول نمى باشد. 


خلا-صه ضررهاى الكل آنقدر زياد است كه به كفته يكى از دانشمندان اككر دولتها ضمانت كنند در نيمى از ميخانه ها را 


ببندند مى توان ضمانت كرد كه از نيمى از بيمارستانها و تيمارستانها بى نياز شويم . 


از آنجه كفته شد معنى آيه مورد بحث به خوبى روشن مى كردد كه اكر در تجارت مشروبات الكلى سودى براى بشر باشد و 
يا فرضا جند لحظه بى خبرى و فراموش كردن غمها براى او سودى محسوب شود. زيان آن به درجات بيشتر» وسيعتر و طولانيتر 


است بطورى كه اين دو با هم قابل مقايسه نيستند. 


* - آثار شوم قمار 


كمتر كسى را مى توان يافت كه از زيانهاى كوناكون قمار بى خبر باشد. براى توضيح بيشتر كوشهاى از عواقب شوم و خانمان 
برانداز آن را بطور فشرده يادآ ور مى شويم : 

الف -قمتان بز كترية عام يجان : كلنةبرواتشتاسان وداتقنميدان نسكولوزى #سقدنة كه هجانات :روا عامل اضلى 
بسيارى از بيماريهاست .ء مثلا كم شدن ويتامين هاء زخم معده » جنون و ديوانكى » بيماريهاى عصبى روانى به صورت خفيف 
و حاد و مانند آنها در بسيارى از موارد ناشى از هيجان مى باشند» و قمار بز ركترين عامل ببيدايش هيجان است تا آنجا كه يكى 


از دانشمندان امريكا مى كويد: در هر سال در اين كشور فقط دو هزار نفر در اثر هيجان قمار مى ميرند» و 


بطور متوسط قلب يكك ((ب وكرباز)) 


ييرى زودرس خواهد بود. 


بعلاوه به كفته دانشمندان شخصى كه مشغول بازى قمار است .ء نه تنها روح وى دستخوش تشنج است بلكه تمام جهازات بدن 
او در يكك حالت فوق العاده بسر مى برند» يعنى ضربان قلب بيشتر مى شود, مواد قندى در خون او مى ريزد» در ترشحات غدد 
ورم ناوا سام دل نظو ك0 مووولة بس لزن قها وق دياب وقوه يون ار انان تناية قال كك 
اعصاب و حالت بحرانى به خواب مى رود» و غالبا براى تسكين اعصاب و ايجاد آرامش در بدن متوسل به الكل و ساير مواد 


مخدر مى شودء كه در اين صورت زيانهاى ناشى از آن را نيز بايد به زيانهاى مستقيم قمار اضافه كرد. 

از زبان دانشمندان ديكرى مى خوانيم : قمارباز» انسانى مريض است كه دائما احتياج به مراقبت روانى دارد فقط بايد سعى 
كرد به او فهماند كه يكك خلع روانى وى را به سوى اين عمل ناهنجار سوق مى دهدء تا در صدد معالجه خويش بر آيد. 

ب - رابطه قمار با جنايات : يكى از بز ركترين مؤ سسات آماركيرى جهانى ثابت كرده است كه : ٠١‏ درصد جنايتها با قمار 
رابطه مستقيم دارد» و از عوامل به وجود آمدن ١‏ درصد جنايات ديكر نيز بشمار مى رود. 


ج - ضررهاى اقتصادى قمار: در طول سال ميليونها بلكه ميلياردها از ثروت مردم جهان در اين راه از بين مى رود» كذشته از 


ساعات زيادى كه از نيروى 


انسانى در اين راه تلف مى شود؛ و حتى نشاط كار مداوم را در ساعات ديككر سلب مى كندء مثلا در كزارشها جنين آمده است 
: در شهر ((مونت كارلو)) كه يكى از مراكز معروف قمار در دنيا است » يكك نفر در مدت 4 ساعت قمار بازى 5 ميليون 
تومان ثروت خود رااز دست داد» وقتى درهاى قمارخانه بسته شد يكك راست به جنككل رفت » و با يكك كلوله مغز خويش را 


متلاشى كرد. و به زندكّى خود خاتمه داد. كزارش دهنده اضافه 
مى كندء جنكلهاى ((مونت كارلو)) بارها شاهد خودكشى اين ياكك بازها بوده اسث . 


د - زيانهاى اجتماعى قمار: بسيارى از قماربازان به علت اينكه كاهى برنده مى شوئند و در يكك ساعت ممكن است هزاران 
تومان سرمايه ديكران را به جيب خود بريزند» حاضر نمى شوند تن به كارهاى توليدى و اقتصادى بدهند, در نتيجه جرخهاى 
توليد و اقتصاد به همان نسبت لنكك مى شود و درست اككر دقت كنيم مى بينيم كه » تمام قماربازان و عائله آنان سربار اجتماع 
هستند» و بدون اينكه كمترين سودى به اين اجتماع برسانند از دست رنج آنها استفاده مى كنند» و كاهى هم كه در بازى قمار 


باختند» براى جبران آن دست به سرقت مى زنند. 


خلاصه زيانهاى ناشى از قمار بحدى است كه حتى بسيارى از كشورهاى غير مسلمان آن را قانونا ممنوع اعلام داشته اند اكر 


مثلا انكلستان در سال 1887, امريكا در سال 1800؛ شوروى در سال 1885 و آلمان در سال 147 قمار را ممنوع اعلاسم 


در يايان اين بحث اشاره 


به اين موضوع جالب به نظر مى رسدء كه طبق آمارى كه بعضى از محققان تهيه كرده اند جيب برى ٠‏ درصلدء فساد اخلاق 


. درصد . طلاق 0“ درصد و خودكشى 0 درصدء معلول قمار است‎ ١6 درصدء ضرب و جرح درصدء جرايم جنسى‎ ٠ 


اكر بخواهيم يكك تعريف جامعى براى قمار تهيه كنيم » بايد بككوييم : قمار يعنى قربانى كردن مال و شرف براى بدست آوردن 


مال غير به خدعه و تزوير و احيانا به عنوان تفريح و نرسيدن به هيجكدام . 


تا اينجا به ضررهاى جبران نايذير خمر و ميسر (شراب و قمار) توجه شد و لازم است به يكك نكته ديكر نيز توجه كنيم » و آآن 
اينكه : جرا خداوند به هنكام سرزنش و نهى از شرابخوارى به منافع آن اشاره كرده است » در حالى كه ميدانيم 
منافع آنها در برابر زيان آنها بسيار ناجيز است . 


ممكن است نكته آن اين باشد كه اولا-در عصر جاهليت (مانند عصر ما) معامله شراب و بهره بردارى از قمار» بسيار رواج 


داشت و اكر به اين موضوع اشاره نمى شد شايد بعضى از كوتاه فكران تصور مى كردند» مسئله به صورت يكك جانبه بررسى 


شده. 


به علاوه هميشه افكار انسان بر محور سود و زيان دور مى زندء و براى نجات او از جنكال مفاسد اخلاقى بزركك بايد از همين 


منطق استفاده كرد. 


ضمنا آيه مورد بحث به يارهاى از كفته هاى يزشكان كه مشروبات الكلى را در مبارزه با بعضى از بيماريها مفيد مى دانند» نيز 
عملا ياسخ كفته است كه اين كونه منافع اجتماعى هيج كاه با زيانهاى ناشى از آن 


قابل مقاسهة تبسك ٠‏ يعدى اكرروى يكك يمار اثو منيت:داشته باشده يمكن اشت سر جعشهمه يداريهاى خطرنا كترى كردده و 


اين كه در يارهاى از روايات وارد شده كه خداوند در مشروبات الكلى شفا نيافريده است » شايد اشاره به همين حقيقت باشد. 
- اعتدال در مساله انفاق 


با اينكه انفاق از مهمترين مسائلى است كه اسلام و قرآن » روى آن تكيه كرده » ولى با اين حال اجازه نمى دهد» بى حساب و 
افراطى باشد. آن جنان كه زندكى انفاق كننده را دجار نابسامانى كندء آيه فوق بنابر بعضى از تفاسيرء ناظر به همين معنى 
است . و نيز مى تواند اشاره به اين حقيقت باشد كه بعضى از افراد» براى شانه خالى كردن از زير باراين دستور مهم اسلامى 
غالبا نيازهاى خودشان را مطرح مى كنندء قرآن مى كويد: بسيارى از شما اضافات و زوايدى از زندكى خود داريد حد اقل از 


آنها انتخاب كنيد و انفاق نمائيد. 
- انديشه در همه جيز 


جمله لعلكم تتفكرون فى الدنيا و الاخره درس مهمى به مسلمانان مى آموزد كه آنها هيجكارى را جه در زندكى مادى و جه 
در زندكَى معنوى » بدون فكر و انديشه انجام ندهند» حتى تبيين آيات الهى براى بند كان نيز براى برانكيختن انديشه ها و 
حركت به سوى تفكر است » وو جه بيجاره هستند مردمى كه نه كارهاى دينيشان روى فكر و انديشه است .» و نه كارهاى 
دنيايشان . شخصى به نام مرئد كه مرد شجاعى بود از طرف ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) مامور شد كه از مدينه به 
مكه برود و 


جمعى از مسلمانان را كه آنجا بودند با خود بياورد» وى به قصد انجام فرمان رسول دا (صاى الله عليه و آله و سلم ) وارد 
مكه شد در آنجا با زن زيبائى به نام عناق كه در زمان جاهليت او را مى شناخت برخورد نمود آن زن اورا مانند كذشته به 
موكول به اجازه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) است ؛ او يس 


از انجام ماموريت خود به مدينه بازكشت و جريان را به اطلاع ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) رساند اين آيه نازل شد و 
بيان داشت كه زنان مشركك و بت يرست شايسته همسرى و ازدواج با مردان مسلمان نيستند. 

ازدواج با مشركان ممنوع است 

مطابق شان نزولى كه در بالا آمدء اين آيه نيز در واقع ياسخ به سوال ديكرى درباره ازدواج با مش ركان است » مى فرمايد: با 


زنان مشركك و بت يرست مادام كه ايمان نياورده اند ازدواج نكنيد (و لا تنكحوا المشركات حتى يومن . 


ميس اذو وكة مقا سف من اقزالة كنرونا مان ان آزاد يك برسة: ريض انق نر سد زمائن اواشهها زاننه اعحانة زازه 


(والأمه موده خيو مق تق ركلا ولو افسفك ا 


درست است كه ازدواج با كنيزان (مخصوصا كنيزانى كه نه بهره جندانى از زيبائى دارند و نه مال ) در عرف مردم جالب و 
يسنديده نيست به خصوص اينكه در مقابل آنها زن مشركك زيبا يا 


ثروتمندى باشد ولى ارزش ايمان » كفه ترازوى مقايسه را به نفع كنيزان » سنكينتر مى كندء جرا كه هدف از ازدواج » تنها 
كانيه ى شتيص لسيقرة سورك عور ناكسا ف وتنوس قز تناف ادا امحكدر شمو اميك وراك م وعدو ان ان 


جكونه مى توان شرك و عواقب شوم آن را با زيبائى ظاهرى و مقدارى مال و ثروت » مبادله كرد. 


سيس به بخش ديككرى از اين حكم يرداخته » مى فرمايد: دختران خود را نيز به مردان بت يرست مادامى كه ايمان نياورده اند 
ندهيد (هر جند ناجار شويد آنها را به همسرى غلامان با ايمان در آوريد زيرا) يكك غلام با ايمان از يكك مرد آزاد بت يرست 
بهتر است » هر جند (مال و موقعيت و زيبائى او) شما را به اعجاب آورد (و لا تنكحوا المشركين حتى يومنوا و لعبد مؤ من خير 
من مشركك و لو اعجبكم . 

بنابراين همان كونه كه از ازدواج مردان مؤ من با زنان مشركك و بت يرست نهى شده » ازدواج مردان مشركك با زنان مؤ من نيز 
ممنوع است حتى غلامان با ايمان بر آنها ترجيح و اولويت دارند» و از مردان زيبا و ثروتمند و ظاهرا با شخصيت كافر برتر و 
شايسته تر بلكه مساله در اين بخش از حكم » سخت تر و مشكل تر است ء جرا كه تاثير شوهر بر زن معمولا از تاثير زن بر 


شوهر بيشتر است . 


در يايان آيه نيز دليل اين حكم الهى را براى به كار انداختن انديشه ها بيان مى كند» مى فرمايد: آنها (يعنى مشركان 


) به سوى آتش دعوت مى كنندء در حالى كه خدا (مومنانى كه مطيع فرمان او هستند) به فرمانش دعوت به بهشت و آمرزش 
مى كند (اولئكك يدعون الى النار و الله يدعوا الى الجنه و المغفره باذنه ). 


جنانكه ديديم آيه فوق در يكك جمله كوتاه » فلسفه اين حكم را بيان كرده كه اكر آن را بشكافيم » جنين مى شود: ازدواج 
يايه اصلى تكثير نسل و يرورش و تربيت فرزندان و كسترش جامعه است » و محيط تربيتى خانواده در سرنوشت فرزندان » فوق 
العاده موثر است » از يكك سو آثار قطعى وراثت » و از سوى ديكر آثار قطعى تربيت در طفوليت زيرا نوزادان » بعد از تولد 


غالبا در دامان يدر و مادر يرورش مى يابند و در سالهائى كه سخت شكل يذيرند» زير نظر آنها هستند. 


از سوى سوم شرك » خمير مايه انواع انحرافات » و در واقع آتش سوزانى است » هم در دنيا وهم در آخرت .ء لذا قرآن اجازه 
نمى دهد كه مسلمانان » خود يا فرزندانشان را در اين آتش بيفكنندء از اين كذشته مش ركان كه افراد بيكانه از 


اسلامند» اكر از طريق ازدواج به خانه هاى مسلمانان راه يابند» جامعه اسلامى كرفتار هرج و مرج و دشمنان داخلى مى شودء 


ولى اين تا زمانى است كه آنها بر مشركك بودن يافشارى مى كنند, اما راه به روى آنها باززاست » مى توانند ايمان بياورند و 


در صفوف مسلمين قرار كير ند و به اصطلاح كفو آنها در مساله ازدواج شوند. 


ضمنا وازه نكاح در لغت » هم به معنى آميزش جنسى آمده » هم به معنى عقد ازدواج » و در اينجا منظور» عقد ازدواج است » 


؟ - مشركان جه اشخاصى هستند؟ 


واه مشرك در قرآن » غالبا به بت يرستان اطلاق شده » ولى بعضى از مفسران معتقدند كه مشركك شامل ساير كفار مانند يهود 
و نصارا و مجوس (و به طور كلى اهل كتاب ) نيز مى شود زيرا هر كدام ازاين طوائف براى خداوند شريكى قائل شدندء 
نصارا قائل به خدايان سه كانه (تثليث ) و مجوس قائل به خدايان دوكانه اهور مزدا و اهريمن (ثنويت ) و يهودء عزير را فرزند 
خدا مى دانستند» ولى اين عقائد كر جه شرك آور است اما با توجه به اينكه در آيات متعددى مشركان در براير اهل كتاب 
قرار كرفتهاند و با توجه به اينكه يهود و نصارا و مجوس در اصل متكى به نبوت راستين و كتاب آسمانى هستند؛ معلوم مى 


حديث معروفى كه از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل شده كه در ضمن وصاياى خود فرمود: مشركان را از جزيره 
العرب بيرون كنيد شاهد اين مدعى است جرا كه به طور مسلم اهل كتاب از جزيره العرب اخراج نشدند بلكه به عنوان يكك 
اقلبت مذهبى طبق دستور 


قرآن با دادن جزيه در يناه اسلام زندكى مى كردند. 

" - اين آيه منسوخ نشده است 

بعضى از مفسران كفته اند كه حكم در آيه فوق » منسوخ شده و ناسخ آن آيه 

و المحصنات من الذين اوتوا الكتاب <790> مى باشدء كه اجازه ازدواج با زنان اهل كتاب را مى دهد. 

اين تصور از آنجا بيدا شده كه كمان كرده اند آيه مورد بحث » ازدواج با همه كفار را تحريم كرده ء بنابراين آيه ‏ سوره 
مائده كه اجازه ازدواج با كفار اهل كتاب را مى دهدء ناسخ اين حكم مى باشد (يا مخصص آن است ) ولى با توجه به آنجه 
در تفسير آيه فوق كفته شد معلوم مى شود كه اين آيه فقط نظر به ازدواج با بت يرستان دارد» نه كفار اهل كتاب , مانند يهود 


ونصاراء (البته در مورد ازدواج با كفار اهل كتاب . نيز قرائنى در آيه و روايات اهل بيت (عليهمالسلام ) است كه نشان مى 


؟ - تشكيل خانواده بايد با دقت و مطالعه باشد 


بعضى از مفسران معاصرء در اينجا اشاره به نكته ظريفى كرده اند و آن اينكه : آيه مورد بحث و 3١‏ آيه ديكر كه به دنبال آن 
مى آيد احكام مربوط به تشكيل خانواده را در ابعاد مختلف بيان مى كند, و در اين آيات دوازده حكم در اين رابطه بيان شده 
است : ١‏ - حكم ازدواج با مش ركان ؟ - تحريم نزديكى در حال حيض ” - حكم قسم به عنوان مقدمهاى براى مساله ايلاء 
(منظور از ايلاء آن است كه كسى سوكند ياد كند 


با همسرش نزديكى نكند) 5 - حكم ايلا-ء و به دنبال آن طلاق» 0 - عده نككه داشتن زنان مطلقه , © - عدد طلاقها ا - نككه 
داشتن زن با نيكى يا رها كردن با نيكى 8 - حكم شير دادن نوزادان 4 - عده زنى كه شوهرش وفات كرده فالات كر ابكار 
از زن قبل از تمام شدن عده او ١١‏ - مهر زنان مطلقه قبل از دخول ١‏ - حكم متعه (هديه دادن ) به زن بعد از وفات شوهر يا 
طلاق كرفتن واين احكام با تذكرات اخلاقى و تعبيراتى كه نشان مى دهد مساله تشكيل خانواده نوعى عبادت يروردكار است 
»و بايد همراه با فكر و انديشه باشد آميخته شده است . <88”> زنان در هر ماه به مدت حد اقل سه روز و حد اكثر ده روز 
قاعده مى شوند و آن عبارت از خونى است كه با اوصاف خاصى كه در كتب فقه آمده از رحم زن خارج مى كردد» زن را 
در جنين حال حائض و آن خون را خون حيض مى كويندء آبين كنونى يهود و نصارا احكام ضد يكديكر در مورد آميزش 
مردان با جنين زنانى دارند كه براى هر كس حالت استفهام ايجاد مى نمايد 


جمعى از يهود مى كويند معاشرت مردان با اينكونه زنان مطلقا حرام است هر جند كه به صورت غذا خوردن سر يكك سفره و 
يا زندكى در يكك اطاق باشد مثلا مى كويند جائى كه زن حائض بنشيند مرد نبايد بنشيند» اككر نشست بايد لباس خود را 


شويك و الاتحس انيت واثيق كردن كوا 


او بخوابد لباس و بدن را بايد شستشو دهد» بطور خلاصه زن را دراين مدت يكك موجود ناياكك و لازم الاجتناب مى دانند. 
در مقابل اين كروه نصارا هستند كه مى كويند: هيج كونه فرقى ميان حالت حيض زنان و غير حيض نيست » همه كونه 
معاشرت حتى آميزش جنسى با آنان بى مانع است ! 


مش ركين عرب به خصوص آنها كه در مدينه زندكى مى كردند» كم و بيش به خلق و خوى يهود انس كرفته بودند و با زنان 
حائض مانند يهود رفتار مى كردند و در زمان عادت ماهيانه از آنها جدا مى شدندء» همين اختلااف در آيين و افراط و 
تفريطهاى غير قايل كذشت سبب شد كه بعضى از مسلمانان از ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) دراين باره سوال 


كنند» در ياسخ آنان اين ابه نازل شد 
حكم زنان در عادت ماهيانه 


در نخستين آيه به سوال ديكرى برخورد مى كنيم و آن درباره عادت ماهيانه زنان است » مى فرمايد: درباره (خون ) حيض از 
تو سوال مى كنند بكمّو جيز زيان آورى است (و يسئلونكك عن المحيض قل هو اذى ). 


و بلافاصله مى افزايد: حال كه جنين است از زنان در حالت قاعدكّى كناره كيرى نمائيد, و با آنها آميزش جنسى نكنيد تا 


ياكك شوند (فاعتزلوا النساء فى المحيض و لا تقربوهن حتى يطهرن ). 


ول متكامئ كديا كد موده از سايق كه عمد | ينها فزساة داذدنا انين سكن كتحنة كداكهد اوقد توي كعد كان ويا كاشرا 


محيض 


مصدر ميمى و به معنى عادت ماهيانه است » در معجم مقاييس اللغه » آمده است كه اين وازه » در اصل به معنى خارج شدن 
آب قرمز از درختى است به نام سمره » ( سيس به عادت ماهيانه زنان اطلاق شده است ) ولى در تفسير فخر رازى آمده كه 
فق بون أل يناسع امنيا اسك .او ذا مكاي كاسيل حورا ذا كيده كنت م شود عاض الستيل :6 و:سو ضح زا تبرينة 


همين مناسبت حوض مى كويند كه آب به سوى آن جريان بيدا مى كند. 


ولى از كفته راغب در مفردات عكس اين استفاده مى شود كه اين وازه در اصل به معنى همان خون عادت است (سيس به 
معانى ديكر اطلاق شده ). 


ودرهر حال منظور در اينجاء همان خون است كه قرآن » آن را اذى (جيز آلوده يا زيان آور) معرفى كرده است » و در 
حقيقت اين جمله » فلسفه حكم اجتناب از آميزش جنسى زنان را در حالت قاعدكى كه در جمله بعد آمده است بيان مى كندء 
زيرا آميزش در جنين حالتى . علاوه بر اينكه تنفرآور است » زيانهاى بسيارى به بار مى آورد كه طب امروز نيز آن را اثبات 
كرده » از جمله احتمال عقيم شدن مرد و زن» و ايجاد يك محيط مساعد براى يرورش ميكرب بيماريهاى آميزشى (مانند 
سفليس و سوزاكك ) و نيز التهاب اعضاء تناسلى زن و وارد شدن خون آلوده به داخل عضو تناسلى مرد و غير اينها كه در كتب 
طب آمده است .ء لذا يزشكان » آميزش جنسى با جنين 


منشا ييدايش خون حيض » مربوط به احتقان و ير خون شدن عروق رحم . سيس يوسته يوسته شدن مخاط آن» وجريان 


خونهاى موجود است » ترشح خون مزبور. ابتداء نامنظم و بى رنكك است . ولى بزودى سرخ رنكك و منظم مى شود ودر 
اواخر كار بار ديكر كم رنكك و نامرتب مى كردد. 


اصولا خونى كه هنكام عادت ماهيانه دفع مى شودء خونى است كه هر ماه در عروق داخلى رحم » براى تغذيه جنين احتمالى 
جمع مى كردد؛ زيرا ميدانيم رحم زن در هر ماه توليد يكك تخمكك مى كندء, و مقارن آن عروق داخلى رحم به عنوان آماده 
باش براى تغذيه نطفه مملو از خون مى شود, اككر در اين موقع كه تخمكك وارد رحم مى شودء اسيرم كه نطفه مرد است در 
آنجا موجود باشد» تشكيل نطفه و جنين مى دهد و خونهاى موجود در عروق رحم صرف تغذيه آن مى شودء در غير اين 
صورت ء بر اثر يوسته يوسته شدن مخاط رحم » و شكافتن جدار ركهاء خون موجود خارج مى شود واين همان خون حيض 
است ء و از اينجا دليل ديكرى براى ممنوع بودن آميزش جنسى در اين حال به دست مى آيدء زيرا رحم زن در موقع تخليه اين 
خونها هيج كونه آمادكى طبيعى براى يذيرش نطفه ندارد و لذا از آن صدمه مى بيند. 


معنى غسل كردن كرفتهاند» بنابراين طبق جمله اول » 


به هنكام ياكك شدن از خون , آميزش جنسى جايز است هر جند غسل نكرده باشد و طبق جمله دوم » تا غسل نكند جايز نيست 


بنابراين آيه خالى از ابهام نيست . ولى با توجه به اينكه جمله دوم تفسيرى است بر جمله اول و نتيجه آن - لذا با فاء تفريع 
عطف شده - به نظر مى رسد كه تطهرن نيز به معنى ياكك شدن از خون است » بنابراين با ياكك شدن از عادت » اميزش مجاز 


فقه به آن فتوا داده اند كه بعد از ياكك شدن از خون حتى قبل از غسل » آميزش جنسى جايز است » ولى بدون شكك » بهتر 
ابن انث كدابعد ا غيل كردن باشيل» 


جمله من حيث امركم الله (از آن طريق كه خداوند دستور داده ) مى تواند تاكيدى بر جمله قبل باشد» يعنى فقط در حال يااكى 
زنان » آميزش جنسى داشته باشيد نه در غير اين حالت » و ممكن است مفهوم وسيع تر و كلى ترى از آن استفاده كرد. يعنى 
بعدازياكك شدن نيزء آميزش بايد در جهار جوب فرمان خدا باشدء اين فرمان مى تواند فرمان تكوينى يرورد كار يا فرمان 
تشريعى او باشد زيرا خداوند براى بقاى نوع انسان » جاذبه مخصوصى در ميان دو جنس مخالف . نسبت به يكديكر قرار داده 


» و به همين دليل آميزش جنسى لذت خاصى براى هر دو طرف دارد؛ ولى مسلم است » كه 


هدف نهايى بقاء نسل بوده » واين جاذبه و لذت مقدمه آن است بنابراين لذت جنسى بايدء تنها در مسير بقاى نسل قرار كيرد 


و به همين جهت استمناء و لواط و مانند آن » نوعى انحراف از اين فرمان تكوينى و ممنوع است . 
و نيز ممكن است مراد امر تشريعى باشدء يعنى بعد از ياكك شدن زنان از عادت ماهانه » بايد جهات حلال و حرام را در حكم 
شرع در نظر بكيريد. 


بعضى نيز كفته اند: مفهوم اين جمله ممنوع بودن آميزش جنسى با همسران از غير طريق معمولى مى باشدء ولى با توجه به 
اينكه در آيات كذشته سخنى از اين مطلب در ميان نبوده » اين تفسير مناسب به نظر نمى رسد. 


در آيه دوم » اشاره زيبائى به هدف نهايى آميزش جنسى كرده , مى فرمايد: همسران شما محل بذرافشانى شما هستند (نساوكم 


حرث لكم ). 
بنابراين هر زمان بخواهيد مى توانيد با آنها آميزش نمائيد (فاتوا حرثكم 
انى شئتم . 


در اينجا زنان تشبيه به مزرعه شده اندء و اين تشبيه ممكن است براى بعضى سنكين آيد كه جرا اسلام درباره نيمى از نوع بشر 
جنين تعبيرى كرده است در حالى كه نكته باريكى در اين تشبيه نهفته شده » در حقيقت قرآن مى خواهد ضرورت وجود زن 
نوع بشرء اين سخن در برابر آنها كه نسبت به جدس زن همجون يكك بازيجه يا وسيله هوسبازى مى نكرند» هشدارى محسوب 


مى شود. 


كاهى به خود مزرعه نيز اطلاق مى شود. 


كويند و كاهى نيز به معنى مكان است .ء مانند آنجه در آيه /7” سوره آل عمران آمده : قال يا مريم انى لكك هذا قالت هو من 
عند الله » زكريا كفت اى مريم ! اين غذا (ى بهشتى ) را از كجا آوردهاى ؟», كفت : از نزد خدا. 


اكر انى در آيه فوق زمانيه باشدء توسعه زمانى مساله آميزش جنسى را بيان مى كندء يعنى در هر ساعتى از شب و روز مجاز 


هستيد و اكر مكانيه باشد. توسعه در مكان و جكونكى انواع آميزش است . 


اين احتمال نيز وجود دارد كه اشاره به هر دو جنبه باشد و به اين ترتيب » دو همسر مى توانند هر كونه و در هر زمان و مكان » 


از لذت جنسى بهره كيرند» (جز آنجه در قانون شرع ممنوع شده است ). 


لانفسكم ). 
اشاره به اينكه هدف نهايى از آميزش جنسى » لذت و كامجوثى نيست بلكه بايد ازاين موضوع » براى ايجاد و يرورش 


فرزندان شايسته » استفاده كرد» و آن را به عنوان يكك ذخيره معنوى براى فرداى قيامت از بيش بفرستيد» اين سخن هشدار مى 


دهد كه بايد در انتخاب همسرء اصولى را رعايت كنيد كه به اين نتيجه مهم . يعنى تربيت فرزندان 


صالح و نسل شايسته انسانى منتهى شود. 


در حديثى نيزاز يبامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى خوانيم كه فرمود: اذا مات الانسان انقطع امله الاعن ثلاث : 
جاريه (اموالى كه از منافع آن مرتبا بهره كيرى مى شود) و علمى كه از آن سود مى برند و فرزند صالحى كه براى او دعا مى 
كند. 


در حديث ديكرى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم كه فرمود: ليس يتبع الرجل بعد موته من الاجر الا ثلاث خصال : 
صدقه اجراها فى حياته فهى تجرى بعد موته » و سنه هدى سنها فهى تعمل بها بعد موته » و ولد صالح يستغفر له » هيج كونه 
اجر و ياداشى بعد از مركك به دنبال انسان نمى آيد مككر سه جيز: صدقه جاريهاى كه در حيات خود فراهم ساخته و بعد از 
م ركش ادامه دارد (مانند بناهاى خير) و سنت هدايت كرى كه آن را بر قرار كرده و بعد از مركك او به آن عمل مى كنند» و 


همين مضمون در روايات متعدد ديكرى نيز وارد شده است » و در بعضى از روايات » شش موضوع ذكر شده كه اولين آنها 
فرزند صالح است . 


به اين ترتيب فرزندان صالح در كنار آثار علمى و تاليف كتابهاى هدايت كننده 
و تاسيس بناهاى خير همجون مسجد و بيمارستان و كتابخانه قرار كرفته اند. 


ودر يايان آيه » دستور به 


تقوا مى دهد و مى فرمايد: تقواى الهى ييشه كنيد و بدانيد او را ملاقات خواهيد كردء و به مومنان بشارت دهيد بشارت رحمت 


الهى و سعادت و نجات در سايه تقوا (و اتقوا الله و اعلموا انكم ملاقوه و بشر المومنين ). 


از آنجا كه مساله آميزش جنسى . مساله اى است مهم ء و با يرجاذبه ترين غرايز انسان سر و كار داردء خداوند در اين جمله 
هاى آخرء مومنان رابه دقت در اين امرء و يرهيز از هر كونه كناه و انحراق » دعوت فرموده و به آنها هشدار مى دهد كه 
بدانيد همكّى به ملاقات يرورد كار خواهيد شتافت و تنها راه نجات ايمان و تقواى در سايه ايمان است . 


دستور عادلانه اسلام در مورد عادت ماهيانه زنان 


اقوام بيشين در مورد زنان در عادت ماهيانه عقائد مختلفى داشتند: يهود فوق العاده سخت كيرى مى كردند و دراين ايام به 
كلى از زنان در همه جيز جدا مى شدند» در خوردن و آشاميدن و مجلس و بسترء و در تورات كنونى احكام شديدى در اين 


باره ديده مى شود. 


وبه عكس آنها مسيحيان هيج كونه محدوديت و ممنوعيتى براى خودء در برخورد با زنان » در اين ايام قائل نبودند» و اما بت 


يرستان عرب » دستور و سنت 


خاصى نزد آنها در اين زمينه يافت نمى شدء ولى ساكنان مدينه و اطراف آن » بعضى از آداب يهود را در اين زمينه اقتباس 
كزذه بودتك:و ذو معاشزت ا زئان دن حال خض : سشكريهاق ذاقسد دن الي ك#سابر عرب تق تبودند :وح :شابد 


جالب مى دانستند و معتقد بودند ار فرزندى نصيب آنها شود بسيار خونريز خواهد بودء واين از صفات بارز و مطلوب » نزد 


اعراب باديه نشين خونريز بود. 


- ذكر طهارت و توبه در كنار يكديكر در آيات فوق ممكن است اشاره به اين باشد كه طهارت » مربوط به ياكيزكى ظاهرء 
ا 


اين احتمال نيز وجود دارد كه طهارت در اينجا به معنى الوده نشدن به كناه بوده باشد يعنى خداوند, هم كسانى را كه آلوده 


به كناه نشده اند دوست دارد و هم كسانى كه بعد از آلودكى توبه كنندء و در زمره ياكان در آيند. 


دنا اشتاره نه مسال توئه دان ابتجنا مسمكن اسنت ناظر عداابق ناشك كه يعض نر اث أفشاراغرايزه تعننتى لم تو السكتك حو رشع 
دارى كنند و بر خلاف امر خدا به كناه آلوده مى شدند» سيس از عمل خود نادم شده و ناراحت مى كشتندء براى اينكه راه 
بازكشت را به روى خود بسته نبينند واز رحمت حق مايوس نشوندء طريق توبه را به آنها نشان مى دهد. ميان داماد و دختر 
يكى از ياران ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به نام عبد الله بن رواحه اختلافى روى داد او سوكند ياد كرد كه براى اصلاح 
كار آنها هيج كونه دخالتى نكند و دراين راه كامى بر ندارد. آيه فوق نازل شد و اين كونه سوكندها را ممنوع و بى اساس 
قلمداد كرد. 


تا مى توانيد سو كند نخوريد 


جنانكه در شان نزول خوانديم : دو آيه فوق ناظر به سوء استفاده از مساله سوكند است » و 


متدمهاف تحسوت:مى وه رزائ نيهت ا بات ايندم كه ان ابلا و سو كند دو مورةاتر كك ميرش عقسئ بسر ان سكن فين 


كويد. 


در نخستين آيه مى فرمايد: خدا را در معرض سوكندهاى خود براى تركك نيكى و تقوا و اصلاح در ميان مردم قرار ندهيد و 


(بدانيد) خدا شنوا و دانا است 


سخنان شما را مى شنود و از نيات شما آكاه است (و لا تجعلوا الله عرضه لايمانكم ان تبروا و تتقوا و تصلحوا بين الناس و الله 


كه به بازار براى فروش مى برند و در معرض معامله قرار مى دهند» عرضه مى نامند» كاهى به موانع نيز عرضه اطلاق مى شود 


زيرا در معرض انسان و بر سر راه او قرار دارد. 


بعضى نيز كفته اند: منظور اين است كه حتى براى كارهاى نيكك » اعم از كوجكك و بزركك » قسم ياد نكنيد» ونام خدا را 
كوجكك ننماييدء و به اين ترتيب سوكند ياد كردن جز در مواردى كه هدف مهمى در كار باشد عمل نامطلوب است اين 
موضوع در احاديث زيادى نيز به جشم مى خورد, از جمله اينكه در حديثى امام صادق (عليه السلام ) مى فرمايد: و لا تحلفوا 
بالله صادقين و لا كاذبين فان الله سبحانه يقول و لا تجعلوا الله عرضه لايمانكم : هيج كاه سوكند به خدا ياد نكنيد جه راستكو 


باشيد» جه دروغكوء زيرا خداوند سبحان مى فرمايد: خدا را در معرض سوكندهاى خود قرار 


احاديث متعدد ديكرى نيز در اين زمينه نقل شده است . <8:> 


زابخ :ضورت تتناسب أن باشان' تزؤل حماست كداس و كندا يات كردن ذو كازهاف وب عملى سند بده تست ثا جه وسف نه 
ايتكه كسى سو كند ياد كند كارهاى خوب را تركك كند. 


توجه ياد مى كنيد مؤ اخذه نخواهد كرد (لا يواخذكم الله باللغو فى ايمانكم ). 
اما به آنجه دلهاى شما كسب كرده (و سوكندهائى كه از روى اراده و اختيار ياد مى كنيد) مؤ اخذه مى كند و خداوند 


آمرزنده و داراى حلم است (و لكن يواخذكم بما كسبت قلوبكم و الله غفور حليم ). 


دراين آيه خداوند به دو نوع سوكند اشاره كرده است » نوع اول قسمهاى لغو است كه هيج كونه اثرى ندارد و نبايد به آن 
اعتنا كرد» اين نوع قسمها آنهائى است كه مردم بدون توجه » تكيه كلام خود قرار مى دهند و به آن عادت كرده اند و در هر 
كارى لا و الله (نه به خدا قسم ...) يا بلى و الله (آرى به خدا سوكند...) مى كويند» اين نوع قسمها را قسم لغو مينامند. 


زيرا لغو در لغت به تمام كارها و سخنانى كفته مى شود كه داراى هدف مشخصى نيست » يا از روى اراده و تصميم سر نمى 


زنك. 


قسمهاى لغو است و طبق 


آيه فوق » خداوند مواخذهاى براين كونه قسمها نمى كند و نبايد به آن ترتيب اثر داد (هر جند انسان بايد خود را جنان تربيت 
كند كه اين كونه سوكندها را نيز كنار بككذارد)» به هر حال اين كونه قسمها واجب العمل نيست و مخالفت آن كفاره ندارد. 


زيرا از روى اراده و تصميم نيست . 
جمله و الله غفور حليم مى تواند اشاره اى به اين معنى بوده باشد. 


نوع دوم سوكندهائى است كه از روى اراده و تصميم انجام مى كيرد و به تعبير قرآن قلب انسان آن را كسب مى كندء اين 
كونه قسم معتبر است و بايد به آن يايبند بود و مخالفت با آن » هم كناه دارد» و هم موجب كفاره مى شود مككر در مواردى 


كه بعدا اشاره خواهد شدء اين همان است كه در سوره مائده آيه إز آن تعبير به ما 
عقدتم الايمان 

شده است » يعنى سو كندهائى كه از روى اراده محكم كرده ايد. 

سوكندهاى بى اعتبار 


قسم ياد كردن از نظر اسلام كار خوبى نيست » ولى در عين حال حرام نمى باشدء و اككر به خاطر هدفهاى مهم تربيتى و 
اجتماعى و اصلاحى انجام كيرد ممكن است واجب يا مستحب كردد. ولى با اين حال يكك سلسله از سوكندهاست كه از نظر 


(عليهمالسلام ) واجب العمل نيست » يعنى اككر كسى به غير نام خدا قسم ياد كند ملزم به انجام 


آن نمى باشد و مخالفت آن كفاره ندارد. 


؟ - سو كندهائى كه براى انجام كار حرام يا مكروه » يا تركك واجب و مستحب باشد آن هم اعتبارى ندارد» مثل اينكه كسى 
سوكند ياد كند كه دين خود را نبردازد يا با بستكان خويش ترك رابطه كندء يا ازاصلاح ذات البين خود دارى نمايد همان 
كونه كه كرارا ديده شده»ء بعضى از اشخاص به سبب خاطره بدى كه از يكك اصلاح ذات البين يبدا مى كنند قسم ياد مى 
كنند كه هر كز سراغ جنين كارى نروندء به اين كونه سوكندها نبايد اعتنا كرد» هر جند با نام خدا باشد و يكى از تفسيرهاى لا 
يواخذكم الله باللغو فى ايمانكم همين است » ولى قسمهايى كه به نام خدا باشد. و موضوع آن كار خوب يا لااقل كار مباحى 
است . وفا كردن به آن واجب است » واكر كسى با آن مخالفت كند كفاره دارد. 


كفاره آن اطعام ده مسكين يا لباس يوشاندن بر ده نفر نيازمند و يا آزاد كردن يكك برده است (اين معنى در آيه 84 سوره مائده 
آمده است ) و اكنون كه برده وجود ندارد بايد يكى از دو كار اول را انجام داد. مبارزه با يكك رسم زشت جاهلى 


در دوران جاهليت زن هيج كونه ارزش و مقامى در جامعه عرب نداشت و به همين جهت براى جدائى از او يا تحت فشار قرار 
دادن زن » طرق زشتى وجود داشت كه يكى از آنها ايلاء <5:4> - به معنى س وكند خوردن بر تركك عمل زناشويى - بود به 


اين ترتيب كه هر زمان مردى از همسر خود متنفر 


مى شدء سوكند ياد مى كرد كه با او همبستر نكردد و با اين راه غير انسانى همسر خود را در تنكناى شديدى قرار مى داد نه 
اورا وسثما طللق فى اد اتا ازادائه شوح انتخات كتده و تيعد ازانن عو كيد خاضو فى :شد شق كردم ونا عسو كود 


زندكى مطلوبى داشته باشد البته خود مردان غالبا تحت فشار قرار نمى كرفتند» جون همسران متعددى داشتند 


نات موود بحث يا ابن سنت غلط مارزه. كرزده وظريق. كشوون ابن تمنو كتد زا نان كتد من فرمابد: كساتق كداز زئان 
خود ايلاء مى كنند (سوكند براى تركك آميزش جنسى مى خوردند) حق دارند جهار ماه انتظار كشند (للذين يولون من نسائهم 
تربص اربعه اشهر). 


اين جهار ماه مهلت براى اين است كه وضع خويش را با همسر خود روشن كنند و زن را از اين نابسامانى » نجات دهند. 


سبس مى افزايد: اككر (در اين فرصت ) تصميم به بازكشت كرفتند» خداوند آمرزنده و مهربان است (فان فاوا فان الله غفور 
رحيم ). 


آرى خداوند كذشته او را دراين مساله و همجنين شكستن سوكند را بر او مى بخشد - هر جند كفاره آن جنانكه خواهيم 


كفت به قوت خود باقى است . 


واكر تصميم به جدائى كرفتند (آن هم با شرايطش مانعى ندارد) خداوند شنوا و دانا است (و ان عزموا الطلاق فان الله سميع 
عليم ). 
وهر كاه مرد هيج يكك از اين دو راه را اتتخاب نكندء نه به زندكى سالم زناشويى باز ككردد» و نه زن را با طلاق رها سازد» در 


مرد را به زندان مى اندازد و بر او سخت مى كيرد كه بعد از كذشتن جهار ماه » مجبور شود يكى از دو راه را انتخاب كند و 
زن را از حال بلاتكليفى در آورد. 


به اين ترتيب با اينكه اسلام حكم ايلاء (سوكند خوردن بر تركك آميزش جنسى ) را به كلى ابطال نكرده اما آثار سوء آن رااز 
بين برده » زيرا به كسى اجازه نمى دهد كه از اين راه » همسرش را سركردان سازدء واكر مى بينيم مدت جهار ماه به عنوان 
ضرب الاجل تعيين كرده نه به خاطر اين است كه مى توان از اين طريق مقدارى از حقوق زناشويى را باطل كرد بلكه از اين 
نظر است كه آميزش جنسى به عنوان يكك واجب شرعى در هر جهار ماه لازم است (البته اين در صورتى است كه زن بر اثر 
طول مدت به كناه نيفتد» لذا در مورد زنان جوان كه بيم كرفتارى در كناه 


باشد لازم است اين فاصله كمتر شود). 
١‏ -ايلاء يكك حكم استثنائى است 


بيهوده است و شكستن آن هيج محذورى ندارد و مطابق اين حكم بايد سوكند بر تركك وظيفه زناشويى مطلقا اثرى نداشته 
باشد در حالى كه در اسلام براى آن كفاره قرار داده شده >5٠١<‏ همان كفاره شكستن قسم كه در بحث سابق كفته شد) 


اين در حقيقت مجازاتى است براى مردان لجوج كه به اين شيوه ناجوانمردانه براى ابطال حقوق زن متوسل نشوند واين كار 


را تكرار نكنند. 
؟ - مقايسه حكم اسلام و دنياى غرب 
در غرب و سنتهاى جاهلى آنها نيز جيزى شبيه ايلاء وجود دارد كه آن را جدائى جسمانى مى نامند. 


توضيح اينكه : از آنجا كه طلاق در ميان مسيحيان نيست » بعد از انقلاب كبير فرانسه يكى از راههايى كه براى جدائى ميان 
زن و مردى كه حاضر نبودند با هم زندكى كنند >511١<‏ تصويب شد جدائى جسمى بود و آن اين بود كه زن و مرد موقتا از 
هم جدا شده و در خانه هاى جداكانه زندكى مى كردند (وظيفه انفاق از سوى مرد و تمكين از سوى زن ساقط مى شدء ولى 


رابطه ازدواج بر قرار بود) با اين حال نه مرد مى توانست همسر ديكرى اختيار كند و نه زن مى توانست شوهر نمايد» مدت اين 
جدائى ممكن بود تا سه سال ادامه بيدا كندء بعد از اين مدت ناجار بودند جدائى را رها ساخته و با هم زند كى كنند. 


كر جه دنياى غرب اين جدائى را تا سه سال اجازه مى دهدء ولى اسلام حاضر نشد - بيش از جهار ماه كه اكر سو كند هم ياد 
نكند جنين فاصلهاى مباح است - اين وضع نابسامان ادامه يابدء مرد بايد بعد ازاين مدت وضع خود را روشن سازدء و اكر 
سرييجى كند حكومت اسلامى مى تواند او را تحت فشار شديد قرار دهد تا كار را يكسره كند. 


قابل توه ايبكة دن مستارى أن آبلات قران #اوضافن :از خذداونده بابائكر بنحتها اسيك :ابن اوضاف هميش زابظة مسقيق: نا 


محتواى آيه دارد» و جنان نيست كه انتخاب آن 


بدون رابطه نزديكى صورت كرفته باشد. 


از جمله در آيات مورد بحث هنككامى كه سخن ازايلاء و تصميم بر شكستن اين قسم كناه آلود مى كويد آيه به جمله غفور 
رحيم ختم مى شودء اشاره به اينكه اين حركت صحيح » سبب مى شود كه كذشته كناه آلود مشمول غفران رحمت الهى 
كردد» و هنكامى كه سخن از تصميم بر طلاق در ميان است » روى اوصاف سميع عليم تكيه مى شودء يعنى خداوند سخنان 
شما را مى شنود و از انككيزه طلاق و جدائى آكاه است » و شما را بر طبق آن جزا مى دهد. مبارزه با يكك رسم زشت جاهلى 


در دوران جاهليت زن هيج كونه ارزش و مقامى در جامعه عرب نداشت و به همين جهت براى جدائى از او يا تحت فشار قرار 
دادن زن » طرق زشتى وجود داشت كه يكى از آنها ايلا-ء - به معنى سوكند خوردن بر ترك عمل زناشويى - بود به اين 
ترتيب كه هر زمان مردى از همسر خود متنفر مى شدء سوكند ياد مى كرد كه با او همبستر نككردد و با اين راه غير انسانى 
همسر خود را در تنكناى شديدى قرار مى داد» نه او را رسما طلالق مى داد تا آزادانه شوهر انتخاب كندء و نه بعد از اين 
سوكند حاضر مى شد آشتى كرده و با همسر خود زندكى مطلوبى داشته باشد البته خود مردان غالبا تحت فشار قرار نمى 


2-. : 
كرفتند» جون همسران متعددى داشتند 


آنات موزة بحت با انن سنت غلط مبارزة 5ز3ه و طزيق كشوؤة ابن حو كتك زا يانم كنك مئ فرمايد: كسانى كةاازئان 


خود 


إدلاة مق كنتن رمن كتنك براى تركك آميزش جنسى مى خوردند) حق دارند جهار ماه انتظار كشند (للذين يولون من نسائهم 


تربص اربعه اشهر). 
اين جهار ماه مهلت براى اين است كه وضع خويش را با همسر خود روشن كنند و زن را از اين نابسامانى . نجات دهند. 


سيس مى افزايد: اككر (در اين فرصت ) تصميم به بازكشت كرفتند» خداوند آمرزنده و مهربان است (فان فاوا فان الله غفور 


عا 


آرى خداوند كذشته او را دراين مساله و همجنين شكستن سوكند را بر او مى بخشد - هر جند كفاره آن جنانكه خواهيم 


كفت به قوت خود باقى است . 


واكر تصميم به جدائى كرفتند (آن هم با شرايطش مانعى ندارد) خداوند شنوا و دانا است (و ان عزموا الطلاق فان الله سميع 


عانم 


وهر كاه مرد هيج يكك از اين دو راه را اتتخاب نكندء نه به زندكى سالم زناشويى باز ككردد» و نه زن را با طلاق رها سازد» در 
اين جا حاكم شرع دخالت مى كند و مرد را به زندان مى اندازد و بر او سخت مى كيرد كه بعد از كذشتن جهار ماه » مجبور 
شود يكى از دو راه را انتخاب كند و زن را از حال بلاتكليفى در آورد. 


به اين ترتيب با اينكه اسلام حكم ايلاء (سوكند خوردن بر تركك آميزش جنسى ) را به كلى ابطال نكرده اما آثار سوء آن رااز 
بين برده » زيرا به كسى اجازه نمى دهد كه از اين راه » همسرش را سركردان سازدء واكر مى بينيم مدت جهار ماه به عنوان 


ضرب الاجل تعيين كرده نه به 


عنوان يكك واجب شرعى در هر جهار ماه لازم است (البته اين در صورتى است كه زن بر اثر طول مدت به كناه نيفتد» لذا در 


مورد زنان جوان كه بيم كرفتارى در كناه 
باشد لازم است اين فاصله كمتر شود). 
١‏ -ايلاء يكك حكم استثنائى است 


بيهوده است و شكستن آن هيج محذورى ندارد و مطابق اين حكم بايد سوكند بر تركك وظيفه زناشويى مطلقا اثرى نداشته 
باشد در حالى كه در اسلام براى آن كفاره قرار داده شده همان كفاره شكستن قسم كه در بحث سابق كفته شد) اين در 


حقيقت مجازاتى است براى مردان لجوج كه به اين شيوه ناجوانمردانه براى ابطال حقوق زن متوسل نشوند و اين كار را تكرار 
نكتنك. 


؟ - مقايسه حكم اسلام و دنياى غرب 
در غرب و سنتهاى جاهلى آنها نيز جيزى شبيه ايلاء وجود دارد كه آن را جدائى جسمانى مى نامند. 


توضيح اينكه : از آنجا كه طلاق در ميان مسيحيان نيست » بعد از انقلاب كبير فرانسه يكى از راههايى كه براى جدائى ميان 
زن و مردى كه حاضر نبودند با هم زندكى كنند تصويب شد جدائى جسمى بود و آن اين بود كه زن و مرد موقتا از هم جدا 
شده و در خانه هاى جداكانه زندكّى مى كردند (وظيفه انفاق از سوى مرد و تمكين از 


سوى زن ساقط مى شدء ولى رابطه ازدواج بر قرار بود) با اين حال نه مرد مى توانست همسر ديككرى اختيار كند و نه زن مى 


توانست شوهر نمايد» مدت اين 
جدائى ممكن بود تا سه سال ادامه بيدا كندء بعد از اين مدت ناجار بودند جدائى را رها ساخته و با هم زند كى كنند. 


كر جه دنياى غرب اين جدائى را تا سه سال اجازه مى دهدء ولى اسلام حاضر نشد - بيش از جهار ماه كه اكر سو كند هم ياد 
نكند جنين فاصلهاى مباح است - اين وضع نابسامان ادامه يابدء مرد بايد بعد ازاين مدت وضع خود را روشن سازدء و اكر 
سرييجى كند حكومت اسلامى مى تواند او را تحت فشار شديد قرار دهد تا كار را يكسره كند. 


ابل توه انكه .دن سبارئ اذ اناك قرات + اوضافن از خداونده يابانكر بكتها اسك» ابق اوصاق:هميشه راله سعي :نا 


محتواى آيه دارد» و جنان نيست كه انتخاب آن بدون رابطه نزديكى صورت كرفته باشد. 


از جمله در آيات مورد بحث هنككامى كه سخن ازايلاء و تصميم بر شكستن اين قسم كناه آلود مى كويد آيه به جمله غفور 
رحيم ختم مى شودء اشاره به اينكه اين حركت صحيح » سبب مى شود كه كذشته كناه آلود مشمول غفران رحمت الهى 
كردد» و هنكامى كه سخن از تصميم بر طلاق در ميان است » روى اوصاف سميع عليم تكيه مى شودء يعنى خداوند سخنان 


شمازا مت شتؤد وز انكزة طلاق. وتجدائى ١‏ كاه اشت اداو شمااوا وطق انرا من 


دهد. عذه با حريم ازدواج ؟ِ 


حكم در آن بيان شده : 


نخست درباره عده مى فرمايد: زنان مطلقه بايد به مدت سه بار ياكك شدن انتظار بكشند (و المطلقات يتربصن بانفسهن ثلثه 


2 


قروء جمع قرء (بر وزن قفل ) هم به معنى عادت ماهيانه و هم ياكك شدن از آن كفته شده» ولى اين دو معنى را مى توان در 
يكك مفهوم كلى جمع كرد و آن انتقال از يكى از دو حالت به حالت ديككر است » راغب در مفردات معتقد است كه 


قرء در حقيقت » اسم براى داخل شدن از حالت حيض به ياكى است » و جون هر دو عنوان در آن مطرح است كاهى بر حالت 
حيض و كاهى به ياكى اطلاق مى شود از بعضى از روايات و بسيارى از كتب لغت نيز استفاده مى شود كه قرء به معنى جمع 
است و جون در حالت ياكى زن خون عادت در وجود او جمع مى شود. اين وازه به ياكى اطلاق شده است » به هر حال در 
روايات متعددى » تصريح شده كه منظور از ثلثه قروء كه حد عده است سه مرتبه ياكك شدن زن از خون حيض است . 
<؟اع> 


واز آنجا كه طلاق بايد در حال ياكى كه با شوهر خود آميزش جنسى نكرده باشد انجام كيرد اين ياكى يكك مرتبه محسوب 


مى شودء و هنكامى كه بعد از آن دو بار عادت ببيند و ياكك شود» 


به محض اينكه ياكى سوم به اتمام رسيد و لحظه اى عادت شدء عده تمام شده و ازدواج او در همان حالت جايز است . ولى 
علاوه براين روايات » اين حقيقت را از خود آيه نيز مى توان استفاده كرد زيرا: 

اولا قرء دو جمع دارد» يكى قروءء ديكّرى اقراء» و بعضى تصريح كرهده اند كه قرء به معنى ياكى جمعش قروء؛ و قرء به معنى 
حيض » جمعش اقراء است بنابراين قروء در آيه فوق به معنى ايام ياكى زن مى باشد نه ايام حيض . <117> 


ثانيا همان كونه كه در بالا اشاره شدء قرء اصلا به معنى جمع شدن است » و جمع شدن با حالت طهر و ياكى » تناسب بيشترى 
دارد» زيرا در اين حالت خون در رحم تدريجا جمع مى كرددء ودر هنكام عادت بيرون مى ريزد و يراكنده مى شود. 
<معاع> 


دومين حكم » اين است كه براى آنها حلالل نيست كه آنجه را در رحم آنان آفريده شده كتمان كنندء اككر به خدا و روز 


رستاخيز ايمان دارند 
(و لا يحل لهن ان يكتمن ما خلق الله فى ارحامهن ان كن يومن بالله و اليوم الاخر). 


قابل توجه اينكه مساله آغاز و يايان ايام عده را كه معمولا خود زن مى فهمد نه ديكرى بر عهده او كذارده » و كفتار او را 
سند قرار داده لذا امام صادق (عليه السلام ) در تفسير آيه فوق مى فرمايد: قد فوض الله الى النساء ثلاثه اشياء الحيض و الطهر و 
الحمل : خداوند سه جيز را به زنان واكذار كرده عادت ماهانه » ياكك شدن و حامله 


بودن . <هاع> 


از آيه فوق نيز مى توان اين معنى را اجمالا استفاده كرد زيرا مى فرمايد براى زن جايز نيست آنجه را خداوند در رحم او 


آفريده كتمان كندء و بر خلاف واقع سخن كويد يعنى سخن او مورد قبول است . 


جمله ما خلق الله فى ارحامهن به كفته جمعى از مفسران » دو معنى مى تواند داشته باشد» فرزند و عادت ماهانه » زيرا هر دو را 
خداوند در رحم زن آفريده است » يعنى نبايد حمل خود را مخفى كند و بككويد به عادت ماهانه مبتلا مى شود تا مدت عده 
را كمتر كند (زيرا عده زن باردار وضع حمل است ) و در مورد عادت ماهانه » جه از نظر شروع » و جه از نظر يايان » نيز نبايد 


خلاف كوئى كندء. استفاده هر دو معنى از تعبير فوق نيز بعيد به نظر نمى رسد. 


سومين حكمى كه از آيه استفاده مى شودء اين است كه شوهر در عده طلاق رجعى » حق رجوع دارد؛ مى فرمايد: همسران 
آنها براى رجوع به آنها (واز سر كرفتن زندكى مشترك ) در اين مدت عده (از ديككران ) سزاوارترند هر كاه خواهان اصلاح 
باشند (و بعولتهن احق بردهن فى ذلكك ان ارادوا اصلاحا). >8١18<‏ 


در واقع در موقعى كه زن در عده طلاق رجعى است » شوهر مى تواند بدون هيج كونه تشريفات » زندكى زناشويى رااز سر 
كيرد» با هر سخن و يا عملى كه به قصد با زكشت باشدء اين معنى حاصل مى شود. منتها با جمله ان ارادوا اصلاحا اين حقيقت 


را بيان كرده كه بايد هدف از 


رجوع و بازكشت » اصلاح باشد» نه همجون دوران جاهليت كه مردان با سوء استفاده از اين حق » زنان را تحت فشار قرار داده 


ودر حالتى ميان داشتن شوهر و مطلقه بودن » نكّه مى داشتند. 


اين حق در صورتى است كه راستى از كار خود يشيمان شده و بخواهد به طور جدى زندكى خانوادكى رااز سر كيرد و 


هدفش ايجاد ضرر و بلا تكليف ساختن زن نباشد. 


ضمنا از اينكه در ذيل آيه » مساله رجوع مطرح شده استفاده مى شود كه حكم عده نككه داشتن در آغاز آيه » نيز مربوط به اين 
كزوة ان ؤنان امنث :و به تغبير:ديكن أيه بهاطؤر كلى از طلائق رجععى .سكن مى كويدة تتابرايت هائعى تدارد كه يعضت از 
اقسام طلاق » اصلا عده نداشته باشد. 


سيس به بيان جهارمين حكم يرداخته » مى فرمايد: و براى زنان همانند وظايفى كه بر دوش آنها است حقوق شايسته اى قرار 
داده شده و مردان بر آنها برترى دارند (و لهن مثل الذى عليهن بالمعروف و للرجال عليهن درجه ). 


به كفته مرحوم طبرسى در مجمع البيان » اين جمله از كلمات عجيب و جالب و جامعى است كه فوايد بسيارى را در بر دارد 
<51107> ودر واقع بحث را به مسائل مهمترى فراتر از طلالق و عده كشانيده و به مجموعه حقوق زناشويى مردان و زنان» 
اشاره مى كند و مى كويد: همان طور كه براى مرد حقوقى بر عهده زنان كذارده شده همجنين زنان حقوقى بر مردان دارند 
كه آنها موظف به رعايت آنند زيرا در اسلام 


ه ركز حق يكك طرفه نيست » 


وازه معروف كه به معنى كار نيكك و شناخته شده و معقول و منطقى است » در اين سلسله آيات دوازده بار تكرار شده (از آيه 
مورد بحث تا )6١‏ تا هشدارى به مردان و زنان باشد كه هركز از حق خود. سوء استفاده نكنند بلكه با احترام به حقوق متقابل 
يكديكر در تحكيم ييوند زناشويى و جلب رضاى الهى بكوشند. 


جمله و للرجال عليهن درجه در حقيقت تكميلى است بر آنجه درباره حقوق متقابل زن و مرد قبلا كفته شد و در واقع 
مفهومش اين است كه مساله عدالت ميان زن و مرد به اين معنى نيست كه آنها در همه جيز برابرند و همراه يكديكر كام 


بردارند» آيا راستى لازم است آن دو در همه جيز مساوى باشند؟ 


با توجه به اختلاف دامنه دارى كه بين نيروهاى جسمى و روحى زن و مرد وجود داردء ياسخ اين سوال روشن مى شود» جنس 
زن براى انجام وظايفى متفاوت با مرد آفريده شده و به همين دليل احساسات متفاوتى دارد قانون آفرينش » وظيفه حساس 
مادرى و يرورش نسلهاى نيرومند را بر عهده او كذارده » به همين دليل سهم بيشترى از عواطف و احساسات به او داده است ء 
در حالى كه طبق اين قانون » وظايف خشن و سنككين تر اجتماعى بر عهده جنس مرد كذارده شده » و سهم بيشترى از تفكر به 
او اختصاص يافته بنابراين اكر بخواهيم عدالت را اجرا كنيم بايد ياره اى از وظايف اجتماعى كه نياز بيشترى به انديشه و 


مقاومت و تحمل شدائد دارد بر عهده مردان كذارده شود. و وظايفى كه 


عواطف و احساسات بيشترى را مى طلبد بر عهده زنان » و به همين دليل مديريت خانواده بر عهده مرد» و معاونت آن بر عهده 
زن كذارده شده است و به هر حال اين مانع از آن نخواهد بود كه زنان در اجتماع » كارها و وظايفى را كه با ساختمان جسم و 


جان آنها مى سازدء عهده دار شوند» و در كنار انجام وظيفه مادرى , وظايف حساس ديكرى را نيز انجام دهند. 


نيز اين تفاوت مانع از آن نخواهد بود كه از نظر مقامات معنوى و دانش 


تقواء كروهى از زنان از بسيارى از مردان ييشرفته تر باشند. 


اينكه بعضى از روشنفكران اصرار دارند كه اين دو جنس را مساوى در همه جيز قلمداد كنند» اصرارى است كه با واقعيتها 
هر كز نمى سازد» و مطالعات مختلف علمى آن را انكار مى كند» حتى در جوامعى كه شعار مساوات و برابرى در تمام جهات » 
همه جا را ير كرده » عملا غير آن ديده مى شودء مثلا مديريت سياسى و نظامى تمام جوامع بشرى - جز در موارد استثنائى همه 


در دست مردان است . حتى در جوامع غربى كه شعار اصلى شعار مساوات است » اين معنى به وضوح ديده مى شود. 


به هر حال قوانينى همجون بودن حق طلاءق » يا رجوع در عده يا قضاوت به دست مردان , (جز در موارد خاصى كه به زن يا 


حاكم شرع حق طلاق داده مى شود) از همين جا سرجشمه مى كيرد؛ و نتيجه مستقيم همين واقعيت است . 


بعضى از مفسران كفته اند كه جمله للرجال عليهن درجه . تنها نظر به مساله رجوع در 


عده طلاق دارد. </51>> 


ولى روشن است كه اين تفسير با ظاهر آيه سا ز كار نيست »ء زيرا قبل از آن يكك قانون كلى درباره حقوق زن و رعايت عدالت 
» به صورت و لهن مثل الذى عليهن بالمعروف بيان شده » سيس جمله مورد بحث به صورت يكك قانون كلى ديكر به دنبال آن 


قرار كرفته است . 
و بالاخره در يايان آيه مى خوانيم : خداوند توانا و حكيم است (و الله عزيز حكيم ). 


و در واقع ياسخى است براى آنها كه در اين زمينه ايراد مى كيرند» و اشاره اى است به اينكه حكمت و تدبير الهى » ايجاب مى 
كند كه هر كس در جامعه به وظايفى بيردازد كه قانون آفرينش براى او تعيين كرده است » و با ساختمان جسم و جان او 
هماهنكك است ». حكمت خداوند ايجاب مى كند كه در برابر وظايفى كه بر عهده 


زنان كذارده » حقوق مسلمى قرار كيرد. تا تعادلى ميان وظيفه و حق بر قرار شود. 
١‏ -عده» وسيله اى براى صلح و بازكشت 


كاهى در اثر عوامل مختلف » زمينه روحى به وضعى در مى آيد كه يديد مدن يكك اختلاف جزئى و نزاع كوجكك حس 


انتقام را آن جنان شعله ور مى سازد كه فروغ عقل و وجدان را خاموش مى كند. 
وغالبا تفرقه هاى خانوادكَى در همين حالات رخ مى دهد. 


اما سيان مى شود كه اث دك سلاتى كدان ايخ كتسكش كذشة زن وهزديه خوة اهمده يشيماق مى شوكل خصوصا اذ اب 


جهت كه مى بينند با متلاشى شدن كانون خانواده در مسير ناراحتيهاى كوناكونى قرار خواهند كرفت . 


آيه مورد بحث مى كويد: زنها بايد مدتى عده نككه دارند و صبر كنند تا اين امواج زود كذر بككذرد و ابرهاى تيره نزاع و 
نمق :1د ا تمان رتد كن" ا ناؤتيرا كيده شوند مخصوصا با دستورى كه اسلام درباره خارج نشدن زن از خانه در طول مدت 
عده داده است حسن تفكر در او برانكيخته مى شود, و در بهبود روابط او با شوهر كاملا موثر است و لذا در سوره طلاق آيه ١‏ 
مى خوانيم كه : ((لا تخرجوهن من بيوتهن ...لا تدرى لعل الله يحدث بعد ذلك امرا»)» ((آنان را از منزلشان خارج نسازيد... 
جة مين دانيد شايد دا كشايقى. رسائد و صلحنى ييثن آيذ.)) 


غالبا به خاطر آوردن لحظات كرم و شيرين قبل از طلاق كافى است كه مهر و صميميت از دست رقته را باز آورد و فروغ 


ضعيف كشته محبت را تقويت كند. 
؟ - عده » وسيله حفظ نسل 
يكى ديكر از فلسفه هاى عده روشن شدن وضع زن از نظر باردارى است 


راست است كه يكك بار ديدن عادت ماهانه معمولا دليل بر عدم باردارى زن است ولى كاه ديده شده كه زن در عين باردارى 
عادت ماهيانه را در آغاز حمل مى بيند از اين رو براى رعايت كامل اين موضوع دستور داده شده كه زن سه بار عادت ماهيانه 


ببيند و ياكك شود تا بطور قطع عدم باردارى از شوهر سابق روشن كردد و بتواند ازدواج مجدد كند. 
البته عده فوايد ديكرى هم دارد كه در جاى خود به آن اشاره خواهد شد. 
"'- حق و وظيفه جدائى نايذيرند 


در اينجا قرآن به يكك اصل اساسى اشاره كرده است » و آن اينكه 


هر جا ((وظيفه اى )) وجود دارد در كنار آن ((حقى )) هم ثابت است » يعنى وظيفه از حق هركز جدا نيست مثلا يدر و مادر 
وظايفى در برابر فرزندان خود دارند» همين سبب مى شود كه حقوقى نيز به كردن آنها داشته باشندء يا اينكه قاضى موظف 
است براى بسط و تعميم عدالت حد اكثر كوشش را بنمايد در مقابل » حقوق فراوانى هم براى او قرار داده شده است اين 


موضوع حتى در مورد ييامبران و امتها نيز ثابت است . 


در آيه مورد بحث نيز اشاره به اين حقيقت شده و مى فرمايد: به همان اندازه كه زنان وظايفى دارند حقوقى هم براى آنها قرار 


داده شده است و از تساوى اين ((حقوق )) با آن ((وظايف )) ((اجراى عدالت )) در حق آنان عملى مى كردد. 


عكس اين معنى نيز ثابت است كه اككر براى كسى حقى قرار داده شده در مقابل وظايفى هم به عهده او خواهد بود و لذا نمى 
توانيم كسى را بيدا كنيم كه حقى در موردى داشته باشد بدون اينكه وظيفه اى بر دوش او قرار كيرد. 


ع - س ركذشت دردناكك زنان در طول تاريخ 


زن در طول تاريخ جريان ير ماجرا و دردآلودى دارد كه از مهمترين مباحث ((جامعه شناسى )) روز به شمار مى رود» به طور 


كلى دوران زندكى زن را به دو دوره مى توان تقسيم كرد: نخست دوران ما قبل تاريخ كه امروز اطلاع صحيحى از وضع 
زن در آن دوره » در دست ما نيست » و شايد در آن دوران از حقوق طبيعى بيشترى برخوردار بوده است . 


با شروع تاريخ بشر نوبت به 


دوره دوم رسيدء در اين دوره در بعضى از جوامع زن به عنوان يكك شخصيت غير مستقل در كليه حقوق اقتصادى . سياسى و 
اجتماعى شناخته مى شدء و اين وضع در ياره اى از كشورها تا قرون اخير ادامه داشت اين طرز تفكر درباره زن حتى در قانون 
مدنى به اصطلاح مترقى فرانسه هم ديده مى شود كه به عنوان نمونه به جند ماده از موادى كه درباره روابط مالى زوجين سخن 


مى كويد اشاره مى شود. 


((از ماده 6 و7١"‏ استفاده مى كردد كه زن شوهردار نمى تواند بدون اجازه وامضاى شوهر خود هيج عمل حقوقى را انجام 
دهد و هر كونه معامله براى او محتاج به اذن شوهر است )) (البته در صورتى كه شوهر نخواهد از قدرتش سوء استفاده كرده و 


بدون علت موجه از اجازه دادن امتناع ورزد). 


((طبق ماده 117 شوهر حق دارد به تنهائى در دارائى مشتركك بين زن و مرد هر كونه تصرف كه بخواهد بكند واجازه زن هم 
لازم نيست )) (البته با اين قيد كه هر معامله اى كه از حدود اداره كردن خارج باشد موافقت و امضاى زن لازم نيست ). 


وازاين بالا-تر ((در ماده ١578‏ حق اداره كليه اموال اختصاصى زن هم به مرد محول شده )) (البته با اين قيد كه در هر كونه 
معامله اى كه از حدود اداره كردن خارج باشد موافقت و امضاى زن نيز لازم است ). <819> 


فيز هفهل 


انجام مى شدء رفتار آنها شباهت زيادى به بشرهاى نيمه وحشى داشت زيرا به وضع رسوا و ننكّينى از زن بهره بردارى مى 
كردند زن در محيط آنها آن جنان بى اراده و بى اختيار بود كه كاهى جهت ارتزاق 


صاحب خود در معرض كرايه قرار مى كرفت » محروميت از تمدن .ء و ابتلاى به فقر آنها را كرفتار خشونت عجيبى كرده بود 
كه جنايت معروف ((واءد)) (زنده به كور كردن ) را در مورد آنها مرتكب مى شدند. 


٠ م‎ ٠ 
مرحله نوين در زند كّى زن‎ - « 


باظهور اسلام و تعليمات ويزه آن زندكى زن وارد مرحله نوينى كرديد كه با دو مرحله كذشته فاصله زيادى داشت در اين 
دوره ديكر مستقل شد واز كليه حقوق فردى و اجتماعى وانسانى برخوردار كرديد يايه تعليمات اسلام در مورد زن همان 
است كه در آيات مورد بحث مى خوانيم : ((و لهن مثل الذى عليهن بالمعروف )»)» يعنى زن همان اندازه كه در اجتماع 
وظايف ستككينى دارد حقوق قابل توجهى نيز داراست اسلام زن را مانند مرد برخوردار از روح كامل انسانى و اراده و اختيار 
دانسته واو رادر مسير تكامل كه هدف خلقت است مى بيند لذا هر دو را در يكك صف قرار داده و با خطاب هاى ((يا ايها 
الناس )) و ((يا ايها الذين آمنوا») مخاطب ساخته برنامه هاى تربيتى و اخلاقى و علمى را براى آنها لازم كرده است و با آياتى 
مثل ((و من عمل صالحا من ذكر او انثى و هو مؤ من فاولئكك يدخلون الجنه )). < >7١‏ 


وعده برخوردار شدن از سعادت كامل به هر دو جنس 


داده » و با آياتى مانند ((من عمل صالحا من ذكر او انثى و هو مؤ من فلنحيينه حيوه طيبه و لنجزينهم اجرهم باحسن ما كانوا 
يعملون )) >87١<‏ مى كويد: كه هر كدام از زن و مرد مى توانند به دنبال انجام برنامه هاى اسلام و وظايف الهى به تكامل 


معنوى و مادى برسند و به حياتى طيب و ياكيزه كه سراسر سعادت و نور است كام نهند. 
نظير ((كل نفس بما كسبت رهينه )) <577> ويا ((من عمل صالحا فلنفسه و من اساء فعليها)). 27> 


اين آزادى را براى عموم افراد اعم از زن و مرد بيان مى دارد و لذا در برنامه هاى مجازاتى هم مى بينم در آياتى مثل : ((الزانيه 
و الزانى فاجلدوا كل واحد منهما مائه جلده )) و مانند آن هر دو را به مجازات واحدى محكوم مى كند. 


از طرفى جون استقلال لازمه اراده و اختيار است لذا اسلام اين استقلال را در كليه حقوق اقتصادى مى آورد. و انواع و اقسام 
ارتباطات مالى را براى زن بلامانع دانسته و او را مالكك درا مد و سرمايه هاى خويش مى شمارد در سوره نساء آيه 5" مى 
خوانيم : ((للرجال نصيب مما اكتسبوا و للنساء نصيب مما اكتسبن )) با توجه به لغت (اكتساب ) كه بر خلاف ( كسب ) براى 
بدست آوردن مالى است كه نتيجه اش متعلق به شخص به دست آورنده است <670> و همجنين با در نظر كرفتن قانون كلى 


اموال خويش مسلطاند) به دست مى آيد كه جككونه اسلام به استقلال اقتصادى زن احترام كذارده و تفاوتى بين زن و مرد 


نككذاشته است . 


خلاصه آنكه زن در اسلام يكث ركن اساسى اجتماع به شمار مى رود و هركز نبايد با او معامله يكك موجود فاقد اراده و وابسته 
و نيازمند به قيم نمود. 
© - مساوات يا عدالت ؟ 


تنها مطلبى كه بايد به آن توجه داشت (و در اسلام به آن توجه خاصى شده ) ولى بعضى روى يكك سلسله احساسات افراطى و 
حساب نشده آن را انكار مى كنند 


مساله تفاوتهاى روحى و جسمى زن و مرد و تفاوت وظايف آنها است . 


ماهر جه را انكار كنيم اين حقيقت را نمى توانيم انكار نمائيم كه بين اين دو جنس هم از نظر جسمى و هم از نظر روحى 
تفاوت زيادى است كه ذكر آنها در كتب مختلف ما را از تكرار آنها بى نياز مى سازد و خلاصه همه آنها اين است كه جون 
زن يايككاه وجود و يبدايش انسان است و رشد نونهالا-ن در دامن او انجام مى يذيرد همانطور كه جسما متناسب با حمل و 


يرورش و تربيت نسل هاى بعد آفريده شده از نظر روحى هم سهم بيشترى از عواطف و احساسات دارد. 


با وجود اين اختلافات دامنه دار آيا مى توان كفت زن و مرد بايد در تمام شؤ ون همراه يكديكر كام برداشته و در تمام كارها 


صددر صد مساوى باشندك. 


مواهب و مزاياى وجودى خويش 


بهره مند كردد؟ 


اينجاست كه مى بينيم اسلام در عين طرفدارى از عدالت . مرد را در ياره اى از كارهاى اجتماعى كه به خشونت ويا دقت 


بيشترى نيازمند است » مانند: سريرستى كانون خانه و... مقدم داشته و مقام معاونت را به زن واكذار كرده است . 


يكك ((خانه )) و يكك ((اجتماع )) هر كدام احتياج به مدير دارند و مساله مديريت در آخرين مرحله خود بايد در يكك شخص 
منتهى كردد؛ و كرنه كشمكش و هرج و مرج بر قرار خواهد شد. 


بااين وضع آيا بهتر است كه مرد براى اين كار نامزد كردد يا زن ؟ همه محاسبات دور از تعصب مى كويد وضع ساختمانى 


مرد ايجاب مى كند كه مديريت خانواده به عهده او نهاده شود و زن ((معاون )) او كردد. 


كر جه جمعى اصرار دارند اين واقعيتها را ناديده بككيرند» ولى وضع زند كى حتى در جهان امروز و حتى در كشورهايى كه به 
زنان آزادى و مساوات كامل داده اند نشان مى دهد كه عملا مطلب همان است كه در بالا كفته شد اكر جه در سخن خلاف 
آن كفته شود! زنى خدمت يكى از همسران يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) رسيد واز شوهرش شكايت كرد كه او ييوسته 
وى را طلاق مى دهد و سيس رجوع مى كند تا به اين وسيله به زيان و ضرر افتد - و در جاهليت جنين بود كه مرد حق داشت 


همسرش را هزار بار طلاق بدهد و رجوع 


كند و حدى براى آن نبود» هنككامى كه اين شكايت به محضر ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) رسيد آيه فوق نازل 
كشت و حد طلاق راسه بار قرار داد. <898> 


يا زندكى زناشويى معقول يا جدائى شايسته ! 


در تفسير آيه قبل به اينجا رسيديم كه قانون عده و رجوع براى اصلاح وضع خانواده و جلوكيرى از جدائى و تفرقه است » ولى 
بعضى از تازه مسلمانان مطابق دوران جاهليت » از آن سوء استفاده مى كردندء و براى اينكه همسر خود را تحت فشار قرار 
دهند بى در بى او را طلاق داده و قبل از تمام شدن عده رجوع مى كردندء و به اين وسيله زن را در تنكناى شديدى قرار مى 


دادنك. 


بازكشت دارد) دو مرتبه است (الطلاق مرتان ). 


سبس مى افزايد: ((در هر يكك از اين دو بار يا بايد همسر خود را بطور شايسته نككاهدارى كند و آشتى نمايد, يا با نيكى او را 


رها سازد و براى هميشه ازاو جدا شود)) (فامساك بمعروف او تسريح باحسان ). 


بنابراين طلاق سوم . رجوع و بازكشتى ندارد» و هنكّامى كه دو نوبت كشمكش و طلاق و سبس صلح و رجوع انجام كرفت » 
نأبك كار را يكسووه كزكة ويه تعر دركر” | كردن ابو ادوازة محيق او صعيننة از :دستارقته ) ناز كمت من "توايك با مسر 
زندكى كند و از طريق صلح و صفا در آيدء در غير اين صورت اككر زن را 


طلاق داد ديكر حق رجوع به او ندارد مكر با شرايطى كه در آيه بعد خواهد آمد. 


بايد توجه داشت ., ((امساكك )) به معنى نككهدارى , و ((تسريح )) به معنى رها ساختن است » و جمله ((تسريح باحسان )) بعد 
از جمله ((الطلاق مرتان )) اشاره به طلاق سوم مى كند كه آن دو را با رعايت موازين انصاف و اخلاق » از هم جدا مى سازد 


(در روايات متعددى آمده است كه منظور از ((تسريح باحسان )) همان طلاق 
سوم است ). <717> 


بنابراين منظور از جدا شدن توام با احسان و نيكى اين است كه حقوق آن زن را بيردازد و بعد از جدائى » ضرر و زيانى به او 


نرساند و يشت سر او سخنان نا مناسب نككويد» و مردم را به او بدبين نسازد و امكان ازدواج مجدد را از او نكيرد. 


بنابراين همانكونه كه نكاهدارى زن و آشتى كردن بايد با معروف و نيكى و صفا و صميميت همراه باشد؛ جدائى نيز بايد توام 
با احسان كردد. 


و لذا درادامه آيه مى فرمايد: ((براى شما حلال نيست كه جيزى را از آنجه به آنها داده ايد يس بككيريد)) (و لا يحل لكم ان 


بنابراين » شوهر نمى تواند هنكام جدائى جيزى را كه به عنوان مهر به زن داده است باز يس كيرد و اين يكك مصداق جدائى بر 


يايه احسان است (در سوره نساء آيات ٠و ١‏ اين حكم به طور مشروحتر بيان شده است كه شرح آن خواهد آمد). 


بعضى از مفسران مفهوم اين جمله را وسيعتر از مهر دانسته و كفته اند جيزهاى ديكرى را 


كه به او بخشيده است نيز باز يس نمى كيرد. <818> 


جالب توجه اينكه در مورد رجوع و آشتى تعبير به معروف يعنى كارى كه در عرف نايسئد نباشد شده » ولى در مورد جدائى 
تعبير به احسان آمده است كه جيزى بالاتر از معروف است » تا مرارت و تلخى جدائى را براى زن به اين وسيله جبران نمايد. 
<> 


در ادامه آيه به مساله طلاق ((خلع )) اشاره كرده مى كويد: تنها در يكك فرض » باز يس كرفتن مهر مانعى ندارد» و آن در 
صورتى است كه زن تمايل به ادامه زندكّى زناشويى نداشته باشد» و ((دو همسر از اين بترسند كه با ادامه زندكى زناشويى 


سن :فى اقزايد: ((اكر تترسيد كمستسدوة الو رارغابت نكنتدة كناهى :در اود و شك كدارة فيد (عوفكى مدان )0و 
طلاق بكيرد (فان خفتم الا يقيما حدود الله فلا جناح عليهما فيما افتدت به ). 


در حقيقت در اينجا سرجشمه جدائى » زن است . و او بايد غرامت اين كار را بيردازد و به مردى كه مايل است با او زندكَى 


كند اجازه دهد با همان مهرء همسر ديكرى انتخاب كند. 


قابل توجه اينكه : ضمير در جمله ((الا- يقيما)) به صورت تثنيه اشاره به دو همسر آمده است و در جمله ((فان خفتم )) به 
صورت جمع مخاطب ء اين تفاوت ممكن است اشاره به لزوم نظارت حكام شرع بر اين كونه طلاقها باشد و يا اشاره به اينكه 


تشخيص عدم امكان ادامه زناشويى توام با رعايت حدود الهى به عهده 


زن وشوهر كذارده نشده است . 


زيرا بسيار مى شود كه آنها براثر عصبانيت موضوعات كوجكى را دليل بر عدم امكان ادامه زوجيت مى شمرند. 


بلكه بايد اين مساله از نظر عرف عام و توده مردم و كسانى كه با آن دو همسر آشنا هستند ثابت كردد كه در اين صورت 
اجازه طلاق خلع داده شده است . 


ودريايان آيه به تمام احكامى كه در اين آيه بيان شده اشاره كرده » مى فرمايد: اينها حدود و مرزهاى الهى است از آن 
الظالمون ). 


١‏ - لزوم تعدد مجالس طلاق 


از جمله ((الطلاق مرتان )) استفاده مى شود كه دو يا سه طلاق در يكك مجلس انجام نمى شود و بايد در جلسات متعددى واقع 
شود به خصوص اينكه تعدد طلاق براى آن است كه فرصت بيشترى براى رجوع باشد شايد بعد از كشمكش اول صلح و صفا 
برقرار كردد. 


واكر در مرحله نخست صلح و سازشى نشد در دفعه دوم » ولى وقوع جند طلاق در يكك نوبت اين راه را به كلى مسدود مى 


سازد و آنان را براى هميشه از هم جدا ميكرداند, و تعدد طلاق را عملا بى اثر مى كند. 


اين حكم از نظر شيعه مورد قبول است ولى در ميان اهل تسئن اختلاف نظر وجود دارد اكر جه بيشتر آنان معتقدند سه طلاق 


در يكك مجلس . واقع مى شود. 


ولى نويسنده تفسير ((المنار)) از ((مسند احمد بن حنبل ع( و:صحيح مسلم (دو كتاب اصيل اهل سنت ) 


نقل مى كند: ((اين حكم كه سه طلاق در يك مجلس يك طلاق بيشتر محسوب نمى شود از زمان ييامبر اكرم (صلى الله عليه 
و آله و سلم ) تا دو سال از خلافت عمر مورد اتفاق همه اصحاب بوده است ولى از آن زمان خليفه دوم حكم كرد كه در يكك 
مجلس سه طلاق واقع مى كردد))! 


" - مفتى اعظم اهل تسئن و نظر شيعه در مساله طلاق 


أغل سنت نبت از تحجمله كسالق كدير خلاق :غلماى ديكز اهل ست ذراين مسالة نظن شيعه را انشكات: تموده رثيسن 'شابق 


دانشكاه الازهر و مفتى بزركك عالم تسنن (شيخ محمود شلتوت )) بود او مى نويسد: 
((از دير زمانى كه در دانشكده شرق به بررسى و مقايسه بين مذاهب 


يرداخته ام بسيار اتفاق افتاده كه به آراء و نظريه هاى مختلف مذاهب در يارهاى از مسائل مراجعه كرده ام و جون استدلالات 


شيعه را محكم و استوار ديده ام در برابر آن خاضع كشته و همان نظريه شيعه را انتخاب كرده ام )) 
سيس جند نمونه از آن را نقل مى كند كه يكى از آنها همين مساله تعدد طلاق است در اين باره مى نويسد: 


((سه طلاق در يكك جلسه و با يكك عبارت از نظر مذاهب جهار كانه عامه » سه طلاق محسوب مى شود ولى طبق عقيده شيعه 


اماميه يكك طلاق بيشتر به حساب نمى آيد و جون راستى از نظر قانون (و ظاهر آيات قرآن ) راى شيعه حق است » 


ديكر نظريه عامه ارزش فتوائى خود رااز دست داده است )). <.8 > 
*' - مرزهاى الهى 


در اين آيه و آيات فراوان ديككرى از قرآن مجيدء تعبير لطيفى درباره قوانين الهى به جشم مى خورد و آن تعبير به ((حد)) و 
((مرز)) است . و به اين ترتيب معصيت و مخالفت با اين قوانين تجاوز از حد و مرز محسوب مى كردد. در حقيقت در ميان 
كارهائى كه انسان انجام مى دهد يكك سلسله مناطق ممنوعه وجود دارد كه ورود در آن فوق العاده خطرناكك است . قوانين و 
احكام الهى اين مناطق را مشخص مى كند و بسان علائمى است كه در اين كونه مناطق قرار مى دهند و لذا در آيه 1417 از 
سوره بقره مى بينيم كه حتى از نزديكك شدن به اين مرزها نهى شده است . ((تلكك حدود الله فلا تقربوها») زيرا نزديكى به اين 
مرزها انسان را بر لب يرتككاه قرار مى دهد و نيز در روايات وارده از طرق اهل بيت (عليهمالسلام ) مى خوانيم كه از موارد 
شبهه ناكك نهى فرموده اند و كفته اند: ((اين كار در حكم نزديكك شدن به مرز است و جه بسا با يكك غفلت انسانى كه به مرز 
نزديكك شده كام در آن طرف بككذارد و كرفتار هلاكت و نابودى شود)). در حديثى آمده است كه : زنى خدمت ييامبر اكرم 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) رسيد و عرض كرد: من همسر يسر عمويم رفاعه بودم او سه بار مرا طلاق داد» يس از او با مردى 


به نام عبد الرحمن بن زبير ازدواج كردم » اتفاقا او 


هم مرا طلاق داد بى آنكه در اين مدت آميزش جنسى بين من و او انجام كيردء آيا مى توانم به شوهر اولم بازكردم ؟ 


حضرت فرمود: نه » تنها در صورتى مى توانى كه با همسر دوم آميزش جنسى كرده باشى » در اين هنكام آيه فوق نازل شد. 
< الع > 


در آيه قبل سخن از دو طلاق به ميان آمده بود كه بعد از طلاق دوم » دو همسر 
يا بايد راه الفت و صلح را يبش كيرند و يا از هم جدا شوند. 


اين آيه در حقيقت حكم تبصرهاى دارد كه به حكم سابق ملحق مى شود مى فرمايد: ((اكر (بعد از دو طلاق و رجوع . بار 
ديكر) او را طلاق داد» زن براو بعد از آن حلال نخواهد شد مكر اينكه همسر ديكرى انتخاب كندء (و با او آميزش جنسى 
نمايد در اين صورت اككر همسر دوم ) او را طلاق داد» كناهى ندارد كه آن دو بازكشت كنند, (و آن زن با همسر اولش بار 
ديكر ازدواج نمايد) مشروط بر اينكه اميد داشته باشند كه حدود الهى را محترم مى شمرند)) (فان طلقها فلا تحل له من بعد 
حتى تنكح زوجا غيره فان طلقها فلا جناح عليهما ان يتراجعا ان ظنا ان يقيما حدود الله ). 


ودر يايان تاكيد مى كند: ((اينها حدود الهى است كه براى افرادى كه 1 كاهند بيان مى كند)) (و تلكك حدود الله يبينها لقوم 
يعلمون ). 


از رواياتى كه از يبشوايان بزركك اسلام رسيده استفاده مى شود كه اولا: ازدواج با شخص دوم بايد دائمى باشد و به دنبال 


اجراى عقدء عمل زناشويى نيز انجام كيرد» اين دو 


شرط رااز خود آيه نيز ممكن است اجمالا استفاده كرد, اما اينكه عد دائمى باشد به خاطر اينكه جمله ((فان طلقها)) كواه به 
آن است .ء زيرا طلاق تنها در عقد دائم تصور مى شود. و اما انجام عمل زناشويى را مى توان از جمله ((حتى تنكح زوجا غيره 
)) استفاده كرد, زيرا به كفته بعضى از ادباى عرب . هنكامى كه كفته شود نكح فلان فلانه به معنى عقد بستن است . و اما هر 
كاه كفته شود نكح زوجته به معنى انجام آميزش جنسى است (زيرا فرض سخن در جائى است كه او زوجه باشدء بنابراين به 


كار بردن نكاح در مورد زوجه جيزى جز آميزش جنسى نمى تواند باشد). < 8 >> 

علاوه براين » مطلق منصرف به فرد غالب مى شود و غالبا عقد ازدواج با 

آميزش همراه است » و از همه اينها كذشته همان كونه كه بعدا اشاره خواهد شدء اين حكم فلسفه اى دارد كه تنها با اجراى 
صيغه عقد» حاصل نمى شود. 

محلل يكك عامل باز دارنده در برابير طللاق 

معمول فقها اين است كه همسر دوم را در اين كونه موارد محلل مى نامند جون باعث حلال شدن زن (البته بعد از طلاق و 


عده ) با همسر اول مى شود و به نظر مى رسد كه منظور شارع مقدس اين بوده است كه با اين حكم جلو طلاق هاى بى در يى 


واكيرة: 


توضيح اينكه : همان كونه كه ازدواج يكك امر حياتى و ضرورى است طلاق هم در شرايط خاصى » ضرورت بيدا مى كند» و 
لذا اسلام بر خلاف مسيحيت تحريف يافته » طلاق را مجاز 


شمرده » ولى از آنجا كه از هم ياشيدن خانواده ها زيان هاى جبراننايذيرى براى فرد و اجتماع دارد» با استفاده از عوامل 
مختلفى » طلاءق را تا آنجا كه ممكن است محدود ساخته , و احكامى تشريع نموده كه با توجه به آنها طلاق به حداقل مى 


رسكد. 


موضوع الزام به ازدواج مجدد يا محلل كه بعد از سه طلاق در آيه بالا آمده است يكى از آن عوامل محسوب مى شود. زيرا 
ازدواج رسمى زن بعد از سه طلاق با مرد ديككر مخصوصا با اين قيد كه بايد آميزش جنسى نيز صورت كيرد سد بزركى براى 
ادامه طلاق و طلاقكشى است . 


به كسى كه مى خواهد دست به طلاق سوم بزند هشدار مى دهد كه راه بازكشت براى او ممكن است براى هميشه بسته شود 
زيرا راه بازكشت از مسير يكك ازدواج دائم با مرد ديكرى مى كذرد؛ و همسر دوم ممكن است او را طلاق ندهد و به فرض كه 


طلاق بدهد اين جريان مى تواند وجدان و عواطف مرد را جريحه دار سازد و لذا 
تا مجبور نشود» دست به جنين كارى نخواهد زد. 


در حقيقت موضوع محلل و به تعبير ديكر ازدواج دائمى مجدد زن با همسر ديكر مانعى بر سر راه مردان هوسباز و فريبكار 
است تا زن را بازيجه هوى و هوس خود نسازند و به طور نامحدود از قانون طلاق و رجوع استفاده نكنند» و در عين حال راه 
ناز كشك كانه كلى اشكه شن اش 


شرائطى كه در اين ازدواج شده مانند: دائم بودن » مى فهماند هدف ازدواج جديد اين نبوده كه راه را براى به هم رسيدن 


زن به شوهر اول هموار كند زيرا جه بسا شوهر دوم حاضر به طلاق نشودء ازدواج موقت نيست كه زمان آن يايان يابد بنابراين 


ازاين قانون نمى توان سوء استفاده كرد. 


با توجه به آنجه در بالا آمد مى توان كفت : هدف اين بوده است كه مرد و زن بعد از سه مرتبه طلاق » با ازدواج ديككرى از 
هم جدا شوند تا هر يكك زندكى دلخواه خود را بيش كيرد؛ و مساله ازدواج كه امر مقدسى است دستخوش تمايلات شيطانى 


همسر اول نشود» ولى در عين حال اككر از همسر دوم هم جدا شدء راه بازكشت را به روى آن دو نبسته است . 
و نكاح آنها مجددا حلال مى شود, و لذا نام محلل به همسر دوم داده اند. 


با توجه به آنجه كفته شد اين نكته به خوبى روشن مى شود كه بحث از ازدواج واقعى و جدى است . و اكر كسى از اول قصد 
ازدواج دائم نداشته باشد و تنها صورت سازى كند تا عنوان محلل حاصل شود جنين ازدواجى باطل است و هيج اثرى براى 
حلال شدن زن به شوهر اول نخواهد داشت و حديث معروفى كه از ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) در بسيارى از 
كتب تفسير نقل شده لعن الله المحلل و المحلل له : ((خداوند لعنت كند محلل و آن كسى را كه محلل براى او اقدام مى كند)) 
<1170> ممكن 


است اشاره به همين ازدواج هاى صورى و ساختكى باشد. 


بعضى نيز كفته اند كه اككر ازدواج دائمى جدى بكند» و نيتش اين باشد كه راه را براى بازكشت زن به شوهر اول 


هموار سازدء ازدواج او باطل است و آن زن به شوهر اول حلال نمى شودء بعضى نيز كفته اند اككر قصد او ازدواج جدى بوده 
باشد هر جند هدف نهاييش كشودن راه براى همسر اول باشدء آن ازدواج صحيح است » هر جند مكروه مى باشد به شرط 
اينكه جنين مطلبى جزء شرايط عقد ذكر نشود. 


وازاينجا روشن مى شود كه هياهوى بعضى از مغرضان و بى خبران كه بدون آكاهى از شرايط و ويزكيهاى اين مساله آن را 
مورد هجوم قرار داده اند و كلماتى از سر اغراض شخصى نسبت به مقدسات اسلام و يا ناآ كاهى از احكام آن به هم بافته اند 
كمترين ارزشى ندارد و تنها دليل بر جهل و كينه توزى آنها نسبت به اسلام است و كرنه اين حكم الهى با شرائطى كه ذكر 
شد عاملى است براى باز داشتن از طلاق هاى مكرر و يايان دادن به خود كامكى بعضى از مردان و سامان بخشيدن به نظام 


نكاح و زناشويى . باز هم محدوديت هاى ديكر طلاق 


به دنبال آيات كذشته ء اين آيه نيز اشاره به محدوديت هاى ديكرى در امر طلالق مى كند تااز ناديده كرفتن حقوق زن 


در آغاز مى كويد: ((هنككامى كه زنان را طلاق داديد و به آخرين روزهاى عده رسيدند (باز مى توانيد با آنها آشتى كنيد) يا 
ر رمى 9 مى ر ر يدق به الحرين رورهاى 2-0 1 ا 000 


به طرز يستديده اى آنها رانكاه 
يا به طرز يسنديدهاى رها سازيد)) (و اذا طلقتم النساء فبلغن اجلهن فامسكوهن بمعروف او سرحوهن بمعروف ). 


يا صميمانه تصميم به ادامه زندكى زناشويى بككيريد و يا اكر زمينه را مساعد نمى بينيد با نيكى از هم جدا 


شويدء نه با جنكك و جدال و اذيت و آزار و انتقامجويى . 


سيس به مفهوم مقابل آن اشاره كرده » مى فرمايد: ((هركز به خاطر ضرر زدن و تعدى كردنء آنها را نكّه نداريد)) (و لا 
تمسكوهن ضرارا لتعتدوا). 


اين جمله در حقيقت تفسير كلمه ((معروف )) است . زيرا در جاهليت كاه با زكشت به زناشويى را وسيله انتقامجويى قرار مى 


دادند» لذا با لحن قاطعى مى كويد: ((هركز نبايد جنين فكرى در سر بيرورانيد)). 
((جرا كه هر كس جنين كند به خويشتن ظلم و ستم كرده )) (و من يفعل ذلكك فقد ظلم نفسه ). 
يس اين كارهاى نادرست تنها ستم بر زن نيست » بلكه ظلم و ستمى است كه شما بر خود كرده ايد زيرا: 


اولا: رجوع و بازكشتى كه به قصد حقكشى و آزار باشد هيج كونه آرامشى در آن نمى توان يافت و محيط زندكى زناشويى 


براى هر دو جهنم سوزانى مى شود. 


ثانيا: از نظر اسلام زن و مرد در نظام خلقت . عضو يكك ييكرند بنابراين يايمال كردن حقوق زن » تعدى و ظلم به خود خواهد 


وا 
ثالثا: مردان با اين ظلم و ستم در واقع به استقبال كيفر الهى مى روند و جه ستمى بر خويشتن از اين بالاتر. 
سين به همكان هعداز م ذفك وى فرمابيد((آيات دا برا به استهزاء تكيريد)): (وا لذ تتحدوا ١‏ بانت الله هنو 
اين تعبير نيز مى تواند اشاره به كارهاى خلاف عصر جاهليت باشد كه رسوبات آن در افكار مانده بود. 


در حديثى آمده است كه در عصر جاهليت بعضى از مردان هنككامى كه طلاق مى دادند مى كفتند: هدف ما بازى و شوخى 


و 


همجنين هنكامى كه برده اى را آزاد يا زنى را به ازدواج خود در مى آوردند. 


آيه فوق نازل شد و به آنها هشدار داد و ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: هر كس زنى را طلاق دهد يا برده اى را 
آزاد كند يا با زنى ازدواج كند يا به ازدواج ديكرى درآورد بعد مدعى شود كه بازى و شوخى مى كرده ء از او قبول نخواهد 


اين احتمال نيز وجود دارد كه آيه ناظر به حال كسانى است كه براى اعمال خلاف خود كلاه شرعى درست مى كنند و ظواهر 
را دستاويز قرار مى دهند قرآن اين كار را نوعى استهزاء به آيات الهى شمرهه » و از جمله همين مساله ازدواج و طلاءق و 
بازكشت در زمان عده به نيت انتقامجويى و آزار زن و تظاهر به اينكه از حق قانونى خود استفاده مى كنيم مى باشد. 


بنابراين نبايد با جشم يوشى از روح احكام الهى و جسبيدن به ظواهر خشك و قالبهاى بى روح » آيات الهى را بازيجه و ملعبه 
خود قرار داد كه كناه اين كار شديدترء و مجازاتش دردناكتر است . 


سيس مى افزايد: ((نعمت خدا را بر خود به ياد آوريد و آنجه از كتاب آسمانى و دانش بر شما نازل كرده و شما را با آن يند 


مى دهد)) (و اذكروا نعمت الله عليكم و ما انزل عليكم من الكتاب و الحكمه يعظكم به ). 


((و تقواى الهى بيشه كنيد و بدانيد خداوند به هر جيزى داناسث )) (و اتقوا الله و اعلموا ان الله بكل شى 


ء عليم ). 


اين هشذارها به خاطر 1 ث:است كداولا توجه:داشته باشند كه تخداوند آنهازا 


از خرافات و آداب و رسوم زشت جاهليت در مورد ازدواج و طلاق و غير آن رهائى بخشيده و به احكام حياتبخش اسلام 
راهنمائى كرده » قدر آن را بشناسند و حق آنها را ادا كنند و ثانيا: در مورد حقوق زنان » از موقعيت خود سوء استفاده نكنند و 
بدانند كه خداوند حتى از نيات آنها آكاه است . <70*> يكى از ياران ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به نام ((معقل بن 
يسار)) خواهرى به نام ((جملاء)) داشت كه از همسرش عاصم بن عدى طلاق كرفته بود بعد از يايان عده مايل بود بار ديكر 
به عقد همسرش درآيدء ولى برادرش از اين كار مانع شدء آيه فوق نازل شد و او را از مخالفت با جنين ازدواجى نهى كرد. 

ونيز كفته اند كه آيه هنكامى نازل شد كه جابر بن عبد الله با ازدواج مجدد دختر عمويش با شوهر سابق خويش مخالفت مى 


ورزيد. <878> 


و شايد در جاهليت جنين حقى به غالب ستكان نزديكك مى دادند كه در امر ازدواج زنان و دختران خويشاوند دخالت كنند» 


نظر فقه شيعه هيج كونه ولايتى به خواهر و دختر عموى خود ندارند و آيه فوق مى خواهد اين كونه دخالت هاى غير مجاز را 
نفى كند» بلكه جنانكه خواهيم ديد از آيه فوق حكم وسيعترى حتى درباره اولياء استفاده مى شود كه حتى يدر و جد - تا جه 
رسد به بستكان ديكر و يا بيكانكان - 


حق ندارند با جنين ازدواج هائى مخالفت كنند. 


شكستن يكى ديكر از زنجيرهاى اسارت زنان 


همان كونه كه قبلا اشاره شد در زمان جاهليت زنان در زنجير اسارت مردان بودند و بى آنكه به اراده و تمايل آنان توجه شود 


مجبور بودند زندكى خود را طبق تمايلات مردان خودكامه تنظيم كنند. 


از جمله در مورد انتخاب همسرء به خواسته و ميل زن هيج كونه اهميتى داده نمى شد حتى اكر زن با اجازه ولى » ازدواج مى 
كرد سيس از همسرش جدا مى شد باز بيوستن ثانوى او به همسر اول #شسكى بداراذه موداة قاقيل داشت و بسار من شكانا 
00 


قرآن صريحا اين روش را محكوم كرده » مى كويد: ((هنككامى كه زنان را طلاق داديد و عده خود را به يايان رسانيدند, مانع 
آنها نشويد كه با همسران (سابق ) خويش ش ازدواج كنند اككر در ميان آنها رضايت به طرز يسنديده اى حاصل شود)) (و اذا 
طلقتم النساء فبلغن اجلهن فلا تعظلوهن ان ينكحن ازواجهن اذا تراضوا بينهم بالمعروف ). 


اين در صورتى است كه مخاطب درا بن آيه اولياء و مردان خويشاوند باشندء ولى اد بن احتمال نيز داده شده است كه مخاطب 


در آن » همسر اول باشد» يعنى 


هنكامى كه زنى را طلاق داديد مزاحم ازدواج مجدد او با شوهران ديكر نشويدء زيرا بعضى از افراد لجوج هم در كذشته وهم 


امروز بعد از طلاق دادن زن » نسبت به ازدواج او با همسر ديكرى حساسيت به خرج مى دهند كه جيزى جز يكك 


انديشه جاهلى نيست . </م؟ > 


ضمنا در آيه سابق بلوغ اجل » به معنى رسيدن به روزهاى آخر عده بود در حالى كه در آيه مورد بحث به قرينه ازدواج مجددء 
منظور يايان كامل عده است . 57> 


بنابراين از آيه استفاده مى شود كه زنان ((ثيبه )) (آنان كه لااقل يكك بار ازدواج كرده اند) در ازدواج مجدد خود هيج كونه 


سيس در ادامه آيه » بار ديكر هشدار مى دهد و مى فرمايد: ((اين دستورى است كه تنها افرادى از شما كه ايمان به خدا و روز 
قيامت دارند از آن يند مى كيرند)) (ذلكك يوعظ به من كان منكم يو من بالله و اليوم الاخر). 


و باز براى تاكيد بيشتر مى كويد: ((اين براى ياكى و نمو (خانواده هاى شما) مؤ ثرتر و براى شستن آلودكيها مفيدتر است و 


خدا مى داند و شما نمى دانيد)) (ذلكم ازكى لكم و اطهر و الله يعلم و انتم لا تعلمون ). 


اين بخش از آيه » در واقع مى كويد: اين احكام همه به نفع شما بيان شده منتهى كسانى مى توانند از آن بهره كيرند كه 
سرمايه ايمان به مبداء و معاد را داشته باشند» و بتوانند تمايلات خود را كنترل كنند. 


ويه تين دركن انق عضيله م كز يله تح عسل يذ ادو وسعورهااضدةرفيد ةخود شما من رسد ولن ممكى اسكا تر ابر كم 


معلومات » به فلسفه اين احكام 


واقف نشويد, اما خدائى كه از اسرار آنها آ كاه است به خاطر حفظ طهارت و ياكيزكّى خانواده هاى شما اين قوانين را 


مقرر فرموده است . 
قابل توجه اينكه : عمل به اين دستورهاء هم موجب تزكيه و هم موجب طهارت معرفى شده (ازكى لكم و اطهر). 


يعنى هم آلودكيها را كه بر اثر غلط كارى دامنكير خانواده ها مى شود بر طرف مى سازدء وهم مايه نمو و تكامل و خيرو 
بركت است »ء (فراموش نبايد كرد كه ((تزكيه )) در اصل از ((زكات )) به معنى نمو كرفته شده است . 


بعضى از مفسران جمله ((ازكى لكم )) را اشاره به ثوابهائى مى دانند كه با عمل به اين دستورها حاصل مى شود؛ و جمله 
((اطهر)) را اشاره به ياكك شدن از كناهان . 


بديهى است حوادثى بيش مى آيد كه دو همسر با تمام علاقه اى كه به يكديككر دارند تحت تاثير آن از هم جدا مى شوندء 
بعد كه آثار مر كبار جدائى را با جشم خود مى بينند يشيمان شده و تصميم به با زكشت مى كيرند» سختكيرى و تعصب در 
برابر با ككشت آنهاء ضربه ستكينى به هر دو مى زند و اى بسا مايه انحراف و آلودكى آنها شودء و اكر فرزندانى در اين وسط 
باشند - كه غالبا هستند - سرنوشت بسيار دردناكى خواهند داشت و مسؤ ول اين عواقب شوم كسانى هستند كه از آشتى آنها 


جلو كيرى مى كنند. هفت دستور درباره شير دادن نوزادان 


به سراغ يكك مساله مهم » يعنى مساله ((رضاع )) (شير دادن ) و با تعبيراتى بسيار كوتاه و فشرده و در عين حال ير محتوا و 
آموزنده جزئيات اين مساله را بازكو مى كند. 


-١ 


نخست مى كويد: ((مادران فرزندان خود رادو سال تمام شير مى دهند») (و الوالدات يرضعن اولادهن حولين كاملين ). 


((والدات )) جمع ((والده 536 در لغت عرب به معنى مادر است » ولى ((ام ») معنى وسيعترى دارد كه كاه به مادر يا مادر مادرء 


و كاه به ريشه و اساس هر جيزى اطلاق مى شود. 


دراين بخش از آيه » حق شير دادن در دو سال شيرخوا ركى به مادر داده شده » و او است كه مى تواند در اين مدت از فرزند 
خود نكاهدارى كند و به اصطلاح حق حضانت در اين مدت از آن مادر است » هر جند ولايت بر اطفال صغير به عهده يدر 
كذاشته شده است ء اما از آنجا كه تغذيه جسم و جان نوزاد در اين مدت با شير و عواطف مادر ييوند ناكسستنى دارد اين حق 
به مادر داده شده » علاوه بر اين عواطف مادر نيز بايد رعايت شودء زيرا او نمى تواند آغوش خود را در جنين لحظات حساسى 
از كود كش خالى ببيند و در برابر وضع نوزادش بى تفاوت باشدء بنابراين قرار دادن حق حضانت و نككاهدارى و شير دادن 
براى مادر يكك نوع حق دو جانبه است كه هم براى رعايت حال فرزند است و هم مادرء و تعبير ((اولادهن )) (فرزندانشان ) 
اشاره لطيفى به اين مطلب است . 


به زنان مطلقه نظر دارد هر جند مادران ديككر نيز از جنين حقى برخوردارندء اما 


در صورت نبودن جدائى و طلاق » عملا اثر ندارد. 
؟ - سيس مى افزايد ((اين براى كسى است كه بخواهد دوران شيرخواركى را كامل كند)) (لمن اراد ان يتم الرضاعه ). 


يعنى مدت شير دادن طفل لازم نيست . همواره دو سال باشد» دو سال براى كسى است كه مى خواهد شير دادن را كامل كند, 


ولى مادران حق دارند با توجه به وضع نوزاد و رعايت سلامت او اين مدت را كمتر كنند. 


در رواياتى كه از طرق اهل بيت (عليهمالسلام ) به ما رسيده دوران كامل شيرخواركى دو سال » و كمتر از آن » بيست و يكك 
ماه معرفى شدهاست . <8894>> 


بعيد نيست اين معنى از ضميمه كردن آيه فوق با آيه و حمله و فصاله ثلثون شهرا: باردارى او و از شير كرفتنش » سى ماه است 
<80©> نيز استفاده شودء زيرا مى دانيم معمولا دوران باردارى نه ماه است و هر كاه آن رااز سى ماه كم كنيم بيست و يكك 
ماه باقى ميماند كه مدت معمولى شير دادن خواهد بود. بلكه با توجه به اينكه آنجه در سوره احقاف آمده نيز به صورت 
الزامى است » مادران حق دارند با در نظر كرفتن » مصلحت و سلامت نوزاد.» مدت شيرخواركى را از بيست و يكك ماه نيز 


“ - هزينه زندكى مادر از نظر غذا و لباس در دوران شير دادن بر عهده يدر نوزاد است تا مادر با خاطرى آسوده بتواند فرزند 


را شير دهد لذا در ادامه آيه مى فرمايد: ((و بر آن كسى كه فرزند براى او متولد شده (يدر) لازم است » خوراكك 


و يوشاكك مادران را به طور شايسته بيردازد)) (و على المولود له رزقهن و كسوتهن بالمعروف ). 


در اينجا تعبير به ((المولود له )) (كسى كه فرزند براى او متولد شده ) به جاى تعبير به ((اب - والد)) (يدر) قابل توجه است » 
كُوئى مى خواهد عواطف يدر را در راه انجام وظيفه مزيور» بسيج كندء يعنى اكر هزينه كودكك و مادرش در اين موقع بر 
عهده 


د كذلازدةشذه وشاظ ان أبنتت كاف ذ تن ١‏ مكل ١و‏ اسك نه يكن 0د كا ند 
مر ر 1 بن فرربد او و ميو و يحت فرد ب 


توصيف به ((معروف )) (به طور شايسته ) نشان مى دهد كه يدران در مورد لباس و غذاى مادرء بايد نجه شايسته و متعارف و 


مناسسث خالاو اس كو تن وكرفدة اه سشتكيرئ كد ود اسراف 


و براى توضيح بيشتر مى فرمايد: ((هيج كس موظف نيست بيش از مقدار توانائى خود را انجام دهد)) (لا تكلف نفس الا 
وسعها). 


بنابراين هر يدرى به اندازه توانائى خود وظيفه دارد» بعضى اين جمله را به منزله علت براى اصل حكم دانسته اند» و بعضى به 
عنوان تفسير حكم سابق » (و هر دو در نتيجه يكى است ). 


*- سيس به بيان حكم مهم ديكرى يرداخته » مى فرمايد: ((نه مادر (به خاطر اختلاف با يدر) حق دارد به كودكك ضرر زند» و 
نه يدر)) به خاطر اختلاف با مادر (لا تضار والده بولدها و لا مولود له بولده ). 


يعنى » هيج يكك از اين دو حق ندارند سرنوشت كودكك را وجه المصالحه اختلافات خويش قرار دهند, و بر جسم و روح 


نوزاد» ضربه وارد كنند. 


مردان نبايد حق حضانت 


و نكاهدارى مادران را با كرفتن كودكان در دوران شيرخواركى از آنها يايمال كنندء كه زيانش به فرزند رسد و مادران نيز 
نبايد از اين حق شانه خالى كرده و به بهانه هاى كوناكون از شير دادن كودكك خوددارى كرده يا يدر رااز ديدار فرزندش 


اين احتمال نيز در تفسير آيه داده شده است كه منظور آن است كه نه يدر مى تواند حق زناشويى زن را به خاطر ترس از 


باردار شدن و در نتيجه زيان ديدن شير خوار» سلب كندء و نه مادر مى تواند شوهر را از اين حق به همين دليل باز دارد. 
ولى تفسير اول با ظاهر آيه سازكارتر است . <اع8> 


تعبير به ((ولدها)) و ((ولده )) نيز براى تشويق يدران و مادران به رعايت حال كود كان شير خوار است » به اضافه نشان مى 
دهد كه نوزاد متعلق به هر دو مى باشدء. نه مطابق رسوم جاهليت كه فرزند را فقط متعلق به يدر مى دانستند و براى مادر هيج 


سهمى قائل نبودنك. 


- سيس به حكم ديكرى مربوط به بعد از مركك يدر مى يردازد» مى فرمايد: ((و بر وارث او نيز لازم است اين كار را انجام 
دهد)) (و على الوارث مثل ذلكك ). 


يعنى : آنها بايد نيازهاى مادر را در دورانى كه به كودكك شير مى دهد تامين كتند - در اينجا بعضى احتمالات ديكر در تفسير 


آيه داده شده كه ضعيف به نظر مى رسد. 


* - درادامه آيه » سخن از مساله باز داشتن كودك از شير به ميان آمده و اختيار آن را به يدر و مادر واكذاشته » هر جند 


در جمله هاى سابق زمانى براى شير دادن كودكك تعيين شده بود ولى يدر و مادر با توجه به وضع جسمى و روحى اوء و توافق 
با يكديكر مى توانند كودك را در هر موقع مناسب از شير باز دارند» مى فرمايد: ((اكر آن دو با رضايت و مشورت يكديكر 
بخواهند كودك را (زودتر از دو سال يا بيست و يكك ماه )از شير باز كيرند كناهى بر آنها نيست )) (فان ارادا فصالا عن 
تراض منهما و تشاور فلا جناح عليهما). 


در واقع يدر و مادر بايد مصالح فرزند را در نظر بككيرند وابا هم فكرى و توافق و به تعبير قرآن تراضى و تشاورء براى باز 
كرفتن كودكك از شير برنامه اى تنظيم كنند, و در اين كار از كشمكش و مشاجره و يرداختن به مصالح خود و يايمال كردن 


- كاه مى شود كه مادر از حق خود در مورد شير دادن و حضانت و 


نكاهدارى فرزند خود دارى مى كند و يا به راستى مانعى براى او يبيش مى آيدء در اين صورت بايد راه جاره اى انديشيد و لذا 
در ادامه آيه مى فرمايد: ((اكر (با عدم توانائى يا عدم موافقت مادر) خواستيد دايه اى براى فرزندان خود بكيريد» كناهى بر 
شما نيست » هر كاه حق كذشته مادر را بطور شايسته بيردازيد)) (و ان اردتم ان تسترضعوا اولادكم فلا جناح عليكم اذا سلمتم 
ما آتيتم بالمعروف ). 


در تفسير جمله (اذا سلمتم ما آتيتم بالمعروف ))» نظرات كوناكونى از سوى مفسران اظهار شده » كروهى تفسير بالا را 
يذيرفته اند كه انتخاب دايه به جاى مادر» 


يس از رضايت طرفين » بى مانع است مشروط بر اينكه اين امر سبب از بين رفتن حقوق مادرء نسبت به كذشته نشود» بلكه حق 


او نسبت به مدتى كه شير مى دهد طبق عادت يرداخته شود. 


در حالى كه بعضى آن را ناظر به حق دايه دانسته اند و كفته اند بايد حق او طبق عرف عادت يرداخت شود. بعضى نيز كفته 


و بنابراين تاكيدى مى شود بر جمله قبل » ولى اين تفسير ضعيف به نظر مى رسد و صحيحتر همان تفسير اول و دوم مى باشد و 


مرحوم طبرسى تفسير اول را ترجيح داده است . < 5815 > 


ودر يايان آيه به همكان هشدار مى دهد كه ((تقواى الهى بيشه كنيد و بدانيد خدا به آنجه انجام مى دهيد بينا است )) (و 


اتقوا تدز اموا أن النحما تحملون نضيو): 


مبادا كشمكش ميان مرد و زن» روح انتقامجويى را در آنها زنده كند و سرنوشت يكديكر ويا كودكان مظلوم را به خطر 
اندازند» همه بايد بدانند خدا دقيقا مراقب اعمال آنها است . 

اين احكام دقيق و حساب شده و هشدارهاى آميخته به آن به خوبى نشان مى دهد كه اسلام تا جه حد براى حقوق كودكان و 
شده است و رعايت حد اكثر عدالت را در اين زمينه سفارش مى كند, آرى اسلام بر خلاف آنجه در دنياى ستمكاران وجود 


دارد كه حقوق ضعيفان هميشه يايمال مى شودء حد اكثر اهميت را به حفظ حقوق آنان داده است . خرافاتى كه زنان را 


بيجاره مى كرد! 


يكى از مسائل و مشكلات اساسى زنان ازدواج بعد از مركك شوهراست ء از آنجا كه ازدواج فورى زن با همسر ديكر بعد از 
مركك شوهر با محبت و دوستى و حفظ احترام شوهر سابق و تعيين به خالى بودن رحم از نطفه همسر ييشين سازكار نيست و به 
علاوه موجب جريحهدار ساختن عواطف بستكان متوفى است » آيه فوق ازدواج مجدد زنان را مشروط به عده نككّه داشتن به 


مدت جهار ماه وده روز ذكر كرده است 


رعايت حريم زندكانى زناشويى حتى بعد از مركك با همسر موضوعى است فطرى و لذا هميشه در قبائل مختلف آداب و رسوم 
كوناكونى براى اين منظور بوده است كر جه كاهى در اين رسوم آن جنان افراط مى كردند كه عملا زنان را در بنبست و 
اشارك قران مبدذاذتنا و كاهى ايت امترترين كازها راد ن مورك او مركن مى شدند بهعنوان تمونه + بعضس أن قبائل بسن او 
مركك شوهر زن را آتش زده ويا بعضى او را با مرد دفن مى كردندء برخى زن را براى هميشه از ازدواج مجدد محروم ساخته 
وك لوعي ع :15 تناتووك وبا مهاف 331 ]ل درنها مواظلوت ره عن عق كنا رقيو شو كر ريه باه ونع كي لبا ستهاق 


: 6ه 8 ا 5 ٠.‏ 17 2 . - 00 ح: ٠‏ 
مندرس و كثيف دوراز هر كونه ارايش و زيور و حتى شستشو به سر برده و بدين وضع شب و روز خود را بكّذرانند. 


آيه فوق بر تمام اين خرافات و جنايات خط بطلان كشيده و به زنان بيوه اجازه مى دهد بعد از نككاهدارى عده و حفظ حريم 


زوجيت كذشته اقدام به ازدواج كنند» مى 


فرمايد: كسانى كه از شما ميميرند و همسرانى از خود باقى ميكذارند» آنها بايد جهار ماه و ده روز انتظار بكشند و هنكامى كه 


شما نيست كه هر جه ميخواهند درباره خودشان به طور شايسته انجام دهند و با مرد دلخواه خود ازدواج كنند. (و الذين يتوفون 


منكم و يذرون ازواجا يتربصن بانفسهن اربعه اشهر و عشرا فاذا بلغن اجلهن فلا جناح عليكم فيما فعلن فى انفسهن بالمعروف ). 


واز آنجا كه كاه اولياء و بستكان زن » دخالت هاى بى موردى در كار او مى كنند و يا منافعم خويش را در ازدواج آينده زن 
در نظر ميكيرند» در يايان آيه خداوند به همه هشدار مى دهد و مى فرمايد: خداوند از هر كارى كه انجام مى دهيد آكاه است 


وهر كس رابه جزاى اعمال نيكك و بد خود ميرساند (و الله بما تعملون خبير). 


جمله (( لا جناح عليكم فيما فعلن فى انفسهن بالمعروف )) با توجه به اينكه مخاطب » مردان فاميل هستند» نشان مى دهد كه 
كوك آؤاد كذاشدن زكرا بعد از م ركه شوهن زراى كود كناه مب اسقتد و به عكين تضبيق وسحتكيرئ را وظفه ميشمردئل: 
اين آيه به وضوح مى كويد آنها را آزاد بككذاريد و هيج كناهى بر شما نيست (در ضمن از اين تعبير استفاده مى شود كه 
ولايت يدر و جد نيز در اينجا ساقط است ) ولى به زنان نيز يادآورى مى كند كه آنها از آزادى خود سوء استفاده نكنند و به 


طور شايسته (بالمعروف ) براى انتخاب شوهر جديد» اقدام نماينك. 


طبق رواياتى كه از بيشوايان اسلام 


به ما رسيده است زنان موظفند در اين مدت شكل سوكوارى خود را حفظ كنند» يعنى مطلقا آرايش نكنند» ساده باشند و البته 


فلسفه نكاهدارى اين جنين عدهاى نيز همين را ايجاب مى كند. 


اسلام زنان را بحدى از آداب و رسوم خرافى دوران جاهلى نجات داد كه برخى ينداشتند حتى در همين مدت كوتاه عده هم 
مى توانند ازدواج كنند» يكى از همين زنان كه جنين ميينداشت » روزى خدمت بيغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) آمد 
و مى خواست اجازه براى ازدواج مجدد بككيرد» از ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) سئوال كرد آيا اجازه مى دهيد 


سرمه كشيده و خود را آرايش دهم ؟ 
حضرت فرمود: شما زنان موجودات عجيبى هستيد! تا قبل از اسلام عده 


وفات رادر سختترين شرايط و كاه تا آخر عمر ميكذرانديد در حالى كه به خود حتى حق شستشو هم نميداديد اينكك كه 


اسلام براى حرمت خانواده و رعايت حق زوجيت به شما دستور داده مدت كوتاهى ساده بسر بريد طاقت نمى آوريد. 


جالب توجه اين كه در احكام اسلامى در مورد عده به اين معنى تصريح شده كه اكر هيج كونه احتمالى در مورد باردارى زن 
در ميان نباشد باز بايد زنانى كه همسرانشان وفات يافتهاند عده نكاهدارند. 


و نيز به همين دليل آغاز عده مركك شوهر نيست بلكه موقعى است كه خبر مركك شوهر به زن مى رسد هر جند بعد از ماهها 
باردارى احتمالى زن 


دراين قانون مسلما مورد توجه بوده است . 


آيه بعد به يكى از احكام مهم زنانى كه در عده هستند (به تناسب بحثى كه درباره عده وفات كذشت ) اشاره كرده » مى 
فرمايد: كناهى بر شما نيست كه از روى كنايه (از زنانى كه در عده وفات هستند) خواستكارى كنيد» ويا در دل تصميم داشته 
باشيد. خدا ميدانست شما به ياد آنها خواهيد افتاد» ولى با آنها در تنهائى با صراحت وعده ازدواج نككذاريد» مكر اينكه به طرز 
شايسته اى (با كنايه ) اظهار كنيد (و لا جناح عليكم فيما عرضتم به من خطبه النساء او اكننتم فى انفسكم علم الله انكم 
ستذكرونهن و لكن لا تواعدوهن سرا الا ان تقولوا قولا معروفا). 


اين دستور در واقع براى آن است كه هم حريم ازدواج سابق حفظ شده باشد وهم زنان بيوه » از حق تعيين سرنوشت آينده 


خود محروم نككردند» دستورى كه هم عادلانه است وهم توأ م با حفظ احترام طرفين . 
در حقيقت اين يكك امر طبيعى است كه با فوت شوهرء زن به سرنوشت آينده 


خود فكر مى كند و مردانى نيز ممكن است - به خاطر شرايط سهلتر كه زنان بيوه دارند - در فكر ازدواج با آنان باشندء از 
طرفى بايد حريم زوجيت سابق نيز حفظ شود. آنجه در بالا آمد. دستور حساب شدهاى است كه همه اين مسائل در آن 


رعابت شده است . 


جمله ((و لكن لا تواعدوهن سرا)) ميفهماند كه علاوه بر لزوم خوددارى از خواستكارى آشكار: نبايد در خفا و ينهانى » با 


جني زنانى ذان مدت عذه ملاقات كرد وعا صراحث: خواستكارئ تمود مكر 


اينكه صحبت به كونه اى باشد كه با آداب اجتماعى و موضوع مركك شوهر سازش داشته باشد يعنى در يرده و با كنايه صورت 


ل 


تعبير به ((عرضتم )) از ماده ((تعريض )» به كفته راغب در مفردات » به معنى سخنى است كه تاب دو معنى داشته باشدء 
راست و دروغ يا ظاهر و باطن . 


و به كفته مفسر بزركوار مرحوم ((طبرسى )) در ((مجمع البيان ))» تعريض ضد تصريح است » در اصل از عرض كرفته شده 


كةانةفعنئ كثاره و كوش ه جبرئ اليد 


در روايات اسلامى در تفسير اين آيه براى خواستكارى كردن به طور سربسته و به اصطلاح قرآن ((قول معروف )) مثالهايى 
ذكر شده به عنوان نمونه در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم كه فرمود: قول معروف اين است كه مثلا مرد به 
زن مورد نظرش بككويد: انى فيكك لراغب و انى للنساء لمكرم » فلا تسبقينى بنفسكك ؛ ((من به تو علاقه دارم زنان را كرامى 


ميدارم » در مورد كار خود از من ييشى مكير)). 
همين مضمون با شبيه به آن در كلمات بسيارى از فقهاء آمده است . 


نكته قابل توجه اينكه كر جه آيه فوق . بعد از آيه عده وفات قرار كرفته » ولى فقهاء تصريح كرده اند كه حكم بالا 


مخصوص علده وفات نيست بلكه شامل غير آن 
نيز مى شود. 


مرحوم صاحب ((حدائق ))» فقيه و محدث معروف » مى كويد: اصحاب ما تصريح كرده اند كه تعريض و كنايه نسبت به 


خواستكارى در مورد زنى كه در عده رجعى است » حرام است . اما نسبت به زن مطلقه غير رجعيه هم 


از سوى شوهرش وهم از سوى ديكّران جايز است » ولى تصريح به آن براى هيجكدام جايز نيست .. 


اما در عده بائن » تعريض از ناحيه شوهر و ديكّران جايز است ولى تصريح تنها از سوى شوهر جايز است نه ديكرى - شرح 


سيس در ادامه آيه مى فرمايد: (ولى در هر حال ) عقد نكاح را نبنديد تا عده آنها به سر آيد (و لا تعزموا عقده النكاح حتى 


يبلغ الكتاب اجله ). 


و به طور مسلم اكر كسى در عده »ء عقد ازدواج ببندد باطل است » بلكه اكر 1 كاهانه اين كار را انجام دهد سبب مى شود كه 


آن زن براى هميشه نسبت به او حرام كردد. 


وبه دنبال آن مى فرمايد: بدانيد خداوند آنجه را در دل داريد مى داند از مخالفت او به يرهيزيد و بدانيد كه خداوند آمرزنده 


داراى حلم است و در مجازات بند كان عجله نميكند (و اعلموا ان الله يعلم ما فى انفسكم فاحذروه و اعلموا ان الله غفور حليم ). 
و به اين ترتيب خداوند از تمام نيات و اعمال بند كانش آكاه است و متخلفان را به سرعت مجازات نمى كند 


((لا تعزموا)) از ماده ((عزم )) به معنى قصد است » و هنككامى كه مى فرمايد: و لا تعزموا عقده النكاح , در واقع نهى از انجام 


عقد ازدواج به صورت مؤ كد است » يعنى حتى نيت جنين كارى را در زمان عده نكنيد. جكونكى اداى مهر 
باز در ادامه احكام طلاق در اين دو آيه احكام ذيكرق ببان شد 


نخست مى فرمايد: ((كناهى 


بر شما نيست اككر زنان را قبل از اينكه با آنها تماس بيدا كنيد (و آميزش جنسى انجام دهيد) و تعيين مهر نمائيد. طلاق دهيد)) 
(لا جناح عليكم ان طلقتم النساء ما لم تمسوهن او تفرضوا لهن فريضه ). 


البته اين در صورتى است كه مرد يا زن و مرد بعد از عقد ازدواج و بيش از عمل زناشويى » متوجه شوند كه به جهاتى 
نميتوانند با هم زندكَى كنند جه بهتر كه در اين موقع با طلاق از هم جدا شوند» زيرا در مراحل بعد كار مشكلتر مى شود. و به 
هر حال اين تعبير» ياسخى است براى آنها كه تصور مى كردند طلاق قبل از عمل زناشويى يا قبل از تعيين مهر» صحيح نيست » 
قرآن مى كويد: جنين طلاقى كناهى ندارد و صحيح است (و اى بسا جلو مفاسد بيشترى را بككيرد). 


بعضى نيز ((جناح )) را در اينجا به معنى ((مهر)) كرفتهاند كه بر دوش شوهر سنكينى مى كند يعنى به هنكام طلاق قبل از 
عمل زناشويى و تعيين مهر هيج كونه مهرى بر عهده شما نيست . كر جه بعضى از مفسران شرح زيادى درباره اين تفسير كفته 


بعضى نيز احتمال داده اند كه معنى جمله بالا اين است : كه طلاق زنها قبل از آميزش در همه حال جايز است (خواه در حال 
عادت ماهيانه باشند يا نه ) در حالى كه بعد از آميزش حتما بايد در حال ياكى خالى از آميزش باشد اين تفسير بسيار بعيد به 


نظر مى رسدء زيرا با جمله ((او تفرضوا 


لهن فريضه )) سازكار نيست . 


سيس به بيان حكم ديكرى در اين رابطه مييردازد و مى فرمايد: در جنين حالى بايد آنها را (با هديه مناسبى ) بهرهمند سازيد)) 


(و متعوهن ). 


بنابراين اكر نه مهرى تعيين شده و نه آميزشى حاصل كشته » شوهر بايد 


ونه ونه 


نظر كرفتهشوةه والذا در دثالة ابه من كويدة بر آن كس كه تواناتى:ذارد به انذازه توانائيشن: وبر ان كس كهتكدست 
است به اندازه خودش هديه شايسته اى لازم است » و اين حقى است بر نيك وكاران (على الموسع قدره و على المقتر قدره متاعا 


بالتشروت كحفا علس دس 


((موسع )) به معنى توانكر و ((مقتر)) به معنى تنكدست است (از ماده قتر به معنى بخل و تنكك نظرى نيز آمده است ) مانند: 
(و كان الانسان قتورا). 


ع اه اا جه 


بنابراين توانكران بايد به اندازه خود و لكنستتان نيز درخور تواناييشان اين هديه را بيردازند» و شئون زن نيز در اين جهت در 


نظر كرفته شده است . 


جمله ((متاعا بالمعروف )) ميتواند اشارهاى به همه اينها باشد يعنى هديه اى به طور شايسته و دور از اسراف و بخل » و مناسب 


حال دهنده و كيرنده . 


كسستن بيوند زناشويى حاصل شودء در آيه فوق آن را وابسته به روحيه نيك وكارى و احسان كرده و مى كويد: حقا على 


ناكفته بيدا است تعبير به ((نيك وكاران )) نه به خاطر اين است كه حكم مزبور جنبه الزامى ندارد بلكه براى تحريكك احساسات 


خيرخواهانه افراد در راه انجام اين وظيفه است و كرنه همانطور كه اشاره شد اين حكم جنبه الزامى دارد. 
نكته جالب ديككرى كه از آيه استفاده مى شود اين است كه : قرآن از هديهاى 


كه مرد بايد به زن بيردازد تعبير به ((متاع )) كرده است و متاع در لغت به معناى جيزهائى است كه انسان از آنها بهرهمند و 
متمتع مى شود و غالبا به غير يول و وجه نقد اطلاق مى كردد زيرا از يول بطور مستقيم نميتوان استفاده كرد بلكه بايد تبديل به 


متاع شود روى همين جهت قرآن از هديه تعبير به متاع كرده است . 


واين موضوع از نظر روانى اثر خاصى دارد زيرا بسيار مى شود كه هديهاى از اجناس قابل استفاده مانند خوراكك و يوشاكك و 
نظاير آن كه براى اشخاص برده مى شود هر جند كم قيمت باشد اثرى در روح آنها ميكذارد كه اكر آن را تبديل به يول كنند 
هركز آن اثر را نخواهد داشت و لذا در رواياتى كه در اين زمينه به ما رسيده مى بينيم غالبا ائمه اطهار نمونه هاى هديه را امثال 


لباس و مواد غذائى و يا زمين زراعتى ذكر كرده اند. 


ضمنا از آيه به خوبى استفاده مى شود كه در ازدواج دائم تعيين مهر از قبل لازم نيست و طرفين مى توانند بعد از عقد روى آن 


توافق كنند و نيز 


استفاده مى شود كه اكر قبل از تعيين مهر و آميزش جنسى » طلاق صورت كيرد مهر واجب نخواهد بود و هديه مزبور جانشين 


((مهر)) مى شود. 


بايد توجه كرد كه زمان و مكان در مقدار ((هديه مناسب )) مؤ ثر است . 


در آيه بعد سخن از زنانى به ميان آمده كه براى آنها تعيين مهر شده است ولى قبل از آميزش و عروسى » جدا مى شوند» مى 
فرمايد: اكر آنها را طلاق دهيد ييش از آنكه با آنان تماس بيدا كنيد (و آميزش انجام شود) در حالى كه مهرى براى آنها 


تعيين كردهايدء لازم است نصف آنجه را تعيين كردهايد به آنها بدهيد 
(و ان طلقتموهن من قبل ان تمسوهن و قد فرضتم لهن فريضه فنصف ما فرضتم ). 


اين حكم قانونى مساله است » كه به زن حق مى دهد نصف تمام مهريه را بدون كم و كاست بككيرد هر جند آميزشى حاصل 


نشده باشد. 


ولى بعدا به سراغ جنبه هاى اخلاقى و عاطفى ميرود و مى فرمايد: ((مكر اينكه آنها حق خود را ببخشند)) (و يا اكر صغير و 
سفيه هستند» ولى آنان يعنى ) آن كس كه كره ازدواج به دست او است آن را ببخشد)) (الا ان يعفون او يعفو الذى بيده عقده 
النكاح ). 


روشن است كه ولى در صورتى ميتواند از حق صغير صرف نظر كند كه مصلحت صغير ايجاب نمايد. 
بنابراين حكم يرداخت نصف مهرء صرف نظر از مساله عفو و بخشش است . 


از آنجه كفتيم روشن مى شود كه منظور از ((الذى بيده عقده النكاح )) (كسى كه كره ازدواج به دست او است ) ولى صغير 


» زيرا او است كه حق دارد اجازه ازدواج بدهد» ولى بعضى از مفسران جنين ينداشتهاند كه منظور شوهر است » يعنى هر كاه 
شوهر تمام مهر را قبلا يرداخته باشد (آن جنان كه در ميان بسيارى از اعراب معمول بوده ) حق دارد نصف آن را باز يس كيرد 
مك امكة ككل وحزاف نظ كند: 


را مخاطب قرار داده و مى كويد: ((و ان طلقتموهن )) (اكر آنها را طلاق داديد) در حالى كه جمله او ((يعفو الذى بيده عقده 
النكاح )) به صورت فعل غائب ذكر شده و مناسب نيست كه منظور از آن » شوهران باشند. 


آرى در جمله بعد مى كويد: عفو و ككذشت شما (و يرداختن تمام مهر) به يرهي زكارى نزديكك تراست و نيكوكارى و فضل را 


در ميان خود فراموش نكنيد كه 
خداوند به آنجه انجام مى دهيد بينا است (و ان تعفوا اقرب للتقوى و لا تنسوا الفضل بينكم ان الله بما تعملون بصير). 
به طور مسلم مخاطب در اين جمله شوهرانند و در نتيجه در جمله قبل سخن از كذشت اولياء و در اين جمله سخن از كذدشت 


رواياتى كه از يبشوايان معصوم (عليهم السلام ) به ما رسيده است نيز آيه را به همين صورت تفسير مى كند» و مفسران شيعه با 


توجه به مضمون 


آيه و روايات اهل بيت (عليهمالسلام ) نيز همين نظر را انتخاب كرده اند و كفته اند منظور از اين عبارت اولياء زوجه هستند. 
البته مواردى بيش مى آيد كه سر سختى كردن در كرفتن نصف مهرء آن هم قبل از عروسى ممكن است احساسات شوهر و 
اقوامش را جريحه دار كند و در صلد انتقامجويى بر آيند و ممكن است حيثيت و آبروى زن رادر معرض خطر قرار دهد اين 
جا است كه كاه » يدر براى حفظ مصلحت دختر خود , لازم ميبيند كه از حق او كذشت نمايد. 


جمله ((و ان تعفوا اقرب للتقوى )) (عفو و ككذشت شما به يرهي زكارى نزديكك تراست )» وظيفه مردان را در برابر زنان مطلقه 
خود بيان مى كندء كه اكر تمام مهر را يرداختهاند جيزى يس نككيرند و اككر نبرداختهاند همه آن را بيردازند واز نيمى كه حق 
آنها است صرف نظر كنند» زيرا مسلم است دختر يا زنى كه بعد از عقد يا بيش از عروسى از شوهر خود جدا مى شود ضربه 
سختى مى خورد واز نظر اجتماعى و روانى مواجه با مشكلاتى است و بى شكك كذشت شوهر و يرداخت تمام مهرء تا حدى 


مرهم بر اين جراحات ميككذارد. 


لحن مجموعه آيه ؛ بر اصل اساسى ((معروف و احسان »)) در اين مسائل تاكيد مى كندء كه حتى طلاق و جدائى آميخته با 
نزاع و كد كشمكش و تحريكك روح 


انتقامجويى نباشدء بلكه بر اساس بز ركوارى و احسان و عفو و كذشت ء قرار كيرد» زيرا اكر مرد و زنى نتوانند» با هم زندكى 


كنند و به دلائلى از هم جدا شوند 


دليلى ندارد كه ميان آنها عداوت و دشمنى حاكم كردد. جمعى از منافقان كرمى هوا را بهانه براى ايجاد تفرقه در صفوف 
مسلمين قرار داده بودند و در نماز جماعت شركت نميكردند و به دنبال آنها بعضى از مؤ منين نيز از شركت در جماعت 
خوددارى كرده بودند و جماعت مسلمين كاهش يافت » بيغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) ازاين جهت ناراحت بود 
حتى آنها را تهديد به مجازات شديد كرد لذا در حديثى از زيد بن ثابت نقل شده كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) در 
كرمائ قوق العاذه تتمروز تابستتان نماز (ظهر) را باجماعت ميكذازداو اين تمازيراى اضحات :و يازا سكتر ين تماز يود به 
طورى كه كاه يشت سر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) يكك صف يا دو صف بيشتر نبود» در اينجا فرمود: من تصميم 
كرفتهام خانه كسانى را كه در نماز ما شركت نمى كنند بسوزانم » آيه فوق نازل شد و اهميت نماز ظهر را (با 


جماعت ) تاء كيد كرد. <08> 


اين تشديد نشان مى دهد كه مساءله عدم شركت » تنها به خاطر كرمى هوا نبود بلكه كروهى ميخواستند با اين بهانه به 
تضعيف اسلام و ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) وايجاد شكاف در صفوف مسلمين بيردازند كه ييامبر (صلى الله عليه و 
آله و سلم ) با اين لحن شديد در مقابل آنها موضع كيرى فرمود. 


از آنجا كه نماز مؤ ثرترين رابطه انسان با خدا است » و در صورتى كه با 


شرائط صحيح انجام كيرد دل را لبريز از عشق و محبت خدا مى كند و در يرتو آن انسان بهتر ميتواند خود را از آلودكى به 
كناه ياكك سازد» در آيات قرآن تاكيد فراوانى روى آن شده » از جمله در نخستين آيه فوق مى فرمايد: (( در انجام همه نمازها 
مخصوصا نماز وسطى » مداومت كنيد و در حفظ آن كوشا باشيد») (حافظوا على الصلوات و الصلوه الوسطى ). 


((و با خضوع و خشوع و توجه كامل » براى خدا بياخيزيد)) (و قوموا لله قانتين ). 
مبادا كرما و سرما و كرفتاريهاى دنيا و يرداختن به مال و همسر و فرزند شما را از اين امر مهم باز دارد. 


در اينكه : منظور از ((صلوه وسطى )) (نماز ميانه ) جيست ؟ مفسران » تفسيرهاى زيادى ذكر كردهاند؛ در تفسير مجمع البيان 


شش قول » و در تفسير فخر رازى هفت قول . و در تفسير قرطبى ده قول » و در تفسير روح المعانى سيزده قول نقل شده است . 


بعضى آن را نماز ظهرء و بعضى نماز عصرء و بعضى نماز مغرب و بعضى نماز عشا و بعضى نماز صبح و بعضى نماز جمعه » و 
بعضى نماز شب يا خصوص نماز وتر دانستهاند و براى هر يكك از اين اقوال توجيهى ذكر شده » ولى با قرائن مختلفى كه در 
دست است روشن است كه منظور همان نماز ظهر است زيرا علاوه بر اينكه نماز ظهر در وسط روز انجام مى شود, و شان نزول 


ابه نيز كواهى مى دهدء و روايات متعددى كه از معصومين (عليهمالسلام ) نقل شده بر آن تاء كيد دارند. 00> 


تاء كيد روى اين نماز به خاطر اين بوده كه بر اثر كرمى هواى نيمروز تابستان » يا كرفتاريهاى شديد كسب و كاره نسبت به آن 
كمتر اهميت ميدادند» آيه فوق اهميت نماز وسطى ». و لزوم محافظت بر آن را مورد تاءكيد قرار داده است . 


((قانتين )) از ماده ((قنوت )) به دو معنى 1 مده است : ١‏ - بيروى واطاعت كردن ؟ - خضوع و خشوع و تواضع » ولى بعيد 
نيست كه در آيه فوق به هر دو معنى باشد جنانكه در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم كه در تفسير جمله ((و 


قوموا لله قانتين )) فرمود: منظور اين است كه نماز را با خضوع و توجه به خداوند بجا آوريد. 
ودر حديث ديكرى مى فرمايد: ((يعنى از روى اطاعت بياخيزيد)). <08؟> 


در آيه بعد تاكيد مى كند كه در سختترين شرائط حتى در صحنه جنكك نبايد نماز فراموش شود منتها در جنين وضعى » 


بسيارى از شرائط نماز همجون رو به قبله بودن و انجام ركوع و سجود به طور متعارف » ساقط مى شود لذا مى فرمايد: واكر 


(به خاطر جنكك يا خطر ديكرى ) بترسيد بايد (نماز را) در حال بياده يا سواره انجام دهيد و ركوع و سجود را با ايماء و اشاره 


اما هنككامى كه امنيت خود را باز يافتيد» خدا را ياد كنيد. آن جنان كه به شماء جيزهايى را تعليم داد كه نميدانستيد و نماز را 


در اين حال به صورت معمولى و با تمام آداب و شرائط انجام دهيد (فاذا امنتم فاذكروا الله كما 


علمكم ما لم تكونوا تعلمون ). 


زوشن:اتنت شنكراته ابن تعليع الهى كه طرز تعاز خواندت در حال اتن وخوف .رأ به انسائهنا اموحقة + همان عمل كرون بر 


رجال در اينجا جمع ((راجل )) به معنى بياده »و ((ركبان )) جمع ((راكب »)) به معنى سواره است » و منظور اين است كه به 
هنكام خوف از حمله دشمن ميتوانيد نماز را در حالتى كه سواره» يا بياده و در حال حركت و فعاليت هستيد انجام دهيد. 


در حديثى از امير مؤ منان على (عليه السلام ) نقل شده كه در بعضى از جنككها دستور داد تا نماز را به هنكام جنكك با تسبيح و 
تكبير و لا اله الا الله بجا آورند <581> و نيز در حديث ديككرى مى خوانيم كه ان النبى (صلى الله عليه و آله و سلم ) صلى 
يوم الاحزاب ايماء: ((بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) در جنكك احزاب با اشاره نماز خواند)). </0؟> 


و نيز از امام كاظم (عليه السلام ) روايت شده كه در ياسخ اين سؤ ال كه اككر شخصى كرفتار حيوان درندهاى شود؛ و وقت 
لماز قرا رسك و ا ترسح أن دوئده تؤائل حركت كتل كوت لماز يخؤاتك؟ فرموة يا همان وضكن كد ذارة بابد تماز را "بخوائد 
هر جند يشت به قبله باشد» و ركوع و سجود را با اشاره در حالى كه ايستاده است انجام دهد. 04> 


اين نماز همان نماز خوف است كه فقهاء در كتابهاى فقهى به طور مشروح » ييرامون آن بحث كرهده اندء بنابراين آيه فوق 


تاكيد بر اين معنى دارد 


كه محافظت بر نمازهاء تنها در حال امنيت نيست » بلكه در همه حال بايد نماز را بجا آورد تا ييوند بند كان با آفريد كار جهان 
» هميشه بر قرار باشد و به يقين از اين طريق نقطه اتكاء و اميدى براى انسان به وجود مى آيدء واو را در غلبه بر مشكلات» 


بيروز خواهد ساخت . 
نقش نماز در تقويت روحيه ها 


ممكن است كسانى تصور كنند كه تااين حد اصرار و تاكيد درباره نماز يكك نوع سختكيرى محسوب مى شود و شايد انسان 


رااز وظائف خطيرى كه براى دفاع از خود در جنين لحظات دارد غافل سازد. 


در حالى كه اين يكك اشتباه بزركك است معمولا انسان در اين حالات بيش از هر جيز نياز به تقويت روحيه دارد واكّر ترس و 
وحشت و ضعف روحيه بر او غلبه كند شكست او تقريبا قطعى خواهد بود. جه عملى بهتر از نماز و بيوند با خدائى كه فرمانش 
در تمام جهان هستى نافذ است و همه جيز در برابر اراده او سهل و آسان است » ميتواند روحيه سربازان مجاهد يا كسانى كه 


مواجه با خطرى شده اند را تقويت كند! 


كذشته ازاين شواهد فراوانى در مجاهدات مسلمين صدر اول ديده مى شود, در اخبار مربوط به جنكك جهارم مسلمانان با 
صهيونيستها كه در رمضان سال ١797“‏ - هجرى قمرى - روى داد مى خوانيم كه توجه سربازان اسلام به نماز و مبانى اسلام اثر 


فوقالعادهاى در تقويت روحى آنها و بيروزى بردشمن داشت . 


بهن حال اهميث وتاثير تماق ييشن أن ان اسث كة درنابخ مختصر بكنخده بى شك 


نمازاكر با همه آداب بخصوص با حضور قلب كه روح آن است انجام شود؛ تاثير فوق العاده مثبتى در فرد و جامعه دارد» و 
ميتواند بسيارى از مشكلات را حل كندء و جامعه رااز بسيارى از مفاسد بره اند و در حوادث سخت و ييجيده » يار و ياور 


انسان باشد. < :58> بخش ديكرى از احكام طلاق 


در اين آيات بار ديكر به مساله ازدواج و طلاق و امورى دراين رابطه باز مى كردد. و نخست درباره شوهرانى سخن مى 
كوايك ك4 در استانة فرك قزان كرقتة وعسيزاق ازخوة بومجاى ميكذازتد: هئ فرمانل و كسائق 5 از شما فيميرتك > يعني 
دز آستاتة مركك قران سكيرزتن حاو همسراتى از خؤه ناقى ميكذارئل بايذ بزاق همسزان خود وضيت كتثل كه ثا يك شال انها را 


بهرهمند سازند» وو از خانه بيرون 


نكنند در خانه شوهرء باقى بمانند و هزينه زندكى آنها يرداخت شود (و الذين يتوفون منكم و يذرون ازواجا وصيه لازواجهم 
متاعا الى الحول غير اخراج ). 

البته اين در صورتى است كه آنها از خانه شوهر بيرون نروند واكر بيرون روند (حقى در هزينه و سكنى ندارند ولى ) كناهى 
بر شما نيست » نسبت به آنجه درباره خود از كار شايسته (مانند انتخاب شوهر مجدد بعد از تمام شدن عده ) انجام دهند (فان 
خرجن فلا جناح عليكم فى ما فعلن فى انفسهن من معروف ). 

در يابان آيه » كوبا اى اينكه جنين زناني از آينده < د نكران نباشند آنها را دلدارى دادهم» فرمايد: خداوند قادر است كه 
لحان يه حو براق ااحة جسن رداى ار ١‏ معدم حيو م را دلدارى مى فرمايد. حذاويبك فادر 


راه ديكرى بعد از فقدان شوهر بيشين در 


برابر آنها بككشايد, واكر مصيبتى به آنها رسيده حتما حكمتى در آن بوده است » زيرا خداوند توانا و حكيم است )) (و الله 


عزيز حكيم ). 
اكر ازروف حكتكن درى زااتتدة به لطفقن دن ذيكرق راعواهن كقوة و جاى كران نست:. 


بنابر آنجه در بالا كفته شد» معلوم مى شود جمله ((يتوفون )) در اينجا به معنى مردن نيست » بلكه به قرينه ذكر وصيت به معنى 
قرار كرفتن در آستانه مركك است . 


جمله ((فان خرجن فلا جناح عليكم فى ما فعلن فى انفسهن من معروف )) مطابق تفسير بالا دليل بر اين است كه يرداختن هزينه 
زندكى تايكك سال از حقوق زن بر ورثه شوهر مى باشدء وهر كاه زن به دلخواه خود نخواست در خانه شوهر بماند» واز 


نفقه استفاده كند» كسى مسئوليتى در برابر او نخواهد داشت و نيز اككر بخواهد اقدام به ازدواج تازه كند مانعى ندارد. 


ولن .خضي ترائ ابن حمل » تفسير ديكرى :د كن كزذه اله و آن ابتكة اكر مدت يكف سال زااصيزنفوة و يس" ال انه أن خانة 


شوهر بيرون رفت و ازدواج نمود. مانعى ندارد. 


مطابق تفسير دوم نكاهدارى عده به مدت يكسال بر زن لازم است » و مطابق 


تفسير اول لازم نيست و به تعبير ديككر ادامه عده تا يكك سال بنابر تفسير اول » يكك حق است و بنابر تفسير دوم يكك حكم » 
ولى ظاهر آيه با تفسير اول سازكارتر است جرا كه ظاهر جمله اخير اين است كه جنبه استثناء از حكم قبل دارد. 


آيااين آيه نسخ شده است ؟ 


بسيارى از مفسران معتقدند كه 


اين آيه به وسيله آيه 76 همين سوره كه قبلا كذشت و در آن » عده وفات جهار ماه وده روز تعيين شده بود نسخ شده است 
»و مقدم بودن آن آيه براين آيه از نظر ترتيب و تنظيم قرآنى دليل براين نيست كه قبلا نازل شده است .» زيرا ميدانيم تنظيم 
آيات يكك سوره بر طبق تاريخ نزول نيست » بلكه كاهى آياتى كه بعد نازل شده در آغاز سوره قرار كرفته » و آياتى كه قبل 
نازل شده در اواخر سوره » و اين به خاطر مناسبت آيات و به دستور بيغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) صورت كرفته 


است . 


ونيز كفته اند حق نفقه يكك سال » قبل از نزول آيات ارث بوده و بعد از آن كه براى زن » ارث قرار داده شدء اين حق از بين 


رفت » بنابراين آيه فوق » از دو جهت (از نظر مقدار زمان عده و از نظر نفقه ) نسخ شده است . 


مرحوم طبرسى در مجمع البيان مى كويد: همه علما اتفاق دارند كه اين آيه منسوخ است . سيس حديثى از امام صادق (عليه 
السلام ) نقل مى كند كه (در عصر جاهليت ) هنككامى كه مرد از دنيا ميرفت تا يكك سال از مال شوهرء نفقه او را ميدادند 


بنابراين بايد نفقه زن در مدت عده ء از ارث او باشدء و نيز از آن حضرت نقل مى كند 


كه فرمود: آيه مربوط به نكّه داشتن عده در جهار ماه وده روز و همجنين آيه 
ارث » اين آيه را نسخ كرده . 


بر هر حال » از كلمات بزركان استفاده مى شود كه عده وفات در زمان جاهليت يكك سال بوده و رسوم خرافى و شاقى براى 
زن دراين مدت قائل بودند» اسلام در آغازء آن رسوم خرافى را از بين برد» ولى عده وفات را در مدت يكك سال تثبيت كردء 


سيس آن را به جهار ماه و ده روز تبديل نمود» و تنها زينت كردن و آرايشهاى مختلف را دراين مدت براى زن ممنوع شمرد. 


از كفته فخر رازى استفاده مى شود كه معروف ميان مفسرين اهل سنت نيز همين است كه آيه فوق » به وسيله آيات ارث و 


عده جهار ماه و ده روز»ء منسوخ شده است . 


ولى اككر اجماع و اتفاق علما و روايات متعدد در اين زمينه نبود» ممكن بود كفته شود, بين اين آيات تضادى وجود ندارد 
عده جهار ماه و ده روزء يكك حكم الهى است ء اما نككهدارى عده تا يكك سال و ماندن در خانه شوهر و استفاده از نفقه او يكك 
حق است . يعنى به زن اين حق داده مى شود كه اكر مايل باشد تا يكك سال در خانه شوهر متوفاى خود بماند و هزينه زندكى 
او طبق وصيت شوهر در تمام اين مدت يرداخت شود واكر مايل نبود ميتواند بعد از جهار ماه و ده روز از خانه شوهر بيرون 


رودء يا اقدام به ازدواج نمايد و در عين حال طبعا هزينه زندكى او از مال شوهر سابق 


قطع خواهد شد. 


ولى با توجه به روايات متعددى كه از طرق اهل بيت (عليهمالسلام ) نقل شده و شهرت حكم نسخ يا اتفاق علما بر آن » قبول 
جنين تفسيرى ممكن نيست » هر جند با ظواهر آيات قابل تطبيق باشد. 


در آيه بعد به يكى ديكر از احكام طلاءق يرداخته » مى فرمايد: براى زنان مطلقه . هديه شايستهاى است اين حقى است بر 
برهي زكاران كه از طرف شوهر يرداخت مى شود (و للمطلقات متاع بالمعروف حقا على المتقين ). 


كر جه ظاهر آيه » همه زنان مطلقه را شامل مى شودء ولى به قرينه آيه 77 كه كذشت ء اين حكم در مورد زنانى است كه 
مهرى براى آنها به هنكام عقد قرار داده نشده و قبل از آميزش . طلاق داده مى شوند و در حقيقت تاءكيدى است » بر حكم 


مزبور» تا مورد غفلت واقع نشود. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه حكم مزبور» همه زنان مطلقه را شامل شودء منتها در مورد بالا جنبه واجب دارد؛ و در موارد 
ديكر جنبه مستحب ء و به هر حال يكى از دستورهاى كاملا انسانى است كه در اسلام وارد شده و براى بيشكيرى از 


انتقامجوبيها و كينهتوزيهاى ناشى از طلاق اثر مثبتى دارد. 


بعضى نيز كفته اند كه يرداختن هديه شايسته در مورد همه زنان مطلقه واجب است .» و امرى جدا از مهر است » ولى ظاهرا در 
ميان علماى شيعه - همان كونه كه از عبارت مرحوم طبرسى در مجمع البيان استفاده مى شود - كسى قائل به اين قول نيست 


(مرحوم صاحب جواهر نيز تصريح مى كند كه هديه مزبور» جز در همان 


مورد خاص واجب نيست » و اين مساله اجماعى است ). 
اين احتمال نيز داده شده كه منظور از آن » نفقه است كه بسيار احتمال ضعيفى است . 


به هر حال , اين هديه » طبق رواياتى كه از ائمه معصومين (عليهمالسلام ) نقل شده » بعد از يايان عده و جدائى كامل يرداخت 


مى شودء نه در عده طلاق رجعى ء و به تعبير ديكرء هديه خداحافظى است » نه وسيلهاى براى بازكشت . 


شرح مى دهد شايد انديشه كنيد (كذلك يبين الله لكم آياته لعلكم تعقلون ). 


بديهى است كه منظور از انديشه كردن و تعقل » آن است كه مبدأ حركت به سوى عمل باشدء و كر نه انديشه تنها درباره 
احكام » نتيجهاى نخواهد داشت . 


از مطالعه در آيات و روايات اسلامى بدست مى آيد كه غالبا ((عقل )) در مواردى به كار ميرود كه ادراك و فهم با عواطف 
واحساسات آميخته كردد و به دنبال آن عمل باشد. مثلا-اكر قرآن در بسيارى از بحثهاى خداشناسى نمونه هائى از نظام 
شكفتانكيز اين جهان را بيان كرده و سبس مى كويد ما اين آيات را بيان ميكنيم ((لعلكم تعقلون )) (تا شما تعقل كنيد) منظور 
اين نيست كه تنها اطلاعاتى از نظام طبيعت در مغز خود جاى دهيد زيرا علوم طبيعى اكر كانون دل و عواطف را تحت تاثير 


قرا تنه واميحكوقة تاتترى دل سحاد منت و دوشق و اشنا .را قري د كان حجان تداشقة ناهد ارساط نبا سنائل 


و همجنين است اطلاعاتى كه جنبه عملى دارد» در صورتى ((تعقل )) به آنها كفته مى شود كه عمل هم داشته باشد در تفسير 
((الميزان )) مى خوانيم كه تعقل در زمينهاى استعمال مى شود كه به دنبال درك و فهم » انسان وارد مرحله عمل كردد و 
آياتى مانند: (و قالوا لو كنا نسمع او نعقل ما كنا فى اصحاب السعير) دوزخيان مى كويند اكر كوش شنوا داشتيم و تعقل 
ميكرديم در صف اهل جهنم نبوديم يا آيه (! فلم يسيروا فى الارض فتكون لهم قلوب يعقلون بها) آيا در زمين سياحت 


نكردند تا دلهائى داشته باشند كه به وسيله آن بفهمند شاهد اين كفتار است . 


زيرا اكر مجرمين روز قيامت آرزوى تعقل در دنيا را مى كنند منظور تعقلى است كه آميخته با عمل باشد و يااكر خدا مى 


مسير خود را عوض كرده و به راه راست كام نهند. 


وابة تغيير ذركرء اكرفكر و اتديشه »زيشهدان باشد ممكن نيشت آثار آن دعسل ظاهر نشو حكؤنه ممكن است انشانى نه 
طور قطع اعتقاد به مسموم بودن غذائى داشته باشد و آن را بخورد و يا عقيده قاطع به تاثير داروثى براى درمان يكك بيمارى 
خطرناكك داشته باشد و اقدام به خوردن آن نكند. در يكى از شهرهاى شام بيمارى طاعون راه يافت و با سرعتى عجيب و 


سرسام آور مردم يكى يس از ديكّرى از دنيا ميرفتند در اين ميان 


مموخاف :اذ ننه كدناية ار كانس كك زهان باس حفط وان رك كنقدار الماح انبا شت ارا 
محيط خود و رهائى از مركك در خود احساس قدرت و استقلالى نموده و با ناديده كرفتن اراده الهى و جشم دوختن به عوامل 


طبيعى دجار غرور شدند يرورد كارء آنها را نيز در همان بيابان به همان بيمارى نابود ساخت . 


از بعضى روايات استفاده مى شود كه اصل آمدن بيمارى مزبور در اين سرزمين به عنوان مجازات بود زيرا يبشوا و رهبر آنان 
از آنان خواست كه خود را براى مبارزه آماده كنند واز شهر خارج كردند آنها به بهانه اينكه در محيط جنكك مرض طاعون 
أسق 1 رق ناسين ادكه شود واون كرككة نووز كان ا نهاترا لمهناة عون كسان ففرا« نوراه درن قرا اذاه 
بودند مبتلا ساخت و بيمارى طاعون در آنها شايع شد آنها خانه هاى خود را خالى كرده و براى نجات 


طاعون فرار كردند و در بيابان همككى از بين رفتند مدتها ازاين جريان كذشت و حزقيل <مع2*> كه يكى از ييامبران بنى 
اسرائيل بود از آنجا عبور نمود واز خدا خواست كه آنها را زنده كند خداوند دعاى او را اجابت نمود و آنها به زندكَى 
با زكشتند. 


شكوله مرادتك و«يحكونة ؤثله كدنل؟ 


اين آبهء همانكونه كه در شان نزول آمدء اشاره سر بسته و درعين حال آموزندهاى است . به سركذشت عجيب يكى از اقوام 


بيشين » كه بيمارى مسرى و وحشتناكى در محيط آنها ظاهر كشت » و هزاران نفرء از آن منطقه فرار كردند» 


مى فرمايد: آيا نديدى كسانى را كه از خانه خود از ترس مركك فرار كردند در حالى كه هزاران نفر بودند (! لم تر الى الذين 


مسلم است كه جمله ((الم تر)) (آيا نديدى ) در اينجا به معنى آيا نميدانى است .ء زيرا در ادبيات عرب هر كاه بخواهند مطلبى 
مخاطب در اين جمله » ييامبر است » ولى در واقع » منظور همه افرادند. 


كر جه آيه فوق اشاره به عدد خاصى نكرده » و تنها وازه ((الوف )) كه به معنى هزارها است » به كار برده » ولى بعضى از 
روايات » تعداد نفرات آنها را ده هزار و بعضى هفتاد يا هشتاد هزار ذكر مى كند. <89.> 


سيس به عاقبت كار آنها اشاره كرده » مى فرمايد: خداوند به آنها فرمود: بميريد و به آن بيمارى كه آن را بهانه قرار داده 
(( سيبس خداوند آنها را زنده كرد تا ماجراى زندكى آنان درس عبرتى براى ديككران باشد (ثم احياهم ). 


وعالم حيات » حكومت مى كند يعنى خداوند» عوامل مركك آنها را فراهم ساخت » و به سرعت همككى از ميان رفتند» اين امرء 


همانئد امرى است كه در آيه ١‏ سوره يس آمله : انما امره 


اذا اراد شيئًا ان يقول له كن فيكون : ((امر او تنها اين است كه هنكامى كه جيزى را اراده كند مى كويد ايجاد شو وفورا 


موجود مى شود))! 


جمله ((ثم احياهم )) اشاره به زنده شدن آن جمعيت » يس از مركك است و همانككونه كه در شان نزول خوانديم به دعاى 
حزقيل ييامبر» صورت كرفت ء و از آنجا كه بازكشت آنان به حيات » يكى از نعمتهاى روشن الهى بودء (هم از نظر خودشان » 
وهم از نظر عبرت مردم ) در يايان آيه مى فرمايد: خداوند نسبت به بندكان خود احسان مى كندء ولى بيشتر مردم » شكر او را 


به جا نمى آورند)) (ان الله لذو فضل على الناس و لكن اكثر الناس لا يشكرون ). 
نه تنها اين كروه » بلكه همه انسانها مشمول الطاف و عنايات و نعمتهاى اويند. 
١‏ - آيااين ماجرا يكك حادثه تاريخى بوده ياتمثيل است ؟ 


آيا آنجه در داستان فوق آمده است يكك حادثه واقعى تاريخى است كه قرآن به طور سر بسته به آن اشاره كرده و شرح آن در 
روايات آمده است و يا از قبيل ذكر مثال براى مجسم ساختن حقايق عقلى » در لباسهاى حسى است .ء از آنجا كه س رككذشت 
مزبور جنبه هاى غير عادى دارد» و هضم آن براى بعضى از مفسران مشكل شده از اينرو وقوع جنين حادثهاى را انكار كرده اند 
و منظوراز آيه را تنها يكك 


((مثال )) شمرده اند كه حال جمعيتى را كه در ييكار و مبارزه با دشمن سستى مى كنند و به دنبال آن شكست مى خورند» و 


سيس درس عبرت 


كرفته و بيدار مى شوند و نهضت و مبارزه را از نو شروع مى كنند و سرانجام بيروز ميكردند شرح مى دهد. 


و طبق اين تفسير جمله ((موتوا)) (بميريد) كه در آيه آمده » كنايه از شكست به دنبال سستى و ركود است و جمله ((احياهم )) 


(خداوند آنها را زنده كرد) اشاره به كاهى و بيدارى و به دنبال آن ييروزى است . 


طبق اين تفسير رواياتى كه در اين زمينه وارد شده و آن راابه صورت يكك حادثه تاريخى تشريح مى كند. رواياتى مجعول و 


اما بايد كفت كر جه استفاده مساله شكست و بيروزى به دنبال سستى و بيدارى از آيه مزبور موضوع جالبى است ولى انكار 
نميتوان كرد كه ظاهر آيه به صورت بيان يكك حادثه تاريخى مى باشد و نه تنها يكك مثال ! آيه حكايت حال جمعى از ييشينيان 
را بيان مى كند كه به دنبال فرار از يكك حادثه وحشتناك مردند و سيس خداوند آنها را زنده كرد اكر غير عادى بودن حادثه 


سبب توجيه و تاويل آن شود بايد با تمام معجزات ييامبران نيز اين كار را كرد. 


خلاصه اكر ياى اين كونه توجيهات و تفسيرها به قرآن كشيده شود مى توان علاوه بر انكار معجزات ييامبران » غالب مباحث 
تاريخى قرآن را انكار كرد و آنها را از قبيل تمثيل يا به تعبير امروز به شكل سمبليكك دانست و مثلا س ركذشت هابيل و قابيل را 
كالى براق ساوززه عذالت :و تحقجويى"' نا قساوت و:سكدلى داسك و وان ضوررت كمه ماحث تازيكى قرا ناروش غتود زا 


از دست خواهد داد. 


به علاوه با اين تعبير 


نميتوان همه رواياتى كه در زمينه تفسير آيه وارد شده است را ناديده كرفت زيرا بعضى از آنها در متون معتبر نقل شده و 
نسبت جعل يا اسرائيلى بودن به آنها بسيار نارواست . 


؟- درس عبرت 


همان كونه كه در شان نزول آمدء آيه فوق » اشاره به كروهى از بنى اسرائيل مى كندء كه براى فرار از زير بار مسئوليت جهاد 
دست به بهانه تراشى زدند و خداوند آنها را مبتلا به بيمارى طاعون كرد كه همه را به طور سريع و برق آساء از ميان برد» آن 
جنان كه هيج دشمن خطرناكى در ميدان جنكك قادر به آن نيست » يعنى تصور نكنيد با فرار از زير بار مسئوليت و توسل به 
بهانه هاى مختلف مى توانيد در امان بمانيد» تصور نكنيد كه در برابر قدرت يرورد كار ميتوانيد مقاومت كنيد» خدا ميتواند با 
دشمن بسيار كوجكى . مانند ميكرب طاعون يا وبا كه حتى با جشم ديده نمى شود» شما را جنان درو كند كه اثرى از شما 


باقن كاقل 
* -مساله رجعث و بازكشت به دنيا 
نكته ديككرى كه در اينجا شايان توجه است مساله امكان ((رجعت )) است كه از اين آيه به خوبى استفاده مى شود. 


توضيح اينكه : در تاريخ كذشتكان مواردى را مى يابيم كه افرادى بعد از مركك » به اين جهان با زكشتند مانند ماجراى جمعى 
از بنى اسرائيل كه همراه موسى (عليه السلام ) به كوه طور رفتند كه در آيه هه و 08 سوره بقره آمده و داستان عزير يا ارميا كه 


در ايه 4 همين سوره آمده » و همجنين حادثه اى كه در آيه مورد 


بحث به آن اشاره شده است . 
بنابراين مانعى ندارد كه همين مساله در آينده نيز تكرار شود. 


دانشمند معروف شيعه مرحوم صدوق نيز به همين آيه براى امكان مساله رجعت استدلال كرده و مى كويد: يكى از عقايد ما 


اعتقاد بر رجعت است (كه كروهى از انسانهاى بييشين بار ديكر در همين دنيا به زند كى باز ميكردند). 


و نيز ميتواند اين آيه سندى براى مساله معاد و احياى مردكان در قيامت باشد. در شان نزول آيه دوم » جنين نقل كرده اند كه : 
روزى ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: هر كس صدقه اى بدهد دو برابر آن در بهشت خواهد داشت » ابو 
الدحداح انصارى عرض كردء اى رسول خدا من دو باغ دارم اكر يكى از آنها را به عنوان صدقه بدهم دو برابر آن را در 
بهشت خواهم داشت . فرمود: آرى » عرض كرد: ام الدحداح نيز با من خواهد بود فرمود: آرى » عرض كرد: فرزندان نيز با 
منند؟ فرمود: آرى » سيس او باغى را كه بهتر بود» به عنوان صدقه به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) دادء آيه فوق نازل 


شدء و صدقه او را دو هزار هزار برابر براى او كرد و اين است معنى اضعافا كثيره . 


ابو الدحداح بازكشت و همسرش ام الدحداح و فرزندان را در آن باغى ديد كه صدتقه قرار داده بود به در باغ ايستاد و 


نخواست وارد آن شود؛ و همسرش را صدا زد و كفت : من اين باغ را صدقه قرار داده ام و دو برابرش را در بهشت 


خريدارى كرده ام و تو و فرزندان نيز با من خواهيد بود» همسرش كفت مباركك است آنجه را فروخته و آنجه را خريدهاى , 


يس همكى از باغ خارج شدند و آن را به ييامبر 


آويزان شده است . <:/81>> 
جهاد با جان و مال 


ازاينجا آيات مربوط به جهاد. شروع مى شودء و به دنبال آن داستانى در همين زمينه از اقوام ييشين مى آيد و با توجه به 
س ركذشتى كه در آيه قبل درباره جمعى از بنى اسرائيل نقل شد كه آنها به بهانه طاعون از جهاد فرار كردند و سرانجام » با 


همان طاعون از ميان رفتند رابطه بين اين آيات و آيات قبل روشن مى كردد. 
نخست من فرهابد: دن ؤاة نهدا يكار كله و بداتيك تعداؤثن شنتواو دانا ابت سحناق شماارا فى شتؤد وال الكيره هائ دزو 


شما و نياتتان در امر جهاد آكاه است (و قاتلوا فى سبيل الله و اعلموا ان الله سميع عليم ). 


سيس مى افزايد: كيست كه به خدا وام نيكوئى دهد (و از اموالى كه او بخشيده است در طريق جهاد و در طريق حمايت 
مستمندان » انفاق كنند تا خداوند آن را براى اوء جندين برابر كند (من ذا الذى يقرض الله قرضا حسنا فيضاعفه له اضعافا كثيره 
. 


بنابراين وام دادن به خداوند به معنى انفاق فى سبيل الله است و به كفته بعضى از مفسران ء انفاقهائى است كه در راه جهاد مى 


شودء زيرا در آن زمان تهيه 


هزينه هاى مختلف جهاد. بر دوش مبارزان مسلمان بود» در حالى كه بعضى ديكر معتقدند هر كونه انفاقى را شامل مى شود. 


هر جند بعد از آيه جهاد وارد شده 
ست . < ١/ا8>>‏ 


ولى تفسير دوم با ظاهر آيه سازكارتر است » به خصوص اينكه معنى اول را نيز در بر مى كيرد» و اصولا انفاق در راه خداء و 


است . 


اضعاف جمع ضعف (بر وزن شعر) به معنى دو يا جند برابر كردن جيزى است . و با توجه اينكه اين وازه به صورت جمع در 
آيه آمده و با كلمه كثيره » تاكيد شده » به علاوه جمله يضاعف نيز تاكيد بيشترى رااز يضعف مى رساند (آن جنان كه ارباب 
لغت كفته اند) <5/1> از مجموع اين جهات » استفاده مى شودء كه خداوندء براى انفاق كنند كان ياداش بسيار فراوانى قرار 
داده » و انفاق در راه خدا همجون بذر مستعدى است كه در زمين آماده اى افشانده شود. و به وسيله بارانهاى بى در بى 


آبيارى كردد» و دهها و كاه صدها برابر» نتيجه دهد (همان كونه كه در آيه ١‏ همين سوره خواهد آمد). 


ودر يايان آيه مى فرمايد: خداوند (روزى بندكان را) محدود و كسترده مى كند و همه شما به سوى او باز مى كرديد (والله 


يقبض و يبصط و اليه ترجعون ). 


اشاره به اينكه تصور نكنيد انفاق و بخشش .ء اموال شما را كم مى كند زيرا كسترش و محدوديت » روزى شما به دست 


خدا است واو توانائى دارد در عوض اموال انفاق شده . به مراتب بيش از آن را در اختيار شما قرار دهدء بلكه با توجه به 


ارتباط و به هم ييوستكى افراد اجتماع با يكديكرء همان اموال انفاق شده در واقع به شما باز مى كردد. 
اين از نظر دنياء و از نظر آخرت » فراموش نكنيد كه همه به سوى او باز مى كرديد و ياداشهاى بزركك شما آنجا است . 
جرا تعبير به قرض ؟ 


در جندين آيه از قرآن مجيد (و از جمله آيه بالا) در مورد انفاق در راه خدا تعبير به قرض و وام دادن به يرورد كار آمده است 
واين نهايت لطف خداوند نسبت به بندكان را از يكك سو و كمال اهميت مساله انفاق را از سوى ديككر مى رساندء با اينكه 
مالكك حقيقى سراسر هستى او است » و انسانها تنها به عنوان نمايندكَى خداوند» در بخش كوجكى از آن . تصرف مى كنند 
جنانكه در آيه لاسوره حديد مى خوانيم : آمنوا بالله و رسوله و انفقوا مما جعلكم مستخلفين فيه : ايمان به خدا و رسولش 
بياوريد واز آنجه خداوند شما را در آن نماينده خود ساخته » انفاق كنيد ولى با اين حال بر مى كردد و از بنده خود استقراض 
مى كندء آن هم استقراضى با جنين سود بسيار فراوان » كرم بين و لطف خداوندكار! در نهج البلاغه آمده است كه مى فرمايد: 
و استقرضكم و له خزائن السموات و الا-رض و هو الغنى الحميد و انما اراد ان يبلوكم ايكم احسن عملا: خداوند از شما در 


خواست قرض كرده در 


حالى كه كنجهاى آسمان و زمين از آن اواسث و بى نياز و ستوده » (آرى اينها نه از جهت نياز او است ) بلكه مى خواهد شما 
را بيازمايد كه كدام يكك نيك و كارتريد. <*517 > فراز عبرت انككيزى از تاريخ بنى اسرائيل 


بيش از آنكه به تفسير اين آيات ببردازيم » لازم است به كوشه اى از تاريخ بنى اسرائيل كه اين آيات ناظر به آن است اشاره 


كنيم : 


قوم يهود كه در زير سلطه فرعونيان ضعيف و ناتوان شده بودند بر اثر رهبريهاى خردمندانه موسى (عليه السلام ) از آن وضع 


ان انكرن'نحات راففه ويه قد رت و عظيت رسيدتة: 


خداوند به بركت اين ييامبر نعمتهاى فراوانى به آنها بخشيده كه از جمله صندوق عهد بود - كه به زودى درباره تاريخجه و 
محتويات آن بحث خواهيم كرد. قوم يهود با حمل اين صندوق در جلوى لشكر يكك نوع اطمينان خاطر و توانائى روحى بيدا 
مى كردند واين قدرت و عظمت تا مدتى بعد از موسى (عليه السلام ) ادامه داشت ولى همين بيروزيها و نعمتها كم كم باعث 
غرور آنها شد و تن به قانون شكنى دادند» سرانجام به دست فلسطينيان شكست خورده و قدرت و نفوذ خويش را همراه 
صندوق عهد از دست دادند به دنبال آن جنان دجار يراكندكى و اختلاف شدند كه در برابر كوجكك ترين دشمنان قدرت 
دفاع نداشتند تا جائى كه دشمنان كروه كثيرى از آنها را از سرزمين خود بيرون راندند و حتى فرزندان آنها را به اسارت 


كرفتند. 


اين وضع سالها ادامه داشت تا آنكه خداوند ييامبرى به نام اشموئيل را براى نجات و ارشاد آنها 


برانكيخت آنها نيز كه از ظلم و جور دشمنان به تنكك آمده بودند و دنبال يناهكاهى مى كشتند كرد او اجتماع كردند و ازاو 
خواستند رهبر و اميرى براى آنها انتخاب كند تا همككى تحت فرمان و هدايت او يكك دل و يكك راى با دشمن نبرد كنند تا 


عزت از دست رفته را باز يابند. 


از دستور امير و رهبر خود سرييجى 


كنيد و از مقابله و ييكار با دشمن شانه خالى نمائيد. 


آنها كفتند جكونه ممكن است ما از فرمان امير سرباز زنيم و از انجام وظيفه دريغ نمائيم در حالى كه دشمن ما را از وطن خود 


بيرون رانده و سرزمينهاى ما را اشغال نموده و فرزندان ما را به اسارت برده است ! 


اشموئيل كه ديد جمعيت با تشخيص درد به سراغ طبيب آمده اند و كويا رمز عقب ماندكى خود را دركك كرهده اند. به دركاه 


خداوند روى آورده و خواسته قوم را به بيشكاه وى عرضه داشت ء به او وحى شد كه طالوت را به يادشاهى ايشان بر كريدم . 
اشموئيل عرض كرد خداوندا من هنوز طالوت را نديده و نمى شناسم . 


وحى آمد ما او را به جانب تو خواهيم فرستاد» هنكامى كه او نزد تو آمد فرماندهى سياه را به او واككذار و يرجم جهاد را به 


دست وى سيار. 
طالوت كيست ؟ 


طالوت مردى بلند قامت و تنومند و خوش اندام بود اعصابى محكم و نيرومند داشت از نظر قواى روحى نيز بسيار زيركك » 


دانث تشمند و 


با تدبير بود بعضى علت انتخاب نام طالوت را براى وى همان طول قامت او مى دانند ولى با اين همه شهرتى نداشت و با 


يدرش در يكى از دهكده ها در ساحل رودخانه اى مى زيست و جهار يايان يدر را به جرا مى برد و كشاورزى مى كرد. 


روزى بعضى از جهار يايان در بيابان كم شدند طالوت به اتفاق يكى از دوستان خود به جستجوى آنها در اطراف رودخانه به 


كردش در آمد اين وضع تا جند روز ادامه يافت تا اينكه به نزديكك شهر صوف رسيدند. 


دوست وى كفت ما اكنون به سرزمين صوف شهر اشموئيل ييامبر رسيده ايم بيا نزد وى رويم شايد در يرتو وحى و فروغ راى 
به كم شده خويش راه يابيم » هنكامى كه وارد شهر شدند با اشموئيل برخورد كردند همين كه جشمان 


اشموئيل و طالوت به يكديكر افتاد ميان دلهاى آنان آشنائى بر قرار شد. 


اشموئيل از همان لحظه طالوت را شناخت و دانست كه اين جوان همان است كه از طرف خداوند براى فرماندهى جمعيت 
تعيين شده هنكامى كه طالوت س ركذشت خود را براى اشموئيل شرح داد كفت اما جهار يايان هم اكنون در راه دهكده رو به 
باغستان يدرت روانه هستند از ناحيه آنها نككران مباش ولى من تو را براى كارى بسيار بزركتر از آن دعوت مى كنم خداوند تو 
را مامور نجات بنى اسرائيل ساخته است طالوت نخست از اين ييشنهاد تعجب كرد وسيس با خوش وقتى آن را يذيرفت 


اشموئيل به قوم خود كفت خداوند طالوت را به فرماندهى شما بركزيده لازم است همكتى از وى بيروى نمائيد و خود را براى 


جهاد با دشمن آماده سازيد. 


بنى اسرائيل كه براى فرمانده و رئيس لشكر امتيازاتى از نظر نسب و ثروت لازم مى دانستند و هيجكدام را در طالوت نمى 
ديدند در يرابر اين انتصاب سخت به حيرت افتادند زيرا به عقيده آنها وى نه از خاندان لاوى بود كه سابقه نبوت داشتند و نه از 
خاندان يوسف و يهودا كه داراى سابقه حكومت بودند بلكه از خاندان بنيامين كمنام بود واز نظر مالى تهى دست لذا به 


عنوان اعتراض كفتند او جكونه مى تواند بر ما حكومت كند ما از او سزاوارتريم ؟! 


اشموثيل كه آنان را سسخت در اشتباه ميديد كفت خداوند او را بر شما امير قرار داده و شايستكى فرماندهى و رهبرى به نيروى 
جسمى وقدرت روحى است كه هر دو به اندازه كافى در طالوت هست وازاين نظر بر شما برترى دارد ولى آنها نشانه اى كه 
دليل بر اين انتخاب از ناحيه خدا باشد مطالبه كردند. 


اشموئيل كفت نشانه آن اين است كه تابوت (صندوق عهد) كه از ياد كارهاى مهم انبياء بنى اسرائيل است و مايه دلكرمى و 
أطميكاق كما دن حكها'مؤدة در الى كه كمعن انرش كان از رحبل من اقارندة سوق شعن كان مى كردداو حيرف 


نككذشت كه صندوق عهد بر آنها ظاهر شد آنها با ديدن اين نشانه فرماندهى طالوت 


طالوت فرماندهى سياه را به عهده كرفت و در مدتى كوتاه لياقت و شايستكى خود را در اداره امور مملكت و فرماندهى سياه 


به اثبات رسانيد سيس آنها را براى مبارزه با دشمنى كه همه جيز 


آنها را به خطر انداخته بود دعوت كرد و به آنها تاكيد كرد تنها كسانى با من حركت كنند كه تمام فكرشان در جهاد باشد و 
آنها كه بنائى نيمه كاره يا معامله اى نيمه تمام و امثال آن دارند در اين ييكار شركت نكنند. به زودى جمعيتى به ظاهر زياد و 


بر اثر راهييمايى در برابر آفتاب همككى تشنه شدندء طالوت براى اين كه به فرمان خدا آنها را آزمايش و تصفيه كند كفت به 
شوند از من نيستند و آنها كه جز مقدار كمى ننوشند از من هستند! 
همين كه جشم آنها به نهر آب افتاد خوشحال شدند و به سرعت خود را به آن رسانيدند و سيراب كشتند. تنها عده معدودى بر 


سر ييمان باقى ماندند. 


طالوت متوجه شد كه لشكر او از اكثريتى بى اراده و سست عهد و اقليتى از افراد با ايمان تشكيل شده است از اين رو اكثريت 
بى انضباط و نافرمان را رها كرد و با همان جمع قليل با ايمان از شهر بيرون آمد و به سوى ميدان جهاد بيش رفت . 


سياه كوجكك طالوت از كمى نفرات متوحش شده به طالوت كفتند ما توانائى در برابر اين سياه قدرتمند را نداريم اما آنها كه 
ايمان راسخ به رستاخيز داشتند و دلهايشان از محبت خدا لبريز بود. از زيادى و نيرومندى سياه دشمن و كمى عده خود 


نهراسيدند» با كمال شجاعت به طالوت كفتند: تو آنجه را صلاح 


ميدانى فرمان ده ما نيز همه جا همراه تو خواهيم بود و به خواست خدا با همين 


عدد كم با آنها جهاد خواهيم كرد جه بسا جمعيتهاى كم كه به اراده يرورد كار بر جمعيتهاى زياد ييروز شدند و خدا با 
استقامت كنند كان است . 


طالوت با آن عده كم اما مؤ من و مجاهد آماده كارزار شدء آنها از دركاه خداوند ورخواشست شكيائق و روز كزو نك 
همين كه آتش جنكك شعله ور شد جالوت از لشكر خويش بيرون آمد و در بين دو لشكر مبارز طلبيد» صداى رعب آور وى 
دلها را مى لرزاند و كسى را جرات ميدان رفتن او نبود. در اين ميان نوجوانى به نام داوود كه شايد براثر كمى سن براى جنكك 
هم به ميدان نيامده بود بلكه براى كمكك به برادران بزركتر خود كه در صف جنككجويان بودند از طرف يدرش ماموريت 
داشت » ولى با اين حال بسيار جابكك و ورزيده بودء با فلاخنى كه در دست داشت يكى دو سنكك آن جنان ماهرانه يرتاب 
كرد كه درست بر ييشانى و سر جالوت كوبيده شدند واو در ميان وحشت و تعجب سياهيانش به زمين سقوط كرد و كشته 
شدء با كشته شدن جالوت ترس و هراس عجيبى به سباهيانش دست داد و سرانجام از برابر صفوف لشكر طالوت فرار كردند و 


بنى اسرائيل ييروز شدند. <ع/181>> 
اكنون به تفسير آيات باز ميكرديم : 


در نخستين آيه » روى سخن را به ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) كرده ؛ مى فرمايد: آيا نديدى جمعى از اشراف 


به ييامبر خود كفتند: زمامدارى براى ما انتخاب كن تا (تحت فرماندهى او) در راه خدا بيكار كنيم ؟ ( لم تر الى الملا من بنى 
اسرائيل من بعد موسى اذ قالوا لنبى لهم ابعث لنا ملكا نقاتل فى سبيل الله ). 


وازه ملاء در لغت به معنى اشياء يا اشخاصى است كه جشم را ير مى كند و شككفتى بيننده را بر مى انككيزد» به همين جهت به 
جمعيت زيادى كه داراى راى و عقيده واحدى » باشند ملا- كفته مى شود, و نيز به اشراف و بزركان هر قوم و ملتى ملا مى 
كويند» زيرا هر كدام از اين دو كروه به خاطر كميت يا كيفيت خاص خود جشم بيننده را ير مى كند. 


تمان لوو ك3 قا اغا وشحم 1 بكا(طارتو به عيعية انادف انرس" انطظرا فا كر كفن كد كك واد ناليد قري قا 
امير و رهبرى كردند تا بتوانند به فرماندهى او با جالوت كه تمام حيثيت دينى و اجتماعى و اقتصادى آنها را به خطر افكنده بود 


قابل توجه اينكه آنها براى رفع تجاوز دشمن كه ايشان را از سرزمينشان بيرون رانده بود» مى خواستند مبارزه كنند» در عين 
حال نام آن را فى سبيل الله (در راه خدا كذاردند) از اين تعبير روشن مى شود كه آنجه به آزادى و نجات انسانها از اسارت و 


رفع ظلم كمكك كندء فى سبيل الله محسوب مى شود. علاوه براين ييكار مزبور» جنبه دينى و مذهبى نيز داشت . 


بعضى نام اين بيامبر را شمعون و بعضى اشموئيل » و بعضى يوشع » ذكر كرده اند» ولى مشهور در ميان 


مفسران همان اشموثيل است كه عربى آن 
اسماعيل مى باشدء و از امام باقر (عليه السلام ) نيز در روايتى نقل شده است . <8170 > 


به هر حال ييامبرشان كه از وضع آنان نككران بود» و آنها را ثابت قدم در عهد و ييمان نمى ديد به آنها كفت : اكر دستور 
ييكار به شما داده شود شايد (سرييجى كنيد و) در راه خدا ييكار نكنيد (قال هل عسيتم ان كتب عليكم القتال الا تقاتلوا). 


آنها در ياسخ كفتند: جكونه ممكن است در راه خدا بيكار نكنيم در حالى كه از خانه و فرزندانمان رانده شديم شهرهاى ما به 
وسيله دشمن اشغال و فرزندانمان اسير شده اند (قالوا و ما لنا الا نقاتل فى سبيل الله و قد اخرجنا من ديارنا و ابنائنا). 


و به اين ترتيب اعلام وفادارى به عهد و ييمان خود كردندء ولى با اين همه هيج يكك از نام خدا و فرمان اوء حفظ استقلال و 
موجوديتشان » و آزادى فرزندان » نتوانست جلو بيمان شكنى آنها را بككيرد» و لذا در ادامه اين آيه مى خوانيم : هنكامى كه 
ذستون ييكار به انها دادم شد جرعده كم همك سرض كزدتنوخداوتد بها (احوال )ستمكازان آكاء اسث و هن ساسك و 
به آنها كيفر مى دهد (فلما كتب عليهم القتال تولوا الا قليلا منهم و الله عليم بالظالمين ). 


بعضى از مفسران . عده وفاداران را "١١‏ نفر نوشته اندء همانند سربازان وفادار اسلام در جنكك بدر. <80/8> 


در هر صورت بيامبرشان » طبق وظيفه اى كه داشت به در خواست آنها ياسخ كفت , و طالوت را به فرمان خدا براى 


زمامدارى آنان بركزيد وبه آنها كفت : خداوند طالوت را براى زمامدارى شما برانككيخته است (و قال لهم نبيهم ان الله قد 


بعسصى 


لكم طالوت ملكا). 


مطابق اين آيه انتخاب طالوت به عنوان زمامدارى و فرماندهى لشكر بنى اسرائيل از سوى خدا بوده و شايد جمله قد بعث 
(برانكيخت ) اشاره به همان جيزى باشد كه در شرح اين داستان كذشت كه حوادث غير منتظره اى طالوت را به شهر آن بيامبر 
(عليه السلام ) و مجلس او كشانيدء وو اين انتخاب الهى صورت كرفت » ضمنا از تعبير ملكا جنين بر مى آيد كه طالوت » تنها 
فرمانده لشكر نبود بلكه زمامدار كشور هم بود. </0/ا> 


از اينجا مخالفت شروع شدء كروهى كفتند: جككونه او بر ما حكومت داشته باشد با اينكه ما از او شايسته تريم » و او ثروت 
زيادى ندارد (قالوا انى يكون له الملكك علينا و نحن احق بالملك منه و لم يوت سعه من المال ). 


اين نخستين اعتراض و بيمان شكنى بود كه بنى اسرائيل در برابر آن ييامبر (عليه السلام ) كردند, و با اينكه او تصريح كرده بود 
اتتخاب طالوت از طرف خدا است آنها در واقع به اتتخاب خداوند اعتراض كردند كه ما از او سزاوارتريم زيرا داراى دو شرط 
لازم براى زمامدارى هستيم » نسب عالى و ثروت فراوان و همان طور كه قبلا در شرح داستان آمده طالوت جوانى از يكك قبيله 
كمنام بنى اسرائيل و از نظر مالى يكك كشاورز ساده بود. 


ولى قرآن ياسخ دندان شكنى را كه آن ييامبر به كمراهان بنى اسرائيل داد جنين بازكو مى كند كفت خداوند او را بر 


شما بركزيده و علم و (قدرت ) جسم او را وسعت بخشيده (ان الله اصطفيه و زاده بسطه فى العلم و الجسم ). 


اينكه مى بينيد خداوند او را ب ركزيده و زمامدار شما قرار داده به خاطر اين 
است كه از نظر هوش و فرزانكّى و علم » ير مايه است و از نظر نيروى جسمانى » قوى و ير قدرت . 


سور اولقن كبا سارنة حك اكه روا ها ماك ردن الع افيه راطرا بدك ساد رهرق ف الوط ادو انيت 
عالى و ثروت » هيج امتيازى براى رهبرى نيست جون هر دو امر اعتبارى و بيرون ذاتى است .» ولى علم و دانش و نيروى 
جسمانى دو امتياز واقعى و درون ذاتى است كه تاثير عميقى در مساله رهبرى دارد. رهبر بايد با علم و دانش خود. مصلحت 
جامعه اى را كه در راس آن است تشخيص دهد و با قدرت خود آن را به موقع اجرا در آوردء با علم و تدبير خود نقشه صحيح 
براى بيكار با دشمن بكشد و با نيروى جسمانى آن را بياده كند. 


تعبير به بسطه (كسترش ) اشاره به اين است كه وسعت وجودى انسان در يرتو علم و قدرت است » هر قدر اينها افزوده شود 


كي اسان اكد ذه ترم شو 
در اينجا كسترش علم بر كسترش نيروى جسمانى » مقدم داشته شده » زيرا شرط اول علم و آكاهى است . 


ضهنا ]دتعي اكه فى شوو كه مامتو راع قوب كد تنسنن ‏ الينى ]نك وأو البح كداشان كك بها را تقطن م دغ 


اكر كو فزوتدان كاشر ابن شاستكى راميتن اماسناازا 


در آنجا قرار مى دهدء واكر در جاى ديكرء در آنجا قرار مى دهدء واين همان جيزى است كه دانشمندان شيعه به آن 


معتقدند واز آن دفاع في كبتل: 


سيس مى افزايد: خداوند» ملكك خود را به هر كس بخواهد مى بخشد و خداوند (احسانش ) وسيع و كسترده و دانا (به لياقت 
و شايستكى افراد) است (و الله يوتى ملكه من يشاء و الله واسع عليم ). 


اين جمله ممكن است اشاره به شرط سومى براى رهبرى باشد و آن فراهم شدن امكانات و وسائل مختلف از سوى خدا است 
زيرا ممكن است رهبرى از نظر علم و قدرت كاملا ير مايه باشد ولى در شرائط و ظرفى قرار كيرد كه هيجكونه 


آمادكى براى يبشرفت اهداف او نداشته باشد» مسلما جنين رهبرى به ييروزى درخشانى نخواهد رسيدء قرآن مى كويد: خدا 
حكومت الهى را به هر كس بخواهد مى بخشد يعنى شرائط و وسائل لازم را براى او فراهم مى سازد (اين سخن ممكن است 


آيه بعد نشان مى دهد كه كويا بنى اسرائيل هنوز به ماموريت طالوت از سوى خداوند حتى با تصريح بيامبرشان اشموئيل » 
اطمينان بيدا نكرده بودند و از او خواهان نشانه و دليل شدندء ييامبر آنها به آنان كفت » نشانه حكومت اواين است كه 


ياد كارهاى خاندان موسى و هارون در آن است » در حالى كه فرشتكان آن را حمل مى كنند؛ در اين 


موضوع » نشانه روشنى براى شما است » اكر ايمان داشته باشيد (و قال لهم نبيهم ان آيه ملكه ان ياتيكم التابوت فيه سكينه من 
ربكم و بقيه مما تركك آل موسى و آل هرون تحمله الملائكه ان فى ذلكك لايه لكم ان كنتم مومنين ). 


١‏ - تابوت يا صندوق عهد جه بود؟ 


تابوت در لغت به معنى صندوقى است كه از جوب مى سازند و اينكه مى بينيم به صندوق نقل و انتقال جنازه ها تابوت مى 
كويند به همين مناسبت است .» اما بايد توجه داشت كه معنى اصلى تابوت اختصاصى به مرد كان ندارد بلكه هر كونه صندوق 


جوبى را شامل مى شود. 


درباره اين كه تابوت بنى اسرائيل و به عبارت ديككر صندوق عهد جه بوده وبه دست جه كسى ساخته شد و محتويات آن را 


جه جيز تشكيل مى داد در روايات 


و تفاسير ما و همجنين در كتب عهد قديم (تورات ) سخن بسيار است و از همه روشنتر جيزى است كه در احاديث اهل بيت 
(عليهمالسلام ) و كفته هاى بعضى از مفسران مانند ابن عباس آمده است و آن اينكه : تابوت همان صندوقى بود كه مادر 
موسى او را در آن كذاشت و به دريا افكند و هنكامى كه به وسيله عمال فرعون از دريا كرفته شد و موسى رااز آن بيرون 
آوردند همجنان در دستككاه فرعون نككهدارى مى شد و سيبس به دست بنى اسرائيل افتاد» بنى اسرائيل اين صندوق خاطره انكيز 


موسى در وايسين روزهاى عمر خود الواح مقدس را كه احكام خدا بر آن نوشته شده 


بود به ضميمه زره خود و ياد كارهاى ديكرى در آن نهاد؛ و به وصى خويش يوشع بن نون سيرد و به اين ترتيب اهميت اين 
صندوق در نظر بنى اسرائيل بيشتر شده و لذا در جنككهائى كه ميان آنان و دشمنان واقع مى شد آن را با خود مى بردند؛ و اثر 
روانى و معنوى خاصى در آنها مى كذارد. و لذا كفته اند تا هنكامى كه اين صندوق خاطره انكيز با آن محتويات مقدس در 
مياتشان وه نا سنوتلتدق:زند كى مى كزدتكد» ولى تدريجا ماي فق انهااضعقت شد ودشمنان ير انهااجيره شدند و إن 
صندوق رااز آنها كرفتند» اما اشموئيل طبق آيات مورد بحث به آنها وعده داد كه به زودى صندوق عهد. به عنوان يكك نشانه 


بر صدق كفتار او به آنها باز خواهد كشت . 


از جمله فيه سكينه من ربكم و بقيه مما تركك آل موسى و آل هرون بر مى آيد كه اولا صندوق عهد, همان طور كه كفتيم 
محتوياتى داشت كه جمعيت بنى اسرائيل را آرامش مى بخشيد و در حوادث كوناكون نفوذ معنوى و اثر روانى در آنها داشت 


فيه سكينه من ربكم و ثانيا قسمتى از ياد كارهاى خاندان موسى و خاندان هارون نيز بعدها به محتويات آن افزوده شده بود. 
بايد توجه داشت كه سكينه از ماده سكون به معنى آرامش است و 


خواهيد يافت و در حقيقت صندوقى كه علاوه 


بر جنبه معنوى و تاريخى جيزى بالاتر از يرجم و شعار براى بنى اسرائيل بود و وجود آن را نشانه استقلال و موجوديت خود مى 
دانستند و با مشاهده آن به ياد تجديد دوران عظمت بيشين مى افتادند» به آنها باز مى كشت . طبيعى است اين بشارت بز ركّى 


راف حب اتراكل مصوي م شل 
-متظؤن ا حمل كردن فرشتكان (تحمله الملائكة ) حبست ؟ 


جكونه فرشتكان صندوق عهد را آوردند؟ در ياسخ اين سوال نيز مفسران سخنان بسيار كفته اند از همه روشتتر اينكه : در 
تواريخ آمده است هنككامى كه صندوق عهد به دست بت يرستان فلسطين افتاد و آن را به بتخانه خود بردندء به دنبال آن 
كرفتار ناراحتيهاى فراوانى شدند» بعضى كفتند اينها همه از آثار صندوق عهد است لذا تصميم كرفتند آن راز شهر و ديار 
خود بيرون بفرستند» و جون كسى حاضر به بيرون بردن آن نبود» ناجار آن را به دو كاو بستند و آنها را در بيابان سر دادند 
اتفاقا اين جريان درست مقارن با نصب طالوت به فرماندهى بنى اسرائيل بود فرشتكان خدا ماموريت يافتند كه اين دو حيوان 
وابة شوى ههزن اشهموثيل برافئك سكاف كاي امتراتيل صعتدوق عهك زااذوميان حعود ديلاتك؛ ان:زا ب عنوات اتاو تقانهةان 
از طرف خداوند بر ماموريت طالوت تلقى كردند. 


بنابراين كر جه در ظاهر آن دو كاو آن را به شهر آوردند لكن در واقع به وسيله فرشتككان الهى اين كار انجام شدء به همين 


جيهت عمل صتدوق نهف شتكان تسبث.داده شذة است.. 


اصولا فرشته و ملكك در قرآن و اخبار معنى 


وسيعى دارد كه علاوه بر موجودات روحانى عاقل » يكك سلسله از نيروهاى مرموز اين جهان را نيز در بر 
مى كيرد. 


از آنجه كفته شد به خوبى استفاده مى شود كه با اين نشانه هاى اعجاز آميز مساله رهبرى و فرماندهى الهى طالوت ثابت شد» 
اما همانكونه كه از جمله ان كنتم مومنين استفاده مى شود, باز افراد ضعيف الايمان تسليم حق نشدند و دنباله اين داستان » اين 


حقيقت را آشكار خواهد ساخت . 


سرانجام به رهبرى و فرماندهى طالوت تن در دادند و او لشكرهاى فراوانى را بسيج كرد و به راه افتاد» در اينجا بود كه بنى 


هنكامى كه طالوت (به فرماندهى لشكر بنى اسرائيل منصوب شد و سياهيان ) را با خود بيرون بردء به آنها كفت : خداوند شما 
رابايك نهر آب امتحان مى كندء آنها كه از آن بنوشند از من نيستند و آنها كه جز يكك ييمان با دست خود., بيشتر از آن 
نجشند از منند (فلما فصل طالوت بالجنود قال ان الله مبتليكم بنهر فمن شرب منه فليس منى و من لم يطعمه فانه منى الا من 
اغترف غرفه بيده ). 51> 


هر جمعيتى » بستكّى به مقدار انضباط 


وقدرت ايمان و استقامت در مقابل 
دشمن و اطاعت از دستور رهبر و فرمانده دارد. 


طالوت مى خواست بداند انبوه لشكر تا جه اندازه » فرمان او را اطاعت مى كنندء به ويه اينكه آنها با ترديد و دودلى و حتى 
اعتراض » رهبرى او را يذيرفته بودند» كر جه در ظاهر تسليم شده بودند ولى شايد هنوز در باطن » شكك و ترديد بر دلهاى آنها 
بوابن قشي ! تكتا ودشي باضه اناق تعد متداوف تسكن راذارنة انمه 

ولى اكثريت آنها - همانطور كه در شرح داستان قبلا خوانديم و در آيه مورد بحث به طور فشرده به آن اشاره شده از بوته اين 
امتحان سالم بيرون نيامدند» جنانكه قرآن مى كويد: آنها همككى جز عده كمى از آنهاء از آن آب نوشيدند (فشربوا منه الا قليلا 
منهم ). 


بود كسانى كه تجارت يا بناى نيمه كاره و امثال آن دارند» همراه من نيايند. 


سيس مى افزايد: هنككامى كه او (طالوت ) و افرادى كه به وى ايمان آورده بودند (واز بوته آزمايش سالم به در آمدند)» از 
آن نهر كذشتند كفتند: امروز ما (با اين جمعيت اندكك ) توانائى مقابله با جالوت و سياهيان او را نداريم (فلما جاوزه هو و 


الذين آمنوا معه قالوا لا طاقه لنا اليوم بجالوت و جنوده ). 


اين جمله به 


خوبى نشان مى دهد كه همان كروه اندكك كه از آزمايش تشنكى سالم به در آمدند همراه او حركت كردند» ولى همانها نيز 
وقتى فكر كردند كه به زودى در برابر ارتش عظيم و نيرومند جالوت قرار مى كيرند فريادشان از كمى نفرات بلند شد و اين 
سومين مرحله آزمايش بودء زيرا تنها كروه كوجكك ترى ازاين كروه اندكك » اعلام آمادكى و وفادارى كامل كردند» جنانكه 


قرآن در ادامه اين ايه 


مى فرمايد: آنها كه مى دانستند خدا را ملاقات خواهند كرد (و به روز رستاخيز و وعده هاى الهى ايمان داشتند) كفتند: جه 
سيار كروههاى كوجكى كه به فرمان نخدا بر كروههاى عظيمى يبروز شدند و خداوند با صابران (و استقامت كنند كان ) 
همراه است (قال الذين يظنون انهم ملاقوا الله كم من فئه قليله غلبت فئه كثيره باذن الله و الله مع الصابرين ). <881794 > 


جمعيت نككاه كرد بلكه بايد كيفيت را در نظر كرفت » زيرا بسيار شده كه جمعيت كم از نظر نفرات » اما با كيفيتى بالاء از 


جهت ايمان و اراده و تصميم و متكى به عنايات الهى به اذن الله بر جمعيتهاى انبوه ييروز شدند. 


بايد توجه داشت كه يظنون در اينجا به معنى يعلمون مى باشد» يعنى كسانى كه به رستاخيزء يقين داشتند و وعدههاى الهى را 
در مورد ياداش مجاهدان راستين مى دانستند (زيرا ظن در بسيارى از موارد به معنى يقين به كار مى رود واكر آن را به معنى 
كمان 


هم بدانيم باز بى تناسب نخواهد بود زيرا مفهوم آيه جنين مى شود كه كمان به رستاخيز تا جه رسد به علم و يقين » انسان را 
در برابر اهداف الهى مصمم مى سازد همانكونه كه كمان به منافع » در كارهاى مهم همجون كشاورزى و تجارت و صنعت 
صاحبان آنها را مصمم مى كند. 


درباره اينكه جرا به روز قيامت » روز لقاى يرورد كار كفته شده در ذيل آيه 8 همين سوره به مقدار كافى بحث كرديم . 


در آيه بعد. مساله رويارويى دو لشكر مطرح شده » مى فرمايد: به هنككامى كه آنها (لشكر طالوت و بنى اسرائيل ) در برابر 
جالوات و حباقيان اواقران كرفئجد كفشد: يروود كارا! صبو و استقامةة را برها فرق ويزو كامهائ ما را اشكواز يذان» ويها واير 
جمعيت كافران ييروز كردان (و لما برزوا لجالوت و جنوده قالوا ربنا افرغ علينا صبرا و ثبت اقدامنا و انصرنا على القوم الكافرين 
. 


برزوا از ماده بروزء به معنى ظهور است .ء و از آنجا كه وقتى انسان در ميدان جنكك , آماده و ظاهر مى شودء ظهور و بروز دارد 
به اين كارء مبارزه يا براز مى كويند. 

اين آيه مى كويد: هنكامى كه طالوت و سياه او» به جايى رسيدند كه لشكر نيرومند جالوت » نمايان و ظاهر شدء و در برابر آن 
قدرت عظيم صف كشيدند» دست به دعا برداشتند و از خداوند سه جيز طلب كردند» نخست صبر و شكيبائى و استقامت » در 


آخرين حد آن » لذا تعبير به افرغ علينا صبرا كردند كه از ماده افراغ به معنى ريختن آب يا ماده 


سيال ديككر از ظرف » به طورى كه ظرف كاملا خالى شودء نكره بودن صبر نيز ناكيدى به اين مطلب اسث . 


تكيه بر ربوبيت يرورد كار ربنا و تعبير به افراغ كه به معنى خخالى كردن يبمانه است » و تعبير به على كه بيانكر نزول از طرف 
بالا-است و تعبير به صبرا كه در اين كونه موارد دلالمت بر عظمت دارد» هر كدام نكته اى در بر دارد كه مفهوم اين دعا را 


كاملا عميق و ير مايه مى كند. 


دومين تقاضاى آنها از خدا اين بود كه كامهاى ما را استوار بدار تا از جا كنده نشود و فرار نكنيم » در حقيقت دعاى اول جنبه 


باطنى و درونى داشت و اين دعا جنبه ظاهرى و برونى دارد و مسلما ثبات قدم از نتائج روح استقامت و صبر است . 


سومين تقاضاى آنها اين بود كه ما را براين قوم كافر يارى فرما و يبروز كن كه در واقع هدف اصلى را تشكيل مى دهد و 


نتيجه نهايى صبر و استقامت و ثبات قدم 
سساح . 


به يقين خداوند جنين بندكانى را تنها نخواهد كذاشت هر جند عدد آنها كم وعدد دشمن زياد باشدء لذا در آيه بعد مى 


فرمايد: آنها به فرمان خدا سياه دشمن را شكست دادند و به هزيمت وا داشتند (فهزموهم باذن الله ). 
و داوود (جوان كم سن و سال و نيرومند شجاعى كه در لشكر طالوت بود) جالوت را كشت (و قتل داود جالوت ). 


در اينجا جكونكى كشته شدن آن يادشاه ستمكر به دست داوود جوان و تازه كار در جنكك . تشريح نشده ولى همانكونه كه 


در شرح داستان 


امد ا فلاعى كه ددست داشت » ربكن دو كه آن جبان ماهرانه يزتات كرد كهدوست بر شاف وس جالوات كويده 
شد ودر آن فرو نشست و فريادى كشيد و فرو افتاد» و ترس و وحشت تمام سياه او را فرا كرفت و به سرعت فرار كردند كويا 
َدَاوند ىواست قدرت خويدن را :دن انتجاانشان دهدٍ كه حكونه بادشاهى :با آن عظمت :والشكرئ :اقوه به وسيله توجوان 


تازه به ميدان آمده اى آن هم با يكك سلاح ظاهرا بى ارزش » از ياى در مى آيد. 


سيس مى افزايد: خداوند حكومت و دانش را به او بخشيد واز آنجه مى خواست به او تعليم داد (و آتيه الله الملكك و الحكمه 


و علمه مما يشاء). 
ضمير در اين دو جمله به داوود بر مى كردد كه در واقع فاتح اين جنكك بود. 


كر جه در اين آيه تصريح نشده كه اين داوود همان داوود؛ بيامبر بزركك بنى اسرائيل » يدر سليمان است » ولى جمله آتيه الله 
الملك و الحكمه و علمه مما يشاءء نشان مى دهد كه او به مقام نبوت رسيد زيرا اينككونه تعبيرات معمولا درباره انبياى الهى 


است به خصوص كه شبيه اين تعبير در آيه ٠١‏ سوره (ص ) درباره داوود آمده است » و شددنا ملكه و آتيناه الحكمه : يايه 
حكومت او را محكم ساختيم و 

به او دانش و تدبير داديم . 

ازرواياتى كه در تفسير اين ايه نقل شده » نيز به روشنى استفاده مى شود كه او همان داوودء ييامبر بنى اسرائيل است . 


اين تعبير ممكن است اشاره به علم تدبير كشور 


دارى و ساختن زره و وسائل جنككى و مانند آن باشد كه داوود (عليه السلام ) در حكومت بسيار عظيم خود به آن نياز داشت 


زيرا خداوند هر مقامى را كه به كسى مى سبارد آمادكيهاى لازم را نيز به او مى بخشد. 


ودريايان آيه به يكك قانون كلى اشاره كرده » مى كويد: و اكر خداوند بعضى از مردم را به وسيله بعضى ديكر دفع نكند 
سراسر روى زمين فاسد مى شود ولى خداوند نسبت به تمام جهانيان » لطف و احسان دارد (و لو لا دفع الله الناس بعضهم 
ببعض لفسدت الارض و لكن الله ذو فضل على العالمين ). 

خداوند نسبت به جهانيان لطف و مرحمت دارد كه جلو همه كير شدن و همككانى شدن فساد را در روى زمين مى كيرد. 
درست است كه سنت يرورد كار بر اين قرار كرفته كه در اين دنيا اصل آزادى اراده و اختيار. حكومت كند و انسانها در 
انتخاب راه خير و شر آزاد باشند ولى هنكامى كه طغيان ستمكران جهان را در معرض فساد و تباهى عمومى قرار دهد خخداوند 


جمعى از بندكان خود را بر مى انككيزد و يارى مى كند كه جلو طغيان آنها را بككيرند و حالت اهريمنى آنها را در هم بكوبند و 


اين يكى از الطاف يرورد كار بر بندكان است . 


شبيه همين معنى در آيه 5٠‏ سوره حج نيز آمده است » مى فرمايد: و لو لا دفع الله الناس بعضهم ببعض لهدمت صوامع و بيع و 
صلوات و مساجد: اكر خداوند به وسيله بعضى از بند كان خود بعض ديكر را دفع تكند» صومعه ها و كليساها و معابد يهود 


و مساجد مسلمين ويران مى كردد. 


سوى طاغوتها و جباران قرار مى كيرند در انتظار نصرت و ييروزى الهى باشيد. 


آيا اين آيه اشاره به مساله تنازع بقاء دارد؟ 


سؤ ال : 


در اينجا سؤ الى مطرح است و آن اينكه آيا اين آيه اشاره به مساله تنازع بقا كه يكى از اصول جهاركانه فرضيه داروين در 
مساله تكامل انواع است نمى باشد؟ فرضيهاى كه مى كويد بايد جنكك و تنازع همواره در ميان بشر باشد و اكر نباشد ركود و 
سستى و فساد, همه را فرا خواهد كرفت و نسل بشر به عقب بر خواهد كشت ولى تنازع و جنكك دائمى سبب مى شود كه 


ياسخ : 

اين تفسير در صورتى امكان دارد كه ما رابطه آيه را به كلى از ما قبل آن قطع كنيم و حتى آيه همانند آن را در سوره حج از 
نظر دور داريم » ولى با توجه به آنها روشن مى شود كه آيه مورد بحث » ناظر به مبارزه با افراد طغيانكر و ستمكار است كه 
اكر خداوند از طرق مختلف جلو آنها را نكيرد» تمامى روى زمين به فساد كشيده مى شودء بنابراين جنكك را به عنوان يكك 
اصل كلى :دن زئد كىن اسانهاء مقس تمن .شعره: 


به علاسوه آنجه به عنوان قانون تنازع بقاء كفته مى شود و يادكار اصول جهاركانه داروين در مساله تكامل انواع است نه تنها 
يك قانون مسلم علمى نيست بلكه فرضيهاى است 


ابطال شده و حتى طرفداران تكامل انواع امروز به هيج وجه روى اصل تنازع بقاء تكيه نمى كنند و تكامل جانداران را مربوط 
مسال توس ان وانتين خ ارات 


از همه اينها كذشته به فرض اين كه فرضيه تنازع بقاء را يك اصل علمى 


بدانيم بايد از آن فقط در مورد زندكى جانوران استفاده كرد و زندكى انسان هركز نمى تواند بر اساس آن بنا شود زيرا 
تكامل انسان در يرتو تعاون بقاء است نه تنازع بقاء! 


جنين به نظر مى رسد كه تعميم فرضيه تنازع بقاء به جهان انسانيت يكك نوع طرز تفكر استعمارى است كه بعضى از جامعه 
شناسان سرمايه دارى براى توجيه جنككهاى خونين و نفرت انكيز حكومتهاى خود به آن متوسل شده اند و خواستهاند جنكك و 
نزاع را يكك ناموس طبيعى و يكك وسيله براى تكامل و يبشرفت جوامع انسانى معرفى كنند و به اين ترتيب بر روى جنايات خود 
يك سريوش علمى بككذارند» كسانى كه ناآ كاه تحت تاثير افكار ضد انسانى آنها قرار كرفته و آيه فوق را بر آن تطبيق كرده 
اند مسلما از تعليمات قرآنى دور افتاده اند» زيرا قرآن صريحا مى كويد يا ايها الذين آمنوا ادخلوا فى السلم كافه (اى افراد با 
ايمان همكى داخل در صلح و صفا شويد). <1/؟> 


جاى تعجب است كه بعضى از مفسران اسلامى مانند نويسنده المنار و همجنين مراغى در تفسير خود جنان تحت تاثير اين 
فرضيه واقع شده اند كه آن را يكى از سنن الهى ينداشته و آيه فوق را به آن تفسير نموده اند و جنين ينداشته اند كه اين فرضيه 


از ابداعات قرآن است و نه 


از ابتكارات داروين ! ولى همانكونه كه كفتيم نه آيه فوق ناظر به آن است و نه اين فرضيه اصل و اساسى دارد بلكه اصل 
حاكم بر روابط انسانها تعاون بقاء است و نه تنازع بقاء! 


آخرين آيه مى فرمايد: اينها آيات خدا است كه به حق بر تو مى خوانيم و تو 
از رسولان هستى (تلكك آيات الله نتلوها عليكك بالحق و انكك لمن المرسلين ). 


اين آيه به داستانهاى متعددى كه در آيات كذشته درباره بنى اسرائيل آمد اشاره مى كند و مى كويد: هر كدام نشانهاى از 
قدرت و عظمت يرورد كار است (و ياكك از هر كونه خرافه و افسانه ) و از سوى خداوند بر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 
نازل كرديده است »ء و اين خود يكى از نشانه هاى صدق كفتار و نبوت او است . نقش يبامبران در زند كى انسانها 

اين آيه اشاره اى به درجات انبياء و مراتب آنها و كوشهاى از رسالت آنها در جامعه انسانى مى كند» نخست مى فرمايد: آن 


رسولان را بعضى بر بعضى برترى 
داديم (تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض ). 


تلكك اسم اشاره به بعيد است و مى دانيم اين تعبير كاهى براى احترام به موقعيت و مقام اشخاص به كار مى رود» اشاره به 


اينكه موقعيت ييامبران به قدرى بالا است كه كوئى از دسترسها دور است . 


در اينكه منظور از رسل همه بيامبران و رسولان الهى است . يا رسولانى كه در آيات كذشته اين سوره نامشان به ميان آمدء يا 


به داستان آنها اشاره شده » مانند ابراهيم » موسى » عيسى » داوود» اشموئيل » و يا همه 


رسولانى كه در موقع نزول اين آيه نامشان در قرآن بوده است ؟ 


در ميان مفسران كفتكو است . ولى بيشتر به نظر مى رسد كه منظور از آن » همه بيامبران خدا بوده باشدء زيرا وازه الرسل به 


تعبير به فضلنا بعضهم على بعض به روشنى مى رساند كه همه ييامبران الهى با اينكه از نظر نبوت و رسالت » همانند بودند از 


جهت مقام يكسان نبودند زيرا هم شعاع ماموريت آنان متفاوت بوده » و هم ميزان فداكاريهاى آنان با هم تفاوت داشته است . 
سيبس به ويزكى بعضى از آنان يرداخته » مى فرمايد: بعضى از آنان را خدا با او سخن كفت (منهم من كلم الله ). 


واضح است كه منظور از آن » حضرت موسى (عليه السلام ) مى باشد كه به عنوان كليم الله معروف شده و در آيه 18# سوره 
نساء درباره او مى فرمايد: و كلم الله موسى تكليماء خداوند با موسى سخن كفت . 


واين احتمال كه منظور از آن يبامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) باشد و منظور از تكلم » همان سخنانى باشد كه در 
شب معراج بااو كفت » يا منظور وحى الهى باشد كه در آيه ١‏ سوره شورى و ما كان لبشر ان يكلمه الله الا وحيا... عنوان 


تكلم به آن اطلاق 


شده » بسيار بعيد به نظر مى رسدء زيرا وحى در مورد تمام ييامبر است و با تعبير منهم كه به اصطلاح من تبعيضيه است ساز كار 


ليست . 


سيس مى افزايد: و درجات بعضى را بالا برد (و رفع 


بعضهم درجات ). 


با توجه به اينكه : در آغاز اين آيه » تفاوت درجات ييامبران ذكر شده » ممكن است منظور از اين تكرار» فرد يا افراد خاصى 
باشد كه نمونه كامل آن يبامبر كرامى اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) است كه آيينش كامل ترين و آخرين آيينها بود و 
كسى كه رسالت اوء آوردن كامل ترين اديان باشدء بايد خود او نيز از همه برتر باشدء به خصوص اينكه در آيه 5١‏ سوره 
نساءء ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) را در قيامت به عنوان كواه همه ييامبران شمرده ‏ در حالى كه هر ييامبرى كواه 
امت خويش است فكيف اذا جثنا من كل امه بشهيد و جئنا بكك على هؤ لاء شهيدا. 


كواه ديكر اين موضوع اين است كه در جمله سابق اشاره به فضيلت موسى (عليه السلام ) بود ودر جمله آينده » تصريح به 
مقام مسيح (عليه السلام ) مى كند و تناسب بحث ايجاب مى نمايد كه اين جمله نيز اشاره به موقعيت ييامبر اسلام (صلى الله 
الله عليه و آله و سلم ) در وسط آن دو قرار كرفته جاى تعجب نيست » مككر نه اين است كه آيين او حد وسط ميان آبينها است 
و همه جيز به طور متعادل در آن يياده شده همانكونه كه قرآن مى كويد: و كذلك جعلناكم امه وسطا. < 55> 


ولى كفته مى شود كه جمله هاى آينده 


اين آيه نشان مى دهد كه منظور از جمله و رفع بعضهم درجات » بعضى از ييامبران يبشين مانند ابراهيم و امثال او بوده » زيرا به 
صورت فعل ماضى مى فرمايد: و لو شاء الله ما اقتتل الذين من بعدهم : اككر خدا مى خواست امت اين ييامبران بعد از آنان به 


جنكك و ستيز با هم بر 
نمى خاستند. 


القدس تاييد كرديم (و آتينا عيسى ابن مريم البينات و ايدناه بروح القدس . 


نشانه هاى روشن » اشاره به معجزاتى مانند شفاى بيماران غير قابل علاج و احياى مرد كان » و معارف عالى دينى است . 


منظور از روح القدس بيكك وحى خداوند يعنى جبرئيل » يا نيروى مرموز معنوى خاصى است .» كه در اولياء الله - با تفاوتهايى 
وجود دارد - و در تفسير آيه /41 سوره بقره » مشروحا بحث شدء و اككر در اينجا تاييد به روح القدس را درباره حضرت مسيح 


(عليه السلام ) بيان فرموده به خاطر آن است كه سهم بيشترى نسبت به بسيارى از ييامبران » در او بوده است . 


در ادامه آيه اشاره به وضع امتها و اختلافات آنها بعد از انبياء كرده » مى فرمايد: اكر خدا مى خواست كسانى كه بعد از آنان 
بودند» يس از آنكه آن همه نشانه هاى روشن براى آنان آمدء به جنكك و ستيز با يكديكر نمى يرداختند (و لو شاء الله ما اقتتل 


الذين من بعدهم من بعد ما جاءتهم البينات . 


يعنى اكر 


خدا مى خواست » قدرت داشت كه آنها را به اجبار از جنكك و ستيز باز دارد ولى سنت الهى بر اين بوده و هست كه مردم را 


در انتخاب راه آزاد كذارد. ولى آنها از ازادى خود سوء استفاده كردند و راه اختالاف ييمودند (و لكن اختلفوا). 
بس بعضى از آنها ايمان آوردند و بعضى كافر شدند (فمنهم من آمن و منهم من كفر). 


مسلما اين اختلا.ف از خود مردم و هوى و هوسهاى آنها سرجشمه كرفت و كرنه در ميان ييامبران الهى اختلافى نبود» و همه 


بار ديكر تاكيد مى كند: اين كار براى خدا آسان بود كه به حكم اجبار جلو اختلافات آنها را بككيرد» زيرا اكر خدا مى 
خواست هركز آنها با يكديكر جنكك نمى كردند ولى خداوند آن را كه اراده كرده (و بر طبق حكمت و هماهتكك با هدف 


آفرينش انسان است و آن آزادى اراده و مختار بودن است ) انجام مى دهد (و لو شاء الله ما اقتتلوا و لكن الله يفعل ما يريد). 


بدون شكك كروهى ازاين آزادى نتيجه منفى مى كيرند ولى در مجموع وجود آزادى از مهمترين اركان تكامل انسان است » 


زيرا تكامل اجبارى تكامل محسوب نمى شود. 


ضمنا از اين آيه كه دو بار مساله اجبار در آن مطرح شده به خوبى بطلان اعتقاد به جبر» روشن مى كردد, و اثبات مى كند كه 


خداوند انسانها را آزاد كذارده » كروهى ايمان را مى يذيرند و كروهى كفر را. 
سرحشمه اختلاف ييروان اديان 


بعضى از نويسند كان غربى به اديان و مذاهب ايراد كرفته اند كه آنها موجب تفرقه و نفاق ميان افراد 


بشر شده اند و خونهاى زيادى در اين راه ريخته شده زيرا تاريخ » جنككهاى مذهبى فراوانى را به خاطر دارد. و به اين ترتيب 


خواسته اند مذاهب را محكوم و آنها را مايه جنكك و نزاع بدانند. 


اولا - همانطور كه در آيه بالا نيز اشاره شده اختلافات در حقيقت ميان ييروان راستين و حقيقى مذاهب نبوده بلكه ميان ييروان 
و مخالفان مذهب صورت كرفته است و اكر مشاهده مى كنيم كه در ميان ييروان مذاهب مختلف نيز جنكك و ستيزهايى رخ 
داده نه به خاطر تعليمات مذهبى آنها بوده است » بلكه به خاطر تحريف مذاهب و تعصبهاى ناروا و آميختن مذاهب آسمانى با 


كرقتة ست .. 


ثانيا - امروز مذهب (يا لااقل تاثير مذهب ) از قسمتى از جوامع بشرى بر جيده شده در حالى كه مى بينيم جنككها به صورت 
وحشتناك ترى كسترش يافته است . و با ابعاد وسيع تر و شدت بيشتر در نقاط مختلف دنيا ادامه دارد آيا اينها به خاطر مذهب 
است ؟ يا اين كه روح سركش جمعى از انسانها سرجشمه واقعى اين جنككها است منتها يكك روز در لباس مذهب و روز ديكر 
در لباس مكتب هاى سياسى و اقتصادى » و روزهاى ديكر در قالبهاى ديكر خودنمائى مى كند. بنابراين مذهب در اين ميان 
كناهكار نيست » اين افراد سركش هستند كه كناهكارند و آتش جتكمها را به بهانه هاى كوناكون شعله ور مى سازند. 


نؤْادى 


و جغرافيائى و قبيله اى بر جيده شوند و جنكهائى كه از آنها سرجشمه مى كرفت طبعا از ميان رفت و به اين ترتيب قسمتى از 
جنككها در يرتو مذهب از تاريخ زندكى بشر حذف شدء به علاوه روح صلح و دوستى و اخلاق و عواطف انسانى كه مورد 


توجه همه مذاهب آسمانى بوده است اثر عميقى در كم كردن خصومتها و نفرتهاى اقوام مختلف داشته و دارد. 


رابعا - يكى از رسالتهاى مذاهب آسمانى آزاد ساختن طبقات محروم و رنجديده بوده است و به همين دليل جنككهائى در ميان 
بباميران و ييروان انها با سسمكران و اسثمار كد كان همحون فرعوتها و تمرودهادر من كرفته است . 


اين جنككها كه در حقيقت جهاد آزادى بخش انسانها محسوب مى شدند نه تنها براى مذاهب عيب نبودند بلكه نقطه قوت آنها 
به حساب مى آيند» دركيريهايى كه ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) با مشركان عرب و رباخواران مكه از يكك سو و 


با قيصرها و كسريها از سوى ديككر داشت همه از اين قبيل بودند. انفاق يكى از مهم ترين اسباب نجات در قيامت ! 


به دنبال آيات كذشته كه از قسمتى از سركذشت امتهاى بيشين و جهاد و حكومت الهى و اختلافاتى كه بعد از ييامبران 
داشتند» بحث مى نمود. در اين آيه روى سخن را به مسلمانان كرده و به يكى از وظائفى كه سبب وحدت جامعه و تقويت 
حكومت و بنيه دفاعى و جهاد مى شود اشاره مى كند و مى فرمايد: اى كسانى كه ايمان آوردهايد! از آنجه به شما روزى داده 
ايم انفاق كنيد (يا ايها الذين آمنوا انفقوا 


مما رزقناكم ). 


كر جه جمله مما رزقناكم (از آنجه به شما روزى داده ايم ) مفهوم وسيعى دارد كه هم انفاقهاى مالى واجب و مستحب را 
شامل مى شود و هم انفاقهاى معنوى مانند علم و دانش و امور ديكر ولى با توجه به تهديدى كه در ذيل آيه آمده. بعيد 
نيست منظورء انفاق واجب يعنى زكات و مانند آن باشدء به علاوه » انفاق واجب است كه بنيه بيت المال و حكومت را تقويت 


مى كند» ضمنا از تعبير به مما استفاده مى شود كه انفاق واجب هميشه بخشى از مال را در بر مى كيرد نه همه آن را 


ولى با توجه به آخرين جمله آيه كه كافران را ظالمان مى شمرد, اشاره اى است كه تركك انفاق نوعى كفر و ظلم است و اين 
جز در انفاقات واجب » تصور نمى شود. 


دوستى و نه شفاعت (من قبل ان ياتى يوم لا بيع فيه ولا خله ولا شفاعه ). دعرلع> 


اشاره به اينكه راه هاى نجاتى كه در دنيا از طرق مادى وجود دارد هيجكدام در آنجا نيست . نه بيع و معاملهاى مى توانيد 


انجام دهيد كه سعادت و نجات از عذاب را براى خود بخريد و نه 


دوستيهاى مادى اين جهان كه با سرمايه هاى خود كسب مى كنيد در آنجا نفعى به حال شما دارد زيرا آنها نيز به نوبه خود 
كرفتار امال خويشائد واو خؤدابة:3يكرق تمئ: يزذازتد.وانّه شتفاعت در آنجا به حال شما منودى دارد زيرا شفاعت الهى دز 
سايه كارهاى الهى انجام مى كيرد كه انسان را شايسته شفاعت مى كند و شما آن را انجام ندادهايد و اما شفاعتهاى مادى كه 


با مال و ثروت در اين دنيا قابل بدست آوردن است در آنجا وجود نخواهد داشت . 

بنابراين شما با تركك انفاق و انباشتن اموال و بخل نسبت به ديكران تمام درهاى نجات را به روى خود بسته ايد. 
ودر يايان آيه مى فرمايد: كافران همان ظالماناند (و الكافرون هم 

الظالمون ). 

اشاره به اينكه آنها كه انفاق و زكات را ترك مى كنند هم به خويشتن ستم روا مى دارند وهم به ديكران . 
قرآن در اين جمله مى خواهد اين حقيقت را روشن سازد كه : 


محروم مى سازند, و اين اعمال آنها است كه در آن جهان دامانشان را مى كيرد و خداوند درباره آنها ستمى نكرده است . 


ثانيا - افراد كافر به اجتماعشان نيز ستم مى كنند و اصولا كفر سرجشمه قساوت » سنككدلى , ماديكرى و دنيا يرستى است و 


اينها همه سرجشمه هاى اصلى ظلم و ستم هستند. 


يادآورى اين نكته نيز لازم است كه كفر در اين آيه به قرينه اين كه بعد از دستور 


انفاق واقع شده به معنى سرييجى و كناه و تخلف از دستور خدا است و استعمال كفر به اين معنى در قرآن و احاديث اسلامى 


نظاير سيار دارد. مقدمه : 
يه الكرسى يكى از مهمترين آيات قرآن 


در اهميت و فضيلت اين آيه همين بس كه از ييامبر كرامى اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل شده است كه از ابى بن 


قيوم » ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) دست بر سينه او زد 


فرمود: دانش بر تو كوارا باد» سوكند به كسى كه جان محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) در دست او است اين آيه داراى دو 


زبان و دو لب است كه در يايه عرش الهى تسبيح و تقديس خدا مى كويد. 


در حديث ديككرى از على (عليه السلام ) از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى خوانيم كه فرمود: سيد القرآن البقره و سيد 
البقره آيه الكرسى يا على ان فيها لخمسين كلمه فى كل كلمه خمسون بركه : ب ركزيده قرآن سوره بقره و بركزيده بقره » آيه 
الكرسى است » در آن ينجاه كلمه است و در هر كلمه اى ينجاه بركت است . 


ودر حديث ديكرى از امام باقر (عليه السلام ) آمده است : هر كس آيه الكرسى را يكك بار بخواند» خداوند هزار امر ناخوش 


آيند از امور ناخوش آيند دنياء و هزار امر ناخوش آيند از آخرت رااز او بر طرف مى كند 


كه آسانترين ناخوش ايند دنياء فقرء و آسانترين ناخوش آيند آخرت »؛ عذاب قبر است . 50> 


روايات در فضيلت اين آيه شريفه بسيار زياد است و در كتب علماى شيعه و اهل سنت نقل شده است با دو حديث ديكرى از 
رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم ) اين بحث را يايان مى دهيم » فرمود: اعطيت آيه الكرسى من كنز تحت العرش و لم 


يوتها نبى كان قبلى : آيه الكرسى از كنجى زير عرش الهى به من داده شده است و به هيج ييامبرى قبل از من داده نشد. 
<عىع > 


در حديث ديكرى آمده است كه دو برادر به حضور ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) رسيدند و عرض كردند براى تجارت 
به شام مى رويم » به ما تعليم دهيد جه بككُوييم (تا اززشر اشرار مصون بمانيم ) فرمود: هنكامى كه به منزلكاهى رسيديد و نماز 
عشا را خوانديد» موقعى كه يكى از شما در بستر قرار مى كيرد» تسبيح فاطمه زهرا (عليهاالسلام ) 


بكويد و سيس آيه الكرسى بخواند فانه محفوظ من كل شىء حتى يصبح : مسلما او از همه جيز در امان خواهد بود تا صبح , 
سبس در ذيل اين حديث آمده است كه در يكى از منزلكاهها دزدان قصد هجوم به آنها را داشتند اما هر جه تلاش كردند 


موفق تشدقل < براك 


به يقين اين همه اهميت كه به آيه الكرسى داده شده است به خاطر محتواى مهم و برجسته آن است كه ضمن تفسير آن 
ملاحظه خواهيم كرد. 
تفسير: 


مجموعه اى از صفات جمال و جلال او 


ابتدا 


از ذات اقدس الهى و مساله توحيد اسماء حسنى و صفات او شروع مى كند, مى فرمايد: خداوند هيج معبودى جز او نيست (الله 
لا اله الا هو ). 


الله نام مخصوص خداوند و به معنى ذاتى است كه جامع همه صفات كمال و جلال و جمال است » او يديد آورنده جهان 


هستى است » به همين دليل هيج معبودى شايستككى يرستش جز او ندارد» و از آنجا كه در معنى الله يكانكى افتاده است » جمله 


سيس مى افزايد: خداوندى كه زنده و قائم به ذات خويش است و موجودات ديككر عالم قائم به او هستند (الحى القيوم ). 


حى از ماده حيات به معنى زندكى است ء و اين واه مانند هر صفت مشبهه ديكر دلالت بر دوام دارد و بديهى است كه حيات 
در خداوند حيات حقيقى است جرا كه حياتش عين ذات او است نه همجون موجودات زنده در عالم خلقت كه حيات آنها 
عارضى است و لذا كاهى زنده اند و سيس مى ميرند» اما در خداوند جنين نيست » جنانكه در آيه 08 سوره فرقان مى خوانيم : 


و توكل على الحى الذى لا 


يفوت تركا و ذات زتدهاف كن كدهر كر ص ميرف ان از كي سوق درك جنات كابل وحقبات؟اشت كه افيفته با 


تر كك كانتدي بكار وساف حتت عاك انيد كداز ال تناد ادافةةذارف نااك انفات بخص وض ذل ادو وان كه 


آميخته با مركك است نمى تواند حيات حقيقى بوده باشد لذا در آيه 85 سوره عنكبوت مى خوانيم : 


وما هذه الحيوه الدنيا الا لهو و لعب وان الدار الاخره لهى الحيوان زندكّى اين جهان بازيجه اى بيش نيست و زندكى حقيقى 


(از نظرى ) زندكى سراسرى ديكر است ! روى اين دو جهت حيات و زندكى حقيقى مخصوص خدا است . 
زنده بودن خداوند جه مفهومى دارد؟ 


در تعبيرات معمولى » موجود زنده به موجودى مى كويند كه داراى نمو - تغذيه - توليد مثل و جذب و دفع و احيانا داراى 
حس و حركت باشد ولى بايد به اين نكته توجه داشت كه ممكن است افراد كوته بين حيات رادر مورد خداوند نيز جنين 
فرض كنند با اين كه مى دانيم او هيج يكك از اين صفات را ندارد و اين همان قياسى است كه بشر را درباره خداشناسى به 
اشتباه مى اندازد» زيرا صفات خدا رابا صفات خود مقايسه مى كند. 

ولى حيات به معنى وسيع و واقعى كلمه عبارت است از علم و قدرت بنابراين وجودى كه داراى علم و قدرت بى يايان است 
حيات كامل داردء حيات خداوند مجموعه علم و قدرت اوست و در حقيقت به واسطه علم و قدرت موجود زنده از غير زنده 
تشخيص داده مى شودء اما نمو و حركت و تغذيه و توليد مثل از آثار موجوداتى است كه ناقص و محدودند وداراى 
كمبودهائى هستند كه بوسيله تغذيه و توليد مثل و حركت آن را تامين مى كنندء اما آن كس كه كمبودى ندارد اين امور هم 


درباره او مطرح نيست . 
و اما قيوم صيغه مبالغه از ماده قيام است » به همين دليل به وجودى كفته 


مى شود كه قيام او به 


ذات او است .» و قيام همه موجودات به او مى باشد» و علاوه بر اين قائم به تدبير امور مخلوقات نيز مى باشد. 


روشن است كه قيام به معنى ايستادن است و در كفتكوهاى روزمره به هيئنت مخصوصى كفته مى شود كه مثلا انسان را به 
حالت عمودى بر زمين نشان مى دهدء و از آنجا كه اين معنى درباره خداوند كه از جسم و صفات جسمانى منزه است مفهومى 
ندارد» به معنى انجام كار خلقت و تدبير و نككهدارى است . زيرا هنككامى كه انسان مى خواهد كارى را انجام دهد بر مى 
خيزد» آرى او است كه همه موجودات جهان را آفريده » و تدبير و نككاهدارى و تربيت و يرورش آنها را به عهده كرفته است و 
به طور دائم و بدون هيجكونه وقفه قيام به اين امور دارد. 

ازاين بيان روشن مى شود كه قيوم در واقع » ريشه و اساس تمام صفات فعل الهى است (منظور از صفات فعل » صفاتى است 
كه رابطه خدا را با موجودات جهان بيان مى كند) مانند آفريدكارء روزى دهنده » زنده كننده » هدايت كننده » و مانند اينهاء 
اوست كه روزى مى دهدء اوست كه زنده مى كند واوست كه مى ميراند واوست كه هدايت مى كند بنابراين صفات خالق و 


رازق و هادى و محيى و مميت » همه در وصف قيوم جمع اند. 


وازاينجا روشن مى شود اينكه بعضى مفهوم آن را محدود به قيام به امر خلقت و يا فقط امر روزى دادن و مانند آن دانسته اند 


در واقع اشاره به يكى از مصداقهاى قيام 


كرده اند در حالى كه مفهوم آن كسترده است و همه آنها را شامل مى شودء زيرا همانكونه كه كفتيم به معنى كسى است كه 
قائم به ذات است و ديكران قيام به او دارند و محتاج به اويند. 


در حقيقت حى » تمام صفات الهى مانند علم و قدرت و سميع و بصير بودن و مانند آن را شامل مى شود و قيوم » نياز تمام 
موجودات را به او بازكو مى كند و لذا كفته اند اين دو با هم اسم اعظم الهى است . 


سيس در ادامه آيه مى افزايد: هيجكاه خواب سبكك و سنكينى او رافرا نمى كيرد و لحظهاى از تدبير جهان غافل نمى شود (لا 


تاخذه سنه و لا نوم ). 


سنه از ماده وسن به كفته بسيارى از مفسران به معنى سستى مخصوصى است كه در آغاز خواب روى مى دهد. يا به تعبير 
ديكر به معنى خواب سبكك است ء و نوم به معنى خواب » يعنى حالتى است كه قسمت عمده حواس انسان» از كار مى افتد 
در واقع » سنه خوابى است كه به جشم عارض مى شود اما وقتى عميق تر شد و به قلب عارض شدء نوم كفته مى شود. 

جمله لا تاخذه سنه و لا نوم تاكيدى است بر حى و قيوم بودن خداوند زيرا قيام كامل مطلق به تدبير امور عالم هستى در 
صورتى است كه حتى يكك لحظه غفلت در آن نباشد, و لذا هر جيز كه با اصل قيوميت خداوند سازكار نباشد» خود به خود از 


ساحت مقدس اوء منتفى است حتى ضعيف ترين عاملى كه موجب سستى در كار او 


باشد مانند خواب سبكك كه در ذات ياكك او نيست . 


اما اينكه جرا سنه بر نوم » مقدم داشته شده با اينكه قاعدتا فرد قوى تر را جلوتر ذكر مى كنند» و سيس به فرد ضعيف اشاره مى 
نمايند» به خاطر اين است كه از نظر ترتيب طبيعى نخست سنه (خواب سبكك ) دست مى دهد و سيس عميق تر شده تبديل به 


نوم مى كردد. 


به هر حال اين جمله » اشاره به اين حقيقت است كه فيض و لطف تدبير خداوند دائمى است » و لحظه قطع نمى كردد؛ و 


همجون بند كان نيست كه بر اثر خوابهاى سبكك و ستككين » يا عوامل ديكر غافل شود. 


ضمنا تعبير به لا تاخذه (او را نمى كيرد) در مورد خواب » تعبير جالبى است كه جكونكى تسلط خواب را بر انسان مجسم مى 


سازد كوئى خواب همجون موجود قوى ينجه اى است كه انسان را در جنكال خود اسير و كرفتار مى سازد» و 
ناتوانى قوى ترين انسانها به هنكام بى تابى در برابر آن كاملا محسوس است . <//؟> 


سيس به مالكيت مطلقه خداوند اشاره كرده » مى فرمايد: براى او است آنجه در آسمانها و زمين است (له ما فى السموات و ما 


ف الأرهن 1 


واين در واقع ينجمين وصف از اوصاف الهى است كه در اين آيه آمده . زيرا قبل از آن اشاره به توحيد و حى و قيوم بودن, 


و عدم غلبه خواب بر ذات ياكك او شده است . 


در واقع اين مالكيت » نتيجه همان قيوميت است زيرا هنكامى كه قيام به امور عالم و تدبير آنها و همجنين خالقيت 


مخصوص ذات او باشد» مالكيت همه جيز نيز از آن او است . 


بنابراين آنجه انسان در اختيار دارد و از آن استفاده مى كند, ملكك حقيقى او نيست تنها جند روزى اين امانت با شرائطى كه از 
ناحيه مالكك حقيقى تعيين شده به دست او سيرده شده و حق تصرف در آنها را دارد و به اين ترتيب مالكان معمولى موظف 
اند شرائطى را كه مالكك حقيقى تعيين كرده كاملا رعايت كنند و كرنه مالكيت آنها باطل و تصرفاتشان غير مجاز است » اين 
شرائط همان احكامى است كه خداوند براى امور مالى و اقتصادى تعيين كرده است . 


ذاكفعه وركذا الست توحدديه ار سفت كه همه يز مال خدا اسك اثر تزنيق مهم كو انشانها دار زيرا هنكام كدديدانند انجة 
دارند از خودشان نيست و جند روزى به عنوان عاريت يا امانت به دست آنها سيرده شده اين عقيده به طور مسلم » انسان را از 


تجاوز به حقوق ديكران و استثمار و استعمار و احتكار و حرص و بخل و طمع باز مى دارد. دوع > 
در ششمين توصيف مى فرمايد: كيست كه در نزد او جز به فرمانش شفاعت كند (من ذا الذى يشفع عنده الا باذنه ). 


اين در واقع ياسخى است به ادعاى واهى بت يرستان كه مى كفتند ما اينها (بتها) را به خاطر آن مى يرستيم كه در ييشككاه خدا 
براى ما شفاعت كنند همان كونه كه در آيه ٠"‏ سوره زمر آمده است ما نعبدهم الا ليقربونا الى الله زلفى . 


در واقع با يكك استفهام انكارى مى كويد هيج كس بدون فرمان خدا نمى تواند در ييشكاه او 


شفاعت كندء واين جمله نيز تاكيدى است بر قيوميت خداوند و مالكيت مطلقه او نسبت به تمامى موجودات عالم » يعنى اكر 
قن كنك “ساني دو مشكاء هذا شنامظ مع كنك (مانتة انيناء واو لماء)#ذليل ير ااكست 5 "انها مالكة وري سعد و 
استقلال در اثر دارند بلكه اين مقام شفاعت را نيز خدا به آنها بخشيده ‏ بنابراين شفاعت آنان » جون به فرمان خدا است دليل 


ديكرى بر قيوميت و مالكيت او محسوب مى شود. 


درباره شفاعت در جلد اول تفسير ذيل آيه 58 سوره بقره مشروحا بحث كرده ايم لذا در اينجا به اشاره اى كوتاه قناعت مى 
شفاعت عبارت است از كمكك نمودن يكك موجود قوى به موجود ضعيف تر تا بتواند به آسانى مراحل رشد خود را با موفقيت 


ل كن 


وانكيزه ها و اسباب عالم هستى را شامل مى شود, مثلا زمين و آب و هوا و نور آفتاب جهار عامل هستند كه دانه كياه را در 
رسيدن به مرحله يكك درخت يا يكك كياه كامل شفاعت و هدايت مى كند, اكر شفاعت را در آيه 


را محدود نمى كند و جيزى از آن نمى كاهد زيرا تاثير همه اين اسباب به فرمان او است و در حقيقت نشانهاى از قيوميت و 


مالكيت او مى باشد. 


اما بعضى جنين مى يندارند 


كه عنوان شفاعت در مفاهيم مذهبى شبيه يكك نوع توصيه هاى بى دليل اجتماعى و به اصطلاح يارتى بازى است و مفهوم آن 
اين است كه افراد آنجه مى توانند كناه كنند. هنكامى كه از فرق تا قدم آلوده شدند دست به دامن شفيعى زنند و بككويند: 


آن دم كه مردمان به شفيعى زنند دست 
مائيم و دست و دامن اولاد فاطمه ! 


ولى نه اين ايراد كنند كان منطق دين را در مساله شفاعت در يافته اند و نه آن دسته از كنهكاران جسور و بى يرواء زيرا 
همانطور كه در بالا اشاره شد شفاعت كه به وسيله بندكان خاص خدا انجام مى كيرد همانند شفاعت تكوينى است كه به 
وسيله عوامل طبيعى صورت مى كيرد يعنى همانطور كه اكر در درون يكك دانه كياه عامل حيات و سلول زنده وجود نداشته 
باشد تابش هزاران سال آفتاب و يا وزش نسيم و ريزش قطرات حياتبخش باران هيجكونه تاثيرى در نمو و رشد آن نخواهد 


كردء شفاعت اولياى خدا نيز براى افراد نالايق بى اثر است » يعنى اصولا آنها براى اينكونه اشخاص شفاعتى نخواهند داشت . 


شفاعت نيازمند به يكك نوع ارتباط معنوى ميان شفاعت كننده و شفاعت شونده است و به اين ترتيب كسى كه اميد شفاعت را 
دارد موظف است در اين جهان ارتباط معنوى با شخصى كه انتظار دارد از او شفاعت كند بر قرار سازد واين ارتباط در 
حقيقت يكك نوع وسيله تربيت براى شفاعت شونده خواهد بود كه او را به افكار و اعمال و مكتب شخص شفاعت كننده 


نزديكك مى كند و در نتيجه شايسته شفاعت مى شود و به اين 


ترتيب شفاعت يكك عامل تربيت است نه يكك وسيله 


يارتى بازى و فرار از زير بار مسئوليت و از اينجا روشن مى شود كه شفاعت تغييرى در اراده يرورد كار نسبت به كناهكار نمى 
دهد, بلكه اين كناهكار است كه با ارتباط معنوى با شفاعت كننده نوعى تكامل و يرورش مى يابد و به سرحدى مى رسد كه 


شايسته عفو خدا مى كردد (دقت كنيد!). 
با اين اشاره به دنباله تفسير آيه باز مى كرديم . 


درغفتمين توضيك :هئ فرمايد: انجة زاييش زوق آنها (بند كان ) .يشت سر آنها است :من داند و از كذشعه و آبنده انان 
آكاه است (يعلم ما بين ايديهم و ما خلفهم ). 


در واقع » اين جمله دليلى است بر آنجه در جمله قبل يبرامون شفاعت آمده بود» يعنى خداوند از كذشته و آينده شفيعان آ كاه 
است و آنجه بر خود آنها نيز ينهان است مى داند بنابراين آنها نميتوانند موضوع تازه اى درباره كسانى كه مى خواهند از آنها 
شفاعت كنتد نه بيشكاة خذ عرضة يدارتد ثا توه آؤ ابه شقاعت' قد كان جلب: كنتد: 


توضيح اينكه : در شفاعتهاى معمولى . شفاعت كننده از يكى از دو طريق وارد مى شودء يا اطلاعاتى درباره شايستككى و لياقت 
شفاعت شونده در اختيار آن شخص بزركك مى كذارد» واز وى مى خواهد كه در حكمش تجديد نظر كندء يا رابطه شفاعت 
شونده رابا شفاعت كننده بيان مى دارد ا به خاطر علاقهاى كه اين شخص بزركك به شفاعت كننده دارد» حكمش را تغيير 


دهد روشن است كه هر يكك از اين دو موضوع ء فرع بر اين 


است كه شفاعت كننده اطلاعاتى داشته باشد كه نزد شخصى كه در ييشككاه او شفاعت مى كند وجود نداشته باشد اما اكر او 
احاطه كامل علمى به همه جيز و همه كس داشته باشد» هيج كس نمى تواند نزد او براى كسى شفاعت كند, زيرا هم لياقتهاى 
افراد را مى داند و هم ارتباط آنها را با يكديكر بنابراين تنها با اذن او شفاعت صحيح است . 


اينها همه در صورتى است كه ضمير در ما بين ايديهم و ما خلفهم به شفيعان يا شفاعت شد كان بركردد» ولى اين احتمال نيز 
داده شده است كه بازكشت ضمير به تمام موجودات عاقل كه در آسمانها و زمين قرار دارند باشد كه در ضمن به جمله ((له 
ما فى السموات و ما فى الارض )) آمده بودء و تاكيدى است به قدرت كامله يروردكار بر همه جيز و عدم توانائى ديكران » 
زرا 31 كنسىئ كداز كذشته و آبتده ود نئ خيرات و از غبت اسمائها و رمين] ا كاهئ ندذارده قدرتشن سيان محدود املت 6 
به عكس كسى كه از همه جيز در هر عصر و زمان در كذشته و آينده آكاه است قدرتش بى يايان مى باشد و به همين دليل 


هر كارى حتى شفاعت بايد به فرمان او صورت كيرد. 
و به اين ترتيب ميان هر دو معنى مى توان جمع كرد. 


در اينكه منظور از ما بين ايديهم و ما خلفهم جيست ؟ مفسران احتمالات متعددى داده اند» بعضى كفته اند منظور از ما بين 


ايديهم » امور دنيا است كه در يبيش روى انسان قرار دارد» و ما خلفهم به معنى امور آخرت است 


يشت سر انسان مى باشد و بعضى به عكس معنى كرده اند. 
بعضى نيز آن را اشاره به اجل انسان » يا اعمال خير و شر او دانسته اند و يا امورى را كه مى دانند و نمى دانند. 


اما با مراجعه به آيات قرآن استفاده مى شود كه اين دو تعبير در بعضى از موارد در مورد مكان به كار رفته مانند آيه /ا١‏ سوره 
اعراف كه از قول شيطان نقل مى كند لا-تينهم من بين ايديهم و من خلفهم و عن ايمانهم و عن شمائلهم : من از بيش رو و 
يشت سر و از طرف راست و جب به سراغ آنها مى روم واضح است كه در اينجا اين دو تعبير ناظر به مكان است » و لذا جب و 


راست را نيز اضافه كرده است . 
و كاه به معنى قبل و بعد زمانى است . مانند آنجه در آيه سوره آل عمران 


آمده » مى فرمايد: و يستبشرون بالذين لم يلحقوا بهم من خلفهم : شهيدان راه خدا به كسانى كه هنوز يشت سر آنها قرار دارند 
وبه آنان ملحق نشده اند بشارت مى دهند روشن است كه در اينجا ناظر به زمان است . 


ولى در آيه مورد بحث ممكن است اشاره به معنى جامعى بوده باشد كه هر دو را در ب ركيرد» يعنى خداوند آنجه در كذشته و 
آينده بوده وهست و همجنين آنجه در يبش روى مردم قرار دارد واز آن آكاه است و آنجه در يشت سر آنها است واز آنان 


يوشيده و ينهان است » همه را مى داند واز همه آ كاه است 


» و به اين ترتيب يهنه زمان و مكان , همه در ييشكاه علم او روشن است » يس هر كار - حتى شفاعت - بايد به اذن او باشد. 


در هشتمين توصيف . مى فرمايد: آنها جز به مقدارى كه او بخواهد احاطه به علم او ندارند و تنها بخش كوجكى از علوم را 
كه مصلحت دانسته در اختيار ديكران كذارده است (و لا يحيطون بشىء من علمه الا بما شاء). :89> 

و به اين ترتيب علم و دانش محدود ديكران » يرتوى از علم بى يايان او است . 

اين جمله نيز در حقيقت تاكيدى است بر جمله سابق » در جهت محدود بودن علم شفيعان در برابر علم يروردكارء زيرا آنها 


احاطه به معلومات خداوند ندارندء و تنها به آن مقدار كه او اراده كند باخبر مى شوند. 


ازاين جمله دو نكته ديكر نيز استفاده مى شود: نخست اينكه هيج كس از خود علمى ندارد و تمام علوم و دانشهاى بشرى از 


الح د اس 


اواست كه تدريجا يرده از اسرار حيرت انكيز جهان آفرينش بر مى دارد و حقايق جديدى را در اخختيار انسانها مى كذارد» و 


مغلونات اثانترا كسترش ميخ تحن 


ديكر اينكه : خداوند ممكن است بعضى از علوم ينهان و اسرار غيب را در اختيار كسانى كه مى خواهد قرار دهدء و بنابراين 
ياسخى است به آنها كه تصور مى كنند علم غيب براى بشر غير ممكن است . و نيز تفسيرى است براى آياتى كه نفى علم 


غبة ازانشرمى كنذة بعتن السان ذاتا جيزى ان اسزان غيت تم .داند مكر به مقدازئ كه هذا 


بخواهدء و به او تعليم دهد (توضيح بيشتر و مشروح تر درباره اين موضوع به خواست خداء ذيل آيات مربوط به علم غيب 


مخصوصا أيه 8 سوره جن خواهد آمد). 
تعبير به لا يحيطون نيز اشاره لطيفى است به حقيقت علم كه آن يكك نوع احاطه است . 


در نهمين و دهمين توصيف .ء مى فرمايد: كرسى (حكومت ) او آسمانها و زمين را در بر كرفته و حفظ و نككاهدارى آسمان و 
زمين براى او كران نيست (وسع كرسيه السموات و الارض و لا يؤ ده حفظهما). 


ودر يازدهمين و دوازدهمين » توصيف مى كويد: و او است بلند مرتبه و با عظمت (و هو العلى العظيم ). 
١‏ - منظور از عرش و كرسى جيست ؟ 


كرسى از نظر ريشه لغوى از كرس (بر وزن ارث ) كرفته شده كه به معنى اصل و اساس مى باشد و كاهى نيز به هر جيزى كه 
بهم بيوسته و تركيب شده است كفته مى شود و به همين جهت به تختهاى كوتاه كرسى مى كويند و نقطه مقابل آن عرش 


است كه به معنى جيز مسقف يا خود سقف و يا تخت يايه بلند مى آيد. 


واز آنجا كه استاد و معلم به هنكام تدريس و تعليم بر كرسى مى نشيند كاهى كلمه كرسى كنايه از علم مى باشد و نظر به 


اينكه كرسى تحت اختيار و زير نفوذ و 
سيطره انسان است كاهى به صورت كنايه از حكومت و قدرت و فرمانروائى بر منطقه اى به كار مى رود. 


در آيه بالا مى خوانيم كه كرسى خداوند همه آسمانها و زمين را در بر مى كيرد» كرسى در اينجا به 


جند معنى مى تواند باشد: 


الف : منطقه قلمرو حكومت - يعنى خداوند بر همه آسمانها و زمين حكومت مى كند و منطقه نفوذ او همه جا را در بر كرفته 


و به اين ترتيب كرسى خداوند مجموعه عالم ماده اعم از زمين و ستا ركان و كهكشانها و سحابيها است . 


طبيعى است كه عرش طبق اين معنى بايد مرحله اى بالا-تر و عالى تراز جهان ماده بوده باشد (زيرا كفتيم عرش در لغت به 
معنى سقف و سايه بان و تختهاى ايه بلند است به عكس كرسى ) و در اين صورت معنى عرش عالم ارواح و فرشتكان و 
جهان ماوراء طبيعت خواهد بود البته اين در صورتى است كه عرش و كرسى در مقابل هم قرار كيرند كه يكى به معنى عالم 
ماده و طبيعت و ديكرى به معنى عالم ماوراء طبيعت است ولى جنانكه در ذيل آيه *0 سوره اعراف خواهد آمد عرش معانى 


ديكرى نيز دارد و مخصوصا اكر در مقابل كرسى ذكر نشود ممكن است به معنى مجموع عالم هستى بوده باشد. 


همانطور كه كفتيم كرسى كاهى كنايه از علم مى باشد. در روايات متعددى نيز روى اين معنى تكيه شده است از جمله حفص 


نتخينننة؟ 


ج : موجودى وسيعتر از تمام آسمانها 


و زمين - كه از هر سو آنها را احاطه 


كرده است و به اين ترتيب معنى آيه جنين مى شود: كرسى خداوند همه آسمانها و زمين را در بر كرفته و آنها را احاطه كرده 


است . 


در حديثى از امير مومنان على (عليه السلام ) اين تفسير نقل شده آنجا كه مى فرمايد: الكرسى محيط بالسموات و الارض و ما 
بينهما و ما تحت الثرى . <917©>> 


كرسى احاطه به زمين و آسمانها و آنجه ما بين آنها و آنجه در زير اعماق زمين قرار كرفته است دارد. 


حتى از يارهاى از روايات استفاده مى شود كه كرسى به مراتب از آسمانها و زمين وسيع تراست بطورى كه مجموعه آنها در 
برابر كرسى همجون حلقه اى است كه در وسط بيابانى قرار داشته باشد از جمله از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه 
فرمود: ما السموات و الا-رض عند الكرسى الا كحلقه خاتم فى فلاه و ما الكرسى عند العرش الا كحلقه فى فلاه <97> 
أسماتها و'زمين دن برابر كرسى همحون خلقه اتكشترى اسةةدر وسنط يك بيابان:و كرسى "دن نزابير عركن اهمحؤق خلقة اف 
است در وسط يكك بيابان ) البته معنى اول و دوم كاملا مفهوم و روشن است ولى معنى سوم جيزى است كه هنوز علم و دانش 
بشر نتوانسته است از آن يرده بر دارد زيرا وجود جنان عالمى كه آسمانها و زمين را در بر كرفته باشد و به مراتب وسيع تراز 
جهان ما باشل هنول از:ظرق.متداؤل علمئى اشاك"نشده.استث» در عين حال فبحكوته دلبلن رافق أن نز درست 


نيست » بلكه همه دانشمندان معترف اند كه وسعت آسمان و زمين در نظر ما با ييشرفت وسائل و ابزار مطالعات نجومى روز به 
روز بيشتر مى شود واهيج كس نمى تواند ادعا كند كه وسعت عالم هستى به همين اندازه است كه علم امروز موفق به كشف 
آن شده است بلكه به احتمال قوى عوالم بيشمار ديكرى وجود دارد كه از قلمرو ديد وسائل امروز ما بيرون است . 


ناكفته نماند كه تفسيرهاى سه كانه بالا هيج منافاتى با هم ندارد و جمله وسع كرسيه السموات و الارض مى تواند هم اشاره به 
نفوذ حكومت مطلقه و قدرت يروردكار در آسمانها و زمين باشد وهم نفوذ علمى او و هم جهانى وسيع تراز اين جهان كه 


ودر هر صورت اين جمله » جمله هاى ما قبل آيه را كه درباره وسعت علم يرورد كار بود تكميل مى كند. 


نتيجه اين كه حكومت و قدرت يرورد كار همه آسمانها و زمين را فرا كرفته و كرسى علم و دانش او به همه اين عوالم احاطه 


دارد و جيزى از قلمرو حكومت و نفوذ علمى او بيرون نيست . 


در جمله و لا يوده حفظهما - بو ده در اصل از ريشه اود بر وزن قول به معنى ثقل و سنكينى مى باشد - يعنى حفظ آسمانها و 
زمين براى خداوند هيجكونه ستكينى و مشقتى ندارد. زيرا او همانند مخلوقات و بند كان خود نيست كه قدرتشان محدود باشد 


و كاهى از نككهدارى جيزى خسته و ناتوان شوند قدرت او نامحدود است و براى يكك قدرت نامحدود اصولا سنكينى 


و سبكى » مشقت و آسانى مفهومى ندارد اين مفاهيم همه در مورد قدرتهاى محدود صدق مى كند! 


از آنجه در بالا كفتيم روشن مى شود كه ضمير يؤ ده به خداوند بر مى كردد جمله هاى سابق آيه و جمله بعد نيز كواه بر اين 
معت :السك (رزا:ضهما بر آنها يراهمة اذ كنت داو تدامق كت اران استمنال راو كفت فحمين به كرست نه ان معني كه 


حفظ آسمانها و زمين براى كرسى سنكين و ثقيل نيست بسيار ضعيف به نظر مى رسد. 


جمله و هو العلى العظيم در حقيقت دليلى براى جمله هاى سابق است » يعنى خداوندى كه برتر و بالاتر از شبيه و شريكك وهر 
كونه كمبود و عيب و نقصان است » و خداوندى كه عظيم و بزركك است و بى نهايت است هيج كارى براى او مشكل نيست و 


هيج كاه از اداره و تدبير جهان هستى خسته و ناتوان و غافل و بيخبر 
نمى كردد و علم او به همه جيز احاطه دارد. 
" - آيا آيه الكرسى همين يكك آيه است ؟ 


آيا آيه الكرسى فقط همين يكك آيه است كه در بالا كفته شد كه از الله لا اله الا هو شروع مى شودء و به هو العلى العظيم ختم 
مى كرددء يا اينكه دو آيه بعد نيز جزء آن است » بنابراين اككر در جايى مثل نماز ليله الدفن دستور داده شده آيه الكرسى 


بخوانند» بايد هر سه آيه خوانده شود. 
قرائنى در دست است كه نشان مى دهدء همان يكك آيه است . 


١‏ - تمام رواياتى كه در فضيلت آن وارد شده و از آن تعبير به آيه الكرسى 


كرده همه نشان مى دهد كه يكك آيه بيش نيست . 


*'- در بعضى از احاديث به همين معنى تصريح شده مانند حديثى كه در امالى شيخ از امير مومنان على (عليه السلام ) نقل 
شده است كه ضمن بيان فضيلت آيه الكرسى از الله لا اله الا هو شروع فرمود تا و هو العلى العظيم . 


؟ - در مستدركك سفينه البحار» از مجمع نقل مى كند و آيه الكرسى معروفه و هى الى قوله و هو العلى العظيم آيه الكرسى 
معروف است و آن تا و هو العلى العظيم است . <98> 


ه - در حديثى از امام على بن الحسين (عليهماالسلام ) مى خوانيم كه ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: كسى 
كه جهار آيه ازاول سوره بقره و آيه الكرسى و دو آيه بعد از آن وسه آيه از آخر بقره را بخواند» هركز ناخوشايندى در 


خودش و مالش نمى بيند و شيطان به او نزديكك نمى شود.ء و قرآن را فراموش نمى كند. <890> 
از اين تعبير نيز استفاده مى شود كه آيه الكرسى يكك آيه است . 


* - در بعضى از روايات وارد شده كه آيه الكرسى ينجاه كلمه است و در هر كلمه اى ينجاه بركت است <598> شمارش 
كلمات آيه نيز نشان مى دهد كه تا و هو العلى العظيم ينجاه كلمه است . 


آرى در بعضى از روايات دستور داده شده است كه تا هم فيها خالدون بخواند» 


به هر حال آنجه از قرائن بالا استفاده مى شود اين است كه آيه الكرسى يكك آيه بيشتر نيست . 


اهميت فوق العاده آيه الكرسى از اين نظر است كه مجموعه اى از معارف اسلامى و صفات خداوند اعم از صفات ذات و فعل 
» مخصوصا مساله توحيد در ابعاد مختلف را در بر كرفته » اين اوصاف كه به دوازده بخش بالغ مى شود و هر كدام مى تواند 
ناظر به يكى از مسائل تربيتى انسان باشد قابل دقت است و به كفته ابو الفتوح رازى هر يكك ازاين صفات » يكى از مذاهب 
باطله را نفى مى كند (و به اين ترتيب » دوازده تفكر باطل و نادرست به وسيله آن اصلاح مى شود). <1591> مفسر معروف 
اسلامى طبرسى در مجمع البيان در شان نزول آيه نقل مى كند: مردى ازاهل مدينه بنام ابو حصين دو يسر داشت برخى از 
بازركانانى كه به مدينه كالا وارد مى كردند هنكام برخورد با اين دو يسر آنان را به عقيده و آيين مسيح دعوت كردند, آنان 
هم سخت تحت تاثير قرار كرفته و به اين كيش وارد شدند و هنكام مراجعت نيز به اتفاق باز ركانان به شام رهسيار كرديدند. 


را به مذهب خود بركرداند و سوال كرد آيا مى تواند آنان را با اجبار به مذهب خويش باز كرداند؟ 


آيه فوق نازل كرديد و اين حقيقت 


زاأهان داشت كدودر كزاظو :يه تدهم اجبان و اكرافئ الست 


ذز تفسن المسار:تقا شد كه خواست دو فرزند خود رابا اجبار به اسلام باز كرداند» آنان به عنوان شكايت نزد 
راتعسير المثار و :حصتين حو و كرربك حود را ناد لجان مر لصو 0 


بيغمبر آمدند ابو حصين به ييامبر عرض كرد من جككونه به خود اجازه دهم كه فرزندانم وارد آتش كردند و من ناظر آن 
باشم آيه مورد بحث به همين منظور نازل شد. 
دين اجبارى نيست 


يه الكرسى در واقع مجموعهاى از توحيد و صفات جمال و جلال خدا بود كه اساس دين را تشكيل مى دهدء و جون در تمام 
مراحل با دليل عقل قابل استدلال است و نيازى به اجبار و اكراه نيست » در اين آيه مى فرمايد: در قبول دين هيج اكراهى 
نيست (زيرا) راه درست از بيراهه آشكار شده است (لا اكراه فى الدين قد تبين الرشد من الغى ). 


است . 


از آنجا كه دين و مذهب با روح و فكر مردم سر و كار دارد و اساس و شالوده اش بر ايمان و يقين استوار است خواه و ناخواه 


راهى جز منطق و استدلال نمى تواند داشته باشد و جمله لا اكراه فى الدين در واقع اشارهاى به همين است . 


به علاوه همانككونه كه از شان نزول آيه استفاده مى شود. بعضى از ناآ كاهان از ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى 


خواستند كه او همجون حكام جبار با زور و فشار اقدام به 


تغيير عقيده مردم (هر جند در ظاهر) كندء آيه فوق صريحا به آنها ياسخ داد كه دين و آيين جيزى نيست كه با اكراه و اجبار 


تبليغ كردد, به خصوص اينكه در يرتو دلائل روشن و معجزات آشكار, راه حق از باطل آشكار شده و نيازى به اين امور نيست 


جايى كه اسلام اجازه نمى دهد يدرى فرزند خويش را براى تغيير عقيده 


تحت فشار قرار دهد. تكليف ديكران روشن است » اكر جنين امرى مجاز بود, لا-زم بود اين اجازه» قبل از هر كس به يدر 


درباره فرزندش داده شودء در حالى كه جنين حقى به او داده نشده است . 


وازاينجا روشن مى شود كه اين آيه تنها مربوط به اهل كتاب نيست آن جنان كه بعضى از مفسران ينداشته اند» و همجنين 
حكم آيه هركز منسوخ نشده است آن جنان كه بعضى ديكر كفته اند بلكه حكمى است جاودانى و هماهنكك با منطق عقل . 


سيس به عنوان يكك نتيجه كيرى از جمله كذشته مى افزايد: يبس كسى كه به طاغوت (بت و شيطان و انسانهاى طغيانكر) كافر 
شود و به خدا ايمان آوردء به دستكيره محكمى دست زده است كه كسستن براى آن وجود ندارد (فمن يكفر بالطاغوت و يؤ 
من بالله فقد استمسكك بالعروه الوثقى لا انفصام لها). 


طاغوت صيغه مبالغه از ماده طغيان به معنى تعدى و تجاوز از حد و مرز است » و به 


هر جيزى كه سبب تجاوز از حد كردد كفته مى شود ازاين رو شياطين » بتهاء حكام جبار و مستكبر و هر معبودى غير از 
يرورد كار و هر مسيرى كه به غير حق منتهى مى شود همه طاغوت است (بايد توجه داشت كه اين كلمه هم به معنى مفرد و 


هم به معنى جمع به كار مى رود). 


در اين جمله قرآن مى كويد: هر كس به طاغوت كافر شود واز آن روى كرداند و به خدا ايمان آورد به دستكيره محكمى 
كسث زوه انه كداهر كد كشحة تمق قود 


كاهنان و بعضى به معنى ساحران تفسير كرده اند» ولى جنين به نظر مى رسد كه منظورء همه آنها بلكه وسيع تراز آنها بوده 
باشد. يعنى همان مفهوم عامى كه از كلمه طاغوت استفاده مى شود كه هر موجود طغيان كر وهر آبين و مسير انحرافى و 


تاذويدت رافر ايز من كيرة 


آيه در حقيقت دليلى است براى جمله هاى سابق كه در دين و مذهب نيازى به اكراه نيست . زيرا دين دعوت به سوى خدا كه 
منبع هر خير و بركت و هر سعادتى است مى كندء در حالى كه ديكران دعوت به سوى ويرانكرى و انحراف و فساد مى نمايندء 
و به هر حال دست زدن به دامن ايمان به خدا همانند دست زدن به يك دستكيره محكم نجات است كه هركز امكان كسستن 


ندارد. 


ودر بايان مى فرمايد: و خداوند شنوا و دانا است 


اشاره به اينكه مساله كفر و ايمان جيزى نيست كه با تظاهر انجام كيرد» زيرا خداوند سخنان همه را اعم از آنجه آشكارا مى 
كوشة باادن خلياث خصوصضيى :و تهاى همه رامن شود و سيق از مكتواق ذلها وهاي 1 كاه امت + تايزان كفريها 


ايمان هر كس براى او روشن مى باشد. 


اين جمله در حقيقت تشويقى است براى مومنان واقعى » و تهديدى است براى منافقان كه از يوشش ظاهرى اسلام سوء استفاده 


اصولا اسلام و هر مذهب حق از دو جهت نمى تواند جنبه تحميلى داشته باشد: 


ب - اصولا دين كه از يكك سلسله اعتقادات قلبى ريشه و مايه مى كيرد ممكن نيست تحميلى باشد زور و شمشير وقدرت 
نظامى در اعمال و حركات جسمانى ما مى تواند اثر بككذارد نه در افكار و اعتقادات ما. 

از آنجه كفته شد ياسخ تبليغات مسموم دشمنان اسلام از جمله كليسا روشن مى شود زيرا جمله اى صريحتر از لا اكراه فى 
الدين كه در متن قرآن آمده است در اين زمينه نمى توان بيدا كرد. 


البته آنها براى تحريف به مجاهدات و جنكهاى اسلامى متشبث مى شوند در حالى كه از بررسى جنكهاى اسلامى به خوبى 


آشكار مى شود كه قسمتى از اين جنكمها جنبه دفاعى داشته » و قسمت ديكرى كه جنبه 


جهاد ابتدائى داشته است براى كشوركشائى و اجبار افراد به آيين اسلام نبوده بلكه براى وار كون كردن نظامات غلط و ظالمانه 


و اجازه يافتن مردم براى مطالعه آزاد درباره مذهب و شيوه هاى زندكّى اجتماعى بوده است . 


شاهد كوياى اين سخن اين است كه در تاريخ اسلام كرارا ديده مى شود كه مسلمانان هنكامى كه شهرها را فتح مى كردندء 
بيروان مذاهب ديكر را همانند مسلمانها آزادى مى دادند. 


واكر ماليات مختصرى به نام جزيه از آنان دريافت مى شد به خاطر تامين امنيت و هزينه نيروهاى حافظ امنيت بود زيرا كه 


جان و مال و ناموس آنها در يناه اسلام محفوظ بود و حتى مراسم عبادى خويش را آزادانه انجام مى دادند. 


تمام كسانى كه با تاريخ اسلام سرو كار دارند اين حقيقت را مى دانند و حتى مسيحيانى كه درباره اسلام كتاب نوشته اند به 
اين موضوع اعتراف كرده اند. مثلا-در كتاب تمدن اسلام وعرب مى خوانيم : رفتار مسلمانان با جمعيتهاى ديكر به قدرى 
ملايم بود كه روساى مذهبى آنان اجازه داشتند براى خود مجالس مذهبى تشكيل دهند. 


ودر ياره اى از تواريخ نقل شده : جمعى از مسيحيان كه براى كزارشها و تحقيقاتى خدمت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 


رسيده بودند مراسم نيايش مذهبى خود را آزادانه در مسجد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) در مدينه انجام دادند. 
اصولا اسلام در سه مورد به قدرت نظامى توسل مى جسته است : 


١‏ - در مورد محو آثار شركك و بت يرستى » زيرا از نظر اسلام بت يرستى دين و آيين نيست بلكه انحراف 


؛ بيمارى و خرافه است و هركز نبايد اجازه داد جمعى در يكك مسير صددرصد غلط و خرافى بيش روند و به سقوط كشانده 
شوند» لذا اسلام بت يرستان را از راه تبليغ به سوى توحيد دعوت كرد و آنجا كه مقاومت كردند متوسل به زور شد بتخانه ها 
رادر هم كوبيد واز هركونه تظاهرى به نام بت و بت يرستى جلو كيرى كرد تا اين بيمارى روحى و فكرى به كلى ريشه كن 
كردد» و آيات قتال با مشركين مانند آيه 197 سوره بقره و قاتلوهم حتى لا تكون فتنه : به كارزار با مشركين ادامه دهيد تا 
آنكه شرك از روى زمين برافتد. نظر به همين موضوع دارد و بنابراين هيجكونه تباين و تضادى بين آيه مورد بحث واين 


آيات نيست تا سخن از نسخ بيش آيد. 


؟ - در برابر كسانى كه نقشه نابودى و حمله به مسلمانان را مى كشند دستور جهاد دفاعى و توسل به قدرت نظامى داده شده 
است و شايد بيشتر جنككهاى اسلامى در زمان ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) از همين قبيل باشد به عنوان نمونه جنكك احد 


- احزاب - حنين - موته - و تبوكك را مى توان نام برد. 


*- براى كسب آزادى در تبليغ زيرا هر آيبنى حق دارد به طور آزاد به صورت منطقى خود را معرفى كند و اكر كسانى مانع 


با اشارهاى كه در مساله ايمان و كفر و روشن بودن حق از باطل و 


راه راست از مسير انحرافى در آيه قبل آمده بود در اينجا وضع مومنان و كافران را از نظر راهنما و رهبر مشخص مى كند. مى 
فرمايد: خداوند ولى و سريرست كسانى است كه ايمان آورهده اند (الله ولى الذين آمنوا). 


لغت ولى جنانكه بعدا به طور مشروح در ذيل آيه انما وليكم الله و رسوله ... <948> خواهد آمد در اصل به معنى نزديكى و 
عدم جدائى است به همين جهت به سريرست و مربى و راهبر ولى كفته مى شود به دوستان و رفقاى صميمى نيز اين وازه 


اطلاق مى كردد اما روشن است كه در آيه مورد بحث به معنى اول است و لذا مى فرمايد: 
((خداوند كه ولى مومنان است آنها رااز تاريكى ها به نور هدايت مى كند)). 


ممكن است كفته شود كه هدايت مومنان از ظلمتها به نور تحصيل حاصل است ولى با توجه به سلسله مراتب هدايت و ايمان 
روشن مى شود كه جنين نيست زيرا مومنان در مسير هدايت و قرب الى الله » شديدا محتاج راهنمائيهاى الهى در هر مرحله 
هستند, و نيازمند هدايتهاى او در هر قدم و در هر كار و برنامه اند» درست شبيه آنجه شبانه روز در نمازها مى كوييم : اهدنا 


الصراط المستقيم . ((خدايا بيوسته ما را به راه راست هدايت فرما)). 


تسن ع افر قد رايا كنبا كه كاور دكن ولاه انواطا قوت (كوى تريطا فو اراد هارو حرق ) سعد كه اتهائراناة 


نور به سوى ظلمتها بيرون 


((به همين دليل آنها اهل آتش اند و براى هميشه در آن خواهند بود)) (اولئكك اصحاب النار هم فيها خالدون ). 


و همه بركات و آثار حياتى و سرجشمه رشد و نمو و تكامل و جنبش و تحرك است نور آرام بخش و مطمئن كننده و آكاه 
كتيذه وانكان ذهتذه است: در عدالى كه:ظلمت: رمز سكوت مرك عاخوات وناذاتى © ظلالت و وحشت مى باشد:ايمان و كفر 


يز جنين تلك. 


١‏ - نكته ديكراين كه : در اين آيه و آيات مشابه آن در قرآن مجيد ظلمت به صيغه جمع آورده شده (ظلمات ) و نور به صيغه 


((مفرد)) و اين اشاره به آن است كه در راه حق هيجكونه يراكندكى و دو كانكى وجود ندارد بلكه سراسر وحدت و 
مسير حق مانند خط مستقيمى است كه ميان دو نقطه كشيده شود كه هميشه يكى است و تعدد در آن ممكن نيست . 


ولى باطل و كفر مركز انواع اختلافها و يراكندكيها است حتى اهل باطل در باطل خود هماهنكك نيستند و وحدت هدف ندارند 
درست مانند خطوط انحرافى است كه در ميان دو نقطه كشيده مى شود كه تعداد آن در دو طرف ((خط مستقيم )) بى شمار و 


نامحدود است . 
ا ا ل كا 


*- ممكة. است 


كفته شود كه كفار نورى ندارند كه از آن خارج شوندء ولى با توجه به اينكه نور ايمان در فطرت همه وجود دارد اين تعبير 


؟ - ناكفته بيدا است كه خداوند نه به اجبار مومنان را از ظلمات (كناه و جهل و صفات رذيله و دورى از حق ) به نور خارج 


يرورد كار مى كند. محابه ابراهيم با طاغوت زمان ! 


به دنبال آيه قبل كه از هدايت مومنان در يرتو ولايت و راهنمائى يرورد كار و كمراهى كافران بر اثر ييروى از طاغوت سخن 
من كفت خداوند جند تمونة ذكر مى كتد كه يكن از انان تمونة روشق اسث كه در ايهمورة بحث آمده:است )4و آن 
ماجراى كفتك و محاجه ابراهيم قهرمان بتشكن با جبار زمان خود ((نمرود)) است . مى فرمايد: ((آيا نديدى (1كاهى ندارى ) 
از كسى كه با ابراهيم درباره يرورد كارش محاجه و كفتكو كرد)) (الم تر الى الذى حاج ابراهيم فى ربه ). 


ودر يكك جمله اشاره به انكيزه اصلى اين محاجه مى كند و مى كويد: ((به خاطر اين بود كه خخداوند به او حكومت داده بود)) 


و براثر كمى ظرفيت از باده كبر و غرور» سرمست شده بود (ان آتيه الله الملكك ). 


و جه بسيارند كسانى كه در حال عادى » انسانهاى معتدل . سر به راه» مومن و بيدارند اما هنكامى كه به مال و مقام و نوايى 


ودر ادامه مى افزايد: در آن هنكام كه از ابراهيم (عليه السلام ) يرسيد خداى تو كيست كه به سوى او دعوت مى كنى ؟ 


ابراهيم كفت : ((همان كسى است كه زنده مى كند و مى ميراند)) (اذ قال ابراهيم ربى الذى يحيى و يميت ). 


در حقيقت بز ركترين شاهكار آفرينش يعنى قانون حيات و مركك را به عنوان نشانه روشنى از علم وقدرت يروردكار مطرح 


ساخت . 


ولى نمرود جبار راه تزوير و سفسطه را بيش كرفت و براى اغفال مردم و اطرافيان خود كفت : ((من نيز زنده مى كنم و مى 


ميرانم )) و قانون حيات و مركك در دست من است (قال انا احيى و اميت ). 


و براى اثبات اين مدعاى دروغين طبق روايت معروفى دست به حيله اى زد و دستور داد دو نفر زندانى را حاضر كردند و 
فرمان داد يكى را آزاد كنند و ديكرى را به قتل برسانند سيس رو به ابراهيم و حاضران كرد و كفت : ((ديديد جككونه حيات و 


ولى ابراهيم (عليه السلام ) براى خنثى كردن اين توطئه » دست به استدلال ديكرى زد كه دشمن نتواند در برابر ساده لوحان در 
مورد آن مغالطه كندء ((ابراهيم كفت : خداوند» خورشيد را از (افق مشرق ) مى آورد (اكر تو راست مى كويى كه حاكم بر 
خهان عق فى باضتى ) حر رشصه. را ألاطرق حفزك جاون)) (قال ابرعيماقان الله ياف بالشتس مخ المشرق :قات 'بهاامن المعرت 
. 


اينجا بود كه ((آن مرد كافر» مبهوت 


ووامانده شد)) (فبهت الذى كفر). 
آرى ((خداوند قوم ظالم را هدايت نمى كند)) (و الله لا يهدى القوم الظالمين ). 


و به اين ترتيب آن مرد مست و مغرور سلطنت و مقام » خاموش و مبهوت و ناتوان كشت و نتوانست در برابر منطق زنده ابراهيم 


(عليه السلام ) سخنى بككويد و اين بهترين راه براى خاموش كردن اين كونه افراد لجوج است . 


با ايتكه مسلم است كه مساله حيات و مركك از جهاتى مهمتر از مساله طلوع و غروب آفتاب است و سند كوياترى بر علم و 
قدرت يرورد كار محسوب مى شود و به همين دليل ابراهيم نخست به آن استدلال كرد و اكر افراد با فكر و روشن ضميرى در 
آن مجلس بودند طبعا با اين دليل قانع شدند زيرا هر كس مى داند مساله آزاد كردن و كشتن يكك زندانى » هيجكونه ربطى به 
مساله حيات و مركك طبيعى واقعى ندارد» ولى براى آن دسته كه دركك كافى نداشتند و ممكن بود تحت تاثير سفسطه آن جبار 
حيله كر قرار كيرند» دست به استدلال دوم زد و مساله طلوع و غروب خورشيد را مطرح ساخت تا حق بر هر دو دسته روشن 
كردد. <ووع> 


تدبير عالم كردد» سبس مساله طلوع و غروب آفتاب را عنوان كرد كه او در آن »ء به كلى وا مانده شد. 


ضمنا از جمله ((و الله لا يهدى القوم الظالمين )) معلوم مى شود كه كر جه هدايت و ضلالت بدست خدا است اما 


مقدمات آن از سوى بندكان فراهم مى كردد ظلم و ستم و كناه همجون ابرهاى تيره و تارى » بر آيينه قلب سايه مى افكند و 
اجازه دركك حقايق به او نمى دهد. 


١‏ - جه كسى با ابراهيم در اين جلسه روبرو بودء و بااو محاجه كرد؟ 


در قرآن تصريح به نام او نشده ولى همين اندازه مى فرمايد: ان آتيه الله الملكك يعنى به خاطر غرورى كه از حكومت خودكامه 
بيدا كرده بود با ابراهيم به محاجه برخاست . ولى در روايتى كه از على (عليه السلام ) در تفسير ((در المنثور)) نقل شده و 


همجنين در تواريخ آمده است نام او ((نمرود بن كنعان ع( بود. 


؟ - كر جه در آيه فوق زمان اين بحث و كفتكو مشخص نشده اما از قرائن بر مى آيد كه اين موضوع بعد از بت شكنى 
ابراهيم و نجات اواز آتش بوده است زيرا مسلم است كه قبل از به آتش افكندن ابراهيم مجالى براى اين كفتكوها نبوده و 
اصولا بت يرستان حق جنين مباحثه اى را به او نمى داند و آنها ابراهيم را يكك مجرم و كنهكار مى شناختند كه مى بايد هر جه 
زودتر به كيفر اعمال خود و قيام بررضد خدايان مقدس برسدء آنها دراين موقع تنها ازعلت اقدام به بت شكنى يرسش كردند 
و سيس با نهايت عصبانيت و خشونت دستور آتش سوزى او را صادر نمودند اما هنكّامى كه اواز آتش به طرز شككفت 


انكيزى نجات يافت توانست به اصطلاح به حضور نمرود برسد و با او به بحث و كفتكو نشيند. 


““ -از ايه 


به خوبى بر مى آيد كه نمرود هركز از اين بحث و كفتكو در جستجوى حقيقت نبود» بلكه مى خواست كفتار باطل خود را به 


كرسى بنشاند و شايد به كار بردن كلمه ((حاج )) نيز به همين منظور باشد زيرا اين كلمه غالبا در همين موارد به كار مى رود. 
ع -از آيه به خوبى بر مى آيد كه جبار آن زمان مدعى الوهيت بوده نه تنها به اين معنى كه او را يرستش كنند بلكه علاوه بر 
اين خود را آفريد كار عالم هستى نيز معرفى مى كرد يعنى هم خود را معبود مى دانست » و هم خالق . 

و جاى تعجب هم نيست هنكامى كه مردم در برابر سنكك و جوب به سجده 

بيفتند و علاوه بر يرستش » آنها رادر امور جهان موثر و سهيم بدانند اين فرصت براى يكك ((جبار اغفالكر)) بيش مى آيد كه 


از ساده لوحى مردم استفاده كند و آنها را به سوى خود دعوت نمايد و خود را همجون بتى جلوه دهد كه هم او را بيرستند و 
هم به خالقيت او كردن نهند. 


قديمترين ايامى كه امروز از آن آكاهى داريم اين موضوع در ميان افراد بشر كه داراى افكارى منحط و در سطح يايين بوده 


اند وجود داشته است . 


در حقيقت بت يرستى يكك نوع تحريف در عقيده خدا يرستى است همان عقيدهاى كه جزء فطرت و سرشت انسان است و از 


آنجا كه اين سرشت هميشه در انسان بوده تحريف 


آن در ميان افراد منحط نيز هميشه وجود داشته است . و لذا مى توان كفت تاريخ بت يرستى با تاريخ يبدايش انسان تقريبا 


همراه بوده است . 


توضيح اينكه : انسان به مقتضاى سرشت و خلقت خويش متوجه نيروى ما فوق طبيعت بوده است اين سرشت با استدلالهاى 
روشنى از نظام هستى كه نشان دهنده وجود يكك مبداء عالم و قادر بوده است تاييد مى شده و انسان از اين دو طريق (سرشت 
وعقل ) هميشه كم و بيش با آن مبداء هستى آشنائى داشته است ولى همانطور كه اكر احساس كُرستكّى كه در وجود 
كودك است به موقع » رهبرى نشود و غذاى سالم در اختيار او قرار نكيرد كودكك دست خود را به جيزهائى مانند خاكك دراز 
مى كند و كم كم به آن خو مى كيرد و سلامت خود رااز دست مى دهدء انسان نيز اكر در مسير فطرت و عقل از نظر 
خداجوئى رهبرى نشود رو به خدايان ساختككى و انواع بتها كرده و در برابر آنها سر تعظيم فرود مى آورد و صفات خدائى را 


براى آنها قائل مى شود. 
از يكك سو احتياج به تذكر ندارد كه افراد كوته بين و سفيه سعى دارند همه 


جيز را در قالب حسى ببينند و اساسا فكر آنها از منطقه محسوسات كام بيرون نككذاشته . به همين دليل يرستش خداى ناديده 
براى آنها مشكل و سنكين است و ميل دارند خداى خود را در يكك قالب حسى بريزند» اين جهل و بى خبرى هنكامى كه با 


((سرشت خدا يرستى )) آميخته شد به شكل بت برستى و خداى حسى خودنمائى مى كند. 


از 


سوى ديكر كفته مى شود اقوام بيشين روى احترام خاصى كه براى بيامبران و بزركان مذهب قائل بودند بعد از وفات آنها 
مجسمه هاى ياد بود آنها را مى ساختند و روح قهرمان سازى كه در افراد ضعيف و كم فكر است آنها را وادار مى كرد كه 
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اين خود سرجشمه » ديكّرى براى بت يرستى بود. 


يكى ديكر از سرجشمه هاى بت يرستى اين بود كه يكك سلسله از موجودات كه منشا بركات و فوائدى در زندكى انسان بودند 
مانند ماه و خورشيد و آتش و آب توجه او را به خود جلب مى كردند آنها به عنوان قدردانى در برابر اين منابع سر تعظيم فرود 
مى آورند بدون اينكه افق فكر خود را وسيعتر سازند و سبب نخستين و آفريدكار جهان را در ماوراى آنها ببينند اين احترامات 
عظيم با كذشت زمان شكل بت يرستى به خود كرفت . 


البته ريشه همه اشكال بت يرستى يكك جيز است و آن انحطاط فكرى و جهل و نادانى بشر و عدم رهبرى صحيح او در مسائل 
خداجوئى و خداشناسى است كه با تعليم و تربيت و راهنمائى انبياء به خوبى قابل يبشكيرى مى باشد. داستان شكفت انكير 


((عزير)) 


اين آبه كه به:ضؤرت عظف بر آنه كذشتة ذكر شذه اث »سركذشت :ديكرق از بكى اذ اثناء ييشين راننان مي كند: كه 


مشتمل بر شواهد زندهاى بر مسائل معاد است و عطف اين دو آيه به يكديكر ممكن است از اين نظر باشد 


كه در آيه قبل سخن ييرامون توحيد و شناسائى خدا بود ودراين آيه و آيه بعداز آن (ايه 8) سخن درباره معاد و زندكَى 


اين احتمال نيز از سوى بعضى از مفسران داده شده است كه در ذيل آيه الكرسى سخن از هدايت الهى مى كويد سيس در 
آياتى كه بعد از آن آمده به يكى از طرق هدايت كه بيان دلائل عقلى است اشاره مى كند (داستان ابراهيم (عليه السلام ) و 
نمرود) ودر آيه مورد بحث و آيه آينده » از دلائل حسى استفاده شده است كه مساله را در جنبه هاى شهودى مطرح مى كند. 
<..ن> 


به هر حال مناسب است قبلا اجمالى از داستان اين آيه را كه در تواريخ اسلامى آمده از نظر بككذرانيم سيس به تفسير آيه 
آنة أشاره بهش ركذشت كسى:مى كند كهادراثنائ سفر خود دز عقالئ كه بم ركبى سوازن بوذ و مقدارئ اشافيدتى:و خوراكى 
همراه داشت از كنار يكك آبادى كذشت در حالى كه به شكل وحشتناكى در هم ريخته و ويران شده بود و اجساد و 
استخوانهاى يوسيده ساكنان آن به جشم مى خورد هنكامى كه اين منظره وحشتزا را ديد كفت جكونه خداوند اين مردكان را 


زنده مى كند؟ 


البته اين سخن از روى انكار و ترديد نبود بلكه از روى تعجب بود زيرا قرائن موجود در آيه نشان مى دهد كه او يكى از 
يياميران (عليهمالسلام ) بوده كه در ذيل آيه 


مى خوانيم خداوند با او سخن كفته است و روايات نيز اين حقيقت را تاييد مى كند جنانكه بعدا اشاره 


خواهيم كرد. 


در اين هنكام خداوند جان او را كرفت و يكصد سال بعد او را زنده كرد و از او سوال نمود جقدر در اين بيابان بوده اى ؟ او 


كه خيال مى كرد مقدار كمى بيشتر در آنجا درنكك نكرده فورا در جواب عرض كرد: يكك روز يا كمتر! 


به او خطاب شد كه يكصد سال در اينجا بوده اى اكنون به غذا و آشاميدنى خود نظرى بيفكن و ببين جكونه در طول اين 
ملت بذ فزمان خداونك هيحكوته تغيرق دن آن ندا نشده ات ولى براي ايتكه يداني يكصد سال ارام رك تو كذشته اث 
نكاهى به مركب سوارى خود كن و ببين از هم متلاشى و يراكنده شده و مشمول قوانين عادى طبيعت كشته و مركك آن رااز 
هم متفرق ساخته است سيس نككاه كن و ببين جككونه اجزاى يراكنده آن را جمع آورى كرده و زنده مى كنيم او هنكامى كه 
اين منظره را ديد كفت مى دانم كه خداوند بر هر جيزى توانا است يعنى هم اكنون آرامش خاطر يافتم و مساله رستاخيز 


مرد كان در نظر من شكل حسى به خود كرفت . 


درباره اينكه او كداميكك از ييامبران بوده احتمالات كوناكونى داده شده است بعضى او را ((ارميا)) و بعضى ((خضر)) دانسته 
اند ولى مشهور و معروف اين است كه ((عزير)) بوده است و در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) نيز اين موضوع تابيد شده 
اسث . <١:م>‏ 


همجنين درباره اينكه اين آبادى كجا بوده است بعضى آن را بيت المقدس دانسته اند كه بر اثر حمملات ((بخت نصر)) ويران و 


در هم كوبيده شد اما اين احتمال 


بعيد به نظر مى رسد... 
اكنون به تفسير آيه بر مى كرديم . 


بود» (و اجساد و استخوانهاى اهل آن در هر سو يراكنده بود او از روى تعجب با خود) كفت : جكونه خدا اينها را بعد از 
مركك زنده مى كند)) (او كالذى مر على قريه و هى خاويه على عروشها قال انى يحيى هذه الله بعد موتها). 


((عروش )) جمع ((عرش )) در اينجا به معنى سقف است ., و ((خاويه )) در اصل به معنى خالى است و در اينجا كنايه از ويران 
تن انق كانه ما نك صحولا مدكزق ‏ انسوة فا عات كم مان كن انود ذا يتقاط بوي كن اسن وديا بو نز اق 
بول تناو كعانو ران سواه ده سار ارك عله اإروتحئ عاو غلك ع هديا اجون فض ل قطن كدشاته ما نان ونان كه 
بود» به اين صورت كه نخست سقف آنها فرود آمده و سيس ديوارها به روى آنها افتاده بود اين نوع ويرانى » ويرانى كامل و 
تمام عيار است » زيرا به هنكام ويرانى معمولا نخست سقف آن ويران مى كردد و بعد ديوارها مدتى سر يا مى ايستد» سيس 


روى ويرانه هاى سقف فرو مى غلتد. 


بعضى تصريح كرده اند كه مفهوم ((عرش )) با ((سقف )) متفاوت است » سقف تنها به قسمت بالاى عمارت كفته مى شود 


ولى عرش عبارت أذ سقفى است كه همراه با يابه ها ياشد. 


از قرائن جنين استفاده مى شود كه در اين 


ماجرا كسى همراه آن بيامبر نبود» و هنكامى كه جشمش به استخوانهاى متلاشى شده اهل قريه افتاد» به آنها اشاره كرد و اين 
سوال راق خويشق تمود كه حكونه خداوئد انها را بعد اام ركشا زئده مئ كثل؟ 

در ادامه آيه مى فرمايد: ((خداوند او را يكصد سال ميراند» سيس او را زنده كرد و به او كفت : جقدر درنكك كردى ؟ كفت : 
يكك روز يا قسمتى از يكك روز فرمود: 

(نه ) بلكه يكصد سال درنكك كردى )) (فاماته الله مائه عام ثم بعثه قال كم لبثت قال لبثت يوما او بعض يوم قال بل لبثت مائه 


عام ). 


اكثر مفسران از اين جمله جنين فهميده اند كه خداوند جان آن ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را كرفت و بعد از يكصد 


سال » از نو زنده كرد و جمله ((اماته )) كه از ماده موت به معنى مركك است » همين مفهوم را مى بخشد. 


ولى بعضى از مفسران به اصطلاح روشنفكر مانند نويسنده ((المنار)) و همجنين مراغى » اصرار دارند كه آن را اشاره به يكك 
نوع خواب و فقدان حس و حركت بدانند» كه دانشمندان امروز آن را ((سبات )) مى نامند و آن اين است كه موجودى زنده 


براى مدتى طولانى در يكك نوع خواب عميق فرو رودء اما شعله هاى حيات دراو خاموش نشود. 


سيس اضافه مى كند: ((1نجه تا كنون در مورد اين خوابهاى طولانى اتفاق افتاده بيش از جند سال نبوده » بنابراين رسيدن به 
يكصد سال غير عادى است » ولى مسلم است هنكامى كه اين موضوع تا جند سال امكان داشته باشد 


>07 < .)) 


ولى ظاهرا هيجكونه دليلى در آيه براين كفتار نيست .ء بلكه ظاهر آيه اين است كه ييامبر مزبور از دنيا رفت و يس از يكصد 
سال زندكى را از سر كرفت البته جنين مركك و حياتى يكك موضوع كاملا خارق العاده است ولى در هر حال محال نيست و از 


طرفى حوادث خارق العاده در قرآن نيز منحصر به اين مورد نيست كه بخواهيم آن را توجيه و يا تاويل كنيم . 


أوقنةا كو حظوق اذ كن خوانياى طلو لأ كد سبالة ا مكل الحندراووتشاره اذ جبواناك هعنو ان ((زمستان خواتن ))ديدة 


مى خوابند و به هنكام كرم شدن هوا بيدار مى شوند و يا مثلا مساءله انجماد طبيعى بعضى از حيوانات و يا انجماد مصنوعى 
بعضى از جانداران ديكر بدست بشر براى يكك مدت طولانى بدون اينكه بميرند» اين باشد كه مساله مركك و زندكى يس از 
يكصد سال امر ممكنى شمرده شود سخن خوبى به نظر مى رسد و معنى اين سخن جنين خواهد بود كه : ((خدائى كه مى 
تواند جانداران را صدها سال در يكك خواب طولانى يا حالت انجماد فرو برد و سيس بيدار كند و به حال اول باز كرداند قادر 


است كه مرد كان را يس از مركك زنده كند)). 


اصولا با قبول اصل معاد و زنده شدن مردكان در رستاخيز و همجنين با قبول خوارق عادات و معجزات ييامبران » اين اصرار 
دليلى ندارد كه 


همه آيات قرآن را به يكك سلسله مسائل عادى و طبيعى تفسير كنيم و مرتكب همه كونه خلاف ظاهر در آيات بشويم زيرا اين 
كار نه صحيح است و نه لزومى دارد! و به كفته بعضى از مفسران كويا ما فراموش كرده ايم كه در آغاز موجود بى جانى 


بوديم سبس خداوند ما را زنده كرد» جه مانعى دارد نظير آن مركك و حيات تكرار كردد. 


جمله ((لبثت يوما او بعض يوم ))» نشان مى دهد كه آن يبامبر» موقع مركك و زنده شدنش در دو ساعت مختلف از روز بوده » 
مثلا مركك او ييش از ظهر بوده و زنده شدنش بعد از ظهر و لذا به شكك افتاد كه آيا يكك شبانه روز براو كذشته يا تنها جند 
ساعتى از يكك روز به همين دليل با ترديد كفت يكك روز يا قسمتى از يكك روزء ولى بزودى به او خطاب شد كه نه بلكه 


يكصد سال در اينجا مانده اى . 


سيس براى اينكه آن ييامبر» اطمينان بيشترى به اين مساله بيدا كند» به او دستور داده شد كه به غذا و نوشيدنى كه همراه داشته 
و همجنين مركب سوارى اش نكاهى بيفكند كه اولى كاملا سالم مانده بود و دومى به كلى متلاشى شده بود تا هم كذدشت 
زمان را مشاهده كندء و هم قدرت خدا را بر نككهدارى هر جه اراده داشته باشدء مى فرمايد: به او كفته شد ((يس حالا نكاه 


كن به غذا و نوشيدنيت (كه همراه 
داشتى ببين كه با كذشت سالها) هيجكونه تغييرى نيافته )) (فانظر الى طعامكك و شرابكك لم يتسنه ). <.م> 


((لم يتسنه )) از ماده 


نككاه كن كه با كذشت آن همه سال » كويى سال و زمانى بر آن نكذشته و تغييرى در آن حاصل نشده اشاره به اينكه خدايى 
كه مى تواند غذا و نوشيدنى تو را كه قاعدتا بايد زود فاسد كردد؛ به حال او نككّه دارد» زنده كردن مردكان براى او مشكل 
نيست . زيرا ادامه حيات جنين غذاى فاسد شدنى كه عمر آن معمولا بسيار كوتاه است » در اين مدت طولانى ساده تراز زنده 


كردن مرد كان نيست . <8.8> 


در اينكه اين غذا و نوشيدنى جه بوده در آيه منعكس نيست » بعضى غذاى او را انجير و نوشيدنى او را يكك نوع آب ميوه ذكر 
كرده اند و مى دانيم كه هر دو بسيار زود فاسد مى شوندء و بقاى آنها در مدت طولانى موضوع مهمى است » بعضى هم آن را 


الكو و يو كر كرد انك 


سيس مى افزايد: ((ولى نككاه به الاغ خود كن (كه جككونه از هم متلاشى شده براى اينكه اطمينان به زندكى يس از مركك بيدا 
كنى ) و تو را نشانه اى براى مردم قرار دهيم )) آن را زنده مى سازيم (و انظر الى حمارك و لنجعلكك آيه للناس ). 


البته قرآن بيش از اين جيزى درباره مركب آن ييامبر نككفته » اما از جمله هاى بعد استفاده مى شود كه مركب او با ككذشت 


زمان به كلى متلاشى شده بود و تنها استخوانهاى يوسيدهاى از آن باقى 


مانده بود زيرا در غير اين صورت هيجكونه 


نشانهاى براى كذشت يكصد سال وجود نداشت و اين خود عجيب است كه حيوانى كه امكان عمر نسبتا طولانى دارد اين 


جنين از هم متلاشى شود اما ميوه و آب ميوه يا شير كه به سرعت بايد فاسد شود كمترين تغييرى در طعم و بوى آن حاصل 
نكردة و انق نها قدذرتك لقا خذا دن اعرجياك ور كن است: 


به هر حال در تكميل همين مساله مى افزايد: ((به استخوانها نككّاه كن (كه از مركب سواريت باقى مانده ) و ببين جككونه آنها را 
بر مى داريم و به هم بيوند مى دهيم و كوشت بر آن مى يوشانيم )) (و انظر الى العظام كيف ننشزها ثم نكسوها لحما). 


((ننشزها)) از ماده (نشوز)) به معنى مرتفع و بلند شدن است .» و در اينجا به معنى برداشتن از روى زمين و ييوستن آنها به 
يكديكر است . يعنى نكاه كن كه جكونه آنها راابه هم بيوند مى دهيم و كوشت به آنها مى يوشانيم و زنده مى كنيم . 


واينكه بعضى از مفسران احتمال داده اند» منظور استخوانهاى خود آن ييامبر است بسيار عجيب و بعيد به نظر مى رسدء زيرا 
اين كفتكوها بعد از زنده شدن او مى باشد. همجنين احتمال اراده استخوانهاى يوسيده اهل آن آبادى <808> زيرا قبل از اين 


جمله » سخن از حمار و مركب سوارى بوده نه مردم قريه . 


و در يايان آيه مى فرمايد: ((هنكامى كه با مشاهده اين نشانه هاى واضح (همه جيز) براى او روشن شد كفت : مى دانم كه 


خدا بر هر كارى قادر است )) 


(فلما تبين له قال اعلم ان الله على كل شى ء قدير). 


يعنى علم و آكاهى من كامل شد و به مرحله شهود رسيدء و قابل توجه اينكه نككفت الان دانستم (مانند كفتار زليخا در مورد 
يوسف الان حصحص الحق : ((الان حق آشكار كشت )) <008> بلكه كفت : مى دانم » يعنى اعتراف به علم و آكاهى خود 


مى كنم . صحنه ديكرى از معاد در اين دنيا 


به دنبال داستان عزير در مورد مساله معاد داستان ديكرى از ابراهيم (عليه السلام ) در اينجا مطرح شده است » تا آن بحث 
كاملتر كردد. 


بيشتر مفسران و نويسند كان تاريخ » در ذيل اين آيه داستان زير را نقل كرده اند: روزى ابراهيم (عليه السلام ) از كنار دريائى 
مى كذشت مردارى را ديد كه در كنار دريا افتاده » در حالى كه مقدارى از آن داخل آب و مقدارى ديكر در خشكى قرار 
داشت و يرند كان و حيوانات دريا و خشكى از دو سو آن را طعمه خود قرار داده اند حتى كاهى بر سر آن با يكديكر نزاع مى 
كنند ديدن اين منظره ابراهيم را به فكر مسالهاى انداخت كه همه مى خواهند جكونكى آن را بطور تفصيل بدانند و آن 
كيفيت زنده 

شدن مردكان يس از مركك است او فكر مى كرد كه اكر نظير اين حادثه براى جسد انسانى رخ دهد و بدن او جزء بدن 


جائلاران ديكر شوة .مسال رستاخير كة ابد نا هميق بدن جسمائي صوزت كيرة حكونه تعواهد شدة! 


ابراهيم (عليه السلام ) كفت يروردكارا! به من نشان بده جككونه مردكان را زنده مى كنى ؟ خداوند فرمود مككر ايمان به اين 


او ياسخ داد: ايمان دارم لكن مى خواهم آرامش قلبى بيدا كنم . 


خداوند به او دستور داد كه جهار يرنده را بككيرد و آنها را ذبح نمايد و كوشتهاى آنها را در هم بياميزد» سبس آنها را جند 
فسفتك كند واه رو قسمق (] برسر كوهى بكذارك بعد انهاارا خوائد ”ا اضحه رستاغين:ا معاهده كذ او جين كزذ و نا تايت 
تعجب ديد اجزاى مرغان از نقاط مختلف جمع شده نزد او آمدند و حبات و زندكى رااز سر كرفتند! 


كتاب خود آورده است و از آنجا كه نظريه ابو مسلم با اينكه بر خلاف نظريه ساير مفسران است مورد تاييد يكى از مفسران 


معاصر (نويسنده تفسير المنار) قرار كرفته به نقل آن مى يردازيم . 


نامبرده مى كويد: آيه هيجكونه دلالتى براين موضوع ندارد كه ابراهيم (عليه السلام ) مرغانى را كشت و سيس به فرمان خدا 
زنده شدندء بلكه آيه بيان يكك مثال براى روشن شدن مساله رستاخيز است » يعنى : ((اى ابراهيم ! جهار يرنده را بككير و با خود 
مانوس سازء بطورى كه هر وقت آنها را بخوانى به سوى تو آيند» اكر جه هر كدام را بر سر كوهى بكذارى » اين كار جه 
اندازه براى تو آسان است مساله زنده كردن مردكان و جمع كردن اجزاء يراكنده آنها از نقاط مختلف جهان براى خداوند به 


عطي يناد كين انيت 1)) 


بنابراين منظور از فرمانى كه خداوند به ابراهيم درباره 


يرند كان جهار كانه داد 


اين نبوده است كه راستى دست به جنين كارى بزند» بلكه صرفا به منظور بيان يكك مثال و تشبيه است » درست مثل اين كه 
كسى مى خواهد به ديكرى بكتُويد من فلان كار را با سهولت و سرعت انجام مى دهم مى كويد: تو يكك جرعه آب بنوش من 
اين كار را ميكنم » يعنى به همين ساد كى است نه اينكه واقعا او موظف است جرعه آبى بنوشد! 


بيروان نظريه دوم به كلمه ((فصرهن اليكك )) استدلال كرده اند و كفته اند: اين جمله هنكامى كه با كلمه ((الى )) متعدى شود 
به معنى تمايل دادن و مانوس ساختن است » بنابراين مفهوم جمله اين مى شود كه مرغان مزبور را با خود مانوس كن بعلاوه 
ضميرهاى ((صرهن )) و ((منهن )) و ((ادعهن )) همه به مرغان باز مى كرددء اين در صورتى صحيح است كه ما تفسير دوم را 


نمى رسد. 


البته ((ياسخ )) اين استدلالات را ضمن تفسير آيه خواهيم كفت ء اما آنجه اشاره به آن در اينجا لازم است اين است كه آيه به 
روشنى اين حقيقت را مى فهماند كه ابراهيم (عليه السلام ) تقاضاى مشاهده حسى صحنه رستاخيز را كرده بود تا مايه آرامش 
قلب او كرددء بديهى است ذكر يكك مثال و تشبيه نه صحنه اى را مجسم مى سازد و نه مايه آرامش خاطر است » در حقيقت 
اإرافية طرق قت ومسطن وفعي اناق داسك بولق 


مى خواست از طريق احساس و شهود نيز آن را دريابد. اكنون به تفسير آيه باز مى كرديم » تا اين حقيقت روشنتر شود 


نخست مى فرمايد: ((به خاطر بياور» هنكامى را كه ابراهيم (عليه السلام ) كفت : خدايا به من نشان ده جكونه مردكان را زنده 


از جمله («(ارنى كيف (به من نشان ده جكونه ...) به خوبى استفاده مى شود 


كه او مى خواست با رؤ يت و شهود. ايمان خود را قويتر كند آن هم درباره جكونكى رستاخيز نه درباره اصل آن و لذا در 
آيات كذشته خوانديم كه او با صراحت به نمرود كفت : ((يرورد كار من كسى است كه زنده مى كند و مى ميراند)). 


به همين دليل در ادامه اين سخن . هنكامى كه خداوند فرمود: ((آيا ايمان نياوردهاى ؟)) (قال اولم تؤ من ). 
اودر جواب عرض كرد: آرى ايمان آوردم ولى ميخواهم قلبم آرامش يابد (قال بلى و لكن ليطمئن قلبى ). 


كوئى خخدا مى خواست اين تقاضاى ابراهيم در نظر مردم به عنوان تزلزل ايمان محسوب نشودء لذا ازاو سؤ ال شد مككر ايمان 


نياورده اى ؟ تا او در اين زمينه توضيح دهد و سوء تفاهمى براى كسى به وجود نيايد. 


ضمنا از اين جمله استفاده مى شود كه استدلال و برهان علمى و منطقى ممكن است يقين بياورد. اما آرامش خاطر نياورد» زيرا 
استدلال عقل انسان را راضى مى كندء» و جه بسا در اعماق دل و عواطئ او نفوذ نكند (درست مثل اينكه استدلال به انسان مى 


كويد: كارى از مرده ساخته 


نيست ولى با اين حال بعضى از افراد. از مرده مى ترسند مخصوصا هنكام شب و تنهائى نمى توانند در كنار مرده بمانند» زيرا 
استدلال فوق در اعماق وجودشان نفوذ نكرده اما كسانى كه دائما با مردكان سر و كار دارند و به غسل و كفن و دفن مشغول 


بيشترى بيرامون آن داده شود! تعبير به اطمينان و آرامش نشان مى دهد كه افكار انسانى قبل از وصول به مرحله شهود دائما در 


حركت و جولان وفراز و نشيب است . اما به مرحله شهود كه رسيد آرام مى كيرد و تشيت مى شود. 


در اينجا به ابراهيم دستور داده مى شود كه براى رسيدن به مطلوبش دست به اقدام عجيبى بزند» آن كونه كه قرآن در ادامه 
اين آيه » بيان كرده » خداوند فرمود: ((حال كه جنين است جهار نوع از مرغان را انتخاب كن و آنها را (يس از ذبح كردن ) 
قطعه قطعه كن (و در هم بياميز) سيس بر هر كوهى قسمتى از آن را قرار بده » بعد آنها را بخوان به سرعت به سوى تو مى 
يند)) (قال فخذ اربعه من الطير فصرهن اليكك ثم اجعل على كل جبل منهن جزء ثم ادعهن ياتينكك سعيا). 


اين را ببين ((و بدان خداوند توانا و حكيم است )) (و اعلم ان الله عزيز حكيم ). 
هم تمام ذرات بدن مردكان را به خوبى ميشناسد, و هم توانائى بر جمع آنها دارد. 


جمله 


((صرهن )) در اصل از ريشه صور (بر وزن غور) كرفته شده كه به معنى ((قطع كردن )) و ((متمايل نمودن )) و ((بانكك زدن 
)) است » كه از ميان اين سه معنى در اينجا همان معنى نخست منظور است يعنى جهار مرغ انتخاب كن و آنها را ذبح نموده و 
قطعه قطعه كرده در هم بياميز. 


زيرا هدف اين بوده كه نمونه رستاخيز و زنده شدن مرد كان را به هنككامى كه اجزاى بدن آنها متلاشى مى شودء و هر ذرهاى 


به كوشهاى مى افتد و با ديككر ذرات از بدنهاى ديكر مى آميزد» با جشم خود مشاهده كند. 


آنها كه جمله ((صرهن اليكك )) را به معنى مانوس كردن و متمايل كردن مرغان كرفته اند كويا از مفهوم كلمه ((جزءا)) و 
همجنين هدف اصلى اين كارء غفلت كرده اند. 


ابراهيم (عليه السلام ) اين كار را كردء و آنها را صدا زدء در اين هنكام اجزاى يراكنده هر يكك از مرغان » جدا و جمع شده و 
به هم آميختند و زندكى رااز سر كرفتند واين موضوع , به ابراهيم (عليه السلام ) نشان داد» كه همين صحنه در مقياس بسيار 


وسيعتر» در رستاخيز انجام خواهد شك. 
بعضى از كلمه ((سعيا)) خواسته اند استفاده كنند كه مرغان يس از زنده شدن يرواز نكردند بلكه با ياى خود به سوى ابراهيم 


دويدند» زيرا سعى معمولا در لغت عرب به معنى ((راه رفتن سريع )) است » از ((خليل بن احمد))» اديب معروف عرب نيز نقل 
شده است » كه ابراهيم (عليه السلام ) در حال راه رفتن بود كه مرغان به سوى او آمدند (يعنى سعيا 


١‏ - يك امر خارق العاده : بى شكك اين حادثه كه در مورد مرغان روى داد» يكك امر كاملا خارق العاده بود همانكونه كه 
جريان قيامت و رستاخيز نيز خارق العاده است » و ميدانيم كه خدا حاكم بر قوانين طبيعت است نه محكوم آنهاء بنابراين انجام 
جنين كارهاى خارقالعادهاى براى او مساله ييجيدهاى نيست . و همانكونه كه قبلا اشاره كرديم اصرار بعضى از مفسران 
روشنفكرء بر اينكه تفسير مشهور را در اينجا رها كنند و بكويند مطلقا نه ذبحى واقع شده و نه قطعه قطعه كردن » بلكه منظور 
اين است كه مرغان را در حال زنده بودن » به خود مانوس و متمايل سازء» و سيس آنها را صدا زن تا به سوى تو آيند» سخن 
بسيار ضعيف و سستى است كه هيج تناسبى نه با مساله معاد دارد و نه داستان ابراهيم (عليه السلام ) و مشاهد صحنه كنار درياء 


و سيس تفاضاى مشاهده صحنه رستاخيز. 


قابل توجه اينكه به كفته فخر رازى تمام مفسران اسلام » در مورد تفسير مشهور اتفاق نظر دارند جز ابو مسلم كه آن را انكار 
كرده است . <0:08> 


؟ - جهار مرغ مختلف : شكى نيست كه مرغان جهار كانه مزبور از جهار نوع مختلف بوده اند زيرا در غير اين صورت هدف 
ابراهيم (عليه السلام ) كه بازكشت اجزاى هر 


يكك به بدن اصلى خود بوده است تامين نميشد و طبق بعضى از روايات معروف اين جهار مرغ ((طاووس 


))» ((خروس ))» ((كبوتر)) و ((كلالغ )) بوده اند كه از جهات كوناكون با هم اختلاف فراوان دارند و بعضى آنها را مظهر 
روحيات و صفات مختلف انسانها مى دانند» طاووس مظهر خودنمائى » زيبائى و تكبر.» خروس مظهر تمايلات شديد جنسى » و 
كبوتر مظهر لهو و لعب و بازيكرى » و كلاغ مظهر آرزوهاى دور و دراز! 


٠“‏ - تعداد كوههايى تعداد كوههاييكه ابراهيم اجزاى مرغان را بر آنها كذارد در قرآن صريحا نيامده است ولى در روايات اهل 
بيت (عليهمالسلام ) ده عدد معرفى شده اند و به همين دليل در روايات مى خوانيم : اككر كسى وصيت كند جزثئى از مال او را 
در موردى مصرف كنند و مقدار آن را معين نسازد دادن يكك دهم كافى است . <8:94> 


ورود به شام بوده است زيرا سرزمين بابل كوهى ندارد. 


- معاد جسمانى : بيشتر آياتى كه در قرآن مجيد درباره رستاخيز وارد شده توضيح و تشريحى براى ((معاد جسمانى )) است 
» اصولا كسانى كه با آيات معاد در قرآن سر و كار دارند مى دانند معاد در قرآن جز به شكل ((معاد جسمانى )) عرضه نشده 
است . به اين معنى كه به هنكام رستاخيز هم اين ((جسم )) باز مى كردد وهم (روح و جان )»» و لذا در قرآن از آن به 


((احياء موتى )) (زنده كردن مرد كان ) تعبير شده است و اككر رستاخيز تنها جنبه روحانى 


داشت زنده كردن اصلا مفهومى نداشت . 

آيه مورد بحث نيز با صراحت تمام موضوع بازكشت اجزاى يراكنده همين بدن را مطرح مى كند, كه ابراهيم (عليه السلام ) با 
جشم خود نمونه آن را ديد. 

* - شبهه آكل و ماكول : از شرحى كه سابقا درباره انككيزه تقاضاى ابراهيم (عليه السلام ) نسبت به مشاهده صحنه زنده شدن 


مرد كان ذكر كرديم (داستان افتادن مرده حيوانى 


در لب دريا و خوردن حيوانات دريا و خشكى از آن ) استفاده مى شود كه بيشتر توجه ابراهيم (عليه السلام ) در اين تقاضا به 
ان وده كةحكونة بذك ضيواتى كذ جرء بدن حبوانات ديكر شده +:مى تواند به صؤرت اضلى ناز كزدد؟ و ابن همان انيت كه 


مى كردد. 
سؤ ال : 


اكتوة ابن ((صق ال )يت د امد كه كر ندة اشناتن شاكة شد وعه وسيل واشه:دركهعان جره كا وهيؤة اى. كرخانةو 
انان د بكرف ناوا خووةه و حوره بدك اواشده را فى المقل اكر وو سالياى فحطى :اننا از كوتضة يذ اسان د يكرى تغدية 
كندء به هنكام رستاخيز. اجزاى خورده شده جزء كدام يكك از دو بدن خواهد كرديد؟ اكر جزء بدن اول كردد بدن دوم 


ناقص مى شود و اكر به عكس جزء بدن دوم باقى بماند اولى ناقص و يا نابود خواهد شد. 


ياسخ : 


از طرف فلاسفه 


و دانشمندان علم عقايد ياسخهاى كوناكونى به اين ايراد قديمى داده شده است » كه كفتكو درباره همه آنها در اينجا 


ضرورتى ندارد. 


بعضى از دانشمندان كه نتوانسته اند ياسخ قانع كننده اى براى آن بيابند آيات مربوط به معاد جسمانى را توجيه و تاويل كرده 
اند و شخصيت انسان را منحصر به روح و صفات روحى او دانسته اند» در حالى كه نه شخصيت انسان تنها وابسته به روح است 
»ونه آيات مربوط به معاد جسمانى جنان است كه بتوان آنها را تاويل كرد؛ بلكه همانطور كه كفتيم صراحت كامل در اين 


معنى دارد. 


بعضى نيز يكك نوع معاد به ظاهر جسمانى قائل شده اند كه با معاد روحانى فرق جندانى ندارد. در حالى كه در اينجا راه 


روشنترى با توجه به متون آبيات وجود دارد كه با علوم روز نيز كاملا سازكار است و توضيح آن نياز به جند مقدمه دارد: 


١‏ - مى دانيم كه اجزاء بدن انسان بارها از زمان كودكى تا هنكام مركك عوض مى شود حتى سلولهاى مغزى با اينكه از نظر 
تعداد كم و زياد نمى شوند باز از نظر اجزاء عوض مى كردندء زيرا از يكك طرف ((تغذيه )) مى كنند واز سوى ديكر 
((تحليل )) مى روند واين خود باعث تبديل كامل آنها با كذشت زمان است » خلاصه اينكه در مدتى كمتر از ده سال تقريبا 


هيج يكك از ذرات بيشين بدن انسان باقى نمى ماند. 


ولى بايد توجه داشت كه ذرات قبلى به هنكامى كه در آستانه مركك قرار مى كيرند همه خواص و آثار خود را به سلولهاى نو 


وتازه مى سيار ند» 


به همين دليل خصوصيات جسمى انسان از رنكك و شكل و قيافه كرفته » تا بقيه كيفيات جسمانى » با ككذشت زمان ثابت هستند 
واين نيست مكر به خاطر انتقال صفات به سلولهاى تازه (دقت كنيد). 


بنابراين آخرين اجزاى بدن هر انسانى كه يس از مركك تبديل به خاكك مى شود داراى مجموعه صفاتى است كه در طول عمر 
كسب كرده و تاريخ كويائى است از س ركذشت جسم انسان در تمام عمر! 


؟ - درست است كه اساس شخصيت انسان را روح انسان تشكيل مى دهدء ولى بايد توجه داشت كه ((روح )) همراه ((جسم 
)) يرورش و تكامل مى يابد» وهر دو در يكديكر تاثير متقابل دارند و لذا همانطور كه دو جسم از تمام جهت با هم شبيه 


به همين دليل هيج روحى بدون جسمى كه با آن يرورش و تكامل بيدا كرده نمى تواند فعاليت كامل و وسيع داشته باشد. و 
لذا در رستاخيز بايد همان جسم سابق باز كردد» تا روح با بيوستن به آن فعاليت خود را در يكك مرحله عاليتر از سر كيرد واز 


نتائج اعمالى كه انجام داده بهرهمند شود. 


- هر يكك از ذرات بدن انسان تمام مشخصات جسمى او را در بر دارد يعنى اككر راستى هر يكك از سلولهاى بدن را بتوانيم 


يرورش دهيم تا به صورت يكك انسان 
كامل دز يد آن اسان تقام.ضفات شخطى را كه اين جزة از او كرفتهاشدء :دارا خواهد بود (دقت: كنيد)؛ 


مكر روز نخست يكك سلول بيشتر بود؟ همان يكك سلول نطفه تمام صفات او 


رادر بر داشت و تدريجا از راه تقسيم به دو سلول تبديل شدء و دو سلول به جهار سلول و به همين ترتيب تمام سلولهاى بدن 
انسان به وجود آمدند. بنابراين هر يكك از سلولهاى بدن انسان شعبه اى از سلول نخستين مى باشد كه اكر همانند او يرورش 


فانن اتسنا «شنيه يه ]و ارتم قاد خافن براضت كد قرع قاف اوبر اتذاوا باشك. 


اكنون با در نظر كرفتن مقدمات سه كانه فوق به ياسخ اصل ايراد مى بردازيم : آيات قرآن صريحا مى كويد: آخرين ذراتى 
كه در بدن انسان در هنكام مركك وجود دارد روز قيامت به همان بدن باز مى كردد >8٠١<‏ بنابراين اكر انسان ديكرى » از 
او تغذيه كرده » اين اجزاء از بدن او خارج شده و به بدن صاحب اصلى بر مى كردد, تنها جيزى كه در اينجا خواهد بود اين 
است كه لابد بدن دوم ناقص مى شودء ولى بايد كفت در حقيقت ناقص نمى شود بلكه كوجكك مى شود زيرا اجزاى بدن او 
در تمام بدن دوم يراكنده شده بود كه به هنكامى كه از او كرفته شد به همان نسبت مجموع بدن دوم لاغر و كوجكك تر مى 
شود. مثلا-يكك انسان شصت كيلوئى جهل كيلو از وزن بدن خود را كه مال ديككرى بوده از دست خواهد داد و تنها بدن 
كوجكى به اندازه كودكى از او باقى مى ماند. 


كاست در بر دارد و به هنكام 


رستاخيز همجون فرزندى كه كوجكك است و سيس بزركك مى شود يرورش مى يابد» و به 
صورت انسان كاملى محشور مى كرددء اين نوع تكامل و يرورش به هنكام رستاخيز هيج اشكال عقلى و نقلى ندارد. 


آيا اين يرورش هنكام رستاخيز فورى است يا تدريجى ؟ بر ما روشن نيست .ء اما اينقدر مى دانيم هر كدام باشد هيج اشكالى 
توليد نمى كند و در هر دو صورت مسئله حل شده است . 


تنها در اينجا يكك سؤ ال باقى مى ماند و آن اين كه اكر تمام بدن انسانى از اجزاء ديكرى تشكيل شده باشد در آن صورت 


بدن دوم تشكيل كرددء بايد بدنى قبلا فرض كنيم تا از بدن ديككرى بخورد بنابراين بدن ديكر حتما جزء او خواهد شد نه كل 
او(دقت كنيد). 


با توجه به آنجه كفتيم روشن مى شود كه مساله معاد جسمانى با همين بدن هيجكونه اشكالى توليد نمى كند و نيازى به توجيه 


آياتى كه صريحا اين مطلب را ثابت كرده است نداريم . آغاز آيات انفاق انفاق مايه رشد آدمى است ! 


انفاق مايه رشد آدمى است ! مساله انفاق يكى از مهمترين مسائلى است كه اسلام روى آن تاكيد دارد و قرآن مجيد تاكيد 


فراوان روى آن نموده است » كه آيه فوق نخستين آيه از يكك 


مجموعة آيات انك كه درسوره يفره ببراموق انفاق شح مى كويد و شامد ذ كر انها بشت شر بات مويوط يه معاد :از اب 


نظر باشد كه يكى از مهمترين اسباب نجات در قيامت » انفاق و بخشش در راه خدا است . 


بعضى نيز كفته اند: اين آيات بيوندى دارد با آيات جهاد. و انفاق در راه جهاد كه قبل از آيات مربوط به معاد و توحيد, در 


همين سوره آمله بود. 


نخست مى فرمايد: ((مثل كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق مى كنند همانند بذرى است كه هفت خوشه بروياند)) 


((و در هر خوشه اى يكصد دانه باشد كه مجموعا از يكك دانه هفتصد دانه و 


تاتسيافا انها متم ندد الى تحدك ملك دونك ندرا راع هر كنين مقر افك و بسكن .دن انها وزائفاق ا كفاترا از هر 


نيت و اخلاص و كيفيت و كميت ببيند) دو يا جند برابر مى كند (و الله يضاعف لمن يشاء). 


واين همه ياداش از سوى خدا عجيب نيست ((جرا كه او (از نظر رحمت و قدرت ) وسيع واز همه جيز آكاه است )) (و الله 


بعضى از مفسران كفته اند: منظور از انفاق در آيه فوق تنها انفاق در راه جهاد است زيرا اين آيه در واقع تاكيدى است بر آنجه 
در آيات كذشته قبل از داستان عزير و ابراهيم و طالوت آمده بودء ولى حق اين است كه مفهوم آيه كسترده است و حتى ييوند 
آن با 


آيات كذشته نيز نمى تواند دليل بر تخصيص اين آيه و آيات آينده شودء زيرا فى سبيل الله مفهوم وسيعى دارد كه هر مصرف 
نيكى را شامل مى شودء به علاوه آيات آينده نشان مى دهد كه بحث انفاق در اينجا مستقلا دنبال مى شود و در روايات 


اسلامى نيز به تعميم معنى آيه نيز اشاره شده است . >01١١<‏ 


نكته قابل توجه اينكه در اين آيه كسانى كه در راه خدا انفاق مى كنند به دانه ير بركتى كه در زمين مستعدى افشانده شود 
تشبيه شده اند در حالى كه قاعدتا بايد عمل آنها تشبيه به اين دانه شودء نه خود اينهاء و لذا بسيارى از مفسران كفته اند كه در 


الاتخدوف وندوة دازف قاقد كلنه [اسدفاك )) قتل اذ ([الديق )ديا كلمه زاكر )) قبل و((تحه) ومافد نا 


ولى هيجكونه دليلى بر حذف و تقدير در آيه نيست و تشبيه افراد انفاق كننده به دانه هاى ير بركت تشبيه جالب و عميقى است 


كويا قرآن مى خواهد بككويد: عمل 
هر انسانى يرتوى از وجود او است » وهر قدر عمل كسترش يابد» وجود انسان در حقيقت توسعه يافته است . 


به تعبير ديكرء قرآن عمل انسان را از وجود او جدا نمى داند وهر دو را اشكال مختلفى از يكك حقيقت مى شمرهد. بنابراين 
هيجكونه حذف و تقديرى در آيه نيست و اشاره به اين است كه انسانهاى نيك وكار در يرتو نيكى هايشان نمو و رشد معنوى 


بيدا مى كنند و اين افراد همجون بذرهاى ير ثمرى هستند كه به هر طرف ريشه و شاخه مى كستراند و همه 


جا را زير بال و بر خود مى كيرد. 


كوتاه سخن اينكه : در مورد هر تشبيهى علاوه برادات تشبيه سه جيز لازم است » ((مشبه )) و ((مشبه به )) و ((وجه تشبيه ))» و 
در اينجا ((مشبه )) انسان انفاق كننده است و ((مشبه به )) بذرهاى ير بركت » و وجه تشبيه نمو و رشد آن است » و ما معتقديم 


كه انسان اثفاق كنتذه در يرتو عملقن رشك فوق العاذة معتوئ و اجتماعى ‏ يبدا فى كتد» والبازئ'بة هيحكونه تقلاين لست 
شبيه اين معنى در آيه 780 همين سوره آمده است . 


اين نكته نيز در ميان مفسران مورد بحث است كه تعبير به انبتت سبع سنابل فى كل سنبله مائه حبه كه اشاره به دانه اى است كه 
هفتصد دانه يا بيشتر» از آن به دست مى آيدء يكك تشبيه فرضى است كه وجود خارجى ندارد (زيرا در مورد دانه هاى كندم 
ه ركز از يكك دانه هفتصد دانه برنخاسته است ) و يا منظور دانه هائى همجون دانه هاى ارزن است » ولى جالب اينكه جند سال 
قبل كه سال ير بارانى بود» در مطبوعات اين خبر انتشار يافت كه در بعضى از شهرهاى جنوبى », در ياره اى از مزارع بوته هاى 
كندمى بسيار بلند و ير خوشه ديده شده » كه در بعضى موارد در يكك بوته » حدود جهار هزار دانه كندم شمارش شده است »ء 


واين خود مى رساند كه تشبيه بالاء يكك تشبيه كاملا واقعى است نه خيالى . 
جمله ((يضاعف )) از ماده ((ضعف )) (بر وزن شعر) به معنى دو برابر يا جند 


برابر 


است . و با توجه به آنجه در بالا اشاره شد كه دانه هائى بيدا مى شود كه جند هزار دانه محصول مى دهدء اين تعبير نيز يكك 


انفاق مهمترين طريق حل مشكل فاصله طبقاتى 


يكى از مشكلات بزركك اجتماعى كه همواره انسان دجار آن بوده وهم اكنون با تمام ييشرفتهاى صنعتى و مادى كه نصيب 
بشر شده نيز با آن مواجه است مشكل فاصله طبقاتى است به اين معنى كه فقر و بيجا ركى و تهيدستى در يكك طرف و تراكم 
اموال در طرف ديكر قرار كيرد. 


عدهاى آنقدر ثروت بيندوزند كه حساب اموالشان را نتوانند داشته باشند و عده ديكرى از فقر و تهيدستى رنج برند» بطوريكه 


تهيه لوازم ضرورى زندكى از قبيل غذا و مسكن و لباس ساده براى آنان ممكن نباشد. 
بديهى است جامعهاى كه قسمتى از آن بر يايه غناء و ثروت و بخش مهم ديكر آن بر فقر و كرستكى بنا شود قابل دوام نبوده . 


وه ركز به سعادت واقعى نخواهد رسيد. در جنين جامعهاى دلهره و اضطراب و نككرانى و بدبينى و بالاخره دشمنى و جنكك 


كر جه در كذشته اين اختلاءف در جوامع انسانى بوده است ولى بايد كفت متاسفانه در زمان ما اين فاصله طبقاتى به مراتب 
بيشتر و خطرناكك تر شده است . زيرا از يكك سوء درهاى كمكهاى انسانى و تعاون به معنى حقيقى » به روى مردم بسته شده و 
رباخوارى كه يكى از موجبات بزركك فاصله طبقاتى است با شكلهاى مختلف به روى آنها باز است . بيدايش كمونيسم و 
مانند آن و خونريزيها و جنكّهاى كوجكك و بزركك و 


وحشتناكك كه در قرن اخير اتفاق افتاد و هنوز هم در كوشه و كنار جهان ادامه دارد و غالبا از ريشه اقتصادى مايه مى كيرد و 


عكس العمل محروميت اكثريت جوامع انسانى است » كواه اين حقيقت است . 


باااين كه دانشمندان و مكتبهاى اقتصادى جهان به فكر جاره و حل اين مشكل بزركك اجتماعى بوده اند و هر كدام راهى را 
انتخاب كرده اند» كمونيسم از راه الغاى مالكيت فردى » و سرمايهدارى از راه كرفتن مالياتهاى سنكين و تشكيل مؤ سسات عام 
المنفعه (كه به تشريفات بيشتر شبيه است تا به حل فاصله طبقاتى ) به كمان خود به مبارزه با آن برخاسته اند ولى حقيقت اين 
است كه هيجكدام نتوانسته اند كام مؤ ثرى در اين راه بر دارند زيرا حل اين مشكل با روح ماديكرى كه بر جهان حكومت مى 
بادقت در آيات قرآن مجيد آشكار مى شود كه يكى از اهداف اسلام اين است كه اختلافات غير عادلانهاى كه در اثر 
بيعدالتيهاى اجتماعى در ميان طبقه غنى و ضعيف بيدا مى شود از بين برود و سطح زندكى كسانى كه نميتوانند نيازمنديهاى 
زندكيشان را بدون كمكك ديكران رفع كنند بالا بيايد و حد اقل لوازم زندكى را داشته باشند اسلام براى رسيدن به اين هدف 
برنامه وسيعى در نظر كرفته است - تحريم رباخوارى بطور مطلق » و وجوب يرداخت مالياتهاى اسلامى از قبيل زكات و خمس 
و صدقات و مانند آنها و تشويق به انفاق - وقف و قرض الحسنه و كمكهاى مختلف مالى قسمتى از اين برنامه را تشكيل مى 


دهلك. وازهمه 


مهمتر زنده كردن روح ايمان و برادرى انسانى در ميان مسلمانان است . جه انفاقى با ارزش است ؟ 
در آيه قبل اهميت انفاق در راه خدا به طور كلى بيان شد» ولى در آيه مورد بحث بعضى از شرائط آن ذكر مى شود. (ضمنا از 
تعبيرات اين آيه به خوبى استفاده مى شود كه تنها انفاق در جهاد» منظور نيست ). 


مى فرمايد: ((كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق مى كتند سيس به دنبال انفاقى كه كرده اند منت نميكذارند و آزارى 
نميرسانند ياداش آنهاء نزد يروردكارشان است )) (الذين ينفقون اموالهم فى سبيل الله ثم لا يتبعون ما انفقوا منا و لا اذى لهم 


اجرهم عند ربهم ). <017> 
((علاوه براين نه ترسى بر آنها است و نه غمككين مى شوند)) (ولا خوف عليهم ولا هم يحزنون ). 


ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه انفاق در راه خدا در صورتى در ييشكاه يرورد كار مورد قبول واقع مى شود كه به 


دنبال آن منت و جيزى كه موجب 


ارال وق تارمو الاعف افده 


تابراين. كساتي كه ذو براه خداؤتن بذل هال من كنتد ولى :به دبال آن' منت سكذازتن با كارئ كه موحب زان و ردن است 


آنجه در اين آيه ببشتر جلب توجه مى كند اين است كه قرآن در واقع سرمايه زندكى انسان را منحصر به سرمايه هاى مادى 


نمى داند» بلكه سرمايه هاى روانى و اجتماعى را نيز به حساب آورده است . 


كسى كه جيزى به د يكرى مى دهد و 


منتى بر او ميكذارد و يا با آزار خود او را شكسته دل مى سازد» در حقيقت جيزى به او نداده است زيرا اكر سرمايهاى به او 
داده سرمايهاى هم از او كرفته است و جه بسا آن تحقيرها و شكستهاى روحى به مراتب بيش از مالى باشد كه به او بخشيده 


است . 


بنايراين اكر جنين اشخاصى اجر و ياداش نداشته باشند كاملا طبيعى و عادلانه خواهد بود بلكه مى توان كفت جنين افراد در 


بسيارى از موارد بدهكارند نه طلبكار زيرا آبروى انسان به مراتب برتر و بالاتر از ثروت و مال است . 


نكته ديكر اينكه منت كذاردن واذيت كردن در آيه با كلمه ((ثم )) كه معمولا براى فاصله بين دو حادثه (و به اصطلاح براى 
ترائى )اث ذ كرشده بتابواية معنن آنه جين مرح.شوى كساق كه الفاق :من ككنن و بعدا من تميكذارتدك و ازارق تمبرسائثل 


ياداش آنها نزد يرورد كار محفوظ است . 


واين خود ميرساند كه منظور قرآن تنها اين نيست كه يرداخت انفاق مؤ دبانه و محترمانه و خالى از منت باشد بلكه در 
زمانهاى بعد نيز نبايد با يادآورى آن منتى بر كيرنده انفاق كذارده شود» واين نهايت دقت اسلام را در خدمات خالص انسانى 


تن رك 


واجتماعى از قبيل جهاد در 


راه خدا و كارهاى عام المنفعه كه احتياج به بذل مال دارد نيز رعايت اين موضع لازم است . 


جمله ((لهم اجرهم عند ربهم )) به انفاق كنندكان اطمينان مى دهد كه ياداششان 


نزد يرورد كار محفوظ است تا با اطمينان خاطر در اين راه كام بردارند زيرا جيزى كه نزد خدا است نه خطر نابودى دارد و نه 
نقصان » بلكه تعبير ((ربهم )) (يرورد كارشان ) ممكن است اشاره به اين باشد كه خداوند آنها را يرورش مى دهد و بر آن مى 


افزايد. 


جمله ((و لا خوف عليهم ولا-هم يحزنون »)) اشاره به اين است كه آنها هيج نوع نككرانى نخواهند داشت » زيرا خوف » 
همانكونه كه در سابق هم اشاره شد نسبت به امور آينده است » و حزن و اندوه» نسبت به امور كذشته » بنابراين با توجه به 
اينكه ياداش انفاق كنند كان در ييشكاه خدا محفوظ است . نه از آينده خود در رستاخيز ترسى دارند و نه از آنجه در راه خخدا 


بخشيده اند» اندوهى به دل راه مى دهند. 
بعضى نيز كفته اند آنها ترسى از فقر و كينه و بخل و مغبون شدن ندارند و نه غمى از آنجه انفاق كرده اند. 


در حديثى از ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى خوانيم : من اسدى الى مؤ من معروفا ثم آذاه بالكلام او من عليه 
انفاق خود را باطل كرده است )). 01> 


ولى آنها كه جنين نكرده اند» بيمى از باطل شدن انفاقها به خود راه نميدهند» اسلام در اين زمينه به قدرى دقيق است كه 
بعضى از علماء ييشين كفته اند: ((هر كاه انفاقى به كسى 


كنى و بدانى كه سلام كردن تو به او» براو سخت و كران است و يادآور خاطره بخشش » بر او سلام نكن )). <815> 


برخورد خوب بهتراز انفاق با منت است 


اين آيه در حقيقت تكميلى است نسبت به آيه قبل » در زمينه ترك منت و آزار به هنكام انفاق , مى فرمايد: ((كفتار يسنديده 
(دزبزاتن آزبنات"ساجت )واعفو و كذشت (اعشوتهائ آثان )از يحششى كه ازاوق هوبال [ن اشن بتر است ) (قؤل 
معروف و مغفره خير من صدقه يتبعها اذى ). 

اين را نيز بدانيد كه آنجه در راه خدا انفاق مى كنيد در واقع براى نجات خويشتن ذخيره مينماييد» ((و خداوند (از آن ) بى نياز 
و (در برابر خشونت و ناسياسى شما) بردبار است )) (و الله غنى حليم ). 

١‏ - آيه فوق منطق اسلام را در مورد ارزشهاى اجتماعى اشخاص » و حيثيت مردم روشن مى سازد و عمل آنهائى را كه در 
حفظ اين سرمايه هاى انسانى ميكوشند و ارباب حاجت را با كفتار نيكو و احيانا راهنمائيهاى لازم بهرهمند كرده , و هركز 
اسرار آنها را فاش نميسازندء از بخشش افراد خود خواه و كوتهنظرى كه در برابر كمكك مختصرى هزار كونه زخم زبان به 
افراد آبرومند ميزنند و شخصيت آنها را در هم ميشكنندء برتر و بالاتر مى شمرد. در حقيقت اينككونه اشخاص همانطور كه 


اشاره كرديم بيش از اندازه كه نفع ميرسانند ضرر ميزنند و اككر سرمايها 
مى دهند سرمايه هائى را نيز بر باد مى دهند. 


معنى وسيعى دارد و هر كونه سخن نيكك ». دلدارى و دلجوثى و راهنمائى را شامل مى شود. 
بعضى نيز كفته اند كه منظور از آن امر به معروف است <818> ولى اين احتمال مناسب به نظر نميرسد. 
((مغفره )) به معنى عفو و كذشت در برابر خشونت ارباب حاجت است . 


آنها كه بر اثر هجوم كرفتاريها ييمانه صبرشان لبريز شده و كاهى بدون هيجكونه تمايل درونى سخنان خشونت آميزى بر زبان 


جارى مى سازنك. 


اين افراد در واقع از اجتماع ظالمى كه حق آنها را نداده به اين وسيله ميخواهند انتقام بككيرند و كمترين جبرانى كه اجتماع و 
افراد متمكن در براير محروميت آنان مى توانند بكنند همين است كه سخنان آنها را كه جرقه هاى آتش درون آنان است با 


بديهى است كه تحمل خشونت آنها و كذشت از برخوردهاى زننده آنان از عقدههايشان ميكاهد از اين رو اهميت اين دستور 


مساوم روتشتك فى كربوانا: 


بعضى كلمه ((مغفره )) را در اينجا به معنى ريشه اصلى آن كه يوشانيدن و مستور ساختن است كرفته اند و اين كلمه را اشاره 


ولى اين تفسير با آنجه در بالا كفتيم منافاتى ندارد» زيرا اكر مغفرت به معنى وسيع تفسير شود هم ((عفو و كذشت )) را در بر 


در تفسير ((مجمع البيان )) از يبغمبر كرامى اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل شده كه فرمود: ((اذا سثل السائل فلا 
تقطعوا عليه مسالته حتى يفرغ منها ثم ردوا عليه 


بوقار و لين اما بذل 


يسير او رد جميل فانه قد ياتيكم من ليس بانس و لا جان ينظرون كيف صنيعكم فيما خولكم الله تعالى .)) 


در اين حديث ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كوشهاى از آداب انفاق را روشن ساخته مى فرمايد: هنكامى كه حاجتمندى 
از شما جيزى بخواهد كفتار او را قطع نكنيد تا تمام مقصود خويش را شرح دهدء سيس با وقار و ادب و ملايمت به او ياسخ 
بكويبدء يا جيزى كه در قدرت داريد در اختيارش بككذاريد و يا به طرز شايستهاى او را باز كردانيد زيرا ممكن است سؤ ال 
كنينه فرشعيائ ناد كه هامون ا وما نكن شنا الست تاتمستة در يران تغيقياق كه تخد اودلا يشما زرا 'داشقه حكوته عمل هن 
كنيد. <18ن0> 


؟ - جمله هاى كوتاهى كه در آخر آيات معمولا ذكر شده است و صفاتى از صفات خداوند را بيان مى كند با مضمون همان 
آيات حتما ارتباط دارد و با توجه به اين نكته منظور را از جمله و الله غنى حليم : خحدا بى نياز و بردبار است كويا اين است كه 
: جون بشر طبعا طغيانكر است با رسيدن به مقام و ثروت خود را بى نياز كمان مى كند و اين حالت كاهى موجب يرخاشكرى 
وك وناتيا او "ليمع ابه جتحرووكان و اسسعينة قاس موف اناا انها بن طقن تالذات خدا ابت در سدقت ازا اميك 4اذ ممه 
بى نياز است و بى نيازى بشر در واقع سرابى بيش نيست و نبايد موجب غرور و طغيانكرى و بى اعتنائى او نسبت به فقراء 


كرددء به علاوه خداوند در برابر ناسياسى 


مردم بردبار است افراد با ايمان نيز بايد جنين باشند. 


ونيز ممكن است جمله مزبور اشاره به اين باشد كه خداوند از انفاقهاى شما بى نياز است و آنجه انجام مى دهيد به سود خود 
شما است .» بنابراين منتى بر كسى نداريد به علاوه او در برابير خشونتهاى شما بردبار است و در عقوبت عجله نميكند تا بيدار 
شويد و خود را اصلاح كنيد. دو مثال جالب در مورد انككيزه هاى انفاق 


ذو دو آندبالك نخست اشاره به اين حقيقت شده كه افراد با ايمان ثبابك اتفاقهائ خود راية خاطر منت و آزارة باطل وى اثر 


سازند. 


سيبس دو مثال جالب براى انفاقهاى آميخته با منت و آزار و رياكارى و خودنمائى و همجنين انفاقهائى كه از ريشه اخلاص و 


غواطق ديت أو الساتى “سرحشمه كرفته بيان 'فى: كثن. 


م أفزمابدة ((اى كسان كد إحان اورههانك!] :مخشفهائ غوف رابا منت و ازاز باطل شازيد)) (با ابا الذين ]نو لآ طلا 


صدقاتكم بالمن و الاذى ). 


سيس اين عمل را تشبيه به انفاقهائى كه توأ م با رياكارى و خودنمائى است مى كندء مى فرمايد: ((اين همانند كسى است كه 


و بعد مى افزايد: (كار او) همجون قطعه سنكك صافى است كه بر آن (قشر نازكى از) خاكك باشد (و بذرهايى در آن افشانده 


شود) و باران درشت به آن برسدء (و خاكك و بذرها را بشويد) و آن را صاف رها سازد آنها 


از كارى كه انجام داده اند جيزى به دست نمى آورند)) (فمثله كمثل صفوان عليه تراب فاصابه وابل فتركه صلدا لا يقدرون 
علن سو امنا ايو دوه 


جه تعبير لطيف و رسا و كويائى ؟! قطعه سنكك محكمى را در نظر بككيريد كه قشر رقيقى از خاكك روى آن را يوشانده باشد و 


بذرهاى مستعدى نيز در آن خاكك 


افشانده شود و در معرض هواى آزاد و تابش آفتاب قرار كيرد. سيبس باران دانه درشت ير بركتى بر آن ببارد» با اينكه تمام 
وسايل نمو و رشد در اينجا فراهم است » ولى به خاطر يكك كمبود. همه جيز از بين ميرود و اين باران كارى جز اين نميكند كه 
آن قشر باريك را همراه بذرها مى شويد و يراكنده مى سازد و سنكك سخت غير قابل نفوذ را كه هيج كياهى بر آن نميرويد با 
قيافه خشونتبارش آشكار مى سازد» جرا كه بذرها در محل نامناسبى افشانده شده بودء ظاهرى آراسته و درونى خشن و غير 
قابل نفوذ داشت و تنها قشر نازكى از خاك روى آن را كرفته بود. در حالى كه يرورش كياه و درخت نياز به خاكك عميقى 


دارد كه براى يذيرش ريشه ها و ذخيره آب و تغذيه كياه آماده باشد. 


اين ككونه است اعمال رياكارانه و انفاقهاى آميخته با منت و آزار كه از دلهاى سخت و قساوتمند سرجشمه مى كيرد و 


صاحبانش هيج بهرهاى از آن نميبرند و تمام زحماتشان بر باد ميرود. 
ودر يايان آيه مى فرمايد: ((و خداوند كروه كافران را هدايت نميكند)) (و الله لا يهدى القوم الكافرين ). 


اشاره به اينكه خداوند توفيق هدايت رااز 


اتينامن كوجرا كا وا'باى خوه واد كقو و ونا سكو ازاواوا يوياتدة و حسن كنان: شاك هدايت سحنكة و داب 


ترتيب انفاقهاى ريائى و آميخته با منت و آزارء همه در يكك رديف قرار كرفته اند. 


در آيه بعد مثال زيباى ديكرى براى نقطه مقابل اين كروه بيان مى كندء آنها كسانى هستند كه در راه خدا روى ايمان و 
اخلاضن «اتفاق مى كتند» فى :فرمايك: و:متل كشاتى كه اموال خود وائرائ خشيؤدئ خدا واشتوار كردن (ملكات غالئ الشاتى 
) در روح خود انفاق مى كنندء همجون باغى است كه در نقطه بلندى باشدء و بارانهاى درشت و بى در يى به آن برسد (و به 
خاطر بلند بودن مكان » از هواى آزاد و 


نور آفتاب به حد كافى بهره كيرد و آن جنان رشد و نمو كند كه ) ميوه خود را دو جندان دهد)) (و مثل الذين ينفقون اموالهم 
ابتغاء مرضات الله و تثبيتا من انفسهم كمثل جنه بربوه اصابها وابل فاتت اكلها ضعفين ). 


سبس مى افزايد: ((و اكر باران درشتى بر آن نبارد لا اقل بارانهاى ريز و شبنم بر آن مى بارد)) و باز هم ميوه و ثمر مى دهد و 
شاداب و با طراوت است (فان لم يصبها وابل فطل ). <018> 


و در يايان مى فرمايد: ((خداوند به آنجه انجام مى دهيد آكاه است )) (و الله بما تعملون بصير). 
او مى داند آيا انفاق انكيزه الهى دارد يا رياكارانه است » آميخته با منت و آزار است يا محبت و احترام . 


١‏ -از جمله ((لا تبطلوا صدقاتكم بالمن 


والاذى ») (انفاقهاى خود را با منت و آزار باطل نكنيد) استفاده مى شود كه يارهاى از اعمال ممكن است نتايج اعمال نيكك 


را از بين ببرد و اين همان مساله احباط است كه شرح آن در ذيل آيه 1١177‏ همين سوره كذشت . 


" - تشبيه عمل رياكارانه به قطعه سنككى كه قشر نازكى از خاكك روى آن را يوشانيده است بسيار كويا است زيرا افراد رياكار 
باطن خشن و بى ثمر خود را با جهرهاى از خير خواهى و نيكوكارى مى يوشانند و اعمالى كه هيجكونه ريشه ثابتى در وجود 
آنها ندارد انجام مى دهند اما حوادث زندكى به زودى يرده را كنار مى زند و باطن آنها را آشكار مى سازد. 


*- جمله ((ابتغاء مرضات الله و تثبيتا من انفسهم )) انكيزههاى انفاق صحيح و الهى را بيان مى كند و آن دو جيز است : 


((طلب خشنودى خدا و تقويت روح ايمان و ايجاد آرامش در دل و جان )) 
اين جمله مى كويد: انفاق كنند كان واقعى كسانى هستند كه تنها به خاطر خشنودى خدا و يرورش فضائل انسانى و تثبيت اين 
صفات در درون جان خود و همجنين يايان دادن به اضطراب و ناراحتيهائى كه بر اثر احساس مسؤ وليت در برابر محرومان در 


وجدان آنها يبدا مى شود اقدام به انفاق مى كنند (بنابراين ((من )) در آيه به معنى ((فى )) خواهد بود). 


؟ - جمله ((و الله بما تعملون بصير)) كه در آخر آيه دوم ذكر شده » هشدارى است به همه كسانى كه ميخواهند عمل نيكى 
انجام دهند كه مراقب باشند كوجكك ترين آلودكى از نظر نيت يا 


طرز كار بيدا نكتند زيرا خذاوئد كاملا مراقب اعمال انها است . يكك مثال جالب ديكر براق انفاقهاى الوذه به زيا و منت 


در اين آيه مثال كوياى ديكرى » براى مساله انفاق آميخته با رياكارى و منت و آزار و اينكه جكونه اين كارهاى نكوهيده آثار 
آن را از بين ميبرد بيان شده است . مى فرمايد: ((آيا هيج يكك از شما دوست دارد كه باغى از درختان خرما و انواع انكور 
داشته باشد كه از زير درختانش نهرها جارى باشدء و براى او در آن باغ از تمام انواع ميوهها موجود باشدء و در حالى كه به 
سق يرف رسيده و فرزندانى (خردسال و) ضعيف دارد؛ ناكهان در اين هنكام كرد ناذى شديد كه دن آن اتن سوزاتئى است 
به آن برخورد كند و شعلهور كردد و بسوزد)) (ا يود احدكم ان تكون له جنه من نخيل 


واعناب تجرى من تحتها الانهار له فيها من كل الثمرات و اصابه الكبر و له ذريه ضعفاء فاصابها اعصار فيه نار فاحترقت ). 


ترسيمى است بسيار زيبا از حال اين كونه اشخاص كه با رياو منت و آزارء خط بطلان بر انفاق خويش ميكشندء بير مرد 
سالخوردهاى را در نظر مجسم مى كند كه فرزندان خرد سال و كوجكى اطراف او را كرفته اند و تنها راه تامين زندكى حال و 
آينده آنان » باغ سر سبز و خرمى است با درختان خرما و انككور و ميوههاى ديكرء درختانى كه ييوسته آب جارى از كنارش 


ميكذود ووجمق برائ انازى نذارذةه تا كهان كردياة اتشبارئ ميؤزد و ندرا مبدل بداخاكتريهى كبن نين 


انسانى جه حسرت و اندوه مركبارى دارد» حال كسانى كه اعمال نيكى انجام مى دهند و سيس با ريا و منت و آزار آن رااز 
بين ميبرند» جنين است » زحمت فراوانى كشيده اند» و در آن روز كه نياز به نتيجه آن دارند» همه را خاكستر ميبينند جرا كه 


كرد باد آتشبار ريا و منت و آزار آن را سوزانده است . 


و در يايان آيه به دنبال اين مثال بليغ و كوياء مى فرمايد: اينكونه خداوند آيات خود را براى شما بيان مى كندء شايد بينديشيد 
وراه حق رااز باطل تشخيص دهيد (كذلكك يبين الله لكم الايات لعلكم تتفكرون ). 


آرى سرجشمه بدبختيهاى انسان مخصوصا كارهاى ابلهانهاى همجون منت كذاردن و ريا كه سودش ناجيز و زيانش سريع و 
عظيم است ترك انديشه و تفكر است » و خداوند همكان را به آن دعوت مى كند. 


براى مردم مدينه كه اين آيات در 

آنجا نازل شد و مردمى زراعت ييشه بودندء بلكه براى تمام مردم دنيا كه به هر حال بخشى از زندكى آنان را مسائل زراعى 
2 تشكيا مى دهد آموزنده بوده ووهست . 

؟ -از جمله ((و اصابه الكبر و له ذريه ضعفاء)) (صاحب آن باغ » بير و سالخورده باشد و فرزندانى كوجكك و ناتوان داشته 


باشد) استفاده مى شود كه انفاق و بخشش در راه خدا و كمكك به نيازمندان همجون باغ خرمى است كه هم خود انسان از 


ثمرات آن بهرهمند 


مى شود وهم فرزندان او» در حالى كه رياكارى و منت و آزار»ء هم سبب محروميت خود او مى شود وهم نسلهاى آينده كه 
بايد از ثمرات و بركات اعمال نيكك او بهرهمند كردند محروم خواهند شد و اين خود دليل بر آن است كه نسلهاى آينده در 


نيكك در افكار عمومى بيدا مى كنند» سرمايه بز ركى براى فرزندان آنها خواهد بود. 


* - جمله ((اعصار فيه نار)) (كرد بادى كه در آن آتشى باشد) ممكن است اشاره به كرد بادهاى ناشى از بادهاى سموم و 
سوزان و خشكك كننده باشد و يا كردبادى كه از روى خرمن آتشى بككذرد وطبق معمول كه كرد باد هر جه را بر سر راه خود 
بيابد با خود همراه ميبرد آن را از زمين برداشته و به نقطه ديكرى بياشدء و ممكن است اشاره به كرد بادى باشد كه به همراه 
صاعقه به نقطهاى اصابت كند و همه جيز را تبديل به خاكستر نمايد و در هر حال اشاره به نابودى سريع و مطلق است . 
<819> از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه اين آيه درباره جمعى نازل شد كه ثروتهائى از طريق رباخوارى در زمان 
جاهليت جمع آورى كرده بودند واز آن در راه خدا انفاق مى كردندء خداوند آنها را ازاين كار نهى كرد. و دستور داد از 
امزال «باكة. و تاذل فو وام عدا انفاق كسد 


در تفسير ((مجمع البيان )) يس از نقل اين حديث » 


از على (عليه السلام ) نقل مى كند كه حضرت فرمود: اين آيه درباره كسانى نازل كرديد كه به هنكام انفاق خرماهاى خشك 
و كم كوشت و نامرغوب را با خرماى خوب مخلوط مى كردند و بعد انفاق مى نمودند به آنها دستور داده شد كه از اين كار 


به يرهيزندك. 


اين دو شان نزول هيجكونه منافاتى با هم ندارند و ممكن است آيه در مورد هر دو دسته نازل شده باشدء كه يكى ناظر به 
باكى معنوى و ديكرى ناظر به مرغوبيت مادى و ظاهرى است . 

ولى بايد توجه داشت كه طبق آيه 710 سوره بقره كسانى كه 

جاهليت اموالى از طريق رباخوارى جمع آورى كرده بودند ويس از نزول آيه خود دارى از ادامه رباخوارى نمودندء اموال 


كذشته بر آنها حرام نبوده است يعنى اين قانون شامل كذشته نمى شودء ولى مسلم است كه اين مال در عين حلال بودن با 


اموال ديكر فرق داشت و در حقيقت شبيه اموالى بود كه از طرق مكروه به دست بيايد! 
افوا اق ابه 


در ياسخ آيه كذشته ثمرات انفاق و صفات انفاق كنند كان و اعمالى كه ممكن است اين كار انسانى و خدايسندانه را آلوده 
كثلاق باذائن أن دانال بين كبرد بان قيدة ذو ايخ ابد كه متشميق اند قرارخ سشلحله انث ك يكن از شكركي أفوالن است 
كه بايد انفاق كردد. 


تبك من ذرها عله زاف كفا كه ايان ارودها حد ا ا افوال نا كرفائ كه از اررق "محارت ) ودوسة اورذهانه وان انحة 


از زمين براى شما خارج كردهايم (از منابع و معادن زير زمينى واز كشاورزى و زراعت 


و باغ ) انفاق كنيد)) (يا ايها الذين آمنوا انفقوا من طيبات ما كسبتم و مما اخرجنا لكم من الارض ). 


جمله ((ما كسبتم .») (1نجه كسب كردهايد) اشاره به در مدهاى تجارى است و جمله ((مما اخرجنا لكم من اللارض ») (از 
آنجه از زمين براى شما خارج ساختهايم ) اشاره به انواع درا مدهاى زراعى و كشاورزى و همجنين معادن زير زميلنى اسث » 
بنابراين تمام انواع درآمدها را شامل مى شودء زيرا سرجشمه تمام اموالى كه انسان دارد» زمين و منابع كوناكون آن است حتى 
صنايع و دامدارى و مانند آن » همه از زمين مايه مى كيرد. 


شما كذاشتيم بنابراين نبايد از انفاق كردن بخشى از طيبات و ياكيزهها و سركل آن در راه خدا دريغ كنيد. 


سيس براى تاكيد هر جه بيشتر مى افزايد: ((به سراغ قسمتهاى ناياكك نرويد تا از آن انفاق كنيد در حالى كه خود شما حاضر 
نيستيد آن را بيذيريد» مككر از روى اغماض و كراهت )) (و لا تيمموا الخبيث منه تنفقون و لستم باخذيه الا ان تغمضوا فيه ). 
<8٠ن>‏ 


از آنجا كه بعضى از مردم عادت دارند هميشه از اموال بى ارزش و آنجه تقريبا از مصرف افتاده و قابل استفاده خودشان نيست 
انفاق كنند و اينكونه انفاقها علاوه بر اينكه سود جندانى به حال نيازمندان ندارد» يكك نوع اهانت و تحقير نسبت به آنها است » 


و موجب تربيت معنوى و يرورش روح انسانى نيز نمى باشدء اين جمله صريحا مردم را ازاين كار نهى مى كند و آن رابا دليل 


لطبقى همراهمى سازدة و ان ابتكدة» شما خودتان خاضر سيد ايتكوتة اموال را بيذيريد. مكراز روى كزاهت و 'تاجازئ هرا 
دزبارة برادزان مشلماث »وال آن الات خدابى كة "دراه او اثفاق مئ كنيد وتهمه جين شما ااواست زافتىئ :نه ايخ كار م 
شويد. 

در حقيقت » آيه به نكته لطيفى اشاره مى كند كه انفاق در راه خداء يكك طرفش مو منان نيازمندند» و طرف ديككر خداء وبا 
اين حال اككر اموال يست و بى ارزش انتخاب شود از يكك سو تحقيرى است نسبت به نيازمندان كه ممكن است على رغم 
تهيدستى مقام بلندى از نظر ايمان و انسانيت داشته باشند و روحشان آزرده شود واز سوى ديكر سوء ادبى است نسبت به مقام 


شامخ يروردكار. 

جملة ((لآ تتيمنضنؤا)) (قصد تكد ) ممكة اسة آشاره قاين باشد كه كر فق 

لابلاى اموالى كه انفاق مى كنيد بدون توجه جيز نامرغوبى باشد» مشمول اين سخن نيست . 
سخن اين است كه از روى عمد اقدام به جنين كارى نكنيد. 


تعبير به ((طيبات )) (ياكيزهها) هم ياكي زكى ظاهرى را شامل مى شودء و ارزش داشتن براى مصرف »ء و هم ياكي زكى معنوى , 
يعنى اموال شبههناكك و حرام زيرا افراد با ايمان از يذيرش همه اينها كراهت دارندء و جمله ((الا ان تغمضوا فيه )) شامل همه 


مى شود و اين كه بعضى از مفسران آن را منحصر به يكى از اين دو دانسته اند صحيح به نظر نميرسد. 


تظين انق دهن شوو الاهمراة انه لكان اعدوابية انها اكذاي فرسارلة لح شالو البر ين فوا نما لحرن 


؛ [(هر كيه تحقيقت تبك و كارف تميرسيد» مكن انكه از انه دشت :ذازنده اتفاق كنين)): 
البته اين آيه بيشتر روى اثرات معنوى انفاق تكيه مى كند. 
ودر يايان آيه مى فرمايد: ((بدانيد خداوند بى نياز و شايسته ستايش است )) (و اعلموا ان الله غنى حميد). 


يعنى نه تنها نيازى به انفاق شما ندارد» و از هر نظر غنى است » بلكه تمام نعمتها را او در اختيار شما ككذارده » و لذا حميد و 


بعضى احتمال داده اند كه ((حميد)) در اينجا به معنى اسم فاعل باشد (ستايش كننده ) نه به معنى محمود و ستايش شده ء 


يعن روعي إشكه [زانقاق كما ى واشت كبا واه خاطر امال با كرهاى كه إنقاق عن كسدد هوه عا سن قات كفن 


شكك نيست كه انفاق در راه خدا براى تقرب به ذات ياك او است و مردم هنكامى كه ميخواهند به سلاطين و شخصيتهاى 


بزركك تقرب جويندء بهترين اموال خود را به عنوان تحفه و هديه براى آنها ميبرند» در حالى كه انسانهاى ضعيفى 


همجون خودشاناند» جكونه ممكن است انسان به خداوند بزركى كه تمام عالم هستى از اوست » به وسيله اموال بى ارزش و از 
مصرف افتاده » تقرب جويدء و اينكه مى بينيم در زكات واجب و حتى در قربانى نبايد از نوع نامرغوب استفاده كرد» نيز در 
همي زاستا اسبة :نه هر خال تابد اب :فرهكة قزانن دن ميان همة مسلمين 'زانده شود كه بزائ الفاق:» تهترين را انقخات تمايتل: 


مبارزه با موانع انفاق 


در ادامه آيات انفاق در اينجا به يكى از موانع مهم آن يرداخته و آن 


بدوتد فاق خفطاق ون كه اسان اكد عه انان واناد شوو كدسف معزب ند رد عمد وين كو لخو وقابل 
استفاده را انفاق كند, و جه بسا اين وسوسه هاى شيطانى مانع از انفاقهاى مستحبى در راه خدا و حتى انفاقهاى واجب مانند 


كاكاق يس كرف 
در اين راستا مى فرمايد: ((شيطان به هنكام انفاق به شما وعده فقر و تهيدستى مى دهد)) (الشيطان يعدكم الفقر). 


ومى كويد: تامين آينده خود و فرزندانتان را فراموش نكنيد و از امروز فردا را ببينيد و آنجه بر خويشتن روا است بر ديكرى 
روا نيست و امثال اين وسوسه هاى كمراه كننده» به علانوه ((او شما را وادار به معصيت و كناه مى كند)) (و يامركم 
بالفحشاء). 


موارد» نوعى معصيت و كناه است آمده (هر جند وازه فحشاء در مواردى به معنى كناه بى عفتى آمده » ولى 


ميدانيم در اينجا تناسب جندانى ندارد) حتى بعضى از مفسران تصريح كرده اند كه عرب به شخص بخيل » فاحش مى كويد. 
>0١‏ 


ابق احثمال تيز ذاذه شناه كه فحشاء دو انتخا بة معتى انتيخات اموال غير قابل مضرف ترا انفاق است: 4و ثير كفتة شده : منظوو 
از آن هر معصيتى است زيرا شيطان به وسيله ترس از فقر و تهيدستى انسان را وادار به كسب مال از انواع طرق نامشروع مى 
كتل. 


تعبير به امر كردن شيطان » اشاره به همان وسوسه هاى او است » و 


اصولا هر نوع فكر منفى و بازدارنده و كوتاه بيننده » سرجشمهاش تسليم در برابر وسوسه هاى شيطانى است » و در مقابل » هر 
كونه فكر مثبت سازنده و آميخته با بلند نظرى » سرجشمهاش الهامات الهى و فطرت ياكك خدادادى است . 


در توضيح اين سخن بايد كفت : در نظر ابتدائى انفاق و بذل مال » جيزى جز ((كم كردن )) مال نيست و اين همان نظر 
كوتهبينانه شيطانى است » ولى با دقت و ديد وسيع مى بينيم كه انفاق ضامن بقاى اجتماع و تحكيم عدالت اجتماعى » و سبب 
كم كردن فاصله طبقاتى و ييشرفت همكانى و عمومى مى باشد و مسلم است كه با بيشرفت اجتماع . افرادى كه در آن اجتماع 


ذلك كى ميخ كتقك لوز دق ؤقاه :و اسايق تعواهند يود ارخ همان نظر واقعتناتة الهى اسك : 

مى افزايد» هم از نظر معنوى و هم از نظر مادى . 

در دنياى امروز كه نتيجه و اثر اختلافات طبقاتى و يايمال شدن ثروتها به خاطر به هم خوردن تعادل تقسيم ثروت به روشنى به 
جشم مى خورد دركك معنى 

درق عند ان بشكل بست . 


ضمنا از آيه استفاده مى شود كه يكك نوع ارتباط ميان تركك نمودن انفاق و فحشاء وجود دارد البته اكر فحشاء به معنى بخل 
باشد ارتباط آن ازاين جهت است كه ترك انفاق و بخششهاى مالى » آرام آرام صفت بخل را كه از بدترين صفات است در 


اشنا ا محاد 


مى كند واكر فحشاء را به معنى مطلق كناه يا كناه جنسى بككيريم باز ارتباط آن با تركك انفاق بر كسى يوشيده نيست » زيرا 
سرجشمه بسيارى از كناهان » و بى عفتيها و خودفروشيهاء فقر و تهيدستى است علاوه بر همه اينهاء انفاق يكك سلسله آثار و 


بركات معنوى دارد كه جاى انكار نيست . 


سيس مى افزايد: ((خداوند آمرزش از سوى خود و فضل و بخشش را به شما وعده مى دهد)) (و الله يعدكم مغفره منه و 
فضلا). 


در تفسير ((مجمع البيان )) از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده است كه : هنكام انفاق دو جيز از طرف خدا است و دو جيز 
از ناحيه شيطان آنجه از جانب خداست يكى ((1مرزش كناهان كر ((وسعت وافزونى اموال )) و آنجه از طرف 


شيطان است يكى وعده فقر و تهيدستى و ديكرى امر به فحشاء است . 


بنابراين منظور از مغفره » آمرزش كناهان است و منظور از فضل همانطور كه از ابن عباس نقل شده زياد شدن سرمايه ها در 


يرتو انفاق مى باشد. 


جالب توجه اينكه از امير مو منان على (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود : هنكامى كه در سختى و تنككدستى افتاديد به وسيله 
انفاق كردن » با خدا معامله كنيد (انفاق كنيد تا از تهيدستى نجات يابيد). <01717> 


ودر يايان آيه مى فرمايد: ((خداوند قادر و توانا و عالم انيت )) (و الله واسع عليم ). 


اشاره به اين حقيقت است كه جون خداوند قدرتى وسيع و علمى بى يايان دارد ميتواند به وعده خويش عمل كند بنابراين بايد 


به وعده او دلكرم بود 


نه وعده شيطان فريبكار و ناتوان كه انسان را به كناه ميكشاند و جون از آينده 1 كاه نيست و قدرتى ندارد» وعده او جز 


كمراهى و تشويق به نادانى نخواهد بود. برترين نعمتهاى الهى 


با توجه به آنجه در آيه قبل كذشت ء كه به هنكام انفاق » وسوسه هاى شيطانى دائر به فقر و جذبه هاى رحمانى درباره مغفرت 
وفضل الهى آدمى را به اين سو و آن سو ميكشادء در آيه مورد بحث سخن از حكمت و معرفت و دانش مى كويدء جرا كه 
تنها حكمت است كه ميتواند بين اين دو كشش الهى و شيطانى فرق بككذارد» و انسان را به وادى مغفرت و فضل بكشاند و از 


وسوسه هائ كمراء كتلدة كرتن آزفقر يزه انك: 


ياابه تعبير ديككر خداوند به بعضى از افراد بر اثر ياكى و جهاد با نفس » نوعى علم و بينش مى دهد كه آثار و فوائد اطاعت 
الهى واز جمله انفاق و نقش حياتى آن در اجتماع را دركك كند و ميان آن و وساوس شيطانى فرق بككذارد. 


مى فرمايد: خداوند دانش را به هر كس بخواهد (و شايسته بداند) مى دهد (يوْ تى الحكمه من يشاء). 


در تفسير ((حكمت )) معانى زيادى ذكر شده از جمله ((معرفت و شناخت اسرار جهان هستى )) و ((1كاهى از حقايق قرآن )) 


و((رسيدن به حق از نظر كفتار و عمل )) و ((معرفت و شناسائى خدا)) و ((آن نور الهى كه وسوسه هاى شيطانى را از الهامات 


و ظاهر اين است حكمت يكك معنى وسيعى دارد كه تمام اين امور» حتى نبوت را كه بعضى 


از معانى آن شمرده اند شامل مى شود كه آن نوعى از علم و آكاهى است . و در اصل از ماده حكم (بر وزن حرف ) به معنى 
منع كرفته شده و از آنجا كه علم و دانش و تدبير» انسان را از كارهاى خلاف باز مى دارد به آن حكمت كفته اند. 


بديهى است منظور از جمله ((من يشاء)) (هر كس را كه بخواهد) اين نيست كه خداوند بدون هيج علتى حكمت و دانش را 
به اين و آن مى دهدء بلكه اراده و مشيت خداوند همه جا آميخته اسث » با شايستكيهاى افراد» يعنى هر كس را شايسته ببيند از 
اين سرجشمه زلال حياتبخش سيراب مى نمايد» سيس مى فرمايد: و هر كس كه به او دانش داده شود خير فراوانى داده شده 
است )) (و من يت الحكمه فقد اوتى خيرا كثيرا). 


وبه كفته آن حكيم : هر كس را كه عقل دادى جه ندادى و هر كس را كه عقل ندادى جه دادى !. 


قابل توجه اينكه بخشنده حكمت خدا است در عين حال در اين جمله نامى از او به ميان نيامده تنها مى فرمايد: ((به هر كس 


ىك داده شود خير فراوانى داده شده است )). 


ان عند كونا اتسانيه هادف انلك كا تق بو اشكتح انا حون نيك | نع ارو اتلك 2 كود الت تاوق رن كن 


نسسث . 


قابل توجه اين كه در اين جمله مى فرمايد: به هر كس دانش و حكمت داده شد خير و بركت فراوان داده شده است نه ((خير 
مطلق )) زيرا خير و سعادت مطلق تنها در دانثش 


نيست بلكه دانش تنها يكى از عوامل مهم آن است و در يايان آيه مى فرمايد: ((تنها خردمندان متذكر مى شوند)) (و ما يذكر 
الااولوا الالباب ). 


تذكر به معنى ياد آورى و نكّاهدارى علوم و دانشها در درون روح 


الفرقاري ا الناهم انيع للج )سنو لسن لفق و1 ”الج وام ساربن والناسترون تيفك لاست 
((عقل )) و ((خرد)) ((لب )) كفته مى شود. 


اين جمله مى كُويد: تنها صاحبان عقل و خرد اين حقايق را حفظ مى كنند و به ياد مى آورند واز آن بهرهمند مى شوند اكر 
جه همه افراد (جز مجانين و ديوانكان ) صاحب عقلاند اما اولوا الالباب به همه آنها كفته نمى شود. 


بلكه منظور آنهايى هستند كه عقل و خرد خود رابه كار ميكيرند و در يرتواين جراغ ير فروغ . راه زندكى و سعادت را 
ميبايئك. 


اين بحث را با سخن يكى از دانشمندان اسلامى يايان ميدهيم (كه احتمالا اين سخن رااز يبامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و 
سلم ) شنيده است ) ((كاه مى شود كه خداوند اراده عذاب و مجازات مردم روى زمين را مى كندء ولى هنككامى كه بشنود 
معلمى به كودكان حكمت مى آموزد, به خاطر اين عمل ». عذاب رااز آنها دور مى سازد)). <817> جككونكى انفاقها 


به دنبال آيات كذشته كه درباره انفاق و بخشش در راه خدا و انتخاب اموال خوب براى اين كارء توام با اخلاق و اخلاص 


بحث ميكرد در اين دو آيه » سخن از جكونكى انفاقها و علم خداوند نسبت به آن است . 


در 


آباتنخسة من فزمابد: اتعداوا كه الفاق .من كن نا فذوهائ كه:(در ابن زمينه كرده ايد) داو تد:فنية انها زا داند (وها 


كم باشد يا زياد خوب باشد يا بد» از طريق حلال تهيه شده باشد يا حرام » با اخلاص همراه باشد يا توأ م با رياء همراه با منت 


و آزار باشد يا بدون آن» ازام 


باشد كه خداوند دستور انفاق آن را داده است يا به وسيله نذر بر خود واجب كرده باشيد» هر كونه باشد. خدا از تمام جزئيات 


آن آكاه است و جزاى آن رااز خوب و بد به تناسب آن خواهد داد. 
ودر يايان آيه مى فرمايد: و ظالمان ياورى ندارند (و ما للظالمين من انصار). 


ظالمان در اينجا اشاره به ثروتاندوزان بخيل و انفاق كنند كان رياكار» و منتكزاران و مردم آزاران است » كه خداوند آنها را 


يارى : 1 نميكند و انفاقشان نيز در دنيا و آخرت ياورشان نخواهد بود. 
يا كسانى كه به خاطر تركك انفاق به محرومان و تهيدستان هم به آنها ظلم كردند و هم به جامعه و هم به خويشتن . 


غير مورد خود انجام كيرد واز آنجا كه منافاتى در ميان اين معانى سهكانه نيست ممكن است هر سه در مفهوم آيه جمع 
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آرى آنها نه در دنيا يارو ياورى دارند و نه در قيامت شفاعت كنندهاى و اين خاصيت ظلم و 


ستم » در هر جهره و به هر شكل است . 
ضمنا از اين آيه استفاده مى شود كه نذر مشروعيت دارد و بايد به آن عمل كرد. 
واين از امورى بوده كه قبل از اسلام وجود داشته » و اسلام بر آن صحه كذاشته است . 


در دومين آيه سخن از جكونكى انفاق از نظر آشكار و ينهان بودن است » مى فرمايد: اكر انفاقها را آشكار كنيد جيز خوبى 


است » واكر آنها را مخفى ساخته و به نيازمندان بدهيد براى شما بهتر است (ان تبدوا الصدقات فنعما هى و ان 
تخفوها و تو توها الفقراء فهو خير لكم ). 


و بخشى از كناهان شما را مييوشاند (و در يرتو اين كار بخشوده خواهيد شد) و خداوند به آنجه انجام مى دهيد» آكاه است (و 
يكفر عنكم من سيئاتكم و الله بما تعملون خبير). 

١‏ - ترديدى نيست كه انفاق علنى و آشكار در راه خدا و اختفاى آن هر كدام اثر مفيدى دارد» زيرا هنكامى كه انسان به طور 
آشكار و علنى مال خود را در راه خدا انفاق مى كند اكر انفاق واجب باشد كذشته از اين كه مردم تشويق به اينكونه كارهاى 
نيكك مى شوندء رفع اين تهمت نيز از انسان مى كردد كه به وظيفه واجب خود عمل نكرده است . 

واكر انفاق مستحب باشدء در حقيقت يكك نحوه تبليغ عملى است كه مردم را به كارهاى خير و حمايت از محرومان و انجام 


كارهاى نيكك اجتماعى و عام المنفعه تشويق مى كند. 


و جنانجه انفاق به طور مخفى » و دور از انظار مردم انجام شود, به طور قطع ريا و خودنمائى در 


آن كمتر است » و خلوص بيشترى در آن خواهد بود.» مخصوصا درباره كمكك به محرومان » آبروى آنها بهتر حفظ مى شود و 


لذا آيه فوق مى كويد: هر يكك از دو كار در مورد خود خوب و شايسته است . 


عشي ارمفير اق كعد تدا ارخ وتفور ها دوباقة القافهاى سمح أبنت :و ااتفاقياق :ولحي الاقيل :كان و عاتن أن ميث سنت 


ولى مسلم است كه هيج يكك از اين دو دستور (اظهار و اخفاى انفاق ) جنبه عمومى و همكانى ندارد بلكه موارد مختلف است 
در يارهاى از موارد كه اثر تشويقى آن بيشتر است و لطمهاى به اخلاص نميزند» بهتر است اظهار كردد» و در مواردى كه افراد 
آبرومندى هستند كه حفظ آبروى آنها ايجاب مى كند انفاق به 


صورت مخفى انجام كيرد و بيم رياكارى و عدم اخلاص مى رود مخفى ساختن آن بهتر خواهد بود. 


در بعضى احاديث تصريح شده كه انفاقهاى واجب بهتر است اظهار كردد. و اما انفاقهاى مستحب بهتر است مخفيانه انجام 


ع 


ازامام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: زكات واجب را به طور آشكار از مال جدا كنيد و به طور آشكار انفاق 


نمائيد اما انفاقهاى مستحب اكر مخفى باشد بهتر است . 


اين احاديث با آنجه در بالا كفتيم منافات ندارد» زيرا انجام وظائف واجب كمتر آميخته به ريا مى شودء جون وظيفه اى است 


أظياد آن نيك اسكدو اما افافياق عسي جر نجه الااس دار 


ممكن است اظهار آن به خلوص نيت بزند لذا اختفاى آن شايسته تر مى باشد. 


١‏ -از جمله و يكفر عنكم من سيئاتكم استفاده مى شود كه انفاق در راه خدا در آمرزش كناهان اثر عميق دارد زيرا بعد از 


دستور انفاق در اين جمله مى فرمايد: و كناهان شما رامى يوشائد. 


البته مفهوم اين سخن آن نيست كه بر اثر انفاق كوجكى » همه كناهان بخشوده خواهد شاه بلكه با توجه به كلمه من كه 
مغمولا-:براق تبعيضن به كار مى رود استفاذه مى شود كه انفاق قسمتى از كناهان را مى يؤشائد.. روشن است كه آن قسمت 


بستكى به مقدار انفاق و ميزان اخلاص دارد. 


درباره اينكه انفاق سبب آمرزش مى شود از طرق اهل بيت (عليهمالسلام ) و اهل تسنن روايات زيادى وارد شده است از جمله 


در حديثى آمده است : انفاق نهانى خشم 

نخدا زافرو هن تشائدة و:همانطور 5ه اق اتن واخاموش ع هى كند كناه الات زا" ال بين من برد 

ونيز در روايتى آمده است : هفت كس هستند كه خداوند آنها را در سايه لطف خود قرار مى دهد» در روزى كه سايه اى جز 
ساية أو نيست::ة يشؤواى ذاد كز وعجدوانى: كه دو بند كن يرود كان يوووقن فى يايد و كبتئ كه قلب اوما سجدة ريوسته الست © 
و كسانى كه يكديكر را براى خدا دوست دارند با محبت كرد هم آيند و با محبت متفرق شوند» و كسى كه زن زيباى صاحب 


مقامى او را به كناه دعوت كند و او بككويد من از خدا مى ترسم » و كسى كه انفاق نهانى مى 


كند بطورى كه دست راست او از انفاقى كه دست جب او كرده آكاه نمى كردد! و كسى كه تنها به ياد خدا مى افتد و قطره 


اشكى از كوشه هاى جشم او سرازير مى شود. 


- ضمنا مفهوم جمله والله بما تعملون خبير اين است كه خدا عالم است به آنجه انفاق مى كنيد جه آشكار باشد و جه مخفى 


و همجنين او از نيات شما آكاه است كه اظهار و اخفاى انفاق را به جه منظور و هدفى انجام مى دهيد. 


در هر حال آنجه در انفاق موثر است نيت ياكك و خلوص در عمل است .» به علاوه دانستن و ندانستن مردم اثرى ندارد و آنجه 
مهم است علم خداست زيرا اوست كه جزاى اعمال انسان را مى دهد و از نهان و آشكار آ كاه است . در تفسير مجمع البيان از 
ابن عباس نقل شده كه : مسلمانان حاضر نبودند به غير مسلمين انفاق كنند» آيه فوق نازل شد و به آنها اجازه داد كه در مواقع 


لزوم اين كار را انجام دهك. 


شان نزول ديكرى براى آيه فوق نقل شده كه بى شباهت به شان نزول اول نيست و آن اين كه : زن مسلمانى به نام اسماء در 
سفر عمره القضاء در خدمت ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) بود» مادر و جده آن زن به سراغ او آمدند وازاو 
كمكى خواستند» واز آنجا كه آن دو نفر مشرك وو بت يرست بودند اسماء از كمكك به آنها امتناع ورزيد» كفت : بايد از 


ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) اجازه 


بككيرم زيرا شما بيرو آيين من نيستيد» سيس نزد بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آمد اجازه خواست .» آيه مورد ببحث نازل 


كرديد. 
انفاق و كمكهاى انسانى به غير مسلمانان 
در آيات قبل مساله انفاق و بخشش در راه خدا به طور كلى مطرح بود» ودر 


انق بسكن أزحوان انفاق ية غير مسلماناة :اسك 6ه اين معن كد ايد انفاق بر بيتوايان غين مسلماة :را ترك كنند به متظوؤ 
اينكه تحت فشار قرار كيرند و اسلام را اختيار كنند و هدايت شوند. 


مى فرمايد: هدايت آنها (به طور اجبار) بر تو نيست (ليس عليكك هديهم ). 


بنابراين تركك انفاق بر آنها براى اجبار آنها به اسلام صحيح نمى باشد اين سخن كر جه خطاب به يبامبر اكرم (صلى الله عليه و 
آله و سلم ) است . ولى در واقع همه مسلمانان را شامل مى شود. 


سيس مى افزايد: ولى خداوند هر كه را بخواهد (و شايسته بداند) هدايت مى كند (و لكن الله يهدى من يشاء). 


و بعد ازاين يادآورى به ادامه بحث فوائد انفاق در راه خدا مى يردازد و مى كويد: آنجه رااز خوبيها انفاق كنيد براى خودتان 


است (و ما تنفقوا من خير فلانفسكم ). 
ولى جز براى خدا انفاق نكنيد (و ما تنفقون الا ابتغاء وجه الله ). 


خاطر خدا انجام كيرد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه جمله به همان معنى خبريه باشد» يعنى شما مسلمانان جز براى رضاى خدا و جلب خشنودى 


او انفاق نمى كنيد. 
ودر آخرين جمله باز به عنوان تاكيد بيشتر مى فرمايد: آنجه از خوبيها انفاق مى كنيد به شما تحويل داده مى شود؛ و ه ركز 
ستمى بر شما نخواهد شد (و ما تنفقوا من خير يوف اليكم و انتم لا تظلمون ). 


يعنى كمان نكنيد كه از انفاق خود سود مختصرى مى بريدء بلكه تمام آنجه را انفاق مى كنيد به طور كامل به شما باز مى 


كرداند» آن هم در روزى كه شديدا به آن نيازمنديدء بنابراين در انفاقهاى خود كاملا دست و دل باز باشيد. 


منبمخاك ا لوعف رد كد ظاهر ابه سياه ررد الك ضور ني تداق مده قاف ار كز تدم كو واي ا د 
مى تواند دليلى بر تجسم اعمال بوده باشد كه در جاى خود به طور مشروح خواهد آمد. </7 > 

-١ نكته‎ 

لقان كبويع عاوا ع متادضياق نيج عدوا رركو انه بداو قابن انفده فدانها امبرو ل او 


آيين آنها) مى شود مومنان هم بايد به هنكام انفاقهاى مستحبى و رفع نيازمنديهاى بينوايان در مواقع لزوم » رعايت حال غير 
مسلمانان را نيز يكنند. 


البته اين در صورتى است كه انفاق بر غير مسلمانان به خاطر يكك كمكك انسانى باشد و موجب تقويت كفر و بيشبرد نقشه هاى 
شوم دشمنان نكردد بلكه آنها را به روح انساندوستى اسلام آ كاه سازد. 


١‏ - هدايت اقسام كوناكونى دارد: 


تبليغ روشن ترين و اساسى ترين برنامه ييامبر 


ست ء بلكه منظور اين است كه او موظف نيست كه آنها را تحت فشار قرار دهد و اجبار بر هدايت نمايد. 
آيا منظور از اين هدايت » هدايت تكوينى است يا تشريعى ؟ زيرا هدايت انواعى دارد. 


الف ) هدايت تكوينى - منظور از هدايت تكوينى اين است كه خداوند يكك سلسله عوامل يبشرفت و تكامل در موجودات 


مختلف جهان » اعم از انسان و ساير جانداران » حتى موجودات بيجان آفريده » كه آنها را به سوى تكامل مى برد. 


رشد و تكامل جنين در شكم مادرء و نمو ييشرفت دانه هاى كياهان در دل زمين » و حركت كرات مختلف منظومه شمسى در 
مدار خودء و مانند آن » نمونه هاى مختلفى از هدايت تكوينى هستندء اين نوع هدايت مخصوص خدا است و وسيله آن عوامل 
و اسباب طبيعى و ماوراء طبيعى است . قرآن مجيد مى كويد: 


ربنا الذى اعطى كل شىء خلقه ثم هدى (خدائى كه آفرينش ويزه هر موجودى را به او بخشيد» و سيس او را هدايت و رهبرى 
كرد). </015> 


ب ) هدايت تشريعى - منظور از اين هدايت راهنمائى افراد از طريق تعليم و تربيت » و قوانين مفيد و حكومت عادلانه و يند و 
اندرز و موعظه است . اين نوع هدايت بوسيله ييامبران و امامان و افراد صالح و مربيان دلسوز انجام مى شود و در قرآن به آن 


كرارا اشاره شده است . قرآن مجيد مى كويد: 
ج - هدايت به معنى فراهم ساختن وسيله 


اين نوع 


هدايت كه كاهى از آن به عنوان توفيق ياد مى شود عبارت از اين است كه وسائل لازم را در اختيار افراد بككذارند تا با ميل و 
اراده خود از آن براى يبشرفت استفاده كنند» مثلا ساختن مدرسه » مسجدء كانونهاى تربيتى » تهيه برنامه ها و كتابهاى لازم و 
تربيت مبلغان و معلمان شايسته » همه داخل در اين قسم از هدايت هستند و در حقيقت اين قسم از هدايت برزخى است بين 


هدايت تكوينى و تشريعى . قرآن مى كويد: 
و الذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا (و كسانى كه در راه ما مجاهده كنند آنها را به راههاى خود هدايت مى كنيم ). < :01> 
د) هدايت به سوى نعمتها و ياداشها - منظور از اين هدايت بهره مند 


ساختن افراد شايسته از نتيجه اعمال نيكشان در سراى ديكر است » اين نوع هدايت مخصوص ففراد با ايمان و درستكار است » 


قرآن مجيد مى كويد: 
سيهديهم و يصلح بالهم 
اين جمله كه بعد از ذكر فداكارى شهيدان راه خدا آمده است مى كويد: 


خداوند آنها را هدايت مى كند و حال آنها را بهبودى مى بخشد. <0171> بديهى است اين نوع هدايت تنها مربوط به 


برخوردارى آنان از نتائج سودمند عملشان در جهان ديكر است . 


اما در واقع اين جهار نوع هدايت مراحل مختلفى از يكك حقيقت هستند كه هر كدام بعد از ديكرى قرار كرفته است . زيرا 


نخست هدايت تكوينى خداوند به سراغ انسان مى آيد و عقل و فكر و قواى ديكر را در اختيار او ميككذارد (هدايت تكوينى ). 


و سيس هدايت و راهنمائى انبياء شروع مى شود و آنها مردم را به راه حق 


دعوت مى كنند (هدايت به معنى ارشاد و تبليغ ). 


و بعداز آن با ورود در مرحله عمل » توفيق يرورد كار شامل حال آنها مى شود و راهها براى آنها هموار مى كردد و مرحله 


سوم هدايت را به اين طريق مى ييمايند (هدايت به معنى توفيق ). 
ودريايان در جهان ديكر از نتائج اعمال خود بهره مند مى كردند (هدايت به سوى ياداشها). 


ازاين جهار نوع هدايت يكك قسم آن (ارشاد و تبليغ ) از وظائف حتمى ييامبران و امامان است و قسم ديكرى از آن كه هموار 


ساختن راه باشد به مقدار وسيعى جزء برنامه هاى حكومت الهى يبامبران و امامان است ولى بقيه مخصوص ذات خدا است . 
بنابراين هر جا در قرآن نفى هدايت از ييغمبر شده همانند آيه فوق منظور دو قسم اول نيست . 


كر جه در جمله ولكن الله يهدى من يشاء (خدا هر كس را بخواهد هدايت مى كند) اين امر منوط به اراده خداوند شده اما اين 
هدايتهاى يرورد كار مسلما بدون حساب و حكمت نمى باشدء يعنى بى جهت يكى را هدايت و ديكّرى را محروم نمى كندء 
بلكه افراد بايد قبلا شايستكى خود را براى هدايت احراز كنند تا از آن بهره مند كردند. 


به هر حال از آيه فوق حقيقت ديكرى را نيز مى توان استفاده كرد و آن اين كه اكر در ميان مسلمانان افرادى بعد از اين همه 
تاكيد درباره دورى از ريا و منت و آزار باز انفاقهاى خود را آلوده به اين امور سازند» ناراحت نباش وظيفه تو تنها بيان احكام 


و فراهم ساختن يكك محيط اجتماعى سالم است و هركز 


دو رااز آيه استفاده كرد. 


“-اثر انفاق در زندكى انفاق كنند كان 


جمله و ما تنفقوا من خير فلانفسكم مى كويد منافع انفاق به خود شما بازكشت مى كند و به اين وسيله انفاق كنند كان را 
تقويق تهبن عنن] ‏ انساق من الما مده سلما القان متكا كد يدانتد جه كازااه وه او تارم كزذى نيمك به ان كان 


علاقه مند خواهد شد. 


ممكن است در ابتدا جنين به نظر برسد كه منظور از بازكشت منافع انفاق به انفاق كننده » همان ياداش و نتائج اخروى آن 
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البته اين معنى صحيح است ولى نبايد تصور كرد كه سود انفاق تنها جنبه اخروى دارد» بلكه از نظر اين دنيا نيز به سود آنها 
است هم از جنبه معنوى و هم از 
جنبه مادى : از نظر معنوى » روح ككذشت و بخشش و فداكارى و نوع دوستى و برادرى را در انفاق كننده يرورش مى دهد و 


در حقيقت وسيله موثرى براى تكامل روحى و يرورش شخصيت اوست . 


و اما از نظر مادى افراد محروم و بينوا در يكك اجتماع » موجب انفجارهاى خطرناك مى كردد. همان انفجارهائى كه كاهى 


تمام اصل مالكيت را در خود فرو مى برد و تمام ثروتها را مى بلعد و نابود مى سازد. 


انفاق فاصله طبقاتى را كم مى كند و خطراتى را كه ازاين رهككذر متوجه افراد اجتماع مى شود از ميان مى بردء انفاق تش 


خشم و شعله هاى سوزان طبقات محروم را 


فرو مى نشاند و روح انتقام و كينه توزى را از آنها مى كيرد. 
بنابراين انفاق از نظر امنيت اجتماعى و سلامت اقتصادى و جهات مختلف مادى و معنوى به سود انفاق كنند كان نيز هست . 
ع - وجه الله جه معنى دارد؟ 


وجه در لغت به معنى صورت است و كاهى به معنى ذات به كار برده مى شود. بنابراين وجه الله يعنى ذات خدا. انفاق 
كنند كان نظرشان بايد ذات ياكك يروردكار باشد» يس ذكر كلمه وجه در اين آيه و مانند آن متضمن يكك نوع تاكيد است 


زيزا مكاي كه كفتة:شوة براق ذات خدا تاكيك آن از براى هذا ينشتر اسك © يعتى ححتنا براق دا باشد يو له ديكرى: 


به علاسوه معمولا صورت انسان شريف ترين قسمت ظاهرى بدن اوست .ء زيرا اعضاى مهم بينائى و كويائى در آن قرار كرفته 
است به همين دليل هنكامى كه كلمه وجه به كار برده شود شرافت و اهميت را مى رساندء در اينجا هم بطور كنايه در مورد 
خداوند به كار برده شده است و در واقع يكك نوع احترام و اهميت از آن فهميده مى شودء بديهى است كه خدا نه جسم است 
ونه صورت دارد. از امام باقر (عليه السلام ) جنين نقل شده است كه : اين آيه درباره اصحاب صفه نازل شده است (اصحاب 
صفه در حدود جهارصد نفر از مسلمانان مكه و اطراف مدينه بودند كه نه خانه اى در مدينه داشتند و نه خويشاوندانى كه به 
منزل آنها بروند ازاين جهت در مسجد ييامبر مسكن كزيده بودند و آمادكى خود را براى شركت در ميدانهاى جهاد اعلام 


داشته 


بودند). 


ولى جون اقامت آنها در مسجد با شئون مسجد سازكار نبود دستور داده شد به صفه (سكوى بزركك و وسيع ) كه در بيرون 


مسجد قرار داشت منتقل شوندء آيه فوق نازل شد و به مردم دستور داد كه به اين دسته از برادران خود از كمكهاى ممكن 
مضايقه نكنند آنها هم جنين كردند. < 1ن > 

بعضى از مفسران تصريح كرده اند كه آنها ياسداران ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و محافظان او بوده اند. <10م > 
بهترين مورد انفاق 


بازدر ادامه آداب و احكام انفاق » در اين آيه بهترين مواردى كه انفاق در آنجا بايد صورت كيرد» بيان شده است » و آن 
كسانى هستند كه داراى صفات سه كانه اى كه در اين آيه آمده است باشند در بيان اولين وصف آنان مى فرمايد: انفاق شما 


به خصوص بايد براى كسانى باشد كه در راه خداء محصور شده اند (للفقراء الذين احصروا فى سبيل الله ). 


يعنى كسانى كه به خاطر اشتغال به جهاد در راه خدا و نبرد با دشمن و ياد كيرى فنون جنككى يا تحصيل علوم لازم ديكر از 
تلاش براى معاش و تامين هزينه زندكى باز مانده اند» كه يكك نمونه روشن آن » اصحاب صفه در عصر ييامبر اكرم (صلى الله 
عليه و آله و سلم ) بودند. ع > 


سيس براى تاكيد مى افزايد: همانها كه نمى توانند سفرى كنند و سرمايه اى به دست آورند (لا يستطيعون ضربا فى الارض ). 


تعبير به ضرب فى الارض به جاى سفرء به خاطر آن است كه مسافران مخصوصا آنها كه براى هدفهاى مهمى بياده به سفر مى 


روند» بيوسته ياى بر 


زمين 
مى كوبند و بيش مى روند. 


بنابراين كسانى كه مى توانند تامين زندكى كنند» بايد مشقت و رنج سفر را تحمل كرده » از دسترنج ديكران استفاده نكنند 


مكر اينكه كار مهمترى همجون جهاد در راه خدا يا فرا كرفتن علوم واجب . مانع از سفر كردد. 


ودر دومين توصيف از آنان» مى فرمايد: كسانى كه افراد نادان و بى اطلا-ع » آنها را از شدت عفاف غنى مى يندارند 
(يحسبهم الجاهل اغنياء من التعفف ). 

ولى اين سخن به آن مفهوم نيست كه اين نيازمندان با شخصيت قابل شناخت نيستند لذا مى افزايد: آنها را از جهره هايشان مى 
شناسى (تعرفهم بسيماهم ). 

سيما در لغت به معنى علا-مت و نشانه است <87”8> واين كه در فارسى امروز آن را به معنى جهره و صورت به كار مى 
برند» معنى تازهاى است و كرنه در مفهوم عربى آن » جنين معنايى ذكر نشده است » به هر حال منظور اين است كه آنها كر 


جه سخنى از حال خود نمى كويند ولى در جهره هايشان نشانه هايى از رنجهاى درونى وجود دارد كه براى افراد فهميده 


اشكار اسث + آرى زلكك رغساره خر مى قد ازمر درون. 


و در سومين توصيف از آنان مى فرمايد: آنها جنان بزركوارند كه : هركز جيزى با اصرار از مردم نمى خواند (لا يسئلون الناس 
الحافا). <2م> 


عادى اصرار در سوال است اما آنها يكك نيازمند عادى نيستند. 


بنابراين اكر قرآن مى كويد: آنها با اصرار 


سوال نمى كنند مفهومش اين نيست كه بدون اصرار سوال مى كنند» بلكه مفهومش اين است آنها فقير عادى نيستند تا سوال 
سوالشان و الا جمله يحسبهم الجاهل اغنياء من التعفف مفهومى نداشت . 


احتمال ديكرى در تفسير اين آيه نيز هست و آن اينكه آنها در حال عادى هركز سوال نمى كنندء (و هر كاه اضطرار شديد 


آنها راء مجبور به اظهار حال خود كند») هركز اصرار نمى ورزند. 


ودر يايان آيهء باز همكان رابه انفاق از هر كونه خيرات تشويق كرده » مى فرمايد: و هر جيز خوبى در راه خمدا انفاق كنيد 


خداوند از آن آكاه است (و ما تنفقوا من خير فان الله به عليم ). 


اين جمله براى تشويق انفاق كنند كان است خصوصا انفاق به افرادى كه داراى عزت نفس و طبع بلندند و جه بسا در اين موارد 


ازاانخ نات تهاق ١‏ كاماسث:ى انها رابة تتاسب ليث و وعحماتشات تهره مت فى شازة, 


يكى از كناهان بزركك تكدى و سوال و تقاضاى از مردم بدون نياز است » و در روايات متعددى از اين كار» نكوهش شده » 


در حديثى 


از ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) 


ودر حديث ديكرى از همان حضرت آمده است : من سثل و عنده ما يغنيه فانما يستكثر من جمر جهنم : كسى كه از مردم 


درخواست كند در حالى كه به مقدار كفايت دارد» آتش دوزخ را براى خود افزون مى سازد. 01717 > 


همجنين در روايات وارد شده كه : شهادت ساثئل به كف يذيرفته نيست . <878> در احاديث بسيارى آمده است كه اين ايه 
درباره على (عليه السلام ) نازل شده است زيرا آن حضرت جهار درهم داشت » درهمى را در شب و درهمى را در روز و 
درهمى را آشكارا و درهمى را در نهان انفاق كرد واين آيه نازل شد. <794م0> 


ولى مى دانيم نزول آيه در يكك مورد خاص » مفهوم آن را محدود نمى كند؛ و شمول حكم را نسبت به ديكران » نفى نمى 
تمايد. 


انفاق به هر شكل و صورت مطلوب است 


بازدراين آيه سخن از مساله ديككرى در ارتباط با انفاق در راه خدا است و آن كيفيات مختلف و متنوع انفاق است » مى 
فرمايد: آنها كه اموال خود را در شب و روزء ينهان و آشكارء انفاق مى كنند ياداششان نزد يرورد كارشان است (الذين 


ينفقون اموالهم بالليل و النهار سرا و علانيه فلهم اجرهم عند ربهم ). 


ناكفته ييدااست كه انتخاب اين روشهاى مختلف رعايت شرائط بهتر براى انفاق است » يعنى انفاق كنند كان بايد در انفاق 


خود به هنكام شب يا روزء ينهان يا آشكارء 


جهات اخلاقى و اجتماعى را در نظر بككيرند» آنجا كه انفاق به نيازمندان موجبى براى اظهار ندارد» آن را مخفى سازند تا هم 
آبروى آنان حفظ شود و هم خلوص بيشترى در آن باشدء و آنجا كه مصالح ديكرى مانند تعظيم شعائر و تشويق و ترغيب 
ديككران در كار است . و انفاق جنبه شخصى نداردء تا هتكك احترام كسى شود (مانند انفاق براى جهاد و بناهاى خير و امثال 
آن ) و با اخلاص نيز منافات ندارد آشكارا انفاق نمايند. 


بعيد نيست كه مقدم داشتن شب بر روزء و ينهان بر آشكار (در آيه مورد بحث ) اشاره به اين باشد كه مخفى بودن انفاق بهتر 


است مككر موجبى براى اظهار باشد» هر جند بايد در همه حال و به هر شكل » انفاق فراموش نشود. 


مسلما جيزى كه نزد يرورد كار است (مخصوصا با تكيه بر صفت ربوبيت كه ناظر به يرورش و تكامل است ) جيز كم ء يا كم 
ارزشى نخواهد بودء و تناسب با الطاف و عنايات يرورد كار خواهد داشت كه هم بركات دنياء و هم حسنات آخرت و قرب الى 


اللا امل من رد 
سيس مى افزايد: نه ترسى بر آنها است و نه غمكين مى شوند (و لا خوف عليهم ولا هم يحزنون ). 


مى دانيم انسان جون براى ادامه و اداره زندكى خويش خود را بى نياز از مال و ثروت نمى داند معمولا هنكامى كه آن را از 
دست مى دهد اندوهناك مى كردد و براى آينده خود نككران مى شود زيرا نمى داند در آينده وضع او جككونه خواهد بود و 


همين امر در بسيارى از 


مواقع مانع انفاق مى كردد. مككر آنها كه از يكك سو به وعده هاى الهى ايمان داشته باشند و از سوى ديكر آثار اجتماعى انفاق 


را بدانئك» 


حت زافق و انقاق خاي ءاعدا سو بو توسفقى: انا | سه تارتن و مقاط از كنت ددن سمس اد اتروع ره اندو هكد 
نمى شوند» زيرا من :داندد دز مقابل جيزى كه از دست داده اند بةامراكت ييشترء از فضسل .برؤوزة كار وازبركات فردى و 
اجتماعى و اخلاقى آن در اين جهان و آن جهان بهره مند خواهند شد. رباخوارى نقطه مقابل انفاق 

به دنبال بحث درباره انفاق در راه خدا و بذل مال براى حمايت از نيازمندان در اين آيات از مساله رباخوارى كه درست بر 
ضد انفاق است . سخن مى كويد و در حقيقت هدف آيات كذشته را تكميل مى كند. زيرا رباخوارى موجب افزايش فقر در 
جامعه و تراكم ثروت در دست عدهاى محدود و محروميت اكثر افراد اجتماع است » انفاق سبب ياكى دل و طهارت نفوس و 


آرامش جامعه » و رباخوارى سبب ييدايش بخل و كينه و نفرت و ناياكى است . 


اين آيات با شدت تمام » ممنوعيت حكم ربارا شرح مى دهد ولى از لحن آن بيدا است كه قبل از آن درباره ربا كفتكوهايى 


شده است و با توجه به تاريخ نزول سوره هاى قرآن » مطلب همين كونه است . 


زيرا در سوره روم كه طبق ترتيب نز ول قرآن سيا مين سوره اى است كه در مكه نازل شده سخن از ربا به ميان آمده و در هيج 
يكك از سوره هاى مكى غير از آن به مطلبى 


درباره ربا برخورد نمى كنيم ولى در اين سوره كلام درباره ربا تنها به صورت اندرز اخلاقى آمده و مى فرمايد: رباخوارى در 


بيشكاه يرورد كار كار يسنديدهاى نيست و ما آتيتم من ربا ليربوا فى اموال الناس فلا يربوا عند الله 


ال نظر'افراد كوتاه بين ممكن است ثروتث نه وسيله زباتتؤارى زياد كردىامادر ييشكاء عداوتد جيزئ ير أن افرودة تخواهل 


شد. 


شيش بعد ال حجرت دن سه سووه ذركز الاسورة'هاى. كدر مدينه تازل شدءبحثك از ربا به ميان مده اث كدابة ترتيت 
عبارتند از سوره بقره - آل عمران - نساء - كر جه سوره بقره قبل از آل عمران نازل شده اما بعيد نيست كه خصوص آيه 1 


سوره آل عمران كه حكم صريح تحريم ربا را بيان مى كند قبل از سوره بقره و آيات فوق نازل شده باشد. 


به هر حال اين آيه و ساير آيات مربوط به ربا هنكامى نازل شد كه رباخوارى با شدت هر جه تمامتر در مكه و مدينه و جزيره 
عربستان رواج داشت » و يكى از عوامل مهم زند كى طبقاتى و ناتوانى شديد طبقه زحمتكش و طغيان اشراف بود و لذا مبارزه 
قرآن با ربا بخش مهمى از مبارزات اجتماعى اسلام را تشكيل مى دهد. 

با توجه به اين نكته به تفسير آيه باز مى كرديم : نخست در يكك تشبيه كويا و رساء حال رباخواران را مجسم مى سازد» مى 


فزفاينة: كات كة وقاافق خووئقةء و تمق خيويد مكر انكل كسئى” كه بر اثر تمان بشيظان "نا ان قبو اتنا شاه بو فى تر انك تعادل 
خود را حفظ كند» كاه به 


زمين مى خورد و كاه بر مى خيزد (الذين ياكلون الربوا لا يقومون الا كما يقوم الذى يتخبطه الشيطان من المس ). 


در اين جمله شخص رباخوارء تشبيه به آدم مصروع يا ديوانه بيمار كونه اى شده كه به هنكام راه رفتن قادر نيست تعادل خود 
را حفظ كند و به طور صحيح كام بر دارد. 


آيا منظور ترسيم حال آنان در قيامت و به هنكام ورود در صحنه رستاخيز 
است ؟ يعنى آنها به هنكام ورود در عرصه محشر به شكل ديوانكان و مصروعان محشور مى شوند؟ 
اكثر مفسران اين احتمال را يذيرفته اند. 


ولى بعضى مى كويند منظور تجسم حال آنها در زندكى اين دنيا است » زيرا عمل آنها همجون ديوانكان است » آنها فاقد 
تفكر صحيح اجتماعى هستند و حتى نمى توانند منافع خود را در نظر بككيرند و مسائلى مانند تعاون » همدردى » عواطف 
انسانى » نوع دوستى براى آنهاء مفهومى ندارد و يرستش ثروت آن جنان جشم عقل آنها را كور كرده كه نمى فهمند استثمار 
طبقات زير دست » و غارت كردن دسترنج آنان بذر دشمنى را در دلهاى آنها مى ياشدء و به انقلابها و انفجارهاى اجتماعى 
كه اساس مالكيت را به خطر مى افكند منتهى مى شود. و در اين صورت امنيت و آرامش در جنين اجتماعى وجود نخواهد 


داشت ء بنابراين او هم نمى تواند راحت زندكى كند» يس مشى او مشى ديوانكان است . 


اما از آنجا كه وضع انسان در جهان ديكر تجسمى از اعمال او در اين جهان است ممكن است آيه اشاره به هر دو معنى باشدء 


آرى رباخواران كه قيامشان در دنيا بيرويه و غير 


عاقلانه و آمبيخته با ثروت اندوزى جنوث آميز اسك © در جهان د يكر نير بسان ديوانكان محشون.مى شوند. 


جالب اينكه در روايات معصومين (عليهمالسلام ) به هر دو قسمت اشاره شده است در روايتى در تفسير آيه مى خوانيم كه امام 
صادق (عليه السلام ) فرمود: آكل الربا لا يخرج من الدنيا حتى يتخبطه الشيطان يعنى » رباخوار از دنيا بيرون نمى رود مكر اين 


كه به نوعى از جنون مبتلا خواهد شد. 
ودر روايت ديكر براى مجسم ساختن حال رباخواران شكمباره كه تنها به 


فكر منافع خويشاند و ثروتشان وبال آنها خواهد شد از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) جنين نقل شده كه فرمود: هنكامى 
كه به معراج رفتم دسته اى را ديدم بحدى شكم آنان بزركك بود كه هر جه جديت مى كردند برخيزند و راه روند» براى آنان 


ممكن نبود» و يى در يى به زمين مى خوردند از جبرئيل سوال كردم اينها جه افرادى هستند و جرمشان جيست ؟ 
جواب داد: اينها رباخواران هستند. 


حديث اول حالت آشفتكى انسان را در اين جهان منعكس مى سازد و حديث دوم حالات رباخواران در صحنه قيامت را بيان 
مى كند وهر دو مربوط به يكك حقيقت است » همانطور كه افراد يرخورء فربهى زننده و بيرويهاى بيدا مى كنند» ثروتمندانى 
كه از راه رباخوارى فربه مى شوند نيز زندكّى اقتصادى نا سالمى دارند كه وبال آنها است . 


سؤ ال : 


در اينجا سوالى يبيش مى آيد و آن اين است كه آيا سرجشمه جنون و صرع از شيطان است كه در آيه بالا به آن اشاره شده 


دانيم صرع و جنون از بيمارى هاى روانى هستند و غالبا عوامل شناخته شده اى دارند. 


ياسخ : 


جمعى معتقد هستند كه تعبير مس شيطان كنايه از بيمارى روانى و جنون است و اين تعبير در ميان عرب معمول بوده نه اينكه 
واقعا شيطان تاثيرى در روح انسان بككذارد ولى هيج بعيد نيست كه بعضى از كارهاى شيطانى و اعمال بيرويه و نادرست سبب 
يك نوع جنون شيطانى كرددء يعنى به دنبال آن اعمال » شيطان در شخص اثر بككذارد و تعادل روانى او را بر هم زند از اين 
كذشته اعمال شيطانى و نادرست هنكامى كه روى هم متراكم كردد اثر طبيعى آن از دست رفتن حس 


0 به كوشهاى از منطق رباخواران اشاره كرده » مى فرمايد: اين به خاطر آن است كه آنها كفتند: بيع هم مانند ربا است و 
تفاوتى ميان اين دو نيست (ذلكك بانهم قالوا انما البيع مثل الربوا). 


يعنى هر دو از انواع مبادله است كه با رضايت طرفين انجام مى شود. 


ولى قرآن در ياسخ آنها مى كويد: جكونه اين دو ممكن است يكسان باشد حال آنكه خداوند بيع را حلال كرده و ربا را 


مسلما اين تفاوت » دليل و فلسفه اى داشته كه خداوند حكيم » به خاطر آن جنين حكمى را صادر كرده است » قرآن در اين 


باره توضيح بيشترى نداده و شايد به خاطر وضوح آن بوده است » زيرا: 


اولا- در خريد و فروش معمولى هر دو طرف به طور يكسان در معرض سود و زيان هستند» كاهى هر دو سود مى 


كنه و كاهئ هربدن زبان »> كاهى بحن سود و ديكرى زيان مى كند در حالى كه در معاملات ربوى رباخوار هيجككاه زيان 


روز وسيعتر و سرمايه دارتر مى شوند و در برابر تحليل رفتن طبقات ضعيف بر حجم ثروت آنها دائما افزوده مى شود. 


ثانيا- در تجارت و خريد و فروش معمولى طرفين در مسير توليد و مصرف كام بر مى دارند در صورتى كه رباخوار هيج عمل 


مشتى دراين زمينه ندارد. 


الثا- با شيوع رباخوارى سرمايه ها در مسيرهاى ناسالم مى افتد و يايه هاى اقتصاد كه اساس اجتماع است متزلزل مى كردد» در 


حالى كه تجارت صحيح موجب كردش سالم ثروت است . 
رابعا- رباخوارى منشا دشمنيها و جنككهاى طبقاتى است » در حالى كه 
تجارت صحيح جنين نيست و هر كز جامعه را به زندكى طبقاتى و جنكّهاى ناشى از آن سوق نمى دهد. 


سيس راه را به روى توبه كاران باز كشوده » مى فرمايد: هر كس اندرز الهى به او رسد و (از رباخوارى ) خوددارى كند. 
سودهايى كه در سابق (قبل از حكم تحريم ربا) به دست آورده مال او است و كار او به خدا واككذار مى شود و كذشته او را 


خدا خواهد بخشيد (فمن جاءه موعظه من ربه فانتهى فله ما سلف و امره الى الله ). 


اما كسانى كه (به خيره سرى ادامه دهند) و باز كردند (و اين كناه را همجنان ادامه دهند) آنها اهل دوزخاند و جاودانه در آن 


فاولئكك اصحاب النار هم فيها خالدون ). 


در جمله قبل تصريح شده بود كه اين قانون مانند هر قانون ديكر كذشته را شامل نمى شود و به اصطلاح عطف به ما سبق 
نمى كردد» زيرا اككر قوانين بخواهد زمان قبل از تشريع خود را شامل شود مشكلات فراوانى در زندكّى مردم به وجود مى 
البته معنى اين سخن آن نيست كه اككر رباخواران طلب هايى از افراد داشتند مى توانستند بعد از نزول آيه جيزى بيش از سرمايه 


خود از آنها بككيرند» بلكه منظور اين است سودهايى كه قبل از نزول آيه كرفته اند بر آنها مباح شده است . 


جمله و امره الى الله كر جه ظاهرش اين است كه آينده اين كونه افراد از نظر عفو و مجازات روشن نيست .» بلكه بسته به ليف 
الهى است » ولى با توجه به جمله قبل از آن (فله ما سلف )» معلوم مى شود كه منظور همان عفو است » كُويا اهميت كناه ربا 


سبب شده است كه حتى حكم عفو درباره كسانى كه قبل از نزول آيه دست به اين كار زده اند به طور صريح كفته نشود. 
در معنى اين جمله . احتمالات ديكرى نيز داده اند كه جون بر خلاف ظاهر 
وافل مرت د 


در يايان اين آيه اشاره به عذاب جاويدان شده بود با اينكه مى دانيم جنين عذابى مخصوص كفار است ء نه افراد با ايمان 


كنهكارء كويا اين تعبير اشاره به آن است كه رباخواران كه اصرار بر ربا دارند» ايمان درستى ندارند» جرا كه 


با اين قانون مسلم الهى كه مخالفت با آن . همجون جنكك با خداوند است به مخالفت برخاستند و يا اينكه رباخوارى مستمر و 


دائم سبب مى شود كه آنها بدون ايمان از دنيا بروند و عاقبتشان تيره و تار كردد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه خلود در اينجا مانند آيه *97 سوره نساء كه حكم عذاب جاودان و خلود را درباره قاتلان افراد بى 


كناه ذكر كرده به معنى مجازات طولانى باشد نه ابدى و جاويدان . 


در آيه بعد مقايسه اى بين ربا و انفاق در راه خدا مى كندء مى فرمايد: خداوند ربا را نابود مى كند و صدقات را افزايش مى 


دهد (يمحق الله الربوا و يربى الصدقات ). 


سيس مى افزايد: خداوند هيج انسان بسيار ناسياس كنهكار را (كه آن همه بركات انفاق را فراموش كرده و به سراغ آتش 


سوزان رباخوارى ميرود) دوست نمى دارد (و الله لا يحب كل كفار اثيم ). 


محق به معنى نقصان و نابودى تدريجى است » و ربا نمو و رشد تدريجى است از آنجا كه رباخوار به وسيله ثروتى كه در 


دست دارد حاصل دسترنج طبقه زحمتكش را جمع مى كند و كاه با اين وسيله به هستى و زندكى آنان خاتمه مى دهد 


ويا لااقل بذر دشمنى و كينه در دل آنان مى ياشد به طورى كه تدريجا تشنه خون رباخوار مى كردند و جان و مالش را در 


معرض خطر قرار مى دهند. 


اجتماع رباخوار نيز مى باشد. 


در مقابل » كسانى كه 


باعواطف انسانى و دلسوزى در اجتماع كام مى نهند واز سرمايه و اموالى كه تحت اختيار دارند انفاق كرده و در رفع 
نيازمنديهاى مردم مى كوشندء با محبت و عواطف عمومى مواجه مى كردند و سرمايه آنها نه تنها در معرض خطر نيست بلكه 


با همكارى عمومى » رشد طبيعى خود را مى نمايد اين است كه قرآن مى كويد و انفاقها را افزايش مى دهد. 


اين حكم در فرد و اجتماع يكى است .ء در اجتماعى كه به نيازمنديهاى عمومى رسيدكى شود قدرت فكرى و جسمى طبقه 
زحمتكش و كاركر كه اكثريت اجتماع را تشكيل مى دهد بكار مى افتد و به دنبال آن يكك نظام صحيح اقتصادى كه بر يايه 


همكارى عمومى و بهره كيرى عموم استوار است به وجود مى آيد. 


كفار (از ماده كفور بر وزن فجور) به كسى كويند كه بسيار ناسياس و كفران كننده باشد و اثيم كسى است كه كناه زياد 


مرتكب مى شود. 


جمله فوق مى كويد: رباخواران نه تنها با تركك انفاق و قرض الحسنه و صرف مال در ره نيازمنديهاى عمومى شكر نعمتى كه 
خداوند به آنها ارزانى داشته به جا نمى آورند بلكه آن را وسيله هر كونه ظلم و ستم و كناه و فساد قرار مى دهند و طبيعى 


است كه خدا جنين كسانى را دوست نمى دارد. 


ودر آخرين آيه مورد بحث سخن از كروه با ايمانى مى كويد كه درست نقطه مقابل رباخوارانند» مى فرمايد: كسانى كه 


ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند و زكات را يرداختند اجر و ياداششان نزد خدا است » نه ترسى بر آنان است و نه 


مى شوند (ان الذين آمنوا و عملوا الصالحات و اقاموا الصلوه و آتوا الزكوه لهم اجرهم عند ربهم ولا خوف عليهم ولا هم 
يحزنون ). 

در برابر رباخواران ناسياس و كنهكارء كسانى كه در يرتو ايمان . خود يرستى را تركك كفته و عواطف فطرى خود را زنده 
كرده و علاوه بر ارتباط با يرورد كار و بريا داشتن نمازء به كمكك و حمايت نيازمندان مى شتابند و از اين راه از تراكم ثروت و 
به وجود آمدن اختلافات طبقاتى و به دنبال آن هزار كونه جنايت جل وكيرى مى كنند ياداش خود را نزد يرورد كار خواهند 


داشت و در هر دو جهان از نتيجه عمل نيكك خود بهره مند مى شوند. 


طبيعى است ديكر عوامل اضطراب و دلهره براى اين دسته به وجود نمى آيد خطرى كه در راه سرمايه داران مفت خوار بود و 


لعن و نفرينهائى كه به دنبال آن نثار آنها مى شد براى اين دسته نيست . 


و بالاخره از آرامش كامل برخوردار بوده هيجكونه اضطراب و غمى نخواهند داشت همانكونه كه در يايان آيه آمده ولا 
خوف عليهم ولا هم يحزنون . در تفسير على بن ابراهيم <068> آمده است : يس از نزول آيات ربا شخصى به نام خالد بن 
وليد خدمت ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) حاضر شده عرضه داشت : يدرم جون با طائفه ثقيف معاملات ربوى 
داشت و مطالباتش را وصول نكرده بود وصيت كرده است مبلغى از سودهاى اموال او كه هنوز يرداخت نشده است تحويل 


بكيرم آيا اين عمل براى من جايز است ؟ 


در روايت ديكرى آمده است كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بعد از نزول اين آيه فرمود: الا ان كل ربا من ربا الجاهليه 
موضوع و اول ربا اضعه ربا العباس بن عبد المطلب : آكاه باشيد تمام مطالبات ربوى كه در زمان جاهليت مردم از يكديكر 
المطلب است . <88م> 

ازاين جمله به خوبى استفاده مى شود كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به هنكامى كه قلم سرخ بر مطالبات ربوى زمان 
جاهليت مى كشيد از بستكان خود شروع كرد واكر در ميان آنها افراد ثروتمندى مانند عباس بودند كه در زمان جاهليت 
همون ذكر تزوتمدان الود يودتك يامر'نخيت مطاليات انها زا الغا كزد. 


و نيز در روايات آمده است كه ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) بعد از نزول اين آيات به فرماندار مكه دستور داد كه 


اك ال اقرف كه از رناخوارزان مغرو ف يودتك دست اذ كارا وه ير تدارندنا أنه كفن دهده 


در آيه نخست خداوند افراد با ايمان را مخاطب قرار داده و براى تاكيد بيشتر در مساله تحريم ربا مى فرمايد: اى كسانى كه 
اماف الوودد اناا ةا بهار مسد فق اوكا زافق ناتيهرها كنندا كر اسان داوية فاء نيا للدي ١‏ مكو انقو لشفو دروا ها 


بقى من الربوا ان كنتم مومنين ). 


جالب اينكه : 


آيه فوق هم با ايمان به خدا شروع شده وهم با ايمان ختم شده است . و در واقع تاكيدى است بر اين معنى كه رباخوارى با 
روح ايمان سازكار نيست » بنابراين هنككامى ايمان براى آنها حاصل مى شود كه تقوا را بيشه كنند و باقى مانده ربا يعنى 


مطالباتى كه در اين زمينه دارند رها سازند. 
منظور اين نيست كه رباخواران كافرند آن كونه كه خوارج در مورد كناهان كبيره به طور كلى مى يندارند بلكه با ايمان راسخ 
و ثمر بخش سازكار نيست . 


در آيه بعد لحن سخن را تغيير داده و يس از اندرزهايى كه در آيات ييشين كذشت با شدت با رباخواران برخورد كرده » 
هشدار مى دهد كه اكر به كار خود همجنان ادامه دهند و در برابر حق و عدالت تسليم نشوند و به مكيدن خون مردم محروم 
مشغول باشندء ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) ناجار است با توسل به جنكك جلو آنها را بككيرد» مى فرمايد: اككر جنين 


نمى كنيد بدانيد با جنكك , با خدا و رسول او روبرو خواهيد بود (فان لم تفعلوا فاذنوا بحرب من الله و رسوله ). 


بق "همان سك ١است‏ كه طبق قانو قاتلوا الى فى حكن تقى الى آضر الله.نا كروهى كه متجاوز است يكار كيد نا به فرمان 
خدا كردن نهد <058> انجام مى كيرد. 


را لبا (شير آغاز يا آغوز) مى نهد. 


فرمود: اككر دست بر او يابم » او 


البته از اين حديث استفاده مى شود كه حكم قتل در مورد كسانى است كه منكر تحريم ربا هستند. 


فاذنوا از ماده اذن هر كاه با لام متعدى شود به معنى اجازه دادن است و هر كاه با باء متعدى كردد به معنى علم و آكَاهى است 
#بتائرايى فاذنوا يكرت من اللددمفهومقن أبن است:١‏ كاه باشنيد كه حمدا و رسولقن ناشها رباخؤاران »يكار خزاهد كرذة دز 


واقع اعلان جنكك از سوى خدا و رسول به اين كروه خيره سر است . 


<:وو > 
در هر حال از آيه بالا بر مى آيد كه حكومت اسلامى مى تواند با توسل به زور جلو رباخوارى را بككيرد. 
(ضمنا آمدن حرب به صورت نكره دليل برا همنت حتكك ابت ). 


سيس مى افزايد: و اكر توبه كنيد سرمايه هاى شما از آن شما است نه ستم مى كنيد» و نه ستم بر شما مى شود (و ان تبتم فلكم 


يعنى اكر توبه كنيد و دستكاه رباخوارى را بر جينيد حق داريد سرمايه هاى اصلى خود را كه در دست مردم داريد (به استثناى 
سود) از آنها جمع آورى كنيد و اين قانون كاملا عادلانه است زيرا كه هم از ستم كردن شما بر ديكران جلو كيرى 


مى كند وهم از ستم وارد شدن بر شماء ودراين صورت نه ظالم خواهيد بود و نه مظلوم . 


مورد رباخواران آمده ولى در حقيقت يكك شعار وسيع ير مايه اسلامى است كه مى كويد: به همان نسبت كه مسلمانان بايد از 
ستمككرى به برهيزند از تن دادن به ظلم و ستم نيز بايد اجتناب كنند» اصولا اكر ستمكش نباشد ستمكر كمتر بيدا مى شود و 
اكر مسلمانان آمادكى كافى براى دفاع از حقوق خود داشته باشند كسى نمى تواند به آنها ستم كند بايد بيش از آنكه به ظالم 
بكوييم ستم مكن به مظلوم بككُوييم تن به ستم مده . 


در آيه بعد مى فرمايد: اكر (بدهكار) داراى سختى و كرفتارى باشد او را تا هنكام توانايى مهلت دهيد (و ان كان ذو عسره 


فنظره الى ميسره ). >00١<‏ 


در اينجا يكى از حقوق بدهكاران را بيان مى فرمايد كه اكر آنها از يرداختن اصل بدهى خود (نه سود) نيز عاجز باشند» نه تنها 
نبايد به رسم جاهليت سود مضاعفى بر آنها بست و آنها را تحت فشار قرار داد. بلكه بايد براى يرداختن اصل بدهى نيز به آنها 
مهلت داده شود و اين يكك قانون كلى درباره تمام بدهكاران است . 


حتى در قوانين اسلام كه در واقع تفسيرى است براى آيه فوق » تصريح شده كه هيجكاه نمى توان خانه و وسائل زندكى 
ضرورى افراد را به خاطر بدهى آنها توقيف كرد يااز آنها كرفت . بلكه طلبكاران تنها از مازاد آن مى توانند حق خود را 
بكيرند واين حمايت روشنى است از حقوق قشرهاى ضعيف جامعه . 
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اين در واقع كامى فراتر از مسائل حقوقى است » اين يكك مساله اخلادقى و انسانى است كه بحث حقوقى سابق را تكميل مى 
كند و به طلبكاران مى كويد: در اين كونه موارد كه بدهكاران سخت در مضيقه اند اكر بدهى آنان بخشوده شود» از هر نظر 
براى شماء بهتر است ». احساس كينه توزى و انتقام را به محبت و صميميت مبدل مى سازد و افراد ضعيف جامعه را به فعاليت 
مجددى كه نتيجه اش عايد همككان مى شودء وا مى دارد و اضافه بر اينها صدقه و انفاقى در راه خدا محسوب مى شود كه 


ذخيره روز بازيسين است . 

ودر آخرين آيه مورد بحث با يك هشدار شديدء مساله ربا را يايان مى دهد و مى فرمايد: از روزى به يرهيزيد كه در آن به 
سوى خدا باز مى كرديد (و اتقوا يوما ترجعون فيه الى الله ). 

سيس به هر كس آنجه را انجام داده باز يس داده مى شود (ثم توفى كل نفس ما كسبت ). 

به آنها ستمى نخواهد شد بلكه هر جه مى بينند نتيجه اعمال خودشان است (و هم لا يظلمون ). 

معمول قرآن مجيد اين است كه يس از بيان ريزه كاريهاى احكام و برنامه هاى اسلامى در بسيارى از موارد» يكك تذكر كلى و 
عمومى و جامع براى تاكيد و تحكيم آنجه قبلا كفته شده است بيان مى دارد تا احكام و برنامه هاى يبشين كاملا در فكر و 


باشند» 


روزى در يبش است كه همه اعمال انسان بدون كم و كاست به او داده مى شود و تمام آنجه را كه در بايكانى عالم هستى 
نكهدارى شده يكك جا به دست وى مى سبارند آنككاه است كه از نتائج شوم آنها وحشت مى كند اما اين محصول جيزى است 
كه خود او كشته است و كسى به او 


ستم نكرده بلكه اين خود او است كه به خويش ستم روا داشته است و هم لا يظلمون . 
ضمنا اين آيه يكى ديكر از شواهد تجسم اعمال انسان در جهان ديكر مى باشد: 


١‏ - جالب توجه اينكه در تفسير الدر المنثور از جندين طريق نقل شده كه اين آيه آخرين آيهاى است كه بر ييامبر اسلام 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل شده است و با توجه به مضمون آن هيج بعيد به نظر نمى رسد و اككر سوره بقره آخرين 
سوره اى كه بر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل كرديده نيست منافاتى با اين موضوع ندارد» زيرا مى دانيم كاهى 
آياتى كه بعدا نازل شده به فرمان يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) در سورههاى قبل قرار كرفته است . 


- زيانهاى رباخوارى الف - رباخوارى تعادل اقتصادى را در جامعه ها به هم مى زند و ثروتها را در يكك قطب اجتماع جمع 
مى كند زيرا جمعى بر اثر آن فقط سود مى برند و زيانهاى اقتصادى همه متوجه جمعى ديكر مى كردد و اكر مى شنويم فاصله 
ميان كشورهاى ثروتمند و فقير جهان روز به روز بيشتر مى كردد يكك عامل آن همين 


ب - رباخوارى يكك نوع تبادل اقتصادى ناسالم است كه عواطف و ييوندها را سست مى كند و بذر كينه و دشمنى را در دلها 


مى ياشد و در واقع رباخوارى براين اصل استوار است كه رباخوار فقط سود يول خود را مى بيند و هيج توجهى به ضرر و 


زيان بدهكار ندارد. 
اينجا است كه بدهكار جنين مى فهمد كه ربا خوار يول را وسيله بيجاره ساختن او و ديكران قرار داده است . 


ج - درست است كه ربا دهنده در اثر احتياج تن به ربا مى دهد اما هركز اين بى عدالتى را فراموش نخواهد كرد و حتى كار 
به جائى مى رسد كه 


ربا خوار را هر جه تمامتر بر ككلوى خود احساس مى كند اين موقع است كه سراسر وجود بدهكار بيجاره به رباخوار لعن و 
نفرين مى فرستد» تشنه خون او مى شود و با جشم خود مى بيند كه هستى و درآ مدى كه به قيمت جانش تمام شده به جيب 
رباخوار ريخته مى شود, در اين شرائط بحرانى است كه دهها جنايت وحشتناك رخ مى دهدء بدهكار كاهى دست به انتحار و 
خودكشى مى زند و كاهى در اثر شدت ناراحتى طلبكار را با وضع فجيعى مى كشد و كاه به صورت يكك بحران اجتماعى و 
انفجار عمومى و انقلاب همككانى در مى آيد. 


و كُسستكّى بيوند تعاون و همكارى در ميان ملتها و كشورهاى ربا دهنده و ربا كيرنده نيز آشكارا به جشم مى خورد ملتهائى 
كه مى بينند ثروتشان به عنوان ربا به جيب ملت ديكرى ريخته مى شود 


با بغض و كينه و نفرتى خاص به آن ملت مى نككرند و در عين اينكه نياز به قرض داشته اند منتظرند روزى عكس العمل 


مناسبى از خود نشان دهند. 


اين است كه مى كُوييم رباخوارى از نظر اخلاقى اثر فوق العاده بدى در روحيه وام كيرنده به جا مى كذارد و كينه او را در 


دل خودش مى يابد و ييوند تعاون و همكارى اجتماعى را بين افراد و ملتها سست مى كند. <0017> 


د-درروايات اسلامى در ضمن جمله كوتاه و ير معنائى به اثر سوء اخلاقى ربا اشاره شده است در كتاب وسائل الشيعه در 


مورد علت تحريم ربا مى خوانيم » هشام بن سالم مى كويد: امام صادق (عليه السلام ) فرمودند: 


انما حرم الله عز و جل الربا لكيلا يمتنع الناس من اصطناع المعروف : خداوند ربا را حرام كرده تا مردم از كار نيكك امتناع 
نورزند. <001> <805> در تفسير على بن ابراهيم آمده است : يس از نزول آيات ربا شخصى به نام خالد بن وليد خدمت 
ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) حاضر شده عرضه داشت : يدرم جون با طائفه ثقيف معاملاءت ربوى داشت و 
مطالباتش را وصول نكرده بود وصيت كرده است مبلغى از سودهاى اموال او كه هنوز يرداخت نشده است تحويل بككيرم آيا 


اين عمل براى من جايز است ؟ 
آيات فوق نازل شد و مردم را به شدت از اين كار نهى كرد. 


در روايت ديكرى آمده است كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بعد از نزول اين آيه فرمود: الااان كل ربا من ربا 


الجاهليه موضوع و اول ربا اضعه ربا العباس بن عبد المطلب : كاه باشيد تمام مطالبات ربوى كه در زمان جاهليت مردم از 
يكديكر داشته اند همككى بايد فراموش شود و نخستين مطالبات ربوى كه من آن را به دست فراموشى مى سيارم مطالبات 
عباس بن عبد المطلب است . 


ازاين جمله به خوبى استفاده مى شود كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به هنكامى كه قلم سرخ بر مطالبات ربوى زمان 
جاهليت مى كشيد از بستكان خود شروع كرد واكر در ميان آنها افراد ثروتمندى مانند عباس بودند كه در زمان جاهليت 
همجون ذركر تثروتمتدان الودة يودثك يبامير نخست مطالبات انها'را الغاء كر 


ونيز در روايات آمده است كه ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) بعد از نزول اين آيات به فرماندار مكه دستور داد كه 


اك الوفقيرة كاز وناخوازاة معزو نود ته :دست ار كاجو دير كدارد نا انها تحدكد. 


در آيه نخست خداوند افراد با ايمان را مخاطب قرار داده و براى تاكيد بيشتر در مساله تحريم ربا مى فرمايد: اى كسانى كه 
اسان رودم نذا ١‏ خذاجه رهن تنجو ا تحداازيوا باقن مالدسرها كن كوا دان تعاونة نا ايها الدت كوانقوا اشن دوواما 
بقى من الربوا ان كنتم مومنين ). 

جالب اينكه : آيه فوق هم با ايمان به خدا شروع شده وهم با ايمان ختم شده است . و در واقع تاكيدى است بر اين معنى كه 


رباخوارى با روح ايمان سا زكار نيست .ء بنابراين هنكامى ايمان براى آنها 


حاصل مى شود كه تقوا را ييشه كنند و باقى مانده ربا يعنى مطالباتى كه در اين زمينه دارند رها سازند. 


منظور اين نيست كه رباخواران كافرند آن كونه كه خوارج در مورد كناهان كبيره به طور كلى مى يندارند بلكه با ايمان راسخ 


و ثمر بخش سا ز كار نيست . 


در آيه بعد لحن سخن را تغيير داده و يس از اندرزهايى كه در آيات ببشين كذشت با شدت با رباخواران برخورد كرده » 
هشدار مى دهد كه اكر به كار خود همجنان ادامه دهند و در برابر حق و عدالت تسليم نشوند و به مكيدن خون مردم محروم 
مشغول باشند» ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) ناجار است با توسل به جنكك جلو آنها را بككيرد» مى فرمايد: اككر جنين 


نمى كنيد بدانيد با جنكك , با خدا و رسول او روبرو خواهيد بود (فان لم تفعلوا فاذنوا بحرب من الله و رسوله ). 


ايعان سكين است كه طبق قانوة قاتلوا الى تعن حكن تقى الى 'أمر الله نا كروهى كه.متجاوز استهديكان كتين تاه فرمان 
خدا كردن نهد انجام مى كيرد. 


را لبا (شير آغاز يا آغوز) مى نهد. 
فرمود: اككر دست بر او يابم » او را به قتل مى رسانم . 
البته از اين حديث استفاده مى شود كه حكم قتل در مورد كسانى است كه منكر تحريم ربا هستند. 


فاذنوا از ماده اذن هر كاه با لام متعدى شود به معنى اجازه دادن است و 


هر كاه با باء متعدى كردد به معنى علم و آكاهى است ء بنابراين فاذنوا بحرب من الله مفهومش اين است آ كاه باشيد كه خدا و 


رسولش با شما رباخواران » ييكار خواهد كرد و در واقع اعلان جنكك از سوى خدا و رسول به اين كروه خيره سر است . 
بنابراين آنجه در سخنان بعضى معروف است كه در ترجمه آيه مى كويند: اعلان جنك با خدا بدهيد درست نيست . 
در هر حال از آيه بالا بر مى آيد كه حكومت اسلامى مى تواند با توسل به زور جلو رباخوارى را بككيرد. 

(ضمنا آمدن حرب به صورت نكره دليل بر اهميت جنكك است ). 


سبس مى افزايد: و اكر توبه كنيد سرمايه هاى شما از آن شما است نه ستم مى كنيد و نه ستم بر شما مى شود (و ان تبتم فلكم 


يعنى اكر توبه كنيد و دستكاه رباخوارى را بر جينيد حق داريد سرمايه هاى اصلى خود را كه در دست مردم داريد (به استثناى 
سود) از آنها جمع آورى كنيد و اين قانون كاملا عادلانه است زيرا كه هم از ستم كردن شما بر ديكران جلو كيرى 


مى كند وهم از ستم وارد شدن بر شماء ودراين صورت نه ظالم خواهيد بود و نه مظلوم . 


جمله لا تظلمون ولا تظلمون كر جه در مورد رباخواران آمده ولى در حقيقت يكك شعار وسيع ير مايه اسلامى است كه مى 
كويد: به همان نسبت كه مسلمانان بايد از ستمكرى به يرهيزند از تن دادن به ظلم و ستم نيز بايد اجتناب كنند» اصولا اكر 


ستمكش نباشد ستمكر كمتر 


بيدا مى شود و اكر مسلمانان آمادكى كافى براى دفاع از حقوق خود داشته باشند كسى نمى تواند به آنها ستم كند بايد ييش 
از آنكه به ظالم بككوييم ستم مكن به مظلوم بككوييم تن به ستم مده . 


در آيه بعد مى فرمايد: اكر (بدهكار) داراى سختى و كرفتارى باشد او را تا هنكام توانايى مهلت دهيد (و ان كان ذو عسره 


فنظره الى ميسره ). 


در اينجا يكى از حقوق بدهكاران را بيان مى فرمايد كه اكر آنها از يرداختن اصل بدهى خود (نه سود) نيز عاجز باشندء نه تنها 
نبايد به رسم جاهليت سود مضاعفى بر آنها بست و آنها را تحت فشار قرار داد» بلكه بايد براى يرداختن اصل بدهى نيز به آنها 
مهلت داده شود و اين يكك قانون كلى درباره تمام بدهكاران است . 


حتى در قوانين اسلام كه در واقع تفسيرى است براى آيه فوق » تصريح شده كه هيجكاه نمى توان خانه و وسائل زندكى 
ضرورى افراد را به خاطر بدهى آنها توقيف كرد يااز آنها كرفت . بلكه طلبكاران تنها از مازاد آن مى توانند حق خود را 


بككيرند واين حمايت روشنى است از حقوق قشرهاى ضعيف جامعه . 


اين در واقع كامى فراتر از مسائل حقوقى است » اين يكك مساله اخلادقى و انسانى است كه بحث حقوقى سابق را تكميل مى 
كند و به طلبكاران مى كويد: در اين كونه موارد كه بدهكاران سخت در مضيقه اند اكر بدهى آنان بخشوده 


شود. از هر نظر براى شماء بهتر است » احساس كينه توزى و انتقام را به محبت و صميميت مبدل مى سازد و افراد ضعيف 
جامعه را به فعاليت مجددى كه نتيجه اش عايد همككّان مى شود. وا مى دارد و اضافه بر اينها صدقه و انفاقى در راه خدا 


محسوب مى شود كه ذخيره روز بازيسين است . 

ودر آخرين آيه مورد بحث با يكك هشدار شديدء مساله ربا را يايان مى دهد و مى فرمايد: از روزى به يرهيزيد كه در آن به 
سوى خدا باز مى كرديد (و اتقوا يوما ترجعون فيه الى الله ). 

سيبس به هر كس آنجه را انجام داده باز يس داده مى شود (ثم توفى كل نفس ما كسبت ). 

و به آنها ستمى نخواهد شد بلكه هر جه مى بينند نتيجه اعمال خودشان است (و هم لا يظلمون ). 


معمول قرآن مجيد اين است كه يس از بيان ريزه كاريهاى احكام و برنامه هاى اسلامى در بسيارى از موارد» يكك تذكر كلى و 
عمومى و جامع براى تاكيد و تحكيم آنجه قبلا كفته شده است بيان مى دارد تا احكام و برنامه هاى يبشين كاملا در فكر و 
جان نفوذ كند. لذا دراين آيه مردم را متوجه رستاخيز و كيفر اعمال بدكاران ساخته و به آنها هشدار مى دهد كه توجه داشته 
باشند» روزى در بيش است كه همه اعمال انسان بدون كم و كاست به او داده مى شود و تمام آنجه را كه در بايكانى عالم 


هستى نككهدارى شده يكك جا به دست وى مى سيارند آنككاه است كه از نتائج شوم آنها وحشت مى كند 


اما اين محصول جيزى است كه خود او كشته است و كسى به او 
ستم نكرده بلكه اين خود او است كه به خويش ستم روا داشته است و هم لا يظلمون . 
ضمنا اين آيه يكى ديكر از شواهد تجسم اعمال انسان در جهان ديكر مى باشد: 


١‏ - جالب توجه اينكه در تفسير الدر المنثور از جندين طريق نقل شده كه اين آيه آخرين آيهاى است كه بر ييامبر اسلام 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل شده است و با توجه به مضمون آن هيج بعيد به نظر نمى رسد و اككر سوره بقره آخرين 
سوره اى كه بر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل كرديده نيست منافاتى با اين موضوع نداردء زيرا مى دانيم كاهى 
آياتى كه بعدا نازل شده به فرمان يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) در سورههاى قبل قرار كرفته است . 


؟ - زيانهاى رباخوارى الف - رباخوارى تعادل اقتصادى را در جامعه ها به هم مى زند و ثروتها را در يكك قطب اجتماع جمع 
مى كند زيرا جمعى بر اثر آن فقط سود مى برند و زيانهاى اقتصادى همه متوجه جمعى ديكر مى كردد و اكر مى شنويم فاصله 
ميان كشورهاى ثروتمند و فقير جهان روز به روز بيشتر مى كردد يكك عامل آن همين است و به دنبال آن بروز جنكهاى 


خونين است . 


ب - رباخوارى يكك نوع تبادل اقتصادى ناسالم است كه عواطف و ييوندها را سست مى كند و بذر كينه و دشمنى را در دلها 


مى ياشد و در واقع رباخوارى بر اين اصل استوار است 


كه رباخوار فقط سود يول خود را مى بيند و هيج توجهى به ضرر و زيان بدهكار ندارد. 
اينجا است كه بدهكار جنين مى فهمد كه ربا خوار يول را وسيله بيجاره ساختن او و ديكران قرار داده است . 


ج - درست است كه ربا دهنده در اثر احتياج تن به ربا مى دهد اما هركز اين بى عدالتى را فراموش نخواهد كرد و حتى كار 
به جائى مى رسد كه 


ربا خوار را هر جه تمامتر بر ككلوى خود احساس مى كند اين موقع است كه سراسر وجود بدهكار بيجاره به رباخوار لعن و 
نفرين مى فرستد» تشنه خون او مى شود و با جشم خود مى بيند كه هستى و درآمدى كه به قيمت جانش تمام شده به جيب 
رباخوار ريخته مى شود, در اين شرائط بحرانى است كه دهها جنايت وحشتناك رخ مى دهده بدهكار كاهى دست به انتحار و 
خودكشى مى زند و كاهى در اثر شدت ناراحتى طلبكار را با وضع فجيعى مى كشد و كاه به صورت يكك بحران اجتماعى و 
انفجار عمومى و انقلاب همككانى در مى آيد. 


اين كسستكّى ييوند تعاون و همكارى در ميان ملتها و كشورهاى ربا دهنده و ربا كيرنده نيز آشكارا به جشم مى خورد ملتهائى 
كه مى بينند ثروتشان به عنوان ربا به جيب ملت ديكرى ريخته مى شود با بغض و كينه و نفرتى خاص به آن ملت مى نككرند و 


در عين اينكه نياز به قرض داشته اند منتظرند روزى عكس العمل مناسبى از خود نشان دهند. 


اين است كه مى كُوييم رباخوارى از نظر اخلاقى اثر فوق العاده بدى در روحيه وام 


كير نده به جا مى كذارد و كينه او را در دل خودش مى بابد و ييوند تعاون و همكارى اجتماعى را بين افراد و ملتها سست مى 
كند. 


د-درروايات اسلامى در ضمن جمله كوتاه و ير معنائى به اثر سوء اخلاقى ربا اشاره شده است در كتاب وسائل الشيعه در 


مورد علت تحريم ربا مى خوانيم » هشام بن سالم مى كويد: امام صادق (عليه السلام ) فرمودند: 


انما حرم الله عز و جل الربا لكيلا يمتنع الناس من اصطناع المعروف : خداوند ربا را حرام كرده تا مردم از كار نيكك امتناع 


نورزند. تنظيم اسناد تجارى در طولانى ترين آيه قرآن 


قرآن بعد از بيان احكامى كه مربوط به انفاق در راه خدا و همجنين مساله رباخوارى بود در اين آيه كه طولانى ترين آيه قرآن 
است » احكام و مقررات دقيقى براى امور تجارى و اقتصادى بيان كرده تا سرمايه ها هر جه ببيشتر رشد طبيعى خود را ييدا كنند 


وبن بست و اختلاف و نزاعى در ميان مردم رخ ندهد. 
دراين آيه نوزده دستور مهم در مورد داد و ستد مالى به ترتيب ذيل بيان شده 
ست . <000> 


١‏ - در نخستين حكم مى فرمايد: ((اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنكامى كه بدهى مدت دارى (به خاطر وام دادن يا معامله 
) به يكديكر بيدا كنيد آن را بنويسيد)) (يا ايها الذين آمنوا اذا تداينتم بدين الى اجل مسمى فاكتبوه ). 


ضمنا از اين تعبير» هم مساله مجاز بودن قرض و وام روشن مى شود وهم تعيين مدت براى وامها. 


قابل توجه اينكه در آيه » كلمه ((دين )) به كار 


برده شده نه قرض » زيرا قرض تنها در مبادله دو جيز كه مانند يكديكرند به كار مى رود؛ مثل اينكه جيزى را وام مى كيرد كه 
بعدا همانند آن را بركرداند ولى دين هر كونه بدهكارى را شامل مى شود خواه از طريق قرض كرفتن باشد يا معاملات ديكر 
مانند اجاره و صلح و خريد و فروش » كه يكى از طرفين جيزى را به ذمه بكيرد» بنابراين آيه مورد بحث شامل عموم بدهى 
هايى مى شود كه در معاملات وجود داردء مانند سلف و نسيه » در عين اينكه قرض را هم شامل مى شود و اينكه بعضى آن 
را مخصوص بيع سلف دانسته اند كاملا بى دليل است هر جند ممكن است شان نزول آن بيع سلف باشد. 


؟ و "- سيس براى اينكه جلب اطمينان بيشترى شود و قرار داد از مداخلات احتمالى طرفين سالم بماند, مى افزايد: ((بايد 
نويسنده اى از روى عدالت (سند بدهكارى را) بنويسد)) (و ليكتب بينكم كاتب بالعدل ). 


بنابراين » اين قرار داد بايد به وسيله شخص سومى تنظيم كردد و آن شخص عادل باشد. كر جه ظاهر اين جمله و جمله سابق 


ناي كاوير] واتحح من :دافيدة ولى مشهور مبان رز رركا كلماق شيعه 


و اهل سنت به خاطر دلائل ديكرء استحباب آن است . (يا اينكه امر جنبه ارشادى و راهنمائى براى بيشكيرى از نزاع و در كيرى 
دارد) از آيه بعد كه مى فرمايد: (فان امن بعضكم بعضا فليود الذى اثتمن 


امانته ): ((اكر به يكديكر اطمينان داشته باشيد آن كس كه حقى بر كردن او است بايد به موقع حق را ببردازد (كو اينكه نوشته 
اى در كار نباشد) )) استفاده مى شود كه اين حكم مربوط به جايى است كه اطمينان كامل در بين نباشد و احتمال بروز 


اختلافاتى باشد. 


تواسكدمهاكل ناه اتسين اروف هد الس هوت كيرف 


* - ((كسى كه قدرت بر نويسندكى دارد نبايد از نوشتن خوددارى كند و همانطور كه خدا به او تعليم داده است بايد 
بنويسد)) (و لا ياب كاتب ان يكتب كما علمه الله فليكتب ). 


يعنى به ياس اين موهبتى كه خدا به او داده نبايد از نوشتن قرارداد شانه خالى كند, بلكه بايد طرفين معامله را در اين امر مهم 
كمكك نمايد (مخصوصا در محيطهائى مانند محيط نزول آيه كه افراد با سواد كم باشند). 


جمله ((كما علمه الله )) مطابق تفسير فوق » براى تاكيد و تشويق بيشتر است ولى احتمال دارد كه اشاره به حكم ديكرى باشد. 


وآن رعايت نهايت امانت در نوشتن است » يعنى آن جنان كه خدا به او تعليم داده » سند را دقيقا تنظيم نمايد. 


آيا قبول دعوت براى تنظيم اسناد وجوب عينى دارد؟ مسلما نه » زيرا با انجام بعضى از ديكران ساقط مى شود به همين دليل 
بعضى از فقهاء حكم به وجوب كفائى آن كرده اند ولى بسيارى كفته اند كه اين كار نيز مستحب است و نوعى تعاون ((بالبر و 
التقوى 


)) (كمكك در انجام نيكى ها) محسوب مى شود و از جمله هاى آينده اين آيه نيز ممكن است ياره اى از شواهد بر استحباب 


به دست آوردء ولى به هر حال 


آيا نويسنده مى تواند اجرتى بككيرد و هزينه دوات و كاغذ و قلم بر عهده كيست ؟ شايد بعضى تصور كرده اند همه اينها بر 
عهده كاتب است و حق اجرت را نيز ندارد» ولى اين سخن صحيح نيست . زيرا كرفتن اجرت بر اين كونه واجبات اشكالى 
ندارد و هزينه ها نيز به كسى تعلق مى كيرد كه كار براى او انجام مى شود. 


6( 01 كبن كه حو نبز ذفة او ات نايد اماف كند)) ( و لتملل الذى علية الحن ): 


مسلما يكى از طرفين معامله بايد صورت قرارداد را بويد تا كاتب بنويسد اما كدام يكك از طرفين ؟ آيه مى كويد: آن كس 


انجام بكيرد. جلو هر كونه انكارى را خواهد كرفت . <002> 
© - ((بدهكار بايد از خدا به يرهيزد و جيزى را فروكذار نكند)) (و ليتق الله ربه ولا يبخس منه شيئا). 


- ((هر كاه كسى كه حق بر ذمه او است (بدهكار) سفيه يا (از نظر عقل ) ضعيف (و مجنون ) باشد و يا (به خاطر لال بودن ) 
توانائى بر املاء كردن ندارد» بايد ولى او املاء كند)) 


(فان كان الذى عليه الحق سفيها او ضعيفا او لايستطيع ان يمل هو فليملل وليه ). 


بنايراين در مورد سه طايفه » ولى بايد املاء كند» كسانى كه سفيه اند و نمى توانند ضرر و نفع خويش را تشخيص دهند و امور 


مالى خويش را سر و سامان 


بخشند (هر جند ديوانه نيستند) و كسانى كه از نظر فكرى ضعيف اند يا مانند كودكان كم سن و سال و ييران فرتوت و كم 
هوش يا ديوانه ها و افراد كنك و لال » و يا كسانى كه توانايى املاء كردن را ندارند هر جند كنكك نباشند. 


ازاين جمله احكام ديكرى نيز به طور ضمنى استفاده مى شودء از جمله ممنوع بودن تصرفات مالى سفيهان و ضعيف العقلها و 


همجنين مساله جواز دخالت ولى در اين كونه امور. 

-((ولى )) نيز بايد در املاء و اعتراف به بدهى كسانى كه تحت ولايت او هستند» ((عدالت را رعايت كند)) (بالعدل ). 
نه جيزى بيش از حق آنها بكويد ونه به زيان آنها كام بردارد. 

دسيس آضافة مى كذ ((علاوه بابق »دو شاهد بكيريد)) (و استشهلد وا شويداين ) <ناوة > 

.) -اين دو شاهد بايد ((از مردان شما باشند)) (من رجالكم‎ ١١ و‎ ٠ 


مخاطب در اينجا كروه مسلمين است ). 


.) ((واكر دو مرد نباشند كافى است يكك مرد و دو زن شهادت دهند)) (فان لم يكونا رجلين فرجل و امراتان‎ - ١ 


١‏ -((از كسانى كه مورد رضايت و 


اطمينان شما باشند)) (ممن ترضون من الشهداء). 


ازاين جمله مساله عادل بودن و مورد اعتماد و اطمينان بودن شهود. استفاده مى شود كه در روايات اسلامى نيز به طور 


كسترده به آن اشاره شده است . 
ضمنا بعضى از اين تعبير استفاده كرده اند كه شاهد بايد متهم نباشد (مانند كسى كه در آن دعوا منافع خاصى دارد). 


1 - در صورتى كه شهود مركب از دو مرد باشند هر كدام مى توانند مستقلا شهادت بدهند اما در صورتى كه يكك مرد و دو 
زن باشندء بايد آن دو زن به اتفاق يكديكر اداء شهادت كنند ((تا اكر يكى انحرافى يافت » ديكرى به او يادآورى كند)) (ان 
تضل احديهما فتذكر احديهما الاخرى . 


زيرا زنان به خاطر عواطف قوى ممكن است تحت تاثير واقع شوند, و به هنكام اداء شهادت به خاطر فراموشى يا جهات ديكر 
مسير صحيح را طى نكنند» و لذا يكى » ديكرى را يادآورى مى كندء البته اين احتمال درباره مردان نيز هست » ولى در حدى 
يايين تر و كمتر. 


١0‏ - يكى ديكر از احكام اين باب اين است كه ((هر كاه » شهود را (براى تحمل شهادت ) دعوت كنند» خود دارى نتمايند)) 
(و لاا ياب الشهداء اذا ما دعوا). 


بنابراين تحمل شهادت به هنكام دعوت براى اين كار» واجب است . 
اين احتمال نيز داده شده كه هم يذيرفتن دعوت براى تحمل شهادت (ديدن واقعه ) لازم است » وهم براى اداى شهادت . 


قراردادهاى مربوط به 


بدهكاريهاى كوجكك نيز از نوشتن سند كوتاهى نشودء و لذا در جمله بعد مى فرمايد: ((و از نوشتن (بدهى ) كوجكك يا 


بزركى كه داراى مدت اسث ملول و خسته نشويد)) (و لا تسثموا ان تكتبوه صغيرا او كبيرا الى اجله ). </0ة > 
سبس مى افزايد: ((اين در نزد خدا به عدالت نزديكك تر و براى شهادت مستقيم ترء و براى جلو كيرى از شكك و ترديد بهتر 
است )) (ذلكم اقسط عند الله و اقوم للشهاده و ادنى ان لا ترتابوا). 


در واقع اين جمله اشاره به فلسفه احكام فوق در مورد نوشتن اسناد معاملاتى است » مى كويد: تنظيم اسناد و دقت در آن از 
يكك سو ضامن اجراى عدالت و از سوى ديكر» موجب تقويت و اطمينان شهود به هنكام اداى شهادت و از سوى سوم مانع 


ايجاد بدبينى در ميان افراد جامعه مى شود. 


اين جمله به خوبى نشان مى دهد كه اسناد تنظيم شده مى تواند به عنوان شاهد و مدركى مورد توجه قضات قرار كيرد هر 


جند متاسفانه جمعى از فقهاء اعتناء جندانى به آن نكرده اند. 


١‏ - سيس يكك مورد را ازاين حكم استثناء كرده , مى فرمايد: ((مكر اينكه داد و ستد نقدى باشد كه (جنس و قيمت را) در 


ميان خود دست به دست كنيد» در آن صورت كناهى بر شما نيست كه آن را ننويسيد)) (الا ان تكون تجاره حاضره تديرونها 
بينكم فليس عليكم جناح الا تكتبوها). 


((تجاره حاضره )) به معنى معامله نقد است . و جمله ((تديرونها بينكم )) (در ميان خود دست به دست بككردانيد) تاكيدى بر 


ضمنا از كلمه 


((فليس عليكم جناح )) (مانعى ندارد) استفاده مى شود كه در صورت معامله نقدى هم اكر سندى تنظيم كنند بجا است »ء زيرا 
بسيار مى شود كه در معاملات نقدى نيز كشمكشهائى در مساله يرداختن وجه معامله و مقدار آن يا مسائل مربوط به خيارات 


ببذا'هى شود كه كراشئد كتنى قو.ميان اناشد به انها يابان مى:دهد. 


- در معامله نقدى كر جه تنظيم سند و نوشتن آن لازم نيست » ولى شاهد كرفتن براى آن بهتر است » زيرا جلوى اختلافات 
احتمالى آينده را مى كيرد لذا 


مى فرمايد: ((هنكامى كه خريد و فروش (نقدى ) مى كنيد شاهد بككيريد)) (و اشهدوا اذا تبايعتم ). 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور شاهد كرفتن در تمام معاملات است خواه نقدى باشد يا نسيه » و به هر حال فقهاى شيعه 
واهل سنت - جز كروه اندكى - اين دستور را يكك امر استحبابى مى دانند نه وجوبى - در آيه بعد نيز شاهدى بر اين مساله 


وجود دارد. 
و مسلم است كه معاملات بسيار كوجكك روزانه » (مثل خريدن نان و غذا و مانند آن ) را شامل نمى شود. 


8- 3ر اخرين شكدئ كة:در'ابخ آنه ذكر قنده م فرمابد: ((هيكاه ثامد توشتلده سكد و شتهوة بها خاطر يبان حق و 


عدالت ) مورد ضرر و آزار قرار كيرند)) (و لا يضار كاتب و لا شهيد). 
((كه اكر جنين كنيد از فرمان خدا خارج شديد)) (فانه فسوق بكم ). 


و به اين ترتيب قرآن به كاتبان و شاهدان » مصونيت و امنيت مى دهدء و موكدا از مردم مى خواهد كه متعرض 


اين اقامه كنند كان حق و عدالت نشوند. 


از آنجه كفتيم روشن شد كه جمله ((و لا يضار)) به صورت فعل مجهول است يعنى اين كروه نبايد آزار ببينندء نه اينكه به 
صورت فعل معلوم باشد به معنى نبايد تحريف كنند و آزار دهند - كه جمعى از مفسران ذكر كرهده اند - زيرا اين حكم در 
آغاز همين آيه آمده است و نيازى به تكرار ندارد. 


ودر يايان آيه بعد از ذكر آن همه احكام » مردم را ((دعوت به تقوا و يرهيزكارى و اطاعت فرمان خدا مى كند)) (و اتقوا الله 
. 


وسيس يادآورى مى نمايد كه ((خداوند آنجه مورد نياز شما در زندكى مادى و معنوى است به شما تعليم مى دهد)) (و 
يعلمكم الله ). 


واواز همه مصالح و مفاسد مردم آكاه است و آنجه خير و صلاح آنان است 
براى آنها مقرر مى دارد)) (و الله بكل شىء عليم ). 


» احكام دقيقى كه در اين آيه در مورد تنظيم سندء براى معاملات ذكر شده است » آن هم با ذكر جزئيات در تمام مراحل‎ - ١ 
در طولا-نى ترين آيه قرآن مجيدء بيانكر توجه عميقى است كه قرآن » نسبت به امور اقتصادى مسلمين و نظم كار آنها دارد»‎ 
» مخصوصا با توجه به اينكه اين كتاب آسمانى در جامعه عقب مانده اى نازل كشت كه حتى سواد خواندن و نوشتن در آن‎ 
بسيار كم بود و حتى آورنده اين قرآن » درسى نخوانده بود و به مكتب نرفته بود» و اين خود دليلى است بر عظمت قرآن از‎ 


((على بن 


ابراهيم )) در تفسير معروفش مى كويد: در خبر آمده است كه در سوره بقره يانصد حكم اسلامى است و دراين آيه يانزده 


حكم به خصوص وارد شك مهاست 04> 


همانكونه كه ديديم تعداد احكام اين آيه به نوزده حكم مى رسد بلكه اكر احكام ضمنى آن را نيز در نظر بككيريم » عدد بيش 
ازاين خواهد بود تا آنجا كه فاضل مقداد در كنز العرفان بيست و يكك حكم به اضافه فروع متعدد ديكرى از آن استفاده كرده 
» بنابراين سخن مذكور كه تعداد احكام اين آيه را يانزده شمرده ء به خاطر ادغام كردن بعضى از آنها در يكديكر است . 


١‏ - جمله هاى ((و اتقوا الله » و يعلمكم الله )) كر جه به صورت جمله هاى مستقل عطف بر يكديكر آمده است ولى قرار 


اثر 


عميقى در آكاهى و روشن بينى و فزونى علم و دانش داردء آرى هنككّامى كه قلب انسان به وسيله تقوا صيقل يابدء همجون 
آبينه حقايق را روشن مى سازد. اين معنى كاملا جنبه منطقى دارد زيرا صفات زشت و اعمال ناياكك حجابهائى بر فكر انسان 
مى اندازد و به او اجازه نمى دهد جهره حقيقت را آن جنان كه هست ببيند» هنكامى كه به وسيله تقوا حجابها كنار رفت » 


جهره حق آشكار مى شود. 
جفرقك مراك اضف | رامق 
هوى و هوس كرد برخاسته 
نبينى كه جائى كه برخاست كرد 
نبيند نظر كر جه بينا است مرد 


ولى ياره اى از صوفيان جاهل 


از اين معنى سوء استفاده كرده و آن را دليل بر تركك تحصيل علوم رسمى كرفته اند. در حالى كه جنين سخنى مخالف بسيارى 


صفاى دل و شستشوى آن با آب معرفت و تقوا فراهم ساخت . و اين همان نورى است كه خداوند در دل هر كس كه بخواهد 


اين آيه در حقيقت با ذكر جند حكم ديكر در رابطه با مساله تنظيم اسناد تجارى مكمل آيه قبل است . و آنها عبارت اند از: 


١‏ - ((هر كاه در سفر بوديد و نويسنده اى نيافتيد (تا اسناد معامله را براى شما تنظيم كند و قرار داد را بنويسد) كروكان 
بككيريد)) (و ان كنتم على سفر و لم تجدوا كاتبا فرهان مقبوضه ). 

كر جه از ظاهر آيه در بدو نظر جنين استفاده مى شود كه تشريع ((قانون رهن )) مخصوص سفر است .ء ولى با توجه به جمله 
((و لم تجدوا كاتبا)) (نويسنده اى يبدا نكنيد) به خوبى استفاده مى شود كه منظور مواردى است كه تنظيم كننده سند بيدا 


نشودء بنابراين هر كاه در وطن هم دسترسى به تنظيم كننده سند» كار مشكلى باشد 


اكتفا كردن به كرو كان مانعى نداردء هدف اين است كه معاملات بر يايه و اساس محكمى باشد خواه اطمينان از نظر تنظيم 


سند و كرفتن شاهد حاصل شود يا 


از طريق رهن و كر وكان . 


در تفاسير اهل بيت (عليهمالسلم ) نيز به اين حقيقت اشاره شده از جمله در منابع معروف حديث شيعه و همجنين اهل سنت 
آمده است كه ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) زره خود را در مدينه به عنوان كروكان نزد شخص غير مسلمانى 
كذاشت و مبلغى به عنوان وام ازاو كرفت . <٠8م8>‏ 


ضمنا از اين استفاده مى شود سواد خواندن و نوشتن در آن محيط به قدرى كم بود كه بسيار مى شد در سفرها در تمام قافله 


كك با سواد وجود نداشت . 


؟- 5 وكان حتما بابد قلض. شود و در اخشار طلشكار قرار كر د تااثٌ اطميئان بخث اداشته باشدء لذام ف مابد: 
و بأإيك فيص سود و در احتثيار طلبجار قرار د بر اطميبال بحسى ر ٍِ مى فرماد 


((كر وكانى كرفته شده )) (فرهان مقبوضه ). 


در تفسير عياشى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم كه فرمود: ((لارهن الا مقبوض )»» ((رهنى وجود ندارد مكر آنكه 
طلبكار او را تحويل بكيرد)). <081 > 


جزم درك م م نامو اواك يست لاا رع سق كو لن وطال ا اين 
تواند بدون نوشتن سند و رهن با او معامله كند وامانت خويش رابه او بسيارد) در اين صورت كسى كه امين شمرده شده 


است بايد امانت (و بدهى خود را به موقع ) بيردازد و از خدايى كه يروردكار او است به يرهيزد)) (فان امن بعضكم بعضا فليود 


آرى همانكونه كه طلبكار به او اعتماد كرده او هم بايد اعتماد و اطمينان او را محترم بشمرد و حق را 


بدون تاخير ادا كند و تقوا را فراموش ننمايد. 
قابل توجه اينكه در اينجا طلب طلبكار به عنوان يكك امانت » ذكر شده كه 
انك دن ان كامور كي اسيك 


؟ - سيس همه مردم را مخاطب ساخته و يكك دستور جامع در زمينه شهادت بيان مى كند و مى فرمايد: ((شهادت را كتمان 
نكنيد و هر كس آن را كتمان كند قلبش كناهكار است )) (و لا تكتموا الشهاده و من يكتمها فانه آثم قلبه ). 

بنابراين كسانى كه از حقوق ديكران آكاهند موظف اند به هنكام دعوت براى اداى شهادت آن را كتمان نكنند؛ بلكه بسيارى 
معتقدند در مورد حقوق مردم بدون دعوت نيز بايد اداى شهادت كرد. 


روشن است كه اداى شهادت واجب كفائى است » يعنى اكر بعضى اقدام بر آن كنند به كونهاى كه حق با آن ثابت شود از 
كردن ديكران ساقط خواهد شد. 


واز آنجا كه كتمان شهادت و خوددارى از اظهار آن » به وسيله دل و روح انجام مى شود؛ آن را به عنوان يكك كناه قلبى 
معرفى كرده و مى كويد: ((كسى كه جنين كند قلب او كناهكار است )). < اعنم > 


و باز در يايان آيه براى تاكيد و توجه بيشتر نسبت به حفظ امانت و اداى حقوق يكديكر وعدم كتمان شهادت هشدار داده 


مى فرمايد: ((خداوند نسبت به آنجه انجام مى دهيد دانا است )) (و الله بما تعملون عليم ). 


ممكن است مردم ندانند جه كسى قادر بر اداى شهادت است و جه كسى نيست .» و نيز ممكن است مردم ندانند در آنجا كه 
اسناد و كر وكانى وجود نداردء جه كسى طلبكار و جه 


اين آيه در حقيقت آنجه را كه در جمله آخر آيه قبل آمد تكميل مى كندء مى كويد: ((آنجه در آسمانها و زمين است از آن 
كند)) (لله ما فى السموات و ما فى الارض و ان تبدوا ما فى انفسكم او تخفوه يحاسبكم به الله ). 


((سيس هر كس را كه بخواهد (و شايسته بداند) مى بخشد و هر كس را بخواهد (و مستحق ببيند) مجازات مى كند)) (فيغفر 
لمن يشاء و يعذب من يشاء). 


يعنى تصور نكنيد اعمالى همجون كتمان شهادت و كناهان قلبى ديكر بر او مخفى مى ماند كسى كه حاكم بر جهان هستى و 
زمين و آسمان است » هيج جيز بر او مخفى نخواهد بود. بنابراين تعجب نكنيدء اكر كفته شود خداوند كناهان ينهانى را نيز 
محاسبه مى كند و كيفر مى دهد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه آيه فوق اشاره به تمام احكامى باشد كه در آيات مختلف ببشين آمدء مانند انفاقهاى خالصانه و 
انفاقهاى آميخته با ريا 


همجنين منت و آزار و نيز نماز و روزه و ساير احكام و عقايد. 
ودريايان ايه مى فرمايد: ((و خداوند بر هر جيز قادر است )) (و الله على كل شى ء قدير). 


هم آكاهى دارد نسبت به همه جيز اين جهان و هم قادر است لياقتها و شايستكيها را مشخص كند و 


هم متخلفان را كيفر دهد. 
١‏ - كاه تصور مى شود كه اين آيه با احاديث فراوانى كه مى كويد: نيت كناه » كناه نيست مخالفت دارد. 


ولى ياسخ آن روشن است ء زيرا آن احاديث مربوط به كناهانى است كه عمل خارجى دارد و نيت مقدمه آن است مانند: ظلم 
ودروغ وغصب حقوق .ء نه كناهانى كه ذاتا جنبه درونى دارند و عمل قلبى محسوب مى شود. (مانند شرك و ريا و كتمان 
شهادت ). 


تفسير ديكرى نيز براى اين آيه وجود دارد و آن اينكه يكك عمل ممكن است به صورتهاى مختلف انجام شود مثلا انفاق كاه 
براى خدا است و كاه براى ريا و شهرتطلبى » آيه مى كويد: اككر نيت خود را آشكار سازيد و يا ينهان كنيد خداوند از آن با 
خبر است . و بر طبق آن به شما جزا مى دهد و در واقع اشاره به همان مضمون روايت لا عمل الا بنيه : ((هيج عملى جز به نيت 
نيست )) <387> دارد. 


؟ - روشن است اينكه مى فرمايد: هر كس را بخواهد مى بخشد و هر كس را بخواهد عذاب مى كند» خواستن بى دليل نيست 
؛ بلكه بخشش او نيز دليلى دارد و دليلش شايستكّى عفو در شخص مورد بخشش است .» و همجنين عدم بخشش و عذاب 
كردن . راه و رسم ايمان 


سوره بقره با بيان بخشى از معارف اسلامى و اعتقادات حق آغاز شد و با همين معنى نيز كه در آيه فوق و آيه بعد از آن است 
يايان مى يابد» و به اين ترتيب آغاز و يايان آن هماهنكك است . 


بعضى از مفسران 


تيو شاك تزولى يراق ابن انهاذكر كرده انك ؤ ان ايكة شكاض كة اهسايق نازل د كذاكر جبزى دن ذل :يتهان :دازيد يا 
آشكار كنيد خداوند حساب آن را مى رسد» كروهى از اصحاب ترسان شدند (و مى كفتند هيج كس از ما خالى از وسوسه 
هاى باطنى و خطورات قلبى نيست و همين معنى را خدمت رسول خدا (صلى الله عليه و آله و سلم ) عرض كردند) آيه فوق 


نازل شد و راه و رسم ايمان و تضرع به دركاه خداوند و اطاعت و تسليم را به آنان آموخت . <86ن> 


نخست مى فرمايد: ((ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به آنجه از طرف يرورد كارش نازل شده است ايمان آورده )) (آمن 


الرسول بما انزل اليه من ربه ). 


واين از امتيازات انبياى الهى است كه عموما به مرام و مكتب خويش ايمان قاطع داشته و هيجكونه تزلزلى در اعتقاد خود 


نداشته اند» قبل از همه خودشان مؤ من بودند؛ و بيش از همه استقامت و يايمردى داشتند. 


در آيه ١184‏ سوره اعراف اين موضوع را يكى از صفات ويه ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) شمرده مى كويد: فامنوا 


((ايمان بياوريد به خدا و ييامبر و رسولش » همان ييامبر درس نخوانده اى كه ايمان به خدا و كلمات او دارد)). 


سيس مى افزايد: ((مومنان نيز به خدا و فرشتككان او و كتابها و فرستاد كان وى همككى ايمان آورده اند و (مى كويند) ما در 
ميان يبامبران او هيجكونه فرقى نمى كذاريم )) 


و به همككى ايمان داريم (و المومنون كل آمن بالله و ملائكته و كتبه و رسله لا نفرق بين احد من رسله ). <80م> 


آرى مومنان بر خلاف ((كسانى كه ميخواهند بين خدا و ييامبرانش جدائى بيفكنند و به بعضى ايمان بياورند و بعضى را انكار 


نمى كذارند» و همه رااز سوى خدا مى دانند» و همكى را محترم مى شمرند. 


روشن است كه اين موضوع . منافاتى با نسخ اديان ييشين به وسيله اديان بعد ندارد» زيرا همانكونه كه سابقا اشاره شدء 
تعليمات انبياء همجون تعليمات مراحل مختلف تحصيلى از ابتدائى و راهنمائى و دبيرستانى و دانشكاهى است » كر جه 


اصول آن يكى است ولى در سطوح مختلفى بياده مى شود و به هنكام ارتقاء به مرحله بالاتر برنامه هاى بيشين كنار مى رود 


در عين اينكه احترام همه آنها محفوظ است . 


سيس مى افزايد: مومنان علاوه بر اين ايمان راسخ و جامع » در مقام عمل نيز ((كفتند: ما شنيديم و اطاعت كرديم يروردكارا! 


((سمعنا)) در بعضى از موارد به معنى فهميديم و تصديق كرديم آمده است كه يكك نمونه اش همين آيه است » يعنى دعوت 


بيامبرانت را با تمام وجود خود يذيرفتيم و در مقام اطاعت و ييروى در آمديم . 


ولى خداوندا! بالاخره ما انسانيم و كاه غرائز و هوسها بر ما جيره مى 


شود و دجار لغزش مى شويم ء از تو انتظار آمرزش داريم و مى دانيم كه سرانجام كار ما به سوى تو است . </81م > 


و به اين ترتيب ايمان به مبداء و معاد و رسولان الهى با التزام عملى به تمام دستورات الهى همراه و هماهنكك مى كردد. جندى 
تقاضاى مهم 

همانكونه كه در تفسير آيه قبل كذشت اين دو آيه ناظر به كسانى است كه از شنيدن اين جمله كه اكر جيزى را در دل ينهان 
داريد و آشكار سازيد خداوند آن را محاسبه كرده و مطابق آن جزا مى دهد, نككران شدند و كفتند: هيج يكك از ما از وسوسه 
هاو خطورات قلبى خالى نيست . 

اين آيه مى كويد: ((خداوند هيج كس را جز به اندازه توانايى اش تكليف نمى كند)) (لا يكلف الله نفسا الا وسعها) 

((وسع )) از نظر لغت به معنى كشايش و قدرت است .ء بنابراين آيه » اين حقيقت عقلى را تايبد مى كند, كه وظايف و 
تكاليف الهى هيجكاه بالاتر از ميزان قدرت و توانائى افراد نيست و لذا بايد كفت تمام احكام با همين آيه تفسير و تقييد مى 
كردد» و به مواردى كه تحت قدرت انسان است اختصاص مى يابد» بديهى است يكك قانونكزار حكيم و دادكر نمى تواند غير 
از اين قانون وضع كندء ضمنا جمله فوق » بار ديكر اين حقيقت را تابيد مى كند كه هيجكاه احكام شرعى از احكام عقلى و 


فرمان عقل و خرد جدا نمى كردد» واين دو در همه مراحل دوش به دوش يكديكر بيش مى روند. 


سيس مى افزايد: ((هر كار (نيكى ) انجام دهد براى خود 


انجام داده و هر كار (بدى ) كند به زيان خود كرده است )) (لها ما كسبت و عليها ما اكتسبت ). 
آرى هر كسى محصول عمل نيكك و بد خود را مى جيند و دراين جهان و جهان ديكر با نتايج وعواقب آن روبرو خواهد شد. 


يه فوق با اين بيان مردم را به مسئوليت خود و عواقب كار خويش متوجه مى سازد و بر افسانه جبر و اقبال و طالع و موهومات 
ديكرى از اين قبيل كه افرادى براى تبرئه خويش دست و يا كرده اند خط بطلان مى كشد. 


قابل توجه اينكه : در آيه شريفه در مورد اعمال نيكك ((كسبت )) كفته شده و در مورد اعمال بد ((اكتسبت )) شايد تفاوت در 
تعبير به خاطر اين باشد كه ((كسب )) درباره امورى كفته مى شود كه انسان با تمايل درونى و بدون تكلف آن را انجام مى 
دهد و موافق فطرت او است .» در حالى كه (اكتسب ) نقطه مقابل آن است يعنى كارهائى كه بر خلاف فطرت و نهاد آدمى مى 
باشد و اين خود ميرساند كه اعمال نيكك مطابق فطرت و نهاد آدمى است و اعمال شر ذاتا بر خلاف فطرت است . 


((راغب )) در ((مفردات )) در تفاوت اين دو تعبير مطلب ديكرى كفته است كه آن هم قابل دقت مى باشد. 
وآناين كه (( كسب )) مخصوص كارهائى است كه فايده آن 
منحصر به خود انسان نيست بلكه ديكران را هم در بر مى كيرد. 


(مانند اعمال خير كه نتيجه آن تنها شخص انجام دهنده را شامل نمى شود؛ بلكه ممكن است بستكان و نزديكان و دوستان او 


هم در آن سهيم باشند در حالى كه ((اكتساب )) در مواردى كفته مى شود كه اثر كار تنها دامنكير خود انسان مى كردد واين 


در مورد كناه است . 
(البته بايد توجه داشت كه اين تفاوتها در صورتى است كه ((كسب )) و ((اكتساب )) در مقابل هم قرار كيرند). 


و به دنبال اين دو اصل اساسى (تكليف به مقدار قدرت است - و هر كسى مسئول اعمال خويش است ) از زبان مؤ منان هفت 


درخواست از دركاه يرورد كار بيان مى كند كه در واقع آموزشى است نرائ. همكان كهجه يكويتد و جة يشواهتد: 


نخست مى كويد: ((يرورد كارا! اكر ما فراموش كرديم يا خطا نموديم ما را مواخذه مكن )) (ربنا لا تو اخحذنا ان نسينا او 
اخطانا). 


آنها جون مى دانئد مسؤ ول اعمال خويشاند لذا با تضرعى مخصوص » خدا را به عنوان رب و كسى كه لطف ويزهاى در 
يرورششان داشته و دارد» مى خوانند و مى كويند زندكى به هر حال خالى از فراموشى و خطا و اشتباه نيست » ما مى كوشيم به 


سراغ كناه عمدى نرويم » اما خطاها و لغزشها را تو بر ما ببخش . 


بحثى كه در اينجا مطرح مى كردد اين است كه : مككر امكان دارد كه يرورد كار كسى را در برابر لغزشى كه از فراموشى يا 


عدم توجه سرجشمه كرفته مجازات نمايد؟ تا زمينهاى براى اين درخواست بماند؟ 


در ياسخ اين سوال بايد كفت : كاهى فراموشى نتيجه سهل انككارى خود انسان است مسلم است كه اينكونه فراموشيها از انسان 
سلب مسووليت نمى كند مانئد اين كه : در قرآن آمده است ((فذوقوا بما نسيتم 


لقاء يومكم هذا))» (بجشيد عذاب خدا را 

در برابر آن كه اين روز را فراموش كرديد). </02> 

بنابراين فراموشكاريهائى كه زاييده سهل انكارى است قابل مجازات است . 

موضوع ديككرى كه بايد به آن توجه داشت اين است كه ((نسيان )) و ((خطا)) با يكديكر فرق روشنى دارد. 


((خطا)) معمولا به كارهائى كفته مى شود كه از روى غفلت و عدم توجه از انسان سر مى زند مثل اين كه كسى به هنكام 
شكار تيرى را مى زند و به انسانى » بدون قصد اصابت مى كند و او را مجروح مى نمايد. ولى ((نسيان )) در جائى كفته مى 
شود كه انسان با توجه دنبال كار ميرود ولى مشخصات حادثه را فراموش كرده . مثل اينكه كس بى كناهى را مجازات كند به 
كمان اينكه كناهكار است زيرا مشخصات كناهكار واقعى را فراموش نموده است . 


سييى نيان دومين درحواشت آثان برذائتة» هى كويك: ((برورد كاؤا! با رسكت تراذوقن ماقراز مدة ا نخبان كة ير 
كسانى كه بيش از ما بودند (به كيفر كناهان و طغيانشان ) قرار دادى )) (ربنا و لا تحمل علينا اصرا كما حملته على الذين من 


قبلنا). 


((اصر)) در اصل به معنى نككّهدارى و محبوس ساختن است .ء و به هر كار سنككين كه انسان را از فعاليت باز مى دارد» كفته مى 
شود و نيز به عهد و بيمانها كه آدمى را محدود مى سازدء اطلاق مى كردد. به همين دليل مجازات و كيفر را نيز كَاهى اصر 
مى كويند» در اين جمله مومنان از خداوند تقاضا دارند» از تكاليف سنكين , كه كاهى موجب تخلف افراد از اطاعت 


يرورد كار مى كرددء آنها را معاف دارد. واين همان جيزى است كه درباره دستورات اسلام از زبان ييغمبر (صلى الله عليه و 
آله و سلم ) نقل شده . ((بعثت بالحنيفيه السمحه السهله )): <028> به آيبنى مبعوث شده ام كه عمل به آن براى همه 


سهل و آسان است . 


در اينجا ممكن است سوال شود: اكر آسان بودن شريعت و آيين خوب است يس جرا در اقوام بيشين نبوده ؟ در ياسخ بايد 
كفت : همانطور كه از آيات قرآن استفاده مى شود تكاليف شاق براى امم ييشين » در اصل شريعت نبوده » بلكه يس از 
نافرمانيها به عنوان عقوبت و كيفر قرار داده شده است . 


همانطور كه بنى اسرائيل به خاطر نافرمانيها ييدريى از خوردن يارهاى از كوشتهاى حلال محروم شدند (سوره انعام آيه ١١#‏ و 
سوره شا ايه ل). 


در سومين در خواست مى كويند: ((يروردكّارا! مجازاتهائى كه طاقت تحمل آن را نداريم براى ما مقرر مدار)) (ربنا ولا 


ار كنل يك ابلق أشا رع ]وما تشاع طلافت قرمها"ا تميها راتوا سكين نادو كرك ناهر كوتباهه واشارنا نشيو دلا 
تحمل )) در جمله قبل و((لا تحمل )) (با تشديد) در اين جمله » به خاطر همين است » زيرا تعبير اول اشاره به مسائل مشكل و 


تعبير دوم اشاره به مسائل طاقت فرسا است . 


ودر جهارمين و ينجمين و ششمين تقاضا مى كويند: مارا ببخش و كناهان ما را بيوشان و مشمول رحمت خود قرار ده (و 
اعف عنا و اغفر لنا و ارحمنا). 


لني المت سان 


محو كردن آثار جيزى است . و غالبا به معنى محو آثار كناه مى آيد كه هم شامل آثار طبيعى آن مى شود؛ و هم شامل 


مجازات آن . 
در حالى كه مغفرت تنها به معنى يوشاندن كناه است . 


بنابراين مومنان هم از خدا مى خواهند كناهانشان را بيوشاند و هم آثار وضعى و تكوينى آن را از روح و روانشان بزدايد و هم 


كيفر آن رااز آنان بردارد» و سيسر ازاو مى خواهند ر حمت واسعه اش كه همه جيز را در بر مى كيرد شامل حال آنان شود. 
وببالاخره دهعي :و الخرية:درضواسةمى كوينك: (زتق مولى وسويرسيتك 
مائى » يس ما را بر جمعيت كافران بيروز كردان )) (انت مولينا فانصرنا على القوم الكافرين ). 


و به اين ترتيب تقاضاهاى آنان شامل دنيا و آخرت و ييروزيهاى فردى و اجتماعى و عفو و بخشش و رحمت الهى مى كردد. 


١‏ -از آنجا كه در اين دو آيه خلاءصه اى از تمام سوره بقره آمده است » و روح تسليم در برابر آفريد كار جهان را به ما مى 
آموزدء اين نكته خاطرنشان شده كه اكر مومنان از خدا مى خواهند كه از لغزشهاى آنان دركذرد ودر برابر دشمنان كوناكون 
يبروى از آن بر آمديم و در اين راه از هر كونه تلاش و كوشش باز نايستند و سيس از خداوند خواستار يبروزى بر موانع و 
دشمنان كردند. 


تكرار نام خدا به عنوان 


((ربنا)) و كسى كه لطف خاصى در يرورش آنان دارد اين حقيقت را تكميل مى كند. 

لذا رهبران اسلام در ضمن احاديث متعددى » مسلمين را به خواندن اين دو آيه ترغيب كرده و ثوابهاى كوناكونى براى آن 
بيان داشته اند كه ار زبان و دل در تلاوت اين آيات هماهنكك كردند و تنها سخن نباشد بلكه برنامه زندكى كرددء خواندن 
همين دو آيه مى تواند كانون دل را با آفريد كار جهان بيوند دهد و روح و روان را صفا بخشد و عامل تحرك و فعاليت 
كردد. 


؟ -ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه ((تكليف ما لا يطاق )) وجود ندارد» 


نه در اسلام و نه در اديان ديكر و اصل آزادى اراده است ., زيرا مى كويد: هر كس در كرو اعمال نيكك و بد خويش است هر 
كار نيكى انجام دهد براى خود انجام داده و هر كار بدى انجام دهد به زيان خود كرده است » تقاضاى عفو و بخشش و 


مغفرت نيز شاهد اين مدعا است . 


واين امر هماهنكك با منطق عقل و مسئله حسن و قبح است . جرا كه خداوند حكيم هركز جنين كارى را نمى كند و اين خود 
ذليلى اسث بر تفى مساله جبرة جكوئه ممكن ابت خداوند بند كان را مجبور بر كناه ساؤد ودر غين حال نهن ان كناه كتن؟ 
ولى تكاليف شاق و مشكل » امر محالى نيست همانند تكاليف شاقى كه در مورد بنى اسرائيل وجود داشته و آن هم مولود 


اعمال خودشان و كيفر خيره سريهاى آنها بوده است . 


يايان سوره بقره 000 ٠‏ 


تفسير مجمع البيان 


آشنايى با اين سوره مباركه 


الف - محل فرود اين سوره تمامى آيات اين سوره مباركه؛ جز يكك آيه آنء در مدينه منُوره بر قلب مصفاى ييامبر مهر و ايمان 
فرود آمده است؛ و آن يكك آيه كه به سال حجهالوداع» در سرزمين «منى) نازل شدهء اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: 
انمز ذا كقون الى الل 


ب - تعداد آيه هاى اين سوره اين سوره 2 ابه دارد. و اين مطلب رااز اميرمؤمنان (ع) نقل كرده اند. برخى تعداد آيات آن 


راء تفاوت يكى دو آيه نيز كفته اند؛ كه يرداختن به آنها در اينجا مفيد بنظر نمى رسد. 

ج - فضيلت اين سوره در فضيلت اين سوره؛ رواياتى رسيده است كه به نمونه هايى از آن نظر مى افكنيم: 
.١‏ از ييامبر كرامى (ص) نقل كرده اند كه فرمود: 

بكوك أجاشسواق للد عتم يسود عقن نا الدع #الدرا يط قو بيعل للد 


هر كه اين سوره را با جان و دل تلاوت كندء درود ورحمت خدا براوست و ياداش مرزبانان و فداكاران در راه خدا به او 


". همجنين آورده اند كه: 
ا انر المتلفيى أن ستليا سوه النفركقان تعلمها ار كفو رن كه عسوم 


هان اى «ابَى)! به مردم بكو سوره بقره را بياموزند و تلاوت كنند؛ جرا كه فرا كرفتن آنء مايه بركت است و ترك آن» حسرت 


وندامت دربى دارد. 
"*. و نيز آورده اند كه فرمود: 
«انّ لكل شىء سناما و سنام القرآن سورهالبقره. من قرأها فى بيته نهارا لم يدخل بيته شيطان ثلاثه ايَام...) 


براى هر جيزىء اوج و قله اى است؛ و اوج قرآن» سوره بقره است. هر كه آن را در روز در 


خانه خود بخواند» تا سه روز شيطان نمى تواند در آن سرا داخل شود واكر شبانكاه آن را در خانه اش تلاوت كند» تا سه شب 


از ورود شيطان به آنجا در امان خواهد بود. 


؟. همجنين نقل كرده اند كه آن فرزانه عصرها و نسلهاء كروهى را براى انجام كارى كسيل داشت و خود ازبى آنان رفت تا 
در نقطه اى به آنها رسيد. يس از رسيدن به آنان» از يكك يكك يرسيد كه جه اندازه از قرآن شريف را حفظ دارد و كدام سوره 
را حفظ كرده است. هر كدام ياسخى دادند؛ تا نوبت به جوانترين فرد آن كروه رسيد و او در ياسخ كفت كه بخشى از سوره 
مباركه بقره را حفظ كرده است. در اينجا بود كه ييامبر(ص) خطاب به افراد كروه» فرمود: هان اى مردم! هذا عليكم امير. قالوا: 
بارسول اللّها هو احدثنا سئاً. قال: معه سورهالبقره (اين جواك فرمانده شماست؛ كفتندة اى ببامير خدا! او :از همه ما جوانتر و كم 


بدك وق سالة ظر انلك وهر ده ارس انا مور سار كد رق ا رسفظ ةداوق زوار افدرسها و رده وكير تيانسن وان ير 
فون اوودوانك كةاز أن سشؤائ يز ر كق برسيلائل: كداميخ سوره قران از همةا روث است؟ 

فرمود: سوره بقره. 

يرسيدند: كدامين آيه از آيات آن؟ 

فرمود: آيهالكرسى. 

و سئل النّبى(ص) اى سورالقرآن افضل؟ قال البقره. قيل اىٌّ آى البقره افضل؟ قال آيه الكرسى. 

. و ششمين امام نور (ع) فرمود: 

«من قرأالبقره و آل عمران جاء يوم القيامه تظلانه على رأسه الغمامتين.» 


هر كه دو سوره بقره و آل عمران را با شناخت و ايمان تلاوت كندء» روز رستاخيز آن دو سوره بسان دو ابر سايه افكن برسرش 
سايه خواهند افكند. 
00 


جزء اوّل 


/ سوره بقره / آيه هاى ” - ١‏ آغاز سوره بقره ترجمه .١‏ الف. لام. ميم. 
حروف آغاز برخى سوره ها 


درباره حروفى كه در آغاز برخى از سوره ها آمده. قرآن يزوهان» ديد كاههاى كوناكونى ارائه كرده اند؛ كه مهمترين آنها 


عبارتند از: 
.١‏ بيام آنها را تنها خحدا مى دائد 


يكى از مواردى كه جز فروفرستنده قرآن» كسى از آن 1 كاه نيست» همين حروف است. دراين باره» رواياتى نيز رسيده است؟ 


براى نمونه: 

از اميرمؤمنان(ع) نقل كرده اند كه فرمود: 

«انّ لكلّ كتاب صفوه و صفوه هذاالكتاب حروف التّهجى.» 

هر كتاب و نوشته اىء فرازهاى بركزيده و برجسته اى دارد» و فرازهاى بركزيده قرآن» حروف آغازين سوره هاى آن است. 


عدّه اى از قرآن يزوهان نيز كفته اند: خداوند در هر كتاب آسمانى كه فرو فرستاده استء راز و رمزى دارد؛ و راز و رمز 


يرورد كار در برترين كتاب آسمانيش قرآن. همان حروفى است كه در آغاز برخى سوره هاى آن آمده است. 
؟. نام سوره ها 

دسته اى ديكر برآنند كه اين حروفء رمز و نام سوره هايى است كه با آن حروف آغاز شده است. 

*. اشاره به نام يا وصفى از اوصاف خدا 


به اعتقاد كروهى از دانشمندان» اين حروف به نامى از نامهاى خدا يا وصفى از اوصاف جمال و كمال او اشاره دارد؛ براى 


نمونه: 
.١‏ «المى دن أغاز متووة بقرة» يعتى.داتاالله اعلم) (منم خداى دانا). 
3 «المر) در آغاز سوره رعد اشاره به اين واقعيت است كه: 


«انااللّه اعلم و ارى» (منم خداى دانا و بينا. 


از ابن عباس آورده اند كه درمورد معناى «الم) مى كُويد: 


«الف» بر نام خداء «لام) بر نام فرشته وحىء و ١ميم)‏ بر نام بلندآوازه محمّد(ص) ييامبر خدا اشاره دارد. 

ونيزاز حضرت صادق (ع) نقل كرده اند كه در ياسخ يرسشى درباره معنا و مفهوم «الم) فرمود: 

فوته عرق مر تماق :از متاك مضه عتر ان شان وفورالت) كدقن اقاواس' حرريت كاتس اقاروها يتعوداسة: 
.١‏ «الف» آغاز سخن است و خداى نيز آغازكر و آفريد كار هستى. 

'. «الف» مستقيم است و بى انحراف؛ و خداى نيز عدل است و سراسر كارهايش عادلانه. 

*. «الف» فرد است و تنها؛ و خدا نيز بى نظير است و يكتا. 


*. «الف» به حروف ديككر نمى جسبدء اما حروف ديكر به آن وصل مى شوند؛ خدا نيز با صفات و ويؤ كيهايش» از همه يديده 


ها ممتاز و جداستء ولى همه يديله ها به او نيازمندنل و ييوسته. 


ه. «الف» از الفت و انس كرفته شده؛ جرا كه سبب تركيب حروف مى شودء همانكونه كه خدا باعث الفت بند كان و تركيب و 
تالبك كتاكت افزيتن ات 


؟. حروف يراكنده از اسم اعظم برخى همجون سعيدبن جبير - آن قرآن يزوه نام آور - برآنند كه اين حروف همان حروف 
يراكنده از اسم اعظم خدا هستند كه اكر كسى بتواند آنها را باهم ييوند دهد و تركيب كندء به اسم اعظم بى خواهد برد؛ اما ما 


ه. سوكندهاى قرآن عدّه اى كفته اند كه اين حروفء. سوكندهاى قرآن است و دليل اينكه خداوند به اين حروف سوكند مى 


خورد؛ شرافت و برترى آنهاست؛ جرا كه شالوده و يايه سراسر قرآن و ديكر كتابهاى آسمانى» از همين حروف ريخته 


شده است؛ همجنين نامهاى بلند و جاودانه خدا و وسيله تبادل انديشه ميان بندكان» همه و همه از تركيب همين حروف است 
با همين حروف است كه توحيد و تقوا وايمان و اخلاص و ثنا و ستايش يروردكار فراهم مى شود و خداوند به همين حروف 


سوكند ياد كرده است كه قرآن كتاب آسمانى اوست و او آن را فرو فرستاده است. 
#. براى جلب افكار و انديشه ها 


ياره اى برآنند كه قرا ركرفتن اين حروف در آغاز برخى سوره ها با سبكك تازه و ويزه خود, براى جلب توه و انديشه ها و به 
سكوت واداشتن مردم است؛ زيرا شركك كرايان كه خود به سخنان ييامبر (ص) كوش نمى سيردند» با طرح نقشه اى شوم قصد 
ذاشكند نا ابجاد ععر و صنذا تكذارند سداق دعوت أن عضرت نه كوشها سد فزا نان تعضت كور و تقشة ابلهانة انان يرا 
اينكونه افشا مى كند: 


«... لا تَسْمَعُوا لِهذَاالَْوَآنٍ وَالْعَوَا فيه لَعلكم تَغْبُونَ.)(89) 
به اين قرآن كوش فرا مداريد و در آن سخن بيهوده بيفكنيد؛ شايد كه ييروز شويد. 


و فروفرستنده قرآن نيز اين حروف را كه تازكى داشت,ء بدينصورت در آغاز برخى سوره ها نازل كرد ا توه آنان جلب شود 
وآيات قرآن به كوششان برسد؛ وازاين راهء به دلهاى آنان راه يابد و آنجه به صلاح و نيكك بختى آنان استء در دسترسشان 


باشك. 


. كتابى از همين حروف و سخن آخر اينكه خداى توانا با نزول اين حروف در آغاز برخى سوره ها مى خواهد ييام دهد كه: 
هاناى مردم! كتاب يرشكوهى كه همه شما از آوردن آيه اى بسان آيات آن ناتوانيد,» از همين حروف يديد آمده است؛ 
حروفى كه شما با 


آتهنا سكن من كويسك بتاتراين» از انا كه شها نا خراختازداشعن انها ندى توائيد همائيد أن ياوريده بدائيد كه اوتجانت 


خداست و نه ساخته انديشه بشر. 

نكرشى بر وازه ها 

«ذلكك» به معناى «آن» و اشاره به دور است؛ دور از حيث زمانء» مكان ويا مقام. 
«ريب» به معناى «بد كمانى و ترديد) است. 

«هدى) به معناى راه نمودن و هدايت است. 


«متقين» از «اتقاء) به مفهوم وسيله نكاهدارى ويوشش استء همانند سير و لباس؛ و از «وقايه» كرفته شده است. 


2. 


بفسير 


به بيان برخى از ادباى عرب» «ذلك» در اين آيه به معناى «هذا) استء جرا كه به «قرآن حاضر» اشاره دارد. و نمونه آن در 
كروهن ذيكر اندانشوران من كود ال انما كه خداءيه ياميرئي وعده فزمودة'تود كتابن يرداو فرى فرسكن كه نه ا أن زا 
نابود سازد و نه رويدادها و فراز و نشيبهاى روزكار بتوانند از طراوت و تازكى آن بكاهندء بعد از فروفرستادن قرآن كريم 
فرمود: «اين همان كتابى است كه ما در كتابهاى آسمانى يبشين» آمدن آن را وعده داده بوديم). 

ياره اى نيز ب رآنند كه معناى «ذلكك) اين است كه: «اين همان كتابى است كه ما در كتابهاى ييام آوران يبشينء فرودآ مدنش را 
وعده كرده بوديم). 

منظور از «كتاب» در اين آيه شريفه؛ قرآن كريم است. برخى كفته اند كه اشاره اين واه به تورات و انجيل است؟؛ اما با توه 
به ويك كى ذكرشده براى كتاب - «لاريب فيه هدى للمّقين» - اين ديد كاه درست بنظر نمى رسد؛ جرا كه قرآن اين دو كتاب 


را تحريف شده مى داند و مى فرمايد: ايُحَرّونَ الْكلِمَ عَنْ مَواضعه...»(00). 
«لااريب فيه) 


اين كتاب بيانكر راه درست و 


كتانت حقو اهاد] يكو مدكر نضا كانم ابتك ال ا رزو سد كدودر درسن وعنا نيه اث ترد يل شود 


وك قفدتل كاذو ادن ١‏ بد سروف در قدي اسك بل ,تروت ل يب نت فيه هر كز طلس كيه ترد يلقو خا لكاو 


آسمانى بودن قرآن بينجامد» در كران تا كران آن وجود ندارد؛ نه تضاد و تناقض و نه ادّعاهاى بدون دليل و برهان). 


وعدّه اى نيز «لاريب» را نهى كرفته اند و مى كويند: معناى آيه شريفه آن است كه: در اينكه اين كتاب حق استء هيجكونه 


شكك و دودلى به خود راه ندهيد؛ مانند اين آيه شريفه: «..قلارَفَتٌ ولا فموق::81[6). 
جرا خطاب اين آيه. فقط يرواييشكان است؟ 


امك قران كنابن هد نك كي انانيا امكو د ]ناه ١‏ فيا ارنوووايت كان نادت كنك وقرا نم تسيل اق برا فتدانتك 


شَابداين اختضاضل بذان دليل باشد كه تثها آنان از ابن كتات يرشكوه بهرة مى. كيزن درس من آموزند وان نور درعفان 
آنء جراغ ذكذ كى من اروز ننه اين امةحشاة آمهد ركرئ :از قر آن ”اسك كداس :فزها ريد «إننا الك 'قتد مذ يخشا ها( 81) رت نتيا 


و بدينسانء قرآن و ييامبر (ص) رابا اينكه هر دو جهانى و براى تمامى عصرها و نسلها هستند» ويه كسانى مى شمارد كه از 


رستاخيز و حساب و كتاب آن روز سهمكّين مى هراسند. 


بااين بيان»هدايت بودن قرآن براى يرواييشكّانء با جهانى و جاودانكّى بودن آن و نيز راهنماى بشريت بودنش هيج 


ناهماهنكّى ندارد. 


تقوا جيست؟ 


وازه «تقوا» از وازه هاى مخصوص قرآن و از عناوين ويزه اسلام است, كه بيامبر كرامى (ص) آن 


را جمع ميان عدالت و نيكى معرّفى مى كند. 


كفته اند: از آنجا كه فرد تقواييشه با كارهاى شايسته» خود راز آتش دوزخ نككاه مى داردء به او «متّقى)» كفته مى شود. 
«كعب» در ياسخ به يرسش «عمر) درمورد تقوا كفت: آيا تاكنون راهى خاردار را ييموده اى؟ 

عمر كفت: آرى. 

يرسيد: براى ييمايش جنين راهى» جه تدبيرى مى انديشى؟ 

ياسخ داد: دامن لباس را بالا مى زنم و با دقّت و احتياط كام مى سيارم. 

كعب كفت: تقوا و يرواى خدا همين است(27). 

از ييامبر كرامى (ص) نقل كرده اندكه فرمود: 

«أنّما سُمَى المتّقون لتركهم مالا بأس به حذراً للوقوع فيما به بأس.) 


تزوالبشكان راتدان دلبل باتقوا كفته اند كه آنان از انجام كارى كه كناه نيست اما ممكن است باعث كناة شود :دوو فى 


جويند. 


يكى از مشاهير مى كويد: همانكونه كه شخص_مُحرم از انجام دادن ياره اى امور در حرم خوددارى مى كندء فرد يرواييشه و 


باتقوا نيز در همه شرايط خود را كنترل مى كند. 
عدّه اى تيد كفته اند تقوا آن است كه هذا انشان زااتزد كك زشعيها و تارواها و دوز از ارزشها و والاشها تدكرة: 
ترجمه ”. آنان كه به غيب ايمان مى آورند و نماز را برياى مى دارند واز آنجه به آنان روزى داده ايم» انفاق مى كنند. 


؟. و آنان كه به نجه به سوى تو فرو فرستاده شده و به آنجه بيش از تو نازل شده استء ايمان مى ورند؛ و آنانند كه به جهان 
ديكر يقين مى آورند. 


ه. آنان برخوردار از هدايتى ازجانب يرورد كار خويشند؛ و آنان همان رستكارانند. 


نكرشى بر واره ها 
«الذين) به معناى «كسانى كه). جمع «الُذى» و موصول است؛ و صله آن «يؤمنون» است. 


«يؤمنون)» فعل مضارع است كه از ريشه «أَمِنّ) ب ركرفته شده. اين وازه در لغت به معناى «امنيت يافتن». «درامان كرفتن») وبا 
«كرويدن» است؛ و در اصطلاح دينى ما عبارت است از ايمان به خدا و بيام آوران و فرشتكان و جهان ديكر. 


اغيب») به آنجه از حواس جند كانه ينهان استء» كفته مى شود. 
«يقيمون): برياى مى دارند يا انجام مى دهنك. 


«مفلخرة ‏ وستكارات: ريشه اصلى اين وازه «فلح» و در لغت به معناى «قطع» است؛ و از آنجا كه كشاورز هنكام كشت و زرع 
تناسب زمين را مى شكافدء به آن «فلّاح» كفته اند. تناسب اين ريشه با معناى «مفلح) و رستكار اين است كه كويى راه نيكى و 


نجات براى او شكافته شده است. 


2. 


بفسير 
در جند آيه اى كه از نظرتان كذشتء برخى ويد كيهاى يرواييشكان كه از نور هدايت قرآن بهره ور مى شوندء بيان شده است. 


نخستين ويزكى آنان اين است كه به جهان غيب ايمان دارند. درباره مفهوم «غيب» در آيه شريفه» دي دكاههاى كوناكونى 
مطرح شده است؟ ازجمله: 


.١‏ مقررّات و قوانين الهى ". رستاخيز و بهشت و دوزخ ". آنجه ازسوى خدا مده است. 
*. آنجه از كاهى و دانش مردم فراتر است. 

ه. قرآن شريف. 

ايمان جيست؟ 


بعضىء ايمان را فرمانبردارى از خدا و يا انجام دادن وظايف و دورى كزيدن از كناهان معنا كرده اند؛ و برخى علاوه بر 


رعايت مقررّات واجب و يرهيز از كناهان» بجاآوردن كارهاى مستحب را نيز به آنها مى افزايند. 
از حضرت رضا (ع) نقل كرده اند كه فرمود: 
«انّ الايمان هوالتتصديق بالقلب والاقرار باللّسان والعمل بالأركان.) 


ايمان» تصديق به 


فلنيه اقوان ا زناف و مل نالو عاق اعفاانيت: 

ونيزاز آن حضرت آورهه اند كه فرمود: 

«الايمان قول مقول و عمل معمول و عرفان بالعقول و اتباع الرّسول.) 

ايمان عبارت است از سخن و عملكرد و باور قلبى و فرمانبردارى و ييروى از ييامبر خدا(ص). 


ايمان يا شناخت و باور زرف به نظر نككارنده؛ ايمان» همان شناخت زرف و واقعى خدا و بيام آوران او و باور عميق به برنامه ها 
و مقررّاتى است كه آنان ازسوى آفريد كار هستى آورده اند؛ جرا كه هر كه مطلبى را نيكك دريافت» بطور طبيعى آن را كواهى 
فى كا او ادا انناو سوردو ا متشتريقة ا كدان نعل نان كددك سالك ار كع إنشقه ملك امكه ون يه عورد بحكة 
ايمان به وازه ١غيب»‏ كره زده مى شود.ء آن است كه آنان وقتى به غيب ايمان مى آورندء آنجه را كه يبيام آوران» ازطريق 


ارتباط با جهان غيب آورده اند» كرجه خود نمى بينند» با اطمينان خاطر و آرامش قلب مى يذيرند. 


قرآن شريفء اين ايمان به غيب را بيش از هر برنامه عبادى و اقتصادى واجب ترسيم مى كند؛ و آنككاه آن دو برنامه مهم را كه 
برياداشتن نماز يا ارتباط با خدا و انفاق به محرومان يا ارتباط با مردم استء به ايمان بيوند مى دهد و مى فرمايد: «الَشْين 
يؤمنون بالغيب و يقيمون الصّلوه و مما رزقناهم ينفقون). 

عطف دو برنامه عبادى و اقتصادى - يعنى نماز و انفاق - به ايمان» خود نشانكر اين حقيقت است كه اين دو برنامه عملى» 


حقيقتى غير از ايمان هستند؛ جرا كه عطف جيزى به خودشء معنا ندارد. 


اين نكته در آيات ذيكز دقان داده مى شود؛ ازجمله: 


0.١‏ قَلبَهُ مقر بالَايمانَ...)(88) 

...دلش بر ايمان استوار است... 

«...أوليكك كدت فى قُلَوبهمُ الُايمانَ...(08) 
...خدا ايمان را در قلبهاى اينان نوشته است... 


بيامبر كرامى (ص) با اشاره به سينه خويش فرمود: ايمان» واقعيتى است نهانى و سرّى؛ و اسلام» جلوه و نشان آن در ميدان 


ولك كن اسك 


كاه به خود اقرار به يكتايى خدا و رسالت ييامبر (ص»» «ايمان» مى كويند؛ و روشن است كه جنين اقرارى اكر براساس شناخت 


و كاه با كنايه و اشارهء به كارهاى شايسته بدنى نيز ايمان كفته مى شود؛ با اينكه مى دانيم صرف كار و عملكرد, ايمان و اقرار 


نيستء» بلكه ممكن است برخاسته از نوع خاصّى از عقيده و ايمان و باور باشد. 
«يقيمون الصّلوه) 
نماز را با تمام ويكيهاى آن برياى مى دارند 


روشن است كه برياداشتن هر برنامه اى» تعطيل نكردن آن است؛ بعنوان مثال» هنكامى كه كفته مى شود: «أقام القوم سوقهم.» 


برخى كفته اند منظور از «يقيمون الصّلوه)» اقامه نمازها و اداى فرايض است؛ براى نمونه» درباره كسى كه جيره غذايى سربازان 


را مى دهد. كفته مى شود: «فلانٌ يقيم ارزاق الجند» (او جيره سياهيان را مى دهد). 


و بعضى نيز معتقدند كه منظور از اين جمله. همان قيام نماز است؛ و جون قيام در نماز» نخستين ركن از اركان نماز است و 


كارى است ادامه دار» در ميان ساير اعمال نماز» توججه يشترى به آن شده است. 


وازه «صلوه» به معناى «دعا) استث؛ اما در اصطلاح شرع به كارها وحركات ويه و عمل عبادى خاصّى كه معروف است» كفته 


مى شود. 


«و ممّارزقناهم ينفقون) 


واز آنجه به آنان روزى داده ايم» | بخشى را] انقاق مى كنند 
درمورد اين انفاق» ديد كاهها كوناكون است: 
.١‏ ابن عباس مى كويد: منظورء همان حقوق مالى مقرّر يا زكات است. 


؟. ابن مسعود مى كويد: منظور از اين انفاق» نه حقوق مالى مقرّرء بلكه يرداخت نفقه به خانواده ازسوى مرد است؛ جرا كه اين 


آيه بيش از وجوب زكات فرود آمده اس 
*. ضبحاكك مى كويد: منظور از انفاق در اينجا صدقات مستحب است. 


؟. محر دبن مسلم از امام صادق (ع) نقل كرده است كه: انفاق در اينجاء انفاق علمى و فكرى و دينى است؛ به اين معنا كه 
آنجه رااز ما خاندان وحى و رسالت فرا كرفته ايد» به ديكران بياموزيد و فرهنكك قرآن و اهل بيت را كسترش بخشيد. به نظر 
نكارنده» بيان امام (ع)» مصداقى معنوى از انفاق كلى است و انفاق واجب و مستحب و انفاق مالى و علمى را دربر مى كيرد؛ و 
ازاينكه خدا در برشمردن ويزكيهاى برواييشكان و ترسيم شخصيت آنانء از انفاق ياد مى كندء اين واقعيت دريافت مى شود 
كه اين انفاق و بخشايش از دارنده حلال است و نه حرام؛ جرا كه انفاق از حرام؛ شايسته ستايش نيست؛ و جون انفاق آنان از 


روزى خداست,ء اين نكته روشن مى شود كه فقط مال حلال» روزى خداست بر مردم و نه مال حرام. 
يكك يندار 


رش لد اشع اتن كه ارخ بفران ال اناك اغزات را شاط قرار من دفد؟ مشاكر نه كدعطات نات بن آز 31 اروالدية 
يؤمنون بما انزل اليك و ما انزل من قبلك» - اهل كتاب است؛ جرا كه عرب يبش از اسلام» كتاب نداشت. اما اين يندار 


4. 


درسب 


نيل ت؛ بلكه بنظر مى رسد آيه نخست درمورد همه يرواييشكان - جه عرب و جه عجم - سخن بكويد و آيه بعد ويزه اهل 
كتاب باشد؛ يا حتّى ممكن است منظور از همه آيات يكك كروه باشد كه ويئ كيهاى آنان برشمرده شده است. 


دو ويزْكى ديكر 

آيه شريفه «والّذين يؤمنون بما انزل اليكك و ما انزل من قبلكك.» نيز دو ويزكى از ويزكيهاى يروابيشكان را ترسيم مى كند: 
١‏ ايعان به قرآن © انما به كتابهاى اسماتئ يشيق 

او بالأخره هم يوقنون» 

واين هم آخرين مشخصه مردم باتقواست كه به بيان قرآن شريف در اين آيات ذكر شده است: 


مردم باتقوا به جهان وايسين يقين دارند. و بدان جهت جهان ديكر را آخرت ناميده اند كه يس از اين جهان است؛ همانكونه 


كه اين جهان را به سبب نزديكى و دردسترس بودنش «دنيا» كفته اند. 
برخى كفته اند وازه «دنيا» از دنائت و يستى ب ركرفته شده؛ و به اين دليل كه جهان بى ارزش استء آن را دنيا كفته اند. 


وازه «يقين) به مفهوم آكاهى زرف و دريافت مسائل بيجيده؛ در يرتو دليل و برهان و همراه با آرامش ويه اى است كه به 
اسان :دست:مى:دهند: ابه همين هت هر اكافى ودانشى راتمئ توان بقين بنداشت» وهر يقينى كيز دانقن نبست:. امنا برا 
خدا تمامى مسائل و حقايق روشن است و هيج بيجيد كى و مشكلى براى او وجود ندارد كه نياز به استدلال داشته باشد؛ از اين 


روء وازه «موقن» يعنى «دارنده يقين» را نمى توان به او اطلاق كرد. 


كرجه «ايمان به غيب»» يقين به جهان يس از مركك را نيز شامل مى شود اما از آنجا كه شركك كرايان 


مسئله معاد و جهان ديكر را سخت انكار مى كردند(082)» در اين آيات بطور مستقل به آن يرداخته شده است كه: «اولئكك على 


هدى من رتهم). 


يرواييشكان با ويذكيهايى كه دارند» از هدايت خدا بهره ور مى شوند. هدايت يافتن آنان بسان هر نعمت و نيكى ديكر 
ازجانب خداست(07): «من ربّهم). و اينانند كه به هدف و آرمان خويش نائل مى 1يند و در بهشت يرطراوت و زيباى خداء 


كامياب خواهند بود: «و اولئكك هم المفلحون). 


ترجمه 8. بى ترديد كسانى كه كفر ورزيدند - جه آنان را هشدار دهى يا هشدار ندهى - براى آنان يكسان است؛ [آنان 


|ايمان نمى آورند. 
لا حيد] بر'دلها و-شئوان آثان فهر نهادهة بيذي د كاتشا يرده افكتده اسك و ايان زا عذاى است سهمكين: 
نكرشى بر وازه ها 


«كفر» به معناى ناسياسى و درمقابل «شكر) و«سياس) است؛ فعا كوه كه «حمد) و «ستايش» دريرابر «ذم) و«سرزنش» قرار 


دارد. يسء به بيان روشنتر» كفر به معناى «يوشاندن نعمت» و «سياس وشكر) به مفهوم «آشكارساختن نعمتهاى») خداست. 


در فرهنكك عربء به هر آنجه جيزى را بيوشاند, «كفر» كفته مى شود. بعنوان مثالء «لبيد) مى كويد: «فى ليله كفرالنّجوم 
غمامها) (شبى كه ابرها ستاره ها را يوشانده بود). 


لاو هنذا ن حايس :ابلك ونا ترك دادو به[ بده اق مرنناكه ا وا نه ادو ومنت بعر ذه ده اعت فهر كفا ري ذلك 


2 


يكن لله أب عافة وار لزانو نم اميت كته بيد كاسرمرر ا م اوعفد رس ده . 


در تفاوت «إنذار) و «إشعاراء. برخى كفته اند كه «إنذار» ترساندن از رويدادى هراس انكيز با فرصتى كافى استء اما «إشعار) 


عكس آن است. 


«ختما مانئك «طبع )ء به معناى «مهر نهادن) است. ختم هر جيزء يايان آن است» وختم كتاب 


يعنى تمام كردن آن. مهر را نيز به همين دليل «خاتم» مى كويند. 


وازه «سمع» كرجه مفرد آمده منظور از آن دستكاه شنوايى است و به اين دليل مفرد آمده كه مصدر است؛ و ممكن است با 
حذف مضاف باشدء يعنى «مواضع سمعهم)؛ يا بدان جهت كه مضاف اليه جمع است, مفرد هم معناى جمع مى دهد. در 


ادبيات عرب» نظير اين مورد. سيار است. 
«غشاوه» بر وزن «عمامه)»» به معناى «يرده و يوشش» است. 


«قلب» در لغت به مفهوم «وارونه شدن» آمده است؛ واز آنجا كه قلب انسان همواره با دريافتها وانديشه هاى كوناكون. 


دك ركون مى شود.ء اين وازه را درمورد آن بكار مى برند. 
شأن ل اين آنانك درج م شأن نزول اين آيات» جند نظر ارائه شدهاست: 


.١‏ ابن عبئاس مى كويد: خطاب اين آيات» دانشوران و سردمداران مذهب يهودند كه از رسالت ييامبر(ص) آ كاه بودندك» اما به 


انكيزه حسدورزى و كينه توزىء به او و كتاب آسمانى اش ايمان نمى آوردند. 


؟. جبابى مى كويد: مخاطب اين آيات كسانى هستتد كه خدا دلهاى آنان را براثر كناهان بسيار مهر نهاده است و آنان ايمان 


نخواهند آورد. 
*. اصم مى كويد: اين آيات درمورد شركك كرايان عرب نازل شده است. 


؟. و برخى ديكر برآنند كه: اين آيات شريفهء معناى كسترده اى دارند و همه كف ركرايان و شركك كرايانى را كه دربرابر حق 
سرفرود نمى آورند» شامل مى شوند. 


2. 


بفسير 


يس از ترسيم مهمترين ويزكيهاى يرواييشكان در آيات كذشته. در اين آيات وضعيت كافران - كه در نقطه مقابل آنان قرار 


دارند - به تصوير كشيده مى شود. 


كفت است كه كفر كزااتف آنا غبازت:است از انكان توحيد.و بكتايرستى:وعدالته خذاء يديوفتن رسالت: امير (ضص) يا 


انكار ديكر ييام آوران ويا يكى ازاركان و ضروريات دين خدا. 


كرجه مفهوم آيات كلى است - يعنى اينكه همه كفار ايمان نمى آورند - با عنايت به اين حقيقت كه يس از نزول اين آيات» 
كروههاى فراوانى ايمان آورده اند و مى آورند» روشن مى شود كه منظور كروه خاصّى از حق ستيزان بودند كه توفيق هدايت 


نيافتندك» نه همه كافران. 


يكك يرسش: با توضيحى كه از نظرتان كذشتء ممكن است اين يندار يديد آيد كه وقتى خدا 1 كاه است كروهى خاصٌ از 
كافران هركز ايمان نخواهند آوردء وما براين عقيده ايم كه آنان مى توانند بر اين حق نايذيرى فائق آيند» يس بايد اين نتيجه 
رسيد كه آنان مى توانند برخلاف علم و آكاهى آفريد كار هستىء ايمان بياورند و عمل كنند. آيا اينطور است؟ 


ياسخ: ياسخ اين است كه خدا به واقعيتها و آنجه در كران تا كران هستى رخ داده و خواهد داد» آكاه و عالم است و جيزى بر 
او يوشيده نيستء ازجمله ايمان نياوردن اين كروه از كافران؛ اما اين مطلب با توانايى فرد بر انتخاب راه توحيد ويا شركك 
هيجكونه منافاتى ندارد؛ درست همانكونه كه واقعيتها وظيفه را تغيير نمى دهند. آرى؛ اين كروه حق ستيز درحقيقت ايمان 
نخواهند آورد واطاعت نخواهند كرد. اين يكك واقعيت است؛؟امّا فرمان خدا و وظيفه مندساختن آنان به وظايف انسانى و 
أختلافي رو الجاع يهنا شحاف كوه متحتوزظ: نيك ونان مكلك مسن 

«ختم الله على قلوبهم) 

در مفهوم جِكُونكى مهرنهادن خدا بر دلها و قلبهاء ديدكاهها كوناكون است؛ ازجمله: 


.١‏ نشانه زدن عدّه اى معتقدند كه وقتى فردى در حق ستيزى و كفر خويش به درجه اى رسيد كه ديكر 


حق را نخواهد يذيرفت و ايمان نخواهد آورد»ء خدا بر قلب او نشان و علامتى سياه رنكك مى نهد كه فرشتكان او را نشناسند و 
او را نكوهش و نفرين كنند؛ همانكونه كه بر قلب انسان باايمان علامت مى زند تا فرشتكان از باركاه دا برايش آمرزش و 


بشجاؤونايى كروهمة ذادن كازتامة اعمال دو زوق رمشاخير ةوسك :واست اينات تشانه وستكاوف وتوووكتند بهش عت اسع؟؛ 
همجنانكه دادن آن به دست جبء علامت كرفتار بودن فرد به عذاب و كيفر سخت است. همجنين» به اعتقاد اين دانشمندان» 
منظور از «طبع الله عليها بكفرهم؛ به احتمال زياد اين است كه خمدا نشان و علامت كفر را بر دل كافران نهاده است: «...بل طبع 
الله عَلَيها بكَفْرِمْ قلا يُؤينُونَ إنَا قَلينَاً»(9ه). 


وااعتمال ذايكز فيز ان "اعت كه دا نه سيب كفر آثاق: بر:دلهاشان مهو زده أسست» 


". كواهى خدا بر حق نايذيرى آنان ياره اى براين باورند كه منظور از «ختم) اين است كه خدا بر حق ستيزى آنان كواهى 
داده است و اينكه آنان ديكر حق را نخواهند يذيرفت. با اين بيان» مفهوم وازه «ختم» عبارت خواهد بود از كواهى و داورى؛ و 
به همين معنا نيز آمده است. براى نمونه» كفته مى شود «أراك تختم على كل مايقول فلان؟) (يعنى: هر آنجه فلانى مى كويد 
شما بر آن كواهى مى دهى و بافته هاى او را تصديق مى كنى؟) واز همين باب است كه كفته اند مهر و امضاى زير نامه به 


معناى كواهى و تصديق آن نامه و سند خخواهد يود. 
*. كويى بر قلب آنان مهر نهاده اند 


كروهى از قرآن يزوهان كفته اند كه منظور از «ختم اللّه) نه مهر 


نهادن اسثء نلكه متظون ايرخ ات كحق ستيزان تكوهش شوتد كةجرا حق زان بد يرنك؟ به كواتة اى, كه كوي بر ستراجة 
دل آنان مهر زده شده است تا ايمان در آن وارد نشود؛ درست بسان اين آيه كه در سرزنش آنان مى فرمايد: ١م‏ يُكمْ عَمَْنٌّ 


فَهُمْ لا يَرْجِعُونَ)(20). 
اين حق نايذيران كويى كر و كور و كنك هستند و آفت كفر و شرك به كونه اى دلهاى آنان رافرا كرفته است كه ديكر 


هيج اميدى به هدايت آنان نمى رود؛ درست همجون كسانى كه بر دلهايشان مهر نهاده شده است. 


؟. سطحى نكرى ابوعلى جبايى مى كويد: وازه «ختم»» به سطحى نككرى و كوته بينى در استدلال و نظر اشاره دارد؛ و منظور 
اين است كه اين كروه؛ از انديشه زرف بى بهره اندء اما ايمان آورد كان به عكس آنان زرف نكر و درست انديش اند. قرآن 
درمورد آنان مى فرمايد: 


- 


١أفْمَنْ‏ شَرَحَ الله صَدْرَة للإشلام فَهُوَ عَلى نور مِنْ رَبِّ فَيْل لِلقَاسِيَه قلوبْهُمْ مِنْ ذكرالله اولتكك فى ضلالٍ مُبين»(21) 


آيا آن كه را خدا براى يذيرش حق» شرح صدر و انديشه روشن و زرف ارزانى داشتء با فرد حق ستيزى كه دل و انديشه اش 
سطحى و تاريكك اسثت» يكسان اسثت؟! 


أكر در اين آيه شريفه نيكك بينديشيم؛ درمى يابيم كه منظور قرآنء زرف نكدّرى و وسعت انديشه براى دريافت حق است؛ 


جنانكه درمورد كافران حق ستيز مى فرمايد: 
«افَلايَتَدَيّدونَ الْقَوآنَ م عَلى فلو أقفالها؟!)(27) 


آيااين حق نايذيران در آيات قرآن نمى انديشند يا بر دلهاى آنان قفلهاى جهل و شرك و تعضب و سطحى نككرى است؟! 
(كداميكك؟!) 


نيز به همين مفهوم است اين آيه شريفه كه مى فرمايد: «وَ الوا قَلوينا عُلْنُ...»(97). همجنين اين آيه شريفه كه: «وَ قالوا قُلُوبنا 
فى أكنّه...)(28). 


در برخى آيات» 


مهرنهادن بر دلهاء با كرفتن قدرت شنوايى و بينايى» در يكك رديف آمده است: 
قل أَرَآبْتُم إنْ أَحَذَاللَه سَمْعَكم وَ آنْصا ركع وَ حَنَم على قلوبكم مَنْ إِلهَ غَيْرُ الله يَأْتِيكم به؟...)(20) 


به نظر شماء اككر خدا شنوايى و ديد كانتان را بككيرد و بر دلهايتان مهر نهدء كدام خدا جز خداى يكتا آن را به شما بازيس مى 


دهدك؟... 


با اين بيان» ختم كردن قلبها اين است كه صاحبان آنها ازدل و قلب و انديشه خويش در آنجه در زندكى بدانها نياز اساسى 
دارند و بايد بينديشند و حقايق را دريابند» بهره ور نمى شوند؛ همانكونه كه از جشم نابينا و كوش كر نمى توان بهره كرفت. و 
منظور از سطحى نكّرى و عدم وسعت قلب نيز اين است كه اين قبيل انسانها نمى توانند حق را از باطل تمييز دهند. 


در زبان عامه. اصطلاح «دل ندارد كه به فرد ترسو كفته مى شود بسيار رايج است. درمورد فردى كه به دين حق دعوت 
شده. باران دليلهاى روشن بر او باريده و حقيقت به او نمايانده شده. با اين وصف از دين خدا كنار مى كشد و با حق مى 


ستيزد» نيز بايد كفت كه او همان انسان نككونبخت و كودنى است كه بر قلبش مهر نهاده شده و جان و دلٍ او در يوشش است. 
يكك يرسش: اكر جنين استء جرا اين مهر نهادن بر دلهاء به خدا نسبت داده شده است: «ختم الله؛؟ 


ياسخ: بدان دليل كه اين سطحى نككرى و تاريكك دلى» ثمره طبيعى نافرمانى خدا و حق ستيزى است. در زبان عامه نيز اينكونه 


نسبت دادن متداول است؟؛ براى نمونه» مى كويند: «يول و قدرتء. فلانى را كور و بدبخت كرد). روشن است كه در اين 


كفته» منظور آن است كه او در راه يول و مقام نككونسار شدء نه اينكه خودٍ يول يا مقام» او را به اين حال و روز افكند. 
و يرسشى ديكر: جرا در ميان همه اعضا و اندامهاء تنها از كوش و جشم و قلب نام برده شده است؟ 


ياسخ: بدان دليل كه اين اعضا يا بسان قلب. خود فرود كاه دانش و آكاهى اند و يا همانند جشم و كوشء ابزار مهم شناخت و 


فراكيرى اند. 

ترجمه كروهى از مردم مى كويند: «ما به خدا و روز وايسين ايمان آورده ايم.) اغا اناق ايمان اوود كات | اسفن بسعه: 

4. خدا وايمان آوردكان را [به يندار خود] فريب مى دهند؛ درحاليكه جز خويشتن را فريب نمى دهند و [اين را] نمى فهمند. 
.٠‏ در دلهايشان مرضى است؛ و خدا بر مرضشان افزود؛ و به [كيفر] آنجه به دروغ مى كفتند» عذابى دردناك خواهند داشت. 
نككرشى بر وازه ها 


«ناس») با «بشر) و «انسان» مترادف است و نيانكر يكك واقعيت. اصل آنء» از «اناس» و «انس» كرفته شده.» كه براثر استعمال زياد» 


همزه آن خلدف: شنكة: ست 


بعضى معتقدند كه اصل اين وازه «نوس» به معناى حركت, و مصعْر آن «نويس» است؛ و برخى نيز آن را از «انس» به معناى 


«ظهور) كرفته اند. 
به هر حالء واه «ناس) جمع است و مفرد آن «انسان)» است. 
«اليوم الآخر؛ روز وايسين را كويند كه يس از آنء روز ديكرى نخواهد بود. 


«يخادعون» از «خدعه) به معناى «نيرنكك وفريب») كرفته شده., و به «بيان و آشكارساختن خلاف آن جيزى كه در درون و باطن 


انسان است)» كفته مى شود. 
«انفسهم) از واه «نفس» كرفته شده كه به جند معنا آمده است: 


.١‏ روح؟ 


خويشتن (به هنكام تأكيدآوردن در سخن)؛ 
*. رذات)». 


«ومايشعرون): اصل «شعر» به معناى «احساس» است؛ و واره «شاعر» از همين مادّه ١مده‏ است؛ جرا كه شاعر به آنجه مى سرايد - 
ازنظر مادّه» هيئت و وزن - آكاهى دارد؛ و «شعور)» نوعى دانش و آكاهى است كه با احساس و ينداريردازى همراه استء. و به 


همين دليل درمورد آفريد كار هستى بكار نمى رود. 
«أليم» به معناى دردناكك است. 


شان نزول اع اناف كن كيدان انط عاق كدكته دزمورد فاق متكا قرو ندج اسك كدتمؤان اذ عه للد يخ انى لوال 
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حدبن قيس»ء و معتب بن قشير و كروهى از يهود بودند. 


2. 


بفسير 


اين آيات بيانكر اين واقعيت اند كه ياره اى مردم بازبان مى كويند «به خدا و به آنجه بر قلب ياكك ييامبرش فرو فرستاده» و به 
روز وايسين و ديكر آيات و مقررّات او ايمان آورديم و براستى همه را باور داريم؛ اما قصد آنان از اين اعلان و اظهار ايمانء 
تعقيب اين هدف شوم است كه بر اسرار كوناكون جامعه اسلامى بى ببرند و آنها را براى كفركرايان بازكويند. همجنين خود 
زابه يبامبر خدا(ض) نزديكك سازند؛ همانكونه كه ايمان آورد كان به آن حضرت نزديكك يودنل. درهر حال: حقيقت اين 


است كه آنان ايمان نياورده اند و آنجه مى كويند» تنها بر سر زبانشان و نه در دلهاى آنهاست. 
«يخادعون الله» 


باك هد ية اده واقمت ك5 دا وك يسما" انهه املكاوينا نيان بأفتنت ١‏ كاه امتعاى يمن نوات ازا كروي فا دوتو عات ان 


ابه نظراتى اراثه شده است؟ ازجمله: 


1: بركتى كفيه ائدة كرحة انان ثمى تواتتد ذا را بفشيدة عملكرد آثان به كوه اى است كداا كر كشى. آثان .را نشتاسكد» قريب 


مى خورد.آرى؛ روش آنان فريب و 


نيرنكك است؛ كويى مى خواهند نه تنها مردم» كه خدا را نيز فريب دهند؛ درست بسان رياكاران كه درباره آنها مى كويند: 
رياكار جقدر نادان است كه مى خواهد با خدا فريبكارى كند! درحاليكه خدا از خود او به درون و برون وانككيزه و هدف و 


عملكردش كاهتر أسنة: 


.١‏ وعدّه اى معتقدند كه اينان با ييامبر خدا(ص) نيرنكك مى كنند؛ كه در اينصورت تقدير آيه بايد جنين باشد: «يخادعون 
سول للها صوق لاعت بو ناف ردان |1 .ساميق (ف ساف الافت: بااعضيان القويان ذا اسع قري فادق ا حميرت د 


سان فر سيكارئ نا افريد كان تؤاناى هس اسه 
«والّذين آمنوا» 


هنكامى كه آنان را مى بينيد» مى كويند: «ما نيز ايمان آورديم.» تادر محافل و نشستهاى آنها وارد شوند و با دريافت 


اسرارشان, آنها را به دشمن انتقال دهند. اما كارشان كرجه بظاهر فريب مردم باايمان است» درحقيقت خود را فريب مى دهند. 
«و ما يخدعون الَا انفسهم) 


جرا كه وقتى از جادّه ايمان و تقوا منحرف شدند و بر بيراهه هواها و هوسها كام سيردند و ازيى خواهشهاى دل رفتند» سرانجام 
كارشان به سقوط خواهد انجاميد و كرفتار عذاب خواهند شد؛ اما دريغ و درد كه از فرجام نيرنكهاى خود آكاه نيستند. 


(و ما يشعرون)» 


ازاين آيه شريفه همجنين مى توان دريافت كه ممكن است كمراهان خويشتن را راه يافته و رستكار ببندارند؛ و جنين نيست 
كه هر كمراه و نككونبختى» به انحراف و انحطاط خويش آكاه باشد. 


«فى قلوبهم مرض'» 


در دلهاى آنان» نوعى بيمارى است و روح و جانشان براثر آلودكى به كناه» از نعمت سلامت 


محروم است. 


اعتدال خارج مى سازدء آفت ترديد نيز با قلب و خرد جنين مى كند. 


برخى نيز برآنند كه بيمارىء مايه سستى و واماندكى است؛ و از آنجا كه بيمارى جسمء سستى و واماندكى اندامها و اعضا را 


در انجام دادن وظايف خويش دربى دارد» بيمارى قلب يا روح نيز مايه سستى و واماندكى از يرستش و اطاعت خدا است. 
«فزادهم الله مركا 
دراين مورد. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بعضى معتقدند از آنجا كه آيه و دليل و برهانى كه ازسوى خدا آيد, بجاى حق يذيرىء بر ترديد آنان مى افزايد» در اين 


ابه افزايش بيمارى تان به خدا نسبت داده شده استء نظير اين ايه در قرآن سيار المت ازجمله در داستان نوح. كه مى 


فرمايد: «قَلَمْ يَرْدْهُمْ دُعائى الا فراراً.(92) ( و دعوت منء جز بر كريز آنان نيفزود). 
و نيز در اين آيه شريفه كه: «وَ آَمَاالْدِينَ فى قلوبهم مَرَض فَرادَتْهُمْ رجْسَاً إلى رَجْسِهم و مانُوا وَ هُمْ كافِرُونَ(907). 


". ابوعلى جبايى بر اين باور است كه: شركك كرايان و منافقان از شكوفايى و كسترش دين خداء در دل اندوهكين بودند؛ و 


داعي اوزاق ذاقكن العذاز بوشتن يد مهلماناة وانارق بوتانك ناه سامير (صى) اتدوه انان "را اقزون سات 


. برخى نيز تقدير آيه را اينكونه كرفته اند كه: «فزادتهم عداوهالله مرضاً» (دشمنى با خداء بر بيمارى آنان افزود). با اين بيانء 
وازه «عداوه) از آيه حذف شده است؛ بسان اين آيه شريفه: «قَوَيْل لِلْقاسَيهِ قُلُوبْهُمْ مِنْ ذكراللهِ ...(28)» كه وازه «ترك» در آن 


حذف 


شده ومعناى آن جنين است: «يس واى بر سخت دلانى كه ياد خدا در دلهاى آنان راه ندارد.» يا: «واى بر سخت دلان از 


وانهادن ياد خدا!» 


5. آياتى كه با نزول آنها ازجانب خداء يرده ازروى زشتكاريهاى آنان برداشته مى شود. بر اندوه آنان مى افزايد. با اين بيان» 
معناى ايه اين مى شود كه: «از نزول اين آيات» اندوهى در دلهاى آنان ايجاد مى شود» و خدا با فروفرستادن آيات بيشتر و 


ترسيم جهره كريه آنان» بر اندوهشان مى افزايد). 


. ابومسلم اصفهانى مى كويد: «فزادهم الله مرضاً» نفرين استء نه خبر. يسء مفهوم آيه اين است كه «خداء بيمارى آنان را 
افزون سازد. نظير اين آيه شريفه كه: «ثمم انصرفوا صرف الله قلوبهم.) (آنكاه [از حق با زكشتند؛ كه خدا دلهايشان را ب ركرداند 


و توفيق راهيابى و هدايت رااز آنان سلب كند). 
«ولهم عذاب اليم بما كانوا يكذبون) 


از آنجا كه نفاق بيشكانء خدا و بيامبر او را دروغ و دروغزن انككاشتند و تنها بظاهر اظهار ايمان كردند. عذابى دردناكك 


خواهند داشت. 
ترجمه .١١‏ و هنكامى كه به آنان كفته شود در زمين تباهى نكنيد» مى كويند: «ما تنها اصلاحكرانيم.» 
امّا] بهوش باشيد كه آنان همان تبهكارانند و [خود اين حقيقت را ]نمى فهمند. 


1. و هنككامى كه به آنان كفته شود «[شما نيز] همانكونه كه مردم ايمان آورده اند, ايمان بياوريد»» مى كويند: «آيا [ما نيز 


]ايمان بياوريم جنانكه كم خردان ايمان آورده اند؟!» بهوش باشيد كه آنان همان كم خردانند و [خود إنمى دانند. 


؟١.‏ وهنككامى كه ايمان آوردكان را ببينتد» مى كويند: «ايمان آورديم» و هنكامى كه با شيطانهاى خود خلوت كنند؛ مى 
كويند: «بى كمان ما با شما هستيم؛ ما تنها آنان را استهزا مى كنيم.» 


0. خدا[ست كه آنان را به استهزا كرفته» و آنان را در طغيانشان فرو مى كذارد تا سركردان شوند. 

8. اينان هستند كه كمراهى رابه إبهاى هدايت خريدند و دادوستدشان سودى ببار نياورد» و راه يافته نبودند. 

نكرشى بر وازه ها 

«لقوا» از مادّه «لقاء» كرفته شده و در اصل به معناى «روبروشدن دو جيزا است؛ اما در اين آيات به مفهوم «ديدن) است. 
«خلوا»: تنها شدند و خلوت كردندك. 

«يستهزى): مسخره مى كند. 

«يمدّهما از مادّه وريشه «مُّد) به معناى «زياد شدن» است. 


«طغيان) به معناى «تجاوز از مرز خود)» است؛ به همين جهت است كه مى كويند: «طغى الماء» (يعنى آب از مرز خود تجاوز 


كرد). و نيز به همين دليل به انسان متجاوز «طاغيه» مى كويند. 

«يعمهون) از «عمه) به معناى «س ركردانى») است. 

شأن نزول اين آيات اين آيات نيز بسان آيات كذشته درباره نفاق بيشكان فرود آمده است و بعضى از خصايص منفى 
شخصيت آنان را ترسيم مى كند. 

سلمان هو ابن مورك مى كويك: 


دارند كان اين صفات زشت»ء هنوز بطور خاص نيامده اند؛ اما نظم سخنء نشانكر آن است كه اين صفت زشت و نايسند نيز 
همانند صفات منفى ذكرشده در آيات بيشينء بايد از آنٍ نفاق ييشكان عصر رسالت باشد؛ شايد هم خطاب اين آيات, نه 
آنان» بلكه همه كسانى باشد كه در تمامى قرون و اعصارء اين صفات نايسند رااز خود بروز دهند. 

نآ اين بيان» منظور سلمان زا بايد اينكونه تفسير كرد كه بعد از نابودى نفاق ييشكان در عصر ييامير(ضص))» دارند كان اين صفات 


هنور نيامده اند. 
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بفسير 


هنكامى كه به منافقان كفته شود «با دست يازيدن به كناه و زشتى يا بازداشتن مردم از ايمان و تقواء يا 


يارى رساندن به كفر كرايان و يا تعريف كتاب و دكركون ساختن دين خداء در روى زمين دست به تبهكارى نزنيدا» مى 
كويند: «تنها ماييم كه اصلاحكر امور و شئون مردم هستيم؛ و اصلاحات در ابعاد كوناكون به دست ما انجام مى يذيرد, نه 
ديكران. 


در اينكه اينان با آن شيوه نايسند» جكُونه خود را اصلاحكر امور جامعه جا مى زدند» دو ديد كاه مطرح است: 


.١‏ نفاق بيشكى و رفتار زشت آنان كه از ديد مردم باايمان مردود و زشت شمرده مى شدء ازنظر خودشان جالب بود؛ جرا كه 


اين» شيوه و شكرد آنان بود و آنها مى خواستند با اين سبكك, در ميان هر دسته و كروهى جا باز كنند. 


؟. اينان زشتكاريهاى خود را انكار مى كردند و مى كفتند: «ما نه تنها جنين كارهاى زشتى را مرتكب نمى شويمء بلكه 
اصلاحكر امور و شئون هستيم)؛ واين ادّعايشان» نفاق ديكرى بود كه قرآن مى فرمايد: «الا انهم هم المفسدون» (بهوش باشيد! 
اينان - كه تباهكارى خويش را اصلاحكرى مى نامند و كردار زشت خود را انكار مى كتند - همان تبهكارانتد). 


«ولكن لايشعرون» 


امَا خود نمى فهمند و نمى دانند كه اين كار به صلاح آنان و جامعه اى كه در آن زندكى مى كنند» نيست؛ و آكاه نيستند كه 


با اين رفتار تبهكارانه خود, جه عذاب دردناكى براى خويش مى خرند. 


«و اذا قيل لهم آمنوا...) 
هنكامى كه به آنان كفته شود (به ييامبر و كتابى كه بر او فرود مده استء ايمان بياوريد و بسان ياران او» آن حضرت را به 
رسالت ببذيريد و حقيقت را باور كنيد)» مى كويند: «آيا همانند كم خردان به او ايمان بياوريم؟!): «أنؤمن كما آمن الس نفهاء؟!) 


اما خدا اين يندار ابلهانه آنان را نكوهش مى كند و مى فرمايد: 


«اينان خود كم خرد هستند؛ جرا كه مككر كم خرد جز اين است كه جيز باارزشى را تباه مى كند و در همانحال مى يندارد كه 


آن را نكا خاشته اننك؟! اينان تيز يدون انماق وتقوا و درست الديكي» كمان مى يرئد كه فاايماث واراه يافته اند. 


«و اذا لقواالذين آمنوا قالوا آمنّا 


منافقان آنككاه كه ايمان آوردكان را مى ديدندء جنين وانمود مى كردند كه از آنان هستند؛ و مى كفتند: «ما نيز بسان شما به 
خدا و ييامبر و آنجه فرود آمده استء ايمان آورديم). اما هنكامى كه در نهان با ياران شيطان صفت خويش خلوت مى كردندء 


مى كفتند: «ما هماره با شما خواهيم بود؛ و ياران ييامبر را به باد استهزا كرفته ايم). 

ابن عباس مى كويد: منظور از ياران شيطان صفتء سردمداران آنان است. 

و برخى نيز كفته اند: مقصود كروهى از يهوديان هستند كه اينان مزدورشان بودند. 

واز حضرت باقر(ع) نقل كرده اند كه منظورء كاهنان - يعنى رهبران جاه طلب مذهبى - هستند. 
«اللّه يستهرئ بهم...) 

درمورد اين آيه شريفه كه خدا آنان را مسخره مى كندء ديدكاهها متفاوت است: 


.١‏ كيفر تمسخر آنان بعضى معتقدند كه خدا آنان را به سبب تمسخرشان كيفر مى كندء و از اين كيفر» با اصطلاح «استهزا» ياد 
شده است؛ جرا كه در فرهنكك عربء جزاى هر عملى را به همان نام ذكر مى كنند. در قرآن نيز آمده است كه: 


«وَ جَرَاؤْ سَيَكَهِ سَيَْةٌ مثلّها ...)(29) 
و كيفر بدى. مانئئك آن.» بدى خواهد بود... 


اين سخن. بى ربط نيست» جراكه كيفر وقتى عادلانه باشد» بد نيست؟؛ اما عنوان آن در اينجا مانند خود كناه» واه «بد) است. 


آيه شريفه زير نيز بسان آيه كذشته» كيفر «عقوبت» را همان «عقوبت)» ناميده 


سث: 

وَإِنْ عاقبتُمْ فَعاقبُوا ِمِثْلٍ ما عُوقئتّ...0/006 

اكر عقوبت كرديد» همانكونه كه عقوبت شده ايد» [عنصر متجاوز را] به عقوبت برسانيد... 
ذواقهار عرو فون ا عورة ساد فده ابيك. 


؟. نكوهش منافقان مدا آنان را براى اين كارشان نكوهش مى كند. در فرهنكك عرب نيز بسيار اتّفاق مى افتد كه واه اى را 


بجاى وازه ديكر كه از جهت معنى به آن نزديكك استء بكار مى برند. 
*: عذاب و نابودى آنان ابن عباس مى كويد: 


معناى آيه شريفه اين است كه خدا به منافقان نعمت مى دهد و آنان مى يندارند كه اين نعمت و بخشايشء ياداش كردار آنان 
است؛ درحاليكه خداوند تنها به اين جهت به آنان نعمت مى بخشد كه در كردار ظالمانه و زشت خود بمانند و درنتيجه به 
نكونسارى دنيا و عذاب آخرت كرفتار آيند. آرى؟ از اين رو به اين نعمت دهى تمسخر كفته شده است كه ظاهر آن نعمت» و 


حقيقت آن كشاندن منافقان به نابودى و كيفرى است كه با عملكرد زشت خويش درخور آن شده اند. 
؟. در اين جهان بسان مردم باايمان اما ... 


خداوند منافقان را به دليل اظهار ايمان در اين جهان. در مقررّات ارث» نكاحء دفن و مشابه آن» همرديف مسلمانان قرار داده 
است اما به سبب نفاق و كفر درونى» در جهان ديكر آنان را همانند كف ركرايان عذاب خواهد كرد؛ و اين دو شيوه برخورد با 


آنان در دنيا و آخرت بسان تمسخر آنان است. 
60 در دوزخ 0 
ابن عباس مى كُويد: 


در روز رستاخيزء هنكّامى كه منافقان وارد دوزخ م .لأ تنو درميبان شعله هاع سوزان اتكن قران هي كيرائد وازاة حاتي ذمبى 
يابند» بناكاه 


درى به سوى بهشت براى آنان كشوده مى شود و آنان بدان سو هجوم مى برند؛ امنا با نزديكك شدن به آن» در بسته مى شود؛ 
آنكاه در ديكرى نمايان مى شود و باز هم يس از هجوم آنان» بسته مى شود؛ و همينطور خداوند آنان را به مسخره مى كيرد و 


اقَاليَوْمَ الْذِينَ آمَنُوا مِنَ الْكفار يَضْحكونَ.)(0/1) 


با ترسيم دي دكاههاى ينجككانه درمورد اين آيه شريفه روشن شد كه منظور از اينكه خدا آنان را مسخره مى كند» جيست. 
كفتنى است كه تمامى اين وجوه را مى توان در تفسير آياتى نظير اين آيه شريفه مد نظر قرار داد؛ ازجمله در آياتى جون: «... 
وك 6 نفك الله ويا «...يخادعونٌ الله وَهُوَ خادِعُهُمْ كه هر دو درمورد منافقان نازل شده است. 


«و يمدّهم فى طغيانهم يعمهون) 
درخصوص اين فراز از آيه شريفه كه خداوند جككونه آنان را در طغيانشان كمكك مى كندء دو ديد كاه ارائه شده است: 


بر كفر خويش ياى مى فشارند و با حق مى ستيزند. 


". خداوند منافقان رااز همه نعمتهاى معنوى - ازقبيل بينش درونى» روشنايى» صفاى دل و وسعت نظر» كه به ايمان آوردكان 


ارزانى داشته - محروم مى سازد تا همجنان در درياى سهمكين سر كردانى و حيرت غوطه ور باشند. 
«اولتكك الذين اشترواالصّلاله) 
اينان همان كسانى هستند كه كمراهى را به بهاى هدايت خريدند 


انق غناس :در روشكرئ أندافى كوانك:«متظون اب اسة كهايثان كمراهى .را دريس كرفسد وهدابت رااز 


كف دادند واين دو رابا هم مبادله كردند. 


يكك يرسش: در اينجا اين يرسش مطرح مى شود كه داد و ستد و مبادله هنكامى درست است كه منافقان ايمان و هدايت را 
ذاشتهة تاتنتد و انكاه أن نا دريزار كمراهى .و كفر ازدست يذهند) دوصورتيكه نين ست عرزا كه انان هركن اسان 


نياوردندك. با اين بيان» معناى ابه جيست؟ 
ياسخ: در ياسخ اين ير سش »2 جوابهاى اراثه شده عبار تند از: 


.١‏ منظور از وازه «اشتروا» در اين آيه» خريد و فروش واقعى نيست؛ بلكه معناى ظاهرى آن در كزينش و دوستى مورد نظر 


و كمراهى» انترايز كزيدتك أن كويتقن: ؤاةاضساف ونهذانتازهاتدتد: 


؟. عدّه اى معتقدند كه اين ايمان» همان توحيد كرايى و خداجويى فطرى است كه در اعماق جان هر انسانى دميده شده است 


واينان آن نعمت كرانبها را با كمراهى مبادله كردند. 


وبرككى نين براثتد كد منافقان يقن از براتكبحته شدة بامير (ض) در كتابهاق اسماي شين خؤائده بودند كه جنين دين 
و ييامبرى خواهد آمد و به همين جهت به آن ايمان آورده بودند؛ اما يس از بعثت دك ركونساز ييامبر (ص»» از ايمان مجدّد به 


حق سرباز زدند و راه سركشى و كمراهى را دربيش كرفتند» تو كويى ايمان ييشين خود را با كفر و كينه توزى مبادله كردند. 
«فما ربحت تجارتهم و ما كانوا مهتدين) 
اينان در اين داد و ستد خود» سودى نكردند و راه يافته نبودند 


آرى؛ ياران درست انديش و شايسته كردار ييامبر (ص)» در 


ذاذاو شغد خويقن سود كروتن ويه شوق عق وعدالة و خشودق عدا و بيشة"برطراوت و زناف اوواء كقودنة؛ انان 
راه نيافتند و زيان كردند... وجه زيان وحشتناكى!! جرا كه ممكن است تاجرى در كار تجارت خود سود نيرد. اما راه هدايت 
رادرييش كيرد و در زندكى كمراه نشوذء ليكن اينان نه سود بردند و نه رأه حق و عدالت و ايمان را يافتند؛ و درست به همين 


جهت است كه قرآن درمورد آنان مى فرمايد: «و ما كانوا مهتدين» (و راه يافته [هم نبودند). 


يكك يرسش: مى دانيم كه مفهوم سودنبردن در تجارت آن است كه سرمايه تاجر مى ماند و سود نمى دهد؛ درحاليكه در اين 
آيه شريفه مى بينيم نه تنها سودى عايد منافقان نشد» سرمايه اصلى خود را نيز ازكف دادند. يسء اين جكونه داد و ستد و 


باسخ: در آياتى كه كذشت, روشن شد كه كمراهى و هدايت دربرابر هم قرار كرفته اند؛ و اين نشانكر آن است كه منافقان 
درصدد بودند از هر راه و با هر وسيله اى به سود دست يابندء اما براثر بدانديشى و عملكرد نادرست. نه تنها سودى نبردند كه 


سرمايه ايمان و هدايت را نيز به همراه سرمايه وجودى خود از كف دادند. 


همجنين از مقايسه حال و روز آنان باايمان آوردكان مى توان به اين نتيجه رسيد كه ايمان آورد كان ايمان و هدايت را 


ب ركزيدند و سود اين جهان و جهان ديكر رااز آن خود ساختند؛ اما آنان با كزينش كمراهىء نه تنها سودى نبردند كه يكسره 


كه نمى بينند» آنان را رها كرد. 


18 [آنان كرندء لالند و كورند؛ ازاين روء [به راه راست باز نمى كردند. 


[خروش إصاعقه ها [و |بيم مركك سرانكشتان خود را در كوشهايشان قرار مى دهند؛ ولى خدا [از هر سو] بر كافران احاطه 


ذازة: [و لمن توانتك :ان فلمرو قدت او بكريزنة:] 


."٠‏ نزديكك است [روشنايى خيره كننده برق» ديد كانشان را بربايد. هر كاه بر آنان روشنى بخشدء [در يرتو آن» جند قدمى راه 
روتةء'و انكاف كه [راة را] براثان تاريبك سازةة [بر جاى خويشكن |باسشد؛ واكر عدا مى خواسة» شتواين و نيتانى آثان و1[ 


برقن كزقفكةو ]از فيان من .يرد عرزا كه عدا برهن عير تواناسك: 

نكرشى بر وازه ها 

مثل به معناى «نظي رآ وردن» است تا با دريافت آنء دانستن حقايق و مفاهيم بيجيده و مشكل آسان شود. 
استوقد در معناى «اوقد) يعنى «برافروخت» آمده؛ همجون «استجاب» كه در مفهوم «اجاب» آمده است. 


خى نيز آن را به مة باب خودد كرفته و به اتش انه خواست» معنا كرده اند. در هرحالء ريشه هر دو فعلء «وقود) 
بلرحى دير مدوم واج ردس . براحو رهر رشمة هرا دو وفو 


است. 


اضاء هم به معناى «روشن شد) وهم «روشن ساخت) - يعنى هم لازم و هم متعدّى - آمده؛ اما در اينجاء معناى دوم مورد نظر 


است. 
صيب بر وزن «سيد)ء به معناى «ركبار) اتسنتة: 


سماء به معناى «آسمان» و «هرجه بالاست و سايه مى افكند) آمده 


سرا. 


يخطف به معناى «ربودن» اي 


2. 


بفسير 


وصف منافقان و دورويانى كه اظهار ايمان مى كنند اما در درون بر كفر و شركك خويش بايبندند» درست وصف كسانى است 
كةذو شين تبرهو اتاو اتشي ببرافروخته ائلة نابر اتتك كهاان اتشى روشدى يختن نور كرالك اانه مجو د امكد اتسن زا روشق 
فق .سازتدك واييرافوق :نوه نراءمى تكرند نا ودرا از خطرها در امان نكه ذارثذء بناكاء اتش خاموش من شود و آنان دن أن 
تاريكى وحشتناككء هراسان و سر كردان مى مائئد. 


مفس ران صدر اسلام, اين آيات را بدينصورت معنا كرده اند: هنككامى كه منافقان اظهار ايمان مى كنندء از روشنى آن بهره ور 
مى شوند و در سايه اشء به عرّت و امنيت دست مى يابند» و در مقررّات تشكيل خانواده» ارث و امنيت در ابعاد كوناكون, 
همجنين در آزادى و ديكر حقوق اسلامى و انسانىء با مردم باايمان در يكك رديف قرار مى كيرند؛ اما يس از مركك, به همان 


تاريكى برخاسته از كفر و شركك كه در درون هنوز به آن يايبندند» بازمى كردند و در عذابى سهمكين كرفتار مى آيند. 
برخى كفته اند: معناى «ذهب الله بنورهم» اين است كه دا مردم را از درون ناياكك آنان باخبر مى سازد و روشنى و امنيت 
ايمان را از آنان مى كيرد؛ جرا كه در درونء ايمان و باورى ندارند. 

سعيدين جبير و شمارى ديكر از قرآن يزوهان بر اين باورند كه اين آيه درباره يهود فرود آمد؛ زيرا آنان در كتابهاى آسمانى 


خويش خوانده بودند كه آخرين ييامبر خدا بزودى خواهد آمد. وازاين رو در انتظار ظهور آن حضرت بودند و ضمن ايمان 
به او شركك كرايان را هشدار مى دادند؛ اما هنكامى كه آن ييامبر خدا آمدء 


آنأ وروا تك رس 


بنظر مى رسد اينان» كروههاى سه كانه يهود - بنى قريظه؛ بنى نضير و بنى قينقاع - بودند كه جون مى دانستند آخرين ييامبر 
خدااز حجاز ظهور خواهد كرد. از شام به يثرب كوج كردند و يس از ورود به مدينه» هماره اعلا-ن مى داشتند كه: 


محمّد(ص) ييامبر خدا خواهد بود و ييروانش بهترين بند كان يرورد كار و شايسته ترين امّتها؛ و ما در انتظار ظهور او هستيم. 


مردى از شايستكان اهل كتاب به نام «عبدالله بن هيبان»» بيبش از بعثت ييامبر(ص»» هر سال وارد مدينه مى شد و كروههاى سه 
كانه يهود را به فرمانبردارى از خدا و نككاهدارى تورات و انجيل و ايمان به محتّرد (ص) يس از آمدنش تشويق مى كرد و 
هشدار مى داد كه: «1آنككاه كه آخرين بيام آور خدا فرمان بعثت يافتء مباد كه از دور او يراكنده شويدء بلكه به يارى او 


يهود اين توصيه او را هماره به جان مى خريدند و تأييد مى كردند؛ اما دريغ و افسوس كه يس از بعثت يبامبر (ص) و هجرت 
آن حضرت به مدينه» به او كفر ورزيدند؛ و به همين جهتء خداوند اين مثل را در وصف آنان زد كه: «مثلهم كمثل الََذى 


اوقد فار 1 


يكك برسش كرامرى: جرا در اين آيه شريفه. جمع به مفرد تشبيه شده است: «مثلهم كمثل الَذى استوقد ناراً ... (وصف آنانء 


ياسخ: در ياسخ اين يرسشء نظراتى جند ارائه شده است: 
.١‏ وازه «الذى) كرجه بظاهر مفرد استء اا معنا و مفهوم آن جمع است. 


". وازه «الذى» در 


5 ابه شريفه» در اصل «الّذين) بوده كه «نون» آن حذف شده است؛ و نمونه آن در ادبيات عرب وجود دارد. 
2 دراين ايه شريفه» وازه اى حذدف شده است؟ و اصل آن بدلبنلصورت بوده انييرة: «مثلهم كمثل اتباع الى 00 
#تخطون ار الدق امعرفن 1ق مسعتدي لنشة 4 برك جين ود نظر است. 


ه. تشبيه در اين آيه شريفه؛ افراد نيست تا جنين اشكالى وارد باشد؛ بلكه تمثيل حال منافقان» به حال كسى است كه شرايطى به 
مانند آنجه در آيه برشمرده شده. دارد. و اين نوع تشبيه در ادبيات» بسيار است؛ براى نمونه» مى كويند كندذهنى و كم هوشى 


ابن أقرادة يسنان كم -هوشى بحيوان أست: 
«وتركهم فى ظلمات » 


وخدا آنان را در ميان تاريكيهايى كه كه نمى بينند» رها ساخت. 


١صمٌ‏ بُكمٌ عَمي) 


اينان كرء لال و كورند (از شنيدنء بيان و ديدن حق عاجزند)؛ از كمراهى خويش بازنمى ايستند و به باران دلايل و برهانهاى 
روشكرانة د كرقن تحن سيارتك؟ ورجداك تحيتة: كه ان نعمت شتواس و شفكر وب وتعدان مين ههرة ع وير كد خبائيد كه 
كويى از اين نعمتهاى كرانبها و دك ركونساز خدا محرومتد. 


در بحثهاى كذشته اشاره شد كه مفهوم واقعى «ختم الله على قلوبهم» نيز همين است كه قلب و دستكاه فهم اينان» به دليل 
ازدست دادن خاصيت دريافت حقايق» جنان شده كه كويى مهر خورده استء نه اينكه خدا مانعى ميان قلب آنان و حقيقت 


قرارداده باشد كه حق را دريافت ندارند. آياتى كه در زير مى آيد نيز همين معنا و ييام را در خود دارند: 
.١‏ أوليك الّذِينَ لَعنَهُمُ الله فَآَصَمَهُمْ وَ آغمى َبْصارَهُمْ ...(/0 


؟. ... طبع الله عَلى قُلُوبهمْ ...(0/8 


قَلَمَا زاعُوا آزاغ الله قلَوبَهُمْ ...(0/2 
... هُمْ يَنْظرُونَ إليك وَهُمْ لابْنِصِرُونَ ...(//0 
«اوكصقي من الشفاءة 


مكل .ونوضي انو تقاف بيشكاة ذو ناذانى وست كروات كجائقد كسان انك كه كارا مايرا ان اوت وذو ان تا يكين 


شديد عش هراس الكررعت و جمهقن رق آثان رااذ ىر وحفت وسر كردا فروررزه: 
درمورد اين مثال» نظراتى اراثه شده است؟ ازجمله: 


.١‏ قرآن يا بارانى حيات بخش ابن عتّاس مى كويد: در آيات مورد بحثء منظورء تشبيه قرآن به بارانى حيات بخش است. 
همانكونه كه باران» تاريكى و رعد و برق را به همراه مى آوردء با نزول قرآن شريف و آيات آن نيز آزمونهاء دستورات و 
وظايفى براى انسانها مقرّر شده كه با سختيها همراه است. بدوش كشيدن اين بار سنكين وظايف» كويى دورنمايى تاريكك 
ترسيم مى كندء و هشدارهاى قرآن به خروش رعد مى ماند كه دلها را مى لرزاند؛ رعدى كه روشتكرى قرآن و نورباران 


ساختن راه زندكى خود و جامعه. برق و درخشش آن است. 


”. دنيا بسان بارانى است برخى برآنند كه در اين آيات» «دنيا؛ به سبب خوشيها و ناخوشيهايشء به باران سودبخش و زندكى 
سازى تشبيه شده است كه در كنار سود سرشارش. زيانهايى نيز ببار مى آورد؛ اما منافقان به خيال يرهيز از رنج و ناراحتى دنياء 


خويشتن را از انبوه فوايد و ثمرات آن نيز محروم مى سازند. 
“. اسلام يا بارانى زندكى ساز 


ياره اى را اعتقاد بر آن است كه در اين آيات» اسلام به بارانى زندكى ساز تشبيه شده است؛ زيرا همانكونه كه باران» رحمت 


خداست و حيات مى بخشدء اسلام نيز نعمت كرانبهاى معنوى اوست و به فرد و خانواده و جامعه. روشنايى و 


رند كى ارزانى مى دارد. اما از آنجا كه اسلام وايمانٍ منافقان» واقعى نبود و درحقيقت كفر ينهان بود» براى آنان بسان 
تاريكيهاى باران مى نمود؛ فرمان جهاد اسلام براى آنان جون غرّش «رعد» بود؛ واسلام ظاهريشان - كه امنيت جان و مال و 
امتيازات ديكر را به آنان ارزانى مى داشت و به آنها اجازه مى داد كه با توحيد كرايان تشكيل خانواده بدهند» ارث برند وارث 
كذارند - همانند جهش و روشنكرى «برق)؛ و كيفرهاى عادلامنه اى كه اسلام درمورد هر كناه و زشتى درنظر مى كرفت» 


همجون خروش «صاعقه). 


از دوّمين امام نور(ع) روايتى نقل كرده اند كه اين ديد كاه را تأييد مى كند. ايشان مى فرمايند: «اسلام منافقان» به مانند بارانى 


با ويذ كيهاى خاص است». 
؟. واين هم ديد كاهى ديكر 
ابن عباس و كروهى ديكر مى كويند: 


دو تن از منافقان از مدينه كريختند. در بيابان» بارانى تند با ويزكيهايى كه در آيه آمده استء بر آنان باريدن كرفت. در طول 
زآءء زماق كه غرّش صاعقه و هش برق ضابان .زا ووشق من ساخت» آنان ا.شكت:وحفت: سراتكشتان شؤويقن زاكر كوقتها 
قزار:من ذاذنك و از روشتاى برق" بهره مى كرفست:ز اد كى نزاه.مئى ويموةندل؛ أما هتكافى كبرق نمى زد مسيركان دن تاريكئ 


فرو مى رفت و آنان جايى را نمى ديدند. 


دست بر دست آن ييشواى نجات مى نهاديم و ايمان مى آورديم. 


منافقان نيل انكاه كانه 


متعضير باهر (ض) شرفيات,مى :شينذائد» الكشتان خويشن ودر كوشهاافن تهادتد نا ايه اى درمورد خوك تشونل» و سكام كه 
مال و ثروت بدست مى آوردند» شادمان مى شدند و فرياد مى كشيدند كه راستى دين محمّد(ص) جه دين شايسته و زندكَى 
بخشى است!: «كلّما اضاء لهم مشوا فيه»» و وقتى جيزى ازدست مى دادند يا رنج و فشارى بن انان واودعن اعد من كقند: 


همه اين كرفتاريها از دين محمّد(ص) است؛ و راه شركك درييش مى كرفتند: «واذا اظلم عليهم قاموا .... 

وآلله محيط بالكافرين» 

در تفسير اين فراز از آيه شريفه» ديد كاهها متفاوت است؛ ازجمله: 

.١‏ بعضى كفته اند: خدا از نيتهاى درونى منافقان آكاه است و ييامبرش را نيز آكاه مى سازد. 

". و برخى برآنند كه منظور اين است كه: خدا تواناست و آنان از قلمرو قدرت او كريز كاهى نخواهند يافت. 

*. «مسجاهد» مى كويد: خدا در روز رستاخيز كردآورنده همه آنان است و معناى احاطه در جهان ديكر همين است. 


*. وياره اى ديكر مى كويند: منظور اين است كه خدا در لحظه اى كه مقدّر فرموده است» جان همه آنان را خواهد كرفت؛ و 


اين معناى احاطه است. اين مفهوم ذو نانك ذيكرق قز ]مده انك يراق تموته: 
١و‏ حيط تمر فَأَصْبَحح ل كفَيه عَلى ما أَنْفَقَّ...»(0/8 

و[آفت آسمانى ميوه هايش رافرا كرفت [و ميوه ها نابود شد] ... 

0 ا أَنْ ا بكم 0/030 

كه در هر دو موردء «احاطه)» به معناى آفت و هلاكت آمده است. 

«يكادالبرق ...) 


جيزى نمانده است كه دليلهاى روشن قرآنء دلهايشان را بربايد و از شدّت خشم درمورد كيش و راهشانء نزديكك بود 


زوشتايئ برق4 نون ذيد كاثشان را كيرد 


فمادكورته كه تاراق زذه هائساباة) 


هنكامى كه صاعقه مى زد» از نورش بهره مى كرفتند و كمى راه مى رفتندء اين منافقان نيز هر كاه روشنى و روشنكرى دعوت 
توحيدى به ييامبر و قرآن متوججه آنان مى شدء اندكى بيش مى آمدند واظهار ايمان مى كردندء اما به مجرّد يديدارشدن 
مشكلى براى جامعه توحيد كرا ودين باورء به دليل كفر درونى خويشء س ركردان مى شدند و وامى ماندند؛ درست بسان 


آنان كه در تاريكيهاى صحرا سر كردان مى شدند. 


برخى كفته اند: ايمان آنان در زندكى دنيويشان. به منزله نورى بود؛ اما با فرارسيدن مرككء به سبب كفر درونيشان, به عذابى 


تبوة وان كرنتاومئ. | مدتك: 


عدّه اى ديكر براين باورند كه اين آيات درمورد يهوديان بهانه جو و حق نايذير است. آنان هنكامى كه بيروان قرآن در ييكار 
«بدر» فيرو شادانلةه كفتفن: اين همان ييامبرى است كه موسى (ع) آمدنش را نويد داده بود؛ اما هميتكة كار كارؤان «الحدااير 


مسلمانان ضربه اى وارد آمدء زبان به شكايت و بهانه جويى كشودند. 
«ولوشاءالله 0 


دليل اينكه در ميان تمامى حواس جندكانه و امكانات و ابزار شناخت انسانء تنها از اين دو نيرو و وسيله شناخت - يعنى 


شنوايى و بينايى - نام برده شده. اين است كه در دو آيه يبشين» سخن از آنها بود؛ اما مقصود اصلىء درواقع ترسيم كيفر 
ينافقاة اميت كه "فرمامده واللة تصسبطا بالكافري و (حذا :زه سوب كافزان الحاطه ذازك انو اكر كو كدوك اللادة اناا 


آشكار مى سازد و يا نابودشان مى كند؛ جرا كه او بر هر كارى تواناست. 


ترجمه .١‏ [هان اى مردم! يرورد كارتان را كه شما و كسانى را كه بيش از شما بوده اند آفريده است» يرستش كنيد؛ باشد كه 


برواسشةه ساريد إى برهير كاو شود ]. 


إفة 


همان [إخدايى كه زمين را براى شما [بسان فرشى [كسترده و آسمان را بنايى [برافراشته ]يديد آوردء واز آسمانء آبى نازل 
كردء و با آن از ميوه ها[ى كوناكون |رزقى براى شما بيرون آورد؛ يسء براى او همتايانى قرار ندهيد» درحاليكه خودتان مى 
دانيد [ كه او همتايى ندارد |]. 


نكرشى بر واه ها 


«خلق» به معناى انجام دادن كارى است كه سراسر آن با حكمت و مصلحت و اندازه كيرى و نظم شكرف و دقيق منطبق باشد. 


از همين ماده و ريشه» واه هاى «خلق» به معناى «سرشت و طبيعت» و «خلاق» به مفهوم «بهره و سهم) ب ركرفته شده است. 
«ارض» به معناى «كره زمين» و نيز «دست و ياى حيوانات [قوائم و«لرزش» است. 

«جعَل)ا از «جغل) به معناى «بوجودآوردن»» «آفريدن)» و«يديدارساختن») آمده است. 

«فراشاً): فراش جمع «فرش») است. «بساط) و «مهاد) نيز به همين معنا مده اند. اما فراشاً در اينجاء به مفهوم زمين است. 


«الّه.ماء»: آسمان نيلكون را بدان جهت كه از زمين بالاتر استء آسمان كفته اند. در فرهنكك عرب» هر جيزى را نسبت به جيز 
ذيكرئ كه بالاثر وتلتدش ازآن است» اسماء) مى كو يثك 


«ماء» به معناى آب سنت اصل آن «موه)» جمع آن «امواه) و تصغير آن «مويه) است. 
«من السّماء»: از آسمان. 
«اندادا» جمع «ندٌّ) به معناى «همتا و همانند) است و كاه به معناى «همطراز) و «ضد) نيز 1مده است. 
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بفسير 


در آيه اى كه ذكر آن ككذشت,ء خداوند همه مردم را مخاطب قرار مى دهدء خواه توحيدكرا و دين باور يا شركك كرا؛ و مى 
فرمايد: «هان اى مردم! اى انسانها!»؛ زيرا هر آيه اى كه با (يا ايهاالئاس) شروع شودء متوجّه تمامى بشريت است و جز كودكان 
وكسانى كهاز 


نعمت خرد محروم اندء همه را دربرمى كيرد و هر آيه اى كه با «يا ايهاالَّذين آمنوا» آغاز شود» روى سخنش در درجه نخستء 


«اعبدوا ربكما 


از راه يرستش و عبادت خداء به يرورد كارتان تقوب جوييد. 


ابن عباس مى كويد: منظور اين است كه خداى را يكتا و بى همتا بشناسيد. 


«الذى خلقكم أ 


فويد كات كوك ابوراعوش تتارسة وان كناميت كد نافرمانى اوست - دورى جويند و يروا را بيشه خود سازند: «لعلكم تتقون). 


إن 5 


برضي كفن اند امون النواذه «شقوق» رمتسن عداو بد كن اوست) عسالشان كد مين وزماند: «وَ ما خَلَقَتٌ الْجِنَّ وَالْإِنْسَ | 


لِيَعْبْدُون.)(١8)‏ (و جِنٌّ و انس را نيافريدم جز براى آنكه مرا بيرستند.) 


به اعتقاد بعضى از مف ران» معناى آيه شريفه اين است كه: خداى را بيرستيد تا يرهيز كار شويد واز كناه و زشتى دورى 


جوبيد. 


بااين توضيحء شايد وازه «لعلّ) به معناى نرمش و ادب در اندرزكويى و ينددهى آمده باشدء نه براى بيان ترديد؛ جرا كه 


0 حَ .2 5 
درمورد افريد كار هستى» ترديد راه ندارد. 


دق اقينات رن دتزا ايخ واذه كاه قن يتان هه كا .وااثر آذ يكان :رقته:است؛ لظي أرق جمله لاعف املكف بأ درم كال 


انجام ده تا مزد بككيرى). 


لنونة كي كو دل [مدقدواقه الكل دواد الرشوريقهة ىن كيقن عسوو امن و ريد قتي كان اسك #سماكرنة ددرن 
اين مطلب را در دعوت موسى (ع) نيز ترسيم مى كند و مى فرمايد: 


م -ه ل 


«فقولا لَهُ قَول لين لعلهُ يِذ كد أَوْ يَخْسْى )(87) 


وبااو 


سخنى نرم كوييد» شايد يند يذيرد يا [از خدا] بترسد. 
و بدينوسيله موسى (ع) و هارون را به ثمره دعوت يرخطر خويش اميدوار مى سازد. 


بزخى ازامفتدران كفه انتده مدن العل؛ كه بنقدر دن تزديد بكار مى:رؤذهايرائ آن ست كه اتسان با تدك عيادت ذا نه 
غرور و خودبزركك بينى - كه آفت بيشرفت است - دجار نشود؛ بلكه براى اوج كرفتن و تقرّب به خداوند, با همه وجود تلاش 


كند واز آنجه او رااز رسيدن به هدف بازمى دارد» دورى جويد. 


در اين آيات» آفريد كار هستى يس از دعوت به توحيد كرايى و يكتايرستى» دليل آن را در وهله نخست ارزانى داشتن نعمتهاى 
كران و رنكارنكك بدانها اعلان مى كند. كويى به همين جهت است كه در آيه شريفهه انواع نعمتها به تصوير كشيده شده تا 
مردم را در يكتايرستى و يكتاكرايى و دورى از شرك و كفر راسخ كرداند. 


والنق جعل لكم من الاارض فراشاً 53 


داب كه رميق واابراق الما اسان فرك كسزانيك تاكزانيك ان اتدبهره و شوريك و :دن اسك كزينيةة و اسحماة | همائئك 
سقف برافراشته اى بر بالاى سرتان قرار داد» و باران رحمت خويش رااز آسمان فرو فرستاد تا بدينوسيله كياه و نبات و انواع 


قوه ها وا برا استفاده :شما بروتاتد 
با اين بيان» آفريد كار و روزى دهنده» خداى يكتاست؛ يسء نبايد شركك بورزيد و براى او همتا بككيريد. 
(و انتم تعلمون») 

اين فراز از آيه شريفه را به صورتهاى مختلف تفسير كرده اند؛ ازجمله: 


انا امكه نيك عن ذانيف معوذاتق كناهى يوسن نه تنه توانائ ارزان 2 داشعن'اني تعمتهائ مانو كران :را نر انسائها 


ندارند» كه از رساندن كمترين 


سود يا زيانى نيز ناتوانند. 


؟. شما خرد وقدرت شناخت درست و باطل را داريد؛ از اين روء ما باران دلايل را بر شما بارانيديم تا حق را بر كزينيد و به 


جه 5 
توحيد كُرايى رو أوريد. 


“. دسته اى معتقدند كه روى سخن اين آيه شريفه» يهود و نصارا است و يادآور مى شود كه شما در كتابهاى آسمانى خويش 


بااين حقايق آشنا هستيد و آنها را خوب مى دانيد. 


سيد مرتضى مى كويد: برخى از اين آيه شريفه جنين دريافته بودند كه زمين كروى شكل نيستء. جرا كه به «فراش» تعبير شده 
است؛ اما به نظر ما اين نكته با كروى بودن زمينء ارتباطى ندارد؛ زيرا زمين در همانحال كه كروى شكل استء. براثر وسعت و 
زر كنءانخشهائ كسترده ائ-دارد كه انساث دز آن ساط :ريد كى كشوده اسنت» 


ترجمه 277 اكر در آنجه بر بنده [بركزيده خود [محدّرد] فرو فرستاده ايم» ترديد داريد» سوره اى مانند آن بياوريد» و كواهان 


خويشكن راغي اذ خدا قراخوانيك ]كر انكو هسعد [ كانه كنات اجا عدا نيسة. 


*”. يس اكر [اين كار را] نكرديد - و هركز هم نخواهيد كرد - از آتشى كه آتشكيره [و سوخت آن مردم [زشت كردار] و 
سسكها هستتد ودبراى. كافران: آماده شده اشت] يروا كنيل: 


نكرشى بر واه ها 


«إن) در همه جا براى بيان ترديد نيست؛ بلكه در فرهنكك عرب در بيان علم و يقين نيز بكار مى رود؛ براى نمونه» كفته مى 


شود: «إن كنت انساناً فافعل.» (اكر براستى انسانى» اين كار را انجام بده). 


دراين آيه شريفه. با اينكه خدا به شكك و دودلى كافران اطمينان دارد» سخن را با «إن» كه معادل 


«اكر) استء آغاز مى كند. 

«ريب» به معناى «ترديد همراه با يندار دروغ ونادرست كويى) است. 

«عبد)» به فردى اطلاق مى شود كه برده و بنده دكرق است؛ درست نقطه مقابل آزاد. وازه «تعبيد) به معناى (به دلت كشيدن)» 
نيز از همين ريشه كرفته شده است؛ و بدان دليل كه برده» ذليل و تسليم صاحب خويش استء به او «عبد) مى كويند. 


«بسوره): وازّه «سوره) بدون همزه. به معناى «درٌ) و «حصار) و نيز «مقام والا» و «منزلت بلند» است. شاعر مى سرايد: «الم تر ان 


الله اعطاكك سورة ...؟!) (آيا نديدى كه خدا مقام ومنزلتى به توارزانى داشت كه آرزوى هر يادشاهى است؟!) 


بااين بيان» هر سوره از قرآن شريف بسان درجه و يلكانى است كه تلاوتكر خويش را به بالاترين مقام معنوى و انسانى ارتقا 


مى بخشد و فرد بتدريج با تلاوت سوره ها و رسيدن به آخرين سوره؛ به اوج كمال ير مى كشد. 
برخى نيز وازه «سوره» رااز «سؤر» به مفهوم «بخش و قطعه اى از يكك جيزا كرفته اند؛ كه با اين بيانء به هر بخش از قرآن 
ريف كه تحت عنوان سوره اى :ال سوره هاء اندبكر بخشها ذا شده است سوؤه كفقه م شوة: 


2. 


بفسير 


آقري د كارتهستى. سن ال اورةن دلابل كونا كون بن بكتاى و بن همتاين خوش؟ از رسالك بامير سحن ميان مق اورد و 
مى فرمايد: هان اى كف ركرايان! اكر در آسمانى بودن قرآن و رسالت بنده بركزيده ما شكك داريدء بياييد و تمامى دانشوران و 


سخن سنجان و اديبان را فراخوانيد و تنها يكك سوره - آرى, يكك سوره - همانند قرآن بياوريد. 


بعضى ضمير متّصل در «مثله) را كه مرجع آن قرآن استء به «عبد» بركردانيده اند؛ و آيه را بدينصورت معنا كرده اند: 


اككر مى توانيد آيه و سوره اى همانند آيات و سوره هاى قرآن كه انسان درس ناخوانده و دانشكاه نديده اى جون ييامبر ما آنها 


را بر شما عرضه داشت,. بياوريد. 

اين معنى به نظر نككارنده درست نيست و همان ديدكاه نخست صحيح مى نمايد؛ جرا كه اين ديد كاه در آيات ديكر نيز بى 
هيج ابهامى آمده است؛ براى نمونه: 

١‏ اَلينُوا بيحديث مِثْلِهِ إِنْ كاثوا صادقينٌ.»(0) 

كر بواسكتمن كريد سكن هماين ان تاوويد: 

".اقل بن اجتَمَعَتِ الَانْسٌ وَالْجِنٌ لق د اتنا ِمثْلٍ هذَاالّْوَآن لايَأئُونَ مِيْلهِ وَ لَؤكانّ بَعْضْهُمْ لبغض ظَهِيرَاً(88) 


اى ييامبر! بكو اكر آدميان و جنيان كرد يند تا نظير قرآن بياورند» مانند آن را نخواهند آورد؛ هرجند بعضى از آنان» يشتيبان 


برخى ديكر باشند. 


با اين بيان» ضمير متّصل در «مثله) در هر دو آيهء به قرآن شريف برمى كرددء نه آورنده آن. به همين جهتء بيام قرآن در اين 
نات انق اسيك كذ ]كر كما كافران ب ابن ناور ين كة قر انوع الييع' تست :و ارود تبافير اشةه تدان تمامن قدريةدو 
امكانات خود را بكار كيريد و تنها يكك سوره نظير آنجه بر بنده بركزيده خويش فرو فرستاده ايم» بياوريد؛ سوره اى كه ازنظر 
زيبايى وازه ها و قالب و فصاحت و بلاغت» و ازحيث محتواى غنى و معنا و مفهوم؛ و ازجهت آينده نكرى و خبر از آينده و 
كذشته بتواند با قرآن برابرى كند. همه جهانيان را نيز در اين راه به يارى فراخوانيد؛ خواهيد ديد كه ممكن نيستء جرا كه 


قرآن وحى الهى است نه ساخته انديشه انسان. 


برخى از قرآن يزوهان همجون ابن عباس كفته اند: منظور از «شهداء) در آيه شريفه». ياران است؛ «من دون اللهم» يارى خواستن 


از هر آنجه و 


هر آنكه غير خداست؛ و «إن كنتم صادقين» يعنى: اكر راست مى كوييد كه قرآن ازجانب غير خدا آمده است. 


و بعضى ديكر معناى آيه را بدينصورت كفته اند: براى رويارويى علمى و فرهنكى و مبارزه با قرآن» از معبودان خويش يارى 
بجوييد: «وادعوا شهدائكم ان كنتم صادقين). 


ياره اى نيز برآنند كه منظور آيه اين است كه: از همه كسانى كه در فرهنكك و ادب عرب آكاهى و بينش دارند و سخن سنج 


بياوريد يا نه؟ 


اما نكارنده» بيان ابن عباس را ترجيح مى دهد؛ زيرا «ادعوا) كه به معناى «فراخواندن» است,. به مفهوم «يارى خواستن» نيز آمده 
است؛ درنتيجه» معناى آيه را مى توان بدينصورت بيان كرد كه: «براى ييكار علمى با قرآن» از ياران و دوستان خود يارى 


بخواهيد. 


ديد كاه سوّم» درست بنظر نمى رسدء جرا كه كواه كرفتن» يا بايد ازجانب مؤمنان صورت كيرد ويا از طرف كافران؛ مردم 
باايمان كه ه ركز حاضر نمى شوند به سود كافران و بافته هاى آنان كواهى دهندء و كافران نيز براى ييكار با حق و يارى باطل» 


به هر شقاوت و نارواكويى دست مى زنند. بنابراين» ديد كاه سوّم از اساس امكان خارجى ندارد تا آيه شريفه بدان دعوت كند. 
آرى؛ مقصود اين آيه شريفه. همان يبيام مبارزه طلبى است كه در آيه «قل لثن اجتمعت الانس والجن» نيز مده است. 


با اتويات أيه 'مووى وض دلب اسك بوكدر ست واتعاقت وسالة عمد (ض )لعزا كلا هذا سات بقركت ىرا براق برو اروف 


علمى و فكرى و فرهنككى وادبى با قرآن شريف فرامى خواند واز آنان مى خواهد كه 


الآر در صحفت رسالت ييامبر(ص) و آسمانى بودن قرآن ترديد دارند» سوره اى همانند آن بياورندء اما با وجود آن همه 
دشمنى و حق ستيزى و مخالفت با دعوت توحيدى بيامبر(اص) و آمدن و رفتن شمار فراوانى از سخنوران و اديبان و 
خداوند كاران فصاحت و بلا-غت وادبء از روزكار نزول قرآن در سرزمين حجاز تا كنون كسى آيه و سوره اى نظير قرآن 
نياورده است»ء و اين در شرايطى است كه مخالفان وحى و رسالتء كينه بسيار شديدى از ييامبر(ص) در دل داشتند و براى 
كوبيدن او و ييام آسمانى اش از هر وسيله اى بهره مى كرفتند واز هيج شقاوت و بيدادى رويكردان نبودند. نياوردن نظير 
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اين فراز از آيه شريفه بيانكر اين حقيقت است كه: شما مخالفان دعوت توحيدى قرآنء با تمامى تلاشهايى كه كرديدء از ياران 
و معبودان خويش يارى خواستيدء و همه نيرو و امكانات كوناكون خود را روى هم نهاديد» سرانجام نتوانستيد سوره اى نظير 
قرآن بياوريد و در آينده هم نخواهيد توانست؛ يس حرا با اينكه مى دانيد قرآن ازجانب خداست و نه ساخته انديشه بشرء باز 
هم تعضّب مى ورزيد و لجاجت مى كنيد؟ اينكك كه جنين حق ستيز هستيد» در انتظار آتش سوزانى باشيد كه هم آتشزنه و هم 


هيزم آنء مردم بدانديش و ستككها هستند و هشدارتان باد كه اين آتش براى كافران آماده شده است. 


وازه «لَنْ) براى نفى هميشكى است و بكاررفتن آن در ايه بصورت ١«لن‏ تفعلوا» نشانكر آن است كه در آينده نيز ه ركز حتّى 
سوره ويا آيه اى نظير 


قرآان نمو توائيك ماو و تدكاو اوكدوون كتر بن ستنانن اعفائيت: ببامين (أضن) و مشا ”نودن ذفوت :و كتات اوميظه واب كراوسن ان 


آينده. اينكك كه جهارده قرن از آن تاريخ مى كذردء بدرستى تحقّق يافته و تا رستاخيز نيز جنين خواهد بود. 
«فاتقواالارالتى ...» 


دانيد او راست مى كويد و آنجه آورده. وحى الهى است. 


«وقودها لاس والحجاره» 


ابن عباس مى كويد: منظور از «حجاره)» ستككهاى كو كردى است كه حرارتى شديد دارند؛ اما برخى نيز معتقدند كه مقصود 
فياش امت كا سكماءفن تراشيدتك. شايد اين آيه شريفه» تأييد كننده ديد كاه دوّم باشد؛ مى فرمايد: (إنّكمْ وَ ما تَْبَدُونَ مِنْ 


دُونٍ الله حصبٌ جَهَنّم...80(6) (براستى كه شما و آنجه غير از خدا مى يرستيد هيزم دوزخيد...). 
ذن أنكة ندرا سكها ] تشكيره ددن دوزخ ويا هيزم آن هستند» ديد كاهها متفاوت است؛ ازجمله: 


.١‏ برخى بر اين باورند كه بدان دليل در اين آيه به سنككها اشاره شده كه ما به شدّت حرارت و هول انكيزى [تشى كه سنكك 


.و بعضى كفته اند: بدن دوزخيان از اين جهت كه هماره شعله ور است و مى سوزد و نابود نمى شود؛ بسان سنككى سرخ مى 
نمايد كه از آنها آتش برمى خيزد. آيه «... كلما نَمْدِحِتُ جُلودُهَمْ رَدَلْنَاهُمْ جَلوداً غَيِرَها )62(٠...‏ (...هر جه يوستهاى بدن آنان 


بريان شود» يوستهاى ديكرى جايكزينشان سازيم تا عذاب را بهتر بجشند ...) نيز كويى ناظر بر اين ديد كاه است. 


”.و 


عدّه اى نيز براين انديشه اند كه دوزخيان را با سنكتهاى كداخته در آتش كيفر مى كنند. 
«أعدّت للكافرين» 


اين آتش براى كافران مهدا شده است در اينكه جرا درمورد آتش دوزخ كه براى همه كناهكاران آماده شده استء تنها از 


كافران نام برده مى شود. سه نظر ارائه شده است: 
.١‏ تنها كروهى كه ييوسته در آدتش خواهند ماند و سوختء كافران هستند. 
". بيشتر دوزخيان را كافران تشكيل مى دهند. 


“.اين آتشء ويزه آنان است. نه كناهكاران از مردم باايمان؛ همانكونه كه براى منافقان نيز آتش و طبقه ويذه اى از دوزخ 


متخن من .شود ران القنافقية كن التوكك الأشفل فك الثان. 1/7 براق كد منافقانادى كا رازن قرسات ووز خخ 
دو نكته ديكر 


.١‏ آياتى كه براى درستى دعوت ييامبر(ص) و حقّانيت قرآنء باران دلايل را مى باراند و ازجمله مى كويد: اكر در درستى و 
راستى آن ترديد داريدء تنها سوره اى نظير آن بياوريد» خود ياسخ كسانى است كه مى كويند «ما نمى توانيم با استدلالهاى 
عقلى و بكار كيرى خرد. عقايد خويش را استوار سازيم)؛ و بر اين يندارند كه عقلء در همه مسائل دينى يا در بُعد عقيدتى آن 
بايد كنار رود. آرى؛ اين آيات بر سست و بى اساس بودن اين يندار» دليلى كافى است, جرا كه اكر عقل از حريم شناخت 
معارف و مفاهيم و عقايد دينى كنار رود» جه ميزانى براى استدلال به درستى قرآن و روايات مى ماند؟ آيا جز در يرتو خرد 


سالم مى توان در اصل توحيد و نبوّت و ديككر مسائل و مفاهيمى كه به اين دو اصل كره مى خورندء استدلال كرد؟ 


است؛ جرا كه قرآن مى فرمايد: «اعدّت للكافرين» و جيزى كه مهدا شدهء بطور قطع موجود است؛ و همينكونه است بهشت 


يرطراوت و زيباى خدا كه در آن مورد هم مى فرمايد: «أعدّت لِلْمُتّقين). 


ثرجمه 6 و به كسانى كه ايمان آورده وكارهاى شايسته انجام داده اندل» مده بده كه براى آنان [در بهشت باغهايى خواهد 
بود كه از زير [درختان ]آنها نهرها روان است. هركاه ميوه اى از آن [باغها] روزيشان كردد [و بهره مند شوند]؛ مى كويند: 
«اين همان است كه بيشتر [نيز] روزى ما بوده). و همانند آن [نعمتها] به آنان ارزانى شود؛ و در آنجا همسرانى ياكيزه خواهند 


داشت؛ و در آنجا جاودانه خواهند بود. 


نكرشى بر وازه ها 


نش از بشارت كرفته شده ومعناى آن عبارت است از: «خبردادن به جيزى كه باعث شادمانى است). وكاه در خبرهاى غم 
انكيق ووحشت آفرين نيز يكار مى رود؛ مانند: ١.قبشَوْهُمْ‏ بِعَذْذاب آليم)(0. وازه بشارت نيزاز ابشره) به مفهوم «ظاهر يوست» 


بركرفته شده؛ و اين بدان دليل است كه با دريافت خبر شادى آفرين» جهره و سيما شادمان مى شود. 


«جئنات» جمع «جنت» به معناى «باغ) است و منظور از آنء. درختان و ميوه هاى باغ استء نه زمين آن؛ فعا كرد كه قرآن مى 


فرمايد: از زير درختان آنء نهرها جارى است؛ در اينجا نيز مقصود اين است كه آب در زير درختان جريان دارد» نه زير زمين. 


وازه «جِنّت» از «جن» به معناى «نهان و مخفى شد)») كرفته شده است؛ و «جن» را هم بدان جهت «جن) مى كويند كهاز ديد كان 
نهان است. واه هاى «جنون) و «جنين» نيز كه به معناى «ديوانكى) و«كودكك داخل رحما امد از همين ماده كرفته شده 


است 


و بدان دليل آنها را به اين نام خوانده اند كه هر دو از نظرها ينهانند؛ نه ديوانككى ظاهر است و نه جنين كه در داخل رحم قرار 


دارد. 
باغ را هم بدان جهت «جنْت» كفته اند كه انبوه درختان آن زمين را مى يوشاند. 
برخى كفته اند باغ انككور را «فردوس» مى نامند؛ و «جِنّت» تنها به باغى كفته مى شود كه يوشيده از درختان خرما باشد. 


«ازواج» جمع زوج است كه درمورد زن و مردء هر دوء بكار مى رود؛ كرجه زن را بيشتر «زوجه) مى كويند. و همجنين به هم 


شكل وهم تيب هر جيزى» زوج كفته مى شود. 
«خالدون» از «خلود)» به معناى «ماند كارى) و «جاودانكى) كرفته شده است. 
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بفسير 


خداى جهان آفرين يس از هشدارى كه در آيه قبل به انسان داد, اينكك به او نويد مى دهد؛ تا در شرايطى معتدل و ميانه از بيم 
واافيذة راه زثد كى زااسيمايك. ازانن روةنه كشائى كه ايمان آورده و كارهاق 'شايستةه را زيشه خوة ساخته اندة تويك بهشت:و 


نعمتهاى وصف نايذير آن را مى دهد و بدينوسيله به آنها اميد مى بخشد. 


در اين آيهء به ييامبر(ص) فرمان مى رسد: به كسانى كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته انجام مى دهند» نويد ده كه 
آنان آماده شده است: «و بِشّر الّذين آمنوا و عملواالضالحات انّ لهم جنات...). 


هر كاه ميوه اى از ميوه هاى آن باغها را مى خورند» مى كويند اينها بسان همان نعمتهايى است كه يبشتر نيز روزى ما شده بود: 


دكلما رزقوا منها من ثمره رؤقاة 


١ارزق)»»‏ نعمتى است كه هم بتوان از آن بهره مند 


شد وهم كسى را ياراى جل وكيرى از بهره ورى آن نيست: «قالوا هذاالّذى رزقنا من قبل...). 


درمورد اين جمله از آيه شريفه» وجوهى بيان شده است؟ ازجمله: 


رك هن كويكة: حويار كه تبان مبوه كائ ديق ر 1 الاخرعت من مكل دار نت موه ديكرق راجا كزين ناهين 
سازد و آنها خود را با جيدن و خوردن ميوه اى ديكر روبرو مى بينند؛ ازاين روء با شككفتى و شادمانى بسيار مى كويند: اين 


؟. و بعضى ازجمله ابن عباس معتقدند: منظور اين است كه اين ميوه ها در دنيا نيز به لطف خدا روزى ما شده است. 


#بوهدةاى عشكون حسة كسرى من كو بدن شاع اند ايى'اشت كه ادو سوه هنا نظ همان مزه هاتن اث كه شر ذو 
بهشت يرطراوت و زيبا از آنها بهره مند شده ايم. به عبارت ديكر. درمى يابند كه آن ميوه هاء ميوه هاى ديككرى است اما به 
سبب وجود شباهت در بوه طعم رنكك و طراوت آنها به يكديكرء شككفت زده مى شوند و به اشتباه مى افتند. 


به نظر شيخ ابوجعفرء ازميان سه ديد كاه ارائه شده؛ نظر ابن عباس بهتر است؛ جرا كه تعبير آيه شريفه. عام است و بدون دليل 


نمى توان از دلالت آن جشم يوشيد. 

1ق انو ابل فمفهناض 7 الترك هنس شل ف ونا فيه انان ركان م شو اميك 

«متشابهاً»: اين واه را نيز به صورتهاى كوناكون تفسير كرده اند: 

.١‏ بعضى مى كويند: ميوه هاى بهشت ازنظر رنكك و طراوت به يكديكر شبيه اند» اما ازجهت طعم و مزة متفاوتند. 


؟. و برخى ديكّر برآ نند كه: تمامى ميوه هاى بهشتء ازنظر شايستكّى و مرغوب بودن عالى هستند و هماننك؛ و ميوه نامرغوبى 


در آنجا وجود ندارد. 


". عكرمه مى كويد: رنكك و ظاهر بعضى 


از ميوه هاى بهشتء به ميوه هاى دنيا شباهت دارد؛ اما ميوه هاى آنجا بهتر و عطرا كين تر است. 
ع. ابومسلم مى كويد: علت بكاركيرى اين وازه» شباهت ميوه هاى بهشت به يكديكر است. 


ه. و آخرين نظر در اين مورد اين است كه: به دليل سنخبت و شباهت همه ميوه هاى بهشت به يكديكر. در اين آيه از آنها به 


المكانا بها عور اه اس 

«لهم فيها ازواج مطهره» 

اهل .روكت جفتها تق بكاو بأكيره دارقد 

بعضى كفته اند اين جفتها از حوريان بهشت خواهند بود؛ و برخى نيز براين باورند كه منظور زنان ياكدامن و شايسته كردار و 


آكاه دنيا هستند كه با سيماهاى ير فروغ و زيبا و متناسب با بهشت يديدار مى شوند. آنان به لطف خداء هم از آلودكيهاى 


ظاهرى دنيا ياكك مى شوند و هم ازجهت اخلاق و ارزشهاى انسانى و معنوىء زيبا جلوه مى كنند. 
«و هم فيها خالدون» 


واه «خلود)» به معناى «دوام» و «ماندكارى) است؛ اما در مواردى بكار مى رود كه آغازى براى آن هست؛ به همين جهت 
درمورد خدا كه هم ابدى است و هم ازلى» بكار نمى رود. به هرحالء منظور آيه اين است كه اهل بهشت ييوسته در بهشت 


كيه ]ذا نك اهم سردات كلاه نات اقاسياة ]شه قدي | با تاقرو ذو[ باافزاقن] ال [وامقل وقد4نا كن تارك يسن [دن 
اين ميان كسانى كه ايمان آورده اند مى دانند كه آن [مثل از سوى يرورد كارشان بجا [و درست ]است؛ و اما آنان كه كفر 
ورزيده اند [با بهانه جويى » مى كويند: «خدا ازاين مثل جه هدفى داشته است؟» [آرى؛ خدا إبسيارى را با آن كمراه» و 


بسيارى را [نيز] با 


آن راه مى نمايد؛ اما تنها نافرمانان را با آن كمراه مى سازد. 
نكرشى بر واه ها 
«لايستحيى» از «حيا) و «استحياء» به معناى «باكك داشتن) و ١شرم‏ كردن» كرفته شده است. 


«يضرب» از ريشه «ضرب» به معناى «زدن)» كرفته شده است؛ و در فرهنكك عربء درمورد انجام دادن هر كارى با قرائن بكار 


مى رود؛ براى نمونه: به معامله» مسافرت و تجارت» «ضرب» كفته مى شود. 
«بعوضه) به يشه ريز و ناجيز كفته مى شود. 


«فاسقين» از فسق كرفته شده اسث و در قلمرو فرهنكك دينى» به كسانى كفته مى شود كه از مرزهاى مقررّات خدا بيرون روند 


وبه كناه آلوده شوند. 
شأن نزول اين آيه .١‏ دو مفسر نامدار - ابن عئاس و ابن مسعود - درباره شأن نزول اين آيه شريفه مى كويند: 
در آيات كذشته؛ خدا به منظور ترسيم شرايط روحى و اجتماعى منافقان» دو مثال آورد: نخست فرمود: هله كمئل الَّذِى 


اكوك 1 + ققق) (وضت "انان عدون قساف :اسك ك4 طن الووضعنه .)كرو درك فزموة :راز صقت وق الما قن طلماث 


2 


وَوَغكو دق (:4) (بانان كساق است كدر كبارئ ال اسمائب بزاتانمارة): 


عتافقان هتكامئ كدابننخ ذو مثال واشيدله كفسد؛ خدا نزتر و بالآنتز است از ابتكة يكوه مقالها زايرتد؛ و اينات را 


بدينصورت دروغ انكاشتند. اينجا بود كه اين آيه شريفه فرود آمد كه: «إنَّ الله لايسْتَحيى 06 


ااه برقي ذركر احملة سن بصدري فى كوهد مكاي دخان باتتكويسن يه كوت سكن مال زف شتركة 


كرانا عرزت زه ررد لخادو فال: سحناة نازوا افيد ان ابن وو ان انه كتريفة فروة مذ كه: :رن الله لاشتحي 3 


كه هركاه خدا شايسته ديد مسائل بيجيده را در قالب مثال ترسيم كندء در اين روشنكرى خويش از كسى شرم نمى دارد كه به 
يديده هاى كوجكك و ناتوان مثال زند» يا به موجودات و حيوانات غول يبكر. 


بفسير 


وازه «استحياء» به معناى «حيا كردن» درمورد كارهاى زشت و نايسندى بكار مى رود كه انسان خردمند از ارتكاب آنها 


احساس شرمسارى مى كندء آنها را براى خود مايه عيب و عار مى داند» و انجام دهنده آنها را درخور نكوهش مى بيند. 


قرآن دربرابر بهانه جويانى كه مثال زدن به جانداران خرد و كوحكك را زشت مى ينداشتند» هشدار مى دهد كه اين كار براى 


تبيبن حقايق و ترسيم روشن مفاهيم است و هيج زشتى و نايسندى در آن نيست. 


عدّه اى نيز «لايستحيى» را به معناى «لايخشى» كرفته اند؛ و نمونه آورده اند كه اين دو وازه در قرآن به يكك معنا آمده اند 
نظير اين آيه شريفه: «... وَ تَحْشَى النْاسَ للد اسن ان تَحْسَاةُ...)41) (... از مردم حيا مى كنىء درحاليكه خدا سزاوارتر است كه 


ال امه ك0 

يادآور مى شود كه «استحياء» در لغت به معناى سرباززدن از كارى بخاطر ترس از آن است,. مبادا كه زشت و نايسند باشد. 
«ما بعوضدهً فما فوقها) 

از يشه اى و بزركتر از آن؛؟ يا به اعتقاد برخى: به يشه اى و بالاتر از آن ازجهت كوجكى و ناجيزى. 


ربيع بن انس مى كويد: خداى بدان جهت منافقان را به يشه تشبيه كرده است كه اين حيوان تا زمانى كه كرسنه باشد و سير و 
جاق نشودء به زندكى ادامه مى دهد اما هنكامى كه سير و فربه شد يايان عمرش فرا مى رسد. مردم جندجهره و نقاق يبشه نيز 


جنين اند: هنكامى كه همه جيز براى آنان فراهم شد و غرق 


در كامرواي و خوشكدذراتى قتدتد»ينا كام دست ححق كريبان انان رابه سب كيفر كارهانشان مى كيرد 


قرآن دراايق موود من فرما نك 1 عت إذا قروا بما أونواً لَه لّناهُمْ بَعْتَهَ ... )(91) (... تا زمانى كه به آنجه به آنان داده شده 


بود» شادمان شدند؛ يسء بنا كاه [ كريبان آنان را كرفتيم ...). 


از ششمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه فرمود: خدا بدان دليل در آيه شريفه به يشه مثال زد كه اين موجود خرد و كوجكء 
تمامى آنجه را خدا به فيل با آن جنّه بز ركش داده استء دارد؛ بعلاوه» خدا به اين موجود, دو عضو هم افزونتر داده است. و 
خدا با اين مثال مى خواهد انديشه هاى مردم زرف نكر و حقجو را به موجودات شكفت انكيز و بسيار رد و كوجكى جلب 


كند كه هر كدام سان دتياى شكرف: تشانكر قدزت افريد كان شود هيقيد: 


افزون برآنجه آمدء در ادبيات عرب. مثال زدن به حيوانات و جانداران كوجكك,. فراوان بجشم مى خورد؛ بعنوان نمونه: «ضربت 
عليكك العنكبوت بنسجها...) (عنكبوت با بافته هاى خود. مثالى آموزنده براى تو آورد...). 


آرى؛ آنان كه به ييامبر(ص) و قرآن شريف ايمان آورده اند» مى دانند كه آنجه خدا مى كويدء بر يايه حق است: «قَاماالْذِينَ 
فوا ستلفوة 1 الس 4ق | اقان كد كمرورووز بده اقوس كوهور اف فك سوسا اريف فمعي ا رده مدت ان آذ 
حنية ك5« انفرهى رما أن كمر ان و متياو :رسن نت مئ قنن ارو انا نقارو كنقو باز افيف ادن اليفك ديل ادن مغال 


تنها نافزماناة با كمراه موإسازهه يدستجوياة زا وما يفل ا 


دزمورة اين :فزاز أز آنه شريفه كه مى فرمايذة «بضل به كثيرا و نظرهانق آرائه شده 


ست؟ ازجمله: 


دمن كوكد: أن فرزاة سحن كسا است كديس 'اشقدن آنه كنتيد :]بن جه مثلن است كه كروشى .را كمزاةو 
كروهن :وا عذانت مي كند؟ و دو جوات آثان مق كله ذؤ ما بقل .به إلا الفاسفين): 


سقس كنوا اك ةلطم ون ل يان النافك "جد كدان ارح تابجالناة وحن كرالك با ابن مان مفاف: | له اتكدقه 
انث كه وو ابمان اوود كان همكاض كه أن را ازسوى دام ذانتلة هدايت من ياذ» يسن تنيت كمراء ساد ةبه ابن آنه 
ياقرآن» بدان جهت داده شده است كه خداوند با بيان مثال و در قالب آنء مفاهيم معنوى و معارف خويش را روشن مى 
ساخت واين براى آزمون آنان كافى بود؛ اما آنان با همه اين بيانات روشن كه در قالبهاى كوناكون ازجمله مثال ارائه شد آن 
را دروغ ينداشتند و راه كمراهى را دربيش كرفتند؛ همانكونه كه كروهى نيز آن را درست و حق ارزيابى كردند و هدايت 
افتمتب وو شه مستائ ا دتشدويفه عباوت اسك ان اريك عدا عند كانقن رايا انخ اكات ومالها اومايكن من كه يس 
كروهى كمراه مى شوند و دسته اى راه هدايت را برمى كزينند»؛ همجنانكه در اين آيه آمده است: رَبُّ إنّهُنَّ ضكَلْنَ كثيراً مِنَ 
النّاس _...(9) (يروردكارا! اين بتها بسيارى از مردم را كمراه ساختند). 


درست مانند كسى كه طلا يا نقره اى را براى آزمايش به كوره مى افكند و آنككاه مشخخص مى شود كه فاسد بوده؛ به او مى 
كويند: «افسدت فش تكك» (نقرهات را تباه كردى). در اينجاء منظور اين است كه با اين آزمايشء طلا يا نقره ات فاسد و فاقد 


ارزش و عيار لازم شناخته شدء نه اينكه خود باعث 


تباهى آن شدى. 


كتداد كر ارابك كهاأ شل كفل الهم و شعناى و كدبراة > مداو تاد نا رس تاق 2 وس جالبعات :كم ءفد ونين 
شوده -يعنى لانزم - آمده است؛ براى نمونه» هنكامى كه كفته مى شود: لان أَضَلْ ناقهه (او ناقه خويش رأ كم كرد): منظور 
اين نيست كه واقعاً او كم كرده باشدء بلكه به اين معناست كه «شتر او كم شده است». و در مواردى هم كه تباهى و كمراهى 
و كمراهكرى به كسى يا جيزى نسبت داده مى شود كه در شأن آن كس و آن جيز نيستء همين كونه است؛ براى نمونه» وقتى 
مى كويند: «فلاسن زنء آن مرد را كمراه يا ديوانه كرد.)» مغناى واقعى جمله اين است كه آن مرد به سبب عشق شديد به آن 
زنء ديوانه و كمراه شدء نه اينكه آن زن براستى او را كمراه يا ديوانه كرده باشد؛ و جه بسا كه آن زن هركز اين عاشق هوسباز 


را نديده و نمى شناسدء تا جه رسد به اينكه كمراه و ديوانه اش كرده باشد. 


*. كمراهى» كاه بدان جهت به خدا نسبت داده مى شود كه خدا مهرى را كه به مؤمنان به سبب ايمان و كارهاى شايسته آنان 
دارد و در كذ ركاههاى حسّاس و لبه يرتكاههاء با امدادهاى غيبى خود آنان را از سقوط بازمى دارد و نجات مى دهد, جنين 
مهرى را به كافران و كناهكاران به دليل حق ستيزى و تبهكاريهايشان ندارد؛ و آنها را يس از راه نمودن و ارشادء به حال خود 
رها مى كند. اينان» هم در راهيابى و هدايت آزادند و مانعى سر راه آنان نيست و هم در كمراهى و سقوط به حال خود رها 


مى شوند 


وبه كمراهى مى افتند. آرى؛ از اين نظر ممكن است كمراه ساختن تبهكاران» به خدا نسبت داده شود؛ و روشن است كه در 


اين موردء اكر آنكونه كه مى بايد زرف نككرى شودء هيج اجبارى در كار نخواهدبود. 

راه است و جاه و ديده بينا و آفتاب نا آدمى نككاه كند بيش ياى خويش جندين جراغ دارد و بيراهه مى رود 

بكار تا بيفتد و بيند سزاى خويش و به بيان روشنكرانه قرآن شريف: 

اَدَوْهُمْ يَخُوضُوا و يَلْعبُوا حَتَى يُلاقُوا يَوْمَهُمْ اذى يوعَدُونَ.)(948) 

يس آنان را رها ساز تا در ياوه سرايى خويش فرو روند و بازى كنند؛ تا آن روز را كه بدان وعده داده مى شوندء ببينئد. 


ع تيت كوراه سناكدو سق سراق نه حمداء ان انق ووستة كمخعداو تن يمنا نالتشاب براه كنامو كمراهن ادسوع انانابه 
كفرشان حكم مى كند و آنان رااز نعمت هدايت خويش محروم مى سازد؛ درست بسان تكفي ركردن فردى كه كفر ورزيده 
است. هنككامى كه فردى كفر درونى خويش را بروز مى دهد و ديكرى به كفر او حكم مى كند» نمى توان كفت كه او را كافر 
ساخته است,. بلكه بايد كفت كه او را تكفير كرده است. 


ه. ضلال» يا «كمراه ساختن)»» به معناى «كيفر و عذاب كردن) نيز آمده است؟؛ براى نمونه» قرآن مى فرمايك: «إنّ لي ف 
ضَلالٍ وَ سعْر.(40) ودعي فرمايلءة و3 قالرا ارذا:مللبا: فى الأر من ١‏ إنا لفن تق جديدٍ...)(98) 


و«اضلال» به معناى «بطلان) نيز مده است: 
«الّذِينَ قُلُوا فى سَبيل الله قَنْ يْضِلَ أغمالهُغْ.»(91) 
وكساك كددردون زاه نخدا كشته شدندء هر كر كارها يشان را ضايع [و باطل نمى سازد. 


وبااين ديد كاه معناى ابه ايُضل به كثيراً و ...) اين 


مى شود كه: با اين مثال و آيه قرآنء كروه بسيارى از كافران و تبهكاران نابود مى شوند و به عذاب كرفتار مى آيند و كروه 


زيادى از ايمان آوردكان به ياداش ايمان و عمل خويش هدايت مى شوند. 


كوتاه سخن اينكه اككر زرف بينديشيم» همه موارد و آياتى كه در آنها «اضلال» به خدا نسبت داده شده استء به يكى از اقسام 
جند كانه اى كه كذشت» برمى كردد؛ واين «اضلال» و كمراهكرى بطور بنيادى» غير از «اضلال» و كمراهى است كه در آيات 
زير به شيطان يا شيطان صفتانى جون فرعون و سامرا و مانند آنها نسبت داده شده است: 


0010 «وَلْقَدُ ل نكم جل كثِيرَاً‎ .١ 

لفطك ررس انوا كم وم 

؟. او 0 فوْعَوْنُ قَوْمَةُ ...)(949) 

و فرعونء جامعه و مردم خويش را كمراه ساخت .. 

ا وَأَضَلَهُمُ السَامِرىٌ.)( له 

... و سامرى آنان را كمراه ساخت. 

اقسام هدايت وازه «هدايت» به معناى «راه نمودن وارشاد)» در قرآن شريف به جند نوع تعبير شده است: 


الف - ارشاد و راهنمايى «هدايت» كاه به معناى ارشاد و راه نمودن كامل و همه جانبه است؛ براى مثال» مى كويند: هداه 
الوق (راه را به او نشان دادء و او را به آن راه راهنمايى كرد). اين نوع هدايت در قرآن شريفء براى همه بندكان خدا - 
خزاه وني كر اوراس 5 السجها ىلعا جا لد كع كا لالاسانيه لعمتيلا وعدا "اندو كايا ددر كاك 
خويش» همه انسانها را به حق و عدالت و ارزشهاى والاى توحيدى و انسانى راه مى نمايد» و راه اوج كرفتن به سوى كمال و 


نمونه» آياتى جند از قرآن در اين زمينه ذكر مى شود: 

.0 ولع جَاَهُمْ من ره الْهُدى 0010 

او شقيق هذانث وزاعتماى انجانت بزوزد كارشاق ترا نان اده اميت 

”ب:زإنا هَدَئِنا الشيل إما شاكنا و انا كفوران (11) 

ما راه را به او [انسان نشان داديم؛ خواه سياسكزار باشد [و حق را بيذيرد]ه خواه ناسياس. 
*. «وَ آمَا تَمُودُ فَهَدَيناهُمْ فَاسْتَحَمواالْعَمى عَلّى الْهُدى )1١"(»..‏ 

وامّا ثموديان: يس ما آنان را راه نموديم؛ ولى آنان كوردلى رابر هدايت ترجيح دادند 5 
؟. «..وَ نك َمَهُدى إلى صراطٍ مُشتّقيم.'(6١1)‏ 

... و براستى كه تو به راه راست راه مى نمايى. 

ه. «وَ هَدَيْناهُ النَخِدَيْن.)(0١‏ 0 

وهر دو راه [درست و نادرست را به او نموديم. 


با اندكى تعمّق در اين آيات روشن مى شود كه «هدايت» در اينجا به مفهوم «راه نمودن» و «ارشاد» است؛ و خدا بدينوسيله همه 


بند كان را به راه تعالى و نيكك بختى هدايت فرموده است. 
ب - هدايت يا مهر بيشتر 


نوع ديكر هدايت خداء لطف و مهر بيشتر او به بندكان خاصٌ خود استء كه به راهيابى بيشتر و بهتر در راه حق و عدالت مى 
انجامد: 


«وَالْدَيقٌ اهْتَدَوَا زَادَهُمْ هُدىٌ وَ آتاهُمْ تَقُوامُمْ.)(2١1)‏ 


و كسانى كه [راه درست را يافتند و] هدايت شدندء» خداوند هر جه بيشتر به آنان هدايت بخشيد و |ويئ كى يروا را به آنان 


اران كاش 
ج - رسيدن به واقعيت نوع ديككر هدايت»؛ رسيدن به واقعيتها و هدفهاست. قرآن مى فرمايد: 


فإ ادنك امتراو يا االصَالِحاتٍ يَهْديِهمْ رَبُهُمْ بايمانهم تجرى مِنْ نَحْتِهُمُ الْأنْهارٌ فى جَنّاتِ النّعيم.(1١1)‏ 


كسانى كه ايمان آورده وكارهاى شايسته انجام داده اند يرورد كارشان به ياس ايمانشان آنان را هدايت مى كند. و 


در باغهاى [يرطراوت و] نعمت. از زير [ياى آنان جويبارها روان خواهد بود. 
نيز مى فرمايد: 
«وَالْذِينَ قتلوا فى سَبيل الله فلَنْ يُضل أمالَهُْ سَيَهْدِيهِمْ وَ يضْلِحٌ بالَهّْ.(8١01)‏ 


و كسانى كه در راه خدا كشته شده اند» هركز كارهايشان را نابود نمى سازد و بزودى آنان را [به سوى هدفشان راه مى نمايد 


و حالشان را شايسته [و نيكو ]|مى كرداند. 


كفتنى است كه در اين آيه شريفه. «هدايت» بناكزيز بايد «اوج كرفتن به هدف» معنا شود؛ جرا كه يس از مر ككء وظيفه و 
تكليفى نيست كه انسان بدان هدايت شود. 


د - حكم به هدايت نوع ديككر هدايت در قرآن شريف اين است كه خدا به هدايت برخى حكم مى كند و راه يافتن آنان را 


كواهى مى دهد: 
«... مَنْ يَهُدِى الله فَهُوَالْمَهْتَد )01١9()...‏ 
2 هر كس را كه خدا راه نمايد» راه بافته است ع 


ه - فراهم ساختن مقدّمات نوع ديكّر هدايت اين است كه خداوند مقدّمات هدايت و نجات را براى فرد يا جامعه اى فراهم مى 


نسبت دادن هدايت در اين مورد به خداء به اين مى ماند كه فردى نيروى حركت را در يديده و جسمى قرار دهد و آن يديده» 


به حركت درآيد. اينجاست كه مى توان كفت كه اين يديده را او به حركت د رآورده است. 


واقعيت اين است كه هدايت و ارشادى كه مقدّمه و وسيله حركت به سوى خدا و آنككاه شناخت جهان آفرين مى شود. با 
هدايتى كه در دستورات او آمدهء متفاوت است؛ جرا كه در اين بخش از هدايت» خداوند ازطريق دعوت به توحيد و تقوا و 


انجام دادن كارهاى شايسته و هشدار از كناهان؛ انسان 


رابه سوى سعادت راه مى نمايد؛ اما در حالت اوّلء زمينه و مقدّمه راه يافتن به سوى حق را در زرفاى جان انسان شعله ور مى 


ترجمه /ا. همانها كه ييمان خدا را يس از بستن آن مى شكننئدء و آنجه راخدا به يبوستن آن فرمان داده استء مى كسلندء و 


در زمين به تباهى مى يردازند؛ آنانند كه خود زيانكارند. 


7اجكرة يد خند| كنر امورو يد؟! با انكه شما ]مود كان <بود ينه [ اق إقكما وا اند اتات از :شما زوفن هيزاتة: [و] 


دكرباره زئده مى كند؟ يس به سوى او باز كردانده مى شويد. 
نكرشى بر واره ها 


«عهد) به مفهوم «قرارداد» و «ييمان» است؛ و عهد خدا نيز سفارش و فرمان اوست. قرآن مى فرمايد: ألم أَعْهَدُ إلَيِكمْ يا بَنى آدَمَ 
أنْ لا تَعْبِدُواالسَّتِطانَ (هان اى فرزندان آدم! مككر با شما بيمان نبسته بودم كه شيطان را نيرستيد؟...) 


«ميثاق» به معناى ييمان استوارى است كه مورد اطميئان باشد. 

«يقطعون' از وازه «قطع) هامعتاى نهدا كردن دواجير ان يكدركر) كرف شده اسث, 
«امر) به مفهوم فرمانى است كه فرد برتر و عاليرتبه به فروتر صادر مى كند. 

«(يوصل» از «وصل» كرفته شده و به معناى «ييوند ميان دو جيزا است» برخلاف «فصل). 
«خاسرون» مأخوذ از «خسران) و به معناى «نابودى» و «زيان» است. 


بفسير 


خداى جهان آفرين يس از معرفى كناهكاران» به ترسيم وي كيهاى شعت انان هئ برقازة و وشو سازة كدديكى :از 
سكاف ملف انان نفياة لكت ءابق اندر عمو عه للدي 


در اينكه مقصود از اين ييمان جيست,ء ديد كاهها متفاوت است: 


خداداده» 


درمى يابند؛ اما به همه يشت يا مى زنند و حق را نمى يذيرند. 


؟. برخى كفته اند منظور از عهد خداء دستورات و هشدارهايى است كه خداوند ازطريق ييام آوران خويش به سوى مردم 


فرستاده است؛ و منظور از شكستن عهد خداء ناديده كرفتن دستورات و هشدارهاى اوست. 


*. طبرى صاحب تفسير معروف طبرى مى كويد: منظور از شكنند كان عهد خداء كافران اهل كتابند؛ و عهد خدا با آنان» همان 
واقعيتى است كه در كتابهايشان آمده. يعنى اينكه «به رسالت آخرين و برترين ييامبر خدا ايمان آورند)؛ اما آنان با شناخت آن 


ييامبر» عهد خود رابا خدا شكستند و آن رابا بهايى ناجيز مبادله كردند. 


؟. و آخرين ديدكاه اينكه منظورء بيمانى است كه دا از فرزندان آدمء آنككاه كه در يشت يدر اصلى خويش بودند» كرفت. 
كه البنّه اين اعتقاد» ضعيف بنظر مى رسد؛ زيرا انسان حكونه مى تواند به عهد و ييمانى كه در خاطرش نيست و جز ازطريق 


آيات و روايات و يا داستانها از آن خبر ندارد» يايبند باشد؟ 

وو دون طازامر اللديية [فنيوف ١]‏ 

در بيان آنجه ييمان شكنان به ييوند با آن فرمان يافته بودندء اما آنها را كسستند» نظرهايى ارائه شده است: 
.١‏ ييوند با ييامبر و ييروان او؛ 

". صله رحم و ييوند دوستانه با نزديكان؛ 

*. بيوستككى به بيام آوران و كتابهاى آسمانىء و ايمان به همه آنان و كتابهايشان؛ 

؟. ييوند عملى ميان كفتار و عملكرد؛ 


ف نونك بااخوبان ودوستان خداو كسستن ازظالمان و دشمتان خدا؛ 


كه در ميان همه ديد كاههاء اين سخن جامعتر و بهتر بنظر مى رسد. 
«و يفسدون فى الارض» 

و در زمين به تباهى مى يردازند 

تباهى و فساد كناهكاران. به يكى از اين سه نظريه تفسير شده است: 
.١‏ دعوت به كفر و بيداد؛ 

؟. راهزنى و ايجاد هرج و مرج و ناامنى؛ 

*. عهد شكنى؛ 

كله داراو و هاء كمه :اتثها :وا شامل سن شوة: 

«اولئكك هم الخاسرون) 

آنانند كه خود زيانكارند 

و بسان كسانى هستند كه سرمايه وجود خويش را ازكف داده اند. 
ابن عباس مى كويد: 


در قرآن شريف هر جا كه ضرر و زيان به كافران و مشركان و منافقان نسبت داده شده» منظور زيان معنوى است؛ و آنجا كه به 


توحيد كرايان نسبت داده شده. منظور زيان مادّى و اين جهانى است. 


ككذشتء اينكك به ترسيم نعمتهاى خويش بر كافران مى يردازد و مى فرمايد: جككونه به خدا كفر مى ورزيد با آنكه شما 
مردكانى بوديد كه او شما را زندكى بخشيد؟!١كيفٌ‏ تَكفْرُونَ الله وَ كثثّم آمواتاً قا خياكم ...». 


وازه «كيف» در اين آيهء به منظور نكوهش و بيان شكفتى آمده است؛ و جمله «و كنتم امواتاً فاحياكم» به صورتهاى مختلف 


تفسير شده أمسة: 


.١‏ برخى كفته اند: تفسير آيه اين است كه شما در يشت يدرانتان بصورت نطفه اى بوديد كه خدا شما را زند كى بخشيد؛ يبس 


م ركك برائ شما تردبدنايذير خواهد يود» و آنكاه خداوند براى ذادن ياداش و كيفرء شما را برخواهك انكيخث: 


؟. ابن عباس و ابن مسعود مى كويند: منظور اين است كه شما هيج نبوديد و 


اين آفري دكار هستى بود كه به شما لباس وجود يوشانيد؛ و بعد از سرآمدى معلوم نيز شما را مى ميراند و در روز رستاخيز 


دكرباره شما را زنده خواهد ساخت. 


“. ياره اى معتقدند مفهوم آيه شريفه اين است كه: شما مردمى كمنام بوديد و ما شما را زنده و بلندآوازه ساختيم. يس از اين 


زندكّى» خواهيد مرفاو نكا براى حساب و كتابء زنده خواهيد شد. 
در ادبيات عربء كاه جهره هاى كمنام و ناشناخته را به «مرده) و انسانهاى بلندآوازه را به زنده تعبير مى كنند. 


ع. وعدّه اى ديكر از قرآن يذوهان براين باورند كه اين آيه شريفه مى فرمايد: شما بصورت نطفه هايى بيجان در يشت يدران 
و رحم مادران بوديد وما به شما زندكى ارزانى داشتيم. و شما يس از اين زندكىء جهان را بدرود خواهيد كفت و آنكاه 
براى حسابرسى كارهايتان در مرحله زندكى برزخىء د كرباره زنده خواهيد شد و سرانجام در روز رستاخيز و روز ياداش و 
كيفرء به سوى آفريد كارتان بازخواهيد ككشت. 


يادآور مى شود: دليل اينكه خداوند در اين آيه» درميان همه نعمتهاء از نعمت حيات و زندكى سخن مى كويد, آن است كه 
ند كى ‏ انخستين نعمت اق مجموعه تعمتهائ بيشفان حداسث:و كن يرتو آذ است كه اسان تان بره -ووئ از ديكز امكاثات و 
نعمتهاى او را خواهد يافت. و علت اينكه «مركك» نيز در رديف نعمتها بشمار آمده؛ آن است كه با فرارسيدن مرككء دوران 
وظايف و تكاليف بسر مى آيد و مرحله رسيدن به ياداش و نعمتهاى خدا فرا مى رسد. يسء با اين ديد كاه مركك نيز براى 


الشان تود كرا وكتروامشه تعسة) اشع 


نكته ديكرى كه از آيه مورد بحث دريافت مى شود. 


اين است كه: خدا ه ركز شركك و كفر را از بندكان نخواهد يذيرفت و هيجكاه آن را نخواسته است؛ جرا كه اكر آن را مى 


خواستء نمى بايست آن را به كافران نسبت مى داد و مى كفت: «كيف تكفرون ...؟) (حككونه به خدا كفر مى ورزيد ...؟!) 


تر جمه 8 أو عنذاى 'اسبت كه هر آنه ردن رميق أسة» يزائ شها إفريد؟ انكامبه [آافزيشن ]اسمان بزداخت:و اتهاازا 


بصورت هفت آسمان [بر فراز يكديكر برافراشت و] نظام بخشيد؛ و او بر هر جيز داناست. 

نكرشى بر واه ها 

للق ارنهاةة غلق) به معناى «آفرينش براساس نظم و اندازه كيرى دقيق و هدفدارى» كرفته شده است . 
ييا از ١اجمعا)‏ به معناى «كردآوردن وو به هم بيونددادن) كرفته شده ودر نوابن ازا كنك كن) است. 
«استوى) از «تسويه)» به معناى «درست و راست نمودن و نظام بخشيدن)» كرفته شده و دريرابر «كذى» است. 


«سبع) به معناى «هفت) است؟ و وازره «سَرمع) نيز كه به درّند كان كفته مى شودء از همين مادّه ب ركرفته له اسك علت 
بكاركيرى اين واه درمورد آنهاء اين است كه قدرت حيوان درّنده؛ بيشتر از حيوانات ديكر و كويى جند برابر يا هفت برابر 
آنها است. 


«عليم) به معناى بسيار داناء» عالم ودانشمند آمده است و مفهوم «مبالغه و بسيارى» از آن مستفاد مى شود. 


2. 


بفسير 


قرآن يس از ترسيم آياتى درمورد زنده شدن مردكان كه براى شرك كرايان» شككفت انكيز و باورنكردنى مى نمودء اينكك به 
بيان آفرينش آسمانها و زمين مى يردازد تا براى همكان بويه آنان روشن سازد كه قدرت بيكران آفريد كار هستى بسيار فراتر 


از تصوّر و بندار آنان است؛ زيرا «اوست كه تمامى موجودات زمين را بخاطر شما [انسانها] آفريده است تا هم 


از آنها بهره مند شويد وهم با نكريستن براين همه موجودات كوناكون و يديده هاى شكرف و نظامهاى دقيق و بهت آورء هر 


كدام را نشانه اى براى شناخت يديد آورنده تواناى آنها بدانيد): «مُوَالَْى حَلَقَ لكم با الك كن اين ريض انان 


و 
مر 


آفرينش زمين و يديده هاى رنكارنكك آنء آفرينش آسمان و نظام بخشيدن به آن را به تصوير مى كشد و مى فرمايد: «ثمَ 


اشتوق الح التماء عاد 
تفسير وازّه «استوى) 
در تفسير اين وازه. جهار ديد كاه ارائه شده است؛ بدينصورت: 


.١‏ اراده برخى وازه «استوى» را به «قصد واراده» تفسير كرده و كفته اند: آفري دكار هستى يس از آفرينش زمينء به آفرينش 


الاشيلظ و حر كو هده اف امن واذه زا حة شاف تبلطو جر كن ره هيز قور و افكهان كزكداند سان اين له كدي 
فرمايد: «وَ لَمَا بَلَمَ آشدَّهُ وَاسَتَوى (١١1)؛‏ كه منظور تسلّط و جي ركى خرد و دستكاه تعفّل بر احساسات و غرايز است. 


*. با كشت به سوى نخدا 


ياره اى بر آنند كه منظور آيه شريفه اين است كه: فرمان آفرينش زمين كه ازجانب خدا و مقام والاى ربوبى و نظام بخش 
سرجشمه كرفته بود» يس از فرود به زمين و انجام كرفتن امور و تدبير شئون آن. به سوى او بازكشت؛ واين كنايه از تمام 


شدن و انجام يافتن آفرينش زمين است. 
*. روى آوردن و كروهى ديكر از قرآن يزوهان كفته اند: مفهوم اين وازه» روى آوردن به سوى آسمان است. 
«فسوّاهنٌ سبع سماوات» 


وازه «نسويه)» تساوى قراردادن ميان دو جيز است؟ و دليل اينكه ضمير «سوّاهنٌ» جمع آورده شدهء آن اشتة. كه (شكماء) اسم 


جنس است و در جمع و مفرد بكار 


مى رود. 


بعضى از وارّه شناسان» وازه «سماء) را جمع «سماوه' يا «سمائه» كرفته اند كه مى توان آن را بصورت يك بكار برد؛ 
و كفته اند: بسان هر جمعى كه فرق ميان آن و مفردشء «هاء» است كه در آخر مفرد آن مى آيدء «سماء» نيز اينكونه است؛ 
همانئد افك ) و ركلف ركنا مقرم كه تررس كر ورك يكسان بكار مى روند. «سماوات» به طبقات اسمانها كفية مي 


شودء و معناى «فسوّاهنٌ» اين است كه خداوند اين آسمانها و كرات را بدون يايه و ستونى آفريده | متت 


كك رسكن اادفت در انه مووة بحت روك مى_ قود كه افر امات بس :ان افرحض :ونين صوؤرث كرفته ابدك :جر كه 


«ثم) در زبان فارسى به معناى «يس» يا «آنكاه) است و مفهوم يشت سرهم بودن بروشنى از آن مستفاد مى شود. 


الاسوف دكونقزاة شتريق ان فزها كل روانا دن تعن تلك انها 1310):(رمحق رانس ان افريككن 31 [اسكداك كسرين 


بخشيد)؛ و اين» عكس مفهوم آيه يبش را مى رساند. يس» واقعيت جيست؟ 


ياسخ: برخى از مف ران و وازه شناسان ازجمله حسن بصرى معتقدند كه وازه «دحيها» تنها بيانكر كسترش زمين استء نه 
آفرينش همزمان آن؛ ازاين رو» الها لق عله اوّل زمين ندنذان شددى انكاه اسمانهاءئ سنال اده كشرشق زمين فرمان 


رسيده السنتت: 


عدّه اى نيز كفته اند: «ثمٌ) هميشه براى بيان مرحله بعد و ترتيب زمانى بكار نمى رود؛ و استفاده آن در اينجا نيز فقط براى 


يادآورى نعمتهاى خدا است و تقدّم يا تأخَر آفرينش زمين و آسمان را نمى رساند. 
١و‏ هو بكل شىءٍ عليم) 


وعداة رك ناوا عاق عاق خيره 


آكاه است نكات و درسهاى ينجكانه .١‏ بعضى من كويد دلي اينكه در اين آيه شريفه بجاى وازه «عليم)» «قدير) بكار نرفته» 
ان است كه قدرت و توانايى بى مانند و بيكران خدا با وازه «استوى)» به معناى (كبتلطل وحجين كن و استيلائ بن زفي وآسمان» 


بيان شده؛ و قرآن با آوردن اين وازه مى خواهد به مردم هشدار دهد كه تسلط خدا بر يايه دانش و دانايى است. 
؟. دانش و توان هنكامى كه با هم باشند» كارها با استحكام و زيبايى و نظام صحيح انجام مى يذيرد. 


*. قرآن با آوردن اين وازه» همجنين مى خواهد براى شركك كرايان روشن سازد كه خدا به ثمره و فرجام آفرينش و نتيجه كار 
بند كان و نعمتهايى كه به آنان ارزانى داشته. آكاه و دانا است. 


؟. نكته ديكرى كه از آيه شريفه دريافت مى شودء اين است كه يديدآورنده زمين و آسمانء هم تواناست وهم دانا؛ و همه 
كارها بر اساس حكمت و مصلحت انجام مى كيرد؛ از اين روء هنكامى كه نعمتها را به ايمان آوردكان و كافران ارزانى مى 
ذارقء غرنذو كرؤة يان سياس تحمتهائ :او :را يكزارتك وافزطائقن 'زاايه حجان بخرئد. 

ه. ودرس ديككر اينكه از اين آيه شريفه مى توان يكك اصل و قاعده فقهى آموخت و آن مباح بودن همه جيز است تا وقتى كه 


حرمت جيزى با ارائه دليل و برهان واجب شود؛ زيرا آيه مى فرمايد: «براى شما آفريد» كه اين بيانكر اجازه بهره مندى از 
نعمتهاست و «اصاله الاباحه») نام دارد. 


جزء اوّل / سوره بقره / آيه هاى ١١-7‏ 


ترجمه “٠‏ و [بيادآور] هنكامى را كه يرورد كارت به فرشتكان كفت: 


«من در زمين جانشينى قرار خواهم داد)؛ [فرشتكان كفتند: «إيرودكارا!] آيا كسى رادر آن قرار مى دهى كه در آن تباهى كند 
و خونها بريزد؟! با اينكه ما با ستايش تو [تو را] تنزيه مى كنيم؛ و تو را تقديس مى كنيم؛ [خدا] فرمود: «من [ از اسرار آفرينش 


جيزى مى دانم كه شما نمى دانيد.») 


١‏ و خداوند همه [معانى و مفاهيم نامها را به آدم آموخت؛ آنكاه آنها را بر فرشتكان [نماياند و] عرضه كرد و فرمود: «اكر 


راست مى كوييد» از نامهاى اينها به من خبر دهيد.) 


اك «تو[ياكك و] منزّهى! ما جز آنجه [خود] به ما آموخته [و ارزانى داشته اى» هيج دانشى نداريم؛ و تويى تو آن داناى 


فرزانه.») 
نكرشى بر وازه ها 


«ربٌ» به معناى بزركك» آقا و صاحب است؛ و هنكامى كه بدون قيد بكار رودء به آفريد كار و تدبيركر امور هستى كفته مى 


شود. 

«ملائكه) جمع اتلك به معناى «فرشته) است. 

«جعلنا» از «جعل» كرفته شده و به معناى «قراردادن و يديد آوردن» است. 
«خليفه)» به معناى «بيشوا و جانشين» است. 


«سفك الذّماء» به معتاى «خو نها را زد) آمدهاسث. «دماء» (دم) به معناى (خون) است و «سفككة) از «سفكك) به 
1 . ى الخوبها را مى رير مع اا ى الحو 4ك ر . 


معناى «ريختن» كرفته شده است. 

«نسئح») خداى را ستايش مى كنيم و از هر عيب و بدى و يليدى و نقص.ء ياكك و منزّه مى شماريم. 
«آدم) نخستين انسان و يدر اين مردم است كه خداوند او را آفريد. 

«١عرضهم)‏ از عرض كرفته شده و به معناى «نماياندن) و «نمايش دادن» است. 


«انبؤنى) از «انباء» كرفته شده و به معناى «اعلا-ن) و كَاهى دادن» و «خبررساندن) است. وازه «نبى» و «نبوّت)» نيز از اين ماده 


كرفته شده است. 


«حكيما به معناى «فرزانه») 


و «دانشور» است؛ همجنين به معناى حكمت كه همان دانش و بينش استء آمده؛ و به فردى كفته مى شود كه كار را بر اساس 


دانش و تدبير و هدفدارى انجام مى دهد. 


2. 


بفسير 
«و اذ قال ربكك للملائكه انّى جاعلٌ فى الارض خليفه» 


و إبياد آور] هنكامى را كه يرورد كارت به فرشتكان فرمود: من در زمين جانشينى خواهم كماشت در اينكه منظور از «خليفه»» 


«آدم) است» كسى ترديد ندارد؛ امّا در اين مورد كه جرا خدا او را بعنوان خليفه و جانشين خواند» ديد كاهها متفاوت است: 
.١‏ عذدّه اى معتقدند كه اين عنوان بدان جهت است كه «آدم) نماينده و خليفه خدا در زمين است. 


؟. برخى مى كويند: خطاب آدم با اين عنوان بدان دليل است كه او جانشين فرشتكان يا جنيانى است كه بيشتر در زمين مسكن 


داشكنك: 


*. حسن بصرى مى كويد: خداوند بدان جهت «آدم» را «جانشين» خود خواند كه فرزندان او هر كدام يس از يدر خويش»ء در 


آباد كردن زمين و برياداشتن عدل و داد» جانشين يدرشان مى شوند. 
منظور از «فى الأرض» در اين آيه شريفه. كدام زمين است؟ 


از ييامبر كرامى (ص) نقل كرده اند كه زمين از «مكه) كسترش يافت؛ و به همين دليل به آنجا «امّ القرى» كفته شده است. با 
اين بيان» ممكن است منظور از وازه «ارض»» سرزمين مكه باشد. 


«قالوا تجعل فيها من يفسد فيها و يسفكك الدّماء) 
در اينكه فرشتككان از كجا و از جه راهى به اين موضوع بى بردند نظرهايى ارائه شده است: 


.١‏ بسيارى از مفسّران بر آنند كه: بيش 


از آدم و نسل اوء موجوداتى جون جنيان روى زمين زندكى مى كردند و مرتكب كناه و تباهى مى شدندء» و خداى آنان را 
ازطريق فرشتكان راند؛ و اينكك با اين سابقه ذهنى است كه مى يرسند: آيا نسل آدم نيز بسان آنها به تباهى و خونريزى دست 


مى زند؟ 
'. كروهى نيز كفته اند كه يرسش آنان.ء تنها براى دريافت حقيقت بود نه اينكه در انديشه جون و جرا باشند. 


". ابن عتباس مى كويد: خدا به فرشتككان فرموده بود كه از نسل اين آدمء كسانى خواهند آمد كه دست به تباهى و خونريزى 


خواهند زد. ويس از آفرينش آدم, فرشتكان يرسيدند: آيا اين همان آدم است؟ 


*. ياره اى از قرآن يزوهان نيز كفته اند: در اين آيه شريفه؛ فرازى در تقدير است و اصل آن اينككونه است: من در زمين 
جانشينى يديد خواهم آورد [و مى دانم كه از نسل او كسانى خواهند بود كه دست به تبهكارى و خونريزى خواهند زد]. و 
آنكاه بود كه فرشتكان يرسيدند: آيا ما كه جز عبادت و تقديس بروردكار خويشء به جيزى نمى انديشيم» زيبنده آن نيستيم 


كه در روى زمين جانشين باشيم؟ 
«و نحن نسح بحمدك و نقدّس لكى» 


منظور از تسبيح فرشتكان, همان ستايش خدا و سياسكزارى از اوست؛ جرا كه ستايش و سياس درحقيقت اعتراف عميق و همه 
جانبه به اين حقيقت است كه خدا بلندمرتبه و يرشكوه است» ستايش و سياس از آن اوستء و او از يندارها و نقايص و عيوب» 


ياكك و منرّه اسع 

«إنْى اعلم مالاتعلمون» 

من از اسرار آفرينش انسان جيزهايى مى دانم كه شما نمى دانيد 
درباره اين اسرار» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بعضى كفته اند: منظورء آشكارشدن 


سركشى و خودبزركك بينى ابليس در سجده نكردن به آدم بود. 


". و برخى نيز معتقدند كه مقصود., آ كاه بودن آفريد كار تواناى هستى بر اين واقعيت است كه بيامبران و امامان نور - عليهم 
السّلام - و شايستكان نيز از نسل آدم خواهند بود. 


«و علم آدم الاسماء كلها» 


قرآن يس از ترسيم آفرينش انسان و يرسش فرشتكان از هدف آفرينش اوء به بيان دليل برترى وى دربرابر ديكّر موجودات مى 
يردازد؛ واين برترى را تنها در سايه دانش و شناخت او كه خدا به وى ارزانى داشتء» عنوان مى سازد: ١و‏ علم آدم الأستماء 
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كلها...) 
در مفهوع آين نامهاء نظراتق جند ارائه شده اسنت: 


.١‏ عدّهاى برآنند كه منظور از اين نامهاء معنا و مفهوم و حقيقت آنهاست؛ جرا كه برترى و كمال نه در نام كه در معنا و 


هاى علمى مربوط به آن» دانش و رموز كشاورزى و درختكارى و تمامى امور و شئون مربوط به دين و دنياى فرد و جامعه 


است كه خدا به آدم آموزش داد. 


*. ياره اى كفته اند: منظورء نام همه يديده هاى آفرينش استء جه آنها كه تاكنون يديدار شده اند و جه آنها كه در آينده به 


اراده خدا يديدار خواهند شد. 


؟. على بن عيسى مى كويد: منظور از آموزش نامها اين است كه همه زبانها و فرهنكها را به آدم آموخت؛ و فرزندان او تمامى 
زبانها رااز يدر دانشمند خود فراكرفتند؛ اما يس از كسترش خانواده و يراكندكى انسانهاء هر كروهى به زبانى سخن كفتند؛ با 


يراكنده شدند. از اين زمان به بعدء هر كروهى زبانى را كه بهتر مى دانستء بركزيد؛ و بقيبِه زبانها رفته رفته به بوته فراموشى 


سير ده شدنك. 


ه. برخى نيز به روايت از ششمين امام نور (ع) كفته اند كه منظور از نامها در آيه شريفه» نام زمينهاء كوههاء درّه هاء دشتهاء 
بداندة هاو موجودات واف شتكان وفرزندان آدم بوده است؛ همجنين خداوند فوايد و امتيازات و نامهاى حيوانات را به آدم 


آموخت و به او آموزش داد كه جككونه بايد از ه ركدام بهره كرفت. 
دو جكوته مو كن و تتحوة اموزتن خدابةانسان تيد ديد كاهها متفاوت اسيت: 


.١‏ بعضى مى كويند: خدا اين نامها و مفاهيم را به قلب او الهام فرمود و به خواست آفريد كارشء زبان او به آن مفاهيم و 
حقايق كويا شد؛ كه اين خود اعجاز بود. 


". عدّه اى معتقدند كه خداوند او را به 5 موختن آن نامها و مفاهيم وادار كرد. 


*. كروهى نيز كفته اند كه خداوند نخست زبان و فرهنكك فرشتككان را به انسان آموخت و آنككاه او با آن زبان غنىء لغتها و 
فوهتكهاق ذيكر زا اموخت: 


. و برخى كفته اند: خداوند نامهاى انسانها را به آدم آموخت؛ سيسء يديده ها را يكى يس از ديكرى حاضر ساخت و نام و 


وي كيهاى 3 يكك را به او آموزش داد. 
«ثم عرضهم على الملائكه فقال انبؤنى باسماء) 


الكام ع تانيب ماني نه الانانها (اخيسياه) سات و ستاطة حاب ورشكاة فزن 1ديو إزن انل ويرك 


تا نامهاى آنها و ويزكيهاى هر كدام را بيان كنند. 

خداوند اين ثامها را جكونه تماياند؟ 

در اينكه خداونذ جكونه ابن نامها را به فرشتكان نشان داد» ميان مفشران بحث است: 

.١‏ برخى برآنند كه نخدا آن نامها را آفريد؛ به كونه اى كه فرشتكان آنها را نككريستند. 

؟. عدّه اى كفته اند: آن يديده ها را به كونه اى در انديشه آنان تجسّم بخشيد كه كويى آنها را مى نكرند. 
". و ياره اى نيز كفته اند: از هر جنس و نوعى از يديده هاء نمونه اى بر فرشتكان نماياند. 


خداوند يس از اين مرحله؛ از آنان خواست كه نام و خاصيت هر يكك را نبان كتنك: «فقال البؤنن: باسماء هولاء:.) ؛ و فرشتكان 
بازماندندء امّرا آدم توانست آن نامها و حقايق را بيان كند؛ و در اينجا بود كه بر فرشتكان روشن شد كه آرىء براستى عنوان 
جانشينى خدا و سكونت در زمين» زيبنده آدم اشسة: 

كفتى ‏ استث كدددز ابن لكنهة اشارةةاى صريح وجود دارد و آن اينكه منظور از نامهايى كه خدا به آدم آموختء همان قوانين 


حاكم بر طبيعت و جكونكى عمران و سازندكى زمين و زمان و نشاندن كياه و درخت و آموزش امور و شئون زندكى در 


كك برستش “جر خداوند با آنكة من :دائد فرشتكان ال واقغيت نامها ١‏ كافى تذارتد و داقن انها زا به آنان تباموخه اسية» ايرس 


ياسخ: ياسخ همه مفسّ ران اين است كه در اينجا يرسش به مفهوم واقعى آن مطرح نبوده است؛ به عبارت ديكر. خداوند از 
فرشتكّان نمى خواست كه براستى حقيقت نامها را بيان كنند؛ جه خود آكاهتر است كه آنان از اين موضوع اطلاعى ندارند 


واين مطلب رابه آنان نياموخته است. اما در اين سؤال» هدف و منظورى را دنبال كرد؛ و در اينكه آن مصلحت و منظور جه 
بود» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ هنكامى كه خداوند اعلان كرد كه در زمين جانشينى يديد مى آورمء فرشتكان به انديشه فرو رفتند كه اكر اين خليفه و 
جاتفنين ارحس آثانة باشدة :نه شر كفو كفرى شواهد ود واتدا تاه و خوززيزى4 اننا كنا فرر كدان انان بائية: تاهو 
خونريزى بيوسته در زمين ادامه خواهد يافت؛ يس آفرينش آنان جه نتيجه اى دربى خواهد داشت؟ و آفريد كار هستى مى 
خواست به آنان روشن سازد آنطور هم كه آنان مى انديشند» نيست و در ميان فرزندان انسانء ييام آوران و امامان نور نيز 


الافرشتكان غود رايرتر و والاثر از همة فى داتهد.ومى ينداشسد با يودن آثانة دا موجود هبكر را كةابرتر و هالا تر باشل 


نخواهد آفريد؛ واين يرسش براى نشان دادن نادرستى يندار آنان بود. 


*. اين يرسش به اين قصد صورت كرفت كه آنان را از بلنديروازى واينكه فكر مى كردند هدف و فلسفه آفرينش انسان بايد 
آنكونه باشد كه آنها مى دانندء بازدارد؛ به همين دليل مى فرمايد: اكر راست مى كوييد و همه جيز را مى دانيد» اين نامها را 
بيان كنيد «البؤنق با ل ل 


*. برخى از وازه شناسان و مف ران كفته اند كه يرسش آفريد كار هستى از فرشتكان, مانند اين يرسش ماست كه به فردى مى 
كوييم: «اكر براستى مى دانى دردست من جيسته بككُو!» و روشن است كه منظور نشان دادن اين واقعيت است كه او نمى 


داند. با اين بيان» هدف از اين يرسش در آيه شريفه؛ نه يرسش حقيقى» بلكه 


فهماندن ناتوانى و محدودبودن آكاهى فرشتكان است؛ به همين جهت اينطور آمده است كه: (إنْبؤنى بأشْماء مَوْلاءِ إن كْتّمْ 
صادِقِينَ.) و آنكاه بود كه ناتوانى فرشتكان آشكار شد و آنان كفتند: «سُبحائتك لا عِلْمَ ا لاما علتكانية لتو راق وعد هاو 


ما جز آنجه [خود] به ما آموخته اى» هيج دانشى نداريم...) 

يكك نكته ديكر 

وازه و فرازى كه در اين آيه شريفه بعنوان تقديس و ستايش خدا بكار رفته» ممكن است به يكى از معانى جهاركانه زير باز 
كردد: 

.١‏ كسى جز تو اى آفريد كار هستىء از غيب و نهان 1 كاهى ندارد. 

". تو ياكك و منرّهى از اينكه ما در كارى ازجمله آفريدش آدم به با ركّاهت جون وجرا ورزيم. 


*. تو ياكك و منزّهى ازاينكه كارى را بدون حكمت و مصلحت انجام دهى. 


؟. و ممكن است اين تنزيه و تقديس بدينصورت ودر ياسخ يرسش خداء در مقام شكفتى و تعيجب باشد كه جكونه حقيقتى 


«الَّا ما علمتنا» 


دليل اضافه شدن فراز فوق در آيه شريفهء بيان اين واقعيت است كه فرشتككان اعلان مى دارند آنان و همه موجودات ديكرء 
هرجه مى دانند و درمى يابند» همه و همه؛ از مهر و لطف و حكمت و آموزش اوست؛ و كرنه در ياسخ خداء همين بس بود 
كه مى أكقييك: «لا علم لنا» (ما دراين مورد دانشى نداريم.) 


«انّكك انت العليم الحكيم) 


وازه «حكيم) يا به معناى «عالم و دانا» است و يا به مفهوم كسى است كه كارهايش براساس استحكام و هدفدارى و برنامه و 
حساب و نظام انجام مى كيرد. در حالت نخستء «حكيم» از اوصاف 


و ويد كيهاى خداست كه عين ذات مقدّس اوست؛ ودر صورت دوّم» از اوصاف كارهاى خدا بشمار مى رود. 
ابن عباس مى كويد: 


تفاوت دو وازره «عليم) واحكيما دراين است كه واه نخست به معناى «كامل در دانش و آكاهى)» است؛ و وازه دوم درمورد 
كسى بكار مى رود كه در عمل كامل باشد. با اين توضيحء آيه شريفه اين حقيقت را بيان مى دارد كه آفريد كار هستى هم در 


دانش بيكران و وصف نايذير كامل است و هم در آفرينش و تدبير امور؛ و همه علوم و دانشها از او سرجشمه مى كيرد. 


تيعنه 0 اوسرد فال :الى 1دم1 ناك وان [اسران و سقايق إنامهاى اناف كاء سانا وهكاسق كه [1قم انانبوا ان تأمياينان 
خبرداد» [و آكاهشان ساخت » [خدا إفرمود: «آيا به شما نككفتم كه من غيب (و نهفته) آسمانها و زمين را مى دانم؛ و از آنجه 


آشكار مى سازيدء و از آنجه ينهان مى داشتيد» آكاهم؟!) 


نكرشى بر وازه ها 
«تبدون)» به معناى [1١‏ شكار مى سازيد» آمده است. 


«ابداء» و «اظهار» و «اعلان»» هر سه يكك معنا دارند. 


2. 


بفسير 


روى سخن اين آيه شريفه» «آدم» است؛ و از او مى خواهد كه از نامها و اسرار و حقايق آنها كه خداى جهان آفرين آنها را به 
فرشتكان نماياند و آنان واماندند» خبر دهد و به فرشتكان آكاهى بخشد: «قال يا آدم انبئهم بأسمائهم...). و منظور از نامها نيز 
همان «اسماء هؤلاء) در آيه قبل است. هنكامى كه «آدم) نامهاى همه يديده ها و سود و زيان آنها را براى فرشتكان بيان كرد 


آفريد كارش خطاب به فرشتكان فرمود: آيا به شما نككفتم كه من نهان آسمانها و زمين را مى دانم: 


«أنْى اعلم غيب السّماوات والارض» و شما نمى دانيد؟! و نيزاز آنجه آشكار مى سازيد و يا نهان مى داشتيد» آكاهم؟! 
«و اعلم ماتبدون و ما كنتم تكتمون) 
در تفسير اين فراز از آيه شريفه, ديد كاههايى ارائه شده است: 


.١‏ عدّه اى برآ نند كه منظور از «ماتبدون و ما كنتم تكتمون) علم و آكاهى خدا به ظاهر و باطن و برون و درون يديده ها و 
كران تا كران هستى استء و در واقع مقدّمه اى است بر اين نكته كه: هان اى فرشتكان! هنكامى كه آفري دكار هستى بر همه 
جيز و درون و برون همه آفريد كانش آ كاه استء بايد بدانيد كه آفرينش انسان براساس هدف و مصلحتهايى شايسته و بايسته 
استء و جنانكه بعضى مى يندارند» نيست. 

7 و برتعئ كفية اند منظور از «ماتبدون»؛ ياسخ سخنان فرشتكان است كه كفتند: «اتجعل فيها من يفسد؟) (آيا كسى را در 
زمين قرار مى دهى كه تباهى مى كند؟)؛ درست به همان صورت كه «ماتكتمون» ياسخ ابليس و يندار خوديرستانه اوست كه 
به آدم سجده نكرد. 

اما على بن عيسى اين ديد كاه را سست مى شمرد و مى كويد: خطاب آيه. فرشتكان است؛ و مى دانيم كه شيطان درميان آنان 
نبود. افزون بر اين» «ماتكتمون» جمع و عام است و همه را دربر مى كيرد و نمى توان جز با دليل خاص و روشن آن را 


تخصيص كرد. 


طرفداران اين ديدكاه. در ياسخ اين سخن مى كويند: همانكونه كه در فرمان سجده به آدم» همه مورد خطاب بودند. جه 


مانعى هست كه اينجا نيز همه ازجمله شيطان مورد خطاب باشند؛ بويزه كه رواياتى نيز در تأييد اين نكته وجود دارد. 


*. كروهى از دانشمندان برآنند كه يس از آفرينش آدم و ييش از 


دميدن روح در كالبد او فرشتكان بر وى كذشتند و از آنجا كه تاكنون او را نديده و نشناخته بودندء با خود كفتند: «ما از همه 


آفريد كان آفريد كار هستى برتريم و خدا موجودى برتر از ما نخواهد آفريد)»؛ و «ماتكتمون»» اشاره به اين يندار است. 


به باور ماء در بين اين سه ديد كاه كه درباره اين فراز از آيه ارائه شده» ديد كاه نخست بهتر مى نمايد؛ جرا كه اعم از دو وجه و 


دو ديد كاه محدود ديكر است. 


يكك يرسش: جرا آفري دكار هستى از علم بيكران خود با فرشتكان سخن مى كويد واز آكاهى خويش به اسرار و رموز و 


درون و برون يديده ها و آسمان و زمين يرده برمى دارد؟ 


ياسخ: خداوند برآن است كه بطور سربسته ياسخ جون و جراها را بدهد؛ درست به همان صورت كه به يرسشهايى كه درباره 
آفرينش آدم مطرح و كفته شد كه (َتَجْعَلُ فيها مَنْ يُفْيَدُ...)(١1),‏ ياسخ صريح نداد؛ يعنى نككفت كه «من مى دانم جه 
موجودى را خواهم آفريد»» بلكه سخنى غيرصريح ولى رساتر از آن بكار برد. و نيز در كنار ياسخ به جراها روشن ساخت كه 
انسان بايد فرمانبردار آفري دكار خويش و تسليم مقررّات امنيت آفرين و سعادت بخش او باشد؛ جرا كه او آفري دكار هستى 
است و بر مصالح و مفاسد و راز و رمز صعودها و سقوطها از همكان كه آفريده اويندء آكاهتر و داناتر است. 


برسشى ديكر: آموختن اسما و نامها به آدم» جككونه از علم خدا بر نهانها خبر مى دهد؟ 


باسخ: برخى در ياسخ كفته اند كه: خدا تمامى نامهاى يديده هاى هستى را با معنا و مفهوم آنهاء به آدم موخت تا زبان و 


بيانش به 


آنها كشوده شود؛ و بدينوسيله قدرت اعجازى به او بخشيد كه هم سند رسالت و نبوت آدم باشد وهم نشانكر شكوه و عظمت 


قافن 


واين عظمت او هنكامى بيشتر جلوه مى كند كه بككوييم خدا به او دانشى آموخت كه فرشتكان و ديكر موجودات را بهت زده 


ساخت. 


ذا باااين شيوه» نبت فرشتكان را واذان كزد كدبة زبان خويش اعتزاق كتيل كه خود جيزى نمى داند؛ سيس زوشن “شل 
كه آنجه را آدم به آنان آموختء از آفري دكار هستى فراكرفته است؛ آنككاه روشنتر شد كه جز از راه آموختن از آفريد كار 
هستى كه به درون و برون و آشكار و نهان و غيب و شهود هستى آكاه استء راهى براى فراكيرى علم غيب نيست؛ و سرانجام 
اينكه فرشتكان كه سرجشمه هستى را دانش و حكمت خدا مى دانستند» با ملاحظه اين موضوع.ء يافته هاى عقلى را بروشنى در 
حار ال وحوفاهوم دقلو امهو شع كر تامزج ابن كلك نك كد عبد اله ادل الكوالن اع عق 


التسماوات والاذضي .نا 


برسشى طرح نشده: مرحوم «سيّد مرتضى» مى كويد: در اين آيه شريفه يرسشى است كه كُويى هيجيكك از مفشران آن را طرح 
نكرده اند؛ و آن اين است كه: آنككاه كه آدم اسرار و حقايق نامها را براى فرشتكان بيان كرد. جككونه آنان درستى كفتار او را 


دريافتند» با اينكه به بيان خودشان از اين موضوع بيكانه بودند؟ 


آيه نشانكر آن است كه فرشتكان كفتار آدم را كواهى و درستى آن را تصديق كردند؛ جرا كه اين آيه شريفه در ادامه مى 


فرمايد: «أَلَمْ أقل كم انّى َعْلَمٌ غَيِبَ السّماوات وَالْأَرْض ...). 


علاوه براين» اكر فرشتكان 


درستى بيان آدم را دريافت نكرده باشند» سندى براى رسالت و اعجازى براى نبوّت او نمى شد؛ يس فهميدند كه درست مى 
كويد و كواهى هم كردند. اينكك بايد يرسيد جككونه؟ 


ياسخ: در ياسخ اين يرسش. نظراتى ارائه شده است: 
.١‏ جه مانعى دارد كه خدا دانشى به آنان ارزانى داشته باشد كه در يرتو آن» درستى كفتار «آدم) را دريابند؟ جه اين دانش از 


راه واسطه و مقدّمه اى ارزانى شود و جه بدون مقدّمه و به اراده خدا همان دم به آنان داده شود. 


؟. ممكن است منظور از «علم به اسما و نامها» كه به آدم ارزانى شده بود» آشنايى كامل او به تمامى زبانها و لغتها و فرهنككها 
باشد. از سوى ديكرء امكان دارد هر كروهى از فرشتكان به لغت و زبانى آكاه بوده باشند؛ درنتيجه؛ هنكامى كه آدم با تمامى 
لغتها و زبانها سخن كفتء فرشتكان به كمكك يكديكر دريافتند كه كفتار او صحيح و هماهنكك با حقيقت است؛ و او به همه 
زبانها آشنا است؛ و اين هنر بزركك و آكاهى شكفت انكيز را سند صداقت و رسالت او شناختند. 


كفتنى است كه اين دو ياسخ. با قبول اين فرض ارائه شده كه فرشتكان ييش از آن به رسالت آدم آكاهى نيافته باشند و آنكاه 
از راه بيان نامها و علم اسما از آن مطلع شوند. اما اكر يبش از آن آزمون بزرككء به رسالت او يى برده باشند» در آنصورت مى 


وانتذ كه كفتان اضر تخد (ضن) براساس عق ودوسعى است :و أن را كواهى من كنتن. 


ترجمه 6 و هنكامى كه به فرشتكان كفتيم «براى آدم [ خضوع و |سجده كنيد)» جز 


ابليس كه سرباز زد و تككبر ورزيد واز كافران شد [همكى آنان ]|سجده كردند. 
نكرشى بر وازه ها 


«سجود) جمع «سجده)») سيت : ان وازه در فرهنكك وازه شنئاسان به معناى «نهايت خضوع و اظهار دلت و فرمانبردارى ودر 


اصطلاح دين» به مفهوم «قراردادن ييشانى بر زمين» استء و بسان ركوعء قنوت و تشهّدء يكى از اجزاى نماز بشمار مى رود. 


«أبى به معناى «سرباز زد) آمده است؛ و سه وازه «اباء»)» «ترككث)» و «امتناع)» يكك معنا دارند. 


«استكبر) به مفهوم «خود را يزبرككة بت ذاشكن و ودر كه ياست و اسيتكان نبز ال عمين مادط ونه معنائ «تكبرورزيدن)» 


است. 


«ابليس» معادل يارسى «شيطان» است. 


بفسير 


دراين آيه و جند آيه ديكر كه ازبى آن خواهد آمدء مقام و شكوه آدم به تصوير كشيده مى شود و خداوند عظمت او را بيان 


روى سخن اين آيه شريفه در وهله اوّل ييامبر كرامى (ص) است؛ كه: هان اى محمّد! بياد آر هنكامى را كه به فرشتكان كفتيم 


براى آدم خضوع و سجده كنند: «و اذ قلنا للملائكه...). 


آيه شريفه بيانكر آن است كه فرمان خداء فرمان به همه فرشتكان است. با اين برداشت» فرشتكان كرانقدرى جون فرشته وحى 
نيز درميان آنان قرار مى كيرند؛ جرا كه هيجكدام استثنا نشده اند. 


اين نكته از آيات ديكر نيز دريافت مى شود؛ ازجمله: مَسَجَدَالْمَلائِكهُ كلْهُع أَجْمَعُونَ إلا إثليس...)(6١١).‏ 

اما برخى براين باورند كه فرمان خدا به سوى كروهى از فرشتكان, كه شيطان نيز از آنان بود» صادر شده است. 
جِكُونكى اين سجده سجده فرشتكان براى آدم؛ جككونه و به جه ترتيب انجام يذيرفت؟ 

دربرابر اين يرسشء دو ديد كاه ارائه شده است: 


.١‏ در روايات آمده است كه منظور 


ازاين سجده. كراميداشت آدم و خضوع فرشتكان درمقابل او بود؛ تا بدينوسيله برترى انسان - در صورتيكه راه توحيد و تقوا 


را درييش كيرد و به دانش و ارزشهاى والاى انسانى آراسته كردد - روشن شود. 

اين بيان» علاوه بر روايات» ديد كاه كروهى ازجمله قتاده و على بن عيسى رمّانى نيز است. 

؟. كروهى برآنند كه به دستور خداء آدم قبله فرشتكان شد و فرمان رسيد كه همه بدان سو سجده كنند. 
با اين بيان» آدم به مثابه قبله بود و سجده براى خدا و نوعى كراميداشت و شكوه و خضوع دربرابر آدم. 


تعمّق در اين آيه و آيات ديكر در اين مورد. و نيز انكيزه سربيجى و سركشى ابليس در سجده به آدم كه مى كفت: «انا 
خيرمنه...)» اين حقيقت دريافت مى شود كه ديد كاه دوّم سست است؛ جرا كه علاوه بر دلا-لت آيه مورد بحث» اكر براستى 


آدم به منزله قبله بود» سرباززدن شيطان معنا نداشت. يس» ديد كاه نخست درست تر بنظر مى رسد. 
الس م وا 


كروهى ازجمله ابن مسعود و ابن عباس براين باورند كه شيطان فرشته بود و در ميان فرشتكان قرار داشت. مرحوم شيخ طوسى 


نيز اين ديد كاه را بركزيده است. و افزون بر ظاهر تفاسير» از ششمين امام نور (ع) نيز همين نكته روايت شده است. 


انا شيخ مفيد معتقد است كه: ابليس از جن بود نه از فرشتكان. روايات بسيارى نيز» علاوه بر مذهب اهل نبكء انق ديد كاهرا 


تنك م كنتن: 
طرفداران اين ديد كاه مى كويند: 


.١‏ خدا در قرآن مى فرمايد: )ل فس يجَدُوا إن اتليس كان مِنَ الْجِنٌّ...»(118) (يس همه جز ابليس كه از [كروه جن بود سجده 


كردند). 


وروشن 


است كه منظور از واره «جن» در هر آيه اى از قرآن كه بكار رفته باشد» همان «جِنٌ)» مشهور و معروف است. 


؟. قرآن در ترسيم شخصيت و هويت فرشتكان آنان را فرمانبردارانى معرّفى مى كند كه هركز از آنجه خدا به آنان فرمان مى 


دهد» سربيجى نمى كنند» و هر آنجه را فرمان يافته اندء انجام مى دهند: «... لا يَعْضصُونَ الله ما آَمَرَهُمْ...)(18١01).‏ 
اين بيانء ابليس تمئ توائد از فرشتكان باشد: جرا كه نافرمانى نخدا كرد. 


*. به كفته قرآن شريفء ابليس داراى نسل و تبار است؛ و قرآن به انسانها هشدار مى دهد كه از نسل و تبارش» دوست و 


ْ و ا 1 
سررشته دار امور خويش نكّيرند: «... افتتخذونه و ذَرَيْنَه اوْلِياءً مِنْ ذونى وَهَمْ لكم عَدَو...(17١01).‏ 


و برخى از قرآن يزوهان اظهار نظر كرده اند كه ابليس يدر جن است و آدم يدر انسانها؛ درحاليكه فرشتكان روحانى هستند و 


معنوى» و نسل و تبار و توليد مثل و خور و خواب ندارند. مطابق اين عقيده؛ ابليس از فرشتكّان نبود. 
كأقران درمورد فرشتكان ف قرنابلة ب جاعل الملفكةه وهنا .وكا )١‏ (...فرشتكان را بيام آورنده قرار داد...). 


روشن است كه كف ركرايى و شرك و تبهكارى از فرستاده و ييام آورنده خداء سخنى دور و بيكانه است؛ جرا كه اكر كفر و 
تبهكارى را درمورد آنان بيذيريمء بايد دروغيردازى را نيز ازجانب آنها قبول كنيم؛ در اينصورت جنين ييام و يبيام آورنده اى 


با اين بيان» ابليس از فرشتكان نبود؛ جرا كه به كفر كراييد و از فرمان حق خارج شد. 
بيان طرفداران ديد كاه نخست طرفداران ديد كاه نخست,. به اين آيه شريفه استناد مى كنند كه مى فرمايد: 
«فَسَجَدَالْمَلائِكهُ كلَهُمْ أَجْمَعُونَ إنَا إثليس أبى أَنْ تَكونَّ مع الشاجدينَ)(014). 


ف شكان 


همكى سجده كردند» جز ابليس كه خوددارى كرد از اينكه با سجده كنند كان باشد. 
و به اين آيه شريفه كه مى فرمايد: 

انعدو الا اليس انين وامككة و كان لكان 11 

يس جز ابليس كه سرباز زد و كبر ورزيد واز كافران شد. [همه سجده كردند. 


ازاين دو آيه روشن مى شود كه او جزو فرشتكان بوده كه استثنا شده است؛ و نيز او هم بسان همه فرشتككان فرمان يافته بود كه 


سجده كند. 


در ياسخ اين ديد كاه كفته اند كه: استثناى ابليس از فرشتكان در اين آيه شريفه. هركز دليلى بر قراردادن آن جزو فرشتكان 
نيست؛ جرا كه ممكن است فرمان خدا هم به كروهى از فرشتكان صادر شده باشد وهم به دسته اى از جِنٌ؛ اما آنان 
فرمانبردارى كنند و اين نافرمانى. درست بسان اين سخن كه كفته شود: به همه مردم بصره فرمان دادند كه به مسجد جامع 
بروند؛ همه رفتند جز يكك مرد «كوفى). از اين استثنا مشخخص مى شود كه مردم كوفه نيز همانند مردم بصره مشمول فرمان 
بودندء امَا علّت اينكه تنها از مردم بصره نام برده شده؛ بسيارى كروه آنان و شمار اندكك كوفيان بوده است. 


و نيز ممكن است اين استثناء استثناى منقطع باشد و آنجه يس از حرف استثنا آمده؛ غير آن جيزى باشد كه ييش از آن آمده 
است؛ بسان اين آيه: «... ما لَهُمْ به مِنْ عِلْم إِنَا اتباع الظنّ...171(0) (... و هيج دانشى بدان ندارند» جز آنكه از يندار بيروى مى 
كننك...). 


افزون برآنجه آمدء از ششمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه در ياسخ جميل بن درّاج كه يرسيد: «ابليس فرشته بود يا جنٌ؟ و 


آيا به 


انجام كارى در آسمانها كمارده شده بود؟)»» فرمود: «أو نه فرشته بود و نه به كارى كمارده شده بود؛ بلكه از جنّ بود؛ اما 
فرشتكان مى ينداشتند از آنان است؛ جرا كه هماره با آنان بود؛ ليكن هنكامى كه فرمان سجده به آدم آمد واو سرباز زد 


ماهيتش براى فرشتكان شكال شد): 


كروهى كه ابليس را از فرشتكان مى دانند, علاوه بر تمسّكك به ظاهر آيات و برخى روايات»؛ جهار دليل ديدكاه دوّم را - كه 
شيطان را از جنّ مى شمارد - بدينصورت ياسخ مى كويند: 


5 


.١‏ درمورد آيه شريفه «إنَا إثليس كان مِنَ الْجِنّ ) مى كويند: وازه «جِنّ)» به معناى يوشيده و نهان استء. واز آنجا كه كروهى از 


فرشتكاق از حشمها يوؤشيذه اند ابن وازه درموزة آنها :يكار زفتة اسث. 


,. درمورد آيه شريفه الايَعْصُونَ الله ما أَمَرَهُمْ...» مى كويند: اين آيه ييانكر وصف كروهى از فرشتكان است كه دربانان بهشت 


يرطراوت و زيبا هستند» نه وصف همه آنان. 


*. درمورد «توليد مثل ابليس و داشتن نسل و تبار» مى كويند: ممكن است خدا در ابليس كه فرشته بود» جنين نيرويى قرار داده 


الاق رمورق ا مشريفة او عافل الفلأتتكة ذه املس كواردده عدار دل كنها رركن إزادرشمكان را بعنوان ييام آورنده برمى 
كزيند» نه همه آنان را؛ از اين روء به استناد آن» نمى توان استدلال كرد كه كناهكار و نافرمان نمى تواند بعنوان فرستاده خدا 
بركزيده شود و جنين نتيجه كرفت كه: يس شيطان از فرشتكان نبود. نه اينطور نيست؛ جرا كه بعضى از آنان فرستاده و ييام 
اووقدة كن ردقل مجاه برضن اوانساتهاء قر فى تزنايد الله ببطق وو الملذكة وق ودر اناس 0 


(خدا از ميان فرشتكان. فرستاد كانى برمى كزيند, و نيز از ميان مردم...). روشن است كه «من» به معناى «از) و بيانكر اين است 


كه عدّه اى از فرشتكان و كروهى از مردم را برمى كزيند» نه همه را. با اين توضيحء مى توان كفت كه ابليس از فرشتكان بود. 
«و كان من الكافرين» 

واز كافران شد 

مفسّران درباره كفر شيطان» سخنان مختلفى دارند: 

الف - درمورد «و كان من الكافرين» مى كويند: او كافر شدء نه آنكه از كافران بود. درست بسان اين آيه كه درخصوص 
فرزند نوح (ع) مى فرمايد: «... فكانَ مِنّ الْمُْرَقِينَ.)(178) (يسء از غرق شد كان كرديد). 

ب - كفر و شركء مفهومى مربوط به قلب و انديشه و عقيده است يا عملكرد؟ كداميكك؟ 


برخى آن راء هم به دل منسوب دانسته اند و هم به رفتار و عملكرد؛ جرا كه شيطان ازنظر عقيدتى كويى مشكل نداشتء ولى 


در عملكرد كه سجده كردن به فرمان خدا بود» از دستور سرباز زد» و همان هم سبب كفرش شد. 


أقا فس نسدوكن كدان مدو اناس افك ذر] عيلكرد] كاغانددى ا تاذانة و معان هده اقتان شالك انديقه و عليه 
اوست. براى نمونه: شايد درمورد فردى كه دربراير بت سجده مى كندء بتوان كفت خود اين كار كفر نيست ولى از آنجا كه 
تشإدكن القه رد اشاس رو مط اورسف كد خدانى تك عقينه كرد كان أو كقر متفيوف من شود و اتظان قي رن فاق 
با تصريح قرآن به كفر وى درمى يابيم كه او از اصل به خدا ايمان نداشت و كرنه از او نافرمانى نمى كرد و به س ركشى و 


خود كامكّى و شرارت روى نمى آأورد. 
اج - درمورد جِكُونكّى فرمان سجده. ديدكاهها متفاوت است: 


.١‏ عدّه اى 


معتقدند كه دستور سجده دربرابر آدم بدانكونه بود كه فرشتكان و شيطان خطاب قرار كرفتند و فرمان سجده يافتند. 
". برخى ديكر مى كويند: خداوند ييام رسانى به سوى آنان كسيل داشت تا فرمان او را به آنان برساند. 

". و ياره اى نيز بر اين باورند كه خدا كارى انجام داد كه ازطريق آنء به آنان فهمانيد بايد دربرابر آدم سجده كنند. 
د - آيا تركك سجده براى آدم - همانكونه كه در قرآن آمده - كفر و كفركرايى است؟ 


در ياسخ به اين يرسش بايد خاطرنشان ساخت كه كفر شيطان تنها به دليل تركك سجله نبود؛ بلكه تركك سجده. كناهان 
فتكرق :وريه كمراه دالانتت كد سان سهمكر اة بديتصورت: 
١.او‏ به اين نتيجه رسيد كه آفري دكار هستى وى را به كار بيهوده اى فرمان داده؛ جرا كه به باور اوء در اين سجده سود و 


". اواز سر خودبزركك بينى و تكبر» از انجام دادن فرمان خدا و سجده براى آدم سرباز زد. اكنون نيزاكر كسى با اين يندار 


زشت از نماز و سجده سرباز زند» كافر مى شود. 
*. او افزون بر تركك سجده. بيام آور خدا را به باد استهزا كرفت؛ و اين كار زشت نيز نشانكر باطن آلوده به كفر او بود. 
يكك نكته ديكر 


از فرازهاى اين آيه شريفه اين نكته ظريف دريافت مى شود كه جبر و جب ركرايى بى اساس است و طرفداران آن نسنجيده 
سخن مى كويند؛ جرا كه در اين آيه» نخست مى فرمايد: «أبى يعنى «شيطان سرباز زد)؛ و بديهى است كه مى توانست از فرمان 
د سومان ونيو ] مك «فزيات: نمف ونا ] اليد وه الى اكفاك كدتمعة وف نائريفا رع 


كار فرشتتكان اسن وديكر انبكه قرا نكن هميخ ارده فرشتكان سهده ككدوعرا فى سقايل و شيطان صر كنن: راانكوهتن من 


ترجمه 8". و كفتيم: «اى آدم! خود و همسرت در اين باغ سكونت كزينيد واز [نعمتهاى رنكارنكك آن هر جه خواستيد 


بخوريد؛ و به اين درخت نزديكك نشويد كه از ستمكاران خواهيد شد. 

نكرشى بر وازه ها 

«اسكن)» در فرهنكك وازه شناسان به معناى «آرام كير) آمده؛ و از سكون به مفهوم «آرامش و اطمينان» بركرفته شده است. 
«زوج) به معناى «همسر و جفت)» است. 

«كلا) يعنى «بخوريد)؛ و سه وازه «أكلّ» «مضغ) و «لقم) در معنا به هم نزديكند. 

إرقك اسسزدئ كته ع تعره كه براق يلاست اورن !ل نون :رده شود وقر كن فى ] نورتس كفاش مهنا كرده الف 


«شئتما») از مشئيت كرفته شده و به معناى «خواستيد» است. واه هاى «محبت». «اختيار» و «ايثار» نيز با اندكى تفاوت همين مفهوم 


رامى رسانند. 
«لاتقريا» از وازه «قرب» كرفته شده وو به معناى «نزديكك نشويد) است. 


«شجره) به آنجه بر روى ساقه است و ازجمله به درخت كفته مى شود. جمع اين وازه «اشجارا و «شجرات» است. و به بكو و 


مكو در ميان مردم نيز بدان جهت «تشاجر) مى كويند كه بسان شاخه هاى درختء جدايى مردم از يكديكر را نشان مى دهد. 


2. 


بفسير 


يس از اينكه آن دانش ارزشمند به آدم ارزانى شد و سبب شد كه مقام و شايستكى او به مرتبه اى برسد 


كه فرشتكان بر وى خضوع كنندء به او ييام رسيد كه: هان اى آدم! تووهمسرت دراد ين باغ يرطراوت و زيباى بهشت منزل 


كيريد. 


فرمانهايى كه در اين آيه شريفه آمده استء. همجون «أشْكن) و «كلا» به باور بعضى» بيانكر وجوب و به اعتقاد برخى ديكر 
فانكر أناعة انتك4 اما عدار ال تتدبكة دن نه درغت مورد نظرء با آمدن وازه «لاتقريا»» نشانلكر مريت نزديكك شدن به آن 


اشيت. 
بهشت آدم كجا بود؟ 


در ياسخ به اين يرسش كه بهد بهشت يا باغ يرطراوت و زيبا و بهشت كونه آدم كجا و حككونه بوده است, ديد كاههاى مفس ران 


يكسان نيست و نظرهاى كوناكونى در اين مورد ارائه شده است: 


.١‏ عدّه اى مى كويند: اين بهشت»ء باغى يرطراوت و سرسبز از باغهاى آسمان و غير از بهشت موعود و جاودانه اى است كه در 
١ن‏ تكلتن»نبسة: 


”. كروهى نيز معتقدند كه اين باغ زيباء يكى از باغهاى سرسبز و خرّم دنيا در روى زمين بوده است؛ و جمله «اهبطوا منها) نيز 
دلالت نمى كند كه اين باغ از باغهاى آسمان بوده باشد» جرا كه قرآن درمورد ورود به شهر نيز همين وازه را بكار مى برد و 
تن فاتك راطو قرا دشي وارداشة). دوك ليكة كان اذ اهكان فزونه تمده يروفك 


بااين بيان» ديدكاهى كه عنوان مى كند , بهشت آدمء باغى از باغهاى [سمان بوده است و براى آن جمله «اهبطوا منها» را دليل 


مى آورد» درست نيست. 


ا رو يرطراوت و زيبايى كه در آيه شريفه آمده استء بهشت جاودانه نيست» جرا كه 
شيطان. به بيان قرآن, به آدم كك كفت: «هل ذلك على شير م هالخلد 


وَ...(1١١)(...‏ آياتورابه درخت جاودانككى و ... راه نمايم؟)؛ و روشن است كه اكر منظور» بهشت جاودانه بود آدم مى 


دانست و نيازى به راهنمايى و وسوسه شيطان نبود. 


؟. اما بيشتر مفشّ ران بيشين بر اين انديشه اند كه اين باغ زيبا و يرطراوت» همان بهشت جاودانه يا باغى از باغهاى وصف نايذير 


آن بوده اهست. 


يكك يرسش: اكر براستى بهشت آدمء همان بهشت موعود و جاودانه بوده» يس شيطان در آنجا جه مى كرده است تا آدم را 


زير باران وسوسه هاى خويش كيرد وفريب دهد؟ 
ياسخ: ممكن است آدم در درون بهشت بوده وصداى شيطان را در خارج از بهشت مى شنيده سيت 


و برسشى ديكر: جككونه آدم از بهشت جاودانه بيرون رانده شد با اينكه هر كس داخل آن شودء براى هميشه در آنجا غرق در 
بايسته و بعنوان دريافت ياداش در آن وارد شوند؛ اما ييش از آن جز آفريد كار هستى, همه جيز و همه كس فانى خواهند بود: 


و 
5 


...كل شَّ ء هالكك إِلَا وَجهَهٌ ...)(118). 
«و كلامنها وقد بحرت شئتما و لاتقربا هذه الشّجره) 


از انواع ميوه ها و نعمتهاى كوناكون بهشتء بدون هيج رنج و مشكلى بهره ببريد وهر آنجه خواستيد» بخوريد؛ اما به آن 


درخت نزديكك نشويد. 
به بيان ينجمين امام نور (ع)» منظور از «لاتقربا ...» يعنى از آن نخوريد. 
دليل اين مطلب آن است كه مخالفت با اين هشدارء از خوردن ميوه آن درخت بيش آمدء نه از نزديكك شدن به آن. 


شاهد ديكر» اين 


آنه راشع كس نانك رف كاكتتينا قَبَدَثٌ لَهُّما سَوْآانهُما )1١2(...‏ (آنكاه از [ميوه آن [درخت ممنوع خوردند و 
ومكى انان ترايقان ثمابان قن ). 


خوردن ميوه آن درخت زيبنده نبود 
در اينكه خوردن ميوه آن درخت زيبنده نبود يا حرام بود. اختللاف هست: 


.١‏ كسانى كه ييام آوران خدا را معصوم مى دانند واز كناه كوجكك و بزركك بدورء اين هشدار و نهى خدا را به معناى 
«حرمت» نككرفته اند و براين باورند كه براى آدم زيبنده بود يس از آمدن هشدار ازجانب خداء از ميوه آن درخت نخورد. اما 


حرام نبود؛ ازاين روء آدم مرتكب حرام نشد بلكه ترك زيبند كى و شايستكى كرد. 


؟. اما به باور برخى» خوردن ميوه بعد از آن هشدار براى آدمء كناه صغيره بود كه آكاهانه و بطور عمد يا سهو ويا بر اساس 


تأويل و تفسير» مرتكب آن شد. 


به اعتقاد ماء ديدكاه نخست درست است؛ جرا كه ما بر اين انديشه ايم كه ييامبران به كناهى» جه كوجكك و جه بز ركك. 
نزديكك نمى شوند. بعلاوه» به نظر ماء همه كناهان بز ركند و اكر كناهى را صغيره كفته اند در مقايسه با كناه بز ركتر است؛ و 
دست يازنده به كناه» به هر صورت درخور نكوهش و كيفر است. و موضوع «حبط» در كناهان نيز كه برخى در حل مشكل 
كفته اند» به باور ما درمورد ييامبران نادرست است؛ جرا كه ساحت مقدّس و يرمعنويت آن فرستاد كان خدا از سرزنش و كيفر 


افْرْوَل بر انه امد اكر يبافيرق خود كاه كلد وبه زشهها الوذه شود عشدازها'و ذستوزات او 


بنذيرش و اطاعت تدارده و از انها كه هدقف يزرك يبعلتهاء ترينت و امووش وانجات شر ان زاههائ ازائه الكوئ فكرى و 
عقيدتى و عملى استه يبامبران بايد به جاذبه ها آراسته باشند و از نقاط ضعف و ضدٌّ ارزشهاء حتّى بيماريهاى نفرت انكيز 


جسمى و روحىء ياكك و ياكيزه باشند» جه رسد به آنكه به كفتار و دستورات خويش عمل نكنند. 
اين درخت» جه درختى بود؟ 

در ياسخ به اين يرسشء نظرهاى كوناكونى ارائه شده است: 

.١‏ ابن عباس مى كويد: منظور «سنبله كندم)» بوده است. 

؟. ابن مسعود آن را «درخت انكور» مى داند. 

. ابن جريح مى كويد: «درخت انجير) بوده است. 

؟. از اميرمؤمنان (ع) نقل كرده اند كه «درخت كافور) بوده است. 

د. كلبى مى كويد: منظور «درخت دانش خير و شْرّ) بوده است. 

5. وابن جذعان معتقد است: درختى بوده كه فرشتكان با خوردن ميوه آن جاودانه شدند. 
«فتكونا من الظالمين)» 


اين فراز از آيه شريفه هشدار است؛ مى فرمايد: شما با خوردن ميوه آن درخت. از ستمكاران به خويشتن خواهيد شد؛ زيرا 


وقتى كسى خود را از ياداش و ثوابى محروم سازد» مى توان درمورد او كفت: «به خويشتن ستم روا داشته است). 
جكونه ياداش بدون عمل؟ 
جكونه آدم در بهشت جاودانه آفريده مى شود و بدون عملكردىء به دريافت آن ياداش يرشكوه نائل مى آيد؟ 


در ياسخ به اين يرسشء كروهى كفته اند: ياداش» هماره دربرابر عملكرد نيستء بلكه كاه ممكن است از سر مهر و بخشايش» 


بدون عملكرد نيز به انسان ارزانى شود؛ از اين 


روء آفرينش انسان در بهشت جاودانه» مانعى ندارد. 


اما برخى ديكر اين ديدكاه را نمى يذيرند و مى كويند: اكر ببذيريم كه خدا آدم و همسرش را در بهشت جاودانه آفريد اين 
يديد مده باشند تا به ايمان و يروا و كارهاى شايسته و ارزشهاى والا آراسته شوند و آنككاه در سراى آخرت به ياداش آن نائل 
آيند؛ ودر صورت دوم بإيداين يندار بى اساس را بيذيريم كه آفرينش آنان بيهوده بوده و آنان بدون برنامه رها شده يودنك؛ 


كه اين سخن نادرست استء زيرا آفرينش جهان و انسان هدفدار است. 


عدّه اى نيز بدينكونه به اين ديدكاه ياسخ داده اند كه: مانعى نخواهد داشت كه خدا آدم و همسرش را در بهشت بيافريند و 
آنان را به كارهاى شايسته و يرواى از خدا و دورى از نارواها راه نمايد ويا بدون انجام دادن كارىء به آنان ياداش بدهد. مكر 
كودكانى را كه بيش از رسيدن به سنّ تكليف و انجام دادن عمل شايسته جهان را بدرود مى كويند» در بهشت جاى نمى دهد 


و آنان رااز نعمتهاى خويش بهره ور نمى سازد؟! 
جزء اوّل / سوره بقره / آيه موا 


تر جمه ©”. يس شيطان هر دو را از آن [باغ يرطراوت و زيبا الغزانيد و آنان را از آنجه در آن بودندء خارج ساخت؛ و [آنكاه ما 
به آنان كفتيم: «[به زمين فرود آبيد. شما دشمن يكديكر خواهيد بود؛ و برايتان در زمين قرا ركاه و تا جندى برخوردارى أو 


بهره مندى |خواهد بود. 
نكُرشى بر واه ها 


أو 


لهُما؛ رااز «زلت» به معناى «لغزرش و كناه» كرفته اند. اين وازرّهء با وازه هاى «معصيت) و (سيئه) هم معنا وهم مفهوم است. 


«اهبطوا» از «هبوط» به معناى «فرودآ مدن از بالا و بلندى» كرفته شده است؛ و كاه به مفهوم «جاى كرفتن و ورود به جايى» نيز 


دكاوس :وريد عير 1ن آنه شورق زن لطر وفك 0/1 


«عدوً) به دشمن كفته مى شود؛ درست عكس «وليَ» كه به دوست مى كوينك. مصدر اين واره» «عداوت» به معناى «تجاوز 
كردن)» است. 

«مستقر) به معناى قرا ركاه است؛ و «قرار) به مفهوم «ثبات» و «ماند كارى)»» عكسن «فرار» و «زوال» است. استقرار نيز به معناى «بقا 
وقرار بر يكك حال تا مدّتى» بكار مى رود. 

«متاع) به آنجه از آن بهره و لذت برده مى شود» مى كو يند؛ ووازه اتمتّعا به معناى «للت بردن» و «بهره ورشدن) است. 


«حين) به مفهوم «زمان و مدّت» است؛ واين واه در غير اين آيه مباركه و آيه شريفه الوق أكلّها كل حين بِاذْنٍ رَيّها 02000101 
(ميوه اش را هر زمان به فرمان يرورد كارش مى دهد). به معناى «شش ماه» كرفته شده است. 


تفسير 


«فازلهماالمّيطان» 


شيطان آدم و همسرش را دجار لغزش ساخت اين لغزانيدن بدان دليل به شيطان نسبت داده شده است كه به سبب وسوسه هاى 
يبايى او انجام كرفت و كار بجايى رسيد كه آنان از آن باغ زيبا و نعمتهاى كوناكون و آن مقام رفيع فرود آمدند. و منظور از 
شيطان نيز همان «ابليس» است كه در آيات كذشته از او سخن رفت. 


«فاخر جهما مما كانا فيه» 


شيطان آن دو تن رااز آنجه در آن قرار داشتند و غرق در نعمت و آسايش بودند» 


خارج ساخت كفتنى است كه بيرون راندن آدم از بهشت و فرودش به زمين» براى كيفر كردن او نبود؛ جرا كه او كناهى 
مرتكب نشده بود. او از ييام آوران خداست و ما با دلايل بسيار و ترديدنايذير» ييامبران را برخوردار از عصمت مى دانيم؛ آنان 
به كناه و بيداد و اشتباه و انحراف دست نمى يازند و كسانى كه جز اين درمورد آنان بيندارند» آن بركزيد كان باركاه خدا را 


درست نشناخته و بزركترين دروغ را به خدا نسبت داده اند. 


بااين بيانء بيرون ساختن آدم از بهشت بدان جهت صورت كرفت كه با خورده شدن ميوه آن درخت ممنوع به وسيله آدم 
مصلحت تغيير يافت و حكمت و تدبير آفريد كار فرزانه هستى ايجاب كرد كه آدم و همسرش را به زمين فرود آورد و به اداى 
وظيفه و رعايت مقررّات خويش و مشكلات زندكى كرفتار سازد؛ لباس بهشت رااز اندامشان بيرون آورد و همه نعمتهايى را 
كه از سر مهر و بخشايش به آنان ارزانى داشته بود» بازيس كيرد؛ و همانطور كه انسانهاى برخوردار از ثروت و سلامت و 
جوانى و نشاط و خوشيها و آسايشهاى زندكى را كاه با بازيس كرفتن همه نعمتها و جايكزين ساختن كرفتاريها و نيازها مى 
آزمايد» آدم و همسرش را نيز بدينصورت تحت آزمون سخت قرار داد. و روشن است كه همه اين فراز و نشيبهاى هدفدار و 
حكميانه» به منظور ساخته شدن انسانها و بارورى و شكوفايى استعدادها و تواناييهاى آنها و نيز بخاطر آبديدكى و استحكام در 


كوره آزمون و بروز نيروى شكّرف مقاومت و يايدارى و شكيبايى انسان است. 


يكك يرسش: با توه به اينكه شيطان يس از سرباز زدن از سجده برآدم و سركشى و 


خود كامكىء از بهشت آدم رانده شد و آدم وهمسرش در آنجا سكونت كزيدند» جككونه بازهم شيطان توانست آنان را 


وسوسه كند؟ 


ياسخ: برخى بر اين باورند كه بعد از رانده شدن شيطان از بهشتء آدم به انكيزه كنجكاوى, نزديكك در بهشت مى آمد و 
شيطان نيز كه از نزديكك شدن به آنجا منع نشده بودء به او نزديكك مى شد و با وى سخن مى كفت؛ و در همين كفتكوها اورا 


وسوسه كرد. به هر صورت,ء ظاهر آيات» نشانكر رويارويى و كفت و شنود مستقيم شيطان با آدم است. 
«قلنااهبطوا» 

[به زمين فرود آييد 

جرا قرآن شريف با اينكه روى سخنش با آدم و همسرش بوده؛ وازه جمع بكار برده است؟ 

در ياسخ به اين يرسشء نظراتى ارائه شده است؛ ازجمله: 


.١‏ بعضى كفته اند: روى سخن اين فراز از آيه شريفه با آدم و همسرش و شيطان بوده است كه در بهشت بودند. درست است 


كه شيطان بيش از اين مرحله از بهشت رانده شده بود اما منافات ندارد كه باز هم كفته شود: «بيرون رويدا. 
". برخى براين باورند كه روى سخن با آدم و همسر و نسل اوست. 


*. ياره اى مى كويند: روى سخن با آدم و همسر اوست؛ اما جمع آوردن وازه «اهبطوا» مطابق روش محاوره عربى است كه 
نخستين مرحله جمع را از دو عدد يا دو تن بحساب مى آورند؛ براى نمونه؛ به اين آيه شريفه دقت كنيد كه ضمير «نا» به معناى 
«ما» را درمورد خداى يكتا بكار برده است و ضمير (هم) رادرمورد دو ييامبر او: «... إذ تَقَسَّتْ فيه عَنَ الْمَْم وَ كنا لحكيهغ 
ا 115 زرو افو وعم انرا 


[بياد آور] آنكاه كه درمورد آن كشتزار - كه كوسفندان قوم» شب هنكام در آن جريده بودند - داورى مى كردندء و ما كواه 


داورى آنان بوديم). 
*. كروهى كفته اند روى سخن با آدم و همسرش و وسوسه است. 


ه. و عدّه اى نيز براين انديشه اند كه خطاب اين فراز از آيه شريفه» آدم و همسرش و حيوانى است كه شيطان با آن» آنها را 


وسوسه كرد. 

يادآور مى شود كه دو نظر جهارم و ينجم؛ سست و بى دليل اند. 
ابعضكم لبعض رعدوًا 

شما دشمن يكديكر خواهيد بود 


كرجه در آدم جيزى كه باعث دشمنى شودء ديده نشد» و حسدورزى و نافرمانى شيطان اين دشمنى را يديد آوردء اما يس از 
آن مرحله» دشمنى ميان دو طرف عميق شد؛ از اين رو» دشمنى آدم با شيطان, ايمان و تقوا و ارزش است؛ اما دشمنى شيطان با 


آدمء كفر و زندقه و بيداد. 


دسته اى از مفسّ ران كفته اند: منظور آيه شريفه» دشمنى نسل آدم با شيطان و نسل اوست؛ و روشن است كه آيه در مقام 
هشدار استء نه دستور و فرمان؛ جرا كه خدا به دشمنى وعداوت فرمان نمى دهد. و در اينجا سخن درمورد هبوط و فرود 


است؛ امنا بيش از آن وقايعى رخ داد كه دشمنى ميان اين دو كروه را يديد آورد. 


برخى نيز بر اين عقيده اند كه خطاب اين فراز از آيه شريفه؛ آدم و همسر اوست. با اين بيان» دشمنى و عداوت نيز همان 
ناساز كارى ميان نسل آنان است؛ و بدان دليل روى سخن با آدم و همسرش است كه اصل و يايه نسل انسانند. 


«ولكم فى الارض مستقرٌ و متاح الى حين ) 


وبراى شما در روى زمين قراركاه و آرامشى است و تا فرا رسيدن آخرين لحظات زندكى و يايان عمرء از آن بهره مند مى 
شويد 

ابوبكر سراج مى كويد: اكر در آيه شريفه «الى حين ) نيامده بود. امكان داشت اين يندار بيش آيد كه اقامت در زمين تا 
بينهايت خواهد بود؛ به همين جهت فرمود: «الى حين » تا روشن سازد كه سكونت در زمين براى آدم و نسل او هميشكّى 


و آخرين نكته در آيه شريفه اين است كه: خدا در اين آيه و آيات قبل و بعد از آنء كناه آدم را به شيطان و اغواكرى او 
نسبت مى دهدء نه به خود آدم؛ واين نشانكر اين واقعيت است كه كناه و اشتباه بندكان هركز به خواست خدا و كار او نيست. 
خداى ير مهر نه كسى رااز عبادت و يكتايرستى و ييمايش راه نجات و رستكارى بازمى دارد و نه كسى را به كناه و انحراف 


مى كشاند؛ زيرا آفريد كار هستى از آنجه به شيطان نسبت داده شده و زيبنده شيطان و شيطان صفتان استء ياكك و منرّه است. 


اين نكته نيز روشن مى شود كه وسوسه شيطان در افكندن انسان به كناه. اثر مخرّبى دارد؛ از اين رو بايد هشيار بود واز 


شرارت و وسوسه هاى او به خدا يناه برد. 


ترجمه /. يس آدم كلماتى از يرورد كارش دريافت داشت و [خداى يرمهر ]توبه او را يذيرفت» جرا كه او توبه يذير و مهربان 


است. 

: 1-0 

نكرشى بر وازه ها 

«تلقى) به معناى «كرفت» و«دريافت داشت» آمده» ومصدر آن «تلقى) به معناى «دريافتن) و «كرفتن») است. 


«كلمات» جمع «كلمه) وريشه آن «كلم) به معناى زخم است؛ 


وهمانكونه كه زخم اثرى است نشانكر واردآورنده زخم, كلمه يا كلام نيز اثرى است كه بر معنا و مفهوم مورد نظر كوينده 


«الْتَوّاب) صيغه مبالغه و به معناى «بسيار توبه يذير) است. وازه هاى «توبه) و «انابه)» يكك معنا دارند. اصل «١توبه)‏ به مفهوم 
اصرارنداشتن بر كناه و يشيمانى بر افراطكاريها و تندرويها و بازكشت از اشتباهات كذشته است. 


بفسير 


آدم يس از وسوسه هاى شيطان و لغزشى كه يديد آمدء براثر حقجويى و به انككيزه يبيروى از حقء كلماتى از يرورد كار يرمهر 


م هم 


خويش دريافت داشت و با روى آوردن به باركاه او» با همه وجود خداى را با همان كلمات و جملات خواند و به نيايش با او 


سسسا. 


قرآن شريف در كزارش فشرده خود از سركذشت آدمء جكونكى مراحل بازكشت او را نياورده و تنها به ترسيم نتيجه بسنده 
كرده است. 


«فتاب عليه») 


خدا توبه اورا يذيرفت اين فراز از آيه شريفه نشانكر اين واقعيت است كه آدم بيش از اين مرحله؛ توبه اى شايسته و بايسته 


انجام داده است. 

منظور از «كلمات)» در اين آيه شريفه جيست؟ 

در اينكه وازه «كلمات» در اين آيه شريفه به جه منظورى بكار رفته» ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ كروهى ازجمله سعيدبن جبير ب رآنند كه منظور از «كلمات» در آيه شريفه» بازكشت به سوى خدا با اين جمله است كه: 
«رَيّنا ظَلَمْنا أَنْفْسَنا...)(:1) 

يروردكارا! ما به خويشتن ستم روا داشتيم. اينكك بخشايش و آمرزش تو را مى خواهيم؛ توبه ما را يبذير. 

؟. اما مجاهد مى كويد: منظور از «كلمات»» اين جملات است: 


«اللّهم لا اله الا انت سبحانكك و بحمدككء رب الى ظلمت نفسى فتب على انكك انت التَوَابٍ الرّحيم.» 


بار خدايا! جز تو خدايى نيست؛ ياكك و منزّهى؛ با ستايش توء تو را تنزيه مى كنم؛ يروردكارا! من به خود ستم روا داشتم [و 


اينكك سخت يشيمانم ؛ يسء از سر مهر توبه ام را بيذير كه تو بسيار توبه يذير و مهربانى. 

كفتنى است كه اين ديد كاه از قول حضرت باقر (ع) نيز روايت شده است. 

". ياره اى كفته اند: منظور از «كلمات»». اين فرازهاى بلند و يرمعناست: 

سيدا اللاو لالهو ل :الك" الاالله وائله عر 

باكة و هئرّه است خدا؛ ستايش أن آن خداست؛ حتدايئ جز خذائ كانه نست؟ و خذا بز ركتر ويرشكوها تر اسح 


*. در روايات بسيارىء از امامان نور (ع) نقل شده است كه آدم به هنكام ندامت و بازكشت به سوى خداء نامهاى بزركك و 
يرشكوهى را بر عرش نكتريست واز حقيقت آنها يرسيد. ييام آمد كه: اينها نامهاى محبوب ترين و برترين بندكان خداست. و 


با ركاه خداء به آن شايسته ترينها توسشّل جست. 
«فتاب عليه») 


خدا توبه آدم را يذيرفتء و يا توفيق بازكشت و توبه را به او ارزانى داشتء و كلماتى به وى آموخت تا با بيان آنهاء توبه اش 


به باركاه خدا يذيرفته شود. 


«أنْه هوالتؤاب الرّحيم) 


جرا كه او همان بسيار توبه يذير است كه توبه اى را يس از توبه ديكر مى يذيرد و با آمرزش كناه بندكانء از كيفر و عذاب 


آنان مى كذرد. واو يرمهر است و اين توبه يذيرى و بخشايش اوء تنها از روى لطف و مهر است. 


حسن بصرى بر اين انديشه است كه: خداى حكيم 


آدم را براى زندكى در زمين آفريد؛ ازاين روء اكر آن لغزش نيز از او سر نمى زدء او رااز بهشت خارج مى ساخت ودر 
زمين فرود مى آورد تا در آن بساط زند كى بككسترد. 

وعدّهاى براين باورند كه خدا آدم را آفريد كه اكر كناهى از وى سرزندء او را در زمين فرود آورد و كرنه در جهانى ديكر 
ذلك كن كنك 


توبه و شرايط آن از ديدكاه قرآن از شرايط اساسى توبهه يشيمانى از كذشته و تصميم به بازنكشتن به كناه و نافرمانى خدا 


است. 


جنين باز كشت و توبه اى به باور همه ييروان قرآن باعث مى شود كه خداى يرمهر كناه انسان را ببخشايد و كيفر الهى را از 


وى بردارد. 
به اين اصل توبه همكان معتقدند؛ اما در مسائل فرعى آنء نظرها كوناكون است. 


توبه از هركناه و انجام دادن كار حرام و نادرستى واجب استء همانككونه كه توبه از ترك واجب نيز لازم است. به باور ماء 


توبه از تركك مستحبات نيز درست و منطقى مى نمايد و معناى آن اين است كه آدمى تصميم مى كيرد ازاين يسء همواره 


كارهاى استحبابى انجام دهد؛ و توبه ييام آوران خدا كه در قرآن شريف آمده استء همه به اين معنا برمى كردد. 


به نظن هاء يد يوش كؤنة ازمتوق ذاو كذشيتازالفرقهاى انسان و امرزشن :او اسن مهر و لطت يتيند كان و حشايشن استاؤ 
براو جنين كارى لازم نيست. اما برخى براين يندارند كه يذيرش توبه بر خدا واجب است؛ جرا كه او آن را وعده فرمود» واو 
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ه ركز در وعده خود تخلف نمى ورزدء كرجه وعده اش از سر 


مهر و بخشايش باشد. 
دو نكته ديكر 


.١‏ بيشتر دانشمندان را اعتقاد بر آن است كه توبه كردن از يكك كناه و در همان حال ارتكاب كناهى ديكر بصورت آكاهانه 


كاز :رشت اننة» اما توبه فرة ان كناه ”لسع دوست نظن م .رسك 


و مى افزايند: همانكونه كه اكر فردى كار زشتى انجام دهدء بر او رواست كه در كنار آنء كار حرام ديككرى را وانهد و 
مرتكب نشت امكان دازد فردى ال ركف كناه يشيمان شود واز أن تؤبه كثدء كرجه كناة ديكرى زامر تكن شؤة. 


؟. بعضى كفته اند: انسان كناهكار اكر تا هنكام ظهور نشانه هاى رستاخيز از كناه دست نشسته و راه توبه را بيش نكرفته باشدء 
با ييدايش نشانه هاى رستاخيزء ديكر توبه او يذيرفته نيست. اما برخى ديكر كفته اند: ممكن است ظهور ياره اى از نشانه هاى 
رستاقيرونيه حومان ال قزنة:و شتيرقته نشدن أن ستجاحد:اما همه نشائه حائ ان 'اشكؤاته ستو انسان هد هر مورت نار نه 


با ركاه خدا باز كردد بدان اميد كه مورد لطف و بخشايش او قرار كيرد. 


ترجمه 8". [به آنان كفتيم: «همكى از آن فرود آييد)؛ يس اكر هدايتى ازجانب من براى شما آمدء آنان كه هدايت مرا بيروى 


كتتده نه براى آنا نفن خواهك بود واله اندوهكيع خواهتد شد. 

9" و آنان كه كفر ورزند و نشانه هاى ما را دروغ انكارند» آنانند كه اهل آتشند» و در آن ماندكار خواهند بود. 
نكرشى بر وازه ها 

«هبوط» كاه در فرودآمدن از مكان بكار مى رود و كاه از مقام و موقعيت. 

«يأتيتكما از «اتيان» است به معناى: «براى شما خواهد آمدا). 


«اصحاب» جمع «صاحب» به معناى رفيق» يار و 


همنشين است. اصل اين وازه» «صحبت)» به معناى «نزديكى و همراهى)» است. و صاحب انسان به كسى كفته مى شود كه مدّتى 
همراه او بوده باشد؛ و اكر زمانى كوتاه به همراه او باشد. به او صاحب و صحابى نمى كويند. 


بفسير 


دراين آيه شريفه. خداى جهان جكونكى فرود آدم وهمسرش را به زمين بيان مى كند و نشان مى دهد كه به آنان دستور 
رسيد: «اهبطوا...) (فرود آبيد...). 


همانكونه كه كذشت,. روى سخن در اين آيات و فرمان «فرود آييد»» آدم و همسر او يا آن دو و نسل آنان است. 


تكرار واه «اهبطوا» در دو ايه 2 و كاين سوره.ء به ياور برخى از قرآن يْوهان» بدان جهت است كه نخست فرمان رسيد كه 
آنان از بهث نيشة:يه اسماق :دنا فرود ايند وذ كريارة :دستور وسيد كه از اسمان ذنا بهزمين بانية باتك اتاعذة اع انيد معتقدند 


كه اين تكرارء تنها براى تأكيد است. 
ياره اى از مفسّران كفته اند: هر كدام از دو آيه» شرايط و حالت ويزه اى را ترسيم مى كند: 


آيه 7" نشانكر فرود آنان به زمين در حال دشمنى با يكديكر است, و آيه 8” ترسيم كننده فرود آنان به منظور آزمون و 
امتحان و انجام دادن دستورات خدا است. اين روش در كفت و شنود ميان مردم نيز نمونه دارد؛ بعنوان مثال» كاه به كسى مى 
كوييم: «برو بسلامت» و كاه مى كوييم: «برو به همراه دوستانت». درست است كه دستور در هر دو جمله يكى است؛ اما از 
آنجا كه دو حالت را نشان مى دهدء تكرارى نيست. 


«فامًا يأتيئكم سك هدى...) 
ين | كو هداتى اجانب من نزايتان هد 


به اعتقاد عدّه اى» منظور از هدايت و رهنمود؛ همان راهنمايى 


و بيان و ترسيم راه درست زندكى است. 
برخى نيز كفته اند: مقصود, بيام آوران خدا و بعثت آنان براى ارشاد مردم است. 
«فمن تبع هداى فلاخوف عليهم و لا هم يحزنون» 


آنان كه هدايت و رهنمود مرا ييروى كنند و ازبى ييامبران من كام سبارند؛ از هراس سهمكين روز رستاخيز در امانند و اندوه 
ازدست دادن فرصت عمر و انجام دادن كارهاى شايسته و فراهم آوردن ياداش و ثواب برايشان نخواهد بود؛ كرجه ممكن 


است بر اثر رخدادهاى اين جهان زود كذرء به مشكل و اندوه كرفتار آيند. 


ممكن است رهنمود و دلالت باشدء اما بيروى نباشد؛ ولى راهيابى و هدايت يذيرى هماره د ركرو يذيرش و حقكرايى است. 
(والذين كفْروا و كذيوا بآياتنا اولتكك اصحاب التَار هم فيها خالدون) 


كسانى كه آيات و نشانه هاى هدايت ما را دروغ انككاشتند و آنجه را بر يبامبران فرو فرستاديم, نبذيرفتند» اينان همدم آتشند و 


هماره در آن ماند كار 


از اين آيه شريفه جنين دريافت مى شود كه هر كس با اصرار بر كفر بميرد و موفق نشود توبه كند و ايمان آوردء براى هميشه 


در آتش شعله ور دوزخ خواهد بود واميدى براى رهايى نخواهد داشت. 
روشن است كه منظور از «آيات خدا) در آيه شريفه؛ كتابهاى آسمانى است. 


برخى كوشيده اند اين موضوع رااز آيه شريفه استخراج كنند كه كفر تنها يكك آفت قلبى و عقيدتى نيستء بلكه صفت اعضا 


و اندامها نيز بشمار مى رود؛ جرا كه آيه شريفه تكذيب آيات و دروغ انككاشتن بيامبران را كفر مى شمارد. 


اما اين استدلال و دريافت» 


مرتكب مى شودء بلكه بدان دليل است كه زبان هماره ترجمان قلب و نشانكر كفر درونى است؛ درست همانئد سجده دربرابر 


خورشيد كه نشان دهنده اعتقاد قلبى به معبودبودن خورشيد و كفر درونى است. 


ترجمه .6٠‏ هان اى بنى اسرائيل! نعمتهايم را كه بر شما ارزانى داشتم, بياد آوريد و به بيمانم وفا كنيدء تا به بيمانتان وفا كنم؛ و 


تنها از من بترسيد. 


١؟.‏ وبه آنجه فرو فرستاده ام - كه تصديق كننده همان جيزى است كه با شماست - ايمان بياوريد؛ و نخستين كفرورزنده به 


آن نباشيد؛ و آيات مرا به بهايى ناجيز مفروشيد؛ و تنها از من يروا كنيد. 
نكرشى بر واره ها 


«ابن» به معناى «يسر) آمده و با واه هايى جون «ولد)» «نسل» و «ذرّيه)» با اندكك تفاوتى هم معناست» جز اينكه وازه «ابن» تنها 


درمورد يسر بكار مى رودء اما «ولد» هم براى يسر و هم براى دختر؛ و به مجموع آنان «ذرّيها يا نسل مى كويند. 


وازه «ابن» از ريشه «بناء» به معناى «قراردادن جيزى بر يايه و اصل آن» كرفته شده است؛ واز آنجا كه «يدر)ء يايه و اساس است 


و يسرء شاخه و فرعى كه بر روى آن روييده. به او «ابن» كفته مى شود. 


«اسرائيل» وازه اى عبرى و نام «يعقوب» نوّاده ابراهيم خليل (ع) است. عدّه اى معتقدند كه اين كلمه از دو بخش تشكيل شده 
است: «اسر) به معناى بنده. و «ثيل) به معناى خدا؛ و هنكامى كه هر دو كنار هم قرار مى كيرند» معادل واره «عبدالله» رامى 


سازند. 


«اذكروا» به معناى «بياد آوريد» است. اين وازه 


از «ذكر» ب ركرفته شده كه داراى جند معناى نزديكك به هم است؛ از آن جمله: «توجٌّه كردن» (دربرابر «غفلت و فراموشى»»). (به 


زبان 5وردن»» «شرافت و شكوه)» «دعا»» «نماز) و «كتابهاى آسمانى). 

«وفا» به معناى «انجام دادن و كاه داشتن عهد و بيمان» است. 

«عهد) به معناى «سفارش و ييمان» است. 

«فارهبون» از ماده «رهب» به معناى ترسء دربراير «رغبت» به معناى ميل آمده است. 


«ثمن) به معناى «بها) است و با وازه هايى جون «عوض و بدل» هم معناست,. با اين تفاوت كه «ثمن» در داد و ستد و تجارت به 
معناى قيمت و يول جنس مورد معامله استء اما «عوض» يول و كالالى ديكر را نيز شامل مى شود» و «بدل» جيزى است كه 


بجاى ديكّرى قرار مى دهند. 


«ثمن» با قيمت اندكى تفاوت دارد: «قيمت» به معناى ارزش كالا و با آن برابر استء امّا «بها) ممكن است با كالا مساوىء وو يا 


كمتر يا بيشتر از أن باشد. 


بفسير 


خداوند يس از بيان دلايل توحيد و يكتايرستى براى حق طلبان و خداجويانء و ياداورى نعمتهايى كه به «آدم) - يدر انسانيت 


اطراف آن است,. نه همه فرزندان اسرائيل. 
«اذكروا نعمتى التى انعمت عليكم) 
نعمتهايى را كه به شما ارزانى كردمء بياد آوريد 


منظور از اين نعمتهاء همان جيزهايى است كه به يدران و نياكان آنان داده شد؛ نعمتهايى نظير 


ابرانكيختن شمار فراوان ييامبران»» «فروفرستادن كتابهاى متعدّد آسمانى»؛ «نجات دادن قوم بنى اسرائيل از جنكال فرعون و 
عبوردادنشان از نيل در زمان موسى(ع). «فرستادن غذاهاى آسمانى براى آنان» و«آن فرمائروابى شكفت انكيز در زمان 
سليمان(ع)) و... 


كه افتخارات يدران و نسلهاى كذشته هر قوم, خانواده و جامعه اى به فرزندانشان مى رسد و نسلهاى كنونى و آينده به 


افتخارات نسلهاى ييشين خود مى بالند. كويى همه آن نعمتها به اينان ارزانى شده است. 


با اينكه نعمتهاى مورد بحث بسيار بوده. امّا در آيه شريفه وازه «نعمت» مفرد آمده است؛ جرا كه منظور جندس نعمت ستء» نه 


نان انها كرشت ساق اق أبة ضريطه كدات نوما نون تعدو تقوالله لا مها 


روشن است كه منظور از نعمت در اين آيه» يكك نعمت نيستء بلكه همه نعمتهاى خدا استء جرا كه مى فرمايد: «اكر بخواهيد 


نعمتهاى خدا را بشمار آوريد» نمى توانيد آنها را بشماريد). يس واه مفرد است؛ اما جنس نعمتها مورد نظر است. 


كروهى از مفسرّان برآنند كه منظور از اين نعمتهاء همانهايى است كه به يهوديان عصر رسالت و يا يدرانشان داده شده است؛ 
نعمتهايى جون صبحت و سلامت» حيات و نشاط» روزى و بهره هاى مادّى» و نعمتهاى معنوى بسان خرد و انديشه و فطرت خدا 
كرايانه؛ تا دريرتو آنها بتوانند به يكتايى خدا و معارف و مفاهيم آسمانى كه ازطريق ييامبران» بويزه آخرين و برترين آنان» 


فرستاده شده است» دست يايند وآنكاه با ايمان وعمل شايسته واطاعت از مقررّات خداء شايسته دريافت 


ياداش _ارزشمندى شوند. 

نآك ناف منصوك ذا شيا كر ان تقد نان نيان امن كد تحور ناذا رثوك اتات 5أده شه ابية: 
نمونه اى از اين نعمتها 

از نعمتهايى كه خدا به يدران يهوديان ارزانى داشت. در آيه شريفه زير ترسيم شده است: 


١و‏ ]3 قال مويق التتؤعك :ينا قوم اذكزوا تفوك الله عليكة إ١‏ خيل فكة انياة واعملك بل ]و ماكو ماله قوت اذا 3 
الْعَالّمِينَ .)(11) 


و[ بياد آور] زمانى را كه موسى به قوم خود كفت: اى قوم من! نعمت خدا بر خويشتن را بياد آوريد, آنكاه كه در ميان شما 


ييام آورانى قرارداد واز شما فرمانروايانى ساخت,ء و آنجه را كه به كسى از جهانيان نداده بودء به شما ارزانى داشت. 


ابن انبارى مى كويد معناى آيه اين است: «نعمتى را كه به شما دادم, بياد آوريد؛ و آن نعمت» دانش تورات بود كه در آن 


ويزكيهاى محمد - برترين ييام آور من - ترسيم شده بود. من شما را به ايمان به او و تصديق كتاب و رسالت او فرمان دادم). 


اما يس از بعثت آن حضرتء اين قوم بهانه جو و عهدشكن جنان عمل كردند كه كويى همه نعمتهاى خدا را به دست 


كراضر شي سبراديل: 

«اوفوا بعهدى اوف بعهدكم) 

به عهد من وفا كنيد تا به عهدتان وفا كنم 
آن ييمان جه بود؟ 


.١‏ ايمان به آخرين ييام آور خدا 


كروهى ازجمله ابن عتئاس براين اعتقادند كه اين ييمان» همان است كه در تورات آمده 


بود و براى يهوديان روشن مى ساخت كه: ييامبرى به نام مح د(ص) برخواهيم انككيخت؛ آنككاه هركس به او ايمان آورد و 
فرمانش را كردن نهدء به ياداشى يرشكوه - جون ياداش بيروى از موسى و يا ايمان و عمل به دستورات قرآن و ييامبر - نائل 
خواهد آمد؛ وهر كه به او كفر ورزد» كناهش سهمكين و كيفرش آتشهاى شعله ور دوزخ خواهد بود. 


با اين بيان» معناى آيه شريفه جنين مى شود: هان اى بنى اسرائيل! به سفارش من درمورد آخرين ييامبرم - محمّد - عمل كنيد 
تا من نيز به بيمان خود با شما عمل كنم و شما را به بهشت در آورم. 


دليل اينكه جرا اين دستور و سفارش خدا عهد ناميده شده» يا بخاطر اهميت بسيارش است و يا بدان جهت است كه آن را در 
كتاب آسمانى خويش يافته بودند؛ درست همانكونه كه اين حقيقت در قرآن شريف بعنوان ييمان آمده است: 


«وَ إِذْ أحَدَاللَهُ ميثاق الَّذينَ أُوثواالكتاب لَه لئاس رو لا تَكتّمُوئهُ...)(17) 


وإبياد آور] هنككامى را كه خدا از كسانى كه به آنان كتاب ارزانى شده بود ييمان كرفت كه بى كمان بايد [بيام آن را [به 


روشنى تمام براى مردم بيان كنيد و آن را يوشيده نداريد؛ اما آنان آن [ييمان را يشت سر افكندند. 


؟. عمل به تورات برخى مى كويند: منظور از اين بيمان كه در آيه شريفه آمده» عمل به تورات است. خداوند در آيه ديكرى 


به آنان مى فرمايد: 
«حَذُوا ما آتيناكم بِقوّو...) 0180 
آنجه را به شما داديم؛ با همه توان بككيريد و آنجه را در آن استء بخاطر داشته باشيد. 


اوماق الست كد 


اق آنان كرفت فاده من كويد منظور ار يسان ادر آنه مووة وحةء هبانا يمانق است كدايه تيان قر اذا افررتداق استرائيل 


كرفت: 
57 ال مياق بل :ايل وَ بَعَنّنا مِنْهُمُ أن عدر نقف) فال الله إنَى معكع لَيِنْ أقَنْتُمُ 2 الصَلوة وَ ْنَم الرّكوة وَ آمَنْتُمْ 
ِرَسْلى ..)(ع17) 


بى كمان خدا از فرزندان اسرائيل ييمان كرفت؛ و از آنان دوازده [جهره سرشناس برانكيختيم. و خدا فرمود: من با شما هستم 
اكر نماز را ببا داريد و زكات بدهيد و به ييام آورانم ايمان بياوريد... 


؟. دستورات و هشدارها 

عذهاى 1ل مفشراة كفنه ائنة متظون افيه وأ يمان كو انلا شر كه :دو جين است: 
نخست دستورات واجب خداء و ديكر هشدارها و محرّمات او. 

ه. يادآورى نعمتها 


و سرانجام اينكه كروهى كفته اند: منظور از ييمان» برشمردن و يادآورى نعمتهاى كرانى است كه خدا به يدران آنان و خود 


يادآور مى شود كه ازميان دي دكاههاى ينجكانه» بهترين آنها همان ديد كاه نخست استء؛ كه بيشتر مفسّ ران نيز آن را يذيرفته 


انك. 

«و اياى فارهبون) 

و تنها از من بترسيد [ازاينكه بيمانهاى خود را بشكنيد] 

سه نكته آموزنده از آيه شريفه افزون بر آنجه آمد, سه نكته درس آموز ديكر دريافت مى شود: 

.١‏ قرآن درس سياس ال تمتها :و اسباسكرزاري دربرابر ارزانى دارنده آن نعمتها را به ما مى آموزد. در روايت آمده است كه: 
«التحدّث بالنعم شكر.) 

بيان نعمتها و برشمارى آنهاء خود نوعى سياسكزارى است. 


؟. ناسياسى و كفران نعمتها كناهى است 


بزركك كه كيفر و عذاب دريى دارد. 


ابتك كان دا كن كرينكن نزاه:وندكى آزادتك» من تواقئد زاة سياس .را درييكن كيزتد: نا تاسياسى اعتان كتيل ججزا كةا اكز ميد 


اين بود» فرستادن ييامبران و فرود كتابهاى آسمانى و تشويق خوبان و سرزنش ييمان شكنان» بيهوده بود. 
«و آمنوا بما انزلت مصدّقاً لما معكم) 


روى سخن اين آيه نيز» قوم يهود است؛ به آنان مى فرمايد: به قرآن كه ازجانب خدا بر قلب مصفَاى محمّد فرود آمده استء 
ايمان بياوريد؛ كه اين كتاب» تصديق كننده تورات شماست. و ايمان به قرآن» درحقيقت نوعى ايمان به تورات است؛ جراكه 
در تورات و انجيل نيز بسان قرآن به رسالت ييامبر نويد داده شده و ويزكيهاى آن حضرت نيز بروشنى مده است؛ و با اين 


بيان» قرآن تصديق كتندة كتابهاى ييشين اس 


برخى نيز برآنند كه منظور از «مصدّقاً لما معكم» اين است كه قرآن به درستى و حقّانيت تورات كواهى مى دهد و به آن 
اغتراق مى كنذد. اثا نه اعتقاد ماء ديد كاه نخست بهتراسة؛ زيرا اق آيه شريفه» دوق برشمردن دلابل خقانيت قران و بباميز 


است و يهوديان را زير باران نكوهش كرفته است كه جرا به قرآن ايمان نمى آورند. 
«ولاتكونوا اوّل كافر به) 
و نخستين كفر ورزنده به آن نباشيد 


از آنجا كه نخستين كروه مخالف و كفرورزنده به قرآن و ييامبر» شرركك كرايان قريش بودند و نه يهود» در تفسير اين فراز از 
ابه شريفه. جهار ديد كاه مطرح است: 


.١‏ ديد كاهى بر آن است كه منظور آيه اين است كه در ميان اهل كتاب» نخستين كروه كفرورزنده به آن نباشيد. 


؟. منظور اين است كه شما در كروه 


ييشروان كفرورزنده به آن نباشيد تا ديكران ازبى شما روان شوند. 


*. ديدكاه سوّمء ضمير متّصل در «به) را به ييامبر (ص) برمى كرداند و مى كويد مقصود اين است كه شما از انكار كران 


وي كيهاى ببامير تباشيد. 


. و ديد كاه جهارم مى كويد: تفسير آيه اين است كه: شما نخستين كسانى نباشيد كه كتاب دينى خود, تورات» را كه در آن 


نويد آمدن آخرين يبامبر و ويزكيهاى او ذكر شده استء رها كنيد. 


طرفداران اين ديدكاه - ازجمله «زجاج) - مى كويند: از آنجا كه روى سخن آيه شريفه» دانشمندان دينى يهود است» روشن 
است كه با انكار آنان بيروانشان نيز تورات را انكار مى كنند؛ به همين جهت قرآن هشدار مى دهد كه شما تورات را كه 


كتابى آسمانى است و آمدن آخرين ييامبر خدا را نويد مى دهدء انكار نكنيد كه نخستين كروه حق ستيزان خواهيد شد. 


ومى افزايند كه ضمير (به) در آيه شريفه به تورات برمى كرددء نه به قرآن؛ جرا كه آنان با صداى بلند كفرشان را به قرآن 
اعلان مى كردند واين نكته جديدى نبود كه قرآن آن را بيان كند وو به آنان هشدار دهد. 


ف و على بن عبسق فى كويد ممكة آاست منظو و ايخ باش د كه تكستيق. كروه كفرو رز ندة به:قرآن تباشيد» حرا كفادو كتات 


قبا وراك ذو وجفانية قرا نو فروة امد ان نويد داده شده است. 


آفت بدعتككذارى با اينكه آفت ويرانكر كفر و كف ركرايى در هر حال كناهى سهمكين استء قرآن شريف به يهوديان هشدار 
مى دهد كه نخستين كافران به قرآن و يبامبر نباشيد؛ و بدينوسيله نشان مى دهد كه سبقت كرفتن در كفر و ارتجاعء از كرايش 


به كفر ننكلين تر و زشت تر 


است. و بر اين اساس است كه اكر آنان در كفر يبشتاز شوند» در حقيقت بدعتى را يايه كذارى كرده اند كه ديكران ازيى آن 
خوافتل رفت» و ووشن است كه كيفر كناة تذعتكذارئ: از كناه عادى شهمكين تر اللست: 


از يبشواى بزركك توحيد نقل كرده اند كه فرمود: 


مَنْ سنْى سه حسنة فله اجرها و اجر مَنْ عمل بها الى يوم القيامه و من سنْى سنهً سيّئهٌ كان عليه وزرها و وزر مَنْ عمل بها الى 


يوم القيامه.») 


هر كن ست و روش شاسته وعادلانه اى رابياد نهذه يادائن غمل به آن نا روز رسنتاخيز به او يرهى كردد؟ وه ركه دشتو 
روش ظالمانه و زشتى را بى افكند» كناه همه كسانى كه بدان عمل مى كنند تا روز رستاخيز دامنكير او خواهدشد. 


«ولاتشتروا بآاياتى ثم قليل» 


در شأن نزول اين فراز از آيه شريفه از حضرت باقر(ع) نقل كرده اند كه: كروهى از يهودء همجون «حىّ بن اخطب» و «كعب 
الاشراف»». بر يهوديان واجب ساخته بودند كه هر سال مالياتى به آنان بدهند؛ و هنككامى كه اسلام قوانين ظالمانه را باطل اعلان 
كرد آنان نيز به انكار ييامبر (ص).» كه در تورات نويد آمدن او و ويد كيهايش را خوانده بودند» يرداختند؛ و آيات تورات را 
تحريف كردند تا باجكيريها و كرفتن مالياتهاى ظالمانه همجنان ادامه يابد. از اين روء منظور از «ثمناً قليالا هشدار است كه 


آيات و كتاب خود را به بهاى ناجيز مفروشيد. 
«و اباى فاتّقون» 
وإدراين كناه دين فروشى و انكار قرآن و ييامبر»] از خدا يروا كنيد 


بهايى هنككفت بفروشيدء كناه ندارد» بلكه منظور اين است كه اكر تمامى دنيا را هم دربرابر آن بككيريد» باخته ايد و زيان كرده 


ايد و كيفر شما تش دوزخ است؛ بنابراين هركز جنين نكنيد. 
اين آيه شريفه؛ بسان اين آيه است كه مى فرمايد: 
١وَ‏ مَنْ يَدْحٌ م الله إلهَا آحَرَ لابؤهان لَه يه ...:(188) 


هر كه نداى د يكرى زايا هداق يكانه يخوائدة براق ا ذايرهاق تجواهد .داشت و عسايش تنها با يرورد كارش است؛» بزاستئ 


كه كافران وستكار اتخز اهنيد شل 


در اين آيه نيز منظور اين است كه مشرركك هيجكاه برهانى بر شركك خود نخواهد داشت. و بايد به راه توحيد و تقوا با زكردد؛ 


جرا كه در غير اينصورت» روى رستكارى را نخواهد ديد. 


بلاى اجتماعى رشوه اين نكته نيز از آيه شريفه دريافت مى شود كه كرفتن رشوه براى بيان احكام و مقررّات دينى حرام است؛ 
جرا كه آنجه بيان مى شودء يا برابر با احكام خداست كه وظيفه هر ديندار و دين باور 1 كاهى است كه آن را بيان كند, و يا با 
مقررّات الهى بيكانه است كه نه تنها نبايد بيان شود كه بايد تركك كردد. با اين توضيح» رشوه در هر دو صورت حرام است. 
واين خطاب. نه تنها به دانشمندان يهود استء بلكه روحانى نمايان دنيايرست و توجيه كران ستم و بيداد جهان اسلام را نيز 
شامل مى شود كه براى بدست آوردن دل قدرتمندان خودكامه و كسب جاه و جلالل دروغين وارزشهاى مادّى حاضرند 
جنايتها را توجيه و درخيمان را بزكك كنند» احكام خدا را تحريف كنند و همه آيات و روايات را به دلخواه سلطه كران تفسير 
وتأويل كبنك. 


ترجمه ”6. واحق را 


با باطل درنياميزيد» و حقيقت را - با اينكه مى دانيد [و مى شناسيد] - كتمان نكنيد. 
5. و نماز را بياداريد» و زكات را بدهيد, و با ركوع كنيد كان ركوع كنيد. 


5. آيا مردم را به نيكى فرمان مى دهيد و خويشتن را فراموش مى كنيدء با اينكه كتاب [خدا] را تلاوت مى كنيد؟! آيا 


نكرشى بر واره ها 


«لا-تلبسوا» به معناى «نيوشيد) و «نياميزيد» است. واه «لبس» به مفهوم «اشتباه كارى» و «آميختن حق با باطل)» و وازه «لشس» به 
معناى «يوشيدن)» است؛ واز آنجا كه جامهء بدن انسان را مى يوشاند» به آن «لباس) مى نشد متضاد اين وازه» «ايضاح) به 


معناى «آشكار ساختن») است. 


«باط| ») درير ابر «حق) وو به معناى «سهو ده)» «نادرست» و «فاسد و تباه) است؛ و وازه هاب جون «بطلان»» «فساد)» «(كذب) و«زور» 
: ربرايبو ا حىا اق + ى ابيهو ر و و وبوارة فى وك -. ب» و ارور 


با اند كى تفاوت» مفهومى مشترككث دارند. 
«تكتموا): يوشيده مداريد. 


(«(يك) به «باء» به معناى (ن خوبي ). به فتح (باء) به مة «سرزمين وفضاى كستردها)» به ضمْ «باء» به معناى ١‏ كند ( 
برا + باء» به معناى «نيحى و خوبى»» به فتح «باء) به مفهوم ١«سرزمين‏ و فضاى وو به صم (باءا) ب م 


آمده اشيرت: 


«تنسون» از «نسيان» كرفته شده و به معناى ازيادرفتن جيزى است كه بيشتر معلوم و در ياد بوده است. وازّه «سهو)» مفهومى فراتر 
از آن دارد؛ اما كَاه به معناى «نسيان» است. 


«تتلون» از «تلاوت» به معناى «بى دريى آوردن وخواندن) است. اين وازهء از ريشه «تلى) ب ركرفته شده و تفاوت آن با «قرائت» 


5 است كه «تللاوت»» بيايى آمدن حروف» و «قراثت») جم آن التي 


(تعقلون» به معنائ «خخرد. خويش .را بككان مئ كيريد) يا «تعقل مى كنيد» است. اصل اين وازهء به مفهوم «بازداشتن» است؛ به 


همين - جهتء به ياى بند شتر «عقال» مى كويند. 


2. 


بفسير 


وا بلاطل نزاهد بان :و ععهوه تور انا ناق ارجنتكده سهان با كز ونان باظل دان نوها نيدو علت انن خشداز ابح انيت كه 
آنان قسمتهايى از كتاب آسمانى خويش را يذيرفتند و بخشهاى ديكر آن را كه بيانكر ويزكيهاى ييامبر كرامى (ص) و نويدٍ 


آمدن او بود انكار مى كردند. 
حق و باطل در ياسخ به اين يرسش كه منظور از حق و باطل در اين آيه شريفه جيستء ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ آنجه از تورات را يذيرفتند و به آن عمل مى كردندء حق؛ و آنجه را كنار نهادند و به دلخواه و براساس هواهاى جاه طلبانه 


خويش رفتار مى كردند» باطل و بيداد بود. 


آوردند» باطل و بيداد بحساب مى آمد. 

*. راستى و راستكويى؛ حق و دروغ و دروغكويىء باطل و بيداد بود. 

؟. اصل تورات حق بود و آنجه يس از موسى (ع) به نام تورات نوشتند» باطل. 

ه. ايمان و اعتراف به رسالت بيامبر (ص) حق بود و دروغ انككاشتن او به اين بهانه كه هنوز برانكيخته نشده استء باطل. 
«و تكتمواالحقٌ» 


شما وي كيهاى ييامبر (ص) را كه در كتاب آسمانى تان آمده است و خود از آن آكاهيد. كتمان و آيات خدا را تحريف مى 
كنيد؛ اما بهوش باشيد كه حق ستيزى كسى كه حق را مى شناسد و نمى يذيرد» به مراتب از آن كه نمى داند و نمى يذيرد» 
يشتوق كدامتر يب كد تر انيت 


«(و انتم تعلمون») 
و شما مى دانيد 


فر تير اين فزاز آل ام شويقهة نظ زات ارانة شتلفه اسيك» 


منظور رسالت ييامبر (ص) است كه از آن بخوبى 1 كاهيد. 
". از روز رستاخيز و كيفر حق ستيزان و ياداش حق يذيران باخبريد و مى دانيد. 


*. عذابهايى كه به دليل بيداد و دروغ بستن به خدا و تحريف حقايق بر نياكانتان فرود آمدء همه را بخاطر داريد؛ و مى دانيد 


هر كه جنين كند, به عذاب كرفتار خواهد شد. 
ع. از آنجه بر بنى اسرائيل براثر نافرمانى فرود آمدء 1 كاهيد. 


كه هر كس خداى يككانه را بشناسد و به او ايمان آوردء ديكر از آفت كفر نجات يافته است. با اين بيان» جكونه آنان كافر 


خوانده شده انك؟ 


ياسخ: هر فرد و جامعه اى كه خدا را به آنصورت كه شايسته و بايسته استء نشناسد و به او ايمان عميق و تزلزل نايذير نياورد 


ايمان آورده واقعى نيست؛ و اينان خدا را با همه صفات جلال و جمالش نمى شناختند و توحيد كراى واقعى نبودند. 


افزون بر اين» ايمان تنها آكاهى و باور و كفتار نيست؛ بلكه بايد عمل نيز بر آن افزوده شود. و اينان كفتارى بدون كردار 


شايسته و ادعايى منهاى عمل به دستورات خدا داشتند. 
«واقيمواالصّلوه و آتواالرٌكوه) 
نماز را بطور كامل و شايسته و با شرايط آن بياداريد» و حقوق مالى خويش را برابر مقررّات خدا بيردازيد. 


قرآن در اينجا از نماز و زكات با اشاره به حكم وجوب آن دو مى كذرد و جكونكى انجام آنها را برعهده ييامبر (ص) و 


امامان نور (ع) كه آموزكاران حقيقى قرآن هبيسلة مي كذارة: «... و ما آتاكمٌ الكجول فحدوة وهانها 


كم عَنْهُ فَاتهُوا ...:(072). 
«واركعوا مع الراكعين» 


شكة اسيت:* 


يس به سبكك و روشى كه قرآن و ييامبر (ص) مى كويئد بايد خوانده شود. 

". منظور از ركوعء همان نماز و دستور به نماز است؛ و اين تأكيدى بر همان صدر آيه شريفه است. 

". نام بردن از ركوع, براى تشويق نمازكزاران و فراخوان همكانى به سوى نماز است. 

«أتأمرون النّاس بالبرٌ و تنسون انفسكم) 

شمااى دانشوران يهود كه به نزديكان باايمان خويش سفارش مى كنيد در ايمانشان به اسلام يايدار باشند! آيا خود را به 
فراموشى سيرده ايد؟! جرا خود اسلام را بعنوان آخرين ييام نمى يذيريد؟! 

بااين تفسيرء وازه «يرّ) كه به معناى «خوبى و شايستكى) آمده. در آيه شريفه. ايمان به محمد (ص) و كتاب اوست؛ و خدا 


آنان را سرزنش مى كند كه جرا با اينكه مى دانند اسلام حق است و بيامى است ازجانب خداء و ديكران را به آن تشويق و 


ترغيب مى كنند» خود در اين راه بيشكام نمى شوند؟ 


ابومسلم مى كويد: همين دانشمندان يهود بودند كه بيش از بعثت بيامبر (ص)» جامعه عرب را به ايمان به آخرين ييامبر و 


آقق كه وزتزاه بو قرامن خواندتكاقا مسن ا فرارسيدك نوراه حق سكيرى دار نيتن كرفتتك. 


انق غناس :در تفسير آنه شريفه:مى كويد آنان ديكرزان وابه ييروى ان كتاب ذيى خويقن وامى داشسد: انا خود آن زا 


وامى نهادند. 
قتاده بر آن است كه: آنان مردم را به فرمانبردارى از خدا فرا مى خواندند, اما خود نافرمانى مى كردند. 
از ييامبر كرامى (ص) نقل كرده اند كه فرمود: 


«مررت ليله اسرى بى على أناس تقرض شفاههم بمقاريضى من نار فقلت: من هولاء يا جبرائيل؟ فقال: هؤلاء خطباء من اهل 


الدّنيا ممّن كانوا يأمرون الْنّاس بالبرٌ و ينسون انفسهم.» 


اينان كيانند و كناهشان جيست؟ كفت: اينان كويند كان و اندرزدهند كانى هستند كه خود بدانجه به مردم مى كفتند» عمل 


نمى كردند. 

«و انتم تتلون الكتاب) 

درحاليكه تورات را مى خوانيد و صفات و ويزكيهاى آخرين يبامبر را در آن مى نككريد باز هم ايمان نمى آوريد. 
«افلاتعقلون») 

آيا خرد خويش را بكار نمى كيريد؟ 

در مفهوم اين جمله. ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ بعضى كفته اند: منظور اين است كه آنجه شما انجام مى دهيدء براستى ازنظر انديشمندان كار زشتى است. 

؟. و برخى مى كويند: مقصود اين است كه كار شماء كار انسانهاى آ كاه و دانا نيست. 

*. عدّه اى نيز برآ نند كه: خدا شما را بر اين شيوه كار» بشدّت كيفر خواهد كرد. 


. وياره اى بر اين انديشه اند كه: آنجه در تورات آمده. درست است؛ تابرايعء به محقنن (ض) -همانكؤتة كة نويد امذنئن 


رادر كتاب خود خوانده ايد - ايمان بياوريد واو را ييروى كنيد. 


يكك يرسش:اكر همانكونه كه در قرآن و فرهنكك دينى آمده. دعوت به ارزشها و نيكيها واجب و كاه ياداش آن به اندازه 


انجام دادن نيكى است» يس حرا خدا آنان را بر اين كار نكوهش مى كند؟ 


ياسخ: سرزنش آنان 


ن'ابق دلبل "تست كه حرا قيكزان ترا بدايكها و شاسكيها فرامئ عوائقة» يلكه دين جهت استث كه آنان شيكرات بزافرا من 


كناه است» بويزه براى فراخوانان به سوى ارزشها؛ براستى كه براى اينان زشت تر و نكوهيده تر است. 
ترجمه ه6. از شكيبايى و نماز يارى بجوييد؛ و راستى كه اين [كار ]جز بر فروتنان» [بس كران است. 
6 همانها كه يقين دارند با يرورد كار خويش ديدار خواهند كرد و به سوى او باز خواهند كشت. 
نكرشى بر وازه ها 


«صبر) به معناى «خويشتندارى از هواها و هوسها»» «خوددارى از ارضاى تمايالات و خواسته هااء و «شكيبايى ورزيدن»)است. 
شكيبايى بر مصيبت نيز به اين معنا است كه فرد مصيبت زده خود رااز بيتابى و بيقرارى باز مى دارد؛ و نيز به همين جهت است 


كه ماه رمضان را كه ماه خوددارى از خواسته هاى نفسانى استء ماه صبر و شكيبايى ناميده اند. 

«خشوع)» به معناى «فروتنى) است. اين وازه» با واه هايى جون «خضوع»» «تذلّل) و «إخبات» تقريباً هم معنا است؛ جز اينكه 
«خضوع) بابدنء)و اخشوع) باصدا انجام مى كيرد. قرآن مى فرمايد: «خاش عه أَبْصارهُمْ...)(/17) (ديد كانشان فرو افتاده است 
اد ووم نويا ند رو عق ناموت لِرّحْمن ...178(0) (و صداها دربرابر خداى مهربان به خشوع مى كرايد). 


دريرابر «خشوعا) يا معادل فارسى آن » «فروتنى)» آفت و بيمارى تكتر قرار دارد؛ و واه «تكبر) نيز دربرابر وازه «خشوعا) بكار 


مى رود. 


١ظن‏ به معناى ١كمان)»‏ «علم) وكاه «(ريقين) است. (ظَنٌ» به مرحله اى كفته مى شود كه مطلب در ذهن و صفحه مغز و انديشه 


انسان يديدار مى شود 


ومى كُذرد و كم كم جا باز مى كند و برآن جيره مى شود. 
«ملاقات)» به معناى «روبروشدن)» و(بهم رسيدن)» است؛ و به برخورد دو خطء «تلاقى) مى كويتك: 
«رجوع) به معناى آنا كشت هجالث نكست تحاف نخست») است. 


فأة نزول دوشأن نزول ادشويفة تكست :بد عيت 2 1 رد 6 - برخى براين باورند كه: روى سخن اين آيه» مردم مسلمان 
استء نه يهوديان يا مسيحيان؛ اما عدّه اى ديكر معتقدند كه خطاب آيه. همجنان اهل كتاب است, جرا كه آيات بيش و يس 
از آن خود نشانكر اين ديد كاه است. با اين وصفئء در درجه بعد» همه ايمان آوردكان مخاطب قرار مى كيرند و روى سخن با 


همه است. به نظر نكارنده» دليلى براى اختصاص دادن اين آيه وجود ندارد و حق اين است كه همكان را درب ر كيرد. 


2. 


بفسير 


مف رانى كه روى سخن اوّلِين آيه شريفه اين بحث - آيه 5 - را متوبجه يهود مى دانند» مى كويند: جاه طلبى و عشق به 
قدرت؛ ياى بست دانشمندان يهود شدداين عامل .به آنان اجازه نمى داد تابه آخرين يبامبر و آخرين بيام آسمائى كه به 
نافيك 1 كاه يودقكة | يماث وو تيس ]1 كه وى ينناو نا سنك عو رسن ا لوضف هده ازا نم رو عةايه انان عدار 
مى دهد كه: براى وفا به عهدى كه در تورات با شما بستمء بايد مرا اطاعت كنيد و از كناهان و زشتيها دست بشوييد و دربرابر 
آخرين بيامبر بركزيده ام - محمد (ص) - سر تسليم فرود آوريد؛ ودر همه اين فراز و نشيبهاء از شكيبايى و نماز كمكك 


كيريد. 


از امامان نور (ع) نقل كرده اند كه منظور از «صبر) در اين آيه شريفه» روزه است. با اين 


بيان» در علْت يارى كرفتن از روزه مى توان كفت كه روزه هواى دل و آفت طمع و حرص و آزرا بشدّت تضعيف مى كند و 
كاه ازميان برمى دارد؛ همانككونه كه در روايت آمده است: «الضّ وم و جاء» (روزه»؛ شهوت را سخت كنترل مى كند). و 
مددجستن از نماز نيز بدان دليل است كه سراسر آن. توججه انسان را به معنويّت و ارزشهاى والاى انسانى جلب مى كند؛ او را با 
خدا مرتبط مى سازد و همانكونه كه قرآن مى فرمايدء انسان را از زشتيها و نارواها و ضدّ ارزشها باز مى دارد و به او سخت 


فشذانى هد :إن الصّلوه تين عن الفعشاء وَالمتكن 6 (83): 


ازسوى ديكرء انسان با نماز و فروتنى دربرابر خدا به جايى مى رسد كه عشق به رياست و قدرت از دل او زدوده مى شود و 


شيفته معنويّت و شكوه واقعى مى كردد؛ بنابراين» نماز در راه وفاى به عهد با خدا نيز كمكك خوبى است. 


از اين ديدكاه است كه در زندكى يبشواى كرانقدر توحيد مى ببنيم كه هركاه امواج اندوه و كرفتارى بر كستره قلب ياكك او 


هجوم مى بردء به نماز برمى خاست و به كمكك نماز و راز و نياز با خدا آن را مى زدود. 


اما كروهى كه روى سخن در اين آيه شريفه را متوججه همه مى دانند» مى كويند: منظور آيه اين است كه براى رسيدن به آنجه 
به شما توحيد كرايان وعده داده ايم و نيز در راه يبروزى بر مشكلات و سختيها و براى اداى شايسته و بايسته وظايف»ء از نيروى 
معنوى و شكفت انكيز شكيبايى برفرمانبردارى خدا و بازدارى نفس از كناهان و نماز يارى بجوييد؛ جرا كه نما زكزار با توجه 
به مفاهيم بلند نماز» بطور طبيعى از آن 


درسها مى كيرد و به هشدارها و فرمانهايش كوش جان مى سيارد» درنتيجه به اجراى دستورات خدا كمر مى بندد و از كناهان 


دورى مى جويك. 
نكته ديكر اينكه در ميان كارهاى قلبى و بدنى» جيزى از «صبر» و «نماز) برتر نيست. 


از حضرت صادق (ع) نقل كرده اند كه فرمود: هنككامى كه اندوهى از اندوههاى اين جهان بر دل شما نشستء جه جيز شما را 
باز مى دارد كه وضو بسازيد و به مسجد برويد و در آنجا دو ركعت نماز بخوانيد واز خداى كره كشا بخواهيد كه كرفتارى و 
اندوه شما را برطرف سازد؟! آنكاه اقروة :أن ميت الله تعالى يقول: و استعينوا بالصبر وال ص لموه؟!» (آيا نشنيده ايد كه خدا 


فرمود: «از شكيبايى ونماز يارى بجو بيدك)؟!) 


بيشتر مفسّران برآنند كه ضمير «انْها) در آيه شريفه به «صلوه» برمى كردد؛ و درمورد اين يرسش كه «جرا با اينكه در آيه شريفه 


ازدو موضوع «صبر) و «صلوه) سخن مى رود» ضمير مفرد آمده است؟)» دو ياسخ داده اند: 


.١‏ عدّه اى معتقدند كه ضمير فقط به نماز برمى كردد؛ جرا كه نماز يكك برنامه بسيار سازنده معنوى و وسيله ارتباط انسان با 


خداست و به دليل عظمت و شكوه آن است كه ضمير به نماز برمى كردد. 


؟. و كروهى ديكر كفته اند: درست است كه ضمير در ظاهر به نماز برمى كرددء اما درحقيقت به هر دو نظر دارد؛ بسان اين 
آيه شريفه: «آلّذينَ يَكيْرُونَ الذَهَبَ وَالْفِضَّهَ وَ لاينْفِقَونها فى سَبيل الله ...غ(180)؛ كه در آن» ضمير مفرد است امَّرا هم به طلا و 
هم به نقره رفن كدض بااتظوايق انياشريفة :3 :[ذازاوا مجازة أو لهو اهيدا إلَيها...(151) كه ضمير «ها» هم به لهو نظر دارد 


و 


هم به تجارت. و يا مانند اين آيه رو و دي زشوله كن ان رؤضوة ...)كه ضمير در (يرضوه) هم به خدا وهم به ييام آور 


او ارجاع دارد. 


امّا برخى بر اين باورند كه ضمير (ها) در آيه مورد بحث,ء به وازه «استعانت» برمى كردد؛ جرا كه از دستور به آنء اين مطلب 


دريافت مى شود. 


و نظر ديكر اين است كه ضمير «ها) در آيه شريفه به كلمه اى برمى كردد كه حذف شده اسثت. اين كلمه مى تواند «اجابت 
بيامبر) يا «مؤاخذه نفس با صبر و صلوه» و يا «انجام آنجه كذشت» يا «شكيبايى دربرابر كناهان» و نظاير اينها باشد؛ كه البنّه اين 


نظر نادرست اميت 
«الكبيره) 


معناى اين وازهء «بزركك» است؛ اما مفشران به جهت نزديكى و ملازمه ميان بزركى و كرانى و ستكينىء آن را به معناى «كران» 
كرفته اند. 

«انّا على الخاشعين» 

اين كار بزرككء جز بر فروتنان و كسانى كه دربرابر يرورد كار خويش خاضعند» سنكين است؟ جرا كه آنان خود را به اين 
ارزشها آراسته اند» به همين جهت ازنظر آنان ازدست دادن ارزشهاى مادّى يا فراز و نشيبها هنكامى كه ايمان و تقواى آنان 
بهبود يابد» مردم باايمان نيز عبادت خدا را مايه رستكارى دنيا و آخرت مى دانند و به اميد نجات و فلاح» هر مشكلى را تحمل 


مى كنند وهر رنج كرانى را در راه فرمانبردارى خدا به جان مى خرندء و در اين راه احساس رنج و ستككينى نمى كنند. اما 


برخى ديكر برآنند كه: منظور از «خاشعين»» خداترسان است. 


«الذين 


يظنُون انهم ملاقوا ربّهم» 
اينكك بايد ديد اين فروتنان كيانند؟ اينان همانانند كه مى يندارند سرانجام خداى خويش را ديدار خواهند كرد. 


بيشتر مفسٌّ ران» وازه «يظئون)» در آيه شريفه را به معناى «يقين مى دارند)» كرفته اندء جرا كه «ظنْ» در بسيارى از موارد به مفهوم 


يقين نيز آمده است؟؛ همجنين وازه «مالاقات» را به معناى «يافتن و كرفتن آنجه خدا وعده فرموده است) دانسته اند. 
با اين بيان» معناى آيه شريفه جنين خواهد بود: «كسانى كه يقين دارند آنجه را يرورد كارشان وعده داده است,» همه را خواهند 


يافت)». درحقيقت» آيه مورد بحث با اين آيه شريفه هم معناست كه: «إنْى ان مَلاق حساييّه)(187). 


اما برخى از مف ران نيز وازه «يظنُون) را به همان مفهوم ظاهريش -«يندار» - كرفته و كفته اند كه در آيه شريفه. وازه 
«كناهان» را بايد در تقدير دانست: «فروتنان كسانى هستند كه مى يندارند با كناهان خويش يرورد كارشان را ديدار مى كنند). 


در ميان اين كروه؛ عدّه اى ملاقات با خدا را اشاره به مركك مى دانند؛ همانكونه كه در زبان مردم نيز به كسى كه جهان را 
بدرود مى كويدء كفته مى شود: او خداى خود را ديدار كرد. با اين بيان» تفسير آيه شريفه جنين مى شود: «فروتنان مردمى 
هستند كه هماره مى يندارند عمرشان رو به يايان است و بزودى جهان را بدرود مى كويند وبه ديدار يرورد كار خويش مى 


شتابتك. يه هديق دليل است كه يداكنيا و'اوزشهائ ان دل تمن ددا وال كاه وزشى دورف من جويدنة»: 


ودسته اى ديكر از اين كروه بر اين اعتقادند كه منظور از ديدار خدا در آيه شريفه» دريافت كيفر و ياداش ازجانب اوست؛ كه 


درمورد منافقان مى فرمايد: 


َاعمَبَهُمْ نفاقاً فى فَلُوبِهِمْ إلى يوم 


لذ نه رونا ]لفو اللقا وغدية يننا كاتو ا كدوك 18 


يس به سزاى آنكه با خدا خلف وعده كردند واز آن روى كه دروغ كفتند» در دلهايشان تا روزى كه كيفر عملكرد خويش 
را ديدار كنند» ييامدهاى نفاق را باقى مى كذارد. 


و نيز مى فرمايد: 

«وَ لَؤتَرى إِذْ وُ قَفُوا عَلى رَبهِمْ ...)(©1) 

واكر آنان را بنكرى آنككاه كه دربرابر يرورد كار خويش بازداشته مى شوند... 

ودر روايت مى فرمايد: 

«مَن حلف على مال امرءٍ مسلم كاذباً لقى الله و هو عليه غضبان.) 

هر كه براى بردن مال مسلمانى سو كند دروغ باد كتدء كذاى و ديداز خواهد كرة درحاليكه او يروى شمكين است: 


روشن است كه در اين آيات و روايتى كه كذشت» منظور از «ديدار) و «ملاقات»» «ديدار خدا)» نيستء بلكه «ديدار ياداش يا 
كيفر عادلانه او) است. 


و انهم اليه راجعون)» 


و آنان به سوى او باز خواهند كشت يكك يرسش: «رجوع)» بازكشت به مكان يا شرايطى است كه انسان ييشتر در آن قرارداشته 
است. بااين بيان» بازكشت به سوى خدا جه مفهومى ممكن است داشته باشد؟ آيا به اين مفهوم است كه انسانها ييش از 


آفرينش خويش نزد او بوده اند؟ 

باسخ: ياسخ اين يرسش را به صورتهاى كوناكون داده اند: 

.١‏ منظور اين است كه انسانها براى زندكى جديدى در جهان ديكر باز مى كردند. 

". منظور اين است كه همانكونه كه انسانها بيش از آمدن به دنيا هيج بودند» دكرباره به همان مرحله باز مى كردند. 


". در جهانى كه ما زندكى مى كنيمء بر اثر تسلّط ظالمانه عدّه اى بر عدّه ديكرء كاه بيداد كران نقشه سود يا زيانى براى فرد. 
خانواده و جامعه اى مى كشند؛ اما با 


نيست. و منظور آيه شريفه از «با زكشت به سوى او» نيز با زكشت به جهانى است كه تنها او مالكك ياداشها و كيفرها است. 


كوتاه سحن ابتكه: آنان بة جهان ذيكر اعتراق ذارند؛ و «با كشت به جهان ديكر يسن از مركة» را ابا كشت بة سوى دا 


عنوان كرده انك. 


برترى بخشيدم. 


8. واز روزى يروا كنيد كه نه هيجحكس جيزى [از كيفر كناهان را از كسى برطرف مى سازد. نه شفاعتى از او يذيرفته مى 


شودء نه ازاو [بدل و إجايكزينى مى كيرند؛ و نه يارى خواهند شد. 

5 00-0 

نكرشى بر وازه ها 

(فض فضلتكم) به معناى «برترى د بخشيدم)؛ واز «فضل» به معناى «برترى و افزونى در خير و خوبى) كرفته شده است. 


«لاتجزى» از «جزاء» ب ركرفته شده و به معناى «ياداش نمى دهد) است. واه «جزاء» با مقابله و مكافات هم معنا است؛ و به مفهوم 
«بى نيازساختن) نيز آمده است. 

«شفاعت) از وازه «شفع) به معناى «ضميمه كردن عخيرق: به جين د بكرا است؛ و «شفعه» درمورد خانه» عبارت از شركت در آن 
است؛ جرا كه شريكك ثروت خويش را ضميمه ثروت و امكانات همتاى خود مى كند. و دستكيرى» كه از آن به «شفاعت» 
تعبير مى شود نيز به اين مفهوم است كه كويى شخص دستكير و يارى كننده؛ اعتبار و آبروى خويش را با حيثيت مجرم در 


كنار هم قرار مى دهد. 


«عدل» با واه هاى «حق» و «انصاف» مترادف و با «جور) و«بيداد» و «باطل» 


متضاد است. اما در اين آيه شريفه» «عدل» به معناى «عوض» و «بدل» مده است. فرق ميان «كدّل» و «عِدّل) در آن است كه 


«عدّل» به نظير و مانند هر يز دو جنسن :هي كويند: ولى: «عغذن) بدل و عوض آن است كه امكان دارد از جنس دبكر باشل 


ينصرون» از ريشه «نصر) ب ركرفته شده و به معناى «يارى كردن) و نيز «جلوكيرى از ستم و تجاوز) آمده است. 


2. 


بفسير 


در آيات بيشء از نعمتهاى خدا بر بنى اسرائيل سخن بميان آمد. اين آيه شريفه نيز ادامه آنها و ترسيم كننده نعمت ديكر خدا 


- يعنى «برترى بخشيدن آنان بر جهانيان عصر خويش» - است. 


جرا كه بى كمان امّرت بيامبر(ص) برترين امّتها هستند و خخحودٍ قرآن كواه اين حقيقت است كه مى فرمايد: ١‏ كم خَيرَ م 


الخرحة شام ره 


و عدّه اى نيز معتقدند كه منظور از برترى بنى اسرائيل در اين آيه» برترى در امتيازات ويزه اى نظير فروفرستادن «منّ) و «سلوى) 
بر آنان» بعثتهاى توحيدى و فرود كتابهاى آسمانى براى هدايت آن قوم؛ غرق شدن دشمن سرسخت آنان فرعونء و نشانه ها و 
رخدادهايى است كه در يرتو آنها بهتر و روشنتر مى توانستند به قدرت آفريدكار هستى بى ببرند و از غرور و غفلت و بهانه 
جونى و آفت شركةا و اتخطاط رهاى يانتد ويان كزان مستوليت زا آساتتر بدوقن كشيذة'نه برترئ همة بجانبة آنان برد يكران: 
مفهوم اين آيه. درست نظير اين سخن است كه كفته شود: «حاتم» بخشنده ترين مردم بودا؛ كه منظور از آنء مردم روز كار او 


ليا 
در قرآن شريفء آيات ديكرى نظير اين آيه وجود دارد كه ييامشان بسان همين آيه است؛ ازجمله: «وَ إِذْ نَبَنِاكم مِنْ آل 
فِرْعَوْنَ يَسُومُوَكم سُوءَالْعَذَاب ...)(182). 


يكك يرسش و ياسخ آن: در ياسخ به اين يرسش كه جرا خطاب به فرزندان اسرائيل كه «نعمتهايم را ... بياد آوريد» تكرار شده. 
ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ كروهى از مف ران براين باورند كه اين تكرار به دليل اهميت نعمتها و لزوم سياس از آنها به بيشككاه ارزانى دارنده است؛ 


همانكونه كه در زبان فارسى نيز كاه در تأكيد بر اهميت موضوع مى كوييم: «برو» برو فورى فورى.) 

؟. وعدّه اى ديكر معتقدند كه در آيه *٠‏ از سوره بقره» نعمتها فهرست وار و بطور كلى برشمرده شده. و در اين آيه هر كدام 
بروشنى توضيح داده شده است. 

*. و ياره اى نيز مى كويند: در آيه و خطاب نخست نعمتهاى خدا بر خود آنان به تصوير كشيده شده و در خطاب دوّم 
نعمتهاى خدا بر يدران و نياكان آنان؛ از اين رو تكرار نيست. 

«وانّقوا يوماً لاتجزى نفسٌ عن نفس رشيئاً 


قرآن كريم يس از ترسيم نعمتهاى كران در آيات ييشينء در اين آيه شريفه اسرائيليان را از كفران و ناسياسى» بشدّت برحذر 
مى دارد و هشدار مى دهد كه: از روزى بترسيد كه هيجكس نمى تواند عذاب و كيفرى را از ديكرى باز دارد و او را نجات 
بخشدء ويا نمى تواند حقّ خدا را كه برعهده كسى باشدء ادا كند؛ جرا كه آن روز به كونه اى است كه هيج يدرى را ياراى 


كسك دفر لك نيستء و هيج فرزندى نيز به كار يدرش نمى آيد: «يا أَّهاالنَاسٌ انّقَوا ربكم وَاحْسَوْا يَومَاً لايجزى 


والِدّ عَنْ وَلَدِهِ وَلا مَوْلُودٌ هُوَ جاز عَنْ والِدِه شيا ...<(1517). 
«ولايقبل منها شفاعه و لايؤخذ منها عدل) 


است. و همه بيروان اسلام بر شفاعت ييامبر كرامى (ص» اتّفاق نظر دارند» كرجه در جكونكى آنء ديدكاهها متفاوت است. 
عذاب» ترديدنايذير استء ليكن شامل مسلمانانى مى شود كه كناهانشان به كونه اى نباشد كه آنان را از شفاعت محروم سازد. 


همجنين به اعتقاد ماء شفاعت» يكك اصل قرآنى و اسلامى است؛ همانككونه كه به اذن خدا و فرمان او يكك حقٌ ترديدنايذير 
براى ييامبر(ص) است. ياران راستين و ب ركزيده آن حضرت - يعنى امامان نور ودر درجات يايين تر ايمان داران راستين و 


عملكردشان رهايى مى بخشد. 
ديد كاه ما را علاوه بر انبوهى از آيات و روايات» اين حديث كه مورد قبول همكان استء تأبييد مى كند؛ ييامبر(ص) فرمود: 


«ادّخرت شفاعتى لاهل الكبائرا. 


من شفاعت خويش را براى كسانى ذخيره ساخته ام كه ناخواسته به كناهان كبيره درغلطيده اند. 
و نيز فرمود: 
انى اشفع فاشفع و يشفع علىٌ فْيُشفعَ و اهل بيتى يشفعون فيشفعون و ان ادنى المؤمنين ليشفع فى اربعين من اخوانه ...» 


روز رستاخيز كه فرا رسدء من شفاعت مى كنم و به خواست خدا يذيرفته مى شود؛ و اميرمؤمنان شفاعت مى كند و مورد قبول 
قرار مى كيرد؛؟ يس خاندان من به اذن خدا شفاعت مى كنند و شفاعت آنان نيز يذيرفته مى شود؛ و آنككاه نوبت به ايمان داران 
وشايستكان من زسلء كه شتفاعت'مى كنيد و شفاعت آثان در ذريحة بابين تزئ يديرقته م شودء و كمتزيق شفاعض كه يكك 
انسان باايمان مى كند» آن است كه جهل تن مسلمان كناهكار راز آتش نجات مى بخشد. 


ونيزازاين آيه شريفه كه دريغ و حسرت كفران را در روز رستاخيز از اين جهت كه شفاعت كننده اى ندارند» ترسيم مى 
كند. مى توان دريافت كه اصل شفاعت درست است: 


اهما لنا مِنْ شافعينَ وَ لا صَديق حميم.)(158) 
«ولاهم ينصرون'» 


هنكامى كه خدا بخواهد آنان را به كيفر كناهانشان عذاب كندء يار و ياورى نخواهند داشت تا آنان را يارى كند و از عذاب 


خدا نجات دهد. 


ترجمه 84. و [بياد آوريد] هنكامى كه شما را از [ستم فرعونيان نجات داديم؛ [آنان شما را سخت شكنجه مى كردندء يسرانتان 


را سر مى بريدند و زنانتان را زنده مى كذاشتند؛ و در آن [همه رنج. بلا و ]آزمايشى بزركك ازسوى يروردكارتان بود. 


.١‏ و هنكامى كه دريا را براى شما شكافتيم و شما را رهانيديم؛ و فرعونيان را 


- درحاليكه شما نظاره مى كرديد - غرق ساختيم. 


نكرشى بر واه ها 


انتجينا كم): شمارا نجات داديم. اين واه از «تنجيه) به معناى «نجات دادن» كرفته شده و با وازّه هاى «انجاء» و «تخليص» به يكك 
معنا است. در فرهنكك عربء به مكان بلند و رفيع نيز «نجوه) كفته شده است؛ جرا كه اكر كسى بر بلندى صعود كندء از 
بسيارى از كزندها و زيانها محفوظ مى ماند. 

برخى ميان «تنجيه) و «انجاء» تفاوت اندكى كذاشته اند؛ و مى كويند وازه نخست به مفهوم «نجات بخشيدن بعد از سقوط در 


كرداب كرفتارى و هلاكت» استء اما وازه دوّم به معناى «رهايى بخشيدن ييش از افتادن به ورطه كرفتاريها و رنجها» است. 


سل 


«آل» با«اهل») به يكك معنا واز يكك ريشه اند؛ زيرا مصغر «آل)»» «أهيل) است. اما برخى وازه «آل» را مستقل دانسته اند و 
معتقدند كه «اهل»» معناى كسترده ترى دارد» به همين جهت است كه مى كوييم: اهل شهرء اهل روستا و ...؛ ولى «آل) به 
خاندان و در نهايت به فاميل كفته مى شود. 


«فرعون» نام و عنوان عمومى شاهان مصر بوده» همانكونه كه «قيصر) و «كسرى'» و «خاقان) و ١تَبع)‏ به ترتيب عناوين شاهان رومء 


ايران» تركك و يمن بوده است. 


١ايسومونكم):‏ ١اشما‏ رابه كارهاى سخت و طاقت فرسا وامى داششد بو هه عمع يو كوارى من افكددند: اين واه از فعل «سام) 
بركرفته شده كه وقتى لا-زم بكار رودء به معناى «بيرون رفتن جهاريا به جراكاه» است و هنكامى كه متعدّى باشدء به مفهوم 


«واداشتن اجبارى به كارى سخت و طاقت فرسا» است. 

«سوءالعذاب): «عذابى سخت و دردناكك). 

«وستحيون): زنده مى كذاردند. 

«بلاء» به مفهوم آزمايش است كه كاه با اززاتى ذاشتى تعست وزماتى: بااعذات و .كرقتازئ همراه اسع 


«فرقنا» به معناى «شكافتيم) است. اين 


وازه از «فرق») به مفهوم «جداساختن دو جيزا كرفته شده است. 


2. 


بفسير 


ذوايق آباكة' عفدن ديكر از تشقهاى دا بر نتن اسرافل به تضوير كشين» شذه ات نا شارف حش سيان و شق شناسى انان 
زا بزانكيرد وتهزاه دوست رهبريشان كند؛ بة همين حهت من فرمايلة باد اوريد هتكامئ كه شما راز جتكال ظالمانة 


فرعونيان رهانيديم؛ آنان شما را به كارهاى سخت وامى داشتند و زير شكنجه ها مى كرفتند. 


در ياسخ به اين يرسش كه آنان متحملى جه نوع شكنجه هايى بودند كه خدا نعمت نجات را به آنان ارزانى داشتء نظرها 


متفاوت است: 
.١‏ عدّه اى با نككرش بر آيه شريفه مى كويند: منظور از فشار و شكنجه؛ قتل عام يسران و بهره كشى از زنان آنان است. 


". ودسته اى برآنند كه منظورء كارهاى طاقت فرسايى است كه انجام دادن آنها را به آنان فرمان مى دادند و درصورت 
كمتريق كورتاهن و تخلق» زر شكتجة فى كرفتتد. برائ تموتة: انان را كروة كروه هى 'ساخيند وهر كروهدزاايه. كارى سحت 
مى كماشتند؛ جماعتى را به زراعت» و جماعتى ديكر را به باغدارى» دسته اى را به نظافت و دسته اى ديكر را به ساختمان 


سازىء و ... و بر افرادى كه توان درست كاركردن را نداشتند» مالياتهاى كمرشكن مى بستند. 


افزون براين» يسرانشان را مى كشتند و زنانشان را زنده وامى نهادند؛ كه در آيه ديكرى مى فرمايد ...٠:‏ يسومونكم 
سوءالعذاب يذبّحون ابنائكم ...» و آن را به جمله ديكرى عطف مى كند كه نشانكر اين حقيقت است كه كشتار يسران آنان» 


جيزى جز شكنجه و بدرفتارى با آنان بوده است. 
«يذحون ابنائكم و يستحيون نسائكم) 
سراة شهاارا من كشتدد دو زتاتان را برا عبد متكاوف رنده من كد اشقيد 


روشن اتيت 


كه وازه «نساء) دراين فراز از آيه شريفه» هم زنان و هم دختران را شامل مى شود. 


«وفى ذلكم بلاءٌ من ربكم عظيم) 
ودراين شكنجه ها و قتل عام يسرانتان» آزمونى بزركك براى شما بود 


كوشه اى از سركذشت بنى اسرائيل دليل كشتار يسران اين قوم به دست فرعونيان» خوابى بود كه ديكتاتور خود كامه آن 
سرزمين ديده و در عالم رؤيا كويا آتشى شعله ور را نكريسته بود كه ازجانب بيت المقدّس به سوى مصر آمد و همه خانه هاى 
فرعونيان را طعمه خويش ساخت. اما كمترين آسيبى به خانه هاى بنى اسرائيل وارد نياورد. او يس از اين رؤياء ساحران و 
كاهنان را فرا خواند و تعبير آن را برسيد. آنان كفتند: بيش بينى مى شود كه در ميان بنى اسرائيل فرزندى ديده به جهان 


خواهد كُشود كه هم رزيم حاكم بر كشورت را تغيير خواهد داد وهم رسم و آيين تورا. 


يس از اين هشدار بود كه فرعون دستور داد هر فرزندى در ميان بنى اسرائيل ديده به جهان كشود. اكر يسر استء كشته شود و 
اكر دختر استء به او كارى نداشته باشند. انبوه جاسوسان بسيج شدند و اين سياست شوم را به اجرا كذاردند؛ درنتيجه نسل 
بنى اسرائيل رو به كاهش نهاد و كار بجايى رسيد كه كارشناسان ريم استبداد هشدار دادند كه با ادامه شديد اين نسل كشىء 
بزودى ما از خدمتكزاران خود محروم مى شويم و كارها به زمين مى ماند؛ از اين رو فرعون دستور داد كشتار كود كان يكك 
سال در ميان دنبال شود؛ و شكفت اينكه موسى در همان سال كه سال كشتار بود ديده به جهان كشود. 


«واذ فرقنا بكم البحرفانجيناكم و اغرقنا آل فرعون» 


وهنكامى را 


كه دريا را براى شما شكافتيم و آبها را از هم جدا ساختيم تا شما از امواج ازهم جداشده دريا بككذريد؛ و دشمن شما فرعون را 


با نيروها و امكانات» همه را غرق كرديم. 


كرجه در آيه شريفه نام ننككين فرعون نيامده؛ اما هدف آيه شريفه كه ترسيم نعمتها براى بنى اسرائيل و نابودى فرعون و 
فرعونيان استء» بخوبى براى خواننده روشن شده است؛ همانكونه كه در آيه ديكرى در اشاره به اين حادثه بهت آور مى 


فرمايك: 


مرخ هج :ى و 


...«١‏ فَأَغْرَقْناةٌ وَ مَنْ مَعَهُ جميعاً.)(19) 

... يس أو وهر كه را كه با وى بودء همه را غرق كرديم. 

و نيز مى فرمايد: 

فيا كه ال نوس :و الها ون انه 

... و بازمانده اى از آ نجه خاندان موسى و خاندان هارون [در آن برجاى نهاده بودند .. 
كه منظور از خاندان موسى و هارون در آيه شريفه» خود آنان نيز هستند. 

«و انتم تنظرون» 


دزخاليكه شما مى نكر سشيد 


اين نظاره شما بر نابودى فرعونيان با امواج آبهاء و نظاره آنان بر نجات شما به دست ييام آور خدا موسىء براى فرعونيان 
دردناكتر و نكوهش بارتر بود؛ جرا كه خود را در حضيض حقارت و ناتوانى و شما را در اوج اقتدار و شكوه مى ديدند. 

رضن بر انتد كه ايه شتريفه بهار حقيقك اشاره دازد كةاشنهما اكوم ايقن مى توانشيد غرق شدن ١‏ نان را يتكريد (وانة 
اينكه مى ديديد)؛ زيرا ياران موسى خود براى نجات خويش در تلاش بودند و فرصتى براى تماشا نبود. 


اما به نظر ماء ديد كاه نخست بهتر است؛ حرا كه بنى اسرائيل با به دام هلاكت افتادن فرعونيان و نجات خود كارى نداشتند و 


مى توانستند جريان را بخوبى تماشا كنند؛ 


افزون بر اين» همه مفسران از آيه شريفه جنين دريافته اند كه بنى اسرائيل ماجراى غرق شدن و هلاكت فرعونيان را نكريستند و 


ييام نجات به موسى ابن عباس جكيده س ركذشت فرعون و فرعونيان را در درياء بدينكونه آورده است: 


خداى يرمهر به ييام آورش موسى (ع) يبيام فرستاد كه قوم خويش را از مصر حركت ده؛ و موسى (ع) ازبى آمدن اين بيام» 
آنان را حركت داد. فرعونيان با دريافت خبر كوج موسى (ع) و يارانش كه طبق آمارى 2٠١‏ هزار نفر بودند» آنان را تعقيب 
كردند. فرعون براى كشتار و جلوكيرى از هجرت آنان, نيرو و امكانات بسيار روانه كرد؛ و با نزديكك شدن به موسى(ع) و 
يارانش» مغرورانه ككفت: «إنَّ عَؤلااءِ لَيْْدْمَة فَلُونَ وَ إنَّهُْ لّدا لَعْايْظُونَ وَإنا لَحمِيمٌ حاذِرُونَ.؛(181) (اينان كروهى ناجيزند؛ و 


براستى كه ما را بر سر خشم آورده اند و ما همككى به حال آماده درآمده ايم). 


موسى به همراه بنى اسرائيل» در مسير خويش به دريا رسيدند» و يشت سرشان ديدند كه فرعون با سياهى كران و امكاناتى 
سباو نه نان ترد يكف مى شؤة كتتيدة هان اموس ! «أؤقينا مق :قل أن تاصنانة يك تفن متحقنا..(9ه1) (ييسن ان كدعو نود 
ما بيايى و حتى يس از آنكه به سوى ما آمدىء مورد اذيّت و آزار قرار كرفتيم. اينكك بيشاروى ما دريا وامواج سهمكين 


آبهاست و يشت سرمان فرعون و فرعونيان؛ يس راهى براى نجات ما از خدايت بخواه). 


موسى(ع) كفت: عسى رَبُكم أَنْ يَهْلِك عَذَوَكم وَ يَسْتَخْلِفَكم فى الأْضفَنْظرَ كيِفٌ تَعْمَلونَ .» (اميد كه يروردكارتان دشمن 
شما را نابود سازد و شما را در 


روى زمين جانشين آنان كرداند؛ آنكاه بنكرد كه جككونه عمل مى كنيد). 
يكى از خوبان قوم به نام «يوشع» كفت: فرمان خدا جيست؟ 

موسى(ع) ياسخ داد: فرمان اين است كه با اين عصا به دريا بزنم. 

يرسيد: يس جرا نمى زنى؟ 


دريا را كرفت كه موسى(ع) نمى دانست عصا را به كدامين سوى آن بزند. 


موسى(ع) عصا را به دريا نواخت و آبها را از هم شكافت و دو راه يديدار شد. اما بنى اسرائيل بهانه جو كفتند: اى ييامبر خدا! 
اين راه تر است و ما نككران غرق شدن خويش هستيم. خدا به تقاضاى موسى(ع» به بادى سوزان فرمان داد تا آن دو راه را 
خشكك كند: «...فَاضَرت لَّهُمْ طريقاً فى البخر يَبِسَاً ...(188). 


بنى اسرائيل ازيى موسى(ع) روان شدند؛ و در ميان راه كفتند: ما برخى از دوستان خود را نمى بينيم. 
موسى (ع) ياسخ داد: آنان نيز در حر كتند. 
اما بهانه آوردند كه بدون اطمينان از وجود آنان نمى توانيم حركت كنيم. 


موسى (ع) از خداى يرمهر خواست تا مدد رساند. ييام آمد كه عصا را به سوى راست و جب حركت ده. با حركت عصاى 
موسى (ع): ينجره ها و شبكه هايى يديدار شد كه هر دو كروه در دو راه دريايى؛ يكديكر را مى ديدند و هماهنكك به سوى 


مقصد روان شدنك. 


هنككامى كه فرعون به كنار دريا رسيدء از ورود به آب هراسان شد؛ اما به تحريكك جايلوسان» خود را به آب زد و سياه او نيز 


ازبى فرمانده خويش وارد دريا شدند. بعد از اينكه آخرين نفر از ياران موسى(ع) از آن سوى 


نيل خارج و آخرين نفر فرعونيان از اين سو وارد آب شدء بناكاه امواج يرتلاطم دريا بهم آمد و همه در كام آبها فرو رفتند. 


آنان در يرتو مهر خدا نجات يافتند و ايئان به بوته هللاكت سيرده شدند. 


يكك يرسش: جرا خداى توانا همانكونه كه به بيام آورش موسى (ع). انواع نشانه هاى روشن و معجزات را براى هدايت و 
تهات قوكن اران اك بعتي تفال شنا كارتا ديرق رامد كر تافو اوغايك رمه «ااسفيقع بر عم كنبا و فلعيا 


روشن و شبهات برطرف شود؟ 


ياسخ: خداى يرمهر و بنده نوازء براى رهنمود انسانها و ياكسازى روح انان از آفت شرك و انحطاطء نشانه هاى روشن و 
معجزات آشكارش را يبوسته به ييامبرانش ارزانى مى دارد. متتها اين نشانه ها به سبب تفاوت خرد و انديشه و فرهنكها در 
روزكاران مختلف,. متفاوت است. 


از آنجا كه بنى اسرائيل به دليل يكك س ركوب يايدار و تضعيف شديد فكرى و روحى به درجه اى از ناتوانى فكرى رسيده 
بودند كه استدلال و انككيزش خرد و انديشه آنان به تنهايى كارساز نبود» ناكزير معجزاتى روشن و فراوان به موسى (ع) ارزانى 
شد تا شايد به راه آيند. براى نمونه: اين قوم جنان به ضعف و حقارت فكرى كشيده شده بودند كه يس از نظاره بر آن همه 
قدرت نمايى و نجاتشان از درياء هنكامى كه در آن سو به كروهى بت يرست رسيدند و يرستش بتها را نككريستندء يكباره 
آمدند كه: هان اى موسى! «... أَجْعَل لَنا إلهَاً كما لَّهُمْ آلِهَهُ ...»(10) (...همانكونه كه آنان خدايانى دارند» براى ما نيز خدايى 


[ديدنى قرار ده...). موسى (ع) در ياسخ آنان جه مى توانست بككويد, جز اينكه فرمود: «... انَكمْ قَوْمٌ 


تخهاوة(66) رامس" كبا كروك هشه #دحدوالت ل و1 . 


اما در جهان عرب واثرت اسلام, به هنكام فرود قرآنء با وجود انحطاط در ابعاد كوناكون. قدرت انديشه و تيزبينى و 
هوشمندى به كونه اى بود كه جامعه مى توانست دلايل فكرى را دريابد و باران حقايق و معارف افكرير لكين آنان را تكان 
دهد و روح و جانشان را از راه درست و خدايسندانه به سوى والاييها راه نمايد؛ به همين جهت,ء آيات خدا هماهنكك با 
روحّات جامعه فرود آمد و در كنارش حتجتها آشكار شد تا ترديدها و ناباوريها برطرف و راه توحيد و تقوا روشن شود و 


جامعه به فضاى يهناور دانش و ايمان بال كشايد و راه رستكارى را ببيمايد. 


تر جمه .١‏ و إ[يادآريد] هنكامى را كه با موسى جهل شب وعده كذارديم [و او براى دريافت وحى آمد]؛ سيس شما در غيبت 
اوه كوساله را [به يرستش |بركرفتيد» درحاليكه ستمكار بوديد. 


أن كاف يسن أن ا [شرك كرايى» باز هم از شما د ركذشتيم؛ باشد كد سيا سكزاو باش 
*2. و [بياد آوريد] هنكامى را كه به موسى كتاب و وسيله شناخت حق از باطل ارزانى داشتيم؛ شايد شما راه [حق را] بيابيد. 


*0. و زمانى را كه موسى به قوم خود كفت: «اى قوم من! شما با[ به يرستش بركرفتن اين كوساله. بر خويشتن ستم كرديد. 
اينكك به دركاه آفريننده خود [روى توبه آريد و [بانيان فتنه در جامعه خودتان را بكشيد؛ كه اين [كار] براى شما نزد 


آفريد كارتان بهثر است). انكاة [إخداى يرمهر |توبه شما را يذيرفت؛؟ جرا كه او بسيار توبه يذير و مهربان است. 


نكرشى بر وازه ها 


«واعدنا»: «قرار 


كذارديم). اين وازه از مادّه «وعد) است؛ و نيز از «ميعاد) به مفهوم «مكان قرار). «وعد) به معناى «كزارش» و«نويد) نيز آمده؛ 
فعا كرد كه دريرابر آن» «وعيد) به مفهوم «خبردادن از شدٌ و بدى» يا «تهديد و وعده كيفر) آمده است؛ و همه اين وازّه هااز 


همين مادّه بر كرفته شده اند. 


«موسى) از دو لغت عبرى «مو) به معناى «آب» و«سى» به معناى «درخت» تشكيل شده؛ و وجه تسميه آن اين است كه صندوق 


يا كشتى كوجكك و بى ناخدايى كه موسى(ع) در آن قرار داشت» در نزديكى درخت و بر روى آب نيل يافت شد. 


«ليله» به معناى «شب» است؛ و منظور از جهل شب در أيه شريفه» جهل شبانه روز است. از آنجا كه حساب روز و ماه نزد عرب 
عصر فرود قرآن به كمكك ماه انجام مى كرفت و ماه نيز در شب نمايان مى شود, در اين آيه شريفه» شبء يايه و اساس حساب 


قرار كرفته است. 


«عجل» به كوساله مى كويند. اين وازه از مادّه «عجله» ب ركرفته شده است؛ و جون بيش از با زكشت موسى (ع) از ميقات» بنى 


اسرائيل كوساله را خداى خويش خواندند, به اين نام ناميده شد. 


«عفو) به معناى «د ركذشتن» و«بخشيدن» است و با وازّه هايى جون «صفحاء «مغفرت» و «تجاوز) هم معناست. اصل اين واه و 
معناى آن از «عفت الرّيح الاثر» (باد اثر آن را نابود ساخت) كرفته شده؛ و جون با بخشش خداء اثر كناه و كيفر آن از يرونده 
عمل انسان زدوده مى شود. به آن «عفو) كفته اند. برخى نيز برآ نند كه معناى «عفو» «تركك كردن» و «وانهادن» است؛ 


همانكونه كه در اين آيه شريفه آمده است: «... فَمَنْ عُفِيَ لَه مِنْ آخيه شَّ 102()...2). 


«فرقان» به وسيله اى 


كفته مى شود كه دو جيز رااز هم جدا سازد؛ و از آنجا كه كتاب آسمانى» جداسازنده حق از باطل استء به آن فرقان مى 


كويند 


«بارئ) به معناى «آفريننده)» است؟؛ و تفاوت آن با «خالق» اين است كه «بارئئ» يديد ورنده يديده هااز نيستى به جهان هستى 
استء اما «خالق» حال به حال و دك ركون سازنده آنهاست. به بيمارى كه از آفت بيمارى نجات يابد نيز «برء» و «بارئ» كفته 


مى شود. 


«فاقتلوا»: «يس بكشيد). فرمان به كشتن است و فعل امر. 


2. 


بفسير 
روى سخن اين آيه شريفه نيز فرزندان اسرائيل است؛ مى فرمايد: 


و هنكامى را بياد آوريد كه به موسى وعده داديم در جهل شب نيايش» يا يس از آنء به او الواحى ارزانى داريم كه در آن 
تورات باشد؛ همان كتاب آسمانى كه مايه شفا براى مردم و بيانكر مقررّات بندكى و ترسيم كننده راه افتخارآفرين توحيد و 
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دن آبة ذيكرق نيز از ابن وعده نبايشن سكن بميان»مى آبد؟ هى قرمايك: 


«وَ واعَدْنا مُوسى كَلاثينَ ليله وَ آَنْمَمْناها بعَشْر ...1817(0) 


و سى شب با موسى وعده كذارديم و آن را باده شب ديكر تمام كرديم. 
مشهور است كه اين جهل شب نيايش» شبهاى ماه ذيقعده و ده شب از ذيحكجه بود. 


به عقيده مفسّران» بعد از نابودى فرعون و سياهيانش و نجات بنى اسرائيل» موسى (ع) آنان را به مصر راه نمود؛ و خداوند براى 
اداره شايسته آن جامعه نوين وعده فرمود تا مقررّاتى عادلانه فروفرستد. از اين روء موسى (ع) جامعه تازه تأسيس خويش را به 


سر ير ستى برادرش هارون (ع) وانهاد و خود به كوه «طورا شتافت و جهل شبانه روز در آنجا خدا را عاشقانه و خالصانه خواند؛ 


وأا تكادووف كف توزات برا و كروك امنا: 


١ثمم‏ اتخذتم العجل») 


اين فراز از آيه بيانكر اين واقعيت دردناكك است كه آنان كوساله را به خدايى كرفتند؛ نه جنانكه برخى ينداشته اند كه تصوير 


آن را كشيدند؛ جرا كه ترسيم شكل حيوانات نه كناه بود و نه ترسيم كننده آن درخور جنين كيفر شديدى. 


«من بعذه) 


از دريافت وعده تورات» وو يا بعد از نجات خودتان از دريا و نابودى دشمن و ديدن نشانه هاى روشنى از قدرت خدا. 


«و انتم ظالمون» 


كرده اند؛ جرا كه كيفر خداى را براى خود خواسته اند. 


كوساله ساز فريبكار 


عدّه اى - ازجمله ابن عبئاس - نقل كرده اند كه: «سامرى» عنصرى كاويرست بود و «ميخا) يا «موسى») نام داشت. او در ظاهر به 
خدا و ييام آورش موسى (ع) ايمان آورده بود, اما در دل همجنان شرك كرا و كاويرست بود. بعد از شتافتن موسى (ع) به 
كوه طور براى نيايشء هارون (ع) به مردم كفت: «هان اى بنى اسرائيل! شما يس از نابودى فرعونيان» مقدارى از زيورآلات 


آنان را با خود برداشته و كويى به آنها دل بسته ايد. اينكك برخيزيد و خود را از وسوسه آنها نجات دهيدا. 
كفتند: جكونه؟ 
ياسخ داد: اتشى برافروزيد و آنها را به كام آن فرو ريزيد. 


آنككاه به بيان جبايى» سامرى كوساله سازء از آن زيوراللات بهره جست و مجسمه 


كوساله اى تراشيد و به كونه اى آن را رديف ساخت كه هوا بر آن وارد و خارج مى شد و با دميدن آن» صدايى بسان صداى 
كّاو طنين افكن مى ساخت. او در بى اين كوساله سازىء مردم را بعد از توحيد كرايى» دكرباره به كوساله يرستى و كفر 
باز كردانيد. 


ثم عفونا عنكم من بعد ذلك'» 


ومابا يذيرش توبه شماء كيفرى را كه درخور آن شديدء برداشتيم و بخشوديم. و به بيان برخى» در كيفر اين كناه سهمكين 


العلكم تشكرون) 
تابن شجايا نظارد عن ان هم تحمت و وا توشد اه ميرو نهشا فى كد نويه كوف 1 ف مياسن اق وا مكرازيك: 


سه 'نكتة :در سدياس و سباشكزاوق ١١‏ دو و اذه اغفوواو «شكوور) اعبقات ناا عسشد.«منظوو ال «شكور) اةانيت كنادا 
فرمانبردارى و عبادتهاى بندكان خويش را بحق مى شناسد و به آنان ياداش ارزانى مى دارد. و اين حق شناسى بى كم و 


كاست را به «شكر) تعبير فرموده است. 


أ اسان تمى تزاند سباسكرزار ود باشد؛ جرا كه سياس دريرابن ارؤاق دازنده نعمت انث دهمي جهت6 دو طرق سابد 
فته طرك شيف تسد و ذزرنافت دار هدم أرق 4 سمكة اسك انان فرص شوو وك جامدق كتوهوة انان ارا 


بنكرد» اما سياس بايد دربرابر خدا باشد كه ارزانى دارنده نعمتهاست. و يا در مرحله بعد دربرابر بنده اى شايسته. 


*. كافر دربرابر كارهاى نيكك (اكر انجام دهد»» تنها درخور مزد و ياداش استء نه سياس؛ يعنى بايد طلب او را يرداخت. و 


تفاوت ميان ياداش و سياس اين است كه در سياسء تكريم و بز ركداشت نهفته است؛ اما در ياداش جنين نيست. افزون 


ران الاق نادائن و رذ هماز ةا يكن ببزاثر اس ؟ اماادرسيياين انتكوتة بست و ممكه :ابت سيا سيان كذ مقن 
باشد كه ارزانى شده است. زيرا كاه نعمت در جنان حجم عظيمى است كه انسان هركز توان سياس آن را در همه عمر نخواهد 
داشت درست سان تكمقهاق عدا أنه البناة» به مين »هت ):دانك: نا نينا كه سمكق اسك سياسكزان تعشتهاف: بيكراة ويشماز 


و بى مانند او بود و برآستانش سر بر سجده و سياس فروآورد. 
«و اذ آتينا موسى الكتاب والفرقان» 


وإبياد آوريد] هنكامى را كه به موسى كتاب و فرقان ارزانى داشتيم منظور از وازه «كتاب» در اين آيه شريفه. همان تورات 


است. اما در اين مورد كه «فرقان» جيست,. ديد كاهها متفاوت است: 
.١‏ ابن عباس مى كويد: منظور از فرقان» همان تورات است و اين دو تنها در ظاهر و نام با هم تفاوت دارند. 
يز كك بودئك. 


با فرعون و دارودسته اش است؛ و يا به امورى همجون نجات ايمان آوردكان به همراه موسى (ع) و نابودى فرعون و فرعونيان 
كفته شده است. 
. ياره اى از مفسّران» فرقان را به قرآن كريم تفسير مى كنند و مى كويند: تقدير آيه شريفه اينككونه است: «ما به موسى (ع) 


كتاب و به محمد (ص»» قرآن ارزانى داشتيم). اما اين ديد كاه را برخى ضعيف شمرهه اند؛ جرا كه با ظاهر 


آيه شريفه هماهنكك نيست؛ افزون بر آنء قرآن در آيه ديكرى مى فرمايد: «وَلَقَدُ تنا مَوسى وهارُونَ الْفْدقانَ...)(188) 


«لعلكم تهتدون)» 

شايد شما به كمكك تورات و آموزشها و نويدهاى آن, ازجمله نويد به آمدن محمّد (ص) آخرين ييامبر او» راه حق را بيابيد. 
«و اذ قال موسى لقومه يا قوم انّكم ظلمتم انفسكم باتخاذكم العجل» 

و [بياد آوريد] آنكاه را كه موسى يس از بازكشت از طورء به بنى اسرائيل كه به كوساله يرستى كراييده بودند» كفت: «شما با 


اين انحراف عميق فكرى و عقيدتى» به خويشتن ستم روا داشتيد)؛ جرا كه آنان با اين كرايش ننكين و ارتجاعى» درخور كيفر 


و عذاب شدند وهر فرد و جامعه اى جنين كندء براستى به خود ستم كرده است. 


«فتوبوا الى بارئكم فاقتلوا انفسكم) 


اينكك به باركاه آفري دكار خويش» روى توبه آوريد؛ وبا اصلاح انديشه و عقيده و يرستش خداى يكتاء از شركك و كفر باز 


كرديدء و به دركاه خدا توبه اى واقعى كنيد. 


كند و مى فرمايد: «فاقتلوا انفسكم). 


ابن عباس مى كويد: «منظور اين است كه رهروان ساده انديش و بيكناف بانيان فتنه و كوساله يرستى را بكشند). «انفسكم) در 
اين آيه شريفه. مانند اين آيه است كه مى فرمايد: «قإذا دَحَلتُمْ بوتا فَسَلمُوا عَلى أَنْفُسِكغ)(2109)؛ و منظور اين است كه برخى به 
برخى ديكر سلام كنيد. 


اما عدّه اى ديكر كفته اند: مقصود اين است كه همه شما خود را براى كشته شدن آماده كنيد. 
جه كسى بايد...؟ 


در اينكه جه كسى بايد اين حكم را به اجرا 


دراآورد» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ دسته اى بر اين باورند كه موسى (ع) دستور داد تا همه غسل كنند و كفن بيوشند ودر صفهاى منظم قرار كيرند. آنكاه 
هارون (ع) و كروهى كه بر توحيد و تقوا ثابت قدم بودند و سخت مخالف كوساله يرستىء با شمشيرهاى آخته آنان را بكشند. 


بدينسان» كروهى كشته شدند و بقيبّه مورد بخشايش خدا قرار كرفتند. 


". اما كروهى از مفسّ ران كفته اند: كوساله يرستان» به دستور موسى (ع)» دو صف منظم تشكيل دادند و به كشتن يكديكر 


*. و ياره اى نيز معتقدند: آنكاه كه تاريكىء يرده سياه خويش را بر آنان افكندء به كشتن يكديكر يرداختند؛ و اين كار تا 


روشن شدن هوا ادامه يافت. و يس از بررسىء معلوم شد كه هفتاد هزار نفر كشته شده اند. 
جرا؟ 


در روايت است در همانحال كه بنى اسرائيل يكديكر را مى كشتندء موسى (ع) وهارون (ع) دست نيايش به باركاه خدا 
برداشتند و ازاو خواستند تا آن قوم را ببخشايد. و ازيى آمرزش خواهى آن دو بود كه ييام بخشايش رسيد و توبه آنان يذيرفته 


شد. 


برخى از مف ران مى كويند: دليل اين دستور كه خدا به بنى اسرائيل فرمود: «فاقتلوا انفسكم)» اين بود كه كرجه كروهى از 
آثان نه يرستشن كوماله و شرك سهمكين تكرابيدتدة الى كناة وا:مرتكت: شدتد كه :دوترايرن شركك كرايان له امراية مغروك :و 
هشدار از نايسنديها و زشتيها قيام نكردند و راه سكوت و سازش با شركك و ارتجاع را به زشت ترين شكل دربيش كرفتند و به 


همين جهت شريك جرم بحساب آمدند. 


راستى» ياداش مردمى كه 


باديدن آن همه دلايل روشن و معجزات خيره كننده و ارزانى شدن نعمتهاى فراوان و با حضور ييامبرى جون هارون (ع) در 
ميان آنان» بازهم عدّه اى راه كوساله يرستى را درييش مى كيرند و عدّه اى دربرابر آن انحراف سهمكين سكوت مى كنند 


جز كيفرى سهمكين جه مى تواند باشد؟ جز كيفرى دردناكء آنهم به دست خويشتن؟! 


رع انعو لت وت ترس بك نعو من | وسكا سمحن حضف كو كته قر تنه تارف رد كد 


عملكرد خود برسند. آنكاه هم توبه كشته شدكان و هم بازكشت درس آموز و فراموش نشدنى بازماند كان يذيرفته شود. 


اين بيان با ديد كّاهى منطبق است كه اعتقاد دارد فرمان خدا اجرا شد و بنى اسرائيل به آيه شريفه عمل كردند. ليكن كروهى از 
مفس ران براين عقيده اند كه آنان به دستور خداء فقط آماده انجام وظيفه شدندء اما بيش از شروع به كارء مورد بخشايش قرار 


كرفتند و توبه آنها يذيرفته شد؛ به بيان ديكرء آنها تنها به اين كار مأموريت يافتند» ولى آن را انجام ندادند. 
جرا و جككونه؟ 


دسقه اا زان يتداونة كد فوست اسك سكوت ذورزابر كنادشرر ككاو كوسباله وستى كارف رشت و كتاهى اشكانو 
نابخشودنى استء اما اينكه انسان حاضر شود بدون هيج تحرّك و دفاعىء به دست ديكرى كشته شود نيز صحيح نيستء بلكه 
كناه است. به همين دليل هم است كه همه بيام آوران خدا قهرمانانه دربرابر ظالمان و خود كامكان ايستادند؛ و هنكامى كه به 
دليل بيان حق و ترسيم راه و رسم عدالت و نجات و آزادى توده هاء قدرتهاى يوشالى روزكار برآنان خشم كرفتند و جانشان 
بخطر افتاد. دليرانه مقاومت كردند, و فقط آن زمان به شهادت نائل آمدند كه ديككر توان و 


امكانات دفاع نداشتند. با اين بيان» سكوت كنند كان دربرابر كوساله يرستى؛ جرا و جكونه بايد بدون مقاومت آماده مركك 


باشند؟ 


ياسخ درست است كه ريختن خون انسان بيكناه» جنايتى سهمكين و كناهى نابخشودنى است و قاتل در دنيا به كيفرى سخت و 
در آخرت به عذابى جاودانه محكوم خواهد شدء اما كاه انسانها به فتنه و شقاوت و انحرافى دست مى يازند كه براى ياكك 


كردق آثار شكيق وويرائكن آنه مصلحت داتى والعتماغئ د كر كو مى.شودءو حون تاباكان ان حرفت :ا تدازة. 


درمورد بنى اسرائيل» جريان به همين صورت بود؛ به همين جهت بايد براى ياكك كردن و زدودن آثار نكبت بار آن كار 
زشتء» كروهى كروه ديكر را مى كشتند و به دليل انحراف عميق و سكوت ذلت بارء همه خود را براى اين كيفر دردناكك به 
دست خويشتن آماده مى كردند؛ و اين توبه و آمادكى براى انجام دادن فرمان» كارى يسنديده است. 

«ذلكم خيرٌ لكم عند بارئكم) 

اين فراز از آيه شريفهء به اين مطلب اشاره دارد كه جنين توبه اى براى شما - كرجه سخت و دردنااكك استء اما - بهتر است؛ 


است؛ و آنككاه ياداش توبه كاران» خوش و ماندكار. 


«فتاب عليكما 


فرمان خدا را همانكونه كه شرط توبه بود به انجام رساندند؛ و خدا نيز توبه آنان را يذيرفت. 
«أنّه هوالتؤاب الرَّحيما 


جرا كه او بسيار توبه يذير و مهربان است وازه «تؤاب» معنايى 


مبالغه اى دارد. علّت يا اين است كه خدا بارها و بارها توبه ها را مى يذيرد يعنى ازنظر تكرارء ويا ازنظر يذيرش توبه يس از 
كتاغان سهمكية؛ و او شتبة بشفد كان خؤيش مهربان املك و اناق :رايس“ از“تويه خالضائه وتصادقانه» نه نهشت: ها وارد 


خواهد ساخت. 


يكك نكته ديكر: درس ديككر در اين مورد آن است كه توبه و بازكشت به سوى خداء كاه با همان حال تضرّع و ندامت كفايت 
مى كند؛ كاه افزون بر آنء آمادكى همه جانبه براى عمل كردن لازم است تا توبه يذيرفته شود؛ و كاه علاوه بر ندامت عميق و 
آمادكى براى انجام دادن فرمان خداء عمل كردن نيز ضرورى مى شودء كه نمونه آن» جريان بنى اسرائيل است. 

ترجمه 08. و [نيز بياد آوريد] هنكامى را كه كفتيم: به اين شهر وارد شويدء واز [نعمتهاى كوناكون آن هرجا كه خواستيد, به 


فراوانى بخوريدء واز در [عبادتكاهٍ بيت المقدّس تفده كتان واود شوية و يكويقة ا وتجدانا! كتامان اانا ينانا 


لغزشهاى شما را بيامرزيمء و [ياداش |نيك و كاران را خواهيم افزود. 


9 اما كسانى كه ستم كرده بودندء [اين كفتار را] به كفتارى غير از آنجه به آنان كفته شده بودء تبديل ساختند. يس ما [نيز] 


بر آنان كه ستم كردندء به كيفر اينكه نافرمانى يبشه ساخته بودند» عذابى [تكان دهنده ]از آسمان فرو فرستاديم. 


سنك بزن). آنكاه [به خواست ما إ|دوازده جشمه از آن جوشيدن آغاز كرد؛ [درست به شمار كروههاى آن قوم» 


به كونه اى كه هر كروهى آبشخور [ويزه خويش را مى شناخت. [و به آنان ييام داديم كه:] «از روزى خدا بخوريد و 


بياشاميد» و در زمين سر به تبهكارى [و تباه آفرينى و رسن آن إبرمداريد.» 
نكرشى بر وازه ها 

«ادخلوا»: وارد شويد. 

اقريه): دهكده؛ سرزمين؛ شهر؛ و در آيه شريفه» منظور بيت المقدّس است. 


«حطه)»: مصدر است بسان «ردّه) و «جدّه)؛ و به معناى «بار برزمين نهادن»» «فرودآ مدن از بلندى» و «فروريختن كناهان ولغزشها» 


نيز مده أسبنة: 


«نغفر» از «غفران» به معناى «يوشانيدن و آمرزيدن» كناهان كرفته شده است؛ و بدان جهت كه خدا كناه را زير يرده مهر و 


لطئف و كرامت مى يوشاندء اين وازه - به معناى «مى آمرزيما - بكار رفته است. 

به «كلاه) هم كه سر را مى يوشاند» به همين تناسب «مغفر) كفته مى شود. 

«خطايا» جمع «خطيئه) به معناى «كناه ازروى اراده و اختيار) است. اين وازّه با وازه هاى «معصيت» و دزلُت» هم معنا است. 
«محسنين» از وازه «احسان» به معناى «نيكى» كرفته شده است؛ و به نيك وكاران و شايسته كرداران كفته مى شود. 

«تبديل» به معناى «تغيبر و جايكزينى جيزى با جيز ديكا است. 

«رجز) به كسر «راء» به معناى «عذاب نكبت بار) و (يليدى)»» و به ضم «راء» به معناى «بت يرستى) است. 

«يفسقون' از فسق به معناى «بيرون رفتن از عقيده صحيح و فرمانبردارى خدا» بركرفته شده است. 

«استسقاء» به معناى «بى جويى از آب و سيراب شدن)» است. 


«انفجرت)» از ماده «فجر) به معناى «شكافتن» كرفته شده است؛ و واره «انبجاس) به مفهوم «جوشيدن و بيرون جستن تدريجى و 
اندكك اندكك آب)» اخصٌّ از «انفجار) است. با اين بيان» نخست «انبجاس» است و در مرحله بعد «انفجار). 


١عين»‏ از وازه هايى است كه مفاهيم كوناكونى دارد؛ اما در اينجا به معناى 


«حجشمه) است. 
«لاتعثوا» از وازه «عثاء» به معناى «شدّت تباهى و سركشى» كرفته شده و در اينجا بصورت نهى آمده است. 


بفسير 


اكثر قريب به اتّفاق مفسّران بر اين باورند كه منظور از «قريه) در آيه شريفه. «بيت المقدّس» است. اين ديد كاه را آيه شريفه زير 


ذو تأ سن كتلة 
ديا قَوْم ادلو الََوْض الْمَمَدّسَهَالََى كنب الله لكم...(/198) 


اما برخى نيز كفته اند كه منظور از «قريه» در اين آيه شريفه» «اريحا» است؛ كه روستايى نزديكك بيت المقدّس بود ودر آنجا 


بازماند كانى از قوم «عاد» زندكَى مى كردند. 


بياد آوريد هنكامى را كه به شما كفتيم به اين شهر وارد شويد؛ و از نعمتهاى كوناكون آن هرجا كه خواستيدء به فراوانى 
بخوريد: «ادخلوا هذه القريه فكلوا منها حيث شئتم رغداً». 


به باور مفسرانء اين تعبير نشانكر اين حقيقت است كه اكر به اين شهر وارد شويد و بيداد كران حاكم را ازيا درآوريد, همه 


غنايم و ثروتهاى آنان بر شما روا خواهد بود. 

«و ادخلواالباب» 

در اينكه بنى اسرائيل فرمان داشتند از كدامين در وارد شهر شوند» ديد كاهها متفاوت است: 
.١‏ عدّه اى كفته اند آنان فرمان يافته بودند كه از در هشتم كه در «حطه) بود وارد شوند. 
3 برخى كفته اند از در «قبه؛ كه موسى(ع) بدان سو نماز مى كزارد. 

“. و ياره اى كفته اند در قريه اى كه دستور يافتند بدان وارد شوند. 


به نظر ماء ديد كاه دوم به آيه شريفه نزديكتر است؛ جرا كه ظاهر آيه بعد - «فبدّل لين ظلموا قولاً غيرالّذى قيل لهم...» - اين 
است كه آنان 


يس از فرمان موسى(ع)» آنككونه كه بايد انجام وظيفه نكردند. 
كفا 


به عقيده بعضىء اين وازه به معناى ورود به آن شهر در حالت تواضع و خشوع دربرابر خداست؛ و به باور برخى» ورود در حال 
خمِد كى اسك كه نشائكر فروتتى:ؤ بد كى است؛ واياره ا نير كفته انن منظور اين اسث كه «تاضغانه وارد شهر شويك و 


آنكاه خذا زاننه شكراته ابن تعفت سيان كزاريد 

0 

اين وازه را به صورتهاى كوناكون معنا كرده اند كه درنهايت» همه به يكك حقيقت برمى كردند؛ براى نمونه: 

.١‏ بيشتر مفسّران مى كويند: معناى آن اين است كه «خدايا! كناهان ما را فرو ريز و ما را مورد بخشايش خويش قرار ده). 
؟. دسته اى در معناى آن كفته اند: دسكول بافكتل. ك2 نكو يدن «اين فرمان حق است)». 


وو وار اشر[ رامد تسووك جه كرده اند ]اذ فونان” عع كد كوه رل لد الااللسة كتا هود راعق ابورنن كاهاة 


آتالنى عدي نهدا كه هيه انها امرركن كنافان اناق را امال داقو ومصطة ين ده امسة: 
از ينجمين امام نور (ع) در اين مورد نقل كرده اند كه فرمود: 

«نحن باب حطتكم.) 

ماييم باب رحمتء بخشايش و آمرزش اين امّت. 

«نغفرلكم خطاياكم و سنزيدالمحسنين» 

كناهان شما را مورد بخشايش قرار مى دهيم و بر ياداش نيكو كرداران مى افزاييم. 

«فبدّل الّذين ظلموا قولاً غيرالّذى قيل لهم؛ 


اما كسانى كه ستم كردندء فرمان خدا را تغيير دادند و غير از آن كفتارى كه بايد مى كفتند» بر زبان راندند [بجاى «حطه) به 


تمسخر «حنطه) (كندم) كفتند]؛ و نيز فرمان داشتند كه خاضعانه و در حال خميد كَى و ركوع از دروازه شهر وارد شوند» 


اانا ارق سيفو سحو تيا لقف امكل 
«قاترلنا غلى الذيى ظلمؤا رجراً من 'الشماء)» 


يس ما [نيز] بر آنان كه ستم كردند و به آنجه فرمان يافته بودند عمل نكردند و آن را تحريف كردندء عذابى نكبت بار و 


عبرت انككيز از آسمان فرو فرستاديم. 
«بما كانوا يفسقون» 
بدان سبب كه كناه مى كردند و از فرمان خدا بيرون مى رفتند 


درمورد اين عذاب, برخى كفته اند كه براثر بيمارى طاعونء در يكك شبانه روز 76 هزار نفر از يز ركان و سالخورد كانشان به 
كام مركك فرو رفتند؛ و با اين تلفات ستكين از بزركان وظيفه نشناس» دانش و فرهنكك درميان آنان به افول كراييد و بند كى و 
تقواوغنادت خذاء كمركة شداو انان يرائر كناة وا نداد كر شان به تكرسازع ورعلطدتد: 


«و اذاستسقى موسى لقومه» 
بازهم در اينجا روى سخن با بنى اسرائيل است؛ مى فرمايد: 
وإبياد آاوريد] آانكّاه را كه موسى براى قوم خويش آب خواست. 


از آنجا كه روشن است آن ييامبر بزركك خدا از يرورد كارش آب خواست,. وازه معادل عربى «يرورد كار» در اين فراز از آيه 


شريفه نيامده و اين مطلب از ادامه آيه نيز دريافت مى شود. 
«فقلنا اضرب بعصاكك الحجر) 


كرد؛ و آنككاه ييام آمد كه عصاى خويش را بر تخته سنكك بزن تا دوازده جشمه جارى شود. 
«فانفجرت منه اثنتاعشره عيناً) 


و آنكاه به خواست ماء دوازده 


حشحة أن ن كه جوفين 


در اين آيه شريفه. معجزه ور كن كف كن ان رفت»ء با وازرٌه «انفجرت» بيان شده؛ اما در آيه وسوره دكرى ازاقرا نه باواذه 


«انبجست») مله اس 


اا وا أؤذكينا إلى موت او التشفقاة قَوْمْهَ أن ارت تغضاك الحجد فاتكسث منة اننا غفْرة غها .)برع ة) 
> 


... وابه موسى وحى كرديم كه عصاى خود را بر سنكك بزند. [و جون زد»] دوازده جشمه آب از آن جارى شد... 


برخى از دانشمندان برآنند كه اين دو وازه هيج تفاوتى در مفهوم با هم ندارند. امَا عدّه اى ديكر. آن دو را ازجهت معنا اندكى 
با هم متفاوت مى دانند (كه نمونه اى از آن در قسمت نككرشى بر وازه هاء ازنظر شما كذشت). و بنظر مى رسد همين ديد كاه 


درست باشد؛ جرا كه «انبجاس» در مرتبه اى كمتر از انفجار است. 
اينكك كه اين ديد كاه را يذيرفتيم» بايد بككوييم كه جرا اين حقيقت در داستان موسى (ع) با دو تعبير آمده است؟ 
در ياسخ به اين يرسشء سه نظر ارائه شده است: 


آغاز كرد؛ و يس از اين مرحله» سنكك شكافته شد و انفجار يديد آمذ. 


3 آب در حالت عادّى كه قوم تا اين اندازه به آن نياز نداشتند» كمى مى جوشيدء واين جستن به «انبجاس) تعبير شده است؟ 


". هنككامى كه آن سنك را از جايى به جاى ديكر انتقال مى دادند» در طول انتقال» اندكك آبى 


از آن جستن مى كرد؛ اما هنكامى كه در نقطه مورد نظر قرار مى كرفت» جوشيدن آن آغاز مى شد. 
«قد علم كل اناس _ مشربهم) 

هر كروه و نزاد از آنان» جشمه و آبشخور خويش را مى شناخت. 

كلو قود عن ؤوف اللا 

[ييام داديم كه:] از روزى خدا بخوريد و بياشاميد. 

«ولا تعثوا فى الاارض مفسدين» 

ودر روى زمينء سر به تباهى و تبهكارى برنداريد. 


نكذ يوسش دستورى: جنانكه كذشتء وازه «تعثوا» به معناى «كوشش در تبهكارى» است؛ و با آمدن علامت نهى بر سر آن» 
معنايش اين مى شود كه: «در تبهكارى و فساد مكوشيد). از سوى ديكر» وازه «مفسدين») نيز كه به معناى «تبهكاران» است» در 


اين آيه شريفه آمده است. دليل تكرار يكك حقيقت با دو واه جيست؟ 


ياسخ: اين دو واه تفاوت ظريفى با يكديكر دارند: وازه نخست به معناى «تلاش و كوشش در تبهكارى)» استء و وازه دوّم 
فقط به معناى «تبهكارى». اما ممكن است آمدن اين دو وازه با هم بيانكر اين حقيقت باشد كه عملكرد بنى اسرائيل دو وجه 


داشت: يكى صورت و جهره فريبكارانه ظاهرى و برونى و ديكرى سيماى باطنى و درونى. 
وازه نخست آنان رااز فساد و تبهكارى ظاهرى نهى مى كندء و وازه دوّم از تباهى و فساد درونى. 


ترجمه .5١‏ و]|: نب]امتكافق را [ياد اوريد] كه كعد دا فوسى]! ما [ديكر] ه ركز بر يكك ك [نوع أخوراك تاب نخواهيم آورد؛ 
بنابراين» از خداى خود بخواه تا از آنجه زمين - از سبزيجات» خيار» سيرء عدس و يياز - مى روياند» براى ما بروياند!» [موسى 


كفت: «آيا بجاى جيز بهتر» خواهان جيز يست تريد [و خوراكك بهتر را با يست تر عوض 


مى كنيد]؟ [اينكك كه در اين انديشه ايد» ]يس [بكوشيد تا از اين بيابان نجات يابيد و] به شهرى فرود آييد؛ كه آنجه را 
خواسته ايد [در آنجا إبراى شما [فراهم است.) و [به كيفر ناسياسى دربرابر نعمتهاء نشان خوارى و نياز بر [يبشانى ]آنان زده 
تروب سدقي اكهنا © هار ب دس كه نان عا نوفا دا مقو هن ور قدو ماعوانرا ماح من كن ارق 
[شقاوت و نكونسارى آنان از آن جهت بود كه [دربرابر إاخدا عصيان مى ورزيدند و [از مرزهاى مقررّات او ]تجاوز مى 


كردنك. 

نكرشى بر وازه ها 

«طعام»: خوراك و آنجه از آن بعنوان غذا بهره مى كيرند و ياسخكوى نياز جسمى انسان است. 
«واحد» سرسلسله عددها است كه خود قابل تجزيه نيست؛ و در اينجا منظور «يكك نوع) است. 


«ادع) به معناى «خواندن و خواستن» و از «دعا» ب ركرفته شده است؛ و تفاوت آن با «امرا» ازنظر شأن كويئده است: اكَر از سوى 


مقامى عاليرتبه صادر شود. فرمان است و در صورت عكس. دعا و تقاضا و خواستن. 


«تنبتٌ): مى روياند. اين وازه از «انبات» كه اصل آن به مفهوم «اظهار» استء بركرفته شده؛ و بدان جهت كه روييدنيها از زمين 


ظاهر مى شوندء به آنها «نبات) مى كويتد. 

«بقل)» به سبزيجاتى كفته مى شود كه از دانه مى رويند و ساقه ندارند. 

«ققاء): خيار. 

«فوم): كندم وايا هر دانه اى كه از آن نان تهيّه مى شود, مانند ذرّت»ء جو و... عدَّه اى نيز آن را به «سير) معنا كرده اند. 
«ادنى» نزديكتر» يست تر. 


«مصرا در فرهنكك وازه شناسان به معناى «بريدن يا فاصله افكندن ميان دو جيز) است؛ و از آنجا كه شهر يا ساختمانهاى آن از 


دشت و صحراها جدا مى شوند» 


به شهر» «مصر) كفته مى شود. 


مدر زده شدء مقرّر شد. به «خراج و ماليات قراردادن» نيز «ضربت» كفته مى شود؛ هما نكر له كه مالياتها را «ضرائب) مى 
«باؤ) بازكشتند» بازآمدن به خير و خوبى يا شر و بدى. كه بيشتر در معناى دوّم بكار مى رود. 
«نبئين) جمع واه «نبى» به معناى «اييام آور خدا» است. 


بفسير 


قرآن يس از ترسيم نعمتهاى كوناكون مادّى و معنوى براى بنى اسرائيل» ناسياسى و كفر آنان و كيفر طبيعى عملكرد زشت و 


ناهنجارشان را در اين آيه شريفه» براى عبرت ديكران به تصوير مى كشد و مى فرمايد: 
«و اذ قلتم يا موسى لن نصبر على طعام واحدٍا 


و [بياد آوريد] هنكامى را كه كفتيد: اى موسى! ما هركز به يكك نوع غذا نمى توانيم بسنده كنيم و تاب بياوريم روشن است 


كه منظور از كويند كان اين مطلبء يدران و نياكان يهوديان عصر بيامبر (ص) بودند, نه خود آنان. 
0 


مانكرش .به آباتىق كه كدشت)» روش من شود كه غذاهائ آنان يكواعت نبود» بلكه متنّع بود؛ و «مَنٌّ) و«سلوى» بر آنان 


فرود مى آمد. يس جرا آنان از يكنواختى غذاكله مى كردند؟ 


سفره آنان مى آمد. 


وبرحئ :ذيكز كفته اند حتكاس كه آنانبه كقرسقى و نافزماقء دو دشت يكرانه سر كرذان شدتدلء نخست غذايقان 


«منْ)» بود؛ ويس از درخواست تنوّع در خوراكك از موسى (ع)» «سلوى» نيز برايشان فرود آمد. 
«فادع لنا ركك يخرج لنا مما تنبت الارض من بقلها و قنّائها و فومها و عدسها و بصلها/ 


تااز آنجه زمين از سبزيجات؛ خيار» كندمء عدسء بياز و ديكر ميوه ها و دانه ها مى روياند» براى تغذيه و بهره ورى ما بروياند 


كرؤهن يزاين اتنايشة اند كه انكيزه ابى يهان جويى وتقاضا ابن يو كدابتى اسراتيل سن اناسبر كردا ادر آل دشت هرجند 
روبه سوى خدا آوردند و توبه كردند و خدا ابر را سايبان آنان ساخت و «مَنّ) و «سلوى» بر ايشان فرو فرستادء با همه اين 
نعمتها از زندكى يكنواخت خسته شدند و مى خواستند كه به شهر و زندكى در آنجا باز كردند؛ كه ياسخ آمد: به شهرى فرود 
آييد كه آنجه مى خواهيد؛ براى شما فراهم است. 

دسكة افق دوكر كفية اثن علي حبك آثآن كنود كدهمازه غذائ أماده و ر شد كى راحتقن 'داشكندة انارق تحيت كسند: 
ديككر تاب و توان اين شرايط خوب و آماده را نداريم. از خدايت بخواه از روييدنيهاى كوناكون زمين براى ما بروياند تا براى 
كردآورى آنهاء به كمكك يكديكر و تلاش و تحرّكك نياز يبدا كنيم. 


قال أتستد لون النى هوادنى بالذى هو خيرٌ) 


درعوض به جيزهايى دست يابيد كه براى فراهم آوردن آنها بايد به تلاش و كوشش برخيزيد و خود را به رنج و فشار افكنيد؟ 


يا: براين انديشه يوج هستيد كه نعمتهاى كرانبها را ازدست بدهيد و نعمتهايى را كه ازنظر ارزش فروترند» جايكزين آنها 


سازيد؟ 
در اينكه اين خواسته بنى اسرائيل» نايسند بود يا يسنديده» ديدكاهها متفاوت است: 


.١‏ برخى معتقدند كه خواسته آنان» روا و درست بود؛ جرا كه 


آتجه:داشتدد: نعمت دا بود انان ام خواسكتد ضيفت :د يكرى داشنه باشتد: 


'. اما كروهى براين باورند كه خواسته آنان نابجا و نايسند بود و نوعى ناسياسى؛ و به همين جهتء مورد نكوهش قرار 
كرفتند. 

«اهبطوا مصراً فانّ لكم ماسئلتم) 

منظور از «مصر) در اين آيه شريفه كجاست؟ 

.١‏ بعضى كفته اند: همان مصرى است كه سرزمين آنان و فرعونيان بود. 

1 وترخئ كفته انل متظووة نيت المقتان ات 


*. وياره اى از دانشمندان نيز بر اين انديشه اند كه «مصر) به معناى «شهر) استء و منظور از شهر در اين آيه شريفه» شهر 


(«و ضربت عليهم الذّله والمسكنه» 


روى سخن اين فراز از آيه شريفه» آن كروه از بنى اسرائيل است كه يس از نجات و ارزانى شدن آن همه نعمتها به آنان» بجاى 
بياش :دزا يكدافدزا دووتن كرفتتةكة مقركات :روز شتنية وا يايمال ادن ويه كماو يثاقيوان :فت زؤتد؛ درتفعة فشان 
خوارى و نياز بر بيشانى آنان نواخته شد. 

درمورد نشان «ذلت» عدّه اى كفته اند: منظور از آن» مماتكونه كه در قرآن آمده. يرداخت «جزيه) است: (... حَتى و ل 
عَنْ د وَ هُمْ صاغرُونَ)(129). و برخى نيز كفته اند: منظور, همان نشان خاصّى است كه يهود بايد آن را مى زدند تا شناخته 


شوند. 
و درمورد «مسكنت» نيز نظرها متفاوت است: 


كروهى آن را تهيدستى هميشكى و نيازمنديهاى كوناكون معنا كرده اند؛ و دسته اى نيز بر اين انديشه اند كه منظور آيه 


شريفه» نياز و فقر روحى و روانى وارزشهاى انسانى آنان است؛ و اين درست استء جرا كه ييامبر كرامى (ص) فرمود: «الغنى 


غنى النُفس» (غنا و ثروتمندى واقعى» بى نيازى روحى و روانى است). 


«ابن زيد») 


دراين باره مى كويد: خداى عادل بدان جهت كه يهود آيات او را دروغ شمردند و بيامبرانش را كشتند» عزّت و سرفرازى 
آناة رايد اذلق تعقياى كوا كرهاة وده تكورساوق اوعد كم مملكره وشيتيو امتعار ناه فقودى عروون ان آنا زان 


خشم برآنان تبديل ساخت. 
«و 5 بغضب من الله 
و به خشمى از خدا بازكشتند 


وازه اغضب» به بيان برخى» عبارت است از بدبختى و فاجعه اى كه در اين جهان جايكزين خشنودى خدا و نعمتهاى او مى 
شود؛ و به باور برخى ديكرء كيفر و عذابى است كه انسان در سراى آخرث به سبب كناهانى كه مرتكب شدهء خواهد جشيد. 


«ذلكك بانّهم كانوا يكفرون بآيات الله 


ييامبران بز ركش - عيسى (ع) و محمّد(ص) - را آزردند و به آنان ايمان نياوردند. 
«و يقتلون النْئِين بغي رالحق» 

و ييامبران را بناحق و ناروا كشتند 

بيامبرانى جون زكريا يا يحيى و ديكران. 


آيه است كه: (وَ مَنْ يَدْحٌ م الله إلهاً آحَرَ لابوهانٌَ لَه به...١17).‏ 


«ذلك بما عصوا و كانوا يعتدون) 
اين فراز از آيه شريفه نيز به كناهان كوناكونى اشاره دارد كه برخى از آنها را آيه شريفه برشمرده است. 


به هرحال» عذاب خذا و نواخته شدن 


دين لكا وانقاة كرما رف ندنل مشلكره ظالهاته حر آثان ابت 
جككونه؟ 


با نكرش در آيه شريفه ممكن است اين يرسش مطرح شود كه: خداى توانا جكونه به ددمنشان اجازه مى دهد ييامبران او را 
بكشا ؟ 


ياسخ بيامبران ممكن است بناحق كشته شوندء اما هركز ذلّت و خفّت را نخواهند يذيرفت؛ و در مقابل شكيبايى بر اين سختيها 
و مشكلات ازسوى حق ستيزان» به مقام معنوى والاترى ير خواهند كشيد. به عبارت ديكرء خداوند دراين سرا به همه آزادى 
عمل وانتخاب داده؛ اما هر كه كار شايسته اى انجام دهدء ياداش آن را دريافت خواهد داشت وهر كه به عمل ظالمانه اى 
دشت نارف كفرتق داسك اوعس :شود فق دا ونه نحن سكوان قلاورت اننكات دادة انيت نفام توالقد بباميران:و عق 


طلباق :نكتلو ءا يكقيدة وك تفرهايق كارة نلق شاك عرض نوذا كدصق عو اهل رود 


تر جمه '5. بى كمان كسانى كه إبه قرآن و ييامبر] ايمان آورده و آنان كه يهودى شده اندء و [نيز] ترسايان و صابئان» هر كه به 
خدا و جهان بكرا هات | فردو كان فاته انجام دادء» يس اينان ياداششان نزد يرورد كارشان خواهد بود» و بر آنان نه ترسى 


خواهلبود:وانه اتذوهكين خواهد :شد 

نكرشى بر وازه ها 

«هادوا)»: يهودى شدند. از وازه «هاد) به معناى «توبه كرد) و «با زككشت» كرفته شده است. 
در اينكه وارّه يهود واين نام از جه واه اى ب ركرفته شده. نظراتى ارائه شده است: 


.١‏ بعضى كفته اند: از وازه «هود) به معناى «توبه) ب ركرفته شده است؛ و بدان دليل به آنان يهودى كفته اند كه از كوساله 


بوش اسك تند و انه سوق خدا باز كتسده و 


توبه كردند. 


3 برخى ديكر كفته اند: از «يهوذا» نام بزركترين فرزند يعقوب كرفته شده. كه يس از ورود به فرهنكك عربء «ذال» آن به 


«دال» تبديل شكلاة: ا تست 


*. عدّه اى را نيز اعتقاد بر آن است كه اين واه از «يتهودن» به معناى «حركت مى كنند» كرفته شده است؛ و جون بنى اسرائيل 
به هنكام خواندن تورات» حركت مى كردند و براين عقيده بودند كه هنكام فرود تورات بر موسى (ع)» آسمانها و زمين در 


حال حركت بودندء. «يهودى)» خوانده شده اند. 
وازه «يهود) اسم جمع» و مفرد آن «يهودى) است؛ مانند «زنج) كه مفرد آن زنجى استء و يا «روم) كه مفردش «رومى) است. 


«نصارا» يا «نصارى » به رهروان راه مسيح (ع) كفته شده است. اين وازه از مادّه «نصر» به معناى «يارى كردن)» كرفته شدهء و 


مفرد آن «نصران» يا «نصرى» است؛ مانند «سكارى) كه جمع «سكران)» يا «مهارى) كه جمع «مهرى) است. 
در اينكه جرا نام بيروان مسيح (ع) را «نصارا» كفته اند» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ ابن عبّاس مى كويد: بدان دليل نام بيروان آن حضرت را «نصارا» كفته اند كه ييامبرشان - «مسيحن(ع) - در روستاى 


«ناصره») زندكَى مى كرد. 
؟. برخى دليل اين نامكذارى را «همكارى و هماهنكى آنان با هم» عنوان ساخته اند. 


”. ويارهاى معتقدند بدان جهت كه آنان در ياسخ حضرت مسيح (ع) كه يرسيد: «مَنْ انصارى الى الله»» كفتند: «نحن 


انصارالله ...» به اين نام خوانده شدند. 


«صابئين» مفردش «صابى)» به معناى كسى است كه آيين و راه و رسم نخستين خود را وانهاده و به آيين ذيكرى كرويده اسث؛ 
واز آنجا كه ستاره يرستان از يكتايرستى و توحيد كرايى به يرستش ستاركان كرايش يافتند» به اين نام 


خوانده شدند. اين فرقه ضمن يرستش ستار كان در كنار خداء به روز رستاخيز و بعضى از ييامهاى آسمانى و ييام آوران خدا 


امعان كوك 


2. 


بفسير 


در اينكه جه كسانى فوزادة :بذ خوابتهد] خنؤزان وإن الذيز اموا تخواندكدة اند ويد كاهها سفاوك اسة: 


.١‏ عدّه اى از مفسّران بر اين انديشه اند كه منظور مردمى هستند كه به مسيح (ع) ايمان آوردند ويس از آن حضرت,ء ديكر نه 
به يهوديت واستاره برستى كراييدند و نه به هيج راه و رسمى ديكر؛ بلكه به ظهور آخرين بيامبر خدا (ص) عقيده استوار بيدا 
كردند و آمدن اورا انتظار كشيدندك. 


". برخى نيز ككفته اند: منظورء يزوهند كان و حق جويان حقيقى و جهره هايى بسان حبيب نيجار» ورقهبن نوفلء ابوذر» زيدبن 


عمر» سلمان» بحيراى راهب و درست انديشانى از اين دست بودند. 
*. كروهى برآنند كه منظورء ايمان آوردكان واقعى از امُتهاى كذشته اند. 


؟. و ياره اى بر اين باورند كه منظورء سلمان و مسيحيانى هستند كه سلمان به كمكك آنان به مسيح (ع) ايمان آوردء و آنان 


نويد 1مدن ييامبر اسلام (ص) را به او دادند. 


عدّه اى اين فراز از آيه شريفه را به يهود و نصارا و ستاره يرستان و ... مربوط دانسته اند» نه ايمان آوردكان؛ زيرا معنا ندارد كه 
بكُوييم: كسانى كه ايمان آورده اندء د كربازه ايمان آورند. 


و برخى براين باورند كه اين جمله به همه آنها برمى كردد. به عبارت ديككر منظور از ايمان آوردن ايمان آوردكان» استوارى 


كباق كتقيد كيه محف ند (ضى) يمان اوزدقهةورارى :ايحا سن آر ١‏ كاه وذويافت نويد آمدن آن حضرت در كتابهاى 
آسمانى بود؛ همانكونه كه در آيه زير نيز اين دو مرحله از ايمان در كنار هم قرار كرفته اند: 

ا ل ب ل ل ل 

نارفا فرك عقيةوتؤاوقك كذاابق مشر يقهجا فرق آنه مباركه «وَ مَنْ يَتتْ غَيرَْاسْلام ديئاً فلَنْ بُقبَلَ مِنْهُ 1770٠...‏ نسخ شده 


دليل است؟ زيرا نسخ در بعضى از مقررّات» براساس مصالح و فوايدى ممكن استء ولى در آياتى كه بيانكر وعده و وعيد 


اشنت» مفهومى ندارد. 


كروهى نيز مى كويند: ييام آيه شريفه؛ جاودانه و هميشككى است؛ جرا كه منظور اين است كه: هان اى بندكان خدا! اى 
كناق كة بد مائتك بهو و تصار| ودستاره يوستان ى منافقان به زباة وظاهر ايماث آوردة ايل امنا ايماة ير أعماق جاتان را شافتة 
است! اكزيزاستى اسان وريد ؤ دستورات قرآن و امير را بكار بتدند» ازنظر بادائن »دز ودبقك كساق قران من كيرد كداز 
ابتدا و بدون سابقه نفاق» ايمان آورده اند و كارهاى شايسته و بايسته انجام مى دهند. 

«ولاخوف عليهم و لاهم يحزنون» 

منظور اين است كه درصورت ايمان راستين و انجام دادن كارهاى شايسته و توبه واقعى از بازيكرى و زبان بازى» ديكر نه از 


كذشته ترسى خواهند داشت و نه از آينده» كه از حسابرسى جهان ديكر اندوهكين شوند. 


حقيقت ايمان نكته ديكرى كه از اين 


آيه شريفه مى توان دريافت» اين است كه: ايمان به خدا و روز رستاخيز» يكك واقعيت عميق قلبى و عمل شايسته و فرمانبردارى 
از خداء اثر كسست نايذير آن است؛ و حقيقتى جدا از آن باور و كرايش عميق قلبى نيست. زيرا در آيه شريفه» يس از ترسيم 
كامل ايمان» عمل صالح بصورت جمله اى مستقل و جداكانه بيان شده استء و نمى توان آن را بسان آيه شريفه «فيهما فاكهّة 
0006 وَ رُمَان»(037) و يا ١وَإِذْ‏ أنه دّنا مِنْ ميثاقَهُمْ وَ مِنْكك و مِنْ توح ...178(0) ارزيابى كرد؛ و دو واره «نخل» و«رمّان)» در ايه 


نخست و «منكك) و امن نوح) در ايه دوم رابه جمله ييشين معطو دانست. 


ترجمه 27. و [يادآريد] زمانى را كه از شما ييمان استوار كرفتيم» و [كوه طور را برفراز شما برافراشتيم [و ييام داديم كه ]آنجه 


را به شما داده ايم» با همه توان بككيريد و آنجه را در آن استء [با همه وجود ]بخاطر بسياريد؛ باشد كه يروا بيشه سازيد. 


بوديك. 


ه؟. وبى كمان [خودتان حال و روز] كسانى از شما را كه در روز شتبه [از مرزهاى مقررّات خدا] تجاوز كردند, [بخوبى 


دانستيد؛ يس ما به آنان كفتيم:« [به كيفر كارتان» إبه بوزينكانى مطرود تبديل شويد [و جنان شدند]. 


نكرشى بر وازه ها 


«ميثاق»از «وثوق» كرفته شده» 


و به معناى «ييمان استوار) است. 


«طور) در لغت به معناى «كوه» استء و در اصطلاح به كوه خاصّى كفته شده كه موسى (ع) براى راز و نياز با خدا به آنجا مى 


رفت. 

4 -ه 
«توليتم): روى كردانديد. 
١علمتم):‏ دانستيد. 
«اعتدوا»: تجاوز كردندك. 


«الب بت» در لغت به معناى شنبه» ودر اصطلاح به معناى «دست كشيدن از كار) است؛ و جون يهوديان در روز شنبه دست از 


كار مى كشيدند» اين روز بعنوان روز تعطيل عمومى يهود شناخته شد. 


برخى نيز كفته اند: «سبت» به معناى «آسايش و راحتى» است؛ مانند: «وجعلنا نومكم سباتاً» ويا «والنَوم سباتاً». واز آنجا كه 


يهود در روز شنبه به آرامش و آسايش مى يرداختند» اين روز را به اين نام خواندند. 

«قرده) جمع «قرد) به معناى «بوزينه) است «خاسئين» جمع «خاسئى) به معناى «رانده شده») است. 
«نكال)»: كيفر» هشدارء ترسانيدن. 

«موعظه): يند و اندرز. 

دراين آيات نيز روى سخن با بنى اسرائيل است؛ مى فرمايد: 


[بياد آوريد] آنككاه را كه از شما ييمان كرفتيم؛ ييمان فطرى بر توحيد كرايى و تقوابيشكى و عدالتخواهى و درست انديشى و 


دريافت صحيح دلايل و برهانهاى اين راه و رسم. 


در اينكه منظور از اين ييمان جيستء دو ديد كاه ارائه شده است: 


.١‏ بعضى بر اين انديشه اند كه منظور از اين ييمان» همان عهدى است كه آفري دكار هستى از ييامبران كرفته؛ و آن را در آيه 


شريفه زير ترسيم كرده است: 
«وَ إِذْ أَحَذَاللهُ ميثاق النَِّينَ ما 1 تنكم مِنْ كتاب و حكمّه...(100). 


". و برخى نيز كفته اند كه منظور از «ميثاق» در آيه شريفه» همان كرفتن عهد و بيمان از آنان براى عمل به تورات است. 


«و رفعنا فوقكم الطور» 


به بيان عدّه اى از 


مفسّران» اين جمله از آيه شريفه درمورد بازكشت موسى (مع) از كوه طور و آوردن الواحى است كه تورات در آن بود و 
مقررّات خدا و ارزشها و ضدّارزشها همه در آن طرح شده بود. موسى (ع) به بنى اسرائيل فرمود: «اينكك اين كتاب خدا و 
مقررّات اوست؛ بركيريد و بدان عمل كنيد'. اما آنان عمل به آن را كران يافتند؛ ازاين روء سر باز زدند. و خدا فرشتككانى 
كسيل داشت تا كوه طور را بركرفتند و بر فراز سر آنان برافراشتند؛ و موسى (ع) به آنان هشدار داد كه اكر عمل به مقررّات 
الهى را تعهّرد نسياريد» فرشتكان كوه را بر سرتان رها خواهند كرد. بنى اسرائيل يس از هشدار موسى (ع) به خود آمدند و 
ترسيدند؛ به همين جهتء تورات را كرفتند و درحاليكه به كوه طور مى نككريستند. به نشان فرمانبردارى از خداء به سجده 


افتادند. 
«خذوا ما آتيناكم بِقَوٌو) 


ابن عباس و برخى ديكر مى كويند: منظور از اين جمله اين است كه تورات را با همه وجود و توان بركيريد و در اوج يقين به 
مقررّات آن عمل كنيد. 


از حضرت صادق (ع) يرسيدند كه منظور ازاين قدرت و اقتدار» قدرت جسمى است يا روحى؟ حضرت فرمود: هر دو. 
عدّه اى مى كويند: مفهوم اين جمله آن است كه تورات را بككيريد و با همه وجود به مقررّات آن عمل كنيد. 

«و اذكروا مافيه» 

و آنجه را در آن استء بخاطر بسياريد [و به آن عمل كنيد] 


مقررّات تورات درنظر 


كرفته است. و در تأييد اين ديد كاه روايتى نيز از حضرت صادق(ع) نقل كرده اند. 


«لعلكم تتقون» 


شايد شما با اين ياد آوريها و هشدارهاء يرواى خدا را ييشه سازيد و از نافرمانى او بترسيد. 
١م‏ توليتم من بعد ذلك فلولا فضل الله عليكم و رحمته لكنتم من الخاسرين)» 


وما يمن ال امتبةاعهه و مدان خويكن نت كردية و كر معنا طن عدا و ههن او نوه تامو شمانرا ديرد ]كني كماة از 


زيانكاران بوديد 


درباره بخشايش خدا و مهر او» يكى از قرآن يزوهان بيشين به نام «ابوالعاليه» مى كويد: منظور از فضل خداء ايمان است و 
رحمت او قرآن شريف. با اين بيان» معناى آيه شريفه اين مى شود كه: اكر قدرت ايمانى كه من به شما ارزانى داشتم» نبود و 
اكر آفتهاى ايمان و موانع هدايت رااز سر راه شما برنداشته بودم و قرآن را براى شما نمى فرستادم» راه حق و عدالت را نمى 


يافتيد و درنتيجه زيانكار بوديد. 

١و‏ لقد علمتم الّين اعتدوا منكم فى السَبت فقلنا لهم كونوا قردهٌ خاسئين» 

و كسانى از خودتان را كه در روز شنبه [از فرمان خدا] تجاوز كردندء نيكك شناختيد؛ يس ما [نيز به كيفر قانون شكنى و 
فريبكاريشان.] به آنان كفتيم:«[اينكك بوزينكانى طردشده باشيد) 


آرى؛ آنان با زيريانهادن مقررّات خدا درمورد صيدنكردن ماهى در روزشتبه» با ترفندى آنها را در همان روز كه با احساس 
امنيت برروى آبها كرد مى آمدند» به محاصره درمى آوردند؛ و آنكاه در روز يكشتبه همه را صيد مى كردند و با فريبكارى 
جنين وانمود مى كردند كه به مقررّات خدا احترام مى كذارند» درحاليكه كارشان تجاوز به قانون خدا بود» زيرا همان مرحله 


به محاصره در آوردن ماهيها در كوشه اى 


از آبها براى كرفتن آنهاء خود صيد آنها بود. 


حسن بصرى در اين مورد مى كويد: آنان برخلاف هشدار خداء شنبه ها به صيد مى يرداختند و با توجيه و تأويل قانون خداء 
مطرود تبديل شويدا. روشن است كه با آمدن وازه «كونوا» در آيه شريفه؛ امر موجود در آن يكك دستور تكوينى به مفهوم 


«باشيد) بوده استء نه اصطلاحى. 


ابن عراس مى كويد: خدا با فرمان خويش آنان را مسخ كرد. آنها سه روز در آن حال بودند» نه مى خوردند ونه مى 
آشاميدند؛ و آنككاه طوفانى سخت و ويرانكر وزيدن كرفت و آنان را يكسره نابود ساخحت. 


برخى نيز درمورد سرنوشت سياه آنان مى كويند: آنان براستى به شكل بوزينكان درنيامدند» و منظور قرآن هم شكل ظاهرى 
اتاسة تكن سال أنات را عفان بوزينكان ترسيم مى كندء مانند اين آيه شريفه كه مى فرمايد: «... كمَئَلٍ الْجمارٍ 
0 أسْفاراً...)(10/2). بااين بيان» دلهاى آنان مسخ قد 1 أنها سنا نور يكان شدند كه نه اندرزى در آنان اثر مى كرد و نه 


يند و هشدارى. 


و بدينسانء در اين آيه شريفه بخشى از نعمتهاى خدا و ناسياسى آنان براى آكاهى ييامبر (ص) و امّت او ترسيم شد؛ با اين 
هدف كه هم براى ييامبر (ص) كه هماره زير فشار تهمتها و دروغ سازيها واذيت و آزار يهوديان عصر خويش بود. تسليت 
خاطرى باشدء و هم براى يهوديان هشدارى باشد كه ممكن است با دربيش كرفتن ترفندها و فريبكاريهاى يدران و نياكانشان 


در حق ستيزى» خود نيز به سرنوشت قوم آنان دجار شوند» يس بهتر 


است درس عبرت كيرند و به خود آيند و راه توبه و بازكشت به سوى خدا را برك زينند. 


اشعانا ها تكلا لمانين نينا وجافلتي 


نظرهايى ارائه شده است؟ ازجمله: 


١.ازابن‏ عراس نقل كرده اند كه: منظور از «مابين يديها»» امٌُتهاى معاصر آنان» و مقصود از «ماخلفها»» نسلهاى يس از آنان 


است. 


اين ديدكاه با روايتى كه از دو امام نور - حضرت باقر (ع) و حضرت صادق(ع) - رسيده. هماهنكك است. با اين بيان» وازه 
«ما» كه بيشتر درمورد موجودات فاقد شعور و خرد بكار مى رود, در اينجا به مفهوم «من» كه براى موجودات صاحب خرد و 
شعور بكار مى رودء آمده استء درنتيجه؛ تفسير آيه بدينصورت مى شود: «ما اين كيفر سخت را تا روز رستاخيز» عبرتى درس 
آموز براى همه امّتها قرار داديم تا آنان از ارتكاب اينكونه فريبكاريها و كناهان راهير 3 


". در روايت ديكرى از ابن عباس آورده اند كه: منظور از «لمابين يديها»» كناهان و لغزشهايى است كه ييش از صيد ماهى به 
دست آنان انجام مى شد. با اين تفسير» «لام) به مفهوم سببيت آمده است. و مقصود از «ماخلفها»» كناهان يس از صيد ماهى و 


7 شكست: مقررّات روز شنبه است. 


1 ديد كاه سوم به نقل از روايتى ذيكر از ابن عباس حاكى است كه: منظور از «لمابين يديها)» روستاهايى است كه در جلو آن 


قريه بودند؛ و مقصود از «ماخلفها»» قريه هايى است كه در يشت آن قرار داشتند. 


*. و آخرين ديد كاه اينكه: منظور از «لمابين يديها»ء كناهان كذشته است؛ 


و مقصود از «ماخلفها». لغزشهايى است كه باعث نابودى آنان شد. 
«و موعظةه للمتّقين» 


و براى يروايبشكان يند و اندرزى قرار داديم منظور آيه شريفه اين است كه: اين قرآن شريفء تنها رهنمون براى يروايبشكان 
است. همجنين اين درس از آن دريافت مى شود كه هر كروهى بسان اين كروه حق ستيز رفتار كنند: همان كيفر دردناكك و 
عبرت انكيز را بايد انتظار برد. 


ترجمه /21. و [بياد آوريد] هنكامى را كه موسى به قوم خود كفت: «خدا به شما دستور مى دهد كه مادّه كاوى را سر ببريد؛ 


كفتند: «آيا ما را به تمسخر مى كيرى؟» كفت: «به خدا يناه مى برم از اينكه از نادانان باشم). 


وى كسد زرووره كاردا براق نا كوا [و رن اواطتر ءا ززاي عاروش سادة 8136| كاومادة الجك ناهد كفت راو 
مى فرمايد: آن [حيوان بايد ]ماده كاوى باشل نه بير و نه نوجوانء بلكه ميانسالى ميان 5 دو؛ بنايراين» آنجه رافرمان بافته ايد» 


[بيدرنكك ]|انجام دهيد. 


9. كفتند: «يرورد كارت را براى ما بخوان نا بر ما روشن سازد [اين كاو ]جه رنككى [بايد] داشته باشد؟») كفت: «او مى فرمايد: 


آن [كاو بايد] مادّه كاوى زرد يكدست باشدء كه رنكك آن بينند كان را شادمان سازد). 


٠‏ كفتند: «از برورد كارت بخواه تا براى ما روشن سازد كه آن [كاو بايد] جككونه باشد؟ جرا كه [ويزكيهاى اين مادّه كاو 


[هنوز هم بر ما مشتبه است؛ و ما به خواست خداء [با روشنكرى بيشتر تو] از راه يافتكان خواهيم شد.» 


١‏ كفت: «او مى فرمايد: آن [حيوان بايد] مادّه كاوى باشدء نه رام كه زمين را شيار زند و نه كشتزار را آبيارى كند ؛ [مادّه 


كَاوى 


-ه 


باشد أبى هيج عيبى» و هيج [رنكك و] لكه اى در آن نباشد) كفتند: «اينكك سخن درست [ازنسوى يرورد كارت براى ما 


]آوردى). آنكاه [كاوى با همان ويزكيها يافتند و] آن را سر بريدند؛ و جيزى نمانده بود كه [اين فرمان را] انجام ندهند. 


الأو اند يناد اوزيك] هتكامئ كدافردئ راكشهد؛ و درموزة [كشعه شدن ]اونا 'يكدايكزيه كشمكش برشاسكيد؟ و هذا انه 


را كتمان مى كرديدء آشكار ساخت. 


“/. يس كفتيم: «ياره اى از آن [كاو سربريده شده را به آن [شخص مقتول بزنيد» [تا به خواست ما برخيزد و قاتل خويش را 
نان دقد] :دا ايدكوتة مر د كان راإدر آستانه رستاخيز] زنده مى سازدء و آيات [و نشانه هاى خود |را به شما مى نماياند؛ 


باشد كه خرد خويش را بكار كيريد. 


#/. سيس دلهاى شما يس از اين [رويداد تكان دهنده» بجاى حق يذيرى و هدايت » سخت شدء بسان سنكك يا سخت تراز 
آن؛ جرا كه از بعضى ستكمها نهرهايى جارى مى شود» و برخى از آنها مى شكافد و آب از آن بيرون مى زندء و ياره اى از 
آنها از ترس خدا [از فراز كوه فرو مى افتد؛ [امَا دلهاى شما نه از بيم كيفر او و نافرمانيش مى هراسندء و نه به اميد نعمتهاى او 
به حق مى كرايند. إو خدا از آنجه انجام مى دهيد, غافل نيست. 


نكرشى بر وازه ها 

«بقره): كاو مادّه. 

هزواً): به تمسخر و ريشخند كرفتن. 

«اعوذ): يناه مى برم. 

«يببّن»): به روشنى بيان مى كند. 

«فارض): كاو بزركك وسالخورده. 

«بكر): كَاو كوجكى كه هنوز بار برنداشته است. 
«عوان)»: كَاو جوان. 

«فاقع لونها»: زرد تند ويا زرّين. 

«ذلول): كاوى كه براثر كار زياد» ازكارافتاده شده است. 


«تثير): شخم 


مى زند و شيار مى كند. 

«حرث): كشتزار يا مزرعه. 

«مسلّمها: بدون عيب و نقص. 

الأشية): يكه ردك كامل. 

«اذارأتم): كشمكش كرديد. 

«مخرحٌ): آشكارسازنده. 

«قست)»): سخت شدك. 

«(يتفيجر): مى جوشد و بيرون مى آيد. 

«يهبط): فرود مى آيد. 

كافل: غفلت زده و ناآ كاه. 

داستان كاو بنى اسرائيل در اين مورد, ديد كاهها متفاوت است: 
.١‏ از هشتمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه فرمود: 


جريان فرمان خدا در اين آيه شريفه بدينصورت بود كه: مردى از اين قومء يكى از نزديكان خود را ازيا درآ ورد و آنككاه ييكر 
بيجان او را سر راه بهترين ايل و تبار بنى اسرائيل افكند تا اذهان را كمراه كند؛ و ازيى اين جنايت» خود در مقام خونخواهى 
برآمد. موضوع را به موسى(ع) كزارش كردند و قاتل او را جستند. آن حضرت دستور داد كاوى را بياورند تا ترتيب كار را 


بدهد. 
اما آنان كفتند: آيا ما را به ريشخند كرفته اى؟ 
موسى(ع) ككفت: يناه بر خدا اككر در زمره نادانان باشم. 


اكر آنان به دستور ييامبر خويش عمل مى كردند و كاوى مى آوردند واز بهانه جوييها و يرسشهاى بى مورد خوددارى مى 
كردندء ماجرا يايان مى يذيرفت. اما آنها با بهانه تراشيهاء سرانجام كار را بيجيده ساختند؛ و مقرّر شد كه مادّه كاوى با 


وي كيهايى كه ترسيم شده است» بيدا كنند. 


سرانجام كاو مورد نظر را نزد جوانى از بنى اسرائيل يافتند؛ ولى او از فروش آن سرباز زد و كفت: تنها در صورتى آن را مى 


فروشد كه يوستش را يس از كشتن» آكنده از زر و سيم سازند و به او بدهند. جريان را به موسى(ع) كزارش كردند؛ واو 


دستور داد آن را بخرند. 
حضرت رضا (ع) افزود: 


برخى از 


ياران بيامبر (ص) از آن حضرت درباره ماجراى كاو بنى اسرائيل و ويزكيهاى آن يرسيدند. آن حضرت فرمود: جوانى از بنى 
اسرائيل به يدر خويش بسيار احترام مى كرد. روزى كالا-يى خريد و به خانه بازكشت تا يول آن را بردارد و به صاحب كالا 
بيردازد. كليد صندوقجه يول را زير سر يدرء واو را در خواب عميق ديد؛ واز آنجا كه نمى خواست يدر سالخورده اش را از 
خواب خوش بيدار كند, معامله اش بهم خورد. يدر يس از بيدارشدن از خواب و اطلاع از ماجراء آن كاو را به او بخشيد كه 


سرانجام آن همه سيم و زر براى او آورد. 
". از ابن عبئاس نقل كرده اند كه جريان كاو بنى اسرائيل بدينصورت بود كه: 


مرد سالخورده اى را برادرزاد كانش كشتند و بيكر بيجان او را در كذركاه يكى از ايل و تبار بنى اسرائيل افكندند و آنكاه 
بيام آمد كه به آنان دستور دهد كاوى را بكشند و با بعضى از اعضاى آن به ييكر بيجان مقتول بزنند تا به خواست خدا زنده 


شود و حقيقت را روشن سازد. 
”. عدّه اى نيز قاتل را فرزند عموى مقتول و انكيزه جنايت را بردن دارايى او به ارث» عنوان ساخته اند. 
ع در روايتى از ششمين امام نور (ع) آورده اند كه: 


جوانى به خواستكارى دخترى رفت. يدر دختر به او ياسخ مساعد نداد و دختر را به همسرى يكى از نيكان بنى اسرائيل كه به 


عو استكا رين ]مده بود دراورد. 


خواستكار نخستء دريى اين جريان» كينه يدر دختر را به 


دل كرفت و در فرصتى مناسب او راازيا درآورد وخود نزد موسى(ع) شتافت كه «اى ييامبر خدا! عموزاده مرا كشته اند؛ و 
قاتل ناشناخته است». اين بيدادكرى بر موسى(ع) كران آمد؛ ازاين رو به جاره انديشى يرداخت و ييام رسيد كه جككونه 


موضوع را روشن سازد. 

دراين آيات نيز» روى سخن با بنى اسرائيل است؛ مى فرمايد: 

«و اذ قال موسى لقومه انّ الله يأمركم ان تذبحوا بقرهٌ قالوا اتتّخذنا هزواً قال اعوذ باللّهِ ان اكون من الجاهلين» 

و بياد آوريد هنكامى را كه موسى به قوم خود كفت: خدا به شما فرمان مى دهد كه كاوى را با اين ويزكيها سر ببريد... 


كفتند: آيا ما را به تمسخر مى كيرى؟! ما از تو درمورد عامل قتل مى يرسيم و تو دستور كشتن كاو را به ما مى دهى؟! 


اراز اف ذستور ١‏ كاه تبودتد: 
موسى كفت: يناه مى برم به خدا از اينكه از نادانان باشم. 


اين تعبير» بيانكر اين درس است كه استهزاى ديككران جز كار عناصر نادان و كودن نيست؛ جرا كه مفهوم اين كار نايسند از دو 
صورت خارج نيست: يا استهزاكننده آفرينش فرد را به مسخره مى كيرد ويا كردارى از كردارهاى او را. و روشن است كه 
هيجكدام از آنها درخور ريشخند نيستند؛ زيرا موضوع آفرينش يا زشتى و زيبايى افراد كه در اختيار آنها نيست و تمسخر آنهاء 
دهن كجى به دستكاه آفرينش استء و كردار نايسند نيز اكر از كسى ديده شودء بر ماست كه او را راهنمايى كنيم» 


نه اينكه به باد تمسخر بككيريم. با اين بيان» عمل زشت و نايسند استهزاى ديكران جز از عناصر نادان و كودنء از كسى نشايد. 
جرا؟ 
جرا خدا از ميان حيوانات كوناكونء دستور داد ككاو را سر ببرند؟ آيا مى توان در اين مورد امتيازى براى كاو قائل شد؟ 


ياسخ بنظر مى رسد در آن روزكاران» مردمى بودند كه كاو را مى يرستيدند. قصد اين بود كه تقدّس و عظمت موهوم كاو 


دهم شكسته شود و همكان دريابند كه حيوانى اينككونه اسير و ذليل» زيبنده يرستش نيست. 
جرا؟ 
جرا خداوند آن مرده را با كشتن موجودى زنده» حيات مجدّد بخشيد؟ 


تواند با عضو موجودى فاقد حيات و زندكى. حيات را به فردى باز كرداند. 
«قالواادع لنا رتكك يبن لنا ماهى قال انّه يقول انّها بقرٌ لافارض و لابكرٌ) 


بنى اسرائيل يس از اطلاءع از اينكه سربريدن كاو يكك فرمان استء از وي كيهاى آن يرسيدند؛ نخست كفتند: اى موسى! از 


خدانت بخواه تا يرا ما:ووشن سازد كه آن يوان حكوته نايد ناشد؟ 


كورسسن اانه اسن ومال كاز هبوزاحيث سك يعبات نيامده؛ اما از ياسخ روشن است كه منظور آنان» اندازه عمر آن 
يوان موقه ابتك ١‏ 8 حفيوان بابد هناد كاوق اباش تددو بو اذ قاو انب وكات زان فال نشول ليدانق افيا رس 


ولابكد...). 


«عوانٌ بين ذلك» 


ابن عباس مى كويد: منظور از «عوان»؛ حدّ متوسّط ميان بزركك و كوجكك است؛ كه ازنظر قدرت و زيبايى» بهترين دوران عمر 


كاو و حيوانات و جنبند كان 


ديكر بشمار مى رود. و «مجاهد» مى كويد: منظور از آنء كاوى است كه يكى دو كوساله آورده باشد. 
«فافعلوا ماتوؤمرون» 

بنابراين» آنجه را فرمان يافته ايد» انجام دهيد. 

«قالواادع لنا ربك يبن مالونها» 


بهانه جويان بنى اسرائيل يس از مشخص شدن سن و سال كاوء براى كريز از اداى وظيفه؛ از رنكك آن يرسيدند و كفتند: هان 


اى موسى! از يرورد كارت بخواه كه رنكك آن كاو را براى ما روشن سازد و بيان فرمايد كه رنكك آن حككونه بايد باشد؟ 
«قال انه يقول انّها بقرةٌ صفراء» 

موسى كفت: خدا مى فرمايد «آن حيوان بايد مادّه كاوى زرد يكدست و خالص باشد). 

برخى آورده اند كه تمامى اعضاى بدن آن كاوء از سر و شاخ تا سم ياهاء زرد بود. 

«فاقع لونها تسرّالناظرين» 

زردى كه يكدست و خالص باشد و بينند كان را شادمان سازد 

رنكك زرةء همانكونه كة:"درآابه شريفة آمده است» شاذى آفرين و اندوه زداست: 

از حضرت صادق (ع) نقل كرده اند كه فرمود: 


فركة كفقن زردارفك يوشد ءهمارة شادمان خواهد نود نا انكاه كه آن كفن باره شوة؛ جر اكه قر ان ركف ررد راتشادق 


بخش و سرورآفرين مى خواند. 
«قالوا ادع لنا ركك يبئن لنا ماهى انّ البقر تشابه علينا و أنّا ان شاءالله لمهتدون» 


بهانه جويان» يس از روشن شدن رنكك كاوء بهانه ديكرى را طرح كردند و كفتند: اى موسى! از يرورد كارت بخواه تا براى ما 


روشن سازد كه كاو مورد نظر بايد از كاوهاى كار باشد يا جرنده؟ زيرا كاو مورد سفارش [هنوز] بر ما مشتبه است؛ و ما به 


خواست خداء با روشنكرى تو ازسوى اوء بى كمان از راه يافتكان خواهيم بود. 


از ييامبر كرامى (ص) نقل كرده اند كه اين قوم در مرحله نخست تنها فرمان يافته 


بودند كه كاوى را سر ببرند نا بيامبرشان به خواست خدا راز قتل بيكناهى را كه در جامعه نوبنياد آنان انجام شده بود روشن 


سازد؛ اما دربى يرسشها و بهانه جوييهاى يوج و بيابى» خداوند برآنان سخت كرفت. 


انكاء ياس (عن) افدوف دنه كن | سو كتذ! اكز آنآن: «انقاء الله في كتقند هرك أن كاوراسى تاكس اذ ان كرشارى وها 


نمى شدنك. 

قال :انه فول :انبا شر لأذلر ل قر الازسضن والاقسس الحرة: 

موسى كفت: كاو مورد نظرء مادّه كاوى است كه رام نيست تا زمين را شيار زند ويا كشتزار را آبيارى كند. 
«مسلمة» 


سالم و بى عيب و نقص است درمورد اين ويزكى كاوء بعضى كفته اند: منظور اين است كه از هر عيبى بدور است؛ و برخى 
كفته اند: مقصود اين است كه زرد يكدست و خالص از ديكر رنككها باشد؛ عدّه اى برآنند كه آثار كار و فرسودكى در آن 


نيست؛ و ياره اى مى كويند: منظورء كاو وحشى است. 

«لاشيه فيها») 

وازه شتاسان من كويند: منظوواز ان كاوى'است كه عجز ركه بوست» خيرق بذر ا ناهويذا نيست: 
«قالواالآن جنت بالحق) 

كنتيد: الكنون حق سكن وا ادا وانشانه هاى درست كاو مورة نظر :زا ييان كرذئ, 

«فذبحوها و ما كادوا يفعلون» 


يبس آن را سر بريدند» و جيزى نمانده بود كه نافرمانى ييشه سازند و دستور را انجام ندهند؛ زيرا از يكك سو از رسوايى قاتل 


هراسان يوذثل» و اند بكر سو يول يزستائى يودتد كة ازيرداخت بهاى سكين أن سر باز مى 'زدئد. 


به هرحال» كاو را به بيان برخىء به بهاى آكنده ساختن يوستش از طلاء و به تعبير برخى ديكرء ده برابر وزن آن از 


زرو سيم خريدند؛ واين در حالى بود كه به كفته عدّه اى» قيمت حقيقى آن بيش از سه دينار نبود. 


يكك بحث از اصول فقه درمورد فرمان خحدا در اين آيات» اين بحث طرح شده است كه آيا فرمان خدا از آغاز تا انجام ماجراء 
يكك دستور و آن سربريدن كاوى با ويزكيهايى بوده است كه بتدريج آمد؛ يا اينكه نخست يكك فرمان رسيد, و هنكامى كه 
آن را انجام ندادند» فرمانى ديكر و بازهم فرمان سوّم براى سربريدن كاوى با ويزكيهايى كه آن را غير از دو كاو در دو مرحله 


ياسخ ياره اى» با توبجه به بحثهاى اصولى كه جاى طرح آنها اينجا نيست»ء براين اعتقادند كه فرمان خدا براى سربريدن كاو از 


همان آغاز متعدّد بود. 
امَا عدّه اى معتقدند اين فرمان در جند مرحله بصورت زير صادر شد: 
.١‏ نخست فرمان اين بود كه مادّه كَاوى بدون هيج ويزكى سرببرند؛ و اككر دستور را انجام مى دادند» كار تمام بود. 


". اما آنان از انجام دادن فرمان نخست با بهانه هايى سر باز زدند؛ ودر مرحله بعد. دستور تغيير يافت و اندكى شدّت بيدا 


كرد. 
*. و باز آنان بهانه آوردند. تا اينكه در مرحله سوّم» دستور طبق مصالح تغيير كرد و بصورتى فرود آمد كه در آيات كذشت. 
آيا؟ 


در همين مورد بحث است كه آيا هنكام اجراى آخرين دستور لازم بود همه ويزكيهاى دو مرحله بيش نيز رعايت شود ويا 


رعايت آخرين دستور كافى بود؟ 


ياسخ .١‏ عدّه اى معتقدند كه در اجراى آخرين دستورء تنها رعايت شرايط و وي كيهاى آن كافى بود؛ جرا كه هر 


دستور و تكليفى درحقيقت نسخ كننده دستور ييش از خود استء و ممكن است مصلحت تغيير كرده كه دستور جديدى آمده 
استء و مى دانيم آنجه در نسخ مورد اشكال استء نسخ فرمان ييش از زمان آن استء نه يس از كذشت زمان عمل به آن. 


". اما برخى بر اين انديشه اند كه فرمان يرورد كار درمورد سربريدن كاوء تنها يكك دستور بود نه جند دستور با ويزكيهاى 
كوناكون؛ تنها جيزى كه هستء اين حقيقت است كه ويز كيهاى دستور بتدريج آمده است؛ و مى دانيم كه تأخير بيان تا زمان 


اجراى فرمان و اندكى بيش از آن مانعى ندارد. 
مرحوم سيد مرتضىء همين آيه شريفه را دليلى بر جواز تأخير بيان عنوان مى سازد و مى فرمايد: 


برسش يتن اسرائيل نان بباسرشتان بسن از :دسعون خدا» مي بر ايدكه «وو كبياى 1 ماده كاز زايراف ما روشن ساو ازدؤ 
صورت خارج نيست: يا منظور همان كاوى است كه در فرمان نخست به سربريدنش دستور آمده. يا كاو جديدى است كه در 


فرمان دوّم از آن بحث شده است. 


اما جنانجه بادقت به آيات بنكريم؛ درمى يابيم كه ظاهر الفاظ و جملات, نشانكر يرسش از ويزكيهاى همان كاوى است كه 
در دستور اوّل آمده استء و نيز بيانكر اين حقيقت كه آنان خود را به انجام دادن يكك فرمان موظف مى ديدند و تنها حدود و 


ثغور و ويزكيهاى آن را مى جستند, نه دو فرمان يا بيشتر. 

با اين بيان» ياسخ موسى (ع) نيز از دو حال خارج نيست: 

تيت | مكد تيك افق فين فاه ها تي دهان كاد يمنتو | باذ كد 
دوّم اينكه منظور كاو ديكرى باشد. 


احتمال 


دوّم صحيح نيست,ء و بين ياسخ و يرسش ناهماهنكى كامل ايجاد مى كند؛ جرا كه بنى اسرائيل در يرسش خويش هيج اشاره 
اق ئة كاو ديكرى جز همان كاو مورةنظر در صدر آية تكرده اثل: 


افزون برآثء آنان'ذر اخرية سحن خود كفتند: «آن كاوهنوز رما مشعه اسح 


واين خود دليل روشنى است كه فرمان خدا از آغاز تا انجام» فقط يكك دستور بود و آن سربريدن يكك كاو؛ واككر جزاين بود 


و سه فرمان جداكانه بود براى سه وظيفه مستقل» ديكر جايى براى طرح اين يرسشها نبود. 
«و اذ قتلتم نفساً فادّارأتم فيها والله مخرحٌ ما كنتم تكتمون) 
در ارتباط اين آيه شريفه با آيات كذشته؛ دو احتمال بنظر مى رسد: 


.١‏ نخست اينكه اين آيه ازنظر مفهوم و محتواء بر آيات بيش» نوعى تقدّم دارد» به كونه اى كه كويى يرسش از موسى (ع) و 


ياسخ اوه يس از اين جريان 2 داده أفيت: 
؟. موضوع دوّمء ارتباط اين آيه با آيه بعدى است؛ جرا كه آيه بعد مى فرمايد: 


هنكامى كه بيكناهى كشته شد و اختلاف در ميان بنى اسرائيل افتاد ما براى نجات آنان اين دستور را داديم كه: كاوى را با 


اين ويزكيها سر يبريد و ... 
با جه كسانى؟ 
در اينكه روى سخن اين آيه شريفه» جه كسانى استء دو ديد كاه ارائه شده است: 


.١‏ روى سخن بظاهر با يهود عصر فرود قرآن استء اما درحقيقت عملكرد يدران و نياكان آنان را برمى شمارد و درمورد آنها 


هشدار مى دهد؛ و اين نحوه كفتار. يكك شيوه شناخته شده در جهان عرب بود. 


عصر رسالت استء درحقيقت هم متوبجه آنان باشد؛ جرا كه هر دو نسل در بهانه جويى و حق نايذيرى و كينه توزى و 
لجاجت» بسان تكد بكر بودنك. 


و اذ قتلتم نفساً فادّارأتم فيها» 

وجون فردى را كشتيد و درمورد آن جنايت به كشمكش يرداختيد 

در ضمير «فيها»» دو ديد كاه مطرح است: 

.١‏ عدّه اى كفته اند: اين ضمير ممكن است به «نفس» بر كردد كه با ظاهر آيه هماهنكك است. 
لوو 'دبكر برافل كديه كغند كان وعاملاق جارك برمن كرقد. 

الله مخرحٌ ما كنتم تكتمونا 

وخدا آنجه را كتمان مى كرديد» آشكار مى سازد 


كويى معناى آيه جنين است: خداوند هرآنجه را كه شما يهوديان از خبرهاى مهم و از جنايتهاى خود و كذشتكان و عيوب 
اخلاقى و اجتماعى ينهان مى كنيد و خود را مردمى درست كردار جا مى زنيد و دربرابر حق لجاجت مى ورزيدء همه را 


«فقلنا اضربوه ببعضها)» 


يس دستور داديم ياره اى از اعضاى آن كاو سربريده را بر يبكر بيجان مقتول بزنيد تا به خواست خخدا برخيزد و راز نهفته را 
افشا كند. 


كدام عضو؟ 


در ياسخ به اين يرسش كه منظور از عضو حيوان سربريده در اين جمله از آيه شريفه كدامين عضو بوده» ديد كاهها متفاوت 


اسيك 


.١‏ برخى همجون مجاهد و ديكران برآنند كه منظورء ران ككاو بوده است؛ كه با آن به مقتول زده شد و به خحواست خدا 


برخاست و كشنده خويش را معرّفى كرد و د كرباره جهان را بدرود كفت. 
؟. عدّه اى جون سعيدبن جبير بر اين اعتقادند كه منظورء دم آن حيوان بوده است. 


*. دسته اى كفته اند: منظورء زبان كاو بوده است. 


؟. وياره اى ديكر 


قطعه اى از استخوانهاى او را معرّفى كرده اند. 

. بعضى معتقدند كه عضو مورد نظرء ياره كوشت ميان دو كتف حيوان بوده است. 

قو كزوهي لز عمو ديكو اران تجبواة را عنوان ساعته الد. 

با تعمّق در آيه شريفه و وازه هاى آنء مى توان دريافت كه همه اين ديدكاهها در حدّ يكك احتمال مطرح است. 
رازاين دستور 


از آنجا كه جامعه نوين بنى اسرائيلء قربانى دادن در راه خدا را از بهترين و نزديكترين راههاى تقدّب به او مى دانست و براى 
اين كار خدايسندانه قربانكاهى آماده ساخته بود كه جز شايسته كرداران در آن وارد نمى شدندء خداى جهان آفرين دستور 
داد اين مشكل اجتماعى را با تقرّب به خدا و انجام دادن قربانى حل كنند؛ و اين درس انسانساز را به آنان و آيندكان موخت 
كه در مشكلات و رخدادهاى سخت,ء خداى را فراموش نسازند و ييش از هر تلاشى به او تقرّب جويند و طبق مقررّات او به 
جنكك ناهنجاريها بروند. 


«كذلك يحيى الله الموتى» 
خداء مردكان را [در آستانه رستاخيز] اينككونه زنده مى سازد 
اين فراز از آيه شريفه را مى توان سخن موسى (ع) دانست يا سخن خداى او. 


در صورت نخستهء بايد كفت: موسى (ع) يس از اجراى فرمان و زنده شدن آن فرد مقتول» درسى از معاد داد و كفت: هان 


اى قوم! [بنككريد كه روز رستاخيز نيز خدا اينكونه مردكان را زنده مى سازد. 


ودر صورت دوّم بايد كفت: خدا يس از بيان داستان كاو بنى اسرائيل» درس معادشناسى مى دهد و مى فرمايد: هان اى 


قريش و اى انكا ركران معاد! روز رستاخيز نيز خخدا مرد كان را اينكونه زنده مى سازد. 


اويريكم آياته» 


وآيات و نشانه هاى [أقدرت 


خويش را بر شما مى نماياند 


در اين مورد» بعضى معتقدند كه منظور از نشانه هاء يكك نمونه اش زنده ساختن همان مقتول است؟؛ و برخى ديكر را اعتقاد بر 
اين است كه منظورء نشانه هاى راستى و درستى قرآن و آورنده آنء» ييامبر(ص»» است كه در يرتو وحى و رسالتء آنجه را 


يهود كتمان مى كردند,» همه را بروشنى آشكار ساخت. 

«لعلكم تعقلون) 

باشد كه خرد خود را بكار كيريد 

زيرا فرد و جامعه اى كه از مشعل فروزان خرد بشايستكى بهره نككيرد» بسان كسى است كه از آن نعمت كران محروم است. 
هدفهاى بلند و انسانساز 

اتن كه تفسين انها كدذشت: دن راستائى سازتد كئ و عذانت الساتهاست؛ اماروئ :دز كته يشتز الكشت من تهد: 


.١‏ نخست در انديشه ياسخكويى به شرك كرايان عرب است كه مى كفتند: جكونه هنكامى كه مرديم و يوسيديم, دكرباره 
زنده خواهيم شد؟ اين آيات نشان مى دهند همانكونه كه آفريد كار هستى يكبار شما را آفريد دكرباره هم بى هيج مشكلى 
مى تواند بيافريند؛ و اين هم يكك نمونه از آن است كه يهوديان آن را كواهى مى كنند. 


؟. ديكر آنكه با ترسيم داستانهاى نسلهاى كذشته و سركذشتهاى ويزه يهود كه خود آنان تلاش مى كردند آنها را يوشيده 
كه خود از مخالفان ييامبر (ص) بودندء با تصديق درستى 2 داستانها و آكاهى ازاين واقعيت كه ييامبر (ص) نه كتابى 


خوانده و نه دانشكاهى ديده استء اقرار مى كردند كه اين حقايق را تنها از راه وحى الهى دريافت مى دارد. 
«ثم قست قلوبكم من بعد ذلك'» 


سيس دلهاى شما يس 


از[ديدن آن [همه آيات و نشانه هايى كه بيامبرتان موسى آنها را عرضه داشت إسخت شد 
درمورد اين آيات و نشانه هاء كه يس از آن دلهاى يهود سخت شدء دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ ابن عبئاس مى كويد: منظور اين است كه برادرزاد كان مقتول كه خود قاتل بودند» يس از زنده شدن آن بنده خدا و معرّفى 
او آنان را بعنوان كشند كان خويشء باز هم جنايت خود را مصرّانه انكار مى كردند؛ با اينكه شايسته بود با ديدن آن همه نشانه 


هاى قدرت خداء از كرده خويش توبه كنند و به باركاه او روآورندء تا دلهايشان به ياد او نرم شود. 


.١‏ عدّه اى نيز براين اعتقادند كه ممكن است در آيه شريفه. افزون بر آيات و نشانه هايى كه در ماجراى مورد بحث ارائه شد» 
بر نشانه هاى ديكرى از قدرت خدا همجون بالابردن طور برفراز سر آنان» شكافته شدن سنكك و جوشش جشمه ها و مسخ 


كروهى از يهود نيز اشاره شده باشد. 

«فهى كالحجاره أو اشدٌ قسوءً» 

يس دلهاى شما [بعد ازاين رويداد تكان دهنده سخت شدء بسان سنكك يا از آن هم سخت تر 
از بيامبر كرامى (ص) نقل كرده اند كه فرمود: 

لاتكثرواالكلام بغير ذكراللّه فان كثرهالكلام بغير ذكرالله تقسى القلب ... 


در غير ياد خدا زياد سخن نكوييد؛ جرا كه بسيارى جنين كفتارهايى» دل را سخت مى كند؛ و دورترين انسانها از خداوند» 


«و انْ من الحجاره لما يتفيجر منه الانهار) 
حرا كه از بعضى سنكّهاء نهرهاى آب بيرون مى زند 


آرى؟ فايده و اثر بعضى از ستككهاى سختء از دلهاى قساوت كرفته شما بيشتر است؛ زيرا از برخى ستككها به خواست خدا 


نهرهاى آب جريان 


مى يابك. 


اين فراز از آيه شريفه؛ به همان صخره و تخته سنكتى اشاره دارد كه موسى (ع) به فرمان خدا عصاى خود را بر آن زد و دوازده 


جشمه از آن جوشيدن آغاز كرد. 
اق أن متها لكا شق فيخرج منه الماء) 
وياره اى از آن سنككها مى شكافند و [به خواست خدا] آب از آنها خارج مى شود 


يكى از قرآن يوهان مى كويد: منظور از سنكك نخست در اين آيه شريفه» همه ستكتهابى است كه نهرهاى آب از آنها جارى 
مى شود؛ و منظور از سنكك دوّم؛ سنككى است كه با ضربت عصاى حضرت موسى(ع) برآن؛ دوازده جشمه از آن جوشيد. ودر 


اينصورت تكرارى در آيه نيسثك. 
(و"أذمتها تمانوظ عن ديه اللذا 
وياره اى از آنها از بيم خدا فرو مى افتند 


عدّه اى از مف ران معتقدند كه ضمير در «منها؛ به حجاره برمى كردد و معناى آيه اين مى شود: و ياره اى از آن سنككها از بيم 


خدا از كوه فرو مى افتند. 


اما به اعتقاد كروهى ديكرء ضمير «منها» به «قلوب» برمى كردد؛ كه با اين بيان» مفهوم آيه بدينصورت درمى آيد: وياره اى از 


دلها از بيم خدا دربرابر حق فرود مى آيند. 

حكرلدة 

منظور از فرود مدن سنكها از ترس خدا جيست؟ و اين فرود]آ مدن به جه نحو صورت مى كيرد؟ 
در ياسخ به اين يرسشء ديد كاهها متفاوت است: 


أتبعضتى از 'داتششتدان "نين كوهد افك سدكها از فزاق كوه درم غلطيد وباي من ايند طيق فرمان او وبرائن ترس از 
اوست. با اين بيان» سنككها فرمانبردار خدايند و از او مى ترسند؛ اما در دلهاى جماعتى از يهود» ترس از نخدا نيستء جرا كه اكر 


مى بود يا اينكه ييامبر اسلام(ص) را با نويدهاى ييامبران 


دربرابر حق فرود نمى آ يد و نرم نمى شود. 


". و برخى نيز مى كويند: خداى جهان آفرين» قدرت شناخت خويش را به ياره اى از كوهها ارزانى داشت و آنها فرمانبردارانه 
افيد كار سيف :را إطافة كرة نو كتيوه از ان كرو ظوو اشف كوت مدل عدا دن ان تاكس شد فونه درك كه 
اى كه به بيان خود بيامبر كرامى (ص»» بر آن حضرت سلام كرد. 

روش السك كه انك "فيد كام سيت انوت بترا كد يتك از امو سوذات عانداودو صاخ شعون و عيرة بيت تاتزان يات حيذا 


را همانند انسان داشته باشد؛ و اكر به او حيات و شعور ارزانى شودء آنككاه ديكر كوه نخواهد بود. و منظور از اين روايت نيز 


درصورت درستى سند و دلالت آن. معرّفى يكى از معجزات ييامبر(ص) است. 
زع ل ساتو ناز كوه و منقو كفن مشماة إطافيف كو وق لمق ستريب اث اانه وساهة ان دو عم كوه اسك 


*. عدّه اى كفته اند: منظور از فرود مدن سنكك از ترس خدا اين است كه: اكر بيرامون آن سنكها بينديشيم و شكفتيهاى آنها 


هه اهم 


را به ديده تعّق بنككريم, از راه تفكر در آنها به آفريد كار هستى مى رسيم و او را مى شناسيم و آنكاه ازاو حساب مى بريم. 


ارا نيز كفقة الد» اين نوكن ضيوت الكل السك كه كفتد من شود كةو :سك الاخدا من تزسيدة اما اسان غافل: تمى 
ترسد). و نظير اين تعبيرهاى كنايه آميز در قرآن وجود دارد؛ ازجمله آيه شريفه زير كه درمورد ديوار مى فرمايد: 


2,2 5 


اناوعد فنها جدارا بريد أن تقر 18 


... يس در آنجا 


ديوارى يافتند كه مى خواست فرو ريزد 0 


روشن است كه منظور آيه شريفه اين است كه ديوار به كونه اى بود كه اككر شعور و اراده داشت» مى خواست فرو ريزد؛ اما 
مى دانيم كه فاقد آنها بود. 

و نيز همانند آيه شريفه زير: 

«... وَِنْ مِنْ شَ ءٍ إلا يُسَبّحُْ بحَمْدِه...(0178) 


ك ينظو از اناك ابلك 167 كر تقذ او كان مدسحنه بدك ها معو و اناده ارزانن من درشفه ودحاكف كروهي الاناتها انها 


را فرمانبردار و ستايشكر خدا مى ديدى. 

همجنين آيه شريفه زير: 

الَوَائر لنا هدَالْقَُآنَ على حمل ليه خاشعاً مُتَصَدَّعَاً مِنْ حَشْيهالله ...<(1078) 

اكر اين قرآن را بر كوهى فرو مى فرستاديمء بى كمان آن رااز بيم خدا فروتن و ازهم ياشيده مى ديدى... 

در اينجا نيز منظور اين است كه اكر به كوه شعور و خرد واراده ارزانى مى شدء جنين بود. 

ه. كروهى ديكر كفته اند: ممكن است وازه «يهبط» در آيه شريفه متعدّى باشد؛ كه با اين بيان» معناى آيه جنين مى شود: 


برضي ال مجيكهاء سنت براتكيض و ترس :موضؤذاك زكنه اتسنا من شوندة و اشسناتيا بااتفكز دو افريتسن :و ينداتن اهايا 


آورند. 
«و ماالله بغافل عمًا تعملون) 


و خد از آنجه انجام مى دهيد» غافل نيست منظور اين فراز از آيه شريفه» عملكرد نادرست عناصر حق ستيزى است كه با وجود 
ديدن آيات و نشانه هاى خدا و آكاهى از ويكيهاى آخرين ييامبر(ص»» باز هم دربرابر او سر فرود نمى آورند وحق را كردن 


نمى كذارند. آرى؛ 


5 


نككاه آنها را يس از فهميدنش تحريف مى كردند» درحاليكه خود مى دانستند. 


©/. و هنكامى كه با كسانى كه ايمان آورده اند روبرو مى شوندء مى كويند: «ما ايمان آورده ايم و جون با يكديكر خلوت 
مى كنند» مى كويند: «جرا از آنجه خدا [درمورد ويزكيهاى ييامبر] بر شما عيان ساخته استء براى آنان باز مى كوييد تا آنان 
ذل مشكاه روود كاوتاة نا تضهن هما اتتدلال كيده بسن اناخره حؤيقن را بكان نمق كبويد ا 


//. آيا نمى دانند كه خدا آنجه را يوشيده مى دارند و آنجه را آشكار مى سازند» [همه را] مى داند؟ 
نكرشى بر وازه ها 

«أفتطمعون): آيا اميد يا آرزو و يا طمع مى داريد؟ 

افريق): كروهى. 

«يحرّفونه): آن را تحريف مى كنند و د كركون مى سازند. 

«اتحدّثونهم): آيا با آنان سخن مى كوييد؟ 

افتح): كشود باز كرد. 

«ليحاجوكم): تا با آن يبرضدٌ شما استدلال كنند. 


2. 


بفسير 


در آيات كذشته» روى سخن با يهوديان عصر ييامبر (ص) بود؛ اما از اين آيه به بعد» خطاب متوجه مردم باايمان است كه: هان 
اى ملت ييامبر! آيا شما آرزو داريد كه اين حق ستيزان به قرآن و يبامبر ايمان آورند و به راه و رسم شما دل بندند؟ آيا طمع و 
اميد آن را داريد كه با خردورزى و انديشه درست,ء آكاهانه و آزادانه حق را يذيرا شوند؟ درحاليكه كروهى از اينان آيات 
خدا را مى شنيدند و آنككاه آن را تحريف مى كردندء با اينكه خود مى دانستند مفاهيم و ييامهاى خدا را تغيير مى دهند. با اين 


وصفء آيا هنوز به هدايت 


تاق امذوادية: 

افتطمعوة ان يومنوا لك :وقذكان فريقٌ متهم سشتعون كلام الله ...+ 

اين كروه جه كسانى بودند؟ 

منظور آيه شريفه از كروهى كه كلام خدا را مى شنيدند و تحريف مى كردند» جه كسانى است؟ 
در اين مورد دو ديدكاه ارائه شده است: 


.١‏ بعضى از دانشمندان علوم قرآن كفته اند: منظورء آن كروه از دانشوران يهود است كه تورات را تحريف كردند و به دلخواه 


كرون ا جه جر اكد وتو مي يدة ساك 6ق او افيه انار واس دن 


". و برخى ديكر مى كويند كه منظورء همان كروه هفتاد نفرى بودند كه موسى (ع) آنان را از ميان قوم خويش بركزيد تا ييام 


نخذا وا يشتوتد: و آثان» اتجدارا كه فى شنيذنل: با تتحريط و تغيير باز كو.مئ كردت 


بااين بيان» مقصود از «كلام الله فدات شك كنس تدا نا امرش موسى(ع) است. و نيز آورده اند كه منظور از «(سخنان 


خدااء آن ويد كيهاى ييامير كرامى(ص) است كه در تورات آمده بود. 
ثم يحرّفونه من بعد ماعقلوه و هم يعلمون) 
آنكاه آنها را يس از فهميدنشء درحاليكه خود مى دانستند» تحريف مى كردند 


در اين مورد برخى كفته اند: منظور اين است كه آنان كلام خدا را يس از آنكه دريافتند و دركك كردندء دانسته و آكاهانه 


تحريك كرذتك: كه يا اين باق انكيزه آنا صرق جر عناد و حق سقيرى نبود. 


اما كروهى نيز كفته اند: منظور اين است كه آنان كلام خدا را يس از دريافت آن تغيير دادند» درحاليكه مى دانستند دربرابر 


اين خيانت» درخور جه كيفر سهمكينى خواهند شد. 
هشدارى ديكر 


.١‏ آيه شريفه بيانكر اين حقيقت دردناك است كه يهود عصر رسالت يبامبر(ص». با اينكه ازنظر تاريخى 


و موقعيت جغرافيايى با يهود عصر موسى(ع) فاصله بسيارى داشتند» در حق ستيزى و بهانه جويى و تحريف حقايق» همان شيوه 
آيات به اينان و نكوهششان بخاطر عملكرد ناهنجار كذشتكانشان» هم جهتى و هم خطى اينان با آنان بود؛ و به همين دليل 


نويد آن دو را دريافت داشته اند» سرتسليم فرود آورند. 


؟. نكته ديكر در آيه شريفه» حقكويى و ترسيم حقايق بصورت دقيق است؛ وهم ازاين روست كه در آيه شريفه» تحريف 


كلام خدا به بعضى از آنان نسبت داده مى شود, نه به همه؛ جرا كه كروهى دست به اين كار زدند» نه همه آنان. 


". اين واقعيت نيز از آيه شريفه دريافت مى شود كه تحريف آيات و تغيير آنها و بازى با دين خداء هم معناى وسيعى دارد و 
بدعتهاء فتواهاى بى اساسء صدور احكام بى يايه و توجيه و تأويلهاى كوناكون را دربرمى كيرد وهم اين كار كناهى 
سهمكين شمرده شده كه كيفر آن آتش دوزخ است. 


«و اذا لقواالّذين آمنوا» 


اين جمله از آيه شريفه بيان كننده اين حقيقت است كه كروهى از يهوديان هنكامى كه با مردم باايمان روبرو مى شدندء نشانه 
هاو ويزكيهاى بيامبر كرامى (ص) را كه در تورات آمده بودء براى آنان باز مى كفتند؛ درنتيجه» هم ايمان مردم به ييامبر 


(ص) استوارتر مى شد و هم براى بحثهاى دينى» به آكاهيهاى جديدى دست مى يافتند. اين جريان به كوش 


سردمداران يهود رسيد و آنان بجاى حق يذيرىء به جلو كيرى يرداختند و دستور دادند كه به هنكام رويارويى با مردم باايمان» 


از بيان اوصاف ييامبر (ص) كه در تورات آمده است» خوددارى "كن 


مجاهد مى كويد: آيه شريفه درمورد يهود بنى قريظه فرود آمد؛ واين هنكامى بود كه بيامبر (ص) آنان را بخاطر حق 
ستيزيشانء برادران ميمونها و خوكها خواندء و آنان دريافتند كه اين سخن به قانون شكنى و حق ستيزى نياكان آنان و نيز به 
كيفر شديدى اشاره دارد كه بر آنان فرود آمد و كروهى به شكل بوزينه و خوك در مدند. آنان ينداشتند كه ييامبر (ص) اين 
خبر رااز همدينان خود كه به تورات 1 كاهى داشتند» كرفته است؛ به همين جهتء اين دستور ظالمانه و ضدٌ افسانه را صادر 


كردنك. 


اما عدّه اى ديكر معتقدند كه: اينان جماعتى از يهود بودند كه به قرآن و ييامبر (ص) ايمان آوردند و آنككاه بجاى عمل به 
دستورات اسلام, راه نفاق را درييش كرفتند» و مردم باايمان را از عذابها و كيفرهاى سختى كه نياكانشان بدانها دجار شدندء 
باخبر ساختند؛ از اين روء برخى از سردمدارانشان به آنان هشدار دادند كه جرا مردم باايمان رااز س ركذشت نياكان خود آكاه 
مى سازيد تا به هنكام بحث و مناظره برضدٌ شما استدلال كنند؟ 


«واذا خلابعضهم الى بعض ) 


دراين آيه شريفه. يكى از صفات نايسند اخلااقى اين كروه مورد نكوهش قرار كرفته است؛ مى فرمايد: اين دسته از يهود 
بظاهر مسلمان. هنكامى كه به مردم باايمان مى رسيدند» مى كفتند: ما به محتّد(ص) و قرآن ايمان آورده ايم» جرا كه نشانه 


هاى آخرين بيامبر را كه در تورات خوانده ايم» در ييامبر اسلام(ص) مى نككريم؛ اما زمانى كه با هم مسلكان 


خويش خلوت مى كردند» مى كفتند: جرا از آنجه خدا در تورات به شما آموخته واز ويد كيهاى ييامبر بيان فرموده استء براى 
مسلمانان بازمى كوييد؟ 


«قالوا اتحدّثونهم بما فتح الله عليكم) 
اأنائاة انه عد ا شما عياة باعقه شك واف نان ناكس دما م كناف سيان قا ف رفي شا ا سند لان ندا 


در بيان مفهوم و منظور اين فراز از آيه شريفه» سعيدين جبير - آن قرآن يوه انديشمند - مى كويد: مفهوم اين جمله اين است 
كه يهوديان به يكديكر مى كفتند: دربرابر مردم باايمان» حقايقى را كه در تورات راجع به يبامبر (ص) و نشانه هاى او آمده 
استء بازكو مكنيد و نكوييد كه ما براساس آموزش تورات در انتظار بعثت او بوديم و خدا از ما بيمان استوارى درمورد او 
كرفتة است: 

كسايى مى كويد: مفهوم اين فراز از آيه شريفه اين است كه آيا شما همه آنجه را در كتاب آسمانى خويش بعنوان نويد آمدن 
محمد (ص) و فرود قرآن يافته ايد» براى مردم باايمان بازمى كوييد؟ 

و برخى نيز كفته اند: منظور اين است كه آيا آنجه را خدا به شما فرمان داده» و رخدادهايى كه برايتان بيش آمده. و ييمان 
استوارى كه خداوند درمورد ايمان به قرآن و آورنده اش از شما كرفته و نشانه هاى او را در تورات آورده؛ و كيفرهايى كه بر 
نياكانتان فرود آمده و كروهى به شكل بوزينه و خوك درآمدند, همه اينها را براى مردم باايمان بازكو مى كنيد؟ 

يادآور مى شود كه بهترين و جامعترين سخن درباره منظور آيه شريفه» آخرين ديدكاه است. 


«ليحاجوكم به عند ربكم افلا تعقلون» 


تا آنان به كمكك همان حقايق» برضدٌ شما در روز رستاخيز و نزد يروردكارتان استدلال كنند و 


خاطرنشان سازند كه شما يهوديان تازه مسلمان و هم مسلكانتان كه ويزكيهاى ييامبر(ص) را در تورات خوانده ايد و نويد 
آمدنش را دريافت داشته ايدء اكر به كتاب خودتان هم ايمان داشته باشيدء بايد اينكك به قرآن و آورنده آن ايمان بياوريد؛ 
يس جرا از حق بيروى نمى كنيد؟! براستى آيا خرد خويش را بكار نمى كيريد؟! 


يكى از دانشمندان مى كويد: معناى اين جمله اين است كه هان اى مردم باايمان! جكونه با اينكه اين كروه حق ستيز را مى 


شناسيدء بازهم اميدواريد كه ايمان آورند و حق را بيذيرند؟! 


و كروهى نيز كفته اند: معناى اين فراز از آيه شريفه اين است كه شما اى كروه يهود كه درجستجوى حقيقت هستيد! جرا 


تحت تأثير جنكك روانى و بافته هاى مغرضانه سرمداران خويش قرار مى كيريد و حقايق را يوشيده مى داريد؟ 
«أولايعلمون ان الله يعلم ما يسرّون و مايعلنون» 
آيا نمى دانند كه خدا آنجه را يوشيده مى دارند و آنجه را آشكار مى سازند» [همه را] مى داند؟ 


بيشتر مفسّران درمورد اين آيه شريفه كفته اند: معناى آيه اين است كه آيا يهوديان نمى دانند خدا از آشكار و نهان همه جيز و 
همه كس آكاه است؟ اكر به اين واقعيت ايمان دارند» يس جرا اجازه نمى دهند حقايق كفته شود و جرا مردم را از بيان 


واقعيتها برحذر مى دارند؟ 


و برخى نيز كفته اند: منظور آيه شريفه اين است كه آيا نمى دانند خدا از كف ركرايى و بى ايمانى آنان آكاه است و مى داند 
كه در نهان جككونه به بيامبر اسلام (ص) و قرآن كفر مى ورزند وازاظهار ايمان ظاهرى يكديكر به هنكام رويارويى با مردم 


بااتماة تيز اخشودين؟ 


تر جمه و إياره اى از آنان» [عوام و] بيسوادانى هستند كه كتاب [آسمانى خود تورات 


9 يس واى بر آنان كه با دستهاى خويشء كتاب [خودساخته و تحريف شده اى ] را مى نكارند؛ آنككاه [بدون يرواى از خخدا 
آمى كويند: «اين [كتاب ]از نزد خدا [آمده است» تا از اينطريق بهاى اندكى به كف آورند؛ بازهم واى بر آناناز آنجه 


دستهايشان نكاشته؛ و واى بر آنان از آنجه [بدينوسيله بدست مى آورند. 


٠‏ و كفتند: جز روزهايى جند» هركز تش [سوزان دوزخ آبه ما نخواهد رسيد.) [اى بيامبر!] بكو: «آيا بيمانى نزد خدا [و يا از 
او ]كرفته ايد؟ و [براين باوريد كه خداوند هركز به ييمان خود خلاف نمى كند؟ يا آنجه را كه نمى دانيد» به دروغ به خدا 


نسبت مى دهيد؟!) 


ال آرى 4ه ركه [ كناه و ]اندئ ندست: اورد.و كتاهشن اؤيزا درهيان كيركةيس جين كساق اهل ا تسد ودن ا نماتد كاز 


خواهند بود. 

7 و كسانى كه ايمان آورند و كارهاى شايسته انجام دهندء آنان اهل بهشتند و در آن جاودان خواهند بود. 
نكرشى بر وازه ها 

«امَيُونَ): كسانى كه درس نخوانده اند و خواندن و نوشتن نمى دانند. 
«امانى): آرزوها. 

«يظئون): مى يندارنك. 

«ويل): واى. 

«يكسبون): بدست مى آورند. 

«لن تمشنا»: ه ركز جيزى به ما نخواهد رسيد. 

«فلن يخلف:: ه ركز تخلف نخواهد ورزيد. 

باز هم سخن از برخى دسته هاى يهود است كه مى فرمايد: 


و ياره اى از اينان» عوام و بيسوادانى هستند كه كتاب آسمانى خويش تورات را جز يندارها و آرزوهايى خام نمى دانند. نه از 
مقررّات آن جيزى مى فهمند و نه از معارف و مفاهيم آن. در زندكى خويشء بسان جهاريايان» دنباله رو ديكرانند؛ و هرآنجه 


سردمدارانشان 


شاك دقن )اتادرة ويميد اتذازي كذ طق نان اها ام شيدةة أعا بايذ نذا تند كه تنه بر باقن شا مين انعاس و لوي د لسبيقة اتن 


ابن عباس مى كويد: منظور از «امانى»» كفتار دروغى است كه بر زبان مى آورند. اما «كلبى» بر آن است كه مقصود. بافته هاى 


شود مذاران آنأن اكه و بورع »كزين ابق اتديشه اندا كه منظون» تلاوت :ينون تفكزى تعفل تورات اس 


به هر حالء آنجه از آيه شريفه دريافت مى شود اين است كه آنان در مفاهيم و مقررّات كتاب آسمانى خويش و بدست 
آوردن آنهاء بجاى آموختن و انديشيدن و تحقيق» تنها به خواندن آن و دنباله روى از آرزوهاى خام و يندار و كمان بسنده 


كرده اند؛ و روشن است كه جنين برخوردى با آيات خدا و كتاب او كناهى بزركك است و انسان را به حق نمى رساند. 
وري لو ا 
آنكاه قرآن به دانشمندان دنيايرست يهود هشدار مى دهد كه: 


مئاؤائ بر كساق كةاوا دستياق عود كناب تحزيف شده اق ران تكارنه.و الكاه هئ كويتد اب ناضه هائ سيان ته 


ازسوى خدا آمده الست 


درمورد وازه «ويل»» عدّه اى كفته اند: منظور» شكنجه و عذاب دردناكك است؛ و دسته اى نيز معتقدند كوهى از آتش است كه 


در دوزخ قرار دارد. 
از ييامبر كرامى (ص) نقل كرده اند كه فرمود: 
«أنّه واد فى جهنّم يهوى فيه الكافر اربعين خريفاً قبل آن يبلغ قعره.) 


«ويل» درّه بسيار زرفى در دوزخ است كه يس از يرتاب شدن انسان كافر و ستمكار در آن» جهل سال طول مى كشد تا به 


اعماق آن يرسد. 


به هر حالء اين 


وازه تكان دهنده؛ هماره در موقعيتهاى خطرناكك و يا در اوج اندوه و دريغ و شدّت مصيبت و رنجء بر زبان جارى مى شود. 
١ثمم‏ يقولون هذا من عندالله) 


منظور اين است كه دانشمندان قدرت يرست يهود» خواسته ها و آرزوهاى جاه طلبانه خويش را به دست خود مى نويسند و 


آنكاه آن را به نام كتاب خدا و مقررّات اوء به خورد ساده دلان مى دهند. 
اين فراز از آيه» نظير اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: 

«وَلَمْ يَرَْا آنا حَلَقنا لَّهُمْ ممما عَمِلّتْ أَنِدينا أَنْعامَاً 01800٠...‏ 

آيا نديدند كه ما به قدرت خويشء براى آنان جهاريايانى آفريديم ]1 
كه منظور از «ممّاعملت ايدينا»» به دست خويش يا به قدرت خويش است. 


وبااين بيان» قرآن تأكيد مى كند كه آنان هواهاى جاه طلبانه خود را به دست خويش مى نوشتتند و آنككاه مى كفتند اين 


كتاب خداست» درحاليكه خود مى دانستند دروغى رسوااست. 


به هر صورت»ء كاه انسان مطلبى را خود مى نويسد ويا كارى را خود انجام مى دهد و به ديكرى نسبت مى دهد؛ و كاه به 
دست ديكرى انجام مى دهدء بسان فرعون كه قرآن مى فرمايد: «يذبح ابنائهم ... (فرعون يسران بنى اسرائيل را سرمى بريد). 
اما مى دانيم كه فرعون خود سر نمى بريد بلكه به دست ديككرى جنين مى كرد؛ ولى جون نقشه و طرح و دستور و امكانات از 


او بود كار به او سبت داده شده است. 


يس منظور آيه شريفه اين استث كه آنان كتاب را بى واسطه يا باواسطه به دسث خود مى نويسند و آنكاه آن رابه خدا نسبت 


مى دهك. 


ونيز كفته اند: مقصود اين است كه آنان اين كار را طبق هواهاى دل خود انجام مى دادند؛ همانند فردى كه مذهبى ابداع مى 
كند وو يا راه و 


رسم بى سابقه اى بى مى نهدكه آن را به خود او نسبت مى دهيم و مى كوييم اين مذهب توستء كرجه همه آن را او نساخته 
باشذ؟ خرا كه منظور :ايق اسك كقلاتو باتكذان اين تدعت هس . 


كروهى نيز كفته اند: منظور اين است كه آنان تورات را تحريف كردند و همه نشانه ها و ويز كيهايى را كه درمورد ييامبر 


كرامى (ص) و نويد آمدنش در آن بودء تغيير دادند تا توده هاى ساده دل را كمراه سازند. 
«اليشتروا به ثمناً قليلا 
تا از طريق آنء بهايى اندكك بدست آورند [و از مردم» ثروت و امكاناتى بكيرنك] 


ولقه نا تعر ذو امشو فه مها زا كار زففهة بن امتظوي اند انلك كدنى قرو قن وابراضال سامح حق دومث دتاظلان را غة 


و «ثمناً قليلا بيانكر اين حقيقت است كه هرآنجه دربرابر اين خيانت بكير ند بهايى اندكك است؛ جرا كه به هر اندازه هم يول 


بكيونك جون ارزشهاى مادّى استء اندكك و ناجيز است: «قل متاع الدَّنيا قليل ...). 


وبرخى نيز كفته اند: اين ثروت اندوزى از آن جهت «اندككث» خوانده شده كه از راه حرام است و حرام هرجه زياد باشد» ناجيز 


النيكق: 

«فويل لهم ممما كتبت ايديهم) 

باز هم واى بر آنان از آنجه به دست خويش نوشتند! 

وراستى كه عذاب دردناك و رسوايى جاودانه بر آنان باد كه كتاب آسمانى خويش را تحريف كردند. 
«و ويل لهم متمايكسبون» 

وواى بر آنان از آنجه بدست مى آورند! 

دستاوود انان 'ممكن:اسث كناه.سهمكين آنان باشدء يا ثروتهاى حرام و بادآورده ويا هر دو. 

وأقالوا لخ تمطنا الاو انا اناما مكدودة 


وإيهوديان كفتند: جز 


روزهايى جند. ه ركز آتش سوزان دوزخ به ما نخواهد رسيد 


وازه «معدوده) به معناى «اندكك و ناجيز) است؛ و كاه به «شمارش شذده) نيز «معدوده) مى كوَيكَن اما به همراه قرينه» و هر كاه 


قرينه نداشته باشد, به مفهوم «اندكك و ناجيزا است. 
اقل أتخذتم عندالله عهداً فلن يخلف الله عهده ام تقولون على الله مالاتعلمون) 


[اى يبامبر! به آنان بككو: آيا بيمانى نزد خدا [و يا ازاو] كرفته ايد؟! و [براين انديشه ايد كه خداوند هركز به بيمان خود خلاف 


نمى كند؟ يا آنجه را كه نمى دانيد» به دروغ به خدا نسبت مى دهيد؟! 


آيا اين خبر از راه وحى به شما رسيده است؟! طبق جه ملاك و معيارى» جنين ادّعايى مى كنيد؟! 
يا حقيقت اين است كه از روى جهالت و جسارت و كمراهىء بر خدا دروغ مى بنديد؟ 


روشن است كه آنان بيمانى از خدا نكرفته بودند كه خدا از آن تخلمف نورزد. يس آنجه را نمى دانستندء به دروغ به خدا 


نسبت مى دادنك. 
«بلى من كسب سيئة) 


جهانشمول را به تصويرمى كشد و مى فرمايد: 


آرق؟ هزر كس بداى و زشعئ ندسة اورد و كاهكن واوا درمان كرف جين قردا و كشا اهل :«دورحنه بارزايقه تاهما 


درمورد وازه «سيئه)» ديد كاهها متفاوت است: 


عدّه اى بر اين اعتقادند كه منظور.» شرك و شرركك كرايى است؛ و دسته اى ب رآنند كه مقصود. كناه بز ركى است كه كيفر آن 


آتش دوزخ 


سرا. 


ازديدكاه ماء نظر اوّل درست سَعث؛ زيرا اتش سجاوانه اق كه.ذر آبة شريفة ان ان سحن رفته با شركك:و شركك كران 
هماهنكك است. 


«و احاطت به خطيئته» 
و كردار بد و كناهانشء او را درميان كيرد 


درمورد اين جمله از آيه شريفه» بعضى كفته اند: منظور اين است كه كناهان و زشتيهاى او از هر سو او را درب ركيرد؛ همانكونه 


كه اين آيه شريفه مى فرمايد: «...وَ إِنَّ جَهَنّمَ لَمحيطهٌ بالْكافِرينَ.»(181) (...دوزخ از هر سو كافران را فرا مى كيرد). 


و برخى ديكر مى كويند: منظور اين است كه كناهانش او را نابود مى سازد؛ همانكونه كه در اين آيه شريفه به اين معنا آمده 
است: (... إِنَا أَنْ قاط بكم 46 ونيز در اين آيه شريفه: (... ونوا أنه 1 بهم ؛ همجنين در اين آيه شريفه: 
هو حيط بتَمَرهِ ...)(185)؛ كه در همه اين آيات» احاطه به معناى «نابودى)» آمده است. 


منظور از «خطيئه)» به عقيده عذّه اى» «شركث» است و به اعتقاد كروهى ديكر كناه كبيره»). ياره اى نيز آن را «يافشارى و 
اصرار بر كناه) معنا كرده 1-0 در اين جمله وازه «خطيئه) بكار رفته واز وازه «سييئه) استفاده نشده» تنها نوعى 


ظرافت و رعايت عالى ترين درجه فصاحت و بلاغت است. 
«فاولئكك اصحاب انار هم فيها خالدون) 
بس جين كسائى اهل اتشند و همازه .دن آن مائد كار 


يادآاور مى شود كه جمله يايانى اين آيه شريفه نشان مى دهد كه منظور از «سييئه) - كه بدان اشاره رفت - همان شركك به 
خداست؛ جرا كه از ديدكاه مذهب اهل بيت» انسان باايمان در اتش دوزخ جاودانه نخواهد ماند. درحاليكه آيه انكر آن 


است 


كه هر كس بدى(سييئه) كرد و كناهانش او را احاطه كرد و از هر سو وى را فراكرفتء جايكاهش هماره دوزخ خواهد بود و 
راه نجات و رهايى به رويش مسدود است؛ و اين نشان مى دهد كه دو وازه «سيئه) و «خطيئه» - همانككونه كه از ابن عباس نقل 
شده - همان شركك كرايى است. 


مادر و نزديكان و يتيمان و ببنوايان نيكى [و احسان كنيدء و با مردم [به زبان خوش سخن كوييدء و نماز را بياداريد و زكات 
[منال خويش إزا :بذهيد)؟ كاه [ابا ابنكة فاق استوان بسقه يودي ] نهة اند كن ' ان شنماء ورحالكة بشت كرديدء [ازحق 


]رويكردان شديد. 


8 و [نيز بياد آوريد] زمانى را كه از شما بيمان استوار كرفتيم كه: «[هان! |خون يكديكر نريزيد. و همديكر رااز سرزمين 


خود يرون تكتيد)؛ آنكاه شما [به:ابن يمان اقرار كرد يذ دزحاليكه خود كواهيد. 


0م يس اين شما هستيد كه يكديكر را مى كشيدء و كروهى از [هم مسلكان خودتان را از [شهر و] ديارشان بيرون مى رانيد» و 
از روى كناه و تجاوزء برضدٌ آنان همدست [و همداستان مى شويد. و [با اين شكستن بيمانتان با خداء باز هم اكر [برخى از 
]آنان به اسارت نزد شما آيندء با [يرداخت فديه آزادشان مى سازيد؛ درحاليكه [نه تنها ريختن خون. بلكه إبيرون كردن آنان 


[از خانه و كاشانه و شهرشان بر شما تحريم شده است. يس آيا شما به بعضى از [مقرّرات |كتاب 


[آسمانى تورات |ايمان مى آوريد و به ياره اى از [قوانين آن |كفر مى ورزيد؟! اينكك [بدانيد كه كيفر هر كس از شما كه 
جنين إرفتار |كند. جز رسوايى [بز ركك درزند كن دنبوى تجواهد بوة؛ وروز رستاغيز [نيز ]آنان وابه شديدتزيخ عذابها 


بازخواهند كرداند؛ و خدا از آنجه انجام مى دهيد» غافل نيست. 


8 اينان كسانى هستند كه زندكى دنيا را دربرابر آخرت خريدند. از اين روء نه [در] غذاب آنان تخفيف داده خواهد شد و نه 


از سويى يارى خواهند شد. 

نكرشى بر وازه ها 

«اخذنا»: كرفتيم. 

«يتامى : كود كان يدر ازدست داده. 

«مساكين): بينوايان. 

«لاتسفكون): نريزيد. 

«ديار»: خانه هاى مسكونى؛ به شهر و وطن و سرزمين هم كفته مى شود. 
«تشهدون): كواهى مى دهيد. 

«تظاهرون»: همدست و همداستان مى شويد و همكارى متقابل مى كنيد. 
«الأثم): كناه و كار زشت و نايسند. 

«العدوان»: تجاوز و زياده روى در ستم و بيداد. 

«اسارى)»: اسيران. 

«خزى»: خوارى و رسوايى. 

«لايخفف): تخفيف داده نخواهد شدء و برآنان سبكك نخواهند كرفت. 


در آيات كذشته. از ييمان بنى اسرائيل به اشاره سخن رفت؛ و اينكك كويى قرآن به مواد آن مى يردازد تا براى همككان درسى 
باشد. از اين رو مى فرمايد: «و اذ اخذنا ميثاق بنى اسرائيل ...» (و [بياد آوريد] هنكامى را كه از فرزندان اسرائيل ييمان استوار 


0 


منظور از ييمان جيست؟ 


برخى كفته اند؛ منظورء دلايل روشن و برهانهاى انسانسازى است كه ازجانب خرد و وجدان و فطرت و نيز اديان توحيدىء 


براى درستى و شايستكى كارهاى يسنديده و وانهادن كارهاى زشت و ظالمانه اقامه مى شود. 


عذهةائ نير كفتهانف“منظور» يبمائهاتى است كه اضرا ازامتها مئ كيرند4 و انق كار با كقتار روشن صؤرت مى يذ نرد: 


اين بيان» معناى آيه شريفه اين خواهد بود كه: [بياد آوريد] هنكامى را كه به بنى اسرائيل سخت سفارش كرديم كه: جز خداى 
كاين رتك للا دوق الااللطاى نه بدي واد ون تزد كان كيان وزكر ايان يكن كنيد زو بالو لد بو لعنمان بكو ار هناك 
جيزى است كه به همه امّتها ازجمله ييروان قرآن سخت سفارش شده است. و مى دانيم كه نيكى و نيكوكارى به يدر و مادر و 
نزديكان و يتيمان و بينوايان» ميدان وسيعى دارد؛ و از رفتار نيكك كرفته تا فرمانبردارى و كوش به سخنان آنان سيردن» مهر و 
محبت نثارشان ساختن و دعاى خير براى آنان كردن. همه را دربر مى كيرد. و درمورد نزديكان (و ذى القربى) نيز از صله 


رحم و بيوند قلبى با آنان و كمكك معنوى و مادّى كرفته تا ارشاد و هدايت آنان» همه را شامل مى شود. 


همجنين در خصوص كود كان يدر ازدست داده (واليتامى ممكن است مقصود. رعايت حقوق آنان در همه ابعاد و نثار مهر و 


محتت به آنان باشد. 

درمورد بينوايان (والمساكين) نيز اين سفارش شامل يرداخت حقوق واجب مالى و حقوق غيرواجب و اخلاقى مى شود. 
اما خوش سخن كفتن با مردم (وقولوا للنّاس ححشتاً): 

درمورد خوش سخن كفتن با مردم» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ از ينجمين امام نور(ع) نقل كرده اند كه فرمود: منظور اين است كه بهترين وازه ها و سخنانى را كه دوست داريد به شما 
بكويندء به مردم بككوييد؛ زيرا خدا بنده اى را كه ناروا مى كويدء نفرين مى كند. سخنان ناراحت كننده به مردم مى زندء از 


ناسزا كوي يزوا تذازه :و يكدتد كى :و سعيزه زا ادن ميقن شوم ضوة مى سار دشمق ىن دارة؛ و كذة ا زا دوست 


مى دارد كه بردبار و ياكدامن و يارسا باشد: 


قال : «قولوا للّّاس احسن ماتحبون ان يقال لكم, فانّ الله ببعض اللعانء التّ.باب» الطعان على المؤمنين» الفاحشء التّدائل 
الملحف» و يحت الحليم العفيف...). 


". از ابن عبئاس آورده اند كه منظور از «كفتار نيكك». خوش سخنى و رفتار شايسته و خدايسندانه است. 
“. كروهى كفته اند: منظورء دعوت به ارزشها و هشدار از ضدّارزشها است. 
؟. وياره اى ديكر كفته اند: منظورء همان كفتار نيكك اسث. 


درمورد اين جمله از آيه قتريفه دبرؤقولوا اناس خلا بح ديكرى نيز مطرح شده؛ و آن اينكه آيا اين دستور جهانشمول 
است و به كفتار نيكك با همه انسانها فرمان مى دهد يا تنها با مردم باايمان بايد اينككونه بود؟ 


دراين خصوص» نظرهايى جند اراثه شّدةاسيت: 


.١‏ حضرت باقر (ع) مى فرمايد: «هو عام فى المؤمن والكافر.» (اين يكك دستور همككانى و جهانشمول است و كفتار نيكك را با 


؟. اما برخى ينداشته اند كه اين دستور خدا با آمدن فرمان جهاد نسخ شده است؛ و براى اين كفته خود. اين آيه شريفه را 


شاهد مى آورند كه: 

ديا ايهَاالييٌ تجاه كناد انفكا فقي :ول عَلَتِهمْ...(180) 

هان اى ييامبر! با كافران و منافقان بيكار كن و برآنان سخت كير... 

و نيزاين سخن ييامبر(ص) را كه: 

قاتلوهم حتّى يقولوا «لا اله الَالله او يقروا بالجزيه. 

نا آناك كارزار كنيد تا نا ايمان اورتك و ناتق به برداخت جزيه و ولد كى مسالمت آميز سبارتل: 
با اين بيان» به نظر برخىء «قولوا للنّاس حستاً» نسخ شده است. 


اما همانكونه كه از ينجمين امام نور (ع) روايت شدء اين دستور جهانشمول است؛ و به اعتقاد بيشتر مفشران نسخ نشده است 


و هركز بين آنها ناهماهنكى وجود ندارد؛ جرا كه مى توان با كافران حق ستيز و شرارت ييشه كارزار كرد و در همانحال سخن 
خوش و نيكو هم كفت و به بيان قرآنء با حكمت و اندرز نيكو به راه يرورد كار فراخواند: 


«أدعٌ إلى سَبيل رَبك بِالْحكمَه وَ الْمَوْعِظَهالْحَسَنه...)(182) 


واعى بداخوة انان وببتهائبرتكاركشان نيز نازوا وازشت نكفت؛ بلكه با بهتزين سبك :و شاسته تريق سختان آثان زاراة 


نمود. 
«وَلاتَسْمواالَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله...(1817) 


بااين توضيحء ميان دو دسته آيات ناسا زكارى نيستء و مى توان هم با شرارت بِيشككان كارزار كرد و هم در همانحال با 


ديكران و حَتى خود آنان به نيكوترين لحن و بهترين منطق و شايسته ترين سبكك سخن كفت و دلسوزى وارشاد كرد. 
«واقيمواالصّلوه» 

ونماز را با شيوه و آداب خاص خود بيا داريد. 

«و آتواالرٌكوه) 

وزكات و حقوق مالى خويش را همانكونه كه خدا مقرّر فرموده استء به صاحبانشان بدهيد. 

اثم نولت انا قليلاً منكم وانتم معرضون) 

آنككاه با اينكه ييمانى استوار بسته بوديد» جز اندكى از شماء همه اعراض كرديد و روى برتافتيد 

در اينكه در اين جمله از آيه شريفه روى سخن با كدامين كروه از يهود استء ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ به اعتقاد كروهى از دانشمندان» روى سخن با نياكان يهود عصر رسالت است. 


؟. وبه عقيده دسته اى ديكر» روئ سخن با يهوديان معاصر يبامبر(ضص) و در نكوهش آنان است؛ جرا كه آنان نشائه هاى 
بيامبر(ص) را در تورات خوانده بودند واو را مى شناختند و خداوند دستور كرايش و عمل به رهنمودهاى آن حضرت را به 
آنان داده بود. اما آنها 


بيروى نكردند. 
نكته ديكر در آخر آيه شريفه بكاررفتن دو وازه «تولّيتم» و «معرضون» است كه هر دو يكك مفهوم دارند. 


در اين مورد عدّه اى ب رآنند كه دليل بككاررفتن هر دو وازه» تنها بخاطر تأكيد است؛ اما برخى اندكك تفاوتى ميان دو واه 


نهاده و كفته اند: ل به معناى «روى برتافتن» است اما «اعراض)»» ادامه آن كار نايسند. 


جكيده ييام آيه .١‏ در آيه شريفه اوّل اين درس ترسيم شده كه حقوق خدا نخستين مرحله حقوقى است كه انسان بايد بر اداى 


آن كمر همت بندد؛ جرا كه او آفريد كار انسان و ارزانى دارنده همه نعمتها است. 


مربى أو نيز هستند. 

". در مرحله سوّمء حقوق نزديكان است كه جزئى از وجود انسانند و از ديكران به او نزديكترند. 

؟بو آنكاه حقوق يتيمان؛ جرا كه آنان ناتوانند و قدرت دفاع ندارند. 

ه. و سرانجام حقوق محرومان؛ جرا كه نيازمندند. 

«و اذ اخذنا ميثاقكم لاتسفكون دمائكما 

و[بياد آريد] هنكامى را كه از شما بيمان استوار كرفتيم كه «خون همديكر را مريزيد) 

قرآن شريف يس از ترسيم عهدشكنى يهودء اينكك بيمانى ديكر و ييمان شكنى ديكرى از آنان را به تصوير مى كشد. 


عدّه اى كفته اند: منظور از «لاتسفكون دمائكم) اين است كه كروهى از شما خون كروهى ديكر را بر زمين نريزيد؛ جرا كه 
كشتن يكك انسان, تنها ريخته شدن خون او نيستء بلكه درحقيقت هم خون قاتل ريخته مى شود وهم مقتول. واكر همدين و 
همراه و هم عقيده باشند كه كشته شدن يكك 


انسان» همانند كشته شدن همه آنهاست,ء همانكونه كه بيامبر كرامى(ص) فرمود: مردم باايمان در دكردوستى و مهر به 
يكديكرء بسان يكك ييكرند؛ ه ركاه عضوى از آن بيكر رنجيده و به تب و بيخوابى دجار شود همه اعضا و اندامها احساس 


درد ورنج مى كنند و براى زدودن آثار آن بسيج مى شوند: «أنّما المؤمنون فى تراحمهم و تعاطفهم بمنزلهالجسدالواحد...). 


و برخى نيز برآنند كه منظور آيه شريفه اين است كه مباد فردى از شما ديكرى را بكشد كه بناكزير به فرجام دردناكك كناه 
خود كرفتار شود و جانش رااز دست بدهد؛ جرا كه قاتل در همانحال كه كشنده ديكرى است» خون خويشتن را نيز برزمين 


مى ريزد. 
«ولا تخرجون انفسكم من دياركم) 

و يكديكر را از خانه و سرزمين خود بيرون نرانيد [تا خانه ديككران را غصب كنيد] 

دسته اى كفته اند: منظور اين اسث كه مرتكب جنايتى نشويد كه كيفر آن بيرون راندن شما باشد. 
«ثمم اقررتم و انتم تشهدون) 

يس شما به اين ييمان اقرار كرديد و خود به آن كواهى مى دهيد 


به اعتقاد برخىء منظور اين است كه شما كواهيد كه مااز كذشتكانتان بيمان استوار كرفتيم و آنان يذيرفتند كه جنين كارهايى 


را انجام ندهند. و بعضى نيز كفته اند: منظور از اقرار» رضايت و صبر دربرابر آن است. 
مفسّران در اينكه جه كسانى مخاطب جمله «و انتم تشهدون» هستند» ديد كاههاى متفاوتى دارند: 


.١‏ ابن عباس مى كويد: منظورء يهود معاصر ييامبرند كه خدا آنان را بخاطر يايمال ساختن مقررّات تورات - كه مدّعى ييروى 


از آن بودند - نكوهش مى كند. 


”. اما «ابوالعاليه» مى كويد: اين جمله درحقيقت خبرى است كه بصورت خطاب آمده؛ و معناى آن 


ممكن آسنتٍ ابن باشد كة شما كواه ىر" خؤدتان :سيد كه اقزاز و اعترافدية ابن نتماث كرديدةاو يا أنتكه شما خود مى يتيك 
حكونه خونها ريخته مى شود و حكونه برخى ديكران رااز خانه و كاشانه خويش مى رانتد. 
١ثم‏ انتم هؤلاء تقتلون انفسكم) 


يس اين شما هستيد اى يهود» كه يس از آن يمان استوار و اعتراف به آنء بازهم خون يكديكر را مى ريزيد و همديكر رااز 


خانه و سرزمين خود مى رانيد؛ با اينكه خود كواهيد كه وفاى به عهد لازم است. 
«و تخرجون فريقاً منكم من ديارهم تظاهرون عليهم بالاثم والعدوان و ان يأتوكم اسارى تفادوهم و هو محرّم عليكم اخراجهم' 


و كروهى از خودتان رااز سرزمين و ديارشان مى رانيدء و به كناه و تجاوز برضدٌ آنان همدست و همداستان مى شويدء واكر 
اسيرانى از كروه خودتان نزد شما آيندء با يرداخت فديه آنان را آزاد مى كنيد با آنكه نه تنها كشتن آنان بلكه بيرون راندن 
همدينان و همنوعانتان از خانه و شهرشان بر شما حرام شده استء همانكونه كه دردست دشمن ماندن آنان و فديه ندادن براى 
آزاديشان حرام شده است. شما كه راضى نمى شويد آنان اسير دشمن باشند؛ يس جرا خودتان آنان را مى كشيد و از خانه 


هايشان مى رانيد؟! 
«افتؤمنون ببعض الكتاب و تكفرون ببعض» 
يس آيا شما به بخشى از كتاب آسمانى خود ايمان مى آوريد و به بخشى ديكر كفر مى ورزيد؟ 


آيا به كتابى كفر مى ورزيد كه مقررّات و احكام خود را در آن بيان كردمء وو از شما ييمان استوار كرفتم كه براساس آن عمل 


كنيد؟! و آنكاه شما به دلخواه خويش به بخشى از آن ايمان مى آوريد و درنتيجه 


اسيران همدين خود را طبق دستور همين كتاب با فديه آزاد مى سازيدء اا با كفرورزيدن به بخش ديكرء حقّ حيات و آزادى 


آنان را مورد تهاجم قرار مى دهيد و آنان را مى كشيد و از خانه و شهرشان مى رانيد! 
آيا مى دانيد كه كفرورزيدن به بخشى از كتاب» شكستن بيمان شما با خداست؟! 
بيام آيه درمورد ييام اين آيه شريفه؛ نظرهايى ارائه شده است: 


.١‏ برخى كفته اند: دو تن از سردمداران يهود به نام «قريظه)» و «نضير) كه با هم برادر بودندء از يكديكر جدا شدند. يكى با 
قبيله اوس و ديكرى با خزرج بيمان دوستى بست؛ درنتيجه» يس از هر بيكارى برضدٌ يكديكرء اسيران همدين خويش را با 
رواعت فو و احرمى سا سه ان ارو قرا ذه انان مقدارنى وهة كسما بد رك ملعن اتوزاك بان كرون سيران 
عفدين اسك غدل هئ كيد اتزايه أن بش كه حقحيات و حق زند كن .زا يراق آثان'نه وسيفيت شتاحتة ات كفى هين 


ورزيدء و آنان رامى كشيد و مى رانيد. آيا اين كار درستى است؟! 

". «ابوالعاليه» مى كويد: بنى اسرائيل هر كاه با هم ييكار مى كردند» كروه غالب» مغلوب راز شهر و ديار خود مى راند؛ 
رفو رتك خهدا ان اثاثايمان كرفه بود كددنه حون تكد كزراريزته واتد د كانهو كاقانه يكددركر تجاوز كشن انان نه 
اين دستورات خدا عمل نمى كردند؛ اما به هنكام بيكار» جنانجه كسى اسير مى شدء با تمشكك به دستورات تورات فديه مى 


دادند و او را آزاد مى ساختند. از اين رو قرآن مى فرمايد: جرا به همه دستورات تورات عمل نمى كنيد؟! 


". عدّه اى از مفسّران نيز كفته اند: ييام آيه شريفه اين است كه جرا به 


بعضى از دستورات تورات عمل مى كنيد اما به بخشى از آن كه ترسيم نشانه ها و ويزكيهاى يبامبر اسلام(ص) استء ايمان 
نمى آوريد؛ با اينكه شما با الهام از تورات» بخوبى او را مى شناسيد؟! 


«فما جزاء من يفعل ذلكك منكم انَا خزىٌ فى الحيوهالدّنيا 
يس كيفر هركس از شما كه جنين بازيكرى كند» جز خوارى در زندكى دنيا جيزى نخواهد بود 
درمورد اين ذلّت و خوارى كه ثمره شوم كناه و جنايت آنان بود» نظرهايى ارائه شده است: 


اتمعقيض: كله اكد ساون ناز ارواة لكودفو عه فزن داو كلد نقفت سهيك راو كباتن ررد كد هون كاهاة رامن 


ريختند. 


؟. و برخى ديكر كفته اند: منظور جزيه و مالياتى بود كه بايد با خفت و خوارى مى يرداختند و در يناه ديكران زندكى مى 


كردنك. 


*. ياره اى را نيز اعتقاد برآن است كه منظور كيفر سختى بود كه دو كروه تجاوزكار يهود - بنى قريظه و بنى نضير - به سبب 
بييمان شكنى و همدستى با دشمنان خارجى و خيانت به وطن خويشء طعم تلخ آن را جشيدند. 


١و‏ يوم القيامه يردّون الى اشدّالعذاب» 
ودر روز رستاخيزء آنان را به سخت ترين عذابها بازخواهند برد 


اين جمله از آيه شريفه بيان مى دارد كه خيانت و بيداد يهوديان متجاوز آنقدر زياد است كه كيفر خفّت بار دنيوى برايشان 
كاف نيسة وبابد :دو سراى آخرته بهاعذاي سهمكين كزفتار آيتدعذابى كه داق غادل يزائ"سسكازان وبريمان شكتان و 
دشمنان خويش فراهم ساخته است. 


«و ماالله بغافل عمّاتعملون)» 


و خداوند از آنجه انجام مى دهيد؛ غافل نيست او كردار زشت شما را مى بيند واز ياد نمى برد؛ جرا كه او نكاهدارنده 


عملكردها و 


ياداش و كيفردهنده آنهاست. 

يكك يرسش: كويى از آيه شريفه جنين برمى آيد كه ايمان و كفر ممكن است با هم در يكك انسان كرد آيند؛ درحاليكه از 
فيد كاذ ]قياف ورمداسى تواجيد: أنى غير تكن بدت ةين منظون ابره عدي ؟ 

ياسخ: آيه بيان نمى كند كه ايمان و كفر با هم در يكك فرد يا يكك كروه جمع مى آيند؛ بلكه مقصود اين است كه آنان به 
دلتواه كود به يعض ان منقورات: كتانب اسساتى خويش عمل :مي كردتد وابه برشى ديكر يشت يا مئ زذلك؟ يا ابنكه از شام 
اين مقررّات نيكك آكاه بودند و به آنها اعتراف داشتند. 

واي ايك سو ثشاته نناشتن انماث واقعئ است و از د يكر سو يانكر ابن حقيقت كه اسان به برك أن آياث و دستورات يا 
ايمان فصلى و موسمى و زبانى» نجات بخش نخواهد بود. 

بشردوست! از اينكه يهود عصر رسالت تو را كواهى نكردند و با وجود آكاهى از ويزكيهايتء به تو ايمان نياوردند» اندوهكين 


مباش؛ جرا كه آنان على رغم ادّعا بر ايمان به كتاب خويشء به آن عمل نمى كنند» يس جككونه انتظار ايمان و يروا و عمل به 


«اولتكك الّذين اشترواالحيوهالدّنيا بالآخره)» 
اينان همانانند كه زندكى دنيا را به بهاى آخرت خريدند 


آوق؟ كسا كقابه بعضييل از:دسكورات تورات عملم كنتد وه رخن ذركر يقنه را م زتثد همان كات هترك كددنياه 
و مقام اين جهان را به بهاى ازدست دادن جهان ديكر و نعمتهاى آن 


- كه خدا به مردم باايمان و شايسته كردار وعده فرموده است - خريدارى كردندك. 


دريافت ارزشهاى زود كذر دنياست؛ و آنككاه هشدار مى دهد كه جنين افرادى» هيج بهره اى از نعمتها و موهبتهاى سراى 


آخرت نخواهند برد. 
«فلا يخفف عنهم العذاب و لااهم ينصرون)» 
نه در عذاب و كيفر آنان تخفيف داده مى شود و نه از هيج سو به آنان يارى مى شود 


آرى؛ نه از عذابشان كاسته مى شود و نه راه نجات و يار و ياورى دارند كه آنان را برهاند. 


مريم را معجزه هاى روشن بخشيديم. و او را با «روح القدس» تأييد كرديم؛ يس جرا هركاه ييامبرى [ازسوى خدا] جيزى را كه 
خوشايندتان نبود براى شما آورد» [دربرابر او] تكبر ورزيديد و درنتيجه؛ كروهى [از بيامبران خحدا] را دروغكو انكاشتيد و 


كروهئ :را كشنيد؟! 


دى. 


8 و [آنان از سر خوديرستى و تمسخر] كفتند: «دلهاى ما در غلاف [غفلت است١‏ [از اين روء جيزى از ييام خدا را درنمى 
يابيم؛ نه» اينككونه نيست بلكه خدا آنان را به كيفر كفرشان لعنت كرده [و از مهر و رحمت خويش دور ساخته است؛ [به همين 


دليل حقيقت را درنمى يابند] يس اندكى ايمان مى اورند. 


و هنكامى كه ازسوى خدا كتابى - كه تصديق كننده آنجه نزد آنان است - بر ايشان آمدء و [با اينكه از ديرباز بر كسانى 
كه 


كفر ورزيده بودند إبا نويد آمدن آن إييروزى مى جستندء اما زمانى كه آنجه را مى شناختند [و در انتظارش بودند أبرايشان 


آمدء به آن كفر ورزيدندء [و كتاب و آورنده اش را انكار كردند؛ ]يس لعنت خدا بر كفركرايان باد. 


. وه كه خويشتن را به جه بد بهايى فروختند كه به آ نجه خدا فرو فرستاد» كفر ورزيدند. از سر حسد بر اينكه جرا خدا از 
فزونبخشى خويش بر هركس از بندكانش كه بخواهد [و آنان را شايسته بنكرد» آياتى ]فرومى فرستد؟ از اين رو به خشمى بر 


خشم ديكر [از سوى خدا] كرفتار آمدند؛ و كافران عذابى خفْت بار خواهند داشت. 
نككرشى بر وازه ها 

«قفينا»: يشت سر يكديكرو ازيى هم روان ساختيم. 
«ايدناه): او را تأيبد كرديم و نيرو بخشيديم. 

«بما لاتهوى:: به آنجه خوشايند هواى دل نيست. 

غلف)»: غغالاف» يوشش. 

«لعنهم): آنان را از مهر و رحمت خويش دور ساخت. 
«مصدّق)»: تصديق كننده» كواهى دهنده بر درستى جيزى. 
«يستفتحون): يبيروزى مى جستند. 

«بثسما): وه جه بد است آن جيز. 

«اشتروا»: فروختند. 

«بغياً»: ازسر رشكك و حسدء يا از روى تجاوز و فساد. 


بفسير 


دراين آيات نيز برخى از نعمتهاى معنوى كه به فرزندان اسرائيل ارزانى شد و آنان ناسياسى كردند» بيان مى شود: «و لقد آتينا 


موسى الكتاب و قفّينا من بعده بالرّسل» (و ما به موسى كتاب آسمانى داديم و ازبى او بيامبرانى يشت سرهم فرستاديم). 


بيامبرى يس از بيامبر ديكرء به بعثت و هدايت آنان فرمان يافتند تا هر كدام راه و رسم آسمانى ييامبر بيش از خود را بى كيرد 


و همه مردم را به يكتابيرستى و عمل براساس مقررّات خدا فراخواند. تمامى بيامبرانى كه يس از موسى 


(ع) تا طلوع مسيح (ع) آمدندء همه و همه ييرو راه و رسم موسى (ع) بودند و فرمان داشتند كه مردم را به تورات و عمل به 


مقروات افر اخواشل. 
١و‏ آتينا عيسى بن مريم البتئنات» 


وبه عيسى يسر مريم دليلهاى روشن و معجزه هاى آشكار بخشيديم؛ معجزاتى جون زنده ساختن مردكان به خواست خداء 


شفابخشيدن به كور مادرزاد ويا بيمار كرفتار به مرض ييسى؛ تا در يرتو اين معجزه ها مردم را به توحيد و تقوا فراخواند. 
عدّه اى از مفسران معتقدند كه منظور از «يبنات»» انجيل مقدّس و مقررّات روشنكر آن است. 

«و ادناه بروح القدس» 

واورا با روح القدس تأييد كرديم به اعتقاد برخى» منظور از «روح القدس»». جبرئيل است. 

در اينكه جرا قرآن فرشته وحى را «روح القدس» ناميده استء ديد كاهها يكسان نيست: 


.١‏ بعضى كفته اند بدان دليل كه جبرئيل با آوردن دلايل روشن و معجزات شكرف و روشككرء دين خدا را زنده مى سازد. 
همانكونه كه روح جسم را. 


". و برخى كفته اند بدان جهت كه او موجودى روحانى و معنوى استء بسان ديكر فرشتكان؛ اما اين نام ازسر شرافت و شكوه 


درمورد او بكار رفته است. 


. ياره اى نيز برآ نند كه دليل اين نام براى آن فرشته والامقام اين است كه خدا او را بدون داشتن يدر و مادرى به اراده و 


خواست خويش هستي بحشيد. 


كروي ديكر از مفسّران كفته اند: منظور از «روح القدس» در آيه شريفه؛ نه فرشته وحى بلكه انجيل است؛ همالكريه كه 
درمورد قرآن شريف نيز نام روح بكار رفته است: «وَ كذ لك أَوْحَينا اليك زُوحاً مِنْ أَمرنا؛(184). 


ه. وعدّهاى كفته اند: منظور از «روح القدس»» نه فرشته 


وحىء بلكه نام مقدّسى است كه عيسى (ع) به كمكك آن مرد كان را به خواست خدا زنده مى ساخت. 


*. ودسته اى نيز براين عقيده اند كه منظور از «روح القدس» در آيه شريفه. همان روح مقدّسى است كه بر عيسى (ع) دميده 
شد؛ واضافه شدن «روح) به نام خداى جهان آفرين» بخاطر شكوه و قداست بخشيدن به مسيح (ع) است؛ درست بسان روح 
اللا تاقواللة وجيت الله 


اما به اعتقاد نكارنده» بهترين سخن همان است كه ديد كاه نخست مطرح مى كند. 
جرا؟ 


انق :وي كى وضت:مى كتد؟ 


ياسخ بدان دليل كه مسيح (ع) براى هدايت قومى بهانه جو فرستاده شدء و از ولادتش تا صعودش به آسمان به خواست خداء 
هماره با خطرات و مشكلات و بدانديشيها روبرو بود» و ولا-دتش نيز به اراده خدا به سبكى خاص واز مادرى تنها انجام 
يذيرفت؛ و كرنه همه ييامبران خداء بويزه برترين آنان» ييوسته مورد احترام و تكريم بسيار فرشته وحى بودندء و او به فرمان 


خدا آنان را در مراحل حسّاس تاريخ يارى مى كرد. 

واه «قدس» 

در معناى وازه «قدس» نيز مفسّران نظرهاى متفاوتى ارائه كرده اند: 
.١‏ عدّه اى آن را به معناى «طهارت و ياكيز كى» كرفته اند. 

؟. بعضى آن را «بركت)» معنا كرده اند. 

*. و برخى نيز آن را از نامهاى مقدّس خدا دانسته اند. 

«افكلما جائكم رسول بما لاتهوى انفسكم استكبرتم 


يس حرا هركاه يبيام آورى ازسوى خدا آمد و مقررّات و برنامه هايى براى هدايت و عظمت شما آورد كه با هواى دل و 


هوسهايتان هماهنكك نبود. تكبر ورزيديد و 


سركشى كرديد؟! 

واين يكى از خصلتهاى زشت بعضى از جامعه ها ازجمله يهود است؛ و از آغاز نيز جنين بودند. 
«ففريقاً د و فريقاً تقتلون) 

و آنككاه كروهى از ييامبران را دروغكو انكاشتيد و كروهى را كشتيد 


آرى؛ آنان بعضى از ييام آوران بشردوست و نجات بخش را كشتند و برخى همجون مسيح (ع) و محمّد(ص) را نتوانستند از 


سر راه جنايتهاى خويش بردارند. 


واين شقاوت و جنايت بدان دليل به همه آنان نسبت داده شده است كه كروهى به اين شقاوتها دست يازيدند و ديكران بى 


تفاوفت ال كنار أن كدلاسد؛ شار شود بووتد و يليد إن حق سقين و | قفويو من كرونل: 
«و قالوا قلوبنا غلفٌ» 


و كفتقك: دلا ماد نغلافة :و بوششئ آاست احن آنه شريقة كنز اذاه سير كدذشت بود ات :و ادعاشائ وشت و عملكرد 
ناهنجار آنان را ترسيم مى كند. آنان براى نيذيرفتن حق مى كفتند: «دلهاى ما هركز استعداد و قابليت يذيرش آيات خدا را 


ندارد؛ از اين رو نويد و هشدارت سودى نخواهد بخشيد). 

آنان همانند اين دروغ رسواء سخنان ديكرى نيز دارند؛ ازجمله: 

«... قَلُوبّنا فى أكنّهِ مِمَاتَدْعُونا َيِه وَ فى آذاننا وَفْرٌ ...)(189) 

دلهنائ ما ان آنجنه توما وابهدسوى اا خوائن سكت نر بوششس اسث دن كوشهاى ما كران و سكن اسيت... 


كن ارد اشهدان من كرية «ه ركاه به ابزار شناخت و دريافت سازمان وجود انسان همجون دستكاه شنوايىء بينايىء تا 
دستكاه تعمل و انديشه» نسبث نادانى داده شود منظور اين است كه مانع يا موانعى سر راه دريافت درست آنها است»؟ بسان 


آياتى كه ترسيم شد. 


و نيز نظير اين آيه شريفه كه مى فرمايد: 


أفلا يتَدَبَرونَ القَوَآنَ آَم على لوب أَقفالّها؟)(190) 

يس آيا در قرآن نمى انديشند يا بر دلهايشان قفلهاست؟ 

جرا كه قفل مانع كشوده شدن درب خانه و ورود به اندرون آن است. 

و مانند اين آيه شريفه كه: 

«لقالُوا إنّما َكَرَت َبْصارًنا بل نَخْنٌ قَوْمٌ مَشحُورُون.)(191) 

كفتند: ديد كان ما را افسون كرده اند؛ بلكه ما مردمى افسون شده ايم. 
واين آيه شريفه كه: 

الّذِينَ كانّتْ أَعْينهُعْ فى غطاءٍ عَنْ ذكرى و كانُوا لايَستَطيعُونَ سَمْعاً.»(197) 
آنان كه ديد كانشان از ياد من در يوششى بوده است و توان شنيدن نداشته اند. 
همجنين اين آيه شريفه كه: 

5 1 هَمْ منها عَممَونَ.»(*19) 

... بلكه آنان از شناخت و دريافت آن كورند. 


اين بود معناى «قلوبنا غلفٌ)»؛ درصورتيكه به همان قرائت مشهور معنا شود؛ اما اكر «لام) در «غلف» را مضموم تصوّر كنيم» 
معناى آيه عبارت خواهد بود از: «يهود كفتند: دلهاى ما كانون دانش و شناخت است؛ از اين روء آياتى را كه ازسوى خدايت 


آورده اى» اكر براستى قابل دركك و شناخت بودند» مى فهميديم. 
ابل لعنهم الله بكفرهم) 


بلكدخدا انان را بخاطر كفرشان 'لعت كرذه [واز رحمث :و هذانت :خويش دور ساختة:است ابق قزاق از انه شويفه ببانكر ارق 
حقيقت است كه مطلب آنككونه كه آنها ادّعا مى كنند» نيست؟؛ بلكه آنان بخاطر حق ستيزيشان از رحمت خدا و هدايت او دور 


شده اند و خدا آنان را مطرود ساخته است. 
«فقليلا مايؤمنون» 


يس اندكى ايمان مى آورند 


در تفسير اين جمله» برخى كفته اند: منظور اين است كه ايمان آنان به سبب زيريانهادن دستورهاى تورات و نويدهاى آن 


درمورد ييامبر اسلام(ص»» ناجيز است؛ كرجه مدّعى شناخت خدا و صفات اوء وايمان به 


معاد باشند. 
اما متحففان معتقدائل.متظون ازن :اسك كه انان :از اسامن انماث تدارنك: 


وعذّهاى نيز كفته اند: وازه «قليلاً» ممكن است بعنوان حال آمده باشد؛ در اينصورت معناى آيه جنين مى شود كه: جز جند 


نفرى از آنان» همجون عبدالله بن سلام و يارانش»ء ايمان ندارند. 


ياسخ به جبر كرايان آخرين نكته در آيه شريفه اين است كه انسان را در كفتار و كردارش صاحب اراده و اختيار و انتخاب مى 
اندو بتدار عر كراناقواات كدكر نديد مدن كنتاز و كودار اراده اسان را قات تون تدائقد موود اعلؤ ند ددرا 
كه ادّعاى يوج يهود» همان يندار جب كرايان استء و ياسخ قرآنء بر بى اساس بودن اين يندار دلالت دارد. آنان مى كفتند: 
دلهاى ما در غلاف غفلت است؛ از اين روء جيزى از ييام خدا را درنمى يابيم. و آيه شريفه بروشنى ياسخ مى دهد كه: نه 


هركز! بلكه آنان بخاطر كفرشان لعن و از رحمت و هدايت خدا دور شدند؛ و اين ثمره شوم» عملكرد زشت آنان بود. 
«و لما جائهم كتابٌ من عندالله 1 لما معهم) 


ووقتى كتابى از نزد خدا براى آنان آمد كه آنجه را با آنان است» تصديق مى كندء باآنكه آنان بيش از اين با نويد آمدنٍ آن 
بر كسانى كه كفر ورؤزيده اند بيووزق مى جستتد :1م انكاه كه اتجه زاو آانكه رامى شتالسد به سويشان امذؤية آناو 


آورنده اش كفر ورزيدند. 
شأن نزول اين آيه شريفه در شأن نزول اين آيه شريفهء از ابن عباس نقل كرده اند كه: 


ييش از درخشيدن خورشيد جهان افروز اسلام و بعثت ييامبر(اص»» يهود براى شركك كرايان اوس و خزرجء ييوسته از آمدن 


آن حضرت سخن مى كفتند و ضمن بيان ويزكيهاى آخرين ييامبر از كتاب آسمانى خويشء نويد آمدنش را كه از تورات 


دريافت كرده بودند» به همه مى دادند؛ اما يس از آمدن ييامبر (ص»» ازسر رشكك و جاه طلبى» راه حق ستيزى را بركزيدند. 


دو تن از سران اوس و خزرج كه ايمان آورده بودند, به آنان كفتند: اى كروه يهود! از خدا بترسيد و به محر د(ص) ايمان 
آوريد؛ شما كه در كذشته آمدن آن حضرت رامايه ييروزى خود دربرابر جناح شرك اعلان مى كرديد و ما مشركك بوديم» 
اينكك جككونه در جبهه شركك درغلطيده ايد؟! 


عدّه اى از آنان مى كفتند: اين ييامبر جيزى كه ما را قانع كند همان آخرين ييامبر خداستء با خود نياورده است. 
ودرست در همين هنكام بود كه اين آيه شريفه فرود آمد. 
از حضرت صادق (ع) نيز در اين مورد آورده اند كه: 


يهود با تلاوت كتاب آسمانى خويش دريافته بودند كه موقعيت و جايكاه هجرت محمّد(ص) - آخرين و برترين ييام آور خدا 
- در ميان كوه «احد) و «عير) استء از اين رو از سرزمين خود كوج كردند ودر آنجا فرود آمدند و بصورت سه كروه در 
١«خيبرا»‏ «افدكك) و «تيما»» بساط زندكى يهن كردندء بدان اميد كه با ظهور اسلام و ييامبر» به او ايمان آورند. كروهى به 
نمايندكى از آنان باز هم به جستجو يرداختندء تا اينكه با يارى كرفتن از شترداران عرب» نقطه مورد نظر را در مدينه يافتند؛ 
آنكاه طى نامه هايى به سه كروه نوشتند كه ما با بيدا كردن مكان دقيق هجرت بيامبر» به رستككارى بزركى نائل آمده ايم؛ شما 


نيز به سوى مدينه بياييد تا دست در دست 


هم به انتظار بعثت و هجرت بيامبرى كه نويدش را دريافت داشته ايم» بنشينيم. اما همدينانشان ياسخ دادند كه ما در اين نقاطى 
كه فرود آمده ايم» ديكر بساط زندكى كسترده ايم و كوج دوباره ما مشكل است؛ علاوه بر اين» فاصله بسيارى هم با شما 


نداريم و با آمدن آن حضرت» بسرعت به سوى شما خواهيم شتافت. و بدينسان» كروهى ديكر در مدينه اقامت كزيدند. 


كار كزاران حكومت «يمن» بعد از آكاهى از استقرار يهود در مدينه و اطراف آنء آنان را محاصره كردند. يهود يس از آنكه 
از يادشاه يمن شكست خوردندء از او امان خواستند؛ سيس دليل هجرت خود را شرح دادند و كفتند كه اينجا جايكاه هجرت 
برترين و آخرين ييام آور خداست. يادشاه يمن يس از شنيدن اين مطلب» كروهى از اسيران يهود را آزاد ساخت به اين شرط 


كه با آمدن بيامبر اسلام(ص)»» به يارى او برخيزند. 


بعد از آنكه يهود در مدينه مستقر شدند» دو كروه «اوس) و ١خزرج)‏ كه شركك كرا و بت يرست بودندء كاه و بيكاه به اموال و 
امكانات آنان دست درازى مى كردند؛ و يهوديان جون دربرابر آنان قدرت دفاع نذا لشدومي كنستدا يه خواسشة هنا ونا 
ظهور محم د(ص». ما بر شما بيروز خواهيم شد و دست شما رااز مال و اموال و شهر و ديار خويش كوتاه خواهيم كرد. اما 
شكفتا كه يس از آمدن بيامبر(ص) به مدينه» شركك كرايان به او ايمان آوردند و كروه بزركك انصار را تشكيل دادندء اما 


يهوديان راه حق ستيزى را دربيش كرفتند. واين همان جيزى است كه آيه شريفه آن را ترسيم مى كند. 


درمورد تأييدشدن كتابهاى آسمانى يبشين ازطريق آخرين كتاب آسمانى» جند 


نظر قابل ذكر است: 


.١‏ ممكن است منظور اين باشد كه قرآن شريف نويد آمدن آخرين ييامبر را كه در تورات و انجيل آمده استء و نيز نشانه 


هاى آن حضرت در آنها را تأيبيد مى كند. 

؟. همجنين ممكن است منظور اين باشد كه قرآنء آسمانى بودن اصل تورات و انجيل را كواهى مى كند. 
*. و ممككن است هر دو نظر و هر دو احتمال» مورد نظر قرآن باشد. 

«و كانوا من قبل يستفتحون على الّذين كفروا» 

در معناى وازه «استفتاح»» ديد كاههاى متفاوتى وجود دارد: 


.١‏ عدّه اى معتقدند كه منظور از آن» يارى خواستن و طلب ييروزى از خداستء. به كونه اى كه آنان در ييكارهاى خويش مى 
كفتند: 


بار خدايا: به مقام والاى بيامبر امَى كه نويد برانكيخته شدن او را داده اىء ما را يارى فرما. 
و بدينسان, از خدا يارى مى خواستند. 


؟. كروهى براين اعتقادند كه منظور آن است كه يهود به شركك كرايان مى كفتند: سرانجام آخرين ييام آور خدا خواهد آمد 


ومارا بر شما مش ركان بيروز خواهد ساخت. 


لاو وازه اق اذ 5اتشمتدان ييز كنته انل مطور :اين امك كه ساغة نوه ازار كان عويين درمورة و كهاز تقانه خا 


آخرين ييامبر يرس و جو مى كردند. و آنان نيز آنجه را درباره آن حضرت در تورات يافته بودند» براى مردم بيان مى كردند. 


؟. دسته اى نيز وازه «استفتاح» را به معناى «محاكمه) كرفته و كفته اند : منظور اين است كه يهوديان از خدا مى خواستند آنان 


وتشر كه كرانان عرنة راتمتحا كمه كلك تروش شود كد انهادر كفعان حويكن بن امدان 'مامراستكة تسد 


شابان ذكراست كه اين واه در برخى از اشعار عرب به مفهوم ((فيحا كهنة) | مله انف 


ازجمله: 
الا بلغ بَنى عُصْم وا 
«فلمًا جائهم ماعرفوا كفروا به فلعنهاللّه على الكافرين) 


اا هتكامى كه انهه زامى شتاته ودر انتظاركن بودتده برايشان امد ازسر حسد وجاه طلى ودشمى نه ان كقر 


ورزيدند؛ يس لعنت خدا بر كف ركرايان باد. 
«بئسمااشتروا به انفسهم ان يكفروا بما انزل الله 
وه كه خويشتن را به جه بد بهايى فروختند آنككاه كه [از روى حسد و جاه طلبىء] به آنجه خدا فروفرستاد» كفر ورزيدند 


و بدينسان» خدا آنان را بخاطر دنياطلبى و مقام يرستى و فروختن آخرت به دنياى زود كذرء زير باران نكوهش و هشدار مى 
كيرد و كفرورزيدن آنان را به قرآن و آورنده اش» يس از آمدن آن همه نويدها در كتابهاى آسمانىء» ويس از آن همه 
انتظاربردنهاء بشدّت محكوم مى كند. 


جككونه؟ 


دراين آيه شريفه» كويى سخن از نوعى معامله و داد و ستد است. يرسشى كه در اينجا مطرح استء اين است كه يهود جكونه 


خود را دربرابر كفر فروختند؛ و عنوان معامله در اين مورد جكونه اسث؟ 


ياسخ داد و ستد و خريد و فروش عبارت است از اينكه مالك آنجه را كه ملك خويش استء از زير سلطه و تصرّف خود 
خارج مى سازد و به ديكرى وامى كذارد؛ و درمقابل» بهاى آن را دريافت مى دارد. اصل معامله اين است؛ اما اين عنوان بطور 
مجاز دربرابر هر كار خوب يا بدى كه فرد يا كروهى انجام دهند و به ازاى آن جيزى دريافت دارند نيز بكار مى رود. واز آن 
جهت كه يهود دربرابر كفرورزيدن به قرآن و انكار ظالمانه ييامبر(ص»» نابودى و عذاب را براى خويش فراهم آوردند» خداى 


جهان آفرين من :فرمايذ: زاسقق كه 


آنجه را بجاى ياداش يرشكوه خدا در مقابل ايمان به او و بنده بركزيده اش محم د(ص) و كتاب آسمانى او قرآن شريف» 


بدست آوردند و با كفر به آنهاء دوزخ را براى خويش خريدند» جقدر زشت و سهمكين است! 
نظير اين داد و ستد و معامله زشت و زيانبار» درمورد اهل كتاب هم آمده است؛ آنجا كه مى فرمايد: 


دلَمْ ترَلَى الْذينَ أونُوا تصيباً مِنَ الكتاب يُؤْمِنُونَ بالْجبتِ وَالطاعوتٍ وَ يَقُولُونَ للذينَ كمَرُوا هؤْلاء أمردى مِنَ الْذينَ آمنُوا سَبيلا. 
أولتك الَذينَ لَعَنَهُمْ الله...»(15) 


آيا آنان را كه بهره اى از كتاب داده شده اند» نديده اى كه به جبت و طاغوت ايمان مى آورند و درمورد كف ركرايان مى 


كزين رامنا ازترزاء مما فيه هذا بت ررد يك انع إننان ميان كساق تعيضد كد خد |العشقاق كرده اشت: 
ونشا لقح نا للدافزة ففكله علن من قفا و هما دق 


اين حسدورزى آنان به بيامبر اسلام(ص».» آفت جانشان شد؛ و آنان به آن حضرت كفر ورزيدند با اين بهانه و يندار احمقانه 


كور اشرو وام كطدا رضن )اواو شزوكد اق اسراف تسق واد :نواد كا استاعين امي 


عدّه اى معتقدند كه معناى «بغياً) اين است كه آنان جيزى رامى خواستند كه سزاوارش نبودند؛ به عبارت ديكر اين وازه به 


معناى ظلم آمده اشيت: 


به هرحالء اين يندار خوديرستانه يهود در حالى بود كه خوب مى دانستند خدا از روى فضل و رحمت خويشء آيات خود را 


بوه ركس ان ند كانشن كه بخواهد» فرو من .فرمتد و أوءرابهسفارت خويش برمى كزيتك؛ و ابن به خواست ديكران نيسث. 
«فباؤ بغضب)» 


ساخت! و 


آمدنش را نويد مى دادندء بعد از آنكه آن وجود كرانمايه فرمان بعثت يافت,ء راه ارتداد و انكار را درييش كرفتند» و 


درحقيقت به خشم خدا بازكشتند؛ جرا كه انسان با كرايش به كفر و شرككء درخور خشم خدا مى شود. 
بعضى از دانشوران كفته اند: معناى «باؤ بغضب» اين است كه آنان با عملكرد زشت خود. سزاوار لعنت خدا شدند. 


و برخى ديكر كفته اند: منظور اين است كه آنان خشم خدا را براى خويش خريدند؛ و مستوجب آن بودن را خود كواهى 


كردنك. 
«على غضب» 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه» نظرها كوناكون است: 


.١‏ بعضى كفته اند: خشم نخستء هنككامى بود كه يهود يبش از بعثت بيامبر(ص».؛ تورات را تحريف كردند؛ و خشم دوم 
زمانى كه يس از بعثت آن كرانمايه عصرها و نسلهاء به كفرورزيدن به او و كتاب آسمانيش يرداختند. 


؟. و برخى نيز كفته اند: منظور از خشم نخست,ء آنككاه است كه به كوساله يرستى روى آوردند وخشم دوّمء هنكامى است كه 


آخرين ييام آور خدا را انكار كردند. 


". عدّه اى از دانشمندان براين عقيده اند كه خشم نخست خدا بر يهوديان» يس از انكار عيسى (ع) بود و خشم دوّم يس از 


؟. اما كروهى نيز بر اين انديشه اند كه اين جمله از آيه شريفه و اين تعبير» نوعى مبالغه است و بيانكر اين حقيقت كه خشم 
خدا هماره برآنان مى بارد تا آنكاه كه از كفر و ارتجاعى كه بدان روى آورده اند» بازكردند و به توحيد وعدالت روى 


آورند. 
«وللكافرين عذاتٌ مهينٌ» 
وابراق كف ركرانان» عذايئ خفت بار خواهل يود 


آرى؛ براى آنان كه رسالت ييامبر اسلام2(ص) را آكاهانه انكار 


كردندء يا در دنيا ويا در آخرتء عذابى خوار كننده خواهد بود. 


واه نوين عيازت اف ارهاملن كد فرق كزوق واكتاى ذل رشان وكوان ناكدوية كرتواق كه كزشان بد اود : 


عزيز و سرفراز نشود. 


ترجمه .4١‏ و هنكامى كه به آنان كفته شود به آنجه خدا فروفرستاده استء ايمان آوريد» مى كويند: «به آنجه بر [خود] ما فرو 
فرستاده شده استء ايمان مى آوريم). و به آنجه غير از آن است - با آنكه برحق است و كتاب آسمانى آنان را كواهى مى 


كتلت كرض روتف ا ساهو ا ]لكر | كدشينا اساة وعدن سد ا سيران خدا رافق امت هد 5 


؟4. و بى كمان موسى [آن همه دلايل [و معجزات ]روشن را براى شما آورد؛ اما شما يس از او كوساله را به يرستش كرفتيدء 
درحاليكه ستمكار بوديد. 


4. و [بياد آوريد] هنككامى را كه از شما بيمان استوار كرفتيم» و [كوه ]طور را برفراز سرتان برافراشتيم [و هشدار داديم كه:] 
آنجه را به شما داده ايم با همه توان بكيريد و [سخن حق را] بشنويد [و فرمان بريد]. شما كفتيد: «شنيديم و نافرمانى كرديم). 
و[اينككونه زشت عمل كردند كه دلهايشان به سبب كفرشانء از [مهر ]كوساله سيراب شد. [اى ييامبر!] بككو: «اكر شما ايمان 


داريد» [براستى كه |ايمانتان شما را به بدجيزى فرمان مى دهد.) 
نكرشى بر وازه ها 

وارئه: جز آن يا يس از آن. 

اسمعوا: بشنويد و بيذيريد. 

التكيواة ند توهيدن وآامان ستل 

«و اذا قيل لهم آمنوا بما انزل الله قالوا نؤمن بما انزل عليناء 


و هنكامى كه به آنان كفته شود: «هان اى يهود! 


بياييد به آنجه خدا فرو فرستاده استء ايمان بياوريد و قرآن و آورنده آن را تصديق كنيدا»ء مى كويند: «ما به آنجه بر خودمان 


فرود آمده استء ايمان مى آوريم). 

«و يكفرون بما ورائه) 

و بدينسان. با اين كرايش نزادى و تعصضّب كورهء به غير آن (تورات) كفر مى ورزند؛ خواه آن كتاب. انجيل باشد يا قرآن. 
«و هوالحقٌ انا ليا معهم) 


درحاليكه آن [آخرين كتاب آسمانى حق است و علائم و نشانه هاى يبامبر را كه در تورات آ مده و نزد آ نان استء و نيز 


معارف و مفاهيم توحيدى را تصديق مى كند 


يكى از قرآن يزوهان مى كويد: اين جمله نشانكر آن است كه آنان به كتاب خودشان هم ايمان نداشتند؛ زيرا قرآنى را انكار 


فى كرة نك كه تورات :| تابنك ميخ كه 
«قل فلم يقتلون انبياءالله من قبل ان كنتم مؤمنين» 


اف امير ! بكو كر ياسع وهات "امات تباوود مااي الست كه سيد (صن )ال شال:كما نينثا بس خرا سشتو اهران خوكتان 
رامى كشتيد اككر ايمان داشتيد؟! درحاليكه هم كشتن و هم مخالفت با آنان» در كتاب آسمانى شما تحريم شده بود؛ و شما 


موظف ين دف أل اثاث ثرماة بريد 
جرا؟ 
جرا با اينكه زمان كشتن ييامبران» كذشته بوده» قرآن فعل مضارع «يقتلون» را بكار برده است؟ 


ياسخ اكر عمل مورد نظرء از عادتها و صفات انجام دهنده آن باشد» در اينصورت فعل مضارع بكار مى رود و معناى ماضى 
من ذهذ4 زراى لموتةة دن تكوهكن: كبى كاحعاد تكن دزدئ'و ادفكقي اتنتامى كوهد زاك ترقز تقتل ان 


را 


جرا با اينكه كشتار ييامبران به دست نياكان و يدران يهود عصر رسالت ييامبر (ص»» انجام يذيرفت» قرآن اين كار 


رابه آنان نسبت مى دهد؟ 
ياسخ در ياسخ به اين يرسشء دو دليل اقامه كرده اند: 


.كر كروهى» مشخضات جامعه و جرياق تاريى مشثر كن ارا ذازا باشتد»زوئى سكن با حاضر وغايت آنان يكسان اسثاو 
َي توت كار شانستهيو يا تاشاسعة كه تمل ا نأجامعه زا خسان سل دكن كذاشة) حرا كة ابناقنير هما راة:وشيوة اندو 


با آنان شريكك در كار. 


؟. خشنوديودن يا ناخشنودشدن از كار فرد يا كروهىء عاملى است كه انسان را شريكك ياداش يا كيفر مى سازد. در روايت 
آمده است: به ست و شليوه بكك جامعه 3 خشنود شودهء با آنان خواهد بود: «الداخ مع| 5 ل : 
امدها كه به سياست و شيوه يكك جامعه و كروهى خشنود شود با آنان خواهد بود: «الرَّاضى بفعل قوم كالدًا 


فيه معهم). 

يادآور مى شود كه به اعتقاد نكارنده» دليل دوم دلنشين تر و قانع كننده تر بنظر مى رسد. 
«و لقد جائكم موسى بالبتئنات) 

وموسى براى شما معجزات آشكارى آورد 


روشن است كه دلايل روشن و معجزات آشكارى كه موسى (ع) به همراه خود آوردء همه دليل راستى و درستى او در رسالت 
وييام آوريش بود؛ دلايلى جون: يد بيضاءء شكافتن صخره و جوشيدن آب از آن» شكافتن امواج دريا و عبور بنى اسرائيل» 
ازدهاشدن عصاء توفان مركبار» آفت ملخ و كنه و قورباغه و خون, كه ه ركدام عذابى براى هشداردادن به بنى اسرائيل بود. و 
خدا اينها را دلايل روشن و روشنكر ناميد؛ جرا كه هر بيننده و شنونده اى را تكان مى دهد و راه مى نمايد و روشن مى سازد 


كه اين موارد كار انسان عادى نيست. 


١م‏ اتخذتم العجل من بعده و انتم ظالمون) 


آنكاه شها ١ن‏ كوسالة 5 ميق ال اوه يرسق كرقدنك درحالكة مكار 


بوديد 


و عجيب اينكه شما بنى اسرائيل بازهم يس از آنكه موسى از شما جدا شد و براى نيايش با خدا به ميقات رفت» كوساله اى 
ساختيد و به برستش آن يرداختيد! و شما با اين يرستش فت بارء بر خويشتن ستم كرديد؛ جرا كه با آن انديشه و عقيده 
توحيدى كه موسى براى شما آورده بود» خوب مى دانستيد كه جز خدا را نبايد يرستيد» و با اينحال به يرستش كوساله دست 
يازيديد. 

«و اذ اخذنا ميثاقكم و رفعنا فوقكم الطور خذوا ما آتيناكم بقوّها 

و [بياد آوريد] هنكامى را كه از شما بيمان استوار كرفتيم و كوه طور را برفرازتان برافراشتيم و هشدار داديم كه آنجه را به شما 
داده ايم» با همه وجود و توان بكيريد 

تفسير اين جمله از آيه شريفه» بيشتر از نظرتان كذشت؛ و دليل تكرار آن در قرآنء تأكيد بر موضوع و اتمام حبجت است كه 
در فرهنكك عرف و عادت» شيوه و سبكك شناخته شده اى است. اما عدّه اى معتقدند كه خداى جهان آفرين براى ترسيم نعمتها 
و ناسياسيها و رسواييهاى يهود؛ اين موضوع را دكرباره طرح فرمود. و ياره اى نيز برآندد كه منظور از طرح اين موضوع در 
آيات كذشته. عبرت آموزى از رخدادها بوده است؛ ودر مرحله دوّم» بحث و كفتكو و احتجاج با آنان است. 


«واسمعوا» 


و به دستورات آن كوش جان سياريد و بيذيريد؛ و براساس آن خدا را بندكى كنيد و روابط خويش را با او و ديكر بندكانش 


و همه موجودات تنظيم كنيد. 
«قالوا سمعنا و عصينا» 


كفتند: شنيديم و نافرمانى كرديم در تفسير اين جمله از آيه شريفه» برخى كفته اند: اين سخن را يهود از 


و يشخند كفتند؛ و منظورشان اين بود كه كفتارت را شنيديم, اما تو را نافرمانى كرديم. و , بعضى نيز كفته اند: آنان نه با 
زبان كه با عملكرد زشت خود جنين وانمود كردند كه يروردكارا! دستورات و مقررّات تو را شنيديم؛ اما در عمل برخلاف 
آنها رفتار كرديم. 


درمورد كويند كان اين سخن نيز ديد كاهها متفاوت اسدة: 


كروهى از دانشوران براين انديشه اند كه منظورء يهود عصر رسالت ييامبرند» جرا كه آنان جنين كفتند؛ و از اين جمله به بعد 
مربوط به نياكان آنان است. اما دسته اى نيز بر اين اعتقادند كه منظور از كويند كان اين سخنء يهوديان عصر موسى (ع) 


متنك زيرا انان دويرابن دمتوزات ياقيرقتان نه عضيان: و كناة بر تاسقد. 


«واشربوا فى قلوبهم العجل») 
و[آنككاه براثر كفر و شركك آنان.] مهر كوساله در دلهايشان سرشته شد 


در اينجاء بدان دليل از مهر كوساله به «نوشيدن) تعبير شد نه «خوردن»» كه آشاميدن آب باعث مى شود كه اين مايع حياتى در 


فيه اعضاو نذا فياف كدق نقذ كتددوعنة هووة نيا راد اناما خوردة اشكر نه سف 


همجنين قرآن؛ اين تعبير نشان مى دهد كه آنان خود به اين ستم و بيداد در حقّ خويشتن دست يازيدند؛ و عامل اين شقاوت و 


انحطاط. خودشان بودتك نهاديكرق. تغبيرانه «واشريواً) مانند اين است كه به فردى كفته شود: «أنسيت ذلكك...؟) (خودت 


فراموش كردى...؟)؛ و يا اينكه به كسى كفته شود: «اوتى فلان علماً 0 (خودت تحصيل دانش كردى). 
ابكفرهم) 


معناى اين سخن اين نيست كه خدا كفر آنان را مهر و محت به كوساله قرارداد» جرا كه محّت كوساله با يرستش آن كفر 


است و 


خداى هستى بخش كفر ورزيدند. 


عدّه اى كفته اند: حقيقت اين است كه كوساله سازان - يعنى سامرى و شيطانهاى رنكارنكك - محبت و عشق به كوساله 
طلا-يى را با تبليغات دروغين بر دلهاى آنان وارد ساختند؛ و «بكفرهم) نيز بيانكر اين واقعيت است كه آنان به دليل درست 
نشناختن خدا و نوعى كرايش به تشبيه» يرستش كوساله را مانع توحيد كرايى و يكتايرستى نديدند؛ ازاين روء به كفر 
درغلطيدند و مهر كوساله در قلبهايشان نفوذ كرد. 


كوتاه سخن اينكه انحراف از راه و رسم يكتايرستى به كوساله يرستى» كار خود آنان و سردمداران كوساله سازشان بود» وره 
آورد زشت و ويرانكر آن نيز دامنكير خودشان شد؛ و تصوّر برخى كه مهر كوساله را كيفر عملكرد آنان ينداشته اند كه خدا 
بر دلهايشان افكندء يندار بى يايه اى است؛ جرا كه مهر كوساله نه مضر است و نه كيفر محسوب مى شود؛ اين كفر و شركك 


است كه زيانبار و ويرانكر استء. خواه بصورت يرستش كوساله باشد يا فرعون و نمرود و بتهاى رنكارنكك ديكر. 
«قل بنسما يأمركم به ايمانكم) 
بكو: «اكر ايمان داريد» بدانيد كه ايمانتان شما را به بدجيزى وامى دارد.) 


در اين جمله از آيه شريفه. روى سخن با بيامبر كرامى(ص) است. خدا به او مى فرمايد: هان اى بنده بركزيده ام محمد! به 
يهود بككو: به هر جيزى كه به بهانه ايمان به آن روى مى آوريدء خواه كشتن بيامبران باشد يا انكار كتابهاى آسمانى و يا دروغ 


انكاشق مقرثاث همه واحمة ولك واشبار ناسل الست 


روشن است كه منظور از ايمان در 


اينجاء» همان است كه يهود مى ينداشتند براى آنان نازل شده وو به آن ايمان دارند. 
«ان كنتم مؤمنين» 
اكر براستى ايمان داريد 


اكر همانكونه كه خود مى ينداريدء براستى به تورات ايمان داريدء در اين كتاب آسمانى» كشتن ييامبران و ديكر انسانهاء و 
ييروى از هواهاى جاه طلبانه و زشتيهاى ديكر سخت تحريم شده است؛ از اين روء باز كرديد و به خدا و ييامبرش و آخرين 


كتانب اسمالى انمان ساوريل ١‏ كر يواست نه تووانت ايان دازيد: 


ترجمه *4. [اى ييامبر!] بككو: «اككر در نزد خداء سراى بازيسين [و بهشت زيبا و يرطراوت ويه شماست. نه ديكر مردم؛ يس 
آرزوى مركك كنيد اككر راست مى كوييد.» 


0. ولى آنان بخاطر كارهايى كه ازييش انجام داده إو به سراى بازيسين فرستاده اند» ه ركز آن را آرزو نخواهند كرد. و خدا 
[به عملكرد إ|ستمكاران داناست. 


*4. و بى كمان آنان را آزمندترين مردم به زندكىء و [حتَّى حريص تر] از كسانى كه شرك ورزيده اند» خواهى يافت. 
ه ركدام از آنان دوست دارد هزار سال عمر كند» درحاليكه اكر جنين عمر طولانى هم به او داده شود» وى را از عذاب إخدا] 


ذور نخواهد ساخت. و خدا به آنجه آنان انجام مى دهند» بيناست: 
نكرشى بر وازه ها 

«خالصه): صاف و ياكك و بى الايشء يكسره. 

«فتمنوا): يس آرزو كنيد. 

«لتجدنّهم): آنان را خواهى يافت. 

«احرص»: آزمندترين. 

«يودٌ): دوست دارد» آرزو مى كند. 

«بمزخرحه): دوردارنده او. 

«لويعمّر): اكر به آنان اين عمر طولانى داده شود. 


«بصير): بينا. 
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بفسير 


مسقل انيه آثان نكو | كن يراسي 


بر اين انديشه ايد كه سراى بازيسين و بهشت يرطراوت و زيباى خدا يكسره ويزه شماستء و ديككر مردم يا آخرين ييامبر و 


قوواة شاسعة كردارشن ال ثفن :نيه :النه سن ازروف مر كك كيد 


در اينجا يهوديان از آن روى مخاطب قرار مى كيرند كه كاه ادّعا مى كردند جز آنان كه يهودى يا مسيحى اند هيجككاه فرد 
دكرق وازدجيفت تحواهه شد و لخن وذخ الضنه إلا هخ كان هوذا او تصارق :(8ة) وبامن كسد و تخ آنا اللداو 
أحاثة...)(1942) (ما فرزندان خخدا و دوستان ويزه او هستيم). و كاه مى كفتند: بهشت يكسره از آنِ ماست و نه ديكر امّتها. به 
همون حكية: قرا ذحوادي | شد هدهي قرم ينه | كرابت نمى: كوييده هن رازو مز كف كيكو عورا كة.! كر كس يسنن 
اين عقيده باشد» مى داند كه مركك براى او از زندكى در اين جهانء با اين همه مشكلات و كرفتاريها وغم و اندوه كوناكون 
بهتر است؛ و يقين دارد كه در سراى جاودانه» يكسره در نعمتها غرق مى شود و به حيات ابدى بال مى كشايد؛ از اين روء 


مركم رانو رتك كى ترمين. كزيتد: 


دؤمين امام نور (ع) يدرش امير مؤمنان (ع) را در كارزار صقي ديد درحاليكه با لباس عادى و بدون داشتن زره؛ ميان دو سياه 


8 5 0 
ايا بنى ان اباكك لايبالى وقع على الموت او وقع الموت عليه.» 


يسرم! يدرت از اين باكك ندارد كه بر مركك جيره و برآن وارد شود يا برعكس. 


عمّار ياسر نيز با ايمان به سراى آخرت و 


لعيكواء داه :ون نخراق قري را نوكه مدن كف 
«... الآن الاقى الْأحبه سيدا و حزبه.» 


از مركك در راه خدا جه باكك؟! كه اينكك دوستان خويش» محم د(ص) - آن بيام آور بركزيده - و يارانش را ديدار خواهم 


كر 
جرا؟ 


اكريزاستى اززوىئ مر كف نيهت ان دوست داشتن زندكى دنياست و مردم يرواييشه بايد آن را از خدا بخواهند» يس جرا ييامبر 
كرامى (ص) كه برترين انسانها و نزديكترين بنده به آفريد كار خويش است. فرمود: هيجكاه كسى از شما بخاطر مشكلات 
زندكى يا زيانى كه به او مى رسدء آرزوى مركك نكند؛ بلكه دست نيايش به باركاه خدا بردارد و بككويد: «اللّهم احينى 
عاذ ]يك لتنا غير ل بجناو كر اراح لحظه اق هر انفده مدان كد لاد كى عراف نم قا سف تو اريت 34 اكد كشمر كه 


يرافتخار برايم بهتر و زيبنده تر است» مرا از اين جهان فانى به ديار باقى انتقال ده). 


ياسخ روشن است كه از ديد كاه بيامبر(ص) هنككامى كه آرزوى مركك به انكيزه بيتابى و بى اعتمادى به خويش و ضعف 
دربرابر مشكلات زندكى باشدء نايسند است و مركى است فاقد افتخار و آسايش؛ جرا كه خدا و ييامبرش ما را به يايدارى و 
شكيبايى و واكذارى كارها به خدا و تلاش و كوشش شايسته فرمان مى دهند. اما اكر يقين داشته باشيم كه با ادامه زندكى 
ناهنجار و در غرقاب كرفتاريهاء اميد و اعتماد به خدا متزلزل و نافرمانى خدا شروع مى شود, در اينجا مركك بهتر از زند كَى در 
خفّت و اسارت در دام هواى نفس و شيطانهاست؛ و انسان يروايبشه و باايمان» مركك را بهتر از زندكى ذلّت بار و كناه آلود 


مى داند و آرزوى مركك مى كند. 


«و لن يتمنوه 


ابداً بما قدّمت ايديهم) 
ولى بخاطر كارهايى كه از ييش انجام داده اند هر كز آن را آرزو نخواهند كرد 


اين آيه شريفه نيز درمورد يهود است؛ همان كروهى كه در آيه قبل از آنان سخن رفت؛ و روشن مى سازد كه آنان بخاطر 


عملكرد زشت خويشء ه ركز آرزوى مركك را نخواهند كرد. 


بعضى كفته اند: منظور از «بما قدّمت ايديهم)» كناهان و زشتيهاى آنان و دروغ اتكاشعق يامهاى اسمائى و ياميران خداستة»: 


و برخى نيز معتقدند كه منظور از آنء يوشيده داشتن وي كيها و نشانه هاى آخرين ييامبر خدا(ص». با تحريف تورات است. 


وروشن است كه از آن جهت كتاهان آنان به دستهاى آثان نسبت داده شده اسث كه در فرهنكك عرت در ايتكونه امور كارها 
به دست نسبت داده مى شودء كرجه درحقيقت با زبان انجام شده باشد؛ جرا كه دست,ء رمز قدرت و انجام كار است و بيشتر 


كناهان و زشتيها با آن انجام مى شود. 
«والله عليمٌ بالظالمين» 


وخداوند به حال ستمكاران داناست با اينكه خداى جهان آفرين از حال همه بند كان كاه استء از آن جهت در آيه شريفه 
اين 1 كماهى و دانايى را به ستمكران اختصاص مى دهد كه هشدارى براى آنان باشد و آنها رااز شقاوت و كناه باز دارد؛ 
درست همانكونه كه ما براى بازداشتن فردى از كناه و اشتباه» به او هشدار مى دهيم كه: من مى دانم تو جه مى كنى و جه مى 


انديشى؛ يس مراقب باش ! 


متواى, كنقة ابد مشا ١‏ لمشو هه لن اتيك" كد هذا | كادنانية: كسهرا انان ازروف زمر كدب : كسوفيه ابويعلت: كد نان 


حق رارها مى سازند و راه باطل را مى ييمايند. 


از ييامبر كَرامى(ص) نقل كرده اند كه: 


اكر يفو اوزوق م ركفامى كردنده ارزويشان برآورده مى شدء و آنككاه جايككاه خويش را در دوزخ مى ديدند؛ ازاين روء 


خدا فرمود: هركز آرزوى مركك نخواهند كرد؛ جرا كه دروغشان آشكار مى شود. 


در اين روايت» نشانه روشن و آشكارى بر درستى رسالت ييامبر(ص) وجود دارد؛ زيرا واقعيتى را بيان مى كند كه هنوز تحقق 
يافئة بود وبنس .اذ تحفق درسة به همان ضورق كه ا -احضرت ازقل كزارش كردمازوة اثفاق افتاف ونيز روسن من ماده 
كه آنان بدان دليل از آرزوى مركك خوددارى كردند كه مى دانستند اكر آرزو كنندء به آن خواهند رسيد. 


ابن عد اس از بيامبر(ص) نقل كرده است كه آن حضرت به يهود فرمود: اكر شما در كفتار و ادّعاى خويش راستكو هستيد. 


زبان نمى آوردء جز اينكه در همانحال مركك به سراغ او خواهد آمد. 


اين بيان ييامبر(ص) با يهودء جيزى نظير «مباهله» بود كه با مسيحيان به اجراى آن ييمان بست تا خدا عذاب خويش را بر 
دروغكو فرو فرستد؛ و آنان در آخرين لحظات ييش از انجام شدن ماهله به حتاقة ماف (ضن )امات اوردقن و عقاضا كرود 


كه آن حضرت آنان را از مباهله معاف دارد» جرا كه به موضع و موقعيت خود اطمينان نداشتند. 
و بدينسانء بايد يذيرفت همانكونه كه مسيحيان از مباهله بازماندند و با اين كارء حقّانيت اسلام و آورنده آن و بى يايكى 


اأعاهائ خويقن راندر غيل كؤافى كزدقكء هود نبز واماتدكى دزيراءك منكق بامرا(ض) و ارزوق مر كك ركزذن: انيت 


ييامبر(ص) و قرآن و 


دروغكويى خويش را تصديق كردند. 


يكك يرسش: شايد يهوديان در دل خويش آرزوى مركك كردند و به زبان نياوردند. جه ياسخى مى توان بر اين مطلب ارائه 


داد؟ 


ياسخ: با توججه به اينكه «تمنا؛ به معناى آرزوى زبانى استء نه قلبى» ياسخ سؤال روشن مى شود؛ اما اكر اين واه را به مفهوم 
«آرزوى قلبى)» هم بكيريم, بايد بياد داشته باشيم كه درست اين بود كه به زبان آورند؛ جرا كه براى دروغكوشمردن 
ييامبر(ص). جاره اى جز به زبان آوردن آن نبود؛ بعلاوه» ييامبر هم كه در نقطه مقابل آنان بود» اصرار داشت كه آنها با زبان 
آرزوى مركك كنندء واين جمله را به زبان آورند كه: «كاش مركك ما اينكك فرا مى رسيد!» و جون از كفتن اين جمله 
خوددارى كردند» بروشنى بر راستكويى يبامبر(ص) و حمّانيت او كواهى دادند و بر ادّعاهاى دروغين خويش خط بطلان 
كشيدندك. 


«ولتجدنّهم احرص النّاس على حيوو) 


وتواى بيامبر! آنان را آزمندترين مردم به زندكى خواهى يافت عدّه اى برآنند كه منظور آيه شريفه» همه يهود است؛ و 


كروهى نيز براين اعتفادند كه خطاب آيه؛ دانشمندان آنان است. 


وو الندى القر كوا 


و آنان را حتّى آزمندتر از كسانى كه شركك ورزيده اند خواهى يافت در تفسير اين جمله از آيه شريفه» ديد كاهها متفاوت 


اشينت: 


.١‏ بعضى كفته اند: منظور اين است كه تو اى ييامبر! يهود را آزمندتر از شركك كرايان و كسانى خواهى يافت كه به خدا و 


روز رستاخيز ايمان ندارند. 


3 برخى مف ةفك ك#معملة ومن الدقة اش ركوا, اوّل كلام استء زيرا جمله بيشين تمام شده است. با اين بيان» معناى ايه اين 


است كه: «آن كروه از يهود كه 


شركك ورزيده اند» كسانى هستند كه هر يكك دوست دارد هزار سال عمر كند). و كلمه «مَنْ) قبل از «يودٌ)؛ حذف شده است. 


". ياره اى نيز براين عقيده اند كه در آيه شريفه. تقديم و تأخير صورت كرفته و منظور اين است كه: يهود و كروهى از شركك 


كرايان را آزمندترين مردم به زندكى در دنيا و ارزشهاى مادّى خواهى يافت. 


به نظر ما اكثر درست باشد كه براساس ديد كاه سوّم «طائفةُ» كه موصوف است» حذف شود و صفت جاى آن قرار كيرد» جرا 
ممكن نباشد كه بنابر ديد كاه دوم «مَنّ) كه موصوف است» حذف شود و«يودٌ) جانشين آن شود؟ آرى؛ اكر قرار باشد حذف 
را بيذيريم» هر دو ديد كاه دوم و سوم يكسانند و هيجكدام بر ديكرى امتيازى ندارند. به اعتقاد نكارنده» همان معنايى كه براى 


ابه شده» از دو ديد كاه مورد اشاره بهتر است. 
«(يودٌ احدهم لو يعمّر الف سنه) 
هريكك از آنان دوست دارد [و آرزو مى كند] كه كاش هزار سال زندكّى مى كرد 


بكاررفتن عدد هزار در آيه شريفه» بدان دليل است كه مجوسان در دعاهاى خود براى زمامدارانشان مى كفتند: «كاش هزار 
سال و هزار مهركان زندى كنى). و هنكامى كه يكى از آنان عطسه مى كرد. به او كفته مى شد: «اميد كه هزار سال عمر 
قران سوريف تانق انحايق فوم بدة | كر يراس م ند ازلتة كه نيشت يكسر وده انان اشت» سر تهرا ارروئ عر كن 


ميخ "كنك تا هشكن تسمدياى ١‏ ذا بوسند؟ا وجرا | زو حوصن آناف يناذياء از شركف كزانان لبن مشر انك ةا 


آرى؛ اينان بدان دليل كه به بافته هاى 


عويش انان تداوقل و خوت من دائتل كه سن اذم ركه بابلا ياسيشكوى كف رو شركك و تحرف حتاق ارجاني ود باشتدة و 
نيكك آكاهند كه به عذاب كرفتار خواهند شد. بسان شركك كرايان كه به جهان ديكر ايمان ندارند» تنها به دنيا جسبيدند و به 
زندكى حقيرانه دنيا از آنان هم آزمندتر بودند» بدان اميد كه از عذاب خدا رهايى يابند؛ درحاليكه طول عمرء هيجكاه 


هيجيكك از آنان را از كيفر كردار زشت و كناهانشان نخواهد رهانيدء زيرا از يكك سوء به هرحال عمرشان روزى يايان خواهد 


يذيرفت» واز ديكر سو خداى جهان آفرين به آنجه انجام مى دهندء بينا و آكاه است و هيج كارى بر او يوشيده نخواهد ماند. 


جكيده سخن كوتاه سخن درمورد آيه شريفه اين است كه: عشق به زندكى و حرص به داشتن عمرى طولانى» اكر به انكيزه 
دلياو دلا يفاو تدك سوس :زف اطذونارك ا نقد كتان ابد ود يفك كر هيدة و 3 مسيلةا ع مقن كيرد و اشر كف كرابا 
امنا اكر اشتياق به زندكى درازء به نت فرمانبردارى و انجام كارهاى شايسته بيشتر و توبه و دركك سعادت افزونتر باشد» بسيار 


يسنديده است. 
امير مؤمنان (ع) درباره باقيمانده عمر انسان باايمان مى فرمايد: 
نول نيه نبا تورك يا حافاف تحن عام امات 


وا اقب تلب ون نيان .ا أدينات تمن تورات اررق كذار” كرت هرا كد واه نر قف نايت افيد ميان ردي فهو 


كارهاى انجام نيافته را جبران كند و توبه نمايد و به كمكك آن هر جه را مرده استء زنده سازد. 


آن [قرآن را برقلب [مشنفاق تو فرود آورده است؟ درحاليكه [آياتش إأتصديق كننده [ كتابهاى آسمانى ]بيش از آن است,» و 


رهنمود و مزده رسانى است براى ايمان آوردكان. 


8. هر كه دشمن خدا و فرشتكان و فرستاد كانش و جبرئيل و ميكائيل باشد» [كفر ورزيده است.] و راستى كه خداوند دشمن 


كافران است. 
9. و بيقين ما نشانه هايى روشن به سوى تو فرو فرستاديم؛ و جز فاسقان؛ [هيجكس به آنها كفر نمى ورزد. 
باهر كاه كه آنان [باحدا] يماتى سعنه كزوهى [ان ايشاث ]1 ندرا دوز تيفكتدند؟ بلكه بيقترشان انماث تمى اورتل: 


١‏ . و هنكامى كه فرستاده اى ازجانب خخدا به سوى آنان آمد كه آنجه را با آنان بود تصديق مى كردء كروهى از آنان كه 


كتاب [آسمانى به آنان داده شد» كتاب خدا را يشت سر [خويش |افكندند؛ جنانكه كوبى [جيزى از آن ]نمى دانئد. 
نككرشى بر وازه ها 

«جبرئيل»): نام فرشته كرانقدر وحى است. 

«ميكائيل»: نام يكى ديكر از فرشتكان كرانقدر خداست. 

«آيات): نشانه اى عبرت آموز. 

«يبنات»: دليلهاى 1 شكار و روشنكر. 

«نبذه): بدور افكندند. 

شأن نزول در شأن نزول اين آيات شريفه؛ از ابن عباس نقل كرده اند كه: 


هنكامى كه ييامبر كرامى(ص) وارد مدينه شدء كروهى از يهوديان فدكك و ييشواى دينى آنان - «ابن صوريا» - به حضورش 


رسيدند و به يرسشهاى كوناكون يرداختند؛ ازجمله يرسيدند: 

اق منامين عفد )خوك شما حكرانه انق ؟ 

ييامبر(ص) فرمود: به وقت خواب» دو جشم من به خواب عميق مى روندء اما در همانحال قلبم بيدار و هوشيار است. 
كفتند: شكفتا! ما در كتاب آسمانى خويش خوانده ايم كه خواب آخرين ييامبر خدا همينكونه است كه تو كفتى. 


ونيز يرسيدند: به ما 


بكو كه فرزتد از يدر است يا مادر؟ 

ييامبر(ص) فرمود: هر دو. 

يرسيدند: جرا بعضى از كود كان به عموهاى خود شباهت دارند و برخى به دابيهاى خويش؟ 

ييامبر(ص) فرمود: هركدام الانظفه:زن با مزق ان ذيكرئ تواتسدتر بود» كو دك به أن سؤ شباهت :يبدا مين كند. 

يرسيدند: اى ييامبر! همه را درست كفتى. اينكك يرورد كارت را به ما معرّفى كن. 

مامز (قن) ذا ناهذا سوه دقل الله ور ]اخوانه و براى ]نان تووشسكرى فرمره 

«ابن صوريا» كفت: اى يبامبر خدا! ما آماده ايم به شما بعنوان آخرين ييام آور خدا ايمان بياوريم. تنها يكك يرسش ديكر مانده 
است. 

بيامبر(ص) فرمود: بيرسيد. 


كفت: كداميكك از فرشتكان, ييام خدا را به شما مى رساند؟ 


ييامبر(ص) فرمود: جبرئيل. 


«ابن صوريا» كفت: او دشمن ما است؛ اوست كه بيام جهاد و كشتار و سختيها را مى آورد. اما ميكائيل ييام آور آسايش و 
كشايش و راحتى است. اكر ميكائيل آورنده وحى به سوى تو بودء ما به توايمان مى آورديم؛ ولى اينكك كه آورنده وحى 
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در نخستين آيه شريفه اين بحثء به يندارهاى بى اساس يهود ياسخ داده مى شود. 


اقل هن كان عدوا الجيرونا فاته :2 لاعلى فلكت باذة اللدا 


آنان مى كويند: جون فرشته اى كه ييام خدا را بر تو فرود مى آوردء همان جبرئيل است و ما هم با او دشمن هستيم, به تو 


فرمان خدا بر قلب تو فرود آورده است. 


در اين آيه شريفه» از آن جهت فرود آيات به قلب ييامير((ص) عنوان شده كه آيات» 


بعد از فرود» در قلب حفظ مى شوند. و درمورد «باذن الله نيز برخى كفته اند: 
«مصدّقاً لمابين يديه و هدىٌّ و بشرى للمؤمنين» 


درحاليكه اين قرآن» كتاب آسمانى شما تورات را تأييد مى كند و كواهى مى دهد كه آن كتاب ازجانب خدا فرود آمده؛ و 


رهنمود و مده رسانى است به ايمان آوردكان. 


دليل اينكه آيه شريفه» رهنمود كتاب را از امتيازات مردم باايمان مى شمارد, اين است كه تنها آنان از رهنمود كتاب بهره مى 


بعضى كفته اند: منظور از «هدايت» در اين آيه شريفه» رحمت و ياداش استء كه آن هم ويزه مردم باايمان است؛ و معناى 


«بشرى) نيز اين است كه در اين كتاب» نعمت جاودانه به آنان مده داده شده است. 


ممكن است وصفهاى سه كانه «مصدّقاً «هدى) و«بشرى» از اوصاف جبرئيل باشد» نه قرآن شريف. در اينصورت. معناى آيه 


شريفه جنين مى شود كه: فرشته وحىء كتابهاى يبشين را كواهى مى كند و رهنمود و مده رسانى براى مردم باايمان است. 


«من كان عدوا لله و ملففكية و رشله) 


شرك ذتدين نخدا و فرشتكان و :فرستاد كانقن و جتان تو سيكاننا تاشن كت وروناذهاست زرا دسي :ا جداء نافرمالق :او 


مقررّات و شريعت اوست و جز اين نيست. 


عدّه اى كفته اند: منظور» دشمنى با بند كان شايسته كردار خدا است؛ كه قرآن مى فرمايد: 
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«إنَ الّذِينَ يُؤْذُونَ الله وَ وَسُولَهُ لَعَنَهُمُ الله فى الذَّنْيا وَالْآخِرَهِ وَ آعَدَّ لَهُْ عَذاباً مُهين»(197) 


بى كمان كسانى كه خدا و بيامبرش را اذيت مى كنندء خدا آنان را در اين جهان و 


جهان ديكر لعنت كرده و عذابى خفْت بار برايشان فراهم ساخته است. 
«و جبريل و ميكال)» 


دليل آمدن نام اين دو فرشته كرانقدر يس از وازه «فرشتكان» در آيه شريفه اين است كه اين دو فرشته مقام و منزلت خاصى 
در ميان آنها دارند. 


عدّه اى كفته اند: نام اين دو فرشته بدان جهت در آيه شريفه ذكر شده كه يهود با آنها اظهار دشمنى كردند. 


كروهى نيز برآنند كه علّت ذكر نام آنان در آيه شريفه؛ اين است كه همه بدانند آن دوء از فرشتكان كرانقدر خدا هستند و 


يندارهاى يهود درمورد آنها بى اساس است. 

«فان الله عدوٌ للكافرين» 

و راستى كه خدا دشمن كافران است جكونه؟ 

برخى كفته اند: جككونه ممكن است انسان خردمندى خود را دشمن جبرئيل بداند و اين دشمنى را اعلان كند؟ 


ياسخ اين حكم درمورد يهود بسيار طبيعى است؛ زيرا هم آنان بودند كه يس از نظاره بر شكافته شدن دريا و تماشاى ديكر 
نشانه ها و معجزات موسى (ع)» احمقانه ازاو تقاضا كردند كه براى آنان خدايى نظير خداى بت يرستان بركزيندء ويا 
خواستند خداى يكتا را بطور آشكار برآنان بنماياند» و نيز كوساله يرستى و جنايات شرم آور ديكرى را مرتكب شدند؛ يس» 


دور از ذهن نيست كه با جبرئيل دشمنى كنند و آن را اعلام دارند. 
«و لقد انزلنا اليك آياتٍ بينات) 


ابن عبّاس در شأن نزول اين آيه شريفه مى كويد: يكى از دانشمندان يهود به نام «ابن صوريا» در ادامه بهانه جوييهاى يهود 


كفت: اى محمد! تو از آيات و نشانه هايى كه ما بشناسيم و درمورد شما خوانده باشيم» هيج به همراه نياورده اى تا بدانوسيله 


به تو ايمان بياوريم. و 


آنككاه بود كه اين آيه شريفه فرود آمد. 

درمورد وازه «آيات) در اين آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ بعضى را اعتقاد بر آن است كه منظورء معجزات كوناكونى است كه خدا به محمّد(ص) ارزانى داشت. 
". برخى كفته اند: منظورء قرآن شريف - اين معجزه جاودانه - است. 

". ياره اى نيز مى كويند: منظورء دانش تورات و انجيل و اخبار كتابهاى كذشته است؛ كه قرآن مى فرمايد: 
١...يييْنٌ‏ لَكمْ كثيراً مما كنم تُحْفُوقَ من الكتاب...؛(194) 

...بئنات» آيات روشن كننده حق از باطل اسث... 

(ؤاما مكف بها الا الفاسقون) 

و جز فاسقان و كناهكاران» هيجكس به آن آيات كفر نمى ورزد 


منظور از «فاسقان) در آيه شريفه. كف ركرايان هستند؛ و بدان جهت «فسق) كفر خوانده شده؛ كه وازره «فسق» به معناى «بيرون 


مدن حزئ' از حير دكر) استء و يهود به دليل انكار قرآن و آورنده اش» از دين خود خارج شدنك. 

جرا؟ 

جرا قرآن از يهود به «فاسقان» تعبير كردء نه به كافران؟ 

ياسخ .١‏ بدان دليل كه يهود از دين خدا و مقررّات آن بيرون رفتند و به نافرمانيهاى سهمكين دست يازيدند. 


3 واندذاق جهت كه آثان در كفو فيز بشباز عفكانكرئ كردكل؟ زيرا افسق) سهمكين تزيم كتاه اسك اكز ذرهوؤة كفر نكاز 


رود» نشانكر بدترين مرحله كفر است. 
«وكلما عاهدوا عهداً نبذه فريقٌ منهم) 
آيا هركاه كه آنان بيمانى با خدا و بيامبرش بستند» كروهى از آنان آن يمان را بدور نيفكندند؟ 


درباره اين بيمانء ابن عتّ.اس مى كويد: منظور ييمانى است كه از يهود كرفته شد كه به ييامبر امّى كه آخرين و برترين ييام 


آوران خداست» ايمان بياورنك. 


وازه «كلما» در آيه شريفه» نشان دهنده تكرار در 


كردنك. 
«بل اكثرهم لايؤمنون) 
بلكه [واقعيت اين است كه بيشتر آنان ايمان نمى آورند 


ضمير «هم) به كروهى برمى كردد كه هم ييمان مردم مسلمان بودند نه به عهدشكنان يهود؛ جرا كه عهدشكنان هيجكاه ايمان 
نياوردند؛ اما در بين معاهدين» بودند كسانى همجون عبدالله سلام و كعب و ديكران كه ايمان آوردندء بااينكه بيشترشان بر 


حق ستيزى خود ياى فشردند. 
نكته ديكر در اينجاء بكاررفتن وازه «بل» است. به دو دليل: 


نخست اينكه كروهى از آنان بيمان خود را با بيامبر(ص) شكستند و بااين كار كفر ورزيدند؛ ازاين روء خدا با وازه «بل» 


آكاهى و برخى هم از روى ناآ كاهى. 


وديكر اينكه كفر همه آنان را ثابت مى كند؛ كفر عدّه اى را بخاطر ييمان شكنى» و كروهى ديكر را به سبب دشمنى با قرآن 


و آورنده آن» وايمان نياوردن به آن دو. 
«ولمًا جاءهم 10 0 عندالله) 
و هنككامى كه فرستاده اى ازجانب خدا براى آنان آمد 


بيشتر مف ران در اين عقيده متّفقند كه منظور از «رسول» در آيه شريفه» محممد(ص) آخرين ييامبر خداست؛ اما برخى نيز كفته 


اسان لما معهم) 
در تفسير اين جمله از أيه شريفه» دو ديد كاه ارائه شدكهة است: 


خدا(ص». كتابهاى آسمانى آنان همجون تورات و انجيل را تصديق مى كند؛ جرا كه همان ويزكيها و اوصافى را به همراه 
دارد كه آن كتابها نويد آمدنش را مى دادند. 


؟. مقصود آن است كه بيامبر(ص)» آسمانى بودن اصل تورات را تصديق مى كند. 
كه به نظر ماء ديد كاه نخست بهتر بنظر مى رسد. 

«انبذ فريقٌ من الّذين اوتواالكتاب) 

كروهى از آنان كه كتاب به آنها داده شد 


اينكه جرا در اين آيه شريفه قيد شده «من الذَّين اوتواالكتاب» و از ضمير «منهم» استفاده نشده؛ علّت آن است كه خطاب آيه 
دانشمندان يهودند كه ريشه جرم و تحريف و انحراف هستند؛ و جنانجه بجاى آنء ضمير ١هما‏ بكار مى رفت» در اينصورت نيز 


ينداشته مى شد كه همه يهود مورد نظرندء نه بانيان انحراف و انكار. 

«كتاب اللّهِ وراء ظهورهم) 

كتاب خدا را يشت سر خود افكندند 

كروهى كفته اند: منظور از كتاب خداء تورات است كه يهوديان آن را تلاوت مى كردندء اما به آن عمل نمى كردند. 
دسته اى ديكر معتقدند كه منظورء قرآن شريئ:استث كه يهوديان آن را انكار كردنك. 


ياره اى نيز ب رآنند كه منظور از يشت سرافكندن كتاب خدا اين است كه آنان آيات خدا را در يوسترها و يارجه هاى حرير و 


ديبا مى نوشتند و با طلا و نقره مى آراستند, اما حلال و حرام آن را رعايت نمى كردند. 


عدّه اى هم كفته اند: منظور اين است كه آنان با انكار قرآن و ييامبر(ص»» درحقيقت كتاب آسمانى خويش را كه نويد آمدن 


آن دو را داده بود» يشت سر افكندند. 
كانّهم لايعلمون» 
جنانكه كويى [جيزى از آن نمى دانند 


ذو سير أنن حملة ان ١‏ كر فاء عيقة إى كته اثذه شو انم أبنت كه انان سامير ذافن شناسفنه انا 


ازرووق كبنة توزى و حق لتيرئ»:خنان اتكار:مى كنتد كه كو ه ركز او واندى شتاسدن: 


كروهى تبزبرانتد كه :منظور انق است كة كون:تمى :ذاتقد در كتات اسماى اشاث تورات حة حفايقى درياره اخريق بيافيز 


آمده است؛ و خود را به نادانى كامل زده اند. 


ترجمه .٠١7‏ و[يهوديان از آنجه شيطانها [و شيطان صفتها] در سلطنت سليمانها [بر مردم |مى خواندند» ييروى كردند. و 
سليمان [هركز] كفر نورزيد» ولى شيطانها به كفر كراييدند و به مردم سحر مى آموختند. و [نيز يهود] از آنجه بر آن دو فرشته 
- هاروت و ماروت - در بابل فرو فرستاده شده بود [ييروى كردند]؛ با اينكه آن دو [فرشته به هيجكس [سحر |نمى آموختند. 
جز آنكه [ ييش از آموزش دادنء براى وى روشن مى ساختند كه اين آموزش تنها براى مقابله با سحر و ساحران است و ]|مى 
كتكل: «[بهوش باش كه ما تنها وسيله آزمونى [براى تو ]هستيم» يس مبادا كفر بورزى |و ازاين ابزار مبارزه با افسون و 
افسونكران: بهره نابجا و ظالمانه بكيرى ؛ امنا آنان [به اين قصد ]اين جيزها را از آن دو [فرشته ]مى آموختند كه [بتوانشد] به 
كمكك آن. ميان مرد و همسرش [طرح إجدايى افكنند دزحاليكه يدون فرمان خدا [هيحكاه إنمئ تواستتد با آن به كسى زيان 
برسانند. [آرى؛ ]آنان جيزى را فرامى كرفتند كه زيانشان مى رسانيد و برايشان سودى ببار نمى آورد. وبى كمان [يهود 
بدانديش دريافته بودند كه هر كس خريدار اين كونه كالا] باشدء در آن جهان هيج بهره اى نخواهد داشت. و جه بد جيزى 


و2 


آنجه خويشتن را دربرابر آن فروختند اكر [براستى مى دانستند]. 


.,٠*‏ واكر آنان ايمان آورده و يرواييشه ساخته بودند؛ بيقين ياداشى [كه آاز خدا [دريافت مى داشتند» از هر جيزى يرشكوه تر 


و] متو تود كم ذافسفيك: 

نكرشى بر وازه ها 

«اتبعوا): ييروى كردند. 

«نتلوا»: دنبال مى كردند» تلاوت مى كردنك. 
«فتنه): آزمايش» آزمون. 

(مرء): مود 

«اذن»: 1 كاهىء فرمان» اجازه» دستور. 
«خلاق)»: بهره و برخوردارى شايسته. 

«مثوبه»: ثواب» ياداش. 

تفسير 


در آيات ييشء از بى يروايى يهود و عدم يايبندى آنان به كتابهاى آسمانى و ترسيم بازيكريهاى آنان سخن بميان آمد. ودر 


ابن آيات) تاسياسى ذيكرئ: ان انان مه تصوير كشيده من أشوة4 مى قرهانل: 
«واتّبعوا ماتتلواالشياطين» 

از آنجه شيطانها در روزكار فرمانروايى سليمان مى خواندند» بيروى كردند 

در اينكه اين ييروى كنند كان جه كسانى بودند» مفسّران نظرهايى ارائه داده اند: 
.١‏ عدّه اى برآنند كه منظورء يهود عصر ييامبر اسلام(ص) است. 

؟. كروهى ديكر براين اعتقادند كه منظورء يهود روزكار سليمان(ع) است. 


خدا(ص) و روزكاران يس از ظهور اسلام نيز در ميان آنان بسيار بوده است و اينكك نيز موجودند. 


شأن نزول اين آيه شريفه در شأن نزول اين آيه شريفه آورده اند كه: يهوديان هماره به حضور ييامبر (ص) شرفياب مى شدند و 
از تورات و آنجه در آن بود» يرسش مى كردند؛ وآن حضرت در يرتو وحى و مهر خداء ياسخهاى شايسته اى به آنان مى داد؛ 


تا حدّى كه آنان اعتراف كردند كه محمّد(ص) از خود ما به كتاب آسمانى ما 1 كاهتر و داناتر است و بايد از راهى ديكر 


كأ واه شاور رد افتض رشن اناد مر كله نود كقوراة سوكرف را مويشي كرشه يو الكاد ابن اعاتشؤويفه و قل سينا 


ييامبر(ص) فرود آمد. 

درمورد وازّه «تتلوا»» ميان مفسران بحث هست: 

.١‏ بعضى معتقدند كه اين وازه در آيه شريفه. به مفهوم بيكيرى و عمل بكار رفته است. 

؟. برخى اعتقاد دارند كه معناى آن «خواندن و آموختن» است. 

*. وياره اى نيز كفته اند: منظورء «دروغ بافتن» است؛ جرا كه «تلاعليه) را «دروغ كفت» معنا كرده اند. 
«درباره وازه) شياطين نيز نظرها متفاوت است: 


.١‏ عدّه اى از مفسران برآنند كه منظورء شيطانهاى جن است؛ زيرا هنككامى كه اين وازه بدون قرينه بكار مى رودء برآنها دلالت 


". اما دسته اى ديكر بر اين عقيده اند كه منظورء «شيطان صفتان» است كه در كمراهى و سركشى غوطه ورند. 
*. و كروهى نيز كفته اند: هم شياطين و هم شيطان صفتان منظور نظر بوده است. 
«على ملكك سليمان» 


برخى وازه «على» رادراين جملهاز آيه شريفه به معناى «فى» كرفته اند. دراينصورت ممكن است كفته شود: در زمان 


فرمانروايى سليمان و يا در زمان خود آن حضرت, از آنجه شيطانها و يا شيطان صفتان مى خواندند» ييروى مى كردند. 
«و ما كفر سليمان و لكن الشياطين كفروا» 
و سليمان هركز كفر نورزيد؛ ولى شيطانها به كفر كراييدند 


از آيه شريفه اين واقعيت بروشنى دريافت مى شود كه آنجه را شيطانها و يا شيطان صفتان مى خواندند و يهود از آنان ييروى 
مى كردندء كفر بود آن هم كفر از نوع سحر و افسونكرى؛ جرا كه خدا سليمان ييامبر را از آن ياكك و منرّه اعلان مى كند و 
شيطانها و ييروان آنها را كافر مى خواند. 


صراحت آيه شريفه در اين مورد. 


نذاة ديل اسك كه هود تشبة سح واافسوتكرق'بءسليمان امي مي :ادنك و من كنتيد كه فزهانروانى. كسترده فق برشكوة 


او» بريايه جادو و جادوكرى است واو به كمكك آنء جنّ و انس و يرنده و باد را رام ساخته است. 


عدّه اى را نيز اعتقاد بر آن است كه اين نسبت را هنكامى به آن حضرت دادند كه در مبارزه با آفت افسون و افسونكران» 


كتابها و نوشته هاى آنان را كردآ ورد واز دسترس مردم خارج ساخت. 


ابوبصير از ششمين امام نور (ع) نقل كرده است كه: آنككاه كه سليمان (ع) جهان را بدرود كفتء؛ شيطان سحر و افسون را 
اختراع كرد و آن را در كتابى نوشت و در يوششى قرار داد و فريبكارانه بر روى آن يوشش نوشت: اين جيزى است كه آصف 
بن برخيا براى فرمانروايى سليمان (ع) ابداع كرد و اين از كنجينه هاى دانشها و فنون است؛ سيس آن را زير تخت سليمان ييامبر 
ينهان كرد؛ و بعد هم خود آن را براى مردم بيرون آورد. با وسوسه آن موجود يليدء كافران كفتند: سليمان از اينطريق بر همه 


ما جيره شده بود؛ اما مردم باايمان كفتند: از خدا بترسيد» زيرا سليمان بنده شايسته خدا و ييامبر او بود. 

آرى؛ به سبب اين اغواكرى شيطان و يبروى كافران از آن بود كه قرآن مى فرمايد: «واتّبعوا ماتتلواالشّياطين...). 
درمورد «ولكن الشياطين كفروا): 

.١‏ بعضى كفته اند: منظور اين است كه شياطين نسبت به آنجه از راه سحر به آن بى بردندء راه انكار را درييش كرفتند. 
؟. برخى معتقدند منظور اين است كه: به سحرى كه آن را به سليمان(ع) نسبت دادند» كفر ورزيدند. 


". واياره اى 


قز راتت كه اسكحرر و افسوتكرق اتاذونة كفر تعبير شنده اسيك 
اتعلموة الناس التنسن 


در تفسير اين جمله از آيه شريفه. عدّه اى كفته اند: منظور اين است كه شيطانها سحر و افسون را به مردم مى آموختند و آنان 
رابه آموزش آن وسوسه مى كردند. و كروهى كفته اند: منظور اين است كه آنان را راه نمودند تا كتابهاى افسون را از جايى 
كه سليمان (ع) آنها را نككاهدارى مى كرد. استخراج كنند. 


«و ما انزل على الملكين ببابل هاروت و ماروت» 
و[يهوديان از آنجه بر دو فرشته هاروت و ماروت,. در بابل فرو فرستاده شد [» ييروى كردند] 


بدينسان» روشن مى شود كه يهوديان از دو سو افسونكرى آموختند: ازسوى شيطانها و ازطريق تعاليمى كه براى مبارزه با 
افسوتكراقتيز ذو فراشعه ثازل شك 

در تفسير اين جمله از أيه شريفه نيز نظرهايى ارائه شده است: 

.١‏ بيشتر مفسّران كفته اند: منظور اين است كه شيطانها افسون و هر آنجه بعنوان مبارزه با آن» بر آن دو فرشته فرو فرستاده شده 


بودء همه را به مردم آموختند؛ و آنكاه بدانديشان و شيطان صفتان از آن آموزشها تنها در راههاى ظالمانه و تفرقه افكنانه بهره 


كرفتند. 


؟. عدّه اى وازه «تتلوا» در آيه شريفه را به معناى دروغ كرفته و كفته اند: منظور اين است كه: يهود از آنجه شيطانها بر 
فرمانروايى سليمان (ع) و برآن دو فرشته دروغ بستند» ييروى كردند. با اين بيان» وازه «على» را نيز در آيه شريفه بايد به معناى 


امع ) كرفته باشند؛ به مانند آيه شريفه زير كه در آن» «على) به همين معنا آمده است: 


«رَيَنا وَ آتنا ما وَعَذَّتنا عَلى 


رُشلكك ...)(1919) 
يروردكارا! و آنجه را به همراه فرستاد كانت به ما وعده فرموده اى, به ما ارزانى دار. 


'". ياره اى نيز «ما») رادر آيه شريفه نافيه كرفته و «هاروت» و «ماروت» را دو انسان ينداشته اند» و دو فرشته اى را كه سحر از 
آنها نفى شده. جبرئيل و مكائيل عنوان ساخته اند. با اين بيان» معناى اين جمله از آيه جنين مى شود: «سليمان كفر نورزيد و 


خدا [نيز] بر آن دو فرشته» سحر فرو نفرستاد؛ بلكه شيطانها كفر ورزيدند و مردم را در بابل سحر آموختند. 
بابل كجاست؟ 

درمورد وازه «بابل» در آيه شريفه نيز نظرهايى ارائه شده است: 

.١‏ بعضى بر آنند كه منظورء شهر «بابل» در عراق است. 

3 برخى كفته اند: منظورء «بابل» دماوند است. 

". و ياره اى نيز آن را منطقه وسيعى از نصيبين تا رأس العين عنوان ساخته اند. 


هاروت و ماروت درباره اين دو وازه نيز عدّه اى معتقدند كه نام دو فرشته استء كه خداوند آنها را بصورت انسان كسيل 
داشت تا مردم رابه طرف خود بكشانند و راههاى مبارزه با آفت جنون آميز سحر و افسون را كه در آن روزكاران زندكى را 
بر مردم تلخ و دردناكك ساخته بودء به آنان بياموزند» و سحر و جادو رااز معجزه اى كه سند صداقت و درستى ييامبران 
خداست. بازشناسانند» و مردم را دربرابر جاد و كران ارق كمك: اما كروهئ ديكر براين يندارند كه آنان دو انسان عادى از 


انسانهاى آن روزكار بودند» نه دو فرشته از فرستاد كان خدا. 
«و ما يعلمان من احدٍ حتّى يقولا انّما نحن فتنه فلاتكفر) 


و آن دو فرشته» به هيبجكس سحر و جادو نمى آموختند» جز اينكه يبش از 1موزش آنء 


به او مى كفتند: هشدار كه ما تنها وسيله آزمونى براى تو هستيم؛ مبادا كفر بورزى! 


علت آنكه كفتند: ما تنها وسيله آزمونى هستيمء اين بود كه آنان راه سحر و باطل ساختن آن را به مردم آموزش مى دادند و 
در همانحال به آنان هشدار مى دادند كه مبادا با سوءاستفاده از اين 1 كاهى كه براى مبارزه با بدانديشان و جادو كران به آنان 
آموخته شده بود. خود به كفر و خيانت كرايش يابند؛ جرا كه هدف از آموزشء شناخت آفت سحر و ييكار با ساحران بود نه 
بكار كرفتن آن. روشن است كه شناخت كناهان و آموزش راههاى مبارزه با كناهكاران» كناه نيستء بلكه ارتكاب آنها كناه 


اش 
درمورد وازه «لاتكفر). يكى از سه نكته زير مورد نظر است: 
.١‏ آن دو فرشته مى كفتند: مبادا با انجام سحر وافسونء به خدا كفر بورزى. 


برضتى: كفته اندة ان آنجا كه سجر و جاذ و كرئ دن آن زمان سيار كسترش نافته بود» [موزكن ستحرة تعن كرايكن نيه كفر 
بود و نياموختن آنء نشان ايمان؛ ازاين روء آن دو فرشته مى كفتند: ما تنها آزمونى براى شما هستيم, مبادا كه سحر بياموزيد. 
زيرا اين خود. نوعى كفر ورزيدن است. و نظير اين معناء در آيه شريفه زير نيز آمده است: 
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*. به عقيده ياره اى» منظور اين است كه با ياد كرفتن و عمل به آن, به خدايت كفر نورز. 

كه به نظر ماء ديد كاه نخست بهتر بنظر مى رسد. 

«فيتعلمون منهما) 


اما آنان از آن دو فرشته [جيزهايى ] مى آموختند 


درمورد ضمير «منهماا» بيشتر مفسران اعتقاد دارند كه منظورء آن دو فرشته اند؛ اما برخى نيز ككفته اند: منظور, 


سحر و كفر است. و ياره اى نيز برآ نند كه منظورء بدل از جيزى است كه آن دو فرشته به مردم آموزش مى دادند و آن عبارت 


است از نهى از سحر و باطل ساختن آن. 

«مايفرّقون به بين المرء و زوجه' 

تا به كمكك آنء بين مرد و همسرش جدايى افكنند 

كو أفكه آثاة باسعراو افو شاف خاتز هاه وانقااقى اده عر ها اراد شاذه اسك" 


.١‏ عدّهاى مى كويند: منظور اين است كه آنان به كمكك افسون. كاه ميان مرد و همسرش مهر و محبت يديد مى آوردند و 


كاه كينه توزى و دشمنىء تا به جدايى و ازهم كسيختن خانواده مى انجاميد. 


كروهن ديكرمن كونتك: متظوو اين ات كه دكن أذ دو عض أصلى خانواذه حاون با مرد حرا كمراة مين مناخشتد ويه كفر 
مى كشاندند؛ درنتيجه» د ركيرى عقيدتى در خانواده يديد مى آمد و خانواده ازهم مى ياشيد. 


*. و ياره اى نيز برآنند كه جادو كران با سخن جينى» آتش د ركيرى را ميان زن و مرد شعله ور مى ساختند و آنقدر بر آن مى 
دميدند تا نظام خانواده ازهم مى كسيخت. 


١و‏ ما هم بضارّين به من احد الا باذن الله 
و آنان جز به فرمان [و خواست خدا نمى توانستند به كسى كزند و زيانى برسانند 


اين جمله از آيه شريفهء نوعى هشدار به افسونكران است كه: خخدا به تبهكارى آنان داناست,. و بايد بدانند كه به كيفر كناه 
خويش خواهند رسيد. همجنين نوعى اعتماد و اميد بخشيدن به انسانهاى باايمان است كه: خداى توانا هر كه را اراده كند» از 


آفت سحر وافسون دججالها دور نكنّه مى دارد و كزند و آسيبى به او نمى رسد و به زيان سحر كرفتار 


نمى ايد. 
١و‏ يتعلمون ما يضرّهم ولا ينفعهم) 
و آنجه را به ايشان زيان و كزند مى رسانيد و برايشان سودى ببار نمى آورد» فرا مى كرفتند 


اين آموزش سحر و بكاركيرى آن در راههاى نادرست و ظالمانه» كرجه به يندار آنان منافع زود كذرى در اين جهان براى 


آنان داشتء اكر درست مى انديشيدند» اين سودء واقعى نبود؛ بويه آنكه در روز رستاخيز سخت برايشان زيانبار خواهد بود. 
«و لقد علموا لمن اشتريه ماله فى الآخره من خلاق» 


وبى كمان جماعت يهود دريافته بودند كه هر كه خريدار اين كالا باشد و به اين شيوه زشت و ظالمانه روى آورد. در آخرت 
بهره اى از ياداش خدا نخواهد داشت؛ جرا كه اين كار» يشت كردن به كتاب خدا و ييروى از شيطانها و شيطان صفتان» و روى 


آوردن به سحر و رها كردن مقررّات دينى است. 

باااين توضيح» ضمير در «اشتريه) به سحر باز مى كردد. 

«و لبئس ما شروا به انفسهم لوكانوا يعلمون» 

و براستى جه بد است آنجه خويشتن را دربرابر آن فروختند؛ اككر براستى مى دانستند! 
در تفسير آخرين جمله اين آيه شريفه» نظرهايى ارائه شده است: 


.١‏ منظور اين است كه آنان دو كروه بودند: كروه نخستء شيطانها يا يهوديانى كه كتاب خدا را يشت سر افكندند و به آن 


عمل نكردند؛ و كروه دوّم كسانى كه سحر آموختند و آن را ظالمانه بكار بستند. 


؟. منظور اين است كه دانا و نادان يكك كروه بودند؛ جرا كه آنان مى دانستند كسى كه دين خدا را وانهد و سحر بياموزد و 


بكار بندد» در روز رستاخيز بهره اى از ياداش نخواهد داشت اما در همانحال به جكونكى حرمان از ياداش خدا و 


عذاب او آكاهى نداشتند. 


#رفلت انكدابى صمل ال ا شرف سين الا اكنات وانفن و كامى نوراف آنانة انراق تي كندة امن أست كه ]نان بر ساس 


آكافن: و ذانكن خود عمل تكردلكء وغالمان بى عمل .و كردار شاسته بوؤدثل. 


كرفته مى شود؛ بعنوان مثال» اكر فراكيرى سحر و افسون به تيت مبارزه با آن و افسونكران و برطرف ساختن شبهات و روشن 
عادلانه؛ اما جنانجه به قصد كسترش آن آفت اجتماعى و اخلاقى و بكار كرفتن آن در مسير ظالمانه باشد» كفر به خدا است. 
سخنى در حقيقت سحر 

درمورد واقعيت سحر» ديد كاهها متفاوت استث: 

.١‏ مرحوم شيخ مفيد مى فرمايد: سحر نوعى خياليردازى و به يندار افكندن ماهرانه ديكران استء و نيز رشته اى از رشته هاى 


سازمان يافته و دقيق و ظريف نيرنكك و فريب است. قرآن به مردم فرمان مى دهد كه از شرٌ آن به خحدا يناه برند؛ و خداوند 


يكى از سوره هاى كتاب خود را به آن اختصاص داده و كتابش را يناهككاه و باعث امان از آفتهاى آن اعلان فرموده است. 


؟. بعضى از مفسّ ران كفته اند: سحر و افسون نوعى فريب و ظاهرسازى است و واقعيتى براى آن وجود ندارد؛ اما كسانى كه 


افسون شده اند» مى يندارند واقعيت دارد. 


*. و ياره اى نيز ينداشته اند كه سحر واقعيت دارد و ساحر مى تواند به كمكك آن, كارهايى انجام دهد؛ حتّى مى تواند 


انسانى را بصورت حيوان در آورد. 


واقعيت اين است كه ديد كاه اوّل و دوّم به حقيقت نزديكتر» و ديد كاه سوّم بى اساس است؛ جرا كه اكر ساحر و افسونكر 
براستى آنقدر توان داشته باشند كه بتوانند سودى را براى كسى جلبء و يا زيان و خطرى را از كسى دفع كنند» بى كمان مى 
توانستند قدرتهاى روزكار و فرمانروايان كشورها را از اريكه قدرت به زير كشند و بر كشورها و ملتها و كنجهاى روى زمين 
جيره شوند» درحاليكه در تمامى طول تاريخ بشر نه تنها جنين نبوده كه آنان نككونسارترين انسانها و فاقد هر نوع اقتدار و توانى 


بوده انك. 


ازاين روء برخى از روايات كه كاه عنوان مى دارند ييامبر كرامى اسلام(ص) بز ركمردى بود كه سحر ساحران در او اثر مى 
نهاد. بطور كامل بى اساس است؛ و جنين دروغى به مانند همان دروغ رسواى كافران درمورد اوست كه مى كفتند: «... إن 


كفؤن لاوخلا معنم وا (8031 شما ته اعرد انرون شد بروى م كد 
«ولو انهم آمنوا وانّقوا لمثوبةٌ من عندالله خيرٌ لوكانوا يعلمون) 


اكر آنان [به خدا] ايمان آورده و يروا ببشه ساخته بودنذء بيقين ياداشى كه ازسوى خدا بدست مى آوردندء بهتر بود؛ اكر 
براستى مى دانستند 
منظور آيه شريفه اين است كه اكر يهوديان بجاى آموختن سحر و بكار كرفتن ظالمانه آن, به خدا ايمان مى آوردند و قرآن و 


آورنده آن را تصديق مى كردند و از نافرمانى خدا - ازجمله افسون و كناه - دورى مى جستندء بيقين ياداشى شايسته ازجانب 


خدا به آنان ارزانى مى شد. 


منظؤؤو از الوكانوا يغلمؤن) اين است كه اكر مق #اسع عقت سك دو نزتو ابن .دانانى و ا كاهن بزاشات روشن مى شن 


كه ياداش خدا از افسون 


و افسونكرى بهتر است. 


عدّه اى نيز مى كويند: منظور آيه شريفه؛ برانكيختن آنان به كسب دانش و آكاهى يافتن از ياداش يرشكوه بندكى اوست؛ 


جهء تنها در آنصورت است كه انسان ايمان مى آورد و يروا ييشه مى سازد. 


ترجمه #«[:اى كسناتى كهايمان اوه انند! كويد «زاعناة و كويد «انظرناة و إبه اين ستفارش ]كوش قرا دازية؛ :و ] كرته 


.٠‏ نه آنان كه از اهل كتاب كفر ورزيده اند ونه شركك كرايان» دوست نمى دارند كه خيرى ازسوى يرود كارتان بر شما 
فرود آيد؛ با اينكه خدا [رحمت و إبخشايش خود را به هر كه بخواهد» اختصاص مى دهد؛ و خدا داراى [فضل و إفزونبخشى 


كارى تواناست؟ 


.. آيا نمى دانى كه فرمانروايى آسمانها و زمين از آن خداست,. و شما جز او سررشته دار و ياورى نخواهيد داشت؟ 


. أيا مى خواهيد از ييامبر خود همان را بخواهيد كه يبشتر از موسى خواسته شد؟! و هر كه كفر را با [دادن ايمان |دربرابر 
افغوض كنف ني كداة الزواة وات كدوام شذة است» 


نكرشى بر وازه ها 

«راعنا»: از ما مراقبت كن. 

«انظرنا»: به ما 5-6 

«(يودٌ): دوست مى دارد. 

«يختص»): اختصاص مى دهدء. امتياز مى بخشد. 
«ماننسخ): برنمى داريم» ازميان نمى بريم. 
«أوننسها»: به تأخير نمى اندازيم. 

«وليّ): دوست»ء. سررشته دار و سريرست. 


«دون الله): غير از خدا. 


«نصيرا: يار و ياور و مددكار. 
«تسئلوا): بخواهيد» بيرسيد. 
«ضل): انحراف جست. 
«سواء): عدالت » ميانه. 


بفسير 


قرآن شريف يس از برحذرداشتن يهود از افسونكّرى و فتنه انكمّيزى به 


كمكك سحرء اينكك به مردم باايمان هشدار مى دهد كه در كفتار خود. بهانه اى براى تمسخر و استهزا به دست آنان ندهند. 
انها الذي مر الاتمولو ا راعنا ... 
اى كسانى كه ايمان آورده ايد! نككوبيد: «راعنا» ... 


وازه «راعنا» دو مفهوم و كاربرد دارد: يكى به مفهوم «به ما مهلت ده و رعايت ما را بكن و مراقب ما باش)؛ و ديكرى به معناى 


«مارا تحميق كن). 


مردم باايمان به ييامبر(ص) مى كفتند: (به هنكام تلاوت قرآن. ما را رعايت كن تا بتوانيم به همراه تو بخوانيم). اما يهوديان اين 
وازه را تحريف مى كردند و با بيان آن به سبكى خاصٌء مفهوم دوّم و نايسند آن را درنظر مى كرفتند» و وقتى به آنان اعتراض 
مى شدء مى كفتند: ما از همان واه اى استفاده مى كنيم كه شما آن را بكار مى بريد. از اين روء خداوند مردم باايمان را از 


سمال ان از يرحةار داشت تاايق«دستاويز وااث دست عتاصر بداتك يكن كيرة. 


از ينجمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه: اين واه در زبان عبرى» نوعى اهانت و دشنام است؛ و يهوديان همين معنا را در نظر 


داشتند. 


بعضى از مفسّران كفته اند: «راعنا» وازه اى است كه يهود آن را بعنوان ريشخند و به سبكى خاص بر زبان مى راندئد. 


برخى نيز كفته اندك: «راعنا» وازه اى است كه انصار در زمان جاهليثت آن را بكار مى بردنك؛ اما در اسلام» استفاده از اين وازه 


عدّه اى از دانشمندان برآنند كه يكى از يهوديان بدانديش آن را بكار مى برد و منظورشء همان مفهوم زشت و بى ادبانه اين 


كلمه بود. و ياره اى نيز ديد كاهى شبيه آنجه ترسيم شدء ارائه كرده اند. 
«وقولواانظرنا» 


در مفهوم وازه «انظرنا»» نظرهايى اراثه شده 


سث: 

.١‏ دسته اى كفته اند: منظور اين است كه: رعايت ما را بكن تا آنجه را تلاوت مى كنى و بيان مى دارىء دريافت داريم. 
". كروهى كفته اند: منظور اين است كه: اى ييامبر! ما را با معارف و مفاهيم دين آشنا ساز و آنها را براى ما بيان فرما. 
". و ياره اى نيز كفته اند: منظور اين است كه: اى ييامبر! به ما نظر كن و ما را مورد عنايت قرار ده. 

«واسمعوا» 

منظور اين است كه آنجه را بر شما تلاوت مى شودء خوب بشنويد و بكار بنديد. 

«و للكافرين عذابٌ اليمٌ» 

و براى كافران [يا انكا كران قرآن و آورنده اش محمّد(ص)]. عذابى دردناك خواهد بود. 

«مايودّالّذين كفروا من اهل الكتاب و لاالمشركين ان ينل عليكم من خيرٍ من ربكم) 


نه آنان كه از اهل كتاب كفر ورزيده اند ونه شركك كرايان» دوست نمى دارند كه خيرى ازسوى يرورد كارتان بر شما فرود 


ابد 


منظور اين است كه نه كسانى از اهل كتاب كه كفر ورزيده اند و نه شركك كرايان و بت يرستان» هيجكدام دوست ندارند 
وحن الهى :و قرآان شريف :قو مقررّات- الساساز آن اجات دا رهما فروفرستاده شود وانكيزه اين دشمى و بدانديشيى» 


حجيزى جز حسدورزى و خوديرستى نبود. 
زوالله كفس ور كعد نفام 
وخداوند رحمت و بخشايش خود را به هر كه بخواهد» اختصاص مى دهد 


از اميرمؤمنان (ع) و امام باقر (ع) نقل كرده اند كه منظور از بخشايش و رحمت خدا در اين آيه شريفه» رسالت و ييامبرى 


كك 
«والله ذوالفضل العظيم) 


وخدا داراى فزونبخشى و فضل يرشكوهى است آرى؛ منشاء هر خير و بركتى كه در ابعاد كوناكون دنيوى و 


اخروى و مادّى و دينى به بندكان ارزانى مى شودء آفريد كار تواناى هستى است؛ و اعطاى آنها نيز نه به سبب زيبند كَى و حقٌ 


طذاكاة كيه فزت ووو يواش سنك 
«ما نندسخ من آيه او ننسها» 


هر فرمان و دستورى را نسخ كنيم يا به دست فراموشى بسياريم مفهوم نسخ نسخ» عبارت است از هر دليل شرعى دال بر اينكه 
آن حكمى كه به دليل نخست مقرّر شده؛ با آمدن حكم دوّم و دليل دوّم ثابت نيست واز آن يس بايد بر اساس دستور و دليل 
دوّم عمل كرد» مشروط بر اينكه دليل دوّم و حكم دوّم با فاصله از دليل و حكم نخست آمده باشد. 


تركيب «اوننسها) را به دو صورت معنا كرده اند: 

اسان وفزافوقى دووواتر جاه و راك زرفي فيد 6ك رقا 1 

". تركك كردن و وانهادن: 

0... نَسُوَاللّ قَنَسِيَهُمْ فراة 

كاه كلا افر موقي كسد يفره فوط رق ناور الاقمو عرد امو قور و عوك كرة رات كان وانهاة 
«نأت بخير منها او مثلها 

بهتر از آن ويا همانند آن را مى آوريم در تفسير اين جمله از آيه شريفه» دو نظر ارائه شده است: 


فرمان جهاد را برمى داريم و عبادت و يرستش را جايكزين آن مى سازيم: 


اَن 0 الله عنكع ...)(ع6 


". عدّه اى نيز كفته اند: منظور اين است كه در زمان دوّمء بهتر از آن دستور نخست را براى شما مى آوريم؛ واين دستور در 


زمان دوّم براى شما بهتر» و 


مصلحت آن از مصالح و هدفهايى كه دستور نخست به هنكام خود داشته؛ بيشتر است. 
«الم تعلم انّ الله على كل شى ءٍ قديرٌ) 
آيا نمى دانى كه خداوند بر هر كارى تواناست؟! 


منظور اين است كه: هان اى مردم با ايمان! بدانيد كه خداى توانا قدرت آن را دارد كه آيه يا سوره و يا حتى كتابى بسان 


قرآن بياورد كه نسخ كننده دستورات يبشين باشد و ازنظر مصالح و هدفها جانشين آن شود. 


مظابق ديد كاه تخشت» معنائ ايه جتين مى وة: ا ببامير! آيا تذالسىئ كه د #قدوت دازد تو وا ذرهمه فرازو نشببهاء: و 


خدا به تمامى امور تعلق مى كيرد» و نسخ نيز يكى از امور است كه ذكر آن در آيه شريفه آمده؛ و روشن مى سازد كه هر 
يكك از آيات قرآن با سنت قطعى ممكن است نسخ شود و دستورى كه ازنظر مصلحت و ياداش بهتر از دستور نخست استء 


جاى آن قرار كيرد. 
بيام ديكر آيه شريفه اين است كه قرآن شريف قديم نيست» بلكه حادث است و كلام خدا و غير از ذات اوست؛ جرا كه اكر 


قرآن قديم بود» ممكن نبود نسخ شود. افرون برآن» خداوند براى كلام خود, مانند و نظير برشمرده و خاطرنشان ساخته است 


كه خود مى تواند آن را يديد آورد. و روشن است كه هر يديده اى در دايره 


قدرت آمدء عنوان «كار» به آن تعلق مى كيرد؛ و كار هم يديده استء نه قديم. 


ارتباط اين آيه شريفه با آيات ييشين بدينكونه است كه در آيات قبل مى فرمايد: كفر كرايان اهل كتاب و شركك كرايان 
دوست نمى دارند كه ازجانب خداء آيه ودستورى انسانساز براى شما فرو فرستاده شود؛ و دراين آيه مى فرمايد: خداوند 


برخلاف يندار آنان» هماره آنجه را كه ازنظر هدف و مصلحت بهتر استء بر شما خواهد فرستاد. 


ابومسلم در اين مورد مى كويد: هنكامى كه قرآن شريف حق ناشناسى و ييمان شكنى يهود را آشكار ساخت و به همكان 
مدان :داد كة سات آثان واه تاسياسى ىرا دريتن تكيزنده آنان از امير كرام ى(ضن"اشكال :و ابراك كرفتنتد كاهمه اياث:و 
اديان كذشته را نسخ شده اعلان مى كند؛ واين ممكن نيست. و درست در همين هنكام بود كه اين آيه شريفه فرود آمد كه: 
جرا؛ نه تنها ممكن استء بلكه هيج ايرادى ندارد خداوند برنامه يا دستورى را كه در عصر خود مصالح و اهدافى را دربر 


داشته» اينكك با فروفرستادن برنامه اى بهتر» كاملتر و مفيدتر از آن نسخ كند» و خدا بر هر كارى تواناست. 
«الم تعلم ان الله له ملكك السماوات والارض؛ 

آيا نمى دانى كه فرمانروايى آسمانها و زمين ازآن خداست؟! 

آيه با استفهام تقريرى آغاز مى شود, و معناى آن مثبت است؛ يعنى: البتّه كه مى دانى جنين است. 


بعضى معتقدند كه روى سخن آيه شريفه با ييامبر(ص) است؛ اما برخى بر اين اعتقادند كه كرجه خطاب آيهء ييامبر(ص) 


ديا أيهَااليىٌ إذا طَلْقتُمْ النّساءَ فطَلقوهُنَ لِعدَّتهِنّ ..»(500) 


هان اى ييامبر! 


جوت عر اسية ززنانة وااطلؤق كريد فى آلان وديه سكام ياكن رسفن طلاف دسف 

بنابر اين» معناى آيه شريفه جنين مى شود كه: هان اى انسان! آيا ندانستى كه فرمانروايى آسمانها و زمين از آن خداست؟! 
«و ما لكم من دون الله من ولي و لا نصير) 

و براى شما جز خداء سررشته دار و ياورى نخواهد بود 


مف رانى كه روى سخن آيه شريفه را ييامبر(ص) مى دانند» بكار كيرى ضمير جمع در آيه را تكريم و ترسيم شكوه و عظمت 
آنان است - مى كويند: خدا در اين آيه به مردم خاطرنشان مى سازد كه: هان اى مردم! آيا ندانستيد كه جز خداء سررشته دار 


وياورى نخواهيد داشت. نه در دنيا ونه در آخرت؟! 

«ام تريدون ان تسئلوا رسولكم كماسئل موسى من قبل» 

آيا مى خواهيد از ييامبر خويش همان را بخواهيد كه بيش از اين از موسى خواسته شد؟! 
در شأن نزول اين آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ ازابن عبئاس نقل كرده اند كه دو تن از سردمداران كفر و شرك نزد بيامبر(ص) آمدند و كفتند: كتابى از آسمان براى ما 


بياوريم. كه در ياسخ, اين آيه شريفه فرود آمد. 
". برخى كفته اند: روى سخن آيه شريفه. شركك كرايان عرب است؛ جرا كه آنان به ييامبر(ص) كفتند: 


«لنْ نؤْمِنَ لكك حَتّى تَفَجرَ لنا مِنَ الازض_يَنْبُوعَا اؤْتَكونَ لكك جنه من 


تخيل وََ عِنّب 0 


تااز زمين جشمه اى براى ما نجوشانىء هركز به تو ايمان نخواهيم آورد؛ يا بايد براى تو باغ و بوستانى از درختان خرما و 


الكوو ا 


عده ان ذيكر از مقت وان تيزير اين عفيدة ائذ كه كروهى شرك كراباق غرت اذ تباقير (ض) حواسعند كه دا يكتاازا 
به كونه اى آشكار و ديدنى براى آنان بنماياند.(17١7)‏ 


ع. كروهى برآنند كه قريش از آن حضرت درخواست كردند كه كوه صفا را براى آنان به طلا تبديل سازد. 


ه.و ياره اى نيز روايت كرده اند كه قريش از ييامبر(ص) تقاضا كردند كه دربرابر ديد كانشان درخت خاضى را كه مورد 
يرستش آنان بودء از زمين بروياند و شاخ و بركك و ميوه هاى كوناكون بر شاخسارانش برآورد» تا آنان آن درخت را بيرستند؛ 


اين آيه شريفه فرود آمد. 
او من يتبدّل الكفر بالايمان فقد ضلّ سواءالشييل)» 


وهر كه كفر را با دادن ايمان دربرابر آن عوض كندء و انكار خدا و نشانه هاى او را جايكزين ايمان و اعتراف به يكتايى او 
سازد. وهر لحظه با بهانه جويىء به دلخواه خود و برخلاف عقلء جيزهايى بخواهد ويس از روشن شدن حقيقت و آمدن 


معجزه از طريق ييامبر» باز هم بر كمراهى خود اصرار ورزدء از راه راست انحراف جسته است. 
و به بيان برخى: از راه عدالت و دادكرى كنار رفته است. 
وبه كفته بعضى ديكر: از راه راست دور شده اسث. 


رابطه اين آيه با آيات كذشته در آيات كذشتهء اين 


واقعيت ترسيم شد كه خدا در آياتى كه فرو مى فرستد يا نسخ مى كند» مصلحت بيشتر و اهداف بالاتر و منافع بهترى را درنظر 
انكار روى مى آوريد؟ بهوش باشيد كه هر كس دربراير حقء به اين بهانه جوييها و انكاركريها روى آورد» از راه راست 


ترجمه .٠١9‏ بسيارى از اهل كتاب - يس از آنكه حق بر ايشان روشن شد - به واسطه حسدى كه در وجودشان [به قرآن و 
شافير]ابوة :دوست من داشهد كدشها را بس از ايمات اوركتتان: يه كفرياز كردانتد يسن عفر كبةه و دن كدوسده تاهدا 
فرمان خويش را بياورد؛ جرا كه خدا بر هر كارى تواناست. 

يكتا باز خواهيد يافت. بيقين خدا به آنجه انجام مى دهيدء بيناست. 


دحع. 
.4 


.١‏ و[خوديرستان يهود و نصارا] كفتند: «هركز كسى وارد بهشت نخواهد شدء مكر آنكه يهودى يا مسيحى باشد). اين 


آرزوى [يوج و بى اساس آنان است. بككو: «اكر راست مى كوييد دليل [درستى ادّعاى ]خويش را بياوريد). 


7.. آرى؛ هر كه خويشتن را با همه وجود تسليم خدا سازد و نيكوكار باشد. ياداشش نزد يرورد كار اوست. [جنين كسانى»] 


نيدن براق انان امت ونه اتدوفكين رامس شل 


#أادى هوف بان كسد سهان برعي سدم و عجان كنسد: «نهوديان برضق 'تتسعة )نيا ابتكةه انان كتانت | اسفاق إزا 


تلاوت مى كل افراد نادان نيز 


[سخنى آمانند سخن آنان كفتند: و خداوند در روز رستاخيز در آنجه با هم اختلاف مى كردند, ميان آنان داورى خواهد كرد. 
نكرشى بر واه ها 

احسبل): ازسان رفن تعمت:د كران را خواسكة: 

(اصفصو]ا: كد زد 

«هوداً): يهودى. 

«برهان»: دليل روشن. 

«اسلم): خالص ساخت. 

«وجهه): خويشتن راء. 


بفسير 


در نخستين آيه شريفه اين فصل - أيه 4 - خداوند از يكى از رازهاى درونى و بدخواهانه يهود درمورد اسلام و قرآن و 
مردم مسلمان يرده برمى دارد. 

«ودٌ كثير من اهل الكتاب لويردّونكم من بعد ايمانكم كقَاراً حسداً من عند انفسهم) 

بسيارى از اهل كتاب به واسطه حسدى كه در وجودشان بود» دوست داشتند كه شما را يس از ايمان آوردنتان» به كفر باز 


كردانند 


سيارى از اهل كتاب و شرك كرايان» همجون «حيّ ابن اخطب» و «كعب ابن اشرف» و عناصرى از اين قماش آرزو دارند كه 
شمارا يس از ايمان آوردنتان به شركك و كفر باز كردانند. انكيزه آنان تنها دشمنى و حسادت به ياداش يرشكوه و نعمتهاى 


بسيارى است كه خدا در قبال ايمان و كارهاى شايسته اى كه انجام مى دهيد. براى شما فراهم ساخته است. 


روهاى زيادى داشتند. و اينكه قرآن تعبير به همه نفرموده. براى آن است كه برخى از آنانء مانند عبدالله بن سلام و كعب 


الأحان انان ردنك 


ذونار عدو ووو و شتف دوو نان عتاماى :إن ا شمن راكد كد ول بن اسفدق. ]نان ارو رود كد حم تعداوتد ال ملق بيد 


نهوة :نامير براتكبخت ثا ياست و اقتدار بهواد يرد كران ارق ترود ؟ 


زجاج مى كويد: قيد «من عند انفسهم) 


به «ودٌ) برمى كردد؛ جرا كه حسدورزى انسان از درون خود اوستء نه ديكرى. عدّه اى كفته اند: ممكن اسث اين تركيب به 
واه سيدا فلن هتعد ان وبنطووكان 1ق حاكن تاقندد و ناراف ند كنف اند ال نيا كه ميوف كثر واتادرمات كتويقرييا 


به خدا نسبت مى دادند» خدا نيز در ردٌ يندار آنان فرمود: اين امور از خود آنان سرجشمه مى كيرد. 
«من بعد ما تبيّن لهم الحقٌّ) 


وحسدورزى جنين كردند. 
«فاعفوا واصفحوا» 


يس شما اى يبامبر و اى مردم باايمان! از آنان بككذريد و آنها را مورد عفو و كرامت قرار دهيد؛ جرا كه آنان از قلمرو قدرت 


خدا بيرون نخواهند رفت و سرانجام كيفر عملكرد زشت و ظالمانه خود را خواهند جشيد. 


دليل اينكه در اين آيه شريفه» مردم باايمان دستور عفو و كذشت يافتند با آنكه آن روزها ازنظر قدرت وامكانات از آنان 
قويتر نبودند؛ اين است كه بسيارى از مؤمنان درميان عشيره و قبيله خود مورد احترام بودند و مى توانستند از اينطريق از يهود 
انتقام بكي رند. 


لاحت أن الله بأمره) 
تا خدا فرمان خويش را بياورد 
درباره اين فرمان خداء ديد كاهها متفاوت است: 


لاق كاين معبقف اسك كدمتظرى قرا جد دفومات كد اد ومورة كيفر أخاق يو عدا اد ا لتفريقه قرو امد انوا الل 


يُؤْمُِونَ باللّهِ وَ لا باليؤم الآخر ...08(0). 


كروهئ واكك كهمتظور از اماق قونان ذاه رسيون فرماة نجهاد بوى كه بكر الب :ابر أنه فا وسيف :1ق تلو | لديل ل يو متوت 
لله وَ 


ا 


لا باليؤم الْآخِر ...! و دستور بيشين نسخ شد. 


و 
ف 


".و ياره اى نيز كفته اند: اين دستور كذشت و عفوء با فرودآ مدن اين آيه شريفه نسخ شد: «... فَاقتلُوالُمفْر ين قث 


وَجَدتمُوهُمْ...)(009. 


از ينجمين امام نور (ع) دراين مورد روايت كرده اند كه فرمود: ييامبر كرامى(ص) به عفو و كذشت نسبت به آنان فرمان 


يافت؛ تا اينكه با نزول اين آيه شريفه» آن دستور نسخ شد: 

«أذنَّ للقي و3 انهم رن إفة 

به كسانى كه كارزار بر آنان تحميل شدء اجازه ييكار داده شده است؛ جرا كه مورد ستم قرار كرفته اند. 
«انّ اللّه على كلّ شى ء قديدً) 

بى كمان خدا بر هر كارى تواناست در تفسير اين جمله از آيه شريفه؛ سه نظر ارائه شده است: 

.١‏ ابوعغلى مى كويد: منظور اين است كه خدا بر كيفر آنان تواناست؛ جرا كه او بر هر كارى تواناست. 


؟. به اعتقاد زجاج منظور توانايى اوست كه بندكانش را بر دين و آيين خود فرا مى خواند و مردم را به هر آنجه حكيمانه تر 


است. مأمور مى سازد؛ كاه به عفو و كذشت فرمان مى دهد و كاه به كيفر عادلانه. 


". و برخى نيز برآ نند كه: جون خداوند مردم باايمان را به عفو و كذشت فرمان دادء ازيى آن افزود كه خداوند تواناست در 


اين جهان شما را با دستور جهاد به كيفر آنان فرمان دهد و در سراى آخرت نيز خود بر كيفر آنان تواناست. 
شأن نزول اين آيه شريفه در شأن نزول اين آيه شريفه آورده اند كه: 


.١‏ يس از هجرت ييامبر(ص) از مكه به مدينه» دو تن از سردمداران يهود به نامهاى «حيّ بن اخطب» و «ابو ياسر) به 


حضورش شرفياب شدند و ساعتى با آن حضرت به كفتكو يرداختند. 

بعد از خاتمه كفتكو و به هنكام رفتن آنان» از «حىّ بن اخطب» يرسيدند: به نظر شما آيا او بيامبر خداست؟ 

ياسخ داد: آرى؛ او همان بيامبرى است كه نويد آمدنش را دريافت داشته ايم. 

يرسيدند: با اين بيان» موضع شما دربرابر او و آنجه ازسوى خدا آورده استء جككونه خواهد بود؟ 

ياسخ داد: مخالفت و دشمنى يايان نايذير. 

واين همان عنصر بلتد امت كه بسن از يمان سكن نا بامر(اض)» ]ندرا شكست؟ انكاه اين آيه:شريفه فرود امك: 
". بعضى اعتقاد دارند كه اين آيه شريفه درمورد كروه يهود فرود آمده است. 

". و برخى نيز معتقدند كه اين آيه شريفه درمورد «كعب الاشراف» فرود آمده است. 

«واقيمواالصّلوه و آتواالرٌ كوه) 

و نماز را بيا داريد و زكات را بدهيد 


از آنجا كه خداوند در آيه شريفه قبلء مردم باايمان را به عفو كافران و شرك كرايان فرمان داد و تحمل اين كار بر آنان 
سخت و كران آمدء به آنها دستور داد كه دربرابر اين مشكلء از معنويت نماز و روزه كمكك كيرند؛ زيرا اين برنامه ها افزون 
بر ثواب و ياداشى كه دارند» وسيله يرتوانى براى اوج بخشيدن مردم باايمان به سوى كسب والاييها و ارزشها هستند؛ و به همين 


جهت است كه خداوند در آيه ديكرى مى فرمايد: «وَاسْتَعيُوا بالصَّبِر وَالصَّلوه...)(011). 
«و ما تقدّموا لانفسكم من خير تجدوه عندالله» 


وه ركونه خير و نيكى كه از بيش براى خود بفرستيدء آن را نزد خدا باز خواهيد يافت منظور از «خير) در اين آيه شريفه. 


كردار و كفتار شايسته و فرمانبردارى از خداست. 


و منظور از «تجدوه» 


اين است كه يا عين آن كارها را آماده و ثبت شده براى دريافت ياداش يرشكوه آن خواهيد يافت و يا ياداش آن كارهاى 


و بدينسان» اين آيه شريفه هشدار مى دهد كه نه ياداش فرمانبردارى و كارهاى شايسته به فراموشى سيرده مى شود و نه كيفر 
زشتيها و كناهان و نافرمانيها. 


وأن اللددوا ماوق فيد 


بى كمان خدا به آنجه انجام مى دهيدء بيناست نه جيزى از كارهاى شما بر او يوشيده مى ماند و نه ذرّه اى از ياداش و كيفر 
كارهاى شايسته و يا كناهان شما به فراموشى سيرده مى شود؛ جرا كه ياداش دهنده و به كيفررساننده» خدايى است بينا و آ كاه 


«و قالوا لن يدخل الجنه الا من كان هوداً او نصارى 
واهل كتاب كفتند: هر كز كسى به بهشت وارد نخواهد شدء مكر اينكه يهودى يا مسيحى باشد 


در اين آيه شريفه؛ آفري دكار هستى بخشء نزاديرستيها و ادّعاهاى يوج يهود و نصارا را برمى شمارد؛ آنان كه بهشت را در 


انحصار خود مى ينداشتند و مى كفتند: هيجكس به بهشت خدا وارد نخواهد شدء مكر اينكه يهودى باشد يا نصرانى. 
«مَنْ) كاه براى مفرد بكار مى رود و كاه براى جمع؛ به همين جهت فعل «كان)» بصورت مفرد آمده است. 
«تلك امانيهم) 


اين آرزوى خام و بى اساس آنان است بعضى از مف ران مى كويند: منظور اين است كه اين كفتار» آرزوى دروغى است كه 
اميد برآوردن آن رااز خدا دارند. و برخى ديكر مى كويند: «اماني» در لغت به معناى «اباطيل» است؛ يعنى اين كفتار باطل و 


بيهوده انهاست. ياره اى نيز وارّه «امانيئ» را به مفهوم وثلا» كرفته اند كه معناى آن «كفته و 


خواندن» است. 

ياداور مى شود كه «امانى) بدون تشديد هم خوانده شده است. 

«قل هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين) 

[هان اى ييامبر!] بككو: اكر راست مى كوييد» دليل خود را بياوريد 

روشن است كه آنان براى كفتار بى اساس خويش دليلى نداشتند؛ و منظور قرآن از اين سخنء به زانود رآ وردن آنان است. 


ييام آيه شريفه .١‏ يكى از نكات و درسهاى آموزنده در اين آيه شريفه اين است كه بيروى از ديكران بدون دليل و برهانء راه 
غلط و شيوه نايسندى است؛ زيرا اكر دنباله روى و تقليد بدون دليل و برهان درست بودء قرآن از اهل كتاب براى كفتارشان 


دليل و برهان نمى خواست. 


. و درس ديكر اينكه برخلاف يندار عدّه اى از ساده لوحان و يا جاه طلبان كه به نام دين زبانها را مى بندند دليل خواهى در 


مسائل و موضوعات دينىء نه تنها درست بلكه لازم است. 
«بلى من اسلم وجهه لله» 


آرى؛ هر كه خود را با همه وجود تسليم باركاه خدا سازد و خويشتن را براى او خالص كرداند و در همانحال نيكوكردار 


باشد» ياداشش نزد يروردكار اوستث. 


اواعتاس عي كورة«متطوو انق حمله"ان اه شريقه باسك كسخ وشو واافومادرذار كاعل و همدتعانة تورات دا سارد 


وراهاو را سيمايد. 
كروهى كفته اند: مقصود اين است كه روى خود را متوجه ييام خدا و فرمانبردارى از او سازد. 
عدّه اى معتقدند منظور اين است كه كار خويش را به خدا واكذارد. 


وياره اى نيز براين اعتقادند كه منظور اين است كه دربرابر دستورات خدا سرايا تسليم و متواضع باشد؛ جرا كه ريشه اسلام» 


تسليم و فرمانبردارى دربرابر خداست. 


(و هو محسنٌ) 


به عقيده بعضى» منظور از «احسان» در ايه شريفه» كردار شايسته است؛ و به اعتقاد برخى ديكر ايمان به خداست؛ و ياره اى 
نيز كفته اند: منظورء اخلاص در كارهاست. 


«فله اجره عند ربّه و لاا خوف عليهم ولا هم يحزنون'» 


اين جمله از آيه شريفه براى آنان كه معتقدند اهل بهشت هيجككونه ناراحتى و هراس و اندوهى نخواهند داشت» بخوبى روشن 


اشة؛ اتا كسناتى' كه اعقاد داوته اسل يقت حمست اعسات دفيق روز وستاع يرما كك من شوننك و انكاة به ارامقن:ؤ 


اميت نال خواهلد. ككوة» ابن مله را:ايتكوتة تتسير من كنيد: 


كاستى به ناث داده خواهد شد. 
«وقالت اليهود ليست النُصارى على شىءٍ و قالت النُصارى ليست اليهود على شى ء) 


در شأن نزول اين آيه شريفه؛ ابن عباس كفته است: در همانحال كه كروه مسيحيان نجران به حضور بيامبر(ص) شرفياب شدند 
وبا آن حضرت به كفتكو يرداختند» كروهى از دانشوران يهود نيز به خدمتش رسيدند و در محضر ييامبر (ص»» ميان آن دو 
كروه كشمكش افتاد و هر كدام ييامبر و كتاب ديكرى را انكار مى كرد. آنككاه خداوند اين آيه را فرو فرستاد كه: 


وبنوودذيان كنسد: «ترساماة برحق تسد او ترساماق كسد انهو يان يرحق يسيس و كفتار و كردارشاف ور عرض استوار: 
نيسث). 

«و هم يتلون الكتاب) 

با اينكه هر دو كروه كتاب آسمانى را تلاوت مى كنند 


درباره اين جمله از آيه شريفه» دو نظر مطرح است: 


نخست اينكه يهود و نصارا بااينكه كتاب آسمانى را تلاوت مى كنند و در آن كتابها نويد 


آمدن ييامبر اسلام(ص) را خوانده اند» نه تنها حق را نمى يذيرند و دربرابر قرآن و آورنده آن سر فرود نمى آورندء بلكه با 
كمال بى يروايى و ازسر خودخواهى و انحصارطلبى به انكار دين و كتاب و يبامبر خويش نيز برمى خيزند وهر كدام ديكرى 
را بى بهره از حق اعلان مى كند. و اينء بيانكر اين واقعيت است كه براى هدايت و حق يذيرى يكك فرد و جامعه؛ تنها خواندن 
و دانستن كافى نيستء بلكه افزون بر آكاهى و دليل و برهان قانع كننده» وجدان و روحيه حق يذيرى و درست انديشى نيز 


لازم است. واين جيزى بود كه متأسّفانه در يهود و نصارا و شرك كرايان عرب وجود نداشت. 


ديكر اينكه اين جمله از آيه شريفه در مقام نكوهش كسانى است كه ازسر كينه و خودخواهىء اسلام و قرآن و آورنده آن را 
الكارمى كسد و روشن هئ ستازى كه دانقن وى ١كاهئ‏ حتية افرادئ برايشان بى ثمر است؛ جه. اينان باوجود تلاوت كتاب 


خداء همان راه حق ستيزى را كه شركك كرايان دربرابر اسلام بيش كرفته اند» ييشه خود ساخته اند. 
«كذلك قال الّذين لايعلمون مثل قولهم) 

افراد و كروههاى نادان نيز سخنى همانند سخن آنان كفتند 

در تفسير اين جمله از آيه شريفه» نظرهايى جند ارائه شده است: 


.١‏ بعضى كفته اند: منظور اين است كه شرركك كرايان عرب نيزء كه نه كتاب آسمانى خوانده اند و نه ييرو دين و ييامبرى 
هستند» در انكار اسلام به مانند شما رفتار مى كنند و به همان بافته هاى يوج شما توسّل مى جويند. 


؟. و برخى كفته اند: منظور اين است كه شركك كرايان عرب كه كفتند «همه يبامبران در ادّعاى رسالت خويش راه خطا 


ييموده اند) با شماء اى كروه يهود.» در حق ستيزى 


وانكار حق يكسانند و منطق بى اساس شما دو كروه يكى است. 
". عدّه اى معتقدند كه خطاب آيه شريفه. كروههاى شركك كراى كذشته است. 


؟. ووياره اى ذيكر تراقد كذ متظور همان يهود معاصر ييامبر(ص) هستند كه براى انكار اسلام و آورنده اش» همان بافته هاى 


بوج شركك كرايان را مى بافتند. 

«فالله يحكم بينهم يوم القيامه فيما كانوا فيه يختلفون) 

يس خدا در روز رستاخيزء ميان آنان در آنجه بر سر آن اختلاف مى كردند» داورى خواهد كرد 

در تفسير اين جمله از آيه شريفه نيز ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ كروهى برآنند كه خداوند كفتار بى اساس همه آنان را دروغ اعلان خواهد كرد و همه را وارد دوزخ خواهد ساخت. 


؟. دسته اى بر اين اعتقادند كه خداوند ميان آنان داورى خواهد كرد و به سود ستمديد كان و كيفر ستمكاران حكم خواهد 


داد. 


”. و ياره اى نيز مى كويئذ: داورى خدا بدينصورت خواهد بود كه هر كروه را كه وارد بهشت مى سازد. به همه نشان مى 
دهد؛ وهر كروه را كه به دوزخ مى افكند نيز به همه مى نماياند؛ تا بدينوسيله حقيقت آشكار شود و كشمكشها در آن روز 


بيايان برسد. 


ترجمه .1١5‏ و ستمكارتر از آن كس كه نككذارد نام [يرشكوه خدا در مساجد او برده شود و در ويرانى آنها تلاش كندء 
كست؟! |ثانتد كداسق تدا تلاح ترمستان و هراسان در أن [ميتجدها] واردتشوثت.و براق انان :دن دنا رسواتئ ابر ركه ودر 


آخرت عذابى سهمكين خواهد بود. 
. و مشرق و مغرب از آن خداست؛ يبس به هر سو رو كنيد» خدا آنجاست . براستى كه خداوند كشايشكر و دانا است. 
نكرشى بر واره ها 


المتع). 


نان داشت 

«المشرق»: جاى طلوع خورشيد. 

«المغرب»: جاى غروب خورشيد. 

شأن نزول مفسران درباره شأن نزول اين آيات شريفه. نظرهاى متفاوتى دارند: 

.١‏ كروهى ازجمله ابن عباس مى كويند: منظور از بازدارند كان از بردن نام يرشكوه خدا در مسجدهاء اهل روم هستند كه در 


تخريب بيت المقدّس مى كوشيدندء تا اينكه سرانجام خداوند مسلمانان را ييروز ساخت و بيت المقدّدس درقلمرو اسلام قرار 


كرفتة؟ وال أن يهن» روميان حردن ترس و هزامن دمى تواتستتد بداتجاتوارة شوتن. 


؟. دسته اى ازجمله حسن برآنند كه: منظورء «بخت النْصر) است كه به يارى مسيحيان» بيت المقدّس را ويران ساخت. 


ليون ساد الراررع )انال وق اكه عاط رار ضحد كنار ووو ام رضن اب مكو حتيخة دراه جار كرف 
كردند. عدّه اى اين روايت را تيذيرفته و كفته اند: مش ركان عرب هيحكاه براى تخريب كعبه تلاش نكردند. اما بايد خاطرنشان 
ساخت كه آبادساختن مسجدهاء به تعمير و آبادسازى ساختمانهاى آنها نيستء بلكه با بريايى خالصانه و يرشور نماز در آنها 
تحمّق بيدا مى كند و ويرانى آنها هم با جل وكيرى از اقامه نماز در آنها صورت مى كيرد. افزون بر اين» در بعضى روايات آمده 
انك كدر كه كر ران امك مون أل هتدرك اناق رصن انيه نيه تانق ستعلها ندرا 45 ] احفر كه رديار انق ا يا 


نماز مى كزارةتدك تحويب: كردتك: 


طبرى در اين باره مى كويد: اكر اين آيات شريفه درمورد شرككث كرايان عرب باشدء با آيات كذشته بى ارتباط است؛ زيرا آن 
آيات در مقام نكوهش اهل كتاب بود. ولى اكر خطاب آيات» مسيحيان و بيت المقدّس باشد. ارتباط آيات مورد بحث با 


امَا در آيه كذشته از غير اهل كتاب 


نيز سخن بميان آمده؛ بنابر اين» آيات ييشين فقط درمورد اهل كتاب نيسثك. 


بااين توضيح. ديدكاه سوّم كه با روايت امام صادق (ع) نيز هماهنكك استء بهتر بنظر مى رسد؛ جرا كه با دقّت در آيات 
شريفه» روشن مى شود كه اين آيات در مقام نكوهش هستندء كاه از يهود و نصارا و كاه از شركك كرايان كه با دين و دين 
باورى و ديندارى مخالف بودند و از بريايى نماز و آبادانى مساجد جل و كيرى مى كردند. 


بفسير 


در آيه شريفه نخست اين فصل - ايه 1١‏ - سخن از حق ستيزانى است كه از برده شدن نام يرشكوه خدا در مساجد جلو كيرى 


«و من اظلم ممّن منع مساجداللّه ان يذكر فيهااسمه) 
و ستمكارتر از آن كس كه نككذارد نام يرشكوه خدا در مساجد او برده شودء كيست؟! 


اكَر هما كده كه كذشتء» تر كسب مسا ف الله درمورد «بيت المقدّس» يا «كعبه» بكار رفته باشد. دليل جمع آمدن آن ممكن 


است يكى از دو وجه زير باشد: 


:سكن است منظون اق واه «مساجد)» جا ركاههاى كوننا كول سججده باشد؛ وال انها كهدون يك سجن رز كك تفاط 


كوناكونى براى سجده و نماز وجود دارد» مى توان وازه جمع را براى يكك مسجد بزركك بكار برد. 


". ممكن است واه جمع با درنظر كرفتن بيت المقدّس و ععبه به همراه مساجد ديكرى كه مسلمانان تأسيس و بنياد كردندء 


بكار رفته باشد. 

در روايتى» از اميرمؤمنان(ع) نقل كرده اند كه فرمود: 

تمامى نقاط روى زمين براى من مسجدء و خاكك آن ياكك است. 
«و سعى فى خرابها» 

ودر خراب كردن آنها تلاش كند 


بعضى كفته اند: منظور از تخريب مساجدء بيرون راندن مردم باايمان 


از مكه و هجرت دادن آنان به ديكر نقاط» ازجمله مدينه ييامبر(ص»» است. و برخى كفته اند: منظورء جل و كيرى از ديندارى و 


بريايى نماز و فرمانبردارى خداست. و عدّه اى نيز هر دو صورت را يذيرفته اند. 
«اولئكك ما كان لهم ان يدخلوها الا خائفين» 

آنانند كه حق ندارند جز ترسان و هراسان در آن مسجدها درا يند 

در تفسير اين جمله از ايه شريفه» ميان مفسّران بحث هست: 


اينكه كيفر تجاوز كارى خويش را خواهد ديد. 


كنات كدمتطون ال وشا جدائلةة را مسجد الحرام دانسته اده كفعه ائذة وس ان نزول اين آيه شريفه» ييامبر((ص) دستور داد ندا 
دهند كه: يس از اين» ديكر هيج شرك كرايى نمى تواند بر كرد كعبه طواف كند و يا عريان وارد حرم شود؛ و از آن به بعد 


راه بر ورود شركك كرايان بسته شد. 


. جبايى در تفسير اين جمله از آيه شريفه مى كويد: خدا مى فرمايد شرك كرايان نمى توانند به مسجدالحرام يا ديكر مساجد 
داخل شوند؛ واكر وارد شوندء بر مردم مسلمان واجب است آنان را بيرون برانند. تنها در يكك صورت مى توان آنان را به 
مسجدها وارد ساخت و آن محاكمه دريرابر داد كاه است درصورتيكه جلسه دادكاه در مسجد تشكيل شود. حتّى در اينصورت 


نيز يس از صدور حكم بايد از مسجد رانده شوند. 
مرحوم شيخ طوسى مى كويد: اين ديد كاه با مذهب اهل بيت هماهنكك تر است. 


عدّه اى معتقدند كه با استناد به اين آيه شريفه مى توان كفت كه به هيج وجه نمى توان كافران و مشركان را به مساجد راه 


داد» بويزه درمورد مسجدالحرام كه 


حتّى براى حضور دربرابر داد كاه نيز نمى توان آنان را به داخل مسجد برد؛ جرا كه قرآن مى فرمايد: 

«ما كان للْمْشْ كين أنْ تغقدوا مَساجدالله شاهدينٌ عَلى أَنْفْسِهِمْ بالْكفْر .01011 

شرك كرايان را نرسد كه مساجد خدا را آباد سازند» درحاليكه به كفر خويش كواهى مى دهند... 

و نيز مى فرمايد: 

«يا آيهَالَدِينَ آمنوا إنَّمَالْمَشْرِكونَ نَجسٌ قلا يَْرَبُوا الْمْجدٍ ارام بَْدَ عامهخ...(11) 

اى كسانى كه ايمان آورده ايد! بى ترديد شركك كرايان ناياكند؛ يس نبايد از سال آينده به مسجدالحرام نزديكك شوند. 


*. زجاج مى كويد: خدا دراين آيه شريفه اعلام مى دارد كه مسلمانان سرانجام بر تمامى كافران ييروز خواهند شد و آنكاه 


كافران جز در يناه حق و عدالت اسلامى نمى توانند به مساجد وارد شوند؛ جرا كه قرآن مى فرمايد: 
هُوَالْذى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدى وَ دين الْحَقَ لِبَظهرَهُ عَلَى الذين كله وَ لؤكرة الْمُشْركونَّ.)(١)‏ 


او كسى است كه ييامير را با هدايت و دين درستء فرستاد تا آن را بر هر جه دين استء بيروز كرداند؛ هرجند كه شركك 


كرانان خوكن نداشته باشين. 

و يدانكوته ختذاء سحن واتحق طلبان را شكوه :يعت اززاق مى دازد وحق ستيزان زا بهذت مى كقائد. 

«لهم فى الذّنيا خزى) 

براى كافران و شركك كرايان در اين سرا رسوايى بزركى است در تفسير اين جمله از آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 
لاعف راض عسويو اك الاك قيراه تارف ولف راسف 


؟. و برخى براين انديشه اند كه منظور از كافران» تجاوزكاران آنان است كه جنك طلبان آنان كشته و زنان و كودكانشان 


اسير مى شوند. مسالمت جويان آنان هم بايد ماليات بيردازند و در يناه اسلام زند كى كنند. 


“. عدّه اى مى كويند: منظور اين است كه به هنكام قيام حضرت 


مهدى (عج). بيت المقدّس به آغوش اسلام بازمى كردد و تجاوزكاران به كيفر كردار زشت خويش مى رسند. 
؟. و ياره اى نيز معتقدند كه منظورء دورساختن كافران از حريم مساجد مسلمانان است. 

«و لهم فى الآخره عذابٌ عظيمٌ» 

و براى آنان در جهان ديكر عذابى سهمكين خواهد بود 

آرق؛ آنان دز سراى ذركر مت كبفر خواهتن شد» تج را كد'ايخ كروه) تجاوز كاوتز ين وتمكارتريق الساتهاتد. 
دو لله المشرق والمغرب» 

و مشرق و مغرب از آن خداست. 

شأن نزول اين آيه شريفه در شأن نزول اين آيه شريفه» بحث هست: 


.١‏ عدّه اى ازجمله ابن عباس مى كويند: يس از تغيير قبله به دستور خدا از بيت المقدّس به سمت ععبه. يهوديان بدانديش به 
انكار فشتور غنذا برد اخشند؛ و انكاة تود كه امن امه شريفه قرود امكو بلامسان روشئى ساحعت كه بند كان شاسفه و 


توحيد كراى خدا به هر سو كه رو كنند» خدا همانجاست. 


. دسته اى ديكر ازجمله قتاده مى كويند: مسلمانان در آغاز بعثت بيامبر(ص) و ظهور اسلام مجاز بودند كه به هر سو نماز 


بخوانند؛ و اين آيه شريفه. بيانكر اين حقيقت است. سيس اين دستور با فرود آيه شريفه زير نسخ شد: 
«..فْوَل وَجهَك شَطَرَالْمْشِْ مشج التحرام 01000 
يس روى خويش را به هنكام نماز به سوى مسجدالحرام كن ... 


“اق كروهى تيز راشف كه آبه شريفه ؤرموود تماز استخايى ر.زوى مركت 'فرود امد و اعلان كرد كدير زوق مركب و قر 
مسافرت» نمازهاى مستحب را مى توان به هر طرف خواند. و آنككاه درباره نمازهاى واجبء اين جمله از آيه شريفه فرود آمد 
كه: 


«... وَ حيِثٌ ما كنت فَوَلُوا وجُوهَكم شَطَرَهُ ...)(512) 


وهر كجا بوديد» روى خود 


را به سوى آن بكردانيد. 


للمتوفيم» تمازهاق والسب انها هماوق :]ا بك كتايد ]فاته افاي ضيه :رادو تبياف رجا مى #وانااه اغى تينو خسان 
در تأييد اين بيان» روايتى نيز رسيده است؛ بدين مضمون: يبامبر كرامى(ص) به هنكام حركت به طرف «خيبر» براى كارزار با 
تجاو زكاران. و نيز به وقت بازكشت از خانه خدا به سمت مدينه» نماز مستحب را برروى مركب مى خواند و جهره مباركك را 
به هر سويى كه مركب مى رفت»ء به همان سو متوججه مى ساخت و ركوع و سجده را با اشاره انجام مى داد؛ جرا كه: «و لله 
المشرق والمغرب فاينما تولّوا فثم وجه الله ...» 


ونيز در روايت آورده اند كه جابر مى كويد: ييامب ركرامى(ص». مرا به همراه كروهى براى جهاد كسيل داشت. درميان راه» بر 
اثر شدّت تاريكى هواء جهت قبله را نشناختيم. كروهى از همراهان كفتند: به نظر ما قبله در اينجاء جانب شمال ماست؛ و به 
همان سو نماز خواندند؛ و برخى كفتند: قبله در جنوب ما قرار دارد و به آن سو سجده كردند. بامداد كه از راه رسيد؛ و 
ار سن اد حك ارو وود ادع فل نما بك لسو اد بس رن كه ١‏ لوادج سر 
بيامبر (ص) شرفياب شديم و جريان را كفتيم. سيس يرسيديم كه تكليف نمازهاى ما در آن شب جه مى شود؟ بيامبراص) 


سكوت كرد. آنككاه اين آيه شريفه فرود آمد. 


تفسير آيه شريفه آيه شريفه مى فرمايد: «مشرق و مغرب»ء همه از آن خداست». و منظور اين است كه همه جا را خدا آفريده و 


همه جا ملكك خداست؛ اوست كه هستى بخش است و يديد آورنده؛ و اوست كه طلوع و غروب خورشيد به فرمان 


«فاينما تولّوا فثم وجه الله 
يس به هر سو كه رو كنيد» خدا آنجاست [و او همه جاء حاضر و ناظر عملكرد شماست 


بيشتر مفسّ ران معتقدند مقصود آيه شريفه اين است كه: جهره خود را به هر سو كه بككردانيد» «قبله» همانجاست. و منظور از 
«وجه)» و «جهت» و«وجهه). همان قبله است؛ درست همانند: «وزن)» و«وزنه). «وجه) را در فرهنكك عرب, به هدفى كويند كه 
التاق به دروف رعرع من كن 


2 
- 


تَغْفِرَالل دنا لَسْتٌ مُخصديهُ رَبَ الْعِبِادٍ لَه الْوَجْهُ وَالْعَمَل (از يرورد كار بندكان كه هدف همه انسانها در مقام يرستش و 


ا لهس و شمارش نيستند» آمرزش مى خواهم). 


عقب كوك منظور ا ين است كه در همانحال و به همان سويى كه روى مى آوريدء همه را خدا مى داند و مى بيند؛ 


بنابراين به هر سمت كه مى خواهيدء او را بخوانيد. اين آيه» نظير آن آيه شريفه است كه مى فرمايد: 

«وَاصْبدْ نَفْسَكك مع الّذينَ يَدْعُونَ رَبَهُعْ بالْعدوهِ وَالْعَشْيٌ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ ...»0117 

وبا كساتن كهيرؤود كارشان زا تامذاد و شامكاه م خوانتك واخشتودى ارا فى خواهتل شكيبان نشد اسار .. 
نظو ار اسك كه اوتنا وماس رامن وج خز ا 0 

يادآور مى شود كه وازه «هنا؛ براى اشاره به نزديكك بكار مى رود و ١نم‏ و «هناكك» براى اشاره به دور. 


و برخى نيز مى كويند: منظور از ١نَتمَ‏ وجه الله اين است كه به هر سو رو كنيد رضوان خدا آنجاست؛ يا به رضوان خدا منتهى 


مى شود. 


«انّ الله واسمٌ عليمٌ) 


ب كمان هذا كفاشكر وداناسة الوعيدة هئ كويد: منظورا ين است كه خدا از فرمانبردارى شما , بى نياز است و اين 


دستورات را تنها براى 


تأمين مصالح و منافع شما مقرّر مى دارد. 
زجاج مى كويد: رحمت او كسترده است؛ از اين رو در مقرّرات خود براى تعالى شما آن را توسعه داده است. 
عدّه اى كفته اند: منظور اين است كه قلمرو قدرت او وسيع است و بر انجام هر كارى تواناست. 


او راههاى حكيمانه و تأمين كننده مصالح فرد و خانواده و جامعه را مى داند. بنابراين» دستورات او را يس از دريافت» بيدرنكك 


دهد. 
وياره اى نيز اعتقاد دارند: هر جا كه نماز بككزاريد و او را بخوانيد. تنتها و هدفهاى شما را مى داند و مى شناسد. 
ييوند اين آيه با آيات ييشين در ارتباط اين آيه شريفه با آيات قبل» دو نظر ارائه شده است: 


لالتان نكاس سيبك ادبت قا كانه كنم تر اوتا د ةعاقل مان 5 يدوا ك جو جر قطاناق اميه ورامك اف ينعا 


رااو يديد آورده و دانش او بر همه جا احاطه دارد. 


؟. و برخى ديكر مى كويند: در آيات بيشين» سخن از نماز و نيايش با خدا بود؛ و اينكك در اين آيه شريفه؛ از قبله و جكونكّى 


ترجمه .1١١28‏ و كفتند: «خداوند براى خود فرزندى كرفته است». او [ياكك و إمنرّه است؛ بلكه هرجه در آسمانها و زمين است» 


از آن اوست» أو أهمه دريرابر او فرمانبردارند. 


.١١/‏ إاو] يديد ورنده آسمانها و زمين 


ست؟ و وقتى بر امرى اراده كندء فقط [به آن مى كويد: «باش»» يس [بيدرنكك مى شود. 


7 كساتع كه[ سشف ىرا ]اسن وسكي كن رودا دبا ماني لمن كو يل اا زاف ما معد | و انشانه ا تم ا 


كسانى كه بيش از اينان بودند [نيز] كفتارى همانند ايشان كفتند. قلبها [و انديشه هاإى آنان مانند هم است. و ما نشانه هاى 
[خود را براى كروهى كه يقين مى آورند» بروشنى بيان كرديم. 

49. ما تو را [اى ييامبر!] بحق فرستاديم تا مزده رسان و بيم دهنده باشى؛ و درباره دوزخيان» يرسشى از تو نخواهد شد. 
نكرشى بر وازه ها 

«قانتون): فرمانبرداران. 

بد يع): ابداع كننده و يديد آورنده. 

«قضى): فرمان داد» حكم كرد داورى فرمود. 


بفسير 


قرآن يس از مردودشمردن يندار يهود درمورد تغيير قبله مسلمانان به دستور خداء اينكك يندار نابجايى از آنان را در خصوص 


توحيد و توحيد كرايى بيان و ياسخ شايسته آن را ترسيم مى كند. 
لو قالوااتخداللة ولداً سبحائة) 


و كفتند: خداى براى خود فرزندى كرفته است. [اى ييامبر! بككو:] او [ياكك و] منرّه است از ييامبر كرامى(ص) نقل كرده اند كه 


در معناى «سبحانه)» فرمود: او از هر عيب و نقص و بدىء. ياكك و منرّه است. 
شأن نزول اين آيه شريفه در شأن نزول اين آيه شريفه. دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ عدّهاى معتقدند كه آيه شريفه درمورد مسيحيان فرود آمده است؛ جرا كه آنان به ناروا بر اين انديشه بودند كه خدا براى 


خويش فرزندى ب ركزيده وآن فرزند كرائمايه خداء مسي (ع2 است. 


". و كروهى نيز كفته اند كه اين آيه شريفه درمورد شركك كرايان حق ستيز عرب و مسيحيان فرود آمده است؛ 


هرا كه هر دو كروة دن غزقات شركة غوظة ون"نودكك ؤاية تارؤاسى بتداشكتد كداخذا فرشتكان وا بعتوان :كران خو يسن 


«بل له مافى السّماوات والأرض» 


بلكه هر آنجه در آسمانها و زمين استء از آن اوست اين جمله درحقيقت بخشى از ياسخ خدا به يندار سست و بى يايه يهود 
است كه مى كفتند «خدا براى خود فرزندى كرفته است)؛ جرا كه در اين جمله از آيه شريفه اعلان مى كند كه هرآنجه در 
آسمانها و زمين استء از آن او و ملكك و آفريده اوست. يس» جكونه فرزند مى تواند مملوكك و آفريده يدر باشد؟! جككونه 
رابطه فرزندى و مالكيت در يكك جا كرد مى آيد؟! و جطور فرشتكان آسمانها و بيامبر بزركى جون مسيح (ع) كه همه 


بندكان او هستند» مى توانند فرزند آفريد كار خود باشند؟ 
بعضى از مفسّران معتقدند كه تفسير اين جمله از آيه شريفه اين است كه: 


هر كارى در آسمانها و زمين صورت كيردء ازجانب اوست؛ و بديهى است كه كار نمى تواند بسان انجام دهنده و از جنس آن 
باشد؛ درحاليكه فرزند از جنس يدر خويش است,. بنابر اين» اكر كسى فرزندى را براى خود بركزينده بطور قطع آن فرزند بايد 


از جنس خود او باشد؛ و مى دانيم كه خدا از جنس بشر نيستء بلكه آفريد كار اوست؛ يس مسيح نمى تواند يسر او باشد. 
كل له قانتون» 
و تمامى يديده ها دربرابر او كه يديد آورنده هستى استء فرمانبردارند 


در مفهوم وارّه «قانتون) برخى برآنند كه منظور اين است كه همه يديده هاى هستى ازجمله انسانهاء فرمانبردار اويند؛ جرا 


كه آفريده او هستند. عدّه اى ديكر براين عقيده اند كه آنها در روز رستاخيز بطور كامل فرمانبردار او خواهند بود. دسته اى 
اعتقاد دارند: واره «قانتون» به معناى «قيام) است؛ و منظور اين است كه همه يديده ها دريرابر او به بند كى خويش كواهى مى 
دهند و هماره در اين كواهى يابرجا هستند. و ياره اى نيز مى كويند: وازه «قانتون» نشانكر آن است كه همه موجودات در 
كران تا كران هستى» در همانحال كه برقرار و مقابل ديد كان مردم هستندء به يكتايى و آفريد كارى خدا كه يديدآورنده همه 
آنهاستء كواهى مى دهند؛ جرا كه هر يككء تابلويى زيبا و شكفت انكيز از نشانه هاى قدرت او را به نمايش مى كذارند. و 
سرانجام اينكه كروهى نيز كفته اند: منظور اين است كه همه يديده ها درقلمرو فرمانروايى اويند و اوست كه به هر صورت كه 


بخواهد, در آنها تصدف مى كند. 
(ابدايع السشّماوات والأرض» 


يس از اينكه آفريد كار هستى خود را برتر و مئرّه از عيب و نقص و نيازء واز آن جمله كرفتن فرزند» وصف كرد و روشن 
ساخت كه سراسر هستى و يديده هاى موجود در آنء همه آفريده و ملكك اويند و مملوك بودن نيز با فرزندبودن ناسازكار 


استء آنككاه در تأكيد اين واقعيت فرمود: 
(بديع السشّماوات والأرض 00 
او يديد ورنده و ابداع كننده آسمانها و زمين ف 


وآنها را بطور ابتكارى و بى آنكه از يديده ديكرى الكو و نمونه بككيرد يا اختراع و ابداع خويش رااز جايى اقتباس كندء 


يديد آورد. 

«و اذا قضى امراً) 

و هنكامى كه كارى را اراده كند [و بخواهد] 

دز تفستين: ابن جمله ان آبهاشريفهء نظرهان حتد:ارائة شه اميق 


اليتق از فشان معتف ند معنا دك 


جمله از ايه شريفه اين است كه: «وقتى بخواهد كارى را انجام دهد يا يديده اى را يديد آورد...)؛ همانند اين آيه شريفه كه 


مى فرمايد: «قإِذا قَرَأْتَ الْقّوآنَ فَاسْتَعِذْ باللِّ ...(19) (بس هر كاه خواستى قرآن را تلاوت كنى» به خدارى توانا] يناه بر). 
؟. برخى ديكر مى كويند: مفهوم آيه اين است كه: «هنكامى كه بخواهد كارى را استوار سازد ...) 

". و ياره اى نيز مى كويند: منظور اين است كه: «هنكامى كه فرمان دهد و اراده كند كارى را انجام دهد...) 

كه از ديد كاه ماء همان نظريه نخست بهتر است. 

«فائما يقول له كن فيكون)» 

فقط [به آن مى كويد «باش»» يس ببدرنكك مى شود 

در تفسير اين جمله از آيه شريفه نيز ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ به اعتقاد كروهى از مف ران اين تعبير در آيه شريفه؛ به منزله تمثيل است؛ زيرا جيزى كه وجود ندارد» نمى تواند طرف 
سخن و مأمور به اجراى وظيفه باشد؛ و درحقيقت معناى آيه اين است كه انجام دادن هر كارى ازنظر سهولت و آسانى براى 
فريك كاز سق نان اين است كه به آن يديده كفته شود «١موجود‏ باش!) و آن هم يديدار شود. درست مانند حركت دادن 
سر ويا اشاره با دست. كه از آن به «كفتن» تعبير مى شود؛ و كفته مى شود: «او با اشاره سر يا دستء جنين كفت.) درحاليكه 


منظور اين است كه او با اشاره. مطلب را تفهيم كرده و سخنى بر زبان نياورده است. 
اين شيوه از كفتار» در ادبيات عربء ازجمله در اشعار» نمونه دارد» بعنوان مثال: 
توزقالك' له ليان سجعا وطاعة ا 


ودو جشم به او كفتند: ما كوش به فرمانيم و براى اطاعت آماده ايم ... 


اشكك بسان درّء بسرعت از آنها فرو باريد. 

". بعضى كفته اند: اين تعبير در آيه شريفه» نشانه اى است كه خدا آن را براى فرشتكان قرار داده بود» طوريكه هركاه آن را 
من شقيك تك وص :يافتند: كه آفر يد كان عست #.يدبدونائ را تخلق' كردة است: 

*. عدّه اى مى كويند: از آنجا كه موجودات يديدنيامده نيز نزد خدا معلوم اند» قابل خطاب هستند؛ از اين رو» ممكن است به 
هنكام اراده خدا بر يديدارساختن آنهاء وازه «كن) يا «موجود باش» درموردشان بكار رود. 

؟. وياره اى نيز براين عقيده اند كه واره «كن» يا فرمان خدا به ييدايش يديده هاء همزمان با وجود آنها صادر مى شود و نه 
بيش يا يس از ايجاد آنها. درست مانند اين آيه شريفه كه مى فرمايد: 

«... ثم إذا دَعاكم دِعْوَةٌ مِنَ الْأَرْض بإذا أَنتَمْ تَحْوَجُونَ.(570) 

يس هنكامى كه شما را يكبار فراخواندء بناكاه از كورهاى خويش سر بر خواهيد آورد و بيرون خواهيد آمد. 


ارزيابى ديد كاهها 


ازميان ديد كاههاى جهار كانه درمورد آيه شريفه» ديدكاه نخست بهتر و به شيوه زبان و ادب و سخن كفتن عرب نزديكتر و 
«... قَقَالَ لها وَ لِلَأرْض اثْتبا طَوْعَاً َوْكدهَاً قالّتا َتنا طائعينَ.)(71؟) 


يس خدا به آسمان و زمين فرمود: خواسته يا ناخواسته بيابيد. آن دو كفتند: فرمانبردارانه آمديم. 


درباره ديد كاه دوّم بايد خاطرنشان ساخت كه درصورت يذيرفتن اين ديد كاه» مفهوم آيه جنين مى شود كه: خدا بعنوان اعلان 
واخبار به فرشتكان مى فرمايد: «من به فلا-ن يديده هستى مى بخشم.) و آنكاه آن يديده به همان صورتى كه يديدآ ورنده 


هستى خبر داده است, يديدار خواهد شد. با اين بيان» واه «كن» در 


اينجا به مفهوم «اكون» است. 


ديدكاه سوّم را نمى توان يذيرفت؛ جرا كه معدوم» صلاحيت خطاب و فرمان ندارد. بايد يديده اى موجود باشد تا به آن فرمان 


داده شود. 
و ديدكاه جهارم نيز درست بنظر نمى رسد؛ زيرا فرمان بايد بيش از تحقّق امر صادر شوده نه همزمان يا يس از آن. 
بنابراين» همانكونه كه خاطرنشان شد ديد كاه نخست بهتر مى نمايد. 


بيام آيه شريفه آنجه از آيه شريفه و ييام آن دريافت مى شودء اين است كه خدا براى خود فرزندى نككرفته است؛ جرا كه يس 
از مشخص شدن اين حقيقت كه او يديدآورنده آسمانها و زمين و ابداعكر كران تا كران هستى و يديده هاى موجود در آن 
استء. روشن مى شود كه او جسم نيست و صفات و ويزكيهاى اجسام را نيز ندارد؛ ازاين رو نمى تواند فرزندى براى خود 
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افزون بر اين واقعيت» آفريد كار هستى» همان است كه عيسى (م) را بدون داشتن يدر و تنها از مادرى ياكك و ياكيزه به نام 
«مريما يديد آورد. ازاين روء اوست كه خالق, ابداع كننده و يديد آورنده يديده ها و انسانهاست؛ و جنين قدرت بى همتا و بى 


نظيرى» برتر و والاتر و منّزه از نسبتها و اوصافى است كه شركك كرايان به او مى دهند. 


آرى؛ رابطه عيسى (ع) با آفريد كار خويشء رابطه بندكى و ييامبرى و سفارت ازجانب اوست,. نه جيز ديكر؛ وروح رركم ان 


حضرت از آنجه شركك كرايان درمورد او مى بافند و او را فرزند خدا مى خوانند» بيزار است. 
«و قال القين لايعلمون» 
واكسائق كة حفيقتة را تمن :دائئد. كفقتد 


يس از ترسيم يندار شركك آلود شركك كرايان در باب فرزندداشتن خداء و بيان توحيد خالص و 


نابء و انكار همه توهّمات شركك كرايانه» اينكك يندارهاى لجوجانه و حق ستيزيهاى آنان درمورد ييامبران به تصوير كشيده 


مى: سود. 
در اينكه اين كروه جه كسانى هستند» نظرها مختلف است: 


برخى برآنند كه منظورء مسيحيان هستند؛ عدّه اى معتقدند كه منظورء يهوديانند؛ و ياره اى نيز مى كويند: منظور» شركك 


كرانان عر سين 


به نظر ماء ديد كاه سوّم بهتر است؛ جرا كه اين كروه تقاضاهاى نابجا و بهانه جوييهايى مى كردند و بدون توجه به آن همه 
معجزات آشكار و نشانه هاى روشنء به ييامبر (ص) مى كفتند: «تا جشمه اى به دلخواه ما روان نسازى يا آنجه ما مى خواهيم 


انجام ندهى» ايمان نخواهيم آورد). واين» نشان دهنده آن است كه آنان شركك كرايان عرب بودندء نه يبروان اديان يبشين. 


طرفداران ديدكاه نخست مى كويند: منظور از اين كروه نادان» نصارا هستند؛ زيرا در آيات قبل» يندار اينان كه مسيح (ع) را 
جردا فى اعدو مع كفتيك عدا براق حخويشن فررند كرفته اسيك 5 25 وارك مق شود و ]ند مود دلبل انس برااي 
مطلب كه منظور از كروه نادان» همين كروهند. 


به اعتقاد مااين استدلال نادرست است؛ جرا كه ممكن است خدا در يكك آيه از كروهى سخن بكويدء ودر آيه بعداز 
كروهى ديكر. افزون براين» شرك كرايان عرب نيز درباره خدا جنين بندارى داشتند و به دروغ مى كفتند: دا دنحتران 
بيشمارى دارد. 


«لو لا يكلمناالله 


جرا خدا با ما سخن نمى كويد؟! طوريكه او را ببينيم ودرستى رسالت تو را از خود او بشنويم. يا: جرا خداوند همانكونه كه با 


موسى (ع) و ديكر ييامبران خود سخن كفت با ما سخن نمى كويد؟ 
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«او تأتينا آية) 


يا براى ما نشانه و معجزه اى نمى ايد 


آنهاازاين نشانه و معجزه اين بود كه روزها به دلخواه و طبق هواهاى آنان باشدء نه آنكه سندى بر رسالت و درستى ييامبر 
(ص) باشد. 

«كذلك قال الّذين من قبلهم مثل قولهم» 

كسانى كه يبش از اينان بودند نيز كفتارى همانند كفتار اينان را بر زبان راندند 


درمورد كروهى كه ييش از اينان بودند» بعضى مى كويند: منظورء يهوديانند؛ زيرا آنان بودند كه خواسته هايى بيجا را بعنوان 
معجزه از موسى (ع) مى طلبيدند. برخى ديكر مى كويند: منظورء همه اهل كتاب هستند. و ياره اى نيز برآنند كه منظورء همه 
كفر كرايان و شركك كرايانى اند كه بيش از ظهور اسلام بودند. 


«تشابهت قلوبهم) 
قلبها و انديشه هايشان به هم مى ماند [و بسان هم فكر مى كنند و مى كويند] 


آرى؛ دلهاى اينان در كفر و قساوت و مخالفت با ييامبران و لجاجت و حق ستيزىء همانند دلهاى يهوديان است كه به 


بيامبرشان مى كفتند: «... َرِثَااللَ جَهْرَةٌ ...17(0؟) (...خدا را به ديده ما آشكار كن...) 
و بسان نصارا كه به مسيح (ع) مى كفتند: «... َنْزِلَ عَلَيِنا مائِدَهٌ مِنّ السّماءِ ...27770 (...براى ما از آسمان مائده اى فرست...). 


و به مانند دلهاى كف ركرايان عرب كه به ييامبر اسلام (ص) مى كفتند: «حوّل لناالضَفا ذهباً.» (كوه صفا را براى ما به طلا تبديل 
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به همين دليل است كه خدا در نكوهش آنان فرمود: «تَواصًوًا به بَلَ هُمْ قَوْمٌ طاعُونَ.؛(77) (آيا شرككة كرانان يكديكر رابه 


اين سخن بى اساس سفارش كرهده اند؟ نه؛ بلكه آنان مردمى س ركش بودند). 
«قد بِتئاالآيات لقوم يوقنون» 


ما نشانه ها و آيات خود را براى كروهى كه يقين مى آورندء بروشنى بيان كرديم؛ و همه دلايل و معجزاتى را كه دريرتو آنها 
صداقت و رسالت محمّد (ص) 


بخوبى آشكار مى شود ارائه كرديم. 


آرى؛ اين آيات و نشانه ها براى مردم حقجو و درست انديش بسنده است و آنان را به اوج يقين مى رساند؛ از اين رو» شما نيز 


راه حق يذيرى را بركزينيد واز حقجويان و حق يويان ييروى كنيد تا به اوج يقين برسيد. 
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جرا معجزاتى كه شركك كرايان مى خواستند» برايشان نيامد تا به رسالت يبامبر (ص) ايمان آورند و ييام آسمانى او را كردن 


كذارتك ونواه توحيك كرا زا در بيقن كيرئد؟ 


ملاكك و ميزان فرود آيات»ء نياز جامعه و مصلحت واقعى استء نه هواها و انككيزه هاى كوناكون افراد و كروهها. با اين بيان» 
اكر آفري دكار هستى مصلحت مى دانست كه هنكام نزول آياتء نشانه هاى درخواست شده بهانه جويان را نيز بفرستد. بى 
هيج ترديدى آنها را فرو مى فرستاد؛ و جون جنين نشد» روشن مى شود كه درخواستهاى جاه طلبانه و بهانه جوييهاى آنان؛ 


هدف و مصلحتى انسانى و خردمندانه وحق طلبانه نبوده است. 
«انا ارسلناكك بالحقٌ) 


ما تو را [اى بيامبر!] بحق [و براى هدايت مردم فرستاديم در آيات كذشته مشخخص شد كه او يديدآورنده آسمانها و زمين و 


نا “ثقاته ها و مهد اق اقندا و تحكيك: 


درمورد وازه «حق) در آيه شريفه» بعضى كفته اند: منظور» قرآن شريف است. و برخى مى كويند: منظورء اسلام است. و ياره 


اى نيز معتقدند منظور اين است كه ما تو را براساس حق و عدالت و راستى و درستىء فرمان بعثت داديم, نه بيهوده و عبث. 
اين أيه شريفه نظير اين آيه است كه مى فرمايد: 
كلق التشاواك وَالاذض الس 1ه 


خداوند 


آسمانها و زمين را براساس حق آفريدء نه باطل ... 

اشير و كديرا 

درحاليكه مده رسان و هشداردهنده اى رهرون راه قرآن را نويد نيكك بختى مى دهىء» و حق ستيزان را هشدار از عذاب و 
كيفر دردناكى كه درانتظار آنان اسث. 

«ولاتسئل عن اصحاب الجحيم) 

و درمورد دوزخيان از تو بازخواست نخواهد شد[ء و از حالات و شرايط آنان از تو يرسشى نمى شود] 


اين جمله از ايه شريفه» نوعى دلدارى و آرامش بخشيدن به ييامبر (ص) است كه تو تنها نويدبخشى و هشداردهنده؛ و درمورد 
كناهكاران كه آتش دوزخ را با رفتار و كفتار نايسندشان براى خود فراهم مى آورندء نه يرسشى مى شود و نه بازخواست. از 
اين رو لازم نيست آنان را به يذيرش حق مجبورسازى و يا بر حق نايذيرى آنان اندوهكين شوى: ...١‏ فلا تَذَْهَبْ تَفْسُك عَلَتِهِمْ 


خَسَّرات 1 


جرا كه مسئوليت توء راه قوق ١‏ تان عرو كرف است و بس: اليس عَلَيِك هُداهُمْ 1 
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وبازه اق نيز كفته اند: منظور ابرخ.است كه توا سامير دزيرابر عملك ره نناذرست آنان بازعواست تخواهى شلا «..؛ عليه ما 


خَمَلَ وَ عَلَيِكمْ ماحْمَّلتُمْ ...)(78). 


ترجمة" +17 واه ركز يهؤدناق و ترسايان ازثو خشتوه تشواهند شد مكز ابكة از كيان [تحريق شده انان يززوق فلى'[و 
خزاستههاى اتان را ند يرق إائن ببامير !]| نكووى كما تنها وعنموى ندانت كه :رهشو [واقعى: |انتة) و اكريس :اق آن 


.١‏ كسانى كه كتاب [آسمانى به آنان داده ايم» آن را آنكونه كه بايد. مى خوانتد؛ آنانند كه به آن [آخرين بيامبر] ايمان 


مى آورند. و آنان 


كه به او كفر ورزند» يس جنين كسانى همان زيانكارانئد. 
؟,. هان اى بنى اسرائيل! بياد آوريد نعمتم را كه بر شما ارزانى داشتم» و اينكه شما را بر جهانيان [عصرتان برترى دادم. 


“17. واز روزى بترسيد كه هيجكس بجاى ديكرىء ذرّه اى ياداش و كيفر داده نمى شود. و از وى هيجككونه بدلى نمى 


نكرشى بر واره ها 
ولن ترضى: هر كز خشنود نخواهند شد. 


ملتهم: راه و روش آنان. 


2. 


بفسير 


يهوديان و مسيحيان عصر ييامبر (ص) از آن حضرت درخواست آتش بس كردند و جنين وانمود كردند كه يس از دادن آتش 
اما از آنجا كه در كفتار خويش صداقت نداشتند» دا ييامبر كرامى (ص) رااز انكيزه درونى و ثيتهاى قلبى جاه طلبانه آنها 


آكاه ساخت و فرمود: «ولن ترضى عنكك اليهود ولا التصارى حتّى تتبع ملتهم...». 


يكتايرستى قانع سازد؛ و مى كوشيد كه هيجكونه برخوردى با آنان يبش نيايد؛ كه يبام رسيد: «لن ترضى عنكك اليهود و 
لاالتصارى حتّى تتبع ملتهم) (يهود و نصارا هركز از تو خشنود نخواهند شدء مكر اينكه به راه و رسم شرك آلود آنان رو 


آووف :زاز آن يروى كنى): 


واين بيام خدا نشانكر آن است كه آنان جنان ازخودراضى هستند كه جز با بيروى بى جون وجرا از آنان» از كسى خشنود 


نخواهند شد. 


آرى؛ آنها فقط هنكّامى راضى مى شوند كه فرد و جامعه اى» دين و راه و رسم خود را بى دليل و برهان واككذارد و بى جون و 


جرا از آيبن شركك آلود آنان يبروى كند؛ و روشن است كه اين براى ييامبر (ص) و مردم باايمان روا نيست. 
«قل ان هدى الله هوالهدى» 


[اى ييامبر!] بككو: هدايت خداست كه هدايت واقعى است در تفسير اين جمله از آيه شريفه. ابن عباس مى كويد: منظور اين 
است كه: هان اى ييامبر! تنها دين و آيينى كه اينكك مورد خشنودى خداستء. همين دين و آبين تواست و بس؛ و بعضى 
معتقدند: مقصود اين است كه تنها كتابى كه مردم را به نيكك بختى دنيا و بهشت يرطراوت خدا راه مى نمايد» قرآن استء نه 
راه و رسم يهود و نصارا؛ و ياره اى نيز بر اين اعتقادند كه منظور اين است كه: هدايت و رهنمود واقعى» تنها هدايت خدا است 
و اتن 


«ولئن انبعت اهوائهم بعدالّذى جائكك من العلم مالكك من الله من وليٌّ و لانصير) 


واككر يس از آن دانشى كه برايت آمد, بازهم بخواهى از خواهشهاى بيجاى آنان يبروى كنىء و با آنان راه مسالمت و نرمش 


185 حَ ٠ 0-3 ٠ ٠‏ ثم .هم ٠‏ 
درييش كيرى» دربرابر خدا نه سريرستى خواهى داشت و نه يار و ياورى. 


ييام آيه شريفه روح ييام آيه شريفه اين است كه خداى جهان آفرين» كسى را كه مى داند نه نافرمانى او خواهد كرد و نه 


اشماه:و لفرقيئ خواهل داشت :مشداز ان "دهدة با همكان متوخه اند بشة و عقيدوى كفثار و كردان و يكن باشيد. 
نظير اين آيه شريفه در قرآن بسيار است؛ ازجمله به ييامبر ب ركزيده هشدار داده مى شود كه: 


لعن 


آشْرَ كت لَبَخْبَطنّ عَمَلكك...)(079) 
اكر آنى [به خداوند] شركك آورىء عملت محو و نابود شود. 


واين هشدارها نشانكر آن است كه وقتى خحدا برترين و والاترين بيام آور خود را اينكونه هشدار مى دهد, ديككر حال و روز 


ييروان او روشن است كه اكر به شركك و كناه كرايند» جه سرنوشت دردناكى خواهند داشت. 
«الّذين آتيناهم الكتاب يتلونه حقٌّ تلاوته) 
كسانى كه كتاب آسمانى به آنان ارزانى داشته ايم» آن را آنكونه كه شايسته استء تلاوت مى كنند 


شأن نزول اين آيه شريفه .١‏ از ابن عدّاس نقل كرده اند كه اين آيه شريفه درمورد كروهى فرود آمده است كه به همراه 


شام بودند. «بحيرا» - راهب مشهور - نيز درميان آنان بود. اين عدّه به همراه كاروان جعفر براى ديدار ييامبر(ص) و شناخت 


اسلام مده بودنك. 


. عدّه اى معتقدند كه اين آيه شريفه درباره كروهى از يهود همجون عبدالله بن سلام» شعبهبن عمرء ابن صورياء ابن كعب» 


اسدء اسيد و... و اسلام آوردن آنان فرود آمده است. 

“. واياره اى بر اين انديشه اند كه درمورد ياران ييامبر (ص) نازل شده است. 

مطابق دو نظر اوّل و دوّمء منظور از «الكتاب)» در آيه شريفه تورات» و براساس نظر سوّمء منظور قرآن شريف است. 
در معناى اين جمله از آيه شريفه» نظرهايى جند ارائه شده است: 


.١‏ بعضى از مفسّ ران بر اين عقيده اند كه منظور از تلاوت شايسته و بايسته كتاب آن است كه تورات را مى خوانند و به 
مقررّات آنء جنانكه خدايسندانه است» عمل مى كنند؛ حلال 


آن را حلال مى شمارند و حرام آن را حرام مى دانند و به آن همجون برنامه زندكى مى نككرند واز آن بيروى مى كتند. با اين 
بيان» «تلاوت)» در ايه شريفه به مفهوم «ييروى) است. نظير اين آيه ويف كداهى قوم ند لفن إذا تلاها.)(:37) (و قسم به ماه 


كه ازيى خورشيد روان است). 
يادآور مى شود كه اين سخن را كروهى ازجمله ابن مسعود نيز كفته اند؛ اما اينان» منظور از كتاب را قرآن اعلان كرده اند. 


؟. وبرخى يكن ازحمله كلس برانتن كه متظون :ابن اعبت كل اق تلاوت كنند كان كتاب. از يهود هستند. و معناى آيه اين 
اليك كه وك )ناز اوضاف وجوه كنياف اخخزو اشير | محمد (من 1 از ابد كوه رسكن من شينو كز ذفك وداتضا فته تعدا 


كه درمورد اواز كتاب آموخته اند» بيان مى كنند. با اين توضيح» ضمير در «يتلونه) به محمّد (ص) برمى كردد, نه به كتاب. 
اذ ميق امام تو نع )روات كرده اند كه مقضود آنه شريقة ابن امت كه: 


آنان موقع تلاوت كتاب آسمانى» وقتى به آيه اى مى رسند كه از بهشت يرطراوت و زيبا وصف مى كندء از آفريد كار خويش 


آن را مى طلبند و هنكامى كه به آياتى مى رسند كه از دوزخ سخن مى كويدء از آن به خدا يناه مى برند. 


درسهاى آن را دريافت مى دارند. 
ه. و دسته اى ديكر مى كويند: منظور اين است كه: آنان مطابق مقررّات و مفاهيم كتاب آسمانى خويش عمل مى كنند. 
«اولئكك يؤمنون به و من يكفر به فاولئكك هم الخاسرون» 


آنانند كه به آن [آخرين ييامبر خدا] ايمان مى آورند؛ و 


كسانى كه به او كفر ورزند» يس جنين كسانى» همان زيانكارانند 


يادآور مى شود كه ضمير «به) در آيه شريفهء به اعتقاد بيشتر مفسّ ران» به ييامبر كرامى(ص) برمى كردد؛ و منظور از «من 
يكفر...)» يهود بهانه جو يا همه كف ركرايانند؛ و مقصود از زيان و خسران نيز زيان در دنيا و آخرت است. 
هيا بنى اسرائيل اذكروا نعمتى الّتى انعمت عليكم و انّى فضّلتكم على العالمين» 


دليل تكرار 


آيه جهل و هفتم اين سوره مباركه - كه ازنظر شما قرآن يزوه كرامى كذشت - همين وازه ها و ييام را در خود داشت. يس 
دليل تكرار آن در اين آيه شريفه جيست؟ 

مفسّران در ياسخ به اين يرسشء نظرهاى مختلفى ارائه داده اند: 

.١‏ از آنجا كه نعمتهاى خداء اساس و ريشه نيكك بختى و آسايش انسان استء» كاه و بيككاه اين مطلب به آنان يادآورى مى شود 
تا انسانهاى فراموشكار با خواندن اين آيات»ء به سياس نعمتها بيردازند و سر بر آستان ارزانى دارنده آنها بسايند. 


.از آنجا كه بين اين دو آيه فاصله بسيارى استء در اينجا نيز به يادآورى آن نعمتها مبادرت مى شود تا روح بندكى و 


سياسكزارى را تقويت كند. 


*. به دليل آنكه خداوند در اين آيه شريفه از كتاب آسمانى سخن بميان آورد و يادآورى فرمود كه راجع به حضرت موسى 
(ع) و ويكيهاى محم ل (ص) آخرين ييامبر خدا و آمدنش در تورات نويد داده شده است» يكبار ديكر نعمتهائى يؤورة كاز ير 


فرزندان اسرائيل ترسيم مى شود و از امتياز آنان سخن مى رود تا آنان در مقام بندكى 


و سياس به باركاه خداء دربرابر حق و ييامبر او سرتسليم فرود آورند. واين شيوه يادآورى نعمتها نه تنها تكرار نيست كه كارى 
شايسته و سازنده استء همانكونه كه هشدارهاى مكرّر جنين است؛ به همين جهتء خدا در سوره اى از قرآن به برشمارى 
نعمتهاى خويش مى يردازد و بارها مى فرمايد: اقَبأَىٌ آلاءٍ رَبّكُما تكذّبان؟(081) لبمل كداسيق تعمنت بورد كازتان: وا كدي 
مى كنيد؟) ودر سورهاى ديكر ييابى هشدار مى دهد و مى فرمايد: هَوَيْلٌ يَوْمَئْكُ لمْكذبِينَ) 001 (يس واى در آن روز بر 
تكذيب كنند كان)؛ تا بدينوسيله مردم را از كناه و زشتى باز دارد. 


«وائقوا يوماً لاتجزى نفسٌ عن نفس شيئاً و لايقبل منها عدل و لاتنفعها شفاعةٌ ولاهم ينصرون) 


واز روزى بترسيد كه هيجكس بجاى ديكرى ياداش و كيفر داده نخواهد شد, هيجككونه بدل و عوضى يذيرفته نخواهد شد [تا 


آرى؛ همه راههايى كه در اين جهان براى نجات يافتن ميش ر استء و تمامى وسايلى كه مى توان بدانها توسّل جست,. همه و 


همه در آنجا بى اثرند و بر روى انسان مسدود مى شوند؛ تنها انسان مى ماند و يكك راه نجات و رهايىء و آن همان عملكرد او 


است. 


تومه ؟١1.‏ و إبياد آوريد] هنكامى كه ابراهيم را ترووة كارقى جا كلماقى مازفوةء و اوتهعة را [بشايستكى انجام داد؛ [آنكاه 


خدا به او] فرمود: «من تو را يبشواى مردم قرار دادم.» [ابراهيم كفت داز سكل مق [لير]؟) فرموة: يمان من ب«سسشسكاران 


نخواهد رسيد.») 

نكرشى بر واه ها 

«ابتلى): آزمود. 

«اتمَهنّ»: آنها را به انجام رسانيد. 
«ذرٌيّه): نسل» دودمان. 


«لاينال): نمى رسد. 
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بفسير 


دراين آيه شريفه و آياتى جند كه ازيى آن خواهد آمدء از ابراهيم(ع) و شكوه و عظمت او سخن مى رود؛ از آزمونى كه با 
موفقيت بسيار آن را به انجام رسانيد و امتيازى كه كسب كرد. 


ييش از هرجيز بايد توجّه داشت كه نسبت دادن امتحان و آزمون به خداء مجاز است؛ اما مفهوم آن متفاوت است: امتحان را 
كسى بركزار مى كند كه از فرجام كارها بى خبر باشد و بخواهد ازطريق آزمونء بر آكاهى خويش بيفزايد؛ درحاليكه خداى 
جهان آفرين بر كذشته و آينده وفرجام امور آ كاه است. بنابراين منظور از اين آزمون اين است كه خدا ابراهيم(ع) را به 
كازهايى موظف ساخت. 


جرا؟ 


در اينكه جرا به وظايفى كه خدا براى انسانها مقرّر كردهء آزمون كفته مى شود. و حكونه اين مقرّرات وسيله آزمايش و 
امتحان بندكان خدا قرار مى كيرد دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ به اعتقاد عدّه اى» بسيارى از مردم دستورات خود را براى آزمون ديكران صادر مى كنند با اين هدف كه با اين دستورات و 
خواسته هاء دوستان و همنوعان خويش را بيازمايند؛ واز آنجا كه قرآن شريف نيز به زبان مردم و طبق راه و رسم آنان سخن 


مى كويد به مقررّات خدا درمورد بندكان و تكاليفى كه خدا برعهده انسانها مى كذارد, امتحان و آزمون كفته مى شود. 
اداو بركئ ان كووقدة از دانج] كداشيؤه تار خذا نا ند كالشوة كان زكان | ماين كنند كان اكه وتهمادكرله كه البانيلانا 


وقتى كسى را نيازمايند» او را درخور ياداش و كيفر نمى شناسند» خدا نيز بااينكه از ثنتها و رفتار مردم حتّى ييش از انجام دادن 
آنها كاه استء بازهم به آنها ياداش و 


كيفر نمى دهد تا كارهاى شايسته انجام دهند يا در زند كى» مرتكب كناه شوند. و به همين تناسبء به شيوه عملى خدا با 


بندكانء آزمون اطلاق مى شود. 

«و اذابتلى ابراهيم ربّه بكلمات)» 

و [بياد آوريد] هنكامى كه ابراهيم را يرورد كارش با كلماتى بيازمود 

وازه «كلمات» در آيه شريفه را كه عبارت است از وسايل آزمون ابراهيم(ع)» به جند معنا و مفهوم كرفته اند: 
.١‏ قربانى كردن فرزند 


على بن ابراهيم در تفسير خود. روايتى از حضرت صادق (ع) آورده است كه مى فرمايد: منظور از وازه «كلمات"» در ايه 
شريفه. همان خوابى است كه ابراهيم(ع) ديد و در آن به قربانى كردن فرزند خويش فرمان يافت؛ آنككاه آن دستور را خالصانه 
و شجاعانه به مرحله عمل رسانيد؛ و يس از آن بود كه ازجانب خدا به دريافت اين امتياز بزركك نائل آمد كه: «انّى جاعلكك 
للثاس اماماة: 


8 برنامه هاى بهداشتى افزون بر آنجه مدة منظور از «كلمات» در ايه شريفه بنا به روايت رسيده از ششمين امام نور (ع)) 
دستورهايى درمورد بهداشت و نظافت و ياكسازى برون و درون از زنكّارهاست؛ كه اين دستورات را بدينصورت بر او فرو 
فرستاد: 


.١‏ كوتاه كردن شارب ".ريش نهادن ". اصلاح موها 
؟. رعايت بهداشت دهان 2. مسواكك كردن دندانها 
#. زدودن موهااز بدن لا. ختنه كردن 8. جيدن ناخنها 


9. غسل جنابت .٠١‏ شستشوى بدن با آب اين دستورات بهداشتى كه بعنوان «سنّتهاى حق كرايانه و درست» ناميده شده» 


جاودانه اند؛ و خدا در قرآن شريف» همكان رابه ييروى از آنها فرمان داده است؛ و به عقيده مفسّران» آيه 


شريفه «قَاتِعُوا مله إثراهيم حنيفًاً...:(777) (يس آيبن ابراهيم را بيروى كنيد) به اين فرامين اشاره دارد. 


:3 دستورات دهكانه يكى از مفسّران مى كويد: منظور از «كلمات» در اين آيه شريفه كه وسيله آزمون ابراهيم(ع) بود ده 


دستورى است كه در آبيين آن حضرت واجب بوده و در اسلام مستحب شناخته شده است. اين دستورها عبار تند از: 
.١‏ مضمضه و شستشوى دهان و رعايت بهداشت آن ؟. استنشاق يا رعايت بهداشت بينى ". شانه كردن موى سر 

؟. جيدن شارب 2. مسواكك كردن دندانها 

#. ختنه كردن /. زدودن موهاى زير بغل 8. زدودن موهاى بدن و زهار 

4. جيدن ناخنها 

.٠‏ شستشوى با آب يس از اجابت مزاج 


ع. دستورات سى كانه در روايتى از ابن عتباس» نقل كرده اند كه منظور از «كلماتى» كه با آنها از ابراهيم (ع) آزمون شد سى 
دستور از دستورهاى آيين آسمانى اسلام است. بيش از آن حضرتء» كسى از اين مقررّات آكاه نبود و به انجام دادن آنها 
موظف نشده بود؛ واو نخستين كسى بود كه اين دستورات به او ابلاغ شد واو همه را بشايستكى انجام داد؛ و آنكاه خدا 


درمورد او فرمود: 
١وَ‏ إثراهيم الذى وَفَى )(ع57) 
و ابراهيم» آن ييامبر بزركى كه به عهد خويش با خدا وفا كرد. 


اين دستورات سى كانه در سه سوره از قرآن شريف بصورت سه دسته وي كيهاى اخلاقى و انسانى و معنوى آمده اند؛ كه 


عبارتند از: 
الف - سوره توبه: قرآن در ترسيم اين ده ويزكى مى فرمايد: 


«التاقوة العادوق الحاسدوة: اله اتقون الداكقوة الماحدوة الامدوة «المكد وق والثامون عن المتكن والحافطرة لك دووائلة 3 


شر الْمُْمنِينَ. (570) 


[1 3 مان اوزيد كان ] همان تونه كاران» يرستشكران: سياسكراران» :زوزه داراةة 


ركوع كنند كان استجده كمد كان فراخواكان به كارشائ شا هم بازدازند كانار كارهاى تاشاسكةيو تكيتائان مفررات:و 


مرزهاى دين خدايند؛ و اين مؤمنان را نويد ده. 

با توسجه به اين آيه شريفه؛ ده ويزكى نخست كه ابراهيم (ع) با آنها آزمون شدء عبارتند از: 
.١‏ توبه راستين ؟. يرستش خالصانه خدا 

سيان يد 

؟. روزه كرفتن ه. ركوع براى او 

5. سجده دريرابر او 

. دعوت به ارزشها 

. هشدار از كناهان 4. محافظت از مقررّات خدا 


.٠‏ دريافت نويد رستكارى بخاطر ايمان و عمل شايسته ب. سوره مؤمنون: دستورات دهكانه ديكرى كه با آنها از ابراهيم (ع) 


آزمون بعمل آمد» در سوره مؤمنون ذكر شده است؛ كه عبارتند از: 
١.ايمان‏ تزلزل نايذير 

؟. خشوع در نماز 

*. دورى از بيهودكيها و بى هدفيها 


*. يرداخت زكات «. عفْت و ياكدامنى ء. رابطه عادلا-نه و دوستانه با همسر و رعايت عدالت در نظام خانواده .٠/‏ برخورد 


الهو اماق بان يوضيعاة كن رعايت امات ف قاف به عودها وجماننا 
.٠١‏ محافظت از نمازها 
قرآن در ترسيم اين ده ويزكى مى فرمايد: 


«قَد فلح الْمَؤْمنُونَ الْذينَ مم فى صَّلموتِهم خاشعُون وَالَّذِينَ مح عَن اللْفْو مُعْرضٌونَ وَالْذينَ مُمْ للزّكوه فاعِلونَ وَالَذِينَ هُمْ 
لِفْرُوجِهمْ حافظونٌ...)(572) 


براستى كه ايمان آورد كان رستكار شدند؛ همانان كه در نمازشان فروتنندء از بيهوده رويكردانند» زكات را مى يردازند و 


ج - سوره احزاب: دستورات دهكانه سوّم در سوره مباركه احزاب درج است؛ و آنها عبارتند از: 
.١‏ اسلام كرايى راستين و كردن نهادن به مقررّات خدا 

". ايمان تزلزل نايذير 

'". فرمانبردارى و يرستش خدا 
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. يرداخت صدقه 6. روزه دارى 4. ياكدامنى .٠١‏ بيوسته به يادخدابودن. 
وَالْحَاثِءِعاتٍ وَالْمَتَصَدّقِينَ وَالْمْتَصَدّقاتِ وَالصَائِمِينَ وَالصَائماتٍ وَالْحافِظينَ فَرُوجَهُمْ وَ الحافظاتٍ وَ الّذاكرينَ الل كثيراً وَالذَاكراتٍ 
عَدَاللَُ لَهُمْ مَغْفِرََ و أخراً عَظيماً.(/581) 


مردات وتان مسلماة» مركا ؤازنان بااماة» مردان و'زتان يرستشكر ذا مردات و زنان راستكو مرداة ويزنان شكياء مردانة و 
زنان فروتن» مردان و زنان صدقه دهنده مردان و زنان روزه دار» مردان و زنان يا كدامن» و مردان و زنانى كه خداى را بسيار 


ياد مى كنند» خداوند براى همه آنان آمرزش و ياداشى بزركك فراهم سا تحئه أسيك: 


ه. وي كيهاى جهل كانه در روايت ديكرى ازابن عراس نقل كرده اند كه منظور از «كلماتى» كه ابراهيم(ع) به وسيله آنها 
آزمون شد» جهل ويزكى اخلاقى و عقيدتى و انسانى است. اين ويد كيها عبارتند از سى وي كَى كه در سه سوره توبه» مؤمنون 
واحزاب ترسيم شده است و ازنظر شما خواننده كرامى كذشت وده ويزكى ديكر كه در سوره مباركه معارج آمده است و 
آنها عبارتند از: 


.١‏ يايدارى در نماز و يرستش خدا 

؟. يرداخت حقوق محرومان ". كواهى عملى روز رستاخيز و روز حساب 6. ترس از كيفر خدا 
ه. عفّت و ياكدامنى 6. رعايت حقوق در نظام خانواده /. اداى امانتها 

4 رعايت ييمانها 

4. كواهى دادن براساس حق و عدالت .٠١‏ محافظت از نماز 


«آلذينَ هُمْ عَلى صَلوتِهِمْ دائِمُونَ وَالْذِينَ فى أَمْوالِهُمْ حق مَعْلومٌ ِلسَائل وَالْمَحْرُوم وَالْذِينَ يُصَدَقونَ 


بيَؤْم الدّين وَالَذينَ هُمْ مِنْ عَذَاب رَيّهِمْ مُشْفِقَونَ إن عاب رَيهِمْ غَيْرُ مَأْمُونٍ وَالْذِينَ هُمْ لِفْرُوجِهمْ حافظونَ الاعلى أَزُوَاجِهُم أو 


ماملكث ابِمانَهُمْ قَانّهُمْ غَيِرُ مَلومِينَ قَمن ابْتَغى وَراءَ ذلك فاولئِك هُمْ الْعادُونَ وَالْذْينَ هُمْ لماناتهم وَ عَوِْدِهِمْ راعُونَ وَالْذِينَ هُمْ 
بشّهاداتِهم قائِمُونَ وَالْذِينَ هُمْ عَلى صَلاتِهِمْ يُحافِظونَ.)(588) 


*. اجراى شايسته و بايسته آداب حج در روايت ديكرى از ابن عتّاس نقل كرده اند كه: منظور از كلماتى كه وسيله آزمون 
ابراهيم(ع) قرار كرفت»ء اجراى شايسته و بايسته آيين و مناسكك حج بود؛ و آن حضرت اين برنامه عبادى و معنوى را آنكونه 
كه خدايسندانه بودء از آغاز تا فرجام بكار بست. 


. رويارويى با شركك كرايان عدّه اى كفته اند: منظور از وازه «كلمات» در آيه شريفه اين است كه خداى جهان آفرين ابراهيم 
(ع) رابا برنامه ها و دستورات كوناكون مورد آزمون قرار داد؛ از آن جمله: او را درميان شركك كرايان و ستاره يرستان فرستاد 
و به او فرمان رويارويى و هدايت آنان به سوى توحيد را داد؛ آنككاه به آن حضرت دستور داد فرزند دلبند خويش را قربانى 
قارع كن :ارد أرنم اوتى تعن بو امش تضايك مفرة اق «موط ساقةه ود واه ترسيلةق ذكنا ترش كران اتعاد كي ها افكيدة 
شدن در ميان آتش را داد؛ و سرانجام فرمان هجرت به او رسيد. و آن قهرمان بزركك توحيد و تقواء در همه مراحلء با 


سرافرازى و سربلندى از عهده آزمون الهى برآ مد. 
كزينش ابراهيم (ع) 


ياره اى بر اين اعتقادند كه منظور از «كلمات» در آيه شريفه اين است كه خداى جهان آفرين ابراهيم (ع) را با مفاهيم بلند و 


معارف ارزشمندى كه در همين آيات اده 


استء آزمود؛ با مفاهيم انسانسازى جون توحيد و تقواء انتخاب او به يبيشوايى مردم و ارزانى داشتن ويؤ كيهاى اين مقام رفيع به 
اوء به همراه مفاهيم بلندى كه آن حضرت در قالب وصيت به فرزندان خويش بيان كرد؛ همجنين با مراحل كوناكون بنياد خانه 
كعبه و اجراى مناسكك حج. آرى؛ خدا او را با اين دستورات آزمود؛ يس آنككاه امتيازاتى يرشكوه ازجمله امامت راستين را به 


وى ارزانى داشت. 


8 مقررّات الهى ابوعلى بر اين عقيده است كه منظور از «كلمات») در آيه شريفه» تمامى مقررّات خداست در امور مربوط به 
فردء خانواده» اجتماع» سياستء اخلاق و اصول انسانى كه ازطريق وحى و عقل بر حضرت ابراهيم(ع) مقرّر شد و او با اراده اى 
تلول تالاير وااماتى تورفودية اجهرا وروعابة انها هرت كماشت: 


كفتنى است كه به نظر نككارنده» همه ديد كاههايى كه تاكنون ازنظرتان كذشتء ممكن است از آيه شريفه دريافت شود. 


.٠١‏ نام ينج وجود كرانمايه مرحوم صدوق در كتاب نبوّتء روايتى را از زبان مفضّل از ششمين امام نور (ع) نقل كرده است 
كه منظور از «كلمات» را نامهاى كرانمايه ينج نور مقدّس عتوال هن كن 


مفضٌلى آورده است كه از حضرت صادق (م) درمورد اين آيه شريفه يرسيدم واينكه منظور از «كلمات» دراين آيه شريفه 


حصست؟ 


آن حضرت فرمود: منظور همان واه ها و نامهاى مقدّسى است كه آدم (ع) آنها راز خدا فراكرفت و به حرمت و شكوه 


صاحبان آن نامهاء توبه او در بار كاه يرورد كار يذيرفته شد؛ و آن نامها عبارتند از: 
.١‏ محمّد (ص) 

؟. على (ع) 

؟. فاطمه (ع) 

؟. حسن (ع) 


6. حسين 
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آنكاه مفضّل مى افزايد كه از حضرت صادق (ع) يرسيدم: مقصود از واه «فاتمَهنٌ) در آيه شريفه جيست؟ 


ساخت. 


يرسيدم: منظور از اين آيه شريفه جيست كه مى فرمايد: «وَ جَعَلّها كلِمَهٌ باقِية فى عَقبِهِ )79(٠...‏ (و اين سخن را در نسل خود 


ياينده ساخت ...)؟ 
ياسخ داد: منظور» اصل امامت راستين است كه خداوند آن را تا روز رستاخيز در نسل ياكك حسين (ع) قرار داد. 


يرسيدم: سرورم! جرا امامت در نسل حسين (ع) ياينده شدء نه در نسل حسن (ع)؟ مككر هر دو وجود كرانمايه؛ برادر و سالار 


جوانان بهشت ونواده ييامبر (ص) نبودنك؟ 


فرمود: «اين موضوع بسان جريان موسى(ع) و هارون است كه هر دو برادر و ييام آور خدا بودند؛ اما خداوند رسالت رانه در 
نسل موسى (ع) كه در نسل هارون (ع) قرار دادا. آنكّاه افزود: هان اى مفضّل! امامت راستين» مقامى است الهى و ريّانى كه 
يرورد كار آن را هر كونه مصلحت بداند و حكمتش ايجاب كندء قرار مى دهد و در اين مورد جون و جرا نشايد: الايْسكل عَما 
يَفْعَلَ وَ هُمْ يش كلُونَ.)(580) او دربرابر هيجيكك از كارهاى حكيمانه اى كه انجام مى دهدء بازخواست نمى شود؛ اما مردم 


بازخواست خواهند شد. 
مرحوم صدوق در اين مورد مى فرمايد: آزمون بر دو نوع است: 


كار و فرجام آن بى خبر است. جنين آزمونى ازجانب خدا غيرممكن است, جرا 


كه او آكاه به نهانها و داناى به فرجام كارهاست و تمامى موضوعات و يوشيده ها براى او روشن و عيان است. 


نوع دوّمء آزمونى است كه به منظور بروز استعدادها و تواناييها براى افراد و جامعه ها بيش مى آيد تا بدينوسيله حقايق انسانها 
مشخص شود؛ آنكاه كسانى كه دربرابر اين رويدادها كه براى آزمودن انسانها رخ مى دهدء يايدارى ورزند و به وظيفه خود 
انكونه كه شابيتة اسة» عمل كنندهابه كمال بال مى كشايند و درخور ياداش مى شوند و برازندكى اوج كرفتن به مقام بالاتر 


و كمال والاتر را مى يابند» و كار ستركك آنها نيز سرمشق عصرها و نسلها مى شود. 


بااين بيان» حوادث روزكار كه بر اساس سدّت الهى براى آزمودن آدميان اتّفاق مى افتد» در همانحال كه سنكك محكك است» 
نردبان رشد و ترقى نيز هست. و خخدا ابراهيم خليل (ع) را به همين طريق آزمود؛ حوادثى سخت و تكان دهنده براى آن مرد 
بزركك بيش آورد نا شخصيت او در كوره حوادث آبديده و صيقلى شود. او نيز در طوفان حوادث» در كمال يايمردى و 
شجاعت و در اوج تدبير و شكيبايى به وظيفه بزركك خود عمل كرد. و آنكاه بود كه زيبندكى خويش را براى امامت راستين 


عصرها و نسلها روشن ساخت. 

شرح آزمون ابراهيم(ع) 

مرحوم صدوق يس از بيان دو نكته اى كه كذشت,. مى افزايد: كلماتى كه ابراهيم(ع) با آنها آزموده شدء عبارتند از: 
.١‏ يقين: قرآن شريف در اين مورد مى فرمايد: 

اوَ ذلك تُرى إثراهيع مَلَكُوتٌ السّماوات وَالْأَدْضٍ_وَ لِيكونَ مِنَ الْمُوقنِينَ.)(١8)‏ 

و اينكونه ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهيم نمايانديم تا ازجمله يقين آورند كان باشد. 


به اوج توحيد كرايى و يكتايرستى بال كشود؛ خداى را آنككونه كه زيبنده است» شناخت و با نككرش به خورشيد و ماه و 


ستا ركانء دربرابر شركك كرايان ايستاد و نداى توحيد را طنين افكن ساخت. 


*. شجاعت: او در راه توحيد و تقواء شجاعتى وصف نايذير از خود نشان داد. قرآن در اين مورد» كار ستركك او را ترسيم مى 
كند كه دربرابر هزاران دشمن حق ستيز و كمراهء از خود به نمايش نهاد و بتخانه و بتهاى آنان را درهم كوبيد: «مجَعَلَهُمْ مجَذَادَا 


الاكيرا لو 


؟. بردبارى: او قهرمان بردبارى و حلم بود واين حقيقت را در كوره حوادث به نمايش نهاد. قرآن درمورد اين ويزكى ابراهيم 


(ع) مى فرمايد: 

«إنَّ إثراهيم لَحَليمٌ أوَاةٌ مُنيبٌ.)(87؟) 

براستى كه ابراهيم» بردبار و نرمدل و بازكشت كننده به سوى خدا بود. 

ه. سخاوت: ابراهيم(ع) سمبل اين ويزكى اخلاقى و انسانى بود. قرآن در ترسيم اين وصف بزركك او مى فرمايد: 
«هَلْ آتاكك حديثٌ ضَيِفٍ إراهيم الْمَكرَمِينَ.)(98) 

آيا كزارش مهمانان ارجمند ابراهيم به تو رسيده است؟ 


#تبويدن و كسستن ان كهراهاة: اوتراق بشيرد اومان توحيدى خويش اصلات وشهامت؟» ال كمراهان و جامعه سر كزدائى 
كه در وادى ضلالت غوطه ور بودند» بريد؛ ييوند خويش را با آنان كسست و از يار و نزديكك و خويشاوند وفاميل خود براى 


خدا جشم يوشيد. قرآن دراين مورد مى فرمايد: 
وََغْتَرِ لكم وَ ماتَدْعُونٌ مِنْ دُون اللَهِ وَ آَذْعُوا رَبَى ...»(780) 
واز شما واز آنجه غير خدا مى خوانيد؛ كناره مى كيرم و يروردكارم رامى خواتم ... 


. فراخوان به سوى ارزشها: او قهرمان امر به معروف و نهى از منكر بود واين نيز وسيله ديكر آزمايش آن حضرت 


ايا أَبَتِ لم تَعْبْدُ ما لا يَسْمَمُ وَلا بُتِصرٌ ...؟(52) 
يدرجان! جرا جيزى را مى يرستى كه نمى شنود و انمى بيند ...؟! 


بدى رابا نيكى ياداش دادن: او بز ركمردى بود كه بدى و نادانى نادان را نه تنها مى بخشيد واز آنها مى كذشت. بلكه با 
نيكى و خوبى به كيفر آنان برمى خاست؛ تا بدينوسيله آنان را بسازد. براى نمونه» وقتى يدرش با تندى و سرسختى به او كفت 
كه «اككر از دعوت توحيديت دست برندارى» ترا سنكسار خواهم كرد و برو از من دور شو!». او با نرمش قهرمانانه اى» خشم او 
را با نيكى ياسخ داد و كفت: 


سَلامٌ عَلَيِك سَاْسْتَغْفِردْ لك رَيَى انه كان بى حفياً.(/817؟) 
درود بر تو باد. من بزودى از يرورد كارم براى تو آمرزش خواهم خواست؛ جرا كه او نسبت به من بسيار مهربان است. 


4. توكل به خدا: يكى از ويزكيهاى ابراهيم(ع)» توكل به خدا و اعتماد به او بود؛ واين خصوصيت نيز يكى از وسايل آزمونش 


شد. قرآن اين ويزكى را با عباراتى از زبان او بدينصورت ترسيم مى كند: 
انض 558 00 والدئ :هو تطءف: وَيشقين وَ اذا مَرِضْتٌ فَهُوَ يَشْفين.)(758) 


اوست كه مرا آفريد» سيس راه نمود؛ اوست كه به من غذا مى خوراند و سيرابم مى سازد و هنكامى كه بيمار شوم شفايم مى 


بحخشد. 


.٠‏ ايستاد كى تا ياى جان: از ديكر وسايل آزمون ابراهيم (ع) اين بود كه در راه دعوت توحيدى خويش» تا ياى جان و افكنده 


شدن در درياى آتشء يايمردى و فداكارى كرد و از ترفندها و تهديدها و شرارتهاى شركك كرايان نهراسيد. 


.١‏ قربانى كردن فرزند: 


ابراهيم(ع) درمورد فرزند برومندش اسماعيل نيز مورد آزمون قرار كرفت. به بيان قرآن شريفء در يكك رؤياى رحمانى به او 


ييام رسيد كه بايد فرزندش را در راه دوست قربانى كند؛ واو درنكك نكرد. 


.١‏ ازطريق خاندان: ابراهيم (ع) درمورد همسر و خاندان خويش نيز ازطرف يرورد كار مورد آزمون قرار كرفت و دريرتو 


ايمان زرف و يايمردى و سختكوشى اش» خدا او را يارى فرمود. 


.١١‏ شكيبايى در محيط خانواده: او در محيط خانه و خانواده با مشكلاتى ازجمله بداخلاقى و تندى همسرش ساره روبرو شد؛ 


اما همه مشكلات را با اخلاق يسنديده و بردبارى خود آسان ساخت و از سر راه برداشت و نيكك امتحان داد. 


؟١.‏ فروتنى دربرابر خدا: ابراهيم (ع) با آن همه عبادت و كارهاى شايسته اى كه در زندكى يرافتخار خود انجام داد» باز هم 


كارهايش را دربرابر خدا و عبادت او ناجيز مى شمرد و نيايشكرانه مى كفت: 
دولا ل يَوْمَ يُتِعَقُو ن.)(79) 
و روزى كه مردم برانكّيخته مى شوند» مرا رسوا مساز. 


. موقعيت والا: ابراهيم(ع) مقام والا-و موقعيت يرفرازى داشت و همين امتياز نيز وسيله ديكر آزمون او در زندكى اش 


محسوب مى شد. قرآن درمورد موقعيت ممتاز او مى فرمايد: 
«ما كانّ إبْراهِيم يَهُودِيَاً وَ لا نَصْراتاً وَلَكنْ كانّ حَنيفَاً مُسْلِماً ...(:10؟) 
ابراهيم نه يهودى بود و نه نصرانى؛ بلكه حقكرا و فرمانبردار خدا بود... 


2. عبادت كامل وجامع ابراهيم (ع): او دريرابر خدا عبادتى جامع و كامل داشت و خداى را در همه ميدانها خالصانه مى 
برستيد. قرآن منطق او را در اين مورد اينككونه ترسيم مى كند: 
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9 إن لوق و شك قاف داقن الدتوت الدالم الوه 


ذرحقفت نماز ودذيكر 


عبادتها و زندكى و مركك منء همه و همه براى خداء يرورد كار جهانيان» است. 


.١/‏ يذيرفته شدن دعاى او: ابراهيم (ع2 مقام و موقعيت والايى در با ركاه خدا داشت و دعاها و خواسته هايش يذيرفته مى شد. 


براى نمونه» وقتى دست نيايش به دركاه خدا برد و كفت: 

«... رَثُ أرنى كَيِفَ تي اموق 000000 

يرورد كارا! به من نشان بده كه حكونه مرد كان را زنده مى كنى... 
خدا خواسته اش را برآورد. 


. بركزيده باركاه خدا: ابراهيم (ع) بخاطر انديشه يويا و عقيده توحيد كرايانه و عملكرد شايسته و ويزكيهاى انسانى و اخلاقى 
خود ازجانب خدا بعنوان بنده بركزيده اش معرفى شدء و در آخرت نيز در صف شايستكان قرار كرفت. اين حقيقت در قرآن 


شريف به اينصورت آمده است كه: 
ون و لَمَوَاصُْطفناة قن الذنا و انه فخ الاده لم الكالحة عه 
... وما ابراهيم را در دنيا به شرف رسالت بركزيديم و البنّه در آخرت هم از شايستكان است. 


9. مقتداى بيامبران: ابراهيم (ع) به مقامى از دانش و عمل و ايمان و تقوا اوج كرفت كه مقتداى بيامبران يس از خويش شد. 


اين واقعيت را مى توان از آيه شريفه زير دريافت كرد: 
«وَ وَصَى بها إثراهيمٌ نيه وكفنوت ناك إن الله اصتطد لك الذدة قاو 0 إلا وَأنْتَمْ مُسَلِمُونَ.)(ع10) 


و ابراهيم و يعقوب يسران خويش را به همان [آبين يكتايرستى توصيه كردند [و كفتند: ]اى يسران من! خداوند اين دين را 


براى شما بركزيد؛ ازاين رو نبايد جز مسلمان بميريد... 
همجنين اين آيه شريفه كه: 
دنم ونا إليكك آن اتَبعْ مله إثراهيم ححنيقاً )000(٠...‏ 


آنكاه به تو وحى كرديم كه از آيين ابراهيم حقكرا بيروى كن ... 


مهماندارى كرد؛ اوّلين كسى بود كه سنت ختنه كردن را به انجام رساند؛ شارب خود را جيد و و موى سبيد را بر محاسن خود 


تكرسلة و ]اذ هنا يرسيد كه «بار يروردكارا! 52 نشان جيست؟) بيام آمد كه «اين نان وقار است». كفت: «يروردكارا! بر وقار 


من بيفزاى). 


افزون بر آنجه آمدء ابراهيم (ع) نخستين كسى است كه در راه خدا به كارزار يرداخت؛ خمس دارايى خويش را داد؛ يرجم 


«فاتمّهنَ قال انَّى جاعلك للنّاس اماماً» 


يس او همه را بشايستكى انجام داد؛ آنككاه خدا به او فرمود: اينكك تو را به امامت و بيشوايى مردم بركزيدم درباره ضمير فاعل 


در «اتمْهن)» بعضى كفته اند به ابراهيم(ع) برك كردق برككيئ ديكر معتقدند به خدا برمى كردد. 

معناى «أمام) و«امامت» 

وازه «أمام) دو معنا دارد: 

.١‏ امام به كسى كفته مى شود كه مردم در كفتار و عملكرد خود, او را مقتداى خويش قرار مى دهند و از او ييروى مى كنند. 


؟. ونيز به كسى اطلاق مى شود كه به تدبير امور جامعه و اجراى مقررّات بيردازد؛ قانون شكنان را كيفر كند؛ يستها را در ميان 


شايستكان تقسيم كند؛ و با بدانديشان و دشمنان ملت و كشور و دين و آيين خويش به جهاد برخيزد. 


مطابق معناى نخستء هر بيامبرى امام نيز است؛ جرا كه رفتار و كفتار هر ييامبرى» سرمشق و نمونه عملى براى مردم است؛ و 


- 
ابراهيم (ع) ودو مقام «رسالت» و «امامت» 


منظور از وازه امام در ابه شريفه؛ معناى دوم اسثت. در اين مفهوم؛ مى توان كفت: خدا ابراهيم(ع) را آزمود واو رابه ياس 


شايستكى بسيار» ياداش شكوهمندى ارزانى داشت و بيشواى مردم قرار داد. 
دليل اين انتخاب اين است كه: 


.١‏ وازه «اماماً» در آيه شريفه مفعول «جاعلك» استء و اسم فاعل به معناى ماضى عمل نمى كند و براى خود مفعول نمى 
كيرد؛ اسم فاعل تنها در صورتى عمل مى كند كه به معناى حال و يا آينده باشد. براى نمونه» مى كوييم: «انا ضارب زيدا الآن 
او غدا. اما نمى كوييم: «انا ضارب زيدا امس)؛ جرا كه صحيح نيست. يس بايد بككُوييم خدا او را اكنون يا در آينله به 


كشواين خلق يرمق كريد 


". افزون بر اين دليل ادبى؛ ابراهيم (ع) بيش از اين آزمونها نيز ييامبر خمدا بود؛ بنابراين» منظور از مقام والاى «امامت»» جز 
همان مقام والايى نيست كه ترسيم شد. 

*. در اصول كافىء روايتى از ينجمين امام نور (ع) نقل شده است كه مى فرمايد: 

ان الله قد اتخذ ابراهيم عبداً قبل أَنْ يتتخذه نبياً و اتخذه نبياً قبل أَنْ يتخذه رسولاً و اتخذه رسولاً قبل أَنْ يتخذه خليلاً... فلما جمع 


له هذه الاشياء قال انّى جاعلكك للنّاس اماما ...)(102) 


خداوند ابراهيم (ع) را به بندكى بركزيد بيش از آنكه او را به نبت بركزيند» و او را به نبت بركزيد بيش از آنكه به رسالت 
بركزيند و به رسالت بركزيد بيش از آنكه به دوستى بركزيندء و به دوستى خويش بركزيد ييش از آنكه به مقام ييشوايى و 


امامت ب ركزيند؛ و هنكامى كه همه اين امتيازات در وجود او 


كرد آمد و آزمونهاى زندكى را با موفقيت و سرفرازى يشت سر نهاد. او را بعنوان يبشواى مردم بركزيد و فرمود: «انى 
جاعلكك للنّاس اماماً». 


«قال و من ذرَّيّتى» 
ابراهيم (ع) در اوج ييروزى و سياس يرسيد: از نسل من جطور؟ آيا از آنان هم به اين مقام والا بركزيده مى شوند؟ 


به عقيده مف ران» بهتر است اين جمله از ابراهيم (ع) را بصورت تقاضا و خواسته از باركاه خدا بدانيم. او اينطور مى يرسد و 
مى خواهد دريابد كه آيا از نسل او نيز كسانى هستند كه به اين مقام والا ير كشند يا نه؟ 


«قال لاينال عهدى الظالمين)» 
بيام آمد كه بيداد كران هركز به اين مقام والا بركزيده نخواهند شد 


يكى از دانشمندان مى كويد: وازه «عهد» در آيه شريفه؛ به مفهوم امامت است؛ و اين معناء طى روايتى از ينجمين امام نور (ع) 


نيز رسيده أشنت 


از ياسخ خدا به ابراهيم (ع) - «لاينال عهدى لامي كاك واقعيت دريافت مى شود كه بعضى از فرزندان ابراهيم (ع) كه 
بيدادكر نباشند» ازجانب خدا به اين مقام رفيع بركزيده خواهند شد؛ جرا كه اكر جنين نبود» خدا در ياسخ ابراهيم (ع) مى 


فرمود: «لاينال عهدى ذرّئتكك) (امامت به نسل تو نخواهد رسيد). 


عصمت امام دانشمندان» مذهب اهل بيت با استدلال به اين آيه شريفه مى كويند: امام راستين و بركزيده خدا بايد معصوم 
باشدء و عصمت از ويد كيهاى اساسى امامت واقعى است؛ زيرا قرآن بصراحت روشن مى سازد كه «امامت به ستمكار نمى 
رسد.) و مى دانيم كه فرد عادى و غيرمعصوم به هر حال در طول زندكىء به خود يا ديكران ستم روا مى دارد. بنابراين» 


درخور مقام بلند امامت راستين نيست. 


يكك يرسش: از آيه شريفه اين واقعيت دريافت مى شود كه بيداد كر در همانحال كه بيداد مى كند و ستم روا مى دارد» شايسته 
مقام والاى امامت نيست؛ اما اكر توبه كرد جرا شايسته نباشد؟ 


ياسخ: بيداد كر هرجند توبه كندء تا يايان عمر نمى تواند به اين مقام رفيع اوج كيرد؛ جرا كه آيه شريفه بروشنى براين مطلب 
تأكيد دارد و كذشته و حال و آينده زندكى انسان را دربرمى كيرد. با اين توضيحء كسى كه ستم كرده استء كرجه يس از 
ستم توبه كند و به باركاه خدا بازكرددء سزاوار رسيدن به اين مقام والا واين جايكاه ياكك و ياكيزه نخواهد بود. 


نيايش مى كردند كه:] «يروردكارا! [اين خدمت خالصانه را] از ما بيذير؛ كه تو شنوا و دانايى. 


. يروردكارا! ما را[ از سر مهر] تسليم فرمان خود كردان؛ و از نسل ماء [جامعه و] آمّتى فرمانبردار خود [يديد آور]؛ و [شيوه 


يرستش خود و ]آداب مذهبى ما را به ما بنمايان و توبه ما را بيذير» جرا كه تويى آن بسيار توبه يذير و مهربان. 


.: برورد كاراً! دزمان آنا فرسيتادة إى ماميوى از خودشان يرانكيرة كه بات تورزا بر آثان تلاوتك كنك و كتاف و حكمت 


به آنان بياموزد و آنان را [از ضدّارزشها] ياكيزه سازد؛ همانا كه تو ييروزمند و فرزانه اى. 
نكرشى بر وازه ها 

اارفع): بالا برد. 

«قواعد): يايه ها. 

«اسلام»: كردن كذارى و تسليم. 


«مناسكك): اين واه هم به بسكن كفنة مى شود هم 


به شيوه يرستش وهم به يرستشكاه؛ كه در اين آيه شريفه» كويى معناى دوّم منظور نظر بوده است. 
«عزيز): بيروزمند و شكست نايذير. 
«حكيم): فرزانه» داناء باتدبير. 


بفسير 


در آياتى كه يبشتر كذشتء سخن از ابراهيم(ع)) آن بيام آور بزركك خداء بود؛ واينكك دراين آيات نيز از ياد و نام جاودانه و 


الهام بخش او سخن مى رود. 

«واذ يرفع ابراهيم القواعد من البيت» 

و [بياد آوريد] هنكامى را كه ابراهيم يايه هاى استوار آن خانه ى يرمعنويت را بالا مى برد 
در اينكه مؤسّس خانه كعبه كيست»ء بين دانشمندان و مفشران بحث است: 


.١‏ بنابه روايات رسيده از امامان نور(ع)» خانه كعبه را نخستين بارء آدم(ع) به فرمان خحدا بنياد كرد؛ اما يس از آن» بدان علّت 
كه آثار آن با ككذشت زمان روبه انهدام نهاد, ابراهيم ييامبر فرمان يافت تا يايه هاى بيشين را بالا برد و اين ساختمان را احيا 
كند. 


3 ابن عباس و عطاء - دو تن از دانشمندان علوم قرآن - نيز همين ديد كاه مندرج در روايات را ترسيم مى كنند؛ اما «مجاهد» 


مى كويد: خانه كعبه را اوّل بار ابراهيم(ع) به فرمان خدا تأسيس كرد. 


درمورد نخستين كسى كه خانه كعبه را زيارت كرد, عدّه اى ابراهيم(ع) را نام مى برند؛ اما در روايات رسيده» بصراحت آمده 
است كه اولين زيارت كننده خانه خداء حضرت آدم(ع) بود؛ واين نشانكر آن است كه خانه كعبه بيش از ابراهيم(ع) بوده؛ و 


آن حضرت آن را تجديد ساختمان كرده است. 


*. از ينجمين امام نور(ع) نقل كرده اند كه: آفري دكار هستى» در زير عرش يرشكوه. جهار ستون قرار داد و آن را «ضراح» 
ناميد. همان كه اينكك به «بيت المعمور) مشهور 


است؛ آنككاه به فرشتككان فرمان داد بر كرد آن طواف كنند؛ سيس به كروهى از فرشتككان دستور داد خانه اى به همان سبكك 


در زمين بيا دارند تا مردم به دور آن طواف كنند. 


«... و اسماعيل ربّنا تقل منّا انك انت السَميع العليم) 


و [بياد آوريد] هنككامى را كه ابراهيم و اسماعيل يايه هاى خانه كعبه را بالا مى بردند و نيايشكرانه مى كفتند كه: «يروردكارا! 


اين جمله از آيه شريفه» بيانكر آن است كه آن دو همدست و همداستانء يايه هاى خانه خدا را بالا بردند و همدل و هم جهت 
كفتند: بار يرورد كارا! از ما بيذيره و ياداش آن را به ما ارزانى دار؛ جرا كه تو شنواى دعاها و نيايشها هستى و به حال ما و 


آنجه به صلاح ما و آيندكان است. دانايى. 


د تين عرب از ينجمين امام نور(ع) نقل كرده اند كه: اوّلين كسى كه به زبان عربى سخن كفت» حضرت اسماعيل (ع) بود. 
هنكام نصب يايه هاى >عبه» يدرش ابراهيم(ع) به زبان «عبرى» به او مى كفت: «اسماعيل! به من سنكك بده...) و او به زبان 
غوون الى كفنت زا اند سكف حجر | ) (ينوجان1 سدكه وا بكير): 


فحز است كه آيه شريفه ضمن ترسيم كوشه اى از زندكى اين دو انسان والاء روشن مى سازد كه بعد از فراغت از عبادت و 
انجام دادن تكاليف دربراير خداء دعا و نيايش با يرور دكار سيار يسئديده است؟ همانكونه كه ابراهيم(ع) و اسماعيل(ع) نيز 


جنين شيوه اى را در زندكى دنبال مى كردند. 
مجرت اسساغيل (2) 


از ششمين امام نور(ع) نقل كرده اند كه ابراهيم ييامبر(ع) در سرزمين شام مى زيست كه خداوند از «هاجرا. فرزندى به او 


او را اسماعيل نهاد. و جون همسر ديكرش - «ساره» - فرزند نداشتء از اين موضوع سخت آزرده خاطر شد. 


ابراهيم (ع) در اين مورد به باركاه خحدا روى آورد. به او وحى شد كه: هان اى ابراهيم! إن :تان دنده كج است؛اكر بااو 
بسازىء از وجودش بهره مى برى و اكر ناسازكارى كنى و بخواهى به دلخواه و بدون قانع ساختن او با وى رفتار كنى» مشكل 


افزونتر مى شود. 


ازاين روء ابراهيم(ع) فرمان يافت فرزند خود اسماعيل(ع) را به همراه مادرش هاجر از آن سرزمين هجرت دهد و آن دو را به 


«حرم) امن خدا و نخستين نقطه از زمينى كه آفريده شده است و (مكه) نام دارد» انتقال دهد. 


در آنجا بود كه جبرئيل با «براق» به حضرت ابراهيم(ع) آمد و هاجر و اسماعيل(ع) سوار بر آن مركب نور به سمت اقامتكاه 
جديد خود حركت كردند. در ميان راه» از هر نقطه سرسبز و خوش آب و هوايى كه كذر مى كردندء ابراهيم(ع) مى ينداشت 


كه سرزمين مورد نظر آنجاست؛ اما هنكامى كه از جبرئيل جويا مى شدء ياسخ منفى بود. تا سرانجام به مكه رسيدند. 


ابراهيم(ع) فرزند نورسيده و مادرش را در آن سرزمين و در كنار درختى كه اندكك سايه اى مى افكند» سكونت داد و خود 
اهنك باز كقت كرد حرا كه با'فسركن شاه عهد كردة يود كدنا انان تمائد, 


هاجر از او يرسيد: جرا ما را در اين سرزمين كه نه آب و كياهى دارد و نه كسى در آن زندكى مى كندء تنها مى كذارى؟ 
ياسخ داد: «اين كار به دستور خداست». آنككاه با آنان وداع كرد و به طرف شام براه افتاد. 


ابراهيم(ع) يس از حركت از آن 


سززمين وعد ال 'مشاهله شرارظ سطة :همسر و كردكة شوش .دستها زا تباشكزائدنية اماق بلتد كرد ويا اشارهية اندو 
كفت: 


«ربّنا إن أَسْكنْتٌ مِنْ ذريّتى بوادٍ غَثِر ذى رَرْع عِنْدَ بتتتكك الْمُحَوٌم رَبنا ليُقيمُواالصّلوة فَاجْعَل أَفْيدَةمِنَ النّاس_تَهوى إلَتِهمْ وَ أَررْفُهُمْ 
مِنَ الّمَراتِ لَعلَهُمْ يَشْكِرُونَ.(108) 

ح يد ف اواج ٠. ٠.‏ 5 1" ح 4 ٠. 5 5 .| ٠‏ 
برورد كّارا! من همسر و يكى از فرزندانم را در سرزمينى بى اب و كياه در كنار خانه اى كه حرم توست» سكونت دادم تا 


نماز را بريا دارند؛ يس تو اى يروردكار من! دلهاى كروهى از مردم را به سوى آنان كرايش ده و آنان را از ثمرات و فراورده 


هاى مورد نياز روزى بخش؛ باشد كه سياس تو را بككرارند. 
و آنكاه به راه خويش به سوى هدف ادامه داد. 


هاجر به همراه كودكش در آن سرزمين ماند... تااينكه با تابش خورشيد و بالاآمدن آفتاب» آثار تشنكى در كودكك هويدا 


شد؛ و مادر با فرياد دادرس خواهانه در آن بيابان» به قصد يافتن آب حركت كرد. 


هاجر در طول مسير خود براى بيدا كردن آبء به ميان دو كوه كوجكك صفا و مروه رسيد, و كود كش از برابر ديد كان وى 
نايديد شد. از اين روء براى ديدن كودكك. بر بالاى كوه صفا دويد واز آن بلندى نككاهى به بيابان افكند كه سرابى در جانب 


مروه نظر او را جلب كرد؛ ينداشت كه در آنجا جشمه اى روان است. 


يدرنك از كوه ضفا فرود امد :و شتابان به سؤى سراب حركت كرةء كه بافروذامدتش) بار:ديكر كودك ازنظرش تايديد 


شد. خود را به كوه مروه رسانيد و آبى نيافت؛ بر بالاى كوه راه كشود تا كود كش را بنكردء اما از آنجا سرابى را در 


جانب كوه صفا ديدء و بلافاصله براى بدست آوردن آب بدان سو حركت كرد. اين رفت و بركشت از كوه صفا به مروه و 
ديدن سرابء به هفت مرتبه رسيد؛ و آنككاه بود كه وقتى از بلنداى مروه به كودكك خود نككريست,. با شكفتى ديد اين بار كُويى 


جشمه جوشانى از زير ياى كود كش مى جوشد. 


بسرعث خود را به آنجا رسانيد و ديد آرى درست اسث. اندكى از شنهاى بيابان را كرد آورد تا نقطه اى را براىئ توقف و 


كرد آمدن آت بسازد؛ به همين جهتء آن جشمه زمزم نام كرفت؛ جرا كه در فرهنكك عرب»ء «زمزم) به معناى «بستن) است. 


جوشش آب از آن جشمه در آن بيابان خشكك و سوزان, يرندكان را به سوى خود كشاند؛ واز فرود و يرواز آنهاء توجه قبيله 
اى كه در عرفات اقامت داشتء به آن نقطه جلب شد؛ و هنكامى كه به نزديكك آن جشمه جوشان آمدندء با بانوى كرانقدر و 


كودكى يرارج روبرو شدند. 


افراد قبيله از نام و نشان و علت سكونت كزيدن آن دو در آن سرزمين يرسيدند. آن بانو در ياسخ كفت: من هاجر همسر 


ابراهيم خليل هستم و اين فرزندم اسماعيل است. يدرش به دستور خدا ما را در اينجا سكونت داد و خود نيز نزد ما برمى كردد. 
آنان يرسيدند: آيا به ما اجازه مى دهيد در كنار اين جشمه زلال و در نزديكى شما اقامت كزينيم؟ 
هاجر ياسخ داد: اين مطلب را بايد با حضرت ابراهيم(ع) درميان بككذارم واو تصميم بكيرد. 


سه روز از اقامت مادر و كودكك كذشته بود كه يدر يرمهر بازكشت؛ و هاجر خواسته قبيله «جرهم» را با او درميان نهاد؛ 


مؤافقت كرفاق آثان لين يته حاف خوة راذز كناز آن تجشمة اناو ذر هممابكى اسشاغيل و مادرشن برافراشعند: رفته وفته ابن 
محل آباد و يرجمعيت شدء به كونه اى كه وقتى ابراهيم(ع) يس از مدّتى بار ديكر به ديدار خانواده اش آمد, مردم بسيارى را 
هن انحا لكوسة ورشادمان شن 


با بزركك شدن اسماعيل(ع) و مشاهده آثار عظمت در او و با توجه به بلندآوازكى يدرشء ه ركدام از افراد قبيله كوسفندانى به 
او هديه كردند؛ و به اين ترتيب» وسيله زندكى اسماعيل(ع) و مادرش هاجر بخوبى تأمين شد. 


زمانى كه اسماعيل(ع) به اوج جوانى بال كشود. فرمان بنياد خانه كعبه به يدرش ابراهيم(ع) رسيد و او دستور يافت تا در نقطه 


تقاض :د ان سرون كدداقربد كارك هتقان داق كه ر با كن 


از ششمين امام نور(ع) نقل كرده اند كه خداى جهان آفرين در نقطه اى از آن سرزمين مباركء قنه اى براى آدم(ع) فرو 
مايوه 215 روظان روج اا بوه كنا و طلوقانا لوج 5 آب همه جا رافرا كرفت» خداوند آن قبه را به اسمان برد» و 


كار قر ل ف هميق ليل لست كه مكه زا اريك ع1 امترز ميق 1زاشله آز عرق شدن» يرعى. كويتن. 


كعبه يرداخت و يسرش اسماعيل(ع) با تلاش و اخلاصى وصف نايذير» سنككها و مصالح را فراهم آورد. 


آنكاه كه ديوارها بالا آمد. جبرئيل ابراهيم(ع) را 


به سوى «حجرالا-سود) راه نمود واو آن را بيرون آورد ودر جايى كه مى بايد» نصب كرد. ابراهيم(ع) براى آن خانه مباركك 


دو درب نصب كرد: يكى از سمت مشرق و ديكرى ازجانب مغرب؛ كه درب جانب مغرب» «مستجار) نام ككرفت. 


آمد و براى ابراهيم(ع) ييام آورد كه به هنكام حركت به سوى «منى و «عرفات»» به همراه خود آب بردارد» جرا كه در آنجا 


آب وجود ندارد. به همين مناسبت» اين روز را روز ترويه يعنى روز «سيراب ساختن» مى نامند. 


ابراهيم(ع) و اسماعيل(ع) يس از انجام دادن مناسكك حي به همراه جبرئيل به منى آمدند و شب را در آنجا بسر بردند. در 
اينجا جبرئيل آداب و اعمالى را كه به آدم(ع) آموخته بود به ابراهيم(ع) نيز ياد داد. 


ابراهيم(ع) بعد از فراغت از كار ساختن خانه كعبه» دستها را به سمت آسمان بالا برد و با همه وجود و اخلاصء زبان به دعا و 
امن كشرة كد 


ا 


«... رَبٌ اجعل هذا بَلَدَاً آمنا وَارْزْقَ أَهلَهُ من الّمَراتِ مَنْ آمَنَ بالله وَالْيوْم الآخر...»(89) 


«ديرورذ كازا! ات سوزفين زا شهرى وردان :از امنيتك :و آرافكن ساز) ومردمكن راء آثان كه يشععدا وروز بارسين انمان 


بياورند» از فراورده ها و ميوه هاى كوناكون روزى بخش... 


«ربنا واجعلنا مسلمين لكك» 


دراين آيه نيز همجون آيات ييشينء يكى از دعاها و خواسته هاى آن يدر قهرمان و فرزند برومندش ترسيم مى شود؛ كه 


اينكونه به باركاه خدا مى سرايند: 
بروردكارا! ما را تسليم فرمان خود كردانء همانكونه كه در كذشته بوديم. 


مفهوم اين سخن كرانمايه آن نيست كه 


يكتايرستى و اسلام و ايمان انسانء به اختيار خودش نيستء بلكه نشانكر آن است كه توفيق هدايت و بندكى را خداوند ارزانى 
مى دارد و آدمى با انديشه و نيت شايسته و عملكرد بايسته» خود را درخور آن توفيق و يارى و لطف خدا مى سازد. درواقع؛ 
ابراهيم(ع) و اسماعيل(ع) مى كويند: يروردكارا! همانكونه كه در كذشته به لطف و مهر تو فرمانبردارت بوديمء در آينده نيز 


به ما توفيق ده تا در اسلام و ايمان خود استوار باشيم. 


تربيت فرزند و فراهم آوردن وسايل و امكانات آن ازسوى يدرى يرمهر و لا-يق نيز نمونه اى از همين مطلب است. جنانجه 
يدرى در تربيت و يرورش صحيح فرزندانش بكوشدء مى كويند كه او فرزندان خود را شايسته و بايسته يرورد؛ و درصورتيكه 
نكوشدء مى كويند: آنان را تباه ساخت؛ بااينكه مى دانيم تربيت و امكانات تربيتى يكك اصل است و اراده و اختيار فرزند» 


اصلى ديكر كه در دست خخود اوست و از او سلب نمى شود. 


عدّه اى معتقدند منظور آن دو بزركوار اين بود كه: يروردكارا! ما را توحيدكرا و مخلص قرار ده» آنجنانكه جز تو را نبرستيم و 


«و من ذرَيْتنا امه مسلمهٌ لكك) 
واز نسل ماء امّتى فرمانبردار خويش يديد آور 


دليل اينكه ابراهيم(ع) دعاى خود راويزه بعضى از فرزندانش قرار داد و نه همه آنهاء همان درسى است كه از خدا موخت»ء و 


دريافت كه عهد خدا به بيداد كران نخواهد رسيد: 


ا ينال عَهْدَىي الظَالِمينَ»١‏ 6). عدّه اى ينداشته اند كه منظور ابراهيم(ع) از برخى فرزندانش» تنها «نزاد عرب» است؛ كه اين 


سخن به اعتقاد نككارنده» بى اساس استث. 


درمورد وازه «امّت)» در دعاى ابراهيم(ع)» كروهى برآنند كه منظور آن حضرت. اقت توحيد كراى محمّد(ص) استء. جرا كه 
در آيه بعد مى فرمايد: «..وَائِعَثْ فيهم رَسُولَ مِنْهُمْ...). واز ششمين امام نور(ع) نيز روايت كرده اند كه منظور از «امّت»» تنها 


«بنى هاشم) است: 


«و ارنا مناسكنا» 


و شيوه يرستش مارا به ما نشان ده به ما بياموز كه جككونه برنامه عبادى و روحانى و معنوى حجٌ را آغاز كنيم و به انجام 
رسانيم؛ به ما نشان بده كه جطور بر كرد خانه ات طواف كنيم؟ جككونه «سعى'» كنيم؟ به جه نحو در عرفات بمانيم واز آنجا به 


سوى مشعر روان شويم؟ و به جه طريق براى رمى جمرات از مشعر به منى برويم؟ 

وخدا همه اين آداب را ازطريق فرشته وحى به آنان نشان داد. 

ياره اى مناسكك را به مفهوم «قربانكاه) كرفته اند و مى كويند منظور اين است كه: «قربانكاه را به ما نشان دها. 
به عقيده تكاركلة ديد كاه نخست صحيح است. 

«و تب علينا» 

و توبه ما را بيذير 

در تفسير اين جمله از آيه شريفه» نظرهايى جند ارائه شده است: 


.١‏ بيشتر مف ران ب رآنند كه منظور آن دو ييامبر از بيان اين جمله؛ اين نبود كه آنان كناه كوجكك يا بزركى كرده باشند واز 


برخوردارند واز هر لغزش و اشتباهى ياكك و ياكيزه اند؛ از اين روء كناهى درميان نبوده است 


تادر طلب آمرزش باشند, بلكه اين كفته آنان, بيانكر اوج بندكى وايمان به خداستء و درسى است براى همه ايمان 
آورد كان و توحيدكرايان. واين به نظر نككارنده» سخن درستى اسث. 

؟. اما عدّه اى معتقدند: ابراهيم(ع) و اسماعيل(ع) از خدا مى خواستند كه توبه آن كروه از نسل آنان راكه ستمكارند» 
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*. وياره اى نيز مى كويند: منظور آنان اين بود كه: يرورد كارا! مهر و بخشايش خود را بر ما فرو فرست و ما را مشمول لطف 
خود كردان. 

«انكك انت التَوَاب الرّحيم) 

كه تويى بسيار توبه يذير و مهربان تويى كه هم توبه واقعى از كناهان بزركك را مى يذيرى و هم توبه كسى را كه بارها كناه از 


او سر زند؛ و نسبت به بندكانت يرمهرى؛ هم نعمتهاى بسيار به آنان ارزانى مى دارى و هم برروى لغزشهايشان» يرده مى افكنى 


تا به خود آيند. 


ازاين آيه شريفه اين نكته دريافت مى شود كه دعا در تمامى امور ازجمله كارهايى كه به انجام نمى رسد نيز درست است؛ 
جرا كه ابراهيم(ع) و اسماعيل(ع) بااينكه مى دانستند هركز كناه نخواهند كرد و هيجكاه از راه اسلام و ايمان منحرف نخواهند 


شدء» باز هم دعا مى كردند و استوارى در ايمان رااز خدا مى خواستند. 
«ريّنا وابعث فيهم رسولا منهم) 
يروردكارا! درميان آنان ييام آورى از خودشان رفك 


دراين جمله. ضمير در وازره «فيهم) به (امَرةَ مسلمةً) كه در آيه بيش استء برمى كردد؛ جرا كه ابراهيم(ع) از يرورد كارش 
خواستةنا اسل او اق توحييد كرا ينايك آوزة بههمين جهات است كة كروهى ال داتشهتدان كفتة اند منظور ان سامير 


مورد تقاضاى ابراهيم(ع) در دعاى خودء ييامبر كرامى اسلام(ص) استء جرا كه آن حضرت 


فرمود: «انا دعوه ابى ابراهيم» (من همان ييامبرى هستم كه يدرم ابراهيم در دعاى خويش به باركاه خدا آن را تقاضا كرد). و 


من همان ييامبرى هستم كه عيسى نويد آمدنش را داد(١228).‏ 


دليل درستى اين سخن نيز آن است كه ابراهيم(ع) اين دعا را درمورد آن بخش از نسل خود كرد كه در مكه و ييرامون آن 
اقامت كزيدند: «ريّنا وابعث فيهم رسولا منهم...)؛ و مى دانيم كه اين نشانه ها و ويكيهاء جز بر ييامبر اسلام(ص)»)» بر هيج ييامبر 
ديكرى قابل انطباق نيست. 


ايتلوا عليهم آياتكك و يعلّمهم الكتاب والحكمه) 
تا آيات تو را [كه بر آن ييامبرت فرو مى فرستى بر آنان تلاوت كندء وو به آنان كتاب و حكمت بياموزد... 


مردم تلاآوت كند تا آنان با تعمّق در اسلوب و قالب و زيبايى الفاظ و محتواى غنى و يربار آنء به راستكويى او بى برند و 
ايمان آورند. و منظور از جمله دوّم اين است كه او خود مفاهيم بلند و معارف انسانساز وحى را در همه ابعاد و جنبه هاء 


بروشنى براى آنان بيان كند و به آنان بينشى زرف بخشد.. 

وازه «حكمت» 

در مفهوم وازه «حكمت». ديد كاههاى متفاوتى ارائه شده است: 

.١‏ بعضى معتقدند كه منظور از «حكمت». سنت و روايات ييامبر(ص) است. 

". و برخى براين عقيده اند كه منظور» شناخت صحيح دين و تأويل آيات قرآن است. 

*. عدّه اى مى كويند: منظور از «حكمت». مقرّراتى است كه تنها ازطريق ييامبران آموزش داده مى شود. 


وجارة ان شيكر من كوسل: 


منظور از «حكمت»» اندرزها و ارزشها و ضدّارزشهايى است كه در قرآن تر سيم شده اسدة: 


.و دسته اى ديكر ب رآنند كه منظور از «حكمت»» بينش و واقعيتى است كه خدا دريرتو آن دل را روشن مى سازدء همانكونه 


كه جشم را با قدرت بينايى نور مى بخشد. 

به نظر نكارنده» همه اين ديد كاهها يسنديده است؛ و ممكن است وازه «حكمت»» تمامى اين مفاهيم را دربر داشته باشد. 
١و‏ يزكيهم) 

در تفسير اين واه نيز نظرهايى جند ارائه شده است: 


.١‏ ابن عبّاس مى كويد: منظور از اين واه آن است كه بيامبر كرامى» مردم را فرمانبردار خدا مى سازد و آنان را به بندكى 


خالصانه او فرا مى خواند» جرا كه «زكاء» به معناى فرمانبردارى و اخلاص است. 


؟. «جماي » اعتقاد دارد: منظور ابر است كه ييامير» مردم را به كارهاى شايسته اى فرامي خواند كه با انجام دادن آنهاء ايمانشان 
الى ر راين عامبرء مردم زاءبة مارهاى سار عزامى حو 3 6 9 


استوار و بايدار مى شود. 


*. «ابن جريح) بر اين عقيده است كه مفهوم اين وازه آن است كه: ييامبر» مردم را از يليديهاى شركك و ارتجاع ياكك و ياكيزه 


. و «اصم» بر آن است كه مقصود از «يزكيهم) ابن اسك كه بياسر دن روز وستاحة يدياكى و باكبر كن ات خود كواهين 


مى دهد. 
«انك انت العزيزالحكيم) 


جرا كه تو خود. بيروزمند و فرزانه اى هم كمال و جمال معنوى و اقتدار و عظمت وصف نايذيرى در تو جمع استء وهم 
كارهايت براساس تدبير و حكمت است. 


علكة تنك درمياة اوضناك عداتروف ابد ف روصق تاكيد هده ارق است كه 


اين دو ويكىء ارتباط و تناسب روشن و كسست نايذيرى با دعا دارند. و دعاى ابراهيم(ع) درست به مانند آن است كه كفته 
شود: يروردكارا! ما بدان دليل به تو يناهنده شده ايم و برآورده شدن خواسته هاى خود را از تو مى خواهيم كه توهم در 


برآوردن خواسته هاى ما توانايى» و هم بهتر از ماء به آنجه مصلحت ماست و در درون ما جارى استء آكاهى دارى. 


ويزكيهاى رسالت ازاين آيه شريفه اين واقعيت نيز دريافت مى شود كه اين دو ييامبر كرانقدر - حضرت ابراهيم و عيسى 
(عليهم الّلام) - در دعاى خود به باركاه خداء همه ويزكيها و شرايط رسالت - از بيان رسا كرفته تا دانش كسترده و بينش 
زرف - را براى ييامبر كرامى اسلام(ص) خواسته اند؛ و براى اقّتش نيز ياكي زكى از آلودكيهاى ظاهرى و باطنى را تقاضا كرده 
اند؛ واينها يعنى سرمايه موفقيت و ييروزى براى ييامبر(ص) و امّرت او؛ جرا كه تلاوت آيات خداء دركرو بيان رساست؛ 
آموزش دانش و حكمت.ء منوط به داشتن علم كسترده و بينش زرف است؛ و كوهر كرانبهاى تزكيه و ياكيزكى درون و برون 


نيز به خودسازى دريرتو ايمان بستكى دارد. 


جالب اين است كه اين دعا و اين خواسته از اسماعيل ييامبر است؛ و اين نشان مى دهد كه بيامبر وامّت مورد نظر او و يدرش 
ابراهيم(ع)» از فرزندان اوست. نه از فرزندان اسحاق؛ همجنين اين حقيقت مستفاد مى شود كه از نسل اسماعيل(ع)) ييامبرى 


جز ييامبر اسلام (ص)» فرمان بعثت نيافته است. 


ترجمه .١7١‏ واز آيين [ياكك و انسانساز] ابراهيم» جه كسى روى برخواهد تافت» جز آنكه به سبكك مغزى [و بيخردى كرايد؟! 


و بيقين ما 


اورا دراين جهان بركزيديم؛ و بيقين او در آن جهان [نيز] از شايستكان خواهد بود. 


73١‏ . هنكامى إنه رسالت ب ركزيده شد] كه يرورد كارش به او فرمود: «اسلام بياور!») [و دربرابر آفريدكار خويش تسليم باش؛ او 


3 20010 مح‎ 0 0 ٠. 
با همه وجود يذيرفت و] كفت: «دربرابر يرورد كار جهانيان تسليم شدم.»‎ 


خدا اين بين ياكك [و انسانساز] را براى شما بركزيد؛ بنابراين» نبايد جز به آيين اسلام جهان را بدرود كوييد.) 


“18. آيا آنكماه كه مركك يعقوب دررسيد» شما حاضر بوديد؟! هنكامى كه به فرزندان خود كفت: «يس از من» جه جيز را 
خواهيد يرستيد؟») آنان كفتند: «خداى توه و خداى يدرانت» ابراهيم و اسماعيل و اسحاقء» خداى يكتا را؛ و ما دربرابر او تسليم 


خواهيم بود.) 


ع1. آنان امتى بودند كه دركذشتند؛ دستاورد آنان براى آنان است و دستاورد شما براى شما؛ واز آنجه آنان انجام مى 


دادند» شما بازخواست نخواهيد شد. 

نكرشى بر وازه ها 

«رغبت): اكر با «فى» متعدّى شود به مفهوم مهر و محبتء و اكر با «عن» متعدّى شود, به معناى روى كردانيدن است. 
«وصى)»: سفارش كرد. فرمان داد. 

«شهداء): جمع «شهيد) به معناى «كواه وحاضرا). 

«أقت» به جند معنا مده است: 

.١‏ كروه و جامعه ؟. ييشوا 

". يايدارى در دين 6. قامت 8. برهه اى از زمان 6. جامعه و امّتى مشخص «خلت): كذشتء سيرى شد. 

«كسب»): كارى كه براى جلب سود و يا يرهيز از زيان انجام مى شود. 


شأن نزول عبدالله بن سلام از 


آكاهان و دانشوران اهل كتاب بود كه به اسلام كرايش يافت و به قرآن و آورنده آن ايمان آورد. او يس از راهيابى خويش 
به سوى حقء برادرزاد كانش «سلمه» و «مهاجر» را نيز به اسلام فراخواند؛ و ضمن دعوت خودء ويزكيها و نشانه هاى ييامبر 
اسلام از تورات را براى آنان ترسيم كرد. درنتيجه دعوت اوء فرد نخست به حق كراييد و دوّمى از روى آوردن به حق و 


فضيلت سر باز زد؛ و در اينجا بود كه اين آيه شريفه فرود آمد: «و من يرغب عن مله ابراهيم الّا من سفه نفسه؟...) 


2. 


بفسير 


در آيات كذشته. فرازهايى از سركذشت درس آموز «ابراهيم(ع)» آن ييشواى يزركك توحيد ترسيم و ضمن آن روشن شد كه 
راه و رسم آن حضرت در زندكىء همان راه و رسم توحيدى و آسمانى ييشواى كرانقدر اسلام است؛ و كسانى كه براستى در 
انديشه ييروى از ابراهيم(ع) باشند, اينكك بايد از محمّد(ص) برترين و آخرين بيام آوران خدا كه يرجمدار راه و رسم توحيدى 


ابراهيم(ع) است» ييروى كنك 

و اكنون در اين آيه شريفه مى فرمايد: 

«و من يرغب عن مله ابراهيم الّا من سفه نفسه؟) 

واز آبين ياكك و انسانساز ابراهيم جه كسى روى برخواهد تافتء جز آنكه به بيخردى كرايد؟ 


در تفسير اين جمله عدّه اى معتقدند: «منظور اين است كه راه و رسم توحيدى و عادلانه ابراهيم(ع) را جز كسانى كه خود را 
به بيخردى و سبكك مغزى مى زنندء كسى ديكر رها نمى كند). كروهى ديكر اعتقاد دارند: «منظور اين است كه تنها كسانى 
كه خود را نشناخته باشندء از آيين توحيد كراى ابراهيم(ع) روى برمى تابند و به آفت شركك روى مى آورند). و ياره اى نيز مى 


كويند: منظور 


اين است كه «تنها انسانهايى كه به كوهر كرانبهاى وجود خويشتن و آثار و نشانه هاى شكفت انكيزى كه آفريد كار هستى در 


كران تا كران سازمان وجود آنها آفريده استء. بى نبرده و نادان باشند» از راه توحيدى ابراهيم (ع) روى بر مى تابند). 
«ولقداصطفيناه فى الدّنيا و انه فى الآخره لمن الصَالحين» 


بيقين ما او را در اين جهان بركزيديم؛ واو در آن جهان نيز از شايستكان است ابن عباس مى كويد: منظور اين است كه آن 
حضرت در جهان ديكر به همراه يدران و نياكان و فرزندان شايسته كردار معنوى و عقيدتى خويش - يعنى ييام آوران و 


شايسته كرداران - در بهشت يرطراوت و زيباى خدا خواهد بود. 


و علت اينكه جرا قرآن ابراهيم(ع) را با اين ويزكى به وصف مى كشدء بااينكه مى دانيم آن حضرت در دنيا نيزاز شايسته 
كرداران بود» آن است كه او به سبب شايستككى بسيارش» درخور ياداشى عظيم و تمام عيار است؛ و آن هم در دنيا نشايد» جرا 


كه ياداش كامل در سراى آخرت خواهد بود. 


بيام آيه روح و جان بيام آيه شريفه اين است كه هركس از آيين توحيدى و انسانساز محممّد(ص) روى برتابد» به سبك مغزى 
1 يافته و خويشتن را به هلاكت افكنده است؛ زيرا راه و رسم ييامبر اسلام(ص) افزون بر دربرداشتن آبين ابراهيم(ع»» از 
جامعيت و كمال وامتيازات بسيار ديككرى نيز برخوردار است. يس» كسانى كه از راه و رسم قرآن و ييامبر(ص) كه همان 
شريعت و آيين ابراهيم(ع) - يدر توحيد كرايان - استء روى بركردانند» خود را به سبكك مغزى و هلاكت افكنده اند. قرآن نيز 


درمورد آيين اسلام مى فرمايد: 


7 بيك إثراهيم 0 كم ال تملمي” من قبل وَفَى هذا...»)(؟52) 


از آيين يدرتان ابراهيم ييروى كنيد؛ او بود كه يبشتر شما را مسلمان ناميد» و در اين قرآن نيز همين حقيقت آمده است... 
«اذ قال له ربّه اسلم قال اسلمت لربٌ العالمين) 
در آن هنكام كه يرورد كارش به او فرمود: «اسلام بياور!»» كفت: «من دربرابر يروردكار جهانيان تسليم شدم) 


اين آيه شريفه. ارتباط © كسست نايذيرى با آيه قبل دارد كه مى فرمايد: «و لقد اصطفيناه فى الدّنيا...)؛ و محل «اذ) به «اصطفيناه» 
منصوب است. بنابراين» كنه سخن آيه شريفه اين است كه: ما ابراهيم را هنكامى بركزيديم كه به او كفتيم: تسليم فرمان 


يرورد كارت باش ... 
فرمان تسليم در اينكه فرمان تسليم ازسوى خدا جه زمانى بر ابراهيم(ع) فرود آمدء ديد كاهها متفاونت اسدت: 


.١‏ حسن مى كويد: فرمان تسليم هنككامى بر ابراهيم(ع) نازل شد كه او ازغار بيرون آمد و در حلقه شرك كرايانى كه به 
يرستش ماه و خورشيد و ستاركان نشسته بودند» قرار كرفت و با تدبيرى شكرف و حكيمانه به بيدارى آنان يرداخت و يس از 


واردآوردن تكانهاى شديد بر مغزهاى خمود آنان» روياروى همه شركك كرايان ايستاد و كفت: 
«... يا قَؤْم إلى تزى. # فيا تش ركو إلى وَحَوك وجيي الذي فطوالكماراك والأوض نا ونا ]ناي المشر كت 2 


... هان اى قوم! من از همتايان و شريكهايى كه شما براى خداى يكتا مى سازيدء بيزارم. من روى به سوى آن خداى يكتايى 
آورده ام كه آسمانها و زمين را آفريده است. بهوش باشيد كه من در ايمان خود راستككو و يراخلا.صم و هركز از شرك 


كرايان نخواهم بود. 


است؛ جرا كه 


مقام والاى رسالت,ء مقام يرفرازى است كه دركرو تسليم و اخلا.ص راستين دربرابر خداست؛ واين جز يس از آن مراحل 


05 تحقق نخواهد يذيرفت. 


يادآورى اين نكته نيز ضرورى است كه «فرمان تسليم» به آن حضرت از راه الهام قلبى بود» نه وحى صريح و آشكار؛ زيرا 
وحى جز با اوج كرفتن به مقام رسالت نشايد. 


*. بعضى معتقدند: مفهوم «اسلم» يا فرمان تسليمء اين است كه: «در راه اسلام» يايدارى بيشه ساز'. اين فرمان نظير همان است 
كه فرمود: افَاعْلَمْ 7 لاالة َ للب (ع02) (بدان كه جز خداى يكتاء خدايى نيست؛ از اين رو در دانش و يقين خود به توحيد 
يايدارى كن). و اين دستور يس از اوج كرفتن ابراهيم(ع) به مقام رسالت صادر شد. 

؟. و برخى نيز براين اعتقادند كه معناى «اسلم» اين است كه: دين خود را با توحيد كرايى و يكتايرستى خالص كردان. و اين 
فرمان در آغاز رسالت ابراهيم(ع) تحقّق يافت؛ جرا كه بيان ابراهيم(ع) كواه اين موضوع است: «اسلمت لله رب العالمين» (دين 
خود را براى يرورد كار جهانيان خالص و ياكك كردانيدم). 


١و‏ وصّى بها ابراهيم بنيه و يعقوب يا بنيّ انَّ الله اصطفى لكم الدّين فلاتموتنٌ الا و انتم مسلمون» 


به آيين اسلام جهان را بدرود كوييد) 


يس از ترسيم دعاى ابراهيم(ع) در حقٌّ فرزندان توحيد كرايش و بعد از بيان اين واقعيت كه جز سبكك مغزان عصرها و 


نسلها كسى از راه و رسم توحيدى و انسانى او روى بر نخواهد تافت» اينكك تلاش و كوشش آن حضرت در راه توحيد و 


توحيد كرايى كه يرتوى از آن در قالب وصيت و سفارش او آمده اسثء به تصوير كشيده مى شود. 


توضيح اينكه ضمير در ١بهاا»‏ يا به «ملت) در ايه برمى كرددء كه در اينصورت معناى آيه جنين مى شود: «ابراهيم و 
يعقوب [ در وايسين لحظات . فرزندان خود را به اين آيين و شريعت سفارش كردند»؛ و يا به «كلمه» برمى كردد كه منظور از 
آذ نمت للسوت الخالتيع "انيت دلبل أ ظلية انق ابه شريفه اشت كد .هن اقرهائد وجعليها” كلع تيافية قن عقيف 0241 


(ابراهيم تسليم دربرابر خدابودن يا توحيد كرايى را درميان دودمان خود «كلمه)اى جاودانه ساخت). 
بار ائ لير كفته اتدا كه مين دل ايهااء “نه كلمة:اخلاضن با لاله الااله بر فى كردة: 


وامًا دليل توصيه ابراهيم(ع) به فرزندان» از سويى مهر و دلسوزى يدرانه است, و ازسوى ديكر اين واقعيت كه فرزندان اودر 


ييمودن راه و رسم يدرء از همكان زيبنده ترند؛ وكرنه آن حضرت همه جهانيان را به توحيد كرايى فرا مى خواند. 
دراين آيه شريفه بصراحت آمده است كه يعقوب نيز همين سفارش را به فرزندان خويش كرد. 


يعقوب فرزند اسحاق و نواده ابراهيم است. ابن عتٍّاس در علت نامكذارى او به اين نام مى كويد: يعقوب و برادرش عيص 
دوقلو بدنيا آمدند؛ اما به هنكام ولادتء ابتدا برادرش ديده به جهان كشود و آنكاه يعقوب, درحاليكه دست بر ياشنه ياى او 


داشت؛ و به همين دليل يعقوب ناميده شك. 


به هر حالء آن مرد توحيدكرا نيز تمامى دوازده فرزند خود را كه به «اسباط» معروف 


بودند» به توحيد كرايى سفارش كرد؛ و كفت: هان اى فرزندان من! خداوند دين اسلام را براى شما بركزيده است؛ يس هماره 
اسلام كرا باشيد واز آغاز تا فرجام زندكىء دربرابر فرمان خحدا تسليم شويد؛ و مبادا جز به آيين توحيدى اسلام؛ جهان را 


بدرود كوييد. 


بييام آيه شريفه ازجمله درسها و بيامهاى انسانساز اين آيه شريفه اين است كه مردم را به وصيت شايسته و بايسته بيش از 
فراوسيدق مركن ترهسوة: من وى روشق من سار د كه وونده انيت اسان با اسان وهنيت كن و:دووصتة صوه فيز سن 


رعايت حقوق خدا و خلق خداء بر توحيدكرايى و تقوابيشكى و فرمانبردارى از خدا تأكيد نمايد. 
(ام كنتم شهداء اذ حضر يعقوب الموت» 
آيا هنكامى كه مركك يعقوب در رسيد» شما حاضر بوديد؟ 


كتاب! جرا بااينكه به وقت وصيت يعقوب حضور نداشتيدء بافته هاى بى اساس خود را به ييامبران من نسبت مى دهيد و آنان را 


يهودى و نصرانى مى خوانيد؟ نه؛ آنان توحيد كرا بودند و من آنان را جز به توحيد ياكك بر نينكيختم. 


كرد. 
«اذ قال لبنيه ماتعبدون من بعدى؟») 
آنكاه كه به فرزندان خود كفت: شما يس از من» جه جيزى را مى يرستيد؟ 


علق اشكة ةن مخضرية در يرسش خودهء بجاى «من تعبدون» از «ماتعبدون) استفاده كرد» اين است كه در آن رو زكار» بيشتر 


مردم بت يرست بودند؛ و روى همين اصل» يعقوب يرسيد: 


«قالوا نعبد الهكث و اله آبائكك ابراهيم و اسماعيل و اسحاق الهاروا لخدا بو لعن له متلموة 


آنان [1كاهانه و خالصانه كفتند: خداى تو و خداى يدرانت» ابراهيم و اسماعيل و اسحاقء خداى يكتا را مى يرستيم و بس؛ و 
دربرابر او تسليم هستيم در تفسير «و نحن له مسلمون»» بعضى كفته اند: منظور اين است كه ما با همه وجود دربرابر او خاضع 
هستيم؛ و آنجه را دستور داده يا نهى فرموده استء در ميدان عمل رعايت مى كنيم. و برخى نيز كفته اند: منظور اين است كه 
ما مسلمان هستيم؛ جرا كه دين در بيشكاه خدا تنها اسلام است و بس: «ان الدّين عنداللّه الاسلام). 


«تلك امه قد خلت لها ما كسبت و لكم ما كسبتم) 


ابراهيم(ع) و فرزندان توحيد كراى او كروهى بودند كه جهان را بدرود كفتند و دركذشتند؛ يسء سود و زيان هر كارى كه 
انجام دادند» به خود آنان برمى كردد؛ همانكونه كه عملكرد شايسته و ناشايسته شما اى كروه يهود و نصارا به خودتان بازمى 


كردد. 
«ولا تسئلون عمًا كانوا يعملون» 


وشمااز آنجه آنان انجام مى دادند» نه بازخواست خواهيد شدء ونه سودى خواهيد برد؛ جرا كه در نظام آفرينش و در 


مقررّات خداء هر فرد و جامعه اى خود مسئول عملكرد نيكك يا زشت خويش امك نين لذ وار وه وز و خرف 2,2 


ترجمه 180. و [اهل كتاب به بيروان اسلام كفتند: «[با كرايش به آبين ماء ]يهودى يا مسيحى شويد تا راه يابيد.» [هان اى 


بيامبر!] بككو: «نه؛ [آيينهاى تحريف شده شماء راه به سوى حق نخواهند كشود؛] بلكه ما آيين ابراهيم حقكرا 


را بركزيده ايم! و او از شركك كرايان نبود.» 


.٠”‏ و [شما اى بيروان اسلام!] بككوييد: «ما به خدا و به آنجه بر [ييامبر ]ما فرو فرستاده شده. و به آنجه بر ابراهيم و اسحاق و 
يعقوب و اسباط فرو فرستاده شده. و به آنجه به موسى وعيسى داده شده. و به آنجه به [ديكر] بيام آوران ازسوى 
يرورد كارشان داده شده استء ايمان آورده ايم. ما ميان هيجيك از آنان فرق نمى نهيم؛ [همه را بى هيج تعصضبى ييام آور خدا 


مى دانيم و دربرابر او تسليم هستيم .) 


.٠/‏ يس اكر آنان [نيز] به مانند آنجه شما به آن ايمان آورده ايدء ايمان آورندء بيقين راه يافته اند؛ و اكر روى برتافتند» جز 
اين نيست كه آنان [راه بيككانكى از حق را كرفته و] در ستيزى آشكارند؛ و خخداوند بزودى [شرّ] آنان را از تو دفع خواهد كرد 


كه او شنوا و دانا شت 


78 . رنكك خدايى [بيذيريد! و به توحيد و تقوا كه جانتان را به آن رنكك آميزى و آراسته است. بكرابيد؛] و جه كسى از خدا 


خوش نكارتر [و جه رنكى از رنكك خدا بهتر]؟! و ما تنها او را مى يرستيم. 


1 [اى ببامير!] بكو: «آيا درباره تداق يكنا يا ما بحت و كفتكو مق كنيد؟! باابتكه او يرورد كان ماو يروؤود كار.شماسة؛ و 


عملكرد ما از آنِ ماء و عملكرد شما از آنِ شماست؛ و ما بر او اخلاص مى ورزيم. 


.6٠‏ يا [شما ييروان كتاب!] مى كوييد: «ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و نواد كانشان» يهودى يا نصرانى بوده اند)؟! 


بكّو: «شما بهتر مى دانيد يا خدا؟!) [جرا حقيقت را نمى يذيريد؟] و ستمكارتر از آن كس كه شهادتى ازسوى خدا را [كه براى 


او روشن 


است نزد خود يوشيده دارد» كيست؟ و خداوند از آنجه انجام مى دهيد. ه ركز غافل نيسث. 


.٠١‏ آنان امتى بودند كه دركذشتند؛ دستاورد آنان براى آنان است و دستاورد شما براى شما؛ واز آنجه آنان انجام مى 


دادند» شما بازخواست نخواهيد شد. 

نكرشى بر وازه ها 

«حنيف): حشفكرا. 

«اسباط» جمع «سبط) به معناى «نوٌاده) است. 
«لانفرّق): فرق نمى كذاريمء امتيازى نمى نهيم. 
«شقاق)»: ستيزه و دشمنى. 

«كفايت): بسنده كردن» رسيدن» نكاه داشتن. 


«صيغهالله) از «صبغ» به معناى «رنكك آميزى) ب ركرفته شده است؛ و اين» بدان دليل است كه نصارا نوزادان خود را در آبى ويزه 
شستشو مى دادند و بدان فخر مى فروختند؛ كه قرآن فرمود: نككاركرى و رنكك آميزى خخدا كه همان ارزانى داشتن فطرت 


خداخواهانه استء بهتر و برتر اسث. 
«محاجه): بحث و كفتكوى ستيزه كآميز. 
«اعمال»: كارهاء كردارها. 

«اخالاص»: خالص ساختن. 

«اعلم): داناتر. 

«اظلم): ستمكارتر. 

«غفلت»: فراموشى. 


شأن نزول در شأن نزول اين آيات شريفهء از ابن عبّاس آورده اند كه: كروهى از دانشمندان يهود و جماعتى از مسيحيان 
«نجران» با مردم مسلمان بحث و كفتكو كردند؛ وهر دسته از آنان» خود و دين تحريف شده اش را بهتر و برتر مى ينداشت و 
طرف ديككر را نفى مى كرد. يهود مى كفتند: بيامبر ما موسى از همه بيام آوران خدا برتر و كتاب ما تورات از تمامى كتابهاى 
آسمانى ازجمله انجيل» كاملتر و يرمحتواتر است؛ و دربرابر آنان» مسيحيان نيز همين منطق و ادّعا را داشتند. و آنككاه هر دو 


كروه مسلمانان را مخاطب مى ساختند و مى كفتند: با كرايش به دين و آيين ماء يهودى يا مسبحى شويد تا راه يابيد. و درست 


در همين شرايط بود كه آيات شريفه مذكور در ياسخ آنان فرود آمد. 


خوديرستى و خودمحورىء يهود و نصارا را بر آن داشت كه مردم باايمان را مخاطب سازند و به آنان بكويند: «به دين و آيين 


تحريف شده ما وارد شويد تا راه حق را دريابيد»: «و قالوا كونوا هوداً او نصارى تهتدوا». 

اى ييامبر! 5 «بل مله ابراهيم حنيفا». 

آيبنهاى دستكارى شده شما نه به رشد منتهى مى شود و نه به هدايت؛ بلكه ما از راه و رسم ابراهيم حقكرا بيروى مى كنيم... 
برخى كفته اند: منظور اين است كه اى مردم باايمان! از دين و آيين ابراهيم(ع) بيروى كنيد. 

در اينكه جرا آيين ابراهيم(ع) بااصفت «حنيف» وصف شده.؛ ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ عدّه اى معتقدند كه اين آبين دربردارنده آداب و مناسكك انسانساز و يرمعنويت حي است. 

؟. ودسته اى بر اين» اعتقادند كه بدان دليل آيين ابراهيم(ع) به اين نام خوانده شده كه ييروى از آن» عين ييروى از حق است. 


عقيس “دا تفعتتدذاق كفتة :اند ان وضفت بداة حيك اسك كبيروف ]از اد رحقيقت فروى"ز مقرواك و عتريعت ابت 


كه ابراهيم(ع) با آوردن آنء يبشواى مردم شد. 


؟. و ياره اى نيز مى كويند: واه «حنيف» به مفهوم خالص و اخلاص ورزيدن در فرمانبردارى و بندكى يكتاآفريد كار هستى 


ا 

به عقيده نكارنده» همه اين مفاهيم و معانى» به استقامت و كرايش به حق كه در مفهوم وازه «حنيف» استء برمى كردد. 
«و ماكان من المشركين» 

واواز شركك كرايان نبود 


اين جمله از آيه شريفه» شركك را هم از ابراهيم(ع) نفى مى كند و هم از راه و رسم توحيدى او؛ و نشان مى دهد كه يهود و 


نصارا به آفت شرك كرفتار آمده بودند؛ جرا كه بعضى از آنها بى هيج يرده يوشى 


«(عزير) رايسر خدااعلان مى كردند و برخى ديكر «مسيح) راء درحاليكه آنان بنده و ييامبر خدا بودند؛ و خداوند از آنجه 


شركك كرايان به او نسبت مى دهئدء ياكك و مئرّه است. 
جرا دعوت به آيين ابراهيم (ع)؟ 


قرآن بدان دليل مردم را فقط به آيين ابراهيم حقكرا و راه و رسم توحيدى او فرا مى خواند كه ضدٌّونقيض كوييهاى موجود در 
آيينهاى تحريف شده يهود و نصاراء در آيين ابراهيم(ع) نيست. اين آيين» از شرك و انحراف ياكك استء و به همين جهت 


درخور بيروى است. 


راه و رسم يهود و نصارا براثر دستكارى جاه طلبان» به شرك و انحراف آلوده شد؛ و درنتيجه» ييروان آنان به تناقض كُويى 


١‏ يهود مى كويند: «مقررّات شريعت موسى(ع» جاودانه است»؛ درحاليكه تورات بيان مى دارد كه شريعت آن حضرت نسخ 


مى شود. 


”. يهوديان از سويى مى كويند مابه كتاب خود يايبنديم؛ وازسوى ديكر» بشارتهايى را كه درمورد آخرين ييامبر در آن 


كتاب موجود است» ناديده مى كير ند. 


*. يهود از يكك سو مى كويند ما بدان دليل به موسى(ع) و رسالت اوايمان آورديم كه معجزات آشكارى به همراه آورد» و 
اين كار جز از ييامبران خدا نشايد؛ اما ازسوى ديكر. معجزات روشتتر و كوياتر مسيح(ع) و محمّد(ص) را ناديده مى كيرند و 
باحق مى ستيزند. 

مسيحيان نيز به همينكونه دجار تناقض اند. آنان از يكك سو يدر و يسر و روح القدس را خداى يككانه هستى اعلان مى كنند؛ و 


از دكر سو براين يندارند كه يدر غير از يسر است»ء و يسر و روح القدس نيز غير از يكديكرند. درنتيجه كاه به سه كانه يرستى 


تصريح مى كنند و كاه در همانحال به يكتايرستى. اما آيين ابراهيم توحيدكرا 


كه اسلام كاملترين شكل آن استء همككان را به توحيد و تقوا و ايمان و اخلاص و عدالت و درستى فرا مى خواند؛ و به همين 
دليل است كه خداوند همه را به ييروى از آن دعوت مى كند. 


«قولوا آمنا باللّه و ما انزل الينا و ما انزل الى ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب والاسباط» 


هان» اى بيروان محمّرد! بككويبد: ما به خحدا و به آنجه بر ييامبر ما فرو فرستاده شده و به آنجه بر ابراهيم و اسحاق و يعقوب و 
اسباط فرو فرستاده شده استء ايمان آورده ايم يس از نفى آيينهاى شركك الود در آيات ببشين» در اين آيه شريفه» خداوند به 
مردم باايمان فرمان مى دهد كه باورهاى قبلى خويش را بازكويند. و دراين راه» بيش از هر جيز و هر برنامه اى» نخست 
ايفاتشان امه كنا افريد كار اهس اعلآين كشدة حرا كه توحيد كرايين» اسان كتنافت رسالتها وبزامة هائ سمالي است: 
آنككاه اظهار دارند كه قرآن بر حق استء به آيات آن ايمان دارند و تنها از آن ييروى مى كنند؛ زيرا كه اين كتاب» آخرين 
بيام آسمان به زمين است. سيس با صداى رسا بككويند كه به آنجه ازجانب يرورد كار بر ابراهيم و اسحاق و يعقوب و نوّاد كان 
ابراهيم توحيدكرا فرود آمده استء ايمان دارند؛ جرا كه دين در نزد خدا اسلام است و آنان جز به توحيد و تقوا فرا نمى 


خواندند. 


«اسباط» يا نواد كان وازه «اسباط) در فرهنكك عربء به معناى «نوّادكَان) و«فرزندان» است؛ و دراين آيه شريفه» منظور نواد كان 


ابراهيم(ع) و فرزندان يعقوب(ع) هستند كه از آنان جامعه اى يديد آمد. 


نكته. نامهاى آنان را نيز آورده اند. 


بعضى از مفسّ ران بر اين يندارند كه آنان از ييام آوران خدا هستند؛ اما از ديدكاه مذهب اهل بيت» فرزندان يعقوب(ع) با 


ويذكى عصمت برخوردارند و كناه و بيداد از آنان سر نمى زند. 


برخى با تمشكك به جمله «ما انزل اليهم»» كمان مى كنند كه همه آنان ييامبر خدا هستند؛ امنا بايد دانست كه اين جمله بسان «و 
ما انزل اليناا است و بر نبوّت همه آنان كواهى نمى دهد. شاهد اين مدّعاء نازل شدن قرآن كريم است كه بااينكه تنها بر قلب 
ياكك بيامبر(ص) فرود آمده. اما جون همه توحيد كرايان مخاطب آن هستند و بايد به آن عمل كنند» به همه نسبت داده شده 
است. درمورد «اسباط» نيز مطلب بر همين منوال است؛ در آنجا هم ييام آسمانى بر برخى از آنان جون يوسف(ع) فرود آمده 
لكن بقيِه آنان نيز بدان دليل كه مخاطب قرار كرفتند و موظف به عمل بودند» اين نسبت درموردشان بكار رفته است. 


عتياشى در تفسير خودء از ينجمين امام نور(ع) روايت كرده است كه يكى از شاكردان به آن حضرت كفت: آيا همه فرزندان 
يعقوب(ع) ييامبران خدا بودند؟ آن حضرت فرمود: نه» ييامبرزاده بودند؛ و يس از توبه از كردار ظالمانه خود درمورد يوسف» 
ياك و سعادتمندانه جهان را بدرود كفتند. 


«و مااوتى موسى وعيسى» 


و مابه آنجه به موسى و عيسى داده شدء ايمان آورده ايم روشن است كه قرآن بدان دليل نام موسى(ع) و عيسى(ع) را به 
طبخ راذا كته كه 


يهود و نصارا معتقدند مردم مسلمان براستى به آنجه بر آن دو ييامبر بزركك فرود آمده استء ايمان دارند. 
«و ما اوتى النَبتَون من ربّهم لانفرّق بين احدٍ منهم) 


و نيز به آنجه ازسوى يرورد كارشان بر همه ييامبران فرود آمده استء ايمان آورده ايم؛ و ما ميان هيجيكك از آنان فرق نمى 


نهيم» و بسان برخى نمى انديشيم كه به دلخواه به بعضى از آنان ايمان بياوريم و بر ياره اى ديكر كفر ورزيم. 
هيم ةا ل ع بعصى م م 
«و نحن له مسلمون» 

و ما دربرابر او تسليم و فرمانبرداريم در تفسير اين جمله از آيه شريفه عدّه اى برآنند كه: منظور اين است كه ما بند كان خاضع 
و فرمانبردار خدابيم؛ و كروهى ديكر مى كويند: منظور اين است كه ما دربرابر مقررّات او تسليم هستيم. 


بيام آيه .١‏ از آيه شريفه اين درس كرفته مى شود كه ما به فرمان خدا بايد به او و ييام آورانش و آنجه بر آنان فرو فرستاده 
استء بى هيج تعصّب نزادى و فرقه اى» با روحيه اى حق يذير ايمان بياوريم. معيار ما در برخورد با آنان» حق باشدء نه 
تعضّ بات كور؛ جنانكه بسيارى از ييروان مذاهب تحريف شله به اين آفت دجار شدند و درنتيجه به بعضى از ييامبران ايمان 


أوردند وو به برخى كفر ورزيدند. 


؟. ونيز روشن مى شود كه ايمان به خدا و همه ييام آوران به اين معنا نيست كه شريعت آنان را كرجه دستكارى شده است»ء 


آن را برنامه زندكى سازيمء جرا كه آخرين ييام خدا به بندكان است. 


«فان آمنوا 


بمثل ما آمنتم به فقداهتدوا و ان تولّوا فانّما هم فى شقاق» 


آيه شريفه بيانكر اين واقعيت است كه حقكرايى و راهيابى به سوى خداء در انحصار هيج فرد و كروهى نيست؛ از اين روء اكر 
شرك كرايان و كافران نيز به همان صورتى كه ايمان آورد كان ايمان آورده اند» به خدا و ييامبران و ييامهاى آسمانى او ايمان 
آورند» بى ترديد راه حق و بهشت وهدايت را درييش كرفته اند اما اكر روى برتافتند و كفر ورزيدند» جز اين نيست كه مسير 


حق ستيزى را دنبال كرده اند و درحال دشمنى آشكارند. 


ششمين امام نور(ع»» وازه «شقاق» را به كفر تفسير فرموده اند؛ كه با اين بيان» معناى آيه جنين مى شود: «در اينصورت آنان راه 
كفر آشكار را درييش كرفته اند». امّا ابن عباس آن را به مخالفت با حق» عدّه اى به كمراهى و كمكشتكى. و ياره اى ديكر به 


عداوت و دشمنى معنا كرده اند. 


فسيكفيكهم الله و هوالت .ميع العليم يس خدا بزودى شر آنان را از تو دفع خواهد كرد جرا كه او شنوا و داناست در اين جمله 
از آيه شريفه» آفري دكار هستى به بيام آورش اطمينان خاطر مى دهد كه او را هم دربرابر شرارت يهود نككاهدارى و حمايت 
خواهد كردء و هم درمقابل مخالفت نصارا او را بسنده است. و اين موضوع بروشنى بيانكر اين واقعيت است كه آن حضرت در 
رسالت عويش درست انديشى و واستكويوة زرا خداوتد اى :زا همجتاتكه كذشت ؤزمان شان ذاد داز كزتك انان حفظ كرد 


و راه و رسم و نام و يادش را بلندآ وازه ساختء نقشه هاى زشت بدخواهان را نقش برآب كرد و توطثه آنان را بى ثمر نهاد. 


«صبغهاللُه و من 


رنكك خدايى و راه و رسم الهى را بيذيريد وبه توحيد و تقوا كه جان ياكتان را به آن رنكك آميزى و آراسته كرده استء 


بكراييد 


از ششمين امام نور(ع) نقل كرده اند كه آيه شريفه درواقع بدينصورت است كه: «اتبعوا يلكي لني (از اسلام كه هماهنكك با 
فطرت خداكرايانه شماستء ييروى كنيد). 


داق از داتقمطاق در اق افير اديه اندة انا فمعااى براننن كدمتظون ا :وضمقياللنه فرعتاو اق :انث كسيكئ از 
دستورات آن ختنه كردن است؛ و ياره اى نيز مى كويند: منظور» فطرت توحيد كرايانه اى است كه خدا مردم را براساس آن 


آفريده است. 


و خوش نككارتر از خدا كيست؟! وجه كسى مى تواند راه و رسم و آيينى مقرّر دارد كه از آيين خداء بهتر و هماهنكك تر با 
فطرت و سرشت و وجدان اخلاقى انسان باشد؟ روشن است كه هيجكس؛ جرا كه اوست آفريد كار انسانهاء نه ديكرى. آيه هم 
استفهام اتكارى استء و جواب آن مشخخص. و ما تنها او را مى يرستيم؛ زيرا اين يرستش با رنكك آميزى او هماهنكك است. او 
ما را به رنكك ايمان و تقوا و اخلااص رنكك آميزى كرده و آفريده است. و در ياسخ شرك كرايان و تعض ب ورزان و 
وايسكرايان كه مى كويند راه و رسم غلط و شركك آلود يدران و نياكان را بايد ييمود و رنكك آنان را يذيرفت» بايد كفت: نه 
هركز؛ بلكه بايد راه توحيد را كه راه فطرت و خلقت و راه و رنكك خداستء بركزيد واو را يرستش كرد. ييروى راستين از 


ابراهيم(ع) - يدر توحيد كرايان - نيز يعنى همين. 
اقل اتحاجوننا فى الله و هو ربّنا و ركم) 


روى 


سخن اين آيه شريفه نيز با كزافه كويان است؛ با نزاديرستان حق ستيز و خودمحور. در اينجا ييامبر كرامى(ص) دستور مى كيرد 
كه به يهود بكلويد: 


آيا شما درباره خداى يكتا با من بحث و كشمكش مى كنيد؟ درحاليكه او يرورد كار ما و شما است؛ اوست كه همه را خلق 
كرده و نعمتهاى ييكران به همكان ارزائنى داشته است؛ و اوست كه براى نجات و كاميابى و سعادت يك كانشنى ا يي انسانساز 


فرو فرستاد. يس» جه جاى بحث و كفتكوهاى خصمانه راجع به اوست؟ 
در اينكه يهود بهانه جو حكونه درمورد خدا با ييامبر(ص) بحث و كشمكش مى كردند» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ عدّه اى معتقدند: منظور اين است كه آنان مى كفتند ما به حق شايسته تر و به هدايت و رهبرى جامعه بشرى زيبنده تريم؛ 


جرا كه بيش از شما رسالت درميان ما بوده و قبل از شما كتاب بر ما فرود آمده است. 


يرستيده اند» برازنده تريم. 


*. كروهى عقيده دارند كه آنان كاه به ييامبر(ص) مى كفتند: همه ييامبران ييشين يا بيشتر آنان از ما بودند؛ بنابراين» اكر تو 


براستى ييامبر هستىء بايد از ما باشى و از منافع ما دفاع كنى. 
؟. و ياره اى نيز برآنند كه آنان نؤاديرستانه مى كفتند: ما در باركاه خدا از همكان محبوب تر و ممتازتريم(/191) و جز يهودى 


جااتضد اتن كمي وو دعت برظزاوكت كنا رز تكوافدديدة لذن وذخا الجن المانقة كان فرذا أذ تسمارن عاد ا و قر 


خودخواهان با اين يندار اين بود كه بايد دين هماره درميان آنان فرود آيدء رهبرى دينى خانواده بشرى به دست آنان 


باشد و همه جهانيان از آنها بيروى كنند. 


ياسخ بندار نزاديرستان آفريد كار هستى يندار خودخواهانه يهود را اينكونه ياسخ مى دهد كه مى فرمايد: اى ييامبر ما! بككو: آيا 
درباره خدا با من به بحث و ستيزه ولعاجعه انيه رق اتساعر قاف اللدم دوالك او ووووه كان جار و كتجاست توكو رينااق 
ربكم). او ما را يديد آورده و به مصالح بند كانش داناتر است؛ و هر طور و هركجا كه صلاح بداند» رسالت را قرار مى دهد و 


ييامبر مى فرستد. 


«ولنا اعمالنا و لكم اعمالكم) 


اين جمله از آيه شريفه اعلان مى كند: اينكك كه شما حق ستيزان حقيقت را نمى يذيريد» دين و آيين و عملكرد شما براى شما 
باشد» و راه و رسم و عملكرد توحيدى ما نيز براى ما. و منظور اين است كه سود و زيان اعمال هر فرد و خانواده و جامعه اى به 


خود او مى رسد. 


بعضى از دانشمندان مى كويند: اين جمله» ياسخ بهانه يهود است كه مى كفتند: «عربها بدان دليل كه بت يرست بودندء 
شايستكّى ندارند كه ييامبرى ازميان آنان فرمان بعثت يابد)؛ و در جواب مى شنوند: آيا اكر در جامعه اى» عدّه اى بت 
برستيدند و به راهنمايى و ارشاد خوبان آن جامعه توه نكردندء بايد ديكران را نيز نتكوهش كرد؟ كسانى جون مردم باايمان 
كه به وظيفه خويش عمل مى كنند» مسئول كناه و كرايش منحط ياره اى بت يرست نيستند و شما بهانه جويان نبايد آنان را 


بازخواست كنيد. 
«و نحن له مخلصون» 


و آنككاه خداوند به ييامبر و ايمان آورند كان فرمان مى دهد كه يرجم توحيد و اخلاص را برافرازند و با صداى رسا اعلان كنند 
كه: ما به او اخلاص مى ورزيم؛ و به همين دليل كه اينكك 


راه توحيد كرايى و تقواييشكى را بركزيديم و به باركاه او اخلااص مى ورزيم, از همه ارجمندتر و به او نزديكتريم؛ وبت 
يرستى عدّه اى در كذشته يا در عصر رسالتء زيانى به هدفدارى و يكتايرستى ايمان آوردكان نخواهد زد و كناه آنان را نبايد 
به سات ايان نهاذ؛ همانكونة كة.شما نهود: اكز اكنون:راه يكتايرسنتى درييشن كيريل» كناه كوساله-يرستئ تباكائتان به حسات 


بيام آيه مهمترين بيام اين آيه شريفه» درس يكتايرستى خالصانه و اخلاص در بندكى خداست؛ همان كوهر كرانبهاى معنوى 
كه به انسان بها مى دهد؛ او را اوج مى بخشد و به باركاه خدا نزديكك و نزديكتر مى سازد. در اين بابء رواياتى نيز رسيده 


است كه براى نمونه» به جند مورد اشاره مى شود: 


.١‏ از «حذيفه» كه از ياران بيامبر كرامى(ص) استء در اين خصوص نقل كرده اند كه كفت: روزى از ييامبر كرامى(ص) 


آن حضرت فرمود: حذيفه! من نيز اين مطلب را از فرشته وحى يرسيده ام» و او از آفريد كار هستى سؤال كرده است. ياسخ خدا 


اين است كه: 

«هوسرٌ من سرّى استودعته قلب من احببتة من عبادى.) 

اخلاصء سرّى از اسرار من است؛ و آن را در قلب هر يكك از بند كانم كه دوست داشته باشمء قرار مى دهم. 
".از ييامبر كرامى(ص) نيز نقل كرده اند كه فرمود: 

«إنّ لكل حق حقيقه و ما بلغ عبدٌ حقيقهالاخلاص حتّى لايحبٌ ان يحمد على شى ءٍ من عمل لله.) 


خدا انجام مى دهدء ستايش كنند, به حقيقت اخلاص اوج نكرفته 


سث. 
”. واز مفشر يرواييشه «سعيدبن جبير) آورده اند كه: 


اخلا.ص واقعى اين است كه انسان عمل خود را خالصانه براى خدا انجام دهد و در ايمان خويش براى خداء همتا و شريكى 
نكيرةة وارنا دكي 


كروهى از دانشوران در معناى اخلا-ءص كفته اند: اخلاص آن است كه برون و درون انسان» در ديندارى و عملكرد شايسته. 
يكى باشد. برخى نيز كفته اند: اخلا.ص آن است كه انسان ازنظر روحى و فكرى و عقيدتى به مقامى برسد كه وظايفش را 
فقط براى خشنودى خداء و بى توجّه به جنبه هاى مادّىء انجام دهد. و ياره اى نيز اعتقاد دارند: اخلاص آن است كه انسان 


همانكونه كه كارهاى نايسندش را از نظرها ينهان مى كندء كارهاى يسنديده خويش را نيز نهان دارد. 
١ام‏ تقولون انَّ ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب والاسباط كانوا هوداً او نصارى) 


روى سخن در اين آيه شريفه. همجنان با نزاديرستان است كه خود محورانه و متعصّبانه مى كفتند: «جز يهود و نصاراء نه كسى 


مى تواند به باركاه خدا نزديكك شود و نه به بهشت ره يابد». و قرآن در ياسخ, خطاب به آنان» مى فرمايد: 
آيا شما يهود و نصارا مى كوييد كه ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط» همه و همه يهودى يا مسيحى بوده اند؟! 


آرى؛ اين آيه شريفه. ياسخ همان ادّعاهاى يوج و نزاديرستانه ييروان كتاب است كه مى كفتند: هر كز كسى وارد بهشت 


يرطراوت و زيباى خدا نخواهد شدء مكر اينكه يهودى يا نصرانى شود. 
دربرابر اين يندار آنانء يا سخهايى جند داده شده است: 


.١‏ روايات رسيده از ييامبر(ص»» بيانكر بى يايكّى يندار جاه طلبانه آنان است و درستى سخن ييامبر(ص) را معجزات روشن او 


؟. در تورات و انجيل كه كتابهاى مورد اعتماد ييروانشان است» بصراحت قيد شده كه ييامبرانى كه نامشان را برشمرديم و نيز 
بيامبرزادكان» هيجكدام نه يهودى بودند ونه مسيحى؛ بلكه ييرو دين حنيف و توحيدى ابراهيم حقكرا و يكتايرست بودند؛ و 
ترديدى نمى توان داشت كه آنان بند كان ب ركزيده خدا و اهل بهشتند. 

*. يهوديان اين نكته را قبول دارند كه يهودى تنها به كسانى كفته مى شود كه يبرو تورات باشند و مسيحيان نيز اعتراف 
دارندكه فقط به كرايند كان به انجيل و شريعت مسيح(ع)» «نصارا» اطلاق مى شود. و اين مطلب بر كسى يوشيده نيست كه دو 
كتاب آسمانى تورات و انجيلء بعد از بيامبران بزركّى كه نامشان در آيات كذشته ذكر شدء فرود آمده است؛ يس اهل كتاب 
جكونه مى توانند يبامبران و بيامبرزاد كان را كه بيش از نزول تورات و انجيل آمدند و رفتند» يهودى و نصرانى بخوانند؟ 


را بشدّت نكوهش مى كند. 

«قل اانتم اعلم ام الله) 

اى بيامبر! بككُو: شما بهتر مى دانيد (آنان را بهتر مى شناسيد) يا خداى يكتا؟ 
كرايان و كافران مى فرمايد: 


2 أَنْتَمْ آَسَدَ حَلقَاً آم السَّماءٌ بناها؟!»(529) 


آيا آفرينش شما سخت تر است يا آسمانى كه او آن را بنياد كرد و برافراشت؟! 


بااين توضيح. آفري دكار هستى ييام مى دهد كه: بيامبران و ييامبرزاد كانء بيرو آيين توحيدى ابراهيم(ع) بودندء نه آنكونه كه 
شما به دروغ ادّعا مى كنيد 


كه يوق با مسح بزواكدة ابن وافعيارا شما نير داقة نا ندا اباتراسى شماوه ١]‏ خداوتك كد خالق جهاة و 


تدبي ركر امور دنيا و انسان استء داناتر مى دانيد؟ 


زهى وقاحت و بى شرمى! 


خال اين سؤال مطرح مى شود كه با تونجه به اينكه اهل كتاب در ؤرفاى جان مى «داتستند كه نخدا بهتر مى دائد و آثان براساس 
هواهاى جاه طلبانه خود سخن مى كويند» و خدا نيز مى داند كه آنان حقيقت را مى دانند و يوشيده مى دارند» اين يرسش 


انكارى براى جيست؟ 


ياسخ اين است كه يرسش از كسانى كه از سر كمان و يندار سخن مى كويند و برمبنايى سست فكر مى كنند كه بهشت ويزه 
يهود و نصارا استء. يرسشى بجا و درست است؛ جرا كه مى يرسد: «شما بهتر مى دانيد يا خدا؟» و مردم باانصاف و حقكرا نيز 
با اندكك تأمّلى درخواهند يافت كه خدا؛ و ازيى آن به راه خواهند آمد. اين يرسش درمورد آن عدّه نيز كه خوب مى دانستند 
بهشت خاصٌ هيج فرد و كروهى نيست ولى خودمحورانه واز سر فريب و تعصّب و كينه توزى كزافه مى كفتند» بجا و درست 
است؛ زيرا در اينجا هم سرزنش درميان است منتها از حق ستيزى و عناد؛ و معناى آن اين است كه: هان اى حق ستيزان! شما 


«و من اظلم من كتم شهادةٌ عنده من الله؟) 


و ستمكارتر از آن كه شهادتى ازجانب خدا را [كه براى او روشن استء] نزد خود يوشيده دارد [و به حق كواهى ندهد], 
كيست؟ 


در تفسير اين جمله از آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بيشتر مفسّران برآ نئد كه «من) در «من الله 


به مفهوم «ابتداى غايت)» است و به «وازه» واوك تلن داوف وله «كتمان». در اينصورت مفهوم و تفسير آيه جنين مى شود 
كه: هيجكس ستمكارتر از آن نيست كه شهادتى را كه ازسوى خدا نزد او روشن است,ء يوشيده دارد. و منظور آيه شريفه اين 
است كه يهود و نصارا ستمكارترين انسانها هستند؛ جرا كه آنان نشانه هاى آخرين ييام آور خدا و نويدٍ آمدنش رااز كتاب و 


ييامبرشان دريافت داشته بودند و كواهى خدا نزد آنان بودء و بااينحال آن را كتمان كردند. 


8 ياره اى معتقدند منظور اين است كه: براى يهود و نصارا روشن بود كه ابراهيم» اسماعيل» اسحاق» يعقوب و ييامبر زاد كان» 
همه و همه بيرو شريعت و آيبن توحيدى اسلام بودند و اينكه اصولا دين واقعى نزد يروردكارء اسلام است؛ لكن به ناروا ادّعا 


مى كردند كه آنان يهودى يا نصرانى بودند. 


## هده أى كفعه اليل ومن دورمن اللا نه ولكه كما جعلة دارد؛ كه در ابنصورت معناى آنه جند: شود و#ستمكا (ت از 
ى من :دن امن فاه ر المصور فى المسخحين مت .سو دق ربرار 


كسى كه عبادات و مقرّرات و نويدهايى را كه ازسوى خدا در تورات آمده است,ء يوشيده دارد» كيست؟ 


؟. كروهى نيز «من» را به معناى «الى» كرفته اند و آيه را جنين معنا كرده اند: و جه كسى ستمكارتر از آن است كه شهادت و 


كواهى خويش را يوشيده دارد تا دريرابر خدا ادا نكند؟ 


ه. برخى هم كفته اند: منظور آيه شريفه اين است كه: اككر خدا شهادت را كتمان كند و حقيقت را يوشيده دارد و نككويد» در 
اينصورت ستمكارتر ازاو كيست؟ 


اين جمله بسان اين است كه كفته شود: «من اظلم مممن يجور على الفقيرالضٌ عيف من الم لطان القوى؟) (جه كسى ستمكارتر از 


فرمانرواى توانمند و بى نيازى 


است كه بر بينواى ضعيفى ستم روا مى دارد؟ 


با اين بيان» تفسير آيه بدينكونه مى شود كه: هان اى كروه يهود و نصارا! معناى ادّعاى يوج شما كه ييامبران و بيامبرزاد كان را 
يهودى يا نصرانى مى خوانيد و آفريدكار هستى ادّعاى شما را يوج اعلان مى كندء اين است كه: خدا حقيقتى را يوشيده مى 
دارد و بندكان خويش را كمراه مى سازد؛ درحاليكه خدا بسيار برتر و بالاتر است از آنجه شما به او نسبت مى دهيد؛ واكر 


براستى اين ييام آوران خدا آنطور كه شما مى كوييد بيرو آيين تحريف شده شما بودند» خدا حقيقت را بيان مى فرمود. 
«و مااللّه بغافل عمّاتعملون)» 


و خدا از آنجه شما انجام مى دهيد, غافل نيست اين جمله از آيه شريفه هشدارى سخت به اهل كتاب است كه: هان! بدانيد كه 
نذا ازحق يوشى شما كاه اسث .و نما زا اين كاه كد به كمراهى سيارئ از بتد كان او متجر م شود» يشدّت كيفر خواهل 


كر 


بعضى از مفشّ ران بر اين اعتقادند كه ييام آيه شريفه جهانشمول است؛ بدين معنا كه اين آيه فقط به يهود و نصارا هشدار نمى 
دهدء بلكه خطاب آنء همه عصرها و نسلها را دربر مى كيرد كه: مراقب كفتار و عملكرد خود باشيد» جرا كه خداوند هيجكاه 


از تنتها و انديشه ها و كردارها و كفتارها بى خبر نمى ماند» و همكان را بازخواست خواهد كرد. 
«تلكك امَهٌ قد خلت لها ما كسبت و لكم ما كسبتم و لاتسئلون عما كانوايعملون) 


آنان امىتى بودند كه دركذشتند وروزكارشان سيرى شك» يسء دستاورد آنان براى خودشان است و دستاورد شما براى 


خودتان؛ و شما براى آنجه آنها انجام مى دادند» بازخواست نخواهيد شد 


اين 


آنه شويفة درسك حدائتد آنه از همي سوؤة انك كد تفسير أن كذشةة غاملن كه جاعث تكرانق انان بتصورت شد ا 
است كه در آن آيه منظور از «امّت»» ابراهيم(ع) و ييامبران و ييامبرزادكانى بودند كه نام نيكك آنان ترسيم شدء. اما در اين آيه. 


منظور يهود هستند. 


عدّه اى از دانشمندان برآنند كه تكرار يكك حقيقت در بحثها و موقعيتهاى كوناكونء منافاتى با فصاحت و بلاغت ندارد؛ 


درنتيجه ممكن است مقصود از «امّت) در هر دو آيه يكى باشد. 


ارتباط اين آيه شريفه با آيات كذشته نيز بدينصورت است كه خدا مى فرمايد: «هان اى اهل كتاب! ادّعاى شما يوج است؛ اما 
مصالح حكيمانه اى طىّ قرون و اعصار ازجانب خدا معرّفى مى شوند» ممكن است متفاوت باشند, بعلاوه آفريد كار هستى مى 
تواند بنابه مصالحى» شريعت و مقرّراتى را كه فرستاده استء بعد از مدّتى نسخ كند و آيين ديكرى فرو فرستد. يس»ء جرا و 


جكونه يبامبرى را با داشتن انبوهى از دلايل و نشانه ها و معجزات آشكار انكار مى كنيد؟) 


يرتوى از آيه شريفه اين آيه شريفه؛ اندرز و هشدارى است به يهود نزاديرست؛ و به آنان يادآور مى شود كه به امتيازات 
اكانقناق تتالسه وره نيا دل كود ناهر كه كرا خود راد رحن عقوتن نكي فشكنت نا كان كنا مويف 


راان تدرافه داشت 


درست است كه اين ييام در مرحله نخست براى يهود استء اما درواقع يندى جهانشمول براى همه عصرها و نسلهاء بويزه 


ييروان قرآن و محمّد(ص». است؛ و خاطرنشان 


مى سازد كه بجاى افتخار بر يدران و نياكان و رجزخواندن درباره شهامت كذشتكان, بايد خود بياخيزند و نسل توحيد و تقواء 
نسل ايمان و عدالت» نسل آزادى و آزادكى و نسل دانش و بينش و صداقت و امانت باشند. در غير اينصورت نه در اين جهان 
راه به جايى خواهند برد و نه در جهان ديكر؛ زيرا كرامت و شكوه كذشتكان شايسته كردارشان را نيز با ناآ كاهى و بيداد كرى 
و خود كامككى نابود ساخته اند.(١7؟)‏ 


ترجمه 157. بزودى مردم سبكك مغز خواهند كفت: «جه جيزى آنان رااز قبله اى كه بر آن بودند إ[وبه سوى آن نماز مى 
خواندند]ء» رويكرذان ساخت؟) زهان اى كامير! | دكن «خاور و باختراز آنْ خداست؛ [واو] هر كس را بخواهد [و شاسته 


بداند]ء به راه راست راه خواهد نمود.) 


”15. و بدينككونه [كه شما را به راه راست راه نموديم»] شما را امّرتى [معتدل و] ميانه قرار داديم؛ تا بر مردم كواه [و نمونه 
باشيد؛ و بيامبر [هم بر شما كواه [و الكو] باشد. و قبله اى را كه [مدّتى بر آن بودىء مقرّر نكرديم؛ جز براى آنكه كسى را كه 
از ييامبر بيروى مى كندء از آن كس كه وايس مى كرايد» مشخص إو معلوم سازيم؛ كرجه [ اين تغيير قبله جز بر كسانى كه 
خدا [آنان را] راه نمودهه سخت كران بود؛ و خدا هركز بر آن نبود كه ايمان [و عبادتهاى ]شما را [تباه و] ضايع كرداند؛ جرا 


كه خدا [نسبت به مردم رئثوف و مهربان است. 
نكرشى بر وازه ها 

«سفيه): بيخرد» نادان» سبكك مغز. 

«ولّاهم): روى ب ركرداند. 

«قبله): جهتى كه انسان به جانب آن نماز مى كزارد. 


«وسط): عدل 
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«عقب): ياشنه يا 

«ينقلب على عقبيه»: كسى كه از توحيد به شركك عقبكرد كند. 
ضايع ): تباه. 


بفسير 


در آيات كذشته. از كزافه كوييها و نزاديرستيهاى يهود سخن بميان آمد؛ و اينكك در اين آياتء بافته هاى بى اساس آنان و 
شرك كرايان ذكر مى شود. 


«سيقول السٌفهاء من النّاس ما ولّاهم عن قبلتهم الّتى كانوا عليها؛ 


بزودى مردم كم خرد و نادان خواهند كفت: جه جيزى آنان را از قبله اى كه بر آن بودند و بر آن نماز مى خواندندء 


وول زذاة باق" 

منظور از «آنان»» مردم باايمان هستند؛ و قبله اى كه بر آن بودند» بيت المقدّس است. 
در اينكه اين اشكالتراشان جه كسانى بودند» ديدكاهها متفاوت است: 

.١‏ كروهى ازجمله ابن عباس ب رآنند كه منظورء يهود بودند. 


؟. عدّه اى مى كويند: بهانه جويان و اشكالتراشان» شركك كرايان عرب بودند؛ همانان كه وقتى ييامبر كرامى(ص) به فرمان 
خدا از بيت المقدّس به جانب كعبه نماز كزارد» زبان به عيب تراشى كشودند و كفتند: جرا نخست از مكه و كعبه كه قبله كاه 
يدرى عرب است. رو به بيت المقدّس نهاد. و اينكك دكرباره از آنجا روى بركردانده و به اينجا روى آورده است؟ حال كه 


جنين استء بايد آبين عرب را نيز يذيرا شودء زيرا روى آوردن به قبله عرب» نوعى كرايش به راه و رسم آنهاست. 
". و ياره اى نيز بر اين عقيده اند كه نفاق ييشكان بودند كه از روى استهزاء اين ياوه ها را مى بافتند. 


آل ديشة امفسزاق كدانن انه هائؤا ازسوى هود اق غتؤاة من كقده متقدتد ماعلت ابن ناوه بافنتها ان نود كه انان ازادة 


جرا از قبله اى كه تاكنون به سوى آن عبادت 


فى كردق ارو اير كوا داه اي 9د كرباره به بيت المقدّس روى آور تابه آيين تو بكّراييم. و بدينوسيله دريى آزمون 


عدّه اى ديكر را اعتقاد بر آن است كه اين ياوه ها را شركك كرايان عرب مى بافتند و از اينطريق مى كوشيدند درستى آيين 
شرك را به رخ ديكران بكشند؛ آنان مى كفتند: ما از آغاز كعبه را قبله خويش مى شناختيم؛ جرا كه مى دانستيم حق جيست و 


ناحق كدام است. 
دليل تغيير قبله در اين باره» دو نظر ارائه شده است: 
تشيف ادكه عرف كرو ف اده تم لص "رذ كل تنو سد بح داكل :واد 


و ديكر اينكه قرآن شريف مى فرمايد: اين كار را انجام نداديم مكر براى اينكه مشخص سازيم جه كسى از ييامبر ييروى مى 
كند واجه كسى از عقيده خويش بازمى كردد: لِنَعْلمَ مَنْ يَنّْعٌ الرَسُول مِمَنْ يَنْقَلِبُ عَلى عَقِبَئِها. 


مردم باايمان هنكامى كه در مكه بودند» دستور يافتند به جانب بيت المقدّس نماز كزارند تا بر شرك كرايانى كه به سوى 
كعبه روى مى آوردندء امتياز داشته باشند؛ اما زمانى كه به مدينه هجرت كردند و در آنجا با يهود كه به طرف بيت المقدس 


نماز مى كزاردند» همسايه شدندء بيام آمد كه روى به كعبه آورند تا از آنان بازشناخته شوند. 
«قل لله المشرق والمغرب» 


اين جمله درحقيقت دستورى از خدا به ييامبر(ص) است كه: هان اى بيامبر! به عيبجويان و اشكالتراشان بككو: مشرق و مغرب از 


آن خداست؛ واو هر كونه كه بخواهد و شايسته بداند» در سراسر كيتى تصرّف مى كند. 


ازا فاسراة زر كم اسيك واخداوتفيه ا متحريت و معزانت يحقينة اسك عماره فلدرمن عو امعرد و قير قله را نس ةرشد 
مردود اعلان كرد و فرمود: خاور و باختر از آنِ خداست؛ از اين رو بايد به هر سو كه او بخواهد و فرمان دهدء رو كنيد و نماز 


كزاوانك 


تاريخ تغيير قبله از ابن عباس نقل كرده اند كه: بعد از هجرت بيامبر(ص) به مدينه» هفده ماه ديكر نيز به سوى بيت المقدّس 


اما «براءبن عازب» و نيز مسلم در صحيح خود, اين مدَّت را شانزده يا هفده ماه عنوان مى كنند. 


انس بن مالكك مى كويد: تغيبر قبله يس از نه يا ده ماه از هجرت يبامبر(ص) به مدينه صورت كرفت؛ و معاذين جبل بر آن 


است كه اين رويداد» سيزده ماه بعد از هجرت اتّفاق افتاد. 


على بن ابراهيم در تفسير خويش از ششمين امام نور(ع) روايت كرده است كه: ييامبر كرامى(ص) به فرمان خدا سيزده ماه در 
فكه و هفت .ماه در مديته به جائب: ببت المقدّس ثماز كرارد:و آنكاه بوذ كه به دستور يرورد كار قبله خويشن را كعبه قرار داد: 


ودر علت اين تغيير مى فرمايد: 


يهود بهانه جو ييامبر(ص) را به باد نكوهش مى كرفتند وآن حضرت را ييرو آيين تحريف شده خود قلمداد مى كردند؛ جرا 
كه به سوى همان مكان مقدّسى نماز مى خواند كه آنان مى خواندند. ييامبر(ص) از شرارت آنان آزرده شدء. بدان حدّ كه 
شبانه از خانه بيرون آمد و با جشم دوختن بر كرانه هاى آسمانء به انتظار فرمان و وحى الهى نشست... آن شب سيرى شد و 
روز فرا رسيد. ظهرهنكام بيامبر(ص) نماز را در مسجد «بنى سالم» آغاز كرد؛ و هنوز 


از ركعت دوّم نككذشته بود كه فرشته وحى فرود آمد و ضمن ارسال بيام خداء بازوهاى آن حضرت را كرفت و او را ازجانب 


بيت المقدّس به سوى مكه بركردانيد و ييام خدا را بر او خواند كه: 
«قَدْ تَرى تَقَلتِ وَججهكك فى السّماءِ فَلْْوَِينَك قِبِلَهَ تْضيها قَوَلَ وَجهَك شَطَرَالْمَسْجِدٍ الحرام...(971) 


ما نكاههاى انتظارآميز تو به كرانه هاى آسمان را براى تغيير قبله مى بينيم. اينكك تو را به سوى قبله اى كه از آن خشنود شوى. 


برمى كردانيم؛ يس روى خود را به جانب مسجدالحرام كن... 

و بعد ازاين فرمان» ييامبر(ص) دو ركعت باقيمانده از نماز ظهر را به طرف ععبه بجا آورد و بدينسان تغيير قبله روى داد. و 
آنكاه بود كه كروهى از يهود و شرك كرايان به عيب تراشى يرداختند و هركدام اين يرسش را به سبك مغرضانه اى طرح 
كردند كه: جه انكيزه اى ييامبر و ايمان آورد كان را بر آن داشت تا از قبله اى كه بر آن نماز مى 5زاردند» روى بركردانند؟... 
وهر كروه تحليل خودخواهانه و دروغين خويش را مطرح ساخت. 

«يهدى من يشاء الى صراط مستقيم) 

او هر كه را بخواهد, به راه راست هدايت خواهد كرد 

به باور مف ران» منظور از «صراط مستقيم) در آيه شريفه» اسلام استء كه راهى است به سوى نيكك بختى اين جهان و بهشت 
شود. 

واين هم آزمونى ديكر 


يكى ال :«اتتتسةانمئ كويتيامر كام (من) سن الايعقت فرمان يآفت مان وايه جانه بيه المقدس بكراوفة كرا كه نازة 
مسلمانان و شرك كرايان عرب از ديرباز عادت كرده بودند كه در انجام دادن طواف يا وظايف ديكر 


روى به كعبه داشته باشند» و خدا اراده فرمود آنان را برخلاف عادتشان لوطي سافان اده روء بعد از آنكه نما زكزاردن به 
ييامبر(ص». و ايمان آورد كان واقعى از سست ايمانها بازشناخته شوند. 


(و كذلكك جعلنا كم ام وشطأً 


وك ادها ذا [اى امت محم د!] امرتى ميانه قرار داديم خداى جهان آفرين در اين آيه شريفه؛ امتياز و برترى امّت 


ييامبر(ص) را -اكر براستى به مسئوليت خويش آكاه و عامل باشند - ترسيم مى كند. 


به اعتقاد مفش ران» «كاف» در وازه «وكذلك متعلق به جمله «يهدى من يشاء الى صراط مستقيم) است كه در آيه ييش قرار 
دارد. با اين بيان» معناى آيه جنين مى شود: «خداوند هر كه را بخواهد و شايسته بداند» به راه راست و درست راه مى نمايد» 


بادك تدا كة شما را اى مردم باايمان! امّت معتدل و ميانه قرار دادا. 


قرار داده اسه 


000 


آفت افراط و تفريطاند؛ يس جرا خدا اينان را اينكونه وصف مى كند؟ 


ياسخ منظور آيه شريفه اين نيست كه تمامى افراد اين امّت در همه عصرها و نسلها معتدل هستند و به اين ويكى آراسته اند 


ميانه و منطقى قرار داده است. بعلاوه» در هر عصر و نسلى» درميان امّت اسلام» هستند كسانى دربرابر افراطكاران و تفريطكاران 


كه به ويد كّى اعتدال آراسته باشند. و اين آيهء آنان را وصف مى كند. 


افزون بر آنجه آمد. در روايات رسيده بصراحت ذكر شده الست كةاراقت ميانه)» ييشوايان و امامان نور(ع) هستند؛ آنانند كه از 


هر نوع تندروى و كندروى و لغزش و خطا ياكك و ياكيزه اند» و الكو و سمبلى هستند براى جهانيان. براى نمونه: 
.١‏ از ينجمين امام نور(ع) نقل كرده اند كه فرمود: 

تعن الأعهالوشطء و جكق #هداة الله على خلفهيو جه فق ارضةا 

ما امُتى ميانه هستيم؛ و ماييم كواهان خدا بر مردم و حبجت او در روى زمين و در جشم انداز عصرها و نسلها. 
". ودر بيان ديكرى فرمود: 

«الينا يرجع الغالى و بنايلحق المقضّر .»(9177) 


افراطكارانى كه در زندكى خويش دجار آفت غلوٌ و تندروى شده اند» به سوى ما باز مى كردند و تفريطكاران نيز بايد به راه 


و رسم ما روى آورند و به ما بييوندند تا راه اعتدال را بازيابند. 
*. از امير مؤمنان(ع) نيز نقل كرده اند كه فرمود: 


لاك الله الى تنعت قله #الكود ا وكا على لامع فزطول اللمتقاهه هلها تضم شو ادا للتع عفريو فد الذي قال 
الله و كذلكك امه وسظاي 


خدا در سخن خويش كه فرمود: «و بدينكونه شما را امّتى ميانه قرار داديم تا بر مردم نمونه و كواه باشيد»» ما خاندان وحى و 
رسالت را درنظر داشت؛ از اين رو است كه ييامبر(ص) كواه و سرمشق بر ماست و ما كواه و سرمشق براى جهانيان؛ ماييم 


حيجتهاى خدا بر بند كانش و راهنمايان آنان در روى زمين؛ و خطاب 


اين آيه شريفه كه فرمود: ١و‏ كذلك جعلناكم انه وفظاء )1 
«لتكونوا شهداء على النْاس» 

تا بر مردم نمونه و كواه باشيد 

در تفسير اين جمله از آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بعضى مى كويند: منظور اين است كه شما امت ييامبر(ص) بر رفتار و عملكرد عادلانه و يا ظالمانه جهانيان كواه باشيد؛ 


درست نظير اين آيه شريفه كه مى فرمايد: 

«... وجى - انين وَالْشهَداء...و(07/70) 

... و ييامبران و كواهان را در روز رستاخيز بياورند... 
و نيزاين آيه شريفه كه مى فرمايد: 

«... وَ يَوْمَ يَقَومٌ الأَشْهاد.(97) 

... و روزى كه كواهان برمى خيزند تا كواهى دهند. 


يكى از دانشوران با الهام ازقرآن در اين باره مى كويد: شاهدان اعمال در روز رستاخيز جهار دسته خواهند بوؤد فرشتكان 


بيامبران» امت راستين محمّد(ص) و اعضا و جوارح انسانهاء همانكونه كه آيه شريفه مى فرمايد: 
١يَوْمَ‏ تَسْهَدُ عَل عَلَبيع اليشهع وَأَبْدِيهِمْ وَ أَرْجُلِهُمْ نها كانو | تعلو )1/80 
روزى كه زبانها و دستها و ياهاى آنان بر عملكردشان كواهى مى دهند. 


حقايق دين را در رفتار و كردار خدايسندانه شما بنكرند و واقعيات برايشان آشكار شود؛ و بيامبر(ص) نيز سمبل شما باشد تا 
دريرتو بيان و عملكرد خود تعاليم و مفاهيم دين را براى شما روشن سازد. و به فرد از اين جهت كواه مى كويند كه موضوع را 


بروشنى ترسيم مى كند. 


:وايازة ا تيز مى كويد هتظون اين 'است كه: شما ات ساميز(ض) كواه يبافيزاق سشكين و امتهاى آنان تاشنيد؟ نا يدتوسيله 


9 شود كه آيا ييامبران» ييام خدا را بروشنى 


به امت رساندند و امّتها جكونه با بيام خدا روبرو شدند. 


ديد كاه سوّم جندان جالب بنظر نمى رسدء مككر اينكه كفته شود يبامبر كرامى(ص) حَكُونكى بيام رسانى ييامبران را براى امت 


خويش بيان مى كرد و حق يذيرى يا حق ستيزى امّتها را براى درس آموزى مردم روشن مى ساخت. 
١و‏ يكون الرّسول عليكم شهيداً 
و يبامبر [نيز] كواه و سرمشق شما باشد 


در تفسير اين جمله از آيه شريفه. عدّه اى كفته اند: منظور اين است كه ييامبر(ص) راهنماى شما باشد؛ و كروهى نيز «على» را 
در وازه ١عليكم)‏ به مفهوم «لام) كرفته و كفته اند: مقصود اين است كه: مافر(اض) دن ووز ومتتاخدية سود شما كواهى :من 


دهد. 
«و ما جعلناالقبلهالّتى كنت عليها» 


در تفسير اين جمله از آيه شريفه» بعضى از مفسّرانء «كنت عليها) را به مفهوم «انت عليها» كرفته اند؛ همانكونه كه «كنتم خير 
امّهِ) را معادل «انتم خير اموا دانسته اند. با اين بيان» معناى آيه جنين مى شود: «و ما آن قبله اى را كه اينكك مقرّر كردىء تغيير 
نداديم؛ مكر اينكه كسانى كه از بيامبر بيروى مى كنند از كسانى كه به جاهليت بازمى كردندء بازشناخته شوند. 


اما به نظر ماء تفسير درست آيه همان است كه «كنت عليها» در معناى خودش باشد و كفته شود: «و قبله اى را كه يبشتر بر آن 
بودى» تغيير نداديم و تو را از نماز بر بيت المقدّس باز نداشته و متوجه كعبه نساخته ايم جز اينكه با اين آزمون آنان را كه از 


بيامبر بيروى مى كنند» از كسانى كه به جاهليت باز مى كردند» مشخص سازيم). 
الَا لنعلم من يتّبع الرّسول مممن ينقلب على عقبيه) 


با توجه به اين واقعيت كه خدا از همه رويدادها بيش از رخ دادن آنها آكاه است» در 


تفسير اين جمله. جهار ديد كاه طرح شّكة:است: 


.١‏ ياره اى از مف ران مى كويند منظور اين است كه: ييامبر(ص) و مؤمنان كه بندكان شايسته كردار ما هستندء بدانند كه جه 
كسى از ييامبر ييروى مى كند و جه كسى به جاهليت بازمى كردد. از اين ديد كاه منظور از «ما) در آيه شريفه» كروه بندكان 
شايسته ما است. اين كفته بسان سخنان يك فرمائروا است كه مى كويد: ما اين شهر را فتح كرديم تا فلان كار را انجام دهيم؛ 


كرجه مسلّم است كه خود او فتح نكرده؛ بلكه اين فتح و بيروزى به دست كروه و سياه او صورت كرفته است. 
؟. عدّه اى كفته اند منظور اين است كه (ما قبله را تغبير داديم تا آنجه را خود مى دانستيم؛ در خارج تحمّق يابد). 


“. به اعتقاد دسته اى ديككرء منظور اين است كه ما براى آزمون بندكان خويشء بسان انسانهاى عادى عمل كرديم؛ جرا كه اكر 


خداى جهان آفرين با بند كان خود ييش از آنكه آزمون شوند» طبق آكاهى خود عمل كندء به آنان ستم كرده است. 


. و كروهى از دانشمندان ازجمله سد مرتضى معتقدند با توه به اينكه وازه النعلم) متكلم مع الغير است, مفهوم آيه جنين 
مى شود: ١ما‏ جنين كرديم نا خود و ديكران بدانيم...). تاشخ اميت 35 كامق دن ذاش كل روسن ار دق عمد اشن تيا 


دانش خداست؛ و علم و آكاهى ديكران» يبس افق خارجى عملء يديد مى آيد. 
به عقيده مؤلّفء ديدكاه جهارم با ظاهر آيه تطبيق مى كند. 


وامًا در تفسير «مممن يتبع الرّسول» (كسانى كه از ييامبر ييروى مى كنند». ابهامى نيست؛ لكن در اينكه جه كسانى به جاهليت 


برهى كرود بحث هبكت: 


.١‏ به اعتقاد بعضىء آنان كه 


به دليل ناآ كاهى از حكمت و مصلحت تغيير قبله از بيت المقدّس به كعبه. از اسلام روى برتافتند و راه ارتداد را دربيش 
كرفتند. 


". وابه نظر برخى ديككرء كافران؛ يعنى همانان كه در حالت كفر زندكى مى كردند. و وصف آنان در حالت كفر به عقبكرد. 


بذان تجهت انيت كة ا ديد كاه قرآن انمان وهذانت شرفت سوب مى شؤذ بو كفرو كمراهى»عتبكرة: 


به همين دليل است كه در آيات ديكرء كافر با «ادبار» يا عقبكرد از حق و يشت كردن به تكامل و تعالى وصف مى شود؛ 


بعنوان مثال: 

انم أَذْيَرَ وَاسْدَكبر.)(710/2) 

عن ووق كردافيداو كردتكشئ كرد 

«و ان كانت لكبيرةٌ الا على الّذين هدى الله 

كرجه اين جز بر كسانى كه خداوند آنان را راه نمود» دشوار بود 


به اعتقاد برخى» ضمير «كانت» به «قبله» برمى كردد. و معناى آيه جنين مى شود: «هرجند قبله سنكين بودا؛ اما عدّه اى ديكر از 
دانشمندان برآنند كه اين ضمير به «تحويله) يعنى تغيير قبله برمى كرددء جرا كه آنجه براى آنان كران مى آمدء تغيير قبله بود 


نه خود آن؛ و ياره اى را نيز اعتقاد بر آن است كه ضمير مذكور به «نماز) بيرمى كردد. 
١و‏ ما كان الله ليضيع ايمانكم) 
وخدا برآن نيست كه ايمان شما را تباه سازد 


اين جمله از آيه شريفه درحقيقت ياسخ كروهى است كه مى كفتند: با تغيير قبله» تكليف اعمالى كه به جانب بيت المقدّس و 
قبله نخست انجام داديم» جه مى شود؟ و جواب مى شنوند كه آن كارها نه تباه است و نه بدون ياداش؛ زيرا خداوند هركز 


برآن نيست كه كارهاى شايسته كسى را تباه سازد. 


بعضى كفته اند: اين جمله ياسخ كسانى است كه مى كفتند: با تغيير 


قبله» عبادت شخصيتهاى باايمانى جون «اسعدبن زراره» كه اينكك جهان را بدرود كفته اند» جه مى شود؟ جواب آمد كه 


خداوند بر آن نيست كه عبادتها و نمازهاى كسانى را كه به سوى قبله نخست انجام كرفته استء تباه سازد. 


به اعتقاد مؤلّف» جنانجه وازه «ايمان» در آيه شريفه را به مفهوم تصديق و باور بكيريم نه به معناى كارهاى شايسته يا عبادت, 


معناى آيه جنين مى شود: «خدا ه ركز بر آن نيست كه باور و تصديق شما درمورد قبله را تباه سازد و بدون ياداش كذاردا). 


باره اى معتقدند: از آنجا كه خدا مى دانست موضوع تغيير قبله از بيت المقدّس به كعبه براى بسيارى كران استء به همين 
جهت ياداش يرشكوهى را كه براى ايمان آورد كان مقدّر فرموده استء يادآورى مى كند تا همككان با خشنودى و رضايت 


و كروهى ديككر همجون «ابوالقاسم بلخى» مى كويند: اين يادآورى در آيه شريفه بدين علت صورت كرفت كه تغيير قبله 
درحقيقت امتياز و ياداشى براى مردم باايمان بود؛ زيرا آنان مردمى بودند كه در آغاز كار برخلاف راه و رسم جامعه خود. به 
فرمان خدا بيت المقددّس را بعنوان قبله يذيرفتند» و دستور يرورد كار را بر تمايل قلبى خويش ترجيح دادند؛ و اينكك ثمره 


شيوادة آن اما اطاعكتةايق انث كه اراي شل بفاسؤزى مكان يرفةاسيث و محويفاة كعية تمان كراريد: 
«انّ الله بالناس لرؤفٌ رحيتٌ) 


جرا كه خداوند نسبت به مردم برمهر و بخشايشكر است وازه «رؤف» به معناى شدّت مهر و محتّت است؛ ودر كنار هم 


قراردادن دو واه «رؤف» و «رحيما» سانكن اين واقعيت است كه خدا ياداش بايسته مردم رابه آنان ارزانى مى دارد و ذرّه اى 


از كردارهاى شايسته آنان را تباه نمى سازد. 
برداشت نادرست عدّه اى از دانشمندان اهل سنت برآنند كه اين آيه شريفه دليل بر حجيت اجماع 


امت است؛ جرا كه خداوند در اين آيه شريفه» امّت مسلمان را به عدالت و داد كرى وصف مى كند؛ و روشن است كه وقتى 


امت خدذالت ايه باشند» كراهن آثان :مور قبول است: 


اين برداشت از آيه شريفه» در عالم واقع نادرست است؛ زيرا جنين تفسيرى هنكامى مى تواند درست باشد كه تكك تكك افراد 
جامعه وامّت عدالت بيشه باشند؛ درحاليكه در ميدان عمل خلاف آن آشكار است و نمى توان آيه را به همه افراد امّت منطبق 
ساخت؛ واكر بكوييم آيه همانكونه كه روايات مى كويدء بر برخى از افراد امت حمل مى شود. جه بهتر كه بر يبشوايان 
معصوم و امامان نور(عليهم السَّلام) حمل شود؛ بنابراين» منظور آيه شريفه» بعضى امامان اهل بيت است. 


جواز نسخ آيه شريفه نشانكر آن است كه خداى جهان آفرين هركاه اراده كند؛ بنابه حكمت و مصلحت. قانون يا مقرّراتى را 
برمى دارد و دستورها و احكام جديدى را جايكزين آنها مى سازد؛ همانكونه كه در قرآن شريف بصراحت ذكر شده است كه 
قبله مسلمانان» نخست بيت المقدّس بود و بعد از مدّتى مقرّر شد كه به طرف ععبه نماز كزارند. و اين را در اصول؛ نسخ مى 


ترتجمة 18 ما [نكاههاى اننظار] مبزت براى فرود وحى و] كردانيدن جهره ات به سوى كرانه هاى آسمان را نيكك مى بينيم؛ 
يس اينكك تو را به جانب قبله اى كه از آن خشنود خواهى شدء بازمى كردانيم؛ ازاين روء [اى ييامبر!] جهره خويش را به 


سوى مسجدالحرام كن؛ و إشما نيز اى ايمان آوردكان!] هر كجا بوديد» جهره خود را به طرف آن [مكان 


بومعتو بت دركرةاتبد وى ترديد كشانى كداية انان كتات اسحاتى ذاده شذةه امت خوت مي دانتد كداايق [تغيير قله اوسوى 


0؟.. و [تواى بيامبر!] اكر هر كونه نشانه [و معجزه اى براى كسانى كه كتاب به آنان داده شد بياورىء [بازهم قبله تو را ييروى 
نمى كنند؛ و تو [نيز ]هيجكاه قبله آنان را بيروى نخواهى كرد؛ و خود آنان [نيز ]يبرو قبله يكديكر نيستند؛ و اككر تو يس از [اين 


دانشى كه [در يرتو وحى برايت آمد, از هوسهاى آنان اكت فى هن استووكا بن هع فك الاستيكاراث عراقن بود. 
نكرشى بر وازه ها 

ترى: مأخوذ از «رؤيت» كه به ديدن جشم كفته مى شود و كاه درمورد علم نيز بكار مى رود. 

«تقلب) به حركت جسم در جهات كوناكون اطلاق مى شود. 

«فلنوليتك): يس جهره ات را به سوى قبله مورد نظر باز مى كردانيم. 

«رضا»: خشنودى خاطر. 

«شطر»: جانب» طرفء و به نيمى از هر جيز نيز كفته مى شود. 

«حق): ثابت, استوار» نصيب و بهره. درست و يايدار. 

شأن نزول در اين مورد مفسّران آورده اند كه: 


دوست داشتنى ترين قبله براى ييامبر كرامى(ص». ١كعبه)»‏ و خانه يرمعنويت خدا بود؛ به همين جهت به فرشته وحى فرمود: 
خوش دارم كه خداى يرمهر قبله اى مستقل غير از قبله اى كه اينكك به سوى آن نماز مى كزارم و يهود نيز به جانب آن عبادت 


من نوراف لكاو | موس اكه 


فرشته وحى ياسخ داد: تو نيكك مى دانى كه من نيز بسان ديكر بندكان خداء بنده و بيام رسان يروردكارم واز خود 


برنامه و اختيارى ندارم؛ از اين روء شما كه در باركاه او عزيزترين و كرامى ترين بندكانى» دعا كن و از خدا بخواه؛ اميد كه 
خواسته ات را برآورد. 
فرشته وحى رفت؛ بعد از آنء ييامبر([ص) بدان اميد كه فرشته بازآيد و ييامى درمورد خواسته اش از خدا بياورد» جشم بر كرانه 


هاى آسمان مى دوخت ودر انتظار وحى بود كه ناكهان ييام رسان خدا فرود آمد و اين آيه شريفه را آورد كه: «قد نرى تقلب 


وجهكك فى السّماء...» 


2. 


بفسير 


روى سخن در آيه شريفه نخست اين فصل نيز همجون جند آيه قبل» ييامبر كرامى(ص) است؛ و موضوع آن نويددادن درمورد 


تغيير قبله و برآورده شدن خواسته آن حضرت است. 
«قدنئرى قلي وحيكة :فى السّماء) 
درباره جشم دوختن بيامبر[(ضص) بر كرانه هاى 1 سمان و نكاههاى انتنظار ا ميزش» دو نظر ارائهة شده است: 


به او درمورد رسيدن ييام تغيير قبله وعده داده شده بود؛ درست بسان منتظر جشم به راهى كه در آ تش انتظارء قرار و آرام 


ندارد. 


؟. وابعضى ديكر برآنند كه: ييامبر(ص) بسيار مشتاق بود كه قبله آبين و امّت او كعبه باشد؛ اما از آنجا كه كارهاى خدا 
حكيمانه و دستوراتش براساس مصلحت است,ء جيزى برزبان نمى آورد واين تقاضا را حتّى در قالب دعا و نيايش نيز نمى 
كفت؛ جرا كه بيامبران تا هنكامى كه رضايت و خشنودى خدا را در كارى احساس نكنند؛ در آن باره تقاضا هم نمى كنند. 


مفسّران در اين خصوص كه جرا ييامبر كرامى(ص) دوست داشت قبله دين و امّت او تغيير كند 


و خداوند بجاى بيت المقدّسء كعبه را قبله او قرار دهد» نظرهايى ارائه داده اند: 


.١‏ كروهى ازجمله ابن عباس ندند كدعلت غلاقة باهر( ضن) ام بود كه «كعبها» قبله ابراهيم(ع) - يدر توحيد كرايان - و 


يدر خود ييامبر(ص) بود. 


؟. وعدّهاى براين عقيده اند كه اين خواسته قلبى بدان دليل بود كه يهود هماره آن حضرت را سرزنش مى كردند ومى 
كفتند: محمّد با دين و آيين ما ناسا كار استء اما بر قبله ما نماز مى خواند. 


و كاه مى كفتند: محمّد و يارانش قبله اى نمى شناختند؛ ما آنان را به سوى قبله رهنمون شديم. 


*. ودسته اى نيز مى كويند: از آنجا كه عرب كعبه را بسيار دوست مى داشت و در احترام آن خيلى كوشا بودء قبله بودن آن 
به خودى خود دلها را به سوى اسلام جلب مى كرد؛ و ييامبر(ص) نيز بدان دليل كه در هدايت مردم قرار و آرام نداشت» 


مشتاق بود كعبه بعنوان قبله براى او بر كزيده شود. 


به اعتقاد مؤلّفء همه ديدكاهها قابل جمع است و ممكن است كفته شود كه ييامبر(ص) بخاطر همه اين موارد خواهان تغيير 
قبله بود. 


«فلنولّيتّك قبل ترضيها؛ 


يس آماده باش كه تو را به جانب قبله اى كه از آن خشنود خواهى شدء بركردانيم روشن است كه مقصود اين آيه شريفه 
تمايل قلبى آن حضرت به قبله جديد است؛ و اين بدان معنا نيست كه از بيت المقدّس و قبله نخستين اسلام ناخشنود باشد. 


«فولٌ وجهكك شطرالمسجدالحرام) 


ازاين روء جهره ات را به سوى مسجدالحرام كن منظور از اين جمله اين است كه روى به قبله جديد بياور؛ جرا كه «وجه) هر 


جيز به خود آن كفته مى شود. 


ياره اى نيز برآ نند كه «وجه) 


همان جهره است و با كردانيدن جهره به سوى قبله جديد. فرمان خدا تحمّق مى يابد. 


ازسوى ديكرء يكى از معانى «شطر» نصف است؛ كه با اين معناء مى توان كفت: خداوند به ييامبر(ص) دستور داد كه: روى به 


«و حيث ما كنتم فولُوا وجوهكم شطرها 


و شمااى مردم باايمان! در هركجا بوديدء بر امواج دريا يا خشكىء دث تها و صحراها يا كوهستانهاء روى خود را به سوى 


مسجدالحرام بركردانيد و به آن سو نماز بخوانيد. 


بنظر مى رسد خطاب بخش آغازين اين ايه ليف :فول وجهكك...) - بيامبر(ص) باشد و قسمت بعدى آن -«...و حيث ما 


آوردن به كعبه و مسجدالحرام» ويزه ييامبر(اص) باشدء نه همه امت در همه عصرها و نسلها. 


ازابن عباس نقل كرده اند كه: همه خانه كعبه, قبله است؛ و قبله خود كعبه» «درب» آن است. خانه كعبه» قبله كسانى است كه 


در مسجدالحرام تماز:مى كزارئك؛ و مسجدالحرام قبله كسانى است كه در «حرم) هستند؛ و «حرم)» قبله جهانيان است. 
به اعتقاد مؤلّفء اين ديد كاه با ديد كاه علماى ما كه مى كويند «حرمء قبله جهانيان است»» هماهنكك است. 
«و ان الّذين اوتواالكتاب ليعلمون انه الحنّ من رتّهم) 


وبى كمان كسانى كه به آنان كتاب آسمانى داده شذء مى دانند كه اين دك ركونى و تغيير قبله بحق و ازجانب يرورد كارشان 


بوده است منظور از دريافت دارند كان كتابء دانشمندان يهود و نصارا هستند 


كه دانش و آكاهى از كتاب به آ نان اعطا شده است و نشانه ها و اوصاف ييامبر اسلام(ص) و نويد آمدنش رامى دانند. 
همجنين با اطلاع از كتابهاى آسمانى بيشين مى دانند كه تغيير قبله درست است و براساس فرمان خدا انجام يذيرفته است؛ جرا 
كه آنان ضمن دريافت نويدٍ آمدن ييامبر اسلام(ص) بى برده اند كه ازجمله وي كيهاى آن حضرت آن است كه به سوى دو 
قبله نماز مى كزارد. 

در روايت آمده است كه به هنكام تغيير قبله به فرمان خحداء برخى از دانشمندان يهود و نصارا با سمياشى بسيار برضدٌ 
بيامبر(ص) كفتند: «هركز خدا تو را به اين موضوع دستور نداده است. تو خود مدّتى به طرف بيت المقدّس نماز كزارده و 
اينكك به جانب ععبه رو آورده اى). و دراين شرايط بود كه اين آيه شريفه فرود آمد و روشن ساخت كه: «آنان بااينكه مى 


دانند تغيير قبله حق است و ازجانب يروردكارت, با اينحال اين ياوه هاى ناروا را مى بافند و به تو تهمت مى زنند). 
«و مااللّه بغافل عمًا يعملون) 


و خدااز آنجه آنان براى كتمان حقيقت و كمراه ساختن بندكانش انجام مى دهند» بى خبر نيست و از بافته هاى دروغينى كه 


براى يوشيده داشتن ويز كيهاى آخرين بيامبر خدا برزيان مى رانند و مخالفتهايى كه با او مى كنند» آ كاه است. 


اق عله :]د اسشرينة شاك أن ارمق كنطو اورالدية اوترالكنانيوره سم مرة واتقازاء نلكه كروهى اذ انان اتيت كه 
با هماهنكى هم به جنين كناهى دست مى يازيدند؛ جرا كه همداستان شدن عدّه اى براى ساختن دروغ يا انّهام زدن به فرد و 
معاي شان احة؟ اما هيدل دن دك جائعة و كةابلت اسك سم 


دو نكته درمورد اين آيه شريفه 


.١‏ با بيانى كه ترسيم شدء روشن مى شود كه آيه شريفه» نماز و روى آوردن به بيت المقدّس بعنوان قبله را نسخ مى كند. 


ابن عباس در اد ين باره مى كويد: نخستين دستورى كه از قرآن شريف نسخ شدء موضوع قبله است؛ و قتاده مى كويد: اين آيه 


شريفه» آيه بيشين را - كه بر روى آوردن به طرف بيت المقدّس دلالت داشت(1717) - نسخ مى كند. 


يكى از مف ران مى كويد: تغيير قبله از مواردى است كه در آنء «سنّت» ازطريق قرآن نسخ شده است. واين سخن درستى 


است؛ جرا كه در قرآن آيه يه اى نداريم كه بيت المقدّس را بعنوان قبله معرفى كرده باشد و اين موضوع از سنّت ييامبر(اص) 


دريافت شده أفت. 


". عدّه اى معتقدند كه اين آيه شريفه آيه ديكرى را كه مى فرمايد: .اينما ولوأ نَم وَجَهُ اللّه... 00/80 نيز نسخ مى كند. اما 
اين يندار به نظر ما صحيح نيست؛ جرا كه طبق روايات رسيده از ينجمين و ششمين امام نور(ع»» اين آيه درمورد نمازهاى نافله 


«ولئن اتيت الّذين اوتواالكتاب بكل آيِهِ ماتبعوا قبلتكك» 
واكر هر نشانه و برهانى براى اهل كتاب بياورىء [باز هم از قبله تو ييروى نخواهند كرد 


در ابتداى اين آيه شريفه؛ ازنظر معنا و مفهوم» سوكند مستتر است و ييام آن جنين است: «به خداى سوكندء اكر براى اهل 
كتاب بويزه آن كروه از آنان كه به آفت حق ستيزى و تعضًب كرفتارند» هر نشانه و معجزه اى بياورىء قبله تو را نخواهند 


يذيرفت». 


«و ماانت بتابع قبلتهم) 
وتو نيزاز قبله آنان ييروى نخواهى كرد 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ عدّه اى معتقدند منظور اين است كه يس از فرود اين آيه» قبله مردم باايمان و توحيدكرا براى هميشه كعبه خواهد بود واين 


حكم نسخ نخواهد شد. 


؟. كروهى ديككر براين عقيده اند كه برابرقرا ركرفتن دو جمله «نه آنان قبله تو را يبروى خواهند كرد) و«نه تو قبله آنان را)» 
نشانكر آن است كه نه آنان از حق ستيزى خود بازخواهند ايستاد. و نه تواز حقٌّ و رساندن ييام حق» دست خواهى شستء و 


يكار حقّ و باطل ادامه خواهد داشت. 


". بعضى از مفسّ ران مى كويند: منظور اين است كه تو نمى توانى با فراخوان به سوى قبله و آيين و خدايتء ميان دو كروه 
يهود و نصارا صلح و صفا برقرار سازى؛ جرا كه دسته اى به جانب ولادتكاه مسيح(ع) روى مى آورند و جماعتى به طرف بيت 
المقدمن: 


اسلام(ص) باز هم بيت المقدّس را قبله خويش قرار خواهد داد. 
إوبعا اليم نام مله يعم 

و خود آنان نيز يبرو قبله يكديكر نخواهند بود 

در تفسير اين جمله از آيه شريفه» سه نظر ارائه شده است: 


.١‏ عدّه اى مى كويند: منظور اين است كه نه همه يهود به آيين عيسى(ع) خواهند كراييد و نه تمامى ييروان عيسى(ع) به آيين 
موسى(ع)؛ و نه همه اهل كتاب به قرآن و اسلام ايمان خواهند آورد. واين يكى از آينده نككريها و خبرهاى غيبى قرآن است. 


١‏ كروهن مركر رشك كة اهل كنات امم خووهواهن ومدق معروقهى: كنطلدة بيه المقدين :قبل افير ان يكين استة بو 
بايد همجنان قبله جهانيان و همه آيينهاى آسمانى باقى بماند؛ از اين روء آيه به آنان ياسخ مى دهد كه جنين يندارى بى اساس 
ادك حدر كسك ابيع عد ركه وان تدكيت ومساحف نراق دمي بار ا قزار بهد 

“. و ياره اى نيز مى كويند: ظاهر آيه شريفه نشانكر اين حقيقت است كه هيجيك از دو كروه يهود و نصارا از قبله و آيين 


ديكرى بيروى نخواهند كرد؛ و دليلى ندارد كه از ظاهر آيه دست برداريم و خود را به زحمت بيفكنيم. 

١و‏ لئن اتّبعت اهوائهم من بعد ماجائكك من العلم انّكك اذاً لمن الظالمين» 

وهر كاه ين ازدابق ١‏ كاهى و داتشي كاززرايت: امندة استء باز هم بخواهى در راه هدايت آنان» ازيى هوسهايشان بروى» در 
روى سخن اين آيه شريفه؛ ييامبر اسلام(ص) است و در تفسير آن» جهار نظر ارائه شّداة:است» 

رفتن» كيفرى سخت به دنبال خواهد داشت. 

الترخيئ .هن كويند: منظور يق اس كد داق ييافيزا اكر تو ندااتكرة مستالفت ومدارابا آثان ويه اند هدارث يدير و 


يذيرفت». 


*. عدّه اى بر اين اعتقادند كه آيه شريفه با اين بيان» در مقام نشان دادن تباهى راه و رسم تحريف شده و بى اساس بودن دين 
انهاست. 


؟. و كروهى نيز براين انديشه اند كه ظاهر و معناى آيهء هشدارى است به ييامبر كرامى(ص) كه در موضع عادلانه خويش با 
آنان استوار باشد و به آنها اعتماد نكند. 


منظور از دانش در اين جمله از آيه شريفه. وحى الهى و آكاهى برخاسته از آن است؛ و ياره اى نيز كفته اند منظور اين است 
كه: «اينكك كه دريرتو وحى دانستى تغيير قبله و راه و رسم تو صحيح استء اككر بازهم از آنان و هواهايشان يبروى كنىء از 
ستمكاران خواهى بودا). 


دو نكته از اين آيه شريفه دو نكته ديكر نيز دريافت مى شود: 


كفك احكة مشدان و انون دحا شراط دوقم م داوع عر ك0 محتق تخوافل رافك اتحنادكة كرابن | ند شورقه د كاده 


است كه: «و لئن اتبعت اهوائهم...) و يا در اين آيه شريفه كه: 
اَعَد اوح البكق و الى الذيق هن تبلكة لين أشركث لمتمطن عملكة و للكوق هق الخاسر يق )(31/4) 


هال اق تجامير ابه وومةه كشال كيش از تو بود ند وعى شلهه آشت كذ كن شر كه ووؤيد ىن ترديد مملكردتان ابه 


خواهد شد و شما از زيانكاران خواهيد شد. 


آرى؛ دراين دو آيه شريفه خداوند به ييامبرش هشدار مى دهد كه اكر از اهل كتاب ييروى كند يا شركك ورزدء در آنصورت 
ال ستمكاران شواهد بود وعملكرةئن تاه :شواهد ند وزاين عر عالق ابت كدخوة م :داقد'ارم شرطها فحقق تشواهد أرافة: 
نكته ديكرى كه از اين آيه شريفه دريافت مى شود»ء اين است كه برخلاف يندار برخىء اككر خداوند همه مهر و لطف خويش 


را درمورد كافران حق ستيز ارزانى دارد» باز هم آنان ايمان نخواهند آورد؛ جرا كه 


مى فرمايد: 
«وَ لَيْنْ تيت الْذينَ أوثواالْكتات بكل آيِهِ ماتبعُوا قبلتك...) 
واكر هر آيه و معجزه اى براى اهل كتاب بياورىء باز هم از قبله و آيين برحقٌ تو ييروى نخواهند كرد... 


در قرآن شريفء از اينكونه آيات كه بصورت شرط آمده و روى سخن آنها با ييامبر كرامى(ص) استء بسيار است؛ و از آنهاء 


اسه دوس زر كه وريافته في دوه 


اول اينكه همكان اين اصل اساسى را دريابند كه مردم دربرابر قانون يكسانند و هيج تبعيض و تفاوتى از اين نظر بين آنها 


وجود ندارد. 
دوّم اينكه انسانهاى خردمند با مشاهده هشدار به ييامبر(ص)» حساب كار خويش را بكنند واز مرزهاى مقرّرات خدا نككذرند. 
وسوّم اينكه ييامبر(ص) آنجه مى آورد» ازجانب خداست. نه از نزد خود.(١٠58)‏ 


ترجمه 158. كسانى كه به آنان كتاب آسمانى داده ايم» همانكونه كه يسران خويش را مى شناسندء او را [نيز] مى شناسند [جرا 


كروهى از آنان حقيقت را يوشيده مى دارند و خودشان [هم مى دانند. 
.٠/‏ حق [و دستور تغيير قبله ازسوى يرورد كار توست؛ از اين روء مبادا كه از ترديد كنند كان باشى. 


68. براى هر [آيين و] امّرتى» قبله اى است كه جهره خود را به سوى آن مى كردانند [و به آن روى مى آورند]؛ بنابراين» در 


انجام دادن كارهاى نيك بر يكديكر سبقت جوييد. هركجا كه باشيد» خداوند همه شما را [به سوى حساب باز] مى آورد؛ جرا 


كه او بر هر جيز [و هر كارى |تواناست. 


4. و[تواى ييامبر!] از هركجا بيرون آمدى. [براى نماز] جهره ات را 


به جانب مسجدالحرام بككردان؛ و بيقين اين [دستور تغيير قبله حق است ازسوى يروردكار تو؛ و خدا از آنجه انجام مى دهيد. 
هركز غافل نيست. 


. و[تواى ييامبر!] از هركجا بيرون آمدى. [|براى نماز] روى خود را به طرف مسجدالحرام كركاة و هنما ايمان آوردكان 
نيز] هركجا بوديد» جهره هايتان را به سوى آن [خانه يرمعنويت بككردانيد؛ تا براى مردم - جز كسانى از آنان كه ستم كرده اند 
[و حق را نمى يذيرند] - برضدٌ شما دليلى نباشد؛ يس از [هوجيكرى آنان نترسيد و تنها از [مخالفت با مقرّرات من خوف 
داشته باشيد. [و دستور تغيير قبله را از آن روى دادم تا نعمت خود را بر شما كامل سازم؛ و باشد كه راه يابيد. 
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مسابقه در آراستكى به ارزشها 


آفريد كار هستى يس از ترسيم لجاجت و حق ستيزى كروهى از يهود و نصاراء اينكك خبر مى دهد كه آنان ييامبر اسلام(ص) 
را بخوبى مى شناسند و درستى رسالت و دعوتش را در زرفاى جان باور دارند» همجنين نام و نشان و ويزكيهاى او رااز 


كتابهاى آسمانى ييشين دريافت داشته اند: 

«الّذين آتيناهم الكتاب يعرفونه.) 

واين شناخت آنان» به خوبى شناخت فرزندانشان است: 
«كمايعرفون ابنائهم.) 


عدّه اى معتقدند كه ضمير در وازه «يعرفونه) به قبله و درستى تغيير قبله برمى كردد؛ و برخى برآنند كه اين ضمير به وازه «علم) 
در آيه ١0‏ برمى كردد كه منظور از آن» رسالت و وحى است. اما همانكونه كه از نظرتان كذشت,ء بيشتر مف ران» ضمير 
مذكور را به ييامبر اسلام2(ص) ب ركردانده اند. 


جككونه؟ 


خداوند دراين آيه شريفه مى فرمايد: «كسانى كه به آنان كتاب داده ايم؛ هماتكوله كه يشراق هود رامى شناسندء ييامبر(0دص) 


را نيز 


ماقا سف اكتون با ركم يه ركه سباعة بمامرر سن )ل رساك اراغص تحني نر امف مره وك زو انك انا نايت 
آنان درمورد فرزندانشان ظاهرى بود و نه حقيقى و واقعىء و آنها فقط بظاهر مى دانستند كه آنان يسرانشان هستند» جككونه 


قراف شولك شتات طاهرق وبعقيقى زوائيه يكورك يهام كن؟ 


ياسخ تشبيه ميان دو شناخت كه در آيه شريفه ذكر شده. تنها تشبيه در اصل شناخت استهء نه ويزكيها و راههاى آن. راه 
شناخت بيامبر(ص»» دليل و برهان و دريافت نشانه ها و نويد آمدن او از كتابهاى آسمانى است؛ و آنككاه رسيدن به يقين كه او 
ييامبر خداست؛ و راه شناخت فرزندان بظاهر اين است كه از همسران آنان ولادت يابند. افزون بر اين» لازم نيست كه در تشبيه 


همه جهات رعايت شود. 
«و ان فريقاً منهم ليكتمون الحقّ و هم يعلمون) 
و بيقين كروهى از آنان حقيقت را درمورد رسالت ييامبر يوشيده مى دارند؛ درحاليكه خود مى دانند 


اين جمله از آيه شريفه بدان دليل فقط كروهى را به اين كتمان حقيقت نكوهش مى كند كه همه آنها اينطور نبودند» و درميان 
آنان» جهره هايى بسان عبداللّه بن سلام و... نيز وجود داشتند كه به حق كرايش يافتند و واقعيت را با زكفتند. 


«الحقٌّ من ربك فلاتكوننٌ من الممترين» 


آنجه ازجانب خدا به سوى تو فرو فرستاده شده. حق است و ازطرف يروردكار تو؛ بنابراين» از ترديدكنند كان مباش اين آيه 
شريفه بيانكر اين حقيقت است كه در مقرّرات و دستوراتى كه يرورد كارت به تو وحى مى كندء هيج ترديدى به دل راه مده؛ 


وتاضق فرص دشسان وحق يورشى: انان كديوسالت تو نا ] كاهانة محف من دارنن 


وعق را تهى بديرزتناثو واذرواة دوست واخداسنتدانه'اث متزلول نساوة و هادا كه ان ترد يد كنيد كان باشى. 


عدّه اى مى كويند منظور آيه شريفه اين است كه: در همه آنجه دريرتو وحى و رسالت به آن دانش و 1 كاهى يافتى» ترديد به 


دل راه مده. واد بن كفعان تهت بطر فى وسند؛ حر كف وامتة امن كببفرد تر 'اسيكة 


در بخش دوّم اين جمله از آيه شريفه - «فلا-تكوننٌ من الممترين» - كرجه روى سخن با بيامبر(ص) استء اما درحقيقت امت 
مخاطب قرار مى كيرد؛ درست بسان اين آيه شريفه كه: «يا أَبّهَاالئىٌ إذا طَلقَتُمُ النّساءً...(181) و يا آيه شريفه ١64‏ سوره بقره 


اولك كه موقونيا 


براق هر بين و امتوء قبله ات 'است كه ههه خويش زا'نه سوق [نجمن كردائد:.. 


«و لكل وجهه...) 


اين آيه شريفه نيز همانند جندين ا يه كذشته» درمورد قبله بحث مى كند؛ و در تفسير آنء جهار نظر ارائه شده است: 
.١‏ كروهى معتقدند منظور ا ون الك كه ورافن هن امعو ملت قله ان اسع 


3 و برخى اعتقاد دارند منظور ا ين است كه هر ييامبرى» آيين و راه و رسمى دارد كه اساس و روح همه آن شيوه هاء اسلام 
استء. كرجه مقرّرات آن, كاه ازنظر محتوا يا سادكى و كمال ويا جامعيته با بقيّه متفاوت است. اين جمله. نظير اين آيه 


«... ِكل جَعَلنا مِنْكم شِوْعَةَ وَ مِنْهاجاً..»(087) 
... براى هر يكك از شماء شريعت و راه و روشى قرار داديم... 


*. به نظر عدّه اى» منظور ا ين جمله از آيه شريفه اين است كه هركدام از امٌُتهاى مسلمان و يهود و نصارا براى خود قبله اى 


دارند. 


؟. وابه 


عقيده دسته اى» منظور اين است كه هر كروهى از امّت مسلمانء به تناسب منطقه زندكّى خودء از سويى به كعبه و قبله خويش 


روى مى آورد؛ كروهى از روبروى خانه و كروهى از يشت سرء دسته اى سمت راست و دسته اى ازجانب جب. 
اقوط لبها 
كه جهره خويش را بدان سو مى كرداند 


بعضى كفته اند كه «خدا جهره وى را به سوى آن برمى كرداند» و منظور از كار خداء امر و فرمان اوستء؛ و براى اين كفته 


خود. آيه شريفه زير را شاهد كرفته اند: 

«... فلبوَلينَك قبلَهٌ تدضيها...)(11) 

...يس تو را به سوى قبله اى كه آن را دوست مى دارى؛ برمن كردائم::. 
«فاستبقواالخيرات» 


عدّه اى از مف ران را عقيده بر آن است كه منظور از وازه «خيرات» يا «خوبيها»» اجراى دستورات خداست؛ بنابراين» تفسير اين 
يذيرش و اجراى فرمانهاى خدا شتاب كنيد. و ابن عباس مى كويد: منظور اين است كه در انجام دادن كارهاى شايسته اى كه 


بدانها تشويق و ترغيب مى شويدء بر يكديكر سبقت جوييد. 
«اينما تكونوا يأت بكم الله جميعاً 
ه ركجا كه باشيد. خداوند شما را يكسره به سوى حساب و كتاب بازمى كرداند 


برطبق روايات رسيده. اين جمله از آيه شريفه درمورد ياران امام مهدى(عج) تأويل و ترسيم شده است و منظور اين است كه 
خداوند ياران آن بزركك اصلاحكر عصرها و نسلها را به هنكام ظهور اوء در هر نقطه اى از كره زمين كه باشندء در كنار او 


كرد خواهد آورد. 
از هشتمين امام نور(ع) نقل كرده اند كه فرمود: 


كه قائم ما - خاندان وحى و رسالت - براى اصلاح جهان بياخيزد. خداوند رهروان راستين راه ما را از همه شهرها به دور او 


كرد خواهد آورد. 
«انّ الله-على كل شى ء قدية» 


براستى كه خدا بر هر جيز و هر كارى - ازجمله كردا وردن همككان در روز رستاخيز يا هنكامه ديكرى كه خود اراده كند - 


تواناست. 
«و من حيث خرجت فول وجهكك شطرالمسجدالحرام) 


هان اى ييامبر! از هر نقطه اى از شهر يا كره زمين كه بيرون آمدىء و به هر سو بار سفر بستىء» هنكام نماز از همانجا روى 
خويش را به سوى مسجدالحرام كن در اينكه جرا اين دستور بااينكه در آيه ١8‏ ذكر شده بودء در اينجا تكرار شده است» 


مفشراق تظرهابى تحت اران دادة انل: 


.١‏ عدّه اى معتقدند از آنجا كه مسلمانان مدّتى به جانب بيت المقدّس نماز مى كزاردند و آن مكان مقدّس قبله آنان بود» تغيير 


قبله و جايكزين ساختن كعبه بجاى آن, هم به تأكيد و تدريج نياز داشت و هم به تكرار؛ تا بدينوسيله مردم به اوج يقين برسند. 


١‏ كروهى :ديكز من كووددةدواين آيه شريفه» موضوع تازه اى درمورد تغيير قبله وجود دارد كه براى بيان آن» مطلب بايد 
بازكفته مى شد؛ درست به هنككامى كه بخواهيم نكات متعدّدى را درمورد يكك نام بككوييم و ناكزير از تكرار آن نام باشيم؛ 
مانند آنكه بككوييم: «حسن دانشمند است؛ او خردمند و شجاع اكه تسن :دزسككان ان باق صدنتها بن :ديك اناك 
دست). در اين آيه شريفه نيز مقصود اظهار اين نكته است كه: (وَ نه َلحَق مِنْ رتك (اين تغيبر قبله» بى كمان حق و ازسوى 


يرورد كار توست»؛ بنابراين» تكرارى 


درميان نيسثك. 


و ياه اى 1( +الشسندان نرتهى. كويتلاة فستوان: دن ره سوير تقر براق كساق وود كة دو تشدير وجفاته خر كني مسد :3 


دراين آيه» وضعيت نماز مسافر ازنظر قبله ترسيم شده است؛ و بر اين اساسء» تكرارى در آيه وجود ندارد. 
(والة للحن شق ركة ونا اللة تافل عا تعنلرة 


منظور ازاين جمله از آيه شريفه اين است كه روى آوردن به سوى كعبه. حق و ازجانب يرورد كارت مقرّر شده است؛ 
همجنين ممكن است مفهوم واه «حق), كانت و بانذان:و هميشكى باشدةاو آية انكونه تفسير شود كة دستور رو اوؤدذن نه 
طرف خانه كعبه» هميشكّى است؛ درست همانكونه كه خداوند با وازه «حق» وصف مى شود.ء واز آن جاودانكى دريافت مى 


كردد. 


آرى؛ خدا از آنجه بند كانش انجام مى دهند» بى خبر نيست؛ و اين جمله هشدارى است به بيداد كران» تحريف كنند كان آيات 


تاو سق معو قدو كو فر اذه قطي ادك ماوها سان ابتك ا لاحيلة امه شويفه ون 

هن 06 َبالْموْصادٍ.(58) 

براسق كه يزور د كان ثو سنخت :در كمين [بداد كران است: 

١و‏ من حيث خرجت فول وجهكك شطرالمسجدالحرام و حيث ماكنتم فولُوا وجوهكم شطرها 


هركجا كه باشيد» بدان سو روى آوريد و نماز كزاريد...(580) 


«لتلايكون للثاس عليكم ححجة) 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بعضى مى كويند منظور اين است كه: آن هنكام كه شما مردم باايمان هميشه رو به سوى بيت المقدّس نماز مى خوانديد. 


بتزوان كتابهاى شين فى كفتند: عفد (ض) ببامئرق ننستة كدما ويد امديئن 


را دريافت داشته و وصف او را در كتابهاى خويش خوانده ايم؛ جرا كه يكى از ويزكيهاى آخرين ييامبر اين است كه به جانب 


نداشته باشند. 


؟. و برخى مى كويند منظور اين است كه: شما مردم مسلمان در انجام دادن فرمان خدا و نماز كزاردن به سوى كعبه ثابت قدم 
ناشيد تا اهل كتانب غلية شما سمياشى: تكندد :و تكويية كه | كر تقبي قبله وراستى :حاتت عداو ند فزمان اوت هرا وجرا 


آن متزلزل هستيد؟ 


. ياره اى نيز معتقدند: از آنجا كه يهود مى دانستند آخرين ييام آور خدا از كجا مبعوث مى شود و نيز مى دانستند كه قبله او 
كعبه خواهد بود. هماره برضدٌ آن حضرت سمياشى مى كردند كه جرا به سوى بيت المقدّس نماز مى خواند. از اين روء 


آن حضرت نداشته باشند. 
الَالّذِين ظلموا منهم» 


تفْسين كل آيه شزيفة إن أبنت كه: شما اى مردة,مشلمان! به جاتب قبله تعلايد رو آوريدذ'نا اقل كتاتجنستمكارائشان كه 


يوشاننك. 


در اينكه «الَا الّذِين ظلموا منهم» از كجا استثنا شده است و مقصود از آن كيانند» بحث هست: 


عدّه اى از مفسّران آن را استثنا 


از «للّاس» و از نوع متّصل مى دانند, و مى كويند معناى آيه اين است كد: ما قبله را تغيير داديم تا براى هيجيكك از مردم» جز 
ستمكاران آنان - كه 1 كاهانه و ازسر لجاجت تغيير قبله را انكار مى كنند - دليلى برضدٌ شما نباشد. 


كروهى نيز آن را استثناى منقطع دانسته و كفته اند: منظور اين است كه عناصر و جريانهاى ستمكار هيجكاه بر كار خويش 
دليل و برهانى ندارند؛ و مقصود از ستمكاران در آيه شريفه. جماعتى از يهود و شرركك كرايان قريش اند؛ جراكه شركك 
كرايان نيز درمورد تغيير قبله هياهو راه انداخته بودند كه محم د(ص) سرانجام دريافت كه ما برحقّيم و راه و رسم نياكان ما 
درست استء به همين دليل به قبله ما كرايش يافت. و يهود نيز به سمياشى يرداختند كه محم د(ص) نه به فرمان خدا و نه از 


روى آكاهى و يقينء بلكه به دلخواه خود قبله را تغيير داده است. 


و ممكن است منظور از ستمكاران» همه كسانى باشند كه در تمامى قرون و اعصار دربرابر حق سر فرود نمى آورند ووتا مى 


توانند با حق مى ستيزند. 
«فلاتخشوهم واخشونى) 


خداى جهان آفرين يس از ترسيم حق ستيزى و دشمنى و حق يوشى كروهى از يهود و نصارا و شركك كرايان» اينكك دلكرمى 
و اطمينان خاطر مى دهد كه «هراس از آنان را به دل راه ندهيد و تنها از من بترسيد؛ جرا كه اككر راه توحيد و تقوا را درييش 


كيريد فرجام همه نقشه هاى دشمنان به خود آنان برمى كرددا. 


دسته اى برآنند كه: منظور اين است كه «درمورد تغبير قبله» از هوجيكرى آنان نهراسيد؛ و در مخالفت با دستوراتم؛ از من 


بترسيد). 


«ولاتم نعمتى عليكم و لعلكم تهتدون» 


ان 


جمله. عطف به «للايكون للنّاس عليكم حيجه) است؛ و تفسير آيه جنين مى شود كه: «ما به دو دليل قبله را تغيير داديم: نخست 
اندكة سشمكا ران ذال رهاق ترضية شما كذ انمه تاشكد وتتتواتدد يا تشكةا يه ايا هما مح و كفسكس: كتندة وده كر 
اينكه شما را به قبله يدرتان ابراهيم توحيد كرا راه نمودم تا بدينوسيله نعمت را بر شما كامل كردانم). 


بدينصورت كه در دنيا شما را بر حق ستيزان يبروزى بخشم و وارث امكانات و اقتدار آنان سازم و در آخرت نيز بخشايش و 


مهر خاص خود را شامل حالتان كنم). 

از امير مؤمنان(ع) نقل كرده اند كه نعمتهاى خدا شش جيز است: 

«قال علىٌ(ع) العم سته: الاسلام والقرآن و محمّد(ص) والسّتر والعافيه و الغنى عما فى ايدى الْنّاس.») 

.١‏ اسلام؛ 

". قرآن» 

”. ييامبر(ص))» 

#ايوشناه بوذن غبيها'و كتاهانة 

ه. حسن عاقبت و نعمت سلامتى» 

*. بى نيازى از آنجه دردست مردم است. 

يرتوى از آيه شريفه در اين آيه شريفه» درسها و ييامهاى انسانسازى نهفته است كه به دو نمونه آن اشاره مى شود: 


.١‏ فرد و جامعه توحيدكرا و يايبند به قرآن بايد در زندكى فردى و اجتماعى و سياسى خود به كونه اى عمل كند كه بهانه و 
دستاويزى براى تاخت و تاز به دست اين و آن ندهد و خود را ماج يورش اهل منطق و انصاف نسازه؛ بالاتر از اين» بايد 


كردارى جنان سنجيده داشته باشد كه زبان مخالفان نيز كوتاه شود و آنان دليل و برهانى 


برضدٌ او نيابند «...لثلا يكون للنّاس عليكم حيجه...». 


". فرد و جامعه توحيد كرا بايد بجاى وحشت از اين و آن و سريوش نهادن بر عملكردهاى نادرستء از خدايى بترسد كه نه 
تنها از كارهاى محرمانه و امور فوق سدّى آكاه است,ء بلكه از آنجه در قلبها و سينه ها نهفته است نيز خبر دارد و هموست كه 


در روز رستاخيز بايد دربرابرش حاضر شويم: «فلاتخشوهم واخشونى).(587) 


ترجمه .١‏ همانسان كه إبا تغيير قبله» نعمت خويش را بر شما كامل ساختيمء إييامبرى از خودتان درميان شما فرستاديم, | كه 
آيات ما را بر شما تلاوت مى كند؛ و شما را [از ضدٌ ارزشها] ياكك مى سازد» و كتاب و حكمت به شما مى آموزد؛ و آنجه را 


تمى «اننشيذ» دنه شما باذ'مى ذهل: 

7 بنابراين» مرا ياد كنيد [تا] شما را ياد كنم؛ و مرا سياس كزاريدء و [نعمتهاى بيشمار] مرا ناسياسى نكنيد. 

”12. هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! [دربرابر مشكلات».] از شكيبايى و نماز يارى جوييد؛ جرا كه خدا با صابران است. 
*18. و به كسانى كه در راه خدا كشته مى شوندء مرده نكوييد؟ بلكه آنان زنده اند» ولى شما درنمى يابيد. 


0 .. و بى كمان [همه شما را به وسيله اندكى از ترس و كرستككى و كاهش در داراييها و جانها و ميوه ها مى آزماييم؛ و 
شكيبايان را نويد ده. 


02 .. همانان كه هر كاه مصيبتى به آنان دررسد» مى كويند: «ما از خداييم و به سوى او [نيز] بازمى كرديم). 
0. آنانند كه درودهاى يرورد كارشان و بخشايشى [ازجانب او] بر آنان [باد]؛ و آنانند راه يافتكان. 
نكرشى بر وازه ها 

«ارسال»: فرستادن. 

«تللاوت»: خواندن به همراه نظم و ترتيب. 

«تزكيه): رشد وانموٌ دادن» ياكك كردن. 


«حكمت): دانشى كه 


قدرت انجام دادن كارهاى شايسته و بايسته را به انسان مى دهد. 
«ذكر): ياداورى. 

«سبيل»): رأه. 

«حياه): زنك فى 

«شعور): دريافتى كه از راه احساسات يديد مى آيد. 
النبلوتكم): مى آزماييم. 

«خوف)»: ترس. 

«جوع): ترسك 

«ثمره): ميوه» محصولء فراورده هاى درختى. 
«مصيبت): رنجى كه بر روح اثر مى كذارد. 
«رجوع): نأز كشت 

«اهتداء»: راه يافتن و رسيدن به حق. 

برنامه هاى ييامبر(ص) 


در آيات بيشين» يس از بيان فلسفه تغيير قبله» خاطرنشان شد كه اين اقدام از آن جهت انجام كرفت كه خداوند مى خواست 


نعمت خويش را بر امّت محمّد(ص) كامل كرداند. و اينكك در اين آيه مى فرمايد: 
«كما ارسلنا فيكم رسولاً منكم.) 

فماساق كه سامير اذ اجنين حودتان .يراق اشها فرستاد: 

درمورد «كاف» در «كما ارسلنا»» دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ بعضى اعتقاد دارند كه اين كاف تشبيه» به جمله «لاتم نعمتى عليكم) در آيه قبل برمى كردد؛ و درنتيجه معناى آيه جنين مى 
شود: ...تا نعمت خود را با تغيير قبله بر شما كامل كردانم» همانسان كه ييامبرى از جنس خودتان درميان شما فرستادم. 


او وحن لانن عتتده اتن كدنانو وكافتنه وقاذ كروي فو 1 ند بعة علق ارقن لين ا بد تصورت اسة كدف رشادة 
ييامبر از نوع خودتان براى شماء نعمتى كران است؛ و جون اين نعمت را به شما ارزانى داشتم, مرا ياد كنيد... 

منظور از «رسولا منكم) در اين آيه شريفه» محمّد(ص) - آخرين ييام آور خدا - است. و تفسير آيه اين است كه: ييامبرى را به 
سوى شما فرستاد كه از نوع خودتان وازقوم عرب است؛ و از آنجا كه آن كرانمايه جهان هستى از خود آنان بود» طبيعى 


و نام نيكك را براى عرب به دنبال داشت؛ و به همين دليل» نعمتى ارجدار براى آنان بود. 


افزون بر اين به اعتقاد عدّه اى» از آنجا كه عرب غرور و اعتماد به نفس و تعصّب ويه اى داشتند» اكر ييامبرى از غير نؤاد 


«يتلوا عليكم آياتنا و يزكيكم و يعلّمكم الكتاب والحكمه) 


مقصود از «آياتنا) (آيات ما)ء قرآن شريف است كه فرشته وحى به فرمان خدا و ازجانب او بر قلب ييامير(ص) فرود آورده 
است؛ و آن حضرت آن را بر مردم تلاوت مى كند و ضمن دعوت انسانها به رعايت مقرّرات خداء آنان رااز كناهان و 


ضدّارزشها ياكك و ياكيزه مى سازد؛ رشد و تعاليشان را موجب مى شود؛ و كتاب و حكمت به آنها مى آموزد. 


بيشتر مف ران برآنند كه دو وازه «كتاب» و«حكمت)» در اين آيه شريفه» درمورد قرآن بكار رفته و اين بخاطر ابعاد و مفاهيم 
كوناكون آن است؛ همانكونه كه درباره خدا نيز از صفات كوناكونى استفاده مى شود مثلا مى كوييم: خدا از همه رويدادها 
اكاموو زر همه امووتوانا اسة برح يمن كويند: منظور از «كتاب» در آيه شريفه» قرآن و مقصود از «حكمت»» مفاهيم 


بلندى است كه بصورت سنّت بر آن حضرت فرود آمده است. 
«و يعلمكم مالم تكونوا تعلمون) 
وامورى را كه براى آموزش آنها راهى نداشتيد» [همه را دريرتو دليل و برهان به شما مى آموزد 


يادآور مى شود كه وازه «يعلم» در جايى بكار مى رود كه مفاهيم دريرتو دليل و برهان ترسيم شود. به همين جهتء اين 


موضوع در رديف نعمتهاى خدا به مردم است. 
«فاذ كرونى اذكركم) 


يس مرا 


ياد كنيد تا شما را ياد كنم در تفسير اين جمله از آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ مفشر آ كاه قرآن - سعيدبن جبير - مى كويد: تفسير اين جمله از آيه شريفه اين است كه شما با فرمانبردارى از مقرّرات من» 
مرا ياد كنيد تا من هم شما را با رحمت و بخشايش خود ياد كنم؛ همانكونه كه در آيه شريفه ديكرى مى فرمايد: «وَ أَطيعُوااللة 
وَالرَسُولَ لَعَلكمْ تُوْحَمُونَ(510). 

؟. ابن عبّاس مى كويد: منظور اين است كه مرا با اطاعت از فرمانهايم ياد آوريد تا من نيز شما را با يارى رسانى خويش ياد 
كنم؛ درست نظير اين آيه شريفه كه مى فرمايد: «وَالَذِينَ جَاهَدُوا فينا لَنَهْدِينهُمْ سُبلنا...,(5840). 

“. كروهى معتقدند منظور آيه شريفه اين است كه: شما مرا با سياس دربرابر نعمتهايم ياد كنيد تا من نيز با افزودن نعمتهاء شما 
را ياد كنم؛ نظير اين آيه شريفه كه مى فرمايد: «...لَيْنْ سَكَوْتعْ لأزيدَنكع...(0861. 

*. عدّه اى نيز آيه را جنين تفسير كرده اند: مرا در روى زمين ياد كنيد تا من نيز شما را به هنككامى كه در زير زمين قرار 
كرفتيدء ياد كنم؛ همانكونه كه در دعاها آمده است: «اذكرونى على ظهرالأرض اذك ركم فى بطنها'. 

ه. ياره اى را اعتقاد بر آن است كه مقصود آيه شريفه اين است كه: در دنيا به ياد من باشيد تا در سراى آخرت به ياد شما 
باشم. 

7 ؤدستة اى ذيكر بر اين 'عقيده :اند كه تفسير آيهايق است كه: بهوقت يرخوردارى ال نعمت و رفاه» به ياد من باشيك تا به 


مه 


هنكام شدّت و كرفتاريهايتان» به ياد شما باشم؛ همانكونه كه قرآن مى فرمايد: «فَلؤْلا أَنْه كانّ مِنَ الْمَس بْحِينَ للبت فى بَطنِهِ إلى 


يوم 


- 


يَتِعَثُونَ)( )0 


لوي عن قرس كراد متطووالين القاكاء مام ] وار تان اران عه لامع بو انبر ور ز انر علد ها اق راد شنا 
باشم؛ و در تأييد نظر خودء اين آيه شريفه را شاهد مى آورند كه: «... أَدْعُونى أَسْتّجِت لَكع...)(191) (بخوانيد مرا تا اجابت كنم 
شمارا). 


از ينجمين امام نور(ع) نقل كرده اند كه ييامبر(ص) فرمود: فرشته ثبت اعمالء نامه عمل انسان را در آغاز و يايان روز كه شب 
ازراه مى رسدء مها مى كند؛ بنابراين» در آغاز روز و يايان آن بكوشيد كار بسيار يسنديده اى انجام دهيد تا در يرونده عمل 
شما ثبت شود. در اينصورت است كه خداوند فاصله ميان آغاز تا يايان كار شما را مورد مهر و بخشايش خود قرار مى دهد؛ و 


مى فرمايد: «اذكرونى اذكركم). 


افزانك و #اسياساة'زانبه كيفر اع الشان من وسائن. 


«واشكروا لى ولاتكفرون» 


و مرا سياسكزاريد» و نعمتهايى را كه به شما ارزانى داشته ام» برشماريد و از آنها بشايستكى بهره كيريد و با به فراموشى سيردن 
نعمتها و بخشاينده آنهاء ناسياسى نكنيد؛ و كدامين نعمت معنوى و انسانسازى» يرشكوه تر و كرانقدرتر از نعمت وجود ييامبر 


كرام ى(ص) است؟ 

إن انها اللنين امقر استعنو | بالن والقلية 

هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از شكيبايى و نماز يارى جوييد 

درباره صدر اين آيه شريفه؛ يبشتر - به هنكام تفسير آيه 58 از همين سوره - سخن رفت و نيازى به تكرار آن نيست. 
وامًا صبر بر دو كونه است: 


.١‏ خويشتندارى از نزديكك شدن به امورى كه دل مى يسندد 


و خواهان آنها است. 

". وادارساختن خود به انجام دادن كارهاى شايسته و بايسته اى كه برخلاف ميل باطن است و بسى براى انسان مشكل. 
امير مؤمنان(ع) در اشاره به اين دو نوع شكيبايى مى فرمايد: 

«الصبر صبران: صبرٌ على مانكره و صبرٌ على ماتّحبّ.) 


صبر دو نوع است: خويشتندارى از انجام دادن كارهايى كه هواى دل آنها را مى يسندد و مى خواهد؛ و وادارساختن دل به 
انجام دادن كارهاى خدايسندانه. 


و آيه شريفه فرمان مى دهد كه از هر دو نوع شكيبايى يارى جوييد تا به سوى كمال انسانى اوج كيريد. 


ياد خداو خشوع دربرابر حق و تلاوت كتاب اننا نتساز'اوسيت كدمة ساستكان بو شكتانان#وعدهة ياداش داده است وبه 
كتاهكازان و ختوديرستان: :هشدازاز غذاب: سهمكين قيامة: وروشن اسث كه تماز بابخ وي كنا اسان ابه كارهائ شاسته 


فرا مى خواند و راه مى نمايد واز كارهاى نايسند بازمى دارد. 


در اينكه از دو اصل انسانساز نماز و شكيبايى» در جه راهى و براى انجام دادن جه كارهايى بايد يارى جست,ء نظرهايى جند 


أزاثة شدة'اسشة: 

١‏ غذة :ا مئ. كويتل: در انجام دادن همه كارهاى شايسته. 
". وياره اى مى كويند: براى جهاد در راه خدا. 

«ان اللّه مع الصضابرين) 

در تفسير اين جمله از آيه شريفه» دو نظر ارائه شده است: 


ابعضئ معتقدائك: منظوين ابن انشة كه خذاوند شكياياة رايارئ فى وسائك؛ دوست سان انكه ب ههردى كفته شود: 


«زمامدارى جامعه با توست؛ يسء در برخورد با مشكلات وافراد» ترسى به خود راه ندذه). 


”.و 


برخى نيز عقيده دارند: منظور اين است كه خدا به شكيبايان توفيق ارزانى مى دارد و وسيله رشد و ييروزيشان را فراهم مى 
آورد» و درنتيجه دورى جستن از كناه و انجام دادن كارهاى شايسته را براى آنان آسان مى كند؛ درست بسان اين آيه شريفه 
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«وَ يَزِيدَاللهُ الْذِينَ اهْتَدَوَا هُدَىٌّ...»(197) 

وخدا بر هدايت كسانى كه هدايت يافته اند» مى افزايد. 

روشن است كه «مع) در آيه شريفه؛ به مفهوم همراهى جسمى و اجتماع در يكك مكان نيست؛ جرا كه خداوند از ويزكيهاى 
ماده و جسم منرّه است. آيه شريفه همجنين بيانكر آن است كه مقرّرداشتن نماز ازجانب خداء مهرى است به بندكان» تا آنان به 
كمكك آن و دريرتو بركاتشء در اجراى دستورهاى كوه فقت دق أو لاقدي عون باشند؛ جرا كه «انْ الصّلوه تنهى عن 
الفحشاء والمنكر). 

تولاتقولوا لمن يقفا فى سيل اللهامواك تل اناك ولك لاشعرون) 


و كسانى را كه در راه خدا كشته مى شوندء مرده نخوانيد؛ بلكه زنده اند» ولى شما درنمى يابيد 


شأن نزول اين آيه شريفه ازابن عبئاس نقل كرده اند كه: اين آيه شريفه درباره كشته شد كان در بيكار «بدر» فرود آمد؛ و 
جريان آن بدينصورت بود كه در جنكك بدر كروهى به شهادت رسيدند. درميان شهداء شش تن مهاجر و هشت نفر انصار 
بودند. بعد از خاتمه بيكار» هركاه ياد و نام آنان در مدينه بميان مى آمدء از آنان به مرده تعبير مى شد؛ و مى كفتند: آنان 
مرده اند. يسء اين آيه شريفه فرود آمد و مردم را با صراحت از مرده خواندن آنان بازداشت و آنان را زندكان حقيقى يا 


شهيدان راه حقٌّ و فضيلت ناميد.(91؟) 


يه شريفه قرآن شريف» يس از دستور نماز و 


شكيبايى و يارى كرفتن از آن دو اصل انسانساز و نيروبخش براى جهاد يا همه فراز و نشيبهاى زندكىء اينكك در اين آيه 


شريفه» خطاب به مردم مى فرمايد: به كسانى كه در راه خدا كشته مى شوند» مرده نككوييد... 


مفسّران در تفسير بخش آغازين اين آيه شريفة < وول تقر لوا لمن شت في سمل اللة امواتٌ بل احياءٌ» - با توه به وازه «احياء)» 
ديد كاههاى متفاوتى دارند: 


.١‏ كروهى ازجمله ابن عباس برآنند كه: آنان نمرده اند؛ بلكه درحقيقت تا روز رستاخيز زنده خواهند بود. واين سخن درستى 
اسثت. 

؟. اما عدّه اى مى كويند: اين بيان» ياسخ شركك كرايان است كه مى كفتند: «ياران محمّد(ص) در ميدانهاى جنكك بى دليل 
خود را به كام مركك و نابودى مى افكنند)؛ و خدا ياسخ مى دهد كه: «اين يندار دروغ است؛ جرا كه شهيدان راه حق نابود 


نمى شوند» بلكه در روز رستاخيز زنده خواهند شد و به ياداش عظيمى خواهند رسيد). 


*. و اياره اى مى كويند: منظور از حيات و زندكّى در آيه شريفه» حيات معنوى است؛ و تفسير آيه اين است كه كشته شدكان 
در راه خدا از آنجا كه راه هدايت و ايمان را ييموده اند» زنده اند؛ زيرا در منطق وحىء از هدايت و ضلالت نيز به زند كَى و 


مر كك اتقبير كد وفيت قر ناف ذرها يد 
«وَمَنْ كان ميا خييناة وَ جَعَلنا لَهُ نُورَاً يَمْشى به فى النّاس_كمَنْ مَكَلَهُ فى الظلمات...)(9) 


آيا كسى كه مرده بود و ما او را زنده ساختيم و برايش فروغى يديد آورديم تا دريرتو آن درميان مردم راه رود» بسان كسى 
است كه كويى كرفتار تاريكيهاست؟! 


*. به اعتقاد دسته اى ديكرء منظور اين است كه آنان دريرتو كار بزركك و نام نيكك 


خود زنده اند؛ همانكونه كه امير مؤمنان(ع) فرمود: 
«هلك خرّان الاموال و هم احياء... والعلماء باقرن مابقى الذّهر اعيانهم مفقوده و آثارهم فى القلوب موجوده.)(190) 


ثروتمندان و صاحبان كنجينه ها و امكانات كسترده مرده اند. اما دانشمندان تا جهان برقرار استء زنده و جاودانه اند؛ آنان در 
ظاهر جهان را بدرود مى كويند و از ميان ما مى روندء اما آثار شايسته و كارهاى علمى و تحقيقى آنانء ياد و نام بلندآوازه 


آنها را براى هميشه در دلهاى دانش دوستان و ارزش خواهان زنده و يرطراوت نككاه مى دارد. 


به عقيده مؤلّفء درميان ديد كاههاى جندكانه اى كه ترسيم شد ديدكاه نخست درست است؛ جرا كه بيشتر مفسّران همين نظر 
رااز آيات و سنّت دريافت داشته اند. افزون بر آن» خطاب اين آيه شريفه. مردم باايمان است؛ و آنان خوب مى دانستند كه 
شهيدان «بدر» بر راه هدايت وتقوا بودند» واينكه در روز رستاخيز بسان ذيكر انسناتها زنده مى شوند و ياداش فداكاريهاى 


خود را دريافت مى دارنك. 


بعلاوه» در ادامه أيه شريفه مى خوانيم كه: «ولكن لاتشعرون...» (ولى شما نمى ذ فهميد). و روشن است كه جنيز كفتارى 
درخور مردم باايمان نيست؛ جرا كه آنان شهيدان بدر زا مردمى هدايت يافته و باايمان مى شناختندء و باايمان به قرآن شريف 


نوو اشتسذ كه همكان دن روز وستاخير يوانكيخته من شوند: 


ديكر اينتكه درصورت يذيرفتن ديد كاه دوّم و سوّمء اين مفاهيم و معانى» به شهيدان بدر اختصاص مى يابد؛ درحاليكه ايمان 
وود كان ديكر يبه هدابت ونحينات فعتوق» زند كن يافته انده ودر زوز وستاخي د كرمازه زندة من شوتف با ابن سان: 


شهيدان بدر جه امتيازى دارند كه آيه مختصّ آنان باشد؟ 


ديد كاه جهارم نيز با آخر آيه هماهنكك نيست؛ جرا كه مردم باايمان نيك مى دانستند كه هر انسان 


باايمان و يرواييشه اى با شهيدشدن در راه خداء به افتخار و نام بلنداوازه اى تايل مى شؤة؛ بسن جكونه مى :توان كفت كه 


خداوند جنين تعبيرى را در خطاب به مردم باايمان بكار مى كي 


كه نظ اكد هل كان يك ا دوتنق و شوات كك نكا ]بكرن وؤاناكة ابيرق غلك إردكه شاك دن كيان درك تنقيا نه 


شهيدان اختصاص داده شدهء اين است كه بشارت و آرامش خاطرى براى بازماند كان آنان و جهاد كران يراخلاص باشد. و 


اين برداشتء بويزه از آيه ديكرى كه در اين باره استء روشتتر دريافت مى شود؛ مى فرمايد: 


ه ركز كسانى را كه در راه خدا كشته شده اند مرده مينداريد؛ بلكه آنان زنده اند و نزد يروردكارشان روزى داده مى شوند. 
آنان به آنجه خدا از فزونبخشى خويش به آنها داده استء شادمانند؛ و به كسانى كه ازيى آنان هستند و هنوز به آنان نييوسته 


اندء مده مى دهند كه نه بيمى بر آنهاست و نه اندوهكين مى شوند.(92) 

جككونه؟ 

از آنجا كه وقتى ييكر شهدا را كه بر خااك افتاده اند» مى نككريم, در آنها آثار و نشانه هاى حيات نمى بينيم» جككونه مى توان 
تضوّر كرد كه آنان يس از مركك زئذه:ائل؟ 


ياسخ اين يرسش را به جند كونه ياسخ داده اند: 


.١‏ از ديدكاه مذهب خاندان وحى ورسالت» ارواح شهيدان راستين يس از شهادت در راه حق وعدالت» در قالبهايى نظير 
بيكر و قالب خودشان كه دراين جهان با آنان زندكى كرده اند» در جهان برزخ خواهند زيست و از انواع نعمتهايى كه 
آفري دكار هستى بعنوان ياداش به آنان مى دهدء بهره ور خواهند شد؛ كرجه ييكر آنان در زير خاكك دفن شده و از ميان رفته 


شك 


با اين بيان» 


ياداش و كيفر عملكرد درست يا نادرست انسان» در سراى ديكرء ازجمله عالم برزخ» به انسان خواهد رسيد؛ جرا كه انسانيت 


انسان به روح انسانى اوست,ء نه به جسم وى. 

در اين موردء روايتى هست كه يكى از دوستداران اهل بيت مى كويد؛ به شرح زير: 

درحضور ششمين امام نور(ع) بودم؛ كه رو به من كرد و فرمود: مردم درباره ارواح انسانهاى باايمان جكونه مى اند يشند؟ 

ياسخ دادم: برخى بر اين يندارند كه خدا ارواح آنان رادر يبكر يرند كان سبزرنكك و در قنديلهايى در زير عرش قرار مى دهد. 


فوسف وسكا ف اللد1 ]ند كرح فدهو اتدايهة اق انوتكا لا افهان ااتها ف كن مشكا متكا كرافي كر 11 81 ادك درفل اق 
را در قالب يرنده اى قرار دهد». سيس افزود: هنكامى كه انسان باايمان جهان را بدرود مى كويد» خداوند روح او را در قالبى 
بسان قالبى كه در دنيا داشتء قرار مى دهد؛ و آنكاه به همراه ديككر مؤمنان» در عالم برزخ از نعمتهاى او بهره مى برد؛ و زمانى 


كة مؤمن :ديكرق ازابخ :دنا رعف بزمى بده وابداسوق انان م شتايله از راءا :همان قالب و.جهرة اشن مى .شتاستد. 
ونيز در روايت ديكرى از آن حضرت نقل كرده اند كه فرمود: 


روح انسان باايمان يس از مرككء با همان جهره و قيافه اى كه در دنيا داشت» در بهشت برزخى زندكى مى كند؛ به كونه اى 
كاك اشتايان و دوستاتشن :اق را سعد فى شتاسيد: 


؟. عدّه اى نيز در ياسخ يرسش مذكور مى كويند: حيات انسان تنها به اين نيست كه اين بدن با همه اعضا و جوارح خود 


موجود و فعّال شد؛ بلكه افزون بر اينهاء دركرو اجزاى ظريف و 


لطيفى است كه وسيله تحقّق حيات هستند و هنكام مرككء از انسان جدا مى شوند, و در عالم برزخ نعمتهاى خدا به آن اجزاى 


ظريف و لطيف كه به خواست خدا زنده اند» ارزانى مى شود. 


يادآور مى شود كه اين ديد كاه را دانشمندانى ارائه كرده اند كه براى روح استقلالى نمى شناسند» و انسانيت انسان را علاوه بر 


اتروع اج التق كداون متكرا ف تسن حا نك الست 


". و ياره اى نيز بر اين اعتقادند كه ممكن است انسان در همانحال كه جهان را بدرود كفته و ييكر بيجانش برروى خاكك 
افتاده و دفن شده استء درحقيقت نمرده باشد و به نوعى لذت و رنج را دركك كند؛ همانند انسانى كه در عالم خواب بااينكه 
بابدن خويش جيزى را حسٌ نمى كندء هم لذتها را درمى يابد و هم رنجها را؛ و نمونه روشن آن.» خوابهاى خوش يا رنج 
اورع اسك كه كاه السان مى يند. ذو روابت'ثير اذه اسث كه قي انسان باايمان و:درستكار كسترض ذاده:مئ شوددومة او 


كفته مى شود: «نم نومهالعروس» (بسان عروسء راحت و آرام بخواب). 
«ولنبلوتكم بشى ءٍ من الخوف والجوع و نقص من الاموال والانفس والثّمرات» 


بطور قطع شما را به جيزى مانند ترس و كرستككى و كاهش در ثروتها و جانها و فراورده هاى كوناكون و ميوه ها مى آزمابيم 
آفريد كار هستى» يس از ترسيم وظايف بندكان و عباداتى كه همككان را به انجام دادن آنها موظف فرمودء اينكك به اصل 


آزمون مى يردازد؛ وسايل آزمايش بندكان را خاطرنشان مى كند و جهان را صحنه آزمون انسانها اعلام مى دارد. 


شما مى دانيم» تحمّق يابد. خطاب اين آيه شريفهء بظاهر ياران بيامبر(ص) استء اما درحقيقت با همه عصرها و نسلها سخن مى 
كُويد؛ جرا كه اصل آزمون بند كان» يكك سنّت جهانشمول است. 


مفهوم «بشى ءٍ من الخوف والجوع و... اين است كه به اندكى از ترس و نه ترس هميشكىء و نيز به مقدارى كرسنكى و 


همينطور قدرى كاهش ثروت و دارايى و جانها و عزيزان. 


خداوند اين نكته را يادآور مى شود تا انسانها آمادكى يابند خود را براى رويارويى با مشكلات و رنجها آماده سازند. 


طول جهاد يا بيكارى طولانى» ضربه شديدى بر اقتصاد جامعه وارد آيد و يا بر اثر خشكسالى و قحطىء مايحتاج زندكى ناياب 


سو د. 
وعامل كاهش ثروتها و جانهاء ييش آمدن جهاد و فداكارى و جانبازى در راه خدا در ميدانهاى دفاع و ييكار است. 


همجنين مقصود از كاهش.ء فراورده هاى زراعى و ميوه هاء ازميان رفتن آنها ويا كمبود شديد است؛ و ياره اى نيز «ثمرات» را 


به معناى «فرزندان» كرفته اند؛ جرا كه فرزند» ميوه دل است. 


زوشن ات كاين آزموتها براساس حكية إرور د كارو مضلهت اسان عبووت مى نذيرة؟ واذوا ابن مسشينة به الساتهناق 


شايسته» ياداش ارزشمندى ارزانى مى شود. 

و 

جكونه مى توان آزمون انسانها را آنهم به صورتى كه ترسيم شدء به مصلحت آنان دانست و آن را لطف بحساب آورد؟ 
ياسخ در ياسخ به اين يرسشء دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ بعضى مى كويتد: اين آزمون از آن جهت لطئ است و به مصلحت انسانء كه نسلهاى آينده 


وقتى:نااأين ازموق وسشتكلات ان رويروقى شوتد وادرمن بابيد كه خداوئد كدشكان. و خوبان زا يز ازهودة ست اخسامن 


حقارت نمى كنندء و با اميد و ايمان مى كوشند تا سرافراز و سربلند از آن بيرون بيايند. 


؟. و برخى ديكر مى كويند: اصل آزمون از آن جهت لطف است و به مصلحت انسانء كه كافران و حق ستيزان هنكامى كه 
ايمان و اراده يولادين بندكان شايسته خدا و ييامبران و مردم باايمان را در رويارويى قهرمانانه با اين مشكلات و يافشارى در 
ناوع رساقدة ايدو دامر هذا مو تكرت اذى امات و اخلاطن واقدا كارف نه درس واعا نيت موحد و ل 


كروه كروه به حق كرايش مى يابند. 

«و بشْرالصَابرِين) 

و شكيبايان را به ياداش ارزشمند و فرجام نيكك تحمّل رنجها و مشكلات. و نيز سرفراز بيرون آمدن از آزمون الهى بشارت ده. 
«الّذين اذا اصابتهم مصيبةٌ قالوا انا لله و انا اليه راجعون» 


همانان كه جون مصيبتى به آنان وارد آيدء. آن را در راه حقّ و عدالت مى دانند و به حساب ارزانى دارنده نعمتها و آفريد كار 
جانها مى كذارند و مى كويند: مااز خداييم و به سوى او باز مى كرديم. و بدينسانء در اوج مشكلات و فشار رنجهاء هم 
نداى ايمان خالصانه و عاشقانه به خدا را سر مى دهند و هم اعتقاد عميق و تزلزل نايذير به روز رستاخيز و كاهٍ ياداش و كيفر 


و 
امير مؤمنان(ع) در اين مورد مى فرمايد: 
دان قولنا انا لله اقرارٌ على انفسدا بالملككه و انا البه راجعوق اقرار على انفسنا بالهلكك) 


هنكامى كه با همه اخلاص و ايمان مى كوييم «ما از خداييم»» درحقيقت به بندكى و ايمان به آفريد كار يكتا اقرار 


كرده ايم؛ و آنككّاه كه مى كوييم «و به سوى او بازمى كرديم)»» درواقع ايمان خود را به مركك و روز رستاخيز و ياداش و كيفر 


بيان اين دوجمله به هنكام فرودآ مدن مصيبتها و مشكلات,. به اين معناست كه: اكر مصيبت و فاجعه اى كه رخ داده؛ عادلانه 
است و ما درخور آنيم» اميد كه خداى بخشاينده و يرمهر آن را جبران» و لطف خود را شامل حالمان كند و اككر از روى ظلم 


است و ما سزاوار آن نيستيم» داد ما را از بيداد كران بازستاند. 


امير مؤمنان(ع) مى فرمود: كسى كه كرفتار مصيبتى شود. جنانجه هر كاه آن راماك ةزيكر مور الزن نا اليه افر ا 


خداى بيرمهر ياداش روز مصيبت را به او ارزانى خواهد داشت. 
ششمين امام نور(ع)» روايتى را در اين خصوص زز ييامبر كرامى(ص) نقل كرده است كه فرمود: 
اربع من كن فيه كتبه الله من اهل الجنّه: 


من كانت عصمته شهاده أَنْ لا اله الَالله و من اذا انعم الله عليه التَعمه قال الحمد لله و من اذا اصاب ذنباً قال استغفراللّه و من اذا 


اانه مضي فال انا لهو ا نا ادنر فون 

جهار جيز است كه هر كس بدانها آراسته باشد» خداوند نام او را در زمره اهل بهشت مى نويسد: 

١‏ كورثر توجك.و توحد كرات حوددراادن :دز اهران 1 اله لاله قراندهل. 

١‏ ساق ساسك و جاشتوى عر كان عد اتيت به او اراق تاشت ان راابدفا شن لدو كويد وكين لالض 
داك كاه ,مركي شنم ررق كويد غبار كاسكة ا روديو باخيي ورد كرب امعد للدم 


؟. و هنككامى كه مصيبتى به او رسيدء 


شكباى استوان يكوينة «اناللتو اناءاله واجعون)فى غود راءنه عدا سيار 


«اولئك عليهم صلواتٌ من ربّهم و رحمة» 


آنانند كه درودهايى از يرورد كارشان و نيز مهر و رحمتى بر آنان است وازه «اولئكك» در آيه شريفه. به شكيبايان و مردم 


صابرى اشاره دارد كه قرآن وصف آنان را ذكر كرده است؛ و منظور از درودها ورحمت و بخشايش خدا بر آنان نيز دعا 


ست 

ابن عباس مى كويد: وازه «صلوات» به معناى بركات است. برخى نيز آن را به مغفرت و آمرزش معنا كرده اند. 
«رحمه) نيز به معناى نعمت دنيا و آخرت است؛ و اينكه هر بنده اى به نعمتهاى خدا در دنيا و آخرت نيازمند است. 
«و اولك هم المهتدون) 

وآنان همان راه يافتكانند 


آرى؛ آنان كه دربرابر مقدّرات الهى سر فرود مى آورند ودر مواجهه با مشكلات و مصيبتها به او يناه مى جويند و «استرجاع» 


مى كويند» راه درست را يافته اند. 


عدّه اى از مف ران معتقدند كه منظور اين جمله از آيه شريفه اين است كه انسانهايى اينجنين» راه بهشت و نيكك بختى را يافته 


انك. 


يرتوى از آيات آياتى كه ازنظر شما خواننده كرامى كذشت. دربردارنده درسها و ييامهاى انسانساز و افتخارآفرينى است كه 


ضمن بحث به بخشى از آنها اشاره رفت؛ و اينكك به ياره اى ديكر نظر مى افكنيم: 


.١‏ نعمتى كران يبيام آيه نخست اين است كه وجود ارزشمند ييامبر كرامى(ص»» نعمتى كران از نعمتهاى الهى است. آن 
حضرت به فرمان خداء آيات او را بر ما مى خواند؛ با رفتار و كفتار شايسته خود و ارائه الكوء ما را از ضدّارزشها ياكك مى 
سازد؛ كتاب و حكمت رابه 


مامى آموزد و همه راههاى كمال را به روى ما مى كشايد. ما نيز موظفيم كه با همه وجودء قدر اين نعمت كرانمايه الهى را 


بشناسيم و او را مشعل فراراه و سرمشق 5-0 سازيم و در همه ميدانها بطور كامل به او اقتدا كنيم. 
اجاف نا 

بيام آيه دوّم اين است كه خدا وادر همه مراحل و فراز و نشيبها بياد داشته باشيم؛ تا او نيز ما را ياد كند. 
منظور از ياد خدا و ذكر او جيست؟ 


روشن است كه ياد خدا تنها به زبان آوردن نام مقدّس و يرشكوه او نيست؛ بلكه بايد زبان و قلب و جان و تمامى وجود انسان 
لبريز از ياد خخدا باشد. در اين حال است كه انسان به ارزشها آراسته و از كناه و بيداد ياكك و ببراسته مى شود. و هم از اين 


روست كه ييامبر(ص) فرمود: 


«ثلاءثٌ لا يطيقها هذه الا-قّه: المواساه للاخ فى ماله و انصاف النّاس من نفسه و ذكرالله على كل حالء و ليس هو سبحان الله 
والحمد للّه... ولكن اذا ورد على مايحرم الله عليه خاف اللّه تعالى عنده و تركه.(91؟) 


سه كار بزركك است كه افراد اين امّت توان انجام دادن كامل آنها را ندارند؛ امّا در انجام دادن آنها بايد بكوشند: 
.١‏ مواسات و برابرى با برادران دينى در بهره ورى از نعمتهاء 
؟. رعايت عدالت وانصاف واداى حقوق مردم با قضاوت شاستة .بين ود ود يكران 


*. ياد خدا بودن در همه فراز و نشيبها؛ و منظوراز ياد خدا بودن» ذكر كفتن با زبان نيست. بلكه منظور آن است كه اكر 


دربرابر كار ظالمانه و حرامى قرار كرفتيم» ياد خدا ما را 


ازورود در آن باز دارد. 


. رمز يبروزى آيه سوّم؛ درس يايدارى و شكيبايى مى دهد و روشن مى سازد كه صبر از مهمترين عوامل موفقيت و بهروزى 


فرد و جامعه است. 


«و عليكم بالصّبرء فانَ الصّبر من الايمان كالرٌأس من الجسد...)(198) 


شما را به شكيبايى سفارش مى كنم؛ جرا كه شكيبايى به ايمان» به منزله سر است به بيكر: همانكونه كه تن بدون سر سودى 


نخواهد داشتء ايمان بدون صبر نيز بيفايده استث. 


يعنت | 


آن وجود كرانمايه» خود در سخت ترين شرايط به نماز روى مى آوردء و آنكاه اين آيه را تلاوت مى فرمود كه: «... اش تَعيئو 


بالصّبر وَالصّلوه...)(99). 


آزمايش الهى است؛ جرا كه نظام حيات» نظامى به سمت تكامل و رشد و يرورش است. همه موجودات زنده مسير رشد و 
تكامل راطى مى كنند و همه برآنند كه تواناييها و استعدادهاى خود را شكوفا و بارور سازند؛ انسان نيز ازطريق همين آزمون 


ازاين روست كه قرآن شريفء اصل آزمون را اصلى جهانشمول اعلان مى كند(١٠2)»‏ تا آنجا كه ييامبران نيز آزمون مى 
شوند(01؛ ودر اين راه» تمامى نعمتها و خير و شرّء وسيله آزمون آنان قرار مى كيرد(07©. قرآن كريم رمز ييروزى و 


توققيت كر آبق آزهوة :وا :ايماث واتقوا وأتوكل بداو شكيبا ين “من :داند 


و به صابران نويد نجات و نيكك بختى مى دهد؛ و بدينسان به ما مى آموزد كه براى اوج كرفتن به قلّه كمال و جمالء خود را 


ترجمه .١18/‏ ون كما «صفا) و «مروه» از شعاير [و نشانه هاى يرستش إ|خداست؛ يس هركس خانه ى خدا] را «حتّ) كند يا 
«عمره) انجام دهد. بر او كناهى نيست كه ميان آن دو را سعى كند؛ و هركس افزون بر انجام دادن حجٌ واجبء كارهاى 


شايسته اى انجام دهد. خداوند [ياداش او را خواهد داد؛ و خدا] حق شناس و داناست. 


9. بى ترديد كسانى كه نشانه هاى روشن و وسيله هدايتى را كه فروفرستاده ايم» بعد از آنكه آنها را در كتاب براى مردم 


بروشنى بيان كرده ايم» يوشيده مى دارند» خدا و همه لعنت كنند كانء آنان را لعنت مى كنند. 


17 مك كنناق كة توبه كردتداو [خويشدم را] اصلاح كردندء و [آنجه را يوشيده داشته بودند»] 1 شكار ساختند؛ يس» 


آنانند كه برآنها خواهم بخشيد؛ و من توبه يذير و مهربانم. 
١‏ . بى شكك لعنت خدا و فرشتكان و همه مردم يكسره بر كسانى خواهد بود كه كفر ورزيدند ودر حال كفر از دنيا رفتند. 


31 العفو شان كد ك1 عداره كوهد ماند انه إذؤوناف'ار اعداته رار كان ركاسه و ندحنه انا عملت 


[إعذرخواهى دهند. 

18# و تداق شماء تعذاين بكانهاسث تعر ناو دا تست [و اوسنت ]تكفا بشكر فهريان: 
نكرشى بر وازه ها 

«صفا»: سنكك صاف و خالص. 

«مروه): سنكك نرم. 


صفا و مروه؛ اينكك نام دو كوه در مكه است كه زائران حرم و خانه خدا هفت بار ميان آن دو سعى مى كنند؛ و سعى يا 


دويدن ميان آن دوء ازاركان حب است. 
«شعائر): جمع «شعيره) به معناى عبادتكاه يا مكان عبادت است؛ و برخى نيز از آن به نشانه يرستش تعبير كرده اند. 


١«حج):‏ در فرهنكك عربء به معناى آهنكك و قصدى است كه مكرّر صورت مى كيرد ودر اصطلاح دينى عبارت است از عزم 
كعبه كردن براى انجام دادن مناسكك و آداب خاصضّى جون: احرام» طواف ود كن انط اللد تي كان كنا و كرود زقرف دز 


عرفات و... 

«عمره)»: زيارت. 

«جناح): انحراف از حق. 
«طواف): 0 بر كرد جيزى. 


«تطوّع): در فرهنكك وازه شناسانء» به معناى طاعت يذيرى و قبول دستور است و در اصطلاح فقها به انجام دادن كارهاى 
استحبابى كفته مى شود. 


«شاكر): سباسكرزاز: 

«توبه): ندامت و يشيمانى از كناه و تصميم بر تركك آن. 
«اصلحوا»: اصلاح كردند» ياكك ساختند. 

«يينوا»): آشكارساختن» بيان كردن. 

«الْنّاس): مردم. اسم جمع است بسان نفر. 

«خلود): ماند كار شدن» 0 و جاودانكى. 
«عذاب): شكنجه و دردى ادامه دار. 

«انظار»: مهلت دادن. 


شأن نزول در شأن نزول آيه 184 بعضى از دانشمندان به نقل از ابن عتباس كفته اند كه: منظور آيه شريفه از كتمان كنندكَانء 
دانشمندان يهود و نصارا هستند؛ و حقيقتى كه يوشيده مى داشتند» نويدها و نشانه هايى بود كه درمورد ييامبر كرامى (ص) و 
رسالت او مى دانستند؛ و شرح آن بدينصورت است كه كروهى از مسلمانان همجون «معاذ) و «سعد) نزد دانشمندان يهود رفتند 
واز بشارتهاى تورات درباره ييامبر (ص) و اوصاف آن حضرت يرسيدند» و آنان بجاى بيان حقيقت» آن را مخفى نككاه 


داشتند؛ و آنكاه بود كه اين آيه شريفه فرود آمد و هشدار داد كه كتمان حقيقت» كناه بز ركى است و كيفرى سهمكين دريى 


دارد. 


برخى نيز معتقدند كه 


اين ديد كاه بهتر و با ظاهر و مفهوم آيه هماهنكك تر است. 


بفسير 


برنامه عبادى و انسانى حب خداى جهان آفرين يس از ترسيم اين حقيقت كه جهان صحنه آزمون انسانهاست. و اينكه مقرّرات 
و بايدها و نبايدهاى الهى و نيز رنجها و سختيها هريكك وسيله اى براى امتحان انسانها و راه رشد و تكامل آنان استء اينكك به 


شرح يكى از آيينهاى عبادى اسلام - يعنى حجّح - مى يردازد و مى فرمايد: 
داق القيها والتروه مخ سات للدم 
«صفا» و «مروه)»)» ازجمله نشانه هاى ير ستش و عبادت خدا هستند. 


در تفسير اين جمله از آيه شريفه» بعضى از مفشران برآنند كه: «صفا؛ و «مروه» هركدام جايكاه يرستش خدايند؛ و برخى ديكر 
مى كويند: منظور اين است كه احترام و توجه به آنهاء جزو دين است؛ و ياره اى نيز كفته اند كه در اين آيه شريفه وازه 


«(اسعى ) حدف شده و منظور اين انيت كه سعى ميان «صفا) و «مروه») از شعاير خدااستثت. 


ال ششلمدة امام نور (ع) نقل كرده اند كه فرمود: به هنكام فرود آدم (ع) و همسرش به زمين؛ آدم (ع) در صفا فرود آمدء و 


ثُ , در «مروه)؛ از اب* روء «صفا) به تناسب آدم (عي با واه ( فى » خوائع دارد و «مروه) با (مرثه) بعن (زن). 
همسرش در «مروه)؛ از اين رو : ب ادم (ع)» با واز همخوانى دارد و «مروه) با «مرئه» يعنى ١ز‏ 
«فمن حي البيت اواعتمر فلاجناح عليه ان يطوّف بهما؛ 


يس» كسى كه حجٌ خانه ى خدا] را بجاى آورد يا عمره كزارد؛ اكر بر آن دو كوه طواف كند و ميان آن دو سعى نمايدء 


كناهى بر او نيست از ششمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه فرمود: 


مردم باايمان در آغاز اسلام مى ينداشتند كه سعى ميان «صفا)» و «مروه) از بدعتهاى جاهليت است؛ و به همين جهتء قرآن ان 
يندار نادرست را اصلاح كرد. 


«و من تطوّع خيراً 
و هركه كار شايسته و نيكى را افزون برآنجه براو مقرّر شده استء انجام دهد 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ كروهى معتقدند كه منظور اين است كه هركس يس از بجاآوردن طواف و سعى واجب خودء طواقف و سعى استحبابى را 


.١‏ وعدّه اى مى كويند: منظور اين است كه هركس يس از بجاآوردن حج وعمره واجب خودء حجّح وعمره استحبابى را نيز 


*. ياره اى برآنند كه معناى آيه كسترده است و منظور اين است كه: هر كه انواع كارهاى خوب و شايسته را انجام دهد... 


ع. وو به اعتقاد دسته اى» منظور اين است كه: «هركس سعى ميان صفا و مروه را بعنوان مستحب بجا آورد...)؛ جرا كه از ديد كاه 
برخى» سعى ميان صفا و مروه در حجج واجب نيست. 

«فانّ الله شاكرٌ عليتٌ) 

يس بايد بداند كه خدا حق شناس و داناست .ء و ياداش نيكى را ارزانى خواهد داشت 

بعضىء واره «شاكر» را به معناى سياسكزار كرفته و كفته اند: دليل اينكه خداوند خود را سياسكزار خوانده» اين است كه مى 
خواهد نهايت مهر و لطف خود را به بندكانش نشان دهد؛ و كرنه كسى براى خدا كارى انجام نمى دهد كه درخور 


سياسكرازق يروزد كان اناو يناشد. اين آبه:شريفة نظير آنه ديكرى ال قرآن است كه سدا خود زا اتقدز به بنذ كانشن نزديكك 


م فرمانناء امن 3[الذى تفرص الله قوضَاً خسنا 81 


روشن است كه آفري دكار تواناى هستى بى نياز است و اينكونه سخن كفتن با انسانهاء تنها از سر مهر و لطف و ترغيب آنان به 


همجنين خداوند خود را با صفت «عليم» وصف مى كند؛ جرا كه او به كارها و تيتتهاى درونى انسان آكاه است و به آنها 


ياداش و كيفر مى دهد. 


سعى ميان صفا و مروه آيه شريفه بيانكر آن است كه سعى ميان صفا و مروه؛ عملى شايسته و عبادى است؛ و اين موضوعى 


قطعى است. اما در اينكه بجاآوردن «سعى) در ضمن حج و عمره واجب است يا نه ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ ازنظر مذهب اهل بيت و دانشمندان آن واجب است؛ كروهى از بز ركان اهل سنّت نيز آن را واجب اعلان كرده اند. اما 
شافعى مى كويد: وجوب سعى نه از آيه شريفه» بلكه از سدّت بيامبر(ص) دريافت شده استء جرا كه فرمود: «كتب عليكم 


الشعى فاسعوا). 
. ابوحنيفه و يارانش» سعى را ضمن حجّ و عمره مستحب مى دانند. 


با اين بيان» از ديد كاه دانشمندان ما و نيز ازنظر شافعى؛ كسى كه سعى را بطور عمد ترك كندء حي او صحيح نيست؛ اما سعى 


ابتدايى و بدون حب و عمره را ظاهر آيه مباح مى داند» و شافعى آن را مكروه مى بيند. 
«انّ الّذين يكتمون ما انزلنا من البئنات والهدى من بعد مابِياه للنّاس فى الكتاب اولئكك يلعنهم اللّه) 


دراين آيه شريفه» خداوند مردم را به بيان روشن حق تشويق مى كند واز كتمان حقايق سخت برحذر مى دارد و مى فرمايد: 


بى كمان كسانى كه نشانه هاى روشن و هدايت و رهنمودى را كه فرو فرستاده ايم» يس از آنكه 


آن رادر كتاب براى مردم بروشنى بيان كرده ايم» يوشيده مى دارند» خدا آنان را لعنت مى كند... 


آرى؛ خداوند آنان را بخاطر عملكرد ظالمانه اى كه داشته و درخور عذاب شده اند» از رحمت خود دور مى كند و سزاوار 


درمورد «بئنات)» كروهى كفته اند منظور دلايل و نشانه هاى رسالت يبافين كرا (ضن) است و مقصود از «هدى»,. مقرّراتى 


است كه آن حضرت به مردم مى رساند؛ و عدّه اى نيز كفته اند: هر دو به يكك معناست و دوّمى تأكيد كننده اوّلى است. 


منظور از «من بعد مابيِراه للّاس»» به اعتقاد برخى» اوصاف و نشانه هاى بيامبر(ص) و مقرّراتى است كه در تورات و انجيل 
بروشنى ذكر شده است؛ و به عقيده بعضىء مقصود همه مطالب و مفاهيمى است كه در كتابهاى آسمانى ازسوى خدا فرود 
آمده است. دسته اى نيز معتقدند: منظور از «ما انزلنا من البئنات»» كتابهاى آسمانى ييشين و مقصود از «الكتاب»» قرآن است. 


«ويلعنهم اللاعنون) 
والعنت كقد كاف:] نيد ]| اابشان رالعتت ان كنيد 


در تفسير اين جمله از آيه شريفه» نظرهايى جند ارائه شده است: 


.١‏ بعضى از مفسّ ران مى كويند: منظور از لعنت كنندكان» فرشتكان و مردم هستند؛ جرا كه آيه هاى 11 سور قرو بم ال 


عمران آن را تفسير مى كنند و مى فرمايند: عَلَيِهِمْ لَغَهَالهِ وَالْمَلائِكهِ وَالنّاس_أَجْمَعينَ). 


". برخى برآنند كه منظورء همه جنبند كان و حشرات روى زمين است كه مى كويئد: ما به سبب كناهان فرزندان انسانء از 


باران محروم شده ايم. 
". ابن عباس مى كويد: مقصودء همه موجودات غير از جتان و آدميان است. 


*. وابن مسعود مى كويد: منظور اين است كه جنانجه دو نفر يكديكر را لعنت كنندء اين لعن و نفرين به آن كس 


كه درخور آن استء برمى كردد؛ واكر هيجيكك سزاوار لعنت نبودند» به يهود كه كتمان كننده حقيقت بودند» برمى كردد. 
جككونه؟ 


جككونه مى توان «لا-عنون» يا لعنت كنند كان را به حيوانات نسبت داد» درصورتيكه اين وازه جمع به صاحبان عقل و خرد 
اختصاص دارد؟ 


ياسخ از آنجا كه كارى كه به آنان نسبت داده شده؛ كار خردمندان استء اين مسئله» مشكلى ايجاد نمى كند و مى توان فعل 


صاحبان خرد را نيز درمورد آنها بكار برد. 
نظير اين مورد. در آيات ديككر هم وجود دارد؛ براى فول دمو الفقس الع رَاَيْنهُمْ لى ساجدينَ)(02086. 


در اين آيه شريفه بااينكه سجده كار خردمندان استء به خورشيد و ماه نسبت داده شده و با واه جمع ويزه صاحبان خرد 


آمده سيت 


يادآور مى شود كه لعنت كردن موجودات فاقد خرد و قدرت انتخابء به اينصورت است كه خداوند لعنت كردن را به آنان 
الهام مى كند؛ و اينء به دليل ايجاد نفرت از ستم و بيداد و كناه و حق كشى انجام مى يذيرد. ياره اى نيز مى كويند: لعنت 
كرد وخعيواثانة م سوائ خوك و سن 3131 حدق كواهل كافك انكاه كه داو تلد :قورت ورحرافة عرومتةانهدو السفات ره 
آنها اعطا خواهد كرد. 


يبيام آيه .١‏ جنانجه حقى يوشى در امرى كه جامعه به آن نياز داشته باشد» به كمراهى مردم منجر شود. از كناهان كبيره است؛ و 
اكر فرد يا كروهى. حقايقى از علوم و دانشهاى دينى را به مانند يهود و نصارا نزد خود داشته باشند و بجاى بيان و هدايت 
افكارء آن را كتمان كنند» به كناهى سهمكين دست يازيده اند و كيفرى سخت خواهند داشت. 


از بيشواى بزركك توحيد نقل كرده اند 


كه فرمود: 
«من سثل عن علم يعلمه فكتمه الجم يوم القيامه بلجام من نار.) 


هركن دزباره ذانشئ كه نرد اوست» مورد يرسكن قزار كيزة:و آن را كتمان كتذه روز رستاخيز لجامئ: ان اتشن نه دهان اوزدة 


مى شود. 


". دعوت به توحيد وا تقوا و عدالت» واجب است؛ جرا كه افزون بر دلايل عقلى» قرآن شريف در آيات بسيارى» مردم را به 
است و كناهى سهمكين بشمار مى رود. 


فالا الذيوة فايوا ف اصيلك] فوا 


خداوتد دو ايشقبل: تشامى كتمان كشد كان عق زاسزاوار لعفت مى شمازة و انان يزايه عذاب سهمكين مدان مى:دهدة و 


بيردازند» از آن اصل كلى خارج مى سازد؛ جرا كه جنين كسانى ديكر درخور لعنت نيستند. 
درباره مفهوم وازه «يينوا»» ميان مفشران بحث هست: 


يافته و كتمان كرده اند» همه را بروشنى بيان كنند. 


'. اما برخى معتقدند مقصود اين است كه ندامت خويش را آشكار سازند؛ جرا كه وقتى انسان كناهى را در نهان انجام دهدء 
توبه نهانى نيز كافى است؛ ولى كناه آشكارء توبه آشكارترى را مى طلبد. 


*. و ياره اى نيز مى كويند: منظور اين است كه توبه خويش را با اخلاص در عمل و جدّيت در انجام دادن كارهاى شايسته 


وحقكويى وحق يويىء اظهار كنند و به اثبات رسانند. 
«فاولئك اتوب عليهم) 


وازه «اتوب» هركاه به تنهايى بكار رود؛ به اين معناست كه «من توبه مى كنم و بازمى كردم!؛ اما هنكامى كه با «على متعدّى 
شود. به مفهوم يذيرش توبه است؛ بنابراين» واره «توبه) ميان توبه كننده و توبه يذير مشتركك است؛ آنككاه كه كناهكار با نيت 
توبه و ندامت از كناه. به سوى خدا روى مى آوردء يرورد كار يرمهر نيز لطف و فضل خويش را نثار وى مى كند تا همكان 
دريابند كه توبه و بازكشت به جانب خداء نه تنها عيب و عار نيستء كه بسى مايه افتخار نيز استء تا آنجا كه وازه «توبه) هم 


درمورد بندكان بكار رفته است و هم درمورد خداى توبه يذير. 


«و اناالتد ات اله ( 
39 نواد لرّحِيم 


«توّاب») از وازه هايى است كه معناى مبالغه دارد؛ و بكار كرفتن اين معنا در اين آيه شريفه» يابدان جهت بودهاست كه 
داو نك نويه هاف قنشان و سكو أن عريد عنعن كان فى بذ ورفة وها هذا نه علكة: كتديزو ود كار حرية كت مو افعين راذا سند لمن 
سازد. و وصف خذا با وازره «رحيم) يس از «تؤّاب) ا 3 است كه وقتى انسانى از در توبه به با ركاه او روى مى آوردء 


ديكر كيفر و عذابء از روى تفضل و لطئء از يرونده عمل او حذف مى شود و مورد بخشايش قرار مى كيرد. 
«انّ الّذين كفروا و ماتوا و هم كفّار اولك عليهم لعنهالله والملائكه والنّاس 00500 
كسانى كه كفر ورزيدند ودر حال كفر مردند؛ لعنت خدا و فرشتكان و تمامى مردم يكسره برآنان خواهد بود 


قرآن شريف در دو آيه كذشته» وضعيت كسانى را كه حقيقت را تا آخر يوشيده مى دارند» و نيز كسانى 


را كه توبه كرده و آنجه را كتمان كرده اند بروشنى بيان مى كنند» همه را ترسيم كرد؛ و اينكك در اين آيه شريفه» حال و روز 


كشائي زابه تصوير هن كلد كه بدون تويه ال كاه سهمكيق عق يوشىء :از دنا من .روند. 
جرا؟ 


جرا در اين آيه شريفه» درخور لعنت شدن كسانى كه كفر ورزيده اند» مردن در حال كفر عنوان مى شوده بااينكه مى دانيم هر 


كافرى كرجه بر كفر خود اصرار نورزد» سزاوار لعن و نفرين است؟ 


ياسخ علّت آن است كه در اين آيه شريفه» موضوع «لعنت»» بى قيد و شرط آمده است؛ و لعنت بى قيد و شرط درخور كافرانى 
است كه در آن حال بميرند و به توبه و جبران توفيق نيابند؛ اما اكر قبل از مرككء توبه كنندء شرايط آنان دك ركون مى شود و 


مورد بخشايش قرار مى كيرند. 
جككونه؟ 


آيه شريفه افرادى اينجنين را كه ذكر آنان رفت» سزاوار لعنت خدا و دورى از رحمت او و لعنت فرشتكان و تمامى مردم مى 
داند؛ درحاليكه مى دانيم بسيارى از انسانها در هر عصر و نسلى راه كافران را دربيش مى كيرند و مردم نه تنها برآنان لعنت 


نمى فرستند كه درود هم مى فرستند؛ بنابراين» جككونه است كه آيه شريفه مى فرمايد: لعنت همه مردم برآنان است؟ 


شين ع لد ا لد عد مص اوعس رت ' 
كنوه اعبات تكد تفش كه يض ولك ع كو قدا .0 (2... آنككاه در روز رستاخيز بعضى از 


شما كافران» برخى دنكر زا 


انكار و عدّه اى» كروه ديكر را لعنت مى كنند). 


". منظور از وازه «الْنْاس) در آيه شريفه» مردم باايمان است؛ و كويى خداوند كفركرايان را بحساب نمى آورد؛ جنانكه كفته 


مى شود: «المؤمنون هم النّاس» (مردم يا انسانهاى راستين» مردم آكاه و باايمانند و بس). 


*. هيج انسانى در دنيا و آخرت»ء از لعنت و نفرين بر بيداد كران خوددارى نمى كند؛ و كافران نيز ستمكارانند؛ جرا كه ييش از 


«خالدين فيها» 
آنان هماره در لعنت خدا ماند كار ند 


جمعى ضمير در «فيها را به العنت» در آيه قبل برمى كردانند؛ و دسته اى نيز به «النَارا يعنى آتش شعله ور دوزخ» و مى كويند 
درست است كه وازه «النْار) در آيه نيستء اما مطلب بروشنى به آن برمى كردد. جرا كه دورى از رحمت و بخشايش خدا و 


كرفتارى در عذاب ابدى» جز در اتش دوزخ نخواهد بود. 


ووازه «خلود) در آيه شريفه.» ازنظر ياره اى از مف ران» لعنت هماره و ماندكار است؛ و از ديد برخى دمكر ثمرة شوم آنء كه 


«لابخئقف عنهم العذاب ولاهم ينظرون» 
نه از عذاب آنان ذرّه اى بكاهند و نه مهلت عذرخواهى و توبه به آنان داده شود 


منظور اين است كه كيفر و عذاب آنان» همواره سخت و دردناكك است؛ و به آنان مهلتى داده نخواهد شد تا عذر و بهانه اى 
بتراشند يا توبه و جبرانى فراهم آورند؛ همانكونه كه اين مفهوم؛ در آيه ديكرى از قرآن نيز ذكر شده است كه: هوَلايُؤْدَنَُ لَهُمْ 


فيَعْتَذرُونَ)(007. 


خؤاهد بوة؛ و جتان نبست كذدايه تأخير افكدده شود يا فراموش كردةد: 


«و الهكم اله واحدٌ» 


وخداى شماء خداى يكتايى است بعضى در تفسير وازه «اله) كفته اند: «اله) به مفهوم معبود و خدايى است كه يس از آفرينش 
هستى» درخور عبادت است. اما به نظر ما اين تفسير درست نيست؛ جرا كه خدا هماره درخور يرستش بوده» هست و خواهد 
بود؛ او بيش از آفرينش يديده ها نيز بر انجام دادن كارهاى شكفت انككيز قدرت داشته و شايسته يرستش بوده است؛ و اين 


وصف براى او هميشه بوده» هست و خواهد بود. 

وصف آفريد كار هستى به يكتايى» بدينصورت است كه: 

3 و يكتاسنت؛ جرا كه تجريه يدير ننست و.هركر جرء نداردة. 
".او يكتاست؛ زيرا نظير و مانند ندارد. 

اناق يكتاشة )»حرا كاذل شاسشكن زا برشكش و :همتاست. 


*. او يكتاست؛ زيرا به صفاتى كه وصف مى شودء جز او را نمى توان وصف كرد. براى نمونه: او ازلى» ابدى» عالم» قادر, 
زنده و ياينده است؛ و اينها اوصافى است كه غير او هيجكس ديكر را نمى توان با آنها توصيف كرد. 


به بيان ديكرء مى توان بخش نخست را توحيد در ذاتء دوم را توحيد در نفى شركء سوّم را توحيد در يرستشء و جهارم را 


توحيد در صفات نام نهاد. 
«لا اله انا هو» 
جزاو خدايى نيست يعنى: الوهيت تنها درخور اوست. 


دانشمندان در اين باره كه آيا اين جمله «نفى مثل» از خداى يكتا مى كند يا نه بحث كرده اند؛ عدّه اى كفته اند, نه؛ زيرا 


براى خدا مثل و مانندى نيست كه با اين جمله نفى شود؛ و كروهى نيز كفته اند: بله؛ مى توان در عالم ذهن» 


نظيرى براى خدا تصوّر كرد و آنككاه با اين جمله آن را نفى كرد. 
«الرّحمان الرَّحيم) 


اوست بخشايشكر و مهربان آرى؛ او ازاين جهت شايسته عبادت است كه ازسر مهر نعمتهاى كران و بيشمارى به انسانها 
ارزانى داشقهاست كه جز او'از:ذيكرئ ساخته نيست؛ و ارزانى داشتن نعمت»ء يعنى اعطاى آنجه بند كان به آنها نيازمندند و 


زندكَى شايسته و درشأن آنان» د ر كرو آنهاست. 


نظم آيات ارتباط اين آيه شتريفة يا آيات يشين:و آناتى كة ازيى ان شواهد امده» روشناست: ارتباط آن با آيات كدشتية 
بسان رابطه نيكى با بدى و زشتى است كه انجام دادن كارهاى شايسته؛ آثار بدى و زشتى را مى زدايد؛ و ارتباطٍ آن با آياتى 
كه ازبى خواهد آمدء به مثابه ادّعا و دليل آن است. خداوند در آيات كذشته. شرك و تباهيهاى آن را ترسيم كرد و به دنبال 
آنء» همكان رابه توحيد كرايى و يكتايرستى فرا خواند؛ و اينكك با بيان اصل يكتايرستى» دلايل توحيد راء در آياتى كه خواهد 


آمدء شاهد خواهيم بود. 


مذكور دريافت مى شود كه در زير به آنها اشاره مى رود: 


.١‏ تلاش همكانى و همه جانبه «صفا» و «مروه» كه نام دو كوه كوجكك در كنار خانه خداست و اينكك سالن سريوشيده و 


فداكارى خليل او و خاندانش درراه حقّ و عدالت» و ياداش 


يرشكوهى كه خداوند به آنان ارزانى داشتء مى اندازد. 


اين دو نشانه جاودانه» اين بيام را به عصرها و نسلها مى دهد كه براى زنده ساختن حق و عدالت و برافراشتن يرجم 
توحيد كرايى و تقوابيشكى بر بام كيتى, بايد همكان - از كهنسالان كرفته تا كودكان شيرخوار - تا ياى جان به تلاش خخالصانه 


برخيزند؛ خودخواهيها و خود كامكّيها و خوددوستيها را وانهند واو را بجويند. 


". اميد 


و نيزاين ييام را به مردم باايمان مى دهد كه در يس هر سختى و نوميدى و يأسء اكر براستى ايمان و برنامه و عمل شايسته و 


*. كناه حق يوشى يبيام ودرس ديكر آياتى كه تفسير آنها ككذشتء اين است كه حق يوشى و توجيه و كتمان واقعيتهاء از 
بزركترين كناهان و خيانت به عصرها و نسلها است؛ زيرا هم فرد و خانواده را كمراه مى سازد و هم تاريخ و جامعه را؛ به همين 


دليل» حق يوشان سزاوار سهمكين ترين كيفرهايند. 

از اميرمؤمنان (ع)» درباره بدترين خلق خدا يس از شيطان و فرعون يرسيدند؛ كه فرمود: 

0 ء اذا فسد _ نْ 3 تمون عاق وذ 0 1 كك ى له...(4م: 
العلماء اذا فسدوا هما ون للاباطيلء الكاتمو للحقايق و فيهم قال الله اولئكك د الله...)(8:) 


بدترينها يس از شيطان و فرعونء دانشمندان و دانشوران تبهكارند؛ همانان كه براى رسيدن به خواسته هاى جاه طلبانه خود. 
نارواها و باطل و بيداد را اظهار مى كنند و حقايق را مى يوشانند. اينان همانها هستند كه خداوند درمور دشان لعنت و نفرين 
روا داشته است و همه لعنت كنند كان نيز آنان را لعنت مى كنند. 
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ترجمه 18. براستى كه در آفرينش آسمانها و زمين» آمد و رفت [منظم 


شب و روزهء [در] كشتيهايى كه در دريا به سود مردم روان هستند» و آبى كه خدا از آسمان فرو فرستاد و با آن زمين را يس از 
مَوةتكن زئداة سات» وردن آن از هر كوثه حنيتده ا يراكتك دن كرذاتيان [مسي:وزشن.بادها»:وابرئ كه مان اسمات و زمين 
[به خواست او] تسخير شده استء [آرىء؛ در همه اينهاء] براى كروهى كه خرد خويش را بكار مى كيرند» نشانه هايى [روشن 


.١180‏ و ياره اى از مردم دربرابر خداى يكتا همتايانى [براى او ]برمى كيرندء و آنها را به اندازه خدا دوست مى دارند؛ ولى 
كسانى كه ايمان آورده اند» در دوستى [و عشق به خدا سخت ترند. و اككر كسانى كه ستم كردندء ببينند [و بدانند] - هنكامى 
كه عذاب [الهى را مى نككرند [خواهند دانست كه قدرت» همككى از آن خداستء و خدا سخت كيفر است - [هم اينكك ثمره 


زيانبار عملكرد زشت خويش را مى نكّرند]. 
182 آانكاه كه هيران از رهروان [راة خويقن بيزارق مى عويلد» و غذات رامى تكرتدك و رشته هائ يبون دشان بريذه مى شود 


.١2/‏ و[درست در آن هنكام»] آنان كه [از يبشوايان باطل يرو كرد تد من كويددة لأى كاشن نراق ما باز كشن إنه ذنيا] م 
وى نا همالكو نه 5[ انان اينكك از ما بيزارى جستندء [ما نيز] از آنان بيزارى مى جستيم.) [آرى؛] خدايى اينكونهء كارهايشان را 


نكّرشى بر وازه ها 


«خلق)»: يديد آ وردن يديده ها با نظم و اندازه كيرى و محاسبه خاصٌ بطور ابتكارىء نه 


با نقشه و الهام كرفتن از ديكر يديده ها؛ به همين جهت,ء اين كار تنها ويه آفريد كار هستى است. 
«سماوات»: اين وازه» جمع «سماء) است. 

«اختلااف): ب ركرفته شده از ماده «خلف)؛ جرا كه شب و روز هريكك جانشين ديكرى مى شود. 
«ليل»): شب. 

«نهار): روز. 

«ملكك): كشتى. 

«بحر): دريا. 

«احياءً): زنده كرد. 

ابلا يراكنده ساخت. 

«تصريف): كردانيدن. 

«سحاب): ابر. 

«انداد): همتايان. 

«محبّتث): دوستى. 

«لويرى): اكر كرك 

«تبرّء): بيزارى جست. 

«اتباع): ييروى كردن. 

«تقطع): بريده ملك كسنيت: 

«كرّه)»: با زكشت. 


«حسرات): جمع «حسرت» به معناى ندامت و يشيمانى. 


«انّ فى خلق ال .ماوات و الارض واختلا.ف الليل والنهار والفلكك الّتى تجرى فى البحر بما ينفع النّاس و ما انزل الله من المّ.ماء 
من ماءٍ فاحيا به الارض بعد موتها و بت فيها من كل داب و تصريف الرّياح والت.حاب المسخخر بين السَّماء والارض لآياتٍ لقوم 
يعقلون) 


براستى كه در آفرينش آسمانها و زمينء و ابتكارى كه در يديد وردن آنها صورت كرفته استء و در آمد و رفت منظم وبهت 
آور شب و روزء كه هركدام جايكزين ديكرى مى شود و تفاوتى كه ازنظر تاريكى و روشنايى و بلندى و كوتاهى دارند, و نيز 
در كشتيهايى كه در درياها و يهنه اقيانوسها به سود مردم و جابجايى كالاها و مسافران روانندء و نيز در بارانى كه خدااز 
آسمان فرو مى باراند و با آن زمين را يس از ويرانى [و خزان كلها و كلبوته هايش » زنده و آباد مى سازد(209» و نيز در 
انواع جنبند كانى كه در روى زمين و نقاط مختلف آن يراكنده ساخته است... و نيز در كرداندن مسير بادها(١259»‏ و نيز ابرهاى 


رام شده ميان آسمان و زمين [كه فرمانبردار آفريد كار هستى هستند و آبها رااز نقطه اى به نقاط ديكر مى برنده 


در همه اينها] براى مردمى كه خرد خويش را بكار مى كيرند» نشانه هايى [روشن از قدرت و يكتايى و عظمت آفري دكار 
كرد؛ و اينكك در اين آيه شريفه. دلايل آن را برمى شمارد. 


برخى از مف ران مى كويند: منظور از خردمندان كسانى هستند كه تفكر مى كنند؛ و آنان كه در همه اين نشانه ها نينديشندء 
بسان بيخردانند. با اين توضيح» ابه شريفه فوق همانند اين ايه است كه مى فرمايد: (..هدَىٌ للْمُتّفينَ.»(11*) (قرآن» كتاب 


هذا ينه رزاع بور مش كاف اسك )و الوق اند كدص كاده انما القد 1 لخي 


نفرمود كه اين نشانه ها بر جه واقعيتى رهنمون مى شوند؛ از اين روء مفسّد ران اين دلايل و نشانه ها را بصورت زير تفكيكك و 


تشريح كرده اند: 


١‏ آفريتئنى آاسماتها وزمين اسعانها و زميين يدان دلبل كه بيوسهة :دن حال غييرو د كركوق انناو افروى و كاهش در 
ويزكيهاى آنها ممكن است,ء درنتيجه براساس نظام و اندازه كيرى مشخخص و حساب شده اى يديدار شده اند» بخوبى نشانكر 
اين حقيقت اند كه يديده اند و يديد آمده اند. و اين ويزكى يديدآ مدن و آفرينش آنهاء دليل روشنى بر وجود آفريدكار بى 
همتايى است كه آنها را خلق كرده است و خود شباهتى به آنها ندارد؛ جرا كه جز خالق تواناى ازلى كه جسم و عرض نيستء 


قدرتى نمى تواند يديده ها را يديد آورد. 


ازسوئ ديكر همه يدبده هايى كه اوصاف اجسام و اعراض در آنها است» 


يديده اند و حادث؛ و روشن است كه هر يديده اى» ناكزير يديدآورنده اى دارد» وكرنه تسلسل لازم مى آيد؛ كه آن نيز از 
ديد كاه فلاسفه و متفكران باطل است. 


با اين بيان» با تعممّق در نظام شككفت آور و حساب شده اى كه در آسمانها و زمين برقرار استء اين واقعيت آشكار مى شود كه 


يديد ورنده و ناظم اين نظام شكرفء داناء تواناء فرزانه» يكتا و ياينده است. 
كرفس ا 


ازبى هم مدن شب و روز با اين نظم و حساب كه به همان اندازه كه از هر يكك كاسته مى شود بر ديكرى اضافه مى شود و 
هيجكاه در آن بى نظمى راه نمى يابد» و خود اين نظم و حساب با حركت منظم خورشيد و ماه ارتباط كامل دارد» نشان 
روشنى از وجود آفريد كار توانايى است كه اين نظام شكرف را با تدبير و حكمت خود يديد آورده است و هركز ضعف يا 


غفلت و فراموشى بر ساحت مقدّس او راه ندارد. 
". حركت كشتيها بر يهنه اقيانوسها 


كشتيهايى كه به سود مردم برروى آبها روانند» بدان دليل كه آب در ماهيت خود لطافت و رقّت و ويزكيهايى دارد كه اكر جز 
اين بود» حركت كشتى بر روى آن ممكن نبودء و نيز بدان جهت كه بادها به كونه اى تنظيم و رام شده اند كه برخلاف جهت 
جريان آب نيز مى وزند» بوضوح نشانكر وجود آفريد كارى توانا و يرمهر و ارزانى دارنده نعمتهاست؛ آفري د كارى كه براى 
تأمين منافع انسان» اين نظام را يدي دآورده و اين خواصٌ و ويزكيها را در آب و باد و موادّى كه كشتيها را از آنها مى سازند, 


قرار داده سس 


بر يهنه اقيانوسهاء نشان دهنده آن است كه نظام بخش و يديد آورنده اين نظام شكرفء از جنس بشر يا يديده ها نيست؛ جرا 


كه نه انسان بر جنين آفرينش و تدبيرى تواناست و نه هيج موجود يا يديده ديكرى. 


؟. ريزش حساب شله باران آفرينش و جريان آب بر روى زمين كه مايه حيات استء و نيز فرود ا مدن آن از آسمان بصورت 
قطراتى ريز و درشتء و آنككاه برخورد حساب شده آنها با هم در فضاء سيس يديدآ مدن جشمه هاء جويهاء نهرها و كاه 
سيلهاى مهيبى از آنهاء همجنين ريزش باران در زمانهاى مشخص و با حساب واندازه هاى معدّن, همه و همه بر وجود 
آفريدكارى دانا و فرزانه دلالت دارند؛ نظام بخش بى همتايى كه اين نظام شكرف را در آفرينش آب و فرود باران تدبير كرده 


و بر انجام دادن هر كارى كه بخواهدء تواناست. 


«. زنده ساختن زمين و زمان زنده شدن زمين يس از مركك آنء از دلايل مهم ديككر وجود خداى يكتا و نشانكر قدرت و 
حكمت و دانش و تدبير وصف نايذير اوست؛ جرا كه از يكك سو رويش كياهان و يبدايش ميوه هاى كوناكون و فراورده هاى 
درختى و دانه هاى نباتى و كياهى و فراهم مدن حكيمانه مواد غذايى براى انسان و موجودات زنده ديككرء دليلى بر اثبات 
وجود نظام بخشى دانا و تواناستء و از دكر سوء رنكارنكى ميوه ها و محصولات نباتى» عطرآ كينى كلها و بو و رنكك فراورده 
هاء و سودها و زيانهاى كوناكون آنهاء كواهى براوج قدرت و حكمت و ابتكار و ابداع آن آفريد كار و تدبيركر بى همتاى 


جهان هستى است. آرى؛ اوست كه اين زمين مرده را با روياندن كلها و كياهان» جوانه زدن دانه ها و 


بذرهاء سرسبز و يرطراوت ساختن درختان و جتككلها و مزرعه ها زنده مى سازد, و شرايط را براى زند كى انسان و موجودات 
زنده ديكر مطلوب مى كند. 


*. آفرينش جنبند كان آفرينش جنبند كان و يراكندن آنها در كران تا كران خشكى و دريا وهو ونيز تنوّعى كه 
آفريد كارشان در آفرينش آنها درنظر كرفته» همجنين شكفت انككيزى اعضا و اندامها و دستكاههاى كوناكون بدن آنهاء و 
هدفمندى حكيمانه در يديدآوردن هر كدام و خصوصيات ديككر دراين موردء بهترين و قانع كننده ترين دليل بر يكتايى و بى 
همتايى افريد كار آنهاو تشانكر ذانش» قدرت» حكمت:و تدبير وضف 'نابذير اواسك: 


/. وزش بادها 


يديده شكفت انكيز بادها و طوفانهاء و نظام ويه حاكم بر وزش آنها كه كاه از شمال مى وزند و كاه از جنوبء زمانى از 
خاور و زمانى ديكر از باختر» مدّتى باد كرم مى وزد و مدّتى ديكر باد سردء ساعتى تندباد جريان مى يابد و ساعتى ديكر 
بادهاى ملا_يم و جانبخشء و نيز نقش حياتى آنها در بارورى كياهان» كواهى روشن بر وجود يكتافري دكار هستى و بى 
همتايى اوست؛ جرا كه اكر تمامى مردم زوق زميق كردا ينبد واهمه ذانشن و امكانات خويش را روى هم كذارند, نخواهند 


8 ابرهاى رام شده ميان آسمان و زمين تسخير ابرهاء نككاه داشتن آنها با آن وزن و حجم عظيم در فضاء حركت دادن آنها به 
نقاط مختلف, جكونكى تشكيل آنها و... هريك دليلى محكم بر وجود آفري دكار و تدبيركر توانايى است كه اين نظام را يديد 


آورده است و آن رااداره مى كند؛ زيرا 


جز او هيجكس نمى تواند اجرام و اجسام سنككين را بدون ستون در فضا نككاه دارد. 


آرى؛ هركدام ازاين يديده هاى شكرف و نظام حاكم بر آنهاء دليل و برهانى است كه بروشنى بر اين واقعيت كواهى مى 
دهند كه يديد آورنده و صانع اين يديده ها و مصنوعات» يكك قدرت وصف نايذير ازلى وابدى است كه بر انجام دادن 
هر كاوق تزؤاناست؟ اقرعد كا قاتاى كد در سراست فى حجرزق باو :توشنية» نيضت» جد ال كه تتمارى ونقصن و افك أنه 
ساحت شكوهمندش ره ندارد و دك ركونيها و تحؤّلات و حوادث در او اثر نمى نهدء زمام همه رويدادها به دست اوست وذرّه 


اى از كار تدبير و رويدادهاى آسمان و زمين غافل نيست و آكاهى و دانش او بر همه امور احاطه دارد. 


و بدينسانء قرآن با ترسيم آفرينش و ييدايش انواع يديده هاء بر ازلى بودن يديدآ ورنده آنها استدلال مى كند و با بيان ناتوانى 
ونيازو تسخيراين يديده ها دربرابر اراده و قدرت بى همتايى او و شكفتيهابى كه در تكك تكك آنها موجود استء باران 


همجنين نشان مى دهد كه آفري دكار هستى جه نعمتهاى كران و فراوانى را به بندكانش ارزانى داشته استء نعمتهايى كه 
فيجكس جزاوتمى تؤانست ازازاتى بدازة: و نيز با تمايشن هماهكى يبدايذه ها ابن حقيقت :را روشن .من سازد كه افريد كانو 


ازاين آيه شريفه؛ اين نكته ظريف هم دريافت مى شود كه براى شناخت خداء بايد به تحقيق و تفكر و مطالعه عميق يرداخت و 
آكاهانه به او ايمان آوردء نه با دنباله روى و سطحى نككرى و تقليد از ديكران. 


ودراين مسيرء بهترين راه شناخت خدا و ايمان به او» نككرش حق طلبانه و زرف به يديده هاى كوناكون و شكفتيها و رموزى 


«و من النّاس من يِتَّحْذْ من دون الله اندادا» 
و كروهى از مردم همتايانى دربرابر خداى يكتا برمى كيرند 


به اعتقاد عدّه اى از مفسّ ران» منظور از وازه «انداد» در آيه شريفه. بتهايى است كه شركك كرايان آنها را مى يرستيدند؛ اما 
ينجمين امام نور (ع) ضمن تفسير آيه شريفه» فرمود: منظور از «انداد»» رهبران بيدادكرند؛ كه ادامه آيه شريفه نيز اين بيان را 
تأ جلاعن كند؛ زيراى فرهايلة وآتها وا بساك تحذا دوست فى دازنة (حتوتي كحت اللماة و روشن است كه آثان ينها زايا 
آكاهى بر اين حقيقت كه نه قدرت سوددهى داشتند و نه توان زيان رساندنء اينكونه دوست داشته باشند. بعلاوه» آيه بعد اين 


كناد كاف ووش من ةف اذ مد الة د :الها كف الديى انيعو ا 
ذل معنا وال كسك الله دن كاهها 'متفاونت ابرتت؛ 


.١‏ بعضىء ازجمله ابن عتباس» مى كويند: تقدير آيه به اين ترتيب است كه آنان خدايان خيالى خود را همانند شما مردم باايمان 


كه خداى را دوست مى داريد» دوست دارند: ١كحبكم‏ الله). 


برخ ديكر من كواينل: مقضود ابق اسث كة: آثاق كه:شركك كرا ويتةبزست بودوند» داق يكنا راانيرمئ شباعسد؟ اما 


بتهاى خود را بسان خدا دوست مى داشتند: «كحبهم الله). 


*. و جمعى نيز مى كويند: منظور اين است كه شركك كرايان آنكونه كه بايد خدا را دوست داشته باشندء بتها را دوست مى 


داشتند. 
(والّذين آمنوا اشدّعجا للّهه 


ولى محبت مردم باايمان به خدا بيشتر است 


جلوه هاى مهر و محّت شدّت عشق و مهر مردم باايمان به خداى يكتاء در موارد زير» بخوبى جلوه كر مى شود: 
.١‏ مردم باايمان خداى يكتا را با كمال اخلاص مى يرستند و با همه وجود در ستايش او مى كوشند؛ و همه اينها ازسر مهر و 
عشق به آفريد كار خويش است. 


؟. مردم باايمان به اين عامت خدا را دوست دارند كه در اوج يقين و آكاهىء ايمان دارند كه آفريد كار هستى نعمتهاى 
كوناكون رابى آنكه آنان درخواست كنندء ارزانى داشته است و در همه فراز و نشيبها و شرايط و احوال» خير و صلاح 
بند كان خويش رامى خواهد. آنان با اين عقيده و اطمينان» سياس او را مى كزارند و دريرتو بينش و يقين به رحمت و مهرش» 


. مردم باايمان عميقاً اعتقاد دارند كه صفات برتر و نامهاى والاتر و نيكوتر, تنها ازآن خداست؛ او آكاه و فرزانه اى است كه 


همثا ندارد؛ سود و زيان و ياداش و كيفرء تنها به دست تواناى اوست. و باز كشت بند كان نيز به سوى او خواهد بود. 
وبااين اصول اساسى سه كانه است كه مؤمنان به او سخت عشق مى ورزئد. 
در معناى «اشْلّ حباً) نيز دو ديد كاه ارائه شده است: 


.١‏ ابن عباس معتقد است كه وازه «اشدٌّ) به معناى يايدارتر و جاودانه تر است؛ و منظور اين است كه شركك كرايان در مهر خود 
به بتهاى رنكارنكك. ثبات قدم ندارند وهر از جندكاه از بتى به بت ديككر دل مى بندند و از ظالمى به ظالمى تازه روى مى 


آورند.» اما ايمان آورد كان به يروردكار»ء در عشق به 


خدا يايدار و استوارند. 


". عدّه اى نيز «اشدٌ» را به معناى «سخت تر) كرفته و اين جمله از آيه شريفه را بدينصورت تفسير كرده اند كه: شركك كرايان با 


جندين واسطه خدا را يرستش مى كنند؛ اما ايمان آوردكان» خالص و يكسره دل دركرو عشق او دارند. 
(ولقيرق الذو كوا اش رروة النذات: إن انفده لامها وان اللم شه ود العنات) 


واكر كسانى كه ستم كردندء ببينند و بدانند عذاب [سهمكين روز رستاخيز] راء درخواهند يافت كه همه قدرتها از آن خداى 
يكتاست و خدا سخت كيفر است آرى؛ در اينصورت»ء آنان از هم اكنون ثمره شوم و زيانبار عملكرد زشت و ظالمانه خويش 


وات تكرقل 


وازه «يرى» را بعضى «ديدن) و برخى «دانستن» معنا كرده اند؛ كه به نظر ماء مفهوم اول - «ديدن» - بهتر است؛ جرا كه در جمله 
بعدى آيهء «يرون) نيز به همين معنا مده است. كروهى هم اين وازه را «ترى» خوانده اند؛ كه در اينصورت روى سخن أيه 
شريفه بظاهر بيامبر (ص) و درواقع تكك تكك انسانها است. 


اكر آيه شريفه را با قرائت مشهور كه در قرآن استء بخوانيم؛ تقدير آيه اينكونه است كه: «ولويرى... اذ يرون العذاب أن القَوّه 
لله جميعاً لرأوا مضّره فعلهم». با اين بيان» معناى آيه همانكونه است كه در ترجمه آمده است؛ اما اكر قرائت ديكر آيه شريفه را 
كه وازه «يرى» را «ترى» مى خواندء درنظر بكيريم» تقدير آيه بدينصورت مى شود: «ولو ترى البلتيى ظلموا اذ يرون العذاب 
لامك أذ لقو لله يميه (وكتو اق بتامي! | كر سعدكازاة زات ] كاه كدهوانن خم اران لكان ددينن سواه :نافرك د 


قدرت يكسره از آن خداست). 


كوتاه سخن اينكه جه شروع اين آيه شريفه را «ولويرى) بخوانيم يا «ولوترى)» 


در هر دو صورتء جواب «لو» حذف شده است. 
و وصف «عذاب» به شدّت و سختى در آيه شريفه» بخاطر مبالغه و از روى مجاز است؛ جرا كه شدّت از صفات جسم است. 
(إذ مث الذي امعؤا من التاوى ليوا ورا ازلحعتات)ا 


الكناه كلاوهيران و يشواكان فويكان و جداديشة إن كسانن كدان كان ميووق كرذه تنه يرارف عن عون اهدو دسته 


عذاب سهمكين را دربرابر ديد كان خويش مى نكرند 


باركاه ستمء اينكك به نككونسارى آنان در قيامت مى يردازد. 


منظور از رهبران و ييشوايان در آيه شريفه روشن است؛ آنها انسانهاى شيطان صفت و خود كامه اى هستند كه انبوهى را فريب 
داده و بجاى فرمانبردارى از خدا و يرستش اوء به بردكى و عبوديّت خود واداشته اند. و مقصود از رهروان نكونبخت نيز دنباله 
روان كم خرد و ظاهربينى هستند كه از هر زورمدار و زردارى بت مى سازند و براى او معجزه و فضيلت مى تراشند و همه را 


به يرستش او مى خوانند؛ و جه بسا كه به اين شركك, لعاب خدايرستى نيز مى دهند. 

١و‏ تقطعت بهم الاسباب) 

و همه ييوندهايشان ازهم كسسته مى شود 

در تفسير اين جمله از آيه شريفه, ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ برخى از مفسران ب رآئند كه منظور: وسايل ارتباطى است كه در دنيا آنان را به هم بيوند مى دهد. 

؟. دسته اى براين اعتقادند كه منظورء ييوندهاى خويشاوندى است كه به واسطه آن, به هم مهر و عاطفه داشتند. 
“يار اى ذيكر قن كينل مقصؤد بيماتهائ دوسي واقضت:است كه دن الجا كسسعه مى شود 


؟. وعدّه اى نيز معتقدند: منظورء علل 


و اسباب كارهايى است كه ازطريق آنها با يكديكر ارتباط و دوستى برقرار مى ساختند. 
د. كروهى هم كفته اند: منظور وسايل نجات از عذاب است كه در آن سرا بكلى بى اثر مى شوند. 


به عقيده مؤلفء آيه شريفه همه اين معانى و ديدكاهها را در خود دارد؛ ازاين روء تمامى وسايل و اسبابى جون موقعيت و 
مقام» خويشاوندى و دوستىء ييمانها وعهدها و ييوندهاى ديكر را شامل مى شود. آرى؛ در روز رستاخيزء همه اين ييوندها و 


وسايل كسسته مى شود و اين اوج يأس و نوميدى است. 
«و قال الّذين اتبعوا لو انّ لنا كر فنتبرأ منهم كما تبروا منّاا 


و آنان كه رهبران بيدادييشه و كمراه را يبروى كرده اندء مى كويند: اى كاش براى ما با زكشتى ديكر به دنيا فراهم مى شد تا 


همانكونه كه آنان در اين سراى آخرت از ما بيزارى جستند, ما نيز از آنان بيزارى مى جستيم. 

«كذلكك يريهم الله اعمالهم حسرات عليهم) 

در تفسير اين جمله از آيه شريفه نظرهايى جند ارائه شده است: 

.١‏ بعضى كفته اند: منظور اين است كه: آنان بر كناهانى كه در دنيا مرتكب شده اند» حسرت مى خورند. 


؟. و برخى كفته اند: آنان حسرت مى خورند كه جرا در دنيا فرمان خخدا را به جان نخريدند واو را آنككونه كه شايسته بود 


غنات و ند كن 'لكزويل: 


*. از ينجمين امام نور (ع) روايت كرده اند كه در تفسير و مفهوم اين جمله از آيه شريفه فرمود: فردى ثروتى بدست مى آورد 
وآن رادرراه شايسته هزينه نمى كندء و همجنان نكناه مى دارد تا براى ديكران به ارث مى نهد؛ آنككاه وارث او آن ثروت را 
در راهى بكار مى كيرد كه نجات و نيكك بختى وى 


رابه دنبال دارد. و هنكامى كه فرد نخست ثروت و دارايى خويش را مى نككردء دنيايى از حسرت به او روى مى آورد وسخت 


دريغ مى خورد كه جرا خود از اموالش بدينكونه بهره نككرفته است. 


١عن‏ ابى جعفر (ع) قال: هوالرّجل يكتسب المال و لايعمل فيه خيراً فيرثه من يعمل فيه عملا صالحاً فيرى الاوّل ماكسبه حسره فى 


ميزان غيره.) 


؟. جمعى از مفسّ ران برآنند كه: در روز رستاخيرء فرشتكان ياداش يرشكوه را به كسانى كه مى توانستند باايمان و عمل به آنها 
برسند» نشان مى دهند؛ و آنان از ديدن محروميت و نككونبختى خويشء به دريغ و حسرتى جانسوز دجار مى شوند و تأسّف مى 


خورند كه جرا در زندكى خود كارى نكردند كه درخور آن اجر عظيم شوند. 


نه اعتقاة نة لم اانه رشقم ود ذا تك همة اد معان و مفاهم اش ويه كداع: | دكن كافهاء مداق دوق 11 أن تحسواتف 
١:‏ مو بةبسويقة دونر دار بن عاتن و معاضيم ا اه فى روسن 'ر ال حسر 


جانسوز است. 
«و ماهم بخارجين من النّار) 


و آنان هركز از آتش شعله ور دوزخ بيرون نخواهند آمد؛ و درهاى نجات و رهايى براى هميشه به روى آنان مسدود خواهد 


بود. 


يرتوى از آيه شريفه .١‏ قرآن دراين آيه شريفه وضعيت كسانى را ترسيم مى كند كه در زندكى خويش نمى انديشند» راه حقّ 


روند؛ و آنكاه كه به خود مى آيند و يشيمان مى شوند كه ديككر سودى ندارد. 


بااين بيان» يبام و هشدار آيه شريفه به انسانها اين است كه تا فرصت هستء به خود آيند و توبه كنند تا نرسد زمانى كه 


8 ابه 


شريفه همجنين اين ييام را مى دهد كه آدمى سازنده سرنوشت و نككارنده تاريخ خويش است: مى تواند راه شايستكى را 
بركزيند» يا مسير نككونسارى را كام سيارد؛ جرا كه تأسَّفْ و حسرت وقتى برانككيخته مى شود كه اختيار و انتخاب در كار باشد 


و ندامت انسان در روز رستاخيز نشانكر آن است كه در دنيا توان انجام دادن شايسته ترين كارها را داشته است. 


ترجمه 15/8. هان اى مردم! از آنجه در زمين استء حلالل و ياكيزه را بخوريدء واز كامهاى شيطان ييروى نكنيد؛ جرا كه او 


9 او شما را تثها به بد زشتم فر مان دهكل؛ ادارتان سازد |آنحه را كه : دائيك» به خداى بكتا بر بنديك. 
و ر به بذى و رستى ور مى لات يت مون دار 000 نمئ داه ل ى د و 


.٠‏ و هنكامى كه به آنان كفته شود «از نجه خدا فرو فرستاده است. ييروى كنيد)ء مى كويند: «نه» بلكه از جيزى كه يدران 


خويش را بر آن يافتيم» يبروى مى كنيم). آيا با وجود اينكه يدران آنان جيزى را دركك نكرده و راه نيافته اند [» بازهم اينان 
بايد از آنان بيروى كنند]؟ 


.١‏ وصف [تو در دعوت كسانى كه كفر ورزيده اند» همجون وصف كسى است كه حيوانى را كه جز صدا و ندايى نمى 
شتودة [براى.زهايئ "ان خطر] ناتك :من زندة [و أن احوان تنهنا سكن اوران شهوه: اما امش :وا دزنمى نابل كافران فيز 


اينكونه اند؛ جراكه آنان درحقيقت كر لال [و] كورند؛ ازاين روء آنان خرد خويش را بكار نمى كيرند. 
نكرشى بر وازه ها 

«كلوا»: بخوريد. 

«حلال»: روا. 

«طبب): يا كيزه. 

«خطوه): كام. وخطوات به معناى «كامها)» جمع آناست. 

«سوء): كار بد و زشت. 

«فاحشه): كارى كه براساس حق و عدالت نيست. 

«الفينا): يافتيم. 


«آباء): 


يدران. 
«اهتداء»: راه يافتن. 
«مَثّل): وصفء. داستان. 
- 
«ينعق): بانكك زدن بر حيوان. 
«دعا): فراخواندن. 
«نداء): صدازدن. 


شأن نزول .١‏ در شأن نزول ايه 68 آورده اند كه: كروههايى از عرب همجون قبيله خزاعه» بنى عامر و...» بخشى از زراعت و 
جهاريايانشان را با عناوين كوناكون خرافى و موهوم بر خود حرام ساختند؛ و آنككّاه بود كه خدا با فروفرستادن اين آيه شريفه, 


آنآذ وا الاين كأونا سسوفاة بادداشف: 


؟. درمورد شأن نزول آيه كفته اند كه: ييامبر كرامى(ص) يهوديان را به اسلام فراخواند؛ اما آنان بجاى تفكر در ييام او 
كفتند: مااز يدران خويش ييروى مى كنيم كه از ما آكاهتر و داناتر بودند و دين آنان را رها نخواهيم كرد؛ و در اين هنكام 


بود كه اين آيه شريفه فرود آمد. 


2. 


بفسير 


هشدار از وسوسه ها 


آفريد كار هستى يس از ترسيم توحيد و ياره اى از ويكيهاى توحيد كرايان و نيز هشدار از شرك و برشمردن بخشى از 
نعمتهاى كرانى كه به انسانها ارزانى داشته استء اينكك به آنان فرمان مى دهد كه از نعمتهاى او بهره كيرند و هشدارشان مى 
دهد كه از شيطان ييروى نكنند؛ جرا كه شيطان آنان را به ناسياسى وامى دارد. 


ديا ايهاالنّاس كلوا مما فى الأرض حلالاً طُنياً» 
هان اى مردم! از آنجه در زمين استء حلال و ياكيزه را بخوريد 
دراين آيه.» خطاب قرآن جهانشمول است و با همه عصرها و نسلها سخن دارد. 


وازه «كلوا» امر است» اما به معناى روا و جوازء نه وجوب؛ و اجازه خوردن مى دهد. سيس آن خوردنيها و نوشيدنيها را وصف 


مى كند و جون درميان همه آنها حلال و حرام وجود دارد و هر يكك نقشى سازنده 


يا ويرانكر را در زندكى انسان ايفا مى كندء نخست به اين موضوع مى يردازد كه: از آنجه در زمين است, حلال و ياكيزه اش 


را بخوريد. 


در ابتداى اين آيه شريفه توصيه مى شود كه خوردنيهاى مورد مصرف شما حلال باشد. و غذاى انسان, هنككامى حلال و روا 


است كه اوَلاً خود آن خوردنى يا نوشيدنى روا باشدء ثانياً حقّ ديكرى در آن نباشد و عادلانه فراهم شده باشد. 


وازه ١طتِب»‏ را كروهى از مفش ران به همان معناى حلال كرفته و بكار كيرى آن را براى تأكيد دانسته اند؛ امّا برخى نيز آن را به 


عرفا لك كش ويا كرو سكاف كراز | عا كرد اند 
«ولاتتبعوا خطوات الشّيطان انّه لكم عدوٌ مبينٌ 
واز كامهاق شيطات تيروئ نكنيذ) حكرا كهنا شمن اشكار شماست ذر تفسير ابن جملة ميان مفشران بعث:است: 


بعضى واره «خطوات» رابه كارهاى شيطان معنا كرده اند و برخى به كامهاى آن؛ عذّه اى آن را به معناى فرمانبردارى از 


شيطان كرفته اندء ياره اى ديكر به وسوسه ها و كروهى نيز به آثار آن. 


يكى از دانشمندان مى كويد: «خطوات» به معناى كامهاست و همانكونه كه انسان با كام برداشتن خود, از جايى به جاى ديكر 


مى رودء آيه شريفه هشدار مى دهد كه مبادا شيطان با وسوسه هايش شما رااز كناهى به كناه بز ركتر سوق دهد. 


از دو امام نور - حضرت باقر و صادق - (ع) نقل كرده اند كه ازجمله كامهاى شيطان» سو كند به طلاق و كسستن ييوند 


خانوادكى و بستن نذر در راه كناه و سوكندهايى است كه به غير نام خدا مى شود. 
«أنّما يأمركم بالسوء والفحشاء) 
او شما را تنها به بدى و زشتى فرا مى خواند 


قرآن شريف يس از 


هشدار از ييروى شيطان, اينكك اعمال زشت و وسوسه هاى شوم آن را برمى شمارد. 


جمعى از مفّدران مى كويند: منظور آيه شريفه اين است كه شما را به ارتكاب كناه دستور مى دهد؛ و دسته اى نيز برآ نند كه: 


به كارهاى زيانبخش فرا مى خواند. 


وازه «فحشاء» را بعضى به مفهوم «زنا» كرفته اند؛ و برخى در تفسير «سوء) و «فحشاء» كفته اند: «سوء) درمورد كناهانى بكار مى 
رود كه كيفر معيّنى براى آنها مقرّر نشده استء اما «فحشاء» را در بيان كارهاى زشتى بكار مى برند كه هر يكك كيفر مقرّرى 


دارند. 
«و ان تقولوا على الله مالاتعلمون)» 
و شماراوامى دارد تا آنجه نمى دانيد» بر خداى يكتا ببنديد 


در تفسير اين جمله از آيه شريفه؛ عدّه اى از دانشمندان مى كويند: منظور اين است كه شيطان با وسوسه هاى خود. مردم را به 


شركك وامى دارد. 


كروهى نيز مفهوم آن را كسترده دانسته و كفته اند: به همه كارهاى ناشايسته اطلاق مى شود. مطابق اين نظرء همه بافته هاء 
خرافات و اوهام در مذاهب واديانى كه روزى از آسمان فرود آمده اندء ياكك و ياكيزه و حيات بخش و انسانساز بوده اند و 
آنككاه آلوده كشته و ابزار سلطه و فريب شده اند و از اينطريق شكل كرفته اند. 


جكونه؟ 
جكونه شيطان انسان را به بدى و زشتى فرمان مى دهد درحاليكه ما نه سخنى ازاو مى شنويم ونه او را مى بينيم؟ 


ياسخ به اعتقاد برخى» معناى «دستور شيطان)»» همان وسوسه و دعوت اوست,ء همانكونه كه مى كُوييم «نفسى امرنى بكذا» 
(نفس من مرا به فلان كناه دعوت كرد). جمعى نيز معتقدند كه شيطان براستى انسان را به كناه فرمان مى دهد تا آنجا كه كاه 


انسان هوشمند دعوت او را 


حسٌ مى كند و درمى يابد كه كويى در او حالتى يديد آمده كه انجام دادن كارهاى شايسته برايش سخت ستء اما ارتكاب 
كناه آسان. 


با كدامين معيار؟ 


جه فرقى ميان وسوسه شيطان و جيزى است كه نفس انسان او را به انجام دادن آن فرا مى خواند, و با كدامين معيار مى توان 


شناخت كه در جه امرى وسوسه شيطان است و كدامين ندا و صدا ازآن نفس آدمى است؟ 


ياسخ شناخت اين دو بسيار مشكل است؛ جرا كه نفس انسانء زمينه را براى وسوسه شيطان فراهم مى كند؛ اما بايد دانست كه 
تمييزندادن اين دو از همء اهميتى ندارد؛ مهمّ اين است كه انسان بداند هر كاه تمايل ارتكاب به كناه و شكستن مقرّرات خدا را 
در درون حسٌ كرد و براى انجام دادن كارهاى شايسته و انسانى بى ميل بود» دريابد كه شيطان در كمين اوست و با وسوسه 
هايش قصد كمراه ساختن وى را دارد؛ ازاين روء بايد خود را به رعايت مقرّرات وادار سازد و با همه وجود از كناهان دورى 


جوادل: 
«و اذا قيل لهم اتّبعوا ما انزل اللّه قالوا بل نتّبع ما الفينا عليه آبائناء 


و هنكامى كه به آنان كفته شود «از آنجه خدا فرو فرستاده استء ييروى كنيد)» مى كويند «هركزء بلكه از جيزى كه يدران 


خود را بر آن يافتيم» يبروى مى كنيم قرآن شريف دراين آيه شريفه» به منطق بى اساس شركك كرايان دربرابر دعوت انسانساز 


ييامير((دص) اشاره مى كند. 
در اينكه ضمير «لهم) در آيه شريفه به كدام وازه برط كات هيت 


.١‏ به اعتقاد برخىء به «من) در آيه شريفه «وَ منّ الناس_مَنْ تياس برمى كردد ومنظوراز آن» شركك كرايان عرب 


است. 


كروهى مى كويند به وازه «النْاس) در (يا ايّهَاالََاسٌ كلو مم ]...(15”) برمى كردد؛ و عدول از خطاب به غيبت در قرآن» 


موضوعى شناخته شده اسست.(0١1)‏ 


“. واياره اى نيز بر اين عقيده اند كه به كف ركرايان برمى كردد؛ جرا كه يبشتر از آنها سخن رفته است؛ و اكر هم سخنى نرفته 


باشدء مى توان ضمير را به آنان ب ركرداند. 


منظور از كوينده در آيه شريفه» ييامبر (ص) و مردم باايمان هستند؛ و «آنجه خدا فرو فرستاده»» مقرّرات الهى و حلال و حرام 
سست و احمقانه اى» به دنباله روى از كذشتكان تمشّك مى جويند و مى كويند: ابل نتّبع ما الفينا عليه آبائناه. و آنككاه قران 


ياسخ مى دهد كه: 
«اولوكان آباؤهم لايعقلون شيئاً و لايهتدون.) 
آيا اكر يدران آنان جيزى را نفهميده و راه درست را نيافته اند بازهم درخور ييروى هستند؟ 


مقصوة ايِق است كه بيزوئ از تسلهاى بيشين درضورتى سد يدهو عامل يشرفت: است كه آثان راهشان را براساس ا كاهى و 
دانش و بينش بركزيده و در مسير حقّ و عدالت باشند؛ در غيراينصورت بيروى از آنان» مايه انحطاط و نككونسارى خواهد بود. 


ازاين رو بايد از منطق و برهان ييروى كرد و به وحى و رسالت ايمان آورد. 
«و مثل الّذين كفروا كمثل الَذى ينعق بما لايسمع الَا دعاءً و نداءً 


ومثل ووصف تواى ييامبر در دعوت كسانى كه كفر ورزيده اندء» همجون وصف كسى است كه حيوانى را كه جز صدا و 


ناي تمق تنود واف اناك از خظر اكه م ريل 


قرآن شريف دراين آيه شريفه به اين 


واقعيت مى يردازد كه جرا كافران دربرابر دعوت ييامبر (ص) به توحيد و تقواء بجاى تحقيق» به دنباله روى وايسكرايانه تمشّكك 


مى جويند؟! 
در تفسير و تأويل اين آيه شريفه» ديد كاههاى متفاوتى وجود دارد: 


.١‏ جمعى از مفسّران با نقل روايتى از ينجمين امام نور (ع)» برآنند كه تفسير واقعى آيه شريفه اين است كه: داستان تو با 
كافزان و دعنزث اتان به توحيند و تقوا»داستان بافكة زذن شتان دلسووز ا كاف يه جهاريانان است» جزا كةاينان:سان 
جهاريايان» تنها نداى دعوت تو را مى شنوند و روح و جان ييام تورا درنمى يابند» و بجاى كوش جان سيردن به وحى و تفكر 


در آن»از حق روى برمى تابند و حق ستيزى مى كنند. 
با اين بيان» آيه اينكونه شروع مى شود: «مثل الدّاعى للذين كفروا الى الايمان...). 


اده إن دكر فون تشعير آنه ازابيف كه واسهاو ها ناتوائ واف ا كفر كرابا ساشد داسعان عوناة وجهارباناة 


است... 


مى خواند و آنان جيزى جز صدا نمى فهمند. 


با اين بيان» همانكونه كه كسى كه جهاريايان را با اين وصف مى خواند» عنصرى ناآ كاه استء كافران نيز كه بتهاى بيجان و 


ناعلة ]نا ونوا اامودفاف انان صدا رانو تم تر دل 


جويانى است كه جهاريايان را آواز مى دهد, درحاليكه مى دانيم آنها جيزى جز 


صدا را درنمى يابند. 

بالك ساف خواواكة اند ءابو ود غاء نا فقل ررس يصوي حى خرتد ورالالانين ابن انيت 

ه. ودسته اى نيز اعتقاد دارند منظور اين است كه: مَل كافران» بسان مثل كوسفندى است كه بانكك بانكك دهنده را نمى 
فهمد. 

وو به عقيده ماء ديد كاه نخست بهتر است. 

«صمٌ بكم عمىٌ فهم لايعقلون) 

آنان كرء لال و نابينا هستند؛ از اين روء حقايق و مفاهيم ارزشمند و انسانساز آسمانى را درنمى يابند. 

يرتوى از آيات آيات جند كانه اى كه تفسير آنها كذشتء ييامها و درسهاى انسانسازى دارند كه به برخى از آنها در زير اشاره 
مى :شود 


.١‏ يكك اصل فقهى آيه 188 اين ييام را به كارشناسان حقوق اسلامى و فقها مى دهد كه اصل نخست در همه غذاهاى موجود 


روى زمينء بر روا و حلال بودن آنهاست؛ و ناروا و حرام شمردن هر ماده خوراكى بايد با دليل باشد. 


كفتنى است كه كروهى از دانشمندان» عكس اين مطلب را دريافت داشته و ياره اى نيز از ارائه نظر خوددارى كرده اند؛ اما 


بيشتر مفسّران و دانشمندان» همان اصل مذكور در ياراكراف قبل را استنباط كرده اند؛ و حق هم همين است. 


'. نجات يا تباهى تدريجى بيام ديكر آيات شريفه اين است كه انسان دريرتو برنامه و هدف و هممت مى تواند يلّه هاى رشد و 
ترقى را بتدريج يشت سر نهد و به اوج كمال يركشد و خود را بسازد و بيرورد؛ از طرفى ممكن است كم كم به انحراف و 
تباهى و كناه درغلطد و به يست ترين مراحل نكونسارى كرفتار شود. واين هشدارى است به همه عصرها و نسلهاء بويده 


جوانان و نوجوانان 


و حكومتهايى كه به سوى خود كامكى مى كرايند؛ و به همين دليل قرآن مى فرمايد: از كامهاى شيطان ييروى مكنيد. 


؟. هشدار از دنباله روى و ييام ديكر اين آيات» هشدار از وايسكرايى و تعضّب كور و دنباله روى از مسير يدران و نياكان 
است. قرآن بدينسان همه را به تحقيق و مطالعه و ابتكار و شناخت حق و حق يذيرى فرا مى خواند و به او شهامت انتخاب 
درست و خروش برضّد باطل و بيداد و اوهام و خرافات را مى بخشد و او رااز ارتجاع و انحطاط و آفتهاى رشد و تكاملء 


سخت برحذر مى دارد.( 0512 


ترجمه 17/7. هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از نعمتهاى ياكيزه اى كه روزى شما ساخته ايم؛ بخوريد و سياس خدا را 


بكزاريد؛ اكر تنها او را مى يرستيد. 


.١37‏ [خداى يكتا] تنها مردار و خون و كوشت خوك و آنجه را كه [هنكام سربريدنش نام غير خدا برآن خوانده شود, بر شما 
حرام كرده است؛ اما كسى كه ناكزير شود [براى نجات جان خويش از آن بخورد]» درصورتيكه ستمكار و تجاوزكر نباشد» بر 


او كناهى نيست؛ جرا كه خدا آمرزنده و مهربان است. 


.١7‏ آنان كه آنجه را خدا از [آيات كتاب [در نويد به مدن ييامبر اسلام فرو فرستاده استء» يوشيده مى دارند و از اينطريق 
بهاى ناجيزى بدست مى آورند. جز آتش [سوزان» جيزى در شكمهاى خويش فرو نمى برند؛ وخدا در روز رستاخيز با آنان 


سخن نخواهد كفت و آنان را [از كناه و يليدى آن ياكك نخواهد ساخت؛ و برايشان عذابى دردناك خواهد بود. 


١/6‏ انان كسان كستئد كه كمزاهى [و سرشكشك رادريزابرهذاية وعذات 


- 


[سهمكّين را به بهاى [مرزش [خدا |خريدند؛ ازاين روء براستى بر اتش [شعله ور دوزخ » جه [يرطاقت و |شكيبايند! 


2 , اين [كيفر] بدان جهت است كه خدا كتاب [آسمانى تورات را بحق فرو فرستاده [و در آن» نويدها و نشانه اى روشن 
قرارداده است؛ و كسانى كه درباره آن كتاب با هم به كشمكش يرداختند» بى ترديد در شكاف [و يراكندكى و نزاع ]دور و 


درازى هستند. 
نكرشى بر وازه ها 


«اشكرا: اقرار و اعتراف به نعمتهاء و سباس از ارزانى دارنده نعمت كه دوكونه است: الف - اعتراف به نعمتها هنكام برخورد با 
آنها يا بيادآوردن آنها؛ ب - فرمانبردارى از ارزانى دارنده نعمت به تناسب شكوه و عظمت. و بهاى نعمتى كه ارزانى داشته» و 


وكش عدا توعئ سياس ال تعمتياق ان الززاق دازئده عمتياق كرانة و مار اسع 
«أهِل و اهلال)»: منظور بردن نام خدا به هنكام ذبح حيوانات است. 

«اضطرار»: كارى كه انسان بر انجام دادن آن ناكزير است. 

«باغى»: جوينده» طلب كننده. 

«عاد): تجاوز كننده از حدود و مقرّرات. 

«بطون): جمع «بطن) به معناى شكم. 


شأن نزول از ديد همه مفسّران و قرآن يزوهانء آيه 207 درمورد اهل كتاب و حق يوشى آنان. بويه حق ستيزى و شيوه 
ظالمانه دانشمندان يهود» فرود آمده است؛ حرا كه آنان نشانه هاى آخرين ييامبر خدا و نويد آمدنش رااز كتاب آسمانى 
خويش دريافت داشته بودند و مؤده برانكيخته شدن آن حضرت را به مردم مى دادندء به اين اميد و آرزوى نزاديرستانه كه آن 
نامر موعودوية توفي ال افو كان اناف اشةاتاسكاي كان كراثساف صمدرهاى انكلياة دوزم قحك انكو ]ادمياث ران 


توحيد و تقوا فراخواند و 


با تعضّ بات و نزاديرستى و خود كامكى درافتاد» آنان دريافتند كه منافع نامشروع و هداياى كوناكونى كه داشتند و دين را ابزار 
دنيا و سلطه ساخته بودند» همه وهمه در خطر قرار كرفته است؛ از اين رو» نشانه هاى آن حضرت را كتمان كردند و عليه او به 
سمياشى: وخياثت برداخسد. :و انكام يود كة:اين آيات فرود امد ثا.ضمن بزملا ساعتن مافيت عوامقرينان» زشى عق يؤشى و 
كفن سمهمكية اننا تيز شان ذهد. 


بفسير 


غذاهاى ياكيزه و يليد 


روى سخن نخستين آيه شريفه اين بحث - آيه 177 - با مردم باايمان است؛ و در آنء نعمتهاى كران يرورد كار به بندكانش 


يادآورى مى شود. 
ديا اتَهاالّذين آمنوا كلوا من طيبات ما رزقناكم واشكروا لله) 
هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از نعمتهاى ياكك و ياكيزه اى كه روزى شما ساخته ايم» بخوريد و خداى را سياس كزاريد 


قرآن شريفء در اين آيه مباركه به مؤمنان فرمان مى دهد: بخوريد... «كلوا»؛ اما منظور نظر اين دستورء روا و حلال استء نه 
وجوب و لزوم؛ جرا كه همه خوردنيها و نوشيدنيهاى دلخواه انسان اطاعت كردنى نيست و امر هماره به جيزى تعلق مى كيرد 
كه قابل اطاعت و تعد باشد. 


حلال بهره كيريد و نيز به هنكام نياز و به اندازه احتياج بخوريد. 
اما به'اعتقاد مؤلقء آيهاقيد و شرطى.نذازة ونان آن عقوميت اعباط م شود: 


عدّه اى با توه به عبارت «من طيبات مارزقناكم)» معتقدند كه آيه هشدار مى دهد از روزيهاى ياكيزه بخوريد واز خوردن 


غذاهاى يليد دورى كزينيد؛ 


اما به نظر نككارنده؛ اين بيان در همه جا جنين بييامى ندارد؛ براى نمونه» از جمله «از غذاى حسن بخوريد)» نمى توان نتيجه 


كرفت كه «از غذاى احمد نخوريد)؛ و براى رساندن ييام دوّم» به سخن ديكرى نياز است. 
«ان كنتم اناه تعبدون) 
اكر براستى تنها او را مى يرستيد 


بيان اين شرطء نشانككر ضرورت و لزوم سياس است و بيانكر اين واقعيت كه اككر شما خخدا رااز آن جهت كه آفري دكار و 


«ائما حرم عليكم الميته والدّم و لحم الخنزيرا 
خداوند تنها مردار و خون و كوشت خوكك را بر شما تحريم فرمود 


قرآن شريف يس از بيان روابودن بهره كيرى از روزيها و نعمتهاى ياكيزه خداء اينكك خوردنيهاى يليد و حرام را برمى شمرد و 
به انسانها هشدار مى دهد كه از آنها نخورند. 


منظور از مردار» هر حيوانى است كه خودبه خود بميرد؛ و مفهوم خون نيز روشن است؛ اما علت اينكه جرا با وجود حرام بودن 
همه وجود خوك, فقط از كوشت آن نام برده مى شودء اين است كه مهمترين قسمتهاى بدن خوك را كوشت تذ يل مى 


دهد. 

«و ما اهلّ به لغيرالله) 

وهر آنجه كه به هنكام سربريدنش» نام غيرخدا برآن برده شود. 
«فمن اضطرٌ 0 و لاعادا 


يس كسى كه براى نجات خويش از خطر كرسنكى و مركك, به خوردن يكى از آنها ناكزير شودء درصورتيكه به انككيزه لذت 
جويى نباشد» و از مقدارى كه براى نجات او لازم استء بيشتر نخورد و زياده روى نكند, بر او كناهى نيست. 


دسته اى منظور از «اضطرار» را فشار كُرسنكّى و 


بخطرافتادن جان دانسته اند؛ و كروهى ديكر آن را به مفهوم اكراه و اجبار كرفته اند. 
در تفسير ١غير‏ باغ ولا عاد)» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بعضى از مفشران مى كويند: منظور اين است كه از جيزهايى كه تحريم شده استء به قصد لت جوبى نخوريد و تنها براى 


رفع خطر بهره ببريد. 


؟. و جمعى مى كويند: منظور اين است كه به هنكام اضطرارء در خوردن آنجه تحريم شده استء افراط نكنيد و از اندازه لازم 
نيز كمتر مصرف نكنيد؛ آنجنانكه خود را بخطر افكنيد. 


*. از دو امام نور - حضرت باقر و صادق - (ع) نقل كرده اند كه منظور از «باغ»» كسى است كه برضل بيشواى عدالت بيشه 
اسلامى قيام كند؛ و مقصود از «عاد)» راهزن است. 


«على بن عيسى» در درستى اين روايت ترديد كرده و كفته است: در آيين اسلام» خودكشى حرام است؛ و مواردى كه به انسان 
اجازه داده شده است از غذاهاى حرام بخورد؛ براى نجات جان از كرسنكى و مركك است و عموميت دارد. بنابراين» نمى توان 
كفت كسى كه برضدٌ يبشواى عادل اسلامى قيام كرده يا راهزن استء مى تواند انتحار كند. 


تلاك اعقها دين لمم وات د رسف لتك و :ارزاة على اند صنب واتختسة يرا أذ كه دور ارصق و عدالت من المبعد ارا 
مردم را مى بنددء خود جان خويشتن را بخطر افكنده است؛ از اين روه بر او روا نيست از آنجه به هنكام اضطرار براى ديكران 
حلل هده اتكوكيرة كرنة؛ هماتكويه” كةاكهان تست راي نات خوة» د يكرق زا بكشد: 


«فلا اثم عليه») 


براو كناهى نيست اين جمله از آيه شريفه نشائنكر آن است كه همه آنجه نام برده شد 


به خودى خود حرام هستند؛ و تنها به وقت ضرورت و با شرايطى كه ذكر شد مباح مى شوند. 
«انّ الله غفور رحيمٌ) 


جرا كه خداوند آمرزنده و مهربان است آرى؛ خداوند به كارى كه خود اجازه انجام دادن آن را داده است» كسى را كيفر 
نمى كند؛ و بر كناهانى كه كناهكار درمورد آنهاء بواقع توبه و بازكشت مى كندء باران رحمت و آمرزش خويش را مى 


اراق 
«انّ الّذين يكتمون ما انزل الله من الكتاب» 


بى كمان كسانى كه آنجه را خدا در كتاب فرو فرستاده [و در آنها مدن ييامبر اسلام (ص) را نويد داده و نشانه هاى او را 


برشمرده است» مى يوشانند 


به عقيده بسيارى از مفسّران» منظور آيه شريفه؛ نشانه ها و ويكيهاى بيامبر (ص) و نويد آمدنٍ اوست كه يهود و نصارا آنها را 
كتمان مى كردند؛ و عدّه اى را نيز اعتقاد بر آن است كه منظورء ينهان ساختن مقرّرات خدا است. 


مفهوم «الكتاب» در آيه شريفه» مطابق ديدكاه نخست تورات و بنابر ديدكاه دوم قرآن است؛ وممكن است همه كتابهاى 


آسمانى مورد نظر باشد. 
«ويشترون به ثمناً قليللاًا 
وازاينطريق بهاى اندكى بدست مى آورند 


آرىء اينان با كتمان ويد كيهاى يبامبر (ص) و نويد آمدن آن حضرت,. يا مخفى نككه داشتن مقرات خداء بهاى اندكى بدست 
مى آورند. 
البتّهه مفهوم اين جمله از آيه شريفه؛ آن نيست كه اكر آنجه نصيبشان مى شود, هنككفت باشد» كارشان رواستء هر كر؛ بلكه 


«وَ مَنْ يَدْعْ مَعَ الله إلهَا آخَرَ لا يهان كُ به ...0117/0 


وه ركنن خدائ.ديكرى .زا نا خداى يكنا بخوائك و بيرستد: دلبل وبرهاتى براق آن نخواهن ذاشتث... 
كه مقصود اين است كه دليل او بى اساس است. 

و نيز مى فرمايد: 

0... وَيَفلونَ ليا غير حقَ 00 

م ا ااا ا 

كه منظور اين است كه كشتن ييامبر (ص) هماره بناحق است و بيدادى است آشكار. 

«اولئكك مايأكلون فى بطونهم الَاالنَار 

آنان جز تنش در شكمهاى خويش فرو نمى برند و نمى خورند 


بيشتر مفس ران در تفسير اين جمله از آيه شريفه كفته اند: منظور اين است كه خوردن حرام كرجه در اين جهان بظاهر لذت 
بخش است,ء اما درواقع جيزى جز آتش نمى خورند؛ جرا كه كيفر حرام خوراكى آتش سوزان است؛ درست همانكونه كه 


قرآن شريف همين تعبير را در آيه ديكرى, درمورد خوردن مال يتيم» دارد(19). 


دربرابر اين دسته؛ عدّه اى نيز معتقدند منظور آيه شريفه اين است كه آنان براستى آتش مى خورند؛ زيرا آنجه را امروز به اين 
شيوه زشت مى خورندء در قيامت به آتش تبديل خواهد شد؛ ازاين روء قرآن از هم اكنون مى فرمايد كه آنان آتش مى 
خورند. 

«ولايكلمهم الله يوم القيامه») 

و خدا در روز رستاخيز با آنان سخن نخواهد كفت در تفسير اين جمله از آيه شريفه؛ دو ديد كاه مطرح است: 

.١‏ به اعتقاد ياره اى از دانشمندان.» تفسير آيه اين نيست كه خدا هركز با آنان سخن نخواهد كفتء بلكه منظور اين است كه 


ازسر مهر و دوستى با آنان سخن نخواهد كفت؛ جرا كه قرآن مى فرمايد: خداوند با همكان سخن خواهد كفت واز همه 


بازخواست خواهد فرمود(١7©.‏ و نيز تصريح مى كند كه خطاب به كناهكاران» خواهد كفت: «آخْسَنُوا فيها وَ 


لا تُكلمّون.»(71) (برويد در آن آتش دوزخ كم شويد و با من سخن مكوييد). 


؟. اما جمعى نيز اعتقاد دارند مفهوم اين جمله از آيه شريفه اين است كه خداوند با كناهكارانى كه آيات او را به بهايى اندكك 
فروختند وحقيقت را كتمان كردند» سخن نخواهد كفت. با اين بيان» فرشتكان ازجانب اوء از مردم سؤال خواهند كرد؛ و 


خطاب به دوزخيان نيز به اين معناست كه آنان سزاوار اين خطاب اندء نه آنكه خدا آنان را اينكونه خطاب مى كند. 
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«ولايزكيهم ولهم عذاتٌ اليمم) 


و آنان را [از كناه و يليدى آن ياكك نخواهد ساخت؛ و برايشان عذابى دردناكك خواهد بود 


كروهى در تفسير اين جمله از آيه شريفه كفته اند: خدا آنان را نمى ستايد و به درستى و ياكى وصف نمى كند؛ و فرجام هر 
كه خداوند او را به ياكى وصف نكند» دوزخ است. 


جماعتى ديكر بر اين عقيده اند كه منظور اين است كه خداوند آنككونه كه كردار ياكان را مى يذيرد» از آنان نمى يذيرد. 
و برخى نيز مى كويند: مقصود اين است كه خدا با آمرزش خودء آنان را ياكك نمى سازد تا درخور بهشت باشند. 
«اولتكف الذين:اشترواالضاذله بالهدئ:والعذات«المغفرة 


آنان [كه ويزكيهاى ييامبر و آيات الهى را كتمان مى كنند و مردم را كمراه مى سازند]» همانهايى هستند كه كمراهى را 
دربرابر وا نهادن هدايت خريدندء [و ايمان به قرآن و ييامبر را به كفر و مادّه يرستى تبديل ساختند»] وعذاب سهمكين را به 


بهاى ازدست دادن آمرزش خدا بدست آوردند 
راستى جه جر أتى! 


بعضى از مفسّران» 


ارق تقملة از" آية كتريفة ]حاكن هله يقن + انمه اتن اا تبركى يعتقد ند" منظوو او 'اسنتك كه ا ؤتتيره يتان سن ار ابتكه 
دريافتند فرجام كناه و حق يوشى عذاب است و سرانجام ايمان و فرمانبردارى از خدا ياداش و بهشت اوء باز هم بركناه اصرار 


ورزيدند. 


به اعتقاد مؤلّفء معناى دوّم بهتر است؛ جرا كه اصل در قرآن شريفء عدم تكرار است؛ و معناى دوّم» نشانكر آن است كه 
آنان دانسته از راه بهشت به كوره راه دوزخ روى آوردند. 

«فما اصبرهم على الَّنار) 

براستى كه آنان دربرابر تش [شعله ور دوزخ » جه [يرطاقت و] شكيبايند 

در تفسير ابن جمله از آيه شريفه نيز ديد كاهها متفاوث اسث: 

.١‏ على بن ابراهيم به نقل از امام صادق(ع) آورده است: تفسير آيه اين است كه: راستى كه آنان جه جرأتى بر رفتن به تش 


دوزخ دارند!! «ما اجرأهم على الثار). 


3 برخى از آن حضرت نقل كرده اند كه فرمود: راستى كه آنان تا جه حد در انجام دادن كارهاى دوزخيان مى كوشند!! «ما 


اعملهم باعمال اهل الثارا. 


*. عدّه اى كفته اند منظور اين است كه: آنان جقدر مى توانند در شعله هاى آتش دوزخ طاقت بياورند و بمانند؟! درست مثل 


اينكه بكُوييم اين جنايتكار جقدر مى تواند در زندان بماند؟! 
؟. واياره ا منى كوَنَنكَ مقصود اين است كه: اينان تا كى به كارهاى دوزخيان ادامه مى دهند؟! 


فاتعلة :و1 ل "عه ول كامواتر توفى امشب» دلالك دارتد وان رهد قا رد عفر كيكس امغرارهكزمؤود كازهاءز 
رويدادهايى ظهور مى كند كه علت آنها بروشنى معلوم نباشدء اما خداوند از همه امور و رويدادها آكاه است و جيزى بر او 


يوشيده ثمى ماندك. 


بااين توضيحء آيه شريفه اين 


معنا رامن وساتد كة اعمال ابن تزه تختان براش درون تعب وشكفق اسة؛ حرا كه كمراهئ زابة بها هدابت:و اتشن 
دوزخ را با ازدست دادن بهشت فراهم مى آورند! وقرآن شريف بدينوسيله مى خواهد مردم را به انديشه و انتخاب درست راه 


زند كَى توه دهد. 
ابن عباس مى كويد: تفسير آيه اين است كه: جه جيز آنان را بر تحمل آتش سوزان دوزخ جرأت و طاقت داده است؟ 


در اين تفسير «مااصبر) فعل تعيّجب نيست؛ بلكه «ما» براى استفهام است؛ همانكونه كه در ديدكاه اوّل تا سوّم نيز ممكن است 


«ما» را از ادات استفهامى بدانيم و آيه را اينككونه تفسير كنيم كه: «جه جيز آنان را بر تحمل آتش جرأت داده است؟). 
«ذلك بان الله نرّل الكتاب بالحقٌ) 

در اين آيه شريفه» علت وعده عذاب و كيفر سهمكين براى كتمان كنندكان حق و دين فروشان ترسيم مى شود. 
وازه «ذلكك» به يكى از سه مورد زير اشاره دارد: 

.١‏ رفتن به آتش دوزخ كه براى آنان نوشته شده است. 

و عداتى حمة انو مك كديرا نامف وده ابدفه 

كمراهى وهر كشكن ك5 اناق بوائ وو جريدند: 


بااين بيان» «ذلك» مبتداء و خبر آن يكى از سه مورد فوق است؛ و تقدير آيه» با بيان نخست بدينصورت است: «ذلكك الامر بان 
الله نزّل الكتاب بالحقّ ...)؛ و بر مبناى ديدكاه دوّم» بدين ترتيب است: «ذلكك الحكم بِالنار معلوم بدلاله انَّ الله نزّل الكتاب ...)؛ 
و مطابق ديدكاه سوّم اين است كه: «ذلكك العذاب ...). معناى آيه نيز بدينكونه است كه: «اين عذاب و كمراهى آنان بدين 


را يوشيده داشتند و مردم را منحرف ساختند). 
«وانّ الّذين اختلفوا فى الكتاب لفى شقاق بعيد) 
و بى كمان كسانى كه درمورد كتاب و مفاهيم بلند آن با هم به كشمكش يرداختند» در ستيزه و كمراهى دور و درازى هستند 


بيشتر مفسّ ران بر اين اعتقادند كه خطاب اين جمله از آيه شريفه» همه كف ركرايان و مشركانى است كه با وجود دريافت نويدها 
و نشانه ها درمورد قرآن و يبامبر(اص) بازهم در اين باب» با يكديكر كشمكش مى كردند؛ كروهى مى كفتند: ييامبر 
اسلام(ص) ساحر است و قرآن نيز كتاب سحر؛ دسته اى ديكر مى كفتند: بيامبر(ص)»» قرآن را از انسانى آكاه آموخته است؛ 
جماعتى نيز مى كفتند: بيامبر(ص) انسانى هوشمند و بسيار متفكر است و آنجه مى كويد نتيجه تراوشات مغزى و فكرى خود 


اوست. 


و جمعى ديكر از مف ران برآنند كه مقصود آيه شريفه؛ ييروان اديان كذشته اند؛ جرا كه آنان نويد آمدن ييامبر (ص) و قرآن 
را دريافت داشته بودند و بااينحال به تحريف كتابهاى خويش دست يازيدند و آنكاه دستخوش اختلاف شدند. آنها در تأويل 


تورات وانجيل به كشمكش يرداختند و با كتمان حقيقت» آمدن قرآن و ييامبر(اص) را انكار كردند. 


در تفسير جمله يايانى آيه شريفه - لفى شقاق بعيدٍ - نيز ياره اى از مفسّ ران معتقدند منظور اين است كه آنان در كشمكش 
شديد و عميقى هستند؛ جرا كه هر كدام به كمراهى ديكرى اصرار مى ورزد. و عدّه اى ديكر مى كويند: مقصود اين است كه 
آنان درمورد مقرّرات و آيات تورات وانجيل در اختلاف و كشمكش هستند. 


ترجمه /ا/١.‏ خوب فرمانبردارى كردن [از خداى يكتاء به معناى آن نيست كه روى خود را به جانب مشرق و [يا] مغرب 
بكردانيد؛ بلكه 


فرمانبردار خوب [خدا ][كسى است كه به خدا و روز بازيسين و فرشتكان و كتاب هاى آسمانى و بيام آوران [او] ايمان بياورد. 
و دارايى [خود إرا با وجود دوست داشتن آنء به نزديكان و يتيمان و بينوايان و درراه ماندكان و كدايان و در راه [نجات 
]برد كان هزينه كند؛ نماز را بيا دارد و زكات را بيردازد.[همجنين مطيعان شايسته آنانند كه جون ييمان بندندء به ييمانشان 
وفادارند؛ و در سختى و كرفتارى و به وقت يكار [در راه حق و عدالت |شكيبايند؛ [آرى؛] آنان كسانى هستند كه [در ايمان 
آراست كفته اند آثان همان بزوا بيشكال. 


نكرشى بر وازه ها 

«الَيدِ): خوب فرمانبردارى كردن نيك و كارىء نيك وكار. 
«مساكين): جمع «مسكين» به معناى تهيدست و بينوا. 
«ابن السبيل»: مسافر» رهككذر, درراه مانده. 

(البأساء): سكتى .نا تكد ستى :و فقر. 

«الضرّاء»: بيمارى» كرفتارى. 

شأن نزول 


كدان ] نك ب فروان عدا قله ]زوك االمقدون ريتكو انعد سني افك كلدك ادو كا كشيان مخار م ير 
نصارا و يبروان قرآن يبش آمد و تداوم بيدا كرد. بيشتر يهوديان و مسيحيانء فرمانبردارى شايسته و بايسته از خدا و نيكى و 
نيك وكارى را به روى آوردن به شرق يا غرب براى اداى فريضه نماز عنوان مى كردند و قبله خويش را درست مى دانستند؛ و 
مردم مسلمان نيز ضمن احترام به بيت المقدّس - نخستين قبله مردم باايمان - بر اين عقيده ياى مى فشردند كه آنان فرمانبردار 
برورد كار خويش اند و به هر سو او دستور دهد, نماز خواهند خواند و تسليم نيرنكك و جوسازى بازيكران نخواهند شد. و 


زنك دود :2و ابطا بور كدا اق | مهاشرة تر اقلت مههائ ماهير لمن ) قوق امف 


2. 


بفسير 


راه اعتدال و امت معتدل 


در تفسير آياتى كه درخصوص تغيير قبله از بيت المقدّس به خانه خدا از نظرتان كذشتء خاطرنشان شد كه يهود و نصارا از 
يكك سو و شركك كرايان از ديكر سو جه هياهوها بيا كردند و جه بهانه جوييها براه انداختند. قرآن شريف در اين آيه شريفه 


«ليس البرَ أَنْ تولوا وجوهكم قبل المشرق والمغرب.) 
نيك وكارى و فرمانبردارى خوب از خدا آن نيست كه به هنكام نماز روى خود را به سوى خاور يا باختر بككردانيد. 


درست است كه نماز اين اثر شكرف را دارد كه انسان را از كردارهاى زشت و نايسند بازمى دارد و ديكر عبادتها نيز هر كدام 
تأثيرى سازنده و نقشى مهم در زندكى فرد و جامعه ايفا مى كنند و به همين منظور ازجانب خدا مقرّر شده اند؛ اما نبايد از ياد 
برد كه طريق بدست آوردن مصالح و اجتناب از تباهيها و كناهان» كاه در شرايط كوناكون زمانى و مكانى تغيير مى يابد؛ از 
ايخ زوء وف قرمائترذارئ كردق خدا وشكوكارئ أن اسث كداو انكونه كه بابل خالصاتة و نا همه وجود يرستشن و اطاعت 
شودء نه اينكه به شرق يا غرب روى آوريم و به سوى قبله يهود يا نصارا نماز بخوانيم. بنابراين» نيكى و اطاعت شايسته از خداء 


روى آوردن به اين سو و آن سو نيستء بلكه ييروى كامل و خالصانه از اوست؛ و اين معيار نيكى و نيك وكارى است. 


برخى نيز در تفسير اين آيه شريفه كفته اند: منظور اين است كه: نيك وكارى آن نيست كه نصارا به هنكام نماز روى به خاور و 


يهود روى به باختر آورندء بلكه فرمانبردارى واقعى خداء ايمان تزلزل نايذير به او و رعايت دستوراتش همراه با دورى كزيدن 


از كناهان است. 
«ولكنٌ البرّ من آمن بالله واليوم الآخر والملائكه والكتاب والنبيين» 


بياورد 


تيكو كار :واستيق ؛ ليكو كارق كنتى انيت كدية دا اسان اوزدي) همانكونه كه درميان عرب كفته مى شود: «السّخاء حاتم 
والشّعر زهير) كه حقيقت آن بدينصورت است: «الس خاءٌ سخاءٌ حاتم وَالْشعر شعر فيه (سخاوت واقعى» سخاوت حاتم است و 
شعر حقيقى» شعر زهير). 

و كروهى نيز مى كويند تقدير آيه بدين ترتيب است: «ولكنٌ البارّ» يا «ولكنٌ ذاالبرٌ...» (بلكه نيك وكار واقعى» كسى است كه به 


خدا و روز بازيسين و... ايمان بياورد). 


منظور از وازه انسانساز «ايمان»» همه جيزهايى اسيك كة:شتاخة واقعيتها وراه يافتن به سوى حقٌّ و عدالت واقعى - همجون 
اك سمي جهان آفريئنش» شناخت يديده هاو يديد آورندله آنها با صفات و وي كيهاى او» و شناخت انسان وهدفدارى از 


آفرينش - همه و همه در كرو آن است و به آن بازمى كردد. 


و مقصود از ايمان به روز بازيسينء عبارت است از ايمان به زندكى يس از مركك و اعتقاد به حساب و كتاب و كيفر و ياداش 


و بهشت و دوزخ. 


دك اه ٠‏ معناست آنان را ندكان نعدر يرورد شد 3 نلردار خدا هستند ود 
انناة نه فرشتكان انيؤريه ابن نعتائيتث كه انان را كان كرانقدر يرورد كار بشناسيم كه هماره فرمانبردار | ودر 
اطاعت او بر يكديكر سبقت مى جويند و هركز كناه نمى كنند. 


وايمان به ييام آوران خدا اين است كه همه آنان را بندكان شايسته و بركزيده خدا و 


ياكك از لغزش و كناه بدانيم؛ و باور داشته باشيم كه آنجه آورده اندء وحى الهى است و در كفتار خويش را ستكوينل؛ لخ نحستير:' 
آنان» آدم (ع) و آخرينشان حضرت محمد (ص) است و دين و آيين و راه و رسم ييامبر اسلام (ص)» آخرين و كاملترين ييام 


«و آتى المال على حبه) 
ودارايى [خود] را با وجود دوست داشتن آنء انفاق كند 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه» نظرهايى جند ارائه شده است: 


.١‏ عدّهاى ضمير در «حبّه) را به ثروت و مال بركردانده و آيه را بدينصورت معنا كرده اند: «و دارايى خويش را با وجود 


دوست داشتن آن. إبين ... انفاق كند). با اين بيان» مصدر به مفعول اضافه شده است. 


و كروهى ازجمله ابن عباس در تفسير آن كفته اند: منظور اين است كه «دارايى را در اوج صبحت و سلامت و اميد به آينده و 
در حال بيم از فقرء بخاطر ايمان به خداء براى محرومان هزينه كنى؛ نه اينكه آنقدر انفاق را به تأخير اندازى كه جان به كلو 


برسد و آنكاه وصيت كنى كه از اين ثروتء مقدارى به اين و مقدارى به آن بدهيد. 


.١‏ به اعتقاد جماعتى ديكرء ضمير مذكور به «مَنْ آمن» برمى كردد؛ كه در اينصورتء مصدر به فاعل اضافه شده؛ و مفعول 
[المال به جهت روشن بودن آن. نيامده است. با اين بيان» معناى آيه بدينصورت است: «و مال را با علاقه اى كه انسان باايمان 


به آن دارد» [بين ... انفاق مى كند). 


انمعى: د يكر وز اعتقاد بر ان اسيك" كه اين ضمي 


بوواللايرس كزدوفاو انه مجققك اسكرنه اميكة زو مال زدوراه مير كفنا الفاق ف كدداد 


از ديد مؤلّفء سوّمين ديدكاه كه از مرحوم سيد مرتضى استء بهترين است؛ زيرا بيانكر آن است كه انسان دارايى خويش را 
با وجود علاقه به آن» خالصانه در راه خدا و مهر او هزينه مى كند؛ و واضح است كه بدون قصد قربت» ياداش شايسته و بايسته 


اى در انفاق نخواهد بود. 
«ذوى القربى واليتامى والمساكين وابن الشبيل والسائلين وفى الرّقاب» 


أن كيده ار ممشووفة نهر كرو ماق تالزستد ارا هادان اناا نحا ةتف مان داري عت نجنا نك وده انال القاف دمي : كمد رين 
شمارد: 


.١‏ نزديكان منظور از نزديكان» خويشاوندان انفاق كننده است؛ همانكونه كه از ييامبر كرامى (ص) نقل كرده اند كه در ياسخ 
خويشاوندانش انفاق كند). و نيز به يكى از بانوان مسلمان - كه بهترين راه هزينه كردن هفتاد مثقال طلاى خويش را جويا شد 


- فرمود: «اجعلها فى قرابتكك.» (آن را بين نزديكانت انفاق كن). 


برخى نيز براين عقيده اند كه ممكن است مقصوه. نزديكان ييامبر (ص) باشند؛ جرا كه در قرآن شريف اين وازه درمورد 
خاندان وحى و رسالت بكار رفته است.(257) 


؟. يثيمان در تفسير اين وازهء بعضى مى كويند منظور اين است كه به خود يتيمان كمكك كند؛ و برخى ب رآنند كه به سريرست 
آنان بدهد تا هزينه آنان سازد؛ جرا كه از سيردن مال به كسانى كه رشد اقتصادى كافى ندارند» نكوهش شده است. 


كفتنى است كه وازه «اليتامى» از ديد كاه دوّم؛ مجرور 


ست؛ زيرا در اصل بدينصورت است: «و آتى المال على ذوى اليتامى ..» (مال راابه سريرستان يتيم بدهيد). و مطابق ديدكاه 


نخست,ء عطف بجاى «ذوى القربى» و درحقيقت منصوب است. 
". نيازمندان مقصود از «مساكين»» نيازمندان و تهيدستان جامعه است. 


؟. درراه ماندكان از ينجمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه آن حضرت وازه «ابن السبيل» را به «درراه مانده)» تفسير فرموده 


است؛ امنا برخى آن را به مفهوم «ميهمان» كرفته اند. 


ه. كدايان منظورء بينوايان و نيازمندانى اند كه دست كُدايى به سوى ديكران دراز مى كنند و كمكك مى جويند؛ و اين» به 


قا فدات ابروستني اشاروآدارة كه :دست تباربره طرف كمى نمق كشاييلة 


#. برد كان به اعتقاد عدّه اى» منظور اين است كه هر برده اى را مى تواند با مال خود آزاد سازد؛ اما از ديد كروهى ديكرء 
متصيوة ررد كاق خسقد كفاقران ا زاقى كر وا مور ائر وزذاعنة» يزل ).نا ساحياة خويش سفة اننوو و اعتفا]ك مو لك انه 


شريفه قيدى ندارد وهر دو نظر را دربر مى كيرد. 


ديكر را نيز بيان مى كندء ازجمله يرداخت نفقه به كسانى كه نفقه آنان برعهده انسان استء و نيز انفاق به كسانى كه درخطر 
كرسكن زم رك هستتد.واتحات آنان مين اذاى ذو كفازة. از ديد اين عدة' آن:شريفه همه ايخ موارة را شامل :من 


شود و يرداخت آنها را يراى انسان باايمان و دارنده امكانات 


واجب مى سازد. اما برخى جنين دريافتى از آيه شريفه ندارند. 


د ع كل ولت بارسرديفهء افق اسعحان ورا كل كدسيراى كقاي بدا بر تمن جوف دويرفى كوجرا كدهر كوكة 
انفاق خدايسندانه اى را «بْرا و نيكوكارى مى كويند؛ واين موضوع تا آنجا روشن است كه برخى از مفسّ ران كفته اند: آيه 
كتريفة بعالك حفقواق متتسة طالى اسكيو مين تان 1 ذاوا كنها انكر كات والشيه كداقةه زيرا اكات واحي دحطلةه 


بعدى اين آيه شريفه شرح داده شده است. 


افو تكنة كر موهسوىه دخ نندت :كه كن ودكر كتارين و اعتتاؤرق اناق وعماى كسدرده ا كارف وذو جارى رسيا اه 
جلوه هاى نياز و اضطرار انسانها را نشان داده باشد» وكرنه معناى نيك وكارى و احسان و انفاق در راه خداء بسيار وسيع است و 


يارى رساندن به اين كروههاء تنها كوشه اى از آن را شامل مى شود. 
«و اقام الصّلوه و آتى الزّكوه والموفون بعهدهم اذا عاهدوا والصًابرين فى البأساء والصَرّاء حين البأس» 


آيه شريفه در ادامه برشمردن اساس و ريشه نيكى و نيكو كاريهاء مى فرمايد: «و نماز را بر يا دارد)» البتّه بدانكونه كه شايسته 


استء. و با آداب و شرايط خاصٌ آن. «و زكات و حقوق مالى خويش را براى تقدّب به خدا بيردازد). 


همجنين مى فرمايد: از ويكيهاى ديكر فرمانبردارى خوب از خدا و نيكى و نيكوكارى اين است كه كسانى كه جنين هستندء 
به عهدها و ييمانهاى خويشء جه آنجه ميان آنان و خداست و جه با بندكان خداء به همه وفادارند؛ و در سختى و زيان و به 


هنكام 


جنكك و يبكار» شكيبايند. 

وازه «بأساء» را كروهى از مفسّران» «فقر و تنكدستى» معنا كرده اند و «ضرّاء؛ را به مفهوم «بيمارى» كرفته اند. 

و مقصود از «حين البأس»» هنكامه ييكار است؛ جرا كه امير مؤمنان (ع) مى فرمايد: 

«كنّا اذا احم رالبأس اتقينا برسول اللّه فلم يكن احدٌّ منَا اقرب الى العدوّ منه.» 

وقتى ييكار سخت مى شدء ما به ييامبر كرامى (ص) يناه مى برديم؛ و هيجيكك از ما نزديكتر از آن حضرت به دشمن نبود. 
كه در اين فرمايش اميرمؤمنان(ع)» «بأس» به معناى جنكك آمده است. 

«اولئكك الْذين صدقوا و اولئكك هم المتّقون) 


آنانئد كه هرجه رااز خدا يذيرفتند و به آن ايمان آوردند» راست كفتند و در عمل به آن يايبندى نشان دادند و هركز در 


تعهذات خويش خلاق تكردند؛ كفتان واثنث وعملكرةابتان هماهتك است؛ و آنان» همان يبروا بيشكاتتك. 
وَازّة أو تكن اشارويه شا ستكان نكر كازان واقعى است كه ويكيهاى آنان ترسيم شد. 
تجسّم اين ويزكيها 


دانشمندان و مفشّ ران برآنند كه سمبل واقعى و تجسّم و تبلور اين اوصاف والك اميرمؤمنان (ع) است و منظور نيز آن وجود 
كرانمايه است؛ جرا كه به كواهى همه 1 كاهان و دانشوران» يس از ييامبر كرامى(ص».» درميان انّت» جز او كسى را داراى اين 
صفت و ويزكيها و عمل كننده به اين برنامه انسانساز قرآن نمى توان يافت؛ و هم ازاين رو است كه جمعى از دانشمندان» عمل 


به اين آيه شريفه و تجسم عملى آن راء تنها ييامبران و ييشوايان معصوم (ع) مى شناسند. 


يرتوى از اين آيه شريفه قرآن در اين آيه شريفه كه براستى يكك برنامه كاملء جامع و سازنده است» ضمن ياسخكويى به 
هياهوى يهود و نصارا و بيان نيكى 


و نيكوكارى و فرمانبردارى از خداء اصولى ترين يايه هاى شايستككى و مهمترين ويذكى بندكان شايسته خدا را درقلمرو بينش 
١‏ شاستكان كنا سكيد كه در لمرو عقيله و'تقان اميد و معاد و ببامران و كتابياق امتمانى ونفرشتكان اعتقاد ارتل 


وامروود احك نه انها اسان مى" روكلا زولك لويد أ دناسي 


برنامه شبانه روزى براى آنان است. 


*. رابطه اينان با مردم نيز دريرتو اين ايمان و عقيده» دوستانه و عادلانه استء تا آنجا كه نه تنها حقوق واجب مالى» كه حقوق 


استحبابى را نيز مى يردازند؛ و در قاموس زند كى آنان» ستم و حق كشى راه نمى يابد. 


*. اين عدّه در ميدان اخلاسق و عمل نيز مردان وفا وامانت و صداقت و تقوا هستند؛ ودر همه مراحل» شرافتمندانه و انسانى 
زنك كى عى كنك 

ترجمه .١/8‏ هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! درباره كشتكان» بر شما [مقرّرات ]قصاص نوشته شده است كه: آزاد دربرابر 
آزادء برده دربرابر برده» و زن دربرابر زن. يس هركس ازجانب برادر [دينى |خود. جيزى [از حق قصاص به او بخشوده شود [و 
قصاص به خونبها تبديل شود. هم دركذرنده از قصاص بايد دريافت خونبها را] به شيوه يسنديده ييكيرى كند و [هم بخشوده 
شده بايد خونبها را] به نيكى [و خوبى به او بيردازد. [در ]اين [فرمان » تخفيف و بخشايشى از يرورد كار شماست؛ از اين روه 
هركه. يس از آن [كه عفو كردء اتعٌّدى كند. 


براى او عذابى دردناكك خواهد بود. 
4. و براى شما اى خردمندان! در قصاصء زندكّى [برخوردار از امنيت نهفته است؟؛ باشد كه يروا ييشه سازيد. 


نكرشى بر وازه ها 


«كتت): مقرّر شد» نوشته شد. 

«قصاص»: جبران و تلافى كردن به كونه اى كه برابرى رعايت شود. 

(حرًا: آزاد. 

«عبد): برده و بلده. 

ان كدر سان وول ار ة نس افعو أبن امقر يق اروك اند عت كي ا ريل سق حجانادرد از دي كرو برا ره 
امتياز برمى شمرد و خود را برتر مى ينداشت؛ از اين روء به خود حق مى داد كه زنان و دختران قبيله ديكر را بدون مقرّرداشتن 
مهريه به ازدواج افراد خويش درآورد و سوكند ياد مى كرد كه اكر برده اى از ما به دست افراد آنان كشته شود. دربرابر آن» 
فرد آزادى را خواهيم كشت؛ و درمقابل كشته شدن زنى از قبيله ماء مردى از آنان را خواهيم كشت؛ و در ازاى يكك نفر» دو 


نفر را ازيا درخواهيم آورد؛ وديه و خونبهاى افراد خويش را دو برابر قبيله ديككر مى ينداشت. و در اين شرايط بود كه ييامبر 


بفسير 


حقّ حيات و زندكى قرآن شريف يس از ترسيم نيكى و نيكوكارى و بيان اين حقيقت كه نيكى تنها دريرتو ايمان و عمل به 


مقرّرات آسمانى آنككونه كه بايد» بديدار مى شودء اينكك يرتوى از مقرّرات كيفرى را به تصوير مى كشد و مى فرمايد: 
ايا اتَهاالّذين آمنوا كتب عليكم القصاص فى القتلى.» 
هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! درمورد كشتكان» قصاص بر شما مقرّر شده است. 


عدّه اى معتقدند مقصود اين است كه اين حكم 


در لوح محفوظ بر شما مقرّر شده است. 


متلون' اذ قساف ابن ات كه كيفر كتدده رد يكناه كمان خؤزاهد موفككه او بزسرءنقتول ( كته شد اوردة استيبو 
مف ران همه بر اين انديشه اند كه مقصود «قتل عمد) است؛ جرا كه در شبه عمد يا قتل براثر خطا كه دربرابر عمد است» 


قصاص واجب نيست. 
جكونه؟ 


جكونه قصاص واجب است درحاليكه مى دانيم صاحبان حق مى توانند بجاى قصاصء يا خونبها دريافت دارند» يا عفو كنند و 


الاج وو ك1 وين 


ياسخ مقصود آيه شريفه اين است كه قصاص در صورتى واجب است كه صاحبان حق آن را بخواهند؛ به عبارتٍ ديكر» واجب 


دراين آيه شريفه» از نوع تخييرى است. 


و برخى مى كويند: تفسير آيه اين است كه بر شما مردم باايمان لازم است طبق دستورات و مقرّرات خدا عمل كنيد و از افراط 
وتفريط دورى جوييد؛ و بر يبشواى عادل است كه درصورت درخواست صاحبان حقء قاتل را كيفر كندء زيرا فقط در 


اينصورت است كه قصاص واجب مى شود؛ و بر قاتل نيز لازم است كه خود را تسليم حق و عدالت كند. 
«الحرٌ باحر والعبد بالعبد والأنثى بالانثىة 

آزاد دربرابر آزاد» بنده دربرابر بنده» و زن دربرابر زن از ششمين امام نور(ع) نقل كرده اند كه: 

«ولايقتل حر بعبدٍ ولكن يضرب ضرباً شديداً و يغرم ديهالعبد.) 

آزاد درمقابل برده كشته نمى شود؛ بلكه بشدّت به كيفر مى رسد و خونبهاى مقتول ازاو كرفته مى شود. 


شافعى نيز همين ديدكاه را در اين مورد دارد؛ ازجمله مى كويد: درصورتيكه مردى زنى را بكشدء اكر صاحبان حق بخواهند 


قصاص كنندء بايد نصف ديه را بدهند. 


«فمن 


عفى له من اخيه شى 2) 
يس هركس ازجانب برادر [دينى خودء جيزى [از حقّ قصاص به او بخشوده شود 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ عدّه اى را اعتقاد بر آن است كه منظور از «فمن عفى له) در آيه شريفه» قاتل و آنجه بخشوده مى شود. قصاص است؛ و 
تقدير «من اخيها نيز «من دم اخيه) است؛ و آيه بيانكر اين نكته است كه درصورت وقوع جنايت»ه بازهم بايد تدبيرى انديشه 
قود كلا ييونن برادرى دينى كسسته نشودء و نبايد قاتل را از دين خارج دانست. به هرحالء معناى آيه با اين بيان بدينصورت 
است: «كسى كه درمورد اوء از خون برادرش كذشت شده است). و كروهى نيز مى كويند منظور از «اخ) در آيه شريفه» ولى 
مقتول است» و خدا او را برادر دينى قاتل خوانده است؛ و «شى 2) نشانكر آن است كه اكر برخخى از اولياى مقتول از قصاص 


بكذرند» آن حق ساقط مى شود؛ جرا كه وازه «شى 5) نكره است و بر هر اندازه از حق اطلاق مى شود. 


از اين ديد كاه ضمير در «له) و «اخيه)» به «من» برمى كردد كه قاتل نبت 4و كفقى 'البتت كد مشت مفشران اين ديد كاه را تأبيد 
كرده و ككفته اند: منظور از عفو و كذشت در آيه آن است كه ولى مقتول بجاى قصاصء خونبها را بركزيند؛ و وازه «عافى» 


كرجه در آيه نيامده؛ اما روشن است كه كسى جز ولى مقتول. حق كذشت و تبديل قصاص به خونبها را ندارد. 


".و كروهى براين عقيده اند كه منظور از «فمن عفى له من اخيه شى 5ٌ) ولى مقتول است و ضمير در «اخيه» 


نيز بهاو يرمى كردد. و منظور از «اخ» در ايه شريفه. «قاتل)» است و وازه «شى 2) نكره. و داراى ايهام است؛ از اين روء» نمى 
توان آن راقصاص دانست كه اين وازه معلوم است و ابهامى در آن وجود ندارد؛ به همين جهتء «شى ) به بخشى از ديه 


از ديد 01013 0 0 00 
«فاتباع بالمعروف و اداءٌ اليه باحسان) 


بنابراين» اينكك كه كذشت كننده از حقّ قصاصء خونبها را يذيرفته استء بايد در كرفتن آن» شيوه يسنديده اى درييش كيرد 
و سختكيرى نكند؛ براو لازم است كه افزون از حقٌّ خونبهاء از قاتل مطالبه نكند و در كرفتن آن شتاب نورزد بلكه براى فراهم 


آوردن آن به قاتل مهلت دهد؛ و قاتل نيز با رعايت احسان و نيكىء آن را بيردازد. 


از ششمين امام نور(ع) نقل كرده اند كه فرمود: قاتل درصورت امكان بايد خونبها را بى هيج سهل انككارى و به شيوه اى 


يسئديده تقديم دارد. 
«ذلك تخفيف من ربكم و رحمة) 


منظور اين است كه همين سه انتخاب - يعنى قصاصء خونبها و كذشت كامل - كه بر شما مقرّر شده تا هر كدام را خواستيد 
بركزينيد» خود تخفيف و بخشايشى ازجانب يرورد كارتان است؛ جرا كه براى بيروان تورات» تنها قصاص يا كذشت مقورّر شده 


بود و براى بيروان انجيل» تنها كذشت يا خونبهاء واين شما هستيد كه بيشتر مورد مهر قرار كرفته ايد. 
«فمن اعتدى بعد ذلكك فله عذاتٌ اليمٌ) 


از دو امام راستين - حضرت باقر و صادق -(ع) نقل كرده اند كه: منظور از تعدّى و تجاوز در اين آيه شريفه اين است كه قاتل 


رايس از 


كرفتن ديه و عفو از قصاصء بازهم بكشند. اما ياره اى كفته اند منظور اين است كه ديكرى را بجاى قاتل بكشند و يا افزونتر 
و شه تسطاليه عفد و تادر فعاض ار جكركي :و ند كدو نذا زه دقن تجاور كفل 


به اعتقاد مؤلّفء آيه شريفه. همه اين مفاهيم را شامل مى شود؛ جرا كه قيدى در آن نيست و عموميت دارد. 
آرى؛ براى جنين تجاوز كارى» عذابى دردناكك خواهد بود. 

«ولكم فى القصاص حيوةٌ يا اولى الالباب لعلكم تتقون» 

ودر قصاص براى شما اى خردمندان! زندكى [برخوردار از امنيت و آزادى نهفته است؛ باشد كه يروا يبشه سازيد 


قرآن شريف سن از يبان قانون عادلانة قصناض :دن آيه قبل ايتكف دراين ايديا بيانئ كوتاه:أما سيار رسا و بومعناء به:فلسرقة ابن 


قانون اشاره مى كند. 
اي حول نكت اين آيه شريفه» نظرهايى جند ارائه شده است؛ ازجمله: 


.١‏ كروهى از مف ران مى كويند: منظور اين است كه زندكّى همراه با امنيت و آسايش شماء دركرو قصاص از ستمكاران 
است؛ جرا كه هركس آهنكك كشتن ديكرى بكند» اكر بداند كه با قصاص روبرو خواهد شدء از تصميم تجاو زكارانه خويش 
منصرف مى شود؛ و بدينكونه هم حيات او وهم حيات ديكرى تأمين مى شود. 

". و برخى نيز معتقدند تفسير آيه اين است كه: «براى شما در قصاص از تجاوزكاران» حيات و زندكّى است)؛ جرا كه هدف 
از اجراى قصاصء جل وكيرى از افراط در قتل يا يايمال شدن خون بيكناه و نيز رفع تعض بات و كشتارهاى جاهليت است؛ و اين 


توعق) تميق بات :و زند كى ات 


انظ رع لق ١‏ بس خرقه موه ار هر دوسشاسة؟ ونظير ان 


سخن در ادبيات عرب نيز بجشم مى خورد؛ نظير: «القتل انفى للقتل» (كشتن قاتل و تجاو زكارء هوس كشتن بيكناه را ازبين مى 
نزّه): 01] تعبير قرات ز جاتر وسار و امؤزقده ثر اسك و انكر أن واقغيت: كه (قضاض» عيازت اسك ال ترايرق :دن كيفن:و 


هدف از تشريع و اجراى آن, تأمين حقٌّ حيات و امنيت انسانها است. 


جالب اين است كه قرآن شريفء در اين آيه خردمندان را مخاطب مى سازد؛ جرا كه آنان بهتر و بيشتر مى انديشند و آنان 


هستند كه حقايق را درمى يابند. 


ذو لكين وا نلعا اودر كل السام اسع 


.١‏ عدة اى آن راابه مفهوم «لام) كرفته اند؛ كه در اينصورت,. معناى آيه عبارت خواهد بود از اينكه: «تا شما يروا ييشه سازيد). 


؟. و كروهى نيز آن را به «اميد) معنا كرده اند؛ كه در اينصورت مفهوم آيه اينجنين مى شود: بدان اميد كه شما يروا ييشه 


سازيد). 


درباره «تتّقون) نيز بعضى كفته اند: منظور اين است كه بخاطر ترس از قصاصء از كشتن ديكران خوددارى كنيد؛ و برخى نيز 


برآنند كه تفسير آيه اين است كه: «بدان اميد كه با ترس از يروردكارتان» از ارتكاب كناه و كارهاى زشت خوددارى ورزيد». 


يرتوى از آيات اسلام دين اعتدال و ميانه است و از افراط و تفريط در همه ابعاد بدور است؛ مردم را به اعتدال و ميانه روى 
عاطفى» اجتماعى و اقتصادى و سياسى آن حاكم باشد و افراد آن از افراط و تفريط كه نشانه ناآ كاهى و نادانى و راه و رسم 


كمراهان و كمراهكران 


ستء بيرهيزند؛ جرا كه امير مؤمنان(ع) فرمود: 

الاتررى الْجاهِلَ إلَا مُفْرِطأَ أو مُفَرّطاً.) 0009 

فرد و جامعه نادان را درحال افراط و تفريط خواهى ديد. 

و نيز فرمود: 

االسيخ والشمال تغتله والطريو لوس هن الا م 

راسك روق و حبكرابىء هز دو كمراهى است وطريق ميائهو اعقدال»ازاه تيكف يختى است. 

همجنين هشدار داد كه: 

١و‏ سَيَوْلكك فيّ صنْفانٍ: مُحتٌّ مُرط... و 0 مُفْرِطً...)(018) 

وابزودق ذو دسته يخاطر مع خوك راب تناهى مى كشندة دوشتداران افراظك بو دشمتات تنازو و يداون ان متطق..: 


درست بر اين اساس است كه اسلام (در آيه مورد بحث»» با نككرشى همه جانبه و واقع بينانه» مقرّرات خويش را براى تضمين 
حَقٌّ يات وجل وكترى أن زايمال:شدق خوتها و زند كيها تدوين مى كند: 


قرآن نه جون برخى از آيينهاى افراطى روى اصل قصاص و كشتن قاتل تكيه مى كند, و نه مانند بعضى از ديد كاههاى عاطفى 
و غير علمى, فقط راه عفو را بيشنهاد مى كند؛ جرا كه ديد كاه نخست را عامل خشونت و شعله ورشدن آتش انتقامجويى 
ارزيابى مى كند و ديدكاه دوّم را مايه جرأت و جسارت عناصر و جريانهاى تبهكار و بيدادكر. و بر اين مبناء برنامه معتدل و 
ميانه و بسيار سنجيده اى را براى هدف خود تنظيم مى كند تا خردمندان جامعه ها و خانواده ها و تمدّنهاء به تناسب شرايط» 


ه ركدام را خواستند» بركزينند. اين برنامه معتدل و ميانه عبارت است از: 

.١‏ قصاص و كيفر برابر و عادلانه. 

". كذشت و بخشش همراه با كرفتن خونبها. 

*. عفو بدون كرفتن خونبها. 

آرق؛ از نافهائ الساتساز ابن أيه شريفة»درسن اغتدال وتوازن و كذشت:و يخشكن بجا و ستحيدة اسح (ع 00 


تر جمه .٠‏ بر شما [مردم باايمان نوشته شده 


أشنت كة كر كاذ .يكن از سا را مر كنفرا وسكم كمال براق مى كدازو نه سبكف استدرده [وشا سمه اف براق يلوو جاقر 


ونزديكان [ خويش أوصيّت كند؛ أو ااين اوه يو يووا ييشكان واجب شده استثت. 


اديس هن كه ان [وضفة وسنفازق زا سن از مسد كن د كر كون شازة إباتفيرف .دن ان بدكداورد ]| كناء ان كنهنا بر 


[كرذن ]كشسائق است كة آذارا تغببر'مى دهتد: ييقية كد ذا شتا ودائاست: 


7 اما هر كس دريابد كه وصيّت كننده اى [در وصيّت خود إ|دستخوش انحراف [و تمايل بيجا به برخى از ورثه»] يا كناهى 
شلة أسيت [و ١]‏ كاه [با اصلاح وصيّت » ميان آنان [كه بازماند كان اويند»] سازش دهده كناهى بر او نيست. براستى كه 


خداوند بسيار آمرزنده و مهربان است. 

نكرشى بر وازه ها 

«معروف): يسنديده وكارعادلانه اى كه ستم وتجاوزى در آن نيسث. 
«حضرً): حاضر شدء فرا رسيد. 

«حق»): درستء ثابت» لازم واجب. 

«جنف»: انحراف از حق و عدالت به سمت باطل و بيداد. 

تفسير 


وصيّتء دستورى سازنده قرآن شريف در دو آيه قبل» بخشى از تدابير سنجيده و عادلانه اسلام را در راه تأمين حقٌّ حيات 
ترسيم كرد؛ و اينكك, در اين آياتء از برنامه اى سخن بميان مى آورد كه بيشتر بُعد اقتصادى و حقوقى و خانوادكى دارد و آن 


عبارت است از وصئت شايسته و منصفانه» بيش از فرارسيدن مر كك. 
«كتب عليكم اذا حضر احدكم الموت"» 
بر شما مردم باايمان مقرّر شده است كه هركاه يكى از شما را مركك فرارسد 


«كتب» يعلى مقرّر و لازم وواجب شك؟ و تفسير (اذا حضر احدكم الموت» اين ايت "كه «آثار 


ونشانه هاى مركك - همجون: بيمارى» خطرء ييرى و مانند آنها - يديدار شود»ء نه آنكه فرشته مركك برسد). و ياره اى نيز 


برآنند كه ييش از همه اينهاء درحال صبجّحت و سلامت وصبّت كند. 

«ان ترك را 

اكر مالى برجاى مى كذارد 

در اينكه اين ثروت و دارايى بايد جه اندازه باشد تا وصيّت بر آن لازم شودء ديد كاهها متفاوت است: 
.١‏ عدّه اى معتقدند كه مال و ثروتى داشته باشد؛ كم يا زياد» تفاوتى ندارد. 


؟. وا كروهى ديكر براين اعتقادند كه كمتر از هزار يا يانصد درهم نباشد؛ و دسته اى آن را ميانكين هشتصد تا هزار درهم 


عنوان ساخته اند كه بايد براى آن و بيشتر از آن» وصيّت يسنديده اى بنويسيد. 


آورده اند كه امير مؤمنان (ع) به عيادتٍ يكى از دوستداران خود رفته بود؛ واو ضمن بيان وضعيت مالى خويش يرسيد كه آيا 
بايد وصيّت كند؟ آن حضرت فرمود: نه؛ جون دارايى تو هفتصد درهم است و قرآن دارايى فراوان را درنظر دارد كه مى 


فرمايد: «ان تركك ير 

به عقيده مؤلّف» ديدكاه دوّم درست است؛ جرا كه فرموده اميرمؤمنان (ع)» بهترين راهكشا و دليل براى ما است. 
«الوصيه للوالدين والأقربين بالمعروف» 

به شيوه اى يسنديده [و شايسته » براى يدر و مادر و نزديكان [خود] وصيّت كند 


سبكك شايسته در وصيّت اين است كه وصيتنامه به كونه اى عادلانه و انسانى نوشته شود كه در آن نه در حقّ كسى ستم و 


بيدادى رفته باشد و نه تحميل و تجاوزى. و صاحبان بينش و خرد آن را كواهى كنند. 


برخى را اعتقاد بر آن است كه ممكن است وازه «معروف» به اين معنا باشد كه 


به مقدار شايسته اى در حقّ يدر و مادر و نزديكان وصيّت كند؛ نه اينكه با ثروت فراوان مبلغ ناجيزى وصيّت كند كه در 


جمعى از مفشران مى كويند: ممكن است وازه «معروف» مربوط به وصيّت كنئنده باشد و تفسير آن اين باشد كه: وصبت كننده 
بق شاسته اق برا دنوصقت خود دزيشس كرد ونان تباشد كد برائ. ثروتمتدان فاميل يااخويشاوندان دون وصقت كند و 


برايشان بهره اى قرار دهدء. اما براى بينوايان و خويشان تزديكك انكونة كه شانسته اسث» بهره اى قرار ندهد. 


اين [شيوه » بر يروابيشكان واجب شده است اين جمله از آيه شريفه. بر لزوم وصيدّت تأكيد مى كند. 


كروهى از مفسّ ران بر اين عقيده اند كه بعضى از آيات يا روايات مربوط به ارثء اين آيه شريفه را نسخ كرده اند؛ و دسته اى 
نيز براين يندارند كه اين آيه درمورد كسانى كه ارث مى برند» نسخ شده است و درباره كسانى كه ارث نمى برند» بايد 


وصيّت شود؛ جمعى نيز معتقدند كه اين آيه شريفه منافاتى با آيات ارث ندارد و نسخ نشده است. 


به اعتقاد ما و همه محمّقان و انديشمندان ماء آيه شريفه نسخ نشده است؛ جرا كه نسخ درصورتى تحقّق مى يابد كه در ييام دو 


آيه ناسا كارى كامل وجود داشته باشد» درحاليكه ميان آيات ارث و آيه وصيّت». جنين نيست. 


طوفن] ندهيد كا اتسيف دنه واس ادس اهران ) امتعافة كروك ليد كد ارمح اذ ويك 15 يقاروا سنا عه لقا ا 
نيز درست باشد (كه جنين نيست»» باز هم نمى توان درمقابل آيه وصيّت قرار داد؛ زيرا در روايت آكاهى اندكى استء» حال 
آنكه بيان قرآن» كامل 


و قطعى است. افزون بر اين» اككر سند و دلالت روايت مزبور درست و روشن بودء مى توانست كل آيه شريفه را تخصيص بزند 


و درنتيجه بكُوييم: نوشتن وصيدّت در مواردى فراتر از 1 دارايى» روا نيست. 
ياره اى از مفسّران عقيده دارند كه اين آيه بدان دليل نسخ شده است كه به اجماع همه كارشناسان فقه. وصبّت واجب نيست. 


اين ادّعا نيز درست نيست؛ جرا كه حتّى اكر وصيّت را واجب ندانيم» جه مانعى دارد كه آيه شريفه بيانكر يكك دستور مستحبٌ 
اخلاقى و خانوادكى و مالى باشد؟ بويزه آنكه درمورد اين دستور انسانى» روايات بسيارى نيز از امامان نور و آمو زكاران 


راستين قرآن (ع) رسيده است كه براى نمونه» به برخى نظر مى افكنيم: 


.١‏ از حضرت باقر(ع) نقل كرده اند كه - در ياسخ كسى كه از درستى و روابودن وصيّت مى يرسيد - فرمود: آرى؛ وصيّت 
كسى كه وارث دارد» درست است. و آنككاه همين آيه شريفه را تلاوت فرمود كه: «كتب عليكم اذا ...). 


". از اميرمؤمنان (ع) نيز نقل كرده اند كه فرمود: 
«من لم يوص عندموته لذوى قرابته مممّن لايرث فقد ختم عمله بمعصيه.) 


كسى كه به هنكام مرككء براى خويشاوندان دورترش كه از او ارث نمى برند» وصدت يسنديده اى نكند» زندكى و عملكردش 


با كناه و كوتاهى در اداى وظيفه بيايان رسيده است. 

“. همجنين از ييامبر كرامى (ص) نقل كرده اند كه فرمود: 

«من مات بغير وصيه مات ميته جاهليه.) 

هر كه بدون وصبّت ازدنيا برود» مرككش بسان مركك جاهليت است. 
؟. و نيز فرمود: 

«من لم يحسن وصيّتة عندموته كان نقصاً فى مروءته و عقله.») 


كسى كه هنكام مركك وصيّت شايسته اى نكند» همين كوتاهى نشانكر 


كاستى جوانمردى و خردمندى اوست. 

ه. از ششمين امام نور (ع) است كه فرمود: 

«ماينبغى لامر مسلم أن يبيت الَا وافينتة "تنعت رأسة) 

بر انسان مسلمان نزيبد كه شب سر بر بالين نهدء مككر اينكه وصيتنامه اش را زير سرش قرار داده باشد. 
قن له هد ماسمغه فالنا امه على الندين يذ لوه 


بنابراين هر كه وصيّ يا ورثهاو ويا كواهان وصكت يس از شنيدن [يا ديدن وصيّتء» وصيتنامه را تغيبر دهد» كناه اين 


ذكركوتى :و تغي بر همانائى اسث كه ان :ا تغبير مى دهتد[ء له ب.:وصضقت كتنده 
آرى؛ وصيّت فردى كه با شرايط مذكور در آيه و بينش وصبّت كردء درخور احترام است و نبايد كسى آن را تغيير دهد. 


ضمير در وازه «بِدّله) به وصيّت برمى كردد؛ درست بسان اين آيه شريفه: «جائة مَوْعِطَةٌ من رَّهِ ...(/71:”)؛ كه در آن» مذكر 


بودن دو ضميرء به اعتبار مصدر آنها «ايصاء» و «وعظ) است. 


«انَّ الله سميعٌ عليٌ) 
به كه نخدا شنوا و دانا است خداوند به آنجه وصثت كنئئنده وصئت ك5 ده - خخواه عادلانه باشد با ظالمانه و نادرست - هماره 
بيعين سوا و ون جه وصد وصد 0 د 3 ودادر 5 


شنواست؛ و به آنجه وص عمل مى كند - خواه درست و كامل عمل كند يا آن را تغيير دهد - داناست. 
مقصود اين است كه يرورد كار وصيّتهاى شما را مى شنود واز تنتهاى شما آ كاه است. 

وى ب انند كه تفشين انارق انك كه تخد اهمة هنيد ليها راقن شاد و كوا ايها امن ذائك: 
هشدار 


آيه شريفه بيان مى دارد كه تغييردادن وصيّت و دكركون ساختن آنء كناهى بزركك است؛ و اين كناه بر ذمّه تغييردهند كان 


است,. نه ميِت؟ 


جرا كه هركس مسئول عملكرد خويش است. درنتيجه؛ يندار كسانى كه مى كويند اكر ورثه بدهى ميت را نيردازند و به 
وصيّت او عمل نكنند» وصيّت كننده به كيفر مى رسدء يندارى سست و بى يايه است؛ زيرا هيجكس بخاطر كناه ديكرى 
مجازات نمى شود. همجنانكه اكر ورثه ميت بدهى او را بدون اينكه او وصيّت كرده باشدء بيردازند» اين اداى حقٌّ مردم نيز 
سودى به حال او ندارد» مكر اينكه خداوند خودء او را ببخشايد و كيفر نكند. 


يادآور مى شود كه اين سخن با رواياتى كه طبق آنهاء مت از كارهاى شايسته ورثه بهره ور مى شود, ناسازكار است. بنابراين 
اداى بدهى مبّت ازطريق ورثه. بدون وصبّت او نيز برايش مفيد است. 

أقوه افك من مورطن. جتنا او كما 

اما كسى كه از انحراف وصيّت كننده [يا تمايل نادرست او به برخى از ورثه ويا كناه او [در وصيّت به كار نادرست بترسد 
قرآن شريف در دو آيه كذشته. يكى از دستورهاى سازنده اسلامى را بروشنى بيان فرمود و هشدار داد كه هر كونه تغيير در 
وصدّت ديكرى كناه است و كناه آن به كردن تغيبردهنده آن است. و اينكك در اين آيه شريفه مى فرمايد: درست است كه 
تغيير وصيّت عادلانه و تنظيم شده برمبناى حق» كناهى بزركك استء انا تغيير وصيّت ظالمانه و نادرست نه تنها كناه نيست كه 
كارى شايسته و درخور ياداش است. 

عدّه اى وازه «خاف» را به «علم) تسوت 6دقك و كفقد :انه علكة ادكه كاي لوق واد ادك تتح ادا دن كدف وان الين: كد كاه 


آن دو يا هم هستند؛ براى نمونه» وقتى فردى مى كويد «مى ترسم اين خطر بيش آيد)»» مفهومش اين است 


كه مى دانم بيش خواهد آمد. 

موارد ديكرف نيز دروقرآن هست كدابق دو مفهوم بجاى هم بكار رفته اند؛ ازجمله: 

اوأئلة يه الذيق بتخافوت أن يخشووا إلى رقو 6 

وبااين قرآنء به كسانى كه مى دانند به سوى يرورد كارشان محشور مى شوند» هشدار ذه... 
«... إنَا آنْ يخافا آنا يُقيما دود اللّه...»(94؟م) 

مكر آنكةه أن د بذانتد كه تمن توائند مقلؤزات تخذا را نيا دارنك... 

«فاصلح بينهم فلا اثم عليه) 


آنكاه [با اصلاح وصيّت ميان آنان سازش دهده كناهى بر او نيست منظور اين است كه اككر كسى از انحراف وصيّت كننده يا 


وصدت به كناه او بترسد و آن را تغيير دهد و ميان ورثه صلح و سازش يديد آوردء كناهى متوججه او نيست. 


اينكه جرا آيه شريفه درمورد تغييردهنده وصيّت ظالمانه و نادرست مى فرمايد: «بر او كناهى نيست» و بر ياداش براى او تصريح 
قي كتدة عقيس كفعه انك علت اس كه اصل حك وشاركن دهدة ا تقاما ا طارفهاق كر كين آثان رامتقاعد م ماند 
كه اندكى از حقوق خويش بككذرند وبا هم اصلاح و آشتى كنند؛ واين» كناه نيست. هدف آيه نيز نشان دادن اين نكته است 


و در مقام بيان ياداش فرد اصلاحكر نيست؛ جرا كه عمل او بى ياداش نخواهد بود. 


برخى مى كويند: اين تعبير بدان دليل است كه «فلا اثم عليه) دربرابر «انّما اثمه) قرار كيرد تا بخوبى روشن شود كه تغييردهنده 
وصئّت عادلانه» كناهكار است؛ و تغييردهنده وصئّت ظالمانه بيكناه» جرا كه او بيداد و ستم را به عدالت بركردانده است و اين» 


تفاتنها كنا تبت كه دوخون يداني اسك 
«انّ الله غفورٌ رحيمٌ) 


براستى كه خداوند بسيار آمرزنده و مهربان است 


آرى؛ خخدايى كه كناهكاران را با ندامت از كناه و توبه عفو مى كندء رحمت و بخشايش خود را بر جنين اصلاحكرى بهتر و 
بيشتر فرو مى فرستد. 

يادآور مى شود در روايتى از ششمين امام نور (ع)» دو وازه «جنفاً» و«اثماً» به وصدتء فراتر از ١١‏ مال تفسير شده است. 

«مَنْ حضره الموت فوضع وصيهٌ على كتاب الله كان ذلكك كّاره لماضيع من زكاته فى حياته.) 

هركس :دو اسضانة اك كنم وطيية قا موكيداف راشا امقر انس كات ععداء تونيتة ان كاواو كفاوة كاتج البرك عفادو عهر 
خوك مودق ل ااذاق أن تشده اسة: 

برتوى از آبات از.ؤيذ كيهنائ قر آنه نكركن همه نجانبة به نيازهائ طبيعئ و خواسته هائ متطقى السان و ياسحكويى بايسته و 
عادلانه به همه آنها است؛ و هم از اين ديد كاه است كه دستورات سازنده اى جون وصيّت را مقرّر مى دارد و به انسان اين حق 
رامى دهد كه بتواند تا 17 از دارايى و ثمره تلاش و كوشش خود را به سود خويش در بهترين و شايسته ترين راهها و براى 


نزديكان و دوستان درخور سياس و تقدير وصيّت كند. 


درست است كه اسلام مقرّرات ارث را براى تقسيم ثروت و دارايى انسان يس از مركك او تنظيم كرده استء اما از آنجا كه از 
قانون ارث تنها يكك كروه از نزديكان آنهم هر كدام به اندازه مشخخص و معلومى بهره ور مى شوند» وهم از آنجا كه كاه 
درميان دوستان و نزديكان» كسانى شايسته بيدا مى شوند كه سهم ارث آنان برا ود كه فازشان سقو امه كر راف 


كمكك به آنان لازم استء و باتوجه به آنكه هر فردى دوستان 


نيازمندى دارد كه درخور بيشترين يارى و مساعدت اندء و نيز كاه انسان خواسته ها و آرزوها و هدفهايى دارد كه تا آخرين 
مراحل عمر نمى تواند به آنها جامه عمل بيوشاند» اسلام و قرآن شريف با عنايت به همه اين موارد» دستور انسانساز وصيت را 


قرار داده است تا انسان بخشى از ثمره تلاش و كوشش خود را در راه شايسته و بايسته اى كه آرزو داشت» وصيّت كند. 
بنابراين» وصيّتء امتيازى براى انسان است و بحق توه بسيارى به آن مبذول شده است. 

ييامبر كرامى (ص) فرمود: 

«ما ينبغى لامرء مُسلم أَنْ شت لله الااوضينه تحت راس لم 

براى انسان توحيدكرا زيبنده نيست كه شب را به سحر آورد مكر اينكه وصبّت او زير سرش باشد. 


بيام ديكر اين آيات شريفه براى انسان آن است كه در همه ميدانها و مراحل» درس عدالت و دادكرى و يرواييشكى و دورى 


از كناه و زشتى را به او مى دهد. 


بادقت در سه آيه شريفه اى كه بحث آنها در اين بخش رفتء درمى يابيم كه قرآن» نخست اصل وصيّت را مقرّر مى دارد و 
ازبى آنء بر احترام به وصيّت انسان» عمل درست به آن و تغيي رندادن محتوايش تأكيد مى كند؛ و به دنبال اين دو دستور 


هشدار مى دهد كه وصيّت بايد از دو ويزكى برخوردار باشد: 

.١‏ غادلانه و انسائى باشد؛ 

اير كارهاى 'شاسته و سازنده زاهكها باشد: 

ينجمين امام نور (ع) در اين مورد مى فرمايد: 

«من عدل فى وصيّته كان كمن تصدّق بها فى حياته و من جار فى وصبته لقى اللّهِ عرّ و جل يوم القيامه و هو عنه معرض.)(١077)‏ 


كن كهكو ضعت ريشن طرق عدالت را دويق كبرد مما 


كسى است كه آن دارايى را در زندكّى خود در راه خدا انفاق كرده است؛ و هركه بيداد ورزد» روز رستاخيز در حالى خداى 


را ديدار خواهد كرد كه مهر يرورد كار از او ب ركرفته شده است. 


و شككفت اينجاست كه بيامبر (ص) به عدالت و دادكرى در وصيّت,ء فوق العاده بها مى داد. نقل است كه يكى از انصار در 
آستانه مركك خود همه دارايى اش را در راه خدا انفاق كرد؛ آنجنانكه يس از مركشء كودكان وى نيازمند و محروم شدند. 
بيامبر (ص) هنكامى كه يس از بخاك سبردن ميت از اين جريان مطلع شدء براى نشان دادن نادرستى و ناعادلانه بودن كار و 
وصيّت او و هشدار به ديكران فرمود: اكر يش از مراسم بخاكك سيارى او از عمل نادرست و ظالمانه اش آكاه مى شدم, اجازه 
نمى دادم او را در كورستان مسلمانان به خاكك بسباريد؛ جرا كه او در حقّ كودكان خويش ستم روا داشته و آنان را فقرزده و 


نيازمند رها كرده وحقوق آنان راء به يندار نابخردانه خود براى ياداش» تضييع كرده احت 0785 


كوتاه سخن اينكه ييام آيه شريفه» سفارش به وصيّت كردن و بهره ورى از دارايى استء و نيز تأكيد بر اصل عدالت و داد كرى 
وزعات حقوق همكان دز همه نبدانها و مزاحل حتى در آستائه مركك: عميدين روشكرى مق كن د كه اسان دن وصقت 
خويشء همانند دوران زندكىء ابتدا به كارهاى مهمتر و سازنده تر همجون واجباتى كه تركك شده يا حقوقى كه جبران نشده 
است» سفارش كند و آنكاه به كارهاى مفيدتر و شايسته تر؛ و در همه حال اصل اساسى عمل به امور سازنده و يسنديده تر را 


ازيافا ثبره عم 


ترجمه ”18. هان اى كسانى كه ايمان 


آورده ايد! روزه بر شما نوشته شده است؛ همانسان كه بر كسانى كه ييش از شما [بودند»] نوشته شده بود؛ باشد كه يروا ييشه 


سَارية 


13 [اين روزه»] روزهايى حجندكء إبر شما مقرّر شده است؛] اما هر كس از شما بيمار [و] يا در سفر باشد» [بايد افطار كند و] 
شمارى از روزهاى ديككر [را روزه كيرد؛] و كسانى [همجون بيماران و سالخورد كان كه [روزه براى آنان طاقت فرساسته بايد 
[إبراى هر روز] فديه اى بدهندء كه [آن خوراك دادن به بينوايى است؛ و هر كه كار نيكى را به دلخواه خود انجام دهد, براى 


او بهتر است؛ و روزه كرفتن [ كرجه مشكل باشد.] براى شما بهتر استء اكر [اثرات سازنده آن را] بدانيد. 


0. ماه رمضان [همان ماه يربركتى است كه در آن قرآن [شريف ]- بعنوان راهنمايى براى مردم و [دربردارنده نشانه هايى 
روشن از هدايت. و [ميزان سنجش و] جداسازى حق از باطل - فرو فرستاده شده است. يس هر كس از شما اين ماه را دريابد, 
بايد آن را روزه بدارد؛ وهر كه [در آن ماه بيمار يا در سفر باشدء [بايد افطار كند و آنككاه شمارى از روزهاى ديكر را [روزه 
بكيرد]. خدا براى شما آسانى مى خواهد و دشوارى [و رنج |برايتان نمى خواهد؛ و [اين دستور روزه دارى براى آن است كه 
[كار بر شما آسان شود و ]شمار [آن روزها] را كامل سازيد و خدا رابه ياس آنكه شما را راه نموده استء به بز ركى [و شكوه 


بستاييد؛ و باشد كه [او را به ياس ارزانى داشتن اين نعمتهاى كران سياس كزاريد. 
نكرشى بر وازه ها 


«صوم) در فرهنكك عرب 


به معناى امساكك و خوددارى است؛ به همين جهت وازه («صمت» را كه به مفهوم سكوت و خوددارى از كفتار استء به «روزه 
سكوت» معنا كرده اند. اما در اصطلاح دين» روزه عبارت است از يرهيز از ده جيز در زمان معيّن كه به آنها مفطرات روزه مى 


«سفر) در اصل به معناى آشكارشدن است؛ واز آنجا كه در مسافرت» كوشه هايى از آداب و اخلاق 6 براى انسان روشن 


مى شودء به آن سفر مى كويند. 


«(عده): شمرده شده. 


«يطيقونه) از مادّه «طوق» به معناى نهايت توانايى است؛ اما در آيه شريفه. با توه به ضمير آخر آن كه به روزه برمى كردد. به 


اين مفهوم است كه انسان براى بجاآوردن فريضه روزه؛ نهايت توانايى خويش را بكار برد و سخت به زحمت افتد. 


«شهر) به معناى «ماه) و جمع آن «شهور» و«اشهر) است. مفهوم اين وازه در اصل «آشكارشدن است» و بدان جهت كه هر يكك 


از ماههاى قمرى با ظهور هلال يديدار مى شود, به آن شهر يا ماه مى كويند. 


«رمضان» در اصل از وازه «رمضى» به معناى شدّت تابش خورشيد بر ريكها كرفته شده است؛ اما در اينكه جرا به اين ماه 
«رمضان)» مى كويند. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ عادت امّت عرب اين بود كه اسامى زمانها و مكانها را با توه به ويزكيهاى آن برمى كزيد؛ و جون ايام «روزه» مصادف با 


تاستان وشتات تاشن خورقية وكيا توك بها رطان باعمكدا 2 شن 


8 برخى برآنند كه «رمضان»» يكى از نامهاى الهى است و از آنجا كه ماه روزه» بسيار يرشرافت و يرفضيلت استء به اين نام 


خوانده شده اسثت. 


*. و بعضى ديكر معتقدند كه ماه روزه را بدان جهت ماه 


رمضان كفته اند كه روزه دارى اين ماه. كناهان را مى سوزاند؛ و «رمضى» به معناى سوزاندن است. 

«قرآن» در اصل به معناى جمع» و وازه هاى «قرائت » و «قارى» مترادف است؛ جرا كه جمع حروف و كلمات را قرآن كويند. 
«فرقان»: ميزان سنجش حقٌ و باطل و جداسازنده آن. 

«يسر): آسانى و سهولت. 

اعسراة بحت و مقع 

«لتكملوا»: براى اين است كه كامل كنيد. 


بفسير 


ماه سازند كى و برازندكى قرآن» يس از ترسيم جند دستور سازنده اخلاقى و حقوقى كه در آيات كذشته ذكر آنها رفت» در 


اين آيات به تشريح يكى از سازنده ترين برنامه هاى عبادى - يعنى روزه - مى يردازد. 
ديا اتهاالّذين آمنوا» 
ها اى: كفا كه "ايناث اورذةايذا 


منظور از اين جمله اين است كه هان اى كسانى كه به اصول و فروع و مقرّرات دين ايمان آورده. آنها را يذيرفته و بر آنها 
كواهى داده ايد! 


از ششمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه فرمود: 
اللدفاق التداة وال تشب العيادة و اعنام 


لذت روحى و معنوى خطاب و نداى خدا به انسان جنان است كه آثار رنج و خستكى عبادت و سختى عمل به كارهاى شايسته 


رااز وجود انسان آكاه و باايمان مى زدايد. 


يكى از مفشه ران درمورد اينككونه نداهاى قرآن مى كويد: هر كجا كه آفري دكار انسان مؤمنان را بدينصورت مخاطب ساخت» 


ازيى آن برنامه سازنده اى را مقرّر كرد و يا بر آن بود كه بندكانش را از كناه و نافرمانى هشدار دهد. 


«كتب عليكم الضَيام) 


روزه بر شما مقرّر شده است در اينجا اين يرسش مطرح مى شود كه جرا بااينكه روزه بر همكان واجب استء خداوند تنها 


در 


ياسخ به اين يرسش مفسّ ران كفته اند: به دو جهت: نخست اينكه تنها آنان هستند كه فرمان خدا را به جان مى خرند و روزه 
مى كيرند؛ ديكر اينكه عبادت و كارهاى شايسته فقط از انسان باايمان يذيرفته مى شودء نه از شركك كرايان. 


«كما كتب على الّذين من قبلكم) 
همجنانكه بر امم قبل از شما واجب شله بود 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه» نظرهايى جند ارائه شده است: 


1 غذه اق كفتة ائل هماتكوته كه ووزهابر اقتهائ ييشين مقدو:شدة بود براما نيز وات شد اسبت» بزمكاى انث نظرة انف جملة 


از آيه شريفه» مقرّرشدن اصل روزه را بيان مى كند» نه خصوصيات و شمار روزهاى روزه ما و آنان را. 


". كروهى ديكر كفته اند: منظور اين است كه همانطور كه روزه بر ما فرض شدء بر يبروان عيسى (ع) نيز نوشته شده بود؛ اما 
هنكامى كه ماه رمضان با كرماى تابستان و سرماى زمستان مصادف شدء آنان وقت روزه را تغيير دادند و فصل ملايم بهار را 


براى آن درنظر كرفتند و بر شمار روزهاى آن و ويزكيهاى ديكرش افزودند. 


“. ياره اى نيز كفته اند: وقت روزه در آغاز» از بخشى از شب تا بخشى از شب بعد بود؛ كه با نسخ شدن آنء ماه رمضان با 


همين خصوصياتى كه مى شناسيم؛ مقرّر شد. 

منظور از تركيب «من قبلكم)» نصارا يا همه اهل كتاب است. 
العلكم تقون) 

شايد كه يروا ييشه سازيد 


جمعى در تفسير اين جمله از آيه شريفه. كفته اند كه: به كمكك برنامه انسانساز روزه. از كناهان دورى جوييد؛ و دسته اى 


شك كته قله منظون أبن راسك كقريا روود كوقكنء داضمك وزو مشكاق كزان كوحرا كروره مر تر تزديف 


ينام اع الست كه اسان را ال كتامدى وسني باوس "دار همماكرية 5 واهر (ضح) تقل كرذة انك "كن اقيق من انا رنوزة 


كرفتن» بر هوا و هوس خويش جيره مى شوند و به سراغ كارهاى ناروا نمى روند. واز ششمين امام نور (ع) روايت كرده اند 


كه درمورد فلسفه روزه فرمود: 
«انّما فرض الصّيام ليستوى به الغنى و الفقير و ذلكك لِأنَ الغنى لم يككن ليجد مسّ الجوع فيرحم الفقير ...)(ع) 


روزه به اين دليل واجب شد كه ميان ثروتمند و نيازمند برابرى برقرار شود؛ و اين بخاطر آن است كه ثروتمند و بى نياز طعم 


كر سنكّى را بجشد و حقوق محرومان را رعايت كند؛ جرا كه ثروتمندان هر آنجه را بخواهند, برايشان فراهم است. 


آرى؛ خداوند مى خواهد بين بندكانش مساوات برقرار شود وطعم كرستككى را به ثروتمندان بجشاند تا آنان به محرومان و 


«اثاما معدودات» 


در آيه قبل» روزه و وجوب آن و مهمترين اثر سازنده اش كه سرجشمه تقوا و ياكى و درستى استء ترسيم شد؛ واينكك در 


در ابتداى اين آيه شريفه خاطرنشان مى شود كه روزه دارى طاقت فرسا و سنكين نيست و مدّتى طولانى براى آن درنظر كرفته 


نشده»ء بلكه روزهايى جند و مشخص برايش مقرّر شده است. 
بعضى معتقدند كه ممكن است اين جمله از آيه شريفه به كم بودن آن هم اشاره داشته باشدء مانند: «دراهم معدوده). 
درباره وازه «ايَام) و معناى آن دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ به اعتقاد عدّه اى از مف ران» منظور اين است كه روزه از هر ماه جند روز بيشتر نيست. كروهى نيز مى كويند از هر ماه سه 


يا جهار روز روزهء كه به 


نظر برخى واجب بوده و به عقيده برخى ديكر مستحبء همه اينها هر جه بوده» نسخ شده است. 


.اما بيشت رمف ران مى كوسدة منظور ازاواؤه «ائام مشخض ومعلوء» همان امه مارك زمشتان الث كدر آيه بيش حداوقد 
وجوب روزه را در آن بيان فرمود. واينكك در اين آيه روشن مى سازد كه دراين ماه. روزه در روزهاى معلومى مقرّر شده 
است و بايد در همان ماه مشخص و روزهاى مقرّر روزه كرفت؛ و آنككاه در آيه بعد بصراحت اعلام مى دارد كه هان اى مردم! 


روزه مقرّر كه در روزهايى معلوم بايد آن را بكيريد» در ماه مباركك رمضان است؛ بنابراين آن ماه را روزه بداريد. 


بنظر مى رسد ديد كاه دوّم همجنانكه برخى نيز تصريح كرده اند» بهتر باشد؛ و ديد كاه نخست و اعتقاد بر نسخ» سست است و 


«فمن كان منكم مريضاً او على سفر فعدّةٌ من ايام آخر) 
امَا هر كس از شما كه بيمار و يا در سفر است»ء بايد شمارى از روزهاى ديككر را [روزه بكيرد] 


در اين جمله از آيه شريفه؛ «اوعلى سفر» ظرف است و بظاهر بر وازه «مريضاً» كه اسم استء عطف شله؛ و اين از نظركاه ادبى 
صحيح نيست؛ جرا كه عطف ظرف بر اسم درست نيست؛ از اين رو بايد آن را در تقدير به «مسافرا كه اسم استء تبديل كرد. 
در اينصورت معناى آيه همان مى شود كه ذكر آن رفت. 


اين جمله از ايه شريفه» بيان مى كند كه روزه انسان مسافر و بيمار درست نيست؛ از اين روء بايد افطار كند؛ جرا كه خداوند به 
مجدّد اينكه انسان مسافر يا 


بيمار شد» قضاى آن را واجب مى سازد؛ و درحقيقت» روزهاى 0 جانشين آن روزهاى بيمارى و مسافرت مى شود. 


بعضى از دانشمندان مى كويند تقدير آيه شريفه بدينصورت است: «فمن كان منكم مريضاً او على سفر فافطر ... (امَا هر كس 
از شما بيمار يا در سفر باشد و روزه خود را افطار كرده باشد» قضاى روزه بر او لازم است). اما به اعتقاد ما اين تقدير درست 
نيست؛؟ جرا كه از سويى با ظاهر آيه هماهنكك استء و از دكرسو با ديدكاه كروهى از صحابه كه كفته اند واجب است 


درسفرء روزه افطار شود. و از همه مهمتر با روايات رسيده از ييشوايان نور (ع) همخوانى ندارد؛ بعنوان نمونه: 

.١‏ از ييامب ركرامى (ص) نقل كرده اند كه فرمود: 

«الصضّائم فى السَفر كالمفطر فى الحضر.) 

كسى كه در سفر روزه بكيرد» بسان كسى است كه در وطن خويش آن را افطار كرده است. 

".از ششمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه: 

«الضّائم فى السَفر فى شهر رمضان كالمفطر فيه فى الحضر.) 

كسى كه در ماه مباركك رمضان در مسافرت روزه بكيرد» همانند كسى است كه روزه اش را در وطن خود افطار كرده استث. 
*. ونيز از آن ييشواى فرزانه آورده اند كه: 

الوأث خلا نات وبائما كن السفو لما ملت عليه 

اكر كسى در مسافرت روزه بككيرد و روزه دار از دنيا برود» من براو نماز نمى خوانم. 


؟. واز ييامبر كرامى (ص) نقل كرده اند كه فرمود: هر كه مسافرتش براى شكار و يا در راه كناه نباشدء» بر اوست كه روزه 
خود را افطار كند و نمازش را شكسته بخواند. 


از «عمر) آورده اند كه به مردمى كه در مسافرت روزه كرفته بودند» دستور داد 


روزه خود را دوباره بككيرند. و مردى به نام «يوسف بن حكم» نقل كرده است كه از «عمر) درمورد روزه در مسافرت يرسيدم؛ 
كفت: اكر به كسى انفاق و بخشش كنى و او آن را باز كرداندء. آيا براى تو خوشايند است؟ افطار روزه در سفرء درحقيقت 
احسانى از خدا به انسان است؛ يس بايد در مسافرت افطار كرد و آنكاه قضاى آن را كرفت. 


«و على الْذين يطيقونه» 


به اعتقاد بيشتر دانشوران» ضمير در آخر فعل به «صوم) برمى كردد؛ و معناى آيه اين است كه خدا به كسانى كه توان روزه 
ككفتو تننارلد اعقاو هاقه ادق كدمياة ووره كرفا رحست ومشتة ادر فاضت كفاره زوزة يعاق دكن رار كويقنء 
جرا كه مردم آن روزكاران هنوز به روزه دارى عادت نكرده بودند. اما يس از مدّتى اين دستور نسخ شد واين آيه شريفه 


فرود آمد كه: 
«فَمَنْ شَهِدَ مِنْكمُ الشَّهْرَ فَليِضْمْهً...)(00) 
هر كه در ماه رمضان در شهر و ديار خود حاضر بود و بيمار و مسافر نبود» بر اوست كه روزه بدارد. 


برخى ديككر از مف ران ضمير در «يطيقونه) را به وازه «فديه» بر كردانده و آيه شريفه را بدينكونه معنا كرده اند: «و بركسانى كه 


توانايى يرداخت فديه دارند 006 
د اشكة الذي تطفوله كنا كه تزاناى :وارتد)ء كه كبا مسد دن كاهها متقاونت اضع: 


.١‏ عه اى معتقدند منظور همه آنهايى هستند كه در آغاز فرود آيات مربوط به روزه. اختيار داشتند كه يكى از اين دو را 


بركزينند: روزه كرفتن يا يرداخت كمّاره. كه يس از مدّتىء اين دستور با آمدن آيه و دستور ديكرى نسخ شد. 


؟. به اعتقاد كروهى ديكرء اين 


كزينش تنها از آن زنان باردار و شيرده و مردان سالخورده بود كه يس از مدّتى» دو كروه اوّل و دوّم ازاين دستور استثنا شدند 


و كروه سوم باقى ماندنك. 


". ياره اى نيز بر اين عقيده اند كه خطاب آيه شريفه كسانى است كه نخست توانايى روزه داشته و آنككاه ناتوان شده اند. با 


اين بيان» نسخ و جايكزينى دستورى با فرمان ديكرء بيش نيامده است. 


از ششمين امام نور (ع) دراين مورد نقل كرده اند كه فرمود: منظور ازاين كروه» كسانى هستند كه نخست توانايى روزه 
داشته» و سيس بر اثر ييرى يا بيمارى ناتوان شده اند؛ كه وظيفه آنان» يرداخت فديه استء و آن عبارت است از انفاق روزى 


يكك «مد» غذا براى هر روز. 


همجنين از آن كرانمايه عصرها و نسلها آورده اند كه: منظور از اين كروه» كسانى هستند كه در ماه رمضان به سبب بيمارى» 
روزه خود را مى خورند و يس از ماه رمضان سلامتيشان را يازمى يابند» اما تا فرارسيدن رمضان آينده» قضاى روزه هاى خود 


را نمى كيرند. اينان بايد قضاى روزه هاى خود را بككيرند و براى هر روز نيز يكك «مد» كقّاره بدهند. 
«فد يه طعام مسكين) 

درمورد مقدار «فديه»» نظرهايى جند ارائه شده است: 

.١‏ دانشمندان عراق كفته اند: مقدار آن براى هر روز حدود سه كيلو است. 

". اما شافعى بر اين اعتقاد است كه براى هر روزء يكك «مد) غذا مقوّر شده است. 


بوانظ ولق كسكن قرالا مالى دارد» بايد براى هر روزء دو «مد) غذا بيردازد كه هر «مد) حدود ده سير است؛ ودر 


صورتى كه نتوانست,» يكك «مد) نيز كافى است. 


فمن تطوّع خيرأ فهو 


خيرٌ له» 


وهر كه كار شايسته و نيكى را به دلخواه خود انجام دهدء براى او بهتر است در مفهوم و ماهيت وازه «خير) به معناى ١خوبى‏ و 


نيكى)» بحث هست: 

.١‏ بعضى كفته اند: منظور اين است كه به بيشتر از يكك انسان غذا دهد. 

؟. و برخى برآنند كه به يكك بينواء بيشتر از يكك خوراككء غذا بدهد. 

*. ياره اى معتقدند تفسير آيه اين است كه با دادن غذاى بيشتر» كار شايسته اى انجام دهد. 

*. واز ديد كاه كروهى ديكرء منظورا ين است كه هم روزه بككيرد وهم فديه بدهد. 

0. و به اعتقاد دسته اى» منظور اين است كه در همه ميدانها و مراحل» نيكى و شايستكى را بيشه خود سازد. 
«وان تصوموا خيرٌ لكم ان كنتم تعلمون) 


وتاكر بك عد شيك وخوت بذانيدة بزوزه كرفق يزائ شنها از كاه داذن جيم انث حم در تفشين ادن جمله از آيه شريفه 
كفته اند كه: «اكر بدانيد كه بهترين و يرفضيلت ترين كارها جيست». 


يادآور مى شود كه آيه شريفه به اين واقعيت اشاره دارد كه انجام دادن ه ركارى د ركرو توانايى و داشتن امكانات است و 
(شهر رمضان الذى اتزل فيه الفران) 


ماه رمضانء همان ماهى است كه قرآن در آن فرو فرستاده شده است در آيه نخست اين بحث (آيه 187) كشت ت كه قرآن 
اصل مقرّرشدن روزه را ترسيم فرمود؛ و در آيه دوّم يس از آن روشن ساخت كه روزه كرفتن نه برنامه هميشكى بلكه در 
روزهايى معلوم خواهد بود؛ واينكك در اين آيه بصراحت اعلام مى دارد كه آن روزهاى معتّن كه خداوند 


روزه را در آنها واجب فرموده و آن را ماه تقواء بركتء مهرء خودسازى و سرجشمه نور و يرواييشكى قرار داده» ماه رمضان 


است. و ممكن است اين جمله از آيه شريفه؛ مبتدا براى خبر بعدى باشد. 


آرى؛ در اين ماه يرارج است كه خداوند قرآن شريف را بر قلب مصفَاى ييامبر (ص) فرود آورده است؛ همان كتابى كه اساس 
ديق و ايخ وسرعشمه انان واتقوا و تفتميق كفده وستكارئ اساتهاضتة. وأيدين عنهبت ايوبهاه بر درك مافها شرافةو 
برترى ويزه اى دارد» و هم ازاين روست كه برنامه عبادى و انسانساز روزه در آن مقوّر شده است. 


مفسّران در اين مورد كه منظور از نزول قرآن شريف در اين ماه خدا جيستء نظرهايى ارائه داده اند: 


١‏ غدّه اى كفته اند: همه قرآن شريق در شب يربركت «قدر» به 1سمان دثيائ مافرود آمد؛ و آنكاه در مدّت بيست سال» 
اين ديد كاه را مفسّران از شمشمين امام نور (ع) روايت كرده اند. 
؟. ديد كاه دوّم اين است كه آغاز فرود قرآن از شب قدر بود» ودر آن شب بود كه فرشته وحى آياتى از قرآن را بر قلب ياكك 


ييام آور عدل و تقوا نازل كرد. 


'. دسته اى ديكر معتقدند كه: در شب مباركك «قدر)ء آفريد كار هستى آنجه از آيات را كه براى هر سال مورد نياز جامعه بود 


بر آسمان دنيا فرو فرستاد؛ و آنككاه آنها را بتدريج بر بيام آور خويش نازل فرمود تا فرد و خانواده ها و جامعه را رهنمون 


سو د. 


در اين مورد از ييامبر كرامى (ص) روايت كرده اند كه فرمود: ماه رمضان. ماه خداست. در سوّم اين ماه بود كه صحف 
ابراهيم (ع) بر او فرود آمد؛ در ششم و سيزدهم آنء تورات موسى(ع) و انجيل عيسى(ع) بر آن دو ييامبر بزركك نازل شد؛ و در 


هيجدهم و بيست و جهارم اين ماه يربركت زبور بر ييام آور خدا داوود(ع) و فرقان بر محمّد(ص) فرو فرستاده شد. 


#اتوناوة الى لوهم راث اندز اعفاد يرن اننتا كه مقطو لدف الر نف« الفزا هبتنت كماد وماك ماهن ات 2د 
در آن» يرورد كار قرآن را نازل كرد و لزوم و وجوب روزه به همراه مقرّرات واصول آن را در اين كتاب يربركت به تصوير 


«هدىٌ للناس و ببنات من الهدى والفرقان» 


قرآن كتابى است كه سرجشمه هدايت براى مردم است و در برنامه هاء دانشها و بينشهايى كه مردم را بدانها موظف مى سازد 
هدايتكر و راهنماى آنان است. اين كتابء دربردارنده نشانه هاى روشن و روشتككرى از هدايت و ميزان و معيار حقّ و باطل و 


جداسازى درست از نادرست استت. 


از ششمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه فرمود: «قرآن نام تمامى كتابهاى خداست؛ و فرقان» نام بخشى از مقرّراتى كه مردم 
بايد بدانها عمل كنند). 


در اينكه جرا قرآن كريم در اين آيه شريفه» دوبار با عنوان كتاب «هدايت») وصف شده و آيا ميان اين دو هدايت تفاوتى است» 


مفسّران دو نظر ارائه داده اند: 


.١‏ بعضى معتقدند كه هدايت نخستء عبارت است از رهنمود و هدايت از كمراهى و نادانى به سوى حقٌّ و آكاهى؛ و هدايت 
دوم به معناى بيان حلال و 


حرام يا ارزشها و ضدّارزشها است. 


”. و برخى برآنند كه منظور از راهنمايى و هدايت نخستء رهنمود به سوى آكاهيها و دانشهايى است كه مردم به فراكرفتن و 
آموختن آنها وطق شده اند» و مقصود از هدايبت دوّم» ترسيم سي ركذتت انسانساز ييام آوران و سير فرود كتابهاى آسمانى و 


اديان توحيدى است. 


ماه نزول قرآن ينجمين امام نور(ع) از بيامبر كرامى(ص) نقل كرده است كه آن حضرت در روز جمعه ودر آستانه ماه 


فواقه قاد1 اق افك بس ووو اماع مق الك شوو وتجو شور وشا نارفج لضاف تاقوالا لله دون ماد 
كمن تطوّع بصلاه سبعين ليله فيما سواه من الشهور...» 


... هان اى مردم! هم اينكك در يايان ماه شعبان» ماهى بر شما سايه افكنده است كه در آنء شبى قراردارد كه از هزار ماه برتر و 
يرفضيلت تر است. كسى كه يكك شب از اين ماه را به عبادت خدا بيردازد» مانند كسى است كه در ماههاى ديكر هفتاد شب را 
به شب زنده دارى و نماز سيرى كرده است؛ و ياداش كسى كه كار مستحبٌ شايسته اى را در آن انجام دهدء به اندازه ياداش 
عبادت واجبى است كه در ديكر ماهها بجا آورد؛ و آنكه عبادت يا كار شايسته واجبى در اين ماه انجام دهد. بسان كسى است 
كه در ماههاى ديكر هفتاد عبادت واجب از واجبات و مقدرات خدا را بشايستكى بجا آورده است. 


هان اى بند كان خدا! ماه خدا ماه شكيبايى استء و ياداش آن بهشت يرطراوت و زيباى خداست؛ ماه 


اجر كسى كه بنده باايمانى از بندكان خدا را در اين ماه افطار دهد؛ هم اندازه ياداش آزادساختن بنده اى در راه خداست؛ و 


افزون بر آنء كناهانش نيز بخشوده مى شود. 


خوب خدا افطار دهيم. در اين موردء تكليف جيست؟ 


ييامبر (ص) فرمود: 


خدايتان سرجشمه بخشايش و مهر است؛ آنكه بر افطاردادن قدرت ندارد. اكر براى تقدب به خداء مقدارى شير يا شربتى كوارا 


ناذا الى هرما ند يدهدة مات باداشن ين او اوذاى كراهن شل 


هان اى مردم! كسى كه در اين ماه كار كاركر و خدمتكزارش را سبكك سازدء خداى يرمهر و بنده نواز در روز رستاخيزء 


هاناى مردم! ماه رمضانء ماهى است كه آغاز آن رحمت و بخشايشء ميانه آن آمرزش و مغفرت. و يايانش فرصت يذيرفته 


شدن دعاها و نجات از تش دوزخ است. 


بند كان خدا! شما در اين ماه بندكَى و اخلاصء از انجام دادن جهار كار شايسته» بى نياز نخواهيد بود؛ با انجام دادن دو كار از 


آنهاء رضايت و خشنودى خدا را فراهم مى آوريدء و به ياداش دو كار ديككر نيز نيازمنديد. 


اما آن دو كار كه خشنودى خدا را دريى داردء يكى كواهى از زرفاى جان به يكتايى و بى همتايبى خداست,. و ديكر ايمان و 


اقرار به رسالت بيام آورش. 


وآن دو عمل كه از انجام دادن آنها بى نياز نخواهيد بود» يكى خواستن 


خوراسته ها باهمه وجود :و اخلقصض :از تاكاه عنداست كه ازجئله انها بهشت يرطراوت اوست؛ وديكز درعواست تجات :از 


آتش سوزان دوزخ و يناه بردن به آفريد كار هستى از شعله ها و شراره هاى دردناك آن. 
ونيز در روايت ديكرى سلمان. از آن كرانمايه جهان هستى نقل كرده است كه فرمود: 
)0 فاس” ستكث وا فيه من اربع خصال...» 


هان اى بند كان خدا! در اين ماه. از جهار ويد كَى و انجام دادن كارشايسته بى نياز نخواهيد بود. با دو ويزْكَى و انجام دادن دو 
كار شايسته و بايسته» خشنودى يرورد كارتان را بدست مى آوريد؛ و با دو ويزكى و كار ديكرء به آرزوها و خواسته هاى خود 


مى وتسيء أل ابرع و1 نه انق تجهان'امن اساسى عت كمارسيلكه 


اميا آن دو عمل كه خشنودى خدا دركرو آن است. عبارتند از: كواهى خالصانه و از زرفاى جان به يكتايى خدا؛ و ديكر, 


آمرزش خواهى از باركاه او. 
وآن دو كار كه ناكزير از انجام دادن آنها هستيد» يكى درخواست بهشت از خداء و ديكر طلب نجات از تش دوزخ است. 
آنكاه افزود: 


هان اى بندكان خدا! بهوش باشيد كه در اين ماه خداء خواب روزه داران بسان عبادت و يرستش خداستء و سكوت آنان به 


منزله ستايش او. در اين ماه دعاهاى روزه داران برآورده خواهد شدء و ياداش كارهاى شايسته آنان» دو جندان خواهد بود. 
«فمن شهد منكم الشّهر فليصمه) 

يس هر كس از شما [مردم باايمان » ماه رمضان را در وطن خويش دريابد» بايد روزه بدارد 

در تفسير اين جمله از آيه شريفه» دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ كروهى از مفسشران مى كويند: منظور اين است كه هركس در شهر و وطن 


خود حضور داشتء بر اوست كه روزه بكيرذ. 
با اين بيان» «الف و لام) ذن«الشهراهء بداماد: رمضان اشاره دارذ: 


از ينجمين امام نور (ع) در تفسير اين جمله يرسيدند؛ و ايشان فرمود: «هركه در ماه رمضان در وطن خود حضور داشته باشدء 
نانك ؤؤزه تكيرفة واه ركنن در سفر باشدة بر اونت كه افطار كتل. 


واز امير مؤمنان (ع) نيز همين ديد كاه دونافت :شدة اسيث: 


أل ونه اعتقاة عده اق ديك منظور انق 'اسث: كد هركن .ناه مدا وا تتكزه و دووطن خويقن شضور داشفة اهمد بايد روه 
بكيرد. و اين جمله از آيه شريفه درحقيقت اختيار كزينش روزه دارى يا يرداخت فديه را كه كروهى از آيه دريافت مى دارند» 


رد و حكم صدر آيه را نسخ مى كند. 


يادآور مى شود كه درصورت نسخ يكك دستور و جايكزين شدن دستورى ديكر بجاى آن, لازم نيست كه دو آيه ناسخ و 


منسوخ. از هم جدا باشند؛ بلكه مى توانند نزديكك هم باشند و در تلاوت به هم ييوند داشته باشند. 

به عقيده مؤلّف, ديدكاه نخست بهتر و استوارتر است. 

١و‏ من كان مريضاً او على سفر فعدَّةٌ مادم آخرا 

و هركس در آن ماه بيمار يا در سفر باشدء, بايد افطار كند و آنككّاه شمارى از روزهاى ديكر را روزه بككيرد 

معيار در بيمارى به اعتقاد مفسّران در آن نوع بيمارى كه با روزه كرفتن بيم شدّت يافتن آن مى رودء بايد افطار كرد. 
از ششمن امام نور (ع) يرسيدند كه مرز و معيار بيمارى كه انسان مى تواند افطار كند» جيست؟ 

و آن كرانمايه جهان هستى فرمود: 


دقان جد جعفا ليفط وان 


وجد قَوةٌ فليصم.) 


انسان خود در اين مورد امين است و موضوع به خود وى وانهاده شده است؛ به اين معنا كه اكر بيمار توان روزه دارى را در 


خويشتن مى بيند بايد روزه بككيرد» و اكر احساس ناتوانى مى كند, بايد افطار كند. 
ونيز آورده اند كه: اكر بيمارى به كونه اى باشد كه انسان نتواند به اندازه نمازخواندن بايستد» مجاز است كه افطار كند. 


بااين بيان» درميان مفسّ ران درمورد ميزان و مرز بيمارى كه در آن مى توان افطار كردء اختلاف نظر وجود دارد و ديدكاه 


هماهنكى در اين زمينه نيست. 
معيار در مسافرت در اينكه در جه ميزان و نوعى از سفر مى توان روزه را افطار كرد نيز ديدكاهها متفاوت است: 


.١‏ مفسّ ران و دانشمندانى كه در تفسير قرآنء از مكتب و روايات خاندان وحى و رسالت الهام مى كيرند» مى كويند: جنانجه 


سفر كسى روا و درست باشدء ميزان هشت فرسخ است و هنككامى كه به اين مرز رسيدء بايد افطار كند. 
؟. شافعى و بيروانش» ١18‏ فرسخ را در اين مورد» ميزان كرفته اند. 
. و برخى نيز 71 فرسخ را. 


در تفسير «فتدةٌ من ايام آخر) نيز نظرهايى جند ارائه شده است: 


.١‏ كروهى برآنند كه «شمارى از روزهاى ديكر» به اين معناست كه يس از بازيافت سلامتى خويشء بيدرنكك بايد به تعداد 


روزهايى كه روزه نكرفته است. روزه بدارد. 
؟. ياره اى ديكر معتقدند كه براى كرفتن قضاى روزه؛ فرصت كافى داردء و هركاه روزه بككيرد» بسنده است. 
". و به اعتقاد ييروان خاندان وحى و رسالت» فرصت آن تا فرارسيدن رمضان آينده است. 


با اين بيان» اككر سلامت خود را بازيافت و در فرصتى 


كه مقرّر شده استء قضاى روزه هايش را نككرفت» بايد يس از آنء هم قضاى اين روزه ها را بكيرد وهم فديه بدهد. 
«يريدالله بكم اليسر و لايريد بكم العسرا 


انجام مى دهند يا توان انجام دادن آن را دارند» بر دو بخش قابل تقسيم است: كارهاى آسان و كارهاى سخت و طاقت فرسا. و 
خداى يرمهرء انجام دادن و يا تركك كردن كارهايى را از بند كان مى خواهد كه آسان و سازنده است و برخلاف يندار ياره 


«ولتكملواالعده و لتكثرواالله على ماهديكم) 
جمله نخست اين قسمت از آيه شريفه را كه مى فرمايد «تا شماره مقرّر روزه را كامل سازيد»» به جند كونه مى توان معنا كرد: 


.١‏ خداوند آنجه را كه بر شما آسان است» مى خواهد؛ يس روزهايى را كه بيمار و يا در سفر بوديد وافطار كرديدء اينكك 


كامل سازيد تا روزه هاى ادا و قضاى شما با تعداد روزهاى ماه رمضان برابرى كند. 
". براى اينكه عدد روزه هاى ماه رمضان كامل شود. اجازه افطار و آنككاه دستور قضاى روزه به شما داده شد. 


“. افراد سالم كه ماه رمضان را در وطن خود حضور دارندء روزه را كامل مى كيرند؛ و بيماران و مسافران نيز با قضاى روزه 
هاى خويش در فرصتهاى ديكّرء آن را كامل مى سازند. 


«ولعلكم تشكرون)» 
وازاينكه خداوند شما را راه نمود؛ او را بزركك و يرشكوه بداريد» و سياس او را بجا آوريد. 


يرتوى از آيات برنامه انسانساز روزه 


و عبادات مربوط به ماه مباركك رمضانء اكر به كونه اى كه قرآن و روايات ترسيم كرده اندء انجام يذيرد» اثرات شكرفى در 
زندكى فرد و خانواده و جامعه روزه دار و يايبند به مقرّرات روزه» برجاى مى ككذارد؛ كه در زيرء به ياره اى از مهمترين آنها 


اشاره مى شود: 


.١‏ رابطه روزه و يرواييشكَى روزه؛ عامل مؤْثّر و سازنده اى در يبرورش روح يروا و يرواييشكّى در سازمان وجود انسان است؛ 
جرا كه انسان هنكام روزهء با وجود كرستكى و تشنككى و دسترسى به انواع نعمتهاء فقط براى آنكه فرمان خدا را انجام دهدء از 
همه لذَّتها و بهره وريها جشم مى يوشد و شكيبايى و يايدارى بيشه مى كند و مى كوشد تا با همه وجود با انواع كششها و 
تمايلاءت به مقابله برخيزد و براى هميشه ثابت كند كه او فرمانده است و آنها فرمانبردار؛ او در سازمان وجود خويش تصميم 
كركلام اسست :و اتهااوار كان اق بزاق مان راه رشن و عالق ؤتهر كز اسارت انها "تحزاهد سيرد ودزست دن ايخ 
شرايط است كه انسان مى تواند به ارزشها آراسته شودء خود رااز ضدّ ارزشها ببالايد واز آنها دورى جويد. و يرواى از خدا 


؟. روزه و حسٌ انسان دوستى روزه و رمضان. افزون بر نيرومندساختن اراده انسان و حاكميت بخشيدن به او دربرابر كششهاء 
حسٌ د كردوستى و مردم خواهى و نوع يرورى را در سازمان وجود او شكوفا مى سازد و وى را به مقامى مى رساند كه درد و 
رنج» كرستكى و تشنكّى و بيمارى و بى دارويى» و نداشتن امكانات را در ديكران» بسان مشكل خويش مى نككرد و با همه 


توان به يارى 


آنان مى شتابد تا رنج و محروميت را از زندكى آنان بزدايد. 
ششمين امام نور (ع) در اشاره به اين اثر سازنده روزه مى فرمايد: 
«انّما فرض الله الضّيام ليستوى به الغنى والفقير...»(92م) 


خداوتتك ؤوزة وا ايدان سيب مقر داشت كديا آنه ميان تواكن ونثوا نزايوق اتاد كتدى .ز يرا تواتكراف ال ثرو كه هرجه 
بخواهندء برايشان فراهم استء طعم دردناك كرستككى را نمى جشند و خداى يرمهر اراده فرموده است تا ازطريق روزه» طعم 


كرسبيكى وتشكى ومكتر وشت راانةا آتاة ماله انان ايه ان سميوعان خووشن ندا وكين 


إن روزه و سلامت جسم وجان عيبا تكونه كداتقدية ناقص و محروميت از غذاهاى لازم» آفت سلامت جسم و جان استء زياده 
روى در مصرف نيز سلامت جسم و جان را بخطر مى اندازد؛ و بهترين راه مبارزه با اين خطرء نوعى امساكك و روزه دارى 


است. 

بيامبر كرامى (ص) در اين مورد مى فرمايد: 

«صوموا تصتعوا.)(/#م) 

روزه را آنككونه كه شايسته است بككيريد تا سالم و بانشاط باشيد. 

و نيز فرمود: 

«المعده بيت كَّ داء والحميه سن 1 دواء.») 

معده انسان مر كز همه دردهاست و امساكك بهترين دارو براى بازيافتن سلامت است.(7798) 


ترجمه 1687. و اجون بند كانم درباره من از تو بيرسند [و در جستجوى خدا و به ياد او باشند بككو:] من بسيار نزديكم, [و] دعاى 
دعا كشدة [واتباشكر ]وا > انكاء كلا مرا بخواند - ياسخ خواهم داد؛ يس بر آنان است كه دعوت [انسانساز] مرا كردن نهند و 


فحن لخاد ارو بااقفر اكد رامس ون | راوع واكتبرية ور لوالو ير توفي 


نكرشى بر وازه ها 


«أجابت و استجاب:: از ديد كاه وازه شناسان» 


اين دو واه از اصل «جوب» بركرفته شده اند و معناى هر دوى آنهاء بريدن و قطع كردن است؛ و بدان جهت كه ياسخ دهنده 
به سؤال» سخن يرسش كننده را قطع مى كندء به آن جواب مى كويند. برخى از دانشمندان نيز ميان اين دو وازه تفاوت نهاده 
اند و «استجاب» را به «انقاد» يا «كردن نهاد)» معنا كرده اند. 


«يرشدونَ): رشد يابندء به راه راست و درست برسند. اين وازه از «رشد» كه متّضاد «انحراف و كمراهى» و به معناى راستى و 


دوشتى اشت ار كرفتة شده است: 


شأن نزول در شأن نزول اين آيه شريفه» دو روايت رسيده است كه اندكى با هم تفاوت دارندء اما در اصل به يكك حقيقت 


بازمى كردند: 


1 قوف لاخدا حو ا وعدا برتصان ينه مكنكاء نافع لط )ا قاد نوسيدام اند كد١1‏ اعد اسدناائوة كف اسك و 


من مى توانم آهسته و آرام با او به نيايش و راز و نياز ببردازم» يا دور است و ناكزير بايد با صداى بلند و رسا اورا بخوانم؟ 


بيامبر كرامى (ص) لب به سخن نككشوده بود كه اين آيه شريفه بر قلب مصفَاى او فرود آمد و ياسخ آن انسان خداجو و همه 
خداجويان عصرها و نسلها را داد. 


”. كروهى از خداجويان به حضور ييامبر (ص) شرفياب شدند و يرسيدند: اى ييامبر خدا! شما كه ييام آور خداوند و آموزكار 
ما هستىء به ما بكو كه به هنكام نيايش و راز و نياز» يرورد كار خويش را جككونه بخوانيم؟ آهسته و نيايشكرانه يا ب اصداى 
رسا؟ 


وآنكاه بود كه در ياسخ آنانء اين آيه شريفه فرود آمد. 


2. 


بفسير 


نيايش با خدا 


در آيات قبل. از روزه» 


بعنوان برنامه اى جامع و كامل براى يالايش جسم و جان سخن رفت و كفته شد كه انسان به كمكك اين فريضه واجب خويشتن 
رااز آنجه نايسند و نارواست. ياكك و ياكيزه مى سازد و شايستكى تقدّب به خدا را مى يابد؛ و اينكك در اين آيه شريفه» يكى 
از بهترين و نزديكترين راههاى ارتباط انسان با خداء يعنى نيايش و دعا و مناجات» به تصوير كشيده مى شود و به شرايط و 
رازهاى برآورده شدن خواسته ها و دريافت ياسخ دعاها اشاره مى رود و نشان داده مى شود كه همه عبادتها و برنامه هاء قالب 


و ظاهرى دارندء اما روح همه آنها تقرّب به خداست. 

«و اذا سألكك عياف عن ا قريتٌ» 

روى سخن اين آيه شريفه» ييامبر نيايش و مهر است؛ مى فرمايد: «هان اى ييامبر ما! هر كاه بند كانم درباره من از تو بيرسندء به 
آنان بكو عق فسان نزديكك هستم...). 


با تعمق در آيه شريفه؛ اين حقيقت دريافت مى شود كه از ييامبر كرامى (ص) درباره صفات خدا يرسيده اند؛ جرا كه ياسخ 
رسيده است: من به آنان نزديكك هستم. و بدينوسيله روشن مى سازد كه خدا جسم نيست و مكان نداردء زيرا اكر مكان 


داشت يه نبا تشكراة تزفيكك تزف 


عدّه اى معتقدند تفسير آيه مباركه اين است كه من در ياسخ به دعا و اجابت خواسته هاى آنان» درصورتيكه مصلحت آنان 
باشد» بسرعت و بسيار فورى عمل مى كنم. و ياره اى نيز با نفى اين ديد كاه مى كويند: منظور اين است كه «من ندا و نيايش 
كسى را كه مرا بخواند» بسان كسى كه نزديكك باشد» مى شنوم). 


«اجيب دعوهالذّاع اذا دعان) 


و دعاى دعاكننده و نيايشكر را - هنككامى كه مرا بخواند و راز دل 


و خواسته خود را به من بككويد - اجابت مى كنم. 

«فليستجيبوا لى» 

در تفسير اين جمله از آيه شريفه ديد كاههاى مفسّران متفاوت است: 

.١‏ برخى برآنند كه منظور اين است كه: در آنجه آنان را بدان فراخوانده ام بايد فراخوان مرا ياسخ مثبت دهند. 


". وبعضى مى كويند: مقصود اين است كه: بايد كوش به فرمان حق باشند؛ دستورات او را با همه وجود بكار بندند واز 


آنجه او نهى فرموده و هشدار داده است» دورى جويند. 


*: دسته اى ديكر در تفسير اين جمله از آيه شريفه كفته اند كه: بايد با فرمانبردارى خالصاته و همه جانبه از من» دعوت 


زند كيساز مرا ياسخ دهند. 

؟. وياره اى نيز اين جمله از آيه شريفه را بدينككونه معنا كرده اند كه: بند كانم بايد مرا بخوانند. 
از بيامبر كرامى (ص) نقل كرده اند كه فرمود: 

«اعجزالنّاس من عجز عن الدّعاء و ابخل النّاس من بخل بالسلام.» 


ترين انسانها كسى است كه در سلام به ديكران بخل ورزد. 


«وليؤمنوا بى لعلهم يرشدون)» 
و بايد به من ايمان آورند؛ باشد كه راه يابند 


در تفسير اين جمله. از ششمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه فرمود: منظور اين است كه مردم باايمان بايد يقين بياورند كه 


تنها من توانايى آن را دارم كه خواسته هايشان را برآورم و نيايشهايشان را بشنوم. 
جكونه؟ 


باتوّجه به آنجه در تفسير اين آيه شريفه آمدء اين يرسش به ذهن متبادر مى شود كه ما در زندكى روزمرّه شاهديم كه 


يسيارى از مردم خداى را مى خوانند و 


دعا مى كنندء اما خواسته هاى آنان برآورده نمى شود. اين موضوع جكونه با آيه شريفه سازكار است؟ 


ياسخ واقعيت اين است كه دعاى خالصانه و از دل برخاسته هيج انسانى» جنانجه خواسته اش با حكمت يرورد كار هماهنكك و 
در راستاى حقّ و عدالت باشد و براى نيايشكر و ديكران تباهى ايجاد نكندء بى ياسخ نمى ماند. خداوند جنين دعايى را مى 
شنود و خواسته مطرح شده در آن را براساس حكمت خويشء كاه بيدرنكك و كاه ديرتره برمى آورد. اما نبايد فراموش كرد 
كه دعاى شايسته و بايسته شرايطى دارد كه از جمله آنها اين است كه نبايد تنها از زبان برخيزد, بلكه بايد از زرفاى جان 


سرحشمه كيرد و زبان ترجمان دل باشد. 
يرسشى ديكر 


وقتى مى دانيم كه آفري دكار هستى براساس حكمت خويش كارها را تدبير مى كند و خواسته ها را برمى آورد و آنجه بايد 


انجام مى دهد» يس دعاى ما و اجابت او جه مفهومى دارد؟ 
ياسخ در ياسخ اين بيرسشء دقّت در دو نكته اى كه خواهد آمد» ضرورى است: 


.١‏ دعا و نيايشء عالى ترين جلوه برستش و نشان دهنده روح فرمانبردارى از آفريد كار هستى است؛ و نيايشكر حقيقى. 
يرستنده واقعى خدا و كارش عبادت است. درنتيجه» دعا و نيايش» مفهومى بلند و سازنده داردء» خواه خواسته انسان برآورده 


شود يا نشود. 


يرورد كار هماهنكك مى شود و آنككاه خداوند آن را برآورده مى سازد. 
در اين موردء از ييامبر كرامى (ص) نقل كرده اند كه فرمود: 


«ما من مسلم دعااللّه بدعوه ليس فيها قطيعه رحم ولا اثم الا اعطاه اللّه بها احدى خصالٍ ثلاث: 


اما آنْ يعتججل دعوته؛ و اما أَنْ يؤر له فى الآخره؛ و اما أَنْ يدفع من السشوء مثله.) 


هر انسان توحيد كراب خحذائ را بخواند» جنانجه در دعاى خويش قطع رحم يا كناهى نخواهدء آفريد كار هستى يكى از اين 


سه نعمت را به او ارزانى مى دارد: 

.١‏ دعاى او بيدرنكك اجابت مى شود؛ 

؟. در سراى آخرت به خواسته اش مى رسد. 

*. دريرتو آن دعا و نيايش» رويداد تلخ و كرفتارى سختى كه قرار بود برايش اتّفاق بيفتد» برطرف مى شود. 
و نيزاز آن حضرت روايت كرده اند كه فرمود: 

«... فانّى احبٌ لاازال اسمع صوته...) 


بسيار مى شود كه بنده اى از بند كان خدا دعا مى كند و خواسته اى از باركاه خدا مى خواهد؛ اما بدان دليل كه آفريد كارش 
او را دوست داردء به فرشته امين ييام مى دهد كه در برآوردن خواسته بنده ام شتاب مكن, جرا كه من دوست دارم هماره 
صداى نيايش او را بشنوم. و نيز جه بسيار اتّفاق مى افتد كه بنده اى دعا مى كند و از آنجا كه خداوند بر او خشم كرفته استء 


همجنين از امير مؤمنان (ع) نقل كرده اند كه فرمود: 
«ربّما اخَرت عن العبد اجابهالدٌعا ليكون اعظم لأجرالشائل...) 


كاه براى آنكه ياداش دعا كننده يرشكوه تر شود و او بهتر و كاملتر به آرزوى خويش برسدء برآ مدن خواسته اش به تأخير مى 


افتك. 


و نيزاز «ابراهيم بن ادهم» - يكى از دانشوران مسلمان - يرسيدند: جرا هنكامى كه دعا مى كنيم» خواسته هايمان برآورده نمى 


شود؟ 


واو ياسخ داد: بدان دليل كه شما مردم خداى را شناخته ايد» با وجود اين» فرمانش را 


در زندكى بكار نمى كيريد؛ به يبامبر ارادت داريدء اما او را الكو و سرمشق زندكى خود قرار نمى دهيد؛ قرآن را دريافت 
داشته ايد» ولى مقرّراتش را اجرا نمى كنيد؛ نعمتهاى رنكارنكك خدا را مى خوريد» لكن سياس ارزانى دارنده آنها را بجا نمى 
آوريد؛ به بهشت اعتقاد داريد» بااينحال براى بدست آوردنش نمى كوشيد؛ از آتش دوزخ آكاهيدء مع الوصف براى نجات از 
آن تلاش نمى كنيد؛ شيطان را شناخته ايدء اما با او كارزار نمى كنيد بلكه مطيع او هستيد... 


يرتوى از اين آيه شريفه از شورانكيزترين و يرشكوه ترين راههاى ارتباط انسان با آفريد كارشء دعا و نيايش و راز و نياز با آن 


بى نياز است. 


نيايش نه تنها از ظريف ترين جلوه هاى يرستش و عبادت استء بلكه روح و جان و محتواى غنى و يربار آن» دليل نمايان 
توحيد كرايى و يكتايرستى و از نشانه هاى عشق به خدا و رابطه بسيار نزديكك و دوستانه با اوست. 


نيايش» بهترين و برترين كار شايسته. 

دلنشين ترين سخن و يسنديده ترين حال و هواء 
كليد بخشايش خدا به بند كان شايسته 

عامل هر نيكى و خير و بركت» 

نردبان ترقّى و تكامل» 

سلاح ايمان آورد كان وراه ورسم ييامبران» 

و بيوند قلب و جان با سرجشمه هستى است. 


نيازهاى خويش را به باركاه او برند» در ياسخ يرسش آنان اين آيه شريفه فرود مى آيد كه: 
«وَ إذا سَأَلَك عبادى عَنَى قَانّى قَرِيبٌ أجيبُ دَعُوَهَالدَاع إذا دَعانٍ...) 


و هنكامى كه بندكانم از تو درباره من بيرسندء بككو: من به آنان بسيار نزديكك هستم و دعاى هر نيايشكرى را 


كه مرا بخواند» مى شنوم وبه آن ياسخ خواهم داد...0 9 


ترجمه 1417. در شب [ماه روزه دارى؛ آميزش با زنانتان بر شما حلال شده است. آنان يوششى براى شمايند و شما [نيز] بوششى 
براى آنان [؛ و هر دو مايه زينت و شكوه يكديكريد]. خدا مى دانست كه شما [ييش از اين» بااينكه اين كار در شب روزه بر 
شما روا نبود» با انجام دادن آن به خود خيانت مى كرديد؛ يس توبه شما را يذيرفت و از شما دركذشت. اينكك [اكر خواستيد 
در شبهاى رمضان با آنان آميزش كنيدء و آنجه را خدا برايتان مقرّر داشته استء بجوييد؛ و بخوريد و بياشاميد تا رشته سبيد 
بامداد از رشته سياه رشب يراق كسما تمؤدارشوة؟ انكاه روزه را تا [فزارسندق شن [اذامهةدهيند و انرا] يانان تربكو 
درحاليكه در مساجد اعتكاف كرهده [و به نيايش با خدا رفته ايدء با زنان آميزش نكنيد. اينها مرزهاى [مقرّرات إخداست؛ يس 


به آنها نزديكك نشويد! خداء آيات خود را اينكونه براى مردم [بروشنى إبيان مى كند؛ باشد كه يرواييشه سازند. 
نككرشى بر وازه ها 

ازافك)انه معناق بحت كفتكو ذو امون تحنس اسك وه ين متاسيت درمووه ميرش كيد يكاز ءزفتة استه 
«لباس) به يوشش كفته مى شودء جرا كه بدن را از سرما و كرما و از جشمها مى يوشائد. 

«تختانون») خيانت مى ورزيد. 

«باشروهنٌ» در اصل به معناى رسانيدن يوست بدن به يوست بدن ديكرى است؛ اما در اينجا منظور آميزش است. 
«الخيطالابيض» رشته سييدى آغاز بامداد. يا طلوع فجر دوّم كه آغاز روز است. 

«الخيطالاسود» رشته سياهى شب. 


«عاكفون» در فرهنكك وازه شناسان به معناى ماندن در مكانى 


ست؛ اما در قرآنء» به معناى ماندن در مسجدها براى عبادت و نيايش آمده است. 
«حدٌ و حدود) به مرز و مرزها مى كويند؛ و مفاهيم ديكرى نيز دارد كه در اينجا مورد نظر نيست. 
شأن نزول اين آيه شريفه در شأن نزول اين آيه شريفه» دو روايت آورده اند؛ به شرح زير: 


.١‏ از ششمين امام نور (ع) ضمن بيانى درمورد آيه شريفه؛ نقل كرده اند كه: در آغاز فرود آيات مربوط به روزه و مقرّرات 
آن» بيروان قرآن موظف بودند كه از ابتدا تا يايان ماه مبارك رمضانء سخت سركرم عبادت و خودسازى و تزكيه جان و روح 
باشندء به همين جهت عمل زناشويى در سراسر اين ماه برآنان حرام شده بود؛ و نيز موظف بودند كه قبل از خواب شبانه افطار 


كنند؛ و جنانجه كسى ييش از افطار مى خوابيد» تا افطار شب آينده» خوردن و آشاميدن بر او ممنوع بود. 


در اين شرايط» يكى از ياران يبامبر (ص) به نام «مطعم» كه سالخورده اى ناتوان اما جدّى بود و روزه مى كرفتء وارد خانه شد 
تا افطار كند؛ اما هنكامى كه منتظر آماده شدن غذا بودء خوابش بردء از اين رو از خوردن غذا امتناع كرد؛ و فرداى آن شب با 


همان كرسكى و ضعت برا كتدة ختدق راهن مداق شد 


در آنجا به همراه همرزمان باايمان خويش» سخت دركير كارزار با سياهيان احزاب و دفاع از مدينه بود كه ناكاه براثر ضعف و 


كرسنكى مفرط از هوش رفت و نقش زمين شد. ييامبر (ص) بر بالين او آمد و از تماشاى حال و روز وىء متأثر شد. 


همجنين كروهى از جوانان تازه مسلمان كه هنوز دريرتو ايمان و تقوا 


ابديده نشده بودند و زمام نفس را بطور كامل دراختيار نداشتند» شبهاى ماه رمضان بااينكه بر آنان روا نبود» به كار زناشويى 


آرى؛ در اين شرايط بود كه اين آيه شريفه بر قلب ياكك ييامبر مهر و يروا فرود آمد و سهولتهايى را در برنامه روزه و رمضان 


مقرّر داشت. 
". برخى از مفسّران اهل سنت افزون برآنجه آمدء روايت زير را نيز در شأن نزول اين آيه شريفه نقل كرده اند: 


روزى مردى به نام «قيس» به حضور بيامبر (ص) شرفياب شد و كفت: اى ييامبر خدا! من همه ساعات روز را در بوستان خود 
مشغول كار و تلاش بودم؛ و وقتى براى افطار به خانه رفتم» ييش از آنكه همسرم غذا را آماده كند, خوابم برد. بعد از بيدارى, 
مى دانستم كه نمى توانم غذا بخورم؛ اما در اين شرايط» روزه كرفتن برايم سخت طاقت فرسا بود. آيا در مواردى مانند اين» 


-ه 
راه ديكرى جز خوردن روزه وجود دارد؟ 


در اين موقع» «عمر) برخاست و كفت: اى ييامبر خدا! من نيز شب كذشته كنار همسرم خفتم و كارى كه روزه را باطل مى 


ساختء. از من سر زد. 
ويس از آن دوء عده ديكرى نيز سخنانى بسان آن دو كفتند؛ ودراين هنكام بود كه اين آيه شريفه فرود آمد. 


2. 


بفسير 


جهار دستور سازنده درمورد روزه قرآن شريفء در آيات بيشين روزه را بعنوان يكك برنامه و فريضه انسانساز براى همه امّتها 


معرّفى فرمود؛ و اينكك در اين آيه شريفه» جهار دستور سازنده را ييرامون وقت و احكام آن بيان مى دارد. 
«احل لكم ليلهالصيام الرّفث الى نسائكم) 


همبسترى با زنانتان در شب ماه روزه بر شما 


حلال شد 


وازه هاى «رفث»» «لباس» و «باشراء همه بطور كنايى بكار رفته اند؛ و منظور از آنهاء عمل زناشويى است. به بيان ابن عئاس» 
خداوند براى رعايت حيا و عفّتء در كران تا كران سخنان خود وازه هايى را بكار مى برد كه هم بيانكر نكته مورد نظر باشند 


وهم بدينوسيله ادب در كفتار را به همه بياموزد. 


برخى كفته اند: «رفث»» وازه اى جامع و كامل است كه بر همه خواسته هاى مرد از همسر خويش اشاره دارد؛ و استفاده از آن 
ذق اف آنه شريقه تشنائكر ا ؤامنت كه كشن :از قروك اين اد ممسترف دوس اسواماة ومضباة 'تاووا تودفوها نزول اك آأنف 


منظور از شب روزه و'زوؤه:ذارئ: شبى اسبث كه:اتسان من خواهد فرذاق أن روزه بكيرة و همة ششهائ ماه مباركك رمضان را 


شامل مى شود؛ جرا كه «ليله) اسم جنس است. 


از ششمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه فرمود: همخوابكى در تمامى شبهاى ماه رمضان جز شب اوّل مكروه است؛ و 
امشعراية: نت از يغاطز الى ازدتتر شه اسك 


«هنّ لباسٌ لكم و انتم لباسٌ لهن) 


آنآن نراي تعياتير سفكى هسه واشيها نير ورا آثاث قش وهر مونايه فت بو شكؤه و سلاتت يكفريكرند: بهيان ديكن 
آثانهابه ا رافقن هما زنك وها يفيه افق اذا سادكرله عدون ابه كزين عند انيت كه ون لين لاما رم 


(و شب را مايه آرامش و يوشش شما قرار داديم). 


اين تعبير از ديد كاه برخى» بدان جهت است كه مرد و زن بطور طبيعى در كنار هم به آرامش واقعى مى رسند. و ياره اى كفته 


اند اين تعبير 


بدان دليل است كه بدن هركدام هنكام همبستر شدنء كنار بدن ديكرى قرار مى كيرد؛ و يا بدان سبب كه ه ركدام يوشاننده 


فراز و نشيبها وعيوب يكديكر و مايه زينت هم هستند. 


١علم‏ الله انكم كنتم تختانون انفسكم فتاب عليكم و عفا عنكم) 
خدا مى دانست كه شما به خود خيانت مى ورزيد؛ جرا كه مقرّرات روزه وروزه دارى را رعايت نمى كرديد و خداى را 
رمضان روا داشت؛ از سر بخشايش خود. توبه شما را يذيرفت؛ از لغزشهايى كه مرتكب شده بوديدء د ركذشت؛ حرمت را 


برداشت؛ از ساعات محدوديت كاست؛ وروزه دارى را بر شما آسان كرد. 
«فالآن باشروهنٌ وابتغوا ما كتب الله لكم) 
اينكك مى توانيد با آنان همبستر شويد و آنجه را كه خدا بر شما مقرّر كرده استء انجام دهيد 


دراين آيه شريفه. كرجه وازه «باشروا» امر است؛ اما مباح را مى رساند» نه وجوب را. بيشتر مفسّران در تفسير اين جمله از آيه 
شريفه امن كوينك: منظوق ايخ "انث كه فرؤندى رآ كه نذا برائ شها مقون فرمودة استث» باهي و تجوييد: :نه بيتان ديك 
هنكامى كه مرد و زنى با هم همبستر شوندء بدان اميد باشند كه خدا فرزندى به آنان ارزانى دارد كه يكتايرست و عدالتخواه 
باشد. و برخى ديكر در تفسير اين جمله كفته اند كه خدا محدوديتها را برداشته و عمل زناشويى رادر شبهاى رمضان بر شما 
حلال ساخته است. با اين توضيحء همانكونه كه خداوند دوست ندارد آنجه را تحريم مى كندء انجام دهيد» دوست ندارد از 
آنجه حلال 


مو تسارت جنات ور 


«وكلوا واشربوا حتَّى يتين لكم الخيطالابيض من الخيطالأسود من الفجرا 
و بخوريد و بياشاميد تا رشته سبيد صبحدم در تاريكى شب آشكار شود 


منظور اين است كه شما در خوردن و آشاميدن آزاد هستيدء تا آنكاه كه سبيدى صبح بر شما روشن شوه. با اين بيان» آغاز 
روزء همان طلوع فجر دوّم است. بعضى ديكر كفته اند: تفسير آيه اين است كه سبيدى صبح از تاريكى شب روشن شود. ياره 


اى نيز برآنند كه سبيدى آغاز روز از تاريكى آخر شب روشن شود. 


و بدان دليل در اين جمله از آيه شريفه» دميدن صبح به رشته سبيد تشبيه شده كه ملاكك آغاز روزه بيداشدن رشته و خط 


درمورد «من» در «من الفجر). عدّه اى آن را تبعيضيه شناخته اند» و كروهى براى بيان. درصورت نخست,. معناى آيه اين مى 
قود كن نايك ار قد عط روقق يه اند ادكه ومع ارسوى افدناين | خوردن و اشاسيدن دست شست؛ جرا كه ذْرّه اى 
از سييده يا مقدارى از آن دميده استء و لازم نيست همه صبح آشكار شود. اما درصورت دوّم» معناى جمله همان مى شود كه 
در ياراكراف قبل آمده است؛ و خاطر نشان مى سازد كه: منظور از يديدارشدن رشته سبيد بامداد از رشته سياه شب تارء 


يديدارشدن روشنايى از افق استء كه به آن فجر صادق مى كويند. 


آورده اند كه «عدىٌ بن حاتم به حضور ييامبر كرامى (ص) شرفياب شد و درخصوص اين جمله از آيه شريفه كفت: «اى 


بيامبر خدا! من براى شناخت سبيده دم و آغاز روزه؛ دو تار موى سفيد و سياه دربرابر خود قرار دادم؛ اما هرجه به آن دو نكاه 


كردم 


جيزى نفهميدم و بامداد برايم روشن نشد). يبامبر (ص) تبسّم كرد و فرمود: «منظور آيه شريفه؛ بيان آغازين لحظات روز از 


آخرين لحظات شب است). 
«نّم اتمواالصيام الى اللِيل) 
و آنككاه روزه را تا فرارسيدن شب ادامه دهيد و بخوبى آن را بيايان ببريد 


با توه به آنجه كذشت» آغاز روزء طلوع فجر دوّم و يديدارشدن نوعى روشنايى به شكل مستطيل در افق است كه به آن فجر 
صادق مى كويند. روزه را بايد از آن لحظه آغاز كرد و نماز صبح را نيز مى توان در آن موقع خواند. همجنين يايان روز 
آنككاه كه مى توان افطار كردء به اين معناست كه يس از غروب آفتاب» سرخى آن نيز نايديد» و بجاى آنء يكك رشته سياهى 
آشكار شود. 


«ولاتباشروهنٌ وانتم عاكفون فى المساجد) 


در تفسير اين جمله از آيه شريفه. بعضى معتقدند منظور اين است كه به هنكام اعتكاف در مسجدها براى عبادت و نيايش با 


قدا يا زثانتان مسيكر شويد» انا به اعتقاد برعي :د بكر كمثر از ان حت :وسيدة را نير نهى عى كد 
در اينكه اعتكاف در كدام مسجدها درست است. ديد كاههاى يكسانى وجود ندارد: 

.١‏ به نظر مؤلّفء اعتكاف تنها در جهار مسجد صحيح استء و آنها عبارتند از: 

مسجدالحرام» مسجد ييامبر (ص) در مدينه» مسجد كوفه و مسجد بصره. 


؟. دانشمندان اهل سنت مى كويند: اعتكاف در همه مسجدها درست است؛ و فقط «مالك» كه يكى از ييشوايان اهل سنّت 


استء اين عبارت را ويزه مسجد جامع هر شهرى مى داند. 


". از ديد كاه بيروان مذهب اهل بيت» اعتكاف تنها در جهار مسجدى كه نام آنها آمدء درست است و بدون روزه نيز اعتكاف 


درست نيسثت. 


ديكران نيز جز «شافعى»» روزه را به هنكام اعتكاف لازم و جزو آن مى دانند. 


درمورد مدّت اعتكاف نيز نظرها متفاوت است: ياره اى مدّت آن را ده روز»ء ودسته اى يكك روز عنوان ساخته اند و جمعى 


ديكر يكك ساعت را هم كافى دانسته اند؛ اما بيروان مذهب اهل بيت» كمتر از سه روز را براى اعتكاف درست نمى دانند. 


بااين بيان» روشن مى شود كه آيه شريفه همبسترى با زنان را در مدّت اعتكاف, جه شب و جه روز تحريم مى كند؛ و مى 


فزمايل مكاي كها در سجد ها به اعتكاق هسعده نا زئان اميش تكتيد: 
«تلكك لله فلاتقربوها كذلك يبن الله آياته للناس لعلهم يتقون» 


مقرّراتى كه ذكر آنها رفت» همه؛ مرزهاى فرمان خداست؟؛ يس به آنها نزديكك نشويد. خداوند آيات خود را اينكونه براى شما 
مردم بروشنى بيان مى كند؛ شايد بروا ييشه سازيد و از مخالفت با دستورات او و آلوده شدن به كناه و زشتى دورى كزينيد؛ 


آنجه را براى شما واجب ساخته؛ انجام دهيد و از آنجه تحريم كرده استء دورى جوييد. 


يرتوى از اين آيه شريفه در اين آيه شريفه» درسهاء اندرزها و ييامهاى انسانسازى هست كه به برخى از آنها در زير اشاره مى 


سود: 


.١‏ دراين آيه شريفه. دو همسر به كونه اى يكسان به لباس و يوشش يكديكر شبيه شده اند: هنّ لباس لكم و انتم لباس لهِنّ). 


واين تعبير بسيار زيبا و ظريفء. دو بيام روشن در خود دارد: 


الف - ارتباط دو همسرء ييوندى زرف و كسست نايذير معنوى و انسانى و اخلاقى و عاطفى و همه جانبه استء. نه يكك رابطه 
ظاهرى:مكز نه اندكه تباش :نعاشكة اسان :ذا يرما و كروما 


واز برخورد اشيا وايجاد خطر مصون مى دارد؟ مكر نه اينكه لباس» فراز و نشيب بدن و عيوب آن را مى يوشاند؟ مكر نه 
اينكه لباس مناسبء زيباييهاى انسانها را از نكاه جشمهاى بى يروا صيانت مى كند؟ و مككر نه اينكه لباس مايه زينتء وقاره آبرو 
و شكوه انسان است و كرامت و سلامت او را ياس مى دارد و وسيله آسايش و آرامش انسانها است؟ آرىء» جنين است؛ و بايد 
دو همسر در نهاد خانه و خانواده اينكونه بينديشند و عمل كنند. 


ب -از آنجا كه در اين آيه شريفه» از دو همسر با يكك وازه و تعبير سخن مى رودء در آن درس برابرى در انسانيت هست» و 


يكسان بودن دو همسر در اين مورد ترسيم مى شود. 


". ييام ديكر آيه شريفه» بهداشت ييشكّيرى است؛ جرا كه يس از بيان روشن مقرّرات روزه و روزه دارى» روشن مى سازد كه 
قوانين و دستورات خداء بسان مرزها هستند؛ از اين روء به مرزهاى مقرّرات خدا نزديكك نشويدء تا جه رسد كداز آنها 
كزين 


بااين ييام و درس آيه شريفه» بر همه سعادت خواهان است كه در راه صيانت جان و روح خويش از لغزشها و انحرافهاء به 
نقاط وسوسه انككيز و شرايط تحريكك كننده و همنشين كمراهكر و محيط آلوده و به هر آنجه وهر آنكه و هر جايى كه خطر 
سراة سكروت: كناء يه قاث وجوة:دازدة نزو نكف نشوتن و اذ شيوه وسياستة يوتذاشت: ييشكررق قر اندر ابعاة معتى و 


اخلاقى و انسانى و اجتماعى بجاى بهداشت درمان بهره كيرند. 
جالب اين است كه ييامبر كرامى (ص) نيز هشدار مى دهد كه: 


دان حم الله محا زمه فمق 


محدمات نخدا در دين او» بسان منطقه ممنوعه و قرقكاه اوست؛ هر كس بخواهد بدانها نزديكك شوةء بناكزير بايد خطر لغزيدن 
بمتطقة ممتوعه و انكاه كفر اورايه حان كرد 


*. بيام ديكر آيه شريفه. درس يروا و يروابييشكى است؛ و در آن خاطرنشان مى شود كه اين اصل تا آنجا در زندكى انسان 


ير كشد كه براستى احساس مسئوليت كند: 
العياج تمسر الريك قوير ابر ينا 

دربرابر خويشتن» 

دربرابر همدينان خود. 

دربرابر همنوعان خود. 

دربرابر جامعه و روند تاريخ» 

و دربرابر همه يديده هاى هستى.(١75)‏ 


ترجمه 188. و دارابيهايتان راميان خودتان به ناروا نخوريدء و[قسمتى از آن را إبعنوان وشوه نا تعدية نه عيكو كران 
[بيدادكر] مدهيد تا [با فشار آنان»] بخشى از دارايى مردم را به كناه بخوريد؛ بااينكه خودتان [هم ]|مى دانيد [كه حقٌّ شما 


١ ٠ 


1/9 [اى ييامبر!] از تو درباره ماههاى نو مى يرسند؛؟ بكو: «آنها نشانكّر زمانهاى معينى براى [نظام زندكى مردم و [فرارسيدن 
موسم إحجٌ اند). و فرمانبردارى خوب [از خدا ]آن نيست كه [در جامه احرام إبه خانه هازرى مردم از يشت آنها درا بيد؛ بلكه 
فرمانبردار خوب كسى است كه يرواييشه سازد. [يس از اين شيوه خرافى دست برداريد] و به خانه ها از درهايشان درآييد واز 


نخدا يرو! كتبك؛ ناشك كه رمتكاز شويك. 


نكرشى بر واه ها 


«باطل): دريرابر حق ا ابن وازه معانى سيارى دارد؛ براى نمونه: نادرست» ناحق. نايايدار» بى اساس» فاقد حقيقت و 


واقعيت. 


- 


))- حكمٌ): 


داور» قاضى» كسى كه ميان طرفين كشمكش و د ركيرى حكم مى كند. 
«تدلوا»: بدهيد و بيندازيد. 
«اهله): جمع «هلال» و به معناى ماه شب اول است. 


«توقيت): معتّن كردن وقت؛ و نيز به نهايت هر فرصت و جيزى كه معيّن شده است» كفته مى شود. و ميقات به معناى آخر وقت 


است. 

«حيّ): مراسم عبادى و الهى كه با آداب و مقرّرات خاصضًى انجام مى كيرد. 
«الْيرٌ): خوبى» 0 فرمانبردارى شايسته. 

«ظهر): يشت. 

«باب»): درب و نقطه ورود. 


شأن نزول در شأن نزول دوّمين آيه اين بحث - آيه 149 - روايت كرده اند كه: يكى از ييروان ييامبر (ص) به نام «معاذ) به 
حضور آن بزركوار شرفياب شد و كفت: «اى ييامبر خدا! يهوديان درمورد «هلال» از ما مى يرسند و مى كويند: جرا ماه در 
شب اوّل به شكل هلال است و آنككاه بتدريج بصورت «بدرا كامل درمى آيد؟) و دراين هنكام بود كه اين آيه شريفه فرود 


آمد. 


همجنين نقل كرده اند كه كروهى از يهود به حضور ييامبر مهر و عدالت شرفياب شدند و از آن حضرت يرسيدند: «اى ييامبر 
خدا! هلا لى جيست؟ و حالات مختلف ماه جه نقشى دارد كه آفري دكار هستى آنها را يديد آورده است؟ و در اينجا بود كه 
اين آيه شريفه بر قلب ياكك بيامبر (ص) فرود آمد و ياسخ داد كه ماه و مراحل و وضعيت كوناكون آنء ثمرات مادّى و معنوى 


بسيارى در نظام حيات و زندكى بشر دارد. 


2 


بفسير 


قرآن شريفء يس از ترسيم ياره اى از مقرّرات اسلام در آيات قبل» در نخستين آيه شريفه اين بحث نيز يكى ديكر از 
ذنتورات آنءزا نان من كلل واروق نكن ال آنتهاى الماع الكشت من تهد. 


«ولاتأكلوا اموالكم بينكم بالباطل» 
و [شما اى مردم باايمان!] اموال و داراييهاى خود را به ناروا و ستم نخوريد 


منظور آيه شريفه اين است كه دارايى يكديكر را به ناروا و از راه غصب و تجاوز و راههاى ظالمانه ديكر نخوريد؛ بسان اين 


آيه شريفه كه انسانها را از تجاوز به حقوق يكديكر و غيبت كردن بازمى دارد: «وَلا يَغَْثْ بَغضكم بَغْضَاً...(7). 


ياره اى از مفسرّان نيز معتقدند: منظور اين است كه دارايى يكديكر را از روى لهو و لعب مانند قمار و بازيهايى از اين قبيل 


نخوريد. 
از ينجمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه: مقصود آيه شريفه اين است كه با سو كندهاى دروغ, مال مردم را نخوريد. 


واز ششمين امام نور (ع) روايت كرده اند كه: شركك كرايان عرب به قمار علاقه داشتند و كاه ثروت و همسر خود را در قمار 


مى باختند. و خدا در اين آيه شريفه» آنان راازاين كناه باز داشت. 


به اعتقاد مؤلّف, آنجه آمد هر كدام نمونه اى از خوردن مال مردم از روى ستم و بيداد است؛ و بنظر مى رسد كه نهى از 


خوردن به نارواء همه را دربرمى كيرد. 

«وتدلوا بها الى الحكام)» 

و بخشى از آن مال حرام را بعنوان رشوه يا با نام فريبنده هديه و يبشكشء به حاكمان ندهيد 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه» نظرهايى جند ارائه شده است: 


.١‏ عدّهاى كفته اند: منظور اين است كه امانتهايى را كه نزد شماست و صاحبانشان كواه و سندى بر آنها ندارند, به ناروا 
نخوريد. 
؟. وياره اى مى كويند: مقصود اين است كه: مال كود كان يتيم و بى سريرست را كه دردست شماستء هنككامى كه آنان 


خواستنكد. , بخشي از 


آن را به قاضيان و حاكمان ظالم ندهيد تا به يشتوانه آنء بقيّه را هم خودتان بخوريد و راه را براى حرام خواركى با زكنيد. 
“. كروهى را نيز اعتقاد بر آن است كه منظورء مال و ثروتى است كه به شهادت دروغ كرفته مى شود. 

فار عقيل ل لكله ١‏ لور كمه فيره انها :وااا ف ست 

«لتأكلوا فريقاً من اموال النّاس بالاثم و انتم تعلمون) 

تا بخشى از دارايى مردم را به كناه و ناروا بخوريدء درحاليكه خود مى دانيد 


درست بسان كسى كه خود مى داند مال و ثروتى از آن او نيست؛ اما آن را نزد حاكم مى برد و بخشى از آن را به رشوه به او 
مى دهد تا او داورى كند كه آن ثروت از آن اوست. قرآن هشدار مى دهد كه اكرجه مجوّز خوردن مال مردم را هم بظاهر 
داشته باشيد, با ظاهرسازى شماء حقيقت تغيير نمى كند و شما درواقع مال مردم را به ناروا مى بريد و مى خوريد؛ ازاين رو 


باية دن النظار كيف شحت ترام خواركى خويش :باشية: 
ا 1 امام نور (ع) آورده اند كه فرمود: 
علم الله أنه سيكون فى هذه الاممه حكام يحكمون بخلاف الحقٌّ فنهى الله تعالى المؤمنين آن يتحاكموا اليهم ...) 


خداى آككاه و دانا خوب مى دانست كه در اين امت بزودى قاضيان و حاكمانى ظهور مى كنند كه برخلاف حقّ وعدالت 


از آيه شريفه. اين نكته نيز دريافت مى شود كه دست يازيدن آكاهانه به كناه و بيداد و نيز درصورتيكه مى تواند از آن مطلع 


شود كناهى بز ركتر است و كيفر سهمكين ترى دارد. 
«يسئلونكك عن الاهلّه قل هى مواقيت للنّاس والحجح) 


از تو درباره 


هلالهاى ماه مى يرسند. بككو: براى آن است كه مردم وقت كارهاى خويش و زمان حج را بشناسند 


در آياتى كه ككذشت سخن از مقرّرات دين خدا بود. واينكك در اين آيه شريفه؛ در ياسخ به يرسش كنند كان كه از ييدايش 


ماه و حالات كوناكون آن مى يرسيدند» صحبت بميان مى آيد و حكم ديكرى در اين مورد بيان مى شود. 


نخست مى فرمايد: اى ييامبر! از تو درباره هلال ماه و حالات كوناكون آن مى يرسند و مى كويند در اين تحوّل و د ك ركونى 


جه راز و رمزى نهفته است؟ 


و آنككاه مى فرمايد: در ياسخ آنان بككو: اين جهره ها و وضعيت كوناكون ماه شاخصى است براى مردم؛ تا با آن زمانها را 
بشناسند و موسم حج و هنكام اداى نمازهاى شبانه روزى و روزه دارى و افطار و امور ديكر مربوط به نظام زندكى خويش را 


دريابند؛ جرا كه اكر هماره به يكك جهره و شكل مى ماند» جنين دريافتى از آن ممكن نبود. 


ازاين آيه شريفه كه ماه را معيار و ملا-كك اندازه كيرى عنوان مى سازد. اين واقعيت نيز دريافت مى شود كه ملاكك شروع 


روزه رمضانء ديدن ماه در آغاز آن. و معيار يايان آن» ديدن هلال ماه شوّال است. 

«و ليس البرّ آنْ تأتواالبيوت من ظهورها» 

يسنديده نيست كه [در جامه احرام و در روزهاى انجام دادن حج.] از يشت خانه ها به آنها داخل شويد 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه» بحثهايى مطرح است: 


.١‏ كروهى از مفسرّان آورده اند كه: در روزكار جاهليت رسم اين بود كه اكر كسى براى اداى مناسكك حج جامه احرام مى 


يوشيدء نبايد از در خانه اش وارد مى شد تا حجّ او بيايان مى رسيد؛ از اين روء سوراخهايى 


در يشت ديوار خانه ها براى ورود و خروج دراين موسم ايجاد مى كردند واين رسم خرافى و موهوم تا فرود اين آيه شريفه 


رايج بود. 

اين موضوع از ينجمين امام نور(ع) نيز در تفسير اين آيه شريفه روايت شده است. 

؟. برخى ديكر مى كويند: تفسير آيه شريفه اين است كه براى شروع و انجام هر كارىء از راه درست و شايسته آن اقدام كنيد. 
اين معنا هم از ينجمين امام نور (ع) روايت شده است. 


#.ويارة ان :ال داتشمتدان رهد كدامتنظوو ا اشة كه نكن بو فاسكى اا سنت كداز الساتيائ الديق وى عويثة 
انتظار كار شايسته داشته باشيد؛ بلكه نيكى در آن است كه كارهاى خوب و شايسته را از انسانهاى شايسته بخواهيد. 


«ولكن البرّ من اتَقى وأتواالبيوت من ابوابها واتّقوالله لعلكم تفلحون» 


بلكه نيكى و فرمانبردارى خوب آن است كه يرواى خدا را بيشه سازيدء و از درها به خانه ها درا ييد يا براى آغاز هر كار 
بايسته اى از راهش وارد شويد؛ واز خدا بترسيد و آنجه را برايتان مقرّر داشته استء بكار بنديد و رعايت كنيد واز آنجه 


مشذ ان دادم اس دووف حر بن نا رسكا شود 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه؛ از ينجمين امام نور(ع) نقل كرده اند كه فرمود: 
«آل محمد ابواب الله و سمه والدّعاه الى الجنّه والقاده اليها والْأَدلَاء عليها الى يوم القيامه.) 


خاندان محمّد (ص) هستند كه تا روز رستاخيز درهاى سعادت و نيكك بختى» شاهراههاى هدايت و نجات و فراخوانان و 


رهبران به سوى بهشت و نعمتهاى يرشكوه اند. 
واز ييامبر كرامى (ص) روايت كرده اند كه فرمود: 
«انا مدينهالعلم و علي بابها ولاتؤتى المدينه الّا من بابها.» 


من 


شهر دانش و فرزانكّى هستم و على دروازه آن است؛ و به شهرء جز از دروازه و راه صحيح آن وارد نشويد. 
نظم و تناسب درمورد تناسب و هماهنككى صدر و ذيل آيه شريفه؛ نظرهايى جند ارائه شده است: 


.١‏ بعضى از مف ران مى كويند: قرآن در آغاز اين آيه شريفه» از هلال و حالات كوناكون واثرات وفوايد آن سخن مى 
كويد؛ و يادآور مى شود كه ماهء مقياس و معيار طبيعى اندازه كيرى براى نظام دين و دنياى انسان است. و يس از بيان اين 
نكته» به يكك عادت خرافى اعراب جاهلى» مربوط به مراسم حجّ» مى تازد و ضمن محكوم ساختن آنء معيار و ملاكك نيكى و 
نيك وكارى را ترسيم مى كند. 


؟. جمعى ديككر دراين خصوص معتقدند: همانكونه كه ماه علانوه بر اثرات طبيعى بسيارش» معيار و مقياس طبيعى براى 
سنجش و اندازه كيرى زمان استء بايد دانست كه آفري دكار هستىء براى هر جيزى ملاكى قرار داده است؛ ازجمله آنها اينكه 
معيار خوبى و شايستكى انسان آن نيست كه راه و رسم خرافى كذشتكان را با تعضّب كور ييروى كند و دنباله رو آنان باشد. 
كه فيان كاديهة ا واكك كترواع خدارا هدسسارف وان عقر زاك ارحنديف كتناهرا كدان نراق هو سروف ساف كك و 


معيارى قرار داده است. 


يرتوى از آيات .١‏ از آفتهاى بزركك اجتماعىء اقتصادى» سياسىء اخلاقى و انسانى» بلاى ويرانكّر و هستى سوز رشوه و رشوه 


وَشُوةة از دير مان داشكير جامعة ها وعمكتياق شرق نوذهةتدرشتحة سنا غووه اى :تار ويه عندالت :و اسبابيت زا خوردة اق 


تحقق اراز كتهائ البناى و.عناالت الجاع 


وامنيت و آزادى و مساوات دربرابر قانون جل وكيرى كرده است. 


همه بعثتهاى توحيدى و نيز قوانين بشرىء در انديشه تحقّق عدالت بوده اند؛ اما بلاى رشوه و رشوه خوارىء مانعى بزركك در 
ايخ واه بو3ه است: حرا كه رسالت مقدرات توعيندئ لاست كه يداد كزان و حق ستيوان و كرد تكشاق را زين فشار قران دهد 
تاحقوق تاتوانان زاتزعايت كشدة اما آفت رشوة ير آناست كه ظالمان را دزيناء انون ركيد ومقدزات روى كاغذ بزا نه سؤد 


غارتكرئ ويداد آثان انجرا كندء و دزتشيحهة اثرى معكوس تضيب» جامغه شود 


59ب 0 ا 0 003 
العظيم)(8”)؛ و بر دريافت دارنده رشوه و دهنده و رابط آنء لعنت ابدى فرستاد: «لعن الله الرّاشى والمرتشى و...)(86”)؛ و آن 
را در هر جهره و با هر نام و عنوانى» حتّى به شكل «هديه) بشدّت محكوم كرد. و به يكى از كاركزارانش كه رشوه را در جهره 
قاذ ره خق اس ون شر مين 36 كدو الس الي لكقديمر 115 لحكونه خرئ زا كه |3 الكوو ف توولو كت وزناقت 
ذاشتى؟) او باسخ داد:«لقد كانت هديه يا رسول الله (اى ييامبر خدا! هديه كرفتمء نه جيز ديكر). فرمود: «أرأيت لوقعد 
احدكم فى داره و لم نولّه عمللا أكان الْنّاس يهدونه؟)(68) (اكر در خانه خود هم بودى و عنوان كاركزارى مرا نداشتى» جنين 


هديه اى براى تو مى آوردند؟) 


و بزركك يبشواى عدالتء اميرمؤمنان (ع)» بر فريبكارى كه رشوه را در جهره زيباى هديه برايش برده بودء خروشيد كه: «والله 
لو اعطيت الاقاليم الشبعه ... ما فعلته ...؟762(01) (هان! سوكواران در سوكت بكريند! آيا با اين فريب آمده اى 


كه مرا از اجراى عدالت باز دارى؟!) 


؟. در آيه دوّم اين بحث كه تفسير آن كذشتء قرآن شريف به اين نكته ظريف اشاره دارد كه: همانكونه كه ماه ضمن اثرات 
زرف و سازنده بر زمين و زمان» مقياس و معيارى براى اندازه كيرى زمان استء انسان توحيد كرا نيز بايد در هر كارى ميزان و 
ملاكى داشته باشد. او بايد دريابد كه معيار درستى و نيكىء نه هوايرستى و خود كامكى و خودخواهى است و نه افزون طلبى و 
انحصار قدرت و امكانات؛ نه يافشارى روى يافته ها و بافته هاى شخصى است و نه دنباله روى كوركورانه از راه و رسم نياكان 
و تعضّب ورزيدن به آن؛ بلكه معيار عظمت و صحّتء ايمان ويروا و ييمايش يله هاى كمال به ييشاهنكى قرآن و خاندان 
رسالت است؛ و همانكونه كه امام باقر (ع) فرمود: «آل محتّرد ابواب الله و سبله ...»» آنان را رهبران و بيشوايان نجات و نيكك 


". اين آيه شريفه همجنين اين درس ظريف را مى دهد كه بجاى يرسش از هلال ماه و تحوٌلات آنء بايد از مفاهيم و معارف و 
مقدّرات خدا و جككونه زيستن يرسيد؛ و بجاى يرداختن به ظواهر و جزئيات؛ به اصل و اساس و محتوا انديشيد.(/اع*) 
ثرجمه .و در راه خدا با كسانى كه با شما به ييكار برخاسته اند» كارزار كنيد؛ و از مرزهازى حقٌ و عدالت نككذريد؛ همانا 


كه خداوند تجاوزكاران را دوست نمى دارد. 


١‏ . و هرجا آنان را يافتيد» بكشيد؛ و از همانجا كه شما را بيرون راندند» شما نيز آنان را بيرون برانيد! [جرا كه آنان شركك 


كرا و فتنه كرند] وفتنه كرى آنان » از كشتار سخت تر 


[و شرربارتر |است؛ و إبا اين همه در كنار مسجدالحرام با آنان كارزار نكنيد, مكر اينكه در آنجا با شما به ييكار برخيزند؛ 
يس اكر با شما [در آنجا] به جنكك دست يازيدندء آنان را بكشيدء كه كيفر كف ركرايان [فتنه كر] جنين است. 


1ن كراش ةفد كود ] نال سحاد نف 1د كقفو ]ناك دم تائيه سعد سماد امو لامو فهر ناث املق 


15و نا آنان كاززاز كيك تافكته ائ نمائدوذيخ ا ان نهدا شود و تنهنا از او فرمانيرذارى و برستفن شود ]و ا كر [از:شركف 


واتجازخويقن |دسك اير ةاشعيةة نا نان تزاما عذال زفتار كسد مهرا كه تحاوة جرن مداد كراك [ روا ]نمست 


كله إ[كارزار شما در] ماه حرام؛ دريرابر [كارزار آنان در] ماه حرام» إعادلانه است؟ [ومى توانيد از خحود دفاع كنيد.]و 
[اشكنتدق |حرمتهاء» قصاصى دارد؛ بنابراين» هر كه بر شما تعدّى كرد همانكو نه كه وز شما تعد كرقة اسك» بواو تعد كنيل؛ 


وديوواق لخدا وا ميشه ساناقن كد انين كه عد] ادرو مشكاة اسث: 


0 . و در راه خدا [و دين او و در هر راهى كه او فرمان داده استء |انفاق كنيد؛ و خويشتن رابه دست خود به تباهى و 
هلاكت نيفكنيد؛ و نيكى كنيد كه خداوند نيك وكاران را دوست دارد. 


نككرشى بر وازه ها 

«قاتلوا» از وازه «قتال» ب ركرفته شده است؛ به معناى كارزار كنيد. 
«لاتعتدوا»: تجاوز نكنيد وازاندازه خارج نشويد. 

«تقفتموهم): آنان را يبدا كرديد و به آنان دست يافتيد. 


«فتنها در فرهنكك وازه شناسانء به معناى آزمون و امتحان(68”) است؛ اما در آيات قرآنء به مفهوم عذاب(69), شركك(080, 


و 


جل وكيرى از ديندارى و عمل به مقرّرات دين(١01”)‏ بكار رفته است. 

«انتهوا»: باز ايستادند» و بس كردند. 

«غفور): آمرزنده كناهان و يوشاننده لغزشها. 

«دين) به معناى اطاعت و فرمانبردارى و عقيده است؛ و درمورد اسلام نيز بكار رفته أاست: 


«الَشّ هر الحرام»: ماه حرام. و بدان جهت به بعضى از ماههاء ماه حرام و يرحرمت كفته اند كه در آنهاء جنكك و كارهايى مانند 


آن تحريم شله بود. 

«حرمات» جمع حرمت است؛ و حرمت»ء امرى است كه احترام و نككاهدارى آن واجب و هتكك آن حرام است. 
«قصاص»: كرفتن حقٌّ ستمديده از ستمكار. 

«اعتدى): ستم كرد. 

شأن نزول در شأن نزول نخستين آيه اين بحث - آيه 140 - از ابن عباس نقل كرده اند كه: 


اين آيه شريفه درمورد صلح «حديبيه» است؛ و فشرهده ماجرا اين است كه ييامبر خدا(ص) با ٠‏ نفر از يارانش» براى انجام 
دادن عمره؛ از مدينه به سوى مكه حركت كرد. هنكامى كه به نقطه اى به نام «حديبيه» رسيدند» شرك كرايان از بيشروى آنان 
به طرق مكه جلو كيرى كردندء و ييامبر كرامى(ص) يس از كفتكوى بسيار» ييمان نامه اى براى سازش و مسالمت با آنان 


امضا كردند و در همان سرزمين قربانيهاى خويش را سريريدئد و به مدينه باز كشتند. 


بندهايى از ييمان نامه ييامبر(ص) در صلح «حديبيه) عبارت بودند از اينكه ييامبر(ص) در آن سال به مكه داخل نشودء تا سال 
آينده شركك كرايان هيج مزاحمتى براى آن حضرت و يارانش فراهم نياورند و آنان در امنيت وارد مكه شوند و به مدّت سه 


روز آداب و مقرّرات حج را بجا آورند» سيس از مكه خارج شوند. 


درنتيجه» بيامبر(ص) و مردم مسلمان» آن سال به مدينه باز كشتند و سال بعد آماده 


حركت به جانب مكه و اجراى طواف شدند؛ اما بسيارى» با وجود ييمان عدم تعرّضء بازهم نكران عهدشكنى شرك كرايان و 
آغاز اجتكة واكشتان اتسوى آنان در حرم امن خدا و در ماه حرام بودند» واز خود مى يرسيدند كه در آنصورت تكليف 
جيست؟ و درست در همين زمان بود كه اين آيه شريفه بر قلب ياك محمّد(ص) - ييامبر مهر و عدالت - فرود آمد و وظيفه را 


روشن ساحت. 


برخى از دانشمندان برآنند كه اين آيه شريفه» نخستين آيه اى است كه درمورد جهاد و ييكار فرود آمده است؛ كه برطبق آن» 
بيامبر(ص) از آن يس با هر نيروى تجاوزكارى كه برضدٌ اسلام و مسلمانان وارد ييكار مى شدء قهرمانانه كارزار مى كرد و با 
كسى كه سر جنكك نداشتء در همزيستى بود. تا اينكه آيه بعد نازل شدء كه در آن خداوند فرمان جهاد ابتدايى را نيز به آن 
كرانمايه عصرها و نسلها صادر كرد. 


وامّا در شأن نزول دوّمين آيه اين بحث - آيه 19١‏ - آورده اند كه: 


يكى از ياران يبامبر(ص)» عنصر كفرييشه اى را در يكى از ماههاى حرام ازيا درآورد. عدّه اى از مسلمانان او را براى اين 


تجاو زكارانه و حرام بوده استء اما شركك كرايى و فتنه انكيزى شركك كرايان نيز كمتر از كشتار نيست كه سخت تر و بدتر 


حقٌّ دفاع قرآن شريفء يس از ترسيم مقرّرات كوناكون در راه خودسازى و يالايش جان از ناخالصيهاء اينكك در اين آيات 


مباركه. به بيان اصل حقّ دفاع مى يردازد و 


آن را يكك حقٌ طبيعى و انسانى معرفى مى كند. 
«وقاتلوا فى سبيل الله الذي يقاتلونكم...» 
با كسانى كه با شما به جنكك دست مى يازند» در راه ندا كارزار كنيد 


به عقيده بعضى از مف ران» مفهوم اين جمله از آيه شريفه اين است كه: اى مردم باايمان! با مردان تجاوزكار و جنكك افروز 
يكار كنيدء اما با زنان آنان» نه. برخى نيز بر اين اعتقادند كه آيه تنها اجازه ييكار با شركك كرايان تجاوزكار مكه در عصر 
وشالعةوا ل :ودف ابكار اير تمه عاتن ده فرمنات تك اهمه تحاور كازان و شر كم كزانان سك افرورف انك كا 


مردم توحيد كرا به مقابله برخيزند؛ و اكر دليل و مدركى نداشته باشيم كه آن را قيد بزنيم» مى توان به اطلاق آن عمل كرد. 
«ولاتعتدوا إن الله لايحتٌ المعتدين» 

و شما |از مرزهاى مقرّرات يكك دفاع عادلانه و انسانى تجاوز نكنيد كه خداوند تجاوزكاران از مرز حقّ وعدالت را دوست 
نمى دارد 

در تفسير اين جمله از آيه شريفه» دو نظر ارائه شده است: 

.١‏ تنها با كسانى كه به بيكار با شما دست يازيده اند» بيكار كنيدء نه با ديكران. 


؟. هم با كسانى كه با شما به جنكك برخاسته اند بجنكيد وهم با كسانى كه با شما سر نزاع و ناسازكارى دارند؛ و ازاين 
دستور تجاوز نكنيد؛ و مبادا با كسانى كه با شما سر بيكار ندارند» كارى داشته باشيد» كه خداوند تجاو زكاران را دوست نمى 


دارد. 


يادآور مى شود كه منظور از دوست نداشتن خدا اين است كه بر شما خشم خواهد كرفت؛ و آيه شريفه قهر خدا و نكوهش او 


را درمورد تجاوز و تجاوزكاران بدينصورت ترسيم مى كند. 


به اعتقاد كروهى 


از دانشمندان. اين آيه شريفه كه ييكار با شركك كرايان تجاو زكار را بعنوان حقّ دفاع روا و لازم اعلام مى كند؛ با فرود آيه 
ديكرئ: كه جهاذ اتندايئ را نيز شافل استء نسخ شده است؛ جرا كه در آن آيه مى فرمايد: «... فَافلُوالْمفْ رِكِينَ حَدِتٌ 
وَجَدتَمَوهُغْ...غ(87") (شركك كرايان را هركجا يافتيد» بكشيد...). 


امَا جمعى به نسخ اين آيه معتقد نيستند و مى كويند: اين آيه از همان زمان فرودء بيانككر حقّ دفاع دربرابر تجاوزكاران و عدم 


تعرض به زنان و كودكان بود؛ واين دستور واين حق همجنان باقى است. 


واز بيشوايان راستين اسلام روايت است كه اين آيه شريفه با بيان حقٌ دفاع و بيكار درمقابل تجاو زكاران, آيه مباركه زير را 


نسخ كرد: 
«... كفُوا أَيْدِيك وَ أَقيمواالصّلوة...)(88*) 


آيه 141 سوره بقره نيز اين آيه شريفه را نسخ كرد كه به ييامبر(ص) فرمان كذشت مى داد و مى فرمود: «وَلا تْطِع الْكافِرِينَ 
وَالْمُنَافْقِينَ وَدَعْ َذَاهُمْ...)(8) (و از كافران و منافقان فرمان مبر و از آزارشان بكذر...). 


«واقتلوهم حيث ثقفتموهم و اخرجوهم من حيث اخرجوكم والفتنه اشدّ من القتل) 


مى دهد و جككونكى بيكار با كافران و تجاوزكاران را براى آنان ترسيم مى كند. 


نخست مى فرمايد: آنان را كه از هيج بيداد و تجاوزى روى نمى كردانند» هركجا يافتيد» بكشيد؛ و همانكونه كه شما رااز 


شهر و ديار و خانه و زند كيتان» ظالمانه راندند» شما نيز بر اساس حقّ دفاع و كيفر عادلانه بيداد كران» آنان را برانيد. درست 


كرد اما نبايد فراموش كرد كه شركك كرايى و فتنه انكيزى آنان» فاجعه آفرين و سخت تراز كشتار است. 


دراين آيه شريفه؛ از آن روى از شرك و كفر به «فتنه) تعبير شده است كه اين دو انسان را سرانجام به نابودى سوق مى دهندء 
همانكونه كه ثمره شوم فتنه براى جامعه نابودى و انحطاط است. برخى را نيز اعتقاد بر آن است كه بدان جهت قرآن اين تعبير 


را آورده است كه كفر و شرككء تباهى نهانى و محنتى است كه به هنكام آزمون» ماهيت زشت و منحط آن آشكار مى شود. 
«ولاتقاتلوهم عندالمسجدالحرام حتّى يقاتلوكم فيه فان قاتلوكم فاقتلوهم كذلك جزاءالكافرين» 

و در كنار مسجدالحرام با آنان مجنكيد. مكر آنكه در آنجا با شما به بيكار برخيزند؛ و جون با شما [در آنجا] جنكيدند» آنان 
را بكشيدء كه اين كيفر كف ركرايان (فتنه كر) است اين جمله از آيه شريفه؛ بيانكر آن است كه بيكار در كنار مسجدالحرام 
حرام است و نبايد در آنجا به كشتار و خونريزى دست زد مككر بعنوان دفاع از جان. 

آرى؛ اككر تجاوزكاران و كافران» بيكار برضدٌ شما را در كنار خانه خدا آغاز كردند» شما مى توانيد از خود دفاع كنيد و آنان 


ازاين آيه شريفه اين نكته نيز دريافت مى شود كه بيرون راندن كافران فتنه انككيز و تجاوزكار از اطراف خانه خدا لازم است تا 


ريشه فتنه بركنده شود و نزديكك حرم سالم و آرام باشد و به دين خدا عمل 


سو د. 

در روايت نيز آمده است كه: 

«لايجتمع فى جزيره العرب دينان). 

در اين سرزمين» توحيد و شركك كرد نمى آيند؛ اينجا يايكاه توحيد است و بس. 
«فان انتهوا فانٌ الله غفورٌ رحيتٌ) 


من اك اذ تحاون فتن كرق غواد وسكدنرةاششدد شنا يزان كثر شير انان در كدر نراقي كه عدون سيان مز قكةاؤ 
مهربان است قرآن شريف در اين آيه مباركه. با ترسيم يرتوى از مهر و لطف خدا هشدار مى دهد كه ييكار با تجاوز و كفر و 


بيداد رواست» اما تا آنجا كه آنان دست از تجاوز و فتنه بردارند. 


ازاين آيه شريفه همجنين اين نكته دريافت مى شود كه توبه درمورد شركك و كفر و قتل عمد نيز اكر واقعى باشد» يذيرفته مى 


سو د. 
«وقاتلوهم حتّى لاتكون فتن ويكون الدّين لله 
و با شركك كرايان تجاو زكار بيكار كنيد تا ديكر فتنه اى نباشد و تنها دين خدا حاكم شود 


دراين آيه شريفه. خداى جهان آفرينء مردم باايمان را مخاطب مى سازد و هدف جهاد در راه حق را حاكميت مقرّرات خدا و 


منظور از «فتنه)» شرك و كفر است؛ و تفسير اين جمله آن است كه تنها بايد از خدا و مقرّرات او فرمانبردارى كرد و فقط 
اسلام و هدفهاى بلند و انسانى آن بايد تحقق يابد» نه زور و زرو تزوير كه با نامها و فرمهاى رنكارنكك مردم را تحت سلطه 
خود درمى آورند. 


«فان انتهوا فلاعدوان الا على الظالمين) 


اكر تجاوزكاران شرك كرا از شقاوت و بيداد خويش دست برداشتند و به راه حقّ و عدالت كام نهادند» ديكر كيفرى نخواهند 


است كه بر شرك و بيداد خود اصرار ورزند و با حقّ وعدالت ستيزه كنند. 


ورا 


جرا كيفر تجاوز كاران كه همانا ييكار با آنان و نابودساختنشان استء به «عدوان» تعبير شده. درحاليكه كشتن تجاو زكاران 


بيدادكر بعنوان حقّ دفاع و براى بريابى حقّ و عدالت استء نه ظلم و تجاوز؟ 


ياسخ بيش از اين نيز يادآور شديم كه به اعتقاد كروهى از مفسران» اعراب كاه كيفر و ياداش هر عمل شايسته يا نايسندى را به 
يكك نام مى خوانند؛ از اين روء كيفر تجاوزء با همان تعبير بيان شده است؛ درست مانند اين آيه شريفه كه مى فرمايد: ١مَنْ‏ 
عَمِلَ سَيْنَهُ فلا يُجَزى إِلَا مثلّها...'(00”) كه در اينجا نيز كيفر تجاوز با همان نام آمده است. همجنين بسان اين آيه شريفه كه مى 


فرمايد: «وَجََاؤًا سَِكَه سَيِكَةٌ مثلها...)(2ه") 
اما برخى برآنند كه منظور از وازه «عدوان» در آيه شريفه. آغاز بيكار و شروع جنكك سبيت 
«الشّهر الحرام بالشّهرالحرام) 


كارزار شما در ماه حرام؛ دربرابر كارزار آنان در ماه حرام عادلانه است؛ جرا كه جنكك و جنون را آنان آغاز كردند و شما از 


خود دفاع مى كنيد 


قرآن شريفء يس از ترسيم حقّ دفاع و برخى مقرّرات آنء اينكك در اين آيه شريفه. ييكار در ماههاى حرام و حكم آن را بيان 


در تفسير اين جمله از آيه شريفه» دو نظر ارائه شده است: 
.١‏ كروهى مى كويند: منظور اين است كه يكار در ماه حرام دربرابر ييكار در همين ماه است و جنبه دفاعى دارد. نه ابتدايى. 


؟. و دسته اى معتقدند تفسير آيه مباركه اين است كه: اين ماه حرام» در سال هفتم بعثت كه ييامبر (ص) 


و يارانش با امنيت به مكه وارد شدند و طواف كردندء دربرابر ماه حرام سال كذشته است كه شركك كرايان از ورود شما به 
مكه جلو كيرى كردند و با عقد قرارداد صلح «حديبيه)» شما به مدينه باز كشتيد. 


يادآور مى شود كه ماههاى حرام عبارتند از: ذيقعده؛ ذيحيجه» محرّم و رجب. اعراب جنكك را در اين جهار ماه حرام مى 
كتموةتد ونه كوئه :ا يدان اعميت من :ذادئد كذااكر كشسده عزيزتريق كسان خود واادو ابن ماهها'هى 3 يدنه وبر اودست من 


يافتند» وى را نمى كشتند. 

«والحرمات قصاص» 

در مفهوم اين جمله نيز دو ديد كاه مطرح است: 

.١‏ نخست اينكه منظور از قصاص در اين جمله اين است كه در سال ششم بعنت» شركك كرايان قريش از ورود ييامبر(اص) و 


يارانش به مكه و انجام دادن طواف جلو كيرى كردند» و آن حضرت ناكزير با امضاى صلحنامه «حديبيه)» بى آنكه وارد مكه 
شوندء به مدينه بازكشتند. يس ورود ييامبر(ص) و يارانش به مكه در امنيت كامل در سال هفتم, دربرابر سال كذشته است. 


". ديدكاه ديكر اين است كه: جنكك و بيكار در ماههاى حرام براى مردم باايمان ممنوع است, مكر آنكه به آنها حمله شود و 
آنان در مقام دفاع از جان و مال و ناموس و وطن خويش برآ يند؛ كه اين نوعى قصاص است و رواست. 
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كفتنى است كه وازه «حرمات» بصورت جمع, اشاره است به ماههاى حرام مكه و خانه حرمت يافته خدا و حرمت جامه احرام. 
و برخى برآنند كه بكاررفتن اين وازه به صيغه جمعء نشانه آن است كه دفاع و ايستادكى درمقابل هر حرمتى كه دشمن حلال 


شمرد» جايز اس 


«فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل مااعتدى 


عليكم واتّقوااللّه واعلموا انّ الله مع المّقين» 


يس هر كه به شما تعدّى كردء شما نيز به همان اندازه بر او تعدّى كنيد؛ و يرواى خدا را ييشه سازيد و بدانيد كه خداوند با 
يرواسيشكان اث ااين' ا يهشريفة ابن نكته الساساز ييز دزيافت من شود كه ا كن كس مال.ذيكرئ رغصي يا آن .وا تلك 


كردء بر اوست كه آن مال يا مانند آن و يااكر مانندى ندارد» بهاى آن را بيردازد. 
«وانفقوا فى سبيل الله ولاتلقوا بايديكم الى التتهلكه) 


و در راه خدا [و دين او و در هر راهى كه او فرمان داده استء] انفاق كنيد و در اين راه از نثار جان و مال خويش دريغ نورزيد 


و خويشتن رابه دست خويش به تباهى و هلاكت نيفكنيد 


يس از آنكه حقّ دفاع دربرابر تجاوز و تهاجم ددمنشان بعنوان يكك حقّ طبيعى و انسانى» در آيه هاى قبل به تصوير كشيده شدء 


اينكك لزوم انفاق در راه خدا و هزينه كردن ثروت و دارايى در اين مسير طرح مى شود. 


وازه «سبيل) كه در اين أيه شريفه بكار رفته» در لغت به معناى «راه) است؛ و راه خدا همان طريق حقٌّ وعدالت واحياى 


ارزشهاى انسانى وآرمانهاى توحيدى است؛ و وازره «فى سبيل الله بيشتر درمورد «جهاد» بكار مى رود. 
در تفسير «ولاتلقوا بايديكم الى التهلكه», ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ جمعى از مفسّران» ازجمله ابن عبّاس» مى كويند منظور اين است كه: با تركك انفاق و بخشش در راه صحيح. خود را به 


بدبختى نيندازيد؛ جرا كه دراينصورت دشمنان بر شما جيره مى شوند و شما را از ياى درمى آورند. 


؟. وياره اى اعتقاد دارند مقصود اين است كه: براثر 
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نوميدى و يأس از رحمت خدا و آمرزش اوء» مرتكب كناهان بيشترى نشويد.‎ 


تعض فى كوتلة تفمير آنه'ابن اتا كل ندؤون ذاشصع سان وير كةو امكاناة حهادة شمن در كين نقويه كه غود زا 


؟. و برخى نيز براين عقيده اند كه منظور اين است كه در انفاق زياده روى نكنيد و خود را به فقر و فلاكت نيفكنيد. 


اين ديدكاه در روايتى از ينجمين امام نور(ع»» به نوعى تأييد مى شود. آن حضرت مى فرمايند: اكر كسى همه دارايى خويش 


رادر راه خدا به ديكران ببخشدء كاردرستى نكرده و به هشدار خدا در اين آيه توججه نكرده است. 
ووالخيو] :ان اللهسحت التحسي» 
و نيكى كنيد كه خدا نيك وكرداران را دوست دارد 


بنظر مى رسد كه مفهوم «نيكى» در اينجاء ميانه روى و مقصود از «نيكوكرداران»» مردم معتدل و ميانه رو باشند؛ آنان كه از 


اسراف و تبذير و نيز از امساكك و بخل دورى مى جويند و به طريق اعتدال رفتار مى كنند. 


عدّهاى كفته اند منظور آن است كه: كمان خود را به يرورد كارتان نيكو كنيد تا خدا به شما نيكى كند. و كروهى ديكر در 
تفسير اين جمله از آيه شريفه كفته اند كه «ييوسته به نيازمندان كمكك كنيد). 


و به عقيده مؤلّفء آيه مباركه مورد بحثء همه اين ديد كاهها را شامل مى شود و ه ركدام مصداقى از مفهوم اين آيه شريفه 


انك. 


دو نكته ازاين آيه شريفه اين نكته دريافت مى شود كه بر انسان خردمند و باايمان زيبنده نيست دست به كارهايى بزند كه 


برايش خطرهاى بسيارى به همراه داشته باشد؛ همجنين به هنككامى كه دعوت به ارزشها و نهى از منكرء خطر مركك را دريى 


دارد» 


تركك آن رواست. 


مصلحت بنككرد و بدون آنء شرايط را براى خود و يا جامعه خطرناك ارزيابى كندء جايز است. نمونه آن» صلح «حديبيه) و 


ماجراى صفَين و آتش بس حضرت امام حسن مجتبى(ع) با سردمدار فاسد و خودكامه اموى است. 
اما براى قيام قهرمانانه حسين (ع) برضدٌ يزيد و تبهكاريهاى او با يذيرش خطرء مى توان دو جنبه را درنظر كرفت: 


نخست آنكه آن كرانمايه عصرها و نسلهاء با وجود آكاهى از راه يرافتخار خويش و فرجام آنء فكر مى كرد كه مردم بيوند او 
را با بيامبر كرانقدر اسلام درنظر خواهند داشتء و حاضر نمى شوند يسر بيامبر(ص) را بخاطر دعوت به حق و مبارزه با ستم و 
خرى امكو دنه دست سداق سكو نية سما ولاو امار اودبت يكيد: 


وديكر اينكه آن حضرت آكاه بود كه ار دعوت به حقّ و عدالت را ترك كند و حكومت را در ستم و استبداد به حال خود 
واكذارد بازهم دشمنان از او دست برنخواهند داشت و خون ياكش را بر ريككهاى تفتيده آن سرزمين خواهند ريخت؛ مكر 
إينكه با آنان همراه و همككام باشد و بربريت حاكم را به نام اسلام و قرآن و بيامبر امضا كند. از اين روء راه عزِّت و افتخار را 


كة اجهاة :دوراهعدالة و كزافت وده ير كول وابراع عمتتودى حعداء به قربانكاه :غعشق شتافث» 


ترجمه 198. و حج وعمره ى خود] را براى [خشنودى خدا [بشايستكى إبيايان بريد؛ يس اكر [بعد از يوشيدن لباس احرام, به 


دشمن يا بيمارى و مانند آنء از به انجام رساندن آداب آن بازمانديد» هرقربانى كه [برايتان ]امكان يذير استء [قربانى كنيد] و 
سرهاى خود را نتراشيد تا قربانى به جايكاه خود برسد. وهركه از شما بيمار بود يا از ناحيه سرش در رنج بود [و ناجار شد 
زودتراز هنكام مقوّر» سرخود را بتراشد]» بايد فديه اى بدهد [و آن عبارت است از روزه كرفتن يا صدقه دادن يا قربانى كردن. 
و جنانجه [از خطر |امنيت يافتيد» بعد از انجام دادن عمرهء حي خود را آغاز كنيد؛ و هر [نوع قربانى كه [برايتان |امكان يذير 
استء [قربانى كنيد؛] و آن كس كه [قربانى آنيافت»؛ سه روز در [روزهاى اعمال حج وهفت روز آنكاه كه [به وطن خود] 
بازكشتءروزه بدارد؛ و اين ده روز كامل است. اين [دستور] براى كسى است كه خانواده وى در نزديكى مسجدالحرام نباشد. 


و [شما اى مردم!] يرواى خدا را بيشه سازيد و بدانيد كه خدا سخت كيفر است. 


. [زمان انجام دادن عبادت حي ماههاى معتنى است؛ يس هر كه در اين ماههاء [با يوشيدن جامه احرام» عمل حج را [بر 
خود] واجب سازد» إبايد بداند كه در ايام حج» نه آميزش با زن إروا] است. نه نافرمانى [خدا] ونه ستيزه جويى. و خداوند از 
هركار نيكى كه انجام مى دهيد» آكاه است؛ و [بهوش باشيد كه براى جهان ديكرتان توشه ب ركيريد [و بدانيد أكه بهترين توشه 


هاء يرواييشكّى است؛ و هان اى خردمندان! از من يروا داريد! 


. بر شما كناهى نيست كه [در كنار اجراى برنامه حجّ» با خريد وفروش عادلا-نه»] از فزون بخشى يرورد كار خويش» 


[روزى حلال |بجوبيد؛ يبس 


هنكامى كه از عرفات كوج كرديد» خداى را نزديكك مشعرالحرام ياد كنيد؛ و آنككونه كه شما را راه نموده استء به ياد او 


باشيد؛ و بى كمان بيش از اين» از كمراهان بوديد. 


4. آنككاه از همانجا كه مردم سرازير مى شوندء فرود آييد [و كوج كنيد]؛ واز خدا آمرزش بخواهيدء جرا كه خدا بسيار 


آمرزنده و مهربان اشت: 


٠‏ و هنككامى كه اعمال حج خود را بيايان برديدء دا را آنكونه كه [در روزكاران جاهليتء افتخارات يدرانتان را ياد مى 
كرديدء يا بيشتر از آن» ياد كنيد! [مردم در خواسته هاى خويش دو كروهند: |بعضى از مردم [تنها به زندكى اين جهان دل 
داده اند و] مى كويند: «يروردكارا! [آنجه به ما خواهى داد»] در اين جهان به ما بده!» و [اينانند كه در سراى بازيسين بهره اى 


نخواهند داشت. 


١‏ و برخى از آنان [اين جهان و جهان ديكر, هر دو را مى خواهند و ]مى كويند: «يروردكارا! در اين جهان به ما نعمتى 


[سيار] ارزانى دار ودر سراى بازيسين [نيز] نعمتى [فراوان ده وما را از عذاب تمن نكاه دار). 
0 اينان [هستند كه از آنجه بدست آورده اند» بهره اى [ سيار |خواهند داشت؛ و حسابرسى خدا سريع است. 


*0". و خدا را در روزهاى معيّنى [از روز يازده تا سيزده ذيحتجه. با انجام دادن عبادت خاضٍى ياد كنيد؛ يس هر كه شتاب 
ورزد[واين آداب و اعمال خاصٌ عبادى را] در دو روز [انجام دهد] بر او كناهى نيست؛ و هركس تأخير كند واب كارفاف 


عبادى را در سه روز انجام دهد.] بر او [نيز ]كناهى نيست. اين [اختيار و انتخاب ]براى كسى 


است كه [از كارهاى ممنوع به هنكام احرام ]يرهيز كرده باشد. و يرواى خدا را بيشه سازيد و بدانيد كه شما [در روز رستاخيز] 


تنها به سوى او كوج داده خواهيد شد. 
نكرشى بر وازه ها 
«أحصرتم): محاصره و بازداشته شديد. 


«الهدى): معناى اين وازه در آيه. «قربانى» است؟؛ اما در تفسير آن دو نظر ارائه داده اند: جمعى از وازه شناسان بر آنند كه قربانى 
درحقيقت هديه اى است كه انسان براى تقرّب به باركاه خداء آن را يبشكش مى كند؛ از اين روء به «هدى» تعبير شده است؛ و 


دسته اى نيز آن را به «راندن و سوق دادن به سوى نيكيها؛ معنا كرده اند. جرا كه قربانى به جانب حرم و قربانكاه برده مى شود. 
«حلق)»: تراشيدن. 

«الأذى : آزار واذيْت و هرآنجه باعث رنج و ناراحتى است. 

«انسكك): جمع انسيكه) به معناى «قربانى) و نيز «يرستش و عبادت» است. 


س 
| 


«تمّع): لذت بردنء بهره ورشدن. و منظور از حج تمنّع كه در آيه شريفه به آن اشاره رفته» اين است كه انسان در ماه حجٌ» 
عمره بجا آورد؛ آنكاه جامه احرام بدر كند و آنجه درحال احرام بر او حرام بود. حلال شود و از آنها بهره كيرد؛ و سبس براى 


«اهل)»: همسر يا نزديكترين فرد به مرد خانه. و به همين مناسبت,ء به زن كرفتن» تأهْل كفته مى شود. 


«عقاب»): عذاب و كيفر. و بدان جهت درمورد كيفر كارهاى زشتء «عقاب» بكار رفته است كه جزاى كار زشت. دامان انسان 


رامن كدر 
«الفث)» در اصل به معناى «بدكويى» است؛ اما درمورد آميزش با زنان ويا وعده و اشاره آنان نيز بكار مى رود. 
«فسوق»: بيرون شدن از خط فرمانبردارى خدا و مرزهاى مقرّرات او. 


«جدال): كك 


ودر كيرى. 
«تزوّدوا»: توشه بر كيريد. و به مواد خوراكى كه براى سفر آماده مى شود. «زاد) مى كويند. 


«الألباب» جمع «لبٌ» به معناى «خرد» است؛ و بدان دليل كه خردء برترين نعمت يرورد كار به انسان استء آن را «لبّ) يا مغز و 


خرد مى كويند. 
«جناح): باكك» كناه و انحراف از راه راست. 
«تبتغوا): بجوييد. 


«افضتم): كوج كرديدء سرازير شديد.اين وازه» ب ركرفته از «فيض» و «فيضان) و به مفهوم «سرريز كردن و سرازيرشدن آب» 
است. 
«عرفات): اسم منطقه خاضصرى در نزديكى مكه است كه در روز «عرفه)» وقوف در آنجاء از آداب ححٌّ است. درمورد تناسب 


نامكذارى آن.» ديدكاهها متفاوت است: 


١.ازامير‏ مؤمنان (ع) نقل كرده اند كه بدان دليل اين مكان را «عرفات» نام نهاده اند كه ابراهيم (ع) هرآنجه را كه در وصفش 


كفته اندء در اينجا و در اين روز دريافت و شناخت. 


ا ا نامككذارى اين مكان به عرفات كفته اند: در اينجا بود كه آدم وحوّاء يدر و مادر نخستين انسانء با 
تكدركر اهنا شدكك: 


*. برخى نيز ارتفاع اين نقطه را دليل نامكذارى آن دانسته اند. 


ع. عدّه اى معتقدند بعد از آنكه فرشته وحىء آداب حب را در اين مكان به ابراهيم (ع) آموخت» او كفت: عرفت ورفلة نام 


نهادن «عرفات» نيز از همين جا است. 


ه. ياره اى نيز مى كويند: ابراهيم (ع) در شب هشتم ماه ذيحتجه» آن خواب معروف را ديد كه طبق آن بايد يسرش را قربانى 
مى كرد؛ و هنكمامى كه از خواب بيدار شدء تمامى طول روز را دراين انديشه بود كه آيا خواب او وحى بوده است يا نه؟ و 


هم ازاين رو» روز هشتم» روز 


«ترويه) يا روز ترديد و انديشه ناميده شد. ابراهيم (ع) شب نهم بار ديكر همان خواب را ديد و همان ييام را دريافت؛ يس به 


اين نتيجه رسيد كه خواب او نوعى وحى الهى است؛ و به سبب اين دريافت درستء آنجا «عرفه) ناميده شك. 


*. همجنين براساس روايتى» بدان دليل اين مكان خاصٌ «عرفات» ناميده شد كه «آدم) (ع). به يارى فرشته وحىء در اين 


سرزمين به كناه و لغزش خود اعتراف كرد وو از يروردكار آمرزش خواست و آداب حج رافرا كرفت. 


«مشعرالحرام): نيز مكان مقدٌّسى است كه بجا آوردن نماز و دعا و نيايش و شب زنده دارى در آنء از آداب حجٌ است. نام 
ديكر آن «مزدلفه) است كه از «ازدلا-ف» به معناى «قرب و نزديكى) كرفته شدهاست؛ و بدان جهت اين مكان را «مزدلفه» نيز 
مى كويند كه در آنجا دو نماز مغرب و عشا با هم خوانده مى شود يا به اعتقاد برخىء زائران بيت در كنار يكديكر به نيايش 


مى بردازند» ويا به عقيده كروهى ديكرء آدم وحوًا دراين مكان به هم نزديكك شده اند. 


عله اى نيز مى كويند: فرشته وحى به هنكام آموزش آداب حج به ابراهيم خليل (ع2 كفت: «ازدلف الى المشعرالحرام.» 
(ابراهيم! به مشعرالحرام نزديكك شو). 


«منى» نام مكان مقدّس ديكرئ در نزديكى مكه است. اين وازه در لغتء به معناى «خواهش و آرزو) است؛ و بدان دليل اين 


محل را «منى» كفته اند كه در آنجا ابراهيم (ع) آرزو كرد خداوند بجاى قربانى كردن يسرش. قربانى ديكرى مقرّر سازد. 


«واستغفروا): آمرزش بخواهيد. واه «مغفرت)» به معناى «يوشاندن كناه) است و دو وازره «غفور) و «غافر)» هر دو به معناى 


«"مرزنده و يوشاننده كناه)» از ان كرفته 


شده اند؛ اما در وازه «غفورا» مبالغه بيشترى است. 

«قضيتم): انجام داديد» بيايان رسانديد. 

«نصيب): بهره و سهم انسان. 

«كسبوا»: بدست آوردند. 

«معدودات»: بيشتر درمورد عدد كم بكار مى رود؛ كرجه به هر عددىء كم باشد يا زياد معدود يا شمارش ذاه مى. اكوايقة: 
«تحشرون): كرد آورده مى شويد. 


بفسير 


برنامه شكوهمند حجٌ آفري دكار جهان يس از ترسيم جهاد و مقرّرات آن در آيات قبلء اينكك و در آيه هايى كه يس از اين 


مى آيدء به تبيين برنامه شكوهمند معنوى و انسانساز حج مى يردازد. 
«واتمواالحج والعمره للها 
وح وعمره ى خويش را] براى [خشنودى خدا [بشايستكى به اتمام برسانيد 


كروهى از مفسّران» ازجمله ابن عدّ.اس» مى كويند: اين آياتء بيانكر وجوب حج وعمره و ترسيم كننده آداب و مناسكك 
آنهاست. اما از اميرمؤمنان (ع) و جهارمين امام نور (ع) روايت شده است كه واؤه «اتكروا؛ در آيه شريفه» به همان مفهوم 
«اقيموا؛ است؛ كه با اين بيان» معناى آيه جنين مى شود: حج وعمره را با همه مقرّرات و آداب آنها بيا داريد و همانكونه كه 
خدا مى فرمايد» براى او به انجام رسانيد. 


از ديد كاه مذهب اهل بيت» «عمره) نيز بسان حجٌ واجب است؛ كرجه برخى آن را واجب ندانسته اند. 

اركان حي اركان آداب حب عبارتند از: 

.١‏ ثبت ؟. احرام *. وقوف در عرفات ؟. وقوف در مشعر 

ه. طواف زيارت #. سعى ميان صفا و مروه واجبات حي و اما اعمالى كه در حي واجبند لكن ركن نيستند» عبار تند از: 
.١‏ لبيك كفتن .١‏ نماز طواف ". طواف نسا 


+ تمان ظطواف :تنا 


اركان عمره نيز عبارتند از: 

.١‏ نت 7. احرام *. طواف زيارت . سعى ميان صفا و مروه 

واجبات عمره واجبات عمره كه ركن نيستند» عبارتند از: 

.١‏ لبيك كفتن ؟. نماز طواف ". طواف نسا 

*. نماز طواف نسا 

١فان‏ أحصرتم) 

يس اكر [بخاطر خطر دشمن يا بيمارى و مانند آنهاء از ادامه برنامه حي بازمانديد 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ عدّه اى از مفسّ ران برآنند كه منظور اين است كه: «اكر بيم از خطر دشمن يا بيمارى شما را باز داشت». آنها اين تفسير را از 


روايات دريافت داشته اند. 
و كروهئ نز دان تفسين اين آنه كفقه اند زاكر زور كو "بذائيشهة شماءوا نا ز:داشت 
«فمااستيسرمن الهدى» 

هر قربانى كه برايتان امكان يذير استء به قربانكاه بفرستيد 


كفتنى است كه قربانى سه قسم است: 


؟. كاو 
7 كوسفكء كه اسار ازتهمة ات 


از امير مؤمنان (ع) نقل كرده اند كه قربانى از سه نوع حيوانى كه برشمرديم» صحيح است,؛ اما ياره اى كفته اند كه تنها شتر و 
كاو يزامن تان يعوان فربائ "يه قرا لكان قربا فاه نظن مو لت :دين كاد تنكف درنية بن ساس كفا أيه أست: 


«ولاتحلقوا رؤسكم حتى يبلغ الهدى لها 


و اتا قربانى به قربانكاه نرسيد. سرهايتان را نتراشيد 


درمورد قربانكاه دو ديد كاه مطرح اسنة* 


.١‏ به اعتقاد بعضى از مفسّرانء «قربانكاه؛ در محدوده حرم است و اكر كسى كه جامه احرام برتن دارد» در حرم قربانى كرد» در 


روز 


”. وابه نظر برخى ديكرء لا-زم نيست قربانكاه حتماً در قلمرو حرم باشد؛ جرا كه ييامبر (ص) به هنكام امضاى صلحنامه 


«حديبيه/» در خارج از محوطه حرم قربانى كرد و آنككاه بازكشت و به يارانش نيز دستور داد جنير كنند. 


كفتنى است كه از ديدكاه مذهب اهل بيت قربانكاه كسانى كه براى حج احرام بسته اند «منى» و قربانكاه كسانى كه براى 


عمره احرام يوشيده اند» مكه است. 
«فمن كان منكم مريضاً او به اذى من رأسه ففديةٌ من صيام او صدقهٍ او نسكث)» 


تواند سرش را بتراشدء اما بايد فديه اى بدهد كه عبارت است از كرفتن روزه يا دادن صدقه يا ذبح قربانى. 


از امامان نور (ع) روايت كرده اند كه: روزه مورد نظرء سه روز استء و صدتقه عبارت است از سير كردن شش يا ده بينوا» و 


قربانى نيز ذبح كوسفند است؛ كه انسان به اختيار مى تواند يكى از آنها را انجام دهد. 
«فاذا أمنتم فمن تمبّع بالعمره الى الحج فمااستيسرمن الهدى) 
و هنكامى كه امنيت يافتيد» هر كه از عمره تمنّع به حي يرداخت» هر قربانى كه برايش امكان يذير شدء قربانى كند 


به اعتقاد ما ييروان مذهب اهل بيت حي تمتّع از آنِ كسى است كه از هر سوى مكه در فاصله دوازده ميل يا فراتر از آن 
سكونت داشته باشد؛ و عمره تمتّع نيز آن است كه انسان در ماههاى حرام از ميقات جامه احرام يوشد و داخل مكه شود و يس 


از طواف و سعى ميان 


صفا و مروه و تقصير يا كوتاه كردن مو و ناخنء از احرام خارج كردد. آنككاه براى اجراى آداب حجء دكرباره از مسجدالحرام 
احرام بيوشد و به سوى عرفات برود؛ از آنجا به مشعر روى آورد واعمال حجٌ را همانكونه كه فقها برشمرده اند. انجام دهد. 
قربانى حج نيز» بى ترديد و به صراحت قرآنء هم واجب است وهم يكى از آداب حسٌ؛ اما برخى از مذاهب ديكر. ضمن 


يس آنكه قربانى در حج برايش ممكن نشدء بايد سه روز در آنجا روزه بدارد» و هفت روز بعد از بازكشت به خانه اش مفهوم 
ابن حعمله از ايه شريفة اق است كداكر كسى لتوانست قرناق بابد وبا يول ان زا تداشت اند منة روز ذر انجا زووه بكيرد 


و هفت روز هنكامى كه به وطن خويش بازآمد. 

حكن كلق انكس ووو ذو نج كه سكين اط اناك وول كار كلف روسن اد تك اس ةك 
امَا از ديد كاه مذهب اهل بيت» همان نظر نخست درست است. 

«تلكك عشرةٌ كاملة) 

اين ده روز كامل است در تفسير اين جمله؛ ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بعضى برآنند كه منظور اين است كه: وقتى بجاى قربانى - كه برايتان ميشّدر نشد - روزه كرفتيد ثواب و ياداش حج كامل 


شده است. اين ديد كاه از روايتى از ينجمين امام نور (ع) دريافت شده است. 


؟. برخى ديكر مى كويند منظور اين است كه: جنانجه سه روز در آنجا روزه كرفتيد و 


هفت روز هم يس از باز آ مدن به وطنء ده روز كامل مى شود. 
“. و ياره اى نيز معتقدند اين جمله ييام مستقلى ندارد» بلكه تأكيد مطلب بيشين است. 
«ذلكك لمن لم يكن اهله حاضرى المسجدالحرام و اتّقواالله واعلموا ان الله شديدالعقاب) 


واين حكم براى كسى است كه از مردم مكه نباشد و خانه و كاشانه او بيش از دوازده ميل از مكه فاصله داشته باشد. و [شما 


حي عظيم و يرمعنويت ييامبر (ص) 


درمورد حج بيامبر (ص». از ششمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه آن حضرت هنكامى كه در مدينه بودء با فرود آيه شريفه 
«وَأذْنْ فى النّاسبِالْحَيٌّ...)(817") آهنكك زيارت خانه خدا را كرد. 


ا اعلكن وسمن اماد كن بيامبر(ص) براى انجام دادن مراسم حجّ انبوهى از مردم آماده حركت شدند و در روزهاى آخر 
ذيقعده. اين كاروان نوراز مدينه خارج شد و يس از ييمودن فاصله اى از راهء به نقطه اى به نام «ذى الخليفه» رسيك. در آنجاء 
بيامبر كرامى(ص) غسل كرد و با رسيدن به مسجد «شجره» نماز خواند و جامه احرام يوشيد. 

در همين سفر يرمعنويت بود كه رسول اكرم(ص) در بلنداى مروه ايستاد و بعد از ستايش خداء رو به مردم كرد و ككفت: «هان 


اى بندكان خدا! فرشته وحى دستور آورده كه هركس با خود قربانى نياورده؛ حتّى اككر خود ييامبر (ص) باشدء بايد جامه 
احرام نيوشد؛ و هركه آورده. تا آنكاه كه قربانى خود را به قربانكاه نرساند و ذبح نكند, بايد جامه احرام داشته باشد). 


يكى از حاضران برخاست 


واس از سياس به نار كاه يرورد كان كفنت «انن نامير حسذا! امرؤق كن مقرات :و اداس زناوت ابن عناته يرشكزؤةه زاءيه نا 
آموختى» جنين احساس مى كنم كه تازه بدنيا آمده ام. تقاضايم اين است كه بفرماييد اين برنامه و آداب حجء تنها براى امسال 


بود يا از امورى است كه هميشه تداوم دارد؟») 
ييامير((دص) ياسخ داد: «اين آداب حجّ» جاودانه است؛ و ازاين يسء عمره داخل حج است بصورتى كه بيان كردم). 


در اين هنككام, امير مؤمنان (ع) از «يمن» رسيد واز مقرّرات و آداب تازه حج كه بر ييامبر كرامى(ص) فرود آمده بود مطلع 
شد؛ دخت كرانمايه و دانشمند رسول اكرم(ص) را ديد كه يس از اجراى اعمال عمره؛ جامه احرام را د رآورده است و اينكك 


در انديشه است تا براى بجااوردن مراسم حب آماده شود. 


وبدينصورت ييامبر كرامى (ص) به همراه ياران خود. ليك كويان براى انجام دادن آداب حجء از مكه بيرون آمدند و در 
منطقه «منى» به عبادت و نماز و نيايش يرداختند؛ سيس از آنجا به سوى «عرفات» آمدند و برخللاف خود كامكاق و اهفا جنات 
قريش كه جدا از مردم وقوف مى كردندء با مردم وقوف نمودندء تا بدينوسيله درس برابرى دهند و اين دستور قرآن را كه مى 


فرمايد: ١نم‏ آفيضُوا مِنْ حَيِثٌ آفاض النَاسٌ...»» در ميدان عمل بياده كنند. 


بيامبر(ص) در صحراى «عرفات» ايستاد و مردم كرد او را كرفتند واو همه صحرا را مكان وقوف اعلان كرد و مردم هركدام به 


نيايش و يرستش و ستايش نخدا يرداختند. آنككاه به «مشعر» آمدند و تا بامداد آن شب يرخاطره» به عبادت خدا و بندكى او 


تشع سيم د امت ابزاه كشؤدند و 


يس از رمى جمره. قربانيها را به قربانكاه بردند؛ يس از آنء به مكه و زيارت و طواف بيت شرفياب شدند و بعد دكرباره به 


«منى) باز كشتند و سه روز جمرات را «رمى) كردنك... 


و بدينسان» درس آن برنامه شكوهمند و انسانساز را به كونه اى به همه عصرها و نسلها نشان داد كه هماره جاودان بماند. 
«الحج اشهرٌ معلومات) 


اجراى اين عبادت يرشكوه را مقرّر مى دارد و روشن مى سازد كه اين مراسم عبادى و معنوى, در جه ماههايى انجام مى كيرد؛ 
ويس از مشخخص كردن آن. تغيير و دك ركونى در آن را نوعى كفر مى نككرد(88)؛ جرا كه بتأخيرافكندن ماههاى حرام 


افزونى در كفر و كف ركرايى است. 


زمان مقرّر براى انجام دادن مراسم عبادى حجٌ ازنظر ماء عبارتند از ماههاى شوّال» ذيقعده. و تادهم ذيحجه. اين ديدكاه را 
كروهى يذيرفته اند؛ و افزون بر آنء روايتى از ينجمين امام نور(ع) آن را تأبيد مى كند. اما عدّه اى نيز معتقدند كه هر سه ماه 


يادشده بطور كاملء ماههاى بجاآوردن مراسم حج است. البنّه در روايات ما نيز اين ديد كاه آمده است. 


اين ماهها را بدان دليل ماههاى حب ناميده اند كه يوشيدن جامه احرام براى اجراى اعمال حج» جز در اين ماهها درست نيست؛ 
همجنينء به اعتقاد ماء يوشيدن احرام براى عمره تمتّع» فقط در اين ماهها جايز است. 
كسانى كه همه ماه ذيحيجه را نيز ماه حي مى دانند» دليل خود را بدينصورت ارائه مى دهند: از آنجا كه برخى از اعمال حج, 


همجون سه روز روزه كرفتن و ذبح قربانى» 


بايد يس از عيد قربان انجام كيرد و با اجراى آنها برنامه حج يايان مى يذيرد» يسء همه روزهاى ماه ذيحتجه نيز بسان دو ماه 


بيش از آنء ماه و روزهاى حج بشمار مى روند. 
جرا؟ 


با اينكه برنامه يرشكوه حج تنها در ماه شوّال و ذيقعده و ده روز از ذيحتجه بجا آورده مى شودء جرا وازه جمع درمورد آنها 


بكار رفته است؟ 
ياسخ .١‏ در زبان عربى» لفظ جمع درمورد دو عدد نيز بكار مى رود؛ واين معمول است. 


؟. كارى را كه در يكك بخش از زمان انجام مى كيرد» كاه به همه آن نسبت مى دهند؛ براى نمونه» كسى در يكك ساعت معيّن 


از روز جمعه بدنيا مى آيدء ولى مى كويند تاريخ تولد وى روز جمعه است. برنامه حج هم اينكونه نشت 
«فمن فرض فيهنٌ الحجّ فلارفث ولافسوق ولاجدال فى الحجّ) 


يس هر كه با يوشيدن جامه احرام؛ حب را برخود واجب سازد, بايد بداند كه در ايَامِ حج, نه آميزش با زن رواست. نه نافرمانى 
خدا و نه ييكار و ستيزه جويى از ديدكاه مذهب اهل بيت» هركس به عمره تمتّع وارد شود و آن را بر خود واجب سازد نيز 


مشمول همين حكم است. 

در تفسير وازه «رَفْت)»» جند نظر مطرح است: 

.١‏ دسته اى برآنند كه اين وازه به كنايه آميزش را تحريم مى كند. 

". جمعى ديككرء وعده و قرار اين كار راء تفسير اين وازه دانسته اند. 

“. و كروهى مى كويند: اين وازه» مقدّمات اين عمل همجون شوخى و كفتكو و خود آن عمل را تحريم مى كند. 
به عقيده ماء ديد كاه نخست صحيح است و بهتر مى نمايد. 


در مفهوم وازه «فسوق» و تفسير آن نيز 


نظرهايى ارائه شيه: ايت 


.١‏ به اعتقاد بيروان مذهب اهل بيت, منظور اين است كه دروغكويى بايد در تمامى طول مدّت مراسم, بويزه وقتى جامه احرام 


". عدّه اى معتقدند: منظور اين است كه همه كناهان بايد ترك شود. 


*. بعضى كفته اند: مقصود اين است كه مردم را با لقب زشت ياد نكنيد؛ و اين شيوه جاهلى بايد با يوشيدن جامه احرام وانهاده 


شود(009. 


ع. كروهى بر اين اعتقادند كه اين وازه» بدكويى و فبحاشى را نهى مى كند. 


0. وياره اى نيز برآنند كه منظور اين است كه همه كارهايى كه درحال احرام حرام استء بايد تركك شود؛ كه اين ديد كاه بى 
اساس است؛ جرا كه «لافسوق» درحقيقت نهى عام است و تركيب «فى الحجّ) براى نمايش عظمت حج بكار رفته استء نه براى 
بيان تخصيص؛ درست بسان اين سخن كه: «الكر شما روزه ايدء جشم و كوش شما نيز بايد روزه باشد). مفهوم اين جمله آن 


است كه كناه با جشم و كوش بيوسته حرام است؛ اا در حال روزه بايد با دقت بيشترى تركك شود. 
درمورد وازه «جدال» نيز بحث هست: 


.١‏ بيروان مذهب اهل بيت اعتقاد دارند كه منظور از «جدال»» بككُومكو است؛ منتها مشاجره اى كه با سوكند همراه باشد» جه 


سوكند راست و جه دروغ. 
". بعضى اين وازه را به «دشمنى و لجاجت و فبحاشى» معنا كرده اند. 


*. برخى نيز كفته اند: منظور اين است كه اجراى برنامه حي بايد در ماه ذيحيجه باشد؛ و براى يس و ييش كردن وقت آن 
جدال نكنيد. 


«وماتفعلوا من خير يعلمه الله 


و خداوند از هركار نيكى كه انجام مى دهيد» آكاه است [و ياداش 


همَة آنها زا يشما من دهد] 


دراين ابه شريفه» جمله «كارهاى شما را مى داند)»» درحقيقت بجاى «ياداش آنها رامى دهد) آمده است؛ تا رساتر باشد» و 


نشانكر بيشتر عدل آفريد كار و ياداش 1 كاهانه ارزانى داشتن او. 

«وتزوّدوا فانّ خيرالرًادالتقوى واتّقون يا اولى الألباب» 

و توشه بر كيريد و بدانيد كه بهترين توشه هاء برواييشكى است. و هان اى خردمندان! از من يروا داريد 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه» دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ عدّه اى معتقدند كه روى سخن در اين جمله؛ مردم كج فهمى است كه خود را از كسانى مى دانند كه به خدا توكل مى 
كنند و دريى كار و زندكى و تهيّه امكانات مادّى نيستند؛ و قرآن خطاب به آنان مى فرمايد: براى خود زاد و توشه زندكّى 


فراهم آوريد و سربار مردم نباشيد, اما بدانيد كه بهترين توشه هاء يرواييشكى است. 


.١‏ و جمعى ديكر مى كويند: منظور اين است كه با انجام دادن كارهاى شايسته؛ توشه بر كيريد كه بهترين توشه هاء ايمان و 
عمل و تقوا است. به اعتقاد اين دسته؛ بيان اين نكته يس از ترسيم برنامه حج» نشانكر اين واقعيت است كه آن مكان مقدسٌ و 


آن روزهاى جاودانه» بهترين فرصت براى انجام دادن كار شايسته و بركرفتن توشه است. 

اليس عليكم جنال ان تبتغوا فضللاً من ربكم 

بر شما كناهى نيست كه [در كنار اعمال شايسته و خدايسندانه حجٌ» با خريد و فروش و كارهاى مفيد و ثمربخش ذيكره] از 
فزون بخشى يرورد كار خويشء. روزى حلال بجوييد 


در اين آيه شريفه» قرآن در انديشه زدودن بافته هاى جاهليت است كه هركونه تجارت و داد و ستد و بردن مسافر را در مراسم 
حي ناسازكار با 


حجّ مى ينداشتند. 
در تفسير اين جمله. مفسران نظرهايى اراثه داده اند: 


.١‏ برخى برآنند كه در روزكار جاهليت» هرنوع تجارت و فعّاليت اقتصادى را در كنار حج ناروا و كناه مى دان كن ان ان ووه 


آيه شريفه در انديشه نفى اين يندار بى اساس است. كه روايات رسيده نيز اين ديد كاه را تأيبد مى كنند. 
؟. و بعضى مى كويند: در عصر جاهليت, به آنان كه در ايام حج به كار جابجايى بار و مسافر مى يرداختند» كفته مى شد 
«ديكر براى شما ياداش حجٌ نخواهد بودا و آنها را نكوهش مى كردند. واين آيه شريفه خطاب به اين جماعتء مى فرمايد: 


اين يندار نادرست استء جرا كه مى توان كار كرد و حب را هم بجا آورد. 


. ياره اى نيز بر اين عقيده اند كه مقصود اين جمله از آيه مباركه» آمرزش خواهى از فضل و بخشايش خداستء نه روزى و 
دارايى. و در تأييد نظر خود, روايتى هم از ينجمين امام نور (ع) نقل كرده اند. 
«فاذا افضتم من عرفاتٍ فاذكروااللّه عندالمشعرالحرام و اذ كروه كماهدا كم) 


و هنككامى كه از عرفات كوج كرديد, خداى را در نزديكك مشعرالحرام خالصانه ياد كنيد؛ آنككونه كه شما را راه نموده و 
تعمتهائ يشمار مائو معتوى :به شما اؤزائى :داشته:اسة؛ و سنياس تعمتهاق. كران او را بيجا اووايك؛ جرا كه سيان بايد نه 


اندازه نعمت باشد و زيبنده نيست كه دريرابر نعمت فراوان» سياس ما اندكك باشد. 


كفتنى است كه از اين آيه شريفه» وجوب ماندن در مشعر - كه از واجبات حي است - دريافت مى شود؛ زيرا امر نشان دهنده 


وجوب است و خدا ذكر در مشعر را واجب مى سازد. وروشن است كه ذكر 


در كرو وقوف در مشعر است و بايد ماند تا ذكر را جامه عمل يوشاند. 
«و ان كنتم من قبله لمن الضَالِين) 
وان وه بنش ناتخ از كجراهان توويك 


آرى؛ قبل از نزول قرآن و بعثت ييامبر (ص»» راه و رسم زتد كى دا مستدانة و توحيد كراسي و“ تقو اييشكن رانم ذافسية واو 


شماراهدايت فرمود. 
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«ثت افيضوا من حيث افاض النّاس) 
سيس از همانجا كه مردم سرازير مى شوند» شما نيز فرود آ بيد 


خداى جهان آفرين يس از بى اساس شمردن يكك يندار جاهلى و جايكزين ساختن مهر و لطف خويش بجاى آن در آيه 
كذشته. اينكك در اين آيه نيز بر يكى از امتيازات بوج زورمداران خط بطلان مى كشد و به قريش كه خود را برتراز ديكران 
مى ينداشتند و همراه مردم براى بجاآوردن مراسم حي به عرفات نمى رفتند» مى فرمايد: از همانجا كه مردم سرازير مى شوندء 
شما فرود آبيد. 


ايك ١‏ اقريفة وان متسوان عار مكلت تسر كزقة انل: 
.١‏ عدّه اى برآنند كه مخاطبان اين آيه شريفه» خودبزركك بينان قريش اند؛ جرا كه آنان و هم ييمانانشان كمان مى كردند كه 
برتراز آن مى دانستند كه به همراه مردم بروند ويا از حريم حرم خارج شوند. ازاين روء قرآن» خطاب به آنان فرمود: 


خودبزركك بينى را واكذاريد و همكام و يكسان با بندكان خدا به جانب عرفات حركت كنيد. 


روايتى نيز از ينجمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه همين ديد كاه از آن دريافت مى شود. با اين بيان» روى سخن اين آيه 
مباركه» قريش است؛ و منظور از 


«النّاس) ساير بندكان خدا؛ كرجه برخى از مفشّران را اعتقاد برآن است كه منظور از «الّئاس» ابراهيم (ع) است كه امام و 


بيشواى راستين مردم و به منزله يكك ملت بود. 


؟. كروهى نيز مى كويند: مقصود آيه شريفه. حركت مردم از «مزدلفه) به سوى «منى» استء كه بايد در روز عيد قربان و بيش 
از طلوع خورشيدء براى رمى جمره و قربانى صورت كيرد؛ زيرا اين آيه مباركه ازبى آيه قبل مده است كه مى فرمايد: «فاذا 


درمورد ديد كاه نخست كه روى سخن در آيه شريفه را قريش مى داند» بايد كفت: واه «ثم» براى دان ترتتبهو تأخير السك 4و 
بااين بيان بايد «ثمم افيضوا...) بيش از «فاذا افضتم...) بيايد» درحاليكه جنين نيست و اين نشانكر آن است كه اوَّلِين كوج از 


اله آنان در اين باره ياسخ داده اند كه در ظاهر آيه شريفه» تقديم و تأخير است و درحقيقت ايتكوله است كه: «ليس عليكم... 


من ربكم ثم افيضوا... فاذا افضتم...). 

«واستغفر واالله انَّ الله غفورٌ رحيتٌ) 

واز خداى يكتا آمرزش بخواهيد كه خدا بسيار آمرزنده و مهربان است 
«فاذا قضيتم مناسككم فاذكرو الله كذك ركم آبائكم او اشدّ ذكراً 


يس هنكامى كه آداب خاصٌ حح را بيايان برديد همانكونه كه يدران و نياكانتان را [با عظمت و سوز و كداز] ياد 


مى كرديد» خداى را [كه ارزانى دارنده نعمت بر شماست ياد كنيد؛ بلكه او را با شكوه و اخلاص و عظمت بيشترى ياد كنيد 


زان كوف دوائن الافريه دكن وكا تويعات عاقك رام توزام تتارقد وى افغار ارتو دراكها كن انمق 
سازد. 


از ينجمين امام نور (ع) روايت كرده اند كه در عصر جاهليت رسم بود كه بعد از اتمام برنامه حي همه كرد مى آمدند و در 
آن كنككره يرجمعيتء نماينده هر قبيله و نؤادى؛ به برشمارى افتخارات يوج نياكان خويش مى يرداختء كه درنتيجه آنء كاه 
شيوه زشت نيا كان بياييد خداى را با سوز و شور و حرارت بيشترى ياد كنيد» جرا كه خداست كه نعمت به شما ارزانى داشته. 


نه هيجكس ديكر. 


برخى از مفسّران مى كويند منظور اين است كه از خدا يارى بجوييد و به او يناه بريد» همانكونه كه كودك به يدر خويش يناه 


مى برد؛ اما ديد كاه نخست بهتر است. 


«مناسكك) جمع «منسكك) است و «منسكك». يا اسم مكان است به مفهوم «عبادتكاه)» ويا مصدر است به معناى «عبادت كردن). 
در حالت نخستء تفسير آيه بدينصورت است كه: «و بعد از آنكه وظايف خاصٌ خويش را در مكانهاى مقدّس عبادت و 
يرستش خدا بيايان رسانديدء به ياد خدا باشيد و او را با شكوه و عظمت ياد كنيد؛ و در حالت دوّم مفهوم آيه جنين مى شود 


كه: «آنكاه كه تمامى اعمال و آداب حج راجه شا ستكئ انجام داديد» با ياد خدا و نعمتهاى او به سياس وى بيردازيد). و 


علت جمع آوردن «مصدر)ء بيان همه كارهاى عبادى و دعاها و نيايشهاست. 
در اينكه ياد و ذكر خدا جيست و مقصود از آن در آيه شريفه. جه ذكرى است,. دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ «ذكرا به معناى «ياد كردن با شكوه و عظمت» است؛ و ذكر خداء به مفهوم ياد خداست و منظور از آن در آيه شريفه» همان 


تكبيرها و ذكرهاى مستحبٌ ويزه مراسم حب و روزهاى توقف در «منى) است. 
؟. مقصود. همه دعاهاى استحبابى است كه خواندن آنها در آن مكانهاى مقدّسء ياداش بيشترى دارد. 
«فمن النّاس من يقول ربّنا آتنا فى الدَّنيا و ماله فى الآخره من خلاق» 


قرآن شريفء در اين جمله از آيه مباركه» روشن مى سازد كه خواسته ها و هدفهاى مردم در اين مكانهاى مقدّس يكسان 
تتسح؟ تعفد ازرشهاى دتيا زاافى شواهتدوو درن تعنت وراداش رسعاخيز و نيقت هذا تسكدك: زايا اعفاد تداق .يه انها 
ندارند و براى اين دسته؛ از نعمتهاى آخرت بهره اى نيست؛ اما برخى ديككر هم نعمتهاى دنيا را مى خواهند و هم ياداش عظيم 


«و منهم من يقول ريّنا آتنا فى الدَّنِيا حسنةٌ و فى الآخره حسنةً و قنا عذاب النارا 


وبرخى از آنان مى كويند: يرورد كارا! در اين جهان و نيز در سراى بازيسين» نعمتى [بسيار] به ما ارزانى دار؛ و ما رااز عذاب 
اتش نككاه دار 


قرآن كريم» يس از ترسيم حال و روز دنيايرستان كه خواسته آنان تنها بر محور ارزشهاى مادّى دور مى زندء اينكك به وصف 
مردم آكاه و باايمان مى يردازد؛ به وصف كسانى كه هم نعمتهاى دنيا را مى خواهند و هم سراى شكوهمند آخرت و ياداش 


آن را. 


در مفهوم وازه «(حستله) 


ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ از ششمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه منظور از نيكى و نعمت در دنياء كشايش و كستردكى روزى و اخلاق شايسته 


است؛ و مقصود از نيكى در آخرت» خشنودى خدا و بهشت يرطراوت اوست. 

تحمس بر اتيك كامتنظوزء دانى ورد كن كد] فو نياو ميقت" درسيراق باذ سيق سد 

". بعضى مى كويند: مقصودء ثروت و دارايى در دنيا و بهشت در آخرت است. 

؟. از امير مؤمنان (ع) روايت كرده اند: منظورء همسر شايسته و بايسته در دنيا و بهشت در آخرت است. 
هد و أن ينافير كرافى (ض) زوانت:است كه فرمود: 


ل أو قلما نا كرابو السانا فأ كرا و وعد عه علق مر قاو اعراء نتل أوع فى :لذ نا كين واف الاكره جيه وفنا 


عذاب الثّار.) 


به هر انسانى كه قلب سياسكزار» زبان يادكننده خداء و همسر باايمان و شايسته اى كه او را در كارهاى دنيوى و اخروى يارى 
كندء ارزانى شده باشد, درحقيقت نيكى دنيا و آخرت به اوارزانى شده است؛ واو در سراى آخرت نيز از عذاب دوزخ 


درامان خواهد بود. 
«اولئكك لهم نصيبٌ متماكسبوا واللّه سريع الحساب) 


اينان از آنجه بدست آورده اند» بهره اى [إسيار] خواهند داشت؛ و حسابرسى خدا سريع است در تفسير جمله يايانى اين آيه 


شريفه - «والله سريع الحساب» - ديدكاهها متفاوت است: 


.١‏ منظور اين است كه خداوند ياداش و كيفر شايستكان و كناهكاران را بسيار سريع و بسرعت يكك جشم به هم زدن ويا كمتر 
از آن مى دهد(٠2")؛‏ و بدان دليل از «ياداش» به «حساب» تعبير شده است كه ياداش دربرابر عملكرد و درست به اندازه آن 


داده مى شود. 


". خداوند در روز رستاخيز» بسرعت به حساب كارهاى مردم مى رسدء بى آنكه حسابرسى از يكىء, خللى بر حسابرسى از 
ديكرى وارد آورد؛ جرا كه براى او انجام دادن كارىء مانع از انجام دلوق كار درك تكز امت شيك ويد وؤايك هده اق كد 
خدا حساب عملكرد مردم را در روز رستاخيز» بسرعت يكك جشم به هم زدن بيايان مى رساند؛ زيرا او جسم نيست تا براى 
انجام دادن كارىء به ابزار مادّى نياز داشته باشد» يا فرصت بخواهدء و يا رسيدكى به امرى يا كفتكو و خطاب به يكىء او رااز 


ذيكران باز دارد. 


از امير مؤمنان (ع) نقل كرده اند كه فرمود: خداى توانا همانكونه كه تمامى بندكانش را همزمان روزى مى دهدء همزمان به 
حساب كارهايشان نيز مى رسد. 


مقضؤد ابن اتن كه يرورد كار حواسته شاشتكان :را تدريك برى اؤردة ونان نيست كه ساق د يكزاق» فرصت :برا 
بررسى شايستكى آنان بخواهد؛ جرا كه او از درون و برون و عملكرد و استحقاق ياداش و كيفر هركس و اندازه آن آكَاه 


است. 


*. از ابن عتّاس نقل كرده اند كه منظور اين است كه خداوند آنجه به بندكانش ارزانى مى دارد» از روى لطف و بخشايش 
استء نه عدل و حساب؛ از اين رو در روز رستاخيز نامه هاى عمل مردم به دست راست آنان داده و به آنان كفته مى شود: 
اين كناهان شماست كه مهر بخشش برآنها خورده است و اين هم كارهاى شايسته شماست كه دو جندان به آنها ياداش داده 


مى سود 
«واذكروالله فى انام معدودات)» 
وخداى را در روزهايى جند [از روز يازده تا سيزده ذيحتجه. با انجام عبادتى خاص باد كنيد 


آفريد كار بى همتاء در 0 دو ابه بيشين» بند كانش 


را به «ذكر» راه نمود؛ و اينكك در اين آيه شريفه» به روزها و مكانهايى اشاره مى كند كه ذكر و ياد خدا در آنها ياداش بيشترى 


دارد. 


بروشنى ييداست كه يروردكار هستى در اين آيه شريفه؛ به بند كانش فرمان مى دهد ياد و ذكر او را بجا آورند؛ اما در اينكه 


اين ذكر و دعاى خاصٌ در جه روزهايى بايد انجام كيرد» ميان مفسّران بحث است. 


وشت مس رامن ترق منظور از «روزهايى جند)» سه روز بعد از عيد قربان استء يعنى از يازده تا سيزده ذيحججه؛ و 


مقصود از «روزهاى معلوم) دهه اوّل ذيحجه است كه در روايات هم به آن اشاره رفته است. 


3 اما برخى نيز برآنند كه منظور از «روزهاى معلوم). روزهاى يازده تا سيزده ذيحبّه؛ و مقصود از «روزهايى جنداء ده روز 


اوّل ماه ذيحجه است. 
ذكر خدا 
ذكرى كه در آيه شريفه به آن اشاره رفته» اين است كه يس از هر نماز در اين سه روزء اين جملات را با اخلاق بخوانيم: 


«اللّه اكبر؛ الله اكبر؛ لاله الَاالله واللّه اكبر؛ الله اكبر؛ و لله الحمد الله اكبر على ماهدانا؛ والحمد لله على ما اولينا واللّه اكبر على 


بنابراين» بعد از نماز عيد بايد اين دعا و ذكر را خواند؛ همجنين تا نماز بامدادى روز جهاردهم, در آخر هر نماز بايد خوانده 


سو د. 


كفت استة كة: ايخ برنامة محتصّن كمناتى اسيت كه:دن «نتى» باشقدة اما آنان كه ذو شهرها هسشةده بايدااذق تمار: زوز عيذ 


قربان تا ده نماز» اين ذكر خاصٌ را در يايان نماز خويش بخوانند. 


آنجه درمورد خواندن تكبيرها و دعاى خاصٌ آمد, ديد كاه ييروان مذهب اهل بيت» به نقل از 


امام صادق (ع)» است. 
«فمن تعتجل فى يومين فلا اثم عليه و من تار فلا اثم عليه لمن اتّقىا 


يس هر كه شتاب ورزد واين دعاها و ذكرهاى خاص را در دو روز انجام دهدء براو كناهى نيست؛ و هركس در اين كار 


تأخير ورزد نيز كناهى نكرده است؛ و اين [اختيار] براى كسى است كه [از كارهاى ممنوع به هنكام احرام يرهيز كرده باشد 


اين جمله از آيه شريفه بيانكر آن است كه كرجه بهتر است زائر خانه خحدا تا روز سوّم يس از عيد قربان در «منى» باشد و در 
اتج داق رايناة عند وآدات جح :رابجا وود اق عدائعه زه هر عدي لخر احة قل :اذ وول ببح سركت ند امن توائنده 
مشروط براينكه بعد از فرارسيدن ظهر روز دوّم و ييش از غروب حركت كند؛ درغيراينصورت نمى تواند و بايد روز سيزدهم 
م 


در تفسير «فلا اثم عليه)» دو نظر ارائه شده است: 
.١‏ بعضى كفته اند: از آنجا كه كناهان فرد به سبب اجراى شايسته حج مورد بخشايش قرار كرفته» يس بر او كناهى نيست. 


ه ركدام را انتخاب كندء بر او كناهى نيست. 


در تفسير «لمن اثَقى) نيز دو ديدكاه مطرح است: 


.١‏ به اعتقاد ييروان اهل بيت» «لمن اتَقى) به «فمن تعجل) برمى كردد؛ و تفسير آيه اين است كه: «ه ركس زودتر حركت كندء 


براو كناهى نيستء مشروط بر اينكه تا آخرين روز حركت مردم؛ از شكار بيرهيزد. 


؟. كروهى نيز با الهام از روايتى كه 


از ششمين امام نور(ع) نقل مى كنند» مى كويند: تفسير آيه اين است كه «هركه در اين دو روز از دنيا برود» كناهان او بخشوده 
مى شود؛ واكر يس از آن زنده بود. جنانجه از كناهان و لغزشها بيرهيزد» همجنان مورد بخشايش قرار مى كيرد و كناهى بر او 


نسست. 


«واتقواالله واعلموا انّكم اليه تحشرون) 


و يرواى خدا را بيشه سازيد واز كناهان دورى جوييد و بدانيد كه در روز رستاخيزء تنها به سوى او كرد آورده خواهيد شد؛ و 


او درمورد عملكرد شماء داورى نمونه است و ياداش و كيفر شما را خواهد داد. 


ترجمه 705. و از ميان مردم كسى است كه كفتار [بظاهر خوش و فريبنده او در [ارزيابى ارزشهاى مادّى و] زندكى اين جهان, 
تو ؤانة شكفت:فى الدازة4 وخداى يكنا را بر [زاستى انعه ادن ذل دارد» كواة من كيرة درحالكه هعمو سرسيخت تريق دشم 


[خدا وارزشهاى معنوى است. 


.٠0‏ و هنكّامى كه [از تو] دور شودء [با حق ستيزى بسيار مى كوشد تا در زمين تباهى يديد آورد و حرث و نسل [مردم را به 


نابودى كشد! و خدا تباهى و [تبهكارى را دوست نمى دارد. 


,٠8‏ و آنككاه كه [به انكيزه خيرخواهى به او كفته شود: «[هان! إيرواى خخدا را يبشه ساز!»» براثر كناه [و سركشى دربرابر حق ع 
خودخواهى [و خودكامكى او رافرا مى كيرد» [و همين آفتء او را به كناه و زشتى برمى انككيزد؛ ]يس [1تش سوزان دوزخ او 
را بسنده است؛ و راستى كه جه بد جايكاه آماده اى است! 


نكرشى بر وازه ها 


«يعجبكك): تو را شاد سازد ووبه شكفت آورد. اين واه از 


«اعجاب» به معناى «شادى و خوش بودن فرد ازيديده و كارى كه آن را زيبا و خوب مى يابد) بر كرفته شدهاست. واه 


«غجب» به معناى وخوذبز ركفنينئ وحودستا) تيز از هميخ ريكنه كرفته شده است. 
(الذا نه كس كققهمى شو كه :ذو شمن :سيار سوستحت و كينه تور اسك 


«الحضام» جمع «خصم) است؛ همانند وازه ١صعاب»‏ كه جمع «صعب») است. برخى آن را مصدر مى دانند و مى كويند همان 


«مخاصمه) است. 

قو لى احم عق حقدية كرد هاو تحر ف ال وادسواميتة: 

«سعى) در اصل به معناى تلاش و كوشش و عمل استء كرجه ممكن است كاهى به مفهوم «شتاب كردا نيز بكار رود. 
«يهلكك) از ريشه «اهلاكك» به معناى «نابودساختن و ازميان بردن» است. 

«حرث)»: كشت و زراعت؛ و بعضى آن را به هر روييدنى معنا كرده اند. 

«نسل): فرزندان و دودمان انسان؛ اما عدّه اى آن را به معناى «هر موجود زنده» نيز كرفته انك. 


«اثّق) از ريشه «اتقاء» ب ركرفته شده. به معناى «درخواست يرهيز از خطر يا جيزى كه سلامتى انسان را بخطر مى افكند)؛ ودر 


ابه شريفه به مفهوم «يروا از عذاب خدا) است. 


«اخذته): او را مى كيرد و مانع مى شود. 

«عرّه): توانمندى» نيرومندى» بى همتايى» اقتدار» شكست نايذيرى؛ و قدرتى كه دارنده آنء همواره شكوهمند و تواناست وو به 
ذلت: و ثياز تخواهل:افتاد. 

شأن نزول در شأن نزول و داستان فرود اين سه آيه. نظرها متفاوت أاسيك: 


تمه شي ابو ساس قال كرك انل كتدارى اباك ورد ا ضدو حر اتات بر ناكا ريق هوامفر يداول شن سكيم 
بدينوسيله زشتى اين شيوه شيطانى و نايسند را روشن سازد و درباره آنء به همكان هشدار دهد؛ جرا كه رياكار» به ظاهرسازيها 


و آراستكيهايبى درحضور 


ديكران دست مى يازد كه در عمق جان و باطن خويش و در خلوت با آنها بيككانه است و برخلاف آنها عمل مى كند و به 
همين جهت, هم خود رافريب مى دهد وهم ديكّران را؛ و روشن است كه جنين شيوه اى» جز تباهى و خسران ببار نخواهد 


آورد. اين ديد كاه از ششمين امام نور (ع) در معرّفى فردى كه آيه درمورد او فرود آمده» روايت شده است. 


3 برخى از قرآن يذوهان معتقدند كه اين سه آيه» درمورد تفاق مشكان فزوة امده اسة داو آنه يازه اق ١‏ صلتهاى رشت 


و تباه آفرين جنين عناصرى نشان داده مى شود كه هر كس اين خصايص در او باشدء منافق است. 


*. و كروهى از مف ران نيز مى كويند: آيات سه كانه اى كه در اين قسمتء بحث آنها مى رود درمورد فردى به نام «اخدس 
بن شريف» فرود آمده است. او مردى خوش بيان و خوش سخن بود؛ به دوستى خدا و ييامبر (ص) تظاهر بسيار مى كرد؛ خود 
را فرمانبردار قرآن و آورنده آن جا مى زد؛ بسيار مى كوشيد تا خود را نزد ييامبر(ص) نيكك انديش و نيك وكردار و دوستدار 
خالص آن حضرت جلوه دهد تا از اينطريق مهر و لطف بيشتر ييامبر(ص) را از آن خود كند؛ درحاليكه در درون نه به خدا 


ايمان داشت و نه به قرآن او؛ نه ييامبرش را دوست مى داشت و نه به مقرّرات خدا بها مى داد. 


نمونه اى از كارهاى زشت او اين شد كه وقتى به كروهى از مسلمانان برخورد كرد. برخلاف مقرّرات خدا بر آنان شبيخون زد 
وزراعت ودامها و جادرهاى آنان را طعمه حريق ساختء درنتيجه رياكارى و بى ايمانى خويش را به فرامين يرورد كار برملا 


كرد. واين 


آيات درمورد او نازل شد. 


2. 


بفسير 


آفريدكار هستى در آيات يبشين» برخى از ويزكيهاء خواسته ها و هدفهاى مردم باايمان و آكاه و دورانديش را برشمرد؛ 
همجنين به مقاصد دنيايرستان اشاره كرد. و اينكك در اين سه آيه به ترسيم جهره زشت و نكوهيده كسانى مى بردازد كه كفتار 
و ادّعاهاى آنان آنجنان جالب و يرجاذبه است كه ييامبر (ص) را نيز با آن عظمت به حيرت وامى دارد؛ درحاليكه درونى 
آلوده به بدخواهى و خوديرستى و خودكامكى دارند. و يرورد كار جهان دراين آيات»ء يرده نفاق و فريب و ريا رااز روى 
آنان برمى دارد و ماهيت آنها را به ييامبر(ص) نشان مى دهد تا آن حضرت و همه آيندكان بدانند كه رياكاران جه عناصر و 


«وَ مِنّ النّاس_مَنْ يُعْجبك قَوْلهُ فى الحيوهالدنيا وَ يُشْهِدَاللَهَ عَلى ما فى قلبهِ و هَوَ الا لخصام.) 


برخى از مردم كسانى هستند كه كفتار فريبنده و خوش آنان تو را نيز به شككفت مى آورد. اينان خداى را نيز بر درستى كفتار 
و عملكرد خويش كواه مى كيرتك تنانزة تو مؤقعيتى دست آورئد؟ درحاليكة :در ذؤون عكس آنهسكد كه غود زافى 


نمايند؛ و درحقيقت سخت ترين دشمن خدا و ييامبر (ص) و حقّ و عدالت اندء نه دوستدار آنها. 
إواذا عر لج مق ف الأرضى القه فيا ويك احرف الل 


و هنككامى كه از تو دور شود يا به قدرت برسدء مى كوشد تا در زمين تباهى كند؛ و به بيان برخى از مفسّران» قطع رحم نمايد 


وخونريزى كند ... تا حرث و نسل را نابود سازد. 


جمعى از مفسرانء با توه به بيان قرآن كه مى فرمايد: «نسائكم 


حرث لكم ...)» «حرث) را به «زنان)» معنا كرده اند؛ امّرا از ششمين امام نور (ع2 روايت است كه منظور از «حرث؛) در اين آيه 


شريفه» دين خداست و مقصود از نسلء بند كان او: 

«ان الحرث فى هذاالموضع الدّين والنّسل الناس.) 

وداقا فرموزة وار كر لبجبكي لوقه يزه كر ونس قله بك 

.١‏ كروهى.ال:مفشران "م كوينك منظوو انق اننت كه: هتكافئ كاز تو رو ترتاقث يشت كردء دن ابجاد تاهئى.مئى موشد: 
. دسته اى ديكر در تفسير آيه كفته اند: هنكامى كه به حكومت و قدرتى دست يافتهء راه بيداد را درييش مى كيرد. 

". و ياره اى نيز كفته اند منظور اين است كه: هنكامى كه از كفتار خود ب ركشتهء به بيداد و تباهى مى يردازد. 

«والله لايحبٌ الفساد) 

و خدا تباهى [و تبهكارى را دوست نمى دارد 


كفتنى است كه در اين جمله از آيه شريفه» يندار يوج جبركرايان كه تباهى و تبهكارى را جبرى و آفريده يرورد كار مى داننده 


خداوند ه ركز فساد رادوست نمى دارد. 
«و اذا قيل له اتّى الله اخذته العزّه بالاثم) 


و هنككامى كه به انسان رياكار و نفاق بيشه كفته شود «يرواى خخدا را يبشه ساز و از نافرمانى او بترس و از تباه ساختن حرث و 


نسل بروا كن»؛ س ركشى دربرابر حق؛ وى را به كناه و زشتى برمى انككيزد. 
در تفسير جمله «اخذته العرّه بالاثم» دو ديد كاه مطرح است: 


.١‏ بعضى مى كويند: منظور اين است كه غرور كاذب و تعض بات جاهلانه او را به كناه و ارتكاب زشتيها وامى دارد؛ درست 
بسان اين سخن كه كفته مى شود: «اخذته بكذا» 


(او را به آن كار واداشت). 


؟. و برخى معتقدند تفسير جمله اين است كه: كناهانى كه بر اثر كف ركرايى بر دل داردء او را به كونه اى مغرور و سرمست مى 


كند كه خود را برتر و بالاترراز اندرز خدا و ييامبر (ص) و خيرخواهان مى يندارد. 


«فحسبه جهنم ولبئس المهاد» 


ل آتش شعله ور دوزخ او را بسنده است؛ و راستى كه او جه بد بستر و جايكاهى براى خود آماده ساخته است جرا؟ 
جرا قرآن شريف «جهنّم) را «مهاد» مى خواند» حال آنكه آنجا تروف ركاه برا سق سعزان و الود كان است؟ 


ياسخ از آنجا كه به انسان رياكار و آلوده بجاى قراركاه و جايكاه و بستر خوش و يرنعمت در سراى آخرتء دوزخ و آتش 
شعله ور آن را مى دهندء قرآن به تمسخر همان را بكار برده است؛ درست به مانند وازه نويد و مده بجاى هشدار به آنان: 
«فبشّره بعذاب اليم». 

ازاين آيه شريفهء اين نكته ارزشمند و هشداردهنده دريافت مى شود كه اكر اندر زكويى خيرخواه. فردى را به حقّ و عدالت 
دعوت كتد و دزيرابز دغوت اوتنه عوض داشكن كوش شتواء و دل ححق ابذين» 5دتفرارق شوى اجنين واكتشى سهسمكين ترك 


كناه است؛ به همين دليل» يكى از ياران ييامبر (ص) در اين باره مى كويد: يكى از كناهان نابخشودنى اين است كه به كسى 


كفته شود: «از خدا يروا كن» واو در ياسخ كو «تو خود يروا كن و كارى به من نداشته باش». 


يرتوى از آيات در آيات سه كانه اى كه ككذشتء درسها و ييامهاى انسانسار و هشدارهاى تكان دهنده اى هست كه به برخى 


از آنها در زير اشاره مى شود: 


سانيا نه 


اعتبارى سه كونه اند: 


الف - راه يافتكان راستين ب - كمراهان صريح و روشن ج - عناصر و جريانهاى ريا كار و متظاهر و عوامفريب همانكونه كه 
در نككرش قرآنىء بهترين و شايسته ترين انسانهاء كروه نخست هستند» بدترين و تبهكارترين آنان نيز كروه سوّم اند؛ جرا كه 
اين كروه در همه عصرها و نسلهاء هر كجا امكان يافت و توانست» شركك را با آرم توحيد و توحيد كرايى» كفر را به نام دين و 
دين باورى؛ بيداد را زير نشان زيباى عدالت»؛ استبداد سياه را با عنوان روح بخش آزادى» زشت ترين حق كشى را در ستار 
تأمين حقوق انسانهاء و حرص و آز به قدرت و رياست را در يوشش شيفتكى به خدمت به خدا و دين و بندكان اوء به خورد 


مردم داد. و اين بدترين و زشت ترين بيداد و شركك به خداست. 


؟. از خصاتهاى زشت و بسيار يليد در فرهنكك بشرى و الهى اين است كه فرد يا كروه ويا تشكيلاتى» خوش بكويد» خوش 
شعار بدهد. خوش بسرايد و خوش وعده دهدء تا به مردم بباوراند كه بواقعم نجات بخش و خيرخواه استء و از اينطريق» 
جايكاهى در دلها بدست آورد. اما هنكامى كه قدرت وامكانات مردم را دراختيار كرفت و امانتدار شدء به وعده هايشت يا 
زند و راه فريب و توجيه و دغلكارى را ييشه سازد و حرث و نسل را به نابودى كشد. جنين رويه اى» كناهى بسيار بزركك است 
و كيفرى سهمكين بدنبال خواهد داشت؛ جرا كه خيانت به اعتماد نسلهاست. يسء نه بايد جنين باشيم و نه به جنين كسانى 


ميدان دهيم. 


*. و از خصلتهاى ننككين رياكاران» بدمستى و غرور است؛ به كونه اى 


كه بكلى فراموش مى كنند انسانها آبينه يكديكرند و در ساختن تاريخ و ييمودن راه درست زند كىء به فكر و نقد و هشدار و 
اندرز ديكران نيازمندند؛ ازاين رو» هنكامى كه به قدرت مى رسندء زبان اندرزدهند كان را مى برند» قلم حقجويان را مى 
شكنندء دهان انتقادكنند كان را خرد مى كنند» سانسور و خفقان را حاكم مى سازند و به جايلوسان ميدان مى دهند تا از آنان 


بت بتراشند و ناآ كاهان را به يرستش آنان بجاى خدا وادارند. 
آرى؛ تاريخ بشرء ويران شده اينان است؛ ازاين روء قرآن هشدار مى دهد كه هان! بهوش باشيد اى خردمندان!(١28”)‏ 


هجرت.] جانش را براى بدست آوردن خشنودى خدا ايثار مى كند؛ و خدا به بندكان [خود ]مهربان است. 

نكرشى بر وازه ها 

«يشرى)» هم به معناى فروختن بكار رفته است و هم به معناى خريدن؛ اما در اين آيه شريفه» معناى نخست مورد نظر است. 
«مرضات» از واه «رضا) به معناى «خشنودى)») ب ركرفته شده است. 

«رؤف): بسيار مهربان. 


شأن نزول در شأن نزول و داستان فرود اين آيه شريفه؛ انبوهى از مف رانء از ابن عباس نقل كرده اند كه اين آيه شريفه در 
شب هجرت بيامبر نور به سوى مدينه» درمورد اخلاص وايثار اميرمؤمنان (ع) نازل شد. در اين شب» شركك كرايان خودكامه 
عرب, مطابق تصميم سران تبهكار خود آهنكك كشتن بيامبر خدا (ص) را كردند و آن حضرت به فرمان خدا از مكه هجرت 


كرد ودر مسير خويش به جانب مدينه» به غار «ثور) رفت. 


آرى؛ در آن شب هولناك, بزركك قهرمان اسلام - على (ع) - در جايكاه 


رسول مهر رهاق خفت نا دشم غيره:سزاز هجرت يامين (ض)بى عير تمالد:وعتان كرام أن حضرت ال شرارت خيرة 


سران در امان باشد. كرجه در اين راه جانش سخت بخطر افتد. 


بيامبر(ص) راه مدينه را دربيش كرفت و امير فضيلتها به فداكارى و ايثارى شكرف دست زد و خداى يرعطوفت و حق شناس» 
به ياس آن اخلاص وايثار» اين آيه را در بز ركداشت كار قهرمانانه على (ع) در راه مدينه بر قلب مصفَاى رسول اكرم (ص) 


فرود آورد. 


در روايت آمده است كه در آن شب سرنوشت سازء هنككامى كه على (ع) بر بستر ييامبر (ص) خفت, فرشته وحى بر بالاى سر 
و ميكائيل بر يايين ياى او ايستادند و ندا دردادند كه: 


«... بت بح من مثلكك يابن ابى طالب يباهى الله بكك الملائكه.) 


آقدكه عداو فرششكان :و السانها تن قودناد اى'فرؤته رشكة الوظالن! عتداى تدعوة توق اسان تطبر و برش كوف انر 
فرشتكالقن مباغات.مى كد 
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اين شب تاريخىء «ليلهالمبيت» نام كرفت. واين خلا-صه اى بود از آنجه بيشتر مفسّران شيعه و سنّى در شأن نزول اين آيه 
شريفه كفته و آن را تأييد كرده اند؛ و «اسكافى» در اين مورد مى كويد: همانكونه كه «ابن ابى الحديد) ذكر كرده 
است(2787), جريان خفتن اميرمؤمنان (ع) بر بستر ييامبر (ص) در شب هجرت آن حضرت. و نيز داستان درس آموز و 
افتخارآفرين على (ع)2» به تواتر ثابت شده است و تنها نامسلمانان و بيخردان ازعهده انكار اين حقيقت [و نيز داستان فرود اين 


اما عكرمه. برخلاف تفسير اكثر قريب به اتفاق مفشران» مى كويد: اين آيه درباره «ابوذر) و ١جندب)»‏ و «صهيب) فرود آمده و 


داستان آن بدينصورت 


دكرباره با شهامت به سوى قبيله خويش رفت تا يبيام اسلام را به آنان برساند؛ و آنان از او دورى كزيدند. ابوذر همجنين با 


دارابى خود. خويشتن را از جنك قبيله اش نجات داد و به جانب ييامبر(ص) آمد. 


برخى با نقل روايتى از اميرمؤمنان (ع) و بيانى از ابن عتئاس» برآ نند كه قهرمان اين داستان» مردى بود كه در راه دعوت به حق 


و هشدار از باطل و بيداد كشته شد. 


جمعى ديكر كفته اند: آيه شريفه درمورد مهاجر و انصار است. 


واجارة اق نيز بر'ابن اعتقادند كه آيهه قهرمان خامدى نذازد و در:عظمت: و كراميدذاشت همه فداكاران ومجاهداق راه خدا ثازل 


شَكة اسم 


اما همانكونه كه خاطرنشان شدء ديدكاه نخست درست است و آيه در بز ركداشت فداكارى عظيم امير فضيلتها فرود آمده 


5 


است. 


2. 


بفسير 


قرآن شريفه: بين "ازيبنان خصلتهائ رشت وبياكازاق واتفاق ببشكان 'دوسه آنه كدشعةايدك نه وض اساتهائ:تاامان و 
سمبل ايمان آوردكان مى يردازد. در سه آيه قبل فرمود: يكى از ويد كيهاى نايسند رياكاران اين است كه وقتى به تقوا و 
درستكارى فراخوانده شوند» غرورشان آفت جانشان مى شود و حق را نمى يذيرند؛ واكنون در اين آيه شريفه» آن فراخوان به 


عه 95 1 ف ا 5 2 جح 5 3 + 
سوى تقوا و هشداردهنده از ضد ارزشها را روشنتر و كُسترده تر معرّفى مى كند و مى فرمايد: 
«وَ مِنَ الناس _مَنْ شري تقض اغا مَوضات الله.») 


واز مردم باايمان و فداكار» كسى همانند على (ع) است كه جان خود را براى خشنودى خدا در طبق اخلاص قرار مى دهد و با 
آكاهى از خطر 


م ركبار» به فرمان نخدا بر جايكاه ييامبر(ص) مى خوابد تا نفس نفيس آن حضرت را از شرارت اشرار در امان نكّه دارد. 


غلت اذكه در اين آيه شريفه از «فداكارى و ايثار) به «فروختن جان) تعبير شده؛ اين اشتك كه هماتكوتة كةافروشيدء كالت 
يبوسته در انديشه بدست آوردن بها و يول آن استء فداكاران راه حق نيز با ايثار و فداكارى خويش در زندكى» دريى كسب 


خشنودى خدا هستند. 
«والله 27 بالعباد) 
و خداوند نسبت به بند كانش مهربان است؛ و آنجه را آنان در انديشه آن فداكارى مى كنند, به آنها ارزانى خواهد داشت. 


يرتوى از اين آيه شريفه با تعمق در اين آيه شريفه و جكونكى قرار كرفتن آن در كنار آيات سه كانه اى كه بيش از اين آيه 
تفسير شد» نكات ارزشمندى دريافت مى شود: 

.١‏ رويارويى يايان نايذير و هماره اى ميان رياكاران و بازيكران و نفاق ييشكان از يكك سوء و توحيدكرايان و ايمان آوردكان 
راستين از سوى ديكّر است. 

باايمان كه روياروى آنان هستند. 

". منافقان عناصرى خود كامه. خوديسندء خوديزركك بين» استبداد كر و امتيازجو هستند و خود را تافته جدابافته و برتر و بالاتر 
امراك نهدا هن نكرل اما متمليات انحاةيواثقواء عدا واقانؤة آوترا والادن مق تذافقك وردوتراين انها فروتق و قرها تحار تك: 


ريا كارا نوستة ذر ابخ اتديشه اند كنبا زوز وهياهو وخعوسازىئ وغوامفريي در ذلها نفوذ كبثد؟ ليكن تقواييشكان 


در اين آيه شريفه» همجنين شكوه وصف نايذير امير فضيلتها نموده مى شود: او فروشنده است و خداى او خريدار؛ آنجه به 
بازار آورده» جان شيرين است و آنجه در انديشه بدست آوردن آن است» خشنودى خداست و بس. و عظمت اين فداكارى و 
اخلاص هنكامى روشتتر جلوه مى كند كه درنظر داشته باشيم در آيات ديكرء آنككاه كه از فداكارى سخن مى رودء بهاى آن 
بهشت است(7”28) و تنها دراين آيه است كه بهاى ايثاره خشنودى خداست واين اوج يكتايرستى امير مؤمنان(ع) و مهر خدا به 
اوست؛ جرا كه آن حضرت در ايمان و تقوا و در ميدانهاى كوناكون زندكى» نسخه منحصر به فرد و معمّاى انسانيت است؛ و 
هم از اين روست كه آيه شريفه با «من» تبعيضيه شروع شده است كه: هان! بدانيد كه بعضى همجون على (ع) مى توانند 
اينكونه اوج كيرند و يركشند و به يرفرازترين قله كمال و جمال صعود كنند, و آنكاه الكو و مقتدا و امام راستين بشريّت باشند. 


تر جمه 8 5. هاناى كسانى كه ايمان آورده ايد! همكى به صلح [و آشتى درا ييد؛ وازيى كامهاى شيطان نرويدء» كهاو 


برايتان دشمنى آشكار است. 


4. واكر يس از آنكه آن دليلهاى روشن [و روشنكر] براى شما آمد, [بازهم دجار لغزش شويد [و راه درست را كم كنيد]» 


بدانيد كه خدا [شما را سخت كيفر خواهد كرد؛ جرا كه او] ييروزمند وفرزانه است. 


ابر به سوى آنان مى آيد و فرشتكان [نيز به فرمان خدا سررسند] و كار يكسره 


شود؟! و كارها تنها به سوى خدا باز كردانده مى شود. 


١‏ إاى ييامبر!] از بنى اسرائيل بيرس: جه نشانه هاى روشنى [كه ما إبه آنان داديم؛ [ اما آنان بجاى حق يذيرى و سياس 
نعمتهاء ناسياسى كردند و آنها را دك ركون ساختند و به ابزار فريب تبديل كردند]؛ و هركه نعمت خدا را يس از آنكه برايش 
آمدء د كركون سازد [و در راه ظالمانه بكار كيرد كيفر عملكرد زشت خويش را خواهد ديد؛ همانا كه خدا سخت كيفر است. 


زندكى اين جهان براى كفر كرايان آراسته شده است و [با اين ببنش دنيايرستانه است كه ايمان آورد كان را به باد استهزا 


هركه بخواهد, |فراوان و |بيشمار روزى مى دهد. 
نكرشى بر وازه ها 

دكافه): ب 

«زللتم): دستخوش لغزش شديد. 

«عزيز): تواناء شكست نايذير. 


«ينظرون:): اين وازه در اصل به معناى «طلب دركك و دريافت» است و به همين جهت كاه به معناى انديشيدن و فكر كردن و 


نكاه نيز بكار مى رود؛ اما در آيه شريفه به مفهوم «انتظار) است. 
«ظلل)»: جمع دظله» به معناى «سايبان» است؛ و بدان جهت به ابر دظله» مى كويند كه بسان سايبانى دربرابر نور خورشيد است. 


«غمام): به ابر سفيد و نازكك مى كويند. اين وازه در اصل به معناى «يوششس» است؛ و جون ابر آسمان رامى يوشاندء به آن 


«غمام) مى كويند. 
شأن نزول در شأن نزول آيه - كه ينجمين آيه اين بحث ست - سه نظر ارائه شده است: 


.١‏ از ابن عباس - دانشمند معروف - آورده اند كه: اين آيه شريفه درباره ابوجهل و اشراف ديكر قريش 


نازل شد؛ جرا كه آنان غرق در امكانات و ارزشهاى مادّى بودند و با بدمستى و غرورء ايمان آورد كان شايسته كردارى جون 
عند اللي عرد عشار دولل بورد كر "هد كنا ودس وتداقية كروت امستكر هين 1د ورضن كنقنك؟ كر جد (هن) 
ييامبر خداء ودين او درست بود» اشراف از او ييروى مى كردندء نه محرومان و تهيدستان. واين آيه در ياسخ يندار ابلهانه آنان 


فرود آمد. 
؟. عدّه اى ديكر براين عقيده اند كه اين آيه شريفه درمورد «عبدالله بن ابي» و هم مسلكانش فرود آمد؛ همانان كه از هر 
فرصتى براى تحقير و تمسخر مسلمانان تهيدست استفاده مى كردند. 


". و ياره اى از مفس ران نيز مى كويند: اين آيه شريفه درمورد سران يهود و اشراف آنان؛ كه مهاجران مسلمان را بخاطر 


تنكدستى و فداكارى و ازدست دادن دارايى خويش در راه خدا مسخره مى كردند» فرود آمد. 


2. 


بفسير 


قرآن و صلح جهانى قرآن در آيات قبل انسانها را به دسته هاى سه كانه ايمان آوردكانء رياكاران دوجهره و كفر كرايان 
تقسيم كرد و مهمترين خصلتها و ويزكيهاى هركروه را برشمرد. و اينكك در اين آياتء همه را به فرمانبردارى از آفريد كار 


خويش و كردن كذاردن دربرابر مقرّرات او و صلح و همزيستى فرا مى خواند. 
هيا ايَهاالّذين آمنواادخلوا فى السّلم كاقّهً 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! همكان به اطاعت در بيد 
اين جمله از آيه شريفه را مفسّران به جند صورت تفسير كرده اند: 


.١‏ كروهى ازجمله ابن عباس مى كويند: معناى اين جمله اين است كه «هان اى ايمان آوردكان! به اسلام درآييد». و در ياسخ 
اين يرسش كه حكونه به مردم مسلمان مى توان كفت به اسلام درآييد» كفته اند: مقصود اين است كه به اسلام كرايى خويش 


ادامه 


وافزوده اند: در قرآنء نظير اين آيه شريفه بازهم هست؛ ازجمله: 

ايا أَيَهَالَذِينَ آمنُواء آمنُوا...(هع") 

اى ايمان آوردكان! ايمان بياوريد... 

الزن اماك رشني و «مشسارتو انع الم تعد تعره لازنا ذا وباطافك ال متوراك ورا بد 


*. و به نظر كروهى از مفسّران» مقصود اين است كه به ولا-يت امامان نور (ع) ايمان آوريد و به فرمانبردارى از آنان هممت 
كماريد. اين دسته» وازه «سلم» را به «ولايت» معنا كرده اند. 


به اعتقاد ماء همه معانى فوق را مى توان از آيه دريافت كرد. اما ديد كاه دوّم كه عموميت دارد» بهتر است. 
در مفهوم وازه «كافه) نيز دو نظر ارائه شده است: 


بعضى كفته اند معناى آن اين است كه همككى به اسلام درآييد؛ و برخى مى كويند منظور اين است كه به همه مقرّرات اسلام 
ايمان بياوريد و بدانها عمل كنيد. 


از بيامبر كرامى (ص) روايتى است كه معناى دوّم را تأييد مى كند؛ و شرح آن بدينصورت است كه: كروهى از يهود به 
حضور رسول اكرم (ص) شرفياب شدند و اسلام آوردند وازآن حضرت تقاضا كردند برآنان منت نهد و روز شنبه را كه در 
آيين يهود تعطيل عمومى است و كار در آن روز تحريم شده است و نيز حرمت كوشت شتر را كه در آيبن يهود آمده استء 
به رسميت بشناسد. بيامبر كرامى (ص) ضمن روشتكرى بسيارء به آنان فرمود: اينكك كه به اسلام كرايش يافته ايده بايد به 


تمامى مقرّرات آن عمل كنيد. 
«ولا تتبعوا خطوات الشّيطان انّه لكم عدوٌ مبينٌ) 


با ييروى از آثار و كردار شيطانء كام برجاى او مككذاريد و بدانيد كه وانهادن مقرّرات خداء قدم نهادن در راه شيطان است. و 


شيطان دشمن آشكار شماست. او با خوددارى از سجده بر آدمء دشمنى خويش را با شما آشكار ساخت و بصراحت اعلان 


كو 1 َريتَهُ إلا قَليلَاًه(28) (يروردكارا! اكر مرا تا روز رستاخيز مهلت دهىء همه فرزندان آدم جز اندكى از 
«فان زللتم من بعد ماجاءتكم البتنات فاعلموا انّ الله عزيرٌ حكيتٌ) 


واكر يس از آن دليلهاى روشن و روشنكرى كه برايتان آمدء بازهم دجار انحراف شويد و مقرّرات او را واكذاريد, بدانيد كه 


خدا شما را بسختى كيفر مى دهد؛ جرا كه او ييروزمند و فرزانه است 
دان 


آفريد كار هستى در آيه بيشين» بند كانش را به فرمانبردارى از خويش و درآ مدن به صلح و همزيستى فراخواند؛ واينكك در 
اين آيه هشدار مى دهد كه اكر يس از آن همه دليل روشنء بازهم از راه درست انحراف يابندء بايد بدانند كه بسختى كيفر 


خواهند شد؛ جرا كه خدا سخت كيفر است و هيج جيزى نمى تواند مانع از عذاب خدا شود. 


يرورد كار يبروزمند و سخت كيفر است؛ جرا كه هيجكس نمى تواند از كيفر عادلا-نه او بككريزد و هيج جيز نمى تواند مانع 


كيفر او شود. 


و فرزانه است؛ زيرا مقرّراتش را بيان فرموده و راه صحيح را روشن ساخته است؛ و بعد از اين روشنكّرى و راهنمايى» كسانى را 
كه كناه كنند و مقرّرات او را ناديده كيرند» كيفر مى كند. 


«هل ينظرون الا ان يأتيهم اللّه فى ظللٍ من الغمام والملائكه) 


ابر به سوى آنان مى آيد؟! و فرشتككان نيز [به 


فرمان خدا سر مى رسند؟!] 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه بحث هست: 


آيا شركك كرايان جز اين انتظار مى برند كه فرمان خدا يا عذاب او در سايبانهايى از ابر به سوى آنان فرود مى آيد؟! و بدان 
دليل رسيدن عذابء به آمدن خدا تعبير شده است كه كاه كارى را كاركزاران انجام مى دهند ولى آن را به فرمائروا و 


دستوردهنده آنها نسبت مى دهنلك. 


؟. و برخى را اعتقاد بر آن است كه منظور از آمدن خداء نازل شدن آيات بزركك اوست؛ كه براى نشان دادن عظمت و شكوه 
أن ااهاذفروة انها به امدق عدا و وزودرسعتدة انها عير شله است؟ مساتكوته كال وزوة لشكرئ» كاه هبوووة ام هتين 


مى شُود. 


*. و ياره اى مى كويند: منظور اين است كه خدا به وعده هاى خويش درمورد كيفر تبهكاران جامه عمل خواهد يوشاند. اين 


آيه نظير آن آيه شريفه است كه مى فرمايد: 
«... فَأتاهُمُ اللَهُ مِنْ حَيِتٌ لَمْ يَحْتَِبُوا...(91") 
... عذاب خدا از جايى كه هيج حساب آن را نكرده بودند» به سراغشان آمد و آنان را خوار و ذليل ساخت... 


كفتنى است كه همه ديد كاههاى فوق به هم نزديكك است و به اعتقاد ماء تمامى آنها به يكك حقيقت برمى كردند و آن اينكه: 


نمى برند و به آن ايمان ندارند. اين آيه شريفه» نظير آن آيه است كه مى فرمايد: 


اهل يَنْظْرُونَ إنَا آنْ تَأِيهُمْ الملايكة أ يَأتّى 


أَمْرُ رَبُكك...)(زعم) 

آيا اينان جز اين انتظار دارند كه فرشتكان به سراغشان بيايند يا عذاب و فرمان يروردكارت برآنان دررسد؟!... 

درست است كه در اين نمونه آيات» كاه آمد ورفت به يديله هايى نسبت داده شدهاست كه فاقك روح ه تندء اما اشكرلة 
سخن كفتن رايج است؛ بعنوان مثال» بعضى وقتها مى كويند: وعده يا كيفر فلانى دررسيد» يا خبرش آمد. 


وال ة#ماكشكة ادن ا بداموزة مد ره بتطرون الما ان يأتيهم الله فى ظلل من الغمام والملائكه...» - يا عطف به «غمام) است 
ع انان معو كر ند شوف ون اقلق يناوا ةن «اللما كارك ا راجر قو براه در صورت نخست,. معناى آيه جنين 
م شود كه دابا آنان جز اين انتظان>من برد ك#اعدات ذا دز ساياتهانى :از ابر و فرشتكان به سوق اناق مى آفد؟! ودر 
صورت دوّمء معناى آيه بدينصورت مى شود كه: «آيا اينان جز اين انتظار مى برند كه عذاب خدا در سايبانهايى از ابر به سوى 


آثاذايانك وفرشتكات تسن وستك؟1) 
«و قضى الأمر و الى اللّه ترجع الامور) 
و آنكاه كار يكسره شود؛ و كارها تنها به سوى خدا بازكردانده مى شود 


منظور از «يكسره شدن كار» اين است كه كار حسابرسى يايان مى يابد و خوبان به بهشت زيبا و كناهكاران به جانب دوزخ 


رهسيار مى شوند؛ يا اينكه عذاب خدا آنان را ريشه كن مى سازد و كارشان بيايان مى رسد. 


آرى؛ تمامى امورء از حسابرسى نا كيفر كناهكاران و ياداش شايستكان به خداوند بازمى كرددء همانكونه كه در آغاز براى او 


بدست كرفتندء اما 


در فرجام زند كى» همه امور به آفريد كار هستى بازمى كردد؛ و آنجاست كه روشن مى شود تنها مالكك حقيقى» اوست. 
«سل بنى اسرائيل كم آتيناهم من آيهِ يندا 


زهان اى ييامبر!] از فرزندان اسرائيل [منظور دانشمندان يهود] بيرس كه جقدر آيات و معجره هاى روشنى كه ما به آنان داديم 
[و آنان بجاى سياس نعمتهاء ناسياسى كردند]؟! 


دراين آيه شريفه نيز بسان آيه ييشين» روى سخن با ييامبر (ص) است. 


به اعتقاد عدّه اى از مفسّ ران» منظور از اين معجزه هاء «يد و بيضاا» «ادهاشدن عصاى موسى (ع) به فرمان خدا». «شكافته شدن 
دريا»» «سايه افكندن ابر بر سر آنان» و «فرودآ مدن مَنْ وسلوى» برآنان است؛ و به عقيده عدّه اى ديكر مقصود دليلهاى روشنى 


است كه بر صداقت و درستى دعوت بيامبر اسلام (ص) و رسالت جهانى او كواهى بودند. 

«و من يبدّل نعمهاللّه من بعد ماجاءته) 

وتو كفنت جد وافعد :ان اكير او امدواد كر كوة سارف قفر كناه هوه حو اهنا احشيد 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه» دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ جمعى معتقدند كه آيه شريفه در اصل بيانكر آن است كه: آنان نعمت خدا را دك ركون ساختند و به آيات او كفر ورزيدند 
واورا نافرمانى كردندء درنتيجه كمراه شدند و ديككران را نيز كمراه ساختند؛ و هركه نعمت خدا را بجاى سياسء تغيير دهد» 


كيفرى دردناكك خواهد داشت. 


؟. ودسته اى ديكر از مفسّد ران مى كويند: مقصود اين است كه هركس آيات و دليلهاى روشن خدا را با توجيه و تأويل 


خودسرانه تغيير دهد و آنها رااز معنا و ييامشان بركرداند و به دلخواه خويش تفسير كند» كيفرى 


«فانٌ الله شديدالعقاب» 


براستى كه خدا [بر جنين تبهكارانى سخت كيفر است در اين جمله از آيه شريفه نكته اى است كه توهّم جب ركرايان را كه مى 
يندارند خدا به كافران نعمتى ارزانى نداشته استء مردود اعلان مى كند؛ جرا كه بصراحت از نعمت يرورد كار به كافران و 
ناسياسى آنان سخن مى كويد؛ همانكونه كه در آيه ديكرى مى فرمايد كه كف ركرايان نعمتهاى خداوند را شناخته اند و سيس 


راه انكار را دربيش كرفتند: يَعْرفُونَ نِعْمَتَ الله كُ ينْكروتها...)(0"29. 


آرى؟ در اين جمله از آيه مباركه؛ از نعمت نمدا به كافران و آنككاه ناسياسى آنان خبر مى دهد و به آنها هشدار مى دهد كه 


غذانئى سيمكة رامين ذاشتة» 


به اعتقاد ماء تبديل آيات و نعمتهاى او تحريف و كتمان حقايق يا تفسير و توجيه و تأويل جاه طلبانه مقرّرات خداست,. همان 
كارى كه بيروان تورات و انجيل انجام دادند و همان شقاوتى كه در تاريخ اسلام؛ به دست بدعتكذاران و تحريف كران 


حقايق صورت كرفت و آنان نه متن قرآن و آيات خدا كه مفاهيم آن را در لحظات حسّاس به دلخواه تفسير كردند. 


نظم و ارتباط آيات در آياتى كه ككذشت,ء خداى يرمهر نخست بخشى از مقرّرات خويش را درمورد حج بيان فرمود و آنكاه 
دسته هاى سه كانه مردم را معدّفى كرد و به شايستكان وعده ياداش و به آلودكان به كناه هشدار داد؛ و در يايان» روشتكرى 
فرمود كه اى يبامبر من! اكر كروهى از مردم دعوت تو را كوش نمى سيارند» نه كوتاهى در ابلاغ ييام است و نه هيج دليل قانع 
قن ورك زو كيه لف مدق نانة رق اناف درون الرقه تافاسف وزفانن كرذا وشت اناق كن ان 


تو نيز با يبامبران ديكر همينكونه رفتار شد. 
درن للذيق كفرو الكو هالدذناا 
زنك كى دناابرائ: كف كراباة: راسم شد انيت 


انكيزه حق ستيزى در اين آيه شريفهء خداى جهان آفرين دليل رويكردانى كف ركرايان از حق و انكيزه حق ستيزى آنان را يبان 
مى كند و روشن مى سازد كه دليل آن نه نارسايى دلايل و آيات خداء بلكه دنيايرستى و اسارت در كمند خواهشهاى دل و 


كزينش ارزشهاى مادّى بر ارزشهاى معنوى و دنيا بر آخرت است. 
در اينكه جه كسى زندكى دنيا را براى آنان آراسته است» بحث هست: 


.١‏ بعضى از مفسّران مى كويند: شيطان» دنيا و ارزشهاى مادّى را براى آنان بسيار زيبا جلوه داده و مايه كناه و انككيزه شرارت را 
در آنان به جنبش واداشته و درنتيجه انجام دادن كارهاى زشت و نايسند و وانهادن وظايف را درنظرشان خوب جلوه داده 
أمبدت؛ جرا كة ه ركز تمى ثوان كفت كه آفريد كار هسقى دنبا را درتظر انان اراسعه است» مكر او همه رانبه يارساي را 
نخوانده است؟! و مكر هشدار نداده كه دنيا خانه غرور و فريب است (00”) و سرابى بيش نيستث؟! و مكر روشنكرى نفرموده 


كه كالاى دنياء ناجيز است؟ )071/١(‏ 


؟. وبرخى برآنند كه آفري دكار هستى» خودء دنيا رابراى آنان جلوه بخشيد؛ جرا كه از سويى يديده هاى خوش ودوست 
داشتتئ زا افرية:ز از د كرش انكيزه هنا وثنابلانت راذرعمق عنان آنان يديد اورد: قرآن مئ:فرهايد::«رين للثاين حك 
الشّهُوَات من التساء..)(7ب). 


اما راه بهره ورى صحيح از آنها را نيز نشان داد؛ همجنين به آراستكّى به ارزشهاى معنوى و انسانى سفارش كرد. 
جرا؟ 


جرا آفريد كار فرزانه و آكاه. اين انكيزه ها و تمايلات را 


در وجود انسان آفريد؟ و هدف از آفريئنش آنها جه بوده است؟ 


ياسخ مسئوليت و تعهّّد انسان» و شايستكى و ناشايستكى اوء تنها دركرو اين واقعيت است كه او ميان دو جاذبه و دوكشش قرار 
كيرد وآزادى انتخاب داشته باشد. آنكاه است كه انسان وظيفه شئناس وآراسته. به ارزشهاى اخلاقى و انسانى شناخته مى شود 
و عناصر يليد و خوديرست و قانون شكن برده هواها مى شوند؛ و اككر غير از اين بود» نه جيزى به نام وظيفه مفهوم داشت و نه 


وظيفه شناسى و اصل آزمون و انتخاب. ييامبر 0 (ص) مى فرمود: 
(الما كنك اله المكاره :و مك التاق بالشهوات) 


بهشت زيباى خداء دركرو يايدارى دربرابر رنج و سختى انجام دادن وظيفه است و آتش شعله ور دوزخ» دركرو اسارت در 
كمند هواها و خواهشهاى دل. 


سور كن لقو انوا 


و بااين بينش مادّيكرايانه» ايمان آوردكان را بخاطر تهيدستىء يا ايمان به زندكى يس از مركك و يا زهد و يارساييشان به باد 


استهزا مى كيرند و بول و زور خود را به رخ آنان مى كشند. 

«والّذين انَقوا فوقهم يوم القيامه) 

و [ابن دن عتالى الست كه يرو ييشكان در:روز رستاخيز ان آثان بالاترتد .و .يرقراز آثان مستتك 

در تفسير اين جمله. ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ منظور از برترىء بالا بودن در درجات انسانى است. 

". برترى در بهره ورى از نعمتهاى خداوند در آخرت است. 

*. برترى در جايكاه است؛ جرا كه برواييشكانء در فردوس برين خواهند بود(777) و كافران در دوزخ. 
؟. برترى در استهزاى آنان در روز قيامت است؛ همانكونه كه قرآن مى فرمايد: 

وأ الناية أعرفوا كائر ام الذية افوا ب شكرة. قَاليوْمَ الّذِينَ آمنُوا مِنّ الْكمَار يَضححكونَ(0/8). 


لمرو وا ارات الى انها 


خدا به هر كه بخواهد» روزى فراوان و بيشمار مى دهد 
در تفسير اين جمله نيز ديد كاههاى مفشران متفاوت است: 
.١‏ عدّه اى مى كويند: منظور اين است كه خدا به هركه بخواهد, آنقدر مى بخشد كه شمارش آن برايش ناممكن شود. 


". كروهى ديككر معتقدند مقصود اين است كه خدا در اين جهان روزى مردم را دربرابر رفتار و كردارشان به آنان ارزانى نمى 
دارد» مباداكه ثروت ثروتمند را دليل برترى او در ايمان و عمل بينداريم. تصوّر اينكه اين روزى و رزق» نعمتهاى سراى آخرت 
است كه خداوند به مردم باايمان اعطا مى كندء نيز مشكل است؛ جرا كه به هرحال» عمل شايسته آنان محدود است و نمى 
تواتنا بادا بيشمار داشته باشدء مكر اينكه بككوييم ياداش و رزق آخرت براى بندكانء نه دربرابر ايمان و عمل آنهاء بلكه 


براساس فزون بخشى يروردكار ارزانى مى شود. 


7# دستة اق آبةارا بدتصورتة تفسيز كزده انل كه جداوتد: ان جيزى كذابة بند كانش ارزالى داشت .ديكن باز خواست تخواهل 


كرد؛ ازاين روء نعمتهاى او بيشمار وبى حساب است و خود نيز انتظار جبران ياداشش را ندارد. 


*. ياره اى مى كويند منظور اين است كه: هرآنجه خداوند ارزانى مى دارد» كم باشد يا زياد» از سرجشمه لطف و بخشندكى 
يابان تابد بر اوسك واب مخششن يدهن اداه باشندة .سان “شاش ينيد كان ست كدهر ثزوات واذاراى انان اثن كدارداؤ 
بحساب آيدء هركز؛ بلكه لطف و ارزانى داشتن آن به بندكانء از منبع يايان نايذيرى است كه كم نمى شود و در آن اثر نمى 


كذاوةءو بقماراتمى انها ذورا اوس قن مسياو عكياسة و يديد ورنده انهاء 


د. و جمعى نيز برآنند كه تفسير آيه اين است كه: خدا به 


اهل بهشت جنان رزق و روزى مى دهد كه به شمار و حساب نمى آيد. 


همه اين ديد كاهها را مى توان از آيه شريفه دريافت كرد. تمامى آنها درست است و هر يكك كوشه اى از ييام و مفهوم آيه را 
فين وسائتن: 


ترجمه 11. مردم [در آغاز] انتى يكانه بودند [و با هم وخووداو كشيكشى تلاششد ]؛ يس [متكافئ 5ه براثر برخورد منافع 
دستخوش كشمكش شدند]ء خدا ييامبران را نويدرسان و بيم دهنده [به سوى آنان إبرانكيخت و كتابها[ى آسمانى را با آنان 
بحق فرو فرستاد تا [با آنها |ميان مردم برسر آنجه در آن نزاع داشتند» داورى كند؛ [مردم باايمان درمورد كتابهاى آسمانى و 
مفاهيم و ييام آنها به اختلا.ف نيفتادند» بلكه تنها [كروهى از ][كسانى كه آن [كتابها] به آنان داده شده بود به انكيزه 
فزونخواهى [و حسدى كه در ميانشان بود, در آن [كتابهاء آنهم بعد از آنكه دليلهاى روشن برايشان آمد, به كشمكش 
ورد اخهد انكاء هدا به كزاسة كود كساتق روا كه انهان آووده بوذ ننه جرسوى [همان فى كدي ان كممككن داقضنده را 
نمود [؛ اما عناصر بى ايمان در كمراهى و در كيرى باقى ماندند]. و خدا هركه را بخواهد [و شايسته اش بداند]» به راهى راست 
هدايت مى كند. 


ال آنا يتداشته ايك كه [براحتى ف ندون تلاش :ؤازد بهشت تواهيد, شد؟! درحاليكة هنوز سر كشت [برفراة :و تشبت“ كسان 
كد بيقن ازاشما در كدششةة راتان يقن تامدة ابنت؟! [ارى)؟] ستتتهاى كرفتاوتيالئ تكان"دهيدة ائنية انان وو اورةو 


[بشذت كرفتار [ترس.و] بريشاتى شدتن تا انجا كه امير :و كساتى كنانا اواايمان اورذهتبود تنه مى كفتك «[بمن 


يارى خدا كى خواهد آمد؟!» بهوش باشيد كه يارى خدا نزديكك است! 

نكرشى بر وازه ها 

«مَكل): وصفئ. مانئند» نظير» داستان و شر كدشت: 

«خلوا»: د ركُذ شتند. 

«مشتهم): به آنان رسيد. 

«اليأساء): تتكدستي؛ دربرابر «نعماء» به معناى خوشى. و كه به معناى كشتن نيز بكار رفته است. 
«الضرّاء): سختى؛ دربرابر «سرّاء» به معناى «راحتى و آسانى). و به معناى «فقرا) نيز بكار رفته است. 
«زلزلوا»: تكان خوردند و بسيار ناراحت شدند. 

شأن نزول در شأن نزول دوّمين آيه اين بحث (آيه :)5١5‏ 


.١‏ بعضى كفته اند: هنكامى كه مدينه از هر سو در محاصره سياهيان ددمنش احزاب بود و جنكك سختى برسر مسلمانان سايه 
افكنده بودء اين آيه شريفه فرود آمد تا از سويى به آنان فرمان يايدارى و شكيبايى بدهد وو از سوى ديكر نويد فرارسيدن يارى 


خدا. 
#وريخج نراقن كذايق ا دشر ندر كار كوه لخداو ود سكاس سويت كرو اميد قدوعجد لكيه افيه اران 
ييامبر(ص) مى كفت: هان! جرا خود را به كشتن مى دهيد؟! اكر محمّد(ص) براستى ييامبر خدا باشد, ه ركز نه اسير مى شود و 


نه كشته مى شودء بلكه ييروزى از آن او خواهد بود. 


*. ياره اى نيز مى كويند: اين آيه شريفه درباره آن دسته از ياران بيامبر(ص) فرود آمد كه به عشق قرآن و رسول اكرم (ص)» 
ثروت و زندكى خويش را در مكه رها ساختند و باايمان و اخلاص هجرت كردند و آنككاه دجار سختيها و رنجها شدند. واين 
آيه شريفه فرمان يايدارى و نويد فرارسيدن بهاران آرامش و آسايش را به آنان مى دهد. 


بفسير 


براى آرامش خاطر آن حضرت, به مراحل كوناكون زندكّى بشرء از ساده ترين مرحله تا زندكى اجتماعى و برخورد منافع و 


زندكى بيجيده تا آمدن ييامبران و حق ستيزى كافران و مخالفت آنان با ييام آوران خدا اشاره مى شود. 
كاك الناش تامو انخنة فبعتت الله النسية متو ود ونا 

مردم [در آغاز] امّتى واحد بودند؛ سيس خداوند ييامبران بشارت رسان و بيم دهنده را ابر آنان افرستاد 
در اينكه مردم در آغاز بر جه آيين و راه و رسمى بودند» بحث هست: 

.١‏ عدّه اى معتقدند كه مردم در ابتدا بر شركك و كفر و بريده از آسمان و برنامه آسمانى بودند. 


". و كروهى براين عقيده اند كه منظور از آنء كفرى است كه در آستانه بعثت ه ركدام از ييامبران بر جامعه ها سايه افكنده 


بود؛ اما اين سخن بنظر درست نمى آيد؛ جرا كه بيشتر يبيام آوران خدا براى هدايت مردم خداجو و باايمان برانكيخته شده اند. 


همجنين در اينكه اين كفر از جه زمانى بودء ديد كاهها متفاوت است؛ بعضى به فاصله زمانى ميان نوح(ع) وآدم(ع) اشاره مى 
كنند» و برخى بين نوح(ع) با ابراهيم(ع) و ساير ييام آوران توحيك. 
جككونه؟ 


با توججه به اينتكه خداى جهان آفرين زمين و زمان را هيجككاه خالى از حيجت نمى كذارد» جككونه مى توان كفت روزكارى 


وجود داشته است كه همه مردم كافر بوده اند؟ 


ميدان در دست كافران بود و آنان توان ايستاد كى دريرابر كفر و آشكار كردن دين و توحيد كرايى را نداشتند؛ از اين رو؛ 


بحساب نيامده انك. 


جمعى نيز كفته اند كه مقصود از «امّت واحده) كه در ايه 


شريفه آمده. اين است كه همه بر راه راست بودند و بر دين حق زندكى مى كردند؛ اما اين دين حق بر جه اساسى بوده» نظرها 


كوناكون است: 


.١‏ دسته اى معتقدند كه از زمان آدم(ع) تا نوح(ع)» دوازده تيره بودند كه همه بردين حق و راه و رسم آسمانى بودند و يس 
ان ندر يراكند كن درميان .انان افشائده. شن 


؟. بعضى كفته اند: منظور از امت يكانه» كسانى بودند كه به همراه نوح(ع) از كشتى بياده شدند و مدّتها يس از آن فرقه فرقه 


شدنك. 


*. برخى ديككر براين عقيده اند كه مقصود از امت يكانه» آدم(ع) است كه رهبر و بيشواى نسل خود بود» و خدا درميان نسل 
أو شافيراث اذا يوا كيكفت 


. از ينجمين امام نور(ع) نقل كرده اند كه: بيش از نوح ييامبر (ع)» مردمى بودند كه براساس فطرت خداجويانه زندكى مى 
كردند و با مشعل خرد راه مى سيردند؛ و از آنجا كه خدا نياز بشر را براى رشد و كمال به رسالت و دين آسمانى مى دانست» 


وناميرات را داوميات انان تراكيخت ا تويدوساة و هشداردهده ناشين 
«و انزل معهم الكتاب بالحقٌ) 
و با آنان كتابهاى آسمانى را بحقّ فرو فرستاد 


به همراه بعضى از آنان كتاب فرستاد, نه با ه ركدام؛ كتابى جداكانه. و ممكن است بككوييم كتاب اسم جنس است و معناى 


جمع مى دهد؛ بنابراين» با بعثت هر يكك, كتابى و درنتيجه كتابها فرستاد. 
در مفهوم وازه «بالحقٌ)» بحث هست: 
.١‏ عدّه اى برآنند كه كتابها را براساس حقّ و عدالت فرو فرستاد. 


". كروهى 


ديكر مى كويند: منظور اين است كه كتاب را فرستاد تا كواهى باشد كه اين ييامبر را يرورد كار برانكيخته و او براستى ييامبر 


است. 

#ويارة اف نبز اعتقاد دارئد كة اتعه در آن كنات امداهء سراسر حق :و درست اشة ويام رشكارى وتات شر 
«ليحكم بين النّاس فيمااختلفوا فيه) 

تا در ميان مردم» برسر آنجه كشمكش داشتند» داورى كند 


ضمير در «ليحكم» را مى توان هم به خدا بركرداند و هم به كتاب؛ كه در صورت نخست,ء معناى آيه جنين مى شود كه: «تا 
خدا در ميان مردم» برسر آنجه كشمكش داشتند» داورى كند). 


جككونه؟ 


جنانجه بيذيريم كه «امّت يكانه» كف ركرايان بودند» جكونه مى توان كفت كه خدا ييامبر و كتاب را براى آنان فرستاد تا در 


انه ميان ححق بو تاحقى» ترمو 1ن كشمكقر «اشكيدة ذاؤرى كند؟ 


ياسخ در ياسخ مى توان كفت كه همه آنان بر شرك و كفر بودندء اما با هم تفاوت داشتند؛ براى نمونه» بعضى يبرو كفر 
لحمن تودلة وعد عد انو وح نا علو دزكعورق فاشرات ا كوتاهى كر سن نان اساة درس ل« الستعرة شبادك لد كد بووة و 


نصارا درباره حضرت مسيح(ع) افراط و تفريط مى كردند. 
«و مااختلف فيه الَالّذِين اوتوه من بعد ماجاءتهم البينات بغياً بينهم) 


يس از يياده شدن برنامه هاى آسمانى» مردم باايمان» ديكر دجار اختلااف نشدندء, بلكه تنها كروهى از آنان كه كتابهاى 
آسمانى به انها داده شله بود به سبب زياده خواهى وحسد و بيدادى كه در ميانشان بودء در آن كتابهاء آنهم يس از مدن 


دليلهاى روشنء به كشمكش يرداختند. 


منظور از آن فزونخواهان كه به نزاع يرداختند» يهوداند؛ همانان كه آكاهانه نشانه هاى ييامبر اسلام(ص) را 


كتمان كردند. و دليلهاى روشن» عبارت بود از تورات و انجيل و معجزات روشن ييامبر اسلام(ص) كه اينان آنها را ديدند ولى 


ناديده كرفتند. 


عامل كشمكش قبل از آمدن ييامبران و كتابهاى آسمانىء نادانى و ناآ كاهى بود و بعد از آن. انكيزه هاى مادّى همجون 


انحصارطلبى» حسدورزىء عشق به مقام و... 

افهداى الله الذيخ آمنوا كه اختلف وا فيه من الك نادت 

يس خدا به خواست خود» كسانى را كه ايمان آورده ودتدكانه مواق هيانح > وسور 0 تكن داشكيه را نمود 
منظور از وازه «اذن»» علم يا لطف خداست؛ و معناى آن اين است كه خداوند به لطف يا علم خود, آنان را هدايت فرمود. 
«والله يهدى من يشاء الى صراطٍ مستقيم) 

وخداوند هركه را بخواهد, به راه راست راه مى نمايد 

فر تتبكراائة عتفلة إن اطي لوه مد عات 


.١‏ عدّهاىاز مفيّ ران مى كويند: منظور از «صراط مستقيما» اسلام است و مقصود از هدايتء دلالت و راهنمايى؛ و «ه ركس»» 
كسانى اند كه به تكليف رسيده اند و برآنند كه وظيفه بندكى را انجام دهند و به دستورات عمل كنند. 


.١‏ كروهى ديكر معتقدند منظور اين است كه: يرورد كار هركه را شايسته بنككرد و شايسته بداند» راه مى نمايد. 


و عاوة اف ترانو ان اعتقادسد كه مظون ازءراه دوست وتواست» واه نيشت اسك و كدان شر :ويد ة نا مسكان واساتداران 


واقعى. 


بهشت رابه بها مى دهندء نه به بهانه قرآنء در آيه قبل» روند تاريخى دين و جامعه را به اجمال ترسيم فرمود؛ و اينكك 
مير كنشت التاق يشنين :و رويد ادهائ: نا كواري را كه كفر كزايان ترضد اتان بيش اوردطه نه تصوير هع كلد ذا برا 


ييامبر(ص) آرامش خاطرى باشد 


و براى مردم باايمان درس عبرتى؛ و دريابند كه تحمّلل رنجها در راه هدفء طبيعى است و بهشت را به بها مى دهندء نه به 


بهانه؛ همجنين از حوادث كذشته درس بككيرند و براى رسيدن به آرمان مقدّس خويشء تشويق شوند. 
«ام حسبتم ان تدخلواالجنّه ولمايأتكم مثل الّذين خلوا من قبلكم) 


آيا ينداشته ايد كه بى هيج تلاش و عملكرد شايسته اى» وارد بهشت يرطراوت و زيباى خدا خواهيد شد؟! درحاليكه هنوز 


براكلاشت: يوفراز :و شبي: كساق 'كفريدن :از ما يووند و بدو كدشتتن راتان فشن امد است] 


مفهوم اين جمله از آيه شريفه اين است كه «آيا مى خواهيد بدون آزمون درست و بدون يايدارى دريرابر مشكلات وارد 


بهشت شويد!» و بدينسان. از يكك سو دستور شكيبايى و يايدارى واز سوى ديكر نويد رسيدن يارى خدا را مى دهد. 
١مستهم‏ البأساء والضواء و ول لوا 


سختيها و رنجهاى طاقت فرسا و تكان دهنده اى بر امُتهاى يبشين وارد آمد؛ اما آثان با يايدارى و ايمان و تلاش و تحدككء به 
اميد يارى خدا كوشيدند. 

ككى فول الدسول والنيى امنا مع يق :نص الله 

[رنج و فشار تا آنجا رسيد كه ييامبر (ص) و ايمان آوردكان به همراه او مى كفتند: يس يارى خدا كى خواهد رسيد؟! 

در توضيح اين جمله از آيه شريفه؛ بعضى از مفسّران مى كويند: همانكونه كه هر انسان كرفتار و در فشار از خدا درخواست 
يارى مى كندء ييامبر(ص) و مردم باايمان نيز در اوج رنجها و يايدارى دربرابر فشارهاى شكننده دشمن و ديررسيدن يارى 


خداء آرزوى زودرسيدن آنرا داشتند. اما برخى بر اين عقيده اند كه آنان تنها دعا كردند و فرودآ مدن يارى او را خواستند؛ 


زيرا ييامبر (ص) خوب مى دانست كه مساعدت 


يرورد كار همانند ديكر كارهاى او بر اساس حكمت و مصلحت است و زود يا دير رسيدن آنهم بر همين مبناست. 
دالا ان نصرالله قريت» 


تهوثن باشنيك كه يازى خدا تزويكك اسث .و ينان خير امد كه ارق هذا زديك :استث واو دوستان: و بد كان شاستة اشن:را 


مدد مى دهد. 


كروهى از مفسّران برآنند كه اين جمله سخن خود مردم أسَة 4 كماناة كه اكتن كتعمة: وم تقر الله ...ابو بعد ان اذكه 


انديشيدند و به خود آمدند» كفتند: «الا ان تغير الله قريتٌ). 


و به اعتقاد ياره اى ديكرء مردم باايمان كفتند: «متى نصراللّه؟) و ييامبر(ص) در ياسخ آنان فرمود: «الا ان نصرالله قريبٌ». با اين 
بيان» وازه «يقول) در آيه شريفه به مؤمنان برمى كردد كه كفتند: «متى تشع لله واه رض در ياسخ آنان فرمود: «الا ان 
نصرالله قريبٌ». نمونه اينكونه آيات باز هم در قرآن شريف وجود دارد؛ بعنوان مثال: اجَعَلَ لَكمُ اللثِلَ وَالنّهارَ لِنَشِكنُوا فيه وَ 
لتتغوا وخ فضدله:.:(8/ا0) (سدا شيا ورروزرانزاهات قران داه نا دوشوية استراحت ببرذاز سد و:دويرؤن از قرو بخن او 


بجوييد). كه هر دو فعل در اين آيه. به «فيه) برمى كردند. 
يرتوى از آيات از آيه نخست اين بحث - آيه 7١‏ - نكات زير دريافت مى شود: 


.١‏ نزول نخستين كتاب و برنامه آسمانى و فرمان بعثت يافتن ييامبر و آغاز ييدايش دين و مذهبء با يديد مدن جامعه همزمان 
است. اين نكته بيانكر آن است كه هيج جامعه اى را نمى توان يافت كه در آن نوعى مذهب و مكتب و برنامه زندكى نباشد؛ 


اما آن مذهب و برنامه اى سعادت آفرين است كه صاف و ياكك و دست نخورده 


و به طريق خدايى دريافت و تفسير و بياده شود. و اككر تحريف و خيانت و خود كامككى و خوديرستى به آن راه يافت» دين خدا 
وسيله اى مى شود براى رسيدن به جاه و مقام و قدرت و سلطه؛ و بجاى نجات بخشيدنء اسارت مى آورد. اميرمؤمنان هشدار 
داد كه: 


«انّ هذاالدّين قدكان اسيراً فى ايدى الاشرار يعمل فيه بالهوى و تطلب به الدّنيا»(2/”) 


اين دين دردست اشرارى كرفتار آمده بود كه براساس هواهاى خويش به آن عمل مى كردند و آن را ابزار قدرت و دنيايرستى 


ساخته بودنك. 


". براى ايجاد حسٌ مسئوليت در فرد» خانه» جامعه و حكومت,ء همه تدابير بشرى مفيد و مؤْثّر و تمامى تجربه ها كرانبهاستء 
اما به اندازه ايمان دينى واقعى و تقواى الهى و اعتقاد به حساب و كتاب. كارآيى ندارد؛ و براى اصلاح انسانهاء افزون بر 
فرهنكك و اقتصاد و مقرّرات و بيدارى وجدان و تشويق و كيفرء ايمان مذهبى ضرورى استء اما ايمان به مفهوم راستين» نه 
بازيكرانه؛ ايمانى كه به بيان ششمين امام نور(ع)» تماماً در عملكردها جلوه كندء نه در رياكاريها و دجالكريها و بازى با وازه 
ها و مقدّسات: «الايمان كله عمل والقول بعض ذلكك)(//0*. 


وازدوّمين آيه شريفه اين واقعيت انسانساز دريافت مى شود كه وقوع حوادث و رويدادهاى خوشايند و ناخوشايند در زندكى 
انسان» يكك سئّت الهى است كه هم انسان را مى آزمايد و استعدادها و تواناييهاى او را معلوم مى دارد» و هم شكيبايان و 
ايمانداران را از ظاهرسازان مشخص مى سازد؛ و اين درس را مى دهد كه بهشت دنيا و آخرتء دركرو بها و تلاش و فداكارى 
و اخلاص و يروايبشكى است. نه بهانه و بازى.(8/”) 


مى يرسلد: «جه جيز [در راه خدا|انفاق كنند؟» كو هر [دارايى و اثروتى انفاق من كنك بايد براى يدر و مادرء نزديكان» 
يتيمانء بينوايان و درراه ماندكان باشد [و به دست آنان برسد]؛ وهر كار نيكى كه انجام دهيدء بى كمان خدااز آن آكاه 


است.» 


17 ركان [غادلانة ]ب تشسها'مقة و شد استء اكرجة ررايتان وشا كذ 'لسث)» و سكن اش ظتما تججوزى را شوين تداشنه باشيد» 
حال آنكه برايتان خوب [و سازنده باشد؛ و ممكن است جيزى را دوست داشته باشيد» درحاليكه برايتان بد [و زيانبار] باشد؛ و 


خداست كه [همه جيز را] مى داند و شما نمى دانيد. 


"١‏ از تو [اى ييامبر!] درمورد ماه حرام مى يرسند [كه كارزار در آن [جككونه است؟ إبككو: «كارزار در آن [جنايتى بزركك [و 
كناهى نابخشودنى است؛ ولى بازداشتن خلق از راه خدا و كفرورزيدن به او» و [جلوكيرى از ورود به [مسجدالحرام و بيرون 
راندن ساكنان آنء در يبشكاه خداء | كناهى سهمكين تر و] بزركتر است؛ و [كناه ]فتنه انكيزى [كاه از كشتار [هم بزركتر [و 
تناه آفرين ثر] اسث: :و [كافران باشما ا توجيد كرايان!] هماره.مى جتكتد تا اكر امكان يافتتذ» شما راز دتتان إبه شرك و 
كفر إبركردانند؛ وهر كه از شما از دين خود بركردد و در حال كفر بميرد. [بايد بداند كه كارهايش در اين جهان و سراى 


بازسيق إثاهو اى اثر شد اننت» ونين كشاتى اهل ا شلد وندز ان مائد كان اهيل بود 


. بى كمان كسانى كه ايمان آورده و آنان كه هجرت كرده و در راه خدا به جهاد يرداخته اند» آنانند كه به بخشايش خدا 


اميد سته اند؛ و خدا بسيار آمرزنده و 


نكرشى بر وازه ها 
«يسئلونكك): از تو مى يرسند. 


«ينفقون)»: انفاق مى كنند. و نفقه» هزينه كردن و بيرون كردن جيزى از دارايى از راههاى عادلانه و خدايسندانه اى جون هديه. 


هبه صله و :17 أستت. 


«كزه): رنج و مشقَّت؛ و جنانجه با فتحه باشدء به مفهوم بى ميلى و كراهت است؛ و اين دو مى توانند با هم نباشندء جرا كه 
ساق كام جوف زراادوسة:دازد انا يست اوودن اكايراق از مسفخا ان اسكاءو كام فصو ئ اق ميل ادك رسا لكنونستة 


ا وودسشن ومشميج باشو نذاو 

«خير): به معناى خوبى و متّضاد «بدى و شرارت)» است. 

«صدًّ): بازداشتن» جل وكيرى كردن. اين وازه با وازه هايى جون منع و صرف هم معناست. 

«لايزالون»: هماره» هميشه. همجنان. اصل اين واره از «زوال» كرفته شده و با افزودن «لا) بر آنء اين معنا را يافته است. 
«حبطت): باطل شدء تباه شد» بى اثر و نابود شد. 

«هاجروا»: هجرت كردند. اين وازه از «هجر) به معناى دورى و جدايى كرفته شده و متّضاد آن» «وصل» است. 
«جاهدوا): جهاد كردند. 

«يرجون): اميد دارند. اين وازه از «رجاء» كرفته شده است. 


شأن نزول در شأن نزول نخستين آيه اين بحث - آيه 7١18‏ - كفته اند: «عمربن جموح) كه يكى از مسلمانان كهنسال بود و 
ثروتى بسيار داشتء روزى به حضور بيامبر (ص) شرفياب شد و يرسيد: «اى ييامبر خدا! مى خواهم با دارايى خود كار خوبى 
انجام دهم؛ مرا راه نماييد كه جه جيز انفاق كنم و آن را به جه كسانى بدهم؟ و در اين هنكام بود كه اين آيه شريفه در ياسخ 


او فرود آمد. 


در شأن نزول و داستان فرود سومين آيه اين بحث - آيه -331١/‏ 


آوركه اتذ كه شامر كزامى“(ضن) هفده ماة بسن :ان هحرت سرئوقت سنارش به مديته كروهئ أن مسلمانان قدا كار زانيه 
فرماندهى يسرعمه اش «عبدالله اسدى» به نقطه اى معيّن بر سر راه كاروان تجارتى تجاوز كاران قريش اعزام داشت. اين سياه 
در روز آخر جمادى الثَانى با كاروان قريش روبرو شد و دراين مورد كه آيا جنكك را با شركك كرايان آغاز كنند يا به جهت 
آنكه اين روزء آخرين روز جمادى التّانى و جزءٍ ماههاى حرام استء از يبيكار خوددارى ورزندء مردّد بودند. كه سرانجام يبس 


از يكومكي كاززار دو كرقك وحار كننة هدو سردمدان كارواة همه صر نه خنتة كرفتشة. 


يس از آن» شركك كرايان مكه كسانى را نزد بيامبر (ص) كسيل داشتند تااز آن حضرت بيرسند: «آيا او كارزار را در ماههاى 


حرام روا مى شمارد؟! و در ياسخ آنان اين آيه فرود آمد. 


مفسّران برآنند كه جهارمين آيه اين بحث - آيه 714 - درباره نخستين برخورد مسلمانان به فرماندهى «عبدالله اسدى» با شركك 
كراكان ترمد قروة اسه اسع ماهر أذا ادن قرا ورك قد ماس كزان (ضى اشتناه ماددن الاصسحرف خوفى وعييةا لسرا نه 
فرماندهى سياهى فرمان داد تا به نقطه معتنى حركت كنند. درضمن نامه اى نوشت و در آن را بست و به عبدالله فرمود: بعد از 
دو روز راهييمايى در اين مسيرء آن را بككشايد و بخواند و مطابق آن عمل كند ... آنان در سر راه خويشء به كاروان تجارتى 
قريش برخورد كردند و همانطور كه كذشت,ء د ركيرى شروع شد ...و وكيس كاروان شرك به دست عبدالله كشعه شد: بعداز 


اين ماجراء از آنجا كه برخى مى ينداشتند اين در كيرى 


ذز [خريق روق جمادئ الثالى + كدحجدة ماههاى حرام استء روى داده. بنابراين اكر عبدالله كناهى نكرده باشد» ياداشى نخواهد 
داشت. آنكاه اين آيه شريفه فرود آمد. 


بفسير 


از بيامبر كرامى (ص) يرسيده اند» نازل شد. 

«يسئلونكك ماذاينفقون؟ قل ما انفقتم من خيرا 

[اى ييامبر!] از تو مى يرسند: «جه جيز انفاق كنند؟) نكو از اهرجيز كه شايسته بهره ورى باشد» 
يرسشى كه در اين آيه شريفه هست,ء درحقيقت دو وجه دارد: 

نخست اينكه جه جيزى انفاق كنند؟ 

و ديكر اينكه به جه كسانى انفاق كنند؟ 


و ياسخ نيز هر دو بعد يرسش را درنظر دارد؛ جرا كه در اين قسمت از آيه شريفه مى فرمايد: بككو: «هر كونه از ثروت و دارايى 
خويش كه شايسته بهره ورى باشد)؛ و به همين دليل از آنها به «خير» تعبير شده است. و در جمله ديكر همين آيه مباركه - كه 


تفسير آن بعد از اين مى آيد - به بخش دوّم سؤال ياسخ داده مى شود. 
«فللوالدين و الاقربين واليتامى والمساكين وابن السشبيل») 


دراين جمله از آيه شريفه؛ راه هزينه كردن دارايى و اينكه به جه كسانى بايد انفاق شود. به ترتيب اهميت ذكر مى شود؛ 


بدينصورت: 

.١‏ يدر و مادر؛ 

3 نزديكان؛ 

مان واس رضنا 
؟. بينوايان؛ 

ه. درراه ماندكان. 


.١‏ عدّه اى معتقدند انفاق كه در آيه شريفه راههاى مصرف آن بيان شده؛ استحبابى است و به كسانى داده مى شود كه زكات 


يك انها سان تبن "اننا سيدقه : حر اقك 


كوو سك واه كوادن | مددوزكورة قاف ابت وترافياض تيرك هنا | فذن ابدميتهه أرما شدفات النتراء 


وَالَمساكين وَ...)(37/4") نسخ شده است. 


ولى به اعتقاد ماء از آنجا كه بر نسخ اين آيه دليلى نداريم» ديدكاه نخست بهتر مى نمايد؛ زيرا زكات واجب را نمى توان به 
فرزند» يدر و مادرء يدربزركك و مادريزرك داد؛ و درصورتيكه فقير باشند» بر فرزند واجب است كه در صورت توان» هزينه 
زنك كن أ ناندنا تأمون كتل, 

«و ماتفعلوا من خير فانّ الله به عليتٌ) 

و هركار نيكك و شايسته اى انجام دهيدء بيقين خدا به آن داناست؛ و ياداش آن را بى كم و كاست به شما مى دهد؛ جرا كه 


جيزى براو يوشيده نمى ماند. 


ارتباط آيات ارتباط اين آيه با آيه قبل آن است كه در آن آيه به يايدارى و شكيبايى و جهاد در راه خدا فرمان داده مى شودء 


ودراين آيه به انفاق در راه او؛ و هر دو دعوت به كار شايسته و خدايسندانه مى كنند. 


«كتب عليكم القتال و هو كرةٌ لكما 


بيكار عادلانه بر شما مقرّر شده است» كرجه برايتان خوشايند نيست در اين آيه شريفه» سخن از جهاد استء. و در آن روشن 
مى شود كه خير و صلاح شما در فرمان به جهاد است؛ كرجه برايتان خوشايند نباشدء و يا براى شما زحمت و مشقّت داشته 


بآشك: 


كاه ممكن است انسان جيزى را بدان دليل دوست نداشته باشد كه با طبيعت او هماهنكك نيست يا از آن نفرت دارد؛ اما جون 


خدا فرمان داده استء انجام مى دهد و آن را مى يذيرد» بسان روزه دركرماى تابستان. 


برخى برآنند كه منظور از 


«خوش نداشتن») اين است كه بيش از مقرّر شدن جهادء كارزار برايتان ناخوشايند بودء اما اينكك كه واجب شده است» آن را 
دوست مى داريد و براى خشنودى خدا انجام مى دهيد؛ جرا كه انسان باايمان جيزى را كه خدا واجب ساخته استء با رضايت 


«و عسى ان تكرهوا شيئاً و هو خيرٌ لكم و عسى ان تحبوا شيئاً وهو شر لكم) 


و ممكن است جيزى را خوش نداشته باشيد درحاليكه برايتان خوب و سازنده باشد جرا كه در آن يكى از دو خير يبروزى و 
ارقي :زه جهنا د ازا مى تر اعد وه ولئل كن عش هى ور ذاقنا قرافو قي هن كتين كن عالط اسمن جر نضا و لكا لكاو 


اسارت و فقر و محروميت از ياداش دنيا و آخرت» جقدر دردناكك است! 
«والله يعلم وانتم لاتعلمو نم 
و خداست كه از همه جيز آكاه است و شما نمى دانيد 


اواز منافع و مصالح و سرانجام كار و فرجام نيكك زندكى شما داناست؛ اننا شما اينها را نمى دانيد. بنابر اين» آنجه را خدا 


دستور داده استء با همه وجود انجام دهيد و زحمت و رنج آن را به جان يذيرا شويد. 


همه مفسّ ران جز «عطاء» بر اين عقيده اند كه آيه شريفه بر وجوب جهاد دلالت دارد» منتها وجوب آن را كفايى مى داند؛ يعنى 
اكر هيجكس فرمان را انجام ندهد. همكى كناهكارند, اما اكر كروهى بر انجام دادن آن هممّت كماشتند و آن را بسنده بودندء 


وجوب از ديكران برداشته مى شود. لكن عطاء مى كويد: آيه 


شريفه بيانكر اين واقعيت است كه جهاد بر ياران ييامبر(ص) واجب بوده. نه ديكران. و روشن است كه اين نظر دربرابر دلالت 


ابه و اجماع مفسّران» ارزشى ندارد. 

يسئلونكك عن الشّهرالحرام قتالٍ فيه) 

از تو [اى ييامبر!] درمورد ماه حرام مى يرسند كه كارزار در آن جكونه است؟ 
در اين آيه شريفه نيز روى سخن با ييامبر كرامى(ص) است. 


همانكونه كه كذشتء اين يرسش را كفر كرايان قريش كه در انديشه عيبجويى و عيب تراشى بودند و مى خواستند بككويند 
كه جككونه شما در ماه حرام كارزار را روا مى دانيد. مطرح كرده اند. بعضى نيز معتقدند كه مردم باايمان» خود, اين يرسش را 


طرح كرده اند و تيت آنان هم آكاهى بود نه جيز ديكر. 


منظور از ماه حرام؛ ماه رجب بود؛ و اين ماهها را بدان دليل ماههاى حرام ناميده اند كه كارزار را در آنها حرام مى شمردند و 
براى اين ماهها حرمت و احترام خاصّى قائل بودند. در جاهليت, ماه رجب را ماه نابود كننده فقر و كرستكى و آلات جنكك و 


خونريزى مى ناميدند؛ جرا كه معتقد بودند با تركك جنكك» فقر و كشتار ازميان مى رودء امنيت و آرامش در همه جا سايه مى 


افكند» راهها امن مى شود و مردم با يكديكر از در صلح و آشتى درمى آيند. و راستى هم جنين بود. 
قل قتالٌ فيه كبيرٌ و صدٌّ عن سبيل الله و كفرٌ به والمسجدالحرام و اخراج اهله منه اكبر عنداللّه) 


[اى ييامبر!] بككُو: كارزار در ماه حرام» كناهى يزركك است» اما بازداشتن مردم از راه خدا و دين او و كفرورزيدن به او و نيز 
جل وكيرى از رفتن به مسجدالحرام و بيرون راندن ساكنان مكه به جرم ايمان به 


نهدا واميوزتة: ادن قاف دن مشكاة روزه كاز كاسن رو كبر أست ان فير قران تالت برقال فيه كنا حفن بر د 


كه جنكك در ماههاى حرام روا نيست؛ و نقل كرده اند كه بيامبر (ص) ديه رئيس كاروان قريش را نيز يرداخت. 
«والفتنه اكبر من القتل» 


و كناه فتنه انككيزى در دين» از كشتن [«عمرخضرمى»] هم بزركتر است برخى برآنند كه حرمت ييكار در ماه حرام و در كنار 
مسجدالحرام, با اين آيه شريفه كه مى فرمايد: «وّ قابَلُوهُمْ حَتَى لاتكون فتَنَهُ ...0800 (و با آنان ييكار كنيد تا فتنه اى نماند...) 
ونيز بااين آيه شريفه كه: «وَاقلُوهُمْ حت وَحَ دْتمُوهُمْ...)(081 (...و آنان [شركك كرايان را هركجا يافتيد» بكشيد...) نسخ 


شدهاست. 
انا بعضى بر اين عقيده اند كه در ماههاى حرام؛ جنكك نارواست و اين آيه شريفه هركز نسخ نشده است. 


وبالستحدي درير ابن اناد واربراق ميات كرام جد حرام تحرشي نلعاو وز ين ماهها دست به جنكك نمى كشايندء 
سريت ابه رسا بت وها واقينا هري لقع مك ظ ركه ونام رعن) انعا وم عاد كوه ورت وارد كر 
همانكونه كه آن حضرت فرموة: (ييكار در اين ماههاء تنها يكك بار بر من روا شد و تا قيامت بر هيحكس جايز نخواهد بوذ)؛ 
اما دريراء بر كسانى كه حرمت ماههاى حرام و مسجدالحرام را نككه نمى دارند ودرا ين ماهها نيز جنكك را آغاز مى كنند» دفاع 


مجاز شناخته شده است. 


«ولايزالون يقاتلونكم حتّى يردّوكم عن دينكم ان استطاعوا و من يرتدد منكم عن دينه فيمت و هوكافرٌ فاولئكك خبطت اعمالهم 


فى الدّنيا و الآخره» 


و كافران با شما [توحيد كرايان هماره 


ييكار مى كنند تا اكر توانستند شما را از دين و آيبتتان به كفر و جاهليت باز كردانند؛ و هركه از شما از دين خود باز كردد و 
در همان حال بميرد» جنين كسانى كارهايشان در دنيا و آخرت تباه و بى اثر شده است؛ جرا كه برخلاف خواست خدا و فرمان 


مى سازدء زيرا كار به كونه اى انجام مى شود كه درخور ياداش تنش 
«و اولئكك اصحاب انار هم فيها خالدون) 
و آنان اهل آتشند و در آن ماندكار خواهند بود 


تناسب آيه تناسب و هماهنكى جملات آيه شريفه بدينصورت است كه در آغاز روى سحن با ييامبر (ص) است و مى فرمايد: 
از تو راجع به جنكك در ماه حرام مى يرسند واينكه كارزار در كنار مسجدالحرام جكونه است؟ به آنان بككو: آن كناهى است 
بزرككء اما كفر به خدا و جلوكيرى مردم باايمان از زيارت خانه خدا و عمل به دين و هجرت دادن مردم از وطن خويش در 
نزد خداء كناهش بز ركتر و كيفرش سهمكين تر است. و آنككاه مى افزايد: هان اى مردم باايمان! كافران با شما بيكار مى كنند 


تاشما وا از دين مدا بيزون عرنه و كارهائ ظالماتة.و وشت انان كناهكن أن انه :مى برستده بور كتن ست 
أن لني امتراوا لديم ماتهرو و حاهدؤااق تيل اللدداو لكك وكهرة وميه اللّه واللّه غفورٌ رحيتٌ) 
اين آيه كه آخرين آيه اين بحث استء در ياسخ به برخى يندارها و جوسازيها فرود آمده است؛ مى فرمايد: 


بيقين كسانى كه به خداء ييامبر و روز رستاخيز 


ايمان آورده؛ و آنان كه براى دين و ديندارى» خانه و زندكّى و وطن خويش را ترك و هجرت كرده اندء و آنها كه در راه 
بيشرفت دين و برداشتن خار و خاشاكك از سر راه حقٌّ و بندكان خداء با كف ركرايان و شرارت بيشكان بيكار كردند؛ در اين 
جهان و سراى ديكر به باركاه خدا اميد دارند و در انديشه و آرزوى رسيدن به خشنودى و نعمتهاى جاودانه او هستند و در دنيا 


نيز به يارى خدا اميدوارند؛ و خدا بسيار آمرزنده و مهربان است. 


اين نكته درخور دقت است كه آيه شريفه. اين سه كار بزركك - ايمان» هجرت و جهاد - را در كنارهم ياد مى كندء تا 
موقعيت و ارزش و نقش آنها را نشان دهد و انسانها را بدانها ترغيب كند؛ و كرنه هر يكك از اين ويزكيها به تنهايى نيز درخور 
ياداشى شكوهمندند» و ممكن است از يكديكر جدا هم باشند. 


0 


جرا بااينكه مردم باايمان و شايسته كردار درخور ياداشى شايسته و بايسته اند» در اين آيه شريفه» اين حقيقت با اميد و آرزو 


كره زده شده است؟! 


ياسخ به اين يرسشء جند ياسخ مى توان اراثه داد: 


.١‏ يكك علت آن است كه انسانها از آينده بيخبرند و نمى دانند فرجام كارشان خدايسندانه خواهد بود يا تغييرى منفى در آنان 


رخ خواهد داد و درخور كيفر خواهند شد. 


؟. ديكر اينكه اين اميد و آرزوى بخشايش از خدا و ياداش اوء نه براى ايمان و جهاد و هجرتء بلكه درمورد لغزشهايى است 


كدصوقق هميد تقننه اننا شينه' ننه انا تك .انين تعقو شيدة اتنا نه 


كه انسان هماره بايد به آمرزش و بخشايش خدا اميدوار باشد؛ جرا كه اميد به رحمت او از اركان دين و نوميدى از رحمت او 


كفر و كناهى بدان حدٌ است كه قرآن هشدار مى دهد: 

«... لا يأَيكسٌ مِنْ رفح الله إلَالعَومٌ الْكافِرُونَ.» (85©) 

باق وحمت و تهاب كعداء تنه كروها كافران توفيك فى سويد 
و نيز مى فرمايد: 

«... قلا يمن مكرَاللّإلَالعَوْمُ الَُاسِرُونَ.(8م) 

واز كيفر و عذاب اوء تنها زيانكاران احساس امنيت مى كنند. 


زاجم اكيز اناق اسان تنوه امع كك وكقس اواو خيها توس فوفد قة نا كفن وهات زو اخناش ابقيك ككل لك 
شرايط ميانه اى درييش كيرد واز كيفر وعذاب خدا برحذر باشد و به لطئ و مهر و آمرزش اواميدوار؛ و يرواييشه سازد: 
و ل انفده تسر وعد يقي انا 


و بدينسان» مردم باايمان يرورد كار خويش را با خوف و رجا مى خوانند...: «... يَدْعُونَ رَبَّهُمْ حَوْقاً وَ طمَعَا...'(80). 


به هر صورتء از آيه شريفه برنمى آيد كه اكر كسى درحال انجام كناه و اصرار بر ظلم و بيداد بميرد» مى تواند به رحمت 
خدا اميد بندد؛ جرا كه اين مفهوم؛ دريافت از نوع وصف است و از ديد كاه بسيارى از دانشمندان نمى توان به آن تكيه كرد. 
افزون بر آن» جه بسا كه ايمان و هجرت و جهاد كه مايه اميد استء همراه با كناه بز ركى باشد كه مايه يأس و نككرانى است؛ 


به نظر ماء در ميان سه ياسخء ديد كاه دوّم كه ازنظرتان كذشت»ء درست مى نمايد. 


نظم و ارتباط آيات در آيه ماقبل آخر اين بحث - آيه 1١17‏ - از عذاب 


و كيفر خدا سخن بميان آمد؛ ازاين روء در اين آيه از ياداش يروردكار يرمهر بحث شد تا توازن و تعادلى باشد و مردم را 


ميان خوف و رجا يا نككرانى و اميد به راه شايسته و كارهاى بايسته ترغيب كند. 


يرتوى از آيات در دوّمين آيه اين بحث - آيه 7١‏ - قرآن شريف روح فرمانبردارى از آفريد كار هستى را بر جانها و قلبها مى 
دمد و به آنها نشاط و طراوت مى بخشد و آنها را شكوفا مى سازد؛ بنابراين» انسانهاى باايمان در مراحل و درجات يكسانى از 
رشد فكرى و عقيدتى و ايمانى قرار ندارند و از اين نظر مى توان آنها را به سه كروه تقسيم كرد: 

الف - كروهى آنجنان اوج مى كيرند كه دربرابر خدا خود را نمى نككرند و همان مى شوند كه اواز بنده اش خواسته و همان 
رامى خواهند كه او اراده فرموده است. اينان نه درد را مى يسندند و نه درمان راء نه وصل را و نه هجران را؛ و تنها آن را مى 
يسندند كه جانان مى يسندد. اينان ييامبران و امامان نورند. 

ب - كروه دوّمء خدايرستانى هستند كه به مرحله فداكارى رسيده اند و از ايثار جان در راه جانان دريغ ندارند؛ به همين دليل» 
نه نمازء نه زكات. نه انفاق و نه جهادء هيجكدام برايشان ناخوشايند نيست... همه فرامين خدا را خوش دارند و به جان مى 


لبرت 


ج - اما كروهى هم هستند كه در مرحله فروترى قرار دارند؛ از اين روء سختيها و خطرها برايشان خوشايند نيست. 


واين آيه شريفه ييام مى دهد كه: هان! شما از آينده و باطن رخدادها بيخبريد و خدا دانا و آكاه است؛ يسء» 


سليقه و ميل خود را ملاك قرار ندهيدء بلكه روح فرمانبردارى از خدا را در خود قوّت بخشيد كه او خير و صلاح بندكان را 
مى خواهد: «و عسى ان تكرهوا شيئاً وهو خيدٌ لكم). 

نيك خواست؛ جرا كه فقط انجام دادن عمل شايسته» نجات بخش نيست»ء بلكه صيانت و حفظ آن هم لازم است. و بايد 
دانست كه كاه ممكن است انسان به كناهانى آلوده شود كه اعمال نيكك او را بى اثر و تباه سازد و آنككاه فرجامش به شقاوت 
ييامبر كرامى(ص) فرمود: 

«يَا كم والحسد فانّ الحسد يأكل الحسنات كماتأكل الثارالحطب.(282) 

هان! بر شما باد دورى ويروا از حسد؛ جرا كه اين آفت»ء نيكيها را مى خورد» درست بسان آتش كه هيزم خشكك را مى 
سوزاند. 


ودر آيه وايسين اين بحث» عكس مطلب بالا ذكر شده است؛ بدين معنا كه ممكن است فردىء اعمال شايسته و سرنوشت 
سازى انجام دهد كه كناهان قبلى او را ببوشاند و فرجامى خوش و سعادتمند براى وى دربى آورد؛ جرا كه ييامبر كرامى (ص) 
قركوة دان النسياف مذ ع العاف (/#0«رنيكيها ونيا سكهاء يها زا امات ورف :ذازة) و كيو ف مزه بالق :الله حت كنت 
واذا عملت سيئه فاعمل حسنه تمحوها.)(88”) (در هرحال و هرجا از خدا يروا كن... و هنككامى كه كار بدى از تو سرزدء كار 


شايسته اى دربرابر آن انجام ده تا آن عمل زشت رااز يرونده اعمال تو محو كند). 


ترجمه .1١5‏ [اى ييامبر!] از تو درباره شراب و قمار مى يرسند. بكمُو: «در اين دو 


كتاهئ است يز كماو زد كتاننايق :ره آووة ويزاتكر اخاكفى واجتماعى و.انساق» إسودفاق [اتذكه نيز] بزائ [ بورع :اذ 
|مردم [به دبال دارد]؛ امّا [هشدار كه ]كناهشان از سودشان بيشتر است.» و از تو مى يرسند جه جيز انفاق كنند؟ ا «افزون 
أب هزينة زائد كن خويقن آذا) | آرف؟] دا بات [ومقدرات غود ]زا اتكؤاثه بزايتان ينان من كند) ياشك كد ديشي 

٠‏ درباره اين جهان و سراى بازيسين. و از تو [اى ييامبر!] درباره يتيمان مى يرسند. بككو: «[سازندكَى و] اصلاحى كه به سود 
آنان باشدء بهتر [از بيكانكى و دورى جستن از آنان است؛ و اكر زندكى خود را با زند كى آنان بياميزيد [و با آنان بطور برابر 
وبسان برادر شريكك شويد و حقوق و منافع آنان را ياس داريد» كارى شايسته انجام داده ايد؛ جرا كه آنان برادران [عقيدتى و 
انسانى شمايند؛ و خدا تباهكر [دارايى آنان رااز سروسامان دهنده [زند كى آنان باز مى شناسد؛ و جنانجه مى خواستء شما را 


به تنكنا مى افكند؛ [امَا جنين نخواست؛ زيرا إخداوند براستى بيروزمند و فرزانه است. 
نكرشى بر وازه ها 


«خمر» در اصل به معناى «يوشش و يوشاندن استء و به آنجه انسان يا يديده ديكر را مى يوشاند - همانند درخت - نيز «خمر) 


«ميسر): قمار. 
«عفو): فزونى و زيادى. 


«تخالطوهم» از «مخالطه» كرفته شده استء به معناى «آميختن به كونه اى كه جدايى بين آنها ممكن نباشد؛ بسان مخلوطشدن 


«اعنتكم): شما را به تنكنا و زحمت مى افكند. اين وازه از ريشه «اعنات» به معناى «به رنج و سختى افكندن') كرفته 


شكة:اسيت»؛ 
شأن نزول در شأن نزول و داستان فرود نخستين آيه شريفه اين بحث - آيه 7١94‏ - آورده اند كه: 


كروهى از ياران ييامبر(ص) يس از آكاهى از اسلام و قرآن شريفء به محضر آن حضرت شرفياب شدند و كفتند: اى ييامبر 
خدا! نظرتان را درمورد شراب و قمار كه دو آفت خرد و انديشه و ثروت و امكانات انسانهايند» بيان فرماييد. و در اين هنكام 


2. 


ا 
در اين آيات شريفه نيز روى سخن با ييامبر كرامى (ص) است و در آنها به ترسيم احكام و مقرّرات ادامه مى دهد. 
«يسئلونكك عن الخمر والميسر) 

از تو [اى ييامبر!] درباره شراب و قمار مى يرسند 


وازه «خمر» درمورد شراب و هر مست كننده ديكرى كه تباهى خرد و عقل را دريى داشته باشد» بكار مى رود؛ و هرجيزى كه 


وازه «ميسر) به معناى «قمار» است و همه انواع و اقسام آن را دربر مى كيرد؛ تا آنجا كه بازى كودكان با كردو را نيز به نوعى 
قمار معنا كرده اند. 

«قل فيهما اثمٌ كبيرٌ و منافع للناس» 

بككُو: در آن كناهى بزركك است؛ اما بهره هاى اندكى نيز براى كروهى از مردم دارد؛ براى نمونه» كروهى با خريد و فروش 


شرابء يولى به جيب مى زنند و دسته اى نككونبخت با خوردن آن به مستى و طرب 


و غفلت مى غلطند؛ و در قمار نيز كاه كسى بدون تلاش و كوشش به ثروتى بادآورده مى رسد... 
«واثمهما اكبر من نفعهما» 

و كناه آنها از سودشان ب بيشتر است در دريافت حكم شراب و قمار از اين آيه شريفه» بحث هست: 
.١‏ عدّه اى معتقدند كه اين آيه از دو زاويه» بر حرمت شراب و قمار نظر دارد: 


الف - نخست اينكه ضرر آن دو از سودشان بيشتر اس و روشن است كه وقتى ضرر جيزى بيش از سود آن بودء خرد سالم 


ب - ديكر اينكه در شراب و قمارء كناه هست و در آيه ديكرى از قرآن كناه تحريم مى شود: اقل إنّما حرّءَ رَبىَ الْمَواحِش ما 
طَهَرَ مَنْها وّ مابَطنّ وَالَانُم...(84) ([اى ييامبر! ] بككو: يروردكارم زشتيها را جه آشكار باشند و جه نهان و نيز كناه را تحريم 


فرموده اسيك): 


افزون بر اين» برخى از دانشمندان واره ناس :مى كويتك: «خمر) در لغت به معناى «اثم) نيز آمده است؟ جنانكه شاعر عرب مى 


كويد: 


شربت الاثم حتّى ضل عقلى كذلك الاثم يضع بالعقول بعلاوه» قرآن «اثم) را به «كبير؛ وصف مى كند كه منظور كناه يزركك 


است. 


. به اعتقاد كروهى ديكرء اين آيه شريفه دربى تحريم قمار و شراب نيست؛ بلكه تفسير آن اين است كه كناه آن دو بعد از 


تحريم» از سودشان بيشتر است. 


سعيدبن جبير - مفسّدر بزركك شيعه - مى فرمايد: اين آيه شريفه درمورد شراب و قمار قبل از تحريم آنها صحبت مى كند و 


منظور اد ين است كه كناه آن دو ييش از آنكه تحريم شوندء از سودشان بيشتر بود. 


؟. وياره اى نيز كفته اند: از اين آيه» حرمت 


كرات وافيان دروافة نى وف بيلكتحرفك انيار ادش كت اتشتاط من تود قد كرما يدن لكاشمو المسدة 
وَالَاَنْضَاتٌ وَالَرُلامُ رخس مِنْ عَمَل الشيطان فَاجِتَسُوةُ...(0940 (براستى كه شراب و قمار و بت برستى و تيرهاى شرطبندى - كه 
در جاهليت رسم بود - از اعمال شيطان است؛ يسء از آنها دورى كنيد تا رستكار شويد). 


«ويسئلونكك ماذا ينفقون قل العفو) 
واز تو [اى ييامبر!] مى يرسند كه جه جيز انفاق كنند؟ بككو: افزون [بر هزينه زندكّى خويش را 


مفسّران» يرسش كننده اين جمله از آيه شريفه را «عمرين جموح)» كه مردى كهنسال و ثروتمند بود» معرّفى كرده اند و كفته 
اند منظورش از سؤال اين بود كه براى جهاد در راه خدا جه جيزى انفاق كند. دسته اى نيز بر اين عقيده اند كه يرسش او 


عموميت داشت و او بطور كلى مى يرسيد جه جيز بايد در راه خدا انفاق كرد؛ كالا يا قيمت و بهاى آن را؟ 
اى ييامبر! در ياسخ او بِكُو: افزون بر هزينه زندكى خويش راء كالا يا يول آن را. 

درمورد وازه «عفو) در آيه شريفه» ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ جمعى برآنند كه منظور از آنء افزون بر هزينه زندكى است. 

؟. و كروهى ضمن نقل روايتى از امام صادق(ع) بر اين عقيده اند كه آنجه افزون بر يكك زند كى ميانه باشد. 


*. بعضى مى كويند: افزون بر هزينه سالانه؛ و در اين مورد روايتى نيز از ينجمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه مى فرمايد: اين 


آيه با نزول آيه زكات نسخ شد. 
وى نين كفته الد: منطوبر بخشى ال “ذارائ است كه از قسمتهاى دبكر أن ياكف وباكيزه تراست: 


«كذلكك يبن الله لكم الآيات لعلكم 


تشكروة فى الثانا والكعرهم) 


خداؤتك آنات: و مقةوات ودرا انتكوته برائ أثما بئان 'مى كتذ4 باشد كه ببنديشيد درباره ابن جهان وسرائ اخخرت .متظوز از 
آيات در اينجاء همان دليلها و برهانهاست كه هم حرمت شراب و قمار را بيان مى كند و هم اندازه و جككونكى انفاق و نوع آن 
را. برخى نيز ب رآنند كه منظور از اين وازه» همه قرآن و مقرّرات الهى است؛ و مقصود از انديشه در دنيا و آخرت نيزاين است 
كد خوع رتو ليزيو القطة دوبانيد كه وان دراك شاوافها و بكاوك و لكدو كرك نت إن خرف بجا كاه جا ددا نكن و 
ياداش است؛ ازاين روء در دنياء يارسايى و زهد و يبروا وايمان يبشه سازيد. ياره اى نيز مى كويند منظور اين اسث كه: خدا 


درمورد شراب و قمار و نيز دنيا و آخرت مقرّرات خود را بروشنى بيان مى كند؛ باشد كه بينديشيد. 


«ويسئلونكك عن اليتامى قل اصلاح لهم خيرًا 


واز تو درباره يتيمان مى يرسند. بككو: اصلاحى كه به سودشان باشدء بهتر است از ابن عباس نقل كرده اند كه يس از فرود آيه 
شريفه وَلاَْرَبُوا مال اليتيم. ام ال وك ا د ل ل د 
ودارايى آنان سؤال كردند؛ همجنين بعد از نزول آيه مباركه «إنّ الّذِينَ يَأكلُونَ أموالَ النتامى ظُلْمَا كسان كه كمي 
نزدشان مى زيستء از بيم هشدار قرآن» آب و غذاى او رااز آب و خوراك خويش و خانواده خود جدا كردند ودر رنج و 


كرفتارى بسيارى افتادند؛ از اين روء به حضور ييامبر (ص) شرفياب شدند تا تكليف خود را در اين ع باره بداننك؛ و 


«و ان تخالطوهم فاخوانكم) 


واكر زندكى و دارايى خويشتن را با اموال و زندكى آنان به هم آميزيد و عادلا-نه و دوستانه و خيرخواهانه با آنان كار و 


داراييشان انجام داديد» مزدى عادلانه براى خود درنظر ا 


تنها اشكالى ندارد كه شراكت با آنان در سود حاصل و كرفتن مزد عادلانه از آنان نيز در اينصورت رواست؛ و اين واقعيت» 
افزون بر قرآن در روايات هم آمده است. 
«والله يعلم المفسد من المصلح» 


و خداوند» تباهكر [مال و جان يتيمان رااز اصلاحكر [و دلسوز نيكك باز مى شناسد 


وان مكذاوئ اسك كهمنادا كساق د سعاشرة وشراكقةا اناق در اتنايقه شيطاب ردن مال و عقوف انان و ناه ساعوم 


زند كيشان باشند. 


«ولوشاءالله لأعنتكم انّ الله عزيرٌ حكيمٌ) 
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سخت مى كرفت و كارش هم درست و نيكو بودء اما بر 


هذ كان لطت كرفو اسان آناذ وا تخوانة ها انو ديان» حكوله اف تاق ندر قت عد كخد تيد كانس إزلانهة كاوق عمطت مين 
سازد كه از توان آنان فراتر است؟! و آنان را به انجام دادن امورى وامى دارد و يا از انجام دادن امورى بازمى دارد كه تمامى 


آنها را خود انجام مى دهد و اينان محكوم و مجبورند و قدرت انتخاب ندارند؟! 
اكر جنين باشدء كدام تنكنا از اين شكننده تر استء و مفهوم اين آيه در آنصورت جه بود؟ 


همجنين به بيان «بلخى»» اين آيه مباركه يوج بودن يندار كسانى را آشكار مى كند كه مى كويند: «خدا نمى تواند ستم كند)؛ 
جهء آيه نشان مى دهد كه او مى تواند سخت كيرد و مقرّرات دست وياكيرى فرو فرستد و همه را به رنج افكند, اما جنين نمى 
كندء زيرا او ييروزمند و فرزانه است و آنجه حكمت و مصلحت او مقرّر دارد» نازل مى كند و قدرتى نمى تواند او را از آنجه 
اراده فرموده استء باز دارد. او در تدبير جهان هستى» براساس حكمت و فرزانكى خود عمل مى كند و مانعى در اين راه براى 


او وجود ندارد. 


يرتوى از آيات .١‏ از شاهكارهاى قرآن شريف و ييشوايان نور (ع)» واقع نككرى و ظرافت و انصاف در نقد و راه حلها است. از 
اين زاويه است كه وقتى از ييامبر (ص) مى يرسند: «نظر شما درمورد شراب و قمار جيست؟ با واقع بينى شكرف و يرهيز از 
تعضّبء حقايقى را راجع به آن دو مى فرمايد كه بشر امروزى يس از قرنهاء آنهم با دادن قربانيها و كرفتن تجربه هاى تلخ به 
همان ياسخ رسيده و اينكك دريافته است كه براستى در شراب و قمار كناهانى سهمكين؛ جناياتى وحشتناك و رنجها و 


دردها و تباهيهاى بسيار استء اما منافع اندكى نيز دارد كه به جيب راهزنان ارزشهاى انسانى مى رود. 


اموق «الشسمتدان جا ضر احك ابه ادك" واقعيت) اعترافة ذاوقك كذ توشابة كاف سنت ككده تامكر ند كن :و شل اسائكد؛ 
فاس دكننده اخلاق و ارزشهاى اخلاقى هستند؛ ازبين برنده تمدّن و ييوندهاى اجتماع و خانواده هايند؛ زايل كننده خرد و هوش 
وانديشه اند؛ نابود كننده اقتصاد و صنعت جامعه اند؛ و ضربه هايى جبران نايذير بر ييكر خانواده بشرى فرود مى آورند؛ واين 
يعنى: «...قل فيهما اثمٌ كبيرٌ و منافع للنّاس...) 


؟. قرآن كريم درادامه آيه نخست اين بحث - آيه 4 - درس انسان دوستى و مردم خواهى مى دهد؛ جرا كه مى فرمايد: 
هان اى ثروتمندان! و صاحبان امكانات! افزون بر هزينه زند كى خويشء هرجه داريد - از ثروت و كالت يول و زر و زيورء 


دانش و:صضبعت» مهارت و اشكان و.. حايراى هذا ودر زه اوربه دركراة انفاق كنيد و"تنها دز انديشه ود تباشيد..: 
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". و در دنباله آيه» بشريّت را به خردورزى و انديشيدن فرامى خواند؛ تفكر در كران تا كران هستىء در كذشته و آينده و حال 
و سرنوشت خويشء ودر همه جيز و همه كس و همه حقايق و مقرّرات و آيات وقوانين آسمانى. و اين انديشيدن در جهان و 


آخرت. در روايات نيز توصيه شده است؛ ازجمله: 

اع الفكر القت 

هرآنكه بينديشدء بينا و كاه زندكَى خواهد كرد. 

افكره ساعه خير من عباده سنه.) 

يكك ساعت انديشيدن و آنكاه تصميم كرفتن» بهتر از يكك سال عبادت است. 
١مَنْ‏ فكر قبل العمل كثر صوابه.» 

هركه بيبش از عمل بينديشد» ثواب و ياداشش فزونى مى يابد. 


«لاعباده كالتفكر فى متكيائله ع 


وخا ا 

هيج يرستش و عبادتى» سان اتذ ةن دو اهكان افريكن برورد كار نيك 
كان اكثر:عباده الى ذرالتفكر والاعتباز:) 

ابيشترين عبادت ابوذر» فكركردن و يندآ موختن بود. 

«ليست العباده كثرهالضّيام والصّلوه و انّماالعباده كثرهالتفكر فى امرالله.) (وم) 


فزونى عبادت خدا را در روزه دارى و نماز نجوييد؛ بلكه عبادت يرياداش» در كرو تفكر در آفرينش و هدفدارى و كارهاى 


خداست. 
تا بدينوسيله به خود آييد و راه يابيد.(9*) 


ترجمه .17١‏ و[شما اى ايمان آوردكان!] زنان مشرك را به همسرى نكيريد» مكر آنكه ايمان بياورند؛ و بى ترديد كنيزى 
باايمان» از زنى شرركك كراء هرجند [ثروت و زيبايى او] شما را به شكفت آوردء بهتر است؛ و به مردان مشرككء زن [|باايمان 
ندهيد] مككر آنكه ايمان بياورند؛ و براستى برده اى باايمان» از مردى شركك كراء اككرجه [ثروت و قدرتش شما را به حيرت 
آوردء بهتر است. آنان شما را به آتش [سوزان دوزخ فرا مى خوانند و خدا به فرمان خود. به بهشت [يرطراوت و زيبا] و 


آمرزش دعوت مى كندء و آيات خود را براى مردم [بروشنى بيان مى كند؛ باشد كه [به خود آيند و ]يند كيرند. 


از [آميزش با] زنان درحال حيض خوددارى كنيد و إبا اين انديشه.] به آنان نزديكك نشويد تا ياكك [و ياكيزه شوند؛ و هنكامى 
كم ناكس كدير نهدا كوا شما ران فادم تيص ينانا ديشي كما عدا عينه كران را مويك كار فوديا كن 


جويان را [نيز] دوست مى دارد.» 


الا زتانتان كشتزار [ و جايكام بد رافقاتي شمابيدة يزان 


هر كاه كه خواستيد» به كشتزار خويشتن درآبيد و [با آوردن فرزندان و يرورش شايسته آنان» توشه اى براى [آخرت خود ييش 
فرستيد؛ واز خدا يروا كنيد و بدانيد كه [فرداى رستاخيز] او را ديدار خواهيد كرد. و[تواى ييامبر!] ايمان آورد كان را [به 


نعمتهاى بهشت يرطراوت و زيباى خدا نويد ده. 
نكرشى بر وازه ها 


«لاتنكحوا): ريشه اين وازهء در اصل به معناى «آميزش» است؛ اما بدان دليل كه در عقد و ازدواج بكار رفته استء امروز آن را 


به همين مفهوم مى كيرند؛ بنابراين» وازه «لاتنكحوا» يعنى ازدواج و نكاح نكنيد. 
م10 كنين. 

«محيض»: عادت شدن بانوان. اين واره با وازّه «حيض» هم معناست. 

«فاعتزلوا»: كناره كيريد. اين واه از «اعتزال» بر كرفته شده است. 

«يطهرن)»: ياكك شوند. اين واره از «طهر) ب ركرفته شده كه متضاد «الودكّى» است. 
شأن نزول در شأن نزول نخستين آيه اين بحث - آيه ١‏ - نقل كرده اند كه: 


بيامبر كرامى(ص».» مرد شجاع و يرتوانى به نام «مرثد» را به سوى مكه كسيل داشت تا كروهى از مردم باايمان را كه تحت 


فشار شركك كرايان آنجا قرار داشتند» با تدبيرى نجات دهد و با خود به مدينه - مهد آزادى و ايمان - برساند. 


«مرثد» درحين اجراى مأموريت خود. با زن زيبارويى كه در روزكار ييش از اسلام با او آشنا بود برخورد كرد. آن زناورا 


نزد خود فراخواند؛ اما او بخاطر ايمان به خداء دعوت كناه آلود وى را رد كرد. 


آن زن از مرئد خواست تا با وى ازدواج كند و مرئد ياسخ داد كه در اين مورد بايد از ييامبر (ص) اجازه بكيرد و مقرّرات 


ييوند با زنان مشركك جويا شود. و هنكّامى كه يرسش خود را براى يبشواى نور مطرح كرد؛ اين آيه فرود آمد. 


دشان نزول دوميين آيه اين بحث - آيه 7317 - آورده اند كه: 


بيش از ظهور اسلام و بعثت بيامبر (ص)»» درمورد زنان و جكونكى برخورد با آنان در ذوران عادث ماهانه» خرافات بسيارى 


وجود داشت وافراط و تفريطهاى زشتى در جريان بود: 


دو كروه يهود و نصارا كه مدّعى رهبرى دينى بودندء ديد كاههاى سيار ناساز كارى دراين باره با هم داشتند؛ و مش ركان نيز 


دو دسته بودند: دسته اى تحت تأثير يهود و دسته اى ديككر بيرو راه و رسم كليسا. 


نصارا بر اين يندار بودند كه ميان دوران صبحت و سلامت زن و روزهاى حيض او هيج فرقى نيست و از اين رو آميزش را در 
اين ايام نيز روا مى شمردند؛ اما دربرابر اينان» كروهى از يهود و شركك كرايان قرار داشتند» كه در دوران حيض زنان» هر كونه 


جيست؟ و اين آيه در ياسخ به يرسش آنان فرود آمد. 


ياره اى نيز كفته اند كه كروهى به محضر ييامبر (ص) شرفياب شدند و از آميزش غيرعادى در روزهاى عادت زنان يرسيدند 


لكن به اعتقاد ماء روايت اوّل درست است. 
دوشاة نزول سين ايذاانن يعمة- 7711 كفت اثد: 


يهود براثر تحريف تورات و دستكارى در كتاب آسمانى خويشء در بسيارى از مسائل ازجمله درمورد زن و حقوق و 


شخصيت او و جكونكى برخورد 


بااو به انحراف افتاده و خرافات زيادى را در بين خود رايج كرده بودند. اين يندارهاى خرافى و يوج آنان درباره زنان و 
جكونكى آميزش با آنان» در عصر نزول قرآنء همجنان در ميان مشركان شايع بود؛ تا با فرود اين آيه شريفه. خرافات آنان رد 
و آميزش با زنان به صورتهاى مختلفء جايز اعلام شد. 


بفسير 


قرآن مجيدء يس از ترسيم حِكونككى رعايت حقوق كودكان بى سريرست و يدر ازدست داده و هشدار از يايمال ساختن 
حقوق آنان, اينكك در اين آيات» به ياره اى از مسائل خانواده اشاره مى كند. 


«ولاتنكحواالمشركات حنّى يؤمنٌ» 
و زثاق مر كه ]امه هسرف ركشن مكر انك اما اورت 


به اعتقاد ماء مفهوم اين آيه شريفه روشن و عبارت است از حرمت ازدواج با زنان غير مسلمان. اما مف ران در اين مورد. 


نظرهاى متفاوتى دارند: 


.١‏ عدّه اى معتقدند كه وازه «مشرك»». تنها شركك كرايان را شامل مى شود. نه اهل كتاب راء؛ جرا كه اين دو كروه در قرآن 
شريفء هركدام جداكانه ذكر شده اند؛ براى نمونه: «لَمغ يكن الْذينَ كَفَرُوا مِنْ آهل الكتاب وَالْمَشْركِينَ...)(90) و «ما 
يَوَدَّالْذِينَ كَفَرُوا مِنْ هل الْكتاب وَلَاالْمْشْ ركينَ...)(92. 


و بااين بيان» حرمت ازدواج با زنان شركك كراء ربطى به زنان اهل كتاب ندارد. 


". اما جمعى بر اين عقيده اند كه واه «مشركك». اهل كتاب را نيز دربر مى كيرد؛ جرا كه آنان نيز با انكار رسالت ييامبر(ص) 


و معجزات و كتاب اوء درواقع به خدا شركك ورزيده اند. 


*. وياره اى از مف ران مى كويند: درست است كه اين آيه شريفه آنان را هم شامل مى شود اما آيه ديكرى از قرآن شريف» 
اين حكم كلى حرمت را نسخ مى كند و اهل كتاب را از اين فرمان 


خارج سحا رك ومنتو 11 1 له عمن أشف زتعا ون لدي رد ]الك يي 1/1 (...ازدواج با زنان يارسا و 
بأكدامه اعل كنات نر عا حابر شه ): 


به هرحال؛ كروهى از مفسّران برآنند كه اين حكم كلى حرمت ازدواج؛ ويزه شركك كرايان و غير زنان اهل كتاب است؛ امنا ما 
بر اين عقيده ايم كه ظاهر آيه شريفه» نشانكر حرمت يبوند خانوادكى با تمامى زنان غيرمسلمان است و هيجكونه تخصيص و يا 


نسخى نيز بر اين دستور وارد نشده است. 
«ولامة مؤمنة خيرٌ من مشركه ولو اعجبتكما 


وايزامى كه كبز ع ايسان و تفوايشة ىو ١‏ كاهة از زنى اراد از فيد ره كى اشر كف كواءمرستن زياف :ثروت او شيماءنا 
شكفت زده سازدء بهتر و بالا-تر است از اين جمله از آيه شريفه برمى آيد كه ازدواج با كنيزان رواست؛ كرجه انسان داراى 
امكانات باشد؛ و آيه شريفه اى كه مى فرمايد: «يس هر كه از شما ببخاطر تنككناى اقتصادى و اجتماعى نتوانست با زنان 
ياكدامن آزاد ازدواج كندء مى تواند با كنيزان عفيف و ياكدامن ييمان زندكى مشتركك بندد)(294 در مقام تحريم ازدواج 
صاحبان امكانات با كنيزان نيست و برآن نيست كه شرط ازدواج با آنان» تنككدستى و فقر است. 


«ولاتنكحواالمشركين حتّى يؤمنوا و لعبدٌ مؤمنٌ خيرٌ من مشركك ولو اعجبكما 


وبه مردان شركك كرا زن ندهيدء مكر آنكه ايمان آورند؛ و براستى كه برده اى تهيدست اما برخوردار از ايمان و ارزشهاى 
معنوى و انسانىء از مرد آزاد از قيد بردكّى اما در اسارت شرك و كفر - كرجه ثروت و جمال و ارزشهاى مادّى او شما را به 


حيرت وادارد - بهتر است. 


اين جمله از آيه شريفه نيز بسان 


صدر آيه؛ بيانكر حكم كلى و عمومى است و همه مردان مشرك و كافر را شامل مى شودء خواه اهل كتاب باشند يا نه. 
«اولئكك يدعون الى الثار) 
أكاث شه وان يوي قووذ اا ربكن 


طبيعى» مردان هستند كه به جهاتى زنان و فرزندانشان را به راه و رسم خود مى كشانند؛ و ازاين روء ازدواج زن مسلمان با مرد 
شرك كرا ناروا است. 


«واللّه يدعوا الى الجنّه والمغفره باذنه) 


وخداست كه به خواست و فرمان خود. شما را به بهشت [يرطراوت و زيبا] و آمرزش [خود] فرا مى خواند» واز شما مى 
خواهد كه باايمان و عمل و رعايت مقرّرات او در همه ميدانهاى زندكى فردى» خانوادكى و اجتماعى» بهشت و نعمتهاى او را 


از آن خود سازيد. 

واه «اذن» در آيه به مفهوم فرمان و يا اعلام است. 

او يبين آياته للّاس لعلهم يتذ كرون 

و آيات حياتبخش خود را براى مردم بروشنى بيان مى كند؛ باشد كه به خود آيند و بند كيرند 


منظور از آيات در اينجاء مقرّرات خداست؛ و آنجه را روا و شايسته و حلال و نيز آنجه را كه ضدّارزش و حرام است» روشن 


مين شار 3: 

«ويسئلونكك عن المحيض» 

واز تو|اى ييامبر!] درمورد آميزش با زنان درحاليكه حيض و در عادت ماهانه هستند» مى يرسند 
بعضى از مفسّران» يرسشكر اين سؤال را مردى به نام «ابوالدٌحداح) معرّفى كرده اند. 

«قل هو اذى فاعتزلواالنساء فى المحيض» 

بكو: اين كارى زيانبار است؛ يسء از آميزش با زنان در ايام حيض بيرهيزيد 


عدّه اى از 


مفسّران» وازه «اذىٌ را به معناى «آلودكى جسمى و كثيفى و نجتّدرى) كرفته اند؛ جمعى آن را به «خون» و ياره اى به «رنج و 
آزارى كه زنان دراين حال مى كشند» معنا كرده اند؛ و كروهى نيز مى كويند: منظور اين است كه نزديكى با آنان در اين 
"كنل: 


«ولاتقربوهن حتى يطهرن' 
و بااين انديشه به آنان نزديكك نشويدء تا ياكك و ياكيزه شوند 


وازه «يطهرن» به دو صورت با تشديد و بدون تشديد قرائت شده است. در صورت نخستء. معناى اين جمله از آيه شريفه اين 
مى شود كه: «تا غسل كنند)؛ ودر حالت دوّم» مفهوم آن جنين است كه «تا روزهاى عادت آنان يايان يذيرد و خون قطع 


شود). كه به نظر ماء ذنك كاه لخي :دوست اش 
«فاذا تطهّرن فاتوهنٌ من حيث ام ركم اللّها 


عن امتكاق" كنارا كك كداتك [و تغب كاده يا وهو #الغسد اردق خود را تسعد ]اذ اننا كه ابه شما قرفا ن جاده اكه 


با آنان بياميزيد 


آنكاه كه از احرام خارج شيل عند كنك ): كه منظور محا رودق 'صيد و شكاراانت "نه واجب يودن ان 
در تفسير «من حيث امركم الله ميان مفسّران بحث هست: 

.١‏ بعضى معتقدند منظور اين است كه از همان طريقى كه مشهور و عادى است. 

؟. و برخى مى كويند منظور اين است كه در حال ياكىء نه عادت. 


'. ياره اى را نيز 


اعتقاد بر آن است كه از راه ازدواج» نه كناه. 


؟. دسته اى كفته اند: در شرايطى كه براى آنان هم رواستء نه غير آن؛ مثلاً در روزى كه روزه اند يا در حال اعتكاف يا در 


جامه احرام» نباشد. 

ه. و جمعى ديكر كفته اند: منظور بيان جواز از راه غيرعادى است؛ وكرنه مى فرمود: «فى حيث امركم اللّها. 
به اعتقاد ماء معناى نخست با ظاهر آيه سا زكارتر مى نمايد. 

أن الله كت اقوايوة ز حتت القط ود 

بيقين خدا توبه كاران را دوست دارد و ياكى جويان را نيز دوست مى دارد 


منظور از «متطهّرين» به اعتقاد ما و بسيارى از مفسّ ران» ياكى جويانى هستند كه با طهارت و شستشو و با استفاده از آب ياكك و 
تفي خو رفش وااباكم .مق كنتدة اق سعيدية جين عن كويد مقسود اراق واذهة ايا كز كان ان كناف است هو برعى تيز 
معتقدند كه توّابين و متطهّرين يعنى توبه كنند كان از كناهان بزركك و ياكان از كناهان كوجكك. 


از آيه شريفه جنين برمى آيد كه در ايام عادت ماهانه زنان بايد از نزديكك شدن به آنان براى آميزش يرهيز كرد؛ واين حرمت 
تا هنكام ياكك شدن آنان ادامه دارد. 


«نساؤكم حرثٌ لكم) 

زنانتان كشتزار شمايند 

دراين آيه شريفه نيز سخن از زنان است؛ اما روى سخن از ييامبر (ص) به مردم باايمان برمى كردد. 

در تفسير اين جمله - كه جمله نخست اين آيه شريفه است - نظرهايى جند ارائه شده است: 

افده اف اللامقسرزان عن كو رذ منشلويز اذى الك شد كاق كزان عاد قن لها با ناذا ادام مي بابل 


". كروهى ديكر برآنند كه مققصود اين است كه زئان شما صاحبان كشت و باغبان و حافظ حيثيت شمايند؛ از طريق 


آنان» نسل شما تداوم مى يابد و شما در كنار آنان آرام مى كيريد. 
#ارياوه اق لبر كفته اند منظور ادق انث كة زناف سان كشك براى شهايدد. 


عمو 


«فأتوا حرثكم انى شئتما 
يس هر كاه كه خواستيد يا هركونه كه خواستيد. به كشتزار خويش درآييد 


دسته اى» ازجمله «مالكك». با استدلال بر اين ايه انك فقو كوارنلة امورتى نا رن در دوره عادت ماهانه از راه غيرعادى 
رواست. امرا بسيارى اين مطلب را نيذيرفته اند؛ جرا كه قرآن شريف از زنان به «حرث» (كشتزار) تعبير مى كندء. بنابراين» 


آميزش بايد از راه بارورى آنان صورت كيرد. 
(و قدّموا لأنفسكم) 
و براى خويشتن زاد و توشه اى بفرستيد 


منظور اين است كه با رعايت مقرّراتى كه به آنها موظف شده ايد و نيز با دورى جستن از كناهان و لغزشهايى كه از آنها 


هشدار داده شده ايد» زاد و توشه شايسته اى براى خود فراهم آوريد واز بيش بفرستيد. 

در تفسير اين جمله از آيه شريفه» ديد كاههاى متفاوتى مطرح است: 

.١‏ بعضى معتقدند كه مفهوم اين جمله. درخواست فرزند شايسته كردار است كه براى انسان ذخيره دنيا و آخرت است؛ 
همانكونه كه ييامبر كرامى (ص) فرمود: 

زاذاانات الالسان انقطع عمله الا من ثلاث: صدقه جاريه و علم ينتفع به. و ولد صالح يدعو له.) 

هنكامى كه انسان از دنيا مى رودء برنامه عمل او تمام مى شود, مككر در سه مورد: صدقه جاريه يا آثار خير و شايسته اى كه به 


ياد كار كذاشته باشد؛ آثار كرانبهاى علمى و فرهنكى كه از او برجاى مانده باشد و از آن بهره بردارى شود؛ و فرزند شايسته 


كردارى كه از او باقى مانده باشد و با رفتار و اعمال نيكك خود براى او 


آمرزش بخواهد. 

". برخى كفته اند: منظور اين است كه فرزند خردسالى از او بميرد و باعث نجات او شود. 

”. جمعى مى كويند: مقصود آن است كه به هنكام آميزش «بسم اللها بككويد. 

؟. دسته اى را اعتقاد بر آن است كه در آن هنكام دعا بخواند. اين ديدكاه را روايتى از بيامبر كرامى (ص) تأييد مى كند كه 
فرمود: هنكامى كه فردى خواست با همسر خويش بياميزد» اين دعا را بخواند: 

ابسم الله اللهم خفتج النيطاة و حك النيطاة مار كان 

به نام خدا! بار خدايا! شيطان را از من دورسازء و نيز شيطان و وسوسه آن را از فرزندى كه روزى ما مى سازىء دور كن. 


د. كروهى نيز براين عقيده اند كه منظور اين است كه زنان ياكك و ياكدامن را به همسرى بركزيند تا فرزندانى شايسته به او 
ارزانى كند. 


«واتقواالله واعلموا انُكم ملاقوه و بشّرالمؤمنين» 


ويرواى خدا را ييشه سازيد,. و بدانيد كه در روز رستاخيزه [ياداش و كيفر درخور] او را خواهيد ديد؛ و [تواى ييامبر! |مردم 
باايمان را به بهشت و نعمتهاى خدا نويد ده مقصود از «ملاقوه» (ديدار خدا) اين است كه ياداش شكوهمند او را درصورتيكه 
بندهاى شايسته كردار بوديدء خواهيد ديدء نه خود او را؛ جرا كه وازره «لقاء» به معناى «يافتن» انث عثلا وقد كفته 'حى شود: 
«لقى جهده)» يعنى «ثمره تلاش خود را يافت». افزون بر اين» هيبجكس و هيج كروهى نمى كويد: خدا ديدنى است و همه او را 


خواهند ديد. 


ميان مردم [خوددارى |ورزيد؛ و بدانيد كه خدا شنوا و 


دائناست. 


0. خدا شما را براى سوكندهاى بيهوده تان [كه ناخواسته و ناخودا كاه بر زبان مى آوريد]ء كيفر نمى كند؛ ولى براى 


سوكندهايى كه دلهايتان 1هنكك آن كرده استء شما را به مجازات مى رساند؛ و خدا بسيار آمرزنده و بردبار است. 


78 آنان كه هو كند باد هئ كتتد ديكر باازثائشان تباسزنده جهار ماه :فرصت دارتد [تا مكلبق همتتر خؤد وا روشن سازند]؛ 
يمن ١‏ كر [ذزابق فرضت: از شو كنك خود] باز كشسنة: [حدائ يرمهرة از كناة انان مى كذرة؛ عزا كه دا سيار اموزتدةاو 


77”. واكر آهنكك جدايى كردند [آنهم بصورتى عادلانه و انسانى» رواست. إبيقين كه خداوند شنوا و دانا افست: 
نكرشى بر وازه ها 


«عَوْضَهً) به معناى «معرّفى و آماج قرا كرفتن جيزى» است؛ و كاه به موانع نيز اطلاق مى شودء جرا كه برسر راه انسان قرار مى 
كي رند؛ همجنين درمورد هرجيز و كسى كه صلاحيت كارى را دارد» اين وازه بكار مى رود؛ و نيز آنجه در معرّفى خير وشدٌ 
قرار مى كيرد. 


«ايمان»: جمع «يمين» به معناى سبو كك اسثت. ياره اى بر آنند كه مفهوم اين وازه» «سوكند با دست» است؟ زيرا وقتى كه س و كند 


ياد مى كردند» دستهاى خود را به هم مى زدند؛ به همين - جهت به آن «يمين» كفته شده است. 
«لغوا: سخن بيهوده و بى ثمر؛ و (لاغيه) يعنى سخن زشت. 


«حليم): بردبار؛ و هركاه درمورد آفريد كار هستى بكار رود منظور اين است كه به انسان مهلت بازكشت و توبه و اصلاح امور 


خود را مى دهد و ياداش و كيفر را بتأخير مى افكند. 
«يؤلون): ميو كيك مى خورند. اين واه از «ايلاء» به معناى «سوكندياد كردن)» كرفته شده است. 
«ترئص»: انتظاربردن. 


افاوا ]مار كفقذ امن والم اناف عة كزفته شد »و ددمورد 


غنائم نيز بكار مى رود. 

«عزموا» از عزم است به معناى قصدء؛ و «عزائم قرآن» آياتى است كه بر بيماران خوانده مى شود تا شفا يابند. 
«طلاق): كشودن و بهم زدن ييوند خانواد كَى. 

شأن نزول در شأن نزول و داستان فرود نخستين آيه اين بحث - آيه 77١6‏ - كفته اند: 


در زندكى مشترك داماد و دختر يكى از ياران ييامبر(ص) به نام «عبدالله بن رواحه»» مشكلاتى بيش آمد كه كانون 
خانوادكى آنان را در آستانه ازهم كسيختكى قرارداد؛ اما عبدالله سوكند ياد كرده بود كه با دامادش روبرو نشود و با او سخن 
نكويد ودر كار آن دو هيج مداخله اى نكند و يكك كام نيز براى اصلاح روابط آنان برندارد. و هنكامى كه ازاو خواسته مى 
شد تا در اين مورد كارى انجام دهد» مى كفت سوكند خورده استء و يس از سوكند بر او روا نيست كه در اين باب قدمى 
وذازة و اانتجا وى كد انى انهوفه و فلك مصفاق امير (صن) فرودا امف 


بفسير 


أ 


نككاه حكم اين موضوع - كه در فقه اسلامى به «ايلاء» مشهور است - بيان مى شود. 
وول تجعلوا الله عرضةً لايماتكم) 

و خدا را آماج سوكندهاى خويش قرار مدهيد 

در تفسير اين جمله؛ ميان مفسّران بحث هست: 


.١‏ كروهى اين آيه را بدينصورت تفسير كرده اند كه: سوكند به خدا را مانع انجام دادن كارهاى شايسته و نيكك و يرواييشكّى 


و آشتى دادن ميان بندكان او قرار ندهيد و نككوييد ما سوكند خورده ايم كه در اين مورد كارى انجام ندهيم؛ 


كه اين س وكند شمااعتبارى ندارد. با اين بيان» وازه اعرضه)» «اعتراضى است كه مانع ميان دو جيز باشد)؛ و «معترض)»» مانع 


.١‏ دسته اى ديكرء «عُرضه) را به معناى «دليل و حيجت» كرفته اند كه در اينصورت معناى آيه جنين مى شود: سوكند به خدا را 
دليلى براى خوددارى از نيكى و تقوا و آشتى دادن ميان ديكران نكيريد؛ واكر بيش از اين سوكند خورده ايد كه كارى انجام 


ندهيد» اما اينكك مى دانيد كه خير و مصلحت در ناديده كرفتن آن استء براساس مصلحت عمل كنيد. 


با توضيحى كه ذكر شدء تفسير آيه در هر دو ديد كاه به يكك واقعيت برمى كردد و آن اين است كه سوكند به خدا را مانع 
انجام دادن كارهاى شايسته نسازيد و بهانه نياوريد و علت نتراشيد كه بعداز سوكنديادكردن» خلاف آن عمل كردن جايز 


نسسلسك. 


نياوريد؛ نيك وكارى و شايسته كردارى را ييشه كنيد واز كناهان بيرهيزيد» و در سخنان و كارهاى درست هم سوكند ياد 


روايات رسيده از امامان نور (ع) نيز بيانكر اين نكته اند كه سوكند در هر حال يسنديده نيستء حتّى در كفتار درست. براى 


نمونه» از ششمين امام نور (ع) نقل كرده اند كه فرمود: 
«لاتحلفوا باللّه صادقين و لاكاذبين» فانّه سبحانه يقول: و لاتجعلو الله عرضه لايمانكم ...) 


بدا سو كيل باذ تكنية جه دو كتعارتان راسك ناشيك با دروعكر را كه خداوند وواقر ا نا شريفق 


هشدار مى دهد كه «خداى يكتا را آماج س وكندهاى خود مسازيد ...) 

«ابومسلم) مى كويد: هر كه جيزى رادر يكك مورد زياد بكار كيرد. آن را «عرضه» براى آن كار قرار داده است. 
«ان تبروا وتتنّقوا و تصلحوا بين النْاس) 

كه [به اين بهانه»] از انجام دادن نيكى و نيك وكارى و يرواييشكى و اصلاح ميان مردم خوددارى ورزيد 

در تفسير اين جمله از آيه شريفه نيز ديد كاههاى مفسّران متفاوت است: 


لعل اق هن كورتك منظون ادق الست كفاو كنلا ناد نكتيك تانكم و شاستة كزدار شويك» زيزا اكه كر سو كن تافام 
كند از كسى كه زياد قسم مى خوردء به نيكى و يرواى از خدا نزديكتر است. 


3 برخى ذيكر معتقدند منظور اين است كه: براى وانهادن كارهاى نيكو و شايسته» س وكند ياد نكنيد. كه در اينصورت»ء تقدير 


آيه جنين اسث: «لتركك أن تبرّوا). 
"*. و ياره اى نيز آيه را اينكونه معنا مى كنند: سوكند نخوريد كه نيكى نكنيد. و درنتيجه «لا» را در تقدير مى كيرند. 


«والله سميع عليمٌ) 


وخداوند شنواى سخنان شماست و آنجه در درون و باطن خويش نهان مى داريد» همه را مى داند و جيزى بر او يوشيده 


نسست. 


آيه شريفه بيانكر آن است كه اككر انسان براى انجام دادن يا ترك كردن كارى سوكند ياد كرد اما يس از آن ديد كه 
س وكندش منطقى نبوده و مصلحت دين و دنياى خردمندانه او برخلاف سوكند اوستء بر اوست كه به سوكند خويش بايبند 
نباشد و كار خدايسندانه را دربيش كيرد؛ اما در اينكه آيا اين فرد بايد براى كارش كفّاره هم بيردازد يا نه بحث هست: 


بسيارى برآنند كه اين كار كفاره دارد» اما به اعتقاد ما 


كنا هم ندارد. 


نكته ديكر اين است كه: اكر فردى ديكرى را سوكند داد كه كارى را انجام دهد يا ترك كندء و آن فرد به سوكند بهايى 
ندادء به عقيده برخىء كناهكار نيست؛ اما به اعتقاد ما كناهكار استء جرا كه ييامبر (ص) فرمود: «من سألكم نالله فاغطوة: و 
من استعاذ كم باللّه فاعندوه.» (هر كه از شما جيزى خواست و يارى طلبيد» درصورت توان ياريش كنيد» و هر كه به شما يناه 


آورد او را يناه دهيد). 
«لايؤاخذكم الله باللّغو فى ايمانكم) 
خدا شما را دربرابر س و كندهاى بيهوده اتان كه ناخواسته بر زبان مى آوريدء» بازخواست نمى كند و به كيفر نمى رساند 


در اين آيه شريفه. به همه سو كندها اشاره رفته كه ازجمله آنها سو كند بيهوده است؛ و در اين مورد كه سو كند بيهوده جيست» 


مان مفشران بحت هبيت: 


لاجد عق سار مو كفا تابنك كداز زو عادك ناخو ابعه بر زياف رانقة رمن شوك نانيك اله والله ره واللهة كه 


دراين مورد روايت هم رسيده است. 


ابرق مى كو نك مقضود ابن ات كه كشق .به تداز ابكة خخ او دوست اسك سو كتد ناد كنده ز بعد:دريائك كه 


كفتاز قوت بى اماس يؤده اث جم ان سو كنذا تبهودة :الست كاله كنفر ذا ود واه كفارهد رارق قنل كاه:اروتفيقة اران أوميت. 


*. جمعى برآنند كه منظور سوكندهايى است كه در اوج خشم و ناراحتى بر زبان رانده مى شود؛ كه شكستن اينكونه 
سن وكندهاء كثفر و كفارة ان ندارة» كرجه #سعيديق جين 'برائ اشكسعة ابتكوته سو كندهاء كفازه زا واشي'مين دائد: 


؟. وياره اى نيز براين عقيده اند كه هر سوكندى كه يايبندى به آن واجب نباشد» سو كند 


هو ذه اسك و كمانم ندارد. 
«ولكن يؤاخذ كم بما كسبت قلوبكم واللّه غفورٌ حليمٌ) 


ولى براى سوكندهايى كه دلهاى شما آهنكك آنها را كرده است و با توه و قصد و آكاهانه سوكند ياد كرده ايد» شمارا 
كيفر مى دهد؛ و خدا بسيار آمرزنده و بردبار است روشن است كه منظور از «بما كسبت قلوبكم»» يعنى «1كاهانه سوكند ياد 
كرديد)؛ و در اينجا تركيب ١من‏ ايمانكم) حذف شده است. 


ودريايان آيه» خاطرنشان مى شود كه خدا آمرزنده است و يوشاننده كناهان شما و بخشاينده آنها؛ و بردبار است كه به شما 


مهلت مى دهد و در كيفر شتاب نمى كند» شايد به خود بيد و جبران كنيد. 
«للذين يؤلون من نسائهم ترص اربعه اشهرا 


براك انان كسم كتيياة فى كد دركر باستتيناة عبر :رطسي نذا تعد لقتني 1 ثاة ردقت عدها رجاه فرصمت الست 
درست و تصميم كيرى و تجديد نظر است در اين آيه مباركه از نوعى خاص از سوكندها سخن بميان مى آيد و حكم آن 
ترسيم مى شود. 

به اعتقاد بسيارى» اين سوكند كه ازطريق آن «ايلا-») تحمّق مى يابد» در صورتى درست است كه به ذات خدا يا صفتى از 
صفات او انجام يذيرد كه ويه اوست؛ و بصورت خشم و ناراحتى و اعتراضء زبان به جنين سوكندى بككشايد. اما برخى مى 
كويند: سوكند در حال خشم و ناراحتى و به انككيزه رساندن زيان به طرف و با انديشه «ايلاء»» در رديف اين سوكند قرار مى 


0 


سعيدين جبير مى كويد: اين سوكند تنها درمورد تركك آميزش نيستء بلكه اكر سوكند ياد كند كه ديكر با همسر خود حرف 


نزند» هم تحقق مى يابد. 


«فان 


فاوًا فانّ الله غفورٌ رحيتٌ) 


يس اككر از تصميم جاهلانه خويش بازكشتند و به دستور خدا و ييامبرش سرفرود آوردندء خدا از كناه آنان مى كذرد؛ جرا 


كه او سيار آمرزنده و مهربان است در مفهوم «فان فاوًا)» ديد كاههاى مختلفى اراثه شكة"استة: 


بعضى مى كويند: اكر به كفتار خود درمورد تركك آميزش با همسرش يشت كرد و در صورت توان به آميزش با او بازكشتء 
ودر صورت ناتوانى بر عمل در كفتار به حق بازكشت, خداوند از كناه او مى كذرد. اما برخى كفته اند در صورت ناتوانى از 
آميزش» نيت آنهم كافى استء ليكن بايد بر اين شكستن سوكند بيهوده و بازكشت به حقّ و عدالت» كواهانى بكيرد. 


به اعتقاد ما ديد كاه نخست درست است و كواه كرفتن در صورت دوّم نيز درواقع شاهد كرفتن درمورد ناتوانى جنسى است؛ و 
كرنه با كشت از سو كند بيهوده كه موجب «ايلاء» شده استء نياز به كواه ندارد. 


در اينكه آيا جنين كسى يس از بازكشتء كفاره هم بايد بدهد يا نه و آيا كيفرى دارد يا نه بحث هست: 


به نظر ماء بايد كفاره بدهدء اما كيفرى برايش نخواهد بود. لكن به اعتقاد عدّه اىء نه كفاره دارد و نه كيفر؛ جرا كه خدا او را 


بخشيده است» يس كيفر و عقوبتى ازبى بازكشت او نخواهد بود. 


يادآور مى شود كه: اكر فردى سوكند ياد كرد كه كمتر از جهار ماه با همسرش نياميزد و يا از بيم باردارشدن همسر شيردهنده 


اخنق آشيتا زسيد ننه كو د كفو سو كزد بخورد كه مدّتى از آميزش با همسرش خوددارى ورزد» «ايلاء) محسوب نمى شود. 
«و ان عزمواالطلاق» 


أكر مرزقق كد ميو كنك باد كزده اسذا باتفمسوكق امررتن 


نكندء بعداز جهار ماه باز هم به حق برنككشتء حاكم عادل او را به شكستن اين سوكند بيهوده و يرداختن كفاره وامى دارد و يا 
وى را به رهاساختن همسرش طبق مقرّرات و بر اساس عدالت ناكزير مى سازد؛ و در صورت نيذيرفتن حكم., او را به زندان 
مى افكند تا حق را بيذيرد. 


اما اكر آهنكك جدايى كردند واين قصد را يزبان آوردندء تا آنككاه كه صيغه طلاق به صورتى كه در فقه اسلامى و حقوق 


خانواده آمده است» درست و حساب شده و با همه شرايط جارى نشود؛ اين يبوند كسسته نمى شود. 


به هر حالء اين مشكل به اين طريق حل مى شود كه مرد جهار ماه فرصت دارد تا بينديشد واز تصميم خود بازكردد؛ واكر 
نانكهت» حكوميت غدل اسشلامى اواو زير :فشان مئ تهك نا يكن او امن ذو يراه زاهر كزيتنا “تار كفت نسو كتك سهودهة و اذاه 


نك اناد كن تعدا من قرا فتجقاانه 


فان الله سميعٌ عليتٌ) 
و بيقين كه خداوند شنوا وو دانا است: 


ترجمه 778. زنان طلاق داده شده [بايد تا] سه ياكى [بعد از عادت ماهانه » براى [ازدواج دوباره خود انتظار بكشند؛ و اكر به 
خدا و روز بازيسين ايمان دارند» بر ايشان روانيست كه آنجه را خدا در رحم آنان آفريده است. يوشيده بدارند؛ و اكر شوهران 
آنان [براستى بخواهند [زندكى خانوادكى را دكرباره سامان دهندء در آن [مدّت سه ياكى به بازكردانيدن آنان [به خانه و 
زندكيشانء از ديكران سزاوارترند؛ و براى آنان بطور يسنديده [دربرابر شوهران حقوقى مقدّر شده است؛ [درست بسان آنجه 


[دربرابر شوهرانشان برعهده آنان [كذارده شده إأاست؟؛ 


9. طلاق [و جدايى بازكشت يذير] دو باراست؛ بنابراين [اكر كسى يس از طلاق دوّمء با بازكشت خواهى همسرش يا عقد 
جديد او» زندكى مشتركك را سامان دادء ديكر بر اوست كه زن خود را يا] به شايستكى نككاه دارد [و با هم زندكى كنند] يا به 
نيكويى رها سازد؛ و [به هر صورت روا نيست كه از آنجه [بعنوان مَهر] به آنان داده ايد» جيزى بازيس كيريد مككر [زن و مرد 
أبيم داشته باشند كه [در ادامه زندكّى مشترككء] مرزهاى [مقرّرات إ|خدا را مراعات نكنند؛ يس اكر هراس آن را داشتيد كه 
مرزهاى خدا را بريا ندارند [و مقرّرات را رعايت نكنند] بر آن دو [همسر] كناهى نيست در آنجه [زن دربرابر رهايى خويش 
[از همسرى شوهرش به او] مى يردازد[ واز هم جدا مى شوند|. اينها [مقرّرات و] مرزهاى [دين خداست؛ به آنها تجاوز نكنيد. 
وهر كه به مرزهاى [دين خدا تجاوز كند. ستمكار است. 


نكرشى بر وازه ها 

«قروء) جمع «قرء) است و «قرء) دو معنا دارد: ياكى از وآالودكى به عادت ماهانه. 
«بعوله») جمع «بعل) به معناى «شوهر) است. 

«رجال» جمع رجل» به معناى «مرد) است. 

«مرّه و مرّتان»: يكك بار و دو بار. 


«امساكك» نكاهدارى شايسته. خوددارى. متضاد اين وازه»ء «اطلاق» به معنى «رهاساختن» است؛ و به بخيل نيز از همين باب 
ممسكك كفته اند. 


اتسريح) مأخوذ از وازه «سراح» به معناى «رها كردن)؛ و به درخت بلند هم كه در رشد آزاد و رهاستء «سرحه) كفته اند. 


«يخافا» از «خوف» به معناى «ترس» كرفته شده است؛ اما به عقيده برخى در اينجا به معناى يندار و 


كمان يا يقين و آكاهى سي 
شأن نزول در شأن نزول و داستان فرود دوّمين آيه اين بحث - آيه 779 - برخى از مفسّران كفته اند: 


زن مسلمانى به نزد يكى از همسران بيامبر(ص) آمد واز شوهرش شكايت كرد كه به انككيزه زيان واردآوردن و آزاررساندن 
به او بى دريى او را طلاق مى دهد و يس از يايان يافتن عدّه اش» دكر باره او را به همسرى خود درمى آورد؛ وبر آن است 


كه با اين شيوه مرسوم جاهليت» جوانى و زندكى وى را تباه سازد. 


همسر ييامبر (ص) شكايت آن زن را براى ييامبر (ص) بازكو كرد. و يس از آن بود كه اين آيه شريفه در حمايت از موقعيت و 
حقوق زن فرود آمد واين راه و رسم ظالمانه جاهليت را كه به مردان زوركو حق مى داد نه زندكى شرافتمندانه مشتركك با زن 
داشته باشند و نه او را رها سازند, برانداخت و روشن ساخت كه بعد از دوبار طلاق دادن. يا زندكى شايسته ويا جدايى 
شرافتمندانه: «فان طلقها فلاتحل له من بعد حتّى تنكح زوجاً غيره». 

نقل كرده اند كه از ييامبر كرامى(ص) يرسيدند: دو بار طلاق از آيه شريفه دريافت مى شود؛ يسء طلاق سوّم در كجا ذكر 


شده است؟ و آن حضرت در ياسخ فرمود: ازجمله «امساكك بمعروفٍ او تسريح باحسان). 


همجنين در شأن نزول اين آيه مباركه آورده اند كه: بخشى از اين آيه شريفه درمورد «ثابث بن قيس) و همسرش «جميله) 
انتب حرا كه زند كى مشت ركف آن .ذو نين نهابق بست:وسيداة بوة: ثابت همسرش را دوست داشة انا وجميلهاءية او علاقة مد 


نبود و با وى ناسازكارى مى كرد. تا اينكه 


كارشان نزد ييامبر(اص) كشيد؛ و ييامبر(اص) يس از اينكه خيرخواهى و اندرز» سودى نبخشيدء به آن زن فرمود: «آيا حاضرى 
بوستان «ثابت» را كه مهريه تو استء به او بدهى تا تو را طلاق دهد؟) ياسخ داد: «فزون بر آنهم حاضرم!) ييامبر (ص) فرمود: « 
ته همان سن اسك جو نكا وناثايت فرنوة «يوسعانت يرا بكير واو وا طلاق بده». واين نخستين طلاق خلع در اسلام بود. 


بفسير 


دراين دو آيه شريفه وجند آيه ديكرى كه يس از اين خواهد آمدء از مسئله طلاق و وظايف و حقوق زنان طلاق داده شده 


سخن بميان مى آيد. 
«والمطلقات يترئصن بانفسهنٌ ثلاثه قروء) 


زنان طلاق داده شده اى كه آميزش با آنان صورت نككرفته است و ايام عادت ماهانه خود را مى كذرانند» بايد تا سه بار عادت 


شدن وياكك شدن از آنء از ازدواج مجدّد خوددارى ورزند. 


دراين آيه شريفه كرجه مطلب بصورت خبر بيان شده. امّرا روشن است كه فرمان است و بايد زنان تا يايان سه ياكى انتظار 
بكشند و آنكاه ازدواج “كنك 


«ثلاثه قروء) از ديدكاه ييروان مذهب اهل بيتء بيايان رسيدن سه بياكى است. و افزون بر علماى ماء بسيارى ديكر نيز «قرء) را 


به معناى («ياكى) كرفته اند. 


اما در بعضى از مذاهب» وازه «قروء) در آيه شريفه؛ به «(حيض و الو كي عادت ماهانه) معنا شده است؟؛ و «ثلاثه قروء) نيز به 


معناى «سه حيض» است. 


كسانى كه «قرء» را به «حيض» معنا كرده اند» مى كويند: اميرمؤمنان (ع) به بانويى كه از عادت ماهانه و وظيفه عبادى خويش 


سؤال مى كردء فرمود: «دعى الصّلوه ايام اقرائكك» (نمازت را در روزهاى عادتهاى زنانه رها كن). و روشن است كه در 


بيان آن حضرت. وازه «اقراء» به معناى «عادتهاى زنانه» است؛ جرا كه نماز تنها در آن شرايط خوانده نمى شود. 


دلايل ديدكاه نخست .١‏ كسانى كه وازه «قرء» را به معناى «ياكى» كرفته اندء به اين آيه شريفه استدلال مى كنند كه مى 


فوؤما يك و فطلفو ف لفقو ةا اراشتنا به هنكام عدّه آنان طلاق دهيد ...) و اين واقعيت را مدّ نظر قرار داده اند كه 


طلاق بايد در آن ياكى كه آميزش هم صورت نككرفته استء داده شود. 


ظاهر آيه شريفه نيز روشنكر اين نكته است كه طلالق بايد در آغاز عدّه صورت كيرد؛ بنابراين» منظور از «قرء»» «ياكى)» و 


منظور از «ثلاثه قروءاء «سه ياكى» - يعنى ايام عدّه زنان - است. 


'. علا-وه براين آيه شريفه؛ روايت كرده اند كه يبامبر كرامى (ص) در اين باره به «عبدالله بن عمر» كه همسرش را در ايام 
عادت ماهانه طلاق داده بود» فرمود: «بايد از طلاق خود بازكردى و به همسرت رجوع كنى؛ واكر ناكزير از طلاق باشىء بايد 
او رادر انام ياكى طلاق بدهى؛؛ و آنكاه اين آيه را تلاوت فرمود: «... إذا طَلْفَدُمُ النّساءَ مَطلْقُوهُنَّ لِدَّتِهنّ ...» (... زنان را به 
هنكام عدّه آنان طلاق بدهيد...)» نه بيش از عدّه يا ياكك شدن آنان؛ و اين روشن مى سازد كه عدّه همان «سه بار ياكى» است» 
نه حيضء جرا كه طلاءق تنها درصورت ياكك شدن زن كه وارد عدّه مى شود» صحيح است. و اكر «قرء) را به معناى حيض 


بكيريم» وطلاق در حيض كفته شود, بر عدّه وارد نمى شود؛ مككر يس از تمام شدن روزهاى عادت ماهانه. 


". از «زراره» آورده اند كه يكى از دانشمندان به نام «ربيعه؛ مى كفت: به نظر من منظور از «ثلاثه 


قروء» كه در قرآن شريف راجع به طلاق آمده؛ «سه ياكى) است و «قرء» به معناى «حيض» نيست .. 


زراره در ادامه مى افزايد: به محضر ينجمين امام نور (ع) شرفياب شدم و سخن «ربيعه) را نقل كردم. آن حضرت فرمود: «اين 
ديد كاه امير مؤمنان(ع) استء نه «ربيعه) كه اين را به خود نسبت داده است». يرسيدم: «سرورم! آيا نظر اميرمؤمنان (ع) درمورد 
اثلاثه قروءا اينكونه بود؟) فرمود: «آرى). به حضرت كفتم: «سرورم! مردى همسرش را در حال ياكى و بدون آميزش در آنء 
طلاق داد و دو شاهد عادل نيز براين طلاق كواه كرفت'. فرمود: «هنككامى كه زن وارد عادت ماهانه سوّم شدء عدّه اش يايان 
مى يذيرد و مى تواند ازدواج كند/. كفتم: «برخى از دانشمندان عراق مى كويند كه اميرمؤمنان (ع) دراين باره فرموده است 
كه تا وقتى زن از عادت سوّم ياكك نشدهء شوهرش مى تواند او را به همسرى خويش بازكرداند». فرمود: «اين سخن» بى اساس 


است و اميرمؤمنان (ع) جنين نفرموده است». 
با توبجه به آيه شريفه و دو روايتى كه ذكر آنها رفت» درستى ديد كاه نخست روشن مى شود. 
«ولابحل لَهنّ ان يكتمن ماخلق الله فى ارحامهنٌ» 


بر زنانى كه طلاق داده شده اند و لازم است عدّه دكاة ارتل ترؤاقسة كه اتحد راخدا در رحم آنان آفريده استء يوشيده 


دارند و وضعيت و شرايط خود را نهان كنند 

در تفسير اين جمله بحث است كه منظور از آنجه خدا در رحمهاى آنان آفريده» جيست؟ 
.١‏ بعضى كفته اند: منظور ينهان كردن عادت ماهانه است. 

". و برخى ديككر مى كويند: مقصودء نهان داشتن كودكى است كه در رحم دارند. 


". و ياره اى نيز برآ نند كه منظورء عادت ماهانه و باردارى 


آنان است. 

ديد كاه سوّم از ششمين امام نور (ع) نيز روايت شده است. 

و دليل ناروابودن اين كتمان آن است كه هم نوعى يايمال ساختن حقّ شوهر است و هم ينهان داشتن فرزندى كه از اوست. 
«ان كن يؤْمنٌ بالله واليوم الآخر» 

اكر به خدا و روز قيامت ايمان دارند 


وازه «ان)» در اينجاء بيان شرط نيست؛ بلكه منظور اين است كه ايمان به خداء اجازه جنين كارى را نمى دهد. اين فرموده خدا به 
زبان سادهء همانند اين است كه فردى به دوست خود بككويد: «اكر ايمان دارى» ستم مكن» كه درواقع او را به سبب ستم كردن 
نكوهش مى كند, عملى كه با ادّعاى ايمان از او سرزده است. 


(و بعولتهنٌ احقّ بِردّهنْ فى ذلكك» 


و شوهرانشان در دوران آن سه ياكى كه عدّه آنان محسوب مى شود به رفتن به سوى آنها و باز كردانيدنشان به انه و 
زنذ كن وهمسرى خويش وخالت تخسين: از همه سرزاوارترئذ؛ را كه در اين مدت كق با كرذانيدن و نجات زند فى 


مشتركك براى مرد هست. اما به مجدد يايان يافتن عدّهء ديكر اين حق ازبين مى رود. 


ارق تعيلة رز تنم عرف ذزرافة بت حرو كه فوط أ كواب فى :توااقيد :ون زائبار كرداتكو و تارق بنفجه علي ] رمات 
مجدّد زن هم نيست. البنّه اين حق در طلاق رجعى استء كرجه آيه در آغاز مطلق بنظر مى رسد و همه طلاقها را دربر مى 


0 


«ان ارادوا اصلاحاً» 


حقٌ رجوع و باز كردانيدن زنان به زندكى مشتركء در صورتى است كه مردان در اين كار خويش دربى سامان دادن به 
زندكى و نيكى و درستكارى باشندء نه زيان رساندن به زنان و اذيّت و آزار آنان؛ انكونه كه 


در جاهليت جنين بود» بدينصورت كه مردان» زنان را طلاق مى دادند و به محض بيايان رسيدن عدّه آنان» رجوع مى كردند. 
قرآن هشدار مى دهد كه تبت مردان از اين كار بايد سامان بخشيدن به زندكى و اخلاق خويش باشد. نه اذيْت و آزار. 


«و لهنّ مثل النى عليهنٌ بالمعروف» 


وبراى زنان حقوقى شايسته و يسنديده و عادلانه دربرابر شوهرانشان مقرّر شده است؟ درست بسان وظايف و مستئوليتهايشان 


درقبال شوهرانشان. 


اين جمله» بسيار جالب و برمعنا و از درسهاى انسانساز قرآن شريف است كه دنيايى از ييام در آن هست و نشانكر آن است كه 
زنان نيز حقوقى دارند و مردان به فرمان قرآن شريف» موظف به نيكى و خوشرفتارى در زندكىء احترام متقابل و رعايت 
شئون» منظورداشتن اصل برابرى در ابعاد كوناكون طبق مقرّرات» فراهم آوردن مخارج زندكى و لباس و رعايت ديكر حقوق 
مادّى و معنوى و جسمى و روحى آنانند؛ درست به همان اندازه كه خود حقوقى برعهده آنان دارند و همسرانشان بايد دربرابر 
أذ ورك الاشوع ةا صرق اناق وز حاتي كار ندج او هسدراق اماق و[ كاتكر كن ووار جوت زاف هذا أطادت 


كنند» و در خروج از منزل و حفظ حرمت خانواده و فرزندان» با شوهران خود هماهنكك و همدل باشند. 


نقل كرده اند كه همسر «معاذ)» به محضر بيامبر (ص) شرفياب شد و يرسيد: «ما حقٌ الرّوجه على زوجها؟!) (حقوق زن برعهده 


هميان سك ؟) 
«قال أن لايضرب وجهها ولايقتئحها وان يطعمها مما يأكل و يُلبسها مما يلبس ولايهجرها.» 


ببامير (ضى) فرهواة: | (تجمله حقوق أو الى "اتيك كاهرد كانه اشن ير جهرره :او ترثك ونا او انكوثة كه يسنتد رده اسك خرف بردو 


حرمت او 


را نكّاه دارد؛ از غذايى كه خود مى خورد. با احترام به او بخوراند و لباس مناسب و در شأن او و خود براى وى فراهم آورد؛ با 


او بى مهرى نكند و ازاو دورى نكّزيند. 


و نيز آورده اند كه فرمود: «اتّقوالله فى النساء فانئكم اخذتموهنٌ بأنانها للدي (خواوغا دع قوق ىن كروك ان عراف دارا 
بيشه سازيد؛ جرا كه آنان از طرف خداوندء به امانت نزد شمايند و به كلام خدا بر شما حلال شده اند ازجمله حقوق شما بر 
آنان اين است كه حرمت شما را نككاه دارند و بى همدلى و هماهنكى شما كامى برندارند؛ و اكر جز اين انجام دهندء حقوق 


آنان به خطر خواهد افتاد...). 
«وللجال عليهنٌ درجة» 
و مردان را بر آنان منزلتى است درمورد اين درجه و منزلت»ء ميان مفسّران بحث هست: 


.١‏ بعضى معتقدند كه مقصود از آن» مديريت آنان در امور خانه و خانواده و دويرابربودن ارث براى آنها و اين نكته است كه 


جهاد ويزه آنان امت 


؟. و برخى براين عقيده اند كه زن و مرد هركدام مايه آرامش و آسايش يكديكرند واز جسم و روح يكديكر بهره مى برند؛ 


اما اين برترى به سبب آن است كه مرد امور اقتصادى خانه و خانواده و مديريت آن را بعهده دارد. 


". ياره اى كفته اند: تفسير آيه شريفه اين است كه مردان درنتيجه رعايت بيشتر حقوق زنان و كوتاه آمدن از حقوق خويش به 


سود آنان. اين برترى را دارند. 
؟. على بن ابراهيم در تفسير خويش مى نويسد: حقوق مردان بر زنان بيشتر است و منزلت و برترى آنان نيزاز همين روست. 


روايت كرده اند كه بانويى مسلمان به محضر ييامبر (ص) رسيد 


و يرسيد: «ما حقٌّ الرّوجِ على المرأه؟) (اى ييامبر خدا! حقّ شوهر بر همسر خود كدام است؟) 


«فقال (ص): لها أن تطيعه ولاتعصيه ولاتتصدّق من بيتها بشى ء الَا باذنه ولاتصوم تطوعاً الا باذنه ولاتمنّه نفسها... ولاتخرج من 
بيتها انا باذنه...) (ييامير - ص - ياسخ داد: از حقوق او اين است كه زن درقلمرو مقرّرات خداء از او اطاعت كند؛ بدون رضايت 
اواز خانه بيرود ترودء و بدون اجازه اواز دارايى و مال او جيزى انفاق نكند؛ بدون ميل او روزه استحبابى نكيرة؛ واقو ضورت 


نياز جسمى او به همسرشء, خواسته او را محترم شمارد...). 

آن بانوى مسلمان يرسيد: «مَنْ اعظم الْنّاس حقّاً على المرأه؟» (حقوق جه كسى «دربرابر زن بيشتر است؟) 
ييامبر(ص) فرمود: «زوجها.» (همسر زن). 

«والله عزيزٌ حكيعًا 


و خخدا بيروزمند و فرزانه است از اين رو مى تواند بن د كانش رااز هر آنجه مصلحت ديدء باز دارد و هيجكس نمى تواند 


كروهى از دانشمندان درباره آيه شريفه اى كه تفسير شدء مى كويند: حكم كلى آيه درخصوص زنان طلاق داده شده. 
درمورد دو دسته از زنان نسخ شده است: زنى كه بيش از آميزش طلاق داده شود؛ و زن باردارى كه همسرش در ايام باردارى 


او را طلاق دهد. و خاطرنشان مى سازند كه اين نسخ در دو آيه شريفه ذكر شده است: 
.١‏ ايا أيُهَاالْذِينَ آمَنُوا إذا نَكحْتم الْمَؤْمِناتٍ ثُمَ طلَقتمُوهُنَ مِنْ قل أَنْ تَمَسُوهَنَ ما لكم عَلَيِهِنَّ مِنْ عِدَّهِ تَعتَذُونّها...»(801) 


هان ان كساتى كه:ايمان اورذه ايد مكاي كه زان باليمان را بة عمسرى خرش دراوردند و انكاه بشن ان اميش :با انان 
طلاقشان داديد؛ ديكر 


عدّه اى كه آن را بشماريد» برعهده آنان نيست؛ يسء مهريه آنان را بدهيد... 
نو واكك الاك أعلهق أن بط مل مارم 
وعدّه زنان باردار آن است كه كودكك خويش را بدنيا بياورنك ... 


عدّه اى از دانشمندان دربرابر اين كروه كفته اند كه اين دو دسته آيه و حكم كلى آيه مباركه اين بحث تخصيص خورهه اند؛ 
٠.‏ 3 ما ٠.‏ .4 
وسح ”دن “كال ,نسي 

«الطلاق مرّتان» 


طلاق دوبار است در اين آيه شريفه» خداوند شمار و حِكونكى طلاق را بيان مى كند و مى فرمايد طلاقى كه در آن؛ حقٌّ 


رجوع و بازكرداندن زن و سامان بخشيدن به زندكى مشتركك براى مرد وجود دارد» دوبار است. 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه» دو نظر ارائه شده است: 


ياكى كه با او نياميخته استء طلاق مى دهد و بر آن تصميم مى ماند تا عدّه او بيايان مى رسد؛ يا اينكه بعد از ياكى از عادت 


دوم او رابه همسرى خويش برمى كرداند و آنكّاه يس از رجوعء بار ديكّر طلاق مى دهد. 


؟. وعدّه اى مى كويند: اين آيه شريفه شمار طلاقهايى را كه به جدايى منتهى مى شود و نيز طلاقهايى را كه به جدايى ختم 


نمى شود و مى توان رجوع كردء هر دو را بيان مى كند؛ و كرجه اين نكته بصورت خبر ترسيم شده. امّرا درحقيقت دستور 
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اش 
«فامساكك بمعروف او تسريح باحسان» 


اكر مرد بعد از دو بار طلاق دادن همسر باز هم او را به زندكى مشتركك بازكردانيدء اين بار ديكر يا زندكى شرافتمندانه و 


نكاهدارى 


خوب و يسنديده ويا براى آخرين بار جدايى شايسته و بركشت نايذير. 
در تفسير جمله دوم - داو تسريح باحسان) - دو ديدكاه مطرح است: 
.١‏ بعضى از مفسّران مى كويند: منظورء طلاق سوّم است. 


؟. و برخى در تفسير آن كفته اند كه يس از طلاق سوّمء بايد او را رها كند تا با يايان يافتن عدّهء به دنبال زندكى جديد 


خويش برود؛ كه در تأييد اين نظر روايتى هم از دو امام نور - حضرت باقر و صادق - (ع) رسيده است. 
«ولايحل لكم ان تأخذوا مما آتيتموهنٌ شيئاً 


در ايئجا روى سخن با مرد است كه: براى شما روا نيست از آنجه بعنوان مهريه به زنان داده ايد با زيرفشار قراردادن آنان» 


جيزى بازيس بكخّيريد. 
(الا:اكتمفافا الا.قيما حدوواللها 


در اين جمله و جمله قبل» يكك نوع طلاق از آن حكم و دستور كلى جدا مى شود؛ مى فرمايد: بر مردان جايز نيست جيزى از 
مهرية راان زنان بان كيرد مكرابكه مجيكة از آن :دو افيذابه ؤند كن مشت ركك و سازش شرافتمتذانه نداشته باشلد» :و هر دو 
نكران آن باشند كه حدود و مقرّرات الهى را در زندكى مشتركك رعايت نكنند؛ كه در اينصورت كناهى نيست اكر با توافق 


شرافتمندانه» زن جيزى از مهريه خويش يا همه آن را به شوهرش واكذارد و شوهر نيز او را رها سازد و از هم جدا شوند. 
در مفهوم ترس و نككرانى از عدم سازش - «الَا ان يخافا ...) - بحث هست: 


.١‏ ابن عباس مى كويد: اكر به دليل عدم تمايل قلبى زن به همسرشء نشانه هاى «نشوز» يديدار شودء مثلا زن با كنايه نشان 
دهد كه ديكر از شوهر 


خود دل بريده است و حاضر به فرمانبردارى از او نيست» در اينصورت طلاق خلع بيش مى آيد؛ جرا كه بيم آن مى رود 


مقرّرات خدا تركك شود و آن دو به كناه افتند. 
«فان خفتم الا يقيما حدودالله فلا جناح عليهما؛ 


آيه شريفه بيانكر اين نكته است كه درصورت بيم از شكسته شدن مقرّرات خدا وعدم رعايت حقوق و احترام متقابل در 
زندكى خانواد كى» مرد مى تواند بخشى از مهريه يا همه آن را با توافق همسرش از او بككيرد و شرافتمندانه از هم جدا شوند. 
اين موضوع كه مرد مهريه را مى كيرد بروشنى از آيه دريافت مى شود؛ اما در اينكه جرا ضمير در آيه مباركه بصورت 


«عليهما)» آمده و به هردو برمى كردد. بحث هست: 


١‏ داق امف ران فى كويد يكازرفتن اين ضمير تشائكر ان است كه كرجه كيرنده يول-مرة استة اما ون ذواين موود 


كناهكار نيست و توافق طرفين محترم است؛ بنابراين ضمير به هر دو بر كردانده شده است. 


1. و جمعى نيز برآنند كه مرجع اين ضمير تنها مرد است؛ جرا كه او يول را مى كيرد و طلاق مى دهد. و تثنيه آمدن ضمير 
نشان دهنده توافق و همراهى زن است. نظير اين آيه شريفه» در قرآن هست كه ضمير به دليل مقارنتء به دو نفر برمى كرددء با 
اينكه منظور يكى است. ازجمله در ماجراى دو بيامبر بزركك خدا - موسى و خضر (عليهم المّدلام) - مى فرمايد: «قَلَما بلغا 
مَحْمَعَ تثنهما نَسِيا حُوتَهُما...)(607) (يس هنكامى كه آن دو به جايى رسيدند كه دو 


دريا به هم رسيده بودند» ماهى خود را فراموش كردند ...). در اين آيه. فراموش كردن ماهى به يكى از آنها مربوط بوده 
استء نه هر دو؛ اما به سبب مقارنت» ضمير به هر دو برمى كردد. همجنين در آيه شريفه ايَخَرْحٌ مِنْهُمَا اللؤْلوٌ وَالْمَوْجانُ.)(6:05), 


ضمير به هر دو دريا بازمى كردد» درصورتيكه لؤلؤ و مرجانء از درياى شور خارج مى شوندء نه از دو دريا. 


شيخ طوسى از اين دو ديد كاه معناى دوّم را به مذهب خاندان رسالت نزديكتر مى داند؛ زيرا آنجه باعث روابودن طلاق خلع 
مى شودء اين است كه خوف سركشى و نافرمانى زنى درميان است كه از شوهر خويش به دلايلى متنفر است و با او سر آشتى 


وؤنك كع دارة: 


به نظر مؤلّف نيز همان كمان سركشى و نافرمانى زن دربرابر شوهر است كه به جايز بودن طلاق خلع منجر مى شود؛ و جمله 
«فلاجناح عليهما فيمااقكتدت بها هم به خود طلاق خلع ناظر استء نه سبب آن. با اين بيان» نك كاه خست د رسك است و 


ديد كاه دوّم صحيح نمى نمايد؛ جرا كه بكاررفتن ضمير مفرد بجاى مثنّىء از قاعده زيانى بدور است. 

«فيماافتدت به) 

بر آن دو كناهى نيستء در اينكه زن دربرابر آزادى خود از زندكّى مشترك. مهريه يا مال و ثروتى به شوهرش بدهد. 
در مقدار مالى كه زن براى طلاق خلع مى دهد. بحث هست: 


.١‏ از ديد كاه ييروان مذهب خاندان وحى و رسالتء بر مرد رواست كه اكر تنها همسرش خواهان جدايى استء مهريه يا بيشتر 
از آن رااز او بكيرد و وى را طلاق دهد؛ اما اكر هر دو خواهان جدايى هستندء نبايد فراتر از مهريه اى كه به همسرش داده 


كيرة تلكة ناند كمثر از أن وا بكيزدى و او زاطلاق دهد, 


1 برك خسجوة ابن عا اس و عجدالله بن عمر و ب امعتقدند كامرةرذو هر ذو سورت موساز ابث كه يقش از سوريه قر 
بكيرد و آنككاه زن را طلاق دهد. 


*. و كروهى ديككر با نقل روايتى از اميرمؤمنان(ع) برآنند كه مرد در هر دو صورت فقط مى تواند مهريه اى را كه داده استء 


طلاق خلع طلاق خلع يا طلاقى كه زن ثروتى مى دهد تا مرد او را طلاق دهد, در يكى از سه صورت زير ممكن است ييبش 


ايد: 


.١‏ كاه به دليل ييرى يا زيبا و باطراوت نبودن زنء مرد او را زير فشار قرار مى دهد تا مال و ثروتى به وى بدهد و طلاق بككيرد؛ 
كه اين» عملى است ظالمانه و كرفتن يكك درهم نيز در اين حالت بر مرد روانيست؛ جرا كه قرآن شريف در اين مورد مى 
فرمايك: 


وَإِنْ أَرَدتُمُ اشتئدالَ زَوْج مَكانّ روج وَ آنَيثُمْ إخداهَنَ قنْطاراً قلا تَأَحُذُوا مِنْهُ شَّاً ...»8000 
اكر خوامشد همسرى [جلايد] بجا متسر ايبشين خود] بركزييد» ونه يكى ان آنان مال سيارى ذاه ايده جيرى ان أو بازيسن 


؟. كاه زشتى كردار زن بر مرد محرز مى شود؛ به همين دليلء او را زير فشار قرار مى دهد تا بى آنكه ادّعايى داشته باشدء 
جيزى هم بدهد و جان خويش را آزاد سازد؛ در اينصورتء اكر براستى زن زشت كردار و آلوده باشدء كرفتن يول و طلاق 
دادنش روا است. قرآن شريف در اين مورد مى فرمايد: 


. 


. 
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«... وَلا تَعْضُْلُوهُنَّ لتَذَْهَبُوا يبغض _ما 1 تَيِتّمُوهُنّ إلَا آنْ يَأتِينَ بفاجشَّهِ مُينَه...)(2:ع) 


م 


و آنان را زير فشار نككذاريد نا بخشى از آنجه را به آنان يرداخته ايد و مهرشان كرده ايدء از حنكك آنان بدر آوريد؛ مكر آنكه 


*. و كاهى زن و مردء هر دو از يكديككر ناخشنودند ومى ترسند كه برائثر رفتار ناشايسته اخلاقى يا نبود امكانات براى مرد 
جهت نككاهدارى از همسر خويشء به دستور خدا درباره رعايت حقوق يكديكر عمل نكنند» و هر دو خواهان جدايى هستند. 


«تلكك دود الله تكد وما ونمم عد عمد ود الله فاولتك هم الظالمون» 


اينها مقرّرات و مرزهاى دين خداست؛ به آنها تجاوز نكنيد؛ وهر كه به مرزهاى دين خدا تجاوز كند. ستمكار است آرى؛ 
آنجه درمورد انواع طلاق - ازجمله طلاق خلع» رجوع, عدة و... - ذكر شد همه مقرّرات خدا براى آسايش و تأمين سعادت و 
حقوق شماست. از اين رو» كسانى كه با مخالفت با اين دستورات» از آنجه بيان شد» تجاوز كنند» آنان همان ستمكارانند. 


كنض انق كه :د اتفينهد ف ما اين تقير آنه كوه درتوره طللاق 2 كد كاد ميخ فزنابدة /الطلؤق يناتو كام مي قرسا يد از 
تسريحٌ باحسان) و كاه مى فرمايد: «فان طلقها» - اين نكته را دريافت داشته اند كه طلاق واقعى و صحيح بايد در سه مرحله و 
تعبير انجام شود و در يكك يا دو نوبت يا با يكك يا دو لفظ درست بنظر نمى رسد؛ همانكونه كه در مسئله «لعان» جهاربار 
شهادت لازم استء و اكر يكك نفر جهار بار شهادت را يكك بار و با يكك بيان بياورد» صحيح نيست؛ و نيز 


همانند رمى جمرات كه بايد هفت سنكك را در هفت نوبت بزند وانه همه را با هم ودر يكك نوبت. آرى؛ در طلاق نيز اكر هر 


سه به يكك لفظ باشد و در يكك بيان و نوبت انجام كيرد» درست نيست. 


ترجمه .يس اكر [مردى براى بار سوم رابطه اش با همسرش به تيركى كراييد و ]او را طلاق دادء ديكر [آن زن براو حلال 
نخواهد شدء مكر آنكه با شوهرى جز او زناشويى كند؛ آنككاه اكر [شوهر جديد] او را طلاق داد» درصورتيكه [زن و مرد 
نخست فكر كنند كه [مى توانند در زندكى مشتركك جديد ]مرزهاى [مقرّرات خدا را بريا دارند» بر آن دو كناهى نيست اكر 
[دكرباره با بستن بيمان زندكّى مشترككء] به سوى يكديكر بازكردند. و اينها مرزهاى [دين خداست كه آنها را براى كروهى 


كه مى دانند» بروشنى بيان مى كند. 


..”١‏ و هنكامى كه زنان را طلاق داديد و آنان به [روزهاى يايانى «عدّه» خود رسيدندء [يا] آنان رابه سبكى يسنديده نكاه 
داريد [و شرافتمندانه زندكى كنيد أو يا به كونه اى يسنديده آنان را رها سازيد؛ و هيجكاه براى زيان رسانيدن إبه آنان» 
نكاهشان مداريد تا [به حقوق آنان تجاوز كنيد؛ و هر كه جنين [كارى كندء براستى كه به خويشتن ستم روا داشته است؛ و [با 
يايمال ساختن مقرّرات و بازى با قوانين» ]آيات خدا را به مسخره نككيريد و نعمت هاى خدا را [كه بر شما [ارزانى داشته » و 


آنجه از كتاب و حكمت بر شما فرو فرستاده است, و شما رابا آن اندرز مى دهدء بياد آوريد؛ و يرواى 


خدا را ييشه سازيد و بدانيد كه خدا به هر جيزى داناست. 


؟"”. و آنكاه كه زنان را طلاق داديد و آنان به يايان «عدّه) خود رسيدندء آنها را ازازدواج با همسران [يس بيشين يا دلخواه خود 
باز نداريدء اكر به كونه اى يسنديده [با هم كنار آمدند و] به [زند كى مشتركك با ]يكديكر رضايت دادند. [تنها] كسى از شما 
به اين [دستور] اندرز داده مى شود كه به خدا و روز بازيسين ع ايمان آورده باشد. [آرى؛ رعايت اين [مقرّرات إبراى شما 


اس ود قن ل ا ا ل و ا 
نكرشى بر وازه ها 

«اجل): يايان مدّت مقرّرء سر آمد. 

«معروف): يسنديده؛ دربرابر نايسند. 


«فلاتعضلوا): يس بس آنان را زير فشار نككذاريد. و مانع آنان نشويد. اين وازه از «عضل» به معناى «بازداث شت بو ناجل نكا وا سحي 


قراردادن» ب ركرفته شده است؛ و به همين دليل نيز به كار سخت «معضل» و «معضله) مى كويند. 
هن زول درهأن تزول سن اناب سحت وما كوائنة 


بانويى به حضور بيامبر كرامى(ص) شرفياب شد و كفت: اى ييامبر خدا! من همسر «رفاعه)» بودم. او مرا طلاق داد. و من يس از 
سيرى شدن عدّه ام» با «عبدالرّحمن ن» بيمان ازدواج و زندكى مشتركك بستم. اما او نيز يد بيش از آنكه با وى همبستر شوم, مرا 
طلاق داد. اينكك برآنم كه به شوى اوّل خويش «رفاعه) كه مرا به زندكى ييشين فرا خوانده استء باز كردم. آيا ممكن است؟ 


ينامي كرافى (ض) فرموة: نه؟ ايوخ كار نشايد, جز اينكه با شوهر جديدى ازدواج كنى و يس از ازدواج و انجام دادن عمل ويزه 


زناشويى» او به دلخواه دما 


طلاق دهد؛ و آنككاه است كه مى توانى به «رفاعه» همسر بيشين خود بازكردى. سيس اين آيه شريفه را تلاوت فرمود. 
دشان نزول سوّمين آيه اين بحث - آيه "3 - آورده اند كه: 
مردى به نام «عاصم) همسر خويش «جملاءا را طلاق داد و يس از يايان يافتن عدّه او» از كار خويش يشيمان شد و براى 


با زكردانيدن » به او مراجعه كرد. اما براد ش كه «معقال » نام داشت. با اين كار مخالفت ورزيد؛ و آيه درمورداو 
باز كردانيدن همسرء به او مر برادر همسرش م با اين ٍ يه درمو 


فرود آمد. 


ياره اى نيز كفته اند كه اين آيه درمورد جابربن عبدالله انصارى فرود آمد؛ جرا كه او دخترعموى خويش را از ازدواج با كسى 
به اعتقاد مؤلّف» مخاطب اين آيه شريفه مردانى است كه زنان خويش را طلاق مى دهند؛ آنكاه براى جلوكيرى از ازدواج 
مجدّد آنان» هنكامى كه عدّه رو به يايان استء رجوع مى كنند؛ و بدينوسيله با سرنوشت زن بازى مى كنند. و ارتباطى با اجازه 


«ولى)» در ازدواج ندارد؛ بويثه كه از ديد كاه مذهب اهل بيتء برادر و عموزاده ولايتى ندارند تا مانع از ازدواج بانويى شوند. 


2. 


بفسير 


آفري دكار هستى در آيات يبشينء ياره اى از مقرّرات انحلال خانواده و ييمان زندكّى مشترك را بيان فرمود؛ و اينكك در اين 


«فان طلقها فلاتحل له من بعد حتّى تنكح زوجاً غيره) 


يس اككر زن خويش را براى بار سوّم طلادق دادء ديكر آن زن براو حلالل نخواهد شدء مكر آنكه با شوهرى ديكر زناشويى 


كند؛ آنككاه اكر شوهر جديد او را طلاق داد» درصورتيكه زن و شوهر نخست 


او فكر كنند كه مى توانند مرزهاى مقرّرات خدا را در زند كى مشتركك جديد بريا دارند و حرمت و حقوق يكديكر را رعايت 
كنند» بر آن دو كناهى نيست كه طبق مقرّرات به سوى يكديكر باز كردند. 


از حضرت باقر (ع) نقل كرده اند كه فرمود: منظور از «فان طلّقها ...؛ طلاق سوّم است؛ اما بعضى از مفسشران برآنند كه اين آيه 
شريفه» بيان جمله «او تسريحٌ باحسان...) است كه شرح آن در آيه قبل كذشت. 


در تفسير جمله «فلاتحل له من بعد حتّى تنكح زوجاً غيره»» تمامى مفس ران معتقدند كه اكر مردى همسرش را براى بار سوّم 
طلاق داد» ديكر نمى تواند او را به همسرى خويش درآورد. مككر اينكه آن زن با مردى ديككر ازدواج و زناشويى كند و آنكاه 
آن مرة او را ظلاق دهد و شوهر نخست د كرياره او راابه عقند خويش درآورة. دراين نكتثه همكان توافق دازند؛ اما ذر اينكه 


آيااين مطلب از خود آيه شريفه دريافت مى شود يا به همراه روايات رسيده.؛ دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ برخى برآ نند كه ازدواج زن با مرد ديكر از آيه دريافت مى شود. اما عمل خاصٌ زناشويى از روايات رسيده؛ و آيه در اين 
مورد كا كت اسبتة. 


". اما بيشتر مفسّ ران معتقدند هر دو نكته از ايه شريفه دريافت مى شود؛ جرا كه وازه «نكاحاء دربردارنده هر دو معنا است. 
افزون بر آن» اصل ازدواج» از تراكسة لوحا غيره) استنباط مى شود و عمل خاص زناشويى از «حتى تنكح). واين قانون بدان 


ليل ازحاتت خذا آمده أت كه حفوق :و كرزافت زهان و خاتوادة را بان دارهةونؤثاة وا ال بازبعةاشدن دست 


مردان هوسباز - كه يكك روز آنان را طلاق دهند و روز ديككر رجوع كنند - حفظ كند؛ زيرا وقتى مردى دريافت كه طلاق 
سوّم اكر بدون تدبّر و مطالعه كافى صورت يذيرفت» ديكر زن اواز دستش مى رود و با بهاى سنكينى ممكن است او را به 


خانه آورد» در تصميم خود بر انحلال خانواده بطور جدّى خواهد انديشيد. 
«فان طلقها فلاجناح عليهما ان يتراجعاً ان ظنًا ان يقيما حدودالله) 


واكر آن مرد جديد زن را طلاق داد. جنانجه زن و شوهر ييشين مى دانند كه حدود خدا را رعايت خواهند كرد؛ بر آن دو 


كناهى نيست كه يس از يايان يافتن عدّه ازدواج دوّمء با عقد جديدء بيمان زند كى مشتركك ببندند 


يكى از مف ران مى كويد: جمله «فلاجناح...)» براستى از شكفت انككيزترين و رساترين جملات و آيات قرآن شريف است كه 


مفهوم سيارى را در جند وازّه جا داده است. 


«ان ظناه به اعتقاد عدّه اى» يعنى «اكر فكر مى كنند»؛ و به عقيده كروهى ديكر: «اكر يقين دارند)؛ و ياره اى نيز آن را به «اكر 


براستى باور دارند») معنا كرده انك. 


متظوين] ف اتا نتيا دو دا للدم نوع اريك كه ماوق اجو وو رمات لتر يلق و دا عدا وورقين ورلقة و سافكة امك قر ركد كن 


وازه «تلكك» به مقرّراتى اشاره دارد كه بيانكر حقوق خانه و خانواده است و جكونكى ييوند وجدايى را بصورت شرافتمندانه 


وامتصو انعد وواللمة دستورها و مقرّرات و هشدارهاى خداست كه حلال و حرام وارزشها و ضدّارزشها را بيان مى كند. 
«وتلكك حدودالله يبينها لقوم يعلمون») 


واينها حدود و مرزهاى مقرّرات خداست كه آنها 


را براى مردمى كه مى دانند» بروشنى بيان مى كند 


و رازاين نكته كه مى فرمايد «اين مقرّرات را براى مردم دانا و آكاه بيان مى كند»» اين است كه: مقرّرات انسانساز خدا را تنها 
دانشمندان زرف نككر درمى يابند و بدانها عمل مى كنندء نه ديككران؛ و ممكن است منظور از آنء بهادادن بيشتر به دانشمندان 


باشد» همانكونه كه در آيات ديكرء ازميان فرشتككان» دو فرشته كرانقدر جبرئيل و ميكائيل با نام و نشان ويزه تكريم مى شوند. 
بيان روشن آيه شريفه از اين آيه شريفه» نكات زير دريافت مى شود: 

الف - نخست اينكه اككر مردى زن خود راسه بار طلاق داد. با اين شرايط همسرش بر وى حلال مى شود: 

.١‏ مرد ديككرى با او ازدواج كند؛ 

؟. عمل خاصٌ زناشويى انجام كيرد؛ 

*. اين ازدواج بصورت دائم و صحيح باشد؛ 

؟. شوهر جديدء رشيد و بالغ باشد؛ 

ه. ويس از ازدواج و آميزشء به دلخواه او را طلاق دهد؛ 

*. ازدواج بعد از يايان يافتن عدَّه مربوط به شوهر جديد صورت كرفته باشد. 

موي نووسي تقريه د جع بد كد ره نهدل )شوق ايف و ساكل مويو طتنة وود يد كاسيا نادت اشع 


.١‏ عدّه اى معتقدند كه شوهر جديد نبايد به اين نيت ازدواج كند كه تنها محلل باشد و بعد زن را طلاق دهد؛ زيرا ازدواج با 
اوم قبت و عفد راكباه فى كيد وهر كارن عورم قشت حلال نس شاك روابات رسنيده براق كان برا مورة تكرهشن:و 


لعنت قرار داده اند: «لعن الله المحلّل والمحلل له). 


1. دسته اى ديكر بر اين اعتقادند كه اكر شوهر دوّم با اين قصد كه تنها محلل باشدء با آن زن ازدواج نكند» عقد 


درست است و يس از آن هم مى تواند او را طلاق دهد؛ اما اكر در عقد شوهر دوّم» نت اين باشد كه وى تنها محلل باشد و يا 


اين موضوع با او شرط شود. عقد و ازدواج تباه است؛ جرا كه شرط فاسد است. 
. جمعى نيز مى كويند: در صورت دوّم» شرط فاسد استء اما عقد درست است. و اين» ديد كاه دانشمندان عراق است. 


؟. و كروهى برآنند كه با اين شرط ازدواج زن با شوهر جديد صحيح است؛ اما به شوهر يبشين» درصورت طلاق شوهر دوّم 
نيز حلال نمى شود. 
ج - ازدواج دوّم زنء نيازى به اجازه ولى ندارد؛ جرا كه در آيه شريفه به خود او نسبت داده شده است: «فان طلقها فلاتحل له 


من بعد حتّى تنكح زوجا غيره...). 


يس اكر مردى براى بار سوّم همسرش را طلاءق داد» ديكر آن زن براو حلالل نمى شود مكر آنكه با شوهرى جز او ازدواج 
كت 


دوّمين آيه شريفه اين بحث - آيه 3١‏ - نيز بسان آيه اى كه تفسير آن ككذشت,ء محدوديتهايى را كه قرآن براى جداييها و 


طلاقهاى نسنجيده انديشيده است,. بيان مى كند. 


هو اذاطلقتم النساء فبلغن اجلهنٌ فامسكوهنْ بمعروفٍ او سرّحوهنٌ بمعروفٍ) 


هنككامى كه زنان را طلاق داديد و آنان به روزهاى يايان عدّه خود رسيدند, يا به سبكى نيكك و يسنديده آنان را نكاه داريد و 
شرافسمتذانديا اناق زتد كىن كندة ويا ها شيوة اق ستديده انهاارارها سازيد؛ جرا كه در تكرش قراقء يا بابد دوستو 
شايسته وبا رغايت حقوق و حرمت زنانء با آنان زندكى مشترك خانوادكى داشت» و يا درصورت ممكن نبودن زند كى 


شاسته و 


ناسته مشترككة :از آثان جدا شذه تون هرد هر رك اربى زند كى جيل خويش برونك: 


«ولاتمسكوهنٌ ضراراً لتعتدوا و من يفعل ذلك فقد ظلم نفسه ولاتتخذوا آيات الله هزواً واذكروا نعمت اللّه عليكم و ما انزل 
عليكم من الكتاب والحكمه يعظكم بها 

و هركز براى زيان رسانيدن به آنان نكاهشان مداريد تا به حقوق آنان تجاوز كنيد؛ و بر اين انديشه نباشيد كه بر ايام عدّه آنان 
افزوده شود يا در هزينه زندكى برآنان سخت كيريد و از اينطريق برآنان ستم كنيد؛ و هركه جنين كندء براستى بر خود ستم روا 
اسهد وكين تعر ول قر درا كك حون امنا عه المت نز تعدا رقا :اذ نا ركية نا وافةا د ب ةمتدزات فداه اناك اويا 
سياه اسدهرا كريدم من نياع د[ را كه يز نما ازا ذاشعدوو اتعدار كناب و حكية وتيا قرو فرستاذه اسك وده 
وسيله آن شما را اندرز مى دهد و حلا-ل و حرام و حقوق و حدود را روشن مى سازد. همه را بياد آوريد و سياس آنها را 


بكراريد. 

«واتّقوالله واعلموا انّ الله بكل شى ءٍ عليٌ) 

و يرواى خدا را ييشه سازيد و بدانيد كه او به هر جيزى دانا است. 

«واذا طلقتم النساء فبلغن اجلهنٌ فلاتعضلوهنٌّ أَنْ ينكحن ازواجهنّ اذا تراضوا بينهم بالمعروف) 


و هنككامى كه زنان را طلاءق داديد و آنان به يايان عدّه خويش رسيدندء مانع از ازدواج آنان با همسران ييشين يا دلخواه و 
جديد خويش نشويد اكر به كونه اى يسنديده با هم كنار آمده و به زندكى مشترك با يكديككر رضايت داده اند 


در عصر نزول قرآن شريف و برانكيخته شدن بيامبر مهر و عدل» زنجيرهاى ستم 


وخرافات بر دست و ياى انسانها يبجيده شده؛ و در اين ميان» آزادى و كرامت زن بيش از همه يايمال شده بودء به كونه اى 
كه در خانه يدر در اسارت يدر و برادر بود ودر خانه همسر در اسارت شوهرء و هيج اختيار و ارزشى براى او به رسميت نمى 


شناختند. و اين آيه شريفه كه دريى آيات يبشين آمده؛ در انديشه احياى حقوق و كرامت زنان است. 
در مفهوم «فلاتعضلوهنٌ». ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ بعضى كفته اند: منظور اين است كه ازسر بيداد كرى و زورمدارىء از ازدواج آنان جلو كيرى نكنيك. 
. برخى ديكر معتقدند: مقصود اين است كه آنان را در انتخاب راه زندكى آزاد بكذاريد. 

". به اعتقاد عدّه اى» روى سخن با اولياى زنان است كه از ازدواج آنان جلو كيرى نكنند. 


؟. وبه نظر كروهى ديكرء روى سحخن با شوهرانى است كه زنان خود را طلاق مى دادند و آنكاه با شكردها و زورمداريهاء از 


ازدواج مجدّد آنان ممانعت بعمل مى آوردند. 


منظور از «ان ينكحن ازواجهنّ)» در آيه شريفه اين است كه آنان را آزاد بككذاريد تا تصميم بككيرند كه با شوهران جديد ازدواج 


كنند ويا در صورت تمايل» طبق مقرّرات به شوهران بيشين خود بازكردند. 


و مفهوم «اذا تراضوا...» اين است كه «اكر آكاهانه و آزادانه و براساس عدالت و تقوا با هم توافق كرده اند». جمعى نيز آن را 


بدينصورت معنا كرده اند: «اككر آن دو درمورد كم يا زياد بودن مهريه؛ با هم كنار آمدند). 
«ذلكك يوعظ به من كان منكم يؤمن باللّه واليوم الآخر ذلكم ازكى لكم و اطهر واللّه يعلم و انتم لاتعلمون) 


[تنها] كسى از شما به اين دستور اندرز 


داده مى شود كه به خدا و روز بازيسين ايمان آورده باشد. [آرى؛ رعايت اين [مقرّرات براى شما يربارتر و ياكيزه تر است؛ و 


خدا [نيك بختى و صلاح شما را |مى داند و شما نمى دانيد 


وازه «ذلكك» دراين جمله از آيه شريفه؛ به دستورات و هشدارهاى خدا در اين آيات اشاره دارد؛ و بدان دليل اين دستورات را 
تنها براى ايمان آورد كان اثربخش و درس آموز خوانده است كه كسانى اين مقرّرات و هشدارها را مى يذيرند كه به خداى 


فروفرستنده آيات ايمان داشته باشندك. 


و«ذلكم ازكى لكم و اطهر) بيانكر اين حقيقت است كه اين مقرّرات و رعايت آنهاء درون و برون و زندكى شما را ياكيزه مى 


3-4 
عماس 


سازد و برايتان بهتر و مؤثرتر و يربركت تراست؛ همجنين براى تزكيه دلهاى شما از لغزشها مؤثرتر است» جرا كه درصورت 
جلوكيرى از ازدواج زن با مرد دلخواه خويش و بعكسء ممكن است آنان به كناه كشيده شوند. بنابراين» موانع را برطرف 
سازيد و به زئان در بناى زندكى خانوادكى خودء آزادى انتخاب بدهيد. 


يندارى بى اساس اككر كسى با استناد به اين آيه مباركه؛ اجازه ولى را در ازدواج شرط يندارد و ازدواج دون اجازه او را 
نادرست بدانك» دريافت او از ايه شريفه اشتباه ابش و اساسى ندارد؛ زيرا همانطور كه كفته شد مفهوم وازه «عضل»» بازداشتن 
است كه ذكر شدك. 


يرتوى از آيات به هنكام بعثت ييامبر (ص) و فرود قرآن شريفء ستم و زورمدارىء زندكى را براى همه انسانها تلخ 


ودردناكك ساخته بود؛ و دراين ميان» زنان بيش از همه يايمال هواها و هوسها فده نود كذ4] تححائكة مسكرنه ازادق 3 


زنان بيش از ازدواج در اسارت يدر و برادر بودند و بسان كوسفندى خريد و فروش مى شدندء و آنككاه كه به خانه لؤه و في 


رسواتر اينكه اكر طلاق داده مى شدند» شوهر يبشين آزاد بود طبق شيوه جاهلىء با رجوع مكرّر و يايان نايذير» سرنوشت آنان 
را به تباهى كشاند و از ازدواج مجدّد آنها جلو كيرى كند. 


دراين شرايط حقارت و اسارت زن بود كه قرآن به احياى هويت و حقوق او يرداخت واين كامهاى بلند در اين آيات برداشته 


شد: 


.١‏ قرآن در انديشه افشاندن تدز ذل انك سنت در مزرعة دلها و خانواده ها و كستره جامعه بزركك انسانى است؟ از اين روء 
همه جا به ييوند و استحكام ييوندها براساس مهر و عدالت دعوت مى كند واز جدايى و كسستن ييوندهاء ازجمله ييوند 
خاتؤاد كي بيزار اسبت4 اما كاه شرابط ريشن فى ايلك كه تجنذايى تيز سان يوئله نيكة بذيده عاق فق شاد و ان متكا 
است كه ادامه زندكى مشتركك. نه امكان يذير است و نه مفيد و شرافتمندانه. اينجاست كه قرآن شريفء تدبيرى شايسته براى 
جدايى شرافتمندانه مى انديشد و مى فرمايد: «... فامسكوهنٌ بمعروف او سرحوهنٌ بمعروف...) (... زنان اننا متاستحي راق 
ادامه زندكى مشتركك نكاه داريد يا شرافتمندانه رها سازيد). 


اس أن اين ريو مرائ. آنكة جداى تنها'به همان مؤاردع كه ادافه وند كى ,مشفر كنا فاون ست وستيذه اسك محدود شوم 


و براى استوارى و استحكام كانون خانواده و آزاد ساختن زنان از 


فشارى كه مردان خودكامه در جاهليت ديروز وامروز بر آنان وارد مى آوردندء به تدابيرى مى انديشد كه از جداييهاى بيمورد 
جلوكيرى كند. يكى از اين تدابير خردمندانه و خيرخواهانه» همان قانون حكيمانه اى است كه طبق آن هيج مردى يس از سه 
بار طلاق دادن همسرشء ديككر نمى تواند او را به زندكى مشترك دعوت كندء مككر اينكه زن با مرد ديككرى ازدواج كند و 


بعد از آن» جنانجه شوهر جديد به دلخواه آن زن را طلاق داد» براى شوهر بيشين حلال مى شود. 


بااين بيان» برخلا-ف يندار برخى مادة انديشان و يا غرض ورزان» موضوع «محلل» راه حلّى براى جل وكيرى از يايمال شدن 
حقوق زن و مانعى برسر راه مردان هوسباز است تا زن را با طلاق دادنها و رجوع كردنهاى مكرّرء بازيجه هوسهاى خويش 
نسازندك. 


*. با نككاهى نه جندان رف به اوضاع اجتماع» مى توان به اين واقعيت رسيد كه متأسٌ انه مقرّرات خانوادكى مورد نظر قرآن» 
نه در ييوندها رعايت مى شود و نه در جداييها و طلاقها... تنها در روزكاران جاهليت نبود كه زنان را زيرفشار مى نهادند تا تن 
به ستم سيارند و به انككيزه ظالمانه آنان را آزار مى دادند و با سرنوشت آنان بازى مى كردند؛ بلكه امروز نيز بسيارى جنين مى 
كننده نه با زئان خود شرافتمندانه زندكى مى كنند و نه از آنان جدا مى شوند. قرآن شريف هشدار مى دهد كه درصورت به 
بن بست رسيدن زندكى مشترككء مبادا زنان را زير فشار بككذاريد و برآنان ستم روا داريد كه كناهى است بزركك و به بازى 
كرفتن مقدّرات خداست؛ و به هرحال بايد حقوق آنان رعايت شود تا بتوانند آكاهانه و آزادانه راه زندكى خويش را 
ب رك زينند.(/8017) 


ترجمه ”597. و مادران» فرزندان خويش را دو سال 


تمام شير مى دهند. [اين دستور إبراى كسى است كه بخواهد دوران شيرخواركى [كودك را كامل سازد؛ و [درصورت 
كسيع تود حانواد كى:و جذابى مادرء بازهم خوراكك و يوشاكك آنان [در مدّتى كه شير مى دهند»] بطور يسنديده» برعهده 
كسى است كه نوزاد از آن اوست؛ [و معيار يرداخت اين هزينه زندكى مادرء امكانات مالى يدر كودك استء جرا كه 
|هيجكس جز به اندازه توانش موظف نمى شود. نه هيج مادرى بايد بخاطر فرزندش زيان بيند و نه هيج يدرى بخاطر فرزندش 
[به زيان افتد]. و بسان همان [مقرّرات و وظايفى كه بعهده يدر كودككث شيرخوار است» درصورت نبودن اوء همانها] برعهده 
وارث [او ]است؛ و اكر [يدر و مادر إبخواهند با رضايت و مشورت يكديكر, [كودكك خويش را] از شير باز كيرند» بر آن دو 
هيج كناهى نيست. و [نيز] اكر خواستيد براى شيردادن فرزندتان» ديكرى را بركماريد» جنانجه آنجه را [بعنوان ياداش مى 
دهيدء بطور يسنديده بيردازيد؛ بر شما كناهى نيست. و يرواى خدا را ييشه سازيد و بدانيد كه خدا به آنجه انجام مى دهيد. 


بيناست. 


نكرشى بر وازه ها 


«يرضعن): شير مى دهند. اين واره از «رضع) به معناى «مكيدن يستان براى نوشيدن شير) كرفته شده است. يبنابراين» «ارضعت 
المرثه» بهاين مفهوم است كه «آن زن كودكش را شير داد)؛ و واه «مرضعه) به معناى «زن شيرده) است؛ و «مرضع) يعلى 


«صاحب شيرا. 
«حولين»: دو سال. مفرد اين وازه» «حول»» در اصل به معناى «د كركون شدن» است و استحاله نيز از همين معنا است. 
«كسوت): يوشش. اين وازه را به «يوشيدن» و «لباس» هم معنا كرده اند. 


«لاتكلف»: 507 نمى شود. «تكليف») يعنى «وادارساختن به كارى سخت». اصل اين واه از 


كل فعاف نكا رشون ان > رسدمك و مكلت راز انيه كنت كروتن كد اسان واننه كارق اداوس كد 


(واضة): ته اناد أن اذه اذ (وسعت أة). كه اامكان وسدن3 هلق ذز 3١‏ هسةى كفقة هذه آن «راه تنكك» است كه 
وس 2 من .وازةان ”و 5 زعت 4 ر 5 و ر 


امكان رسيدن به هدف از آن نيست. 


«فصال)»: باز كرفتن كودكك از شير و عادت دادن او به خوردن غذاى ديككر. و به فرزندان يدر انسان «فصيله)» مى كويند؛ جرا 
كه از يكك ريشه و تبارند. 

«تشاور): مشورت كردن. اين وازه از «شور) بركرفته شده است؛ و مشورت به معناى رون ا وردناو كرفت رائ اذ كنس افكت 
كه مشاور انسان است. «اشاره) به مفهوم «نشان دادن با انككشت» نيز از همين باب است؛ و به انككشت سبابه كه بطور معمول با 
آن اشارةمئ شوة«مشيرة) من كويشل؟ واشارهة نيزابة هيكة» قيافه و لبان وب كفته م شوو 4 را كه بخاطر اراستكئ) 


مورد اشاره است. 


2. 


بفسير 


موردء اينكك به بيان مقرّراتى در حمايت از كود كان و حقوق آنان و مادران مى يردازد واز دوران شيرخواركّى» تربيت و 


آموزش و هزينه زندكى كودكان و مادرانشان سخن بميان مى آورد. 
«والوالدات يرضعن اولادهنٌ حولين كاملين» 
و مادران فرزندان خود را دو سال تمام شير مى دهند 


كبحه ابدستراشه يسور تعر ]مده اقل :ووقنة اسك كد فرهان اسك وويةوات وماد ران را مولن سادة كدق وردكه 


رارعايت كنند و او را بدينصورت شير دهند. 


نظير اين آيه شريفه كه در آن فرمان خدا در قالب جمله خبرى ذكر شده باشدء باز هم در قرآن هست؛ ازجمله: 
وَالْمُطَلَقاتٍ يَتَرَئَضْنَ بِأنْفْسِهنٌ ثَلانَه فُروءٍ...)(08:©) 
و زنان طلاق داده شده براى ازدواج جديدء به مدّت سه بار ياكك شدن از عادت ماهانه» انتظار مى كشند. 


ات هاى مردم نيز نظير اين مورد فراوان است؛ براى نمونه مى كوييم: «دو درهم براى تو بسنده است»» كه مقصود از اين 
؛. | آن است كه «به دو درهم قناعت كن». بعض از مفسّ ران نيز برآ نند كه اين خبر به مفهوم امر است؛ جرا كه در تقدير 
اينكونه است: «مادران» فرزندان خود را طبق مقرّرات خداء دو سال شير مى دهند)؛ و بخاطر روشن بودن مطلب» عبارت «طبق 


مقرّرات خدا» حذف شده است. 


كفتنى است كه اين دستور نه يكك دستور حقوقى كه اخلاقى استء جرا كه مادر به شيردادن فرزند خويش زيبنده تراست؛ اما 
مى توان اين وظيفه را به ديكرى سيرد و اين را قرآن بدينصورت بيان فرموده است: ... و اكر شيردادن كودكك براى شما دشوار 


بود و شما را به زحمت انداخت» زن ديكرى كودكك را شير دهد: «... وَإِنْ تَعَاسَوْنُمْ فَسَُوْضِعٌ لَهُ أخرى (605). 
آيه شريفه اين بحثء. در ادامه, به مدّت شيردادن اشاره مى كند و مى فرمايد: «حولين كاملين...). 


بكار بردن وازه «كامل» درمورد دو سالء» نشانكر أن است كه مدّت شيردهى بايد دو سال تمام» يعنى 6" ماه دقيق باشدء» نه دو 


سال تقريبى كه درميان مردم كاه به كمتر نيز كفته مى شود. 


اين جمله از آيه شريفه» يكك نكته واجب و يكك نكته مستحب را بيان مى كند. نكته اخلاقى اين است كه 


كودكك بايد دو سال كامل شيرداده شود؛ اما نكته حقوقى اين است كه شيردهنده تنها ياداش دو سال شيردادن را مى كيرد؛ نه 
بيشتر؛ جرا كه ممكن است بيش از دو سال نيز كودكك را شير دهد, ولى افزون بر دو سال اجرت نخواهد داشت. 


درمورد مدّت شيرخواركى كودكان نيز بحث هست؛ و آن اينكه آيا همه كودكان بايد دو سال تمام شير بخورند يا برخى از 


آنان: 
.١‏ عدّه اى معتقدند نوزادانى كه شش ماهه ديده به جهان مى كشايند» بايد دو سال تمام شيرداده شوند؛ آنهايى كه هفت ماهه 
ولادت مى يابندء "” ماه؛ و كود كانى كه 4 ماهه بدنيا مى آيندء» "١‏ ماه بايد شير بخورند؛ به عبارت ديكرء مجموع دوران 


نازذارق :و شيرخوار كئ سى هاه شورة: 


ذالشهتةان شيعه در ديد كاهى شان ذ رد كاه تحسة دارتنيو ف افزابيك كد ] كريه كود كن كستز ان 1 ماه شيركاده شودء به 


او ستم شدكة:اشست. 


*. ليكن ياره اى بر اين عقيده اند كه اكر ميان يدر و مادر كشمكشى روى دادء بايد مدّت شيرخوا ركّى كودك دو سال كامل 


سو د. 


شيرخوردن كودك تا دو سالء ازنظر مقرّرات رضاع و آوردن حرمت مؤثر است و فراتر از آن مؤثر نيست. و كروه ديككرى از 
دانشمندان» ضمن تأييد اين ديد كاه مى كويند: منظور آيه شريفه نيز اين است كه مقرّرات رضاع و حرمت آن فقط با دو سال 


شيردادن رعايت مى شودء نه يس از آنء جرا كه در آن صورت احكام رضاع جارى نمى شود. 
«لمن اراد ان يتم الرّضاعه) 


آنجه درمورد شيردادن كودك و مدّت آن آمد. 


براى كسى است كه مى خواهد مدّت شيردادن را كامل سازد و حقّ كودكك خويش را در اين مورد ادا كند. 


ازاين آيه شريفه جنين برمى آيد كه شيردادن كودك, وظيفه قطعى مادر نيست؛ زيرا آيه مباركه؛ انجام دادن اين كار را به 
خواست قلبى يدر و مادر مشروط كرده است. اكر براستى شيردادن كودكك بر مادر واجب بودء اين شرط نبايد آورده مى شد؛ 
افؤوق يزابخ»ذر ايه« يكرئ ازاقران شويف» زابخ كريافت بصدراحت يبان فى شؤة» بايتصوزرت كه كوزراتان سشكلى يبسن 
آمدء از ديكرى بخواهيد كودك شما را شير دهد(١٠6).‏ برخى برآنند كه خدا نخست شيردادن كودكان تا دو سال را واجب 
ساختء اما در ادامه آيه شريفه به آنان اجازه داد تا اككر خواستند» كمتر از آن هم شير دهند؛ و اين اجازه را اينكونه بيان مى 


فرمايد: «لمن اراد أَنْ يتم الرّضاعه...). 


به هرحالء آيه بيانكر اين مطلب است كه شيردادن كامل كودكك دو سال است؛ و كمترين مقدار آنء با توه به وضعيت 


كودكك و مادر تعيين مى شود. 
«و على المولود له رزقهنّ و كسوتهنٌ بالمعروف» 


وبر يدر كودكك است كه در همه دوران شيرخوا ركّى فرزندشء» هزينه زندكى مادر راء از خوراكك كرفته تا يوشاككء به سبكى 


كا تبجع و وتنك ند كأ ميل كد 


شايان ذكر است كه اين دستور درمورد زنانى است كه از شوهران خويش جدا شده اند و كودكى را كه از شوهر دارند» شير 


مى دهند؛ و كرنه هزينه زند كى زن بدون شيردادن كودكك نيز برعهده مرد است. 


منظور از وازه «بالمعروف» در ابه شريفه اين است كه معيار در يرداخت هزينه زنك كن مادر كودكك. توانايى مالى يدر آن 
كودكك است؟ 


جرا كه خدا به حال بندكان خويش آكاه است و به نيازمندى و بى نيازى و صلاح و زيان آنان داناست. از اين رو» حقّ تربيت 


ويرورش كودك را براى مادر منظور مى دارد و هزينه زندكَى كودكك و مادر را برعهده يدر قرار مى دهد. 


الادكلت افنك لاأويعيء لختفماتوالكة ززلقها ولاقولرة لولدم 


هيجكس جز به اندازه توانش به كارى مكلف نمى شود؛ نه هيج مادرى بايد بخاطر فرزندش زيان بيند» و نه هيج يدرى براى 


فرزندش به زيان افتد 


و دلسوزتراز ديكر زنان به فرزندش است؛ و هيج يدرى را نيز نزيبد كه به انككيزه اذيّت و زيان زدن به همسرشء كودك را از 
آغوش او بركيرد و با اين عملء به كودكك آسيب برساند. 


با اين بيان» معناى وازه «مضارّه) - كه مصدر «تضارّ» است - «زيان وارداوردن» است؛ و بيام ايه اين است كه يدر و مادر نبايد 
نهذ كو عقون نادو كه حينا اتبقنانة نا دكن كود كتركف سان وبا لعي علك ادكه ونان انه نار كانه 
«مضارّه) بكار رفته» با اينكه زيان همواره متوجّه يكك طرف استء آن است كه مبالغه در سخن را برساند؛ جرا كه در در كيرى 


يدر و مادرء زيان جبران نايذيرى به كودكك وارد مى شود. 


ياره اى كفته اند اين زيان هم به كودكك مى رسد وهم به يكى از يدر ويا مادر؛ و درحقيقت معناى سخن اين است كه كفته 


شود: نبايد يدر با ندادن هزينه زندكى زن ويا كرفتن 


كودك از مادر و به ديكرى سيردن» نيز مادر با تركك شيردادن و مراقبت نكردن از كودكك خويش» به او زيان رسائئد؛ كه با 


اين توضيح, زيان از هر دو طرف است. 


كفتنى است كه «باء) در واه «بولده) كه در آيه آمده استء. زايد مى نمايد و معناى جمله اين است كه: نه مادر حق دارد به 
كودكك زيان رساند و نه يدر. و ياره اى از مفسّران در مفهوم اين جمله كفته اند: مادر را نرسد كه به سبب كودككء به يدر او 


زيان رساند. 


از دو امام نور - حضرت باقر و صادق - (ع) نقل كرده اند كه منظور از زيان نرساندن به مادر كودكك اين است كه يدر نبايد 
بخاطر بيم از باردارشدن مادر فرزندش و زيان رسيدن به كودككء. حقوق جسمى او را يايمال سازد و زناشويى با او را تركك 
كند و بدينوسيله به او آسيب سند الانضاة والدةٌ بأن نث ركف جماعها خوف الحمل...». زن هم نبايد از خوف باردار شدن» 


حقّ شوهر را يايمال سازد و از نزديكك شدن او به خود جلوكيرى كند كه اين زيان زدن به مرد است. 


جمعى از مف ران مى كويند: منظور اين است كه اككر مادر كودكك براى شيردادن به نوزاد و مراقبت از او اجرت عادلانه مى 
خواهدء يدر نبايد كودكك را از او بكيرد و به ديكرى بدهد. همجنين درصورتيكه يدر براى شيردادن كودك. ياداش عادلانه 
اى مى دهدء مادر نبايد از شيردادن و برستارى كودك خويش سر باز زند؛ جه؛ در اين شرايط يدر مى تواند زن ديكرى را 
براق شيرةادن كود كه خويش ير كرييك: ونين مادو اند درصوزت داق اهدر كودك و ديرش شبردادن ويرستارق 
كودككء يدر رااز 


ديدن فرزندش منع كند و بدينوسيله به او زيان رساند. 
يادآور مى شود كه در اينصورتء «باء») در «بولدها) و «بولده» به معناى «سبب» است. 


لطر لفوراز الجا كه ود حماف مفاتى كوا كول كور تقس ادق مله اذ انه قر له :د كر ساد امار كارف الشف مد 


«و على الوارث مثل ذلكك» 


و همه مقرّراتى كه آمد. برعهده وارث فرزند نيز هست مقصود اين است كه اككر يدر كودكك در آن شرايط از دنيا رفت» ورثه 
او بايد همان وظايف و تكاليف او را دربرابر كودكك و مادر رعايت كنند؛ اما برخى كفته اند: منظور از وارث كسى است كه 


درصورت مركك آن كودك. از او ارث مى برد. كه به اعتقاد ماء معناى نخست صحيح است. 


عدّه اى معتقدند منظور اين است كه ورثه بايد همان وظايف يدر كودكك را انجام دهند؛ و كروهى را اعتقاد بر آن است كه به 


كودك و مادرش زيان نرسانند؛ اما به نظر ماء هر دو معنا از آيه دريافت مى شود. 


در اينكه هزينه زندكى كودك و مادرش. با شرايطى كه ذكر آنها رفتء به عهده همه ورثه است يا برخى از آنان» ديد كاهها 


متفاوت است: 
.١‏ بعضى كفته اند كه منظور از ورثه در آيه شريفه» فرزندان استء نه مادر و برادر مادرى كه نصيب و سهام معيّنى مى برند. 


؟. و برخى مى كويند اين هزينه به عهده همه ورثه است و هر كدام بايد به ميزان سهمى كه مى برند» در يرداخت آن شركت 


*. ياره اى نيز برآ نند كه يرداخت اين هزينه بركسانى واجب است كه بسان فرزند برادر يا خواهرء خويشاوند محرم باشندء نه 


مانند فرزند عمو و عمّه. 


ع. جمعى ديكر اعتقاد دارند كه يرداخت اين هزينه برعهده همه ورثه است. كه به عقيده ما و دانشمندان شيعه اين درست 
است؛ و شافعى نيز در مذهب خويشء اين را يذيرفته استء جرا كه از ديد كاه او كسى جز يدر و مادر به يرداخت هزينه 
شيردادن كودكك قيام نمى كند. 


در زوايات مائيز آمذه است كه هزينه كودكك هرجه باشذ» برعهذه يدر اوست:و درصورت مر كك اوه بو.ورثة بدرش دو ابن 


ديد كاه با ظاهر آيه شريفه سا زكارتر است؛ به همين جهت بسيارى آن را يذيرفته اند. 
«فان ارادا فصالا عن تراض رمنهما و تشاور فلاجناح عليهما؛ 


يس اككر [يدر و مادر ] بخواهند با توافق و رضايت يكديكر. كودكك خويش را زودتر از دو سال از شير بازكيرند» بر آن دو 
كناهى نيست از حضرت صادق (م) نقل كرده اند كه جه بيش از دو سال و جه يس از آن اككر بخواهند او را با رضايت 
يكديكر از شير باز كيرند» بر آن دو كناهى نيست. 


جيزهايى درمورد تربيت و آينده و صوابديد كودك مى دانند كه ازعهده يكك تن برنمى آيد. 
«وان أردتم أن تسترضعوا اولادكم فلاجناح عليكم اذا ملح ما آتيتم بالمعروف) 


بر اينكه آنجه را تعهّد كرده ايد [درمقابل بدهيدء به سبكك شايسته و بايسته بيردازيد 


كاه شرايطى در خانه و خانواده بيش مى آيد كه مادر كودك به دلايلى - ازجمله بيمارى يا كرفتارى ديككر - از شيردادن به او 
خوددارى مى ورزدء و يدر ناكزير مى شود زن ديكرى را براى شيردادن كودكك خويش بركزيند؛ در اينصورت بر يدر كناهى 
نيست كه با رضايت و مشورت با مادرء دايه اى بكيرد و يا با يرداخت يولى نظير آنجه به غير مى دهدء مادر كودكك را به اين 
كار راضى كند. 


و تقوا| للدت وا علو ان الله مما ملو قايصة) 


و يرواى خدا را ييشه سازيد و مقرّرات او را در امور و شئون خانواده و فرزندتان رعايت كنيد و بدانيد كه خدا به آنجه انجام 


مى دهيد» آكاه است؛ يسء بهوش باشيد كه جيزى از عملكرد و نينّها و انكيزه هاى شما براو يوشيده نمى ماند. 


فى امتاسن 'نوة ف فار تفي كران عاكلا كاف تقض الا وستعوانين ملكو شين نذا كران و :كان شر مو ملك :و يكلف 
شناخته نمى شود) در آيه شريفه» بى اساس بودن يندار سست جب ركرايان را نشان مى دهد كه مى كويند: تكليف به كارى كه 
انسان توانايى و قدرت انجام دادن آن را ندارد نيز درست است. جرا كه آيه شريفه بروشنى وظيفه را دركرو توان مى نكرد» در 
نتيجه در مواردى كه توان انجام دادن كارى نباشد» وظيفه و تكليف هم نخواهد بود. از طرفى» جكونه مى توان كفت كه 
خداى جهان آفرين» انسان مجبور و بدون قدرت انتخاب را موظف و مكلف بشناسد و براى او ارزشها و ضدّارزشها و حرام و 


حلال ودرست و نادرست مقرّر دارد؟! 


يرتوى از آيه شريفه در اين آيه شريفه؛ ييامها و درسهاى انسانسازى براى خانه و خانواده و جامعه بشرى هست كه سخت 


درخور 


تعمق و تدر است: 
.١‏ مسئوليت يدر و مادر 


بيش از هر جيزء أيه شريفه اين درس حياتى را به انسانها مى آموزد كه يدر و مادر مسئول سرنوشت و آينده كودك خويش 
هستند؛ همانكونه كه عهده دار سلامت و آسايشء تغذيه جسم و جانء وادب آموزى و تربيت اويند. واين از حقوق كودك 
وآن نعمت كران و امانت يرارجى است كه خداوند در خانه آنان فرود آورده و آن را روشنى جشم و مايه سرور دل آنان 


ساحتة اسست. 
امير مؤمنان (ع) در اين مورد مى فرمايد: 


(زن انل هل الو ادحا ان لو اتنس الرتسيهنا ريج ني دن لولة هن الوالف أن هع" الحينة ود قاو بعلم 
القرآن.»(١21)‏ 


براستى كه فرزندان برعهده يدر خويش حقوقى دارند و يدران نيز برعهده آنان حقوقى عادلانه و متقابل... اما ازجمله حقٌّ 
فرز كل ايع أت كه يدن و هادن كام شامنةة يزابقق بر كرشه وذاوازا اتكولة كه ابسعة استه» اموورش وهد و ترييت كد 


وجهان بينى قرآنى و آكاهيهاى اسلامى را به او ياد بدهند و كتاب خدا را به او بياموزند. 


؟. اهميت رعايت حقوق آيه شريفه اين درس را مى دهد كه حقوق هر يكك از اعضاى خانواده و اين جامعه كوجكك بايد 
مورد احترام باشد و نمى توان با هيج بهانه و دستاويزى حقٌّ يكى را يايمال ساخت و يا به او زيان رسانيد؛ ازاين روء به يدران 
و مادران هشدار مى دهد كه مبادا در يوشش يرستارى و نكاهدارى و تربيت كودككء براين انديشه باشند كه حرمت و حقوق 


ديكرى را خدشه دار سازند. هم بايد حقوق و حدود مادر حفظ شود هم 


يدر وهم كودك؛ جرا كه حق در نظركاه قرآن و خاندان ييامبر (ص) تا آنجا ارج و بها دارد كه همه بعثتها براى بريايى كاخ 
حقّ وعدالت و رعايت حقوق و حدود شكل كرفته است وبا هيج شكرد و دستاويزى نمى توان حقوق ديكران را يايمال و 


آنها را فداى هواهاى خويش كرد.(؟7١6)‏ 


". احياى شخصيت زن برخلاف يندار برخى غرض ورزان يا ساده انديشان» زن مادر و معمار شخصيت كودك و آموزكار 
اوستء نه تر و خشكك كننده و دايه او. شيردادن و تروخشكك كردن فرزندء از وظايف قطعى مادر در خانه و خانواده نيست؛ از 
اين روء مجاز است در قبال اين كار ياداش دريافت دارد يا آن را طبق قراردادى عادلانه انجام دهد. او مى تواند تنها امور و 
شئون تربيتى و انسانى و روحى و عاطفى فرزندش را بعهده كيرد و شيردادن و يرستارى و نظافت و بهداشت جسمى او را به 


ديكرى بسيارد و هيجكس نمى تواند اين وظيفه را بر او تحميل كند. 


قرآن مجيد اين شخصيت و آزادكى و حقٌّ انتخاب و امضاى قرارداد عادلانه و متقابل را در خانه و جامعه؛ زمانى به زن داد كه 
فرهنكهاى بشرى و مكتبهاى شركك آلود او را جون كالا مى نكّريستند و حقوق و بهايى براى او به رسميت نمى شناختند؛ و 
قرآن در جنين شرايطى» خطاب به مردان فرمود: آنان نيز يسان شما [مردان داراى حقوق و آزادى و كرامت هستند» همجنانكه 
وظايف و تكاليف و نقش سازنده اى در خانه و جامعه دارند و بايد كارها با رضايت و مشاوره با آنان انجام يذيرد.(617) 


ترجمه 575. و كسانى از شما كه مى ميرند 


و همسرانى برجاى مى كذارند» [آن همسران إبراى [ازدواج جديد] خود. جهار ماه و ده روز انتظار مى برند؛ يسء هنكامى كه 
به يايان عدّه خويش رسيدندء در آنجه بطور يسنديده. درباره [زندكى مشتركك تازه خود انجام دهند» بر شما [و آنان كناهى 


نيست. و خدا به آنجه انجام مى دهيد؛ آكاه است. 


0" و بر شما كناهى نيست كه [در عدّه وفات»] بطور سربسته [و محترمانه از اين زنان خواستكارى كنيد يا [اين خواست قلبى 
را] در درونتان يوشيده داريد. خدا مى داند كه شما به بيوند با آنان مى انديشيد و از آنان ياد خواهيد كرد؛ [بر اين تمايل و 
باذ كرد كتاهى تست ]ام ] [هر كز إبا اناق قول. و قراق تهالى تكذارند» فكر انكه سح ستديده كوهد؟ و اهكك يويد 
زناشويى نكنيدء تا آن مدّت مقرّر بسر آيد. و بدانيد كه خدا آنجه را در درون شما [نهفته ]استء مى داند؛ از اين روء از 


[نافرمانى او بترسيد و بدانيد كه خدا بسيار آمرزنده و بردبار است. 


©, اككر زنان را ييش از نزديكى با آنان يا مقرّرساختن مهر طلاق داديد, بر شما كناهى نيست؛ و [در اينصورت بر شما زيبنده 
اننت كه ]آثان را إنا:هدية ائ متناسب طون يستديدهة بهوه متك سازيدك. [ايق هيه تواتك به اندازه توان او:وعنر تكداسنت [نيو] 


به اندازه امكان [مالى ]اوست. [و اين كار يسنديده.] بر نيك و كرداران واجب شده است. 


"”. واكر قبل از نزديكى با آنان» طلاقشان داديد, درحاليكه مهرى براى آنان معتّن كرده ايد» [بر شماست كه نيمى از آنجه 


تعبين كرده ايد[ء به آنان بدهيد]؛ مكر آنكه آنان [از حقٌّ خود] بككذرند 


يا كسى كه كره ازدواج به دست اوستء [آن را] ببخشد, و كذشت شما [و يرداختن جيزى افزون بر حقوق آنانء به 
يرواييشكى نزديكتر است؛ و [به هر حال» بزركك منشى و] نيك وكارى را درميان خود فراموش نكنيد كه خدا به آنجه انجام مى 


دهيدك» بيناست. 
نكّرشى بر وازه ها 
«يذرون): مى كذارند. وازه «يدع» نيز به همين معنا است؛ و اين دو وازه» ماضى ندارند. 


«اجلهنٌ): از «اجل» به معناى «يايان مدّت» و«سرآمد) است. متتضاد اين كلمهء «عاجل» به معناى «فورى و بدون درنكك و 


فرصت» سنت 


«عرّضتم): از باب «تعريض» است كه به كفتار توأم با اشاره و كنايه كفته مى شودء درست دربرابر كفتار صريح؛ و ريشه آن 


«عرض») به معناى «جانب» است. 


«خطبه»: خواندن و دعوت كردن براى عقد. اين واه از «خطاب» ب ركرفته شده و «خطبه) نيز كه از همين باب استء به معناى 


20 و منظم و قداو اسف: 

«اكننتم) : يوشيده داشتيد. «اكنان» به معناى «ينهان كردن و نهان داشتن جيزى در درون) است. 
«سرًاً): بطور نهانى و محرمانه وو يشت يرده. 

١اموسع):‏ كسى كه ازنظر مادّى و مالى» دستش باز و داراى امكانات است. 

«مقتر): تتكلسسة: 


بفسير 


خداى جهان آفرين در آيات ييشين مدّت و عدّه طلاق زنان را بروشنى بيان فرمود؛ واينكك در اين آيات شريفه. مدّت و عدّه 
موردء «زن» را از اسارت خرافات و اوهام و تعصّبات سياه رهايى بخشد. 


«والّذين يتوقون منكم و يذرون ازواجاً يترئصن بانفسهنْ اربعه اشهر و عشراً 


و كسانى از شما كه جهان را بدرود مى كويند 


و همسرانى برجاى مى كذارند» آن همسران بايد براى ازدواج جديد خود جهار ماه و ده روز انتظار برند 


اين مدَّت در فقه اسلامى» به عدّه وفات مشهوراست و زن بايد يس از مركك شوى خودء از ازدواج خوددارى ورزد تا اين 
فدات سوا يذ» واه شؤهرئن :ناز تزديكى كردة باشدايانه. ؤ ابن :ذستعورة برا وت آزادو كتير يكسان اسنه واكر ره 
هنكام مركك شوى خودء باردار باشدء بر اوست كه تا وقت ولادت كودك,. يا سرآمدن عدّه وفات» آن را كه طولانى تراست» 


آنجه دراين مورد ذكر شدء ديد كاه مشهور بود. ليكن يادآور مى شود كه اككر زن كنيز باشدء ازنظر بيشتر دانشمندان اهل 
سئْت و برخى از دانشمندان ماء مى تواند عدّه وفات رابه نصف آنجه كفته شد. كاهش دهد. بعضى از علماى اهل سنّت نيز 
ديد كاه دانشمندان شيعه را كه هماهنكك با آيه است» درست مى دانند و درمورد عدّه وفات» ميان زن آزاد و كنيز تفاوتى نمى 


كذارند. 


همجنين درمورد «عدّه وفات» در زن باردار نيز» كروهى به نقل از ابوهريره؛ ب رآنند كه يايان عدّه او ولادت كوددكك اوست؛ 
كرجه شوهرش هنوز غسل داده نشده و به خاكك نسيرده شده باشد. اما ما بر اين عقيده ايم كه زن باردار بايد از عدّه وفات يا 


دوران باردارى و ولادت كوددككء آن راكسيتك اكه اننظاز يردق انكاء مجاز است كه ازدواج كند. 


نكنة ذيكر :قر ايخ نازه آن'اسث كذدبه اعتقاد ييشتز ذاتشمندان ون ذر غذه وفات بابداز آزاشن كردن وبكاريردةسرنهو 


بيرون رفتن از خانه خوددارى ورزد؛ اما 


عذّه اى نيز معتقدند كه هيجكدام از اينها جز خوددارى از ازدواج تا سرآ مدن آن مدّتء بر او واجب نيست. و به نظر ماء زن 


بايد از همه آنجه ذكر آنها رفت» خوددارى ورزد. 
«فاذا بلغن اجلهنٌ فلاجناح عليكم فيما فعلن فى انفسهنّ بالمعروف واللّه بماتعملون خبيرًا 


يس هنككامى كه به يايان عدّه خويش رسيدند, در آنجه درمورد زندكى جديد خويش از آرايش كرفته تا ازدواج» بطور 
يسنديده انجام دهندء بر شما و آنان كناهى نيست؛ و خدا به آنجه انجام مى دهيدء آكاه است يادآور مى شود كه اين آيه 
شريفه و دستورى كه در آن درج استء آيه 7٠‏ از همين سوره مباركه را - كه تفسير آن خواهد آمد - نسخ مى كند؛ كرجه 


اين آيه بيش از آن قرار كرفته است. 


«ولاجناح عليكم فيما عرّضتم به من خطبهالنساء او اكننتم فى انفسكما 


ويو شكما [مردان ور ] كناف تك كه ذو هلل هوقا اديه كونه اف سوسيعه | و نيحد انه اابن نا تبراق رتك كىن مشر كه 
درآينده» خواستكارى كنيد» همجنانكه مى توانيد تصميم و علاقه قلبى خود را در ازدواج با آنان» تا يايان آن مدّت»ء در زرفاى 


دل خويش يوشيده داريد و در وقت خود. با آنان درميان كذاريد 
قرآن كريم يس از ترسيم عدّه وفات و وظايف زنان در اين مورد» مقرّرات و وظايف مربوط به مردان را برمى شمارد. 


در اين آيه شريفهء خواستكارى علنى در دوران عدّه وفات» بروشنى نهى شده. اما خواستكارى با كنايه و اشاره و سربسته روا 
است. امنا در اينكه خواستكارى سربسته جككونه بايد انجام كيرد, ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بعضى كفته اند: مرد مى تواند به زن بككويد: من در 


انديشه ازدواج با زنى با اين ويكيها هستم؛ و سيس ياره اى از خصوصيات را كه در آن زن هستء بازكويد. 


او برش م كويئلة غم واسحكازق سترمضه ابن :اسنكا كه كوايك# اراتك كد شما باتو .شاستة اى هت يا كويد به نظن من 


قم الو د ابد زيبا و يسنديده اى هستى؛ اما حقيقت اين است كه خدا هرجه بخواهد» همان خواهد شد. 


*. واياره اى نيز بر اين عقيده اند كه جز خود عد و ازدواج و خواستكارى صريحء خواست قلبى را مى توان به هر صورت با 
كنايه واشاره ابراز داشت. 
«علم الله اتكم ستذكرونهنَ ولكن لاتواعدوهنٌ سرًا الا آن تقولوا قولا معروفاً 


خدا مى داند كه شما به بيوند با آنان مى انديشيد و آنان را ياد خواهيد كرد و در اين مورد بِيشكام خواهيد بود تا ديكرى در 
خواستكارى از آنان» از شما سبقت نكيرد. آرى؛ خدا اين را مى داند و بر شما روا شمرده است؛ اما مبادا كه با آنان قول و قرار 
نهانى بكذاريد» مكر اينتكه سخنى يسنديده و در جهارجوب مقرّرات ميان شما مبادله شود» و همانكونه كه ذكر شدء خواست 


خود را با كنايه و محترمانه بازكوييد و تمايل خويش را بدينطريق نشان دهيد. 


ماد ارويض شووك كبوا بدالا در اينجا معادل «لكن) است؛ جرا كه دستور قبل حرمت انك ونا اين واؤه جتؤان اينكوته 


ذر قير عله زولك الأو اعدوه مدا رهاس حك أزاثه قله اسك 


.١‏ كروهى از مفسّ ران معتقدند منظور اين است كه جون اين زنان با شما بيكانه و نامحرم هستندء نبايد با آنان قرار نهانى 


كذاريد؛ جرا كه ممكن است اين قرار به فرجام 


زشتى بينجامد. 


اوعد اى يكن براشد ان اضيا كه ذن حاهليت با انكزه كاه بر زقان تن شوهر وارد من شدتده قران ان شيوه زشت را 


دربسته و سربسته مردود مى شمارد. 
“. سعيدبن جبير و ابن عباس مى كويند: منظور اين است كه با آنان بيمان نبنديد كه با ديكرى ازدواج نكنند. 
؟. «مجاهد) مى كويد: به آنان نككوييد كه من با شما ازدواج خواهم كردء يس آماده باش. 


بحس التق راك :وا اغتقاد برآ ناانت: زازه سواه كنايه ال عار اكز انق ومتظور ابن البيق عه غود ارا اين 


و ا 
*. وياره اى نيز براين عقيده اند كه منظور اين است كه با آنان بطور نهانى ازدواج : نكنيد. 


/. واز ششمين امام نور(ع) روايتى نقل كرده اند كه همه ديد كاههاى فوق را دربردارد؛ مى فرمايد: «آهنكك ازدواج خويش با 
آنان را بصراحت اعلان نكنيد, بلكه تمايل قلبى خود را دربسته و خدايسندانه نشان دهيد). و آنكاه در ترسيم ييمان نهانى و 
سرّى كه آيه شريفه از آن هشدار مى دهدء مى فرمايد: «ييمان سرّى ازجمله اين است كه به آن زن كفته شود: قرار ما براى 


ديدار» ساعت جند و كجا؟) 
«ولاتعزموا عقدهالتكاح حتّى يبلغ الكتاب اجله) 
و آهنكك بستن عقد و زناشويى نكنيد» تا آن مذّث مشخص سرآيد 


روشن است كه مقصود از اين جمله. تحريم تصميم بر ازدواج با اينككونه زنان نيست؛ زيرا قصد و تبت مانعى ندارد و روابودن 
آن در همين آيه ذكر شده است. بلكه منظورء ازدواج كردن است كه در عدّه وفات نارواست. 


وازه «كتاب» در اينجا به معناى «عدّه) استء كرجه ياره اى آن را قرآن معنا كرده 


و كفته اند: منظور اين است كه تا وقتى آن عدّه اى را كه قرآن تعيين كرده سر نيامده. با آنان ازدواج نكنيد. دسته اى نيز اين 
وازه رابه معناى «واجب» و «وجوب» كرفته و كفته اند: منظور اين اسث كه «عدّه وفات» مقرّر شده و ثابت شده است. و جمعى 
ذيكر برائيد كشواده «كتاب» بدان جهت در اين مورد بكار رفته كه «عدّه) بسان وام مدّت دارى است كه مدّت آن نوشته شده 
است؛ و همانسان كه در اينكونه وامهاى مدّت دارء طلبكار يس از يايان مدّت معلوم» طلب خويش را مى خواهدء اينجا هم بعد 


از سرآ مدن آن مدّت معتّن» زمان ازدواج فرا مى رسد. 
«واعلموا ان الله يعلم ما فى انفسكم فاحذروه واعلموا ان الله غفورٌ حليٌ) 


و بدانيد كه خدااز آنجه در درون شما نهفته» آكاه است؛ از اين روء از نافرمانى او بترسيد و بدانيد كه خدا بسيار آمرزنده و 
برذبار است يرورد كار ذر كيفر كتاهكاران شتاب نمى كند؛ بلكه ازسر مهر و بخشايش خودهء براى بيدارى و باز كشت؛ به آنان 


مهلت مى دهد. 
«لاجناح عليكم ان طلقتم النّساء مالم تمسوهنٌ او تفرضوا لهنّ فريضدً) 


الكآر زنان را بيبش از نزديكى با آنان. يا مقر ساختن مهريه» طلاق داديدء بر شما كناهى نيست آفريد كار هستى در اين آيه 
شريفه. مقرّرات طلاق زنان را ييش از نزديكى با آنان ترسيم مى كند؛ و نشان مى دهد كه اكر كسم زنى را به عقد خويش 


درآوردء اما بيبش از نزديكى با او و يا مقرّرساختن مهريه» تصميم به جدايى كرفت» كناهى مرتكب نشده است. 


ازاين آيه مباركه جنين برمى آيد كه دو نكته و دو حكم در آن بيان شده است؛ جرا 


كه حرف ربط (أَوْ) در آن بكار رفته؛ نه «وَ). اين دو صورت و حكم آنها عبارتند از: 
.١‏ مهريه معلوم شده. اما عمل خاصٌ زناشويى صورت نكرفته است. 

". مهريه معلوم نشده است .. 

كه در هر دو صورتء. جدايى و طلاق بناكزير روا وجايز است. 

جرا؟ 


با اينكه طلاق ييش از نزديكى يا يس از آنء طبق مقرّرات روا استء جرا از قيد «مالم تمسوهنٌ) در جواز آن استفاده شده 


است؟ 


ياسخ به اين يرسشء دو ياسخ داده اند: 


ا طلالق در:ضوؤرت ازدواج كامل» يعنى عقد و نزديكى» روشن است؟ ابهام فقط آنجاست كه عقد انجام شده اما 
آميزش صورت نكّرفته است. و آيه» اين نقطه ابهام را روشن مى سازد. 
؟. درصورت آميزش با زنء طلاءق دادن او تنها درحال ياكى وىء آنهم نوعى از ياكى كه آميزش صورت نكرفته باشدء جايز 


دك + وا نايا راق كه اسلو كل حسك توه مه ان تشوودة اممتعواقر ووم كفده خر ا كه فر اده كا لك افق ال دوه فيد 


زمان روا است و شرايط زن نخست را ندارد. 
١و‏ متّعوهنَ على الموسع قدره و على المقتر قدره متاعاً بالمعروف) 


درصورت تصميم به طلاق دادن اين دو كروه از زنان» بر شما زيبنده است كه آنان را با هديه اى درخور شأن خود و آنان» 
نظو قادلاتة و سندائدة بهرة مد سازية: أن هدية متاشبي) بر تواتكرد به اتذاؤمثؤاث وامكانات او و ور تكدست تيه قدز 


توانايى اش لازم است. 


وازه «متاع) در ابه شريفه؛ به مفهوم كالا و جيزى انيت كدد و زند كك بكار مى آيد. از يول» طلا باغ ملك اتومبيل» كالاء 
لباس و خوراكك كرفته نا خدمتكذار. همين مغنا 


بااندكك تفاوت» از دو امام كرانقدر - حضرت باقر و صادق - (ع) نيز روايت شده است. اما ابوحنيفه و كروهى از يارانش 


برآنند كه منظورء نيمى از مهريه زن» درصورت معلوم بودن آن است. 


در همين بابء اين بحث نيز مطرح است كه يرداخت يا بهره ورساختن آنجه ذكر آنها رفت» بر كدام كروه از زنان واجب 


است؟ 


در ياسخ به اين يرسش: 


.١‏ بعضى كفته اند: زنانى كه به هنكام عقد» مهريه اى برايشان مقرّر نشده است. و اين ديد كاه را مفسّدر كرانقدر سعيدبن جبير 


از دو امام نور - حضرت باقر و صادق - (ع) روايت كرده است. 


؟. و برخى برآنند كه شايسته است اين دستورء درمورد همه زنانى كه طلاق داده مى شوند, جز آنها كه با طلاق خلع و مبارات 


و ينار ائ ناير ابق عقيدهة اند كةاين "دستون» مه زكان را دريرمئ كيرة» جز انهااكة مهرشان قور شده است ور بيش از 
نزديكى طلاق داده مى شوند؛ جرا كه در اينصورت بايد نيمى از مهريه مقرّر آنان يرداخت شود و بهره ورساختن آنان به فراتر 
از آنء عملى انسانى و اخلاقى است و واجب نيسثك. در اين مورد روايتى نيز نقل كرده اند كه از آن به «استحباب» حمل مى 


سو د. 


قبد (بالمعروق» در اين جمله از آبه شريف» نشائكر آناست كه بهره ورساختن آنان بايد به كونه اى يستديده و يدور از افراظ 
و تفريط انجام كيرد؛ واين شيوه» معروف و مقبول است. اما جمعى مى كويند منظور اين است كه مرد بايد به امكانات خود 


بايد امكانات مرد مدّ نظر قرار كيرد و هم موقعيت و شخصيت واقعى زن؛ جرا كه همه زنان با هم برابر نيستند. 


برعهده مرد استء اما نمى توان او را براى انجام دادن آن زيرفشار نهاد. لكن به نظر ما بايد آنان را وادار ساخت تا اين كار 


و انجام دادن اين كار شايسته و انسانى» بر نيك وكاران مقرّر شده است كرجه رعايت حقوق و حرمت زنان - ازجمله زنانى كه 
دراين بحث از آنان سخن رفت - براى شايسته كرداران زيبنده تر است و قرآن شريف نيز بدان جهت كه اينان شريفترين 
انسانها هستند» عمل به اين دستور را به آنان اختصاص داده استء اما اين بدان معنا نيست كه ديكران از اجراى اين فرمان 
معاف هستند هركزْ؛ بلكه قرآن مجيد همه مردان باايمان را به عمل به اين دستور انسانى و اخلاقى و حقوقى موظف مى سازد 
وازهمه مى خواهد كه حقوق و حرمت زنان را ياس دارند و آنككونه كه ذكر شدء با آنان رفتار كنند. اين آيه شريفه نظير اين 
آنه نت كذقر] خر ادا حكن زرا كان سيان فى نيا اكد ادق للمتنو زعاو سايكا عدف دورق راهنا 
براى همككان لازم است. و ياره اى نيز كفته اند: منظور اين است كه هر كه بخواهد نيك وكارى كندء اين راه و حكم آن است. 


اما آنجه بيان شدء درمورد زنان طلاق داده شده بود؛ و درخصوص بانويى كه شوى خويش را ازدست داده» اكر مهريه اى 


براى او مقرّر نشده 


باشدء حكم خدا اين است كه هم بايد عدّه وفات را نككاه دارد و هم از شوهر ارث برد؛ و از ديدكاه فقهاء بجاى مهريه بايد 
«مهرالمثل» به او يرداخت شود. كرجه از ديد برخىء اين كروه از زنان مهريه ندارند؛ و اين بهتر بنظر مى رسد؛ جرا كه از 


اصحاب ما در اين مورد روايت و نصّى نرسيده است. 


در آيه شريفه بعد نيز سخن از طلاق استء و در آنء نوعى حكم طلاق ترسيم مى شود كه عمل خاصٌ زناشويى انجام نشده اما 


براى زن مهريه مقرّر شده است. 
«و ان طلقتموهنّ من قبل ان تمسّوهنٌ و قد فرضتم لهنّ فريضهً فنصف ما فرضتم الّا ان يعفون او يعفواالّذى بيده عقدهالتكاح) 


و شما مردان باايمان! اكر يبش از نزديكى با زنان» درحاليكه مهرى براى آن مقرّر داشته ايد. طلاقشان داديد» بر شماست كه 
نيمى از آنجه را بعنوان مهر تعيين كرده ايدء به سبكى شايسته به آنان بيردازيد؛ مكر اينكه اين كروه از زنان رشيده و آزاده. از 
حقوق خويش با كرامت بككذرند؛ ويا كسى كه ازسوى آنان كره و كار ازدواج آنها به دست اوست و برآنان ولايت شرعى 


دارد» آن را سبخشد 


اين ديد كاه با روايتى كه از دو امام نور - حضرت باقر و صادق - (ع) نقل شده. هماهنكك است. شافعى نيز با همين نظر موافق 
است. تنها نكته اى كه در اينجا مى ماند» اين است كه از ديد دانشمندان شيعه. «ولى» و «صاحب اختيار» دختر» فقط يدر وو يا 


جد اوست و ديكرى نمى تواند حقوق او را ببخشد و يا در كار او دخالت كند. 


ياره اى برآنند كه منظور از «بيده عقده التكاح»» شوهر 


است. كه بااين بيان» تفسير آيه جنين مى شود كه او بايد همه مهر را بيردازد و سيبس آن دو بصورت شرافتمندانه اى از هم 


جدا شوند. اين سخن از بسيارى - ازجمله امير مؤمنان (ع) - نيز روايت شده است 5" 
اما ديد كاه نخست, با آيه و ظاهر آن سا زكارتر است. 


حقٌّ ولاءيت جنانجه ديد كاه نخست را درمورد حقٌّ ولا-يت يدر و جد بيذيريم؛ اين يرسش مطرح مى شود كه «ولى» جه 


اختياراتى دارد؟ آيا مى تواند همه مهريه يا بهره زن را ببخشد يا فقط حقٌّ بخشيدن ياره اى از سهم زن را دارد؟ 


ياسخ: همفكران ما در اين مورد بر اين اعتقادند كه «ولى» نمى تواند همه مهريه يا سهم زن را ببخشد؛ بلكه درصورتيكه 
براستى مصلحت باشدء. تنها مى تواند بخشى از حقٌ او را ببخشدء. و زن نمى تواند در اين خصوص اعتراض كند. اما جنانجه 
فراتر از بخشى از سهم زن را ببخشدء يا مصلحت درميان نباشد» زن مى تواند اعتراض كند و از بخشش خوددارى ورزد وهمه 


حقوق خويش را باز ستاند. 
«و ان تعفوا اقرب للتقوى» 


واكر بكذريد [و جيزى افزون بر حقوق آنان بيردازيد اين كار شما] به يرواييشكى نزديكتر است به اعتقاد ابن عتّاس» در اين 


است و به همين دليل هم فعل بصورت جمع بكار رفته است. 
در اينكه اين بخشش و كذشتء جكونه و جرا به يروابيشكى نزديكتر استء دو ياسخ ارائه شده است: 


0 


از حقوق خويش مى ككذرد و آن را ناديده مى كيرد» بى ترديد بهتر مى تواند از يايمال ساختن حقوق ديكران برهيز كند» و 


حرمت مال و حقوق مردم را بيشتر ياس دارد؛ واين به تقوا نزديكتر است. 


؟. كسى كه از حقوق قانونى و شرعى و اخلاقى خويش مى كذره. به يروا و اهتراز از كناه و بردن آنجه از آن او نيست» 


نزديكتر است. 
«ولاتنسواالفضل بينكم إِنّ الله بما تعملون بصيرً) 


و به هر حال» بزركك منشى و نيكوكارى را درميان همنوعان خود ازياد نبريد [و با حسابكرى كامل و سرسختى از هم حساب 
نكشيد؛ باكذشت و كرامت رفتار كنيد ]كه خدا به آنجه انجام مى دهيدء بينا است عّده اى از مف ران كفته اند كه اين آيه 
شريفه. دستور آيه يبشين را كه فرمود: «... و متّعوهنَ على الموسع قدره...)» نسخ مى كند؛ اما ياسخ داده شده است كه اين دو 
هر كدام يبيام ودستور جداكانه اى دارند و ارتباطى بين آن دو نيست تا يكى؛ ديكرى را نسخ كند: اين آيه درمورد زنانى 
است كه مهريه آنان مقرّر شده. اما با آنان نزديكى نشده است؛ درحاليكه آيه قبل درباره بانوانى است كه مهريه آنان تعيين 
نشده ونزديكى نيز با آنان صورت نككرفته است. با اين بيان» آيه بيش ممكن است يكك حكم عام را بيان كند و دستور دهد كه 
«هان اى ايمان آوردكان! همه زنان را به هنكامى كه طلاق داديدء بطور شايسته بهره ور سازيدء جه آنان كه مهرشان مقرّر 
شده و جه آنان كه مقرّر نشده استء»؛ امّا با توه به اينكه اين دستور زنانى را كه مهرشان مقرّر شده استء. دربر نمى كيرد 
بناكزير بايد كفت كه اين آيه شريفه و 


حكم عام آن يا تخصيص خورده ويا حذف و تقديرى در آن صورت كرفته؛ واصل آن بدينصورت بوده است: «زنانى را كه 
مهرشان مقرّر نشده است...)؛ و قرينه اين برداشت و تقدير همين آيهء اين است كه مى فرمايد: «و قد فرضتم لهِنّ فريضة...) كه 


در آيه بعداز آن مله شت 
رقاشة اع ١‏ تسحويفه ود ورافت مر لك اسك وردان كن جد :ركفت اسيك 


برتوى از آيات از آيات جندكانه اى كه در آنها جكونكى روابط و حقوق خانه وخانواده وانحلال آن ترسيم شده استء 


نكات و درسهاى انسانسازى دريافت مى شود كه به مهمترين آنها به اجمال در زير اشاره مى رود: 


- بيكار همه جانبه با خرافات تاريخ يرفراز و نشيب «زن» - كه نيمى از بيكر جامعه و رويشكاه وجود و شخصيت مرد است‎ .١ 
بيانكر افراط و تفريطها و بيدادها و حق كشيهايى است كه هر روز به بهانه و دستاويزى در حق او رفته و حقوق و شخصيت او‎ 
را يايمال ساخته است.‎ 


در اين ميان» آنجه بيش از هر جيز بر اين درد و رنج دامن زده» رواج آداب و رسوم خرافى و ظالمانه اى است كه به مناسبتها و 
بهانه هاى كوناكونء زنجيرهاى اسارت را بر دست و يا و خرد و انديشه او افكنده و وى رااز همه حقوق انسانى اش بازداشته 


4. 


است. 


با تأمّل در آداب و رسوم غلط و احمقانه روزكاران كذشته درمورد بانويى كه همسرش را ازدست مى داد» مشاهده مى شود 


كه كاه اين آداب و رسوم خرافى» زن را در بن بست مركك قرار مى داد؛ و كاه جنايت بارترين ستم را درحقّ 


اوروا مى داشت؛ براى نمونه: 
بعضى از قبيله ها و جامعه ها زن را يس از مركك شوهرش به آتش مى كشيدند و برخى او را با شوهرش به خاكك مى سيردند. 


ياره اى او را براى هميشه از ازدواج و شروع زندكى مشترك ديكر ممنوع مى ساختند؛ و ياره اى او را وامى داشتند كه براى 
هميشه و يا تا زمان بيرى و غروب زندكىء با يوشيدن جامه اى جركين و بدون شستشوى بدن و لباس و نظافت و بهداشت» 


باقيمانده عمر خود را در كنار قبر همسرش سيرى سازد. 


قرآن شريف بر همه اين خرافات و بيدادكريها خط بطلا.ن كشيد و زن را نجات داد و فرمود: هان اى مردم آكاه و باايمان! 
كسانى از شما كه جهان را بدرود مى كويند و همسرانى برجاى مى كذارند» آن زنان» به احترام همسر سابق و دوستى و مهرى 
كه ذرآن زندكى مشتركك بودهة :و براق ايتكه عواطت و الحساسات ستكان و بازمائد كان ان هرد نجريخه دان نشودة و نيز نه 
منظور حفظ ياكى نسلها و مخلوطنشدن آنهاء به مدّت جهار ماه وده روز براى آنان عدّه وفات نككاه دارند و ياد ونام و حرمت 
آنان را ياس دارند؛ اما بعد ازاين مدّت»ء اكر به سبكك شايسته و شرافتمندانه اى درمورد خويش تصميم بكي رند و زندكى 
مشتركك جديدى را بركزينند» نه بر آنان هيجكونه كناه و نكوهشى است و نه بر شما...: «والّذين يتوفون منكم و يذرون ازواجاً 


يترئقصن بانفسهنٌ اربعه اقي و عفرا و بدبينسان» كام بلندى در راه رهايى زن برداشت. 


الكوى عملى و نمونه 


بى نظير آن؛ جرا كه راز حيات و رشد و شكوفايى و يايندكى فرد و خانواده و هر جامعه و تمدّنى را دركرو عدالت و رعايت 
حقوق مى نككرند و به همين دليل هم براين اصل سرنوشت ساز اينككونه ياى مى فشرند و برآنند كه در كانون خانه و خانواده و 
ييوندها و جداييها ودر كران تا كران جامعه» حقّ و عدالت فراتر از كفتار و نوشتار» در ميدان عمل حاكم باشد؛ جه براى 
سخن كفتن از حقء ميدان بسيار كسترده و بيكرانه است و آنجه مهم استء عمل به آن است: «..فَالْحَقٌ آَوْسَِحُ الَْشْياءِ فى 
التّواصْفٍ و آَضْيَقَها فى التَناضُفٍ...(618). آرى؛ با دقت در آياتى كه تفسير آنها ازنظرتان كذشتء اين بيام ودرس دريافت 


مى شود كه هم در ييوندها وهم در جداييها بايد حقوق را رعايت كرد. 


*. مقدرات اخلاقى قرآن شريف براى تأمين آسايش و آرامش انسان و سعادت و نيكك بختى خانه و خانواده» دو دسته مقرّرات 
ارائه مى كند: حقوقى و اخلاقى. در مقرّرات حقوقى. قرآن دربى اين حقيقت است كه حق بى هيج افراط و تفريط» همانكونه 
كه هستء در ميدان عمل رعايت شود و همه اعضاى خانواده - ازجمله زن» مرد و كود كان و يدر و مادر - در امنيت و 
سلا-متء راه تعادل را دربيش كيرند» واككر جدايى هم اتّفاق افتاد» باز هم بر اساس حقّ و عدالت» هر كه راه خود را درييش 
كيرد. امّا از آنجا كه قانون و حقوق و مقرّرات به تنهايى خشكك و انعطاف نايذير استء با يكك سلسله مقرّرات عاطفى و 


اخلاقى و انسانى» زندكيها و ييوندها و جداييها را انسانى تر مى سازد. درنتيجه» نخست حقوق و حدود زن 


و مردء هر يكك را بيان مى كند و آنكماه آنان رابه ككذشت وايثار و فداكارى و بخشش فرا مى خواند: «و ان تعفوا اقرب 
للتقوى...2(.)2١21)‏ 


ترجمه . در تمامى نمازها و [بويزه نماز ميانه مراقب باشيد و فروتنانه براى [يرستش و عمل به دستورات خدا بياخيزيد. 


4. واكر [از شرارت دشمن يا خطر جدى ديكر] بيمناكك شديدء [و نتوانستيد به كونه اى كه بايد نماز بخوانيد» در آنصورت 
بياده و درحال راه رفتن يا سواره [نماز بكزاريد]؛ و آنككاه كه [ايمن و ]آسوده خاطر شديد, خدا را ياد كنيد [و] همانسان [نماز 
كراريد] كه|اث رضن الجةاننى «اشفية هاشم اموت 


نكرشى بر وازه ها 


«حافظوا»: مواظبت و مراقبت كنيد. اين واره از «حفظ» به معناى ضبط و بخاطرسيردنء در برابر «فراموش كردن)»» كرفته شده 


است. 
«وسطى): مولت اوسط و به معناى «ميانه» و «فاصله ميان دو جيزا است. 


«قانتين»: از «قنوت» به معناى «تداوم كار با دوام بر جيزى) و يا «فرمانبردارى از خدا و نيايش و دعا درحال ايستادن» كرفته شده 


است. 


«رجال؛): جمع «راجل» است؛ همانند «قيام) كه جمع «قائم) است. و به كسى كفته مى شود كه روى ياى خود ايستاده وو يا 


درحال راه رفتن است. 
«ركبان): 2 «راكب» است؟ درست بسان «فرسان») كه ججمع «فارس») التي 
شان نزول 


در شأن نزول اوّلين آيه شريفه اين بحث - آيه 778 - كروهى از مفسّ ران نقل كرده اند كه در زمان ييامبر(ص)» جمعى از 
بدانديشان و مسلمان نمايان» كرمى هوا را دستاويز مى ساختند و به انككيزه تفرقه افكنى درميان مردم باايمان» در نماز ظهر 


حضور نمى يافتند؛ كه بر اثر رفتار زشت و سمياشيهاى هدفدار 


آنا برخى از مردم باايمان نيز دجار غفلت شدند. ييامبر(ص) از اين ماجرا آزرده خاطر شد و ضمن جاره انديشىء به تفرقه 


افكنان هشدار داد. و اين آيه شريفه هم در همين راستا فرود آمد. 


زيدبن ثابت در اين مورد آورده است كه ييامبر(ص) نماز ظهر را در اوج كرما به جماعت مى خواند و اين كار بر ياران كران 
فى امد إن ابقيرؤ هذه اق له تمان لم اهدتد و كافيكة باد و صلق مشفر تشكيل تن نايسن ؛ ا دقرت حدق جازه 
انديشىء» به آنان هشدار داد كه به كونه اى مجازات خواهند شد؛ و آنكاه بود كه اين آيه شريفه فرود ا مد. 


بفسير 


خداى مهرباق "دن اباتك كدشعه ضهمن نيان نقداراتى درباره سعادت خانه و خانواده» مردم باايمان را به فرمانبردارى از خود فرا 
خوائد؛ ايك دزايخ.ذو آبهه آثان راابه تماز شاسعة:و باسته كه برشكوهترين ادستورات عبادت بن رمز بنذ كى و«شاستكئن 


است» دعوت مى كند. 


«حافظوا على الصّلوات و الصّلوهالوسطى» 


شما مردم باايمان! بر همه نمازهاى واجب - بويزه نماز ميانه - و اوقات و اركان و مقرّرات آنها دفيق باشيد و در اجراى شايسته 


و“نانشخه آنها يكوشيد: توضيه بة همه نمازها و انكاه به ثماز ماتة زر اعميت:وشكوم و عظنت ان:دلالت دارد سان ابن أيه 
جبريلٌ وَ ميكالّ فَانَ الله عَدّوٌ للكافرينَ»(617). 
در اينكه كداميكك از نمازهاى واجب نماز ميانه است» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ انبوهى از مفسّران و بعضى از يبشوايان مذاهب جون ابوحنيفه بر آنند كه منظورء 


نماز ظهر است. كفتنى است كه از دو امام راستين - حضرت باقر و صادق - (ع) نيز اين مطلب روايت شده است. عدّه اى از 
بيشوايان «زيديه) كفته اند: در روز جمعه. منظور از نماز ميانه» نماز جمعه و در ساير روزهاء نماز ظهر است. و از امير 
مؤمنان(ع) هم همين را نقل كرده اند. شأن نزول آيه شريفه نيز با توججه به رواياتى كه درمورد آن رسيده استء اين مطلب را 
تأنك هئ كبك 


از امير مؤمنان(ع) نقل كرده اثد كه :من تأبيك ابن ذند كاه فرموة: نماز ظهر فشبكية تمازئ اسث كه ولج تند 0.. و وَل 
صلوه فرضت...). 


همجنين از آن حضرت روايت كرده اند كه فرمود: ييامبر كرامى(ص) مى فرمود: خدا در آسمان دنياء يديده اى دايره مانند 
خلق كرده است كه وقتى خورشيد از آن مى كذرد. همه موجودات»ء يرورد كار خويش را تسبيح مى كويند؛ به همين جهت» 
خداوند نماز ظهر را واجب ساخت تا در آن ساعت خوانده شود؛ جرا كه آن ساعت» همان ساعت مباركى است كه درهاى 


اسمان كشوده مى شود:و تايانان بر كزارى تمازها بشته نمى شود» ون آن ساعت اسّت' كه دعا .قلف اجات مى رسد. 


.١‏ دسته اى ديكر از مفسّ ران ازجمله ابن عبّاسء به نقل از امير مؤمنان(ع)» نماز عصر را نماز ميانه شناخته اند. همجنين از 
ييامبر(ص) روايت كرده اند كه فرمود: «بدان جهت كه نماز عصر ميان دو نماز بامداد و ظهر از يكك طرف و نماز مغرب و عشا 
انارق ديكر اسك تناز سائة تافنده شدة انيت 

و دليل يادآورى ويزه آن درميان نمازها اين است كه خواندن آن در ساعاتى از روز صورت مى كيرد كه مردم به كار و تلاش 


مشغولند. 


از بيامبر((اص) نقل 


كردةةاننك كه :فرموذةة آن كه ها عصدوشن ازذست زوه سان كسئ :اث كه ثرواثك و خنانواده اشن به فصبيتى: كرفتان اهمده 
البق قتال ىن )ثرا لدي تفوترصلو هالعضير فكاتت) ( هله و لمك وق فؤهوة دو رويس كه امات ابرع شوش نهاة 
اسيتة تمازوادر تخسن فرضت خوائة؟ حرا كه اكر تماز عغصر كس ازدست برزوة غملكرد او نابو وى اكرمى .شود 
«بكروا بالصّلوه فى يوم الغيم؛ فانّه مَنْ فاتته صلوهالعصر حبط عمله. 


*. كروهى نماز مغرب را نماز ميانه دانسته اند. به اعتقاد آنان» اين نماز ازنظر وازه ها و جملات و ركعتهاء ميانه نمازهاست. از 
بيامبر كرامى(ص) نقل كرده اند كه فرمود: يرفضيلت ترين نمازها در نزد خداء نماز مغرب است كه آن را براى مسافر و كسى 
كلد فوط "ريش عاضيتر اسيك القن اذ قحي انك أن أفغير :القد او عض اللدسناوهالمدرب) توكو افزوقة روود كاز با لماذ 
مغرب» شب را آغاز مى كند و روز را يايان مى برد؛ و كسى كه نماز مغرب را بخواند و يس از آن دو ركعت نافله بجا آورد» 
ياداش او قصرى در بهشت است. و آن كه يس از نماز مغرب» جهار ركعت نافله بخواند» خداوند بسيارى از كناهان او را مى 
آمرزد. 

؟. جمعى معتقدند كه منظور از نماز ميانه» نماز عشا است؛ جرا كه اين نماز» ميان دو نماز بامداد و مغرب كه در هيج حال از 


تعداد ركعتهاى آنها كاسته نمى شود. قرار كرفته است و از ييامبر كرامى(ص) روايت كرده اند كه فرمود: هر كه نماز عشا را با 


سان كنىاست كد همه شع زايا عقن وعناةت برورد كارو انان بردمااسة: 


ف روك :عله سار دوهي لله انعيدا رعيصى: كويوقة: يور تجار ناته تقار تداس سكع كد كدان امار ريه 
نمازهاى شب و روز - يعنى ميان نور و تاريكى - قرار كرفته و خود بطور جداكانه و بدون هيج نماز ديكرى» واجب شده 


«... وَقَوَآنَ الْمَجْر إِنَّ فَؤْآنَ الْمَخِر كان مَشْهُودَاً)(618) 


آرى؛ هم فرشتكان شبء نماز بامدادى را كواهى مى كنند و هم فرشتكان روز؛ همانكونه كه آيه شريفه اين بحث در ادامه مى 


فرمايد: «قوموا لله قانتين)». 


در تأييد اين ديد كاه كفته اند كه: بامداد يكى از روزها ابن عباس نماز صبح را در مسجد بصره به جماعت مى خواند؛ كه در 
قنوت آن. دستهاى خويش را بالا برد و دعا كرد و بعد از يايان يافتن نماز كفت: اين همان نماز ميانه است كه خدا به ما فرمان 


داده فروتنانه آن را بجا آوريم. 
«ثعلبى» نيز در تفسير خويش به نقل از «انس» آورده است كه ييامبر كرامى(ص) همواره در نماز بامدادى دعا مى كرد و آن را 
با خضوع و فروتنى افزونترى بجا مى آورد. 


فو ناراف ويه ن كوا ألم عقيية إعة كسد الها مات كي إن ها سان كانه تس اشوويس انكو يدان 
دليل 0 نشده كداميك» از نمازهاء كه مردم همه نمازها را فروتنانه و با خشوع كامل بجا آورند؛ واين درست بسان شب 


قدر يا اسم اعظم خداست كه ميان جند شب و نامهاى كرانقدر 


آفريد كار هستى ناشناخته مانده است؛ و نيز همانند ساعت يذيرفته شدن دعاها و خواسته هاست كه درميان تمامى شيانه روز 


مجهول است و براساس حكمت مخفى مانده است. 
«و قوموا لله قانتين» 

وفروتنانه وبا نهايت خضوع., براى خدا بياخيزيد 
درمورد اين فرمان نيز ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ عدّه اى ازجمله ابن عبّاس برآنند كه «قانتين» به معناى «دعاكنند كان و «نيايشكران» است؛ جرا كه قنوتء به مفهوم 


«دعاكردن در نماز در حال ايستاده است». اين معنا از دو امام نور - حضرت باقر و صادق - (ع) نيز روايت شده است. 

". بعضى نيز با روايتى از ابن عبّاسء «قانتين» را به «فرمانبرداران» معنا كرده اند. 

*. برخى آن را به معناى «خاشعين) كرفته و كفته اند: منظور از آن» هشدار از كار بيهوده و فقدان خشوع ذل دان تمازاست: 
ع. جمعى ديكر آن را با «ساكنين» به معناى «آرامش دل و جان» معادل دانسته اند. 


وبه اعتقاد مولع وازه «قانت» در اصل به معناى «نيايش با خدا و دعا و يرستش او درحال ايستاده» است؛ كه با اين وصف 


ممكن است درمورد ساير عبادتها نيز بدان دليل كه عبادت هستند» بكار رود» كرجه قيام در آنها نباشد. 
١فان‏ خفتم فرجالاً او ركباناً» 


در آيه قبل» قرآن شريف به اهميت بسيار نماز اشاره كرد و همكان را به مراقبت از آن و اجراى شايسته و بايسته آن فراخواند؛ 


واينكك دراين آيه مباركهء بجاآوردن آن را در شرايط ويه بيان مى كند و مى فرمايد: 


واكر:شتها تماز كزازان بااتماة ال شورارت دشم نا فشارها و كرشتاريهائ د ركرق هحاكد آن ذرغطر يوديد و راان امكان 
نداشت كه ايستاده و آرام و با رعايت 


همه شرايط نماز بخوانيد» به هر صورتى كه ممكن است آن را بجا آوريد» خواه سوار بر مركب يا يياده درحال راه رفتن. 
منظور اين جمله از آيه شريفه» «نماز خوف» است كه جز نماز مغرب» در سفر يا وطن دو ركعت خوانده مى شود. 


دراين مورد روايت كرده اند كه امير مؤمنان(ع) در شب «ليلهالهرير»» همه نمازها را با تكبير يا با اشاره خواند؛ جرا كه در 
تمامى طول شبانه روز بيكار سهمكين ادامه داشت. 


همجنين نقل كرده اند كه ييامبر كرامى(ص) نيز در جنكك خندقء نماز را با اشاره خواند. 
«فاذا آمنتم فاذكروااللّه كما علّمكم مالم تكونوا تعلمون) 


يسن مكافك كةاامدية افيد و خطرهاف مدق ترظر شد خدا زا ياد كمد و كماسات تمان كتار ين كة عدا ريه همراة 


جيزهايى كه بيش از اين نمى دانستيد» به شما 1 موخت. 


يرتوى از آيات دو آيه اى كه تفسير آنها بيان شدء راجع به اهميت نماز و بيان ياره اى از مقرّرات آن در شرايط و موقعيتهاى 
ويزه بود» كه با تعمّق در آنها روشن مى شود كه قرآن شريف و فروفرستنده آن» بهاى وصف نايذيرى براى نماز قائلند؛ به 
كونه اى كه با صراحت و آهنكك جانبخش. از همه شايستكان و ايمان آورد كان مى خواهد كه در تمامى نمازها و رعايت 
اركان و واجبات و مقرّرات و مقدّمات و شرايط و آداب آنهاء بويزه نماز ميانه» بسيار دقيق باشندء تا مبادا اين برنامه انسانساز 
تركك و يا به كونه اى نادرست بجا آورده شود وو يا ظاهرى آراسته داشته امّا ازنظر معنوى بى روح و فاقد جان و محتوا باشد و 


بصورت عادت درآيدء آنجنانكه با هر عادت زشت و نايسند و ستم و بيداد و 


فريب و ريا و نيرنكك و شكردى بسازد». وجنان خاصيت و معنويت خود را ازدست بدهد كه نه تنها يليديهاى فردى؛ 
غجاتواد كن اعاكقى سياس «احتسافى اهترض و رشق دو كفكان و توشدان: راان بي ترد "كه خود نه ابزار راف سمي ابه 


هواهاى دل تبديل شود ودر خدمت بيداد درا يد. 

آرى؛ در اين دو آيهء به مراقبت از نمازها و اجراى شايسته و بايسته آنها دستور داده شده است؛ 
جرا كه نماز ياد خداست» 

و معراج انسان باايمان» 

وهشداردهنده از نارواهاء 

و رمز ارتباط انسان با آفريد كار هستى.(619) 


ترحكمة اد و كشائق ازاشما كة [نه سوا نهدا ]انان من كردتك و هسقراتى براق مى كذارتد بابك [ يمن ا فراوسيدة مر كته ] 
براى همسرانشان وصيت كنند كه تا يكك سال بى آنكه آنان را از خانه [او] بيرون كنندء [از هزينه زند كىء» وى را] بهره مند 
سازند؛ اما اكر [خود آنان بيرون رفتند» درمورد كار يسنديده اى كه راجع به [آينده و سرنوشت خويشتن انجام مى دهند» بر 


كما كناهن نبسة: و كد برو رمت وافززائهاسث: 


"١‏ و براى همه طلاق داده شد كان, به كونه اى يسنديده [هديه و] بهره اى استء كه [شوهران بايد به آنان بدهند؛ و اين بر 


7لا دولك ابتكونة آ بات ود زا يراى شما [برؤقق تبان من كند؛ باش د كه ره خوديرا يكاز كيريك: 


شأن نزول در شأن نزول دوّمين آيه اين بحث - آيه 7١‏ - برخى از مفسّ ران كفته اند: بعد از آنكه آيه 778 از دوّمين سوره 


قرآن فرود آمد كه «اكر زنان را ييش از نزديكى با آنان يا مقرّرساختن مهريه طلاق داديد. بر شما 


كناهى نيست؛ ولى آنان را با هديه اى شايسته و بطور يسنديده و محترمانه بهره مند سازيد و فراموش نكنيد كه اين هديه بر 
تواتكران'نة افدازه تؤات انان :وير تكدستان نيزنبه انذازه امكانات مالى آثان ماهد نوه حم از يول يرستان كفسد: كر 
خواستيم» جنين مى كنيم؛ و جنانجه نخواستيم» نه هديه اى به آنان مى دهيم و نه بهره اى. و اينجا بود كه خداى فرزانه و عادل 


براى حفظ حقوق و تأكيد بر رعايت حرمت زنانء اين آيه شريفه را فرو فرستاد. 


2. 


بفسير 
آيات شريفه اين بحث درمورد زنان است؛ كه در اوّلين آنها توصيه مى كند مردانى كه خود را در آستانه مركك مى بينند و 
همسرانى برجاى مى كذارند» بايد سفارش كنند كه بازماند كان تا يكك سال آنان را از خانه شوى خود خارج نسازند و هزينه 


ولك فى آثان زا نيز ببرداريك. 
الذي يتوفون منكم و يذرون 5 وصيَةٌ لازواجهم متاعاً الى الحول غير اخراج» 


روشن است كه واه «يتوفون) در آيه شريفه به معناى «كسانى كه جانشان كرفته شده» نيستء بلكه منظور كسانى است كه در 
آستانه مركك قرار دارند؛ زيرا انسان مرده نه مى تواند وصيت كند و نه دستورى و هشدارى بدهد. و مقصود از هزينه يكك سال» 
عبارت است از هزينه خوراككء يوشااكك. مسكن و ديكر ضروريات زندكى؛ كرجه عدّه اى برآنند كه منظور از بهره ورساختن 
آنان» همان جيزى است كه در طلاق زنء بر مرد مقرّر شده است و او بايد به اندازه توان و در شأن خود و آن زنء وى را بهره 
مند سازد. آرى؛ درمورد زنان شوهرمرده نيز بهره ورساختن به همان صورت است كه از مال شوهر خويش تا يكك سال تأمين 


شوند. 


«فان خرجن فلاجناح 


عليكم فى مافعلن فى انفسهنٌ من معروفٍ' 
اما اكر خود آنان بيرون رفتند» درمورد كار يسنديده اى كه راجع به سرنوشت و زندكى آينده خويش انجام مى دهند» بر شما 
كناهى نيست جنانكه ذكر شدء مرد بايد در آستانه رحلت وصيت كند كه بازماند كان تا يكك سال او رااز خانه شوهر بيرون 


نكننبو هزينة ند كى اونوااقير مكارتت 


درمورد «فان خرجن»» بعضى معتقدند كه «ان) در اينجا به معناى «اذا) است؟؛ بنابراين» مفهوم جمله بدينصورت مى شود كه «اكر 


خوف آنان بيقن از :انان سال حيروة رمد بر شما كاه بست 
در تفسير «لاجناح» ميان مفسّران بحث هست كه كدام وظيفه را از ورثه برمى دارد و به آنان مى فرمايد بر شما كناهى نيست: 


أ كروهى برانند كهيا يرون رقتن زن ازخاته بيقن ازيانان يك سال هزيته زند كن:اوء.ديكر ين كلما واج بست ونداةن 


أن كاه شمان سن رود 


اكاستة اق ذ ركر هن كويتل: منظون انق اس كه يعد اق مركك شويهرة مستحن :ات كه ون يك سال دو خانه مالكو بعرت 
او را نككّه دارد؛ يس از آن, اككر خواستء ازدواج كند. و بر بازماند كان آن مرد نيز ازنظر اخلا.قى وانسانى واجب است كه 
هزينه زندكى او را در اين مدّت بدهند. اما اكر زن به دلخواه خود زودتر رفت» بر شما لازم نيست كه مانع او شويد واو رااز 
رفتن بازداريد. در اين حالت.ء نه بر شما كناهى است و نه بر خود آنان؛ جرا كه كار آنان در ماندن در خانه به مدّت يكك سال» 


كارى اخلافى و انسانى استء. نه حقوقى و واجب. بنابراين مى تواند زودتر برود. 


و ياره اى را نيز اعتقاد بر آن است كه اككر اين زنان يس از ككذشت آن مدّت مقرّرء از عدّه خارج شدند و ازدواج كردندء نه بر 
به نظر مؤلّفء ديدكاه سوّم از دو ديدكاه ديكر بهتر و با مفهوم آيه شريفه هماهنكك تر است. وازه «معروف» نيز نشان دهنده آن 


است كه اكر آنان بعد از خروج از عدّهء بطور يسنديده آرايش كردند ويا ازدواج كردندء بر آنان و شما كناهى نيست. 


«والله عزيرٌ حكيمٌ) 


و خدا ييروزمند و فرزانه است نه جيزى او را ناتوان مى سازد و نه كارى جز بنا به مصلحت و حكمت انجام مى دهد. 


بيشتر مفسّ ران بر اين اعتقادند كه دستور اين آيه شريفه. با أيه اا ان سؤوم بفره واتيز آيةااق كه تانكر مقوراك ارط رناف :از 


شوهران خويش. به نسبت 15 يا ١48‏ استء نسخ شده است.(8570) 


دراين باره از ششمين امام نور(ع) نقل كرده ند كه فرمود: در آغاز اسلام» دستور اين بود كه يس از مركك مرد مسلمانء تا 
يكك سال هزينه زندكى همسرئن وآ اضل مال شوهر برمى داششد وبه زَثمى برداخشد وبعد از ايان اين هدت» آن رن 
بدون داشتن ارث و يا حقوقىء به سراغ آينده خويش مى رفت. تا اينكه آيه ارث فرود آمد و روشن ساخت كه زنان طبق 


همجنين از آن حضرت روايت كرده اند كه فرمود: اين آيه شريفه كه عدّه وفات را يكك سال عنوان مى سازد و مقرّراتى براى 


آن بيان مى كندء نا آيه 176 سوره بقره نسخ واز آن يس مقرّر شد 


اه 2 ا : ا 0 جين 1 5 7 د 0ح لك لو لس 
كه زنان بجاى يكك سالء جهار ماه و ده روز عدّه نككاه دارند: «وَالِذينَ يُتَوَفِونَ مِنْكُم وَ رَدَرُونَ ازُواجَا يَتَرَبَضْنَ بانفية هن ارْبَعة 


5006 
«و الوطانات متاع بالمعروف» 


براى زنان طلاق داده شده. به كونه اى يسنديده و شايستهء هديه و بهره اى است در اين آيه شريفه نيز از رعايت حقوق و 
حرمت زنان سخن بميان مى رود؛ به اين قصد كه به هنكام انحلاللل خانواده و كسستن بيوند آنء از هركونه بدرفتارى و 
خشونت و كينه توزى ممانعت بعمل آيد و اصل انسانساز اسلامى در خانه و خانواده - كه عبارت است از زندكى يا جدايى 
شرافتمندانه - براستى رعايت شود. بر اين مبناست كه د كرباره به مردان باايمان و غيرتمند توصيه مى شود كه جنانجه ناكزير از 
انحلال خانواده و جدايى هستندء هديه و بخششى درخور شأن خود و همسرانشان به آنان تقديم دارند و هر كدام ازبى 


سرنوشت خويش بروند. 
در خصوص بهره و واه «متاع) در ايه شريفه» ميان مفشران بحث هست: 


1 غذماى التشمله سعد جر فى كزيتك: منظور از «متاع»» بهره ورساختن زنان از همه وسايل ضرورى و لازم زندكى است؛ 
و بر مردان است كه به هنكام انحلال خانواده و طلاق» آنان را از اين مايحتاج زندكى بهره مند سازند. 


". بعضى معتقدند كه منظور از آن» همان هزينه يكك ساله زند كى آناق ات كه دن ايه قبل مده اسست: 


*. و برخى براين عقيده اند كه دستور اين آيه شريفه با حكم آيه /777 همين سوره نسخ شده است كه مى فرمايد: اكر يبش از 
نزديكى با زنان» طلاقشان داديد» درحاليكه مهرى برايشان مقرّر داشته ايد» بر شماست كه نيمى از آنجه را معتّن كرده ايد به 


آنان بدهيد (... 


اما به اعتقاد ماء هزينه زندكى و مسكنء تنها از آنِ زنانى است كه بيش از نزديكى با آنان» بى آنكه مهرى برايشان مقرّر شده 
باشدء طلاق داده شوند؛ ولى زنى كه با او نزديكى نشده است» درصورت مقرّرشدن مهريه اش» بايد نيمى از آن را دريافت 
دارد؛ و جنانجه با وى نزديكى صورت كرفته باشدء همه مهريه بايد به او يرداخت شود؛ همجنانكه درصورت نزديكى با او و 


مشخص نبودن مهريه. مهرالمثل بايد به او داده شود. 


بااين بيان» از جهار كروه زنان طلاق داده شده اى كه وصف آنان رفتء فقط يكك كروه از هزينه زندكّى و مسكن برخوردار 
مى شوند واسه كروه ديككر به سبب دريافت مهريه كامل يا مهرالمثل يا نيمى از مهريه به كونه اى كه كذشتء حقٌّ واجب و 


لازمى برعهده شوهران خويش ندارند؛ مكر اينكه آنان خود ازنظر اخلاقى و انسانى» آنها را با هديه اى درخور بهره ور سازند. 


بر اين اساسء اكر آيه /ا” سوره بقره به همراه اين آيه فرود آمده باشدء آن آيه شريفه. مخصّص اين آيه است؛ واكر يس از 


آن فرود آمده باشد» مى تواند ناسخ حكم اين آيه باشد. 


يادآور مى شود كه جمعى از مفسّران نيز اين ديد كاه را ب ركزيده اند. 


واايخ كار شاسته بر نْروانِيشَكان مقرّر و لازم شده اس 
«كذلك يبن الله لكم آياته لعلكم تعقلون) 


قرآن مجيد يس از ترسيم يكك سلسله مقرّرات حقوقى و اخلاقى درباره نظام خانه و خانواده و حقوق زنان و كودكان و نيز 
سفارش به اهميت دادن به نماز و رعايت آداب و شرايط آن و بجاآوردن شايسته و بايسته اش در وقتهاى مقرّر خود. اينكك مى 


فرمايد: خداوند آيات 


خوو يرا يكوه براق شما أسانها روشى ناناعى كتن) ناشد كد خترة خويش را كان كريد عه »در انضورت اث كعدمق 


كوشيد به مقرّرات او عمل كنيد واز آنجه هشدار داده است» دورى كزينيد. 


مقصود اين است كه مقرّرات و آداب و رسوم مترقى و شايسته و درخور يكك زندكى شرافتمندانه و عادلا-نه و انسانى را كه 


بدانها نيازمنديدء و نيز برهانها و دليلهايى كه حق را از باطل و داد را از بيداد جدا مى كند» همه را براى شما بيان مى دارد. 


و منظور از «لعلكم تعقلون» به عقيده برخى, يعنى «باشد كه خرد خويش را بكار كيريد». و بعضى مى كويند: منظور اين است 
كه «باشد كه خرد شما كامل شود)؛ جرا كه خرد فطرى و طبيعى تنها در يرتو خرد اكتسابى و تجربى رشد مى يابد و مى 
شكفد. و ياره اى نيز معتقدند: منظور اين است كه «خرد خويش رابا دانش و آكاهى به آن نعمت كرانبهاى خدا بكار كيريد)؛ 
زيرا هركه خرد خويش را بكار نككيرد» بسان كسى است كهاز آن بى بهره است؛ درست نظير اين آيه شريفه كه در آن» 
مردمى را كه خرد خويش را وانهاده اند واز هوا و هوس خود ييروى مى كنندء نادان مى خواندء تو كويى از نعمت دانش و 
بينش بى بهره اند: 

الغااقوية عل الله للدي تسلو الشوها بجهالة :68111 

توبه به باركاه خداء تنها براى كسانى است كه از روى نادانى مرتكب كناه مى شوند و آنكاه بييدرنكك توبه مى كنند و رو به 


وكوف از بات با زوق تكرى دو آماتن كه واره هف[ او مشعنات أن بكار ره امنت) ايورتكه طريف وسرتؤشت سَاز 


دريافت 


م ود كدق ]تويك ١ك‏ تدسميهه دويشم موارد ازنانوءوالة و مشساف ان ايساد دخات طشن فياف انه 
خردورزى و خردمندى فراخواند» جرا كه خرد و دركك از يكك سو و عواطف و احساسات از سوى ديكرء او را به راه دلخواه 
خويش راه مى نمايند و انسان در كشاكش اين دو نيروى شكرف در سازمان وجود خويش ناكزير از تصميم كيرى و انتخاب 
الكو قن ادن دا 8 اتزوق بتر درنافة مك ليله اكاطز ىبن اطلاعا كبن كاسما تزه كقامى قود براق تمدن ]بالق 
همين بحث كه قرآن شريف مسثله مقرّرات عادلانه و انسانى انحلال خانواده را طرح مى كند» روشن است كه از يكك سو خرد 
و وجدان. انسان را به عدالت و آزادكى و بشردوستى و رعايت حقوق و مهر و لطف در حقٌ انسانى دعوت مى كنند كه 
روزكارى با او زندكى كرده و اينكك ناجار است از او بككسلد و به او ندا مى دهند كه اين جدايى بايد شرافتمندانه باشد و 
علاوه بر حقوق اوء به نوعى موجبات خشنودسازى وى را نيز فراهم آورد تا هر كدام با رضايت بى سرنوشت خويش بروند؛ اما 
از ديكرسو عواطف و احساساتء انسان را به طرف خودبينى و جلب منافع و خودخواهى و تصميم كيرى شتابزده و كينه توزى 
و بدرفتارى سوق مى دهند. و درست در اين بحران مبارزه خرد و احساسات است كه قرآن شريف انسان را به خردورزى و 
خردمندى فرا مى خواند وازاو مى خواهد كه با همه وجود به مقرّرات خدا بنككرد و عقل خويش را بكار كيرد و آنكاه با 


زرف نككرى و يرواييشكى وارد عمل شود و عادلانه عمل 


كند» كه اين همان بكار كيرى عقل و نعمت كرانبهايى است كه انسان را به توحيد و تقوا و بيرستش واقعى خدا اوج مى بخشد 


و بهشت يرطراوت و زيبا را برايش به ارمغان مى آورد: «العقل ماعبد به الرّحمن و اكتسب به الجنان). 


دراين مورد همجنين مى توان به آيه از سوره ملكء آيه 58 از سوره حج, آيه 52 از سوره بقره» آيه "#از سوره يس و أيه 
١‏ از سوره انعام؛ آنكونه كه شايسته استء انديشيد و براى تقرّب به خدا و عمل به دستورات او و آراستكى به ارزشهاى 
والاى انسانى درس كرفت.(677) 


ترجمه 557. آيا به [سركذشت شككفت انككيز] كسانى كه از بيم مركك [و به انككيزه فرار از جهاد]» از خانه هاى خويش بيرون 
رفتندء و هزاران [نفر ]بودند» نتكريسته اى؟! يس» خدا به آنان كفت: «بميريد!) [و تمامى آنان مردند]؛ آنككاه [د كرباره آنان را 


زنده ساخت! آرى؛ خداوند داراى بخششى [بزركك و بسيار] بر مردم استء ولى بيشتر مردم سياس نمى كزارند. 


366[ يننىء "شما ائ ايمان "ورد كان زاستيق | أو مجهاد درراة عق :و غخدالت تكرّيويد]و:درواه دا كاروان كسد و نداقيد: كحخنا 


قترو ]و فاناسع. 


70 كيست كه به [مردم نيازمند» درراه خدا] وامى نيكو دهدء» تا إخدا ]أن را جندبرابر براى او افزون سازد. وخداست كه بر 


هركه بخواهد» روزى را تنكك مى كيرد و [بر هر كه بخواهد.] مى كستراند؛ و تنها به سوى او بازكردانده مى شويد. 
نكرشى بر واره ها 


«الم تر): آيا لكر تمه اى؟ آيا ندانسته اى؟ اين واه از «رؤيت» به معناى «علم ودانش» ب ركرفته شده؟و «الم تر) د رحقيقت به 


معناى «الم تعلم) است. 


«قرض»: در فرهنكك وازه شناسان» در اصل به معناى 


«بريدن با دندان» است و به «وام) نيز از آن جهت «قرض» كفته مى شود كه فرد بخشى از دارايى خود را جدا مى سازد و 


دراختيار ديكرى قرار مى دهد تا در موعد مقرّرء آن را بازكرداند. 


«فيضاعفه)»: آن را جنديرابر سازد. واه هاى «مضاعفه)»» «تضعيف» و «اضعاف»)» 0-7 به يكك معنا بكار رفته اند و آن عبارت 


است از «افزودن و دو يا جندبيرابر ساختن جيزى). 


«يقبض»: از «قبض) به معناى «كرفتن») است. متضاد اين وازه» «بسط» است؛ جرا كه «بسط» به معناى «بازبودن است)» و «قبض» به 


مفهوم ١كرفتكى‏ و تنكى). 


«يبصطح): از «سط» به معناى «كشايش و كسترش و وسعت» كرفته شده است؛ و به همين جهت به هر آنجه در زمين يهن مى 


شود» «بساط») مى كويند. 
شأن نزول در شأن نزول سوّمين آيه اين بحث - آيه 6 -از ششمين امام نور(ع) نقل كرده اند كه فرمود: 


هنكامى كه براى تشويق و ترغيب انسانها به كارهاى شايسته؛ اين آيه شريفه فرود آمد كه (مَرنْ جاء بِالْحَسَدنَهِ قَلَهُ خَيرٌ 
منْها...)(67). ييامبر كرامى(ص) دستها را نيايشكرانه به باركّاه خدا كرفت و كفت: «يروردكارا! بر ياداش خود بيفزا!»؛ كه 
يس از دعاى آن وجود مبارككء اين آيه فرود آمد: «مَنْ جاء بِالْحَسَنَهِ قله عَشْدُ آمثالها...(67). بار ديكر ييامبر(ص) رو به 
بار كاه دوست كرد كه: «يروردكارا! بر ياداش شكوهبارت بيفزا!)؛ و آنكاه بود كه اين آيه شريفه فرود آمد: «من ذاالُنى يقرض 
الله قرضاً حسثاً فيضاغفه له اضعافاً كثيرة..0. 


". ونيز آورده اند كه: 


روزى بيامبر كرامى(ص) فرمود: هان اى مردم! هركه در راه خدا انفاق كند يا صدقه اى بدهدء دوبرابر آن را در بهشت 


يرطراوت و زيباى خدا دريافت خواهد 


م 


يكى از انصار به نام «ابوددحداح)» كه مردى باايمان و درست كردار بود. يرسيد: اى ييامبر خدا! من اينكك دو بوستان بزركك 


دارم. آيا اكر يكى از آنها را در راه خدا هزينه كنم» براستى در بهشت دو بوستان برايم خواهد بود؟ 
ييامبر(ص) فرمود: آرى» جنين است. 

يرسيد: آيا همسرم نيز به همراهم در آن باغها خواهد بود؟ 

ييامبر(ص) فرمود: درصورت ايمان و عمل شايسته و همدلى در انفاق» آرى. 

يرسيد: آيا دخترم نيز درصورتيكه شايسته كردار باشدء با ما خواهد بود؟ 

ييامبر(ص) فرمود: آرى. 


نرم كن انتوو نومطاق خريقي ور عالمباتة عرز اهنا فيد وذو اتعايوة كارت لشي نه فروة ا ننه من ذااندى 


يقرض الله قرضاً حسناً فيضاعفه له اضعافاً كثيرة...). 


او از محضر ييامبر(ص) بيرون آمد و به سوى بوستان خود رفت. همسر و دختر باايمان خويش را درميان باغ ديد. به آنان 
كفت: از اين باغ خداحافظى كنيد كه آن را در راه خدا انفاق كرده ام تا ياداش آن را در بهشت يرطراوت و زيباء جندين و 


جندبرابر دريافت دارم. همسر و دخترش به او تبريكك كفتند و او را در كارش تشويق كردند. 


بفسير 


در آخرين آيه اى كه تفسير آن در فصل قبل كذشت» خداى جهان آفرين فرمود: «خدا آيات خويش رااينكونه براى شما 
بروشنى بيان مى كند؛ باشد كه خرد خويش را بكار كيريد)؛ و اينكك به ترسيم يكى از آن آيات و نشانه هاى قدرت خويش 


مى يردازد. 
«الم تر الى الّذين خرجوا من ديارهم و هم الوفٌ حذرالموت» 
[اى ييامبر!] ايا آن هزاران انسان را نذكريسته اى كه از بيم مرككء از خانه و شهر خويش بيرون رفتند؟! 


روى 


سكن ذو انق ١‏ بدشتريقة قن ازنهر كس نا ماهر كرام (ضن )اميت ومتظووارة اضت كه اراسر كدشة انان يدث لوسيةة و 


تو درمورد آنان دانش و آكاهى دريافت نداشته اى؟! 
اينان جه كسانى بودند؟ 
در اينكه اين آيه شريفه به داستان جه كسانى اشاره دارد» بحث هست: 


.١‏ بعضى معتقدند كه اينان كروهى از ييروان موسى(ع) بودند كه با ديدن نشانه هاى مركبار بيمارى طاعون در شهر و 


؟. برخى ديكر مى كويند: با توجه به آيه بعد كه مردم را به ييكار در راه خدا فرا مى خواند» روشن مى شود كه اينان كروهى 
بودند كه از جهاد و كارزارى كه بر آنان واجب شده بودء شانه خالى كردند و كريختند. 


*. ويارهاى نيز بر اين اعتقادند كه اينان ييروان سوّمين جانشين موسى(ع) درميان بنى اسرائيل - يعنى «حزقيل» - بودند: 
(نخستين جانشين آن حضرتء «يوشع» و دوّمين آنها «كالب» بود).حزقيل - اين انسان شايسته و وارسته - را خداى يرمهرء به 
دعاى مادرش كه به سالخوردكّى رسيده بود و فرزندى نداشتء به او ارزانى داشت... ياره اى از دانشمندان برآنئد كه اين مرد 
يز ركك همان است كه نام بلندآوازه اش در قرآن شريف بعنوان «ذوالكفل» آمده است؛ جرا كه او به كفته جمعى از علماء 


هفتاد ييامبر خدا را از شرارت و شقاوت بنى اسرائيل كه دريى ريختن خون آنان بودند» نجات داد. 


وامًا درمورد وازه «الوف»» مف ران اعتقاد دارند كه منظور از آنء نه اين است كه هزاران تن بودندء بلكه اين تعبير براى نشان 


دادن بسيارى جمعيت آمده است. ليكن يكى از مفسران به نام 


ابن زيد بر اين عقيده است كه واه «الوف» در اينجا نه جمع «الف» بلكه به معناى «آشنايان» است؛ درست بسان وازه هاى 
«قعود) و١شهود)‏ كه جمع «قاعد)» و «شاهد) هستند. با اين بيان» تفسير اين جمله از آيه شريفه بدينصورت خواهد بود: «آيا به 


س ركذشت كسانى كه از بيم مركك از خانه هاى خويش بيرون رفتند و با هم آشنا بودند» ننككريسته اى؟!) 


كسانى كه واه «الوف» را «هزاران نفر» معنا كرده اند» درمورد تعداد دقيق اين كروه نظرهايى ارائه داده و آمار آنان رااز سه 
هزار تا هشت هزارهء ده هزار» سى هزارء جهل هزارء هفتادهزار و حتّى بيشتر از اين عنوان كرده اند. امّا از ظاهر آيه برمى ايد 
كه شمار آنان از دهها هزار بيشتر بوده است؛ جرا كه «الوف» براى بيان فراتر از ده هزار است و كمتر از آن را با وازه «آلااف» 


بيان مى كنند؛ حتّى به خود ده هزار هم مى كويند «عشره آلاف»» نه «عشره الوف). 

«فقال لهم الله موتوا ثم احياهم) 

بسن خذايه آنان كفت: اتن يهم ركه )سباريدة. و انان مردتة: انكاه د كريازة انان زاؤتده ساعت ذى تفستر جمله نخست 2ت 
لاخدا به آنان:فزهوة: تو.به مكف سبارد) ميان مفتتزان يحث هست: 

.١‏ عدّه اى معتقدند: منظور اين است كه «خدا آنان را ازميان برد)؛ واين تعبير بدان دليل است كه كفتار اكر نه هميشه» در 
بيشتر موارد مقدّمه عمل است؛ درست بسان «بسم اللّه) يا نظير آن كه مقدّمه كار است. با اين بيان» از كار به كفتار تعبير شده 


است؛ كه نظير آنء هم در شيوه سخن كفتن فارسى موجود است و هم عربى. 


؟.و 


كروهى ديكر مى كويند: منظور اين است كه خدا آنان را با صدور حكم مركك ازميان برد؛ و آنككاه يس از مدّتهاء به دعاى 


ييامبرشان «شمعون» يا «حزقيل»» د كرباره آنان را زنده ساخت. 
«انْ الله لذو فضل على النّاس ولكنّ اكثرالنّاس لايشكرون) 
براستئ كه 'ختداوقك دازائ يحشكى [سيان :و يررك براى مردم است,ء لكن بيشتر آنان سياس نمى كزارند 


قرآن شريف بعد از آنكه نعمت كران خود را براين دسته ترسيم كرد و نشانه هاى قدرت بى مانند و يرشكوه را كه در سازمان 
وجودشان كاز رقه اسكويه ؟ نا تماناتت تادواه عدايةة زا فزي كيرتك وار اتحطاط وسفوط يه هدارز كههانو تكرسازيها 
دورى جويئدء اينكك يادآور مى شود كه دربرابر اين همه نعمتهاى خدا بر بند كان, بيشتر آنان ناسياسند و راه كفران را درييش 


مى كير ند: «ولكنٌ اكثرالئاس لايشكرون). 


كفتنى است آيه شريفه اى كه از آن بحث شدء درباره عذاب قبر و مسئله رجعت است؛ و اين دو موضوع را در قالب اين 
مب ركشت بهت آور# رونت تراقهمة يبان مى كند نا كسا كه عذات: قبر ورجعةة واانمن بدترئدة هخود ايندة جرا كه 
زنده ساخحتن ديككر انسانها نيز بسان زنده كردن همين كروهى است كه قرآن داستان مركك دسته جمعى آنان را به فرمان نخدا و 
آنككاه زنده كردنشان را براى عبرت ديكران» ترسيم كرد. 


داستان اين كروه درمورد داستان كروهى كه بدانها اشاره رفت» بعضى آورده اند كه آنان از بيم كرفتار مدن به بيمارى 


مركبار «وبا»» از شهر و ديار خود به نام «داوران» كريختند. اما برخى ديكر در داستان اين كروه كفته اند: 


يكى از زمامداران بنى اسرائيل به آنان دستور داد به سوى ميدان جهاد حركت كنند و 


آنان به ارد و كاه آمدند و سياهى كران سازمان دادند؛ ولى بخاطر ترس از دشمن بهانه آوردند كه سرزمين و منطقه اى كه بايد 
در آنجا با دشمن روبرو شوندء به ميكرب مركبار «وبا» آلوده است و ناكزير بايد بيكار را بتأخير افكند تا اين آفت از آنجا 
برطرف شود؛ و بدينسان, با اين فريب و نيرنكك. از جهاد و ييكار با تجاوزكاران سرييجى كردند؛ از اين روء خداى توانا مركك 
را در جامعه آنان فرود آورد و آمار تلفات در ميانشان بشدّت روبه فزونى نهاد و آنان نيز براى نجات خود. شهر و ديارشان را 


ها كرةند و دستة تجحسعن كريكتتك. 


هنككامى كه داستان كريز آنان از ييكار و آنكاه از شهر و ديارشان به اطلاع زمامدارشان رسيد» وى دستها را به سوى آسمان 
كشود و نيايشكرانه كفت: «خداوندا! اى يرورد كار يعقوب! واى خداى موسى! تو خود نافرمانى بندكانت را شاهدى؛ يس» 


دعاى دردمندانه او يذيرفته شد؛ و خدا آنان و جهاريايانشان را نابود ساخت. بعد از جند روزء ييكرهاى بيجان آنان به كونه اى 
نأف كرس و مح اشن كد زنن كن را "براق سنا كدان مقلقه تاتيكن تتا حك ارو ممكج واف هنا كسار انها عزوة انداننه انا 
موفق انه آبق كار اتشدتةة ازابى روو همه اذا نذكها زادز نقطه ا دوردسة وسكا كداز دؤيد كان ذرافان يرد كرد اوودتد 
و رها ساختند. مدّتى طولانى كذشت و تمامى جسدها يوسيده و استخوانها يديدار شده و ركها و ييوندها از هم كسيخته بود 


كه روزى «حزقيل» - آن تياف شودوفيت - درن 


به آنجا افتاد و با آن منظره عبرت انكيز و تكان دهنده روبرو شد و در انديشه اى عميق فرو رفت كه ناكاه به او وحى رسيد كه 
«هان اى ييامبر ما! آيا دوست دارى كه نشان آشكارى از شكوه و قدرت خويش را بنمايانيم؟ و همكان بنكريد كه ما جكونه 
مرد كان را هركاه بخواهيم» زند كى نوينى مى بخشيم؟) 

آن حضرت ياسخ داد: آرى اى يرورد كار توانا! آرى. 

و اتكاميوة كا ظد] همه ناا دبا 

«حمران» - يكى از شاكردان ينجمين امام نور(ع) - در اين مورد يرسيد كه: «اى يسر ييامبر! هنكامى كه خدا به دعاى ييامبرش 
آثاقة وا زتدهساغت: ا ياعندق ابن بود كه همكان زنده شدن مرد كان. را تكرتد وذ كرتازه ميرتلة نا انان وا ؤتده سات :وز 
زندكى نوينى به آنها ارزانى داشت؟)» آن حضرت فرمود: خدا دكرباره آنان را زنده ساخت تا بار ديكر به خانه هاى خويش 
بازكردند و عمرى ديكر زندكى كنند و بهره ور شوند و آنكاه با سرآمد مقّر عمر خويشء جهان را بدرود كويند. 


١و‏ قاتلوا فى سبيل الله واعلموا انّ اللّه سميعٌ عليتٌ) 


و در راه خدا كارزار كنيد و بدانيد كه خدا شنوا و داناست قرآن كريم در آيه ييشين روشن ساخت كه مركك و زندكى تنها به 
دست خداست:و أوسنت كلاحيات من خشل و ههوست كه حكاتها واامى ستائد و اسان راابه بات #ركز انتقال'من دهد4ا ايخ 


در اينكه روى سخن در اين آيه شريفه كدامين كروه اسيت» دو ديدكاه ارائه شده 


سث: 


.١‏ جمعى از مفسّدران برآنند كه خطاب آيه شريفه» ياران يبامبر(ص) است. و قرآن يس از ترسيم داستانى عبرت انكيز و درس 
آمو ارين اشتوائيل يق شان ذافن تمريودة قراو اذ زر بتار مستو ليت وهر كه: بزاففان ابنكة مسلمانان عضن وشالت و 
اصحاب رسول اكرم(ص) را به جهاد قهرمانانه ترغيب مى كند تا آنان نيز راه آن فراريان نككونسار را نروند و عبرت عصرها و 
نسلها نشوند. 


؟. وعدّه اى ديكر براين عقيده اند كه آيه درباره همان مردم و روى سخن هم با آنان است و تقدير آيه اين است كه: «به 
آنان ندا رسيد كه در راه خدا كارزار كنيد و بدانيد كه خدا شنوا و داناست). 

«من ذاالنى يقرض الله 5 حستاً) 

كيست كه به [بند كان محروم و نيازمند] خدا وامى شايسته و نيكو دهد 

قرآن مجيد يس از ترغيب انسانها به جهاد در راه حقٌّ و عدالت» اينكك دريى آن است كه براى همكان روشن سازد جهاد در 
راه خدا كاهى با فداكارى و ايثار جان و تن است و كاه با انفاق و بخشش و نثار مال و ثروت و امكانات؛ تا بدينوسيله مردم را 
به كارهاى شايسته و انفاق در راه خدا و كمكك به توده هاى محروم تشويق كند. 

تعبير «فى سبيل اللّها در آيه شريفه؛ به اين معنا نيست كه خدا نيازمند است و از بندكان خويش وام مى خواهد؛ نه» هركز! بلكه 


خدا انفاق در طريق كارهاى شايسته و برازنده را وام به خود دانسته و ياداش شكوهمندى براى آن درنظر كرفته است تا مردم 
را به اين عمل يسنديده ترغيب كند و روشن سازد كه ياداش اين كردار نيككء بسان بازكشت وام 


تضمين شده سيرتع 


واز آنء به وام نيكو و شايسته تعبير مى كند تا روشن سازد كه انفاق در راه خدا بايد از مال مشروع و آنهم بدون ريا و منت 


باشد و به بيان «واقدى)». براى خدا ودر اوج خرسندى و شادمانى خاطر يرداخت شود. 

بارة اى نيز مى كويتك: منظور اب ات كديا تعوشرويى واخوشكواق و“ضقا اثفاق كلد و سشتكبرض "در كاز لباشد. 
و به اعتقاد ماء همه اين مفاهيم در تركيب عميق «قرضاً حسناً» نهفته است و تمامى آنها با هم سا زكارند. 

«فيضاعفه له اضعافاً كثيرءً) 

تاك اوفك ارا دده تر ابوروراف إل افرو مساكة 


منظور از «افزودن جندبرابر)» ياداش يرشكوه و بسيارى است كه جز خودش نمى داند؛ واين بسان آن ايه شريفه است كه مى 
فرمايد: (... وَ يوت من لَدَنهُ أَخْراً عَظيمَاً)(0١ع).‏ 


الله قفن ويضط 
و خداست كه [رزق و روزى را بر هر كه بخواهد. تنكك مى كيرد و [براى هر كه بخواهدء] مى كستراند 


در تفسير اين جمله از آيه شريفه» بعضى معتقدند كه: خداوند كاهى روزى را از ياره اى از مردم مى كاهد و براساس حكمت 


خؤيكن: ولد كى رار آتان سحك من كرواندة و كاموتد كى مردمئ زا كقاكن من ذهد وزوز يشان زر ناد سازة: 


اما برخى ديكر در تفسير اين جمله كفته اند كه يرورد كار انفاقها و صدقات رامى كيرد و ياداش آن رايا بيدرنكك ويا در 


آينده دورتر در اين جهان يا در آخرتء ويا در هر دو سرا بطور كسترده و يرشكوه ارزانى مى دارد. 


و ياره اى نيز وازه «يقبض» را به معناى ١كرفتن‏ روزى به مركك و يايان بخشيدن به عمر 


انسان» و وازه «يبصط» را به «كشايش دادن به زندكّى و روزى ورثه او) معنا كرده اند. 
«و اليه ترجعون) 
و در يايان آيه مباركه, با اين جمله بر دريافت ياداش از آفريد كار هستى تأكيد مى شود. 


تركية 2لا 1 ناه ]م كدشت: ا نسرومدازان كن اسراقل فسن "ان [ببامبر شان ]مرفي تتكرسقى ؟ انكاه كد به امو كريراقن 
[هدايت آنان [آمده |بود» كفتند: «فرمانروايى [يراقتدار] براى ما برانكيز تا [به فرماندهى او آدر راه خدا كارزار كنيم!!) 
[ييامبرشان كفت: «اككر كارزار برايتان مقرّر شود آيا احتمال دارد [جنانكه من شما را مى شناسمء از دشمن بترسيد و] ييكار 
نكنيد؟) كفتند: امكر ما را جه شده است كه با اينكه از [شهر و إديارمان و [از كنار] فرزندانمان رانده شده ايم, [بازهم در راه 
خدا [و نجات خويشتن نبرد نكنيم؟ اما آنكاه كه جهاد بر آنان واجب شدء جز [كروه ناجيزى از آنان» [همككّى روى برتافتند؛ 


[و دربرابر بيداد و تجاوزء قامت برنيفراشتند]. و خدا بيداد كران را مى شناسد. 


ادو ببامبرشآق بد آنان كفث: اشداونك طالوت رابه فرماتروايئ شما برانكبحته است ؟ اينكك آماده كارزار باشيد ]© [اما آنان 
بهانه آوردند و ]كفتند: «جككونه او [مى تواند] بر ما فرمانروايى كند درحاليكه ما ازاو به فرمانروايى زيبنده تريم و دارايى 
كسترده اى نيز به او داده نشده است؟!» [ ييامبرشان كفت: «خدا او را بر شما برترى داده؛ و ازنظر كستردكى در [بينش و] دانش 
و [نيروى جسمى فزونى بخشيده است؛ و خدا فرمانروايى [بر بندكان خود را [براساس حكمت و سنّت آزمون به هركه بخواهد. 
مى دهد؛ و خداوند كشايشكر ودانا است.» 


ازسوى يروردكارتان و بازمانده اى از آنجه خاندان موسى و خاندان هارون [در آن برجاى نهاده اند - درحاليكه فرشتكان آن 
را حمل مى كنند - به سوى شما خواهد آمد. بيقين در اين [بازآمدن صندوق عهدء.] اكر [براستى ايمان داشته باشيد» براى شما 


نقانة ا اس 


»دوين آنلكاة “كه طالوت ستاهات و[ حركت:دزاورة و ]يرون رةه [به آنان كت وركذا شما رابهوسيلة روةخاته ان 
خواهد آزمود؛ [يس بهوش باشيد كه هركه از آن بنوشدء از من نيست و هركه از آن نجشدء از [ييروان من استء مككر كسى 
كة بها دوست خوكن كفى :بر كيرد [ويتوشد | يش [حتكاض كذابة أن نهر رسيد ند ]اجر اند كى ان اناق [عمكن كفن از اميا 
فراتر] از آن نوشيدند؛ و آنكاه كه او و كسانى كه به همراه وى ايمان آورده بودندء از آن [نهر] كذشتندء [آنان كه هشدار او را 
ناديده كرفته و بيش از يكك كف از آن آب نوشيده بودند.] كفتند: «امروز ما دربرابر جالوت و سياهيانش توان رويارويى 
نداريم.) [امَا [كسانى كه به ديدار خدا يقين داشتند» كفتند: «جه بسا كروهى اندكك كه به خواست خدا بر كروهى بسيار بيروز 


شده است؛ و خدا با شكيبايان است.») 


.,٠‏ و هنكامى كه براى [ييكار با] جالوت و سباهيانشء به ميدان آمدند» كفتند: «يروردكارا! بر [دلهاى ما شكيبايى [ بسيارى 


فرو ريز و كامهايمان را استوارى بخش و ما را بر كروه كفر كرايان ييروز ساز!» 


ات عا 


تكند] ناث را شكست دادند؛ و داوود جالوت راازيا درآورد وخدا إنه ياس ايمان و كار اوء] فرمانروايى و فرزانكّى به وى 
ارزانى داشت و از آنجه مى خواسته به او آموخت؛ و اككر خدا [شرارت برخى از مردم را به كمكك برخى [ديكر] دفع نمى 


كرد» بى كمان زمين [و زمان تباه مى شد؛ ولى خدا بر جهانيان داراى فزونبخشى [بسيارى است. 

07" اينها آيات [و نشانه هاى قدرت خداست كه [ما] آنها را بحق بر تو مى خوانيم؛ و براستى كه تو از ييامبرانى! 
نكرشى بر وازه ها 

«الملاء»: بز ركان» سران» اشراف. 


«اصطفاه): يرانكيخت وب ركزيد. اين وازه از ريشه «صفى» كه به باب «افتعال» رفته» ب ركرفته شده و سيس «تاء) به «طاء» تبديل 


د اوت 

انسلطظهاة بتر و كسترد كى و توانمتدئ دز ثروت :و تان جلمى: 

«تابوت»: صندوق جوبين؛ كه در اينجا منظور همان صندوق بنى اسرائيل است. 
«سكينه): آرامش خاطر. اين وازه از ريشه «سكون» بر كرفته شده است. 


«فضٍ لَ): ازريشه «فصل») به معناى «جداكردن» كرفته شده است؛ و «فَصَلى بالجنود» به اين مفهوم است كه او سياهيان رااز 


قرا ركاهشان جدا كرد و برد؛ و همين معناست كه درمورد «از شي ركرفتن كودكك شيرخوار» نيز بكار مى رود. 


«جنود) جمع «جند) به معناى لشكر است. اين كلمه دراصل به معناى «زمين سخت و يرستككلاخ» است كه بعدها درمورد هر 


جامعه و اجتماع يرتوان و يراقتدارى بكار رفت. 
«لم يطعمه): نحشد. 

«اغترف): ب ركيرد. بردارد» با دست بكيرد: 
«غرفه): كفى» مشتى. 


«جاوزه»: كذشتند. عبور كردند. اجازه به معناى ١تصويب‏ كردن و كذراندن)» نيز از همين مادّه است. از كلمات ذيكرئ كه 


همين معنا را دارند» عبارتند از: «مجاز» به معناى استعمال و بكاررفتن 


وازه در غير معناى حقيقى آنء؛ و «تجاوز) به معناى عفو از كناه» ظلم و بيداد» و نيز به معناى كذشتن از مرز مقرّرات خدا. 
«طاقه): نيرو و توان. 

«فئه): كروه. جمع اين وازّه به دو صورت «فئون)» و «فئات» اسث. 

«برزوا»: از وازه «بروز» كه در اصل به معناى «يديدار و آشكارشدن» استء كرفته شده است. 


«افرغ») در اصل به معناى «خالى بودن» است؛ اما معناى آن درباب «افعال)» «ريختن مايع بر ظرف تهى)» است؟؛ بنابراين» «افرغ») 


يعلنى «برير). 


«ثنت)»: يايدارى و استوارى بخش. 


2. 


بفسير 


ايعكة بدايينان داشعان جالتدى دوس امسووض :لزنت اسراف ارم برقازف و تقان تن دهده كحكرته انان سوليل سيستى:ز 
لكان مجك لدت كرو و برانها د تجيافةف لكان سهان ا عقن مدا كرضاز دست 1مك اغوص صرنة كرود ا 


همان راه نروند كه سرنوشت شومى مشابه آنان برايشان دريى داشته باشد. 


[هاق اق سامير !]4 آنا نه [س ركذشت أن كروه ان شن اسرائا يسن "از [بباميرشان موسي تكرسته اى [و ان ذايتان زاتشتيةة اق 
؟! 


در اينكه بيامبر مورد اشاره اين آيه شريفه كيست و نامش حجيست» بحث هست: 


.١‏ عدّه اى معتقدند كه ييامبر موردنظرء «شمعون) است. و مى كويند: مادر اين ييامبر بز ركك» بيبش از او فرزندى نداشت؛ از اين 
روء خالصانه و فروتنانه به باركاه خدا روى آورد و خواسته اش را بر زبان راند؛ و خدا يسرى به او ارزانى داشت كه نام وى را 


«شمعون) نهادندك. واين مرد بز ركك» 


از نوّادكَان يعقوب (ع) بود. 
؟. كروهى ديككر براين عقيده اند كه نام اين يبامبر» «يوشع» - از نوّاد كان يعقوب (ع) - بود. 


قناز اع تيز فى كويننة اين ينامين بز ركف راشنسوتيلاتيوة كة بداعرنى:«اسماغيل ) خو ادهف :شوقه اذيك كاز تجمية 


امام نور(ع) نيز روايت شده است. 

«اذ قالوا لنبيّ لهم ابعث لنا ملكا نقاتل فى سبيل اللّها 

آنكاه كه به ييامبر خود كفتند: براى ما فرمائروايى يراقتدار برانكيز تا به فرماندهى او در راه خدا كارزار كنيم 
انكيزه اين درخواست راجع به علل و انكيزه هاى اين درخواست. نظرهايى جند ارائه شده است: 


عضن كَمْقَه اكه 'نة "وليل واسكراى نلئ استرائيل .و شكستق يمانشاق باخدا و عمل تكردن بفمقكوات ديق خوفه كناو 
تباهى در جامعه آنان كسترش يافت؛ درنتيجه بيداد كران و زو ركويان بر آنان جيره شدند و بخش بزركى از وطن آنان را به 
تمدد ف كوهد ذو وؤذتك و زات كر كالقاضرا امير كردكه كود انهارا دذلة وعدت شه ادكه كسك ركه 
ياريشان كند و نه يبشواى راستين و ييامبرى داشتند كه راهشان بنمايد. آرى؛ در اين شرايط سخت بود كه خداى يرمهر و بنده 
نواز» «اشموئيل» ييامبر را درميان آنان برانكيخت تا راه نجات را به آنان نشان دهد. اما آنان به آن حضرت كفتند: اكر براستى 


فرمان بعثت يافته اى» براى ما فرمانروايى برانكيز تا در راه خدا دست به بيكار زنيم و خود را از اين خفْت و اسارت برهانيم. 


؟. برخى ديكر برآنند كه بنى اسرائيل» در اسارت «عمالقه» بودند و در انديشه نجات و رهايى خويش. از اين روء فرمانروايى 


مى خواستند كه با سازماندهى و 
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تدبير او» همه نيروهاى خويش را يكيارجه سازند و با نظم و تشكيلاتى نوين به جنكك با دشمن برخيزند و يبروزى را از آن 


خود سازند. 


*. و ياره اى نيز بر اين اعتقادند كه خداء «اشموئيل» ييامبر را به سوى اينان فرستاد؛ كه با آمدن اوء بنى اسرائيل مدّتى به بهترين 
شكل زندكى كردند تا موضوع تجاوز «جالوت» بيش آمد؛ و آنككاه بود كه آنان به بيامبرشان كفتند: فرمانروايى براى ما 


بركزين تا با فرماندهى او به ييكار دست يازيم. 


كفتنى است كه در آن روزكارانء به امير و فرمانده لشكرى عظيم كه سياه را در ميدانهاى كارزار رهبرى مى كرد, «ملكك» مى 
كفتند. در جامعه بنى اسرائيل» انتخاب جنين كسى با ييامبرشان بود كه بعد از آن, در يرتو وحى و رسالت خويشء او را در 
فراز و نشيبها بويزه امور جهاد و دفاع راهنمايى مى كرد. 


«قال هل عسيتم ان كتب عليكم القتال أن لاتقاتلوا 


اينكك مى كوييد و بدان ياى مى فشاريد» عمل نكنيد 


ييمان كرفقة از انان بود 
«قالوا و مالنا انا نقاتل فى سبيل الله و قد اخحرجنا من ديارنا و ابنائناا 


آنان كفتند: مككر ما را جه شده است كه با اينكه از شهر و ديارمان و از كنار خاندان و فرزندانمان رانده شده ايم» بازهم در راه 


خدا و نجات خويشتن كارزار نكنيم؟! 


عدّه اى «ما) در آيه شريفه را نافيه كرفته و «مالنا» را 


اينكونه معنا كرده انذ: «و جنك براى ما نخواهد بود). و درباره «و قد اخرجناه كفته اند: درست اسث كه معناى اين تركيب ذر 


ظاهر اين است كه «همه ما رائده شده ايما» اما مفهوم خاصى از آن موردنظر است. 

به هرحال؛ آنان كفتند: ما از شهر و ديار خود رانده شده ايم و ذلّت و اسارت بر ما تحميل شده است؛ بنابراين» در خانه و شهر 
و ميان بستكان و دوستان خود نيستيم و با عزّت و سرفرازى زندكى نمى كنيم كه عشق به اين زندكى داشته واز ييكار 
رويكردان باشيم! آرى؛ ما در شرايطى قرار كرفتيم كه جز دو راه درييش نداريم: يا مركك يرافتخار يا نجات از اسارت و خفتى 
كه بر ما سايه افكنده است. 

«فلمًا كتب عليهم القتال تولُوا انا قليلا منهم واللّه عليمٌ بالظالمين» 

اما آنكاه كه جهاد بر آنان واجب شدء جز اندكى از آنان» [همكى روى برتافتند؛ و خدا بيداد كران را مى شناسد 

يرمهر و بنده نوازء» خواسته آنان را يذيرفت و فرمانروايى برايشان ب ركزيده شد؛ اما آنككاه كه كارزار بر آنان مقرّر شد. جز كروه 
ناجيزى از آنان» همكى روى برتافتند و فرمان خخدا و عهد خود را ناديده كرفتند؛ و خدا ستمكاران را مى شناسد و از حال و 
كارهايشان آكاه است). 

كفشتئن است كه ايخ آخرين عجمله ره شريفهة هقندارئ: اسث بزعهةشكتان و يشت كند كان بة.دشهسن را كة اين كروة يا 


اين كارء هم به خود ستم روا داشتند و هم به ديكران. 


«و قال لهم نبتيهم انّ الله 


قد بعث لكم طالوت ملكا 


شريف براين نكته رهنمون است كه خدا از سر مهر خواسته آنان را يذيرفت و فرمانروايى براى برافراشتن يرجم جهاد برايشان 
بر كزيد. 

كفتنى است كه «طالوت از نواد كان حضرت يعقوب(ع) و مردى بلندقامت و نيرومند و درستكار بود؛ او كاسب بود و به 
راستى و امانت شهرت داشت. نام «طالوت» نيز به تناسب قامت برافراشته و موقعيت شغلى اش به او داده شده بود. او نه از تبار 


واف نكن اران ]تددو لها سافان وكرهانروانان اتن انا مدقلل اروشياف السى وخ زاتمتو تساف ا تجا ديه ]بل ايد 
كار حسّاس ب ركزيده شد. 


بيشتر يادآور شد كه وازه «ملكك» در اين آيه شريفه يعنى «فرمانده لشكر)؛ كرجه ياره اى برآ نند كه خداوند طالوت را سرانجام 


«قالوا انا يكون له الملكك علينا و نحن احقٌّ بالملكك منه و لم يؤت سعهً من المال» 


[آنان كفتند: جككونه او مى تواند فرمانروايى و فرماندهى ما را بعهده داشته باشد درحاليكه ما به اين فرمانروايى از او 


سزاوارتريم» ودارايى و امكانات كسترده اى نيز به او داده نشده است؟! 


نخستين بهانه بنى اسرائيل در نيذيرفتن موقعيت «طالوت» اين بود كه مى كفتند: «او نه از ريشه و تبار بيام آوران است و نه از 
فرزندان شاهان و قدرتمداران؛ افزون بر اين» ثروت و امكانات فراوانى هم ندارد؛ با اينكه از ديدكاه ما فرمائرواى جامعه و 


فرمانده لشكر بايد ثروتى سرشار داشته باشد تا بسيارى را بخرد و به فرمان 


خويش بككماردا. كويى منظور آنان اين بود كه فردى شايسته اين مقام است كه يا يشتوانه نزادى و خانوادكى و مذهبى و 
سياسى داشته باشد يا اقتصادى و مالى؛ و طالوت از هر دو بى بهره است. اما آفريد كار تواناى هستى براى آن جامعه نؤاد يرست 
و زورمدار و كج انديش روشن مى سازد كه او بدان دليل كه آفريد كار جهان و انسان استء به مصالح و منافع بندكان از همه 
داناتر است» واز آنجا كه هدف از فرمانروايى و تدبير امور» حاكميت دانش و بينش و ارزشهاى انسانى است نه ارزشهاى 
يوشالىء به همين دليل «طالوت» را ب ركزيده است. 


«قال ان الله اصطفاه عليكم و زاده بسطهٌ فى العلم والجسم) 


تاصقان كقت: خدا اوازا يرشما بر كزهدة وذو دانشن واتبروعئ بدن اند وى خرونى و كسترد كى فزاواني أزززاتى ذافتعه استت 


دراين جمله از آيه شريفه. يرورد كار هستى معيار و ملاكك انتخاب خود را از زبان ييامبرش بيان مى فرمايد. 


دراين مورد آورده اند كه بعد ازاين كزينش الهى و بارش باران لطف خدا بر طالوتء وى ازنظر دانش و بينشء داناترين 


شخصيت آن جامعه شد و ازجهت جهره و نيروى جسمى نيز او را زيباترين» كاملترين و يرتوان ترين انسانها مى شناختند. 
«والله يؤتى ملكه من يشاء واللّه واسعٌ عليتٌ) 


آرى؛ خداوند فرمانروايى و يادشاهى خويش را به هر كه بخواهدء ارزانى مى دارد؛ و بهانه جويى و جون وجرا در كار او - 
كه به مصالح و منافع بنك كان ازتهمة | كاهتربى كارهامكن تراساين حكنتة اشت تراه ندارة 


ذل كين حقيالة انكو اتن أنه مباركه - «واللّه واسمٌ عليٌ» - نظرهايى جند ارائه 


شكة:اسيت: 


.١‏ عدّه اى برآنند كه تقدير آيه شريفه جنين است: «انّه واسع الفضل» (فزونبخشى و احسان او كسترده و بيكران است). با اين 
بيان» وازه «فضل» حذف شده اسث؛؟ درست بسان اين جمله كه كفته مى شود: «او بزركك است)؛ كه منظور اين است كه 


بلندمرتبه و كرانقدر است. 


1 كرو هن ديكر بر اين غقيذه اند كه وازه «واسع) در ابه شريفه به معناى «موسعٌ) يعنى ١كسترش‏ دهنده) است؛ همانئد دو وازه 
«اليم» و «سميع» كه با «مولم) و «مسمع» هم معنى اند. با اين توضيحء نفسير آيه اين است كه: 

خدا نعمت خويش را بر هر كه بخواهد» كسترش مى دهد واو كسترش دهنده نعمتها و داناى به همه جيز است. 

*. و ياره اى نيز مى كويند معناى آيه اين است كه خمدا داراى وسعت و كسترش است و اين بدان معناست كه او آفري دكار 


نعمتها و قدرتها و امكانات است و همه جيز از آن او و دراختيار اوست و هموست كه سرحشمه همه آنهاست. 


وازه «عليم) در آخر آيه شريفه بيانكر اين واقعيت است كه او از همه جيز و همه انسانها و تمامى امور آ كاه است؟ از اين رو» 


سه نكته مهم .١‏ وازه «ملكه» كه با آن يادشاهى و فرمانروايى به خدا نسبت داده شده استء بر اين حقيقت دلالت دارد كه اكّر 
خدا انسان شايسته و وارسته اى را براى تدبير امور و تنظيم شئون جامعه بركزيند و ضرورتها و ويزكيهاى اين مسئوليت خطير و 


حسشاس را به او ارزانى دارد و مردم را به اطاعت و همكارى با 


او فرمان دهدء در اينصورت فرمانروايى جنين كسى ازسوى خداست واو درحقيقت بركزيده و انجام دهنده دستورات 
خداست. اما بايد توه داشت كه برانكيختن و بركزيدن اين فرمانروايان» با فرمان بعثت دادن به يياميران تفاوتى اساسى دارد؛ 


جرا كه يكى از آنها مادّى و دنيوى و ديكّرى معنوى و اخروى است. 


به آكاهى و عدالت و براى مردم مفيد و مؤثّْر استء به اين مقام برمى كزيند» كرجه نه از نؤاد شاهان باشد و نه از فرزندان 
ييامبران. 


". بيشواى مردم بايد داناترين و كاملترين و يرفضيلت ترين آنان» و در ارزشهاى معنوى و انسانى سرآمد ديكران باشد؛ جرا كه 


آيه شريفه دليل كزينش «طالوت» را آراسته تربودن او به اين ارزشها عنوان مى سازد. 
قرآن شريف در ادامه اين داستان درس آموز و جامعه يردازء به ياسخ ييامبر آن جامعه مى يردازد كه: 
«و قال لهم نبنهم ان آيه ملكه ان يأتيكم التّابوت فيه سكينةٌ من ربّكم و بقيَةٌ ممًا تركك آل موسى و آل هارون تحمله الملائكه) 


و[ييامبرشان به آنان كفت: نشانه فرمانروابى كسى كه خدا او را برايتان بركزيده. اين است كه آن صندوق عهد. كه در آن 
مايه آرامش خاطرى ازسوى يروردكارتان و بازمانده ارزشمند از آنجه خاندان موسى و خاندان هارون در آن برجاى نهاده اند 


تو رحاليكة فرشتكان آن :زا حركت هئ دهتل يه سوئ شما خواهد امد 


آبة شريقة و بيان ببامترشان تشائكر ان اسث كه آثان كفتثدة داكر براستى فرهائرواتئ طالوت:نه دستتؤر داشت واو بر كريدة 


يرورد كار ماست. بايد نشانه و معجزه اى 


كه كواه درستى و راستى اين سخن باشدء براى ما بيايد؛ در غير اينصورت يذيرش اين موضوع غيرممكن است!؛ و در ياسخ به 
آثان است كه ببافترشان كقت#تشان درس ابن كيش :و كفته انق ات كه ان.صندوق عهد.: خواهدا امد 


صندوق عهد 


.١‏ على بن ابراهيم در تفسير خويش» از ينجمين امام نور(ع) نقل كرده است كه منظور از «تابوت» يا «صندوق عهد/؛. همان 


صندوقى است كه خدا براى نجات موسى(ع) فرستاد و مادرش او را در درون آن نهاد و به امواج آبها سيرد. 
اين صندوق درميان جامعه اسرائيل مورد احترام بود و مردم به آن تبركك مى جستند. 


موسى(ع) در آستانه رحلت خويشء الواح تورات و زره و ديكر آثار رسالت و نبوت را كه نزدش بود. داخل آن نهاد ودر 
وصيت خود. همه را به جانشينش «يوشع) سيرد. تا وقتى كه اين صندوق درميان آن جامعه بود و مردم به آن و توراتى كه در 
آن بودء احترام مى نهادند و به دستورات خدا عمل مى كردند؛ هماره در عزّت و سرفرازى مى زيستند؛ اما آنكاه كه راه كناه و 
بيداد و بى اعتنايى به مقرّرات و بى حرمتى به آن صندوق عهد را درييش كرفتند و آن را بازيجه ساختند» خدا آن صندوق 


باب ركتة و ازبى 1ن عدت و سربلتدئ :را ان آنان كرفت: 
بعد از آنكه حنامعه مو يتن اسرائيل ريه تخد امدائد و كروهى ال ا كاهان آنآن زاهتجات از خفت وعفتك مائد كى وااز بباميد 


خويش جويا شدند وازاو درخواست كردند رهبرى سياهشان و تدبير كارها را براى جهاد بعهده كيردء خدا «طالوت» را براى 


فرمانروايى آنان بركزيد و آن صندوق 


عهد را بعنوان نشانه راستى و درستى اين كزينش به آن جامعه با زكردائد. 


". آنجه در توضيح صندوق عهد كفته شد» ديد كاه بسيارى از مفسّران است؛ اما برخى نيز برآنند كه آن صندوق بابركت, بعد 
از آنكه جامعه يهود دجار هرج و مرج شدء به دست دشمنان آنان افتاد و بلاها ب آنا تاويدقن كرفة» لكن يا ببدارق و روف 
آوردن آنان به سوى خدا و ييامبرشان» دكرباره يرورد كار آن صندوق را از «عمالقه» كرفت و به سوى آنان فرستاد. 

؟. جمعى نيز براين اعتقادند كه منظور از «تابوت» در آيه شريفه» همان صندوقى است كه خداوند آن را براى آدم(ع) فرستاد 
ودر آن عكسهاى همه ييامبران بود؛ و فرزندان آدم(ع) آن صندوق را نسل به نسل به ارث بردند تا به جامعه عصر موسى(ع) 


رسيد و آنان به بركت آنء بر دشمنان حقٌّ و عدالت جيره شدند. 


. ودسته اى ديكر مى كويند: اين صندوق نزد جانشين حضرت موسى (ع) - «يوشع) - بود واو آن را در دشت «تيه) نهاد و 
فرشتكان آن را به بنى اسرائيل بازكرداندند. 


آرامش خاطرى كه در جمله «فيه سكينة من ربّكم)» از آيه شريفه ذكر آن رفتء از ديدكاه برخى» همان صندوق عهد و به 


عقيده بعضى ديكرء به سبب تورات داخل آن بود. 


ودراينكه منظور ازاين آرامش خاطر جه بود. نظرهايى ارائه شده است كه شايد بهترين آنها اين باشد كه: در آن صندوق 
ف 


درمورد بازمانده خاندان موسى و هارون(ع) - «و بقتَة مما تركك آل 


موسى و آل هارون» - هم درميان مفسّران بحث هست: 


.١‏ عذّه اى معتقدند كه منظور از آن» عصاى موسى(ع) و بخشهايى از الواح تورات است. كفتنى است كه از ششمين امام 


نور(ع) نيز در اين باره روايتى رسيده است. 


؟. كروهى ديكر براين اعتقادند كه مقصود از آنء تورات و تعدادى از لباسهاى موسى(ع) است كه از آن حضرت بياد كار 


مانده است. 


*. برخى نيز مى كويند: منظور از آنء دو لوح از تورات» كفشهاى تاريخى موسى(ع) و عمامه و عصاى هارون(ع)» و مقدارى 


از آن نعمت آسمانى «منّ) است كه بر آن قوم فرود مى آمد. 


وامّرا عقيده ما در دو موردى كه شرح آنها رفتء اين است كه ظاهر آيه نشان مى دهد كه منظور «از سكينه)» همان آرامش 
قلبى و اطمينان خاطرى است كه خداوند در آن صندوق قرار داده بود و مردم با ديدن آن آرامش مى يافتند. و مقصود از 
بازمانده يا «بقيداى خاندان موسى(ع) و هارون(ع)» باقيمانده آثار علمى وفكرى ودينى ياآثارى از رسالت موسى(ع) و 


هارون(ع) سيت 


راجع به آل موسى(ع) و آل هارون(ع) نيز برخى برآنند كه منظور خود موسى(ع) و هارون(ع) است,. نه دودمان آنان. و دليل 
خود را بدينصورت ارائه مى دهند كه در فرهنكك عرب رسم هست كه كاه به كسى آل فلان كفته مى شود درحاليكه منظور 


خود آن فرد است. 
درباره جمله «تحمله الملائكه) در آيه شريفه نيز ديد كاهها متفاوت است: 
١‏ بعضى من كوايتد متقلون ابو اسك كه فوشتكان اوصتدوق را فيان اسحان.و مين برذوشن مين كرفت 


؟. و جمعى را اعتقاد بر آن است كه وقتى دشمنان بنى اسرائيل بر آنان جيره شدند» 


آن صندوق مقدّس را بردند ودر يرستشكاه خويش نهادند؛ اثّرا صبح هنكام كه براى يرستش بتها به آنجا رفتند» همه را 
واكون ديدند. با تماشاى اين منظره: به اين فكر افتادند كه صندوق را به نقطه ديكرى از شهر انتقال دهند؛ اما كرفتاريها و 
بيماريها و مشكلات جارىء آنان را برآن داشت كه صندوق عهد را به بنى اسرائيل بازكردانند. به همين جهت آن را با تدييرى 
به سوى بنى اسرائيل حركت دادند و فرشتكان آن را به صاحبان اصلى اش رساندند. با اين بيان» معناى «تحمله الملائكه) اين 
است كه فرشتكان وسيله نقليه حامل آن صندوق را به جايكاه حقيقى آن هدايت كردندء نه اينكه آن را بدوش كشيدند و 


بردنك. 
«انْ فى ذلكك لآيهَ لكم ان كنتم مؤمنين» 
بيقين در اين بازآمدن صندوق عهدء. براى شما نشانه اى است؛؟ 500 ايمان داشته باشيد 


مقصود اين است كه اكر بيذيريدء در اين كار نشانه اى است بر درستى سخن بيامبرتان و ب ركزيده شدن طالوت به فرمانروايى 
بر جامعه و فرماندهى لشكر. 

وازه «مؤمنين» در اينجا به معناى ايمان آورد كان نيست؛ بلكه به مفهوم تصديق كننده و يذيرنده است؛ جرا كه آنان هنكامى كه 
اين سخنان را بر زبان مى آوردند» درحقيقت سخن بيامبرشان را انكار مى كردند و كفر مى ورزيدند. و برخى نيز برآنند كه 
معناى آن اين است كه: «اكر آنكونه كه خود مى ينداريدء ايمان داريد» در اين بازآمدن صندوق براى شما نشانه اى است). 


«فلمما فصل طالوت بالجنود قال انّ الله مبتليكم بنهر) 


يس آنككاه كه طالوت سياهيان خويش را بحركت درآورد و با نظم و تشكيلاتى تماشايىء آنان را براى ييكار از شهر و 
قرا ركاهشان بيرون برد به آنان كفت: خدا شما را به وسيله 


رودخانه اى خواهد آزمود 


درمورد تعداد سياهيان طالوت» ديد كاهها متفاوت است: 


عدّه اىء آنها را هشتاد هزار و كروهى هفتاد هزار عنوان ساخته اند. دليل اين كردآ مدن انبوه مردم براى جهاد و ييكار اين بود 


كه آنان وقتى صندوق مقدّس را ديدند» باور كردند كه طالوت بركزيده خداست و با فرماندهى او. شاهد ييروزى خواهند بود. 


در اينكه جرا جنين آزمونى براى آن جامعه و آن سياه درنظر كرفته شدء بعضى از مفسّ ران مى كويند: اين بدان دليل بود كه 
آنان از كمبود آب نوشيدنى كوارا و خوب شكايت داشتند و بيم آن را داشتند كه مبادا از تشنككى تلف شوند؛ اما برخى ديكر 
وولف شين ابل ا زمونى يراق آناقه كنقد بده ا اكه با شسكدا تن روفن رون ول انعد وو اد اللي شك مسد 
شايسته بيروزى و سرفرازى شوندء و نيز دركك كنند كه در راه كسب ييروزى بر دشمن بايد استوار و يايدار بود؛ جرا كه فتح 


در سايه يايدارى و ايمان حاصل مى آيدء نه تزلزل و بى هدفى و فرار از فراز و نشيبها و بدوش نكشيدن بار مسئوليتها. 


درباره نهرى كه وسيله آزمون بنى اسرائيل قرار كرفت نيز بحث هست: دسته اى برآنند كه آن نهر درميان فلسطين و اردن قرار 


داشت؛ و ياره اى بر اين عقيده اند كه در سرزمين قدس بوده است. 
«فمن شرب منه فليس منّى و من لم يطعمه فانّه منّى الَا من اغترف غرفهٌ بيده فشربوا منه الا قليلاً منهم» 


يس هركه از آن بنوشدء از ييروان و ياران من نيست و هركه از آن نحشد يا تنها كفى از آن بياشامد» از دوستداران و همدلان 


من تحواهلد بوذة"يضش:همكان جز اند كن از انان ان آن آت»توشيدتك 


كروهى از مف ران در شمار فرمانبردارانى كه تنها كفى از آب نوشيدند» كفته اند: تعداد آنان كمى بيشتر از سيصدتن بود؛ و 
ياره اى نيز برآنند كه در سياه هفتاد و شش هزار نفرى طالوت» تنها حدود جهار هزار تن بودند كه از آن آزمون سرفراز و 
سربلند بيرون آمدند واز آن آب جز به اندازه اى كه اجازه يافتند» ننوشيدندء و از ميان اين كروه جهار هزار نفرى» تنها سيصد 


و جند نفر خالصانه و عاشقانه با فرمانده خويش همكارى و همدلى كردند و بسيارى به كونه اى سرييجى كردند. 


وثير اوردة اند كدان كروه ان سباهيان كه از ان اب زياد توشيدتد) يسن ا(اسافقى دوتجان تشدك بشدتدء اما كسان كاه 
مقرّرات و آزمون الهى توججه داشتند» با همان اندكك آب سيراب شدند. و بدينسان» «طالوت» ياران خالص و قهرمان را شناخت 


وب عدا داكوريشن نورداق كنات را كددن سوق دحار جفارك توكذ لك قفد ير كوذاند يو يه نان المشان هت اهن دادر 
اقلتنا جاو ده هو والنرد مقو معة قالو|الاطاقد لنااليوم بجالوت و جنوده» 


يس هنككامى كه او و كسانى كه به همراه وى ايمان آورده بودندء از آن نهر عبور كردندء آن كروه نافرمان كفتند: امروز ما 
دربرابر جالوت و سباهيانش توان رويارويى نداريم بعضى از مف ران مى كويند: «طالوت» يس از آزمودن لشكرء نافرمانان را 
كنار زد و تنها با خالصان و مؤمنان راستين - كه شمارشان به اندازه تعداد همراهان ينامبر(ض) ذر جنك يدر يود حدبه سوى 
دشمن تجاوزكار و خودكامه حركت كرد؛ اما برخى ديككر ازجمله ابن عباس معتقدند كه همككى از نهر كذشتند. و به اعتقاد ما 


هر دو ديد كاه از 


ظاهى انهو افع من قاهرا كد فزمانة فنا جاوره هو والذرى آمنوا مع (سكاتي كار وفومان هراهن إن ان نهر 
عبور كردند)؛ و اين جمله بر عبور او با مردم باايمان دلاللت دارد. نه نافرمانان. و در ادامه مى فرمايد: «قالوا لاطاقه لنااليوم 
بجالوت و جنوده» (امروز ما ياراى ايستادن دربرابر طالوت و سياهيان او را نداريم)؛ واين جمله نمى تواند از مؤمنان خالص 


باشد» بلكه از كسانى است كه در آزمون مردود شدند. 


بنظر مى رسد ديد كاه «ابوالقاسم بلخى) درست باشد كه مى كويد: مى توان همه سياهيان را ياران طالوت و مردمى باايمان 


دانست كه درجه ايمان و يقين آنان متفاوت بود. 
«قال الّذين يظنّون انّهم ملاقواالله كم من فته قليل غلبت فته كثيرةً بادن اللّه واللّه مع الضابرين» 


زاقنا] كشاق كقابه و يدان عهدااو ناز كته سوق او و رسيدة به ياداش و كيقر مسلكردها معتقنن بودتد» كنشل: جد بها 
كروهى اندكك كه به خواست خدا بر كروهى بسيار ييروز شده است؛ و خدا با شكيبايان است وازه «يظنُون)» را برخى «يقين» 
معنا كرده اند؛ و بعضى نيز ب رآنند كه اين وازه بيشتر در ظَنّ و ترديد بكار مى رودء اما كاهى به معناى «يقين» نيز كاربرد دارد, 
بويثه كه در آيه شريفه سخن از حديث نفس است و كويى آنان با خود صحبت مى كردند؛ و اين وازه در اين موارد به معناى 
«اترديد» استثء. جرا كه حديث نفس كاه با شكك همراه اسث. ياره اى نيز مى كويند منظور اين است كه: «كسانى كه كمان مى 


بردند در اين بيكار به شهادت مى رسند و خدا را ديدار مى كنند). 


١و‏ لما برزوا لجالوت و جنوده قالوا ربّنا افرغ علينا صبراً و 


ثبت اقدامنا وانصرنا على القوم الكافرين» 


و هنكامى كه براى بيكار با جالوت و سباهيانش به ميدان كارزار كام نهادند ايمان آورد كان به خداء به باركاه او رو كردند و 
نيايشكرانه كفتند: يرورد كارا! بر كستره دلها و جانهاى ما باران شكيبايى فرو ريز و كامهايمان را دربرابر ستم و سياهى استوارى 
حش وما واي كروة كقر كرانان عرو كزاذاة شرن سان بدن استرا قا ترا بن انرو يازوين نا دشنم درفييةان سك 


بازكو كرد؛ و دراين آيه شريفه» حرفهاى آنان در ميدان كارزار به تصوير كشيده شده است. 


وامًا در آخرين آيه اى كه يرونده اين ييكار حق طلبانه بسته مى شود. قرآن سرنوشت جنكك را ترسيم مى كند و سرنوشت 
فاتحان و شكست خورد كان را به تصوير مى كشد: 


«افهزموهم باذن اللّه و قتل داوود جالوت و آتاه اللّه الملكك والحكمه» 


يسء خداوند دعاى ايمان آورد كان را يذيرفت و آنان به خواست خدا تجاوزكاران را درهم شكستند و داوود - يكى از 


قهرمانان سياه طالوت - جالوت را به خاكك هلاكت افكند 


تركيب «فهزموهم) به اين معناست كه سياه ايمان آورد كان مقدّمات كريز و عقب نشينى سياه ستم و تباهى را فراهم آوردند و 


داوود 5 كنستت؟ 


از ششمين امام نور(ع) نقل كرده اند كه خدا به ييامبر بنى اسرائيل وحى فرمود كه «جالوت» را كسى ازيا درمى آورد كه زره 


موسى بر اندام او مناسب و اندازه باشد و او داوود - يكى از نوّادكَان يعقوب(ع) - است. 


«داوودا يسر مردى به نام «ايشا» بود. او ده يسر داشت كه داوود كوجكترين آنان بود. هنكامى كه طالوت سياه خويش را براى 


كاززان آماذه م ساحت» سقرى بهسوى:<ابقاء كسبل داشت كه ستزاقت "وا براق يكار 


با دشمن بياور؛ و او همه را به حضور طالوت آورد. فرمانده سياه بنى اسرائيل زره موردنظر را بر يكك يكك آنان يوشاندء اما بر 
اندام يكى بلند بود و بر ديكرى كوتاه. يرسيل: 17 يا فرزند ديكرى ندارى؟» كفت: «جرا؛ كوجكترين فرزندم را براى كارهاى 
كشاورزى و دامدارى به مزرعه روانه كرده ام». طالوت كفت: «اككر ممكن است او را نيز نزد من بياوريد». يدر كسى را به سراغ 
يَسَركْن فرستاة و داؤوة دز الي باز كشت كه قلاع با جنل عده شك مناشي به هماه داشت. طالوت زوهدرا بر او يوشائيدو 


ديد كه زره كُويى براى او آماده شده است. 


هنككامى كه دو سياه دربرابر هم قرار كرفتند» جالوت سوار بر يكك فيل جنككّى به ميدان آمد. او تاجى بر سر داشت كه در 


بيشانى آن ياقوتى كرانمايه مى درخشيد و لشكريان بسيارش از هر سو آمادكى خويش را براى آغاز كارزار اعلان مى كردند. 


به هر صورتء آنش جنكك زبانه كشيد و داوود هم در كنار همرزمانشء با سلاح مؤثّر خود. نيروهاى دشمن را هدف قرار داد 
ودس الزرتالت تصضاض ادكه ىر سخق سكاو عت ناه ةوارور من اند اهدي برك إن ! نان مره عزف متكه:زانا دنك 
تمام به فلاخن نهاد و به يارى خدا و مهارت خويشء بيشانى فرمانده مغرور و آتش افروز آنان را نشانه رفت» به كونه اى كه 
مغزش از هم ياشيد و يبكر بيجانش بر خاكك هلاك افتاد و عبرت روزكار شد. 


ياره اى نيز مى كويند كه اين فرمانده مغرور و بيداد كرء براى تخليه خويشء از سياه كناره كرفت؛ و آنجا بود كه در همانحال 


مورد هدف «داوود) قرار كرفت و ازيا درامد. 


خدا به ياس ايمان و درستكارى و تلاش داوود(ع)» يس از جندى نعمت حكومت وو فرمانروايى عادلا.نه را نيز به او ارزانى 
داشت (و آتاهُ الله الملكك) و ازبى آنء مقام يربهاى نبّت و رسالت را هم به او عطا فرمود. و بدينسان, داوود(ع) هم فرمانرواى 
عادل و درستكار جامعه شد وهم ييامبر امين و هدايتكر آنان. اين دو مقام لازم و ملزوم هم بودند؛ جرا كه اككر داوود(ع) به 
نعمت كران رسالت مفتخر نمى شدء نمى توانست با حضور فرد ديكرى بعنوان يبامبر خدا كه به ظاهر و باطن آكاه بود ودر 
كفتار و عملكرد مورد اعتماد همكان, فرمانروايى جامعه را همجنان به كن داشته باشد؛ كرجه جمعى از دانشمندان برآنند كه 
باحضور ييامبر» فردى عادى مى تواند اداره و فرمانروايى جامعه را به كف كيرد» كه در اين شرايط تنها وظيفه او مشورت و 


نظ رخواهى از ييامبر و بكاريستن دستورات اوست. 
او علخة متنا يقاء) 
و خدااز آنجه مى خواست و شايسته مى دانستء به او آموخت آرى؛ آفريد كار هستى امور مربوط به دين و دنياى جامعه وهر 


آنجه ضرورى مى نمودء از بيان مقرّرات و راه و رسم زندكى تا ساختن «زرها» همه را به او آموخت و به اواين قدرت را داد 


كروهى از مف ران معتقدند كه خواندن و تفسير روشن زبور و حكومت شايسته و اداره صحيح جامعه و ع 6ن 


52 - 


وادشته اى نيز كفته ائك: منظور اق اين جمله آز آبه شويفهة ايى است كه خداوئد صذاقع خوك و تواق جاتيخئن و'دل انكيزئ به 


او 


اززاق تداشة 

«و لولا دفع الله النّاس بعضهم ببعض ‏ لفسدت الأرض) 

واكر خدا [شرارت و تبهكارى برخى از مردم را به كمكك برخى ديكر دفع نمى كردء بى ترديد زمين [و زمان تباه مى شد 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه, ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بعضى مى كويند: منظور اين است كه اكر خدا شرارت كفر كرايان و بيدادييشكان را به وسيله توحيدكرايان دفع نمى كرد 
آنان جيره مى شدند و شهرها را به ويرانه تبديل مى ساختند. 


دفع مى كند. 

يادآور مى شود كه اين ديد كاه رااز امير مؤمنان(ع) هم نقل كرده اند. 

از ششمين امام نور(ع) نيز در اين مورد آورده اند كه فرمود: 

إن الله يدفع بمن يُصلَى من شيعتنا عمن لابُصلى منهم ولو اجتمعوا على تركك الصّلوه لهلكوا... 


خدا ازسر مهر و به بركت نمازكزاران واقعى شيعيان ماء عذاب و بلا رااز آنان كه نماز نمى خوانند» دفع مى كند؛ و اكر همه 
آن را وانهند؛ آنكاه است كه كيفر و عذاب بر آنان فرود خواهد آمد. يرورد كار همجنين به بركت آن كروه از بيروان راستين 
ما كه حقوق مالى خويش را مى يردازندء بلا را از كسانى كه زكات نمى دهندء دفع مى كند؛ و اككر همه زكات ندهندء بلا 
فرود خواهد آمد. و نيز خدا به بركت كسانى كه حج واقعى بجا مى آورندء بلا رااز كسانى كه حج نمى روند ويا آن را به 
كونه اى شايسته و خدايسندانه انجام نمى دهند» دفع مى كند؛ و اكر همه اين عبادت بزركك اسلامى را تركك كنند» كرفتارى و 


بلا بر همه فرود خواهد آمد. 


از 


يبشواى بزركك توحيد نيز در اين باره روايت كرده اند كه: 


اكر بندكان ركوع كننده خدا و كودكان شيرخوار و ديككر يديده ها و جانداران جرنده نبودند» بى كمان با اين رفتار برخى از 


شما مردم» عذاب بر سرتان فرو مى باريد. 
ونيز فرمود: 
وان الله يصلح بصلاح الؤّجل المسلم ولده و ولد ولده واهل دويرته ودويرات حوله ولآوالون فى تعفظالله مادام فيهم.) 


خداوتك يهدير كك وجوه يكة اسان شاشته كرزدارفرز تدان نواد كان.و فمسابكان دورو نرد كك اؤبرااز كرشارتها ويلذها 


حفظ مى كند؛ واتا هنككامى كه آن انسان درستكار و عدالت ييشه درميان آنان باشد» همه در سايه وجود او درامان هستند. 


". ياره اى نيز در تفسير اين جمله كفته اند: منظور اين است كه اككر مردم و خوبان هر جامعه اى دربرابر ستمكاران و تبهكاران 
نايستند و جلوى تباهى و فتنه را نككيرند» زمين به تباهى كشيده مى شود. اين بدان معناست كه شايستكان هر جامعه اى بايد 


وحدراف: الاكسن الامش امه زاك عدار كاه اومن تند 

«ولكنٌ الله ذوفضل على العالمين؛ 

ولى خدا بر جهانيان» فزون بخش است و او صاحب حقيقى نعمتهاى كوناكون مادّى و معنوى است. 
«اتلكك اراك الله كلوه عليككالسن و الكد لمن الفرسطليف) 

اين آيه شريفه يس از ترسيم داستان درس آموز و انسانساز آيات قبل» با توجه به آنجه كذشتء فرود آمد. 


وازه «تلك» به جاى جاى اين داستان يرنكته اشاره دارد؛ ازجمله مركك دسته جمعى هزاران تن و زنده شدن آنان به اراده 


آفريد كار هستى براثر دعاى يكك ييامبر بزركك؛ فرمانروايى مردى 


كه نه ثروت و شهرتى داشت و نه خاندان يراقتدارى» و جنين فردى نبايد به فرمانروايى مى رسيد. اما خدا او را به بركت 
ارزشهاى انسانيش بالا برد و به مقام يرفراز رسالت و حكومت عادلانه اوج بخشيد؛ و بالأخره اين نكته كه مى توان با كروهى 
اندك و امكانات كمتر اما ايمان و يايدارى و هدفدارى و تقواء بر انبوهى بيدادكر و بى هدف و كناهكار ييروز شدء جنانكه 


طالوت و يارانش جنين كردند. 


آرى؛ اينها آيات و نشانه هاى قدرت خداست كه ما آنها را بحق بر تو[ اى ييامبر!] مى خوانيم؛ و براستى كه تو از ييامبرانى و 
سالار آنان در دنيا و آخرت؛ زيرا اين داستانهايى كه تو آورده اى» نه خود شاهد رخ دادن آنها و معاصر و همزمان با قهرمانان 
اين داستانها بودى» و نه در جايى خوانده اى» بلكه اينها را از راه وحى و رسالت دريافت مى دارى و همينها دليل رسالت 
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برتوى از آياث آناتى كه تفسير انها ازنظرتان كذشت: بيانكر داستان درس آموز:و شكفت انكيزى اسيثة :و ييامها:و دزسهائ 


انسانسازى دارد كه بطور كذرا به برخى از آنها اشاره مى شود: 


.١‏ مركك و زندكى تنها به دست آفريد كار هستى است؛ بنابراين» بايد در اين فاصله آمدن و رفتن و عمر كرانمايه اى كه او به 
ما ارزانى داشته استء به كونه اى حركت كنيم و به سبكك و شيوه اى عمل نماييم كه فرداى يايان زندكى و انتقال به جهان 
ديكر. ندامت و حسرت كريبان ما را نككيرد و ياسخ درستى به اين سؤال داشته باشيم كه عمر و جوانى و امكانات و نعمتهاى 


كران خدا را جكونه مصرف كرده ايم زيرا آيه شريفه نشان مى دهد 


كه هماتكوتة كه أن هزاراك تقو به خواست مدا مروتد:و نه ارآده:اؤ:ؤزئده شداندء هر كك السائها و وده شدتشات نيز بزائئ: تحشات 


و كتاب قطعى است. 


؟. در اداره جامعه و كزينش و انتخاب انسانها براى يستها و تصدّى مقامات و موقعيتهاء ناد و تبار و ثروت وامكانات و 
دجالكّرى و فريبكارى ملاكك نيستء بلكه معيار توانايى و كارآيبى جسمى و علمى و آراستكّى اخلاقى و انسانى يا تخصّص و 
امانت است: «انَّ الله اصطفاه عليكم و زاده بسطهٌ فى العلم والجسم...). 


*. اصل آزمون و آزمايشء يكك اصل جهانشمول واز سنّتهاى آفري دكار هستى است؛ و او جنين خواسته است كه همه 
بندكانش آزمون شوندء تا استعدادها و تواناييها و هويت و حقيقت و كوهر وجود خويش را شكوفا سازند؛ واو هر فرد و 


كروهى را به كونه اى خواهد آزمود. 


ترجمه 107. بعضى از آن بيامبران را بر برخى [ ديككر ]برترى داديم [كرجه همه ييام رسان ما بودند]. از آنان كسى بود كه خدا 
باوى سخن كفت و برخى را تا درجاتى بالا برد. و به عيسى يسر مريم دليلهاى روشن [و روشنكر ]ارزانى داشتيم و او رابا 
روح القدس نيرومند ساختيم. و اككر خدا مى خواست» كسانى كه يس از اينان بودند» [آنهم ]يس از اينكه دليلهاى روشن 
برايشان آمده بود با يكديكر بيكار نمى كردند؛ ولى آنان با هم به اختلاف يرداختند؛ يس» يرك :ان انان انان اوردته ونياره 
اى كفر ورزيدند. [آرى؛ أو اكر خدا مى خواست,ء با هم كارزار نمى كردند؛ ولى خدا آنجه بخواهدء [همان را ]انجام مى 


دهد. 


0". هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از آنجه به شما روزى داده ايم» 


انفاق كنيد يبش از آنكه روزى فرا رسد كه در آن نه داد وستدى باشدء نه دوستى ونه شفاعتى. و كف ركرايان» همان 


ن". خداى يكتاست كه هيج خدايى جز او نيست؛ زنده [و زندكى بخش أو بريادارنده است؛ نه خوابى سبكك او را فرا مى 
كيرد ونه خوابى كران؛ آنجه در آسمانها و زمين استء تنها از آنْ اوست. كيست آن كه جز به خواست اوء در با ركاهش 
شفاعت كند؟! آنجه را [جهانيان بيش رو دارند و آنجه را يشت سر نهاده اند» [همه را |مى داند؛ و به جيزى از دانش [بيكرانه 
|]أو» جز آنجه خود خواسته است» دست نمى يابند. قلمرو فرمانروايى او» آسمانها و زمين را فرا كرفته است؛ و نككاهداشت [و 


كيين اموز آنها]ء او:رااخسته تمى سارف او بلتدمرتية و يورك اسبت: 


88.. در [يذيرش اين ]دين [و دين باورى و ديندارى » هيجككونه [اجبار و] اكراهى نيست؟ [جرا كه راه ]رشدء از بيراهه نمايان 
شده است. يسء هر كه به طاغوت [يا هر بت و كردنكش و ابليسى ]كفر بورزد و به خدا ايمان آورد» براستى به جنان رشته [و 
دستكيزه نحات [استوارئ حعدكه زدة ات كه ززائ آن كسلتق تندث: :و ندا شنواز داناستت: 


". خدا كارساز [ و ياور |كسانى است كه ايمان آورهه اند؛ و آنان را از تاريكيها [ى ستم و تباهى |به سوى نور [و روشنايى 
أبيرون مى برد. و [امَا [كسانى كه كفر ورزيدندء كارسازانشان طاغوتها هستند [كه ]آنان را از نور بيرون [و |به سوى تاريكيها 


[و تباهيها |مى برند. آنان دوزخيانند و در آن ماند كار خواهند بود. 
نكرشى بر وازه ها 


ابيع ): فروختن و تبديل كالا 


به بهاى آن. اين وازه دربرابر ١شراء»‏ يعنى «خريدن و تبديل بها به كالا» است. 
«خله»: دوستى صاف و ياكك و خالص. 

«حئ): زنده. 

«قيوم): ياينده» بريادارنده نكاهدارنده. 

«سنه): خواب سبكك. 

«نوم): خواب عادى. 

«وسع): فراكرفته» دربركرفته و توانايى آن را بخوبى داراست. 

«كرسى): هر يايه و اساس و شالوده استوارى كه بر آن اعتماد شود. 

الايؤدٌها: او را به رنج و فرسودكى و خستكى نمى افكند. 

«علي)»: والا و بلندمرتبه. 

«عظيم): بزو 135و شك هملك 

«رشد): رهيابى و هدايت شدن به راه راست. اين وازه» در برابر «غيّ)»» مى باشد كه به معناى «انحراف و كمراهى» است. 


«طاغوت:: طغيانكر؛ و به معناى ١«طغيانكرى)»‏ هم بكار رفته است. اين وازه» از طغيان ب ركرفته شده؛ و مفرد و جمع آن يكسان 


است؛ كرجه بصورت «طواغيت» نيز جمع بسته شده است. 

«عروه): ريسمان و وسيله اى كه به كمكك آن.ء ارتباط و بيوند ممكن مى شود. 
«وثقى): مؤنّث «اوثق» است؛ به معناى استوارتر. 

«انفصام)»: جدايى» بريدن» بريده شدن. 


«وليّ): دوست» نزديكك» كسى كه به فرد يا كارى مراوار ير وذ سركي انيه كران است. وازه «والى» به مفهوم «حاكم) نيز از اين 
باب است؛ جرا كه او امور جامعه را تدبير مى كند. واكر به صاحب بنده و برده؛ و نيز به خود برده؛ «مولى» كفته شده. بدان 
دليل است كه هر يكك به وظيفه خويش دربرابر ديكرى ملزم است و كارى را كه به عهده اش نهاده شده استء براى طرف 


مقابل انجام مى دهد. و نيز «استيلاى بر جيزى) نيز از همين باب است. 


شأن نزول در شأن نزول جهارمين آيه مورد بحث دو روايت آورهه اند: 


.١‏ بباور برخى اين آيه شريفه درمورد مردى از مسلمانان كه از 


انصار بود» فرود آمدء جرا كه او برده اى سياهيوست داشت و او را براى يذيرش دين و آيين زير فشار مى نهاد. از همين رو» 


اين آيه شريفه نازل شد و اين شيوه ضدّانسانى را مردود اعلان كرد. 


”. اما برخى ديكر برآنند كه اين آيه شريفه درمورد مردى از انصار به نام «ابوحصين» فرود آمد. او دو يسر داشت كه كارشان 
تجارت و دادوستد بود. اين دو يسر با تيار شام كه به مدينه رفت وآمد داشتند» آشنا شدند و به دعوت و وسوسه آنان 
توحيدكرايى را رها كردند و به كيش سه كانه يرستى روى آوردند؛ و مدينه را تركك كردند و به شام رفتند. ماجراى اين دوه 
بر يدرشان كران آمد؛ ازاين روء به حضور ييامر كرامى(ص) شرفياب شد و ضمن بيان رويداد؛ از آن حضرت خواست تا او را 


يارى كند و تدبيرى ببنديشد كه هر طور شده. آنان به راه و رسم خويش بازكردند. و اينجا بود كه اين آيه شريفه فرود آمد. 


ييامبر(ص) هيحجكس را به سوى آن ذو كسيل نداشت و براى نار كشكنا ننه دين 3 انيف توحيدىء, اقدامى صورت نداد. يس» 
انسرد تاراحتة شد زاتجا يود كه اندهيار كه كرف تارل شد كه 


«قلاوَ رَبك لا يُؤْمِنُونَ حَتّى يُحكم وك فيما شَّجَرَ بتِنَهُ...)(1) 
نه؟ سوكند به يرورد كارت كه ايمان نباورندء مكر آنكه در نزاعى كه ميان آنهاستء تو را داور قرار دهنك... 
تفسير برترى برخى از ييامبران بر برخى ديكر. 


در آيات كذشته» قرآن شريف داستان آموزنده اى را طرح كرد كه دو قهرمان اصلى آن بيامبر و بركزيده خدا بودند. واينكك 


دراين آيه شريفه مى فرمايد كه بعضى از آن 


بيامبران بزركك و بيبش از آنان را بر برخى ديككر برترى داديم؛ كرجه همه آنها ييام رسان ما بودند. 
«تلك الرّسل فضّلنا بعضهم على بعض ) 
خداى يكتاء دلايل اين برترى رااين كونه بيان مى فرمايد: 


.١‏ كسى به نادرستى نينديشد كه بيامبران همانكونه كه در اصل رسالت با هم برابر بودند» در همه ابعاد و جنبه ها نيز با هم 


؟. ييامبر اسلام(ص» برترين يبامبران است؛ و برترى او بر همه بسان برترى بعضى از آنان بر برخى ديككر است. 
*. امتياز و برترى» دركرو اداى شايسته و بايسته وظايف و بدوش كشيدن بار مسئوليت است. 

امتيازها و برتريهاى بيامبران بر يكديكرء ممكن است اينكونه باشد: 

.١‏ دريافت بى واسطه وحىء همانند موسى(ع)؛ 

؟. رسالت جهانشمول و همه جانبه بر جنيان و آدميان؛ 


*. برترى مرتبط با سراى آخرت و رنج و تلاشى كه هر كدام درراه ييام رسانى و هدايت مردم به جان خريده اند. 


؟. برترى ازحيث مقرّرات و قوانينى كه بعضى از آنان» خود ازسوى خدا آورده اند؛ و برخى ديكر همان اصول يبامبر يبشين را 
براى مردم بيان كرده اند. 

ذو تقَسَير واه #قض لناا باد كفت كه امتازدهى و ترترى شبد ةتياره ائ از انسانها'بنديكران» كاه ازنجيت مصضلحة اسكاو 
كاه بطور ابتدايى و با خواست و تمايل خود فرد. واه «فضيلت»» هماره در صورت نخست بكار مى رود؛ و برترى بخشيدن 
بعضى از بيامبران بر برخى ديكر» بر اساس مصلحت و حكمت بوده استء نه از روى هواى دل و بدون حكمت و حساب. وازه 
«محاباه» نيز در حالت دوم كاربرد دارد. 


«منهم من كلّم الله و رفع بعضهم درجات)» 


درميان اين ييام آوران» ييامبرى جون موسى هست كه خداوند بدون واسطه با 


او سخن كفت و ييام خويش را بطور مستقيم به او وحى فرمود؛ و برخى ديككر همجون ييامبر اسلام(ص) است كه به او شكوه 
و رفعت مقام و موقعيتى وصف نايذير بخشيد و قرآن شريفء اين كتاب كرانقدر را - كه به هيج يكك از ييامبران» كتابى به 
جامعيت و شكوه آن نداد به آن حضرت ارزانى داشت؛ و آن را معجزه جاويد و سند هميشكى راستى و درستى رسالتش قرار 
داد. او را آخرين و برترين بركزيده باركاه خود اعلام فرمود و بر اساس حكمت و مصلحت خويش جنين مقرّر داشت كه آن 
حضرت را - كه شريف ترين و يرفضليت ترين سفيران اوست - يس از همه آنان فرمان بعثت دهد و كاملترين برنامه آسمان به 


زمين و خدا به انسان از بوسيله او براى بشريت بفرستد. 
(«(و آتينا عيسى بن مريم اليبنات وائّدناه روج القدس» 


به عيسى يسر مريمء دليلهاى روشن و روشنكّرى ارزانى داشتيم و او را با روح القدس نيرومند ساختيم از دليلها و معجزه هاى 
حضرت عيسى كه خداوند به او اعطا فرمود. عبارتند از: شفاى نابيناى مادرزاد» بهبودى مبتلايان به بيمارى برصء زنده ساختن 


مرد كان» كزارش از آنجه مردم مى خورند و آنجه در خانه هاى خويش ذخيره مى كنند و ... 
١و‏ لو شاءالله مااقتتل الذين من بعدهم من بعد ماجاءتهم البتئنات ولكن اختلفوا فمنهم من آمن و منهم من كفرا 


واكر خدا مى خواست,ء كسانى كه يس از اين ييام آوران - يا بباور برخى از مفسّران» يس از موسى و عيسى و رهروان راستين 
راه آنان بودند - به كشمكش و كشتار دست نمى يازيدند؛ جرا كه اكر خدا مى خواست مى توانست آنان را به ايمان و تقوا 


وادارد و همه 


رااز شرك و كناه بازدارد.امّرااز آنجا كه اداى شايسته و بايسته وظايف با زور و فشار مورد نظر نبود» و نيز بدان دليل كه 
ياداش يا كيفردادن» هنكامى درست است كه عمل از روى اختيار و آزادى انجام كيرد نه فشار و اجبارء اينطور نخواست و 


جنين اراده نفرمود. 


آرى؛ اكر خدا مى خواست. آنان يس از آنكه آن همه دليلهاى روشن و روشنتكر برايشان آمدء با يكديكر ييكار نمى كردند؛ 
بااين همه. آنها به اختلااف افتادند؛ درنتيجه؛ بعضى از آنان دريرتو لطف خدا و توفيق او و بهره كيرى شايسته از آزادى 
انديشه و اختيار» ايمان آوردند و برخى ديكر با استفاده نادرست از آنء كفر ورزيدند. 


«ولو شاءاللّه مااقتتلوا ولكنّ الله يفعل مايريد) 


آرى؛ واكر خدا مى خواستء آنان كارزار نمى كردند؛ ولى خداوند آنجه را براساس حكمت و مصلحت بخواهد و شايسته 


ياره اى ا لتقت انتم" كزيندة منظوق ال بزولوهاء الله تحس ةدر اه شريفه. درمورد كف ركرايان است؛ بدين مفهوم كه: «اكْر 
خدا مى خواست,ء كف ركرايان را به كونه اى به ايمان و تقوا وامى داشت كه هركز نتوانند راه كناه و زشتى را درييش كيرند». و 
«ولو شاءاللّه) دوّم درخصوص مردم باايمان است و مى فرمايد: «اككر خدا مى خواست, به ايمان آوردكان فرمان ييكار مى داد؛ 


امَا او هماره آنجه را بخواهدء انجام مى دهد). 


قرآن كريم يس از ترسيم سركذشتى يندآموز از يبشينيان و روشن ساختن رسالت يبامبر كرامى(ص) و برترى دادن او بر ديكر 


يام آوران» اينكك مردم را به فرمانبردارى فرا مى خواند و مى فرمايد: 
«ياايّهاالّذين آمنوا انفقوا مما رزقناكم) 


هان اى كسانى كه به خدا و به وحى و رسالت محمّد(ص) ايمان آورده ايدااز 


با هشدار همراه است و بر وجوب و لزوم دلالمت دارد. اما كروهى ازجمله «ابن عدّاس» كفته اند: فرمان آيه شريفه» عمومى 
است؛ يعنى هم انفاق حقوقى و واجب وهم انفاق اخلاقى را شامل مى شود؛ زيرا در دستور مندرج در آن» نه قيدى وجود 
دارد و نه هشدارىء كه قرينه اى براى انفاق حقوقى همانند زكات باشد و آنجه در فراز يايانى آيه آمده استء تنها نشانكر 


عظمت روز رستاخيز و هراس و مشكلات آن است. 
«من قبل آن يأتى يومٌ لايم فيه و لاخلةٌ ولا شفاعةً) 


ييش از آنكه روزى فرا رسد كه در آن نه دادوستد و تجارتى باشد ونه دوستى و شفاعتىء جرا كه در آن روز كناهكاران 
اسان قشمن بكد يكرنك واحزانين ةا كؤنه اى سابه فى افكند كه هر كين تتنهنا 3 ر اندشه نجحات خويقن اده ند يكران: 
الأخِلاءٌ يَوْمَئِذٍ بَعْضْهُمْ لبغض عَدُوٌإلالْمتّقِينَ(5). 


در آن روز هولناك» شفاعتى هم براى ستمكاران نيست؛ جرا كه هيج قدرتى جز به خواست خدا و اجازه او» حق شفاعت 
3( انو داؤتد كان نحل داعت نز كها يخ ان ايفان وود كان راشتائفت كوافيه كرك تاولا متنفون الا لمم اطق :3 


هُمْ مِنْ حَشْمِتِهِ مُشْفِقُونَ(6). 
«والكافرون هم الظالمون» 
و كف كرانان همان ستمكرانتك. 


بااينكه آفت كفر و كفر كرايى» از ستم و بيداد زيانبارتر استء قرآن شريف به دو جهت كافران را ستمكاران واقعى وصف مى 
كند: 


نخست اينكه انسان كرفتار كفر و شرككء در حقٌّ خويشتن ستم روا مى دارد و خود 


را براى هميشه در آتشى شعله ور اسير مى سازد. 


ديكر اينكه با توجّه به آنكه در صدر آيه روشنكرى شد كه در روز رستاخيز براى كافران نه تجارتى است و نه دوست و 
شفاعتى تا نجات يابندء اينكك در يايان آيه يادآورى مى كند كه اين ستم بزركك را خودشان درمورد خود روا داشته اند؛ و 
اين» ثمره شوم رفتار و كردار نايسند همانان است كه از نعمتها محروم شده و به آتشى شعله ور كرفتار آمده اندء وكرنه 
يرورد كار به كسى ستم روا نمى دارد. 

جمله «والكافرون هم الظالمون» بيانكر اين نكته است كه سهمكين ترين نوع ستم و بيداد آن است كه انسان كف ركرا در حقٌّ 
خود روا مى دارد؛ جرا كه اكر انسان باايمانى مرتكب ستم و بيدادى شودء اكر براستى ايمان داشته باشد» ستم و بيدادش در 


حقّ خود و ديكرى, هيجكاه به يايه بيدادكرى و ستم انسان كفركرا نخواهد بود. واين برداشتء از خود آيه نيز دريافت مى 


شود؛ درست بسان اين سخن كه كفته شود: «فلان هوالفقيه)» كه منظور اين است كه او در فقه از همه برتر و بالاتر است.(0) 
برترين آيات 


اصل توحيد و يكت كرايى يرداخته و مى فرمايد: 
«اللّه لااله انَا هوالحيٌ القيوم) 
خداى يكتاست كه هيج خدايى جز او نيست؛ زنده و بريادارنده است. 


قرآن وروشكرق هن كد كذكنها حداق يكنات كة يديد اورند تواناءى افرسده حمة "تهتهاسة ب درحونئ برستش .و ستايةن و 


درباره اصل وازْه «الله» و معناى آنء در آغاز سوره «فاتحه) بحث شد. اما مفهوم «الحىّ القيوم) اين است 


كه فقط او زنده و ياينده حقيقى است و زندكى و حيات تمامى موجودات به او برمى كردد. بريادارند كى يرورد كار نيز به 
تدبير امور جهان هستى » يديداوردن انسانها وروزى رسانى به موجودات زنده اشاره دارد و اينكه همه اين امور, در كف با 
كفايت اوست: «وَ ما مِنْ دابّهِ فى الْأَرْض إلا عَلَى الله رزقها...)(6). 


ياره اى از مفشران. واره «قيوم) را به معناى «داناى به امور)» و ياره اى آن را به مفهوم «ياينده و جاويد» كرفته اند. برخى نيز اين 
وازه را به قدرت بى همتايى معنا كرده اند كه كواه رفتار و كردار هر انسانى است. تمامى اين برداشتها و مفاهيم درست و با 


وازه «قتيوم) ساز كان است: 
«لاتأخذه سنةٌ و لانومٌ) 


نه خواب سبكك او رافرا مى كيرد و نه خواب كران ياره اى مى كويند: مفهوم اين جمله از آيه شريفه آن است كه او نه دجار 
غفلت مى شود و نه مردم را ازياد مى برد. درميان مردم نيز متداول است كه كاه به فرد غافل و بى خبر كفته مى شود: «مكر 


«لهاماافق السماوات ؤمافى الارض من ذاالذى يشفع عنده الا باذنه) 


او در ييشكاه وى به شفاعت دست بازد؟ 


اين جمله» يرسشى است و معناى نفى و انكار دارد. مفهوم اين يرسش درواقع آن است كه در روز رستاخيز هيج يبامبر و 
نشواى شاسقه كزدار حجزبة اجازة او تمن تؤاند شفاعت كند؛ واتضو و شركة كرايان كدايتهنا رااشفامكر عويش ف 


تداونك» كما احمقاتة :قن بن اساش است: 


«يعلم ما بين ايديهم و ما 


خلفهم) 
آنجه را جهانيان بيش رو دارند و آنجه را يشت سر نهاده اند» همه را مى داند 


در تفسير اين جمله. ديد كاه ها متفاوت است: 


.١‏ بعضى مى كويند: منظور اين است كه خدا آنجه در دنيا دربرابر ديد كان جهانيان است و آنجه در آخرت و سراى وايسين 


خواهند ديد» همه را مى داند. 
؟. و برخى برآنند كه: خداوند, امور نهانى كذشته اين جهان و امور غيبى آينده را مى داند. 


*. ياره اى نيز بر اين باورند كه: خدا آنجه را بيش روى جهانيان است و هنوز رخ نداده؛ و نيز آنجه را روى داده و كذشته 


است» مى داند. 
«ولايحيطون بشى ء من علمه إن بماشاء) 
و كسى به جيزى از دانش بيكرانه او» جز آنجه خود خواهد؛ دست نمى يابد 


وازه «علم) در اينجا به معناى «معلوم) است؛ يبس مفهوم اين جمله آن است كه: «به معلومات او احاطه و آكاهى نمى يابند» مكر 


آنكه خود بخواهد). 

اوسع كرنكة السشاواك والأرفن: 

قلمرو فرمانروايى او» آسمانها و زمين را فرا كرفته است. 
در مفهوم واه «كرسى» نظرهاى مختلفى ارائه شده است: 


- بباور برخى منظور اين است كه دانش و آكاهى خداى يكتاء آسمانها و زمين را فراكرفته است. اين بيان از دو امام نور‎ .١ 
حضرت باقر و صادق - نيز روايت شده استء و در فرهنكك عرب و اسلام» واه «كرسى و كرسى ها» به دانشمندان و دانشوران‎ 


هم اطلاق شده استء جرا كه بريايى و يايدارى دين و دنياء به وجود آنان بستككى دارد. 
". ياره اى» «كرسى» را به عرش معنا كرده اند. 


1 و ياره اى ديكر برآنند كه مفهوم وازه «كرسى»)» «فرمانروايى و اقتدار» است؟؛ همانسان كه مى كويند: «اجعل لهذاالحائط 


كرسياً (براى اين ديوار» 


ستونى قرار ده). كه در اينجاء «كرسى» به معناى «يايه و ستون» بكار رفته است. با اين بيان» معناى آيه جنين مى شود كه: 
«شكوه و اقتدار آفريد كار و تدبي ر كر جهان هستىء كران تا كران آسمانها و زمين را فراكرفته است». 


؟. برخى نيز براين باورند كه «كرسى» جيزى غير از «عرش» است. از ششمين امام نور آورده اند كه: آسمانها و زمين دربرابر 


«كرسى»» همجون حلقه انكشترى در دشتى كسترده اند؛ و «كرسى» درمقابل عرشء بسان حلقه اى است در وسط بيابان. 
«ولايؤده حفظهما و هوالعلىٌ العظيم) 


و نككاهداشت و تدبير امور آنهاء او را خسته نمى كند. واو بلندمرتبه و بزركك است. آرى؛ او از مانندها و همتايان و نظايرى كه 
براى او مى يندارند و از هر عيب و نقص و ضعفى كه نشانه نياز و حدوث استء برتر و بالاتر است. او آفريد كار توانا و دانايى 
است كه نه هيج جيزى او را ناتوان مى سازد و نه جيزى بر او يوشيده مى ماند. و براى دانش و توانايى اشء اندازه و يايان و 
نهايتى نيست. 

از هشتمين امام نور آورده اند كه اين آيه شريفه را اينكونه تلاوت فرمود: «اللّه لااله الا هوالحي القتوم لاتأخذه سنهٌ و لانومٌ له 
مافى الشماوات و مافى الارض و مابينهما و ماتحت الثرى عالم الغيب والشهاده الرّحمن الرّحيم...). 

ورك ترقن مق انعيا رق تيسث 2ه كره سكن ايان اذاف اتسواووتيان ايك داك داجن خوادعة سكا را 


ييروى از دين و آيين مجبور مى ساختء و بعد از سخنى از توحيد و توحيدكرايى و يكتايرستى, اينكك در اين آيه مباركه 


هشدار مى دهد كه حقٌّ و باطل و راه هدايت و كمراهى يس از فرود قرآن» ديكر 


آشكار است و مردم در كزينش يكى از آن دو آزادند واكراه و اجبارى در كار نيست. 
«لااكراه فى الدّين قد تبن الرّشد من الغي» 


در يذيرش اين دين و دين باورى و توحيد كرايى هيجككونه اجبار و الزامى نيست؛ جرا كه راه رشدء از بيراهه نمايان شده است 


در تفسير اين آيه شريفه واينكه خطاب آن به كدام كروه استء ديد كاه ها متفاوت است: 
.١‏ بباور برخىء اين آيه درباره ييروان كتابهاى ييشين» بويذه كروهى از آنها كه جزيه مى دهندء فرود آمده أاستة: 


”. اما بباور برخى ديكر اين آيه شريفه درمورد همه كفركرايان نازل شده. اما با آيه اى كه اجازه بيكار به آنان مى دهد. نسخ 


شَكة: اشبة» 


*. ياره اى كفته اند: مقصود اين است كه اككر كسى يس از بيكارء به اسلام روى آورد؛ نككوييد كه با اجبار و اكراه حق را 


ع. ابن عبئاس بر آن است كه اين آيه درمورد كروهى از انصار فرود آمده است. 
د. و كروهى از مفسّران برآنند كه آيه» درباره هيج فرد و كروهى فرود نيامده است؛ بلكه ييامى جهانشمول و انسانى دارد. 


درباب عقيده و انديشه - كه به قلب و مغز مربوط است - اكراه و الزام نه كارساز است و نه مفيد و مشروع. همه انسانها بايد در 
اين مورد امكان يابند تا با دركك و دريافت صحيح راهء به آن ايمان آورند. از اين روء نه كسى با اجبار به كفتن شهادتين» دين 
باور و ديندار مى شود و نه كسى با اعلام كفر و شركك 


از روى اجبار و اكراه» ازدين خارج مى شود؛ جرا كه ايمان و كفرء مربوط به درون و قلب است؛ و دين هم در آيه شريفه. 
دين خدا و اسلام است كه آن را براى عصرها و نسلها فرو فرستاذه است. با اين بيان» معناى آيهء يكك اصل اساسى و انسانى 
است كه: 


در يذيرش دين و ديندارى ودين باورىء الزامى در كار نيست؛ جرا كه دريرتو آيات قرآن و دلايل روشن عقلى و نقلى و 
معجزات آشكار آورنده قرآن شريفء. ايمان از كفرء حق از باطل و توحيد از شركك قابل تشخيص و تفكيكك است: «قد تبن 


الْرَشْد من الغىّ). 
«فمن يكفر بالطاغوت و يؤمن بالله فقداستمسكك بالعروهالوثقى لاانفصام لها والله سميعٌ عليتٌ) 


يس هر كه به طاغوت و هر خودكامه و فريبكارى كفر بورزد و به او يشت كند و به خداى يكتا ايمان آورد و ييامبرش و آنجه 
نه أو فزود آمذة:انيت» همه زا تضدايق كد نه اسعوارترين دستكيره ناك حنكف زذه است دستكيرة ا كه براق أن كسسدى 


نيست؛ و خدا به كفتار شماء جه آشكار باشد و جه نهان» شنواء واز باطن و درون شما آ كاه است. 

در مفهوم وازه «طاغوت)» ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ ياره اى آن را به معناى «شيطان» كرفته اند و براى استوارى ديد كاه خود, روايتى نيز از ششمين امام نور روايت كرده اند. 
7 اشغيديخ نحس) م كويل: طاغوت به مفهوم «كاهن) است. 

1 برخى آن رابه «ساحر» معنا كرده اند. 

؟. و برخى آن را به مفهوم «طغيانكران جنّ و انس» كرفته اند. 


0. ياره اى نيز برآنند كه اين وازه. نام و عنوان هر انسان يا يديده اى است كه بخواهد بسان بست يرستيده 


شوة و" أو وا مجاى نهدا اطاعية و برمتيكن. كندن. 


اما ا ا واه «طاغوت») همه اين مفاهيم را درير دارد؛ و جكيده ييام آيه اين است كه: هر كه به تمامى جهره هاى 


«طاغوت» كفر ورزد و دربرابر آنهاء به خداى يكتا ايمان آورد.... راه يافته است. 


قرآن يس از بيان ايمان و كفر و راه توحيد كرايى و شركك اينكك مى فرمايد: 
«الله ولي الّذين آمنوا يخرجهم من الظلمات الى النّور) 


خداى يكتاء ياور كسانى است كه ايمان آورده اند» هم در اين سرا و هم در سراى آخرت؛ و آنان را در آنجه به صلاح آنان 
باشدء جه در كارهاى اين جهان و جه در امور مربوط به جهان ديكرء يارى مى كند؛ همجنين ايمان آوردكان واقعى رااز 


تي ركيها و تاريكيهاى شركك و ستم بيرون مى برد و به سوى نور ايمان و روشنايى عدل و داد راه مى نمايد. 


همانكونه كه تي ركى و تاريكىء مانعى است كه امكان ديدن يديده ها را به انسان نمى دهدء تاريكى كفر و شركك نيز يرده اى 
است كه او رااز ديدن حقايق و درك واقعيات باز مى دارد. و اين تعبير از آن جهت بكار رفته است كه دا مردم باايمان را 
دريرتو دليل و برهان و بارانٍ آياتٍ روشن و روشنكرشء به سوى حقيقت راه مى نمايد واز تاريكى جهل و ستم و كفرو 
ارتجاع دور مى سازد. و جه تعبير جالبى! كه اكر روشنكريها و تشويقها و بشارتهاى بيامبران و كتابهاى آسمانى نبود مردم به 
آسانى از كفر و بيداد» به توحيد و تقوا روى نمى آوردند. يسء همانكونه كه اكر كسى ديكرى را به ورود به شهرى يرنعمت 


و برخورداراز ازادى وامنيت تشويق و 


دعوت كند» بجاست كه بككوييم او را به آن شهر درآورده استء تعبير يه شريفه نيز درست و جالب است كه مى فرمايد: خدا 


كارساز كسانى است كه ايمان آورده اند؛ و آنان را از تاريكيهاى ستم و كفر به سوى نور و عدالت راه مى نمايد. 
«والّذين كفروا اولياؤهم الطاضوت يخرجونهم من النّور الى الظلمات» 


ودوستان و سررشته داران كسانى كه كفر ورزيده اند» طاغوت است كه آنان رااز جهان نور و روشنايى توحيد وعدالت 


خارج مى كند و به سوى تاريكيها و تباهيها مى برد. 


كرجه واه «طاغوت» در اينجا مفرد استء. اما مفهوم جمع دارد. به اعتقاد «ابن عبباس)»؛ منظور از آن» «شيطان و شيطانها)» و به 
عقيده برخى ديكرء «رهبران خودكامه و بيداديبشه» است. و بيرون آمدن طاغوت يرستان از نور و روشنايى ايمان و عدالت و 
كام نهادن به سمت ظلمت و تباهى» بدان جهت به «طاغوت» نسبت داده شده است كه آنها با تشويق و ترغيب ييروان خود به 
ارتكاب كناه و جلوه دادن زشتى و ستم درنظر زشت كرداران و ستمكاران» سبب آلودكى آنان به يليدى و بيداد كرى مى 


شوند وره آوردى شوم و ويرانكّر براى آنان به ارمغان مى آورند. 


ياسخ يندارى سست برخى به غلط ينداشته اند از آنجا كه خداوند بيرون آوردن مردم باايمان از تاريكيها و تب ركيهاى شرك و 
بيداد و درا وردن آنان به جهان نور و روشنايى را به خود نسبت داده است» روشن مى شود كه اين كار براستى كار خدا است» 
نه ثمره آكاهى و حقجويى و حق يذيرى و ايمان و عمل ايمان آوردكان. اما در همين آيه شريفه مشخص مى شود كه يندار 


آنان جقدر سست و بى بايه است؛ زيرا همانطور كه كار طاغوتء كفر نيستء بلكه وسوسه است و كف ركرايى و كزينش راه 


تباهى و شرككء كار كف ركرايان است كه با سوءاستفاده از اختيار و آزادى خويشء راه كمراهى را درييش كرفته اند ايمان نيز 
كار مردم باايمان است. افزون بر اين؛ اكر بيذيريم كه ايمان آوردن مؤمنان كار خخدا استء بناكزير كفر را هم بايد كار نخدا 
بدانيم ودر اينصورت» خداى يكتا نبايد يار و يارى رسان مردم باايمان و رسواكر كف ركرايان باشد؛ جرا كه طبق يندار اين 
جبركرايان» هر دو كار از خودٍ اوست و مردم درست انديش و باايمان و آراسته به ارزشها حقّى ندارند» همجنانكه مردم كناه 
بيشه و زشت كردار نيز كناهى ندارند. و در اين شرايط» ميان خوب و بد و آراسته به ارزشها و آلوده به ضدّارزشهاء تفاوتى 


نسنست. 


جكونه؟ 

درحاليكه كف ركرايان هيجكّاه در جهان نور و روشنايى و ايمان و تقوا نبوده اند» جكونه است كه قرآن مى فرمايد: طاغوت 
آنان را از نور بيرون مى آورد و به سوى تيركيهاى شرك و كفر مى كشاند؟ 

ياسخ: 

در ياسخ به اين يرسشء دو سخن و دو نظر آمده است: 


.١‏ بعضى مى كويند: اين «بيرون آوردن» به معناى جلو كيرى از ورود به عالم نور و ايمان است؛ درست مانند اينكه كفته شود: 
«يدرم مرا ازميان ارث برند كان خارج ساخت» كه مفهوم اين جمله آن است كه «يدرم مانع از ورود من به جمع ارث برند كان 
شده. در داستان «يوسف» نيز نظير اين بيان هست؛ آنجا كه مى فرمايد: «... إنّى تَرَكتٌ مِلَه قَؤْم لايؤمِنُونَ بالّه...(00 (...من آيين 
اماو حر فوشبو كا انان تعن ركوو وماك رط ابو قي يمان | ل دجن بسالدد اله عفد ل 


آغاز هركز بر آيين آن جامعه شركك كرا و داخل آنان نبوده است. 


". و برخى بر 


اين باورند كه اين آيه شريفه درمورد كف ركرايانى است كه ييش از اين مرحله بر راه درست بوده» و سيس بر اثر وسوسه و فتنه 
انكيزى طاغوت؛ كمراه شده اند. 


به نظر ماء ياسخ نخست درست است. 
«اولئكك اصحاب النّار هم فيها خالدون) 
آنان دوزخيانند ودر آن ماندكار خواهند بود. 


برتوى ان آبات :در جند آبه ا كه تفسير' آتهنا دشت درسها و ييامقاى اساشاز عقيندى :و اتخلاقى سباري هعست كلابه 


برخى از آنها اشاره مى رود: 


.١‏ در نخستين آيه مورد بحث - آيه 707 - از شناخت ييام آوران خدا و مقام والاى آنان سخن بميان مى آيد و نشان داده مى 
شود كه با وجود آنكه همه ييامبران فرستاده خدا هستند» در منزلت و مقام با هم متفاوتند؛ و ييامبر كرامى اسلام» برترين و 


شكوهمندترين آنان است. يس»ء بر ماست كه او را نيكك بشناسيم و راه و رسم او را راه و رسم خود قرار دهيم. 


؟. در دوؤّمين آيه مورد بحث - آيه 70 -از انفاق در راه خدا سخن مى رود واين درس انسانساز داده مى شود كه آنجه از 
نعمتها و امكانات مادّى و اقتصادى دردست ماستء همه و همه از آنْ خداست و ما امانتدار آنها هستيم؛ و آن مالك حقيقى ما 
را موظف مى سازد ييش از اينكه فرصتها ازدست برود و روزى فرا رسد كه نه ثروت و امكانات سودى بخشد و نه يار و ياورء 


بشايستكى از آنها بهره بريم و بخشى را در راه خدا انفاق كنيم و از اين طريق به يارى محرومان جامعه بشتابيم. 


". در سوّمين آيه مورد بحث - آيه 100 - مهمترين صفات خدا ترسيم 


مى شود واين درس در آن هست كه خداى قرآن» خدايى يكتا و بى همتاست؛ زنله و ياينده و بريادارنده است؛ غفلت و بى 
خبرى و ناآ كاهى از رويدادهاء از ساحت مقدّس او بدور است؛ و افزون بر آفرينش هستىء تدبير امور نيز تنها به دست تواناى 
اوست. هيج يديده و انسانى» بى اجازه او توان شفاعت ندارد واواز كذشته و آينده انسانها و اعمال آنان كاه است... يس» 
ناكفته ييداست كه ايمان به جنين آفريد كار توانا و زنده و زندكى بخش و ياينده اى» آدمى را به سوى ارزشها و والاييها و 
امورى كه رضايت و خشنودى او در آنهاست,ء راه مى نمايد و فرد و جامعه راز ضدّ ارزشها دور مى سازد. و اككر غير از اين 


باشدء. بايد در آن ايمان و اعتقاد ترديد كرد و جاره اى براى آن انديشيد. 


؟. درس ديكرء درس آزادى انديشه و عقيده است؛ كه در آيه جهارم اين بحث - آيه 02 - آمده است و آدميان رااز تعصب 
كور و تحميل و اجبار و استبداد و خشونت به نام دين و ديندارى و دين باورى و به بهانه خدمت به دين و مذهب برحذر مى 


دارد؛ جرا كه با صراحتى وصف نايذير هشدار مى دهد كه: در يذيرش اين دين» الزام و اجبارى نيست.(206) 


ترجمه 188. آيا به [ داستان مناظره ابراهيم با ]نكس ننكريستى كه [ بجاى سياس در برابر آنكه خدا به او يادشاهى داده بود. 
با ابراهيم درمورد يرورد كارش به [ بحث و [ستيزه برخاست؟! آنكاه كه ابراهيم كفت: «يرورد كار من آن است كه زندكى مى 


بخشد و مى ميراند.» [ او دو زندانى را احضار كرد و ضمن صدور حكم مركك براى 


يكك تن و آزادساختن ديكرىء] © كفت: «منم كه زنده مى كثم و مى ميران نم!) ابراهيم كفت: «خدازى يكتا اخورشيد رااز [ افق 
أخاور برمى آورد؛ يسء تو آن رااز باختر برآور!». و آن [ عنصر مغرور و خودكامه اى |كه كفر ورزيده بود» مبهوت شد |[ و 
فرو ماند]. و خدا كروه ستمكاران را راه نمى نمايد. 


4. يا بسان [ سركذشت ]آن [ ييامبرى ]كه بر دهكده اى ككذر كرد كه [ ديوارها و ]إسقفهاى آن فرو ريخته [ و استخوانهاى 
ساكنانش در هر سو يراكنده بود. كفت: «حككونه خداوند [ مردم ]اين [ دهكده ]را يس از [ ويرانى و ]مركك [ ساكنان ]آنء 
ا ا 
كفت: «يكك روز يا بخشى از يكك روز.» كفت: «بلكه يكصدسال است كه [ در اينجا |بوده اى! اينكك [ برخيز و ]به خوراكك و 
اشاميندتى ات بنكر كه[ احكونه يس از دشت يككاقرة ]د كركوق 'نشده اسك" و [نيز آبه الأغنث بسكن [ كداتيها استحوانهائى 
يوسيده اى از آن برجاى مانده است!]. و[ ماجنين كرديم تا[ هم تو ياسخ خود را درمورد رستاخيز و زنده شدن مردكان 
كرفته باشى؛ و هم س ركذشت شكرف ] أتو را نشانه اى [ از رستاخيز |براى مردم قرار دهيم. و[ اينكك آبه اين استخوانها | ى 
يوسيده مركب خود إبنكر كه [ جككونه ]آنها را به هم مى آوريم و آنككاه بر آنها كوشت مى يوشانيم!» يس, هنككامى كه [ 


توانايى خدا بيش از هميشه ]براى او روشن شدء كفت: «مى دانم كه خدا 


بر هر جيزى تواناست.» 


9. و هنككامى را[ بياد آور ]كه ابراهيم كفت: «يروردكارا! به من بنمايان كه حككونه مرد كان را زنده مى سازى؟!) كفت: 
لأمكرا[ نويه قدرت افريد كارت انكوة كنياية] انان نياورده اى؟!» كفت: «جرا؛ ولى مى خواهم [ به جشم خود اين 
حقيقت را بنكرم آنا دلم آرام كيرد.» كفت: «يس جهار يرنده [ مختلف ]را بركير و آنها را نزد خود [ كردآور؛ بعد از كشتن 
آنهاء همه را آياره ياره ساز [ و كوشت و يوست و استخوانهاى آنها را سخت به هم بياميز] ؛ آنككاه هر جزء از آنها را در كوهى 
بكذار؛ سيس آنها را فراخوان. [ خواهى ديد كه به قدرت و خواست خداء إشتابان به سوى تو مى آيند. و بدان كه خدا 


نككّرشى بر وازه ها 
«تهتّ): مبهوت شدء سل كليتة و سر كردان كد كرت زرده قرو مالل 


«خاويه»: تهى و خالىء فاصله ميان دو جيز؛ همجنين به خانه اى كه ساكنانش ازبين رفته و خانه خالى شده استء «خاويه» كفته 


عى نوف ابن وازه از الضواء) كرفته شذه اسث ونه عمين هت )نه كرسيكن تيز كددبرنائر ان معنله شاك اذاف شوتف 


«خوى») كفته اند. 


«عروش»: جمع «عرش» به معناى «ساختمان بلند و برافراشته) است. اين وازه درمورد تخت بلند نيز بكار مى رود ووبه سقف خانه 
نيز اعرش البيت» كفته اند. 


«قريه): در اصل به معناى جمع و جامعه است و به روستا و آبادى نيز بدان دليل كه مردم در آنجا كرد آمده اندء «قريه) مى 


«انّى يحبى): از كجا و جكونه زنده مى سازد. 
«١عام):‏ سال. جمع اين وازه» «اعوام) واصل آن «١عوم)‏ به معناى «شنا) است. 


«لبنْت): درنكك كردم. 


«حمارا: به الاغ مى كويند» جه وحشى باشد» جه اهلى. 


«ننشزها»: اين وازه كه از «نشز) بركرفته شدهء هم با نقطه بكاررفته است وهم بدون نقطه. درصورت نخستء به معناى زمين 
مرتفع و بلند است و مفهوم آن اين مى شود كه ١جكونه‏ آن را برمى داريم وو به هم مى آوريم!)»؛ ودرصورت دوّمء به معناى 
براكندكى است و مفهوم جمله اين مى شود كه: «جككونه آن را يخش و يراكنده مى سازيم!). 


«ليطمئنٌ): تا آرام كيرد» تا آرامش يابد. اين وازه» از مصدر آن - «اطمينان» - ب ركرفته شده است؛ و «اطمأن اليه»» يعنى به او 


اعتماد كرد. 


«طير»: يرنده. اصل اين وازه» درمورد سبكى و سبكبالى جيزى در هوا بكار برده شده و سيس در مورد هركونه سرعت زياد 


ازجمله يرواز بكار رفته است. 


56 5-50 اروك دا تفاوت اين وازه با وازه «سهما) در اين است كه «سهم» به بخشى از كل كفته مى شود كه 
كل بر آن قابل 2 قسيم باشد» همجحون عدد «دوا نسبت به (ده)؛ اما ارم دعر فسشبظة ارك كل كتتد كن شوق جه كل بن 1 
قابل تقسيم باشد و جه نباشد» بسان اعداد «دو) و «سه) دربراير «ده). 


بعد از آنكه در آيه كذشته روشن شد كه دوست و سررشته دار مردم باايمان» خداست و سريرست و يار كفركرايان» 


«طاغوت». اينكك براى آرامش خاطر ييامبر كرامى(ص»» س ركذشت ابراهيم ييامبر و ديكتاتور خودكامه زمان او - «نمرود) - 


شرح داده مى شود. 
«الم ترالى لذ حا ابراهيم فى ربّه ان آتاه الله الملكك» 


هان اى بيامبر! آيا به داستان مناظره ابراهيم با آنكس ننكريستى كه بجاى سباس از خداوند 


براى مقام يادشاهى و فرمانروايى كه به او داده بودء با ابراهيم درمورد يرورد كارش به بحث و ستيزه برخاست؟ 


برخى از مفسّران» اين جمله را بدينصورت تفسير كرده اند: «آيا دانش و آكاهى ات به سركذشت آنكه با ابراهيم سر ستيز 


هم 


داشت» نرسيده است؟ او نامش نمرود و نخستين عنصر خود كامه اى بود كه اذعاى خدايى كرد.» 


بااينكه نمرود با ابراهيم» سر كشمكش و ستيز داشتء در اين جمله از آيه شريفه. وازه «حاحًّ) بكار رفته است. علت آن است 
كه نمرود فكر مى كرد بر بافته هاى يوج و بى اساس خويش دليل مى آورد. كروهى كفته اند كه اين كشمكش و ستيزه» در 
مراحل درهم كوبيدن بتها به دست ابراهيم و به آتش افكنده شدن آن حضرت انجام يذيرفت؛ و ياره اى بر اين باورند كه 
كشمكش و ستيزه جويى نمرود و بافته هاى بوجى كه بر درستى يندار خويش آورد, آنجنانكه آيه شريفه آن را ترسيم كرده 


استء يس از سردشدن آتش و سالم بيرون آمدن ابراهيم از آن صورت كرفت. 


ضمير در «ررّه) به ابراهيم برمى كردد؛ و منظور اين است كه: «با ابراهيم درمورد يرورد كارش به ستيزه يرداخت»؛ جرا كه 


ابراهيم» نمرود را به يرستش يرورد كار خويش فرامى خواند. 


ازديدكاه بعضى از مفشران» مرجع ضمير در ١آتاهاء‏ «نمرود» است؛ عنصر خود كامه اى كه خذدا به او فرمانروايى و نعمت و 
امكانات داده و همينها او را مست و مغرور ساخته؛ و به ستيزه با ابراهيم واداشته بود. اينكه جرا خداوند جنين قدرت و امكاناتى 


كه بخواهد - عدالت ييشه يا بيدادكر - اعطا مى كند؛ اما فرمانروايى به مفهوم اختيار امرونهى و فرمان 


و تدبير و لزوم اطاعتٍ مردم از فرمانروا را تنها به شايستكان و وارستكانى جون ابراهيم مى بخشدء به كسانى كه مى داند مردم 
را بيوسته به سوى شايستكى و تقوا فرا مى خوانند واز زشتى ووستم باز مى دارند. واز آنجا كه آفري دكار هستى داناى به 
نهانهاست. اين مقام را به كسى نمى دهد كه در راه باطل و بيداد است و جيزهايى را مى بافد كه خود بدانها عمل نمى كند. 
مرا برخى ديكر از مفسّران براين باورند كه ضمير مذكور به ابراهيم برمى كردد؛ و مفهوم اين جمله آن است كه «خدا به 
ابراهيم فرمانروايى ارزانى داشته بود). اين كروه به اين يرسش كه ابراهيم عهده دار كدامين فرمانروايى بود» جنين ياسخ مى 
دهند كه آن حضرت فرمانروايى معنوى و مورد رضاى خدا را برعهده داشت و «نمرود» با توسّل به زور و فريبء فرمانروايى 


ظاهرى را بدست كرفته بود وفرمان و تدبير اوء عادلانه و قانونى نبود. 

«اذ قال ابراهيم ربّى الّذى يحيى و يميت) 

هنكامى كه ابراهيم كفت: يرورد كار من كسى است كه زنده مى كند و مى ميراند 

آيه شريفه درواقع اينطور شروع مى شود كه: «نمرود) به ابراهيم كفت: خداى تو كيست كه مرا به يرستش آن فرامى خوانى؟ 


علت اينكه ابراهيم در آغاز كفتار خود. به زندكى بخشيدن خداوند اشاره مى كندء آن است كه زندكى» نخستين نعمت 


بدون واردآمدن نقص وعيب و زخمى در بدنء تنها از او ساخته است و بس. 
«قال انا احى واميت» 


نمرود كفت: منم كه زنده مى كنم و مى ميرانم منظور 


نمرود اين بود كه من مى توانم كسانى را كه بايد اعدام شوند» از زندان رها كنم و ببخشم وهر زنده اى را كه بخواهم» بكشم 


و بميرانم. 


روشن است كه اين سخن «نمرود)» از نادانى و بيكانكى از حقيقت برمى خاست؛ جرا كه او تنها به وازه هايى بدون معنا تكيه 
مى كردء به كونه اى كه كُويى نه مفهوم زنده ساختن را مى دانست و نه ميراندن راء و نمى دانست كه زنده ساختن و ميراندن 


ابتدايى و اختراعى و حقيقى تنها در انحصار قدرت خداست. 
«قال ابراهيم فانّ الله يأتى بالشّمس من المشرق فأت بها من المغرب» 


ابراهيم كفت: خداى يكتا خورشيد را از افق خاور برمى آورد؛ اكر راست مى كويى و براستى در آفرينش و تدبير جهان هستى 


نقشى دارىء تو آن رااز باختر برآور! 


در اينكه جرا ابراهيم از دليل قانع كننده نخست - كه رسواكر آن عنصر خودكامه بود - به دليل ديكرى روى آورد» دو نظر 


ارائه شده است: 


.١‏ ابراهيم(ع) همانند هر محقّق و انديشمندى كه براى ثابت كردن يكك حقيقت دلايل كوناكونى مى آوردء براى اثبات خدا و 
يكتايى اوء ابتدا به مركك و زندكى اشاره مى كند و آنككاه به ترسيم دوّمين حيّجت خود مى يردازد. واين» شيوه اى طبيعى 


4. 


است. 


؟. بعد ازارائه نخستين دليل ابراهيم بر وجود خداء نمرود به فريبكارى و دج الكرى يرداخت؛ به همين جهت. ابراهيم براى 
اتتكارساع ونان كرف أن كفك | كر و استقق هن قزاتى ند كن محقى وتموات اش عافن تواست حووفيه واو از 


٠ حَ‎ ٠ ا‎ 0-3 ٠ 
بسنده مى كرد و شيوه دوّم را برنمى كزيد و نمرود‎ 


را وامانده و رسوا نمى ساخت, موضوع براى بسيارى از مردم ساده انديش روشن نمى شد و «نمرود) ميدان بيدا مى كرد تا 


فريبكارانه مانور بدهد و در نزد ساده دلان خود را خداى مردم جا بزند. 


ل شي امام نور آورده اند كه ابراهيم به نمرود كه اكز راست فى كوي )» انكها كه كشتة اىوازئده سارةيس أنكاه 


كفت: خدا خورشيد را از مشرق بيرون مى آوردء تو آن را از مغرب برآور. 

«فبهت الّذى كفر) 

يس نمرود كه كفر ورزيده بود سركشته و سركردان شد و جون ديككر جيزى براى كفتن نداشتء فرو ماند. 
0 


خدايت يكو كه خووشيف راز مغرب براوزه ين حرا اوتعنين 3رخوامتى نكرد؟ 
ياسخ: 
در ياسخ به اين يرسشء دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ نمرود بعد از آنكه آن همه آيات و نشانه هاى قدرت خدا رادر كفتار و رفتار يياممرش ديدء به اين نتيجه رسيد كه هر 
درخواستى كه از او بكندء بيدرنكك برآورده مى شود و بيشتر رسوا مى شود؛ از اين روء دربرابر درخواست ابراهيم سكوت كرد 


واد و اش ديكرى طرح تساغت: 


؟. خداى توانا آنجنان «نمرود» را درمقايل شكوه و اقتدار ييامبرش - ابراهيم - خوار و كوجكك اث كاد ىك قرافي دم 


برآورد» تا جه رسد يرسشى طرح كند. 
«والله لايهدى القوم الظالمين» 
و خدا مردم ستمكار و بيدادييشه را راه نمى نمايد. 


بباور برخىء تفسير آيه شريفه بدينصورت است كه: «خدا آنان را در بحث و كشمكش با ييامبران يارى نمى رساند). و به 
كمان بعضى ديكر: «خدا وقتى مى داند لطف كردن به آنان ثمرى ندارد. 


مهر و لطف خويش را از آنان دريغ مى دارد. ياره اى نيز مى كويند: با توججه به وازه «لايهدى». جمله يايانى آيه شريفه به اين 


معناست كه «خدا آنان را به بهشت يرطراوت و زيباى خويش راه نمى نمايد). 


يادآور مى شود كه اين آيه شريفه هيجكونه ناهماهنكى و ناسا زكارى با آياتى نظير (وَ آمَا تمد فُهَدَيْنَاهُمْ...)(4) ندارد؛ جرا كه 
هدايت. اقسام كوناكونى دارد كه بعضى عمومى و براى همه انسانهاء و برخى ويزه ايمان آوردكان است. اين مطلبء ذيل آيه 


8 از همين سوره - يعنى سوره بقره - بحث شد. 
سه نككته انسانساز 
ال آنه شويفةةاى كه تفسين آن كذقت"نكات اساسان زير قريافت فى اشودة: 


.١‏ مفاهيم و معارف و عقايد درستء به كونه اى نيستند كه هماره ضرورى و روشن باشندء جرا كه اككر جنين بود در اثبات 


وجود آفريد كار هستىء نيازى به استدلال و آوردن براهين نبود. 


3 دنباله روى كوركورانه؛ از ديد كاه قرآن مردود است؛ از اين رو» بايد دريى يافتن دليل و برهان بودء كه اين كارى درخور 
شان اسان است: 


ديكرى ساخته نيست. 


در تفسير «ابن عئاس» آمده است كه: خداوند» يشه اى رابر نمرود جيره ساخت. آن موجود ناتوان روى لب نمرود نشست واو 
را كزيد. نمرود كوشيد تا آن را براند كه آن يشه به سوراخ بينى وى وارد شد و از آنجا به مغزش راه يافت و يس از جهل روز 
شكنجه و كيفر» سرانجام وى را نابود ساخت. 


نمونه اى از رستاخيز در قالب يكك داستان شنيدنى در آيه اى كه 


كذشت قرآن داستان درس آموزى از رويارويى ابراهيم با نمرود را بيان فرمود؛ اينكك به داستان هدفدار و سازنده ديكرى از 


يكك بيامبر ديكر مى يردازد و نمونه اى از رستاخيز را در قالب آن بدينصورت در برابر ديد كان حققجو قرار مى دهد؛ 


در اين آيه روى سخن را به بيامبر مى كند و مى فرمايد: «اى بيامبر! به س ركذشت آن بيامبر ما بنككر كه با نمرود به مناظره 
برخاست واو را دربرابر ركبار دلايل و براهين خويش وامانده و بهت زده ساخت؛ يا بر داستان ييامبر ديكر ما نظر افكن كه از 
كنار دهكده اى كذر كرد). «اوكالّذى مر على قريه) 


بباور برخى از مف ران» قهرمان اين داستان (كه از كنار دهكده اى عبور كرد) يبامبرى به نام «عزير) بود كه نامش در قرآن 


آمده است. اين مطلب از ششمين امام نور نيز روايت شده استث. اما به عقيده بعضى ديكرء او «ارميا» بوده است. و برخى نيز 


كفته اند كه اين ييامبر» «خضر» نام داشته است. 


و درباره قريه اى كه آن حضرت از آن كذشته؛ كروهى مى كويند «بيت المقدّس» بوده است؛ جمعى ديكر آن را «ارض 
مقدّس» مى دانند؛ و ياره اى نيز مى كويند: قريه مذكورء همان شهر و ديارى است «كه هزاران تن از بيم مركك. جان خود را 
برداشتند و از آنجا يا به فرار نهادند؛ اما مركك آنان را امان نداد)(١٠0).‏ 


«و هى خاوية على عروشها/ 

اين جمله را به جند صورت تفسير كرده اند: 

.١‏ بعضى كفته اند: منظور اين است كه آن دهكده از ساكنانش خالى شده بود. 
ابرخى ذيكر من كويتل: متقلور انق است: كه قزية مزيؤر يران شدةبؤة: 


*. و كروهى نيز برآنند كه سقف خانه هايش فروريخته و ديوارهايش بر روى 


ساكئان آن خراب شله بود. 
اقال نا عن هذه اللمضحد متها 


او بعد از نظاره بر آن ويرانى و خالى شدن دهكده از ساكنانشء و يس از ديدن اجساد يوسيده و استخوانهاى يراكنده و 


بيكرهاى متلاشى شده. كفت: جككونه خداوند اين روستا ويا مردم آن را دكرباره زنده خواهد ساخت؟ 


روشن است كه منظور كوينده اين سخن. نه بيان تعيجب بود. نه انكار و يا حتّى ترديد؛ بلكه او دريى حقيقت خالص و بدون 
ابهام بود ودوست داشت خود زنده شدن مرد كان را ينكرد نا افزون بر ايمان دريرتو دلايل عقلى» با ديدن زنده شدن مردكان» 


به اوج شهود و يقين ير كشد. 
«فاماته اللّه مائه عام ثم بعثه قال كم لبثت؟ قال لبثت يوماً او بعض يوم) 


خدا او را ميراند و يس از كذشت يكصدسال د كرباره او را برانكيخت و به وى زندكى بخشيد. آنكاه از او يرسيد: «جند وقت 


در اينجا درنكك كردى؟) كفت: «يكك روز يا بخشى از يكك روزا 

در اينكه اين يرسش از جه كسى استء ميان مفسّران بحث است: 

.١‏ ياره اى مى كويند: ييامبرى به او جنين كفت. 

؟. واياره اى ديكر برآنند كه اين سؤال از ناحيه فرشته اى طرح شد. 

“. برخى عقيده دارند كه ندايى طنين افكن شد. 

؟. برخى نيز كفته اند: برخى كهنسالان آن منطقه كه شاهد اين رويداد شكفت انككيز بودند» اين يرسش را طرح كردند. 


علْك اكه افرع كه سر كدشكه انتدايق [ ةنال تقد كدان كرك كه كدرو د واخلت إن يكف زؤن راهن انحا ركه 


كرده؛ اين است كه خدا او را در آغاز روز ميراند و بعد از كذشت يكك قرن. درغروبى فراموش نشدنى 


ووز قكه امك سكين سنويفا» أن برك تيدان "كرد كنا ككف وو زد كع ان قبي قله[ كه 11 ين ان كم ع 


هنكامى كه ديد خورشيد هنوز در سينه مغرب نايديد نشده است» كفت: نه؛ كويى ياره اى از روز را به خواب رفته ام. 
«قال بل لبت ماثه 0 

كفت: نه؛ بلكه يكصد سال در اينجا مانده اى. 

«فانظر الى طعامكك و شرابكك لم يتسنّه وانظر الى حماركك"» 


به خوراكى و نوشيدنى همراهت بنكر كه كذشتٍ يكك قرن اثرى در آن خوراكيهاى فاسدشدنى بجا نككذارده و آنها را 
ذكر كَوْن تكرده اسيك أقاايد م ركيت كاه كن كد سان امتحواتهانيق تين يكننن: و زراكيدة شده اشبك. 


دليل مفرد بكار رفتن ضمير در «لم يتسنّه) آن است كه منظور جنس خوردنى و نوشيدنى بوده است. و برخى نيزاين ضمير را 
تنها به «شراب» باز كردانده اند. 

علقجر ا كداده سناهة ‏ اعقنا و" سشهو نياف سفيو انه اذى عواطم 5ق مره حل يجيه شان دري بل كب هل ترج يمن طو لانن نه 
«و لنجعلكك آيهٌ للناس» 

را درمورد رستاخيز بيابى و هم تو را نشانه و دليلى براى مردم قرار دهيم تا بدانند و بنكرند كه خداوند جككونه مردكان را زنده 
مى سازد). 


«وانظر الى العظام كيف ننشزها ثم نكسوها لحماً 


واينكك نيك بنكر كه جككونه استخوانها را از مكانى كه در آن يراكنده اند» كرد مى آوريم و همه را در سر جاى خود در 


سراسر بدن حيوان بيوند مى زنيم و آنكاه بر آنها كوشت مى يوشانيم برخى برآنند كه منظور از اين استخوانها كه او به 


نظاره كردآمدن آنها دعوت شدء استخوانهاى مركب سوارى او بود؛ اما ياره اى نيز بر اين باورند كه خدا نخست حجشمهاى او 
را به وى بازكردانيد؛ آنككاه به او فرمود: «به استخوانهاى يوسيده و كوشتهاى بدن خويش كه هر ذرّه اى از آنها در نقطه اى 


يراكنده استء بنكر). و سيس همه آنها را دربرابر ديد كان حيرت زده وى كردآورد و بصورت كامل يديدار ساخت. 
«فلمًا تبن له...» 

يمن هكامن كة قدرت هذا ير او اشكان شد 

مفسران برآنند كه او از دو راه به خواب عميقٍ يكصد ساله خويش بى برد: 


.١‏ با ديدن مركب سوارى خود كه استخوانهايش نيز يوسيده بود؛ همجنين با ييام خدا بر او و نمايش حِكُونكى زنده شدن 


مرد كان به وى. 


؟. يس از با زكشت به شهر خود و مشاهده دك ركون شدن همه جيز آن؛ جرا كه خوب بياد آورد فرزندانش را در حالى تركك 


كردة يود كه جواق وتشاذات و"ذر تهاران عفر خودهيودنك:و اينكف نه ثنها آنانء كه نواد كانك ثرو يبر نثنده اثذ. 


از امير مؤمنان(ع) آورده اند كه: وقتى اين ييامبر خدااز خانه بيرون رفت» همسرش باردار بود و خود در ينجاهمين بهار 
زندكى خويش مى زيست. وايس از خواب عميق يكصدساله اشء به خواست خداء او در همان سنّ و سال و شرايطى كه صبح 
از خانه بيرون رفته بودء بازكشت؛ درحاليكه يسرش آن روز يكصدسال عمر كرده و ينجاه سال از او بزركتر بود. واين هم از 


بعضى كفته اند: اين ييامبر خدا هنكامى كه به شهر خويش باز آمدء ديد «بخت النّصِر) همه نسخه هاى تورات را كردآورده و 
به آتش كشيده است. و او بار ديكر آيات و 


مطالب تورات را كه حفظ داشتء به نككارش درآورد. بعد از نكارش اوء نسخه اى از تورات را كه در باغى مدفون شده بود 


بيدا كردند و وقتى آن را با نوشته «عزيرا تطبيق دادند» در كمال شككفتى ديدند كه دو نسخه بدون يكك وازه كم يا زياد با هم 
هماهنكك اند. و از اينجا بود كه برخى افراطكاران به او يسر نخدا كفتند؛ جرا كه ينداشتند خداء تورات را در قلب او نكاشته 


اكد 
قال اعلم انَّ الله على كل شى ءٍ قديرً) 
كفت: اينكك يقين يبدا كردم خدا بر هر كار و هر جيزى تواناست و آنجه كفتم» هركز بر اساس ترديد نبود. 


ياره اى» واه «اعلم) را امر كرفته اند؛ اما بيشتر مفسّران برآنند كه اين وازهء متكلم است و آن ييامبر خدا اين جمله را يس از 
زنده شدن خود و نظاره بر زنده شدن استخوانهاى يوسيده و اوج كرفتن از ايمان و توحيد عقلى و استدلالى به شهود و يقين» بر 


زبان آورد. 
براى رسيدن به اوج يقين 


قرآن كريم يس از شرح دو سركذشت شككفت انككيز و درس آموز از دو ييامبر بزرككء اينكك به داستان ابراهيم(ع) مى يردازد 


و آنجه را آفريد كار هستى درمورد زنده شدن مردكان به او نماياند, به تابلو مى برد؛ در اين مورد مى فرمايد: 

«و اذ قال ابراهيم ربٌ ارنى كيف تحيى الموتى) 

و بياد آور زمانى را كه ابراهيم كفت: «يرورد كاراء به من بنمايان كه جكونه مردكان را زنده مى سازى؟!!) 

مفسران در اين مورد كه جه انككيزه اى ابراهيم را بر آن داشت تا جنين تقاضايى كند» نظرهاى كوناكونى ارائه كرده اند: 


جسد بيجان حيوانى را ديد كه درّندكان آن را دريده و يرند كان و جانوران آبزى به آن هجوم برده بودند و هر كدام ياره اى 
ازآن را مى خوردند. اوء با ديدن اين منظره كفت: يروردكارا! مى دانم كه مى توانى ذرّه ذرّه جسد اين حيوان رااز شكم 
جانوران خشكى و دريا و يرندكان آسمان كردآورىء آنها را به هم ييوند زنى» و آن حيوان را دكرباره زنده سازىء امّا از تو 


مى خواهم كه اينكك آن را به من بنمايانى تا روشن و صريح با جشمان خويش بنكرم. 
كفتنى است كه اين ديد كاه از ششمين امام نور نيز نقل شده است. 
؟. و كروهىء ازجمله «ابن عبّباس»» كفته اند: فرشته اى به ابراهيم(ع) مزده داد كه خدا تو را به دوستى خاصٌ خويش بركزيده 


و دعاى تو راء هركاه دست به باركاه او بردارى» تضمين فرموده است؛ آنجنانكه حتّى مرده را به دعاى تو زنده خواهد ساخت. 


واينجا بود كه ابراهيم دستش را به باركاه خدا بلند كرد و براى رسيدن به اوج آرامش دل درمورد جكونكى زنده شدن 


مرد كان و درستى دريافت مزده اى كه به او داده شده بود اين خواسته را از خدا خواست. 


. برخى كفته اند: هنككامى كه ابراهيم درمورد يرورد كار خويشء با نمرود مناظره مى كرد و مى كفت: «يرورد كار منء 
هموست كه زنده مى سازد...) و نمرود با دجالكرى مى كفت: «منم كه زنده مى كنم و مى ميرانم» و آنككاه براى فريب دادن 
ساده دلا-ن يكك زندانى را كشت و ديكرى را آزاد كرد» رو به جانب خخدا كرد و كفت: «يروردكارا! نشان بده كه جككونه 


مرد كان را زنده مى سازى؛ تا اين عنصر فريبكار بداند و حقيقت را دريابد». در اين 


مورد» روايت شده است كه «نمرود)» كفت: «اكر يرورد كارت مرده اى را دربرابر ديد كان ما زنده نسازد. تو را خواهم كشت). 


وآن حضرت اين خواسته رااز خدا خواست تااز شرارت «نمرودا» دل آرام كيرد و مطلب بر همه روشن شود. 


؟. و كروهى نيز برآنند كه ابراهيم بعد از آنكه از راههاى عقلى و استدلالىء به يكتايرستى و توحيد كرايى رسيد و ايمان آورد. 


از خدا خواست تا از راه شهود و ديدن با جشم. به اوج يقين بر كشد. 

و روشن است كه اين ديد كاه از ديدكاه هاى ديكر بهتر و قانع كننده تر است. 

«قال اولم تؤمن» 

كفت: «مكر ايمان نياورده اى؟) 

متظون ازانن ترش نان ابن كته ات كدالاتو يدان حقيقت ايماة ذارع؛ بتاززاين: جه جاق' اين يرسشن ست 
«قال بلى ولكن ليطمئنٌ قلبى) 

كفت: جرا؛ اما مى خواهم با جشم خود بنكرم تا دل آرام كيرد و به اوج يقين بر كشم. 


بعضى كفته اند: منظور اين است كه: «تا بروشنى بنككرم و يس از يكتايرستى و ايمان از راه استدلالء اينكك ازطريق شهود. به 
بالا-ترين مرحله ايمان و يقين اوج كيرم). و برخى نيز معتقدند: مقصود اين است كه: «تا قلبم آرام كيرد و اطمينان حاصل شود 


كه خواسته هاى مرا تضمين فرموده و مرا به دوستى خود ب ركزيده اى). 
آقال فك اربعة م الطيرة 
فرمود: يس جهار يرنده از انواع كوناكون يرند كان را بركير. 


به ابراهيم(ع) دستور رسيد كه ازميان جانداران و حيوانات» يرنده را بركزيند؛ جرا كه توان يرواز دارد. و آن حضرت جهار نوع 


يرنده - كه عبارت بودند از مرغ؛ طاووسء كبوتر و كلاغ - انتخاب كرد. 


اين موضوع از ششمين 


امام نور نيز روايت شده اسثت. 
«فصرهنٌ اليكك ثم اجعل على كل جبلٍ منهنَ جزءا» 
وه كوشت آنها را به هم بياميز و هر جزئى را بر كوهى بنه! 


ياره اى از مفسران, اين فراز را بدينصورت تفسير كرده اند: و آنها را يس از كشتن و كندن يروبالشان» به هم بجسبان و ضميمه 


0 

كفتنى است كه اين تفاوت در مفهوم و معناء به تفاوت در قرائت برمى كردد. 
١نم‏ ادعهنّ يأتينكك سعياً 

آنكاه انها رافزاعواق: شتاباق نز توم ا بتد 


در مفهوم اين آيه شريفه» از ششمين امام نور آورده اند كه: كوشت و يوست و استخوان به هم آميخته شده و درهم كوبيده را 
به جند بخش تقسيم كن وهر بخش از آن را بر سر كوهى از كوههاى دهكانه آنجا قرار ده. آنككاه منقارهاى هر كدام را بكير 
و آن رابه بزركترين و يرشكوه ترين نام من بخوان. خواهى ديد كه هركدام شتابان به سوى تو خواهند آمد. ابراهيم جنين 
كرد؛ سيس هر كدام را به نام خواند و كفت: «به اذن خدا و به قدرت اوء بياييد!» و با شكفتى ديد كه هر يكك از يرندكان از 


همان كوشتها و استخوانهاى كوبيده شده يديدار مى شد و به سوى او يرواز مى كرد. 


با اينكه آن كوشتها فاقد روح و جان بودند جككونه است كه ابراهيم(ع) فرمان يافت آنها را به نامشان بخواند؟ آيا فراخواندن 


يكك يديده بيجان درست است؟ 
ياسخ: 
در ياسخ به اين يرسش» دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ كروهى برآنند كه منظور از فراخواندن يرند كان در آيه شريفه. اشاره كردن به آنهاست؛ تا يس از زنده شدنء به خواست 


خداء به سوى او بيايند. 


”. وياره اى نيز مى كويند: مفهوم 


فراخواندن آنهاء درواقع خبردادن از زنده شدن آنهاست؛ درست بسان اين آيه شريفه كه مى فرمايد: ...١‏ 0 قَرَدَّهٌ 
ه10 ا وياان الشريفه كده كرما عدة اننا طوف 51 كلها زان كعا و واهر امو ميورة انا ركد شفيلة افو اشعة 


مقصود خبردادن از آينده اس 


بباور مؤلّف» ديدكاه نخست كه مى كويد «ابراهيم روى هر كوه يرنده اى قرار داد و آنكاه آنها را به نام خمدا صدا زد...) بى 
اساس است؛ جرا كه هدف ابراهيم(ع» به جشم ديدن جكونكى زنده ساختن مردكان بود واين منظور» بدانصورت تأمين نمى 
شد. در اين آيه شريفه» حذفى صورت كرفته و تقدير آيه جنين است كه: «آنها را ياره ياره كن و درهم آميز و بصورت 
بخشهاى متعدّدى بر فراز كوهها قرار ده. آنككاه خداوند آنها را زنده مى سازد. و تو آنها را فراخوان تا به سويت آيند). 
ابراهيم(ع) طبق دستور عمل كرد و ديد كه كوشتها و استخوانها و يرهاء از هر سو به هم مى بيوندند و به شكل يرنده اى درمى 
آيند؛ سيس برروى ياهاى خويش قرار مى كيرند و سر هر كدام برروى بدن همان يرنده قرار مى كيرد و آنككاه به سويش مى 
آيند. و معناى «يأتينكك بني ا كتين اف 


از «نضربن شميل» آورده اند كه: مفهوم اين جمله را از «خليل بن احمد) يرسيدم. ال كفك يد بروان رركةة امكف مها كنده 
«واعلم ان الله عزيرٌ حكيمٌ) 


و بدان كه خدا بيروزمند وفرزانه است. نه جيزى او را ناتوان و درمانده مى سازد ونه در كارى شكست مى خورد. واو در 


كردارو كفتارئن» فرزاته امست. 


ترجمه .١‏ وصف |[ بخشش ]كسانى كه داراييهاى خود را در راه خدا انفاق 


مى كنند» بسان وصف دانه اى است كه هفت خوشه رويانيده ودر هر خوشه اى يكصد دانه است. و خدا براى هر كه بخواهد. 


311 سنا وزابومي سارة له كنذا كقايندة ودانا امنت: 


7لا أتائكة دازانيهائ تتزيقن ارا دن زاة ذا انفاق.عى كتنذه انكاهء ازدين آنه الفاق تمودة اند تدم من كذارتل وانة 


*08. كفتارى يسنديده [ دربرابر تقاضاى نيازمندان ]و كذشتى [ شايسته درمورد آنان » بهتر از صدقه اى است كه آزارى دريى 


ع18. هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! بخششهاى خويشتن را با منت نهادن و آزاررسانيدن [ به بينوايان |» تباه نسازيد؛ [ 
درست إبسان كسى كه اموال خود را براى خودنمايى در برابر مردمء انفاق مى كند و [ در دل إنه به خدا ايمان دارد و نه به 
روز بازيسين. يسء وصف او همجون وصف ستكك صافى است كه بر آن خاكى [ نشسته ]است و ركبارى به آن مى رسد [ و 
آن را مى شويد ] و[ آن ]سنكك را سخت و صاف [ و بدون شايستكى براى رويش دانه و كياه ]وامى كذارد. [ آرى؛ جنين 
كسانى در روز رستاخيز» براى بهره مندى ]از دستاورد خويش [ درمقابل انفاق خود]ء بر هيج جيز توانايى ندارند. و خدا كروه 


كف ر كرايان را راه نمى نمايد. 


ه*. ووصف آنان كه ثروتهايشان را براى بدست آوردن خشنودى خدا انفاق مى كنند واز درون خويش [ جان را با تبت 


ياكى كه دارند» |استوارى مى بخشند» بسان وصف 


باغى است در زمينى بلند [ و يرآ مده كه ركبارى به آن برسد [ واز هواى ياكيزه و نور خورشيد بخوبى بهره برد] و[ آنكاه 
]ميوه خود را دوجندان بدهد؛ واكر ركبارى هم به آن نرسدء نم نم بارانى [ خواهد رسيد و ميوه اى بسيار و كوارا خواهد 


داد]. و خدا به آنجه انجام مى دهيدء بينا است. 


8غ ماخينيكة رهما رسف قازة ماعن[ تيوطزاوت: عوجر ]رهاق وخاكيا داقع الف كدان زير [ دوكان ]31 
نهرها روان» و از همه ميوه ها در آن باشد و [ در همان شرايط» دوران آييرى او فرارسد و فرزندانى ناتوان [ نيز |داشته باشك؟ 
يسء [ بناكاه ]كردبادى همراه با تشى [ سوزان آبه آن [ باغ ]برخورد كند و[ آن باغ يكباره شعله ور شود و ]بسوزد؟! خداوند 


آيات خود را اينكونه براى شما روشن مى سازد. باشد كه بينديشيد. 


2؟. هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد!از ياكيزه هاى آنجه بدست آورهده ايدء و [ نيز ]از آنجه برايتان از زمين برآورده ايم» 
[ در راه خدا ]انفاق كنيدء و[ داراييهاى كم ارزش و آنامرغوبتان را كه خود جز با جشميوشى آن را نمى ستانيد» براى بخشش 


در نظر نكيريد؛؟ و بدانيد كه خدا بى نياز و ستوده است. 
نكرشى بر وازه ها 
«انبتت)»: رويانيد. اين وازه مأخوذ از «نبت» است و درمورد كياه و روييدنيها بكار مى رود. 


«سثيله): به «خوشه) كفته مى شود. اصل اين وازه» از «اسبال» است و معناى آن» ريختن جيزى است كه زمين را مى يوشاند. و 


بدان جهت درمورد خوشه بكار مى رود كه زمين زراعتى از خوشه ها يوشيده مى شود و دانه 


نيز در درون آن نهان اسنثة: 
«مائه): صد. 


«منَ»: «منّت» و يادآورى نيكى به كسى است كه بخشش درمورد او انجام كرفته است؛ و با اين عملء از ارزش آن كار نيكك 


و 
مق 05-2 


كاسته مى شود. اصل اين وازه از «منّ) به معناى «قطع» است؛ همجون اين آيه شريفه: «... فَلْهُْ أَجْرٌ غَيْرُ مَمْنُونِ.)(17) (يس براى 


آنان ياداشى دائمى و قطع نشدنى خواهد بود). 

اذى)»: زيان و آسيبى كه بيدرنكك مى رسد. 

«خوف)»: هراس و ترس از زيانى كه انتظارش مى رود. 

«حزن): اندوه بسيار. 

«غنىّ): بى نياز» دربرابر نيازمندى و ناتوانى و نادارى. 

ارئاء): كازئ كه براى تمابانذن .نه ديكران انجام مى شود. اصل اين وازه؛ از «رؤيت» كرفته شده است. 
«صفوان): به سنكك صاف و سخت كفته مى شود. 


«تراب)»: خاكك. «ترب» هم به همين معنا است؛ به همين جهتء به بينواى خاكك نشين مى كويند: «ترب الرّجل). و آيه شريفه نيز 
مى فرمايد: «آؤْ مشكيئاً ذامتْرَيهِو(1). 


«وابل»: به باران تند كفته مى شود؛ و «وبال» نيز به «بدفرجامى» معنا شده است. 

«صلد): سنكك سخت و صاف. و زمين «صلد) به زمينى كفته مى شود كه به جهت سختى» جيزى در آن نمى رويد. 
«ربوه): زمين بلند» (تيه). 

«اكل): خوردنى. 

«ضعفين): دو برابر. اين وازه را «جنلد برابر) هم معنا كرده انك. 

«طل»: باران اندكك يا «نم» باران. 


«جِنّه): باغ يردرخت. اين وازه در اصل به معناى «يوشاندن» است واز آنجا كه درخت بسيار» زمين را مى يوشاندء به باغ 


5 س ءدى. 1 
يردرخت «جنت» كُفته مى شود. 


«نخيل): درخت خرما. 

«اعناب): جمع «عنب» به معناى «انكور). 

«تحت)»: زير. 

«انهار): جمع «نهر). 

«كبرا: ييرى» سالخورد كّى؛ به حالت افزونى از اندازه» بويزه درمورد غمرء» كفته مى شود 
«اصابها»: رسيدن و قرا ركرفتن در هدف. 

«ضعفاء): ناتوانان. 


«اعصار): كردباد وغبارى كه 


ميان زمين وآسمان مى بيجد. 

اتتفكرونٌ): بيند يشيك. 

«ولاتيمموا»: قصد نكنيد. مصدر اين وازه» انيما به معناى «قصد و آهنكك كردن)» است. 
«خبيث): يليد و يست از هر يديده اى. 


«تغمضوا): جشم بيوشيد. وازه «اغماض» در معامله. به معناى يايين آوردن قيمت است به سبب عيبى كه در كالا است؛ و وازه 


«غموض) نيز به مفهوم ١يوشيده‏ و ينهان بودن» بكار رفته است. 


شأن نزول در شأن نزول آخرين آيه مورد بحث - آيه 7817 - از ششمين امام نور آورده اند كه فرمود: اين آيه شريفه درمورد 
ثروتمندان و صاحبان امكاناتى فرود آمد كه در زمان جاهليتء از راه «ربا» و بهره كشيهاى ظالمانه» دارايى هنكفتى كرد آورده 
بودند؛ آنكاه ياره اى از آن را در راه خدا انفاق مى كردند تا به كمان خودء آن را ياكك و ياكيزه سازند. آنجا بود كه اين آيه 
شريفه فرود آمد تا به آنان نشان دهد كه انفاق شايسته و درست و خدايسندانه آن است كه از دارايى و ثروت ياك و مشروع و 


حلال داده شود نه از مال حرام. 


تفسير تشويق به انفاق در قالبهاى كوناكون تشويق به انفاق در قالبهاى كوناكون در اين آيات شريفه و جند آيه ديكرى كه 
ازيى انها خواهد آمدء از انفاق در راه خدا سخن بميان مى آيد وفروفرستنده قرآن» اين عمل خدايسندانه و انسانى را در 
قالبهاى كوناكون يادآور مى شود. 


«مثل الّذين ينفقون اموالهم فى سبيل الله كمثل حب انبتت سبع سنابل فى كل سنبله مائه حتبه) 


وصف كسانى كه داراييهاى خويش را در راه خدا انفاق مى كنند» بسان وصف دانه اى است كه هفت خوشه رويانيده ودر هر 


خوشه آن يكصد دانه است. 


بعضى از مفسّران بر آنند كه 


تقدير آيه جنين است: «وصف كسانى كه داراييهاى خويش را در راه خدا انفاق مى كنند» بسان كشاورزى است كه دانه اى را 
در زمين مى كارد و...) 

متظوق ]3 اقرح تسوت اللماه هريته كردق رزاع ياه و كازساف كا بيقة دي ذا انه فيك 1 د سوه هيه خاو ماي اعمال 
خوب و شايسته را شامل مى شود. از ششمين امام نور نيز همين مطلب روايت شده است؛ امّا ياره اى» مقصود اين آيه را تنها به 
انفاق براى جهاد عنوان ساخته و خاطرنشان كرده اند كه دريافت ياداشى با اين وسعت - يكصد برابر - فقط درمورد انفاق در 


امر جهاد است و در كارهاى خدايسندانه ديكرء ده برابر ياداش داده مى شود. 

آيا ممكن است؟ 

ممكن است برخى بيرسند كه جكونه و در كجا ديده شده است كه يكك خوشه. يكصددانه محصول دهد؟ 

ياسخ: 

لازم نيست كه اين موضوع در اين جهان ديده شود. قرآن شريف مثال مى زند تا مطلب در افكار و اذهان و عالم تصوّر و 
دريافت» فهميده شود و بر آن است كه اين نكته را بيان فرمايد كه انفاق خالصانه. جه ياداشى دربر خواهد داشت! همانند اين 


عرز 


جه تقر بقة ده وطلفها كانش و ريق «الشياظيوة م (1:85) للقيو لقع شان مدن اطي ااي ادوص اليك انها فيظ اق را كيده انناو 
اين بيان» تنها در عالم تصوّر و ذهن است. افزون بر آن» كاه ديده شدهاست كه يكك خوشه صد دانه بدهد؛ و اين مطلب» 


آنجنان دور از ذهنء» و محال نيسثك. 
«والله يضاعف لمن يشاء» 


قآوو بازء ا معناى آنه #تريقه اين اميث كة: آين بادا جنك ترايره ويؤه: كساتن أست كه ندا يجواهد» 


ناذاش تطيعي كارها: 


عله اللسيخ مره [وردة اق كه مون اذ نزول ايع آنه ويه امن كرام لضن )ارو انار كاد هذا كره واتايشكرانه كقت: 
ارنانؤك انع ل(توويد كان كين شق عفرو شا وا انكام اب ١‏ سارو قله لق للد وم الله قوف اقم اشاقن له 5 
َهُ أَجْرٌ كريمٌ.)(18) (كيست كه قرضى نيكو به خداوند دهد تا يرورد كار اجر او را جندين برابر كند و ياداشى بزركك به او عطا 
توكاسة ادو ناد كفك ورور كارا حر اثلث مووية أ )4 كدان ابعال اد ما ود الصَابرُونَ أَجْرَهُمْ بغَِرِ جساب.(17) 


كذ همانا تان كه شكناى كروتن بن جات نادائن فى بنذ ): 


«والله واس عليم) 
وخدا كشاينده و دانا اسبت آرى؛ قدرت او بيكرانه و وصف نايذير است؟ هرجه بخواهدء بر ياداش كارهاى شايسته مى افزايد؛ 


وزاهن ام اقنا مشن ويه كنا نمل افتدد 


در تفسير اين جمله از آيه شريفه. جمعى كفته اند: «منظور اين است كه بخشش و لطف و رحمت خداوند» جهانشمول و 
كسترده است؛ از اين روء از افزودن بر ياداشها دريغ نمى ورزد. و دانا و آكاه است كه هر عمل كننده و نيكوكردارى» درخور 
جه ياداش و جه افزايشى است». كروهى نيز اين جمله را بدينكونه تفسير كرده اند: «خدا از اندازه انفاق مردم و تيت و هدف 


آنان آكاه است). 


نظم و ييوند آيات اين آيه شريفه و آياتى كه ازيى آن خواهد آمدء همه درمورد انفاق در راه خداست و به عقيده برخى» همه 
انها ا امستقتينقه هن ذ الذي ترق اندوز ) اط دا كةو انيح ميا 1ن نهنا آأياك مير يمت قزار كرف انا 


يرستش خالصانه او فرا مى خوانند واين حقيقت را در قالب دليل و برهان و داستانهاى هدفدار ترسيم مى كنند. 
بعضى نيز درمورد نظم و ارتباط اين آيات مى كويند: 


يس از آنكه قرآن شريف سركذشتهاى آموزنده اى را به تصوير كشيد كه در تمامى آنها دلايل بسيارى بر يكتايى و قدرت 
خدا و درستى آيات او بود و روشن ساخت كه آنجه بيامبران - بويزه ييامبر اسلام - أوردة'ائكة ازجانت» خداستث و١‏ نكام يسن 
ازاين باران دلايل و روشنكرى» فرمود: «هر كه يس از اين همه دليل و برهانء باز هم حق را نيذيرد» بايد دربرابر او به جهاد 
يرداخت»» اينكك در اين آيه مردم را به جهاد مالى فرا مى خواند و به آنان كه با داراييهاى خويش در جهاد شركت مى كنند» 


ياداش بز ركى وعده مى دهد. 

جه ياداش يرشكوهى! 

يس از دستور انفاق در آيه كذشته. اينكك در ترسيم جكونكى آن و نشانكرى ياداش يرشكوه آن مى فرمايد: 
«الْذين ينفقون اموالهم فى سبيل الله ثم لايتبعون ما انفقوا منَاّ ولااذىٌ لهم اجرهم عند ربّهم) 


كسانى كه داراييهاى خويش را در راه خدا انفاق مى كنندء آنكاه ازيى آنجه انفاق كرده و به ديكران داده اند» نه منّتى مى 


نهند ونه آزارى مى رسانند و دريافت دارنده انفاق را نمى رنجانند» ياداش آنان نزد يرورد كارشان محفوظ است. 


منظور از «منْت)» آن است كه بكويد: «آيا تو نبودى كه از من كمكك دريافت داشتى؟)؛ و مقصود از «رنجانيدن و آزردن» اين 
أسَث كه كويد كداامرا ال دست كو يرهاتل» نا'نا عجهزة اقفن كرفعد.با 'فرنافت دارئدة اثفاق نر شور كتد .ويه او تحفير روا ذازد؛ 


يا كارى به وى واككذارد و دستور صادر كند؛ و 


خلاصه. با بازيهاى كوناكون, ياداش انفاق خويش را تباه سازد. 


ياره اى از مف ران كفته اند: علت درج جمله «لهم اجرهم عند ربّهما در قسمتهاى يايانى آيه» آن است كه انفاق كنند كان با 
اعتماد و اطمينان بيشترى انفاق كنند و بدانند كه ياداششان نزد قدرتى است كه نه كاهش مى يابد و نه ازميان مى رود. 


«و لاخوف عليهم و لاهم يحزنون» 


كاهقن يابدء ونه انذوهكين خواهتد شد. 


نكته اى جالب از اين آيه شريفه اين نكته جالب دريافت مى شود كه وعده دادن همراه با قراردادن شرط يا شرايطى» درست 
است؛ جرا كه آفري دكار هستىء به انفاق كنند كان وعده ياداش مى دهدء اما شرط مى كند كه اين بخشش بايد خالصانه و 
بدوراز آفت منّت كذاردن واذيت وآزاردريافت دارنده انفاق باشد و به كرامت او خدشه اى وارد نانك مين كر ان 


شرط اجرا نشود. ياداشى نيز در كار نخواهد بود. 
از ييامبر كرامى(ص) آورده اند كه فرمود: 
«المئّان بما يعطى لايكلّمه اللّه و لاينظر اليه و لايزكيه و له عذاب اليم.»(19) 


خدا با منت كذار در انفاق و بخششء. سخن نخواهد كفتء نظر بخشايش و رحمت به او نخواهد افكند و او را ياكك و ياكيزه 


نخواهد ساخت. و براى او عذابى دردناكك خواهد بود. 
انفاق ارز شمند 


اين آيه شريفه در حقيقت ادامه همان آيه قبل است و نشانكر اين درس انسانساز كه انفاق ارزشمند كدام است و انفاق بى 


روح وبى ثمر كدام. 
«قول معروف و مغفرةٌ خيرٌ من صدقهٍ يتبعها اذىًا 


كفتان يكوو سند بده و اتحتناف :كرسي 


و تندى كردن به نيازمندان» بهتر از بخششى است كه دريى آن رنجاندن انفاق كيرنده باشد 


در تفسير «قول معروفٌ»؛ بعضى كفته اند منظور اين است كه: «سخنى زيبا كه در آن هيج زشتى نباشدء آنكونه كه دريافت 
دارنده كمكك را برنجاند...» و برخى برآنند كه مقصود اين است كه: «دعايى نيكو براى دريافت دارنده انفاق بهتر است...؛ 


بعنوان نمونه» بككويد خدا برايت خوب بخواهد...». عدّه اى آن را به مفهوم «وعده يسنديده و نيكوا كرفته اند؛ و ياره اى ديكر, 


به معناى «اصلاح ميان دو نفر). 
درمورد وازه «مغفره» نيز ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ كروهى آن را«سلامت از كناه» معنا كرده اند؛ جرا كه اصل اين وازه؛ درمورد كلاه ايمنى يا محافظى بكار مى رود كه سر 


و مغزرا با آن مى يوشانند واز آسيب حفظ مى كنند. و «سلامت از كناه» نيز سيرى است دريرابر عذاب و كيفر خدا. 


. وياره اى آن را به مفهوم ١«بوشش‏ بر نيازمند و تقاضا كننده كمكك و مخفى - داشتن خواسته او) كرفته اند «تا كرامت او 
حفظ شود). 


# انرق ايه سعنائ )ددم يارى دهنده از ندانم كارى درخواست كننده كمكك» كرفته اند؛ بدين معنا كه كاه 
درخواست كننده خارج از وقت مناسب به سراغ كسى مى رود يا بر تقاضاى خود اصرار مى ورزد» و يا ادب و اخلاق را 
رعايت نمى كند و بدون رعايت شئون فردىء بر كسى وارد مى شود؛ كه در تمامى اين موارد» براى انفاق كننده بهتر است كه 
اورا ببخشايد و از خطا و جهل وى جشم يوشى كند. 


قرآن كريم مى فرمايد: كفتارى نيكو و شايسته و كذشتى اينجنين» بهتر از انفاقى است كه به دنبال آن, منت و يا رنجانيدن 


باشد؛ جرا كه بخشش همراه با منت 


و آزان ونا تحتيزو اهانتنه كرامت انساتن درخواشث كتلاف ثهاذن انم جهاة درخور'باداش ايثابو نهدن بعهان ديك انا 
كفتار شايسته و زيبا و بخشش و كذشت از لغزش و بى ادبى ديكران» برعكسء هم اجر دنيوى و هم ياداش اخروى به دنبال 


دارد. 
از ييامبر كرامى(ص) آورده اند كه: 
«اذا سأل الشائل فلاتقطعوا عليه مسألته حتّى يفرغ منها ثم ردّوا عليه بوقار و لين اما ذل سين اوور حميل ...1( 7 


هنكامى كه درخواست كننده اى نزد شما آمدء اجازه دهيد سخن خود را تمام كند و خوب به آن كوش فرا دهيد و كفتارش 
را ناتمام قطع نكنيد؛ آنككاه يا با برخوردى شايسته و لبريز از ادب و كرامتء به او كمكك كنيد و يا به شيوه اى زيبا و دوستانه او 
را قانع سازيد كه نمى توانيد خواسته اش را برآوريد. زيرا كاه كسى نزد شما خواهد آمد كه نه از آدميان است و نه از يريان؛ 


بلكه مده است تا بنككرد شما با نعمت و امكاناتى كه خدا به امانت به شما سيرده است» جكونه رفتار مى كنيد. 


«والله ني حليمٌ) 


و خدا بى نياز و بردبار است آرى؛ يرورد كار از انفاق و بخشش شما بى نياز استء» همانكونه كه از فرمانبردارى و عبادت شما. 
مبادا جنين ينداريد كه اكر خخداوند به انفاق خالصانه دستور مى دهدء نيازمند آن استء هركز؛ بلكه اين دستورهاى انسانساز 
تنها به خاطر خود شما و نيازهاى رنكارنكتان به كارهاى شايسته و ياداش آنهاست. و او بردبار است و در كيفر نافرمانى شماء 


شتاب نمى ورزد؛ جرا كه اكر جنين بودء بايد انفاقكرانى را كه ازيى انفاق و بخشش خويش مّت مى نهند ويا طرف 


مقابل را مى رنجانند و درنتيجه عمل نيكك خود را تباه مى سازند و درخور نكوهش و كيفر مى شوند» مجازات مى كرد. اما از 
آنجا كه بردبار استء در كيفر آنان تعجيل نمى كند. و راستى كه اين تركيب يرمعناى «غنىٌ حليجٌ) جه بجا و زيبا بكار رفته 


است؛ آنجنانكه اكر بجاى آنء وازه ديكرى جون «حميد) يا «عليم) بكار مى رفت»ء اين لطافت و ظرافت و محتوا را نمى رساند. 


قرآن شريفء يس از تشويق و ترغيب به انفاق و رسيدكى به محرومان و انفاق خالص و بدون آفت و ترسيم ياداش بسيار و 
يرشكوه آن در قالبهاى كوناكونء ازجمله مثالهاى زيباء اينكك مردم باايمان را مخاطب مى سازد كه جككونه آفت ويرانكر منت 


كذاردن و آزردن محرومان. انفاق را بى اثر مى سازد و ياداش آن را از ميان مى برد. 
هيا ايَهاالّذين آمنوا لاتبطلوا صدقاتكم بالمنّ والاذى 


هان اى ايمان آوردكان! بخششهاى خويشتن را با منت نهادن به محرومان و رنجانيدن بينوايان و درخواست كنندكان كمكك 


كاري 
«كالذى ينفق ماله رثاءَالنّاس» 


درست همانند كسى كه دارايى خويش را براى نماياندن به مردم, به بينوايان و محرومان مى بخشد نه براى خشنودى خدا و به 
انكيزه انجام وظيفه. 


اينكونه عمل كردن را «ريا» مى كويند كه ممكن است هم انسان باايمان و هم انسان بى ايمان به اين آفت كرفتار آيند. 
«ولا يؤمن باللّه واليوم الآخر» 

و به خدا و روز بازيسين ايمان نمى آورد 

اين جمله» كويى ويزه كف ركرايان و بيدادييشكانى است كه نه به خدا ايمان مى آورند و نه به روز ياداش و كيفر. 


ناززة اق ال سف اا تير الت كمخطانة افق متك از انهاشريفة دنه متافقان إست؟ حرا كه كفر كزانات انا وى ودرا 


آشكارا اعلاسم مى كنند و درنتيجه عمل آنها ريا نخواهد بود اما دورنكان و دوجهره كانند كه به زبان از يكتاكرايى و 


يكتايرستى و ايمان و اخلاص دم مى زنند؛ آنككاه در ميدان زندكى, رياكارى و عوامفريبى و بازيكرى را بيشه مى سازند. 
«فمثله كمثل صفوان عليه تراتٌ فاصابه وابل فتركه صلداً» 


ع #وصقن حنيق كس سان سكك ضاف اسك كد بر آن كره و شاكن نشستة اسية انكاه ر كبارى به انامن رسد:و آنا 


مى شويد و سنكك سخت و صاف را برجاى مى نهد. 


در اينجا كار انسان ناخالص و نفاق بيشه - كه اكر كمكى كرد. منّت مى نهد و طرف مقابل را مى رنجاند - به سنكك سخت و 
طَيافئ تقينة كده كدر كارف تن هر انغة زا كدمرووئ؟ ان اشك هن سويد وح بردو كس فى تواقه ادنر كرذاتك: 
آرى؛ قرآن كريم نشان مى دهد انفاقكرى كه بعد از بخشش خود. منّت مى كذارد. انفاق خويش را از ارزش مى اندازد 
آنجنانكه ديككر درخور ياداش خدا نيست. علت اين امر هم روشن است: هر عملى با توجه به انكيزه اى كه در يشت آن استء 
شاشتة ياداش نا كفن مى #ودة سن اكز اتقاق براق شتودى غندا| باشده درخون ياداشى تجن برابر اشت :و اكر براق تمايشن و 


فريب ديكران باشد» راهى براى ياداش و جبران ندارد. 


بااين بيان» روشن مى شود كه كار انفاقكر منت كذار و يا آزاررسانء از ريشه و اساس يوج و بيهوده است؛ برخلاف آنان كه 


ينداشته اند ياداش آن با آفت منّت و آزاررساندن به دريافت دارنده كمكك از بين مى رود. 
«لايقدرون على شىء ممما كسبوا» 


جنين كسانى در روز رستاخيز براى بهره مندى از آنجه انجام 


داده و انفاق كرده اند» بر هيج جيز و كارى توانايى ندارنك. 


آرى؛ اينان ياداشى ندارند كه در روز قيامت به آنان باز كردانده شود؛ درست همانند كرد و خاكك روى سنكك صاف و 


سختء كه با ريزش باران تند» نابود مى شود و ازبين مى رود. 
از ييامبر كرامى در اين مورد آورده اند كه فرمود: 


عملا خالطه شى ءٍ من الدّنيا و اهلها.»(1؟) 


آنكاه كة رؤز وستاخيز فزا ارسق تذاكزئ ال منوئ خذا تذا ذو دهد اتكونة كه همه بشتوتد و من كويد: كجاسد كسان كه 


مردم را يرستش مى كردند؟ برخيزند و ياداش اعمال خود را از همان معبودهاى خويش بكيرند؛ جرا كه من كار و عبادتى را 


كه آميخته به رياكارى و فريب باشدء نمى يذيرم. 
و نيزاز ششمين امام نور روايت كرده اند كه فرمود: 


«قال رسول اللّداص) من اسدى الى مؤمن معروفاً ثم آذاه بالكلاسم او مَنّ عليه فقد ابطل الله صدقته ثم ضرب فيه مثلاً فقال: 
كانّذى ينفق ماله رثاءالنّاس...»(97) 


وسول عد ا(ضئ) فرموةة خداوتد يكشكن كيى دا كدابه اسان بك :و كمكن كن و سين با كفتارى كرندها اف ووتروقوة 
يا اورا برنجاندء تباه و يوج مى سازد/. آنككاه در اين مورد به ذكر مثال جالبى از قرآن يرداخت كه: داستان او بسان داستان 


و نيز خود آن كرامى فرمود: 
«ما من شى ءٍ احبٌ الى من رجل سلفت منّى اليه يد اتبعته اخحتها...)(77) 


هيج جيزى نزد من دوست داشتنى تراز آن نيست كه به انسانى نيكى كنم وازيى آنء 


احسان و نيكى ديكرى انجام دهم كه آن را كامل سازد؛ زيرا من خود ناظر بودم كه قطع نيكى و احسانهاى بعدى, ياداش 


«والله لايهدى القوم الكافرين» 


وخدا كروه كافران را راه نمى نمايد جرا كه كفر هم كارها را يوج و بيهوده مى سازد؛ و تنها ايمان آوردكان اند كه ياداش 


شايسته و بايسته اعمال خالصانه خود را دريافت مى دارند. 


كروهى در تفسير اين جمله از آيه شريفه كفته اند: «منظور اين است كه خدا كف ركرايان را با جنين رفتار و عملكردى. به مانند 
ايمان آورد كان به بهشت راه نمى نمايد.» برخى نيز اين جمله را جنين تفسير كرده اند: «خداوند آنككونه كه به مهر و لطف 


خويش به مؤمنان ياداش مى دهد, جنين عنايتى را به كافران ندارد). 


ره آورد شكوهبار انفاق در اين آيه شريفه» انفاق و بخشش خالصانه انسانهاى باايمان و خداجو و ياداش شكوهبار كار آنان را 


؛ در قالب مثالى جالب ترسيم مى كند و مى فرمايد: 
«و مثل الّذين ينفقون اموالهم ابتغاء مرضات الله و تثبيتاً من انفسهم كمثل جِنّهِ بربوهٍ اصابها وابل» 


و مَمّل كسانى كه داراييهاى خويش را براى بدست آوردن خشنودى خداء از روى ايمان و يقين انفاق مى كنندء واز اعماق 


در تفسير (و تثبيتاً من انفسهم)» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بعضى اين عبارت از آيه شريفه را بدينكونه معنا كرده اند: «آنانكه براى استوارى و يايدارنكاه داشتن خود؛ به نيروى يقين و 


ايمان و بينش زرف تر... جنين مى كنند). 


؟. برخى ديكر معتقدند مفهوم اين عبارتء اين است كه: «آنان كه براى استوارى 


ويايدارى خحود در اين باره كه دارابيهايشان را در جه راههايى هزينه كللك...). 


زيار اف بز در تفسين ان غيازت كمه اند انان كددبراق, ارامكن روح خود بر يايدارى در فرمانبردارى از خدا جنين مى 
كنلك...). 


دليل اينكه در اين قسمت از آيه شريفه. انفاق خالصانه و ياداش آن به بوستان و باغى كه در زمين مرتفع و بلندى قرار داشته 
باشدء مَثَل زده شده. آن است كه باغها و بوستانهايى اينجنين» هم هواى ياكك و بسيار لطيفى دارند» هم از خطر سيلابها و 
كندابها درامان اندء و هم ميوه آنها خوشكوارتر است. 


«فاتت اكلها ضعفين» 
و ميوه خود را دوجندان بدهد 


وازه (ضعفين» ممكن است به دو معنا باشد: يكى اينكه «جنين بوستان و باغىء دو برابر بوستان عادى محصول مى دهد)» و 
فيكر آنكه «هر سال دوبار محصول مى دهد)؛ هما نكرته كه الو أكلها كل حين بدن رَها...)(7) بدينصورت معنا شده 


است. 


در تفسير اين جمله از آيه شريفه؛ از ششمين امام نور آورده اند كه فرمود: «اين باغ ميوه اش جند برابر مى شود؛ درست 


همانكونه كه ياذائن الساتق كةادازاين خويقن زاذن راه:ظلت خشتودئى خدا'مى دهده جلك برايز اسخ): 
فان لم يصبها وابل فطل واللّه بما تعملون بصيرً) 


واكر ركبارى به آن نرسدء نم نم بارانى خواهد رسيد؛ و در هر حالء اين بوستانء ير ميوه و يرطراوت و بابركت خواهد بود. و 


آرى؛ اواز رفتار و كردار شما آ كاه است و به اندازه عملكردتان» به شما ياداش مى دهد. 


بآزه اق نيز كفته ائذاء منظؤر اخ اسك كه او من ذائد جد كساى "در اتذيقه عشوويش كستتن :وعه كساتى .نه اتكيرة 


خودنمايى» كارى را انجام مى دهك. 


دراين آيه شريفه نيز بحث انفاق را در قالب مثال جالب ديكرى بى مى كيرد و مى فرمايد: 


«أيودٌ احدكم ان تكون له جنّهٌ من نخيل و اعناب تجرى من تحتهالانهار له فيها من كل الثّمرات و اصابه الكبر و له ذرَّيْةٌ ضعفاء 
فاصابها اعصارٌ فيه نارٌ فاحترقت» 


از همه كونه ميوه ها در آن باشد و در همان شرايط» ييرى او فرا رسد و فرزندانى ناتوان نيز داشته باشد؛ يس»ء بيكباره كردبادى 


0390 


تشين به آن بوستان برخورد كند و همه آن بسوزد واز بين برود؟! 


و بناكاه همه آنها دربرابر ديد كانشء» آنهم در سخت ترين شرايط يبرى و نيازمندى» بسوزد و به دود و خاكستر تبديل شود. 
ذرابكة ابن مثال حال وروز جه كشى رايان:مى كن و برا روشكرئى كدامين نكنهاز انبؤه نكات الساتساز ايخ جتكد أيه 
آمده استء. نظرهاى مختلفى وجود دارد: 

١‏ ترغى بر نشد كه ان مقال) حال و.ؤوز الفاقكرئ رائة تضوير مى كشند كه ذازابى ودرا به انكيزة خودنماي» هزينة فى 


كند. جنين فردى كرجه ممكن است در اين جهاد, از اقدام ناخالص و رياكارانه خود سودى ببرد. اما در روز رستاخيز كه 


سخت نيازمند ياداش استء از آن بهره اى نخواهد برد. 


؟. و برخى ديكر براين باورند كه اين مثال» شرايط دردناكك كسى را ترسيم مى كند كه 


بيشترين توجه او دنيا و ارزشهاى مادّى آن است و اطاعت خدا و ارزشهاى معنوى را به بوته فراموشى مى سيارد. جنين فردى 
در روز رستاخيزء ندامت و حسرت وصف نايذيرى خواهد داشت. به بيان روشتتر» نياز جنين فردى به ثمره عملكرد خويش در 
روز رستاخيزء بسان نياز بينواى كهنسال و داراى كودكان خردسال و ناتوان بسيار به آن باغ و ميوه هاى آن است؛ و حسرت 
جانسوزش با ديدن نبودن ياداش براى كارهاى رياكارانه اش» همانند تأسف و دريغ همان بينواى سالخورده براى شعله ورشدن 
واز بين رفتن باغش دربرابر جشمهاى خود اوست كه سخت دردنااكك است؛ باغى كه تنها ثمره و اندوخته دوران زندكى اش 


مى باشد و آن را در دوران ييرى و اوج نيازمندى خود ازدست مى دهد. جه حسرت و دريغى كرانبارتر ازاين؟! 
*. و ياره اى نيز كفته اند: اين مثال» بيانكر فرجام كار مردمى است كه به كناه و تباهى روى مى آورند. 

و به نظر مؤلّفء اين مثال جالب و كوياء تمامى اين ديدكاهها را در خود دارد. 

«كذلكك يبن الله لكم الآبات لعلكم تتفكرون» 

خداونن آبات وتشائه هائ قدورت خويش را انكوته براق شما زوشن مى سازة؛ ياشك كه بين يشيد: 


وهمانكونه كه در اين جند آيه شاهد بوديد» اين روشنكرى با طرح موضوعاتى جون انفاق و ياداش يرشكوه آنه داستان 
شكفت انككيز ابراهيم» س ركذشت درس آموز ييامبرى كه از دهكده اى عبور كرد؛ و نكات ديكر. بخوبى انجام شد. 


وان كيهاى انفاق شايسته قرآن بسن از روشتكرئ: رامو اززئن اثفاق: وه كيهاى الفاقكر باايمان:.هداف شاستة وباسته 
انفاق» و آفتهايى كه انفاق و ياداش آن را ازميان مى بردء اينكك در اين آيه شريفه. مشخخصه هاى انفاق شايسته و بايسته را بيان 
مى كند و 


مى فرمايت: 
ديا ايهاالّذين آمنو انفقوا من طتبات ماكسبتم) 
هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از ياكيزه هاى آنجه به دست آورده ايد» در راه خدا انفاق كنيد 


روشن است كه روى سخن اين آيه شريفه. مردم باايمان است و آنان را موظف مى دارد كه از آنجه از راه تجارت و دادوستد 
حلال وعادلانه بدست مى آورندء در راه خدا انفاق كنند. اما برخى معتقدند منظور اين است كه «از بهترين نعمتهايى كه از 
راه دادوستد و كسب و كار حلال بدست آورهده ايد» در راه خدا انفاق كنيد)؛ بسان اين آيه شريفه كه مى فرمايد: «لَنْ تَنالو اليك 


امنوايها جرد (به اوج نيكى و نيك وكارى نخواهيد رسيدء مكر آنكه از آنجه دوست مى داريد, در راه خدا 
انفاق كنيد). 


از ييامبر كرامى آورده اند كه روزى وارد بازار شد و رو به تجار و بازاريان فرمود: 
«يا معشرالتَجَار انتم كار لمن كفن و و صعد 21 


هان اى كروه تاجران و بازاريان! شما كتاهكار و نافرمان هستيد» مكر كسانى از شما كه يرواى خدا را ييشه سازند» نيكى كنتد 


وانفاق نمايند. 

وازامير مؤمنان روايت است كه فرمود: 

«تسعه اعشارالرّزق فى التجاره والجزءالباقى فى السَابيا.(17؟) 

نه دهم رزق و روزى در تجارت و يكك جزءٍ آن در دامدارى است. 

همجنين از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: 

«اطيب ما اكل الرّجل من كسبه ...)(58) 

ياكيزه ترين و مشروع ترين مصارف انسان آن است كه از راه كسب و كار حلال بدست آورده است. 
«سعيدين عمير) از آن كرانمايه يرسيد: 

«اىّ كسب الرّجل اطيب؟ قال عمل الرّجل بيده و كل بيع مبرور.»(9؟) 


جه كار و بيشه اى ياكيزه تر و عادلانه تر است؟ فرمود: كار مشروع و حلال و تجارت 


درسث. 

و نيز امير مؤمنان فرمود: 

«من الجر بعيز غلم ارزنطم :في الزباء(7) 

هر كه بدون دانش و آكاهى به تجارت يردازد. به ربا و راههاى حرام درخواهد غلطيد. 

در اينكه اين آيه شريفه مردم را به انفاق حقوقى فرمان مى دهد يا انفاق اخلاقى و مستحبء در ميان مفّران بحث هست: 
.١‏ بباور بعضى» دستور آيه شريفه» درمورد يرداخت انفاق حقوقى يا زكات واجب است. 


اتا ناو ن ترك ذيكر أنى دسا ركدايه الاق الخلا و انعا قرتان من وهنن عا كه مفدانز كاف وصسدقاة واحتة 


معلوم است؛ و جنانجه كمتر از آن باشد» قرضى است كه بايد بطور كامل يرداخت شود؛ افزون بر اين؛ اكر تمامى مالى كه 


زكات آن واجب استء از جنس نامرغوب باشد» مى توان زكات آن رااز همان مال داد. 
*. وياره اى مى كويند: آيه شريفه هم به انفاق حقوقى و واجب فرمان مى دهد وهم به انفاق اخلاقى و مستجب. 


بباور ماء اين ديد كاه بهتر است؛ واز آيه شريفه اين واقعيت نيز دريافت مى شود كه ياداش_انفاقي مال حلالى كه از راه كسب 
و كار فراهم آمده باشدء از مال حلالى كه از غير راه كسب و كار باشدء بيشتر است؛ جرا كه مال نخست با زحمت بيشترى 


بدست آمده است. 
«و ممما اخرجنا لكم من الأرض ولاتيمّمواالخبيث منه تنفقون و لستم يآخذيه انَا ان تغمضوا فيه) 


واز آنجه از زمينى برايتان برآورده ايمء در راه خدا انفاق كنيد و بخشهاى نامرغوب و كم ارزشتان را كه خود جز با 


جشميوشى آن را نمى ستانيد» درنظر نككيريد. 


در تفسير جمله «ولستم لخن كلاق دميو فد دو ' نعل | اموه 


سث: 


بدهكارانتان بكيريد» صدقه ندهيد). 


". و برخى ديكر برآنند كه «جيزهايى را كه جز با كاستن از بهاى آنهاء خودتان نمى يذيريد» صدقه ندهيد). 
«واعلموا ان الله غنِنٌ حميدٌ» 


و بدانيد كه خدا بى نياز و ستوده است. 


ياره اى برآانلك كة: قوار كرفين وازه «حميدك) در يايان آيه. به اين معناست كه نعمتهاى بيشمار وارزشمندى كه خداوند به 
انسانها ارزانى داشته استء باعث مى شود كه مردم به ستايش آن بخشاينده بزركك همّت كمارند. اما برخى ديكر از مفشران 
وازه «حميد» را به مفهوم «حامد» كرفته و مى كويند منظور اين است كه: خدا بااينكه از شما مردم و انفاق شما بى نياز است» 


كفنت است كه در اينجاء وازه «حميد) از «حليم) مناسب تر است؟ همانكونه كه در آيه يبشينء وازه «حليم) مناسب تر بود جرا 
خود. انفاقكر باايمان را مى ستايد و به او ياداش مى دهد. 


تزتوي ازاآاحات در آباتى كه تفسير انهنا كدشته» ركى اليراروش' تريخ و سارتكه تريق موضوعينائ اخاكققء الماعق» 
اقتصادى و انسانى» در قالبهاى كوناكون و با ظرافتهاى ويه طرح مى شود, كه اكر براستى آنطور كه قرآن بيان مى كندء بدان 


عمل شود» از سويى آبشارى از مهر و صفا و د كردوستى و مردم خواهى 


در سراسر جامعه ريزش مى كيرد» و از ديكر سوء كينه ها و نفرتها و دشمنيها ازميان مى رود؛ از يكك طرفء جامعه به توازن و 


تعادل اقتصادى نزديكك مى شود و از سوى ديكرء كامهاى بلندى در بيكار با فاصله هاى هولناكك طبقاتى برداشته مى شود. 
يسء با تعمّق در اين جند آيه» مى توان درسها و نكات زير را دريافت كرد: 


.١‏ ييكار برضدٌ فاصله هاى هولناك طبقاتى يكى از اساسى ترين هدفهاى قرآن شريفء ايجاد توازن و تعادل اقتصادى است كه 


بدون آنء هيج جامعه و تمدّنى» هركز روى عدالت اجتماعى را نخواهد ديد. 


ازاين ديد كاه است كه اين كتاب انسانساز برائى رسيدن به اين هدف متعالى» برنامه هاى متنوّع و دستورهاى كوناكونى ارائه 


مى دهد؛ ازجمله: 

تحريم رباخوارى و بهره كشىء 

توزيع امكانات و ثروتهاء 

لزوم يرداخت حقوق مالى» 

اعمال مفيد اقتصادى و اجتماعى همجون وام بدون بهره» وقفء. و ...» 
و سرانجام, انفاق كسترده. خالصانه و خدايسندانه. 


ا اتفاق خداستذانه:دوااين آبات روشن فى غؤد' كه اثقاق خداسئدانه» ته عفان :همراه با تحقين واهانت و .اتيمال ساعتة 
كرامت انسانها استء و نه ازيى آن به رخ طرف كشيدن و توقعات بيجاداشتن ازاو است؛ بلكه انفاقى باارزش است كه در راه 
خدا باشد ونه تنها با ذرّه اى منت و فخرفروشى واهانت همراه نباشد» كه درس ككذشت و انساندوستى و اخلاق شايسته نيز 


بدهد. 


همجنين؛ انفاقكر نبايد از داراييهاى بى ارزش و يا كم ارزش خود ببخشدء بلكه بايد بهترين و عالى ترين نعمتهايى را كه خدا 
به او ارزانى داشته استء براى اين كار درنظر بككيرد؛ جرا كه به بيان قرآن شريفء «انسان به اوج نيكى و شايستكى نخواهد 
رسيد» مكر آنكه 


از بهترين دارايى و امكانات خود. در راه خدا انفاق كند)(١0.‏ 


ترجمه 188. شيطان شما را[ به هنكام تصميم به انفاق» ]از تهيدستى مى ترساند و شما را به زشتكارى فرمان مى دهد؛ ولى 


خدا شما را به آمرزشى ازجانب خود و [ به ]بخششى [ بسيار ]وعده مى دهد؛ و خدا كشاينده و دانا است. 


8 . [ خداوند دانش و ]فرزانكى را به هر كه بخواهد [ و شايسته بداند]؛ ارزانى مى دارد؛ و آن را كه حكمت داده شدء 


براستى خيرى فراوان به او عطا شده است؛ و جز خردمندان يند نمى كيرند. 


.”٠‏ و[ يرورد كار ]هر جه را[ در راه او إببخشاييد ويا هر نذرى كنيد» بى كمان مى داند [ و به آن ياداش شايسته مى دهد؛ 
و آنان كه از انفاق در راه خدا بخل ورزند و به نذر و عهد خويش وفا نكنند» به خود و جامعه ستم روا مى دارند] ؛ و براى 


ستمكاران» هيج ياورى نخواهد بود. 


١‏ اكر صدقه هارا آشكارا انفاق كنيد نيكوست؛ و اككر در نهان. به نيازمندان بدهيدء براى شما بهتر است و برخى از 


كناهانتان را از شما مى زدايد؛ و خدا از آنجه انجام مى دهيد, كاه است. 


"/". [اى ييامبر! كوتاهى آنان در اداى وظيفه و يرداخت حقوق مالىء تو را آزرده خاطر نسازد؛ جرا كه إبه راه آوردن آنان» 
برعهده تو نيست؛ بلكه خدا هر كه را بخواهد [ و شايسته بداند إهدايت مى كند؛ و هر مالى را انفاق كنيد» به سود خودتان 
است؛ و انفاق نمى كنيد» مكر براى خشنودى خدا؛ وهر مالى كه ببخشيد» بى كم و كاست به شما داده مى شود و به شما ستم 


*7”. [ ارزنده ترين بخشش وو انفاقء |از آن نيازمندانى است كه در راه خدا [ از تلاش و كوشش إبازداشته شده اند و نمى 
توانند [ براى تأمين هزينه زندكى در روى زمين تككابو كنند؛ و كسى كه [ از وضعيت آنان بى خبر استء آنان را به سبب 
خويشتندارى [ و مناعت طبع؛ توانكر و] بى نياز مى يندارد؛ [ اما |تو آنان را از روى جهره شان [ كه نشانكر محروميت آنان 
استء] مى شناسى [ و خوب مى دانى كه آنان إبا اصرار» [ جيزى ]از مردم نمى طلبند. و[ شما اى انفاقكران! ]هر مالى كه [ در 
راه خدا ]انفاق كنيد خدا بخوبى از آن آكاه است. 


*لا. ياداش آنان كه داراييهاى خود را شب و روز[ و بطور إ|نهان و آشكار انفاق مى كنند.» نزد يرورد كارشان [ محفوظ 
]استك؛ نه ييمق. بر آثان خواهد بؤداو نه اتدوهكية هين شوتل: 


نكرشى بر واه ها 


«فقر): بينوايى و نياز را كويند كه دربرابر بى نيازى است؛ و از آنجا كه فقر به معناى «درهم شكسته شدن ستون فقرات انسان)» 
هم استء اين وازه را در كرفتارى و نادارى و بازماندن از مقصود نيز بكار مى برند. همانسان كه به رويداد سهمكين» «فاقره) 


كفته مى شود. جرا كه كويى ستون فقرات را مى شكند. 


«يعد): وعده مى دهل. تفاوت دو واره «وعده و «وعيد) اين است كه دوّمى هميشه به هنكام هشداردادن و ناراحتى بكار مى 


رود؛ اما واه نخست را مى توان با قيد خير و شرٌ بكار برد؛ و جنانجه بدون قيد و شرطى بكار رود؛ به مفهوم «وعده خيرا است. 
«فحشاء)»: زشتيها. 


«نذر): در اصلء به معناى «ترس» است» همجنانكه «انذار» يعنى «هشدار و ترساندن؛ اما در اينجا به معناى «تعهّد بر 


انجام دادن كار شايسته و خدايسندانه اى است كه به برآ مدن خواسته اى مربوط مى شودد؛ به اين مفهوم كه فرد با خود عهد 
مى كند كه اكر به خواسته مورد نظرش رسيده كار شايسته معلومى را در راه خدا انجام دهد. ازنظر فرهنكك اسلامى, به اين 


تكد انذي كله من شود و ادق جر باالجمله الله على كذالنو تسق شراائط كفي ا امتعين لمن ود: 
«انصار)»: يارى رسان دربرابر سختي ودشمن. 


«صدقات): جمع «صدقه)؛ و تفاوت آن با «زكوه» در اين است كه زكات درمورد انفاق واجب بكار مى رود اما صدقها). هم 


در انفاق حقوقى وهم در انفاق اخلاقى كاريرد دارد. 

«تخفوها»: آن را نهان سازيد. اين وازه از ريشه «اخفاء» به معناى «يوشاندن» كرفته شده است. 

«تبدون»: آشكار سازيد. اين وازه از «ابداء» به معناى «1شكارساختن» كرفته شده است. 

(يحسبهم): مى يندارد. 

«احصروا»: به دليل بيمارى يا ترس و موانع و مشكلات ديكرء بازداشته و ممنوع شدند. 

«ضرب): اين وازه در اصلء به معناى «زدن» است؛ اما هنكامى كه مى كُوييم «ضرب فى الارض» منظور «سفر كردن» است. 


«سيماء): به «نشانه) كفته مى شود. اين وازه در اصل به معناى «بلندى) است و به همين تناسب است كه به بالابردن قيمت كالاء 


١سوما‏ مى كويند. 

تعفّف»: خويشتندارى و عرّت نفس. 

«الحاف»: اصرار ورزيدن. 

شن رول 531ذر شان ترول تميق آنه موزة اح ح] نه الاب كيد إنذ: 


بيش از فرود اين آيه شريفه» مردم باايمان از انفاق و يارى رساندن به شركك كرايانِ تهيدست خوددارى مى ورزيدند و هرجند 
نزديكانشان به صدقه و بخشش آنان نياز داشتند» به آنها كمكك نمى كردند؛ از اين روء اين آيه شريفه فرود آمد و آنان رااز 


اين كار باز داشت و 


فرمود: «ليس عليكك هداهم...). 


و برخى روايت كرده اند كه «اسماء» - دختر «ابوبكر» - با كروهى به همراه ييامبر به «عمره» رفته بودند؛ كه در آنجا مادر و 
مادربز ركش كه هر دو شركك كرا بودندء نزد او آمدند واز وى يارى خواستندء اما اواز كمكك به آنان خوددارى كرد و 
كفت: «اين موضوع را بايد از يبشواى بزركك توحيد بيرسم» جرا كه شما شركك كرا هستيد و من بدون كسب تكليف از ييامبر 


به شما كمكك نخواهم كرد). و به دنبال آن» به حضور ييامبر شرفياب شد و يرسش خود را طرح كرد؛ كه اين آيه فرود آمد. 


3 در شأن نزول ششمين آيه مورد بحث - آيه 77 - از حضرت باقر(ع) آورده اند كه اين آيه شريفه؛ درمورد اصحاب «صفقّها 
فرود آمد. 
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اين كروه كه شمارشان به جهارصد نفر مى رسيدء از ايمان آوردكان شايسته كردار و آزادمنشى بودند كه از مكه و نقاط 
ديكر به مدينه آمده؛ و به دليل نداشتن امكانات و خويشاوندى كه به آنان يناه دهد» در مسجد مسكن كزيده بودند. و آنان در 
هر د ركيرى و مشكلى كه براى اسلام و ييامبر بيش مى آمدء با شور و شوق به ميدان جهاد كام مى سيردند و با دشمن مى 
جنكيدند؛ اما از آنجا كه امكاناتى براى كار و تجارت نداشتند, اين آيه شريفه فرود آمد تا به مردم باايمان سفارش كند كه به 
آن كروه يارى رسانند. و يس از نزول اين آيه مباركه بود كه مردم باايمان آنان را همجون اعضاى خانه و خانواده خود 


بحساب مى آوردند و تا سرحدٌ امكانء از آنجه در توان داشتند در كمكك به آنان دريغ نمى كردند؛ جرا كه آنان» هم 


مؤمن بودند» هم جهاد كر در راه خداء و هم عزِّت نفس و طبع بلندى داشتند كه افراد ناشناس» آنان را ثروتمند و صاحب 
امكانات مى ينداشتند. 


*. در شأن نزول هفتمين آيه مورد بحث - آيه 718 - كفته اند كه: اين آيه شريفه درباره اميرمؤمنان و ترسيم شكوه و معنويت 
او فرود آمد؛ جرا كه آن حضرت,. در يكى از روزها كه همه يول و دارايى اش جهار درهم بودء يكك درهم آن را در روز 
يكك درهم آن را در شبء يكك درهم آن را در نهان و آخرين درهم آن را آشكارا در راه خدا انفاق كرد تا بدينوسيله كرهى 
از زند كى همدينان و همنوعان محروم خود بكلشايد و دريرتو اين ايثار و مردم دوستى» خشنودى آفريد كار انسانها را فراهم 


آورد. و آنجا بود كه اين آيه شريفه فرود آمد. 


ياداورمى شود كهاين روايت رااز ينجمين امام نور آورده اند؛ و افزون بر آنء «ابن عتّاس» نيز اين مطلب را روايت كرده 


است. 


ياره اى در شأن نزول اين آيه شريفه كفته اند كه اين آيه شريفه درمورد انفاق مركبهايى براى جهاد در راه خدا فرود آمد. و 
غذه اى “نيز برانتلا كة انق أيه شريقة يافى جهاتشهول ذازد؛ و تشائكر آن انست كداهر كه .در راءغندا جنين اثقاق و ايثارئى 
كندء ياداشى آنكونه خواهد داشت. اما به باور ماء آيه شريفه در مرحله نخست در مورد انفاق خالصانه و ايثار وصف نايذير 
امير مؤمنان استء و به همين دليل» آن حضرت به جهت سبقت در اين كار شايسته» داراى امتيازى ويزه است؛ ولى ييام آيه مى 


توانة جههاتشمول باشدء بين معنا كه تا روز:رستاخيرن هركس .نه آن بز كوان افتدا 


كتداو انكوتة دارا اشن :زا مكشائد: باداشى «درعون عملكن خواهد داشت 


تفسير ييكار با موانع انفاق آفري دكار جهان در آيات يبشين» مردم رابه انفاق در راه خدا فرمان داد؛ و اينكك از موانع انفاق 


«الشيطان يعدكم الفقر) 


شيطان شما را از فقر مى ترساند؛ مبادا كه از بهترين بخش از دارايى و امكانات خويش در راه خدا انفاق كنيد. جمعى نيز مى 


كويند: منظور اين است كه شما را از يرداخت زكات و انفاق حقوقى باز مى دارد. 
«و يأمركم بالفحشاء) 
و شمارا به زشتكاريها و يشت يازدن به دستورات خدا فرمان مى دهد. 


بعضىء اين جمله از آيه شريفه را بدينصورت معنا كرده اند كه «شما را به انفاق كالا و اموال نامرغوب و بى ارزش وامى دارد). 
و بدان جهت درمورد اين نوع از انفاق» وازه «فحشاء» بكار رفته است كه انسان را بتدريج از انجام دادن بهترين اعمال منحرف 
مى سازد و به كناه و زشتى سوق مى دهد جرا كه وقتى فرد صاحب مكنتى از بهترين نعمتهايى كه خدا به او به امانت سيرده 
استء به نيازمندان انفاق نكرد و نياز آنان را برطرف نساخت. رفته رفته اصل انفاق حقوقى و واجب را به كنارى خواهد نهاد و 


به كناهى بزركك دست خواهد يازيد. 
«والله يعد كم مغفرً منه و فضللا واللّه واسٌ عليتٌ) 


وخدا به شما وعده مى دهد كه دربرابر انفاق از بهترين دارايى خودء كناهان شما را بزدايد» شما را از كيفر مصون دارد واز 
لترشهائ شما يكذرة؛ وخداوند كقايندة: واذاناانيت: 


وار «ففبناة ساك اأذانية 


كه يرورد كار بيش از آنجه انفاق كنيد» به شما ياداش مى دهد و روزى شما را افزون مى سازد. 


وخداى يكتا كشاينده است و فزونبخشى اوء جيزى از خزانه بيكرانه اش نمى كاهد. و او داناى به همه رازها و تتهاست و مى 
والذاجة كناك #ازعور شقن والطفن :او نحن وحة كسائق شاييجكى انا بدارنك. 


دو نويد 


از ابن عباس آورده اند كه در اين آيه شريفه» دو نويد انسانساز از خداى يرمهر و دو وعده فريبكارانه از شيطان استء. تا انسانها 
كدامين را ب ركزينند. دو نويد خداوند آن است كه هر كه خالصانه انفاق كند. يرورد كار كناهانش را مى زدايد و روزى وى را 
افزون مى سازد؛ و دو وعده فريبكارانه شيطان اين است كه در درجه نخست انسان را از فقر مى ترساند تا مبادا انفاق كند» و 


آنككاه او را به زشتكارى فرا مى خواند تا آلوده اش سازد. 


و به نقل از «ابن مسعود) آورده اند كه: شيطان براى بازداشتن انسان از انجام دادن كار شايسته درمورد دارابيها و امكانات» 
شيوه اى دارد كه عبارت است از ترساندن او از فقر و وسوسه و كشاندن وى به سوى كناه؛ و فرشته يرورد كار نيز روشى دارد 


كه عبارت است از فرمان دادن آدميان به انفاق و نيكى و بازداشتن آنان از زشتيها. 


در اين آيه شريفه خداى فرزانه يس از اشاره به فرونبخشى خود به وصف ديكرى از صفات بى همانئد خود يرداخته ومى 


فرمايد: 
ولاى الحكمه من يقاو مركت الحكمة فق أو كرا كيرا 


و خداى يرمهره دانش و فرزانكى را به هر كه بخواهدء ارزانى مى دارد؛ و به آنكه حكمت ارزانى شود» براستى خيرى فراوان 


عطا شده است. 


در اينكه وازه و(حكمة) 


در اين آيه شريفه به جه معنا استء ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ جمعى از دانشمندان ازجمله «ابن عبئاس» بر آنند كه منظور از آن» دانش قرآن و آكَاهى از ناسخ و منسوخ» محكم و متشابه» 
مقدّم و مؤخَرء حلال و حرام و مثالهاى كتاب خداست. 


”. اما بعضى بر آنند كه منظورء رسيدن به حقيقت ييام خدا در ميدانهاى كفتار و عمل است. 

". برخى, وازه «حكمت» را در اين آيه شريفه. به «دانش كسترده دين» معنا كرده اند. 

*. و برخى ديكر آن را به مفهوم «ييامبرى و رسالت» كرفته اند. 

ه. بباور ياره اى. مفهوم اين واه در ايه شريفه؛ «فهم و دريافت درست دين)» است. 

.وبة باور يارهاى ديكر معناى اين وازه دز آيه شريفه: ثرس .از خدا و يروائ از حساب و كتاب و كيفر عادلانه او اسث. 
/. برخى مى كويند: منظور از اين وازه؛ «شناخت خدا و معرفت حقيقى نسبت به آفريد كار هستى) است. 

4 و بعضى بر آنند كه منظورء «شناخت ابعاد قرآن و حقوق و مقرّرات آن» است. 


9. و برخى نيز براين عقيده اند كه «حكمت». دانشى است كه سود و بهره آن سرشار و انسانساز است؛ كه به نظر ما اين 


ديد كاه همه اظهار نظرهاى يبشين را دربر دارد. 
.٠‏ و سرانجام اينكه هستند كسانى كه كفته اند: منظور از «حكمت»» همه دلايل و نشانه ها و كتاب و آياتى است كه خداوند 


به بيامبران و امُتهاى ببشين ارزانى داشته و آنككاه تمامى آنها را با افزونى بسيارء به برترين يبامبرش عطا فرموده است تا 


بدينوسيله انسانها خدا را بشناسند و دين خالص و توحيدى و عادلانه او را راه و رسم خويش قرار دهند. 


در ياسخ به اين يرسش كه جرا به دانش» «حكمت» كفته شده استء بايد اظهار داشت كه: علم و دانش» آدمى را همواره به 
نيكيها واشاستكلها فرا مى خوائد و ان زشتكارئ و كناه ناز فى 'داوزة؛ وابق تجرق جر احكيت وافرزانكى لبست: 


از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: 


أن الله آناكئ الفر]اقاى نات هن الحكى كل القرا وما فى بيك لين افيد عق من الحكمه إلا كان خراا الا نهديو و لوا 
قل كبريزا هال 


خداوند نعمت كرانبهاى قرآن را به من ارزانى داشت و از حكمت نيز بسان آن رابه من عنايت فرمود؛ و خانه اى كه در آن 


نهزه الى اكيت تباشد: ويزانه است#يسن» ذاكن ورريتشن فر كيريد مادا كةبذن اذا وى مرق سرك 
«و ما يذكر الا اولواالالباب)» 
ود ككروميد ان ند تمن كركك 


كفتنى است كه منظور از وازه الت - به معناى «عقل و خرد؛ - خرد به مفهوم يكى از شرايط تكليف نيست؛ بلكه شناختى 
وكاف 1315831 كه نك كنه اذ كوار رح توم زه سدق ماو أن زمرت و كود كيد كرافييك] اراد عرد او مو ود 


انسان است. 


دكرباره قرآن در اشاره به انفاق خدايسندانه و بارور و شكوفا ساختن ارزشهاى انسانى بوسيله آن مى فرمايد: 
«و ماانفقتم من نفقهِ او نذرتم من نذر فانٌ الله يعلمه و ما للظالمين من انصار) 


ويروردكار هر آنجه را 


كه شما بعنوان انفاق حقوقى واجب ببخشاييد و هر انفاق اخلاقى و استحبابى كه داشته باشيد» و نيز به هر نجه كه ازطريق نذر 
وعهد بر خود مقرّر داشته ايد» وفادار بمانيد و آن راادا كنيد» بى ترديد مى داند و به تمامى آنهاء ياداشى شايسته و بايسته 
ارزانى مى دارد» جرا كه «دانستن خدا» - آنجنانكه در آيه شريفه ذكر شده است - كنايه از «ياداش دادن» است. و براى 


ستمكاران» هيج ياورى نخواهد بود. 


منظور از ستمكاران در اينجاء كسانى هستند كه انفاقها و نذرهاى آنان رياكارانه و يا به جهت هدف و منظورى جز خشنودى 
خدا و تقرّب به او انجام مى كيرد؛ بعنوان نمونه» براى خودنمايى دربرابر مردم؛ زيان رساندن به ديككران» افشاندن بذر كينه و 
اختلاف در دلها و ...؛ يا آنكه از ثروتى كه ظالمانه بجنكك آورده اندء انفاق مى كنندء يا در طريق كناه و زشتى» دست به جيب 


مى برند؛ وايا اينكه يس از نذر و برآمدن خواسته. به هنكام وفاى به عهد. عهدشكنى مى كنند. 


دردناكك عملكر دشان نجات دهد. 


دراين آيه شريفه در اشاره به بهترين نوع انفاق مى فرمايد: 
«ان تبدواالصدقات فنعمًا هى و ان تخفوها و تؤتوهاالفقراء فهو خيرٌ لكما 


اكر شما مردم باايمان! صدقه ها و بخششهاى خود را آشكار سازيد و آنها را به نيازمندان بدهيدء اين كار شما با هدفى 
دا متتدائةة كار بكوست :و اشكارساهم اننا لخداش« شوق و الكوش د ركران نز سند يدك:اسنت و اكز انيرا نهان داويك 


و ينهانى به نيازمندان برسانيد. 


براى شما بهتر و ياداش آن افزونتر است. 
كدامين انفاق بهتر است؟ 


در اينكه كدام انفاق و صدقه بهتر است بصورت نهانى داده شود» ميان دانشمندان بحث هست و دو نظر در اين مورد ارائه شده 


ايت: 


.١‏ كروهى برآنند كه منظور از صدقه و بخششى كه نهان ساختن آن بهتر استء انفاق اخلاقى و بخششهاى غيرواجب است. 
حفظ مى كند. اما زكات يا انفاق حقوقى كه در آن ريا راه ندارد» در بعضى مواقع بهتر است كه بطور آشكار يرداخت شود؛ 
از ششمين امام نور آورده اند كه: 

«الزكوهالمفروضه تخرج علانيةٌ و تدفع علانيةٌ و غيرالرٌكوه ان دفعه سرًا فهو افضل.) 

زكات واجبء از اموال جدا و بطور آشكار يرداخت مى شود؛ اما انفاقهاى اخلاقى اكر بصورت نهانى داده شود ياداشى 


افزونتر دارد. 


". و بباور جمعى ديكرء آيه شريفه بيانكر اين نكته است كه هر انفاقى, خواه حقوقى و يا اخلاقى» درصورتيكه ينهانى يرداخته 


شودء بهتر است. و اين ديد كاه با ظاهر آيه سا زكارتر است. 
١و‏ يكفْر عنكم من سيئاتكما 
و برخى از كناهان شما را مى زدايد و محو مى كند.(*”) 


بعضى بر اين باورند كه خداوند تنها كناهان «صغيره» را ياك مى كند؛ جرا كه «من) در اين جمله از آيه شريفه؛ از ادات 
«تبعيضيه) و مقصود از آن. كناهان كوجك است. اما برخى كفته اند كه جون زدودن كناه. از بخشايش و فضل خداست» 
ممكن است هم كناهان صغيره و هم كناهان كبيره را شامل 


شود. ياره اى نيز «من» را زائده كرفته اند و معتقدند كه اين بخش از آيه مباركه همانند اين جمله است: «كل من طعامى و خذ 


من مالى ماشئت.) (هرجه مى خواهىء از غذاى من بخور؛ آنجه دوست دارى» از دارايى من بر كير)؛ كه مفهوم جمله. عموميت 


دارد. يسء» آيه نيز وعده بخشايش و زدودن همه كناهان را مى دهد. لكن به نظر ماء ديد كاه نخست بهتر است. 


دوشادوش قرآن روايات سيارى هست كه در آنها به صدقه و انفاق ينهانى سفارش شدهاست كه در اينجا براى نمونه) به 


برخى از آنها نظر مى افكنيم: 
.١‏ از ييامبر كرامى(ص) آورده اند كه فرمود: 
«صدقهالسرٌ تطفى ءٌ غضب الرّب و تطفى ُالخطيئه كمايطفى م الماءالنّار و تدفع سبعين باباً من البلاء.»(ع©) 


انفاق و صدته نهانى» خشم خدا را فرو مى نشاند و كناهان را بسان آبى كه آتش را خاموش مى سازدء نابود مى كند و هفتاد 


بلا و كرفتارى را برطرف مى سازد. 

؟. ونيز فرمود: 

«سبعة يُظلّهم الله فى ظلّه يوم لاظل الا ظلّه: الامام العادل» 

والمَّاب الّذى نشاء فى عبادهالله» و رجل قلبه يتعلق بالمسجد حتّى يعود اليهاء 

و رجلان تحابا فى الله واجتمعا عليه و تفرقا عليه 

و رجل دعته امرأه ذات منصب و جمال فقال انّى اخاف الله 

06 تصدّق بصدقهٍ فاخفاها حتّى لم تعلم نميته ما غنقى تشمالةوو.زجل: ذ كزالله خالا قناضت عناس (هة 


هفت كروه اند كه خداى عادل» روزى كه هيج سايه اى جز سايه مهر او نيست»ء آنان را در يرتو مهرش يناه مى دهد؛ و آنان 


عبار تند از: 
الف - ييشوايان دادكر؛ 


ج - مرد شايسته كردارى كه يس از بيرون آمدن از مسجدء دلش 


ذو اتجاست ثامان د يكز نراق يرستشس هذا باز كردة؛ 


د - دوانسانى كه دوستى و جدايى آنان در راه خدا و هدفهاى شايسته است؟ 


ه - مردى كه زنى زيبارو و قدرتمند او را به كناه فرا خواند واو بككويد: من از ترس كيفر خداء خود را به كناه آلوده نمى 
و - مرد انفاقكرى كه صدقه دادنش به كونه اى است كه دست راستش از انفاق دست جب بى خبر مى ماند. 


ز - وانسان يرواييشه اى كه در كوشه اى خلوت به ياد خدا مى افتد و جام ديد كانش لبريز از اشكك مى شود واشكك مى 


ريرد. 
وواللمما عو ع 


و خدااز آنجه انجام مى دهيد و به صدقه و انفاقى كه در راه او هزينه مى كنيد خواه آشكار باشد خواه نهان. آكاه است و 


جيزى براو يوشيده ثمى ماند. واو به هر كدام از كماة ياداشى شايسته ارزانى خواهد داشت. 


دراين آيه هم باز سخن از انفاق است؛ و اين بار به بيامبر كرامى مى فرمايد: 


«ليس عليكك هداهم) 


اى ييامبر! كوتاهى آنان در اداى حقوق مالىء تو را آزرده نسازد؛ جرا كه به راه آوردن آنان بر تو واجب و لازم نيست و 
رسالت توحنها تمايائدن وادتيكك بيخ وانجات ؤارائة الكوئ عسلى اسنت: 


درمورد تناسب اين آيه شريفه با آيات يبشين» نظرهايى ارائه شده است: 


.١‏ برخى برآنند كه منظور اين است كه «بر تو نزييد از صدتقه دادن مردم به نيازمندان شرك كرا جلو كيرى كنى» شايد كه از 
انتطريق آننان راسة دي و نذيرش أن واذارئ» "دوست ساة انق ابه شيريقه كه::., افانت نكرة الات يي يكونوا 


رابه اجبار وا مى دارى تا ايمان آورند؟). 


؟. و برخى مى كويند: مقصود اين است كه «هدايت مردم برعهده تو نيست»ء آنجنانكه آنان را براى يرداخت صدقه و انفاق در 
راه خداء زير فشار بككذارى)؛ كه در اينصورت تقدير آيه شريفه جنين مى شود: «راه نمودن اجبارى مردم به بهشت و ياداش 
شكوهمند الهى» برعهده تو نيست؛ بلكه مسئوليت تو اين است كه آنان را به سوى اسلام و ايمان فرا خوانى». و از اين راه 
خد وكوي واس كيه ا رامن من بعنية كه رسا تموف اناق افدويك م هوف لكوي ن إن عدكوك اند روف كذ بن 
دانست شرك كرايان و كناهكاران به سبب كيفر اعمالشان» به جه سرنوشت شومى كرفتار مى شوند و به همين جهت براى 


آنان متأسشف مى شد. از اين رو خدا با نزول اين آيه مباركه؛ آن بزركوار را دلدارى داد. 


*. و ياره اى بر اين عقيده اند كه مفهوم اين جمله از آيه شريفه آن است كه: «اى ييامبر! مجبورساختن آنان به هدايت بعد از 
آنكه آنان را به فرمان خدا و عمل به دستورات او فرا خواندى و از مخالفت با او هشدار دادى» ديكر برعهده تو نيست». با اين 
بيان» رسول اكرم (ص) براى هدايت مردم دريرتو دليل و برهان و ارائه الكو برانكيخته شده بود. امّرا آنان را به ايمان و حق 


«ولكنٌ الله يهدى من يشاء) 
وخداهر كه را بخواهد و شايسته بداند» راه مى نمايد. 


مفهوم اين جمله آن است كه: «خداوند به آنكه تشخيص مى دهد كه با هدايت بيشتر و ارزانى داشتن توفيق» به راه حق و 
عدالت كام مى سيارد» لطف مى كند و او را راه مى نمايد). 


ياره اى نيز اين جمله را بدينصورت 


تفسير كرده اند كه: «خداوند هر كه را بخواهدء به راه بهشت يرطراوت و زيباى خود راه مى نمايد). 
١و‏ ماتنفقوا من خير فلانفسكما 
وهردارايى و ثروتى كه در راه شايسته هزينه كنيدء ياداش آن به خود شما باز مى كردد. 


روشن است كه هدف اين آيه شريفه» برانكيختن و تشويق انسانها به انفاق در راه خدا و شكوفايى ارزشهاى انسانى است؛ جرا 
كه وقتى انسان براستى باور كند كه سود و اجر بخشش او به خودش بازمى كردد» در اين راه كوشاتر مى شود. و بايد توجّه 
داشت كه ميان بخشش خدا به مردم و انفاق و آنان در راه خداء اين تفاوت اساسى وجود دارد كه ثمره بخششهاى خدا به 


مردم بازمى كردد» نه به خودٍ آن بى نياز بخشايشكر؛ درحاليكه نتيجه انفاق مردم, دير يا زود به خودٍ آنان برمى كردد. 
«و ماتنفقون الاابتغاء وجه اللّه) 
وااثفاق تمى كتند مكرراى ختشدودئ هدا, 


ياره اى از مف ران برآنند كه اين جمله كرجه خبرى استء. اما در حقيقت هشدارى در آن هست؛ كه: «هان اى مردم باايمان! 


جز براى كسب خشنودى خداء انفاق نكنيد). 
درمورد قرا ركرفتن نام يرشكوه «الله» در كنار وازه «وجه). دو نظر آمده است: 


.١‏ بعضى كفته اند: نام مقدّس «اللّه بدان دليل در كنار وازه «وجه) قرار كرفته است كه بروشنى و بى ابهام نشان دهد كه انفاق 


بايد تنها براى خدا و جلب خشنودى او باشد؛ جرا كه وازه «وجها).ء به معناى «خود) نيز 1مده است. 


؟. و برخى ديككر برآنند كه در اين جمله. يكك نكته ظريف ادبى وجود دارد؛ بدين معنا كه وقتى كفته مى شود: «اين كار را 


تنها براى خدا و كسب خشنودى او انجام دادما بينهايبت 


جالب و دلنشين مى شود؛ به كونه اى كه با هيج تعبير ديكرى نمى توان جنين ظرافت و لطافتى را رساند. 
١و‏ ماتنفقوا من خير يوفٌ اليكم و انتم لاتظلمون) 


وهر مالى را كه در راه خدا انفاق كنيد» ياداش آن بطور كامل به شما داده مى شود؛ و بر شما ستم نخواهد رفت وازه «توفيه) 
به معناى «كامل ساختن جيزى» است و جمله بيانكر اين حقيقت كه: «شما اى انفاقكران! ياداش كامل و بى كم و كاست انفاق 
خود را در جهان ديكر دريافت خواهيد داشت و به شما هركز ذرّه اى ستم نخواهد رفت؛ نه ياداش كار شما ناديده كرفته مى 


شود ونه ذرّه اى از آن كاسته مى شود). 


ابن آبة شر يقة عافد اين أيه اسنت كه من فرطايدة د.. انث أكلها و لم تظله منه ها (/00 (:.. آن دو بوستان» ميوة خووارا 
بى هيج كم و كاست مى دادند...). كه در اينجا نيز تركيب «لم تظلم» به معناى «بى كم و كاست,. و كاهش نيافته» بكار رفته 


است. 


بهترين كروه براى مساعدت و انفاق بعد از فرمان انفاق و بخشش در آيات بيشين و يس از تشويق آدميان به انجام دادن اين 
عمل خدايسندانه و ترسيم وعده ياداش يرشكوه آن در اين سرا و سراى ديكر اينكك در آيه اى كه ازبى مى آيدء بهترين كروه 


لاوطا كفهى زان اتقاق :ا براق ١‏ نان هر ريد كرك قد فقن و 
دراين مورد مى فرمايد: 
«للفقراءالّذين احصروا فى سبيل الله لايستطيعون ضرباً فى الأرض» 


ارزنده ترين انفاق و بخششء از آنِ نيازمندانى است كه در راه خدا و ارزشهاى انسانىء از يرداختن به تجارت و كار و ييشه باز 


داشته شده اند و يا براثر خطر دشمن يا بيمارى يا تهيدستى و يا به دليل 


توكةه رباد يه تنابفق و برستقن) ان تأمية هزابتة زيند كن بازمائده اثك: 


الاتركيت وى اس «اللماد أن ا شترهه هين وق بد كه عل دازة اشم عندة انان )د كارو نام سات زنب كز 
نيازهاى مادّى» توجه بيش از حدٌ آنان به يرستش خدا و بندكى دربرابر او بود؛ آنجنانكه نه مى توانستند به سفر تجارى اقدام 
كنند نه به تلاشهاى اقتصادى بيردازند. 


بباور ياره اى از قرآن يزوهان» از آنجا كه اين كروه خود را به دفاع ازدين» عدالت وآزادى» موطف رط ذيدلدة از دادوستد و 
كار و تلاش اقتصادى باز مانده بودند. نه اينكه آنان توان كار كردن نداشتند؛ بلكه به جهت يرداختن به امر دفاع و جهاد. ديكر 
فرصتى برايشان نمى ماند» درست بسان فردى كه ازسوى حكومتى براى خدمت در نقطه اى كمارده مى شود و دستور مى يابد 
كه آنجا را تركك نكند. 

«يحسبهم الجاهل اغنياء من التَعفُف) 


كسى كه از شرايط اقتصادى آنان بى خبر استء آنان را به سبب مناعت طبع و خويشتندارى و آراستككى شانء بى نياز مى 


يندارد. 


اين موضوعء بدان جهت بود كه آنان از بسيارى عزرّت نفسء از تقاضاى كمكك خوددارى مى كردند و براى خشنودى خدا و 
رسيدن به ياداش شكوهمند اوء فقر و محروميّتشان را به كونه اى نهان مى داشتند كه با وجود هويدابودن آثار فقر و محرومّت 
در جهره هايشانء فرد ناآ كاه از وضعيت و شرايط آنانء آنها را بى نياز مى ينداشت. 

«تعرفهم بسيماهم) 

اتاعو انان ءزابه نشان جهزه هايشان - ك«تشائكر محروصت اثان است ام شتاسى:» 


در ته | نا جيلة سني كننه انه منظون اراك كدو ا قاهرا وفتفت ]نان وانية شان سيرسها يفانس تناس انا 


برخى ديكر برآنند كه از خشوع و فروتنى آنان كه راه 


«لإسئلون الثاس الحافاً» 
آنان هركز از مردم جيزى نمى طلبند» نه كم و نه زياد. 


اين واقعيت از جمله بيش نيز دريافت مى شود؛ جرا كه اكر جز اين بود و آنان حتّى يكبار هم از مردم تقاضا مى كردندء 
شناخته مى شدند و آنككاه ديكر راهى وجود نداشت كه قرآن شريف آنان را بدينكونه وصف كند. 


«كدايى) در روايات يديده زشت «كدايى) در فرهنكك قرآن و خاندان وحى و رسالت» نشدت مورد نكوهش قرار كرفته است؟ 
وافزة وصابعة.و كروافيد كاناو كار كزار فدهو كلق نه اتحاة ساتديانو تتذايرض دافن كه كنت راف ادارة امون كروي 


تاك شاد شك وذلك مهن :و امكف ونه ان إن ان وزاناته 
.١‏ از ينجمين امام نور آورده اند كه فرمود: 


«انّ اللّه يحبٌ ان يرى اثر نعمته على عبده و يكره البؤس والتّباؤس و يحبٌ الحليم المتعمّف من عباده و تبغض الفاحش الى 
السائل الملحف.)(8”) 


خدا دوست دارد كه آثار نعمت خود را بر بنده اش بنكرد و نياز و اظهار نياز را ناخوش مى دارد؛ بندكان بردبار و خويشتندار 


خود را دوست دارد و عناصر بدزبان و بداخلاق و كدامنش را دشمن مى دارد. 
؟. همجنين از آن حضرت روايت كرده اند كه فرمود: 
«انّ الله كره لكم ثلاثاً: القيل والقال» و كثره السَؤال و اضاعهالمال...)(89) 


خداوند سه جيز را براى شما خوش نمى دارد: يرخاشكرى در كفتار» يافشارى در تقاضا و كرفتن كمكك. و تباه ساختن نعمت 


و مال و ثروت. 
ونيز شما را از نافرمانى مادران و شقاوت و بيرحمى در حقٌّ دختران و كشتن آنان بشدّت برحذر مى دارد. 
". و نيز فرمود: 


(الأندى ثلاث: فبدالله العليا و بد التحطى 


الَتى تليه و يدالشائل التَفلى الى يوم القيامه...»(60) 


دستها بر سه قسم اند: نخست دست برتر و بالاتر كه دست خداست؛ دوّمين آن كه يس از دست خداست» دست سخاوتمند و 


بارىروسان استكة و انكاد دبيت ثقاضا كتيده كداياييق ترين دمعهاست تاروز وستاغير تق اهنا زود. 


و آنكمكاه هشدار داد كه هر كه با داشتن كمترين امكاناتى كه او را بى نياز سازد» دست كدايى به سوى ديكران بكشايد» در 


روز قيامت با جهره اى كه در آن آثار زخم ويا خراش نمايان استء برانكيخته خواهد شد. 


ازاك كرات يزسيدتل: معنان برائ داشتق كمترين امكانات تصنيتاءو نيان 1ن #جقدر اسث؟ فرموةة فزق !دود ينجاه درهم يا 


«و ماتنفقوا من خير فانّ اللّه به عليتٌ) 


وخدااز هر جيز خوبى كه در راه او انفاق كنيد» بخوبى آكاه است و ياداش آن را به شما خواهد داد. 


در آخرين آيه مورد بحثء قرآن جكونكى يرداخت دارايى و انفاق در راه خدا و ياداش شكوهمند آن را به تابلو مى برد و مى 
فرمايد: 
«الذين ينفقون اموالهم بالليل والنْهار سَرا و علانيهٌ فلهم اجرهم عند ربّهم و لاخوف عليهم ولا هم يحزنون' 


كسانى كه داراييهاى خويش را شب و روز و در نهان و آشكار انفاق مى كنند و هميشه و در همه حال. براى يارى رسانى به 
مردم و رفع مشكلات آنان براى خشنودى خدا آماده اند ياداششان نزد خدا محفوظ است؛ نه بيمى بر آنان خواهد بود و نه 


اند وتهكيق مو شوانك. 


يادآور مى شود كه حرف «فاء؛ در «فلهم) نشانكر اين نكته ظريف و انسانساز است كه ياداش معنوى انفاق» در جكونكى هزينه 


كردن آن 


در راههاى خدايسندانه؛ به انسان باز مى كردد. 


و منظور از «ولاخوف عليهم ولاهم يحزنون» آن است كه افرادى اينجنين» هول و هراس رستاخيز را نخواهند داشت و در آنجا 
وآن شرايط هولناككء. اندوه زده نخواهند بود. ياره اى نيز اين جمله را بدينصورت تفسير كرده اند كه «آنان نه از نابودشدن و 


كاهش ياداش انفاق خود ترسى خواهند داشت و نه اندوهكين مى شوند). 


بتري :از آبات دن آناقئ كه تفسيرشان كدشت: ان انفاق كديكنى :از اوزشهاق والاق بشرئ اسث سحن ميان امنا دو ايخ 
آيه هاء درسها و ييامهاى انسانسازى براى همه. بويه صاحبان ثروت و نعمت و امكانات» هست كه اكر براستى در آنها تمق و 
بر آنها عمل شودء فاصله هاى هولناك طبقاتى و تقسيمهاى نابرابر در جامعه از ميان خواهد رفت و ديكر شاهد كرستكان و 
محرومان و اسرافكاران مست و مغرور و ييامدهاى ويرانكر اين شرايط غمبار و تأسّف انكيز نخواهيم بود. به نمونه اى از اين 


درسها اشاره مى رودد: 


هشدار مى دهد كه هان اى صاحبان نعمت و امكانات! در بهره ورى شايسته و بايسته از ثروتها و بدست آوردن ياداش معنوى 
آنء موانعى سخت بر سر راه شما وجود دارد. ازاين روء بهوش باشيد كه اين موانع رابا آكاهى و ايمان و يافشارى در ميدان 
عملء از سر راه برداريد. مبادا كه به وسوسه هاى شيطان و دمدمه هاى هواى نفس و اشكالتراشى دوستان نادان و خودخواه يا 


دشمنان بدخواه و كج انديش كوش دهيد و از انفاق جشم بيوشيد؛ كه از سعادت 


رادر راه زشتى و كناه بهدر دهيد. به فرمان خدا كوش سياريد و در راه خشنودى او و دريافت ياداش از او انفاق كنيد. 
؟. نعمت كرانبهاى «بينش) 


دومين آيه مورد بحث - أيه 8 -اين يبيام را در خود دارد كه صاحبان نعمت و امكانات» همواره ميان كشش و جاذبه دو 
دعوت قرار دارند: در يكك سوء شيطان و وسوسه هاى بازدارنده و مانع تراشى آن براى جل وكيرى از انفاق و بهره ورى درست 
از نعمتها است؛ و در سوى ديككرء دعوت حياتبخش قرآن و ييامبر(ص) و فطرت سالم انسانى» كه او را به ايثار و بخشش و بهره 
مندى صحيح از نعمتها فرا مى خواند. و در اين بين» تنها كسانى مى توانند راه درست را انتخاب كنند كه از حكمت و 
فرزانكى و بينش زرف برخوردار باشند. واى كاش زرداران و قدرتمداران و دانشوران عصرها و نسلها از جنين نعمتى 


برخورةار بودئد! كه اكر جنين بودء دنيا زنكك وجهره ديكرى داشت. 


*. انفاق حقوقى و اخلاقى ياره اى جنين مى يندارند كه اكر حقوق واجب مالى خويش را بجا و درست هزينه كنند» ديكر 
دربرابر كرسنكى كرستكان و رنج جانكاه محرومان و نبودٍ امكانات بهداشتى و درمانى بيماران رنجديده و بى سريناهى انبوه 
بى سريناهان و... مسئوليتى ندارند؛ درحاليكه بسيار در اشتباهند و يندارى اينكونه» با روح دين و راه و رسم يبشوايان راستين 


آن بيكانه ودر تضاد اشيست: 
امير مؤمنان(ع) مى فرمود: 


)5 فت نسي بأنْ قال هذا 01 الم مي وَلا أشا ركهُمْ فى 


مَكارِهالدَ هر أؤ أكون أَسوَة لَّهُعْ فى جُسُوبَهالْعيِش...(81) 


آيا بدين بسنده كنم كه مرا امير مؤمنان بخوانند و بنامند» و در ناخوشايندهاى روزكارء شريكك آنان نباشم؟ يا در سختى 


زندكىء نمونه اى برايشان نشوم؟... 


وقرآن شريف دراين آيات»ء اين درس را مى دهد كه هم بايد انفاق حقوقى داشت و حقوق مالى خود را در راههاى شايسته 
هزينه كرد؛ و هم افزون بر آنء انفاق اخلاقى را تا سرحدٌ مواسات وايثار انجام داد؛ و ياداش همه آنها را از آن صاحب حقيقى 


نعمت كرفت. 


؟. سفارش به هر دو شيوه انفاق كروهى به انفاق آشكارء براى تشويق و ترغيب مردم» توصيه مى كنند و دسته اى به انفاق 
نهانى» تا خالصانه تر و خدايسندانه تر باشد و ياداشى برتر ببار آورد. اما قرآن شريف در آيه جهارم اين بحث - آيه 71١‏ - هر 
دو شيوه را توصيه مى كند تا جامعه اسلامى از كارا يى و اثرات سازنده هر دو روش بهره مند شود. همجنين در آيه يايانى اين 
بحث - آيه 77# - انسانها را به انفاق كردن در هر شكل و شيوه و در هر ساعتى فرا مى خواند و ياداشى يرشكوه را براى آن 


وعذده مى دهد. 


شيطان با آسيب رساندن [ به او]» وى را دجار آشفتكّى [ و ديوانكّى |مى سازد [ و تعادل و توازن روحى و رفتارى او را برهم 
من قد ]رات[ كثر كان ]أن ا نزوت كهانان كنسةه ور ار بيك كد سردو فروقن )كك ]هعافد ويا اسك ابا بدكة 


[ اينكونه نسسث؛ 


ل ا ل 
رباخواركّى إباز ايستد» آنجه | ب بيش از اد ين دريافت داشته و ]كذشته استء از آنْ اوست و كارش به خدا وانهاده مى شود؛ و 


هر كه | د يس از اين اندرز و هشدارء باز هم به رباخواركى ]باز كردد. جنين كسانى دوزخيانند و در آن ماند كار خواهند بود. 
08. خدا ربا را نابود مى كرداند و صدقه ها را فزونى مى بخشد؛ و خدا هيج ناسياس كناه بيشه اى را دوست نمى دارد. 


/". بيقين آنان كه ايمان آوردند و كارهاى شايسته انجام دادند» نماز را بيا داشتند و زكات دادند» مزدشان نزد يرورد كارشان 


محفوظ است؛ و بر آنان نه بيمى خواهد بود و نه اندوهكين مى شوند. 


. هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! يرواى خدا را بيشه سازيد و اكر [ براستى ]ايمان داريد» آنجه از ريا [ نزد مردم إباقى 
مانده است رارها كنيد. 


4. واكر [ رها |نكرديدء به ييكارى ازسوى خدا و يبامبرش [ برضدٌ خود]! كاه باشيد؛ واكر توبه كرديد» سرمايه هايتان از 


آنِ شماست؛ [ و در اين شرايط است كه ]نه ستم روا داشته ايد و نه به شما ستم مى رود [ ؛ جرا كه سرمايه شما باز مى كردد]. 


4 اكر [ درهسان وامداران شما ]تتكدشتى بود [ بهاو |فهلى | تدهيد] نا كقاشى [ دن زند كى اث يديه بد ]وتعشيدن 


[ وام او ]براى شما بهتر استء اككر بدانيد. 


[ واز روزى كه شما را در آنء به سوى خدا بازمى كردانند بترسيد؛ آنككاه‎ ١ 


است كه به هر كسى [ ياداش | نجه را بدست آورده استء بطور كامل [ و بى هيج كم و كاست ]إخواهند داد؛ و به آنان ستم 


نكرشى بر وازه ها 


«ربا»: در اصل به معناى «فزونى يافتن و زيادشدن» است؛ و به همين تناسبء به آنجه بر اصل سرمايه افزون مى شود و دريافت 


مى كرددء «رباا مى كويند. 

«يتخبطة)»: از «خبط» به معناى «آشفته شدن)» كرفته شده؛ و «خباط» نوعى بيمارى» بسان جنون و اشفتكى عقلى است. 
مس ): ا 

«عاد): باز كردد. 


«(يمحق)»: مى كاهد. اين وازه از «محق» به معناى «كاستن و نابودى» ب ركرفته شده؛ و به همين تناسب»ء به شبهاى آخر ماه نيز كه 


اندازه ماه روبه كاهش ونقصان مى رود «محاق» كفته شده است. 
«اثيم): كناه بيشه. 
شأن نزول الف - در شأن نزول و داستان فرود جهارمين آيه اين بحث - آيه - سه روايت آمده است: 


.١‏ بعضى كفته اند كه ييش از فرود اين آيه و اين دستورء «وليدبن مغيره» ربا مى كرفت و از تيره «ثقيف» طلب داشت. يس از 
آنكه «وليد» از دنيا رفت» فرزندش «خالد» براى كرفتن سرمايه و بهره آن نزد بدهكاران رفت و آنان را زير فشار نهاد؛ كه اين 


آيه شريفه فرود آمد. 


؟. و برخى ديكر كفته اند كه آيه مورد بحث درباره «عبئاس» و «خالدبن وليد؛ فرود آمد. اين دو با هم شريكك بودند و ربا مى 
دادند و مى كرفتند. آنان در آستانه ظهور اسلام» مبلغ هنكفتى بعنوان سرمايه و سود آن از تيره «ثقيف» طلب داشتند و در 


انديشه دريافت طلب خود بودند؛ كه اين آيه شريفه فرود آمد و به آنان در اين مورد هشدار داد. و 


ييامبر كرامى نيز فرمود: 


«ألا- كل ربا من رباالجاهليه موضوعٌ و اوّل ونا اضعه رباالعتّاس و كل دم من دم الجاهليه موضوعٌ و اول دم اضعه دم 
ربيعه...)(637) 


بهوش باشيد! هر ربايى كه در جاهليت بوده استء اينكك با آمدن اسلام, ظالمانه و باطل اعلان مى شود و من نخستين بهره 
ظالمانه اى را كه لغو مى كنم, بهره «عبّ.اس» است؛ همجنين هر خونى كه در جاهليت و كشمكشهاى آن دوران ريخته شده. 


بايد به فراموشى سبرده شود و من اوّلين خونى را كه از آن مى كذرمء خون «ربيعه) است... 


”. واياره اى نيز آورده اند كه اين آيه شريفه درمورد جهار برادر از طايفه «ثقيف» فرود آمد. اينان وام بابهره مى دادند و ربا 
كرقكدة وتمكانى” كدي دوراضى) قبس اذ قتع افكه و وزوكنية !نضا براق وموك عردم بذلوظ لم1 مكدو قإله لاقيف اراايه 
يكتايرستى فراخواند, اين جهار برادر ايمان آوردند و بعد از آنء رباى خويش رااز «بنى مغيره» طلب كردند؛ و آنان از 
يرداخت بدهى خود خوددارى ورزيدند. كار به كشمكش انجاميد و براى حل اختلاف به نزد نماينده ييامبر رفتئد. او نيز از 
بيامبر جاره جويى كرد. و درست در اين هنكام بود كه اين آيه شريفه فرود آمد. و بدينسان, آنان از دريافت ربا و بهره ظالمانه 


باز داشته شدند. 


نت -بؤن شأن ترول هفتمين آبه اين بحنكة كه اخريق آبهاى اسيت كه بن ببامسن نازل شذه اسةء تين روايت كرذه ائل: هكامئ 
كه آيه شريفه «انكك مت ...) فرود آمدء بيامبر كرامى كفت: اى كاش مى دانستم كه هنكام رحلت من جه زمانى خواهد بود؟ 


و آنجا بود كه سوره «نصر) فرود آمد: 


«إذا جاءً تَصْدَاللَه وَالْمَئْحَ (مع) .... رسول اكرم ميان تكبيرهالاحرام وقرائتء لحظاتى جند سكوت كرد و آنكاه فرمود: «سبحان 
الى هه عقف للد اتويت لبن اران كفتند: «اى بيامبر خدا! شما بيش از اين در نماز جنين نمى فرموديد)؛ فرمود: «اينكك 
خبر رحلت خويش را دريافت داشتم». آنككاه بشدّت كريست. يرسيدند: «آيا بر رحلت خويش مى كرييد؛ درحاليكه خدا 
كذشته و آينده شما را به رحمت و بخشايش خويش نويد فرموده است؟» فرمود: «آرى» آرى؛ امّرا در اين انديشه ام كه 


سختيهاى مرككء سراشيبى و تنككناى قبر و تاريكى آن و نيز رستاخيز و وحشتهاى آن حِكونه خواهد بود؟!» 


ييامبر(ص) بعدازا ل ا ا القَدْ جائكم رَسُولَ بن انبتكم 
عَزيرٌعَلَيهِ ما عَيْتّْ. 7 شش ماه بعد از نزول اين آيه» آن حضرت براى «حتجهالوداع» عازم مكه شد كه در ميانه راهء اين آيه 
فرود آمد: و يَتَفتُوتك فى اليساء قل الله يفتكم احير" و هنكامى كه آن كرانمايه عصرها و نسلها در «عرفه) بودندء» اين 
أيه فرود آمد: ١‏ «.. يوم أكْمَلتٌ كم ديككم. 2 6). تكد اذ 1ن فجدة روز ذيكر كلشث كه آيات «ربا» فرود آمد؛ و سيس 
آخرين آيه أ كدري 1ق هترك نالحد ررالسر وها تَوجَعوٌنَ فيه إلى اللّه...)(/ا6). و سرانجام» آن خورشيد جهان افروز 


رسالت يس از دريافت و رساندن اين آيه شريفه به امّتء جهان را بدرود كفت. 


كروهى برآنند كه بيامبر ١١‏ روز بعد از دريافت و اعلان آخرين آيه قرآن» در روز دوشنبه 38 ربيع التَانىء به هنكامه آغازين 


لحظات طلوع خورشيد جهان را بدرود كفت. ياره اى ديكر 9 شب يس از دريافت آخرين آيه. 


و برخى نيز هفت شب يس از آن را عنوان ساخته اند. اما بباور ماء آن بز ركوار روز 78 صفر سال يازده هجرى» ديده از اين 


جهان فرو بست. 


تفسير بلاى اجتماعى رباخواركى قرآن شريف يس از فراخوانى مردم به انفاق در راه خدا و ترسيم ياداش يرشكوه آنء اينكك 
آفت ويرانكر «ربا و رباخواركى و بهره كشيهاى ظالمانه را كه نادانان و كم خردان مى يندارند باعث افزونى ثروت در جامعه 
مى شود.ء طرح مى كند؛ واعلاءم مى دارد كه با محاسبه دقيق ره آورد و ثمرات زيانبار رباء روشن مى شود كه اين شيوه 
ستمكارانه» نه تنها فزونى ثروت و فراوانى امكانات را دريى ندارند» بلكه نابود كننده داراييها و آسايش و آرامش اجتماعى 


ل 
دراين مورد مى فرمايد: 
«الّذين يأكلون الرّبا لايقومون انا كما يقوم الّذى يتخبطه الشّيطان من المسّ» 


واردآوردن براوء تعادل و توازن وى را برهم زده واو را دجار آشفتكى و ديوانكى ساخته است. 


جمعى از مفسّران كفته اند: اين عدم تعادل و توازن. نشان رباخواركى آنان است كه با آن شناخته مى شوند؛ اما كروهى ديكر 
برآنند كه اين تشبيه استء نه آنكه شيطان آنان را ديوانه مى سازد. بلكه هنككامى كه توازن سازمان وجود انسانى بهم مى 
خورد يا به مغز و خرد او آسيب وارد مى آيد» بسان كسى مى شود كه شيطان صحنه هاى هراس انككيزى را در نظر او مجسّم 
مى سازد و يا جنين شرايط و مناظرى را به وسوسه در نظر او يديد مى آوره. با اين بيان» جنين نسبت دادنى به شيطان مجاز 
است و كرفتارآ مدن به ثمره شوم بهره كشى ظالمانه و حالت ديوانكى؛ 


كيفرى است ازجانب خدا كه كريبان رباخواران را مى كيرد. ياره اى نيز مى كويند: ممكن است اين حالت جنون آميز آنان» 
در بعضى از كارهاى شيطان باشد و در برخى از كارهاى او نباشد. مطابق اين ديد كاه ظاهر آيه شريفه نشانكر اين نكته است 
كه شيطان آنان را به جنون مى كشاند و هيج مانع عقلى نيز در اين مورد نيستء جرا كه ممكن است خداى عادل و فرزانه براى 
آزمودن بعضى از انسانها و كيفردادن برخى ديكر كه دست به كناه يازيده و روى توبه به باركاه او نياورده اند» شيطان را بر 
آنان جيره سازد؛ درست بسان برخى از آدميان كه بيداد كران بر آنان سلطه مى يابند و هستى آنان را مى برند و آنها را به 
حك امي اند إن عجرا رود ونا يسكع و دطلكس مركي رخات مي خف امعان ثبت وعتدره ١‏ ان كت وا لوقت 


به هر حالء اين شرايط جنون آميز و بهم خوردن توازن روحى و جسمىء از نشانه هاى رباخواران در روز رستاخيز استء تا 
مردم آنان را بشتاسشد؛ همانكوتة كة:هر كروه از كتاهكارانة نشاته :اق متناسي: نا كناهشان غواهنل داشت ود كان شاسته 


خدا نيز نشانه هايى خواهند داشت كه ازطريق آنها شناخته مى شوند؛ جرا كه آنجا جهان حقيقت استء آنجنانكه قرآن مى 


ا 
وم هده 


فرمايد: «هَيَوْمَيَذٍ لاي أل عن ديه الك وللاعان )ا اوررق أن كماد | دنيان وتان ترسس هي قود كه سمت هر 


كسء در جهره اش هويدا است). 

ناغير كرامج شرو اضا رمي ابد كف درا ره شيوان ا كا راخدا ترمرد: 
ازملوهم بدمائهم و ثيابهم.)(89) 

آنان را به خونها و لباسهايشان فروييجيد و به خاكك سياريد. 

همجنين از آن حضرت است كه: 


«يبعث من امّتى يوم القيامه من قبورهم غَرًا محجلين 


ف تالز و81 


در روز رستاخيز» برخى ازامّ.ت من درحالى از آرامكّاههاى خويش برمى خيزند كه سبييدى و زيبايى خيره كننده اى از 


و نيز فرمود: 


هؤلاء اكلهالرّيا.»(١81)‏ 


شبى كه مرا در آسمانها سير دادند» در مرحله اى از سفر ملكوتى خويشء كروهى از مردم را ديدم كه شكمهاى آنان بسيار 
يوز كف بود ودر درون شَكمْشان مارهاى هولناك وجود داشت. از فرشته وحى يرسيدم: «اينان كيانند؟») ياسخ داد: «اينان 


رباخوارانند). 
و نيز ششمين امام نور آورده است كه يبامبر كرامى فرمود: 


هؤلاءالّذين يأكلون الرّبا؛ لايقومون الا كما يقوم الّذى يتخبطه الشّيطان من المسّء و اذاهم بسبيل آل فرعون يعرضون على النار 
غدوًاً وعشياً...)(07) 


جاى برخيزند بخاطر بزركى شكم خود نمى توانستند؛ از فرشته وحى يرسيدم كه اينان كيانند؟ كفت: اينان رباخوارانند. آرى» 
آنان كسى بيا مى خيزند كه براثر آسيب رسانى شيطان به آنهاء به ديوانكى و آشفته حالى درافتاده اند و آنان به كيفر اين بهره 
كشنئ ظالمانة» سان فرعوثيانء يامندادان و شامكاهان نه آتثن سيرد مى شوتد وان شَدّث عذات فرياذ برهن آوَزئد كه خذايا! 


يس رستاخيز كى فرا خواهد رسيد؟) 


اين آيه شريفه» درحقيقت هشدار به كسانى است كه ربا مى كيرند» كرجه آن را نخورند؛ و بدان دليل قرآن كريم به «خوردن» 


ربا اشاره مى كند كه روشنترين نوع بهره ورى از ثروت و دارايى» خوردن آن استء همانكونه كه قرآن مجيد در آيه اى ديكر 


مى فرمايد: 

دو لا تأكلوا واكم كم بالْباطِلٍ ...'(090) 

و داراييهايتان را درميان خودتان به ناروا و باطل نخوريد... 
0 

«إنَّ الَّذِينَ يَأْكُلُونَ أْوالَ الينتامى ظُلْمَاً...)(ه) 

آنان كه اموال يتيمان را به ستم مى خورند... 


كه در تمامى اين آياتء. وازره «خوردن) درمورد مال و ثروت بكار رفته است؛ درحاليكه منظور خوردن تنها نيستء بلكه 


ه ركونه بهره ورى از آن است. 
«ذلك بانّهم قالوا انّماالبيع مثل الرّيا و احلّ الله البيع و حرّم الرّباا 


ابق اشسمكى و-ديوانكئ انان ندان حدهية است كه باروا كمشن خرن وافروش لبر سان ريا وبزباخواركئ است حيرا كدهر 


دو معامله و داد وستدند 


«ابن عتّراس» در اين مورد مى كويد: هنككامى كه كسى از آن رباخواران وام مى كرفت و تاريخ يرداخت آن مى رسيد. 
رباخواران بسان طلبكاران» طلب خويش را مطالبه مى كردند و وامدار بناكزير مى كفت: «مدّتى به من مهلت دهيد تا كشايشى 
در كارم يديد آيد. من نيز درمقابل» مبلغى به اصل وام خواهم افزودا و آنككاه با هم توافق مى كردند. و هنككامى كه به آنان 
كفته مى شد: اين رباخوا ركى استء. بهانه تراشى مى كردند كه هركز؛ بلكه اين توافق بسان خريد و فروش اسث... از اين روء 
خدا آنان را به باد نكوهش كرفت و روشنكرى فرمود كه جككونه توافق به رباخوارى و بهره كشى ظالمانه و بهره دهى مى 


تواند همانند خريد و فروش عادلانه باشد. درحاليكه خداوند اين را روا شمرده و آن را ناروا اعلان فرموده است؟! 


روشن است كه رباخواران حق را نمى يذيرفتند» و كرنه ناكفته بيداست كه رباخوارى و بهره كشى ظالمانه» با دادوستد 


عادلانه» تفاوتهايى 


اساسى دارد؛ براى نمونه: 


.١‏ در خريد و فروش»ء يول با تلاش و كوشش و بكارافتادن سرمايه در مسير صحيح دادوستد زياد مى شود, درحاليكه در 


رباخوارى» زيادشدن سرمايه توائز تأشيو دود يرذاخت بدهكارى استء. نه درنتيجه بكارانداختن يول در راهى مفيد و ثروت زا. 


است. 


از ييامبر كرامى آورده اند كه: «افزون طلبى و افزون كرفتن در جند كالا- حرام است: طلت نقره» كندمء جوء خرماء نمث و 


كشمش). 


همجنين از آن حضرت است كه: بهوش باشيد كه هر جيز به مانند آن و به همان اندازه اى كه داده مى شود يس كرفته شود؛ 


وافزون بر آنء» هر جه بدهيد يا بككيريد» «ربا» است. 


در كالاهاى هفتككّانه اى كه در اين روايت بدانها اشاره شدء همككّان براين باورند كه افزون كرفتن در اين هفت كالا «ربا» 
است. اما در كالاهايى جز آنهاء ميان فقهاى اهل سنت و شيعه بحث هست. بيروان اهل سنت برآنند كه ديكر جيزها نيز به همان 


هفت كالا قياس مى شود؛ ليكن فقهاى مذهب اهل بيت معتقدند «ربا» در جيزهايى هست كه با كيل و وزن مبادله مى شوند. 
فلسفه تحريم ربا 


جرا قرآن آفت ويرانكر ربا و رباخواركى را تحريم مى كند؟ برخى برآنند كه رباخواركى و بهره كشيهاى ظالمانه باعث مى 
شود كه مردم به كارهاى سازنده و مفيد اقتصادى روى نياورند و سرمايه هاى خود را در مسير كارهاى زيانبار و بى ثمر 
بيندازند؛ جرا كه وقتى وام دهنده مى بيند سرمايه اش دون لكش و كوشتن:و كازاى واتكان زبادانى شود ديكرازق 


كارهاى يرزحمت و مفيد و زيرينايى 


نمى رود. 
از ششمين امام نور آورده اند كه فرمود: (إِنّما شدّد فى تحريم الرّبا لئلا يمتنع النّاس من اصطناع المعروف قرضاً او رفداً)(00). 


دليل اينكه رباخواركى با اين شدّت تحريم شده. اين است كه درصورت رواج آنء مردم از يرداخت قرض الحسنه و نيكى 
كردن و نيك وكارى خوددارى مى ورزند و به فزونخواهى و خوديرستى و زراندوزى روى مى آورند و روشن است كه ازيى 


ام آفتهاء تباهيهاى سيارى در جامعه يديدار خواهد شد. 
«فمن جاء موعظةٌ من ربّه فانتهى فله ماسلف وامره الى الله 


بس هر كه يند و اندرزى از يرورد كارش به او رسد و آن را بيذيرد واز رباخوارى باز ايستدء آنجه بيش از اين ربا كرفته 


استء از آنِ او خواهد بود و نيازى به بازكردانيدن آن به صاحبانش نيست و كارش به خدا وانهاده مى شود. 
از ينجمين امام نور روايت كرده اند كه فرمود: 
«من ادرك الاسلام و تاب ممما كان عمله فى الجاهليه وضع الله عنه ماسلف.)(39) 


هر كه اسلام آورد واز كارهاى روزكار جاهليت دست بردارد و روى توبه به باركاه خحدا آردء يرورد كار او را مورد آمرزش 


قرار خواهد داد. 


بااين بيان» آيه شريفه بيانكر آن است كه اككر رباخوار اسلام آورد و توبه كند. نيازى نيست كه آنجه را بعنوان ربا كرفته 


استء با زكرداند؛ اما يس از آن. ديكر نبايد ربا بككيردء بلكه تنها مجاز است اصل سرمايه خود را مطالبه كند. 
دق سير لاؤزاهره الى اللماة ديك كاهها سفاونة انك: 


.١‏ برخى در تفسير اين جمله كفته اند: يس از آنكه رباخوار يند و اندرز خدا را شنيد وو از بهره كشى ظالمانه دست برداشت و 


به خدا ايمان آورد» كارش به آفري دكار هستى واكذار مى شود؛ اكر صحيح 


عمل كرد و ثابت و استوار بود. خدا او را در راه درست حفظ مى كند و جنانجه در تصميم خود يايدار نماند» خدا او را به 


برنداشت» كارش به خدا واكذار مى شود؛ اكر خواست» او را بشدّت كيفر مى كند و اكر نخواست:. با لطف خويش»ء از او مى 
كدو 


*. و ياره اى نيز براين باورند كه رباخوار درمورد رباهايى كه ييش از اين كرفته استء كيفر نمى شود. 
«و من عاد فاولئكك اصحاب النّار هم فيها خالدون) 


وهر كه بعد از شنيدن ييام قرآن و اندرز آنء باز هم به رباخوارى و بهره كشى ظالمانه باز كردد» و يا به همان منطق سست و 
سخيف رباخواران روى آورد كه رباخوارى و معامله ربوى نيز همانند دادوستد استء جنين كسانى دوزخيانند و در آنجا 


جرا كه اين سخن ياوه و شركك آلود نشانكر آن است كه كوينده آن به روابودن «ربا» عقيده دارد و كيفر جنين كسى آن است 


كه هميشه در تمن دوزخ بمانك. 


يرتوى از روايات همه كارشناسان فقه بر اين باورند كه آفت زيانبار «ربا»» هم در معامله نقدى ممكن است و هم در دادوستد 
نسيه؛ جرا كه در هر دو صورت مى توان ربا كرفت و داد؛ اما برخى از يبشينيان كفته اند: «ربا» تنها در معاملات نسيه است. و 
به عصر جاهليت استناد مى كنند؛ آن هنكام كه بدهى مقرّر كسى يرداخت نمى شد و طلبكار به بدهكار مهلت مى داد تا در 


فرضت:ديكرئء آنارايا 


در نكوهش ربا و رباخواركىء از اميرمؤمنان(ع) آورده اند كه فرمود: 
لعن سوك الله فى أله با عسي ١‏ كلدرو مو كلةتو شاغونة و كافينة (ا0) 


بيامبر كرامى» ينج كروه را درمورد «ربا» لعنت فرمود: كيرنده و خورنده «ربا»» يرداخت كننده رباء دو كواه اين كار نايسند» و 


نويسنده آن. 

همجنين از آن حضرت است كه: 

«اذا ارادالله بقريه هلاكاً ظهر فيهم الرّبا.(8) 

و كام كرا بيعو اهبحا نع اع را ادساف ور ذ لكا فكينه اكور انان باخوار كن حوما فنا د تكد ريت ره 
ونيز فرمود: 

«الرَبا سبعون باباً اهونها عنداللّه كالّذى ينكح أَمّه.»(89) 

رباخواركى هفتاد كناه بزركك دارد كه آسانترين آنها همانند اين است كه تبهكارى با مادر خويش مرتكب زشتى شود. 
واز ششمين امام نور روايت كرده اند كه فرمود: 

«در هم ربا اعظم عندالله من سبعين نيه كلها بذاتِ محرم فى بيت اللّه.»(90) 


كناه رباخوارى نزد خخداء سهمكين تراز آن است كه فردى با يكى از محارم خويش هفتاد بار در خانه خدا مرتكب زشتى 


سو د. 

فك تيا 

در دوميين آيه مورد بحثء قرآن حكم تحريم آفت اجتماعى و اقتصادى «ربا» را مورد تأكيد قرار داده و مى فرمايد: 
«يمحق اللّه الرّبا 

خدا از اموال رباء ييايى مى كاهد و نابود مى كند 

در تفسير اين جمله؛ برخى برآنند كفته اند كه «خدا ثروت رباخوار را ازبين مى برد و بركت رااز دارايى او برمى دارد). 


از ششمين امام نور سؤال شد: «بس جككونه است كه بر ثروت و امكانات بعضى از رباخواران مدام افزوده مى شود؟) فرمود: 


«كاه ممكن است جنين تصوّر شود؛ اما بى كمان يرورد كار نعمت دين و ايمان و سعادت واقعى را از آنان 


سلب مى كند). 
(و يربى الصصدقات» 
و صدقه ها و انفاقها را فزونى مى بخشد. 


وان تمرفاقت'شاسكة وعملكره سند يذه الفافكران اسث كد در دناو اشرت به خودشاتن باز كرد دن ابن سرا بر 'مقدار 


داراييشان اضافه مى شود و در جهان ديكرء ياداش يرشكوهى را دريافت مى دارند. 


از ييامبر كرامى(ص) آورده اند كه فرمود: خداوند تنها صدقه هاى ياكك و خالصانه را مى يذيرد و بر مقدار آنها مى افزايد» به 
همان صورت كداشها داشر را برورق هن :دهف ودر كام كندب 

آيه شريفه درحقيقت نشانكر اين نكته ظريف است كه: رباكير نده نكونبخت مى يندارد كه با رباخواركى» ندادن صدقه و بخل 
در انفاق» دارايى اش زياد مى شود؛ اما نمى داند كه آفري دكار هستى رباخوا ركى را آفت نعمت و عامل كاهش ثروت قرار 
داده» نه باعث بركت و فزونى آن؛ درمقابل» صدقه را مايه بركت وافزايش ثروت و نعمت قرار داده است. 

«والله لايحت كل كفار اثيم) 


و خدا هيج ناسياس و كناه بيشه اى را دوست نمى دارد. 


مفهوم اين جمله آن است كه هر كس نعمتهاى خدا را ناسياسى كند و آنها را در راه ظالمانه بكار كيرد و ربا را روا يندارد و 


از اينطريق در كمراهى خويش بكوشد و در كناه خود فرو رود بايد بداند كه بشدّت مورد خشم خداست. 


كفتنى است كه خداوند در اين آيه شريفه نفرمود: «هر كف ركرايى كه جنين كند...» واين بدان معناست كه هر كه ربا را روا 


آنكه آن را روا مى داند اما خود ربا نمى خورد» كافر استء. با اين 


تفاوت كه كناهش به سنكينى كروه نخست نيست. كوتاه سخن آنكه خداوند بااين تعبير سخن كفت تاهر دو كروه را شامل 


كردد و روشن شود كه او بر هر دو دسته خشم مى كيرد. 
از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: 
«يأتى على النّاس زمان لايبقى احدّ الا اكل الرّبا و مَنْ لم يأكله اصابه من غباره.»(81) 


روزكارى تيره و تار بر مردم فرا مى رسد كه همه ربا مى خورند واكر كسى هم رباخوار نباشد» كردوغبار اين بلاى اجتماعى 


بر سر و روى او خواهد نشست. 
ياداش ير شكوه توحيد كرايان در ادامه آيات در ترسيم ياداش ير شكوه توحيد كرايان راستين مى فرمايد: 
«انّ الذي آمنوا و عملواالصًالحات و اقامواالصّلوه و آتواالرّكوه لهم اجرهم عند ربّهم و لاخوف عليهم و لاهم يحزنون» 


بيقين ياداش كسانى كه ايمان آوردندء» كارهاى شايسته كردند و نماز بياداشتند و زكات يرداختندء نزد يرورد كار محفوظ 
اشبك؛'نه ترس براق آثان اسنت واه الدوهكين مى شونك 

در اين آيه شريفه» دربرابر رباخواران و آفت اجتماعى رباء كسانى به تصوير كشيده مى شوند كه هم به آفريد كار نعمت دهنده 
ايمان دارند» هم راه و رسم آنان شايسته و بايسته استء و افزون بر رابطه دوستانه با يرورد كار با بندكان او نيز روابطى دوستانه 


وعادلانه و مبتنى بر رعايت حقوق آنان دارند. 


علت آنكه قرآن شريف كارهاى شايسته و برياداشتن نماز و يرداختن زكات را در كنار هم قرار داده؛ اين نيست كه هر كدام از 
اين اعمال انسانساز و سودمند اكر جداكانه انجام كيرند» ياداش ندارند» هر كزْ؛ بلكه منظور اين است كه اككر كسى به همه اينها 


ركه واشفة باسنت وتوا فقا ١‏ ذة اوزشها راض 


سازة» باذاشى سيار يرشكوه تر خواهل داشت؛ همانكونه كه در آنه ديكرى» كيفر شديد شركك كرا و ادمكشى راك كه هر 


كدام مجازاتى جداكانه دار ند - با هم آورده است تا شدّت هشدار را نشان دهد: 
وَالّدِينَ لايدْعُونَ مع الله إلهَاً آحَرَ و لابَقتلُونَ النَفْسَ الْتى حَرّمَ الله ا بالْحَقٌ...)(87) 


و آنانكه با خداى يكتاء خدايى ديكر نمى كيرند و كسى را كه خدا كشتن او را حرام ساخته استء جز بر اساس حقٌّ و عدالت 


نمى كشند... و هر كه اين كارها را انجام دهد» عقوبت كناه خود را مى بيند. 


ربيف وو شن ساعتيم كة آنا سانلل اين آنه شزيفه لفان من «اهتد كه:إسانابه دا ا كارهاق اعضاو جوار نبست ارا 
كه اكر جنين باشد» «عمل صالح» بر آن عطف مى شود و عطف يكك جيز به خودش درست نيست. 


تبكر بدت كيل ابر اكمشطتي ببق يه خودت ورد( وشيريت به بسك براك لمراهة در 5 يه «إنّ الّذِينَ كَمَدوا وَضَدُوا 
عَنْ سَبيل الله 226 ونيز در آيه (وَالْديُ كفَدُوا دك بآياتنا ...)(25)» كه در اوّلى «بازداشتن از راه خدا»» و در دوّمى 


«دروغ شمردن آيات او» جيزى جز كفر نيست,ء درحاليكه در هر دوء عطف به كفر شده است. 


ياسخ اين است كه بباور ماء «بازداشتن مردم از راه خدا» و «دروغ شمردن آيات و نشانه هاى او)» با كفر و كف ركرايى متفاوتندك؛ 


آن دواز نشانه هاى كفر و كف ركرايى: هستند اما خود كفر نيستئد. 


نكته ديكر اينكه برخى با استدلال به اين آيه و نظير آن برآنند كه با توه به دلالت روشن اين آيات» ديد كاه طرفداران «حبط 
عمل) يا «تباه شدن كارهاى شايسته انسان»» بئ اساس است؟ جرا كه 


آيه شريفه بروشنى نشان مى دهد كه هر كه كار شايسته اى انجام دهد» ياداش آن را نزد خدا خواهد داشت و هيج شرطى هم 
در آيه نه نيست؛ درصورتيكه درمورد وعده عذاب به كناهكارانء نيامدن با حالت توبه قيد شده است؛ بنابراين» اكر در آنجا هم 


آفت «حبط») واقعيت داشت» بايد قيد مى شد. 


ياسخ اين است كه در آنجا نيز توبه به اجماع مسلمانان شرط شده است. نه اينكه توبه عذاب را برمى دارد» هركر؛ بلكه اين 
بخشايش و لطف خداست كه اكر كسى يس از كناه توبه كرد. بخشوده مى شود. و اين اجماع درمورد انجام دادن كارهاى 


شايسته نيست. و تفاوت اين دو مورد. در همين است. 


قرآن يس از ترسيم ديكر احكام ربا و نكوهش از رباخواركى مى فرمايد: 
ديا ايَهاالّذين آمنوااتقوالله و ذروا مابقى من الرّبا ان كنتم مؤمنين» 


ا كسا كدامان اورده اننا واف دا ايف ساديدةى تخد وا اوا باقن جائد اسك رعا كفن وه كرفدي:اض] استرنآنه 


خويش بسنده كنيد؛ اككر براستى ايمان داريد 
آرى؛ اكَر به خدا ايمان داريد» دستور اواين اسثت؟ وكسى كه ايمان نداشته باشد» با خدا در ييكار اقنشة: 


ياره اى مى كويند: منظور اين است كه اين دستور خداست؛ اكر براستى حرمت ربا و تباهيهاى بسيار اين آفت اجتماعى را باور 


داريد و آن را كواهى مى كنيدء از رباخواركى دست برداريد! 


در ينجمين آيه مورد بحث هشدار مى دهد كه: 
«فان لم تفعلوا فأذنوا بحرب من اللّه و رسوله) 


واكر فرمان خدا را نيذيرفتيد و به دستورات او در وانهادن رباخواركى - اين بلاى اجتماعى - كردن ننهاديد» يقين داشته 
باشيد كه 


ايق عمل :شت شما سان اغلان عكة يا اذا و سامير اسك 


ييامبرشء» سزاوار شديدترين كيفر دنيوى و اتشهاى شعله ور دوزخ شد يك...). 


جمعى از قاريان قرآنء وازه «فأذنوا» را به مد همزه و كسر«ذا» خوانده اند؛ كه دراينصورت,. معناى اين واه با «فاعملوا» 
يكسانء و مفهوم آيه جنين مى شود: «هر كس از رباخواركى دست برندارد» او را به ييكار و دشمنى با خدا هشدار ده). واين 
آيه شريفه بيانكر سهمكين بودن كناه رباخواركى است. 


درمورد كيفر رباخوار» بعضى معتقدند كه رباخوار را ييشواى عادلء به توبه فرا مى خواند و آنككاه او را رها مى سازد. اما اكر 


از كار زشت و ظالمانه خويش دست برنداشت» كشته مى شود. 
از ششمين امام نور روايت كرده اند كه فرمود: 
«آكل الدّبا يؤدّب بعدالبيّنه» فان عاد ادّب و ان عاد قتل.)(20) 


رباخوار را بايد يس از روشن شدن كناه رباخواركى. تأديب كرد ورها ساخت؛ آنككاه اكر براى بار دوّم به كار زشت و 
ظالمانه خود روى آورد» دكرباره روشتكرى و وى را تأديب كرد؛ امّرا اكر براى بار سوّم به بهره كشى ظالمانه خويش 


بازكشتء بايد او را به شديدترين كيفرء مجازات كرد. 
«و ان تبتم فلكم رؤس اموالكم لاتظلمون و لاتظلمون)» 


واكر روى توبه به باركاه خدا آوريدء سرمايه هايتان از آنِ شما خواهد بود؛ و در اينصورت. نه ستم كرده ايد و نه به شما ستم 


مى رود. 


قرآن شريف يس از بيان حكم ربا و تحريم آنء اينكك به كسانى كه به اين بلاى 


اجتماعى كرفتارند» دستور مى دهد كه رباخواركى را واكذار ند و اصل سرمايه خويش را باز كيرند و خود را نجات دهند: 
«و ان كان ذوعسره فنظرةٌ الى ميسرو) 


اكر بدهكاران شما توانكر ندء ريا را واكذاريد و اصل سرمايه خود را از آنان دريافت داريد؛ اما اكر درميان وامداران شما 


تتكدسق انود نه او فرصت دهيد نا كفايشى در كاركن بيدابد آبد: 
ميزان تنكناى اقتصادى درمورد لكل بدهكار و ميزان آنء» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ از ششمين امام نور آورده اند كه ميزان در اين مورد آن است كه بدهكار افزون بر هزينه زندكى خود و خاندانش» 


درصورتيكه ميانه و معتدل مصرف مى كنند» نداشته باشد. 


؟. اما برخى برآنند كه ميزان آن اين است كه بدهكارء از يرداخت بدهى خويش ناتوان شود يا اينكه سرمايه اش دجار ركود و 


كسادى شده باشد. 
فرصت در كدام بدهى؟ 
و دراينكه در كدام نوع از بدهى بايد به بدهكار مهلت داد تا كشايشى در كارش يديد آيد» نيز بحث هست: 


.١‏ از دو امام راستين حضرت باقر و صادق روايت كرده اند كه منظور همه بدهكارانند. و كروهى از مفسّران نيز همين ديد كاه 


را يذيرفته اند. 


". و بباور ماء از ظاهر آيه شريفه» تنها بدهكاران معاملات ربوى دريافت مى شود؛ ليكن ساير موارد را نيز مى توان بر آن قياس 
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از حضرت باقر آورده اند كه در تفسير «الى ميسره) فرمود: منظور اين است كه بدهكار را فرصت دهيد تا جريان كارش به امام 
عادل برسد؛ كه اككر او بول خويش را در كارهاى شايسته مصرف كرده استء امام از محل زكات - كه 


يكى از راههاى مصرف آن» «غارمين» هستند - بدهى وى را بيردازد. 
وان تصدّقوا خيرٌ لكم ان كنتم تعلمون) 


واتخشيدن بذفى يدهكار تتكدست::اكربدائيد وبراتان مقدور باشّدو براستى :سود زيناق واقغى غود و جامعة خود را 
درست ارزيابى كنيد؛ براى شما بهتر است نككاهى به روايات در تفسير و روشنكرى يبام اين آيه شريفه؛ رواياتى هست كه به 


برخى از آنها نظر مى افكنيم: 
.١‏ بيامبر كرامى فرمود: 
«من انظر معسراً او وضع عنه اظلّه الله تحت عرشه يوم لاظلٌ الا ظلّه.,(98) 


كش كهابهبدهكاز متكزيت خود مهلة ذهذ انا كشايفى در كارش ندند ابنذ بااطلب خوة را فقيل عداولد :دن روز 


رستاخيز كه سايه اى جز سايه مهر و لطف او نيستء وى را در سايه مهر خود جاى خواهد داد. 
«من انظر معسراً كان له بكل يوم صدقه.)(/90) 


كسى كه به وامدارى تنككدست فرصت دهده به ازاى هر روز مهلتى كه به او مى دهدء ياداش صدقه اى ارزشمند خواهد 


داشت. 


ازافق انه شريفة همجن برمى ابد كل اكز طلبكان بذائد يدهكارئن براسقى دن تنكنا أبنت براو شاستةه تيت كداطلتب 
خويش را مطالبه كند و او رابه زندان افكند؛ بلكه بايد به او مهلت دهد تا در كارش كشايشى يديد آيد؛ و اكر اصل طلب 


به كفته كروهىء ازجمله «ابن عتباس)»» آخرين آيه اى كه بر قلب مصفَاى بيامبر(ص) فرود آمدء آيه تحريم ربا بود. 


قرآن يس از ترسيم مرزهاى مقررات خود و روشنكّرى راه سعادت آفرين او 


اينكك به خردمندان هشدار مى دهد كه: 
«واتّقوا يوماً ترجعون فيه الى الله ثم توفى كل نفس ماكسبت و هم لايظلمون» 


وازتروقق كه دن أن ثتما راب سوق دا باز كردائد يروا كتبد؛ انكاه الث كديةض كسين: باداش شاسعة ناته 
اعمالش را خواهند داد و بر آنان [ ذرّه اى إستم نخواهد رق ادوحفيو ععطله اغارية آنه امستريقة زو هوا روما وحعدوة 
فيه) - بعضى كفته اند: منظور اين است كه «از روزى كه همه شما را براى دريافت ياداش به سوى خخدا بازمى كردانند» يروا 
كتندة: و بن ذيكرافى كوقد: مقصؤاه انق أسث: كه «اق.وؤوى شراسيد كدابةاسوى فر هائروايى بازخواهيذ كقنث كه تفافي 
كارها و اختيار سود و زيان وسرنوشت همكان به دست اوست وهمه قدرتمداران دنيا در آنجا ناتوان» بى اختيار» و فاقد 
امكاناتند. 


كنكن اشت كلذو سرا ندر ان كدر يول ده جاتر ارو افا حناكق انعد مسا شع كمف أنت؟ بخن كه ا ننكرما لواف 
واقعى جهان هستى است كه هيج جيز بر او يوشيده نيست و هيجكس هم نمى تواند از قلمرو دانش و فرمانروايى او ينهان باشد 
يا كارى انجام دهد كه در قلمرو آكَاهى او نباشد. قرآن كريم در آيه ديكرى مى فرمايد: «...وَ هُوَ مَحَكمْ أَبْنَما كُنقمْ ...6/(0) 
لو ودف كيجا كد ا يله اران اتمابينت نويد حاف م ا ا د رف ثَلائَهِ آنا هُوَ رابعُهُمْ 61 (... 
هيج سه نفرى نخواهند بود كه با هم راز كويند جز اينكه خدا جهارمين آنان باشد...). همجنين هشدار مى دهد كه آن روز 
هيجكس توان امر و نهى نخواهد داشت: «... لِمَنِ املُك اليم لله الْواجدِالْمَهَا ,0/01 (... هان! امروز 


يادشاهى و فرمانروايى همه جانبه از آنِ كيست؟ از آن خداى يكتاى جيره بر همه). 
در تفسير ١ثُمم‏ توق كز تقس انا كسبت»» دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ بباور كروهى مفهوم آيه اين است كه: «ياداش كار هر كسى كه در زندكى خويش كارى انجام داده باشد» بطور كامل و 


بى كم و كاست به او داده مى شودا. 


ساون يرك مقفيووة ادق اسيك كاتمزة كازماق قا سعهو كفي كنامتان هر كلى اناددت وهاو لخدم او إداقة م تووة رنا 


وازه «(كسب!» - به معناى «دستاورد» - دو نوع است: 
.١‏ دستاوردى كه معادل همان كار انجام شده به دست انسان است. 
؟. آنجه كه ثمره كار انسان استء بسان ياداش مال و ثروت شايسته اى كه بدست آورده و درست مصرف كرده است. 


آرى؛ به اينان نه كمتر از ياداشى كه درخور آن باشند» داده مى شود؛ و نه كيفرى فراتر و شديدتر از آنجه سزاوار آنند. و 


بدينسان» به آنان ستمى نخواهد رفت. 


ترجمه 187. هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هركاه [ به سبب خريد و فروش كلا يا دريافت وام, أَدَيْنى مدّت دار به 
يكديكر يبدا كرديد آن را بنويسيد؛ و بايد نويسنده اى [ آن را ميان شما به عدالت [ و دقّت |بنويسد؛ و هيج نويسنده اى به 
ياس آنكه خداوند [ نوشتن را إبه او 1موخته استء نبايد از نوشتن [ اينكونه اسناد ]سرباز زند؛ بنابراين» [ قراردادها را بروشنى و 
عادلانه اتوسية.و كن كه [ وامدان است و احق .ير كرذة:اوشته» [ سين زا ]ديكته كننة و از داه يزوود كان ود بترسد و 


جيزى از آن نكاهد. اما اكر كسى كه حق برعهده اوست» 


كم خرد يا ناتوان باشد يا خود نتواند ديكته كندء كاركزار [ يا وكيل ]وى به عدالت [ آن را ]ديكته كند. و دو كواه از مردان [ 
همدين و همكيش ]خود را[ براين سند ]كواه كيريد؛ و اككر دو مرد نبود» يكك مرد و دو زن از كواهانى كه [ درستى و راستى 
آنان را |مى يسنديد [ » به كواهى دعوت شوند]؛ تا جنانجه يكى از آن دو [ زن» [ اشتباه يا أفراموش كردء ديكرى [ حقيقت را 
]بيادش آورد. و هنكامى كه كواهان را[ براى كواهى دعوت كنندء نبايد [ از حضور و كواهى دادن ]سرباز زنند. و[ نيز ]از 
نوشتن [ سند براى ]آن [ بدهى مدّت دار] - كوجكك باشد يا بزركك - تا سررسيد آنء دلتنكك [ و آزرده خاطر ]نشويد؛ اين [ 
كار] نزد خدا عادلامنه تر» براى كواهى [ به هنكام نياز به آن إياينده ترء و به خاطر ]اينكه دستخوش ترديد [ و كشمكش 
أنشويد» نزديكتر است؛ مكر آنكه خريد وفروشى نقد باشد كه [ در دمء كالا و بهاى ]آن را درميان» خود دست به دست مى 
كنيد؛ [ آرىء ]در اينصورت بر شما كناهى نيست كه آن را ننويسيد؛ و هنككامى كه خريد و فروش مى كنيدء كواه بكيريد؛ و[ 
هشدار كه |هيج نويسنده [ى سند و كواهى إنبايد [ براثر حقكويى, ازسوى شما أزيان ببيند؛ و اكر جنين كنيد [ و به آنان زيان 
رسانيد تا حق را به زبان نياورند]» اين نافرمانى [ خدا]ست كه دامنكير شما شده است. و يرواى خدا را ييشه سازيد» و نخداوند [ 


آنجه را كه برايتان سرنوشت ساز 


ست» أبه شما مى آموزد. و خدا به هر جيزى داناست. 


“18. واكر در سفر بوديد و نككارنده اى [ براى تنظيم سند ]نيافتيد» [ مى توانيد بجاى سند.] وثيقه اى [ مقرّر داريد ]كه [ از 
بدهكار |دريافت شود؛ اما اكر به [ درستكارى و امانت |يكديكر اعتماد داشتيد» [ دريافت كروكان لازم نيست؛ اما آبر او كه 
امين شمرده شده است» واجب است [ بدهى را كه بسان امانتى نزد اوستء انكار نكند و ]امانت را بيردازد. واز خداء 
بروردكارتان يروا داريد؛ و كواهى را[ به هنكام لزوم آينهان مداريد؛ وهر كه آن را يوشيده دارد» بى كمان در دل كناهكار 


است. و خدا از آنجه انجام مى دهيد. آكاه است. 

نكرشى بر واه ها 

«تداينتم): به يكز وام داريد. 

«املال»: همان «املاء» به معناى «ديكته كردن و اظهار كردن) است. 

«فليملل»: بايد كواهى را به زبان آورد و حقيقت را بككويد. 

الايببخس): كم نكنيد. اصل اين وازه به معناى «كاهش و نقصان» است و «ثمن بخس» يعنى «بهاى اندككث). 
«سفيه): كم خردء نادان. اصل اين وازهء «سفه) به معناى «سبكى) است. 

«لايأب): دريغ ندارد واز انجام دادن آن سرييجى نكند. 


انل فراموش كرد. از ياد برد. اين واه از «ضلال» به معناى «نابودى و هللاكت» ب ركرفته شدهاست. ياره اى نيز اين واه را 


به معناى «ازدست رفتن جيزى) كرفته اند ركه ديكر بدست نمى آيد). 
«لاتسأموا): آزرده نشويد. 
«اقسط): عادلانه تر. 


«رهان»: كرو كان يا جيزى كه به كرو سيرده مى شود. اين وازه از «رهن» بر كرفته شه وامتكافق كذ كفقة من شود اريفنت 


عند فلان رهناً» معنايش اين است كه «من نزد فلان شخصء جيزى را به رهن سيرده ام). 


تفسير تنظيم اسناد و قراردادهاى اقتصادى در آيه 


بيش خداى يرمهر و فرزانه دستور داد كه طلبكاران بايد به وامداران تنككدست فرصت دهند تا بعد از آنكه كشايشى در 
كارشان يديد آيدء طلب خويش را بكيرند. واينكك در اين آيه شريفه. مقرّرات خريد و فروش و دادوستد ووام مدّت دار را 


ايا ايَهاالّذين آمنوا اذا تداينتم بدين الى اجل مسي فاكتبوه) 


هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هركاه در خريد و فروش يا دريافت و يرداخت وامء بدهى و دَيْنى مدت دار به يكديكر 


بيدا كرديد» آن را بنويسيد. 
كم تكرار وازه «دَيْن) بعد از «تداينتم»» دو نظر ارائه شده است: 
.١‏ بعضى معتقدند كه اين وازه براى تأكيد آمده است تا ييام و مفهوم آيه روشنتر شود. 


”. اما برخى ديكر مى كويند: دليل اين است كه وازه «تداينتم» هم درمورد قرض بكار مى رود وهم درمورد ياداش آن؛ واز 


اين رو وازه «ديْن» تكرار شده تا روشن سازد كه معناى وام موردنظر است نه ياداش وام. 


«ابن عباس» بر آن است كه اين آيه شريفه؛ تنها بيانكر دادوستد بصورت «سَِكَمْ) است و بس. و مى افزايد: كواهى مى دهم كه 
خداوند دادوستد «سلمى» را هنكامى كه مدّت آن مقوّر شدء روا شمرده و طولانى ترين آيه كتاب خود را درمورد آن فرو 
فرستاده است. و آنككاه به تلاوت اين آيه يرداخت... 

اما ظاهر آيه» نشانكر عموميت آن است و هر كونه تجارت و دادوستدى را بيان مى كند؛ همجنانكه مفسّه ران و كارشناسان فقه 


وازه «فاكتبوه» در آيه شريفه. نشان دهنده آن است كه «قرض» را بايد در سندى نوشت ثانا كدشت زمان» اشتباه و انكارى 


در آن يبش نيايد و اين سندء يشتوانه وام باشد. ناكفته ييداست كه تنظيم سند» هم به سود بدهكار است و هم به نفع طلبكار» و 
هم كواه همككى است؛ جرا كه از سويى حقّ وام دهنده به آن بسته است و با كواهى آن سندء يايمال نمى شود از سوى ديكر 
به نفع وام كيرنده استء زيرا راهى براى وسوسه و انكار حقٌ مردم نمى ماند تا باعث نككونسارى او در سراى آخرت شود. و 
سرانجام به سود كواه معامله استء جه؛ وقتى سندى حاضر باشدء كواه نيز با آرامش و اطمينان خاطر كواهى مى دهد و به 


ترديد نمى افتد. 

در اينكه تنظيم جنين نوشته يا سندى واجب است يا مستحبء دو نظر ارائه شده است: 

.١‏ بباور بيشتر مفسّران» تنظيم سند در روابط تجارى و اقتصادى يسنديده است اما واجب نيست. 
؟. اما برخى نيز آن را واجب شمرهده اند. 


به نظر ماء ديدكاه نخست بهتر است؛ و دليل آنء دؤمين ابه شريفه اين بحث - آيه 8 -است كه مى فرمايد: «...فَان آمنّ 
بَغض كم بَغضَاً فَليوَدالْذِى اؤْتمِنَ آمائتة...) (...يس اكر به يكديكر اعتماد و اطمينان داشتيد» دريافت كرويى لازم نيست اما بر او 
كه امين شمرده شده؛ واجب است بدهى را كه بسان امانتى نزد اوستء انكار نكند و بيردازد). كه در اين آيه شريفه بوضوح 


اعلام شده است كه اككر طرف خود را درستكار و امانتدار مى دانيد» سند و مدركى لازم نيست. 
وك ليكتب بينكم كاتتٌ بالعدل و لايأب كاتتٌ ان د يكتب كما علمه اللّه) 


و بايد نكارنده اى» سند آن معامله را براساس عدل و دادء ميان فروشنده و خريدارء يا وام دهنده و كيرنده؛ بنكارد؛ جيزى از 


آن كم ويا به آن زياد 


تكتل؛ همه ف انظ زا وشت نة دو :ظ ف ناز كواحك4 :و اذ أن شسوه عادلانه اف كه خذاو تند دز تنظ ف ازذاذها ةوف ام ته 
سرايط را بروسنتى به دو بار حويك: وار ال سيو ى ويد در سطيم فرار به وى امو 


استء سرباز نزند. 


ياره اى نيز بر آنند كه منظور آيه شريفه اين است كه جون خدا موهبت دانش و نوشتن را به اوارزانى داشته استء نبايد از 


نوشتن سند خوددارى كند. 
در ايتكه آيا نوشتن ابن سند بر نكارئده خاضر.واجب اسث با نه؛ ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ كروهى از مفسّد ران براين عقيده اند كه نككارش سندء واجب كفايى است... و برخى افزوده اند كه بر نكارنده و كواه روا 


است كه اجرت كار خويش را نيز بككيرند؛ اما مرحوم شيخ طوسى (ره) مى كويد: كرفتن اجرت درست نيست؛ و يرداخت يول 
سند و كاغذى كه در آن قرارداد تنظيم مى شود با طلبكار استء جرا كه مال مورد معامله و حقٌ مورد مطالبه از آنِ اوست و 


سند هم بايد در دست او باشد. 
؟. دربرابر اين كروهء برخى برآنند كه نككارنده درصورتٍ داشتن فرصتء لازم است كه سند را بنويسد. 
*. ياره اى مى كويند: اكر كسى از نككارنده اى درخواست كرد تا سندى را تنظيم كند» بر او واجب است كه ياسخ مثبت دهد. 


بعقى :بر انيد كه | كر تويستده د يكرئ تباش حدو دوصؤوت 'تتوشتق اوكين طليكاق زيان مى:وسد يز او واتجناستت كه سيل 
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را بنويسد؛ اما اكر نويسنده ديككرى باشد و بنويسد» واجب نيست. 


ه. و برخى نيز معتقدند كه نوشتن سند نخست با اين آيه شريفه واجب شد؛ اما يس از آن با جمله «وَ لا يضار كاتبٌ وَلا شَهِيدٌ) 


بر كسى» آن هم بدون دريافت ياداش» زيان آشكار است. 
«فليكتب وليملل الّذى عليه الحقٌّ ولق الله سول فشي امنا 


سن قراوداد را بروشتى وغادلانه: بتو سيدا و كسئى كةوامذار'است :حدق بر كردق اوست» سيت را دركته كتداو اذ خحداى خودة 


بترسد و جيزى از آن نكاهد. 


دراين جمله به نويسنده فرمان داده مى شود كه بر اوست سند را برابر مقررات و بر اساس عدالت بنويسد. مفسّ ران برآنند: از 
آنجا كه در زمان ييامبر(ص) و فرود اين آيه شريفه نويسنده كم بودء ييام و رهنمود موردنظر در قالب فعل امر آمده شده است 
تا اهميت موضوع را روشن سازد؛ جرا كه در دستور زبان» براى نشان دادن اهميت انجام شدن يكك كار يا وانهادن آنء از قالب 


امر و نهى بهره مى كيرند. 


اين آيه شريفه؛ در دنباله» جكونكى تنظيم سند را به نويسنده نشان مى دهد و مى فرمايد: بدهكار بايد متن سند را با زبان 
خويش ديكته كند و خود بكويد كه جه مبلغى بدهكار است و شرايط يرداخت آن حكونه است؛ و در اين ديكته كردنء از 
يرورد كار خويش يروا كند و به هيج وجه جيزى از شرايط معامله» اوصاف كلا يا اندازه و مبلغ آن نكاهد. 

«فان كان الّذى عليه الحقّ سفيهاً او ضعيفاً او لايستطيع ان يمل هو فليملل ولتِه بالعدل) 

امااكر بدهكار كم خرد يا ناتوان بود و توان ديكته كردن متن قرارداد و امضاى آن را نداشت» سريرست و كاركزار او بايد 


براساس عدالت آن را ديكته كند. 


منظور از وازه «سفيه) در آيه شريفه» كسى است كه نتواند متن سند را بروشنى بيان كند؛ و برخى نيز برآ نند كه منظورء كودكك 


درباره واه «ضعيف» همء ياره اى مى كويند: منظور كسى است كه كم خرد يا ديوانه باشد و برخى برآنند كه منظور كهنسالى 


انيت كه ديكر توان دريافت درست را ازدست داده افيت: 


ودرمورد «كسى كه خود نمى تواند ديكته كند». برخى كفته اند: منظور فرد نادانى است كه توانايى بيان نظر خود را در مورد 


قرارداد ندارد. و ياره اى نيز مى كويند: مقصودء فرد كُنكى است كه نمى تواند سخن بكويد. 


ياره اى از مف ران نيز كفته اند: براى اينكه تكرارى بيش نيايد» بايد براى هر كدام از سه تعبير» ييام و مفهومى بيابيم؛ از اين 
روء برخى وازه «سفيه) را به ديوانه» و «ضعيف» را به كودكك. و «ناتوان بر ديكته) را به كنك و نظير آن معنا كرده اند. و بعضى 
مى كويند: «سفيه)» كسى است كه دارايى خويش را بى دليل و بيهوده ازميان مى برد؛ «ضعيف» كود كى است كه هنوز به مرز 


نوجوانى نرسيده؛ و «ناتوان بر ديكته»» فردى است كه مغز و فكر او درست كار نمى كند. 


به هر حال» در هر يكك از اين سه حالت بايد سريرستء كار كزار يا وكيل آنان» موضوع بدهى را براساس حقٌّ و عدالت ديكته 


ويس از اعتراف به آن» سند را امضا كند؛ جرا كه آنان به خصوصيات كار و بدهى آنانء از ديكران 1 كاهترند. 
«واستشهدوا شهيدين من رجالكم) 
و دو مرداز همدينان خود را بر موضوع كواه بكيريد. 


در اينجا مقصود اين است كه دو مرد آزاد و دانا و بالغ و مسلمان را بر قرض خويش كواه بككيريد؛ و بدينسان» كف ركرايان را به 


كواهى نمى يذيرد» جرا كه مسلمان بودن كواهان و رعايت عدالت ازسوى آنان» براى 


انه اقرة تل ايك 
برخى از مف ران براين باورند كه روى سخن در اين جمله با قاضى و دستكاه قضايى است؛ و به آنان خاطرنشان مى سازد كه 
به هنكام قضاوتء اكر كسى كه برض د او ادّعايى صورت كرفته استء ادّعا را نمى يذيرد و آن را انكار مى كندء بايد براى 


اثبات حقوق مدعىء دو تن كواه از او خواست. 
«فان لم يكونا رجلين فرجل و امرأتان ممّن ترضون من الشهداء) 
يس اكر دو مرد براى كواهى نبود. يكك مرد و دو زن از كسانى كه كواهى آنان را ازنظر درستكارى و عدالت مى يذيريد. به 


كواهى بككيريد 


از اين جمله جنين برمى آيد كه براى كواهى دادن» عدالت و درستكارى لازم است. همجنين ازاين بخش از آيه شريفه كه 
مى فرمايد «كسانى را كه خود مى يسنديد, به كواهى بكيريد)» اين نكته دريافت مى شود كه در كزينش كواهء همواره نمى 
توان فردى را بركزيد كه بطور كامل مورد قبول آفريد كار آكاه و داناى به نهانها باشد؛ از اين روء ناكزيريم كسى را انتخاب 
كنيم كه خود يروا و امانتتدارى و رفتار او را مى يذيريم» كرجه ممكن است كه در باطن آنككونه هم نباشد. شاهد اين نكته 
خودٍ آيه است كه مى فرمايد: «ممن ترضون (از كسانى كه خود مى يسنديد)؛ و نفرمود «مرضيين»» كه اكر اين بود كواهان 


«ان تضِلّ احداهما فتذكر احداهماالاخرى» 
كه اكر يكى از آن دو فراموش كرد ديكرى بيادش آورد 


و نحوه اين ياد آورى نك تعووة اميت كد أو كويد انا بياد نمى آورى كه آن روزء كواه تنظيم آن سند بوديم و درحضور 


قلاة #مخصية اول ةا توككه قد 1و علخ انك أو 


يادآورى درمورد زنان شرط شله. اين است كه زنان بيشتر از مردان فراموشكارند. 
جرا؟ 

حرا وازه «احداهما) در آيه شريفه تكرار شده و بجاى آن «الاخرى» بكار نرفته است؟ 
-١‏ در ياسخ به اين يرسشء دو نكته درخور تأمّل و دقت وجود دارد: 


نخست اينكه اين تكرار به جهت رعايت يكك قانون ادبى است كه مطابق آنء فاعل را بر مفعول مقدّم مى دارد واكر غير از 


اين بود ميان فعل وفاعل جدايى مى افتاد واين ازنظر ادبى يسئديده نيسثت. 


-١‏ ديكر اينكه مفهوم دو وازه «احداهما؛ در آيه شريفه يكى نيست؛ بلكه مقصود از بكاررفتن اين واه در مرتبه نخستء 
فراموشى يكى از دو «كواه» است و منظور از بكاررفتن آن براى بار دوّم» نسيان يكى از آن دو «زن كواه؛ است. و دليل تذكر 
اين مطلب آن است كه وازه «ضلٌ) اصولا درموره فراموش كننده بكار نمى رود؛ بسء منظور آيه شريفه» فراموش شدن و 
ازميان رفتن خودٍ «كواهى» است و ضمير به «كواهى» برمى كردد» نه به دو زن كواه. همين معنا در آيه ديكرى از قرآن 
شريفء دربرابر وازه «ضلُوا» بكار رفته است. در آنجا قرآن يبان مى دارد كه شركك كرايان در روز رستاخيز در ياسخ به خدا 
د اما و اذ ا ا 12( لان راتديد كاوها ابدين شد ده ): 


«ولايأب الشهداء اذا مادعوا» 
در معناى اين جمله از آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ كروهىء» ازجمله «سعيدين جبيرا)» برآنند كه معناى آيه اين است كه: «آنان كه براى كواهى دادن فراخوانده مى شوندء نبايد 


از شهادت دادن به حق سرباز زنند). و روشن است كه اين وظيفه هنكامى خواهد بود كه آنان از موضوع 


آكاه باشند و ترس و زيانى نيز آنان را تهديد نكند. 


؟. برخى اين جمله را بدينصورت معنا كرده اند: «هنكامى كه آنان را دعوت كردند نا كواه تنظيم سند باشندء نبايد از كواه 


شدن سرباز زنند). 


“. ياره اى نيز در مفهوم اين جمله از آيه شريفه كفته اند: «وقتى آنان را به كواه بودن بر تنظيم سند و نيز براى اداى كواهى به 


هنكام لزوم فرا خواندند.» حضور يابند و سرباز نزنند). 


به نظر ماء ديد كاه سوّم از ديكر ديدكاهها بهتر و با ظاهر آيه هماهنكك تر است. از ششمين امام نور نيز همين معنا روايت شده 


ل 
«ولاتسأموا ان تكتبوه صغيراً او كبيراً الى اجله) 


و شما دو طرف معامله و نيز نويسنده نبايد از تنظيم سند و نوشتن آن بدهى مدّت دار - كم باشد يا زياد - تا سررسيد آنء 


آزرده خاطر و ناراحت شويد 


ياره اى از مف ران برآنند كه روى سخن در اين جمله» كواهان سند است؛ و خطاب به آنان مى كويد: شما كواهانء نبايد از 


اينكه كواهى عادلانه و درست خود را بنويسيد» افسرده و دلتنكك شويد. 


و برخى نيز مى كويند: «الى اجله)» نه به مفهوم «تا سر آمد مدّت قرض» است؛ بلكه منظور اين است كه شما كواهان از نوشتن 
كواهى تا هنكامى كه لازم است, آزرده نشويد. 


اما به نظر ماء معناى نخست - يعنى «سرآ مد قرض» - بهتر است. 
«ذلكم اقسط عنداللّه و اقوم للشّهاده و ادنى الآ ترتابوا» 
تفسير اين جمله از آيه شريفه آن است كه تنظيم سند براى شما مردمء سه فايده بزركك دارد: 


نخست اينكه در ييشكاه خدا به عدل و داد نزديكتر است؛ جرا كه خدا به اين كار فرمان داده و روشن است 


كه بترو ان فستووات يرورد كازه.يه:غدل و داد نزرد يكتر اسدرت: 


دوم اينكه براى كواهى دادن درست و عادلاانه وبدورماندن از اشتباه و فراموشى و كم يازيادشدن بدهى و بيايمال نشدن 


حقوق مردمء بهتر و مؤثرتر است. 
و سوّم آنكه براى مصون ماندن از آفت ترديد در مقدار بدهى و سررسيد آن, لازم است. 
«الّا ان تكون تجارءً حاضرة تديرونها بينكم فليس عليكم جناحٌ الا تكتبوها؛ 


يس» بر شماست كه در معاملات» نوشته و سند تنظيم كنيد» مكر اينكه دادوستد شما نقدى انجام كيرد و در همان لحظه اى كه 


يول دردست فروشنده استء كالا نيز دردست خريدار باشد 


كه اعتماد يديد ايد وروشن است كه اين موضوع در دادوستد نقدى جندان جايى ندارد. 
«واشهدوا اذا تبايعتم) 
و به هنكام خريد و فروشء» كواه بكيريد 


واين دستور كواه كرفتن از ديد فقهاء امرى استحبابى است. اما كسانى كه بيشتر يبرو ظاهر آياتند» بر اين عقيده اند كه فرمان 
قرآن بركرفتن كواه در تنظيم سندء واجب است. 


«ولا يضارٌ كاتبٌ و لاشهيدٌ» 
اين جمله با توجّه به دو كونه قرائت در وازه «يضارٌ» به دو صورت معنا شده است: 


كروهى اين وازه راز ايُضارر» - كه فعل معلوم است - كرفته اند كه در اينصورت معناى اين جمله از آيه شريفه جنين مى 


شود: «انويسنده و كواه نبايد با خوددارى از نوشتن واقعيت معامله و كواهى دادن به هنكام لزوم؛ به صاحب حق زيان برسانند). 


واكر واه «يُضارٌ» را فعل مجهول بدانيم» مفهوم جمله جنين مى شود: «نويسنده و كواه سند نبايد 


درصورت معذوربودن از نوشتن سند و كواهى دادن بر آن» زير فشار قرار كيرند و زيان سيللك). 


«زجاج بر آن است كه قراثت نخست با توجه به ادامه آيه شريفه بهتر مى نمايد؛ جرا كه مى فرمايد: «و ان تفعلوا فانّه فسوق 
بكم) (واككر جنين كنيدء از فرمان يرورد كار خارج شده ايد). و اين تعبير از كسانى كه بر اساس عدل و داد رفتار نكرده و 


واقعيت را تحريف كرده باشند, مناسبتر بنظر مى رسد. 


اما ديكر مفسّران» قرائت دوّم را بركزيده و جمله را بدينكونه معنا كرده اند: «اكر به نويسنده و كواه سند زيان وارد آوريد. 


خدا را نافرمانى كرده ايد). 
«واتقواالله و يعلمكم الله واللّه بكل شى ءٍ عليتٌ) 


ودر آنجه خدا شما را رهنمود و هشدار داده است. يرواى او را يبشه سازيد؛ و يرورد كار آنجه را كه برايتان سرنوشت ساز 
استء به شما مى آموزد؛ و خداوند به هر جيزى دانا است «على ابن ابراهيم» در تفسير خويش كفته است: در تمامى سوره 
مباركه بقرهء يانصد حكم از احكام خدا بيان شده؛ كه يانزده حكم آن., فقط در همين آيه شريفه است. 


در ادامه سخن در اين مورد راه ديكرى براى برقرارى اعتماد و اطمينان درصورت عدم امككان تنظيم سند و نيافتن كواه بر 


معامله و بدهى ترسيم» و موضوع رهن و كروكان قراردادن را مطرح مى كند و مى فرمايد: 
«وان كنتم على سفر و لم تجدواكاتباً فرهانٌ مقبوضةً) 


واككر در سفر بوديد و نككارنده اى براى تنظيم سند و كواهى براى كواه معامله نيافتيد» مى توانيد بجاى سند وكواه وثيقه اى 


مقدّر داريد كه از بدهكار دريافت شود. 


همه كارشناسان حقوق اسلامى برآنند كه درست بودن رهن يا كرويىء 


هنكامى است كه كروكان دراختيار وام دهنده باشد. وكرنه عقد و معامله رهن تحمّق نمى يابد. 
«فان امن بعضكم بعضاً فليؤدالّذى اؤتمن امانته وليئّق اللّه ره 


اما اكر طلبكار به درستكارى و امانتداى بدهكار اطمينان و اعتماد داشت و سند يا كر وكانى ازاو نككرفتء بر بدهكار لازم 
است كه طلب او را كه درحقيقت امانت استء انكار نكند و بى ذرّه اى كم وكاست و در هنكام مقرّر بيردازد؛ همجنين نبايد 


سررسيد بدهى خود را با بهانه جويى و عذرتراشى بتأخير افكند» بلكه يرواى خدا را بيشه سازد و به عهد خود وفا كند. 
«ولاتكتمواالشهاده و من يكتمها فانّه آثمٌ قلبه) 


خطاب اين جمله از آيه شريفه» كواهان دادوستد يا وام است و به آنان توصيه مى شود كه: «و مبادا هنكامى كه براى كواهى 
دادن فراخوانده شديد. كواهى را يوشيده داريد و حق را بيان نكنيد. و هر كه آن را مخفى دارد و با علم و يقين بر ضرر و زيان 
يكى از طرفين معامله» كواهى به حق نكند» براستى كه قلب او كناهكار است). 


0 


بااينكه كناه يوشيده داشتن كواهى در يايمال ساختن حق, با همه سازمان وجود انسان ارتباط دارد» جرا اين عمل تنها به قاب 


سبت داده شده اسثت؟ 


ياسخ: علّت آن است كه آهنككِ هر كارى از قلب سرجشمه مى كيرد و نيز برخاسته از بنهان داشتن كواهى است كه از دل 
برمى خيزد؛ افزون براين» خداى جهان آفرين در قرآن شريفء ايمان را به قلب نسبت داده استء آنجا كه مى فرمايد: «اولئكك 
كتب فى قلوبهم الايمان». 


«والله بما تعملون عليمٌ) 
و خداوند از آنجه انجام مى دهيد» آكاه است از ييامبر كرامى(ص) آورده اند كه فرمود: 


«لاينتقضى كلام شاهد زور من بين يدى الحاكم حتى 


يتنوءًا مقعده من الثْار.»(؟/0 


هر كه نزد قاضى و داورىء كواهى دروغى دهد ويا آن را يوشيده دارد» كفتارش بيايان نمى رسدء جز اينكه خدا جايكاه 


نشستن او را در دوزخ آكنده از آتش مى سازد. 
ازاين آيه شريفه» دو نكته دريافت مى شود: 


.١‏ جنانكه بيشتر نيز اشاره شدء تنظيم سند و كرفتن كواه در معاملا.ت و روابط اقتصادىء تنها براى اطمينان و اعتماد است و 


برنامه واجب و لازمى نيستء جرا كه مى فرمايد: «فان امن بعضكم بعضاً فليؤةٌ الذى اؤتمن امانته...». 


؟. خداوند به همه امور بندكان خويش عنايت كامل دارد؛ آنان رادر همه ابعاد فردى» اجتماعى» حقوقى و اقتصادى راه مى 


نمايد و در س ركردانى و نادانى نمى كذارد. 


آرى؛ دراين آياتء براى تعالى خواهان و سعادت طلبان و كسانى كه در انديشه كسب بينش و آكاهى اند» تمامى وسايل 


تكامل فراهم شده است. 


يرتوى از آيات بيست رهنمود امنيت آفرين در دو آيه از هدفهاى بلند و اساسى قرآن شريفء ايجاد توازن اقتصادى و توزيع 
ثروتها بسان خون سالم و مفيد در سراسر ييكر جامعه است؛ و اين مقصود تحمّق نمى يابد» مكر در سايه امنيت اقتصادى و 
اجتماعى. و درست در اين راستا است كه قرآن كريم از سويى بخل و احتكار اسراف و استثمارء بريز و بياش و تجمل كرايى 
رباخواركى وهر نوع قرارداد ظالمانه و استعمارى را مردود اعلا-ن مى كند و از سوى ديككر. ضمن دعوت به تلاش سالم و 
مفيد تجارى و اقتصادى و توليد و توزيع درستء مقرّرات دقيقى را بدين منظور تنظيم مى كند. براى نمونه» در دو آيه اى كه 


تفسيو انها كدشكة يقن ال سيدت :و عل دستوو ارو شطتد و اميت افزي اقتصادى :و 


روانى و اجتماعى به تابلو رفته است كه به برخى از آنها اشاره مى رود: 

.١‏ همكان بايد در روابط اقتصادى و تجارى خود, اسنادى صحيح و روشن و عادلانه تنظيم كنند. 

”. براى تنظيم عادلانه تر و بى طرفانه تر اسناد» فرد سوّمى آن را تنظيم كند. 

*. تنظيم كننده سند بايد سند را براساس عدالت تنظيم كند. 

*. آنكه از نعمت دانش و بينش برخوردار استء از نوشتن سند سرباز نزند. 

ه. بدهكار بايد متن سند را بروشنى و كويا براى يادداشت بيان كند. 

*. بدهكار بايد به هنكام امضاى سندء يرواى خدا را ييشه سازد و حقٌّ ديكرى را يايمال نكند. 

. اككر بدهكارء كم خرد يا ناتوان يا كنكك بودء كسى كه حافظ منافع اوستء بايد وظيفه وى را انجام دهد. 
ال ولىحيا كار كزان يدهكان دوجا ند شد وا براسائن عذالت املو كنف 

9. در تنظيم سند شاهد كرك 

.٠‏ كواهان بايد ازميانٍ افراد امين و مورد اعتماد انتخاب شوند. 

.١‏ نوشتن مقدار بدهى - كم باشد يا زياد - از بروز مشكلات آتى جلو كيرى مى كند. 

؟. تنظيم كننده سند وايا كواهان آن نبايد به سبب بيان حق» مورد بى مهرى قرار كيرند. 

*. و آنان نيز نبايد به هنكام لزوم از بيان حق خوددارى كنند. 

؟1. و در كليه اين امور همه آنهايى كه نقشى دارند بايد يرواى خدا را بيشه سازند و از مقرّرات الهى خارج نشوند. 


تر جمه 58. آنجه در آسمانها و آنجه زمين استء تنها از آنِ خداست؛ و اكر آنجه را كه در درونتان داريدء خواه آشكار 


او هر كه را بخواهد» مى آمرزد وهر كه را بخواهد» عذاب مى كند. و خدا بر هر جيزى تواناست. 

0. ييامبر به آنجه ازجانب يرورد كارش به سوى او فرو فرستاده شده استء ايمان دارد؛ و ايمان آورد كان همككّى به خداء 
فرشتكان, كتابها[ ى آسمانى و فرستاد كانش ايمان آورده اند [ و مى كويند: ]دما ميان هيجيكك از فرستاد كانش فرق نمى 
كذاريم.) و كفتند: «[ خدايا! بيام تو را ][شنيديم و فرمان برديم. يروردكارا! آمرزش [ و بخشايش آتو را[ مى جوييم أو 


كنك انها امع و 


18. خدا بر هيجكس جز درخور توانش تكليف نمى كند. [ هر كه ]آنجه [ از نيكى و شايستككى |بدست آوردء تنها به سود 
اوستء و آنجه [ از بدى و بيداد] فراهم كند, تنها به زيان اومبت. [ آرى؛:انمان اوزد كان راستين مى كويتك: | (يرؤرد كارا كز 
[ ما وظايف خويشتن را ]ازياد برديم يا [ در انجام دادن مسئوليتها إدستخوش خطا شديمء بر ما [ سخت إمكير. يروردكارا! و بار 
كرانى [ از وظايف ] بر دوش ما مككذار؛ همانكونه كه بر دوش آنان كه بيش از ما بودند» نهادى. يروردكارا! ما را به جيزى كه 
توان | انجام دادن ]آن را نداريم» تكليف مفرما واز ما دركذر ومارا بيامرز و بر ما ببخشاى. تو سريرست |[ و سررشته دار 


أمايى؛ يس ما را بر كروه كف ركرايان يبروز كردان.» 

نكرشى بر وازه ها 

«اوسع): آنجه در توان وقدرت كسى است و بسهولت مى تواند آن را انجام دهد. 
«اخطأنا»: خطا و اشتباه كرديم. 

«اصر): با ركران. 


تفسير فرمانرواى آكاه آسمانها و زمين آفريدكار هستى در اين آيه شريفه هشدار مى دهد كه «شما مردم! در 


روز رستاخيز فقط بخاطر كناهان آشكار حساب يس نمى دهيد؛ بلكه براى كناهانى كه جنبه قلبى و درونى دارد نيز بازخواست 
مى شويد)؛ جرا كه كناه ممكن است جنبه خارجى و بيرونى ويا جنبه درونى و قلبى داشته باشد. واز آنجا كه فرمانرواى كيتى 


از درون و برون آفريده هاى خويش كاه اسثء» جيزى بر او يوشيده نمى مائد. 
اللدنا فى السشاوات :وما فى الارض) 


هر جه در آسمانها و زمين استء از آنِ خداست زيرا او بر آفرينش آنها توانا بوده؛ و كسى كه آنهارا يديد آورده» درحقيقت 


مالك آنهاست و هر كونه تصرّفى كه بخواهد و شايسته بداند» مى تواند در آنها انجام دهد. 


«وان تبدوا ما فى انفسكم او تخفوه يحاسبكم به اللّها 


واكر شما آنجه از انكيزه هاى فرمانبردارى و نافرمانى كه در درون خويش داريدء آشكار يا نهان كنيد, خدا از همه آنها آ كاه 


اسيك و كتجا :ا ايدان اماو اداتن نا ردس هد 


كروهى در تفسير اين جمله كفته اند كه: «جه شما كواهى خود را آشكار سازيد و جه يوشيده داريد. خدا آن را مى داند و 
ياداش يا كيفر آن را به شما خواهد داد)؛ و ياره اى ديكر برآنند كه اين جمله با همه مقرّراتى كه در سراسر اين سوره مباركه 
آمده استء ارتباط دارد؛ و خدا به كسانى كه بخواهند با اين مقرّرات ستيزه كنند» هشدار مى دهد. و عدّه اى نيز بر اين عقيده 
اند كه ييام اين آيه شريفهء با آيه مباركه «لايكلف الله نفساً الا وسعها... نسخ شده است؛ اما بباور ماء اين سخن درستى نيست» 


جرا كه نتيجه اين بيان آن است كه تكليف كردن انسانها به كارهايى خارج از توانشان» نخست 


وجود داشته و آنكاه با نزول اين آيه برداشته شده است درصورتيكه اين مطلب با خرد سالم ناسازكار است. بنابراين» منظور 
آيه شريفه. همان مقرّرات و هشدارها و بايدها و نبايدها و عقايد قلبى و امورى است كه بر ما يوشيده است. اما آيه شريفه بر 
امورى جون وسوسه هاء تصوّرات ذهنىء و انديشه هايى كه نمى توان از ورود آنها به سازمان وجود خويش جل وكيرى كرد و 
تكليف درمورد آنها نشايد» ناظر نيستء زيرا جز اين را نه خرد مى يذيرد ونه دريافت دارنده وحى كه فرمود: «تجوز لهذه 
الامّه عن نسيانها و ماحدثت به انفسها.» (حكم بر امورى كه مردم فراموش سازند و يا بى اختيار در دل خطور كنندء از اين امت 
برداشته شده است). براين باور آيه دوّم ممكن است روشتكر بيام آيه نخست باشد؛ بدينصورت كه خدا كسى را بر آنجه 
خارج از توان انسان در دل يا ذهن خطور مى كندء نه موظدف مى سازد و نه كيفر مى كند. به عبارت روشتترء خخداوند 
هيجكس را به سبب وسوسه يا كناهى كه تنها در تصوّر و يا در انديشه راه يابد» كيفر نمى كندء مكر اينكه فرد در درون 
تصميم بككيرد كه آن را مرتكب شود؛ و اين بدان جهت است كه آهنكك و تصميم بر كارىء از كارهاى قلب است. ناكفته 
بيداست كه كيفر اين آهنكك بر كناه به اندازه ارتكاب آن نيست؛ اما ياداش تصميم بر انجام دادن كارهاى شايسته را 
أقريد كار عست از ستو نهر و محتشانشى ننه .همان اندازه انجام دادن كار شايسته قرار داده است. براى نمونه» در روايتى آمده 
است كه: (إنَ المنتظر للصّلاه فى الصّلاه مادام ينتظرها.» (كسى كه در انتظار فرارسيدن هنكام نماز است تا نماز بخواند» در 


«فيغفر لمن يشاء و يعذّبٍ من يشاء» 


يس خدا هر كه را بخواهد و شايسته بداند» از سر بخشايش خود مى آمرزد؛ وهر كه را بخواهد و سزاوار عذاب بداند» كيفر 
«والله على كل شى ء قديد» 
و خخداوثك يو هر كازى توائاسة: يري ابن جملة از آنه شتريفة :را اننطو تفسير كرهه الذك كه «خدا بر ١مرزش‏ شاستكان وى كيفر 


بيداد كران تواناست»؛ اما بباور ماء اين جمله عموميت دارد و مفهوم آنء اين است كه «خدا بر هر كارى تواناست)». 


تناسب آيات در تناسب اين آيه شريفه با آياتى كه بيشتر تفسير آنها كذشت ودر آنها جكونكى تنظيم سند در روابط 
اقتصادى طرح شده بود» ديد كاهها متفاوت است: 


اينكك بااين آيه و آياتى كه در يبى خواهد آمد مى رود تا سوره مباركه را با يكتايى خداء و اندرز و يادآورى ياداش او به 


شايستكان به يايان برد. 


ورهن كوينكة لاسب ميان آنها اين است كه: در آيه بيشين فرمود: خدا از آنجه انجام مى دهيدء آكاه است (والله 
بماتعملون عليمٌ)؛ و اكنون مى فرمايد: اين دانايى و آكاهى بدان :ليل است كه او آفريد كان اسجمانها و زميق اسشت: و حيرف ير 


او يوشيده ثمى ماندك. 


*. و ياره اى نيز براين باورند كه: قرآن كريم در آيات كذشته به تنظيم سند در روابط تجارى فرمان داد؛ و اينكك ياد آور 


مى شود كه سود و زيان انجام اين دستور يا وانهادن آن به خود مردم باز مى كرددء نه به خدا؛ جرا كه آنجه در آسمانها و 


بهترين ايمان آورد كان قرآن شريف بعد از آنكه در آيات اين سوره مباركه. برنامه نماز» رابطه با خداء يرداخت حقوق مالى» 
ارتباط صحيح و عادلانه با مردم» مقرّرات دينى و سركذشت انسانساز ييامبران را ترسيم فرمود» سوره را با بيان شكوه و عظمت 
خدا و تصديق بيام آور او در آياتٍ وايسين آن كه تفسير آنها ازبى خواهد آمدء ببايان مى برد. 

آمن الرّسول بما انزل اليه من ربّه والمؤمنون كل آمن بالله و ملائكته و كتبه و رسله لا نفرّق بين احدٍ من رسله و قالوا سمعنا و 
اطعنا غفرانكك ربّنا و اليكك المصير) 


محمد آنجه را ازجانب يرورد كارش در سراسر اين سوره و در جاى جاى اين كتاب فرود آمده استء باور دارد. و همه ايمان 
آوردكان نيز خدا را باور دارند و يقين دارند كه او يكتا و بى همتاستء واز هر عيب و نقصى ياك و منرّه است. همجنين به 
فرشتكان و كتابهاى آسمانى و ييام آوران خدا ايمان دارند و باور مى دارند كه فرشتكانش ياكك و ياكيزه اندء و همه كتابهاى 


آسمانى و قرآن را او فرو فرستاده استء و تمامى ييامبران» سفيران ب ركزيده اويند. 


ايمان آورد كان مى كويند: ما ميان ييامبران خدا فرقى نمى كذاريم» رسالت همه آنان را مى يذيريم و بسان برخى از اهل 


و مى افزايند: ما بيام خدا را با تمامى وجود شنيديم و به دستوراتش كردن نهاديم و از فرمان ييامبرش هم 


بيروى مى كنيم. 


ياره اى از مف ران در تفسير اين جمله كفته اند كه: ايمان آورد كان برعكس ‏ كف ركرايان كه مى كويند «سمعنا و عصينا)» 
(شنيديم و نافرمانى كرديم)» با همه وجود نداى ايمان و عمل سر مى دهند كه: ما ييام خدا و ييامبر را همانند تمامى 


ايمان آورد كان همجنين مى كويند: «يرورد كارا! ما را ببخش؛ و باز كشت ما تنها به سوى توست). 
و بباور ياره اى منظور از جمله يايانى آيهء آن است كه «يروردكارا! آمرزش تو را خواهانيم و بازكشت ما به سوى توست). 


برخى از مفش ران نيز بازكشت به ياداش خدا را معادلٍ بازكشت به سوى او قرار داده و كفته اند: «و بازكشت ما به ياداش 
شكوهبار توست»؛ واين» همانند سخن ابراهيم(ع) است كه فرمود: «أنْى ذاهب الى ربّى سيهدين.)» «من به سوى ياداش 


يرورد كارم بازمى كردم و او مرا راه خواهد نمودا. 


تناسب تكليف و توانايى قرآن كريم در آيه يايانى سوره مباركه بقره» اين نكته را ترسيم مى كند كه «خدا مردم را تنها به 
كارهاى شايسته اى كه در توان و امكان آنان استء, فرمان مى دهد واز آنجه فراتر از قدرت آنان نيست» هشدار مى دهد و 


فيشكاذ 7[ ثرا تيفك ز :فقوف وخزاناننة] ل مكلت تمن سازة. 
«لايكلف الله نفساً الا وسعها» 
خداوند به هيجحكس جز به اندازه توانايى و امكاناتش تكليف نمى كند. 


ويا به بيان بعضى از مفسّران: «يروردكارء انسان را به آنجه كه انجام دادن آن براى او آسان استء مكلف مى سازد و او را به 


كارى كه برايش سخت و رنج آور استء موظف نمى سازد). 


ييام اين آيه شريفه؛ ديد كاه سست جب ركرايان را مردود اعلان مى كند؛ زيرا آنان براين يندارند كه 


كروهى از جبركرايان در مفهوم اين جمله از آيه شريفه كفته اند كه «خداوند, انسان را فقط به كارهايى كه درخور شأن آنان 
وبرايشان حلال وروا استء. فرمان مى دهد)؛ و بدين ترتيبء وازه «وشع) رابه معناى «روا و حلال)» مى كيرند. اما اين يندار 
نيهوده :اق است# هرا كه ايخ سليخن: ساق متكن كسئ:اسث كهديه فزمانبرداز خويفن بكويذ: مخ تو راحة كارهاي فرمان :م 


دهم كه فرمان داده ام». و بيداست كه اين شيوه سخن كفتن» نادرست و بيهوده كويى است. 
«لها ما كسبت و عليها مااكتسبت» 


هر كه كار شايسته اى انجام دهد و خداى را اطاعت كندء ياداش عملش از آنِ خودٍ اوست وهر كس بدى كند و نافرمانى 
خدا را درييش كيردء كناهانش دامان خود او را خواهد كرفت در اين آيه شريفه؛ از عملكرد شايسته و ناشايسته انسان» به 


«كسب» تعبير شده است. علت آن است كه هر ياداش و كيفرى كه انسان دريافت مى دارد» ثمره و نتيجه عمل اوست. 
«رئنا لاتؤاخذنا ان نسينا او اخطأنا» 
بروردكارا! اكر وظايف خويش را ازياد برديم و يا در اداى مسئوليتها به خطا افتاديم» بر ما سخت مكير. 


اين جمله از آيه شريفه را برخى دعا و براى آموزش شيوه نيايش دانسته اند؛ و بعضى برآنند كه در مقام ستايش بندكان 
شايسته كردار است. 


در مفهوم جمله «ان نسينا او اخطأنا»» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ برخى جمله را بدينصورت معنا كرده اند: «در آنجه وانهاديم و كناه كرديم؛ بر ما سخت مكيرا. به عبارت ديكر» واذه 
«نسيان)» را به معناى «وانهادن» كرفته انك؛ همجنانكه در آيه اى 


فيكز هست: (... نَسُوااللَه هخ ...)08/80 ويا: «اَتَأْمْدُونَ الَنْاسَ البرٌ و تُنسَون نفس كم ...40/6 كه در هر دو آيهءاين وازه به 
معناى «وانهادن» بكار رفته است: در آيه نخستء «وانهادن فرمانبردارى خذا. و در آيه دوم «وانهادن نيكى ونيكوكارى). 
همجنين وازه «اخطأنا» را به «كناه كرده ايم) معنا كرده اند. واز آنجا كه كناه دربرابر درستى و راستى استء از آن به «خطا» 
تعبير مى شود. از اين روء مؤمنان نيايشكرانه از يرورد كارشان تقاضا مى كنند كه آنان را ببخشايد واز كناهانشان. كرجه 
آكاهانه و آزادانه بدانها دست يازيده باشندء د ركذرد. كوتاه سخن اينكه خداوند در اين جمله از آيه مباركه. به ايمان 
آوردكان دستور مى دهد كه از وظايف و مستئوليتهايى كه وانهاده» و درمورد كناهانى كه بدانها دست يازيده اند» آمرزش 


بخواهند. 


؟. و بباور برخى ديكر منظور اين است كه: «يروردكارا! اكر در زندكى خويشء به اعمالى روى آورده ايم كه با انجام دادن 
آنهاء تو را فراموش ساخته وازفرمانبردارى ات غفلت ورزيده. و به كناه و اشتياه درافتاده ايم» ما را ببخش». ياداور مى شود 


كه هم يوزش خواهى از كناه ولغزش وهم دعا و نيايش براى آمرزش كناه يسنديده است. 


*. ياره اى نيز بر اين عقيده اند كه ييام آيه شريفه اين است كه: «يروردكارا! اكر وظايف خود را فراموش كرده و براثر اشتباه و 
غفلت» كارى را كه انجام دادن آن بر ما لازم بوده؛ انجام نداده و يا دستخوش خطا شده و كارى را كه كناره كيرى از آن 
واجب بوده. ناخودآ كاه انجام داده ايم» ما را ببخش». و اين طريق نيايش با يرورد كار از آنجا كه شتافتن به سوى او و بريدن 


از ديكران؛ و بردن نياز به باركاه اوستء كارى 


بسيار يسنديده است؛ كرجه آفريد كار هستى بدون دعا و درخواست بندكان نيز آنان را به سبب اشتباه و فراموشى» كيفر نمى 
"كنك: 


به هر حال. جمله بيشء. همانند اين جمله است كه مى فرمايد: «ربّنا و لاتحمّلنا مالاطاقه لنا به.» (يروردكّارا! بار كرانى از 
وظنابك و مسكولتها زابر ذوكن نا بنذ كان ناتوان سكذان): تاكفنة سداست كه افري د كاز عادل و فرؤانه: بدون درعواسنت 
لِك كان كيد جتن بان كرانى را بر دوش آنان نخواهد نهاد. و نيز همانند اين جمله و دعاست كه: «... رَبِ اخكم بالْحَقٌ...(0/0 


(يروردكارا! براساس حق و عدالت داورى فرما). 


ع. و سرانجام برخى ازجمله «ابن عبّئاس» معتقدند كه تفسير آيه شريفه اين است كه: «يروردكارا! اكر از روى نادانى و يا دانسته 
وآزادانه» مرتكب كناهى شديمء بر ما ببخشاى و ما را كرفتار كيفر كناهانمان مساز). 


«ريّنا و لاتحمل علينا اصراً كما حملته على الّذين من قبلنا» 
بروردكارا! همانطور كه بار كران وظايف و مسئوليتها را بر دوش جامعه هاى بيبش ازما ننهادىء بر دوش ما نيز مكذار 
در تفسير اين جمله از ايه شريفه نيز نظرهايى ارائه شده است: 


.١‏ برخى كفته اند: منظور اين است كه: «يروردكارا! ما را به كارى كه انجام دادن آن سخت و طاقت فرساستء مكلف مساز؛ 
اتتجياتكه اناق وان حو و عود شك امراف راجو حلش ماع دراي بكر فتة قلق توزيه آنانه دا دن ورك هلم رقن 


و به جان هم بيفتند» تا جامعه از يليدى وجود آلودكان ياكك شودا. 


". بعضى ديكر برآنند كه مقصود اين است كه: «بار خدايا! ما را به آنجه كه توان انجام دادن يا تحمل كيفر تركك آن را 
نداريم؛ مكلف مفرماا. 


". و ياره اى نيز براين باورند كه 


اين جمله از آيه شريفه» نيايشى است انسانساز با آفري دكار هستى؟ كرجه بر نيايشكر روشن است كه خداى عادل و فرزانه 
فش كاف لد كارا يدان قور سكلف لمن ساد 


«واعف عنا واغفر لنا وارحمنا انت مولانا فانصرنا على القوم الكافرين» 


بار خدايا! واز ما بندكان كناهكار خود د ركذر؛ بر ما ببخشاى و باران مهر خود را بر ما بباران؛ و با ارزانى داشتن نعمتهاى 
خود برما دراين سراء مهر و بخشايش خود را نصيبمان كن و ما را به بهشت درآور. تويى سريرست و سررشته دار ما؛ يس ما 


را به كروه كافران و ناسياسان بيروزى بخش. 
يرتوى از روايات .١‏ از ييامبر كرامى آورده اند كه در شكوه و عظمت اين نيايش قرآنى فرمود: 
«انَّ اللّه سبحانه قال عند كلّ فصل من هذاالدّعاء فعلت واستجبتٌ و لهذا استحبٌ الاكثار من هذ االدّعاء.»(0/2 


خداى يرمهر بعد از هر بخش از اين دعا ياسخ مى دهد كه خواسته ات را يذيرفتم و انجام دادم اى بنده نيايشكرم. يس زيبنده 


است كه اين آيات واين دعا بسيار تللاوت شود. 
؟. همجنين از آن حضرت است: 
«من قرأالآبتين من آخر سوره البقره فى ليلته كفتاه.»(/08/7 


هر كه دو آيه يايانى سوره مباركه بقره را هر شب با جان و دل تلاوت كندء به اندازه اين است كه آن شب براى نيايش بيدار 


مانده است. جرا كه همان ياداش شب زنده دارى و عبادت را دارد. 


. و نيز روايت كرده اند كه آن حضرت در سير آسمانى معراج» هنكامى كه به «سدرهالمنتهى» رسيد. دوسوّم نمازهاى 


ينجكانه و آيات يايانى سوره مباركه بقره در آن مقام يرفراز به آن كرانمايه جهان هستى ارزانى شد و خداوند كناهان امت 


او - جز كناه شركك كرايان و كناهان كبيره - راء مورد بخشايش قرار داد. 
؟. همجنين آورده اند كه فرمود: 
«فى آخر سورهالبقره آيات انهّنَ قرآن و النّْهِنّ دعاء و انْهِنّ ير ضين الدحمن.)(0/8 


در آيات يايانى سوره بقره» آيات جانبخشى است كه هم قرآن است وهم دعا و نيايش با خدا؛ و هم خشنودى و مهر 
فريك كا فاته وااجلي من كنك 


«. و نيز نقل كرده اند كه: روزى ييامبر خدا(ص) صدايى از آسمان شنيد. سر به سوى آسمان برداشت كه ديد درى از آسمان 


كشوده شد و فرشته اى فرود آمد و 5ة كفت: 
«انْ الله برك بنورين لم يعظهما نبا قبلك فاتحهالكتاب و خواتيم سورهالبقره لايق رأهما احدّ الآ اعطيته حاجته.)(0/9) 


اى ييامير خمدا! مده ات باد به دو نور روشنكر كه به هيج ييامبرى بيش از تو ارزانى نشده است. يبامبريرسيد: «كدامين دو نور 
روشنكر؟) فرمود: «سوره مباركه حمد و آيات يايانى سوره بقره). آنككاه افزود كه خدا مى فرمايد: «اين دو نور روشتكر را هر 


كه با اخلاص و ايمان تلاوت كند» خواسته اش را مى يذيرم و برمى آورم). 


آرى؛ شكوه و معنويت اين سوره مباركه و اين آيات به كونه اى است كه به بيان يكى از ياران ييامبر» هر كه اين سوره را به 


قصد عمل كردن به آن مى آموخت. در جامعه نوبنياد اسلامى از موقعيت بهتر و بيشترى برخوردار بود. 


يرتوى از سوره مباركه در تفسير سوره مباركه بقره - كه دومين و طولانى ترين سوره قرآن است - در كران تا كران آيات آن» 
از كنار درخشنده ترين كوهرهاى ناب و انسانسازترين درسها و ييامها عبور كرديم و سراجه دل را برروى آنها كُشوديم. و 
اينكك بجاست كه درسها و ييامهاى زند كيساز فردى» 


فكرى. عقيدتىء انسانى, اخلاقى» حقوقىء اجتماعى» خانواد كى» اقتصادى و روحى و معنوى آن رادر جند اصل كلى و 


اساسى بياد كار نهيم. 

دراين سوره مباركه؛ از تمامى حقايق و موضوعات سخن رفته بود؛ اما محورهاى اساسى عبارت بودند از: 
.١‏ توحيد و توحيد كرايى؛ 

#بشتاخت معاف و ابمان به جهان ديكر؛ 


اخلاق در خانواده و جكونكى تشكيل يا انحلال آن. 


*. ييامهايى درمورد انفاق و روابط تجارى و اقتصادى و تحريم ربا و رباخواركى و نفى وازميان برداشتن فاصله هاى هولناكك 


طبقاتى كه در آنء جامعه به دو طبقه بهره كش و بهره ور يا بهره ده و محروم از نعمتها و امكانات تقسيم شده است؛ 


ه. طرح برنامه هاى انسانساز عبادى» همجون نماز» روزه؛ نيايش و راز و نياز با خدا و برنامه يرشكوه و يرمعنويت و آكنده از 


راز و رمز حج. 


*. درسهايى درباب رعايت حقوق اساسى انسانهاء همجون حقٌّ حيات» حقٌّ معيشت و زندكىء حق آزادى و انتخاب» حقٌّ تفكر 


وانديشه» حق دفاع واجهاد.... 
/. ييامهايى در ترسيم ياره اى از قوانين و مقرّرات كيفرى جهت حفظ حقوق محرومان؛ 


درسهايى درباره بهره مندى شايسته و بايسته از نعمتهاى زندكى و خوردنيهاى ياكك و ياكيزه و تحريم خوردنيهاى يليد و 


حرام و زيانبار. 

4. ترسيم فرازهايى از تاريخ درس آموز ييامبران و امّتها و جوامع كذشته و برخى از راز و رمز صعودها و سقوطها؛ 
.٠‏ و درسهاى بيشمارى كه بيانكر نظام اخلاقى و انسانى مووؤنظر اين كنات انساتساز و جامعه يرداز است: 

تفسير اطيب البيان 


سوره 


بقره » مقصود سوره :1 كاهى دادن ازيكك نتيجه است و آن اينكه حقيقت عبادت خداوند سبحان آن است كه بنده به همه آنجه 
فرستاد كان الهى آورده انك ايمان بياورد بدون آنكه يياميران الهى راازهم جدا كند و بين اين ييامبر باآن ييامبر ويااين وحى 
ياآن وحى جدايى بياندازدءسيس سرزنش سركوب كردن كافران ومنافقان بخاطر انحرافشان ازراه صحيح و دشمنى آنها با راه 
مستقيم »و آنكّاه بيان كردن بعضى ازاحكام مانند تغيير قبله و الحج و غير ذلكك ... 


الم ):اجمالا-بين حروف مقطعه درسوره هايى كه باحروف مقطعه اغازمى شود و بين معنى كلى آن سوره ارتباطى وجود 


دارد و كفته شده كه مراد ازآن دلالت براسماءخداى تعالى است والله يعلم . 


()(ذلك الكتاب ):مقصود ازآن كتاب قرآن است .كتابى كه شامل تمام معارف موجود احكام الهى ءادله عقلى و مواعظ 
اخلاقى براى هدايت مردم به راه سعادت ايشان به سوى نظام الهى است كه تمام شئون انسانى را ارتقاءمى دهد.(لاريب فيه 
):يعنى هر كزباطل درآن راه ندارد(لايأتيه الباطل من بين يديه ولامن خلفه )(18).و علوم آن برهانى وعقلى است و هركزبرآن 
تغيير وتحريف عارض نمى شود و مقدمات علوم آن همكى ازيقينيات مى باشدكه هيج توهم وشائبه اى درآنها نيست .(هدى 
للمتقين ): تقوى صفتى است كه جامع همه مراتب ايمان است و تقوى ملتزم بودن است به حدود اوامر و نواهى شرعى » 
وصفات متقين ينج جيز است ١-:‏ ايمان به غيب .-5 برياداشتن نماز(به عنوان مظهر عبوديت ).-” انفاق ازآنجه خدا روزى 
نموده است (زكات به عنوان مظهروظايئف اجتماعى ).-5 ايمان به آنجه خداوند برانبياء خود فرو فرستاده .-2 ايمان و يقين 


نسبت به عالم آخرت 


.يس متقين به تحقيق به لباس هدايت يرورد كارشان ملبس شده اند به سبب متصف شدن به صفاتى كه برشمرديم » لذا متقين 
داراى دو هدايتند» يكك هدايت اولى ) كه بخاطر آن متقى شدندو يكك هدايت » ثانوى ) كه خداوندبه ياس تقوايشان به ايشان 
كرامت فرمود»ءيس هدايت اول هدايت فطرى است و هدايت ثانوى متقين بوسيله قرآن صورت مى كيرد وهردوى آنها 
درمقابل كمراهى وضلالت است يعنى كمراهى هم دو مرتبه دارد»كمرامى اول ) آنجه كه موجب صفات خبيثه در كمراهان 
شده است » و كمراهى دوم ) ضلالت و كورى كه كمراهى اولشان راتشديدنموده كه اولى منسوب به خود آنان و دومى 
منسوب به خداى تعالى است (فى قلوبهم مرض بفزادهم الله مرضا)(19).(درقلبهاى ايشان بيمارى است و خدابرآن بيمارى مى 
افزايد)»(ومايضل به الا الفاسقين (.)03١()‏ و كمراه نمى شودبوسيله قرآن مككر فاسقان ). 


)امسن رواحت انان مد اسح و شيلو ادي راق انوبا زان وبا بو طهه به ج ونه و اعطناء) والضبل آن 
ازريشه (أمن )يعنى مطمئن وخالى ازشكك و ريب است واين دو »يعنى شكك و ريب آفت اعتقاد هستند و ايمان داراى مراتبى 
است و بهمين جهت مؤمنان هم داراى درجات هستند و غيب مخالف شهادت و آن جيزى است كه حس آن را ادراك نمى 
كند و تنها باعقل سليم و لب خالص و بى ريا مى توان به آن وصول بيدا كردء (ويقيمون الصلوه ):نماز بيوستن ايشان است به 
يرورد كارشان » و نمازى يس ازنماز ديكر تطهير وياكيزه شدن است ازآنجه بين دو نماز كرده اند و رفع شدن حجابهاى مادى 


وظلمانى است كه درنتيجه اشتغال به دنيا بوجود آمده است 


نيازمندان ازخلق كه درواقع عيال خداوند هستند رسيدكَى مى نمايند. 


(ع)(والذين يؤمنون بماانزل اليكك ): و كسانى كه ايمان مى آورند به آنجه برتونازل شده و حقيقتاازجانب يرورد كار است » 
(وماانزل من قبلكك ):و ايمان مى آورند به آنجه قبل ازتونازل شده ويس ايمان به ساير انبياءازايمان به ييامبراسلام (ص 
الاينفك مى باشدء(وبالاخره هم يوقنون ):وايمان كامل نمى شود مكربايقين »جون يقين درجه اوج ايمان است و آن راكامل 
مى كند واين يقين هركزبافراموشى و نسيان جمع نمى شودء درواقع فراموش كردن حساب و روزجزا وعدم توجه وغفلت 
نسبت به آخرت است كه موجب كمراهى و ضلال مى شود ءو به عكس يقين مارابه تقوى رهنمون مى كردد.(الذين يضلون 
عن سبيل الله » لهم عذاب شديد بمانسوايوم الحساب .)0١()‏ 


(0)اولئك على هدى من ربهم ):هدايت و دلالت همه اش ازناحيه خداى سبحان است واكر به ديكران نسبت داده شودازطريق 


يرورد كارشان هدايت شده اندو وسكا هر معن 


(2)(ان الذين كفرواسواءعليهم ءانذرتهم ام لم تنذرهم لايؤمنون ):(هماناكسانى كه كافر شدند برايشان على السويه است عاكر 
آنها را انذار كنى يا نكنى ايمان نمى آورند)» كفر درقرآن برينج وجه است ١:‏ كفر انكار ربوبيت و اين قول كسانى است كه 
اعتقاد به خدا و بهشت وجهنم و...ندارند.؟ كفر انكار و جحودبه معرفت و اين قول كسانى است كه يقين دارند اماايمان 
بامنافعشان ساز كار نيست (وجحدوابهاواستقينتهاانفسهم )(2)757(آن راانكارمى كنند 


درحاليكه نفسهاشان نسبت به آن يقين دارد)." كفر نعمتها »يعنى شكر نكردن نعمتهاى الهى (هذامن فضل ربى ليبلونى 
أشكرام اكفر)(77)(اين ازفضل يروردكار من است تا آزمايش كند كه من شكر مى كنم يا كفرمى ورزم )؟5 كفر به تركك 
اوامر الهى »يعنى عمل نكردن به دستورات الهى وارتكاب معاصى .2 كفر برائت (كفرنابكم )يعنى بيزارشديم ازشماءو كسانى 
كه كافر شدند انذاروبيم دادن ياندادن براى آنها مساوى است و تفاوتى نمى كند واين حال كسانى است كه كفردردلشان 


ثابت و ريشه دار شده و جه بسا مصداق آيه » سردمداران مشركين ازقريش باشند. 


(0)( ختم الله على قلوبهم و على سمعهم و على ابصارهم غشاوه ):(خدذاوندبر دلهائ آنها مهر زده است و بر كوشها و جشمهاى 
آنان يرده اى است )» خداوندمهر زدن به قلب را به خودش نسبت داده است و يرده وغشاوه بر جشم و كوش رابه خود آنها 
نسبت داده است .يس يكك بار كفر ازناحيه خود آنهاست كه حجابى دارند كه حق را نمى بينند ويكك بار خداوند براى 
مجازاتشان بردلهاى آنها مهر زده . بخاطر كفر و كناهكارى و فسق آنان .لذا اعمال كفار بين دوحجاب قرار داردءيكى ازناحيه 
كووشان و دكي ازتاحة برورد كارشان و ديكرآنكه كفر هم مانند ايمان داراى مراتب شدت وضعف است كه هريكك آثار 
متفاوتى دارد»(و لهم عذاب عظيم )ليرا آثاة عذاي بورك اسك )ابه سبيث تالقان وبنة مني ابنكة :فيضن الي رازه 


كرده وانكار نموده اند براى آنها عذاب بزركى مى باشد. 


(8)(و من الناس من يقول امنا بالله و باليوم الاخر و ما هم بمؤمنين ):(ازمردمند كسانى كه مى كويند ما 


به خدا و روز قيامت ايمان آورده ايم » در حاليكه ايشان مؤمن نيستند)» بيان حالت منافقان است كه درجامعه اسلامى ازمزاياى 


مسلمين (بواسطه اقراربه شهادتين ) بهره مند هستند» ولى درباطن كفر مى ورزند وبهمين سبب بزودى جريمه اين بهره مندى به 


(9)(يخادعون الله و الذين امنوا و ما يخدعون الا انفسهم ومايشعرون )انها با خدا و مؤمنان خدعه و نيرنكك مى زنند »در 
حاليكه جزخودشان را نمى فريبند و آنها درك نمى كنند)؛ خدعه نوعى ازمكر و نيرنكك است و مى فرمايد: منافقان با خداو 
مؤمنان نيرنكك بازى مى كنند» درحاليكه حقيقتا جزبه خودشان نيرنكك نمى زنند و نتيجه مكر آنان به سوى خودشان بر مى 
كرددءجون خداوند براعمال آنها و باطنشان اطلاع دارد؛ ولى آنها اشعار به اين مطلب ندارندو اين را دركك نمى كنند. 


(١٠(فى‏ قلوبهم مرض ):(در قلبهاى آنها بيمارى است )» قلب منافقان خالى ازحسن نيت است و حق راردمى كنند به همين 
جهت قلبهاى آنان از دركك حق »بيمار است (فزادهم الله مرضا):(سيس خداوند هم به بيمارى آنها مى افزايد)»ءيس خداوند 
بواسطه اين بيمارى كه ازناحيه خودشان است و به جهت مجازات آنها براين كورى و بيمار دلى آنها مى افزايدءالبته اين عذاب 
دنيوى آنانست آنككاه درآخرت آنها را به شديدترين عذاب مبتلا مى كندء(و لهم عذاب اليم بما كانوايكذبون ):(و به سبب 
اينكه دروغ مى كفتند .برايشان عذابى دردناكك خواهد بود)»يس سبب عذاب آنها فساد نيت و دروغكويى و تظاهر به ايمان 


بوده است . 


(١1)(واذا‏ قيل لهم لاتفسدوا فى الارض ):(و هنكامى كه به آنها كفته شود» 


درزمين فساد نكنيد)»فساد يعنى خارج كردن شيئى ازحد اعتدال آن ».يس هرتحريفى در اوامر خداوند و هردور شدنى از طريق 
الهى و نظامى كه براى سعادت بشر آن را وضع كرده است » منجر مى شود به اختلال درهدفى كه بخاطرآن خلق شده اند و 
نظام وظايف مختل و معطل مى شود و بهم مى ريزد وازاين جهت ازفساد نهى شده است » ( قالوا انمانحن مصلحون ):(مى 
كويند» هماناما اصلاح كننده هستيم )ءيس آنها نام افساد خود رااصلاح مى كذارند و اعمال زشت خود راموجه جلوه مى 


دهك. 


(17)(الا-انهم هم المفسدون ولكن لايشعرون ):(1 كاه باشيد كه اينها اهل فسادهستند وليكن اين را دركك نمى كنند)»1 كاه 
باشيد كه آنان درفساد غرق شده اند ودرراه انحراف غوطه مى خورند» يس بواسطه كمراهى » شعورخود راازدست داده اند و 


دركك صحيح ندارند. 


(01(واذا قيل لهم امنوا كما امن الناس ):(و هنكامى كه به آنها كفته شود كه مانند ساير مردم ايمان بياوريد)» منافقان ازتسليم 
دربرابربيامبر(ص )استنكاف مى ورزند و هنكامى كه به آنها كفته مى شودكه مثل ساير مردم ايمان بياوريدء(قالواانؤمن كما 
امن السفهاء):(مى كويند آيا مانند سفيهان ايمان بياوريم ) و مؤمنان راضعيف الرأى و نادان مى شمارند و آنها را كسانى مى 
دانند كه تعلق به طبقات بالاى اجتماع ندارندء(الا انهم هم السفهاء):(بدانيد كه اينهاخودشان نادانند)»يس منافقان به واسطه 
ردكردن ايمان يست ترين مردم هستند»جون آن كسانى كه منافقان آنها را به سفاهت وصف مى كنند به ايمان نايل شده 
اندءدرحاليكه اينها(يعنى منافقان ) دعوت رسول را رد كرده اند فقط بخاطر داعيه نفسانى خودشان كه نمى خواهند باكساتى 


كه ازطبقات عالى جامعه نيستند (فقراو بندكان 


مؤمن ) مشاركت داشته باشندء يس درواقع اينها سفيه و نادانند »(ولكن لايعلمون ):(وليكن اين را نمى دانند)»امابخاطر انحطاط 


ويستى اراءشان اين رانمى دانئد . 


(؟01(واذالقوا الذين امنوا قالوا امنا):(هنكامى كه مؤمنان را ببينند»مى كويند:ايمان آورديم )»هنكامى كه مؤمنان را مى بينند 
تظاهر به ايمان مى كنند وخود رادرجامعه اسلامى جا مى زنندء(واذاخلوا الى شياطينهم ):(وهنكامى كه باشياطين خود خلوت 
مى كنند»» و هنكامى كه بايهود مواجه مى شوند (كه ازآنهاروشهاى نفوذ درصفوف مسلمين را مى آموزند و يهود را ياور 
ويشتيبان خودمى يابند)ء(قالوا انامعكم ):(مى كويندماباشماهستيم ) و هركز از شما جدانمى شويم وبه جماعت مسلمانان نمى 
ييونديم » (انمانحن مستهزؤن ):(همانا مامسخره كنند كان هستيم )» براستى كه ما مسلمانان رابه مسخره كرفته ايم و استهزاءمى 


كنيم . 


(1) الله يستهزى بهم ):(خداوند آنها را مسخره مى كند)»خداوند بخاطرنفاقشان آنها رااستهزاءمى كند, (و يمدهم فى طغيانهم 
)رو به طغيان آنهامى افزايد)»و آنهارا درطغيان و س ركشى ونفافشان وا مى كذارد و برطغيان آنهامى افزايد »بخاطر دورويى 


خودشان .(يعمهون ):يعنى درس ركشى سر كردان هستند و راه خطاو اشتباه رابدون هدايت مى بيمايئد . 


(18)(اولئكك الذين اشتروا الضلاله بالهدى ):(اينها كسانى هستند كه كمراهى را با هدايت خريده اند)»آنها هدايت راد ركنار 
خود داشتند و همراه آنها بود» اماهدايت را فرو كذاشتند و ضلالت را انتخاب كردند »يعنى ضلالت را به بهاى ايمان خريدند و 
هماناء هدايت راباضلالت معامله كرده اند» (فما ربحت تجارتهم ):(يس معامله آنان سودى نداشت )» يعنى معامله ايشان معامله 
خسارت بارى است و نفعى ندارد »جون هدايت را داده اند وضلالت را خريده اند»(و ماكانوا مهتدين ):(و ايشان هدايت شده 


نيستند) جون باتلاش بسيار به سوى ضلالت و 


كمراهى مى تازند و ازهمه جوارح و اعضاء خود دراين طريق مددمى جويند. 


(010(مثلهم كمثل الذى استوقدنارا):(مثل آنها مانند كسى است كه آشتى مى افروزد)»خداوند آنها را تشبيه مى كند به كسى 
كه در تاريكى واقع شده واراده مى كند براى آنكه راه خود را تشخيص دهد ».1 تش بيافروزدء(فلما اضات ماحوله ذهب الله 
بنورهم ):(يس زمانى كه روشن شد اطرافش » خداوند نور آنهارا ازبين مى برد) و درتاريكى خود باقى مى مانند »بين 
دوظلمت » ظلمتى كه از ابتدادر آن بودند» و ظلمت حيرت و سركردانى ازبين رفتن آتش و اسباب ظاهرى .منافق در هنكام 
م ركك بين اين دو ظلمت و تاريكى واقع مى شودءيا آنكه آنها آتش افروختند يس زمانى كه نور آن برآنها تابيد ازآن بهره اى 
نبردند و درطلب آن بودند.در همين زمان خدا نورى را كه طلب كردند وسيس آن را تركك نمودند »ازبين مى بردء(وتركهم 
فى ظلمات لا يبصرون ):(و آنها را در تاريكى كه هيج جيزنمى بينند رها مى كند)ءو خدا به مجازات دورى جستن آنها ازنور 
آنها را درتاريكى اى رها مى كند كه هيج جيز را نمى بينند. 


(1)(صم ):(كر)ءيعنى نمى شنوند»(بكم كه ) يعنى عاجز ازنطق و كلام هستند»(عمى )»:(نابينا هستند)»يعنى جيزى نمى 
بينند و كوردل مى شوند و جيزى درك و فهم نمى كنندء(فهم لا يرجعون )ء(يس آنها به سوى حق باز نمى كردند)» لذاآنها 
سوى حق و هدايت برنمى كردند وبه واسطه آن نور هدايت نمى شوندءجون آنها حواس خود را ازكار انداخته اند ءيس 


ازآنها نمى توانند بهره اى ببرند. 


)0و كمسج هن المسا )ثرا ماتته تأرق متدي :ان انان اسك )و كليه فيه ) شمنافي كازان 


درشت دانه است كه ازآسمان مى باردء (فيه ظلمات ورعدوبرق ):(كه در آن تاريكى و رعد و برق است )ءيا مثل آنها مانند 
كسى است كه كرفتار باران شديدى مى شودكه آن باران آميخته با تاريكى و رعد و برق شديداست و علت نكره آوردن اين 
اسامى تعظيم آنهاست » (يجعلون اصابعهم فى اذنهم من الصواعق حذرالموت ):(آنها از شدات صاعقه و از ترس مرك انكشتان 
خود رادر كوشهاى خويش فرو مى كنند)»(و الله محيط بالكافرين ):و خدابه همه كافران احاطه دارد» يس هيج راه كريزى 
ازسلطه و حكومت او نيست . 


(0(يكادالبرق يخطف ابصارهم ):(نزديكك است كه برق جشمان آنها راخيره كند)» آنها در جستجوى رهايى ازباران و 
تاريكى هستند كه آن تاريكى جشم آنها را از كار انداخته است و قدرت تشخيص جيزى راندارند» يس ناكزيرازيرق آسمان 
براى راهيابى استفاده مى كنند» اما نور برق لحظه اى و غير دائمى است » (كلما اضاءلهم مشوافيه واذااظلم عليهم قاموا):(هروقت 
برق آسمان روشن مى شود درنور آن جندقدمى مى روند و زمانى كه خاموش مى شود مى ايستند)ءيس آنها به ايمان حقيقى 
نمى رسند واز اظهار ايمان نخستين خود نتيجه نمى كيرندء لذا همواره دجار خطاو لغزش مى شوند و خداوند آنها را به اين 
سبب رسوا مى كندء(ولوشاءالله لذهب بسمعهم وابصارهم ):(اكر خدا مى خواست كوش و جشم آنها رااز بين مى برد)ءيس 
اكر خدا مى خواست ازهمان روز اول آنها رارسوا مى نمودء تا مسلمانان فريب آنها را نخورند» و مورد تشبيه درمورد حركت 
دربيابان و اضطرابى كه منافقان درآن بسر مى برند به آن معناست كه منافقان هنكام ديدن مؤمنان 


جون زبانشان بادلشان يكى نيست .دائمادراضطرابند و قلبهاى آنهاتحمل ايمان را ندارد و منتظر بازكشت به جمع كفار مى 
باشندء(ان الله على كل شى عقدير):(خداوند برهر امرى تواناست ) و لذا خداوند از اينكه منافقان راازهمان ابتدا رسوا ومفتضح 


كندعاجزنبوده وليكن بنابه حكمتى جنين نكرده است . 


(011(ياايهاالناس اعبدواربكم ):(اى مردم يرورد كار خود را ببرستيد)»دعوتى است ازجانب خدا بسوى مردم تا آنكه ملحق 
شوند به كروه متقين » (آن كسانى كه برطريق هدايت يرورد كارشان هستند)» بعد از آنكه صفات كافران كه بردلهاشان 
مهرزده شده و صفات منافقان بيمار دل كه خداوند بربيمارى دلهاشان افزوده است » بيان فرمودتوضيحاتذ كرمى دهد به اينكه 
اومن سداق "كه خياق قمؤةه ايقنان :واو مسحشاواخها امك ترايقنان كد ابراه و:طريق 2 ازامر اليد تبعت تند حون قداسست 
آنكه (الذى خلقكم والذين من قبلكم لعلكم تتقون ):(او كه شما وكذشتكان شما را آفريد تا شايد با تقوى شويد)»شما و 
بيشينيان شما را آفريده است . باشد كه باتقوى شويد و به لباس عبوديت ملبس كرديد. 


(؟1)(الذى جعل لكم الارض فراشا والسماء بناء وانزل من السما ءماءفاخرج به من الثمرات رزقالكم ):ااو كه زمين را براى شما 
سترى و آسمان را بنائى قرار داد كه بوسيله آن از زمين براى شما ميوه ها و روزى شما را بيرون آورد)خداوند آ كاه مى كند 
كه مسخر كردانيده است براى انسانها آنجه د رآسمانها وزمين است و همه آنها مسخر او هستند و هركزاز اوامر او سر نمى 
ييجند عاكر جه فاقد شعور ظاهرى باشندء(فلاتجعلوالله اندادا):“ايس براى خدا نظير و ند قرارندهيد)»(وانتم تعلمون ):(درحاليكه 
مى دانيد) خداى سبحان »شماو نياكان شماراآفريده و نظام تكوين را براى روزى و 


معاش و بقاى شما مسخر كردانيده وزمين را مانند بستر آسوده و مطمئنى براى انسان قرار داده است ءيس با علم به اين مطالب 
ه ركز براى خدا مثل ونظير قرار ندهيد. 


(7)(وان كنتم فى ريب ممانزلناعلى عبدنا):(يس اكر شما درباره آنجه ما به بنده خويش نازل كرده ايم درشكك و ريب 
هستيد)(فاتوابسوره من مثله ):(يس بياوريد يكك سوره مانند آن )» اين امر تعجيزى است براى اظهار اعجاز قرآن تابفهماند هيج 
كس نمى تواند نظير اين قرآن را بياورد»درحاليكه قرآن ازجانب خدابر مردى امى نازل شده است .(وادعواشهداء كم من دون 
الله ان كنتم صادقين )يس دعوت كنيد ازشاهدان خود(غيرازخداوند)اكر راست مى كوييد)ءاين تحدى ومبارزه طلبى درقرآن 
بارها عنوان شده است و تاهم اكنون هم اهل فصاحت وبلاغت ازكفار عرب نتوانسته اند حتى آيه اى به مانند آيات قرآن 
تدوين كنند وقرآن بواسطه علم و آكاهى دادن ازغيب و به جهت عدم وقوع خلاءف و تفاوت درآن و به جهت بلاغت و 


فصاحت و جهات متعدد ديككر به درجه اى ازمبارزه طلبى صعود كرده است كه شهادت منكران را نيز مى يذيرد. 


(18)(فان لم تفعلوا ولن تفعلوا فاتقوا النار التى وقودها الناس والحجاره اعدت للكافرين ):(يس اككر انجام نداديد و هر كز هم 
نمى توانيد انجام دهيد. دراين صورت از آتشى كه هيزم آن مردم و سنككها هستند ببرهيزيد).بعدازتحدى ومبارزه طلبى و ثابت 


ازآتش جهنم »1 تشى كه انسان هيزم آنست و به همين آتش سوزانده مى شود لذا او به آتشى معذب مى شود كه خودش 


4. 


وأما سبكك شن متظوريث هاي هسمتد كه كاقران انها زا مى يرسد: :اند كه همانا ماده ذه است براق كاقزان يمن انها 


وآنجه ازغير خدا يرستيده اند همه هيزم جهنم هستند. 


(10)(و بشرالذين امنوا وعملواالصالحات ):(و كسانى را كه ايمان آورده وعمل صالح مى كنند بشارت بده )» همانا دربشارت 
دادن عمل صالح آنها را باايمان قرين كردانيده است و مى فرمايد, اى رسول بشارت ده كسانى را كه ايمان آورده و عمل 
صالح انجام داده اند»(ان لهم جنات تجرى من تحتهاالانهار كلما رزقوامنها من ثمره رزقا قالواهذا الذى رزقنامن قبل ):(به اينكه 
براى آنهاسث بهشتهايى كه جويها درزير آن روان است و هرزمان كه روزى داده مى شوندازميوه اى » كويند اين همانست كه 
در قبل روزى ما كرده بودند)(756) ».يس عطاى الهى و رزق آنها دربهشت نامحدود است (واتوا به متشابها):(و مى آورند براى 
آن نعمتها شبيه و نظير)ءيعنى همه نعم بهشتى ازجهت حلاوت و طعم باهم مشابهت دارند و غير ازنعمتهاى دنيايى است كه مى 
شناختند(ولهم فيهاازواج مطهره ):(وبراى آنان جفتهايى است كه ياكيزه هستند)»يعنى ازه ركونه يليدى و مكروه مبرى مى باشند 
»جه آلودكيهاى خلقى و ظاهرى و جه آلودكيهاى باطنى و خلقى (و هم فيها خالدون ):(يس آنها در بهشت جاودانه اند)» و 
نعمتها نيز براى آنهادائمى و غير منقطع است . 


(78)(ان الله لايستحيى ان يضرب مثلامابعوضه فمافوقها):(خداوند يروايى نداردازآنكه به يشهاى يا كمتر ازاو مثال 
بزند)ءبااينكه يشه ازكوجكترين حيوانات است كه باجشم ديده مى شوند(فاماالذين امنوافيعلمون ):(اما مؤمنان ازاين مثل مى 


كردند و رد نمودند .(فيقولون ماذاارادالله بهذامثلا):(مى كويند: خدااز اين مثل جه اراده اى نموده است )ءاين آيه شهادت مى 
دعند بة إينكه كمرافى واكؤرعن كد اسان ادر نجه اعمالكن رزاكن شن دن ا هيران كمراهي:ى كؤرئ'ابتة كه راهنا 
درنفس خود داشته است »اضلال اثر و دنباله فسق و كناه است و همجنين بيان مى داردكه انسان دروادى اين حيات دنيوى 
زندكى ديكرى درييش دارد كه سعادت و شقاوت او دراين جهان و كرامت يا خذلانى كه به او خواهد رسيد درارتباط با 
زندكّى و عمل او درهمين دنياست »ء و بزودى هنكامى كه اسباب دنيوى منقطع شوند و حجابها كنار روندء ازآن آكاه خواهد 
شد وهمانا عبرت كرفتن از يكك موضوع به حجم آن بستكى ندارد »بلكه به كيفيت آن ارتباط دارد.(10)»يس مثل به اين 
صورت قلبهاى منافق راز قلبهاى آبديده به ايمان جدا وممتاز مى كند. (يضل به كثيراويهدى به كثيرا):(عده اى با آن كمراه 
مى شوند و عده اى با آن هدايت مى كردند)» وخداوند بااين مثل هدايت شدكان را هدايت مى افزايد و كمراهان را 
كمراهترمى كند(والذين اهتدوازادهم هدى )(2229): (وما يضل به الا الفاسقين ):(و كمراه نمى شوندبدان مكر فاسقان ) »يعنى 
فسق آنها باعث كمراهى شان مى شودو اضلال » اثر ودنباله فسق است و اما فسق خروج ازقشر و يوسته مى باشدء يعنى ياره 
كردن ونقض اوامر و نواهى تكليفى كه خداوند براى حمايت ازنظام زندكى بشر قرارداده است . 


(30)(الذين ينقضون عهدالله من بعدميثاقه ):(كسانى كه عهد الهى را بعد ازييمان بستن با او مى شكنند)»ءفاسقين كسانى هستند 
كه عهد الهى را مى شكنندءيس ازآنكه قبلا 


عهد بسته و ميثاق محكم داشته اند» و آنان داراى مظاهرى ازرشته ايمانى و حركت درمسير الى الله بوده اند »اما آن را ناديده 
كرفعةا و يمان الهى وا كيه اند (اشاره به عالم ذرء كه عالم قبل ازحيات دنيوى است »كه درآن جهان خداوند ازهمه بنى آدم 
مياق محكم كرفت وفرمود:(الست بربكم ؟قالوا بلى )(77):(آيا من يرورد كارشمانيستم ؟كفتندآرى )»(ويقطعون ما امرالله به 
ان يوصل ):(وآنجه را خداامربه وصل آن نموده »قطع مى كنند)ءيس آنان بيوند كه رابابرورة كاوشا بريد اتدبو موند بين 
اعمال خود و تكليف شرعى را منقطع كرده اندء و همجنين بااعمال خود ييوند بين عقيده و برادرى ايمانى و انسانى 
راباخونريزى و كشتارانسانهاى ديكر بريده اند.(ويفسدون فى الارض ):(و آنها در زمين فساد مى كنند)»لذا آنها درزمين فساد 
مى كنند »جون فسادخروج امرءازحداعتدال و وظيفه است وآيا فسادى بالاتر ازتغيير ازمسير و نظام الهى و تغيير صراط مستقيم 
وجود دارد؟وآنهااعضاى بدن خود را در غير طريق ايجادشان كه رضاى خداست بكارمى برند» يبس مصداق اتم فساد هستند. 
(اولئك هم الخاسرون ):آنها همان زيانكارانتد»يس به تحقيق خسارت كردندء درنقض عهد و شكستن ييوند خود 
بايرورد كارشان و درانتفاع نبردن از روش و احكام الهى و اين آيات افاده مى كند كه خداوند اكر بندكانش را مجبور به انجام 
طاعات يا تركك معاصى مى نمود دراين صورت ياداش مطيع و عقوبت عاصى », هردوء بى مورد و ظلم محسوب مى شدءجون 
ظلم و كزافه درنزد عقلاء زشت و محكوم است و به ترجيح بلا مرجح معروف است كه هيج دليل عقلى ندارد (718))» يس 


خداوند راه رابه انسان نموده است و به او اختيار بخشيده تاخود مسير 


صحيح را انتخاب كند. 


(8١7)(كيف‏ تكفرون بالله ):(جكونه كفر مى ورزيد به خدا)» درحالى كه مرده بوديد و خدا شمارا زنده كرد و آنجه درزمين و 
آسمان است مسخر شما نمود وشمارا جانشين خود در زمين قرار داد و ملاائكه را به سجده در برابر شماواداشت » و يدر 
شماآدم را دربهشت مسكن دادو باب توبه را براو كشود وانسانها رابه عبادت و هدايت خود كرامى داشت و براى آنها نظامى 
را كه شامل تمام مصالح حيات آنها بود قرار دادءتا به سعادت حقيقى برسند ».يس جككونه كفرمى ورزيد؟»(و كنتم امواتا):(در 
حالى كه مرده بوديد)»يعنى قبل ازايجاد در كتم عدم بسر مى برديدء(فاحياكم ):(يس شما را زنده كرد)»يعنى شما راازنطفه اى 
آفريد»(ثم يميتكم ):(سبس شما را مى ميراند)»1 نكاه شما را هنكام رسيدن اجلتان مى ميراند»(ثم يحبيكم ):( سيس شما را زنده 
مى كند)ءسيس شما را دربرزخ زنده مى كرداندء(ثم اليه ترجعون ):(و آنككاه سوق اوآباز مى كرد يذ)ءبعتى ذر'روز قيامت 
بسوى خدا باز مى كرديد ءتا اعمال شمامحاسبه شود و هرنفسى به آنجه كرده است جزا داده شودء(لتجزى كل نفس بماكسبت 
)001)). 


(19)(هوالذى خلق لكم ):(اوست خدايى كه براى شما آفريد)»اوست خدايى كه خلق كرد و مسخركردانيد براى خدمت به 
شماء(مافى الارض جميعا):(همه آنجه در زمين است )»همه آنجه درزمين است مسخر انسان قرار داد »انسان بوسيله صنعت » و 
زراغت درطبيعت تضرف فى كلدو ازقواق تهفته ويتهان ذز آن استفادة :نكتل تابؤسيله:خوه ظبيعت © طببعت زاتوسشعة دهد» 
(ثم استوى الى السماء):(و آنكاة اسماك :زا ننا تمود) بعت خداوندك [سمان رايزاى شر هر افراشت :ويه كونه اى كه شر و برآن 
0000 


قدرت داردء(فسوهن سبع سموات ):(يس استوار كردانيد آنها را به صورت هفت مرتبه ودرجه )او هو بكل شىء عليم ): 
(وخداوند برهرجيزداناست )»يعنى بر همه مخلوقاتش علم دارد و همه اشياء مخلوق او هستند» لذا خداوند انسان را براى امر 
عظيمى خلق نمود تا جانشين اودرزمين باشدء و او رابه وسيله آنجه براى ‏ بادانى هستى بدان نياز داشت يارى كرد و نظام 
ستى را خلق تمود نا اضر انسان زااكة خليفة خداست اجابت كتند وحال كة نين ات آيا شرفن بالاتر ازاين وجوه دارةو 
زنك كى سعادتمندانه ترى ازاقامت در مسير خداو نظام او واحكام خدايى وجود دارد تا خدا او را به آن حيات طيبه و زندكى 


نيكو برساند و بدان زندكى او را حيات بخشد؟ 


(0:*)(واذقال ربكك للملئكه ):(هنكامى كه يروردكارت به فرشتكان كفت ...)»دراينجا قول و كفتار نوعى ايجاد و خلق صوت 
ازجانب خداست (انى جاعل فى الارض خليفه ):(همانا من درزمين جانشينى قرار مى دهم ) تا خليفه وجانشين من درزمين 
باشدء(قالوااتجعل فيها من يفسد فيها و يسفكك الدماء):(فرشتكان كفتند آيا درزمين كسى را قرار مى دهى كه فساد كند و خون 
بريزد؟)؛يس ملاائكه ازاين قول خداى تعالى جنين فهميده اند كه اين عمل باعث وقوع فساد و خونريزى مى شود .جون مى 
دانسته اند كه بشر جون مادى است وقواى غضبى و شهوى دارد و زمين دار تزاحم و محدود الجهات است »لاجرم زندكّى 
اجتماعى بايد در آن محقق شود و بقاء در زمين بوسيله نظامى اجتماعى صورت مى كيرد و لازمه اين تزاحم و تنازع هم فساد 
و خونريزى است .درحاليكه مقام خلافت تحقق نمى يابد جزاينكه خليفه درتمامى 


شتون وحودى ود تماشكر مستتخلف باشدوخذائ متعال كه متخلق ابن خليقه است ذازائ تسامئ اسما عست و.صفات 
علياى جمال وجلال است و منزه ازهرعيب ونقص مى باشدو درفعلش منزه ازهر شرو فساد است و خليفه اى كه درزمين باكليه 
آثار مادى نشو و نما كند كجا مى تواند جانشين جنين خدايى باشد؟(ماللتراب و رب الارباب » خاكك كجا و خدا كجا؟) اين 
سخن فرشتكان يرسش ازامرى است كه برآنها مجهول بوده و خواسته اند ازآنها رفع اشكال شود .يس درمقام يرسش و 
توضيح خواهى بوده اند نه درمقام اعتراض و خصومت .و خلافت اقتضاء مى كند كه خليفه » يرورد كار و مستخلف خود را 
حمد وتسبيح بكو لاو ور 3 او رامنزه بداند درحاليكه خليفه زمينى اقتضاءمادى بودنش فساد وخونريزى است .(و نحن نسبح 
بحمدك و نقد س لكك ):(درحاليكه ما فرشتكان تو را حمد و تسبيح مى كوئيم و تو را مقدس مى دانيم ) ءيس ملائكه بااين 
حساب شايسته تر هستند به اينكه جانشين خدا باشند »اما خداى متعال دررد سخن آنان مى فرمايد:(قال انى اعلم مالا تعلمون ): 
(فرمود:من جيزى را مى دانم كه شما نمى دانيد) اين دلالت مى كند كه منظور خداوند ازخلافت » جانشينى درزمين بوده » نه 
اينكه انسان جانشين ساكنان قبلى زمين شود و اين مقام اختصاص به آدم (ع ) ندارد» بلكه اين مقام در فرزندان او هم موجود 
است و ديكر اينكه خداوند مسأله طرح شده ازجانب ملائكه را نفى نكرد و همجنين حمد و تسبيح ملائكه را نفى نفرمودءبلكه 


ازاين جهت . سخنان ملائكه مورد تأييد حضرت حق بودء لكن فرمود: من مصلحتى در اين امر 


مى دانم و مى بينم كه شما نمى دانيد»يعنى انسان اسرارى و كمالاتى را ازجانب خداى سبحان مى يذيردو تحمل مى كند كه 
ملائكه قدرت و تحمل آن را ندارند.ابن كثير نقل كرده است از امام حسن (ع ) كه جن درزمين ساكن بودند وفسادو 
خونريزى مى كردند واين سخن ملائكه اشاره به دوران زندكّى جنيان است وهمجنين قرطبى استدلال كرده است به اين آيه و 
نظاير آن بروجوب نصب خليفه تا بين مردم درمنازعات و اختلافات و رسيدكى به ظلمها و شكايات و اقامه حدود و امور نظير 
اينها كه محقق نمى شوند مككر به وجود امام » فصل خطاب باشد و جيزى كه واجب محقق نمى شود مكر به وجود آن ».يس 
آن امر نيز واجب است .ء لذا امامت بوسيله نص قرآن اثبات كردد ».كما اينكه طائفه اى ازاهل سنت اين مطلب را آورده اند . 


(1)(و علم ادم الاسماء كلها):(و خداوند همه اسماء را به آدم (ع )تعليم داد)ءيعنى قدرت و درك حقايق را دراو ايجاد كرد. 
(ثم عرضهم ):(سيس مصاديق و مسميات آن اسماء راعرضه كرد)ء(على الملئكه ):(برفرشتكان ) به واسطه سئوالشان » (فقال 
انبئونى باسماء هوءلاء ان كنتم صادقين ):(يس فرمود:خبر دهيدمرا ازاين اسماء »اكر ازراستكويان هستيد) و مسلما اين اسماء را 
نيح اسهد وكوة آنه اللتعاروذازد نيه ادكه اسماء تاعكهو انمادق و ستدافاق ١‏ تباوجوداق رتنه واذ شعو سد 
(:), كه دريس يرده غيب بوده اند ءو علم به آنها نبايد ازسنخ علم ما به اسماء موجودات باشدء و علم آدم » حقيقت علم به 
اسماء بودء(نوعى علم حضورى و وجدانى نه نظرى و كسبى )و ملائكه 


ازعلم به آنها بى بهره بوده اند و براى آنها غايب بوده و منظور ازتعليم اسماء ابداع علم درانسان است به حيثى كه اكر به راهى 
هدايت شود براى انسان ميسر است كه آن را ازقوه به فعل د رآوردو اين شرافت براى انسان بودء لذا اكر علم به آنها ازنوع علم 
حصولى باشدء اين شرافتى براى آدم نبود» جون ملادئكه هم مى توانستند آن را كسب كنندويس آدم بواسطه علم حقيقى به 
اسماء شايسته مقام خلافت شدء نه فقط خبر دادن از آنها و به همين خاطر ملائكه علم خود را نسبت به آن اسماءنفى كردندء 
يس اسماء معروضه موجودات «زنده و عاقلى بودند كه نزد خدامحفوظ و محبوب بودند و براى آنها مراتب و درجاتى بود(و 
ان من شيئى الاعندناخزائنه و ما ننزله الا بقدر معلوم )(١”)(و‏ هيج جيز نيست جز آنكه خزائن آن در نزدماست وما آنرا جز به 


قدر معين نازل نمى كنيم )» يس خدا آنجه درخزائن غيب بود به آدم تعليم داد. 

(7”)(قالواسبحانكك ):(فرشتكان به جهت تنزيه و تقديس كفتند:منزهى تو اى خدا»ء(لا علم لنا الا ما علمتنا):(علمى براى ما 
نيست جز آنجه تو به ما تعليم فرمائى ) و اين از امورى نيست كه به ما تعليم داده اى :(انكك انت العليم ):همانافقط تو بر همه 
اشياءدانايى ؛(الحكيم ):لو حكمت انديشى ) و هر امرى را در موردخاصش انجام مى دهى . 


(0"9(قال يا ادم انبئهم باسمائهم ):(فرمود: اى آدم آكاه كن آنها را ازآن اسامى )و مسميات . كه آنان ازآن بى خبرند و علم به 
آن ندارندء(فلما انباهم باسمائهم )لايس زمانى كه آكاه ساخت آنها راازآن نامها) كه نمى 


دانستندء(قال الم اقل لكم انى اعلم غيب السموات و الارض ):(خداوندفرمود:آيا به شما نكفتم كه من ازغيب آسمان و زمين 
مطلعم ؟) امر محدودء محدوديتش مانع مى شود كه ماوراء حدود خود را بشناسد و خداوند جون نامحدود و نامتناهى است 
هيج جيز از حيطه علم او بيرون نيست ء(و اعلم ما تبدون و ما كنتم تكتمون ):(ومى دانم آنجه را شما آشكار يا ينهان مى كنيد) 
؛اينها دو قسم ازغيب نسبى است »يعنى بعضى از غيبهاى آسمان و زمين است و به همين جهت در مقابل جمله قبلى (اعلم غيب 
السموات و الارض )قرار كرفت تا شامل هردو قسم غيب » يعنى غيب داخل درعالم ارضى و سماوى و غيب خارج ازآن بشود 
و تقيد جمله (كنتم تكتمون ) به قيد (كنتم )به اين معنا اشعار دارد كه در خصوص خلقت و خلا.فت آدم اسرارى مكتوم و 
ينهان بوده است »همجنانكه درآيه بعدى هم مى فرمايد:(فسجدوالا ابليس ابى و استكبر و كان من الكافرين )(يس سجده 
كردند جز ابليس كه تكبر كرد و اواز كافران بود)»يعنى مى رساند كه ابليس قبل از ايجاد آدم هم كافر بوده وسجده نكردن و 
مخالفتش ناشى از مخالفت باطنى و مكتوم وى بوده است » يس خداوندمى فرمايد: من آن مخالفت باطنى و مكتوم را هم مى 
دانم . 

(7)(و اذ قلنا للملئكه اسجدوا لادم فسجدوا):(و زمانى كه به ملائكه كفتيم سجده كنيد آدم رايس سجده نمودند) »توضيح 
آنكه عبادت آنست كه عبد خودرا درمقام عبوديت و بندكى قرار دهد و آن رابا اطاعت اثبات كند و عبادت اظهارمولويت 


مولى در همه امور است وهر زمان اين اظهار 


شديدتر باشد عبوديت تعين بيشترى مى يابد و از واضح ترين مظاهر عبوديت سجده كردن است ١‏ «الاابليس ابى و استكبر و 
كان من الكافرين ):(جز ابليس كه ابا كرد و تككبر ورزيد واو ازكافران بود)ءيس سجده ملائكه براى آدم اطاعت امر خدا بودو 
اظهارعبوديت به او و اباكردن ابليس با عبوديت منافات داشت ويس ابليس كفر باطنى خودرا ظاهر نمود . 


(70)(وقلنا يا ادم اسكن انت وزوجك الجنه ):(كفتيم اى آدم تو و همسرت در بهشت مسكن كيريد)» به تحقيق آدم (ع ) براى 
زندكى كردن در زمين آفريده شده بود تا خليفه خدا در زمين باشد و روش استقرار در زمين همان برترى او برملائكه بود كه 
اثبات شدو خداوند آنها را امر به سجود براى تعظيم آدم نمود ءيس او را براى مدتى وارد بهشت كردند و آنها را ازدرخت 
ممنوع منع و نهى نمودندتا آنككاه كه ازآن درخت خوردند و زشتى و بديشان بر آنها آشكار شدءيس به زمين هبوط و نزول 
يافتند و اين امر» درسى مهم و حجتى عظيم براى بنى آدم است » يس شيطانى كه يدر آنها را دربهشت فريب داد واورا 
ازآنجا خارج كردءهميشه در صدد اغوا و فريفتن و خارج كردن آنها ازدين است و آنها رااز بهشت باز مى دارد» و آن 
خدايى كه بنى آدم را خليفه خود درزمين قرار داد تا زمانى مستخلف آنهاست .» كه قيام به واجبات و موجبات خلافت 
وجانشينى بنمايند ونظام الهى را در زمين ايجاد كنندءيس بر بنى آدم است كه جانشينان شايسته اى درزمين باشند و نظام الهى 


ذا كمخوايه انان 


اماه لوده دزوفية تطيق مايل هماتكزيه كنا بويبيلة جاميرانقن يه انان اشرحكة اسك لذاهر كين انكار كتديا كفن 
بورزد يا كوتاهى نمايد در برابر خداوند مسئول است و بزودى يرورد كارمستخلف ازاو محاسبه وباز خواست مى نمايد.يس 
جانشينى و خلافت اقتضاى ارتقاء يافتن به صفات الهى و خاضع نمودن هواهاى نفسانى و حيوانى را دارد و جانشين خدا بودن 
درزمين حقيقنا مسئوليت دشوارى است ء(و كلا منها رغدا):(و بخوريد ازآن به فراوانى ) و آسودكى وطيب خاطر.(حيث 
شئتما):(هرزمان كه بخواهيد)»(ان لكك الا تجوع فيها و لا تعرى 1 سن نراق كوسكة كران تشنه و كرسنهوعرينان 
نشوى )»٠و‏ لا تقربا هذه الشجره ):(وبه اين درخت نزديكك نشويد) .مبالغه درتأكيد نهى شده است »يعنى به نزديكك آن نرويد 
“جه رسد كه ازميوه اش تناول كنيد و همانا در نزديكك شدن به اين درخت رنج و سختى حيات دنيا به او خواهد رسيد و اين 
نزديكى به آنست كه انسان يروردكار خود را فراموش كند و نسبت به مقام او غفلت داشته باش ودراحق حنيق انساتى قول 
خداى متعال است كه مى فرمايد:(ومن اعرض عن ذكرى عفان له معيشه ضنكاو نحشره يوم القيامه اعمى )(77)(هركس ازياد 
من دورى كند ءيس او رازندكى دشوارى خواهد بود و درقيامت كور محشورمى شود)» و آدم (ع )خواست تا بين اين درخت 
و ميثاقى كه ازاو اخذ شده بود جمع نمايد و اين امكان ندارد و نتوانست ويس ميثاق را فراموش كرد علذا دررنج و تعب دنيا 


قرا ر كرفت و آنكاه آن را به توبه جبران نمود ءبا آنكه خداوند آنها را بر حذر داشته بودبااين قول كه ء(فتكونا من الظالمين 


)“يس در اين حال ازستمكاران خواهيد بود) وييامد اين ظلم » قرار كرفتن در رنج و تعب اين حيات مادى بود ازقبيل 
كرستكى وتشتكى وعريانى و رنج » يس ستم آنها درواقع ستم به نفس خودشان بود نه به معناى معصيت مصطلح ءو از 
اينجاظاهر مى شود كه نهى خداوند نهى تنزيهى (5")»بوده است و نهى ارشادى به آنجه خير و مكلف درآن است نه نهى 
مولوى »فلذابهشت را ازدست دادندء اما جزاى مخالفت بانهى مولوى تكليفى تنها با توبه مقبول و يذيرفته شده برطرف مى 
شودءيس آندو توبه كردند و توبه آنها قبول شدءاما به بهشت بازكردانده نشدند و اين نشان مى دهد كه نهى » نهى ارشادى 


بوده است . 


(0"8(فازلهما الشيطان عنها):(يس شيطان آنها را ازبهشت ساقط نمود و فريب داد)»جون او هم همراه آنها در بهشت بود 
(فاخرجهما مما كانا فيه ):(و آنها را ازآنجه در آن بودند خارج كرد)ءيعنى آنها را به وسوسه فريفت و آنها رااز نعمتهايى كه 
داشتند از قبيل فراوانى و زندكى خوش و آسوده خارج كرد. (وقلنا اهبطوا):(كفتيم هبوط كنيد) و نزول نمائيد به زمين 
(بعضكم لبعض عدو):(درحاليكه بايكديكر ذشمن هستيد)»جون زمين و دنياى مادى دار تزاحم است نه تراحم وشفقت .(ولكم 
فى الارض مستقر ومتاع الى حين ):(و براى شما تا مدتى در زمين جايكاه و بهره خواهد بود) .همانا انسان از منزات سعادت و 
كرامت و آسودكى به دنيا هبوط كرد و از منزلت رفعت و قرب و دار نعمت و شادمانى و جواريرورد كار به عالم مادى نزول 


يافت » جون او رنج و تعب و درد و حيات فانى را به ميل خود اختيار 


كردء يس زمانى كه به سوى يرورد كارش باز كردد »خداوند كرامت و سعادت را به او باز مى كرداند و اكر باز نككردد ودر 
زميق يش ة دار كردؤق ببروق ازهؤاق نفس حمويقن كند عماتا تعميت ختداراية كفر ذل كزدة و نفسن نحود را شاسته 


هلاكت و جهنم سوزان و بدترين جايكاه قرار داده است . 


(/0*)(فتلقى ادم من ربه كلمات فتاب عليه ):(يس آ موخت آدم ازيرورد كارش كلماتى را و بسوى او توبه نمود)»(تلقى ) به 
معناى آموختن به وسيله تلقين مى باشد و اين » كرفتن كلام با فهم و دريافت درست است و همين آموختن توبه را برآدم (ع ) 
هموار نمود وازاينجا ظاهر مى شود كه توبه دو قسم است »يكى توبه اى ازجانب خدا كه آن» بركشت بسوى بنده است با 
رحمت و ديكرى توبه اى ازجانب بنده و آن بازكشت بسوى خداست با استغفار و ترك معصيت ومتعاقب آن توبه اى از 
جانب خداست به يذيرش و قبول توبه بنده ءيس توبه بنده ييجيده و محفوف است بين دو توبه از يرورد كارش ء(ثم تاب عليهم 
ليتوبوا)(0)(خدابسوى آنها توبه كرد تا توبه نمودند)» جون همانا ازجمله اسمائى كه آدم ازخداوند فرا كرفت كارى بود كه 
كنه كار را هنكام كناه مفيد واقع مى شود و شايدآموختن و تلقى او ازيروردكار به جيزى ازآن اسماء مربوط باشد »و آدم يس 
ازارتكاب آن امر هبوط يافت اما اكر آدم در همان مهبط خود باقى مى ماند .هلاكك مى شد واكر به سعادت اولى خود باز 


مى كشت .نفس خود را به تعب افكنده بودءيس در هر حال به نفس خود ستم كرد 


جز اينكه با همين عمل خود را در مسيرسعادت و در طريق كمال قرار دادكه اكّر اين عمل را نمى كرد و به زمين نازل نمى شد 
متوجه ذلت و مسكنت و قصور خويش نمى كرديد و لذت توبه رانمى يافت و به آن سعادت و كمال نمى رسيد و بدون 
برخورد با رنج و زحمت مادى ارزش روح و راحت در جوار رب العالمين را در نمى يافت » جون توبه همان راهى است كه 
آن را براى هدايت به روى بشر كشودند و به دنبال همين راه و هدايت بود كه در هرعصرى .دينى و ملتى براى بشر تشريع 
شده ءلذا هبوط آدم امرى تكوينى بود كه لازمه اش نزديكى وى به درخت ممنوعه بود مانند اينكه لازمه كشته شدن » سم 
خوردن يابه تش سوخته شدن است يا لازمه دخول دراتش تركك صلاه است .انه هو التواب ): همانا اوست آمرزنده جون با 


مغفرت خويش بسوى بنده باز مى كرددء(الرحيم ):و مهربان است به سبب اين مغفرت نسبت به بندكانش (8”). 


(08(قلنا اهبطوامنها جميعا فاما ياتينكم منى هدى فمن تبع هداى فلا خوف عليهم ولا هم يحزنون ):(كفتيم همكى از بهشت 
نزول كتبد ا كر هداق ازمخ شوق شما امذة انها كه هد امت هرا بيزوئ كتندءهز كزانه بيمى ذارنة وانه الدوهكية شويذ) 
“دراينجا امر الهى صادر شد كه آدم به زمين هبوط كند و انسان و شيطان درمعركه زمين باهم مواجه شوند و اين آيه اولين 
فرمانى است كه درتشريع دين براى آدم و ذريه او صادر شده و دين را در دو جمله خلاصه كرده است .ابتدا خداوند آدم و 


ذريه او 


را بسوى عبوديت هدايت نمود تا باوجود زندكى درزمين اززندكى و حيات آسمانى و معنوى هم بهره مند باشند »مشاهده مى 
شودكه يكك بار قبل از توبه امر به هبوط شده است و يكك بار بعد از توبه و رمز آن اين است كه خوردن آدم از درخت و 
هبوط او به زمين قضاى حتمى يروردكار بود وتوبه آدم باعث شد تا قضاى دوم و حكم ديكرى در باره او بشود و خداوند با 
اين توبه » زندكى زمينى او را كه شقاوت بار بود »طيب و طاهر نمود به نحوى كه هدايت بسوى عبوديت را بازندكى زمينى 
تركيب كرد و زندكّى خاصى مركب اززندكى زمينى و آسمانى فراهم آوردء(يس در زمان توبه» آدم هنوز از بهشت 
جدانشده بود »هر جند كه از نظر مقام و مرتبه هبوط يافته بوده و موقعيت قبلى رانداشته است » لذا توبه » ميان دو هبوط واقع 
شده است ).لذا هدايت خدا انسان را به امنيت و سرور مى رساند و كفر و تكذيب آيات الهى مستلزم جاودانكى درآتش است 
عو قن اميق نهدا ف ا تخهنا درن نومره هدات إر عجاسع قرن قوفي ال طلررفقة لون او وو يكاين ودر شاو تناز 
روشهاى غير الهى است و ييمودن راه و روش اين هدايت به انسان سعادت دنيا و آخرت مى دهد واو را از ترس واندوه ايمن 
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(9)(والذين كفروا وكذبواباياتنا اولئكك اصحاب النار هم فيهاخالدون ):(و كسانى كه كافر شدند و تكذيب كردند نشانه هاى 


ما راءآنان هم نشينان آتشتند و درآن جاودانه خواهند بود).يس كفربه خدا و تغيير روش او و احكام الهى 


» جاودانكى دراآتش رابه دنبال خواهد داشت ., لذا رابطه دو طرفه جانشينى همجنان قوام داردو هر كس تكذيب كند و خود 
را بى نياز ببيند و به بريا داشتن لوازم و واجبات خلافت وجانشينى اهتمام نورزدء ازكسانى خواهد بود كه هيزم جهنم خواهند 


شد. 


(080(يابنى اسرائيل اذكروا نعمتى التى انعمت عليكم ):(اى بنى اسرائيل به ياد آوريد نعمت مرا كه به شما ارزانى كردم )) 
براستى بنى اسرائيل نمونه كفر وعصيان هستند و مثل اعلاى سرييجى و انكار و ييمان شكنى مى باشند .و خداآنها را ياد آورى 
مى كند به فيضى كه به آنان ارزانى نمود.مانند نجات آنها از دست فرعون » شكافتن درياو غرق شدن فرعون و سياهش »ء 
ماجراى وعده كاه كوه طورو كوساله يرستى آنان » وامر موسى به آنها كه توبه كنند و نفس خويش را بكشند.در خواست 
آنها انحضرت موسى (ع ) مبنى بر ملاقات خدابصورت آشكار وآمدن صاعقه و دو باره بخشيده شدن و بركزيده شدن آنها و 
نعممتهاى فراوان ديكر ولى آنها على رغم همه اين نعمتها همجنان در دشمنى و عداوت با طريق خدا يافشارى كردند و ميثاق 
الهى را شكستند و ازهيج منكرى فرو كذار ننمودندءيس خدا به آنها درباره كناهان ».خطاها و كمراهى و قساوت قلبشان و دنيا 
يرستى و تعلق آنها به ماديات تذكر مى دهادء (واوفوابعهدى اوف بعهدكم ):(يس به عهدمن وفا كنيد من هم به عهد شما وفا 
خواهم كرد)عهد به معناى حفاظ است واصل عهد در مواظبت بر آن است ومقصود از عهد همان قيام به طريق الهى وييمودن 
راه خداست ء(و اياى فارهبون ):(و ازمن يروا كنيد)»و منظور 


از رهبت همان خوف و ترس است كه مقابل رغبت مى باشد. 


(1١5)(وامنوا‏ بما انزلت ):(و ايمان بياوريد به آنجه نازل كردم )يعنى به آنجه برمحمد(ص ا)نازل كردم (قرآن )ايمان بياوريد. 
(مصدقالما معكم ):(درحالى كه قرآن كتابى را كه نزد خود شماست تأييد ميكند)جون دين خدا واحد است و آن اسلام است 
و آنجه در قرآن آمده » تورات حقيقى را كه از تحريف مصون مانده تصديق مى كند.(ولاتكونوا اول كافربه ):(و شما نخستين 
منكر آن نباشيد)»جون اسلامى كه محمدا(اص )'ورده همان دين واحد خداست »در آخرين حد نهايى خويش وهمانا امتداد 
ساير رسالات الهى است شرع لكم من الدين ماوصى به نوحاوالذى اوحينا اليكك )ما دينى را براى شما تشريع كرديم 
كه به نوح و سايرييامبرانى كه به تو وحى كرديم »تشريع كرده بوديم )»(ولاتشتروا باياتى ثمناقليلا):(و آيات مرا به بهاى اندكك 
را داشته باشد؟ واين آيه وصف احبار يهودى است كه براى آنكه رياست خود رااز دست ندهند راه خدا را تغيير مى دهند تا 
از منافع مادى بهره مند شوند و ازبند كان خدا سوء استفاده كنند و به اين ترتيب دين در نزد آنها جون حرفه وصناعتى مى شود 


نه يكك ايمان و عقيده ترقى بخش و راهكشادو اياى فاتقون ):(واز من يروا داشته باشيد) يعنى ازغضب من بترسيد. 


(؟6)(ولا تلبسوا الحق بالباطل وتكتموا الحق ):(و حق را بوسيله باطل نيوشانيد و آن را انكار نكنيد) يعنى حق را كتمان نكنيد و 
آن را به لباس باطل درنياوريد و سيبس ادعانكنيد كه آن باطل .حق است 


(وانتم تعلمون ):(درحاليكه شما بخوبى مى دانيد) يعنى حق رابخوبى مى شناسيد و مى دانيد كه رسالت محمد(ص ) و اسلام 


حق است اما براى حفظ امتيازات و منافع و وجهه خود آن را انكار مى كنيد. 


(*0*57(واقيموا الصلوه و اتوا الزكوه واركعوا مع الراكعين ):(و نماز كزاريد وزكات دهيد و باركوع كنند كان راكع باشيد) يعنى 
داخل در دايره ايمان و حق شويدو به عبادات الهى و تكاليف او قيام كنيد. 


(*6)(اتامرون الناس بالبر و تنسون انفسكم وانتم تتلون الكتاب ):(شما كه كتاب آسمانى خوانده ايد جككونه مردم را امر به 
نيكى مى كنيد و خودتان را از يادمى بريد؟) خطاب به علماء يهود است كه دين را حرفه قرار داده اند نه عقيده وايمان »و به 
زبان جيزى را مى كويند كه درقلبشان نيست و امر به نيكى مى كنندء اماخود آن را انجام نمى دهندء(افلا تعقلون ):(يس جرا 
تعقل نمى كنيد) جون ازبديهيات عقل آنست كه كسى كه امر به خير مى كند خود يايبند به آن باشد» جون كسب خير براى 


(50)(واستعينوا بالصبر والصلوه ):(از صبر و نماز مدد جوئيد)استعانت يعنى طلب كمكك درامر يا حادثه مهمى كه انسان به 
تنهايى توان انجام آن راندارد»يس اتصال به خداى متعال و ثبات و استقامت » طريقه كمكك و مدد الهى است و اين فايده صبر 
و نماز است . جون صبرء هربلاى بزركى را كوجكك مى كندو نماز يعنى توجه و رو كردن به جانب خدا واعتماد كردن به 
ستونى كه هركزمنهدم نمى كردد و سببى كه هركز قطع نمى شودء(و انها):و همانا نماز(لكبيره الاعلى الخاشعين ):(بسى دشوار 


و سكين است جراير خاشعين ومتواضعان )نعتى كساتق كه دريشكاه الهى خوار و :ذليلند و قلبهاشان ازخوق الهى"دردمتك 
(حضرت على (ع ) اينكونه بودند كه هركاه حادثه مهمى برايشان بيش مى آمد به نماز مى ايستادند و اين آيه راتلاوت مى 
نمودند كه >مدد جوبيد از صبر و نماز... <0/80. 


(68)(الذين يظنون انهم ملاقواربهم ):(كسانى كه كمان دارند كه به بيشككاه بروردكار خود مى روند»»منظور از ظن اعتقاد 
ويقين است منتها ظن براى تدرج بكار مى رودءحتى در ادراكك جازم وقطعى كه همان علم مى باشدء(و انهم اليه راجعون ):(و 
كمان دارند كه بسوى خدا باز مى كردند)»يقين به معاد »ايمانى است كه مؤمن را به استقامت و اداى تكليف و حق بندكى وا 
مى دارد»ءيس در قيامت مى كويند »بخوان كتابت راو او مى كويد: كه من ظن داشتم به ملاقات اين محاسبه و ديدار 
برورد كار (فيقول هاؤم اقرء و اكتابيه »انى ظننت انى ملاق حسابيه )(9).بكار بردن كلمه ظن كوياى آنست كه براى توجه به 
يرورد كار و انجام تكاليف همان ظن كفايت مى كند و انسان فطرتا جلب منفعت احتمالى و دفع ضرراحتمالى را مى نمايد و 
نياز به علم و يقين ندارد. 

(080(يابنى اسرائيل اذكروا نعمتى التى انعمت عليكم وانى فضلتكم على العالمين ): (اى بنى اسرائيل به ياد آوريد نعمت مرا كه 


به شما انعام كردم و شمارابر عالميان برترى دادم )»خداوند تذكر مى دهد آنها را به نعمتها و كمالاتى كه ايشان را برترى بر 
عالميان داده 


است به اينكه بر آنان ييامبرى فرستاد و هدايشان نمود و آنها را از مهالكك بسيار نجات دادء امابرترى آنها به علت طولانى بودن 
مدت استخلاف و رسالت براى آن قوم است . ولى بعد از اينكه از امر يرورد كارسربيجى كردند و انبياء خود را عصيان كردند 
»خداوند حكم خود را بر آنها علنى نمود و آنها را لعنت و غضب نمود و به ذلت و مسكنت كرفتار فرمود. 


(68)(واتقوايومالا تجزى نفس عن نفس شيئا):(و بترسيد از روزى كه كسى بكار ديكرى نمى آيدو نفسى بجاى نفسى جزا 
داده نمى شود)يعنى بيرهيزيد ودفع كنيد عذاب آن روزى را كه فرديت و حساب شخصى مطرح است » جون دريادشاهى و 
سلطنت دنيوى ميزان كلى براى حكم نيست و باآنكه بيامد جرم عقوبت است وليكن جه بسا حاكم و قاضى به خاطر رحم به 
محكوم يا بواسطه رشوه كرفتن يا ضمانت و واسطه شدن ديكرى ءيا به واسطه كمكك كردن افراد ووابستكان آن محكوم , 
حكم را تبديل مى كندوآن راتغيير ميدهد و محكوم بواسطه اين وسائل از عقوبت مى رهدء اما در قيامت اثرى از اين اسباب 
دنيوى نيست »(ولايقبل منها شفاعه ): (و ازهيج نفسى شفاعت يذيرفته نمى شود)خداوند آكاه مى كند مارا كه اين اسباب كه 
بر شمرديم در دنيا كارايى دارد» جون خمدا به انسان اين قدرت و اختيار را داده است » اما در قيامت كه حجابهاى ذاتى از بين 
مى روندو همه اسباب مادى از جانب خالق آنها از كار افتاده و معطل مى شوندء براى ظالمان هيج دوست و شفيع وياورى 
نخواهد بودا(ما للظالمين من حميم ولا شفيع يطاع )(50)»(براى ستمكاران 


نه دوستى خواهد بود ونه شفيعى كه اطاعت شود)ء(ولا يؤخذ منها عدل ):(ازآن عوضى يابدلى كرفته نمى شود)» يعنى 
درمقابل تجاوز وستم يا معصيت هيج فديه و ديه اى يذيرفته نمى شودء(ولا هم ينصرون ):(و ايشان يارى نمى شوند)يس هيج 
يارى كننده اى نيست تاآنها رااز محكمه عدل الهى برهاند و از عذاب خداوند بر كنار دارد. 


(69)(واذ نجيناكم من ال فرعون )(و هنكامى كه نجات داد شما راازآل فرعون ) و جماعت ايشان .(يسومونكم ):(كه به شما 
آزار واذيت دائمى مى رسانند)»(سوء العذاب ):(از بدترين عذابها كه به نفس ضررمى رساند)»(يذبحون ابناءكم ):(فرزندان 
بسر شما را مى كشتند)»(ويستحيون نساءكم ): (و زنان شما را زنده مى كذاشتند) براى خدمتكزارى :(و فى ذلكم بلاءمن 
ربكم عظيم ):(و دراين كار امتحان و بلاءئى عظيم از جانب يروردكارتان بؤد)و انق موود ازمايشى برا شما بوذ دواباره 


دينتان . 


(00)(واذ فرقنا بكم البحر):(و هنكامى كه براى شما دريا را شكافت ) (فرق )به معناى تفرقه و در مقابل جمع است .همانطور 
كه فصل ووصل در مقابل هم هستندء(فانجيناكم واغرقناال فرعون وانتم تنظرون ):(يس شما را نجات داديم ودر برابر جشم شما 
آل فرعون را غرق كرديم و شما مى نككريستيد)ءيس فضل خدارا برخويش و قوت و قدرت و لطف او را در نجات خود به ياد 


آوريد . 


(01)(و اذ واعدنا موسى اربعين ليله ):(و هنكامى كه با موسى جهل شب وعده كرديم )هنككامى كه موسى (ع ) براى مناجات با 
يروردكار به كوه رفت (ثم اتخذتم العجل ): (سيس كوساله يرست شديد و آن را عبادت كرديد)»(من بعده ):(يعنى يس از 


رفتن موسى ) (و انتم 


ظالمون ): (وشما ستمكار بوديد)»جون عبادت خدا را تركك كرديد واز نبى خدا اطاعت ننموديد. 


(01)(ثم عفونا عنكم من بعد ذلك لعلكم تشكرون ): (آنكاه از شما دركذشتيم » باشد كه سياس كوئيد)»جون خدا توبه شما 


وايديرقت وررهما تعنك ارزات#ذاشت اوسن عاشدان راشك كراوناشد: 


كه حق و باطل را ازهم جدا مى نمودء(لعلكم تهتدون ): (شايد شما هدايت شويد) به سوى حق » بعدازتشخيص حتق از باطل . 


(0)(واذقال موسى لقومه ياقوم انكم ظلمتم انفسكم باتخاذكم العجل ):(وزمانى كه موسى به قوم خود كفت : اى قوم شما با 
كوساله يرستى به نفس خودث ستم كرديد)جون خداوند شايسته تر است كه عبادت شود(فتوبوا الى بارئكم ):(يس باز كرديد 
بسوى خالق خود و ايجاد كننده خود) (بارى ء) از ريشه (برأ)مى باشد كه يعنى جدا كردء جون خدا خلق رااز عدم جدا مى 
كندءيا انسان راازخاك جدا مى كند(فاقتلوا انفسكم ):(يس بكشيد يكديكر را)منظور آن بود كه كوساله يرستان كناهكار و 
عاصى كشته شوند كه امرى امتحانى بود و قبل ازكشته شدن همه كناهكاران توبه آنها يذيرفته شد(ذلكم خير لكم عند بارئكم 
): (اين عمل نزد خالق شما ءبراى شما بهتر است )اضافه كردن ضمير(كم )براى اشعار به خصوصيت است تا محبت خود را در 
دلهاى آنها برانكيزدو اين عمل كفاره توبه كنندكان كشته شده بود(فتاب عليكم ):(يس خداوند بسوى شما بازكشت ) توبه 


آنهارا يذيرفت » به وسيله برداشتن حكم قتل » جون قتل امتحان بود براى قاتلان كه 


جرا باكوساله يرستان كناهكار نجنكيده اند و با آنها دشمنى و قهر و خصومت نكرده اند»(انه هو التواب الرحيم ): (همانا خدا 
توبه يذير و مهربان است )»خداوند كناه يكك عده را به همه نسبت دادءبا اينكه ازبعضى ازآنها صادر شده بودءبراى اينكه همه 
آنها داراى قوميت واحد بودند و بعضى ديكر به عمل آن عده راضى شدند و بخاطر همين وحدت كلى » فعل عده اى از آنها 
رابه همه آنهانسبت دادءالبته همه آنها كوساله يرست نشدند و همه آنها انبياء را نكشتند ءيس امردفاقتلو انفسكم )يعنى كنه 
كاران رابكشيد و آيه دلالت دارد كه خداوند توبه آنهارايذيرفت .قبل از آنكه همه آنها كه كنه كار بودند كشته شوند واين 


يكك امرامتحانى بود نظير آنجه در قصه رؤيا ديدن ابراهيم (ع )و امر به ذبح اسماعيل (ع )واقع شد. 


(ه-00)(واذ قلتم يا موسى ):(و هنكامى كه كفتيد اى موسى ) اين اظهارءعلاوه بر تكبر و تعلق شما به ماديات و دنيا بودء(لن 
نؤمن لكك ):(هركز به توايمان نمى آوريم ) كويند كان اين قول 7١‏ نفرى بودند كه موسى (ع ) آنها را براى ميقات 
يرورد كارش انتخاب كرد(حتى نرى الله جهره ):(تازمانى كه خدا را آشكارا ببينيم ) و اين كزافه كوي انهابت كه آن موسي 
طلب كردند »خداى نامتناهى و نامحدودرا با حواس محدود خود دركك كنند»(فاخذ تكم الصاعقه ):(يس صاعقه و عذاب شما 
را بككرفت )»(وانتم تنظرون ):(در حاليكه خود ناظر بوديد)»نزول عذاب رابرآنان كه تقاضاى اين امر را كردند»(ثم بعثناكم من 
بعد موتكم ):(1نكاه شما رايس از مركك زنده كردانديم )» با رحمتى از نزد خويش » (لعلكم تشكرون ):(شايد شماشكر كزار 


شويد)ءو حق نعمت الهى را بجا آوريد. 


(ه-00)(واذ قلتم يا موسى ):(و هنكامى كه كفتيد اى موسى )اين اظهارءعلاوه بر تكبر و تعلق شما به ماديات و دنيا بودء(لن 
نؤمن لكك ):(هركز به توايمان نمى آوريم )كويندكان اين قول ١١‏ نفرى بودند كه موسى (ع ) آنها را براى ميقات 
يرورد كارش انتخاب كرد(حتى نرى الله جهره ):(تازمانى كه خدا را آشكارا ببينيم )و اين كزافه كويى آنهاست كه از موسى 
طلب كردند »خداى نامتناهى و نامحدودرا با حواس محدود خود دركك كنند»(فاخذ تكم الصاعقه ):(يس صاعقه و عذاب شما 
را بككرفت )»(وانتم تنظرون ):(در حاليكه خود ناظر بوديد)»نزول عذاب رابرآنان كه تقاضاى اين امر را كردند»(ثم بعثناكم من 
بعد موتكم ):(آنككاه شما رايس از مركك زنده كردانديم )» با رحمتى از نزد خويش » (لعلكم تشكرون ):(شايد شماشكر كزار 


شويد)»و حق نعمت الهى را بجا آوريد. 


(01)(وظللنا عليكم الغمام ):(و ابر را بر شما سايه بان ساختيم )»در صحراى بى آب و علف ١‏ ٠و‏ انزلنا عليكم المن ):(ونازل 
كرديم بر شما ترنجبين را»)»كه ميوه اى مانند عسل است ١‏ (و السلوى ):(و مرغ بريان )كلوا من طيبات مارزقناكم ):(بخوريد از 
روزيهاى ياكيزه كه شما را روزى كرده ايم )» و بهره مندشويد ازاين نعمتهاى خدا(وما ظلمونا ولكن كانوا انفسهم يظلمون ):(و 
اينها به ما ستم نكردند ,بلكه به خودشان ستم كردند)يس انكار آنها ظلمى است كه ازنفس خودشان تجاوز نمى كند و ضرر 


آن تنها عايد خودشان مى شود . 


(0)(و اذ قلنا اذخلوا هذه القريه ):(و هنكامى كه كفتيم به اين شهر درآييد)وآن شهر عمالقه يا قوم ستمكاران بود.ء بعداز 


آنكه از مصر خارج شدندء(فكلوامتها حيث شئتم 


رغدا): (و از هرجاى آن خواستيد به فراوانى بخوريد)و رغد زندكى خوش و فراوانى و نعمت است (و ادخلوا الباب سجدا):(و 
سجده كنان از اين در داخل شويد)ءبه جهت تواضع و خشوع (وقولوا حطه ):(و بككويبد كناهان ما را فرو ريز) و خدا را بخوانيد 
تا كناهان شما رارفع نمايد(نغفر لكم خطاياكم ):(مى آمرزيم كناهان شما را) و آنها را مى يوشانيم (و سنزيد المحسنين ): 
(ونيكو كاران را فزونى دهيم ) به جهت نيكى ايشان » ولى بنى اسرائيل به موسى (ع ) كفتند (اذهب انت و ربكك فقاتلا انا 
هاهنا قاعدون )(91)/ تو ويروردكارت برويد بجنككيد و ما اينجا مى نشينيم ) و جهل سال تعلل و سستى كردند تا آنكه يوشع 


بن نون آمد و شهر را فتح كرد وداخل آن شد. 


(09)(فبدل الذين ظلمواقولا غير الذى قيل لهم ):(و كسانى كه ستم كردندسخنى را كه به آنان كفته شده بود» مبدل نمودند) 
يس به آنجه خداوند امر كرده بود ملتزم نبودند»بلكه از روى ظلم و كناه با آن مخالفت كردندء(فانزلنا على الذين ظلموا رجزا): 
(يس نازل كرديم بركسانى كه ستم كردند عذابى )ءامن السما ءبما كانوا يفسقون ):(ازآسمان به سبب آنكه فاسق و كنه كار 
بودند) واز روش عبوديت خارج بودند. 

(90)(و اذ استسقى موسى لقومه فقلنا اضرب بعصاك الحجر):(و زمانى كه موسى براى قوم خويش طلب آب نمود به او كفتيم 
: باعصايت به اين سنكك بزن )و اواين عمل را انجام داد(فانفجرت منه اثنتا عشره عينا):(يس دوازده جشمه ازآن سنكك 


جوشيد)» كه به عدد اسباط و اقوام بنى اسرائيل بودء (قد علم كل اناس مشربهم ):(به تحقيق هر كروهى آبشخور خويش 


(از روزى خدا بخوريد و بياشاميد و در زمين تباهكارى وفساد نكنيد)ءو راه خدا را تغيير ندهيد و احكام خدا را مبدل نكنيد و 


درجهت فساد و كناه قدم بر نداريد و فساد» تبديل كردن وظايف انبياء است از آن جهتى كه بخاطر آن خلق شده اند. 


(81)(و اذ قلتم يا موسى لن نصبر على طعام واحد):(هنكامى كه كفتيد اى موسى ما بر غذاى يكك جور نمى توانيم بسازيم )و 
آن نيكوترين خوراكك يعنى مرغ بريان و ترنجبين بودء(فادع لنا ربكك يخرج لنا مما تنبت الاءرض من بقلها وقثائها و فومها و 
عدسها وبصلها):(يس دعا كن يروردكارت براى ما از زمين سبزى و خيار و سير و عدس و بياز بيرون آورد)ء(قال اتستبدلون 
الذى هو ادنى بالذى هو خير):(موسى (ع ) فرمود:آ يابدل مى كنيد يست تر را با بهتر؟) جون آنجه طلب مى كردند آنقدر بى 
ارزش بود كه شايسته دعا كردن نبود(اهبطوامصرا):(به اين شهر فرود آئيد)» و به سوى حيات يست دنيوى هبوط كنيدء(فان 
لكم ماسالتم ):(يس همانا آنجه درخواست نموديد براى شما خواهد بود) و درمصر ازآن بهره مند خواهيد شد.(وضربت عليهم 
الذله و المسكنه و باؤ بغضب من الله ):(و برآنان مقرر شد تا ذليل و مسكين باشند و به غضبى از جانب خدامبتلا شدند)»يعنى 
به ذلت و يستى افتادند و به همان غضبى كه قبلا كرفتار بودندباز كشتند و علت آن هم يستى و ذلت و ظلم آنها بود كه در 


نفس خود كرفتاربودند»(ذلكك بانهم كانوا يكفرون بايات الله :زيرا نهانشانه هاى 


خدارا انكارنمودند) و اصولا روش بنى اسرائيل انكار و دشمنى و قساوت بودء(ويقتلون النبيين بغير الحق ):(و انبياء الهى را به 
ناحق مى كشتند)» واين شنيع ترين عملى است كه اين قوم مرتكب شدند و قوم ديكرى جنين نكرده است .(ذلكك بما 
عصواوكانوا يعتدون ):(اين به جهت نافرمانى آنها است كه ستم وتعدى مى كردند)»دراينجا علت ذكر شده است براى آنكه 
جرا به غضب الهى كرفتار شدند »ءيس عصيان آنها و مداومت آنهابر دشمنى باعث كفر و قتل انبياء از جانب ايشان شد واينها به 


نوبه خود باعث كرفتار شدن آنها به غضب الهى كرد يدند. 


(؟2)(ان الذين امنوا والذين هادوا والنصارى و الصابئين من امن بالله واليوم السخر و عمل صالحا فلهم اجرهم عند ربهم ولا 
خوف عليهم و لا هم يحزنون ): (بدرستى كسانى كه مؤمنند و كسانيكه يهودى و نصرانى و صابئى هستند »هر كدام كه به خدا 
وذناق 5 كر تقل باشنيد و كارهاى :شاسكعه كتن)باداشن انها ثرى يرورذ كارشان استك :و تدنيمى دارنك و تدعمكية 
شوند)»صابئين قومى هستند كه اقرار به خدا و روز قيامت و بعضى از انبياء دارند ولى معتقد به تأثير بعضى ستاره ها در خير و 
شر هستند و مراد از (الذين آمنوا) كسانى هستند كه ظاهرا ايمان دارند و مؤمن ناميده مى شوند اما صرف ناميده شدن به اين 
كرامت و سعادت »حقيقت ايمان به خدا وروز قيامت و همجنين عمل شايسته مى باشدءيس سعادت و كرامت داثئر 


مدارعبوديت است »)و 


رستكارى به باطن و حقيقت است نه به ظاهر ءيس كسانى كه بت نيرستيده اند و نظام و احكام الهى را تغيير نداده اند و غزير 


يامسيح را يسرخدا ندانسته اند و تنها خدا را عبادت كرده اند براى آنها اجر و ياداش اخروى مى باشد. 


(2)(و اذ اخذنا ميشاقكم متكا كان كما وتان كرفتيم )» و آن اين بودكه به احكام تورات ياى بند باشيد»(و رفعنا 
فوقكم الطور):(و كوه طور را بالاى سر شما برافراشتيم )»براى ترساندن آنها از عظمت قدرت الهى بدون آنكه آنها رامجبور و 
وادار به عمل به تورات نمايدء(خذوا ما اتيناكم بقوه ):(آن كتابى را كه به شما داده ايم محكم بكيريد)»يعنى به احكام و عقايد 
آن ملتزم باشيد و ميثاق الهى را نشكنيد»(و اذكروا ما فيه ):( و بخاطر آوريدء نجه را از احكام و تشريعات كه در آن است )» 
(لعلكم تتقون ):(شايد كه ببرهيزيد)»(و لعل ) كلمه اى است كه براى ترجى و اميد داشتن مى آيد و اميد داشتن در باره آنها 
بخاطر آن است كه آنهانسبت به عواقب امور جاهل بودند وكرنه خداى متعال جون داناى به عاقبت امراست .اميد در باره او 


معنى ندارد. 


(8)(ثم توليتم من بعد ذلكك ):(سيس بعد ازآن ازييمان روى كردانيديد, ودوباره به روش و سيره سابق خود باز كشتيد). 
(فلولا- فضل الله عليكم و رحمته لكنتم من الخاسرين ): (و اكر فضل و رحمت خدا نسبت به شما نبود هرآينه اززياتكاران 
بوديد)» به سبب يمان شكنى و نقض عهدى كه كرديد. 


(60)(و لقد علمتم الذين اعتدوا منكم فى السبت ):(و همانا دانستيد كسانى از شما را كه در روز شنبه تعدى و 


ستم كردند)»جون آنها با حيله و مكر در روزشنبه كه بر آنها حرام بود اقدام به صيد و شكار نمودندء(فقلنا لهم كونوا قرده 
خاسئين ):(يس به آنها كفتيم بوزينه كانى مطرود شويد)» (خاسئين )» يعنى (صاغرين )» طرد شدكان يست و بى مقدار .جون 
آنها در عين ظاهر انسانى اعمال حيوانى ويست انجام مى دادند لذا خداوند آنها را به ظاهر اصلى شان كه همان حيوانيت بود 
مبدل كرد .بعد ازآنكه آنها يرورد كارشان را عصيان كردندوخواستند با خداوند حيله و مكر نمايند و در روز شنبه كه صيد 


(ع2)(فجعلناها نكالا لما بين يديها وما خلفها وموعظه للمتقين ):(يس اين طايفه مسخ شده را مايه عبرت براى حاضران و 
عبرت بككيرند و متقين هم كسانى هستند كه ملتزم به احكام و حدودالهى مى باشند. 


(021(و اذ قال موسى لقومه ):(و ياد كن اى رسول » زمانى را كه موسى (ع ) به قوم خود كفت ) ازاين آيات »لجاجت و خيره 
سرى بنى اسرائيل آشكار مى شود واينكه اصرار زياد در توضيح خواهى و يرسش بيهوده مى كنند و نسبت ابهام وبيجيد كى به 
اوامر الهى و بيانات انبياء مى دهند و حتى درظاهر كلام آنها رنكك وبوى اهانت و استخفاف به مقام ولقى اشكان فى شو 
يس موسى (ع ) به آنهامى كويد:(ان الله يامركم ان تذبحوا بقره ):(همانا خدا امر مى كند كه شما كاوماده اى را ذبح كنيد)بنى 


ربكك )يعنى براى ما از يرورد كارت بخواه و هيج وقت نككفتند »ازخداى ما بخواه سيس مرتب در كفتارشان سئوال كردند كه 
(مناهى )آن جيسة: و باز كقند(ان البقر تشابه علينا)يعتى تقره يرما مشمة نمى شود و اشتاه را هامر الهى بو فى كرذاندئد 
ونككفتندء(تشابهت علينا)»يعنى تأثير را از آن بقره خاص مى دانستند ءنه ازآن خداى تعالى » و در اين آيات خدا آنان را مطلقا 
و بدون هيج قيدى امر به ذبح يكك كاوماده نمود» اما آنها بيامبر را نسبت به جهالت دادند و خود با يرسشهاى بى جهت بر قيود 
آن افزودند(قالوا اتتخذنا هزوا):(و كفتند:آيا ما را مسخره مى كنى ؟)يعنى به ييامبر نسبت جهالت و مسخركى دادند و بكلى 
منكر اين امر شدندء(قال اعوذبالله ان اكون من الجاهلين (موسى (ع ) كفت : يناه مى برم به خدا ازاينكه ازنادانان باشم )نهايتا 
هم بعد ازآن همه يرسش و بيان » تازه كفتند:(الان جئت بالحق ) حالا حق را كفتى ءانككار تاكنون هرجه ييامبر كفته باطل بوده 
واين مستلزم نسبت باطل دادن به بيان الهى و تبليغ نبوى است و اين آيه (واذ قال موسى ...) خطاب به ييامبر(ص ) است و 
خصائص بنى اسرائيل را آشكار مى كندء كه داراى روح اطاعت و حرف شنوى نبودند و ملكه استكبار و سريبجى در آنها 
مستقر شده بودو مى كفتند مااز تقليد مذموم ييروى نمى كنيم »بلكه تنها به جيزى ايمان مى آوريم كه مشاهله كنيم وببينيم و 
محسوس را بر معقول ترجيح دادند »زمانى كه كفتند:(لن نؤمن لكك حتى نرى الله جهره ):(97)(ما ايمان نمى آوريم تا زمانى 
كه خدا 


دهد كه آن را عبادت كنندء٠قالوا‏ ياموسى اجعل لنا الها كما لهم الهه )(6)»(اى موسى قرار بده براى ما الهه اى همجنان كه 
آنان الهه دارند) و ييامبر شان فرمودء(انكم قوم تجهلون )(65)» همانا شما قومى نادان هستيد)و ينداشتند كه انسان نبايد هيج 
حرفى رابدون دليل قبول كندءو اين سخن اككر جه صحيح و برحق است . اما آنها در مورد طلب توضيح و دليل خواهى برزياد 


نمودن اوصاف بقره لجاجت و زياده روى نمودند. 


(28)(قالوا ادع لنا ربكك يبين لنا ما هى )(كفتند بكو برورد كارت براى ما بيان كند كه جيست ©) با آنكه دركلام خدا ابهامى 
نبود و منظور يكك كاو ماده بود(قال انه يقول انها بقره لا فارض و لا بكر عوان بين ذلكك ):(موسى (ع ) كفت :يروردكار مى 
فرمايدء آن كاوى است نه يبر و از كار افتاده و نه جوان كه نتواندبزايد بلكه ميان سال است )و آنككاه به آنها رحم مى كند و 
يند مى دهد كه ديكرسئوال ديكرى نكنند و مى فرمايد:(فافعلوا ما تؤمرون ): (انجام دهيد آنجه را به آن امر كرده شديد)ولى 


آنها به اين كلام موعظه نيذيرفتند و قانع نشدنك. 


(29)(قالوا ادع لنا ربكك يبين لنا مالونها قال انه يقول انها بقره صفراء فاقع لونها تسر الناطرين ):(كفتند براى ما برورد كارت را 
بخوان تا آشكار كند براى ماكه رنكك آن جككونه باشد. فرمود:يرورد كار مى كويد:همانا اين كاو به رنكك زردروشن است كه 


از رنكك درخشان آن بينند كان مسرور مى شوند)و با وجود اين اوصاف 


دوباره بى ادبانه كلام خود را تكرار كردند و برلجاجت و جدل خوداصرار نمودند. 


(070(قالوا ادع لنا ربكك يبين لنا ما هى ان البقر تشابه علينا و انا ان شاءالله لمهتدون ):(كفتند براى ما يروردكارت را بخوان تا 
برما آشكار كند كه آن جكونه كاوى است ؟همانا اين كاو برما مشتبه شده است و ما اككر خدا بخواهدهدايت مى شويم )بااين 


كلام همجنان به لجاجت خود ادامه دادند با اينكه درظاهر به هدايت رغبت نشان مى دادند. 


(071(قال انه يقول انها بقره لا ذلول تثيرالاءرض ولاتسقى الحرث ):(موسى (ع ) كفت :همانا يرورد كار مى كويد اين كاو 
»كاوى است نه آنجنان رام كه زمين را شخم زند و كشت آب دهدء.بلكه كار نمى كند)»(مسلمه لا شيه فيها):(سالم است و 
هيج علا-متى در آن نيست )»ءلقالوا الا.ن جئت بالحق ):(كفتند:حالا حق را آوردى )و حق مطلب را بيان كردى ءانكار آنجه 
بيامبر تا آن موقع به آنها كفته بود حق نبود و آنها درست مثل كسى كه نمى خواهد سخن طرف مقابل را بيذيرد »ولى جون 
ادله او قوى است ناكزير مى شود قبول كند وحرف او را بيذيرد »همانكونه اضطرارا و ناجارا تسليم شدند نه از صميم قلب 
وباايمان و دليل اين مطلب آن است كه در آخرآيه بيان مى كند كه (فذبحوها و ماكادوا يفعلون ):(كاو را كشتند در حاليكه 


خودشان نمى خواستند بكشند و هنوزهم نمى خواستند انجام دهند). 


(/0)(واذ قتلتم نفسا فادا راتم فيها): (وهنكامى كه فردى را كشتيد ودر باره او كشمكش مى كرديد)(تدارؤ)به معناى تدافع و 


مشاجره است .يعنى هر طائفه خون آن شخص را بركردن قوم ديككر مى انداختء(والله مخرج 


ما كنتم تكتمون ):(وخدا آنجه را نهان مى داشتيد آشكار كرد)يس آنجه را مخفى مى كرديدءازنسبت تهمت دادن به ديكران 
»خدا آن را آشكار مى كند. 


(01(فقلنااضربوه ببعضها):(يس كفتيم بزنيد به آن جسد قسمتى از بدن كاورا)»(كذلكك يحى الله الموتى ):(اينجنين خدا 
مردكان را زنده مى كند)يس كسى كه مى تواند مرده را يس از مركك زنده كند »غير آن را هم مى تواند با قدرت خود زنده 
كندء لذا مرده را زنده نمود و معلوم كرد كه قاتل او كيست .(و يريكم اياته لعلكم تعقلون ):(و نشانه هاى محسوس خود را به 
شما نشان مى دهد »شايد كه تعقل وتفكر كنيد). 


(07(ثم قست قلوبكم من بعد ذلكك فهى كالحجاره او اشد قسوه ):(سيس قلبهاى شما بعد از اين ماجرا سخت شد مانند سنكك 
يا سختر كرديد)؛ سختى قلب مانند سختى و استحكام سنكك است .همانكونه كه از سنكك هيج كياهى نمى رويد و خيرى 
ندارد» قلب سخت هم جون سخن حق در آن رسوخ نمى كندءجه بسا از سنكك هم سخت تراست جون (و ان من الحجاره لما 
يتفجر منه الانهارو ان منها لما يشقق فيخرج منه الماء):(همانا ازبعضى سنككها جويها مى جوشد وبعضى ازآنها دوياره شود و 
ازان انك بيزوك من بذ )دراي انهم سكف اقلت مقا سه هده اسة عزير ا سيدكة اهمه ستنتق "اشن اران ات تزاوشن كارف 
درحاليكه از قلب آنها نه سخن مطابق واقع صادر مى شود و نه مطلب حقى در آن جايكزين مى كرددء٠وان‏ منها لما يهبط من 


خشيه الله )(و بعضى از آنها از ترس خدا فرومى افتند)يس همانا كوه طور روزى كه بنى اسرائيل طلب رؤيت نمودند ازجاى 


خويش كنده شدء همجنانكه ستككهاى كوهها به سبب زلزله » آتشفشان و غيره ساقط مى شوند, جون تمام اسباب منتهى به 
خداى متعال كردد و سقوط و نزول سنكها متأثر از امر يرورد كار است و آنها شعور و دركك تكوينى امر يرورد كارشان را 
دارند (به مصداق آيه شريفه (كل له قانتون )(68)»(همه در عبادت اويند)و حال آنكه قلبهاى بنى اسرائيل ازخدا خشيت و 
ترسى ندارندء(وما الله بغافل عماتعملون ):(و خدا ازآنجه انجام مى دهيد غافل نبوده » لذا هيج عملى از اعمال شمابر او مخفى 
نيست و روايت شده درقصه بقره (598»»كه مردى از بنى اسرائيل راخويشانش كشتند» سيس آن را در ميان راه برترين قوم بنى 
اسرائيل رها كردندءآنككاه به خونخواهى او برخاستند و به موسى (ع ) كفتند» كه آن قوم اين شخص راكشته اند .يس به ما بكو 
جه كسى او راكشته است واو فرمود: كاوى براى من بياوريد و آنهاكفتند مارامسخره كرده اى ؟ و ييامبر(ص )فرمود: يناه مى 
برم به خداازاينكه جاهل و اهل تمسخر باشم و اكر در همين مرحله آنها يكث كاو معمولى هم مى آوردند كفايت مى كردءاما 
لجاجت وسختكيرى كردند»لذا خداوند هم برايشان سخت كرفت تا نهايتا همه قيود كناو بيان شد و جنان كاوى را تنها 
نزدجوانى يافتند كه كفت :آن را نمى فروشم مكر آنكه تمام يوستش را از طلا بر كنيدومجبور شدند آن را بخرند و جون آن 
را ذبح كردند و دم كاو را به بدن ميت زدندءمرده زنده شد و ككفت : اى رسول خدا مرا يسر عمويم كشته است نه كسى كه به 


او تهمت مى زنندء وبه اين 


وسيله قاتل شناسايى شد ءاما موسى (ع ) به ياران خود كفت :مى دانيد ماجراى اين جوان صاحب كاو جه بوده است » 
كفتند:جيست .ماجراى آن اى رسول خدا(ص )؟ يس فرمود اين جوان از بنى اسرائيل نسبت به يدرش بسيار مهربان بود 
“روزى جنسى خريده بود و جون به منزل آمدتا ازخانه يول ببرد »ديد يدرسر بر جامه او نهاده و بخواب رفته است و 
كليديولهايش هم زير سر يدر بود واووبه جهت لطف و احسان از خير معامله كذشت و جون يدراز خواب برخاست واو 
جريان رابه يدر كفت »يدرش به او احسنت كفت و ككاوى در عوض به او بخشيد و نتيجه اين نيكو كارى آن شد كه بنى 
اسرائيل بدنبال همين كا وكذايى بيايند وجوان به سود فراوان برسد وموسى (ع )فرمود: ببينيد نتيجه نيك وكارى تا جه اندازه و به 


جه نحو به نيكو كار مى رسد. 


(010(افتطمعون ان يؤمنوا لكم و قد كان فريق منهم يسمعون كلام الله ثم يحرفونه من بعد ما عقلوه و هم يعلمون ):(1يا طمع 
داريد كه اينها به شما ايمان آورند» درحاليكه طايفه اى از ايشان كلام خدا را مى شنيدند وسيس با علم به آن وبا اينكه آن را 
مى شناختند تحريفش مى كردند)اين خطاب به رسول خدا(ص )ومؤمنين مى باشد كه بدانيد كتمان حقايق و تحريف كلام 
خدا رسم ديرينه اسرائيل و يهوديان است ». يس اكر نكول و تكذيب آنها را از كفته هاى خودشان مى بينيد تعجب نكنيدء 


جون شيوه آنهاست كه جيزى را كه يقين هم دارند فرداانكار مى كنند و اين روش احبار در همه زمانها 


بوده است كه از اوامر الهى تأويلات بسيار بعيد مى نمودند تا آنها را از مراد و مقصود خود خارج كنند واين عمل را هم نه از 
روى جهل بلكه به واسطه هواى نفس و مصالح و اغراض فاسده خودشان انجام مى دادند. 


(07(و اذا لقوا الذين امنوا قالوا امنا و اذا خلا بعضهم الى بعض فالوااتحد ثونهم بما فتح الله عليكم ليحاجوكم به عند ربكم افلا 
تعقلون ):(وجون مؤمنان را مى بينند مى كويند.ما ايمان آورديم و جون با يكديكر خلوت مى كنند»مى كويند جرا ايشان را به 
اسرارى كه باعث ييروزى آنها بر شماست آكاه مى كنيدتا در قيامت نزد برورد كارتان عليه شما احتجاج كنند» جرا تعقل نمى 
كنيد؟)دراين آيه دو موضع از جرائم و جهالت يهود آشكار شده است »يكى نفاق ايشان است كه در ظاهر خود را مؤمن نشان 
مى دهند تا خود را از اذيت و طعنه وقتل حفظ كنند ».كما اينكه آنها اراده يوشاندن حقى را داشتند كه بخوبى آن رامى 
شناختند و دوم اينكه خواستند حقيقت و منويات درونى خود رااز خدامخفى كنند و ظاهرا جريان به اين نحو بوده كه عوام 
ايشان بشارتهاى تورات را به مسلمانان مى كفتند و يا اطلاعاتى براى تصديق نبوت ييامبراسلام (ص )در اختيارآنها مى 
كذاشتند و رؤسايشان آنها را ازاين كار نهى مى كردند ومى كفتند اين خودفتحى است كه خدا براى مسلمانان قرار داده است 
» جون آنها با اين بشارتها عليه ما احتجاج خواهند كرد واين نهايت بدبختى و شقاوت آنهاست .جون آنها حق را مخفى مى 


كردند و اعتراف به رسالت بيامبر(ص ) نمى نمودند و 


نبودن به امور مخفى را مى دهند. 


(000 اولا يعلمون ان الله يعلم ما يسرون وما يعلنون ):(1يا نمى دانند كه خدا آنجه را آشكار يا مخفى كنند مى داند؟)همانا 
علم حسى به ظاهر تعلق مى كيرد و ازباطن بى اطلاع است » اما علم خدا برخلاف آن بوده و ظاهر و باطن را شامل مى شود 
يس علم بشر مقيد به قيود زمان و مكان است وهر علمى كه جنين باشد علم مصنوع ميباشد, اما علم صانع » علم به غيب و 
شهادت و علم حقيقى است » ولى بنى اسرائيل جون به اصالت ماده معتقد بودند با احكام مادى قضاوت مى كردند و اين طرز 
برخورد همه ماديكرايان است » جون آنها هم مانندبنى اسرائيل تأثير خدا را در اراده ؛قضاءحكم و تشريع وتدبير امور انكار مى 
كنندءبنى اسرائيل خدارا انكار نمى كردندء اما اوصافى مادى براى خدا قائل بودند كه درواقع به انكار خدا مى انجاميد و مى 
كفتند: (يدالله مغلوله » دست خدا بسته است ).(/ا)جون آنها سلطه غير مقيد و نامحدود را مى خواستند تا مطابق هواى نفس 
خودبراى مردم تشريع كنند. 

(00(ومنهم اميون لا يعلمون الكتاب الاامانى ):(و كروهى از ايشان بى سوادهايى هستند كه علمى به كتاب ندارند جز اكاذيب 


)(امى )كسى است كه نمى خواند و نمى نويسد و تنها از مادرش تربيت كرفته است و (امانى ) جمع امنيه است كه به معناى 


اكاذيب و اباطيل مى باشدويس بنى اسرائيل دو كروهند ياباسواد مغرض 


يظنون ):(و نيست برآنان جز آنجه ينداشته اند)يعنى آنها از يهوديت جز ظن و ككمان جيزى ندارند وآرزو مى كنند با اين 


عقيده از عذاب برهند و كمان مى كنند آنها تنها كروهى هستندكه خدا آنها را مى آمرزد و آنها قوم بركزيده هستند. 


(014(فويل للذين يكتبون الكتاب بايديهم ثم يقولون هذا من عندالله ليشتروا به ثمناقليلا):(يس واى بر كسانى كه بدست خود 
كتابى را مى نويسند.سيس مى كويند اين از نزد خداست تا به اين وسيله بهايى اندكك بدست آورند)(ويل )به معناى هلاكت و 
عذاب شديد و هم جنين به معناى اندوه وخوارى و يستى است و نيز هر جه آدمى از آن سخت حذر مى كندء اينها كتابى ازنزد 
خود مى نويسند و آن را به افتراء به خدا نسبت مى دهند تا براى خودشان مزايايى كسب كنندء اما اينها از جانب خدا نيست » 
(فويل لهم مما كتبت ايديهم ):(يس واى بر آنان به سبب آنجه با دستهايشان نوشتند) در اين عبارت (ويل ) ممكن است به 
همه بنى اسرائيل اعم از امى يا دانشمندان بركردد و شايدهم فقط به خصوص دانشمندان آنها بركردد كه كتاب خدا را 
تحريف كرده اندءيس هلاكك براى آنها به سبب تزويرى است كه با نوشتن كتاب و نسبت آن به خداانجام داده اند.(وويل لهم 


مما يكسبون ):(و واى بر آنان ازآنجه كسب كردند)جون آنها در برابر اين تحريف ياداش دريافت كردند. 


(860)(و قالوا لن تمسنا النار الا اياما معدوده ):(و يهود كفتند :تش 


جز جندروزى به ما نمى رسد) يس ما كروه بركزيده الهى هستيم و مايسران خدا و موردعلاقه او هستيم » يس هركز ما را 
درآتش جاودانه نمى كندء٠قل‏ اتخذتم عندالله عهدا فلن يخلف الله عهده ام تقولون على الله ما لا تعلمون ):( بكو اى ييامبر آيا 
ازخدا در اين مورد عهدى كرفته ايد؟ كه جون خدا وعده خود را خلاف نمى كنداينجنين مطمئن هستيد و ياآنكه بر عليه خدا 
جيزى فى كوييد كه :علص بدان ندازيد)و اين را باجسارت و جرأت بر عدا سيت فى دهند ويس كجاست آن عهدى كد'ادغا 


مى كنيد» بلكه شما بين دو امر قرار داريد» يا دروغ مى كوئيد و يا ازروى جهل جيزى را به خدا نسبت مى دهيد. 


(١(بلى‏ من كسب سيئه و احاطت به خطيئته ):(بله كسى كه كناه كند و آثاركناه بر او حاطه بيدا نمايد)»خطيئه به معناى آن 
حالتى است كه بعد از ارتكاب عمل زشت و استمرار آن بدون ترس يا استغفار يا توبه » براى نفس انسان حاصل مى شود »يس 
احاطه بيدا كردن خطيئه موجب قطع تمام راههاى نجات و هدايت مى شودء(فاولئكك اصحاب النار هم فيها خالدون ):(يس اين 
جنين كسانى اهل آتشند و درآن جاودانه خواهند بود)لذا آنجه موجب جاودانكى درآتش مى شودهمانا خاضع نشدن در برابر 
حق وعدم كناره كيرى از كناه و توبه كردن ازآنست واحاطه خطيئه هم فقط در مورد كسى فرض مى شود كه مشركك و 
ياكافر باشد. 


(85)(و الذين امنوا وعملوا الصالحات ): (و كسانى كه ايمان آورده و عمل شايسته انجام دهند)همانا از مقتضيات ايمان آن 


واز قلب اواعمال نيكك بجوشدء(اولئكك اصحاب الجنه هم فيهاخالدون ): (1نان اهل بهشت هستند و درآن جاودانند)و همانا 
شرطى براى خلوددر بهشت ذكر شده است كه آنهم ايمان و عمل صالح است . 


(8)(و اذ اخذنا ميثاق بنى اسرائيل ): (هنكامى كه ازبنى اسرائيل ييمان كرفتيم )اين آيات توبيخ و سرزنش بنى اسرائيل است » 
همراه با توضيح زشتى روشهاى آنان در عهد شكنى و نقض ببمانى كه با توحيد آغاز شده و ازآن عبادات واخلاقيات منشعب 
و متفرع مى شد واين عهد را خدا اينكونه آغاز مى كندء(لاتعبدون الا الله ): (نمى برستيد جز خدا را) اين نهى است كه به 
صورت خبرى آمده » يعنى نهى كننده هيج شكى در عدم تحقق آنجه از آن نهى مى كند ندارد»(وبالوالدين احسانا)(و به يدر 
و مادر خود نيكى كنيد) دراينجا مراتب احسان ونيكو كارى را از اهم به مهم ذكر مى كند .يس جون وجود انسان متعلق به 
بدر ومادرش است لذامهم ترين موارد نيكوكارى ءنيكى به آنان است ١‏ (و ذى القربى ): (وخويشان ) سيس از صله رحم 
صحبت مى كند و جه بسا اين ايجازى از جانب خدا و حجتى بر عليه بنى اسرائيل باشدء جون روش آنان براساس شكستن 
ونابود كردن خانواده و بنيان آن درهمه مكانهااست و اين از جمله مواردى است كه شامل مفاسد بسيار مى باشدء(و اليتامى ): 
(ويتيمان ) جون يتيمان مستحق ترين افراد هستند از جهت نيكو كارى و احسان بخاطر كوجكى سن و سالشان و آنكه كسى را 


ندارئد كه نسبت به : 5200 ست كه يدرش د خير است مرده 
ارند كه نسبت به امور آنها قيام كند و يتيم است كه يدرش درحاليكه صغير است مر 


باشد .(و المساكين ): (وفقراء) مساكين فقرائى هستندكه ذليل و بى مقدار باشند و هيج جيز نداشته باشند»(و قولوا للناس حسنا): 
(وبامردم به زبان خوش سخن بككوييد)كنايه از حسن معاشرت با مردم است .مؤمن باشند يا كافر» و اين منافاتى با حكم جهاد 
ندارد» جون مورد جهاد غيراز مقام معاشرت است » كما اينكه صحبت خشن و تند در مقام تنبيه و تأديب .منافاتى باحسن 
معاشرت و خوش اخلاقى ندارد»(و اقيموا الصلوه و اتوا الزكوه » ثم توليتم الا قليلا منكم و انتم معرضون ):(و نماز را برياى 
داريد و زكات بدهيد»سيس عهد را شكستيد و روى كردانيد. جز اندكى از شما و شمائيد كه از عهدخدا اعراض كرديد) نماز 


وزكات هردوازاركان اسلام مى باشند كه در دين يهودهم از لوازم واركان بوده انك. 


(6)(واذ اخذنا ميثاقكم لا تسفكون دماءكم ولا تخرجون انفسكم من دياركم ثم اقررتم و انتم تشهدون ): (و هنكامى كه از 
شما ييمان كرفتيم كه خون يكديكر را نريزيد» و يكديكر را از ديار خود بيرون نكنيد »سيبس شما اقراركرديد و شاهد بوديد) 
به تحقيق بنوقريظه با اوس هم قسم شدند و بنوقينقاع وبنونضير با خزرج هم قسم شدند وهريكك از هم ييمانان با كروه ديكر 
مبارزه وقتال مى كردند و اين كار با توجه به نص ميثاق الهى ءبرآنان حرام بود. همجنين يهوديان , يكديكر را از ديار هم 
بيرون مى كردند و اموال آنها را تصاحب مى نمودند ودختران آنهارا مى كرفتند و اين نيز بر حسب ميثاق الهى حرام 
بودوهنكامى كه آنش جنكك خاموش مى شد به حكم فديه اسراء يكديكر را فداءمى دادنده 


هن دزتورات امد اعكء كه هتانا و مار كن ازنتى اسراف مكيويجرل الكدداو يواسي يكوق و بيسن بندة را ازاد كلبق 


برهانى » يس آنها با اينكه اينها را مى دانستند نقض ميثاق الهى كرده و مرتكب همه اين اعمال مى شدند. 


(0(ثم انتم هؤلاء تقتلون انفسكم وتخرجون فريقا منكم من ديارهم ):(سيس شما خودتان يكديكر را مى كشيد و طائفه اى از 
خود را ازديارشان بيرون مى كنيد)به اين ترتيب با ميثاق الهى مخالفت مى كنيدء(تظاهرون عليهم بالاثم و العدوان ):(و عليه 
ايشان يكديكر را يشتيبانى مى كنيد و مرتكب كناه و تجاوز مى شويد) تظاهر به معناى معاونت و مساعدت است عظهير يعنى 
يشتيبان كه از كلمه (ظهر) به معنى يشت كرفته شده » جون ياور انسان يشت او رامحكم مى كندء(وان ياتوكم اسارى تفادوهم 
) (واكر به اسيرى نزد شما بيايندازآنان فديه مى كيريد)»(و هو محرم عليكم اخراجهم ):(و اخراج و بيرون كردن آنان بر شما 
حرام بود)واين هم بيمان شكنى و نقض ميثاق بود»(افتؤمنون ببعض الكتاب و تكفرون ببعض ):(1آيا به بعضى از كتاب ايمان 
مى آوريد وبعضى ديكر را كافر مى شويد؟)يعنى جه فرقى در حكم فديه و اخراج بود؟ كه حكم فديه را كرفتيد و حكم 
حرمت اخراج را رها كرديد در حاليكه هر دوى اين احكام در كتاب خدابود»(فما جزاء من يفعل ذلك منكم الا خزى فى 
الحيوه الدنيا):(و جزاى كسى كه جنين كند جز خوارى در زندكى دنيا جيست ؟)خزى به معناى ذلت و يستى و خوارى است و 


خدا در موارد عديده اى آنها را خوار وذليل نمودء(و يوم القيمه 


يردون الى اشد العذاب ): (و روز قيامت بطرف شديدترين عذاب بر مى كردند) به سبب اعمالشان و آنجه كسب كرده اندء(و 
ماالله بغافل عما تعملون ):(و خدا ازآنجه مى كنيد غافل نيست )آنها در ضمن اعمال فاسد خويش ييمانهاى خدا را نقض 
كرد داو جتنا هر كرغافل انها نيت 


زغم رتك الدع اشرو[ الحوه اندنابالأخره ):(آثانا كسان يسك كدوقي كن ناذا بدرياى ا حددك شونا زقد) تاندارف 
آنها بر ميثاقى كه با مشركين بسته بودند وهم قسم شده بودند»مستازم مخالفت با دين و كتابشان و شكستن ميثاق الهى بود 
(فلايخفف عنهم العذاب و لا هم ينصرون ):(يس عذاب آنهاتخفيف نمى يابد و يارى نمى شوند)»جون به خدا و كتاب خدا و 


ميثاق الهى خيانت كردند و زندكى دنيا را بركزيدند» بنابر اين هيج كس نمى تواند آنها را دربرابر عذاب خدا يارى كند. 


(80)(ولقد اتينا موسى الكتاب ): و همانا به موسى كتاب (تورات )راداديم )»(و قفينا من بعده بالرسل ): (و در يى او ييامبرانى 
فرستاديم )»يعنى به تبع او رسولانى كسيل داشتيم ء(و اتينا عيسى ابن مريم البينات و ايدناه بروح القدس ):(و به عيسى بن مريم 
معجزات و دلايل آشكار داديم واو را با روح القدس تأييد كرديم )» و ليكن آنان ييامبرانشان را تكذيب كردند ءو آنان و همه 
آباء و اجدادشان منكر و كافر بودند»(افكلما جاءكم رسول بما لا تهوى انفسكم استكبرتم ): (آيا هر زمان ييامبرى نزد شما آمد 
و كتابى آورد كه مطابق هواى نفس شما نبود»استكبار ورزيديد)و كافر شديد و دعوت آنها را رد كرديد و شماخواهان 


بيامبرانى هستيد كه از خواهشهاى شما متأثر و 


منفعل شوندء نه آنكه ازجانب خدا باشند و از او تأثير يذيرندء(ففريقاكذبتم ):(يس بعضى از آنان راتكذيب كرديد/مانند 


عيسى (ع ) و محمد(ص »» (وفريقا تقتلون ):(وبعضى از آنان را به قتل رسانديد)مانند زكريا(ع ) و يحيى (ع ). 


(86)(و قالوا قلوبنا غلف ):(و كفتند قلبهاى ما در حجاب و غلاف است )(غلف ) به معناى محفوظ و ييجيده به لفاف ويوششس 
وحجاب است واين كنايه ازعدم امكان شنيدن آن جيزى است كه به آن دعوت مى شوند»يس در قلب آنان هيج دعوت 
جديدى نفوذ نمى كند واين حرف براى مأيوس كردن ييامبر(ص )ومؤمنان بود كه بدانند آنان هركز ايمان نمى آورندء(بل 
لعنهم الله بكفرهم ): (بلكه خدابخاطر كفرشان آنها را لعنت كرده )و خدا به اين جهت آنان را از رحمت وهدايت خود طرد 
كرده است (فقليلا ما يؤمنون ):(يس كمترند آنانكه ايمان مى آورند)» جون فقط افراد اندكى مثل عبدالله بن سلام و دوستش 


(89)(و لما جاءهم كتاب من عندالله مصدق لما معهم ):(و هر زمان كه كتابى ازنزد خدا بر آنان بيامد كه كتاب آسمانى آنها را 
تصديق مى كرد) سياق نشان مى دهد منظور قرآن است كه تورات آنها را تأييد مى نمودء(و كانوا من قبل يستفتحون على 
الذين كفروا):(و اينها قبلا عليه كفار آرزوى آمدن قرآن رامى كردند)»يعنى بوسيله قرآن و بعثت و هجرت ييامبر (ص )طلب 
فتح و غلبه بركفار مى كردندوآ نان انتظار مى كشيدند تابوسيله ييامبر(ص ) بركفار نصرت بيابند.(فلما جاء هم ما عرفوا كفروا 


به ): (يس زمانى كه آنجه را مى شناختند نزدشان بيامدبه آن كافر شدند)»يعنى از روى ستم 


وحسد به اينكه جرا خدا ييامبراسلام (ص )را از ميان آنان انتخاب نكرده است ,به ييامب ركافر شدند و حال آنكه به خوبى 
حقانيت او را مى دانستندء(فلعنه الله على الكافرين ): (يس لعنت خدا بركافران باد)» كافرانى كه با وجود علم » كمراه شدند.از 
ابن عباس نقل شده است كه يهود بنى قريظه و بنى نضير قبل از بعثت حضرت محمد(ص ) از خدا طلب فتح و غلبه داشتند و به 
كفار مى كفتند بزودى خدا با فرستادن ييامبر امى ما را بر عليه شما يارى خواهد كرد اما زمانى كه محمد(ص ) مبعوث شدء 
نسبت به او كافر شدندء در حاليكه قبلا دعا مى كردند ومى كفتند خدايا بحق رسول امى ء ما را بر عليه كفار يارى كن » و 
همانا در قرآن قسم به شخص بزركوار او نيز آمده است (قسم به جان تو آنها در مستى خودغوطه ورند»» (لعمركك انهم لفى 
سكرتهم يعمهون )(68). 


(90(بئسما اشتروا به انفسهم ):(به راستى به بد جيزى نفس خود را معامله كردند) در واقع كفر بهاى نفس شان بودء(ان 
يكفروابما انزل الله ):(كه كفر بورزندبه آنجه خدا نازل كرده است ) و حق را انكار كنندء(بغيا):(از روى ستم وحسد) كما اينكه 
قبلا هم تورات را انكار نموده بودند»(ان ينزل الله من فضله على من يشاء من عباده ): (كه جرا خدا از فضل خود بر هركس از 
بندكانش كه بخواهدء نازل مى كند) و اين حسد و كفرء مزيد بر كفر ابتدايى آنها بود»(فباؤبغضب على غضب ): (يس كرفتار 


غضبى افزون بر غضب ديكر شدند)همانكونه كه كفر آنها مضاعف بود »خشم خدا هم نسبت به آنها 


مضاعف كرديدء يعنى يكبار به تورات كافر شدند و يكبار از روى حسد به قرآن كفر ورزيدند و لذا ازدوجهت مورد غعضب 
الهى واقع شدندء(و للكافرين عذاب مهين ):(وبراى كافران عذابى خوار كننده است )يعنى جزاى تكبر و استكبار آنان در دنياء 


اين است كه در قيامت به عذاب الهى خوار و ذليل شوند. 


(41)(واذا قيل لهم امنوا بما انزل الله قالوا نؤمن بما انزل علينا): (وجون به ايشان كفته شود كه به آنجه خدا نازل كرده ايمان 
بياوريد» كويند: ما به آنجه برمانازل شده ايمان داريم )و ادعا مى كنند كه همين ايمان كفايت مى كند, درحاليكه آنان به خود 
تورات هم حقيقتا ايمان نياوردند»(ويكفرون بما وراءه ):(و به غير آن كفر مى ورزند)يعنى نسبت به ماوراى تورات كفر 
ورزيدند كه همان شريعت عيسى (ع ) و محمد(ص )مى باشدء(و هو الحق مصدقا لما معهم ):(در حاليكه آن هم حق »وهم 
تأييد كننده كتاب آنان مى باشد)» يس جون قرآن را كه مؤيد تورات بودتكديب كردندء در واقع كفر آنها به عيسى (ع) 
ومحمد(ص )كفر به تورات هم هست »(قل فلم تقتلون انبياء الله من قبل ان كنتم مؤمنين ):(اى ييامبر »بكو اكر شمابه تورات 
ايمان داشتيد» يس جرا انبياء خود را بيش از اين كشتيد؟)اين سئوال »فرع و نتيجه ادعاى يهود است كه كفتند ما به تورات 
ايمان داريم .يس اككر جنين بود جرا انبياى خدا را به قتل رسانديد؟و جرا كوساله يرست شديد وجرا يس ازاخذ ميثاق الهى 
كفتيد(سمعنا وعصينا)(69)»(شنيديم و نافرمانى كرديم )شايد اين ازمظاهر ايمان شما باشد كه جنين اعمال كف رآميزى مى كنيد 


بالبينات ثم اتخذتم العجل من بعده و انتم ظالمون ):(همانا موسى (ع ) با معجزات و دلايل واضح و آشكار به نزد شما 
آمدوسيس بعد از غيبت موسى (ع ) از روى ستمكرى كوساله را خداى خويش كرفتيد) يعنى على رغم آنهمه معجزات موسى 


(ع ) از غيبت ده روزه اوسوءاستفاده كرديد و كوساله يرست شديدء آيا اين با ادعاى مؤمن بودن شماموافقت دارد؟ 


(99)(واذ اخذنا ميشاقكم ورفعنا فوقكم الطور خذوا ما اتيناكم بقوه واسمعوا قالوا سمعنا وعصينا):و زمانى كه از شما ييمان 
كرفتيم و كوه طور را بالالى سر شما برافراشتيم كه آنجه به شما داده ايم محكم بكيريد و اطاعت كنيدء امانياكان شما 
كفتند:شنيديم اما نافرمانى مى كنيم )و آنها در نهايت شقاوت با وجودآنهمه دلائل آشكار باز هم نافرمانى كردند و التزام و 
يايبندى نسبت به ميثاق الهى نداشتند.(واشربوا فى قلوبهم العجل بكفرهم ): (بواسطه كفرشان محبت كوساله در قلبهاى آنها 
جايكير شد)(اشراب ) به معناى نوشاندن است و مراد از (عجل )حب كوساله است نه خود آن و اين براى مبالغه است » كويا 
يهود ازشدت محبت به كوساله خود كوساله را در دلهاشان جاى دادند و آن را جون نوش جان يذيراشدند»(قل بتسما يامركم 
به ايمانكم ان كنتم مؤمنيين ): (اى ييامبر بككُو جه بددستورى است كه ايمانتان به شما مى دهد اكر براستى مؤمن هستيد) اين 
جمله به منزله اخذ نتيجه از ايراداتى است كه به ايشان وارد نمود (كشتن انبياء» كفر به موسى » استكبار در بلند شدن كوه طور 


واعلام نافرمانى )و علاوه بر اين استهزاءو تمسخر كردن يهود هم هست كه عجب ايمانى داريد كه شما را 


(45)(قل ):(ائ بباميريكو)جون يهودقبلا كقتتد:(لن تمسداالنازالاايامامغدوداه (:8) تفن جر جند زوزى مارا غعذاب'تخواهد 
كرد)»كه منظورشان هم ايام عبادت كوساله بود و جون كفتندء(نؤمن بما انزل علينا(١8)»به‏ آنجه بر ما نازل شده ايمان داريم 
)اينهادلالت مى كرد كه آنها كمان مى كنند در آخرت نجات مى يابند»ءيس خدا كذب آنهارا آشكار مى كند و با اين دروغ 
مقابله مى نمايد»(ان كانت لكم الدار الاخره عندالله خالصه من دون الناس ):(اكر خانه آخرت درنزد خدا به طور ناب و خالص 
ازآن شماست ء نه ساير مردم )يعنى اكر مطمئن هستيد كه در قيامت منجى هستيد وسعادت اخروى به حكم خدا واذن 
اوءبدون هيج عذاب و خوارى تنها از آن شماست و ساير مردم از آن بى بهره اند و فقط دين شما صحيح است و سايراديان 
باطل مى باشدء(فتمنوا الموت ان كنتم صادقين )يسن اكرءؤاستك من كونيد ا رذوق مر كه كنيذ)نا ووةتر نه 1 تعادت اخروئ 
برسيدو اين كلام مؤاخذه به يكك امر فطرى است » جون انسان يا هر موجود ديكر هنكامى كه مخير باشدء بين آسايش و رنج » 
مسلما آسايش را انتخاب مى كند بدون هيج ترديدى .يس آنها هم اكر راست مى كويند بايد آرزوى مركك كنند تا به راحتى 


و آسايش ابدى برسند. 


قار ان كنت اذا بدااففيت نايع لازو كد نوا اززوليع كتدراقط آذ نا كعبط انقاة يقن ركاه لنت 
)اعمال آنها قتل انبياء و كفر به موسى و نقض ميثاق و كوساله يرستى و... مى باشد» يس آنهامى دانند آنجه عمل كرده اند و 


براى آخرت خود فرستاده اند براى آنها بهره ونصيبى ندارد» لذا آنان 


اكر مركك را طلب كنند به زندكى اين جهانى خود خسارت مى زنند و آخرت را هم كه با اعمالى كه كرده اند خسارت بار 
نموده اند »يس جراآرزوى مركك كنند؟و اعمال انسان بهترين دليل بر ضمير و باطن اوست ١‏ «والله عليم بالظالمين ):(و خداوند 
از حال ستمكاران آككاه است )يعنى از اعمال بد وزشت آنهاء كه كاشف از باطن خبيث آنان است كه ميل به لقاء الهى و 


مركك ندارد»آ كاه مى باشد : 


(42)(ولتجدنهم احرص الناس على حيوه ):(همانا تو آنان را حريصترين مردم نسبت به زندكانى مى يابى ) واين جمله به 
معناى دليلى است كه جرا آنهامركك را آرزو نمى كنندء آنجه آنها را از تمناى مركك باز مى دارد همان حرص شديد آنها به 
اين دنياى فانى است و نكره آوردن (حياه )به جهت تحقير دنياست و آنهادر جستجوى حيات طيبه و سعادتمندى نيستند »بلكه 
به هرزندكى يستى رضايت ميدهندء(ومن الذين اشركوا): و حتى از مشركين هم حريصتر هستندنسبت به زندكى اين دنيا در 
حالى كه مشركان اعتقادى به خدا و روز جزا هم ندارند»(يوداحدهم لو يعمر الف سنه ):(هر يكك از آنها دوست دارد هزار 
سال عم ركند)منظور از هزار سال » طولا-نى ترين عمر ممكن است .(و ماهو بمزحزحه من العذاب ان يعمر):(در حاليكه اين 
زندكى هزار ساله نمى تواند او را ازعذاب دو ركند)اكر طولانى ترين عمر را هم بكنند نهايتا در يبشكاه الهى حاضر مى شوند 
وباند جوابكوئ"اعسال وشت خويكن. باشتدء(والله بضيننما يغملون ):(و خداونك به انجه مى كد ١‏ كاه ؤايينا است )صر اذ 
اسماء حسناى خداست كه به معناى آ كاه به ديدنيها و مبصرات است . 


(90)(قل 


من كان عدوا لجبريل فانه نزله على قلبكك باذن الله ):(اى ييامبربكو هر كس دشمن جبرئيل است »همانا جبرئيل قرآن را به اذن 
خدابرقاب تونازل كرده است )آيه شريفه در ياسخ سخنى از يهود نازل شده كه ايمان نياوردن خود را بركتاب قرآن تعليل 
كرده اند به اينكه ما با جبرئيل كه براى ييامبر(ص )وحى مى آورد دشمنيم »جون آيات عذاب و هلا-كت را نازل مى 
كند.د رحاليكه آيه شريفه مى خواهد بككويد, علت دشمنى شما و ايمان نياوردنتان همانا حسد و كينه نسبت به رسول خداست 
وكرنه جبرئيل اولا): از بيش خودجيزى نمى آورد .بلكه به اذن خدا و به دستور اوست ءثانيا): قرآن كتابهاى آسمانى قبلى را 
تأييد مى كند و دليل ندارد كه به آن ايمان نياوريد.ثالثا): قرآن مايه هدايت كسانى است كه به آن ايمان بياورند.رابعا): قرآن 
بشارت است و جكونه شخص عاقل ازهدايت و بشارت جشم يوشى مى كند »صرفابه اين دليل كه دشمن آن را آورده است ؟ 
و همجنين رسولان الهى از جانب خود عمل نمى كنندو جبرئيل همانند ميكائيل و ساير فرشتكان تنها از اوامر الهى اطاعت مى 
كند وهركس با خدا و ملائكه او دشمنى كند با خدا دشمنى كرده است .(مصدقا لما بين يديه ): (درحاليكه كتابهاى آسمانى 
قبلى را تأييد مى كند) و قرآن با موارد حقى كه در كتاب آنهاست موافقت مى كند و معنى ندارد كه انسان به جيزى ايمان 
داشته باشد اما به امرى كه آن را تأييد مى كند كفر بورزدء(وهدى ):(وهدايت است )وهدايت نعمت است و كسى كه مؤمن 


باشد هدايت را رد نمى كندء(و بشرى للمؤمنين ):(وبشارت براى مؤمنان 


است )يس شخص عاقل هدايت و بشارت راطرد نمى نمايد مكر آنكه دشمن آنها باشد. 


(4)(من كان عدوا لله و ملئكته و رسله و جبريل و ميكال ):(هر كس دشمن خدا وملاثكه او و رسولان او و جبرئيل و ميكائيل 
باشد)بايد بدانيد كه ملائكه بندكان شايسته خدا هستندء(لايعصون الله ما امرهم ويفعلون ما يؤمرون )(81).(وخدا را نافرمانى 
نمى كنند در آنجه امر كرده شدند و آنجه به آن مأمور شوند انجام مى دهند) و ييامبران و رسولان الهى هم همينكونه اند 
يس دشمنى با آنهادشمنى با خداست .(فان الله عدو للكافرين ):(يس همانا خدا دشمن كافران است )كافران كسانى هستند كه 
سرزنش بيشتر و توبيخ و تحقير نمايد» يعنى شما لياقت خطاب الهى را نداريد ازبس كه يست وخبيث هستيدو از طرف ديكر 
اظهار حق را هم نمى تواند ترك كند وازسخن صرف نظر نمايد و بجاى ضمير(هم ) كه بايد قاعدتا بكار مى رفت اسم 
ظاهر(كافرين ) را آورده است تا برعلت حكم دلالت كند و بفهماند كه اكرخدادشمن ايشان است بخاطر اين است كه ايشان 


كافرند و خدادشمن كافران است . 


(49)(ولقد انزلنا اليكك ايات بينات و ما يكفر بها الا الفاسقون ): (و همانامعجزات آشكار و دلائل ظاهر بر تو نازل كرديم و كفر 


(١٠03(او‏ كلما عاهدوا عهدا نبذه فريق منهم )(آيا صحيح است كه هروقت 


عهدى بستند» عده اى از آنان آن عهد را بشكنند؟)(نبذ) يعنى دور انداخت »يس كفار عهد الهى را طرد كردند و رد نمودند و 
اين عمل كسى است كه تحمل ايمان را ندارد»(بل اكثرهم لا يو منون ): (بلكه بيشترشان ايمان نمى آورند)جون ايمان اقتضاء 
مى كند كه انسان بر عهد خود محافظت و مراقبت داشته باشد. 


(١١٠)(ولما‏ جاءهم رسول من عندالله مصدق لما معهم نبذ فريق من الذين اوتوالكتاب كتاب الله وراء ظهورهم كانهم لا يعلمون 
):او جون فرستاده اى ازجانب خدا نزد آنان آيد كه كتب آسمانيشان راتأييد كند باز جمعى از آنها كه كتاب آسمانى دارند» 
كتاب خدا را يشت سر اندازند و خود را به نادانى مى زنند» كوياهيج جيز نمى دانند)مراد از رسول در اين آيه بيامبر عزيز 
اسلام است كه معارف حقه كتاب تورات را تصديق نمود اما يهود در مقابل » كتاب خدا را انكار كردند وعمل به آن را 


تركك نمودند» كُويا اصلا صدق قرآن و صدق تورات و عاقبت عمل كفرآميز خود را نمى دانند. 


(٠و(و‏ اتبعوا ما تتلوا الشياطين على ملكك سليمان ):(ويهود آنجه را شياطين به نادرست به سلطنت سليمان نسبت مى دادند 
بيروى كردند)مفسران در معناى اين آيه اختلاءف زيادى دارند كه منظور از ضمير در كلمه (اتبعوا)جه كسانى هستند؟ ايا 
يهوديان عهد سليمان هستند يا يهوديان عصر رسولخدا(ص )و ياهمه يهوديان ؟ثانيا):درمورد كلمه (تتلوا) آيا به معنى ييروى از 
شياطين است يا به معنى مى خوانى يا تكذيب مى كنى مى باشد؟و ثالثا):منظور ازشياطين شياطين جن است يا انس و يا هردو؟و 
رابعا): (على )به معناى (در)است يعنى در عهد سليمان يا برعهد سليمان ؟(وما كفر سليمان ولكن 


الشياطين كفروا):(در حاليكه سليمان كافرنشده بود بلكه شيطانها كافر شدند)خامسا):آيا شيطانها در نسبت دادن كفر به سليمان 
بود كه كافر شدندء يا به جهت آنكه سحر را براى مردم استخراج كردندويا آنكه اصلا معناى (كفروا)(سحروا)مى باشد؟ 
(يعلمون الناس السحر)(نها به مردم سحر را تعليم مى دادند)» سادسا):آيا رسماسحر را به مردم مى آموختند يا راه استخراج آن 
را كه در زير تخت سليمان مخفى بود به مردم ياد دادند؟(وماانزل على الملكين ببابل هاروت وماروت ):(و نيز آ نجه را بر دو 
فرشته در بابل .»هاروت و ماروت ءنازل شده بود) و اختلاءف هفتم )» در موردعطف (وماانزل )است كه عطف بر جمله 
(ماتتلوا/است و يا ماء موصوله و عطف بر كلمه (سحر)است .يعنى آنجه بر آندو ملكك نازل شده بود به مردم ياد مى 
دادندهيا] نكه (ما)نافيه و (واو)استيناف است و جمله ربطى به ما قبل ندارد» يعنى هيج سحرى بر دو ملكك نازل نشد ءو هاروت 
و ماروت دو ملك معصوم مانند باقى ملائكه بودند كه كفته مى شود آنها به مردم سحر تعليم مى دادند, اختلاف هشتم )) 
آنكه بعضى ازمفسرين مى كويندء انزال از آسمان بوده است و بعضى مى كويند انزال ازبلنديهاى زمين است » اختلاف نهم )) 
آنكه بعضى از مفسرين مى كويند كه اين دوءفرشته نبودند» بلكه ملكك بودند»يعنى يادشاه يا ملك به معنى صالح يا متظاهر به 
اصلاح بوده اندء(وما يعلمان من احد حتى يقولاانما نحن فتنه فلا تكفر):(آنها به احدى سحر تعليم نمى دادند» مكر بعد از آنكه 


زنهار مى دادند كه ما فتنه وآزمايشيم » مبادا كفر ورزيد)و يا اين علم را در موارد نامشروع بكار بنديد»اختلااف دهم 3 


در مورد(بايل ) است كه آيا منظور بابل عراق است يا بابل دماوند و يا از نصيبين كرفته تا رأس العين است ؟اختلاف يازدهم )) 
در معناى (ما يعلمان ) است كه آيا معناى ظاهرى تعليم مطرح است و يا به معنى اعلام و آكاهى دادن است #اختلاف دوازدهم 
)» درجمله (فلا تكفر)است كه آيا معنايش اين است كه با عمل سحر كفر نورز ءيا به آموختن آن ويا هردو؟(فيتعلمون منهما): 
(يس مى آموختند ازآن دو)اختلاف سيزدهم )» در آنست كه آيا(1ندو- منهما)منظور هاروت و ماروت هستند؟يا ازسحر و 
كفر؟و يا آنكه مردم از دو ملكك بجاى آنجه به آنها تعليم مى دادند و نهى مى كردند ازسحركردن » آنها بر هم زدن ميان زن 
و شوهر را انجام مى دادندء(مايفرقون به بين المرء وزوجه ):(1نجه جدايى مى انداختند با آن بين مرد وهمسرش )ءاختالاف 
جهاردهم )» دراين جمله است كه آيا باسحر ميانه زن وشوهردشمنى ايجاد مى كرده اند؟يا آنكه يكى از آن دو را مغرور 
ساخته و به كفروشرك وامى داشتندتا ميانشان اختلاف دينى بيفتد؟و يابا سخن جينى بين آندوراجدايى مى انداختند؟ و اين از 
عجايب قرآن است كه اكر همه اين اختلافات واحتمالاتشان را در نظر بككيريم يكك ميليون و دويست و شصت هزار احتمال 
است (عرة",ع١٠)كه‏ در يكك آيه جمع شده است و در عين حال خللى به فصاحت وبلاغت آن واردنمى آيد.اما به هر صورت 
آيه دلالت مى كند براينكه سحرآزمايشى بوده است كه خداوندقلوب بندكانش را به آن مى آزمايدء(و ما هم بضارين به من 


احد الا باذن الله )(و ضرر نمى زدند به كسى جز به اذن 


خدا)براى رفع اين توهم كه سحر هم جزء قضاء و قدر الهى است . و تأثير از آن خداست »٠و‏ يتعلمون ما يضرهم ولاينفعهم ): 
(وجيرى :را كيه آنان عسوومئى زد وانفعى براق آنها تداشت مى اموعسه )بس سح مقر ات و نقعى تداركة(و لقن علموا 
لمن اشترئه ما له فى الاخره من خلاق )(و همانا مى دانستند كسى كه خريدار سحر باشد در آخرت نصيبى ندارد)و آنها اين را 
مى دانستند» يس سحر و خريد و فروش آن و عمل به آن از مفاسد اجتماعى است » (و لبئس ما شروا به انفسهم لو كانوا 
يعلمون ): (و جه بد بهايى بود كه خود را در قبال آن فروختندء كر مى دانستند)آنها توجه داشتند كه سحر براى آخرت آنان 
مفاسد دارد و همانا علمى كه عالمش را به صراط مستقيم هدايت نكند ضلالت و جهالت است .در اين آيه يكى ديكر از 
خصائص يهود مطرح شده كه سحر در بين آنهامتداول بوده و آن را به سليمان (ع ) و يا دو فرشته » بصورت يكك قصه تحريف 
شده نسبت مى داده اند »جنانجه تحريف هم شيوه ديرينه يهود است ومى ينداشته اند كه حضرت سليمان آن سلطنت عجيب را 
با سحر و جادو بدست آورده وقرآن مى فرمايد:سح ركفر به خداست .يس جطور ممكن است سليمان (ع )به سحر عمل كرده 
باشد »سحر تصرف و دست اندازى در عالم به خلاف وضع عادى آنست ءآنككاه جكونه ممكن است سليمان (ع ) كه ييامبرى 
معصوم است مرتكب اين عمل كفرآميز شودءيس قرآن اين اتهام يهود را ازسليمان (ع )برطرف مى كند »لذا منظور 


از (اتبعوا) يهوديانى هستند كه يس از سليمان (ع )بودند و كلمه (تتلوا) معنايش جعل و تكذيب است ,جون با حرف على 
متعدى شده و مراد ازشيطانها طائفه اى از جن است كه تحت سيطره سليمان (ع ) بوده اند.(وما انزل )يعنى يهوديان ييروى مى 
كردند» آن سحرى را كه شيطانها در زمان سليمان (ع )جعل مى كردند و نيز آن سحرى را كه خدا از راه الهام به دو ملكك 
يعنى هاروت وماروت نازل كرده بود در حاليكه آنها سحر را به احدى ياد نمى دادند .مكر بعد ازآنكه او را زنهار مى دادند 
»از اينكه سحر را اعمال كنند و مى كفتند ما وسيله فتنه وآزمايش شما هستيم و مبادا با به كار بستن آن كافر شويد و در جمله 
(فيتعلمون منهما)يهود از آن دو ملكك تنها آن سحرى را مى آموختند كه بين زن و شوهرجدايى مى اندازد در حاليكه سحر 
بدون اذن خدا تأثيرى ندارد و هركس بدنبال سحر و ساحرى باشد در آخرت بهره اى ندارد واين راخوديهودهم مى 


دانستند(؟0). 


(١٠3(ولو‏ انهم امنوا واتقوا لمثوبه من عندالله خير لو كانوايعلمون ):(واكر آنان ايمان آورده و تقوى مى ورزيدندءهمانا اجرى 
كه در نزد خداداشتند برايشان بهتر بودءاكر مى دانستد)يعنى اكر يهود به جاى اينكه دنبال خرافات و شياطين را بككيرند دنبال 
ايمان وتقوى را مى كرفتند .برايشان بهتر بودو كفرى كه از ناحيه سحر مى آيد »كفر در مرحله عمل است نه كفر در مرحله 
اعتقاد.مانند زكات كه عدم يرداخت آن كفر عملى است نه اعتقادى » و خداوندمى فرمايد ثواب و منافعى كه در نزد خداست 


بفتر آل عنافغى امت كه 


ايشان ازسحرو كفر مى طلبند. 


(©١203(يا‏ ايها الذين امنوا لا تقولوا راعنا و قولوا انظرنا):(اى كسانيكه ايمان آورديد ييامبر را با لفظ راعنا(كه نوعى ناسزا است ) 
نخوانيدء بلكه بكويبد(انظرنا)).اين جمله اولين موردى است كه خداى متعال مؤمئين را بالفظ (ياايها الذين امنوا) خطاب مى كند 
وبعد ازاين » در 85 مورد ديكر اين خطاب تكرار شده و لفظى تشريفاتى و محترمانه است كه به مؤمنين خاصى كه سابقين در 
ايمان هستنداطلاق مى شود.و كلمه (انظرنا) يعنى (مهلت بده مارا)و راعنا در نزد يهود»يعنى (بشنو خدا تورا كر كند)در حاليكه 
مسلمانان از آن اراده معناى (مراعات مارابكن )را مى نمودند و از ييامبر(ص )مى خواستند شمرده تر صحبت كند و خدادر اين 
آنه منظور يهود را مطرح كرده و مى فرمايد:شما به جاى (راعنا) كلمه (انطرنا) را بكار ببريد»(واسمعوا و للكافرين عذاب اليم ): 
(ونيكو كوش دهيد وكافران را عذابى اليم است )»منظور از كافرين هم در اينجا كسانى است كه از اين دستور سرييجى كنند و 
اين يكى از مواردى است كه در قرآن كريم كلمه كفر درتركك وظيفه فردى استعمال شده است . 


(0١٠)(ما‏ يود الذين كفروا من اهل الكتاب و لا المشركين ان ينزل عليكم من خير من ربكم ):(نه از اهل كتاب آنها كه كافر 
شدند و نه مشركين »هيج يكك دوست ندارند كه از جانب يرورد كارتان كتابى براى شما نازل شود)يس هماناعداوت و دشمنى 
يهود يا يهود و نصارى با خحدا و رسولش و رسالت او آنها را درموضع اكراه داشتن از خير براى مؤمنين قرار مى دهد و اين 


بخل آنها واقعامسخره است » جون نسبت به جيزى كه مالكك آن نبودند بخل مى ورزيدند 


ودرسعه رحمت خدا و فضل ايو با وى معارضه مى كردنكء (و الله يختص برحمته من يشاء): (و خدا هركس را بخواهد به 
رحمت خود اختصاص مى دهد).؛ جون خداوند بهترمى داند كه رحمت خود را به جه كسى و در كجا افاضه كندء «(والله ذو 
الفضل العظيم ):(و خداوند صاحب فضل بزركك است ) جون حد و حدودى براى فضل او و خير كثيرش وجود ندارد. 


(©١01(ما‏ ننسخ من ايه ):(ما هيج آيه اى را نسخ نمى كنيم ...) »نسخ يعنى (زايل كردن )يا در اصطلاح فقهى (كشف از تمام 
شدن عمر حكمى و انقضاى اجل آن حكم )كه ازاين آيه كرفته شده است .و نسخ موجب زوال خود آيه نمى شود, بلكه 
حكم در آن عمرش كوتاه است » جون به وضعى وابسته است كه با نسخ آن صفت و وضع از بين مى رود.و منظور از صفت 
همان آيت و نشانه و علامت بودن است واينكه جيزى آيه باشد به تغيير حيثياتى و جهاتى متغير مى شود»ءيس بعضى از قرآن 
آيه است به اعتبار اينكه بشر عاجز است از اينكه مثل آن را بياورد و احكام و تكاليف به اين اعتبار آيه هستند كه به واسطه 
عمل به آنها تقوى براى نفس حاصل مى شود وموجودات عالم آيه هستند به اعتبار اينكه با هستى خود از اسماى حسناى خالق 
خود حكايت مى كنند و به سوى او دعوت مى نمايندء(او ننسها):(يا آن رااز يادهانمى بريم )»(انساء) يعنى اذهاب و از بين 


بردن علم و از ياد ديكران بردن ء(نات بخيرمنها او مثلها):(جز آنكه بهتر ازآن يا مانند آن را مى آوريم 


)يس مى فرمايد:ماعين يكك آيه را بكلى از بين نمى بريم ويا يادش را از دلهاى شما نمى بريم »مكرآنكه آيتى بهتر و يا مثل 
آن مى آوريم » خيريت در كمال شيىء موجود است يا درمصلحت حكم مجعول .يس در اين صورت موجودى كه در 
خيريت مانندديكرى يا بهتر از او باشد امكان يذير و محقق است . اما در نسخ ينج نكته مطرح است ١(.»‏ - نسخ تنها مربوط به 
احكام شرعى نيست بلكه در موجودات نيزهست .(7 - نسخ همواره دو طرف مى خواهد »ناسخ و منسوخ , (" - ناسخ آنجه را 
كه منسوخ از كمال يا مصلحت دارد واجد مى باشد.(؟ - ناسخ از نظر صورت با منسوخ تنافى دارد نه از نظر مصلحت .(0 - 
نسبت ميان ناسخ و منسوخ بصورتى است كه تنافى آنها بعد از انعقاد ظهور لفظ است و رافع اين تنافى هم همان مصلحت و 
حكمتى است كه در هر دو وجود دارد(25).(الم تعلم ان الله على كل شىء قدير):(1يا نمى دانى كه خداوند بر همه جيز 


تواناست ؟)يعنى به قدرت مطلقه خود مى تواند در آيات دخل و تصرف نمايد و قدرت اومحدوديتى ندارد. 


)الم تعلم ان الله له ملكك السموات و الارض ):(1آيا نمى دانى كه خداءهمه ملكك آسمان و زمين به او تعلق دارد؟)» خطاب 
به مؤمنين است كه از آن رائحه ترساندن از انكار و خدعه يهوديان كمراه به مشام مى رسدو خداوند از قبل جواب شبهاتى را 


كه ممكن آنها در باره نسخ بكنند مى دهد» يس خدا مالكك تمام هستى است و مى تواند در ملكك خود تصرف 


كندء سيس آنجه خير و صلاح بشردر آن است به او افاضه مى نمايد»(و ما لكم من دون الله من ولى و لا نصير): (وبراى شما 
غير از خدا هيج سريرست و ياورى نيست )»تا امور شما را سريرستى كند و تدبير شئون زندكى شما را بنمايد و هيج يارى 
كننده اى هم نخواهيد داشت تا هنكامى كه با آنجه بر شما نازل شده مخالفت كرديد» شما را يارى دهد. 


(8١٠00(ام‏ تريدون ان تسئلوا رسولكم كما سئل موسى من قبل ): (و يامى خواهيد از ييامبر خود همان يرسشهايى را بكنيد كه 
قبلا از موسى (ع )كردند؟)»يعنى اى مسلمانان آيا مى خواهيد از ييامبر اسلام (ص ) هم همان معجزات و خوارقى را بخواهيد 
كه يهود از موسى (ع ) طلب كردند .ماننددرخواست ديدن دا و معجزات ديكر كه همانا خداوند آنها را به اين سبب 
سرزنش نمودء(و من يتبدل الكفر بالايمان فقد ضل سواء السبيل ):(و هركس كفر را با ايمان عوض كند براستى راه راست را 
كم كرده است )»( سواء السبيل )يعنى وسط راه » يعنى جنين كسى راه مستقيم و درست را كم مى كندء همجنانكه بنى اسرائيل 
كمراه شدندو كفر ورزيدند و مى خواستند امر مسملين هم به همانجامنتهى شود »يعنى كمراه كردند. 


(9١0(ود‏ كثير من اهل الكتاب ): دوست داشتند بيشتر اهل كتاب ...)نقل شده كه اين عده عبارت بودند از حى بن اخطب و 


بعضى ازاطرافيان اوازمتعصبين يهود»(لو يردونكم من بعد ايمانكم كفارا):(اى كاش مى توانستند شمارا بعد از آنكه مؤمن 
شديد كافر كردانند)و همانطور كه خودشان كمراه بودند شمارا نيز كمراه كنند.(حسدا من عند انفسهم ):(و اين آرزو رااز 


روى حسد در دل داشته اند)و كراهت داشتند از اينكه شما داراى جيزى باشيد كه آنان ندارند»(من بعد ما تبين لهم الحق ): 
(بعد از آنكه حق براى آنان روشن كشته است )يعنى حقانيت اسلام و رسالت محمد(ص ) را به خوبى مى شناختند 
(فاعفواواصفحوا):(يس فعلا آنها را عفو كنيد و ناديده بككيريد)» و با كينه آنها مقابله نكنيد و شر آن ها را باشر ياسخ ندهيد كه 
كفته مى شود اين آيه با آيه قتال نسخ شده. يعنى منسوخ است .(حتى ياتى الله بامره ):(تازمانى كه خدا امر خود 
رابفرستد)يعنى تازمانى كه آيه ناسخ آن كه آيه جهاد و قتال با كفار باشد نازل شود واشاره است به اينكه حكم خدابزودى در 
حق آنها تشريع خواهد شد,:ان الله على كل شىء قدير): (همانا خدا بر هر جيز تواناست )ءو به قدرت مطلقه خود قضاوت و 


مك ين كد 


(١٠0(و‏ اقيموا الصلوه و اتواالزكوه و ما تقدموا لانفسكم من خير تجدوه عند الله ):(و نماز را به ياى داريد و زكات بدهيد و 
آنجه از خير براى خودتان بيش فرستيد آن را در نزد خدا خواهيد يافت )» يعنى اعمال شما درنزد خدابرايتان محفوظ است و 
خدا اعمال شما را باطل نمى كندء(ان الله بما تعملون بصير):(همانا خداوند به آنجه مى كنيد بينا است )يس از عمل براى 


خودتان كوتاهى ننمائيد» جون خدانسبت به همه آنها آكاهى و بينايى دارد. 


(111)(وقالوا لن يدخل الجنه الا من كان هودا او نصارى ):(يهود و نصارى كفتند هركز داخل بهشت نمى شود مكر كسى كه 


يهودى يا نصارى باشد)تا اينجااعتراضات وسرزنشهامتوجه يهود بود وازاينجا خطاب متوجه نصارى هم مى 


شودء(تلكك امانيهم قل هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين )اين زوق اتانست اق سامير بكو كروانيت عى كوقي كليل خرزة 


را بياوريد)يعنى براى ادعاى دروغين خود برهان و دليل اقامه نمائيد . 


(19١01(بلى‏ من اسلم وجهه لله و هو محسن فله اجره عند ربه ولا خوف عليهم و لا-هم يحزنون ):(آرى »هر كس تسليم كرد 
زوكن :زا راق د در عين حال تكن كاز باقند يس ناداش اوذوائزة يرورد كارن باشدو له ترسىئ ين آثان استتةوانه 
اندوهكين مى شوند)»يعنى هر كس در عقيده و عمل تسليم اوامر الهى باشد در حالى كه در عمل و عقيده نيكوئى نمايد وهم 
نيكك بيانديشد و هم نيك عمل كندء(سعادت به حقيقت ايمان و عبوديت است و دائر مدار اسم نمى باشد.يعنى نام يهودى يا 
مسيحى نا مسملمان ناعث سعادث تمى شوة)يس كاه خداوتد ثمامى اعمال و عقا بك او را استيفاء فى كتلد .و تهتر از انتحه 
كردند ومزيد بر آن هم از فضل خود به آنان مى بخشد و خدا همه وسائل امنيت وشادمانى را براى آنان فراهم مى سازد و لذا 


خوف وحزنى نخواهندداشت . 


(7١١)(وقالت‏ اليهود ليست النصارى على شى ع):(و يهود كفتند: نصارى دين درستى ندارند و بر مبنايى قرار ندارند)جون 
مسيحيان عيسى (ع ) را يسرخدا مى دانند»(و قالت النصارى ليست اليهود على شى ء):(و مسيحيان مى كفتند:يهود دين درستى 
ندارند و مبنايى ندارند )جون يهود خودشان را يسران خدا ومحبوب او مى دانند»(و هم يتلون الكتاب ): (در حاليكه آنان 
كتاب آسمانى رامى خوانند)يعنى با اينكه اهل كتاب هستند و به احكام آن عمل مى كنند و 


كتاب آسمانى نمى دانند همين قول رامى كويند)يعنى آنها هم مى كويند جز مابقيه مردم يعنى يهودءنصارى و مسلمانان دين 
و آيين درستى ندارند و برمبناى محكمى قرار ندارندء(فالله يحكم بينهم يوم القيمه فيما كانوا فيه يختلفون ):(يس خدا در قيامت 
در هر جه اختلاف مى كردند ميان آنان حكم خواهد كرد)يعنى خداوند در نهايت حق را از ناحق جدا ميكند و آنجه را هر 


طرف به ديككرى افترا مى بندد آشكار مى نمايد . 


(011(ومن اظلم ممن منع مساجد الله ان يذكر فيهااسمه ):(و جه كسى ستمكارتر است از آنكه مردم رااز مساجد خدا واز 
اينكه نام خدا در آنها برده شود جلوكيرى مى كند)و آنها كفار مكه بودند كه قبل از هجرت يبامبر در مكه مانع ذكر خدا مى 
شدند و راه خدا را سد مى نمودند».(وسعى فى خرابها):(و درخرابى مساجد كوشش مى كند) يعنى با اقامت مردم در آن و بر يا 
داشتن شعائرالهى مقابله و محاربه مى كندء(اولئكك ما كان لهم ان يدخلوها الا خائفين ):(اينهانبايد داخل مساجد شوند مكر با 
ترس و بيم )»جون مساجد براى كسانى است كه ايمان » قلبشان را آباد و نورانى كرده باشد نه كسانى كه سعى در ويرانى آن 
دارند»ءيس آنها مستحق يناهنده شدن به مسجد نيستند جز در حال ترس و عدم ايمنى »(لهم فى الدنيا خزى ): (براى آنها در دنيا 


الاخره عذاب عظيم ): (و براى آنان در آخرت عذابى بزركك مى باشد)جون آنها به جنكك با خمدا برخاستند و ازاقامه شعائر 


الهى جلو كيرى كردند. 


(014)(ولله المشرق و المغرب ): (و شرق و غرب از آن خداست )يعنى همه جهات » ملكك خدا و تحت سيطره اوست و ملكك 
او به ذات جيزى و آثار آن تعلق مى كيرد نه مثل ملكيت بشر كه اعتبارى است و تنها به اثر و منفعت هر جيز تعلق مى كيرد (نه 
به ذات آن )» و ملكك قوامى ندارد جز به مالكك .لذا خدا قائم به تمام جهات و محيط به آنهاست » درنتيجه هر كس به هر 
جهت متوجه شود بسوى خداى متعال متوجه شده است ١٠فاينما‏ تولوا فثم وجه الله ):(يس بر هر طرف روكنيد »آنجا رو بخدا 
است )»يعنى به هر طرف متوجه شويد و هر طرف كه عابدى متوجه آن كردد او را خواهد يافت ١‏ (ان الله واسع عليم ): (همانا 
خدا وسعت دهنده و بسيار داناست )جون او وسعت دهنده ملكك است و بر همه جا احاطه دارد وبه مقاصد شما آ كاه و 


داناست و مانند بشرنيست كه توجه به او ميسر وتمام نميشود جز در يكك جهت واحد. 


(9١1١)(و‏ قالوا اتخذ الله ولدا): (و كفتند خدا فرزندى كرفته است )و ايشان يهود و نصارى بودند واين سخن را براى 
بزركداشت و احترام بيامبرشان نككفتند. بلكه به قصد واقعى و جدى جنين سخن سخيفى را مى كفتند» لذا خداسخن آنان را رد 


مى كند (يهود عزير را ونصارى عيسى را يسر خدامى دانستند)»(سبحانه بل له ما فى السموات والارض ): (منزه است خدا 


»بلكه آنجه در آسمانها و زمين است از آن اوست )يس خداوند منزه است از مثل داشتن » جون فرزند مماثل و مانند يدرش 
است و خداوند براى خلق و ايجادمحتاج توسل به اسباب نيست .بلكه او جون قضا خود را بر جيزى براند» همينكه بكويد بشو 
موجود مى شود وامراو تدريجى نيست »يس خدا منزه است ازتمثل و تدريج كه مناسب مقام فرزند كرفتن است و اين اباطيل 
به ساحت قدس او برازنده نيست (١‏ كل له قانتون ):(و همه فرمانبر دار اويند)يعنى همه او راعبادت مى كنند و در برابر او ذليل 


(7 بديع السموات و الآرفن )زينيد اوزنك» (دوق الكوى) [سمهانها وزسن انبتك )بداقة حرزى بعتن هاقدى أن البنه 
مانندى كه ذهن آن رابشناسدء و خدا خلق را آفريد بدون هيج الكو و شبيهى كه قبل از آن موجودباشدء(واذا قضى امرا فانما 
بقتول له كن فيكون):( و مكناض كهازاده امرئ زا كنديس هناناامي كزيد: شو وان امر دون درنك موجود هي 


شود)هنكامى كه اراده الهى محقق و متجسد شودو قضاى او بر امرى تعلق كيردء با قول او كه بكويدبشوء موجود مى كردد. 


(11)(و قال الذين لا يعلمون لولا يكلمنا الله اوتاتيناايه ):(و آنان كه آكاهى ندارند كفتند: جرا خدا با ما سخن نمى كويد وو يا 
حرا معجزه و نشانه اى براى مانمى آورد) و آن را به خود ما نمى دهد؟ مراد از (الذين لا يعلمون ) مشركين هستند ودر اين آيه 
اهل كتاب را با كفار و مشركين ملحق نموده است » جون در فكر وعمل تفاوتى با هم ندارند» و از نظر قلب 


و اعتقاد مشابه و از نظر فكرى مماثل مى باشند» يس يهود در اين مرحله فضلى بر مشركين ندارند»(كذلك قال الذين من قبلهم 
مثل قولهم تشابهت قلوبهم ):(همجنين كسانى كه قبل از اينان بودندهمين سخن اينها را مى كفتند و دلهاى اينان مشابه هم 
است )جون يهود قبلاهمين حرفها را به موسى (ع ) مى كفتند و نصارى نيز همين را به ييامبرشان مى كفتند و حالا هم كفار و 
مش ركين اين سخن را به يبامبراسلام (ص ) مى كويندءيس اينها طرز فكرشان يكى است و آن هم نيذيرفتن حت است »(قد بينا 
الايات لقوم يوقنون ):(و ما آيات را براى مردمى بيان كرده ايم كه اهل يقين هستند)يس آيات و نشانه ها آشكار و روشن 
است » اما جز كسانى كه ايمان و يقين دارند از آن آيات بهره مند نمى شوندء لذا آيات با اينكه مصداق يقينى هستند, اما آنها 


(19١)1انا‏ ارسلناكك بالحق بشيرا و نذيرا):(همانا ما تورا به حق به عنوان بشارت دهنده و انذار دهنده فرستاديم )يعنى اى ييامبر 
ما تو را به حق مزده دهنده و بيم دهنده قرار داده ايم بدان كه اين كافران دركك صحيح ندارند و به نجات و هدايت آنها اميد 
وار نباش » جون جه آنها را انذار كنى يا نكنى براى آنهاتفاوتى ندارد» زيرا ايمان نمى آورندء(و لا تسثل عن اصحاب الجحيم 
): (و تومسئول دوزخيان نيستى )يعنى كسانى كه به واسطه كفر و معصيت شان واردجهنم مى شوند خودشان قلبهاشان را به 


روى حقيقت 


كسانى كه كافر شدند جه آنها را انذار دهى يا ندهى براى آنهايكى است و ايمان نمى آورند). 


(١1(ولن‏ ترضى عنكك اليهود و لا النصارى حتى تتبع ملتهم ):(يهود ونصارى هركز از تو راضى نمى شوندء مكر آنكه از 
كيش آنان يبروى كنى )همان آيبنى كه مطابق هواهاى نفسانى خود ابداع كرده اند و آن را با نظريات خودشان نظام بخشيده 
اند»كه مسلما با دين خدا متفاوت است و فقط نام دين را دارد»(قل ان هدى الله هو الهدى ):(اى ييامبر بكو تنها هدايت 
»هدايت خداست )و آن طريق حقى است كه اطاعت از آن واجب است ء(و لئن اتبعت اهواءهم بعد الذى جاءكك من العلم ):(و 
اكز از تمائلاات نفسائى انها ببروى كنن يعد ان ا علمئ كةابةنزد تو رسيد)بعتئ ان ببامين اكز از هؤاهاق نفساتى آنه كه 
ناس دن يزان بوشائدة اندو اذاتزا. كيشى ف اين افيده :انك يزوف كل عه ان اذ ان عقي كه رتخا يزؤرة كان نين و 
شدء (مالكك من الله من ولى و لا نصير):(آنككاه ازناحيه خخدا نه سريرستى خواهى داشت و نه ياورى )يعنى در اين صورت 
غيرازخدا نه سريرستى خواهى داشت تا امور تو را سريرستى كند و تو را يشتيبانى نمايد و نه ياورى براى تو خواهد بود كه نو 


را مدد رساند. 


(111(الذين اتيناهم الكتاب يتلونه حق تلاوته ):(كسانى كه ما به آنها كتاب داديم وآنها آنطور كه شايسته است آن را تلاوت 


كردند)يعنى كسانى كه خالى ازتمايلات نفسانى به 


حق ايمان آوردند و در باره كتاب آسمان تدبر و تعمق نمودند و آن را به عنوان راه و روش زندكى بركزيدندء(اولئكك يؤمنون 
به هافن اح كانت تون دانم ]ورك احوة حكةة زد أحنان ونام راشف كلوه ونضوة اوكن فزواك وا فج : 
بشارت داده شده است و آن را درتورات و انجيل مكتوب مى يابند»(و من يكفر به فاولئكك هم الخاسرون ):(وكسانى كه به آن 
كفر بورزندء ايشان همان زيانكارانند) نان در دنيا با اختيار روشى غير روش قرآن و طريقه الهى زيان مى كنند و در آخرت 


(077(يابنى اسرائيل اذكروا نعمتى التى انعمت عليكم ):(اى بنى اسرائيل بيادآ وريد آن نعمتى راكه به شما انعام كردم )و جه 
بسيار بود نعمتهايى كه خدا به آنان افاضه نمود كه بالاترين آن همان نعمت اعطاى كتاب اآسمانى بود ءاما آنها عناد ودشمنى 
كردند و استكبار ورزيدندء(و انى فضلتكم على العالمين ):(و همانا من شما را بر مردم معاصرتان برترى دادم )بواسطه آن 
تعمها و «رواشطه وسالت اله كة سوق شما كاز لبش 


((و اتقوا يوما لا تجزى نفس عن نفس شيئا):(و بترسيد از روزيكه هيج نفسى از نفس ديكر جزا داده نمى شود)جون در 
آن روز(ولا تزر وازره وزراخرى )(7»)029 كسى بار ديكرى را به دوش نمى كشد)ء(و لا يقبل منها عدل ): (و ازهيبجكس عوض 
وفديه يذيرفته نمى شود)يعنى در مقابل اعمال هيج كس فداء وعوض يذيرفته نخواهدشاء(و لا تنفعها شفاعه ):(وشفاعت 
سودى بحال كسى ندارد)يعنى در برابر كفر و تجاوز و معصيت شفاعتى از كسى يذيرفته نيست وفايده اى برايش ندارد»(و لا 


هم ينصرون ):(و نه آنان 


يارى كرده مى شوند)» جون خدا بر امر خود غلبه دارد و در قيامت اسباب دنيوى منقطع مى كردد. البته به امرآن كسى كه 


خالق آن اسباب است . و لذا آنها هيج ياورى نخواهند داشت . 


(*017(و اذ ابتلى ابراهيم ربه ):(وجون يرورد كارش ابراهيم را امتحان كرد)يعنى خدا او را آزمود تا آنجه از صفات نفسانى در 
وجود ابراهيم بود آشكارشود و امتحان و ابتلا-ء محقق نمى شود جز با عمل .(بكلمات ):(با كلماتى )كلمات يعنى اقوال و 
قضايايى كه متعلق آنها عمل است » مانند امتحان كردن او به ستاره هاو بتها و آتش و هجرت نمودن و ذبح كردن يسرش » 
(فاتمهن )(يس او آنها را به تمام و كمال انجام داد)ضمير مستتردر (اتم )به ابراهيم (ع ) بر مى كردد يا به خداى سبحان باز مى 
كردد كه اين ظاهرتر است »آنوقت معنا اين مى شود كه خدا آن كلمات را تمام كرد و به ابراهيم (ع )توفيق داد تاازآن 
امتحانات سر بلند بيرون بيايد و به نحو احسن آنها را به اتمام برساندء(قال انى جاعلك للناس اماما):(يرورد كار فرمود:همانا من 
تورا امام خواهم كرد)يعنى مقتدايى كه مردم به تو اقتداء كنند و در اقوال وافعال از تو تبعيت نمايند» لذا امام هدايت كننده 
است بسوى امور ملكوتى و اين امر ازاو جدا نمى شودءيس امامت به حسب باطن نوعى ولايت و سريرستى بر مردم و اعمال 
آنهاو هدايت كردن آنهاست بسوى مطلوب . نه آنكه فقط ارائه راه بنمايد كه اين كار شأن نبى و رسول وهر مؤمنى است كه 


بند كان را بسوى خدا هدايت كند وراه درست را 


به آنها بنماياند.اما امام از جانب خدا نصب شده تا مردم را به سر منزل مقصود برساند وواجب است كه مورد تأييد خداوند و 
معصوم باشد و كسى در سجاياى اخلاقى برتر از او نباشد و رسيدن به امامت مستلزم صبر و صفاى باطن و برترى عقيده 
وبندكى خالص و بى شائبه مى باشد و ابن كثير از مجاهد نقل كرده است كه (لا يكون امام ظالم يقتدى به به امام ظالم نمى 
توان اقتدا كرد)و قرآن كريم مى فرمايد(افمن يهدى الى الحق »احق ان يتبع امن لا يهدى الا ان يهدى ؟)(07).( آيا كسى كه 
بسوى حق هدايت مى كند »سزاوارتر است كه مردم بيرويش كنند ءيا آنكس كه خود محتاج به هدايت ديكرانست ؟)»(قال 
ومن ذريتى ):(يس ابراهيم كفت از ذريه من نيز امام 'قرار بده )و اين جمله دلالت مى كند بر اينكه اين قضيه مربوط به سنين 
كهولت ابراهيم (ع )است كه وى داراى ذريه و فرزندان بوده است واما رابطه اى كه نزدخدا معتبر است رابطه عقيدتى و 
ايمائئ است عيش ييوند وقرابت سبى ترديروره كان مغتبر نست + وامافت:خاض كسئ است كه با عمل و شعوز وصلاحيت:و 
ايمان شايستكى آن را داشته باشد» يس امامت تنها براى كسانى ازذريه ابراهيم محقق مى شود كه شايستكى آن را داشته 
باشندء نه آنكه فقط به سبب قرابت امام شوندء<قال لا ينال عهدى الظالمين ): (يرورد كار فرمود: عهد من به ستمكران نمى 
رسد) يعنى امامت عهدى الهى است كه بر ستمكران ممنوع است و ظلم و ستم اعم از هر ظلمى است » جه شرك و كفر باشد 


وجه معصيت كه ظلم به نفس است » و جه ظلم به زير دستان » يس امام تنها آن كسى است كه در تمام عمرش حتى 
كوجكترين معصيت و ظلمى هم مرتكب نشده باشد (خواه امامت رسالت باشد يا خلافت و رهبرى امت )و آيا امرى بزركتر از 
سريرستى امورمردم و راهنمايى آنان به راهى كه مورد رضاى خداست مى باشد؟ بنابر اين امكان ندارد كه در ساحت عهد 
الهى كسى به مردم حكم براند كه ظالم باشد ياسريرست آنان فاسق باشد و خدا و مردم مؤمن به سريرستى او راضى باشند و 
ازآنجا كه وجود امام براى امت لازم است ويس اين امامى كه سريرستى او واجب است به عهد الهى منصوب مى شود بر 
مسلمانان واجب است كه از فعل و قول اوتبعيت كنند و هركز از او جدا نشوند تا از راه خدا انحراف نيايند. 


(110)(و اذ جعلنا البيت مثابه للناس و امنا):(و جون خانه كعبه را مرجع امور دينى مردم و محل امن قرار داديم )يعنى بيت الله 
الحرام را مرجعى براى مردم قرار داديم تا به آن مراجعه كنند و از هر آزار و اذيت ايمن باشند و منظور از(امن ) امنيت تشريعى 
است ٠و‏ اتخذوا من مقام ابرهيم مصلى ):(و از مقام ابراهيم جايى براى دعا بككيريد)»(مصلى ) اسم مكان از صلاه است و صلاه 
در معناى كلى به معناى دعا و توجه و معطوف شدن است » ولى بطور خاص در معناى نمازيكار مى رودء(و عهدنا الى ابرهيم 
و اسمعيل ان طهرا بيتى للطائفين و العاكفين والركع السجود):(و به ابراهيم و اسماعيل فرمان داديم كه خانه مرا براى 


طواف كنند كان و معتكف شوند كان و نماز كزاران كه ركوع و سجود مى كنند ءياكك كنيد)منظور از اعتكاف مقيم شدن به 
جهت عبادت و تفكر است و معناى كلى آيه اين مى شود كه ء بياد آور زمانى را كه به مردم كفتيم بسوى خانه خحدا بركرديد 
و براى خدا حج كنيد و از مقام ابراهيم محل دعايى بككيريد و به ابراهيم و اسماعيل امركرديم كه خانه مرا براى عبادت بندكانم 
عالط با كوه قا 


(١1١)(و‏ اذ قال ابرهيم رب اجعل هذا بلدا امنا وارزق اهله من الثمرات من امن منهم بالله و اليوم الاخر):(و زمانى كه ابراهيم 
كفت يرورد كارا اين شهررا محل امنى قرار ده و اهلش راء البته آنهايى كه به خدا و روز قيامت ايمان آورنداز ثمرات روزى 
بده )اين جمله دعاى حضرت ابراهيم (ع ) است براى اهل مكه كه براى آنها طلب امنيت و روزى مى كند و خداوند دعايش را 
مستجاب كرد »درحاليكه اهل مكه شامل مردم مؤمن و كافر بودند و دعاى ابراهيم (ع ) در باره رزق شامل مؤمن و كافر مى 
شود »اما دعاى خود را مقيد كرد به قيد (من آمن منهم ) درحاليكه مى دانست كه روزى مؤمنان از ثمرات بدون مشاركت 
كافران امكان نداردو ناموس حيات دنيوى و اجتماعى جنين است و اين دعا در واقع طلب كرامت و فراوانى براى مكه است كه 
در بيابانى لم يزرع واقع بودء(قال ومن كفرفامتعه قليلا- ثم اضطره الى عذاب النار و بئس المصير):(خداى متعال فرمود: به 


آنهاهم كه ايمان نياورند و كافر شوند جند صباحى روزى مى دهم و آنان را بهره مندمى سازم و 


سبس بسوى عذاب دوزخ كه بد بازكشتكاهى است روانشان مى كنم »روانه كردنى از روى اضطرار و بيجاركى )و اين امر 
مزيد به جهت كرامت بيت الله الحرام است و در مقابل اين بهره مندى بزودى ءافزونتر از عذاب آتش بهره مند خواهند شدء 


(والاخره خير لمن اتقى )(88)»:( و آخرت براى يرهي زكاران نيكوتراست ). 


20170و اذ يرفع ابرهيم القواعد من البيت و اسمعيل ):(و زمانى كه ابراهيم واسماعيل يايه هاى خانه خدا را بالا مى 
بردند)قواعد جمع قاعده است و آن قسمتى از بناست كه روى زمين قعود دارد»يعنى مى نشيند و باقى بنا بر آن مستقرمى شود 
و اينجا منظور از قواعد و برافراشتن آن ءبريا كردن همه بنااست ١‏ (ربناتقبل منا انكك انت السميع العليم ):(يرورد كارا اين خدمت 
اندكك را از ما بيذيرءهمانا كه تو شنوا و دانايى )اين دعائى از جانب ابراهيم و اسماعيل (ع ) بود و آيه حكايت اين دعا است و 
لازم نيست كلمه كفتند را در تقدير بككيريم » جون زبان حال آندو است كويا حال آندو بزركوار مجسم مى شود كه كويا 
مشاهده مى شوندكه مشغول برافراشتن كعبه هستند و صدايشان به كوش مى رسد كه با نهايت خشوع مى كويند: خدايا عمل 


اندكك ما را بيذير كه تو شنواى دعاى ما و داناى نيت ما هستى . 


(714١)(ربنا‏ واجعلنا مسلمين لكك و من ذريتنا امه مسلمه لكك ):(يرورد كارا ما رادو مسلمان براى خود بككردان و از ذريه ما نيز 
امتى مسلمان براى خودت قرارده )اسلام اولين مراتب بندكى است و اين جيزى است كه از لفظ آن به ذهن متبادر مى شود و 


البته اسلام داراى مراتب و درجاتى 


است و مراد آنها در اينجااعلى مرتبه عبوديت و بندكى مى باشد كه بنده در آن همه جيز خود را براى يرورد كارش تسليم مى 
كند و آن وصول به درجه كمال انسانى است و دسترسى به اين كمال بسيار دشوار است و لذا براى وصول به آن مرحله آنها از 
خداوندكمكك مى خواهند واين شيوه قلبى هر مؤمنى است كه امر عقيده و ترقى ايمانى اورا به خود مشغول داشته است »(و 
ارنا منا سكنا وتب علينا انكك انت التواب الرحيم ):(و مناسكك ما را به ما نشان بده و توبه ما را بيذير »همانا كه تو توبه يذير 
ومهربانى ) مناسكك جمع (منسكك ) به معنى عبادت است ويس مراد در اينجا طلب كمال در بجا آوردن عبادات مى باشد تا 
بوسيله آن كمال عقيده و ايمان حاصل شود و طلب توبه بنا برآنجه كفته مى شودء همان تسبيح و تعبد است تا مردم به آندو 


اقتداء كنند»جون ازييامبر معصوم كناهى سرنمى زند كه بواسطه آن توبه كند. 


(0119(ربنا وابعث فيهم رسولا منهم ): (يروردكارا برانكيز در ميان آنان ييامبرى از خودشان ) و خداوند دعاى ايشان رابعد از 
جند قرن بابعثت ييامبر(ص )مستجاب كرداندء(يتلوا عليهم اياتكك و يعلمهم الكتاب و الحكمه ):(تا آيات تو رابرآنان تلاوت 
كند و كتاب و حكمت به آنان بياموزد)و حكمت قرار دادن شيئى است در جايكاه ويه اش واعم از قول يا عمل مى باشدء (و 
يزكيهم انكك انت العزيزالحكيم ):(و آنها را تزكيه كند همانا تو عزيز و حكيمى )يعنى آنها را ياكك ومطهر كند و از اخلاق 
خبيثه دور نمايد و همانا تو بر وفق حكمت بالغه 


ات هر كاركه بخواهى انجام مى دهى . 


(10)(ومن يرغب عن مله ابرهيم ال-من سفه نفسه ):(جه كسى از كيش ابراهيم روى مى كرداند جز آنكه خود را دجار 
حماقت كرده ) (يرغب )يعنى منصرف و روى كردان مى شودء(مله ) هم به معناى دين و آيين ابراهيم است وكسى كه از آيين 
او رو بركرداند احمق است » جون احمق نفع خودش را ازضررش تشخيص نمى دهدء جون عقل آنست كه بوسيله آن 
يرورد كار مهربان عبادت شود (العقل ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان )(04)»(ولقد اصطفيناه فى الدنياو انه فى الاخره 
لمن الصالحين ):(و همانا او را در دنيا بركزيديم و همانا اودر آخرت از صالحان است ) اصطفاء به معناى كرفتن جكيده و 
خلا-صه و خالص هر جيزاست » بطوريكه بعد ازاختلاءط با جيزهاى ديكرء از آنها جدا و خالص شود واين كلمه وقتى با 
مقامات ولايت ملاحظه شود منطبق برخلوص عبوديت و بندكى مى كردد و تسليم صرف يروردكار بودن است و مسلما جنين 
كسى كه در دنيايوينده صراط مستقيم باشد در آخرت از شايستكان خواهد بود و نتيجه عمل خود را خواهد يافت (مؤلف يس 
از توضيحات فراوان به اين نتيجه رسيده اند كه منظور از صالحين » ييامبر(ص )و اهل بيت او هستند). 


(1)دقال له ربه اسلم )ازمانى كه يرورد كارش به وى كفت ءاسلام بياور)اصطفاء ابراهيم در زمانى بود كه يرورد كارش به 
او كفت اسلام بياور و اوهم براى خداوند رب العالمين اسلام آوردء يس اين جمله تفسيرى است براى جمله (اصطفيناه ) در 


اينجا دو التفات بكار رفته » يكى از تكلم به غيبت »جون ابتدافرمود(ما او را 


بركزيديم ) و آنكاه فرمود:(زمانى كه يرورد كارش به او كفت )وجهت اين امر آن بوده كه مى خواهد بفرمايد:يرورد كار از 
روى لطف خاص درخلوت وسر با ابراهيم (ع ) كفتكو كرده است و التفات دوم از خطاب بسوى غيبت » جون ابراهيم (ع ) 
فرمود:(اسلام آوردم براى يرورد كار عالميان ) در حاليكه جاداشت بفرمايد:(يرورد كارا به تو اسلام آوردم ) و جهت اين 
التفات آن بوده كه ابراهيم به ادب بندكى عمل كرده است و خود را در مقام بنده ذليل و متواضع قرارداده و خود را در مقام 
آزادى نديده است .بلكه ادب حضور را مراعات نموده وفرموده است » من تسليم كسى هستم كه تمام عالم تسليم اويندء(قال 
اسلمت لرب العالمين ): (ابراهيم (ع ) فرمود: من براى يروردكار عالميان تسليم شدم )اما اسلام داراى جهار مرتبه است :١)قبول‏ 
ظواهر اوامر و نواهى با كفتن شهادتين به زبان خواه قلبا موافق آن باشد يا مخالف آن ., كما اينكه در آيه شريفه مى فرمايد 
(اعراب كفتند ايمان آورديم » بكو ايمان نياورديدء بلكه تسليم شديد ءاما ايمان هنوز در قلب شما واردنشده است )(1.)20) 
تسليم و انقياد قلبى به نوع اعتقادات حقه تفصيلى و اعمال صالحه اى كه ازتوابع آنست هر جند كه در بعضى موارد تخطى 
شود و بعضا مرتكب بعضى معاصى كردد .(همانا مؤمنان كسانى هستند كه بخدا و رسولش ايمان آورده وسبس ترديد نكردند 
وبا اموال و نفوس خود در راه خدا جهاد نمودند »اينهاهمانها هستند كه در دعوى خودصادقند)(١3.)2)‏ زمانى كه نفس آدمى 


با ايمان مرتبه دوم مأنوس شد ءايمان در نفس مستقر ومتمكن مى شود و قواى حيوانى 


براى نفس مطيع و رام مى ككردند و انسان جنان خدا را عبادت مى كند كه كويا او را مى بيند كه همانا اككر انسان او را نبيند 
»خدايش او را مى بيند.؟)هنكامى كه انسان به نهايت مقام بندكى رسيد و حق عبوديت را در برابرخداوند به جا آورد »يعنى 
تسليم صرف يرورد كار شد و هر جه خدا برايش خواست به آن راضى و خشنود بود اين مقام نهايت مراحل اسلام است (1 كاه 


باشيد كه دوستان خدا نه خوفى برآنان است ونه اندوهكين شوند »آنان كه ايمان آورده و هميشه ملازم تقوى بودند)(؟2). 


(17)(ووصى بها ابرهيم بنيه ويعقوب ):(و ابراهيم و يعقوب (ع )فرزندان خود را به اسلام سفارش كردند) يعنى آنان را به 
آيين الهى و روش بندكى سفارش كردندء(يا بنى ان الله اصطفى لكم الدين ):(اى يسران من همانا دا دين را براى شما 
بركزيد) و منظور از دين نظام و روش و آيين زندكى سعادتمندانه است (فلا تموتن الا و انتم مسلمون ):(يس مبادا در حالى 
بميريد كه اسلام نداشته باشيد)بيرهيزيد از آنكه مركك در حالى شما رافرا كيرد كه مسلمان نباشيد» يس ملازم اسلام باشيد و 
برآن مداومت داشته باشيد و وصيت براخلااص درنصيحت حمل مى شودء,«ان الدين عندالله الاسلام )(27).(همانادين 


درنزدخدااسلام اسيك ). 


(1)(ام كنتم شهداء اذ حضر يعقوب الموت اذقال لبنيه ما تعبدون من بعدى قالوا نعبد الهكك و اله ابائكك ابرهيم و اسمعيل و 
اسحق الها واحدا و نحن له مسلمون ): (اى بنى اسرائيل » آيا شما حاضر بوديد هنكامى كه مركك يعقوب رسيده بود واز 


فرزندانش يرسيدء بعد از من جه مى يرستيد» كفتند: خداى تو 


ويعقوب موروثى بوده واين حجت است بر عليه بنى اسرائيل و همجنين دريسران اسماعيل يعنى قريش » يس هيج حجتى براى 
آنها در تركك اسلام و دعوت آن وجود ندارد . 


(0176(تلك امه قدخلت لها ما كسبت و لكم ما كسبتم ولا تسئلون عما كانوايعملون ):(1نان امتى بودند و رفتند وهر جه 
كردند براى خود كردند »شما هم هرجه بكنيد براى خود مى كنيد و شمااز آنجه آنان مى كردند باز خواست 
نخواهيدشد)جون امت يعقوب مؤمن بودند وارتباطى با اعقاب فاسدشان نداشتند »يس هدايت و ضلالت فردى است وهر 


كس عمل خير يا شرى انجام دهد به همان نسبت جزا داده مى شود. 


(10)(و قالوا كونوا هودا او نصارى تهتدوا):(يهود و نصارى كفتنديهودى يا نصارى شويد تا هدايت يابيد )با آنكه دين حق 
“دين ابراهيم (ع ) واولاد اوست و اختلافات و انحرافات كه در بشر بيدا شد همه ساخته هوى وهوسهاى خود آنهاست كه عده 
اى يهودى و عده اى نصارى شده اند وكرنه دين ابراهيم يكى است و آنها دشمنيهاى خود رابه حساب خدا ودين او 
كداسسدوبكى ان ١‏ ثان طبيعى رند كى وميى وذتيوئ انبتك كداداتنا دو تعمز التو لازمة ارج تحولة و تفيل انميت ك4 اذاي 


و شعائر قومى هم دك ركون شود و اباطيل ودعاوى كوناكون مثل تعصب 


قومى و وطنى و اقليمى نيز ايجاد مى شود و هيج يكك از اينها جزء دين نيست .بلكه به عكس اينها شعارهايى است كه مردم را 
بداسوى شركه تلات حى كد و الها رااسوى. كمراعى مين كماتد و انها اين اناطيل زابه ديق سك مين دهتد (و كمان مين 
كنند كه كار خوبى انجام داده اندء(وهم يحسبون انهم يحسنون صنعا)(66)ء(قل بل مله ابرهيم حنيفا):(بكو بلكه ملت ابراهيم را 
بيروى مى كنيم كه دينى ميانه است )جون دين ابراهيم »دين فطرى و دين حقى است كه تمايل به دين هيج كدام از شما 
نداردء(وماكان من المشركين ):(و او از مش ركان نبود)اين كشفى آشكار براى تمام مظاهر انحراف از دين است كه از آنها به 
شرك تعبير مى شود »خواه شرك در عقيده باشد يا شرك در روش زندكى » و بنابراين قوميت و وطن يرستى و تعصبات » 


همه شركك است » جون لواى آنها در برابراسلام برافراشته شده است . 


(018(قولوا امنا بالله وما انزل الينا و ما انزل الى ابرهيم و اسمعيل واسحق ويعقوب والاسباط):(اى مسلمانان بككوئيد ما به خدا و 
آنجه بر مانازل شده و آنجه به ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط (و خلاصه آنجه همه ييامبران آورده اند )ايمان 
آورديم ) با اين امر از آنان مى خواهد كه با ايمان به خدا و انبياءاو و آنجه بر آنها نازل شده » از حق ييروى كنند واسباط در 
بنى اسرائيل مانند قبايل در بنى اسماعيل مى باشد و تعداد آنها ١١7‏ فرقه بوده است .(وما اوتى موسى و عيسى و مااوتى النبيون 


من ربهم ):(و آنجه از 


دين حق كه موسى و عيسى و انبياء ديككر از جانب خدا داده شده اند ايمان آورديم ) يس ماييرو حق هستيم از جانب هر ييامبر 
الهى كه آن را آورده باشد .حتى ييامبرانى كه كتاب منزلى هم نداشته اندء(لا نفرق بين احد منهم ونحن له مسلمون ):(و بين 
هيج كدام از آنان فرق نمى كذاريم و ما در برابر خدا تسليم هستيم )يعنى ييامبران الهى همه در نزد ما على السويه هستند و ما 


(0170)(فان امنوا بمثل ما امنتم به فقد اهتدوا):(يس اكر ايمان آوردند به مثل آنجه شما به آن ايمان آورديد همانا هدايت شده 
اند)و كلمه (مثل )براى قطع دامنه جدال و دشمنى بكار برده شده است » جون آنجه بر آنها نازل شده است مانند ا نجيزى است 
كه بر محمد(ص ) نازل شده اس تء(و ان تولوافانما هم فى شقاق ):(يس اكر روى كرداندند» يس بدان كه مردمى كرفتار 
تعطي ةو ونين هكد ) بع ١‏ كر سكر عق عمدتو أن وود كردتك سن وفتان انها رواسا متارعة بو دشنم وتفرقة اسك 
(فسيكفيكهم الله وهو السميع العليم ):(يس بزودى خدا شمارا از آنان كفايت مى كندو اوست شنواى دانا)اين وعده اى بود به 
رسول اكرم (ص )كه بزودى بر آنان غلبه خواهد يافت و همانا خدا به وعده اش وفا نمود و بزودى اين نعمت رااككر بخواهد بر 
امت اسلام تمام خواهد كرد. 


؟)همانا ابن اهان ركى الهى اسثا و ان هترية رتنكهاست حون سؤى توحيد و يكاثة 


يرستى مى خواند» به عكس يهوديت و نصرانيت كه بسوى فرقه و كروه خود مى خوانند و مدعايشان به شرك مى انجامد, 
(ونحن له عابدون ):(در حاليكه ما تنها اورا عبادت مى كنيم )اين جمله حاليه است . 


(19)(قل اتحاجوننا فى الله وهو ربنا و ربكم ولنااعمالنا ولكم اعمالكم ونحن له مخلصون ):( بكو آيا با ما در باره خدا مجادله و 
محاجه مى كنيد در حاليكه او يرورد كار ما و شماست واعمال ما براى خودماست و اعمال شما براى خودتان و ما در عمل 
براى او خالصيم )دراين آيه اين مجادله و محاجه بيهوده راانكار مى كند و مى فرمايد: مسلمانان و اهل كتاب از خداى واحد 
تبعيت مى كنند وهريكك خداى جداكانه ندارند و روش جدا ندارند و براى هيج يكك قرابتى با خدانيست جز به واسطه تقوى 
و همجنين عمل هر كس براى خود اوست و كسى مسئول عمل ديككرى نخواهد و ما براى خدا خالص هستيم » يس علتى براى 
بكومكو و دركيرى وجود ندارد. 


(010(ام تقولون ان ابرهيم و اسمعيل واسحق و يعقوب و الاسباط كانواهودا او نصارى ):(و يا مى كوييد :ابراهيم و اسماعيل و 
اسحاق و يعقوب و اسباطيهودى و يا نصرانى بودند)يعنى آنها را مسلمان نمى دانندء(قل ء انتم اعلم ام الله ):(اى بيامبر بكو آيا 
شما داناتريد يا خدا؟)»در حاليكه خدا به من خبر داده است كه آنها بر دين حنيف ابراهيم بوده اند و ابراهيم نيز مسلم بود 
(ومن اظلم ممن كتم شهاده عنده من الله ):(و جه كسى ستمكارتر است از آنكه شهادتى را كه از جانب خدا نزد اوست كتمان 
كند؟)يعنى با آنكه خدا به وى 


خبر داد كه تشريع دين يهود و نصرانيت بعد ازابراهيم بود »نه قبل از آن » باز هم آن را كتمان كندىيس شهادتى كه در آيه 
آمده » شهادت تحمل است نه شهادت اداءء (وما الله بغافل عما تعملون ):(و خدا از آنجه مى كنيد غافل نيست )يس خدا 


افترائى را كه شما به دين ابراهيم (ع )مى بنديد مى داند. 


(011(تلك امه قد خلت لها ما كسبت ولكم ما كسبتم ولا تسئلون عماكانوا يعملون ):(اينان امتى بودند كه رفتند و هرجه 
كردند براى خود كردند و شماهم هر جه كرديد براى خود كرده ايد و شما از آنجه آنها كرده اند باز خواست نمى 
شويد)»يعنى غور و تفحص و جنجال در باره اينكه فلان شخص از كدام طائفه و دين بوده است » جه فايده اى دارد» آنجه بايد 
به آن بيردازيد مسائلى است كه فردا از آن باز خواست خواهيد شدء يعنى عمل خود شما مهم است وكرنه اينكه ابراهيم جه 
دينى داشت ءجه نفعى براى يهود و غير آن دارد؟و علت تكراراين آيه يافشارى و لجبازى يهوديان و نصارى در اين مسأله بوده 
است وكرنه اكرقصد از مطالعه زندكى انبياء آموختن تجارب و طريق هدايت باشد نه تنهاضررى نداردءبلكه قرآن به اين امر 
تشويق هم مى نمايد. 

(؟018(سيقول السفهاء من الناس ما ولهم عن قبلتهم التى كانوا عليها):(به زودى نادانان از مردم خواهند كفت يجه انكيزه اى 


مسلمانان را از قبله اى كه برآن بودند بر كردانيد؟).منظور از سفيهان » يهود و مشركين عرب بودند و سفاهت يعنى تزلزل رأى 


وعدم يايدارى عقل » آنها بزودى مى كويند جه جيز باعث شد مسلمانان از 


بيت المقدس كه سالها در مكه و ماهها يس از هجرت رو به آن نماز مى خواندندير كردند؟ و قبله را به مسلمانان نسبت دادند 
»در حالى كه بيت المقدس قبلا ازمسلمانان قبله يهود بود وعلت اين نسبت اين بود كه در ايجاد تعجب و واردبودن اعتراض 
مؤثرتر باشدء٠قل‏ لله المشرق و المغرب يهدى من يشاء الى صراطمستقيم ):(اى يبامبر بكو مشرق و مغرب و همه جهات از آن 
خداست واو هر كه را خواهد بسوى راه مستقيم هدايت مى كند )يس جهات هيج كدام شرافتى برديكرى ندارند و آنجه به 
آنها شرافت و كرامت مى دهد انتخاب الهى است و خدازمانى كه مكانى را براى قبله وجهت توجه بند كانش ب ركزيد يس آن 
مكان به شرف قبله بودن مشرف مى شود و هر كس بدان سو رو كند برمسير مستقيم سيركرده است .و مسأله تغيير قبله يكك 
مسأله اساسى و انقلابى ريشه دار در جهت نشر حقايق و معارف اسلام بود كه آن را در مقابل يهود و نصارى استقلال و هويت 


مى بخشيد و لذا يهود در برابر اين مسأله مهم ساكت ننشستند واعتراض كردند. 


(187)(و كذلك جعلنا كم امه وسطا لتكونوا شهداءعلى الناس و يكون الرسول عليكم شهيدا):(و ما شما را اينجنين امتى وسط 
قرار داديم تا شاهدان برساير مردم باشيد و رسول بر شما شاهد باشد)يس امت محمد(ص ) در حدتعادل و وسط قرار دارد واز 
جانب صراط مستقيم بسوى جب و راست يا افراطو تفريط مائل نمى شود» جون مشركين و وثنى ها كه نه به معاد اعتقاد دارند 
ونه به خداء بنابراين تمام هم آنها زند كى دنيوى و 


زر وزيور ظاهرى آنست وغرق درماديت مى باشند و توجهى به فضايل معنوى و روحانى ندارند و نصارى به عكس بسوى 
رهبانيت ميل كرده اند و كليه كمالات مادى و جسمى را كه خداوندآنها را در نشئه بشر قرار داده است رها كرده اند واصحاب 
روح هستند و جون اسباب مادى را كنار كذاشته اند نتيجه را هم باطل كرده اند» جون دنيا مزرعه آخرت و سبب نيل به آنست 
(يهود هم كه مانند مشركين غرق در ماديت و زريرستى مى باشند»» اما امت اسلام به تحقيق بين اين دو كمال و سعادت را 
جمع نموده اند و ماديت و معنويت را در حد اعتدال بركزيده اند» يس اسلام امتى متعادل و ميانه است كه هر دو طرف با آن 
سنجيده مى شوندء لذا اين امت شهيد وكواه است بر ساير امم .و بر همه آنان» فرد اكمل و اتم آنها شاهد است » يعنى نبى 
اسلام (ص ) و بااينكه اين معنى صحيح است اما زمانى صحيح است كه امت را ميزان بككيريم نه شاهد .و شهادت بر حقايق 
اعمال مردم در دنيا عمل مى شود مثل انقياد وسرييجى يا رد وقبول يا صلاح و فساد واداى اين شهادت در روز قيامت 
ازجانب همه شاهدان . حتى اعضاى بدن انسان هم خواهد بود. روزى كه حضرت رسول (ص ) قيام مى كند و مى فرمايد:(يا 
رب ان قومى اتخذوا هذا القران مهجورا)(60).(اى يروردكار من .همانا امت من اين قرآن را مهجور قرار دادند)»ءواين كرامت 
در شهادت دادن اختصاص به اولياء و طاهرين از امت دارد(626).» نه اهل فسق و عصيان از 


امت ».يس شهادت على رغم اينكه به طور كلى به امت اسلام نسبت داده شده » بر همه آنان حمل نمى شود كما اينكه فضيلت 
داشتن بنى اسرائيل بر عالمين اختصاص به همه آنان نداردءاين معنا اكر جه صحيح بنظرميرسد ءاما معناى بهتر آنست كه 
بككوئيم منظور از وسط بودن امت » قرار داشتن آن بين مردم و بين رسول است نه بين دو جانب افراط و تفريط» يعنى امت 
اسلام واسطه ميانه رسول و مردمند و ييامبر در قلوب مسلمانان علم كتاب و حكمت رابه وديعه كذاشته است و اوست كه در 
راه تطهير و تزكيه بيش قدم برهمه امت مى باشدء(وما جعلنا القبله التى كنت عليها الا لنعلم من يتبع الرسول ممن ينقاب على 
عقبيه ):(و ما قرار نداديم آن قبله اى راكه تو برآن بودى جز براى آنكه بدانيم جه كسى رسول را ييروى مى كند و جه كسى 
به عقب خود بر مى كردد) يس از نفوذامر خود روى مى كرداند تا آنجه مخفى است آشكار شود و سبب اين تغيير وتبديل » 
تكميل ايمان مردم و تشخيص دادن مطيعان از عاصيان و روى كردانان است ء(و ان كانت لكبيره الا على الذين هدى الله ):(هر 
جند كه اين امر جز ب ركسانى كه خدا هدايتشان كرده بسيار دشوار است ) البته تغيير قبله امرى نامأنوس و دشوار است كه فقط 
قلبهائى آن را به آسانى يذيرا مى شوند كه از جانب خداهدايت شده اند و متمسكك به اوامر الهى هستند و هيج دشوارى در امر 


خدانمى بينند»(و ما كان الله ليضيع ايمانكم ان الله بالناس لرؤف رحيم ):(و خدا هركزايمان شما 


را ضايع و باطل نمى كند, همانا خداوند نسبت به مردم بسيار مهربان ورئوف است )» يهود كفتند: اكر قبله سابق شماباطل شده 
»يس نمازهاى شما كه تاكنون رو به بيت المقدس خوانده ايد باطل است » واكر قبله قبلى شما حق بوديس توجه جديد شما به 
سوى ععبه باطل و نادرست است و نماز فعلى شما باطل است و اين دليل بر آنست كه محمد(ص )ازناحيه خود حرفى زده 
اليك :و :وى :دراب خصضصوض بهاو ترسيدة 6 وا اين روش فهوة'انيث كه واه دا راسد ماتد وستكامى كد جنا حكمى:ر 
انسخ مى كند جار و جنجال و فتنه به راه بياندازند »اماخداوند مى فرمايد: همه اعمال شما صحيح است و خدا نسبت به همه 


رأفت ومهر دارد» رأفت اختصاص به اشخاص مبتلا و بيجاره دارد اما رحمت و مهر اعم است و شامل همه موارد مى شود. 


(ع18)(قد نرى تقلب وجهكك فى السماء فلنولينكك قبله ترضها):(همانا ما روى جرخاندن تو را در آسمان ديديم » يس بزودى 
تورابه سوى قبلهاى مى كردانيم كه از آن راضى مى شوى )» جون ييامبر(ص ) بخاطر سرزنش و آزار يهوديان 
بسياراندوهكين بودند ودر انتظار وحى در آسمان روى مى كردانيد .در مورد كلمه (ترضها)دوست داشتن امرى موجب 
ناخشنودى از غير آن نيست » بلكه جون يهود به مسلمانان آزار و سرزنش مى نمودند كه شما از قبله ماتبعيت مى كنيدء لذا 
بيامبر(ص ) در انتظار تغيير قبله بودند تا قبله اختصاصى داشته باشند» (فول وجهكك شطر المسجد الحرام ):(يس بر كردان 


)يعنى روى خود را به جانب ععبه نماء(و حيث ما كنتم فولوا وجوهكم شطره ):(و هر جا بوديد روى خود را بدان سو كنيد)اين 
عبارت تأبيد مى كند كه قبله تغيير نموده »در حاليكه ييامبر(ص )در حال نماز در مسجدبودند و ساير مسلمانان در معيت ايشان 
بودند»(وان الذين اوتوا الكتاب ليعلمون انه الحق من ربهم ):(و كسانى كه اهل كتابند مى دانند كه اين امر تغيير قبله حقى 
ازجانب يرورد كارشان مى باشد)جون در كتاب آسمانى آنها ييامبر اسلام تأييد شده بود و آنها مى دانستند كه قبله آن ييامبر 
موعود كعبه است ١‏ (و ما الله بغافل عمايعملون ):(و خدا از آنجه مى كنند غافل نيست )يعنى خدا از كتمان حقيقت ومخفى 


نمودن 1 كاهى آنها نسبت به اين مطلب آكاه است و او خود عهده دار ردمكر و كيد آنان مى باشد. 


(150)(ولئن اتيت الذين اوتوا الكتاب بكل ايه ما تبعوا قبلتكك وما انت بتابع قبلتهم وما بعضهم بتابع قبله بعض ):(و اكر براى اهل 
كتاب تمام معجزات و نشانها را بياورى باز هم از قبله تو يبروى نمى كنند وتو هم نبايد ازقبله آنان ييروى كنى و خود آنها هم 
قبله يكديكر را قبول ندارند)يعنى اينها از روى نادانى نيست كه ييروى نمى كنند» بلكه بخوبى حق را مى شناسندء اما به جهت 
عناد وهواهاى نفسانى و مصالح دنيوى از زير بار حق شأنه خالى مى كنند و خود آنان هم هر كدام قبله خود را دارند» يهود به 
طرف صخره بيت المقدس رو مى كنند ونصارى به جانب مشرق رو مى كنند » (ولثئن اتبعت اهواءهم من بعد ما جاءكك من 


العلم انكك اذا لمن 


الظالمين ):(و اكر بعد از آن علمى كه نزد تو آمد ءاز هواهاى نفسانى آنان يبروى كنى در اين صورت تو هم از ستمكاران 
خواهى بود)در اين جمله رسول كرامى خود را تهديد نموده است . اما در معنى توجه آن به امت است »يعنى خطاب اصلى به 
مردم است و هركس بعد از اينهمه دلايل آشكار كه حقانيت ييامبر (ص )را ثابت مى كند از هوى و هوسهاى اهل كتاب 


ييروى كند وطريقه حق را طرد نمايد هرآينه بخاطر ييروى ازهواهاى نفسانى اش از ستمكاران خواهند بود. 


(152١)(الذين‏ اتيناهم الكتاب يعرفونه كما يعرفون ابناءهم ):(كسانى كه اهل كتابند محمد(ص ) را آنجنان مى شناسند كه 
يسران خويش راو آيا شناختى بالاتراز شناخت انسان نسبت به فرزندش وجود دارد؟يس امر حقانيت و رسالت ييامبراسلام 
(ص )نزد آنان از واضحات بوده است .» (وان فريقا منهم ليكتمون الحق وهم يعلمون ):(و همانا عده اى از ايشان حق را كتمان 
مى كنند در حاليكه به خوبى مى دانند)يس همانا كسانى كه على رغم شناخت حقيقت از آن روى كردانند هم خودشان 
كمراهند و هم ديكران را كمراه مى كنند. 


(0)180(الحق من ربكك فلا تكونن من الممترين ):(همه حق از جانب يرورد كارت مى باشد. يس از شكاكان نباش ) اين جمله 
تأكند نا نساق: اسك :ونين از شك رااتشديبد مى كند وزامتزاء) همنانةازقيات وششكه است و جتان ظاهر خطات:نا 


ييامير(ص ) است .» اما باطن آن متوجه به امت مى باشد. 


(1)(ولكل وجهه هو موليها):(وبراى هر كروهى قبله اى است كه بدان رومى كنند)(وجهه ) به معناى هر جيزى است كه 
انسان به آن رو مى كند 


و متوجه آن مى شودء مانند قبله » وهر جمعيتى مطابق مصالحشان قبله اى دارند كه امرى اعتبارى و قرار دادى است و اين امر 
حكمى تكوينى و لا-يتغير(تغييرنايذير)نيست » يس بحث و جنجال در باره آن از دسائس و فتنه هاى اهل كتاب در هرزمان مى 
ناشتن و قاد مملمانان كن اث انه ابن سجاله را ققين كد (هقاشطقو|الحراتت )!لسن مسوي يكن هنا بن كد كر يي 
بكيريد) يعنى به سرعت به سمت خيرات بشتابيد؛ (اين ما تكونوا يات بكم الله جميعا ان الله على كل شى عقدير):(هرجا باشيد 
خدا همه شما را مى آورد .همانا خدا بر هر امرى تواناست )»يس خدا بزودى همه شما را در قيامت جمع مى كند و آن روزى 


بغافل عما تعملون ):(و همانا حق از ناحيه يرورد كار توست وخدا از آنجه مى كنيد غافل نيست ). 


(:10)(ومن حيث خرجت فول وجهكك شطر المسجد الحرام وحيث ما كنتم فولوا وجوهكم شطره ):(واز هر جا خارج شدى 
روى خود را بسوى قسمتى ازمسجد الحرام بككردان و هرجا كه بوديد رو بدان سو كنيد)معناى جمله اينست درهر شهر, مكه 
باشد يا شهر ديكر حكم ثابت براى شما آنست كه روى خود رابسوى كعبه كنيد و علت تكرار اين جمله تأكيد بر ثبوت اين 
حكم است كه هميشه و در هر 


حال متوجه به كعبه و خداى متعال باشيدء (لثلا يكون للناس عليكم حجه الا الذين ظلموا منهم فلا تخشوهم واخشونى ):(تا 
آنكه ديكر براى مردم حجتى بر عليه شما نباشدء مكر آنها كه ستمكارند؛ يس از آنها مترس و ازمن خشيت داشته باش )؛ در 
اين جمله سه فائده براى حكم قبله بيان مى نمايدءاول ): آنكه يهود در كتاب آسمانى خود خوانده بودندكه قبله ييامبراسلام 
(ص )كعبه است نه بيت المقدس » يس اكر قبله تغيبر نمى كرد حجت آنها بر مسلمانان تمام بود كه بككويند »دين شما و ييامبر 
شما آن دين موعود در تورات نيست .دوم ):اينكه با وجود اين مطلب ستمكاران از آنها كه تابع هوى و هوسهاى خودهستند 
باز هم اقرار به حق نمى كنند» يس از آنها نترس » بلكه از من بترس كه هيج سلطه اى در عالم جز سلطه من نيست » و سوم ): 
آنكه مردم مسلمان را بسوى تماميت نعمت و كمال دينشان متوجه مى كندء(ولاتم نعمتى عليكم ولعلكم تهتدون ):(و تا آنكه 
نعمت خود را بر شما تمام كنيم و آنكه شايد هدايت شويد)دراينجا فائده سوم مطرح مى شود كه همان اكمال نعمت است كه 
ثمره اش هم هدايت مى باشد»(و قسمتى ازاين اكمال نعمت در فتح مكه و شكستن بتهاى آن ظاهر مى شود). 

(١10)(كما‏ ارسلنا فيكم رسولا- منكم يتلوا عليكم اياتنا و يزكيكم ويعلمكم الكتاب و الحكمه ويعلمكم مالم تكونوا تعلمون ): 


به شما بياموزد و به شما 


نناىذهد اتجةارا كداهر كزنمى «الستبذ) يعث ام رسالت نير انعتامى ويكز وو سق ما ود متاك ساف كيه بلاستت 
ابراهيم (ع ) و قبله نمودن آن نعمت بود واين آيه استجابت دعاى ابراهيم (ع ) است كه در ابتداى سوره نمود و خداوند بوسيله 
ظهور ييامبر وتلاوت قرآن و تطهير مكه از رجس و يليدى بتها و اعتقادات فاسده كفر و شركك و برطرف كردن ملكات رذيله 
اخلاقى مثل كبر و بخل و اعمال زشت و قبيح مثل قتل و زنا و تعليم معارف اصلى و فرعى دين ©(تزكيه و تعليم كتاب و 
حكمت )دعاى ابراهيم (ع ) را اجابت كرد. 


(1187فاذكرونى اذكركم واشكروا لى ولا تكفرون ):ايس مرا ياد كنيد تا شمارا ياد كنم و مرا شكر كزاريد و كفران نعمت 
نكنيد)همانا خداوند برييامبر(ص )ومسلمانان منت نهاد در هدايت آنان بسوى خويش و بسوى بالاترين مراحل كمال » سيس 
متفرع بر نعمت اسلام نعمت دعوت آنها بسوى ياد خدا و شكرخداست تا بر شكر وعدم كفر آنها افزوده شود و ييامبراص ) 
فرمود: كه خداوندمرا خبر داد كه خداوند همنشين كسى است كه او را ياد كند و خداوند فرموده :اى يسر آدم » مرا در نفس 
خود ياد كن .من نيز تو را در نفسم ياد مى كنم » در خلوت مرا ياد كن » من نيز تو را در خلوت ياد مى كنم »در حضور 
ديكران مرا ياد كن من نيز تو را در حضور ديكران ياد مى كنم و فرمود: هنكامى كه بدانم بنده من اشتغال به ذكر من 


دارد»ءبنده ام را از شهوات باز داشته و تنها به 


مناجات خود مشغولش كنم عاكر جنين باشد و زمانى اراده سهو و نسيان بنمايد من حائل مى شوم از آنكه نسيان به او دست 
دهد و فرمود: مرا ياد كنيد تا من هم با نعمتم شما را ياد كنم ومرا با طاعت ياد كنيد تا شما را به نعمت ها واحسان و آسايش و 


(18)(يا ايها الذين امنوا استعينوابالصبر و الصلوه ان الله مع الصابرين ):(اى كسانى كه ايمان آورده ايد از صبر و نماز استمداد 
طلبيد» همانا خداوند با صابران است ) صبر از بالاترين ملكات و احوالى است كه قرآن آن را ستوده و بدان امرنموده صبر از 
اعازم امور است و باعث مى شود تا همه مشكلات در نظر انسان كوجكك جلوه كند و خخحدا ياور صابران است و نماز از 
بزركترين عبادتهايى است كه قرآن برآن تأكيد فراوان دارد و در باره هر امرى كه سفارش مى كندء. نماز درصدر آن قرار 
داردءاما در اين آيه نفرمودء خدابا نماز كزاران است » بلكه فرمود»خدا باصابران است »جون اين مقام » مقام برخورد و مواجهه 
با مواقف هولناكك وهماوردى با شجاعان است و در اين مقام اهتمام به صبر مناسبتر است جون صب ركليد هر مشكل است و خدا 
صابران را كمكك مى رساندء(الصبر مفتاح الفرج »صبر كليدفرج خدايى است ) و در اين مقام كه دشمنان قصد حمله به 
مسلمانان را دارند تاحكومت عدل و دعوت حق را نابود كنند» مسلمانان بايد آمادكى دفاع و جهاد راداشته باشند» جون دشمن 


با اقامه حجت و منطق قانع نشده است و قصد مقابله دارد» يس اين بلاء احتياج به صبر شديد دارد» 


حتى بالا-تر از صبر بر مرض وخشكسالى » يس هدف از صبر تحمل اذيت و آزار نيست . بلكه صبر براى جهادو دفع دشمنان 


تخ لاسبة. 


(0١)(ولا‏ تقولوا لمن يقتل فى سبيل الله اموات بل احياء و لكن لاتشعرون ):(و به كسى كه در راه خدا كشته شده است مرده 
نكوييد» بلكه اينان زنده هايى هستند ولى شما درك نمى كنيد)» همانا ماديون به ماديت نفس وبطلان آن بواسطه مركك معتقد 
هستند وزندكى اخروى را نفى مى كنند»سيس درمى يابند كه فطرت انسان قائل به بقاء نفس است و باور دارد كه نفس از 
سعادت وشقاوت متأثر مى شود و در امورى كه احتياج به فداكارى و قربانى كردن باشدءا كره ركس كه بميرد فانى مى شود و 
مى كذرد؛ هيج انككيزه اى براى انسان يافت نمى شود كه خود را فداى ديكران كند تاديكران زنده بمانند و هيج داعى او را 
بازنمى دارد كه نفس خود را از بهره كشى از ديككران وظلم و جور منع كند تا ديككران از عدل بهره مند شوند» يبس شخص 
عاقل جيزى را نمى دهد جز آنكه عوض وبدل آن را دريافت كندء. اما دادن بدون كرفتن »مثل مركك در راه زندكى ديكران 
»ومحروم شدن در برابر تمتع و بهره ورى ديككران امرى است كه فطرت از آن كريزان است » يس جون اين امر را دريافته اندء 
خيالات و اوهام دروغينى راتراشيده اند» از قبيل آنكه انسان آزاده بايد خود را فداى وطن » قوم و آنجه شرفش در كرو آنست 


بكندو در توهم بودن اين امور ترديدى نيست .ء اما حيات درتعريف الهى » زندكى دنيوى نيست و افرادى 


را كه در راه خدا كشته شوند مرده نيستندءبلكه آنها زنده اند» اما حواس بشر آنهارا دركك نمى كند و هيج 1 ثارى ازكشته شدن 
آن فرد نزد اولياء او باقى نمى ماند جز آنكه ازاو جدا شده اند ءاما اين مسأله در قبال رضاى خدا و حيات نيكويى كه شهيد به 
آن مى رسد آسان و سهل است واين آيه دلالت واضحى بر زندكى در عالم برزخ دارد كه به عالم قبر هم ناميده مى شود و 


آن عالم حد واسط بين موت و قيامت است . 


(100)(و لنبلونكم بشىء من الخوف و الجوع ونقص من الا-موال والا-نفس و الثمرات ):(ما يقينا همه شما را يا با ترس و 
كرستككى ويا كمبود دردارائيها و جانها و ميوه ها مى آزمائيم )بعد از آنكه خدابشارت داد مؤمنان را به حيات يس از مركك 
»براى آنها سببى را كه به جهت آن ايشان را مخاطب ساخته آشكار مى كند و آن علت اين است كه يزودى آنها را در معرض 
آزمايش قرارمى دهد كه رسيدن آنان به تعالى و زندكى شرافتمندانه حاصل نمى شود و به دين حنيف نمى رسندء مكر به 
سنت 31 آزمايش:ؤ ا نغبازت اسستث ازا حتك وقمال كه يكانه راه يترؤرى دن جنكةه اي انت كاوه وادوانخ دوقلعه 
محكم »يعنى صبرو نمازء متحصن كنند و مسلمانان اكر با مجاهده به مال و نفوس خود با دشمنان بجنكند جه بمانند و جه 


كشته شوند» بواسطه اقامه حكم خدا در زمين او واز بين بردن حكومت جور وباطل » حقيقتا داراى حيات هستند» يس اكر 


كشته شوندحيات آنها در رهايى از حكومت جور و باطل و آزادى است جون زندكى بدون نعمت آزادى و احكام الهى 
زندكى نيست واككر زنده بمانند از شر حكام جور رهاشده و در يناه اسلام به حيات سعاد تمندانه مى رسند »ءيس در هردو 
فنويزت زنذه هسهيه زو شر الصائوية ):(و بة:صيز كنند كان سارت ذه )صابرية كناتن هشقيه كد براق :اذاف مانت الهنن دار 
هستند و لوازم جانشينى و استخلاف از خداى متعال را به جا مى آورند ءدر اين آيه و آيه بعدى صابران را دوباره نام برد تا 
اولا-):بشارتشان دهدءثانيا):راه صبر را به آنان بياموزد, ثالثا):علت واقعى صبر را بيان كند و آناين است كه ما ملكك خدائيم 
ومالك حق هر كونه تصرف در ملكك خويش را داردو رابعا): ياداش عموم صابران را كه همانا درود و رحمت خدااست 


معرفى نمايد. 


(162١)(الذين‏ اذا اصابتهم مصيبه ):(كسانى كه زمانى كه مصيبتى به آنان مى رسد...) يعنى واقعه مكروه ويا اتفاق بدى بر ايشان 
مى افتد»آن را ازجانب خدامى دانند وناراحت نمى شوند »جون هرموجودى قائم بخدا و محتاج به اوست يس خداوند حق هر 
كونه تصرف در آن موجود را دارد وانسان در هيج امرى استقلال ندارد»جه در وجودش و جه در قوايش »يس كيست كه از 
يارى ورحمت خدا بى نياز باشد و كيست كه براو جرأت نمايد تااز قدرت او خارج شودء(قالوا انالله و انا اليه راجعون ):(مى 
كويند مااز خدائيم و همانا بسوى خداباز مى كرديم )يس زمانى كه انسان متذكر به حقيقت مالكيت يروردكار باشده ركز از 


مصائب متأثر نمى شود »جون مالكيتى ندارد كه بواسطه حصول يا فقدان 


امرى خوشحال يا ناراحت شود و بنا براين امور را به مالكش ارجاع مى دهد١(لمن‏ الملكك اليوم لله الواحد القهار)(217)»(ملكك 
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(100)(اولئكك عليهم صلوات من ربهم و رحمه واولئك هم المهتدون )اينان مشمول درود ورحمتى از ناحيه يرورد كارشان 
هستند »ايشان همان هدايت شده كانند)صلوات اكر جه به معناى رحمت هم حمل مى شودءاما معنايش غيررحمت است » جون 
عادت و روش خدا بررحمت به مؤمنان است و نسبت صلاه به رحمت مانند نسبت مقدمه به ذيل آن است » يا نسبت التفات 
وتوجه به نظر ويا نسبت انداختن درآتش به سوختن » يس صلاه انعطافى از جانب خداى سبحان است كه به رحمت نسبت به 


بنده مى انجامد و خداوند متعهد شده است كه آنها را به راه هدايت و سبيل رحمت رهنمون شود. 


(10١)ان‏ الصفا و المروه من شعائر الله ):(همانا صفاو مروه دو نمونه ازنشانه هاى خداست )صفا و مروه نام دو نقطه از شهر 
مكه است و يشت مسجدالحرام قرار دارد كه حاجيان بين آن دوء سعى مى كنند وآنها دو كوه مى باشند كه فاصله آنها 0 
ذراع و نيم است (هز ذراع 20 تا 7١‏ سانتى متر است )و كلمه صفا به معنى سنكك سخت و صاف است و مروه هم در اصل لغت 
به معناى سنكك سخت است . و شعائر جمع (شعيره )به معناى علا-مت مى باشدء(فمن حج البيت او اعتمر فلاجناح عليه ان 


يطوف بهما):(يس هر كس حج خانه خدا ويا عمره به جاى آوردمى تواند ميان آن دو نقطه سعى كند و كناهى بر اونيست 


)(حج )به معناى قصد بعداز قصد است »يعنى قصد مكرركه در معناى فقهى عملى معهود در بين مسلمانان است (اعتمار)به 
معناى زيارت است و اصل آن عماره و آبادى است .جون هرمحلى كه زيارتكاه مردم شد آباد مى كرددء(جناح ) به معناى 
انحراف از حق و حدوسط بوده و مراد از آن كناه است » (ومن تطوع خيرا فان الله شاكر عليم ):(وهركس كه عمل خيرى را به 
طوع و رغبت خود انجام دهد .يس همانا خداوندشاكر و بسيار داناست )طوع به معناى طاعت است و كفته مى شود كه طوع به 
معناى عمل مستحبى است و طاعه و اطاعت در مورد عمل واجب بكارمى رود»(شاكر) و (عليم ) هر دو ازاسماى حسناى الهى 
هستند و شكر به معناى مقابله نيكى با نيكى است و خداى سبحان كه قديم الاحسان است » هر احسانى كه به كسى بكند از 
احسان و نيكى اوست و احدى حقى به عهده او ندارد تا اوشكر آن رابه جا آورد» وليكن در عين حال خودش اعمال صالحه 
بندكانش را بااينكه همان هم ناشى ازاحسان اوست به آنان »مع ذلكك آن را احسان بنده به خودش خوانده وخود را شكر 
كزان قله تبكر كازئن امينده و.اد حود الحسائى اسك زيند وافوق الحشان و كفت شده كه مسلمانان كمان فى كروتلك كه 
سعى بين صفا و مروه عملى است كه مش ركين آن را ابداع كرده اند» يس خداوند اين آيه رانازل كرد تا توهم آنها را برطرف 


نمايد و كفته مى شود قبلا دو بت برروى آن دوكوه بود و مسلمانان ر ابتذاى امر در مورد 


سعى بين آند وكراهت واشكال داشتند. 


(109)(ان الذين يكتمون ماانزلنامن البينات و الهدى ):(بدرستى كسانى كه آنجه را ما از دلايل آشكار و هدايت نازل كرديم 
كتمان مى كنند...)يعنى آنجه ازمعارف و احكام كه دين الهى شامل آنهاست ينهان مى كنند مثل يهود كه بشارت به نبوت 
محمد(ص )را مخفى و انكار مى كردندء(من بعدما بيناه للناس فى الكتاب ):(بعد از آنكه آن را براى مردم دركتاب روشن 
ساختيم »...)يعنى كتمانى كه يهود كردند بعد ازآن بود كه آيات تاميرذه انه كوش مردم رسيده و عوام آن راشنيده بودند, اما 
بعد جون بيان حق با مصالح فاسده احبار و علماءيهود و نظام فاسدى كه براساس هواهاى نفسانى خود ساخته بودند وو به 
خلا وحى ودين بودء منافات داشت آنها اين آيات را كتمان كردند و باعث اختلاف و تفرقه مردم در راه دين و هدايت 
شدند ءيس اختلافات به تمايلاءت نفسانى علماى يهود برمى كردد. كه مطالب كتاب مقدس را تحريف كردند تا حكومت 
فاسده خود رامطابق نفسانيات خويش ادامه دهندء (اولئكك يلعنهم الله و يلعنهم اللاعنون ):(آنان را خدا و همه لعنت كنندكان » 
لعنت مى كنند)لعنت خدابه اين معناست كه خداةآنهارا از رحمت خود دور مى كند و لعنت لعنت كنند كان به معناى 


(0120(الا الذين تابوا و اصلحوا و بينوا): (مكر آن كسانى كه توبه كرده وآنجه را فاسد كرده بودند اصلاح كنند و توضيح 
ولد )ذه مله اكات باسك ار ابه شلن روا كك ان ١‏ لاظريه را عش قن انكر كرقف اميق انها 


بايدطورى توبه كنند كه آنجه را كتمان كرده بودند آشكار كنند و همه مردم ازآن خبردار شوند»(فاولئكك اتوب عليهم وانا 
التواب الرحيم ):(اينجنين كسانى را من بسوى آنها باز مى كردم (با قبول توبه )و من توبه يذير و مهربانم )يس خداوندآ مرزنده 
است براى هركس كه ايمان بياورد و توبه نمايد و عمل صالح نمايد وجبران مافات را بكند و اينان را خدا هدايت كرده و 


ازآنان درمى كذرد. 


(١12)ن‏ الذين كفروا وماتوا وهم كفار):(بدرستى كسانى كه كفر ورزيدندو در حال كفر مردند...)اينان كسانى هستند كه 
اصرار بر دشمنى و كفر وتكذيبشان نمودند »يس راه آنان راه شيطان است و در اين آيه علماء كتمان كننده را شريكك شيطان 
قلمداد نموده و لعن مطلق به آنها كرده است » جون با كتمان حقيقت . حاكم ظالم را در مركز حكومت تركك كرده اند 
(اولئك عليهم لعنه الله والملئكه و الناس اجمعين ):(لعنت خدا و ملا-ئكه و همه مردم بر آنان است )و اين حكمى از جانب 
خداست كه هرلعنتى كه از هر انسان و هر فرشته اى سر بزندمتوجه ايشان شود . 

(185١)(خالدين‏ فيها لا-يخفف عنهم العذاب ولا هم ينظرون ):(در حاليكه درآن لعنت جاودانه خواهند بود وعذاب از ايشان 
تخفيف نمى يذيرد و مهلت داده نمى شوند)يس آنها در لعنت خدا جاودانند و لعنت الهى مبدل به عذاب مى شودو به آنها 


مهلتى داده نخواهدشد. 


(18)(و الهكم اله واحد لا اله الا هو الرحمن الرحيم ):(و معبود شماءمعبودى است يكانه كد عزاو مودق نونك ا واتسصدة 
و مهربان است )يعنى هيج كس در الوهيت با او مشاركت ندارد »كما اينكه هيج كس در علم و قدرت 


وحيات و ساير صفات او كه در عين تعدد واحدندء با او مشاركت ندارد واصل معبود بودن را بريك معبود مقصور نمود تا 
نفى الوهيت از غير (الله )بنمايد و اوبخشنده است » جون همه عطايا به او منتهى مى شود و مهربان است جون همه عطاياى 
خاصه در راه هدايت و سعادت اخروى به مقتضاى مهربانى اوست »ووحدت خدا از نوع وحدت عددى يانوعى و جنسى نيست 


بلكه وحدت حقه حقيقيه است كه هيج كونه تصور كثرت در آن نمى رود. 


(*2١)(ان‏ فى خلق السموات والارض واختلاف الليل و النهار):(همانا درخلق آسمانها و زمين و اختلاف شب و روز...)هر يكك 
از مخلوقات به تنهايى نشانه اى بر دلالت بر خالق مدبر هستند .يس عالم يكك شى عواحد و تدبير آن سراسر به هم ييوسته است 
و تمام اجزائش مسخر تحت يكك نظام مى باشد .هرجند در ظاهر متعدد و متكثر است »يس خداى آنها هم يكى است .اختلاف 
شب و روز به سبب تفاوت نور وارد بر زمين است كه موجب كوتاهى و درازى شب و روز مى شود وهمين اختلا.ف هم به 
جهت كشت و زرع و احتياجات مردم مى باشدء (والفلكك التى تجرى فى البحر بما ينفع الناس ):(و كشتى كه در دريا جريان 
دارد تا به مردم سود رساند)كشتى هايى كه در درياها مردم وكالاهاى آنان را حمل و نقل مى كنند در وجود خود وقوه اى 
كه آنان را شناور نكنّه مى دارد» محتاج به خداوند هستند كه اين قانون شناورى اجسام در آب را در نظام عالم قرار داده است » 


(وها ترك اومن السا لمق عاء 


فاحيا به الارض بعد موتهاوبث فيها من كل دابه ):(و در آنجه خدا از آسمان نازل مى كند, يعنى آن آبى كه باآن زمين را بعد 
از مردنش زنده مى سازدءو از هر نوع جنبنده در آن يراكنده كرداند)» هنكامى كه آب دريا را بخار و مبدل به ابر مى نمايد و 
بادها آن ابر رامنتقل مى كنند» سيس فشرده مى شود تا باران يا برف يا تكركك بر زمين ببارد و آن را بروياند و در زمين انواع 
جانوران را يراكنده مى كندء(و تصريف الرياح ):(وكرداندن بادها) و آن راندن باد از سويى به سوى ديكر است تا جبهه هاى 
هواء ازتفاوت دما بين آسمان و زمين يا درياو آسمان به جهت تفاوت درجه حرارت بين شب و روزء تشكيل شوند و موجب 
نزولات آسمانى كردند وهمجنين باددانه هاى كياهان را از جايى به جاى ديكر مى برد تا عمل لقاح در كلها و درختان انجام 
شودء (و السحاب المسخر بين السماء والارض ):(و ابرهائيكه بين آسمان وزمين مسخرند)ابرها »بخار آب فشرده هستند كه 
وقتى بالا مى روند ابر رامى سازند و اككر نزديكك زمين باشند مه هستند, (لايات لقوم يعقلون ): (به تحقيق نشانه هايى براى 
مردمى هستند كه تفكر وتعقل مى كنند)يعنى دلايلى هستندبراى كروهى كه تفكر آنها را بسوى ايمان مى خواند عقل ادراكك 
تام و كامل شيى ءاست و عقل حق را از باطل جدا مى كند و انسان را به جانب خداى حق و خالق مدبر دلالت و هدايت مى 
نمايد.(العقل ما عبد به الرحمن واكتسب به الجنان )(28).در اين آيه و آيه قبل براهينى بر وجود خدا و 


توحيد او ارائه مى شودء برهان اول ): از راه بيوستكى نظام عالم و اينكه همه آنها در حكم واحدند» يس خالق آنها نيز واحد 
است و از راه نظام منحصر به فرد عالم به وجود يكانكى خدااستدلال نموده است ., برهان دوم ): از طريق وحدت حقه حقيقيه 
خود(الله ) است كه خود برهان موجودات مى باشد و در وجود خود بى نياز از برهان مخلوقات مى باشدءبرهان سوم )ناز راه 


احتياج انسان است كه خداوند هر جه در آسمان وزمين است مسخر او كردانده تا او به سعادت دنيا و عقبى برسد(29). 


(180١)(و‏ من الناس من يتخذ من دون الله اندادا):(بعضى از مردم كسانى هستند كه بجاى خدا شريكانى مى كير ند)انداد يعنى 
امثال» با آنكه هر عاقلى بااتخاد اعلى و اكمل منفعت را بسوى خود جلب مى كند نه با اتخاذ ادنى و يست ترو خاكك كجا و 
يرورد كار عالم كجا؟ (يحبونهم كحب الله ):(كه آنها را مانند خدادوست مى دارند)و تفاوتى نمى كند كه اين شركاى فرضى 
ملائكه باشند يا بشر ويا هرمخلوق ديكر خداء به هر صورت آنها را عبادت مى كنند و به آنان علاقه دارند» در حاليكه حب 
قاشع ذاو در حؤر اوست نه ماسوئ اللهةة (ئ الذدرق اموا القند كما لله ):( و كسائى كة اشاقن اورلقة مشترية ميقت را سيت 
به خدادارند)يس حب تعلق به خدا دارد و شدت و ضعف مى يذيرد و مؤمن كسى است كه غير خدا را نمى جويد و نمى 


خواهد وهر قدرتى رااز نزد خدا مى داند و در امرو نهى از غير خدا تبعيت نمى كند» يبس 


آنها داراى اخلاص در دين مى باشندء(ولويرى الذين ظلموا اذ يرون العذاب ):(واكر كسانى كه ستم نمودند(در اين جهان 
)خالت هوه زادر قيامت هتكاي كه عذاب من كشثد من ديدائد...)ستمكازان كسالى سند كه يرا ذا اندادى قائل شديد 
وآنها را دوست داشتند و آنها راداراى قدرت و تأثير و نفع در عالم مى دانستندء اينها اكر سزاى اعمالشان را درآخرت مى 
توانستند در اينجا مجسم كنند آنككاه مى دانستند كه خداست كه صاحب قدرت مطلقه است ,<ان القوه لله جميعا):(كه تمام 
نيروها از آن خداست )واوست كه شركائى را كه داشتند خلق نموده است و در دنيا به آنان قدرتى عطانموده است و اوست كه 
قادر است همه اسباب را معطل و بى ثمر نمايد واين عمل از خلق نمودن براى او آسانتر است و هيج جيز در آن زمان نمى 
تواند آنها رااز عذاب و شدت و خوف آن برهاندء (و ان الله شديد العذاب ):(و اينكه خداوندشديد العذاب است و به سختى 
مجازات مى كند)يس جرا تفكر نمى كنيد و از هم اكنون به عبادت خداى متعال قادر نمى يردازيد» قبل از آنكه در آخرت كه 


همه اسباب معطل شده و كرفتار عذاب الهى شويد. 


(122)(اذ يرا الذين اتتعوا من الذبق اتبعوا):(زمانيكه كضاتى كه ييروئ شدتد از كسان كة انها را ببزوق كردفك »تيزازى .هئ 
جواكد )اجون يبروى: كردن دذيكران ان اتثان بافث زنادى عذات: آثان دن احرت من شودة زيزا دن دنينا نظام بر قران كرّذه 
يوذنك .و برد يكران تستلظ داشسن :ود ركران اعمال خودشان رابه اتهامتس .فى كردتن و آنان ييشوانان كفر وطغيان فشقسد 
(وراو العذاب وتقطعت بهم 


الاسباب ):(و عذاب را مى بينند و جاره شان از همه جا قطع مى شود)يس بيشوايان كفر و طغيان نمى توانند كمكى به بيروان 


خود بكنند و آنان نيز همجنين »يس ارتباط از هر دو طرف كسسته مى شود و هر يكك ديكرى را رها مى كنند. 


(180)(وقال الذين اتبعوا لو ان لنا كره فنتبرا منهم كما تبروا منا):(و كسانى كه در دنيا كارشان بيروى كور كورانه بود 
مكورية: اكرنبراق سا جار كن بود مانيز از اين بيشوايان بيزارى مى جستيم » كما اينكه آنها از ما بيزار شدند)جون مى بينند 
هيج كس و هيج جيز نمى تواند كسى رااز عذاب الهى ايمن كند. اين رامى كويند اما جكونه جنين امرى ممكن است در 
حاليكه آنها در دنيا لقاءيرورد كار و قيامت را فراموش كرده بودند و از اينكه خداوند صاحب قدرت مطلق است و هيج مؤثرى 
غير از او در عالم نيست غفلت نموده بودند» (كذلكك يريهم الله اعمالهم حسرات عليهم ):(اينجنين خداوند اعمالشان را برايشان 
بصورت حسرتها بر آنان مجسم مى سازد)و بزودى رنج وعذاب آنها را تحت فشار خواهد كذاشت و آنها نتيجه دنيا دوستى و 
شهوات نفسانى خود و بكاربردن قواى ذاتى كه خدا به ايشان داده در جهت مكاسب دنيوى » خواهند ديد وبزودى در عذابى 
مقيم خواهند شد كه هيج راه نجاتى از آن ندارند» (وما هم بخارجين من النار):(وآنان هركز از آتش بيرون نخواهند شد) يعنى 


در آن آتش وعذاب جاودانه خواهند بود وعذاب هركز از آنان منقطع نمى شود. 


(128)(يا ايها الناس كلوا مما فى الارض حلالا طيبا):(اى مردم از آنجه درزمين است بخوريد »در حاليكه حلال و 


ياكيزه است )خطاب به همه مردم است كه مؤمن مى باشند تا آنجه را خدا حلال دانسته بر خود حرام نكنند وهمجنين مشركين 
جون آنها هم از روى افتراء به خدا نسبت مى دادند كه جيزهايى را حرام نموده است .در حاليكه حلال بودند و حلال و طيب 
افاده مباح بودن به طورعموم را مى كند و(حل ) به معناى آزادى عمل واثر و (طيب ) به معناى ملائم بانفس و طبع است 
»يعنى امر مطبوع و مطلوب » (و لاتتبعوا خطوات الشيطان ):(واز كامهاى شيطان بيروى نكنيد) خطوات جمع (خطوه ) به معناى 
كام است و مراداز كامهاى شيطان امورى است كه نسبت به شرك و دورى از خدا جنبه مقدمه رادارد» و اين جمله تقييد آن 
اباحه عام است .يعنى خوردن آنجه خدا حرام كرده يانخوردن آنجه خدا حلالل كرده است »ييروى از شيطان مى باشد و 
خداوند ازييمودن كامهاى شيطان يعنى قدم نهادن در مسير قدم شيطان نهى نموده است «انه لكم عدو مبين ):(همانا اوبراى 
كما وشمقى اشكار اشة )ايخ اذ لطت 'و مهريائى دا نبت يه ينك كاناست كه شمن نان زاية انها فى شناساتد ودشي 
شيطان بر انسان آشكار است وقتى انسان دشمنش را بشناسد اقتضاءمى كند كه خود نيز در موضع دشمنى با شيطان قرار بكيرد 


و به اين ترتيب از مكرو شر و وسوسه شيطان ايمن مى شود. 


(199)(انما يامركم بالسوء و الفحشاء):(شيطان منحصرا شمارا به بدى وفحشا وا مى دارد)سوء وفحشاء در عمل مصداق بيدا مى 


كندءامر به معناى تحميل اراده آمر بر مأمور است و امر شيطان وسوسه اوست (سوء) به معناى هر جيزمورد 


تنفر انسان است كه از نظر اجتماع بد و زشت مى باشد و اين سوء درصورتى كه از حدخود بككذرد مبدل به (فحشاء) مى شود 
(و ان تقولوا على الله مالا تعلمون ):(و وامى دارد به اينكه سخنان بى دليل را به خدا نسبت دهيد )يس سخن بدون علم و بى 


فحشاء ويادر دعوت به كفتن سخن بدون علم و دليل . 


(0170(و اذا قيل لهم اتبعوا ما انزل الله قالوا بل نتبع ما الفينا عليه اباءنا):(و زمانى كه به ايشان كفته شود كه آنجه را كه خدا 
نازل كرده است بيروى كنيد» مى كويند: خير »بلكه ما تنها آن جيزى را يبروى مى كنيم كه يدران خود را برآن يافتيم )زمانى 
كه آنها كامهاى شيطان را ييروى كنند و از يدران خود ييروى نمايند »در اين حالت با آنجه خدا نازل كرده است مخالفت مى 
كنندء (اولو كان اباؤهم لا يعقلون شيئا و لا يهتدون ):(1يا اككر يدرانشان هيج جيز نمى فهميدند وراه به جايى نمى بردند باز هم 
بيرويشان مى كنند؟)اين يكك برهان عقلى است كه تقليد كور كورانه را باطل مى كندء جون آنان كفتند در هر حال از 
بدرانشان ييروى مى كنندء جه عالم باشند و جه بدون علم . و كسى كه بدون علم » عمل كند .هماناراه هدايت راكم كرده 


است عو جكونه يبروى از شخصى كمراه مجاز مى باشد؟ 


(ومثل الذين كفرواكمثل الذى ينعق بما لا يسمع الا دعاء ونداء):امثل كسانى كه كافر شدند مانند جويانى 


أست كةيرائ كوسفتدان تهيت نتن زندادراحالكه انها جر ندا جين دركرق تمن فهمد) واب ضورت حيؤاتى كسس انيت كه 
آنجه به او كفته مى شود درك نمى كندء درست مثل جويانى كه باكوسفندان خود سخن بككويد و آنها جيزى جز صوت از 
حرفهاى او نمى فهمندوليكن به مجرد شنيدن همان صوت به كله بر مى كردند ءيا از آن دور مى شوند ونداء اخص از دعاء 
است و به معناى صداى بلند مى باشدء اما دعا كلى تر است .(صم بكم عمى فهم لا يعقلون ):كر و كنكك و كورند و در نتيجه 
راهى براى تعقل ندارند)اين مثل كسانى است كه دعوت حق را اجابت نمى كنند ويس از آنجه مى شنوند بهره اى نمى برند و 
هدايت هم نمى شوند ».جون تعقل نمى كنند ءو دراين آيه قلب بكار رفته است .يعنى به جاى آنكه بفرمايد .مثل بيامبر مانند 
جويان است و مثل كفار مانند كوسفندءبه صورت قلب و ييجيده سخن كفت و ازاوصاف كر و لال و كور كه براى آنها بيان 


(105)(يا ايها الذين امنوا كلوا من طيبات ما رزقناكم ):(اى كسانيكه ايمان آورده ايد از ياكيزه ها هر جه روزيتان كرده ايم 
نيستند منصرف شده و روى سخن رابه عده اى خاص نموده كه دعوت داعى خود را اجابت مى كويند »جون به او ايمان 


دارند و خداوند به آنان نزديكك است و نعمت دهنده آنان مى باشد.(واشكرو لله 


ان كنتم اياه تعبدون ):(و خدارا شكر كنيد اكر تنها او را مى يرستيد )اكرفقط او را مى يرستيد»ءيس در برابر اين نعمتها خدا را 


شكر كنيد حصر در كلمه (اياه )مفيد معناى تقدير و انحصار درعبادت است و آن اطاعت از اوامر و عدم ارتكاب نواهى است . 


(10)(انما حرم عليكم الميته و الدم ولحم الخنزير و ما اهل به لغير الله ):(تنها از ميان خوردنيها خداوند» كوشت مردار و خون 
و كوشت خوك و كوشت حيوانى كه براى غير خدا ذبح شده بر شما حرام كرده است )مردار هر حيوانى است كه بدون تزكيه 
مرده باشد. خواه ذبح شده باشد يا نه و خون و كوشت خوك هم نجس هستند و احلال براى غير خدا هم ذبح حيوان براى غير 
خداست .ء مثلاذبح براى بتهاء (فمن اضطر غير باغ و لا عاد فلا اثم عليه ):(يس هر كس ناجار به خوردن اينها شود در صورتى 
كه خودش عمدا خود را ناجار نكرده باشد و از حداضطرار هم تجاوز نكند كناهى بر او نيست ) يعنى نه ظالم باشد و نه از حد 
تجاو زكند» يس اضطرار در صورتى است كه نه باغى و ظالم باشد و نه متجاوز و (اثم )عملى است كه مؤاخذه در بى داشته 
باشد يا مانع رسيدن رحمت شود. اما درزمانى كه ظلم و يا تجاوزء» خود موجب اضطرار شده باشد و يا خوردن زياده ازحد رفع 
ضرر باشد» يس براى انسان جايز نيست .» (ان الله عفور رحيم ):(هماناخداوند آمرزنده و مهربان است ) اين جمله دليلى است بر 


اينكه اين تجويز خداو رخصتى كه داده است از باب اين بوده 


كه خواسته است به مؤمنين تخفيفى دهد و كرنه مناط و موجب نهى و حرمت در صورت اضطرار هم موجود است . 


(17)(ان الذين يكتمون ما انزل الله من الكتاب و يشترون به ثمناقليلا-):(همانا كسانى كه آنجه رااز كتاب خدا نازل شده 
كتمان مى كنند و آن رابه بهاى اندكى مى فروشند...)اين جمله تعريضى است بر اهل كتاب » جون آنهابسيارى از حلالهاى 
خداوند را براى رياست و مقام خود حرام نموده و حرام خدا را حلالم نموده بودند» با آنكه در كتاب آنها اين امور نبود» 
(اولئكك ما ياكلون فى بطونهم الا النار):(آنها آنجه مى خورند جز آتشى نيست كه به درون خودمى ريزند)ءيس اين بهاى 
اندكى كه در برابر تغيبر حكم خدا بدست مى آورند درواقع آتشى است كه آن را براى خود مى خرند» جون كمراهى را بر 
هدايت وعذاب را بر مغفرت اختيار نموده اندء (ولا يكلمهم الله يوم القيمه ولا يزكيهم ):(وخدا در روز قيامت با آنان سخن 
نمى كويد و آنها را تزكيه نخواهد كرد)ءيس كتمان نمودن حق از جانب آنها مستوجب عدم التفات الهى به آنان مى شود 


(0/ا1)( امكف الذبى اشرو التنلاله االيتدى و العداب بالمعفره):(1تان عسات قشل كنا ساريا دهذانت + كتراهى هن 


آتش تحمل دارند)اين صبر وتحمل نسبت به آتش از آنجا ظاهر مى شود كه آنان همجنان به كتمان حقيقت ادامه مى دهند و 


آنان را درآتش به دنبال خواهد داشت . 


(17)(ذلكك بان الله نزل الكتاب بالحق ):(و اين عذاب به آن جهت است كه خدا كتاب رابه حق نازل كرد) وهركس كه 
مطابق كتاب عمل كند به هدايت مى رسدء (و ان الذين اختلفوا فى الكتاب لفى شقاق بعيد):(و همانا آنان كه در كتاب 
اختلااف راه انداختند در شقاقى دور از اصلاح هستند) يعنى جنين كسانى درجهت مخالف حق و ناموس طبيعى فطرت قرار 


دارند. 


100 (ليس البر ان تولوا وجوهكم قبل المشرق و المغرب ):(نيكى آن نيست كه روى خود را به طرف مشرق كنيد(جون 
مسيحى هستيد) ويا به طرف مغرب (جون يهودى هستيد)»»بعد از آنكه قبله از بيت المقدس به سوى كعبه تغيير كرد و جدال 
بسيارى بر يا شد آيه مورد بحث مردم را خطاب كرد كه هيج يكك از جهات فضلى و برترى بريكديكر ندارند» كلمه (بر)به 
معناى خير و احسان است » (و لكن البر من امن بالله و اليوم الادخر و الملئكه و الكتاب و النبيين و اتى المال على حبه ذوى 
القربى و اليتامى و المساكين و ابن السبيل و السائلين و فى الرقاب و اقام الصلوه و اتى الزكوه و الموفون بعهدهم اذا عاهدوا و 
الصايرين فى الباساء و الضراء و حين الباس اولئكك الذين صدقوا و اولئكك هم المتقون ):(وليكن نيكى 


براى كسى است كه به خحدا و روز آخرت و فرشتكان و كتب آسمانى وبيامبران ايمان داشته باشد و مال خود را با آنكه 
دوستش مى دارد به خويشاوندان و يتيمان و بيجا ركان و در راه ماند كان و كدايان و بردكان بدهد و نماز را به يا داردو زكات 
بدهد و به عهد خود وقتى بيمانى مى بندد وفا كند و در فقر و بيمارى وجنكك صبور باشد »اين جنين كسانى هستند كه راست 
كفتند و همينها هستند كه تقوى دارند»» دراين آيه بجاى آنكه توصيف نيكى و (بر) را بنمايد توصيف نيك وكاران (بر) را 
مينمايد» تا اشاره كند كه مفهوم خالى از مصداق اثر وفضياتى ندارد» ابرار كسانى هستند كه خداوند آنان را با سه مشخصه از 
ديكران جدامى كندءاول ): در اعتقاد كه آنان داراى مرتبه جهارم از ايمان هستند كه قبلا شرح داده شد.دوم ):در عمل كه 
نيكو كاران از مال خود به كروههاى نامبرده در آيه انفاق مى كنند و نماز و زكات را بر يا مى دارند»سوم ): در اخلاق كه 
آنان به عهدخود ياى بندندتا نظام جامعه بر قرار ماند و در برابر مشكلات صبور هستند و آن مرتبه كمال نفس است » سيس 
آنان را مفتخر مى نمايد به اين توصيف كه آنان كسانى هستند كه در اسلام خود راستكويانند ودر رساندن دين اسلام به 
مدلولات واقعى آن در دوره زندكانى صادق هستند و اهل تقوى »يعنى ملتزم ويايبند به تكاليفى مى باشندكه خداوند براى 
حمايت از بشر او را بدان تكليف مى كند و ايمان در قلب و جوارح و اعمال آنها مشهود است . 


(0110(يا ايهاالذين 


امنوا كتب عليكم القصاص فى القتلى »):ااى كسانى كه ايمان آورده ايد قصاص در جناياتى كه واقع مى شود بر شما واجب 
است )اين حكم مخصوص به مسلمانان مى باشد وقصاص عبارت است از ييكرد جنايتكاربراى حمايت از جامعه انسانى در 
برابر اشرار و مجرمين » (الحر بالحر و العبدبالعبد والانثى بالانثى ):(1زاد در برابر آزاد و برده در مقابل بنده و زن در مقابل زن 
)تعق نفس به تفن غين تاق را كديه او وارة كرذة راز وارفهمئ اورتنة (فمق غفى أله من :اه :شى 0):( يسن ٠‏ كر اضاحت 
خون از برادرش (قاتل )كذشت كند)خواه عفو نسبت به تمام حق باشد يا بعض آن » كما اينكه زمانى كه اولياء دم متعددباشند 
وجند نفراز آنان از حق خود براى قاتل بككذرند» قصاص ملغى مى شود و ديه بر قرار مى كردد و به جاى ذكر قاتل كلمه 
برادر را آورده است تاحس محبت و رأفت وتحسين كذشت و عفو را بر انككيزد» (فاتباع بالمعروف واداء اليه باحسان ):(يس بر 
صاحب حق است كه قاتل را تعقيب كند و خونبها راز او مطالبه نمايند به نحو يسنديده و برقاتل است كه خونبهايى را كه 
بدهكاراست به نيكى بيردازد)» واين حكم براى تحقق صفاى قلب بين دو طرف بوده »لذاقصاص به ديه تبديل مى شودء جون 
در عفو لذتى است كه در انتقام نيست (ذلكك تخفيف من ربكم و رحمه ):(اين مورد تخفيف و رحمتى از ناحيه يرورد كارتان 
مى باشد) يعنى حكم انتقال از قصاص به ديه بخاطر تخفيف به شماست و به همين جهت تغييريذير نيست » يس صاحب خون 


نمى 


تواند بعد از عفوء يشيمان شده و از قاتل قصاص نمايدء (فمن اعددى بعد ذلكك فله عذاب اليم ):(بس اك ركسى بعد از عفو 
»تجاوز كرده و قصد قصاص نمايد »يس براى او عذابى دردناكك خواهد بود) يعنى اككر صاحب دم بخواهد يشيمان شود و بعد 


از عفو طلب قصاص كند »آنوقت خود او هم متجاوز است وعذابى دردناك براى او خواهدبود. 


(104)(ولكم فى القصاص حيوه يا اولى الالباب لعلكم تتقون ):(و شما را درقصاص حياتى است اى خردمندان »شايد كه شما 
تقوى داشته باشيد)اين جمله به حكمت تشريع حكم قصاص اشاره مى كند و از بليغترين آيات قرآن از نظرنحوه بيان »و 
خلاصه ترين آيات قرآن از جهت استدلال » و لطيفترين آنها ازجهت معنى و دلالت به مدلول خويش است و اين جمله بسيار 
كوتاه و با الفاظبسيار آسان ذكر شده »معرفه آوردن قصاص و نكره آوردن حيات براى دلالت براين مطلب است كه نتيجه يعنى 
حيات اوسع و اعظم از قصاص است .يعنى نتيجه قصاص و بركات آن دامنه دارتروعظيمتراز آن است كه بازبان كفته شود.و 
اين جمله شامل لطائف بسيارى است كه در اين مختصر نمى كنجد ءاما دربلاغت كوى سبقت از تمام جملات بليغ و فصيح 
ربوده است و آوردن جمله (لعلكم تتقون )براى آنست كه بكويد» هرجند حكم عفو كه قبلا آمد تخفيف ورحمتى است نسبت 
به قاتل وليكن مصلحت عموم تنها با قصاص تأمين مى شودو قصاص است كه حيات را ضمانت مى كند نه عفو و كرفتن ديه 
»و نه هيج جيزديكر و شما با حكم قصاص با تقوى مى شويد واز قتل مى يرهيزيد و اين جمله 


به منزله تعليل است .براى تشريع حكم قصاص كه باعث حيات طيبه درجامعه مى كردد. 


(01(كتب عليكم اذا حضر احدكم الموت ان تركك خيرا الوصيه للوالدين والاقربين بالمعروف حقا على المتقين ):(بر شما 
مسلمانان واجب شد كه وقتى مركتان نزديكك مى شود و مالى از شما مى ماند براى يدران و مادران و خويشاوندان وصيتى به 
نيكى كنيد اين حقى است بر يرهي زكاران )»لسان آيه »لسان وجوب است نه استحباب و مؤيدآن جمله آخر آيه است كه مى 
فرمايد.(حقا على المتقين ).(حقا) نيز مانند(كتب ) اقتضاى معناى لزوم را دارد و منظور از (خير) مال است ومراد از (معروف ) 
احسان است ويس اين امر بر اهل تقوى واجب مى باشد» جون آنان به اوامر يرورد كارشان يايبند هستند» بعضى مفسران كفته 
اند كه اين آيه بوسيله آيات ارث كه تكليف ماتركك ميت را مشخص مى كند نسخ شده است » اكرهم جنين باشد وجوبش 
نسخ شده است ,اما استحباب آن به جاى خود باقى است و شايد تقييد كلمه (حق )به (متقين )هم براى رساندن همين غرض 


شك 


(0141(فمن بدله بعد ما سمعه فانما اثمه على الذين يبدلونه ان الله سميع عليم ):(يس هر كس وصيت شخصى را بعد از آنكه 
نيد تغيين دهذ كتاهك'له كردن هيناق كشئ اسة كه تغيير دادم سانا كدانخدا شنا و ذانانيت )عق اكركسى حجني كار 
بكند خدا به كفته ها و اعمال او آكاه است و كناهش متوجه همان شخص است . 


(0187)(فمن خاف من موص جنفا اواثئما فاصلح بينهم فلا اثم عليه ان الله غفور رحيم ):(يس اكر وصى ترسيد كه متوفى در 


وصيت خود از راه حق منحرف 


كشته و مرتكب كناهى شده »يس در وصيت او اصلاحاتى انجام دهد تا در ميان ورثه ظلمى واقع نشودء كناهى بر او نيست كه 
خدا آمرزنده رحيم است )كلمه (جنف ) به معناى انحراف است و مراد انحراف بسوى كناه مى باشد ءيس اين آيه تفريع بر 
آيه قبل است كه فرمود: هركس وصيت را تغيير دهد كناه كرده »در اينجامى فرمايد:ك ركسى وصيت به كناه كرده و ياانحراف 


بيداكرده باشد و در اينجاوصى تغبيراتى براى اصلاح به خير دروصيت بدهد كناهى مرتكب نشده است . 


(*18)(يا ايها الذين امنوا كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من قبلكم لعلكم تتقون ):(اى كسانى كه ايمان آورده ايد 
روزه بر شما واجب شدءهمانطور كه بر اقوام قبل از شما واجب شده بود »شايد كه با تقوا شويد)»خطاب بامؤمنين (يا ايها الذين 
امنوا)براى توجه دادن آنان به صفت ايمان است تا به هرحكمى كه از ناحيه يرورد كار واجب مى شود »روى آورند و بيذيرند 
(كتب )به معناى واجب شد است و(صيام ) به معناى خوددارى از عمل است كه در شرع به اصطلاح مخصوص (روزه) 
استعمال شده ء و در آيه آمده است كه امم قبل هم روزه واجب داشته اند اما نمى خواهد بفرمايد, روزه آنها مانند روزه 
مسلمانان است و نه مى فرمايد كه همه آنها روزه داشته اند» بلكه بطور كلى بعضى از آنهاحكم روزه را داشته اند و منظور از 
آنها هم امتهاى داراى ملت و شريعت است ودر جمله (لعلكم تتقون ) هم به علت تشريع حكم روزه تصريح شده است كه 
هماناروزه براى كسانى است كه اراده وصول به عالم طهارت و رفعت 


و كمال نوا ذازنداسن تابف تفسن وفوا از لذائذ حسماتى ناز كارت و از واستكى يهاماذيات خودرامتزه كتتد: 


(18)(اياما معدودات ):(روزهايى معدود و اندكك )نكره آوردن ايام براى تحقير و كم شمردن آن است و منظور از معدود 
يعنى قابل شمارش .(فمن كان منكم مريضا او على سفر فعده من ايام اخر):(يس هر كس از شما مريض يامسافر باشد بايد 
ايامى ديكر به جاى آن روزه بكيرد)»(مرض ) به معناى خلاف صحت و تندرستى است و كلمه (سفر)به معناى كشف است » 
جون مسافر براى بيرون شدن از وطن از خانه اش منكشف و ظاهر مى شوده(فعده من ايام اخر )به معناى عزيمت است نه 
رخصت » يعنى مسافر و مريض حتما بايد در روزهاى ديكر روزه بككيرند»(وعلى الذين يطيقونه فديه طعام مسكين ):(و اما 
كسانى كه روزه براى آنها طاقت فرساست به عوض روزه براى هر روز يكك مسكين طعام دهند)(اطاقه )به معناى بكار بستن 
تمام نيرو و قدرت براى انجام يكك عمل است ومعناى آن جنين مى شود كه كسانى كه بهيج وجه حتى با بكار بستن تمام 
نيرونتوانند روزه بككيرند بايد فديه دهند و(فديه ) به معناى بدل و عوض است » كه بايدعوض مالى بدهد و يكك مسكين را 
اطعام كند از طعام متوسطى كه غالبا از آن استفاده مى كندو(على الذين )وجوب تعيينى را مى رساند نه تخييرى و رخصت راء 
(فمن تطوع خيرا فهو خير له ):(و اكر كسى عمل خيرى را داوطلبانه انجام دهدبراى خودش بهتر است )(طوع )به معناى مقابل 
(كراهت )است يس انجام فعل بارضا و رغبت مى باشد و البته عملى كه از روى رضا 


و رغبت انجام شود بهتر ازعمل اكراهى و اجبارى است و سخن كسانى كه تطوع را به معناى استحباب وزيادتى مى دانند نزد 
مؤلف الميزان مردود است » (و ان تصوموا خير لكم ان كنتم تعلمون ): (و اينكه روزه بكيريد براى شما بهتر است اكر مى 
دانستيد)يعنى بارضا و رغبت روزه بكيريد كه براى شما خير است (و خود روزه هم كه خيراست يس تطوع به روزه خيرى 
علاوه بر خير ديككر است ) ودر حديث قدسى آمده است كه (روزه براى من است و من جزاى آن را مى دهم )(الصوم لى و 
انااجزى به )و اين امر نيست جز براى آنكه در روزه متعالى شدن از وابستكتى هاى مادى و دنيا دوستى و ياكي زكى از آلودكى 
هاى مادى و خود يرستى است و روزه آفت محدوديت و خودبينى است و ممكن است كه نماز يا حج براى غير خداتحقق 
يذيرد »اما امكان ندارد كسى براى غير خدا روزه بكيرد. 


(10)(شهر رمضان الذى انزل فيه القران ):(ماه رمضان ماهيست كه درآن قرآن نازل شده است )(نزول )يعنى يايين 1 مدن 
ووارد شدن يكباره از نقطه اى بلند.و(قرآن )نام كتاب آسمانى مسلمانان و به معناى (خواندنى )ميباشد (هدى للناس و بينات 
من الهدى و الفرقان ):(تنا هدايت براى مردم و دلايل آشكارى ازهدايت و جدا كننده حق از باطل باشد) (هدايت )براى ناس 
كه طبقه يايين جامعه هستند وسطح فكرشان نازلترين سطح است و (بينات )براى خواصى از مردم كه در ناحيه علم و عمل 
تكامل يافته باشند و قرآن براى آنان جدا كننده حق از باطل است و با دلايل واضح و ظاهر» حق 


و ناحق را تميز مى دهد, (فمن شهد منكم الشهر فليصمه ):(يس هر كس اين ماه رادركك كرد بايد در آن روزه بككيرد)(شهادت 
)به معناى حاضر بودن در جريان و اطلاع يافتن از آن است .(ومن كان مريضااو على سفر فعده من ايام اخر):(و هر كس مريض 
يدر سفر باشد يس جند روز از ماههاى ديكر روزه بككيرد)اين جمله اثبات حكم را مى فرمايدو در دوآيه قبلى زمينه جينى و 
مقدمه براى بيان اين حكم بوده است » (يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر و لتكملوا العده ):(خدا براى شما سهولت را 
خواسته ودشوارى را نخواسته » و منظور اين است كه عده سى روز ماه را تكميل كرده باشيد)»ءيس بيان مى فرمايد كه تكميل 
” روزء روزه واجب است و اكر خداوندبراى مريض و مسافر استثناء قائل شد تا در ماههاى ديكر جبران كنند از جهت 
سهولت و آسانكيرى بوده است .» (ولتكبروا الله على ما هديكم ولعلكم تشكرون ):(و تا خدا را به جهت اينكه هدايتتان كرد 
بزركك شماريد و تكبير كوييدو شايد شكر كزارى كنيد)لام غايت است و مى خواهد غايت و نتيجه اصل روزه را بيان كندء 
يس اشتغال به روزه براى اظهار كبريائى حق تعالى است كه قرآن رابر مسلمانان نازل كرد و ربوبيث خود و عبوديت بند كان را 


اعلام نمود و نيز به جهت آنكه در مقابل نعمت هدايت و جداسازى حق از باطل شكر او را بجاى آورند . 


(1)18و اذا سالك عبادى عنى ):(زمانى كه بندكان من از تو در باره من سئوال كنند...)همانا آنكسى كه دعا را به بشر الهام 


نمود» اجابت را هم 


روزى اوكرد و صيغه متكلم را براى نشان دادن كمال توجه نسبت به اين امر آورده است وكلمه (عبادى ) نيز براى بيشتر 
فهماندن عنايت يرورد كار و حذف واسطه است ء(فانى قريب ):(يس من نزديكم ) با (ان ) جمله را مؤكد نموده است و باز به 
صيغه متكلم آورده» براى زيادتى عنايت و توجه نسبت به بندكان و در ضمن نزديكى را باصفت بيان كرد نه با فعل » براى 
آنكه ثبوت و دوام قرب و نزديكى را برساندو آنككاه با صيغه مضارع مى فرمايد»(اجيب ):(اجابت مى كنم )و فعل مضارع 
دلالت بر تجدد اجابت و استمرار آن دارد و آنككاه اجابت را مقيد مى كند به جمله .(دعوه الداع اذا دعان ): (دعوت دعوت 
كنندكان را در زمانى كه مرا بخوانند)يعنى وعده اجابت را مقيد نمود به خواندن و دعا كردن .يس اين قيد جيزى جز خود 
مقيدنيست » يعنى اجابت عين دعاست و دعوت داعى بدون هيج شرط و قيدى مستجاب است و (دعا) به معناى آنست كه دعا 
كننده نظر دعا شده را به سوى خود جلب كند و كلمه (سئوال ) به معناى جلب فائده و به منزله نتيجه و هدف است براى دعا و 
كلمه (دعان )دلالت مى كند بر اينكه وعده اجابت مطلق و يدون قيد است ». يس زمانى كه دعا كننده به حقيقت دعا كند و 
قلب و زبانش يكى باشدو علم فطريش منشاء خواسته اش باشد بدون هيج قيدى دعاى او مستجاب مى شودء يس دعايى كه به 


اجابت نرسد يكى از دو امر را فاقد است ءيا دعاءدعاى واقعى نيست و علم به 


حقيقت جيزى كه مى خواهد ندارد ويا در دعايش خدا رانمى خواند» در زبان خداخدا مى كند اما در دل همه اميدش به 
اسباب ظاهرى ومادى و وهمى است » يس اينجنين دعايى مستجاب نمى شود (فليستجيبوا لى وليؤمنوا بى لعلهم يرشدون ): 
(يس بايد آنان نيز دعوت مرا اجابت كنند و بايد به من ايمان بياورند تا شايد رشد يابند)يس اسلام براى هركس از آن تبعيت 
كندرشد است و بر هركس دشوار بيايد هماناكمراه شده است » لذا جنين خداى مهربانى كه با هفت صيغه متكلم خود را 
نسبت به بنده اش بدون واسطه و نزديكك معرفى مى كند بند كان معطل جه هستند» بايد خدا را در دعوتش اجابت كنند و به او 


(180)احل لكم ليله الصيام الرفث الى نسائكم )حلا لل شد بر شما در شب روزه دارى نزديكى با زنانتان )(احل )به معناى 
(اجيز)يعنى اجازه داده شد و (رفث )تصريح به عملى است كه كنايه مى شود از آن به عملى كه ذكر آن قبيح مى باشد واغلب 
از آن به جماع كنايه مى شودء (هن لباس لكم و انتم لباس لهن ):(ايشان يوششى براى شما و شما يوششى هستيد براى آنان 
)لباس يعنى ساتر و هر كدام از زوجين ديكرى را از ييروى فسق و فجور باز مى دارد» يس بديهاى او رامى يوشاند و عورت او 
را مستور مى كند و استعاره لطيفى در اين كلام وجود دارد»جون انسان با جامه عورت خود را مى يوشاند از ديكرى » اما خود 


جامه از نظرديكران يوشيده نيست . در تفسير ابن 


كثير از ابن عباس و ابو هريره درباره اين آيه نقل شده است كه مسلمانان در ماه رمضان هنكامى كه نماز عشا را مى خواندند 
ديككر طعام و زن رابر خود حرام مى دانستند» بعد جمعى از مسلمانان به حكم غريزه بعد از عشامرتكب اين اعمال مى شدند و 
با اينكه اين امور را كناه مى دانستند آن راء مرتكب شده و اين عمل راخيانتى به خودمى ينداشتند»يس عده اى از مردم ازاين 
مسأله به يبامبر(ص ) شكايت نمودند ءلذا خداوند اين آيه را نازل نمود: (علم الله انكم كنتم تختانون انفسكم ): (خدا دانست 
كه شما همواره با انجام اين عمل نافرمانى مى كنيد و به نفس خود خيانت مى نماييد)»(تختانون )از ريشه مصدر (ختيان ) 
همان معناى خيانت و نقص نهفته را مى دهد, و آيه معناى استمرار را مى رساند »يعنى از ابتداى روز تشريع حكم روزه 
مسلمانان بطور سرى خدا را نافرمانى مى كرده اند» يس حكم خدا حرام بودن جماع و طعام در شب روزه بوده است وبانزول 
اين آيه نسخ شده است ء (فتاب عليكم و عفا عنكم ):(يس از جرم شماكذشت و عفو نمود واين حكم را برداشت )»لذا توبه و 
عفو دلالت مى كند براينكه قبلا معصيتى واقع شده است و با اين آيه حرمت آن عمل نسخ شده كرديده »(فالان باشروهن و 
ابتغوا ما كتب الله لكم ):(حالا ديكر مى توانيد با زنان خودآميزش كنيد واز خدا آنجه را از فرزند كه برايتان مقدور نموده 


طلب نمابيد)و اين حكم جواز مباشرت در شب روزه است و(ابتغاء) منظور طلب فرزند است » يس آنها اكر 


جه ظاهرا جز قصد اطفاى شهوت ندارند اما در واقع آنجه را خدا مقدر كرده كه همان بقاى نوع انسانى است محقق مى 
نمايند»(و كلواواشربوا حتى يتبين لكم الخيط الا-بيض من الخيط الاسود من الفجر):(و بخوريد وبياشاميد تا سفيدى شفق از 
سياهى شب برايتان مشخص شود)كلمه فجر دومصداق دارد. يكى فجر اول كه كاذب است جون دوامى ندارد ودومى 
فجرصادق است كه زمانى كه فاصله خورشيد از دايره افق به هجده درجه زير افق برسدء اين فجر خبر از آمدن روز مى دهد و 
دراين آيه استعاره بكار رفته است وسفيدى كسترده آخر افق تاريكك را به ريسمانى سفيدء و تاريكى را به ريسمانى سياه تشبيه 
كرده است و مراد ازاين جمله تحديد اولين وقت طلوع فجر صادق است ». جون بالا آمدن سفيدى روز و شعاع نور هر دو خيط 
رااز بين مى بردء(ثم اتموا الصيام الى اليل ):(وآنكاه روزه بداريد و روزه را تا شب به اتمام برسانيد)جون تحديد روزه به فجر 
دلالت نمود و معلوم شد با آغاز فجر روزه واجب مى شود براى اختصار كويى مجددا سخنى از وجوب روزه نكرد و تنها آخر 
روزه را مشخص و محدود نمود تا شب » و روزه يكك امر بسيط و واحد است واز فجر تا شب يكك عبادت تمام است و فرق 
تمام و كامل هم در همين است (كامل مركب از اجزاء است كه هر جزئش اثرى مستقل دارد»»(و لا تباشروهن وانتم عاكفون 
فى المساجد):(و هنكامى كه در مساجد اعتكاف مى كنيد بازنان درنياميزيد)اعتكاف يعنى ملازمت در مكان واعتكاف در 


مسجد اقامت در آن وملازمت به آن اقامت 


است و اعتكاف احكام خاصى دارد»من جمله روزه كرفتن و عدم خروج از مسجد بدون عذرى موجه وعدم توجه به غير خدا 
و... وخداوند تشريع مى كند كه در ايام اعتكاف نبايد با زنان در آميزيد »اككر جه در روزروزه دار مى باشيد »يعنى اين مورد از 
حكم حليت آميزش با زنان در شب روزه دارى استثناء شده است .(تلكك حدود الله فلا تقربوها):(اينها حدود خداست وزنهار 
كه نزديكك آن نشويد)(حد) به معناى منع است و نهى كردن از نزديكك شدن به حدود كنايه ازعدم ارتكاب آنهاست » 
(كذلك يبين الله اياته للناس لعلهم يتقون ):(اين جنين خدا آيات خود را براى مردم بيان مى كند ءتا شايد با تقواشوند) و در 


اثر تقوى اوامر الهى را انجام دهند و از منهيات الهى اجتناب ورزند. 


(188)(ولا- تاكلوا اموالكم بينكم بالباطل ):(و اموال خود را در بين خود به باطل مخوريد)منظور از (اكل )(كرفتن )و مطلق 
(تصرف ) است كه بطور مجاز به عنوان خوردن مال مردم ناميده مى شود (مال ) به معناى هر جيزى است كه موردرغبت 
البناتينا قران بكيرى ]ل مضبتان (قيل )اسة عون مال جرف است كال الدمئ سوى ا نتتافل اشتديا اكريقه رمرل انه 
معنى (عطاء).(بين )فاصله اى است كه به دو جيز يا بيشتر نسبت داده مى شودو(باطل )مقابل حق است و حق امر داراى ثبوت 
است و باطل جيزى است كه ثبوت ندارد»اصل مال متعلق به خداست و خدا آن را از راه وضع قوانين عادله ميان مردم تقسيم 
نموده تا مالكيت آنان به حق تعديل شود و ريشه هاى فساد قطع كرددء(وتدلوابها الى 


الحكام لتاكلوا فريقامن اموال الناس بالاثم و انتم تعلمون ):(و براى خوردن مال مردم قسمتى از آن را به طرف حكام به صورت 
رشوه و كناه سرازيرمى نمائيد با آنكه مى دانيد كه اين عمل حرام است ).(ادلاء)به معناى آويزان كردن دلو در جاه است براى 
آبكشى و كنايه شده از اين كلمه به عنوان رشوه دادن به حكام تا بر طبق ميل آدمى رأى دهند كلمه (فريق )به معناى يكك 
قسمت جداشده وكناره كذاشته شده از هر جيز است و قول (اموال الئاس )تأيبيد و امضايى از جانب خداوند است كه بدون آن 
احترام مالكيت در جامعه انسانى استقرار نمى يافت و منظور از(اثم )مصالحه رشوه دهنده و رشوه كيرنده است بر تقسيم اموال 


(014(يسثلونكك عن الا-هله ):(از تو در باره هلالها مى يرسند) كلمه اهله جمع هلال است كه به معناى ماه شب اول يا دوم يا 
سوم است يعنى وقتى كه از زيرشعاع شمس بيرون مى آيد البته بعضى تاشب هفتم راهم هلال كفته اندو(استهلال )به معناى 
كريه وصداى طفل در حين ولادت است و سئوال مردم در باره فائده وسبب ظاهر شدن ماه بصورتهاى كوناكون از هلال تابدر 
است .(قل هى مواقيت للناس و الحج ):(بِككُو اينها اوقات را براى مردم و براى حج معين مى كنند)مواقيت جمع ميقات و به 
معناى وقت تعيين شده براى عمل است و به مكان معين براى عمل هم اطلاق مى شودء و فرمودناى ييامبر بكو اينها اوقاتى براى 
سنجش اعمال هستند و تقسيم ماههاى قمرى براى درك تعاقب امور وآسانى سنجش زمانى مى باشد و همجنين حج را كه در 
ماههاى معلومى انجام 


مى كيردءبه وسيله اهله موقع آن را مى شناسند» (و ليس البر بان تاتوا البيوت من ظهورها):(و اين خوب نيست كه شما (در حال 
احرام )ازيشت داخل خانه هابشويد)جون مى خواهد عادت جاهليت را كه در زمان حج اينكونه وارد خانه هامى شدند اصلاح 
نمايدء (ولكن البر من اتقى و اتوا البيوت من ابوابها):(بلكه صحيح آن است كه از خدا بترسيد و به خانه ها از درآنها داخل 
شوية)ايس كمال د رمتس شدن بة ضصفت ثقوااست :لذ هذا ترس و متفى باشيد وال در انه هاوارة شوند كه امرق 
ارشادى است ٠و‏ اتقوا الله لعلكم تفلحون )لو از خخدا يرواكنيدء باشد كه رستكار شويد)ءتقوا يكى از صفاتى است كه باهمه 
مراتب ايمان ومقامات كمال جمع مى شود و مسلم است كه تمام مراتب مقامات مستوجب رستكارى نيست » بلكه مقامات 
نهايى كمال وايمان مستوجب فلاح و رستكارى است و لذا فرمود: (شايد يا باشد كه رستكار شويد)و نفرمود. 
(تارستكارشويد)يس تقوى انسان را به سوى فلاح هدايت مى كند وعلت براى رستكارى است و رستكارى ثواب و جزاى 


كو | أسخات. 


(1)190و قاتلوا فى سبيل الله الذين يقاتلونكم ):(و در راه خدا با كسانى كه باشما سر جنكك دارند كارزار كنيد) تشريع براى 
حكم قتال براى اولين بار بامشركين مكه است قتال يعنى آنكه كسم قصد كشتن ديكرى را بكند »كه او قصدكشتن وى را 
دارد و در راه خدا بودن اين عمل به آنست كه غرض تصميم كيرنده » قامه دين و اعلاى كلمه توحيد باشد و با نيت قربه الى 


الله انجام شود نه به نيت استيلا بر اموال و ناموس مردم 


ويا باغرض قوميت و قبيله اى ياعصبيتهاى جاهلى و كسب غنيمت و برترى جويى و بزركى طلبى » يس قتال دراسلام جنبه 
دفاع دارد و محدود به زمانى است كه حوزه اسلام مورد هجوم كفارقرار كيرد» به خلاف جنكك كه معنايش تجاوز و خروج 
جنكيدن باكسانى كه محارب با اسلام نيستند و در يناه اسلام ايمن مى باشند,درحاليكه قتال راهى براى هدايت است نه براى 
قتل و كشتار. 


(191)(و اقتلوهم حيث ثقفتموهم ):(مشركين را هر جا يافتيد بكشيد)يعنى هر جا آنان را يبدا كرديد و دركك نموديدءنابودشان 
كنيد» (و اخرجوهم من حيث اخرجوكم ):(و بيرون كنيد آنها رااز جايى كه شما را بيرون كردند)يعنى آنها را ازمكه برانيد»(و 
الفتنه اشد من القتل ):(و فتنه آنان ازاين كشتار شما شديدتربود) كلمه فتنه به معناى هر عملى است كه به منظور آزمودن حال 
هر جيزى انجام بككيرد.و منظور از فتنه در اين آيه شرك به خدا و كفر به رسول و آزار واذيت مسلمين است » يعنى همان 
عملى كه مشركين مكه بعد از هجرت و قبل از آن بامسلمانان داشتند و همان شكنجه اى است كه مشركين براى كمراه كردن 
مسلمانان به آنان وارد مى كردند و اين فتنه آنان شديدتر از كشتار شما نسبت به آنان است » جون قتل انقطاع زندكى دنيوى 


است » اما فتنه 


باعث انقطاع حيات مادى و معنوى و خرابى دنيا و آخرت مى كردد, (ولا تقاتلوهم عند المسجد الحرام حتى يقاتلوكم فيه ): 
(ولى در كنار مسجد الحرام با آنان نجنكيد .مكر اينكه آنان درآنجا با شما جنكك را آغاز كنند)اين امر براى حفظ حرمت 
مسجد الحرام كه حرم امن الهى است مى باشدء اما اكر آنان شروع به كارزار كردند شما هم بايد با آنان مقابله كنيد, (فان 
فاتلوكم فاقتلوهم كذلكك جراء الكافرين ):(و اكر آنان با شماجنكك را آغاز كردند »شما هم با آنها بجنكيد كه سزاى كافران 
همين است )و آنان كسانى هستند كه مراعات هيج علاقه خويشى و عهد و ييمان و حرمتى رانمى كنند» يس حرمت 
مسجدالحرام را هم حفظ نمى نمايند. 


(97١)(فان‏ انتهوا فان الله عفور رحيم )يس اكر دست برداشتند شما هم ازجنكك دست بكشيد كه خدا آمرزنده و مهربان است 
)كلمه (انتهاء)به معناى خوددارى از عمل است و منظور اينجا خوددارى از جنكك در كنار مسجد الحرام مى باشد نه از مطلق 


(19)(و قاتلوهم حتى لا تكون فتنه ):(و با ايشان بجنكيد تا به كلى فتنه ريشه كن شود)و فتنه در اينجا به معناى شركك و بت 
الدين لله ):(و دين تنها براى خدا باشد)براى دعوت بسوى دين حق تا نظام الهى واحكام او برقرار شود و باطل نابود كردد (از 
هر قسم شريعتى كه مخالف شريعت الهى باشد)يس اين آيه دلالت دارد كه قبل از قتال بايد مردم را دعوت كرد ءا كر يذيرفتند 


فهاالتطلوف و 'اكربرد كردقه آن وقةة ورك :ولاق تلااوهد وعدا كابيتريق باونو ول مق راشده سريرست ايشان تست 
»جون خخدا تنها ياور مؤمنان است »ء (فان انتهو فلا عدوان الا على الظالمين ):(واكر بطور كلى دست از جنكك برداشتند »ديكر 
هيج خصومت ودشمنى نيست مككر عليه ستمكاران )لذا اكر دست از فتنه برداشتند و مانند شماايمان آوردند با آنان جنكك 
نكنيد »جون سبب قتال دشمنى بود و حالا كه آنهادست از دشمنى با اسلام و مسلمين كشيدند »يس موردى براى قتال باقى 


تمن مائله: 


(19)(الشهر الحرام بالشهر الحرام والحرمات قصاص ):(اكر آنان حرمت ماه حرام را شكستند »شماهم بشكنيد»جون قصاص 
درحرمتها هم جارى است )حرمات جمع حرمت مى باشد و آن جيزى است كه هتكك آن حرام و تعظيم وبز ركداشت آن 
واجب باشد و منظور از حرمات در اينجا حرمت ماههاى حرام وحرمت حرم مكه و مسجد الحرام مى باشدء اين جمله بيان 
خاصى است .ء اما بيان عامى بدنبال آن خواهد بود كه شامل جميع حرمتها مى شود» يس مشركين حرمت ماه حرام را شكستند 
ودر آن كارزار كردند و راه ييامبر ويارانش را در سال حديبيه در مسير حج سد نمودندءلذا براى مؤمنين هم جايز شد با ايشان 
مقاتله كنند »و عمل مسلمين هتكك حرمت نبود. بلكه جهاد در راه خدا وامتثال امر او درراه اعتلاى كلمه توحيد بود. لذا كسى 
كه هتكك حرمت مى كند جايز است كه اورا از ضمانتهايى كه حرمات عهده دار آنهاست محروم كننئد .مانند امنيت و سلامت 


خون و مال واين امرجوازى براى تجاوز به مثل و مقابله با آن است 


“(فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم ):(يس هر كس برشما ستم كرد شما هم به همان اندازه كه بر شما 
ستم كردند بر آنان ستم كنيد)ستم كردن امرى نكوهيده و مذموم است .اكرابتدايى باشد و نه در جهت مقابله با دشمنان 
ستمكار »اما زمانى كه براى مقابله باشد نه تنها مذموم نيست ,بلكه براى تعالى از ذلت و يستى بوده و باعث ارتقاءاز حضيض 
بندكى وظلم و ستم است . مانند آنكه با شخص متكبر بايد تكبرنمودو شخصى كه به او ظلم شده بايد صدايش را بلند كند و 
داد خواهى كندء(واتقوا الله واعلموا ان الله مع المتقين ):(و بيش از آنها ستم نكنيد و نسبت به اين عمل از خدا بترسيد و بدانيد 
كه خداوند با مردم با تقوى است ) واين جمله افزوده شده براى آنكه با احتياط ملازمت دارد كه مبادا كه مسلمين از جاده 


اعتدال منحرف شده و در انجام امر الهى خود. ستمكارتر از دشمن شوند. 


(198)(و انفقوا فى سبيل الله ولا-تلقوا بايديكم الى التهلكه ):(و در راه خداانفاق كنيد و خويشتن را با دست خود به هلاكت 
نيافكنيد)در اين آيه دستورمى دهد براى اقامه جنكك در راه خداء مال خود را انفاق كنند و با دست خودخويش را نابود نكنند 
“جون عدم انفاق منجر به ابطال قوا و استطاعت و قدرت مسلمين مى شود واين امر(تهلكه ) است و هلا-كت به معناى آن 
مسيرى است كه انسان نمى تواند بفهمد كجاست و به كجا منتهى مى شودءتربيت دينى آشكارمى كند كه كسانى كه در راه 


اعتلاى دين جان خود را فدا مى كنند در راه 


خدا آزار واذيت مى شوند,خداوند به آنان وعده كرده است كه بديهاى آنان را تكفير مى كندو آنها را در جايكاهى عظيم 
وارد مى كندء جون خدا مال و نفوس مؤمنين را بهاى بهشت براى آنان قرار داده تا بكشند و يا كشته شوند و اين وعده الهى 
حقى است ءاما درمورد انفاق افراط و تفريط هر دو نكوهيده است ,جون عدم بخشش موجب هلاكت است » و بخل و امساكك 
در هنكام قتال باعث از بين رفتن قوا ونيروها مى شود و اين امر باعث غلبه دشمن مى كردد»كما اينكه زياده روى درانفاق به 
تبذير وفقر و مسكنت منجرشده واين خود باعث انحطاط و يستى زندكى و بطلا-ن مروت شود»ء(و احسنوا ان الله يحب 
المحسنين ):(ونيكى كنيد كه خدا نيكو كاران را دوست دارد) منظور ازاحسان خوددارى از قتال يا رأفت ومهربانى با دشمنان 
دين نيست » بلكه منظور اين است كه هر عملى را انجام مى دهند به وجه نيكو و احسن بجا آورندء اكر قتال مى كنند به 
بهترين وجه بجنكند .اكر دست از جنكك مى كشند به بهترين وجه دست بردارند»واكر به شدت يورش و سختكيرى و يا به 
عكس عفو و كذشت مى كنند در هر مورد به بهترين نحو باشد و دراين بيان حلا-وت وزيبايى وجود دارد كه برهيج كس 
يوشيده نيست » جون دفع ظالم به وسيله آنجه شايسته اوست احسان نسبت به انسانيت است كه حق مشروع انسانيت را استيفاء 
كرده و دفاع از دين واحقاق حق همه احسان محسوب مى شود يس جهاد احياى دين خداست و حفظ حق فطرى ومشروع 


براى بقاء 


است . لذا قتال خواه براى دفاع از مسملين و يا حوزه اسلام باشدء يا قتال ابتدائى باشد همه اينها دفاع از حق انسانيت در ادامه 
زند كيش مى باشدء زيرا در شركك به نخدا هلاكك انسانيت ومركك فطرت اسثت و در جنكك وجهاد حيات آنها محقق مى شود و 


اينجنين قصاص كردن ظالم يا ييكرد او براى تأديب » احسان است و عدم اينها ظلم مى باشد. 


(195)(واتموا الحج و العمره لله ):(حج و عمره اى را كه شروع كرده ايد براى خدا تمام كنيد)جون همه شعائر براى خداست 
وعاقامه همه اجزاء عبادات در حج و عمره واجب است »ء (فان احصرتم فما استيسر من الهدى ):ريس اككر منع شديداز اتمام آن » 
هر مقدار از قربانى كه برايتان مقدور باشد قربانى كنيد)يعنى اكرمانعى از ادامه اعمال حج شما جل وكيرى نمود مثل مريضى يا 
وجود دشمن (مثل آنجه در ماجراى صلح حديبيه واقع شد)و شما محرم بوديدءيس هر جه ميسرشد براى تقرب نزد خدا قربانى 
كنيد»(هدى )بيش كش نمودن جيزى از نعمتها به كسى يا به محلى براى تقرب جستن به آن شخص يا آن محل است و اصل 
كلمه از هديه كرفته شده كه به معناى تحفه است و يا از (هدى ) به معناى هدايتى است كه انسان را به سوى مقصود سوق مى 
دهد و مراد از هدى يا هديه در اينجا آن حيوانى است كه انسان با خود به طرف مكه مى برد تا در حج خود قربانى كندء(ولا 
تحلقوا رؤسكم حتى يبلغ الهدى محله ):(و سرهايتان را نتراشيد تا آنكه قربانى به محل خود برسد)يعنى به جايى برسد كه 


معمولا در 


آنجا ذبح مى كنند ءواين امردر حالت عدم اضطرار و حصر است كه مى توانند حج را به اتمام برسانند» (فمن كان منكم مريضا 
او به اذى من راسه ففديه من صيام او صدقه او نسكك ):(يس اك ركسى مريض بود ويا از نتراشيدن سر دجار آزارى شود سر 
بتراشد و كفاره آن راروزه بككيرد يا صدقه دهد يا كوسفندى ذبح كند)يس در صورت اضطرار كه مرضى داشت كه مقتضى 
تراشيدن سر بود ويا بيمارى رشكك و شيش داشت مى تواند سر بتراشد و بجايش كفاره دهد يا سه روز متوالى روزه بككيرد يا 
شصت مسكين را اطعام كند ويا كوسفندى را ذبح نمايد, (فاذا امنتم فمن تمتع بالعمره الى الحج فما استيسر من الهدى ):(يس 
زمانى كه از مانع ايمن شديدء هر كس حج وعمره اش تمتع باشدء هر قدر از قربانى كه مى تواند بدهد)يعنى عمره را تمام 
كندو عبادت خود را ختم نمايد و تامدتى محل شود تا دوباره براى حج احرام بيوشدو درآن هرقربانى كه ميسرشد با خود ببرد 
واين آيه ازادله جايز بودن متعه حج است كما اينكه در صحيح ترمذى و زاد المعاد ابن قيم از عبدالله بن عمر نقل شده است 
(1)و جمله (فما استيسر من الهدى )اين عمل نسكى على حده است نه اينكه جبران اين باشد كه شخص متمتع نخواسته يا 
نتوانسته احرام حج را ازميقات ببنددءيس هدى عبادتى است مستقل »(فمن لم يجد فصيام ثلثه ايام فى الحج وسبعه اذا رجعتم ): 


كج . 5 5 2 2 كك 8 35 3 5 3 
(واكر نمى يابد ويا تمكن ندارد به جاى آن سه روز در حج وهفت روز در مراجعت روزه بدارد) وقت روزه 


براى كسى كه قادر باشد قبل ازروز قربانى است و براى كسى كه قادر نيست بعد از ايام تشريق (١١9و7١و17‏ ذى الحجه )است 
وكرنه زمانى كه به وطن باز ككشت هفت روز روزه بككيرد»(تلكك عشره كامله ذلكك لمن لم يكن اهله حاضرى المسجد الحرام 
)(اين ده روز كامل است » اين حج مخصوص كسانى است كه اهل مكه نباشند)يعنى سه روز در حج و هفت روز در مراجعت 
»ده روز كامل است و هركدام از اين سه روز و هفت روز حكمى مستقل وجداكانه دارد» حكم بالا-در باره تمتع به عمره تا 
حج ءبراى غير اهل مكه است » يعنى كسانى كه بين خانه آنها تا مسجد الحرام بيش از دوازده ميل فاصله باشدو (اهل ) مرد 
خواص او از قبيل زن و فرزند و عيال اوست » براى جنين شخصى خداى متعال دو نوع تخفيف قائل شده است » يكى آنكه 
اجازه داده است » بعد از مناسكك عمره از احرام در آيد و دوم اينكه براى حج از همان مكه محرم شود و ديكر مجبور به 
بركشتن به ميقات نشود و جمله دال بر تشريع متعه همين جمله (ذلكك لمن لم يكن ...)است نه جمله (فمن تمتع بالعمره ...)و 
اين جمله مطلق است نه مقيد»(و اتقوا الله واعلموا ان الله شديد العقاب ):(و از خدابترسيد( و حكم تمتع را انكار نكنيد)و بدانيد 
كه خدا شديد العقاب است ) شدت عذاب بواسطه انتظار انكار از جانب آنهاست » جون آنها در جاهليت به خلاف اين حكم 


عادت كرده بودنك. 


0 الحج اشهر معلومات ):(حج در ماههاى معلومى انجام مى شود)و آنهاشوال »ذى القعده و ذى 


الحجه و منظور از آن زمان حج است » (فمن فرض فيهن الحج فلا رفث ولا فسوق ولا جدال فى الحج ):(يس كسى كه در اين 
ماهها به احرام حج در آمد يس ديكر با زنان نياميزد و مرتكب دروغ و جدال در حج نشودءكه اينكونه كارها در حج نيست 
)اينكه دراين قسمت سه بار كلمه حج آمده است براى آنست كه در اولى منظور زمان حج و در دومى منظور خود عمل حج و 
در سومى منظور زمان و مكان حج است و جهت آوردن كمله (فرض )آنست كه كسى كه حج را شروع كند اتمام آن به او 
واجب ميشود و(جدال ) در سنت به معناى كفتن كلمه (نه به خدا) و (بله به خدا) است .ء (وما تفعلوا من خير يعلمه الله ):(وآنجه 
از خير انجام دهيد خدا آن را مى داند)يس هيجيك از اعمال بر خدايوشيده نيست و كسانى را كه مشغول به طاعت خدا 
هستند دعوت مى كند به اينكه در حين عمل از حضور قلب و روح و معناى عمل غافل نمانند و علم ازعمل جدا نباشدء (و 
تزودوا فان خير الزاد التقوى واتقون يا اولى الالباب ):(وتوشه بر كيريد كه بهترين توشه تقوى است واز من يبرهيزيد اى 
صاحبان خرد)يس اصل مطلب آن است كه امر به تقوا نمايد و تقوى يايبندى به اوامر خداو رسولش در امور حلال و حرام 


است و تقوى كمال معنوى انسان و كمال ذاتى او را موجب مى كردد. 


(198(ليس عليكم جناح ان تبتغوا فضلا من ربكم ):(و در اثناى حج اكربخواهيد خريد و فروشى كنيد» حرجى بر شما نيست ) 


اين ابه 


حكم اباحه بيع وداد و ستد در زمان حج است » (فاذا افضتم من عرفات فاذكروا الله عند المشعرالحرام ):(يس زمانى كه از 
عرفات كوج مى كنيد در مشعر الحرام به ذكر خدابيردازيد)اين آيه دلالت دارد بر اينكه وقوف به عرفات و مشعر كه همان 
مزدلفه باشد واجب است .ء (واذكروه كما هديكم و ان كنتم من قبله لمن الضالين ):(و به شكرانه هدايتتان او را ياد كنيد .جون 


قبل از هدايت اوء از كمراهان بوديد)»)يس هدايت خداوند باعث زايل شدن كمراهى شماخواهد شد. 


(0199(ثم افيضوا من حيث افاض الناس ):(آنككاه ازهمانجا كه مردم كوج مى كنند شما نيز كوج كنيد)اشاره به اين مطلب است 
كه نقل شده كه قريش و هم سوكندانشان يعنى حمس در عرفات وقوف نمى كردندء بلكه فقط در مزدلفه وقوف مى نمودند 
واين آيه امر به آنان است كه مانند سايرين از عرفات كوج كنيدء(واستغفروا الله ان الله غفور رحيم ):(و از خدا طلب آمرزش 
كنيد »همانا ا وآمرزنده ومهربان است )نسبت به كسانى كه ياى بند به اوامر يرورد كارشان باشند. 


(٠03(فاذا‏ قضيتم مناسككم فاذكروا الله كذكركم اباءكم اواشدذكرا):(يس هر كاه مناسكك خود را تمام كرديد»خدا راياد 
آوريد »نطور كه درجاهليت بعد از مراسم حج يدرانتان را ياد مى كرديد .بلكه بيشتر از آن يادكنيد)ذكر به معناى ياد در قلب 
است نه فقط ذكر زبانى و جادارد خدا را بيشتر يادكنيد. جون حق خدا بر شما كه همان هدايت است بسيار بيشتر از حقى است 
كه يدرانتان بر كردن شما دارند »زيرا در جاهليت يس از حج به جهت فخر فروشى به شعر يا نثر يدران خود را ياد مى كردند 


مى 


فزبا اا متها تقر طاز اانه اوعدا راد كد لدو لدان مق مالو فكوها ساس الذتنا وما لدف الاخرسين عاد )مين شمن 
از مردم مى كويند يروردكارا در همين دنيا به ما بهره اى بده » ولى درآخرت هيج بهره اى ندارند)يس اين عده از مردم فقط 
دنيا طلب هستند و لذا درا خرت هيج بهره اى نخواهند داشت و اعمالشان حبط وباطل مى شود. 


(١30)(ومنهم‏ من يقول ربنااتنا فى الدنيا حسنه و فى الاخره حسنه و قناعذاب النار):(و بعضى از آنان مى كويند: يرود كارا به ما 
در دنيا و آخرت حسنه ارزانى كن و مارا ازعذاب آتش حفظ نما)جون شخص مؤمن جز آنجه نزد خداهست نمى خواهد و 
اكر هم جيزى از دنيا بخواهد تنها آن جيزهايى را مى جويدكه يرورد كارش براى او بخواهد .لذا مؤمن از خدا فقط حسنات را 
مى جويد ءاماآنكس كه اهل دنياست فقط دنيا را مى خواهد» جه خوب و جه بدش .همه براى او حسنه محسوب مى شود و لذا 
در آيه قبل كلمه حسنه رانياورده است . 


(؟١3)(اولئكك‏ لهم نصيب مما كسبوا و الله تربع الحساب ):(آنان نصيبى ازآنجه كسب كرده اند خواهند داشت و خداوند 
سريع الحساب است ) علهذا خدابه بنده اش آنجه بخواهد مى دهدءيس بكوشيد جزء آن عده اى باشيد كه به واسطه ذكر 
خداوند از عطاى او بهره مند مى شوندء نه از كسانى كه بواسطه تركك ذكريرورد كار هيج بهره اى ندارند و خدا زود به حساب 


همه رسيدكَى مى كند»مطلقاجه در دنيا وجه در آخرت و هيج نفسى جزآنجه عمل كرده جزا داده نخواهد شد. 


(١73)(واذكروا‏ الله فى ايام معدودات ):(و خدا را 


در روزهايى مشخص يادكنيد)و آن روزها ايام تشريق است .(يعنى از ١١‏ الى ١‏ ذى الحجه )» (فمن تعجل فى يومين فلااثم 
عليه ومن تاخر فلا اثم عليه ):(يس اكر كسى عجله كرد و بعد ازدو روز بر كشت كناهى نكرده و اكر هم كسى خواست تأخير 
اندازد كناه نكرده است )يعنى حاجى جه تأخير كند و جه تعجيل نمايد كناهان او آمرزيده شده است (لمن اتقى ):(براى 
كسانى كه تقوا دارند)و مراد آنست كه حكم مذكور فقطمخصوص مردم با تقواست . اما كسانى كه تقوا ندارند اين آمرزش 
را نخواهندداشت و متقى در اين مقام كسى است كه اعمال حج را به نيكى به اتمام رسانيده و مرتكب محرمات احرام نشده 
باشد, (و اتقوا الله واعلموا انكم اليه تحشرون ):(يس از خدا بترسيد و بدانيد كه شما همكى به سوى او محشورخواهيد شد)در 
خاتمه كلام امر به تقوى مى نمايد وانسان جز باذكر روز حشر ازمعصيت دورى نمى جويد و تقوايش كامل نمى شود و در 


بكار بردن كلمه (حشر)در قبال مراسم حج كه مردم در آنجا مجتمع هستند اشاره لطيفى وجود دارد كه بسيار زيباست . 


(١3)(ومن‏ الناس من يعجبكك قوله فى الحيوه الدنيا):(و عده اى از مردم كسانى هستند كه سخنان آنان در باره زندكَى دنيا تو 
رابه شكفت مى آورد)»كلمه اعجاب به معنى خرسند كردن است و معناى مجموع آيه جنين مى شود كه زندكى دنيا منشأش 
ظاهر بينى و حكم كردن بر اساس ظاهر است .اما باطن دريشت يرده ينهان مى باشد و اينجا منظور منافقان هستند كه به ظاهر 


واتتوعس تن افر اد عق عزنا عدا اقباطم انها 


با خبر است كه دشمن ترين دشمنان اسلام هستند»(ويشهد الله على ما فى قلبه وهو الد الخصام ):(و خدا راكواه مى كيرند كه 
مصالح خلق را رعايت مى كنند و در فكر يبشرفت دين وامت هستندء اما هنكامى كه باطن آنهاآ شكار شود. معلوم مى كردد 
كه آنها بدترين افكار را دارند و شديدترين دشمنان دين و راه خدا و نظام و احكام الهى وبدترين دشمنان حق هستند. 


(500(و اذا تولى سعى فى الارض ليفسد فيها ويهلكك الحرث و النسل و الله لايحب الفساد):(اما هنككامى كه ولايت و سلطه بيدا 
كنند با تمام قدرت دركسترش فساد در زمين مى كوشند و مال و جان مردم را از بين مى برند درحاليكه خدا فسادرا دوست 
نمى دارد)»(تولى )انديشه ولا-يت و تسلط يافتن است » شايد هم به معناى (ادبر) (يشت كرد) باشدء يعنى زمانى كه از نزد 
بيامبر(ص )مى روند جهره عوض مى كنند و در راه فساد كام بر مى دارند» اما دو كلمه حرث و نسل كه قوام وبقاى زندكى به 
آنهاست قوام حيات موجودات به غذا و قوام و حفظ نوع بشر ازانقراض بواسطه نسل است و خداوند دين را براى صلاح اخلاق 
و اعتدال درانسانيت تشريع نموده و تاريخ شهادت مى دهد كه جكونه مفسدين و سلاطين براى هواهاى نفسانى خود شريعت و 
احكام الهى راتغيير داده و درزمين باعث فساد شده اند و به هر وسيله اى متوسل كشته اند تا به سلطنت . خود دوام بخشند واز 


كشتن 


وازبين بردن جان ومال مردم مضايقه نكرده اند . 


(308)(و اذا قيل لهداتق الله اخغذته العزه بالا_ثم فحسبه جهنم ولبئس المهاد):(و وقتى به ايشان كفته مى شود از خدا 
بترسيد»دستخوش غرورى مى شوند كه كناه در آنها ايجاد كرده و تنها دواى دردشان جهنم است كه بد قراركاهى است ) 
منافقين در اثر نفاقى كه در سينه دارند و به جهت كناهانشان داراى حالت نخوتى هستند كه در برابر خدا وحق تسليم نمى 


كردند »ءيس تنها جهنم است كه مى تواند آنها را كفايت كند »جون عزت تنها مخصوص خداست . 


(0© من الناس من يشرى نفسه ابتغاء مرضات الله و الله رؤف بالعباد):(و بعضى از مردمند كه جان خود را دربرابر 
خوشنوديهاى خدامى فروشند و خدا نسبت به بندكان بسيار مهربان است )مراد از(يشرى نفسه ...)آنست كه جز يرورد كارش 
هم وغمى نداشته و نفس خود را تقديم خدانموده است و هيج تمايلى در نفس او به غير خدا نيست و جز اصلاح امر دين 
ودنيا در طلب جيز ديكرى نمى باشدو خداوند به واسطه وجود جنين شخصى حق را احياء مى كند واين امر خود رأفت و 
رحمتى از جانب خداوند نسبت به بندكانش مى باشد »جون اككر وجود جنين انسانى با اين صفات ستوده نباشد نفاق وفساد 
جيره مى كردنل واركان دين منهدم كشته و راههاى هدايت و صلاح مسدود خواهد شد.(روايات بسيار ازشيعه و عامه نقل 
شده كه ينج مورد آن در تفسير برهان ازثعلبى و ديكران آمده است .كه نزول اين آيه در وصف ليله المبيت يعنى شبى كه 


حضرت على (ع ) در بستر ييامبر[ص ) خوابيد 


وآن حضرت به مدينه هجرت نمودند» مى باشد و اين اوصاف متعلق به على (ع ) است » يس شأن نزول آيه دروصف حضرت 


على رع )بوده »اما منافات ندارد كه عموميت و اطلاق هم داشته باشد)(١/0).‏ 


(0704(يا ايها الذين امنوا ادخلوا فى السلم كافه ):(اى كسانى كه ايمان آورده ايد همككى بدون هيج اختلافى تسليم خدا 
شويد)جون تسليم كامل در برابرخدا و رسولش شريعت و روشى است كه بر همه مسلمانان واجب است و اين همان سلم است 
» يس براى مخلوقى جايز نيست كه اطاعت كسى را كند كه خدابه آن اذن نداده باشدء(ولا تتبعوا خطوات الشيطان انه لكم 
عدو مبين ):(و ازكامهاى شيطان ييروى نكنيد كه همانا او دشمنى آشكار براى شماست )مراد ازييروى خطوات شيطان » ييروى 
كردن از او در طريق ايمان است »جون شيطان به عنوان دين دعوت مى كند و باطلى را حق جلوه مى دهد ووقتى بر مسلمانان 
دخول در سلم واجب است . قهرا هر طريقى كه در جهت خلاف سلم باشد ازخطوات شيطانى خواهد بود و جون شيطان را 
دشمن انسانها معرفى مى نمايد»لذا واجب است كه انسان با شيطان و كامهاى او مخالفت نمايد. 


((فان زللتم من بعد ما جاء تكم البينات فاعلموا ان الله عزيز حكيم ):(يس اكر بعد از اين همه نشانه هاى آشكار كه برايتان 
آمد باز هم لغزش و اشتباه نموديد(در عدم دخول و در سلم و يبروى از خطوات شيطان )بدانيد كه خداغالبى شكست نايذير و 
حكيمى است كه هر حكمى در باره شما براند به مقتضاى علم به عاقبت امور و حكمت اوست )وهيج امرى نمى تواند مانع از 


نفوذ 


حكم الهى شود. 


(7/(هل ينظرون الا ان ياتيهم الله فى ظلل من الغمام و الملئكه 6 ياانتظاردارند كه خدا و ملائكه بر ابرها سوار شده نزد آنان 
بيايند؟)(ظله )به معناى سايبان است و مى فرمايد: اينان به راستى حرف حسابشان جيست .آيا انتظاردارند عذاب خدا به وسيله 
ابرهاى ويرانكر بيايد و تكليفشان را يكسره كند؟يس مراد از مدن خدا برطرف شدن مانع بين آنها و بين قضاى الهى در باره 
آنانست ء(و قضى الامر):(و امر خدا به انجام رسد) يعنى روز موعود براى عذاب آنها برسدء (والى الله ترجع الامور):(در حاليكه 
باز ككشت همه امور به جانب خداى متعال است )و اوست كه سرنوشت ها را معين مى كند و كبرياء وبزركى خدا مانع شد كه 
بفرمايد:«الله قضى الامر)ءبلكه مانند هربزركى فرمود:قضاى امررانده شد و سلاطين در عالم نيز به جهت تكبر نمى كويند .ما 
جنين و جنان كرديم » بلكه مى كويند جنين و جنان شد ,در حاليكه كبريائى فقط از آن خداست . 


(١11)(سل‏ بنى اسرائيل كم اتيناهم من ايه بينه ):(از بنى اسرائيل ببرس جه قدر آيتهاى روشن بر ايشان آورديم )»همانا خداوند 
به آنان كتاب آسمانى وحكمت و نبوت و ملكك بخشيد و آنها رااز طيبات روزى نمود و ايشان رابر سايرامتهاى يبشين برترى 
داد»(و من يبدل نعمه الله من بعد ما جاءته فان الله شديد العقاب ):(و هركس نعمت خدا رايس از آنكه در اختيارش قرار كرفت 
تغيير دهد بايد بداند كه خداوند در عقاب شديد است )»بنى اسرائيل كلام الهى رااز مواضع آن تحريف كردند و امورى را به 


ميل خودشان از روى ستم و حسد به كتاب آسمانى نسبت دادند و بعضى 


را انكار كردند »در حالى كه علم به آن داشتندو خداوند بهمين جهت آنها را دجار تشتت آراء و اختلاف نمود ءتا يكديكر 
رانابود كردند و سعادتشان از بين رفت و دجار ذلت و مسكنت در دنيا وعذاب وخوارى در آخرت شدند در حاليكه ياورى 
نداشتند و اين سنت جاريه خداست كه اختصاص به بنى اسرائثيل ندارد» بلكه هر كسى با طريق الهى مخالفت ورزد ونعمت خدا 


زيم تمدق #فرو السية التدف ان ده كرذونا براس كافراق د قث ذاه ده سن دنا اماف ا سبروف ناكف سات 
شهوات آن و فراموشى حق وحقيقت فرا مى خواند» لذا انسان به جاى يرستش خداء هواهاى نفسانى خودمانند جاه و مقام و 
مال و زينت را مى يرستد و براى رسيدن به اين تمايلاءت به هروسيله اى متمسكك مى شود »حتى دين را براى رسيدن به 
امتيازات و تعينات خودتغيير مى دهد و براى نزديكك شدن به رياست و تميزء زعما و رؤساى دين راوسيله قرار مى دهند و 
حقايق دينى را براى تضمين ادامه سيادت خود مستور ومخفى مى نمايند و اين عين كفر است .(و يسخرون من الذين امنوا): 
(وكسانى راكه ايمان آورده اند مسخره مى كنند)ءتا آنها هم به ييروان كفر و نفاق ييوندندو عده آنها افزونتر شود»ء(و الذين 
اتقوا فوقهم يوم القيمه ):(در حاليكه مردم با تقوى درروز قيامت برتر از آنانند)» علت اينكه به جاى كلمه ايمان »تقوى بكار 


رفته است براى آن بود كه بفهماند ايمان بدون تقوا و عمل فايده اى ندارد» (و الله يرزق من يشاء بغير حساب ):(و خدا 


هر كه را بخواهد بدون حساب روزى مى دهد)»جون اوست كه خالق اسباب و وسيله ساز وايجاد كننده مسببات اسث:: 


(2)71(كان الناس امه واحده ):(مردم قبل از بعثت انبياء همه يكك امت بودند)ءآيه دلالت دارد كه رو زكارى بشر در زند كى 
اتحاد و اتفاقى داشته است وبراساس فطرت بين فجور و تقوى تشخيص مى داده اند »امت از ماده (ام »يوم )به معناى قصد 
كردن است و امت جماعتى است كه داراى مقصد واحد وهدف يكسان باشند كه همين هدف ». رابط وحدت بين آنهاست و 
مرزهاى دولت اسلامى مرزهاى عقيدتى است نه مرزهاى اصطلاحى ٠فبعث‏ الله النبين مبشرين و منذرين و انزل معهم الكتاب 
بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوافيه )ريس اختلافاتى ميان آنان يديد آمد و آنكاه خداوند بيامبرانى را براى بشارت و بيم 
دادن بر كزيد و همراه آنان كتاب را به حق نازل فرمود تا بين مردم در آنجه اختلا.ف كرده اندء حكم كنند)در اينجا دو 
اختلاف مطرح است » يكى اختلاف فطرى در باره امور دنيوى كه همين اختلاف سبب تشريع اديان و نزول تافيرات. كر ةسلو 
ديكرء اختلاف در خود دين كه به سبب زياده خواهى و ستمكرى ستم بيشكان يديد آمد و امرى غير فطرى و غير غريزى بود. 
يس اختلاءف در دين تنهااز ناحيه حاملان كتاب و علماى دين ناشى شده وانكيزه آنها هم حسادت نايكديكر واطغيان بوذة 
است وما اختلف فيه الا الذين اوتوه من بعد ما جاءتهم البينات بغيابينهم ):(اين اختلاف دوم يديد نيامد مككر از ناحيه كسانى 
كه به آنهاكتاب و بينات داده شده بود و انكيزه آنها هم حسادت و طغيان بود)و 


اين امر به آن جهت بود كه دستشان در تسلط بر شهرها و بندكان خداباز باشد و از طريق دين وهدايت آسمانى و الهى » فسق 
وفجور نمايند و دين را تغيير دهند.(فهدى الله الذين امنوا لما اختلفوا فيه من الحق باذنه ):(يس خدا كسانى را كه ايمان آوردند 
در مسائل مورد اختلاف به سوى حق رهنمون شد)يس هدايت آنان براى خدا واجب و الزامى نبودءبلكه به اذن يرورد كار آنها 
رابه سوى حقى كه در كتاب آسمانى نازل شده بود هدايت فرمود و مى توانست آنها را هدايت نكند واختلاف در اينجا اعم 
از اختلافات فطرى يا دينى است » (و الله يهدى من يشاءالى صراط مستقيم ):(و خداوند هركس را بخواهد به سوى صراط 
مستقيم هدايت مى كند)اين توضيح كفتار بالاست »يعنى خداوند بواسطه ايمانشان موجب نبود تا آنها را هدايت كند.جون 
هيج جيز و هيج كس نمى تواند خداوندرا وادار و مجبور به انجام امرى كندءبلكه خدا هركس را بخواهد هدايت مى كند 
وجنين است كه خداوند مى خواهد مؤمنان را هدايت كندء لذا اى مؤمنان » آيا ازآنجه به شما امر كرديم كه به امر دين تسليم 


باشيد و ايمان بياوريد عبهره مندشديد؟ 


(0116(ام حسبتم ان تدخلوا الجنه ):(1يا ينداريد كه داخل بهشت مى شويد...)داخل شدن در بهشت مستلزم آنست كه تسليم 
اوامر و احكام الهى باشيد و در كتاب خدا اختلاف نياندازيد و دارو را مبدل به درد ننمائيد تا عذاب الهى بر شما روا نكردد. 
(و لما ياتكم مثل الذين خلوا من قبلكم ):(بدون آنكه بيايد شما را آنجه بر اقوام بيش از شما بيامد)»يعنى آنجه از مصائب 


درونى 


وبيرونى كه بر سر اقوام و ملل كدشته آمد بر سر شما نيز خواهد آمدء (مستهم الباساء والضراء و زلزلوا حتى يقول الرسول و 
الذين امنوا معه متى نصرالله ):(1نجنان مصائب و سختيها به آنان رسيد كه متزلزل شدند و حتى رسول ومؤمنان كفتند »يس 
نصرت خدا جه وقت است ؟)(بأسا) مصيبتهايى است كه درغير نفس انسان به او مى رسد مثل مصيبت در مال و جاه و امنيت و 
خانواده واما(ضراء) مصيبتهايى است كه در نفس انسان به او مى رسدء مانند جراحت و قتل و مرض (زلزال ) به معناى لغرش 
بعد از لغزش است و اين امر كنايه از اضطراب ووحشت مى باشد و جمله (متى نصر الله ) به معناى استدعاى نصرت و طلب 
يارى خداست و تاريخ تكرار مى شود و ابتلاء امتحان در همه امتها جريان مى يابد وخداوند به همه كسانى كه به او اميد دارند 
واز او طلب يارى مى كنند مى فرمايد:(الا-ان نصر الله قريب ):(1 كاه باشيد كه همانا يارى و نصرت خدا نزديكك است ) 
وخداوند در قرآن وعده فرمود كه همانا ما رسولان خويش و مؤمنان را در دنيايارى مى كنيم (انا لننصر رسلنا و الذين امنوا فى 
العام لد 


است سئوال را تغبير داده و ازاين سئوال جواب داده است كه به جه كسانى انفاق كنند؟ (قل ما انفقتم من خيرفللوالدين و 
الاقربين و اليتامى و المساكين وابن السبيل ): بكو هر جه از مال انفاق مى كنيد به يدر و مادر و 


خويشاوندان و يتيمان و بيجا ركان فقير و در راه ماندكان بدهيد)در آيه شريفه هم جواب سئوال بى مورد آنان را مى دهد و 
هم سئوال اساسى و اصلى را و با يكك جمله بطور اجمال متعرض ياسخ به هر دوسئوال شده است » جون (خير)به معناى مال 
است و مى فرمايد از هر نوع مالى كه انفاق كنيد خوب است و آنككّاه مراتب افرادى را كه بايد به آنان انفاق نمود بيان مى 
نمايد (يتيم ) كسى است كه در عين كوجكى بى يدر باشد(مسكين )بيجاره ترين فقرا را مسكين كويند(وابن سبيل ) كسى 
است كه در راه بدون توشه و نفقه واهل وعيالش مانده » اكر جه شايد در وطنش غنى باشدء (وما تفعلوا من خير فان الله به عليم 
):(و آنجه از خير انفاق كنيد .همانا خداوند به آن بسيار داناست )يعنى انفاق بايد جه كم و جه زياد به نحو نيكو باشد» يعنى 
اولا):از آنجه دوست داريم انفاق كنيم ‏ (لن تنالوالبر حتى تنفقوا مما تحبون )(/0).و ثانيا»: انفاق نبايد به صورت زشتى .همراه 
با منت و اذيت باشد و ثالثا): بايد خالصانه و بى ريا باشد» جون خدا ازباطن شما با خبر است و مطابق با نيت باطنى » به شما 


(115)(كتب عليكم القتال و هو كره لكم ):(قتال بر شما واجب شد در حاليكه از آن كراهت داريد)»(كتب ) دلالت بر وجوب 


و بيان تشريع مى كند كه در اينجاحكم جهاد راتشريع مى فرمايد و جهاد و قتال بر همه مؤمنان واجب است (76)»وفاعل (كتب 


داريد»مقام ربوبيت را از هتكك حرمت حفظ نمايد»(كره )مشقتى است كه انسان از درون خود احساس كند. و اما اينكه جهاد و 
قتال بر مؤمنان دشوار بوده است يا از اين جهت است كه ١-(.‏ در جنكك جانها در معرض نابودى و خطر قرار مى كيرد 
ومستلزم رنج و تعب و خستككى است و امنيت و رفاه از بين مى رود»(-7 ويابخاطر آنكه مؤمنان مى خواستند قتال تأخير بيافتد 
نا آماد كن مشترق يندا كنل وقوائ خويش راتقويت تمايتدة حون انها جز ظواهر اسن به جيز ديكرى ا كاعنى تداشسد(جم باز 
جهت اينكه به واسطه مهر و رأفت و تربيت قرآنى مايل به خونريزى نبودند و مى خواستند با مدارا و دعوت دوستانه آنها را به 
اسلام بخوانند تا جانهاى هر دو طرف به خطر نيافتد» اما معناى اول بهتر است .(و عسى ان تكرهوا شيئا و هو خير لكم و عسى 
ان تحبوا شيئا وهو شر لكم ):(جه بسا كه ازجيزى كراهت داريد در حاليكه آن امر براى شما خير است و جه بسا كه جيزى را 
دوست مى داريد »در حاليكه شر شما درآنست ).(عسى )براى ترجى واميد است ماما اميد قائم به كوينده نيست تا به نسبت 
جهل به آينده براى خدا بيانجامد؛ بلكه به جهت اميدوار شدن مخاطب يا شنونده است و مى فرمايد :شما جون بنا بر ظواهر 
امور حكم مى كنيد و علم به باطن امر نداريدءلذا از حقيقت امر آكاه نيستيد و تكرار(عسى )براى آنست كه مؤمنان به صلح و 
سلم علاقه مند بودند واز جنكك كراهت داشتند» درحاليكه به علت علم ظاهريشان نبايد به كراهت 


مى داند و خودتان نمى دانيد)اين جمله تقسيم بيان سابق است كه خطاى آنان را يادآور شدء يس مؤمنان بايد تسليم اوامر 


خداى سبحان باشند» جون علم خدا مطلق است .ء اما علم سايرين مقيد و محدود مى باشد. 


00 يسئلونكك عن الشهر الحرام قتال فيه ):(و از تو در باره ماه حرام و قتال در آن مى يرسند)اين آيه مشتمل بر منع قتال در 
ماه حرام و مذمت اين عمل مى باشدء (قل قتال فيه كبير و صد عن سبيل الله ):( بكو قتال در ماه حرام كناهى بزركك است ولى 
جلو كيرى مش ركين از راه خدا و...) (صد)يعنى منع وجل و كيرى از عبادت و مراسم حج كه مشركين مرتكب مى شوندء (و كفر 
به والمسجد الحرام و اخراج اهله منه اكبر عندالله ):(و كفر به آن و جلو كيرى آنان ازرفتن شما به مسجد الحرام و بيرون كردن 
مؤمنين از آنجا نزد دا كناه بزركترى است )»(سبيل الله )در اينجا عبادات و مراسم مخصوص حج است و (كفر به )يعنى كفر 
به سبيل خدا يعنى اينكه آنهاكفر عملى داشتند نه اعتقادى صرف .ء بنا بر اين به اعمال عبادى حج كافر بودند.(و المسجد الحرام 
)يعنى صد و جلو كيرى از ورود مردم به مسجد الحرام (اخراج اهله منه )يعنى خارج كردن مؤمنان از مسجد الحرام »كما اينكه 
مش ركين باعث شدند بيامبر از آنجا بيرون آيد.(اكبر عندالله )يعنى نزد خدا اين اعمال از قتال و قتل در ماه حرام كناه بز كترى 


اسشست »جون 


مداق قتنه است » (و الفعنه اكبر من القعل )لو فتنه ازاقيل بز ر كترم باشد )بعت جرمتن نيشتزاستث: #زيرا اين اعمال.دعوت 
به كفر و باز داشتن ازايمان است علذا بسى مهمتراز قتال در ماه حرام مى باشدء(ولا يزالون يقاتلونكم حتى يردوكم عن دينكم 
أن استطاعوا):(ومش ركان خميشه شما قتال"مى كتتد تاشابدا١‏ كر بتوانتل شهاءرا ال دنتان بر كرداتئند) بسن انان همواره در راة 
منحرف كردن شما از دين جد و جهد مى كنندء (ومن يرتدد منكم عن دينه فيمت و هوكافر فاولئكك حبطت اعمالهم فى الدنيا 
والاخره و اولئكك اصحاب النارهم فيهاخالدون ):(و هركس از شما كه از دين خود بركردد ودر حال كفر بميرد» اعمال 
نيكشان باطل شده و در دنيا و آخرت بى بهره مى شوند و آنان اهل جهنم و درآن جاودانند)»يعنى اكر كسى از دين اسلام 
بركردد و بدون توبه ودر حال كفربميرد»همه اعمال او حبط مى شود .حبط به معناى باطل شدن و از تأثير افتادن است و مى 
كويند ريشه آن (حبط) است به معناى ير خورى حيوان .بطوريكه نفخ كند و شكمش بتركدء و اين حال عمل باطل است كه 
ارتداد باعث مى شود عمل .باطل و هلا-كك و نابود شود و آنان ياران و اهل جهنم هستند» جون با كفر خود به جانب جهنم 


شقافقة انف نو ددن اتجاايه عذات انار مكدت حو افيد شد :كر 1ق عدانه بفاردانه كزامتد طائد: 


كه ايمان آوردند و كسانى كه هجرت 


كردند و در راه خدا جهاد نمودند آنان به رحمت خدا اميدوار مى باشند وخداوند آمرزنده و مهربان است ) ايمان اقرار به زبان 
و عمل به اعضاء و جوارح وعقيده مستقر در قلب مى باشد و كسانى كه براى رضاى خدا هجرت و جهاد كنندجنين كسانى را 
خداوند نا اميد نمى كند و بوسيله ييروزى و يارى كردن ياشهادت » خير و رحمت خود را به آنان مى رساند» جون خدا 


آمرزنده و مهربان است . 


(119)(يسئلونكك عن الخمر و الميسر قل فيهمااثم كبير):(از تو در باره حكم شراب و قمار مى يرسند .بكو دراين دو كناهى 
است بزركك ) (خمر)به هر نوع مايع مسكر يعنى مست كننده مى كويند و معناى لغوى آن (ستر) يعنى يوشاندن است به جهت 
التكلاعغفل رامن بوشائد و سكعور من كند و ويكر كن تزاقة ون عونو شرتير ومدق (ميسر)هنان مار اسن وافمان نان :ذا 
ياسر مى كويند و اصل درمعنايش سهولت است و قمار باز را جون بدون رنج و زحمت به آسانى مال ديكران را تصاحب مى 
كندء ياسر مى كويند» و(اثم ) از نظر معنا به كلمه (ذنب )نزديكك است وهر دو به معناى حالتى است كه باعث كندى رسيدن 
او به خيرات مى كردد؛ لذا اثم كناهى است كه بدنبال خود شقاوت و محروميت از نعمتهاى ديكر را مى آورد و سعادت 
زندكى رادر جهات ديكر تباه مى سازدء اما زيانهاى طبى شراب شامل تمام اعضاى بدن مى شود و زيانهاى اخلاقى شراب 


ساؤاست و اسان وا سوى تاسرا كوبئ:وجتايت مى كقائل حمكين شخصض اسرازهود رافائن 


مى كند و به نواميس خود و ديكران تجاوز مى كند و هتكك حرمت مى نمايد و زيان عقلى آن اين است كه عقل را زايل مى 
كندء هم در حال مستى وهم در حالت خمارى و اثر آن بر نابودى عقل بسيار مى باشد و بقيه فسادها هم ازهمين جا ناشى مى 
كردد و قمار نيز بنيان حيات را منهدم مى سازد و مفاسداجتماعى آن »؛ جنان آشكار است كه ما را از بيان بى نياز مى كند. (و 
منافع للناس ):(و نيز منافعى در آنها براى مردم هست )از قبيل استفاده مالى و لذت وشهوت و سركرمى » (و اثمهما اكبر من 
نفعهما):(و كناه آن دو از منافعشان بسياربزركتر است ) يعنى اثرات سوء قمار و شراب بسيار بيشتر از تمتع و استفاده ظاهرى 
است كه مردم از آن دو مى برند و هيج دلالتى در اين آيه براى هيج كونه اباحه و جواز انجام اين دو عمل وجود ندارد» جون 
كناه و اثم از شراب و قمارتفكيكك نمى شود و هيج تدريجى در حرام ساختن آن وجود ندارد» جون اول تكليف آسان كفته 
نشده تابعدا سخت و مشكل تر شودء بلكه اول تكليف دشواررا نموده و صريحا آن را منع كرده اندء منتها جون اين عادت 
زشت در بين مردم شيوع زيادى داشت تحريم آن در جند مرحله تأكيد شده است و آنجه ازاين آيه بر مى آيد حكم حرمت 
است ء لذا بين اثم و حليت هيج موافقتى وجودندارد»يعنى كارى كه كناه است حلال بودنش معنا نداردء(و يسثلونكك ما ذا 


ينفقون قل العفو):(واز تو مى يرسند جه قدر انفاق كنندء 


بكو حد متوسط را)(عفو)به معناى آن است كه انسان خم شود تا جيزى بككيردءاما در اينجا به معناى حد وسطدر انفاق است » 
(كذلكك يبين الله لكم الايات لعلكم تتفكرون ):(اينجنين خدا آيات را براى شما بيان مى كند تا شايد تفكر كنيد)يس آيات 
خدا و احكام او همه دلايل آشكارى براى كسانى هستند كه قلب بيدار و كوش شنوا داشته و شاهد باشند (ان فى ذلكك 
لذكرى لمن كان له قلب او القى السمع وهو شهيد)(0/0. 


(750)(فى الدنيا والاخره ):(هم در باره دنيا تفكر كنيد وهم درباره آخرت ) دنياخانه اى است كه خدا آن را براى شما آفريد تا 
در آن زندكى كنيد و آنجه براى خانه آخرتتان كه محل بازكشت شماست نافع است در دنيا كسب كنيد »جون يروردكارتان 
شما را اجازه و مجال داد تا در اين دنيا عمل كنيدء لذا در اين آيه »اولا): مردم را تشويق و تحريكك مى نمايد به اينكه ييرامون 
حقايق وجود ومعارف مبدأ و معاد و طبيعت اجتماع و نواميس اخلاقى بحث و تفكر نمايند.ثانيا): آنها را به اطاعت مطلق از 
خدا و رسولش دعوت مى كند و در عين حال آنهابايد در باره عظمت احكام و علل آن تفكر كنند تا حقيقت امر برايشان 
آشكارشود و اطاعت كور كورانه نداشته باشند» (ويسئلونكك عن اليتامى قل اصلاح لهم خير):(و از تو در باره يتيمان مى يرسند 
بكو اصلاح امور آنان بهتر است از رهاكردن آنها) اين آيه نوعى تخفيف و تسهيل را بيان مى كند »جون اول اجازه آميزش و 


معاشرت با يتيمان را مى دهد و بعدا مى فرمايد: اكر خدا خواست كمكتان مى كند»يس معلوم 


مى شود مسلمانان قبلا تشديدى در اين مورد ازخداوند شنيده بودند و مراد از اصلاح »اصلاح حقيقى است نه اصلاح ظاهرى » 
(وان تخالطوهم فاخوانكم ):(و اكر با آنان معاشرت كنيدءيس آنها برادران شمايند)اين جمله به مساوات بين يتيم ضعيف و 
ولى قوى اشاره مى كند كه درواقع بين همه مؤمنين بر قرار است و الغاء تعينات و مميزات باعث امتياز يكك طبقه از طبقه ديكر 
وريشه بروز همه انواع فساد» بهره كشى و ذليل نمودن ديكران مى شود و در فرهنكك اسلام بين ضعيف و قوى و غنى و فقير و 
ناقص و تام مساوات و برادرى برقرار است «٠انماالمؤمنون‏ اخوه )(همانا مؤمنان با يكديكربرادرند)(72)»يس مخالطه برادرانه 
بايد جنان باشد كه آنجه از مال يتيم بر مى دارند»همان مالى باشد كه به او مى دهندء (والله يعلم المفسد من المصلح ):(و خدا 
مفسد رااز مصلح باز مى شناسد)جون اصلاح خير است و حقيقت امر بر خداوند سبحان يوشيده نيست و شخصى را كه قصد 
اصلاح دارد از شخصى كه قصد افساد داردتميز مى دهدء, (ولو شاء الله لاعنتكم ان الله عزيز حكيم ):(واكر خدا بخواهد شمارا 
به مشقت مى اندازد »همانا خدا غالب و حكيم است )(عنت ) به معناى مشقت وكلفت است و خداوند احكامش با عزت و 


حكمتش تناسب دارد. 


(١77)(و‏ لا تنكحوا المشركات حتى يؤمن ):(و با زنان مشركك ازدواج نكنيدتا زمانى كه ايمان آورند)اصل (نكاح ) در معناى 
عقد بوده لكن در معناى جماع وزناشويى استعاره شده است و (شرك )به معناى شريكك قرار دادن براى خداى سبحان است 


كه خود داراى مراتبى است كه قائل بودن به تعدد اله 


و بت يرستى شرك ظاهرى هستند و شركك خفى هم مثل قول يهود و نصارى است كه عزير يامسيح و يا خود را يسران خدا 
مى خوانند و يا از اين هم مخفى تر اعتقاد داشتن به استقلال اسباب ظاهرى و قبول تأثير براى غير خداست و همجنين يذيرفتن 
وبرترى دادن قوانين بشرى بر قوانين الهى و اعتماد كردن به آنها و همينطور مراتب شركك خفى تر مى شود تا برسد به شركى 
كه هيحكس جز بند كان مخلص خدا ازآن برى نيست و آن عبارت است از غفلت از خداوند و توجه به ماسوى الله » امالفظ 
مشرك در قرآن به اهل كتاب اطلاق نمى شود به خلاف لفظ كافرءيس آيه شريفه ظاهرا فقط مى خواهد ازدواج با زن و مرد 
بت يرست را تحريم كند نه ازدواج با اهل كتاب راء(و لامه مؤمنه خير من مشركه ولو اعجبتكم ):(و كنيزمؤمن بهتر است از 
خانمى مشرك » هر جند آن خانم شما را به تعجب وادارد)»يعنى ملا-كك ايمان است و كنيز مؤمن بهتر است از خانم آزاد 
مشرك » اكر جه داراى مال و حسب و نسب و جمال باشدء (ولا تنكحوا المشركين حتى يؤمنواولعبد مؤمن خير من مشركك و 
لو اعجبكم ):(و با مردان مشركك ازدواج نكنيد تازمانى كه ايمان آورند و همانا بنده مؤمن بهتر است از آقاى مشرك اكر جه 
فؤزة شكفت واخوشاءتن شه باشسد)نسن .هلك كه برترى همانا انما است نه مال بعاه وجمال :+ (اولتكك يدعو الى الثان): 
(آنان شما را به سوى آتش دعوت مى كنند)بخاطر عقايد باطلشان و رسوخ كردن صفات اخلاقى يست كه كفر وفسوق و 
كمراهى باعث 


آنها شده است و مش ركين شما را به سوى عقيده خويش دعوت مى كنند كه سرانجامى جز آتش نداردء (و الله يدعوا الى الجنه 
والمغفره باذنه ):(و خدا به سوى بهشت و آمرزشى به اذن خود دعوت مى كند)در اين عبارت به جاى آنكه بفرمايد مؤمنان 
شما را به سوى بهشت مى خوانند» فرمود:خدا جنين مى كند تا بفهماند» مؤمنين در دعوت به سوى جنت و بلكه در تمام شئون 
زندكى » خود را مستقل از يرورد كارشان نمى دانند و خدا را ولى خودمى شناسند و يا وجه ديكر آنكه بككوئيم مراد از دعوت 
خدا به سوى بهشت همين حكم تحريم ازدواج با مشركين است » جون همين نهى مؤمنين از اختلاط بامش ركان » و ترغيب به 
ازدواج با مؤمنان » هم مشركان را به سوى ايمان آوردن تحريص مى كند وهم خود باعث بهشتى شدن مؤمنان مى كردد, (و 
يبين اياته للناس لعلهم يتذكرون ):(و آيات خدا را براى شما بيان مى كند .شايد كه متذكرشويد)يس آيات الهى براى همه 


مردم است و دعوتى عام و فراكير است كه دال بر لطف و تذكرى الهى است كه انسان رابه سوى ايمان فرا مى خواند. 


(7570)(و يسثئلونكك عن المحيض ):(واز تو در باره مسأله حيض مى يرسند)وحيض جريان خونى است كه نزد زنان متعارف و 
شناخته شده است قل هواذى 1 آن آزارى براى زنان مى باشد)و كفته مى شود (اذى )به معناى ضرراست .» اما اذيت 
مناسبتر است و به معناى جيزيست كه با طبع انسان ملائم نباشدءاما كسانى كه (اذى ) رابه معناى ضرر كرفته اند (محيض ) را 


هم به معناى 


جماع بازنان در حال حيض دانسته اندء(فاعتزلوا النساء فى المحيض ):(يس از زنان در حال حيض كناره كيرى كنيد) يعنى 
آميزش ننمايدء به قرينه تأكيد بعدى . جون در سنت امر به كناره كيرى مطلق نشده است » (و لا تقربوهن حتى يطهرن ): (و با 
ايشان مقاربت نكنيد تا وقتى كه ياكك شوند) و اين حكم روش ميانه است نسبت به سختكيرى مطلق يهود و اهمالكارى مطلق 
نصارى و آن راه ميانه است كه مردان در هنكام حيض زنان از محل ترشح خون باآنان نزديكى نكنند اما معاشرت و ياتمتعات 
غير از اين مانعى ندارد تا زمانى كه كاملا ياكك شوند وخون حيض قطع كرددء(فاذا تطهرن فاتوهن من حيث امركم الله ):(يس 
هنكامى كه غسل كردند وطاهر شدند با آنان آنطور كه خدا امر كرده نزديكى كنيد)اين امر در واقع جوازاست » جون بعد از 
نهى واقع شده و برداشتن منع و امرى تكوينى است » يعنى زمانى كه زنان محل حيض را شستند و يا غسل نمودند مى توانيد با 
آنها جماع كنيد و اين امر لغو و لهوى نيست » جون دوام و بقاى نسل وابسته به آنست » لذاخداوند به نحو تكوينى به آن فرمان 
داده است ٠‏ «ان الله يحب التوابين و يحب المتطهرين ):(همانا خداوند توبه كنندكان و كسانى را كه در صدد ياكك شدن 
هستنددوست مى دارد)(توبه ) يعنى باز كشت به سوى خدا و(تطهر) يعنى يذيرفتن و اخذطهارت و ياكى و همانا بزركترين 
طهارت » ايمان به اصل توحيد مى باشد وخداوند تكرار توبه و ياكك شدن را دوست مى دارد» جه بوسيله كرفتن وضووانجام 


غسل باشد و 


يا بوسيله انجام عمل صالح و كسب علوم حقه . همه اين موارد شامل عنوان تطهرمى شود. 


(377(نساؤكم حرث لكم فاتوا حرثكم انى شئتم ):(زنان شما كشتزار شمايند»ءيس در هر جا يا در هرزمان خواستيد به كشتزار 
خود در آييد)(حرث )به معناى زراعت است و(انى )اسم شرط است و در خصوص زمان استعمال مى شود وكاهى هم در 
مورد مكان بكار مى رود و فطرت سليم با معناى زمانى سا زكارتراست » يعنى در هر زمان خواستيد با زنانتان آميزش كنيد و 
كلمه (شئتم )معناى وجوب را نفى مى كندء خلاصه نسبت زنان در جامعه انسانى نسبت كشتزار است و اككر زنان نباشند نوع 
انسانى دوام و بقاء نمى يابد (ؤقدموا لانفسكم ):(و جيزى براى خود بيش فرستيد)» يعنى نسلى از خود باقى بككذاريد واين 
جمله انسان رابه بقاى نوع بر مى انككيزد تا دين خدا را زنده نككه دارند و يككانكى او را ظاهرنما يندو عبادت او را تمام كنند. 
يس هدف از آفرينش عبادت است نه جاودانكى مردم در زمين و نه براى آنكه در شهوات شكم و فرج فرو روند ودر وادى 
غفلت و كمراهى س ركردان شوند» يس مراد از تقديم براى نفسشان كذشته ازتحريص بر توليد نسل » تشويق به انجام اعمال 
صالحه است (يوم ينظر المرء ماقدمت يداه )(روزى كه انسان به نظاره آنجه بيش فرستاده مى ايستد)(/7/7)؛و اين خطاب يا به 
مردان است و يا به عموم مردان و زنان ء(و اتقوا الله ):(و از خدابيرهيزيد)يعنى بوسيله انجام اعمال صالحه و عدم تجاوز به 


حدود الهى برهي زكارو متقى باشيدء (واعلموا انكم ملاقوه و بشر المؤمنين ): (وبدانيد كه شما به 


ملاقات خدا خواهيد رفت و مؤمنان را بشارت بده )يس بترسيد از روزى كه با اعمال بد وسوء حساب به ملاقات يرورد كارتان 
برويد و خوف از لوازم ايمان است ءاما دردنباله كلام مؤمنان را به ياداش نيكو بشارت مى دهد ءيس مراد ازآيه مورد بحث 
اين مى شود كه تقديم عمل صالح و تقديم اولالد نيز به اين اميداست كه فردى صالح براى جامعه باشد و بايد انسان در 


معاشرت با همسر از حدود خدا تعدى نكند و تقوى داشته باشد. 


(١757)(ولا‏ تجعلوا الله عرضه لايمانكم ):لو خدا را در معرض س وكندهاى خود قرار ندهيد)(عرضه )از ماده (عرض )» به معناى 
عرضه كردن و ارائه جيزى است به كسى يا جيزى تا ببينيد به درد كارش مى خورد يا نه و صلاح آن را ببينيدو كلمه (ايمان ) 
جميع (يمين ) به معناى سوكند است ويس به خدا سوكند نخوريدءآنهم قسم براى اينكه ديكر نيكى نكنيدءو تقوى به خرج 
ندهيد و بين مردم اصلاح نكنيد» لذا خداى سبحان راضى نيست كه نامش را وسيله اى قرار دهيدبراى خوددارى از آنجه كه 
خدا بدان امر نموده است .مانند نيكى و تقوى واصلاح » (ان تبروا و تتقوا و تصلحوا بين الناس و الله سميع عليم ):(كه نيكى 
نكنيدو تقوى نداشته باشيد و بين مردم اصلاح ننمائيد و خدا بسيار شنوا وداناست )»در اين جمله حرف (لا)در تقدير است و ما 
بسيار به خدا سوكند نخوريد كه اكر جنين كنيد باعث مى شودكه ديكر موفق 


به نيكى واتقوا و اصلاح بين مردم نشويد »جون كسى كه زياد به نام خدا سوكند مى خوردء نام خدا ديككر برايش عظيم نمى 
ماند و از اهميت مى افتد و در اين صورت جه بسا از دروغ هم يروا نكند »در حالى كه غايت دين محقق شدن نيكى و صلاح 
است و اين بسيار برتر از يايبندى به قسم است وجمله (والله سميع عليم )نوعى تهديد است بر مضمون آيه » حال به هريكك 
ازمعتاهائ كة ذ كر شك .اما معتائ: اول روشتتن اشت » 


(510)(لا يؤاخذكم الله باللغو فى ايمانكم ):(خداوند شما را براى سوكندهاى بيهوده تان باز خواست نمى كند) (لغو) يعنى هر 
عملى كه اثرى بدنبال نداشته باشدء در اينجا به معنى سو كندهاى بيهوده اى است كه صاحبش نمى خواهدبوسيله آن عقد و 
بيمانى ببنددو همينطور لقلقه زبانى است و بيهوده مى كويد:(آره و الله )يا(نه و الله )» (ولكن يؤاخذكم بما كسبت قلوبكم ): 
(ولى شما رابه آنجه دلهايتان مرتكب شده مؤاخذه مى كند)و(كسب )به معناى جلب منفعت بوسيله سعى و عمل است و قسم 
داراى سه نوع اثر است عيكى از حيث اينكه لفظ است و تأكيد كننده كلام است و ديكر از جهت آنكه عقّد و ييمانى را منعقد 
مى كند و اثرديكر آن از نظر مخالفت و شكستن آن است » (و الله عفور حليم ):(و خداوندآمرزنده وبردباراست )واين جمله 


اشاره به كراهت ونايسندى بسو كت بيهوده دارد. 


(71(للذدين يؤلون من نسائهم تربص اربعه اشهر):(آنانكه سوكتدمى خووند "ابد ازازنان ود دورى كنند »تنها جهار ماه 


مهلت دارند...)(ايلاء)نوعى س و كند است از جانب شوهر كه ذ بكر اند همسرش نرود واز مباشرت با 


او امتناع كندءدر اين آيه شريفه تربص را محدود به جهار ماه كرده »جون جهار ماه حد شرعى است كه شارع براى تركك 
آميزش با زنان معين نموده كه بيش از آن جايز نيست » (فان فاؤ فان الله غفور رحيم ):(يس اكر بازكشتند»خداوند آمرزنده و 
مهوباك الندة )ني كر به مناشترت بان كنعد عدا نهار هن خشده ون :ابلاه عقات تذاوذ لذا جنية كنقى كد سو كلل خوورة 
اكر بعد ازجهار ماه به همسرش رجوع كرد و كفاره شكستن قسم را داد» عقابى ندارد و خدااز او در مى كذرد و اكر تصميم 
بر طلاق كرفت باز هم عقابى ندارد »اكر در شرع براى شكستن اين قسم كفاره اى معين كرده دلالت ندارد بر اينكه شكستن 
آن كناه باشدء همجنين نمى توان كفاره را تركك كردءجون كفاره مغفرت يذير و بخشودنى نيست و كفاره آن هم در سوره 


مائده آيه 47 تعيين شده است كه سير كردن ده مسكين مى باشد. 


داناست ) در اينجا طلاق را نيز به عنوان راه مفرى براى كريز از عقاب الهى مطرح مى كند كه اككر فردى كه قسم ايلاء خورده 
نخواست به همسرش رجوع كند براى كريز از عقاب دو راه دارد ياهمسرش را طلاق دهد كه او بتواند با مرد ديككرى ازدواج 
كند ويا حداكثر يس ازجهار ماه با دادن كفاره » قسم خود را بشكند و به همسرش رجوع نمايد و خدا درهر حال به اقوال و 


باطخ انْسَان شنوا و داناست +«يسن ١١‏ كانه 


طلاق دهند و نه با آنان آميزش كنند در اين صورت كناهكار و مجرمند. 


(57)(و المطلقات يتربصن بانفسهن ثلثه قروء):(و زنان طلاق كرفته تا سه ياكى منتظر بمانند)(طلاق )به معناى آزاد شدن از 
قيد و بنداست كه استعارتابه معناى رها كردن زن از قيد ازدواج بكار مى رود و(تربص )به معناى انتظار وحبس براى 
جل وكيرى از فساد نسب ها مى باشدء يعنى خوددارى زن از مقاربت با غيرشوهر كه موجب جل وكيرى از اختلاءط نسب مى 
كردد(قروء)جمع (قرء)و يا به معناى حيض است و يا به معناى ياكى از حيض و به هردو آنهاهم اطلاق مى شودء(ولايحل لهن 
ان يكتمن ما خلق الله فى ارحامهن ان كن يؤمن بالله و اليوم الاخر):(و اككر به خحداو روز جزا ايمان دارند روا نيست بر آنان كه 
آنجه را خدا دررحمهايشان خلق كرده است .مخفى كنند)در اين قسمت امر مى كند كه مبادا زنان براى عجله در خروج از 
عده يا مانع شدن شوهر از رجوع . حمل خود را ينهان كنند و جمله (ان كن يؤمن ...) براى تشويق زنان به اطاعت از اين حكم 
است (وبعولتهن احق بردهن فى ذلكك ان ارادوا اصلاحا):(و شوهرانشان اكر قصداصلاح دارند در رجوع به ايشان در عده 
طلاق سزاوار ترند)يس هدف از رجوع اصلاح است نه براى ضرر زدن وافسادء(ولهن مثل الذى عليهن بالمعروف ):(وبراى 
زنان همانند وظايفشان حقوق شايسته است ) و معروف به معناى هر عملى است كه در افكار عمومى مأنوس باشد و با ذائقه 
اهل هر اجتماعى سازكار است ,بنابراين كلمه معروف هم متضمن حكم و هدايت عقل است و هم حكم شرع وهم فضيلت 
اخلاقى 


وهم سنت هاى ادبى وانسانى » و يكى از احكام معروف ومعقول مساوات افراد اجتماع در احكام و جزا است .ء البته اين 
تساوى را بايد باحفظ موقعيت و تأثير وكمالى كه افراد در اجتماع دارند رعايت كرد.مثلا بإيدحكم طورى باشد كه حكومت 
براى حاكم محفوظ بماند و علم عالم ومحكوميت محكوم و جهل جاهل و قوت قوى و ضعف ضعيف همه براى آنهامحفوظ 
باشد .يس تساوى آنست كه حق هر فرد را به او بدهند نه كمتر يابيشترازآن » و اسلام حقوق زن را به نحو شايسته در نظر 
كرفته است .بعضى احكام له و برخى عليه او هستندء امااينها با هم توازن دارند و درضمن با نقشى كه زن در زندكى اجتماعى 
داردنيز هماهنكّى داردء(وللرجال عليهن درجه و الله عزيز حكيم ):(و مردان را بر زنان مرتبتى است و خدا عزيز وحكيم است 
)اين جمله قيد و متمم جمله سابق است و روى هم يكك معنا مى دهند و آن اين است كه خداى متعال ميان زنان مطلقه و 
شوهرانشان رعايت مساوات را نموده است ودر عين حال درجه و منزلتى را هم براى مردان در نظر كرفته و آن همان حق 


رجوع و شكستن عده است وحكم از آن خداست و حكم او بر حق است »جون خداوند عالم به مصالح و حكيم مى باشد . 


(719)(الطلاق مرتان فامساك بمعروف او تسريح باحسان ):(طلاق دو باراست و يس از دوبار يا نككهدارى به شايستكّى ويا 
رها كردن به نيكويى )تا دو بارطلا-ق شوهر حق رجوع دارد»ءيس اككر دو بار» طلاق واقع شد يا به نيكى با همسرزندكى كند 


يعنى 


نه از روى اجبار و اضطرار ءبلكه براى شروع زندكى سعادتمندانه اقدام كند و يا به خير و سلامت او راطلاق دهديعنى براى 
بار سوم واين امر واجب است كه از روى انتقام و تلافى جويى نباشد واين بارء ديكرشوهر حق رجوع ندارد »مككر يس از 
ازدواج زو اناهوة دكزق وجداشدة از آن مردء(و لا يحل لكم ان تاخذوا مما اتيتموهن شيئا):(وبرشما روا نيست كه جيزى 
ازآنجه را به زنان داده ايد باز يس بككيريد)از قبيل مهريه و نفقه اى كه در طول زندكّى زناشويى به زن داده ايد و حق نداريد 
در مقابل طلالق جيزى از آنهابستانيد, (الاان يخافاالايقيما حدود الله ):(مكر آنكه بترسيد از آنكه حقوق الهى را بر 
ياندارند) منظور آنست كه ظن غالب داشته باشند كه حقوق الهى را در مورد هم رعايت نخواهند كرد »يعنى تشخيص دهند كه 
توافق اخلاقى ندارند و كار آنها به دشمنى منجر شود و دراين صورت مرد مى تواند جيزى از مهريه زنش را از اوبكيرد واورا 
طلاق دهد واين كرفتن از جانب مرد و دادن از جانب زن كناهى محسوب نمى شود. (فان خفتم الا يقيما حدود الله فلا جناح 
عليهما فيما افقندت به ):(كه در جنين صورتى در آنجه زن به شوهر خويش عوض مى دهد كناهى نيست )»يعنى اكر وضع زن 
و شوهر بككُونه اى بود كه تكك تكك شما مسلمانان اكر از وضع آنها خبردار شويد شما هم دجار آن خوف بشويد »يعنى عقّلا 


جنين حكمى رابدهند كه آنها با هم تفاهم ندارند در اين صورت كناهى بر آن دونيست ماكر زن جيزى از 


مهريه خود را به مرد بدهد تا او را طلاق دهدء(تلك حدود الله فلاتعتدوها):(اين احكام حدود خداست » يس از آن تجاوز 
نكنيد)يعنى اين احكام فقهى بر اساس مصالح اجتماعى و اخلاقى از جانب خداوند تشريع شده ءلذا به آن يايبند باشيد و به 
ستمكارانند)لذا اسلام دين فعل و شريعت عمل است نه دين حرف » اما صرف عمل به ظواهر دين كفايت نمى كند, بلكه بايد 
روح قوانين اسلام و مصالح تشريعى آنها را رعايت كرد و احكام فقهى را نبايد از معارف اخلاقى كه منشاء آنها هستند جدا 


نمود. 


(770)(فان طلقها فلا تحل له من بعد حتى تنكح زوجاغيره ):(يس اكر بارديككر زن را طلاق داد ديكر اين زن بر او حلال نيست 
تا زمانى كه با شوهرى غيرازاو» نكاح كند)يعنى اكر براى بار سوم زنش را طلاق دادء ديككر نمى تواند به اورجوع كند و براو 
حرام است مكر آنكه بامرد ديكرى نكاح كند يعنى عمل زناشويثى بين آنها واقع شود »جون كلمه حرمت هم به عقد وهم به 
وطى مربوطاست نه وطى تنهاء (فان طلقها فلا جناح عليهما ان يتراجعا):(يس اككر شوهر دوم آن زن را طلاق داد ديكر باكى بر 
زن و شوهر اولى نيست كه به يكديكر بازكردند) يعنى اككر هر دو موافق بودند مى توانند دوباره عد زناشويى ببندند»(ان ظناان 
يقيما حدود الله ):(اكر اين دو تشخيص دادند كه حدود خدا را بر يامى دارند) و اين كه آنها ظن قوى داشته باشند كه مى 


توافد دوه لين زا 


در باره هم رعايت كنند» يكك شرط واجب براى عقد مجدد است و مسأله تراجع غير ازرجوع است » رجوع حق مرد بود اما 
تراجع دو طرفه است و زن و مرد هر دو بايدمايل به عقد مجدد باشند و يقين داشته باشند كه براى خود خواهى و شهوات 
نفسانى خود حدود الهى را متروكك نمى كذارند و حقوق يكديكر را ادا مى نمايند»درجنين صورتى عققّد آنها جايز است » (و 
تلكك حدود الله يبينها لقوم يعلمون ):(واين احكام حدود خداست كه آنها را براى كروهى كه دانا هستند بيان مى كند)جون 
اين حدود فقهى و اخلاقى حتما باصلاح جامعه سا زكار است و دراين آيه ايجاز عجيبى بكار رفته است كه عقل را مبهوت مى 
كندء جون آيه مشتمل بر ١‏ ضمير است كه مرجع آنها متفاوت مى باشد و در عين حال هيج ثقل وتقيدى هم در كلام وجود 
ندارد و هيج اغلاق و كنككى در فهم معناى آن نيست . 


(371(و اذا طلقتم النساء فبلغن اجلهن )سكاس كة.زنان راطلاق دادية ويدمتر امدقدت خويش رسيةند)بعتى: بس اذ 
طلاق زمانى كه نزديك شد كه عده آنها تمام شود؛ (فامسكوهن بمعروف او سرحوهن بمعروف ):(به شايستكى آنها 
رانكهداريد يا به شايستكى آنها را رها كنيد) وما مى دانيم كه يس از تمام شدن عده ديكر اختيارى براى رجوع نمى ماند و 
معنى ندارد بفرمايد آنها را نكّه داريدءيارها سازيد.يس منظور از (بلوغ اجل ) اشراف به آن است .يعنى نزديكك شد كه عده 


آنها تمام شود و به حد نهايى عده رسيدندء در اين موقع به نيكى با آنها رفتار كنيدجه 


در ادامه زندكى و جه در طلادق » (و لا تمسكوهن ضرارا لتعتدوا): (و زنهار آنهارا به منظور ضرر زدن ووستم كردن نكله 
نداريد)يعنى اكر قصد زندكى سعاد تمندانه نداريد به آنها رجوع نكنيد تا آنها را اذيت و آزار نماييد»هم جنانكه از رها كردن 
يا ندادن مهر (در غير طلاق خلع و رضايت زن )نهى فرموده است ونبايد شوهر بككويد(نه رهايت مى كنم » نه تورا آسوده مى 
كذارم )(ومن يفعل ذلكك فقد ظلم نفسه ):(و هر كس جنين كارى را انجام دهد همانا به نفس خويش ستم كرده است )و اين 
آيه اشاره به حكمت نهى از نككهداشتن زن به قصد ضررمى باشد و حاصلش اين است كه ازدواج براى تتميم سعادت زندكى 
است واين سعادت فقط با سكون وآرامش و علاقه فيمابين زن و شوهر تأمين مى شود نه به وسيله ضرر و زيان زدن و آزار 
كردن و كسى كه جنين كند در واقع آرامش وسعادت خود را هم از بين برده و به خودش ستم كرده است » (ولا تتخذوا ايات 
الله هزوا):(و بات خذاوثد را به:مسكخره نككيريد)جون خداى سبحان احكامى رابه منظور مصالح بشر و سعادت انسان تشريع 
كرده است و مفاسد بشرى رااصلاح نموده و به همين منظور دستورات شرعى را با دستورات اخلاقى توأم نموده است تا نفوس 
را تربيت و ارواح را تطهير نمايد» يس كسى كه در دين خودبه ظواهر احكام اكتفاء كند» در حقيقت آيات خدا رابه مسخره 
كرفته است ء(واذكروانعمت الله عليكم وما انزل عليكم من الكتاب و الحكمه ):(و نعمتهاى خداوند بر خويش و آنجه رااز 
كتاب و حكمت 


بر شما نازل نموده است يادكنيد)و آن نعمتهاء حقيقت دين و سعادتى است كه به وسيله عمل به شرايع دينى حاصل مى شود و 
آنجه در كتاب الهى از ظاهر شريعت و باطن آن براى شما نازل شده است .(يعظكم به و اتقوا الله ):(كه شما را بواسطه آنها يند 
مى دهد و از خدابترسيد )و يايبند به احكام الهى و صراط مستقيم باشيد تا كمال زندكى شما به نهايت برسد و نعمت وجود 
شما تكميل شود (و اعلموا ان الله بكل شى ععليم ):(و بدانيد كه خدا به همه جيز داناست )اكر دلهايتان متوجه باشد كه خدا به 
همه جيز داناست در اين صورت ظاهر شما مخالف باطتتان نخواهد شد و ديكرجنين جرأت و جسارتى عليه خدا نخواهيد كرد 


كه باطن دين خدا را در شكل تعمير ظاهر آن منهدم سازيد. 


(737)(واذا طلقتم النساء فبلغن اجلهن فلا تعضلوهن ان ينكحن ازواجهن اذا تراضوا بينهم بالمعروف ):(و هنككامى كه زنان را 
طلاق داديد و به سرآمد مدت خويش رسيدندءمنعشان نكنيد كه با شوهران خود كه بر شايستكى به يكديكررضايت داده اند 
»نكاح كنند)»خطاب به اولياء زنان است كه آنها را از ازدواج باشوهرانشان منع نكنند واين عمل را ازروى لجبازى و 
ناخشنودى با دامادقبلى شان انجام ندهند و در اين آيه دلالتى بر اينكه عقد دوم بدون اذن ولى زن صحيح نيست وجود ندارد 
(ذلك يوعظ به من كان منكم يؤمن بالله و اليوم الاسخر):(و هركس از شما كه به خدا و روز جزا ايمان دارد از اين مطلب 


اندرزمى كيرد)و اين خطاب جمعى است و حكم آن مجموع امت را در بر مى 


كيرد وعلت ذكر مسأله ايمان به خدا و روز قيامت » توجه دادن به اين مطلب است كه دين خدا همواره به اتحاد دعوت مى 
كند نه افتراق و جدايى و علت ذكر اين نكته براى ترغيب آنان به انجام احكام الهى است (ذلكم ازكى لكم و اطهر):(اين 
براى شما بهتر و ياكيزه تراست )كلمه (زكات )به معناى نمو صحيح وياكك است و كلمه (طهارت )به معناى ياكي زكَى جه در 
ظاهر و جه در باطن مى باشد» يس عدم منع ازرجوع زنان به همسرانشان براى اولياءشان بهتر و ياكيزه تر است و جنين رجوعى 
»رجوع از دشمنى و جدايى به التيام و اتصال مى باشد و غريزه توحيد در نفوس را تقويت مى كند و بر اساس آن فضايل دينى 
رشد نموده و ملكه عفت و حيا درزنان يرورش مى يابد و جنين تربيتى در ياكى دلهايشان و عدم تمايل به اجانب واغيار مؤثرتر 
است ء (و الله يعلم و انتم لا تعلمون ):(و خدا مى داند و شمانمى دانيد)» يعنى خداوند به مصالحى آكاه است كه شما از آن بى 
خبريد» مكرآنكه خدابه شما تعليم دهد. 


كمال متصف نمود »جون سال داراى اجزاء كثيرى است و جه بسا در آن مسامحه شود و بريكك سال ناقص به جاى كامل 


اطلاق شود. (لمن اراد ان يتم الرضاعه ):(براى كسانى كه بخواهند شير دهى را كامل كنند)ءيس 


حق حضانت وشير دهى براى مادران مطلقه است و موكول به اختيار اوست و شوهر در موردسيردن طفل به او و امر شير دهى 
كودك اختيارى ندارد» (و على المولود له رزقهن و كسوتهن بالمعروف ):(و صاحب فرزند خوراكك و يوشاك آنها رابه 
شايستكى عهده دار است )منظور از(مولودله )يدر طفل است ومنظور از (رزق و كسوه )خرجى و يوشااكك است و (معروف ) 
در اينجا به معناى حد متعارف از حال اين زن وشوهر است » جون در ادامه فرمود: (لا تكلف نفس الا وسعها):(تكليف نشده 
است هيج نفسى » جز به مقدار توان و وسعش )يس از شوهر به اندازه توانش انتظار خرجى و نفقه مى رودء (لاتضار والده 
بولدها ولا مولود له بولده ):(هيج مادرى به سبب فرزندش و نيز يدر فرزند به سبب آن زيان نمى بيند) يس در اينجادو حكم 
بيان مى شودء اول ): آنكه حق يرورش و نككهدارى و شيردهى متعلق به مادر طفل است و شوهر نمى تواند به زور طفل را از 
فادرش عنذ| كتك:ز ثانيا) زن يز تمى توانك'در :موود ةيه مره سكت كبرى كبةه و تكذارد اوافزوكلائن را بيتفء(و على 
الوارث مثل ذلكك ):(و عين همين حكم بر عهده وارث نيز هست )يعنى آنجه كه به حكم شرع به كردن يدر است »(ازقبيل 
نفقه ويوشاكك ) در صورتى كه يدر بجه فوت شود به كردن وارث او خواهد بود. (فان ارادا فصالا عن تراض منهما وتشاور فلا 
جناح عليهما):(اكر يدر ومادربارضايت و مشورت يكديكرخواستند طفل را از شير بككيرند» كناهى برآنان نيست )»يعنى اكر با 


توافق هم تصميم 


كرفتند طفل را قبل از مدت شير دهى » از شير بكيرند كناهى بر آنان نيست » اين حكم نشان مى دهد كه حق حضانت و شير 
دهى بر زن واجب ولا-يتغير نيست . بلكه مى تواند از آن استفاده نكندء (وان اردتم ان تسترضغوااولادكم فلا جناح عليكم 
اذاسلمتم ما اتيتم بالمعروف ):(و اكر خواستيد براى فرزندان خود دايه بككيريد» فردى را كه در نظر مى كيريد به شايستكى حق 
او رابدهيد» كناهى بر شما نيست )يس اككر به هر دليل مثلا- فساد شير مادر يا اصلا شير نداشتن او و يا آنكه مادر نخواهد 
فرزندش را شير دهد ايرادى ندارد كه براى فرزند دايه بككيرند» به شرطى كه به شايستككى حق دايه و حق مادر فرزند(نفقه )داده 
شودء (و اتقواالله واعلموا ان الله بما تعملون بصير):(و از خدا بترسيد وبدانيد كه خدا به آنجه انجام مى دهيد بينا است )أمر به 


تقوى مى كند و اينكه اين تقوى به اصلاح صورت اين اعمال باشد. 


(737)(و الذين يتوفون منكم و يذرون ازواجا يتربصن بانفسهن اربعه اشهر و عشرا):(وكسانى از شما كه بميرند و همسرانى به 
جا كذارند »زنان جهارماه و ده روز به انتظار بمانند)و اين عده مخصوص زنى است كه حامله نباشد و كرنه اكر از حمل او بيش 
از جهار ماه و ده روز باقى مانده باشد مدت عده به مقدار زمان حمل او خواهد بودء(فاذا بلغن اجلهن فلا جناح عليكم فيما 
فعلن فى انفسهن بالمعروف و الله بما تعملون خبير):(و جون به سر آمد مدت خويش رسيدند در آنجه به شايستكى درباره خود 
كتتلك اختارئ نر شها نينت كه دا از انجة من كنيد ١‏ كام امت )دراد 


از بلوغ اجل تمام شدن مدت عده است (فلاجناح ...)كنايه از آنست كه خويشاوندان زن يا خويشان شوهر مرده وى نمى توانند 
وى را ازازدواج كه حق معروف و مشروع اوست منع كنند وخود زنان دراين امر صاحب اختيار مى باشند و تمام امور 
تشريعى و اعمال مستند به آكاهى خداوند مى باشدء بنابراين خدا هر حكم بدهد بايد ملتزم باشيد» از يكث طرف زنان بايد عده 


وفات رانككه دارندواز طرف ديكربعدازآن مدت . خودشان مختارند كه ازدواج بكتنديانه . 


(770)(ولا جناح عليكم فيما عرضتم به من خطبه النساء او اكننتم فى انفسكم )نجه در باره خواستكارى زنان به اشاره مى 
كفتيد يا در دل خويش نهان مى كنيد» كناهى بر شمانيست )(تعريض )يعنى تلميح و به اشاره و كنايه سخن كفتن » طورى كه 
شنونده مقصود را دريابدء اما نه به نحو تصريح (خطبه )يعنى تكلم و در اينجا به معناى خواستكارى است (اكنان ) به معناى 
يوشاندن و مخفى كردن در دل است (علم الله انكم ستذكرونهن ولكن لا تواعدوهن سرا الا ان تقولوا قولا معروفا):(خدا مى 
داند كه شما يادشان خواهيد كرد .ولى با آنان قرار ووعده سرى نكذاريد» جزآنكه سخن شايسته كوييد)جون ياد كردن در 
ذل اموق غريرى اشت خداوفك ان أن نيى تمى كد افااقيل از انان عدة انها تبائد اميرشى .مان شما و انها باشد ومكر نه 
سخنان شايسته و نيكو و بدون انجام هيج منكرى وبدون تقلب نمودن و مخالفت كردن با احكام الهى »(ولا تعزموا عقده 


النكاح حتى يبلغ الكتاب اجله ):(و قصد بستن عقد زناشويى نكنيد تا زمانى كه عده آنهابه يايان برسد)(عزم 


)يعنى تصميم قلبى بر انجام فعل و (عقده )به معناى بستن است واز ريشه (عقد)مى باشد. يس معنا اين مى شود كه عزم بر 
ييوند زناشوئى نكنيدتاوقتى كه عده آنها تمام شودء (واعلموا ان لله يعلم ما فى انفسكم فاحذروه ):(وبدانيد كه خدا از آنجه در 
ذزون شماسك ا خيز من ناشده بس ار خدا نترسيد)لذاآنا ام نجنا :دز موود ع واستكازئ زثاقق كدر عغذه مسد مخالقة: كين 
ونااشتازة وكتانه.و ذرحهقا بأ آنها قرار ومدار تكذازيد كدهمه ابن كارها اذ موارقئ ات كه شهازا به هلاكت: م افكدل: 
(واعلموا ان الله غفورحليم ):(و بدانيد كه خداوند آمرزنده و بردبار است )يعنى همه اين امور جيزهايى است كه خداى سبحان 
آن طور كه بابد آنها رااتمى ستدة هرجتد كه به خاطرمصالحى آنها رااجايق دانستهاست . 


(778)(لا جناح عليكم ان طلقتم النساء ما لم تمسوهن او تفرضوا لهن فريضه ):(اكر زنان را طلاق داديد قبل از آنكه به آنان 
دست زده باشيد يا مهرى برايشان معين كرده باشيد » كناهى بر شما نيست )منظور از مس كردن در اينجاءيعنى قبل از مواقعه و 
نزديكى » و منظور از فريضه مهريه زن است و مى فرمايد»عدم زناشوئى نمودن يا عدم مهر قرار دادن مانع از صحت طلاق 
نيست » (و متعوهن على الموسع قدره و على المقتر قدره متاعا بالمعروف حقا على المحسنين ):(ولى ازبهره اى شايسته بهره مند 
شان كنيد» توانكر به اندازه خويش و تنككدست به اندازه خودش كه اين امر بر نيك وكاران مفروض مى باشد)يس واجب است 


بر كسى كه همسر خود را طلاق مى دهد جنانجه مهرى برايش 


معين نكرده » جيزى به اندازه اى كه عرف بيسندد به او بدهد .به اندازه توانايى ماليش و اين حكم مخصوص به زن مطلقه اى 
است كه او را مس نكرده باشد و مهرى هم برايش تعيين نشده باشدء اما حكم ساير زنان در جمله (حقا على محسنين )است كه 
مى فرمايد: حق حكم بر نيك وكاران جنين است و بعضى مى كويند» جون وصف محسن بودن دخالت درحكم دارد و احسان 
واجب نيست ءيس در اين آيه حكم استحبابى بيان شده نه وجوبى .وليكن روايات صريح از اهل بيت اين آيه راتفسير به 


وجوب مى كند. 


(7700)(و ان طلقتموهن من قبل ان تمسوهن وقد فرضتم لهن فريضه فنصف ما فرضتم ):(و اككر زنان را قبل از نزديكى طلاق 
دهيد در حاليكه مهرى براى آنان معين كرده ايد» يس نصف آن مهر را به آنان بدهيد)يس حكم جنين زنى آنست كه نصف 
مهريه او تأديه شودء (الا ان يعفون او يعفوا الذى بيده عقده النكاح وان تعفوا اقرب للتقوى ):(مكر آنكه از شما بككذرند يا آنكه 
كز عقي رتاشوق بلاسكة اوسته كذشة: كتددو اق كدت كردن بد تقوق #كيكتر اسك )بعد | كر ونا ياؤلئ ا و”تصنتك همهو 
را ببخشد, همه مهر ساقط مى شود و اكر زن قبلامهررا كرفته بوده آن را بر كرداند ويا شوهر نصف مهرى را كه از زن طلب 
دارد به او ببخشد»جون در عقد نكاح سه نفر دخيلند» زن » شوهر و ولى زن وهر كدام از اين سه طائفه مى توانند نصف مهر را 


ببخشند و علت اينكه اين بخشش به تقوا نزديكتراست »آنست كه وقتى انسان از 


جيزى كه حقى مشروع اوست به خاطر خداكذشت كند به طريق اولى از آنجه حق او نيست صرف نظر مى كندو اين عين 
تقواست »ء(ولا تنسوا الفضل بينكم ان الله بما تعملون بصير):( بزركوارى را ميان خودتان فراموش نكنيد .همانا خدا به آنجه مى 
كنيد بينا است )(فضل ) يعنى افزونى در مكارم اخلاقى و اين آيه براى ترغيب به احسان بواسطه كذشت ازحقوق و نيز تسهيل 
واتخفيق از هر يكاز دو همسريرائ:ديكرئ.اسث و.جمله (ان الله نما تعملون :بضير)براق انست كه يفرمايند خداوئدك دانا به 
بواطن امور هم هست و مابايد به اصلاح صوره ظاهر و همجنين باطن اعمال خويش قيام كنيم »جون خداعالم مطلق است . 


(71)(حافطوا على الصلوات و الصلوه الوسطى و قوموا لله قانتين ):(همه نمازها و نماز ميانه را محافطت كنيد و براى خدا 
مطيعانه قيام كنيد)(حفظا)به معناى ضبط و حفظ معانى در نفس مى باشد و منظور آنست كه مراقب باشيدنمازها را در اوقات 
مخصوص آن به جاى آوريد ومنظور از نماز ميانه » نمازى است كه در وسط ساير نمازها قرار مى كيرد و تعابير مختلفى از آن 
شده » بعضى آن را نماز ظهر و بعضى نماز صبح مى دانند و بعضى ديكر هم عصر يا مغرب وعشاءبعضى نماز جمعه را نماز 
وسطى دانسته اند (قيام )به امرى به معناى اشتغال به انجام آن است (قنوت )به معناى خضوع در اطاعت است »يعنى همه 


(0779(فان خفتم فرجالا او ركبانا):(و اكر در حال خوف وترس بوديدى»)يس يياده با سواره مى توانيد نماز بكزاريد)ءاين 


جمله شرطيه عطف است به جمله قبل » يعنى اكر ترسيديد از دشمن يا هر امر ديكر. يس محافظت بر نماز را باامكانات خود 
تنظيم كنيد و به همان مقدار نماز بخوانيد. جه در حال بياده و جه در حال سواره » و جه با حال توجه به قبله واين همان نماز 
خوف است ء (فاذاامنتم فاذكروا الله كما علمكم ما لم تكونوا تعلمون ):(و جون از خوف ايمن شديدخدا راياد كنيد »جنانكه به 
شما جيزهايى را كه نمى دانسته ايد تعليم داده است )(فاء)در اينجا فاء تفريع است و معناى جمله اين مى شود كه محافظت 
برنماز امرى واجب است ءلذا زمانى كه ايمن شديد وجوب محافظت بر نمازمستقر مى كرددو بايد خدا را بسيار ياد كنيد به 


جهت شرايع و احكامى كه به شماتعليم داده است (از قبيل .حكم نماز خوف و غير آن ). 


(:078(و الذين يتوفون منكم ويذرون ارواجا وصيه لازواجهم متاعا الى الحول غير اخراج االو كشا اهما كدير كشاك ذا 
رسد و همسرانى به جاكذارند و براى همسران خويش معاشى تا يكك سال بدون بيرون كردن وصيت كنند...)آيه مزبور دلالت 
مى كند بر اينكه درزمان جاهليت رسم بوده كه زن شوهرمرده تا يكك سال از خانه بيرون نمى آمده و شوهرش به اندازه معاش 
يك سال اوبرايش وصيت مى نموده است تا از خانه بيرون نرود واين آيه بعدا با آيه اى كه عده وفات (5 ماه و ٠١‏ روزكرا 
بيان نمود نسخ شده است » (فان خرجن فلا جناح عليكم فى ما فعلن فى انفسهن من معروف و الله عزير حكيم ):(و اكر 


خودشان بيرون رفتند 


در باره كارى شايسته براى خودشان »كناهى بر شما نيست و خداعزيز و حكيم است ) يعنى اكر على رغم آنكه نفقه يكك 
سالشان فراهم بود دراين مدت از خانه شوهر بيرون شدند» ديكر شما ورثه شوهر او تقصيرى نداريد و يااكر خواستند به طور 
شايسته شوهر كنند ديكر شما تقصير و مسئوليتى به كردن نداريد و همانا خدا غالب و عالم به حكمت امور است و همجنانكه 


كفتيم اين آيه بوسيله آيات تعيين عده وفات و تعيبن ميزان يكك جهارم و يا يكك هشتم براى زنان منسوخ كرديد. 


(١75)(و‏ للمطلقات متاع بالمعروف حقا على المتقين ):(و براى زنان طلاق كرفته بهره اى به شايستكى نزد تقوى يبشكان 
مفروض مى باشد)اين آيه شريفه در باره تمام زنان طلاق كرفته است و از اينكه اين حكم را وابسته به صفت تقوى نموده 
است استفاده مى شود كه حكم وجوبى نيست » بلكه استحبابى است و اين امر براى آنست كه زن مطلقه ياكيزه و آسوده و 


باطيب خاطر باشد و نسبت به همه انواع زنهاى مطلقه (مدخوله يا غير مدخوله )اطلاق دارد. 


(؟78)(كذلكك يبين الله لكم اياته لعلكم تعقلون ):(اينجنين خدا آيات خويش را براى شما بيان مى كند» شايد كه تعقل نماييد) 
(عقل ) در لغت يعنى كره:ؤدن و سكن :ونه همين سبب ادزاكة اسان را كة سيت به آنها يمان قلي سنته است دن دول 


يذيرفته » عقل ناميده اند ونيز مدركات آدمى و آن قوه اى را كه باعث تشخيص بين بدى و خوبى مى كردد عقل مى نامند. 


(757)(الم تر الى الذين خرجوا من ديارهم وهم الوف حذر الموت ):(1يانمى نكرى 


به داستان كسانى كه از بيم مركك از ديارشان بيرون شدند و هزاران نفربودند...)در اينجا(الم تر)به معناى (الم تعلم )است و علم 
را مانند رؤيت و ديدن دانسته است و اين براى تأكيد در علم است و ترس از مركك امر نيكويى نيست .جون ترس و بيم به عمر 
انسان اضافه نمى كند و قضاى الهى را برطرف نمى نمايدء (فقال لهم الله موتوا ثم احياهم ):(سيس خدا به آنها كفت :بميريد 
وآنكاه آنها را زنده كرد)اينجا امرءامر تكوينى است ». يعنى قضاى الهى بر مركك آنهاتقدير شد و هيج منافاتى ندارد با اينكه 
مركك آنان در اثر علل طبيعى مثل طاعون باشدء كما اينكه در روايات اينجنين كفته شده است » سيس خداوند آنها را زنده 
كرد و مدتى زندكى نمودند وعلت آنكه بجاى توصيف و اخبار صيغه امر بكاررفته براى بيان غلبه قدرت و نفوذ امر الهى 
است . (ان الله لذو فضل على الناس ولكن اكثر الناس لا يشكرون ):(همانا خداوند بر مردم كرامت داردءولى ببيشترمردم 
سباسكزارى نمى كنند)تكرار كلمه ناس براى دلالت بر يايين بودن سطح فكر آنها مى باشد. علاوه از آنكه اكر ضميرى مى 
آورد معناى جمله جنين مى شدكه اكثر آن زنده شدكان شاكر نبودند» در حاليكه منظور آيه آنست كه كلاءبيشتر مردم 
سياسكزار نيستند» خوب حال خدا با زنده كردن اين طايفه بر آنهاتفضل نمود, اما مقصود جيست ؟ اين آيه بدون مناسبت با 
آيات يعدى كه يترظن مسالة فتال فى شود نست حون جهاد وافتال تيز باعث احياء ركة ملام كرده و بعضبى آل مفسرين 
كفته اند كه اين آيه مثالى است 


از امتى عقب مانده وزير سلطه اجانب كه با قيام ودفاع از حقوق حياتى خود و كسب استقلال حياتى نو بدست مى آورندء اما 


صاحب الميزان اين قول رابه دلايل عديده من جمله خلاف ظاهر بودن و...نفى مى نمايند. 


(76)(وقاتلوا فى سبيل الله واعلموا ان الله سميع عليم ):(در راه خدا كارزاركنيد و بدانيد كه خدا بسيار شنوا و دانااست ) اين 
آيه جهاد را واجب مى كندء ازطرف ديككر جه در اينجا و جه در آيات ديكر قتال را مقيد به قيد (فى سبيل الله )نموده تا مبادا 
كسى كمان كند اين حكم براى ايجاد سلطه فنا شدنى دنيوى تشريع شده است و نيز ه ركز تحت يرجم تعصب قومى يا جاهلى 
يا وطنى نمى باشدءبلكه براى توسعه دين الهى است كه صلاح مردم در دنيا و آخرت وابسته به آن است واز جانب ديكر به 
مؤمنان هشدار مى دهد كه مبادا دراين مسير خود كامى بر خلاف دستور نخدا و رسول او بردارند ويا نفاقى در دلشان بيدا 


به خودش نسبت داده است در حاليكه اين وام در راه خداست .(فيضاعفه له اضعافا كثيره و الله يقبض و يبصط و اليه ترجعون 
)ايمس خدا وام او را به جند برابر افزون كند و خداست كه تنكى ووسعت مى بخشد و شما بسوى او باز مى كرديد) و 


همجنين براى تشويق و تهيبج مؤمنان براى آنكه قرض الحسنه بدهند» 


مى فرمايد: كه آن را براى آنها دويا جند برابر مى كند و قبض به معناى كرفتن جيزى و بسط به معناى مقابل آنست ودر بيان 
اين سه صفت يعنى (قابض » باسط و مرجع عباد) براى فهماندن اين معناست كه آنجه درراه خدا قرض بدهند هدر نمى رود و 
باطل نمى شود و هيج بعيدنيست كه به جند برابر تبديل شود »جون خدا قابض است »يعنى خداست كه اين قرض را مى كيرد 
و باسط است يعنى هر جه را بخواهد زياد مى كند و مرجع است » يعنى شما به سوى او باز مى كرديد و آن مبلغ افزوده را يس 
مى كيريد» آنهم بصورت تمام و كمال . 


(752)(الم تر الى الملا من بنى اسرائيل من بعد موسى ):(1يا نمى نككرى بر آن بزركان بنى اسرائيل كه يس از موسى بودند) 
(ملا-)به معناى جماعتى از مردم است كه بريكك نظريه اتفاق دارند و ازجهت عظمت وابهتشان جشم بيننده را يرمى كنند» در 
اينجا منظور كروهى از بنى اسرائيل است كه يادشاه آنها جالوت بود»(اذ قالوا لنبى لهم ابعث لنا ملكا نقاتل فى سبيل الله ): 
(زمانى كه به ييامبر خودكفتند:يادشاهى براى ما بركزين تا در راه خدا كارزار كنيم ) يعنى يس از آنكه امر حيات براثر 
سختكيريهاى جالوت بر آنان بسيار دشوار شده بود ازبيامبرشان خواستندتاشخصى را براى آنان بركزيند كه تحت امر او در راه 
خدا قيام كنندء (قال هل عسيتم ان كتب عليكم القتال الا تقاتلوا):(و او كفت :آيا خود را جنان مى بينيد كه اكر قتال 
واوا شبد ا سكيد شاته خالن تكيد؟) يسن نافيا شان از عفال ]نان با تخين نودو لذا 


تاذو مور سغؤال قران اد كد ]كر محقك وى يما احمال من ذهييك كه او .را ثافرتانى كيين و جوة ان ناطق آنات يا جر نود 
خداى تعالى رامنزه دانسته از آنكه نامش را ببرد» تنها اشاره كرده كه امر اين در خواست مربوطبه خداوند است جون (كتب ) 
كه در ياسخ آمده به معناى واجب شدن است » كه فقط خداست كه مى تواند امرى را واجب كندءو مخالفت آنان از ظاهر 
حالشان آشكار بودء اما با اين حال اين قضيه را بصورت استفهام بيان كرد تا مردم آن راانكار كنندء در نتيجه حجت بر آنان 
تمام شود» كما اينكه همين ياسخ را دادند وكفتند: (قالوا وما لنا الا نقاتل فى سبيل الله وقد اخرجنا من ديارنا و ابنائنا):(كفتند:ما 
كه از ديار و فرزندان خويش دور شده ايم » يس ما را جه شده است كه جنكك نكنيم ؟)ءبا آنكه آنها از خانه و شهر بيرون 
شده بودند اما جون اين امر مستلزم دور شدن از زن و فرزند هم مى شود ءلذا بيرون شدن راهم به وطن نسبت دادندو هم به 
فرزندان و كفتند از وطن و فرزند خود بيرون شده ايم » (فلما كتب عليهم القتال تولوا الا قليلا منهم و الله عليم بالظالمين ):(ولى 
زمانى كه كار زار بر آنهاواجب شد به جز اندكى روى بر تافتند و خدا به كار ستمككران داناست )و جز اين هم از آنان انتظار 


نمى رفت و خداوند كه از وضع آنان آكاه بود به ييامبرش وحى نموده بود كه آنان بزودى از كارزار روى مى كردانند. 


(30)(وقال لهم نبيهم ان الله قد بعث 


لكم طالوت ملكا):(و ييامبرشان به آنان كفت :همانا خداوند طالوت را به يادشاهى شما بركزيد) طالوت از نواد كان بنيامين 
برادر تنى حضرت يوسف بودء و نبوت در خانه لاوى مستقر كرديده بودو يادشاهى در خانه يوسف .ولى خداوند طالوت را 
بركزيدءلكن آنان به اين امراعتراض كردند و اين روش بنى اسرائيل بود كه اوامر الهى را رد مى كردند و درحالى كه به خوبى 
واقف بودند حق را كتمان نمودندء (قالوا انى يكون له الملكك علينا):( كفتند: جكونه او را برما سلطنت باشد) و آنها مى كفتند 
كه بيت نبوت وبيت يادشاهى در بنى اسرائيل دو دودمان بزركك است كه طالوت عضو هيج كدام از اين دو دودمان نيست » (و 
نحن احق بالملكك منه ):(و ما به يادشاهى ازاوسزاوارتريم )»جون خداوند يادشاهى و نبوت را در خاندان ما قرار داده است »ء لذا 
جكونه يادشاهى را بر غيرخود انتقال دهيم ؟: (و لم يؤت سعه من المال ):(و مال جندانى هم ندارد )ريشه اين كفتار اين است 
كه بنى اسرائيل معتقدبودند كه در كار خدا(بداء)»(نسخ )و(تغبييرى )نيست » جون مى كفتند:(يدالله مغلوله )»دست خدا بسته 
است )و قرآن ياسخشان دادء(غلت ايديهم )»(دستشان بسته باد)يعنى بر اين اساس مى كفتند نبايد بيت يادشاهى از سلسله اى به 
سلسله ديكر تغيير كند»و از طرف ديكر مى كفتند با معيارهاى مادى نبايد طالوت بركزيده شود و با مقياسهاى مادى در حكم 
خدا جون وجرا مى كردند در حاليكه در برابر خداوند مال و ماديات ارزشى ندارند »بلكه ملاكك برترى در امور ديكرى است 
و مال جز مفسده جيزى ندارد» (قال ان الله اصطفه عليكم و زاده بسطه 


فى العلم و الجسم ):(و ييامبرشان كفت : همانا خدا او را برشما مبعوث كرده است و اورا از جهت دانش و نيروى بدنى افزونى 
بخشيده است ) يس يادشاهى به جهت استقرار سلطه است و براى آن مى باشد كه امت تحت اراده واحدى تجمع يابد وفردى 
به ناحق مزاحم ديكرى نككردد واين امر محقق نمى شود جز به وسيله علم به مصالح و مفاسد زندكى مردم وهمجنين قدرت 
جسمانى و ابهت براى اداره جامعه , اما (مالدارى ) كه آنها آن را جزء مقومات سلطنت آورهده اند تنها جهل آنهارا مى رساند» 
(والله يؤتى ملكه من يشاء):(و خداوند ملكك خويش را به هركه بخواهد مى دهد)يس ملكك مطلقا از آن خداست و بس و 
هيجكس در آن نصيبى ندارد جز آنكه خداى سبحان آن را به او ببخشد.به همين جهت از علت تصرف خدا سئوال نمى شود 
»جون او مسبب مطلق است و اين معنا ندارد كه بخشش وايتاء الهى بيهوده و كزاف و خالى از حكم و مصلحت باشد(و فرقى 
نمى كند كه مصلحت واقع شود يا نشود)در هر صورت خداوند مالكك على الاطلاق است وجز فعل نيكو و شايسته ازاو صادر 
كردد و هر جه خلق كند نيكو و زيباست ء (والله واسع عليم ):(و خدا وسعت بخش و داناست )و دست او در هر كونه تصرف و 
اعطاء باز است و فعل او از علم ثابت خطا نايذيرش منشاء مى كيرد. 


(188)(و قال لهم نبيهم ان ايه ملكه ان ياتيكم التابوت فيه سكينه من ربكم ):(و ييامبرشان به آنان كفت : همانا نشانه يادشاهى 


وى آنست كه صندوق معروف 


دوباره به شما بر مى كردد تا آرامشى از ناحيه يرورد كارتان باشد)(تابوت )به معنى صندوق از ريشه (توب )يعنى رجوع مى 
باشد» جون صاحب صندوق همواره به سراغ آن مى رود و به آن مراجعه مى كند(سكينه )يعنى استقرارو آرامش وعدم 
اضطراب در باطن در هنكام تصميم و اراده »همجنانكه حالت يكك انسان حكيم جنين است و سكينه ازمراتب كمال ايمان است 
“لو بقيه مما تركك ال موسى وال هرون تحمله الملئكه ان فى ذلك لايه لكم ان كنتم مؤمنين ):(وباقى مانده اى از آنجه خدا به 
خاندان موسى :و هاروة ذاذه برف كه فرشتكان اندرا تحمل مى كنك همانا دزايخ نشالة براق شما عتركى هت ا كر امات :داشتة 
باشيد)آل هركس اهل بيت و خانواده اوست و خود او را هم شامل مى شود و تابوت صندوقى حامل نسخه الواح تورات بود و 
خواوتة اةتراعرق تبراق دان من «اتديكوة كنون كداقلقر الى ان انان باشب ازامكن و امسفران: و سكيد يزائ أو 


(79)(فلما فصل طالوت بالجنود قال ان الله مبتليكم بنهر):(ايس زمانى كه طالوت سياهيان را بيرون برد »كفت : خحدا شما را با 
نهرى امتحان مى كند)(فصل )به معناى جدايى و مفارقت مكانى است » (جند)به معناى مجتمع انبوهى است و اكرلشكر جند 
ناميده شده به جهت تراكم اشخاص و انبوهى آنهاست و جمع جنديعنى (جنود) براى دلالت بر كثرت تعداد آنهاست و اين 
امتحان به جهت آزمايش قدرت جل وكيرى و كنترل شهوات آنان بود تا معلوم شود جه كسانى قدرت يايدارى دارند و جه 


كساتى عقبكره من كتتلد ودر امتحان مرذوة فى شوئد 


(فمن شرب منه فليس منى ومن لم يطعمه فانه منى الا من اغترف غرفه بيده ):(و هركس از آن نهر بنوشد از من نيست وهر 
كس أن آل نتؤشة از هن است )#مكر انكس كه بامقت خود كفى بو #ارداو لتر كند)اواانة افتحان ثنات .و بابدذارى انها بود 
كه سه طائفه شدندءيكك عده كه فراوان آب نوشيدند واز طالوت جدا شدند »كروه دوم » كه ننوشيدند و با طالوت همراه 
بودند و كروه سوم »كه اندكى نوشيدند و نه از طالوت بودند ونه بيكانه » بلكه با آزمايشى ديكر تكليفشان معلوم مى شود 
(فشربوا منه الا قليلا منهم ):(يس به جز عده اندكى از آنان بقيه از نهرنوشيدند)لذا به اين وسيله يعنى نوشيدن از آب نهر آنها 
مختلف شدند به سه كروه .تازه شائبه سستى و نفاق هم بين كروهى كه ننوشيدند يا جرعه اى نوشيدندوجود داشت و با اين 
همه ييروزى و يارى از آن كسانى شد كه ايمان آورده وصبر نمودندء(فلما جاوزه هو و الذين امنوا معه قالوا لا طاقه لنااليوم 
بجالوت وجنوده ):(و همين كه او با كسانى كه ايمان داشتند از شهر بككذشت » كفتند: امروزه ما را طاقت جالوت و سباهيان 
وى نيست ) جون آنها ازقدرت دشمنشان مرعوب و مرهوب كشته بودند واينان همان كروه سوم بودند كه يكك مشت آب 
برداشتند.(قال الذين يطنون انهم ملاقوا الله كم من فئه قليله غلبت فئه كثيره باذن الله و الله مع الصابرين ):(كسانى كه يقين 
داشتند كه يرود كار را ملاقات مى كنندء كفتند: جه بسيار كروه اندكك كه به خواست خدا ب ركروهى بسيار غلبه كرده 


اند وخحدا باصابران است )(ظن )در اينجا يا به معناى يقين به ملاقات يرورد كار است ويا كنايه از خشوع و خضوع آنهاست و 
در اينجا كروهى كه واقعا مؤمن هستندآشكار مى شوند كه همان كروه دوم هستند كه اصلا آب بر نداشتند »آنها براى آنكه 
كروه ديكر را بهتر قانع كنند مصداق عملى براى اينها آوردند واز حوادثى كه در جاهاى ديكر اتفاق افتاده خبر دادند و 
كفتند: جه بسيار كروههاى اندكك كه بر بسياران غالب شدند و(باذن الله )مى رساند كه يارى تنها از جانب خداست وهيج 
ياورى جز او نيست و خداوند صابران را حمايت ويشتيبانى مى كندوآنهاراخوار نمى نمايد وبر دشمنانشان غلبه مى بخشدء 


جون صبر كليد يارى خداست . 


(100)(ولما برزوا لجالوت وجنوده قالوا ربنا افرغ علينا صبرا و ثبت اقدامنا وانصرنا على القوم الكافرين ):(در زمانى كه با 
جالوت و سياهيانش روبرو شدند» كفتند: يرورد كارا صبر را بر دلهاى ما بريز و قدمهايمان را استواركن و بر كروه كافران 
ييروزمان كن ) (برزوا)به معناى (ظهروا)است و(افراغ )به معناى ريختن است » يعنى زمانى كه دو سياه در برابر هم آشكار 
شدند مؤمنان كفتند:يرورد كارا صبر را به مقدار ظرفيت دلهايمان در دل ما بريز و ما را در جهاد ثابت قدم كن تا فرار نكنيم و 


ما را در برابر دشمن كافر ييروز كردان »كافرانى كه حكم خدا و شريعت و منهج او را رد كرده اند. 


(3101(فهزموهم باذن الله و قتل داود جالوت ):(يس آنهارا به اذن خداشكست دادند و داوود جالوت را به قتل رساند)يس آنان 


را يراكنده نمودند ودفع كردند و داوود كه نوجوانى از بنى اسرائيل بود به 


كمكك خدا جالوت را به قتل رساند در حاليكه جالوت يادشاهى قدرتمند و رهبرى ترسناكك بود و خداوندمى خواست قدرت 
نمابى كند و به انسانها بفهماند كه اكر خدا بخواهد يكك نوجوان مؤمن و كوجكك مى تواند بر ستمكرى قوى غلبه بيدا كندء 
(واته الله الملك و الحكمه و علمه مما يشاء):(و خداوند به داوود يادشاهى و فرزانكى داد وآنجه مى خواست به او بياموخت 
)يس خدابعد از طالوت داوود را يادشاهى بخشيد و او را ازحكمت بهره مند ساخت و دوران يادشاهى داوود و سليمان دوران 
ظلايى: تن استرائيل بودء (ولولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت الارض ولكن الله ذو فضل على العالمين ):(واكر خداوند 
بعضى از مردم را به وسيله بعضى ديكر دفع نمى نمودءزمين تباه مى شد ولى خدا نسبت به اهل جهان صاحب كرم است 
)مقصود از فساد زمين » تباهى اهل زمين است » جون فساد دراجتماع بشرى فساد و تباهى درزمين را به دنبال دارد و اختلاف 
منافع بين مردم باعث مزاحمت و ممانعت جه در جنكك و جه در صلح مى كردد و هريكك مى خواهند از حق خود دفاع واز 
آن بهره مند شوند وسيس اراده خود را برديكران تحميل كنندء يا اراده ديكرى را از خود دفع نمايند و همين دفع كردن يكى 
به وسيله ديكرى سر انجام حقى را كه به سبب جهل مردم دجار خمودى وموت كشته بود احياء مى نمايد. 


(3705 تلك ايات الله نتلوها عليكك بالحق و انكك لمن المرسلين ):(و اين ازنشانه هاى خداست كه ما به حق بر تو مى خوانيم و 
همانا تو از ييامبرانى )و اين جمله در 


حكم خاتمه داستان است و خطاب به رسول الله محمد(ص )مى باشد . 


(010(تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض ):(اين ييامبران بعضى از ايشان را بر بعضى ديككر برترى داده ايم )براى تفخيم و 
بز ركداشت يياميران است كه از(تلكك ) كه ضمير اشاره به دور است استفاده شده است و رسالت در ميان ييامبران يكك فضيلت 
مشتركك است ء اما ما بعضى از آنان را به بعضى ديكر برترى داده ايم »در حاليكه همه آنها در مورد مجمع كمالات كه توحيد 
است باهم اشتراكك دارند وخداوند تفاوت انبياء را به عنوان فضيلت نام مى برد و آن را به نفس خود نسبت مى دهد اما 
اختلافات مردم را به عنوان تفرقه نام مى بردو آن را به خودشان نسبت مى دهدء با اينكه اصل ارسال رسل براى برطرف كردن 
اختلافات بين مردم و هدايت آنان در مسير حق است عليكن باعث نمى شود جنكك و خونريزى از بين برود» جون به وجود 
آمدن جنككها بين مردم در اثر اختلافات خود مردم است وستم و رذيلت و لجاجت بين آنها موجب جنكك مى كردد و لذا هيج 
راهى جزجنكك براى ياكك كردن زمين از دشمنان دين و ايمان باقى نمى ماند و اككر خدامى خواست » مى توانست تكوينا از 
جنكك و خونريزى جل وكيرى كند وليكن جون اين مسائل مستند به خود مردم است و سنت الهى نظام عليت و معلوليت است 
كه در كل عالم جارى مى باشد» خداوند نمى خواهد جلوى ملتها را بككيرد و امورعالم طبق سنت العلل و الاسباب جريان دارد» 
تنها كارى كه خداى متعال ممكن است انجام دهد »دخالت تشريعى است 


كه امر كند جنكك نكنيد يا جنكك كنيد»ءيس قتال در بين امتها امرى طبيعى بوده و همه جا حجت و برهان عقلى راهكشانيست » 
بلكه كاهى شدت عمل و برخورد با شمشير و اسلحه لازم است تا راه الهى در جريان خود ادامه يابد »همانكونه كه رسولان 
خدا براى همين بركزيده شده اند (منهم من كلم الله و رفع بعضهم درجات ):(بعضى از آنان كسى بوده كه خداوند با او سخن 
كفته و بعضى از آنان را مراتبى بالا برد)در اينجا التفات ازتكلم به غيبت شده و جهتش آن است كه بعضى از فضايل فى نفسه 
فضيلت هستندء مانند: معجزات آشكار يا تأييد بوسيله روح القدس در اين كونه فضايل به صيغه تكلم صحبت شده ءاما برخى 
از فضايل به خودى خود فضيلتى نيستندبلكه زمانى فضيلت مى شوند كه به مقام بزركى منتسب يا اضافه شوند »مثل تكلم كه 
زمانى با ارزش است كه تكلم با خدا باشد و خدا در اين موارد براى آنكه مطلب را به خود نسبت دهد از صيغه غايب استفاده 
كرده و مصداق آيه را غالب مفسرين حضرت موسى (ع ) مى دانندء (واتينا عيسى ابن مريم البينات وايدناه بروح القدس ): 
(وعيسى يسر مريم را معجزات آشكار داديم واو را بوسيله روح القدس تأييد كرديم )و منظور از بينات » معجزات فراوانى 
است كه خداوندبوسيله عيسى بن مريم به ظهور رسانيد و منظور از روح القدس جبرئيل امين است كه حامل وحى براى انبياء 
بودء(ولوشاء الله مااقتتل الذين من بعدهم من بعدما جاءتهم البينات ولكن اختلفوا فمنهم من امن و منهم من كفر):(اكر خدامى 
خواست كسانى كه يس از 


بيامبران بودند با وجود حجتهايى كه به سويشان آمده بود با هم جنكك نمى كردند ولى باهم اختلاف كردند واز آنان كسانى 
بودندكه ايمان داشتند و كسانى بودند كه كافر شدند) و اين امر زمانى واقع شد كه هركروهى از دين و رسالت ييامبرشان دور 
شده و فاصله كرفتند تا تمايلات نفسانى و مكاسب دنيوى خودشان محقق شود و اين امر تمام نمى شود مككر با دورى جستن از 
راه خدا »جون ايمان و كفر باهم جمع نمى كردد و حكم خدا با حكم بشر و تمايلاءت نفسانى او سازكار نيست و قوانين 
آسمانى با قوانين كفرهماهنكّى ندارد و لذا اختلاف و خونريزى بين كروه مؤمن و كافر ايجاد مى شودء(ولو شاء الله ما اقتتلوا و 
لكن الله يفعل ما يريد):(و اككر خدا مى خواست آنها باهم قتال نمى كردندءاما خدا آنجه بخواهد مى كند)همانطور كه توضيح 
داده شدءخداوند تكوينا در تأثير علل و اسباب مداخله نمى نمايد و جنكك و قتال هم براى دفع كفر امرى لازم است و اراده 


خدا هركز مغلوب نمى شود وقدرت الهى نيزهر كز باطل نمى كردد. 


(3200)رالله لا اله الا هو الحى القيوم ):(الله خدايى است كه جز او معبودى نيست و او زنله و ياينده است ) (الله ) ذاتى است كه 
مستجمع تمام صفات كماليه است » و هيج الهه و معبودى جز او تحقق و ثبوت ندارد(حى )به معناى ذاتى است كه حياتى ثابت 
داشته باشد و حيات به معناى نحوه وجودى است كه توأم با علم و قدرت باشدء حيات در انسان و ساير موجودات زنده به 


كونه اى است كه سرانجام مركك 


بر آنها عارض مى شودءاما حيات واقعى و اخروى حياتى است كه به هيج وجه مركك در آن راهى ندارد و خداوند صاحب 
حيات حقيقى است وحيات منحصر به اوست جز آنكه او آن را به غير خود افاضه كندو(قيوم )ذاتى است كه قيامش به ذات 
خودش باشد و خدا نه تنها قائم بالذات است » بلكه همه ماسوى الله قائم به او هستند و اوست كه به حفظ و تدبيرآ نهاقيام مى 
كند ومقدرات آنها رادر دست داردوقيام همه عالم محصور به قيوميت اوست و نام (قيوم )اصل و جامع تمام اسماء اضافى 
خداوند است و مراد از اسماء اضافى اسمائى است كه به وجهى برمعناى خارج از ذات دلالت مى كند, مانند: (خالق )»(رازق 
)(مبدع )»(معيد)... (لا تاخذه سنه و لا نوم ):(نه خواب سبكك او را در برمى كيرد و نه خواب عميق )يعنى هركز از تدبير امور 
غفلت ندارد واز جهت بلاغتى »ترقى در تعبير بكار برده است »يعنى جرت هم نمى زند جه رسد به خواب » (له ما فى 
السموات وما فى الا-رض ):(هر جه در آسمانها و زمين است ازآن اوست )»جون او داراى قيوميت تامه است »يس ملكك و 
سلطنت مطلق در عالم وجود همه اش از آن اوست و هيج تصرفى در عالم نيست جز از او يا از ناحيه اوو هيج تأثيرى نيست 
مكر بواسطه او و تصرف علل و اسباب طبيعى از باب واسطه شدن در تصرف است » (من ذا الذى يشفع عنده الا باذنه ): 
(كيست آنكه بدون اذن او در نزدش شفاعت كند؟)جون او قيوم و مالكك تمام سببها است وعالم 


به غيب و شهادت است و اسباب طبيعى در مورد مسببات شفيعانى هستند كه به اذن خدا شفاعت مى كنند وشفاعت وقتى با 
سلطنت الهى منافات دارد كه منتهى به اذن خدا نكرددء بلكه شفيعان استقلال داشته باشند و خداوند اين امر رانفى مى نمايد» 
يعنى شفاعت همه اسباب و علل به اذن اوست ويس سياق آيه سياق شفاعت تكوينى و وجودى است نه شفاعت تشريعى در 
روز قيامت درعين اينكه اين مطالب در مورد شفاعت تشريعى هم صادق است » يعنى آخرت هم هيج شفيعى نمى تواندبدون 
اذن خداشفاعت كند(0/8), (يعلم ما بين ايديهم و ماخلفهم ):(آنجه بيش رو و يشت سر آنان است مى داند)يس خداوند به 
يشت وروى همه اسباب احاطه و علم دارد و نزد آنان حاضر و موجود است و به آنهاتسلط و احاطه دارد و هيج امرى در عالم 
از نظر او يوشيده و مخفى نيست و تمام سلطه و احاطه ربوبى از آن اوست » (ولا يحيطون بشى ء من علمه الا بما شاء):(وآنها به 
جيزى از دانش او احاطه ندارند جز آنجه خود او بخواهد)يعنى تدبير خداتمام و كمال است و اوست كه به روابط موجودات 
آكاه مى باشد و در آيه موردبحث علم را به احاطه تعبير نموده كه لطفى بارز در تعبير است » (وسع كرسيه السموات والآرض 
)(قلمرو او آسمانها و زمين را در بر كرفته است )مراد ازكرسى احاطه سلطنت ربوبى و مقام يروردكارى است كه آنجه در 
آسمانها و زمين است » قائم به اوست و همه عالم مملوك و مورد تدبير و معلوم آن مقام هستندءيس كرسى مرتبه اى از مراتب 


علم 


است كه حفظ ذات و آثار تمام عالم را به عهده دارد و آنقدر وسعت دارد كه تمام عالم قائم به اوست و همه جيز در آن ضبط 
وثبت است » (ولا يؤده حفظهما و هو العلى العظيم ):(حفظ آنها براو سنككينى ودشوارى نمى كند و او بلند مرتبه و بزركك است 
) يعنى حفظ اين نظام كسترده عالم براى او سنكينى و خستكى و تعب نمى آورد و خدا به جهت علو و برترى كه دارد هركز 
دست مخلوقات به او نمى رسد تابه وسيله اى در وجود او سستى و دركار او ضعفى يديد آورند و به جهت عظمتش از كثرت 
مخلوقات به تنكك نمى آيدو عظمت آسمانها وزمين طاقتش را طاق نمى سازد, بلكه اصولا علو وعظمت منحصر به اوست وهر 


كال الا اس مو ا 


(00)(لا اكراه فى الدين ):(هيج اكراه و اجبارى در اين دين نيست )حاكراه به معناى اجبار به انجام عملى بدون رضايت است و 
جهت اين مطلب آنست كه دين سلسله اى از معارف علمى و عملى است كه اعتقادات را تشكيل مى دهند واعتقاد از امور 
قلبى است كه حكم اكراه در آنها معنى ندارد و كاربرد اكراه دراعمال ظاهرى است جون اعتقاد قلبى براى خود علل و اسباب 
ديكرى از سنخ خود اعتقاد وادراك دارد»و محال است كه مثلا جهل ععلم را نتيجه دهد (قد تبين الرشد من الغى ):(همانا 
كمال از ضلال متمايز و آشكار است ) (رشد)رسيدن به واقع و حقيقت امر و وسط طريق است .(غى )عدول و فراموش كردن 


هدف وغايت است به نحوى كه نداند كه جه 


مى خواهد واينها مخالف هم هستند ورشد و غى اعم از هدايت وضلالت ميباشند و اكراه و اجبار در امورى هستند كه آمر 
مقصد مهمى داشته باشد كه نتواند فلسفه آن را به مأمور بفهماند» ناكزير متوسل به اكراه مى شود يابه جهت فهم ناقص مأمور و 
يابه علت ديككر در حالى كه اسلام دينى است كه رشد و هدايت در بيروى از آن و كمراهى و غى در ترك آن است و موجبى 
براى اكراه نمودن شخصى بر آن وجود نداردءجون (خير)آن واضح است و نيازى به اجبار و اكراه در آن نيست و اين آيه 
شريفه دلالت مى كندكه مبنا و اساس دين اسلام شمشير و خون نيست و كسانى كه حكم جهاد را به جهت اين سخن استدلال 
مى آورندء بايد بدانند كه جهاد براى كسترش اجبارى دين نيست .بلكه براى احياء حق و دفاع از نفيس ترين سرمايه هاى 
فطرت يعنى توحيدءمى باشدء اما يس از كسترش توحيد ديكر اسلام اجازه نمى دهد به حقوق يكديكر تجاوز كرده و يا نزاع و 
جدال كنندء (فمن يكفر بالطاغوت ):(يس هر كس به طغيانكران كافر شود...)(طاغوت )به معناى طغيان و تجاوز از حد است 
وتاحدى مبالغه در طغيان را هم مى رساند و اين كلمه در مواردى استعمال مى شودكه وسيله طغيان باشند .مانند اقسام 
معبودهاى غير خدا مثل بتها و شيطانها وجنيان و يبشوايان ضلالت از قبيل رهبران مسلكهاى فكرى و قراردادى وخداوند كفر به 
طاغوت را مقدم بر ايمان به خود قرار داد» براى آن بود كه موافق ترتيبى ذكر كرده باشد كه با فعل جزا مناسب است » جون 


فعل 


جزاى شرطاستمساك به عروه الوثقى است و استمساكك يعنى تركك هر كار و متمسكك شدن به عروه الوثقى يس اقتضاء مى 
كند كه انسان ابتدا طاغوت را تركك نمايد و از غير خدامنقطع شود ءآنككاه به عروه الوثقى متمسكك كرددء (ويؤمن بالله )و به 
خدا ايمان آورد)وايمان به خدا همان كرفتن و تمسكك به عروه الوثقى است » (فقد استمسكك بالعروه الوثقى ):(به تحقيق 
بردستاويزى محكم جنكك زده است )استمساك به معناى محكم جسبيدن و جنكك زدن به جيزى است و (عروه )به هر دستكيره 
ياابه كياهان ريشه دار و آنهايى كه بركشان نمى ريزد نيز اطلاق مى شود و در اصل به معناى (تعلق )مى باشد و جمله مورد 
بحث استعاره است و مى فرمايد: رابطه ايمان با سعادت رابطه دستكيره ظرف بامظروف يا محتواى ظرف است » يعنى همانطور 
كه كرفتن ظرف يا برداشتن و استفاده از محتواى آن بدون كرفتن دستكيره آن ممكن نيست » همانطور هم رسيدن به سعادت 
بدون ايمان به خدا وكفر به طاغوت ميسر نمى شودء(لا انفصام لها و الله سميع عليم ):(دستاويزى كه ناككسستنى است و خدا 
بسيار شنوا و داناست )»يعنى نه منقطع مى شود و نه منكسر مى كردد و اين جمله (لاانفصام لها)حاليه است كه (عروه 
)راتوضيح مى دهدو سيبس مى فرمايد: خدا شنوا و داناست .جون ايمان و كفر هم متعلق به قلب وهم متعلق به زبان مى باشد و 


خداوند از هر دو آنها آكاه است . 


(181) الله ولى الذين امنوا يخرجهم من الظلمات الى النور):(خدا سريرست كسانى است كه ايمان آورده باشندء آنها را از 


مى كند)و اين امر خروج از تاريكى به سوى نور از باب مجاز كويى نيست »ء بلكه امورى حقيقى و واقعى است » عده اى 
بنداشته اند كه نور اعتقاد به حق است به سبب آنكه تاريكى جهل و حيرت شكك و اضطراب قلب را مرتفع مى كند و عمل 
صالح هم نور است » ازاين جهت كه رشد آن روشن واثرش در سعادت آدمى واضح است و ظلمت هم جهل در عقايد و 
شكك و شبهه و عمل غير صالح است وممكن است اين قول را تصحيح كرد و ككفت : انسان به حسب خلقتش داراى نور فطرى 
است كه اككر مراقب او باشند ترقى مى يابد و كمال مى يذيرد» اما درهمان كودكى نسبت به معارف حقه و اعمال صالحه در 
ظلمت است .جون به آنهاآ كاهى ندارد» لذا نور و ظلمت به اين معنا با هم جمع مى شوند و مؤمن با ايمانش از اين ظلمت 
خارج مى كردد و به نور معارف و طاعات مى رسدءو جون نورواحد است اما ظلمات متعدد و مشتت مى باشندء لذا نور را 
مفرد و ظلمت رابصورت جمع آورده است » و واقعيت امر آنست كه نور وظلمت امورى حقيقى هستند و جيزى جداى از 
طاعت و معصيت نمى باشند و در باطن اعمال ماقراردارند» (والذين كفر ١‏ اولياؤهم الطاغوت يخرجونهم من النور الى الظلمات 
اوئئك اصحاب النارهم فيها خالدون ):(و كسانى كه كافر شدند سريرستهاى آنان طاغوت است كه آنها را از نور به سوى 


ظلمت ها سوق مى دهدء آنهااهل آتشند ودر آن جاودانه خواهند بود) كافران از نور حق و فطرت 


سوى تاريكى هاى جهل و شكك و ترديد رانده مى شوند و با روى كرداندن از خدا بسوى هزاران معبوددروغين توجه مى 


كتتدءايش اتقن عجزاى نان اسث:وندراينخ آيدنبه جاوذانكئ انان در اتن اشازه شل اسك. 


(0)108الم تر الى الذى حاج ابرهيم فى ربه ):(1يا نمى نككرى به آنكس كه باابراهيم (ع )در باره يرورد كارش محاجه و كفتكو 
نمود) كلمه (محاجه )به معناى ارائه حجت و دليل در مقابل حجت طرف مقابل و اثبات مدعاى خود و ابطال حجت خصم است 
و (حجت )اصلش به معناى قصد است و در معناى (به كرسى نشاندن مقصد و مدعا)استعمال مى شود و كسى كه با ابراهيم در 
باره يرورد كارابراهيم بحث و محاجه مى كرده يادشاه معاصر او نمرود »ملكك بابل بوده .(ان اته الله الملكك ):(كه خداوند به او 
ملك و سلطنت داده بود)اين جمله از باب بكاربردن جيزى در محل ضدآن است تا شكوه و كله مندى رابهتر برساند »ولى مى 
فرمايد:نمرود با ابراهيم محاجه كرد و منكر خداشد ءبا آنكه خدا به او احسان كرده و ملكك و دولت داده بود ءيس اين جمله 
كفران نعمت نمرود را مى رساند واز طرف ديكر با ذكر اين احسان خدا نسبت به او»نادرستى اصل ادعاى نمرودثابت مى 
شود جون ادعاى خدايى نمرود به خاطر ملكك و دولتى بود كه خدا به اوداده بود و خودش آن را كسب نكرده و مالكك آن 
نبود و كرنه خودش هيج تفاوتى با اكثر مردم نداشت و لذا قرآن براى اثبات حقارت و سخافت امر اوء نام او را ذكرنكرد»ء(اذ 


قال ابرهيم ربى الذى يحيى و يميت 


):(زمانى كه ابراهيم فرمود:يرورد كارمن كسى است كه زنده مى كند و مى ميراند)يس خداست كه حيات را به همه موجودات 
مى بخشد و بر ستاندن اين حيات نيز قادر است » (قال انا احيى واميت ):(او كفت : من زنده مى كنم و مى ميرانم )نمرود ادعا 
كرد كه متصف به صفتى است كه ابراهيم با آن يرورد كار خويش را توصيف كرد .همان خدايى كه بر او واجب بود كه 
بجاى بتها او را بيرستد و در برابرش خضوع كند و نمرودتكفت (وانا احيى واميت )جون لا-زمه عطف اين بود كه خخحدا در 
ربوبيت شراكت داشته باشد در حاليكه مقصود و مطلوب او تفوق و برترى طلبى بود و نككفت (الالهه تحيى و تميت )(بت مى 
ميراند و زنده مى كند)جون دراين صورت معارضه اش با ابراهيم به حق نبود» بلكه مغالطه و تلبيس و اشتباه افكنى بود 
بركسانى كه درآنجا حضور داشتتد »بلكه امر كرد دو مرد زندانى را بياورند و فرمان داد يكى را آزاد كردند و ديكرى را 
كشتند و بديهى است كه اين مسأله هم مغالطه اى بيش نبود »جون منظور ابراهيم (ع ) مركك و حيات حقيقى بود و ابراهيم 
جون دانست كه آنها به جهت كوته فكرى و ضعف تعقل نمى تواننند وجه مغالطه را دريابند» لذا حجت ديكرى بياورد و 
فرمود: (قال ابرهيم فان الله ياتى بالشمس من المشرق فات بها من المغرب ):(ابراهيم فرمود:همانا دا خورشيد رااز مشرق 


بيرون مى آورد» يس تو آن را از مغرب بيرون بياور)ابراهيم (ع ) اين بار حجت دوم خود را براساس ادعاى او متفرع نمود و 


كفت : يس اكر جنين است كه تويرورد كار هستى از شئون رب تدبير امور نظام تكوين و دخل و تصرف در آن است كه تو 
هم بايد داشته باشى وخورشيد با آنكه الهه آنان بود» اما رب الارباب آن رااداره و تدبير نمود و فاعل ارادى همانطور كه بر 
انجام فعلى قادر است برخلاف آن هم قدرت و اختيار دارد؛ (فبهت الذى كفر والله لا يهدى القوم الظالمين ):(يس كافر مبهوت 
شن واهدا كرو سسشكزان راعدايت تمق كند)د و ار جمّلة قعل[ الت يراق عصملة ماق + يعنق غلت مهوت شدن'تمرود كفن 
اونبودءبلكه اين بود كه خداى سبحان او را هدايت نكرد واين خود به جهت ستمكارى اوبوده » يعنى ستمكارى علت 
محروميت از هدايت است و محروميت از هدايت هم علت براى كافر شدنش كرديدء يس علت هدايت نشدن ظالمين ظلم 


آنهاست و ظلم انحراف از راه عدل مى باشد كه موجب خسارت ونوميدى است . 


(109)(او كالذى مر على قريه وهى خاويه على عروشها):(يا مثل آن مردى كه بر دهكده اى كذر كرد كه خراب و ويران شده 
و خالى ازسكنه بود)(او)عطف به معناى جمله سابق است با اين توضيح كه هدايت مؤمنين از ظلمت به سوى نورداراى سه 
مرتبه است » اول ): هدايت به سوى حق از راه برهان و استدلال است كه نمونه آن را در محاجه ابراهيم (ع ) و نمرود ديديم 
كه خدا جككونه ابراهيم راهدايت كرد و نمرود را به واسطه ظالم بودنش هدايت نكرد .بلكه كفرش او رامبهوت و كمراه نمود» 


مرتبه دوم ): هدايت به حق از راه نشان دادن است » نظيرداستان 


شخصى كه از قريه اى عبور كرد و خداوند از طريق زنده كردن مردكان اورا به ايمان و معاد هدايت كردءمرتبه سوم ):آنكه 
شخصى را از راه بيان واقعه ونشان دادن حقيقت و علتى كه باعث وقوع آن واقعه شده است هدايت كنند وسبب و مسبب هر 
دو رابه شخص نشان دهند كه اين مرتبه از هدايت قويترين نوع هدايت و عالى ترين مراتب آن است كه نمونه اش در آيه 
بعدى براى توضيح معاد براى ابراهيم (ع ) مطرح مى شود كه جكونه ابراهيم (ع ) جهار مرغ را مى كيردو تكه تكه مى كند و 
يزاكندة مى تمايد و آنكاه عملا زنذه:شدت دو باره ]نها رامشاهده مى كتدلة(قال انئ: بحبى هذه الله بغل موتها):(( كفت حكوتة 
خدا اينها را بعداز مردن زنده مى كرداند؟)يعنى حككونه اهل اين قريه را زنده مى كند و قول آن شخص به جهت انكار و 
استبعاد نبوده است .بلكه براى عظيم شمردن و مشكل دانستن جنين امرى است » (فاماته الله مائه عام ثم بعثه ):(يس خداوند او 
را صدسال ميراند» سيس او را برانكيخت و زنده كرد)يعنى براى صد سال خداوند روح او را قبض نمود و آنكاه دو باره روح 
را به كالبد او باز كرداند»(قال كم لبثت قال لبثت يوما اوبعض يوم ):(وخدا به او فرمود:جه مدت درنكك نمودى ؟ كفت :يكك 
روز يا بخشى از يكك روز)اين سخن آن شخص دلالت دارد بر اينكه زنده شدنش در غير آن ساعتى بوده كه از دنيا رفته » مثلا 


در اول روز و آخر آن و لذا مركك وزندكى را بصورت خواب و بيدارى در يكك 


روز دانسته است »ء (قال بل لبثت مائه عام فانظر الى طعامكك و شرابكك لم يتسنه ):(خداوند فرمود: بلكه صد سال درنكك نمودى 
» نكاه كن به غذايت و نوشيدنيت كه متعفن و كنديده نشده است )يعنى بنكر كه آنها تغيير نكرده و فاسد نشده است » (وانظر 
الى حمارك و لنجعلكك ايه للناس ):(و به الا-غ خود نظر كن تا احوال بر تو معلوم شود و همانا ما ترا حجت ونشانه اى براى 
مردم قرار دهيم )»در اين مدت صد ساله الاغ او مرده واستخوانهايش يوسيده شده بود, اما به حكم الهى طعام و شراب وى 
تغيبر نكرده بود و در ضمن اين ماجرا فقط براى هدايت او نبودءبلكه براى هدايت همه مردم »خداوند جنين امرى را اجرا نموده 
بود» (وانظر الى العظام كيف ننشزها ثم نكسوهالحما):(وبنكر در استخوآنهاكه جكونه آنها را به هم بيوسته و كوشت بر آن 
بيوشانيم ...)يعنى به استخوانهاى حمار بنكر كه جكونه آنها را جمع كرده وكوشت بر آن مى رويانيم تا دو باره زنده شودء(فلما 
تبين له قال اعلم ان الله على كل شى ء قدير):(يس زمانى كه امر بر او روشن و آشكار كرديد »ككفت :اكنون به يقين مى دانم 
كه خداوند بر همه جيز تواناست )يس جون عملا امر احياء اموات را به جشم خود ديد به علم يقينى رسيد و كفت : خدايا 
همواره مرا هدايت ونصيحت نما و من از روى يقين به قدرت بى انتهاى تو و اينكه تو بر هر كارى توانا و قادرى ايمان دارم , 


بادقت در قصه معلوم مى شود كه شخص نامبرده يكى از انبياء و به احتمال 


قوى عزير(ع ) بوده است . 


(:712)(واذ قال ابرهيم رب ارنى كيف تحيى الموتى ):(زمانى كه ابراهيم كفت :يرورد كارا به من بنما كه جككونه مردكان را 
زنده مى كنى ؟)ابراهيم (ع ) از كيفيت احياء سئوال مى كند نه از اصل احياء و همجنين در خواست بيان كردن بوسيله ارائه و 
نشان دادن را دارد نه بوسيله استدلال و برهان و ديكر آنكه سئوال او ازاين نيست كه حكونه اجزاء مادى حياه را مى يذيرد. 
بلكه سئوال او اين است كه جككونه خداوند زندكى را به مردكان افاضه مى كندء (قال اولم تؤمن قال بلى ولكن ليطمئن قلبى ): 
(خداوند فرمود:آيا ايمان ندارى ؟ كفت آرى باور دارم »وليكن مى خواهم با مشاهده آن دلم آرام كيرد) كلمه (بلى )رد هر 
كونه نفى است و درجمله منفى معناى اثبات مى دهدءيس ابراهيم علم و باور به اين مسأله داشته است » اما خواهان (طمأنينه ) 
يعنى آرامش نفس بعد از اضطراب و تشويش آن بوده و در واقع درخواست ابراهيم (ع ) از مشاهده كيفيت فعل خداست كه 
امرى نامحسوس است » يس درخواست ايشان در خواست حق اليقين بوده » (قال فخذاربعه من الطير فصرهن اليكك ):(خداوند 
فرمود: جهار مرغ را بككير و كوشت آنهارا به هم بياميز در نزد خود) (صرهن )از ريشه (صار- يصور)است و به معناى (بريدن 
)و يا (متمايل كردن ) است و معنا جنين است كه (مرغان را قطعه قطعه كن و به طرف خود متمايل ساز)و يا (آنها را نزد خود 
بياور در حالى كه قطعه قطعه كرده باشى ) و در هر حال آنها را خودت به نيكى بشناس و 


شكى در مورد آنهانداشته باش » (ثم اجعل على كل جبل منهن جزءاثم ادعهن )اوش نهر قسمث ازاتهارا ين سركوهى بكذاز3 
سيس آن مرغان را به سوى خود بخوان )به طورى كه آن كوهها دور ازهم باشند و اجزاى آنها نيز بهم آميخته و غير قابل 
تشخيص باشد و سبس فرمان داد تا آنها را به نام هريكك به سوى خود بخواند (ياتينكك سعيا):(نا شتابان به سوى تو آيند) يعنى 
متجسد و زنده كردند وابا شتاب به سوى تو يرواز كنند» (واعلم ان الله عزيز حكيم ):(و آنكاه بدان كه خدا برهمه جيز غالب و 
قادر است و به حقايق امور داناست )و اكر فرمود (واعلم )به جهت زايل كردن جيزى بود كه به قلب ابراهيم (ع ) خطور كرده , 
يس خدا (عزيز) است و هيج جيزى نمى تواند از تحت قدرت او بككريزد واز نزد او زايل وغايب شود. لذاارواح يرندكان در 
قبضه قدرت او باقى ماندند و (حكيم )است و هيج عملى را جزاز راهى كه شايسته آن است انجام نمى دهد و به همين جهت 
بدنها و جسدها را بااحضار و ايجاد ارواح ايجاد مى كند تا به سوى او بشتايند. 


(1281)(مثل الذين ينفقون اموالهم فى سبيل الله ):(مثل كسانى كه اموالشان رادر راه خدا انفاق مى كنند)منظور از (سبيل الله ) 
هر امرى است كه به رضايت خداى سبحان منتهى شود (كمثل حبه انبتت سبع سنابل ):(به مانند دانه ايست كه از آن هفت 
خوشه برويد)سنبل در اصل به معناى (يوشاندن )است جون خوشه وسنبل دانه ها را درخود مى يوشاندء (فى كل سثبله مائه حبه 
):(در 


هر خوشه اى صد دانه باشد)و ايجاد جنين خوشه اى براى خداوند دشوار نيست و وجود آن هم محتمل است » (و الله يضاعف 
لمن يشاء):(وخداوند براى هركس كه بخواهدمى افزايد واين مقدار را هم مضاعف مى كند)جون امت مانند بدن واحدند و 
فقيرو غنى هر دو اجزاى يكك بيكر هستند و مانند دو دست در بدن اجتماع مى باشندء(والله واسع عليم ):(و خداوند وسعت 
دهنده و بسيارداناست )جون خدا(واسع )است .يس هركز عطا و بخشش او تنككى نيذيرد و(عليم ) است وبرهمه نيات واعمال 
احاطه و 1 كاهى كامل دارد و جزاى آن را به شايستككى مى دهد و در مجموع عمل انفاق يكك عمل بسيار مؤثر است .يعنى 
وقتى يكك فرد از جامعه يا عضوى ازاعضاى ييكر اجتماع دجار نقص و فقر شد اكر اغنياء و اعضاى سالم وضع اورااصلاح كنند 
هم قلب او را از رذائل فقر ياكك كرده اندءو هم جراغ محبت در دلش افروخته اند و هم او را در ارائه عملكرد صحيحش نشاط 
و توان بخشيده اندء و درواقع اين انفاق باعث اصلاح وضع همه اجتماع مى شود و اكر انسان براى رضاى خداانفاق كند فوايد 


معنوى شبار عايد أو مي كردد: 


(7181)(الذين ينفقون اموالهم فى سبيل الله ثم لا يتبعون ما انفقوا منا و لا-اذى ):(كسانى كه اموال خود را در راه رضاى نخدا 
انفاق مى كنند و در يى آنجه انفاق كرده اند منت نمى كذارند و اذيتى نمى كنند) (من )به معناى منت نهادن و به رو آوردن 


ضرر فورى يا ضرر اندك است » (لهم اجرهم عندربهم ولا-خوف عليهم ولا-هم يحزنون ):(اجر نيكو براى آنان نزد 
بروردكارشان خواهد بود واز هيج يبشامدى بيمناكك نباشند و هركز در دنياو عقبى اندوهناك نخواهند بود)» (خوف )يعنى 
انتظار ضرر و (حزن )اندوهى است كه بر دل سنككينى كند جه اندوه از امرى كه واقع شده وجه از آنكه بخواهد واقع شودء)يس 


؟نهادردنيا و آخرت محزون نخواهندبود. 


(78)(قول معروف و مغفره خير من صدقه يتبعها اذى ):(سخن شايسته ويرده يوشى از صدقه اى كه اذيت دريى دارد بهتر 
است )(قول معروف )يعنى سخنى كه مردم از آن كراهت نداشته باشند و به حسب عادت مردم آن را غير معمولى ندانند 
(مغفرت )در اصل معناى يوشاندن است . يعنى اكر سائلى را با زبان خوش رد كنيد يا براى اوطلب آمرزش كنيد» بهتر است از 
آنكه صدقه اى بدهيد و بعد اورا اذيت نمائيد.جون اذيت كردن انفاق كننده بر شخص سائل نشانه آنست كه عملش 
درجشمش بز ركك جلوه مى كند واز در خواست سائل ناراحت شده است و اين دوفكر غلط دوبيمارى است كه بايد انسان 
مؤمن نفس خود را از اين دوياكك نمايدء (والله غنى حليم )»(و خداوند بى نياز و بردبار است )غنى يعنى بى نياز و مخالف فقير 
است و خداى سبحان آنقدر(غنى )است كه آنجه نعمت مى دهد در نظرش بزركك نمى نمايدو(حليم )است و در برابر جهالت 


غضب نمى كند و در مؤاخذه جفاكاران شتاب نمى نمايد. 


(*78)(يا ايها الذين امنوا لا تبطلوا صدقاتكم بالمن والاذى ):(اى كسانى كه ايمان آورده ايد صدقات خود را بامنت واذيت 
باطل نكنيد )يعنى منت و 


اذيت باعث حبط اعمال خير آنها (از قبيل طاعات و صدقاتشان )مى كردد. (كالذى ينفق ماله رثاء الناس و لا يؤمن بالله و اليوم 
الادخر):(مانند انكس كه مال خود را ازروى ريا كارى نزد مردم انفاق كند و ايمان به خداو روز قيامت نياورده است )جون 
شخص رياكار مؤمن نيست در اعمالش به هيج وجه قصد رضاى خدا را ندارد واعمالش از يايه باطل است » اما عمل شخص 
منت كزار واذيت كننده اى كه اهل ايمان باشد ابتداء صحيح است . اما عمل بعدى او يعنى منت و اذيت آن را باطل مى كند 
ولى شخص ريا كار جون عملش مستلزم عدم ايمان به خدا و روز قيامت است وقصد خدا ندارد» لذا اجر و مزدى هم در 
عملش نيست واز اساس عملش باطل است » (فمثله كمثل صفوان عليه تراب فاصابه وابل فتركه صلدا):(مثل جنين (فرد 
رياكارى ) جون ستككى سفت و صاف است كه خاكى روى آن نشسته باشد و ركبار تندى بر آن ببارد و آن را صاف وتهى 
بجاى كذاشته باشد)يعنى شخص رياكار در بى اثر بودن عملش مانند سنكك سخت و صافى است كه خاكك اندكك روى آن با 
باران تندى زايل مى شود و اثرى برجاى نمى كذاردءهر جندباران باعث حيات و سرسبزى خاكك و زمين مى كردد ءاما خاكى 
كه يرسك صافن باشذد :استقران تدارد» بلكه با باران تندى شيعه من شوه و جز سك سحت وصاق تاقى تم مائل كه'نه ان 


در آن فرو مى رود ونه جيزى از آن مى رويد واين حالت ريا كاران است ء(لا يقدرون على شى ء 


مما كسبوا والله لا يهدى القوم الكافرين ):>(رياكاران )نتوانند از آنجه كردند هيج حاصلى ببرند و خدا كروه كافران را 
ندارد »همانكونه كه سنكك سلخت و صاف استعداد رويش را ندارد و خداوند از قلبهاى جنين اشخاص خيرى نمى روياند و 


آنها را كه كافر هستند هدايت نمى كند. 


(188)(ايود احدكم ان تكون له جنه من نخيل واعناب تجرى من تحتهالانهار):(1يا يكى از شما دوست دارد كه باغى داشته 
باشد ير از درختان خرما و انكور كه نهرها در دامنه آن جارى باشد...)(يود)يعنى (يحب وازمصدرا(ود) به معنى دوست داشتن 
است و كلمه جنت به معناى درختانى بسيار و انبوه است كه به آن بستان هم كويند و جون اصل در كلمه (جنت )يوشاندن 
است و دؤستان سابه درختان زمين. را از تاشن خووشيد بوشش مى دهندء لذاستان راجدت”مى. كويئد: (من تخيل واعغتاب 
)براى تبيين است البته تبيينى توأم با غلبه نه كليت يعنى نه آنكه درخت ديككرى در باغ نباشدء اما بيشتر درختان آن خرما 
وانكور است ونهرها در زير درختان جارى است و همه باغ را آباد و سرسبزمى كندء(له فيها من كل الثمرات واصابه الكبر وله 
ذريه ضعفاء فاصابها اعصار فيه نار فاحترقت :(و در آن باغ براى او همه كونه ميوه باشد» سيس به ييرى برسد.در حاليكه 
فرزندانى صغير داردءيس صاعقه اى برسد و آتش در باغ ننافقك .وان زا سؤزاتد9..)(كير)نه معناق بيرق و سالحورد فى 


و(ذريه به معناى اولاد و(ضعفاء) جمع ضعيف است خداوند بين سالخوردكّى و داشتن فرزندانى ضعيف جمع نموده است تا 


شدت احتياج او به آن باغ را افاده كند كه براى تأمين معاش فرزندان ضعيف خود هيج منبع معاشى ندارد ووقتى باغ تش 
كيرد همه اسباب از او منقطع مى شود »جون نه خود او جوان و قوى است كه آن را جبران نمايد ونه فرزندانى جوان و قوى 
دارد و نه اميدى دارد كه باغ او دو باره سرسبز كردد واين مثل كسانى است كه انفاق خود را بامنت واذيت همراه مى 
كنند»عمل آنها هم بواسطه ييامدهايش بكلى باطل و ضايع مى شود و ديكر راهى به باز كرداندن عمل ضايع شده خود ندارندء 
(كذلكك يبين الله لكم الايات لعلكم تتفكرون :(اينجنين خدا آيات خود را براى شما بيان مى كند »شايد كه بيانديشيد)تاشايد 


نفع خود رااز ضرر خود تشخيص دهيد و اعمال خود را باطل نكنيد و اكر تفكر نماييد داراى بصيرت مى كرديد. 


(780)(يا ايها الذين امنوا انفقوا من طيبات ما كسبتم و مما اخرجنالكم من الارض ):(اى كسانى كه ايمان آورده ايد از ياكيزه 
ها آنجه بدست آورهه ايد و آنجه برايتان از زمين بيرون آورده ايم انفاق كنيد)(طيبات )جمع طيب به معناى ياكك است و 
خداوند دراين آيه امر مى كند كه از آنجه دوست داريد انفاق كنيد نه آنجه خودتان به آن رغبت نداريد» (ولا تيمموا الخبيث 
منه تنفقون ):(وبراى انفاق يست آن را در نظر نككيريد)(تيمم )به معناى قصد است »يعنى از روى قصد و عمداز اموال يستتان 
انفاق نكنيدء(و لستم باخذيه الا ان تغمضوا فيه و اعلموا ان الله غنى حميد):(و از آنجه خودتان آن را نمى كيريد .مكر با جشم 


يوشى » انفاق نكنيدو بدانيد كه خدا بى نياز و ستوده است )جون بخشيدن جيزى كه براى 


انسان بى اهميت و يست مى باشدء در واقع خلاص شدن از شر آنست نه آنكه كمالى براى نفس باشد جنين انفاقى هيج اثرى 
در كمال انسان ندارد و بدانيد كه خداوند بى نياز است و در عين بى نيازى انفاق طيب را مى ستايد و مى يذيرد و جون او بى 


نيازو ستوده است » نبايد باجنين خدايى طورى مواجهه نمود كه سزاوار و درخور جلالت او نباشد. 


(188)/الشيطان يعدكم الفقر و يامركم بالفحشاء):(شيطان به شما وعده تنككدستى مى دهدو شما را به بد كارى امر مى كند...) 
در اين آيه بر اين مطلب استدلال شده است كه انفاق از خبائث مال خيرى براى انفاق كننده ندارد. جون جنين فردى تنها به 
جهت اينكه شيطان او را از انفاق مال طيب مى ترساند وميكويد: اكر از طيب مالت انفاق كنى فقير مى شوى ء به انفاق مال 
خبيث مى يردازد. (والله يعدكم مغفره منه وفضلا):(وخدا به شما وعده آمرزش و فزونى مى دهد) يس آنكه به انسان مى بخشد 
واورابى نياز مى سازد خداى سبحان است » نه مال و ثروت اوء و شيطان ياران خود را مى ترساند از آنكه بواسطه انفاق 
»مالشان از بين برود وليكن شيطان جز به باطل امر نمى كندء (والله واسع عليم ):(وخدا وسعت دهنده و بسيار داناست )خدا 
(واسع )است » يس به قدرت خودمى تواند آنجه از وعده مغفرت و زيادت به بنده اش نموده است عطا كند و (عليم )است 


يس هيج جيز و هيج حالتى از او ينهان و يوشيده نيست . 


(189)(يؤْتى الحكمه من يشاء):(فرزانكى را به هركس بخواهدمى دهد)(حكمت )به مغناى نوعى 


احكام و اتقان و يا نوعى امر محكم و متقن است كه هيج كونه سستى وبطلان و كذب در او نباشد و بيشتر در معلومات عقلى 
حق و صدق استعمال مى شودء (ومن يؤت الحكمه فقد اوتى خيراكثيرا):(وهر كس به او حكمت داده شدء همانا خير بسيارى 
به او عطا شده ) جون انسان به واسطه حكمت مى تواند امور را در جاى خودش قرار بدهد واز روى بصيرت و درك درست 
عمل نمايد سن ه ركز رشي :و تجاوز: از حيدود و كمرافى با حكنت همراه تمن شوةائ لذا حكنت خير كتين اسه و خير 
بودن آن هم منوط به عنايت الهى و توفيق اوست » (وما يذكر الا اولوا الالباب ):(وجز خردمندان كسى اندرزنمى كيرد و 
متذكر نمى شود)(لب )به معناى مغز است و در انسانها به معناى عقل مى باشد. جون عقل در انسان مانند مغز كردو است 
نسبت به يوست آن و (تذكر)به معناى انتقال از نتيجه به مقدمات آن يا از مقدمات به نتايج آنهاست » يس بدست آوردن 


حكمت متوقف بر تذكر است و تذكر هم متوقف بر عقل است .» لذا كسى كه عقل ندارد از حكمت هم بى بهره خواهد بود. 


(3ووما انفقتم من نفقه او نذرتم من نذر فان الله يعلمه ):(آنجه انفاق نموده ايد و هر نذرى كه به آن ملتزم شده ايد »خدا از 
ان ١‏ كناة اق ...)يعنى آنجه شما از مال خود و به دعوت او انفاق مى كنيد و يا آنجه خودتان به وسيله نذر برخود واجب 
كرده ايد كه در راه خدا بدهيد »خدا به آن آ كاه است و هركس كه 


اطاعتش كند ياداش مى دهد و كسى كه ستم كند مؤاخذه مى نمايد, (وما للظالمين من انصار):(و براى ستمكران ياورى نيست 
)در اين جمله اشاره اى است به تهديدء كه امساكك كردن نسبت به فقراء ظلم به آنان است و اين ظلم از كناهان كبيره است و 
كفاره نمى يذيرد» همجنين از حقوق ناس است و توبه آن مقبول نيست مكر آنكه حق را به مستحق بركرداند و شفاعت هم در 
حق آنها يذيرفته نيست »جون در سوره مدثر آيه هاى 57 الى 58 مى فرمايد(يتسأئلون عن المجرمين ماسلككم فى سقر؟قالوا لم 
نكك من المصلين ولم نكك نطعم المسكين ...فما تنفعهم شفاعه الشافعين )(از مجرمين يرسيده مى شود جه جيز شما رابه سوى 
جهنم كشاند؟مى كويند مااز نماز كزاران نبوديم و به مسكينان طعام نمى داديم ...يس شفاعت شفيعان سودى به حال آنها 


ندارد). 


(711)(ان تبدوا الصدقات فنعماهى ):(اكر صدقه ها را علنى دهيد» خوب است ) و صدقات مطلق انفاق مى باشد كه در راه 
خدا داده شود و محدود به حدى نيست و اظهار آن دعوت عملى به نيكى است » يعنى اكر انفاق آشكارا باشدباعث تشويق 
ديكران و نيز مايه دلكرمى فقرا و باعث حفظ اجتماع است » (وان تخفوها وتؤتوها الفقراء فهو خير لكم ):(و اكرينهانى صدقه 
دهيد به تنكدستان البته آن براى شما بهتر است ) حسن صدقه ينهانى اين است كه در خفا انسان از ريا ومنت واذيت دورتر مى 
باشند و از طرق ديك ر ذرصحدقة :ينهاق ابروى ققير محفوظمى :ماثد و اساس ذلت وخفت تمى كنل و حيكيت اواان يست و 


خوارى محفوظمى كردد.يس صدقه ينهانى 


خالص تر و ياكتر است » اما صدقه علنى نتايج بيشترى دارد .بااين همه جون بناى دين بر اخلاص است .» به همين جهت خداى 
سبحان صدقه سرى را بر صدقه علنى ترجيح مى دهدء (ويكفر عنكم من سيثاتكم و الله بما تعملون خبير):(و كناهتان را از بين 
مى بردو خدا از آنجه مى كنيد كاه است )يعنى ثواب و جزاى انفاق شما كفاره كناهانتان مى شود و از خداوند اعمال بندكان 


باخبر بوده ودر تشخيص عمل خير از غير آن اشتباه نمى كند» جون اززواياى خفى باطن نفوس مطلع است . 


(07177(ليس عليكك هدهم ولكن الله يهدى من يشاء):(هدايت كردن آنان برتونيست , بلكه خداست كه هر كه را بخواهد 
هدايت مى كند)دراين آيه بيامبر(ص )مخاطب قرار كرفته است و مى فرمايد:اينكه مى بينى مردم در امر انفاق متفاوت عمل 
مى كنند به جهت آنست كه انفاق بدون منت و اذيت و خالصانه هدايتى از جانب خداوند است براى كسانى كه ايمان قلبشان 
را آباد نموده است .يس به جهت سستى بعضى در امر انفاق يا منت و اذيت بعضى ديكرمحزون مباش جون هدايت از جانب 
خداست ١.‏ (وما تنفقوا من خيرفلانفسكم ):(و آنجه از مال انفاق كنيد براى خودتان است )يعنى اى مؤمنان نتيجه انفاق شما عينا 
به خودتان بر مى كرددء(و ما تنفقون الا ابتغاء وجه الله ):(و جزيراى رضاى خدا انفاق نكنيد) يعنى انفاق خالصانه داشته باشيد تا 


نفع آن عايدخودتان بشود. اما ساحت كوينده را منزه دانسته است ازاينكه دعوت . منفعتى براى او داشته باشد» بلكه منفعت آن 


وانتم لا تظلمون ):(و آنجه از مال انفاق كنيد به شما خواهد رسيد و هركز ستم نمى بينيد)يعنى انفاق به خود شمامى رسدءآنهم 
به طور كامل »)يس توهم نداشته باشيد كه اين نفع مصداق خارجى ندارد وامرى موهوم و خيالى است .خلاصه اين منفعتى 
است كه شما را به سويش مى خوانيم تا به ثواب دنيا و آخرت برسيد و اين امرى خيالى نيست .بلكه امرى واقعى و حقيقى 
است كه خداى متعال آن را بدون آنكه جيزى از آن كم شده باشد به شما خواهد رساند و نتيجه انفاقتان را خواهيد ديد. 


(37077)(للفقراء الذين احصروا فى سبيل الله لايستطيعون ضربا فى الارض ).(صدقه از آن فقرايى است كه در راه خدا از كار 
مانده اند ونمى توانندسفر كنند...) (احصار) يعنى منع شدن و حبس شدن كه شأن نزول اين آيه در مورد مهاجرينى بوده است 
كةمكه :انبا اموال و غبالثنان تركف كرده اذو ذودينه تاكن شذه اندبن تسن خوه زوق جهاد:دن راد خداموده اند .و لذا 
ازكسب و كار هم منع شده و نمى توانند براى كسب روزى و تجارت سفر كنند البته به طور عام شامل همه كسانى كه جنين 
شرايطى را داشته باشند خواهد شدء(يحسبهم الجاهل اغنياء من التعفف ):(از بسكه مناعت طبع دارند اشخاص بى خبر آنها را 
توانكر مى يندارند)يعنى آنجنان با عفت و حيا هستند و طبع بلندى دارند كه هيج اظهار فقر نمى كنندء, مكر آنكه از حال و 
روز ظاهريشان فقرشان معلوم شود. (تعرفهم بسيمهم ):(تو آنان را از سيمايشان مى شناسى )يعنى رنكك رخسار حكايت كند از 


2 ٠ ٠ حَ‎ ٠ 
سردرون .وكرنه خود آنها‎ 


از ديكران كدايى نمى كنند كه منجر به اصرار و الحاف شودو بسيار با حيا هستند» (وما تنفقوا من خير فان الله عليم ):(و آنجه 


از مال انفاق مى كنيد خدا به آن دانا است ) اين امر تأكيد بر انفاق سرى است »حون فقطخداست كه به اسرار آكاه مى باشد و 


هيج جيزى در نزد او باطل و ضايع نمى شود. 


(7076)(الذين ينفقون اموالهم بالليل و النهار سرا و علادنيه ):(كسانى كه اموال خود را شب و روز درنهان و آشكار انفاق مى 
كنند...) يعنى در همه احوال نسبت به انفاق اهتمام دارند و همواره در صدد كسب رضاى خدا با اين عمل خيرهستند, (فلهم 
اجرهم عند ربهم ولا خوف عليهم ولا هم يحزنون ):(يس ياداش آنان نزد يروردكارشان است » نه ترسى دارند و نه غمكين 
مى شوند) يعنى بزودى ياداش عمل خيرشان را به طور كامل و بدون كم و كاستى دريافت مى كنند وخداوند به آنها وعده 


نيكويى داده است و مى فرمايد: بدون هيج ترس و اندوهى به لقاء مرضات الهى مى رسند. 


كردارشان ماننئد شخص فريب خورده شيطان است )(خبط)به معناى كج و معوج راه رفتن است » انسان معمولى به واسطه 
نيروى فطرى خير وشر را از هم تميز مى دهد و راه صحيح زندكى رامى ييمايد ءاما انسانى كه ممسوس شيطان شده و ربا خوار 


است قوه 


تميز وتشخيص او مختل كرديده و بين زشت و زيبا و نافع و مضر و خير وشر فرق نمى كذارد» وضع رباخوار عينا همينطور 
است ءجون او اقدام به دزدى از مال شخص مديون مى كند(يعنى جيزى را براى مدتى به ديكرى مى دهد و درعوض همان 
رابا مقدارى زيادتر مى كيرد)و مال خود را از قبل مال شخص بدهكارزيادتر ميكند و به اين وسيله او را نابود مى سازدءيس ربا 
باتوازن و تعادل اجتماعى تضاد دارد و همجنين بر خلااف فطرت انسانى است »جون فطرت اقتضاء مى كند انسان آنجه را 
مازاد براحتياج خويش دارد به ديكران كه نيازمندهستند ببخشد و ياباآنجه او به آن نيازمند است معاوضه كند نه اينكه 
افزونترش را از آن شخص بستاند»(ذلكك بانهم قالوا انما البيع مثل الربوا):(اين به آن دليل است كه آنها مى كويند خريد و 
فروش هم مثل ربا است )يس اصل معامله و داد وستد نزد آنان مختل شده است و لذا مى كويند: خريد و فروش مثل ربا است 
و هيج مزيتى بر ربا ندارد ءيس حجتى براى تركك كردن ربا وجود ندارد»(واحل الله البيع وحرم الربوا):(و خحدا بيع را حلال 
نموده و ربا را حرام كرده است ) اين جمله مستأنفه است و حاليه نيست و منظور آن اخبار است از حكمى كه قبلا صادر شده 
نه انشاء حكم و زمينه جينى براى مطلبى كه بعدا خواهد آمد»(فمن جاءه موعظه من ربه فانتهى فله ماسلف وامره الى الله ):(يس 
هركس موعظه اى از جانب يرورد كارش دريافت كند واز معصيت خدا دست بردارد»كناهى كه قبلا كرده حكم كناه بعد از 


موعظه را ندارد 


وآمر آن جدست ختداست) )ايخ حكيئ كلن اسشت كة :رياو غير آن .ال كناهان كثيرة شاممئل: من :شوداو بطور كل هر كس اذ 
نصايح و يند يرورد كار متنبه شود و دست از كناه بردارد وتوبه كند»كناهان سابقش بخشوده كردد .در اين مورد كسانى كه 
قبل از حكم حرمت رباخوارى آن را مرتكب شده اند كناهى متوجه آنها نيست و مى توانند از اموالى كه قبلا از راه ربا بدست 
آورده اندبهره مند شوند »اما امر آنها با خداست »يعنى اكر او بخواهد مى تواند آنها را رهاكند ويا وظيفه و تكليفى متوجه آنها 
نمايد كه كارهاى سابق خود را جبران كنند»(ومن عاد فاولئكك اصحاب النارهم فيها خالدون ):(و هركس باز به كناه 
خودرجوع كندءجنين كسانى ياران آتشند و در آن جاودانه خواهند بود) (عود)معنايى است كه با (عدم انتهاء)جمع مى شود 
؛يعنى هر كس عمل زشت خود را تركك نكند و بر آن اصرار نمايد و حكم خدا را نيذيردءاين كفر و ارتداد باطنى است عاكر 
جه به زبان به كفر و ارتداد اقرار نكند.بنابر اين جنين كسى از رستكاران نخواهد بود و همين امر موجب ورود و جاودانكى او 


در دوزخ انير ٠.‏ 


(37177(يمحق الله الربواويربى الصدقات ):(خداوند ربا را بيوسته نقصان مى دهد و به سوى نابوديش روانه مى كندو در عوض 
صدقات را نمومى دهد)يعنى خداوند به تدريج از ربا مى كاهد و آن را فانى و زايل مى كند»جون خاصيت ربا كاهش مال و 
فناى تدريجى آنست ,به اين صورت كه باعث قساوت قلب و خسارت مى شود واين دو باعث بغض و عداوت و سوءظن مى 


كردد وامنيت 


را سلب نموده »نفوس را به انتقام از يكديكر تحريكك مى كند و همه اينهاباعث تفرقه و اختلاف مى كردد و درنتيجه راههاى 
فساد و تباهى كشوده مى شودو مالها زايل مى كرددء نتيجتا ربا خوار آرامش زندكى رااز دست مى دهدء جون ازيكك طرف 
تمام هم و غمش جمع كردن مال است و از طرف ديككر بايد باكسانى كه درصدد انتقام هستند مبازره كندء در بعضى روايات 
آمده است كه يكك درهم ربا خوارى معادل هفتاد بار زنا با مادر مى باشد و در حديث ديكر آمده است كه (ييامبررخدا ربا 
خوار و وكيل او و نويسنده اش و شاهدش رالعنت نمود وهمه آنهابا هم مساوى هستند)و بنابراين خداوند ربا را هم در دنيا و 
هم در آخرت نقصان مى دهدء (ويربى الصدقات )»يعنى صدقه نمو مى كند واين نمو لازمه قهرى صدقه است و از آن جدا 
نمى شود جه دردنيا وجه در آخرت » جون باعث افزايش مال وجلب محبت و حسن تفاهم و جذب قلوب است ء امنيت را 
كسترش مى دهد ودلها را از ميل به سوى غضب و دزدى و فساد و اختلاس منصرف مى كند و باعث اتحاد و مساعدت و 
معاونت مى كردد» راههاى فساد و فناى اموال را مى بندد وهمه اينها باعث مى شود كه مال انسان در دنيا هم زياد و جند برابر 
كرددء صدقه وربا هر دو با زند كى طبقه محروم و محتاج ارتباط دارد» زيرا احتياجات ضرورى زندكى باعث مى شود درصدد 


دفاع از حقوق انسانى خود برآيند» يس اكر به آنهااحسان نمائيد و صدقه دهيد حسنه درنفس آنان 


ثمر مى دهد و اككر در حق آنان بابدى و قساوت و ربا رفتار شودء بدى وسيئه در جامعه انسانى ظاهر شده و به بارمى نشيند 
(والله لايحب كل كفار اثيم )و خداوند هيج كافر كنهكارى رادوست ندارد)ربا خوار كفر شديدى دارد» جون بسيارى از 
نعمتهاى خدارا كفران مى كندو آن نعمت ها را در راههاى فطرى حيات بشرى كه همان معاملات معمولى است صرف نمى 
نمايد و همجنين به بسيارى ازاحكام خدا در باره عبادات ومعاملاءت كفر مى ورزدءزيرا از مال ربا كه حرام است شئون 
زندكيش رامى كذراندو او كناهكارى است كه كناه در نفس او مستقر شده وخداوند كسى را كه داراى اين كونه صفات 


باشددوست ندارد. 


(7710)(ان الذين امنوا وعملوا الصالحات واقاموا الصلوه و اتوالزكوه ):(هماناكسانى كه ايمان مى آورند و عمل شايسته انجام 
دهند و نماز بياى داشته و زكات مى دهند...)اين جمله تحليلى است كه ثواب صدقه دهند كان و كسانى كه بخاطرنهى خدا 
دست ازربا خوارى مى كشند به وجهى عام بيان مى نمايد كه هم شامل اين دومورد مى شود وهم غير آنان از كسانى كه 
عقيده نيكو داشته و تكاليف الهى را كه بركردنشان مى باشد برياى مى دارند» (لهم اجرهم عند ربهم ولا خوف عليهم ولا هم 
خزنون )#(اخر انها نزد بزوره كاوشان اث .و له ترسى بر اناق هت وله اندوهكيق شوئد)جون دنيا ظرقيك آخر ايتكوته 


(718)(يا ايها الذين امنوا اتقوا الله و ذروا ما بقى من الربوا ان كنتم مؤمنين ):(اى كسانى كه ايمان آورده ايد از خدا بترسيد 


و آن زيادى مال را كه از رباحاصل شده رها كنيد»اكّر مؤمن هستيد)امر كردن مؤمنان به تقوى به جهت زمينه جينى براى 
آنست كه از آنجه نزد بدهكاران از ربا باقى مانده است صرف نظ ركنند و سياق آيه جنين است كه كويابعضى از مؤمنين هنوز 
هم بقاياى ربا راازبدهكاران خود طلب مى كردند» يس خداوند امر به تركك اين عمل مى نمايد وتركك ربا را از لوازم ايمان 


مى شمارد. 


(0714(فان لم تفعلوا فاذنوا بحرب من الله و رسوله ):(يس اكر بجا نياوريدبايد بدانيد كه در حقيقت اعلا-ن جنكك با خدا و 
رسولش داده ايد...)(فاذنوا)يعنى (فاعلموا)اعلام كنيدكه قصد جنكك با خدا و رسولش داريد»ءخدايى كه شريعت آورده و 
مؤمنان را تحذير كرده و رسولى كه ابلاغ شريعت نموده و شما را انذارنموده است » و كسى كه با خدا و رسولش جنكك مى 
نمايد »كسى است كه احكام خدا و رسولش را نيذيرد اما جنكيدن خدا و رسولش با ربا خوار معنايش اين است كه رسول به 
امر خداءربا خوار يا هر فردى را كه كردن به احكام الهى ننهدمجبور به تسليم كند و اككر تسليم نشد مسلمانان را بر جنكك او 
تحريكك نمايد تا اورا وادار به تسليم در برابر احكام الهى نمايند و از طرف ديكر طريق فطرت خودآنان و فطرت ديككران است 
كةعلية عمل وشت آنها شورش"مئ كنتد وخواب رابحت:وااز آثان سلب مى تمابد وذؤةامانشان واويزان فق كيده (ؤاذا اردنا 
ان تهلك قريه امرنا مترفيها ففسقوا فيها فحق عليها القول فدمرناها تدميرا)(74).(وجون بخواهيم اهل قريه اى را هلا-ك كنيم 


.ياغيان شهوت يرست را وامى داريم تا درآن 


قريه به فسق و فجوربيردازند ودرنتيجه عذابشان قطعى كرددوآن وقت آنجارازيرورومى كنيم )»(وان تبتم فلكم رؤس اموالكم 
لا تظلمون ولا تظلمون ):(واكر توبه كنيد »اصل سرمايه تان براى شما حلال است نه ظلم كرده ايد و نه به شماظلمى شده است 
) اين جمله تأييد سخنى است كه قبلا كفتيم كه بعضى از مؤمنان بعد از آمدن حكم تحريم ربا هنوز هم دست از ربا خوارى 
برنداشته بودند ومى فرمايد:اكر توبه كرديد اصل سرمايه تان رااز بدهكار بككيريد و بهره را رهاكنيد و نه با كرفتن ربا ظلم 
كنيد و نه با كرفتن اصل يولتان به شما ظلم شده باشدءيس آيه دلالت مى كند بر امضاء تأييد اصل مالكيت نسبت به اصل مال 


(780)(وان كان ذوعسره فنظره الى ميسره ):(و اكر بدهكار شما درتنكدستى و فشار است بايد او را مهلت دهيد نا كشايشى 
برابشن تخاضل كود...)(مسرة )به معنا تمكن:وءذارا شد ن اعبت در عقابل (عسرت: )كدابه معتاق فقر وتتكدستن است و ابن انه 
اكر جه مطلق است وليكن قهرا منطبق با مورد ربااست »جون معمول بود كه وقتى مهلت قرض به يايان ميرسيد و طلبكار 
ازيدهكار مطالبه قرض مى نمودء بدهكار مى كفت :مدت بدهى مرا تمديد كن و من در مقابل » فلان مقدار به يول اضافه مى 
كنم و آيه شريفه از اين افزايش مقدار ربانهى مى كند و امر به مهلت دادن مى نمايد» (و ان تصدقوا خير لكم ان كنتم تعلمون 
):(و اكر تصدق كنيد 


يراق شتها هتر اسكه !| كر هى دا )بعت ٠١‏ كر به كلى ايداعى :وا عد عدون شين رراى شما كهقن ات دول | كر عي كنك 


يكك زيادت نابود شدنى را به يكك صدقه باقى و جاويدان تبديل كرده ايد. 


(١738)(واتقوا‏ يوما ترجعون فيه الى الله ):(و بترسيد از روزى كه در آن بسوى خدا باز مى كرديد)ءاين جمله ياد آورى براى 
روز قيامت است براى آنكه نفس را براى تقواى خدا آماده كند و او را به ورع از محرمات الهى در حقوق مردم وادارد» جون 
حيات بشر متكى به اين حقوق است . (ثم توفى كل نفس ماكسبت وهم لا يظلمون ):(سيس هر نفسى آنجه را كسب كرده 
است بطور كامل دريافت مى كند و آنان ظلم كرده نمى شوند) يس جزاى شما كامل و بدون نقص خواهد بود واين آيات 
روشن مى كند كه ربا خوار در جنكك با خدا و رسولش مى باشد و آنان نيز با او در جنكك هستند واز شروط توبه از ربا 
خوارى رد كردن ربا است به بدهكار و خداوند در معاملات و قرضها امر به تقوى مى نمايد ومسأله رجوع نزد خدا و حساب و 
جزارا مطرح مى كند تا نفس طلبكار را به رضايت به حكم الهى برانكيزد» تا او به بدهكار مهلت دهد و از او ربا اخذ نكند 
ودراين آيات برانكيختن حس همدردى و ترحم وعطوفت بين اجزاء يكك بيكرواحد و بركندن ريشه دشمنى و بغض وهر 


آنجه مانع الفت جامعه اسلامى وروح اسلام در آن است » وجود دارد. 


(185)يا ايها الذين امنوا اذا تداينتم بدين الى اجل مسمى فاكتبوه 


):(اى كسانى كه ايمان آورده ايد هر كاه به يكديكر وامى تا مدت معينى داديد آن رابنويسيد...)(تداين )به معناى قرض دادن 
وقرض كرفتن است » يعنى وقتى به يكديكر قرض مى دهيد آن را روى كاغذ مكتوب نماييد تابعدا اشكال بيش نيايدو سند 
در دست داشته باشيد»(وليكتب بينكم كاتب بالعدل ):(وبايد نويسنده اى دربين شما آن را به درستى و عدل بنويسد) يعنى 
عدالت شرط لازم در معاملات دائر در امور جامعه است تا اساس اجتماع حفظ و رعايت كردد. (ولاياب كاتب ان يكتب كما 
علمه الله فليكتب و ليملل الذى عليه الحق ):(وهيج نويسنده اى نبايداز آنجه خدايش آموخته دريغ كند» يس حتما بنويسيد و 
بامذ كنئ كه حو بة عهده اوسنت و بذهكار من باشدة املاء كنذ)(املاء و املال )عردو بهامغتائ انسست كه كسى كويد و 
ديكرى بنويسدء دراينجا شخص قرض كيرنده بايد املاء كند وكاتب بنويسد تا اقرار به حق داشته باشدء (وليتق الله ربه و لا 
يبخس منه شيئا):(وبايد از خدا كه يرورد كار اوست بترسد و جيزى از آن كم نكند)املال را با تقوى قرين نموده است تا به 
بدهكار ياد آورى كند كه در روز قيامت به سوى خدا بازمى كردد و بايد حساب يس دهد و حقوق را كم و زياد نكند و 
جيزى از مال را كم نككذارد و حيف و ميل ننمايد (فان كان الذى عليه الحق سفيها اوضعيفا او لايستطيع ان يمل هو فليملل وليه 
بالعدل ):(يس اككر بدهكار سفيه و ديوانه يا ضعيف و كوجكك است و يا نمى تواند املاء كند»سريرستش بايد به عدل املاء 


كند)يعنى در صورتى كه بدهكار سفيه و صغير و 


ناتوان بود بايد كسى كه عهده دار شئون اوست و بر او ولايت دارد به جاى او املاء كند »آنهم به عدل » (واستشهدواشهيدين 
من رجالكم فان لم يكونا رجلين فرجل و امراتان ممن ترضون من الشهداء):(و دو مرد از آشنايان را به كواهى بككيريد واكر دو 
مرد در دسترس نبود» يكك مرد و دو زن از كواهانى كه خود شما ديانت و تقوايشان را مى يسنديدشاهد بكيريد)اين به جهت 
آنست كه اكر يكى از آنها فراموش كرد. ديكرى باشدكه او رابه ياد بياورد» (ان تضل احدهما فتذكر احدهما الاخرى ولا ياب 
الشهداء اذاما دعوا و لا تسئموا ان تكتبوه صغيرااو كبيرا الى اجله ):(تا اككر يكى ازدوشاهدفراموش كردءديكرى به يادش 
آوردءو كواهان هر وقت به كواهى دعوت شدندنبايد امتناع كنند واز نوشتن وام جه دراز مدت باشد و جه كوتاه مدت ,ملول 
نشويد)يس كسى كه شهادت راكتمان كند قلبش كنهكار است (فمن يكتم الشهاده فانه اثم قلبه ):(80).(لذا شاهدان نبايد از 
اداى شهادت امتناع كنند و درضمن وام به هر صورت كه باشدء بايد مكتوب شود تا سنديت داشته باشدء(ذلكم اقسطعند الله 
واقوم للشهاده و ادنى الا ترتابوا):(كه اين نزد خدا درست تر و براى كواهى دادن استوارتر و براى ترديد نكردن شما مناسبتر 
است ) جون به وسيله نوشتن خاطر شما آسوده مى شود و جاى ترديدى باقى نمى ماندء(الا ان تكون تجاره حاضره تديرونها 
بينكم فليس عليكم جناح الاتكتبوها):(مكر آنكه معامله اى نقدى باشد كه بين خودتان انجام مى دهيدء بس در ننوشتن آن 


تبايعتم ولا يضار كاتب ولا شهيد):(وجون معامله اى كرديد كواه بككيريد و نبايد نويسنده و كواه زيان ببينند)ء(و ان تفعلوا فانه 
فسوق بكم واتقوالله ):(و اكر زيان رسانديد» ضررى به خودتان است كه از اطاعت خارج شده ايدو از خدا بترسيد)جون ضرر 
زدن به كواهان مفسده اى است كه به ضايع شدن حقوق مى انجامد و تقوى در معاملات لازمه اش تقوى داشتن در عبادات 
است .(ويعلمكم الله والله بكل شىء عليم ):(و خدا شما را تعليم مى دهد و او به همه جيز داناست )كلامى است نو و مستانف 
كه در مقام منت نهادن ذكر شده تابه مردم بككويد در مقابل نعمت اراده شرايع و مسائل حلال و حرام شك ركزار ومنت يذير 
دركاه الهى باشند ءاما اينكه عده اى اين آيه را دال براين مطلب كرفته اندكه تقوى سبب تعليم الهى است » صحيح نمى باشدء 
جون اين آيه درصدد بيان اين مطلب نيست .بلكه ذكر اين نكته است كه خداوند به بندكان احكام و شرايع راتعليم مى دهد 
وجهتش هم اين است كه خداوند به همه جيز علم دارد.لذا دين مجموعه اى ازاحكام الهى است كه با كمالات اخلاقى آميخته 
بوده واز آنها جدا نمى شود و هدف از اين احكام هم حفظ حقوق تمام افراد اجتماع است .بدون آنكه با مقتضاى فطرى بشر 
در امورى كه له يا بر عليه اوست منافات داشته باشد.(از نكات مورد توجه دراين آيه آنست كه دين مبين اسلام در زمانى كه 
درتمام شبه جزيره عربستان تعداد افراد باسواد از انكشتان يكك دست تجاوزنمى كرده بارها امر به نوشتن و املاء در هنكام 


قرض دادن 


يا قرض كرفتن وهمجنين در معاملات نموده است و اين خود اعجازى در حفظ حقوق افراداجتماع ميباشد)(2١6).‏ 


(18)(و ان كنتم على سفر ولم تجدوا كاتبا فرهان مقبوضه ):(و اكر در سفربوديد و نويسنده اى نيافتيد ءيس بايد كروى كرفته 
شود)»(رهان ) يعنى مالى كه به كرو كيرند و (رهن ) هم به همين معناست (فان امن بعضكم بعضا فليؤد الذى اؤتمن امانته و 
ليتق الله ربه ):(و اكر بعضى از شما بعضى ديكر را امين شمردءامانت دار بايد امانت او را بدهد وازخدا ويرورد كار خويش 
بترسد)تأ كيد برمسأله رد امانت است كه اصلى بسيار مهم در ارتباطات اجتماعى است .ء (ولاتكتموا الشهاده ومن يكتمها فانه اثم 
قلبه و الله بما تعملون عليم ):(و شهادت راكتمان نكنيد كه هركس شهادت را كتمان كند دلش كنه كار است و خدا به آنجه 
مى كنيد داناست )در اين آيه كتمان شهادت كناه دانسته شده است و بايد مردم ازآن يرهيز كنندء اين آيه و آيه قبل از آن 


قريب بيست حكم ازاحكام قرض و رهن و غير آن از احكام معاملات را بيان نموده است . 


(785)الله ما فى السموات وما فى الارض ):(هر جه در آسمانها و زمين است از آن خداست )يس او مالك على الاطلاق كل 
عالم است و اين جمله زمينه جينى براى جمله بعد است » (وان تبدوا ما فى انفسكم او تخفوه يحاسبكم به الله ):(و آنجه در دل 
داريد جه آشكار نماييد و جه ينهان كنيد »خدا شما را به آن محاسبه مى كند)جون او مالكك آسمانها و زمين است ءلذا شما 
هم ملك او هستيدو اعمال شما و ملكات نفسانيه شما كه منشاء 


صدور افعال هستند »1 شكار باشنديا ينهانى » همه در ملكيت و تحت سلطه خداست و در اين آيه بين جهار جيزدوبه دو مقابله 
قرار داده است »1 سمان هم سنخ و هم طراز اعمال نفس و صفات درونى و زمين هم سنخ اعمال بدنى قلمداد شده ودر 
هرصورت خدا به همه آنهامحيط است و برهمه آنها تسلط داردءو آنجه در نفس مستقر مى شود از قبيل ايمان و كفر وحب و 
بغض » بعضى به صورت فعل ظاهر مى كردد و بعضى ها به علت خود دارى نفس به فعل تبديل نمى شوند و خدا به همه آنها 
علم دارد» اماتنها احوال و ملكات نفسانيه اى كه منشاء صدور فعل هستند جه طاعت باشند وجه معصيت خداى سبحان انسان را 
از بابت آنها محاسبه مى كندء(فيغفر لمن يشاءو يعذب من يشاء والله على كل شىء قدير):(يس هر كه را بخواهد مى آمرزد و 
هركه را بخواهد عذاب مى كند و خدا به هر جيز تواناست )لذا مغفرت يا عذاب الهى فرع بر مالكيت خدا واحاطه او برا عمال 
مردم است و مراد از جمله (مافى انفسكم )صفات و احوال بد درونى است و جمله (و الله على كل شىء قدير) تحليلى است بر 


ايمان آورد و مؤمنان نيز همه به خدا و فرشتككان او و كتابهاى الهى وبيغمبران خدا ايمان آوردند...)اينكه در اين آيه ابتدا 


بيامبر را ذكر كرده و بعد از مؤمنان نام برده » به جهت رعايت احترام آن جناب است و ييامبر قبل از بعثت بعد از آنكه از 
مرحله تفكر و تعبد به مرحله كشف حقايق بوسيله نور بصيرتش رسيدء به آنجه از ناحيه يرو ر كارش عنايت شده بود ايمان 
آورد و آنجه از احكام و شرايع كه يبامبران الهى براى امتها آوردندبه جهت رسيدكَى به اختلافات آنها بودء(لا نفرق بين احد 
من رسله و قالوا سمعناواطعنا غفرانكك ربنا واليكك المصير):(و كفتند ما ميان هيج يكك از ييامبران خدا فرق نمى كذاريم و همه 
يكك دل كفتند كه ما فرمان خدا را شنيده و اطاعت كرديم ».يرورد كارا آمرزش تو را مى خواهيم و ميدانيم كه بازكشت همه به 
سوق كوس )ءاتن زباة خال سومان انيت :و واجن انيت كة انساق به همه اتحه حداولك ثازل:فرموده يذو استفتاء ا فنان:داشته 
باشد و طاعت به معناى عمل به احكام الهى است و مؤمنان به زبان حال مى كويند :خدايا ما را بيامرز و نقايص ما را بيوشان 


كه بازكشت ما به سوى توست و هركس كه معاد را نصب العين خود قرار دهدهمواره در طريق رضاى خدا كام بر مى دارد. 


(3582)(لا يكلف الله نفسا الا وسعها):(خداوند هيج كس را تكليف نمى كندء مكر به قدر توانايى او)جون تكليف به آنجه در 
قدرت فرد نيست ظلم است و يرورد كار تو نسبت به بندكان ظالم نيست .(وما ربكك بظلام للعبيد) :. (لهاماكسبت و عليها 
مااكتسبت ):(نيكى هاى هر شخص به سود او و بديهايش نيز به زيان خود اوست )و آيا جز به آنجه فرستاده ايد جزا داده مى 
شويد؟(هل 


تجزون الاماكنتم تعملون )» (ربنا لا تؤاخذنا ان نسينا او اخطانا): (يرورد كارا ما را بر آنجه ازروى فراموشى يا خطا انجام داديم 
مؤاخذه مكن )يس از آنكه بدون هيج قيدى مطلقا كفتند (سمعنا و اطعنا)متوجه ضعف وسستى خويش شدند و سرنوشت اقوام 
كذشته را به ياد آوردندء, لذا در مقام التجاء به خداوند يناه بردند و كفتند:خدايا از ما در كذر و ما بر اثر اعمالى كه از روى 
فراموشى يا خطا مرتكب مى شويم مؤاخذه نكن و اين ترقى در دعاست » (ربنا و لا تحمل علينا اصرا كماحملته على الذين من 
قبلنا):(يرورد كارا تكليف كران و طاقت فرسا .جنانجه ب ركذشتكان ما نهادى .بر ما مككذار)مراد از(اصر)ثقل و ستكينى است 
»يعنى تكليف شاق كما اينكه نقل شده كه بنى اسرائيل ٠ه‏ ركعت نماز واجب يوميه داشته اند»(رينا و لا تحملنا مالاطاقه لنا به ): 
(يرورد كارا تكليفى فوق طاقت ما ء»بردوش ما قرار مده )» اينجا مراد تكليف فوق طاقت آن نيست كه عقلا براى مكلف ممكن 
نباشد» بلكه منظور مجازات و كيفربديهايى است كه ممكن است به آنان برسد »حال يا به صورت تكاليف دشوار و يا به 
صورت عذاب و مسخ شدن وامثال آن .(واعف عنا واعفرلنا وارحمنا):(و ما را بيامرز و ببخش و بر ما رحمت فرما)»يعنى از 
كناه و تقصير ما د ركذر و رحمت و هدايت خود را بر ما قرار بده (عفو خدا) يعنى محو واز بين بردن اثر كناه (يعنى عاب هر 
كناه )و (مغفرت )عبارت است از يوشاندن اثر كناه در نفس و (رحمت )عبارت است از عطيه الهى كه كناه واثر حاصله آن 


در نفس رامى 


در غلبه كردن بر كروه كافران يارى فرما)يعنى خخدايا تو مدبر امور مايى وهنكامى كه متولى امر قومى باشى ءآنها را يارى مى 
فرمايى و اين دعا به جهت كمكك خواستن از خدا در مورد توفيق دعوت عمومى به دين خدا و كسترش آن در ميان نوع بشر 
سنت : 

تفسير فور 

دريازة ق حروف مقطعةة 'اقوال مختلقى كني شذة انة» اذ جمله: 

-١‏ قرآنء معجزه ى الهى از همين حروف الفبا تأليف يافته كه در اختيار همه استء اكر مى توانيد شما نيز از اين حروفء كلام 
معجزه آميز بياوريد. 

؟-اين حروف» نام همان سوره اى است كه در ابتدايش آمده اسستة. 

اين حروف» اشاره به اسم اعظم الهى دارد. <> 

؟- اين حروف» نوعى سوكند و قسم الهى است. </9> 


>)١١٠١< داند.‎ 


امَا شايد بهترين نظر همان وجه اوّل باشد. زيرا در ميان صد و جهارده سوره قرآنء كه 79 سوره آن با حروف مقطعه شروع مى 
شود در بيست و جهار مورد بعد ازاين حروف» سخن از قرآن و معجزه بودن آن است. جنانكه در اين سوره به دنبال «الما» 
«ذلك الكتاب» آمده و به عظمت قرآن اشاره شده است. 


در آغاز سوره شورى نيز حروف مقطعه ى «حم عسق» آمده است كه بعد از آن مى فرمايد: «كذلك يُوحى اليكك والى الّذين 


مِن قبلكك الله العزيرٌ الحكيم) 


خداوندٍ عزيز و حكيمء اين جنين بر تو و ييامبران بيش از تو وحى مى كند. يعنى وحى خداوند نيز با استفاده از همين حروف 
است. حروفى كه در دسترس همه افراد بشرى است. البتّه خداوند بااين حروفء كتابى نازل كرده كه معجزه است. آيا انسان 


نيز مى تواند جنين كتابى فراهم كند؟! 


آرى» خداوند از حروف الفبا كتاب معجزه نازل مى كند» همجنان كه از دل خاكك صدها نوع ميوه و كل و كياه مى آفريند و 


انسان مى سازد. ولى نهايتٍ هنر مردم اين است كه از خاكك و كل» خشت و آجر بسازند! 


ندارد 
«لاريب فيه)» يعنى در اينكه قرآن از سوى خداست». شكى نيست. زيرا مطالب آن به كونه اى است كه جايى براى اين شكك 


وتردية افق لمن كدذاردوا كز شك بدن كار باشدة بخاطر سوءظن وروحيه لجاجت افراد است. جنانكه قرآن مى فرمايد: «فهم 
فى رَيبهم يَتردٌدون» >1١1<‏ آنان در شكى كه خود ايجاد مى كنند» سردركم هستند. 


هدف قرآن» هدايت مردم است و اكر به مسائلى از قبيل خلقتِ آسمان ها و زمين و كياهان و حيوانات و... اشاره كرده به 


خاطر آن است كه توجه مردم به آنهاء موجب توه به علم و قدرت و حكمت خداوند كردد. >1١7<‏ 


قرآن وسيله هدايت همه مردم است؛ «هدىٌ للنّاس) >1١”<‏ همانند خورشيد بر همه مى تابد» ولى تنها كسانى از آن بهره مى 
جويند كه فطرتٍ ياكك داشته و در برابر حقّ خاضع باشند؛ «هدىٌ للمتّقين» همجنان كه نور خورشيدء تنها از شيشه ى تميز عبور 
مى كندء نه از خشت وككل. لذا فاسقان >1١5<‏ . ظالمان >1١8<‏ » كافران >1١8<‏ . دل مردكان؛ مسرفان و >1١1<‏ 
تكذيب كنندكان >1١8<‏ از هدايت 


قرآن بهره مند نمى شوند. 


سؤال: اين آيه درباره قرآن ومطالب آن مى فرمايل: ١‏ الكوب اشن شك دن ان نس كزان ورا ا را 
مخالفان را در اين باره بيان مى دارد: يكك جا مى فرمايد: «اننا ل شك مها فداعونا اليه ثري >1١9<‏ ما درباره آنجه مارا 
0ل عبرات و ور وك لضن وكرمووة شك دوق :رتتولة رين تخوانيه : ابل هم فى شكك من ذكرى) >11١١<‏ 
درباره ى قيامت نيز آمده: «لنعلم من يؤمن بالاخره ممن هو منها فى شكك» >١١١<‏ بنابراين جكونه مى فرمايد: «لاريب فيها 
فح مك ىدر تر آنا هران آذ بدف؟ 

ياسخ: مراد از جيلة الااويت قن ا ديت كد كس هر اننشات كوو شاك لبن كاده الك سمطو نايف كد ضتانيت 
وان عقارق مك انث كلاق شك دارع وا كر قبت تدك كه شاط عور دل عو اوسستة انك فو اوه 
سوره نمل مى فرمايد: «بل هم فى شكك بل هم منها عمون» >011١75<‏ 


- قرآن در عظمت,ء مقامى بس والا دارد. «ذلكك)» >11١<‏ 
؟- قرآن در زمان حيات ييامبر جمع آورى وبه صورت كتاب شده است.«الكتاب» 


"- راهنما بايد در روش دعوت و محتواى برنامه خود, قاطع و استوار باشد. جمله ى «لاريب فيه نشانكر استوارى و استحكام 
قرآن است. 
- توان قر آن بر هدايت يرهي زكاران» خود بهترين ذليل بر اثقان: وعفانيت انزانست: «هدى للمتقين» 


- قرآن» مايه هدايت خالص و بدون هيجكونه ضلالت و سرد ركمى است. «لاريب فيه هدى...») 


2- تنها افراد ياكك ويرهي زكارء از هدايت قرآن بهره مند مى شوند. «هدى للمتقين» هركس كه ظرف 


دلش ياكتر باشد» بهره مندى و نو ركيرى او بيشتر است. <ع١١1>‏ 


قرآن» هستى را به دو بخش تقسيم مى كند: عالم غيب >١١18<‏ و عالم شهود. متّقين به كلّ هستى ايمان دارند» ولى ديكران 
تنها آنجه را قبول مى كنند كه برايشان محسوس باشد. حتّى توقع دارند كه خدا را با جشم ببينند و جون نمى بينند» نمى 
شاه به أو اكماك 1 وزؤلد عسائكة رخن بو خصوت موس كنقيد ل لومق لك نتن أرق اللتحر مع وراك باهر كوه د 
ايمان نمى آوريمء مكر آنكه خداوند را آشكارا مشاهده كنيم. 


الى فرك هونا مق قاليف تومن كريتت متهن الأ عياف الدقا تبوكدو كسان ها نيلك إلا الدت >1١1/<‏ جز اين دنيا كه ما 


در آن زندكى مى كنيمء دنياى ديكرى نيستء مى ميريم و زنده مى شويم و اين روزكار است كه ما را از بين مى برد. 


جين :اراد هتوق ان مدان تحيوانات تكناشعة اندو واه شتتاعقة: وامتحصر به معسوسات مى دانند وان خواهيد همه حيرا از 


متقين نسبت به جهان غيب ايمان دارند» كه برتر از علم و فراتر از آن است. در درونٍ ايمان» عشق, علاقه» تعظيم» تقديس و 
ارتباط نهفته است» ولى در علمء اين مسائل نيسثك. 


١-ايمان»از‏ عمل جدا نيسثك. در كنار ايمان به غعيب» وظايف و تكاليف عملى مؤمن با زكو سلة ست «يؤمئون... يقيمون... 


ينفقون» 
1- اساسى ترين اصل در جهان بينى الهى آن است كه هستى» منحصر به محسوسات نيست. «يؤمنون بالغيب» 


- بعد از اصل ايمان» مهم ترين اصل عملىء اقامه ى نماز و انفاق است. «يؤمنون... يقيمون... ينفقون» (در جامعه ى الهى كه 
حر كك :ؤسير إلى الله كارةه 


اضطراب ها و ناهنجارى هاى روحى و روانى و كمبودهاى معنوى, با نماز تقويت و درمان مى يابد و خلأهاى اقتصادى و 


نابسامانى هاى ناشى از آنء با انفاق ير و مرتفع مى كردد.) 
؟- ب ركزارى نمازء بايد دائمى باشد نه موسمى و مقطعى. «يقيمون الصلوه» >1١1١8<‏ 
ه - در انفاق نيز بايد ميانه رو باشيم. «مممما رزقناهم» >1١1١9<‏ 


#-از هرجه خداوند عطا كرده (علم» آبرو ثروتك::هثر و...) به ديكران انفاق كنيم. «ممًا رزقناهم ينفقون» >1١‏ امام صادق 


عليه السلام مى فرمايد: از آنجه به آنان تعليم داده ايم در جامعه نشر مى دهند. >1171١<‏ 


8- با انفاق كردن مغرور نشويم. اكر باور كنيم كه همه نعمت ها از خداستء بهتر مى توانيم قسمتى از آنرا انفاق كنيم. «ممما 


رزقناهم) 

الوا تناس مان مه وده كس وهنا "بسك الكتوسق تن مكح الإزاهوات عست انر كه كفيو دده انا امات ارقن 
انسان در انتخاب راه»ء بدون راهنما دجار تحير و سركردانى مى شود. بايد انبيا دست او را بكيرند و با منطق و معجزه و سيره ى 
عملى خويشء او را به سوى سعادت واقعى راهنمايى كنند. 

ازاين آيه و دو آيه قبل بدست مى آيد كه خشوع در برابر خداوند متعال )نماز) و داشتن روحيه ايثار و انفاق و تعاون و حفظ 


حقوق ديكران و اميد به آينده اى روشن و ياداش هاى بزركك الهىء از آثار تقوى است. 


-١‏ ايمان به تمام انبيا و كتب آسمانى» لازم است. زيرا همه آنان يكك هدف را دنبال مى كنند. «يؤمنون... بما أنزل من 


قبلكك) 
-١‏ تقواى واقعى» بدون يقين به آخرت ظهور يبدا نمى كند. «بالاخرههم يوقنون) 
"- احترام قرآنء قبل از كتب ديكر است. «...بما انزل اليكك وما انزل من قبلك...) 


4. 


است. 


باداش اهل تقوى كه به غيب ايمان دارند و اهل نماز و انفاق و يقين به آخرت هستند. رستكارى و فلاح است. رستكارى, 
اندرو :للها دض امك رارزا خدا زنن هيسى »ا براى بشر آفريده <117> وبشر را براى عبادت <118> ووعبادت را براى 


رسيدن به تقوى <1718> و تقوى را براى رسيدن به فلاح و رستككارى. <178> 

در قرآن» رستكاران داراى ويد كى هاى زير هستند: 

الف: كسانى كه در برابر مفاسد جامعه. به اصلاحكرى مى يردازند. </111> 

ب: كسانى كه امر به معروف و نهى از منكر مى كنند. <21178> 

ج: كسانى كه علاوه بر ايمان به رسول خدا صلى الله عليه وآله؛ او را حمايت مى كنند. <179> 

د: كسانى كه از بخل دور هستند. >2117١<‏ 

ه: كسائق كهدن قيامت أل حسنات» ميزان سكين داوند. 11> 

ووشكارى» لاون لاقن يدايق تم ١:‏ ينرق كدر بك و لوا رسي رقا ريه ان 1ش حدلهة دن قر ان مرا رهد يل اشارة كدهنانيث: 
براى فلاح و رستككارىء تزكيه لازم است. «قد افلح من زكيها» <18> 

براى فلاح و رستكارى. جهاد لازم است. «جاهدوا فى سبيله لعلكم تفلحون» <177> 


براى فلاح و رستكارى. خشوع در نماز» اعراض از لغوى يرداخت زكات» ياكدامنى» عفت» امانتدارى» وفاى به عهد و دوام و 


يايدارى در 


نمازء لازم است. 

-١‏ هدايت خاص الهىء براى مؤمنان واقعى تضمين شده است. «هدَّى من ربّهما 

؟-ايمان وتقواء انسان را به فلاح ورستكارى مى رساند. «للمتقين» يؤمنونء المفلحون» 

قرآن» بعد از مبّقِينَ» كفار را معرّفى مى كند. آنها كه در كمراهى و كتمان حقٌ جنان سرسختند كه حاضر به يذيرش آيات 
الهى نيستند. >١178<‏ جنانكه كروهى از آن كافران معاند» در برابر دعوت ييامبران» زبان قال و حالشان اين بود: «سواء علينا 
أوَعَظْتٌ ام لم تكن من الواعظين' <170> براى ما وعظ و نصيحت تواثرى ندارد» فرقى ندارد كه يند دهى يا از نصيحت 
دهند كان نباشى. 

اكر زمينه مساعد ومناسب نباشدء دعوت انبيا نيز مؤثر واقع نمى شود. 

باران كه در لطافت طبعش» خلاف نيست در باغ لاله رويد ودر شوره زار» حس 

-١‏ لجاجت و عناد و تعضّب جاهلانه؛ انسان را جماد كونه مى كند. «سواء عليهم) 

1- روش تبليغ براى كقار انذار است. اككر انذار و هشدار در انسان اثر نكند. بشارت و وعده ها نيز اثر نخواهند كرد. «سواء 
عليهم ءانذرتهم ام لم تنذرهم) 

* انتظار ايمان أوردن همه ى مردم را نداشته باشيد. >١728<‏ «...لا يؤمنون» 

مُهر بدبختى كه خداوند بر دل كفّار مى زندء كيفر لجاجت هاى آنان است. جنانكه مى خوانيم: «يطبع الله على كل قلب متكثر 
جبار) </117> خدا بر دل افراد متكبر و ستم ييشه» مهر مى زند. و در آيه 1" سوره ى جائيه نيز مى خوانيم: خداوند بردل 


كسانى كه با علم و آكاهى به سراغ هوايرستى مى روند مهر مى زند. بنابراين مهر الهى نتيجه ى انتخاب بد خود انسان استء نه 
آنكه يك عمل قهرى و جبرى از طرف خدا باشد. 


مراد ازقاب در 


قرآن» روح و مركز ادراكات است. سه نوع قلب را قرآن معرّفى مى كند: قلب سليم» قلب منيب و قلب مريض. 
ويزكى هاى قلب سليم 

الف: قلبى كه در آن جز خدا نيست. «ليس فيه احد سواه» >1١78<‏ 

ب: قلبى كه بيرو راهنماى حقّء توبه كننده از كناه و تسليم حقٌ باشد. <15> 

ج: قلبى كه از حب دنياء سالم باشد. >1١8.0<‏ 

د: قلبى كه با ياد خداء آرام مى كيرد. <181> 

ه: قلبى كه در برابر خداوند» خاشع است. <185> 


لبه قلب مؤمن» هم با ياد خداوند آرام مى كيرد و هم از قهر او مى ترسد. «اذا ذكر الله وَجِلّت قلوبهم) >١57<‏ همانند 
كودكى كه هم به والدين آرام مى كيرد و هم از آنان حساب مى برد. 


ويزكى هاى قلب مريض 

الف: قلبى كه از خدا غافل است ولايق رهبرى نيست. «لاتطع من اغفلنا قلبه» >١88<‏ 

ب: دلى كه دنبال فتنه و دستاويز مى كردد. «فاما الذين فى قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه منه ابتغاء الفتنه» >١88<‏ 
ج: دلى كه قساوت دارد. «جعلنا قلوبهم قاسيه» >١628<‏ 

د: دلى كه زنكك كرفته است. «بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون» <1*1> 

ه: دلى كه مهر خورده است. «طبع الله عليها بكفرهم» >١5/<‏ 

ويزكى قلب منيب 


قلب منيب» آن است كه بعد از توجه به انحراف وخلا-فء توبه وانابه كرده و به سوى خدا باز كردد. ويزكى بارز آن تغيير 


حالات در رفتار وكفتار انسان است. 


خذاونك در اناك نقزا دي نه عبقت برائ قلف كمان يان كزده اسك: 


الف: انكار. «قَلويُهم مُتكره» >1١84<‏ 


«فى قلوبهم الحَميِه <180> 
ج: انحراف. «صَرفَ الله قلوبهم» <181> 
د: قساوت. «قَويلٌ للقاسيّه قلوبهم» >1١851<‏ 
ه: موت. (لا تَسمعٌ المَوتى) <1817> 

ف زتكان: ١ل‏ رانَ على قلوبهم» >١108<‏ 
ز: مرض. «فى قلوبهم مَرض)» >١180<‏ 

ح: ضيق. «يجعل صَدره ضَيْقأَ <108> 
ط: طبع. «طبع الله عليها بكفرهم) <180 > 


قلب انسان, متغير است. لذا مؤمنان اينجنين دعا مى كنند: «ربّنا لاتزغ قلوبنا بعد اذ هديتناه >١188<‏ خدايا! دلهاى ما را بعد از 
آنكه هدايت نمودى؛ منحرف مساز. امام صادق عليه السلام مى فرمودند: اين جمله (آيه) را زياد بككوييد و خود را از انحرافات 


درامان ندانيد. >1١89<‏ 
-١‏ دركك نكردن حقيقت» بالاترين كيفر الهى است. «ختم الله على قلوبهم؛ 

ا- كفر و الحاد؛ سبب مهر خوردن دلها و كوش هاست. «الذين كفروا... ختم الله 

*- در اثر كفرء امتيازات اساسى انسان (دركك حقايق و واقعنات) سلب مى شود. «الّذين كفروا... ختم الله 


*- كيفر الهى؛ متناسب با عمل ماست. «الَطْين كفروا... ختم الله جزاى كسى كه حقٌّ را فهميد وبر آن سريوش كذاشت» آن 
امام رضا عليه السلام فرمود: مُهر خوردنء عقوبت كفر آنهاست. <:18> 


ذو اغال ابو منوؤه برا فى ممتان جهار آنه و زراق اشتاساق كفار دو آنه مده أشنت دراايق آنه و اباك عه كدهمان 
آن سيزده آيه استء كروه سومى را معرّفى مى كند كه منافق هستند. اينان نه ايمان كروه اوّل را دارند و نه جرأت و جسارت 


كروه دوم رادر 


ابراز كفر. منافق» همانند موش صحرايى است كه براى لانه اش دو راه فرار قرار مى دهد. يكى از آن دو را باز مى كذارد واز 
آثزفت و امداهئ كتداو ديكرى ,را سمه تكس :داز هر كاه احجان خطر كت د ا سر كود زاه سه واباز كرده هئ 


كريزد. نام سوراخ مخفى موش «نافقاء» است كه كلمه منافق نيز از همين وازه كرفته شده است. <181> 


نفاق» داراى عاق كشستردة اق :است كه هركس زبان وعملش هماهنكك نباشد» سهمى از نفاق دارد. در حديث مى خوانيم: 
اككر به امانت خيانت كرديم ودر كفتار دروغ كفتيم و به وعده هاى خود عمل نكرديم» منافق هستيم كرجه اهل نماز و روزه 
باشيم. < 12> 


نفاق» نوعى درو علي و اعتمادي است و رياكارى نيز نوعى نفاق است. <2187> 
-١‏ ايمان» يكك مسثئله قلبى است وبه اظهارات انسان بستكى ندارد. «ماهم بمؤمنين) 
أت ساس انان ابكاذة نةاميد] ومعاة اسك :1سا زالله ويباليوم الألعرة 

*- خخداوند از درون انسان» آكاه است. «وما هم بمؤمنين» 


«شعور) از ريشه ى «شّعرا به معناى مو مى باشد. كسى كه داراى فهم دقيق و موشكافانه باشد, اهل دركك و شعور است. بنابراين 
منافق كمان مى كند كه ديكران را فريب مى دهدء زيرا دركك درست ندارد. «لايشعرون» 


مراد از حيله ومكر منافقان با خداء يا خدعه ونيرنكك آنان با احكام خدا و دين الهى است كه آنرا مورد تمسخر و بازيجه قرار 
مى دهند و يا به معناى فريبكارى نسبت به ييامبر خداست. يعنى همانكونه كه اطاعت و بيعت با رسول خداء اطاعت و بيعت با 


خداست >١28<‏ , خدعه با رسول خدا به منزله خدعه 


باخدامى باشد كه روشن است اينكونه فريبكارى و نيرنكك بازى با دين» خدعه و نيرنكك نسبت به خود اسث. جنانكه اكر 
يزشك؛ دستور مصرفٍ دارويى را بدهد و بيمار به دروغ بككويد كه آنها را مصرف كرده ام؛ به كمان خودش يزشكك را فريب 


داده و در حقيقت خود را فريب داده است و فريب يزشككء فريب خود اوست. 


برخورد اسلام با منافق» همانند برخورد منافق با اسلام است. او در ظاهر اسلام مى آورد» اسلام نيز او را در ظاهر مسلمان مى 


شناسد. او در دل ايمان ندارد و كافر است» خداوند نيز در قيامت او را با كافران محشور مى كند. 


قرآنء بازتاب كار نيكك و بد انسان را براى خود او مى داند. جنانكه در اين آيه مى فرمايد: خدعه با دين» خدعه با خود است 
نه خدا. و در جاى ديكر مى فرمايد: «إن أحسنتم أحسنتم لانفسكم و إن أسأتم فلها» >١828<‏ اكر نيكى كنيدء به خود نيكى 
كرده ايد و اكر بدى كنيد باز هم به خود. و يا در جاى ديكر مى فرمايد: «ولا يحيق المكر الستى ء الا بَاهله» >١81/<‏ نيرنكك 


ند كز سارتكه اش را قرا تكيوة: 


3 مكلف كف ادق تقاف اسك يفا دعو و الله 


-١‏ منافق» همواره در فكر ضربه زدن است. «يخادعون» (كلمه «خدعه» به معناى ينهان كردن امرى .و اظهار تمودن أمر ديكر» به 
منظو و :ضرنه ردق انيت )رقا 


“- آثار نيرنكك؛ به صاحب نيرنكك بر مى كردد. «وما يخدعون الا انفسهم» 


اسرار درون او را مى داند >١24<‏ ودر قيامت نيز از كار او يرده برمى دارد. < ١1/٠١‏ > «وما يشعرون) < ١لا‏ > 

- خدعه و حيله. نشانه ى عقل و شعور نيست. >1١1/7<‏ (يخادعون... لاإيشعرون» 

بيمارى» كَاهى مربوط به جسم است» نظير آيه ى 1860 سوره بقره؛ «ومن كان مريضاً» كه درباره احكام روزه بيماران مى باشد. 
و كاهى مربوط به روح نظير اين آيه «فى قلوبهم مرض» كه درباره بيمارى نفاق مى باشد. 


داستان منافق» به لاشه ومردارى بد بو مى ماند كه در مخزن آبى افتاده باشد. هر جه آب در آن بيشتر وارد شود» فسادش بيشتر 
شده و بوى نامطبوع و آلودكى آن افزايش مى يابد. نفاق» همجون مردارى است كه اككر در روح و دل انسان باقى بماند» هر 
آيه وحكمى كه از طرف خداوند نازل شودء به جاى تسليم شدن در برابر آن» دست به تظاهر و رياكارى مى زند وو يكك كام 
بر نفاق خود مى افزايد. اين روح مريضء تمام افكار و اعمال او راء رياكارانه و منافقانه مى كند و اين نوعى افزايش بيمارى 


الست «فزادهم الله ناا 


شايد جمله ى «فزادهم الله مرضاً» نفرين باشد. نظير «قاتلهم الله يعنى اكنون كه در دل بيمارى دارند؛ خخدا بيمارى آنان را 
اضافه كند. 


-١‏ نفاق» يكك مرض روحى ومنافق بيمار است. همانطور كه بيمار» نه سالم است و نه مرده» منافق هم نه مؤمن است و نه كافر. 


«فى قلوبهم مرض') 
؟١-‏ اصل انسان» دل و روح اوست. «زادهم الله 


لحن ] بو توويفا كياوكزية زفرامنا اللومرطيا اعت د زول انان موضن :برد كاوق مرمن :ذلها را واة تموديول قرفودة فرص 


خود آنان را زياد نمود. 


"- نفاق» رشد سرطانى دارد. <211/8> «زادهم الله ما 
*- زمينه هاى عزَّت و سقوط راء خود انسان در خود به وجود مى آورد. «لهم عذاب اليم بما كانوا يكذبون) 


- دروغككويى» از روشهاى متداول منافقان است. «كانوا يكذبون» -١‏ كرجه منافقان ينديذير و نصيحت خواه نيستند» ولى بهتر 
است با آنها سخن كفت و نهى از منكر كرد. «قيل لهم 


؟- نفاق» عامل فساد است. «لا تفسدوا فى الاارض» 
7 منافق جند جهره بودن خود را مردم دارى واصلاح طلبى مى داند. «انمًا نحن مصلحون» 


؟- منافق» فقط خود را اصلاح طلب معرّفى مى كند. «انّما نحن مصلحون» (ممكن است كسى در حدٌّ اعلاى بيمارى روحى 
باشد» ولى خيال كند كه سالم است.) 


د - منافق با ستايش نابجا از خود» در صدد تحميق مردم و توجيه خلافكارى هاى خويش است. «انّما نحن مصلحون) 


در يكك بررسى اجمالى از آيات قرآن در مى يابيم كه نفاق» آثار و عوارض سويى در روح, روانء رفتار و كردار شخص منافق 
ايجاد مى كند كه او را در دنيا و قيامت كرفتار مى سازد. قرآن در وصف آنها مى فرمايد: 


دجار فقدان شعور واقعى مى شوند. <118> 

انديشه و فهم نمى كنند. عا > 

دجار حيرت و س ركردانى مى شوند. <//11> 

به سبب دروغهايى كه مى بافند 17> در كفر يايدار مى شوند >1١11/4<‏ و هدايت نمى يابند. .18> 
جون اعتقاد قلبى ندارند» وحشت واضطراب >1١81١<‏ و عذابى دردناك دارند. <1/3> 


-١‏ مسلمانان بايد به ترفند وشعارهاى به ظاهر زيباى منافقان» آ كاه شوند. «الا» 


؟- بلنديروازى و خيال يردازى مغرورانه ى منافق» بايد شكسته شود. «أنْهم هم المفسدون» 
؟كمنافقاق ذائما ذو محال فنا هتشرد. «المتسدون: 


#دروك اكر دز سحر هن تباشددى شفووك اك الك عرولا إزشاد و معنوت اوتباى عدا دو هانفانة اث 


است.«قيل... أنؤمن») 

"- منافقان» روحه امتياز طلبى و خود برتربينى دارند.«انؤمن» 

9- تحقير مؤمنان» از شيوه هاى منافقان است. «كما آمن السفهاء») 

(ايمان داشتن و تسليم خدا بودن» در نظر منافقان سبكك مغزى است.) 

- مسلمانان بايد هوشيار باشند تا فريب ظواهر را نخورند.«الا) 

6-در فرهنكك قرآن» تسليم حقّ نشدن» سفاهت است١«انّهم‏ هم السفهاء») 

*- بايد غرور متكبرانه منافق» شكسته وبا آن مقابله به مثل شود. «انّهم هم السفهاء) 
/ا- افشاى جهره دروغين منافق» براى جامعه اسلامى ضرورى است. الهم السفهاء» 
- بدتر ودرداورتر از هر دردى» جهل به آن درد است. «لكن لا يعلمون)» 


اكنيطان) از «شطو) نه معناق :دوو شده 31 غير انيت كه به هركس القائ اتخرات كتد» اطلاق شذة. ويه انسان ها بد كار و:ذوو 


از حقٌ نيز كفته مى شود. <1417> 

-١‏ منافق» نان را به نرخ روز مى خورد. «قالوا آمنا... قالوا انا معكم) 

"- به هر اظهار ايمانء نبايد اعتماد قطعى كرد و بايد مواظب عوامل نفوذى بود. «قالوا آمنّاا 
#دمنافق» شيهابت صذداقت تداز وال مؤمتان ترس و هراس ذاره: لوا 


تخانن وارضاط متافقاة نا موضافه اشكان وعلق اشكانوكق تحاسن انان ذا كمان با ران ور هران كرد فى و اومان دز 


نهان و خلوت صورت مى كيرد. 
6'- دوستان منافقان» شيطان صفت هستند. «شياطينهم) 
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كقّار و منافقان با همديكر ارتباط تشكيلاتى دارند و منافقان از آنان خط فكرى مى كيرند. «شياطينهم) 


#- اظهار ايمان از سوى منافق موقتى استء ولى كفر او يايدار و ثابت است. «آمنّاء انَا معكما (ايمان» با جمله ى فعليه وكفر با 


جمله ى اسميّه آمده وجمله اسمئّه نشانه ى دوام و ثبوت است.) 


-١/‏ منافقان با كافران نه تنها هم فكرند بلكه كمكك كارهم نيز هستند.«أنّا معكم) (كلمه «مع)» در جايى بكار مى رود كه علاوه 
بر هم فكرىء» همكارى نيز باشد.) 


8 - منافقان» مؤمنان را به استهزا مى كيرند. «انّما نحن مستهزؤن» 
كلمه «يعمهون) از ١«عَمَه)‏ مثل «حَمى) مى باشد» لكن «عمى) كورى ظاهرى را كويند و «عمه) كورى باطنى است. <1/88> 


امام رضا عليه السلام در تفسير اين آيه مى فرمايد: خداوند» اهل مكر و خدعه و استهزا نيستء لكن جزاى مكر و استهزاى آنان 
بكر الافساوت انيدو باط سيظا واو الالتوننة شاف او زر ايه كتام وني عاق ةهادقه حدراقي و ممكارى نانانراة ذا 


اهل و س ركرمى به دنيا وغفلت از حقٌّ كه منافقان بدان كرفتار مى آيند. 


منافقان» دوكانه رفتار مى كنند و لذا با آنها نيز دو كونه برخورد مى شود؛ در دنيا احكام مسلمانان را دارند و در آخرت كيفر 


-١‏ كيفرهاى الهىء متناسب با كناهان است. در برابر «انُما نحن مستهزؤن»» «الله يستهزئ بهم» آمده است. 


"- منافقان با خدا طرفند» نه با مؤمنان. (آنها مؤمنان را مسخره مى كنند» ولى خدا به حمايت آمده و ياسخ 


مسخره ى آنان را خودش مى دهد.) «اللّه يستهزئ بهم) 

“- استهزاء اككر به عنوان باسخ باشد مانعى ندارد. نظير تكثر در مقابل متكثر. «اللّه يستهزئ بهم؛ 
*- از مهلت دادن وزياده بخشى هاى خداوندء نبايد مغرور شد. «يمدّهم فى طغيانهم) 

© - س ركشى و طغيان» زمينه اى براى سر دركمى هاست. «فى طغيانهم يعمهون) 


منافقان» صاحب هدايتى نبودند كه آنرا از دست بدهند. يس شايد مراد آيه اين است كه زمينه هاى فطرى و عوامل هدايت را 
ازدست دادند. همجنان كه در آيات ديكر مى خوانيم: «اشتروا الكفر بالايمان» >١188<‏ كروهى ايمان را با كفر معامله 
كردند. وايا «اشتروا الحيوه الدَّنيا بالاخره» </1/17> آخرت رابا ند كئ دنيوى معامله نمودند. ويا «والعذاب بالمغفره) <218/8> 
آمرزش و عفو الهى را با قهر و عذاب او معامله نمودند. يعنى استعداد ايمان و دريافت ياداش و مغفرت را با اعمال خود از بين 


رك 

عاقبت, نور الهى دود شد 

فطرت حق جوى اوء نمرود شد 

١‏ - منافق» سود و زيان خود را نمى شناسد ولذا هدايت را با ضلالت معامله مى كند. «اشتروا الضلاله بالهدى») 

؟- انسان» آزاد و انتخاب كر است. جون داد و ستدء. نياز به اراده وتصميم دارد. «اشتروا الضلاله...») 

“- دنيا همجون بازار است و مردمان» معامله كر و مورد معامله؛ اعمال و اتتخاب هاى ماست. «اشتروا... فما ربحت تجارتهم؛ 
- عاقبت مؤمن» هدايت؛ «على هدىٌ من ربّهم) و سرانجام منافق» انحراف است. «ما كانوا مهتدين» 

وك انان بدا عصرم راهى يتا يدانا انرا سينا يورا كدري ]رات يمه 


مثال» براى تفهيم مطلب به مردم؛ نقش مؤتّرى دارد. مسائل معقول را محسوس و بدينوسيله راه را نزديكك 


وعمومى مى كند. درجه اطمينان را بالا مى برد ولجوجان را خاموش مى سازد. در قرآن مثال هاى فراوانى آمده است از جمله: 


مثال حقّء به آب و باطل به كف روى آب. <184> مثال حقٌ به شجره ى طيّبه و باطل به شجرهى خبيثه. >١90<‏ تشبيه 


خانه عنكبوت. <1917> تمثيل دانشمند بى عمل به الاغى كه كتاب حمل مى كند. >١1948<‏ وتمثيل غيبت» به خوردن كوشت 
برادرى كه مرده است. 19> 


اين آيه نيز در مقام تشبيه مجموعه اى از روحتّات وحالاتٍ منافقان است. آنان» نار مى افروزند» ولى خداوند نورش را مى برد 
ودود و خاكستر و تاريكى براى آنان باقى مى كذارد. 


امام رضا عليه السلام فرمودند: معناى آيه «تركهم فى ظلمات...) آن است كه خداوند آنان را به حال خود رها مى كند. 
<ع١1>‏ 


احامنافة نا رورمل ونه ثدو إن ا ( التق ) اترقفا دهم ب« كتلك كد كفا كت و1 3و3 و سف 5 13 زد اسك قد نار اه 
فى براى رسيدل به يورء ار بار ١7‏ دس مى و دودو سورس ير دارد. «استوقد بار 


نايايدار است. «أضاءت ما حوله) 


- اسلام نور و كفر تاريكى است. «ذهب الله بنورهم وتركهم فى ظلمات)» 


*- كسى كه از يكك نور بهره مند نشود» در ظلمات متعدّد باقى مى ماند. «بنورهم... فى ظلمات» (كلمه «نور) مفرد و كلمه 
«ظلمات» جمع است.) 


- نقشه ها وتوطئه هاى منافقان, به اراده الهى ناتمام مى ماند. «ذهب الله بنورهم) 
*- طرف مقابل منافقان» خداوند است. «ذهب الله بنورهم) 


/ا- عاقبت و 


آينده ى منافقان» تاريكك است. «فى ظلمات» 
- منافقان دجار وحشت و اضطرابء ودر تصميم كيرى هاى دراز مدّتء سردركم هستند. «فى ظلمات لا يبصرون) 


4- كاهى در آغازء ايمان واقعى استء ولى كم كم انسان به انحراف كرايش بيدا نموده و منافق مى شود. (كلمه «نورهم) در 
اق آية و جملة الابرجعون) در آنه بعل نشان من "دهد كه آثان تورئ داشسسد:ولئ به سوى أن نوو برتكششد) 


والابصار» </1917> شايد مقصود آن است كه كسى كه دست بت شكنى دارد دست دارد» كسى كه جشم خدابين دارد جشم 
داردء يس منافقان كه جنين دست وجشمى ندارند» در واقع همجون ناقص الخلقه هايى هستند كه خود مقدّمات نقص را فراهم 
كرده و وسائل شناخت را از دست داده اند. لذادراين سوره درباره ى منافقان تعابيرى همجون «لا بشعرون. ما يشعرون. لا 


يعلمون, لا يبصرون» يعمعون» صمء بكم» عمىء لا يرجعون» بكار رفته است. 


نظرء غير از بصيرت است. در سوره اعراف مى خوانيم: «تريهم ينظرون اليكك و هم لا يبصرون' <1918> مى بينى كه به تو نكاه 
مى كنند» در حالى كه نمى بينند. يعنى جشم بصيرت ندارند كه حقٌّ را ببينند. 


عدم بهره كيرى صحيح از امكانات و وسائل شناخت» مساوى با سقوط وازدست دادن انسائيت است. <194>> 


جزاى كسى كه در دنيا خود را به كورى و كرى ولالى مى زند» كورى و كرى و لالى آخرت است. «ونحشرهم يوم القيامه 
على وجوههم عمياً و بكماً وصماً» >170١0<‏ 


-١‏ نفاق» انسان رااز درك حقايق و معارف الهى باز مى دارد. «صم بكم 


عمى») 
؟- كسى كه از عطاياى الهى در راه حقٌّ بهره نككيرد» همانند كسى است كه فاقد آن نعمت هاست. «صم بكم عمىا 


ين نديدن منافقان دو دليل دارد: يكى آنكه فضاى بيرونى آنان تاريكك است؟ «فى ظلمات» وديكر آنكه خود جشم دل را 


از دست داده انك. (صم بكم عمى) 
- منافقان» لجاجت و تعضّب دارند. «فهم له يرجعون) 


خداوندء منافق را به اشخاص در باران مانده اى تشبيه كرده كه مشكلات باران تند» شب تاريكك. غرّش كوش خراش رعدء 
نور خيره كننده ى برق» و هراس و خوف مركك. او را فرا كرفته استء اما او نه براى حفظ خود از باران يناهكاهى دارد و نه 
براى تاريكى» نورى و نه كوشى آسوده از رعد و نه روحى آرام از مركك. 


افقاو هوق دوه كلت وكرافن هاس موسو دو هون وتاك ولهرو و اقطرام نو رسوان وذلت دان كركان سل 


شود. «ظلمات و رعد و برق» 
-١‏ منافقان از مركك مى ترسند. «حذر الموت» 


منافقان بدانتك كه خداوند بر آنهبا اتحاظه :دازة وغر لحظة إزاذهةقرما يل اسرارو توطفه هاى آنها زا قفا من كسن: :نو الله 
محيط بالكافرين) >17١0١<‏ 


5- سرانجام نفاق» به كفر منتهى مى قوف وو الله حيط بالكافرين» لذا در جاى ديكر قرآن مى فرمايد: «ان الله جامع المنافقين 


و الكافرين فى جهنم جميعا» >17١05<‏ 


جشمانش خيره مى شود و جز جند قدم بر نمى دارد. منافقان در جامعه اسلامى هر جند كاهى جند قدمى بيش مى روند» ولى 


در 


اثر حوادث يا اتّفاقاتى از حركت باز مى ايستند. آنان جراغ فطرت درونى خويش را خاموش كرده ومنتظر رسيدن نورى از 


قدرت هاى بيرونى مانده اند. 


ه ركاه كفته مى شود خداوند بر هر كارى قادر استء مراد كارهاى ممكن است. مثلاً اكر كفتيم فلا-نى رياضى دان استء 
معنايش آن نيست كه بتواند حاصل جمع 7+7 را ه بياورد. زيرا اين امر محال استء نه آنكه آن شخص قادر بر جمع نمودن 
آن نباشد. كسانى از امام عليه السلام سؤال كردند: آيا خداوند مى تواند كره ى زمين را در تخم مرغى قرار دهد؟ امام ابتدا 
يكك ياسخ اقناعى دادند كه با يكك عدسى جشمء آسمان بزركك را مى بينيم» سيبس فرمودند: خداوند قادر استء اما يبشنهاد 
شما محال است. >7١*<‏ درست مانند قدرت رياضى دان كه مسئله ى محال را حل نمى كند. 


سيماى منافق در قرآن 


منافق در عقيده وعمل» برخورد وكفتكو. عكس العمل هايى رااز خود نشان مى دهد كه در اين سوره وسوره هاى منافقون» 
احزاب» توبه» نساء و محمّرد آمده است. آنجه در اينجا به مناسبت مى توان كفتء اين است كه منافقين در باطن ايمان ندارند» 
ولى خود را مصلح و عاقل مى يندارند. با همفكران خود خلوت مى كنند, نمازشان با كسالت و انفاقشان با كراهت است. 
نسبت به مؤمنان عيب جو و نسبت به ييامبر صلى الله عليه وآله موذى اند. از جبهه فرارى و نسبت به خدا غافل اند. افرادى ياوه 
سراء رياكار» شايعه ساز و علاقمند به دوستى با كفارند. ملاكك علاقه شان كاميابى و ملاكك غضبشان» محروميئت است. نسبت 
به تعهّّداتى كه با خدا دارند بى وفايند» نسبت به خيراتى كه به مؤمنين مى رسد نككران» ولى نسبت به مشكلاتى كه براى 


مسلمين بيش مى آيد شادند. 


امر به منكر ونهى از معروف مى كنند. قرآن در برابر اين همه انحراف هاى فكرى وعملى مى فرمايد: «انْ المنافقين فى الدّركك 
الاسفل من النار» >17١8<‏ 


-١‏ منافق در مسير حركت,ء متحير است. «أضاء... مشواء أظلم... قاموا» 
؟- حركت منافق» در يرتو نور ديكران است. «اضاء لهم) 
*- منافق به سبب اعمالى كه مرتكب مى شودء هر لحظه ممكن است كرفتار قهر خداوندى شود.«و لو شاء الله لذهب سمعهم) 


؟- سنّت الهى, آزادى دادن به همه است و كرنه خداوند مى توانست منافقان را كر و كور كند. «و لو شاء الله لذهب بسمعهم 


و ابصارهم) 


در كتاب هاى قانون» مواد قانون» بدون خطاب بيان مى شودء ولى قرآن كتاب قانونى است كه با روح و عاطفه مردم سر وكار 
دارد» لذا در بيان دستورات» خطاب مى كند. البتّه خطاب هاى قرآن مختلف است. >57١0<‏ 


هدف از خلقت جهان و انسان, تكامل انسان هاست. يعنى هدف از آفرينش هستىء بهره كيرى انسان هاست >17١8<‏ وتكامل 
انسان ها در كر عبادث :</1: 97> واثر غبادت» رزسيدن به تقوئ >17١8<'‏ و نهانت تقوئ: رستكارىق است. <ة: > 


سؤال: جرا خدا را عبادت كنيم؟ 
ياسخ: در جند جاى قرآن ياسخ اين يرسش جنين آمده است: 
جون خداوند خالق و مربّى شماست. «اعبدوا ربكم الّذى خلقكم» >71١١<‏ 


جون تأمين كننده رزق و روزى و امنيت شماست. «فليعبدوا ربّ هذا البيت الذى اطعمهم من جوع و آمنهم من خوف' 
>١١ <‏ 


شوق فيو دف ندز نان نيبوك لالد إل آنا قاد 1< 


عبادت انسان» هدف آفرينش انسان است نه هدف آفريننده. او نيازى به عبادت ما ندارد» اكر همه مردم زمين كافر شوند او بى 


نال املك ثذان 


تكفروا انتم و من فى الارض جميعاً فانٌ الله لغنى...) جنانكه اكر همه مردم رو به خورشيد خانه بسازند يا يشت به خورشيد؛ در 


خورشيد اثرى ندارد. 


بااينكه عبادت خدا بر ما واجب استء. جون خالق و رازق و مربّى ماستء ولى بازهم در برابر اين اداى تكليف», ياداش مى 


سقو كرتا دك الطلت اواست: 

آنجه انسان را وادار به عبادت مى كند امورى استء از جمله: 

-١‏ توه به نعمت هاى او كه خالق و رازق و مربّى ماست. 

-"١‏ توجه به فقر و نياز خود. 

*'- توه به آثار و بركات عبادت. 

- توجه به آثار سوء تركك عبادت. 

- توه به اينكه همه هستىء» مطيع او ودر حال تسبيح او هستند» جرا ما وصله ناهمرنكك هستى باشيم. 
*- توجه به اينكه عشق ويرستش» در روح ماست وبه جه كسى برتر از او عشق بورزيم. 


سوال ذو قران مده اسك: «وا عفري كك تن ميا تتكف اليقيق )«تعتن اعبات كن ثاانة يلين روسن ى باذ كر كنسى يتيفيق 


ياسخ: اكر كفتيم: نردبان بككذار تا دستت به شاخه بالاى درخت برسدء معنايش اين نيست كه هركاه دستت به شاخه رسيدء 
السماء» به علاوه كسانى كه به يقين رسيده اند مانند: رسول خدا و امامان معصوم, لحظه اى از عبادت دست برنداشتند. بنابراين 


مراد آيهءبيان آثار عبادت است نه تعيين محدوده ى عبادت. 


آيات وروايات» براى عبادت شيوه ها وشرايطى 


را بيان نموده است كه در جاى خود بحث خواهد شدء ولى جون اين آيه» اؤّلينَ فرمان الهى خطاب به انسان در قرآن است» 


سرفصل هايى را بيان مى كنيم تا مشخص شود عبادت بايد جكونه باشد: 

-١‏ عبادت مامورانه» يعنى طبق دستور او بدون خرافات. 

1- عبادت آكاهانه» تا بدانيم مخاطب و معبود ما كيست. «حتّى تعلموا ماتقولون» >1١<‏ 

مد عراوك كالضائه رولا شر كه يعادها ركه احد 012 

؟- عبادت خاشعانه. «فى صلاتهم خاشعون)» >17١10<‏ 

ه - عبادت مخفيانه. ييامبر صلى الله عليه وآله فرمودند: «اعظم العباده اجراً اخفاها» >17١8<‏ 

ع- عبادت عاشقانه. ييامبر صلى الله عليه وآله فرمودند: «افضل الناس من عَشق العبادهم» <01711> 

و خلاصه در يكك نككاه بايد بكوييم كه براى عبادت سه نوع شرط است؛ 

الف شرل مدت عادر ليا روك اوقيلة. 

ب: شرط قبولى» نظير تقوى. 

ج: شرط كمالء نظير اينكه عبادت بايد آكاهانه» خاشعانه» مخفيانه وعاشقانه باشد كه اينها همه شرط كمال است. >17١18<‏ 
-١‏ دعوت انبياء عمومى است و همه مردم را دربر مى كيرد. «يا ايها الناس) 

؟- از فلسفه هاى عبادت» شك ركزارى از ولى نعمت است. «اعبدواربكم الذى خلقكم) 

"- اولي نعمت هاء نعمت آفرينشء و اوّلين دستور» كرئش در برابر خالق است. اعبدوا ركم الذئ خلقكم؛ 


5- مبادا بت يرستى يا انحراف نياكان» ما را از عبادت خداوند دور كندء حتّى آنان نيز مخلوق خداوند هستند. «و الذين من 
قبلكم) 


ه - عبادت, عامل تقواست. اكر عبادتى تقوى ايجاد نكند, عبادت نيست. «اعبدوا... لعلكم تتقون) 
8#- به عبادت خود مغرور نشويم كه هر عبادتىء تقوا ساز نيست. «لعلكم تتقون) 


در 


اين آيه خداوند به نعمت هاى متعدّدى اشاره مى كند كه ه ركدام از آنها سرجشمه ى جند نعمت ديكر است. مثا فراش بودن 
زمين؛ اشاره به نعمت هاى فراوان ديكرى است. همجون سخت بودن كوهها ونرم بودن خاك دشت هاء فاصله زمين تا 
كو رتنه ديح تعرارتة و كفا و تهواق ]قووتدره ووشحانه هاه دوم فاه كرهوا كاهاة: وآخر كت رطاف حدس أ كه امحيوعا 
فراش بودن زمين را مهدا كرده اند. جنانكه در قرآن براى زمين تعابير جندى شده است, زمين هم «مهد) >7١9<‏ كهواره 
استء هم «ذلول)» .17> رام و آرام و هم «كفات"» >1771١1<‏ در ب رركي رنده. 


كلمه «سماء» در آيه يكك بار در برابر «ارض» آمده است كه به همه ى قسمت بالا اشاره دارد و يكك بار مراد همان قسمت نزول 


باران از ابرها مى باشد. 
-١‏ ياد نعمت هاى الهى از بهترين راههاى دعوت به عبادت است. «اعبدوا رتكم... الذى جعل لكما 
"-از بهترين راههاى خداشناسىء استفاده كردن از نعمت هاى در دسترس است. «جعل لكم الارض فراشاً والسماء بناءً) 


*- در نظام آفرينشء هماهنكى كامل به جشم مى خورد. هماهنكّى ميان زمين» آسمانء باران» كياهان, ميوه ها وانسان. (برهان 


نظم) «جعل» انزل» اخرج) 


*- آفريده ها ه ركدام براى هدفى خلق شده اند. «رزقاً لكما باران براى رشد و ثمر دادن ميوه هاء «فاخرج به) و ميوه ها براى 


روزى انسان. «رزقاً لكما 

ه - زمين وباران وسيله هستند» رويش كياهان وميوه ها بدست خداست.«فأخرج» 

*- نظم و هماهنكى دستكاه آفرينشء نشانه ى توحيد استء يس شما هم يكتا يرست باشيد. «فلا تجعلوا لِلّه انداداً» 
/ا- ريشه ى خدايرستى در فطرت و وجدان همه مردم است. «وانتم تعلمون» 


8- آفرينش زمين و 


آسمان و باران و ميوه ها وروزى انسان» يرتوى از ربوسّت خداوند است. «اعبدوا ربكم... الذى جعل لكم...) 
9- همه ى انسان هاء حقٌّ بهره بردارى و تصرف در زمين را دارند. (در آيه «لكم» تكرار شده است.) 


٠‏ دليل واجب بودن عبادت شماء لطف اوست كه زمين وآسمان وباران و كياهان را براى روزى شما قرار داده سيت «اعبدوا 


ربكم... الذى جعل لكم...) 
-1١‏ خداوند بر اسباب طبيعى حاكم است. «جعل» انزل» اخرجا) 
-١١‏ يندار شريكك براى خداوند» از جهل است. «لا تجعلوا لله اندادا وانتم تعلمون) 


اين آيه» معجزه بودن قرآن را مطرح مى كند. ييامبران» يكك دعوت دارند كه هدايت به سوى خداست و با استدلال و موعظه و 
جدال نيكو انجام مى دهند و يك ادّعا دارند كه از سوى خدا براى هدايت مردم آمده اند وبراى آن معجزه مى آورند. يس 


نجعروراى'اثناك عاق نامر اتيك نه دعوت إى اانا 


خداوند در قرآنء بارها مخالفان اسلام را دعوت به مبارزه كرده است, كه اكر شما اين كتاب رااز سوى خدا نمى دانيد 


وساخته ويرداخته دست بشر مى دانيد» بجاى اين همه جنكك ومبارزه» كتابى مثل قرآن بياوريد تا صداى اسلام خاموش شود! 


واو دول ىا قراف حدا فبك مام و كنات )ضوف التدكة سو مها لفان را كوك :وان سوق فك نه انان كني ناذه الك 
يكك جافرموده: «فاتوا بكتاب» <1777> كتابى مثل قرآن بياوريد. ودر جاى ديكر فرموده است: «فاتوا بعشر سور مثله) 
<2ع؟7-> ده سوره ودر جاى ديكر مى فرمايد: «فاتوا بسوره مثله وادعوا من استطعتم من دون الله» 7١1١10<‏ > يكك سوره. به 


علاوه مى كويد: براى اين كار مى توانيد از 


تمام قدرت ها و ياران و همفكران خود در سراسر جهان دعوت كنيد. 


تقسيم بندى قرآن و نامككذارى هر بخش به نام سوره؛ در زمان ييامبر صلى الله عليه وآله واز جانب خداوند بوده است. «فاتوا 


بسوره») 


قرآن در ستايش انبياء يا بعداز كلمه «عبدنا» و يا قبل از كلمه «عبد) نام آنان رامى برد؛ «عبدنا ايوب»» «ابراهيم... كل من 
عبادناا ولى درباره ييامبر اسلام تنها كلمه «عبد» بدون ذكر نام را بكار مى برد تا كويد عبد مطلق, محمّد صلى الله عليه وآله 


است. 

خا دك مدل ازاك كو ذا ورك كر وا در مسائل اعتقادى. «ان كنتم فى ريب" 

"- شرط دريافت وحىء بندكى خداست «نرّلنا على عبدنا) 

*- قرآن؛ كتاب استدلال و احتجاج است و راهى براى وسوسه 7 باقى نمى كذارد. «فاتوا بسوره) 

*- انبيا بايد معجزه داشته باشند و قرآن معجزه ى رسول اكرم صلى الله عليه وآله است. «فاتوا بسوره من مثله) 


ه - دين جاويد. معجزه ى جاويد مى خواهد تاهر انسانى در هر زمان و مكانى, اكر دجار ترديد و شكك شدء بتواند خود 


آزمايش ل «فاتوا بسوره من مثله» 


*- بر حمّانيت قرآن به قدرى يقين داريم كه اكر مخالفان» يكك سوره مثل قرآن نيز آوردند به جاى تمام قرآن مى يذيريم. 


«بسوره») 
/ا١-‏ بهترين قاضى و داور» وجدان شي خداوند وجدان مخالفان را داور قرار داده است. («(و ادعوا شهداءكم) 


در سورهى انبياء مى خوانيم: «انُكم و ماتعبدون من دون الله حصب جهنّم) <178> شما و آنجه غير از خدا يرستش مى كنيد 
(بت هايتان)» هيزم دوزخيد. بنابراين ممكن است مراد از سنكك در 


اين آيه» همان بت ها باشند كه مورد يرستش بوده اند» نه هر سنككى, <17117> تا آنان بدانند و به جشم خود ببينند كه كارى 
ازبت ها ساخته نبوده و نيست. همجنين اين سنكك ها در قيامت», همانند جاقوى خونى همراه يرونده قاتل» سند جرم و كناه 


آنان است. 
سؤال: با اينكه الفاظ اختراع بشر استء يس جككونه نمى تواند مثل قرآن را بياورد؟ 


ياسخ: حروف الفبا از بشر استء ولى نحوه تركيب وبيان مفاهيم بلند آنهاء برخاسته از علم و هنر است. قرآن بر اساس علم و 
حكمت بى يايان الهى» نزول يافته است ولى هر كتاب ديكرى. از سوى هركس كه باشدء براساس علم محدود ومحصور به 
جهل بشرء تأليف يافته است. يس هيجكاه بشر نمى تواند كتابى مثل قرآن بياورد. 


اقيق بةاجفانيك درام وهدف» يكل ذا اضول كبرق ادع «زولن تفعاز) 

1- اكنون كه احساس عجز و ناتوانى كرديد» تسليم حقّ شويد. «ولن تفعلوا فاتّقواا 

#دانسان جمود و كافرء هم رديف سنكك است. «الناس و الحجاره) 

؟- خباثت هاى درونى انسان كتاهكارء در قيامت تجسم يافته و آتش كيرانه مى شود. «وقودها الناس» 
ه - كفر و لجاجت, انسان شايسته ى خليفهاللهى راء به هيزم دوزخ تبديل مى كند. «وقودها الناس» 


ع- رهايى از آتش دوزخ» در كرو ايمان به قرآن و تصديق ييامبر اسلام ات «فان لم تفعلوا و لن تفعلوا فاتّقوا النَار... أعدّت 
للكافرين» 


شان كؤاة اعفان ارا ناه كداوييعا ةدر كاه [ؤل وه عابو مايه موه هاى اد تو نن مناه وم كلانيل: ال هنا 


است كه در دنيا خورده بوديم» لكن بعد از خوردن مى فهمند كه طعم ولذّت تازه اى دارد. وشايد مراد 


اين باشد كه ميوه هايى به آنان داده مى شود كه همه از نظر خوبى وزيبايى وخوش عطرى يكسانند و مانند ميوه هاى دنيا 


درجه يككء دو وسه ندارد. 


در قرآن» معمولاً ايمان و عمل صالح در كنار هم مطرح شده استء ولى ايمان بر عمل صالح مقدم قرار كرفته است. آرى» اكر 
اتناف از .دوذ توراى شد جما ايو تون ا رودن و بره شائيزوة حواقد رده ساف .در وق انان وا تورات :و قلبهانورانن» 
تمام كارهاى انسان را نورانى مى كند. بركات ايمان و عمل صالح بسيار است كه در آيات قرآن به آنها اشاره شده است. 
<177> 


همسران بهشتى دو نوع هستند: 
الف: يكى حور العين كه همجون لؤْلوْ و باكره هستند و در همان عالم آفريده مى شوند. «أنشاناهنٌ إنشاء) 
ب: همسران مؤمن دنيايى كه با جهره اى زيبا در كنار همسرانشان قرار مى كيرند. «ومن صلح من ابائهم و أزواجهم' <17794> 


ازامام صادق عليه السلام درباره ى ازواج مطهّره سؤال شدء فرمودنك: همسران بهشتى الوده به حيض و حدث نمى شوند. 
<> 


١-مةده‏ و بشارت همراه با هشدار و اخطار (در آبه قنا ) از اصول تست اسث. «قاتقو | الثار... ونش الذدء آمنوا...» 
مرده و سارب همراه د رو ر ادر ايه قبل د راصول بردب نقوا السار... وبسر الدين املو 
1- ايمان قلبى بايد توأم با اعمال صالح باشد. «آمنوا وعملوا الصالحات» 


و انجام همه ى كارهاى صالح وشايسته» كارساز استء نه بعضى از آنها. «عملوا الصالحات» («الصالحات» هم جمع است وهم 
(الف ولام) دارد كه به معناى همه كارهاى خوب است.) 


*- كارهاى شايسته و صالح» در صورتى ارزش دارد كه برخاسته از ايمان باشدء نه تمايلات شخصى و جاذبه هاى اجتماعى. 
اوّل «آمنوا» بعد «عملوا الصالحات» 


- محروميت هايى كه مؤمن به جهت رعايت حرام و حلال در اين دنيا مى بيند» در آخرت جبران مى شود. «رزقوا/» 
*- ما در دنيا نككران ازدست دادن نعمت ها هستيمء اما فاو اريت اند كران نيست. «وهم فيها خالدون) 
بك اقتاى :با ساقدق تيك هاه ون لاض كامياى ني اقذاروة 03> وروها رفن قل 


8 - همسران بهشتى نيز ياكيزه اند. «ازواج مطهره» 

كلمه «بعوض» به معناى يشه و ريشه ى آن از «بعض» مى باشد كه به جهت كوحجكى جِنّْه به آن اطلاق شده است. <17179> 
مثال هاى قرآنء براى همه ى مردم است و از هر نوع مثلى نيز در آن آمده است: «ولقد ضربنا للنّاس فى هذا القران من كل 
مثل» <؟1١‏ > البنّه اين مثل هارانبايد مجاه الكناشتة زيرا دانشمندان» كنه آن رادرك مى كنند: «وتلكك الامثال نضربها 
للنّاس وما يعقلها الآ العالمون» <76> در مثال زدنء تذكرء تفهيمء تعليم» بيان و يرده بردارى از حقايق نهفته است و در كتاب 


هاى آسمان بيشي" نيز همانند تورات و انجي ودر سخنان رسولا وائمها بيت 2 السلا" فراوان ديده شود. در 
نى بيشين 1 ل 


تورات نيز بخشى به نام «أمثال سليمان» وجود دارد. 


بعضى از مخالفان اسلام كه از برخورد منطقى و آوردن مثل قرآن عاجز ماندند» مثال هاى قرآن را بهانه قرار داده و مى كفتند: 
شأن خذاوقه برت ان آناست كه«به حيواناتى جوق'مكس: يا عتكوت مثال بزند. <78> و اين مثال ها با مقام خداوند 
سا زكار نيست. و بدينوسيله در آيات قرآن تشكيك مى كردند. <1778> خداوند با نزول اين آيه به بهانه كيرى هاى آنان 


سؤال: جرا خداوند كروهى را با قرآن و مثال هاى آن 


ياسخ: خداوند كسى را كمراه نمى كندء بلكه هركس در برابر حقايق قرآن بايستد» خود كمراه مى شود و بدين معنى مى توان 
كفت كه قرآن» سبب كمراهى او كرديد. جنانكه در يايان همين آيه مى فرمايد: «وما يضِلٌ به الآ الفاسقين» يعنى فسق مردم 
سبب كمراهى آنان مى باشد. راستى مككر مى شود خداوند مردم را به ايمان تكليف كندء ولى خودش آنان را كمراه كند!؟ و 
مككر مى شود اين همه بيامبر و كتب آسمانى نازل كندء ولى خودش مردم را كمراه كند!؟ مكر مى شود از ابليس به خاطر 
كمراه كردن انتقاد كند» ولى خودش ديكران را كمراه نمايد!؟ 


عمق انق نه هداج و ماه بطو د كل نه خدا رتو تسحة كاده قد هزايكوولن نأك فرك تستكلنيرا اقوس ونين 
فرمايد: «يهدى اليه من أناب» </7117> خداوند كسانى را هدايت مى كند كه به سوى او بروند. و «يهدى به الله من اتبع 
رضوانه)» <778> به دنبال كسب رضاى او باشند. و «الذين جاه دوا فينا لنهد ينهم سبلنا» <79> آنان كه در راه او جهاد 
كنند. وبر عكسء كسانى كه با اختيار خود در راه كج حركت كنند» خداوند آنان را به حال خود رها مى كند. مراد از كمراه 
كردن خدا نيز همين معناست. حنانكه درباره كافران» ظالمان» فاسقان ومسرفان جمله «لا يهدى» بكار رفته است. به قول سعدى: 


زَامذاشث وحاه وديده يبنا وافتات نا ادم نكاة كندة فسن باق وين 
جندين جراغ دارد وبى راهه مى رود 
بكذار تا بيفتد وبيند» سزاى خويش 


-١‏ حيا و شرم در مواردى است كه كار شرعاً عقللا يا عرفاً مذموم باشد. اما در بيان حقايق» شرم و خجالت يسنديده 


نيسثك. رلا يستحيى ١‏ 

"- حقايق والا و مهم را مى توان با زبان ساده ومثال بيان نمود. «ان يضرب مثلل» 
“- مؤمن كلام خدارا باور دارد و مطيع آن است. «يعلمون انه الحق» 

؟- مثال هاى قرآنء وسيله تربيت و رشد است. «فيعلمون انه الحق من ربهم) 

د - مثال هاى قرآنء حقٌّ ودر مقام بيان حقايق است. «انّه الحق» 


#- انسانٍ حقيقت جوء از هر نورى راه را مى يابد» ولى شخص بهانه كير و اشكال تراشء به هر جراغى خرده مى كيرد. «ماذا 
اراد الله بهذا مثل» 


بذ كف والعاسشكه عامل نهانة كرو اسك لأماذا أراف الله وهذا حك 

8 - فسق» موجب كمراهى ومانع شناخت حقايق است. «ومايضلٌ به الآ الفاسقين) 

د كال هاى قزق وسلةهنا بت باضلالت اسك ونم .به يونين 

-٠‏ خداوند» بيمان شكن را فاسق و فاسق را كمراه مى كند. «وما يضل به الا الفاسقين» 


بيمان هاى الهى كه در اين آيه مطرح كرديده؛ متعدّد است: خداوند از انبيا بيمان كرفته تا آيات الهى را به مردم بككويند. 
<:78> وازاهل كتاب تعجّد كرفته تا كتمان حقايق نكنند و به بشارت هاى تورات و انجيل كه درباره بيامبر اكرم صلى الله 
عليه وآله آمده است عمل نمايند. >76١<‏ و از عامّه مردم نيز عهد كرفته» به فرمان الهى عمل كرده و راه شيطان را رها كنند. 
<7> 


در اسلام وفاى به عهد واجب استء حتّى نسبت به كفار. و عهدشكنء منافق معرّفى شده استء هرجند كه اهل نماز باشد. 
رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمودند: «لا دين لمن لا عهد له» <”177> آن كس كه يايبند تعهّدات خود نيست» 


ازدين بهره اى ندارد. 


خداوند در اين آيه فرمان داده تا با كروه هايى ييوند و رابطه داشته باشيم: «امر الله به ان يوصل» در روايات آن كروه ها جنين 
معرّفى شده اند: رهبران آسمانى» دانشمندان» خويشاوندان» مؤمنين» ممسائكان و اساتيل: و هركن رابطه ى خود را با اين افراد 


وفاى به عهد. كمالى است كه خداوند خود رابه آن ستوده است؛ «ومن اوفى تفده مق :اللنا <175> كيست كه بهتر از خدا 
به يبمانش وفا كند؟. وفاى به عهد حتّى نسبت به مشركين لازم است؛ «فاتموا اليهم عهدهم الى مدّتهم) <60؟7> تا يايان مذت 
قرارداد به ييمانى كه با مشركين بسته ايد وفادار باشيد. همجنين در آيه ١0‏ سوره رعد ييمان شكنان لعنت شده اند. 


عهد دو كونه است: عهدو بيمانى كه مردم با يكديكر مى بندند وبايد به آن وفادار باشند. و عهد وييمانى كه خداوند براى 
رهبرى يكك جامعه؛ بر عهده ى ييامبر يا امام قرار مى دهد كه اين عهد مقام الهى سنت «لا ينال عهدى الظالمين» جءأع7-> 
بخشى از بيمان هاى الهى كه اين آيه بر آن تأكيد مى كندء همان ييمان هاى فطرى است كه خداوند در نهاد همه افراد بشر 
قرار داده است. جنانكه حضرت على عليه السلام فلسفه ى نبوّت را شكوفا نمودن يمان فطرى مى داند. «و واتر اليهم انبيائه 
ليستأدوهم ميثاق فطرته) </23761> 


سؤال: عهد خداوند جيست؟ 


ياسخ: از جمله «لا ينال عهدى الظالمين» استفاده مى شود كه رهبرى آسمانىء» عهد خداوند است و از روايات نيز استفاده مى 
شود كه نمازء» عهد خداوند 


است. ه ركونه تعوّردى كه انسان بين خود و خدا داشته باشدء عهد الهى است. قوانين عقلى» فكرى و احكام الهى نيز مصداق 
عهد الهى مى باشند. 


علامه مجلسى قدس سره به دنبال آيه ى «ويقطعون ما امر الله به ان يوصل» يكصد وده حديث درباره اهميت صله رحم, بيان 
نموده و آنها را مورد بحث قرار داده است. ماد <758> راينجا برخى از نكات جالبى را كه در آن روايات آمده؛ نقل مى 


3 

با بستكان خود ديدار داشته باشيد» هر جند در حدٌ نوشاندن آبى باشد. 

صله رحمء عمر را زياد و فقر را دور مى سازد. 

با صله رحمء رزق توسعه مى يابد. 

بهترين قدم هاء قدمى است كه براى صله ى رحم و ديدار اقوام برداشته مى شود. 

در اثر صله رحمء به مقام مخصوصى در بهشت دست مى يابيد. 

به سراغ بستكان برويدء كرجه آنها بى اعتنايى كنند. 

صله رحم كنيد هر جند فاميل از نيكان نباشد. 

صله رحم كنيد كرجه با سلام كردن باشد. 

صله ى رحم, مركك و حساب روز قيامت را آسان مى كند. 

بويى از بهشت نصيب شخص قاطع رحم نمى شود. 

صله ى رحم باعث تزكيه عمل و رشد اموال مى شود. 

كمكك مالى به فاميل» بيست و جهار برابر كمكك به ديكران ياداش دارد. 

صله رحم كنيدء كرجه يكسال راه برويد. 

امام صادق عليه السلام مى فرمايد: يدرم سفارش كرد با افرادى كه با فاميل خود رابطه ندارند» دوست مشو. <5894> 
احنكياة شك شود فانقان اسقب والفاهمين. الديق ينقضون» (فعل مضارعء رمز دوام است.) 


"- به ييمان فاسقان. اعتماد نكنيد. كسى كه ييمان 


خداوند را نقض مى كندء به عهد و ييمان ديككران وفادار نخواهد بود. «ينقضونء يقطعون"» 


*- انسان در براير خداوند مسئول استء جون با عقل و فطرت خود, با او عهد و ميثاق بسته كه به احكام دين عمل كند. «عهد 
الله 


م بأاندوا مخالف اشضه :امو الله: اث توصل 
ه - عهدشكن, به تدريج مفسد مى شود. «ينقضون.» يفسدونا 
9- عهدشكن به خود ضربه مى زند» نه خداوند. «اولئكك هم الخاسرون) 


بهترين راه خداشناسىء فكر در آفرينش خود و جهان است. حضرت ابراهيم عليه السلام در مقام اثبات خداوند به ديكران 
فوموة وراك ادق لحو و امورو كاز هن كشن انظ كه تدم كوس سراند, تفكد و رده تبات 
والناشيان :دو مينظة مو كف انان نر ااسوعةون كين 6ه 1ر حياق ار قود اسان موادا تن سكن شد عدر قاذ تومه هذا 


ذا شل:وسسسن كرقته مل شود ؟] خداوتل نض فرمائدة اكنون كه ديل زد .حكوته توعوهابن ناك جفاتدان من شوة» بين تدانيد 


كه زنده شدن مجدّد شما در روز قيامت نيز همينطور است. 


مسثئله حيات» حقيقتش مجهولء ولى آثارش در وجود انسان مشهود است. خالق اين حيات نيز حقيقتش قابل دركك نيست» ولى 


آثارش در هر جيز روشن است. 
-١‏ سؤال از عقل وفطرت, يككى از شيوه هاى تبليغ وارشاد است. «كيف تكفرون...) 


؟- تفكر در تحولات مركك و حيات» بهترين دليل براثبات وجود خداوند است. ١كنتم‏ إموانا دشانت مده كد اشاس 


است. 


#د دوقن الهى منت اكات وهر كه تكامل وبازكشت به منبع كمال است. «ثم اليه ترجعون» مولوى در دفتر سوّم مثنوى 


مى كويد: 


از جمادى مُردم ونامى شدم 


از نما مُردم ز حيوان سر زدم 

مُردم از حيوانى و انسان شدم يس جه ترسم كى زمردن كم شدم 

بار ديكر از ملك برّان شوم آنجه در وهم نايد آن شوم 

«وفرعها فى السماء» كلمه «سماء» در زبان عربى به معنى باللاست. "اق بلا معنف تر 
بالاتر از سطح زمين» مانند شاخه هاى درخت كه در ارتفاع كمى قرار دارند» كفته 


(0) شده است: >781١<‏ و كاهى به ارتفاع ابرها كه از آن باران مى بارد؛ «و نزلنا من السماء ماء» <87؟1> و كاهى به جوٌ 
افر اق زمر :اطلاق ذه امت لجعلا البشداة يقفا فرطلا 182 


لكف :به تعدذاوتد يتشندهى توانا ويرطرف كتيده تنازهاء شكفت انكر ليت كلق تكفرونية هو الناض ...ا 

-١‏ هستى» براى بشر آفريده شده است. «خلق لكم ما فى الارض جميعاً 

و نظام هستى» هدفدار است و در آفريئنش جهان» تدبير و طرح حكيمانه مطرح بوده است. «خلق لكما 

- هيج آفريده اى در طبيعت بيهوده نيستء هر جند ما راه استفاده از آن را ندانيم. «خلق لكم) 

ه - اصل آن است كه همه جيز براى انسان مباح استء مككر دليل مخصوصى آن را ردّ كند. «خلق لكم ما فى الارض جميعاً 
*- دنيا براى انسان استء. نه انسان براى دنيا. «خلق لكما 


/- انسان مى تواند از نظر علمى» به جايى برسد كه از تمام مواهب طبيعى بهره كيرى كند و اسرار هستى را كشف و آثرا 
تسخير نمايد. «لكما 


- بهره كيرى از مواهب زمين» براى همه است. «خلق لكم ما فى الارض'» 


9- آسمان هاى هفتكانه جهان, داراى اعتدال و بدون كمترين 


اعوجاج و ناهماهنكى است. «فسوّاهن سبع سموات' 
-٠‏ آفرينش آسمان و زمين» همه بر اساس علم الهى است. «خلق لكم... عليم) 


-١‏ آفرينش زمين و آسمان هاى هفتكانه. دليل توانايى خدا بر زنده كردن مرد كان است كه در آيه قبل آمده بود. ثم 
يحييكم... هو الذى) 

در آيه ى قبل خوانديم كه خداوندء همه ى مواهب زمين را براى انسان آفريده است. در اين آيه و آيات بعدء مسأله ى خلافت 
اسكان در زمين مطرح مى شود كه نكرانى فرشتكان از فسادهاى بشر و توضيح و توجيه خداوند وسجدهى آنان در برابر 


فرشتكانء يا از طريق اخبار الهى ويا مشاهده ى انسان هاى قبل از حضرت آدم عليه السلام در عوالم ديككر يا در همين عالم ويا 


كردنك. 


كرجه همه ى انسان هاء استعداد خليفه خدا شدن را دارندء اما همه خليفه ى خدا نيستند. جون برخى از آنها با رفتار خود به 
اندازه اى سقوط مى كنند كه از حيوان هم يست تر مى شوند. جنانكه قرآن مى فرمايد: «اولشك كالانعام بل هم اضل'» 
<ع10> 


قرا ركاه اين خليفه» زمين استء ولى لياقت او تا «قاب قوسين او ادنى» <700> مى باشد. 


به ديكران اجازه دهيد سؤال كنند. خداوند به فرشتككان اذن داد تا سؤال كنند و كرنه ملائككء بدون اجازه حرف نمى زنند و 


فرشتكان مى دانستند كه براى هر آفريده اى» هدفى عالى در كار است. 
سؤال: جرا خداوند در آفرينش انسان» موضوع را با فرشتكان مطرح كرد؟ 


ياسخ: انسان» مخلوق ويزه اى استة: كعات مادّى او به بهترين قوام بوده: «احسن تقويم) 


>101< و دراو روح خدايى دميده شده و بعد از خلقت او خداوند به خود تبريكك كفته است: «فتبارك الله‎ >١098< 
سؤال: خدايى كه دائماً حاضرء ناظر وقيوم است جه نيازى به جانشين وخليفه دارد؟‎ 


باسخ: ولا جانشينى انسان نه به خاطر نياز و عجز خداوند استء بلكه اين مقام به خاطر كرامت و فضيلت رتبه ى انسائتيت است. 
ثانياً نظام آفرينش بر اساس واسطه هاست. يعنى با اينكه خداوند مستقيماً قادر بر انجام هر كارى استء ولى براى اجراى امورء 


واسطه هايى را قرار داده كه نمونه هايى را بيان مى كنيم: 


باامكة شن فلن ااوستة الله النتاض سدق 98> لحن ورههشكاف را مدتو سن قرار دادم لنت «فالمدترات أمراء 
<104> 


با اينكه شفا بدست اوست؛ «فهو يشفين» >728٠<‏ اما در عسل شفا قرار داده است. «فيه شفاء» >2781١<‏ 


با اينكه علم غيب مخصوص اوست؛ «انّما الغيب لله <787> لكن بخشى از آن را براى بعضى از بندكان صالحش ظاهر مى 
كنك:: الا تن اوتضع هن ولول 5ه 


يس انسان مى تواند جانشين خداوند شود و اطاعت او همجون اطاعت از خداوند باشد. «من يطع الرّسول فقد أطاع اللّها 
223 و دن ا او ته جز لد رع كيدا ولد باشخا وان اللو ناضو كه لمانا تعوة الس 29283و عبضد يه أو 
مثل محبت خدا باشد. «من احبكم فقد احبٌ الله <188> 


براى قضاوت درباره ى موجوداتء بايد تمام خيرات و شرور آنها را كنار هم كذاشت و نبايد زود قضاوت كرد. فرشتكان خود 


را ديدند كه تسبيح و حمد آنها بيشتر از انسان است. ابليس نيز خود را مى بيند و مى كويد: من 


از آتشم و آدم از خاكك و زير بار نمى رود. اما خداوند متعال مجموعه را مى بيند كه انسان بهتر است و مى فرمايد: «انَى اعلم 
مالا تعلمون» 


-١‏ خداوند ابتدا اسباب زند كى را براى انسان فراهم كردء سيس او را آفريد. «خلق لكم ما فى الارض جميعاً ... اذقال ربكك 
للملائكه) </7217> 


"- آفرينش ملائكه. قبل از آدم بوده است. زيرا خداوند آفريدن انسان را با آنان در ميان كذاشت. 

*- انتصاب خليفه و جانشين و حاكم الهى» تنها بدست خداست. «أنْى جاعل فى الارض خليفه) 

'- انسان» جانشين دائمى خداوند در زمين است. «جاعل) </178> 

- انسان مى تواند اشرف مخلوقات و لايق مقام خليفهاللهى باشد. 78> «جاعل فى الارض خليفه) 

#- ملائكه؛ فساد و خونريزى را كار دائمى انسان مى دانستند. «يفسد... ويسفكك)» 

/ا- حاكك >77١<‏ م و خليفه ى الهى بايد عادل باشدء نه فاسد و فاسق. خليفه نبايد «يفسد فى الارض» باشد. 
8 - طرح لياقتِ خود. اكر بر اساس حسادت نباشدء مانعى ندارد. «و نحن نسح بحمدك و نقدّس لكك) 

9- عبادت و تسبيح در فضاى آرام» تنها ملاكك و معيار لياقت نيست. «نحن نسببح) 


٠‏ به خخاطر انحراف يا فساد كروهىء نبايد جلوى امكان رشد ديكران كرفته شود. با آنكه خداوند مى دانست كروهى از 
انسان ها فساد مى كنندء امّا نعمت آفرينش رااز همه سلب نكرد. 


-١‏ مطيع و تسليم بودن با سؤال كردن براى رفع ابهام منافاتى ندارد. «أتجعل فيها)» 


15- خداوند فساد و خونريزى انسان را مردود ندانستء» لكن مصلحت مهمتر و شايستكّى و برترى انسان را طرح نمود. «انى 


اعلم 


ما لاتعلمون» 


«قالوا أتجعل فيها)» 
؟١-‏ علوم و اطلاعات فرشتكان» محدود است. مالا تعلمون) 


خداوند متعال اسماء 7171 > و اسرار عالم هستى راء از نام اولياى خود <37177> تا جمادات را به آدم تعليم داد. به تعبير امام 
صادق عليه السلام كه در تفسير مجمع البيان آمده است: تمام زمين هاء كوههاء دره هاء بستر رودخانه ها و حتّى همين فرشى 
كه در زير ياى ماست» به آدم شناسانده شد. 


-١‏ معلم واقعى خداست وقلمء بيان» استاد وكتاب» زمينه هاى تعليم هستند. اعَلَّم) 
-١‏ برترى انسان بر فرشتكان» به خاطر علم است. «وعلم آدم...) 
"- انسان براى دريافت تمام علوم؛ استعداد و لياقت دارد. «كلها» 


- فَرشتكان عبادت بيشترى داشتند وآدمء علم بيشترى داشت. رابطه مقام خلافت با علم؛ بيشتر از عبادت است. «١نسبئح‏ 
بحمد كك... علم آدم الاسماء» 


ف - براى روشن كردن ديكران؛ بهترين راهء بركزارى امتحان و به نمايش كذاشتن تفاوت ها و لياقت هاست. «علم... ثم 


عر ضهم... فقال انبئونى») 
عدي متكا خود را به مقام خليفهاللهى لايق تر مى دانستند. «ان كنتم صادقين» <17> 


ابليس و ملائكه هر كدام به نوعى خود را برتر از آدم مى ديدند؛ ابليس به واسطهى خلقت؛ «انا خير منها و فرشتكان به واسطه 
ى عبادت؛ «نحن نسبح بحمدك اما ابليس در برابر فرمان سجده خداوندء ايستادكى كرد ولى فرشتككان جون حقيقت را 
فهميدند» يوزش خواستند وبه جهل خود اقرار كردند. «سبحانكك لا علم لناا 


-١‏ عذرخواهى از سؤال بدون علم؛ يكك ارزش است. «سبحانكك) 


"- اوج كرفتن ها و خود برتر ديدن ها 


بايد تنظيم شود. كويند كان سخن «نسبّئح ونقدّس» كفتند: دلا علم لنا» 


"'- به جهل خود اقرار كنيم. «لا- علم لنا» فرشتكان عالى ترين نوع ادب را به نمايش كذاشتند. كلمات: «سبحانكك» لاعلم لناء 
علمتناء الككء انت العليم الحكيم»» همه نشانه ى ادب است. 


ع علم فرشتكان» محدود است. (لا علم لنا» 
- علم خداوند» ذاتى است؛ «انكك انت العليم» ولى علم ديكران» اكتسابى است. «علمتنا» 


9 امور عالم را تصادفى نينداريم. «انت العليم الحكيما -١‏ به استعدادهاى لايق فرصت شكوفايى و برور بدهيك. «انبئهم 
باسمائهم) 


-١‏ در آزمون علمى كه خداوند بركزار نمود» آدم بر فرشتكان برترى يافت. «فلمّا انبئهم باسمائهم) 
“- ملائكه علاوه بر آنجه كفتند» مسائلى را هم كتمان مى داشتند. «كنتم تكتمون) 
به فرموده قرآنء ابليس از نزاد جنّ بود كه در جمع فرشتكان عبادت مى كرد. «كان من الجنّ) <اع/11 > 


سجده بر آدم جون به فرمان خدا بود» در واقع مد كن وعودوت كعداليت: <17170> زيرا عبادت واقعى» عملى است كه 
خداوند بخواهدء نه آنكه طبق ميل ما باشد. ابليس حاضر بود قرن ها سجده كندء ولى به آدم سجده نكند. 


ابليس مرتكب دو انحراف و خلاف شد: 
الف: خلاف عقيدتى؛ «أبى كه سبب فسق او شد. <171/8> 
ب: خلاف اخلاقى؛ «استكبر) كه سبب دوزخى شدن او كرديد. <//11> 


سجده براى آدم نه تنها به خاطر شخص اوء بلكه به خاطر نسل و اولاند او نيز بوده است. جنانكه در جاى ديكر مى فرمايد: 
«خلقناكم ثم صوّرناكم ثم قلنا للملائكه اسجدوا لأدم» <778> امام سجاد عليه السلام مى فرمايد: رسول خدا صلى الله عليه 
وله 


فرمود: سجده بر آدم به خاطر ذرّيه و نسل او بود. 14> 


ملجدة فوتتكاة موق زد انا رول الواتير مو سانو امهنا رساخ رزاى اناف #اتمى)ااسكقاالدرى قالوا رثن اللّه ثم استقاموا تتترّل 
عليهم الملائكه) <:/1> 


سجده بر آدم نه به خاطر جسم اوء بلكه به خاطر روح الهى اوست. «فاذا سؤّيته و نفخت فيه من روحى فقعوا له ساجدين» 
11> 


بى انصافى است كه تمام فرشتكان بر انسان سجده كنند» ولى انسان برائ خخدا سجدذه تكتل. 

-١‏ فرشتكان نيز مانند انسان» مورد خطاب وامر ونهى قرار دارند. «أسجدوا لادم) 

7ك لياقكة |تاسارفه سومتن اسك فز ششكان قديمى بايد براى انسان تازه به دوران رسيده اما لايق» سجده كنند. «أسجدوالادم) 
”- خطرناكك تر از نافرمانى در عملء» بى اعتقادى به فرمان است.«ابى و استكبر) 

ع- تكمر وجسارت ابليس» سرحشمه ى بدبختى هاى او شد. «كان من الكافرين» 


در فرهنكك قرآن؛ «شجر) علاسوه بر درختء به «بوته) هم كفته مى شود. مثلاً به بوته كدو مى كويد: «شجره من يقطين) 


<781> ., بنابراين اكر در روايات و تفاسير مى خوانيم كه مراد از شجر در اين آيه كندم استء جاى اشكال نيست. 


«جنّت» به باغهاى دنيا نيز كفته مى شودء جنانكه در سورهى قلم آيه ١7‏ آمده است: «أنَا بلوناهم كما بلونا أصحاب الجنّه) ما 
صاحبان باغ را آزمايش نموديم. آنجه از آيات ديكر قرآن و روايات استفاده مى شود. باغى كه آدم كن ةشيكق كريكدة 


بهشت موعود نبوده است زيرا: 


-١‏ آن بهشتء براى ياداش است و آدم هنوز كارى نكرده بود كه استحقاق ياداش داشته باشد. «ام حسبتم ان تدخلوا الجنْه و 
لما يعلم الله الذين 


جاهدوا منكما </1> 


>< كسى كه به بهشت وارد شود ديكر خارج نمى شود. «و ما هم بمخرجين'‎ -١ 


*- در آن بهشت,ء امر و نهى و ممنوعتّت و تكليف نيست»ء در حالى كه آدم از خوردن درخت نهى شد. به علاسوه در روايات 


اهل بيت عليهم السلام نيز آمده است كه بهشت آدمء بهشت موعود نبوده است. 
اين نهى كه براى حضرت آدم شدء نهى تكليفى نبود كه انجامش حرام باشدء بلكه جنبه ى توصيه و راهنمايى داشت. 
١-<در‏ مسكن» زن تابع مرد است. «انت و زوجكك)» <17/0> 


-١‏ در شيوه ى تربيت» هركاه خواستيد كسى را از كار يا جيزى باز داريدء ابتدا راههاى صحيح, باز كذاشته شود و سيس مورد 


نهى اعلام شود. ابتدا فرمود: «كلا منها رغداً حيث شئتما» سيبس فرمود: «لا تقربا» 
*- نزديكك شدن به كناه همان. و افتادن در دامن كناه همان. «لا تقربا فتكونا» 


؟- تخلف از راهنمايى هاى الهى؛ ظلم به خويشتن است. «فتكونا من الظالمين» آدم و همسرش نيز براى توبه كفتند: «ظلمنا 
انفسنا) البتّه با توجه به عصمت انبيا مراد از ظلم در اين قبيل موارد» تركك اولى است. 


از ابه «انّى جاعل فى الارض خليفه) كه قبلا خوانديم, استفاده مى شود كه غرض اصلى از خلقت آدم اين بود كه وى در زمين 
زندكى كندء ولى زندكى در زمين نيازمند يكك نوع آمادكى بود و بايد آدم بداند كه: 


-١‏ آزاد مطلق نيست. در زندكى اوء امر و نهى و تكليف وجود دارد. 
؟- ابليس دشمن اوست وجه بسا با سوكند و وعده هاى دروغء انسان را فريب دهد. 


*- اطاعت 


ازشطاة عام "شتوط اوسنت 
- توبه» وسيله جبران است. 


امام رضا عليه السلام مى فرمايد: ماجراى لغزش آدم؛ قبل از رسيدن به مقام نبوّت بوده واز لغزش هاى كوجكى بوده كه قابل 
عفو است. >١/8<‏ 


شيطان براى ايجاد لغزشء دست به هر نوع تاكتيكك روانى وتبليغاتى زد» از جمله: 
الف: براى آدم وحوًا سنو كنل ياد كرد. «قاسمهما» </257/1> 
ب: قيافه ى خيرخواهانه به خود كرفت و كفت: من از خيرخواهان شما هستم. «أنى لكما لمن النّاصحين» <1788> 


ج: وعده ابديّت داد؛ كه اكر اين كياه را بخوريد» زندكى و حكومت ابدى خواهيد داشت. «شجره الخلد و ملكك لا يبلى) 
<17/4> 


د: دروغ كفت و به ذات حقّ تهمت زد. «مانهيكما ربكما عن هذه الشجره الا ان تكونا ملكين او تكونا من الخالدين») <19.0> 
يعنى يرورد كارتان شما را نهى نكرد مكر از ترس اينكه شما فرشته شويد يا به زندكى ابدى برسيد. 


-١‏ خطر شيطان» براى يؤر كان ثير'هسث: او به سراغ آدم وحوًا آمك تفار ليما 

-١‏ شيطان» دشمن ديرينه ى نسل بشر است. زيرا از روز اوّل به سراغ يدر و مادر ما رفت. «فازلّهما؛ 

فك نينا عو ودع نعود مهار الخطا وعوسويه رد نوكه تأر ليها الشطانة 

ع- هر انساني به خاطر استعدادها و لياقت هاي كه دارد بهشتيى است» خلاف هااو را سقوط مي دهد. «فا: ( 
هر انسانى ب و ل بى رد بهشتى و ورا سفوط مى خرجهما 


ه -از نافرمانى خداوند و عواقب تلخ وسوسه هاى ابليس» عبرت بككيريم. تحت نفوذ شيطان قرار كرفتن» برابر با خروج از 
بقاناتة الى مددرو هذ الباسف ناز ليها الفهان تخ يسا 


نوين كن :دنا موقت أسبت:'«الئ حديق) 


غذايى كه نبايد بخورد» جشيد و از آن همه نعمت و رفاه محروم شدء متوجه اشتباه خود كرديد. او در اثر يشيمانى و ندامت» 


كلماق اق دونه دويافقة كرد و'به'وشيلة.ى اذ كلماة) تويه نمو هم > 


طبق آنجه از روايات شيعه وسنى استفاده مى شود. مراد از كلماتى كه آدم به وسيله ى آن توبه نمود» توسّل به بهترين خلق 
خدا يعنى حضرت محمّد و اهل بيت او عليه وعليهم السلام است. جنانكه در تفسير د رّالمنثور از ابن عباس نقل شده است كه 
آدم براى يذيرش توبه اش» خداوند را به اين نام ها قسم داد: «بخحق محمد وعليٌ و فاطمه و الحسن و الحسين» <7975> البنّه 


برخى معتقدندء مراد از كلمات» همان جمله اى است كه در سوره ى اعراف آمده است: «ريّنا ظلمنا أنفسنا و ان لم تغفر لنا و 
ترحمنا لنكوننٌ من الخاسرين» <1798> خدايا! ما به خود ستم كرده ايم واكر تو ما را نيامرزى و مورد رحمت قرار ندهى, 


حتماً از زيانكاران خواهيم بود. 

-١‏ همجنان كه توفيق توبه از خداستء بايد جكونكى وراه توبه را نيز از خداوند دريافت كنيم. «من ربّه كلمات» 
؟- قبول توبه وارائه ى راه آنء از شئون تربيت و ربوبدت اوست. «من ربّها 

“اين همه لطف و قبول توبه» تنها كار خداست. «هو) 

ع-اكر توبه واقعى باشدء خداوند آن را مى يذيرد. «هو التتواب» 

ه-اكر توبه را شكستيمء باز هم خداوند توبه را مى يذيرد. «هو التؤاب'» 

ع- عذريذيرى خداوند همراه با رحمت ستء نه عتاب وسرزنش. «التواب الرَّحيم) 


كرجه اعتراف به خطا و توبه ى آدم» سبب شد كه خداوند او را 


عفو نمايد» ولى بعد از توبه بار ديكر به بهشت برنمى كردد. زيرا آثار وضعى لغزشء غير از عفو الهى است. فرمان هبوط در 
جند آيهى قبل همراه نوعى قهر بود» ولى در اين آ.يه جون بعد از توبه آدم است به صورت عادّى مطرح شده است. همجنين 


اميدوار مى كند كه اككر از هدايت الهى ييروى كنند. حزن و اندوهى نخواهند داشت. 

-١‏ كاهى يكك حركتء دامنهى تأثيرات خوب وبدش در همه ى عصرها و نسل ها كسترده مى شود. «اهبطوا منها جميعاً 
-١‏ با يكك لغزش و خطاء نبايد كسى را طرد كردء زيرا انسان قابل ارشاد و هدايت يذير است. «يأتينكم منّى هدىّ) 

“- براى راهنمايى بشرء آمدن انبيا قطعى است. «يأتينكم) 

ع- هدايت واقعى تنها از طرف خداست. «منْى هدىٌ)» 


ه - امتت و آرامش واقعىء در سايه ى ييروى از دين و دستورات خداوند حاصل مى شود. «فمن تبع هداى فلا خوف عليهم و 
لا هم يحزنون» 
اسرائيل» نام ديكر حضرت يعقوب است كه از دو كلمه ى «اسر» و «ثيل» تركيب يافته است. «اسر» به معناى بنده و «ثيل) به 


معناى خداوند اس بنابراين اسرائيل در لغت به معناى بندذه ى خداست. 


تاريخ بنى اسرائيل و اسارت آنان به دست فرعونيان و نجات آنها به دست حضرت موسى عليه السلام وبهانه كيرى وارتداد 
آنان» يكك سرنوشت وتاريخ ويزه اى براى اين قوم به وجود آورده است. اين تاريخ براى مسلمانان نيز آموزنده و يندآموز 


ات كه اكريية:قوكى الباشندو يه كفته.روانات به همان سزنوشت كرفتار جو ايد شد: 


بيمان هاى الهى» شامل احكام كتاب هاى آسمانى و ييمان هاى فطرى كه خداوند از همه كرفته استء مى شود. در قرآن 


به مسئله امامت» عهد كفته شده است: «لاينال عهدى الظالمين») 79> يعنى ييمان من »مقام امامت« به افراد ظالم نمى رسد. 


يس وفاى به عهد يعنى وفاى به امام ورهبر آسمانى واطاعت ازاو. 

ضمناً در روايات مى خوانيم: نماز عهد الهى است. <1798> 

-١‏ ياد نعمت هاى يرورد كار» سبب محّت و اطاعت اوست. «اذكروا... اوفوا» 

به هنكام دعوت به سوى خداوند, از الطاف او ياد كنيد تا زمينه ى يذيرش بيدا شود. «اذكروا» 
"- ياد و ذكر نعمت هاء واجب است. «اذكروا» 


“- نعمت هايى كه به نياكان داده شده. به منزله ى نعمتى است كه به خود انسان داده شود. با اينكه نعمت ها به اجداد يهود 


زمان ييامبر داده شده بودء اما خداوند به نسل آنان مى كويد فراموش نكنند. «اذكروا» 
ع وفا به ييمان هاى الهى. واجب سس «عهدى» 


- بهره كيرى از الطاف خداوند» مشروط به كام برداشتن در مسير تكاليف الهى است. «اوفوا بعهدى اوف بعهدكم) آرىء 


اكر مطيع خدا بوديم» خداوند نيز دعاهاى ما را مستجاب خواهد كرد. «اوفوا بعهدى اوف بعهدكم) 


*- در انجام تكاليف الهىء از هيج قدرتى نترسيم و ملاحظه ى كسى را نكنيم. تبليغات سوء دشمنء ملامت هاء تهديدها و 


توطئه ها مهم نيستء قهر خدا از همه مهمتر است. «و ايَاى فارهبون» 


اين آيه خطاب به دانشمندان يهود مى فرمايد: قرآن» هناهتك باايشازاتئ است كه در تورات شماست. <198> شما 
دانشمندان» زمانى مبلغ و منتظر ظهور اسلام بوديدء اكنون بيشكامان كفر نشويد تا به بيروى از شماء ساير يهود از اسلام آوردن 


سر باز زنند و آيات الهى را به بهاى ناجيز رياست دنياء نفروشيد و از خدا بترسيد. 


-١ 


اعتقادات صحيح مردم را قبول كنيم, تا آنان نيز سخن ما را يبذيرند. «مصدّقاً لما معكم) 

"- وجود تحريف در بخشى از تورات و انجيلء مانع قبول بخش هاى ديكر نشود. «مصدقاً لما معكما 

*- انحراف علماء سبب انحراف ديكران مى شود. «ولا تكونوا اوّل كافر) 

#خوسوشكورك و كتماة فا احا #القسندان» واستك هاف ناكى انان اسك ولا تشكروا بأيات كما فلبلةة 

ه - با توجه به اينكه متاع دنيا قليل استء رسيدن به تمام منافع دنياء ارزش يكك لحظه انحراف را ندارد. «ثمناً قليلاً؛ 
8- بيجاى نكراني از دست دادن مال ومقام بايد از قهر خدا ترسيد. «ايِاى فاتّقون)» 

كلمه «لس) به معناى بوشافة نو لمن به معناى 500006 است. 


امتياز انسان» به شناخت اوست و كسانى كه با ايجاد شكك و وسوسه و شيطنتء حقٌّ را از مردم مى يوشانند و شناخت صحيح را 


از مردم مى كيرند» در حقيقت يككانه امتياز انسان بودن را كرفته اند و اين بزركترين ظلم است. 


حضرت على عليه السلام مى فرمايد: اكر باطل خالصانه مطرح شود, نككرانى نيست. (جون مردم آكاه مى شوند و آن را تركك 


شده واز هر كدام بخشى جنان جلوه داده مى شود كه زمينه ى تسلّط شيطان بر هوادارانش فراهم شود. </ا؟ 17> 
-١‏ نه حقٌّ را با باطل مخلوط كنيم و آنرا تغيير دهيم و نه باطل را در لباس حقٌّ مطرح سازيم. «لا تلبسوا الحقّء لا تكتموا الحقًا 


1- وجدان وفطرتء بهترين كواه بر حقّ يوشى انسان است. «وانتم تعلمون) 


-١‏ بعد از دعوت به ايمان» دعوت به عمل صالح است. «آمنوا... اقيموا») 
؟"-نماز وزكات» در آثين يهود نيز بوده است. «اقيموا الصلوه واتوا الزكوه» 


هله تانمعة ناد ماق اندو كتكه ية اق كوا طرق كاك وتهدراهن ااه دكران» كتملك جقلسٌن أسكة (اكموه 
اتواء اركعوا») 


5- اصل فرمان نمازء با جماعت اشن اساس دين بر حضور در اجتماع و دورى از انزوا و كوشه نشينى است. «واركعوا مع 
الراكعين» 

دانشمندان يهود. قبل از بعثت ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله؛ مردم را به ايمان آوردن به آن حضرت دعوت مى كردند و 
بشارت ظهور حضرت را مى دادندء اما هنكام ظهور. خودشان ايمان نياوردند و حتّى بعضى از آنان به بستككان خود كه اسلام 
آورده بودند» توصيه مى كردند كه مسلمان بمانند» ولى خودشان اسلام نمى آوردند. <م؟١1>‏ 


در روايات آمده است: دانشمندى كه ديكران را به بهشت دعوت كندء ولى خودش اهل جهنم باشد. بزركترين وسخت ترين 


حسرت ها را خواهد داشت. <17949> 


حقّ تلااوت» عمل است. امام صادق عليه السلام فرمود: «كونوا دعاه النّاس باعمالكم و لاتكونوا دعاءً بالسنتكم» <7..0> با 
اعمال خودتان مردم را دعوت كنيدء نه تنها با كفتار. از حضرت على عليه السلام نقل شده است كه فرمود: سو كند كه من شما 
را به كارى دعوت نمى كنم؛ مكر آنكه خودم بيشكام باشم و از كارى نهى نمى كنم مكر آنكه خودم قبل از شما آن را تركك 
كرده باشم. <701> 


در نهج البلاغه آمده است: هر كس خود را امام ديكران قرار داد» ابتدا بايد به تعليم خود بيردازد. :17> 


امام كاظم عليه السلام 


فرموده اند: «طوبى للعلماء بالفعل و ويل للعلماء بالقول» <:1> درود برعالمانى كه به كفته خود عمل مى كنند و واى بر 
عالمانى كه فقط حرف مى زنئند. 


عالم بى عمل در قالب تمثيل 

الف: در قرآن: عالم بى عملء الاغى است كه بار كتاب حمل مى كندء ولى خود از آن بهره اى نمى برد. <1708> 
ب: در روايات: 

رسول خدا صلى الله عليه وآله: عالم بى عمل»؛ مثل جراغى است كه خودش مى سوزد. ولى نورش به مردم مى رسد. <0.> 
رسول خدا صلى الله عليه وآله: عالم بى عملء» جون تيرانداز بدون كمان است. <7.8> 

عيسى عليه السلام: عالم بى عمل» مثل جراغى است بر يشت بام كه اتاق ها تاريك اند. </10:17> 

على عليه السلام: عالم بى عمل» جون درخت بى ثمر وكنجى است كه انفاق نشود. <708> 

امام صادق عليه السلام: موعظه ى عالم بى عمل» جون باران بر روى سنكك است كه در دلها نفوذ نمى كند. <15:9> 
اج در كلام انديشمندان: 

عالم بى عمل: 

كرسنه اى است روى كنج خوابيده. 

تشنه اى است بر كنار آب و دريا. 

طبيبى است كه خود از درد مى نالد. 

مار انك كلدو لما لمعه دوزيان راق عوائد :ول عفدل تمن كن 

منافقى است كه سخن و عملش يكى نيست. 

ييكرى است بى روح. 

-١‏ آمران به معروفء بايد خود عامل به معروف باشند. «تأمرون الناس بالبرٌ و تنسون انفسكم» 


-١‏ اكر مقدّمات فراموشى را خود فراهم كرده باشيمء معذور نيستيم. عذر آن فراموشكارى يذيرفته است كه بى تقصير باشد. 


«تنسونء تتلون» 


*- تلاوت كتاب آسمانى كافى نيستء تعفّل لازم است. «تتلون الكتاب افلا تعقلون» 


5- خود فراموشىء نشانه ى بى خردى است. 


«افلا تعقلون») 


هر جند اين آيه به دنبال خطاب هايى كه به يهود شده آمده استء ولى مخاطب آن همه ى مردم هستند. در روايات مى 
خوانيم كه حضرت على عليه السلام هركاه مسئله ى مهمى برايشان رخ مى داد به نماز مى ايستادند واين آيه را تلاوت مى 


كردنك. 


در روايتى از يبامبر اسلام صلى الله عليه وآله نقل شده. كه صبر بر سه نوع است: -١‏ صبر در برابر مصيبت. -"١‏ صبر در برابر 


معصيت. ”7- صبر در برابر عبادت. >7١١<‏ بنابراين آنجه در روايات آمده كه مراد از صبر در اين آيه روزه استء اشاره به 


يكى از مصاديق صبر دارد. 


نماز با توجّهء انسان را به ياد قدرت بى نهايت خدا مى اندازد و غير او را هر جه باشد كوحكك جلوه مى دهد. مهر او را در دل 
برابر مشكلات مقاوم مى سازد. 


صبر و مقاومتء كليد تمام عبادات است. فرشتكان به اهل بهشت سلام مى كنندء اما نه به خاطر نماز و حج و زكاتء بلكه به 
خاطر مقاومت و يايدارى آنها؛ «سلام عليكم بما صبرتم) >1717١<‏ جون اكر مقاومت نباشدء نماز وجهاد وحج وزكات نيز 
وجود نخواهد داشت. حتّى شرط رسيدن به مقام هدايت و رهبرى الهى» صبر است؛ «جعلنا منهم ائمَهٌ يهدون بأمرنا لما صبروا» 
<11> 


خاطره 


شاعرى به نام نجاشىء كه يكى از دوستداران حضرت على عليه السلام بود» در ماه رمضان شراب خورد. به دستور امام» هشتاد 
ضربه تازيانه به او زدند وبيست ضربه نيز به خاطر ارتكاب كناه در ماه رمضان اضافه زدند. او ناراحت شد و به معاويه ييوست 
و عليه حضرت شعر كفت! اطرافيانٍ نجاشى كه قبيله اى مهم در كوفه بودند از على عليه السلام كلايه كردند كه جرا ياران 
خود را نككه نمى دارد؟! طارق بن عبدالله رئيس آنها با ناراحتى به امام كفت: شما جرا بين دوست و بيكانه تفاوت قائل نمى 
شويد؟ شخصى همانند نجاشى نبايد شالاق بخورد, ما اين كونه رفتار را تحمل نمى كنيم. امام در جواب او اين آيه را تلاوت 
فرمود: «و انّها لكبيره الا على الخاشعين» طارق نيز به معاويه بيوست. 

بنابراين كرجه آيه درباره نماز استء ولى در موارد مشابه مى توان از آيات قرآن استمداد كرد. 


-١‏ صبر ونماز» دو اهرم نيرومند در برابر مشكلات اسثت. «استعينوا بالصبر و...») 


؟- هر جه در آستان خدا اظهار عجز و بندكى بيشتر كنيم» امدادهاى او را بيشتر دريافت كرده و بر مشكلات ييروز خواهيم 
شد. «استعينوا بالصبر و الصلوه» 


“- استعانت از خداوند در ايه ى «اياكك نستعين» منافاتى با استعانت از آنجه به دستور اوست. ندارد. «استعينوا بالصبر) 
#دسشكين رودن تمان لقند ى تك دو ززابر هاسع ولكيرة الاعلن التاشين) 


«لقاء» به معنى ديدن نيستء بلكه به معنى حضور است. جنانكه اكر شخصى نابينا به حضور كسى برود. مى كويد با او ملاقات 
كردم» كرجه او را نديده است. صاحب مجمع البيان نيز مى كويد: مراد از لقاى يرورد كارشء ملاقات با ياداش و كيفر 


خداست. 


خداست. 


اكر ١ظنّ)‏ و كمان در برابر علم باشدء مورد انتقاد است؛ «مالهم به من علم ان يتبعون الآ الظنّ» >"١6<‏ اما اككر مراد از كمان» 
اطمينان باشد ارزش استء كرجه يقين قوى نباشد. جنانكه خداوند نيز از رزمند كان شجاع و مخلصء به صاحبان كمان تعبير 
نموده است: «قال الذّين ينون انهم ملاقوا اللّه كم من فته قليله غلبت فته كثيرة» <810> 


-١‏ كمان به وجود قيامت همء براى كنترل رفتارها كافى است. «يظنّون انهم ملاقوا...) 
؟- خاشعء قن نه :ماش مالاقاك :ذا ذا وتسيؤا اريك( الها شعن لون يظنُون انهم ملاقوا رتهم) 


اين آيه؛ از فرزندان و نسل حضرت يعقوب مى خواهد كه براى معرفت بيشتر خداوند و زنده شدن روح شك ركزارى و دلكرم 
شدن به نعمت هاى الهىء از آن موهبت ها و نعمت ها ياد كنند. البته برترى و فضيلت بنى اسرائيل» نسبت به مردم زمان 
خودشان بود. زيرا قرآن درباره مسلمانان مى فرمايد: «كنتم خير امّه <718> شما بهترين امّت ها هستيد. همجنين ممكن است 
مراد از برترى» ييروزى حضرت موسى و قوم بنى اسرائيل بر فرعونيان باشدء نه برترى اخلاقى و اعتقادى. <17117> زيرا قرآن 


١‏ - نعمت و فضيلت بدست خداوند است. «نعمتى» انعمت» فضلت» 
؟- نجات از سلطه ى طاغوت. از بزركك ترين نعمت هاى الهى است. «نعمتى» فضلتكم على العالمين) 


دراين آيه به برخى باورهاى غلط واميدهاى نابجاى يهود. اشاره شدهاست. آنان كمان مى كردند كه در روز قيامت 


اجدادشانء شفيع آنان خواهد شد. جنانكه بت يرستان» بت ها را شفيع خود 


ابنذ نتنب ررض ال تان اقوناقع 'كرق واو كفاوستي كتاهان:3اسعوى | ك ديول كد التعننه ركف يفت كيو از :ا ملو وش تبون 


كروهى از آنان به همراه مرده» طلا و زيورآلات دفن مى كردند تا مرده به عنوان جريمه ى كناهانش بيردازد. 


غافل از آنكه قيامت بر خلا-ف دنياست» كه برخى با يول و يارتى ويا حمايت كرفتن از قدرت هاء بر مشكلاتشان بيروز مى 


شوند. 


در روز قيامت» تمام سبب ها قطع؛ «تقطعت بهم الأسباب» <718> و نسبت ها محو؛ «فلا أنساب بينهم» <19> و زبان 
عذرخواهى بسته مى شود؛ «فلا يؤذن لهم فيعتذرون» <770> مال و فرزند كارآيى ندارند؛ الا ينفع مال ولا بنون» <7171> و 
خويشاوندى نيز ثمرى ندارد؛ «لن تنفعكم أرحامكم) <177> قدرت ها يوج مى شوند؛ «هلكك ع سلطانيه) <17795ك> او 
ع ناو اذل دار نك بورع قبن كتودة إل لذ تقوو ]لا لمر ار تش <778> و فديه يذيرفته نمى شود. الايؤخذ منكم 
فديه» <80 > 


بحثى درباره شفاعت 


شفاعت از كلمه «شفع» به معناى جفت استء يعنى افرادى كه مايه اى از ايمان و تقوى و عمل داشته و در آن روز كمبودى 
دارند» لطفى به آن مايه ها اضافه مى شود و در اثر جفت وهمراه شدن با لطف اولياى الهى» از قهر خداوند نجات مى يابند. 
بنابراين شفاعت» تنها شامل كسانى مى شود كه تلاشكرند» ولى در راه مانده اند و نياز به قدرتى دارند كه در كنار آنان باشد. 


حدود سى آيه از قرآن مربوط به شفاعت است كه به جند دسته تقسيم مى شوند: 


-١‏ آياتى كه شفاعت را نفى مى كنند» مانند: ١يومٌ‏ لا بيعٌ فيه ولا خلّةٌ ولا شفاعةً) <708> , روزى كه معامله ودوستى و 
شفاعت 


4. 


در ان نيسث. 


؟- آياتى كه شفاعت را مخصوص خداوند مى دانند» مانند: «مالكم من دونه من ولَى ولا شفيع) 70> . غير از او هيج ياور 
وشفاعت كننده اى نيسثك. 


غك ]راقن كد اواقتقاعت دركر ايا انق كا ادن كتتو اند مق ذا الدى يشفع عنده الآ باذنه» <778> , جه كسى در 


نزد او (خداوند) شفاعت مى كند مكر به اذنش؟ 

*- آياتى كه شرايط شفاعت شوند كان را بيان مى كنندء مانتد: 

الف: شفاعت براى كسى است كه مورد رضايت خدا باشد. «ولا يشفعون الا لمن ارتضى) 77> 

ب: براى ظالمان» دوستدار و شفيعى نيست. «ما للظالمين من حميم ولا شفيع» <.85> 

ج: فرشتكان براى كسانى كه ايمان آورده اند دعا واستغفار مى كنند. «ويستغفرون للذين آمنوا» <581> 


با توه به آيات فوق» معلوم مى شود كه شفاعت بى قيد و شرط نيست و شفاعت به اجازه و اذن خداست و شفاعت شونده؛ 
انق وان لكر بطل باسك ]كر كنت قز اط ادل نكر ل اق دعر جد كتسيتر عاش ككل 1 املع ابوزة قناعت زان نميل 
كيرد. جنانكه همسر نوح و لوط عليهما السلام به علت فسق» مشمول شفاعت نشدند. «فخانتا هما فلم يغنيا عنهما من الله شيئاً و 
قيل ادخلا النار مع الدّاخلين» < 00> 


بنابراين شفاعتى سازنده است كه انسان را با اولياى خدا ييوند دهد و مانع يأس او شود. ولى اكر ايمان به شفاعت سبب جرأت 
بر كناه كردد» همانكونه كه مسيحيان عقيده دارند كه عيسى فدا شد تا كناهان ما بخشيده شود» ه ركز قابل قبول نيست. 


سؤال: آيا شفاعت اولياى خداء به معناى ايستادن در برابر اراده ى خدا 


نيست؟ كسى را كه خدا اراده كرده عذاب كندء ييامبر با شفاعت خود جلو آن اراده را نمى كيرد؟ 


ياسخ: هم كيفر بدكاران و هم اجازه شفاعت به اولياى خود. اراده و خواست اوست. بنابيراين شفاعت اولياى خداء جيزى در 


برابر اراده ى الهى نيسث. 


سؤال: آيا شفاعت اولياى خدا به اين معناست كه رحم آنان از خدا بيشتر است. زيرا خدا مى خواهد عذاب كند و اولياى او 


ياسخ: هم وجود رحم در اولياى خدا وهم اجازهى استفاده از آن» از طرف خداست. بنايراين اوست كه با رحم و لطف خود. 


اجازه ى شفاعت مى دهك. 
سؤال: آيا شفاعتء اراده ى خدا را تغيير مى دهد؟ 


ياسخ: اراده ى خداوند در شرائط مختلف يكك نوع نيست. اراده خدا بر كيفر كناهكار استء ولى اكر او توبه كند» قهرش را 


ذثاء مشمول شفاعت آنان.ى قود :و :ديكرى كه مكالق انان وده :مشمول ته شود 

انبات يحشفن كناهاة:در 'دتتاسه حبر است: 

١ا-‏ كوه وال لذن تابوا واصلحوا وبتنوا فاولئكك اتوب عليهم وأنا التواب الرّحيم» <#مم؟> 

-١‏ تركك كناهان كبيره. «ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفْر عنكم سيئاتكم) <ع77> 

#- حسنات و كارهاى نيكك. «انَّ الحسنات يُذهبنَ السئئات) <70> 

ولى در آخرت,. راه بخشش فقط شفاعت است. 

-١‏ ترس از حضور در دادكاه الهى» بدون وجود هركونه وكيل يا شفيعى» زمينه ى تقويت تقواى الهى است. «واتّقوا يوماً» 


"- در برابر عقايد خرافى وباطلء با قاطعييت برخورد كنيد. «لايقبلء لا 


يؤخذ» 


«فرعون)» عنوان يادشاهان روم» «كسرى » عنوان يادشاهان ايران و «خاقان» عنوان يادشاهان تركك بود. فرعون زمان حضرت 
موسىء رامسيس اول نام داشت كه مى كويند جسدش در موزه قاهره نككهدارى مى شود. «فاليوم ننيتجيكك ببدنكك لتكون لمن 
خلفك آبه) <عمم> 


وازه «يسومونكم» از ريشه «سوم» به معنى يى در يى دنبال جيزى رفتن است و «يسومونكم سوء العذاب» يعنى شما را به صورت 
مداوم عذاب مى كردند. يكى از عذاب ها و شكنجه هاء كشتن يسران بود كه اين امرء يا به خاطر خوابى بود كه در تعبير آن به 


فرعون كفته بودند: تو به دست مردى از بنى اسرائيل از بين خواهى رفتء و يا به خاطر جلو كيرى از رشد بنى اسرائيل بود. 
-١‏ آزادى از سلطه ى طاغوت هاء از بزركك ترين نعمت هاست. جنانكه خداوند از ميان همه نعمت هاء نام آن را برده است. 
«نتجيناكم) 

00000 بيان سختى ها و تلخى هاى كذشته, لذت آزادى امروز را جندين برابر مى كند. «يسومونكم‎ -١ 
طاغوت هاء بدون اطرافيان قدرت ندارند. «آل فرعون»‎ -* 

؟- ناككوارى و آزادىء هردو وسيله ى آزمايش وتربيت هستند. «بلاءٌ من ربكم 

ه - محو نيروهاى دفاعى و توسعه ى نيروهاى رفاهى» كار فرعونى است. «يُدْبْحون ابنائكم و يستحيون نسائكم) 

*- طاغوت ها براى حفظ نظام و سلطه ى خود, به هر نوع شكنجه اى دست مى زننئد. «يسومونكم., يُذْبّحون) 

ماجراى عبور بنى اسرائيل از رود نيل» در جند سوره قرآن بيان شده است. </791> 

خداوند با شكافتن آبء از طريق زدن عصاى حضرت موسى عليه السلام» آنان را از رود درياكونه ى نيل عبور داد. 
دراين آيه» سه معجزهى الهى در كنار هم مطرح شده است: 


الف: شكافتن دريا. 


ب: نجات بنى اسرائيل. ج: غرق فرعونيان. 


-١‏ نقش اسبابء. بسته به اراده ى حكيمانه خداوند است. موسى يكك عصا دارد كه كاهى از سنكك آب مى جوشاند؛ «فاضرب 


بعصاكك الحجر فانفجرت» و كاهى به آب خورده و از ميان آن راه كشوده مى شود. «فرقنا بكم البحرا 
"- يايان شب سيه سفيد است. بنى اسرائيل بعد از آن همه شكنجه و بلا به رفاه و نجات رسيدند. «فانجيناكم) 
*- انتقام ا سسكراة در حضور ستمديد كان» مرهمى براى آنهاست. «انتم تنظرون)» 


نام حضرت موسى عليه السلام در سى و جهار سوره قرآن و 12 مرتبه آمده است. ماجراى ميعاد حضرت موسىء در سوره 
فاق ' اغراف روه نل انتاه :أبنت ظ > مدل وخله» كوه طون وعدت آن ابننا سيقت عقن هده يؤة بودن وفده كاده 
شب ديككر به آن اضافه شد كه اين مدّت براى دريافت كتاب تورات بود؛ ولى بنى اسرائيل عليرغم اينكه رهبرى همجون 
هارونء برادر حضرت موسى را در ميان خود داشتند» همه ى نعمت ها و الطاف الهى را فراموش كرده و به سراغ كوساله 


يرستى رفتند. كوساله اى از طلا كه بدست مجسمه سازى هنرمند به نام سامرى» در غياب موسى ساخته شده بود. 


از آيات قرآن استفاده مى شود كه در اين وعده. سه مسئله مورد نظر بوده است: كرفتن تورات» اثبات مقام خلافت براى 


هارونء آزمايش بنى اسرائيل. 

در سقوط جامعه ى بنى اسرائيل به دامن شركك. جند عامل نقش داشت: 
الف: حضور نداشتن رهبرى جون حضرت موسى. 

ب: حضور منحرفين هنرمندى مانند سامرى. 

اج استفاده از طلا و زيور آلاتى كه جاذيبه داشت. 


دانوق هاى يراسر وصذائ تبليغاتى؛ زيرا كوساله سامرق 


ه : مردم ساده و زود باور و نبود ايمان عميق. 
و: زمينه ى مساعد و سابقه ى كاو يرستى. 


-١‏ كناره كيرى رهبران الهى از جامعه براى مدّت محدود به منظور عبادت خداء كارى شايسته و نيكو است. <78> «واعدنا 


موسى اربعين ليله) 
7"- عبادت در جهل شب وبه دوراز مردم» داراى آثار خاصى است. «اربعين ليله» 
''- عدد جهلء در دريافت وحى و الهامات روحانى نقش دارد. «اربعين ليله») 


*- شركء ظلم به انسائيئّت است. زيرا كه انسان دست خود رااز دست خداوند برمى دارد و در دست نااهلا-ن عاجز مى 
كذارد. «و انتم ظالمون» 


ان الله لأ حفر أن مقر كف يي حم ع 2# كه من و ماود دا وقد شر كنا انف تعفد قر بوعل زا كساتى ابنت: كمندن تحال شر كف 


از دنيا بروند و به توحيد و يكانه يرستى باز نككردند. 
-١‏ حتّى براى شركك وكوساله يرستى نيز راه توبه وبازكشت وجود دارد. «ثم عفونا عنكم) 
"- عفو الهى» خود زمينه اى براى شك ركزارى است. «عفونا... لعلكم تشكرون)» 


فرقان» وسيله اى است كه حقٌ را از باطل جدا مى سازد. و جون در كتاب آسمانى حقّ از باطل جدا مى شود, به آن فرقان كفته 
مى شود. شايد هم مراد از فرقان, با توجه به اينكه در كنار كتاب آمده استء همان معجزات نه كانه يا حقايق ديكرى باشد كه 


غير از تورات به حضرت موسى عطا شده است. 
-١‏ كتب آسمانىء بيانكر حقّ ومايه ى افتراق آن از باطل هستند. «الكتاب والفرقان» 


-١‏ حيجت از طرف خداوند تمام استء ولى 


مردم به خاطر هوسهاء كاهى حقٌّ را نمى يذيرند. «لعلكم) 


*- هدف از نزول كتب آسمانى» هدايت مردم است. «الكتاب... لعلكم تهتدون)» 


مراد از «قتل نفس» در جمله: «فاقتلوا انفسكم)» خودكشى نيستء بلكه يكديكر را كشتن است. نظير آيه ى شريفه: «لا تلمزوا 
انفسكما <جاع7> همديكر را طعنه نزنيد. ويا نظير آيه ى «فسلّموا على انفسكم) <77> , يعنى همديكر را سلام دهيد. 


عليهم ان اقتلوا انفسكم اواخرجوا من دياركم ما فعلوه الأ قليلٌ منهم» <7*7> يعنى: اكر بر آنان فرمان كشتن همديكر را 


واجب مى نموديم و يا فرمان خروج از سرزمين خودشان را صادر مى كرديمء آنرا جز افراد اندكى انجام نمى دادند. 
-١‏ مردم را با محبت براى يذيرش حدود الهى آماده كنيد. «يا قوم ... فاقتلوا) 
-١‏ شرككء ظلم به نفس است. «ظلمتم انفسكم باتّخاذكم العجل' 


د هر جه برها نو جره واذلل تشع عوشوة دكلية سك تر و تلت ال خط رك ناخو مروف كوساله برض 


بعد از ديدن آن همه معجزه. توبه اى جز اعدام ندارد.«فتوبوا... فاقتلوا انفسكم) 

*- حكم مرتدٌ» قتل است.افاقتلوا انفسكم) 

اكير كقادر حيبت اليى تر اذ زنك كن در لعنت الهى است. «ذلكم خيرٌ لكما 

8- اجراى حدود الهى» كرجه به قيمت قتل انسان باشدء به نفع اوست. «فاقتلوا... ذلكم خير لكم) 
/ا- اساس دستورات الهى» خير رسانى به انسان است. «ذلكم خير لكما 


8- براى جريمه هاى بتك بايد بركات زيادى كفته شود تا مردم آماده يرداخت آن شوند. «فاقتلوا ... 


ذلكم خيرء فتاب عليكم, أنه هو التَواب الرحيم» 
قوم حضرت موسى دو كروه شدند: 


الف: كروهى بركزيده؛ كه همراه موسى عليه السلام براى مناجات و شنيدن كلا-م خداوند به كوه طور آمدند» ولى وقتى 
كفتكوى خدا و موسى را شنيدند» كفتند: از كجا بدانيم كه اين صدا از خداست, بايد خدا را با جشم ببينيم تا بيذيريم. 


ب: كروه ديكر كه با هارون ماندند» ولى در غياب حضرت موسىء» كوساله يرست شدند. در سوره اعراف جعع> در مورد 
كسانى كه ديدن خدا را طلب كردندء مى فرمايد: «اخذتهم الرجفه) آنها را زمين لرزه كرفت. شايد صاعقه اى كه در اين آيه 
مطرح استء همراه با زمين لرزه بوده و آنها با اين صاعقه از دنيا رفتند. جون آيه ى بعد مى فرمايد: شما را بعد از مركك دوباره 


برانكيختيم. 


روحه ى سؤال كنند كان يكسان نيست. موسى و مردم هر دو تقاضاى ديدن خدا كردند» لكن موسى به نمايندكى از مردم و 
باادب كفت: «أرنى»» ولى قوم موسى با تكبر كفتند: «لن نؤمن لكك حتّى نرى الله جهره؛» ما هركز ايمان نخواهيم آورد مكر 
آنكه خدا را آشكارا ببينيم. لذا خداوند در جواب موسى فرمود: «لن ترانى»» تو هركز مرا نخواهى ديد. اما در برابر قوم» قهرش 


رافرستاد. 


اين آيه بيامبر اسلام را تسليت و دلدارى مى دهد كه از درخواست هاى بيهوده مردم نككران مباش. زيرا مردم از موسى 


درخواست هاى خطرناكتر داشتند. 
-١‏ از عاقبت لجاجتء جسارت. بى ادبى و توقعات نابجاى كذشتكان, عبرت بكيريد. ١لن‏ نؤمن... فاخذتكم) 
؟- براى كروهى منطق و استدلال و موعظه كافى استء. ولى براى كروهى قهر و غلبه لازم است.«فاخذ تكم) 


اكر 


خداوند نيست تا او را ببينيدء اما آثار او كه ديدنى است. جرا با ديدن آنها ايمان نمى آوريد. «فاخذتكم الصاعقه و انتم 


تنظرون» 


زنده كردن مجددٍ كسانى كه در اثر صاعقه از بين رفتند؛ به دنبال يريشانى و نكرانى و دعاى حضرت موسى عليه السلام بود 


كدان سوروق أعراق :72> إن اءاللد يكت 1ن شواهد امن 
-١‏ رجعت و معاد امر محالى نست: تعضئ اعرد كان در همين دنيا زنده شده اندك. «بعثناكم من بعد موتكما 
"- رمز بروز برخى تلخى ها و سيس نجات از آنهاء بيدا شدن روحه ى شكركزارى است. «بعثناكم ... لعلكم تشكرون) 


يس از نجات بنى اسرائيل از سلطه ى فرعون. به آنان دستور داده شد كه وارد سرزمين فلسطين شوند. آنها به بهانه ى اينكه در 
آنجا افراد ستمكرى هستند» سربيجى كرده و به موسى كفتند: با خدايت به جنكك آنان برو ما همين جا نشسته ايم. قهر خداوند 


قرار داد و دو نوع غذاى طبيعى و كوارا به نام هاى مَنّ و سَلوى در دسترس آنان كذاشت. 


«غَمام) به ابر بى باران كفته مى شود كه فقط سايه ايجاد مى كندء ابرهاى باران دار را «سحاب»» (غيم) و«مزن» مى كويند. 
١مَنّ)»‏ به شيره ى مخصوص درختان كه جون قطره بر روى آنها مى نشيند» كفته مى شود كه همان صَمغْ است وبرخى به معنى 
عسل وقارج كرفته اند. «سَلوى» به يرند كانى مخصوص كه شبيه كبوترند مى كويند. 


-١‏ ابر و باد و باران» به فرمان خداوند هستند. «ظللنا عليكم الغمام) 


؟-رازق بودن خداوند» محدود به شرائط خاضصى نيسثك. در سيابان 


بى آب و علف همء رزق طبيعى مى فرستد. «وانزلنا عليكم الم والسشلوى» 
'- خخداوند» رزق انسان را از حلال و ياكيزه مقدّر كرده است. «طيّبات ما رزقناكم) 
؟- تخلف از فرامين الهى؛ ظلم بر خويشتن است. «انفسهم يظلمون) 


جنانكه در سوره ى مائده <788> آمده. مراد از «قريه)» در اين آيه» بيت المقدّس است. يس از جهل سال ماندن در بيابان تيه 
بنى اسرائيل مأمور شد كه وارد شهر بيت المقدّس شده و به معبد درآيند و موقع داخل شدن به مسجدء كلمه ى مباركه «حطه) 
را بكويند. «حطه به معناى ريزش كناهان و طلب عفو و اظهار توبه است. در تفسير اطيب البيان مده است كه مراد از باب» 
دروازه ى شهر نيستء بلكه درب مسجد است كه الآن هم به نام (نآب الجملدا معوو ف مئ) ناشك و :هراد إل شجحدا كر سجدةاف 


شكرء بعد از ورود به مسجد است. 

احكاية معاش مردم» مقدّم بر فرمان به عبادت و مقدّمه اى بر آن اسَيتة: «كلوا... سيجداً) 

-١‏ براى ورود به مكان هاى مقدّسء احترام مخصوص لازم است.«ادخلوا...سجداً 

دوم اذ وميك انا فورظل [مررشقة بايد از سوى ما باشد. «قولوا حطه نغفر لكم) 

ع- آداب دعا وشيوه توبه را نيز بايد از خدا بياموزيم. «ادخلوا...ستجداً وقولوا حطه) 

ه - عمل به دستورات خداوند» زمينه ى آمرزش ماست. «ادخلوا... قولوا... نغفر لكم) 

*- استغفار» براى كناهكار مايه ى آمرزش و براى نيكوكار اعتلاى درجه است. «نغفر لكم خطاياكم و سنزيد المحسنين'» 


در آيات ١8١‏ و287١‏ سوره اعراف» مشابه اين آيه وآيهى قبل تكرار شده وكلمه ى «رجز) به معناى عذاب» بيمارى طاعون و 


خداوند» نزول رحمت است و به همين دليلء بهترين غذا «منْ وسّلموى براى بنى اسرائيل نازل شدء ولى بخاطر كج روى. عذاب 


از آسمان نازل مى شود. 
-١‏ ظلم و كناهء زمينه ساز تغيير و تحريف قانون است. «فبدّل الّذين ظلموا؛ 


؟- تا وقتى كه روش و شيوه كارى بيان نشده. انسان آزاد است تا با نظر خود عمل كندء ولى بعد از بيان روشهاء عذرى در 


تغيير آن نيست. «قيل لهما 
تياف سروك كا قوانية الى قور وهناات اسك روه ان السفاء 
جزاى تحر قوانين الهى» قهر و عذابٍ جزا من 


#كرهية تق بذاك ها و كشوها مونو له تروك ةدسسة) بلكه عقت" از كقرها در هبتق :كنا فتوونت هن جديودة لقانز تادر حرا 
من السماء» 


ه-اكر كج روى براى انسان عادت شدء قهر الهى فرا مى رسد. ١‏ كانوا يفسقون) 


در عدد دوازده» رمزى نهفته است. عدد ماههاء عدد نقباى بنى اسرائيل و تعداد حواريون حضرت عيسى عليه السلام و عدد ائمه 


ى معصومين عليهم السلامء دوازده است. 


در آيه» همراه با كلمه ى «مفسدين )»» «لاتعثوا» نيز مده است. «عثوا» به معنى فساد شديد است و شايد در كنار هم قرار كرفتن 
ايخ دو كلمة فى خواهد ان توعة .و تعشد ورونطيةى فساد الكيزى:نهى كبن جر كه لغركن يعي عمد و بدون قصلافتنه اكيز 


مورد عفو قرار مى كيرد. 

-١‏ انبياء در فكر تأمين نيازهاى مادّى مردم نيز هستند. «اذ استسقى موسى لقومه) 
-"١‏ همه جيز» حتّى آب خوردن را از خداوند بخواهيم. «استسقى) 

- قوانين طبيعت» محكوم اراده ى خداوند است. «اضرب... فانفجرت"» 


خداوند هم سبب ساز و هم سبب سوز است. با يك عصا واز دست يكك نفر» يكك بار آب را مى خشكاند و 


يكك بار آب را جارى مى سازد. 
6- دعاى انبياء مستجاب است. «استسقىء» فانفجرت» 


ه - جارى شدن آت.با زدن عصا به سسكك» بكك معجزه اسث و يبدايش دوازده جشمه براى دوازده قبيله» معجزه اى ديكر. «اثنتا 


عشرها 

*- توزيع منظم و عادلانه و حساب شده. مايه ى امتتّت و صفاست و مانع بيدا شدن اختلاف است. «قد علم كل اناس مشربهم) 
/ا- بهره كيرى از نعمت هاى الهىء نبايد زمينه ساز فساد باشد. «كلوا... ولاتعثوا» 

محايزاى خلو كبرق :از فشاذء از مضت هاءو الطفن حداوثد :نه اتسان كويد« كلؤا و اشرواء..ولاتطوا 


بنى اسرائيل به جاى شك ركزارى از نعمت هاى «منّ و سلوى,» به فكر زياده خواهى و تنوّع طلبى افتاده و از غذاهاى زمينى 
ضمن تأسّف از اينكه آنها نعمت هاى نيكو و بهتر را با نعمت هاى ساده عوض مى كنندء به آنها كفت: اكر بناى كاميابى از 
اينها را داريدء بايد به شهر رفته و با دشمنانتان بجنكيد. شما از يكك سو حال جهاد نداريد و از طرف ديككر تمام امتيازات 
شهر نشينى را مى خواهيد. خداوند خبر مى دهد كه اين قوم با جنين وي كى ها و خصوصياتء به ذلت و خوارى افتاده و كرفتار 
قهر و غضب الهى خواهند شد. 

تنوّع طلبى و افزون خواهىء دامى براى اسير شدن انسان هاست. استعمار كران نيز از همين خصيصه ى مردمء براى لباس» 
مسكنء مركب و تجمّلات استفاده كرده و مردم را به اسارت مى كشند. 


-١‏ شكم يرستى» عامل هبوط وسقوط انسان هاست. «لن نصبرعلى طعام واحد...اهبطوا) 


لأحوقاء الي نه ع لكاو عوارى اسك الى تصينه اميه 


عليهم الذْلّه...» 


*- بى ادبى در كفتكوء نشانه ى روحيّه ى سركش وطغيانكر است. آنها مى توانستند بجاى «لن نصبر) هر كز صبر نمى كنيم» 
بكويند: يكك نواختى غذا براى ما سنككين شده است. و يا بجاى «فادع لنا ربكك», بككويند: «فادع لنا ريّناا 


*- بنى اسرائيل» ناد ير توقع و افزون طلب هستند. «فادع لناء يخرج لنا 
© - بيان خواسته هاى جزيى» نشانه ى شدّت وابستككى و حقارت طبع است. «بقل» قثاء» فوم» عدس و بصل») 


لك وافين بوذن تعد ستدوثن و امفة واهد كران تام دوق قارو ملعف واف انان ايك (اتسمعدارة الدف هر 


ادنى بالْنى هو خير...) 


/ا- شهر نشينى و داشتن همه نوع امكانات» نشانه ى رشد و تكامل نيستء بلكه كاهى مايه ى سقوط و هبوط است. «اهبطوا 


ضرا 

- كارهاى خطرناك. وابسته به افكار انحرافى وخطرناكك است. «يكفرونء يقتلون» 

9- تاريخ انبياء با شهادت در راه خداوند كره خورده است. «يقتلون النبيين» 

-٠‏ تعذّى و معصيت بى دريى» موجب كفر و كفرء عامل هر كونه جنايت است. «يكفرون» عصوا» 


١‏ ذلت و بدبختى» مربوط به ناد نيستء بلكه مربوط به خصوصيات و عقايد و اعمال انسان هاست. «ذلكك بانّهم كانوا 


يكفرون) 


در تفسير نمونه از جامع البيان» نقل شده است: سلمان فارسى به رسول اكرم صلى الله عليه وآله كفت: دوستان من كه اهل 
ايمان و نماز بودند» ولى شما را نديدند تا به شما ايمان بياورند» وضع آنها در قيامت جكونه است؟ يكى از حاضرين جواب 


داد: اهل دوزخند. ولى اين ايه نازل شد كه هر كدام از ييروان اديان كه در عصر خود بر طبق وظايف و فرمان 


البو قدا + كرده ]دماحو ركد انه ان 1 يد تمن راتفا مهاده و تضبتةا 410 ورا اقلدن واو يو دكا سر كف با ف 1ن ل 
قرآن» اهل كتاب را به اسلام دعوت نموده است و ثانياً: تهديد كرده كه اكر آكاهانه به سراغ دينى غير از اسلام بروند» مورد 
قبول نيست. </781> 


مراد از «الذين هادوا» يهوديان هستند. اين نامكذارى يابه سبب اظهار توبه ى آنان است كه با تعبير «انا هّدنا اليكك) </ع7> 


آمده است و يا به جهت آنكه اين قوم به يكى از فرزندان حضرت يعقوب كه يهود نام داشت» منسوب بودنك. 


مراد از «نصارى)»» مسيحيان هستند كه در جواب حضرت عيسى كه فرمود: (مَن أنصارى» كفتند: «نحن انصار اللّه) اع 
شايد هم اين نامكذارى به جهت سكونت آنان در منطقه ناصريّه زادكاه عيسى عليه السلام باشد. 


«صابئين» به كسانى كفته مى شود كه خود را ييروان حضرت يحبى مى دانند و براى ستاركان» قدرت تدبير قائلند. نام اين 
كروه در سوره هاى بقره» مائده و حج. در كنار يهود» نصارى» مجوس و مشركين آمده است <7060> وازاينجا معلوم مى 
شود كه صابئين غير از جهار دسته ى مذكورند. ييروان اين آثين نيز همانند ساير اهل كتابء به اسلام دعوت شده اند. اينها با 
توبجه به اعتقادات خاصٌ خود. بيروان اندكى دارند و اهل تبليغ از دين خودشان نيستند. آنها بيشتر در كنار رودخانه ها و 
ذرياها زند كىن مئ كنثل و كوشه كير وامتزوى هستتن. ابن افراد غسل هاى متعددى دازئد كه دن تابستان و زمستان بابد در 


رودخانه و آب جارى انجام دهند. هم اكنون تعداد نزديكك به ينج هزار نفر از آنان در خوزستان در كنار رود كارون و 


شهرهاى ديكر آن استان زندكى مى كنند و قريب به هشت هزار نفر نيز در عراق در كنار دجله و شهرهاى ديكر عراق 


سكونت دارند. 
-١‏ تمام اديان آسمانى» اصول مشترك دارند؛ توحيد, معاد و انجام اعمال صالح. «آمن بالله و اليوم الاخر و عمل صالحاً) 
1- مهم ترين اصل اعتقادى بعد از توحيد, معاد است. «ءامن بالله و اليوم الاخر) 


“- صاحبان اديان ديكر در صورت بى اطلاعى از اسلام؛ جه قبل از اسلام و جه بعد از اسلام؛ اكر به دين آسمانى خود ايمان 


داشته باشند و عمل صالح انجام دهند ودر بى اطلاعى خود مقصّر نباشند» اهل نجات هستند. «من من بالله... لاخوف عليهم...) 
*- انسآن» تنها ذر سايه ى ايمان به خداوند و اميذ به معاد و انتجام. عمل صالحء آرامش مى يايد: هلا خوف عليهم؛ 


د - سعادت وكرامتء مربوط به ايمان وعمل صالح استء نه عنوان مسلم؛ يهودى, مسيحىء صابئى. «من آمن باللّه... لاخوف 


عليهم...) 


ماجراى كنده شدن كوه طور از جاى خود و قرار كرفتن در بالاى سر يهودء در سوره هاى بقرهء >780١<‏ نساء <7017> و 
اعراف <> نيز آمده است. همجنين شايد مراد از ييمان مطرح شده در اين آيه. همان ييمانى باشد كه در سوره هاى بقره 
<ع70> وو مائده مده <7"00> است. 


-١‏ ميثاق كرفتن» يكى از عوامل و انككيزه هاى عمل است. «اخذنا ميثاقكم) 


1- خداوند, هم از طريق فرستادن ييامبر وهم با نشان دادن كارهاى خارق العاده» حيجت را بر مردم تمام كرده است. «رفعنا 


فوقكم الطور) 
'- تهديد» براى سركوب كردن روحيه هاى مغرور و لجوج.ء يكك وسيله ى تربيتى است. «رفعنا فوقكم الطورا 


ع- حفظ دستاوردهاى 


انقلاب (نجات از سلطه ى فرعون وآزاد شدن از اسارت و...)» بايد با قدرت و قوّت دنبال شود. «رفعنا فوقكم الطور» 


ه - عمل به آيات و احكام الهىء بايد همراه با جذدَّيَت» عشق و تصميم باشد نه شوخىء نه عادت» نه شكك و نه تشريفات. 
«خذوا ما اتيناكم بقوه) 

8- معارف دينى بايد با تدريس وتبليغ» در اذهان مردم زنده بماند. «اذكروا ما فيه») 

/ا- ياد آيات الهى وتدبّر در آنهاء زمينه ساز تقواست. «اذكروا ما فيه لعلكم تتقون) -١‏ انسانٍ غافل» مهم ترين تهديدها را 
-١‏ نوميد نشويد؛ زيرا كه خداوند با متخلفان نيز با فضل و رحمت برخورد مى كند. «فلو لا فضل الله عليكم) 

*- نجات از خسارتء در سايه ى فضل و رحمت الهى است. «لولا فضل الله عليكم و رحمته لكنت من الخاسرين» 

يكى از احكام تورات» وجوب تعطيل كردن شنبه بود كه حرص و آزء كروهى از بنى اسرائيل را به كار واداشت و با حيله اى 
كه بعداً خواهيم كفتء روزهاى شنبه؛ كار مى كردند. لذا خداوند؛ افراد حيله كر را به صورت بوزينه در آورد تا درس عبرتى 
براى ديكران باشد. اين ماجرا علاوه براين آيه در سوره اعراف 9ج > نيز آمده است. و اصولا مسخ جهره؛ يكى از عذاب 


هاى الهى و تحقّق قهر خداوندى است. كروهى از نصارى نيز بعد از نزول مائده آسمانى» كفر ورزيدند كه به شكل بوزينه و 
خوكك در آمدند. «وجعل منهم القرده و الخنازيرا < مام > 


كلمه ى «سَربت» به معناى قطع و دست كشيدن از كار است. جنانكه دراي اق :د كر :دوبارواى انقش لوانت 'فرموده :السك: 


«وجعلنا نومكم 


اا <708> و لذا شنبه» روز تعطيلى يهودء ايوم السئت» ناميده شده است. 


«خاسئين» از ماده «خسأ» به معنى «طرد نمودن» است. اين وازه ابتدا براى طرد سكك بكار رفته ولى سيس به طور عام استعمال 
شده است. در آيه بجاى «قرده خاسئه)» «خاسئين» فرموده كه صفت براى جمع مذكر عاقل استء شايد اين استعمال براى آن 
است كه جسم آنان تبديل به بوزينه شده» نه روح و عقل انسانى آنان. زيرا در اين صورتء عذاب بيشترى مى كشند. هر جند 
كه برخى» همانند مراغى در تفسير خودء مراد از بوزينه شدن را يكك تشبيه دانسته و كفته اند: اين آيه نيز نظير آيه ى «كمثل 
الحمار» و يا «كالانعام» است. يعنى مسخ معنوى آنان منظور استء نه مسخ صورى و ظاهرى. ولى در تفسير اطيب البيان روايتى 
از بيامبر صلى الله عليه وآله نقل شده است كه فرمودند: خداوند هفتصد امّت را در تاريخ به خاطر كفرشان, تغيير جهره داده و 


به سيزده نوع حيوان» تبديل شده اند. <7"9>> 


همانكونه كه در روايات مى خوانيم دامنه مسخ در قيامت با توجه به خصوصيات روحى افراد» كسترده تر خواهد 0 


قيامت مردم ده كونه محشور مى شوند: 


- شايعه سازان» به صورت ميمون. 7- حرام خواران» به صورت خوةكك. "- رباخواران» وازكونه. *- قاضى ناحقٌ» كور. ه‎ -١ 
خودخواهان مغرورء كر و لال. #- عالم بى عمل» در حال جويدن زبان خود. /ا- همسايه آزار» دست و يا بريده. / - خبرجين»‎ 


آويخته به شاخه هاى آتش. 9- عاشان» بد بوتر از مردار. -٠١‏ مستكبران» در يوششى از آتش. <.78> 
١-از‏ دانستنى هاى تاريخ» عبرت تكيريكء «ولقك علمتم) 


1- كسى كه حكم 


خدا را نسخ كندء خود را مسخ كرده است. تغيير وتحريف جهره دين» تغيير جهره انسائّت را بدنبال دارد. «اعتدّوا... كونوا 


قرده») 


- استراحت و عبادتء بايد جزء برنامه هاى رسمى باشد و هركس زمان تعطيل و تفريح و عبادت را به كار مشغول شود. 
متجاوز است. «اعتدٌوا فى السبت» 


#كير كين راد بهذا :زا كنان مكذ اوه ووه عطقت منلد ورك اناعر اعد كن كرتو قزذة اسن 

ه - در جهان طبيعت» تبديل موجودى به موجود ديكر ممكن است. «كونواقرده) 

#تكيواتاكة آر نيت غدارنة قرو هده وك وان دن التياةة تقاتسى قور وتطره الينى امسق كرو امي 
«نكال» عذابيى است كه اثر آن باقى وظاهر باشد تا ذيكران ببينتد و عبرت بكيرئك. 


امام صادق عليه السلام فرمود: مراد از «لما بين يديها)», مردم زمان نزول بلا هستند و مراد از «ماخلفها»» امّت هاى بعد از نزولند 
كه شامل ما مسلمانان نيز مى شود. 


لعلكيت هاا مرو نس ا اشر ان اند كان كس كدي 2 تلفي 
اد عينت كرفق وكينة يدرو تبازميد داشتن روحيه ى تقواست. «موعظهً للمتّقين» 


اين سوره را به جهت اين داستان» سوره بقره ناميده اند. فرمان ذبح كاوء در تورات به عن >72١<‏ وان يكك قانون قضايى 
مطرح شده است و خلاصه ى ماجرا از اين قرار بوده كه مقتولى در بين بنى اسرائيل ييدا شد كه قاتل آن معلوم نبود. در ميان 


قوم نزاع و دركيرى شروع شد وهر قبيله» قتل را به طايفه و قبيله اى ديكر نسبت مى داد و خود را تبرئه مى كرد. 


آنها براى داورى و حل مشكلء نزد حضرت موسى رفتند. موسى عليه السلام به آنها فرمود: 


خداوند دستور داده كاوى را ذبح كنيد و قطعه اى از بدن آنرا به مقتول بزنيد تا زنده شود و قاتل خود را معرّفى كند. آنها با 
شنيدن اين جواب به موسى عليه السلام كفتند: آيا ما را مسخره مى كنى؟ موسى كفت: مسخره كردن كار جاهلان است و من 


به خدا يناه مى برم كه از جاهلان باشم. 


در فرهنكك قرآن و روايات» جهل به معناى بى خردى است. نه نادانى. لذا كلمه ى «جهل» در برابر «عقل») بكار مى رود» نه در 


برابر علم. وجون مسخره كردن ديككران» نشانه ى بى خردى است» حضرت موسى از آن به خدا يناه مى برد. 


١-اكر‏ فرمان خداوندء با ذهن و سليقه ى ما مطابق نيامد و راز آن را نفهميديم, نبايد آنرا انكار كنيم. «انّ الله يأمركم... 


أتتخذنا هزواً 


1- موسى عليه السلام دستور ذبح كاو رااز سوى خدا معرّفى مى كند تا بلكه رعايت ادب نموده وتسليم شوندء ولى آنها باز 
بهانه كيرى مى كنند. «انّ الله يأمركم) 


*- خخداوند اككر اراده نمايد» از به هم خوردن دو مرده» مرده اى زنده مى شود. «تذبحوا بقره» 


؟- در كشتن كاوء تقدّس كاو كوبيده مى شود. همانند بت شكنى ابراهيم عليه السلام و آتش زدن كوساله ى طلايى سامرى. 


«تذبحوا بقرةً) 

- درجه ى ايمان مردم به ييامبرشانء از برخورد آنها در مقابل دستورات وى فهميده مى شود. «اتتخذنا هزواا 

#- استعاذه و يناه بردن به خداء 0 از راه هاى بيمه شدن است. عصمت انبيا در سايه ى استعاذه و امثال آن اسث. «اعوذ...») 
/ا- مسخره كردنء كار افراد جاهل وبى خرد است. «اكون من الجاهلين» 


6 - جهل. خطرى است كه اولياى خداء از آن 


بد دافن دوقن راعوة باللمناق ا كو جم الساغليه) 


4- خداوند در يكك ماجراء توحيد؛ قدرت نمايى خود., نبوّت؛ معجزه موسىء و معاد؛ زنده شدن مرده را به اثبات مى رساند. 


وقتى بنى اسرائيل فهميدند كه موضوع جدّى استء شروع به بهانه تراشى نمودند. و به نظر برخى مفسران» احتمال مى رود كه 
اين بهانه ها از طرف قاتل واقعى به مردم القا مى شد تا مبادا رسوا شود. <781> در هر حال روش سؤال كردن قوم, حكايت 


از روحّه ى لجاجت آنان دارد كه در آيه به آن اشاره شده و يرده از باطن آنان برداشته است. 


-١‏ باادب سؤال كنيد. در اين آيه كلمه «لنا» دوبار تكرار شده و به جاى «ربنا» كلمه «ربئكك) آمده كه نشانه روح تكبر است. 


«ادع لنا رئكك يبن لنا» 
-١‏ فرمان خداوند را سريع انجام دهيد و از وسوسه و ترديد بيرهيزيد. «فافعلوا ما تؤمرون» 


بااينكه فرمان ذبح. دوبار صادر شدء اما كويا برخى از آنها قاتل را مى شناختند و نمى خواستند معرّفى شود. لذا ازروى 
لحاجت و بهانة تراشى» سؤالهاى متعددفى را مطرح مى كردندء تا بالاخره از رنكك كاو سؤال كردند. خخداوند در جواب آنها 
فرموة: زلكك كا زرد شديك و يورئكك او تخالضن باشندا. رنكى كه“ بينتد كان را شادمان كند: يعتى ان خوكن اندامى. ستلامتى) 


ركه وزباق خاصى برخورداز باشد..اى :نا اكرؤسيلهى:ؤؤن كزدن :داشصند» انؤزن كان تبر شؤال ىن كردتن! 


از سؤالاات نابجا نهى شده ايم. در سوره ى مائده مى خوانيم: «لا تسألوا عن اشياء ان تبدّلكم تَسؤكم) > از جيزهايى كه 
اكر به آنها ياسخ داده شود براى شما مشكل به وجود مى آيدء سؤال نكنيد. 


روزى ييامبر 


صلى الله عليه وآله درباره لزوم و اهمّيت حجء خطبه اى ايراد مى فرمودند. در بين خطبه.ء شخصى سؤال كرد: آيا حج, هر سال 
واجب است؟ ييامبر صلى الله عليه وآله جواب نفرمود. آن شخص دوباره سؤال خود را تكرار نمود. حضرت ناراحت شده 
فرمودند: جرا اصرار مى كنى؟ اكر بكويم بله» كار شما مشكل مى شود» همين كه ديديد من ساكت شدم, اصرار نكنيد. سيس 
بيامبر صلى الله عليه وآله فرمود: يكى از عوامل هلاكت اقوام كذشته. سؤالات نابجاى آنها بود. <786> 


حضرت على عليه السلام در نهج البلاغه مى فرمايد: «و سَكت لكم عن اشياء ولم يدعها نسياناً فلا تتكلفوها» <7288> خداوند 


حكم برخى اشيا را مسكوت كذاشته است»ء اين سكوت از سر فراموشى نيستء بلكه براى آن است كه شما در عمل» در 
وسعت باشيد. و لذا با سؤالات نابجاء موشكافى نكنيد. 


-١‏ رنكك زردء جنانكه در روايات نيز آمده» مورد سفارش دين است. «فاقع لونها؛ 
ع رنكك هاء در روحيّه ى انسان اتير دارند. «لونها تسر النّاظرين» 


اعتدال دزاهر كارن نك اوزقن است: كاهئ 'افراف ا فيان تشانةةائ بسيار ساده. يقين بيدا مى كنند» ولى برخى با وجود بيان 


صريح؛ «أن تذبحوا بقرءً) وسوسه مى كنند. نبايد در بيان هاى روشن و صريحء دجار وسوسه شد. 


در حديث آمده است كه ييامبر عليه السلام فرمود: بنى اسرائيل مأمور ذبح يكك كاو ساده و معمولى بودند» لكن جون سخت 


كرفتند و بهانه آوردند» خداوند نيز بر آنان سخت كرفت. <988؟> 
-١‏ توه به مسائل فرعىء انسان را از تمركز نسبت به مسائل اساسىء باز مى دارد. «انّ البقر تشابه علينا» 


1- روحيه ى لجاجت باعث مى شود حقٌ بر انسان مشتبه شود. «انّْ البقرتشابه علينا» 


*- كاهى سؤال براى تحقيق و علم و آكاهى نيستء بلكه نشانه ى روح لجاجت و طفره رفتن است. «يبيّن لنا ما هى ان البقر 
تشابه علينا») 


ع- رهبران الهى» صعه ى صدر دارند و جسارت را به روى خود نمى آورند. (كلمه «ربّكك» بجاى «ربّنا يكك نوع جسارت بود 


كه بارها تكرار شد. ولى حضرت موسى به روى خود نياورد.) 
«دذلول» به معناى حيوان رام شد «تثير) از «اثاره» به معناى شخم زدنء سلطا به معناى سالم از هر عيب و نقص عضوى و 
«شيه» از «وشى» به معناى خالء و «لاشيه» يعنى خال يا ركه ى رنكك ديكرى نداشته باشد. 


بهود : و به ييامبر خود بى ادب بودندء با آنكه خود بدنبال بهانه و راه فرار بودند» وقتى مجبور به انجام فرمان شدند, به 
موسى كفتند: «الآآن جئت بالحق» حالا حقٌّ كفتى. كويا قبل از اين باطل مى كفته است. 


-١‏ در اجراى طرح هاء عناصر و منابع فعال و توليدى و اقتصادى را منهدم نكنيد. «لاذلول... ولاتسقى» 


1- آنجه در راه فرمان خخدا مصرف مى شود بايد سالم باشد. «مسلّمه» در سفر حج نيز زائر خانه خحدا بايد روز عيد قربان» 


*- غرور و هوسء كار را به جايى مى رساند كه انسان هرجه را طبق ميل خودش باشد, حقٌّ مى داند. «جئت بالحق» 


جريان قتل وفرمان ذبح كاوء در آيات قبل به طور مفصّل بيان شده استء ولى اين آيه خلاصه ى ماجرا را ذكر مى كند تا 


هشدارى مجدد باشد كه آنجه را شما ينهان مى داشتيد» خداوند با فرمان ذبح و زدن قسمتى از كاو به بدن مقتول و زنده شدن 


مقتول و معرّفى نمودن 


قاتل خويش » افشا ساخت واز خلاف كارى هاى شما يرده برداشت. 


حديثى در درّالمنثور نقل شده كه اككر انسان در لابلاى سنكك هاى محكم كه هيج روزنه اى در آن نباشدء؛ عملى را انجام 
دهد. خداوند آنرا براى مردم ظاهر مى كند. </7810> 


در روايات مى خوانيم: كاو ميان سال زرد رنكك با آن خصوصياتء تنها در اختيار جوانى بود كه معامله ى يرسودى برايش 
بيش آمده بودء اما جون كليد انبار زير سر يدرش بود واو براى اينكه يدر را بيدار نكندء از سود ككذشت. و خداوند براى 
جبران اين خدمت فرزند به يدر ياسخ بهانه هاى بنى اسرائيل را جنان قرار داد كه كاو آن جوانء متعّن شود تا آنرا با قيمت 
كران بفروشد. حضرت موسى فرمود: «انظروا الى البر مايبلغ باهله) بنكريد به نيكى» كه جه به اهلش مى رساند. <رء > 


-١‏ هر كس به كناه ديككران راضى باشدء در كناه آنان شريكك است. خداوند به يهوديان زمان بيامبر نسبت قتل داده است» 


كويا آنان به قتل زمان موسى راضى بودند. «واذ قتلتم» 


-١‏ كاهى انسان با نسبت دادن جرم به ديكران» مى خواهد با حيله آنرا از خود دفع كند. غافل از آنكه اككر خداوند بخواهدء با 
زدن مرده اى بر مرده ى ديكرء مسائل را روشن و مجرم را افشا مى كند. «واللّه مخرجٌ ما كنتم تكتمون) -١‏ اطمينان و اعتماد 
كار را يكنيد. «اضربوه») 


؟"-اين آيهء نمونه اى از قدرت خداوند بر زنده كردن مرد كان در دنيا به عنوان رجعت ودر قيامت براى ياداش است. 


«كذلكك يحيى الله الموتى» 
#د ديدن نشانه عائ قدارتث الهى» برائ تعقّل دائمى انسان هاستء نه تعتجب لحظه اى. «لعلكم تعقلون) 


-اكر روح و فكر انسان آلوده باشدء ديدن آيات الهى نيز تعقّمل را در او برنينكيزد. (تعقّل با وازه «لل» بكار رفته است.) 
«لعلكم تعقلون) 

آيات قبل» بسيارى از الطاف الهى درباره بنى اسرائيل» از قبيل: رهايى از شرٌ فرعون» شكافته شدن درياء قبول توبه آنان از 
كوساله برستى» نزول بهترين غذاهاء سايه بان قرار دادن ابرها و رهبرى معصوم را يادآور شد و در نهايت» ماجراى قتل نفس 
وجكونكى كشف قاتل با يكك روش اعجازآميز را بازكو كرد. خداوند در اين آيه مى فرمايد: به جهت بى توجهى شما به اين 
همه نشاثة و آنه كه از تروئ لجاجت وكنة رود ذلهاى شما وا فساوت فرا كرفت ومشكدل شدية وزاق سا كه ذلها كان ار سدكة 
سنك هاء مراحل مختلفى دارند: 

الف: خرد مى شوندء از آنها نهرها جارى شده وانسان ها را سيراب مى كتند. «يتفيجر منه الانهار) 

ب: انفجار ندارند» ولى حدّاقل خود و اطراف خود را تر مى كنند. «يخرج منه الماء) 

ج: از خشيت الهى» سقوط و سجود دارند. ٠يهبط‏ من خشيه الله 


-١‏ قساوت و ستككدلى» بدترين نوع مرض روحى است كه به جهت لجاجت هاى بى دربىء براى انسان بيدا مى شود. «ثم 
9 قست قلوبكم من بعد ذلك'» 


؟- مشاهدهى آيات و الطاف الهى»ء در افراد لجوج به جاى تقويت ايمان» موجب قساوت قلب مى كردد. 79> رفست 
قلوبكم من بعد ذلك) 


“- كارى نكنيم كه نسل ماء شرمنده رفتار ما شود. نياكان سنككدل شدند» ولى خداوند به نسل آنان مى كويد: «قست قلوبكم) 


؟- علم, 


به تنهايى نوراتيت نمى آورد. بعد از ديدن آن همه معجزه, باز سنككدل شدند. «قست قلوبكم من بعد ذلكك) 
ه - قساوت»ء مراحلى دارد. «كالحجاره او اشدٌ قسوه» 
*- با ساده ترين تشبيه» عميق ترين معارف را مى توان بيان كرد. «كالحجاره» 


كنار 98 استء بيان مى دارد. «و انْ من الحجاره لما يتفجر...» 


ات جما داك انراحله 0 شعن داز تعر وو هوق وعفيك دازنله نوات متها لما أمظ نه فيه الما <> 
4- داروى قساوتء توه به علم خداوند أسخ ١كالحجازه:...و‏ مالل يقافل» 
-٠‏ سنكدلى, در رفتار ما مؤثّر است. «قست قلوبكم ... عمًا تعملون») 


-١‏ خداوند به همه ى كارهاى ما آكاه است. «وما الله بغافل عمّا تعلمون» -١‏ انتظار ايمان آوردن مردم نيز نيكوستء ولى همه 


اين توفيق را ندارند» شما هم انتظار آن را نداشته باشيد. «أفتطمعون أن يؤمنوا» 

”- با وجود دانشمندان لجوج و خطرناككء اميدى به اصلاح جامعه نيست. «أفتطمعون ان يؤمنوا لكم و قد كان...) 
“- در انتقاد» انصاف را مراعات كنيم. همه يهوديان اهل تحريف نبودند. «فريقٌ منهم... يحرّفونه) 

*- به اصلاح عوام فاسد اميدى هستء ولى به اصلاح دانشمند منحرف لجوج. اميدى نيست. «بعد ما عقلوه» 


« - شناخت حقٌء غير از قبول حقّ است. افرادى حقّ را مى شناسندء ولى حاضر نيستند به آن اقرار كنند. «يحدفونه من بعد ما 
عقلوه») 


9- تحر بفات ‏ خط ناكك ى, اسث كه كار شئاساته وآ كاهانه باشد. « بحب فو نه م٠‏ بعد ماعقلوه» 
تحريفاتى تر ر و ا يحرّفونه من بعد ماعقلو 


/ا- جاهل مقصّرء مورد تهديد است نه جاهل بى خبر. «من بعد ما عقلوه») 
/ - تحريفء كناه علما و دانشمندان است. «يحرّفونه من بعد ما عقلوه و هم يعلمون) 


برخى از يهود وقتى مسلمانان را مى ديدندء به آنها مى كفتند: جون اوصاف و نشانه هاى محمد صلى الله عليه وآله در تورات 
ما هست. ما نيز ايمان آورده ايم. ولى بعضى افراد وقتى به آنان مى رسيدندء آنان را مورد سرزنش و مؤاخذه قرار مى دادند كه 
جرا اوصاف و نشانه هاى محمد صلى الله عليه وآله را براى مسلمانان بازكو مى كنيد؟ اكر آنجه در تورات است به آنها خبر 


دهيد روز قيامت عليه شما بكار مى كيرند. 


-١‏ انسان وقتى حقيقت را فهميدء بايد از آن ييروى كند و نبايد با ارعاب و تهديد ديكران و نفوذ مقام اين و آن» حقيقت را 


ناديده بكيرذ. «قالوا اتحد ثونهم بما ...) 

اف شا اكر فق آن ووز 5انشمتدان كتمان تحن لمن كردتدة اد همه هزاف و مس وجوه داشت 

؟- در نظر منحرفان» نفاق و كتمان ب حقيقت براى : حفظ موقعيّت و5 ِ تعصب نابجاء نشانه ى عقا وعاقلا-نه عمل كردن است. 
«أتحدّثونهم... أفلا تعقلون» -١‏ ايمان به حضور و علم خداوند, انسان ذال خطاها باق مى>دارد: «أوَل حلمو أن الله يعلم...) 


؟- در نزد خداوند» آشكار و نهان يكسان است. «يعلم ما يسرّون و ما يعلنون) 


برخلاف كروه يبشينء؛ كه دانشمند بوده و به اوصاف و نشانه هاى ييامبر اسلام در تورات آشنايى داشتند» ولى كتمان حقيقت 
مى كردند» مردم عوام كه از محتواى كتاب آسمانى خبرى نداشتند» با آرزو و خيال زندكى مى كردند. آنها فكر مى كردند 


كه يهود. نزاد برتر و فرزندان و محبوبان 


خدا هستند و به جهنم نمى روند و اكر مجازاتى هم براى آنان باشد» جند روزى بيشتر نيست. <181/1> 
-١‏ بايد جامعه ى خود را شناخت و با افكار و عقائد حاكم بر مردم زمان خودء آشنا بود. «و منهم أمتيون) 


1- با وجود كتاب و معلمء امَى بودن و بى سواد بودن» نقص است و بايد براى دست يابى به كتاب حقٌّ» همه تلاش كنند تا 
مورد انتقاد قرار نكيرند. «و منهم أمتيون لايعلمون الكتاب) 


*- بى سوادى ونا كاهىء زمينه ى رشد خيالات وآرزوهاى نابجاست. «امّون... امانى» 

*- توقّعات و انتظارات» بايد بر مبناى علم باشد نه خيال. «الآ يظنُون» 

- در عقايد» يبروى از كمان و خيال ممنوع است. «ان هم الآ يظنون» 

تنها آيه اى كه در آن سه بار كلمه «ويل» بكار رفته» همين آيه است كه خطر علما و دانشمندان دنيايرست را مطرح مى كند. 
-١‏ دين سازى» جريانى خطرناكك در طول تاريخ بوده است. «يكتبون الكتاب...) 


؟- بدعت» دين سازى» دين فروشى و استحمار مردم؛ از جمله خطراتى است كه از ناحيه ى دانشمندان فاسد» جامعه را تهديد 


مى كند. «يقولون هذا من عندالله» 


“- مواظب قلم هاء كتاب هاء مقالاءت زهرآلود» تحريف كر و بدعت كزار باشيد و به هر عالمى اعتماد نكنيد. (يكتبون... 


يقولون هذا من عند الله) 


5- مردم به صورت فطرى علاقمند به مذهب هستند, لذا بسيارى از شيّادان» سخنان خود را به نام دين ومذهب به مردم تحويل 


مى دهند. «يقولون هذا من عندالله» 
فاد رك ازانكزه هشاع نذغت و افتراء وسدان نه دناست اتنا فللا 


*-از بدترين درآمدهاء درا مد دين فروشى است. «ويل لهم ممما يكسبون) 


الخ شد يلترين غلا احا متوجه 


كسانى است كه به تفكر واعتقاد مردم خيانت مى كنند. تكرار كلمه «ويل؛ 


4- هر انحرافى كه در طول تاريخ در اثر بدعتى بوجود آيد» كناهش به كردن بدعت كزار است. «يكسبون» دلالت بر استمرار 


دارد. 


از جمله انحرافات عقيدتى يهود؛ اين بود كه مى كفتند: اكر بر فرض ما كنهكار باشيمء كيفر ما از ديكران كمتر است و جند 


روزى بيشتر» عذاب نخواهيم شد!. زيرا ما از ديكران برتريم. خداوند در اين آيه» بر اين طرز تك خط بطلان مى كشد. 

1 -امشارظلي لاجمل خصوصتات: بهود است: و قالوا) 

-١‏ افكار و كفتارهاى ناروا را بى ياسخ نكذاريد. «قالوا... قل» 

'- برترى طلبىء نزاديرستى وآرزوى بدون عمل» ممنوع است. «قالوا لن تمشنا النار... ام تقولون» 

؟- همه در برابر قانون يكسان هستند» خداوند وعده و بيماتى براى نجات قومى خاص نداده است. «قل اتخذتم عند اللّهِ عهداً» 
د - نا آكاهى از معارف دوست لني دأدن خوافات بددين من غود رام قوترن علق اللهسما امون 


برخلاف كمان بنى اسرائيل كه خيال مى كردند كيفر خداوند درباره ى آنان با كيفر الهى نسبت به ديككران تفاوت دارد» اين 
آيه مى فرمايد: همه در برابر قانون يكسان هستند و اكر آثار كناهان» جنان انسان را احاطه كند كه فرصت توبه و بازكشت 


نداشته باشد» براى هميشه در جهنم خواهد بود. 
-١‏ در برابر خيالالات و موهوماتء. با صراحت و قاطعيّت برخورد كنيد. «بلى مَن) 
-١‏ كيفر و ياداش براساس آرزو نيست,ء بلكه براساس عمل است. «بلى من كسب» 


“- آن دسته از كناهان كيفر دارند كه آكاهانه و از روى عمد و اختيار مرتكب شده باشيمء نه بر اساس 


جهل يا جبر. «(كسب») 
؟- كناهكار به خيال كسب سود و بهرهء كناه مى كند. «كسب سيئه) 
ه - هر كناهىء آثار و عوارضى دارد كه آن عوارض مى تواند انسان را در خود غرق كند. «أحاطت» 


انان فظرنا ياف اقلق ولق كانتى خطانا داق عارص لف ور[ الشاظة كردهى مموتهر لوو اغوض كبن. كتن «اتخاط ةن 
خطيئته)» 


/ا- خوى وخصلت كناهكارى» موجب جاودانكى در اتش دوزخ است. «مَن كسب... احاطت... خالدون» -١‏ در كنار تهديد» 
بشارت لازم است. آيه قبل كيفر كنهكار را مطرح كردء اين آيه ياداش نيك و كار را. «الّذين آمنوا و عملوا... اصحاب الجنّه) 


"- ايمان» از عمل جدا نيست. «آمنوا و عملوا...») 
7 ملاكى بهشت» ايمان و عمل است. نه خيال وآرزو. «الذين آمنوا وعملوا... اصحاب الجنّه) 


؟- انجام يكك عمل صالح كفايت نمى كندء بلكه داشتن خوى نيك وكارى و انجام هر كونه كار صالحى لازم است. «عملوا 
الصالحات)» «الصالحات» جمع و همراه با(الف ولام) آمده استء لذا همه ى كارهاى نيك رادر برمى كيرد. 


احسان» جامع ترين و وسيع ترين وازه در باب نيكى است. در حال فقر والدين» احسان ماذى ودر حال غناى انان احسان 


روحى. جنانكه احسان به يتيم شامل؛ تأديب» حفظ حقوق, محبت و تعليم او مى شود. 

اصول همه ى اديان يكى است. جون همه ى اين ميثاق هاء در اسلام نيز هست. 

-١‏ خداوند از طريق عقل» فطرت و وحىء از مردم ييمان مى كيرد. «اخذنا ميثاق) 

1- توحيدء سرلوحه ى مكتب انبياست. و بعد از آن كارهاى نيكك قرار كرفته است. «لاتعبدوا الآ الله و بالوالدين احسانا» 


بو در كنار توحيدك» احسان 


5- احسان به والدين نامل اسع موري كتاف توماو أطت حرف «ب» در «بالوالدين» به معناى مباشرت شخصى است. 


«بالوالدين احساناً» 
- كرايش به يكى از يدر و مادرء ممنوع است. «بالوالدين احساناً 


اعد خويكان بازمند» سيس ديكر اذى القوي: والتاف ويه القةدوفية وشا يدان كن او لوك اها محفوظ اميت (أؤلوا 


الارحام بعضهم اولى ببعض») 

/ا- احسان ب <717/7> ايد همراه با ادب و بدون مت باشد. در كنار احسان» جمله «قولوا للناس حسنا» آمده است. 
/-اكرجه به همه ى مردم نمى توان احسان كردء ولى با همه مى توان خوب سخن كفت. «قولوا للثاس حسنا» 

9- برخورد خوب و كفتار نيكوء نه تنها با مسلمانان» بلكه با همه ى مردم لازم است. «قولوا لاس حسنا» 


-١ 0‏ علاوه بر يرداخت زكات.» احسان به مسةمتدان و ايتام نيز لازم أهسدة: در ابه هم زكات ]مده و هم احسان به مسا كين. 
واتطيانا و امنا كدو وان لذ كوم 


- ثماز ورابظة نا خذاؤند» از كات وزائطة نا فقرا جدا نبست. «افيمؤا الصلوة واتوا الز كوه) 
ادانمازو ركانع دن اقياث دكن يز جودة اسك «اقموا الضلوة:واتوا الركؤة) 


-١‏ اعتقاد به توحيد» احسان به والدين وايتام ومساكين» همراه با دستور يرداخت زكات وبرخورد نيكو با مردم؛ وبياداشتن 


6ك داق عمقوق» داواق امراقيء و شراخلن مكنا اذل حى عداو تاديس والذيىء سيبس غويشاونةاان ميسن سان كه كميرة 
محبت دارند وآنكاه مساكين كه كمبود مادّيات دارئد. 


-١‏ تمام احكام اعتقادى» اخلاقى وفقهىء ميثاق وعهد خدا با انسان است. 


بعل از «ميثاق» سخن از عقيده توحيدى» احسان به والدين» نماز وزكات مله اسشة: 


شايد مراد از ميثاق بنى اسرائيل درباره ى احترام به خون مردمء آيه 77 سوره مائده باشد كه مى فرمايد: بر بنى اسرائيل نوشتيم 
كه هر كس شخصى را بدون دليل واز روى فساد در زمين بكشدء كويا همه مردم را كشته است. 


حقٌ حياتء اوّلين حقّ براى هر انسان است و قتل نفس از كناهان كبيره مى باشد. در سورهى نساء آيه “97 مى خوانيم: هر كس 
با اختيار و دانسته مسلمانى را بكشد, براى هميشه در دوزخ و مورد غضب خداوند است. همجنان كه در سوره ى مائده آيه ضن 
كشتن يكك نفر را بدون هيج جرمى برابر با كشتن همه مردم شمرده است. در حديث آمده است: تمام كناهان مقتول به كردن 
قاتل مى افتد. و نيز آمده است: اكر اهل آسمان ها و زمين در قتل يكك نفر شريكك شوند همه به دوزخ مى افتند. 


روش طاغوت ها آن است كه براى محكم كردن يايكاه خود, قلعه ها و كاخها بنا مى كنند و مردم را آواره كرده و مورد آزار 
وهتكك حرمت قرار مى دهند. در حالى كه حتّى بستانكار حقّ ندارد» بدهكار را مجبور به فروش خانه خود نمايد. واكر 
شخصى در مسجد براى خود جاى بككيرد» كسى حقٌّ ندارد در آنجا نماز بخواند. و هر كس زودتر از ديكرى مكانى را براى 


كار يا عبادت يا كشاورزى انتخاب نمود. در اولويّت قرار مى كيرد واحدى حقٌ مزاحمت ندارد. 


انتقاد از يهوديان زمان رسول اكرم صلى الله عليه وآله كه در جمله «اقررتم و انتم» به جشم مى خورد به خاطر عملكرد 


هركس به كار شخصى يا قومى مربوط به زمان هاى كذشته يا آينده راضى باشد» شريكك در آن قلمداد مى شود. 

-١‏ براى اطمينان از انجام كارهاى مهم» سفارش و فرمان كافى نيست. ميثاق و عهد لازم است. «اخذنا ميثاقكما 

؟- امتئّت جان و وطنء سفارش همه مكاتب الهى است. «لاتسفكون. لاتخرجون)» 

“- علاقه به وطنء يكك حقّ فطرى و طبيعى است و سلب اين حقٌء ظلم آشكار است. «ولا تخرجون أنفسكم من دياركم) 
- جامعه به منزله ى ييكرى واحد است كه افراد آن» اعضاى اين ييكرند. «دماءكمء انفسكم) رفاك 


خداوند در اين آيه؛ بنى اسرائيل را سرزنش مى كند كه عليرغم بيمان و ميثاقى كه داشتيدء همديكر را كشتيد و يكديكر رااز 
سرزمين هايتان بيرون كرديد. شما موظ.ف بوديد يكك جامعه ى متّحد براساس روابط صحيح خانوادكَى و رسيدكى به 
محرومان تشكيل دهيد, ولى به جاى آن در كناه و تجاوز به حقوق ديكران» يكديكر را يارى و حمايت نموديد و در جامعه؛ 
هرج و مرج و تفرقه و خونريزى را رواج داديد. با حمايت شماء حاكمان ظالم جرأت قتل و تبعيد بيدا كردند و عجيب اينكه 
شما به حكم توراتء اكر در اين دركيرى ها اسيرى داشته باشيد با يرداخت فديه آزادش مى نماييد» در حالى كه حكم تورات 
را در تحريم قتل و تبعيد» كوش نمى دهيد. حاضريد همديكر را بدست خود بكشيدء ولى حاضر نيستيد اسير يكديكر باشيد! 
اكرامننازت توهين استء كشتن از ان بداثر اسةة :زاكر فديه دادن ف آزادٍ كردن اسيراق» فرمان تورات استه تهى از قتل و 


تبعيد هم فرمان خداوند است! آرى» شما تسليم فرمان خداوند نيستيد» بلكه آيات الهى را هر 


جا مطابق ميل و سليقه ى خودتان باشد مى يذيريد وهر كجا نباشد» زير بار نمى رويد. 


اين آيه نسبت به خطر التقاط» هشدار مى دهد كه حِككونه افرادى بخشى از دين را مى يذيرند و قسمت ديكر آنرا رها مى كنند. 
مسلمانانى كه به احكام فردى عمل مى كنند» ولى نسبت به مسائل اجتماعى بى تفاوتندء بايد در انتظار خوارى و ذلت دنيا و 
عذاب قيامت باشند. اى بسا كسانى كه شرايط و احكام نماز و روزه را مراعات مى كنند» ولى در شرايط و وظايف حاكم و 


-١‏ قرآن» كشتن ديكران راء به كشتن نفس خود تعبير كرده است تا بكويد ديك ركشىء» خودكشى اسث و افراد يكك جامعه 
همجون اعضاى يكك ييكرند. «تقتلون انفسكم) 


"- يارى رسانى وهمكارى در كناه وتجاوزء ممنوع است. <71/8> «تظاهرون عليهم بالاثم والعدوان» 


“'- علامت ايمان» عمل است و اكر كسى به دستورات دين عمل نكند» كويا ايمان ندارد. «أفتؤمنون ببعض الكتاب و تكفرون 
ببعض» قرآن, به جاى انتقاد از اينكه جرا بعضى دستورات را عمل مى كنيد و بعضى را رها مى كنيدء فرموده است: جرا به 


بعضى ايمان مى آوريد و به بعضى كفر مى ورزيد. 


ميل انسانء نشانى از ميزان ايمان واقعى ندارد. «تقتلون» تفادوهم) (دَرَ كشتن بيكدايكر به تورات كارى نداريد, ولى در آزاد 


سازى اسيران اهل ايمان مى شويد!) 


- كفر به بعضى از آياتء در واقع كفر به تمام احكام است. و به همين جهت جزاى كسانى كه به قسمتى از آيات عمل 
نكنند» خوارى دنيا وعذاب قيامت خواهد بود. 


«خزى فى الحيوه الدنيا... يردٌون الى اشدّ العذاب» 


اين آيه ريشه ى ييمان شكنى هاء قتل نفس ها و عمل نكردن به برخى آيات را جنين بيان مى كند: آنها دنبال زند كى دنيوى 
هستند وتنها به قوانينى كه منافعشان را تأمين كند» ياى بند هستند وبه هر قانونى كه ضررى به منافع دنيوى آنان بزند بى 
اعتنايند. يس عذاب الهى براى اين رفاه طلبان دنيايرست» تخفيف ندارد و بر خلاف خيال و كمانشان كه ادّعا مى كنند؛ يا 


اعلا غناك كر اعدو د و رامد وى شتير نيعا راك تمن يفده "1 ناق تي كلا وهم م معك رما قم دوا ابر ستاك عرد مر للك 
-١‏ انسانء آزاد است و حقٌ انتخاب دارد. تمام آياتى كه مى فرمايد: انسان دنيا را خريد و آخرت را فروختء دليل اين هستند 
كه انسان مجبور نيست,ء بلكه اختيار دارد و خود با فكر و مقايسه» مى سنجد و انتخاب مى كند. «اشتروا» 


لادتهبه قاوابوابوقاترن اليو كسان شعت رقا يكف ]ركه تى اسزائيل هوق و1 افدوزعه لزنا ومحيو ىعدا من دالقدة 


كمان و وهمى بيش نيست. قهر الهى براى هيج انسان و نزادى كه در مسير لجاجت و كفر استء استثنا برنمى دارد. 
*- دنياطلبى» يكى از انككيزه هاى قتل مى باشد. «تقتلون انفسكم... اشتروا الحيوه الدنيا 


روشن فرستاد كه از سوى روح القدس +دو/> بارى :واتأ ند هن شد وان هن اشزائيلاراه استكانو أكرة تكفى را بشن 


كرفتند و بجاى يذيرش هدايت الهىء به تكذيب و قتل انبيا دست 


زدنك. 
نقل تاريخ انبياء يكك نوع تسلّى براى يبامبر اسلام ومؤمنان است كه تحمل رنجها براق انان اسان شو 
-١‏ سنت خداوند» تداوم وجود رهبر آسمانى در ميان مردم است. «قفيناا 


"- تعليم و تربيت» تعطيل بردار نيست. «قفينا؛ فرستادن ييامبران يكى يس از ديكرى؛ نشانه ى جريان هدايت در طول تاريخ 


است. 

دفر شتكان: به اولياى خدا يارى مى رسانند. «ايدناه بروح القدس"» 

؟- انبيا بايد به سراغ مردم بروند. «جاءكم الرسول» 

ه - هدايتء با هوى وهوس سازكار نيست. «لاتهوى انفسكما 

8- كسى كه تسليم حقٌّ نباشد» مستكبر است. «لاتهوى انفسكم استكبرتم) 

/- هوى يرستىء انسان را تا بيامبركشى بيش مى برد. «فريقاً تقتلون) 

4- انبيا براى تحمّق اهداف خويشء تا ياى جان مقاومت مى كردند. «فريقاً تقتلون) 


افر سوام استهزااميز» شعار همه ى مش ركان و س ركشان» در برابر ييامبران بوده است. حنانكه در جواب حضرت شعيب 
مى كفتند: ديا شعيب ما نفقه» <701/8> ما حرف تو را نمى فهميم. و يا در برابر آيات قرآن مى كفتند: «قلوبنا فى اكّه) 


ب<حيؤيردك دلهاى ما در يرده و يوشش انيت در اين ايه نيز تعبير «قلوبنا غُلف) 00 اسثت. 


-١‏ مقدّمات بدبختى» بدست خود انسان است. اكر كروهى مورد لعنت وقهر الهى قرار مى كيرند» به خاطر كفر ولجاجت 


خو دشان است. «لعئن الله ُ ( 
خو لعنهم الله بكفرهم 


اين آيهه صحنه ى ديكرى از لجاجت ها و هوايرستى هاى يهود را مطرح مى كند كه آنها بر اساس بشارت هاى تورات» منتظر 
ظهور بيامبر بودند و حتّى به همديكر نويد بيروزى مى دادند و به فرموده امام صادق عليه السلام يكى از دلايل اقامت آنها در 


مد انحو دا كه ]نيا من “ايند اشير محا معد امد 


است وبه همين سبب از بيش در آنجا سكنى كزيده بودند» ولى بعد از ظهور ييامبر اسلام با آنكه نشانه هاى وى را موافق با 


آنجه در تورات بود يافتند» كفر ورزيدنك. > 
-١‏ اديان الهى. يكديكر را تصديق مى كنندء نه آنكه در برابر هم باشند. «مصدّقاً 


-١‏ به هر استقبالى نبايد تكيه كرد. با آنكه يهوديان در انتظار ييامبر صلى الله عليه وآله ساليانى در مدينه سكنى كزيدند» ولى 
در عمل كفر ورزيدند. <717/4> «كانوامن قبل... كفروا به) 


- شناخت حقّ و علم به آن كافى نيست. جه بسا افرادى كه حقٌّ را فهميدند» ولى به خاطر لجاجت كافر شدند. «فلمًا جائهم 


ماعرفوا كفروا» 


در اين آيهء علت كفر يهوديان به بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله بيان شده است. آنها حسادت مى ورزيدند كه جرا بر يكى از 


افراد بنى اسرائيل» وحى نازل نشده است. و اين حسادت و كفرورزىء بهاى بدى بود كه خود را بدان فروختند. 
-١‏ معيار ارزش دين مردم, به انككيزه هاى آنان است. «بئسما اشتروا... بغياً» 


؟- حسدك مايه كفر است. بنى اسرائيل آرزو داشتند ييامبر موعود از نزاد آنان باشد و جون به آرزوى خود نرسيدند» حسادت 


ورزيده وكافر شدنك. ابغياً ان ينزّل) 


- ييامبرى» فضل الهى است. «من فضله على من يشاء) 


ع- نارضايتى انسانء تأثيرى در الطاف حكيمانه خداوند ندارد. خدا بهتر مى داند كه رسالت خود را به عهده جه كسى 
بكذارد. «من يشاء) 


ه - بدترين معاملات آن است كه انسان هستى خود را بدهد و غضب الهى را بخرد. «بئسما اشتروا... غضبء عذاب مهين» -١‏ 


ييامبر اسلام» مأمور دعوت همه ى ات ها به اسلام بوده است. «قيل 


لهم 
-١‏ يكى از دلايل كفر كفار» نؤاديرستى وتعضبات قومى است. «نؤمن بما انزل علينا ويكفرون بما ورائه» 

#كملا كف إ شان حناقت اين اسع ته ثةاده :روا هر الحق) 

دقرا و ستراسر حق اسكه دانول اللدي ورهن العو 

6 - جون يهوديان زمان ييامبر به رفتار نياكان خود راضى بودند» خداوند نسبت قتل انبيا رابه آنان داده است. «فلم تقتلون» 
- دروغكو رسواست. «فلم تقتلون... ان كنتم مؤمنين» 


(اكرنه البساى كة ابن اسرائيل :الست ايمان اوودذه اند من" ان عمد اعرزان غماتن عضرت ع وار كوناترا كه ارين 


السزائل بودتن عجرا شهين كرديد؟! [روى) :وشا اشنا تقاتةى اثماة ثداشن نماسشة) 


شاع الند واو كنوون] كد بتدما عزاى تراد محيية مرحنن الله عليه او له زا ففظ بنهائد قران دده اندض مداو اسان كا زويف لد 
است كه با آنكه حضرت موسى عليه السلام برجسته ترين يبامبر از نزاد شما بود و آن همه دلايل روشن و معجزات براى شما 
آورد» ولى همين كه جند شبى براى مناجات وكرفتن تورات به كوه طور رفت, به سراغ كوساله يرستى رفتيد و تمام زحمات 


موسى عليه السلام را بر باد داده و بر خويشتن ستم كرديد. 
-١‏ ذكر سوابق» زمينه را براى قضاوت درست فراهم مى كند. «اتخذتم العجل) 
1- بازكشت به شركك وجاهاتّت» ظلمى به خود ونسل هاى بعد است. «انتم ظالمون)» 


آخرين حرف يهوديان اين بود كه اكر ييامبرى از بنى اسرائيل نباشدء به او ايمان نمى آوريم و تنها كتابى را كه بر خودمان 


نازل شده باشدء قبول داريم. 


قرآن جند نمونه از دروغهاى آنها را بيان مى كند: نمونه اوّل در أيه قبل بود كه فرمود: 


شما اكر در اين ادّعا راستكو هستيد. يس جرا به موسى يشت كرده و به سراغ كوساله يرستى رفتيد؟! نمونه دوّم همين آيه 
است كه مى فرمايد: از شما بيمان كرفتيم و كوه طور را بالاى سر شما قرار داديم و كفتيم: با كمال قدرت قوانين آسمانى 
تورات را بككيريد و كوش داده و عمل كنيد اما شما كفتيد: ما قوانين را مى شنويم» ولى عمل نمى كنيم. حال اكر به قرآن و 
ييامبر اسلام ايمان نمى آوريد به اين بهانه كه محمد صلى الله عليه وآله از ما نيست و قرآن بر بنى اسرائيل نازل نشده است» 


يس جرا با موسى و تورات او آنجنان برخورد كرديد؟! 


قرآن راز اين عدم اعتقاد را جنين بيان مى كند: آنها به خاطر كفرشانء دلهايشان از علاقه به كوساله سيراب شده و جايى براى 
تفكر: و ايماة تماتندة بوى اكريى استزائيل در ادّعايشان صادق هستند كه هر جه بر ما نازل شود به آن ايمان مى آوريم؛ يس 
اين جنايت را كه در برونده ى آنان هستء جكونه توجيه مى كنند؟ آيا كوساله برستى» يبامبركشى و ييمان شكنى» جزء ايمان 


است؟! 
متاق كرضوة يكن ار غراما ىو اكدة هاى عمل است. «اخذنا ميثاقكم) 
؟- حفظ دست آوردهاى انقلاب الهى, هر حجند به قيمت تهديد باشد» لازم | انيه" «رفعنا فوقكم) 


- انجام احكام و دستورات الهى؛ نيازمند قدرت» جذدَّيّت» عشق و تصميم است و با شوخى و تشريفات» سا زكارى ندارد. 
ديندارى» با ضعف و مسامحه و سازشكارى سا زكار نيست. «خذوا ما آتيناكم بقوه) 


؟- عشق و علاقهى مُفرط» خطرناك است. اكر دل انسان از علااقه به جيزى بر شودء حاضر نمى شود حقايق را بيذيرد. 
<0. > «اشريوا 


فى قلوبهم العجل») 

قات وقاره بهتزيق ييا كز افكار: عقا يد انان اسع تابفيها بأمركيية نايك 

كش" امزاشل 4 اذعاهاى #ووضيع عمال يرداق فاى قراواة «اقعد كه برهى إن انها غبارت نود از : 

ما فرزندان و محبوبان خدا هستيم. «نحن ابناء الله و احبائه» < 81> 

كن رارف نيلك سح شود مك "الكه بورد و اتقوراقع باشيدقالوا الم دغل الجيا ]لا وى #كافتهوه تماق رةه 
آتش دوزخ؛ جز جند روزى به ما اصابت نمى كند. «لن تمسّنا الثّار الا ايَاما معدوده) 


اين آيه <*78> , همه ى اين بافته هاى خيالى وموهومات فكرى آنها را رد كرده و مى فرمايد: اككر اين ادّعاهاى شما درست 
باشد و به اين حرف ها ايمان داشته باشيدء ديكر نبايد از مركك بترسيد واز آن فرار كنيدء بلكه بايد آرزوى مركك كنيد تا به 


بهشت وارد شود! 


اولياى خداء نه تنها از مركك نمى ترسندء بلكه اشتياق به مركك نيز دارند. همانكونه كه حضرت على عليه السلام مى فرمايد: 
توالله لاي ابى طالب آنس بالموت من الطفل بثدى امّه) يعنى <-7/88> به خدا سوكند علاقه فرزند ابوطالب به مرككء از علاقه 


طفل شيرخوار به سينه مادرش بيشتر است. 

>70< وك نانك دكوالةه اى زندكى كنيم كه هر لحظه آماده مركك باشيم.‎ ١ 

-١‏ در برابر خيالات و موهومات» با صراحت برخورد كنيد. «قل) 

؟- دامنه ى انحصار ونزاديرستى» تا قيامت كشيده مى شود! الكم الدار الاخره خالصه...») 

“- وجدانء بهترين قاضى است. «إن كانت... فتمنّوا الموت» 

؟- آماد كى براى م ركك» نشانه ى ايمان واقعى و صادقانه است. «فتمنّوا الموت ان كنتم صادقين» 


نترسيدن از مرككء نشانه ى صدق ويقين است. وقتى مركك از راه مى رسد 


شوخى هاء تعارفات و خيالات مى كريزند» تنها انسان مى ماند و اعمال او. در لحظه ى مركك. انسان باور مى كند كه متاع دنيا 
كم است و آخرت بهتر وباقى است. در لحظه مركك. انسان باور مى كند كه دنيا غنجه اى است كه براى هيجكس شكنفته نمى 
شود و دوستان دنيوى مكسانند دور شيرينى. انسان اكر به مرتبه يقين برسد» هرجه به مركك نزديكك تر مى شود احساس قرب 
ووصول به لقا وديدار الهى مى كند. به همين دليل حضرت على عليه السلام وقتى ضربه ى شمشير را بر فرق خود احساس كرد 
فرمود: «فزت و رب الكعبه) قسم به يرورد كار كعبه رستككار شدم. امام حسين عليه السلام در كربلا هر جه به ظهر عاشورا و 
زمان شهادت ترد يك مى شد صور شن برافروختهة و شكوفاتر مئ كردودة و«وفى :دن شك ان ان بارائقن: يرسيه ند مر كه ززد 
كحك انلك #تعرااه بو ااموصوان عرفية وا تكد كسان همده ع كن افان ب سناضة فسان نوع انها مركن زا 


شيرين مى دانستند و حتَى برخى از آنان در همان شب آخر با يكديكر مزاح مى كردند. 
1 ترس هر كن در واقع ترس از كيفر كارهاى خودماست. «بما قدّمت ايديهم) 
- مدّعيان دروغكو و متوقعان نابجاء ظالمند. «والله عليم بالظالمين» 


- خودتان مى دانيد كه جه كرده ايد خداوند نيز كه از آنها با خبر است» يس اين همه ادّعا براى جه؟! «والله عليم بالظالمين» 
-١‏ عمر طولا-نى مهم نيستء قرب به خداوند و بركت عمر ونجات از آتشء ارزش دارد. <7828> «لويعمّر الف سنه وما هو 


بمزحزحه من العذاب» 
-١‏ يهودء حريص ترين و دنياكراترين مردم دنيا هستند. «احرص الناس على حيوه)» 


*- يهوديان مى خواهند زنده بمانند كرجه به 


هر نحو زندكّى يست باشد. «احرص الناس على حيوه) (كلمه «حيوه) نكره و نشانه ى هر نوع زندكى است.) 


؟- دروغكوء كم حافظه است. يهوديان از يكك سو بهشت را مخصوص خود مى دانند» «لكم الدار الاخره خالصه» واز سوى 


ديكر مى خواهند هميشه در دنيا زنده بمانند. «يعمّر الف سنه) </27/1> 


در شأن نزول آيه آمده است: وقتى بيامبر اسلام به مدينه آمدند» روزى ابن صوريا )يكى از علماى يهود) با جمعى از يهوديان 
فدكك. نزد ييامبر آمده و سؤالاتى كردند. حضرت همه ى سؤالات آنها را جواب داده وهر نشانه اى كه خواستند بيان كردند. 
آخرين سؤالشان اين بود كه نام فرشته وحى تو جيست؟ حضرت فرمودند: جبرئيل. آنها كفتند: اكر ميكائيل بود ما به تو ايمان 


مى آورديم» جون جبرئيل» دستورات مشكلى مثل جهاد مى آورد» ولى دستورات ميكائيل ساده و راحت است! 


ات ذامته ى بال برذازق و لجائحت انسان' نا انحا كسترده من :شود كه بهحهان فرشتكال تير :شرايت م كتد. <> عدوا 


لجبريل» 


-١‏ حمايت ودفاع از ياكانى كه مورد تهمت قرار كيرند, لازم است. «نرّله...باذن الله خداوند ضمن محكوم كردن تصورات 


بنى اسرائيل» از جبرئثيل تجليل كرده كه بدون اذن ما كارى نمى كند ودر رسالت خودء امين ورابط بين ما وييامبر است. 


#تحرقل كاي وود كنخوواك شجنائو سبق د #سد تسق سر اتاو مشي شسة؟! ولد تسدنا ا ا 


: - به همه ى مقدّسات لازم است. «للّه وملائكته ورسله) 
0000 با انبيا واولياء كفر ودشم: بادا وند اديت ذفان الله عكق للكافر ين 


"- همه فرشتكان. در يكك مرتبه و سطح نيستند. «ملائكته... جبريل وميكال» (نام دو فرشته ى مخصوص؛ جبرئيل و ميكائيل را 


برده اسينك) 


انسان با ييروى از هوسها و ارتكاب كناه. از مدار حقّ خارج شده و به سوى كفر تمايل يبدا مى كند. قرآن مى فرمايد: سرانجام 
كسانى كه مرتكب كناه مى شوند -اكر توبه و جبران نكنند - تكذيب و كفر است. <17/94> 


ابن صوريا كه داستانش در دو آيه قبل آمدء بعد از آنكه بيامبر سؤالات او را ياسخ داد, بهانه اى نداشك جد انتكة كويد 
جون جبرئيل بر تو وحى مى آورد نه ميكائيل» ما به توايمان نمى آوريم. ولى از آنجا كه جوابش با آيه قبل داده شدء براى 
اغفال عوام يهود كفت: او دليل روشنى به ما ارائه نكرد. آيه نازل شد كه مبادا بهانه جويى علمايى همجون ابن صوريا تو را 
ناراحت كندء مردم بدانند كه بنى اسرائيل بهانه مى كيرند وكرنه ما آيات ودلايل روشن ومحكمى فرستاده ايم تا كسى در 
نبوّت تو ترديدى نداشته باشد وبا اين دلايل» تنها كسانى كفر مى ورزند كه فاسق باشند و به خاطر هوسها وكناهان زياد» از 


مدا رعق بيرون رفته باشنك. 


-١‏ در برابر تضعيف ناحقٌء بايد تقويت بجا صورت بككيرد. جون علماى يهود ييامبر اسلام را به ناحقّ تضعيف كرده و كفتند 


دليل روشنى ندارد» خداوند آن حضرت را تقويت فرمود. «انزلنا اليكك آيات بنات» 
؟- فسق و كناه زمينه ى كفر است. (ما يكفر بها الا الفاسقون» 


علماى يهود. بيش از بعثت بيامبر» مردم را به ظهور و دعوت آن حضرت بشارت مى دادند ونشانه ها ومشخخصات او را بازكو 
مى كردند. با نشانه هايى كه در نزد دانشمندان يهود بودء آنان محمد صلى الله عليه وآله را همجون فرزندان خويش مى 


شناختند» ولى بعد از بعثت آن حضرتء در صدد انكار و كتمان آن نشانه ها 


برامدند. 


-١‏ در برخورد با مخالفان» بافه انساف ب فاك شود كن ابه شين نرميةة | كتن ]نان انان تمى اورظن خا لدت ملسو 


بماند. در اين آيه نيز مى فرمايد: كروهى از آنان جنين اند تا همه به يكك جشم ديده نشوند. «نبذ فريق منهما 


-١‏ علمى كه بدان عمل نشود همانند جهل است. به علمايى كه علم خود را ناديده كرفته و حقايق را كتمان كردند مى فرمايد: 
كانهم لايعلمون) 


آنجه از روايات استفاده مى شود آن است كه حضرت سليمان عليه السلام براى جلوكيرى از انحراف يا سوء استفاده» دستور 
داد اوراق ساحران را جمع آورى و نككهدارى كنند. ولى بعد از وفات او كروهى به آن نوشته ها دست يافته و مشغول تعليم و 
اشاعه سحر <791> در ميان مردم شدند. آنان حتّى معجزات حضرت سليمان را سحر معرّفى كرده و ييامبرى او را منكر 
شدند. و برخى از بنى اسرائيل نيز به جاى بيروى از تورات به سراغ سحر و جادو رفتند. اين كار جنان شهرت و كسترش يافت 
كه يهود زمان ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله نيز سليمان را ساحرى زبردست مى دانستند و او را به عنوان ييامبر نمى شناختند! 


اين آيه» كناه و انحراف رها كردن تورات و ييروى از شياطين سحرآ موز را بيان مى كند كه يهود به جاى تورات از آنجه 
شياطين در زمان سليمان بر مردم مى خواندند» بيروى مى كردند. آنان براى توجيه كار خويشء نسبت سحر به سليمان نيز مى 


دادند» در حالى كه سليمان مرد خدا بود و كارش معجزه. و شياطين در جهت مخالف او و كارشان سحر بود. 


علاوه بر آنجه كذشتء يهود از منبع ديككرى نيز به سحر دست يافتند. بدين 


طريق كه خداوند دو فرشته را به نام «هاروت» و «ماروت» به صورت انسان در شهر «بابل») در ميا 2795> ن مردم قرار داد كه 
روش ابطال و خنثى سازى سحر و جادو را به آنان بياموزند. اما براى اينكار لازم بود ابتدا آنان را با سحر آشنا سازند. جون 
انسناك قا قرمول تزكيتى حزق زا قداقده: تمن »تواندا آنزا حدق تمايد الذا رشك :عاد ابعدنا طرق سكو وسينين طزيقة التطال ثرا 
مى آموختند و قبل از آموزش با شاكردان خود شرط مى كردند كه از آن سوء استفاده نكنند ومى كفتند: اين كار مايه ى فتنه 
وآزمايش است. مبادا در مسير مبارزه و خنثى سازى» خودتان كرفتار شويد. اما يهود از آن آموزش سوء استفاده نموده واز 


اتكنزاى #تقاضين :ثانا نكت نوه بر ذلك و كت ترا علدا نى ميا هرد و “سر بكان كرفقتك: 


قرآن در اينجا نكته اى را يادآور مى شود كه جاى دقت و تأمل است. مى فرمايد: ساحر با داشتن علم سحرء از دايره ى قدرت 
الهى خارج نيست و بدون اراده ى خدا قادر به انجام كارى نيست و به كسى نمى تواند ضررى برساندء ولى از آنجايى كه 
خداوند براى هر جيز اثرى قرار داده است» سحر واعساذى نيزمن #ؤانتد اثرات موي داشعه باشند كدان أن جمله تاثير اناير 


روابط زناشويى و خانوادكَى است. 


-١‏ در حكومت حقّ وزمامدارى حاكم الهى نيز همه ى مردم اصلاح نمى شوند» كروهى كجروى مى كنند. «واتبعوا ماتتلوا 
الشياطين على ملكك سليمان"» 


؟- شياطين» در حكومت سليمان نيز بيكار نمى نشينند و يى دريى القاى سوء مى كنند. «ما تتلواالشياطين على ملكك سليمان» 


”- حكومت,؛ با نبوّت منافات ندارد. برخى انبيا 


حكومت داشته اند. «ملك سليمان)» 

؟- ساحران براى مقدّس جلوه دادن و توجيه كار خود. سليمان را نيز ساحر معرّفى مى كردند. «وما كفر سليمان)» 

ف - خداوندء از مقام انبيا در برابر تهمت ديكران دفاع مى كند. «و ما كفر سليمان» 

*- تعليم وتعلم وإعمال سحرء در رديف كفر است. <798> «كفروا يُعلّمون النّاس السحر) 

/- براى مقابله با علوم مضرٌ وعقايد انحرافى» آكاهى صالحان از آنها لازم است. «ما انزل على الملكين» 

4- در مقام تعليم» معلم بايد نسبت به كاربردهاى منفى علوم هشدار دهد. «وما يُعلمان... حنّى يقولا... فلا تكفر) 
4- انسان در بين دو آموزش قرار داد: هم وضاونة شتطانن؟ العلموة الناس السحر) و هم الناماة البى:«وما يعلمان» 
-٠‏ فرشتكان نيز مى توانند معلم انسان ها شوند. «ما يعلّمان ...حتّى يقولا؛ 

-١‏ كاهى علم ودانش» وسيله آزمايش است. «انّما نحن فتنها 

7- تفرقه انداختن ميان زن و شوهرء كارى شياطينى ودر حدّ كفراست. افلا تكفر فيتعلمون منهما ما يفرّقون به بين المرء...) 
-١‏ دانش وآموزش هميشه مفيد نيست» كاهى مضرٌ و زيان آور نيز مى باشد. «يتعلمون ما يضرّهم و لاينفعهم) 
#امسر وجادو وأقة:دازذ:ودن زند كن اسان مؤثر اسك «يفتقون بس 


-١‏ ساحر دست به كارهايى مى زندء ولى تمام تأثير و تأثرات زير نظر خخداست. مى توان از طريق يناه بردن به خداوند و 


استعاذه و توكل و دعا و صدقه از توطثه ها نجات يافت. «و ماهم بضارين)» 
8- ساحران شايد به يول و شهرتى برسند» ولى در قيامت بهره اى ندارند. «ماله فى الاخره من خلاق» 


-١١/‏ كسى كه به سراغ تفرقه 


اندازى و سحر مى رود؛ انسائيّت خود را از دست مى دهد. «لبئس ما شروا به انفسهم) 


لقوق تنيدا بد ملسا وهيل تناع هنا منت ركه وه نتاف عقوت و قدي كاده عن حون لها د ليع عدا ذاو مله ع 
[القواالتاو نه نعي حاط كو شرد كود ارق اند اندي ورك لش انقو الس يه مقت وز اقيك ارين قن اوانويى راي الوين 
است. جنانكه در آيه «اتّقوا الله و... الارحام» يعنى نسبت به فاميل و خويشان تحفّظ داشته باش. 


خاشاكك است. 


-١‏ ايمان به تنهايى كافى نيست»ء تقوى و مراقبت لازم است. «امنوا و اتقوا/ 

"- ياداش هاى الهى» محدوديّت ندارد. «لمثوبه» نكره و نشانه ى بى نهايت است. 

#د باذائل هائ الهى> قظغى الست حرق <ل) :دو «لمكزية) 

ع- ياداش هاى الهىء از هر جيز بهتر است. به دنبال كلمه «خيرا جيزى نيامده كه اين نشانه ى برترى مطلق است. نه نسبى. 


برخى از مسلمانان براى اينكه سختان ييامبر را خوب دركك كنندء درخواست مى كردند كه آن حضرت با تأنى و رعايت حال 


كان سمفن: بكوجدة :ابن تقاضنا را نبا كلمه ززاغت ا من كنسن: ع مراعاتمان كن إلى جعوة ابن تعيير ذو غرف هاده توعي 
دشنام تلقى مى شدء <795> آيه نازل شد كه بجاى «راعنا» بكوييد: «انظرنا» تا دشمن سوء استفاده نكند. 


او اولي آيه از آغاز قرآن است كه با خطاب: (يا انها الذي آمنوا» شروع مى شود. وازاين به بعد بيش از هشتاد مورد وجود 


دارد كه با همين خطاب آمده است. 


-١‏ توه به انعكاس حرف ها داشته باشيد. «لا تقولوا راعنا...» 


شمكن است افرادق بحسن فت سحن بكويكد» ول بايد بازتات آترا نيز وانظر ذاشية باشتد: 


-"١‏ دشمنء» تمام حركات وحتى كلمات ما را زير نظر دارد واز هر فرصتى كه بتواند مى خواهد بهره برده وضربه بزند. «لا تقولوا 
راعنا...» 


1- اسلام» به انتخاب وازه هاى مناسب» بيان سنجيده ونحوه ى طرح و ارائه مطلب توجه دارد. «وقولوا انظرنا» 
عكبايك در سخن كفتن با بز ركان ومعلّم» ادب ذو كفكار وعانة طوف زلا تقولوا زاعنا واقو لواية 


-اكر ديكران را سفارش به مراعات ادب مى كنيمء بايد ابتدا خودمان در سخن با مردم؛ رعايت ادب را بكنيم. «يا ايها الذين 


آمنوا» خطاب محترمانه است. 


ع-اكر از جيزى نهى مى شودء بايد جايكزين مناسب آن معرّفى شود. «لاتقولوا راعنا وقولوا انظرناء 


اين آيه» يرده از كينه توزى و عداوت مشركان و كفَّار از يهود و نصارى» نسبت به مؤمنان برمى دارد. آنان حاضر نيستند» ببينند 
كه مسلمانان صاحب بيامبرى بزركك و كتابى آسمانى هستند و مى خواهند نداى توحيد را به تمام جهان رسانده و با تمام 
تبعيضات نزادى و اقليمى و با تمام خرافاتِ مشركان و تحريفاتٍ اهل كتاب مبارزه كنند و مانع عوام فريبى بزركان آنان شوند. 
خداوند دراين آيه مى فرمايد: لطف و رحمت خداوند طبق ارادهى او به هر كسى كه بخواهد اختصاص مى يابد و كارى به 
ميل اين و آن ندارد كه آنها دوست داشته باشند يا نه! 


-اراده يم 5 حنه 31 نت* شناسيدك 5: به آنان 7 سذا تحندك. )0 ...م 
١-ارادهى‏ قلبى و روحه باطنى دشمن را بشناسيد و هركز به آنان تمايل بيدا نكنيد. <798> (ما يود 


1- خيررسانى» از شئون ربوببت است. «خير من ربكما 


*- توكل به 


خدا كنيد واز كينه و حسادت دشمن نهراسيد. «والله يختص١)‏ 


- حسادت حسود. هيج اثرى در اراده ى لطف خداوند ندارد. «من يشاء» 


ه - فضل و رحمت و هدايت خداوند, شامل همه ى اقوام و ملل مى شود و اختصاصى به بنى اسرائيل وكروه خاصّى ندارد. 


«من يشاء واللّه ذو الفضل العظيم) 


كلمه «ننسها) از مصدر «انساء» به معناى تأخير انداختن يا حذف كردن است. بدين معنا كه نزول آيه به تأخير افتد و يس از 


مدتى نازل شود. 


قبله از بيت المقدّس به كعبه تغيير يافت؟ اكر الى درست بود يس دستور دوّم جيست؟ و اككر دستور دوّم درست است يس 
اتفال قبلك ظيانياطل انيت 


قرآن به اين ايرادها ياسخ مى كويد: ما هيج حكمى را نسخ نمى كنيم يا آنرا به تأخير نمى اندازيم مكر بهتر از آن يا همانندش 
را جانشين آن مى سازيم. آنان از اهداف و آثار تربيتى» اجتماعى و سياسى احكام غافل هستند. همانكونه كه يزشكك براى 
بيمار در يكك مرحله دارويى تجويز مى كندء ولى وقتى حال مريض كمى بهبود يافت» برنامه دارويى و درمان او را تغيير مى 
دهد. يا معلّم با يبشرفت درس دانش آموزء برنامه درسى او را تغيير مى دهدء خداوند نيز در زمان ها و شرايط مختلف و 


متفاوت» برنامه هاى تكاملى بشر را تغيير مى دهد. 


يكى از مصاديق آيه» استمرار امامت در جامعه و جانشينى هر امام به جاى امام قبلى استء جنانكه در حديثى ذيل اين آيه مى 


خوانيم: هر امامى از دنيا مى رود امام ديكر جانشين او 


مى شود. <908> 


-١‏ انسان همراه با نيازهاى فطرى و ثابت خويشء. كاهى در شرايط خاصٌ اجتماعى» اقتصادى» سياسى و نظامى نيز قرار مى 
كيرد. در اين موارد در كنار قوانين و مقررات واحكام ثابت» بايد دستورالعمل هاى متغير داشته باشد كه از طريق نسخ يا فرمان 


ييامبر وجانشينان او به مردم ابلاغ شود. «ماننسخ من آيه) 


"- تغيير احكام؛ دليل بر شكست طرح قبلى نيستء بلكه نشانه ى توجه به مسائل جديد وتغييرى حكيمانه است. همانند تغيير 


*- در ظاهر دستورها متغير وانبيا متعدّدند» ولى لطف خدا همواره يكسان است. «مثلها» 
- جعل احكام و همجنين تغيير و تأخير آنهاء بدست خداست. «ننسخ, ننسهاا 

ه - همواره بايد بهتر جايكزين شود نه يست تر. «نأت بخير منها؛ 

#- اسلام هركز بن بست ندارد. بعضى از قوانين» قابل تغيير است. «ننسخ, ننسها» 


/- تغيير قانون» علاوه بر زمينه هاى كوناكون وييدا شدن مصالح جديدء نياز به قدرت دارد. «ننسخ... ان الله على كل شى 


قدير) 


آنان كه درباره ى تغيير بعضى احكام و دستورات اعتراض و ايراد مى كنند» توجة به حاكميّت مطلق خداوند ندارند. حاكميّت 
خداونه داسئ وذالن وعمويى السك ولن عر اخدادمكا كشت واحكو سد ناتس وق موق قرا رذادى و غير :ذاتى اسكو بق 
اشزائيل ازنتنا كينت الوى نين تصور نادرق #اشعه و خعداوا تسيتفهه اعمال جحاكية» :«منت سعهدامن دانسنة ومن كنسلدة 
«بدالله مغلوله» <71> , در حالى كه دست خداوند در آفرينش و خلقت و همجنين در وضع و جعل قوانين و تغيير و تحول 
آنها باز ات حير ؟> ويل بداة مسوطتان)» 


-١‏ حقّ حاكميتٍ هميشكّى ومطلقٍ آسمان ها وزمين» مخصوص خداوند 


ست. «له ملكك السموات والاارض» 


-١‏ تغبير قوانين» مخصوص خداوندى است كه حاكميّت آسمان ها وزمين را دارد. لذا شائبه ى هيج هوس يا ترسى در اين 
تغييرها نيست. «ماننسخ... له ملكك السموات...) 


سريرستى نخواهد كرد. «ما لكم من دون الله...) 

با توه به خود آيه و آنجه از شأن نزول ها برمى آيد. برخى از مسلمانان ضعيف الايمان و بعضى از مشركانء از ييامبر صلى 
اللفعله والد دنا اهناف تاعزارو او نغ امعاق "اسن شي قا ميعا مت كردق زاف ها نامهد انوع عد ونم وناوو اوها 
نهرهايى را براى ما جارى ساز. و برخى ديكر همانند بنى اسرائيل مى كفتند: خداوند را آشكارا به ما نشان بده تا با جشم او را 


ببينيم و به او ايمان بياوريم! 


آوردن معجزه و اتمام حيجت» براى صدق دعوت ييامبر لازم استء ولى انجام دادن هر درخواستى» طبق هوس و ميل هر فردى 
كه از راه مى رسدء درست نيست. يكك مهندس يا نقاش براى اثبات مهارت خويشء جند نمونه كار ارائه مى دهدء ولى 


ضرورت ندارد براى هر كسى خانه اى بسازد يا تابلويى بكشد! 


بازكويى مشكلات و تاريخ انبياء براى دلدارى دادن به ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله است, كه اككر افرادى از تو سؤال و 


-١‏ از سؤالاات ودرخواست هاى بى جا بيرهيزيد كه كاهى زمينه ساز كفر است. «ام تريدون ان تسئلوا... و من يتبدل الكفر) 


-١‏ خطراتى كه ييروان ديكر اديان را تهديد كرده. مسلمانان را نيز 


تهديد مى كند. (7 2 ا رسولكم كما سثل موسى') 
*- از عاقبت و سرانجام ديكران» عبرت بكيريد. «كما سئل موسى) 
«عفو) يعنى بخشيدن خلاف» «صفح) يعنى ناديده كرفتن خلاف. 


دشمن كه در دل آرزوى كفر شما را دارد» در عمل از هيج توطئه و نقشه اى خوددارى نخواهد كرد. روشهاى اقدام آنها همان 
طرح سؤالات بى جاء وسوسه هاء القاى شبهات و... مى باشد كه بايد نسبت بدانها هشيار بود. 


١‏ - نسبت به روحييّات وبرنامه هاى دشمنان خود؛ مواظب باشيد. «ودٌّ... يَرُدُونكما 
7”- در برخورد با دشمن نيز بايد انصاف داشت. «ودٌ كثير) (آيه مى فرمايد: بسيارى از اهل كتاب جنين هستند» نه همه ى آنان.) 
“'- شعله ى حسادت» جنان خطرناكك است كه بعد از علم و آ كاهى نيز فرو نمى نشيند. احسداً... من بعد ما تبين لهم الحقّ) 


جهلء شركك و تفرقه ى زمان جاهلّت بركرديد. «ودّ كثير... لو يردّونكما 


ه - با مخالفان نبايد فوراً به خشونت برخورد كرد؛ كاهى لازم است حتَى با علم به كينه و حسادت آنهاء با ايشان مدارا نمود. 


«قاعفوا» 
«دقزيان عقو شي ايه سووت وفك و تماق ابت كد مستلهانان لودو دعمتان حسوى صوند: :رفاعفوا و" امتفح را سنن 


-١/‏ عفو. نشان ضعف نيست. خداوند بر انجام هر كارى تواناست و امروز نيز مى تواند شما را بر دشمنان غالب كرداند. «انّْ 


اللّه... قدير) 
بعد از اوٌّلين خطاب در آيه ©١٠؛‏ (يا ايها الذين آمنوا»ء اين آيه حامل سومين دستور براى مسلمانان است. 


در دستور اوّل؟ خداوند رعايت 


ادب در كفتكو با رسول خدا صلى الله عليه وآله را يادآور شد تا در سخن كفتن مواظب باشند بهانه و دستاويزى براى تمسخر 


دشت ودقكاة و .مكالقان تهتد الاتم و لوا زاعنا و قولوا انظرياة 
دستور دوّم؛ عفو واغماض از كينه و حسادت اهل كتاب تا زمان صدور دستور جديد بود. «فاعفوا و اصفحوا» 


دستور سوّم؛ اقامه نماز و يرداخت زكات است. در زمانى كه مسلمانان در تيررس انواع كينه و حسادت ها بودند و مأمور به 
عفو و اغماض شده اند لازم است رابطه ى خودشان را با خداوند از طريق اقامه نماز» و ييوند با محرومان جامعه را از طريق 


زكاتء تقويت نمايند. 


اعلا مودو نه تنا عدواديا كام در قرآن آمده است. يعنى ياد خدا بايد همراه با توجّه به خلق خدا باشد. «اقيموا 


الصلوه واتوا الزكوه)» 

"- اعمال انسان» قبل از خود انسان وارد عرصه قيامت مى شود. «تقدّموا لانفسكما 

'- مقدار كار خير مهم نيستء هركس به هر مقدار مى تواند بايد انجام دهد. «من خيرا 
- كارهاى خيرء براى قيامت محفوظ مى ماند. «تجدوه») 


- ايمان به نظارت الهى وياداش در قيامت» قوى ترين انكيزه عمل صالح مى باشد. «ما تقدموا... تجدوه عند الله انّ الله بما 
تعملون بصير) -١‏ غرور دينى» باعث شد تا يهود ونصارى خود را اذ وزكر و موقت را دو تسمال حو را نت الاك كان 


قويذاً او نصارى») 
"- امتيازطلبى وخودبرتربينى» آرزويى خام وخيالى واهى است. «تلكك امائيهم) 
*- ادّعاى بدون دليل محكوم است. «قل هاتوا برهانكم) 


*- هركونه عقيده اى بايد بر اساس دليل باشد. «قالوا... قل هاتوا برهانكم) 


ترآ كطائل عورا قل عاذ كود اميك اراد امقانلنا وو تقامان للب كن 


آيه علت ورود در بهشت راء تسليم فرمان خمدا و نيكوكار بودن مى داند. يعنى بهشت به ادّعا وشعار به كسى داده نمى شود 
بلكه ايمان و عمل صالح لازم است. 


-١‏ براى ورود به بهشتء به جاى خيال و آرزوء هم تسليم خدا بودن وايمان درونى لازم است و هم عمل صالح بيرونى. «اسلم 


وجهه لله و هومحسن)» 
-١‏ نيك وكارى بايد سيره ى انسان باشد» نه به صورت موسمى وفصلى. «هو محسن» 
'- ياداش دادن, از شئون ربويّت است. «اجره عند ربه») 


؟- هر كس خالصانه روى به خدا آورد» هم بهره كامل دارد؛ «فله اجره عند ربه) و هم از هر نوع دلهره بيمه خواهد بود. «لا 
خوف عليهم) 


اين آيه ترسيمى مجدّدى از سيماى متعضّب اهل كتاب است كه ه ركروه در صدد نفى كروه ديكر است. يهوديان» مسيحيان را 
بر باطل و بى موقعيّت در بيشكاه خداوند معرّفى مى كنند و در مقابل» مسيحيان نيز يهود را بى منزلت در نزد خداوند مى دانند. 
اينكونه برخوردهاء از روحه ى متعضب آنها سرجشمه مى كيرد؛ در حالى كه اكر به كتاب آسمانى خود توججه كنندء ازاين 
برخوردها دست بر مى دارند. سيس مى فرمايد: مش ركان و بت يرستان نيز با آنكه كتاب آسمانى ندارند» همان سخن ها را مى 
كويند. يعنى صاحبان عقايد باطل همديكر را نفى مى كنند» ولى همه ى اين اختلافات در روز قيامت» با داورى خداوند متعال 


يايان مى يذيرد و آنها حقٌ را مشاهده مى كنند. 


-١‏ تعضّب بى جا و انحصارطلبى بى دليل» ممنوع است. تحقير و ناديده كرفتن ديكران» نشانه ى استبداد و خودمحورى است. 
<44"> «ليست النصارى على شىء... ليست 


اليهود على شى ء) 


"-اكر تعضّب و خودخواهى باشدء علم هم نمى تواند هدايت كند. اهل كتاب قادر به تلاوت آن بودند ولى به خاطر داشتن 
روحبه ى انحصارطلبى تلاوت ها كارساز نبود. «وهم يتلون الكتاب» 


كنند كان تورات و انجيل مى كفتند. «كذلك قال الذين لا يعلمون» 


بنابر آنجه از شأن نزول ها و برخى روايات بدست مى آيدء آيه درباره ى كسانى نازل شده است كه درصدد تخريب مساجد 
برآمده بودند. در طول تاريخ» تخريب مساجد ويا جلوكيرى از رونق آنان بارها به دست افراد منحرف و طاغوت ها صورت 
كرفته است. از تخريب بيت المقدّس و آتش زدن تورات بدست مسيحيان به رهبرى شخصى به نام «فطلوس» كرفته» تا ممانعت 


امروز نيز از يكك سو شاهد تخريب مساجد باقيمانده از صدر اسلام در كنار قبور ائمه بقيع عليهم السلام به عنوان مبارزه با 
شرك هستيم واز طرف ديككر ويرانى مساجد تاريخىء همانند مسجد بابرى در هند را كه نشانككر قدمت مسلمانان در شبه قارّه 
استء به جشم مى بينيم. اينها همه حكايت از روحتيه ى كفرآ لود طاغوت ها و جاهلا-نى دارد كه از ياد ونام خداوند كه در 


مراكز توحيد طنين انداز مى شود» وحشت دارند. 
اين آيه به والدين و بز ركانى كه از رفتن فرزندانشان به مساجد ممانعت به عمل مى آورند» هشدار مى دهد. 
اكر خرابى مسجد ظلم باشد يس آباد كردن مسجدء أنفع كارها مى باشد. <00.> 


-١‏ ظلم فرهنكىء بزركترين ظلم هاست. «و من اظلم» (در قرآن «اظلم)» به افترا بر 


خدا و بستن خانه خدا كفته شده كه هر دو جنبه فرهنككى دارد.) 


-١‏ خرابى مسجد تنها با بيل و كلنكك نيستء بلكه هر برنامه اى كه از رونق مسجد بكاهدء تلاش در خرابى آن است. «منع 
مساجد الله) 


*- مساجدى مورد قبول هستند كه در آنها ياد خدا زنده شود. مطالب خدايسند و احكام خدا بازكو شود. «يذكر فيه اسمه) 
5- دشمن از در و ديوار مسجد نمى ترسد, ترس او از زنده شدن نام خدا و بيدارى مسلمانان است. «ان يذكر فيها اسمه) 
- مساجد ستككر مبارزه اند» لذا دشمن سعى در خرابى آنها دارد. «سعى فى خرابها» 


8د جد أبنلا تن :ولق :و ير محتوئ وعماشد سك فرماندهى نظا ناشد: حمكنان ك"حاسوسن آز ريه به را كن نظام دين 
وحشت و اضطراب استء بايد مخالفان و دشمنان نيز از نفوذ و ورود به مساجدء در ترس ونكرانى باشند. «ما كان لهم ان 


بشحلوها الك اف 


#ابدا كرا كدت عل ة شاك دي شعاد ره يخود فلذؤونى فووائبى كرو قامة» كرشاق زازق ادا د مرح ترق 


<901> («سعى فى خرابها... لهم فى الدنيا خزى» 


يهود بعد از تغيير قبله ى مسلمانان از بيت المقدّس به ععبه؛ ايجاد سؤال و يا القاء شبهه مى كردند كه به جه دليلى قبله تغيبر 
يافته است. هرجند در آيات قبل <507> به اجمال و سربسته. خداوند ياسخ اينككونه اعتراضات را بيان فرمودء ولى اين آيه نيز 
بر اين حقيقت تكيه مى كند كه مشرق و مغرب از آن خداست و به هرسو رو كنيدء خدا آنجاست. اكر كعبه نيز به عنوان قبله 


قران قاد شل امك ودرا حل 


وحدت مسلمانان و تجديد خاطرات ايثا ركرى و شركك ستيزى ابراهيم عليه السلام است. و بدين خاطر داراى قداست و احترام 


مى باشد. 


جنانكه در رساله هاى احكام مراجع آمده استء در نمازهاى مستحبىء قبله شرط نيست و حتّى مى توان در حال راه رفتن يا 


سواره بجا آورد. برخى روايات نيز در ذيل اين آيهء به اين مطلب اشاره نموده انك. جماع> 


اكر به فرموده آيه ى قبل» كروهى در خرابى مسجد تلاش كردندء» شما از ياى ننشينيد كه توجه به خدا در انحصار جهتى 


ا 


جهت قبله به شرق يا غرب باشد» موضوعى تربيتى و سياسى استء اصل و مقصودء ياد خدا و ارتباط با او مى باشد. قرآن در 
كا فقن كر وف اند كانامى قرما ند :زد كرو الله قياماً و قعوداً و على جنوبهم) >*٠8<‏ آنان خدارا به حال ايستاده و نشسته 
و خوابيده ياد مى كنند. ويا در ياسخ هياهويى كه براى تغيير قبله درست شدء مى فرمايد: «ليس البر ان تولّوا وجوهكم قبل 
المشرق والمغرب ولكنّ البرّ من آمن بالله <600> يعنى: اى مردم! نيكى اين نيست كه رو به سوى شرق يا غرب در حال 
عبادت بكنيد» بلكه نيكى در ايمان واقعى شما به خدا و انجام كارهاى خدايسندانه است. 


هرجند در آيه قبل» از بزركترين ظلم يعنى تخريب مساجد يا منع از مساجدء سخن به ميان آمد و يا اينكه در جاى ديكر مى 
فرمايد: اكر جهاد نبود صوامع و ببع و مساجد ويران مى شدند. دع:8> ولى ابةقازت تابن انث كةمباذا مأروس شويد:و 
يا احساس نااميدى و بى يناهى بكنيد» تمام جهان». محل عبادت و همه جاى هستى قبله كاه است. 


2 ه ركارى 


كه به فرمان خداوند بوده و رنكك الهى داشته باشد وجه الله و عبادت است. «اينما تولّوا نَم وجه اللّها 
-١‏ خداوند در همه جا حاضر و بر هر جيز ناظر است. «انَّ الله واسع عليم) 


اهل كتاب و مش ركان, هر كدام به نوعى يزّائ كداو ته قرز ند من رت داتتتكء بهوة م كفت عرنن قرز ند داشت <> 
تارق ب تعبرت عيبس رز فرزئد ندا معوفى ى كردنل <4:+> وامشركانة فرشعكان زا فززتدان دا من داسسد, 


<504> اين آيه ردّى است بر اين توهّم غلط ونابجاء وذات خداوند رااز جنين نسبتى منزّه مى داند. 

خدا را با خود مقايسه نكنيم. اكر انسان نياز به فرزند دارد بخاطر موارد ذيل است: 

-١‏ عمرش محدود است و ميل به بقاى خويش و نسل خويش دارد. 

-١‏ قدرتش محدود است و نيازمند معاون و كمكك كننده است. 

- نيازمند محّت و عاطفه است و لازم است مونسى داشته باشك. 

ولى خداوند از همه ى اين كمبودها و نيازها منرّه استء بلكه هرجه در آسمان ها و زمين استء همه در برابر او متواضعند. 


-١‏ خدايى كه همه آسمان ها و زمين در برابر او تسليم هستند» جه كمبودى دارد تا از طريق فرزند كرفتن آنرا جبران كند؟! 


«بل له مافى السموات» 


مككس نيز عاجزند و قدرت نفع و ضررى ندارند. «كل له قانتون» 


او نه تنها مالك همه ى موجودات استء بلكه خالق آنهاستء آن هم بطور بديع و بدون نقشه قبلى. يس او جه نيازى به فرزند 


دارد؟! هر كاه وجود 


جيزى را اراده كند, به او مى كويد: باش! وفوراً خلق مى شود. به تعبير حضرت رضا عليه السلام : خداوند در كار خويش حتّى 
نيازمند كفتن كلمه »كن« نيستء اراده ى او همان وآفريدن همان. < >١١‏ 


در اين جند آيه؛ با قدرت الهى أشنا شديم: «لله المشرق والمغرب» مشرق و مغرب براى اوست. «له مافى الس موات والاارض» 
آسمان ها وزمين براى اوست. دكلّ له قانتون» همه براى او متواضع وفرمان بردار هستند. «بديع السموات والارض» يديد آورنده 


آسمان ها وزمين اوست. ١«كن‏ فيكون» به فرمان او هر جيز موجود مى شود. 


همجنان كه خداوند در يكك آن مى آفريندء در مقام قهارّت نيز مى تواند در يكك آن همه جيز را از بين ببرد. جنانكه در آيه 
9 سوره ابراهيم فرموده: «ان يشأ يذهبكم و يأت بخلق جديد» ايمان به جنين قدرتى» كه وجود و عدم همه جيز بدست اوست»ء 
به انسان توانايى فوق العاده مى دهد و او رااز يأس و نااميدى باز مى دارد. 


-١‏ آفرينش خداوند» همواره بديع وابتكارى است. «بديع) 


١؟-‏ خداوند مى تواند در يكك لحظه همه هستى را بيافريند؛ «كن فيكون» هرجند حكمتش اقتضا مى كند كه سلسله علل در كار 


باشد وبه تدريج خلق شوند. 


باز هم تقاضاى نابجا از سوى كروه ديكرى از كفمار! افراد ناآ كاه در برابر دعوت رسول دا صلى الله عليه وآله جنين مى 


كزسن جد كه وان سا الراجورد ما مجن بج اكوريا بحرا ور كوه كا اانا ل ري 


قرآن برائ جلو كيرئ از اثرات سوء اختمالى انكونه سكن هاى ياوه وبى ا بر سايز مسلمائان و:د3لدارى به:رسول عنذا صلئ الله 
غليةو آله سؤال وخواسة: نهار لحيل غاذق تلقى نم كلد كداايق سؤالات برق تازه ا 


شبكاة كماو ف إل انها ناز رسا يموق تحدى فر تداك انها وا ذاشتة اكه سف أ العامة رو لفك قن كرو 
يكديكر شباهت دارد» ولى ما براى اينكونه درخواست ها اعتبار و ارزشى قائل نيستيم. جرا كه آيات خودمان را به قدر كفايت 


براى طالبان حقيقت بيان كرده ايم. 


توقعات: نابج ا با نه خاطن روعكه استكان وخود ريت اسك ورا نه خاطر تجهل ادا نك ه جام السةه نم داته نزول 
فرشته وحى بر هر دلى ممكن نيست و حكيم؛ شربت زلال و كوارا را در هر ظرفى نمى ريزد. در قرآن مى خوانيم: اكر ياكدل 
ودرست كردار بوديد» فرقان و قوه تميز به شما مى داديم. >1١‏ 


-١‏ اصالت به تلاش و لياقت استء نه تقاضا و توقع. كروهى هستند كه به جاى تلاش و بروز لياقت» هميشه توقعات نابجاى 
خود را مطرح مى كنند. «لولا يكلمنا الله 


"- سنت خداوند اتمام حتجت و بيان دليل استء نه ياسخكويى به خواسته ها وتمايلات نفسانى هر كس. «قد بنا الايات» 


اى رسول كرامى! به توقعات نابجاى كفار توجه نكن. آنان ه ركدام توقع داونك اإزراق متعددئ "از آباث برايشان نازل شوى دي 
يريد كلّ امرء منهم ان يؤتى صحفاً منرم <517> در حالى كه ما ترا همراه منطق حقٌّ براى مردم فرستاده ايم تا از طريق 
بشارت وانذارء آنان را نسبت به سعادت خودشان آشنا كنى. اكر كروهى بهانه جويى كرده واز يذيرش حقٌ سرباز زدند و 
توقع داشتند كه بر آنان وحى نازل شود» تو مسئول دوزخ آنان نيستى» تو فقط عهده دار بشارت و انذارى» و مسئول نتيجه و 


قبول يا ردٌ مردم نيستى. 


تقفاوف انان تقائة ىن 


اختيار انسان است. در قرآن مكرر اين معنا آمده است كه آنجه بر خداوند استء فرستادن ييامبرى معصوم با منطق حقّ همراه با 


بشارت و انذار است. حال مردم خودشان هستند كه آزادانه يا راه حقٌ را مى يذيرند ويا سرسختانه لجاجت مى كنند. 


-١‏ در برابر هر تضعيف روحيّه اى از طرف دشمن. نياز به تقويت و تسليت و تسكين روحى از طرف خدا است. «ارسلناكك 
بالحق) (دز آبه قبل بهانه.هاى كفار تقل شدء:در ابن آيه يبامير صلى الله عليه:وآله با كلمة «بالحق) تأييد وتقويت مى شود.) 


ارات وتويك نه قمدو ادر كسار راتت دو حال تماد ل باكذير > سرعم عونا اناس شود ورا وندررا 


جد تثكم قتله تار الحو مهوت ] و سلمانان اتتدوشه وا لحان بسكن ١]‏ ستلجاة جاتر عا و ققد قله هما نايت المفلين 
باشد تا بتوانند با يهود در الفت ودوستى زندكى كنندء غافل از اينكه رضايت اهل كتاب با حفظ آن حاصل نمى شد و انتظار 


هركز يهود و نصارى از شما راضى نخواهند شدء مكر آنكه تسليم بى جون وجراى آنان شويد واز اصول و ارزشهاى الهى 
كناره بكيريد. ولى شما مسلمان ها بايد با قاطعتّت دست رد به سينه نامحرم بزنيد و بدانيد تنها راه سعادتء راه وحى است نه 


ييروى از تمايللات اين و آن. 


-١‏ دشمنء به كم راضى نيست. فقط با سقوط كامل و محو مكتب و متلاشى شدن اهداف شما 


راضى مى شود. «لن ترضى عنكك...) 


داكن سيلماتاة بقاهده كروقد كه كدان اديع آثان راقع قل انه كو وكداوض عدون ودود نما قل كد رق كافر سيط 
همان كفر است. «لن ترضى... حتى تتبع ملتهم) 


#- جز وحى و هدايت الهى» همه راه ها انحرافى است. «قل ان هدى الله هوالهدى)» 
ع- مسئوليت عالم؛ بيشتر از جاهل است. «بعد الذى جائكك من العلم) 


ه - رابطه با اهل كتاب نبايد به قيمت صرف نظر كردن از اصول تمام شود. جذب ديكران آرى» ولى عقب نشينى از اصول 


فرك «لثن انبعت اهوائهم...) 


*- بيروى از تمايلات و هوسهاى مردم؛ منجر به قطع الطاف الهى مى شود. يا لطف خداء يا هوسهاى مردم. «ما لكك من اللّه من 


ولي ولانصير) 


در برابر يهود و نصارايى كه به سبب لجاجت و سركشى مورد انتقاد قرار كرفتند» كروهى از آنان مورد تمجيد و قدردانى 
خداوند قرار كرفته اند. آنان كسانى هستند كه به كتاب هاى آسمانى مراجعه كرده و نشانه هاى ظهور و بعثت ييامبر اسلام 


صلى الله عليه وآله را در آن ديده و به او ايمان مى آورند. 


در تفسير اطيب البيان آمده است: مراد از «كتاب» در اين آيهء قرآن و مخاطب مسلمانانى هستند كه در قرائت قرآن» ع 


كلذوك زا ادا نودم وهامو سل الكو اله اشاة [وردة اندج قير المرواف ذو امع مع وا نكما لتداده اميك 
روايتى درباره ى آداب تلاوت قرآن در تفسير الميزان نقل شده. كه هشت نكته را مورد توجّه قرار داده است: 


ا“تزتيل آيات؛ ا-تفقه در آيات. *- عمل :به آبات. +2 اميد به وعده هاء 8 - ترس ال وعيدها عت 


عبرت از داستان ها. /ا- انجام اوامر الهى. / - تركك نواهى. در يايان روايت نيز امام صادق عليه السلام فرمود: حقٌّ تلاوت تنها 
حفظ آيات» درس حروفء قرائت و تجويد نيست. وبر اساس روايات» كسانى كه حقٌ تلاوت قرآن را ادا مى كنند» تنها امامان 


معصوم مى باشند. >١18<‏ 
-١‏ رعايت انصاف حتّى در برخورد با مخالفان» لازم است. >8١6<‏ «الذين اتيناهم الكتاب يتلونه حقٌّ تلاوته) 

-١‏ حقّ تلاوت» در تلاوت با صوت زيبا ورعايت نكات تجويد خلاصه نمى شود, بلكه ايمان وعمل نيز لازم است. «يتلونه حقّ 
تلاوته اؤلئكك يؤمنون به) 

- كسى كه در انتخاب مكتب دجار انحراف شود زيانكار واقعى است. «فاؤلئكك هم الخاسرون) 

اين دو آيه مشابه آيات 7؟ و58 همين سوره است كه قبلا كذشت ومطالبى در آنجا ذكر كرده ايم. 

ندارد 


حضرت ابراهيم عليه السلام در بين انبياء جايكاه ومنزلت خاضّى دارد. نام آن بز ركمرد لهرت وكوة اسور ترا ن مدهو ان 
او همانند ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله به عنوان اسوه و نمونه براى بشريّت ياد شده است. در برخى از آيات» آن بزركوار در 
رديف اخيارء صالحان. قانتان» صِدّيقانء صابران و وفاكنندكان شمرده شده است. در بز ركداشت اين ييامبر بز رككء» خخداوند 
تعابير خاضًّرى بكار برده وحتّى يكى از اسرار حج را يادآورى وزنده نككهداشتن ايثا ركرى ها واز خود كذشتكّى هاى حضرت 
ابراهيم عليه السلام كفته اند. آن مرد الهى» در عرصه هاى كوناكون با انحراف و شركك مبارزه كرد؛ برهان و استدلال اودر 
مقابل ستاره يرستان و ماه يرستان» مبارزه عملى او با بت يرستان» احتجاج او در برابر نمرود و سربلندى او در آزمايشات ديكر 


ازاو انسانى اسوه ونمونه ساخت كه خداونداورا 


در قرآن حدود بيست مرتبه مسئله آزمايش و امتحان مطرح شده واز سنّتهاى الهى است. 


هدف آزمايش؛ آزمايش براى آكاه شدن خداوند نيستء زيرا اواز يبش همه جيز را مى داندء اين آزمايش ها براى ظهور و 
بروز استعدادهاى نهفته و تلاش و عمل انسان هاست. اكر انسان كارى نكند» استحقاق ياداش نخواهد يافت. 


ابزار آزمايش؛ تلخى ها و شيرينى هاى زندكّى» همه ابزار امتحان هستند. كاهى افرادى با شدايد و مصايب آزمايش مى شوند 
و برخى ديكر با رفاه» و ناكزير همه مردم حتّى انبيا مورد امتحان قرار مى كيرند. اين امتحانات و آزمايش ها براى رشد و 


برورش مردم است. 


اللهى رسيد. و يس از آن رسول الله خليل الله و در نهايت به مقام امامت و رهبرى مردم منصوب كرديد. >*١18<‏ 


مراد از «كلمات» در آيه؛ امتحانات سنكين است كه حضرت ابراهيم از همه ى آنها بيروز بيرون آمد. نه عمو نه همسر و نه 
فرزند هيجكدام نتوانستند مانع او در راه انجام وظيفه شوند. با آنكه ابراهيم تحت سريرستى عمويش آزر بود. اما با بت يرستى 
او و جامعه اش به مبارزه برخاست و بت شكن بزركك تاريخ كرديد و آنككاه كه از سوى خدا مأموريّت يافت» همسر و فرزندش 
رادر صحراى مكه ساكن نموده و براى تبليغ به نقطه اى ديكر برود» بى هيج دلبستكىء آنها را به خدا سيرد و رفت. همجنين 
فرمان ذبح فرزندش اسماعيل آمد» رضاى خدا را بر هواى دل ترجيح داد و كارد بر كلوى فرزند نهاد. 


اما ندا آمد كه قصد ما كشتن اسماعيل نبود» بلكه امتحان ابراهيم بود. 


هر كس لايق باشد عطا مى شود. در ميان نسل تو نيز كسانى كه شايستكى داشته باشندء به اين مقام خواهند رسيد. جنانكه 
ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله از نسل ابراهيم عليه السلام است و به اين مقام رسيد» ولى كسانى كه دجار كوجكترين كناه و 


ستمى شده باشند» لياقت ابن مقام را ندارنك. 


ابراهيم عليه السلام تنها ييامبرى است كه مشركان و يهود و نصارى» همه خود را يبرو و در راه او مى دانند. در اين آيه ضمن 


اين آيه يكى از آياتى است كه يشتوانه فكرى و اعتقادى شيعه قرار كرفته است كه امام بايد معصوم باشد و كسى كه لقب 
ظالم بر او صدق كند, به مقام امامت نخواهد رسيد. >2581١28<‏ 


اين آيه. مقام امامت را «عهدى» كفته است». يس آيه؛ «اوفوا بعجهدى اورف بعهدكم) يعنى اكك >5١107/<‏ ر شما به امامى كه من 


تعيين كردم وفادار بوديد و اطاعت كرديد من نيز به نصرت و يارى كه قول داده ام وفا خواهم كرد. 
-١‏ ييامبران نيز مورد آزمايش الهى قرار مى كيرند. «واذ ابتلى ابراهيم» 
؟١-‏ براى منصوب كردن افراد به مقامات» كزينش وآزمايش لازم است. «اذ ابتلى ابراهيم... بكلمات» 


م 


منشأ امامت وراثت نيستء. لياقت است كه با ييروزى در امتحانات الهى ثابت مى كردد. «فاتشهن» 

؟- يست ها ومسئوليِت ها بايد تدريجاً و يس از موققيِت در هر مرحله به افراد واكذار شود. «فاتمهن...» 

ه - امامت, مقامى رفيع و از مناصب الهى است. امام تأنناتكما لمارف عد ا وي مضو اوردر ةا عا ملك 
#- امامت» عهد الهى است وهميشه بايد اين عهد ميان خدا ومردم باشد. «عهدى) 


لا-از اهم شرايط رهبرى» عدالت و حسن سابقه است. هركس سابقه شركك وظلم داشته باشد» لايق امامت نيست. >51١/<‏ (رلا 
ينال عهدى الظالمين» 


بعد از اشاره به مقام والاى ابراهيم عليه السلام در آيه ى كذشته. به يادكار او يعنى كعبه اشاره نموده ومى فرمايد: كعبه را 
براى مردم «مثابه» قرار داديم. كلمه «مثابه) ازريشه «ثوب» به معناى بازكشت به حالت اوّل الب كدهع جاد كفكاق 


ميعاد كاه همه مردم است» ميعاد كَاهى امن و مقدّس. 


مقام ابراهيم جايكاهى است با فاصله تقريبى ١‏ متر از كعبه» كه بر حاجيان لازم است بعد از طواف خانه خداء يشت آن دو 
ركعت نماز بككزارند و در آنجا سنككى قرار دارد كه حضرت ابراهيم براى بالا بردن ديوارهاى >عبه» بر روى آن ايستاده است و 
أ شك حعاذ :ون محفظه اف كيدا مي شوة 


مراد از «عهد) در اين آيه دستور الهى است. «عهدنا») يعنى دستور داديم. 


خداوند جسم نيست تا نيازمند خانه باشد. كلمه ى «بيتى) در اين آيه همانند «شهرالله) درباره ماه رمضان است كه به منظور 


كرامت بخشيدن به مكان يا زمانى خاصٌ» خداوند آنرا به خود منسوب مى كند. ودر عظمت ععبه همين بس كه كاهى 


مى فرمايد: «بيتى» خانه من. كاهى مى فرمايد: «ربٌ هذا البيت» خداى اين خانه. 


-١‏ شخصيّت حضرت ابراهيم» شخصيّتى جهانى است. در آيه قبل» ابراهيم را امام براى همه ى مردم قرار داد و در اين آيه كعبه 
را ميعاد كاه همه مردم قرار داده است. «جعلنا البيت مثابه للناس» 


"- جامعه نيازمند امام وامتتّت است. در ايه ى قبل فرمود: «أنْى جاعلكك للناس اماماً) ودراين آيه مى فرمايد: «واذ جعلنا البيت 


'- كسى كه در راه خداوند حاضر شود خود و همسر و فرزندش را تسليم نمايد» بايد تمام سرها در جاى ياى او براى خداوند 


به خاكك برسد. «مصلى) >١9<‏ 
- جون خانه از خداست؟ (بيتى» خادم آن نيز بايد از اولياى او باشد. «طهّرابيتى») 


ف - زائران بيت الله را همين كرامت بس كه ابراهيم و اسماعيل» مسئول طهارت و ياكى آن بيت براى آنها بوده اند. «طهّرا بيتى 


للطائفين...» 
8- عبادت با طهارت. ييوند دارد. «طهّرا... والركع السجود» 


/ا- عبادت و نماز به قدرى مهم است كه حتّى ابراهيم و اسماعيل براى انجام مراسم آن مأمور ياكسازى مى شوند. «طهّرا بيتى 
ل ... اكع السجود) 


/- مسجدٍ مسلمانان بايد ياكيزه و رغبت انكيز باشد. «طهرا... الكع السجود) 


اين محدويّت را نمى يذيرد واز اعطاى رزق مادّى به كمّار امتناع نمى ورزد. يعنى رزق مادّى مهم نيستء لذا به اهل 


و نااهل هر دو داده مى شودء اما مقامات معنوى و اجتماعى و رهبرى» بسيار مهم است وبه هر كس واكذار نمى شود. 


-١‏ انبيا علاوه بر ارشاد وهدايت»ء به نيازهاى مادٌى مردم همانند امتّت ومعيشت نيز توجّه داشته وبراى آن تلاش ودعا مى كنند. 
درت اجعل هذا بلدا امنا 


-١‏ بهره مندى از نعمت هاء زمانى لذيذ و كوارا است كه در فضاى امنء آرام و بى اضطراب باشد. «امناً وارزق» 

'- در دعاء ديكران رافراموش نكنيم. به جاى «وارزقنا» فرمود: «وارزق اهله») 

ع- سنّت الهى آن است كه به همه مردم اعم از مسلمان و كافر» رزق دهد و اين سنت حتّى با دعاى ابراهيم عليه السلام خدشه 
بردار نيست. «ومن كفر فامتعه») 

« - بهره مندى در دنياء نشانه ى لطف خداوند به انسان نيست. «ومن كفر فامتعه») 

#- در كمكك رسانى به همنوع» كارى به مكتب او نداشته باشيد. «ومن كفر فامتّعه) 

/ا- كاميابى هاى مادّى هرقدر باشد» نسبت به نعمت هاى آخرت اندكك است. «قليال» 


از آيات و روايات متعدّد استفاده مى شود كه خانه كعبه از زمان حضرت آدم بوده و حضرت ابراهيم عليه السلام آنرا تجديد 
بنا نموده است. جنانكه آن حضرت در موقع اسكان همسر و فرزندش در سرزمين مكابدى كريد ريا انى اسكنتٌ من ذرٌيتى 
بواد غير ذى زَرع عند بيتكك المحرّما >©٠١<‏ خداوندا بعضى از خاندانم رادر اين سرزمين خشكك و بدون زراعتء در كنار 
خانه ى تو سكونت دادم. بنابراين در زمان شير خواركى حضرت اسماعيل عليه السلام نيز اثرى از كعبه وجود داشته است. و 


در سورهى آل عمران >615١1<‏ نيزاز كعبه به عنوان اوّلين خانه مردم ياد 


شده است. در آيه مورد بحث نيز سخن از بالا بردن يايه هاى خانه بدست ابراهيم عليه السلام است و اين تعبير مى رساند كه 
اساس خانه كعبه, قبلا وجود داشته و ابراهيم و اسماعيل عليهما السلام آنرا بالا برده اند. حضرت على عليه السلام نيز در خطبه 
نمايد. 


ابراهيم واسماعيل عليهما السلام در كار مساوى نبودند. در حديث مى خوانيم: ابراهيم كان من “كدو اسناعي سكف نحشت 
يدر مى داد. وشايد به سبب همين تفاوت. ميان نام آن دو بز ركوار فاصله كذاشته است. «يرفع ابراهيم القواعد من البيت و 


اسماعيل» 
-١‏ بانيان كارهاى نيكك را فراموش نكنيم. «اذيرفع» «اذ) يعنى كذشته را ياد كن. 


ربنًا تقل منّاا 


"- كار مهم نيستء قبول شدن آن اهميتّت دارد. حتّى اكر كعبه بسازيم؛ ولى مورد قبول خدا قرار نككيرد» ارزش ندارد.«رثنا 
تقبل) 
*- كارهاى خود را در برابر عظمت خداوندء قابل ذكر ندانيم. حضرت ابراهيم نامى از كار و بنايى خود نبرد و فقط كفت: 


«رئنا تفقبل منّا» 


- در روايات آمده است: از شرايط استجابت و آداب دعاء ستايش خداوند است. ابراهيم عليه السلام دعاى خود را با ستايش 
يرورد كار همراه ساخته است. «انكك انت السميع العليم) 


بااين همه در اين آيه 


از خداوند مى خواهند كه مارا تسليم فرمان خودت قرارده. كويا از خداوند تسليم بيشتر و يا تداوم روحه تسليم را مى خواهند. 
كسى كه فقط تسليم خدا باشدء نه تسليم عموى بت تراش مى شود و نه در برابر بت ها به زانو مى افتد و نه از طاغوت ها 


-١‏ به كمالات امروز خود قانع نشويد» تكامل و تداوم آنرا از خدا بخواهيد. «ربنا و اجعلنا مسلمّين لكك) 


1- توججه به نسل و فرزندان» يكك دورنكرى عاقلانه و خدايسندانه است كه حاكى از وسعت نظر و سوز وعشق درونى است 


وبارها در دعاهاى حضرت ابراهيم آمده است. «ومن ذريّتنا» 
100- بد از خدا آموخت وكرنه انسان كر فتار انواع خر افات و انحر افات مي شود. «أرنا مناسكنا» 
“"- رأه و روش , را بايد از خدا اموخت و انسا فتار انواع خرافا وانحرافات مى شو أرنا مناسكنا 


©- تا روح تسليم نباشد» بيان احكام سودى نخواهد داشت. در اينجا ابراهيم عليه السلام ابتدا از خداوند روح تسليم تقاضا مى 
كندء سيس راه و روش عبادت و بندكى را مى خواهد. «واجعلنا مسلمّين لكك... ارنا مناسكنا» 


- نياز به توبه وبازكشت الطاف الهىء, در هر حال وبراى هر مقامى» ارزش است. «تب <79 > علينا» 


م- يكى از آداب دعاء ستايش يرورد كار است كه در اين آيه نيز به جشم مى خورد. «التواب الرحيم) 


اين آيهء دعايى ديكر از حضرت ابراهيم عليه السلام را بازكو مى كند كه بيانكر عظمت فوق العاده روح, و ترسيم كننده ى 
سوز و اخلاص درونى اوست. با آنكه خود در حال حيات واز ييامبران برجسته الهى استء براى نسل هاى آينده دعا مى كند 


كه يروردكارا! در ميان مردم و ذريّه من» ييامبرى از خودشان مبعوث كن. 


نقل شدهاست كه فرمودندل: وأنا دعوه ابى ابراهيم» من نتيجه اجابت دعاى بدرم ابراهيم هستم كه فرمود: «ربّنا وابعث فيهم 


وسدل منهم) جع؟ع> 


با آنكه در دعاى ابراهيم عليه السلام تعليم بر تزكيه مقدّم شده استء اما خداوند در اجابت اين دعاء تزكيه را مقدّم داشته تا به 
ابراهيم هشدار دهد كه تزكيه؛ با ارزش تر است و تعليم در مرتبه بعدى است. «ي زكيهم ويعلمهم الكتاب والحكمه) <810> 


-١‏ نياز به رهبر آسمانىء از اساسى ترين نيازهاى جامعه بشرى است. اكر قرن ها قبل براى آن دعا مى شودء نشان دهنده ى 
اهميّت و ارزش و نقش آن است. «يرفع ابراهيم... وابعث فيهم» آرى؛ بالا بردن ديوارهاى كعبه بدون حضور رهبر معصوم و 
الهى. بتخانه اى بيش از آب درنمى آيد. 


"- هدف از بعثت بيامبران» تعليم و تزكيه مردم بر اساس كتاب آسمانى است. (يتلوا... يعلمهم... يزكهية 


“- علم ودانش زمانى نتيجه مى دهد كه همراه با بينش و حكمت. و همراه با تزكيه و تقوى باشد. «يعلمهم الكتاب والحكمه 
ويزكيهم) 


در آيات قبل» كوشه هايى از اهداف و شخصيّت حضرت ابراهيم بيان كرديد. اين آيه با توبجه به تابناكى وياكى جهره ابراهيم 
وآثين او مى يرسدء جه كسى جز افراد نادان وسفيه از ابراهيم واهداف او اعراض مى كند؟! آثين او به قدرى ارزش دارد كه 
ييامبر صلى الله عليه وآله مفتخر است كه راه او راه ابراهيم است. ابراهيم كسى است كه در منطق» مخالف كافر را مبهوت مى 
كند: «فبهت الذى كفر » <572> و در شجاعت يكك تنه همه بت ها را مى شكند: «فجعلهم جذاذاً» </اع> قرآن او را حليم 


معرّفى مى نمايد ودر صبر و توكل نيز نمونه و سرآمد است 


تا آنجا كه درون آتش افكنده مى شود بى آنكه واهمه اى داشته باشد. در سخاوت كوساله جاقى را براى مهمانان كباب مى 
كند. در تسليم» كودكك خود را در بيابان بى آب و كياه مكه رها كرده و آنككاه كه او به سن نوجوانى مى رسدء به امر خداوند 


كارد بر كلوى او مى كذارد. آرى. انسان تنها با فريب دادن خرد خويش مى تواند از اديان الهى كريزان باشد. «سفه نفسه» 


ابراهيم عليه السلام در دعايى از خداوند خواست كه: «الحقنى بالصالحين» <578> خداوند دعاى او را استجابت كرده و مى 


فرمايد: ابراهيم در آخرت از صالحان است. 


كسى كه راه ابراهيم را كه براى نسل بشرء مركز امن» رهبر معصومء رزق فراوان» توفيق اسلام و تسليم» قبول توبه و سعادت از 
خدا طلب مى كند, رها كرده و به دنبال ديكران برود» سفيه و نادانى بيش نيست!! 


در فرهنكك قرآن. به افرادى كه حقائق را ناديده انكاشته و كفران نعمت كنند» سفيه كفته مى شود. جنانكه به بنى اسرائيل به 
جهت بهانه هاى بى موردى كه دربارهى تغيير قبله مى كرفتند» سفيه كفته شده است: «سيقول السفهاء» در ذيل آيه ى «و 
لاتؤتوا السفهاء اموالكم» نيز از امام عليه السلام نقل شده است كه فرمود: كسى كه شراب بخورد» سفيه است. جنين شخصى به 
جاى نوشيدنى هاى مفيد و حلال؛ به سراغ آشاميدنى مضرٌ و حرام مى رود. آرى» كسانى كه راه حقّ را رها نموده و بى راهه 
مى روند» سفيه هستند و آن كس كه در انتخاب رهبر و مكتب» قدم درست بردارد عاقل است. در حديث مى خوانيم: عقل 
همان جيزى است كه به وسيله آن خدا عبادت شود وكّرنه شيطنت است. 


كه منطق» مكتب» رهبر و راه حقٌ را ناديده كرفته و به دنبال هوسهاى خود يا ديكران رهسيار شود. «سفه نفسه) 


”- دين دارى» خردورزىء واعراض از آنء دليل بى خردى است. «من يرغب... سفه نفسه» -١‏ مقامات و الطاف الهى» بدون 
دليل به كسى واكذار نمى شود. اككر خداوند ابراهيم را برمى كزيندء به خاطر روحه ى تسليم يذيرى او در برابر خداست. 
«اسلم قال اسلمتٌ» 

؟- فلسفه ى تسليم انسان در برابر خداوند آن است كه او رب العالمين است. «أسلمت لرب العالمين» -١‏ در فكر سلامت عقيده 
وايمان نسل وفرزندان خود باشيم و در وصاياى خود تنها به جنبه هاى مادّى اكتفا نكنيم. «وصيئّ... فلاتموتن الا وانتم مسلمون» 
؟- راه حقّء همان راه اسلام و تسليم بودن در برابر خداوند است. انبيا همين راه را سفارش مى نمودند. «وصى بها ابراهيم بنيه 


ويعقوب') 
"9 خداوندك در ميان همه راههاء راه دين را براى ما ب ركزيده اننيتك. «ان الله اصطفى لكم الدين» 
؟- حسن عاقبت ومسلمان مردن مهم است. <5794> «فلاتموتنّ الا وانتم مسلمون» 


© - كرجه زمان ومكان مردن به دست ما نيستء ولى مى توانيم زمينه ى حسن عاقبت خود را از طريق عقيده وعمل درست 
ودعا ودورى از كناه و افراد فاسدء فراهم كنيم. افلاتموتنٌ الآ وانتم مسلمون)») 
كروهى از يهود اعتقاد و ادّعا داشتند كه يعقوب هنكام مرككء فرزندان خود را به دينى كه يهودء با تمام تحريفاتش به آن 


معتقد بودند» سفارش و توصيه كرده است و آنها بدين سبب به آثين خود ياى بند هستند. خداوند در رد اين ادّعا و اعتقاد 


آنان را مورد سؤال قرار مى دهد كه آيا شما در هنكام مركك 


بر بالين يعقوب حاضر بوده ايد كه اينكونه مى كوييد؟ بلكه او از فرزندان خود اسلام و تسليم در برابر خداوند را خواستء و 


فرزندان به او وعده دادند كه عبادت و يرستش خداى يككانه و تسليم بودن در برابر او را در بيش كيرند. 


در قرآن از جدٌ وعموء به يدر «أب» تعبير مى كند. «ابائكك ابراهيم واسماعيل» جون ابراهيم» جد فرزندان يعقوب و اسماعيل؛ 


عموى آنان بوده سس 
-١‏ سخن بايد بر اساس علم وآكاهى باشد. «أم كنتم شهداء) 
1- مركك به سراغ همه مى آيدء حتّى بيامبران. «حضر يعقوب الموت' 


*- حسّاس ترين زمانٍ زندكى» لحظه ى مركك است و حسّاس ترين مسثله» موضوع دين وعقيده و حسّاس ترين مخاطب» نسل 


انسان است. «اذ حضر يعقوب الموت اذ قال لبنيه ما تعبدون» 
؟*- موعظه در آستانه ى مرككء آثار عميقى دارد. «اذ حضر يعقوب الموت اذ قال» 


ه - يدران بايد نسبت به آيندهى دينى فرزندان خويش»ء توه داشته باشند. حتّى فرزندان انبيا در معرض خطر بى دينى هستند. 


«ماتعبدون من بعدى) 
#- همه انبياء به عبادت وتسليم فويوار خداونلمنمارق من كرتن «الهاواتحدا» 
-١/‏ فقط در برابر فرمان خداوند» تسليم شويم. «له مسلمون)») 


يكى از اشتباهات بنى اسرائيل اين بود كه به نياكان و يبشينيان خويشء بسيار مباهات و افتخار مى كردند و كمانشان اين بود 
كه اككر خودشان آلوده باشندء به خاطر كمالات كذشتكانشان» مورد عفو قرار خواهند كرفت. اين آيه به آنان هشدار مى دهد 


كه شما مسئول اعمال خويش هستيد همجنان كه آنان مسئول كرده هاى خويش هستند. 


در كتاب غررالحكم از حضرت على عليه السلام آمده است: «الشرف بالهمم العاليه لا بالرمم الباليه» شرافت و 


بزركى به همت هاى عالى و بلند استء نه به استخوان هاى يوسيده ى نياكان و كذشتكان. در تاريخ مى بينيم كه افراد در سايه 
عمل خويشء آينده خود را رقم مى زنند. زن فرعون اهل بهشت مى شود ولى همسر لوط دراثر بد كردارىء به دورخ 


رهسيار مى شود. اينها نمونه ى عدالت ونظام حقٍ يرورد كار است. 


در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل شده است كه فرمود: اى بنى هاشمء مبادا ساير مردم براى آخرت خود كار 
كنند» ولى شما به انساب خود دل خوش كنيد. 


١‏ - نسبت خويشاوندى» در قيامت كارساز نيست. «لها ماكسبت ولكم ما كسبتم) 
؟- آينده هركس وهر جامعه اى» در كرو عمل خود اوست. «ولاتسئلون عماكانوا يعملون» 


كلمه «يهود) از «هود)» به معناى با كشت به خداء كرفته شده است. در مجمع البحرين از امام صادق عليه السلام نقل شده است 
كه لقب يهود از آيه ١07‏ سوره اعراف اقتباس شده استء آنجا كه بنى اسرائيل به خدا كفتند: «انَا هُدنا اليك» و كلمه نصارى 
نيز از كلام حضرت عيسى عليه السلام كرفته شده است آنجا كه فرمود: «مَن انصارى الى الله اما كلمه «حنيف» از «حنف) به 


معناى در راه مستقيم آمدن استء همانكونه كه «جنف» به معناى در راه كج قرار كرفتن آمده است. 


كه تنها خودش بر هدايت مى باشد. در حالى كه هر دو كروه دجار شكك كرديده و از راه مستقيم منحرف شده اند و راه حقّ 
راه ابراهيم عليه السلام است كه هر كز دجار شكك نكرديد. 


امام صادق عليه 


السلام فرمودند: دين حنيف و حقكراء همان كرايش به حقٌّ واسلام است. <.7؟> 


-١‏ انحصار طلبى بى جاء ممنوع است. يهود و نصارى بدون داشتن دليل» ه ركدام هدايت را تنها در آثين خود مى دانند. «كونوا 


هوداً او نصارى تهتدوا» 


-١‏ نام وعنوان مهم نيستء ايمان وعمل اهميّت دارد. يهودى يا نصرانى يكك لقب بيش نيست»ء آنجه ارزشمند استء توحيد 


ويكتايرستى است. «بل مله ابراهيم حنيفاً» 
“- به تبليغات سوء ديككران ياسخ دهيد. «قالوا... قل) 


- ابراهيم عليه السلام هيجكاه از مشركان نبوده استء در حالى كه يهود و نصارى كرفتار شرك شده اند. «وما كان من 


المشركين» 


اين آيه به مسلمانان دستور مى دهد كه به مخالفان خود بكويند: ما به خخدا و همه ييامبران بر حقٌّ وآنجه از جانب خدا نازل 
شده است ايمان داريم وخود محورى ها و يا تعض بات نزادى» باعث نمى شود كه ما برخى از آنها را بيذيريم و بعضى ديكر را 
نفى كنيم. ما به همه انبياى الهى» جه آنهايى كه قبل از ابراهيم عليه السلام آمده اند همانند آدم» شيث, نوح, هود صالح و جه 
آنهايى كه بعد از ابراهيم بودند همانند سليمان» يحيى و زكرياء ايمان داريم و هر ييامبرى كه دليل روشن و معجزه داشته باشد 


«اسباط» جمع «سبط» به معناى نواده است و مراد از آن دوازده تيره و قبيله بنى اسرائيل مى باشد كه از دوازده فرزند يعقوب به 


وجود آمده ودر ميان آنان ييامبرانى وجود داشته است. 


جمله «وما اوتى موسى وعيسى» يعنى هرجه به آن دو يبامبر نازل شده قبول داريمء نه هر آنجه نزد شماست و لذا نفرمود: «وما 


اوتيتم). 


بنابراين اكر در برابر دعوت شما كه مى كويبد: «كونوا هوداً او نصارى» و راه نجات را در مسيحى يا يهودى بودن مى دانيد 
مى ايستيم به دليل وجود انحراف و خرافاتى است كه در دين خدا ايجاد كرده ايد وكرنه ما تورات و انجيل واقعى را كه در 
آنها بشارت ظهور و بعثت ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله آمده است قبول داريم. 


-١‏ ايمان به همه ى انبيا وكتاب هاى آسمانى لازم است. «آمنّا باللّه وما انزل...» 
كفر به بعضى از انبياء كفر به همه ى آنهاست. مسلمان واقعى كسى است كه به تمام انبياى الهى» ايمان داشته باشد. 


"- ما به آنجه بر موسى وعيسى عليهما السلام نازل شده ايمان داريم» نه آنجه امروز به نام تورات وانجيل وجود دارد. «وما 


اوتى موسى وعيسى) 
- تسليم عملى» در كنار ايمان قلبى لازم است. «آمنًا بالله... نحن له مسلمون» 


اكر اهل كتاب, يهود و نصارىء به جاى سرس ختى و خودمحورى وتكيه بر مسائل نزادى و قبيله اى» همانند شما مسلمانان به 
تمام انبيا و كتب آسمانى ايمان بياورند و تعض بات نابجا را كنار بككذارند, حتماً هدايت مى يابند ولى اكر همجون كذشته 
تنها خود را بر حقٌ بدانند و ديكران را منحرف بشمارند» آنان در ستيز باحق و جدايى از حقٌّ خواهند بود. البنّه شما مسلمانان به 
راه خود دلكرم باشيد و از تحقيرها و توطئه هاى آنان نترسيد. جون خداوند شر آنان را از شما دفع وشما را در برابر آنان 


اميلماناة الكورئ هدانت بافشكاق واقعى هستند. «بمثل ما آمنتم) زيرا به تمام انبيا وكتاب هاى آسمانىء ايمان واعتقاد دارند. 


7- خداوند» 


حمايت وكفايت خود را از مسلمانان اعلام نموده است. «فسيكفيكهم الله 


“"- ايمان نياوردن يهود ونصارى ازروى عناد» لجاجت و ستيزه جويى استء. نه منطق و استدلال. «وان تولوا فانما هم فى شقاق» 
< الع > 


انسان در زندكى خويش بايد رنككى را بيذيردء اما در ميان همه رنكك هاء رنكك خدايى بهتر است. ناكفته ييداست كه تا رنكك 
ناد وقبيله وهوسها را كنار نكذاريم, رنكك وحدت و برادرى و تسليم امر خدا بودن را نخواهيم كرفت. همه ى رنكك ها به 
مرور زمان كم رنكك وبى رنكك مى شود. اما رنكك خدايى هميشكى و يايدار است. «كل شىء هالك الآ وجهه» <877> و 
جه رنككى بهتر از رنكك خدا كه او را عبادت و بندكى مى كنيم. بككذريم كه يهود» كودكان خود را با آبى مخصوص شستشو 


داده و بدينوسيله به او رنكك مذهبى مى دهند. 


بهترين رنكك آن است كه صفا و با داشته و جشم اولياى خدارا به خود جلب كند. همرنكك با فطرت و منطق بوده» مشترى آن 
خداء و بهاى آن بهشت باشد. همه ى رنكك ها ياكك مى شوندء قبيله» ناد و نسبء دير يا زود از بين مى روندء ولى آنجه ابدى 


و باقى است همان رنكك و صبغه ى الهى يعنى اخلاص وايمان است. 


در حديث آمده است: شخصى در ديوار خانه ى خود سوراخى ايجاد مى كرد؛ امام صادق عليه السلام يرسيد: جرا اينكار را 
انجام مى دهى؟! جواب داد: تا دود اجاق منزل بيرون رود. امام فرمود: مى توانى اين منظور را داشته باشى كه روزنه ى ورود 
روشنايى قرار دهى تا اوقات نماز را بشناسى. يعنى اككر بناست در ديوار روزنه اى ايجاد شود. جرا تنها براى بيرون كردن دود 
باشد؟ جرا 


براى ورود نور نباشد؟ <*57> بله مى توان به هر كارىء رنكك خدايى داد. 


راه خدا يكى است. اكر رنكك خدايى نباشد» رنكك هاى ديكرء انسان را كيج و متحر مى كند. وهمرنكك شدن با جماعتى كه 


اكثر آنها دجار انحرافند خود مابه رسوايى وخوارى در قيامت است. 


١-ايمان‏ به خداء ييامبران» كتاب هاى آسمانى و تسليم خدا بودن» صبغه و رنكك خدايى است. در آيات قبل فرمود: «قولوا آمنا 


باللّه و...)» در اين ايه مى فرمايد: («صبغه الله 
ااسوركيق و تماتنته وكةرفاة ضكفة ورولكك البى الك رومن اعرد دمن اللشضيف 
#دبايك تتها تندة: خذا بود نه ينذه ى ديكران: وو تحن له:عايدون) 


اين آيه» هشدار به اهل كتاب است كه از ادّعاهاى بى دليل دست بردارند. آنها مى كفتند: ما به خدا نزديكتر ويا فرزندان او و 
يا محبوبان او هستيم. بنى اسرائيل كمان مى كردند كه بايد همه ى انبيا از نزاد آنان باشند و بخاطر قديمى بودن دين آنان و 
كتاب تورات» خودشان را برتر مى دانستند و لطفئ الهى را فقط مخصوص خودشان دانسته و با اين كمان با مسلمانان محاجه و 


كفتكو مى كردند. 


-١‏ صاحب اختيار همه ى انسان هاء خداست. او به همه لطف دارد ومى تواند هر كس رااز هر نزادى كه باشدء مورد عنايت 


خاصٌ خود قرار دهد. «هو ربّنا وربكما 
1- سعادت هر كس در كرو اعمال اوست. ادّعا وشعار كارساز نيست. «لنا اعمالنا ولكم اعمالكم) 
“- ملاكك قرب به خداوند» عبادت خالصانه ومنرّه دانستن او از شريكك است. «نحن له مخلصون)» 


اين آيهء خطابى ديكر به اهل كتاب استء كه شما آن قدر به يهودى يا نصرانى بودن خود مباهات مى كنيد كه حتّى 


حاضريد بزركترين افتراها را به بهترين اولياى خدا نسبت دهيد؟! آيا مى كوييد: ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و 
بيامبران ديكر از نسل يعقوب «اسباط». با آنكه قبل از نزول تورات و انجيل بوده اندء يهودى و نصرانى هستند؟ آيا اين 
ستمكرى نيست كه واقعدّتى را كه بدان واقفيد بيوشانيد و اين حقيقت روشن تاريخى را بر عامّه مردم كتمان كنيد و جنين 
وانمود كنيد كه همه يياميران» تابع يهوديّت يا نصراتئت بوده اند؟ ولى بدانيد كه خداوند از آنجه شما انجام مى دهيد غافل 


سسث. 


-١‏ كاهى تعضّب به جايى مى رسد كه شخص حاضر مى شود واقعتّت هاى روشن تاريخى را تحريف و يا انكار كند. «ام 


تقولون...» 

"- بزركترين ظلم هاء ظلم فرهنككى و كتمانٍ حقايق است. «ومن اظلم ممن كتما 

“- علم خداوند به كتمان وظلم هاء بايد براى ما هشدار باشد. «و ما اللّه بغافل عمًا تعملون» -١‏ در كسب خوشبختىء تكيه به 
كذشتكان و تاريخ يدران» جاره ساز نيست. «لها ما كسبت ولكم ما كسبتم) 

كيرم يدر تو بود فاضل از فضل يدرء تو را جه حاصل 

؟- هر امّتى» تنها مسئول عمل خويش است. «لا تسئلون عمّا كانوا يعملون)» 


جون مشركان مكه؛ كعبه را به بتخانه تبديل كرده بودند» ييامبر اكرم و مسلمانان» سيزده سالى را كه بعد از بعثت در مكه 
بودند» به سوى كعبه نماز نمى خواندندء تا مبادا كمان شود كه آنان به بت ها احترام مى كزارند. اما بعد از هجرت به مدينه» 
نحشل مافئ تكذشته بود كه بهوة يان زبان نه اعتراض كشودة و سلماتان را تعقير كردتداو كفتند: شما زىبه قبله:منا بيت 


المقدّس نماز مى خوانيد» بنابراين بيرو و دنباله 


رو ما هستيد وازخود استقلال نداريد. ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله ازاين اهانت ناراحت شد و هنكام دعا به آسمان نكاه 
مى كردء كويا منتظر نزول وحى بود نا آنكه دستور تغيير قبله صادر شد. ييامبر دو ركعت نماز ظهر را به سوى بيت المقدّس 
خوانده بود كه جبرئيل مأمور شدء بازوى بيامبر را كرفته و روى او را به سوى كعبه بككرداند. در نتيجه بيامبر صلى الله عليه وآله 


بعد از اين ماجراء يهود ناراحت شده و طبق عادت خود شروع به خرده كيرى كردند. آنها كه تا ديروز مى كفتند: مسلمانان 
استقلال ندارند و ييرو ما هستند» اكنون مى يرسيدند» جرا اينها از قبله ى ييامبران بيشين اعراض كرهه اند؟ بيامبر اكرم صلى الله 
عليه وآله مأمور شد در جواب آنها ياسخ دهد: مشرق و مغرب از آنْ خداست و خداوند مكان خاصّى ندارد. 

آرىء تغيير قبله» نشانه ى حكمت الهى است نه ضعف و جهل او. همجنان كه در نظام تكوين» تغبير فصول سالء نشانه ى تدبير 
ابت 47 متعلق: با وات 


خداوند در همه جا حضور دارد و شرق و غرب عالم از آن اوست. يس جهت كيرى بدن به سوى كعبه» رمز جهت كيرى دل 
به سوى خداست. جه بسا افرادى به سوى كعبه نماز بككزارند» ولى قبله آنان جيز ديكرى باشد. جنانكه خواجه عبداللّه انصارى 


مى كويد: 

قبله شاهان بود تاج و كمند 

قبله ارباب دنياء سيم وزر 

قبله صورت يرستان» آب و كل قبله معنا شناسان» جان ودل 


قبله تن يروران» خواب 


وخورشت قبله انسان» به دانش يرورش 
قبله عاشق» وصال بى زوال قبله عارف؛ كمال ذى الجلال 
١-افرادى‏ كه هر روز دنبال بهانه اى هستند 5 از يل يردن بحعق: طقره روند» سفيه هستند. 70> «سيقول السفهاء» 


؟- كسى كه دست خدا را در وضع يا تغيير احكام بسته بداند» سفيه و سبكك مغز است. اعتراض به خداى حكيم وداناء نشانه ى 
سفاهت است. «سيقول السفهاء») 


د مدجلما نان رامذ مهما وقايعا توب لحك ركان جور نانف دسم برا تلن ينعن ك داه ويا باق ب نياء:| و تقر ترف 
آن بيشكيرى نمايند. «سيقول... قل) 


*- اصل سؤال كردن مورد انتقاد نيستء روحيّه سؤال كننده مورد انتقاد است كه از روى اعتراض و اشكال تراشى مى يرسد. 
«ما ولاهم عن قبلتهم) 

فعاقذانيت و كرابت مكانتها وازمان هاه واسضديه عابت برورة كار اسك سعر مركي ]لله المشر 3 و المددتة 

*- تغيير قبله» يكى از نشانه هاى ييامبر اسلام در كتب آسمانى بودء لذا براى بعضى وسيله ى هدايت شد. «يهدى به من يشاء) 
مسيحيان در موقع عبادت» رو به محل تود حضرت عيسى در بيت المقدّس مى ايستادند كه نسبت به محل سكونت آنان» در 
لوق :قراو ذا وويوذان زو فوت المقدقن عبادة ته كردكه اميت بشجيك ستكوش وخر طرف معرب قرا من 


كرفت» ولى كعبه نسبت به آن دو در وسط قرار مى كيرد و قرآن با اشاره به اين موضوعء مى فرمايد: همانكونه كه ما كعبه را 


در وسط قرار داديم» شما مسلمانان رانيز امت ميانه قرار داديم. 


مفسّ ران بحث هاى كوناكونى را در ذيل اين آيه مطرح نموده اند و در تفسير «امَت وسط» برخى كفته اند: مراد امّتى است كه 
نه اهل افراط باشد نه 


تفريط» نه طرفدار جبر نه تفويضء نه معتقد به اصالت فردء نه اصالت جامعه. 

ولى با جند مقدّمه. روشن مى شود كه مراد آيه از امت وسطء افراد خاصّى هستند. آن مقدّمات عبارتند از: 
-١‏ قرآن. امّت وسط را شاهد بر اعمال معرفى كرده استء يس بايد در قيامت بر اعمال مردم كواهى دهد. 
1- كواه شدنء علم و آ كاهى وعدالت مى خواهد. 

- همه ى افراد امّتء آكاهى و عدالت ندارئد. 


به همين دليل در روايات مى خوانيم كه مراد از امت وسطء امامان معصوم هستند كه اوَلا به همه كارها علم دارند. جنانكه 
بيدا مى كنند» مطابق روايات امامان معصوم هستند. و ثانياً عدالت دارند. جنانكه خداوند ذن انشك راقبا ل بنك الله ليذهب عنكم 


الرّجس اهل البيت و بُطه ركم تطهيراً» </80؟> عصمت و عدالت آنان را تضمين نموده است. 


امام صادق عليه السلام مى فرمايد: مككر مى شود انّتى كه بعضى افرادش لايق كواهى دادن براى جند عدد خرما در دادكاه 
هاى دنيا نيستندء لياقتث كواهى دادن بر همه ى مردم در قيامت رادارا باشند؟ به هر حال مقام كواه بودن در محضر خداوند» 
آن هم نسبت به همه ى كارهاى مردم؛ تنها مخصوص بعضى از افراد امت است كه به فرموده روايات» امامان معصوم مى 


باشند. 


در اينجا يكك سؤال باقى مى ماند كه جرا خداوند به جاى نام بعضى افراد, نام امت را برده است؟ كه در ياسخ مى كوييم: 


قرآن حتّى يكك نفر را نيز امّت معرفى نموده است: «انْ ابراهيم كان امّه 


قانتاً للم <برعع > 


در مورد فلسفه تغيير قبله» تحليل هاى متعدّدى صورت كرفته است؛ برخى كفته اند انتخاب وليه بيت المقدّس به عنوان قبله؛ به 
منظور جلب افكار يهود و همراهى آنان بوده است و آنكاه كه مسلمانان خود قدرت و توانايى يبدا كردندء ديككر به اين كار 
نياز نبود. برخى نيز كفته اند: علااقه به مكه و وطن موجب شد كه قبله تغيير يابد. ليكن اين تحليل ها موهوم و خلاف واقع 


هستند. 


آنجه قرآن دراين باره تصريح و تأكيد دارد اين است كه تغيير قبله» آزمايش الهى بود تا بيروان واقعى ييامبر شناخته شوند. 
زيرا آنها كه ايمان خالص ندارند» به محض تغيير يكك فرمان» شروع به جون و جرا مى نمايند كه جرا اينككونه شد؟ اعمال ما 
طبق قرمان نبارق جه مئى شود؟ كر فرمان قبك ذوسيت يوه يس فرمان جدذند حست؟ اكر وستوو جدين دوست اسث) بسن 
فرمان قبلى جه بوده است؟ خداوند نيز به كسانى كه در برابر فرامين او تسليم هستند» بشارت مى دهد كه اعمال كذشته ى شما 


ضايع نمى شود. زيرا مطابق دستور بوده است. 
در اين آيه به جاى كلمه نماز» وازه ايمان بكار رفته است كه نشان دهنده ى اهميّت و مقام نماز و برابرى آن با تمام ايمان مى 
باشد. «وما كان الله ليضيع ايمانكم) 


-١‏ اولياى خداء بر اعمال ما نظارت دارند. «لتكونوا شهداء) 


آرىء» بعضى انسان ها داراى جنان ظرفنتى هستند كه مى توانند ناظر تمام اعمال و آكاه به انكيزه هاى انسان ها در طول تاريخ 


باشند. 


اك دو شاهة: سلسله مواقت ابت تتكيلات ونازنانذعئ محكمةى قيامة بكونه اى است كه ابتدا ائمّه بر كار مردم كواهى 


مى دهنك. 


سبس بيامبر برامامان كواه است. «لتكونوا شهداء على الناس و يكون الرّسول عليكم شهيداً 
*- آزمايش» يكك سنت قطعى الهى است و خداوند كاهى با تغيير فرمان» مردم را امتحان مى كند. «لنعلم من يتبع الرسول...) 
؟- بيروى از دستورات دين» مايه رشد و كمال و نافرمانى از آن» نوعى حركت ارتجاعى است. «ينقلب على عقبيه) 


- جز فرمان خداوند, به جيز ديكرى از قبيل» جهت. رنككء زمان؛ مكان و شيوه ى خاصّى خود را عادت ندهيم, تا هركاه 


عهبيه) 


8- مقام تسليم بر افراد عادٌذى سكين است: «لكبيره» وتنها كسانى به اين مقام دست مى يابند كه هدايت خاصٌ الهى شامل آنان 
شود. رالا على ادق هدى الله 


/- قوانين و مقررات» شامل زمان هاى قبل نمى شود. اكر امروز فرمان تغيير قبله صادر شدء نمازهاى قبلى صحيح است و از 
امروز بايد به سوى ديكر نماز خواند. «وما كان الله ليضيع ايمانكم) 


4- تمام تغييرات و تحوّلات تكوينى و تشريعىء ناشى از رحمت و رأفت خداوندى است. «لرؤف رحيم) 


بيت المقدّس به كعبه» وعده ى خداوند به ييامبرش بوده استء ولى آن حضرت در موقع دعاء بى آنكه جيزى بككويد؛ به سوى 
آسمان نكاه مى كرد تا اينكه آيه نازل شد و دستور داد كه رسول اكرم صلى الله عليه وآله و همه ى مسلمانان در موقع 


عبادت» روبه سوى مسجدالحرام وكعبه نمايند. اهل كتاب و يهود با آنكه حقاتيت اين تغيير را مى دانستند وقبللا در كتاب 
هايشان خوانده بودند كه بيامبر اسلام به سوى دو قبله نماز مى كزاردء اما اين حقيقت را كتمان نموده و يا با القاى شبهات و 


ولاك انك دروي ابقااض كر ند خعد اوقد با تحمل فى (اونما الله يعافل عقا سارية) انان درا ميك يد من سابد < ولع > 
رضايت رسول اكرم صلى الله عليه وآله از قبله بودن ععبه. دلائلى داشت از جمله: 

الف: ععبه. قبله ى ابراهيم عليه السلام بود. 

باز زخم زبان» تحقير و استهزاى يهود آسوده مى شد. 

ج: استقلال مسلمانان به اثبات مى رسيد. 

د: به اوّلِين يايكاه توحيد يعنى كعبه» توه مى شد. 


جون مسئلهى تغيير قبله يكك حادثه ى مهمى بود. لذا در آيهء دوبار در مورد توجّه به كعبه. فرمان داده شده است: يكك بار 


كا سمماف سد حدية ‏ رول ونس ,ونظر كاه البباسية: انزف بقلب وقد كف قن الماك 
ا-نسدا وف وه خب اسعة اسان ها" كاه السك: اقلد لمكم قله شاه 
“1- تشريع و تغيير احكام؛ از طرف خداوند است و ييامبر از بيش خود. دستورى صادر نمى كند. «فولوًا...» 


؟- ادب بيامبر در نزد خداوند به قدرى است كه تقاضاى تغيير قبله را به زبان نمى آوردء بلكه تنها با نككاه» انتظارش را مطرح 


مى نمايد. «قدنرى تقلب وجهكك) 
© - خداوند رضايت رسولش را مى خواهد و رضاى خداوند در رضاى رسول اوست. «قبله ترضاها» 


#- قرآنء دانشمندانى كه حقيقت را مى دانند» ولى باز هم طفره مى روند» تهديد و نكوهش مى كند. 


البعلمتوة انه لحن بردو ها للدت يعافا عقا لون 


ولازم نيست بطور دقيق روبه كعبه باشد. «فوّلوا وجوهكم شطره» 


اين آيه» از عناد و لجاجت اهل كتاب يرده برداشته و س و كند <:88> ياد مى كند كه هرجه هم آيه و دليل براى آنان بيايد» 


آنها از اسلام و قبله ى آن ييروى نخواهند كرد. جون حقيقت را فهميده اند» ولى آكاهانه از يذيرش آن سر باز مى زنند. 


تهديد و هشدارهاى قرآن نسبت به بيامبر» به منظور جلو كيرى از بروز و رشد غل و كرايى و نسبت نارواى خدايى به اولياست. 


آنكونه كه در اديان ديكرء مردم به غلوه عيسى عليه السلام را فرزند خدا و فرشتكان را دختران خدا مى دانستند. 


-١‏ لجاجت و تعضّبء مانع تفكر استدلال و حقّ بينى است. آنان نه تنها نسبت به اسلام تعضّب مى ورزند» در ميان خودشان 


نيز عناد و لجاجت دارند. «ماتبعوا قبلتكك... ومابعضهم بتابع قبله بعض' 

-١‏ در برابر هياهو و غوغاى مخالفان نبايد تسليم شان و بر افق ها ون كردن دشمنان» قاطعتّت لازم است. «وما انت بتابع» 
“- يهود ونصارى هر يكك داراى قبله ى ويزه اى بودند. «ومابعضهم بتابع قبله بعض' 

*- انحراف دانشمندان» بسيار خطرناكك است. «...من بعد ماجاءكك من العلم) 


د - علمء به تنهايى براى هدايت يافتن كافى نيستء روحته ى حقٌّ يذيرى لازم است. يهود صاحب كتاب بودند» ولى با وجود 
تعصّب نابجاء اين علم جاره ساز نشد. «اهوائهم من بعد ماجاءكك من العلم) 


*- ييامبر» حقٌ تغيير قانون الهى را بر اساس تمايلات مردم ندارد. «اهوائهم 


من بعد ماجاءكك من العلم) 
- آئين اسلام از سرجشمه ى علم واقعى است. «جاءءكك من العلم) 


8 - قوانينى شايسته يذيرش و ييروى هستند كه از هواهاى نفسانى ييراسته و بر يايه ى علم بنا شده باشند. «لثن اتّبعت اهوائهم 


من بعد ماجاء كك من العلم) 
4- قانون» براى همه يكسان است. اككر بر فرض ييامبر نيز تابع هورا و غوس قوف كرفتار كقر هراهن شف انكف ادا 
دنا وود قائوك اليقة سروى اذ خواسته هاق مردم ظلم است. «اذاً من الظالمين» 


در قرآن جندين مرتبه اين واقعيّت بازكو شده است كه اهل كتابء به خاطر بشارت تورات و انجيل به ظهور و بعثت ييامبر 
اسلام» در انتظار او بودند و ويزكى هاى ييامبر جنان به آنها توضيح داده شده بود كه همجون فرزندان خويش به او شناخت 
بيدا كرده بودند. ولى با اين همه كروهى از آنان حقيقت را كتمان مى كردند. قرآن در جاى ديكر مى فرمايد: آنها نه تنها از 
سأي كدان عام إن ك5 او سكا رحن دسم ازادة محضي جد سق وج ردول للعو لفق ويه اند امحل الكتان 
رحماء بينهم تراهم زكعاً سيدا يبتغون فضلًا من الله و رضواناً سيماهم فى وجوههم من اثَّر السجود ذلك مثلهم فى التوريه و 
مثلهم فى الانجيل) >1١<‏ محمد فرستاده خداست و كسانى كه با او هستند» در برابر كفّار سرسخت و شديدء و در ميان خود 
مهربانند. ييوسته آنان را در حال ركوع و سجود مى بينى» آنها همواره فضل خدا و رضاى او را مى طلبند. نشانهى آنها در 


صورتشان ازاثر سجده نمايان است»ء اين توصيف آنها در تورات وانجيل است. 


قرآن براى 


شناخت دقيق اهل كتاب از ييامبر» آنرا به شناخت يدر از يسر تشبيه مى كند كه روشن ترين شناخت هاست. زيرا: 
از ابتداى تولّد و حتّى قبل از آن شكل مى كيرد. 

شناخت جيزى است كه انتظار بهمراه دارد. 

تعاس الغا "كفن ] و ركف راف ار 


كتمان علمء بزركترين كناه است. قرآن درباره ى كتمان كنندكان مى فرمايد: «يلعنهم الله و يلعنهم اللا-عنون) <اع> 
خداوند وتمام فرشتكان و انس وجنّ وهر با شعورىء براى هميشه آنان را لعنت ونفرين مى كنند. آرى» كتمان حقّء همجون 


كنياة ف اتاد عرو انوك وج انعوا قيواد انها انك كله بل رق برد خا : للدت اق نبو كر كه كود | بنك ونا 


١-اكر‏ روحيّه ى حقيقت طلبى نباشدء علم به تنهايى كافى نيست. يهود با آن شناخت عميق از رسول خداء باز هم او را 


نيد يرفتنك. «يعرفون... ليكتمون)» 


؟- حتّى درباره ى دشمنان؛ انصاف را مراعات كنيم. قرآن» كتمان را به همه ى اهل كتاب نسبت نمى دهد. «فريقاً منهم 
ليكتمون» -١‏ حقّ همان است كه از منبع علم بى نهايت او صادر شده باشد. «الحقٌّ من ربّكك) 


"- دستورها وفرامين الهى كه از طريق وحى و يا روايات ثابت شودء جاى مجادله و مناقشه ندارد. «فلا تكوننٌ من المُمترين» 


“- رهبر بايد از قاطعيّت و يقين برخوردار باشد. به خصوص وقتى كه قانونى را تغيير داده و سنّتى را مى شكند. «فلا تكوننٌ من 
المُمترين» 
براى كلمه «وجهةً) دو معناست: قبله و طريقه. اكر اين كلمه را همانند اكثر مفسّران به معناى قبله بكيريم» معناى آيه همان است 


كه ترجمه كرده ايم. اما اكر كلمه «وجههةً) را به معناى طريقه و شيوه بككيريم» معناى آيه اين است: براى هر 


اسان نا كرزوهئة ره وطزيقى اث كدديه سوئ :همان واه كشيده مى شود وهر كس راهى زاصيرئ مى كتند واب معنا نظير 
لئاسوو فى أسزاة اسك كه قرفو كل يعم على شا كليس 


بعضى مف ران» مراد از «هو) در «هو موليها را خخدا دانسته اند كه در اين صورت معناى آيه جنين مى شود: هر كس قبله اى 
دارد كه خداوند آنرا تعيين كرده است. 


سبقت در كار خير» ارزرش آن را افزايش مى دهد. در قرآن با واه هاى «سارعوا»» «سابقوا» و «فاستبقوا» در مورد كار خير بكار 


رقته السث. وق و ستايشن اثنيا مى فرمايدة #يسارعون فى الخيرات) <©؟> انها دن .يكن ها شتاف و سرعت مى. كيرتك. 


در برخى روايات ذيل اين آيه آمده: در زمان ظهور امام زمان عليه السلام علاقمندان آن حضرت, از اطراف و اكناف جهان 


يكجا در حضور ايشان جمع خواهند شد. <88*©> 

-١‏ هر امنّى قبله اى داشته ومسثئله قبله»ه مخصوص مسلمانان بيك لكل وجهه) 

؟- بحث هاى بيهوده را رها كنيد و توجه و عنايت شما به انجام كارهاى خير باشد. «فاستبقوا الخيرات» 

#اخدبة اق رقابت وسبقك دن امور ماذئ» تاند.در كازهاى غمر ازاديكران سبقت كرفت..زفاستيقوا الخيرات) 

؟- روز قيامت» خداوند همه را يكجا جمع خواهد كرد و اين نمونه اى از مظهر قدرت الهى است. «يأت بكم الله جميعاً 


مسافرت نيز به هنكام نماز رو به سوى مسجدالحرام نماييد. 
ندارد 


تكرار موضوع تغيير قبله در آيات متعدّد. نشانه ى اهميّت آن است. علاوه بر آنكه در 


هر يك از آيات در كناراين موضوعء مطلب جديدى را نيز يادآور مى شود. مثلاً در اين آيه» خداوند بعد از دستور روى 
نمودن به سوى مسجدالحرام» مى فرمايد: اين بدين خاطر است كه مردمان, بهانه اى بر عليه ييامبر صلى الله عليه وآله و 
مسلمانان نداشته باشند. جون اهل كتاب مى دانستند كه يبامبر اسلام به سوى دو قبله نماز مى خواند و اكر اين امر محمّق نمى 
شدء آنها ايراد مى كرفتند كه ييامبر شما فاقد اوصاف ذكر شده در كتاب هاى آسمانى ييشين است. و يا اينكه زخم زبان زده و 


مسلمانان را تحقير مى كردند كه شما دنباله رو يهود هستيد و قبله ى مستقلى نداريد. 


البتّهِ اين ايراد تنها از سوى يهود نبود» بلكه مشركان نيز مى كفتند: اكر محمد صلى الله عليه وآله به آثين ابراهيم توججه دارد 
يس حرا به خانه اى كه ابراهيم ساخته استء توجه ندارد؟ البنّه منافقان آرام نكرفته و با تغيير قبله خرده كيرى هاى خود را 
شروع كرده و مى كفتند: بيامبر» ثبات رأى ندارد. در هر حال خداوند با تأكيد و تكرار» مسلمانان را براى يذيرش موضوع و 
ثبات قدم آماده مى سازد و يادآور مى شودء آنان كه دنبال حجت و دليل باشند» بر شما خرده نخواهند كرفتء ولى افراد ظالم 
كه حقيقت را كتمان مى كنندء» از بهانه جويى دست بر نخواهند داشت و شما نبايد به آنان اعتنا كنيد» و از آنان نترسيد و فقط 


آشكار اسلام ياد شده است. بت يرستان و ستاره يرستان هنكام نيايشء به سوى بت و يا 


ستاره و ماه توجه مى كردندء اما اسلام توه به خانه خدا را به جاى آن قرار داد و روى كردن به سوى قبله را نشانه ى توه به 


خدا شمرده است: 


در روايات مى خوانيم: بيامبر صلى الله عليه وآله معمولاً روبه قبله مى نشستند و سفارش كرده اند؛ بسوى قبله بخوابيد و بنشينيد 
وحتى رو به قبله نشستن» عبادت شمرده شده اسثت. قبله» جايكاه واحترام خاضى دارد ودر بعضى اعمال» توجّه به آن واجب 
است. براى مثال: نمازهاى واجب بايد روبه قبله خوانده شود. ذبح حيوان ودفن ميّتء بايد به سوى قبله باشد. در مستراح رو به 


قبله يا يشت به قبله نشستن حرام است. 


علاوه بر آنجه ذكر شدء قبله عامل وحدت مسلمانان است. اكر از فراز كره ى زمين بر مسلمانان نظر كنيم» مى بينيم آنان هر 
روز ينج بار با نظم و ترتيب خاصٌء به سوى قبله توججه مى كنند. كعبه» قراركاه وآمادكاه حركت ها وانقلاب هاى الهى بوده 
است. از حضرت ابراهيم وحضرت محمد كرفته تا امام حسين عليهم السلام و در آينده حضرت مهدى عليه السلام» همكى از 
كنار كعبه حركت خود را شروع كرده و مى كنند. در عظمت ععبه همين بس كه مسلمانان به اهل قبله معروفند. 


خداوند متعال در ماجراى تغيير قبله مى فرمايد: تغيير قبله براى اين است كه در آينده نعمت خود را بر شما تمام كنم. يعنى 


استقلال شما و توجه به كعبه. زمينه ى اتمام نعمت در آينده است. الأتمم نعمتىا 


اين ماجرا در سال دوّم هجرى در مدينه واقع شده است. در سال هشتم هجرى نيز خداوند به مناسبت فتح مكه مى فرمايد: «ويتمُ 


نعمته عليكك) <660> يعنى: اين 


يبروزى براى اين است كه خداوند در آينده نعمت خود را بر شما تمام كند. جنانكه ملاحظه مى كنيد در هر دو آيه «اتمام 
نعمت» به صيغه فعل مضارع بيان شده است كه نشانه ى حدوث آن در آينده استء ولى در آيه ” سوره ى مائده كه به هنكام 
بازكشت از حجهالوداع در سال دهم هجرى و بعد از معرفى رهبرى معصوم در غدير خم نازل مى شودء اينكونه مى فرمايد: 
«اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى» امروز نعمت خود را بر شما تمام كردم. 


قابل توه و دقّت است كه خداوند؛ روى كردن مردم به قبله را قدم نخستين براى اتمام نعمت و فتح مكه را قدم ديكر و تعيين 
رهبر» تذكر مى دهد كه الاتخشوهم و اخشونى». جون در هر دوء احتمال مقاومت: مقابله» بهانه كيرى و شايعه يراكنى از سوى 


ديكران مى رود. 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمودند: «يا على مثلكك فى الامّه كمثل الكعبه نصبها الله للنّاس علماً» <88©> اى على! مثال تو 
در ميان امّرت» همانند مثال كعبه است كه خداوند آنرا به عنوان نشانه روشن و يرجم براى مردم قرار داده است» تا جهت 
خويش را كم نكنند. همجنين در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «ونحن كعبه الله ونحن 
قبله اللّه) </اع> ما كعبه و قبله ى خداوندى هستيم. 


-١‏ مسلمانان بايد از هر كارى كه بهانه به دست دشمن مى دهد يرهيز كنند. «لثلايكون للناس عليكم حجه) 


-١‏ نفى سلطه ى ديكران 


و رسيدن به استقلال» يكك ارزش است. «لئلا يكون للناس عليكم حجه) 


*د تغيير قبلهة عامل خش سازق ابزادهاق فى حنا واثينانه ثراشى ها اغل كتات و-مش ركان و متافقان م باشد «لئلا يكون 


للناس عليكم حجه) 

؟- دشمنان خارجىء بزركترين خطر براى مسلمانان نيستند. بى تقوايى خطر اصلى است. «فلا تخشوهم واخشونى) 
- تعيين قبله ى مخصوص براى مسلمانان» زمينه ى اتمام نعمت خدا بر آنهاست. «ولاتم نعمتى عليكما 

8- تعيين قبله و نماز خواندن به سوى مسجدالحرام» زمينه ى هدايت مؤمنان است. «لعلكم تهتدون) 


/ا- هدايت» داراى مراحلى است. با آنكه مخاطب أيه مسلمانان هستند كه هدايت شده اند» يس منظور دست يابى به مراحل 


بالاترى از آن است. «لعلكم تهتدون» 


كلمه «تلاوت' از وازه «تلو) به معناى بى دربى است و به خواندنى كه بى دريىء با نظم صحيح و مناسب وبرخوردار از نوعى 
قداست باشد اطلاق مى شود. كلمه ى «تزكيه» به معناى رشد و نمو و ياكك كردن است. تعليم كتاب» آموختن آيات و احكام 


سباق انعا نسي سكت بودن لك وا سان عيعنه بت 


بعثت ييامبر اسلام؛ نتيجه استجابت دعاى حضرت ابراهيم است كه از خداوند خواست: «وابعث فيهم رسولاً منهم يتلوا عليهم 
آياتك...) <658> خدايا! در ميانشان ييامبرى مبعوث كن كه آيات ترا بر آنان بخواند. ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله نيز مى 


فرمود: «انا دعوه ابى ابراهيم) من همان استجابت دعاى يدرم ابراهيم هستم. 
-١‏ رهبرى موفق است كه از خود مردم, در ميان مردم و هم زبان مردم باشد. «ارسلنا فيكم رسولا منكم) 
1- تزكيه بر تعليم مقدّم است. «يزكيكم و يعلمكم) 


7- [موزش دين» محور اصلى است 


و آموزش هاى ديكر در مراحل بعد از آن است. ابتدا «يعلمكم الكتاب و الحكمه) ويس از آن «يعلمكم ما لم تكونوا تعلمون) 


5- انسان براى شناخت بسيارى از حقايق» نيازمند وحى است. بجاى «ما لاتعلمون» فرمود: «مالم تكونوا تعلمون» تا يادآور شود 


كه اكر انبيا نبودند» انسان براى آكاهى از امورى همجون آينده ى خود و جهان. راه به جايى نداشت. 
خداوند در برخى آيات مى فرمايد: «اذكروا نعمتى) 59> نعمت هاى مرا ياد كنيد. ولى دراين آيه مى فرمايد: «اذكرونى) 
شكر مقدّم شده است. اين آيه. نشانكر نهايت لطف خداوند به بنده است. انسانى كه جهلء فقرء فنا و حقارتء از ويزكى هاى 


اوست»ء جقدر مورد لطف قرار كرفته كه خداوندٍ عليم؛ غنى» باقى وعزيز به او مى كويد: مرا ياد كن تا ترا ياد كنم. مكر ياد 


كردن ما جه ارزشى دارد؟ مكر نه اين است كه ياد كردن ما نيز خود توفيقى از سوى اوست؟ 


ياد كردن خخحدا تنها با زبان نيستء با دل و جان بايد خدا را ياد كرد. ياد خدا هنكام كناه و دست كشيدن از آن, ياد واقعى 


است. و بهترين نوع ياد كردن خداوند, نماز است كه فرمود: «اقم الصلوه لذكرى'» <.مع> 


با اينكه شكرء يكى از مصاديق ذكر خداست. ولى نام آن جداكانه در كنار ذكر آمده و اين نشانه ى اهميّت شكرء به عنوان 


تفطاف بار 25 انك 


خداوند, با انسان داد وستد مى كند و هيج كارى از انسان رابى بهره نمى كذارد: «اذكروتى اذ كركماء «اوفوا بعهدى 


اوف بعهدكم» >50١<‏ , «فافسحوا يفسح الله لكما < الع > 


امام باقر عليه السلام در ذيل اين آيه» يكى از مصاديق ذكر خدا راء تسبيحات حضرت زهرا شمردند كه 76 مرتبه الله اكبر» 88 
مكة الي الو ابت تنه سيتحان الاق ماقت 


موانع <1501> ذكر خداوند: 

الف: شيطان. «انساهم ذكر الله <685> شيطانء آنها را از ياد خدا غافل كرد. 

ب: تكائر و رقابت ها. «ألهيكم التكائر» <80ع> شما را افزون خواهى» سركرم ساخت. 
ج: آرزوها و خيال. «و يلههم الآمّل) <08؟> آرزوء آنها را سركرم نمود. 

الوك باذ دا 

ياد نعمت هاى او» رمز معرفت و شكر اوست. 

ياد قدرت بى يايان او» رمز تو كلدبةاومقت 

ياد علم و آكاهى اوء رمز حيا و تقواى ماست. 

ناخ إلطاف اورم عيض تن لوسك 

تاملظ وعدم جوف ال رست 

انايد اد فاق اوه وس اعد و تجا 

-١‏ خداوند به انسان شخصيّت مى بخشد ومقام انسان را تا جايى بالا مى برد كه مى فرمايد: تو ياد من باشء تا من هم ياد تو 
بونذ كرو اذكر كه 

؟- كسانى مشمول لطف خاصٌ هستند» كه همواره به ياد خدا باشند.«اذكرونى اذكركم) 


“- ذكر خدا و نعمت هاى اوء زمينه ى شكر و سياس است. جنانكه غفلت از ياد خداء مايه ى كفران است. «اذكرونى» اشكروا 


لى و لاتكفرون)» 


مشابه اين كلام الهى را در همين سوره 5017 > خوانديم كه خداوند به بنى اسرائيل مى فرمود: در برابر ناملايمات و سختى 
هاه از ضبرو تمان كمككف كزيل ذراانى أيه تزه مسلمائان دستوق اذه فى شود نا دن ززابر خوادت سخك زيند كال صبرو 
نماز يارى 


بجو يند. آرى» دردهاى يكسانء داروى يكسان لازم دارد. 


اصولا انسان محدودء در ميان مشكلات متعدّد و حوادث ناكوار» اكر متصل به قدرت نامحدود الهى نباشد» متلاشى ومنكوب 
مى شود. و انسانٍ مرتبط با خداوند» در حوادث و سختى هاء خود را نمى بازد و براى او حوادث» بزركك نمى نمايد. كسى كه 
نماز را با حضور قلب و با توه مى خواند, به معراج مى رود. هرجه يرواز معنوى او بيشتر باشد و بالاتر رود» دنيا و مشكلات 


آن و حتّى خوشى هاى آن كوجكتر مى شود. 


انسان» يا در نعمت بسر مى برد كه بايد به آيه قبل عمل كند؛ «اذكرونىء اشكروا لى» و يا در سختى بسر مى برد كه بايد به اين 


ابه عمل كندك؛ «استعينوا بالصبر) 


واو تن اه ككرنا ول #صيلنا بااعادر] رد سكاو نمك وها ند ا تمار كرا راق استكد روا ساو قد ناردية صيو اند ارق كا 5ه 


در روايات مى خوانيم : هركاه كار سختى براى حضرت على عليه السلام بيش مى آمد حضرت دو ركعت نماز مى خواند. 
<091؟> اين سيره را بوعلى سينا نيز عمل مى كرد. 


صبرء مادر همه كماللات انث صر در كف :مانه شجاعت است. صبر در برابر كناه» وسيله تقواست. صبر از دنياء نشانه زهد 


ال ستو در صنيتدت: سي ع ابعر عفن وو عادقة موجب طاعتء و صبر در شبهات» مايه ى وَرع است. < >2٠‏ 


1 إ ساق اكد همه عجوت 15 وطكر ماقف ناهد كاري دمشرى خواهى دافف: 88> «الديخ اموا ايستعينا 


بالصبرو...») 
37 نماز اهرم است,ء بار نيست. «استعينوا بالصبر والصلوه» 
- صبر ونماز وسيله ى جلب حمايت هاى الهى هستند. «استعينوا بالصبر والصلوه انَّ الله مع الصابرين) 


؟- ا كرجه 


خداوند با هركس ودر هر جايى حضور دارد؛ «هو معكم اينما كنتم) <”87> و لكن همراهى خدا با صابران» معناى خاضدى 


دارد و آن لطفء محتبت و يارى رسانى خداوند به صابران است. «انّ الله مع الصابرين» 


در جنكك بدرء جهارده نفر از مسلمانان به شهادت رسيدند كه شش نفر آنها از مهاجران و هشت نفر از انصار بودند. برخى از 
تعيض كته فقت نر نبو اسواتاول تفن هات اا د قن قبى كرم 6 تختر دل نينا سفاني اد 
كارهايشان زنده و باقى استء بلكه يكك زندكى واقعى برزخى دارند. زندكى اى كه در آن رزق و شادى و بشارت است» 
ولد كى در جؤان رمت هذا كه.دن اوحزن وترس وجوه اندارد. مشخصات اين ند كدر تفسير سؤزه آل عمران <غ2> 


خواهن انت لبقا الله 


شهادت در راه خداء شامل كشته شدن در ميدان نبرد» ترور و سوءقصد دشمنان» كشته شدن مؤمنان در دفاع از جان و ناموس و 


مال» در هر مكان و زمان مى شود. 
-١‏ نككرشهاى محدود مادّى را بايد با ايمان به خدا و كفته هاى او تكميل و تصحيح كرد. «لاتقولوا؛ 


-١‏ تكاليف سخت. نياز به يشتوانه اعتقادى و جبران خسارت ها دارد. آرى» كسى كه بداند زنده است»ء به شهادت رو مى كند. 


«لاتقولوا... اموات بل احياء) 

ها م رماع ارودن داره عن وار ل ارارق تمل اللا 

6د كان دو اشرق اق أرن تاقوالا دو يمت كاه عاو اوتنا اسك رق شن سيل اللا 
ه - روحء بعد از مركك باقى استء هرجند جسم و بدن متلاشى شود. «احياء) 


#- سرجشمه بسيارى از تحليل هاء ناآ كاهى از 


واقعئات است.«لاتقولواء لاتشعرون» 


خداوند متعال» همه ى انسان ها را آزمايش مى كندء اما آزمايش و امتحان همه يكسان نيست. تمام جهان» صحنه آزمايش و 
تمام مردم حتّى يبامبران نيز مورد امتحان قرار مى كيرند. بايد بدانيم كه آزمايش هاى خداوند براى رفع ابهام نيستء بلكه براى 
شكوفايى استعدادها و يرورش انسان ها است. وسايل آزمايش الهى نيز تمام حوادث تلخ و شيرين و از جمله ترس و كرسنكىء 
زيان مالى و جانى و كمبود محصولات است. ترس از دشمن» محاصره ى اقتصادى, جنكك و جهاد و اعزام فرزندان و عزيزان به 
مذ ان ماع ترق آذ عله اسكانات است: 


براى ييروزى در آزمايش خوف از دشمنء نياز به توكل وو ياد خداست و براى مبارزه با كمبودهاء نياز به صبر است كه در دو 


قبل وو اسعينوا بالضير والعيلوة واه را شان دادةاسث: 

لازم نيست همه ى مردم با همه ى مسائل آزمايش شوندء بلكه ممكن است: 
الف: هركس با جيزى آزمايش شود. 

ب: فردى در آزمايشى روسفيد باشد» ولى در امتحان ديكرى رسوايى به بارآورد. 
اج: مكو امك ارما كن فزق وسيل أرما بشن :د لكراق تر باشب 


كاهى كم شدن مال و محصولات يا يبدا شدن خوف و ترس و ساير مشكلاتء به خاطر آزمايش الهى استء ولى در بعضى 
اوقات» اين امور كيفر اعمال خود انسان هاست. انسان ها كاهى مرتكب بعضى كناهان مى شوند كه خداوند آنهارا به برخى 
كرفتارى ها مبتلا مى كند. حضرت على عليه السلام مى فرمايد: «انَّ اللّهِ يبتلى عباده عند الاعمال السيّئه بنقص الّثمرات و حبس 
ار كات اغلخق خزائن الراك لخو كاتني ويعد كر مقن كن جاو > هيا تااحداؤنة تداكاة حو را بهستاط اعبآن 


فاسدشان, به كمبود محصول و 


حبس بركت و بسته شدن منابع خيرء كرفتار مى كند تا شايد متذكر شوند و توبه نمايند. 


البنّه همين تتبه نيز آزمايش استء همانكونه كه بر اثر ايمان نعمتى مى دهد كه وسيله آزمايشى است؛ «لاسقيناهم مآء غدقاً 


لتفتنهم فيه» <28*> همانا آبى كوارا به آنان نوشانديم تا ايشان را آزمايش كنيم. 
خداوند جندين عنايت به صابران نموده است از جمله: 

-١‏ مححيت. «واللّه يحبٌ الصابرين» </ا8> 

؟- نصرت. «ان الله مع الصابرين» جلوأع> 

“'- بهشت. (يجزون الغرفه بما صبروا» 29> 

؟- ياداش بى حساب. «انما يوفى الصّابرون اجرهم بغير حساب» <:.81> 
ه-مبشازت. (رشر الضابريرة» 

راه بيروزى در آزمايش هاى الهى جند جيز است: 

الف: صبر و مقاومت. 

ب: توجه به كذرا بودن حوادث و مشكلات. 

ج: توجه به تاريخ كذشتكان كه جكونه مشكلات را يشت سر كذارده اند. 

د: توجه به اينكه همه مشكلات ما در منظر و ديد خداست و همه جيز حساب دارد. 


امام حسين عليه السلام وقتى فرزندش روى دستانش تير خورد و شهيد شدء فرمود: اهَوّن على ما نزل بى انه بعين الله <81/1> 


1ك ارماضى و اجات كك رتاه واف تحني الين است. «ولنبلوتكم) 


؟- ناكوارى هاء سبب مقاومت ورشد است. بسيارى از صفات انسان از قبيل صبرء رضاء تسليم» قناعت» رهدء تقواء حلم و ايثا 


دوسابة ى برخوزة با تتكدسق ها امست. «وبشر الصايرين» 
“- مورد بشارت» در آيه بيان نشده است تا شامل انواع بشارت هاى الهى باشد. «بشّر الصابرين» 


صابران» به جاى خود باختككى ويناهندكى به ديكران» تنها به 


خدا يناه مى برند. زيرا از ديد آنهاء تمام جهان كلاس درس و ميدان آزمايش است كه بايد در آن رشد كنيم. دنيا جاى ماندن 
نيست» خوابكاه و عشرتكده نيست و شدايد و سختى هاى آن نيز نشانه ى بى مهرى خداوند نيست. ناككوارى ها براى آن است 
كه زير ياى ما داغ شود تا تندتر و سريعتر حركت كنيمء بنابراين در تلخى ها نيز شيرينى است. زيرا شكوفا شدن استعدادها 
وكاميابى از ياداش هاى الهى را بدنبال دارد. 


مصيبت هايى كه از طرف اوستء» تصرف مالكك حقيقى و خداوند در مملوكك خود است. اكر انسان بداند كه خداوند حكيم 


و رحيم است و او نيز بنده اى بوده كه قبلا هيج نبوده؛ «لم يكك شيئاً» <517/7> و حتّى بعد از مراحلى هم جيز قابل ذكرى نبوده 


حيوان و ازمرنةى ححيواقك: به اتساقت سؤق كادم و ارخ .عمؤادثف را براق تند ونارتقتائ مو كرا كاده است: حهشائكرنه كداها 


دانه ى كندم را زير فشار» آرد مى كنيم و بعد نيز در آتش تنورء تبديل به نان مى كنيم تا مراحل وجودى او را بالا بريم. 


شعار صابران «انا لله و انا اليه راجعون» است. در حديث مى خوانيم: هركاه با مصيبتى مواجه شديدء جمله ى ١نَا‏ لله و انّا اليه 


راجعون» را بكوبيد. <17/5> كفتن «انَا لِلّه و ياد خدا به هنكام ناكوارى هاء آثار فراوان دارد: 
الف: انسان رااز كلام كفر آميز و شكايت باز مى دارد. 


ب: موجب تسليت و دلدارى و تلقين به انسان است. 


ج: مانع وسوسه هاى شيطانى است. 

د: اظهار عقايد حقٌّ است. 

برائ ديكران قرس .و الكو شهدت اسك 

مردم در برابر مشكلات و مصايب جند دسته اند: 

الف: كروهى جيغ و داد مى كنند. «اذا مسّه الشَّر جزوعاً» <81/0> 

ب: كروهى بردبار و صبور هستند. «وبشّر الصابرين» 

ج: كروهى علاوه بر صبرء شك ركزارند. «اللّهم لكك الحمد حمد الشّاكرين لكك على مُصابهم» <8108> 


اين برخوردهاء نشانه ى معرفت هر كس نسبت به فلسفه ى مصايب و سختى هاست. همانكونه كه كودككء از خوردن بياز تند 


بى تابى مى كند و نوجوان تحمّل مى كندء ولى بز ركسال يول مى دهد تا يياز خريده و بخورد. 


لوقه ع يدن اأساة نخد اوقد معاد وناضيك يه :در حافك داقن الشعة بالقنا رتوم اللتووي د قالوا :| الله ونا اله اهو 


كلمه «صلوات» از واه ى «صلو) به معنى ورود در نعمت ورحمت استء بر خلاف وازه ى «صلى») كه به معناى ورود در قهر و 
عفدي انس مافئد» رفصل نار جاه 


خداو </ال/ا> ند بر مؤمنانى كه در مشكلات» صبر و مقاومت كرده اند» خود درود و صلوات مى فرستد؛ ١‏ «صلوات من ربهم) 
ولح دزناوه مجان مرقه كدر كاك اموالقاق ونش دار مده سمو شن دهده ييامبر صلى الله عليه وآله درود بفرستد. مدا 


عليهم) <> 
-١‏ خداوند» صابران را غرق در رحمت خاص خود مى كند. «عليهم صلوات») 


-١‏ تشويق صابران از طرف خداوندء به ما مى آموزد كه بايد ايثاركران و صابران و مجاهدانء در جامعه از كرامت واحترام 


خاصى برخوردار باشند. «عليهم صلوات من رنّهم...) 
'- تشويقء از شئون ربوببت و لازمه تربيت است. «صلوات من ربهم) 


- هدايت صابران» قطعى و مسلّم است. با 


آنكه در قرآن» هدايت يافتن سيارى از انسان هاء تنها يكك آرزو است؟ «لغلهم يهتدون) ولى در مورد صابران» هدايت آنان 
قطعى تلقّى شده است. «اولئك هم المهتدون) 


-هدايت مراحلى دازد. با ايتكه كويند كان «اثالله واثااليْه راجغون)» مؤمثان و .هدايت شد كان هستند»:ولى مرحله بالاتز وا بعد 


از صبر و دريافت صلوات و رحمت الهى كسب مى كنند. «اولئكك هم المهتدون) 


«شعائر) جمع «شعيره به نشانه هاى كلايرائ اعمال خامدى قزان من داهتده كفتدامق شود اشهائر الله :علامت هايى است كه 


خدا براى عبادت قرار داده است. <91/4>> 


صفا و مروه نام دو كوه در كنار مسجدالحرام است كه با فاصله تقريبى 578 مترء روبروى يكديكر قرار دارند و امروزه به 
صورت خيابانى سريوشيده در آمده است. زائران خانه خداء وظيفه دارند هفت مرتبه فاصله ميان اين دو كوه را طى كنند. اين 
كار يادآور خاطره ى هاجر. همسر فداكار حضرت ابراهيم است كه براى ييدا كردن جرعه آبى براى كودك خود اسماعيل؛ 
هفت بار فاصله اين دو كوه را با اضطراب و نككرانى و بدون داشتن هيجكونه ياور و همدمى طى كرد. امام صادق عليه السلام 
فرمود: در روى زمين» مكانى بهتر از ميان اين دو كوه وجود نداردء زيرا هر متككتبرى در آنجا سر برهنه و يابرهنه و كفن يوشيده 
بدون هيج امتياز و نشانه اى بايد مسافت بين دو كوه را طى كند» كاهى با دويدن و كاهى با راه رفتن. كوه صفا علاوه براينها 


خاطره هايى از دعوت بيامبر اسلام دارد كه جككونه كار مكه را به توحيد فرامى خواند و آنها كوش نمى دادند. <١/ع>‏ 


در عصر جاهليّتء. مش ركان در بالاى كوه صفاء بتى بنام «أساف) و 


بر كوه مروه» بت ديككرى بنام «نائله؛ نصب كرده بودند و به هنكام سعىء آن دو بت را به عنوان تبرّك؛ با دست مسح مى 
كردند. مسلمانان به همين جهت از سعى ميان صفا ومروه كراهت داشته وفكر مى كردند با توه به سابقه قرار داشتن بت بر 
بالاى دو كوه. نبايد سعى كنند. آيه فوق نازل شد كه صفا و مروه از شعائر الهى است و اككر مردم نادان آنها را آلوده كرده 
اند» دليل بر اين نيست كه مسلمانان آن رارها كنند. <1/01> 


حج وعمره؛ كاهى در كنار هم مانند اذان واقامه بجا آورده مى شوندء و كاهى اعمال عمره» جداكانه وبه تنهايى انجام مى 
شود. در عمره ينج عمل واجب است: -١‏ احرام. -١‏ طواف. ”- نماز طواف. *- سعى بين صفا ومروه. 2 - كوتاه كردن مو يا 
ناخن. حج علاوه بر اينهاء جند عمل ديككر دارد كه در جاى خود بدان اشاره شده است. به هر حال سعى بين صفا و مروه هم 


در عمره مطرح است و هم در حج. 


ديدن صفا ومروه. حضور در صحنه تاريخ است تا اينكه تصديق به جاى تصورء و عيتت به جاى ذهتئت قرار كيرد. در صفا 
ومروه؛ كلاس خداشناسى است كه جككونه اراده او اين همه انسان را با آن همه اختلاف» در يكك لباس و يكك جهت جمع مى 
كند. كلاس ييامبر شناسى است كه جككونه ابراهيم» آن ييامبر الهى براى انجام فرمان خداوند» زن و فرزند خويش را در آن 
بيابان تنها كذاشت. و هم كلاس انسان شناسى است كه مى آموزد حككونه انسان مى تواند در لحظاتى اعمالى را انجام دهد كه 


فك اد 


آن باقى بماند. سعى صفا ومروه؛ ياد مى دهد اكر همه با هم حركت كنيمء روح الهى را در جامعه خود مى بينيم. سعى صفا 
ومروهء ياد مى دهد كه بايد تكبر را به دور انداخته وهمراه ديكران حركت كنيم. سعى صفا و مروه؛ به ما مى آموزد كه در راه 


احياى نام خداوند, زن و كودك هم سهم دارند. 


در آيات قبل» سخن از بلا-و آزمايش بودء در اين آيه نمونه اى از آزمايش هاجرء كودكك. يدر او و ساير مسلمانان مطرح 
است. اثر كار خدايى و اخلاص تا آنجا بيش مى رود كه همه ى انبيا و اولياء موظف مى شوند به تقليد از هاجر همسر ابراهيم 


حضرت هاجر است. «فانّ الله شاكر عليم) 


با اينتكه سعى صفا ومروه واجب استء لكن مى فرمايد: «فلاجناح عليه)» اين لحن بخاطر همان نكرانى از وضع ييشين است كه 
جايكاه بت ومحلّ عبور مشركان بود. 


طوافء به معناى كردش دائره اى نيستء بلكه به هر حركتى كه انسان دوباره به جايكاه اوَّليْه ب ركردد» خواه به صورت دورى 
باشد يا طولى» طواف كفته مى شود. لذا كلمه طوافء هم در مورد طوافٍ دور كعبه كه حركت دايره اى است كفته شده؛ «و 
ليَطوَّفوا بالبيت العتيق» <587> و هم درباره حركت طولى بين صفا ومروه آمده است. 


ادتوخه خاض كداوتد زه برض كاوها بالزناة هاتيا اتشاض مرجب من شود كه اتهادار شعان الي كزوتده دان السفابو 


المووة عن هعاق اللذا 


سعى مى كردندء ولى اسلام مى فرمايد: براى رضاى خدا سعى كنيد. للع > «فلاجناح عليه ان لطوقة بهما») 

“كر مراكز حقٌء توسط كروهى با خرافات آلوده شده نبايد از آن دست كشيدء بلكه بايد با حضور در آن مراكزء آنجا را 
ياك سازى نموده و دست كروه منحرف را از آن كوتاه كرد. «فلا جناح عليه ان يطوف بهما؛ 

- عبادت بايد عاشقانه و داوطلبانه باشد. «فمن تطوّع) 


كدوقي وجرا نهدل كنيعل كا فاتقنا 5 سيك افا لديا كر ادن وو ور كتين لطوو اق حاتت اد تيت سين كا 


است. 


كرجه مورد آيه. دانشمندان يهود و نصارى هستند كه حقايق تورات و انجيل را براى مردم بيان نمى كردند, ولى جمله ى 
«يكتمون» كه دلالت بر استمرار دارد» شامل تمام كتمان كنند كان در طول تاريخ مى شود. جنانكه لعنت يرورد كار نيز تا ابد 


ادامه خواهد داشت. 


كتمان حقّ مى تواند صورت هاى مختلفى داشته باشد» كاهى با سكوت و عدم اظهار حقٌء كاهى با توجيه و كاهى با سركرم 


كناء كتفاق: مفق اتضاي) علنا استه وريه 141/7 سوزماقى آل غمراك قز امدذ است ك#اخداوند از اهل كنات ييدان كرفت:نا 
حقايق را براى مردم بيان كرده و كتمان نكنند. «واذا اخذ الله ميثاق الذين اوتواالكتاب لتبيئنه للناس ولاتكتمونه) در روايات 


آمده است: روز قيامت به دهان كتمان كنندكان حقٌء لجام زده مى شود. 


-١‏ ظلم فرهنكى, بدترين ظلم هاست كه لعنت خالق و مخلوق را به دنبال دارد. «يكتمون... يلعنهم الله و 


يلعنهم اللاعنون» 


-١‏ كتمان» بح ممنوع است. جه كتمان معجزات و دلائل نعفاقيت باشد؛ «البئنات» و جه كتمان رهنمودها و ارشادات. «الهوردى» 


<عرع> 
'- كتمان حقٌّ» بز ركترين كناهان است. جون مانع هدايت مردم و باقى ماندن نسل ها در كمراهى است. «يلعنهم اللّها 

؟- كتمان حقٌء ظلم به دين خدا و حقّ مردم نسبت به هدايت يافتن است. لذا كتمان كنندكان حقّ راء خدا و مردم لعنت مى 
كنند. «يلعنهم الله ويلعنهم اللاعنون» 

- نفرين و لعنت مردم» مؤثر است و بايد از اهرم نفرت مردم براى نهى از منكر استفاده نمود. «يلعنهم اللاعنون) 


براى كناه كتمان» همجون ساير كناهان, راه توبه و بازكشت باز است. انا توبه ى واقعى» با يشيمانى قلبى و اصلاح عمل و بيان 
موارد كتمان صورت مى كيرد. توبه ى كسى كه نماز نخوانده آن است كه نمازهاى خود را قضا كند. توبه كسى كه مال مردم 
را تلف كرده آن است كه بايد همان مقدار را به صاحبش بركرداند. در اين مورد نيز كسى كه با كتمان حقايق» به دنياى علم» 
انديشه و نسل هاء خيانت كرده. فقط با تبيين حقايق و بازكوئى آنهاست كه مى تواند كذشته را جبران نمايد. 


خداوند به شيطان فرمود: «انْ عليك لعنتى» <880> لعنت من بر تو. ودر آيه بعد مى فرمايد: «عليهم لعنه الله...) يس كتمان 
كنند كان و شيطان» در يكك رديف هستند. 


-١‏ خداوند» امكان توبه و بازكشت را براى خطاكاران» در هر شرايطى فراهم نموده است. ١يلعنهم‏ اللّه... الا الّذين تابوا» 
؟- كتمان حقايق دينى» فساد اسثت» زيرا به توبه كننده» فرمان اصلاح وجبران داده شده است. «تابوا واصلحوا» 
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تؤبهى هر كتاة» اسيم يواست وباس كتمان نان محقارق اسك تانوات وهنا 


؟- جون در مقام تهديل وتوبيخ» لعنت خداوند شامل حال كتمان كنندكان شد در مقام مهربانى نيز كلمات «آنَا» و«توّاب)») و 


«رحيما بكار رفته تا بكويد: من خودم با مهربانى مخصوصم. به شما باز مى كردم. «يلعنهم الدج انا التؤاب الرّحيم) 
- تهديد كنهكار و بشارت نيك وكارء دو ركن اساسى براى تربيت فرد و جامعه است. «يلعنهم الله... انَا التؤاب الرَّحيم) 
#- بازكشت لطف خداوند به توبه كنندكانء دائمى» قطعى و همراه با محبت است. «اتوب عليهم و انا التؤاب الرَّحيم) 


در آيهى قبل بيان شد كه اكر كتمان كنندكَانء توبه كرده و حقايق را بيان نمايند» مورد لطف الهى قرار مى كيرند. در اين 
آيه مى فرمايد: اما اكر كفار توبه نكرده و در حال كفر بميرند» باز همان لعنت خداوند و فرشتكان و تمام مردم كريبان كير 


سؤال: در آيهء لعنت همه ى مردم بر كفار مطرح شده استء ولى ناكفته بيداست كه بعضى از مردم؛ خودشان كافر يا دوست 


ياسخ: لعنت» در دنيا و آخرت مطرح است. كسانى كه در دنيا دوست كقّار يا خود كافرند» در آخرت لعنت خواهند شد. «كلما 
دخلت امّه لعنث أختها» <8/؟> 


يكى از درخواست ها و دعاهاى اولياى خداء مسلمان مردن است. حضرت يوسف از خداوند مى خواهد كه مسلمان بميرد: 
الُوفلن فليا </الع > حضرت ابراهيم و يعقوب به فرزندان خود سفارش مى كنند كه «فلاتموتنٌ الآ وانتم مسلمون) <> 


1ك اراز ير كقر 


ودوحال كنردى دووف اند اقبانة واد عفدت الوق دنال فاك «ماتوا و هم كفار... عليهم لعنه اللّها 
-١‏ آنجه مهم استء يايان عمر انسان است كه آيا با ايمان مى ميرد يا بى ايمان. «ماتوا و هم كمَار) 
- تخفيف كيفر يا تأخير آنء مربوط به دنياست. در قيامت نه تخفيف است و نه تأخير. ١لا‏ يخفف... لا هم ينظرون) 


هماهنكى ميان عناصر طبيعت و اجزاى هستى و قوانين حاكم بر آنهاء همه نشان دهنده ى حاكميّت وقدرت واراده ى خداى 
يكانهةاسث. اقريئقن اسماة.هاو توسعهى دائمى انها <584> كه دست انسان تاكتون فقنط به فسعتى ان اؤّلينَ آسَمَان 
رسيده. و استحكام <0وع> وطبقات هفتكانه <91؟> و نظام حاكم <581> و تناسبات و ارتباطات ميان هريكك و بى 
ستون بودن <5948> و حفاظت آنها <598> و حركات ستاركان در مدارهاى خود و فاصله هريكك از آنهاء همه نشانه هاى 
قدرت خداوند يكتاى حكيم است. 

سعدى مى كُويد: 


آفريئنش» همه تدبير خداوند دلاست دل ندارد» كه ندارد به خداوند اقرار 


كوه و دريا و درختان» همه در تسبيحند 


نه همه مستمعىء فهم كند اين اسرار 

عقلء» حيران شود از خوشه زرين عنب فهم, عاجز شود از حتّه ياقوت انار 
باكك وبى عيب» خدايى كه به تقدير عزيز 

ماه وخورشيد. مسخخر كند وليل ونهار 


كلمه «رياح) جمع «ريحا) به معناى باد استء ولى در قرآن هر جا كلمه «ريح) آمده همراه قهر و عذاب است,. مانند: «ريح 
صرصر) <5986> ولى هرجا كلمه «رياح» آمده است» همراه باران و لطف الهى است. در حديث مى خوانيم: هركاه بادى مى 
وزيد ييامبر صلى الله عليه وآله مى فرمود: «اللهم اجعلها 


رياحاً ولا تجعلها ريحاً» خداوندا! اين باد را رياح رحمت قرار ده» نه ريح عذاب. <عوع > 


-١‏ شناخت طبيعت» يكى از راههاى خداشناسى است كه شناخت او قدرت» حكمت و يكتايى او را در بر دارد. «الهكم اله 
واحد... فى خلق السموات... لايات» 


-١‏ خداوند» نظير و شبيه ندارد و مركب از اجزا نيست. «اله واحد) 

'- هم طبيعت و هم صنعت دست ساخت انسانء از اوست. «خلق السموات و الارض... والفلكك» 

*- هر موجودى در جهان هستىء آيه اى از آيات كتاب خداوند در طبيعت است. «لايات» 

بركك درختانٍ سبزء در نظر هوشيار 

هر ورقش دفترى استء؛ معرفت كرد كار 

- تنها خردمندان از نككاه در هستى» درس خداشناسى مى كيرند. «ان فى خلق السموات... لايات لقوم يعقلون» 


امام باقر عليه السلام مى فزها لك فراد: اع دوق اللثادو «انذاد: دراك اتسيك :ها افسيعله يلكه مراف قر انان مكارو كمراهند 
كه مردم آنان را همجون خداوند دوست دارند. </591> از جهت ادبى نيز كلمه «هم) در (يحرونهما» براى انسان بكار مى 


رود» نه اشياء. 


ريشه ى محتّتء كمال دوستى وجمال دوستى است. مؤمنان تمام كمالات و جمال ها را در خداوند مى بينند» لذا بيشترين عشق 
زاأنه او الزاؤمن ذار كف عشق و محقق مو مقن ب اساض اسك ولنافة معشوق اس دوه كره ساود :و خا فوشي تمن 


كرايد. اما عشق مش ركانء براساس خيال وجهل وتقليد وهوس هاى بيهوده است. 
-١‏ يرستش و محبت غير خداء ممنوع است. (يِتَحْذ من دون الله انداداً يحبونهم) 
اداكسا بئات نانك دو نرابطة ا اقتقا داك ماشه «الدين سوا اه ها اله 


'- برخى از مردم نا وقتى يرده ها كنار نرود و قيامت 
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را مشاهده نكنند» به يوجى و بيهود كى راه وفكر خويش بى نمى برند. «ولو يرى الذين» 
انفورظ عدو مطاف تومن لأسنف وان الققه اله جميماء فى عدت كيه أو القن 


به هوش باشيم كه رهبرمان كيست و محبّت و عشق جه كسى رادر دل داريم؟ بدانيم طاغوت ها و غير خداء ما را براى 
خودشان مى خواهند تا با قدرت و ارادت ماء به هوسها و آرزوهاى خود در دنيا برسند» ولى در قيامت همه را رها واز ما اظهار 


تنفّر و انزجار خواهند نمود. 


-١‏ هر عشق وعلاقه؛ كه مايه اى از عقل وفطرت نداشته باشدء دير يا زود به سردى كرائيده و يا به دشمنى كشيده مى شود. 


«يحبونهم كحبٌ الله... تبرّء الذين اتبعوا 
ع محّت. زمينه ى تبعت اسث. يحب و نهم... اتبعوا») 


*- آينده نككرى لازمه ى عقل است. به كسى عشق و محتّت بورزيم كه قدرت داشته باشد و در روز خطر ما را حمايت كند. 


«اذ تبرّء الّذين اتّبعوا» 
5- معيار اصالت يا بى اصل بودن علاقه ها و محّت هاء ديدن عذاب در روزهاى خطرناكك السك :لاز أو العذاب» 


به فرموده روايات» در قيامت صحنه ها و مواقف متعدّدى است. در برخى از آنها مُهر سكوت بر لب ها زده مى شود وتنها با 
ناه هاى يرحسرت به يكديكر نككريسته و كريه مى كنند. در بعضى مواردء از همديكر استمداد كرده و در صحنه اى نسبت به 
هم ناله و نفرين مى كنند. در اين آيه مى خوانيم كه ييروان كفر نيز از حمايت ها و عشق ورزى هاى خود نسبت به رهبرانشان 
بة شدات شيفان فى شود ولى:ديكر كاز اذ كان كذقه وتيا حميرتئ امت كة:دن.ذل :دار وبا زيان :م كويندة ا كز 


ما بارديكر بركرديم» هركز دنباله رو آنها نخواهيم بود. كسانى كه اينقدر بى وفا هستند كه از ما در اين روز تبرّى مى جويند. 
ما هم اكر به دنيا ب ركرديمء از آنان تبرّى خواهيم جست. آنها حسرت مى خورند؛ ولى مككر از حسرتء كارى ساخته است. 
در آيات متعدّدء كلمه «خلود» در مورد عذاب بكار رفته است. بعضى «خلود» را مدِّت طولانى معنا مى كنند» ولى از جمله ى 


«و ماهم بخارجين من الثار» در اين ابه استفاده مى شود كه «خلود) به معناى ابدئّت است,ء نه مدّّت طولانى. 


وارثان خود مى كذارند و خود در زمان حيات» كار خيرى نمى كنند. آنان در آن روز مشاهده مى كنند كه اكآر وارث از ارث 
او كار خوبى انجام داده» در نامه وارث ثبت شده و اككر كار بدى كردهء شريكك جرم وارث قرار كرفته است. ره ؟ > دمونة 


ديكر اهل حسرتء آنانكه عبادات بسيار دارند» ولى رهبرى و ولايت علىٌ بن ابى طالب عليهما السلام را نيذيرفته اند. جووع> 


انسان» داراى اختيار است. اككر جنين نبود» يشيمانى و حسرت و تصميم مجدّد در او راه نداشت. يشيمانى و حسرتء نشانه ى 
آن است كه مى توانستيم كار ديكرى انجام دهيم. و تصميم مجدّد, رمز آن است كه انسان مى تواند با اراده و اختيار» هر راهى 
را كه صلاح بداند» انتخاب كندك. 


-١‏ طاغوت ها را رها كنيم. تا آنان ما را در قيامت رها نكرده اندء آنها را در دنيا رها كنيم. «فنتبرٌأ منهم) 


-١‏ در قيامت» جشم انسان حقيقت بين شده و بر كارهاى خود. حسرت مى خورد. «يريهم الله 


اعمالهم حسرات» 
*- آرزوى نر كقنت هستء ولى كم نيست. «لو أنْ لنا كرّه... وماهم بخارجين) 


اسلام» همواره مردم را به بهره بردن از نعمت هاى ياكك وحلالٍ خداوند» سفارش نموده و با هركونه رهبائت و زهد بى جا 
مبارزه مى نمايد. لذا هم خوردنى هاى ناسالم را از شيطان مى داند؛ «انّما الخمر... رجس من عمل الشيطان)» >8٠١<‏ وهم 
نخوردن نابجا را كام شيطان مى داند؛ «كلوا... و لا تتّبعوا خطوات الشيطان» زيرا در برخى از نقل هاى تاريخى آمده است كه 
بعضى از طوائف عرب قسمتى از زراعت و حيوانات را بدون دليل برخود حرام كرده بودند و كاهى نيزاين تحريم ها را به 


خداوند نسبت مى دادند. آيه نازل شد تا رفع ابهام شود. 


اسلام؛ به زندكى مادّى انسان توه كامل دارد و در رأس آنها نيازهاى غذايى است كه در اين موردء دهها آيه و صدها 


حديث آمده است. يكى از وظايف انبيا نيز بيان خوردنى ها و آشاميدنى هاى حلال وحرام براى مردم است. 


نعدولا 1 تدر ناز لشاف سبع لك ب لوط ودرا سنا ناتك رشا فيو هام اسانةة اكار ...ماعنا مس قن 
فوماك: أكلواءقاشويوات ولا تضواقع الارضن مسد 3:12 > يكوريك وماشامديه وق ذز رمن فساد نكيت دار ١‏ ند رك 
مى فرمايد: «كلوا واشربوا ولاتسرفوا» <807> بخوريد و بياشاميد» ولى اسراف نكنيد. و در جاى ديككر مى فرمايد: «كلوا و 
اطعموا» <807> بخوريد و اطعام كنيد. 


در تفسير برهان از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه شخصى به نام طارق» تصميم كرفته بود تااز همسرش جدا شده و 
زندكّى راهبانه اى داشته باشد. حضرت فرمود: «انّ هذا من خطوات الشيطان» اين از كام هاى 


شيطان است. 
اك ترط اانا اداو تيوق جنك اشغة حاذل لود يكوه وه ل بيتك يووة قي كلوا جلذلة طلينا» 
؟- اسلام با بعضى رياضت ها مخالف است. «كلوا» 


اك ياود كلامم حاف و عسزفاف لكك وخا داكة يوون كردن الشطان متك كل 1 تجاويا ليا ولك ميج انعط وان 
الشيطان» 


؟- نيازهاى طبيعى بشرء زمينه اى براى انحراف و تسلّط شيطان است. بايد ضمن تأمين نيازء به لغزش هاى آن توه داشت. 


«كلوا... ولاتتبعوا خطوات...» 
*- شيطان براى انحراف مردمء از راههاى كوناكونى وارد مى شود. «خطوات"» 


/ا- وادار نمودن مردم به استفاده از حرام هاو بازداشتن آنان از نعمت هاى حلال» نمودى از دشمنى آشكار شيطان است. 


«كلوا... حلالا طيباً... أنّه لكم عدو مبين) 


در تفسير روح البيان آمده است كه شيطان در وسوسه ى خودء مراحلى را طى مى كند: ابتدا به كفر دعوت مى نمايد. اكر 
موفق نشدء به بدعتء اكر موفق نشدء به كناهان كبيره» اكر موفق نشد به كناهان صغيره» اكر موفق نشدء به كارهاى مباح به 


جاى عبادات و اكر باز هم موفق نشدء به عباداتى دعوت مى كند كه يايين تر استء تا شخص از مرحله بالاتر باز بماند. 
فزماة شيطانء عسان وسوسه هاى'اوست..نه انكه ان انسآن سلب اغشار كد تا انشان مجيور به كناه شود 


تاثير فرمان شيطان» نشان ضعف ماست. هر كاه انسان ضعيف شدء وسوسه هاى شيطان را همجون فرمان مولا مى يذيرد؛ «انمًا 
سلطانه على الّذين يتولونه» >8٠0<‏ وكرنه اولياى خداء در مرحله اى هستند كه شيطان به آنان نفوذ ندارد. «انّ عبادى ليس 


لكك عليهم سلطان» <0.0> 
-١‏ نشانه ى دشمنى شيطان» وسوسه براى انجام فحشا و افترا به خداوند است. «عدوٌ مبين انما يأمركم) 


-١‏ شيطانء هم دستور به كناه مى دهدء هم راه توجيه آنرا نشان مى دهد. فرمان به سوء و فحشاء همان دستور به كناه و فرمان 


افترا بستن به خداء دستور به توجيه كناه است. «يأمركم... وان تقولوا/ 
*- اظهار نظر در باره احكام دين و فتوى دادن بدون علم؛ حرام است. «ان تقولوا على الله ما لا تعلمون) 


#- حتّى در مقام ترديد و شككء نبايد جيزى را به خداوند نسبت داد؛ تا جه رسد به مواردى كه بدانيم آن حرف و سخن از 


خدا نيست. بنابراين بايد در تفسير قرآن و بيان احكام دقّت كرد. «وان تقولوا على الله ما لاتعلمون» 


آيه قبل به ما هشدار داد كه از ييروى كامها و فرمان هاى شيطان» دورى كنيم. اين آيه يكى از مصاديق راه شيطان را كه تقليد 
كوركورانه است بيان مى كند. 


ييروى واطاعت عقلانى مانعى نداردة موزد انتقاد قرآن» تقليد ان كساتى استث كه له خخود ذاراى تعقل .وده اتن و نه.هدايتاثبنا 


را يذيرفته اند. 


هدايت الهى» در هر عصر و زمانى وجود دارد. از اينكه قرآن مى فرمايد: نياكان آنان هدايت يذير نبودند» استفاده مى شود كه 
هدايت الهى در هر زمانى بوده» ولى آنها نمى يذيرفتند. حضرت على عليه السلام در نهج البلاغه مى فرمايد: «بلى لاتخلوا 
الارض من قائم لله ظاهراً او خائفاً» <8:.جح> زمين از رهبر آسمانى ه ركز خالى نيست» خواه آشكارا و خواه مخفيانه مردم رابه 


راه خدا دعوت مى نمايد. 


-١‏ ارتجاع و عقب كرد ممنوع است. بيروى از سنت و 


زاة تباكانة اكرهمراه با استدلال و تعقل 'لباشد» قائل بذيرش تمق باشد: «الفينا علية ابائناه 
-١‏ تعضّبات نزادى وقبيله اى» از زمينه هاى نيذيرفتن حقٌ است. «بل نتبع... ابائناا 

“- آداب و عقايد نياكان» در آيند كان اثر كذار است. (ما الفينا عليه ابائنا» 

- راه حقء با غقل و:وحى بهاداست مى آيدذ. «لايعقلون شيئاً و لايهتدون) 


© -انتقال تجربه ودانش ارزش استء. ولى انتقال خرافات أن فتاهل كلشنه به نسل آينده ضد ارزش مى باشد. «اباؤهم 
لايعقلون» 


*- عقلء ما را به ييروى از وحىء. رهبرى مى كند. «اتّبعوا ما انزلنا... او لوكان اباؤهم لا يعقلون» 
«دعا)» به معناى خواندن از نزديكك و «نداء» براى خواندن از راه دور است. 


در اين آيه دو تشبيه است: يكى تشبيه دعوت كنندهى حقَّء به جويان. و ديكرى تشبيه كافران» به حيواناتى كه از كلام جويان 
جيزى جز فرياد نمى فهمند. يعنى اى بيامبر! مثال تو در دعوت اين قوم بى ايمان به سوى حقّ و شكستن سدهاى تقليد 
كو ركورانه» همجون كسى است كه كوسفندان و حيوانات را براى بدت لجار امن زند و آنها اين ييام را دركك نمى 
كنند. زيرا جشم و كوش دل آنها بسته شده و در واقع كرو لال و نابينا هستند. 


-١‏ ارزش جشم و كوش و زبانء به آن است كه مقدّمهى تعمّل باشد, و كرنه حيوانات نيز جشم و كوش دارند. «صم بكم 


عمى فهم لايعقلون) 
؟- راه شناخت» يرسيدن» كوش كردن و ديدن همراه با تفكر است. «صم بكم عمى فهم لايعقلون)» 
"- اشخاص بى تفاوت در برابر دعوت حقٌّء ينج صفت تحقيرآميز دارند: 


كرندء لالند و بى عقلند. «مثل الْذين كفروا... فهم لايعقلون» 


از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل شده است كه خداوند مى فرمايد: من مردم را خلق مى كنم. اما آنان غير مرا مى يرستند. 
من به آنان روزى مى دهم, اما آنان شكر ديككرى را مى نمايند. <17.م> 


قرآن» هركاه بنا دارد انسان را از كارى منع كند, ابتدا راههاى مباح آنرا مطرح كرده و سيس موارد نهى را بيان مى كند. جون 


مى خواهد در آيات بعدء مردم را از يكك سرى خوردنى, منع و نهى كندء در اين آيه راههاى حلال را بازكو نموده است. 


شكر مراحلى دارد. كاهى با زبان است و كاهى با عمل. شكر واقعى آن است كه نعمت ها در راهى مصرف شود كه خداوند 


مقرر نموده است. 


هدفئ اصلى از آفرينش نعمت هاى طبيعىء مؤمنان هستند. در سه آيه قبل فرمود: اى مردم! از آنجه در زمين است بخوريد. در 
اين آيه مى فرمايد: اى مؤمنان! از نعمت هاى دليسندى كه براى شما روزى كرده ام بخوريد. شايد دراين اختلاءف تعبير» 
رمزى باشد و آن اينكه هدف اصلىء رزق رسانى به مؤمنان استء ولى ديكر مردم هم در كنار آنها بهره مى برند. همانكونه 


كه هدف اصلي باغبان از آبيارى» رشد كلها ودرختانٍ ميوه استء كرجه علف هاى هرز وتيغها نيز به نوايى مى رسند. 


از هركس توقع خاصّى است. از مردم عادّى, توقع آن است كه يس از خوردنء دنبال كناه و وسوسه هاى شيطان و فساد نروند؛ 
«يا ايها الَنّاس كلوا... ولا تتبعوا خطوات الشّيطان» <8:08> ولى از اهل ايمان اين توقع است كه يس از خوردن. به دنبال عمل 
صالح و شك ر كزارى باشند. (يا ايها الذي آمنوا كلوا... 


واشكروا» و «يا ايها الرّسل كلوا... واعملوا صالحاً» <0.9> 

اككوووانى وتعن و شو انان افيه كترى :ال كناك تدلوقينانا انها الدون امنيا كلو مق لانت 
؟- در مكتب اسلام» مادّيات مقدّمه ى معنويات است. «كلواء واشكرواء تعبدون) 

1- اسلام در تغذيه» به بهداشت توه دارد. «طيبات ما رزقناكم) 

؟- قبل از تأمين زندكى مردم ومحبت به آنان» توقعى نداشته باشيد. «كلوا... واشكروا» 


ه - شكرء نشانه ى خدايرستى و توحيد ناب اسث. اكر انسان رزق را نتيجه فكر اقتصادىء تلاش» مديرئّت» سرمايه و اعتبارات 


خود بداند» براى خداوند سهمى قايل نخواهد بود تا اورا شكر كند. «واشكروا لله ان كنتم اناه تعبدون» 
وك شكو المو نوق عا شق اكه زو اشكروا لشن مسو 

باتك 6ب وقد نواعتم اسع لكلو واشكرنوا لله 

- خدايرستء آنجه را خدا حلال شمرده؛ از بيش خود حرام نمى كند. «كلوا... ان كنتم ايا تعبدون) 


به دنبال آيه ى قبل كه فرمود: از بيش خود. حلالل هاى خدا را بر خود حرام نكنيد» خداوند تنها مردار و خون و كوشت 


خوك وهر حيوانى كه مانند زمان جاهلت نام غير خدا هنكام ذبح بر او برده شود» حرام كرده است. 


امام صادق عليه السلام فرمود: كوشت مردار» سبب ضعف بدن و قطع نسل و مركك ناكهانى مى شود و خوردن خون» سبب 
سنكدلى و قساوت قلب مى كردد. >0١٠١<‏ 


طبق نظريه هاى بهداشتى» كوشت خوك عامل دو نوع كرم كدو و تريشين است. و حتّى در بعضى از كشورهاء مصرف 


3 شت خوك ممنوع شمرده شده و انجيل مسيح نيز كناهكاران را به خوكك تشبيه كرده است. 


كسى كه 


براى حفظ جان خود هيج غذايى نداشته باشد» مى تواند به خاطر اضطرار از غذاى حرام استفاده كند» مشروط بر اينكه از روى 
سركشى و نافرمانى و ستمكرى نباشد. يعنى فقط به همان مقدارى مصرف كند كه خود رااز مركك برهاندء نه اينكه خواهان 
لذت باشد. اين اجازه به خاطر لطف و مهربانى خداوند است. امام صادق عليه السلام فرمود: اككر انسان عمداً در حال اضطرار 


از خوردنى هاى ممنوع نخورد و بميرد» كافر مرده است. >81١<‏ 


با توه به اينكه خوردنى هاى حرام؛ بيش از جهار موردى است كه در آيه مطرح شده استء يس كلمه «انّماا به معناى حصر 
عقلى نيستء بلكه در مقابل تحريم هاى جاهلتت است. 


قاعده اضطرارء اختصاص به خوردنى ها ندارد و در هر مسئله اى ييش آيدء قانون را تخفيف مى دهاد. از امام صادق عليه 
السلام سؤال كردند كه يزشكك به مريضى دستور استراحت و خوابيدن داده استء نماز را جه كند؟ امام اين آيه را تلاوت 


نموده و فرمودند: نماز را خوابيده بخواند. <؟1١01>‏ 

نيستند» حرام مى شود. 

تحريم هاى الهىء تنها به جهت مسائل طبى وبهداشتى نيستء مثل تحريم كوشت مردار وخونء بلكه كاهى دليل حرمت» 
مسائل اعتقادى» فكرى وتربيتى است. نظير تحريم كوشت حيوانى كه نام غير خدا بر آن برده شده كه به خاطر شركك زدايى 
است. جنانكه كاهى ما از غذاى شخصى دورى مى كنيم» به خاطر عدم رعايت بهداشت توسط اوء ولى كاهى دورى ما از 


زوق :اغؤا قر نا عبر امو وكررانة ا لااوسة. 


-١ 


اسلام به مسئله غذا و تغذيه» توجه كامل داشته و بارها در مورد غذاهاى مضرٌ و حرام هشدار داده است. >81١<‏ «ائما حرّم 


عليكم الميته...») 
35 تحريم هاء تنها به دست خداست نه ديكران. «انما حرّم عليكم) 


بكرم هبارزه كيوك توما اهل به لغير الله 


؟- اضطرارى حكم را تغيير مى دهد كه به انسان تحميل شده باشدء نه آنكه انسان خود را مضطرٌ كند. كلمه «أضطرً) مجهول 
آمده است. نه معلوم. «فمن اضطرً) 


- اسلام» دين جامعى است كه در هيج مرحله بن بست ندارد. هر تكليفى به هنكام اضطرارء قابل رفع است. «فمن اضطرٌ... فلا 
اثم عليه) 


*- قانون كزاران بايد شرايط ويزه را به هنكام وضع قانون در نظر بككيرند. «فمن اضطرٌ... فلا إثم عليه) 
1- از شرايط اضطرارى» سوء استفاده نكنيد. «فمن اضطرٌ غيرباغ ولا عاد) 


دانشمندانٍ يهود و نصارى تا قبل از آمدن ييامبر اسلام؛ به مردم وعده ى آمدن آن حضرت را مى دادند و نشانه هايى را كه در 
تورات و انجيل آمده بود براى مردم مى كفتند» ولى همين كه ييامبر اسلام مبعوث شد و آنها اقرار به رسالت آن حضرت را 
مساوى با از دست دادن مقام, مال و... خود ديدند» حقيقت را كتمان نمودند» تا جند روزى بيشتر در مسند خود بمانند و تحفه 
وهدايايى بخورندء ولى اين بهاى اندكى است كه در برابر كناه بزركك خود دريافت مى دارند و اين درآمدها نيز جيزى جز 


"تمل نيست كه مى خورندك. 


عمحتان كه ذو ] يذ اى ديكر ال خورذة امزال حعاة رودق اصن عع ده اث علو 


خداوند در روز قيامت با اين كتمان كنندكان» سخنى از روى محبت نخواهد كفت با آنكه در آن روزء مؤمنان با خدا هم 
سخن خواهند شا. البنّه اين كفتكو يا از راه ايجاد موج در فضا و يا از طريق الهام و با زبان دل است و همه خوبان در آن روز 
كليم اللّه مى شوند. 

در آيه قبل» به دنبال تحريم كوشت خوك و مردار» سخنى از مغفرت آمده استء ولى در اين آيه كه سخن از تحريم كتمان 
حقّ و كناهان مربوط به مسائل فكرى و فرهنككى استء. لحن آيه بسيار تندتر شده و سخنى از مغفرت نيامده است. بكذريم كه 


در آيه بعد اين تهديدات شديدتر مى شود. 


كتمان حقيقت» تنها درباره رسالت ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نبوده است. كسانى كه درباره جانشين واقعى ييامبر نيز 
كتمان حقيقت كنند» دجار اين عقوبت خواهند شد. آنانكه ماجراى غدير خم را در كتب تفسير و تاريخ خود محو و مسير 


آيات را تحريف و توجيه مى كنند و مردم را به جاى امام معصوم به سراغ ديكران مى فرستند» دجار كتمان حقيقت شده اند. 
-١‏ دنيا كرايى» بزركترين خطر براى علما و دانشمندان است. «يكتمون» يشترون» 


”- دين فروشىء به هر قب فيمتي كه باشد خسارت استء زيرا حقايق و معارف كتب آسمانى ارزث شمندتر از همه منافع است. «ثمناً 
قلمالا» 


- خوردنى هاى حرام؛ به صورت آتش تجسّم مى يابند. «ما يأكلون... الآ النار) 


؟- اشيا داراى يكك وجهه باطنى و ملكوتى هستند كه در قيامت به آن شكل تجسّم مى يابند. 


«فى بطونهم لا الَنَار) 


ه - كيفر, بايد متناسب با جرم باشد. آنانكه در دنيا راه شنيدن كلام خدا را بر مردم بسته اند» در قيامت از لذت استماع كلام 


خدا محروم مى شوند. «لا يكلمهم الله 
ل عذاب هاى قيامت» هم جسمى وهم روحى است. الايكلمهم الله 


براى كناه كتمان» هشت تهديد بى در بى آمده است؛ ينج تهديد در آيه قبل» دو تهديد در اين آيه و يكك تهديد در آيه بعد. 


شايد در مورد هيج كناه ديكر اين همه تهديد يشت سر هم نيامده باشد. 


انكيزه هاى كتمان حقيقت»ء زياد است. از آن جمله مى توان به غرور» تعصّب نابجاى دينى» حفظ موقعيّت» ضعف نفسء عدم 
شهامتء تنكك نظرى. سفارش بيكانكان؛ حفظ مقام و مال اشاره كرد. 


توبه ى كناه كتمان» تنها استغفار و كريه نيست. بلكه بيان حقايق است. البنّه در مواردى كه جان كسى در خطر است و يا فساد 


و خطرى مطرح استء كتمان مانعى ندارد. مانند كتمان كناهان خود يا مردم» براى جلوكيرى از رواج بدى ها. 
أت كتماة صفاق :از كتاهان ومدق «اسمتدان اسك ماؤلتكه الذي 


7"- در بيان كتب آسمانى» هدايت و مغفرت الهى است و در كتمان آنها ضلالت و عذاب. «اشتروا الضلاله بالهدى و العذاب 
بالمغفره» 


- دين فروشى و كتمان حقيقت» سخت ترين كيفرها را بدنبال دارد. جمله ى «فما اصبرهم على النار) در قرآن تنها در مورد 
اين كروه بكار رفته است. 
اين همه تهديد و وعده ى عذاب كه براى كتمان كنند كان حقايق دينى بيان شدء از آن جهت است كه خداوند كتاب آسمانى 


را جنان روشن و واضح و همراه با دلايل و استدلال نازل كرده است 


كه جاى هيج كونه شبهه و ابهام براى كسى باقى نماند» اما با اين حال كروهى از مردم براى حفظ منافع شخصى خود, دست 
به توجيه و تحريف زده و در فهم كتاب آسمانى اختلاف به وجود مى آورند تابه اصطلاح آب را كل آلود نموده وازآن 
ماهى بككيرند. خداوند در وصف اينان مى فرمايد: اين كروه در شقاق و جدايى بسر مى برند. 

يكى از راههاى كتمان حقيقتء ايجاد اختلاف است. در سه آيه ى كذشته. تمام تهديدات متوجه كتمان كنند كان بود. در اين 
آيه به جاى اينكه بفرمايد: كتمان كنندكان در شقاقند» فرمود: اختلاف كنند كان در كتاب, در شقاقند. اين نشان دهنده ى آن 
است كه كتمان كنندكان» همان اختلااف كنند كان هستند. زيرا در محيط آلوده به اختلا.ف است كه مى توان مردم را 
سردركم و حقايق را ينهان كرد. 


-١‏ منشأ اختلافات دينى و مذهبىء دانشمندان هستند» نه كتب آسمانى. «نزل الكتاب بالحق... اختلفوا فى الكتاب» 
-"١‏ كتمان حقايق» موجب شقاق وشكاف و جدايى ويراكندكى است. «شقاق بعيد) 


كلمه (برّا به معناى نيكى استء ولى به هركس كه خيلى نيك وكار باشدء مى كويند او (يدِ) اسث. يعنى وجودش يكبارجه نيكى 


است. 


«بأساء) از «بؤس» به معناى فقر و سختى است كه از خارج به انسان تحميل مى شود. «ضرّاء»)» درد وبيمارى است كه از درون به 
انسان فشار مى آورد.و «حين البأس» زمان جنكك و جهاد اسث. 


بعد از ماجراى تغيير قبله كه در آيه ى ١١‏ خوانديم» سخن روزء يبرامون قبله و تغيير آن بود كه اين آيه مى فرمايد: جرا به 


جاى محتواى دين كه ايمان به خدا و قيامت وانجام كارهاى نيكك استء به سراغ 


بحث هاى جدلى رفته ايد. 


اين آيه جامع ترين آيه قرآن است. زيرا اصول مهم اعتقادى؛ عملى و اخلاقى در آن مطرح كرد يده است. در تفسير الميزان از 
رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل شده است كه فرمودند: هر كس به اين آيه عمل كند, ايمانش كامل است. 


اين آيه يانزده صفت نيكك را در سه بخش ايمان» عمل و اخلاءق بيان نموده است. در بخش ايمانء به مسئله ايمان به خداء 
فرشتكان» انبياء قيامت و كتب آسمانى اشاره شله و در بخش عملء. به مسائل عبادى مانند نماز و اقتصادى مانند زكات و 
اجتماعى مانند آزاد نمودن بردكان و نظامى مانند صبر در جبهه و جنككء و روحى وروانى مثل صبر در برابر مشكلات» اشاره 


كرديده است. و در بخش اخلاقى به وفاى به عهد و دل كندن از مادّيات و ترخم به فقرا اشاره شده است. 


ايمان به خداء سبب خضوع در برابر حقّ و عدم تسليم در برابر طاغوت هاست. ايمان به قيامت» موجب وسعت ديد و بلندى 
همّت مى كردد. ايمان به وجود ملاائكه. نشانهى ايمان به تشكيلات ماوراى طبيعت است. ايمان به انبياء ايمان به وحى و 
جريان هدايت در طول تاريخ است و دليل بر اينكه انسان در اين جهان رها و بى برنامه نبوده است. انفاق» بيانكر تعاون و نوع 
دوستىء و نمازء ييوند مستقيم با خداء و زكات برنامه ريزى براى حل مشكل محرومانء و وفاى به عهد موجب تحكيم 
ارتباطات» و صبر عامل ا بديده شدن انسان هاست. >201١08<‏ 

جمله «آتى المال على حبه) راسه نوع معنا نموده انك: 


الف: يرداخت مال به ديكران با وجود علاقه اى كه به 


ان هست. 
ب: يرداخت مال بر اساس حبٌ خداوندك. 


ضبزء مادر همه كمالات است وقرآن راه رسيدن به بهشت را صبر مى دائذ؛«اولئكك يجزون الغرفه يما صبزوا) <018> به آنان 
جايكاه بلند داده مى شود. به ياس بردبارى كه كردند. جنانكه فرشتكان به بهشتيان مى كويند: «سلامٌ عليكم بما صبرتم) 
</117م> درود بر شما كه يايدارى كرديد. همجنين درباره رهبران الهى مى فرمايد: «جعلنامنهم اثمّهيهدون بامرنا لما صبروا» 
<018> آنان را بخاطر صبرشان.» ييشوايانى قرار داديم كه به امر ما هدايت مى نمودند. 


مشابه اين آيهء در روايات نيز براى معرفى معارف دينى جنين آمده است: 


«ليس العاقل من يعرف الخير من الشبّ و لكن العاقل من يعرف خير الشّرينَ) <814> عاقل آن نيست كه خير را از شرّ بشناسد» 


عاقل آن اسث كه ميان دو شو خيرش را بر كريند: 


«ليس العلم بكثره التعلّم انما هو نور يقذفه الله فى قلب من يريد» >87١<‏ دانشء به آموختن بسيار حاصل نمى شود. دانش 


«ليس البرّ فى سن الرّى و لكن فى السكينه و الوقار» >817١<‏ بزركىء در ظاهر آراسته نيستء بلكه در آرامش و وقار است. 


السن البسكن::. الذى فق غأله فن غير عند و لكنه الذق ترذى الن اللهما فزن عليه 0ه > ستاونسن كن سه كددر 
هرجا و لو بى جا انفاق كند. بلكه كسى است كه در هرجا خشنودى خداست انفاق كند. 


«ليس العباده كثره الصيام و الصلاه و انّما العباده كثره التفكر فى امر الله <87> عبادت به نماز و روزه بسيار نيست» 


وقد كوا هواى اناوارفية: 


«اشدّ من يتم اليتيم يتيمٌ انقطع عن امامها <815> آنكه از سريرستى ييشواى حقّ محروم كشته. يتيم تراز كسى است كه يدر و 


مادرش را از دست داده ساد 


براى رسيدن به كمالٍ تقواء انفاق واجب و غير واجبء هر دو لازم است. بعضى از مردم به مستمندان كمكك مى كنند» ولى 
تحقوق واحن ضوة رانم يوذ ارفك ورين ديكر با برذالعث سس ودركاك» سيت بدقتراى مدروماناى تفاوت فل شوند. 


اين آيه» مؤمن واقعى را كسى مى داند كه هم حقوق واجب را بيردازد و هم انفاق مستحبٌ را انجام دهد. 


سير بخوابد در حالى كه همسايه او كرسنه باشد ايمان به خدا و قيامت ندارد. <78م> 


-١‏ به جاى محتواى دين» به سراغ ظاهر نرويم واز اهداف اصلى باز نمانيم. «ليس البد... ولكن البدّ) 
1- يككى از وظايف انبيا وكتب آسمانى» تغيير فرهنكك مردم است. «ليس البرّ... و لكن البر) 


"- شناخت مفاهيم» مهم نيست عمل به آن مهم است. كلمه «برّ) به مفهوم نيكى استء ولى دانستن آن مهم نيست» كسى كه 


اين مفهوم را محقق مى سازد ارزش دارد. «لكن البرّ من آمن) 
؟- ايمان» مقدّم بر عمل است. «من آمن بالله... آتى المال» 
ف - ايمان به همه انبيا و ملائكه لازم است. «آمن بالله... والملائكه والكتاب والنببين» 


#-ارتباط با خدا در كنار ارتباط با مردم و تعاون اجتماعى در حوادث و كرفتارى ها مطرح است. 


«آمن باللّه و اليوم الاخر... وآتى المال على حبه) 

-١/‏ تمام كارهاى نيكك در سايه ايمان به خدا شكل ل قدا اع بالل آتى المال») 

8- هدف اسلام از انفاق» تنها سير كردن كرسئكان نيستء بلكه دل كندن صاحب مال از مال نيز هست. «على حبه) 
9- نيك وكاران» مال و دارايى خود را با رغبت و علاقه در راه خدا انفاق مى كنند. «آتى المال على حبّه) 

٠‏ با دسث خود به فقرا و يتيمان و بستكان انفاق كنيد. «آتى المال على حبه) 

هر انقاق» ستكان نارجه بزساين كزوه هاف هسفن اولوت كازلك #ذوض القرق و العام ا 


-١‏ سائل را ردٌ نكنيد» كرجه فقير» مسكين, در راه مانده و فاميل نباشد. كلمه ى «السائلين» به صورت مستقل مطرح شده 
است. «والمسا كين و... السائلين» 


-١‏ ايمان ونماز و زكاتء. بدون شركت در جهاد كامل نمى شود. «وحين الامو اولئكك الْذين صدقوا» 


؟١-‏ مدّعيان ايمان بسيارند» ولى مؤمنان واقعى كه به تمام محتواى دين عمل كنندء كروهى اندكك هستند. «اولئكك الْمذين 


صدقوا» 
8 نشانة ع اعندافكه عمل .يه وظابق ديق وتعقدات اجشاعى آشت واولتكه الذبى صدقوا» 


«قصاص» از ريشه «قصّ» به معناى لكر است. لذا به داستان دنباله دار و يى در بى «قصضه) مى كوينك: بيكيرى قتل تا مجازات 


قاتل را «قصاص» كويند. 


در هر اجتماعى كاه و بيكاه قتلى صورت مى كيرد» يكك دين جامع و كامل همانند اسلام؛ در قبال جنين حوادثى بايد طرح و 
برنامه ى عادلانه و منطقى ارائه دهد كه 


بتواند جلوى ازدياد وتكرار جنين حوادث وهمجنين جلوى انتقام هاى نابجا و احياناً سوءاستفاده ها را بكيرةغ نا قاتلآن» جسوو 
نشوند وخون مظلوم به هدر نرود. 

در جاهليِت قبل از اسلام» كاه به خاطر كشته شدن يكك نفرء قبيله اى به خاكك و خون كشيده مى شد و جنكك هاى طولانى به 
راه مى افتاد. اسلام با طرحى كه در اين آيه مطرح شده؛ء هم حفاظت خون مردم و هم رضايت طرفين و رعايت حدود و اندازه 
را در نظر كرفته است. البنّه قانون قصاصء حكم الهى نيست كه قابل عفو و اغماض نباشدء بلكه حمّى است براى صاحبان خون 


كه مى توانند با كرفتن ديه ويا بدون آنء از حقّ خود صرف نظر كنند. 
سؤال: جرا در قانون قصاصء جنسيّت مطرح است؟ اكر قاتل مرد و مقتول زن باشد» مرد را قصاص نمى كنند؟ 


ياسخ: قتل زن و مردء از نظر الهى و انسانى و كيفر اخروى يكسان است,ء لكن در كيفر دنيوى فرق دارد واين به خاطر آن است 
كه معمولا مرد نان آور خانه و قتل او سبب ضربه اقتصادى به خانواده است و قانون براساس نوع استء نه موارد نادر كه ممكن 
است زنى نان آور باشد. 

-١‏ براى تحقّق احكام دينى» حكومت دينى لازم است. اجراى قانون قصاص بدون قدرت و حكومت. امكان ندارد. (يا ايها 
الدية امتراها 

؟- در قانون قصاصء اصول تساوى و عدالت مورد توجّه است. «الخرٌ بالخرٌ و العبد بالعبد و الانثى بالانثى...») 


*- قاطعتّت و عطوفت در كنار هم لا-زم است. «فمن عفى له من اخيه» كويا اولياى مقتول برادر قاتل هستند و قاتل» از مرز 


اسلام و اخوت بيرود 


نمى رود. 

*- حقوق اسلامى» آميخته با اخلاق اسلامى است. «كتب عليكم القصاص... فمن عفى' 

ف - اسلام» نه مانند يهود تنها راه را قصاص مى داند و نه همجون مسيحيّت بهترين راه را عفو مى شناسدء بلكه راههاى مختلفى 
مثل قصاصء خون بها و عفو را مطرح مى كند. «كتب عليكم القصاص... فمن عفى' 

#- جواز عفو قاتل و تبديل قصاص به كرفتن خون بهاء براى تربيت شماست. «تخفيف من ربّكما 

- تجاوز از حدود الهى و سوءاستفاده از آن ممنوع است. «فمن اعتدى عليه... فله عذاب اليم) 


6-7 در قانو ن , تخفشف قرار دادبك» ء استفاده < بد. «دلك تخفيفن... فم*ء اعتدى) 
اكر در قانونى تخفيف قرار داديد» جلو سوء استفاده ها را بكتيريد. «ذلك تخفيف... فمن اعتدى 


كويا آيه در مقام ياسخ به يكك سرى ايرادهايى است كه به حكم قصاصء به خصوص از سوى روشنفكر نمايان مطرح مى 
شود. قرآن مى فرمايد: حكم قصاص براى جامعه انسانى تأمين كننده ى حيات و زندكى است. قصاص يكك برخورد و انتقام 
شخصى نيستهء بلكه تأمين كننده امتتئت اجتماعى است. در جامعه اى كه متجاوز قصاص نشودء عدالت و امتتت از بين مى رود 
و آن جامعه كويا حياتى ندارد و مرده است. جنانكه در يزشكى و كشاورزى و دامدارى, لازمه حيات و سلامت انسان» كياه و 
حيوانء از بين بردن ميكروب ها و آفات است. 

اكر به بهانه اينكه قاتل هيجان روانى بيدا كرده, بككوييم او رها شود. هيج ضمانتى نيست كه در ديككر جنايت ها اين بهانه 


مطرح نشود» جون تمام جنايتكاران در حال سلامت و آرامش روحى و فكرى دست به جنايت نمى زنند. با اين حساب تمام 
خلافكاران بايد آزاد باشند و جامعه سالم نيز تبديل به جنكل شود كه هركس بر اثر 


هيجان و دك ركونى هاى روحى و روانى» هركارى را بتواند انجام دهد. كمان نشود كه دنياى امروزء دنياى عاطفه و نوع 
دوستى است و قانون قصاصء قانونى خشن و ناسا زكار با فرهنكك حقوق بشر دنياست. اسلام در كنار حكم قصاصء اجازه عفو 
واخذ خون بها داده تا به مصلحت اقدام شود. 


توجيهاتى از قبيل اينكه از مجرمان و قاتلان در زندان با كار اجبارى به نفع يبشرفت اقتصادى بهره كيرى مى كنيمء قابل قبول 
نيست. جون اين برنامه هاء تضمين كننده امئئّت عمومى نيستند. اصلء مقام انسائيت و جامعه عدالت يرور استء نه دنياى 


يرخطر همراه با توليد بيشتر» آن هم به دست جنايتكاران و قاتلان! 


از آنجا كه قانون قصاصء ضامن عدالت و امتتت و رمز حيات جامعه استء در يايان آيه مى فرمايد: العلكم تتقون) يعنى 


اجراى اين قانون» موجب خوددارى از بروز قتل هاى ديكر است. 

حيات»؛ داراى انواعى است: 

>0171< حيات طبيعى. مثل زنده شدن زمين در بهار و بعد از باران. «يحيى الارض)‎ -١ 

>01/< حيات معنوى. مثل دعوت ييامبر كه عامل زنده شدن مردم است. «دعاكم لما يحييكم)‎ -١ 
>81 ات اررض كباتننيد] :دا وقد زلا نتراوا لمن يقفا قن سيل الله امراك يل العام‎ 

*- حيات اخروى كه براى همه است. ١ايميتكم‏ ثم يحييكما <.0م > 

ه - حيات اجتماعى در سايه امتتت و عدالت. نظير همين أيه «لكم فى القصاص حياه» 

-١‏ اجراى عدالت» تضمين كننده حيات جامعه است. «لكم فى القصاص حياه) 


؟١-‏ تعادل ميان رأفت و خشونت. لازم است. خدايى كه رحمن و رحيم است» قصاص رارمز حيات مى داند. «لكم فى 
القصاص 


حياه») 
- حذف عنصر خطرناككء؛ يكك اصل عقلانى است. (يا اولى الالباب» 


*- زود قضاوت نكنيد. ممكن است در برخورد سطحىء قصاص را خوب ندانيد ولى با خرد وانديشه درمى يابيد كه قتصاص 
رمز حيات است. (يا اولى الالباب» 


ه- تقواودورى از كناه» فلسفه احكام دين است. جه احكام عبادى و جه قضايى. العلكك <91ن> م تتقون) 
8- قصاصء سبب بازدارى مردم از تكرار قتل است. «لعلكم تتقون») 


بعضى ها فكر مى كنند وصيّت كردنء زمينه ى زود مردن استء در حالى كه يكك نوع دورانديشى است واينكه مى فرمايد: 
هنكام مركك وصيّت كنيد. جون آن لحظه آخرين فرصت است وكرنه مى تواند سالها قبل از فرا رسيدن مركك. وصيّت كند. 


محف :متك كردق واواتخنه :اكه اده ]3 حمل ىبرصنا عل المكق ايساد شر كاي كم سيت ابر كرية 


فى فرموة: انحا غلن المؤمدية) 


در آيه ى شريفه به جاى كلمه «مال» از كلمه «خير» استفاده شده تا روشن شود كه مال و ثروتهء مايه ى خير و نيكى است و 
آنجه در اسلام مورد انتقاد قرار كرفته» مال حرام يا علااقه ى زياد به مال يا ترجيح دادن مال بر كمالات فردى و نيازهاى 


اجتماعى و يا استثمار مردم براى تحصيل آن است. 


وصيّت بايد بر اساس «معروف» يعنى عقل يسند باشد. نه از روى كينه و انتقام ويا مهرورزى هاى بى جا و بى رويه. جون از 
ارث» تنها بعضى از بستكان بهره مند مى شوند آن هم به مقدار معيّن» لذا اسلام سفارش مى كند اكر در ميان فاميل كسانى 


هستند كه از ارث محرومند و يا سهم ارث آنان اندكك است با وصيّت»ء در مورد توسعه ى سهميه 


آنان اقدام تنا نانول 1ك "كسس قوانه وضكفكة رعنارت عدالخ تكده ويا ظلمى زااروا دارد» كناه كبيره انجام داده است. 
< ان > 


در لابلاى متون روائى آمده است: شخصى با داشتن كود كانى صغير» تمام اموال خود را در راه خدا بخشيد. جون ييامبر صلى 
الله عليه وآله متوججه شدندء يرسيدند با اين مرده جه كرديد؟ كفتند: او را دفن كرديم. فرمود: اكر قبلا به من خبر داده بوديد. 
اجازه نمى دادم او را در قبرستان مسلمانان دفن كنيد جرا كه او با داشتن اين همه فرزند» براى آنان هيج مالى نككذاشته و همه 


را در راه خدا داده ااي > 


وصيّتء كار دقيقى است كه اككر خداى ناكرده با بى توججهى انجام شود و بعداً عامل فتنه و ناراحتى هايى كردد» تمام كارهاى 
خير محو مى شود. از ييامبر صلى الله عليه وآله روايت شده است كه فرمودند: كاهى انسان شصت سال عبادت مى كندء ولى 


جون وصيئّت نامه ى خود را عادلانه تنظيم نمى كندء به دوزخ مى رود. < ع7 > 
وصبّتء نشانه ى آن است كه مالكئت انسان حتّى بعد از مركك در مورد قسمتى از دارايى هايش ادامه دارد. 


مقدار وصبّتء يكك سوم مال است و اككر شخصى در مورد بيش از اين مقدار وصيّت كندء اجازه ى وارثان شرط است. براى 


اينكه ياد بكيريم جكونه وصيّت كنيمء بهتر است وصيّت نامه هاى اولياى خداء شهدا و علما را بخوانيم. 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: هركس ابتدا به عهده بككيرد كه وصيّت شخصى را انجام دهد» ولى سيس بدون عذر آنرا 
رها كند. هيج عملى از او قبول نمى شود وتمام فرشتكانٍ ميان آسمان و زمين او 


االسفاسى كسيكو ذائيا فو ضقبي غقداولنك اسك ودين ان هر كلفة تك لباوك كنا كوينة دكن لع نو اشاس شو 3 


ياداش تمام كارهاى قبلى او به ياى وصيّت كننده ثبت مى كردد. <70ن > 

آثار و بركات وصبّت 

اك صفق نقاتهى دقك و اهل حسات بودن ابنت: 

-١‏ وصيّت» نشانه ى احترام به حقوق ديكران است. 

'- وصيّت»ء انجام امور خيرى است كه از آن غفلت شده و تداوم عمل صالح؛ يس از مركك الست : 

- وصيّتء راهى براى يركردن خلأهاى اقتصادى و تعديل ثروت است. 

رسول اكرم صلى الله عليه وآله فرموده اند: هركس با وصيّت از دنيا برود» كُويا شهيد مرده است 0٠8<‏ > 


وصيّت براى والدين وبستكان» عامل تجديد محّت ويك نوع قدرشناسى است. لذا در اغاز ايه وصيت» والدين مطرح شده 


اند تا علاوه بر سهم ارث» وصبّت به نوعى تنظيم شود كه نفعش به آنان نيز برسد كه اين خود از مصاديق احسان است. 
اقسام وصيّت 


اكدواتكبة با :ومين ددن اللمه دق اتنا اققباى لماز وعناد اق زمار اق سراق واعدالمل تعس[ كاكدديية 


بدهكارى هاى مردم. 

"- مستحبٌ: مثل وصيّت به امور خيريه. 

*- مباح: مثل وصيت فرزندان به نوع شغل» حرفه» لباس» طعام. 
كرو كل رمدت يمقر بار 

- حرام: مثل وصيّت به ايجاد مراكز فساد, انتشار كتب ضَالّه. 


-١‏ كرجه با مرككء انسان از دنيا مى رودء اما يروندهى عمل او با كارهايى نظير وصيّت باز مى ماند. «اذا حضر احدكم 


7- مال و ثروت» اككر در راه درست مصرف شود خير 


ست. («ان ترككث خير الوصيّه» 

*- در وصيّت بايد علاوه برارث» براى والدين و نزديكان سهمى قرار داد. «الوصيّه للوالدين و الاقربين» 
5- وصيّت بايد بر اساس عرف يسنديده ى جامعه باشد. «الوصيّه... بالمعروف'» 

ه - ترك وصيتء نوعى بى تقوايى نسبت به حقوق ديكران است. «الوصيه... حقَاً على المتّقين) 


اين آيه هم هشدارى است به كسانى كه در صدد تغيير و يا تبديل وصيّت ديكران برمى آيند. اككر كسى بعد از شنيدن و باخبر 
شدن از موضوع وصيّت و موارد مصرف آنء دست به تغيير يا تبديل آن بزند» كناه اين تغيير و تبديل به كردن همان كسى 
ابذك كداايى عمل تاساك راسك شده لوول ومفيكة ده بش ادال خرف وى روسل شك كر كنت وفقظ كن كد 
به صد فقير كمكك شودء ولى به جاى صد فقير» اموال او را به ديكران دهند و آنان نيز خبر نداشته و مال را مصرف كنند» در 
اين صورت وصيّت كننده كه از دنيا رفته» به ياداش كمكك به فقرا مى رسد و كيرند كان بى خبر هم كنهكار نيستند» در اين 
ميان» كناه تنها به عهده ى كسى است كه وصيّت را تغيير داده است و بايد بداند كه خداوند شنوا و آكاه است و كيفر اين 


خيانت را در دنيا و آخرت به او خواهد داد. 
در حديث مى خوانيم: وصيّت را اكر جه به نفع يهودى يا نصرانى باشدء تغيير ندهيد. </10 > 
-١‏ تغيير وصيّت از سوى ديككران» حرام است. «فمن بدّله... فانما اثمه) 


-١‏ حقٌّ مالكتت, بعد از مركك نيز محترم است و كسى حقٌ تغيير وصيّت را ندارد. «فمن بدّله... فانّما اثمه) 


- كناه 1 كاهانه و مغرضانه. خطرناكك تر است. «بعد ما سمعه) 
ع- در وصيّت كردنء بايد شاهد كرفت. «بعد ما سمعه) 
فاع وصوة كسد كان نه رامن سن رشسه هر حفن سن + وضفة :نان راسي اقفن زائنه عل الذي ولول 


*- ايمان به اينكه ما در محضر خدا هستيم» بهترين عامل تقوى و دورى از تغيير و تبديل وصيّت مردم است. «فمن بدّله... ان 


الله سميع عليم) 
صاحب تفسير مجمع البيان كلمه ى «جنف» را به معناى تمايل به انحراف ناآ كاهانه و كلمهى «اثم) را به معناى كناه 1 كاهانه 
كرفته ات 


آنجه در اسلام ممنوع شده؛ تغيير وتبديل وصيّت هاى صحيح استء ولى اكر وصدّت سبب فتنه مى شود ويا خلاف موازين 
شرع بودء تغيير آن اشكال ندارد. جنانكه اكر وصيّت كننده بيش از يكك سوم اموالش را وصيّت كندء مى توان آن مقدار را 
كم نمود» اكر سفارش به كناه كرد» مى توان وصييت را تغيير دادء يا اكر عمل به وصيّت ايجاد فتنه وفساد مى كندء مى توان 
زير نظر حاكم اسلامى در وصيّت تغييراتى داد. به هر حال در اسلام بن بست وجود ندارد وجون مسير تمام اعمال رسيدن به 


-١‏ اصل اهمٌ و مهمٌ را بايد مراعات كرد. احترام به وصيّت مهمٌ استء ولى رفع فتنه و اصلاح امور مسلمين مهم تر است. «فمن 
خاف... فاصلح بينهم فلا اثم عليه») 


"- تغيير وصيّت بايد براساس فتنه زدايى واصلاح باشد. «فمن خاف... فاصلح) 


تقو به مقناق خيشو ذارئ از كناه است: ييشكز كناهانء از ذو وايشة غضيب و:شهوت سرجشمه فى كيرئد. وبرؤزة» جلوى 


تلق بهاى ابن :دو عريزة رامن كيردو 


لذا سبب كاهش فساد و افزايش تقواست. </017> 


به نظر مفسّه ران و دانشمندان علوم قرآنى» آياتى كه با خطاب (با انها الخكاية آمنوا» شروع شكله انك» در مدينه نازل شده و جزء 


آيات مدنى مى باشند. فرمان روزه نيز همجون دستور جهاد و يرداخت زكات در سال دوّم هجرى صادر كرديده است. 
آثار و بركات روزه 


تقؤى و جد اترستى : در ظاهر و باطن, مهم ترين اثر روزه است. روزه؛ يككانه عبادت مخفى است. نمازء حج. جهاد. زكات و 
خمس را مردم مى بينند» اما روزه ديدنى نيست. روزه. اراده انسان را تقويت مى كند. كسى كه يكك ماه نان وآب وهمسر خود 
ذا كتان كذاشت من تواتك نستت همال ونافوسن ديكرزان ودر كترل كند»:ووزموناعث تقويت عاطفة ”اسك كسس كه يك 
ماه مزه ى كرستكى را جشيدء درد آشنا مى شود ورنج كرسنكان را احساس ودرك مى كند. رسول خدا صلى الله عليه وآله 
فرمودند: روزه» نصف صبر است. <874> روزه ى مردمان عادّىء» همان خوددارى از نان و آب و همسر استه اما در روزه 
خواص علانوه بر اجتناب از مفطرات, اجتناب از كناهان نيز لازم استء و روزه ى خاصٌ الخاص علاوه بر اجتناب از مفطرات و 
يوعيل او كتاهان غالى يوون دل ازاغير داس < :08> زوه انسان راشبه فرشتكان من كد؛ فرشتكاتى كداز خوودة و 


آشاميدن وشهوت دورك. <اعحم> 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمودند: هركس ماه رمضان را براى خحدا روزه بدارد» تمام كناهانش بخشيده مى شود. 
<857> جنانكه در حديث قدسى نيز آمده است كه خداوند مى فرمايد: «الصوم لى و آنا أجزى به) روزه براى من است و من 


آذ زايافاشٌ 


مى دهم. <> 


احوك بووانوة با ففرس راشف كدووو ناكا واف عنام التعياداق را مجع نا راذاش رزووه وانجمة اذيك لوه سهد 7 
روزه برامّت هاى بيشين نيز واجب بوده؛ ولى روزه ى ماه رمضان» مخصوص انبيا بوده است و در امّت اسلامى» روزه رمضان 
بر همه واجب شده است. <088> از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل شده است كه فرمود: براى هر جيز زكاتى است و 
زكات بدنهاء روزه است. <0828> 


-١‏ خطاب زيباء كامى براى تأثير كذارى ييام ايك اننا اكه الندمة انوا 


در حديثى از تفسير مجمع البيان مى خوانيم: لذت خطاب «يا ايها اين آمنوا؛ سختى روزه را آسان مى كند. اكر والدين 
مكواغند كذاقرز تدشان بشكانشان كرشن دهده :بايد انان :نا و يااضيدا ردن 


؟- از شيوه هاى تبليغ آن است كه دستورات مشكلء آسان جلوه داده شود. اين آيه مى فرمايد: فرمان روزه مختص شما 
مسلمانان نيستء در امّت هاى بيشين نيز اين قانون بوده است. و عمل به دستورى كه براى همه امّت ها بوده؛ آسان تراز 
دستورى است كه تنها براى يكك كروه باشد. «كما كتب على الّذين من قبلكم) 


*- قرآن» فلسفه بعضى احكام همجون روزه را بيان داشته است. زيرا اكر مردم نتيجه ى كارى را بدانند» در انجام آن نشاط 


بيشترى از خود نشان مى دهند. «لعلكم تتقون) 


ذكى اازوسهاتن ات لجان دي نا لكو كته انس جدة كلم عهيه) جد ضناى كك ابس وق عسات الها لس :رودو 


«إعجام» مى شود, به معناى از بين بردن كنكتى است. دراين آيه نيز كلمه «يطيقونه» به معناى سلب طاقت و توان است. 


5 تسليم فرمان خدا بودن» ارزش لفوت 


اكر دستور روزه كرفتن داد بايد روزه كرفت و اككر حكم به افطار كرد, بايد روزه را شكست. 


در مجمع البيان آمده است: كروهى از اصحاب ييامبر حتّى در حال سفر روزه كرفته و مايل نبودند كه روزه خود را بشكنند. 
رسول اكرم صلى الله عليه وآله آنان را كناهكار خواندند. امام صادق عليه السلام فرمود: اكر كسى در سفر روزه بككيرد» من بر 


جنازه ىق او نماز نمى كزارم. 


در تفسير قرطبى نيز آمده است كه رسول اكرم صلى الله عليه وآله در سفر از مدينه به مكه در ماه رمضان؛ آب خواستند» آنكاه 


به هر حال اكر مسافر يا مريضى روزه كرفت» روزه اش باطل و بايد قضاى آنرا به جا آورد. </81ن> امام صادق عليه السلام 
فرمودند: حتّى اككر مادرى نسبت به شير كودكك يا جنين نكرانى داشتء بايد روزه خود را افطار نمايد و اين نشانه ى رأفت 
خداوند است. </05> 


-١‏ اسلام براى هر فرد در هر شرايطىء قانون مناسب دارد. در اين آيه» حكم مسافران» بيماران و سالمندان بيان شده است. 
«فمن كان منكم مريضاً او على سفر) 


-١‏ شرايط نبايد فلسفه كلى حكم و آثار و منافع آنرا تماماً از بين ببرد. اكر انسان مريض يا مسافر در شرايطى نمى تواند روزه 


بكيرد» بايد در ايام ديكرى قضا كند تا از منافع روزه برخوردار شود. «فعده من ايام أخر) 
*- قصد سفرء به تنهايى مانع روزه نيسث» در سفر بودن لازم است. «على سفر) 


ع قضاى روزه» زمان خاصى ندارد. «فعده من ايام 


ار 

فاس انا + اتر له كيت اتيك قل النابتطيفر نه 

2- تغذيه ى فقراء در متن احكام جاسازى شده است. «طعام مسكين») 

/- عباداتى سبب رشد و قرب است كه با علاقه و رغبت باشد. «فمن تطوّع) 


8 - دستورات الهى بككونه اى است كه حداقل را بر همه واجب كرده است و بيش از آن را به اختيار انسان مى كذارد. در اين 


آيه سير كردن يكك كرسنه واجبء ولى بيش از آن به عنوان عمل مستحبى در اختيار خود انسان است. «فمن تطوع خيرا فهم 


خير له») 
9- انجام دستورات خداوندء آثار خوبى دارد كه به خود انسان باز مى كردد نه خدا. «ان تصوموا خير لكما 


«رمضان» از ماده «رَمض) به معناى سوزاندن است. البنّه سوزاندنى كه دود و خاكستر به همراه نداشته باشد. وجه تسميه اين ماه 


از آن روست كه در ماه رمضانء كناهان انسان سوزانده مى شود. 


مناة ومفناق عا ول :3 ان ناشة وا قهدامافق انيت كد نامدن فر قر ان حدودو شن كدر وهو ارذا ماه اس دن تير 
برهان از بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله نقل شده است كه فرمودند: تمام كتاب هاى آسمانى؛ در ماه رمضان نازل شده اند. ماه 
واعقياة ديم بو ماه ها أسيق ا وحصرف دوهيهه اش ناد عياف خط مفمل دو عطيت ماه مها ادراة كرد وائف كه قن 
بعضى از تفاسير وكتب روايى آمده است. <884> همجنين در صحيفه سجاديه. امام سجاد عليه السلام در وداع ماه رمضان 


اسلام دين آسان و بناى آن بر سهولت و عدم سخت كيرى است. هر كس مريض يا مسافر بود روزه 


نكيرد و قضاى آن را انجام دهد. اكر وضو كرفتن مشكل استء تيمم را جايكزين مى كند. اكر ايستادن در نماز مشكل استء 


اجازه ى نشسته نماز خواندن را مى دهد. كه اين قانون به نام «قاعده لاحرجا) در فقه مشهور است. 
رمضان ماه مهمانى خدا 


در رمضان. مؤمنان با كارت «يا ايها الْذين آمنوا كتب عليكم الضّديام) به ميهمانى خداوند دعوت شده اندء و اين ميهمانى 


اك هايى دارد: 

ترارق يد ون المكاء و ميجا نات را كنا دعويكت كرد اميه 

1- وسيله يذيرايى» شب قدرء نزول قرآن» فرود مدن فرشتكان» استجابت دعاء لطافت روح و دورى از دوزخ است. 
*- زمان يذيرايى» ماه رمضان است كه به كفته ى روايات» اوّل آن رحمتء وسط آن مغفرت و آخر آن ياداش است. 


د جكوتكى يذيزاى؛ شب قدر يه كونة اق است كدان أن يان يكف سال ميهمائان تأمين هئ شؤد و ومين نا نزول فرشتكان 


5 8 7 - 
در شب قدر مزيّن مى كُردد. 


ه-غذاى اين ماه غذاى روح است كه براى رشد معنوى لازم استء نه غذاى جسم. لطف غذاى اين مهمانى» آيات قرآن 
است كه تلاوت يكك آيه آن در ماه رمضان همجون تلاوت تمام قرآن در ماه هاى ديككر است. 


اين ميهمانى هيج سنختتى با ميهمانى هاى دنيوى ندارد. خداوندٍ عالم و غنى و خالق و باقى و عزيز و جليل» ميزبان انسان هاى 
جاهل و فقير و فانى و مخلوق و ذليل مى شود و مى كويد: من دعايتان را مستجاب مى كنم و براى هر نفسى كه در ماه رمضان 


مى كشيد» ياداش 3 تسببحي عطا مى كنم. <:.هم> 
آداب مهمانى 


در وسائل الشيعه >00١‏ براى اخلاق روزه دار 


در ضمن روايت مفصلى مى خوانيم: روزه دار» از دروغ كناه مجادله» حسادت» غييلة اليك ا حى + فحكن وسو دن 3 
خشمء طعنه و ظلم و مردم آزارى» غفلت» معاشرت با فاسدان» سخن جينى و حرام خوارى» دورى كند و نسبت به نماز» صبر و 


سداق وياد فافع تع خا «اشفد ياشد: 


قرط حضوو دو ارو سوماق ققط محم ل كرسيكى لسك دن حدنث نه اسع ان كن كه ان اطاعت رهيران اسسمالن» 
سرباز زند ويا در مسائل خانوادكى و شخصى با همسر خود بدرقتار و نامهربان باشد ويااز تأمين خواسته هاى مشروع او 


خوددارى كند ويا والدين از او ناراضى باشند» روزه او قبول نيست وشرايط اين ضيافت را به جاى نياورده است. 


روزه كرجه فوائد ومنافع طبى از قبيل دفع وبرطرف شدن مواد زايد بدن در اثر كرستككى را دارد» اما سحرخيزى ولطافت روح 


واستجابت دعا در ماه رمضان جيز ديكرى است ومحروم واقعى كسى است كه از اين همه خير وبركت محروم باشد. 


زوش وكلقيات» لوول قن اسيك رودن انان ها شرام راقن ا امقد ارق عاد كه قراف ذو آنا تفزة كزده باقن الد 
أنزل فيه القرآن» 


؟- هدايت» داراى مراحلى است: يكك مرحله ى عمومى است؛ «هدى للناس» و يكك مرحله ى خاصٌ است. «ويئنات من الهدى)» 
'- وجوب روزه. بعد از يقين به حلول ماه رمضان است. «فمن شهد منكم فليصمه) 

دقف ع ارو قرو هر قو هناف واسي ا «فعده من ايام آخر) 

د - روزهى قضاء مشروط به زمان خاصّى نيست. «ايَام أخر) 


*- احكام خداوند بر اساس آسانى و مطابق طاقت انسان است. ٠يريد‏ بكم 


اليسر) 
/'- عسر وحرجء واجبات را از دوش انسان برمى دارد. «لايريد بكم العسرا 
8- روزهى قضا بايد به تعداد روزهايى باشد كه عذر داشته است. «لتكملوا العده) 


4- هدايت و توفيق انجام عبادات» از طرف خداست. تكبير» نشان بز ركداشت خدا وعدم تو عه ره بكو ةو دوكراق است. 


التكبروا الله على ما هداكم؛ 
زؤزة :زمه سان هدانت: اسان و سياسكرارفى اوسث: «التكيروا الله على ما هداكم و لعلّكم تشكرون) 


بخوانيم و يا اينكه دور است كه با فرياد بخوانيم؟! اين آيه در ياسخ آنان نازل شد. 

دعا كننده؛ آنجنان مورد محبت يرورد كار قرار دارد كه در اين آيه» هفت مرتبه خداوند تعبير خودم را براى لطف به او بكار 
برده است: اكر بندكان خودم درباره خودم يرسيدندء به آنان بككو: من خودم به آنان نزديكك هستم وهركاه خودم را بخوانند. 
خودم دعاهاى آنان را مستجاب مى كنم يس به خودم ايمان بياورند ودعوت خودم رااجابت كنند. اين ارتباط محبّت آميز در 


موق انق كه انان وكواهد اذاو تن مناحات كد 


دعا كردن» همراه وهمرنكك شدن با كل هستى است. طبق آيات قرآن» تمام هستى در تسبيح و قنوت هستند؛ «كل له قانتون» 
<801> وتمام موجودات بهدركاه او اظهار نياز دارند؛ «يسئله من فى السموات والا-رض» <82075> يس مانيز از او 
درخواست كنيم تا وصله ى ناهمكون هستى نباشيم. 


قرآن درباره دعا سفارشاتى دارد» از آن جمله: 


-١‏ دعا و درخواست بايد خالصانه 


باشد. «فادعوا اللّه مخلصين له الدين» <08ه> 

1ك ترون امل خم امسانقد ووادعوة خرها وظطيعا؟ خد ووو 

“- با عشق و رغبت و ترس توأم باشد. «يدعوننا رغباً و رهباً» <02ه0> 

ع- با تضرّع و در ينهانى صورت بكتيرد. «ادعوا ربكم تضرعاً و خفيه) <001 > 
واحانا كرا وتعواندت ميك سراد اكت ده وان تاوق ركه تداراخفا :<382> 


در اصول كافى» صدها حديث در اهميّتء نقش وآداب دعاء توه واصرار وذكر حاجت ها هنكام دعا ودعاى دسته جمعى 


وايمان به استجابت آن منلاة اشنة:. 
سؤال <004> : جرا كاهى دعاى ما مستجاب نمى شود؟ 


ياسخ: عدم استجابت دعاى ما به خاطر شرك يا جهل ماست. در تفسير الميزان مى خوانيم كه خداوند در اين آيه مى فرمايد: 
«اجيب دعوه الداع اذا دعان» خودم اجابت مى كنم دعا كننده اى را كه فقط مرا بخواند و با اخلاص تمام» از من طلب خير 
كند. يس اككر دعا مستجاب نشدء يا به جهت آن است كه ما از خداوند خير نخواسته ايم» و در واقع براى ما شرٌ بوده و يا اكر 
واقها حي بيده خالضاتة و صادقانة وار كن درخواست نكرده ايم و همراه با استمداد از غير بوده است. و يا اينكه استجابت 
درخواست ماء به مصلحت ما نباشد كه به فرموده روايات» در اين صورت به جاى آن بلايى از ما دور مى شود ويا براى آينده 


مايا نسل ما ذخيره مى شود ويا در آخرت جبران مى كردد. 


در اصول كافى مى خوانيم: كسى كه غذاى حرام بخورد؛ يا امر به معروف ونهى از منكر نكند ويا از سر غفلت وبى اعتنايى 
دعا كند» 


دعايش مستجاب نمى كردد. 


معناى دعاء تركك كسب وكار نيستء بلكه توكل به خداوند همراه با تلاش است. لذا در حديث مى خوانيم: دعاى بيكار 


شايد قرار كرفتن آيه ى دعا در ميان آيات روزه به خاطر تناسب بيشترى است كه ماه خدا با دعا دارد. 
سؤال: با اينكه كارهاى خداوند قانون مند و براساس عوامل و سنّت هاى ثابت است» يس دعا جه نقشى دارد؟ 


باسخ: همانكونه كه انسان در سفرء حكم نماز و روزه اش غير از انسان در وطن استء انسان دعا كننده با انسان غافل از خحدا 
متفاوت هستند و سنّت خداوند لطف به اوّلى است,. نه دوّمى. آرىء دعا و كفتكو با خداوند» ظرفيت انسان را براى دريافت 
الطاف الهى بيشتر مى كند. همانككونه كه توسل و زيارت اولياى خداء شرايط انسان را عوض مى كند. جنانكه اكر كود كى 
همراه يدر به مهمانى رود» دريافت محبّتش بيش از آن خواهد بود كه تنها برود. بنابراين دعاء زيارت و توسل» سبب تغيير 
شرايط استء نه برهم زدن سنت هاى قطعى الهى. 


درباره نزديكى خدا به انسان» فيض كاشانى قدس سره مى كويد: 

كفتم كه روى خوبت: از ما جرا نهان است كفتا تو خود حجابى ورنه رخم عيان است 

كفتم فراق تا كى» كفتا كه تا تو هستى كفتم نفس همين استء كفتا سخن همان است 

>88٠< دعا در هرجا ودر هر وقت كه باشد» مفيد است. جون خداوند مى فرمايد: من نزديكك هستم. «فانّى قريب)‎ -١ 


؟- خداوند به ما نزديكك استء ولى ما جطور؟ اكر كاهى قهر او دامن ما رامى كيرد به خاطر دورى ما از خداوند است كه در 
اثر كناهان 


مى باشد. «فانّى قريب» 

*- استجابت خداوند دائمى استء نه موسمى. «أجيب» نشانه ى دوام است. 

ع با آنكه خدا همه جيز را مى داندءامًا دعا كردن وظيفه ى ماست. «فليستجيبوا لى» 
- دعا آنككاه به اجابت مى رسد كه همراه با ايمان باشد. «فليؤمنوا بى» 

#- دعاء وسيله ى رشد و هدايت است. العلهم يرشدون)» 


در آغاز اسلام» در شب و روز ماه رمضانء آميزش با همسر ممنوع بود و همجنين در ساعت معيّنى از شب مى توانستند افطار 
كنند واكر خوابش مى كرفت بعد از بيدارى حقّ غذا خوردن نداشت. برخى مسلمانان عليرغم ممنوع بودن آميزش جنسى اين 
كار را انجام مى دادند» ولى برخى ديكر با وجود زحمت و سختىء از خوردن در شب بعد از بيدارى خوددارى مى كردند. 
يكى از ياران ييامبر به نام مطعم بن جبير هنكام افطار به علت دير حاضر شدن غذا خوابش برد وقتى بيدار شد كفت: من ديكر 
حقّ غذا خوردن ندارم وفردا را بدون غذا روزه كرفت و براى كندن خندق اطراف مدينه حاضر شد. در بين كار به عت 
تاك قيتست | اجا له رفكو ريوس شاب ساف مكل اللوتعلية و اله نسار مهنا ار تارق انه تازل كرقين كدهة جريوة ا 
طلوع فجر آزاد است و آميزش با همسران در شب هاى ماه رمضان مانع ندارد. خداوند متعال مى داند كه شما به خويشتن 
خيانت مى كرديد و قدرت صبر و خوددارى نداشته و نداريد» به همين دليل تكليف را بر شما آسان و كذشته ى شما را عفو 


نمود. 


اعتكافء به معناى بريدن از دنيا و يناهنده شدن به خداست. ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله با 


كرفتارى ها و مشكلاتى كه داشتند» كاهى در مسجد براى جند روز معتكف مى شدند و بدين وسيله روح خود را صفا و 
آرامش بيشتر مى دادند. از آنجا كه در غير حال اعتكاف نيز آميزش در مسجد ممنوع است. به نظر مى رسد مراد از كلمه 
«عاكفون» همان سكونت در مسجد باشدء نه اعتكاف به معناى عبادت مخصوص. 


در تشبيه همسر به لباس» نكات و لطايف بسيارى نهفته است: 


لباس بايد در طرح و رنكك و جنس مناسب انسان باشدء همسر نيز بايد كفو انسان و متناسب با فكر و فرهنكك و شخصيت انسان 


باشل. 

لباس مايه ى زينت و آرامش استء همسر وفرزند نيز مايه ى زينت و آرامش خانواده اند. 

لباس عيوب انسان را مى يوشاند» هريكك از زن و مرد نيز بايد عيوب و نارسايى هاى يكديكر را بيوشانند. 

لباس انسان را از سرما و كرما حفظ مى كندء وجود همسر نيز كانون خانواده را كرم و زندكى را از سردى مى رهاند. 
دورى از لباس» مايه ى رسوايى استء دورى از ازدواج و همسر نيز سبب انحراف و رسوايى انسان مى كردد. 


در هواى سرد لباس ضخيم و در هواى كرم لباس نازكك استفاده مى شودء هر يكك از دو همسر نيز بايد اخلاق و رفتار خود را 
متناسب با نياز روحى طرف مقابل تنظيم كند؛ اكر مرد عصبانى استء زن با لطافت با او برخورد كند واككر زن خسته استء 


مرد با او مدارا كند. 
انسان بايد لباس خود را از آلودكى حفظ كندء هر يكك از دو همسر نيز بايد ديكرى را از آلوده شدن به كناه حفظ نمايد. 


-١‏ تخفيف وآسان كيرى در احكامء 


از ويزكى هاى دين اسلام است. «أحل لكم) 


1- رعايت ادب در سخنء از وي كَى هاى قرآن است. «رفث» به معناى سخن كفتن بيرامون مسائل زناشويى است كه در آيه به 


كنايه از ١ميزش‏ آمده است. 


“- هر كجا خواستيد راهى را ببنديد» يكك راه مشروع را باز بككذاريد. جون خداوند در روز رمضانء آميزش را ممنوع مى كند. 
لذا در شب آنرا مجاز مى شمرد. >86١<‏ «أحلّ لكم ليله الصيام الرفث)» 


#د ]ةك رزو يندت مشروع شبء نشانه ى جامعيّت دين است. در يكك آيه هم احكام روزه وهم مسائل زناشويى آمده 


است. «احل لكم ليله الصيام الرفث الى نسائكم) 
6 - اسلام به نيازهاى طبيعى توبجه كامل دارد. «الرفث الى نسائكما 


#- نياز زن و مرد به يكديكرء دو طرفه است و هريكك براى يوشش نيازهاى طبيعى خود به ديكرى نيازمند اسث. «هنٌ لباس 


لكم و انتم لباس لهنّ) 

- خحداوند از جزئيات كارهاى انسان آكاه است. «علم اللّه اتكم؛ 

8 - انسان» جايزالخطا وغريزه جنسى در او قوى است. «كنتم تختانون انفسكم) 

9- تركك فرمان خداء خيانت و ظلمى است به خود ما. «تختانون انفسكم) 

-٠١‏ در آميزش و فرزند خواهى» براى خداوند تكليف معين نكنيد كه يسر باشد يا دختر. «و ابتغوا ما كتب الله لكم) 
-١‏ حتى آميزش جنسى بايد هدفدار باشد. «وابتغوا ما كتب الله لكم؛ 


-١١‏ معيار احكام اسلامى» معيارهاى عمومى» طبيعى و ساده است. يبدا شدن سبيده ى صبح يا تاريكى شب راء هركس در هر 


كجا باشد مى تواند بفهمد. (يتبتّن لكم الخيط الابيض من الخيط الاسود) 


-١7‏ نقش زمان بندى 


را در عبادات فراموش نكنيم. «اتموا الصيام الى الليل» 
-١‏ اعتكاف» سكونت در مسجد استء مشروط به روزه كرفتن. «عاكفون فى المساجد)» 


-١‏ بيشكيرى از كناه لازم است. قرآن مى فرمايد: به كناه نزديكك نشويد. جون نزديكك شدن به كناه همان و افتادن در آن 


همان. «فلا تقربوها» 

-١‏ تقوى, فلسفه ى احكام الهى است. روزه براى تقواست» آميزش جنسى مشروع نيز براى تقواست. <851> «لعلهم يتقونا 
-١١/‏ عمل به دستورات الهى» بستر رشد و تقوا مى باشد. «لعلهم يتقون» 

«تدلوا» به معناى سرازير كردن دَلو در جاه است كه در اين آيه» رشوه به قاضى به آن تشبيه شده است. مراد از «اموال الْنْاس)» 
هم اموال عمومى است وهم اموال خصوصى. علاوه بر آنكه رشوه براى كرفتن حقوق غيرمالى مردم نيز ممنوع است. 

رشوه رشوهء يكى از كناهان بز ركى است كه مفاسد اجتماعى متعدّدى را به دنبال دارد» از جمله: حذف عدالت» يأس و 
نااميدى ضعفاء جرأت و جسارت اقوياء فساد و تباهى حاكم و قاضىء از بين رفتن اعتماد عمومى. 

با توججه به اين آثار و عوارض منفىء در روايات شديداً از اين عمل انتقاد شده است. رسول اكرم صلى الله عليه وآله خطاب به 
حضرت على عليه السلام فرمود: ايا على ثمن الميته والكلب والخمر و مهر الزانيه والرشوه فى الحكم) <089> اى على! در امد 
حاصل از فروش مردار» سككء شراب» زنا و رشوه يكسان و حرام است. همجنين على عليه السلام در ذيل آيه شريفه ى «اكالون 


للشحت» <088> فرمود: رشوه خواران كسانى هستند كه مشكل مرد راحل نموده و در برابر» هداياى آنان را مى يذيرند. 
1 
<ن2 > امام صادق عليه 


السلام رشوه را در حد كفر به خدا مى داند. و رسول اكرم صلى الله عليه وآله رشوه دهنده و كيرنده و واسطه را لعنت كرد و 


فرمود: بوى بهشت به صاحب رشوه نمى رسد. 


در حديث ديكر مى خوانيم: هر حاكمى كه نسبت به كرفتارى هاى مردم بى تفاوت باشدء خداوند لطفش را نسبت به او مى 
يوشاند واكر هديه قبول كند تا كار مردم را انجام دهد در زنجير است و اكر رشوه بككيرد» مشركك مى باشد. <ءعج > 


حضرت على عليه السلام رشوه كيرنده را از حقّ ولايت محروم مى داند. </8217> ودر جاى ديكر آن حضرت فرمودند: هيج 
كروهى كرفتار رشوه نشدند» مكر آنكه كرفتار ترس و اضطراب و نككرانى شدند! </8028> 


بعضى براى توجيه خلاف خودء نام هاى مختلف بر رشوه مى كذارند» از جمله: هديه. تحفه, حقّ الزحمه. جشم روشنى و... . 
شخصى به نام «اشعث بن قيس»» حلوائى به در خانه على عليه السلام به عنوان هديه ورد تادر محكمه شايد امام به نفع او 
حكم صادر كند. امام فرمود: به خحدا سوكند! اكر هفت اقليم را بر من ببخشند تا يوست جوى را به ناحقّ از دهان مورجه اى 
بككيرم اين كار را نخواهم كرد. <088> 


شخصى به رسول اكرم صلى الله عليه وآله كفت: من متصدى و مسئول كارى هستم. مردم برايم هدايايى مى آورند» جكونه 
لكك ؟[اسطدييك ودر اتن موف عه دا فك كه مال 116 نهدا بسكن هن كريد باكر هر تدم عدي كن ند 
آنان هديه مى داد؟! < :/ام> 


-١‏ مالكيت بايد از راه صحيح باشد. مانند: حيازت» تجارت» زراعت» صنعتء ارث» هديه؛ امثال آن» ولى تصرف از طريق 


باطل و 


رشوه ايجاد مالكيّت نمى كند. «لا تاكلوا اموال الناس بالباطل» 


ا ختاضعة در حكم يكك ييكر واحد است. ابينكم» اموالكم) 


“- رشوه؛ حرام است و انسان حقٌّ ندارد براى تصاحب اموال مردم رشوه دهد. «تدلوا بها الى الحكام فكوا قر قا من امؤال 


الناس» 
- اسلام» مردم را مالك اموالشان مى داند. «اموال الناس) 
- لغزش هاى آكاهانه خطرناكك است. «وانتم تعلمون) 


كلمه «مواقيت» جمع «ميقات» به زمان يا مكانى معن كفته مى شود كه براى انجام كارى مشخص شله باشد. 


دراين آيه ضمن ياسخكويى به سؤال كروهى از مردم كه از ييامبر صلى الله عليه وآله درباره هلالى ماه مى يرسيدند به 
مواردى اشاره دارد كه با هم آن را بررسى مى كنيم: اى ييامبر! به آنها كه از فايده ى جلوه هاى مختلف ماه مى يرسندء بككو: 
آن تغييراتى كه در ماه يديد مى آيدء براى مردم وسيله ى وقت شناسى و تقويم همكانى و طبيعى است. يكى از امتيازات اسلام 
را مقياس قرار مى دهد و يا براى تشخيص وقت نماز» طلوع و غروب و زوال خورشيد را مطرح مى كند. و براى آغاز و انتهاى 
ماه رمضان و يا ايام حجء هلال ماه را ملاكك قرار داده است.اشكال مختلف ماه نيز حكم يكك نوع تقويم عمومى را دارد كه 
كه افراد اعم از باسواد و بى سواد در هر كجاى عالم با يكك نككاه ودر يكك 


لحظه بتوانند روزهاى ماه را تشخيص دهند. سيس مى فرمايد: نيكى در آن نيست كه در حال احرام,» به جاى استفاده از دّر 
براى ورود به خانه» از يشت خانه و بيراهه وارد شويد واين عقيده» خرافه اى بيش نيست كه در حال احرام بايد از يشت خانه ها 


وارد شد. 


هر كارى راهى دارد و بايد از مجراى طبيعى و راهش وارد شد. براى انجام هركار زمان مناسب» شيوه مناسب و رهبر مناسب 
لازم است. همانكونه كه زمان از طرف خداوند به وسيله ماه و هلال معيّن مى شود رهبرى نيز بايد از طرف خداوند تعيين 
شود. بنابراين معناى آيه جنين است: از هلال براى وقت شناسى استفاده كنيد و در روش انجام امور» به دستورات آسمانى و 
رهبران مراجعه كنيد و بيراهه نرويد. سعادت و خوشبختىء. راهى دارد كه بايد از راهش وارد شد و در انتخاب زمان» روش و 
رهبر از خدا بترسيد تا شايد رستكار شويد. امام صادق عليه السلام فرمود: مراد از آيه «واتوا البيوت من ابوابها» آن است كه هر 
كارى را از راهش وارد شود. >21/١<‏ و امامان معصوم عليهم السلام فرمودند: ما آل محمّد باب خداوند هستيم. وييامبر صلى 


الله عليه وآله فرمودند: من شهر علمم و على درب آن است. <١/انم>‏ 


در اين آيه جمله «واتوا البيوت من ابوابها» ميان دو «تقوى) قرار كرفته استء شايد اين رمز آن باشد كه شناخت راه كار و ورود 


و خروج در امور نياز به تقواى فوق العاده دارد و كسانى كه تقواى كمى داشته باشند بازهم بى راهه مى روند. 


شايد معناى آيه جنين باشد: مردم كه درباره هلال از تو مى يرسند» جوابى 


درخور فهم آنان بككُو كه اين هلال راهى است براى شناخت زمان و نظم امور دينى.امًا اكر مى خواهيد جكونكى تغييرات ماه 
را بفهميد, بايد از راهش وارد شويد و مطالعه كنيد و درس بخوانيد. اين مطلب را قرآن در اين قالب بيان فرمود كه بر و نيكى, 


بيراهه رفتن نيستء بلكه بايد ه ركارى رااز راهش وارد شد و راه شناخت تغييرات جوّى» تحصيلات در اين باره است. 


-١‏ حركت كرات و ماهء داراى برنامه و زمان بندى دقيقى است كه مى تواند در برنامه عبادت و نظم امور زندكى مردم مؤثر 
باشد. <81/95> «قل هى مواقيت للناس») 


-١‏ اكر جمادات وكرات آسمانى نظم دارند وبراى انتظام امور انسان ها جهت كيرى شده اندء شرط انصاف نيست كه ما 


موجوداتى بى نظم وبى حساب و رها باشيم. «قل هى مواقيت للناس» 
"- در ياسخ به سؤالات» جوابى دهيد كه سؤال كننده بفهمد و مورد نيازش باشد. «قل هى مواقيت للناس») 
- اسلام» با آداب و رسوم جاهلى و خرافى مبارزه مى كند. «ليمس البر بان تأتوا البيوت من ظهورها» 


- يرٌ ونيكى را نبايد از خرافات» عادات و سيره نياكان بدست آوردء بلكه راه شناخت بد در جارجوب فرمان وحى و رهبران 


معصوم عليهم السلام و شيوه هاى منطقى است. «ليس البد... و لكن البدّ) 
- هر كاه راهى را بستيد» راه صحيحى را نشان بدهيد. «ليس البر... ولكن البر) 


/ا- ارزش مفاهيم ديق زماق انك كهادن اقراذ خلوة كند. بجائ ايبكة بكويلة يكن تقوانة)فرمود: بكى» مقن است: 
«ولكن البر من اتقى» 


4- بيراهه رفتن تقوا نيست. اكر از سيره عقلا واولياى خدا سرييجى كنيم ونام 


آنرا تقوى وخودسازى بككذاريم منحرف شده ايم. دأثا النوكا من ابو اعها اتقو الثم 
4- بكاركيرى روشهاى نادرست و غير منطقى براى انجام سورع كدان "تقر اسك زواتا البيوك اه اانه كنذا اللة؛ 
-٠‏ حفظ وقت و مراعات نظم در كارها و عبادات» يكى از مصاديق تقوى و فلاح است. «مواقيت للناس... لعلكم تفلحون)» 


١1-رستكارىء‏ نهايت تكامل است. سيارى از دستورات» براى رسيدن به تقواستء ولى در اين آيهء تقوى مقدّمهدى 
وستكارئ اسنت ذاتقرا اللّه لعلكم تفلحون)» 


دراين آيه ضمن تصريح به ضرورت دفاع و مقابله در برابر تجاوز ديكرانء يادآور مى شود كه در ميدان جنكك نيز از حدود و 
مرزهاى الهى تجاوز نكرده و متعرض بيماران» زنان» كود كان و سالمندانى كه با شما كارى ندارند نشويد. قبل از دعوت آنان 
به اسلام» دست به اسلحه نبريد و شروع كننده جنكك نباشيد و مقرّرات و عواطف انسانى را حتّى در جنكك مراعات كنيد. 


بعضى از صفات» در شرايط مختلف ارزش خود رااز دست مى دهند؛ مثلا- ترحم يكك ارزش استء ولى ترخم بر يلنكك تيز 


دندان» ستمكارى بر كوسفندان است. 


ويا علم يكك ارزش استء لكن كاهى ندانستن ارزش مى شود. مثلا شبى كه حضرت على عليه السلام در بستر ييامبر صلى الله 
عليه وآله به جاى آن حضرت خوابيد و ييامبر خدا هجرت نمودند» ارزش اين فداكارى بدان است كه حضرت على نداند كه 
كشته مى شود يا نه. و اككر بداند كه او را نمى كشندء افراد عادّى نيز حاضرند جنين عملى را انجام بدهند. به هر حال هر يكك 


از سخاوت و شجاعت ممكن است در شرايطى كم ارزش يا يرارزش يا بى ارزش شودء 


لكن: تنه ضف كه هر كز "اق اررش تم افقد مسقل عتدالت اسك كهادن هر ؤمان و مكان سيت نه خرافزة دوستنا 


دشمن يكك ارزش است. 

در اسلام براى برخورد با دشمن مراحلى تعيين شده است: 
-١‏ بى اعتنايى. «دع أذاهم» <108م> 

؟- اعراض. «فاعرض عنهم) < هماه > 

"- خشونت. «واغلظ عليهم» <0108> 

ع- جنكك. «فقاتلوا الذي يقاتلونكم» <//ا80> 


حك مسلمية) براى دفاع الوق و دون تعذاوثن سق لك هن دسي ١ل‏ نكف عتامرو كردو ةد هداء رفوا ور الله 
بافواههم) <0/8> وبه تسليم كشاندن مسلمانان است. «لن ترضى عنكك اليهود ولا النصارى حتّى تتبع ملتهم) <01/4 > 


-١‏ دفاع و مقابله به مثل» از حقوق انسانى است. اكر كسى با ما جنكيد ما هم با او مى جنكيم. «قاتلوا... الذين يقاتلونكم) 


-١‏ هدف از جنكك در اسلام؛ كرفتن آب و خاكك و يا استعمار و انتقام نيست» بلكه هدفء دفاع از حقٌ با حذف عنصرهاى 


فامسدارى ازا فسا رع افكار بو كبعانك اسان ها الحفور اناك و حوفوياك من دكا عافن سيل الم 


7- حتى در جنكك بايد عدالت وحقٌّ رعايت شود. «قاتلوا... لاتعتدوا» بارها قرآن با جمله ى «لاتعتدوا» سفارش كرده كه در 


انجام هر فرمانى از حدود ومرزها تجاوز نشود. 
ع- ظلم و ستم؛ رشته ى محبت الهى را ياره مى كند. «ان الله لا يحبٌ المعتدين) 


ف - تنها حضور در جبهه سبب قرب الهى نيستء بلكه محبوبيت نزد يروردكار زمانى است كه در جنكك عادل باشيم و حقوق 
را رعايت كنيم. «لا تعتدوا ان الله لا يحبٌ المعتدين» 


- در جنكك,؛ هدف بايد فقط خدا باشد» 


نه هوسهاء تعصّب هاء غنائم» ريا و سمعه. «فى سبيل اللّها 


- حتّى در دفاع از حقّ طبيعى خود, بايد خدا را در نظر كرفت. با آنكه آنان جنكك را عليه شما آغاز كردند و شما بايد دفاع 


كنيد» ولى باز هم «فى سبيل الله باشد. 


اين آيه فرمان قتل و اخراج مشركان را از مكه صادر و دليل آن را جنين بيان مى كند كه آنان سالها شما را شكنجه و آواره 
كودة ]ند شكحة نفدل سيكت ووه ردت اسشخ شن ا نبانك در ماوزة سكف با انها سس لكان دهيد. 


سؤال: جرا شكنجه از قتل سخت تر است؟ 


ياسخ: در قتل» انسان از دنيا جدا ولى به آخرت مى رسدء لكن در شكنجه. انسان نه به آخرت مى رسد و نه از دنيا كام مى 


كيرد. 

-١‏ مقابله به مثل و خشونت با دشمن در مواردى لازم است. «واقتلوهم) 

-١‏ دفاع عادلانه» تنها جبهه و جنكك نيست. «و اقتلوهم حيث تقفتموهم) 

#ات بق وطنء از حقوق انسانى مورد يذيرش اديان است. «اخرجوكم) 

؟- فتنه انككيز» مثل محارب است و بايد به اشد وجه مجازات شود. «واقتلوهم... اخرجوهم... والفتنه اشد من القتل» 


ه - حرم و مسجدالحرام مقدّس استء اما خون مسلمانان مقدّس تر؛ و در اينجا مسئله اهم و مهم مطرح است. «لا تقاتلوهم عند 
المسجد الحرام حتّى يقاتلوكم) 


#- همانكونه كه در اصل جنكك نبايد شما بيش دستى كنيد» در شكستن مقدّسات هم نبايد شما بيش دستى نمائيد. ١حتى‏ 
يقاتلوكم) 


در اينكه مش ركان بايد از جه جيز دست بردارند تا بخشيده شوند» دو احتمال وجود دارد: 


دليل آيات قبل كه سخن از جنكك بود. 

ب: از كفر. به دليل دريافت مغفرت الهى كه مخصوص مؤمنان است. 

-١‏ مسلمانان بايد نش بس واقعى دشمنان را بيذيرند. «فان انتهوا» 

؟- اسلام راه بازكشت را حتّى براى كفار باز كذارده است. «فان انتهوا...» 

#ذاكز كنار ديت اعدو حك برداقته با اثمان اوردلقة انأ واي كازفاق قل لافيت كبن نفات الله غفور رحيم) 
عداتينان بايد خود زمينه ى دريافت رحمت الهى را بوجود آورد. «فان انتهوا فان الله غفور رحيم) 


هدف اسلام از جنكك, كشور كشايى و كسب غنائم يا انتقام كيرى نيستء بلكه غرض از جنكك و جهاد در اسلام» برجيده 
شدن بساط شرك و كفر است. فتنه به معناى شرككء كفرء آزمايش و شكنجه آمده است. در اين آيه مى فرمايد: اكر مشركان 
دست از فتنه و قتال برداشتند» ديكر با آنها دشمنى و جنكك نخواهد شد. زيرا برخورد نظامى تنها با ستمكاران و متجاوزان 


است. 


تعبير به عدوان به خاطر رفتار آنهاست وكرنه اسلام اهل عدوان نيست. مثل اينكه مى كوييم: جواب بدى» بدى است. با اينكه 


جواب بدى با بدى» عدالت استء لكن به خاطر عمل اوء نامش را بدى مى كذاريم. 
-١‏ هدف از جنك در اسلام برجيدن شركك و فتنه و استقرار دين و قانون خداست. «حتى لا تكون فتنه) 


؟- ياكسازىء. قبل از بازسازى است. ابتدا فتنه برداشته شود تا بعد دين الهى مستقر كردد. اوّل كفر به طاغوت» بعد ايمان به 
خدا. «حتى لاتكون فتنه و يكون الدين لله 


“- راه برككشت و توبه بر هيج كس و در هيج شرايطى بسته نيست. 


حتّى دشمن سرسخت نيز اكر تغيبر مسير دهد» خداوند او را مورد عفو قرار مى دهد. «فان انتهوا فلا عدوان...» 


؟- در آيهى قبل بخشش خداوند نسبت به كناه كفّار مطرح شده است؛ «فانّ الله غفور رحيم) دراين آيه به مردم سفارش مى 
كند كه در صورت دست برداشتن دشمن از جنكك. شما هم از جنكك صرف نظر كنيد. «فلاعدوان» 


قبل از اسلام در ميان عرب هاء هر سال جهار ماه احترام خاصّى داشت كه در آن ماهها جنكك» حرام و ممنوع بود سه ماه آنها 
بى دريى كه عبارتند از ذى القعده؛ ذى الحجه و محرم؛ و يكى هم ماه رجب كه جداست. حتّى يكى از علل تسميه ماه ذى 
القعده آن كفته اند كه در اين ماه قعود از جنكك لازم است. 


اسلام اين سنت را يذيرفت و در هر سال جهار ماه را آتش بس اعلام نمود» ولى دشمن هميشه در كمين است تا از فرصت ها 
سوء استفاده كند و جه بسا با خود فكر كند كه جون مسلمانان در اين ماهها موظف به رعايت آتش بس هستند» يس به آنها 
حمله كنيم. اين آيه مى فرمايد: اكر مخالفان شما در اين جهار ماه به شما هجوم آوردندء» شما نيز در برابرشان بايستيد و در 
همان ماهها با آنان بجنكيد و ماه حرام را در برابر ماه حرام قرار دهيد. زيرا حرمت خون مسلمانان و حفظ نظام اسلامى از 
حرمت اين ماهها بيشتر استء و هركس حرمت ها را شكست بايد مورد قصاص قرار كيرد. سيس به عنوان يكك قانون كلى مى 


فرمايد: هركس به شما تجاوز كردء به همان مقدار به او تعدّى كنيد. و تقوا داشته باشيد و 


بيش از مقدار لازم قصاص نكنيد و بدانيد كه خداوند با متّقين است. 


تقاص نمود. 

-١‏ همه ى زمان ها يكسان نيستند» حرمت بعضى ماهها بايد حفظ شود. «الشهر الحرام) 

"- در اسلام بن بست وجود ندارد. حفظ اسلام و جان مسلمان ها بر حفظ احترام مكان ها و زمان ها مقدّم است. «فمن اعتدى 
عليكم فاعتدوا عليه) 

*- اسلام» دين تجاوز و تعدّى نيستء ولى تعدّى و تجاوز ديكران را نيز نمى يذيرد. «فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه) 

؟- حتّى در برخورد با دشمنان؛ عادل باشيم. «فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم) 


ه - سيستم قانون كذارى بايد به نحوى باشد كه موجب يأس مسلمين وجرأت كفار نكردد واصل مقابله به مثل به همين خاطر 
است. «فاعتدوا... بمثل ما اعتدى» 


#- رعايت تقوى حتّى به هنكام جنكك, از اصول تربيتى اسلام است. «اتقوا اللّه) 


- اككر در جنكك از مرز عدالت خارج نشويدء از امدادهاى الهى نيز برخوردار خواهيد بود. و كمان نكنيد عدالت و تقوى 


درؤاق هما ونه ناغير دئ الدا رده ريسل ها امتد مد واتقوات و اعلسواات الله مع المّقين) 
ينج آيه يى دريىء مسلمانان را به دفاع از دين و مقابله با كمّار فرخواندء اين آيه يايان آن را با انفاق و احسان تمام كرده است. 


خودكشى وضرر به نفسء حرام قطعى است كه از آيه استفاده مى شود. اما شهادت طلبى در مواردى كه اساس اسلام در خطر 
باشدء افتادن در تهلكه نيست. 


اين ابه در كنار سفارش به انفاق» 


مسلمانان را از هركونه افراط و تفريط بازمى دارد. زيرا اكر ثروتمندان بخل ورزند و به فكر محرومان نباشند» اختلاف طبقاتى 
روز به روز توسعه بيدا كرده و عامل انفجار جامعه و نابودى آنان خواهد كرديد. جنانكه اكر ميانه روى در انفاق مراعات نشود 


و انان هرجه را:داردية د كران يتشدو به سيت خوردء خود و تخانواده ان بزائيه بهلاكتك كشائده اسيك 


قرآن در آيات ديكر نيز مسلمانان را به ميانه روى در انفاق سفارش نموده و به بيامبرش مى فرمايد: «ولا تجعل يدك مغلوله 
الى عنقكك و لا تبسطها كل البسط» >88٠١٠<‏ اى ييامبر! نه دست بسته باش كه جيزى نبخشى و نه آنجنان كه هر جه دارى 
يكجا ببخشى. امام صادق عليه السلام نيز در ذيل اين آيه مى فرمايد: انفاق شماء نبايد در حذّى باشد كه دستٍ خودتان خالى 


وبه بدبختى كشيده شويد. 0/0١‏ > 


انسان علاقه دارد كه محبوب باشدء لذاقرآنازاين فطرت استفاده كرده و مى فرمايد: نيكى كن كه نيك و كاران محبوب 


خداوند هستند. 


-١‏ اقتصادء يشتوانه ى هر حركتى است. «انفقوا...» جهاد نيز بدون يشتوانه مالى و كذشت از برخى امكانات, امكان ندارد. اكّر 
مردم به هنكام هجوم دشمن و در راه دفاع از حقٌّء اموال خود را بكار نكيرند» كرفتان شكست قطعى مئ اشؤئد. 


"- با انفاق» خود و اموالتان را بيمه كنيد. «انفقوا فى سبيل اللّه و لاتلقوا بايديكم الى التهلكه) 
"- در اسلام جبهه و جنكك و كمكك هاى مالى همه بايد رنكك الهى داشته و براى رضاى خداوند باشد. «فى سبيل الله 
+ عي وى كد شد يي تقو واس اسان :امك راف للد عدت بحسي 


در اين آيه» كليئات وكوشه اى 


از احكام حج و عمره آمده استء ولى تفصيل آن در روايات و فتاواى علما مى باشد. 


لج مناسكى است كه بنيان كذار آن حضرت ابراهيم عليه السلام بوده و در ميان عرب از زمان آن حضرت متداول بوده و به 


فرمان خداوند اين برنامه در اسلام نيز امضا شد و تا روز قيامت نيز خواهد بود. 


«عمره) به معناى زيارت است و هركس وارد مكه شود بايد با لباس احرام به زيارت كعبه و طواف آن برود. حج و عمره مثل 
اذان و اقامه.» دو عمل مشابه هستند كه اندكى تفاوت دارند. «ممدى»» نام قربانى حج است. 


اين آيه؛ عمرهى تمبّع را در كنار حج تمتّع آورده است؛ «فمن تمّع بالعمره الى الحج)؛ لكن يكى از خلفا به اجتهاد خود آنرا 


حكم مسائل اضطرارى» محدود به زمان ضرورت است. ولذا بر خلاف موارد عادّى كه در سفر روزه جايز نيستء در اين سفر 
در صورت عدم ذبح قربانى» روزه واجب است و آن هم بايد در سه روز هفتم» هشتم و نهم ماه باشد» جرا كه روز دهم عيد 


قربان است كه روزهى آن حرام مى باشد. 


امامان معصوم در تفسير جمله ى «اتمّوا الحج) فرمودند: حج تمام؛ حجى است كه در آن كلام زشتء كناه و نزاع نباشد واز 


محرّمات برهيز شود. <881> و انسان توفيق يابد امام زمان خود را ملاقات كند. <0/78> 
-١‏ وظايف دينى را بايد تمام و كمال به انجام رسانيد. بعد از شروع اعمال حج؛ نمى توان آن را ناتمام و ناقص كذارد. «اتموا» 


7- در 


اعمال حج, قصد قربت و عبادت لازم است. به انكيزه ى جهانكردى و سياحت نمى توان حج بجا آورد. «اتموا... لله 


*- احكام اسلام» در مقام سخت كيرى بر مردم نيست. تمام نمودن حج وعمره بر كسى كه از درون مريض يا از بيرون ترس 


دارد» واجب نيست. «فان أحصرتم فما استيسر من الهدى» 
ع- مكان در عبادات سهم دارد. «يبلغ الهدى محلة 


- بيمارى سبب تخفيف در احكام استء نه تعطيل آن. لذا در حجء افراد معذور بايد با روزه يا صدقه يا قربانى» وظايف خود 


8- مللاك وجوب قربانى در حج» آسان و سهل بودن آن است. «فما استيسر من الهدى فمن لم يجد فصيام ثلاثه ايام...) 


/د قانون عمره و حج تمتع» تنها براى حجاجى است كد ساكن مكه نباشتد» حج ساكنان مكه نوع ديكرى است. «اتموا الحج و 
العمره... ذلك لمن لم يكن اهله حاضرى المسجد الحرام) 


- توجه به كيفر الهى» زمينه ساز تقواست و تقوىء زمينه ساز انجام تكاليف. «واتمّوا الحج و العمره... وَانّقَوا الله واغلموا أن 
الله شديد العقاب» 


4- توّجه به تقواء در انجام تمام فرمان هاى الهى مطرح است. «اتمّوا الحج... و اتقوا اللّه) 


-٠‏ اعمال حج. قبل از اسلام به نحو ديكرى بوكه كا داق مودي عاكرانه سعرات تا كد د بده اميك بان اللمد يد 
العقاب» 


١‏ براى كسانى كه در احكام حج تغييرى دهند» كيفر شديدى است. «شديد العقاب» 


كلمه «رفث» به معناى آميزش جنسى و «فسوق» به معناى دروغ و ناسزاكويى و جدال 


و كفتن رلا الما و «بلى والنها اميت 


زمان مطرح شده در آيه» ناظر به حج وعمره با هم است. عمره تمتّع در طول سه ماه شوال» ذى القعده وذى الحيجه انجام مى 
شود» ولى زمان حج ماه ذى الحجه استث: 
-١‏ در عبادات اسلامى» زمان نقش مهمى دارد. «الحج اشهر معلومات» 


ا قط وساف اتسنا طخ رتدكةزاقاة بالاراككاق كاذو كدووت لزه شرف الأ رقع و الا شرو لا عالق 
الحج) 


*- اعتقاد و يقين به آكاهى خداوند. رمز نشاط و اميد در انجام وظائف است. (ما لوا غير بعلم الله 
"- در هر سفرى» زاد وتوشه لازم استء. بهترين زاد وتوشه ى سفر حج تقواست. «خير الزّاد التقوى' 
© - يرهيز كارى نشانه ى خردمندى است. «واتّقون يا اولى الالباب» 


در آنجا بمانكد واكر قيل: ان :غروف از آنجا خارج شوند بايد يك شتر جريمه دهند. واه ى «عرفات» از «معرفت» به معناى 
محل شناخت است. در آنجا آدم وحوا عليهما السلام يكديكر را شناختند و به كناه خود اعتراف كردند. به فرموده امام صادق 


و امام باقر عليهما السلام جبرئيل در اين مكان به حضرت ابراهيم كفت: وظايف خود را بشناس و فراكير. <0/8 > 


در حديث مى خوانيم: حضرت مهدى عليه السلام هر سال در عرفات حضور دارند. زمين عرفات خاطراتى از ناله ها و اشكك 
هاى اولياى خدا دارد. در روايات مى خوانيم: غروب عرفه» خداوند تمام كناهان زائران خانه خود را مى بخشد. وبراى روز 


عرفه دعاهاى 


خاصى از امام حسين و امام سجاد عليهما السلام نقل شده است. <0/ج>> 


از نشانه هاى جامعتت اسلام آن است كه در كنار اعمال عبادى حج. به زندكى مادّى و كسب معاش نيز توججه دارد. همانكونه 
كه در سوره جمعه در كنار دستور به شركت در نماز جمعه؛ مى فرمايد: بعد از يايان نماز به سراغ كسب معاش برويد. 


<0/8> آرى» حج در عين عبادت, اقتصاد است. 


امام صادق عليه السلام فرمودند: يكى از آثار حج, تشكيل يكك اجتماع بزركك از مسلمانان نقاط مختلف جهان و نقل و انتقال 


انواع تجربيات مى باشد و زمينه ى انجام مبادلات تجارى و اقتصادى است. <10/ > 


-١‏ مبارزه با تحجر از برنامه هاى قرآن است. كروهى فكر مى كردند دين امرى يكك بُعدى و حج يكك عبادت خشكك است»ء 


انلام ابن تفكر وا وكام كلد #لبين عليكو جناح» 


؟- درآمد حلالء» فضل الهى است. قرآن بجاى وازه «كسب»» كلمه ى «فضل» را بكار برده تا و درا مد حلال فضل الهى 
است. «فضلا من ربّكما 


*- كرجه تلاش وطلب از شماست؛ «تبتغواءامًا رزق» فضل خداوند است. «فضللا من ربكم) 
- رزق رسانىء از شئون ربوبيت الهى است. «فضللا من ربكم) 

ه - در رزق رسانى» دست خداوند باز است. كلمه «فضل» نكره 0 كر مق ربكما 
8- انجام عبادات بايد طبق دستور باشد. «واذكروه كما هداكم) 


/- توه به توفيق الهى از يكك سو و خطاها و كناهان كذشته ى خود از طرف ديككرء عشق و علاقه انسان را به الطاف خداوند 
زياد مى كند. «هداكم وان كنتم من قبله لمن الضالين» 


- سابقه خودتان را فراموش 


نكنيد؛ او بود كه شما را هدايت كرد. «ان كنتم من قبله لمن الصَالين) 


دراين آيه ضمن دستور به حركت دسته جمعى همراه مردم؛ به اهل مكه تذكر مى دهد مبادا خيال كنيد كه جون اهل حرم يا 
ازاقبيلة ى قريتن وانقال ان هه بابد حركات عيادى قبما با ديكزان فرقن ذاتنعه تاشتلء 'ابى حو دبز و كنا يتن هارا كاز 


انتنانياً يكى از آثار و فلسفه هاى حج, كنار زدن امتيازات يوشالى است. در آنجا انسان از كفشء كلاه لباس» همسر ومسكن 


خود مى كذرد و قطره اى مى شود كه به دريا ملحق شده است. 


دراين آيهء دو بار و در آيه قبل يكك مرتبه كلمه «افاضه)» بكار رفته كه به معناى حركت دسته جمعى استء اين تكرار و اصرار 


دانكرق واجبة يست اا ذ الى آنات قر اث ماو ةذ كر خدا ونا سواق برخطاو اشنا خوة و طلب امرش دريارة كدذشته 


وين :دعوية ا كتنب سكرام حزان ذن سررفيق كل اولباق خنا اه شكك ريخته اند بى تفاوت نث تشستث. 
-١‏ امتيازطلبى» تحت هر نام وعنوانى» ممنوع است. «افيضوا من حيث افاض النّاس) 
؟1- حركت دسته جمعىء» ارزش دارد. «افيضوا من حيث افاض الناس» 


#جبهر كوريها ودر نشويم» كذشته ها هرجه باشد استغفار جاره ساز است. زيرا او غفور و رحيم است. «واستغفروا ان الله غفور 


رحيم) 


كروهى از اهل مكه» بعد ال يايان مراسم نحج در محلى اجتماع كرده وبا ياد 


كردن يدران و نياكان خود به آنان افتخار و مباهات مى كردند. قرآن دستور مى دهد به جاى تفاخر به يدران و نياكان» خدا را 


ياد كنيد <888> و از نعمت ها و توفيقات او سخن بككوييد ودراين كار جدّى تر باشيد. 


ياد هر كس يا هر جيز» نشانه ى حاكميّت آن بر فكر انسان است. كسى كه ياد نياكان را دارد و به آنان افتخار مى كند» فكر و 
فرهنكك آنان را يذيرفته است و اين يادكرد مى تواند فرهنكك جاهلى را بر جامعه حاكم كند. به همين دليل حضرت موسى 
كفت: من كوساله طلاائى و ير قيمت سامرى را آتش مى زنم و خاكسترش را به دريا مى ريزم. زيرا تماشاى آنء فرهنكك و 
ميكنق ووو اما راض كن: 


-١‏ جهت دهى به ايام فراغت» يكى از وظايف مربّى است. «فاذا قضيتم...فاذ كروا الله 
- ياد خداء هم از نظر كثميت بايد كثير باشد؛ «واذكروا الله كثيراً» و هم از نظر كيفتت, عاشقانه و خالصانه. «اشدّ ذكراً 


"- سطحى نكر نباشيم. كروهى در بهترين زمان ها و مكان هاء تنها دعاى آنها رسيدن به زندكى كوتاه مادّى است. «ريّنا اتنا 


فى الدنيا وما له فى الاخره من خلاق» 


يكى از راههاى شناخت مردمء آشنايى با آرزوها و دعاهاى آنان است. در آيه قبل» درخواست كروه اوّل از خداوند مربوط به 
دنيا بود و كارى به خير و شد آن نداشتند» ولى در اين آيه درخواست كروه دوم از خداوند. «حسنه» است در دنيا و آخرت. در 
ديد كاه كروه اوّل؛ دنيا به خودى خود مطلوب استء ولى در ديد كروه دوّم؛ دنيايى ارزشمند است كه حسنه باشد و به آخرت 


منتهى كردد. 


در روايات نمونه ها و مصاديقى براى نيكى هاى دنيا و آخرت نقل شده است <0884> , ولى حسنه در انحصار جند نمونه 


نسست. 


در قرآن مجيد ١١0‏ مرتبه كلمه ى «دنيا) بكار رفته و ١١0‏ مرتبه كلمه «آخرت» استعمال شده است و اين يكك تصادف نيسث. 


الببّه اين به معناى آن نيست كه اهميّت دنيا و آخرت هر دو يكسان است. 


در دعاهاء هدف هاى كلى مطرح شود و تعيين مصداق به عهده خداوند كذاشته شود. ما از خداوند حسنه و سعادت مى 
خواهيم؛ ولى در اينكه رشد و صلاح ما در جيست؟ آنرا به عهدهى خداوند مى كذاريم. جون ما به خاطر محدوديّت هاى 
علمى و عدم آكاهى از آينده و ابعاد روحى خودمانء نمى توانيم مصاديق جزئى را تعبين بنمائيم. به همين جهت توصيه شده 
اسك" از خداونك :وميله كاونوا تخواهيدةاخوى كاريرا مخكواهيد: زيزا ممكن ابنث خداوند از وسيله ى ديكرئ كوه فك واذهن 
ما نمى آيدء كارى را براى ما محقّق سازد. مثلاً از خداوند توفيق زيارت حج را بخواهيدء اما نكوييد: خدايا مالى به من بده تا 


-١‏ دنيا و آخرت با هم منافاتى ندارند» به شرط آنكه انسان به دنبال حسنه و نيكى باشد. «فى الدنيا حسنه و فى الاخره حسنه) 
-١‏ هر رفاهى مذموم نيستء بلكه زندكانى نيكوء مطلوب نيز هست. «ريّنا اتنا فى الدنيا حسنه) 


- دوزخ» حساب جدايى دارد. با اينكه از خداوند نيكى آخرت را مى خواهندء ولى براى نجات از آتشء. جداكانه دعا مى 


كنند. >09٠0<‏ «قنا عذاب النار) 


به (بهر ها 


«نصيب» مى كويند. كويا سهمى را براى انسان نصب كرده اند. بهره ى مؤمئان تنها به خاطر دعاى «ربنا اتنا» نيست» بلكه به 
خاطر تلاش و كسب آنان نيز بوده است. و اين به ما هشدار مى دهد كه الطاف خداوند به كسانى مى رسد كه به همراه دعاء 


تلاش و كوشش نيز بكنند. 


-١‏ بهره ى انسان در قيامت» تنها از بعضى كارهاى خويش استه نه تمام آنها. «ممًا كسبوا» جه بسيار كارهايى كه انسان مى 


كندء ولى بخاطر نداشتن قصد قربت و نت خالصء در قيامت از آن بهره نمى برد. 
"- بدون كسب وتلاش» بهره اى نيست. «لهم نصيب مما كسبوا» 
*"- ياداش سريع» يكك امتياز است. <891> «سريع الحساب'» 


در حديثى كه در تفسير نورالثقلين آمده. توصيه شده است: در يشت سر يانزده نماز كه آغازش نماز ظهر روز عيد و انجامش» 
نماز صبح روز سيزدهم استء اين دعا خوانده شود: «اللّه اكبر اللّهِ اكبرء لااله الاالله واللّهِ اكبر» وله الحمدء الله اكبر على ما 
10000 اكبر على ما رزقنا من بهيمه الانعام» خداوند بزركتر است» خداوند بز ركتر است و معبودى جز او نيست» خداوند 
يزو كتن اسث وا محقة وسياين متتصوفن: اوستت» غنداوتة يز كتز است :يه اط انكة ماارا حدايت كرد حداوند يؤر كتر ات أنه 
خاطر آنكه از كوشت جهار يايان به ما روزى داد. 


اين آيه مى فرمايد: كسى كه در خارج شدن از سرزمين منى عجله كند و روز دوازدهم بعد از ظهر بيرون آمده و به مكه رود 


كناهى بر او نيست»ء جنانكه اككر كسى شب سيزدهم را نيز در منى بماند» كناهى بر او نيست. 


١‏ - زمان در دعا اثر دارد. «فى أَيَام معدودات») 


- خداوند در سايه لطف خوده راه را بر مردم تنكك نمى كند.افمن تعتجل...ومن تأر 


'- اساس كارء تقوى است. «لمن اتَقى) به فرموده روايات مراد از «تقوى» در اينجا دورى كردن از محدّمات در حال احرام مى 
باشل. 

*- تعجيل در خروج از سرزمين منى در روز ؟١‏ ذى الحجه يا تأخير تا روز 23 بايد همراه تقوا باشد. «لمن اتقى» 

اككر عجله براى نشان دادن زرنكى يا هدف فاسدى باشد و يا اضافه ماندن در آن سرزمين جهت خودنمايى و شهرت باشدء 


د - كار مقدّس و سرزمين مقدّس به تنهايى كافى نيستء انسان نيز بايد مقدّس و با تقوا باشد. دوبار كلمه «تقوى» در كنار هم 


براى زائران خانه ى خدا آن هم در سرزمين منى نشانه ى نفوذ شيطان در همه جاست. 
*- ايمان به معاد قوى ترين عامل تقواست. «واتّقوا الله... الكم اليه تحشرون)» 


كلمه دك فاق خصوسة ونا امت و كلمةالنايهه كنسى كنعواقى قود كدح حدترون حضومة ها رادار كلملا 


«خصام) با جمع (خصم) است و با مصدر» به معناى خصومت افية: 


منافقان با ترفندهاى مقايسه اى» آمارىء» كارشناسىء» تجربى و حدس هاى به ظاهر عالمانه با تكيه بر مسائل اجتماعى و با 
شايعات» تهديدء تطميع و تبليغات» تنها قدرت مانو دن همون رند كى ماد رادارند» ولى در ميدان معنوبيئّات و در توحّه به 


امدادهاى غيبى و اراده ى خداوندى» ياى آنان لنكك است و در آخرت نيز زبانشان بسته و حتّى اجازه عذرخواهى نيز ندارند. 
-١‏ سخنان شيوا و سحرآميز منافقان» شما را فريب ندهد. (يعجبكك قوله) 


-١‏ به هر سوكندى اطمينان كيذ وكيد الله على 


ما فى قلبه) 


- سوكند دروغ يكى از راههاى نفوذ منافقان است. «يشهد الله على ما فى قلبه» دشمنان هميشه از مقدّسات عليه مقدّسات و از 


مذهب عليه مذهب استفاده مى كنند و با سوكند به نام خداء به رسول خدا خيانت مى كنند. 
- سوه هاى سخن منافقان» مربوط به مسائل دنيوى است تا ديكران را تحت تاثير قرار دهند. «يعجبكك قوله فى الحيوهالدنيا» 
ه - خداوند ييامبرش را از غيب و درون ديكران 1 كاه مى سازد. «هو الل الخصاما 


2د كبياق كه من «داندة"دروهكو"هسصدةه با سو كت و وباشازئ كلباث سم :دازنل خود را دلسوز و متغلض شان دعند, 


«يشهد الله 


كلمه «تولّى» را دو نوع مى توان معنا نمود: يكى به معناى به قدرت و حكومت رسيدن كه در ترجمه آمده است. و ديكر به 
معناى اعراض كردن است كه در اين صورت معناى آيه اين مى شود: هركاه از حقٌّ و هدايت الهى اعراض نمود و از نزد تو 


بيرون رفتء به سراغ فتنه و فساد مى رود. 
در آيه قبل» كفتار به ظاهر نيكوى منافقان مطرح شد و در اين آيه رفتار مفسدانه ى آنان را بيان مى كند. 


قرآن مى فرمايد: «الذين ان مكّراهم فى الا-رض أقاموا الصلوه واتوا الزّكوه وأمروا بالمعروف ونّهوا عن المنكر» <897> اكر 
صالحان حكومت را بدست كير ندء نماز به يا مى دارند و زكات مى دهند وامر به معروف و نهى از منكر مى كنند. و بدين 
وسيله رابطه خود را با خداوند و محرومان جامعه حفظ مى كنندء ولى اكر نا اهل به قدرت رسيد و ولايت مردم را بدست 


كرفتء بخاطر طوفان هوسهاى درونى و ناآ كاهى ها و فشارهاى بيرونى» همه 


جيز جامعه را فداى خود مى كند. به كفته ى الميزان؛ تاريخ كواه آن است كه جه مسلمان نمايانى به نام اسلام و تظاهر به 


ايمان» بر مردم حاكم شده و حرث و نسل را نابود ساختند. 


و «مفسد فى الاارض» هستند. 


هلا-كك حرث به معناى محو كشاورزىء و هللاك نسل» انحراف نسل آينده است. مراغى وفخررازى در تفاسير خود احتمال 
داده اند كه مراد از «حرث» زنان باشندء بدليل «نساؤكم حرث لكما 89> و مراد از «نسل» فرزندان. يعنى طاغوت هاء نظام 


خانواده و تربيت فرزندان را نابود مى كنند. 
ااهل كانه مورت رمد مساج زا به تددن كقائد اداه لى سس 


1- بزركك ترين خطرء نابودى اقتصاد و فرهنكك امت است. «يهلكك الحرث و النسل» -١‏ مستكبران» به موعظه ى ديكران كوش 
نمى دهند. «اذا قيل له اتّق اللّهِ اخحذته العرّه) 


در تاريخ آورده اند كه عبدالملكك مروان از خلفاى بنى اميه بر بالاى منبر در شهر مدينه كفت: به خدا سو كند هركس مرا امر 


به تقوى كندء كردنش را خواهم زد. 

؟- 09> حاكم بايد ينديذير باشد. «اذا قيل... اخذته العزّه) 

*- كنام مايه ى عجبء غرور و تكبر است. «اخذته العزّْه بالاثم) 
'- توه دادن به دوزخ» هشدارى غرور شكن است. «فحسبه جهلنّم) 


ابن ابى الحديد كه از علماى قرن هفتم اهل سنّت استء در شرح نهج البلاغه خود آورده است: تمام مفسّران كفته اند اين آيه 
درباره على بن ابى طالب عليه السلام نازل شده است كه در ليلهالمبيت در بستر رسول خدا صلى الله عليه وآله 


خوابيد. واين موضوع در حدى از تواتر است كه جز كافر يا ديوانه آنرا انكار نمى كند. <40ه0> 


مش ركان مكه. قرار كذاشتند از هر قبيله اى يكك نفر را براى كشتن ييامبر صلى الله عليه وآله اتتخاب كنند و آن حضرت را 


دسته جمعى از بين ببرند تا بنى هاشم به خونخواهى او قيام نكنند و با اين عمل از دعوت ييامبر راحت شوند. ييامبر صلى الله 
عليه وآله از نقشه ى آنان با خبر شد و على عليه السلام براى اينكه ييامبر به سلامت از مكه خارج شودء در بستر ايشان خوابيد 


واين آيه در شأن آن حضرت نازل كرديد. <098> 


همين كه على عليه السلام در آن شب خطرناكك به جاى ييامبر خوابيد» خداوند به دو فرشته ى خود, جبرئيل و ميكائيل فرمود: 
كداميك از شما حاضريد فداى ديكرى شويد؟! هيجكدام از آنها حاضر نشدند. خداوند فرمود: اينكك مشاهده كنيد كه جكونه 


كاهى بايد براى احياى يكك معروف ويا محو يكك منكرء جان را تسليم كرد. حضرت على عليه السلام فرمودند: كسى كه در 
راه امر به معروف و نهى از منكر كشته شودء يكى از مصاديق اين آيه است. </091> 


-١‏ نااهل» حرفش زيباست وانسان را به تعبّجب وامى دارد» ولى مؤمن» عملش دنيا را متعّجب مى كند. «من النّاس مَن يعجبكك 


قوله) «من النّاس مَن يشرى نفسه) 
"- ياد ايثا كران را زنده بداريم. «من الناس من يشرى» 
*ات ريش مر كف اولياق تعدا شان يكف اورشن اليك لمق الناس من بشرن) 


؟- بزركك ترين سود آن است كه انسان بهترين متاع را كه 


جان اوست به خالق خود بفروشدء آن هم نه براى بهشت و يا نجات از دوزخ» بلكه فقط براى كسب رضاى او. «ابتغاء مرضات 
الله 


ه- در راه خداء استقبال از خطر و آمادكى براى جانفشانى همجون دريافت خطر است. با توجه به شأن نزول آيه» ستايش از 
كسى است كه جان خود را در معرض خطر قرار داد» هرجند حادثه اى اتفاق نيفتاد. «من يشرى نفسه...») 


ع- رأفت خداوندء, بهترين ياداش است. خداوند براى هركارى ياداشى قرار داده استء اما در اين آيه مى فرمايد: خداوند 


وتر فك المع لالله تق العاذا 
قرآنء ايجاد رابطه ى مسالمت آميز با كروه هاى زير را مطرح كرده است: 


>48 با مشركان بى آزار. «لم يقاتلوكم فى الدين ولم يخرجو كم من دياركم ان تبرّوا و تقسطوا اليهم» با كسانى كه س‎ -١ 
رجنكك با شما ندارند و مزاحم وطن شما نيستند» خوشرفتارى كنيد.‎ 


"- با اهل كتاب. «قل تعالّوا إلى كلمه سواء بيننا وبينكم آلا نعبد الآ الله <849> به اهل كتاب بكو: بياييد تا در آنجه ما و شما 
هم عفيده هستيم» متحد باشيم. 
- با ديكر مسلمانان. «يا ايها الّذين آمنوا ادخلوا فى السّلم كاقه) 


در جند آيه قبل <200> درباره اجتماع بزركك سياسى عبادى حج فرمود: در آنجا فسق و جدال نباشد. يس مى توان جامعه 


اى بدون فسق وجدال تشكيل داد وجه بهتر كه هميشه جنين باشيم و از كام هاى شيطانى كه عامل تفرقه است دورى نمائيم. 


روايات متعدّد. دخول در مالم را ورود در تحت رهبرى معصوم دانسته اند. >2٠:0١<‏ جنانكه در روايات آمده است: «ولايه 
على بن ابى طالب حصنى» و ناكفته ييداست كه 


دخول در حصن و دز دخول در سلم و سلامتى و آرامش است و جه آرامشى بالاتر از اينكه انسان احساس كند رهبرش الهى؛ 
معصوم, آكاه. دلسوز و ييشكام ترين افراد در همه ارزشها و كمالات مى باشد. 


١-ورود‏ در فضاى سلم و سلام و تسليم امكان تدازد:مكن فوساى انمافحااتها الْذين آمنوا» 
-١‏ سليقه ها را كنار كذاشته. تنها تسليم قانون خدا باشيم. «ادخلوا فى السَلم كاقه) 
*- ايجاد صلح, وظيفه ى همه مسلمانان است. «كاقه) 


'- وسوسه هاى شيطانء انسان را مجبور به كناه نمى كندء بلكه انسان قدرت مقابله با شيطان را دارد و به همين دليل از اطاعت 


او نهى شده است. (لا تشعوا» 
- شيطان, كام به كام انسان را منحرف مى كند. «خطوات"» 
2- راههاى منحرف كردن شيطانء بسيار است. «خطوات» 


/ا- شيطان» دشمن صلح و وحدت است وهمهى نداهاى تفرقه انكيزء بلند ككوهاى شيطانى هستند. «ادخلوا فى السَّلم كافه و لا 
تتبعوا خطوات الشيطان» -١‏ خداوند» اتمام حبجت نموده است. «جاء تكم البينات») 


1- كسانى كه آكاهانه مرتكب خلاف مى شوندء در انتظار عذاب باشند. «زللتم من بعد ما جاءتكم البينات... عزيز حكيم) 
"- عدم تسليم شماء در عزّت خداوندى اثرى ندارد. «عزيز) 

كر جمله كائنات», كافر كردند 

بر دامن كبريائيش» ننشيند كرد 

- كيفر خداوند بر اساس حكمت است. «حكيم) 


دعوت انبيا از طريق استدلال ومعجزه استء ولى كاهى مردم بهانه جوء اننظارات ديكرئ داشتند. خداوند بر انجام هركارى 


مهلتى براى عذرخواهى و توبه در كار 


لفت نمونه آن را در مائده آسمانى كه از حضرت عيسى خواستند و يا ناقه اى كه از حضرت صالح درخواست نمودند» مى 
بينيم كه هر كاه نوع معجزه به درخواست مردم صورت كيردء بايد اطاعت حتمى باشد و كرنه قهر حتمى است. البنّه اين در 
مواردى است كه اصل انتظار محال نباشدء» مانند ديدن خدا وكرنه اكر اصل توقع نابجا باشد. ياسخ رد به آنان داده مى شود. 


نظام آفرينش و تربيتى خداوند» بر محور انتظارات نابجاى شما نمى جرخد. ممكن است شما انتظار داشته باشيد خداوند و 
فرشتكان در لابلاى ابرهاء بالاى سر شما به صورت جسمى بيدا شوند و مستقيماً با خودتان حرف بزنند» ولى جنين جيزى 


-١‏ با وجود دلائل روشن بر رسالت بيامبر» توقع نابجا ممنوع است. «هل ينظرون)» 
؟-اتظان رونت هذا وفرشتكان» بهانه اى براى فرار از يذيرش حقٌّ است. «ينظرون... يأتيهم الله و الملائكه) 


كس جتدية و بار كقت مه حا سنرق خوانيظة. ععرا دوانظار وننة مود او عسي نكر ]نان او را تم جد سملن 


تتظرو كناو الى الله ترجع الامور) 


به كفته روايات» نزديكك ترين تاريخ به مسلمانان در ييش آمدن حوادث كوناكونء تاريخ بنى اسرائيل است. خداوند به آنان» 
رهبرى همجون موسى و معجزات و الطاف خويش را مرحمت فرمود و آنان را از اسارت فرعون نجات داد. براى اداره زندكَى 
آنان؛ قوانين آسمانى فرستاد و به لحاظ مادّى نيز زندكى خوبى براى آنان تأمين كرد. اما كفران و تبديل نعمت هااز سوى 
آنان به حدّى رسيد كه به جاى هارونء ييروى سامرى كردند و به جاى خدايرستى به كوساله يرستى روى آوردند تا آنكه 


خداوند كه درباره ى 


آنان «فضلتكم على العالمين» >28٠07<‏ فرموده بود در اثر جنين رفتارهايى فرمود: «باؤوا بغضب)» <7.075> 


ازسّت هاى ثابت الهى آن است كه هر قوم و ملتى» اعتمم از مسلمانان و غير مسلمان اكر نعمت هاى الهى را تبديل و تغيير 
دهند, دجار قهر الهى خواهند شد. جنانكه امروزه دنياى ييشرفته به جاى بهره كيرى مفيد از تكنولوزى وصنعت. دنيا را به 


آتش و فساد كشانده لسوتت 
١‏ - بررسى تاريخ وعبرت هاى آن لازم است. «سل بنى اسرائيل» 
؟- نعمت هاء مسئوليت آورند وكوتاهى در آن كيفرآور. «مَن مكل :: شديد العقاب» 


اين آيهء هم هشدار به كفار است كه به زرق و برق دنياء سركرم ومست نشويد و مؤمنان را مسخره نكنيد. زيرا قيامتى هست 
كه صحنه ها عوض مى شوند. و هم موجب تسلاى خاطر مؤمنان مى باشد كه با تمسخر كافران» سست نشوند و به آينده 


اميدوار باشند. 


-١‏ كفرء دنيا را در نظر انسان جلوه مى دهد. «زيّن للذين كفروا» 


آرىء دنيا براى كسانى جلوه مى كند كه به الطاف و نعمت هاى بى حساب قيامت» اعتقادى ندارند» ولى در نظر مؤمنء دنيا 


دنا كرانين عامل حفر وانقيواف تركراة من قورف «الرق التو كقروا :سكو 
''- مسخره كردن تهيدستان» شيوه دائمى اهل دنياست. (يسخرون) <28:8> 
؟- برترى در قيامت» مخصوص مؤمنانى است كه زخم زبان كفا رشته تقواى آنها را ياره نكرده علدو الذي انثَقوا فوقهم) 


ه - رزق بى حسابء نشانه ى لطف اوست,. نه آنكه خداوند حساب آنرا ندارد ويا حكيمانه تقسيم نمى كند. «يرزق... بغير 
حساب») 


آنجه از اين آيه استفاده مى شود اين است كه مردم در ابتدا زندكى ساده و بسيطى داشتند» ولى كم كم در اثر كثرت افراد 


وازدياد سليقه هاء اختلافات و دركيرى ها بيش آمد. در برخى از روايات» اين زمان به دوران قبل از حضرت نوح عليه السلام 
تطبيق شده كه در آن زمانء مردم زندكى ساده و محدودى داشته و در بى خبرى به سر مى بردند. <2:8> سيس افراد بر سر 
بهره كيرى از منابع طبيعى و اينكه ه ركسى مى خواست ديكرى را به استخدام خود درآورده واز منافع او بهره ببرد» اختللاف 
كرده و جوامع و طبقات يبيش آمد. لازمه ى زندكى اجتماعى» وجود قانون محكم و عادلانه اى است كه بتواند اختلافات را 
حل نمايد» خداوند يبامبران را براى حل اختلافات و رفع دركيرى هاء مبعوث نمود و كتاب هاى آسمانى را نازل نمود» ولى 
كروهى آكاهانه و از سر لجاجت. در برابر انذار و تبشير ييامبران مقاومت كرده و خود بوجود آورنده ى اختلافات ديكرى نيز 
شدند. اما خداوند با لطف خويش افرادى كه مستعد و يذيراى هدايت بودند» هدايت نمود و آنهايى كه در اثر حسادت و يا 


ظلم مقابله مى كردند, به حال خود رها كرد تا كيفر خود را ببينند. 


انتقاد قرآنء از اختلا.ف لجوجانه اى است كه انسان حاضر به يذيرش داورى انبيا و قانون خداوند نباشد وكرنه اختلافى كه 
عاقبت تسليم عدالت شود اشكالى ندارة مكدرة اعتلاف وز كله ف تزازي كد وو سركت هائ ناه هزد دنال وسدن نه 
عدالت هستند. «فهدى الله... لما اختلفوا فيه» 


-١‏ قانون وتمدن هاى بشرى. قادر بر حل اختلافات نيستند. زيرا هر ككروه وفردى بدنبال خحواست هاى خود است. حل 
اختلافات بايد از طريق قانون الهى و داورى انبيا صورت كيرد. قانونى كه مصون از تحريفش وخطاست وداورى كه از هوا 


الله النبتين... معهم الكتاب» 


ا2بيتويق :رام حل العلا تقوانت انمان بدامعاد اسك :انبا براى ييشسكيرى ال الختلافات) از بشارت وبراف«درمان انها ان انذا 


استفاده مى كنند. «مبشّرين ومنذرين... ليحكم بين النَّاس) 

#دسطوط كلى اهداق نانيك اسقه (اللف فطرين و عتدرية 

*- داورى انبياء در جارجوب قوانين آسمانى است. «انزل معهم الكتاب ليحكم) 

« - يكى از وظايف انبياء ايجاد وحدت وتفرقه زدايى است. «ليحكم... فيما اختلفوا» 
#- قضاوت همه انبياء يكك كونه است. فرمود: «ليحكم)» ونفرمود: «ليحكمواا 


-١‏ بدترين نوع اختلاءفء اختلاءف آكاهانه اى است كه بخاطر حسادت وظلم بوجود مى آيد. «ما اختلف فيه... من بعد ما 


جائتهم البينات بغياً يينهم) 

4- در بين مؤمنان هم اختلاف بيدا مى شود. ولى در يرتو ولايت خداوند» رهبرى مى شوند. «فهدى اللّه... لما اختلفوا فيه» 
قد لوقه اسار عووك رفن انهو وق اد «البك اسك في اللدالنه انا 

-٠‏ كرجه هدايت همه افراد به خواست خداوند استء ولى خواست خداوند بر اساس حكمت است. «يهدى من يشاء) 
-١‏ صراط مستقيم يايان دهنده اختلافات است. «اختلفوا... يهدى... صراطمستقيم) 


«بأساء؛ سختى هايى است كه از خارج به انسان تحميل مى شود مثل جنكك و سرقت. و«ضرّاء» سختى هاى درونى است,ء مانند 


بيمارى» زخم وجراحت. 


است و مشكلاتى همجون حوادث تلخ مالى و جانى همه براى ساخته شدن انسان هاست. 
هر بلايى را عطايى با وى است هر كدورت را صفايى در يى است 
زير هر رنجى» كُنجى معتبر 


خار ديدى» متسم 


بكشا كل نكر 


در روايتى از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مى خوانيم: بهشت با سختى ها يبجيده شده است. خ8 :> ودرازوانت دركرق 
آمدةة بزاى:مؤمنان كرقتان دو:دناء جنان ياداشئ ات كه:ديكران :من كول اى: كاقن ابن سق نها با سحت بيشترى برائ ما 


بود. >2٠:7<‏ آرىء مشكلات» عامل رشد و قرب و راه ورود به بهشت است. 
نابرده رنج» كنج ميسّر نمى شود 
مزد آن كرفت جان برادر كه كار كرد 


تأخير استجابت دعاء مايه ى ترديد نشود. خداوند بارها وعده داده است كه «انّهم لهم المنصورون) انبيا <2:8> و بند كان ما 
حتماً يارى مى شوند. و «كتب الله لاغلبنٌ انا ورسلى» <804> خداوند نوشته است كه من و فرستاد كانم بيروز هستيم. به هر 


حال خداوند وعده ى ييروزى داده و ممكن است به دلائلى اين وعده ها به تأخير بيافتد» لكن اين تأعتا براحن مت درن شود. 
-١‏ انتظار بهشت رفتن» تنها بخاطر ايمان داشتن و بدون سختى كشيدن» انتظار نادرستى است. «ام حسبتم ان تدخلوا الجنّه...) 


؟- در سنّت هاى الهى» هيج تغييرى نيست. همه ملت ها و امت ها و افراد بايد از كوران آزمايش بككذرند. «ولمما يأتكم مثل 
لذ ان 


“- نويه به مشكلات ديككران» عامل تسكين است. از تاريخ؛ عبرت و الكو بككيريم. «مستهم البأساء والضرّاء) 


*- آماده باشيم» آزمايشات الهى به قدرى سخت است كه بعضى مواقع انبيا را نيز مضطرب مى كند. «يقول الرسول والذين 


كر امعه مت : هي للها 
© - در سختى هاء انبيا از مردم جدا نبودند. «يقول الرسول و الذين آمنوا معه) 


*- يكى از شروط استجابت دعاء اضطرار و قطع اميد از غير خداست. «متى نصراللّه... 


ان تصن الله قري 
- آرام بخش همه ى مشكلات» ياد نصرت خداوند است. «الا ان نصر الله قريب» 
6 - مقاومتء زمينه ى دريافت نصرت الهى است. ١مشتهم...‏ اضر الله قرييها 


در اين آيه دو بار كلمه «خير» بكار رفته است: يكى انفاق خير؛ «انفقتم من خيرا وديكرى كار خير؛ «تفعلوا من خير» تا بككويد 


افراد بى يول نيز مى توانند با عمل و كار خود. به خير برسند. 

در حديث مى خوانيم: «لاصدقه و ذو رحم محتاج) +21 > ونصوزت لبا زمتدى ستكاق: نوبت صدقها به ديكران نم رسد: 
در انفاق» رعايت اهم و مهّ» اطلاع كامل و موازين عاطفى مورد نظر است. 

انفاق ينج كونه است: <١1ا8>‏ 

١-اثفاق‏ واحك» مانقد كاه حمبي» كفاوات» قد يه وتفقه ولد كن كه ايرفهله مذ اسيك 

؟- انفاق مستحتٌ. مانند كمكك به مستمندان» يتيمان و هديه به دوستان. 

*- انفاق حرام. مانند انفاق با مال غصبى يا در راه كناه. 

عك إنفاق سمكروة. مانتك انفاق نيه ديكران با وجوه مسحدق ادر خونشاونداة, 

ه - انفاق مباح. مانند انفاق به ديكران براى توسعه زندكى. زيرا انفاق براى رفع فقرء واجب يا مستحبٌ سبك 

-١‏ نوع انفاق و مورد و راه آن را بايد از مكتب وحى آموخت. «يسئلونتك) 


الهذابه للك فيها انفق 'مته) 
"- سؤال مردمء زمينه ى نزول ياسخ از طرف خداوند است. «يسئلونكك... قل) 
- انفاق» شامل كارهاى كوجكك و بزركك مى شود. «من خيرا 


5- مال و دارايى دنياء در دست 


افراد با ايمان» مايه ى خير است. «من خير) 

6 - انفاق بايد از جيزهاى خوب ومرغوب باشد. «من خيرا 

*- انفاق» تنها در امور مالى نيستء هر نفع و بهره اى را در برمى كيرد. «من خير) 
/ا- بهترين مورد انفاق» والدين و بستكان هستند. «فللوالدين و الاقربين...» 


6 -انفاق به خويشان» مايه ى استحكام ييوندهاى خانوادكى. و انفاق به ديكران» سبب جبران كمبودهاى مالى و عاطفى 


4- حكيم كسى است كه در ياسخ. به جيزى اشاره كند كه سؤال كننده از آن غافل است. در آيه از جنس انفاق سؤال شدء 


خداوند مورد را معن نمود. «ماذا ينفقون... فللوالدين...» 

٠-اسلامء‏ به طبقه ى محروم توججه خاصّى دارد. «وابن السبيل» 

١‏ عمل صالح. هركز ضايع نمى شود. خواه آشكار صورت كيرد يا مخفيانه» كم باشد يا زياد. «فانٌ الله به عليم) 
-١١‏ ايمان به آكاهى خداوند از عمل ماء بهترين تشويق است. «فانٌ الله به عليم؛ 


كلم كرما هاسني كنتس قود 5 اسان دون نحو الحساق كنال عائين عزن اذ سكف و١‏ كزها' بها مشفتن كربيند كه 
از خارج به انسان تحميل شود مانند حكم اجبارى در آيه ى «اتينا طُوعاً او كرهاً قالّتا آتينا طائعين» >8١7<‏ به آسمان ها و 


زمين كفتيم: يا با رغبت بياييد يا با اكراه» كفتند: ما با رغبت مى آييم. 
آيه قبل مربوط به مال دادن بود واين آيه مربوط به جان دادن است. 


اكراه از جنكك, يا به خاطر روحيه ى رفاه طلبى است ويا به جهت انسان دوستى و رحم 


به ديكران ويا بخاطر عدم توازن قوا و برترى دشمن است. قرآن مى فرمايد: شما آثار و نتايج جهاد را نمى دانيد و فقط به زيان 
هاى مادّى و ظاهرى آن توه مى كنيد» در حالى كه خداوند از اسرار و آثار امروز وفرداى كارها در ابعاد مختلفش ١‏ كاه 


است. 

جنكك با همه ى سختى هابى كه دارد» آثار مثبت و فوايدى نيز دارد. از جمله: 
الف: توان رزمى بالا مى رود. 

ب: دشمن جسور نمى شود. 

ج: روح تعهّد و ايثار در افراد جامعه بوجود مى آيد. 

د: قدرت و عزت اسلام و مسلمين در دنيا مطرح مى شود. 
ه: امدادهاى غيبى سرازير مى كردد. 

و: روحيّه ى استمداد از خدا بيدا مى شود. 

ز: اجر و ياداش الهى بدست مى آيد. 

ح: روحته ى ابداع و اختراع و ابتكار بوجود مى آيد. 
جهاد در اديان ديكر 


برخلاف تبليغاتى كه دنيا براى صلح و عليه خشونت دارد» مسئله جهاد در راه دين» در تمام اديان آسمانى بوده و يكك ضرورت 


حتمى است. 

در تورات مى خوانيم: 

ساكنان شهر را بدم شمشير بكش و اموالشان را جمع نماى. <8اع> 

همككى ايشان را هلاك ساز و ترسحم منما. <عاع> 

جون براى مقاتله بيرون روى و دشمن را زياد بينى» نترس. >2١0<‏ 

براكق و“دوسة وهمساية خرقارا بكشد نا كفازة كؤسالة يرسق باشل جد راع > 


موسى جمعيتى را به سوى جنكك حركت داد و مقاتله مهنى صورت كرفت. 21> 


در انجيل متى آمده انيت: 
كمان مبريد كه آمده ام تا سلامتى بر زمين بكذارم» نيامده ام تا سلامتى بككذارم» بلكه شمشير را. </ا2> 


هركه جان خود 


را دريابد )و به جنكك نيايد) آنرا هلاكك سازد و هركه جان خود را به خاطر من هلاكك كرد آنرا خواهد يافت. <8219> 
در انجيل لوقا مى خوانيم: 

دشمنان را كه نخواستند من بر ايشان حكمرانى كنم, در اينجا حاضر ساخته؛ ييش من به قتل رسانيد. >8٠٠١<‏ 

هركس شمشير ندارد» جامه خود را فروخته آنرا بخرد. >821١<‏ 


در قرآن نيز در سوره هاى آل عمران» <271> مائده <87> و بقره <2878> از وود جدكه وجهاد در اديان كذشته 


سخن به ميان آمده أشنت 


-١‏ ملاكك خير وشرء آسانى و سخحتى و يا تمايلات شخصى نيستء بلكه مصالح واقعى ملاكك است ونبايد به يبشداورى خود 
تكيه كنيم. «عسى ان تكرهوا شيئاً وهو خير لكم) 


-١‏ كراهت و محبت نفسانى» نشانه ى خير و شرٌ واقعى نيست. «تكرهوا... وهو خير لكم... تحبوا... وهو شْرٌ لكما 
0# جنك وجهاد در راه دين» مايه ى خير است. «كتب عليكم القتال... و هو خير لكما 


؟- تسليم فرمان خدايى باشيم كه بر اساس علم بى نهايت به ما دستور مى دهدء كرجه ما دليل آنرا ندانيم. «والله يعلم و انتم لا 
تعلمون») 


مراد از كلمه «فتنه) در آيه» شركك. شكنجه امتحان وبلوى است. 


در تفاسير شيعه وسنى آمده است: رسول اكرم صلى الله عليه وآله شخصى را به نام عبدالله بن جحش به همراه هشت نفر با نامه 
اى براى كسب اطلاعات از كفار و مشركين فرستادءامًا بعد از ملاقات» د ركيرى بيش آمد و در اين بين رئيس كروه مقابل 


كشته شد و دو نفر از آنان به اسارت درآمده و اموالشان مصادره كرديد. 


اين حاد ثه 


در اوّل ماه رجب كه از ماه هاى حرام است <270> واقع شده بود. در حالى كه اين كروه كمان كرده بودند كه آخر جمادى 
الثانى استء نه اوّل رجب. به هر حال اين قتال اشتباهاً در اول رجب صورت كرفت و كفار اين موضوع را دستاويز قرار داده و 
شايع كردند كه مسلمانان احترام ماه هاى حرام را نككّه نمى دارند. 


در برابر اين تبليغات دشمنان» قرآن جواب مى دهد كه كرجه جنكك در ماه حرام واقع شده. ولى اين قتال به اشتباه از سوى 
مسلمانان صورت كرفته استء در حالى كه شما مش ركان به عمد مرتكب كناهانى شده ايد كه مجازات آنها به مراتب از قتال 
در ماه حرام بيشتر است. بنابراين شما با داشتن سابقه ى آن همه جنايت ورسوايى وارتكاب كناهان بزركك. نبايد اين عمل 


اشتباه را دستاويز قرار دهيك. 


حبط عمل مرتد در دنياء به اين است كه از فوائد اسلام محروم مى شود. زيرا كيفر او» جدايى از همسر مسلمان» محروميّت از 


و حبط عمل او در آخرتء محو تمام كارهاى خير اوست. «حبطت اعمالهم فى الدنيا والاخره) 

-١‏ به شبهات» ياسخ مناسب بدهيد. «يسئلونكك... قل) 

-١‏ مسجد الحرام واهل آنء احترام ويزه دارند. «المسجد الحرام واخراج اهله منه اكبر) 

*'- تعيين اهميّت كناهان» بدست خداوند است. «اخراج اهله منه اكبرء الفتنه اكبر...) 

*- سلب امنتّتء مهم تر از قتل است. «والفتنه اكبر من القتل) 

١‏ - لازم است آرزوهاء هدف ها و تلاش هاى دشمن خود را بشناسيم. «ولايزالون يقاتلونكم حتّى يردّوكم عن دينكما 


#- هجوم دشمنء توجيه 


كننده ى كفر و ارتداد سنا نيسثك. «ولايزالون يقاتلونكم... ومن برتدد منكم...) 


/ا- دشمنان» همواره در كمين هستند وارتداد و كفر ويشت كردن به دينتان را مى خواهند وبه غير آن راضى نمى شوند. آنها 


دنبال بيروزى موقت نيستند» بلكه مى خواهند فرهنكك ومكتب شما را از بين ببرند. «حتى يردّوكم عن دينكما 
8 - حسن عاقبت» ملاكك ارزش است. جه بسا مسلمانانى كه كافر مرده اند. «فيمت و هو كافر) 

4- ارتداد» داراى آثار دنيوى و اخروى است. (مَن يرتدد منكم... حبطت اعمالهم فى الدنيا و الاخره) 

٠‏ ارتداد» مايه ى حبط كارهاى نيكك است. «من يرتدد... حبطت اعمالهم) 


١‏ ارزش ايمان و عقيده تا جايى است كه اكر ايمان رفت» اعمال صالح نيز حبط مى شود. «مَن يرتدد منكم... حبطت 


اعمالهم) 


در شأن نزول اين آيه كه در ادامه آيه بيش استء مى خوانيم: مؤمنانى كه هجرت و جهاد كردند» ولى هلال ماه رجب را يا ماه 
جمادى الاخرى اشتباه كرفتند و دست به قتال زدند» ناراحت نباشند. زيرا اشتباهشان مورد عفو است و آنان قصد انجام كناه 


نداشته اند. 


اميد بدون عملء آرزويى بيش نيست. جنانكه در آخرين آيه سوره ى كهف مى خوانيم: «من كان يرجوا لقاء ربّه فليعمل عمال 
صالحاً و لابُشرك بعباده ربّه احداً» هركس اميد به لقاى يروردكار و رسيدن به مقام قرب را دارد» يس بايد عمل خالصانه 


انجام دهد. آرى, «رجاء»» آن اميدى است كه انسان مقدّمات رسيدن به آنرا فراهم كند. 
براى اميدوار بودن به الطااف الهى» اسلام زمينه هايى را فراهم كرده است: 
-١‏ بأس: و “تاافيدئ از كتاطان كير اميت 20> 


؟- خخداوند مى فرمايد: من نزد كمان بنده ى مؤمن 


هستم» اكر كمان خوب به من ببرد به او خوبى مى رسانم. <811> 

> 821/< انبيا و فرشتككانء به مؤمنين دعا و براى آنان استغفار مى كتند.‎ -٠ 

يافاش الهئ دين بزابن اسلت: <ة29> 

© - راه توبه باز است. <١٠19مك>‏ 

ع- كرفتارى هاى مؤمنء. كفّاره ى كناهان او محسوب مى شود. <881> 

/ا- خخداوند توبه را قبول كرده و سيّئات را به حسنات مدل مى سازد. <82979 > 

-١‏ رتبه ى ايمان» مقدّم بر عمل است. «آمنوا... هاجروا وجاهدوا» 

؟- اميد به لطف يروردكارء مشروط به ايمان» هجرت و جهاد است. «آمنوا... هاجروا وجاهدوا... اولئكك يرجون» 
*- اصول افكار و اعمال اكر صحيح باشدء اشتباهات جزئى قابل عفو است. «آمنوا... هاجروا... يرجون' 


©- به لطف خداوند اميدوار باشيمء نه به كارهاى نيكك خود. زيرا خطر سوءعاقبت و حبط عمل و عدم قبول اطاعتء تا يايان 


عمر در كمين است. «يرجون رحمت الله» 


ه - جون بنده اميدوار به رحمت خداوند استء خداوند نيز اعلام مى كند: آمرزنده و مهربان است. «يرجون رحمت الله و الله 


غفور رحيم) 

عكاكزى خسرت وححياد 1 اسك كددور زا معدا وبرناف اوناع رف صل الله 

اعدو ونا نادو سابد أن تلص نا رد وحمت و مله ريا وك دا رفني سواه شاجروا ب ده اموضفيية للد 
13ل علا موا جو اذو سافان :ذو واه بعواعاند كلشف روالله غفور رحيم) 

كلمه «اثم؛ به كفته ى راغب در مفردات؛ به كارى كويند كه انسان را در انجام كارهاى خير كند و سست كند. 


سؤال اوّلِ مردم درباره ى حكم خمر و ميسر است. كلمه «خمر) به معناى 


شراب» قدرت تشخيص را از عقل كرفته و در واقع آن را مى يوشاند» به آن «خمر) مى كويند. 
همجنين كلمه ى «ميسر» از «يسر) به معناى آسان اسث. كويا در قمار» طرفين مى خواهند مال همديكر را به آسانى بربايند. 


اين آيه در ياسخ يرسش آنها مى فرمايد: شرابخوارى و قماربازى» كناهان بزركى هستند» كرجه ممكن است منافعى داشته 
ناشيق. حتالكه عله اى :از راه كشت انكوو با شرات قروقى :و كروها ها بانذاير كرذث قمارحائه تروتئ دست من أوونك: قو 


كتاب هاى علمى وتربيتى» آثار وعوارض منفى شراب و قمار به تفصيل بازكو شده است. 

در اينجا فهرستى از آنجه در تفسيرنمونه در باب زيان هاى شراب وقمار آمده استء مى آوريم: 
وا د عد 

1- عوارض منفى در كودكان. مخصوصاً اكر آميزشى در حال مستى صورت كيرد. 


زائد كى ار يكن :از ذانقمتدان تقل شدةهةاست كه اكرذولت هانيمى الاشرات فروقى ها وا سدتدة ها تيمى ا تمارستان هاؤ 


تيمارستان ها را مى بنديم. 
توعد كى اق > اسشة + هسجنان كدابورسبى كند كان سبى :توص اما جتانات# را مرقيط نا قمار واضسكعة انذذر صيمن قمان در 


شكوفايى اقتصادى نقش تخريبى داشته و نشاط كار مفيد رااز بين مى برد. در بعضى از 


كشورهاى غير اسلامى نيز در سال هايى قمار را ممنوع و غير قانونى اعلام كرده اند. مثلاً انكلستان در سال 21887 شوروى در 


سؤال دوّم مردم دربارهى انفاق است كه مى يرسند جه جيزى را انفاق كنند؟ آيه در جواب مى فرمايد: «عفوا را! عفو در لغت 
فالوس لشفا داو السام هرملاه قدا مانن دون لسكبان اسداس وس كذ الوق وا 
آيه سازكار است و ممكن است مراد از عفوء همه ى اين معانى باشد. يعنى اكر خواستيد انفاق كنيد هم مراعات اعتدال را 
نموده و همه ى اموالتان را يكجا انفاق نكنيد تا خود نيازمند نشويد وهم در موقع انفاق» از بهترين اموال خود بدهيد. جنانكه 
قرآن در جاى ديكر مى فرمايد: «لن تنالوا البرّ حتّى تنفقوا مما تحّون) به نيكى نم <877> ى رسيد مككر از آنجه دوست داريد 
انفاق كنيد. 


در تفاسير آمده است كه تحريم شراب به صورت تدريجى بوده است. زيرا اعراب» كرفتار شراب بودند و لذا آيات» به تدريج 
آنها را آماده يذيرش تحريم نمود. ابتدا اين آيه نازل شد: «تتّخذون منه سكراً و رزقاً حسناً <ع"28 > از انكور, هم نوشابهى 
مست كننده وهم رزق نيكو بدست مى آيد. يعنى شراب؛ رزق حسن نيست. بعد اين آيه نازل شد: «فيهما اثم كبير و منافع 
للناس و إثمهما اكبر؛ ضرر شراب و قمار براى مردمء بيشتر از منفعت آنهاست. و سيس اين آيه نازل شد: «لاتقربوا الصلوه و انتم 
شكارى» <210> به هنكام نماز نبايد مست باشيد. و در خاتمه حرمت دائمى 


وعلنى بيان شد؛ «انّما الخمر و الميسر... رجس من عمل الشيطان» <8278> شراب و قمار... نجس واز اعمال شيطان هستند. 


-١‏ شراب و قمارء هر دو عامل فساد جسم و روح و مايه ى غفلت هستند. لذا در قرآن در كنار هم مطرح شده اند. «الخمر 
والميسر» 


"- از انديشه و امتيت» ياسدارى كنيد. با تحريم شرابء از عقل و فكرء و با تحريم قمارء از آرامش و سلامتى روحى و 
اقتصادى ياسدارى شده است. «فيهما اثم كبير... و اثمهما اكبر» 


نمى يوشد وموضوع را به نحوى مطرح مى كند كه قدرت تعقمل و تفكر در انسان زنده شود. «فيهما اثم كبير ومنافع للناس 
واثمهما اكبرا 


*- در محرّمات كاهى ممكن است منافعى باشد. «منافع للناس») 

© - در جعل قوانين بايد به مسئله اهم ومهمٌ توه كرد. «منافع للناس و اثمهما اكبر) 
8- احكام الهى بر اساس مصالح و مفاسد است. «اثمهما اكبرا 

- آشنايى با فلسفه احكام» كامى به سوى يذيرش آن است. «اثمهما اكبرا 

- كناهان» كبيره و صغيره دارند. «اثمهما اكبر) 


جمله «فى الدثيا والاخرمةه يا مريوط بذ مسئلة الفاق اسك كه دو آبة قبل آمده اخ يع الفاق شما براق آسايش :دياو خرن 


باشدء نه همه مال را خرج كنيد كه باعث زحمت شما در دنيا شود» و نه بخل ورزيد كه مايه محروميّت شما از ثواب آخرت 


باشدء </272> و يا اينكه مربوط به تفكر باشد كه در يايان آيه قبل اشاره شد. يعنى انسان 


بايد در مسائل دنيا و آخرت فكر كند و براى آخرت خود از همين دنيا جيزى را كسب كند و در مبدأ و معاد واسرار هستى و 
آفريده ها و قوانين حاكم فكر كند و تا آنجا كه مى تواند» مسائل را با تعفّل و انديشه قبول كند هر جند شرط بذيرش مكتبء 


آكَاهى بر همه اسرار 3 ننست. </ 97> 


در تفاسير آمده است: وقتى آيه دهم سوره نساء نازل شدء كه خوردن مال يتيم» خوردن آتش استء افرادى كه در منزل يتيمى 
داشتند به اضطراب افتادند. برخى يتيمان را از خانه بيرون كردند وبعضى ظرف وغذاى يتيم را جدا نمودند به طورى كه براى 
يتيم و صاحب خانه مشكلاتى بوجود آمد. آنان به حضور يبامبر صلى الله عليه وآله رسيده واز رفتار با يتيمان سؤال نمودند 
ييامبر جواب داد: اصلاح امور يتيمان» از رها كردن آنهابهتر استء نبايد به خاطر آميخته شدن اموال آنان با اموال خودتان» 
ايتام را رها كرده و از مسئوليت اداره آنها شانه خالى كنيد. آنان برادران دينى شما هستند و مخلوط شدن اموال آنان با زندكى 


شماء در صورتى كه هدفء حيف و ميل اموال آنها نباشد مانعى ندارد و بدانيد خداوند مفسد رااز مصلح باز مى شناسد. 


ادقن عرنك سس تكري نوكا اك عد سكروةان النقاند الكدرم 


-١‏ رها كردن كار يتيمان» مصلحت نيستء بلكه به نبت خير و با جشم برادرى معاشرت نمودن با آنان مصلحت است. «قل 


اصلاح لهم خيرا 


'- هركونه اصلاح در وضعتيّت يتيمان» ارزش است. كلمه «اصلاح» به صورت مطلق آمده تا شامل همه ى اصلاحات اعم از 


اصلاح مالى» علمى» عملى» تربيتى و دينى بشود. «اصلاح لهم خيرا 
5- يتيمان» نه برده و نه فرزند ما هستند» بلكه برادر كوجكك ما و جزء خود ما هستند. «فاخوانكم) 


ف - نه افراط و نه تفريطه نه به نام اصلاحء اموال ايتام را بخوريد و نه از ترس فساد, آنان را رها كنيد كه خداوند مصلح و 


ململ اك عا من «واللّه يعلم المفسد من المصلح) 

5- اكر بدانيم خداوند افكار ونيات ما را مى داند» فساد و خلاف نمى كنيم. «واللّه يعلم المفسد» 
- تكليضٍ فوق طاقت در اسلام نيست. «لو شاء الله لاعنتكم) 

اماق كوك تورات كارف سكهانة اس الررشاء اللّه لاعنتكم ان الله عزيز حكيم) 


ازدواج با همسران غير مؤمن» مى تواند تأثير منفى بر تربيت فرزندان و نسل آينده انسان بككذارد» جنانكه ممكن است آنها 
عامل جاسوسى براى بيكانه باشند. كرجه آيه درباره ى ازدواج با غير مسلمانان است, ولى هر نوع معاشرتى كه ايمان انسان را 


در معرض خطر قرار دهد ممنوع است. 
سلبان قاع ميو ته عنانو اد كن با كمار: اا نطاو ا رولا مكدو 


"- دفع خطرء مهم تراز كسب منفعت است. در ازدواج با مشرك دو احتمال در بيش است: يكى آنكه مشرك ايمان آورد. 
نموده است. («لا تنكحوا المشركات حتّى يؤمنٌ» 


*- در انتخاب همسرء ايمان اصالت دارد و ازدواج با كفّار ممنوع است. «و لأمه مؤمنه خير) 


؟- در ازدواج» فريب جمال؛ ثروت و موقعئت ديكران را نخوريد. «و لو اعجبتكم... 


ولواعجبكما 

ه - مقام و مال و جمالء جاى ايمان را ير نمى كند. «ولواعجبكم) 

2- به ضعيفان و محرومان با ايمان بهاداده و با آنان ازدواج كنيد. «لامه مؤمنه... لعبد مؤمن خير) 
1- ازدواج مى تواند وسيله اى براى دعوت به مكتب باشد. «حتى يؤمنوا» 

- غرائز بايد در مسير مكتب كنترل شود. ١حتى‏ يؤمنٌ... حتّى يؤمنوا/ 


4- ايمان مايه ى ارزش استء كرجه در بنده و كنيز باشد وشركك رمز سقوط است» كرجه در حر و آزاد باشد. (لامه مؤمنه خير 


من مشركه) 


-٠‏ يدرء حقٌّ ولا-يت بر ازدواج دخترش دارد. در مسئله داماد كرفتن» به يدر خطاب مى كند كه دختر خود را به مشركان 


ندهيد. (لا تنكحوا» 
١‏ اول ايمان» بعد ازدواج. فكر نكنيد شايد بعد از ازدواج ايمان بياورند. «حتى يؤْمنْ... حتى يؤمنواا 


١7‏ از نفوذ عوامل مشرك در تارويود زندكى مسلمانان» جل و كيرى كنيد و توججه به خطرات مختلف اين نوع ازدواج ها داشته 
باشيد. «اولئكك يدعون الى النار) 


-١‏ همسر بد» زمينه ساز جهنم است. «يدعون الى النار) 

#اشعم بح وشوراكة البى وام سان سه بوت نيت وواللسديدعن ال الحتس 

0- مغفرت. با توفيق و اذن الهى است. بر خلاف مسيحت كه آمرزش را بدست بزركان خود مى دانند. «و المغفره باذنه) 
-١18‏ انسان, واقعيات را به طور فطرى در مى يابد. بيان احكام فقط براى يادآورى است. العلهم يتذ كرون) 


درباره برخورد با زنان در ايام حيض»ء يهود بسيار سخت كير و نصارى بى تفاوتند. در تورات مى خوانيم: هركس زن را در 


حال حيض لمس كندء تا شام نجس است. رختخواب آن زن 


نجس وهر كجا بنشيند نجس است. هركس بستر او را لمس كند بايد لباس خود را بشويد. و هركس جيزى را كه او بر آن 
نشسته لمس كند بايد خود را بشويد و تا شام نجس است. و اككر مرد با او هم بستر شود تا هفت روز نجس است. واكر 


روزهاى بيشتر از قاعده خون ببيند» نجس است. <ولاع8> 
در مقابل اين حكم سخت تورات» نصارى حتّى آميزش جنسى را در ايّامِ حيض جايز مى دانند. 


اما اسلام؛ راه ميانه و اعتدال را بركزيده و در ايّام حيضء تنها آميزش جنسى را ممنوع دانسته استء و هر كونه معاشرت و 


اسلام» دين جامعى است و براى هر يكك از سؤال هاى مورد طرح در زندكى بشرى ياسخى دارد. در آيات قبل بارها با جمله 
ى «يسثلونكك» سؤالات مردم از رسول اكرم صلى الله عليه وآله را نقل و ياسخ هاى آنرا بيان نمود. كاهى سؤال از جنكك است 
و كاهى از قمار و شرابء و كاهى از انفاق. و در اين آيه نيز سؤال از مسائل زنان. اين نشانه ى جامعيّت يكك مكتب است كه 
حتّى در مورد آميزش جنسىء احكام دارد و مى فرمايد: «من حيث امركم الله يعنى خداوند در تمام مسائل جزئى و كلى. 


ماذى و معنوى فرمان دارد. 


نسبت به آميزش بى نشاط مى سازد. همجنين در اين ايام كه رحم زن در حال تخليه خون استء آمادكى يذيرش نطفه را 


ندارد و 


طبق اظهار نظر دانشمندان» ممكن است انتقال آلودكى هاى خون از مجراى مردء او را براى هميشه عقيم سازد. 


در روايات نيز آمده است: اككر فرزندى در اين ايام نطفه اش منعقد شود, به لحاظ جسمى و روحى مشكلاتى خوهد داشت. 
<اع2> 


-١‏ انبياء مرجع و ياسخ كوى سؤالاات مردم هستند. «يسئلونكك عن المحيض» 
-"١‏ در سؤال كردنء حيا بى معنا است. «يسئلونكك عن المحيض» 


“- بيان دليل و فلسفه احكامء در يذيرش آن مؤثر است. در اين آيه ابتدا دليل حرمت مقاربت را بيان فرموده و سيس دستور به 


عدم نزديكى مى دهد. «هو اذىٌ فاعتزلوا النساء» 

*- احكام الهى بر اساس حفظ مصالح ودفع مفاسد مى باشد. «هو اذَّى فاعتزلوا النساء فى المحيض؛ 

-قاعدكىء دوره اى سخت براى زن است. «هو اذىٌ» 

ني لذت از همسر هم حدّ ومرزى دارد. «فاعتزلوا النساء فى المحيض» 

/ا- همسر بايد مراعات همسر را بكند. اكنون كه او در ناراحتى استء شما كام كيرى نكنيد. «فاعتزلوا النساء فى المحيض» 
8- آميزش جنسى بايد همراه با رعايت بهداشت باشد. «حتى يطهرن) 

4- در آميزش با همسرء بايد احكام الهى مراعات شود. «فاذا تطهّرن فاتوهنّ من حيث ام ركم اللّها 

٠-اكر‏ مقاربتى انجام كرفت وتوبه كرديد» خداوند شما را مى بخشد. «انّ الله يحب التوابين) 

ويه ؤي ركشت ال الغرّش] زاه محيوليت ترد خداوند است: :وبحت التوابية») 

-١‏ علاقه و محتبت خود را نسبت به نادمان و توبه كنندكان اظهار كنيم. «انّ الله يحب التوابين» 


دراين آيه» زنان به مزرعه و كشتزارى تشبيه شده اند كه بذر مرد را در درون خود يرورش داده 


ويس از ه ماه» كل فرزند را به بوستان بشرى تقديم مى كنند. همجنان كه انسان» بدون كشت و مزرعه از بين مى رود جامعه 


٠. 8 5‏ 1د حَ 
بشرى نيز بدون وجود زن نابود مى كُردد. 


زنان وسيله ى هوسبازى نيستند» بلكه رمز بقاى نسل بشر هستند. يس لازم است در آميزش جنسىء هدف انسان توليد يكك 
تل جا كه كرد هيه قابك امت تاسدو در حت تحلات واتكالقل حداف بناست تال مرف ختلاى :روانقوا اتلس عقدان 
مى دهد كه از راههاى غير مجازء» بهره جنسى نبريد و به نحوى حركت كنيد كه در قيامت سرافراز باشيد و اولاد و نسلى را 


تحويل دهيد كه مجسمه ى عمل صالح و خيرات آن روز باشند. 
"- بذر و زمين» هر دو در توليد نقش مهمى دارند. زن و مرد نيز در بقاى نسل آينده نقش اساسى دارند. «حرث لكم) 


“- در كنار ممنوعيّت هاى موسمىء» بهره كيرى هاى دراز مدّت است. در آيه قبل فرمود: «فاعتزلوا» دراين آيه مى فرمايد: 


«فأتواحر ثكم 
؟- در آميزش» مرد بايد به سراع زن برود. «فاتوا حرثكما 


وا غرائز تيز بابد هت عدابين بكبرشلء كر هاف ال اميورش) فررتداق باكك واذغخيره قيافث باشد» أن يدرك اله فى 


كيرد. «قدّموا لانفسكما 
در صحيح بخارى آمده است: اولياى خدا در آميزش قصد مى كنند كه صاحب فرزندانى جهادكر شوند. 
#-اكر نسل ياكك تحويل دهيد» خودتان بهره مند خواهيد شد. «قدَّموا لانفسكم) 


/- زنء نه كالاست و نه منشأ تاريكىء بلكه او بنيان كذار آبادى ها و سرمايه كذار تاريخ و 


فرستنده هداياى اخروى است. «نساؤكم حرث لكم. قدّموا لانفسكم) 

8- زاد و ولدء هدف اصلى ازدواج است. «قدّموا لانفسكما 

9- در مسائل جنسى» تقوا را مراعات كنيد. «فاتوا حرثكم... واتقوا اللّه) 

-٠‏ خواسته هاى نفسانى بايد با تقوا كنترل شود. «أَنّى شئتم... واتقوا اللّها 

١‏ ايمان به آخرت» بهترين وسيله ى رسيدن به تقوا مى باشد. «انَقوا الله واعلموا انُكم ملاقوه) 


در تفاسير متعدّد از جمله مجمع البيان و روح البيان در شأن نزول اين آيه آمده است كه ميان داماد و دختر يكى از ياران ييامبر 
نكند. آيه نازل شد و اينكونه سوكندها را ممنوع ساخت. 


كلمه «أيمان» جمع (يمين) به معناى سو كند. و كلمه ى «عرضه» به معناى «در معرض قرار دادن» است. 


سوكند را وسيله اى براى توجيه وفرار از مسئوليت خود قرار ندهيد وبه هر مناسبتى از خداوند ونام مقدّس او خرج نكنيد؛ اين 


ونه دروغء به خدا سوكند ياد نكنيد. 

-١‏ احترام نام خداوند و مقدّسات بايد حفظ شود. «ولا تجعلوا الله عرضه لايمانكم) 

1- سوكندء نبايد مانع انجام كار نيكك واصلاح ميان مردم قرار كيرد. «لاتجعلوا الله عُرضه لايمانكم) 
*- ارزشهاى والا و كارهاى خيرء نبايد با بهانه هاى بى جا تركك شوند. «أن تبرّوا» 


؟- به هوش باشيد كه خداوند كفتارها را مى شنود و ناكفته ها را نيز مى داند. براى هر سخن و فكرى. حسابى باز 


-كنيك: (السميع عليم) 


سوكندهايى كه از روى بى توججهى ويا در حال عصباتبت و بدون فكر و اراده ويا ير حرفى وعجله و سبق لسان از انسان 
براى انجام كار مفيد ياد شود. اين قبيل س وكندها شرعاً واجب الاجرا مى باشد و شكستن آن حرام مى باشد و كمّاره آن عبارت 
است از: اطعام ده فقير» يا اعطاى لباس به آنهاء و يا آزاد كردن يكك برده ودر صورت عدم امكان هيج يكك از اينهاء سه روز 


روزه كرفتن. < اعم > 


السك للك ساف واشكه يه ارا قدو اقكاب انيف عداريه نوسن شا وا كياد شراط هر عافق :ان ساف ماقي قود 
بخشد. «لا يؤاخذ كم اللّه باللغو) 


-١‏ انككيزه و نتت» ملاكك ثواب وعقاب است. «كسبت قلوبكم) 
*- يكى از جلوه هاى جلم ومغفرت الهى. كذشت از خطاهاى غير عمدى انسان است. دلا يؤاخذكم الله... غفور رحيم) 


كلمه ى «ايلاء» به معناى سو كند خوردن براى تركك آميزش جنسى است. اين كار را بعضى از مردان در زمان جاهابّت براى در 
تنكنا قرار دادن همسران مى كردند و بدينوسيله آنان را در فشار روحى و غريزى قرار مى دادند. نه خود همسر مفيدى بودند و 
نه آنان را با طلاق دادن آزاد مى كردند. اين آيه به مردان جهار ماه فرصت مى دهد كه تكليف همسران خود را روشن كنند» 
ذال هو كت جوف ابر كقهدواا هنس وى رن كن ككن ورا وسما إويزا خللا فكعت اند ابد مدت هار عاد ثل ترد مشاط” 


احترام به سوكند نارواست,ء بلكه به جهت آن 


است كه هر مردى در شرايط عادّى نيز تا جهار ماه بيشتر حقّ عدم آميزش را ندارد. 


-١‏ اسلام» حامى مظلومان است. زنان؛ در طول تاريخ مورد ظلم وتضييع حقوق قرار كرفته اند وقرآن بارها از آنها حمايت 


نموده است. «للذين يؤلون من نسائهم) 

-١‏ مبارزه با بساط سنّت هاى خرافى و جاهلىء از اصول وظايف انبيا است. «للذين يؤلون) 
“- انسان براى بدترين كارهاء كاهى مقدّس ترين نام ها را دستاويز قرار مى دهد. «يؤلون) 
- توه به حقوق ونيازهاى روحى و غريزى زن» يكك اصل است. «ترئص اربعه اشهرا 

ه - براى باز كشت افراد و اتخاذ تصميم عاقلانه» فرصتى لازم است. «اربعه اشهرا 


ع- به جاى دعوت به طلاءق» بايد مردم را به ادامه زندكى تشويق كرد. مرد و زن بدانند بازكشت به زندكى» رمز دريافت 


مقف سيك دا وتوم لنت «فان فاءُو فانّ الله عفور رحيم) 


اين آيه ى كوتاه؛ در عين اينكه طلاءق را بلامانع مى داند» ولى در مفهوم آنء اين هشدار و تهديد نيز وجود دارد كه اكر 
مردان تصميم بر طلاق كرفتند» ديككر وعدهى مغفرت و رحمت در كار نيست و خداوند نسبت به كردار آنان شنوا و آكاه 
است ومى داند كه آيا هوايرستى» شوهر را وادار كرده نا از قانون طلالق سوء استفاده كند و يا اينكه براستى وضعيّت 
خانوادكى جنان اقتضا مى كرد كه از همديكر جدا شوند؟ 


الطلاق» 


؟- تصميم طلاق با مرد است. «عزموا» 
*- در طلاق» قصد جذى لازم است. «عزموا» 


؟-از هوايرستى وتصميمى كه زند كى زن 


را تباه مى كند يرهيز نماييد. «فانٌ اللّه سميع عليم) 


«قرء» به معناى ياكك شدن و به معناى عادت ماهيانه» هر دو آمده استء ولى اكر به صورت «قروء) جمع بسته شود به معناى 


ياكك شدن است و اكر به صورت «أقراء؛ جمع بسته شود به معناى عادت ماهانه است. 


مهاتٍ عدّهء ضامن حفظ حقوق خانواده است. زيرا در اين مدّت هم فرصتى براى فكر و بازكشتن به زندكى اوّليه بيدا مى شود 
و هيجان ها فروكش مى كندء وهم مشخص مى كردد كه زن باردار است يا نه» تا اكر تصميم بر ازدواج ديككرى دارد» نسل 
مرد بعدى با شوهر قبلى اشتباه نكردد. 


امام صادق عليه السلام فرمود: در مسئله حيضء ياكك شدن و باردارى» كواهى خود زن كافى است و شهادت و سوكند ويا 
دليل ديكرى لازم نيست. امنا بر زنان حرام است كه خلاف واقع بكويند. و بايد شرايط خود را بى يرده بككويند كه اكر كتمان 


كنند» به خدا و قيامت ايمان ندارنك. 

رجوع مرد به همسر در ايام عدّهء تابع هيجكونه تشريفات خاضّى نيستء برخلاف طلاق كه شرايط و تشريفات زيادى را لازم 
دارد. البتّهِ اين مّت. مخصوص كروهى از زنان استء ولى طلاق زنان باردار» يائسه يا زنانى كه آميزش جنسى با آنان صورت 
نكرفته» احكام خاصّى دارد كه خواهد آمد. 

-١‏ زن به محض طلاقء حقٌّ ازدواج با ديكرى را ندارد. «و المطلقات يترتصن» 

1- در طلاق» نبايد فرزندان از حقوق خود محروم شوند. «ما خلق الله فى ارحامهنّ) 

سويد ناميه اخراف فقوتن انماث دونه آنست زلا بحل ليب ان كن ا 


ع- اولوت در ادامه 


زندكىء با شوهر اوّل است. «بعولتهنّ احق بردّهنّ» 


- حسن نت در رجوع؛ يكك اصل است. مبادا شوهر فقط به خاطر مسائل جنسى رجوع كند و دوباره بى تفاوت كردد. «ان 
ارادوا اصلاحاً) 


#- مسئوكت,ء حقٌّ آور است. هركسى وظيفه اى بردوش كرفت» حقى نيز بيدا مى كند. مثلا والدين در مورد فرزند وظيفه اى 
دارند و لذا حقّى هم بر فرزند دارند. «ولهنّ مثل الّذى عليهنّ) 


ددر ارخورة :633 بأند عدالت مراعات شود وواليق كل الذئ علنهية)» 


8 - در جاهلتّت بر ضرر زنانء قوانين قطعى بود كه اسلام آن ضررها را جبران كرد. «لهنّ مثل الذى عليهنّ) «عليهن» دلالت بر 


4- تبعيضء در شرائط يكسان ممنوع استء ولى تفاوت به جهت اختلاف در انجام تكاليف يا استعدادها يا نيازها مانعى ندارد. 


«و للك جال عليهنٌْ درجه» 
-٠‏ مردان حقٌ ندارند از قدرت خود سوء استفاده كنند كه قدرت اصلى از آن خداوند است. «عزيز حكيم) 
الاشكهده. كه لاني ازا تامو عاق سكي ندا لين أسيكاب ارواناء عزيز حكيم) 


در جاهلبت, طلاق دادن و رجوع كردن به زن» امرى عادّى و بدون محدوديّت بود.امًا اسلام» حداكثر سه بار طلاق و دو بار 


رجوع را جايز دانست تا حرمت زن و خانواده حفظ شود. <68> 


در اسلام» طلاق امرى منفور و بدترين حلالل نام كذارى شده استء ولى كاهى عدم توافق تا جايى است كه امكان ادامه 


زنك كي راق دوتطرف سك 


در اين آيه علاسوه بر طلاق رجعى كه از سوى مرد استء طرح طلادق لع كه بيشنهاد طلاق از سوى زن است نيز ارائه شده 


اين معنا كه زن» مهريه خود يا جيز ديكرى را فداى آزاد سازى خود قرار دهد و طلاق بككيرد. 


تعدّد طلاق» براساس تعدّد رجوع و بقاى ازدواج است. كسى كه در يككث جلسه مى كويد: «من سه بار طلاق دادما در واقع 
يك طلاق صورت كرفته است. جون يكك ازدواج را بيشتر قطع نكرده است. لذا بر اساس فقه اهل بيت عليهم السلام» جند 
طلاق بايد در جند مرحله باشد و يكجا واقع نمى شود. زيرا به مصلحت نيست كه زندكّى خانوادكى در يكك جلسه و با يكك 


تصميم براى هميشه از هم بياشد. <216>> 


-١‏ در قطع رابطه با ديكران» نبايد آخرين تصميم را يكك مرتبه كرفتء بلكه بايد ميدان را براى فكر و بازكشت باز كذاشت. 
«الطلاق مرّتان» 


-١‏ آزار و ضرر رسانى به همسرء ممنوع است. مرد نبايد به قصد كام كرفتن يا ضربه روحى زدن به زنء به او رجوع نموده و 
سيس او را رها كند. «فامساكك بمعروف) 


"'- در همسر دارى بايد از سليقه هاى شخصى و ناشناخته دورى كرد و به زندكى عادّى و عرفى تن در داد. «امساك بمعروف» 


ه - طلاقء نبايد عامل كينه» خشونت و انتقام باشد» بلكه در صورت ضرورت طلاق» نيكى و احسان شرط اساسى است. «أو 


تسريح باحسان» 


#- اصل در زندكى. نككهدارى همسر استء. نه رها كردن او. كلمه «امساك» همه جا قبل از كلمه «تسريح) آمده است. 


«فامساكك بمعروف او تسر يح باحسان» 


/ا- حقوق و احكام در اسلام» از اخلاق و عاطفه جدا نيست. 


كلمات «احسان» و «معروف» نشانه ى همين موضوع است. «فامساكك بمعروف او تسر يح باحسان» 


8 - مراعات حقوقء لازم است. مرد» حقٌّ ندارد از مهريه زن كه حقّ قطعى اوست جيزى را يس بككيرد. الا يحل لكم أن تأخذوا 


ممًا آتيتموهنّ شيئاً 
دخر ا يق هاف مرق و فاق انك نار نما كوي ع3 الو باتنك وال لكان الا نقها تعدو الله 


-٠‏ تنها نظر زن و شوهر در مورد طلاق كافى نيست. بلكه بايد ديكران نيز به ادامه زندكى آنان اميدى نداشته باشند. «يخافا... 
فان خفتم» كاهى زن و شوهر مى كويند: با هم توافق اخلاقى نداريمء اما اين حرف برخاسته از هيجان آنهاست. لذا قرآن در 
كنار خوف زن وشوهر «يخافا» ياى مردم را به ميان كشيده كه آنان نيز اين ناسازكارى را دركك كنند. «خفتم) 


-١‏ در تصميم كيرى ها بايد محور اصلىء اقامه ى حدود الهى و انجام وظايف باشد. اككر حدود الهى مراعات مى شود 
ازدواج باقى بماند وكرنه طلاق مطرح شود. «فان خفتم ألا يقيما حدود اللّها 


-١١‏ طرح (طلاق خلع) براى آن است كه زن بتواند خود را از بن بست خارج سازد. «افتدت بها 


-١‏ اسلام با ادامه زند كى به صورت تحميلى و با اجبار و اكراه» موافق نيست. در صورتى كه زن به اندازه اى در فشار است 
كه حاضر است مهريه ى خود را ببخشيد تا رها شود اسلام راه را براى وى باز كذاشته است. البنّه مرد ملزم به يذيرش طلاق 
خلع نيست. «فلا جناح عليهما فيما افتدت به) 


-١‏ شكستن قانون الهى» ظلم فنك ووز مره :تيك مسحد ود لله فاولكك هم الظالمون» 


در اسلام بعضى از مقرّرات» جهتثت 


جلو كيرى از تصميمات عجولانه به جشم مى خورد. مثلا: 


الف: هر كسى بنا دارد زن خود را طلاق دهدء بايد زن در حال ياكى بوده و طلاق در برابر دو شاهد عادل باشد. بايد تا مدّتى 
هزينه زن را بيردازد و زن دراين مدّت مى تواند با آرايش كردن. خود را به مرد عرضه كند. هر يكك از اين شرائط مى تواند 
از طلاق هاى عجولانه جل وكيرى كند. 


دارد» مقدارى صدقه بدهد و بعد كفتكو كند. اين قانون براى جل و كيرى از طرح سؤالات غير ضرورى بود. <وع > 


به هر حال شرط ازدواج با شوهر ديككر و طلاق دادن او براى همسر شوهر اوّل شدنء يكى ديكر از نمونه هاى قوانين سرعت 
كير در اسلام است. 


المرداة نايك إل اعتيارات خوه مرو النغاده كعدو رامد بدالتت كد اشمار آنها نراق ظلاق مدو بيت از آم رفيا عليه 
السلام روايت شده است كه فرمود: طلاق را سبكك نككيريد و به زنان ضرر نرسانيد. <ععء > افلا تحلّ له) 


”- اميد به زندكى براساس احكام الهى» شرط ازدواج است. «ان ظنًا ان يقيما حدود الله 


“ا- مسلمانان بدانند كه حدود الهىء تنها در نماز» زكاه. حج و جهاد نيستء مراعات مسائل خانواد كى نيز از حدود الهى است. 
«تلك حدود الله 


ع- هر كسى اسرار و حكمت مقرّرات الهى را نمى داند. مردم عادّى» ظاهر دستورات و آكاهان» روح و عمق آن را مى بينند. 
«لقوم يعلمون) 


هر كجا زمينه ى انحراف و ظلم و خطر بيشتر استء هشدارها و سفارش ها نيز بايد 


بيشتر باشد. با آنكه در دو آيهى قبل فرمود: «فامساك بمعروف او تسريح باحسان» بار ديكر در اين آيه مى فرمايد: 
«فامسكوهنٌ بمعروف او سرّحوهنٌ بمعروف» زيرا شرايط روحى زن و مرد در موقع جدايى؛ عادّى نيست و زمينه ى انتقام و 


آزار رسانى بسيار وسيع و خطر ظلم و تعدّى فراوان است. 


در ظلم و تعدى به حقوق زنء خود مرد نيز زجر مى كشد. زن و مرد در نظام آفرينش جزء يكك ييكرند وظلم به عضوىء ظلم 
به تمام اعضا است. كسى كه به زن ظلم كند به استقبال كيفر الهى رفته و لذا به خودش نيز ظلم كرذه استث: 


-١‏ اسلام» زندكّى همراه با صفا و محتبت را مى خواهد. نكاهدارى همسر به قصد آزار او حرام است. «ولاتمسكوهنٌ ضراراً 
لتعتدوا») 


-١‏ كسانى كه با همسر خود بدرفتارى مى كنند» متجاوزند. 781/2 > «لتعتدوا» 


"'- ظلم به زن, ظلم به خويشتن است. «فقد ظلم نفسه» 


*- ازدواج؛ يكى از آيات بزركك الهى است <288> و نبايد با طلاق هاى بى مورد يا نكاهدارى همسر به قصد آزار او اين 


انون بقدمن او شود زولا مهدو اناك اللمهدرة 


ه - به جاى كينه ها و ضعف ها وتلخى ها از نعمت ها ياد كنيد. مشكلات اندكك خانوادكى را در كنار ميليون ها نعمت الهى 


جيزى نشماريد. «واذكروا نعمت الله عليكم) 


2- براى بهبود روابط زناشويى» توه به احكام و مواعظ كتاب آسمانى وتقوا لازم است. «واذكروا... ما انزل عليكم من الكتاب 
و الحكمه يعظكم به واتقوا الله 


بذكن كوعوو واد متشرجهدا بداند» از كناه يرهيز مى كند. «واتقوا اللّه واعلموا ان الله بكل شى ء عليم) 


اكر هدفتان از طلاق» ظلم به همسر و سوء استفاده باشدء بايد بدانيد كه خداوند آكاه است. «انَّ الله بكل شى ء عليم) 


اك وتان مظلفه باهماة شوهران سابق خود توافق كرده و ازدواج كنندء در ياكى و تزكيه فرد و جامعه. تأثير بسيار دارد. 
«ذلكم ازكى لكم واطهر) زيرا در اين نوع ازدواج» اسرار يكديكر مخفى مانده و فرزندان به آغوش والدين و سريرست واقعى 


خود برمى كردند و جون زن و شوهر طعم تلخ طلاق را جشيده اند از جدائى مجددٌ نككرانند. 
١-رأى‏ زن مطلقه. در انتخاب شوهر محترم است ودر ازدواج مجدّد. اجازه از ديكرئ لازم نيست. «فلاتعضلوهنٌ» 


-١‏ با يكك طلاقء براى هميشه بدبين نباشيد. جه بسا بعد از طلاق» دو طرف يشيمان شده و آماده زندكى مجدّد به نحو شايسته 


اى باشند. «ينكحهنٌ ازواجهنٌ» 
9'- شرط اصلى ازدواج» رضايت طرفين است. «تراضوا بينهم) 
6- توافق بر ازدواج» بايد بر اساسى عقلايى وعادلانه باشد. «تراضوا بينهم بالمعروف» 


ف - كسانى كه در راه ازدواج مشروع ديكران» كارشكنى ومشكل آفرينى مى كنندء بايد در ايمان خود نسبت به خدا و قيامت 
شكك كنند. «لا تعضلوهنٌ... ذلكك يوعظ به من كان منكم يؤمن باللّه واليوم الاخر) 


#- از جاذبه هاى طبيعى و مشروعء جل وكيرى نكنيد. جه بسا زن و مردى كه ميان آنها طلاق جدايى افكنده. از يكديكر 
خاطرات شيرينى نيز داشته باشند و كاه و بيكاه آن خاطرات را ياد بياورند كه اكر به طور طبيعى و مشروع به هم نرسند» خطر 


انحراف وجود دارد. «ينكحهنٌ ازواجهنٌ... ذلكم ازكى لكم و اطهرا 


/- براى حفظ سلامتى جامعه؛ زنان مطلقه 


نبايد بى همسر بمانند. (ينكحن... ذلكم ازكى لكم واطهر) 


4- بركات ازدواج مجدّد و بازكشت به همسر اوّل و همجنين مفاسد طلاق و بى همسرىء فوق درك بشر است. «واللّه يعلم 
وانتم لا تعلمون) 


در مورد يدر و مادر وفرزندء دراين آيه كلمات «أب» و «أمّ) نيامده. بلكه «والد» و «والده» آمده است. زيرا كلمات «أب» ودام 


شامل عموء معلم و يدر زن مى شود. همانكونه كه زنان بيامبر صلى الله عليه وآله امّهات مؤمنين هستند» نه والدات آنها. 


جون آيات قبل مربوط به طلاق و جدايى زن و شوهر از يكديكر بود» لازم است تكليف كودكان و نوزادان نيز روشن شود تا 
آنان فداى اختلافات يدر و مادر نشوند. توجّه به عواطف مادرء اهمبّت شير مادر» مقدار نياز طبيعى نوزاد به شير و مدّت آن. 


در اين آيه مطرح شده است. 

-١‏ اسلام» دينى جامع است. حتى براى تغذيه مناسب نوزاد با شير مادرء برنامه دارد. «والوالدات يرضعن» 
-١‏ حتتى مادر طلاق داده شده» در شير دادن نوزادش بر سايرين اولوت دارد. «والوالدات يرضعن» 
ات شير دادن كامل دو سال است. «حولين كاملين» 


*- بايد حقوق مالى و مادّى مادر و دآيه در برابر شير دادن فرزند يرداخت شود.«وعلى المولود له رزقهن و كسوتهن... اذا 
سلمتم ما اتيتم) 

رسج بابر اسان تعوت قاع وروص قدو نو اناي اشن بالتتروق لآ كرتن الا رمعي 

8- تكليفء براساس قدرت وبه اندازه ى توانايى انسان است. ول تكلت لفن "الا وسعهاة 


/ا- فرزند نبايد اسباب ضرر به والدين شود. «لا تضارٌ والده بولدها» 


8- بايد زندكى مادر در دوران شيردهى تأمين شود. هرجند بدر فرزند از دنيا رفته باشد. «وعلى الوارث مثل ذلكك» 
4- از شير كرفتن كود كك نياز به مشورت وتوافق والدين دارد. «و ان ارادا فصالا عن تراض منهما و تشاور) 

-٠‏ زن و شوهر درباره امور نوزاد بايد مشورت كنند. «تشاور) 

-١‏ در شير دادنء اوّل مادر بعد دايه. «والوالدات يرضعن... ان اردتم أن تسترضعوا اولادكم) 

تدوع بيغا عقوا ذو سنلا يد زد كاف رو عيده وااتديى اسك اخوافو) الله 


در تفسير الميزان» كزارشى از عقايد اقوام و ملل مختلفء در مورد زنانى كه شوهران خود را از دست مى دهندء آمده است. 
در آنجا مى خوانيم: برخى اقوام معتقد بودند كه بايد بعد از مركك شوهرء زن را زنده بسوزانند. و برخى ديكر مى كفتند كه او 
را به همراه شوهرء زنده در زير خاكك دفن كنند. بعضى از اقوام براى هميشه ازدواج مجدّد همسر را ممنوع مى دانستند. و 
برخى زودتر از يكك سال ويا نه ماه را مجاز نمى دانستند. 


در ميان بعضى از اقوام رايج بود كه اككر مرد وصدّت كندء بايد تا آن مدّت كه وصبت كرده همسرش ازدواج نكند و برخى نيز 
از همان لحظه مرككء ازدواج مجدّد را مجاز مى دانستند. در ميان اين عقايد انحرافى كه افراط و تفريط در آنها نمايان استء 
اسلام نظريه خود را مبنى بر نككاه داشتن عدّه وسيس اجازه ازدواج با مرد دلخواه را در جارجوب شايستكى و معروف بودن» 


اراثه داده است. 


در مدّت جهار ماه و ده روز عدّه ى وفات» روشن مى شود كه آيا زن باردار است يا نه. به علاوه اكر 


زن بعد از فوت شوهر بلافاصله با مرد ديكرى ازدواج كند. احساسات و عواطف بستكان شوهر قبل جريحه دار مى شود. 
البته اين مدّت در مورد زنانٍ غير باردار است و زنان باردار بايد تا وقت وضع حمل عدّه نككهدارند. 


قرآن در بيشتر موارد مربوط به ازدواج» كلمه ى «معروف» را بكار برده است. اين شان دعتدم ىق انااست كد اساس هر كونة 


-١‏ مرككء نابودى نيستء بلكه بازيس كرفتن كامل روح از جسم است. كلمه «توفى» به معناى كرفتن كامل است. «يتوفون 


نكم 

-١‏ زن» به محض فوت شوهرشء حقٌّ ازدواج با ديكرى را ندارد. «يترئصن بانفسهنٌ) 

د وستكان شوهن كن دخالت در تصميمات زنان بيوه را ندارند. «لا جناح عليكم فيما فعلن) 

تيان راتكه هنك كاريها اتناك نر ار افوا ونن البعم وعدم ملكو عقر ادك دوو الما مار نر 


«عرّضتم) به معناى سخن همراه با تعريض و كنايه و «خطبه) به معناى خواستكارى است. در اين آيه اظهار تمايل به ازدواج در 
مدت عدّهء بلامانع شمرده شده استء مشروط به اينكه صريح نبوده و با كنايه باشد. «قول معروف» در اين موارد آن است كه 
نحوه اظهار تمايل به خواستكارىء با ادب اجتماعى و با فراقى كه زن داغديده دارد» مناسبت داشته باشدء مثل اينكه بكويد: 
خداوثل حت كد شوهرت ووه شما شبرعظا عابده ول ذيكزاتق كة مانثد'شوهر سايق) شما را دوست دازيد بيدا مى 


شوند. 


-١‏ اسلام» دين فطرى ابعث :و ساق قط نأ متمايل به ازدواج است. لذا اسلام اجازه مى دهد اين خواسته حتّى در زمان عدّهء به 
نحو كنايه كه عواطى بستكان 


جربيحه دار نكردد» طرح شود. ١لا‏ جناح عليكم فيما عرّضتم) 


به عرائر نْ نفسانيى توجه داشته باشيد و به ب عرائز» نان : ده و هشدار بدهيك. ١‏ 
"- به غرائز و هيجان هاى نفسانى توجه داشته باشيد و به جاى سركوب غرائز» جوانان را راهنمايى كرده و هشدار بدهيد. «علم 
الله انكم ستذكرونهنَ ولكن لاتواعدوهنٌ سرَا 


ات توجه به زمان و حالات» در طرح ييشنهادات» يكك اصل سيت خواج كاوق زن داغدار در ايام عذده وبا صراحت» بى ادبى 


يا بى سليقكى ونوعى كستاخى است. «عرّضتم... تقولوا قولا معروفا/ 

ع كه نذاتك خداوتد از درون أو آكاة اسك كقوا شه .مي كتك: (تعلة ما ف.آنة فاحذروه) 
1 وبد ار درود او نموا ئيسة من 1 فى 3 

8 سقارش :قر ادر ين نا تشدوها لو جات اتاشوكرج مويه نظو اسك رلا جد ووم 


#- خداوند با حلم خودء كم صبرى شما را جبران مى كند. شما به قدرى عجله داريد كه به سراغ زن داغديده آن هم در ايام 


عدّه مى رويدء ولى خداوند با حلم خود اين كار را بر شما منع نكرده است. «انّ اللّه غفور حليم) 


/ا- به دنبال هشدارء زمينه ى بازكشت را نيز فراهم كنيد. «فاحذروه... غفور حليم) 


برخى كمان مى كردند» طلاق قبل از عمل زناشويى و يا قبل از تعيبن مهريه. صحيح نيست. اين آيه ضمن اصلاح اين تفكر, 


مورد هديه را نيز يادآورى مى كند. 

-١‏ حتى طلاق دادن بايد در فضاى خيرخواهى و ك0 باشد. «ان طلقتم... متعوهنٌ... بالمعروف ع على المحسنين» 
"- عفت كلام» يكك ارزش است. به جاى تصريح به مسائل زناشويى» خداوند مى فرمايد: «ما لم تمسوهنٌ) 

-٠‏ تعيين و يرداخت مهريه» بر مرد واجب است. «تفرضوا لهنّ فريضه» 


*- تلخى طلاق را با هديه اى مناسب جبران نمائيد. هرجند آميزش جنسى صورت 


«متعوهنٌ) 


د - عقد ازدواج؛ قداست و احترام دارد. با اينكه آميزشى صورت نكرفته است, لكن اجراى صيغه ى عقدء به زن حقّ مى دهد 


تا به هنكام جدايى هديه اى مناسب دريافت نمايد. «متّعوهنٌ) 


8-.حفظ انضاق و دالت از سوى مر وو موود نظر اسث. عماتكوئة كه سرشكستك إزن انك با هلدية:اق مئاسبت جبرآان 
شودء مرد نيز نبايد به خاطر هديه» تحت فشار قرار كيرد و هر كس بايد به مقدار توانايى اش اقدام كند. «على الموسع قدره و 


على المقتر قدره» 
1- تكليف مرد در برابر خانواده؛ به قدر توان او مى باشد. «على الموسع قدره و على المقتر قدره» 


8 - احترام به شئون اجتماعى همسرء لازم است. كلمه «معروف» يعنى در هديه دادن بايد مسائل عرفى و اجتماعى را مراعات 


نمود. «متاعا بالمعروف» 
4- از افراط و تفريط در امور زندكّى دورى كنيد. «بالمعروف» 
1 هديه به همسن از ثكباتههائ نيك وكاران ات #«متاعا بالمعروق حفاعلى المحسين) 


١'-هديهى‏ جنسىء بهتر از يول نقد است. كلمه «متاع» به جاى درهم و دينار نشانه ى آن است كه هديه جنس باشد. «متاعا 


بالمعروف» 


5- هديه اى كه شوهر به همسر مى دهدء تحميل بار و باج وصدتقه نيندارد» يكك نوع حقٌّ زن بر مرد است. «حمّاً على 


المحسنين» 


-١‏ اخلاق» يشتوانه احكام الهى است حا على المحسين ١د‏ دن كنتكر ردربارة ئ مسائل زناشويى خانواده» عفت كلام را 
مراعات كنيد. «تمشوهن» 


"- تعيين و يرداخت مهريه» بر مرد 


واجب اسيت: «فريضه») 


*- عفو و ككذشت از سوى زن و مردء هر دو يسنديده است. يا زن نصف مهريه را ببخشدء يا مرد تمام مهريه را بدهد. ١يعفون...‏ 


تعفوا») 

- اجازه ازدواج زنء با ولىّ اوست. «بيده عقده النكاح» 

ه - كسانى كه بخشش دارند» به تقوى نزديكك ترند. «وان تعفوا اقرب للتتقوى) 

*- طلاق بايد همراه با عفو و فضل باشد. «تعفوا... لاتنسوا الفضل») 

- در طلاق نبايد مسائل اخلاقى و كرامت هاى انسانى را به فراموشى سيرد. «ولا تنسوا الفضل بينكما 


درباره مراد از نماز وسطىء جند نظريه استء ولى با توجه به شأن نزول آيه كه كروهى بخاطر كرمى هوا در نماز ظهر شركت 


توجّه به نماز در لابلااى آيات مربوط به مسائل خانوادكى», اشاره به آن است كه غرائز و كشش هاى مالى و حقوقى همسرء 
شما را از نماز غافل نكند. 


حفظ هر جيزى بايد مناسب با خودش باشد؛ حفظ مال از دست برد دزد استء حفظ بدن از ميكرب استء حفظ روح از آفات 
اسرار آنء انجام به موقع آنء صحيح بجا آوردنء فراكرفتن احكام و آداب آن و حفظ مراكز عبادت و تمركز فكر به هنكام آن 


است. 


در حديثى مى خوانيم: نماز به كروهى مى كويد: مرا ضايع كردى خدا تو را ضايع كند و به كروهى مى كويد: مرا حفظ 
كردى خداوند تو را حفظ كند. 29> 


1ك افانه كما ايك 


مداوم باشد. «حافظوا» 

-١‏ همه ى مردم مسئول حفظ نمازند. «حافظوا» 

-'٠‏ نماز را به جماعت بريا كنيد. «حافظواء قوموا» 

دامر كنا زمنهاى سيل انكارئ بااغقلت اسان مى شود هشدار بيشترى لازم است. «والصلوه الوسطى» 
فاح اقافةى كمال وعم شاط مدر فك و إسلاطى نان دارفا «قر هوا لله فاشيم 


#-انسان نبايد وصله ى ناهمرنكك هستى باشد. قرآن درباره هستى مى فرمايد: «كل له قانتون» <:288> يس اككر ما قانت 


نباشيم» وصله ناهمرنكك هستى خواهيم بود. «قوموا لله قانتين» 


در قرآن كاهى به جاى كلمه ى «صلوه؛» كلمه «ذكر» كفته شده استء جنانكه درباره نماز جمعه مى فرمايد: «فاسعوا الى ذ كر 
الله به سوى ذكر خدا بشتابيد. و يا خداوند به موسى عليه السلام مى فرمايد: «اقم الصلوه لذكرى» نماز را ببادار تا ياد من 


اق نهر اقيق ا ندنف مراف أزنوقاة كروا الل ماد انث 
آرى» ذ فلسفه و روح نمازء» باد خداوند اسسبتة:. 
اين آيه اشاره به نماز خوف دارد كه در شرايط جنكّى با احكام مخصوصى كه در فقه آمده استء اقامه مى شود. 


در احاديث مى خوانيم كه ييامبر صلى الله عليه وآله در جنكك احزاب با اشاره نماز خواندند و حضرت على عليه السلام در 
بعضى از جنكك ها دستور مى دادند كه هنكام جنكك با ايماء و اشاره نماز بخوانند. امام كاظم عليه السلام در جواب شخصى 
كه يرسيد: اككر حيوان درنده اى به ما حمله كرد و وقت نماز تنكك بود جه كنيم؟ فرمودند: با همان وضعى كه داريد نماز 


بخوانيد» كرجه يشت به قبله باشد. 801١‏ > 


-١‏ نمازء در هيج حالى ساقط نمى شود. 


«فان خفتم فرجالا او ركبانا» 


-١‏ در اسلام عسر و حرج نيست. وقتى امكان استقرار بدن و يا ايستادن به سوى قبله و يا ساير شرايط نباشد» حذف مى شوند. 
«فرجالا او ركبانا» 


*- نماز شكر نعمت است. «فاذكرواالله كما علمكم) 


*- بعضى از مسائل را انسان نمى داند» ولى مى تواند به تجربه بدست آورد. ولى بعضى از مسائل را انسان نمى داند و نمى 
تواند كه بداند» مكر از طريق وحى. «ما لم تكونوا تعلمون) ونفرمود: «لا تعلمون) 


برخى مفسّدران معتقدند نزول اين آيه» قبل از آيه عدّه <887> و قبل از آيه ارث مى باشد و با نزول آن آيات» اين آيه نسخ 
شده ويا به عبارتى تاريخ عمل به آن يايان يذيرفته است. ولى برخى ديكر معتقدند آيات عدّه وارث» مقدار ضرورى و واجب 


را مطرح كرده كه زن فلان مقدار حقّ ارث دارد و فلان مدّت نيز واجب است عدّه نككهدارد. 


ولى اين آيه را مى توان در كنار وظيفه ى واجبء به صورت يكك عمل استحبابى قلمداد كرد. به اين معنا كه علاوه بر مدّت 


عدّهء اكر زن به احترام شوهرء خواست تا يكك سال در خانه بماند» شوهر هم به احترام زن علاوه بر سهم ارث» مخارج يكك 


ساله ى او رااز ثلث خودء كه درباره آن حقٌّ وصيّت داردء بيردازد. <ام8 > 

-١‏ مردان» بخشى از مال خود را براى همسرانشان وصدئّت كنند. «والذين يتوفون... وصيّه لازواجهم) 
؟- در وصيّتء همسر انسان برد يكران اولوت دارد. «وصبه لازواجهم) 

76 يقذة زناق موه بايد تأهدة شود #ومتاعا الن اشرق 


؟- هركونه تصميم زن در انتخاب شوهر مجدّدء بايد عاقلانه و 


مشروع و با احراز مصلحت باشد. «فعلن فى انفسهنٌ من معروف') 
ه - تشريع احكام الهى؛ بر اساس حكمت است. «عزيز حكيم) 


در آيات قبل» نحوه ى يرداخت مهريه به زنان طلاق داده شده؛ قبل از آميزش و بعد از آن بيان شد. اين آيه يا در مورد كسانى 
است كه در ضمن عقدء مهريه آنان مششخخص نشده و قبل از آميزش طلاق داده مى شوند» ويا يكك سفارش عاطفى و اخلاقى 
براى تمام موارد طلا-ق است كه علاوه بر يرداخت تمام يا نصف مهريه. هديه اى جداكانه براى جبران ناراحتى ها و دل 


شكستكّى هاى زنء از سوى شوهر به او يرداخت شود. 


به هر حال از جلمه ى «حقَّاً على المحسنين» در آيه 78 و «حمّاً على المتّقين) در اينجا و «لا تنسوا الفضل بينكم) آيه /7817؛ مى 


توان توججه مخصوص اسلام را درباره ى حفظ حقوق وعواطف زنان مطلقه بدست آورد. 

امام حسن عليه السلام به زنى كه طلاق داده بود» كنيزى را به عنوان هديه بخشيد. < 20> 

-١‏ در برخورد با زنان مطلقه. تقوا لازم است. «وللمطلقات... حقّاً على المتّقين) 

؟- هديه دادن كه نقش كدورت زدايى و دلجويى دارد» نشانه ى يرهي زكاران است. «متاعاً بالمعروف حقَّاً على المّقين» 
*- در احكام و دستورات الهىء بايد انديشه نمود تا به مصالح آن بى برد. «يبين الله لكم آياته لعلكم تعقلون» 


فشان نزول اين آيه آمده است كه در يكى از شهرهاى شام كه حدود هفتاد هزار خانوار جمعّت داشتء. بيمارى طاعون بيدا 


شد و با سرعتى عجيب مردم را يكى 


مى :از ذيكرى از بين مى برد. در اين ميان عده اى از مردم <0هع> كه توانايى و امكانات كوج داشتند» به اميد اينكه از 


مركك نجات بيدا كنند از شهر خارج شدندءيروردكارء آنها را در همان بيابان به همان بيمارى نابود ساخت. 


از برخى روايات استفاده مى شود كه اصل بيمارى مزبور در آن شهرء به عنوان مجازات بود. زيرا وقتى رهبر و يبشواى آنان از 
آنها خواست كه خود را براى مبارزه و جهاد آماده كرده واز شهر خارج شوندء آنها به بهانه اينكه در منطقه جنكى مرض 
طاعون شايع استء از رفتن به ميدان جنكك خوددارى كردند و خداوند آنها را به همان جيزى كه بهانه فرار از جنكك قرار داده 


بودند» مبتلا ساخت. 


در برخى تفاسير وروايات <202> آمده است: وقتى حزقيل نبى» يكى از ييامبران بنى اسرائيل» از آنجا عبور مى كرد از 
كدار ننة و رخواة: كرد كم انيايرا اند كد كنا رس فافض او وا احابت: كرحو انوار ا حعدة نر تسود و درس كن ا 


كشعيد. القة اتن :الطات الهى: هغدار:و .درس عبر براق ايند كان تاريخ است كه انسان بفهمد و شك ركزار خداوند ناشك. 


ضباحب تفسير المتازه مر كف و كنات در ايدازاية شكلق سشؤليكة معنا كرؤه وان زا كناية ان ندست اووون اسغلال واو 


ست دادن ان داسعهة اسة. 


معجزات وامور خارق العاده را توجيه يا تأويل نمائيم. 


ازآنجا كه شكرء تنها به زبان نيستء بلكه حقيقت شكر آن 


است كه نعمت هاى الهى را در جاى خود مصرف كنيمء لذا اكثر مردم شك كزار واقعى نيستند. 


در آيه اكر مى فرمود: «اكثرهم لايشكرون» معنا اين بود كه اكثر آن مردم اهل شكر نبودند» ولى قرآن سيماى اكثر مردم در 
تمام اعصار را بيان مى كند. نه كروهى خاصٌ را. «اكثر الْنْاس لايشكرون» 


شيعه به رجعت و زنده شدن كروهى از افراد قبل از قيامت, اعتقاد دارد و علاوه بر صدها حديث؛ء از آياتى همجون اين آيه. 
امكان وقوع آن را استفاده مى كند. 


-١‏ به تاريخ بنكريم واز آن درس بكيريم. «ألّم كر...) 

-١‏ در بيان تاريخ؛ آنجه مهم است عوامل عرّت و سقوط استء نه نام افراد و قبايل و مناطق. «الّذين خَرجوا من ديارهم) 
“- آنجا كه اراده خداوند باشدء فرار كارساز نيست. «قال لهم العو 

*- خداوند در همين دنيا بارها مرد كان رازنده كرده است. «ثم احياهم) 


ه - فراز و نشيب هاء مركك و ميرهاء زاد و ولدها و زنده شدن هاى دده همةا تموئه :قاين از :الظاك وفضيل القن اسك زان الله 


لذو فضل») 


ذو قد كول اكدالر واج كت نينا وى بدا را سق و تور مط ومين الئل موا كرارق قر كتزيه ان لايق 
فرمايد: اكنون كه مركك و حيات به دست اوستء يس در ره او ييكار كنيد و بدانيد كه ياداش شما نزد او محفوظ است. زيرا 


او به آنجه بر شما مى كذرد. آكاه است. 


-١‏ جهاد و مبارزه» زمانى ارزش دارد كه براى خدا و در راه خدا باشد. جنكك از سر انتقام و براى اظهار قدرت و استثمار و 
كشو كشا مقس نيستء» بلكه 


فكاوش سكا رفاتانا فن سميل اللدا 


١‏ - جنك در راه خداء شكر نعمت حيات است. آيه قبل فرمود: خداوند آنان را زنده نمود» ولى شاكر نبودند. واين آيه مى 


فرمايد: در راه خدا بيكار كنيد. بنابراين جهاد» نوعى شكر است. «لايشكرون... و قاتلوا» 
*- توه به اينكه ما در محضر خدا هستيم» قوى ترين عامل وانكيزه براى ييكار در ميدان جنكك است. «سميع عليم) 
*- براى فرار از جهادء عذرتراشى نكنيد. زيرا خداوند تيت شما را مى داند و بهانه هاى شما را مى شنود. ١سميع‏ عليم) 


در تفاسير مختلف </اهع> آمده است كه اين آيه به دنيال آيه قبل كه مردم را به جهاد تشويق مى كردء مؤمنان را به انفاق و 
وام ترغيب مى نمايد. زيرا همانكونه كه براى امتيت و صيانت جامعه. نياز به جهاد و تلاش مخلصانه استء همجنين براى تأمين 


محرومان و تهيه وسايل جهادء نياز به كمكك هاى مادّى مى باشد. 


موضوع وام دادن به خداء هفت بار در قرآن آمده است. تفسير مجمع البيان <> شرايطى را براى قرض الحسنه بيان كرده 


-١‏ از مال حلال باشد.١-‏ از مال سالم باشد. 

"- براى مصرف ضرورى باشد.؟- بى منت باشد. 

د - بى ريا باشد.*- مخفيانه باشد. 

/- با عشق وايثار يرداخت شود.8 - سريع يرداخت شود. 
9- قرض دهنده خداوند را براين توفيق شك ركزار باشد. 
-٠‏ آبروى كيرنده وام حفظ شود. 


«قرض»» در زبان عربى به معناى بريدن است و اينكه به وام» قرض مى كويند بخاطر آن است كه بخشى از مال بريده وبه 


ديكران داده مى شود تا دوباره باز يس كرفته شود. كلمه 


«بسط» به معناى كشايش و وسعت است و «بساطح به اجناسى كفته مى شود كه در زمين يهن شده باشد. 
جهاد» كاهى با جان است كه در آيه قبل مطرح شد وكاهى با مال است كه در اين آيه مطرح شده است. 


كلمه «كثير) در كنار كلمه «اضعاف». نشانه ى ياداش بسيار زياد است. و جمله «يضاعفه» بجاى «يضعفه) رمز مبالغه و ازدياد 


است. <94ه2>> 
تعبير قرض به خداوند» نشان دهنده آن است كه ياداش قرض الحسنه بر عهده خداوند أفنتث: 


به جاى فرمان به قرض دادن, سؤال مى كند كه كيست كه به خداوند قرض دهده تا مردم احساس اكراه و اجبار در خود 
نكنندء بلكه با ميل و رغبت و تشويق به ديكران قرض دهند. از آنجا كه انسان غريزه منفعت طلبى دارد»ء لذا خداوند براى 
تحريكك انسان. از اين غريزه استفاده كرده و مى فرمايد: «فيضاعفه اضعافاً» 


به جاى «قرض به مردم) فرمود: «به خداوند قرض دهيد»» تا فقرا احساس كنند خداوند خودش را به جاى آنان كذاشته و 


الاين فنعق ذلك تكد 


با إينكه وجود ما و هرجه داريم از خداوند استء اما خداوند كاهى خود را مشترى و كاهى قرض كيرنده معرفى مى كند تا ما 
آزمايش شماست. <٠ع8ع8>‏ 


امام كاظم عليه السلام فرمود: از مصاديق قرض به خداوند» كمكك مالى به امام معصوم است. >28١<‏ 


كر جه در آيه» قبض و بسط به خداوند نسبت داده شده است» ولى در روايات مى خوانيم: هر 


كه با مردم كشاده دست باشدء خداوند به او بسط مى دهد وهر كس با مردم بخل ورزد» خداوند نسبت به او تنكك مى كيرد. 


در روايات» ياداش قرض الحسنه هيجده برابر» ولى ياداش صدقه ده براير آمده اي ح ”> ودليل اين تفاوت حجنين بيان 


شده است كه قرض را افراد محتاج مى كيرند» ولى هديه و بخشش كاهى به غير محتاج نيز داده مى شود. <880> 
به فرموده ى روايات: هركس بتواند قرض بدهد و ندهد. خداوند بوى بهشت را بر او حرام مى كند. <ع28> 


هتكامئ كة ابن آنه تازل شد «من جاه بالحيته فله خير منهاة <228> هر كن كاز خوين آورة بهثر ان آننرا بادائن هئ 
كيرد. ييامبر صلى الله عليه وآله از خداوند تقاضاى ازدياد كرد آيه نازل شد: «فله عشر امثالها» <2888> ده برابر داده مى شود. 
أذ #ركوانيق تهود آنه فرعن ادها تغمله ين احعنانا كلد تاو لهذ حامر توشدد د كه كدري كه جدا رت نقد كيز 
قابل شماره نيست. <لاقء8 > 


ياداش خدا به قرض دهند كان, هم در دنيا وهم در آخرت است. زيرا در كنار «اضعافاً كثيره» مى فرمايد: «واليه يرجعون) كويا 


حساب قيامت» جدا از ياداش هاى دنيوى است. 


جلوى بدآموزى و سوء برداشت بايد كرفته شود. اكر در اوّل آيه خداوند با لحنى عاطفى از مردم قرض مى خواهدء بدنبال آن 
فى افرعانانة زؤالله قتم ل او لظ كا عاذا كروه تعاتكرة رود كمال قل قتا ةوقو فقن اسقاق كوفن :وان اللهشرون نعم 
اغنياء» <2888> و همجنين بدانند كه قرض كرفتن خداء براى رشد انسان استء نه به خاطر نياز او. منافقان مى كفتند: به 
مسلمانان انفاق نكنيد تا 


ال دوز رسول ندا يراكتده شوئد قرا دذوجوات انها فرمؤة: آنها ذز جه باوزى هسشده مكرا تمن :داند خزائن اسمان هاؤ 


زمين در دست خداوند است! <2289> 

1 كييكها حرق كن فمك رة نر اسك لتقن اللمانما ف ١‏ قراضن الناسس: 

-١‏ براى ترغيب مردم به كارهاى خير» تشويق لازم است. «فيضاعفه اضعافاً كثيره) 

*- اكر ما كشايش و تنكك دستى را بدست خدا بدانيم» راحت انفاق مى كنيم. «والله يقبض و يبصط» 

؟-اكر بدانيم كه ما به سوى او باز مى كرديم و هرجه داده ايم يس مى كيريمء راحت انفاق خواهيم كرد. «اليه ترجعون) 
«مَلأ» به بزركان واشرافى كفته مى شود كه هيبت آنها جشم وسينه ها را ير مى كند. 


بنى اسرائيل بعد از حضرت موسى عليه السلام» به خاطر قانون شكنى و رفاه طلبى» مجدّداً تحت سلطه و فشار طاغوت قرار 
كرفته» آزادى و سرزمين خود رااز دست دادند. آنها براى نجات از آواركى و خارج شدن از زير يوغ طاغوت» تصميم به 
مبارزه كرفتند وو از بيامبر خويش اشموئيل خواستند براى آنها فرمانده و اميرى را انتخاب كند تا به رهبرى او با طاغوت مبارزه 
كنندء ولى با همه اين ادعاها وقتى دستور صادر شدء همه آنها جز اند كى به ميدان نبرد يشت كرده واز آن دستور سرييجى 


نمودند. 

-١‏ مسلمانان بايد با دقّت تاريخ بنى اسرائيل را بنكرند و يند بككيرند. «ألم كر 

-"١‏ وجود رهبر الهىء مانع يراكند كى» آواركى و ستم يذيرى است. «من بعد موسى) 

"- بعضى از انبياء تنها براى كروهى از مردم رسالت داشتند, نه همه ى مردم. «اذ قالوا لنب لهم» <٠١/ام>‏ 


؟- فرمانده نظامى بايد از سوى 


رهبر آسمانى انتخاب و نصب شود. «ابعث لناا يس دين از سياست جدا نيست. 

ه - جنكك موفقء فرمانده لايق مى خواهد. «ابعث لنا ملكا» 

*- براى نجات از طاغوت ها بايد به انبياى الهى يناه برد. «قالوالنبى لهم» 

-١‏ تعهّد كرفتن از كسانى كه ييشنهادات اصلاحى دارند لازم است. «هل عسيتم) 

8- رهبر بايد ينده نكر باشد و احتمال بيمان شكنى و فرار از مسئوليّت رااز سوى مردم بدهد. «هل عسيتم) 
9- جهاد براى رفع ظلم و دفاع الوط هق كورام عد برك وو فالتا الا رفائل فى شيل اللددوكقن اهنا موي باون واعانا 
-٠١‏ ييدايش مشكلات» سبب بيدارى وحركت براى رهايى است. «اخرجنا» 

-١‏ ميدان مبارزه» عامل ارزيابى افراد ير اذّعا است. «توّلوا) 

خوش بود كرمحكك تجربه آيد به ميان 

تا سيه روى شود هر كه در او غش باشد 

-١١‏ ييمان شكنان و شعار دهند كان بى عملء ظالمند. «عليم بالظالمين» 

1- خداوند آكاه استء يس اين همه تظاهر براى جه؟! «واللّه عليتٌ) 

كلمه «واسع» يعنى خداوند بى نيازى اسك كه إن اسيجحكرنة"وكدقى عار يسة: 


ك هدس اراق "اذا ماس وفنا ةاقرم اند تاي تبراق هوض كه جو ست رفلكا قات :فى سيل اللشاول اذ آنينا كه آنان 
بهانه كرفته وكفتند: طالوت را به سلطنت جه كار؟ معلوم مى شود كه او علاوه بر فرمانده نظامى» سلطان آنان نيز قرار كرفت. 
اين كروه ستمديده بنى اسرائيل با آنكه براى رهايى از جنكال ظالمانء از بيامبرشان درخواست تعيين فرمانده كرده بودند» ولى 


وقتى ييامبرشان طالوت را كه جوانى جويان و فقير و كمنام بود به فرماندهى و زمامدارى آنان 


تعيين نمود» كفتند: جككونه او مى تواند فرمانده ما باشد در حالى كه شهرت و ثروتى ندارد؟ و ما به جهت ثروت و دارايى كه 


داريم» از او لايق تريم! 


بيامبر وقتى بهانه كيرى آنها را به خاطر فقر وندارى طالوت شنيد» فرمود: بى كمان خدا او را بر شما بركزيده است واو توانايى 
علمى وقدرت بدنى و نيروى لازم براى فرماندهى جنكك را دارد. خداوند هركس را كه بخواهد بخاطر لياقت و استعدادهاى 


آرى؛ اكر نظر او به سنكى تعلق كيرد. جواهر مى شود واكر به خارى افتد. كل واكر به فقيرى نظر كند فرمانده مى شود. 


آيا جويانى كه كوسفندانش كم مى شوند, لياقت فرماندهى دارد؟ در روايات آمده است: طالوت جويانى بود كه در بى 
كوسفندان كمشده اش از اطراف به سوى شهر آمده بود وو به خدمت ييامبر رسيد و خداوند به ييامبر وحى كرد كه همين 


جويان لياقت فرماندهى دارد و او را به مردم معرفى كن. 

شايد مراد از جمله ى «بسطه فى العلم» جامعيت علوم باشد. يعنى او در بسيارى از علوم؛ اطلاعات كسترده اى داشت. 
21 باسراق تر امانن وجح حالش كتوة :| اعفان من كتنب زان الله قن يحت 

"- رهبرى كه خداوند تعيين كندء به نفع مردم است. «بعث لكما 

٠“‏ اكر مى خواهيد به آزادى و نجات برسيدء بايد رهبر الهى را ببذيريد. «انَّ الله قد بعث لكم طالوت ملكا» 


دمن ادستاسة نهدا قدت انما سيكقيما قن قات انقلامي كلقع وه هنطاب ل واتصبح ان كدقف لاك اللعك نينث 
لكما 


ه - از استعدادهاى نهفته در افراد كمنام و فقير» غافل نباشيد. «قد بعث لكما 


علينا») 


/- يكى از امتحانات الهى» نحوه برخورد ما با رهبر الهى است. «قالوا انّى يكون...» 
8 - خودبرتربينى» محكوم است. >21/١<‏ «نحن احقٌّ بالملكك منها 


4- نام و مقام و شهرنشينى» نشانه برترى نيست. در اين آيه از كسانى كه ملاكك برترى را مال و مقام دانسته اندء انتقاد شده 


است. «لم يؤت سعه من المال» 

اتتخاية الوق دن انافو ناف امعو اند كراك و مهوده ان اللد اصطفاه عليكم وزاده بسطه فى العلم والجسم) 

-١‏ قدرت علمى و توانايى جسمىء دو شرط لازم براى فرماندهى لشكر است. «بسطه فى العلم و الجسم) 

-١7‏ توانايى علمى» مهم تر از توانايى جسمى است. «زاده بسطه فى العلم و الجسم ابتدا كلمه ى «علم) امد سيس الجسم). 
-١‏ اعلم بودن» در كزينش يكك اصل است. «بسطه فى العلم» 


؟١-‏ رهبر و مدير بايد زير دستان خود را توجيه كند و دليل كار و انتخاب خود را بازكو كرده و ابهامات را برطرف كند و 
نككويد اين حقّ من است كه هر كارى بخواهم انجام دهم. بيامبر دليل انتخاب طالوت را توانايى علمى وجسمى او بيان كرد. 


«زاده بسطه فى العلم و الجسم) 
0 نه فقر وكمنامى» مانع لطف الهى است و نه ثروت وشهرت,ء باعث آن. «والله واسعٌ عليم) 


-١8‏ سرجشمه ى اكثر اعتراضات مردم؛ كوته نظرى و كوته فكرى استء ولى علم خداوند بى نهايت ونامحدود است. «واسع 


عليم) 


براى اينكه يهود به فرماندهى طالوت اطمينان و يقين بيدا 


كتندء ييامبرشان به آنها كفت: صندوق مقدّس بنى اسرائيل به آنها با زكردانده مى شوذء تا نشانه اى براى انتخاب طالوت از 
سوى خداوند باشد. مراد از تابوت همان صندوق جوبى بود كه مادر موسىء نوزاد خود را در آن كذاشت و به فرمان خدا در 
آب نيل انداخت و مأموران فرعون صندوق را كرفته و نوزاد را با آن به نزد فرعون بردند. آن صندوق همجنان در دربار فرعون 
بود. 

وقتى موسى عليه السلام به بيامبرى رسيدء الواح تورات را در آن قرار داد و به هنكام رحلت نيز زره و ساير يادكارهاى خود را 
در آن كذاشت وبه وصىّ خود «يوشع بن نون» سيرد. اين صندوق» به صورت صندوقى مقدّس كه صندوق عهد نام كرفته 
بود در ميان بنى اسرائيل بود و آن را در جنكك ها بيشاييش سياه حمل مى كردند» ولى كم كم قداست آن شكسته و مفقود 
شد. اين صندوق ربوده شده را در زمان رياست طالوتء خداوند از طريق ملائكك به آنان بازكرداند تا موجب آرامش و 


اطمينان خاطر آنان باشد. <؟/81> 
-١‏ سرجشمه ى آرامش خداوند استء كرجه با وسائل باشد. «فيه سكينه من ربكم) 
؟-انسان هميشه به آرامش نياز دارد» به خصوص در آستانه رفتن به ميدان جهاد. «فيه سكينه من ربكما < اع > 


"'- رهبر الهى» نشانه ى الهى لازم دارد. جون طالوت انتخاب شده از جانب خداوند بود لازم بود نشانه اى الهى او را تأئيد 
كند. «تحمله الملائكه» 


روى قبر اولياى الهى استء. خلاف قرآن نيست. زيرا در همه آن 


صندوق هايى كه در مشاهد مشرّفه استء «بقييِه مما تركك آل محمد صلى الله عليه وآله) قرار دارد. «بقيه مما تركك آل موسى و 


آل هارون» 
ه- حفظ آثار انبياء ارزش داشته ومايه ى آرامش خاطر وتبركك است. «بقيهمماتركك» 


كلمه «جنود) جمع اجند) به معناى لشكر است و حضور جندين لشكر بعد از اعراض كروه هايى از مردم» نشانه كثرت جمعتّت 


]نا ةا 


اين آيه خبر از مردودى كروه زياف ازا اسراقل من .دهد كاذ صمحته ارماك توشيدة اب تحمل تشدكىاستزاتة 
بيرون نيامدند. اما اين كروه باقيمانده» آزمايش ديكرى داشتند كه آزمايش روحى و معنوى بود. وفتى آنان باسياه انبوه 
جالوت مواجه شدند» كفتند: ما توانايى مقابله با اين سياه مسلح را نداريم. ولى آنهايى كه به روز قيامت ايمان داشتند» كفتند: 


ييروزى به دست خداستء اى بسا كروه هاى اندكك كه به اذن خداوند بر سياهيان بزركك ييروز مى شوند. 


بيروزى در يكك مرحله از آزمايشء كافى نيست. افرادى در بعضى از مراحل موفق مى شوندء ولى در مرحله اى ديكر شكست 
مى خورند. در اين داستان كروهى رهبر را بخاطر فقر نيذيرفتند» كروهى در آزمايش شكمء شكست غوردند و كروهى در 


برخورد با دشمن خود را باختند. 


طالوت در ابتدا جمعدت رابه خود نسبت نداد و نفرمود: «جنوده)» بلكه فرمود: «بالجنود) كرجه لشكريان انبوه بودند و 
فرماندهى او را يذيرفته اند» ولى هنوز ميزان فرمانبرى آنان را آزمايش نكرده استء. ولى بعد از آزمايش»ء به خود نسبت مى 


دهد. «فانّه منّى) 
امام باقر عليه السلام مى فرمايد: افرادى كه تنا آخر كار به طالوت وفادار ماندنك» سيصدل و سيزده نفر بودنك. <> 


حساب دو كروه 


روه اداه كبن رقن قط سرس :اسك دقر كن قرشو فطلم يكانه انه دول ساق كديا سنك وقد له ريق 
هستند و نه بيكانه. بايد آنان را نه مأيوس كرد ونه مشمول الطاف. لذا براى «من اغترف غرفه بيده» نه كلمه «منّى) بكار رفته ونه 


«ليس منى). 


كسانى كه دستشان به اموال مردم يا اموال دولتى رسيدء ولى با كرامت وزهد از كنارش كذشتند و حرص و طمع آنان را آلوده 
كرمة نيه الليزح ممتعيو: عباتن كد يقده ككودين] باافضيرط أقواال بك مكلانك6 مد من <ز افق السسكطلم اقمع قروم من ليد ل 
و من لم يطعمه فانّه منّى) 


-١‏ يكى از وظايف فرمانده نظامى آن است كه نيروهاى رزمى را از تماشاجيان جدا سازد. «فصل طالوت بالجنود) 


-١‏ يكى از راههاى آزمايشء ممنوعّت هاى موسمى است. راحت طلبى و عدم تحمل فشارها و سختى هاى موسمى و موقتى؛ 
با سلحشورى سازكارى ندارد. «انَّ الله مبتليكم بنهر) 


“- قبل از برخورد و مقابله با دشمن» بايد تمرين مقاومت كرد. «مبتليكم بنهرا 

؟- مدير بايد نيروهاى غير مفيد را طرد كند. «فمن شرب منه فليس منّى) 

© - تسليم فرمانده بودن» رمز موفقئت است. «من لم يطعمه فانّه منْى) 

ع- حساب نياز ضرورى؛ از حساب قات كافل تجداستك. الا من اغترق ا خرفة نيداهة 
لا- كسانى كه از ميدان امتحان ييروز بيرون آيند اندكك هستند. «الا قليلً» 


8- انقلابى بودن مهم نيسث» انقلابى ماندن مهم اشست.: دراين ماجرا شعار دهنده سيار بود ولى آنان كه در آزمايشات موفق 
شدندء اندكك بودند. «الاقليلامنهم» 


كيان هاه 


و وعده هاى الهى» تواناني | سفاة فى در برابر سختى ها و مشكلات را ايجاد مى كند. «ملاقوا الله 


-٠‏ ايمان» درجاتى دارد. با اينكه كروهى همراه با طالوت بودند و به اوايمان داشتند واز نوشيدن آب هم كذشتند؛ «آمنوا 


معها ولى هر مؤمنى رزمنده نيست» تنها مؤمنانى رزمنده هستند كه به لقاء الله ايمان داشته باشند. «يظنّون انهم ملاقوا اللّه) 
قراوائى عده و عدم دشمق .دو يراب اراده ين خداوتك جرى نيست. «كم من فئه قليله غلبت فئه كثيره باذن اللّها 
-١١‏ نيروهاى كيفى برنيروهاى كممى برترى دارند. «كم من فئه قليله غلبت...» 

اك ووب سملم باهر نخدا مانن فذق الله 


-١‏ مسلمانان اكَر صبور و بايدار باشندء نبايد از تعداد زياد دشمن هراس داشته باشند. زيرا خداوند با صابران است. «والله مع 
الصابرين») -١‏ هميشه و به خصوص در جبهه هاء دعا همراه با حركت لازم استء نه دعا به جاى حركت. «برزوا لجالوت... رنا 


افرغ...) 
7- صبر و ييروزى» ملازم كد يكرتك. در اثر صبر» ظفر آيد. ا وانصرنا» 
"'- دعاهاى خود را با «ريّنا» آغاز كنيم. «رئنا افرغ...) 


ع در شدايد. انسان به صبر سيار محتاج اسثت. «افرغ) به معناى نزول فراوان شت كلمه ١صبراً)‏ نيز در قالب نكره مله است 


ع بكر كداهه امتحانات و موفقتِت در آنها شما را مغرور نكند» باز هم از خداوند استمداد نمائيد. «ثبت اقدامناا 
ع- وظيفه انسان» حركت و تلاش استء اما ييروزى بدست خداست. «وانصرنا» 


حقّ بر باطل باشدء نه برترى يكى بر ديكرى. «وانصرنا على القوم الكافرين» 


انبياى الهى كرديد. 


خانه از همسايكان دور مى كند. سبس آن حضرت اين آيه را تلاوت نمودند: «فلولا دفع الله الناس ... < هلام > 


با تويجه به آيات كذشته معلوم مى شود كه عوامل يبروزى در جند جيز است: 

-١‏ رهبر توانا و لايق. «زاده بَسطهٌ فى العلم والجسم) 

1- بيروان مؤمن. «قال الّذين يظنون انهم ملاقوا الله 

*- توكل. «كم من فئه قليله غَلبت فئه كثيره باذن اللّها 

؟- صبر و استقامت. «ريّنا أفرغ علينا صبراً و ثنت اقدامنا» 

ف - انككيزه ى الهى داشتن. «وانضّرنا على القوم الكافرين» 

-١‏ كرجه تلاش وجهاد از شما بود امَا شكست دشمن بدست خداوند است. «فهزموهم باذن الله 

-١‏ دعاهاى خالصانه رزمند كان و مجاهدان» مستجاب مى شود. «وانصرنا على القوم الكافرين. فهزموهم باذن اللّه) 


“'- نا استعداد. لياقت» ايثار و سابقه درخشانى نباشد» كسى مورد لطف خاصٌ الهى قزآن لمق كيرة «وقتل داود جالوت واتاه الله 
الملكك و الحكمه» 


؟- در جبهه و جهاد. لبه ى تيز حمله به سوى فرماندهى دشمن باشد. «قتل داود جالوت» 


68- نام كسانى را كه در جنك مردانكى از خود نشان داده اند» زنده نككاه داريد. «قتل داود) 


*- نابودى رهبر كفرء با تار ومار شدن لشكر او برابر است. «فهزموهم... 


قتل داود جالوت» 


1- اكر در برابر متجاوز و ظالم دفاع صورت نكيرد» فساد و تباهى زمين را فرا خواهد كرفت. «لولا دفع الله الناس... لفسدت 


الارض» 


ا : ان؛ يكك ضرورت است. اكر عنصر مضرٌ حذف نشودء عناصر ديكر به تباهى كشيده مى شوند. «لولا دفع الله 
الناس... لفسدت الارض» 


4- اراده وفضل الهى از راه عوامل طبيعى عملى مى شود. «دفع الله... بعضهم ببعض) 


٠‏ حكم جهاد ودفاع در برابر متجاوزء فضل الهى است. «اللّه ذوفضل على العالمين» 


اين آيه. يايان جرء دوّم قرآن است و مى فرمايكد: داستان ها و حوادثى كه در آيات كذشته از آنها سخن به ميان آمدء مايه ى 


عبرت و درس آموزى است. 


داستان مركك هزاران نفر در يكك لحظه و زنده شدن مجدّد آنان با دعاى بيامبر» اعطاى منصب رهبرى به جوان جويانى كمنام» 
ولى لايق وداناء بيروزى كروهى اندكك بر كروه انبوه دشمن» شهامت و شجاعت يكك نوجوان در جنكك و اعطاى مقام نبوّت به 


اوه همه و همه جلوه هايى از آيات الهى و نشانه هايى از صدق كفتار و رسالت ييامبر اسلام است. 
ندارد 


كرجه طبق احاديث» تعداد انبيا ١١"‏ هزار نفر بوده است» امّرا تنها نام 0 نفر از آنان در قرآن آمده ونام ديكران برده نشده 
است؟؛ «منهم من قصصنا ومنهم من لم نقصص) <918> مقام ودرجات انبيا يكسان نيست ووه ركدام جايكاه و امتيازاتى دارنك. 
مثلاً امتياز ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله خاتميّتء امّى بودن» تحريف نشدن كتابش» امتياز ابراهيم عليه السلام يكك تنه امت 


بودن ونسل مباركك داشتن» امتياز نوح عليه السلام طول عمر و يايدارى ودريافت سلام ويزه از طرف خداوند 


است. در اين آيه» امتياز حضرت موسى و عيسى عليهما السلام بيان شده كه موسى مخاطب سخن خداوند و عيسى مؤيّد به 
روح القدس بوده است. كلمه «درجات» نشانه ى برترى هاى متعٌدد است. 


فخررازى در تفسير كبير ذيل اين آيه» حدود بيست امتياز براى ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله بيان كرده است. از آن جمله: 
معجزهى بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله قرآن كريم بر همه معجزات برترى دارد. ديكر اينكه ييامبر اسلام بر همه ييامبران 
كواه استء جنانكه مى فرمايد: «فكيف اذا جئنا من كل امّه بشهيد و جثنا بكك على هؤلاء شهيداً» <//ا8 > 


-١‏ انبياء مقامى بس والا دارند. «تلكك) اشاره به دور ومقام والاست. 


-١‏ انبياء همه در يكك رتبه نيستند. يكانكى در هدفء. مانع بعضى كمالات ويه و برترى هاى خاصٌ نيست. «فضلنا بعضهم على 


بعض) 
- تجليل از انبياى كذشته لازم است. موسى وعيسى عليهما السلام در آيه تكريم شده اند. «من كلم الله... عيسى بن مريم) 


#دسلتة واقانوان خخذاونده ازا كداسو انسان است. او مى تواند مردم را به اجبار به راه حقٌّ وادار كندء اما رشد واقعى در 
سايه آزادى است. در اين آيه دو بار مى خوانيم كه اكر خدا مى خواست» اختلاف و نزاعى ميان مردم ايجاد نمى شد. «و لو 
شاء الله 


ه - ريشه ى اكثر اختلافات» هوس هاء حسدها و خودبينى هاستء نه جهل و ناآ كاهى. «من بعد ما جائتهم اليئنات» 
#- راه انبياء همراه با دليل روشن است. «ينات» 


/ا- اختلافات اعتقادىء از عوامل ييدايش جنك هاست. البنّه دين مما اختلاف نيستء. بلكه مردم اختللاف مى كنند. «ولو شاء 
الله ما اقتتل... ولكن اختلفوا» 


- اختللاف 


عقائد مردم, دليل اختيار آنها است. «فمنهم من امن و منهم من كفرا 

دراين آيه خداوند اهرم هايى را براى تشويق مردم به انفاق بكار برده است» 
الف: آنجه دارىء ما به تو داديم از خودت نيست. «رزقناكم) 

ب: مقدارى از آنجه دارى كمكك كن. نه همه را. «ممّا» 

ج: اين انفاق براى قيامت توء از هر دوستى بهتر است. «يأتى يوم...) 

-١‏ قبل از دستور مردم را با احترام صدا زنيم. «يا ايهاالذين امنواا 

؟- استفاده از فرصت ها در كارهاى خير ارزش است. «من قبل ان يأتى يوم) 


'- محروم كردن امروز» محروم انان قفرداست: ١‏ كز اقرور الفاق وتحشقى صوويت نكيرد» در آن روزهم محّبث و دوستى و 


وساطتى در بين نخواهد بود. «انفقوا... يوم لابيع فيه...) 

؟- ياد معاد» عاملى براى تشويق به انفاق است. «انفقوا... يأتى يوم...) 

د - يكى از راههاى ايجاد روحيه ى سخاوتء توه به دست خالى بودن انسان در قيامت است. «لا بيع ولا خله ولا شفاعه» 
#- بخلء نشانه ى كفران نعمت وكفر به وعده هاى الهى است. «انفقوا... والكافرون» 

- كفر نمونه ى بارز ظلم است. «الكافرون هم الظالمون) 


به مناسبت وجود كلمهى «كرسى» در آيه» رسول اكرم صلى الله عليه وآله اين آيه «1يهالكرسى» ناميد. در روايات شيعه و سنى 
آمده است كه اين آيه به منزله ى قله قرآن است و بزركترين مقام را در ميان آيات دارد. <818> همجنين نسبت به تلاوت 
اين آيه سفارش بسيار شده استء از على عليه السلام نقل كرده اند كه فرمود: بعد از شنيدن فضيلت اين آيه» شبى بر من 
تكدذشت» مكر آنكه ]بهالكرسى :و خوائده 


باشم. <ولاع> 


در اين آيه» شانزده مر تبه نام خداوند و صفات او مطرح شده است. به همين سبب آيهالكرسى را شعار و يبيام توحيد دانسته اندك. 
هر جند در قرآن بارها شعار توحيد با بيانات كوناكون مطرح شده استء مانند: «لااله الآ الم <١٠مع>»‏ «لااله الآ هو» <8/1> 
» الاماله الآ انت» <7ع> ء «لااله الأ اناه < 87> , ولى در هيج كدام آنها مثل آيهالكرسى در كنار شعار توحيد» صفات 


خداوند مطرح نشده اسست: 


صفات خداوند دو كونه اند برخى صفات. عين ذات او هستند و قابل تجزيه از ذات الهى نمى باشند. مانند: علم» قدرت و 
حيات. اما برخى صفات كه آنها را صفات فعل مى نامند» مربوط به فعل خداوند استء مثل خلق كردن و عفو نمودن. منشأ 
اينككونه صفات. اراده الهى است كه اكر بخواهد خلق مى كندء ولى درباره ى صفات ذات اين را نمى توان كفت كه اكر 
خداوند بخواهد مى داند و اكر نخواهد نمى داند. اكر بخواهيم صفات ذات را تشبيه كنيمء بايد بككوئيم عالم و قادر بودن براى 
خداوندء نظير مخلوق بودن براى انسان است. هركز صفت مخلوق بودن از انسان جدا نمى شود همانكونه كه هركز صفت 


علم از خداوند جدا نمى شود. 


كلمه «اله) درباره هر معبودى بكار مى رودء خواه حقّ و يا باطلء «أفرايت مَن اتخذ الهه هواه» <88> ولى كلمه «اللّه؛ نام 
ذات مقدّس الهى :آست. معبودان غير ازخداء از آفريدن مكسى عاجرئد؛ «لن يخلقوا ذباب) <ه/2 > و آتان كه به يرستكن خَيْر 
خدا سى: .وو 3ه 1(اتلعداق ممه ب درم حاى كؤفنا كن تقرط من كسد :ارس كدر كف واللهفكاتها عون السماء شخطافه 
الطير <8/8 > 


«لااله الآ الله اوّلِين صفحه 


شناسنامه ى هر مسلمان است. اوّلِين شعار و دعوت بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله نيز با همين جمله بود: «قولوا لاله الآ الله 
تفلحوا» <21> همجنان كه فرمود: «من قال لاله الا الله مخلصاً دخل الجنّه واخلاصه بها ان تحجزه لاله الاالله عتّّا حرمٌ اللّها 
وك الضنانه يكار وطن ردن هف واره روشق شود وتان امخض ال أن ابت كه كنسن لجال الا اللمدوى واناة 


حرامهاى الهى دور سازد. <//9> 


امام صادق عليه السلام فرمودند: «قول لاله الآالله ثمن الجنه» <589> كفتن الااله الآ الله بهاى بهشت است. همجنان كه امام 
رضا عليه السلام در حديث قدسى نقل كرده اند: «كلمه لااله الآالله حصنى) <8940> كلمه ى توحيد» دز مستحكم الهى است. 


آرى» توحيدء مايه ى نجات و رستككارى انسان است. البنّه همانكونه كه مى كويند هركس به دانشكاه يا حوزه علميه قدم 
كذاشت, دانشمند شد. يعنى به شرط اينكه تمام دروس لازم را بخواند. فتن «لااله الآ الله نجات دهنده استء اما با داشتن 


شرايطش كه در جاى خود بدان اشاره خواهد شد. 


اعتقاد به توحيد» همه ى قدرت ها و جاذبه ها را در جشم انسان كوجكك و حقير مى كند. نمونه اى از آثار تربيتى توحيد همين 
افو كناسيكاماناث ذو را انشاعان وحراحياة قدت سيد تمن كر وقد نو ورا باش يامقاه حمق واهيد كان مسلا 
كفتند: «لانسجد الآ لله ما به غير خدا سجده نمى كنيم. <281> دحيه كلبى يكى ديكر از مسلمانان در كاخ قيصر روم 
سجده نكرد و در جواب كاخ نشينان كفت: الااسجد لغيرالله» من براى غير خداوند سجده نمى كنم. <881> 


دوزخ نيز براى او مطرح نمى شود. امامان معصوم عليهم السلام نيز براى تربيت جنين انسان هايى تلاش مى كردند. على عليه 
السلام فرمودند: «لاتكن عبد غيركك و قد جعلك الله حر» <897> , بنده ديكرى مباش كه خداوند تو را آزاد آفريده است. 


لازم است مسلمانان هر روز و در هر جا با صداى بلندء اذان بكويند وفرياد آزادى از بندكى خدايان دروغين و طاغوت ها را 


ب حقلك: و كول كو اذا عرد و]نقال ا وتم مدال افيه ربعي وله الا اللهن ]كفا سارت 
«هوالحيّ» 
در فراز هفتادم دعاى جوشن كبير. حيّ بودن خداوند را اينكونه مطرح مى كند: 


«يا حا قبل كل حيء يا حيّا بعد كل حىّ, يا حىّ الذى ليس كمثله حي يا حيّ الذى لايشاركه حي يا حي الذى لايحتاج الى 
حئء يا حىّ الذّى يميت كل حئء يا حي الذّى يرزق كل حئّء يا حا لم يرث الحيوه من حئء يا حي الذى يحيى الموتى» يا 


حى يا قوم) 


آرى» خداوند زنده استء قبل از هر زنده اى و بعد از هر زنده اى. در زنده بودن» وى را نظير و شريكى نيست و براى زنده 
ماندنء نيازمند ديكرى نيست. او زند كان رامى ميراند و به همه زنده ها روزى مى بخشد. او زندكى را از زنده اى ديكر به 


ارث نبرده» بلكه به مرد كان نيز زندكى مى بخشد. او زنده ويا برجاست. 


معناى حيات درباره ذات يرورد كار با ديكران فرق مى كند و مانند ساير صفات الهىء از ذات او جدايى نايذير است و در آن 


فنا راه ندارد؛ «و كل على الحىّ الذى لايموت» <748> او در حيات خويش نيازمند تغذّيه» 


توليد مثل» جذب و دفعء كه لازمه حيات موجوداتى همجون انسان و حيوان وكياه است» نيسثك. «يا حي الذى ليس كمثله حيّ)» 


«القييوم) 


«قيوم) از ريشه ى «قيام)» به كسى كفته مى شود كه روى باى خود ايستاده و.ديكران به او وابسته هستند. <2940> كلمه ى 


«قتوم) سه مر تبه در قرآن آمده است و در هر سه مورد در كنار كلمه «حَيّ)» قرار دارد. 


قيام اواز خود اوستء ولى قيام ساير موجودات به وجود اوست. و مراد از قئومئنت يروردكارء تسلط و حفاظت و تدبير كامل او 
نسبت به مخلوقات است. قيام او دائمى و همه جانبه استء مى آفريند» روزى مى دهدء هدايت مى كند و مى ميراند و لحظه اى 


هر موجود زنده اى براى ادامه ى حياتء نيازمند منبع فيض است. همجون لاميى كه براى ادامه ى روشنىء نياز به اتال برق 


دارد. تمام موجودات براى زنده شدن بايد از «حئ» تغذيه شوند و براى ادامه ى زندكى بايد از «قيوم) قاية بكيرنك: 


امام على عليه السلام مى فرمايد: «كل شىء خاضع له و كل شى ء قائم به هر جيزى تسليم او و هر جيزى وابسته به اوست. 
<248> نقل كرده اند كه در جنكك بدر رسول خدا صلى الله عليه وآله مكرر در سجده مى كفتند: «يا حىّ يا قييوم) حاو > 


«لاتأخذه سنةٌ و لانوم) 


امام صادق عليه السلام فرموده اند: «ما من حي الا و هو ينام خلا الله وحده» هيج زنده اى نيست مككر اينكه مى خوابد» تنها 


خداوند از خواب بدور است. </29> 


خداوند حي است و نيازمند خواب و حجرت نيست. 24> خواب. زنده ها رااز خود منقطع مى كند تا جه رسد به 


ديكران» ولى خداوند خواب ندارد و همواره بر همه جيز قتومِيت دارد. 
«له ما فى السموات و ما فى الارض» 


مالك حقيقى همه جيز اوست و مالكيت انسان در واقع عاريتى بيش نيست. مالكّت انسان» جند روزه و با شرايط محدودى 
اليك كله ان طرف مالك حقيقق يق كعد ويك مين فر كوة ال كجيعة مار كتر او حشكة بيس خخرا مملر كن ملو كك :كر 
را بيرستد؟ ديكران نيز بندكانى همجون ما هستند؛ «عباد امثالكم» >1٠١<‏ طبيعت» ملك خداست و قوانين حاكم بر آن 
محكوم خداوندند. اى كاش انسان ها هم از ملكك او و هم از مُلكك او بهتر استفاده مى كردند. اكر همه جيز از خدا و براى 
خداستء ديكر بخل و حرص جرا؟ آيا خداى خالق» ما را رها كرده است؟ «أيحسب الانسان ان يتركك سدى» <1/:1> 


امام كاظم عليه السلام از در خانه ى شخصى بنام «بُشرا مى كذشت,ء متوؤجه سر و صدا و آواز لهو ولعبى شدند كه از خانه بلند 
بود. از كنيزى كه از آن خانه بيرون آمده بود يرسيدند صاحبخانه كيست؟ آيا بنده است؟! جواب داد: نه آقاء بنده نيست آزاد 
است. امام فرمود: اككر بنده بود اين همه نافرمانى نمى كرد. كنيز سخن امام را وقتى وارد منزل شد به صاحبخانه باز كفت. او 


تكانى خورد و توبه كرد. <105> 


از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: اوّلِين درجه تقوا و بندكى خدا آن است كه انسان خودش را مالكك نداند. 
<./1> 


«من ذا الذى يشفع عنده) 


مش ركانء» خداوند را قبول داشتند؛ «لئن سئلتهم من خلق السموات و الارض ليقولنٌ الله <17> ولى بت ها را 


شفيع مى دانستند: «ويقولون هؤلاء شفعاء») >17١0<‏ آيهالكرسىء اين يناهكاه موهوم را در هم مى كوبد و مى كويد: كيست 
كه بدون اجازه ى او بتواند شفاعت كند؟ نه تنها هستى براى اوستء كارآيى هستى نيز با اذن اوست. با خيال و توهم شماء 
مخلوقى شفيع ديكرى نمى شود. شفاعت در قيامت وجود دارد» ولى با حساب و كتاب و با اذن خداوند. اكر از كسى عملى 
سر مى زندء با اذن و اراده خداوند بوده و قَيوم بودن او خدشه بردار نيست تا بتوان در كوشه اى دور از خواست او كارى 


صورت داد. 


شفاعت آن است كه يكك موجود قوى به موجود ضعيف يارى برساند. مثلاً در نظام آفرينشء نورء آبء هوا و زمين» دانه ى 
كياه را يارى مى كنند تا به مرحله درخت برسد. در نظام كيفر و ياداش نيز» اولياى خدا كنهكارى را يارى مى رسانند تا نجات 
يابد. >7١8<‏ ولى هركز اين امدادها نشانه ى ضعف خداوند ويا تأثيريذيرى او نيست. زيرا خود اوست كه مقام شفاعت و 
اجازه آن را به اولياى خود مى دهد. و اوست كه نظام آفرينش را به نوعى آفريده كه وقتى دانه در مسير رستن قرار كرفت»ء با 


نور وهوا و خاكك رشد مى كند. 


او حاكم كرده است. به همين دليل افرادى از شفاعت شدن محرومند؛ «فما تنفعهم شفاعه الشافعين) </91/:1> جنانكه نور» 
حرارت» آب و خاكك,. دانه اى را رشد مى دهند كه قابليت رشد داشته باشد. حساب شفاعت از حساب يارتى بازى و توصيه 


هاى بى دليل دنيوى در جوامع فاسد» 


جدا است. شفاعتء براى جلو كيرى از يأس و نااميدى و ايجاد بيوند مردم با اولياى خداست. شفاعتء ياداشى است كه خداوند 
به اولياى خود مى دهد و بهره كيرى از آن در روز قيامت» تجدم مى از بهره كيرى انسانء از نور علم و هدايت انبيا و اوليا در 


دنياست. 


شفاعت كننده» قدرت مستقلى در برابر قدرت خداوند نيستء بلكه يرتوى از اوست ومقام شفاعتث مخصوص كسانى است كه 
او بخواهد. لذا نبايد بت يرستان با شعار؛ «هؤلاء شفعائنا» >17/١8<‏ خيال كنند كه بهره مند از شفاعت خواهند شد. 


يادآورى اين نكته لا-زم است كه عبادت غير خداوند شرك استء ولى دعوت و خواندن غير خداء همه جا شركك نيست. 
جملات: ١يدعوكك)‏ <1/:4> 2 «يدعوكم) <١٠/ا>‏ . «ويدعون) <١11ا/>,‏ «ندع) <1/1151> و «دعاء الرسول) >1/1١79<‏ كه در 
قرآن آمده استء هيج يكك با شرك ربطى ندارد. لكن هر دعوتى ارزشمند نيستء بيمار اكر يزشكك را صدا زند» حقٌّ است و 


اكر فالكير را صدا زند باطل است. 


«يعلم ما بين ايديهم و ما خلفهم) 


خداوند همه ى واقعات را مى داند و شفاعت نزد يروردكارء تلاش براى اثبات بى كناهى شخصى نيستء بلكه شفاعت» تلاش 
براى نجات و عفو است. 1 كاهى خدا بايد موجب شود كه اندكى انسان حيا كندء او از درون سينه ها خبر دارد واز رازهاى 
ينهانى و آشكار با خبر است»ء از درون رحم مادران خبر دارد كه نوزاد يسر است يا دختر. علم روز قيامت و اندازه هر جيزى را 
مى داند. <1/1> در حالى كه علم ما انسان ها محدود است. ما صدا را تا حدّى مى شنويم؛ ديدنى ها را تا حدودى مى بينيم؛ 


اا 


نمى دانيم» مكر آن قسمتى را كه خداوند اراده كند و اجازه دهد. 
اوسع كرسيّه الشّموات والارض ولايؤده حفظهما و هوالعلى العظيم) 


در روايتى از امام صادق عليه السلام آمده است: مراد از «عرش»» علومى از خداوند است كه انبيا و رسل را به آنها آ كاه كرده 


برخى «كرسى» را كنايه از قدرت و حكومت خدا مى دانند كه آسمان ها و زمين را در بركرفته است. با آنكه جهان بس وسيع 
است و زمين نسبت به آن همجون حلقه انكشترى در بيابان» ولى با همه اينها حفظ و ككهدارى آنها براى خداوند سنكين 
نيست. آيه الكرسى به مردم مى فهماند كه خداوند نه تنها مالك عالّم و عالِم به تمام مملوك هاى خود استء بلكه سراسر 
هستى با همه ى مخلوقاتش» تحت سلطه و قدرت اوست. <1017> و مردم قدرت نامحدود خالق را با قدرت مخلوق مقايسه 
نكنند. زيرا خستكىء از عوارض ماده استء اما توانابى خداوند عين ذات اوست. «ان ربّكك هو القوى العزيز» <1/18> على 


عليه السلام مى فرمايد: خداوند راء نه كذشت زمان بير و فرسوده مى كند و نه خود د كركون كشته و تغيير مى يابد. <1/19> 


آرى» توجّه به قدرت نامحدود خداوند» در روح مؤمن آرامش ايجاد مى كند و مؤمن با آن خويشتن را در مصوتئت و امان 


مى يابد. 


هر يكك از صفات خدا: قيوم» حىّء عليم» قدير و عظيم» نقش سازنده اى در تربيت انسان دارد. زيرا بهترين مكتب آن است كه 


به ييروان خود اميد و عشق بدهد» سرنوشت و آينده آنان را روشن كند و بيروانش نيز بدانند 


كه هر لحظه زير نظر هستند» لغزشهايشان قابل عفو است و حاكم آنان مهربان است. 


خلاضه آنكة عدا سنزاوان يرستن اسث كة'زئدةاى بابحا و شحتوه باشد» كرفتار ضعق و تكن و وعار خؤوان و جرت 


نكردد» احدى بدون اراده او قدرت انجام كارى را نداشته باشد. همه جيز را بداند و بر همه جيز احاطه و تسلط داشته باشد. اين 
جنين خدايى مى تواند معبود و محبوب باشد و بةاجيق دا من توان توركل كزه و فقق ووريك وب او اسيدوار يروف دان 
كة قرآث ابنكوثة مغرف مى كند با حداى اتضل و تورات ريت شده قابل مقاسة يست أن كساق ‏ كة دويق بست فاق 
تنكك و تاريكك نظام مادّى جهان كرفتار شده اندء جكونه مى انديشند؟ «الحمدلله الى هدانا لهذا و ما كنا لنهتدى لولا ان 
هدانا الله 


-١‏ هيج موجودى جز اوء ارزش معبود شدن ندارد. «لااله الآ هو) 

؟- حيات واقعى و ابدى وهمه ى حيات هاى ذيكر از آن اوست. «الحيّ» 

- همه جيز دائماً به او بستكى دارد ولحظه اى از تدبير اوخارج نيست. «القيوم) 

- همه جيز از اوست.«له ما فى السموات...») 

#حانه كلها عباس "ا اسيك كاز فى هدي نه ال | رسك رم ذا للقن يشفع) 

#- با خيال و توم شماء جيزى شفيع و واسطه نمى شود. «من ذا الّذى) 

ب :د وسو وس لوقه خلدقة ومو زات كفو اقيق اذ سيف زلا ادكه 

8 - خداوند بر همه جيز ودر همه حال آ كاه استء يس از كناه در برابر او حيا كنيم. «يعلم مابين ايديهم وما خلفهم...) 


49- او بر همه جيز 


احاطه دارد» ولى ديكران بدون اراده او حتّى به كوشه اى از علم او احاطه ندارند. >17/1١١<‏ (لا يحيطون بشىء من علمه)» 
-٠‏ حكومت وقدرت او محدود نيسثك. «اوسع كرسيّها 
-١‏ حفاظت هستى براى ال سكي نيست. «ولايؤده» 


خواندن آيه الكرسى شده است. 
ايمان قلبى با اجبار حاصل نمى شودء بلكه با برهان» اخلاق و موعظه مى توان در دلها نفوذ كردء ولى اين به آن معنا نيست كه 
هر كس در عمل بتواند هر منكرى را انجام دهد و بككويد من آزادم و كسى حقّ ندارد مرا از راهى كه انتخاب كرده ام 


بازدارد. قوانين جزايى اسلام همجون تعزيرات» حدود. ديات و قصاص و واجباتى همجون نهى از منكر و جهاد. نشانة: ان است 
كلاح | كر كب قلا اعتقافئ: تداودة ولى حدق تداز تزائ جافعة ركد قود موذى بانقتن. 


تلوت كنيه كشا من كوي ةقانا برهانكم ان كنتم صادقين» <> اكر در ادّعاى خود صادقيدء برهان و دليل ارائه 
كنيد. جكونه ممكن است مردم را در يذيرش اسلام؛ اجبار نمايد؟ 


جهاد در اسلام يا براى مبارزه با طاغوت ها و شكستن نظام هاى جارى است كه اجازه تفكر را به ملت ها نمى دهند و يا براى 


مطابق روايات» يكى از مصاديق تمسكك به «١عروه‏ الوثقى» و ريسمان محكم الهى» اتصال با اولياى خدا و اهل بيت عليهم السلام 


است. 


رسول اكرم صلى 


الله عليه وآله به حضرت على عليه السلام فرمودند: «انت العروه الوثقى)». 17> 
-١‏ دينى كه برهان و منطق داردء نيازى به اكراه و اجبار ندارد. «لااكراه فى الدين» 
-١‏ تأثير زور در اعمال و حركات استء نه در افكار و عقايد. «لااكراه فى الدين» 


*- راه حقٌ از باطل جدا شده؛ تا حيجت بر مردم تمام باشد. روشن شدن راه حقٌء با عقل» وحى ومعجزات است. «قد تبن الرشد 


من الغى» اسلام دين رشد است. 

6- دين» مايه ى رشد انسائيت است. «قد تبن الرشد من الغى» 

ه - اسلام با استكبار سازش ندارد. «يكفر بالطاغوت» 

*- تا طاغوت ها محو نشوند» توحيد جلوه نمى كند. اوّل كفر به طاغوتء بعد ايمان به خدا. «فمن يكفر بالطاغوت ويؤمن باللّه 
- كفر به طاغوت و ايمان به خدا بايد دائمى باشد. «يكفرء يؤمن» فعل مضارع نشانه ى تداوم است. 

- محكم بودن ريسمان الهى كافى نيست, محكم كرفتن هم شرط است. «فقد استمسكك بالعروه...) 


8- تكيةابة طاغوت هاو هن آنه غير خداى اشتء كسيقق :وار بين رفتق 'اسيث. تنها وشتهداى كه كسسته نمى كرود ايمان 
به خداست. «لا انفصام لها» 


٠-ايمان‏ به خدا و رابطه بااولياى خدا ابدى است. «لاانفصام لها» ولى طاغوت ها در قيامت از ييروان خود تئرى خواهند 
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حسا. 
١‏ ايمان به خدا و كفر به طاغوت بايد واقعى باشدء نه منافقانه. زيرا خداوند مى داند ومى شنود. «واللّه سميع عليم) 


در آيه قبل خوانديم كه او مالكك همه جيز است؛ «له مافى السموات و...) ودراين آيه مى خوانيم: نسبت او به مؤمنان» نسبت 


خاص و ولايى اس «ولى الذين آمنوا» 


كوشه اى از سيماى كسانى كه ولايت خدا را يذيرفته اند 
الكدولا يك تدارا بذ رفت كازقايص ركه كدان "مدا من كن اضيعه اللد < 0ك 
براى خود رهبرى الهى برمى كزيند. «ان الله قد بعث لكم طالوت ملكا جع > 


راهش روشن» آينده اش معلوم و به كارهايش دلكرم اسيت: (يهديم رهم بايمانهم) 17> 2( «انما اليه راجعون» << >1١‏ 2( 
الانضيع اجرالمحسنين» </١؟/1>‏ 


در جنكك ها و سختى ها به يارى خدا جشم دوخته واز قدرت هاى غير خدايى نمى هراسد. «فزادهم ايماناً» <1/78> 


الآ السعاده». <79/> 


تنهايى در زندكَى براى او تلخ و ناكوار نيستء جون مى داند او زير نظر خداوند اسث. دان الله معن <.#/1> 
از انفاق و خرج كردن مال نككران نيستء جون مال خود را به ولى خود مى سيارد. «يقرض الله قرضاً حستا» <1871> 
تبليغات منفى در او بى اثر است» حون دل به وعده هاى حتمى الهى داده است: «والعاقبه للمتقين» <1/797> 


غير از خدا همه جيز در نظر او كوجكك است. امام على عليه السلام فرمود: «عظم الخالق فى أنفسهم فصغر مادونه فى أعينهم.... 
<> 


از قوانين و دستورات متعدّد متحر نمى شود. جون او تنها قانون خدا را يذيرفته وفقط به آن مى انديشد. واكر صدها راه 
درا مد برايش باز شود تنها با معيار الهى آن راهى را انتخاب مى كند كه خداوند معتّن كرده است. «ومن لم يحكم بماانزل 


الله <عمري> 


-١‏ مؤمنان» يكك سريرست دارند كه خداست و كافران سريرستان متعدّد دارند كه طاغوت ها باشند و يذيرش يكك 


سريرست آسان تراست. <> درباره مؤمنان مى فرمايد: «الله ولى) اما درباره ف كمان عن قرفا ند: «اوليائهم الطاغوت» 


؟- آيه قبل فرمود: «قد تبن الرّشْد من الغى» اين آيه نمونه اى از رشد و غيّ را بيان مى كند كه ولايت خداوند» رشد و ولايت 


طاغوت انحراف است. «اللّه ولي... اوليائهم الطاغوت» 


*- راه حقٌ يكى استء ولى راههاى انحرافى متعدّد. قرآن درباره راه حقّ كلمهى نور را به كار مى برد. ولى از راههاى 
انحرافى و كج به ظلمات وتاريكى ها تعبير مى كند. «النورء الظلمات» 


#اخاراة خدقء لوواست ودر تور امكان جركث رشدة اميد و ارامقن وحدو ةدارف «التور) 

د - مؤمن در بن بست قرار نمى كيرد. «يخرجهم من الظلمات» 

#- طاغوت ها در فضاى كفر وشركك قدرت مانور دارند. «الذين كفروا اوليائهم الطاغوت» 

ارون كني مدت ولأدت خوار تن وزان كر ويتعو]د بالعوا ماوت عاايز او وللادت تمن ياد «الله وليى... اوليائهم الطاغوت» 
/- هر ولايتى غير از ولايت الهى. ولايت طاغوتى اسث. «الله ولىٌ... اوليائهم الطاغوت» 

4- توبّه به عاقبت طاغوت يذيرىء انسان را به حقٌ يذيرى سوق مى دهد. «اولئكك اصحاب النّار) 


در آيه ى قبل خوانديم كه خداوند ولىّ مؤمنان است و آنان رااز ظلمات خارج و به سوى نور مى بردء اين آيه و آ.يات بعد 


در روايات تاريخى آمده است كه نمرود از يادشاهان بابل بود و حكومت مقتدرانه اى داشت او با حضرت ابراهيم درباره ى 


خداوند مباحثه و مجادله كرد. وقتى حضرت ابراهيم كفت: يرورد كار من آن است كه زنده مى كند و مى ميراندء 


او كفت: من نيز زنده مى كنم و مى ميرانم. سيس دستور داد دو زندانى را حاضر كردند» يكى را آزاد نمود و ديكرى را 
دستور داد بكشند. وقتى ابراهيم عليه السلام اين سفسطه و مغالطه را مشاهده كرد كه اين شخص جه برداشتى از زنده كردن و 
ميراندن دارد و جكونه مى خواهد افكار ديكران را منحرف كندء فرمود: خداوند طلوع خورشيد رااز مشرق قرار داده استء 
اكر تو ادّعا دارى كه بر جهان هستى حكومت دارى و همه جيز در اختيار و تحت قدرت توست» خورشيد رااز مغرب بيرون 


بياور!. آن موقع بود كه نمرود مبهوت ماند و ياسخى جز سكوت نداشت. 


-١‏ هركس هرجه دارد از اوست. كافران نيز در دنيا از نعمت هاى او بهره مند مى شوند» ولى از آن سوء استفاده مى كنند. «اتاه 
الله 


اد زرك واجكريك من تواند عامان اسكان: وغرون كزده رتاه الله" التكي .أن اكى نو ميقي 


*- توجه به افكار عمومى و قضاوت مردم لازم است. كرجه يديده ى حيات يكى از راههاى خداشناسى است و جواب نمرود 


صحيح نبود» ولى آن بحث ها و مجادله هاء افكار عمومى را ياسخ نمى كفت. «ربّى الذى يحيى و يميت"» 
6د مقالطه ومتفسطه ترفتك اهل باطل'است: (انا احى'و اميت» 
د - حقّء اكر منطقى و مستدل ارائه شودء بر باطل ييروز وحاكم است. «فأت بها من المغرب فبهت الذى كفرا 


#- در مباحثه ها از استدلال هاى فطرىء. عقلى و عمومى استفاده كنيد» تا مخالف لجوج نيز مقهور و مبهوت شود. «فبهت الذى 


كفر) 
/ا- كافر ظالم استء زيرا به خود ومقام انسائيت ظلم كرده است. «لا يهدى القوم الظالمين» 


آيه ى 


قبل كفتكوى 5 ت ابراهيم با نمرود را بازكو كرد كه ييرامون توحيد كفتكو مى كردند و هدايت از طريق استدلال بود و 
ابراهيم با استدلال ييروز شد. نمونه ى دوّم خروج ازظلمات به نور دراين آيه است كه بيرامون معاد كفتكو مى شود و 


هدايت از طريق نمايش و به صورت محسوس و عملى صورت مى كيرد. در تفاسير و برخى روايات آمده است كه نام اين 


شخص «عُزيرا بوده است. در تفسير الميزان مى خوانيم كه اين شخص بايد ييامبر باشدء زيرا خداوند با او سخن كفته است. 
-١‏ به تمدن هاى ويران شده كذشته بايد به ديده عبرت نككريست و درسهاى تازه كرفت. «مرٌ على قريه) 

1- هرجند مى دانيد, اما باز هم علم خود را با تجربه و يرسيدن بالا ببريد. «نّى يحى هذه اللّها 

- صد سال مردنء براى يكك نكته فهميدن بجاست. «فاماته الله مأه عام) 

+- كنت وما طولاة لل جر فدوية كداونكبوارد تمين ١١‏ ورد زقاجاتة اللد مأه عام ثم بعثه) 

© - رجعت وزنده شدن مرد كان در همين دنيا و قبل از قيامت قابل قبول است. (أماته... بعثه) 

*- نمايشء از بهترين راههاى بيان معارف دينى است. «أنظر الى طعامكك و شرابكك... وانظر الى... و انظر الى العظام...» 


ل/ا- با ارادها استخوان » متلاث شود» غذابي كه زود فاسد شود» صد سال سالم باق ماند. ( 
012 دي اشح فتن سو ده رو ى رو الو باعى مى 


دتسنه) 


4- نمايش قدرت يروردكار براى ارشاد و هدايت مردم استء نه براى سركرمى و يا حتّى قدرت نمايى. «ولنجعلكك آيه 
للناس» 


9- خداوند صحنه اى از قيامت را در دنيا 1ورده است. «فاماته... ثم بعثه... وانظر 


-٠‏ معادء جسمانى اسث. زيرا اكر معاد روحانى بود» سخن از استخوان به ميان نمى آمد. «وانظر الى العظام) 


-١‏ مشت نمونه ى خروار است. خداوند كوشه هايى از قدرت خود در قيامت را در دنيا به نمايش كذارده است. «فلمًا تين له 


قال أعلم ان الله على كل شى ء قدير) 


تنها از يكانه ابر مرد تاريخ يس از رسول خدا صلى الله عليه وآله يعنى على عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «لو كشف 
العطاءاما ارددت رقنا كز بير هه ها كناو رو تدلوت قي اسن الوه تنس شرو ؟ خرن كدوك اساي مكنا همه دوشة داريد د 
شنيده ها و حتّى باورهاى خود را به صورت عينى مشاهده نمايند. جنانكه همه مى دانند قند را از جغندر مى كير ند» ولى 
دوست دارند جكونكى آن را مشاهده كنند. 


در تفاسير آمده است: حضرت ابراهيم از كنار دريايى مى كذشت,ء مردارى را ديد كه در كنار دريا افتاده و قسمتى از آن در 
آب و قسمتى ديكر در خشكى است و يرند كان و حيوانات دريايى» صحرايى و هوايى از هر سو آن را طعمه ى خود قرار داده 
اند. حضرت با خود كفت: اكر اين اتّفاق براى انسان رخ دهد و ذرّاتِ بدن انسان در بين جانداران ديكر بخش شود. در قيامت 
آنها جكونه يكجا جمع و زنده مى شوند. لذا ازخداوند درخواست كرد كه نحوهى زنده شدن مردكان را مشاهده كند. 


خداوند نيز با اين نمايش. ابراهيم را به نور يقين واطمينان رهسبار نمود. 
-١‏ زنده كردن مرد كانء از شئون ربويبت خداوند اسث. «ربٌ ارنى كيف تحيى» 


-١‏ براى آموزش عميقء استفاده از نمايش ومشاهدات حسى لازم است. «أرنى) 


'- كشف وشهود تنها براى كسانى است كه مراتبى از علم. ايمان واستدلال راطى كرده باشند. درخواست «أرنى» ابراهيم 


ياسخ داده مى شود نه هر كس ديكر. 


؟- در يى آن باشيم كه ايمان و يقين خود را بالا برده تا به مرز اطمينان برسيم. يزوهش و كنجكاوى يكك ارزش است. اليطمئنٌ 
قلبى) 


© - ايمان» داراى مراحل و درجاتى است. «ليطمئن قلبى) 

*- قلبء مركز آرامش است. «ليطمئنٌ قلبى» 

اولياى خداء قدرت تصرّف در هستى را دارند كه به آن ولايت تكوينى كفته مى شود. «ثم ادعهنّ يأتينكك سعياً 
8 - معاد. جسمانى است و در قيامت بازكشت روح به همين ذرات بدن خواهد بود. «يأتينكك سعياً 


سفارش به انفاق و منع از اسراف و تبذيرء بهترين راه براى حل اختلافات طبقاتى است. همجنان كه بيدايش و كسترش رباء 


زمينه ساز و بوجود آورنده ى طبقات است. لذا در قرآن آيات لزوم اتفاق و تحريم ربا در كنار هم آمده است. > 


هر دانه اى» در هر زمينى» هفت خوشه كه در هر خوشه صد دانه باشد نمى روياند» بلكه بايد دانه» سالم و زمين» مستعد و 
زمان» مناسب و حفاظت,ء كامل باشد. همجنين انفاق مال حلال» با قصد قربت» بدون منْت و با شيوهى نيكو آن همه آثار 


خواهد داشت. 
-١‏ انفاق» تنها ياداش اخروى ندارد» بلكه سبب رشد وتكامل وجودى خود انسان مى كردد. «مثل الذين ينفقون» 
-"١‏ ستايش قرآن از كسانى است كه انفاق سيره هميتشكى آنان باشد. «ينفقون» فعل مضارع دلالت بر استمرار دارد. 


3 انفاق» زمانى ارزشمند است كه در راه خدا باشد. در اسلام اقتصاد از 


اخلاق جدا نيست. «فى سبيل الله 


*- استفاده از مثال هاى طبيعى: هر كز كهنه نمى شود و براى همه مردم در هر سن و شرايطى كه باشند قابل فهم است. تشبيه 


مال به بذر و تشبيه آثار انفاق به خوشه هاى متعدّد ير دانه. «كمثل حبه انبتت سبع سنابل») 
تشويق و وعم بادامن» قو كرون عافن ست كك" اقية اداع قفصت براي دوالله يضاعت)» 
ع للق مداونت موسق تداكف رو الل رض عق وى واللة واسعٌ عليم) 


-١‏ اكر انفاق مالء تا هفتصد برابر قابلتّت رشد و نموٌ دارد؛ «كمثل حبّه انبتت سبع سنابل فى كل سنبله مأه حته» يس حساب 


كنات كتدرد واه خواساة غود وا انفاق بي كندن عه من تؤاند باشد؟! «واللّه واسعٌ عليم) 


هدف اسلام از انفاق» تنها سير كردن شكم فقرا نيستء بلكه اين كار زيبا بايد بدست افراد خوبء يا شيوه خوب و همراه با 


كاهى انسان كامى براى خدا بر مى دارد و كارى را به نيكى شروع مى كندء ولى به خاطر عوارضى از قبيل غرور يا منت يا 
توتع و يا امثال آن ارزش كار رااز بين مى برد. با منّتء اثر انفاق از بين مى رودء جون هدف از انفاق تطهير روح از بخل 
استء ولى نتيجه ى منْتء آلوده شدن روح مى باشد. منت ككذار» يا در صدد بزركك كردن خود و تحقير ديككران است ويا مى 
خواهد نظر مردم را به خود جلب كند كه در هر صورت از اخلاص بدور است. مككر خداوند به خاطر همه ى نعمت هايى كه 


بد انا كين ما املك كذاهقه اما باامتفيدن جر ان ان بعلن اورمنت 


بكذاريم. 


در مجمع البيان حديثى روايت شده است كه رسول اكرم صلى الله عليه وآله فرمودند: خداوند در قيامت به منت كذاران» نكاه 
-١‏ شروع نيكو كافى نيستء اتمام نيكو هم شرط است. «ينفقون... ثم لايُتبعون... مَأ 


يتبعون... م و لا اذى 


#داغمال السانة:دن يكديكر ثأثير دارتدء يعدن بكة عمل من ثوائد عمل دركز واخش كند: انفاق براي دزمان ففز اسبت» .ولئ 


مك كذارى اتزامابهى "دراه فقرا فى كرداند افقو لا هوق ما والذادى: 
؟- خداوندء آينده انفاق كننده را تضمين كرده است. «لا خوف عليهم ولا هم يحزنون) 


الله... لا خوف عليهم ولا هم يحزنون) 


رسول اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: اكر سائلى نزد شما آمدء به يكى از اين دو روش عمل كنيد؛ ابذل يسير او رد جميل١‏ 
<:176> يا جيزى كه در توان داريد به او عطا كنيدء يا به طرز شايسته اى او را ردٌ نماييد. همجنين فرمود: اكر با مال نمى 
توانيد به مردم رسيدكى كنيد, با اخلاق برسيد. >1/8١1<‏ 


-١‏ آبرو و شخصيّت فقير با ارزش تراز حفظ شكم و شخص فقير است. «قول معروف... خير من صدقه) 
-١‏ فقير را با محبت و دلسوزى به كار مفيدى كه زندكى او را تأمين كندء راهنمايى كنيد. <1/67> «قول معروف» 


36 اتقاق: ا ند هعيراء: يا كلاق تاكتف دقو ل عراوك 


خير من صدقه)») 


؟- كفتكوى خوش با فقي موجب تسكين او و عامل رشد انسان استء در حالى كه صدقه با منَتَء هيجكدام را بهمراه ندارد. 


«قول معروف... خير من صدقه» 

ه-اكر فقيرى بخاطر فشار وتنكدستىء ناروايى كفت او را ببخشيد. «مغفره) 
8- رعايت عرف جامعه. در سخن و عمل لازم است. «قول معروف') 

/ا- خداوند آزار رسانى به فقير را ياسخ مى دهدء ولى نه با عجله. «حليم) 


اين آيه نيز تشبيهى را با خود دارد و نمايانكر باطن اشخاصى است كه به قصد ريا و تظاهر انفاق مى كنند. ظاهر عمل اينان 
همجون خاك. نرم ولى باطن آن جون سنكك. سفت است كه قابلت نفوذ ندارد. به خاطر سفتى و سختى دلهاى سنككين شانء 


از انفاق خود بهره اى نمى برند. 

-١‏ منت كذارى و آزار فقير» ياداش انفاق و صدقات را از بين مى برد. «لا تبطلوا» 

1- رياء نشانه عدم كان راقص اايرؤوة كاردوشابت] اشكد ل شق ماله اء لانن اديرف الله 

*- انفاق مهم نيستء انكيزه و روحيه ى انفاق كننده مهم است. «رئاء الناس» 

ع- اعمال شخص مت كذار» رياكار وكافر» تباه است. كلمه ى «فمثله» قابل تطبيق با هر سه كّروه است. 

عون كو عافك وموس سواوو ادكه كاشى تعفا بق اسك زقر كه حيلدا! 

#- رياكار نه تنها از ياداش آخرت محروم استء, بلكه رشد روحى را نيز كسب نكرده است. «لا يقدرون على شيى ءا 


- مت ككذار ورياكار» در مدار كفر ومورد تهديد قرار مى كيرد. «لايهدى القوم الكافرين» ١-اكر‏ هدف؛ تحصيل رضاى 
خداوند ورشد و كمال روحى باشد» كارها بارور مى شود. «ابتغاء مرضات 


اللي امت أكلها ضعفين) 
-١‏ اخلاص»ء ساده بدست نمى آيدء بايد به سراغ آن رفت. «ابتغاء مرضاه الله 
“- كارهاى خالصء همجون مزررعه اى در نقطه اى مرتفع است كه از خرابى سيل محفوظ هي «يربوه اصابها») 


*- اكر هدف خدا باشدء از جلوه ها و جمال ها هم محروم نمى شويم. مخلصين در جامعه محبوب تر از رياكارانند. «جنّه 
بربوه» انفاق خالصء همانند مزرعه ى در دامنه كوه وزمين مرتفع استء كه همه مردم آنرا مى بينند واز آن لذت مى برند. 
ه - مهم تر از امكانات» بهره كيرى از امكانات است. بارانٍ ريز يا درشت مهم نيستء مهم آن است كه زمين بتواند آن را 


جذب كند. «فان لم يصبها وابل فطل) 


در مدش نيز نابود شودء به ذلّت كشيده مى شود. انسان در قيامت» از يكك سو توان عمل صالح ندارد واز سوى ديكر نيازش 


شدايد أسث. ذر ابن بحل اكر كارهاى صالحين باامثث وزيا محو شده باشده بوسعة دلق مى وسد: 
خرما وانككورء از مفيدترين ميوه ها مى باشند ودر قرآن نام آنها به كرّات آمده است. 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمودند: هركس الا اله الا الله؛ بكويد به واسطه آن كارء درختى در بهشت براى او كاشته مى 
قوفو متحت اندة هر كن [اللدنا كور كو ل شخصي بد كتافر كلك بس حدر عع ونا دن يمف ةمد انيت | ميرف 
فرمودند: آرىء به شرط آنكه آتشى بدنبال آن نفرستيد و آنرا نسوزانيد. <1/89> 


)... خودت را به جاى ديكران بككذار تا مسائل را خوب دركك كنى. أَيَودَ احدكم‎ -١ 


؟- از مثال هاى طبيعيى كه زمان و مكان و عصر و نسل در آن اثر نمى كذارد. استفاده كنيم. «جنّه من نخيل و...) 

*- منّت و آزار بعد از انفاق» همجون باد سوزانى است بر باغى سرسبزء و 1تشى بر بوستانى خرّم. «فاحترقت» 

- رشد يافتن» تدريجى استء ولى تخريب و حبط عمل در يكك لحظه است. «فاصابها اعصار فيه نار فاحترقت» 

ه - مثال هاى قرآن» براى فكر كردن است. «لعلكم تتفكرون) 

آيات قبل» شرايط انفاق كننده را مطرح كرد و اين آيه شرايط جيزهايى را بيان مى كند كه به محرومان انفاق مى شود. 


اين آيه آنان را نهى نمود. <21/88> 

-١‏ هدف از انفاق» رهايى از بخل استء نه رهايى از اشياى بى ارزش و نامطلوب. «انفقوا من طتّبات ما كسبتم) 
؟- در انفاق» تفاوتى ميان يول نقد يا كالا نيست. «ما كسبتم... ما اخرجنا» 

"- بخشش باد آورده ها مهم نيستء بلكه بخشش از دست رنج؛ داراى ارزش است. ما كسبتم) 

ع- در انفاق بايد كرامت محرومان محفوظ بماند. «ولا تيمموا الخبيث» 

ه - نه تنها از جيزهاى ناياكك و يست انفاق نكنيدء بلكه به فكر آن نيز نيفتيد. «ولاتيمموا» 


ع- وجدان انسانء بهترين معيار براى شناخت يسنديده و نايسند است. هر آنجه را مى يسندى كه به تو انفاق كنند» شايسته 


است كه انفاق كنى واكر آنرا دوست نمى دارى» شايسته ى انفاق نيست. «لستم باخذيه الا ان تغمضواا 


/ا- هر فرد ثروتمندى احتمال فقير شدن خود را بدهد» شايد روزى دست 


دهنده شماء دست كير نده شد. «[ خذيه» 


8- كرفتن مال نامرغوبء نشانه رضايت فقرا نيستء بلكه نشانه ى استيصال آنان است. «تغمضوا» يعنى شما هم با اغماض 


وسح يب اسك حيري :وا تكوتلة ولن اه ثقائة عن رشابت نما ست 
]2 الناق بخوداهنا رش كردتو كه شر اوت فى توي ناث اسراف الدع هين 
-٠‏ غناى الهى همراه با كماللات ومحبويّت است. «غنى حميد) 


اموالت را ذخيره كنى تا به هنكام بيرى و بيمارى و...؛ خرج نمايى. اينها القائات و وعده هاى شيطانى است. 


نياز ما در فرداى قيامت به مغفرت الهىء به مراتب بيشتر از نياز ما در فرداى دنياست. مبادا مغفرت الهى را با خيال رفاه در 


زند كى مبادله كنيم. زيرا: 

اؤل: شايدا بير تتدع:وانبازمند ندم ولى در قيامت نياق من قطعى اسح» 

ثانياً: شايد مالى كه امروز براى فردا نكّه مى دارم» باقى نماند» ولى انفاق امروز حتماً براى فرداى قيامت باقى است. 

الا شاش امال اتدوتدي امورو هو زواع شري نتوانم بهره مند شومء ولى از انفاق امروز بهره مندى در قيامت قطعى است. 


زائعا؛ بورة مدق سات ار اتووعة جره وردوزاة حرف فر فى انكو لى«نيزه كبري اتساف ان القاق ذز امك امدق ات 
<وء1> 


-١‏ شيطان انسان را از انفاق اموال مرغوب باز مى دارد. «انفقوا من طتّبات... الشيطان يعدكم الفقر...) 
-١‏ بخل شماء فقرا را به فساد وفحشا مى كشاند. «يعدكم الفقر ويأمركم بالفحشاء) 


#دإنساة دو كانه زه 


خدا يا شيطان» آزاد است. «الشيطان يعدكم... واللّه يعدكم) 


؟- اطرافيانى كه انسان را از انفاق باز مى دارنذ واز آينده مى.ترسانند» ولى نسبت به كناهان تشويق مى نمايند» شيطائئد. 
«الشيطان يعدكم) 


ه - ميان فقر و فحشاء رابطه است. بسيارى از كناهان بخاطر ترس از فقر است. «يعدكم الفقر ويأمركم بالفحشاء) 

ع- انفاق نكردن ويا انفاق از اموال نامرغوبء از نمونه هاى زشتى وفحشا مى باشد. «لا تيمموا الخبيث... الشيطان يعدكم...) 
- انفاق» مال را زياد مى كند وسبب آمرزش كناهان است. «انفقوا... الله يعدكم مغفره منه وفضال» 

- با موانع انفاق و افكار شيطانى» مبارزه كنيد. در برابر ترس از فقرء به ياد فضل و لطف خدا باشيد. «مغفره منه و فضللا...) 


9- هر فكر و توهّمى كه براى شما تنكك نظرىء؛ ترس واثر منفى بياورد» شيطانى است وهر فكر و الهامى كه براى شما 
حركت» نشاط و سعه صدر آوردء الهى است. «واللّه يعدكم مغفره منه و فضلا...) 


«ألباب) جمع الْبّ) به معناى مغز است و به همه انسان ها «اولوا الالباب» نمى كويندء بلكه تنها به خردمندانى مى كويند كه 


عقل خود را بكار كيرند وراه زندكّى و سعادت واقعى خود را بيايند. 


حكمت را به معنى معرفت و شناخت اسرار و آكاهى از حقايق و رسيدن به حقٌّ دانسته اند كه خداوند به بعضى از افراد به 
خاطر ياكى و تقوى و تلاش عطا مى كندء تا آنان وسوسه هاى شيطانى را از الهامات الهى باز شناخته و جاه را از راه و شعار را 


در روايات مى خوانيم: حكمت,. معرفت و تفقّه در 


دين است. حكمت,. اطاعت از خداء شناخت امام ويرهيز از كناهان كبيره است. <8ع/90> 


-١‏ كرجه مال وثروت خير استء ولى خير كثير» داشتن ديد وقدرت تشخيص است. كسانى كه از آن خير انفاق كنند به خير 
كثير مى رسند. «انفقوا...يؤتى الحكمه» 


-١‏ شيطان وعده ى فقرء و خداوند وعده ى مغفرت و فضل مى دهد. اما تشخيص و انتخاب هريكك از اين دو راهء حكمت لازم 
دارد. «يؤتى الحكمه» 


- همه ى دنيا متاع قليل است» </1/ا> ولى حكمت خير كثير است. اكر همه امكانات مادّى فداى دست يابى به حكمت و 
بينش صحيح كردد ارزش دارد. «فقد اواتق خيرا كثيراا 


#- حكمت هديه اى كليدى و مادر همه ى خيرات است. هركه آن را داشت جيزهاى زيادى خواهد داشت. «ومن يؤتى 
الحكمه فقد اوتى خيراً كثيراً 

فاعفر الف لفرودش كسفن انق ترم رياد كر الا أولوا الالنانةو عا تزاكاو دو مال انارو اماك مات تك 
كنيد وسوة:و باقن زا بر اسان ماذيات:ى ستجدء ولى:دوزانديشاق عاقل:و راه شناسان اتدشمتد» ان بعنا د يكرى :مبحاسية فى 
كنند. -١‏ حال كه خداوند از انفاق ما با خبر است» يس بهترين مال را با والاترين اهداف خرج كنيم. «ما انفقتم... فان الله 


بعلمه» 


؟- انفاق» مخصوص ثروتمندان واموال زياد نيست. مال كم را نيز انفاق كنيد. «من نفقه) كاهى يكك بركك زرد يائيزى» كشتى 


جندين مورجه در حوض مى شود. 
“- ايمان به اينكه خداوند مى داند» بهترين دلكرمى براى انفاق وعمل به تغيدات وتذرهاقة: قات الله تلطه 


*- تشويق و هشدارء در كنار هم عامل رشد است. جمله «فانٌ الله يعلمه» عامل تشويق؛ و جمله 


«ما للظالمين من انصار» هشدار ات 
© - وفاى به نذرء واجب و تركك آن ظلم است. «نذرتم... ما للظالمين» 


*- ظلم به خودء راه توبه و كماره دارد» ولى در ظلمى كه به محرومان به خاطر ترك انفاق مى شود, ظالم هيج ياورى ندارد. 
«وما للظالمين من انصار» 


/ا- شفاعت؛ شامل حال افراد بخيل نمى شود. <758> «وما للظالمين من انصار» 


م-أكر انكيْره بخل» استمداد و يارى خواستن از مال ومردم باشدء بدانيد هر كاه قهر خداوند بيايد» نه مال و نه مردم كارا يى 
ندارند. «ماللظالمين من انصار» 


9- جرم, با جريمه بايد متناسب باشد. كسى كه در دنيا با انفاق» يار ديكران نيستء در آخرت هم ديككران ياور او نخواهند بود. 
«ما للظالمين من انصار» 


امام باقر عليه السلام ذيل اين آيه فرمود: زكات واجب را علنى يرداخت كنيدء ولى زكات مستحبٌ را مخفيانه بدهيد. <وع/17> 
شايد دليل اين باشد كه زكات واجب يكك وظيفه عمومى» معمولى و دور از ريا است. كرجه آيه در مورد كمكك هاى مالى 
استء ولى در فرهنكك اسلام, به هر كار خيرى صدقه كفته مى شود. حتّى اكر سنككى را از ميان راه مسلمين كنار زديم» صدقه 
است. بنابراين كمكك به محرومان از طريق علم و آبرو و وساطت نيز صدقه مى باشد. 


-١‏ انفاق علنى» سبب تشويق ديكران و رفع تهمت بخل از انسان و يكك نوع تبليغ عملى است. «فنعمّاهى) 
-١‏ شرط رسيد كى به فقراء مسلمان بودن آنها نيست. «فقراء») 
“- با اينكه صدقات و زكات» مصارف زيادى دارد» لكن نام فقرا در آيه نشانه اولوت آنان است. «تؤتوها الفقراء» 


*- شما بايد 


نه سر اغ فقر | د و بدء نه آنكه آثان به سراغ شما سانند. (نٌ تو ها الفق اء» و نفر مو د: «بأتكم الفقراء») 
ب#سراع كفر ابروا بة اسراح سما تابنك (اتويق وتفرموة.0د 


ه - انفاقٍ ينهانى» از ريا و خودنمايى دور و به اخلاص نزديكك است و آبروى كيرنده صدقه را محفوظ نكنّه مى دارد. «فهو 


خير لكما 


#- انسان» غريزه سودجويى وخيرخواهى دارد» كرجه در مصداق كاهى به سراغ شر مى رود. لذا ييامبران الهى» مصاديق 


ونمونه هاى خير را براى انسان بيان كرده اند. «فهو خير لكم) 


- كمكك به فقراء بخشى از كناهان صغيره را مى بخشد. «يكفْر عنكم من سيئاتكم» «سيّئات» در قرآن در برابر كناهان كبيره 


آمده وبه كناهان صغيره كفته مى شود. 
/-آن <:10> جه مهم است علم خداست, نه اطلاع و آكاهى مردم. «واللّه بما تعملون خبير) 


در تفسير مجمع البيان و كبير فخر رازى» شأن نزولهايى براى آيه ذكر شده است كه از مفاد آنها بر مى آيد كه مسلمانان در 
انفاق به فقراى مشركك و غير مسلمان شكك داشتند» وقتى از رسول خدا صلى الله عليه وآله يرسيدندء اين آيه نازل شد. 


ضمناً در سيره ى عملى ببامبراكرم صلى الله عليه وآله واهل بيت او عليهم السلام نمونه هاى زيادى از كمكك به غير مسلمانان 
شاهداى شود كحت راي كسائئ كدانية ان :نور كوازانتاسزا مخ كنسد وياحق اتان را غعميت كزده بود ند دلسوز 


وخيرخواه بودنك. 

-١‏ از ايجاد فشار اقتصادى و تركك انفاق» براى ايمان آوردن كفّار استفاده نكنيد. «ليس عليكك هداهم... وما تنفقوا من خير 
فلانفسكم) 

"- هدايت» توفيق الهى است كه تنها شامل دلهاى آماده مى شود. «يهدى من يشاء) 


*- رسيد كى به محرومان» يكك وظيفه انسانى است. يس بر غير 


مسلمانان نيز انفاق كنيد. «وما تنفقوا من خير فلانفسكم) 


اسلاي مكتك اسان دوسقى است و فلو واج وند يت راض براق خرن مسلفاناة يزان ستعدق اونا تففواسن حير 
فلانفسكم) 


د - فايدهى انفاق به خودتان باز مى كردد و روح سخاوت را در شما زنده مى كند. با انفاق از يبدايش اختلافات طبقاتى و 


انفجارهاى اجتماعى جلو كيرى شده و در جامعه ايجاد محبّت مى كردد. انفاق مايه محروميّت شما نيستء بلكه سبب مصوتيت 
شماست. «فلانفسكم) 


*- جز براى خداوند انفاق نكنيد. زيرا تمام فوائد و آثاراين جهانى, دير يا زود از ميان مى رودء ولى اكر انفاق براى خدا 


ناكذة :ا" ابناءازانير كالكا سيره سو عو هيه توك لذ انتفاء وجو اللنا 

/ا- مال ودارايى خير است. «ما تنفقوا من خير) 

- در انفاق دست و دل باز باشيد. زيرا آنجه انفاق مى كنيد بدون كم و كاست بازخواهيد كرفت. ايوفٌ اليكم) 
4- بهره كيرى در قيامت» زمانى است كه هدف از انفاق تنها رضاى خدا باشد. «الآ ابتغاء وجه اللّه... يوفٌ اليكم) 


در برخى از تفاسير همجون تفسير كبير فخررازى؛ مجمع البيان و قرطبى آمده كه اين آيه درباره اصحاب ضُفَه نازل شده است. 
افنيقات ضفه كقزر ما تعهاز عق كلد ردنك كه ار فكة روا عدت محرت كردم و سحو ذو فونه حتافو كاشاتهيى الشعانات كن شل 


دز كار مسجل امن ووق شنه )سكوك رز زكق) زند كى مين كزدتد و ايان هميشة'براى جهات ذن زا تخذا اماقه بودنك. 
-١‏ فقراء در اموال اغنيا حقّى دارند. «للفقراء» 


"- بايد به مجاهدان وكسانى كه به خاطر فعاليت هاى سياسى براى مبارزه با طاغوت ها در محاصره ى زندان ها 


وتبعيدكاه ها قرار دارند ومهاجران بى يناه و همه كسانى كه در راه خدا دجار فقر شده وفرصت تلاش براى تأمين زندكّى را 
ندارند» توججه لازم موروف كرد اصووااش سنل اللددلا عفرن 00 


“- كسانى كه مى توانند با مسافرت و مهاجرت به نقطه اى ديكر زندكى خود را تأمين نمايندء نبايد منتظر انفاق مردم باشند. 
«لايستطيعون قربا ف الارضن» 


؟- فقيران عفيفء, ياكدامن وآبرودار» مورد ستايش خداوند هستنل. (يحسبهم الجاهل اغنياء») 
ه - فقراى كمنام و محترم» در اولوت هستند. «تعرفهم بسيماهم) 


- حتى اكر ضرورتى ييش آمدء باز هم سؤالٍ با اصرار از مردم تداعو تعن الأ سكلوة التاين العاف تكدض كرض تاقد 


است. 


/ا- شرط انصاف نيست كه كروهى خود و تمام هستى خود رافدا كرده ودر محاصره قرار كيرند» ولى كروه ديككر حتّى از 
اثفاق :نه نان :تكة انظرق ذاشحة باشيد:<1/812> «للفقراء النديخ العضصروا» 


در تفاسير صافىء» مجمع البيان» قرطبى و كبير فخررازى آمده كه اين آيه در شأن حضرت على عليه السلام نازل شده است. 
هنكامى كه آن حضرت فقط جهار درهم ذخيره داشتء يكك درهم را در روز يكك درهم رادر شبء سومين آنرا مخفيانه» و 


جهارمين درهم را آشكارا در راه خدا انفاق نمود. 


البته وعدهى اين آيه» شامل همه كسانى مى شود كه اينكونه عمل كنند. جنين افرادى نه از فقر و تنكدستى بيم دارند» جون به 
وعاته هاف تخداوقك اماق '«اشتدروي اوخر كل ون كنت وت يحاظر اتقاقة الوكين سوه تقر ره ايك البى د كار 


اكخروق :انقاق توح داوقد. 


شايد دليل آنكه «ليل» بر «نهار) ويا «سرّ) بر «علانيه») مقدّم شده است» آن 


باشد كه انفاق هاى ينهانى در دل شب ارزش بيشترى دارد. <21/017> 


اين آيه به منزله ى جمع بندى جهارده آيه كذشته است كه درباره انفاق بحث مى كرد. موضوعى كه هيج موردى در قرآن 
اينكونه مفصّل بحث نشده است. آثار انفاق بر كسى يوشيده نيستء از جمله: تعديل ثروت وكم شدن اختلافات طبقاتى» ايجاد 


محبت» شكوفايى روح سخاوت و بالاتر از همه قرب به خداوند. 


انفاق» علالوه بر انفاق مال و ثروت» شامل انفاقٍ علمء آبرو و مقام نيز مى شود. كلمه ى انفاق» در لغت به معناى ير كردن 


كودال و در اصطلاح به معناى ير كردن و بر طرف نمودن كمبودهاى مالى است. 


يادآورى اين نكته لازم است كه توجه اسلام به مسئله انفاق» به معناى كدايرورى و رواج تكدّى كرى نيست. زيرا در بسيارى 
از روايات» از كسانى كه بدون داشتن نياز» از ديكران درخواست كمكك مى كنند؛ مذمّت شده واز سوى ديكر بهترين نوع 


انفاق» در اختيار قراردادن ابزار كار به جاى يول دادن» معرفى شده است. 


-١‏ داشتن روحته ى انفاق و سخاوت مهم استء نه يكى دو بار انفاق آنهم ازروى ترحم. «ينفقون» فعل مضارع بر استمرار 
دلالت دارد. 


1- تعيين نشدن اجر الهى» نشانه ى كسترد كى آن است. «اجرهم) 
*- وعده هاى الهى» بهترين مشوّق انسان در كارهاى نيكك است. «فلهم اجرهم) 


«ربا»» در لغت به معناى زيادى وافزايش است. و در شريعت اسلام به معناى زياده كرفتن در وام يا بيع است. مورد رباء يا يول 


است يا جنس. كاهئ يول راقرض مى دهد و بيش از آنجه داذه 


بازيس مى كيرد» كه اين رباى در وام است و كاهى جنسى را مى دهد و مقدار بيشترى از همان جنس را تحويل مى كيرد 


كه اين نيز در مواردى ربا مى شود. 


رباخوارء به كسى تشبيه شده كه شيطان او را خبط كرده است. «خحبط» به معناى افتادن و برخاستن و عدم تعادل به هنكام 


حركت است. 


رباخوار در قيامت همجون ديوانكان محشور مى شود, جرا كه در دنيا روش او باعث بهم خوردن تعادل جامعه كرديده است. 
ثروت يرستى» جشم عقلش را كور كرده و با عمل خود جنان اختلافات طبقاتى و كينه را بر مى انككيزد كه فقر و كينه سبب 
انفجار شده و اصل مالكّت را نيز متزلزل مى كند. براى اين افراد» كُويا ربا اصل و خريد و فروش فرع استء فلذا مى كويند: 


بيع و معامله هم مثل رباست و تفاوتى ندارند. 


انتقاد از رباخوارى, ربا كرفتن و ربا دادن» از ابتداى اسلام مطرح بوده است. در سوره روم كه رمك نازل شده است» مى 
فرمايد: «و ما اوتيتم من ربا ليربوا فى اموال النّاس فلايربوا عند الله <107> يعنى آنجه به قصد ربا مى دهيد تا براى شما در 
اموال مردم بيفزايد» بدانيد كه نزد خداوند افزون نمى شود. سيس در سوره ى آل عمران با فرمان «لاتأكلوا الرّباه <18> از 
آن نهى كرديده و بيشترين انتقاد از رباخوارى در همين آيات آمده است. ضمناً آيه «وأخذهم الرّبا وقد نُهوا عنه» <100> , 


يادآور مى شود كه در مذهب يهود نيز «ربا» حرام بوده» همجنان كه اين حرمت در تورات <1/88> ذكر شده است. 


آيات مربوط به رباء بدنبال آيات انفاق آمدء تا دو جهت خير 


وشر را كه توسط مال و ثروت يديد مى آيد مطرح كند. انفاق يعنى دادن بلاعوض و ربا يعنى كرفتن بلاعوض. هر آثار خوبى 
كد اناق دوذ عقا لمق انار سوق اقنك تكد وا "دو سعامعة. ننانلا من اروف نهعم كيف قرا فتن قرحا مده رفلس الله التاق 


يُربى الصٌدقات» خداوند ثروت بدست آمده از ربا را نابود» ولى صدقات را افزايش مى دهد. 


تهديدهايى كه در قرآن براى اخذ ربا و يذيرش حاكميّت طاغوت آمده؛ءبراى قتل» ظلم» شرب خمرء قمار و زنا نيامده است. 
<1/017> حرمت ربا نزد تمام فرق اسلامى» قطعى واز كناهان كبيره است. وقتى به امام صادق عليه السلام خبر دادند كه فلانى 
رباخوار استء فرمود: اككر قدرت مى داشتم كردنش را مى زدم. <108> همجنان كه حضرت على عليه السلام وقتى با 
رباخوارى مواجه شدء از او خواست توبه كندء وقتى توبه كرد او را رها نمود و به دنبال آن فرمود: رباخوار را بايد از عمل خود 
توبه دهند» همجنان كه از شركك توبه مى دهند. از امام باقر عليه السلام نقل شده است كه فرمود: خبيث ترين درآ مدهاء 
رباخوارى است. <1/84ا> و رسول خدا صلى الله عليه وآله فرموده اند: هركاه خداوند اراده ى هلاكك قريه اى را داشته باشدء 
رباخوارى در آن قريه ظاهر مى شود. <:1/28> و خداوند, فرد رباخوار» وكيل» شاهد و كاتب ربا را لعنت نموده است. 


<181> در حديث مى خوانيم: رباخواران» در قيامت همجون ديوانكان محشور مى شوند. <121> 


امام صادق عليه السلام علت تكرار آيات ربا را آماده سازى ثروتمندان براى كار خير و صدقات مى داند و مى فرمايد: جون از 
يكسو «ربا» حرام است و از طرف ديككر كنز و انباشتن ثروت به 


صورت راكد نيز حرام است» يس جاره اى براى ثروتمندان جز انفاق ويا كارهاى توليدى مفيد باقى نمى ماند. <1/88> 
همجنان كه دربارهى علّت تحريم ربا كفته اند: رباخوارى مانع جريان يول در مسير توليد و كارهاى عام المنفعه است و به 
جاى تلاش و فكر و بازوء فقط از سود يول بهره كيرى مى شودء لذا ربا تحريم شده است. از امام صادق عليه السلام روايت 
شده است كه فرمودند: «لو كان الرّبا حلالا لتركك الناس التجارات» اككر ربا حلال بود» مردم كسب و كار را رها مى كردند. 
<ع1/2> و از امام رضا عليه السلام نيز روايت شده است كه فرمودند: اكر ربا شيوع يبدا كد زاة فرض :دادن سته فى شود.: 
<1/0> ضمناً جون احتمال در دام ربا افتادن در امور اقتصادى زياد است» در حديث مى خوانيم: «من اتّجر بغير فقه فقد 


ارتطم فى الربا/ <ء2 90> ه ركنن بدون دانن و آكاهئ ال مسائل تجارى وازد تجارت شود كرفتار ريا م شود 
آثار ربا: 


كرفتن يول اضافى» بدون انجام كارى مفيد و يا مشاركت در توليد» نوعى ظلم و اجحاف است كه موجب ييدايش دشمنى و 
قساوت مى شود. ربا دهنده به جهت بدهى هاى تصاعدىء كاهى ورشكست و مجبور به قبول انواع ذلَت ها و اسارت ها مى 


شود. </1/21> رباء تعادل جامعه را بهم زده و موجب تقسيم جامعه به دو قطب مستكبر و مستضعف مى شود. حل /1> 


با توجه به اين آثار تخريبى» نه تنها در شريعت اسلام,؛ بلكه در تمام اديان آسمانى ربا تحريم شده است. اما برخى به بهانه 


هايى مى خواهند ربا را توجيه كنند و به دنبال راه فرار هستند. كلاه شرعى ساختن» همانند حيله يهود براى كرفتن ماهى 


در روز شنبه كه در آيات قبل ماجراى آن بيان شدء نوعى بازى بيش نيست و قرآن از اين كونه بازى ها انتقاد كرده است. 


رباء آثار تخريبى خود را دارد هرجند كه جوامع انسانى آن را در سيستم اقتصادى خود يذيرفته باشند. علت بيشرفت جوامع 


غربى؛ توججه به علم و صنعت استء نه اينكه رباخوارى موجب ترقى آنها شده باشد. 


١‏ - رباخواران» از تعادل روحى وروانى برخوردار نيستند و جامعه را نيز از تعادل اقتصادى خارج مى سازند. «كما يقوم الذى 
يتخبطه الشيطان) 


1- تشبيه بيع حلال به رباى حرام» نشانه ى عدم تعادل فكرى آنان است. «يتخبطه الشيطان... بانهم قالوا انما البيع مثل الربا» 
“- شيطان» قدرت تصرف بر درون انسان را دارد. «يتختبطه الشيطان من المس» 

ع- توجيه كنام» راه را براى انجام كناة بازع كتك. «انّماالبيع مثل الربا/ 

- تا قبل از ابلاغ تكيفء مسئولتى نيست. «فمن جائه موعظه من ربّها 

ع- احكام الهى» در جهت يند وتربيت مردم است. ١جائه‏ موعظه من ربّها 

- قانون امروزء شامل كذشته افراد نمى شود. «فله ما سَلْ) 

8 -از كناه ناآ كاهان اغماض مى شود. ولى از آكَاهانِ مغرض و مُصرٌ هركز. «ومّن عاد فاولئكك اصحاب النار) 


كلمه ى «محق» به معناى نقصان تدريجى است و مُحاق به ماه كفته مى شود كه نورش در شبهاى آخر آنجنان كاهش يافته كه 


ديده نمى شود. و در مقابل» «ربا» به معنى رشد تدريجى است. 


اين آيه يادآور مى شود كه هرجند رباخوار به قصد انباشت ثروت» از ديكران ربا مى كيرد» ولى خداوند بركت و آثار خوبى 


كافك اتذناد مال واضعة نافيك اذ نا 


مى كيرد. لا-زم نيست خود مال رََوى از بين برودء بلكه اهدافى كه از افزايش ثروت در نظر است از بين مى رود. در نظام 
رَوى» سعادتء محتبّت و امتيّت نيست و جه بسيار ثروتمندانى كه از سرمايه خود. هيج نوع راحتى و آرامش و يا محبوييتى 
بدست نمى آورندء ولى در نظامى كه در آن انفاق» صدقه و قرض الحسنه رايج باشد» آن جامعه از بركات زيادى برخوردار 
است. در آن نظام فقرا مأيوس نبوده و اغنيا در فكر تكاثر نيستند. محرومان به فكر انتقام و سرقتء و اغنيا نككران حراست و 
حفاظت اموال خود نمى باشند و جامعه از يكك تعادل نسبى همراه با الفت و رحمت و تفاهم و امتئّت برخوردار خواهد بود. در 
تفسير كبير فخررازى آمده است: وقتى رباخوار» عواطف و عدالت انسانى را در خود محو كند, خود و اموالش مورد نفرين 
فقرا قرار مى كيرد و كينه و انتقام و توطئه سرقت هر لحظه او را تهديد مى كند واين نمونه اى از آن نابودى است كه در آيه 
مطرح شده است. 


-١‏ به رشد ظاهرى ثروت خيره نشويد. نظام اقتصادى بر اساس ربا روبه نابودى است. «يمحق اللّه الربا» 
- نابود كردن مال ربوىء از سنّت هاى الهى است. «يمحق الله الربا؛ فعل مضارع نشانه ى استمرار است. 
*- رواج صدقه وزكات» سبب رشد واستوارى اقتصاد است. «يربى الصدقات» 

؟- رباخوار» از رحمت و محبت الهى محروم اسث. «انّ الله ليحت كل كفار اثيم) 


ه - رباخوار» بسيار ناسياس و كنهكار است. او با كرفتن ربا خود را ضامن مردم؛ زندكى خود را حرام؛ عباداتش را باطل» و 


حرص و طمع قساوت را 


بر خود حاكم مى كرداند. اكفار اثيم) 


اين آيهء برابر رباخواران كه «كفار اثيم» هستند» سيماى مؤمنان را ترسيم مى كند كه عمل صالح انجام داده و نماز را بر ياى 
مى دارند و زكات يرداخت مى كنند. تا اشاره به اين باشد كه زمينه ى برجيده شدن ربا در جامعه؛ توه به ايمان وعمل صالح 


واحياى نماز وزكات است. 

مردم جهار كروهند: 

-١‏ كروهى ايمان آورده و عمل صالح انجام مى دهند كه اينان «مؤمنانند). 

-١‏ كروهىء نه ايمان آورده ونه كار شايسته انجام مى دهند كه اينان «كافرانند). 

7- كروهى ايمان دارند» ولى عمل صالح ندارند كه اينان «فاسقانند). 

ع- كروهى ايمان ندارند» ولى اظهار ايمان مى كنند و در ظاهر كار نيكك انجام مى دهند كه اينان «منافقانند). 


اككر رباخواران از خدا و مردم بريده اندء اما در مقابل» كسانى هستند كه اهل ايمان و عمل صالح بوده و از طريق نمازء با 


-١‏ اسلام در كنار مسائل عبادى وفردىء به مسائل اقتصادى ومردمى نيز توه دارد. نماز وزكات در كنار هم مطرحند. «اقاموا 
الصلوه واتوا الزكاه» 


الصالحات و اقاموا الصلوه و اتوا الزكاه» 


'- تشويق نيكوكاران بدنبال تهديد بدكاران» يكك اصل تربيتى است. «لهم اجرهم عند ربّهم) 


- هوشمند كسى است كه در محاسبات» تنها به موجودى امروز كه در دست دارد ننكرةة بلكه به آينذة وذخيرة هايى كه نزد 


خداوند است توه داشته باشد. «عند رهما 


ه - يروردكارء به 


مؤمنانى كه اهل عمل صالح ونماز وزكاتند» نظر ويزه اى دارد. كلمه «ربّهم» اشاره به لطف خاصص اوست. 
#- وعده هاى الهى» انكيزه ى عمل صالح است. «لهم اجرهم عند ربّهم) 
/ا- امنئت وآرامش واقعىء در سايه ى ايمان وعمل صالح وبيوند با خدا ومردم است. «لاخوف عليهم و لا هم يحزنون» 


8 - عوامل آرامشء ايمان» عمل صالح. نماز وزكات است. «امنوا و عملوا الصالحات و اقاموا الصلوه و اتوا الزكوه... لاخوف 
عليهم ولا هم يحزنون» 
در آيات قبل به مفاسد ربا اشاره شد كه ربا فرد وجامعه را از تعادل خارج و آشفته مى كند؛ «يتختبطه الشيطان» وروشن شد كه 


ربا در حقيقت كم شدن استء نه زياد شدن؛ «يمحق الربا» اكنون نهى از ربا را صريحاً بيان مى كند. «ذروا مابقى من الربا 


در تفاسير مجمع البيان» الميزان و مراغى نقل شده است كه وقتى آيه تحريم ربا نازل شد» برخى از صحابه همانند خالدين وليد. 
عباس وعثمانء از مردم مقدارى طلب از بابت ربا داشتند» آنها در مورد طلبكارى خود. از ييامبر صلى الله عليه وآله كسب 
ندارد و قبل از همه بايد خويشان من دست از ربا بردارند. همجنان كه در طى خطبه اى فرمود: «وكل ربا فى الجاهليه موضوع 
تحت قدمىٌ هاتين و اول ربا أضع ربا العباس» تمام رباهاى مقرّر در دوره جاهليّت را زير ياى مى اندازم و از همه يبيشتر رباهايى 


نيز به آن آلوده بودند. («يا ايها الذين آمنوا... ذروا» 

اطقواء مهل ا الات ال اتهاث اشكا :نا انها الثيى امنو| ]تقو اللما 

"- رباخوار» مالكك بهره نمى شود واسلام سود رَيَوى را به رسميّت نمى شناسد. «ذروا مابقى من الربا/ 
؟- لازمه ى ايمان وتقوا صرف نظر كردن از مال حرام است. «ان كنتم مؤمنين» 


در اسلام نه اجازه ربا وبهره كشى واستثمار داده شده و نه اموال مردم يكك جانبه مصادره مى كردد. در بعضى نظام هاء 


مالكيّت ملغى وتمام اموال را از صاحبانشان مى كيرند و در برخى ديكر. استثمار و بهره كشى و رباء به هر شكلى آزاد است. 


-١‏ رباخوار: محارب با خحداست. او بايد بداند كه در اين جنككء در يكك طرف او قرار دارد ودر طرف ديكر: خداوند جئار. 


«فأذنوا بحرب من الله 
1- رباخوارى» كناه كبيره است. جون اعلام جنكك با خداوند است. «بحرب من الله 


*- رباخوار» كمان نكند با مردم محروم طرف استء بلكه خداوند به حمايت از محرومان برخاسته و از حقّ آنان دفاع مى كند. 


ايحرب من اللس 

# جرف وخر معادني ا كه ابن :ال عطاس جكريف: ملذق مان 2 ا وناخوا راف امدق فادرا ايحي ين الله 
6عرراع جما ري نا ]وراد ويه ناو امع تعر هن اللفينيواة تبتم) 

*- رباخوار» تنها مالكك اصل مال استء نه بهره آن. «فلكم رؤس اموالكم) 


/- براى نجات محرومان, اصل مالكّت مردم را ناديده نكيريد ومالكبت خصوصى در اقتصاد اسلامى يذيرفته شده است. 
«فلكم رؤس اموالكم) 


- سلطه يذيرى و سلطه كرى هر دو محكوم استء نه ظلم ببينيد و نه ظلم روا 


داريد. رلادذ تظلمو نْ ولا تظلم نْ» 
4- انتقام ممنوع است. به رباخوار توبه كننده نيز نبايد ظلم شود. افلكم رؤس اموالكم لا تُظلمون ولا تُظلمون» 


-٠‏ به توبه كنندكانء نبايد بخاطر خلاف كارى هاى بيشين ظلمى شود. سرزنش كسانى كه قبلا خلاف كار بوده اند ممنوع 
است. «فان تبتم... لاتظلمون ولاتظلمون» 


١‏ استقرار عدالت اقتصادىء از وظايف حكومت اسلامى است. «الاتظلمون ولا تظلمون» 


هر جند دراين آيه سفارش شده كه به بدهكار مهلت داده شودء ولى نبايد بدهكار از اين موضوع سوء استفاده كند. لذا اكر 
بدون عذر در يرداخت بدهى خود تأخير كند» كناهكار است. در حديث آمده است: براى كسانى كه بدون عذرء بدهى خود 
را نمى يردازند» كناو دزد نوشته مى شود. همجنان كه براى مهلت دهند كانء ياداشى جون ياداش شهيدان ثبت مى شود. به هر 
روزى كه به بدهكار مهلت داده شودء ياداش صدقه ى همان مبلغ؛ براى طلبكار ثبت مى شود. >1//١<‏ 


كذشت از بدهكار نادار» براى شما بهتر استء زيرا: 

الف: شايد فردا براى خود شما نيز اين صحنه ييش آيد. 

ب: مال فراموش مى شودء ولى بخشيدن به نادار هركز فراموش نمى شود. 

ج: كسب رضايت دل محروم و رضاى خالق» از كسب درآمد بمراتب بهتر است. 


در احكام فقهى آمده است: زندانى كردن بدهكار معذور» ممنوع است ودر فوازدى كه:شيخص. يدسكان واقعا مالى نداشته 
باشد كه بدهى خود رايرداخت كندء وظيفه ى حكومت اسلامى است كه بدهى او را بيردازد. 


-١‏ اسلام» حامى مستضعفان است. «و ان كان ذوعسره) 


1- نه تنها ربا نككيريد» بلكه در كرفتن رأس المال و اصل سرمايه نيز مدارا كنيد. «فنظره الى ميسره» 


ع 


اصل در زمان بندى براى بازيرداخت» توان بدهكار است. «فنظره الى ميسره» 
ع- اجبار بدهكارى كه توانايى يرداخت دارد» مانعى ندارد. «ان كان ذو عسره فنظره» 
ه - بخشيدن بدهكار فقيره صدقه است. «وان تصدقوا خير لكم) 


8- نظام حقوقى و اقتصادى اسلام, با نظام اخلاقى آن ييوند دارد. كرجه بازيس كيرى وام حقّ استء ولى مهلت دادن 


وبخشيدن بدهكار بايد مراعات شود. «فنظره... تصدقوا» 
/ا- محدوديّت انسان وثروت دوستى او نمى كذارد كه انسان به حقيقت ارزشها و كمالات يى ببرد. «ان كنتم تعلمون)» 


كبير فخر رازى و برهان آمدهاست كه اين آيهء آخرين آيه اى بوده كه بر رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شده. ولى به 
دستور ييامبر صلى الله عليه وآله در اينجا قرار كرفته است. 


-١‏ قيامت» وو خيتص: اك رن كلونة زيما اشاره به عظمت آن روز دارد. 

اعون كرف و سيد ل لاه تانساد قر زوزة كذن نمق اتجه بنع ورافق أبية قنافت ةزو نفو وما 
- تقوى و ياد قيامت» قوى ترين عامل براى دور شدن از ربا وساير محرّمات است. «و اتقوا يوماً ترجعون فيه) 
*- ضامن اجراى نظام اقتصادى اسلام, ايمان و تقواى مردم است. «واتقوا يوماً 


ف - در معاملا.ت اين جهان. امكان كم و كاست هستء ولى در معامله با خداوند هيجكونه كم و كاستى تبسك لوف كل 
نفس ما كسبت» 


8- ملاكك جزا و ياداش» عمل استء نه آرزو. «ماكسبت» 


- نككّران انفاق و تركك سود رباهايتان نباشيد» 


اذ اغبا لتك يا اند كل كانه من شود ترق كل قبن بيدلا موك 


بزركترين آيهى قرآنء اين آيه است كه درباره ى مسائل حقوقى ونحوه ى تنظيم اسناد تجارى مى باشد. اين آيه نشانه ى 
دقّت نظر وجامعتت اسلام است كه در دوره جاهليٍت و در ميان مردمى عقب افتاده؛ دقيق ترين مسائل حقوقى را طرح كرده 


است. 
كلمه «تداينتم) از «دّين» به معناى بدهى» شامل هر كونه معامله غير نقدىء» وام و خريد سَلُف مى شود. 


در حديث آمده است: اكر كسى در معامله سند و شاهد نككيرد و مالش در معرض تلف قرار كيرد هرجه دعا كند» خخداوند 
مستجاب نمى كند و مى فرمايد: جرا به سفارشات من عمل نكردى؟! <١//ا>‏ 


اكوا دقع :دق تحفظ انحل و قركى دووف ست خفظ ديت المال: بمر اق خبر ول وا ابي 


تنظيم سند» حتّى در معاملاءت نقدى مفيد استء ولى ضرورت أن به اندازهى معاملاءت نسيه نيست. جون در معاملاءت 


موعددار» ممكن است طرفهاى معامله ويا شاهدان از دنيا بروند يا فراموش كنندء بنابراين لازم است نوشته هم بشود. 
از فرمان نوشتن» معلوم مى شود كه اسناد تنظيم شده اى كه همراه با كواهى عادل باشدء قابل استشهاد است. 


از اين آيه استفاده مى شود كه جامعه اسلامى بايد يكديكر را در حفظ حقوق حمايت كنتند. زيرا هر معامله اى» نياز به كاتب و 


جند شاهد دارد. 


در زمانى كه در تمام جزيره العرب به كفته مورخان» ٠7‏ باسواد بيشتر نبوده» اين همه سخن از نوشتنء نشانه ى توججه اسلام به 
علم و حفظ حقوق است. 


-١‏ ايمان» بستر ومقدّمه عمل به احكام, وكمطانه 4 نااانينا الذ نت آمنوا» تشويقى براى عمل به احكام است. 


"- مذدّت بدهكارىء بايد روشن باشد. 


«الى اجل مسمّى) 


يوا فطل اغتماد و موكن ان به :هملايكر و ازامفش رون طرفيق: وجل و كير أ فراموشى» انكار واسوعظنناينك يدهن 


ها نوشته شود. «فا كتبوه») 


شود. «وليكتب بينكم كاتب'» 


ه - نويسنده ى قرار داد» حقٌ را در نظر كرفته و عين واقع را بنويسد. «بالعدل» شرط كزينش نويسنده ى اسناد» داشتن عدالت 
در قلم است. 

#- به شكرانه سواد و علمى كه خداوند به ما داده استء كا ركشايى كنيم. «ولا يأب كاتب ان يكتب كما علّمه الله 

/ا- اهل هر فن وحرفه اى مسئولئِت ويزه دارد» كسى كه قلم دارد بايد براى مردم بنويسد. «ولا يأب كاتب ان يكتب» 


22 نانك ود كان كد هن وز قاذ ا رسعو من الزآر دارا مك يتيز كام تريس 140 دعة ,وا شيك كا وا انها تمارده زو الفلا الذين 


عليه الحقٌ» 
4- اقرار انسان عليه خودش. قابل قبول است. «فليملل الذى عليه الحقٌ) 


-٠‏ بدهكار. هنكام املاى قرارداد بايد خدا را در نظر بككيرد و جيزى را فروكذار نكند و تمام خصوصيات بدهى را بككويد. 
«وليق الله رته» 


-١‏ تدوين قانون بايد به كونه اى باشد كه حقّ ناتوان ضايع نشود. اكر بدهكار» سفيه يا ضعيف و ناتوان ويا كنكك و لال بود» 


الورك ولق اوتن فرار ادا بكرية و كانت قويسة: فاق كان الذدئ عليه الق عنفيها أو متنا <قلينل| اتنا 
-١١‏ سفيهان وناتوانان در مناسبات اجتماعىء نيازمند ولي هستند. «فليملل وليه) 


-١‏ توه به 


-١5‏ مردان» در كواه شدن وكواهى دادن بر زنان مقدّم مى باشند. «شهيدين من رجالكم) 
-١‏ كواهان بايد عادل ومورد اطمينان و رضايت طرفين باشند. «ممن ترضون» 


-١‏ هر كدام از مردها به تنهايى مى توانند شاهد باشند» ولى اكر شاهد يكك مرد و دو زن بود» آن دو زن به اتفاق هم اداى 
شهادت كنند. تا اكر يكى لغزش يا اشتباه كرد» نفر دوّم يادآورى كند. «فتذكر احديهما؛ 


دو زن به جاى يكك مرد در كواهىء يا به خاطر روحه ى ظريف و عاطفى آنهاست و يا به جهت آن است كه معمولا زنان در 


مسائل بازار و اقتصاد حضور فعّال ندارندو آشنايى آنها با نحوه ى معاملات كمتر است. 


7١١-اكر‏ براى شاهد كرفتن از شما دعوت كردندء خوددارى تكتبةء كرعهه كواه شنذ ةق :يدوق دعوت واح تست :زولا يأب 


الشهداء اذا ما دعوا» 

8- مبلغ قرارداد مهم نيستء حفظ اطمينان و حقٌّ الناس مهم فنك :زولاسايوا إن كت وجرا زف كنا 
69 ثبت سند به صورت دقيق و عادلانه سه فايده دارد: 

الف: ضامن اجراى عدالت است. «اقسط» 

ب: موجب جرأت كواهان بر شهادت دادن است. «اقوّم) 

ج: مانع ايجاد بدبينى در جامعه است. «ادنى ألا ترتابوا/ 

'-اكر فايده واسرار احكام براى مردم كفته شودء يذيرفتن آن آسان مى شود. «ذلكم اقسط...) 

-١‏ معطل شدن امروز براى نوشتن قرارداد» بهتر از فتنه و اختللاف فرداست. «ادنى الا ترتابوا) 


-"١‏ در معامالات نقدى» لزومى به نوشتن 


ملب تان كر ع ةا 
7- در معاملات نقدىء اكرجه نوشتن لازم نيستء ولى شاهد بككيريد. «فليس عليكم جناح ألا تكتبوها واشهدوا اذا تبايعتم) 


7 - كاتب و شاهد در امان هستند و نبايد به خاطر حقٌ نوشتن و حقٌ كفتن مورد آزار و اذيْت يكى از طرفين قرار كيرند. 
«لايضارٌ كاتب ولاشهيد» 


10 اكر اداى شهادت و يا نوشتن قرارداد» نيازمند زمان يا تحمل زحمتى بود. بايد شاهد و كاتب به نحوى تأمين مالى شوند 


وكرنه هر دو ضرر خواهند كرد. «ولا يضارٌ كاتب ولا شهيدا 

18- كاتب وشاهد حقّ ندارند سند را به كونه اى تنظيم كنند كه به يكى از طرفين ضررى وارد شود. «لايضارٌ كاتب ولاشهيدا 
'- هركونه خدشه در سندء از هركس كه باشدء فسق و كناه است.«فانّه فسوق» 

- كاتب و شاهدء مرزبان حقوق مردم هستند و شكستن مرزها همان خروج از مرز وفسق است.«فانّه فسوق» 

9- قلب ياكك و با تقوى» همجون آينه علوم و حقايق را مى كيرد. «واتقوالله و يعلمكم للها 


- خداوند تمام نيازهاى مادّى و معنوى شما را مى داند و بر اساس آنء احكام و قوانين را براى شما بيان مى كند. قانون 


كذار بايد آكَاهى عميق و كسترده داشته باشد. «والله بكل شىء عليم) 


جكالدوزاك لاق بعال دعق واولا ان 13197و وزاك راو وطاق 7 قنع مسرو فيه الاق ابن 
جمله ى «ان كنتم على سفر» براى آن است كه معمولاً در سفرها انسان با كمبودها برخورد مى كند. نظير جمله ى «اذا حضر 
احدكم الموت الوصيه) يعنى هنكامى كه مركك به سراغ شما آمد وصيّت كنيد. 


با اينكه مى دانيم وصيّت مخصوص زمان مركك نيستء لكن آخرين فرصت آنء زمان فرا رسيدن مركك است. 

>1//7< شرط وثيقه» بدست كرفتن و در اختيار بودن است. «مقبوضه)»‎ -١ 

-١‏ كار از محكم كارى عيب نمى كندء در برابر طلبء وثيقه بكيريد.«فرهان مقبوضه)» 

#- جايكاه افراد در احكام تفاوت دارد. براى ناشناس رهن وبراى افراد مطمئن بدون رهن. «فرهان مقبوضه فان أمن...) 


ع- نكذاريد اعتمادها و اطمينان ها در معامملات سلب شود. «فان امن بعضكم بعضاً فليؤدٌ الذى اؤتمن» فلسفه رهن كرفتن» 
اطمينان است كه اكر بدون آن اطميئان بودء رهن كرفتن ضرورتى ندارد. 


- افراد آكاه به حقوق مردم, در برابر مظلومان مسئولند. «ولاتكتموا الشهاده) 

#- آنجا كه بيان حقّ لازم است. سكوت حرام است. «ومن يكتمها فانّه اثمٌ قلبه) 

- انحراف درونى» سبب انحراف بيرونى مى شود. قلب كناهكار» عامل كتمان كواهى مى شود. «ولم يكتمها فانّه ثم قلبه) 
8 - ايمان به اينكه خداوند همه كارهاى ما را مى داند» سبب ييدايش تقوا وبيان حقايق است. «والله بما تعملون عليم) 


علا-مه طباطبائى در تفسير الميزان مى فرمايد: حالا-ت قلبى انسان دو نوع است: كاهى خطور است كه بدون اختيار جيزى به 
ذهن مى آابد :و السان هيحكونه تصميمى بز آن تمى: كيرد كه أن خطور كناه بست عون به'دست مانيست. انا آن نحالات 


رو كةاسرجعشمه ىن اعمال بد اتسان من شود و دن عمق رواق :ها يابكاه ذارد» مور مواحذة قران مى كيد 


ممكن :اندع قرا ابه الاكلن #الكرباطى انناته كاماق انه كه :ذانا نيه دوؤكق دار هما قلي اند نانك كتود 


كتمان حقٌء نه مواردى كه مقدّمه كناه بيرونى است. 


انسان» در برابر روحيّات» خالانته بو انكرة هايش مسئثول است و اين مطلب مكرّر در قرآن آمده است. از آن جمله: 
«يؤاخذكم بماكسبت قلوبكم) <7//ا> خداوند شما را به آنجه دلهاى شما كسب نموده است مؤاخذه مى كند. 

«فانه اثم قلبه» <9//6> براستى كه كتمان كننده. دل او كناهكار است. 

١ن‏ المع و البصر والفؤاد كلّ اولتكك كان عنه مسئولا؛ <770> همانا كوش و جشم و دلء هر كدام مورد سؤال هستند. 


«انْ الّذين يحون ان تشيع الفاحشه فى الّذين امنوا لهم عذابٌ أليمٌ فى الدّنيا والأخره» <7/2> علاقه قبلى به شيوع كناه و فساد 


در ميان مؤمنان» سبب عذاب دنيا و آخرت است. 


-١‏ خداوندء» هم مالك مطلق است؛ «لله مافى السموات و مافى الالرض» وهم عالم مطلق؛ «ان تبدوا...اوتخفوه» وهم قادر 
مطلق. «والله على كلّ شىء قدير) 


"-از كوزه همان يرون تراود كه در اوست. اعمال انسَان ها تشائكر طرز تفكر و اغتقادات درونى آنهاست. «تبدوا مافى 
انفسكما 


“- مربّى بايد مردم را ميان بيم واميد نه دارد. «يغفر, يعذّب) 


در اين آيه اصول دين )توحيد. نبوّتء معاد) بيان شله ودر أيه بعد آمادكى انسان براى انجام تكاليف الهى و درخواست 
رحمت و مغفرت از خدا مطرح مى شود. لذا در حديث آمده است كه اين آيه و آيه بعد ارزش خاضٌّى دارند و تلاوت آن دو 


تكريم ييامبر لازم است و حساب رسول الله صلى الله عليه وآله از ديكران جداست. لذا در اين آيه ابتدا 


نام رسول خدا و ايمان او آمد و سيس نام مؤمنان و عقايد آنان. 

-١‏ تبلور مكتب در رهبر است. «آمن الرّسول بما انزل اليه) 

؟- مبلغان دينى بايد به آنجه دعوت مى كنندء باور داشته باشند. «آمن الرسول...) 

“'- نزول كتب آسمانى» براى يرورش وتربيت انسان هاست. «من ريّه) 

©- ايمان به همه انبيا لازم است» جون تمام انبيا يكك هدف دارند. «كتبه ورسله) 

- زمينه ى دريافت مغفرت الهىء ايمان وعمل است. «سمعنا واطعنا غفرانكك ريّنا» 

#- در كنار ايمان و عملء باز هم بايد جشم اميد به رحمت و غفران الهى داشت. «سمعنا و اطعنا غفرانكك ربّناا 
- بخششء از شئون ربوبّت وزمينه ى يرورش است. «غفرانكك ريّنا» 


كاهى منشا فراموشى» سهل انككارى خود انسان است كه قابل مؤاخذه مى باشد. جنانكه خداوند مى فرمايد: «كذلكك أتتكك 
اياتنا فنَسيتها و كذلكك اليوم تنسى) <1//8> آن جنانكه آيات ما بر تو امد و تو آنها رافراموثن كردى» همانكونه امروز نيز تو 
به فراموشى سيرده مى شوى. لذا در اين آيه ازفراموش كارى در كنار خطاكارى» طلب آمرزش مى شود. در ضمن از مجازات 
فاق سكين كلاد اثر طعيان وفسادءاقث هاى يشير آنها تحمل شله ورعواست فو مى شوة: 

دراين آيه انسان تمام مراحل لطف را از خداوند مى خواهد: مرحله اوّل عفو است كه محو آثار كناه و عقاب است. مرحله 


دوم مغفرت و محو آثار كناه ازروح است و مرحله سوّم بهره كيرى از رحمت يرورد كار و ييروزى بر كافران مى باشد. 


الايكلف الله نفساً الا ؤُسعها» در آيات ديكر نيز فرموده است: «ما جعل عليكم فى الدين من حرج» <1/1/4> و «يريد 


الله بكم اليسر» <780> بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله نيز فرموده است: من به دين آسان و سهل مبعوث شده ام. <1/1> 
اداكاليق الول يقن اران العاف تسكع زلذ كلت اللدعقيا الآ وسعياة 

اسلام؛ دين آسانى استء نه سخت كيرى. 

1- اعمال ما آثارى دارد كه بازتابش به خود ما برمى كردد. «لها ما كسبت وعليها ما...) 

اإلدا سان تامئ احي لضان اكد لياه كديةة 


6- انجام يا تركك دستورات الهى» سود وضررش براى خود ماست. «لها... عليها» 


ه - كسانى كه مى كويند: «س معنا واطعّناة وسرايا عادل ومّقى هستند» بازهم از خطا ونسيان هاى خود تكرانيك ودغا فى كتتل. 
«ان نسينا او أخطأنا» 


ع- به تاريخ كذشتكان وحوادث تلخ آنان بنكريم تا درس عبرت كرفته وبه خدا يناه ببريم. «كما حَمَلتّه على الّذين من قبلنا 


/- آداب دعا آن است كه ابتدا به ضعف خود اقرار كنيم؛ «لا طاقه لناه سيس به عظمت خداوند كواهى دهيم؛ «انت مولينا» 


آنكاه خواست خود را مطرح كنيم. «واعف عدا واغفرلنا وارحمنا» 
8- يبروزى اسلام بر كفر» خواسته دائمى مؤمنان است. «وانصرناعلى القوم الكافرين» 


تفسير انكليسى 


- 17110313 آألاألاط 35 (اللامككا ع3 لإعط 1 .أعط تماق عأط وم عط 0 دعع| ع3 /[الا لاما 1ام 
© أاطناد 01 وطأاصقع عاأماقع0 ق عناقط طعتطنلا 05مللا 101 1005 ]3الاع30601 35 لعكنا 5إعأهع1 ,أج 
عناتا عط ,ألا83 ابا أطخ 5ألا 300 ,أعلطام20م 3516| 15لا ,ب طوااىم 0غ لزاه داللاممك>ا 031 00نام]10م للا 
عاأمطمالاد 0 كعم/8 عدعطغ ,لإمةاه :23 .ك5صطاقم] لزامط عط ,015و5د5ع660لاد معكمطككء لإاعمأ/األ 
ع3 ,كلاد ©1505 05 ]31م 3 35 ,130لا0 عط 0 كل اناد ع1 01 500 5ضآا لع5دنا ,كأءع36لاماج 
ماعلاع) ]0 للواكمعطاع م لامك عط 0لنملاع0) 


1 300 53]10أ030ا عكنا مآ لع]أطأطامام لإانأه1 ننه ذا غ1 .داقبااعع|اعغاما لعصنقعا| أدممط عط 
312170 300 01م كلام كأ أناه وطألطا؟ لا 


ع1 .111لا ,اذا ,الام طأأللا مأوعط طعلطنكا ,ط530323 3١‏ و5ألبااعما كطاقألاد كاد )3 عرع [ 
30 لاا ,انلكا بتأناطق أمظ ربمقطم] ألثط عا دئاع ا]0. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13/ا 303: 


13015 امك ع00؟ لإط 0ع]3انامأطم 03 300 0ع30نلازه؟ مععط علاقط كمم لأ هغع زم عام لإمرجالا 
0 0109 مع3866 .لأ 0 اناق عأأمامع0 /زمق 01 010/مع0 ,عالاتاعء زمه نمصنا 6350 أأج ع3 لإعطا أنام 
علاتا 05 كططاقعء نعطواط عط وصاطعع؟ 06 كمقع/ 3 ع3 و5إعتاع| عدعط] دلقم ]1 /لزامط عط 
عا [أطنادك 01 0010315 عط ألاط ,30نا00 عط 05 كعوينعل/ا عط ما عا6طذاأولات ,عولعاللامما 
حالم 0 د5ع/أ3أمعدعزمع] معكمطء عط 10 لزاه لعلتاعوع) عاق وعمرورع60010. 


8 ]ا ال )|1 اما انا 
كلا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


رعأطة4 ما ,لاط ,]01580 ولأطأع500 مغ ئاعأع؟ ,1001م 310807 1أ5ك0مممع0 3 ,غأقط) | ذاجداما 
.مقط غ3 ع5مك ذا أ ؟أ معلاء رأمع(00 لعمعلاع] لإاطولط 3 عأ3ء01لطأ ما لعكنا 0د5اة 5أ دعم] نأء5011 
لاع 1م0011 ,عأعاملامه ذأ رطه30اع/اع) 0 عنعام؟5 عط صا رطوالظ 0 0ملذا عط ,>اممط كلط [ 
0مة عنعط ,عم أعععط 1 .ععنزوع0 عأاطأودمم أكعطوطاط عط ما رعمعمعمع/اء] ]0 لإطغأزملةا لمق عمذااطناد 
عط ,اانا لمة عامط لإلمط 5اأطا مغ عععع» مغ لعكن ذأ ازا ةطل د5عممعأمع5 ععطغأه لإممممط دمأ 
01 كأطا 35 0ع]3اكصةئن تعطغاعط نلا .د5عداع/ كا 0 زع؟ع) 10 لعكنا ذأ ,ةا أاقطل 5ه ععلمعن عصاصاطع] 
5 آلا0 طأ كأ علطلا أقطا مغ داعأع) غ1 ,أجطا. 


11 ام 
53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


لأعاطنةا ,3-3نان طاع/ا عط نمع لع/اأزع0 ,00130 لعطاقم مععط كقط كاممط عط ,طهكا ام 
ع مأ رطهقأعع؟ ذا طقنلا 05 ولاصقعمط أواع]زنا عط رعمأعععط1 .30هة: مغ :0 عأأمع؟ مغ كمودعما 
هما ع5اع/ ]0 الاعألا م[ 031,30 3لإأ0 |3 01 ١١120 ١١‏ دعوزع/ا 0 غأطاوذا 


3 300 ,0015م نأقعاء طأأنلا 901030 3 ذا أ ,318303161 ]0. 


0 3660010109 ,األاء 300 0000 عع نتتاعط اذأناوطاأ5أ0 م1 كنا 5عل36ع1 لأعاطانلا 36 - 0310الا] 15 غ1 
0 ,األاء 300 0000 ]0 دعاماأعوائءم عط وطتأمأهغاضم» كأ 01 أانامع36 0 ,ضووناط |3 ]0 ١‏ عواءع/7٠‏ 
5 05 عكلاقعع5 0320ةاناآ 0ع!|3© 50ا3 ذأ غ1 .أصطع لط الداانام 300 30لنلاعء 01 كطهأ0لمم» عط وداج 
٠١١ 300 ٠١701 8301 1531١. 00‏ دع5اء/ 10 366010150 ,31م لاط قم ,لإزع/ازاع0 0130131١‏ 
عل اأماعء عط , كااطل كز ,زات اج ]0 و عواع/ا 10 


ا 13لاأ73 ]0 0012 علا10ثلانا 3) 3212 ,(لل0لؤانلا عمألااآل 05 عامط علاأواعع0 3) مطاكاقط ١5‏ ]ا ام 
40 (0 00101 300 5لا0ع15نا60) 10اق>ا ,(كنا01010) 0310 ,(لإ 0 /ثاع315ؤم) لالمطاقط ,الإتأباهعم 
ع/اأودع1ماء 300 1قع1ء2) لاأطنام). 


م قوع طتأأللا ذا 1غ كاطا 05 ممخأقءأاممة عط ام0ط إعطغأمم عط رطقلا الامامانا 50ا3 15 غ1 
عط ع3 لإعط - قلق ابام آنا ألإ3) لإتأناوأطمم3 لأ 0دملاعط ,ك5مم60د3اعناءم ندعاه علا 
عط 06 أدع؟ عط طعلطلكا 01 غطوذا عط مأ مصمقغم] ألم 05 /ا ع5زع/ا )عم 35 ١001ط‏ عط 01 ع3060]وطلاد 
لعمأةاملاء ذأ »!000 


اج 05 نمأم 1نه5ع0 0ع70 ع/ا360 عط 07 5نوأودع:ملاء عأننأوطناد ع0 لإمقم عق عرعل [ 
30م 00 لعغؤذا مععط علاقط لطأعاطلةا 0 50107 ,ةن عط 01 كعدواع/ا عط مآ لعزم لأمعم ,مهألا 
01 5اتتأمعددع" عط مأ لعد5كناءذأل مععط عناقط 6أ00ط عط 01 كأاععم35 غ801 1مصلطأ لإمقمم وكام ١ ١‏ 
١0‏ 030 60101 , "30لا عط 015 5اع30عه) عا 


.لأوالم 0 ععمعأمع؟ 06 10ملثا عط ,35 أأعللا 35 ,001 عط 35 لع7أععم5 صمععط كقط ةنا ع5[ 
05 للأودع:ملاء عط معطلانا .ااألنا 300 غأطاونامط 0 دعاعاطعن/ا عط عق لمنلا عط لمق >اممط عط[ 
الأللا 06 أطأولا10ا, 


»5001 3 ذأ أ ركأصمع7 0م لامك عط مغ لتأاعم 3 اناد 300 /8(اأطهغأك ودأل/ازو ,لاعنلا ع3 رطغأمط عه 
أع لأ أعرانةا بممأودع]ملاء عط اأوبامط ام .لممأودع]ملاء معامم؟5 ع5 لإامه ذأ 60ملذا عط كوعمعلالنا 
01 لباقت عط 05 /لطأأالطة عط لمق عولعالثامصا عط مغ عاطهاباط اناق ذا ,معءاممك غه ومع ]اللا 
علاط 3 ذاط 35 /عاقعم5 016 ا0طلاناة عط 0 ١ازملنا‏ عط مغ عع مغ ل0الاوط3 15 )| ,ععاجءعم5 
علاط 3 عط ذأ ,ع0 مع ]ناه 5ئأ 001 300 ,/ المج نه عولعالثامك>ا عد5لاةعء6. 


أدعم/ا عط 0 كذهأعطن؟ 0ع5أم0203 لإأاطولط لإط 0ع00006م ا 00لا عط ,عدمع؟5 31لمءمل لآ 
320 03105 06 انا30| ع300131اء عط 05 غاناوع؛ ع ذا »01ه0ط 3 300 ز:دوماعط وصانازا 01 00305 
.لأوالة ]0 001١‏ ع5 300 0مللا عط مغ لإامم3 06م د5ع00 دلطآ .عع عاما لصضة /عم3م رمعم 
مأ لامأوكع1ملاء معا0م؟5 3 غ720 ذا طأقالة 05 0ؤملثا عط ,طلاة! أطة قصط٠طأ‏ ألم ةلآ مغ ومأل:مع6م 
0 ع1 .| األلا عمألاأل 3 ذأ أناط 50100 015 عدمع؟ ع(ا]: 


5لا ع3 005لا 5ألا لإأأوعل/ا .لنقعط عط مغ ع6أم/ا 3 غمص رنقء عط دم )|51 316 5010170 3 أ70 15 غ1 
مطأنا لاط 360 مأو كه ,كا منلا. 


لإاع/اأاع0 01301131 5ئأأ مغ :10م /إأأع0 3] انا مطاد 300 /8أانطهغأ5 30ط ,لمانا /إط 0ع316رأو 06 ,انما وأا 
01 كع أطةم ]0 عنعلام؟ أدع/ثاما عط مآ ععصضونقعمم3 عط ,ع3 لم3 :10ملنا عاطأؤالا عط 0غ 
مأ ,ل االاماأمم» كقط غأ ,ع مأعععط 1 .>اممط ؤألا عمروععط ملكا ك5نامع80أنامطأاد 300 536١1‏ داطا 
3ط اا ركاععم35 ملل عدعط] ]0 للاعا/ا م1 . اأألنا 5أتا 05 لاأنامتاضم» عط©ا لإط بأمععوع0 0 معل20ه عط 
األقا علاتأجع0 ذأنا 01 أمع؟؟ع عط ,0أملنا دللا ذأ (5اأ )3م 5أأ 320 عامطلها عط) 0لع1أهعىن مععط دها 
3115م كأ 05 /إأأع0 3 انامأد عط 300 /16|أط3]أ5 5ئأأ 01 أانامع36 0 


أ وبنامط 0ق اأأننا دتلا 0 ممأددعملاء مع لها عط .ع١‏ طوااذ 04 ١001ط‏ خ ذأ مملأجع01 عامرلانلا. 


عا امهنا 0لاعمع0 705 5م00 (للأودعملاء نعللا عط 05 عممضقةانالمعء عط ,لإااهمعمع0 
عط معع لقطاعط مل أ3اع؟ عط غأباة . لاملأمع36 كلط 01 /اأناتاممك عط 06 ,أمطاناة 5ئأأ 01 عممعأوالاء 
5 10 أطاوذا 05 لات عط ع]!| ذا ,ةن عط لإط ناه 0120م 35 ,مأوعك عط لم3 0غعغأدء0 
عط مغ لاعععم5 عط :30130 عط مغ مماعأععاقعء عط زممتاءق عط مغ ممتامدعء عط زع0 ]نم5 
ع3 عط مغ ددوعع10م اأقغأمعم عط 6ه بادعم؟5 م ااأللا عط لم3 ممتأامع ]3 0 لاأبامتاممه 
لإ أناما 600 ,|/ ألا اناد ,5أدع0ع0 ع5 00 50 ,زعا قجعم5 عط مغ 0م]3اء؟: ذا دامعععم5 ع5 35 ,ودام 
عط 05 /إاالامتاصمه عط مغ لعأداعء؟ ذأ وماعط عأتمة بمعناء ]0 5أغأوم عط 06 اعم خ]الامطأد لاج 
5 )أ رعاومة3 كاطا منمعة لماعك عط وماألاعا/ا .مأدعىك عط ,عاأتمكما عط 0 الأننا لمق مما غأمعاج 
5 ©09ع1/ا0 يا لمق |أأنقا عمأ/ا أل عط 0 عمامعاناه 0 أمعل7اعء عط رعسم أعيعط 1 .طأوااه 05 0ؤملنا عط 
طواام 01 00لا عط ,35 اأعننا 35 ,001ط عآ]. 


5 ,(5أ غأ3طآلئا) 3ع 05 35أ0003 عطأا ما أ نات 031 اانا عط لمق عأناامدطة عط ذا طجاام 
20 ذا عنعطا ,"ذا أقطنها" عط م1 .(عط مغ غأاوباه أقطنخها م0 3اداوعا 0 طتقممطهل عطغا ما ,5خ أاعلنا 
عالنأقع0 عط ]0 ااأأنقا عط ,"عط مغ أطاوناه أهطننا" عط م1 .عاللاقعىك عط ]0 ااأنها عم غم عمدام 
انا 836لا عط ذأ حالم 05 001ط عط , "ذا أقطنكا" عط مغ عممعرع]ع) ]اللا .0م3016ع) ج 35 دعأ عم0 
ع10لا50 ع5 1 .أانط385] انا ها عط ذا | , "عط مغ غأاوناه أقطنن" عط طعأأنلا مماأععصصم ص[ .أ تكاج 
30 أمأنخكات] عط ,كاموط عط طغامط 01 


بطقالمظ طااأنها ذأ ,(لإزع/اثاع0 013003 عط ,اأدمةة 05 ودعع10م عط ععلصبه أ-أئطوةة علطا 
ع5 عالادةع7 01/0 كا 3 لطا ذأ ,0011/17 أمع5 0ط علا بمطره؟ ل0مادع/اء عط غباط ,عاطق ناكدعططامما 
ع مغ م3لا0 عط ما 0ع1امم3 ملعا 3 ذا ممأداعن/اء) عط 06 ابدقلا .زان اج 05 ١١‏ عومع7 
310اذأوعا ما 35 اأعنلا 35 ممأأدعك مأ بعاتم عطا مغ عألمكما عط مرمع] أمععدع0 ]0 ووعء100م 
وا قنااعع|اعغاما 05 د5ع5]30 5330 عط أونامططا د5ع355م ,طقه30اداوعا مأ رمم أداع/اء عماناال عط[ 
30 ]135 عط رمماأقع01 10[ .لامتأهع0 مأ د5ع00 ]أ 35 ردعأ6مع30 31أماع]3لا-صضمم لمق أوعأاعومة 
ع 55330316 (ناقاة 35 0ع77اع] ردع5رع؟5 اناه 10 0ع05م<ه 5أ أ معطلنكا أهطا ذأ مهأدجاع/اء) 01 
أ35ا ع 310ادأوع| 10 .غأعع؟ه 300 عوباقه ]0 10ملنا عا عأقاقم م0ذا3 300 ,(لاءىملنا عاطأوألا 
5 م أولام بأعطممءط لاملا عط 06 (عؤ!|3ناذالا مأ نعللامم) أنقعط عط ذا ممأ أدجاعلاء) 01 ع5]30 
عط لطأأننا لمم ]صم عغعامممم صا كا (مهناقاوأوعا) م0 أداعناع؟ كلطا ,عمأععط1! .عمعمقعانا 
انع ومأل قوعم مم أنأداعناع١.‏ 


كلإ 5ذ|3 1 أ36 3تصطأ ألم 10ت11: 


ع منا 17170الا5 5أ نامل مأ ,طأوأ06 "0 كاقهعم5 10 ونأطامم" 3 35 ؟اعء5الاملا ع5 لاملا لأونامط ام 
مقع ك» 131 1/0105 ع05اللا 5001 اناآ50أ 730 عط ع3 نامل رع عع ,0ق زع5اع/7 الا أ5ج/ا 
لاوط انا ©(ا]. 


3 ,ع5اع انا عط 07 لا تمالاناد أعأرط 3 06 ,أمألتكات] آنا هلكا 0 دأدعط ]املد عط ذا مقطا كلاط [ 
مق لطعقط .(اأطقا آنا 530طا) طلقم اأت5اع/اأطنا 3 5ا ع5اع/اأالا عط 300 ,(طأط530 مقا مندمعم ءام 
0عطعت3ع. كقط وطالثا طلقم 3 مغ عاطوءأامم3 امه ذا كتلط 1 .نعطغأه عط 6ه غطوذا عط ما لعنلاعا/ا عم 
0111© أعع:أل 05 »3م63 ذا 300 أمعمصاطأق3 اوبنعع|اعام]ا 05 عنعلام؟ ع/ااأدانزعملاد عط 
01 55306 أدع طولط عط ذأ طعلطنةا عأ امكطق عط انلا 


0 عاطقءذامم3 ذاغا لحلق . أذاام 04 غأعلام0/م 3516| عط 10 عامطقء1امم3 ذا غ1 .تلإأطبناطبه ععمعأالعء00 
لإأ5لا 3110لا 15 غ1 أطع م اطم 363 لعباد مأ العكعصطاط طتلنلا 0ع أأمعل10 لفط عط لحمطنها عدومطا 
0 أعطموءط /زأولا عط تطغ |15 06 5اممطءع؟ أأق لإط 0ع00ع1/امكاء3 لإااجداع/ اانا 300 30160 
3531 ,تلوط ,ألم ع/ا53 عصملإم3 طأغآننا أأعكصطئط غمص ؟لعكصلط طعاننا عمملامق لامعل أمم 
عكناما كأط 05 كقماقلط] عمام ععطأه عط 300 ملإجدكبانًا. 


0 0 قط غأعطموطط /إاملا ع0 1 : 

أطوذا عمأ/األ "ع5320 لطخق عمه" مرمعق عمق أاثم 300 1. 
030اثلة انالا 5ا دلا 01 غ5 1؟ © !, 

30مامطاةطانللا 5أ دنا 01 1001لا ©1, 

030املة اناالا دأ دنا 01 3516| 1], 

3130 اناالا 5أ دنا 01 ع(اه لإلاعلاع. 


0 5أعلاممام أعطأه عط م3 ,عنامطق ل0عدرماأصعم عدكمط لمق أعطممعط لامك عط مغ داعلج 
05 طأعقء 10 .أمعماط أ 38 0 دعملع0 3105لا اأعطا مغ ووأل:مءع36 ,ذواام 0 ئزعوومعوددعم 
ب160نع/اع؛ مععط ل0قط ,نه3ادأاوعا 0 لطادعء عط مآ رطوالق 0 »اهمه عط لم3 0أملنا عطغا سعط 
40 106051 عط1ا 35 أضعطمامأ363 ]0 ععأوع0 علاتأععمدع) اأأعطا للاعالا م[ وملمععا 
2701 عل بأطع ام 38 كلط مآ 5قللا أعام10م 3 ععطواط ع1 .ممتأوعى ]0 كاأممط اناآع05م ]لام 
دآ مأ يأعام0:م غ35| عط 1 .عاط مغ لعانعناءء عأممط عط 300 0ملنا عط كقلذنا /إاع/اأومعاع م لام 
معلاء 01 رطأومعا 5نلامط ملل) 3003 ثلا 0363 01 5130 7لالامأألاقط عط ل0عطاء3ع؟ ,بأمع3560 
أ5005 ع5 35للا لالط مغ ل0عا1اقع/اع؛ عأ00ط عط 360 لاملا عط رعمأعنعطا ,ردم زهلةا - ععروعم 
ةلاقا غأ03لامطةة ,ممتأقاعناع أجماة عط 320 بعلاأودع)ملاء غ5ممط عط ,عل/الكمعطع)/صم لام 
ع5 - (عن أأكناز 300 تاتأنانتا مآ 010 ا ناملا 01 0ملثا عط ذا أمع1اعم 300) 3013 3ثلا 5100310 6اأططج 
مطق-صظم |3 01 1١١١‏ 300 ذا١ا‏ دعواعلا. 


300 طأوانه اأعط مأكاممط عط لمق 0ىمننا عط ومتأماوامعاء عاأطانالا 


015 و55ع106م عط ,10زملنا عاطاأؤألا عط مغ مللامل نما أ3اعناع أعط] 01 5م5630 دنام ةلا عطا ما 
010]آطقم مآ لإتأأصنا عأناامكط3 عط مرمعة صق عغأآأم؟ عط مغ عأتلمكاما عطغا مسمعغ أامعموعل0 
أقط راع أال3ء ناه 0110م 35 ,020 لمعم عط أكنامم أ للهلا .طأأ/كا أاهعل مععط كقط بع اام انام 
لعأدعك ومععط كقط طأعاطلةا أقطأ أأق 300 ,علقم مأ نقالماكه ذأ ممأأهع)0 05 ووعء106م عط 
عط مغ عأأمة عط مامع؟ بأمعءوة عط ,عممأععط ,عماناهد أقصمأولئه عط مغ لاناءء لاناماك 
عط ]0 5م530 530 عط 3/5ا0|ا5 /إ|أةودعع»ع7 ,لإأأمنا 10 لتأأءأام اباط لطمعة 0مة ,عالصلاما 
ع5إع/اع] مآ أمعمعوع0. 


كاتا مغأدبا لمع356 اأقطد عأ معط بطاموع عط ما معلاهعط مرمع] 5 أج]]3 (اأ دع غ]داناوعء 16ا. 
(:5800411) 
ماناكا |2 ]0 ١١‏ ع15ع/ 5363.300 |3 01 ١‏ عواع/ا مأ زعأع) ووا3. 


01 بأضمع3660 طق ,ع5]302طلاك 3 أ عط ,لطادعء أدعنثاما عط ما عمعمعأوالاء ماما دعمامء ,عن/اع أ وط للا 
5 كمأقغأع؟ /إ|010150مدع01»© 01 رلازه؟ لعصمآاعء 3 مأ أدعطولط عط مأ 5اقعم30 ,ممع3 لاق 
عم 05 0015ط عدالاأل عط 35 لعماع] عط /اقلط كلامو أودع]صمطا عكع 1[ .لامأودع]صمطاً لعملكع» 
© 35 لإةلثا 5320 ع5 دما راقع أولالام 05م 5كامهط .ع.١‏ (لإلإأط13 03010 23 طانأبها) ؛عأدعرعا 
عط لزقمط ,010لا عاطأوالا عط مغ 56نم ,ممناأداعن/اء) ]0 ووع106م عط صا أمعدع1م كنمأودوعم لاا 
عم لطضاطعط لللاهع» عأناه5ط3 عط لطة طأوءه عط! .اوعا5لامم-ع)م >2امم0ط 35 لعملع] 
عاأأطكما عط اننا لمعل ذا ر5ع135آم 3020 د5ع5]30 5أأ اا ما بعد5اع/اأطنا عط ,بممصعصممعام 
300 أمععوع0 ]0 5م36 عط طأ0ط صا رد5ع5]80 عط قط 5310 عط أكنامط غ] رعمعععط 1[ .عممعااعملاء 
عط مقط ادقع عمم ع3 ,ع اأمااما عطا مغ ععدمكء ,كأمعغامم عأعط طاانا عطاعوم] ,بأمعم5ة 
0155| عط ع3 5م580 اع اها عط غ136 10 .عاناأهوكط3 عط مزلمع] عط ]عانا؟ د5ع530, 


65 اع لاط عط مأ دعا أأمع اهمع عط 0 كممتاعع الع 300 117305 


أناط 0010/17 ]أ لاع5 غ701 0ل علالا 300 ,دع الادقع:] 5ئأا ع3 5لا طأأنلا أنامط ونطاطا 3 أمم ذأ عععط] لمظ 
عألا5 ةع 010/0 كا 3 اا 


)101: 1 


باقع 0061| دعدمع5 عط مغ عاطتامعععم د5وطاط عط رحماةاممعغامم 06 دع530 أونأاما عط مآ 
أنام ,/ه63010313ا ع6 م1 5اقعمم3 (نامأمعع(عم 0زملاءع6) أاو51 ]0 أآناه ذأ طأعلطننا أقط ااج لمج 
5ع 300 ألأمم للاعا/ا ع/ا0ط3 عأ 5م0135 لاوكأؤوألا 300 هأ قن/ااع0065 ا3لناعع|اعامأ عط معطانها 
0للاعء2 35ع0) عط 300 لإأأاجهع اانا 01 لاماددعاممما عط علاأو اأأنلا للطام 01 م5631 كط ,لدملاعم 
لإأعنعم م3 لطاقع؟ اتلادمعء5 عط مأ نقعمم3 لاأعاطللا دوطاط عط ,هك .لطأالهعء ه عمجط5 عط عكاها 
دأط] .0لملاعط لماوع عطا ما دعذا لأأاهعء أعطا عكباوعع 6‏ زاأدع]لانا رعنأ3ط /لإاأهكناااا 30 0 
عاطاوألا عط ,(أمالتكاقة انا طهلك) ممتأدعى ]0 عاممط عط مغ عاطقءأامم3 ذا مهتألمم علالأهععممما 
.(أداط5ة] انا 36لا) 300اداوع!ا 01 500١‏ 0غ1نع/اء/ عط 35 أأعلةا 35 ,هلامع ]0 لمصعمطاممعلام 
اأعطا مغ ملام ,دع ]نم5011 0م536 أعطغأه عط 01 ,3ن عط 05 عممعأوللاء عط لامعل 10 
0 ع5اع/اأانا عط 01 ودطألعع06:م عط 0 أوأصعل عط كصقعم ,لطغه؟ عاطاؤانا ,تغط ما غأمع/الج 
3 مهنا 53560 أق3أمع0 عاط35003ع]ثانا 320 عط لآالاملثا غ1 .عألامكط3 ممعم لإاأعاأتمالاما عط 
ع 0 01/5 601156انا عطانا لطمغ؟ 0ق مع اعم عط مشأ امع 1عممطأ عط منمع)) لاءع103مم3 علالأهجوع0 
63210 وطلاط 3" أقطا ذأ 803]10دع/امأ عأ ]امع ك5 عألام 01 3515ط ع5 عدباقعع0 ,(05ا0أ6056© 
3ط طغابمة عط[ (5؟ :انا1!) *للأطامم لإم 0عأدع0 لإغطا عنعن 0 ".وواطامم ]0 أناه عمرمه 
عط مآ مطام؟ علرهك مأ عمعمعأوالاع-ع/م 3 30ط كقط لانملا عامأؤألا عط مآ 5ناهعمم3 معل/اع]3 اللا 
0ع2 35 ,(10أملنا مععورانا عط 01مط 


لعأمعع36 عط مغ كقط ,3010 |3 ]0 ؟؟ موزعلا اا 


22016 3 ذأ مقع (ع30) مادعا لإزعلاء 01]" أقط] 5/إ53 530 |3 05 4 0ق لغ دعد5اع/ لاأرطة نا ع[ 
ع1 تطلخ كمطا ذأ مك 0ق ,ذااأ/لا علا أتطللا دع 5؟؟ء حالم 6 05) زلعطعدع:م (لزأمعع] مع] ]للا 3) 
لإلاعلاء 101 أقطا 735 غ1 ".(عع]ناه5 12أ035) 2ام0ط عط 05 أعطغامص عط ذأ متخا طغأألا لمت :(ذااانقا 
30 أناه5 لإمعلاء 101 0وام .1310© م10 عع زطباك ذ5أ أعأطنةا >امهط 3 ذا عناعط 0ل0طلاعم 06 ماع لعا 
ع5ع] 05 لاعقعء 300 (لانا0أ3طنالا اح 0 ٠١‏ ع5اعل/ا عع5) 2أموط ق ذا عاعطا /3 انام امام لإأعلاع 01] 
ع©5 عم معأوالاء 5ئأ]أ ,ع3 ١ا00ط‏ عط 300 عم معأوالاء 5غ 0غ 6وأنم 001ط عط ,50015 ملل عقا 
اقم عدعط] اآذم .!|-15:3 لم83 01 ١٠١ 360 ١١‏ دع5اعلا 300 ,طقلزأطغأ13 |3 ١807‏ 300 7 دعوازع/ا 
عط ع3 06 مغ 15م ,كأعع350 5لا310/ا 300 1عأ136قطآح 300 غ6لا0ل0م» طأأننا ولأاحء0 ,كامهط 
م" كع5اع/ا عع5) قاذم طأألنا 5أ حاعا طلقا بطهقأل! الامتمانا عط مآ 0علنااعما ع3 رععمقنقعمم3 عامأوالا 
ب35 أاعلثا 35 ,36لا الالاثانا ذأ لأعاطللا 3ن عط لإط معط ل0عأمعدع1مع.؟ ,(830 |3 0 و لاج 
كا ما أعطاء م003 عط عأنء ألما طهالكاداج مغ دععمععع]ع.2 الج ربعم عععط 1 .لأطبامم آنا مغلا 
3اع/اع] مغ أماام لطنه؟ كأ ماعه نه لعاوعناع). 


ع 05 مقم عط ذا غ1 .طوالىة 06 6اأ00ط عط 300 0ؤملثا عط 01 (8أم تابد عط ذ5أ 0ت1نا0 ع1[ 
/إأأ0[ ,5ا0ط7الإ5 300 ,35م ,15ع]30© ,ردع276ع1اع5 ردع5لا3ةا© ,005لا ,ب5اعهع| 5أ1 .ع5)ع7 دالا 
0مة 30م 10 .و5وع106م أقالام اكه كا مأ ممأأدجع0 عط 05 13605 عط لإلأأموند ,لإااهمعلاء5 0 
]أ ماع اانا أن 0ج ةللا , لع]ألاوع؟ ذا 5621 0ع<1 3 ,م3مط لإمق 0عمقغأئمع0انا 


20 وموألاقط دعا 300 5ئأ00 أمتناعاعمأ 300 لم ]3اعادنا 05 د5دقمط ددعاومامقعم 3 عط لانامللا 
عكنا 731 أ270 00 اللا 003,505 عط 05 عدقه عط مأارعمإعرعط | .ععومقء ]اموا 6ه عباتلا 
05 ككع7لاعل]أللا عط مأ أع300للا 300 /إ13أ35 00 ,0ع35367ثانا القطعء ,"عاقه5 اهدع" عط 0 
130 كأطا 10 داع؟ع 0ق نال ع7 1 .لام أكنا؟م» 300 ع60مة20اوا. 


"001ص عط معط اننا لعامع/اء مق ,2005م نقعاء طأأللا داع ونمع5دعمم /نا0 أمع؟5 علالا ,لإاأوع/ا 
ما ك5عل/ااعدصاعط] داؤوااط3أد5ع) عالاكقع غأطون علااع065 لاقم لطاكاص3قم أقطأ ,بعاوء5 عط لمج 
ع516لا0: 


(0؟:0ا1 مام ط) 


ع0 عط 0101/05 قلا عا الام ,عا503 3 35 160١امم3‏ عط داق ,كده3]10]أما ا كا طأآنلا ,بممكوع 
5221 عباتا عط ع3 وحاللا مأ 35 ع10302لا0. 


لامها مةنا0 ذأ ]أ (لعع150) لإأأوعلا, 
مع0لطط بكاممط 3 اا 

0 انام عط ع/ا53 دع اعنام عممم طعا طنلا. 
(7 707/10 :41-1/-2001//) 


لإاعانام ذا أناط ,عألأً03 ذأ أقعأولالام غ70 5ا رعواع/ا علامط3 عط مآ 00م لضعم ,طاعياما ع[ 
9 توا عط ,لللامصكا عط 05 مقع تأمعل1 اهام دع أامماا طعاطلةا ,ادبنأءأم5 300 أدبنعع|اعاما 
0ع انام لإأطاونام هط عط لزامه رعمأعععط 1 .ععطأه طعوع لرمع] عاطق 3معكما بععنقامصكا عط لم 
لعاقع/اع)-عام كأ ما مة 0 عط طاأأللا اعنام مأ عط للق رعواع/ا ع/3601 عط مأ داللامطد 35 ,5انا50 
علاقط ولاللا 15015عم تأعلاد كلمعل لإلنقجعاء ضقن عط1 .>كام0ط معللطلط عط ما ذا غأ 35 بلمئه] 
.طم اح ]0 مم عواع/ مأ ععروع0 تمع زعم عط مغ العكمم انا طداام لإط 0ع ]انام لإأاوناهم 0ط مععم 
277051 عط 300 طلخامطا أأعنلا عط 1 .عكنامط لإلمط عط 01 عاممعم عط ,الاح اب أطظ عط ععخ باعل[ 
]صم عط ذأ (مل/إقاة30ط1 ط013016) غعطمممءعط امن عط 05 وما غة32اعع0 علأمعطاناج 
لإاطقنتمعكمأ ع3 ألا83 انا اطخ لإامط عط 300 >امهط لإلمط عط! .دع5اع/ا عدعط] 01 مماأهغأاع)مءعاما 
اأعط ممع نعطغأه طاعوع طأأ/طا 0ع لمعلا 


عط مغ (مطالااع) أمعع356 أأعطا مأ مأ303 ملا 300 بأمععوع0 ]0 عاق علطا مآ مللامل ,صلوائه 
االامطاقططا مااع عط معط غخعطيةا ععمعنع 1ل ممص دعا 3م غ1 .مأل لأماللاتلا اقم عط 01 عممعوعم 
0013110 عط 35 06 آالإ83 آنا اطث عط ك3 نعط7ناء لعأعمزعم! ذا ,مأك ولا 05 ١١‏ عئزع/ا مأ رصاطهمم 
ع5لاقععط ,عا330مع5 عط ععنكء الألنا امم عط 0 طاعوعء لمع ع]أ323مع5 أعطأأعم م3 ملل عدعلا] 
أعطأه عط كامعع اع عرمه. 


5110 مل .ع10لا0 علاأووع/ملاء أقعك 3 ماما لع امم عناقط عللا ومتطألمعناء لمظ) 


بأما3ة5 عغآباما ع1م1ع0عط] ذأ 300 ,كاقعم5 غ70 5ع00 ,كلصضقط آناه مأ ,>اممط ل0ع1هعناع) عا[ 
5أ 51017ناأ60» كلط 1آ .(03110) أمعباوماء ع3 >اهعم5 مغ عاط3 وواعط لإ ألاة8 ابا الى عط كدعمعلالنا 
أمع366 غ00 دع00 نزعناعوط نالا .أعطموطط /زاماا عط 05 وملا عط 300 0030 عط مممن 6350 
ولأمأ3امعاء عاتطننا 5310 ذأ نعل/اعغ]3طلالا .ممناع هال |3 الناعء امك لاللاه كأط 0 0ع35ط ,50 0065 ,1 
ع1 ملا 6350 ١!ا‏ ,لإ تأضع مامه اط آلا ونامطةا ,مألا عط 0 د5عويع/ا علا 
لأعطممطط /زاماط عط 01 83018005 عاأمعطاناق عط ,أاع5أأ 001ط عط 07 دع5اع/7 كناملاوأط30انا 
350210ع.] أنعاوه0| عباتا 300 ألا8 اب أطث /إامط عا]. 


50107 لاط لاع للهاطام0 عط رطوالق 01 ال00ط عط لم3 0ملذا عط 01 م0310 3امناء عط أ0 للاعا/ا مآ 
0 أقصاعاء ,لعأدعنعرانا دا 30لا عط أقطا ,طأأأج؟ 0 م3:61 مق 35 ,ع306مصمممطأ 01 عاممعم 
ع! .ع301أمع366انا د5ع7امعع5 ,دعاناطا 32 ذألا عانا ,بطوالم 06 وصلتعط عط خألا ومتتاذوألاع-مه 
ع15]1لاع0 05 3م10 عط 1 .علاط نااة اتتأمعددع ذألا غمص بكاءمنها دألا 5 طواام 01 عنقا ,0 0١مللا‏ 
5 لأعاطلنا /[و10ام0ع10 صقأ أواقئط) عطا لنمعة ل0عغ1زمممطا ك5قلكا وماعط ذالا طتاأننا عازملا واط 01 
ع كأماعدع:م لإالع]دعمع: لقنا عط 1 .لإلام0كه الام طق1 لط ة<اء ام اد أنثاع( منلمع؟ لع لام 0ط 


عط ,طقاام ]0 امنا 10ملثا عط 35 عاع318م 300 غم لإزعلاء كأ لمة وممأغأوععك عاملالنا 
مع لمق الأللا ع/انأتاداوعا 5أتا 01 رمه أأصع 3 لمق |األما علاتاهعى 5أتنا 01 عمرامء أنا0. 


عط رعاللأجع0 لمعلاء 10 ع01قءأامم3 ,00لا دعا عط 01 وصتصقعم أمع نمه عط ووأدوماءذ5أل /إ8 
-0© عط 35 أغأوانط لاذأاطوادء مغ 5أؤ5أاو0امعط مقأكاء]ط) عط ]0 كأمماء عط دعأباقع؟ مونا0 
3551119 (لإأدنا0مع05زع) ع3 0أملنا عدمأ/األ عط مطلط وصالادء لإط 6000 طعانلا وواعط وملأواكاء 
ا3لاكلاانا ع5 30نا0 ع5 10 و5ألمعء6قم .أقواعأاء 300 0معأ3عنلانا 5أا 600 05 ل0أملنا عط أدطا 
ةاام ]0 أمقلااع5 أمعألع06 لمع دع 3 ولاعط لزلمغ؟ مطالط أمماعلاء غأمم د5ع00 153 0 طغازلط. 


لالط لعأدعى عل .لولم 0 ددعمع ءانا عط 35 ذأ طقاام ط]أللا (دلادكع0) 153 05 دكعمع ]ذا عط ,لإاأوع/ا 
أ5لا0 01, 


روه:لالك !1 1ام) 


معع6 50ا3 كقط منؤولقم3 جنع عابنا 01 2ام0ط عط ص[ .لمولضة1ظا ماع مأاغ١‏ دعوزع/ا عع5 ووام 
مععط كقط "نهو" لاملا عط أقطا دعلاممأ لإلتجعك طعاطلةا ,600 06 مم5 عط 35 مغ لعرع]عء) 
أمعألع06 ع5 05 عه 35لا 153 كلاط! .600 0 "أمقلاازع5 معدمك عط" 150 لع انا أدطلاد 
30 ,كأاةلااع5 داع705كن 5ألا 0 06 35لذا 4803120 35 عد5درمع5 5320 عط مآ 010ا عط أه كام قلارع5 
ع0 وطأططا00. 


11> م8 لاما ذا 
ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


70 كا عنعط[ .طقالى ]0 انمللا عط ذا رأصعماع3329 5أأ مأ 300 35م طأ راأنا؟ مأ ص00 عط[ 
أنا0 ا 5001 عط أقطا نقعا2 30م ومععط كقط ا طلثللا جلا 07 عع طق ١ع‏ دعدزع/ا م1 .]أ ما غطنهل0 
كا مآ 35 أأعنثا 35 /30118نا0 كأ مأ طاغأ0ط ,أعطممطط لزهلا عط مغ 0ع1نع/اء) 35 عماقد عط ذا ,بكلصطقا 
ع1 .25001 عأعاملامه 3 35 لطأط 10 0ع31ع/اء) 35لا غ1[ .أمعمراعومة ا 


م بعاممعم عط مغ عأمتطه لاط عأمقطك 06 عوازع/ لإط ع5اع/ ,)3م لإط 31م ,لمع/ازاع0 |31ل01301 
01 [43ا0130 50ا3 35لثا لالط مغ مهلأ3اعلاء عط أقطا مقع أمم د5ع00 ,066351505 كلام اقلا 
لإام0 طاعا طلقا باعل ناكما عمالا أل معل0نانا ,لو تودععع7 معطالكا 300 35 غآ لعئأعع, علا .أهممرعمعام 
5 و5ع15ع/ عط ]0 أمع لاع وصمةاة عط أقطا غ130 ادع مغداط 3 15 غ1 .لمع/اأاع0 عط 0ع غ]داباومع: 
عط مأ لعمع/أاع0 د5ع35530م عط 3ط غألاط ,م020 أقعأو0|ا0صضماطء لامج 10 ومأ لم362 ع0(30 غم 
عل علالأععمدع) عط مغأمأ رأعطممءط زولا عط 0 ععل2ه0 عط لز غأنام معنا لومعم زع أوا 
مطعقء عام قطء لأعاطلةا مغ ,لمقطعممععط للاعصا عط عكباوعع6 ,لملمعم ععذامدع عط ما لعععبزاع0 
عأعاملامه لمق عامطلنا عط ددعاصضنا عاطأو5مم مععط علاقط غ70 لآناملكا كلط1! .لعوصماع06 عومع7٠‏ 
مغ مام ,لعا1نعل/اع؟ لإأنال ,مطئط طعأأللا مععط /إل3جع2ا3 0خط ,أصمعماعومةتاة أمعوع/:م 5ئأغا مآ بكامهمط 
/0010319 30 35 أعطممءط2 لزاملط عط أجع] عذاللا عدمطغ غم .عاممعم عط مغ بمعازاعل كا 
عط مغ عملنام ,لعنع0االلاعط 300 /إ13أ35 ,ع10201306 مأ 5اقعلا /ل016؟ ذ5أط 3550م ماللا 
للاط أطوناقا ,اأدواطل ,أدمطو لإأمط عط ومعطلكا ,ممأدوتم عتأعام0م عط 05 أمعم للملمع 
70 طأعآللا 300 0م563 ,نمملأ3اع/اء؟ |3ا0:301 عط ,لاله 3 065 عكقه عط ما 35 ,طخدااتموام 
دأط صا أعطممءعط /إأولا عط عع5 مالقا عكمط 10 غناط زلع1 أ أكباز عط /زقمم ,أضعماعومةتاقة أعم0ام 
مأ رلع/1018ا0؟ نعناعم عط أقطا رمو 0 عط للم لعأمع355 لإالعأدعمع.؟ ذا طأعلطنلا مها5مم عناتنا 
300 للامطكا لإأغطوأ ,ممأوذاعء عصالاأل عط أمععكاء لمع 06 طأغأدم لمق ,عغ]زا ولط 05 ل0ملمعم لاج 
أع/ازاع0 مغ ,وصتمصاوعط عط مرمع]ة غخطوء 0ع5100دكاماطامك 320 معدمطء كقلكا عط أهط علا ذاعم 
طاط مغ لعانعن/اعء مععط لإلجع2اق قط طاعاطللا 03]. 


160110 آنالا 
ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


01 00لا أممم ع7 [ 


0 أت ]70 5 غ1 .(مم1أعع]00) 3لإ(30/لا 5أ (011310 00 ع5 م1 01 لامتأعع]0م ]م300 0) 0/3ا30] 
ع5 لالنامطد ماعط عع036 لة لإعاعم أت5اع/اأطنا 5وألا 06 للاعألا م1 .نقع1 طأأللا 3011/3 355061315 
أعماة؟ عط مه وصلااقللا .ععءمعبااما كئأا 300 5دع15ا000انا 01 352310 عط لالامط5 عم0 .نوع؟ مد 
|األقا كط 3|اام 50 100و5ذأطاطباد عغأعام017»© 3 ,35م غطو 511/010 3 مقط عم قط5 00ة أأقط 3 مقطا 
لإاعلاء ]3 ,014310 0 ك5 أ لطاع ممم كدعاانا ع5اأعمعغاء الهأ 01 لزعلا ج 5ا غ1 .ووع0ع6لاد 5لوطأئط 
لإ 06 غأنزهط5 وصااات؟ لإم ععطاء .طأهم عط 015 ومالإج 5 0 معوم3ل عط أدصا303 ,أمعصسممد 
© ,3011/3 ذا 7أواأناقعع1م 300 50©55لا0 لاق ]0 م53 5الط! .5ة0321ةالامط عط ووالعععلاء 
10 7735 ,ةنا عط مأ لعكنا ذا غأ معلاعزعطاللا 3/لا130 .00010157060555 ]0 مله أكعطولط 
3م أطوء عط 01 وموالات غ5 رمع ,الألنا دأتا 10 51د اط اطناك اهغ0] لإط ,طخالى طأأننا عوباقاعء عاج 
.(3مأطو لاط3أ3-3]) "ع05030ط للمءعة لنملعع2] ذا مأتا مغ ععصعألعطه" د5لإجد5 مأاق1 أط3 وم٠طأ‏ آم 
10 50د أطاطناد |03 1 ./[35]13 900 300 مأأتا لإاع0150 ولانلا عكمط] ع3 لع/اقادمء 360 ممم 
015 عوقع5 عطةا ما لعكنا ذا 1301/3 .ع6 6قاع/أاع0 360 لنملعع] ,ععمعلمعم علصا دعذا ااألما وأنا 
5625 كأطا مأ 3011/3 وللاة1 .لطقام]آ أأذم 01 م١‏ عد5اعل/ا ععك-مطزه؟ أقدهتاأوممع؟م مأ لإامه ع)جع] 
5 )أن/اء عط 30355 ما ألاقعع1م 3 ,لا ولإلإأ30 0ملثا عط لع5نا كللاةلد] /إأمط عط 01 عره5ك 
01 0156105 0غ غ70 كضقع7 ا ولإلإأ130 .الناآطأ13 عط 300 لالت عط لإمنتأدع0 300 عكناطق ولالنا 
5 6-0101 وام علاأود5ع3001 ع5 مغ طأأأة؟ 01 د5ع 31 عززه5 06 طأأج؟ كعده عأأطيام عاتم 
10 0 ماع36 وملالا3م 300 00011555 ذأ دلط 1 .ناكا عط م0135 10 غ11 01م ع3 مطلكا 505 10 :0 
الأننا كطخ3اا. 


1505 


عط 01 5360310 أمع عم 3 أقطا أعطلاعممع؟ أكبام طأقم غطوكء عط مه لعا ع0 مغ أمرقنكا مالقا 
0 لعلمعأع.: ذا لأا ةنا /إ30 06 امام أرعدع0 01 0 أأماقاع0 عط معلاعمعطنها للاعأ/ا مأ وا عألاط اج 
لق انأ 01 5لامام ع0 م1 دعو5دع]0/م لإأاعزع7 ولالقا عم0 لإزعناء 01 عمه لإمق ,عام مطوقنلاء عم 
01 ,0الا80 نام 300 ,أ0 قلات 35 ل0عط561ع0 منامن عط 0000اة لعلباعماً عط معناعم 
م 013/5 لعاع5ع عط ددع055م لقا ,لإعط 1 .>كأممط لإأمط عط نأ انام أصانامط 300 ,ماصتصنامم 
05 .>اموط لزامط علطا مآ 0ع5دع300 ع3 ,ممتتاعع )عم 06 ععروع0 عاطأو5مم 7ل الامأ»ا ةلط عا 
4 .55ع055م لإع 3115لا 01 دعع2وع0 ع5 10 و5ألمع362 د15 م0وع]23 عا0ةأأناد لأأداء لاقم 
ألا83 ابا اطث لإامط كتلط 300 أعطمملط2 باهذلا عط مغ دبا دعاة] اعنقع5 |313مممأ 300 طأونام ما 
0 ,ةناد كدأطا 06 ذه 300 ع" ؟ كع5اع/ا مأ 000 لأمعم د5عا3نان عط ااج دد5ع55مم (عمه!1ة) ملالنا 
بع5ناقععط ,لأ5د 103(01 01 أ0قاما لإا3 0ع امم ,كعنازا مأعطا ما برععناعم ماللا ب مانام اقم عط 
10 انام /إأأونا0 01 أ0 تنام لإأامه عط عمنق3 لإعطا ,طوعطم اج ]هن "ع عومع/ مأ 0عمأأمعمم 35 
لإلاعلاء 0 أمعااء عط 10 50ا3 15اع ]0 مغ ع10306ناو 3 5 6001 ع5 ,أطناهل ولط .؟أعكمتأط طحالم لإ 
لإا لعمماع/اء0 ع3 5ع](|3ل0 عد5عط] ععنوع0 عط مغ 300 لأأانام أقدهك5يعم 5ا3بال]أ/األما 
أ/ا83 ابا اطخ عاطلتااة؟صأ عط ومانلاهاا0). 


5 01010306 كأ ,اطق 3060 لمقصطتق؟ عأنامكط3 عط 05 مملأتأدع أصقم عط ذأ مهنا0 عط كم 
عط أقطا م3نا علطأ مآ لعمم لمعم ذا أ معباعزعللالا . :قااهةا:3م 35 ااعننا 35 |53اع/اادنا مكاج 
5 200!1ط عطآغ 01 ,0105لا عط 101 ووأودعاط 06 ع0136 5ذأقاام 35 أمع5 مععط كقط أعمطممءط /زامنا 
ع رعاممعم عط مغنلا لإخم عط أقط 50 مطلط مغ لعادع/اعم عع 


5لا علازعوع: غ70 د5ع00 ذالم .01010306 05 أععم35 ١ود5اع/اأمنا‏ عط مغ 306 ذأ عممععع]ع) 
بعاطأكطمم5ع؟ ع3 5ع الاأدع60 ع5 لاط ,|7152 دالا 5ا 0136 115 .م901010 3603م 3 1016 لإتألانامط 
0ط الام ومأخاع0 غأمم عه ,كأأأعمعط عط وصمتماهاطه ١ه]‏ ,علازععع؛ مغ لالط تغط مغ ومألمع36 
عط رعواع/ا ولط ما رعععلط .كع/ااعكطماعط] ومتلمصفقط 300 ,ممتاعم غ0 عونعلاع] مأ ودأه9 06 ,ااج أج 
0 ناما عط 01 منام1و 31انه 3م عط مغ عممععع؟أع؟: طعاننا لعمهم مصعم مععط كقط ععم3ل لاو 
5أعرعط أدعطواط عط معط أقغ0ه0 عناقط مالقا عاممعم ]0 م0101 عط5ان مانام ط>ا 3م مغ ,كنامام عا 
5لا0م اط 05 5ع3|10لا0 نلاع؟ 3 دع11ع5ع0 ألا ع1 .لإأعام 0 ععاوع0 أدعالام أأعطا 10 عبرال 
عط ,طناق! أط3 قلطأ اام ,7705ماع5 داط 01 00 16 .ةناد دلطا 01 ه 320ء ,؟ دعواع/ا مآ ملام 01 
طعاطلكا ,اتهاع0 دمأ بأعام 05 ك5ع6معم20م عط دعأ13ع7الامء بأعطممءط /زأولا عط ع3 باأنمطاناج 
ا عواع/ا مأ أعأع: وواق ع5قعا2 .لإأعام 01 ع6 قتعأ و5 300 ع النأةم عط 0 نثاءأ/ا ,)جع0 ج دع/أ0 
١‏ ع5اء/ 101 /[1 3 اداع مامامه عع5). لا قالاد دأطا 01) 


بع6أكلازما أدعأ3ع01 عط ذا ,ةاونلا 07 ١١‏ عوزعلا مغ و10ألمع36 ,(لرداعط ]لإامم) >عاءامطك 
1/353 م0 ع0511مم0 لإلاأعع أل ذا | بع م]عع1ا]. 


كاأط5 05 عمل ععاط عمق عرع( !: 
أمعل اناه - ل/الا1ا امل 

لمعادععمم - /ال11 م1 ل). 
0ع أكمم - مع لكام 


عط مغ ,مصعم 06 كقعط عط صا معللطط بكءلط5د عط 0عن3مصمه كقط أعطممعط بزامط عط[ 
5] عاملإزع/اع .أطوام عط 05 5دعم 03 عط ما عممأ5 كعاعقاط 3 مه غأمق كاعقاط 3 05 أمعمرع امم 
0كاقعم؟ لإأنأء 51 .كانقعط كاط 0 أنقعط عط صا ,عط عغاممق عه لمكا عمه عه عاءاط5 طعأأنلا لع/ااملاما 
05 كانأط5 3 مقطا ودعا مص ذا طقالم 06 عع60ع0 3 غ105ا303 طذألكا لاللاه 005 أزع355 مآ ومالانا 
75 لرأوااةنامء 


قالخ لإط لع6315م مععط عناقط مطننا عكمط 1 .الأأنقا عمأ/األ عط 0 بال زمطاباق عط طاأأنلا موء 0 أاع5 
05 ك5ل/إ03 عط ص1 .ع0اتا لإمق غ3 عأءلطك طاانلا 30 أماقغأصمم مععط نعناعم 30ط كلا 31]أ353/ا 35 
عط الت عدالفااع 0 ,نمع مأذ5األ دكلطا 0قط عضها3 طأقملتاج 300 ألم ,عط ,أعمممءط برامك علط 
أ353ثللا 010لا كتلط رع نمع نعط ,بطقالم مقط ععط6أه 0005 لإضقم لعممأطكامنكا 0قط كام اط 3م لكام 
مأ نع؟ع ووام .كما3قم] لإامط عط 300 ألم ,ا تمطاتاأوط ,أعام0م لاملا عط مغ لع1امم3 عط /اأمه موه 
اناد دأطا 05 ١١‏ ع5اع/ا 01 /[1 شق اداع اطلام ع( 


(" ) ولإاع/اأمع3 د5علااءع065 ولاللا طأو3؟ 05 عومع5 عطا مأ لعكنا ,كددعص ]ألا كطوعم لأطقطدك 
عط ذأ دكدكع0]] الا .(15أ]انا؟ 300 كأعع]0١م‏ , كماء أ مك عالقا لمالا قط 3 06 (وعلالإعوع1م 300 0113105 
اج 0 /ز ع5اع/ا م[ .ضماع7100 35 أأعللا 35 أدع0(31011 بأمعناء عطاغ 01 أمعم35 لإمعلاء لإأتأوعا مقء ملالا 
م1 ".دوطلاط الت ععلاه دكعم ]اننا ذأ طوالق" .أقوالم 506 لعكنا مضععط كقط لأطقط5 0ملثا عط [زز3ا 
ع 30م عع5 ددع ]اناا عط دأ طأاق1 أط3 3قمطأ الث ,0ناتا ا3 ١015‏ ع5اع/ا مأ 3200 530 |3 0 عع عوزع/٠ا‏ 
لاط اأألذا طخالى غأ3ط] 5310 ذا أ اطقلظا اج 05 حم ع5اع/ مأ 300 3ؤألاا اج 0 ١ء‏ عد5اع/ا م1 .(واأهاء0 101١‏ 
عط أأج لإأأقع/ا مأ ددع0م] ناا 3 35 أعطممطط /إامل عط وصاءط الأللا 300 ددعم ]أنثا ج عاممعم لأعنهك ]0 
655ل عدع ا 0 تعلطام عع5) .دع 55ع]|للا). 


300 لألأطكم أقملإ23 اق م/اتكناتا طأط أاذم ماةمم] 5310 "ب طقةاام 05 دعددعم ]نا عط عمج علا 
ماج 1 أطج ومط٠ط‏ أالم 


انا لانامطد طخالث ما ءعناءذاعط عناتنا لإزعلاع .30أ353للا 31غأ03الانا عط ع3 كطقم] /اامط عط[ 
01 000017655 15 ]3كآللا /ا0 كا مغ 0101 مأ ع10306ناو 10 معط مانا 


1315 لزأمط عط طعأأنلا أصع ماع33 300 د5دعمعو5م01 05 ععروع0 عطأا م1 ودألمع6م .عبنأأل/ا 
ما امع عط أكنام ضطقمم! |53 06 عامصنقناء عط 1 .طوااه 05 دع أضبامط 300 د5ودأودعاط عط كأعن عمه 
0 أعطموطط لاملا عط بالق أآبا اطث عط طأألقا أمع لطع هق ع5مء ذ5أط 0 أانامعءع3 00 .لطامم 
معلاأون عوعا الام 3 "رغالإق8 أب اطظ عط 009 مم3 عم0" - تلط مه الامصمط أكعطواط عط لع نلامأدعم 
أعطممءط لإأولا عط 0 لإأنممة؟ عط ع0 1كأناه ,طاط أمععكاء ,عممم 10. 


(ع) علا روص اللامصا-ااق ذأ طوالم كث .ومتاصقعم أقعع] اا عط ذأ "للامصكا أطوام عللا" .قتمصقادهصتا 
موالة 0غ ععمعنع؟أع؟: ماثللا .أممغه ععلاءأاعط ج 5أ عمه تعطعغعطاننا لامكا 0غ أدع1 ج 0لعع5 أممص دوع00 
عط ما عوصضقط عط١‏ ".لإامعم0 و5وع)املاء مغ 06 أدع]أمصقم عاقمط 6" كوموعم عدوغام دلطا 
30 طقالم ما علاعزاعط لإااهعء مطاننا عكمطا ملخلامصا عكاقم مغ ع30 ك5قلكا ط3اطأون 0 ممتاعع أل 
داععط اأعطا ممصن كاعقط مانن ااأنقا مطنلا 11105 


(ه) أمععلاء لاقط لإاعىناد 35للا ط3اطأون 0 عووقطء عط أقطا كموعم 136ا303ط ددأط1|30١3اج‏ 113 
05 انامح ع5 ما لإ03 00 أقط كأاممع؟ أط-وك .غأطو 3 لعلأناو قط طذدالم مامطلها عد5مط 6ه] 
آم ونأ5ناط3 ععع/ثلا داع1]]نا0© 5أط 300 [13((3 .أضاعد5عم 35/لا 83511 |3 13530 ,853513 ]3 [3([3 
أ 13530 .ث0 أطأمه 5اط ع/اأو مغ لطلط لع]أ/امأ [13([3ا .أمع|أ5 35لا 835 |3 13530 .6أاق1 أطج جما 
مناج! أطق قمط٠طا‏ آلثم 1506 0عاقع/اء؟ 35لا 5303113 03مأط30!١3ا3‏ 1133 غ036 5310 كد82 


عمأ/الل عط معطنها غعطممعه لامط عطغ لمصاطعط ومالاةم عنعنلا هلللا عد5مطآا عصمصم 
300 وطننا مناق! أ30 3تصطا ألم 5قلثا غأ ,لع/اأععع] 5قلذا ط3اطأن عط عومقطء مغ همع امنا مكلام 
أعطممءظ /زأماط عط اننا لاأدنامع2 8اناممأد اا 13/ا 1011/3105 0الاا. 


(ع) 10قا3ة30(أأ 5البالإ-أا كا ةااةمة>ا 3/ا 


مأ انأطاة] عنمن عط[ 


عط ,طقالىم لأطاواصاة عط ما أعناعط عأعط طأونامعط ,للاعصا أعطممءط /زامط عط عه لإلنصقة؟ عط 
عط مأ ك5نعلاةام أأعط أقطا لأقااعء عنعنم لإعط عرمأعنعطا ,طواطاون 0 ممتعمغ أل عأوصتنانا 
ع5]ع/ عط 01 31م ذأطا 35ططق3 1003 مغ و5 أل :مع86 .ع]35/لا 00 501 010 (لاع| تكبائع( 05 مملتمع أل 
لعاع]0 5اعلإقام أأعط أقط أأونامطا وطلنا عد5مطغ ]0 كئنوع؟ عط لزدااحج مغ 0عا1دعن/اء 5دللا 
كا ىن لعنع00ع؟؛ عط أطوام ماع تكباءع1 305/لا10. 


0141/58 811 48اانا110/ا الا 
53/5 3لإناط ألط13لا 303: 


لاعلا ع3 ,رمةنا عط مأ لإالأمعباوع؟ لعكنا ,مأل 300 طنؤقاذا ,صقمما 01 دوصامقعم أومع]ا ع1 
5 أع1أع6 ]0 غأمع(00 ع5 مغ دووااعع1 300 كأاونامط 0 50أوداماطناد عط ! .أعطهأه اعوء مغ عو5ماه6 
ماع (مناك 3 05) اأأللا عط مغ ,/إال3نتتاناه 35 أأعلنا 35 /إ301لثاما ,لإأوص ]ااانا تعلمع اناد 10 .ممما 
لإ ,1 01036م3 3610150 0ق 7و5 طناك ,0ع]0/مع0 ,آنا ]انال لعغ00)/ لإامعع0 ق8 .لمرقاذدأ 5أ (وداعم 
0عكنا صععط كتقط لاما .مأل ذأ "عص[ام أهذ5أل 0ع/101مم3 عط" 010/3105 ,ع31306عمم3 مأ 300 ع الات 
3 203 مآ ,لإع06 0 ,0000 00 مغ ,ممأوزاء؟ ,3100ونازطلاد بأمعممع0لناز مجعم مغ لإادناه1 ١/31‏ 
ماععط كقط طعلطنكا هط ذأ غ200 ع( أناط ,لأكأمنام 10 300 360للاع؟ م1 ,أ انامع36 ماما عا3] مأ متها 
5ع ومع/ أن عط ااق كع أامممأ 0كاة طأعاطنلا ,ع/امط3 0ع]5]2. 


5 لأ 300 ع6مع01ع0 30 /لتأنا0 عط ذأ 0 قاذا غ3 ]نا زنالا أ 05 ١٠١ 300 ١١‏ دعو5اع/ا مآ و01 1مع6م/ 
مألا 0عكنا ذأ 10قا5أ لاع اللا 7701/5ا/ا101الا5 522017 0313أ 320 5|30] .مه أكدأطاطناك 0ز3نثاماً عط 
10 انام مآ ععمعيعغع١‏ طكأللا ل0عكنا ذأ قلطا 320 5مأدوكاماطلادك 60قنلثاما 10 عمرمعرع]ع] 
عط الث .مأل 300 طقططأ طتأأننا ممأأعع ضضم مصأ لطام 0 م581 عط عمأامولاء كبا أع ا .ععمعألع0ه 
مآ 0ع2005 ذا ممضعمممصعطم لعأااق تغط طغانها معطاعوم] كع تاباه3؟ 0ضمقة دعاأءمعلمع] اأوأتمعم 
01 00»© لاقصاناط عط 


,0510155 أاع5 طتآنلا 0ع/7001رع ,موه ع5[ ."1" 35 مغ لعارزعأهة: ,أاع5-وناماءدودم» عا 
-]اع5 1501 لطاع0276© 320 اأمعمرع/اام/اما عط لإط لعلثاواام؟ ذا عل/اما-أاع5 ولط[ .؟اع5ئ]| وع/اما 
اع ماع ع301/30-_أاع5 300 ععمقصع م أة مط أاع؟5 ,ممااعع ]مام 


3001 300 ,أكناا ,0م8351 ,ل0أ0/اء0 ]0 ك05ل0أ0داء عط دع]70امام 360 د5غعغأدع0 ع/ا0|-أاع5 
-]اع5 506 عل/اما ع1 .300املمعغمضمه 0صة وطكاصاط ,مملأةمأو3مطا 0مة د5وروااعء؟ وداج 
عط 506 عاطأكصضممدع: ذأ طعاطللا ,5000 106 (إعوصناط) أكناا عط ك5عأمع0 ممنأو/معوعم 
أعأطانلا 5000 غأقطغ 10 دوأوابامع: اعم مغ دعاطمء 3|150 غ1 .]135 05 عدمع؟5 عط 05 أمعمامماع/اءع0 
اج ما ,لاع5 عط علمعوع:م مغ عزأوعل0 ع1 ./مع300 35 لعط0تاع] ذا موأوابامع؟ كلط! .الأأصفاقط ذا 
-]اع5 0 عكناقعع6 5 غ1 .أكناا ا3نالاءع5 عط لاط أناه 631110 5ا ,مممأعا100مع؟ أوناماطا ,دعدانا 
- "عطام" 35 مغ وزعأع: عط طأعتطنكلا ما لمق لطتلط مغ دومماعط طاعاطننا أقط دع/ا0| ممم أقطأ ,عنلها 
01 /إقلا 5010 لطا مطعاطلقا طأآللا 010110195 اناد 30 /إتاأألانا الام رد5ع/أ3اع؟ ,معفلالطء ,ركامع :3م 
دأ 0 000050 01 لللاه كلط أمم 35 ذ5اعع؟ عط طعلطنلا كوطلط 1 .0ع]3550613 ذأ عط رععطأه عط 
ع/اما عط نأعطاء 05 لمأودع:ملاء عط ع3 دعا الاناع3 كمقةل/ا .طلط صا موأوابامعء عأوهعن ,أدععاما 
عط طاطعانلا دا موأوابامع؟ 01 عل/ام| 01 أمع[00 عط أممص عه نع لعأعطنها رواعع؟ عط أهطا موأوابامع؟ :0 
05 أمأممك عط متطعأأنقا عق طعاطنلا كاععز00 ع5مط] مغ 0ل قوع ط1ألالا .نع نخامم |أأنلا ولط 06 امتاممه 
0 عاطوع/ا0| ,أمع(00 عط ]أ أبا8 .لعمماع/اء0 5 00010301 506 أذناا 3 ,ععللامم |أألقا كلط 
ملاع 360 عللاق 01 عدمع؟5 3 ,اأمغآأصضم ذلط ل0دملاعط ذا ,الاأصفقط 06 الاعكنا ,عل أوانامع) 
30 551017 طناك ,أاع0اع] اناد 7أللاماطةا أع103مم3 30 506 عزأدع0 عط ط]أأللا 355061360 
531 ع7 أو5 أ اطلاد كأط! .0م536 وأ اأمعز06 عط غأقط] وماناءأاع0 ,لعمماع/اء0 ذأ أممممعووعمم3 
5 لامر 01 


©5625 ذ5أطا م1 .(أصضقط]نا) ع53616 05 مطاءه؟ عط دعا لمأددعملاء 5 300 ,مأل 35 لعطر0دع0 
5 3ع 300 طامط عط 01 مهت تطلاعما عط .ع.ا بعموهد عط لمق عمه عق مهما لصة مأل 
05 عألاد © مغ أكباز 01 ,أعذاعط عرعال/ا .لإمتاوع0 5م00 مأ عل/اتأمع/ء عط مغ لعناعزاعط0 أمعزمه علا 
لالاأنأدع0 0665 لطأ كدعرمع/الأعع؟ء 5]أ 300 لتأأالدءع؟ 5أأ مآ أعزاعط آناط ,مما أمم ذأ وصطاط الامج 
505 اعلا أ70 ,ع0 0لا .طقمطا عنما ذأ ععنلامم |أأللا حاللاه 5كع00 06 31011 لأمممل عط لدملاعم 
ع! .قلطا 300 مأل 05 غأمعم35 علاتاعء زطباد كلطا 05 010/اع0 عط لرقه ,كأواع5أ3 35 ع5مم ماللا 
1ع017 لإقممط عاممعط2 .دععمعنع017 علطا مآ وصائط لاع3جمامم3 ]0 005طأعم 06 أمعم35 ع/الأمءز60ه0 
30 تلاط ,عع536111 ع0 300 /إ3ام مغ نثامط 300 0م536 35 لاع ع6 لانامطد غأةطالةا :0 ماللا 10 35 
]ع5 001/0 انلام 300 0م536 35 ع0 01 ونأطاع50 و5ألامط أنامطة انلا 00 لوه عمه 
لع301 ع1 .300300 300 أ6ع03مم3 01 00طغأع72 3 ونأ أم300 300 ,امع زطه 0م5360 أوطا 
/1 0103 نااملاء م3 لأوناماط عوممو علاقط 5361156 300 5اعلإ3ام 05 005طغأعم عط 300 كامع زمه 
05 اعنلاهم ,ععوعأرعملاء رعولعاللامطها بأمعااأعاما كضمقطط ]0 أمعمممماع/اعل0 عط لكألا دوعع0 1م 
01110316 30 015أعلا اودأ © 01 الامع36 0 ,اأاج 300,360 ,ط30امصاعغامم ,وصامهو5وع) 
عع 55100 مطاطمام لإلعما/األ عط لإط مع أ0. 


أأنادع؟ © 35 رطةطلم لإزعلاء مأ 1ت الأ03 ,لإعمعلراع] و5نامأوأاع؟ 01 ععمعباومء05م لإرقووععع7 ع( [ 
35 50 0505 0265 كاقع:5 مغ مآع مق ذأ ع53011116 .ع5361116 0ق أعلإقام ؤ5أ رع/ا0|-]اء5 01 
منأأللا 3100م لاط ,رطغأأج؟ 0 أعع[ط0 ع]3ماتاانا عط روماعط لعنع53 عط طغاننا عمقخامم مأ عملم 
015 35 0ع0310ع ع3 ,طأأ 13 داط ]0 ]7انامع36 00 ,لاع طلقا ,015أ55ع055م ذ5أط 05 5011 


01 066 عط مغ 101/310 نام 360طاع0 3 ذأ ععلزقع8 .وواعط 0م536 عط لمعك لعلااعمع] 
ع3 0ملأععع دعا أطنامط عط اعم ذا لمتمطعل عط معطنةا 300 :ممأ معمع/ا لمق 3003610 
5لا0 لاع ما رع/اأو مغ 300 ع1 مغ 0ك .ععااآانة عط عكنعام مغ ,لأضقطء ما ركئاعطغأه مغ مع/ازو0 
10 0ع أ5اأناوط ذال ع3 عاممعم معنأو ذا أطاللا 300 نلامط مأ لإأم0 .عمعطغاعوم] 900 ,300300 
30 (8غمغ 3 ,الإقطو أأط 3لالامأمانالا 5ا بمطئه؟ أكعطولط عط مأ ممما 300 ماما .ععطغأه طموء 
ع انام 05 طانألاع58 عط مه بامقعط عط 300 طامط عط 01 أمعصمع ممم صق حملأ فطاعم تمع ]وعم 
عط لوملاعط 35 أل لإط لعذذاقع؟ ,لأأاقعء عاطتقنااععممعم!ا عطا 300 مععكصنا عط مغ روصاممدمع! 
عط عط الأللا عدمعغامأ ععمم عط امع زطه عط مع1ه| عط[ .امع اعاما 300 كصقع لنقصاباط 01 م5ة و 
300 داعومة عانا عولعالثامما القع أمطاع عط لوملازعط دوماعط عق معط طاوامطالظ .غ ما طااة] 
05 3م63 أ3ناأمع006» عط لالطألا لمق عاطقصاقع0 ,كوماعط لعأهعن مق لإعط أعلا رعاء لماز 
350 300/ااء065 أوناماطا 0عأأمع/ا عط أمصصقه لإعطا أهطا غ136 عط ع أأمدع0 رمهم 
© ,30اغناما آنا مالإقطن ذأ ,105غ]3]أمناأًا 300 كصطهأضلمع0 أأج لوملاعط ,اله /إام0 .عغأمعمساءعمهاء 
اط قلطا 05 عآ03انا عط ,ممما 300 مأل 0 غمع ز00 أدع076| عط ,عأناهك36 عاطأاكمعطعءممامعما 
ع1012 عأماقطلال 3 ذأ مالإقطو الط ممما كلط 1 .مطللا لإط 0ع8أدعكىك عواء وصاط لم3 غ70 لمق ,طالإحطو 
لإ30 ]1 .م5810 ولائع]|3 ]انا 300 عل/اأود5ع1001م 3 دمأ عأنااه5ط3 عط 3605نلام مخممط دعاه طاعاطانلا 
عكلاتقه |أأللا أ رطأأج؟ 06 غمع(00 مق 35 ل0اع75 ذا ,30اغناما آنا مالاقطو عط أمعع<هء ,مععدطنا عتعطأه 
ا 01 عه مآ ؟ه دع5اع/ 10 ./10013]19 مآ كاأنادع؟ داع أحاللا , 55303106 300 ذاو تأعنا د00 ,ع030م5]0 
0ع600 وععط كقط /إ5300306 كاط 5لإأطم. 


11110 


كل[ 53 53010 31 3121730 أناال/ا مأط 3131ل 


لاملا ع5 10الا0لثا ,م0135 /إاأ 05 /9إ3ما ,كدع(مع311/31 أدعم!؟ كأ مأ مطامط الاملا لأعاطللا أهط 1 
ملاع 0 


لاملا 361210 0127© 300 عع انامط | ألما 3ط 300 ,لاملا مانا 6)]ذا. 
1 شك كثم/لاال/011لالا 
ك/ا[53 3لإناط أل 13لا 303: 


غ]] رطاعل/ا 3 35 لعكنا منعطلالا .عدمهطاء3ط عط ؟ه عاللأم عط ذا أهات5 015 ومتمقعم اومعغزا ع1 
معطننا لعلإلامصاع /18قاب 3م ذأ غ1 .عمه6اءع3ط عط 01 ودألمعطنانا 300 ودألمعط عط كموعم 
9لطط)2 3 10 لعكنا 5ق3للا ]أ ,لإاع/ااأ3اناواط .لإمع/ازاع0 05 عماتا عط غ3 لعلااناه ذأ اقصطااطة للج 
10 0م300 35لكا ]أ ركاطا لمعا .ولأطاعماه5 وصكاقةا 06 ومألازو 05 عممل عط غ3 عاناادمم 
065116 0010لا كأطا 06 الات 01 135 30 انا 11 .310 عم أود5أماطلاد 3 /1 5101 10ب ئع/إ3 ام 
5ع 15لا 01/3105 0األ اناا 5ط 3الهم 35 اأعلثا 35 ,طخالم 1011/3105 301106 0ألإةام 5ا3قلا. 


2,0 لالط دعاقم ,ع/ا0ا|-لاع5 ]0 آالادع؛ ع 35 ,لقم ]0 لإممعلمع] كبامأوذاعء اةاللأهم 116 
0أه00 مغ مم00 دأ كلع»75 300 5أنمقللا كتلط 5دع1ملاء 10 رزعل/اةام مأ رعاأناامدط3 عط عم]اعم 
10 أماقء|اممباد عط 305/لام ولاأطالط ذألا كضطقع عأآنااه0كط3 عط 05 ووالمعط عط ١‏ .أمعص لانم 
كعلازعوع0 عط طعاطنلا أقط ع/أو. 


01 0أودع1املاء عط ذا أع/إ13م رعالالأجع6©1 عط 101 ,تعطق اج ]0 "ع مغ اء دعوزع/ا مآ وال مع6م 
01 انلام أدع5 عط 5أ 53131 15لا مأدعك عط 101 300 ,أمأدع0 عط 05 ع06360 عط 101 أدعنان كلا 
عالنأهع0 عا امهنا ع0136 ذألا. 


3ط أناط طخقالم د5ع35عام ونأطاأمط 300 ,طقالم ع35عام مغ ذأ ؛ع/إ3ام 0 ع05ماألام عط ,15|30 10 
لإ 101/60مم3 ذأ أعلإ3ام مم بع مأعنع 1 .د5عاللأدع0 ذللا مغ أت لأعمعط أكمط عط ذأ طعلطانها 
5 ,01ل ولأطامم ,دوعا ولاأطامم ,طوااى لإط 0عطنمءدع:م مععط كقط لاأعاطللا أجط ع/ا53 00ا3|ا15آ1 
أطوء مص كقط ممم 


اعلإقام 0عطأاعوع:م عط عات 06 أده ,300 10. 
1غ لازنالا /ال ل ااث لخ ممه م“ /11 الا 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


01 لاقلا عط مآ 201509عم5 غأنا360 مالإق7طاو أأط 03انالانا مانالا 01 /9 3ع طماطمطام عط مغ رعأع, عووع]إ|م 
5 ,قالم ]0 لقنا عط مأ 270159عم5 .ثلا3قما 06 لأنزعممام أوأمعودعء عط© ذا طاعاطننا 0ما علطا 
5عالنأةع 5لا مغ أأعمعط غأجع01 ]0 ع6لا50 3 15 ا عكلاقععط ممألا دع35عام لمانا لام ل0عطأرعدعام. 


5 0100م ضععط كقط طأعلطنكا أخطا لمع 5اعط ]0 مغ /زقللاق ومالاأو عط ,ععأامدء لعمهمتأمعم كم 
5 لعاطللا وطاطا لبقضعناء كعلنااعما !ا أناط ,كم5أ5دع055م 31أمءع]3م عط مغ لعمأآدمه أمم 
عأء عولعالتام كا مانا رحزهاوا/امام مطاءعط عط عرعلرانا. 


١(‏ ع5واعل/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(؟ عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


31©010ع/اع! ,3لا عط 01 كدع0 انا نات عط مأ لإامه غمم عناعلاعم عذاللا ع5مط] ع3 كنامام ع[ 
ع501عط خقااخم 01 كأاعام0م ع5 001/010 أماع5 5اأ0هط لإامط عط مأ 50ا3 غناط ,أعطممطط /زاملا عط 
ع5اع/ا 10 أل مع386 .لمكامقطم عامطننا عط غم مماوناعء؟ اتكداع/اأمنا 3 10قاكآ دعاقم كلط! .مطلط 
اج 0 هد١؟‏ 0مق ١١١‏ عوزع/ا 300 ,و3ذذألا اج 05 ١ذا‏ عو5اعلا ,للأمايالا اج ]0 ملا عوازع/ ,لاوط 05 ع" 
عط مأ كع أاعط عطاغ ,طخ أة؟ 06 م3111 م3 35 كطأهزمء ,0قا5آ دعل10دعط ممأوزاعء ععطغأه مص رط830323 
5ع لم511 لإأمط عط 300 طقاام 0 دئزعومعددعم عط ااج 01 ددع انا انانا. 


4161 811 
53/5 3لإناط ألعط13ا 303: 


عط مأ لعكنا قاععط لإأأكملم كقط 010لا كط 0ت نا عط مأ عغناط ,لمع عط كموعمصم لإألهاع]! كام 
0املاعط 10زمننا عط دصقعط غأ دع36ام 5017 10 .طأدع0 /عئ]3 ع][ا عط ,عع أأوعرعط عط أه عدردمع5 
10ملا عاطأوالا 16 


عع ملكا عط 06 عغ]1| عمط 0 رع35لام أمعقمم3 ع5) عمعصقن3عمم3 عط (لإامم) لامكا لإعط [ 
عط 01 أمعوناوعم) ددعالععط ع3 0ق ,رع]زا معنحزها 


عكقطم عغعطأ0 5ئأأ) ععتأوعععا). 
(7:/الاا) 


أ اأطكاة أقطأ نقعاء دعاتما ادع وأأوع0) 03111 300 ,أضأصضعقممة) أأطقح 0ملثا عط 06 عدبا عط[ 
77051 0غ لالثام ها 5ا لأعلطنلا بأأط23 05 لالإممغأصمق صق ذا عواع/ا ل0عغ001-ع/ا360 عط مأ مغ لعمرع]ع) 
5 ولأطاع500 صعطلنكا 0ع تأكباز 5ا عمعمعوزاأوع7 0أملنا عط 1 .أمعونذاوعم م32 لإعطا أعلا ,عاممعم 
بأاع31مم3 عط 05 لالإممغام3 عط غأمم ذا لطأأهعل ع3 ع1 عط ١‏ .ممأ أمعق مم 10م غبط منخلامكا 
ربع5]اعل/ ع/ا360 عط مأارع م أعنعط 1 .عملم مغ ووأطاع 500 15 غ1 .لاللامطكا لعأععأوع0 عط ذأ غ] مد 
5 لأعأ اللا ,ععمعامزعماهء أوعأولاام 05 عومق؟ عط لدملاعط لملا عط كمقعم "ع5 هام ععطغأه" علطا 
0 ]20 عط أكناما أأ ,ل0أعع7 0ك كأطا م1 .؟اع5 5ل01 0756© 300 أطوأكما ع/اأامع زطناد 01 10نملثا عط 
05 ععمعاءعملاء أقءأولاام عط أونامنط] كنا مآ لاللامكا أمم ذأ 10نزملنا أتلمئعغأ3م عط©أا معناء أوطا 
لإ 00 ,31م عط 01 0015م 300 دكع3|8لاو عط لإ لعاعع]]3 م32 لإعطا عولاوعع5 دع5مع5 
اعنثلاه| عط مغ مقطا 10نملنا تعطأه عط مغ ععوماك ذأ ؟أع5 ك5نامأءعكطم» عط لمت :أاع5ئئأا تعاهم عط 
ماعع2 735 دالا أااة[ غ701 ,داناااةط0 ضمكقع.) ولط نمع .كعدمع5 عط مغ مكاج عغممم ذأ طعأطنقا ,لاءمللا 
2021 عط م0اأ3ع00510» ممأ عا مغ ات أمعددء ذا غ] ,ولمأصمعم عناتنا عط لامكا 10 .لعكنا 
نا عط مأ لع أاممق مععط كقط 0 ملكا كلطا طعا طلقا للا 


ع3 ع]زا عط رمعأ دعععط ]0 عدمعهد علطأ مأ لعوااتأنا معع6 كقط أونأكاج عدواع/ا كاطا ما رععهءلن 
ع3 عه ,رطأوع0 


ع مأ ,لقع عماه50 أنامط ]تنلا وواطعامم ذا عععط! .10نملها أوأمعأقم عط 05 لمع عط ,لمع عط 
05 لط1نزمننا عط ,"عكقلام أمعقمم3" عط 0لدملاعط د5عغ! ع05مالام ع 300 ,ع05م]لام 05 عورمع5 
55 ع 05 ععرعلاعماء انع أولاام عط لأونام اط ددعراع3/لا3. 


لاا نالا11 0 نالا انان 


]52 عط 5ا مأ30لا 


ع1 .2001م 0 عممعل]أناء عاطقع31 دنا 30 لاأوناماطا لعاألامع3 لإأمأونااعه 300 حنمتءا/امم»ه 01 
210 05 0أ55ااطلاد عأعامطام» 3 ,الإقطو الط صقخصطا طغانلا كصأوعط رأنقغبام 0 وملام اءعد5عء0 
امك ناآ عاطنع3|1آ05انا 30 ,اقلا طأأللا كلدء 300 30اغنامم الاملاخط0 عط مغ أمجعط لاج 
ماطأدعل )عئ 3 ع][ا عط مادعذا 10مللا داطا مأاعغ]| 01 ع5ممانام ع]03اتنانا عط أخطا بأمأوامعه لمج 
عأنااهمكط3 عط مغأصن ممتامع أل عطاا. 


١(‏ ع5واع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 
(” عواع/٠‏ 101 /ق راع مامه عع5) 


(0) :لاقطططةه - حم :03535 - ٠١4‏ :1/13-103) ولاعط ععصما عط 06 عالكأقم عط 6ه /اع5 ,عممعمووع 


01 
10 ]طناك اام كموعمم )| ععرهل. 


ع5 300 كثلاع[ عط 35 ,531/3100 و0أءط غأ0م د5ع00 135 05 زمأودوع]0)م أوطنعن/ا ععع الا 
اأعكطضطالط ك5أألماطناد عطلخا لطاط 50 ع3 3605لناع؟ 5ئ]آ 300 ع10306لاو أناط ,أاونامط كص قل كنات 
بأأأللا كطقالم طتاأنلا ممصم طأ ,طوالم ]0 لاقنلا عط صآأ 365 لمق طوالظ مغ بلإاعء تامع 
ع8 ]0 ك5وط تناه أاأت 3509أ55»00 ,|9003 ذنط 05 كدكعمع:311/3 أأبا؟ مأ ,لإاوط ادا مام ام مامءطنا 
0 ؟ 3100 وام 0 عمطال عط عل . عناع لمرو عط القطد 001 ,عاط :10 عقع؟ مم ذا عزعط 1 .دع رأوع0 300 
3 عوناقع؟ امم لزعل آ .لطاط طأأللا م0أض3م لامك 3 قط أعطموطط باولا عط ,1301303" مغ هكاكاحلا 
0مة نقع؟1 طتاأنلا عاطوعذام 35لا لاماض3ملامك ع٠‏ ! .كعأماعمعء وأناكالام ع5 3١1/010‏ 10 علاق6 
عط طانأألقا أمعدع/م 35لا طوالم عكناقعع6 )3ع 10 غ701 لطلط لم35 أعطممءط ززم عط[ .01و 
0 أملرع عط معطنها أعطممءعط لاملا عط لعمعدع0 هلللا كم10أ30م لامك عرعنها عرعط] ووام 
0 ]0 31ص عط مسرمعة ععا؟ معط ع30م طأدعل ]0 غأطاوا. 


(؟ ع5واع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


]أ 05 5عاء3 عط 0 عجره ذا رطقواام ]0 8/00 عبتتا عط 35 ردع انام أنه5 لع1دع/اء] عط مز أمزاع8 
هم ؟ :2530313). 


لاوملا ع3060أاع وألنا 


1110 نان 5قلثا , 5ااأنها عا منمطاننا أمع]10م مغ /جالاأطج كطقاامار 


لإاع5مكه 50 ماعلا لإعطا ,غطونا عمالاأل عم 53 عطأا 0مة عه صمع؟ وماعط ,ااج علامطة ,لمة 
0ط عمه أقطا 0م31 وعاما 


علطا عط أأج ععطعامصق ]0 دعمطد عط ماعط م). 


أواعل/اع5 ذاه الإعطا رعام5 لعصمضقام عط غم6؟ غأقنلا ما ومالاا معنلا د5مأودة355 عط عانطللا 
لإأ0لا عط ]0 غعامواط عط لإط لعنا355 ع/ع/لا 300 ,لعط عط غ3 لاالااىه 0ع001! ,066051505 
عط نعلانا ألم 35لا غأ 2ط عذأاقء؟ غ70 010 لإعط! .غآ علأكما ورأمععا5 5قللا عط أهطا أعطمممم 
85 .0ع70]1انا /إ3/ا3 2/3110 300 0001 عط لعمعمه أعطممءعط /زاملا عط غأوالطنةا ,غأعكاموام 
عط لع/اللرع؟م 00ق طأ عامط ,كلصقط أأعط مآ 511/005 73160 ,35535555 عط ,لعصمضؤقوام 
عط 05 30عذأكما معط آمل 0دأ؟ مغ لعؤ5أناصاناد عاعللا لإعط! .ع1360 وزإعمععا5 عط صمع] غعكام وام 
,30ألام»ع عأناامدع؟ ]0 7ز0أودع1ملاء /إ30ع56 300 ع1نا5ك0م017» كلا لعلثاعا/ا لإعط 1[ .أعطممطط بإزم نا 
لإأ0لا عط 06 كأنامطنعئنعطانلا عط غأنا0ط3 073017اام]طصا /إ30 لالهغاطه مغ 53110 وواألاقط لمج 
00 لإط 00 ناه 0عممع]5 لإعطاغ ,0ع0116مم 0153 ,أعامممط. 


05 أطاوام عط مه كعصامط عأعطا عناقع| مغ غ701 5نم 01 3م مم كلط 3510 30ط أعطممءط /إامط عط[ 
عا ,ب أعن/اع/ل01 1 . 11301303 مغ لإقنثا داط م0 مطلط ووأنخاه|ام0؟ |83 ناطث 0انا0؟ ع0 ألاط ,مم3 أوام عط 
0ط ع3 عكناقعع6 ,ع/31© 3 مأ عولاع؟ امم لإعط 0ق مطئط لإمقم مامعءع3 مغ عاط لعنثامااج 
لا .أعطممءط لزهلا عط 0؟ أدعباو عط 0م513 م0060 غ3 30515 أمكصمه عط©طأ ,لعط عط ما أام 
2 أ !0 أممع؟ مضأ 320 ,علاقه عط 05 طأناممط عط 362055 اعلا 3 علامللا أعل0أم؟5 3 ,ااألنا كطقاام 
عط لععادء ل0قط عه 0ن أقطة 70( الادع1م 5اعلادأالام ع ركاطا ومأعع5 .د5ووع عط ١310‏ ممعوأم 
09 3 10 عل/اق60 


5 أعطممءظ2 لاوطا عط 05 30100م7لام» عط ,علاقه عط علأكم1 أ لام ع5 أ0م 010 0مق عدانا 
لاللاعرء عط 05 دعءأم/ا عط لنقعط عط معطنةا طأكاناوط3 مأ ومالك 0م5681 30ط 300 لعمعاطواءا 
لاط عا0كصضم مغ عد5اع/ ومأنلاهااه؟ عط لعغأمم؛ أعطموطط لإاملا ع | . 


عط 0غ 0ع( الناع؟ آلثم روطأم 01 ألاعم عط م0 عع نطوطلفلاق1) .كنا طاأنلا ذأ ذالم .)قع1 501 مدا 
ألا ,»| ت1/ا ع١‏ 300 غأدبتتا ما غأعطممءط /إزما عط طعأاننا أمععا لإعطع طاعلطنكا قط اأج 5 ام أوممءع0 
ماعلاء أقطا 0لع705 عط أكباما غ1 .130103 مأاغأعطممءط /إأهلا عط مامز مغ رعكبامط عط 01 5م301١‏ عط 
اأعطا غمعا 0مقة ,لاط أزمنتنكبنا عط ,صمتصخ-اق أعطممءط بام عط لعااقه كأمعمممم0 كلط 
دأط اا 0ع30طع015 وطلالفا , اأأللنا دلط 05 مأبامعناء ع5 ,ألم 35ث/خلا غ 0ق .لإلمأكناكه 5أط مأ دعاط3بااج/ا 
لإأ10ا عط 06 عضن ضقمع0 عط ع3 ,لطاأخصاصانا مطأاكنالا عط غأباة .أأقطعط كتلط مه كأمعمة ممه 
ع05لآلالا ثقاأط 50008 320 لامأطةملامه لعمعاطوةء؟ عط طالنلا وصماق أمعننا ,أعطمممم 
0 امع ع30النامك كدعا اعأقط 300 ,اع ومعوددعم ؤألا م6 ع/اوا ,طقالة مأ طااج؟ عاطدعاةطدمضنا 
10 ع]]! كاط وصكادء دألث .طقواام +0 0م0156 300 عالاكقعام عط ,ط01|3أ303م ملتةغأمه مغ علط 
ب الامطضمط ذلط صا ع5اعلا كتلط 0عانعن/اءء ع1 أقطا طعبام 50 اذالم 0ع35عام أعطممطط بزامك عط 
ملاعم 300 عالاكقعام ك5أ3اام وصأطاقء 0 آناه50 دأط وطأااع5 35 5دم1نء3 د5ألم 0غ ومأءئنزع]ع). 


© 35 ,61505م 01 5ل”أطا عأ0راعء 101 0نا00ام ع/17أ3 تأكطمماع0 عط ,ةاا-3انا 05 عدنا ع[ 
/0||0؟ 300 ذه لمعمع0 هلللا (ممنعء منأدوعء 3) "لإامه ع5مط" دع أاممطا عمعمعامع5 عط 0 غمع زطلاد 
101 لمكقع؟ عط 1 .لإعماناوزدع]|! اأعطا ما اناأودعععناد 31 300 ,10م ا أأعطا ممع ععمقلأنو علطا 
عام معم لإأمه غناط ,اقكاع/اأطنا 5أ 103لاو 15لا 3|001 ,35 ,كلام أ/اط0 ذأ 0زم1أء ادع كلطا 


,01103176 عط عونا 300 1أ3/ا3 ططقه ,عد5اء 70 300 ,(أ80 نام 35 0عط1نه5ع0) عإاطأاقه ناعباد 01 
عم 0 عالاكقعام 300 53815136100 آأنة عط مغ ,أمأام5 00ق نعتاعا ما ,اتهاء0 أدعأباصاط كا ما 
ع10لال. 


١(‏ ع5واع/ 101 /اق راع مامه عع5) 
(” عواع/٠‏ 101 /1ق راع مامه عع5) 
(ع عواع/ا 101 /1خق راع مامه عع5) 
(؟ ع5واع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


[1 :53ألا) 5اع 0 طأ غ70 300 كأعلام0:م عماهك مأ علاءأاعط طلخلا كم 3غ5وااط) 300 كلثاعز ع705‎ 16١( 
:53أل) 5اعلاءأأعطضنا اهع؟ عط ,غ130 ماوع ة).‎ ذ١‎ 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


5 الات عط 0 ,اناا عط وطااع/ا20 0030 عط م[ .أهجع06م» مغ 06 نعلامه مغ كطقعلط انلكا 
]أ ملم طلم عط وصماصغبط ذا لبان عط وصااهععصمه 06 وماع/ام .آناكا 35 لعطأءعد5ع0 مععم 
ا ]0 "١‏ عواعل/ أعم 35 ,لاه ]أ 0أمأللا 01 ,لطأددعأالع) 01 ولطاومععلعم .2 ذا أأباة؟ عط وماوءع/ام0 
تمأ م10 ع]051مم0 لإلأمعع01 عد5رمع؟5 3 مأ لعكنا لإأ05 15 غ1 .53ألا. 


,013176 05 غأنا0 غ750 (عط /[003) ,36 أنا]أألئا ج ذا نكا ,اناا 01 أمعممطاقع76م» 05 عدمع؟5 ع1 11 
5اع/اعأاع0156 عطغا معنمأععط1 .ل1أم0وطأط عا350030عم1انا 01 د5عل/الأمم أللماع]انا 10 عنال أنام 
10 .70 01 لعط قلخا ع3 لإعط نع طأعطنةا ,ع306ل0آناو نثاواام؟ غ00 60ل ,طنأأج؟ 05 0أ0/اع0 ,(5و1أأقةا) 
مععط كقط أعطممءط /إاهلا عط أقطغ لإج5 مغ نونملا ع لانامللا أ ,م3وناظ |3 05 را عو5اع/ ]0 الاعألا 
اأعطغ 300 د5اع10؟ما عط 01 /(36ناأد00 عا أناه كأنأمم غ1 .ودام كأط مه لإأاقه 10 غمص 301/150 
م1 لإممطع0مع1 300 لمعا عأعطغ ]0 أاألانامعع3 06 ,ك5وطام )ةللا عط مغ ممام3ع) 0عئأمعملاء 
لأناتتا عط ددع مملاد. 


,أجع اننا عط غأم300 00ق أقع؟ عط أمعزع مغ ,بلطتم 0 غأمعط لعءعالبازعام لمق 0ع35لط دلطا معطللا 
ع 10 36600150 ,ع36ام دعا3] كأزقعط 0 "ولأادء5" ,أأطقط 0أوأ 3 دعمامععم 


ع5اع/ أاع]. 

١(‏ ع5واع/ا 101 /إاخق راع طاللام»ه عع5) 
(” عواع/٠‏ 101 /ق راع مامه عع5) 
(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(؟ ع5واع/ا 101 /ق اداع مامه عع5) 


"ولإ53 , 'ع/101 ناملا تأعاطللا 36 01 ل0ناعم؟5 نامل اتأنا 5©55نامع] لال مانا أ32 ناملا اأقطك غهلا 
مقك] أآاخم 0 ؟و عوزعلا. 


م /3]019و1اطه غ1 1315 أناط 1005أ5دع055م /إال1مناا ما ععمعرع] لدأ ل ةلمعل أمص د5ع00 0ن قا5آ 
300 عماقم علطا صا لإقللات ]أ ومالاأو 0 غأللأم5 عط مغ ممأودع55مم ]0 ع/اه|ا عط غ036 أل 0طلاد 
5ع 15لا 01 5010 مغ مع/اأو ع3 لأعاطلةا ردع ا أمنامط عط 0 عونلاه اجعء عط ,ب طواام 06 عدناقه 
10 366010159 لع لاطأ ادال عط مغ أولاتا 3 35 5ع]انامط عدع5] 7010 لانامطد لإعآ 1 .الاملا13 3 35 
|ةالأمعودع مق 5 د5ع/ا5|3 05 00أ3نعط[| ,0 د5عل/الأم3ه عط 01 3000م أعمقصع .للمقخصصم وأا 
حالم مأا 131 عمأبامعو عط أه ره600016. 


00 نا ناكما عط 01 1030لا10! كأهع] غ1 . لأزع/5[317 كنماماع00» 300ا15 لإامه ركدماوااعء عط ااح 01 
لإطولط مععط كقط ع/اقاد 3 وماأعع5 53130 |3 01 ١٠١‏ ع5اعل/ا 10 .علنأألا عملم 3 35 لإمزعلاقاد 01 
01 100أ3عطذا عط 3033لا اج 01 ١‏ عو5اع/ا مآ 0مة 113-103 |3 ]0 هم عو5اع/ا 0[ .لع315ام 
3أماع) 3363| 35 لعطأعدع1م مععط كقط د5ع/5|131). 


10 غأعطاممطط لإاملا ع0 !: 


"ناملا لطلولانلا دعأماعمع عكهوط وواعع] 106 لاجعلا الاملا لإقللات ع/اأو طأذاام ]0 عن/اها عط ,ما 
للا مآ لعالنأم 63 علاقط. " 


لامكا مطلط خجع مغ كملعب ناكما طأأللا أقما ناطق مغ ع/1ا3اد 3 ع/031 أعطممطط /زامن عط عمعم0ن 
5131 ع0 أاوناماط 6قلاما ناطث 35 500 كم .]اع 5ططاط طأألئا لأنامنكا عط 35 لطلط طاأأنلا 00 مغ علج 
عط لنقعط عط معطنها أعمطممعطظ لإلملا عط 5310 ,"ناملا ددعأاط ااأنقا طواام" .ععع] لط غأع5 عط يبعصمط 
كلاع]. 


0 ععأمطء وم أااألةا ج عاقم مطالنا ركاندعط 5زعن/اء اعمؤأل عط 01 ووأاجء5 


9طعممقط 3 ذأ ,مأك آه ع][ا عط 


0 أنقاعماوععه015 05 دع]آالاه3؟ ع5 05 عونا /عمم)م ]0 كاعقا .عو5الام© أولاكلا ع5 ا 
لعطانعتع.؟ ,لااتدعم أقعأوه| 3 ,ددعمع3500361ع١‏ 300 أمعممعولباز اأعط كأصبااط ومألمقغئىمع0نانا 
أقع2 كع/اأعد ماعط لإغعطا مأععئعطلننا ,ططلللا 83 05 هن عواعل/ا لمق ,أقق |3 ]0 لاد عوزع/ا مز 0غ 
01 301 داع مامه عط مغ ومال مععق3 .آنا لعن لآم مععط لط لإعط بااتمعم عط مغ ددعم ]آنا 
/ل11 70 أأدع] 01 ددع ]ألا 5 3ع أهع5 ,قلإ83 انا 13[03ا. 


قعل ,ع5 مغ دع انا130 5اع/اع1أع0150 عط 05 ودع( الااعكنا 01 55م|ا عط م1 ددعم ]نلا دوألجعط أواام 
م50 ,كأ ماع35 |ل3 أقطا أعطممطط لاملا عطغ مكماما مغ مم00 ما ,0لم3أدمعلانا لمج 
10 عا36ثانا ع3 لإعطا 35 ,ادم غطوةك عط مغ عكاعقط معط وصاقط مغ اأج؟ |اأنقا بمعو3ء لمق عنععراد 
0ط ةللا 01 عمل لاج مغ مماأمع 3 لاوم 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


5 لأقطا3؟ |3 ]0 نه ع5اع/ 01 لإأقأمطاع 7( لامك عط مأ ,ء؟؟ ع30م نه لعم أ نامكاء مععط كقط كم 
عط مغ ع05رممدع؟ مأ ع/انأع3 كدعجزرمععط لأعاطللا ممتاءقة كطوالة ما مماأع3ع؟ 3 غ130 مأ 5أ ممتاءج 
كأع3ع] تأعاطاننا أمع([00 عط 05 5ع3|6لا0 |3 أمعددء ]0 عاعام600. 


قلا الا 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13اا 303: 


عتأمعه عط ذا غ1 .؟اع5 5لامأع065» ع5ط 05 5نم أنعلانة؟ عط مذ داعأع؟ ,م013 عطةا ما طعقع0ا) ماج 
عأمعه عط ذا لأعاطلقا قعل انع أدلاام عط ع]1ا ,"1" 35 انلا »ا ,60156101051255 ١731الاط‏ |1031 01 
عط أونامطاطا :073600م]طا د5عل/ااععع) للضلصط عط! .لتعأاولادك 3]00اناءعكنهت 000اط عط 6ه 
عم أقأصضعمم 3 لإط 35ع10 مامأ لعمماع/اء0 ع3 لأعاطلةا ,بكعدمع5 عط 01 د5عممعاءعملاء 
عط 300 ,كم3680 ماما لع]أ3اكصمق] ع3 د5ورللاعع؟ عدعط! .د5وطااععغ؟ د5علااعمعمعم وواق طعاطالكا 
عط د5عاطلطعوع) غ1 .ود5ع106م 5320 عط 50زأمل20ع0طانا ,لطالمط عط مغ عاعقط لابلاع 5م361 
ع مغأمأ 000اط عط أه أمعممرع امم نقانامءأه 


عط طتاأللا د5وطااعع؟ عط 0 وملأداع ع5مكه عط ذا 0م 3ع كاز ععطعاأممم غأندعط أقءأولالام 
ع1 .365 ,لطااعع؟ عط لإط 3701/0 بطعاطنلا ,لال0ط عط 01 06030 لتقم عط بأنهعط أوع أولالام 
عط 05 دععمعأزعملاء عط طأونامطط لعلااععع ع103060لا9 300 5]1005ع0ونا5 عط ما كأم3قع 0316 
.1865 3ااناععم الال أ/األطا عط مغ 50 00م0مدع0» ,أطواكطا علاتأععزطلاد 35 أاعللا 35 كعومع5 
أعطواط 3 05 5ودأاعع؟ 300 كأاونامط لع(راأع؟ ,5دع000017 م1 ع/االأمعمععم) عزمم ع3 03165 علامك 
م .د5عالاكقعام /إا0:10/ثا 300 أألاء 305/لا0] لع طأاعما عمط ع3 03165 5017 .ع01اأ03 1تلنأ امك 
لإلأعع01 علخ علطا مأ كطه300ع)١‏ أمععع01 عكباقه لإقمطا 5]00ع00لا5 "53270 عطآا 300 عرمه" 
عط عالطللا بأناه غأ دكع3111© 360 73270اطامهء عوأناال عط دع/ازعمعع 6الهن ع00 .03165 ع0516مم0 
5أام/اع] 300 أ كامع زعم رإعطأ0. 


باقع عطأآ ذا ولاأطعوع)ام عمالالل عط لمة غأنوعط عط مععلاطعط وووعه غأوألعمصما عط[ 
عط 01 ولتادء5 عط 05 غاباوع؛ عط 35 300 بأقعط عط طااننا لعأمععصضصم مععط كقط عأ ,عءمأ]عععلا] 
مععط كقط ممأوالا ئإع/اءأاع156ل عط لإلأمعباوعدمم .لعاقء5 مععط 3150 كقط عقعء عط نجع 
عط صا عالنام] الكأماةم 3 ذا معط 0ع .طأنانا عط عع5 أمصمقه لإعطغ نلاملظة .لعناهء5ط0 
اأعأأقعاعرا. 


١(‏ ع5واع/ا 101 /اق راع طاللام»ه عع5) 

(” عواع/٠‏ 101 /اق راع مامه عع5) 

(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 

(؟ عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 

5110م وععط كقطا دعغ]1 01م لزط عط ]0 أعنالطم» عط ٠١‏ عواع/ مام عواع/ ملم ا. 
د/إ53 3لإناط 1301 303: 


مغ م010 مأ منقا15 05 5010 عط مغأمأ وصاطلمء ]0 للامطد 3 00 كلام ولالنا ر5اعلاء|اع 0150 ع1105: 
50031 تأعطا أمع]10م مغ 0ق ,أدوع)عاما-لاع5 غأعطا علازع5 م1 ,لا أالامء5 لمق لأع531 أأدلاج 
انام كع ]املاط عط 35 لعطأنعوع0 مععط علاوقلا ,امأ أ005). 


مأط طذااأنالطق مغ غأمأمم مغ عاطقااباد أ 0طا؟ 3015 أمعصاصم 06 ععطماباه ع30ا 3 لطوبامطام 
5 ذأط 300 /إ003, 


عط 06 عكنا ع أناط ر5ع36ام ع0 مأ لمق عععط مغ لعمرعاع: دع ]أ عمملاط عط 35 ,لإاع/اأدنااعلاء 
0عا3ع/ع؟ ,أناطقءامظ |3 05 ١١‏ ع5اعلا م[ .كطة اناك أ13030/! 0غ لعنء ناودع أمم ذأ مأو ةطلامطا 0١مللا‏ 
ع0 00 /قعمم3 غ508 010 3:5305م عل/اتنأء3 كاط 300 /لإقط0 ولط طآخاأنالطم معطنها ,كلكا ت/ا ما 
103 ولالقا ,ع30 لإمق طأ ,أاة 300 عه ,لق اعمع0و ما ,لإأتامع0 مغ لعكنا كقللا 10ملذا ولط ,عومع50 
األاء وأطا 55كع0055. 


لإا0لا عط 06 د5وطاطعقع عط /ثاهاام؟! مغ 0لعع30 300 (ماقا15 0عأمع3660 هذللا ع05طآ وممطظم 
05 5ع0230ط عط غ30 لأقأاع6انا عاعللا علاه5 زكأاع/الامك أ 3ءنااع؟ عاعللا ه50 ,أعطامم)م 
لإلاقع7 3 طأأللا 300 أدع]0ام نعلنانا رعمزه5 زطواام 0 عومعددعم7 عط 35 أعطممءط بإامك علا 
.010؟ 3 ملا أنام لإألاه 5017 :3035م عاعلذا أأقعط غ3 ألاط لماوع أكط تم عط لع/1ا0|ا10 بجعا 
أعطواط عط 0 0أ0/اع0 ذأ طأأج؟ 05 ع306أمع360 عل/الأمععع0 01 ,لوط || |أللاصنا ,لع معط أاقط طاأعناك 
أ270 5قللا طغأأج؟ عط 05 عمتء13م أمع اعم 300 عاعم7أد رع مع عط ركدملأمع2006 قلأ ام5 
عط 05 لاق الاب ععناعم لكانامهء [1لموع]22 كاطا مغ ومأوصضماعط معمامنلا لم3 مصعم لمك .عامأو55مم 
ما رعدلاقعع6ط ,ادع زعام اأعطا ملعك غ70 010 لاعاطلةا قط /[ا تال 3م ,طغأة؟ عط 6ه كلمتمعل0 
2701 35لا رأعطممطط لاملا عط لطة طوالىم مأ طغالة؟ عط غأمم بعداء ووتطعاعمره؟5 ,كلصام عأعطا 
01 علع51 عط ونال 5عع:1] 01 001/0 9أأناه علا أنا0ط3 أمعلاعما ع1 .عاطاووع؟ لمق لإاعاذا 
لام عاطنامغ 05 علطا مأغصعصصصض363000 عط”طا زعطدكقل ا 05 ذه عداع/ا مزامغ لعممعأع2 , أطلخقلةا أمج8 
عط بمقام] ألم 05 هذا مغ ١0١‏ دع5اع/ مأ مغ لعازعأع: ,قطنا 0 3ط عط مرمع] لإقنلات وماصطناء 
م0 غألاوط! كنثام اط ,طقال 05 أعورمع5د5ع07 عط 01 د5ع023510ط ع5 أنا360 غأطبنا00 ]0 لمأودوع]ملاء 
عط 


كع أاعط اأعطا مأ ع/اأواععلطأ نه كادعننا مزعلا ماللا 3101015م10م» ع05ط] 01 غ6ا101"©». 


300 5أ30 نام لم1 انام /إأأولا0 01 ع ,5ملا010 ع051مم0 لإأأعع01 ملق عط معع تنعط لآ 
-/3601 ]0 عمل عط ذا عناعط] ,لعادء5 مععط علاقط دعلزء 300 5اقء ,كأ نعط ع05 اللا أو1؟3طناما 
مغ أعطممءط /إامل عط 0 الوه عط مغ نعلفاكضة ع/7أو م1 لعع301 وطالذا كأا/011»© 01 ملا0101 0ع]0ا 
0 /اأاأطقما أعط 05 الامعع36 ذه غلاط ركأصع0 1ل مقصصم دللا نثامااه؟ لمق طوالخة عده مأطدامنلا 
عط 05 ع300 أق6أدمع 300 5لامأكنه ,كأأطقط عط مرمع] لإأعاعءاممممه كعل/ااعدمعط طعهاع0 
01 305لماع0 عأ أعع7 10 ,066351005 لوقلا ك0 ,لم131 ,لطأأاع ممأ لم3 "ع306مصوأ 01 كلزاج0" 
غ131 عالام, 


ع 05 5دع7رع(ألاماع90 عط آنا30 05ماعأمكلاد 300 5غأطنا0ل0 05 300 نامأ عط 01 عدباوعءم 
عط 01 000طاأعلام0م 


أعلطاممءط /إا10لا. 


( 3م10 ,(وبمت؟ ا4) اأطاطك ,ملاوع نزمع؟ لعاذأاطيام ١١,‏ ع30م ,؟* .ام/لا 311ط13 مغ وو1ألمع66 ١(‏ 
ملاوع لامعة 13زاتا ١ه؟٠١‏ مأ لعراذأاطيام ,ىم؟ 30م ,ء عماناامل/ا :طولإقط3لظا موللا طولإج830) لاما 
0لا ]0 3ط عطا ما دو إعامعدوع0 عط وضممصنق عاعنلا كام أاقه 0أاأطا عط 0مة لرمعع؟ عا 


( ,ملاوع للمع؟ وزنزناط 1١١١‏ مأ لعلاوااطنام ١١,‏ ع30م ؛؟ .املا ,كلصقكا 131 مغ ومألمعءم (١ا‏ 
الاطأط113 اناما 1315(6 ,ملاوع لامع؟ تعزانا ده١١‏ مأ لعاذأاطيام ١م‏ ع30م 0/0١. ١:‏ أقطانا8 اأطوك 
١ه"‏ 30م : .01لا اأطأهكا 1315[6 300 ,ملاوع لمع منزتاط عد مأ لعروأاطيام /ز/ا 30م :؟.ام/0 
5دأط اعم 35 ,3636 طكا ملط 3ممنا غ1323ا أمأاقه لدممعع5 عط ,مابماع8 رمعم ؟.عد ما لعلاذأاطيام 
30اثلاة انالا 07 د5ع0230صط عط لإأوممء]5 50 0عأمعمكناد معط /علاعط 30ط ,ممأواع/ لاللا0 
دلإأط/ا03 نلا 05 ادع عط 01 عماتا عط تق 5ق ,طوااى ]0 عومع5دعمم عبتن عا 


201 ع3 3601 0650160 د5عم/8 ع أطنامل 0لا .ئزعن/اءأاعط 0 دع355اء أمععع] 1ل ع3 عععل 1[ 


بقع 0ق لطام ]0 غعغأهأ5 لعماأع؛ لمعلا ج ذا طغأأة] أمع01عم 300 عالام 35 ,لاط ردع] ع0ملاا 
30 10 أأناء 01 لاعلا 5ا غ[ .5إع/اءأاعط ]0 لازموع]3© أدعطولط عط ما لعغأزنامه عط أمصصق لإعطاا 
01 لوأونااع0-أاع5 عط مغ داعأع: و عواع/0) طأأأة؟ مللاه كأط 05 ععزوع0 عط نلامصا مغ 1تنالأ/ا لطا 
05 طغأات؟ عط 01 /8ز|3نا0 عنتتا عط ! .أقاتا 300 أدعغ 3 362055 دعمر0ه عط اتأدنا ,(5اعل/اءأاع0 داعناك 
ع/اأوأءعع150 لأعناد أعلا ,لعأوع1 أعناعمعطنلا م531 |١310‏ 35لا 1005أ30ملامه لعكناكآضمه علطا 
15310 05 دعمغعطآ عط 35 0ع( أأقاعع3 عمعلنا رأعطموطط /إاملا عط ,ع3 رئزعناءزاع0. 


5 ؤولط 300 /إقط0 مأط طاذاابالطقة مغ د5زعأع؟: لإأوممةللا مأقأمعمطمم 3 لإموالا 
ع 10 عأناتأدوطلاد أ6003م563 3 35 ,1310لا علا مأ 0ع55نا0150 31 6أوأ3لانامم عع لاعمعلالكا 
م الاأصسفقط عمط لع/امام ك5ع1/اأع3 علاأواع/اطلادك ع05اللا 5ع]11ع0طصلاط 5نام 0300/6 لإااهع) 
عط غم ناودع 10 أملاع]3 30 ذأ غ1 .5ع2030مك ذلط 300 لزقط0 طاأط طاذا|انالطمق مقط لح قا5]آ1 
3 10 0ع1نا 30 اأع/اعم كع 1/انأ36 5لإقط0 لاط أ ق|انالط4 غ130 10 .ةنا عط أه نلاءأ/ا أهإعمع0ن 
قم لإطأادعننا لعن ج 35لا عا . لإأأماة؟ حاللاه كتلط أع/ا0 لاعلاع عمرمع با لاما مم لقط عل .أدعاطا احء١‏ 
5 0565 5عع06306 ذلط آلاط ,11301303 05 أعلط عط عط مغ لعاصقنا ,عممأعععط لمة 
.6012| 20 05 لقم 3 5قلكا ع1 .أعطممءط بام عط 06 3/31 عط ع3 لعمندعمم وذأل 
0ع عناقط غأ00 لاناملنا أعطممءط لاهلا عط ,ننقا5آ مغ اباأصئقط لإااهعء مععط كعمعطء5 ولط 30ت 
5اأعلإقام أقاعانا؟ كلا. 


ع 01 دعامأع5أ0 عط 05 5007 05 م310 أتع ا عمملاط عط أنا360 ,ةنا عط مأ دعومع/ا عا [ 
15 .ملا010 0851 /إاة مقط طدلإ 01/1 05 عاممعم عط مغ عامقءأامم3 ع0م ع3 ,أعطممطط بإامك 
ادع أو0املءلادم عط عطأرعدع0 مغ 5 31لا عطاغ 01 لاج 


عط /8أ355اء مغ مم00 مأ بأعطممءطط /زأملا عط ولنألطاناه! ناد 01005 3صطلامه عط 6ه مه ألدم»ه 
0علإع/اض0» ,طأواام 01 ع530دع7 اقم عط مغ ,لإالمئعاء |انا ,لجعمعو صا ,لصتكاصمقم أه رممتاموع 
مأ عاممعم د5عل01/10 72255306 عمالاال عط مغ ممعدع» عط! .أعطمم)/م غ5قا عط طوياماط 
عأعام امه أأعط ]0 اانامعع3 06 [3]آم1 ذا أضعص صاصم عومطلها ع1105 .5ملام01 أمععع]01 
ةلم مغ أدع75©31 0510م أدع7أوطاط ع5 لإملاتع0 ,ع10306لاو عأعلاممام عط انها لنمعومه 
0 300 002056 705 لإقطلط ,لل0لؤاأناا 01 >اع3| مغ عبال ,لعع0األاضم» لإااباة أممص عاق مطلكا عك5م 1 
مأات؟ عطغا ومالإصع0 نمع دعنااعد معط مععءا 0غ 2030306 لإأدزه غأناط ,لإ13أ35. 


دأط 360 لوقاام ع05م00 لإأمعم0 وطلنا عماهم5 ع3 عنعط] ,ك5منام0 علط عدعط للمءع؟ غأزومم 
310 مأعطا مأ مع صاع/01 ممما لم3 0 عممط مرا طأأاننا رأعلاممام. 


3 تاللا عطقم أتع أ أاع0صلاط 3 مأ طنأأج؟ عط ددع]0:م مطلنا عاممعم ]0 355كء ععطغأ0م3 ذا عريع0 [ 
9 لقع بأنقعط عومطلكا عكمطأ م3 لإعط! .أنقعط 300 لطام 05 عبات عأ أوأامه300آمق لأوك 
أنا0 0177© لإعطا ؟] ألاعماع/ا0اماطا 01 عممط 3 ذا ععط 1 .لعاقء5 مععط أعلا غأمم عامط أاوأد لاج 
تألاع ماع /ا0اأمططا عط اتأطنا مأو أ قطناط 05 مه تمارع0 عط علطن عممم لإعط [ . وماءعناقنلا اأعط1 01 
0 عنال 5قلثا أعطممءطظ لزهلا عط 01 دعامأءذأل عط 0 غأ5ملط طأ وصاءع/اقن/لا دولط! .ع36ام وعاها 
للاعم عط ]0 عع2م؟ عط! .د5لعع0 300 و5لامأكناه ,كأأطقط 010 عط طأأنها أمعصمطع هق ماعطا 
أعاأآممء كلط! .علءلاوم "عع قةمصوا ]0 دلاول" عأعط لمع صعطا طعوخأع0 مغ لعا ممأدكامم 
اناا 0 لإوععوء عاطتأواوعئمأ عط لمق "ع306ممو 0 كلا3ل" عط أ0 لإعمعلمعغ عط معع اعم 
300 ومأ نال طامط كع أ/اتاء3 عأعط عه عاطتكمممكع؟ 35لا طعتطللا عماأآمصم اوعامعم عط لعأدع ه 
أنا0 0110م صععط كقط ووائع/31لا ولط 1[ .أعطممءط لزهلا عط اه عدرلاع]|| عم عاج 


.1730ا اناالا 05 ١١ 300 ١١‏ دع5اع/ 3070 ,31 أل] أأثم ]0 و١١‏ 0ق ١١١‏ كعواعلا مآ تن عط لام 
ماع01 قاط لعد5دعاملاء 3150 أعطموطط لزاملا عط أقط كطه3016] عتأمعط باق لإمقم ع3 عرع [ 
نا عط اونامط أقطا 0م7501 عط أكناما غ1 .3105م امه كلط 05 "361 ولام ان" 5أطا أنامطج 
© أناط ,1005]م065©11 300 553065 5لا310/ مأ 35 ]اناد لإلاقمطا مآ دع 1عمملاط عط طغآننا داجءع0 
5ع امم عط 0 ععدعباااما وصاطعوعء 132 عط مماأمعم غأمم 0ل ,عع/اء للمط ركصط قم غأ؟اط ملاأادنالا 
لإأهاا عط 0 ع نال 3تمع0 عط ,عئ]3 ,وأعانام 35 ردعغ]1 عمملاط عط لإط غأناه 0م21 1ق كع1/انأ36 لاج 
ع0 06 عه لإزعناء أقطا لعأمعدع)1م ذا للاعألا أهاعمع0 3 ,للق تممه عطأا م0 .أعزممعم 
31أ0] مآ ,ع10306لاو 05 اوطمالاد 3 300 ,531 أطواءط 3 ,اناآط131 عبنتا 3 35للا كاه أم3م لام 
عط 05 عممااع]زا عط ,ع3 300 وومأ نال دعأ عمملاط عط 01 عام عاطهانامذألمأ عط مغ 0 دوع ؤ5أل 
ع1012 أأناة طكأأنلا لعملمعمماء نعط 1 .أعطممطط ب/إامك عط عنممعط غعأل غأمم لآل لإعط 1 .أعطممءط برزامك 
لأقلاطانا عط ]0 لإمأأدعل0 عطخا عع/اه أمغأصمه أأبا؟ لعد5أماعناء 300 مطلط ع311. 


5ك/إ3؟5 أعلاممطط لإأملا ع( 1 : 
0عغأكنالا ]أ أدع 0 ؤأل أأع5صااط دع/101م 300 ,كع أمامام ككاقعئضط ,دعا مطلكقا عط ذا ع1 زعمم لاط لل 


00 تأعطة نمع لعاءقغع0 ,عطللا 3105م لامك عط و نولاق للاعع] لززع/ا عععللا عنعط] 130 لآ 
حالم 05 ممأوذاعء عط مغ لإالع رخ عطاعاوطالةا لع ماطباد ,دلعع1© 300 35 ولاه ,كأأطقا. 


كل[ 53 010130 لإأهلا ع1 : 
ابااعغ0231 ع3 كأمولااع؟و /إالا 01 /لاعع بمعلا. 
(١:8/2م5)‏ 


لقع ,عوناء 0056© ع05للا 5ع 1ع0ملاط ع05] 10 22306 ذا عممعععزع) ٠١‏ مام وعوزعل/ا 1[ 
اناا عط مغ منبناعء اأعط 01 /بأانطأو5مم 00 ذا عنزعط] 300 لعاقء5 مععط علاقط أطاو51 300. 


5ناأ/اع0 ع5 ذا 0ع5كلاه015 300 ل0عط1ءو5ع0 بعاممعم عط 01 ضه]أ5دمم عط كمغلاصم و عورع/١‏ 
عط ع0 انا ع3 مطانلا,عواء/ 


لاعلا اع لاوم 300 طاأاقعننا متهغاطه 10 .طقالخم منمءع؟ معللطآط ذا لمتم 0 عغأه5 عأعط أوط ممأدباع0 
015 /5101 [13]]عملاد 3 01 الام لإ عامم0عم عط 06 زمتاأمع36 عط غ536أة م10 /إنا 
ممع اأأعطا أناط عاممعم ممصم عط ]0 |1أ/خال000 عط مالقا لإخمم لإعط [ .5د5ع52نام نألا 
عط 06 عئزقللاق لإأأبا؟ 5أ ع1 عكباقعع ‏ ,3100 أونالآ مآ كلطعء طقالى مامع] 60قلذاع؟ 3 ونمتاأاء0 ]0 
5عالأقع 15لا 05 كاه تداع ]اا 


505 ]0 5أنزقعط عط مأ كانناا لاوأ أعمملإلا .موأوبااع0 عأعط] ]0 أناه عط عاج أمم د5ع00 علا 
2701 300 ,ك5 أ93 /8إا10ملا 01 عاباا 300 د5ع8276أوطمانء لت .لع انام لإألأونام 0ط أمم ع3 ماللا 
05 مصلاقه عط مغأمأ علمرمك مغ أمعناممه لإأرقع حمق لإمقمط 0ع 017/36 ,ممتءالاممه أمعلمعمع0ما 
عط زع0 انا ب طقواام 05 نأعومع5دع ع7 01 كوطالاة5 300 5و0 001 عط ,بمعطللا .أعطممعط رامت عط 
عأكا أ 30 300 ع10لاو مغ بأ مطاباة أقطأ نقعكء عاتم مغ موجوعط ,طقالى 01 05لا ةطمطامام» 5110 
0 انام لإأ ونام 0ط عط ,الاة8 ابا أطخ 5أط 300 أعطممطط /إامن عط مغ لعوموماعط باع ه50 علا 
300 لإلامع اأعط ,نوعطم أ آه عم عوزع/ا عط 10 وم أل معع3 |أأنذا عمأ/األ عط 0 أمعمم الاب عط دج 
عط م[ .معم0 عط مغأصا عمرق ألاج8 ابا الث لإامط كتلط 300 أعطممءط /زأهتا عط أكمأ 303 ع009 
/إا0لا عط 06 بمطعاناة عط كأزع/اطباد 300 5ع05م00 إعل/اع050طآلذا 3ؤألاا اج 01 ١٠م‏ ع5اع/ا 01 غأاوذا 
قالخ دلإع 0150 غ136 مأ رأعطمم0م. 


كل[ 53 130لا ©1: 


انعط لعداناه كقط طقالخ ,أعومعددعم ذذألا 300 ذالم مغ وصاءع؟ ]ناد عكناقء ولالذقا 05 ,لإاأع/ا 
اناآع0150136 3 (طاعط 106 لع3معام كقط عط 300 باع دعنعط عط لصة لازملنلا كلطا ما 
لاع اذأ لانام. 


(هنقا لت 1 ]م) 
دكلإ53 أعطاممطط /إأملا ع( 1 : 


65 أ130 دمأ أعط مغ وصلااع]ةآناد دعدلاقه إع/اءع50هط/الا .000اط 0ق طادعا؟ لام ذأ قلما هط 
ع1 .عم مغ ولمانع] ناد 


أع/اعاع015 3 ذأ عط ,لعع0ض1 300 زطقوالم 3150م كقط غ136 مأ عم لعمأقم كقط ملاللا. 


ززع .آلا :لا أاكبالا انط وك ,أملاوع لصلمع؟ هنزتلتا ذه ١١‏ صا لع (أاؤأاطنام ٠١٠١‏ 30م :؟ .املا :تطكانا8 اأطوك 
أمالإوع لمع تم زالتا و١١‏ مأ لع اذ أاطنام ١١١‏ 0306). 


عط 07 م310 الااعع3و5ال عط ممتأصعم لإلوجعك كمه830160 300 لإأمغأولط 05 كام0ط لإمرتالا 
]ما .طأأدع0 دلط ,ع3 ,أعطممطط باولا عط 06 ععغأاوباة0 أوع32ع0 عط 3605للاما 05 1أ3م0ام6 
31 معنلا ذا غأ بأملاوع لمع لعاذأاطيام ,2103 اناطث 131 06 عه ع30م ١١‏ .املا مأ عامممقلاء 
00 غ]آ 009طأع5 101 3لانأجط 0 عكنامط عط مغ أمعنكا مطاللا ع05ط] ونمممة عنعلنا كطمأاقه ملل علطا 
عا كط0أضعم ١١ 320 ١١‏ ع30م مه أاقطقلة موللا احاتلا ام ما أم3غادة أطقط5 قط أجط أطث داحم .م١1]‏ 
قط 3ط أطز8 05 عدبامط عط غ3 عع3ام امم طعاطنلا كأمعلاء. 


"علاأعماعم غ00 0ل لإعطغ لمث" .35506315 أأعط 35 اعلا 35 د5ع/ااأعدصاعط] كطقعل لماناط 3كناآمظم 
تأعناك /1ا10أ0؟ ولالقا ع05ط] 300 0000 عط مغ دعلا ع كماعط عرأوةما مطلنا معم عط أمعوع)مع) 
5 دأط! .لعلبااع7_0اع؟5 لإاأمتبناء3 م36 لإعط 1 .ع3 لإعط غأقطننا للامكك>ا أمط مل لإعط غ130 0م[1 .معمم 
1315 لاللاه اأعطا لإط لعاكام 320 لعللالاوكامط ع3 وطلذا عد5مط] أأج 05 لصتلم ؟ه0 ع5 عط 
اع ماع 0ناز. 


ا ةتأمعددء 15 ]أ ,ب طوااىم 05 00لما عط ونام اط 16350 انا الام ,ع10306ناو عباتا عط نثاهاام؟ 10 
01 0دمة عولعالثامما 'أعطةا 05 ]الامع36 07 ,لأمطللا نموملا عكمط] لامكا مغ لإامه غأمم 
لإأأمع10 مغ 50ا3 لاط ,لع نلامأدعط مععط 0خط دعا أانامط ,ع0306أنا0 عمأناأل عط مغ أمعم أصممه 
5 ع ألا اأعطعا ورا أ/خلاه|ا0؟ 3/010 مغ م00 ”أ ,/1 3512 أمعنلا 300 غ1 لم71ع0 اننا 105 


عط علاأعمعع0 مغ 35 50 ,راع ومعد5دع7 ذألا 300 طقالخة مآ طغتة؟ ددع]م/م لإااوطنع/ا 0غ /إهأامم عط[ 
عط ما ,اباط 


عط 35 دع5اع/ا اع ]0 لإطقطط مأ 300 ٠١١‏ ع5اعلا مأ لع طلاع] ذأ ركم أ03 2312131 0ناتاأاع9 05 عمما 
0130 /ا5أ 1ع 0م لاط 01 ,ناكا أعذاع0150 عط /زقمم طاأعاطلةا أ0 غاباوعء عط , "أدعط عط أه عددعؤ5أل" 
علاع(مناد عط ما علاعأاعط لإأعنعءم51 أم7 010 وطلنكا عكمطغ] 06 لامط 2امم] لإ5ناهاقع( 300 لإلامع 
عط 0 لإوناما3ع( عط 320 لإلامع عط ,اع ذاعمؤأل عط1 غعطممعط امك عط 05 /امنمطاناج 
ملاع ؟مناد عط لع للامغأدعط وطلنا ااام 5أاغ ع0ما5 .ع5قع5أ0 3 35 لعطلاعا مععط كقط دع ]أ عمملاا 
عط 05 كأزقعط عط مآ لا5نا43|0( 300 لإلاضع عط رعممأععط بأعطممءط /إززمل علطا مه طامط اناج 
عطغا مأ أصعمععط قطمع عط مغ لإاعأج مه 0م0/م لعكقع نمطا اأعاطلةا بعكمه015 3 35 ,دع ]1 عمم لاا 
الأللا كط قااخم ]0 غانادع؟ عط ذأ ,أعطممءط /إأملا عط 0 بمزماو. 


ا ةناما 3 1/35 1١١,‏ ع5اع/ مأ ألاه 0110م ,دع 1ع0صلاط عط 05 أعنالضم عط مآ بطأأء امال ع1 
010101 50أ/01011 عط أع5منا 300 >اععطء مغ 5اعلأمأ عط لضة معط معع حاعط أمعمعومواة 
30 عاطأ أوناماط 5|320[ 05 عع ةصاممامل عط لمق غعطممءط لام عط 05 كباأ3]أ5 لاج 
ع وطأءط مغ 35/غا غ١‏ 5310 لإعط رئازعناء أاعط عد 05 وناصهأدعنان عط 3061م مغ ,عباط زممأوماع/اطلاك 
0 واأطضقام ماعلا لإعطا ,لإأبمنا ركقع نعطلا ,كص ]أاوباالا عط طغاننا كماعط /إالصعء؟ مغ د5اع10اما 
عط لاناملا لأعاطللا كمأ03 اماع31 علطا مه كلضقط لقا 10 مع0620 مأ معنلامم أقء]أامم عط مانادنا 
3ط معط مغ مادام عمموععط غ1 .أعطممءط /إأهلا عط 0 عاب 3مع0 عط ع3 ووع055م مغ عاعا] 
ع6 ]250 لآلامه ك5عصاعطء5 طآعنباد طوقالمظ 0 ععوصضعود5دعم عط 0 عمماعغ]|| معطا وممنن 
عط ما بغا/ا83 ابا اطث كأط 300 أعطممطط /إزهملا عط 06 كع أمعمع عط”طأ ,عمأعععط ,لعا معمعامما 
عط أكلاتما غ1 .03107 3150لا 3 0ع/إ3ام ,15ع|23ا-ع©3عم ]0 0316 


بطع لمططاع/001 عط ]0 اأمتأمم عط امم لإعط أعطممطط /إزه عط ع3 ,طاوبامط غأدطا لعغأمد 
0 أداع ا كتلام أناآم أ3م لعذامام»م كقط عطالقا حالم للأطوأطناة 05 عاناكقعام ذال عط لعماقء أنام 
عل/اأععاعم غ70 010 لإعطا طاعلطنكا غ130 3 ,5 3ا! عا 


010 0 دعلاعاناه عط مرمع] دعلااع كماعط طمعوغأع0 مغ غأابهأ أل بصعلا ذا غا عاممعم لم001 ,ما 
عع1] رطالة؟ نثاعم 3ق ما علاعأاعط ع0 /ثا10اه؟ 300 ,ادع عنما طولاع5 ماعط علازعد طعتطنلا دعأوهامع10 
3 73505ماع0 غ131 لقاعم عط معطنةا لإلقالا3م ,5د5ه| ]0 )قع1 عط 06 ]مام 0 عأناا عط مما 
55 الا 10 كوطأكء طعلطنها ؟اع5 اقصطاصة عط 05 ددع راكناماءان/ا عط 0 ممتتاععزع: عع امحامه 
عط مع10انا 0055655105 30 0510م 31أ506 أأعط] 05 0نا0]م عاعللا لإاعط !] .دعو]نا ع0باتكك للا 
01 كأ00! داعأ عط 22306 ع10م مناه01 300 31الأ/ا ألما لع/اأعع ممع اما كلط! .لمعأولاد 010 
ع0 لإعطة عوباقععط ,5 زمااع]طأ 35 (كلطام لعمعاة/ثاق لإأاهعء ماله 5نعناعأاعط عبمنا عط ممصنا 
بأأأة؟ عباتا عط 0301م مغ كأطع1نا310 101/310 ألام 01 3501م عكنا أ70 لكأنامه (واع110لا 
أ70 ,0أملط5 300 اهعم ع3 وطلفا لإعطا ذا أ ناكا مأ رأقطا نوعان غ] دعاجم ١١‏ موزعلا .لماقاوآ 
300 عل10م 05 كده1غأم7 ع5ا13 و5أل3ه015 لإط اع ومع55ع7 ذلا 300 طذالخم مأ علاعأاعط مالقا ع05] 
أأع6002 


739 عم" ١١ 300 ١١‏ عو5اعل/ 0[ .عالنأةم ]0 اذا ع ذا غ1 .مدع نامل أأةط5 50 /5011 ناملا كم 
الاقم عط غناط ,لإاألاع0 مغ لع31قممامهء مععط كقط كاعل لما عط لام 5نعلاءزاع0 عط 07 "لام 
م0 ععمعأاءعماء اأقطد لإعط (طوباةا أ35ا عط 01) صنمء5 عط ذا طوالة لإط مأمء عمم53 عط ماعاه3م 
مععط عناقط لإعط 10مللا كتلط مض[ .أمع ص طكاصيام اتمععاء 0 نم1 عط مأ غخمعممعول0نز 0 بزحل عط 
عم0] (لأوناموطع) ماعل أل, 


لمع عط ما دع/ااعدصاعط] ومقط م10 بع نلامم 300 اعم 
٠30 030‏ 3 مغ لعمعءانا مععط كقط غمناعء 05 نمأم 300 انال اأنها عطأ عد عورعلا 10 


كأطاوذا طأعتط لقا عذ] 3 0 دما ءأةطتصاناااا عط عازا ذا ,اا ع5ازع/ا 0غ 36600109 ,انمتا عط مأ ومأنلاءزاع8 
مععط عناقط لانامه 0عالطكا مععط أكباز 30ط طعاطنكا طغأأة؟ 05 ع هم5 ع1 .ونألنناه ]ناد عط منا 
اةأمع]7,3 05 عل/اما 0مة عنذاقم ,لإلامع عغ]اا واالاء آأباط غألاوط1ال500 غطوقط 3 مغما لعصانا 
بأألاء أمعاهناع:م عط ]0 للاعا/ا ما رطواام ,ع10ععط] ,طاأج؟ 0 11١‏ 3م5 ع أناه ألام 551015ع055م 
19101316 05 55ع2 !03 أعغأنا عط مغ ماعط 36300000 300 طغتة؟ 0 غطوذا عط لإجنلاج 0016] 
]ع أاع0150 300. 


بلاط 300 طتابال ,31ع0 وولتامامعع! 35 0ع3 نكب ااا دأ "غطوذا ععصمم" عط 6ه 5دهم|ا عطا مد عورع/ا 1 
اناك عط مغ وم1ال3ع)! لزتنذا عط ومأ لطا 05 /8أاأطمأ5دمم مم ذأ عععط اعاطللا 10 عبا0. 


9 عو5اعلا 1 .05 أؤ5ألا10]م 0لاألازعدع)م-ع]1!| 300 وماألاأو-ع]| /لام2و طانقء عط©أ دعاقم للها 
للا 5|310[ كم 1001لا عط كا ومتصغطوذا عط 1 .مات غأ0030ناطة مق 10 0ع31ملامه مععط كقط 0 خا15 
لتأذاع مأ 6ه دعهه0؟ عط غ51 303. 


تاعاطلا ,لضقط اعممنا مق علاقط غأ0ص 010 كداتاكباكا عط معطننلا ممأودوعع0 عطأا ذا ددعم !03 ع1[ 
عط 05 5د5عرع7ألامع9 علا آأنامط3 د5غ]أعمملاإط عط 01 كلصلصدص عط مآ كأطنهل 0غعغدعه0 
0 5غ ٠١,‏ عد5اع/ 0[ .30الأطاصصة اقأمغ لعندع؟ نعط 1 .أعطممطط /إامن عط 05 000لا غعام0 م 
أأعط غ3 0ع016زه؟: ,منقاو1 0ه بضماون عط لز لإاأنتأصع ممم ل0ع336 ,دع ]أ عمملاط عط أوطا 
لإعط 3]005اناطأتنا 0قضة 1315 05 أانامط عط مأ 0مة زكصاأادبا/ا عط 0 كامق عطغا وصاصامز 
5ا4 ]0 أمتأضم (3غامغ عط علطن عععننا بزعط 1 .لع صأصا-لعاطبه0 0ضق لعنقه؟5 ,لع |أمعهء! 
5و3 ع5 م1 .لأمط ذذتا مامع؟ عم3ع5ع مط ذا عنعل7 [ .نع نلامم 


مأ متقمطعء دع ألمعمملاط عط غعا مغ دوم لاونال/ا عط 0 أدع2عغما عط مآ 5قللا غأ مذاكآ لإازحجء 01 
موأكنااع0. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


3 ,لعلاقعط لم1 طللاهمل و”لأطامه عللامطد لإلاقعط 3 عاذا ذا ,|15 ,نم1اكددامط للاعم عط[ 
03112655 320 وط0أضغطوذا ,“علاطا عط غلاط ,ردعرامعاعنلا عه لإزعناء أمعناء ولأكامامام 
عل غأ55أ303 ذاه آناقعع:م 1314 عاممعم عا3م 320 غطو1ا؟ عأدع0 ,]أ طاألا وومماقة وصتصمه 
40 3 9أم3قع 0ع31م3016 عاممعم 500 30قا5] لإلردء 06 كلإ3ل عط م1 .أدعغط ودألمعم ما 
ع مبا 0337 مغ أمقعباعء معنا بإعط أعلا رواعن/اءأاعط عط 06 ككاصمق عط لعم 0[ لإعط ]| أوع/صهط 
5 ,لأولإة انا عط عأممطقلاء عمط . لمعفأولاد 010 عط ع0نانا معط لإط لعلزإمزمع كعوعاأ/ااام 
031 /1أ5326 كتلط 1 .343613 ]0 عاممعم عط لإط لعأمععمك5ع؟ عاعنلا رطأةطقكا عط 01 1305أ00وناه 
ع0 م1 3ع5 1250130 عط ممعم ع530 عط ودأذأامم00مم 06 لإاأمبطمممه علطا معطا 
ع مأمبا قجع5 0ع5 300 3ع5 وؤوأ3436 عط مغ آآبا ضوائزع2 عطغا مزمع؟ 30 ,ممعمو على 
301 300 انعم 015 355اء ع6 انامطع؟ 0غ 0قط لإعط ,/ل59أ0013 ملا ومألاأو /ا8 .أ035»© وم 
لإلمأقائعء عناقط لالناملنا تاأعاطنكا ,0قاكآ لإمط 0ع365ع1م ,د5وطاعط نانق0اناط 05 /لأاقجنلاومء عط 0غ 
د5علاء اأعط ع05لكء غ70 لانامء لإعط رلصقط ععطغأه عط م0 .كأدع عاطأ عأمتمممعع مأعط لعم6هع31 
3 ]0 لإواعطء ع/انأع3 وطأودع001/م أعلاء عط 05 أمنأضمه وومكاةغ 01 /68زازطأ55م0م 06300 عط 0غ 
عاأ| 0قعم5 لاناملةا أعاطنلةا ,|15 06 د5اقع10 بها عط لإط 0ع31ع0 ,باعأ500 ل0ع301/306 لإأطواط 
0 عاممعم 55عا1ئالامه 300 3005| أ35/ا /ع/ا0 عأبا 10 35 50 ,110ملكا عط زع/ا0 أااج ع1؟ لاأللا ج 
اعلا . ولطأاء/١3/لا‏ 5نا 0100© 3 35لا أأنادوع؟ ع1[ .2361005 عط 01 طاأاجعنةا عط عغأ13مه10مم3 
00 010 عط ممع دعلا عد معط طاعوغاع0 مغ غأمقننا لإعط 010, 


لع مامضنا عط أكلوعء؟ لإعط لالامه 0ص ,ركدعم!03 الالأطوة؟ 3 35 معطا مغ لعنقعمم3 طعاطنكا 
20 00 ك5ع]أنع0ملاط ولااع/اةقنلا عدع 1 .لاعألا لانامل/لا ,0قا5آ ,طأة؟ غأ0030لاطة عط ععلل0هام 
مععط علاقط كملاع 300 5اقع ,كأزقعط عدمطلكا 5نزعلاعأاعط5أل ع05ط] 01 355اه عط مغ وومماعم 
0ع1تع. 


عط ,ع5530ع7 عمألاأل عط مغ كمم1أع3ع؟ أعطا مغ ودألمع»36 عاممعم عط وماللأدوكةكء عم 
عط عدلاقعع5 ,د5ع355© أأعطا 05 ع/الأععمدعئ2م| ,رعامطللا 3 35 للمكامةمط د5عووع:300 مةأنا0 
م 5أ 3لا عط 05 مطلق عط! .كعمالآ اات 10 زاتئاع/اأصنا ذا أعطممءط برام عط ؟ه ررماككام 
10 501 ع1-0أم3 عط مماع/اء0 300 ع30د5دعم عم أن/األ عط ما ممتاعوعء عط عأدانا مأك 
عنال كتلط عا لإقمم لإأع/اااعع!601 300 /إاا ةلالطا صقم أقط ه50 ععزوع0 أدعطواط عط م1 0000 
5217© ]0 ع/ا اناه 310 ثلامنا /00319 نا املاء عط 0 أمع350 05 ع3 عط مآ ماأأومم 0مق ع360ام 
آنا 039/3036 ,عع الادع؟ ]0 /إ03 أقط؟ عط مه نقعمم3 أأألنا طعاطلةا أ ممل أ قتادع ]متم آابة عط 
3ا"ا. 


أعلاء اأعطة 05 عممط لاق لموملاعط لعادقع5 مععط عناقط أاواكماً 300 لامأوالا دعامم0عم 5017 11 
عط! ل كلطامط لع05ك تاأعباد 20أودع3001 ]0 عكنا عط ذا أقطلقا معط رطاناتا مغ نزهننا عطغا ومأالص؟ 
0101 ذا ر5ع1355» |أ3 مآ ,75530 كأ ونام اط ,ممتاع3ع؟ عغ]3انا اتاد م10 ذأ 0 ةنا عط 01 لاج 
أنامط ألا متقماع؟ لالامننا عممم ععأانقعء لعصم امعطم 35 ععماد ,لاألهواع/اأمنا ك5أأ مأهغأمأهم 60 
عط مآ 90 50127 300 ,طأهم غطوكء عط 0 ععزمطكء وصاالاةا 3 عاقمص عممهمك .مملأم3ع؟: عررزهمك 
اطقلا ا3 01 300411١‏ ١٠م‏ كعواع/ا مأ أعأع] ممأاعع طاطم كاطا م]1 .ملاعم أل غغأ5و0مم0. 


١(‏ ع5واع/ا 101 /ق راع ماللام»ه عع5) 
(” عواع/٠‏ 101 /ق راع مامه عع5) 
(ع عواع/٠‏ 101 /اق راع طاللام»ه عع5) 
(؟ عواع/ 101 /ق اداع الام عع5) 
“0013م (لعطأنعوعم) عط بهم عطق 
(م ع5اع/ا 101 /اخ اداع مامه عع5) 


(01؟ نا تاداع الام عع5 


١‏ عو]ع/ع) 
(” عواع/٠‏ 101 اق راع طاللام»ه عع5) 
(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(؟ ع5واع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


مأ كأصع طلم لاعلطنكا أقطا ععمعتناهم ط]أننا نقعط 300 زع30م معطلنا عكامممام 3 اآاب؟ 0مة 
أ أآضمء ]0 دع اتا مآ لمق نملتء !]3 ,دوع ذأ0. 


0 عنالا ع3 وطللا د5ع00 عط ع3 ,ع/امط3 0عط1نهو5ع0 ,ودع ونامع لوأ عط لاللاه وطاللا 05[ 
5لاا | عأ/ا أل عط 01 كدعمع3/لا3 ونام 0ط طأأنلا دوع/اأعدطاعط] 310لا0ع531 300 دع/اأع5ررع1ا]. 


للا0اعط عزن ع3 530015 ع/ا360 علا 0 علاه5 ومتمعععءمم» د5ع]0لا:- 


ع15 امام عط ]0 أمعمم ابن .طأقالاد كلطا 05 ٠ع‏ عواع/ا 06 لإأقتأدع 7 اطامه معطأ مغ ,عع عووء]إم 
0علناعما هداق ذأ طحدالى طا آنا 30 


كألاء لماطاع/001 للاأاكنا/ا لإا كاطعأ م اطامك 06 أمعمم ااانا 300 دعلأهع8 مغ ععمعععط305 الاكطأاجط 
|15 لإط لعطأنعدع:م مععط علاقلا. 


(م ع5اع/ا 101 /1خق راع مامه عع5) 
١(‏ ع5واع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 
(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(؟ عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


أ705 15ع/اأاع عنلانا 3 ,لاه غأأمم 83136 |3 05 1١1١١‏ ع5اعلا 320 530323 ٠١7 015 3١‏ عواع/٠‏ كم 
لأأىاء/301 عانالمء لإأوص اانا مغ /بطالأأطج عط ذا عأوامع ع3 قلك أمعااععناء لمق لإطعغامننلاع5أا3 ام 
عا .نالم 10 انا50 كاط 15ع00ع؟ألاد عط ]1 عاطأ55مم ذأ أعاطلكا ,زه لامع015 0ق ععموعامع/امضمعما 
عط مصاع ع5ه! مغ 366310 غمم ذأ ع1ا .دع]|اأطأدم0مدع2 05 معلاناط ج ذأ 10ملذا كاطا 0 ع]زا عطغا علط 
0 .0لع]0/اع0 300 ددعم 30م 5أ 300 ,طأدع0 كأمععع3 /إاألدم: عط لإت غضم علطا مه رطوالم 0 لإجلنا 
الاأطاناتا عط انلا ل0علع3]3 متدممطعء مغ عناعأاعط ماللا عدكمط كاد طأذالظ غ53:3 |3 01 ددر عوازع/٠ا‏ 
ع3 عطننا دع00 عط عاق عكعط"عويع/ا كأطا مآ لعطلمعوع0 مععط عناقط كع]!|3نا0 ع5مطللا دوعمه 


مأ ركع3||]1لان0 طاعمناد لأعلاد .]3الازنالا |3 05 ١١‏ عواعل/ا مغ ععأع هداق :"د5ع02 الاأطغنما عط 
اطظ لإامط كط 300 أعطموطط /زأهذا عط مأ لزاه للانام؟ ع3 ركدعمعغع ام مامه 300 اماامع؟]زعم 


016لا زعام أنامط اللا ل0ع01بن؟ لإاانااعقه ذأ 0قا15 0 /لإامأداط عط ]| ,الاج8 الاء 


انال عط أقطا نقعاك كع جامعع٠ط‏ غأ عوزع/ا ولط 01 غطواا عط مأ لقع ذا طقالاد ولط 01 ١‏ ع5اع/ )1 
لإعط - عواع/ وأطا مأ 0ع0م0 مصعم دع]ا3نان عط الج 5د5ع055م واثلا دلامام ع5 10 1030لا 3 ذا 
ما أدع أمقم ذا /ااأقناو طعوع لامطلةا مأ كماقم] لإألمط علاأعلقط عط لمق أعطممءط /ززمن عط عاج 
لام معكمطه ومععط علاقط وطالنلا عدكمط ع3 لإعط | .كدعرمعغأع1ام00© 300 نامتاعع؟ عم أدعطواط كا 
5 ةأطك رع عع 1 .ةنا عط أوبامغط طدالى 05 ادم عط 3605 تنام لمكاصمةم عل ناو م10 طداام 
05 عونباقععط 5ع10لا0 اأعطا 35 كقماقطن] لإأمط عط 300 ألخى لزامه /3ا0|ا0؟ ,أعطممءط /زامط عط مع1]ج 
010لا ماأادناال/ا عامطلةا عط 1 .كعأمعمع عأعط لإط معناء لعولعالثامكاء3 ,كاعم عباوامن مأعطا 
عط لعطوقء وطلنا عمماق أآام 35لذا غ أ2طغا غ130 عط كأمع360 300 كلخلامطكا ,م اأمععاء أنامط أنلا 
آل عد5لاقع»ع5 ,15ع1/00ا (ع0أ/اأ0) 05 82]100أدعأمقم عط”طأ - 3-6[ ابا أقط32م ]0 غ11 عباواصنا 
أطوذا عمأ/األ عمم53 عط لم3 عه 0 كمم 1 68أدع ممم عط ع3 أعطممطط برام عط 300. 


0062 300 أنأقعط ع5ه! لضق عننع] ,عاطممعع] طوالقة مغ كاناه5 نأعط] العد أ0م 00 مطالنا ع5ه70 [ 
أأت؟ عط 05 ممأودع؟20م اأعطا عكناقعع٠5‏ رع لله كام 01 ددع :أؤأل اع ألنامعمع لإعط عع لاعمع انلا 
ادهع غ701 ,انااة 0ق لاد ,كلام أصعغع:م ذا طذاام اا 


عط 05 ومالإج5 ع ع]0لان مغ أمعاء اناد ذا غأ بع5واع/ا ولط 01 ع6قع] أموأد عنما عط للامصا 10 
أت مأ ممتاععاعم كدمأهأة ع5اع/ا (ع00) ذ5أطا مهنا كأه3 علاع0 انلا قط أعطممطط /إأ10لا. 


(م ع5اع/ا 101 /خق راع مامه عع5) 
١(‏ ع5واع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 
(ع عواع/ا 101 /1ق راع م الام عع5) 
(؟ عواع/ا 101 /1ق اداع مامه عع5) 
(م ع5اع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
١(‏ ع5واع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(ع عواع/ا 101 /اق داع مامه عع5) 
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؟ عواع/٠‏ 01] وا تاداع ا كامع) 

(م ع5اع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 
حالم أ0 طأأودع :5 5ناما معان )علاء ع٠‏ !1 - طأاقط0 اناط3|ان35301. 
١(‏ ع5واع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 

(ع عواع/ا 101 /اق راع طاللام»ه عع5) 

(؟ ع5واع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 

(م ع5اع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 
قالخ ]0 عناودمم] عط 1 - طاخ|انام3ك5لا. 
١(‏ ع5واع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 

(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 

(؟ ع5واع/ا 101 لاق راع طاللام»ه عع5) 

(م ع5اع/ا 101 /اق أراع مامه عع5) 
قالخ ؟ه لصقط ع١‏ - ط13ان301ل. 

١(‏ ع5واعل/ا 101 /ق راع مامه عع5) 

(ع عواع/ا 101 /اق راع طاللام»ه عع5) 

(؟ ع5واع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 

(م ع5اع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 
موالظ ه علاع عط 1 - طق| ناملا 

١(‏ ع5واع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


(ع عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


(؟ ع5واع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 

(م ع5اع/ا 101 /خق أراع مامه عع5) 

محالم 04 ع536 عط ١‏ - طحااباطزح/الا. 

١(‏ ع5واع/ا ]10 /اق راع مامه عع5) 

(ع عواع/ا 101 /اق راع طاللام»ه عع5) 

(؟ ع5واع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 

(م ع5اع/ا 101 لاخ راع مامه عع5) 

حالم 01 لمعن أدع5ماكء عط 1 - طق |انالإلإأاجلالا. 
طأقاام 05 نأعونمع5د5ع27 عط أه نعطغمغط عط ١‏ - طقاانااناك3] ناكام 
١(‏ ع5واعل/ا 101 /ق راع مامه عع5) 

(ع عواع/ا 101 اق راع طاللام»ه عع5) 

(؟ ع5واع/ا 101 /اق راع طاللام»ه عع5) 

(م عواع/ا 101 /اق راع طاللام»ه عع5) 

١(‏ ع5واع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 

(ع عواع/ا 101 /اق راع طاللام»ه عع5) 

(؟ ع5واع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 

(م ع5اع/ا 101 لاق راع مامه عع5) 

اباآأطاأنانا أدمص عط 1 - 631كل4 0010 51. 

١(‏ ع5واع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


(ع عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


(؟ عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


ععأمطك 06 لطملعع؟؟ علا ننه ١310‏ ذا كاكقطامطاء ع5 ,أقط 50) 3ااة-3ا اأوناماط ,عدواع/ا ولط مآ 
.ع5012 لإ 0ع05م17ا عننىالا 3 صا ازعم مم ذا عتعط ننقاكآ م1 .31ل01ل/األما لمعناء مغ مع/ازون0 
أ رع الاأهع ك6 عط 101 أكلاط 3 ذا ,ددع0 انا )اصمقط 0 غألنام5 عط مآا ,لما عط مغ عما/لمعد وو أاااللا 
.5عالأهع0 ؤألا ذاه 5ثثامغأدع6 ع1 5ع0انا0 300 5ألا0/ا13 ,كا أن د5دعاأثلامه عط 10 طأنااع! 
اانا 35 (ععالااع5) ععمعالع06 كع(اأقع0 طلا 1 أط3 قلطأ أل 1111311: 


(1) أناه ل0عمع0]5 عع ندعو عل | 


/ا5|3 3 05 ععمعألع0 عط ذأ يهع] ]0. 
(5) 1301 01 لا قلاودع7! أولاط 3 01 ععمعألع06 عط ذأ مأق9 101 0لع2ع]0 عمانازع5 ع( | . 


(5) عط 106 كدعراباكاصقط] مأ رعمامطكء طللاه كلط 06 ,مقص عع 3 لإط لعنع]05 عمالارعد عا[ 
الاأطاأه؟ عنعمماد 3 ]0 ععمعألع00 عط ذا ,لما أمعءأعمعط عطا مسمعع] دع/ازعععء عم وعاأودنامط 
005121 أمع0نماعمع100 كلط 05 ألانامعع3 نه د5لإع06 ولانلا. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13ا 303: 


05 لإتأأنا 300 أضعممعع30 عأعام لمك صا بأ مياق 0 م00 عط مغ غمدع؛ مغ 5أ عمعمعألء0 
عم مغ ع/ا53 00 00 م1 علرع] اناد م10 لاقلا كأاععأ0 0ن عط عدمع5 كأطا م1 .وطلاعع] 
5لا 0غ 3100 نموأوع؟ عأعامصمه /إام0 .ع/ا0ا 300 م0136 05 00 ا عانامكط3 عط 0 |أألنا احداع/اادانا 
انعأ عتأولما لقعلا أمص دع00 غ1 .ع][| بإأل1 ملا عط أه دعأمزعكام عط ممع مهم د5عناج5 |أألنا 
ن3ع.) ع/أ30 30 15 11. 


13155000 300 طأناتا 01 نعلاداباوط ذال أدعأ3دع02 عط - وعم |3 0لنااةا. 
(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 

(؟ ع5واع/ 101 اق راع مامه عع5) 

ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303م: 


0 أقأأدلاطام 05 0 أ3لأطصمه عط ذا كم ادمع ع13قطك [3لالأ/ا01لطأ 305ل 05 عالانأءلاتاد ع1[ 
0101لا ذا أمعم35 أقءأكلاطام عط لق لإأمعلاقعط ذا أمعم35 [تننأ امد عط[ .كععمعناالما اتن ام5 
عل ,لاوأؤألا لاقصاباط مغ 0نامع م1 .طامقء عط لمق معناوعط عط 01 05ئ/لا00 300 ميا عط - 
لاط أاع/ أل كأمععم35 أقوأولالام عط 300 عأنااه350 عط 1/3105لامآ مط 1316 كأععم35 انأ أم5 
300 د5لعع2 اط اا أقطةا صقم عع 0األاضمه مغ ذأ نا عط 01 للج عآ3ماتانا ع١‏ .غ1 منمع] لإجلفاج 
لإلمعلاقعط عط 605 3للاما ممأمع3 دلط كاععغأل عط ]أ أمعصاآان؟ علااععع كممنأهامعملكاء 
لاع117نا0[ اتن نامك عط 1 .10نملها اتأقعغأ3م عط مأ هلامع 3 كلط ومتامع/ 0 01 30عذأكما ,ممتاعع أل 
لوطلا 0 اقلاوء ع ,ع]أأمااصما علطا رمب عأبامدكطق عط مدعأ هتمامع 


بع اقعتءةام مغما ااأنها ذألا عأ3اكمق] أكناط طقمط ,مألا مغ 0ع]0/اء0 ,50 .عاطتقلااععرمعم!ا ذا 
لاط مغ واهعمم3 "ع1اط3/اأع معطأ دأ ماأتا م ادباوء مق" 01 3ع10! أكباز عط معطنها لإلقاله3م. 


5 عط 05 نعطأة؟ عط 1 - تمنصطاكم اناطخ 
(ع عواع/ا 101 /1ق راع مامه عع5) 
(؟ عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


50 ل0لاكاصقم مأ عومعااقطء معمه صق كننتاماطا طدااىم عدألتحااة بأطاوتمصاق عط عداع/ا ولط مآ 
ةنال عط 05 أعلاض 3م 300 عالأ5د عط مأ طقكلاد 00 معلاء ع05ملامه مغ أرمكاء مق ومكاتمم 
701 010 ونلا صقم 3 0غ لع1دع/اع] 005لا عرأ/األ عط 01 ددعرع7 ألامع9 عط غأمع355 مغ /زامه غأمم 
40 5ئغأطلا00 مغ 20ع 30 نام م0 50ا3 ألاط ,| 02لا لإم3 لامع مم1 أ3عبالء 05 عمل لامج علاأعمع] 
10 لاط لمق 05 لقع نط5 عط عط لانامء أ 3ط ب زعلاء 101 ركم3]10الامعم5. 


5 10 غ50 30 ,0017ؤ5أللا 300 عالتاأقاع]أ! 01 ملالا 3 35 30لا عط مغ وعععع؟ عومعااقطه كلط 1 
لمقاعغ]|| عاطوعأملما عط١!‏ .عئ/امام مغ لما لإأوممطللا 3015 أضعطامامه ع(ره5 35 كأامع]ء 
ع0 5/إة3/ثا|3 |أألقا لم3 ضععط كقط م3نا0 عط 01 0ن0لذاأنلا أمع زعم 300 عانلام عط لصخ ععوعااععملاء 
3110 0 كناأمعل اتباعع|اعغامأ لمق لموععغ || عمط أه طعوعء عط لمملاع0. 


نال واطا ]0 عاذا عط ع6نال0ام مغ عأأضنا 0الامطك تاطاز 300 وعم ؟1 :(30 قطنلا 0) لإجدك 
3001 ]0 عمه كئنعماعط عنعننا لإعط لأونامط | 05 مئ]ا| عط ع6 لم)/م غمم لانامه لإعلاا. 


(مى نالقط5] [آلام8) 
1 :نالا ,م :كناطنالا مأ زعم ووا3م. 


كلط مآ لإأتأدعغ] مغ عاط3|!أج/ا3 ددعم أننا مص عط اأأننا عنعطا غخماء مق ك5عاقم عمه لم3 ]أ معبط 
0عع66ل؟ اأقط5 05 50 131,300 50 ع30ططا ضمععط كقط أم عاق ولط .مملواء. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


ع/1 3 153130 01 كع أمطعوع ع٠©طا‏ ,/إقلم] اانا مذا5]آ 01 وصامصمأوعط عط عمماك 


01 عأأمك5 مأ رعومعااقطء عط نعنلاكمة مغ 0م03 ,علاعم لإعطا عباط منقاكآ1 عا 6زاعط مغ وماألم مععم 
لإاأمأ0[ ,داع ع1 آ0 مصعم 300 ذ5ئزقامطء5 0ع3طعاع»0 غأ5مم عط لإط 70306 كأملمع36 0ع1جعمعء! 
لإااجعع/اء3005. 


اللا0 كأ 01 0017م عط غ ذأ لخاهاا عاع3غطآمم ع1ط3و0رع!|3اعلانا م3 طةنا0 عط ذا أمعمدع! تاللا 110 
اأادناا/ا-0 360 مالادنا/ا طأ0ط لإط 360ثلااه؟ أنام مععط علاقط كنناعأ/ا أجزعلاء5 ودع( أنا أ طاناناً 
00155 . 


(0 عممعااععكاء اهعم مغعط: لمق ععمعنباوماءع. 

(5) دعأععطمممط. 

() 5ثلا3| 300 كأمعمعع0ط. 

(ع) القع 300 لطامم مقخصتط عطا مه عمم] ولا تم أه135 300 الااعء :ه10 5ئأأ 06 امه ]ع. 


ع25ع5 غ3 اللا مأ 0ق لإطالقا لامكا مغ ؟اعئ] >امو0ط عط مغما >اهها مغ 30م مععط كقط أمماع 3ق ملر 
حالم 05 نأعومع5د5ع27 عط 05 بال ع1 .ع10306ئاو 05 0ط عط ذأ >اممط عط[ .عا36أم 3 15 ا 
دأ 31305 ابا 06 ععاقعم5 ع1 .0لطأكام3تما مغ ععم 3ل ناو اعقع:1م 300 لإعلاممه 10 35لا 
10 .5اع30ع) عط 6ه عمرعألباة عط مغ اباأوصماصقعم دنعل كتلط 31م م10 دععمعأمع؟5 لاق 05 ملا 
31 عط 320 1لاططاة 0 05 عممع ك5 عط ركقع10 عط غ03 ]لانم مامه مغ /زقلثا أدعط عط 05 اعاجع5 
مأ لم300 عط مغ كقط عالإأ5 300 ع3200130| 05 عكنا عط! .لعمماع/اع0 مععط 0خط علءمغاعط 0 
اهداء/ألانا 015 01110316 01 7055306 3 .300550 ع3 وطانذنا عاممعم ]0 5د5قاء عط مغ مملأواع؛ 
0 1ل1101/10) ك0 أكطعت] أل 010 أضمقم كأ صاع]]! مقصاباط 0 كأععم35 (لأ طأأنلا ولتاجع0 ,ع باد 
01 كاعم 31ال1 31م /هم3 501 غ20 (أتبنأأم5 300 أقعأوللام ,اهء 01م 300 عامامممع»ء ,|5001 
]3ع لالع انا 300 0ع635بال» ,23100 300 نامك ,وطأعط تنقصانباط لإزعلاء )10 أباط 61355 
مأ عن3 317لالاط ,أنام 510لا ,كللامطا علالئا داعم 3 ]0 انملا عط ع0 أكناط ,لاتمععهء انا 
580 0ن م1 3م03 عط 35 اأعلةا 35 أجاعمع0 


300 5م1355 اأمعنع017 05 دعأ طانا لامك 300 5ا3لا0الا ألما أمععع]01 05 دعأعءمعلمع1 عط لم 
30 05 مه تناع عط بنعطغه عط مغ ا تل أ/األطاأ طعوء 05 مملداعء عط ,ه3001 م1 .وع36! 
05 لدع عط 300 ولامطاوعط عط ,عالنأةط 0109اناه! اناد 300 د5وطاءط ععطغأه مغ عامطانلا 3 35 
ع0 مغ ع/اقط ,31م 3 ذأ طقلا طعلطللا 01 نامتأادع0 ]0 عكدلاقه أقطة عط لم3 غ5 1؟ عط رع]زا محصاباط 
لإا00 غ70 لانامط5 7555306 3 لاعلاد 01 ع51306طلاد 360 عالأد عط 1 .100أ23ع00510» مغأمأ معاج] 
م عا30 عط لالامطد 0ؤا3 أناط عاممعم عط 06 كأوع عام "لعامع مع 3 (اعنن" عط مغ أهعمم3 
]0 أأمااًا عط لوملاعط ذأ م0أودع1مء 06 /ع/0ا0م 3 (أعباك .01015 اء 300 كوطأاعع؟] لقصاناط عوملكع» 
عالإأ5 5آأ 05 للاعالا مأ 361أ 3 15 130نا0 ع5 غ31ط] لإج5 10 عبان 5أ ]أ عنم أعنعط ١‏ .بأااطة مخصاباط 
ع555306لا5 300. 


مطألقء عط 0 ععطغأة] ع1 - طقانا آ ناطم. 

(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 

(؟ ع5واع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 

9 3 35 أأعللا 35 /إهمع1م0/م 3 5أ أ 00 نامل اأقطد نع/اعم ل0مة) لااخعم [ اذا م/لا. 
53/5 3لإناط ألط13لا 303: 


أقء؟ ذأ (اأعط) عن عط 0 اعب؟ عط دعأ عمملاط لمق 5نعن/اعءأاعمؤ5أ0 عط ومكاقم 05 أدععطا ع[ 
اع أأقعيعط علطا ما أعااعط عط لمق برعأو لكاقا عط 300 مأوعكن عط 35 ذأقالى مأ طغزة؟ ع6[ 
عط |أألنا 06 رعءمعالع0 ولط مغ ممأ ]ممم دأ 0ع3620لناعء عط |أأنلنا ا3نالأ/اللطا بمعبه مأعععلاننا 
اتأمعود5ء ونلا عطغا ع3 ,للاقا عمألالل عط مغ ععمعألع6و15ل ذأط 05 عدباوععط لعراواديام 
ركع أع5ألط عط 35 ع1 ؟ عط أعنزمعاما مغ لأأدع 00 ذال أطوم /لا00 ذا غ1 .20 قاو[ 6ه دعاماعمائم 
0/اأ9 01 تلاط 3 كتلط 1 .10نزملثا علطا صاعغ]|ا عط 01 دعت أمر3اقه 300 كازه لامعأل ,كأمعمام] 
05 53/1505 ع5 01 010130 عط لإط 00110 مناكلانا ,ب5ك0اأط 3ع أنا]أع3ة] 


عع301 غ20 00 وطالنا دأعاع )معطأ اعباد 07 35أط ءتأذأاةأ ]3م عط كولاه عط ,أعطممطط /زاملا عط 
0110ل كاطا لرملاعط ععمعأواكاء اهعء ج ذأ ع نعط أ3طاا. 


مأعن3 ,ء؟ لمق ؟؟ دعدواع/ا طأأأللا ممأاعع ممم صا أممطء؟5 أ30مططم عط لإط 0ع5دع1مكاء قاع ألا ع [ 
© ,أ30ولإ3مابا |32 اناطث 1/1123 لإط 50/310 لام 35ع10 عط 05 نامتأعبال0:مء: عط غ130 
لأعاطننا أومطء5 ا30مططمق عط 0 كعواناء00 لإمقم عمق عنعط 1 .أمعممعنامم أعقطو8 06 ععل3عا 
أممطء؟ أعقطة8 عط صمءع؟ لع لام 0ط مععط علاقلا. 


طقالى ]0 0١م/ثاد‏ ع1 - طخقااناالإجد. 
(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(؟ ع5واع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


مأ ,31 اأمطاأد ع3 ,لإمزمع |لألقا ئئعن/اءأاعط عط طعلطنلا ,كأأبم؟ لإأمع/اجعط عط أقط مماودوع:مكاهء ع[ 
ماققالاط عط 0 /إاالامتاصمه عط كنلامطد ,رطاأنةا 2واألمةة عنععلها لإعطا طعاطلكا أقط م1 ,غغأوه] 
عوألتااع 0 :ل10زمنثا كاطا 05 ع][ا عط مأ دععمعاءعملناء عط 06 لإأمطاعم 00م3 ددع اكناه0 0050© 
عط نه كأاكقطمطع عط[ أمعلطدادنام 0,4 60قلذاع؟ ]0 أمععرمه عط ما عومع5 مم ذا عرعل] 
لامع ع8 1 .األاء 30365 014310 قط 031 مغ 5أ 320ا15 لإمط 620561010517255 05 ع6 قلاط نم6 
5 030 3 5م5631 ,5017001 علأمولع/١ا‏ علطا لإط 301/3060 ,130لا لطكطة) 3تطاءقهكا 01 
ع8 35 5001 35 ع]1| كلامالاع)م د5أط 06 دع6رع1اعملاء عط 01 لإزوططعم 300 5د5ع50نامأ0ع5مم» عا 
أ270 0065 ]أ 35 31ل مآ عكنا مط ]0 ذأ لإأمعط] كلطآ .ع1 05 لم1 عطغامضق د5عاه لمق دءغأل 
6أ0ل0ألاء 31/010 01 0000 00 مغ لطاط عغ36الامنااد. 


300 طلقم عطةا ما واعأع؟ لقنا عط رع أ معنعط عط©طا 0 ع6][ا عط أه ممكاماءهعدع0 عط ووألاأن مآ 
قط 2316 مغ /زقلنا أع85أ0 مم ذأ معط عولاقةعع06 ,دعومع5 عط لإط ل0ععمعل(مزعم<ء عالادقَعام 
310 لاع 3 01 أاع7! 7 دألالام 3 35 ردعالاك3قعام 300 35أ3م عط أنا0ط36 قع10 30 0110 ا, 


.ع دأطا م1 6000106 0000 01 30ط أونامغط كصفقء عط طعتط لكا رع]زا بعطغأه كتلط مأ علط وماأج لاج 
ع 300 ك55أ3م اقلناء3 عط 01 قع0 م3 علاقط مغ ,ردعدمع5 لعمماع/اء0 عط 0 ععمع و36 عط مآ 
طقلم طعقع؟: مذ لعكنا عط مغ كقط لااه؟ /01أ13لاو؟ 3 باع جععط عط 0 ع]ز| عط 0 دعانادجعام 
11131 اتلناععااعامأ ع1 .030امقطنالا 07 ذد عدنع/ دأ اأعاطنها ؟0 عام مرقكاء مق ,اهمعمعو 
531 ع©ام0عم تامام عط لإط 0عم0135 عط غأ0ضضقه مقط مغ لعأمعوع:م د5عا3230م عط 6ه 
عط ذا معأ نعععط عط©أ ]0 ع][|ا عط أهطا دلزجد 32لا ع1 .لطاهلذانلا طعأأنلنا لعللاملمء ع5مل] 
دأط ركاأمعممعاء اتتأمعودء عط ووادها غأ0لظا .010/ةا عط 0 ع]زا عط 0 ومه310باماامم»ه لعمماعن/اع0 
.الاآاع05مآلام 300 علاتاععأأء راقع عغمم ,عع || لاعم عط متصلهم؟ لعمقعء لإلطواط هج مغ د5ععاها ع]1ا 
50631 ع1 .معناهعط عط مأ عمعمعئأوالاء 350أ01070مدع01»© 3 كقط د5ع5رع؟ آلاه 05 أمع(00 معط 
نا طأعلطللا غ130 30051 ذا ردع10 ع/17أ03ع7 300 0577م طعأننا رمعأ دعععط عط أه ع][ا 
5لا 0 لاللا0 كا 3|65]. 


أع/لامم ع/أهع© 3 لأولناماطا عاط3ص00]31 م3 ,عد5اع/ا ولط مأ 0نم لمعم ,605 3للاع عا[ 
9 360 0000 ونضامل لاط طدالى 05 عاناكقعام عط مانلا مطاننا انآطأأة؟ عط حزممنا لع نلامأادعم 
ع/ا73 |لألنا معالا .دع/األلا 01 05 3مكلاطا ,5ع5لا0م5 135 [4210/3 .أمأدعكه عط ]0 ع/ا0ا مأ ,أألاء 
235 أأعطا 35 مصعم علاقط الألنا معماملةا للق معمامنلا. 


0 كلامنا ألا عط 0غ 310للاع؟ عط أقط دع قاعع0 انالا قطكا قط؟ مطاناط للا أونامغطا عد5اعلا دأط 1 
اعلا ز0] علاناتاضم اأقطد لعكاء أننا عط مغ أمعصططكاصنام علا 


م ةنا عط 01 ععمعودء عط 1 - قا اتمدأ8 01 ه8. 
(ع عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 
(؟ ع5واع/ا 101 /اق أراءع مامه عع5) 


]أ معط نالا .ناء مذ عكباقه 016 /إ13أ35 30ع!| 0 5 3ع |ا3نا 


عطاك اطلام 3 35 ,ع01362 07 3|1/ات 01 اللا كطقع أ ممتأء3 عمأ/األ مأ عممعرعأع) لطا ألا لعكلا كا 
0/5 للع انا أنامط أأنلا لعنع]01 ع10306لاو عط ودتاععزعء 101 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13/ا 303: 


© 5ع]3الام اناد ةنال ع5 ركعاط313م ]0 مم10 عط ما ركمه1أودع]مناء ١اقع1‏ 0 لام هع طأونام لط 1 
0 لعمع/ااعم 3 كوعنع اننا ,طأأناتا عط 5م0135 طامط لإاأاهعط لم .أنجعط لم3 لصتم منخصاباط 
5/0 01001165 51017دع1ملاء 530 3060 عه ع1 .كأطنامل 0 اعللا 5أاا 0 5ك0ل3خع1طا عغمما 3005 
015 3610م عط ,ع10306لا0 عط 01 ععن قأمعع30 عط ذا عدصضممدعة؟ أطو ع1 .كامعاء ع]ز05مم0 
عط 05 نماع3ع؛ عط ,"/[ت 358 ونأهو" عط ذأ ع5ممكدع؟ ماللا عطا 300 ,مأمو ابام علطا 
25100 


ع00-135 ا عط 1 - وانقاةالا. 


لاعلا مأ رع30 لإإعلاء رأ ركط] أادناالا عط ودع التامعه ع5 غ010 00لا ,31 0نأدأام لاد أ70 5أ غ1 
لاوط ,آلثم 300 7030ةلانالا ,طقالم أمعع<ء "دانلاة/!" 35 عه لاق 5دع300 /إعلاعم رع36ام 
5 ألم ع/اقط 0غ كقط أعطاممطط /إأهلا عط دعلنبااعطا 0كملانثا أناط ربعمماة طقال مغ | غم1 هادع ه50 
لاألاناكا قم" ألاع7اع76الا0طمة كأعلطم20 عط 0 للاعألا مأ رعامطنها 0م536 عط 0 غروم علطا 
5 ||كناا/ا © 32701109 7011 امه ذأ غ] 50 .7الاطكا ,[(30آ6 غ3 "ذالخاة! صبالإلاأام 5303 15 ذانثات/ا 
اللا ||" 35 أآذم 300 3030من3طانا الا أناه ااجه 0" 


عط مأ للاكاصقم مغ عاطقاأهل/اج ذأ دع5أالامء015 360 دع الناعع| ]0 مم1 عط مالظ 0 لمهلذاأنلا عط[ 
11لا ع5 10 غ)<72 ,ع5]83076طلا5 300 عالأد مآ 602510210 ,6001 3 5ا غ1 ."831303 3١‏ زطةلىا" 
أ 9015 ملقط عدع5!] 0ع01بن5 علاقط وطالكا 315أوطاءع5 طلا أاكناا/ا- 70 300 (ماأادبالا ع5ه0ط] ااج لإ 
مطأمع0. 


(ع عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 
(؟ ع5واع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 
53/5 3لإناط ألط13لا 303: 


05 أضمةمعنامه عط عاقعءط ,رع5اع/ كلامالاع]م عط مأ 000 مع ,(مأوأكة]) 5مع00و0م'للا ع[ 
131 35701 ألاه 300 365303113١,‏ 13ائا0للاو0مة/ طذاام 


مغ أعأطاءعدواطمط ©2731 300 ,(ط1||3ت32031 03م 3لأ0/30 لمأمز ما 0عل0نمقخصصم كقط طذالثظ طعاطنكا 
/أأ506 317لاناط مأ لإلامصاءقط 300 ع360عم لإم1أوعء0. 


أمتمع/ام»ء لطع اط للا 


الأللا أ أقط لما عط طاانلا عكامام/م 3 ك5عا3 ,لمنلا دلطا مغمأ وصماصمء عمم]عط راناه5 بمعبط 
لا أوطاناق ذاألا غأدما303 اعطع؟ اأقطد نعلاعم 320 ,0ما عط 0 |األلا عط الآابا؟ مغ /إامه غأولكاء 
5 3مع/01© أودعأضقم عط 06 0لرمعع5 ع1 .أمومعنامك أمع دا عط غ0 أقصاوانه عط 5خ لاللامما 
10ة|15آ د5ع36إطمطع علد غ0 عط نمعطننا لإط 0قنامط عط مغ دعع301 ([3لالأ/األطأ مق طعاطنها أهطا 
طحالق 0 اأألنا عط مغ ؟اع5 عط 0 ععلجرع !ىناد ة ذا ,أع13 ماأبطعاطنها. 


5ع/اعد معط لنانامط و5نعناعلاعط عط طعتطننا لام أقط ذا معط مغ لعمعأهة؟ أمومعلامه عل 
لأونامطط طخداام ع:م]اعم 


لاعلا .لعاقع/اع؟ 5قللا 113-103 اج ؟0 باع عواع/ا عط معطنقا ماناطكا 08301 غ3 أعطممءطط /زامط عط 
عط لإع/اع0كل اننا 05 أقطا طقااط 05 نأعوضمع5دع7 عط 05 حماغأة32اعع0 عط لعأمعمع»ع3 ,عل ذاعم 
اعم . 1عأ135-ل:0)! كتلط 3150 35/لا مأا13 ناطق 01 ن0؟ ألم ,غع]035-ل02! عط كقلذنا أعطممءط /زامن 
لعا3ع/اع! 35/ثا ع5اع/ا ون أ/ئا0|ا0؟ عط رئنع/اع1اعط عط 01 وملكا13ع10انا 5نا0 مطامط 3انا ©0اا. 


00 انا0/ا13 لإللاا لعأعامقامء علاقط 300 ,موأوذاع؟ ناملا ,ناملا 501 0عأعع1/عم علاقط 1 /إ03 كلط 1 
ممأوزاع؟ عط جعط 0غ) 300|ا15 ناملا 101 داع705آك 300 ,لاملا. 


1 كعواعلا ضآا لع0ط3ممطعل ذا طوااىم طعاننا 30 أمتمعنامه عط 01 أمعممس ال ابا؟ ,عمماععط‎ ٠١, ١ 
للج‎ ١١ 0 3| 530, 50 أطولم 5عع/اعأاع0 عط رأعطممءط /زأملا عط 05 عضن قمع0 عط ع3 أوطا‎ 
اننا لع3اعع0 35لا ع0ص0ا3 وطلها رطتاق1 أطق 3صط٠طأ ألم ع/ا53 م0د5اعم 'أعطغأه /امق /لامااه؟ أمم‎ 
علا مأ ر(اع]035-ل100) 06 اناق أنا/ةاةا عط 35 ,15|310 01 لمأدكام عط أناه بمئقه مغ عا30 لاج‎ 
أعطممطط /إاهملن عط 05 عمعومعو365.‎ 


ع1 


امام لأ علاط ,أاذم انامطمط مغ أعطممءظ2 لاملا عط ]0 لإعمة؟ عنزعم 3 غأ0م كقللا مم31 3اعع0 
|03 وطاللا 05 10 ووألاعألا مطلمع؟ منقا5] 0 5عع/011|ا0؟ عط ع/اق5 مغ لمقصطامامه كطقاألى طاأننا 
09 .15ع30ع! كنامأوذاع؟ آ0 326و عط مأ هامر امه 30عام5 300 طامقع عط مأععاطءعكام 
501 55305 1513103 .631530 قط 5ناملاع011 ع2201 ذا أعأطاعدامة ,ط830313 |3 05 ١17‏ عوزع/ا 0] 
علاقط مغ كأ ةللا 30/010 معطنكا لإأم0 لل0عط بدأل ع36عم ذأ معطننا للق . لإممطئقط 300 ع6جعم 
دأط غ00 ذا لإاالااطوأن اعاطللا وماطاع م50 (صاناكنا). 


ع36عم اأتأطاقطم مغ مأطكدمأ]3اع؟ لمقنلاباط 01 عاناءعناناد5 أأصادااععلا ج لعطءودع)م كقط لاخا5آ 
الم ,كط360اع١‏ 730لاناط 01 كأععم35 5لا310/ا 10 300100 10 .لأعأ506 عط مأ لإممصققط ممق 
301 300 نلامككا مغ 5زع/اع1اعط عط 10 001103013 غ 07306 ,للاعأ/ا مآ ع05مالام 3 طأأللا ركه 
غألاق83 أن اطث ذتط 300 أعطموط9ط /زاملا عط لصضة عط معع خخطاعط لعطأنعدع/:م متطكصمه اع عط 0غ 
علطا أمعع36 مغ اقتأمعوددع 5 غ1 00مطاعوا3؟ 05 كدواكنااء0 وصاماعط فاعناه عط ل0أملاج 10 
لاطو 0ع5100دا لطم لإأعص ]الل عط 300 ,طتاق1 أط3 وصط٠طز‏ ألم ,بأعطممءط /زاملا عط 05 طامط اناج 
لإلاع 00م كتلط مأ ردع010او 0ع01010. 


01 لأ 0طاناقت لعنذأاط ودع لإأعما/األ عط د5ع05م00 هطلخلا عمملمعلاء مغ و5عزامم3 عواعل/ا كلط 1[ 
53131 عط ووألعععع6ناك لإأعأ013ع7امما (كطماقم] لزأمط عط طأوبامءطة ع10306ناو عغ) أقمهما 
أمعقع30 الاأطااة؟ لإاعناء أمومعلامه عط ذا طعتطنكا مأعطموطط لاملا عط 0 ل00مطعغع امهم عط) 
40 316 مغ كقط 5|30آ 01. 


(ع عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 
(؟ ع5واع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


3 لامأوناع؟ 05 لاعأولاد عاأوطلةا عط 1 .طأأج؟ عط ]0 ك5تكقط عط ذا طواام أنا0ط3 عولعالثامككا عناآ 
01 0صطغاعم (قع136م أكمطم عط! .م1366 عل/الأهعمع90 أقط 01 عم رعباوعدممه أنةالناأت 
ع مه عغ3امماع امم ل طق علازع065 مغ 5أ عولعالثامكا كاطا ولأءآنا360 


أاع 2760 عط م10 لاللنامطكا ,ةنا عط لإ 301/150 لإالع]23عمع 35 ,د5علاء آلاه عأم1عط مملأجع60 
365136 عأ م ماع رمه عط ممع ومألعع06ام ,عأ تامع ك5 35 10مللا. 


اقل أم5 عط ما لعأوللاء لاأوناوطة ,آاناه5 عط أقط نأمقعء ع230 ذأ أ 321 لثاماة انا ملكا ونام اا [ 
نع عامأوان/ا عط صا 3م عل/اتأع3 لامج 131 10 عاط3ثانا 35ثكا أنام لمطاحع). 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


ع1 .عنعط لع55ع3001 ذأ - ؟اع5 26025610105 3 - /ل001 5أ ]أ 35 غ701 35لا لأعأطنلا بموع لنقطالاط عط[ 
]58 5لا05©!10»© أمعوع(م عط ذأ "'ع]1| ومان/اا)" . "30ع0 وداأعط" 35 ل0ع7راع] ذا ]513 كلام ألاء ]ام 
دأطا ع3 غ52 عط! .طأدع0 1١‏ /إل0ط عط لصلمع؟ ؟اع5 كنامأء25م»6 عط 06 عالرقمع0 ع5[ 
3 05 8325150111310 /[01031ألااملاء 5لاولاما0© 3 5أ غ1 .لممأأقء أ ألاألاع ذأ عالرقمء0 
301اأطتاصصة ]0 عدمعد عط مأ عغأمم ,عالماكما عط اللا مماصناصصم عط مغأمب ؟اء5 د5نامأ0ع5ممه6 
015 00 أ3ذذاقعء؟ عط 0 عكدع5 عطأا مأ غألاط رعألماكما عط مغما عألما؟ عط أه ممغمعهكطةق عط عمد 
طوالم 53١‏ ادهع دأ ودأط امم غأقط] 136 علا 


9ع عط مأعالاكقعام 06 طأهم عط ,عع || تعطعاممةق عنازا ماع][| عمه لمع؟ ومتارتمع0 عم 
مانااع؟ عط عنم أعرعط ١‏ .ع]ز| ومالععع:م عط مأ لع]أم300 ع]1| 1ه ع0مم عط 0 أابوعء عط دز ع]1! 
لاط ماع اهما؟ عط 10 ذا 


310 غأعطممطط لإاملا ع0 !: 


نامل .لاأصماععهء اانا غأ35ا 10 0لع]دعتن مععط عناقط ياملا عكباقععط ,لع]3اأطتصصق عط غمم الهذد ناملا 
لإاع5أل 01 ددع طأممقط 0 ع][| عط 0غ (30ط 06 0000) 5ممتء3 0 ع][| تلطا ممع مو لزامه. 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(؟ عواع/ا 101 /ق اداع مامه عع5) 


عأ020ع0 مغ 300100 5) لعكنا ذا 5306-3 ,86لا انام3ةدنا مآ 362001359 ,ع30لاومةا عأطة:ظ4 0آ 
عط رع مأعنع7آ 1 .لإمقم عه أنعع/اع5 ,ع701] 01 معلاع5 و53 مغ (مع/اع5 زع اناا 


ك5اع/اقع ]0 اأعطتانام ع360| 3 مقع( لإخمم ع5اع/ دأطا مأ 020 اعم دمعلاقعط لاعلاع5. 


مأ معلاقعط 3 ذأ 5303 لإاعلاء أقطا ك/[53 أ320لام15 طأطو3؟ .3م532 5١‏ ع/ا0ط3 عع5 علذا أولاللا 
أ اأجع معط ذا أهطنلا مغ مملأواع١.‏ 


5ع عط 35 كطااقء /إقلط 35 ع3 ع نعط أقط لعمه امعطم ذا ا 13130 |3 05 ١ل‏ عواعلا 1 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13ا 303: 


١0/0 ” 07 1321-3610‏ دع5اع/ 300 ماةًلثللاا 3ل 01 ١١‏ مآ و وعد5اع/ 300 ع5اع/ا دأطا 0غ ومألمع6م 
31360 عط عنمععط ع36ام دعاق 30ط دععالامدة؟ 5أأ 300 طام3ء عط 01 أمعممامماعن/اعء0 
300 كوع/اقعطآ عط أقطا لزجد ولإأطممقَ ]0 *” مغ ١‏ كعواع/ا .كدمع/اقعط عط 01 م0أ53أام003 لاج 
نع ع1 .100أام5 لإط 0ع3136مع5 ضمععط 730 ألاط ,0355 0ع131وعأما م عععللا لطامدء علطا 
0016 مقع ]0 أمعصامماع/اءع0 عا ألاط ,ك5نامع3]الاماأد 35لا طأاقء عط 300 ك5معناجعط عط1 01 
أمعلامصاع/اع0 اأعطغامم3 دعطاوعوعل0 "١‏ موزعلا .دومعناجعط عط 05 و7أمنام01 عط عنممعط ع0قوام 
ةلظم 0 أنلاااة عط ع31. 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 

(؟ ع5واع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 

0ك لإاأناعءقه عط لالنامطد 303]1005املاء ومانخاه|ا0؟ عط عد5زع/ا كاطا 300غأ5مع0انا 10: 
ماع اام 


©5625 ©آ2 مأ ,رع36آ5طلا5 05 061/010 رد5ع الاأةع1© ع]أأماة ع3 ,30نا0 عط 0غ ومأل:مع36 ,5اعوصمم 
55 أآلاه لإا عاطاتاأمعععم ملا بع زم]ع عط ,عتم ]0. 


اأألقا 01 لزملعع] لاق أنامط أنلا لإواعمء 35 5اع309 عط دع 1عدع0 مغ تامع م مامه أ30تمططمظ مم 
5م 0غ ع/ا03 5اع300 عط لإامعء عط 05 للاع ألا مأ عناءتأطنا دع/ا0ام لأعأ طلا ,5دكع0561005© 310 
علاقط 5اع300 ع1 1ط كدضقع7 غ1 .لاقع عط مه 153أأقطكا ج لمعك مغ الأننا 5أتا أنامط3 مم23 3اعع0 
لإعطا عناعمعطلننا كللاعألا اأعطا ما ممأودع:ملاء ع/اأن مغ الألنا 0 ملعع]؟ طعأألا لعللاملرع مععم 
ع5لاقععط ,ناء م10 عاط3ذا ع3 لإعط غ3 300 ,50 00 10 ع5ممطاء 


اأعط ملخامما ع0خمم لإعطا معطنها لناعما طذاام أجطننا نثاممصا أمم لآل لإعط أهطغ معط 10م طداام 
0 ألام0. 


بأطوط! 01 دع الادعك عأأمأ؟ ,داع300 عط ,لانام؟ نعناععطا نكا 300 لعأدعن0 أع ممم عل/اع31 اللا 1 
13 لإعط 1 .قام عمأناأل عط اأآانة مغ غ30 ,ععمعوااعغاما 0مة د5دع0دناماءدمم» طأآنلا لعنلاملمء 
0 عاطاؤالا ع0امععص5 م1 (5ا3(لطاصمة ع35ط ع0 300 0005 ,كدوام أمععناء) مم1 أنءأكلاام لامج 
مطاقع؟ اتأأدعاع© عط مغ ورماعط أغباط ,مماذأنلا مقصاناا. 


لالاااد 


اأعط 05 ألانامع36 لله ,ع لمعا ,غطوذا 01 30م عاق 5اعومم .دوداء٠5‏ كلامأء005» 0واق ع3 امال 
بع 01 م2730 ع3 ططال .عط لمع] أناه 0175© 0000 لأمه عالتأقط كنامء013 ولا أةصاصانااا 
لام عاة وكا صق لإعط 1[ .ماعط طغانلا 355061360 ذا االاء ,أمم مقطا معااه ععمم ,عم أعععطاا 
عاط نكم عط مطمع؟ لع نامعل كل ء|أ-313مط 0ملثا عط 1 .كا ةمطاصة 0ع635ع0 و5 ألنااعما ,مععهم؟ اهمع أدلاحام 
5 أنا»| 7313 300 >اأأما بكااناما بكااقمط ]0 ولامقعم عط 1 .3ا3ا3 أمم0. نلرعءطعلا عط ممع غمص عااهم 
01 >اأاقم ذا لأ مطاناة ووألامط عط! .ودألامط 6ه متطومعمنثاه هداق ذأ طعتطللا ,ممأودوع055م 
عط لإط لعكنا لإاع/اأوبااعاه ,مواعمع/501 عط 06 عونلاه عط وا ذا ملكا ,كاقاقم غ0 اأا تتم 
عط ذا نعلامط عط لطقة عاانام عه عاالم ذا عديع/المب عامطننا عطا .طواام مغ ععععء مغ مون0 
ع3 معطا علأبام لاعط عط 0ق أعدلثاه عأنااهكط3 عط مععنلاع5 .ضاداام ,ععدنثاه عأنام5وطج 
5 لم ط]ألنا ,امتاضمه عؤولعاعناء 5ع 0طاناة /إ32ألعماءعاما عط طعاطنلا ععناه كصماصتلصمل 
5 لعطنتاعا ذأ ك0 امهل عدعط] 05 طاعقع .معط ع/ا0ط3 ل0أصتأمممل عط مغ مماغأواعء ما ,غأمعدومه 
-313 عدعآ] مأطكدامن/لا 3035م ع١‏ .١3|31م‏ لعالق ذا ب مطاباة ولألامط طاعقء 300 أنكاةاتمم 
01 505 عط أعطناء ركع1 01 اانا أمعلمعمع100 عط 35 ,نامأونااعمم» 0ع/اأع60 رمع وامطا عل انا بأ 
00 3017/0635 01 كاقعم5 لاقع اننا , لأ 0 اناق عأنااهم365 عط ]0 داع أاوبا03 علا 


علاكا 01 ,رأطوأكما عط عناقط أ0م 0ل لإعطا عكباقععط ذا غ1 .دوصطكا 01 وصكا عط مغ /أاخطعط أعطا 
مازةلا اج 01 ١‏ مغاء؟ دعو5اع/ لإط أنا0 0150م 35 ,8/0110 اتلأأم5 عط للاعأ/ا 10 ,ع10302لا0. 


رطان لإط لمعأمعع36 عط أأقطك لأأأمطاناة وومألعععغما 0لا .با مطاباتة عط د5لامط عصماق طداام 
05 /لمى ع5زع/ا 10 366010150 ,لأ م0طاناة عط 0لع31دوعاع0 كقط /أعكممطالا علا مزهطاللا 10 1505 ع/531 
انال عط مأ دعواع/ إعطأ0 طاعباك 300 20ت/9 31 ل/ا. 


ةاام أ0 مأطد0لثا عط /ا53 ,|15 ما رعاطقنأمع3660 ذ5أ عمه مل 0 مأطكاملةا ع]مأع2زع .١‏ 
16 ملكا 


]أ ع5داع/ كأطا م1 .3 أع]ععغء لععععناد , /ثا0|أ0] بزع غ3 عمرم م ذأ ؟تاقطكا 01 وصمتمصقعم لومعغزا عط 1 
م ,طامقء عطا مه طذالم ونتاضمعدع(مع؟ ,غ136 مآ ,ولالععع6نا5 ]0 عدمع5 علطا ما لعكنا مععط كها 
عط ذا كلطآ .أمععوعءعزن/ا 5ألا 35 ,الأللا دالا مغ "ودتاعدعع" 05 كصطاعا مآ بأ )مطاناة 5أتا عواممعلاء 
0 ل0كقع أوطغأ للاعا/ا عط لامط أاونامط 0 5ا00له5 ع(زهك5 .5000طغأعام0م ]0 ١5أوقم‏ 
0ع مح ذا عنعطة 300 ,طقاله أمعدع:مء؟ مغ اأونامدء ع3 ,ممم 05 |53همذاأل عط غ3 ,امع|اعاما 
05 أمععوعء1/ا 3 ]0 لإأأودعع»06 عط مزعناعللامط ع5اع/ ولط م[ .لاوط اناق 06 مما أدوعاء0 عط ]0ه 
0 3105© عالقا 05 أطع را أ0مم3 ,لع/امام لإاع/اأكنااعصمم» ومععط كقط لاقع عطا مه طداام 
5 بطقالم ]0 ع/اتأتأمعدع2مع؟ عط ,طاقاالة1ا كا .أدالم ع/١531‏ عه لامج لإمط 0306م عط غ00 اأداد 
أ لباق دالا دع أ3توعاع0 ؟اأعكمتتا طواام مامطلثا عرا. 


0ع ممم عط لم3 لا مط]باة عط لم3 >اممط عط عناون علالا متم طنها بإعط عرج عدعل | , 
103لاو اأعطة /013|اه؟ ,50 ,لع0ناو كقط طذاام منمطلنها لإعطا ع3 عوعل | , 
(.9 360 حم الام-لالم) 


معطو عط كق8 |3ل01ل1/ط1501 31 01 ,م0101 3 01 ,لا0أمام0 عأاطيام ]0 كلاكصعكصضم» عط©ط ععطزعلىم 
حالم ]0 ااأننا عط أمعوع:مع). 


01 1ع3م عط ما وصماطالامة نزهد مأ غأطوء عط عناقط أ0م 010 5اعوم3 عط 0 كأعامم:م عط معط 
عط طأأننا عع زعام مغ عمه لاضق ثثامااج غأمم د5ع00 طدالمة .2153ككا عط 05 غأمعمكامأاممم3 
ب365ام 06521 لإمطقطط ضما لطق ععع 1لا .لمانا مم1أدعن0 عه لاضق صقء نمم ,ااانا 5أتا 05 دما أبامعلاء 
5 ©1016 300 |أألذا دالا قط لعأمع355 مععط كهط غ1 ,ألم اناق 01 مه أجوعاع0 عط طاأأنلا ومتاهءع0 
5 7560أ0مم3 5قلثلا قلق .اعمط 0 مهأ رومعع؟ علطا مه 0م635 كلإقثثااج ذا أناط 31 أأطاق أ0 
ع0لعالنثامطكا عط ودأددوع055م ]0 العم علطا مه ,د5اعو369 عط ما عمعمعرعأع1زم صا بأمعععوعع1/ا وأنا 
أعلاممام لعأنأممم3 طأوالم 5303631 3١|‏ 0 ١١١ل‏ ع5اع/ا 0 50أل 860 .عناقط غأ0م 010 لإعطا معانلا 
عط طاعاطنلا كوطاطا 05 أعطلاباه 3 طتأأللا ممأطقاط1 لع لط علا ع3 صقم] عط كه متطقغط]1 
لإلاع100م ذلط مأ 315ل12 ع5 للاناملنا ع نعط لأونامطاة أقطا ممأوا/امام نقعاء عط طغاننا لعا اانا 
8603131 أ3 أن /ءو ع15/ 0113/10 اانا دأطا علالععع 01 لأنامللا أكنا انا ع اعلا مانلا 05 أنام 
ع5 350 10ل0لذأللا وأط 05 عدناقعع5 عاممعم عط زع/ا0 لأ 0لا نات 30 35 0ع05أ0مم3 أ اآناة5 
اأعط 05 الانامعع3 ذه لطاط مقط لإطازملةا ععنمص عط مغ لعماأقاء مطاننا عدمط مغ عممععع]ع:م لما 
أماع عمل وألا 35 للاللا03ا 5أأ0مم3 طأقاام ,530 ١١ 0 3١‏ م0 ١‏ دع5اع/ا م[ .0ز510كمم /[ال1 ملا 
الأنلا كطخقالم 0غ ععدعألع06 300 اداع ماع 00ناز 01 عنلامم ,لهل ذانخا 01 العم عط مه. 


اماعط اع/ أو ع3 ,تنا عط مأ 0170 مصعم ,كمه3|11630لا0 غ30 مممطأ غأودمطر ع7 ١!‏ : 


(لامق اع انا مطوأداع/017 01 غ01 مط طأألنا بطواله 01 عمق نططاعماع؟ كنامنامتأصضم» لمق ولأماعأصلنا ١‏ 


0/0 

ع536 انا ]أ آ0. 

(كأدع عاطأ لعأمع01-لاع؟ /إم 0ع31/أ0ل كلطت3مرعل عط ماما ومأنازو ععلاعلا رأ 
5 ]اعنع] عمأ/األ عط امه ووأن/خامااه". 


أ15؟ عط وماع8 


05 56أ0م عط مغ عبطناأنا لإزعناء أناه ل0الإللقه ل0لمة وطلاطاذأاطقتادء مآ غأ5مممع06؟ عط لمج 
عع ع0 


(أعط 0ق ,طوالثة لإط ©0230 (22031 300 أقعأولاام) 5ئ/ثا3| اأج 01 00لذأنلا 300 دكعمع]قنثاظ (ل/ا 
00 لعلأععع ووعرمع]3/ثلاق 5أطةا 501 300 زد5ع)ا3غأ5اما لامق 031 م10 غأ270 35 50 ,0م0أ3عم0 
اام ع/ا531 00 /إ30 لامآ مما أ3عبالء 01 ع10302لا0. 


(لقطلم عط 01 /ذذااأناومصةط] عط أمع]]3 لالامطد م10 هام داعأ 01 ذ5أواكك ,لأأواع/301 05 عمل 0لا (أل/ا 
نال عط مأطقمكاة5 35 0لعط5011ع0 بأنقعط عط 310. 


7005 عط ع3 لإعطا طعاطلقا 01 عكباقعع5 00م 300 عع 13قطء ,طاقلط 05 لإأأكنام عط[ (أألا 
ع ومالااععع؟ ما رعبنأألا لمة لالت مآ أكمممعم؟ عط ,مردغقبازت) طوالظ ط“ ألا 0لعغنامصما 
١١‏ 3-أ30لل) طوالم 10 ددعطنقعط اأعط مأ 300 ,05 :3نلاع). 


(530|ا3 ١05‏ ؟ ع5اع/ا مأ أنا0 0110م 35 عن تأكناز مأأننا عاممعم عط زعناه وصلأانكا (ألألا. 


5ك[ ,اق الآ أآذم 06 ع" لصخ *" كع5ازع/ مأ رطقاام ركع3|6لا0 0ع]0م-ع/امط3 عط لناعأ/ا مآ ومأامعع»ا 
ع ,طبلا ,03م معكمطه ,د5ع||3لا0 3512 لاأقاماع© 05 ]أالامعع3 زه ,لقط ع8 أوطا 
اللأطةاط] ]0 غأمقلمع50ع0 عط أعطممءعط لاملا عط 300 مقغمط1 لصة متطقاط1 05 كأمولمعءوعء0 
ألاط 55101ع066ا5 07 كأطوأ /319أألع0عط م3017/0636 غ00 5م00 32لا ع١‏ .اأدومم5آ طوناماطا 
مععط ل0خط لإعطا طاأعاطلها 0؟ /ب16 3 أانمعم عمألاأل عل/اتأعم لوال 3 0قط ع30عطص ذا دتطا غأهطغا كااع355 
عط مه عوع الام كلطا وصاللامأادعط 556 ومكوعء عط[ .لوقاام 0 كأامععوعءانا 35 معدمطه 
05 أمعناء عط مأ طقوالى لإ 5310 35 عدناقعع5 ,لزامه طقالم مغ لاللامكا دا منأطة:10 05 كأامقلمعهدوع0 
أكناما علالا .اوكا غ70 00 دعالاأهعك ذأنا تأعاطننا أخط كنثاهمطكا ع1 ,3 ]أاقطا 35 460310 1509م أ0مم3 
قالخ 01 عع تتأكباز 300 ع0136 عط 01011 لمق عولعالثامكا آناه 05 كم10 تام ًا عط أمعم30. 


مع(لائطء كمتطقط1 مغ معنلاو عباوط علا 


لوطا أهع:01 3 طعط©ط علاقو عثالا 300 لننزهلذأننا عط لمق >اممط علا 
(عه :152آلةا) 


01 ع30عاأا! عط مأغأعطامم)/م غ35ا عط 35 أعطموطط /إاهملا عط مغ ورعأع, عورزع/ا 0ع]أ0م-ع/ا360 ع[ 
مطاطةضط] غأعلاممام. 


نمم غ1 .أعطموطط باولا عط ع3 لدع مق مغ عملم غمم لأل طوالظ 06 /إممعععوعء/ا عط 1 
كلو ا خالم لتأطاوامطاة عط |لت15 أصةظ 0 ملا عداعلا ]آ: 


الاك ناملا 300 ,ناملا ع101عط أمع5 30ط علالا منمطننا داع ومع55ع7 انا اللا لزإةللا ألا 35ثثلا كلا [ 
0 مم 


لإ3للا اناه مآ ع0 مقطء لإلاج. 


عط 0ق عأامأعمائم عطا مأ مملأدء 0011م 0 عمومقطكء مم ذا عنعطا أقطا لعم نكمم 15 غز 0ك 
أقطغ نقعاكه ع30( أعطغانا؟ ذا أ ئنالاا ا 05 ذن ع5اع/ 0[ .أمعععوعء1ن/ا دالا ومتأمأممم3 0ه لمطغاعم 
5 35 031171 300 /اقللا 5320 عط ماغعطممءط نزولا عط ع3 دعبام امم /إممعععوعء نا عط 
لعأ امطامه 0ضا بكاموط لإامط عط نأجط 01 5 0مق "١‏ دع5اع/ا 10 50 أ0ل1معء6م .لطاط عزمأعط عباومل/ا مأ 
لإعط! .لعاععاع5 لفط علا محمطنكا طقاام 01 كام ع5 عكمط] مغ ععط تق إعطما ممع/ زو كقللا بملنه] 
9 ,ناكلا زانا ,لالماأاة2 عععلةا مطلقا ع05ط ولألنااعلاء لماتطةاط[ 0 مععلائحء عط مغ ومماعم 
قالخ مقط عط0) طذااة-الإقط0 3 لعممتطكامنةا 0 قط ,ردعناذا تغط ما عماتا لام غ3 ,مطينا عدمط] 
© 300 ,/ م10 ١‏ ع30م ,"30لا عط 01 5اع30ع) عط 10 داق تأمعودء ع5" ]0 لإلبناد اناأع)3© م 
علاكا عط 35لا طلاة! أ30 قصطأ أآلذم خط نقعا0 أ دوعا 3م ةناد داطا 05 ١‏ ع5ازع/ا 01 /إضاق راع طالطام 
أعطموطط /إأهلا ؤأتا 300 طوالى لإ 0ع]5أ0مم3 ,طقوالى 06 أمعععوعء10لا. 


مقع عطا مه طقاانأةأالقطا 01 ممزأدوكامط 5م4035 ]0 ؛ماعع عم عط كقلنا أعطممطط /زامط عط[ 
805 عط 01 0م ا عط أه الأننا اقم عط أه ؛مأبمعغاهء عط 00ة. 


ع0 أناه لإلنقه م1 ذالم لإمط 0ع55أ0مم3 360 قعدمطه هوا كقلنا 1]9أأتككا كلط عممأععع 1 
بعاممعم عط 0 لإعمة؟ عط مغ ع١‏ أم0م كقلكا ععأمط عط 1 .عع011 عمأنلاأل عط أه دعا ]الطتكوممموع) 
01 3017 3اعع0 داعم0 صق ذا ط3]أاقطا 3601 الآ نا-3[ ام[ .لعلعع70 هق الاكمم» لاج 5ق3للا :0لا 
عط اأعطااعم لانامه أعطممءط لاملا عط 05 0و5د5عععناد عط عواأنثاعانا .ممأواعع0 300 |أأبنا وأنا 
عط 06 أكقع؟" عط سوعط .؟أعكصطلط أعطممعط بام عط لإط مص كضماض3مصلطمه عط لإمط معدومطه 
عط ممع ع30م ذه اأهأعل ما 0ع033 ,"لاناطكا عألقط0" ]0 أمعنه عط مغ "كمملأداع ندعم 
طعا طلقا طأوالىم 01 0350اطام» 0ق |ألنا عط 5قلكا غأ ,15 3امء5 مالأكنالا! منخامصا-ااعنةا 01 /أأنو اناج 
أناه 6312110 0خقط أعطممءط لزألا عا 


101/3100 عللقء وطلنا ألم 35لا ]أ ,066351005 (|أ3 00 غأ3طا غ130 عط ما دعأ لأدع] هداق زم أوأنا 
01 م0116 عماناأل عط مغ اأمعممع لامع عط 10 دع[ اقبان كتلط لع/امام 300 ,عومعااقطء عط أععم 
عم مغ عؤ5ام مغ دع :0م00 أذباوء 30 301055ممامك عط أل لطاوبوطتاة ,لإأمعمعوعء/ 
26100 


عأأطاما عط ,0ل00طعغعلاممام ]0 ع0156 عط 05 هتمامع عط 0م3 ومأدباعممه عط عم 
15 ع5ا3] لإط لعاكامة ,و3513 00 0غ 70الكاصضقم علاقع| غ00 010 0ما انلع نعم عط أه بمععمم 
عط عنقاعع0 مغ أعطممطط /إزاملا عط 300 قاصم غباط ,لأ اناق أتممماعغ] لعصانادنا ملاللا 
رع عع بأعطممءط /زأملا عط ! .(كطلقم] علاأعلقط عط) لإمعوم/م ذاط لمق ألظ 06 عمعمعوعمء1)6/ا 
مقع علطا مه ت]أاقطا كطخقالم 300 ذنط 35 طأاج !1 أطج 3مطأ آامط 0ع30001016. 


معدمطء لإلعما/األ عط ثثاماام؟ مغ ععط7ااع ععامطء ]0 مرملعع؟ عط عباوط عاممعم عط حملن 
15 م1315 0ع1أ0مم3-أاع5 عط ,غ31 بطم 01 1113135. 


غ1 101101 0 3) اناكاصقط عط عط ,لزقننا غخطول») عط رصقم) علط ملتمطك عناقط علثالا ,لالع ل/ا), 


أ أمعزع)2) ابااعغأ013انا عط 01). 
(م :+1 1مما) 


ك5أأاع و5ودعا]الامه ع3 عنعط ٠١‏ م10 ١‏ 5ع30م 00 0م568 مععط كقط تاأعاطللا أقطا مغ 300160 1 
05 /أ لوا اناق عطقا ده لعد5ولاهذأل 360 0ع07 لمع ,طلاق! أط3 وصط٠طأ‏ أآلمط 05 كمه2]0ع3|1با0 300 
للا ةطوع" , "طأوط أطونه عط "١‏ عغا]ا كدمه1أقعأاطنام أهمع/اء5 10[ ,1315 0داء؟5 (مالادناا/ا تلقام كا-ااعننا 
م عاطأ055م غ20 15 غ1 .لطتأناتا عط لاوطا 0غ 58010 عط صق طعاطنلا كاموط ععطغأه لمق "كغأطوألد 
كألاعم كلط رطةنا عط 05 كعواع/ا أع]ا0 ]0 لإلتأمعصطصطم عط م[ .عععط عدوعطغ الح مغ ععأع, 
أأمم عط مغ 5اع/ثادط3 ع/7أوناأ00»© 3376و 0ؤ5ا3 لإع! .لع5كناء015 350 0عنهمأصعم مععط0 عناهطا 
م |امم3 عط غه؟ ألم طاناة عط رأعطممءطط /زأملا عط ,ع3 غخهط بزج5 مالقا 5ط 01 /ثاءأ/ا 01 
ما قاو[ 0 5اع/ثا0|ام؟ اباكأط6أأة؟ عط مغ ذواام لإط ل0ع]31وعاع0 مععط كقط مه3ادأاوعا عمالاأل 06 
لأ أ0طاناة دالا عواعععلاء مغ رطواام ]0 أمعععوعء1/ا عط ذأ ملأأدبال/ا لزعلاء ,عم أعععط] ,اهيعمعو 
50016 ع5 مغ عممعرع]ع) ع1 .أعطموطط /زاملا عط 05 طأقضصباد عط 300 >اممط عط مغ ومأ0لم3626 
05 5316 عط م6 ,أعطممطط /زاملا عط 05 (5وصالإ53 300 1595أ00) لأقضضبد عط 0م3 طقاام 0 
300 وطتتأدع7ع7_0اء5 و5ن3قعمم3 ,أعطممءعط لام عمطغ ,ع3 أعبالممه أأعطغ وصالز ]دياز 
3601 0م15 3املاء 35 ,(/لا0!ا0؟ 0غ 01م ]نام لإعط) كعأ6مع30 منئحا عكعطاا معط لها , لماع 30 امه 
عط لعطذااط هادع لإأطوأناقاعىثما علاقط ,001 كأطا مأ د5ووأوقع06 عاطق آناد لإمضقمط 36 00م 
ألم 320 030امطاقطنا الا" 01 5اع/ثاه|ام؟ عط لإامه طاعاطلها ,لإامعوم!م كاط لمق أل 05 عمعمعومء16/ا 
/ا0| 501 300 أمعع362 لإاالاقط 13 "30لطامطاخطانالا. 


الإمرام 


مأ (لع3م) لاه عاماوانا 01 ع33206قعمم3 عط ولق 06 ممتأوعىك عط أنامطق ومتااج عاأطللا 
5 ,ولاعط 05 ع00 ع/الاأطلمم كأ ما ع6ق1لا .لعنلاعاناعء عط أكبامط "أمعع35 05 عق" علا 
مامأ مماع/اع0 مغ با جتامعغمم علطا 


05 /إاأطهمقه عط! .د5وواعط طقصاباط 360 كاقططاصة ,كعاطهخاعوع/ ,كا ة عام - وملام 5نام1 جا 
"عاللأقم صا عاأامب" عط لإم لععصاصمعغع0 ذا دعاععم؟5 أمععع017 مغ لمزم عل/اأو مغ عاهم 
عط 0م6301 ,1عئغأ3م 05 1006م 3 ,طارقع .كأمعصممصطمه 6ه 5كاأمعمعاء 5ئ]| 0 لإعمعخامم 
لإل50 لع0603015 لإأطواط 300 0ع301/306 ممم ق مغ كأمعمعاء 5]أ 01 500 ووأئط مغ /أأ36م63 
01 عآ3لطاصة ععطغأه مماع/اء0 لالامه كأداع0م0ام» أعطغأه 5ئأ عوالناععانا .وماعط تنقمصالاط 3 06 
0 15ع015 لطاع لاقططاناط |3لا0 ألما تاعقء ع306أوطناد 3200 للام؟ 10 .كامعء زطه ع]أ3لطاصهتما 
عط 05 كأصع نمم لام عط 01 /أأتاأمعغأمم عط ما بأزواع/(ل عط 05 أانامع36 له 5أ غ1 .أعطأه عط 
ع1 


5 (عما مأ) /311ا90:30 ع1 01301031٠.‏ 5قلنا "أمع356 ]0 ع2ق" عطأا مأ أمعممماعناهء0 عذ[ل 
ا قبانأع3 مغأما بال تتاأمع مم أ0 ععأكمقن عط دأ مهنأهل/ا! .مم00 ا. 


5 أ3الاوع؟ ونام اط ناملا لعأدعى علا ,لععلطا رعاتطنالا, 
لاقع عط ممع /خام 01 3 35 /01010 م10 لاملا لعكناقه كقط طذااخم للاكل 
10 عصق ٠١‏ :تانالا) 


05 ع60تمع55ع أدع؟ عط 01 ع030 ذا مقط ةنا عط 01 كعد5اع/ا ولانلامااه؟ عط مغ ومأل:مع6م 
31م علا 


م513 مغأطأ 0ع0 نامل لناما كاء3اط 05 لزاه أعننا أ0 صقم لع غأجعى ع لاا ,لإاأموعلا, 
(:51011) 

لإ3ا6 07 غ36 ألاء مق لامع مجم لعأدعى عللا لععلطأ لحكل 

١ (‏ :لانالا1/انالا) 


05 كناماأععاأع: ع3 "أمعه35 0 ع2ق" عطا مآ دوصطاعط عط 01 طاعقء ]0 كأامععم35 عل/اأأعم أ أدوأل ع[ 
عط أعغأوامامل3 عطلننا داعومقة عدومط1ا ."أمععوع0 ]0 م32" عط مأ دوماعط و5ألمممدع نم علطا 
25 م505 10 0ع31ملامء /عل0:0 عطواط 3 مغ ووماعط ع]زا اقصاصة عط 0 أمعممماعناع0 
لوتعع ةع عط ذا (انام) أ زأم5 لنقصطتاط عغعط1 .ع]1| أموام عط 6ه أمعممماع/اع0 عط أمغمم محاللا 
١١ 01 3| 1.15‏ ع5اع/ 10 0350 01ع36 ,(أطنان مأم) عأناامكطق عط مرمع] لإلامعئ أل 0عأتمممء 


أمع1أل ذألا مغ و5نعأع؟: غ1 .عاطأؤوألاألما 15 عأناامد5ط3 عط عدباوةععءط 31300مع5 لقع أمد 
5ع عامع) عط هداق ع3 "أمعع350 0 عق" عط مأ دوطاعط ععطغه عط 1 .0ةلطامام 6ه ممتأمع 0ج 
انا لع ع أاع 309 لأونام اط غأناط 73110 الام 01 لزه0لأصع36 ؤألا 01. 


انا أعأقم عط مأطائم ةا نه االكاد اام عط 05 غ30 نناء عط ذا (م05[605م015 01 علا أ03) غأ3رأ 1 
عمأ/األ عط ]0 مملتاععاأع؛ عط ذا ,"1" 35 مغ لعلمعأع): وواق ,أأءأم5 عط | .مما أصعق غمعأأل كطدواام 
لإ 0001500» أناط بطقاام لإ رأمنأم؟ لإلاا -أطباة ملم 35 مغ لعممعأع) ممع 3 نه للمخمطامامه 
9ع عع صا نمأل /إقم 300 لإقم عط لإقمم كمضمغععالع: عط غأناط عمه عط لإقمم بها .أقمتا كأ 
عط 00011005» "أمعهنوع0 05 ع3" علطا ما لإوععمء أهغامغ عط 1 .لع/اأععع/ عناهط لإعطا طعأ طنكا أدطا 
أأأم5 عمالاأل عط كأامع الع غعغأهأا5 لعمماع/اء0 5أأ طأعاطللا )ع3 ,ع530 ع/ا ملام ك5أأ مآ جملا 
كدأطا لأونامطط! .لقم 05 لملأقعكك عط عاألنأتاأكممه أ3طلا 300 انام 15مع13 مللا عدع 1[ 
010]؟ رمع لاع /املا لإقده نا املاء 


ع0 أاة 300 31اب1 31م 10 031 ,كلا53 130لا0 ع5 35 ,110م؟ اأقلنأ36 عط ما غ521 اتتأمعغأم0م 
لإللقء لاأعاطللا كمأواأنه علالأععمدع؟: أأعطا لمع لعمماع/اعل0 مععط علاقط ,ألهاعمع0و ما دعأمعم5 
5ع مع ]مم عل/اأأمعموع] رأعاا. 


مأعاطنلا أقطا مغ 5اعأع؟ كومالإج5 كأعطممءط2 لاملا عط 300 ضةنا0 عط مغ ووم1ألمع36 ,انها 
(6اع5 06 موع ,اناه50) 315ص ع1 ."أمععوع0 05 ع3" عط أوناماطا عأناامكط3 عط مرمع] دلعع106م 
وتاعع]ع.: ولط كل . "أمع350 ]0 عق" عط مأ ممامع3قع) عط 0ه ممأعأععارع) وصالمممدع رم عط دا 
]0 اداع امماع/اع0 عط مغ ولام عم معأوالاء لإمق علاقط أمطصقه غأ بأدمتا عط لإمط لعمم لصم ذا 
أاع56ع0 ]0 ع3 عط مأ ه36 ونأ لتضممدع ام عط نه طبه عط ,لإمقتاممه عط م0 .أدمن عط 
ام ع0مرعأؤوألاء 15 35لا 


360 عط 01 ١3013100‏ عط م1 ذا عمعمعععأع) عط ]1 .أمعع35 ]0 علق عط ما ممتععاقع عط 0غ 
عط طاأأننا أقواعاء ذا 300 ,لالط عط عنمأعص7 كأوالاء غز ,"أمععوع0 06 ع32" علطا مآ ع0 ]نامك 
أ] ماع5 06 ,ملع لاققاناط) مماغأععالع عط مغ 7306 ذأ عممعنعأعم؛ عط ]1 .ع0]نلا50 عط 01 لماأمععاء 
معقء ]0 5أقط عط ,عم5أععط ١‏ أقملا عط 05 نم ةمهم عطا ,ع3 ومواعط مأما ععمرمه 
10 عتم عط مه كلصضعمع0 غ1 .لإل0ط عط 01 م30 تمع/م عط ع3 لعمماع/اء0 15 |3تبالأ/األما 
كأؤألاءع نام ع1 .ط/لام0 05 و5د5عع106م عط مأ أضمع0معمعلط7أ دعمرمعع!ط أباط أمعمرامماع/اء0 كأ 
ع كتأ0[ أعلاعط ,انان عط ,غ1 .ملاع 501 ,50 كطأقلاء؟ 300 عقم عط عممععط /إلأمعلمعمع0ما 
00 تاللا ,315ص ع1 .1ع3م عط مه ك5أ36 غ1 .]أ نه أمعلمعمع0 دعمزمععط ملاعم لمق عاتم 
]أ ماعطننا 300 ,/إل70 عط طوناماط] كأ30 ,ابت عط 01 نمتاع3ع.؟ 3 لامه 15 أ 35 عمعمعأوالاع 0أام 
5 300 5ع]3اعم0 انام عط ب أع3لم 05 ععمعبااكما عط صمع؟ عع ,عأجأ5 ج مغأمأ ومماع/اء0 
أ303 أمعلمعمع0 دع(زامععط )امم د5عغ]03معغع0 تعطأاعم غز ععموععط ١‏ .أمعلمعمعلطا ١‏ 
غ73 3557م ,/إأأاةلاءأم؟ 05 عغ5]8 أعطواط 3 مغصا أمعممامماع/اء0 300 و5دع1001م ونام اا [ 
0 ع/اأأع3 5لا0أع26025 3 05 10 ألم عط دعاعقع). 


ماعط لإعطا رءعلاناع100 300,010 ,أطوذا دأ اناهم5 عط 300 0ط0لاط ذأ لإل0ط عط غأقط عناءا 006 15 ]1 
/لإ30 ]0 010/اع0 ,ع50ع5 35 د5لأةماعء لاع3ء 3123]100مع5 ع3 آبالط ,لإأأمة مصاع ععطأه ذاموء 
مقط ]31م مغ كع 013100ألاكمة] ]0 لإأمعط عط 35 ,أمعمممماع/اءع0 300 و5وع1001م 
ع/اعأاءع. 


علالا 5ا دعأععم5 /إع85ا0 300 طلقم 05 (نملأدعك ع5 آألامط3 5لا53 ةنا عط طعاطلةلا أهط 1 
00 ناام/اء عط ]0 لإزمعل عط د5ع031ع2 غ1 .أطناه0 لم3 ملاعم 


عط أأق 01 مطاكخقامم0:م عط مععقطعط لاما عطأا 300 ,صطأوائنه عمه ممع دعأععم؟ ااح 6ه 
5 6 أقطاعألاء عط لإ 0ع5لا3© 558306 566050319 3 35 ١/3130‏ عط ولأطااعوع0 ,5عأع0عم5 
عط 05 (قلاألااناد ,100ععاع5 |3لأ3ةط ,عع نمعأؤألاء 506 عأاوونانأد ,أمعصطاصم لامع ,لاألععط - 
عم أقطا م551 مغ لأوباممء ذأ أ ألامط عنعط عاطأو5مم غ750 ذا د5أولإاة30 013110 15 .5ع 
عط ما كا م31310/ا ع5 1 .لاوأدع0 أمعنع017 300 31االامعم 3 ]0 ذأ د5عأ6عم؟5 داعقء 01 لد35ام0]0 م 
أطعمامهاع/اء0 5ئأ مآ 136015 اأتماعئناء عط م10 عبرال غ00 لمق أاعئئأ م5قامم]مام. 


1 لاع لاعنلا نا0| لالم 5ل أظشاام 


01 5و5ع06م عط مأ كأمع30 لالع نعاما عط ع3 د5وداعط دنامء05م»© 35 واعومة ع5[ 
05 3135| عط 1ع0انا 00أ3عم0 ,10مللا أتعاكلاام عط 01 1300 أكأمامل30 لم3 أمعممماعناع0 
لئاع ,8030 05 وم اندع عط أنامط3 ماعطا لعصءمأصا طوالم ,عمأععط] :أامعل]ء 0مق عكلناقه 
كل[ 53 300 ,ع35آ0: 


مأمقء عط ماغخمععوع16/ ج ونا أ0مم3 لاتق 1. 


9مأ/انا عط وومممة أءأاآضمه 0قق عأاوونتنن5 أقط د5اعومة عط 0 عولعاننلامصا عطغا ما 35نلا ]1 
3 لاما .لماع بنأدع0 300 0ع1000575ط غآنامط3 أطوبامئط ل0ممعم منمقل معام عط ما دوصاعم 
عأمأعط 6 31) كضملاع0 300 طاطاز بمعما- امعد عفعلها معطا أقطا كلامم اممطء5 دكنامأوااع؛ 
و0أنلانا عععننا لإعطا 830186005 500 مغ و5أل:معءقم .طانقع عطأا نه ,ممولظم ]0 أمع/الق علطا 
0 وطلأمودقع.؟ بأاعع|اأعاما 05 010/مع0 بأمع مقعم ماعط لزاع؟ 300 عنأ03 كلام|انا؟ 01 د5وطاعم 
اام مادملا دلإةثثاات وحالثا 5داع369 ع1 .|3/األاأناد 101 اأع5أ0 داعقء ومغاطوا؟ رمه 3اممعغدم 
لم20 عل/امط3 عط عئ]اا عط 50ا3 للالاملثا 860310 أقطا لع (الادعام 5مع020 ؤألا أناه لأناقه لاج 
عط 05 عمموعااععلاء عط أنامط3 ع6306مصوا أعط أناه كأمامم لإغأطوء طواام .د5ع)نأحع0 
60310 مهنا لع نلامأدعط كقط عا /إممعععوع10لا. 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(؟ ع5واع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 
5ع لاملا 


70 ذأ عزعط آ .دوماعط أمعألعهه0 م3 دواعومم 


"63113 م1 5لأ8أ5 0لع<؟ 3 كقط طعطا 06 مقع .ععام؟ ع أاعومة عط مآ رعوصمقط) "وصتمطمععم 
١/351‏ لأأأللا 001/0(اع , 1عغ3م 01 ع030 ,لصقط عله عط مه ,رصقالا .معطب قاله 3م 3 أناه 
مغ 06 أمع المع مغ غ51 ع0 ذا ,أمصعمامماع/اء0 300 وو5ع001م 101 عمم»52 300 د5ع1]|ةتأمعغأمم 
أأع5أ داهع/اع] 31م ]0 /تأأاةتأصعغامم عط 1 .الألها تعطواط عط ]0 كأامعم35 كلاه0ة/ا عط 10 أمدء) 
لمعصآعء لإأطوتط كأ أقطغا صقم ]0 لاكاصقونه عط طأوناماطا لزامه ذا غأ غناط ركمطلاه؟ لإمطقطم لما 
اةتأضع5د5ء عط ,0م31امصاعغامم 0ق ضمكوعم ,أمعأااعاما مأما 5مماعناءع0 /إأأاةتأمعغأمم 
5 ةااخم ,530 ]0 7 ع5اع/ا 10 0159ل معءم .عولعالثامطا 00م لطملداننا 106 كأمعمعأأبامع! 
انعأ أ5أ0 عط صقم كعل/اأو طعلطللا امك 300 عق ,كلصمقط ملخط كلتلا طاألنا منلخى لعأدع 0 
0ع3اء.؟ ذا أعنلامم عل/اأودع]ملاء كأط 1 .130لا0 عط لإط مقلإأط 35 0ع270اع] ,لامأودعملاء ]0 ع /لامم 
باةمعمام عط 06 عل/الأمأمعودوعامع) عط 35 بأمعنعوعءل/ا عط عكدباقععط ,لإممعععوعء16/ا وأنا 0] 
عط 0ق لإعمعامععع؟ 05 /لأأطج عط نعطواط عط ١‏ .ةممصم لطق ااأنها وتنا ما مرمادودع)ملاء دع/7أ0 
00 5أ غ1 .310 أناعوع(زمع) 01 6321/35 300 عم5600 عط عط |لأللا عأدع02ن عط ,ءعنلامم علاتأععاأع) 
عط نعلنانا 5820359 عط اأألنا طوالة 01 كأعلاممم 20ة ئئاعومعددعم ع5 أأج أقطا دأدقةط دلطا 
05 لإ3ل عط مه ,اام 0 لصقط عط صا عط ااألثا طعاطلها ,غأعمممءط /إاملا عط 04 530030 
ممااعع] ]الادع |. 


ب5اع360 عط 05 عولعاللامكا عطا مأ أمم معنن طوااطظ ممع؟ لعصردعا لولم دعمرمقم ع5[ 
01 تلالاط عط !ا .ماعط مغ لاوما تلع مصضعطام عط مغ ععقع؟ غأمم 010 دعماقه عدعطأ عدناوعء0 
ملاع |3أناام 3 35 360 ,"لعمققم" عط مأ غناط "كعمزاقم" عط مغ نعأع؟: أ0م د5ع00 (مالاطة3130 
05 /أ|أطأد55دمم عط داع26ق ]أ ربعم أعنع ا ,طوال :0 لعكن عط غأمصومقه 


مأ عاأطةظة مأاع230, ذا ععمعرععع؟؛ معطنالا .طوالة 0 دعقم عط 35 دعممقم عدعطا ومتاع؛مععاما 
معانلا أناط ,لعكنا 5أ 1017010107م ع 7اأماطاع؟ 31الاوطأد 3 ,ع1لأ03 ع]3لطتاموطا 05 كاععز00 1نمع/اء5 
ع1ع7 000 35 ,لع5نا 5أ 10101017م ع5 أاناء035 |3]الاام 3 ,5و5أعط 5لنا0 0656© ع316 كأامعع(00 عا 
5 مآ لعئاعاع) أمع(06 عط ]1 ."د00 لعممرقم" عط أناه أطأمم م50 ,لاباط 36303 طوناماطا 
0عكنا مععط عناقط لالامطد أطأطلقط 6ه ااا بننامصه!م عماتصامطعع؟ 3الاوملد عط ,عأدمستامهما 
3 ]0 5لتاأعط 5ئ0ا0275610© عط مغ 5نزعأع امام ع/0807أ3أدممممع0 أومهدواعم عط عرعلن 
لإعمعنعوعءن/ا عط مغ 0نلق3 لع المع كعماقم عدصطلنا 01 عولعالثامككا ,5لا 563 01-7051 أاعلاد 
0©وأاطقادء مععط 5قط7آ ك5ناأ5]3 أدعطوطاط عط 07 دوصاعط عط 0 عممعأوالاء عط دباط 1 .ادال 06 
0 عاطقم3©» 5قلثا عط ,(طلاق) دوضاعط أكعطواط عدعطغ] 300 منولم مععخاطاعط لم3 عط 10 عباما 
01 535 ع5 غ3ط] د5لإ3د مآ !1 أ أ0ء عداع/ .1010 ت6أدع أمخم أاأعط أ0 لاب الع عط 35 زم أنمعرانا؟ 
5ك0طأعط أدع !لاط عط ,صللة عط ا .عممعااععياء ماعأكعطولط عط ذأ رممتاوعى أ ععلمه عط ما مهم 
10 ,795اأع 030الاط لع5دعاط غأ705م عط 300 أمع )عم غ05 عط ع3 ,عداع/ ولط مأزمة لعممع]ع) 
01 23205 عط معط 1111آ .معدمطلك 5قلثا قولخم ,أمعع35 ]0 عمق علطا ما ممتأهادع]أمهكم عدمطالننا 
أمعغ3ا اأعطا ركع]تاهعء (أعط 0 مملأؤألا 300 غأطولكما عط طعأنلا ومماق د5وماعط أدعطواط عطا 
5 ع5 0غ الام طامنا ماعنلا كاعم نالدع أمعععط0اما 0ق كع3|1لا0. 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(؟ ع5واع/ 101 /إاق راع مامه عع5) 
1" عواع/ا 101 /إ1 قاعم الام عع5) 
(ع عواع/ا 101 /اق راع طاللام»ه عع5) 
(؟ ع5واع/ا 101 /اق راع طاللام»ه عع5) 


.25 0101105 عط 0 لززهاو عط طأللا لعأ 3ناوع3 عماوععط واعو0ة عط لولم طونام اط 1 
05 5ا0ط(الاك 300 01/315 ,كع210قط عط 0ع]53 ,طوالىم 05 0لنقخصطصم عط غ3 ,لولم معانلا 
6005 


500 35 0ع7اع] عط لاق 5لأ5]3 ع/الأمعطع1م لامك 300 عل/اتأعع|امء عدم طاللا دوماعط أكعطولط 
عط 05 للهوذأنلا 300 اعنلامم عاأأمااما عط أه لماو عط لعددعم ]نلا داعوص3 عط ,لع أدمموازعم 
اأعللا 35 ع5]306طلاد مأ رع اطلاقه أدعطواط عط 01 دوداءط أمع نعم عبد عأدع02 لالامه غقط 010 ا 
معط اانا لامكا مم لآل لإعطغا ممطنها 06 عاذا ,عالاد مآ 35. 


ك5أعع(06 ع١"‏ :5310 530 أعطممءظ2 /زأولا عط أهط] كلاج5 أأنالإ 53 131310001 , اناطغأم13/ا اناما 11 
عط 05 طاعوء مغ ومأمأمم د5اعومق عط لعمطنمكما طوالى .كأطوذا ع/اا؟ عععنكا داعوم3 عط مغ حانلامراك 
لإاع/اتأععمدع] كألال|ا: 


(©00 لع315ئام عط ,عمقم لالاا رمع لع/اأمع0 ,لع 35م أكمصا عط ,0(30طامطقطنللا ذا كلط ا (أ. 
(أدكعطوطلط عط ,عممقط لآلا ممع لع/اازع0 ,طولط عط ,أله ذا كتلط ١ل‏ 


(كمعلاقعط عط 01 01غأةطأو 0 عط ,عطاقم لامر ممع لع/اأمعل ,اقمأوائنه عط ,بطهمممطتاوط ذأ كتلط | (أأا 
مقع عط 0لداة. 


(مأع13عرعط عط ,عمقم لزلا مرمع؟ لعناأمعل ,ابا تأصبامط عط ,مقدقلا ذأ ولط[ (لاا. 
0111 ضآ 0000 عط ,رعممقم لإالا مروع] لع/ممع0 ,0000 عطاغ ,ملاجدناتنا ذا ولط 1 (لا. 
ع5اع/األانا عط 0ع1قع0 علاقط 1 أهطا ع/11؟ عدعط] 0 ع/ا0ا مز 5أ غ1 إواعومة 0." 


عط مغ /إزهاو 05 كاطوذا ع/ط؟ عدعط لع| اننا طوالمط عم5أد غأقط ممأكنااءعصم أقعأن0| 3 د5ع0مءععط غ1 
اط 300 ,أقالم 01 15ا كا ع 35 0ع أ0مم3 دععط لقط عط ,مقلم طأوباماط لعأدع متم 
3010م عط مغ لعو تاأدع0 مععط ل0خط غطوذا دطخدالة كأاوذا 05 


لإالأعنعع5 و5اع309 عط©طا أقط نناعمصا علا رعواع/اأطنا عط مز "مععكصب" عط اأج 0 ععنقلثاق ذأ طواام كم 
!ع3 .3]أاقطكا كطقالم 35 ماع5ملكء عط مغ 460300 مقطا وما/لصعدعل ععمم دعلا عدصمعط] أطونامطا 
أأعطا لمع أمعع360 لإعطة ,مقلم 0 لععم5 عط صا لع نثاملطء ,كاطوذا علا عط 0 لإزماون عط ومأعع5 
موأواعع0 كط قالم 10 0ع ماطباد 300 ع60 100130 


(01؟ نا تاداع الام عع5 


ع عو]ع/0) 
(؟ ع5واع/ا 101 /اخ راع مامه عع5) 


5 عط ,رطقاال 0 لإعاعم 300 5زولذأنلا عأرامكط3 عط 05 /0مغم عط طاألا 0ه1511أ52 
عط لعولعالثامياء3 300 ,طوالة لإط 0م0062 35 ,4030 عممأعط دع/ااعدممعط 0ع105]36م 
رأطقكا ا 0 ١ه‏ عواع/ا لإط 0عط1نه5ع0 35 ,لاصاز ,5أاط1 .طقالة 0 15اتكا عط 0 /بممازعملاك 
10 لعدوباع؟ ,12قطقا) 300306 01 معلالاط عط نعلطانا , أةمدع0 300 م911 اننا عمامءاع/01 
5ط 10 50ألمع86 .ممما لإط 0ع0اناه !اناد لإعاعما 0ق عولعالثامككا 05 ملق عط مغأمأ عمرمه 
أمع366 300 ع30لطاهط لإقم مغ مم00 مأ ,وماعط لمع دع عمه لإ (ز53(03) 0530م ,عواء/١‏ 
33360 ا0]3 05 5303 ع١‏ .عاط أودامطاعم ذا ,وصاعط 0عأدع غعأ0م3 ]0 /أمأنزعملاك 
لإأحاه أمأقعكك عط 10 ذأ أعلدمع! اناك 10031 ]701مع6 انا 30. 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


ع ,803 ,ةلمنلا عط ,قلخكالقاقا ا ,3101م لامع لإا تأصع ماع امصامه 360 غ]أوممم0 ذلط ةلالا 
5 ]0 آنا 35لا عع21 3 /إ1 0 . 0ع أ 3 ادع ]انا رطضا اأعنقال مغ مع20 03 عط مع/اان 35لا خخلا. 


مع ع1 .ضمع0320 لإأمعناقعط7 ا تبلأعم0عم عط أ00 35لا أ ,83010 3 لإمقمط مغ ومألمء6م 
5 3ط ولاطالمعل/اء ,ع35» 300 0171011 ,لممأ5ط3م<«© 01 33 مق كقلذا عععط مغ لعمرعأع] 
عط ذأ عع 50نا0ط 0 ناه عط 1 .ملاع 300 أأمغ أنامط ألا عاطق|أج/ا3 35لا لعأد5ع0 300 0عل0عه5 
كلإ 103 |3 3كنالا مطأط أأم 10310 .010 300 لإلاداء ,517©55لا 6201/0 ,8101م لاع 01 أ0طالالاك: 


ع1 10 لإلقكدعع» غ00 ع3 لأعاطننا كوطاط :0؟ معأوع0 د5ع]3الا اتاد )1. 
533/5 الإ 3كنالا طأط أأم 10ت11: 
ع]1| 01 أمع(00 ع]03اأانا عط 35 ددم1ددع55مم /إ101مل/ةا عط ,10 دع]أوع0 د5ع]3الا اناد )1. 


701 35لا عع عط 0 أأناء؟ عط ووتاوع .عع8 عط جع0 00 مغ غ00 كقلكا حالم +0 330 طاطم ع7 [ 
معلل أطره؟ لإاع ا أمقع0. 


(ع عواع/ا 101 /1ق راع مامه عع5) 


3031 أونام اط عغأ3ماتاابا عط طعوعء مغ بات تامع 0م عاأمكما مألا لعنثاملرء 5قللا محلم 


لاع عط 300 كبام انا عط ,وال خطكد .ع05هطك 300 عغ3 ماما اءوذأل مغ عاطق عط لصة وصكاصاط 
10 3انامن5د عط 1 .80300 أ0 لإالإعوع مق عطاقععط ,نمطا 05 0أ0/اع0 ,عد علازعم 300 غع]أ3لاتأوم0 
أمعغ]3١‏ 5م803 لعممعاقللاق "عمع1 عط أقع0 00 م1 غأمم" للمقصططم عماناآل عط أه ومتمءقللا 
10 .قلاط لاللاهمطك 530 آخقاام كنااأ5]2 عدمطالها "دوطاعط أكعطواط" ع5مط مغأدبا لاع مما مغ مما تأطلماج 
5لا 10 !0م00 ع5 نقالإ3طك 0317 لإأأضمع31مم3 ,لاقلا 3 مأ ,803 ,لإعص انامز دأطا مأوعم 
أع0 300 3100نأأد عط 01 301/3030 عا13 0غ مم00 مأ لإوزعمء كناه|ااعطعء لمق عاألاو كلط 
ع 05 ناه 0عمم|١5‏ 16/3/خا تا 300 0320م .لهم لال كلط لعكناقع وطالنا ب ة15ع/301 كأط انثا معنلاء 
300 ع36عم عأعطننا عاووننن5 05 لطادعء عط مغما أصعم أمعاممه لمق عم0معم 0 ممتنأألدم»ه 
5/0 عطةا عأأدععع ١!‏ .ل/إقام أأنا؟ غ3 ع3 5غع]051م00 أعباد 320 ,عأقط لمق علالما ,رأءالأكاممه 
300 غطوك ,األاع لم3 0000 وععخطاعط غ10 ]مه 3 35لا غ1 .اع060 لاعقء 0م136 5ملام01 ع]051مم0 
ع]| لاقع عط لامآ 7300© 3 7305 ,530316 |3 05 عء ع5زع/ا مأ لعكنا 3150 ,لأأطط] .وهللا 
لإلا 15 300 فطاع ]ناد ,اأم 01 ع]زا عط مغ ددع رمأاممقط 300 لإ0](0. 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


3 عاعنلا لاعلا 1 .5د5ع5أمم13آ 300 /إ0[ 05 وو أااع/ةال عط مأ >اعقط ومأم0و 05 ععصضقطكء 0ل 5قلكا عزع [ 
]05 300 انالأععم عط! .ذالم مانا أم3تأمعمع؟ لع0ابة لإعط! .0ما عط ]0 بمععم علطا 
اطاط اأعلإقام 05 005لا /5319أ300لاء أ5مط عط طاأأننا م3لخم3 لعمددعاط 00 ا ودأنلاأواه] 
لإع اع عط عامناطا لانامء ,(للأكاصمةم) لإمعومعم ذلط ما عمه /زصق علط ععئ36 لمق ,مسوم طاعتطاننا 
0ط طقالظ لاهطانفلا دوصاعط أكدعطولط عكمطا 05 كعمماقم لإامط عط عنعنلا عدعط[1 .0ما عط آه 
01010016 ا أناأأعزع7 06-1010109 عط 80300.50 مغ لع0011-6 اما لإلجمعاج 


5 ع5ع5آ ونام ططا متنا لعكاملاما لإأعط معطنها لمعم دالا زع0طانا ع]أننا دأط 300 0ول30. 
(ع عواع/ا 101 /اق اداع مامه عع5) 


5لا تأكلاما 31لا ,دؤ5أاط اقمععغء 0 3600| عط مغ »ا036 59أ00 ,ع33015م أنة؟ عط تعأمع مغ نحزهلةا 
عط أوناماط طوالث لإ طللامطد طأهم غطوء عط 06 ععامطء 3 عاقمط ل0صمق ,ععمعو | ااعغاما كلم 
ع10316لا0 ذلط 1 .5عع102 ع]أ05م00 ]0 110مللا دأطا ما صقم مغ عا36|أج/اج 306 كقط علا 030لاو 
1310 وللثا 5اع369 عط مغ لع5مءذأل عط طعاطلةا ,لولم مغ للحتامطك لإل3عغاج 5دلنا 
قلاط عط اانا رعععط ذا عل .غ1 /ثاوااه؟ مغ لعكبلع؟ نوالا 2طك أباط ,لإاعأ3ألع اما دعلا عد معطا 
230 كقط ذالم ع10306ئاو عناتتا عط لامع /إ13أ35 طلقم 30ع! مغ ,ملكا كأطا مأ اأعلال دوصاعم 
.115 51057©0 دأ ل طلم لإأعمأ/ا أل عط 300 30لنصطقطنالا أعطمم/م غ35| 5أنا طونامءط عاط داأج/اج 
ع6 |األلا بطأةم غطوةء عط مه عااقنكا القط5د كعلأناو معدمطء لإاعم |/الل عدعطغ /ثا10ا0؟ طلقا 5م[ 
مع0 2ق لإأمعناقعط عط يعامع مأاغطوء عط مقع لمق ,أع 21و لطة نمع؟ مله ] ع531. 


(ع عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


أ ع5لاقعع5 36ل/إ3) 5102 3 15 31 نا عط 05 ع5زع/ا لإزع/اط .لاوأد 5أ غأ3/إ3 05 وطاصدعم أواعغزا عط 1 
أعع7اعم عطأا ضأ ركطوأد كط5قاالخم ألا .لطأضنقع07 5ئأغا مغ /ع30عم عط 05 وماأ لامعا عط دكلحاة ل 
لاققالاط عط 06 ناملأمع36 عط نات ل دعا أادممدايعم لإزامط ع5مطاللا دوطاعط ع5مط] ع3 ,عومع5 
أةاام 01 0و5 3 35/خا ,عات دلط ونال ,حالم ]0 أعامم6م بمع/ط .طاحالقة 0 لإزماو عط 0 دوداعم 
05 5155 عل/اأكنااعم0» عط ع3 طقمتات أطاظ 300 05طقم] علااعننا! عط بأعطممعط /زامن عط لمق 
اتماعاء عطأ 05 ععمعنااكما عط علدنا ,مطلنا عكمطةا مغ وصلمعقلها علق 3 5ع/زو طذاام .اذالم 
عط ,لاقم غطوك عط مامع] 35123 00 ,تنقالإ 513 ,قط ]0 لاممرعمع 


ع عط عط ااألذا 3600 نأعط أهط , "30لنمقطباكا أاذط 30 30ماسصقخطنال/ا" 01 1أ3م. 
و 0[ ١.‏ 5ع كاع/ 0 /لاغ [/اعما 


05 ]518 3 ]0 لاه عللقع هلللا ممم غأ5ا؟ عطا ما واعأع؟ ,ضقنا0 عطا ما "صسقولم" ملعا ع[ 
,لاع الاوز كلطا ص[ .ععموعااععلاء عأ3ماتانا عطغا طعوعء 300 غأنماء عاجم مغ زه امه 300 ع5دء 
2370190 عالاأجع1© ل0عممالنانع-ااعنةا غأ5مطط عط 35 ,عط ,ع36م5 300 علطتا أه عععطمك عط صلطع]آنها 
عط 01/622017 300 غ91 م10 ,ع10306لاو عل ألاأل ,0531م015 دلط غ3 ركقط ,5وطاعط لعأوعى ع5 ااح 
عط نه لاقع مه ع]ز! ,مولظم 0 غأمع/ا30 عط مغ عملءط .وع2)م] عأامهخأج5 ]0 األاء 300 د5عاع3أد5وطه0 
للاعم 3 ع/931 80310 ١١3ل‏ الااناد 501 5001 مغ أمععلاه ولاأضقعمم أعطغأه مم 0خط كوصاعط وواناا 
7005 مآ نثامط طناقعا 10 عولعالنثامضا عط معل/ازو ك5قلكا مقالا .طاتردء مه عغ]ز|ا ما عمعومقء]! أ مواد 
ع26ع07521»© اط عولعالثامفا كاطا أونامغط1! .9ممطللا 300 غطوكء ,ألا 0م 0000 معع ناعم 
5 . 0156010 31/010 3170150 /3117017[9قط م300 00,10 0غ غ70 غأتطاننا لمق 0ل مأ غأهطلنا عاط لععمع أل 
0 بال ,عط ,ععم 03لاو عدأ/األ عط طاننا لعد5دع1ط ,ع363015م لإأطامقء عط ]0 أناه عرق مقلم 
دأ اا و5أكنا لإ ,9000 عآ03اءانا عط 50 لمغأم35 ,األعكصطلط مأ لعلمق عط لاج أمعغمم علطا 
عط ننه عاأأقلثا 300 3عأععاء عونق ,لم73 ,أذناا ,0عع01 مانا غ011 عط طابه مغ دعا انا30] 
اهم غأطولن. 


كلإ53 أعطاممط7ط لإأهلا ع( ! : 


عط "كأمعءقم" معطا ذأ غآ زعاللأقم كمنقلم عط©طةا طاأننا معغمط ذا للالطء مقصتيط لمعبط 
330 3 06 تلوط 3 ,لتاعل 3 مغأطأ لالطء عط كصانط طعتلطلقا اأمعصصم ع الامع. 


25 أققاعئلاء أونامططا طأط صأ كأه60 دعاق األاء عط! .ددعأاماد لإالقمأوقه ذا مولا 
عط ما ععقام مص كقط "مأك أقمأو كه" ]0 لإزمعط مو كط عط رعممعععع 1 


-01 ناه عط مغ ونألاء03مم3 ع1 .0030 عط لإط 0ق ]0 لإزمغأواط عط 05 ومماأغأهغاع )م نعاما 
دأطا مغأطأ ولأمامك كاط مغ 6وأنم كقلكا ,ع363015م لإأطائقع عط ما كقلنا عط معطلةا بعع] كلناهمم 
عط 06 /(انطتكدمممدع؟ عط وماءعلانامطد ع3 ,لزمعع.؟ ولط ]0 الانامعع3 مه ,عام أعمعط] ,لانملا 
5 ]51 300 لنقعك ذا عط رطامقعء عطا مه طواام 05 إعمعععوعء 1لا 


اجاعل/اء؟ عاعلذا ماعط 30لامطقطنالا ألم 300 30ماصقطنالطا 01 كصه3016 عط مغ وومأل:مععم 
عنااة/ عاامطمالاد عط ! .5اناه عاأا 0105/ةا أجعع/اء5 ع6 لزقمط عناعط] أقط عأدع1لما عالقا ,كم03م4 
3305م عط مأ مغوط ذأ مقط عكنباقعع٠ط‏ ع]1! مةصاباط مغ عاطقءأامم3 ذأ م3403 ]0 أمع/1ل30 عط 6ه 
30م 05 /إااأطأكط0مدع؟ عط مرمء؟ عع]5 300 عانام ذأ لاله 3 35 300 ,011011ام» 00ق ع35ء 01 
5©]أناع13 ذأط ]0 عكلا |3( مغ كقط ع7 ,لأ اناً3ما مغ 0011/5 عط كل .كأمق3لكا دأط اأآانا؟ 0غ كئام]]ء 
300 ,/إااأطاكم0مدع؟ 300 لإتأنال 07 عكمع؟5 ع7 1 .أزمأاء أنامط ألا علاقط مغ لعكنا عط غأ3طالنا أع0 0 
5 53168016 ]303355 غ19 مغ طلط عن3مع2م اأألاء 300 0000 05 د5دعاولامأء5ممه علا 
عط لإط لعكناقه عاطنام] ع 05 ناه أع0 مغ مطلط 106 عا5516مم غ700 ذا غ1 .مطلط أكم أ 303 عملكاءمللا 
ع31 آنا عط 305/لام0 كطالنا عط 5د5عالانا 3]1005أمطاعغ] عأام3أ53 0مة 5عأأدوع0 ومتاء كحم 
مل0؟ لمطاط 531/5 ,/ذ|اأنا0مة] 300 ع36عم لطألط 013725 غ1 .ع]1| ولط 01 غأمع(00 5016 عط 35 لتأأاجع) 
اتمطامة ]0 531 عط مغ مأل 3قالاط 01 عغ568 عط مرمءع؟ اله لطاط غأع! أمم دع00 ,قع0241و لمق ١دء]‏ 
05 عكناقعع 6‏ 205 قط لإامط عط لامتكا 0غ | تا أمعددء ذا | بأأاحجعء ع]أ3ماتانا عط طعدعء 10 .ع الات 
لاع زع وم6ى/ا عمأ/األ عط دممواعم /لإزامط عدعط] م[ .معل/اأو م لمق لعود5دعاط 5قلنا تلم منملانكا 
مدع 5أأ لعاعوع). 


03036 !]) ألاقت8 آنا اطث دلط 300 ,(غ3ثثالثاناط3/) 0(30طاطخطنالا عع باع7 1 ). 


0 ناكما عط مغ لمق مأوعن عط مغ دع || أطأكضممكدع؟ ذلطا رطقلا 05 ماوع عط 0 للاعألا مآ 
3 35 ,(املنأعع]الادع؟ ]0 لإ3ل عط اانا اندع نه لاأبامتامم»ه 5ئغ| 300 لإعمعمعوعءن/ا عم أ/األ 06 
عط ]0 أأألها أدئاع/اامنا عطا مغ مم أوواماطناد عطا 3200 ,"600 لطة مهم" معع لاع أمومع/601 
للاع؟ 3 اناه أمأمم مغ لإاأتددععع2 5 أ رعغ| ولط 05 كأمعم35 (ا3 وماماع/901 /ثاقا ع5 35 ,عأنام5ط3 
ألاع مام ماع/اع0 300 وملامطاأوعط عط ألاه0ط3 50ألم3غ5مع0طنا )قع© 3 علاقط م1 136015 ونألأنا0 
ألما عاأعطمه»م عط 01. 


ع 05 أاع مأ ضأممم3 عط 06 غأطوء عط لعلرعوع؟ كقط , وطاطالمعنء وللامكا عومماق مطالنا ,طداام 
؟أعكمم اتا مالقا أمعععوعء1لا. 


00 لعأععاع؟5 ذا أمععوعءز/ا عا غأناط 0أ2005 ]0 غ36 لق غأطا3 30 غأمط ذا أصعم غم أممم3 ع1 
ععرمعااعع<ء أمعععلاما 06 أوعغ عط ع3 النزعما 


عم مأ لإق5 01 غأآ1 مطم علاقط ,كأعام0)م 06 واعومة لإعط ع6 ,دوماع 0غأدع0 ع5[ 
لإأمط عط 05 عولعالثامما عط ذا عل/الأهمعممما اتتأمعددء ع5 ! .أمعنعوعء/ا عط 01 أمعمامأاممم3 
ةط ا3أنأدع اع 61055 10 لإعلاع1علوع10ل/ا عط 101 ع1035لمقه عط ماعط عمماق طعتطنكا وعصود 
عط طنأألئا للها لبامطصططم لاؤأاطقادع مغ عع060 ما كاأطواعط لإأمعناهعط كبام 106و عط طعوعءم للج 
01 6235 عطأأا مآ 0لع/ااع0065 وععص5 كقط 35 ,010 ا لتأطوتمطاق عط ]0 الأنلا 0لمة ع36هو ١ودواع/انا‏ 
03م 


دأط مغ طقالم 05 أمععوعءا/ا عط 35 ,مهك كاط ,طألطك 05 أضع م غأصاممم3 عط لعلإع/امرمه مقلم 
لإعطمعل0رع] عط 1 .36300اعع0 ذأطةا 0ع05م00 5005 ذلط 05 أعطقاناة م130 3 غناط بمععلائطء ععلأه 
مأ 00 لضعم 35 ,لزمعم2 ذه ذا طأقوااخم ]0 ااأننا لع 3اعع0 عط أكمأ303 ]املاع مغ ب3[016م عط 6ه 
مبالاا - حالم 04 كأعام0:م عط 01 كأمع م أممم3 عط 05 لازمغواط عط أنا0 نمطا ,تنا 1, 


3 30000 ,0لالالا03] ,اناا 1 , 53لناأ/ا , آناكنالا ,0لا30, ,|أ-1513 ,15-130 ,لاط ةطاط1 ,لطلود. 


5م | , 153 ]0 أاع/3017 ع أنا360 ,لطلط ,ع3 كأعلاممام ع0 30 , 3تدبالا 1ه كدمه3:3اعع0 ع[ 
"دعام علاأعللط" عط 300 أادهممط5]آ 05 لإامعوم:م عط ما "أعلاممم لعوامممم" عط لمج 
20315 3030م ع15 .كنااع( عط لإط 31م 3200 ط5أ0م 0ع05مم0 عنععلذلا ,طلط وواألععم0عناك 
لاط لم315 قااخى أناط ,6055 ع5 00 153 نام 300 3لإطاقل/ا لعأناعع<ء , ونلاع عط لإمط 0ع1031]كما 
(لعمططظ 06 ل30سمصسقطناا) "عغعاموروط" عط 01 وصاصمه عط لععصنامصضمة 153 .معناوعط 0 
010لا كلطا أع| عط عزم]اع0. 


لاط لوأوولمط عط عأعامصم الأننا عط ,رعممه لانامها "عغعاء6323" لعوأاصامام علطا معطنكا لمخم 
للمع؟ أقعط اأقطد عط نع/اع31550لاللا ألاط كاقعم؟5 زعلاع7 اأقطد 300 طغأناعا عامطلها عط وماءعنازاع0 
>31عم؟5 اأقطد عط غأ3ط 00 ا عدا 


(مطه( ]0 >امو8 ع5[ ). 


عل للعطللا نه لإاأمأ/األ 0 >اعه عط 35 300 501د5عععلناد 5ط 35 017لطأك 30001050 530 153 
0 عأممعم ع731 10 .لاط 0ع5مم00 اناق نام ,لم635 ع٠‏ |أأللا طأأج؟ عط 6ه عملأأالء 
© 360017170031150 لاط 300 ,موأوالا دلط مآ 153 05 ع31326عمم3 عط لع( أقك الاوظ ,لله تلاك 
0100014 عط لعنوأاطقادء 300 طغأة؟ عبان عط لعأم ننم عط كصقمطهه عط ]0 ابه 3031م 
علاط ناكا اطت. 


56065501 كلا 35 6أا13 أ30 3قصطأ ألم 3000150 ,066351005 ([نمع/اءع5 00 بأعمطممطط /إزامن عط[ 
أ013ملا عط 0 عمرهك .طوالة 05 3005(امامه عطغا طعأننا ع306][أمطالمك ما باأمعععوعءن/ا لمج 
لإعمعاعوعءأن/ا عط مالأآصم» لمق نقعاك عاقم طعاطنلا متنا عط 0 دعوزع/ا عط لم3 كده3016] 
عط 0 5مع30ع: عط غه؟ دأقتاموووع" عط مأ لعمم مصعم مععط عناقط ملاق! أطج وصطأ ألم 01 
ةلاد دأطا 05 4" م1 ١‏ 300 ؟ دع5اع/ 05 لإأقأطاع7 امه عط صا 300 ,”7 مغ ١‏ ع30م) "30لاو 
لمعا 


300 كأمعلء أنتاعلاء5 ع3 عزعطا ,"031135 01 م3010" عط مغ طقطككا لإامط عط مآ طغلط علط 
بلاامغأواط 05 ك5كاموط لإمطقمط مأ 5نق3امطء5 (طأاأأكنالا طلتامطا-ااعنلا لإط 0ع0معع؟ ,5ممأوهع06 
كأطا مأ دع5اعلا أمق/اعاع؟ ]0 لإقأدع مامه عط مآ لمعه لمعم كع مق معمطصطم لمق كده 3016 
0 غطوأ؟ طللاه كلط مأ قط ومأكنااعممك عط أ ومأ/ا1 3 06 مغ لعممعععة: عط مرقه طعاطنلا واممط 
م أمععوعءن/ا معدمطك لإأعمالاأل عط كقلذا عمماق عط ,كاعم ددعاطعأ3تم دلط 06 دأكقط علا مه 
أعطموطط /إاملن عط لععمعناد. 


للاواعط معنأو ع3 ركاط لإاع/اأدنااءعاع ع3 تاعاطلا ,متاق 1 أطق هم٠©طز‏ الثم 01 دع1غ] عط 0 500: 
قالم 05 عكنامط عط مأ مم8 - طق 3>ا 0ن الئاق ا/ا. 

76556501 عط 6ه "لاع5" عط 1 - أنادةظ اج 315لا. 

طأأة؟ اهام عط 1 - مهمن] باااناكا. 

ا نامع مص كقط ماللا ماعط ع1 - اط ها. 


عط لام /زقللات كطناء ملاعم وطالنا ,عاء33 عاطنواعنا0نامعصن ع1 - عونوط والزاقط0 نأواناقكا 
3110 


0/501 م0 لإقالاع]03 ع1 - مذاآ اج طدظ8. 

ةااخ لإط) صعدمطك عط 1 - 303]]ناالا /). 

اناآط31] عط أه ععلمقصصم عط ١!‏ - متمتصمبلاا اج عتصظم 
05م عط 01 مع30ع)ا ع1 - مأو3 نالا اج 0لتلاا!. 
5 ]0 امأدع أصقص عط 1 زوزق اج قط 3الا. 


أ5ع05ك 15لا >كاعع5 وطلنا طقالم 01 ك5لمعل؟ عط 0 ععاناه5 أقوأوءه عط1 - ملإزالكاث |3 تلآ 
65 . 


أعطممطظ لإأهلا عط 05 5015دعععلاك عط 05 15 ؟ عط 0) تعلط عط 1 - ولإزدنكلظ أ ل0الإلاجد. 
(ع عواع/ا 101 /خق راع مامه عع5) 


اام انثا أمتمعنامء اأعط مغ الاأط 13 عط مغ 0ع0 رامطعء عق الات 15 أصوظ عط ١‏ . 


عط :5/لاةا 300 5ع]لأ3أ5 عد5ع5] معع! 10 لاملا 601712305 ,600 الاملا ,010 ا عط /إ03 كلط 1 
00ا عط لعداضومعع.: عناقط ناملا .آنا50 300 أنقعط ناملا أأت طأألاا معطا عنمعو005 مآ اباأع؛ ج60 
35لا 15أ1ا 60111011710 10 ع3 لاملا 600 الاملا 35 /إ03 5١لا‏ 


مانا بإاع06 0 300 ,5/خلاق| 5أتا 300 ,كأداع731017اثلام» ذألا ,دع ]ألأ5]3 وأا معع» 10. 
1١8 300 10‏ :2؟ ألاع0]) 
10 53نا"ا| .|[1513 أصوظ عط طاأأنلا أم معام ؤأنا الاب لاناملنا طحااى لحلل 


300 0ما عط ده 0مع3 مغ دعطأم نامل اا مامغ؟ 62505 600 010 ا عط مطنمطلكا عط 5قلكا )أ ,ما 
عمال أت 106 كذه5 كاط 300 عط طغأ0ط ,10م ا عط 0 عممهم عط مأععأكاصام 10 


(18:4 ألاءع10]) 


5 0غ0آ 005/لا /إ(ا أنام |أأللا 1 300 ,(53ئنالا) نامل عانا أعام0/م 3 ممحعطا 106 مب ع2315 |األلا 1 
عط مغ معاد !! 001 005 عه /9ن3 15 300 ,معط 0غ 3505 لاطنم لمم ااج لإعلامم القطك عل .لاتأناممم 
لاط نط1 53151361010 ع؟أناوع؟ ااألنا 1 بكاهعم؟ الأننا عط طعاطلقا 0105للا. 


١ 8:18,19(‏ ألاع0]) 
أعلاممام لع 5امامام ع5 5قلكا أعطممطط لإاملا ع5 ١‏ . 


علاطت 30أكاءط) عط لإط مطأقاه م5315 3 ذا أعدامم2 لعؤامامام عط 35لا 153 غ31ط] لاجد 710 
30 أاعدططلط 153 عدلاقعء6: 


ع6 |أأللا ولاللا ,عأ3017/062 الاملا عط مغ ناعأ300 ناملا ع/0أو الأللا عط لمق ,عنعطأوط عط اوج |األلا 1 
القه اأألنا 300 , وصاطالمعناء ياملا لاعوع] اأأنلا 301/021 الاملا .طاأباعتا 01 نامك عط - ععلى غه] اللا 
ناملا 010 علاقط 1 أقط اا لطام 10 


(ع؟ طق أ دع ١‏ ططه0ل) 


.0117© 50 |أألقا 301/031 الامل ,00 غ70 00 1 15 .لاملا ونالاقع| 310 1 غأ3ط] 0000 الاملا 101 15 غ1 
300 أطوم 0مة ونمطننا عنعطاننا نلامطد 300 ,210ملثا عط عأيكامم الأنلا عط ركعممه عط معلطنالا 
ع]| أصعماع 09لا( 


لاملا 101 31ع01 100 ع5 للأنامنثلا ماعل ]لاط ع أناط ,نامل 0 /إ53 لانا0© 1 أقط طعبامم |اتأد ذأ عرع0 [ 
ا 0لا. 


نا |أألقا عط ,طاتأناعا 05 عأ نامك عط ذا مالقا دع ممه عط عالقا ,ب عناع لزلا 


طلخا لإأم0 أاعغ ا لآلا علاط ,لأ اناق ذاللاه كلط مه عاجعم5 غه7 اأألنا عط 10١‏ زطاأبان عط اأج مغأمأ ناملا 
011170 306 أقطا دوطاطا عط ناملا مغ ماللامطكا عكاقطم الألنا عط لمق زكنقعط عم 


(ع1م/ابعاططهل) 


"برعم لعؤاأق عط 35 دع/ااع5 ]نامل 31270170 0177 ناملا 101 أ©1م10م 3 منا ع5أ13 |األقا 600 010 ا ع [ 
31 مغ معأوا! 0غ دعدنبالء؟ 0لاللا 32/00 300 ,ناملا مأ لاجد عط ولاطالمع/اء مغ معغذذا قاد ناملا 
اعنام 53 لام6] ركأعام0:م عط اا 5310 50 لمكم ".اع15:3 لامءع؟ 0ع]3م6تلاء ع0 أكبالط أعلام0م 
عط 06 5أأعط عط عاق يملا .دلزةل عدع5] لعأعالع:م أاأق لإعط ععامن/ا عمه طتأنللا زكل6قنقامه 
ع معطلةا ,كاعط13 ناملا طأأللا 2030 600 لأعاطلقا أمومعلامك عط مأطأانلا ع3 ياملا زكأعام0م 
25 لاا اأقطد لاقع مه كع انمق عط اأج ولمائام0]]5 كناملا مآ صق" ,مقخطة:طم 10 5310" 


( م1 :” وأاعم) 


لاط لوأوولمط عط عأعامصم الأننا عط ,رعممه لانامها "عغعاء6323" لعؤأصامام عط معطنكا لمخم 
للمع؟ أقعط اأقطد عط نع/اع31550لاللا ألاط كاهعم؟5 زعل/اع7 اأقطد 300 لايع عامطلها عط وماءع/ذاع0 
>31عم؟ اأقطد عط غأ3ط 00 ا عا 


(مطه1 0 >اموظ8 ع٠‏ 1) 


أنامط3 لإعع ممم عط 05 أمعص]الابة عط ما عصم عناقط مغ لعمأاداء ملاعم ااأعدوصراط 153 
عط أمعع<هء ,50 010 لطاط ع3 بأعطمم/م عطغأه لمق غمص بأعلام0:م لعذأامامام عط 0 أمع/الج 
انط عط كأع13 عاطختأمع00انا عدع] ]0 للاعألا 10 .813أكبالا اج 30لامتقطنالا أعطممطط برزم نك 
05 أمع/301 ل0رمعع5 عط مأ أعزاعط عط مغ لإعمعئفاناه عزو مغ أباط ع/الأتمععغاق مم قط طعغناطن 
عط 05 5011013 عط 35لا 153 كقعاع الما ,داع ٠أ0-/1ا3|‏ عط عاع/لا 3121730أنا/ا 300 3كلاللا .153 
701 ,01030ل3ةطانالا مغ دع ذأامم3 "ناملا عانا" عكقغام عط ,عم عع 1 .3د5بالا لإم لعراعوع/م كنناقا 
3 0). 


عع نعط دع 3111| ماك 


5360101010 أقءمأواط لمأ ,كأعام0م ملق 0لظا الإصضقمط ع3 3كبالاا 0ض3 ل0تمطامقخطنالا 
0عماعط طأوالم غأةطا لع750 عط 50ا3 أكبامم غ1 .ملخط عكعط] مقطا عغمم ععطغأه طعوء لعاطمرعوع: 
أعطا0طط ولط لأونام اط 30لاماقطبالا 300 طنم قلا ععطغمطط لط طأونامءط دكداللا 0عأعع106م لاج 
اام 


ع/اء اع مغ |أ153 أصوظ عط رمع معاة] أمدمع/امك عط مغ عنعط ع30قم مععط كقط عممعءعع]ع 
0 مأك لإأأطوء أعطممءط /إاملا عط 1 .0م ا عط له نزقننا عط ماعااةنةا 0مق أعطممءعط بإامط عط ما 
أآأم0م لع ذأامام]م عط عط 10]. 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


5 نعل اأعاطللا ,طقن عط ما علاعااعط مغ رعواع/ا ولط ما ,لع ]وطلاء م32 (أت1[5 أم3ت8 ع[ 
]0 أماع/301 عط أنامط3 لإععلاممام عط 01 أمعمم اا ؟انا؟ عط أنامط3 /إ[1قالاءا 31م ,اأأزم1 300 غاللات1 
ع/3601 150 3املاء 35 ,5313كنا/ا! 3١‏ 30(لامطةطا نالا ,أعطمم!ام لعذأامامام علطا 


(ع عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


لإاع5نا!0:م صضععط ل0قط لأعاطلةا ,مة 0 عط مغ ملام 0عا1نعل/اع) ردعالااأم502 عط م1 واع]ع) ]1 
عناكتا عط ناعمكا دأططتقه لامالا .35كاءط) عط لإط لعؤ5أناو15أ0 300 لعالدة؟ ,طااننا لعععمماها 
300 ,رطاناكتا عط 0م1تععمم أغناط أعطممءط لاملا عط 0 عمال عط مأ دع انام ه50 عط 06 غ«ع] 
دألطا 05 علا ع5اع/ا مأ 00 لطعم 35 ماعط 0ع]0بان ,معط 300 نلامص ,انااعق ددعا نلاعع ج معلالنا 
5 | أأكناا/ا عا مغ 10 3 اهمأ أع مم5 وواأ/اأو 106 لعاناطعء عععنها لإعط طقاناد. 


(ع عواع/ا 101 /اق راع الام عع5) 


3 لإأمه ,35أكدا نط عط 300 كنقاعل عط 3000 7اواء1اع356 |0003 ]0 لاعأولاد © 10 عبانا 
ع0 مغ و5اأعط تاقصطاباط 3 10 [تأمع5دع) 00أ0/اع0 300 لإاعأم 06 ع1 عط غأم300 لانامهء /لاع؟ لمعلا 
عاممعم عط 05 /ب6 30م عط 6ه غدعء عط ووالاقع! ,(و5لاط أتبنأ نامك 0 مطاحعء عط مغأما ل0ع]31 لاما 
لإلاعلاء 5ع]3علالء ,لطقط ع0 عط ده ,مناقا5] .5ع13616م اقب املاط مغأما مععل اماد 0] 


0 55 غ03 أومعغأقم عط طتعأللا أمعممرعمااملاما مأعط مععا مغ ,غأ5313 أونامغطا ,وماعط منوصاباط 
ما طوااظ ]0 مأطكاملكا عط مغ ع(0اتا أمع ءا آباد ع/اأو 0ق اعلاعا عا350036ع 3 غ3 أمعمالامزمءع 
مأاععمعأواألاء 05 705 ]لام عأ ذأ 1301 ذا أعلط لقا , لواو اأقبأءام5 01 سمأطواعط عط اعوع؟ مأ ئع00 
ماع كقط ]5313 ,طقالاد د5أطا 01 ١‏ ع5اع/ا 01 لإل قلاع مامه عطةا مآ لعمأقاملاء كل .10ىملثا كلطا 
1 ,ع5]8176لا5 3060 عالإا5 5أأ 01 أالامء36 ذاه ,عكلناقعع6 5نعل/اعأاعط الأ :هم /أزمغأ3ةونأامطه ع130 
أاجع0 دمععط وواق كقط ,طأذالهة 0 لزقنثا عط مآ ودألاأو ,غأ3>ا22 .ع3:090302 0ق ع10ام 0 ١10‏ كأع0 
05 للقع5 عط تأمز طقمط لمعلا عاقلط كلمعمنازما عكعط1 .متعععط الهاعل مذ طعآنها 
اناا ااانا عط ما ددع مقعم ]0 5اعاعع5 300 5اعمم أط15مللا. 


(ع عواع/ا 101 /ق اداع مامه عع5) 


301/15 ,اع700 3 35 ,عط 300 ,ضمكقع؟ أوباماط عدص أاماءذأل غاأناط-ما عأهعن مغ اتتأمعو55ء 5 ]1 
ع/انأعع7عما ع0 مغ لإاع اا 5ا 301/1 لإتأم ماع ع وأ لخااع ]0 ,0000 00 مغ واعا]0. 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


ع5اع/ مأ 5810 35 15ع031 اتنا ءأم5 35 ااعننا 35 /إال1م/اا مغ دغ أامم3 (ماعط عاعع5) باما-63أ35/الا 
-أاع5 300 04م ,دعأأدع0 5أق/ا طانه (معلإ3ام) 53136 300 (ععمع38م) 3ك .طقطتأوط ا 05 ه 
5 5361 010/لا عأط3م3 عط | .ععمعألع06 300 ع6 3أمعع36 ,/إأاألطصباط مغ 30عا لمق ععمعوابالدا 
0 0ع ]اع؟5 ,100 5ذ أ طناك رعأنالدء مغ كدع2روص||لألاا - 500651005 لع1اأمممأ 01 دع30]اك لإقمم 
دلطا 06 ؟ عواعلا مأ 0ع310امكاء مععط5 كط 53136 .عناصم مغ /إأازطج 300 ,ع5أمم ,لأأمععع5 
10 أمعلطط3]836 علاأودوععلاء عط ]0 كعلأعانااه عط لمع 0وع تنقصانباط عط عأجمعط1! 10 .لاقالاد 
لألناماط] آاأبامط عط مغ كقط عداماءذأل 0عماآع 3 ,5د5عععناد ا13زاع]3 3060 كأصضقلكا /إازله0م 
1031 عاعر عوالخازع 0 ,لإوععمء اقلنأأم5 عط 0 امتأممه عط مغ لإل0ط عط ودنا ةمأل 0طلاك 


]0 أعناعا| عط ع/امط3 عؤ15 مغ طتما ماعط غ70 0ل ك تلك 300 كأطقطك 0 ممأ واعع: لمق كاوناء 
10 5ددع( أننا 15 3ع 10ملثا عامطلةا عط 1 .طتا1 أط3 وصط٠طأ‏ اذم لاط للخامط5 مععط كقط 35 رع]!! أتمطامة 
00 ملق ذأ معطا طاأأوصع 5 /إاأل50 300 ,ركامعماع/اعاطء3 انبأ نامك ,لطهلذاأنها ما أهط غ130 عط 
05 /31م00» أمعاع5 عط ما ع/امط3 350 طواط 53205 عل .لطلط طعأأللا لع31ملمم عط موه محاللا 
دأ رطأقمطلناجط أطأ8 بأعطممطط لامك عط 06 ك5ع/ازا عط .طوالظة ]0 كأمقلقطع5 ل0ع]0/اء0 أوممط عط 
ع0 مغ اقم عطغا مه غطوذا كنثام نط طعلطنكا غطوذاا غمؤو]أاامط ج ذا كطهم] لاهلا عط لمق عغأطوب3ة0 
ع منا لأأناط 10 (لاما-0/35]3) ع5856أ355 >اععء5 ولللا الاأطأأج؟ عتععماد عط لإط لعنلامااه] 
3ط لعأ1ممع.! ذا غ1[ .عو5اع/ا وأطا مأ م1 لعطمع1ع١‏ 300 ,ع/ا360 0ع0م مصعم عمق 1قطكء لع031306 
لإ3 0م136 لأتمطاتأوط أطأ8 01 ,كطماقم] لأمط عط 0 لامج عه أعطممءط برأم عطغ ععبععمعطانها 
ماعط كط خقااخم 50016 300 53136 0ع/(3ام لإعطاغ ,انها 01. 


(ع عواع/ا 101 /1 قلاع مامه عع5) 


عط 05 لأمتومعه عط ذا طوااذط 0 مأطدامللا 0مة عدصلامكذ01 أقننأءأم5 06 60قللاع عل 
اام م مأنناعء عط 0ه عولعاللاهمها. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


5 أ[ .8105 311ل 320لا( عط مآ لعكنا مععط كقط (اع :ا انامعمع 06 ووأأععم) قوظ! 0ملنلا عط[ 
مأ (غقلنا) طذاام وداعع5 ]0 /8أاأطأد55مم عط ]0 لإزمعط عط [آ .وماعه؟5 35 غأ أع معام ما وممطللا 
انا]أعم3؟ 3 ذا طأعاطلةا ,600 05 لاقع أره5اعم عط دعرالادودة /ع/3عنعط عط مأاغنه ملكا كلطا 
,12101 ,الإأألانا عألاأوكط3 عط طغلة؟ عط 0 ماع30 اتخمع30ل0طنا؟ عط غأدم 303 عالاامء زمه 
٠١, 360 ©‏ :لمق صقم "أمم ممطاتا دع /اأعممعم لملأؤأ/ا" :مقنال /إاهلا عط لإط لعامععزع مععط كه 
5 لإأمط عط لمق أعطممءط /إا10لا. 


53/5 زا 1 أطة قم٠طأ‏ أاحم: 


1 


أل أكطأ لأونام اط (أناط) رأطوأك ونام اط 701 رعع5 أ0 مضق 1 منمطنةا 000 عط متطكاملثا أمم 00. 
ألا اقءأ5لاام لإط غ50 300 أطوأكطأ لأوناه اط ده1غأ53ذلاقع؟ كصقعمط 3و1 ,عمأعع11. 
(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


0ع عاعننا لإعطا أقطا انام/ات؟ 5ألا 35لثا غ1 .عاممعم معدمطه كةاقالم عنعلنا |أ152 أم83 ع[ 
عط 05 أدع؛ عط مقطا فعط وضمماة كأعلام10م عأمم عنعننا عنعط! .كأعلطمم]م لإمقمم عنقا 
01 ا0أأناعع5عم كدعأ عاعم عط لمع ماعط 53/0 طأقالم .عاأع0م] نام 10 ملا عط 05 عاممعم 
05 عكنا 0للكا 213 05 30ع]155 أناط ردع أ أانامط لإأمعناقعط طأألنا معط لع10/ا0 ام 300 كطلكات_ زط عط 
عط مغما ااعع لإعط اعناعا ادبنأنأم5 أعطوالط 3 عع م1 د5وماأودعاط عط 300 ع306لأناو عط 
أ اع 0156 0مة /لطأأ/اقامع0 05 2303100وع0. 


3/5 200/3 ألط3/ا 603 


"عنزع/لا 300 أمعوعام عنعللا طلقا ع05طغ] لاأمه غأمص ع3 بعواعلا ولط ما رععووع:300 عط ,"ناملا 
الج ما عاطقء|امم3 ذا دأط! .015أدع306 300 5ئاعطأو1ع60 أأعط] 50اق أناط ع131110وما 01 /لطاأنا0 
00 لعنلامأدع5 دع ]انامط 300 15لا0/ا3؟ ك5 3اام لمتلمط مغ ااقء مغ ععلصادطع؟ 3 15 غ1 .لالمخصاناط 
0ك 3ما. 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


عط |أأللا ه5اة عاممعم معكمكك ع1 .الأولاعام |لأللا عم تتأكناز عأنااهك36 نمأعأمع! الاوع؟ 01 /إ03 عط م0 
5 اأأعطاا ]0 للاعأ/ا مأ 0090( 


عكنا /3اناه3م كأ ولأنلا0مكا لإط 156000ع20انا أمص ؤ5أ "0لعأمع360 عط لامأودوعع)ع]امأ القطد 01م" ]1 
لمهم ذلطا مأ طة نا عط 05 كعواع/ا إعطهأه مغ ععمععع]ع؟ وصاكاقم لإط 300 ,عداعلا ولط ما 
010]/لا 3 10 5مك /ع30ع2 مقط أ00 لإزعناء. 


]0 /لمى ع5اعلا مأ كلاة5 360 ,(عة 3200 ١١‏ :للقة-صقظ) /إعزعمر العكصماك 10 لعطأءعدع):م كقط طداام 
أكلاز ع1 .عاممعم ومالاعأاءع0150 ع/ا53 لإعاعم كلاقالم 0 5أ3مدع0 عمط ,لإلأاع/ا أهط1 أنادللا 
عع أكناز وأا 0001805» لإعزعمر ؤألا .010 ا اناأاءعئعم عط هولاق ذا طقاا. 


|03 طعلطلها بوعواع/ا ع [ 


015 "00 ألنأتاكما" عط أمعمططكاطلام 00مقة 0نقللاع؟ 05 عمعطءد عمالاأل عطا مآ أهطا متهارعه 
للا0اعط ل0ع]0نان ع3 ,لعطاذأاط ودع لإأمطءا؟ مععط كعقط مماودوعع(2ع]|: 


كد أطاءعم ذألا لإط أمععاء ,مانا معألا علعع عام موه ولالالا. 
(هه؟ :810 660041) 


ع لطلمع؟ عد5أمامام 3 معاق كقط مطنذنا عط ع/ا53 ,لامأددعع]ع امأ 05 ععللامم مم عناقط الق0طد لإاعط [" 
اناأأعاعما. 


رمم :الى 1513م /1) 


مع/أن 35ل اناأأءاع عط لمطنلا ما قلط 02 أقط) ع/اق؟5 ,داأة/ا3 ممأودعع)ع]ما مم لإ3ل أقطغا م0 
كأمعع36 ع1 010لا 05 ]للا 30 101أككأطااعم. 


(309 :4م [1) 
0 1كواطاعم ألا ,ع3 ع/ا53 ال5دعع]ع:ام| 0م ذأ عرعل | , 
(7 :5لال انالا 


-7017 05 لإأمعط عط عبانتاطنا علامام طعلطلةا ونا عط مآ كع5اعل/ا لأعباد أهاع/اء5 ع3 عرع [ 
300010 غأأونامطا 05 56700١‏ 0عل0ألاوداط 3 لإط 0ع3035م0م لمأودعع0عامأ 01 /|اأطدااه/اج 
5]||كنالا. 


0 م105 م30 5 بطوعطط) 1203205 0ع[ أننام لإألاونام 0ط عط 300 أعطممءطط لامك ع[ 
ءارأ 0 ععللامم عط و بطقطةةغ - ملطلإقاج تغأممة-مة) لع نلامغأدع0 كقط وام ماملانلا. 


تأعاطنلا ,أة-58313 ]0 غ200 عط ذا (عازا كا 0 وطلط 3 مأمز مغ 06 6أهم 0غ) 313ط5 0أمللا ع1 
]1 . 53ألاا اج 01 هم ع5اع/ اعم 35 ,1131/0101361انا 01 عاط3لا131/0 عط اق غ1 .الأو5ع0/ع]أ مقعلا 
5/ا01|0؟ عط لامطلفا اعمط 06 أقع10 كتلط طاأأنلا م50اعم 3 ]0 أمعمطااء 33 وداألاما عط دعا اواك 
أ رع مع عط ,لع]313مع5 عط |لأللا دنا0 نألا عط 300 لعاعاننا عط أمعمرعولناز أه لزقل عط م0 
دأطا طأ أمعطاطء 363 0ق /أأم ]3 ؛أعط مغ ودألمع36 واناه5 عط 01 وماأءأدم 05 لإقل 3 عط |اأننا 
للق[ اأعطا طنأنلا عاممعم لعناء لمصصناك الأنما علالا معطيها بزحل عط نعطمعمعء" - لاءمننا 
الة5آ آمة ]0 الاعئزع/ ولإج5 , "(زع1630). 


201 0ل لله غأمص وطلنا عكمطا 0 عكقء عطا مز ذا عنعط مملأودعء0عغاما 01 /إااأطألدكام لوصا عط[ 
اأعط 35 ددع ملع ءانثا 01 ععأمطك 3 31م أناط األاء 010/اج 


عط 01 طأقم عط ]0ه ومنععرزع؟ اناأاأنه عأعطا 05 االبوعء أممئ أل عط ذا طعتطيلا زعغ]زا ه علمم 
0 لاعطة 0م53 علاقط لآأنامللا 030لاو ع05طللا مغ ععمععع305 ,لع أأأكنام لإأطاونام مط 
طططق اقمععاء. 


عط لعااأعمصم لقط طعتطنةا لإعنعم كطوالى 0 /إ(انطقاأةلاة-مممه عط ]0 أأقتمدع0 ذلطا 15 ]1 
010110 ذأ ,000 - أمعماعمم 3 05 عواتتاء00 عط أمعناما مأ طعطناط موأأكائط) عط 01 ئزع0اناه] 
501 تاع06وع5 3 للاه؟ عط مغأما اأعكمأتا 0ل0ع]3طاقع0! ,عم تتأكباز 5ألنا 05 عأأم5 مأ رصقم مهل30م 
.30م عط طقط ]0 كضاأد عط 01 عملرم عط أهطا ه50 0م1ألكا ؟اعكمأتا غأ00 معط 300 ,دبادوع[ لعااهه 
5©)]||| عط معطنكا 300 35 دأد ما ععومعء || مجما دع7 11و نمأم ممطعلع./ 01 3جع10 ع|ط35003عم انا كاط ١‏ . 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


عط كعلنبااعطا طعاطلها عع دعععط عط©طا 0 ع][| عم مغ درعاع) رعورع/ا ولط ص[ ,مالقاولا 0أمللا عط[ 
©5017 15 .للوتاعع ]ناودع أهما؟ عط اانا أنا0مد عط ]0 عابط تمع0 عط طعأأنلا وصتامصأوع!ط ع]ز| ه ممع 
01 /إ03 علطا مه 131 3 م0ومع0انا ااألثا وطاعط لمقخصصاتط لإزعلاء قط 5310 ذا غ1 003 عط 05 وعومء/١‏ 
05 0101005 ]500065 دع5ا2/ا أعأ0 ©5000 ك5قعنعالةا ,|3لال1/األطأ 30 35 صمتعع]نادع؟ ١تنا؟‏ 
5 ©5017 10 866010350 .010 ا عط عنمقاعط عمرامه اننا رئاعء30ع]! مأعط طأأنلا ومماج ,عاممعم 
عماقا منأعط 60قثثلااه؟ أنام 10 لع لماعم وطاعط أنامط ]ألا لعممعلممه عط ااانا لعاءانهةا عط 
]50 15مع30ع) أأعطةا عدنمع3 أأأللا لعاءانةا عط 05 5000 أقطا غ581 ععطأ0 كمعنع اننا ,دعدناعلاء 
ما 5305 وطأ/ا3/ أهاع/اء5 ع3 ماعط غ130 0[ .3016100 امه مم ذا عععط [ .معط ومألدعاكتم 
انا50 لإاعلاء 05 3101اأملقلاء عط 1 .ع35طلام اقم عط مأ 35 ااعنلا 35 لملمعم /قنتألعمنعاما عط 
0131 5أغأ 05 /8أأأط 3 أانامعع3 عط منمع؟ عع]011 /زقممط كلعع0 ١‏ 3لالأ/ ألما 5أأ مأ وم1أ0ل3620 


5 05 ][الامع36 02 ألاط [3لال01/1أ 32 35 ل0ع(صمع270م» عط لزقلط طقم م .أنامألاةطاعم 
ع6 لاقم عط ,(عموعنبااآطا 360 غنمممبيك) 3|أ35للا معدمطء لإاعمأنلازل عط مغ أمعصطعء واج 
51011د5عع | ]0 5دعرع/اأأعع؟عء عط كأاع355 ,5ع136م لإطةلط لطأ ,رطةنا ع1 .لعمععلعء 
3ط غ136 عط مغ نه وما لمم أقانهءا )3م 3 مغ و5اعاعء) نعطااع عنعط ممتأدوعم عط رعمممعععلا 
0طاننا عك0طغ] لإام0 .لع أمعع36 عط اأقد ااقطعط دثلاه كأ مه آناه50 3 لإط لع2ع]05 ممأودوعع)عامأ 0م 
ع0عععاما ماعطو عط عناقط اأقطد طحدالى لإمط لع5أ:0داتاناة مععءط0 علاقلا. 


ع 3/0000 عامأوالا 50اة ذا |زة:15 أموظ8 عط لزه أع1أع0150 لمق أعذاعط معع قطعط وواءعناق لا عط 1 
0كا دلطا اللا منا أنام لإأمع اقم طدالم 05 ك5اعومعددعم ع5 اام .كأع ممم ععطخه 6ه ىععنلامااه] 
عط 05 0303م عط 01 5م530 لإأللقع عط ما ممأرعدع0 كاععطء مغ عع00 مأ عل بلاج 0 
5 © 300 ,1300نامه015 1/35 000مع1315 مغ لنوأئزع/اع] 300 طأأناتتا عطغا منمع؟ غ]أزما .الج 
لإعضعأمعا عط 01 301/3030 امم /قاع؟ 3 لإأذنه غناط ,معمه0 أمعع| عععن/لا ععرمرقأمعمع! ]0. 


(ع عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


لع صا كمللاة_ناع عط كعأنعولص عط 0 أأت 15 أصوظ عط كلصتمطعء عديع/ا دأاطا ,لإااجء أأاعءعم5 
مععط عناقط ملكا الج مغ علقامطعء 3 داع ,أهاعمع0 م1[ .لع/اق5 عاعلذا لإأعط نأمط 300 ماعط نمصنا 
لاأعناك 15010 50أ5أ!3 07ا0لذأنلا 05 عولعالنلامصكا عطغا معلازو 0مة كصضمنتء !3 غ35م منامع؟ ل0ع/ا53 
معزو مععط عناقط كملكات- اع عط نعلصبنا أطولام بمعنهك ؛تعط] 6ه واأهغاء0 ع1 .5وع060 هأكماناء اه 
أمعم632أدع] 010 عطاا: 


]| 77306 لق ,لأأمزعلاع5 ودعا انان طأأللا 5|3١5‏ ع ئأأاع1523 أعط لع1أجع] (5ك3ملاوع) لإعطا 50 
ال 300 ,وماق ما اعائط لقمق لاقاء دنه علزمنلا مغ معط ومااع5 ع0 بن ألارع5 طأاننا معطا غ10 مغلم 
عكلا ككع! اانا ©30طط لإعطغ أزمطك ص[ .5ل1ع5؟ عط مأ كاملا 0 5015 


عط 0غ ع01م؟5 ملاوع 05 ومكا عط معطا .؟نامطقا لنقط 0 لمكا بزعلا مأ 5ع/ا5|3 35 ماعط 01 
لأعاةللا ,ب طأنأطلائلطء صأ معممنها لاع رطعلا عطغ وصمألضع 3 م3 ناملا معطللا" :دع انلام للاععطع لا 
ع/اأا عط غع| ,أو 3 ذا أ زمطاط |اأكا ,لامط ج ذاغأ أ 0مق لعنع/ازاع0 ذا لاأاء عط 5ق." 


١: 101(‏ 5لا00ع) 
5 5لطتكا عط مرمع]آ ع531 سعط أمعا طادواام 


0 5030 أملاوع 07 ومككا عط أقطننا 00 غ700 10ل لاعط 1 .معمامنلا ومامرقع-000 عاعننا لإعطا ألا8 
3510 300 كع/7 لثامم لناع رطعلا 705 270150اثاناد عط 50 .ع/ | دلامط ع غع| أباط ,00 مغ علا 
للاع لطعلا أقطا منحاقراط لام لإعط! .عناذا ولامط عط غأع١‏ 0م3 كاطا عمهل ل0قط لإعطغ لإط/قا معط 
قلط علاقو لإعطا إنامطقا مأ معنا لإغط معطلالا .معممننا مواملاوغ عانا أمم معلا معمممللا 
عط 300 ,أعم05م د5ع/اانلالاط عط ع730 000 0ك .معطا مغ غأعو للالامه ع]أنثالامط عط عمماعم 
لوطع دأ 360 عط لئاط مأ 0ع35ع ممأ ر(دع]زاع153) عاممعم. 


(17100:١5-1لا00<ع)‏ 
(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


أمة8 عط لم531 طأقاام لإةنثا دأطا 10 .عممع! انامعع0 أقع١‏ 3 35للا 3ع5 (لع25) عط أه ووألاقةعاه عط[ 
مانالا عط 0غ 5100د طم اطباك مأ عزعلنا لإعط علا 3ط غ3 عدباوععء٠0‏ |1ت5]. 


5ال»] مأ معأع/ عوقع1ط2 أمعمزقأوع] 010 عط صا معن/ازو ذأ أمعناء عط 0 أوبامعءق لع)أهغاء0 م 
8:1١ 0 "١‏ 1. 


0علع3ع. واع/ثا0|ام؟ ذأط 300 3كناللا لإا30 كلط 0ق طلخات-(أطا ونأناكانام عط مزم؟ عم503ع 10 
علط نلاة5 300 منا 100160 كنقاع( عط معنلا معط ممنا غأ5ممماق 5قلنا منلاج-2أع .هع5 لع علطا 
00 كط طأألقا عقنلا عط عا تند مغ تكبالا 0ع30 طاطم طقالخ معط 1 .لواطعط عد5ماء كمقلأملاوع 
3 .3ع5 ع5 361055 ماعطا لاق مغ 5أ03ط 0م ععع/لا عزع!] 5ج 


اأعطا ععكم علو عطغأه عط لعراعوع. لإاأوهع لإعط 1 .0ع31عمم3 طأوم /إؤل 8 .10م 35للا 35 010 
605519 


عط مآ عقنلا عط لإ3/خالاثما نأ أباط اهم ع0 3ك عط لع نثاهاام؟ لإممة كتلط طأأنقا مبحرج_ماع 
عاعنا |أت15 أم3ت ع”طا عاتطنكا لع لانلام ل 35لا لالااعرء 79اأناك انام ع5 300 /ثا0|؟ 10 مجوعط 3031 
ناملالا 05 ١و‏ ع5اع/ا مأ زعأع] ووام .ع0 اد عط لمع ونااحاع اح نلا. 


ع5 70 للآلنامك ,أ0مطء5 أ30مطططة عط 05 (نعللانام؟ عط ,أعطممام ل0عغأمأممم3أاء5 3 ععرأادك 
أ1م10م ع7أنامع0 لإاعناء ع/اأزمع0 مغ 0ع21 عط ,دوماعط لنقصانباط لقم أله ]0 اعناع| عط علامطج 
.317/65 لاعدع مع ثاع05لك 15لا امنا لعنثامأدعط 30ط طأقالم كأنامطهط أوأععم5 عط 6ه طوالم 06 
آل لمق علط .ععمع! اناعع0 كاأطا مأ اأمعم35 (كناوأناع3أم) 30010319 تا مم ذا عععط مطلط 10 
علاكتا عط 05 طاأوصع ]5 أتبناءأم5 لعلثاملمع لإأعمان/ازل عط مز عباعزاعط غأمم مل ومعللاوااه] 
علاتا غم ذا اأعاطللا قع5 غ70 راعلا 3 كضقعمط أطقط أهطأ لاجد لإعط! .طقالم 0 كأعلامه'م 
100/5 كأط 3250 ذكنالا معطلنا عمطلا عط غ3 أقط لم3 زع لقعا عأطوءظة مغ ودألمع36 
عمذا عط م1 .ع0 3 لاط لإقللاق أمع/لاد 35لا ماللاق1أعا 07 لإمامة عط غناط ,لثامااقطد 35ثكا )أ ,6010550 
دألط 360 3كناالا 531/0 لاعلطللا ع0 عط أقطا معامواهم؟ ذأ غا مملأهاع ماع أمأكام أناأاأنها ]0 
ع لالامء نلامط عواع رعاع3أأم 3 5قللا /لإ10اة كطملخاوراط عط ]0 ]الاكانام عط منلمع] كععنلامااه] 
3اام ]0 |أألثا عط 0غ لعأناط 31 ذا ا ددع اننا ,110 أكناز عط داع]3/لا ناوا أقطد ماع80 05 وطأمام». 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


مأ مع/7 01 35للا أ3/لاة1 ]0 اذا عط اأعاطلةا ,ع3 5/وإ03 /أنه؟ 106 أاناممم عطةا مه لعلإ13أ5 د5ل الا 
عط 383 |3 ]0 ١٠١‏ عو5اع/ا 10 50أ0ل1مع86 .5/إ03 /1016؟ عط اأج نه غ135 لع/رع5ط0 عل .لطلط 


03/5 ع27701 معأ لإط 0ع200ع<ء 35للا ملاع عط لإاأمعباوع5طناك لاط ,ك5/إ03 لأاأطغ ,10 35لا لإأ5 
ع 01 ككعاع7أنامع0 عط أنا360 [(153 8301 عط 0 كلقام عط ما كأطنامل 0معغأدعى لداعل ع[ 
2|7© عط 01 مادملا عط منا 0016 لإعل0ائ لإأنأدنازاانا 300 ,3كنالا 01 00مطغاعراممام. 


5 لال ,للأنامع0 300 /501د5ع660لا5 كلط 35 ,للا 3لا ,أعطامئط كأط 0عغ56أممم3 30ط ذكدبالا 
,| 13/ا مامع؟ 1130103 مغ وماا3ة:وام ]0 عمالا عط غ3 بأعطممطط /إامن عط عوالناعءانا .عممعوط3 
,5أأ05م06 »ع5 ا النأع؟ 10 300 ,31]زلط 05 أطوام عط ومأءبال ,معط كاط مأ مععا5 مغ ام معدمطء 30 
عط 06 عونقط عاه مغ أآذط 0 0550© ز5اعللاه علطا مغ ,لطاط طانلا أدبلا مآ أمعا 
مقط عط 300 :لإاعمع عط عا انامعمع مأ عاناط13آ مغ أمعنكا عط معطنةا همأل13ا صا مما اق نكاما ملق 
,13113 ]0 عاممعم عط مغ غ5323 اج وموائع/ازاع0 ]0 /“أاأطتدمممدع؟, عطغ ألم 10 355100 وداج 
املاع عمأ/األ عط عع/اأاعل0 لانامه أاذم ,0 عط لإأم0 370 ماقام عوأناال عط يعم 35 عدناوعء0 
3 أ عاممعم عط كل .أعطاممءط /إاهلا عط لم 3اعع0 ,"3تكباالا 10 35لا 31 35 عم مغ 5]ز ألم" 
انا ,030161300 عط لتم 3ك لع/ثا0 ام 300 ونامقلا مغ /باهلاها 01 طغ03 ؛أعطا 0عغ3امالا 
5ط 10 .13615 داللاه أأعططا 0علا5الام 300 أأثم 00هنا >اع3ط أأعطغا لمانا 3|150 030اماتلاناالا 01 
0 ععأنأونازطا 350أ00 0انام؟ مزعلا لإعطغا 300 ,لعغدع1 5قلذا عاممعم عط 0 ممما عط لإولنا 
عط مأ عتاعأاعط أكناط ععلاعأاعط عبتا 3 طقوالاد كاطا 0 + عواع/ا مآ 0م5881 كمق .5عل/لاعدممعط] 
معكمط لإأعم ألا أل عط ممصن ععصم 3]اع؟ ,لحملكانةا مقصاناط 01 كما 3 آم ًا عط أه للاعالا م[ .مععدانا 
عط /011|ا0؟ غأ270 د5ع00 ع0 ]1 .ادم غطوء عط مغ لإجنثا أدع لاد عط 5ا 5ع10لا0 


عط داع آناد اننا 01أ3ألاع0 عط ذأ أ ركماقط] لإلمط معكمطك لإاعم لا أل كلط لمق أعطممعط بزامك 
05 أمعل0قمعمع0ا مأقممع؟ دع10ناو عط عدباقععط /اعد5مطاط مغ أكنازطنا ومأعط لإم د5ع6معلا 60050 
5ع 5ع عط 0 أعأطاءوامط علاا. 


(ع عواع/ا 101 /ق داع مامه عع5) 


015 11017 0معع؟ 300 00أودأطاطناد 01 605 3لثاع؟ عط ع3 طأوااذ 0 010113100 300 عل0لنأة:0 
ع0 ذأ 55ع(|لااع 063 .00 أ5وذأ ا اطلاد 01 563166 ع0اا. 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


ماعع نعط ,0 أألاء 300 0000 دععنخاطاعط لأكاناوط ادال 10 كعاعقع] علطلا أقطا كموعم مووضنط 
0أضعا31/3 أتغأمعم عط مغ نعأع: ما لعكنا ذأ غأ لهأصظ ا ]0 ١ء‏ ع5اع/ا 10 .0ل0مطاعواق13 300 طغانانا 
5 مآ لعتاعأع: ذأ لقنا ع1 .85301 05 3ط عط ع3 كمملاونال/ا عم لإط 0عمعمعامعمكاء 
مة0انلط أ 05 عذمه عواع/ا مأ م3لانا؟. 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


األاع عط 01 ل أع0 لالامط؟ |15 أم3ت8 علطا ونهمنق3 دنامعغأطون عط 3ط ذا ومأاموعم عأباه ع5[ 
5 غ1 .لمكا 300 طغأكا لع/اماعط ذاللاه اأعغطا عنعننا لإعطغ ]أ معناء ركواعممأط5م/ثا-]اقه ع5 ,وعمه 
لانامه وطأصقعم ععصصما عطآ .لع انا عععننا دمه5اعم 350دنامطا ععناطا أهط عاطاظ عط مآ 0ع]5636 
5 بأطعلاء /[3 16 .3551005م ع35ط أعطغأه 320 ع110م ,دكعصطداأ/اع5 05 مم 3الطاصصة عط عم 
10105 300 لإا !انام 3010 595 1ط 30 امام كطقالق ناه ومالإلاقهء ,عنعط 0لع521. 


00 ر5ع/أع175ع5] 10 عع أأكلنازطا 00 ,1361 | رطأد عطالكا ع05ط طةألاد دأطا ]0 ١ه‏ ع5اع/ا مأ 0ع]58 كم 
لإع اعمط عمأ/األ عط ومأكدامم لإ مع001م علزمععط 300 /[3513. 


(ع عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13/ا 303: 


دلط 1 ./1001311 :10 من لإاطق اعم " :ط630313) معع كنا عط مأ علا أاعط مغ عدباقع؟ مطبنا 5م [ 
عط مأ أمعلاألاء وواق 5قلثا 8005]أدع1 30م عرأن/األ اتعع3امممطاً ولألمةمعل ]0 لإعمعلمع] 
10 :53ألا) أعطممءط /زأهلا عط 01 كأمع00مم0) 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


ملا010 م 


عط معطننا أناط ,رععام/ا وأا أقعط 00ة طوالم عع5 مغ 0ع300مراعل و5ععلاء (لأمنناك لأمعناء5 ]0 
(ذة١‏ :335 عع5) لعل 1أوع0 عاعللا لإعط معط مه عمطاق لماو عمأناال عط أه مما دادع أمكم 
3 غ270 35لا غآ رعمأع0عط] رعاممعم عط 05 ل0م3معل عطا مه لعمنقعمم3 ومتصغطولا عطل 
ل3لاطظ ع 35 ,001لانأ5 أ0ص رع][| 01 5300وع»© مغ 5واعأع] انلاقم 010لا عط 300 ,أمعصاطدادلام 
3 تاذ1قطا 3لذا 3831 |3 05 ١١‏ ع5زع/ا م[ .عواع/ا كأطا أع ]م اعأماوام مغ كدعأ ؛مأمأمعممطالامه 
عط وعطلنا 305ع0 35303 3طامتق3اة؟ 360 ,د5دعاعد5مع5 دملخامل ااع؟ دكدالا 305ع 53-103 
01 طأنع0) الثاقط لمنلا عطا 5معل0اء عط©ا ]0 عكقه عطأا صا بعفعط ,كوعنعطلكا ,لعع/امعع] 
0©كنا ع3 (طأأدهع0 غ31 ودصادأاة) 3طغأ3-3ط 00ة رع][| 01 ممت 3ووع2. 


01 كاع3ا عط ]0 غانباوع؛ عط ذأ دعا36]أمم لامعل مغ 6832015أداع7اطام» ألتمسطظ 0 لإعمعلمعغ] ع[ 
كأاعلكء أقع 1 مأولط عط! .لكام قم ]0 أمعصممماع/اء0 اوباعع|اعاما عط لموأدمع0دن مغ بض [انطج 
0ع0معع.: ع3 مأعام0م ع0 300 3كباالا 0 5ل/إ3ل0 عط ما عاممعم عط أه كدممتاعقع؟ عط لاج 
عط ععوالاصمه مغ لعأدع]أ ممم لإا أمعبامع] عنعلةا د5عاء3]أط كلاقل ع5مط م1 .عاطز8 عط©أ ما 
0 ,لاقع ]0 00أ3عم0 عط وطاوعع/001 كلثاقا عط 05 عئ3ل/ثاقج أمم عععللا ماللا عاممعم 
كأع 310 |3003 لأونام اط لع6 الام عط غ70 لانامه رع م]ع ع 


ك/ا[53 3لإناط أل ط3لا 303: 


9 نالع . لاط 000طأعام10/م ذلط ]0 0061م علطا معط /ثامطد مغ دكراللا 3510 عاممعم ع5[ 
01 ذا لإأأاهقع01م 0ه أقط ننامكك>ا 0ص لأل لإعط دكعصضطاذ امه ؛أعط م[ .مهكئنعم مأعقعمم3 مغ ذذاام 
لإ أع7 35للا 3000ماعل تأعطا ,عنم معط ب ماوع ل0عأدعئعرانا عط 10 أمم ,دوع الأاوععكه علا 
أأهع0 )ع3 ووأدواةت عط - أ0مغم نعط غأ300. 


(ع عواع/ا 101 /اق راع طماللام»ه عع5) 


"عط رهع5 لع عط دألا عمتاداااطط عطغ 3605/لامغ أملاوع مرمع] 0لع31مع0 ١أ153‏ أمت8 عط معطللا 


اأعطا مه عط ع10ناو مغ لنامكء 05 36ااأم 3 /(03 لاط ,معط عممأعط غأمعنةا عمل عط ااح 0:ما 
300 غطوام اع/اق لالامء لإعطا غأجط 50 ,غأطوذا معط ع/اأو مغ ع2 0 2ذااأم 3 غطوام لاط ,لإعصؤنامز 
٠‏ 5لا 00<ع) "./[033) 


00310 مغ اأما ووأ ءأنامع؟ غ501 160005 لإأمعلاجعط مولن ع3 قلثاات5 300 قطضقالا. 


عط 07 0قعط عط عع/ا0 لباوك 01 31|لأم 31اأمأاد 3 كلاةلثااج 5قلذلا ع عط أقطغ لملءأكآصمء كمه]1301 
231 م0 60171071551050 5قللا عط عأمأعط ,13الاد مآ دلإعط الاوز كأط ومأننال أعطممءط /زامنا 
0000م 05 0م أوواطا كاطع أاطلام. 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


01 ١ن‏ 5أعط انالا 10 366010109 33202مق 05 3050| عط ماعط نلإهم عنعط لعومهم مصعم به عط[ 
ماع مطوقادء 1 010 عا 


لله عط ععامع مغ أأت 15 أمو8 عط مغ كنام تعنلا ناكما ع/ا903 3كلاللاا ,طقالة لإط 300 الام كم 
لاانااً 300 010ا عط 05 د5دعمع/7أ10م؟ >اعه5 1" :و0ألإة5 300 ,0530م 03 5ئأا أوناماطا 
مألا لاللمصفقط 0مق عم3عم مأ ع/اا لالامللا لإعطا مأعععط] عدباوععط ,"مأتا مانا أمقأمعمع» 
0175م ]0 لإأداعام. 


ع1 .031 كأ مالقا بنك 3001 غأنا0ط3 ,كما أادناا/ا رئاغ نثا0|اه0؟ كتلط 0ع اماما أعطممعط /زامط عط[ 
5310: 


036 5أ| ذأ أآذم 300 201/16»00ه>ا 01 تاه عط لات 1. 


لاملا عط 05 لنهولذأنلا لع نلاهلمعء لإأعما/األ عط طغأاننا أم تممه مغأصا علامه مغ كأمقنلا عزمل30 11 
أع 331 ع05كء منا و5ألاأناط لزط لإأمه غ00 آلثم طعأأنلا 31[اتماة؟ أعن غ15 لانامطد عط ,أعطمم)م 
'أ1315 10 .ععمصعععلاع] 01 لللأودع]ملاء طأأأللا مطاط مغ ع30صمط ومالاهم لإمط 350 لاط لمطاط طعاآنقا 
1310 أ30 03لطأ ام د5كع]00ا0 أألالإناك 3أ00ل13131 , الاطأم113 |3 6الاما: 


أم8 عط م1 35للا 63أط 01 031 عط 35 5330 عط ذأ دم] أادناالا عا 0غ 15|380 مأ مه05160م الا 
اأتا5]. 


0 دعا أانامط 01ل أع0 5اع0]5 10 0000 00 مطالنا 1505[ 


طحاامط 
(ع عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


101 ماعط 0غ مععامم5 مععط قط طعاطنلا رمه360م - وعلط ومالاجد عط لعو مقط أت 15١‏ أمة8 ع٠[‏ 
61315 أ 01 ١١١ 300 ١١١‏ كعد5اع/ا مأ 000 معط هداق ,نعط نةا- ةق أصلط) ومالاجك ع0 0اة. 


9 10 طاخقااخم 01 073170 امه 01 أمقومع/ا20 01 0املذا عط عو جطء /إلنأكنازطنا هللا 1105 
0ك الام لإأنال ع3 ,اأقمأواءه عط مقطا نعط 0. 


"أنامط :م50 3 م1 أطوناماط 35لا دعأأاع15:3 عط 0م3361 0ط طعتطنلا عناوقام عط كلاط 1 
0 /إ30ع:!31 530 300كنامط انام لامع نل " 


(و:ه؟ عط صابن لا) 


]0 لتك عط ماق 1) أعطممءعط /زاملا عط 01 مم3 3اعع0 عط مغ مم اماع30 لاجم غأمم 0ل مانلا 05 1 
لإ35113 00 300 06013031101 تنا أم5 اع ]ناد (ع031 5ئأ]أ 5أ ألم 300 200 /ثا0 م ا. 


(ع عواع/ا 101 /ق اداع مامه عع5) 


طقاام عامءل مغ عاممعم عط مك عقنلا 0م كقلثا عنأعطا معطلها أقطا عأ نقمء م1 ١‏ :لاا 5لالماط 
عط لأعاط نلا الها 5316 عط لمق أنأت١15‏ 05 5زعلاء عط 05 عمرهك لطلط طالننا عاج مغ دونلا 50ج 
ع/ااع/لا! ١.‏ 0 ناه لعانامم معغ3/لا بكأع0؟ عط >اعنانأد 3كناالا معطللا .جع5 لع8 عط >اءبتنأد 30 
ع1 لاعقء 35 بكاع0! 3ط امآ أناه 0ع5ئنا9 |أ1513 أمة8 عط 01 كعطاك علااع لفط عط 101 05 م5 
عكلا كأ 101 ومأام5 ع3131مع؟ 3 علاقا 10 0ع01قنلا. 


ال تماطظم عط ,كأعام0:م عط 0 د5ع/اا عط مأ كامعلاء (كناماناع3]أم) 3001031 ألاء عط لامعل 110 
»!|3/ةا 0 0ع01771730© 35لا 53ناالا أقطا دلزجد ع1 .ع5ازع/ا كاطا كأع )ممع مأكامطا مأمأمعممطالامه 
5 0019لا 300 ,505أام5 ووأنثاها؟ لإل3ع3|1 لطاناهم؟ عط عنعطالنا كراأةأطنامصط عط ماما 
0 انا 35لخا 31لا |53 لاع طلخا 06635101 051 5010 مغ داعأع ,أع13 مأ رطعاطلةا اانه 5لال0)اع 
9 ةماع أطعدكاطا طأقام ذا كتلط 1 ١|أ1523‏ أمة8 عط ه] غأعع/لاد. 


300 ع36عم نه كدع5]1 5/إق|ا 300 أعاطاعداطما وطاقلا لامآ نوما كأمع/اعام ما3ا5]آ 


لإل0 مط قا. 
(ع عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


30 لاط صقم دعاقم /إ|0230131 اعناعا )عنثاها 3جغ3 ععمعألع6وؤاأما .معغأ300 مغ 5ل3ع)ا مأد ع0 
معع0 عط مغما لع]اناومء أاأعكصطتط كلط؟ لإالجصة عط التأصبا كالملا عط لعععاء مغ كرمأاوعط عا 
010 ا عط 0 لإمععمم صق عع3و عط اننا كامذًا ولط الج وماأععمممعؤأل ,ددعوانا كماد 05 5مع]د3للا 
عدلاقععط لأقالم ]0 كأعلام0)م عط 05 5نعمعل0 ]الام عط عموععط أأ3١15‏ أصوظ عط /لامط ذا كلط 1 
765530 ع(اه طاناأأ/لا عممرقه الح لإعلاا: 


"قالم ع/ا531 000 00 ذأ عنع( 1" 


معاة عناقط ععلاعر لالامطد علذا عمطلا 5اعل]53 أناه مأ ع/اأات معع5 30ط عللا 17" لإج5 ناملا لظ 
5أعام0م عط ]0 عل انام عط ما معط مالقا يهم" 


.م :3 لاع طا 3 /ا) 


"300 لكا الألثا ناملا معط 05 5070 ز5اعط36ع] 300 ,5305 ,كأعلام0ام ع1مأع2عآ] ناملا 0مع5 1 
0 ,50 صلق . /تأأ6 10 لأ 010]؟ اناو 300 30001065طلإ5 أنامل مأ 5109 ألا ناملا داع ط ]0 ,لإأأعناكه 
م اعطق ألاع06أ زمغ ,50نا010 عط مه غ|أم5 000اط أمععمصصا عط الح 0 غلأبو عط ااج؟ ا األثا ناملا 
ع 300 لإاةناء532 عط معع تانعط لعاعل0انامما نامل ملكا بطولطءقمع8 ]0 مهد طوةاعع2 
13" 


(ه” وق عم ٠١١‏ لاع طق ال/) 


لاهلا عط 05 05 ة3مامامه عط لعأععألوعم كوم أاونالاا عط ,عصضصقط عموهد عطا ما لإلأمقعاط 
0 غآلإ83 أآبا اطظ عط 05 كنا5]3 طولط عط لع1مصوا لإعط غأىغاط .ألإج8 ابا اطخ كأط ألا360 أعامم)م 
.00 لاط عه كللقم] لإأمط عط لع|الكا لإعطغ لإاعأد سئاب زكأطوك تغط أه معط لعل نمعل معطا 
75 لاأمط عط 05 دوطاءع ناد عط 05 5أانامع36 عط 30ع؟ 01 ع ]للا 01 أقعط وطاللا 105 ,50 
ع0 عط 0 لزنلا عه مأ 0ع35506131 لإأع5ماكن اعع] لإعطاع منولانلا معانلا ,بعاممعم عط لإط لعكباق6 
ع ||دأل وطأوددعمناء أنامط اللا دعاك كلامطاعط لأعط عزمصوا لالأعاباو 0لاة, 


لإعط] | 35 كعماك عكمطآ 506 عاطأدمممدع لاعط ع5 لالامطد ,اأملاإعاممه 300 أوناودأل 
تأعلاك ,١الإ3كنالا‏ 150310 05 م635 عط مأ لإلمنقاباءوط .معط 0ع أماممه عناوط د5عل/ااعد معطا 
أاع ماع 00ناز 01 لإقل علطا مه ك5اعمعل اناما أقناناء3 عط 0 نثام عط م[ لص 53 اأأننا 5دام5اع0. 


لإلمعلاقعط عط طتاأللا 0ع553156أل ,طاقع عط 05 كأعنلمام اأومعغأهم عط 556 دنامأاء/601م) 
300 أصعماع3635 ماما ااع] اأة5] أصةظ عط ,أمعصططدأننامم )عمعط 3 رعغ| 01 كأععم35 (1 3لا أم5) 
015لا 35لا لاع ألالقا أجط غه] أعاعط0 5قللا لأعاطلةا 3ط 0م00 وطاعلاء لإعط عكباقععط ,م30|اأمانانا. 


.10 5اعط ثانالا مأ ععأع: عكقع ام ,|أة15 أمت8 عط 01 انامألاقطعط عط نلامطكا‎ ١١١1١10 
(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5)‎ 


11015 ]3 77200150 لأعباما 35لا ممأوذاعء عط 1 .دحماوااعء؛ موءع0310 مغ لعوصماعط دمقء536 
ع3 عنعط 50 300 ,كععمع لالطأ 20035130 300 020512 ,لابلاع لإط د5ع36ام 300 كعرمالا 
عط 5قللا مأط05ن/ةا-)5]8 .15أ0 نات (أأادنالا ك5لام!3/ا مآ لطعطة 07 كأضنامعع3 ومتاء|اكآحصمه 
كأوأع 700 عاع نلا لإعط عوالفازع 0 ,موأولاعء ماعط 01 عابااجع؟] ع/اتأعر أ أذأ0. 


201 ,0000 0065 300 ,لإق03 غ35ا عط لمق طقالة ما دعلاءذاع0 ععلاعوطلها أقطا ومالاجد ع اماع85 
5أ ,طقاام ]0 دوؤئأونذاع؛ عط 35 معدمطء مععط دكقط (0نقا15 ع3 معنلء لروزأادبالا 3 وصتأمطامععم 
ع ممأ معاقا عط لالامطد عئاع/ ور أ/ثاه|اه0؟ عط ,طوااى لإمط لع5د5عاط عط مغ لعا أأمع: 


© 300 ,لطلط منلمعة لعغأمعع36 عط غمص |االلاغ منواكآا مقط ععطغأه ممأوذاعء دج كاعع5 هكمطلكا لظ 
اع قعنعط عط ما واع05| عط وممممطق عط |األلا. 


(هم :طقامطةآ أام) 


505 مغ 5اعأع] عواع/ وأطا أقطا 0م750 ع6 لالامطاك ]أ ,0ط ألم 8أئمعل0(اناداط علاملاعء مغ عحظ 
5 اتن أو0 عط لع/ثا0!أ0؟ ,الالطأأت؟ عاعع 5 35 ,اللا 305 15 اط 300 5للاع( ردطقع530 
0ألاع1اع5 300 ,75530 عبان عط وناأم نامك زعلاء ألامط انلا ,كأعلامه!م علاتأمعموع) اأعطا 01 
130اة انالا 01 أمع/ال30 عط أه بععامه!م عط ما 


01 ©1505 50ا3 300 ,(١ء‏ :8530313 عع5) كأعلاممام 'اع5غأ0 300 153 ,3كنالا لإط لاللامكك>ا 1306 
دآ ]0 وللاعم عط ممع 0م01 أناط أعطممءط /أملا عط ]0 دلإ3ل0 عط صا لع/اا مطنقا صعطا 
لإعط لإاعأناد عكناقعع! ‏ ,ماعط طاعوع؟ لكآلامه 7000غأعآم0غم لعذامامام عط أه ممتأهمرطواءه0م 
05 لإتأأطنا عط ما أعااع8 .]أ أنامط3 مللامطا 0قط لإعط ]أ من قا15 01 1010 عط مغأما عمم عناقط لانامللا 
ع 35لا كتلط 1 .5|300[ 05 أنأم5 عط ذا 0000 00350 360 أمعمعولناز 6ه لإقل عط لمق طذاام 
عاممعم غأأعط مغ لعطعقع/م طوالظ 06 داعومعددعم عط الج مماوااع. 


(ع عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


أأة5] أمصةظ عط اع/01 أ 3 انامط عط 05 ووان]زا عط دعأمعل مأق30 مأتأمعصصم 301 مطحم ع© [ 
عطا مأ لع أذامكاء ,عل/اتامعم5اعم عنانا 5أا مآ لزمغأواط 30ع١‏ مغ /ؤااأطدما كأط 0 عدباوععءم 
53/5 اذالم لإأطوتاصاة عط كوكم اج 05 ١ل/اد‏ ع5اعل/ا 10 .طأقألاد كأطا 01 عه عواعلا 05 لإا قأمع طالطام 
غ3طغ أاوبامط لإعطغ 0ق ومصاءع/ام» ج عاعلنا غ١‏ ]أ 35 ماعطا ع/ا360 أ هأطنامم عط >اممطه عل/الا" 
مأ عدومع؟5 0000 06 كاع3ا عط 6ه لتأدع0ملؤأل عط رع مأاععط "زممعط مممن أاج؟ 0غ ومأم0 5دلنا 
أمعلأن/اء لإأقعاك ذأ :تمع مطاصام» القتمططظ عط©ا أه وصتكاصلطا علطا 


"ةاعم غ3ط 50 لع للامأادعط ماععط 5خط تاعاطلا 0000 3ط 05 عاناد عط ما كمصقع "1351 010لا 
40 و1055 ,ددكع2 !031 لام6؟ 531/60 ع6 مغ ذأ إعطلاعماع؟ 10 300 زع 3م 0زامعع5 ك5علامعع 
15 31 50 الاآأماذاقط 30 أألاء 5 غ3لاللا 01 ع3/لا3 300 مطءا؟ ع8 .ع00 3ط لاعرمع- ممم ]0 /إ3000 
0 3/0. 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


عل أطاه؟ 35لا ع5اء وطاطالام3 00 10 .ئاع/إ3ام 06] لإاع/اأوبااعكاء لعلتاعوع] 1/35 /033 ]53603 
نام اط 05 0طغأعمط /ب0316 لعأمع/اما عاممعم ع[ 


3150 5قللا تاأعاطللا وطلطذا؟ مغ لعأزمدع؟: لإعطا لزقللا كأطا ص1 .ل0عمم3ق] غأمو طذا؟ عطغا طعاطنكا 
عط 0 عأأمك مأ 3]005امألا أمعأواواعم أأعط ]0 للاعألا م1 .03/5 طغأ3طط53 عط مه صعلللطنه] 
)ع8 .د5عم3 مأطأ 000 أكم3] ماعلا لإعطا ,.كأعلام10م عط لاط مع/ا3أو 5ولاآم 36لا 0ع1جعمعء! 
دألط! .قع5 عط مغأصأا دعكم 0ك اأعط أمع لاك لزانلا اللأاع/ثامم م .0م01 طعطا ]0 أاق دلاجل ععاطاا 
015 عات عط ومأننال ,جع5 0ع85 عط 0 أده0» عط مه ,طواع 05 مللام عط مز ع36ام عاممغ أمعل0 هما 
31/0 أع1ام0ام. 


]431 |3 05 ء١١‏ ع5زع/ا ما ل0ع]5131 مطععط 6أ303 كقط 3]10 مره ]كطة ]ا كاط ١‏ . 


035530 0 01 0050لا عط ومأنقم مام لإاعأةأ م0 امم 3طأ لاط ,تنا عط ومتاعمعع ماد ]الا 
عط 05 لامعل عط 02 وضاصهوقع؟ 0131017363١‏ لإ30 ألامط أللا 5ع35530م عطغأه عط مغ 
/لإا0لا عط طاعاطنها ,ع0 عط لعنلا عه 0 غأنمصانام عط ع5نا!00» م10 أمماع 3 مق ذا ,ومأموعم 
لأأأع10؟مأ 35 030 35 ذا ا قط لع:3اعع0 300 ,لع أطاطمام لإأوصم 5 كقط أعامممط. 


ا13لاأ03اعملاد 35 عل/الأةاعم0 ع(تقععط لعلطنلا ,كأاأمعناء ابقاع00منةا وواأنلاهاام؟ ع[ 
ع طاوأطانا؟ م10 دكناالا ما مع/ أو 5عاع3أأمط عط 35 00130 عط مأ 7031360 ع3 , وتمعمطممعام 
0000م كلط ]0 001م.: 


أمعم ع5 3 معطأ 100 0]كم3 حكدناالا 01 200 ع( ١‏ . 

3 ]0 مطأدم عط أه عمو ق| انط عط ١‏ . 

3 عط 01 وناناام5 11 . 

>أع0؟ عطاا امآ 31لا 01 وطأط5نا9 11 . 

داقع عط لامع قلثااتة5 300 لم3 01 عصتصطم ع7 ١‏ . 
|لة 15 أمة8 عط زعناه ناماه عط 01 و5أ/5530011 © 1 . 
30م عط 05 وواداة: ع7 ١‏ . 

عاممعم عط زع/ا0 مأ قأطنامطط عط 01 نامأددعم كلاد ©11. 
5 0آمأ 13501655015 عط 01 510110311017م3ة ا © | . 


الا أةطاعملاد عط 01 /تأأأطج عط مغ عبال 0ع31قعمم3 طعاطلقا ,كدو51 عمالاأل عط 06 ١1دأمعما‏ 


05 لاولأوزذاعء عباعا عط 0 مملتععزع عط مغ ك5ل3ع| ع الناأ3تم دما كاأضع27أكناز30 عا3ل م1 لإوعمء 
لعطعقعام طأقاام 


3 - أداعتطاع/101 أ30ممططظ عط 01 عد5ق عطةا ما أمعلاناء ذا 35 رطقوااه 05 )عومع5دع غ35ا عط لإ 
ع1 .طغأأة؟ عبما عط مغ /بأاهلإه!|015 01055 3 300 701051306اقك6 أدع0مذأ0 300 أنع1 1 عم م لاطا 
عمأ/األ عط لامعل مغ مم00 مأ ركدعم3 0أمللا عط عنمععط "35" 3005 امأقخامع ملام القخمططم 
501 


(ع عواع/ا 101 /1ق راع مامه عع5) 
(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 


بأاع 01 الال عط أناه ع36] مغ عاطقطنا عنعنلا عاممعم عط 0ضصق لعععلةالالم 5قللا مقط 3 )1 
اأعط نأقع/لاد 83010 عطنا لعأععمكناد عأ 05 معط ١ن‏ ,3كناالا 0 /خاقا اةمأو 06 عط ما ومأ0لم3620 
0ع35ععع0 عط 05 5 ام علصا عط مغ لإعمهم-ل00هاط عط /بزخم 300 عع قمدوا 0مة ععمععمما 
0 0م00 ,0م304 ,لعااعاع؟ اأت 15 أمو8 عط ع36ام امم لإااتبناء3 دلط عانا عدق جح معانلا 
3 غ32ط] 0عأؤ5أدوطا لإعط 1 .ع91010306 300 100دذ أ اطناك ألاأطغابتتا 05 عوأنتاء00 عط لعأمعزه) 
لإلأطو 5قلثا دكنالا طعلطنها ععنعل0انام عط ]0 عممقم عط أهعناءء مغ ضوالة 10 لإجام لاناملاك 
/إ13أم0175» 3 35لا غ1 1301 1 .ع1012 مأ 5/خاة| عمأ/األ عط مغ 319 0011© 35لا ]أ عد5لاةععءط و7أكلااع! 
3 ع مغ ماعطا 300 مامه طخقاام ,عع نثادم3 10 .3كناالا 01 5اع/ثا0م عأأعلام0ام عط أوع] 0] 
015 ععمعنااآما عط معل0ن عكناقععط 0ناةطماطام كاطا لإط لعطانذذأال لإلأهع02 معنلا لإعط 1[ . للامع 
أ لإعط 1 .مم أقعمعنا طواط ما لاعط معلا دااأباط 300 كبلامه ,دغ أو10امع10 معطغأدعط عط 
ع 0011/0 03/159 قط أاونامط لإعط آ .كم0أدعبان 5دع1لدء ط أنلا 3كناالا )عأدوعم م1 53160 
ماأط أأم 1231 .31لأأمة مق لأعناكد 01 /أانط3]|/ا3-مم0 دأ عانادع؟ 0اناملةا الامء عط 01 ناته أ60عم5 
عط أناط رأمعء ناد مععط علاقط للنامنلا للامع /إاة أقطغ لع/ازع065 لإاأطاو؛ كقط 5103 3١‏ دكدالا 
5 105 11أدع] ع605ثأأ 3الم 010 ع001 عط ,ودلا 3 2306 [[15 أم3ت8 عل عزمم 


عط زعل0نانا ,3كناللا .5اأةأع0 /إ531دعع172انا 501 3605لاع0 أمعأداواعم أاأعطا مغ أمعماطكامنام 3 
3 0مالاجم لاط لامك ل0عطأنعدع]م عط عدقطعانام عط عكاقم مغ عا30 كقلخا ,للقخصصم عما/الل 
3ع نااع؟ 3 35لا أ[ .الام 3 تأعناد 0عاللاه وتانلا 231 كنامام 300 لإلامط لزعلا 3 م1 اناد ع360ا 
عع ةا ممام». 


مل 30ع0 ع5 ! .لاقم 30ع0 ع5 ]0 لانااع53 ع5 ذه أنام 35لا |أتغأ 5ئأا 300 طأقاد 35لا للامع ©[ 
لاه عط لم315 0قط مطالنا بأعزع0الام عط 35 طقم عل 53 عط غأناه 0عأمأمم لمق ع16| مأ عمه 
3 مآ 31©0ع0076» 35للا /إل0ط ع1 .للاعطمعم كلط كقلكا تأعنعلانام عط 1 .لإعصمصا-لمواط كلط غه] 
عألاد عاعلنا لإعط! .53ناالا أدع] 0 3010لا ,ع/ا360 5310 35 ,اأةت:15 أم3ت8 عط 1 .عو3ااأ/ا بإطروعد 
عط 01 5381513100 أأنا؟ عط مغ عنعل0انامط عط غألاه ونألصا؟ 0 كصضقعطم مص 0ط دناللا أدطا 
لأعاطننا أقطا طغانه؟ غأطوبمءط طوالث .كدطه20 املا عأعطغا 0١10م‏ أمعلاء و35ألا0]صب ع1 .عاممعم 
10ل مغ ومأ90 ماعنلا لإعراا. 


لإأعم ااال 5اط 06 06م/م 3 ذا 5اعأاطبامل عط طاأننا طوااط 0 أعلامه:م عط 0 عممعلأهم عا[ 
لإا0لا عط ]0 عابط 31مع0 عط ع2عئ]3 ,لزقلنا 6 3اأمطأد 3 10 .عاممعم عط ١ه0؟‏ معععممه لمأ أمكما 
0 |أللا كاط 0عآنل00 300 أمعراع09ناز دلط نع/ا0 ل0عااع31لا0 كصطأاكبالا عط 05 لإلخمم بأعطممعم 
اةمأو15130-01 اذأاطةأدء 360 30ع! 0انامطا؟ ماق 1آ أم3 قصطأ ألم ةط ممغأدع ]اا 


عل أقطللا لمق وضمداعم 3 وم1االكا بطوالمة لإمط 0ع]3عه مععط عناقط د5وواعط لمنقصايط ااج ععماك 
113-03 اج ]0 ” عواع/ا عع5) لماوع عالأمع عط ومالام ندعل ع اذا دأ كأمعدوعمع). 


"30ع0 غأكممماقة" ذأ 7 ع5اع/ مأ :03 01 وطلأصضقعم عط أقط كدلإق5 مأ تامع مامه أ30تمنحطمظ ع7 [ 
0]لانا ع/اأاة 153 05 ووأكاة؟ عط" ماع نعطلا دالا اج 017 ذا 300 /اذا دع5اع/ا 0 دزعأع] 0لا 


50ا3 ع5اعل/ا 5أطا أقط علاعأاعط عاممعم عاقم مغ دعكا 300 ,لعمهمتتامعم مععط كقط "طداام 
لمحم" :ععدعامع؟5 عطةا لع امماءع/ا0 كقط عط 000طعواق] عأقع :13 مغ اهع2 كلط 10 .153 ما وازعأ]ع] 
,153 05 نامأكااأعناككه عط غأنامط3 غأطلا00 750 0قط كنناع[ عط 1 . "ع10ط ناملا أقطننا مطانه؟ كوصاءط طذاام 
67001 أ30مطاطظ عط أهط نقعاك دعاقم غ1 .أ أنامطة عأنامكال لإعطغ 010 01ح ,]أ لعاجععمم زم 
ذالم 05 عع/ثا0م أمع مم تصمره عط ما عناءأاعط أمم دع00. 


(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(/ء عواع/٠‏ 101 / قلاعم امه عع5) 
(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(/ء عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 
(ع عواع/ا 101 /خق راع مامه عع5) 
(/ء عواع/٠‏ 101 / قلاعم امه عع5) 
(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(/ء عواع/٠‏ 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(/ء عواع/٠‏ 101 / قلاعم امه عع5) 
(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(/ء عواع/٠‏ 101 / 3 اعم الام عع5) 


م وما ااعناع ما عمطلا مص غ5ه0| الت 5آ أصوظ عط أمعناء ونأك انام5 عط ومأدكعم] ]ها ,عغ]3 معبط 
5 501101/5 500 3 ناعلاء عونباقععط ,51075 قط .015لا ركعمم]5 عازا عنعن بإعط 1 .اع 1اعم5أل 
م[ .اعطع؛ غأ0م دع00 غ1 .ملأت 


]0 أنا0 5علا55ا 11705م5 .ألا 7/ات 01 عط حلقء لاع طلخا ,بلع50 15 أع]أ3للا دع مم5 05 5اع/إقا ملطا عط 
ماللا عأ3ماتاما ع 300 كأأطقط 010 ع00قطء مغ - لاب مغ ذا ضأنقع0) 0316 ]0 عألكأقم ع1 .طعطا 
300 طأقاام مأ طاأج؟ 0 عع2روع0 لعأأباوع؛ عط كقط طمطط 3 15 .طأأنانا عط ضهظ غأل لمق ,ع/اا اننا 


©5نا3عع5 ,لماأط 3010170 عالأةط 0 عدنا عاقما صقء عط ,ممتء أ/اضمه 06 لطأومع ]5 عط دومماعن/اع0 
.لوال ]0 اأأننا عط معان عل/الأهاعم0 كلناقا عط مغ د5لاعالا عأععزطه لإازعناء ومم] املا ع/انأجم لإ 
40 لقالمط 0 كع/اأتأمعدع:مءع علطا 3260 لطوااط 0 5اإع70رعو5دعم معطا علماقععا 1 
05 ]7الامع36 017 3ط ع/امام مغ (دعاع53أم) كأدمعلاء /313م3001اء 0ع136 ددم ماع00 


م لاعألا تمعماممعطام أوانعغهم عط عاهم لآنامء لإعطع معط مآ كأمعمم لاملمع عم الال عط 
5 عع لالع أقعمع قن عط1 .قالخ ]0 |اأأننا عط مغ مه أوداصاطناد عأعام مامه مأ ااأنها تعلط 
0 عاطقن/امططامما 300 لعغ8؟ عط مغ مرععد طعتلطننا ركامء زطه عأ3لطامقطاأ معلاء روصلطا معن أوطا 
امأقعك أأعطا مغ زع0درع!أناد 300 اأعع1اناام/ا ,10مع36 لللاه اأعط 01 وصاط الامج 00 مغ عاطودنا 
010 ا عط أه لماو عط عغأ3طعاع» 01 وناك أم0ط د5ع00 ولالنا ع5ئاع/اأانا عط مأعصمم ذا عععط لمظط 
50 لانتا0ل [[ت؟ اأعاطلقا معطا 01 عززه5 ع3 عععم" لامعل مغ 0ك ١1أ15:3‏ أم83 ]0 عء عورع/ا 566 
0 3مططظ عط 0 0310 5159دع0ا0 3 ذأ ادأامطمالاد ع/اأكلاااج 01 زإع/امء عط نعلحانا "طوالم 0 أدجء] 
]مع 50 أوع]3| عط 01 غأمق هضوا لإالأمعقمم3 ع3 ولاللا ركم ةأءعاع معط لمكا 5ئأأ أ0 ععطغأه لاج 
015 00مكا 3 005565565 235/1 ع]3لأامقطا 315امطءد لإصضقط 05 (لمأصامه عطا ص[ .كوصالصم؟ 
11 .كنا أناماتا5 ]00م 3 مغ لضممدع؟ مغ لع]3الاماتاد عط صلق طعلطنلا بض [اتطتكمع؟5 للق أمعمألنء 
ع5اع/اأمنا عامطننا عط 05 أمع عامط لطة لطعم عط كمتوأماقمط طعالطننا مملأه]ا/اة91 ]0 نناذا 
للن0عط علطا كططظا0م». 


عط عع؟5 لإعطا معطننا دنع/اعزاعط عمزمععط /إ|ألقع؟ طأباعا عط 06 ع6قلثاق أمم علق ملالها عاممعم 
5اع/اع أ 015 أ 3لطعء خأ لامعل أعلا 300 ناكا عط ناما عانقا 05لا غأناط بطأباعا 01 غطاوذا. 


أعطممءط لإاملا عط 0 غأمع/ا30 عط وماعامعمناء عمعنلا 33613 05 305 انط عط 300 كنتلاع[ ع0 [ 
بلع :830313 عع5 ركأعلام220 /اع0]5 300 153 ,53ناالا لإط ©2030 ك5عأعءعام0:م عط 0 نلاء ألا ما 
5 © ةللا مآ لعكنا لإعط ,ع رماع ع ا]: 


"607255ء1نثا نامل 101 || ناملا 725 أ5ألانام 300 2015© 006 لعذأمامغم عط 1 اقنلا" 


© 35 غأناط ,لإالصع1؟؟ غأ0ص ؟[ ,عاتأكمط غأ00 5قلذا ,غ3 زاط عنمأعط ,لنناقا15 305ثلام] 360040 أعط 1 
عط لمق ععمعناكما 


5 © آنام0ط3 وملاا؟أ ل0عمم0غ5 لإعطا ,لع35قععطاً كط]أاونالا عط 0 /ع/لامم 
نام ! .ماعط مغ وماععأع؟: لمرمع] ك5اعطغأ0 لع أمعن/اعزم 300 د5عاللأم 50 أاأعطةا مأ معدم لمعم 
عط مأ عومقطء أوأمع]3 لامق غأمط 3200 وممأقاعم 1ع أمأكام كموعم عزعط لاطخصطرا1ةطنالا 
لعاع اماع ألأوامط وععط 30ط دعالتاماته5 عاأمرقاكآا-ع)م عط أقطا 0ع/امام ذا ]أ أعلل ,ومألىملنا 
01 ألا أكطلا5 300 ,30015011 ,لاه أدكاماه لإط طاأأللا لمعم ماقا 35 ااعللا 35 «اللاخط-مطط نطق 
3 عط عط مأ لعصم لمعم 5ق ,قا لنطها) د5ععمعامع5 لصة 5ل00مللا ,5اعناعا 
مععط كقط غأقطلالا . بطأعاء50 ععنناه! اع أق/الا عط لإط لعاذأاطيام د5اقء أ لمعم عط لم3 وعأم 801 
مععط كقط ذ5ئق3امطء5 أمضعل0معمع0ط17 لإط لاأععنقعد5ع) علاأومعغاه )ع3 /إ1003 لع(ع/امع5أ0 
ع5اع/ كأطا مآ مقن عط لإمط 0ع0150105. 


علط مألا 3]105اع؟ ع105© 530 ,لاقا15 0لمعأمع360 عناقط 0غ 0ع0معغع:م لإأمنه محالكقا ,5للاعز ع05] [ 
11 2 05 19 داعام عطا ما 0م5816 35 ,5أططة. نعناعكن عط ركو لاععم أعطا م1 .وأططق» 
ع 36010 195اعنا 5لا0اناملاك 056لا اأعطا 0؟ كأزع/امك الاآع:قع-وددع| عط 0ع300ممطأئمع) ,عع 
لإعط آ .أعطموءط /زاملا عط 01 أمع/ا30 عط و3010وم) دع الام أته5 اأعطا مأ معألا دعأمعام0 ام 
ع غ3 لصضقط 'أعممنا مق ,د5عالادم1ء015 تاعناد تأونامغط رئزعلاءأاعط عط وملألاأو 05 36310 عمعننا 
عل ول0ماة طاأنانا عط 05 و5نعاعع5 عبما عط عاقم لانامء طاعاطنلا ممأ هتأمعمانو30 0 عماتا 
لماعك مأ ماقا15 01 1010 عط مغأمأ 00. 


الأللا طاناتا عط أقطا دلزج5د مداعلا كأطا طقالاد كأطا 01 غ72 300 ذلا دع5اع/١‏ 01 بام امم 0اآ 
عط لللامككا 31 غأمم مل لإعط ]أ أجطا دنلاعز عط 07 نملغأمم عواق؟ عط 01 عأزأمك ما أأهلاءم 
الألقا عاممعم عط ,طالخ 0 غعلام0/م غ35| عط ,730الم اق طبالا 0 أمع/1ل3 عط غألامط3 دعأععام10م 
ماةا؟1 أمعمع3 زعلاعلا. 


لإاع/أكنااعلاء دع الام ع5 عط 01 عولعالثامطا عط أمعءا , كلقاع[ عط ومممنة ,31/5امطداء5 بأأقىن ع7[ 
لإاحه 0امغ لمق دعلا عد معط 0غ 


ماعط 05 عكمطة عع/ا0 أعللاوم 65أتأ 3م 0ق أمعلاء مغ ععل020 ما كعأومع]||اا عط أه غممءع] مز وعزا 
5 ,عأ3اع] ||| عط أقط اجمعوع و 0أ لط كام ةما مغ وصام قلا 3 ذا غ1 .ككاممط عط ننامما أمص ل0أل محالنا 
0 000اهة1315 355اعأوع 11م ]0 لاأأعألا أاععمصصا عط ذا ,3أمطءع5 وومأمعاء5 عط ما 0ع05مم0 
عط رعولعاللامككا ولأمأ03 0 7305 م10 ددع362 لزمع؟ عاممعم لامطمطاصطامه عط ومامم5ظ . لإمم قال 
ولأمععا! لإلعأةنعطزاع0 ,نعنلامم 300 أمتأصم عل/اأكنااءكاء ك5 أةأمأ3قط! لإاالاآاودوع600لاد أع5 زعناعاه 
5 5[ 300 ,لعأ زمع0 و5اعرا0. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13/ا 303: 


0عكنا ذأ عأ عع .30م نمم ع ]انلا تعطأاعم صق مطننا عمه كصقعمم لإاأهئعومعو المطامانا 10مللا عط[ 
165 ةلال عط د5ع36ام قلط 10 .ع]أللا :0م 30ع2 عطأاعط لانامه مالقا دللاع[ ع5مط] 01] 
بأعطممطط امن عط 106 الاطانا 01 عكنا عط مغ ععمعععأع طاأللا .كعأصاصنب 35 5وطوء/م علا 
001 عالقا أعطاعم لآانامه أعطممءطط لاملا عط عدباقععط ععطااء ذا غأ أهطا لاجد 15م أت امع مامه 
عط 05 غأضقأطقطما عط 5هللا عط عونلاوععط 06 ,كطقءم3 عط 01 ع0 5هللا عط عولاةعع٠‏ 01 ,0دء! 
3 ل-انامامانا عط 35 منخامككا 1/13 01 /إأأ6. 


5ع عط 5قع7 اللمانا .أع لمم عطع- اانا نملا عط مع؟ لماعل عط هداق حقء أمامانا 
لإ 3 وماألااععع! أنا0 ل للا طنط 35للا 35 كأطع/ثا0لطء ع/أ3ط كاأط مأ عمم 53 عط كمتوهمماعء ملالا 
علاأععع غ70 010 أعطممطط لام عط! .ععاناه5 (ع10ك5أنا0) /لامق لامغع؟ وصأصماة] 06 مم أأقعبالء 
ماللا طامط 5قلنا عل .؟اأعكم ألا طوالة لاط باط |7018 لإم3 للام؟ نم1 أ3عبالء ,6ه عولعالخلامطا 
و30 /إأ10 نلا لاق ولااع| أنامط ألا ,بعمم 53 عط معد أوماعء لمق لرهلذأنكا لع نثاملمع لإأعم اال 
اأعكمتلا طوااى لإم لعأعع7)عم 300 لعم انا ,أاع5 ولط ععورعنا اانا 


701 010 ناملا غأ3لاللا نامل 130016 300 0زل0لذاألةا عط 300 >اأم0ط عن ياملا ما لعادع/اعم كقط طداام 
ع6 . لامكا 


ناملا م0 طخَاله 01 ع0236 عط مععط دذلا. 
115 :4م15لا) 


اج ]0 ذ لطةء دعواع/ 300 لاقططتظ |3 01 ء مغ ١‏ دعوزع/ ,مأد هلا 01 ١١‏ عوزع/ا 10 رع]ع عووء|م 
ا ز3لا. 


5عأأعع] 0ذالقا ,ماعطا 37010951 لامآ أع70ع7255 3 ك1 اانا عا 31000 3150 مطلنا علا 15 غ1 
-لا/ا نان لنولذاأنةا عط دق عامصط عط سعط كدعطعقع] 300 معط كممكع؟ معط م كعدوا 5ألا 
040 001ص عط طعوع] مغ عأمرع][|اأ مج غأمعد لقط طدالمة غأجط علاعأاع06 مغ 0الاد30 15 غ] 50 ١١,‏ :تام 
5ع اع] اا عط مغ هلد انلا عا 


تققآلاط لإاعلاء 05 ع6 رمع025601»© عط أقطآ 5310 كقط 53010 3١‏ 730الاقطنالا ملط 13131 31تلاآ1 
9 أنامط ألا 10لاو 3 عط مغ كلقضعغعع1م ملالنا عه لإاق لإاعصقاط نثاهاام؟ مغ غمص مطاط كااعغ وصاعم 
05 0130موا وماعط 6ه كدناعط0 عمنقاط لإأأمطالةا أمصصق عط ,عممأع عط ,كألمعم للتوووععع0 عا 
//0||0؟ مغ 0055ل عا د5ع10لاو ©1315 عط 0 لإزعاء ءا عط 0 عدباوععط 036لاو عورأ/األ علا 


عط أعطممطط لاملا عط مز عع5 غ70 لالامه لإعطغ غأقط 50 عاممعم عط عكناكآضمه مغ ععل060 لآ 
بأعلاأممام لعكأامامام عط 35 لطلط لامعل لإلأطوكء لمق كاموط تغط مآ لعمماءأمعم دعا] اهناو 
0ط لإعط كاه00 عط وناتام لمك /ا8 .دع التاماتكه5 لأمط عطا مأ كمه366قعغاج ع30م لفط لإعطاا 
5كع/ااع كماعط لمن م». 


01 ,لعاءانلا 50 زعلاء عط عط رلزهئاعم مض أقط عناءأاعط وللاع( عط" رعاج5 عومع0 م10 وال مع6م/ 
قعل 3 غأ7205 عط غ3 06 كطغاصمطم معلاعاء علام6ق اأعط مأ متهمطع؟ اأقلد ,غامع5 ععل/اع ]حجانلا 01 
لماأمععغعء الح مغ ععنعط لعغأمع مم عط الأننا مطالنا كأداعطا3 عط .ةق أأطط 06 قطغ3نا أمعع)اه. " 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


عط مقع مطننا عكهط ! .األاء مغما وطلاات؟ منمع] أمععع011 عأأأناون ذا (مأنأعء؟ 3 ولتمأهغأ00) وصماصوع 
مأك مأ 0ع05ا6مع ع)ق3 مأو 01 د5ع30للا. 


األاع 0غ ولألاعألا وم ذاا اللا .عاءملء ودألدرعنانا 300 كنامءالا 3 5أ غ1[ .ماد اعأ0م3ة مغ 305ع)ا مأد عم0 
م 5د5ع366 300 باءاقط لاط >اعااط كد5ع00علء1نلا 01 5دع50 3 كأاععاء ,أصعمطاعءعم3ة/301 أاع5 06] 
بع الانأقط اأعط دعتامععط و0لاصصاك .ملاع مأ لعد5ماءمع مئ3 لإعط آ .عاطأ055م(ا د5عمعع5 0000 
اقمععأهء ددأقغ0ه0 أألاع مآ غأضعمم363200 |1083 .لعكلإاة )3م 5 عمموعأ0050© ع1 35 
ناه 55عاعم750 3 لأعناك مأ العكصطئط كط مقلطا .اأعط 6ه عاممعم عط ع3 لإعط 1[ .أمعصطكاصلام 
015 كاطماا اأج كاعع0نمء015 300 0ما عط طتاانلا ع30م أمومعنامء عط كىاهععط عط معطننا /زامه 
]10 ومأكانا عاازا ج معبع .(حع :ط85303:3) 5ع10لا9 5100 ذأ تامام لإأعم ألا أل عط عالقا أمعصطء ةج 
اتن أطقط 3 0 عالنادع]1| عط عوصضقطء /إ3ما كماقمم] لاامط عط 01 0000555 ع 


(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق اة/ا3 بإ تمع طاطمطلمه 0م) 


ب لأطلقاق] .أقاالم 01 73100 الام» 3 ذأ عدناقاء لإزع/ا] .01/1036 01 غ136]ام» 3 ؤ5أ أمتمعل/امك ع[ 
أ705مع01؟ عط 0مة غ]15؟ عط ذا رطقوالةط مقطا ععطغأه عممم 06 مه3003 0مة مأطدامللا 
10 لام6. 


ع01622ع06 (عل/أكنااعلاء 300) عاع 1ك عالقا متكا ممصن ااه . 
(؟؟ :عام ام) 


]0 لإلاعرء تاعم0 طق ذا عماللا مقالاقطك5 مغ وواءعلمع! اناد 35 6٠30‏ 35 ذا ط13اةالإ3ط0 3 10 09أط انا 
ةما 


8-1 ] كذاةا لام /ا/1 ثانا نامانا-لم لا لكام /ا/ا1 
(ع :ث1 !1 1 مع) 
53131 لإأعناء مأ /ا1م0أ3وأاطه ع0قم مععط كقط طقطتاجط |3 05 مملأتأأعع) مرمدقعء عاط :0ن 


05 اوم عطا ننه ذأ عطلقا عط عنمأع عط 300 ,ماصع 3م طوناماط لانملا كاطا مغصا معمط ذز عمر0 
0/0 ع5 لالامطد كأمعءقط2 .1 :011310لاا) كأمع:3م م1 0000 00 ألناط أمصصضقه ععم3لأنلا0 
0 ,عط 0 30ع35 ءالقننا 10 .ددعم اء |5 300 طاألقعط ماع35 لعاهه! 0مق لعلإعط0 ,لعناععموع! 
10 تاعلاء 01 ,361005 اأعطا 01 /إ30 ]0 أ(الامعع3 اه أعملاعغ ع05| مغ رعمومعوعام اأعطا مأ أنامطاك 
5أ ع الاك قعام 05 طااأنثا ماعط غ3 اهمها 


50ا3 ع3 01431013065 300 1236515 ,عدمع5 /عل1للا 3 م1 .أعلاعأاعط عنانا 3 01 لإطغأزم ثانا 
1031لا 05 م5006 اتبنااأم5 عط - كأمع )3م 


10 غأعطممطط لإاملا ع0 !: 
"1 ةطامانا عط 01 دتيعطغأة؟ عط عق أأثى 300 1." 


5 م لعطرزعأع, مععط كقط |1531 أمظ عط©ا طعالكا 30م أمومعنامك عطع أمعمروادع1 010 عط مآ 
اعل0لانا: 


"0105/لا ماع عط عناتزع065 لاملا 00150غأط ,نامل م0 أم3مع/ام» 15لا 01 دطااعغ عط لع لنامصمةق ءلا." 
(3:ع ألاع0]) 

"1ط أ05أ303 أع5 00010 عه مم علاقط اأقاد باهم/ا " 

٠١:‏ 05ا2«<00) 

"600 ناملا 010 ا عط متطئام/الا " 

(ه؟ 7١:‏ 05ا2«<00) 


"317 501 ع16ا00م الاملا 01 عغا عط اا عناه وداءط اأقاك ناملا )قعل لالط لإزعلاء 01 لمع عط غم 
01 09ألامط مم عناقط عطلنا ردعأالاع ا عط أقطا 50 كأضعمعاناع؟5 الاملا مأ غا علاهعا لمق دوعلا 
لإ03 كأداع7اعا1أع5 اناملا مأ 10011/5//ا 300 ,05ا3آأم01 ,كصقعذا3 ع5 300 ,ناملا ماق /إمممم نام 
10 ونأ المعلاء مأ ناملا ددع|ط |أآلثا 600 الامل 010 ا عط ذتطا 00 ناملا 11 1١‏ مأعط أدء لمق عورمه 
0 نامل أع5 ناملا طاعاحانلا. 


٠١: 583200 59(‏ ألاع0]) 


]1[ .اناه 0120م داععص0 كقط ,10زقاك5آ ,طدوالىة 0 دمأوااعء عط 6ه ععمقع]؟أموأد عط عدواع/ا كاطا مآ 
ع]1| 0آناملةا أ3530ع1م 300 ألناآع36عم نلامط أناه 0ع لاق ع3 عوازع/ا اط 01 كاطع :30 اطلام علطا 
ع0 رقع منه! 


دأطا أقطا /إ3د 5|330[ 05 لمك" عطأا مأ ألم اتأصث 3060 ,"أطقلظة رمبذأقئاك" مأ نوطذالا 03طآ 
أعطموطط /زاملا عط اانا بجع 3 مغأمأ لععارع مطننا ,الت 5آ تمت عط مغ لعغمعم]/ أل ذأ عمعلمصتاطعء 
83 3. 


ناماع 0م0005 ع3 دعكناقاء الاع] ل 


"الإلاعلاء 05 لعضقط عط ,مما ألع5 300 لإاأأمصقعء 30عم؟5 مغ ككاعع5 06 ,كبام|ااعمعء ؤز معلاءع0وم ]انلا 
5 ونلاع[ عط 05 عع/اع 5050 /انا .هك 3 عط عط أ معناء علط أكمأقو3 عط القطد صقمم 


30 عط لإمإعموع لاق اأقطد 0ص رلعانازما عط غ00 اأقطد لإعطا انامععناد 300 310 عنلاقط اأقاد دنا 
00 ع3 303أ130ا 05 كدعطان أوععل/اء5 عط طنأأللا ععم 3 ][ااق مآ كضقاء طدأنلاع( ع1 .ماعطا أدمأاة30 
كم .5زاعط] دلأ اكنال عط ,ممأوناعء عأعط ددع]0م |األلا دللاع( عط[ .ئنعناءأاعط عط طكعأنلا عاممعم 
عط طأأللا واتامععلاء (زقننا ما انه 0و اأقخطد عمه ولط .كاأصعنع305 اأعطع عالقا 50 ,كلخلاعل عط اللا 
ع0معل/اع؟ انا آللاةا وطاكاعع5 مزمع] لإمق نع لطاط غ00 القطد ذلط غأناط ,ب30(لاصقطنالا! 015 هكد ملاعم 
]أ أناط ,كأأعط] 06؟ كلا أاكنالا عط رع النألمضعم»<ء )تغط غه] عاماكصمممدع؟: عط اأقهاد دلذاعز ع[ 
0مة 0م536 عط القطد 11301303 .عطغأه عط 07 ع0م ةذاو5ة عط مغ عمصم اأقطد طعقعء 36630160 
مغ لماعم عط اأقطاد دعآنامذ5أ0 300 دع أواء/2001101 لاقع كأطا مأوز غجط الج عه عامدامأناما 
أأعط ,0 اكاة/ا 0 صعص عط دأوز القطد عمملة .غأعطممءط دالا 300 600 0 ممأوعع0 عط 10 
القطد أقطا عه لبقضعلاء غأ5م 303 اأعطاعوم] لنانامط ع3 3185م ولأو3ومء عط”©أ لإألئع/ا ,10 ردعذااج 
00 طأ 30ل عط اأقطد عع3قعم 0مق3 6قلالا . 3003لا معأدعط " 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13/ا 303: 


0 م1 غ70 0لة(لاصامء عمالاأل عط لع5دعم ]آلا 300 لعولعالنثاماء3 كنناعز عط طأونامط ام 
لإعط أعلا ,8005أطقط غأعط 05 أناه ل/إقللاتة ماعط ع/األ )مم ,عاممعم ؛أعط ه 00هلم 
عط 07 عالأوتم عط ما عامطمع72086 لإأدنامناءأم0255»© 35لا 36010 لأداللاع[ كلط 1 .0ع5دوعن5م ةا 
/إا0لا عط ]0 لإأنمع] لزامط عط لعكباطق لمق لعأمعمنام] ,لع1الكا لإعطغ معطنها طقصاصانا ملأادنالا 
3طععا ,ع3 300 3أوطنعكا مأغخعطمممط 


310 0قط لاألأطقم اناملاة2 اج ملا تدناتا مطأط أأمل 11311: 


0 05 كذاه تع انا زما علاأواعع0 ع5 300 أعطممءطط /إزهاا عط 01 كدهع ناكما عقعاء عط أه لاعلا مآ 
انا اأطث عط /1اه|ا0؟ 300 عنزعن/اع رع/ا0| 0غ /3]019و1ام0 5 | 30 نا 


دأ عؤئلاط3 360 غع]3ط مغ اأقصامانا عط 0ع030الامك ل0قط أعلام0:م عط ]1 معلاء ,لاط ,الإاج8 
نا 01010 لإعطا غأقطالةا مقطا ع5منلا 00 مغ عا0ق مععط عناقط أمم لانامء لإعطا بمععلالاء. 


م ماعط لعع 1م راع أاعطك امم لإعط مللام علاعطاء لطننا مأ عالإق8 آنا اطظ عط لع أنععود5اعم لإعط [ 
05 غمعو5ع0 عط مأ دعل51 الج لامغع؟ لطعطة 0ع0اناه! ]لاد ١35]‏ أ3 300 ,ع36ام مغ عه36ام صم غأأملن 
0مة دعل/الأواعء ,كلمعل؟ عاهم عط الق ,000اط لام ما لععع0ةنامه معطا ل0مة ,واوطعع»ا 
,00 0ل لع32م؟5 لاعط [ أعطممءط لزاماا عط 05 02300501 عطاغ , مالإتكباتا 10تمط] 01 كزهأم 3م لم6 
ماوااألاع0 ضآأ ,5امألاعع15عم ع1[ .لاقط1] لاملا عط 01 هك غأطق]طا طاأصضمم لد عط معلاء غأمم 
ركع7015] اأأعط 05 دعلا0ممط عط أع0انا 5ا/31طمط 0لع]0/اع0 عط 01 5غأل0ط علطا لعام ةن , لإادمع] 
01360ع معام 3 35لا غ1 .ع1 مه غألا8 ابا اطظ عط 05 كادمع] عط أء5 0مق 0م100 ,لعمع0اناام 
ما عكنتامط لإلمط عط 06 وعفلائطء 0مق3 5ع301ا عط! .طأدع0 0 ع60مقل عاأمقغ53 لمق ددعاطانء 
05 كأعع:]5 عط لأوباماطة 0ع)]|3للا ,5دالأنقط عط ]0 كلقعط لعععن/اءع5 عط طأأنلا ومه|3 ,كماقطء 
0 01001 3 5أدقه 0313)ع»! 01 لإل3060] ع1 .(3210/ 01 غأأنامه عط 0 5نا 0320350 300 3أنكا 
5 300 ,لعع!اط كأزقعط 2315 غ1 .آن501 و10 3قع-600 300 ع355100315م017» ,لعصأةآع؟ لرعناء 
كمع/اقعط عط طاعقع؟ مه تأت أمعمم قا أه دعن . /ثا0ا؟. 


300 عأأماقع0 ,نقعا© 3 مأ 5310 300 منا 56000 ألم هغأمأط طمملإ22 أمزأة ,3210لا 05 اناه ع لآ 
ع016/ 00 1ا5: 


كأمالط [ 9/إ003 0180م ذلطا مأ كنا دعع5 ع7 ]1 لاجد أعطممءط2 /زأولا عط لانامللا أخطلالا !3210 0 
لاملا ,]58 د5أطا 0 كنا 70 أعلالع! 300 5لا 150 لم63 300 لاعلا ناه و0 أاالكا لاط غجط ,3210/ 0 ناملا 
0 لمنلا عاق 


الى لإ 0ع]30|5]د5ء مععط دقط عكناقء الا .ماع)|ةغأوام ع3 ناملا لإألزع/ا معط | 9غ05| علاهط علنا 
لاملا تأعاطلقا أعللاهم |3مملاعط عط1! لطعقط لزضة غأ 00 معنلاء ووه لاقع مه ععللامم 0ل 0م 
]50 5011 اعع1 اأتاد ناملا ماعط 300 03/5 نلاع؟ لأزع/ا 3 10 لإأم0 غألاط 0ع]انام© عط 10 5آ ©1177لا355 
ماللا متخمع؟ القط5 300 كنا طأللا دأ 0010 وكا عمأناأل عط 1 .ملقلا ماعط القطد أ أباط لإمم قال ناملا 
9 ذا معط 300 /011ط5 150أ355م 3 ألاط ولأطأ70 ذأ 55ع055م لاملا أقطغ الم .,علاء 106 دنا 
إعطاع0م] كأمقطن عط أأت مقطا عتمم طاوء عط مه ععللامم كلامط مهغأدك ,لإالمعلا .)أ مأ عم ]لال 
ع/اقا 55 أ5 31 315 ©مم3 غ1 .00 0ع10مع0 ع5 300 لع5انه عط ذأ عط طوالم 0 دعلاء عا دما غأنام 
اعنا 10 010ط ناملا 7306 300 طغ]أ13 01 كاماًا عط ااج لعنع/اء5 300 غأنزدعط اناملا 3550م لامعمءع 
عع لمق طامقء عطا مه لعااعل/اق] أمم لإعم عاقلا" .لطأأبانا عط غأدمأ303 005لا 0نامام علطا 
مقطا انا أاعنلا0م عملم 132 عنعلنا بإعط!] للمع التعطا أعم لفط معطا عممقعط ك5تعطغأه عط عامط 
أأعط لقمة :لأأناط لإعطغ 010 غقطننا مقط ععمم 32 أاأناط 300 طامقء عط منا ونال عط 
لإعنا ,ماعط وومطلنا مغ طقاام 10:6 غ50 5قلذلا غ1[ .2005م عنقعاك طأأننا صعطا مغ عرق ئنزعومعوددعمم 
عط لعذاعط لإعطا غ0 ,األاء 010 مطننا عدكمطأ أ0 لدع عط كنذا األاء معط[ .دع /اأعدصماعط لع ومنلا 
ماعطا 05 طنا؟ ع30طط لمق طذاام ]0 كددوأ5 " 


عط 05 58003105 ا3لال عط مغ واعأع؟: عواع/ا كاطا أقطا 015أ8أاع 7 ارام علاه؟ لإط 5310 15 ]1 
3 أ ونلاعل. 


"7230 303أ130ا غ3 عل510 لام م510 ودأنانا أط30لظا أمة8 300 23/إ[13نا0 أم3ت8 كعطأت اذأنلاء ع[ 
2 


ماعطللا 300 ,لإاع/اتاععمدع؟ 1053أل13ا 01 كعطاك انلا ملل عط ,[323طكا 300 كلظ طأألها عمعمدأااج 
017 ذلاطةا 3650 وصمعغطو؟ ما غنم عاممغ كعزااق عأعطغ ععطغأه مقع غ303105 أغأطوناهم؟ غ36١‏ علطا 
ز1]30105طقط أأعطة عغأ35نثا ١310‏ لمق ععطخأه عط لعمهذائممما لمق لماع أطوناةاد عطم اد أنلاعل 
9 ,507©15أام لأاؤأللاع( 05 عدقعاع؟ عط 10 كدماءام أنءوطلاد 0عئغعم 1١م‏ 3605للااع]31 الام 
لإعطا 300 ذ5اعروؤأءم عط مععلع؟ مغ معطا لعلمقصصم تاها تغط أقطا كاطا 05؟ ممكدع؟ 
315 نأعط 05 الامصمط عط ه10 غأطاونام] " 


عط 0ع3ا0ئ/ غأناط عاممعم عأعط وصتصمكمةق: لإط طقواام 01 70300ام» عذه أناه 0ع1لرق لاعلا [ 
أأعطا عغ35لا 1310 300 عاممعم اأأعطا مأداد غأمم علاقط لابامطد لإعطغ أقط للمقخصصم ععلأه 
60 


اأعط ]0 غأمعممط ابا 300 5أقو أقنممداعم 506 لملا كاطا 06 ع]1| عط غطوبيهط مطانما بإعط 1 
م ناكلا 3100 001255لا5 0 06325 | تأنائط 300 0عكاء اناا , أةآلانا ولأكنا لإط 5وأدوع0 كلنامزعاعق3ع] 
عط مأ لع لاوانام عط اأقطد وطاللا ع05ط] وضمماق لعلبااعما م3 ,الاج8 ابا اطظ عط أه كغأطوء عط 
عع ا. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


عاممعم عط ]0 كأدع عاطأ مطولاع5 عط مغ ع/اأعبا0لمم غ00 ذا طأناكا 01 ع30د5دعم عط معباعمع]ا نلا 
عط أكم 303 لمااأاعطع؟ مز ؟أاعكأا كأدع] 30م لمامتاععزع عط 300 ,ا كامع زع 5أوم (الحصطتاصة) عط 
3م غأطوة عط مغ ع0أنلاو مغ معكملك لإأعما/األ عاق محاللا ع05ط غأكم 303 300 أمدمع/ام»2 عورألا أ0. 


لإاعلاء د5ع]أمكما 3200 5ع10لاو طذاام ,ا3أ30زا/ا ا3 0 ؟١؟‏ موزعلا م10 و15أالمعع36 ,طونبامطام 
لإامط عط 5ل0نال الااناء 05 لضعم ل0ع15قعمع؟ عط غباط ألنأمك عط طأونامطط] 1تبالأ/ لدأ كلامل أأأ/ا 
3 ,لامكا علا 35 131 35 ,ذا غ1 .5100112302 |3أ0عم؟5 3 835 ,010130 عط 05 دعدزع/ا عط مأ ,أل نأم؟ 
ع عكنبائآطأ 300 عأأمكما ,بعللاو م10 ذا ممأتأعصب؟ عدمطلها لإأتامعء أدبأ نامك لعصااعء لإلطوتط لزعلا 
350 غ1 .أ أم5 علأعرام0 1م 


001/5 5لا0أناع3]أمم عو5أعاعلاء 10 |3لالأ/األطأ لعأععاع؟5 لإأعما/ا أل عط كمألامع. 


30 أعلا ,لطلط ع0أناو مغ أع300 مق 0 غأنأم5 3 تاأعناد علاقط غ706 010 طلقا ,مأدمصطأ ملظ 
5علأععع 01/0131 كنامننال/ا لإزعلاء لأعاطلنا ,ع10306لاو 35 انار كأعمإعاما ,000لأأعام0!م 
5 أ3اام مامع؟ لع/اأعمع 153 أعطاممام طعتطننا ماعط عط معناء ربطاط مغ وصاألمعءقم .طقااط مناه ] 
عناتا لإأعلاء ]أل0ع01561 م1 دع لإاع05مآلام عط /إ3لثا كلطا م1 .91010306 05 مازه؟ عطغا مأ لإأععوعمم 
00 ذلط غ3 ععالااع؟ عأاعومق لاق ومألاقط ملمءع؟ طقال 06 )عومعد5دع7. 


لإاقتقعاء 153 أعطممام عطا طكأنلا ممتأععصصمم مأ 5لنان ألاطنةء 01 لامأأمعم ل0عمأمعمع) عط[ 
ع أل كاط نه معكمطلك /إأاقاناه 3م 5قلذا عط غأ2ط] غ130 عط دعلادااطهأدع. 


مععط كقط نامك 06 غأنأم5 لإامط 0ضملثا عط متعععطنلا كع5ازعل/ا ووأنلاهاا0؟ عط 0غ ممع عووءإ|م 
560ا: 


عو :ناض6 840 ام 
1 :لام10-مالا ام 
:الملا ام 

ه١‏ :انالا ام 

؟ن نشعنا ناك ام 
؟:11ا1601نالا ام 
مع بخرقث اا ام 

ع :صمي ام 


علاكا عط صا علاعااعط مغ أوولاع؟: ع]03د5ط0 عط ,لالناطقط3050!ا 13-1302030 لطونام اط[ 
طوالى ]0 كأعورمع5د5؟ع7!, 


51050 ذا ركادع)ع اما طوالاع5 علتاع5 00 0ل تأعاطللا 01131705© ع05ط] أنا0 لإلاقه 10 310. 


عل مذ 5اعأع؟ أمعوعام عط مغ 35م عط للمءع؟ عدومعغ] 01 ع300قلك ع5 ,03الاالأ130 1311030 آ 
أعطممءظ لإأهلا عط |الكا ما ومكاقم ماعنا دنلاع[ عط كأمطاع]3. 


563560 0ق لعع/ام م30 5أزقعط الام" /إ53 مغ إعطأاء لعأعماعغما عط صقه آآناطا 
اناه" 01 , "كلا53 أعطممءطط للهلا عط لأعاطنقا أقطغ 300غأداع0انا 300 عقعط أمطضق علا ر,عءمأ]ع رعلا 
لإ3 لعع5 0ج 00 علا رع مأععطا ,جعولعالنامطها 01) دم 1م أوممعء؟: عط (لإلقعغ|3) ع3 كأنزوجعا 
0ع5أناح عط مغ علزعوع0 لإع أ ,قمعأ 01 010/مع0 ,ع5 ق ع طأاء م[ ."ع10306لا0. 


أكلاما علاعأاعط وطننا عكه0ط! .غطواعللا 0م كعأللقه طغأأة؟ 05 مه363اعع0 /إأممماع 5|300[ 10 
75 أعع01» وغأما انان 01 ع/ا0| 0ق كلما أمعغاما ماأعط عأواكمة نا 


أمطع !ا ؟انا؟ 300 د5ذتاط 01 3050| أقمععاء عط مز اأعنحال الطد 50 00 ماللا عاممءم. 


أعطانة؟ 3200 ,طقالاد كأطا 01 ٠ع‏ مداعلا 01 لإل تامع امام عطأا ما لعماداملاء مععط كهط كم 
لإأ10ا عط أقطا لع أمعع360 300 اللامككا علاقط لالامطاد كلقاع[ عط ,ولا مأ ذلا دع5)ع/ا مأ ل0ع]3603اء 
دأط عم نأك ,ناكا عط ولمأطاعوع:م 5قلثا عط 0ق طوالى 0 أعام0م لعذألامام عط 5قلثا أعامم0)م 
عط ألا .30ط /ال3ع:!3 لإعطغ طاعاطنلا أقطا مغ ع30لاوط3| 300 نه مأ اماد 5قللا 5306دع 
كناطا ,لطلط لعذاع 50 300 ,أت مقطا معط صا ع10م 00مق ع36200306 0 ممم 30ص ,كنتاعل 
ع5الاه كأ3اام وطاماقء. 


0 ,لإلاداء ]0 ناه ,كلقاع[ ع5 1 .5نلاع[ عط 01 32200306 عط مغ لإامعء ماع3 دعواع/ا عوع( [ 
لأعطممطظ لاملا عط مه قن عط 300 153 أعلامم:م عطا مه أأزم]آ مث/خاهل أمعد 0خط اذالم غ3 
عأأاع15:3 عط مغ لعانعناء 5قللا أقطلنا مأ لعلاعأاعط لزامه لإعطا أقط 5310 لإعطغ طاودمط ام 
01 ٠ع‏ عوزعل/ا عع5 )أموط أأعط مأ غأعام0:م لع 5امامام عط 05 لإععام0:م عط ع]أأمدوع0 ,كأعام10م 
كأعلاممتم حاللاه الأعط لع 1انا اانأد لإعطع ,ط ةلاد دأطا. 


0 كعل/اعد ماعط لإعطا طعتطننا معطا ننه أنامط3 غأأونبامطط طاقنلا عطغا مغ لوعء مم ذا معط[ 
0عماقع. 


0و عواعل/ا 101 /إ قاعم الام عع5) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 /إض تمع طاطمطلم 0م) 
ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


ماعط معلاأو قط طأقالخ طاعاطنلا أقطغ مغ كدكدعصططاء؟ طناأنا أ535 لامط مغ دنلاعز عط لم35 تكدلا 
ع5 اللاعانا . "لاع01506 0ق ,معاذذا علالا" ,5310 لإعطان أناط معط اننا أمدمعنام» 3 وومكاقخم ع3 
36 0قققاصامء كطوقالىة مغ 5اعنذاماام؟ دلط منامءع؟ عءض3أوعااقة 0ع3200ممعل أعطممءط برامط عط 
أعطممءظ2 لإاملط عط! .عوامامام عط عامط أناط أمعع36 مغ لععم302 لإعطا طعاطنقا مطباطعا 0301 
5 ع مامأ للاواا0؟ لأنامنلا داع /لا0|ا0؟ كلط أقط لعأدع ممم 0ق 


3لا ]0 5زع/ا0|ام؟ عط ]0. 


عام معم ع0 |اة 05 ممأدنااءءاء عط مغ دع نا0/ا3؟ كط 3|ام عنزعننا لإعا أقط ألاوبامط دللاع[ ع0 [ 
عط لامعل معط م30 3ع10 5نام1ع]05مع1م كلط! .3305م م1 00 لالناملنا عمماق لإعطا لاج 
05 ل قأمع امم عع5) كاموط مأعط ما عاطقاأولاج 2005م عنوعاه عط 01 عأأمك مأ أعطممءط ورامك 
الاك ولط ]0 ٠ع‏ عوازع/0. 


"01 عأأوع0 305ع 3غ/1اة11 الاطاط 1303 .عومعااقطء 3 ذا ,"انا ]اناا ع3 لاملا ؟أ رطأجع0 مأأوعنا 
0 لإعطغ رطوالم لإط لعئنا0/ا3] لإأأجأععم5 50 عاعلذا لإعطا 11 .طأأدع0 (لإقام 6ه عكاملاماً أمم) طادأللا 
علاقط لاناملثلا غأ ومانأدع0 لإأاعنع زطأدع0 506 وواألاةام ]0 عاطنامع عط عات معناء مغ علاقط أم 
0 لانملا كاطا منلمع] أنقمع0 مغ- طأدع0 د5ع/ا0ا طأواام دع/ا0| مطلنا ع1 .عكمممدع.) ؤ5ألا لع/العمع] 
-لانا[ ا3 701 320 ء دع5اع/ا مغ زعم وكام .5د أمم13 360 دذذاط 05 صقا أجمععغء عط ععاأامع 
ع4 .أ 10/0 300 طأدع0 :10 لع31مع]ام كلإة/ثاا3 35لا ألا83 آنا أطث لإامط عط 0ه عومملمع/اع .طح 
3310 علاقط 1 رطقطقكا لإامط عط 01 0زم ا عط با" :5310 اام تنآ ثثاماط |1321 عطا وماأنااعمعع) 
25" 


5310 لإعطة أقطلثا ما عناءأاعط غ70 10ل لإعط 1 .ع رانامع9 غ70 5قللا 5للاع[ عط 05 ومانءألاممه ع[ 
0أنامه لإعط ,0ط رأعط لعأم نا امه 0قط لإعطا لزقنلا عط 300 ,كلعع50أم طانخناه اأأعط] 0 عم قحلم 
لإامل عط اانكا ما وماخامام عععنها بإعطغ لصقط نعطغأه عط م0 .دع/ااعكمسعطط 50 طأدع0 عأأوع0 أمم 
ةاام ]0 غأم0م عبالا 3 5قلثا أعطممءطط /زاملا عط قط نقاعمها لإعطا عدباقععط ,أعاممممط. 


53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


"انا ]وذأاط عط 3ط اطاط مكهطل/الا .عومع|اقطاء معم0 صق ذأ "اباط انان ع3 نامل ؟! رطأأهع0 مأأوعنا 
01 مغ /إلجع2 عط ك5ل/إ3/ثاا3 أكنامط دلط لإاع/اأوبااعكاء ذا مع دعرعط عط 0 ع][|. 


مغ ع!!! غ70 لاناملثا بطوالم أ0 كنام/ات؟ عط 35 بنع دعنعط عط©طأا ماعع|ا »عتاعط ]0 عانباد دأ مطنحا علا 
م ونأل ممعم ماعط لنامعة عألأ31مع0 ذلط عأألعملاء للاناملثا أناط ع]زا لإامطقضقء 5أط وممام'م 
أناه5 كاط أع| 006 لكأناملثا ,ب طقاام 05 ع انام/ات1 عط غ0 زع/ا0| عط ,عع]0/اء0 عرالاصمعو 3 ,أأثط 31!آ1 
لإ 003150 ضععط أمم كقط ع]ز|ا 01 لعا دلط ؟آ أمع ممم 3 05 مماغأع23 10 لإلوط كتلط دما لإهأك 
دأ عط عنمأعنعط! .عع أ تعععط عط©طأ 0 ع]زا عط ما اط كأأقللات أقطلكا دللامك>ا عط عكباقععط ,طداام 
مأأهع 05 352310 ععلاعا. 


5310 أاثم مات ا!]: 


"3 مقط طأدع0 طعأأنكا 31األصة؟ ععمم ذا طلاق! ناطق 0 مهكد عط أهطا عنزجواعع0 1 طذالق لاط ,لإااوع/ا 
أع مم ذكاط 05 أكقعطط عط طأانلا دأ بإط3ط." 


آم 0 كأمع00م(00 عط 35 بطأدع0 أ0 عوع؟ عط نمم ععللامم 101 لعع02 عط تعطاأاعم ,عمماععع 1 
دأ ]0 الامالاقطعط عط 06 واأولإاةم3 معا0مكآناه ذ5اط 506 ممكقع عط 5قلثا ,كأماط م10 لعدنا 
0115 300 15م3ألاع0 كدع اانا 01 أكلأمط عطعا صما ععمع|زو داط 06 ركغ 0131م ماع 0م. 


(عو عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
(عو عواع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 


0 58005 0ثالثلا أ3أم3© أدع:0 عط ذا اأ-وازلا 05١: ١١,‏ اعأموما 05 >اممط عط ما ومألمء6م 
لإعطا هلللا ,اأدقنط1( لعء| ادال لإعط 1 .اع300 30132ناو تأعطا كقلها اأدو اللا 50 .كلثاع( عط ععناه 
5م عط لطوطللا اونامطط |أ-3ئط1ل 35ثلا غ1 .أمع صا طكاصنام أطوناماط دلقلثااجة ,أطونامط 
عط لع5أنه لإعطا رع زمأعزعط ,300 ,كلخاع[ عط 05 الامالاقطعط ع5نعلااعم عط نلامك>ا ما عمرقه 
ع لعلوع/0017»© 300 ,غأ5لام83 علطا مطه2 01 طغناط عطا لع انامصص3ق ولالنا |أ-3جط1ل 35/لا غ1 . 5نلاعل 
30ل لإاعأ3م د00 كنثاع( عط نعطلا 153 05 طغارلط عط أنامط3 طول 32لا مأوءأ/ا ما دوم 10 0130 
537/0 ودانلا |أ-3غط ذل 35/لا 1 


105 3للامع]]3 ,عط 300 ,لامط 3 5قلثا عط وعطلكا كعلعاياه أأعطغ صمع؟ 052236 3طعناطعلى 
علاعأاع مغ عط لعا ععألبازع:م كتلط 1 .لإممعمع عأعطا كقلها اأحوءعطأل .عاممطعغ عأعطا لعلامنتادوع0 
ع8 غناط دااع عط 05 عه مغ 000طلعلاممام ]0 ع0556 عط لإع/الزمه مغ 35160 5قلذا عط أوطا 
لإأ10ا عط م1 عاق ,لقاع( 3 , ولإأاناك قاط 3ا|انالطمق .أعطممءط /زاملا عط مغ أمعنها لإلأمعغامع/301ما 
3ط 0عع 7 امه 35لا ع1 .5دع7ع7ألاماع9 لط أدع] 50 5]1005ع02ا0 500 35160 300 أعلامم)م 
5 غ1 غأ3ط الامكا ما عطق عط معطالنا أناط ,طوالظة ؟0 /ع0رع55ع0 عباتا 3 5قللا 30مطاطاقطناالا 
دأط مأ عناءأاعط غ00 لاناملثا عط أقط 5310 عط ,ع530دع عمان/األ عط لعلإع/امرمه ملكا اأدوعطال 
عط ماعلا وللاعل 7 ,]136 10 . كلثاع[ عط 01 لإممعمع عط كقلها |أ-تئطأ( عكباوععءط 000اغأعام10م 
بكأعم0غم ؤألا مغ كض30اع/اع) 300 3005 7اطامك كذ خقالى عأداونامئط هنذا ,اأدوءطأ[ ]0 دعأمرعمع 
لالاعوع عط ذا ع/اع0كه0طلالا .5إع/اعأاعط عط 10 دللاعط 9000 300 ع3056ل0أناو لعلمأقغاصمه طعاطانلا 
عط 05 لإاصعوع عط ذأ طوالظ .ععل/اءأاعط نا مق ذأ 5اعوم3ة ذألا 300 5'عومدعددعم ذألا رطذقاام 01 
عانم ,رلعاطنامع وطاننا عدكمطغ ,عم أعنعط 1 .5اع0آما 35 ل0عطرعدع0 ع3 مطالنا ئزعناع|اعمانا 
عط ع3 ,طقوالظ 300 أعطممطط /لزاملا عط 01 كوم!!03 لع/ا0اع عط ,الإج8 اب اطث عط لع |انكا لاج 
010" كاطا ووألاقعا كقنذا أعطملطط لزاهلا عط معطلانا .طوالظ لمق أعطممطط برام عط 01 كع أمرعمع 
طلط لعطرعدع0 طقاله 0 موأوااعء عبامنا عط 0 د5نعلنلامااه؟ لعالقع-ه5 عط ,مأوعى كلط أععم 0غ 
03 أأعطا مغ 10قوم:5أل0 عأعام لم مأ ععابء 3 5005© مغ 530158 مأ ععمع(ع]مم 3 لاعط لمق 
25 الاع؟ 3 أكناز , لالناطكا 6013011 غ3 ,010لامنا ما لع5أمامام 0قط لإعطا طعاطنكا رعمم خوأوعااج 01 
أناط ,1311/13 أعط] 35 أام 0عأمع366 0خقط لإعط 1 .عم]اع 


لعع66لا5 0غ طاو كاط 06 ألثم 0ع/أرمع0 لإعطا بأعطممءط لزاملا عط 06 عالط 3مع0 عط ع3 5000 
200 300 لطلط لعغدع302 ,10مللا دتطا مأ عنلامم اأعط للامطد مغ ,300 ,أعطممءط برام عط 
5 ,2213 03اناأةط أطأ8 رأعطممءط /زاملا عط 0 عاونال عط ا .عابم عط ]م تناه عط مأ مسلط 
530 أعطممعظ /لزاهلا عط طعتطنكا أقط غأناط ,>ا2303 05 31أكا عط ووأءنال لع ناكما لإاءأاطنام /لاأامه غأمم 
350 35لا عكنامط اع 300 بأعط لنامع] لإقللاق دعاق 35لكا تااخم 01 00 ةت0طاصامء عط لاط نعط مع/ازن0 
عط 0ع1ألكا 0لمة ععط مه أاأع؟ طاعاطنةا عدبامط نعط 01 ,000 عط لعاء1ا 01ودع3001 لق .ع1 زه أع5 
أاعط 05 عوناقء عطا عط مغ لع/امام لاقم اأعاطنلا 300 بطمصمنةا معط مأ ومابصعقه كقلها عمد لاله 
5 أعطممءظ2 /اماط عط 07 013250507 عط ,مودقط .عناوكمط عط٠©طأا‏ ما لع1اكا كقننا أاذم .طأجع0 
0 كلقع 16 كاط 300 ,أعطممءط /زأملا عط 05 زهكلمة02 ع0 عط ,ملاجدنلا .مهدأمم /لإم ممالا 
بلعطأقطء عنعلنا لإألمنهةة؟ للمط عط 05 3015| عط 300 ,3اأوطععكا مآ مأواد عاعلها ر5ع/أجاع) 
ع اعلا كلاةطط] لاملا عط ,نعطأه عط غ31 عم0 .عمملا ومها ج 106 علالأمقه لاعط لمق لعأنلناام] 
لعأطلاط ماعنلا ,الاق أب أطث ]0 لإألمطة؟ عط 0 5ئاعأأوبا03 320 كصه5 عط ,كلالإلاج5 .ل0ع1انا 
لإناأعع 1ل ,عاط أدرممدع؟ معنلا مطاللا 1105 .لع انام 01 لماعل انامم أعطااع عانعنلا 300 لعالنامة0 
أعطممءط /زأولا عط 0 كعاممعمع عط لإلمتهامعه عق كعمراتك كبامواعط عند 0] ,لإلاععألما ,0ه 
تأعلاك .كلطع؟؟ ]0 3655 عط عنعلنا عدع5] أقطا لاجد للق لامئاعم ع1ا350030ع 00 عدناوعء0 
اج ]0 /ان ع5اعل/ا 0[ .5زعلاءأأعططنا عط 0 لإمرعمع عط ذا طوالظ 360 ,5ئع/اء1أعطضب ع3 عاممعم 
01 لإوطاطق وطاننا عك0طغ] لع5أنه كقط أضواام ,بطددطم 


انا1مأتةم 3 0ع3مع1م كقط لصضة لمنلا كلطا مآ )عومعودعم ذألا 0م طوالةظ ع35عأامذاأل 
30 أعطممءط /زأملا عط[ .نع دعزعط عط مأ سعط 10 أمعصطكامنام: 


"535 غ136 أ ولاملا كأطو؟ مالقا ع1 .00ه1ط لمم 15 1000ط الاملز بطدع!ا؟ لامر ذأ طكع1؟ ناملا إأأم 0 
الى غطاوأ؟ مغ ذأ 0 غأ05أ303 غأطاوا؟ 0غ 300 ,عم أكمأة30 نا لع:3اعع0. " 


53/5 3لإناط ألط13ا 303: 


أعأالقعء عط 0 للق امعطم عط ما لعمأقاملاء مععط عنلاقط كدمهأعرل؟ عأأاعوم3 لمق داعومم 
للاماعط مع/اأو ع3 و5اعو320-طاء]3 انا0؟ عط 01 كله أعأعطانا؟ عط نثاولاا .ةناد داطا 01 دع5اع/: 


(0) ا1-تاخا1ل 


5 اعم عط لع/إ10أوع0 وواق ع1 .5اعومعددع ذألا 0غ طذااخ ]0 الألنا عط 0 عع دان طاطم علا 
25 ؤألا 300 طقالم ]0. 


(5) اآلىل ا[ الا 

010/1575 3000 لاعت ناوأ نامل دع |اممرناك م1ا. 

(© 11م 1اد]1 

عالا03 دع]0113 د35 هوا ع1 .5م53 300 05ا ام 5ع/ أو ع1 ا. 
(ع) اآظا ك1 


]588 اع 360 مغما اناما ما عمعمعأوالاء 01 م5881 عمه0 لملمءع؟ دوطاعط وواأنلااا 302©5ومعؤأل علا 
]ولاه ]0. 


.ع3 5طاقالم ]0 أمعم35 ولاطدائعطاكء عا ,ا ولإأطباطناةء عط 01 كنملنعلانا؟ عط 530 مارعىة عدع [ 
5ل عأاع300 5ناما:ة/ا عط 1 .5اع300-طع3 عط زع0انا وملكاءملةا داعوم3 لإمصقم عق عرعط [ 
عاأوماد عط1 ععطغأه عط أنامطة انلا نماغأعطبية أمصصمق عم0 .,علعاعوم6غ لعامنا لإاعد5ماه عاج 
,50 .آنا عماعاصناد 5لا 0 366010150 005 نع لاناة؟ عدعط كام ممه حالم 01 /5أ 0لا اناج ع/اأدنااعلاء 
لإأم0 .طقاام 05 ةممصم عط مغ ممتامع/31 1مك مأ غ36 مغ د5اعومة عط ه10 مامه مم ذا عرعط] 
ء ع5اع/ا م[ .د5اع300 عط لإمط ععمعألع6و0159 عالطأو5مم ]0 لإزمعط عط مأ عوابالصا 5ا00؟ أمةئزمدوا 
اعأطللا أقطا مآ متخا لإعطوؤاأل غأمم 00 د5اعو30 عط أقطغ كلاج5 طذاام بططواماة عط بمصاعطة! اج أه 


00 0 3000 لامك علق لإعط طاعاطنلا أقطا 00 لإعطا برمعط كل مقخصصم ع1ا. 


0عاعع01 /إاااتأدمط ,ل أ0طاناقة 5320 عطا لمق مه أمعوع):مع؛ د5عأعمع30 كلام قلا معانلا 
05 00] 


0عأناأمم لإأأمع 1زم مععط 5ق 35 ,ع012ا501 |53أو01 عط 10 30ع! لإأاقما؟ 300 ااح علنااءمصا ااأللا باج 
3 |3 01 ء١١‏ 10 ١١١‏ دع5اء/ مأ ألاه0. 


(/او عواع/ا 101 /1 قلاعم امه عع5) 


عط طاأعاطلةا كعاء3]أمط عط مغ ععأع؟: هداق "كصواك" .دواد أقعأ© ع31 0م3نا0 عط 01 دعويمع/ا ع[ 
5 عل |أعطنانا عط معطالةا ةممصم كطقالم أع00ن) م10أ3عم0 ماما أنام ذال ]0 دأعومع5دعما 
الأنها كاتا أقطلالا .عأناهك30 ذا لإاأأمطاناقة كطقالى 0١».‏ 0ع100كدأصاطم لإلعم الال عأعطا لعأمعل0 
5اعل/اع|اعطانا ع5واع/ااعم عط ,رععم3 صو طأأللا لعزع/ا0م) .انا إعلاء للق عمط أنامطق كوصواءط 
مالظ 0 "كمواك" عط مأ علاءأاع0ؤأ0. 


ع]3 5اأع20ع55ع7] ؤألا 0 لإضق لأونامطط طذاام ط]أننا 30م أمومعلامه عط عاهعءط ماللا 05 1 
عم لإط طقاام ط]أللا 72306 5ق3لثا أض3ومع/ا0© 3 طاعباك .5اعل/اءأاعطنانا لع5ألام36 عط ل0عع00ا 
360 عط للاعقطا لإعطان ,مطلط عع6ق3 .لاطعا 63012 غ3 أعطممءط /زامط عط طونامغط كص]أادنالا 
0101لا 05 عاناا مآ عاممعم عط ع10ناو مغ غطوكء عط لعمالناكنا 300 كلمأننا عط مغ أمومعنامه 
3 مغأما طوااذ 06 دمأوذاعء عط ومأزعئ/اممه لم3 ومأمنا مه لإط لعمأقغاطه0 لإعطغ طعاطنلا كمأاة0 
عنمأعط ل10زمننا كأطا ما لإمصقم عععنها معطا طعتطنةا 06 عانا رأمعصمع/ام00 05 معأولاد معطأجعم 
15110 


/إا10ا عط أنامط3 لإععام20م عط 06 أتأمعل طواألثاء( ع5أ3مندو06 عط مغ ورعاع) عويعلا كلط ل 
]لاك دلطا ]0 ٠ع‏ عوزع/ا مأ عع عووع|ط .كاموط عأعطا مأغأعطمممط. 


05 ك5عع501 عط امم مغ 5اع لاوم /19 301013 أألاء طأغأآلئا 001/0ء 5قللا ةمالا اناد أعامم0)م 
عط مأ 0ط 3 0م5600 0ط واث/اع0 عط عاممعم عط ]0 دعلاء علطا مأطلط غأألعىه5ال 10 .ع ناهد 
]أ أقطا جع10 عط مغ لإعمعئناناه ع/أو مغ مم00 مأ لأاع5010 05 غ31 عط نه نقمالاقاناك أه عصود 
عط لعأعع01 نقمالزةاباك طعلطللا لأونامءاطةا ,أضعماللاملمء عمالاأل غأمم بكم هطع ]ألا 5دلنا 
05 م30 عم0 


5 للإاع2 501 كم .365 [|3الاأ03 !لاد 5لا3]10/ا 0ع5أعاع“<© 300 3لاع010صضعلام 0ع1جع0 
م3 5 غ131 لاع ]أللا 01 عكنا د5عكاقطط وطلنا عط ركع أاع0 ع5ا13 300 د5عأعمع30 /إ1ل590نا مأ أع ذاعم 
اللةالاك .لإماعلام35اط 3 5قللا ذالم ]0 أعطم0:م عطغا زه لمأواعم35 أكقه 10 .اعل لاما 
مذأاألاع0 عط 5قلثا غ1 .نعلا أأعطانا م3 أمم كقلنا علط .(طعلخاطول) 000 عبن عط لعممأطئامللا 
لع/اع1اع015 وطاللا دوطاعط. 


01 عاطقم3© ع3 5أأنأام5 أألاع 300 0000 عط .لعلازع065 لامعأل ع6 أمصضصضق غا أونامط 1 
15 73012 أعع]؟ع مغ زع010 مأ كأأ1أم؟ أألاء ]0 لإعمع30 عط عكام/امأ 10 .هادع أصضقم أجع:0م60 
00 ]0 دع تامع أعط06 300 صوالإط83 م[ .لننقا1]5 لاط لعلصمع070م» عنمكأعععط ذأ لمق ,لزاع لما 
لاع عكناقععط عاممعم ع5 ع5ن00»© مغ لعكلنا 35للا 1 .ع0ا001/ مأ ةللا لاع 501 ج5310 أاألات 
دأطا اعأثالامه 10 .5عاع3ئأأما ع7انامعو 0مة 16نعطء ]ألا مععخخطعط لأذاباوط ]ادال غ0ط لآنامه 
عط ماعط مغ طواام لإط طنثا0ل غأمع5 عنعلنا رأ3ة1! 300 أبيمقة1لا ,5اع300 ملخط عممعءع5 طذأاأ/اع0 
01 كأاععآء عط 109أ00نانا 05 كطقع عط طأأنلا لمطلط ووألأ/امم لا .عمال أهط 0 أعام0م 
]للا 30 غطوء معع خقطاعط عتم أماأءه5ا1ل مغ لعممأناوء لإأنعممءم عنعنا عاممعم عط ,لارعع 50 
لاع 05 1عط7انام م30١‏ 3 أعطممءط لاملا عط 01 ع(زنا عط ووانناما .0موطعواة؟ 0م طانانا 
أ3للاة 1 عط 3510 ونانأع؟5 /لإم لعع01 أأعط 35 غ١‏ 0م300 300 لإاع2ع 501 0م3615 أام. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13ا 303: 


ملالا الاك ,أمع3800أدع1 010 عطأ مأ ,اد مغ ١١٠١ ١‏ كوصكا 0 001ط غ825 عط مغ ووم1ألمع6م 
0ط أنقعط ذتط عدلاقععط0 لطاط طأأللا لم3 35لا 010ا عط لم3 مأطد:ملةا عباتا منمع؟ لعامع/ع0 
0301»! |3 مادأنثاع( عط دعأنااع: ع5اع/ وا ! .اع153 01 000 ع5 ,00 ا عطانا مرمءع] /إقللات 0علالنا 
ع5اع/ كاطا لامآ لالخاة ل عط حلقه كععمععع]طأ وم أنكاهااه0؟ ع 1 : 


(0) علاناعع عم عط أاعوم|3 غأ0م ذا لزاع 501. 


00 


5ااألثا 50 طقاام ]أ مقط مج 00 داقع عع 501. 
() الاأمااةط غناط ,عا ط 1013م أمم ذا لإاعع 50 01 غ31 عطاء اننا منقعا 10. 


(ع) طآ 0000 05 عنقطد مم علاقط الألنا )31 عطع اننا 300 لاع5010 05 اق عط عئاج 0و مطلكا عكم7 1 
01 كأاعع5ه عطغآ اعمال 10 .لطكاةما-أعأاءدوامط 35 530 35 ا غأ عدنلاقةععءط ,نعأأدععط علطا 
دااع كماعط ولا لدعأع0 ]0 اق عط معوع| مغ لع/لامااج ع3 عام معم لإزعع 501 300 غ31 1علاء ]نلا 


5 0175 طخقااثم لأعاطانكلا غ36 طومنا وماألإاع؟ 300 أألاء أكطأ 303 دع/اأ عد ماعط 01310350 01 115630 
لاع2 501 صا أعأاعط عط مغ بإعنم معااق] 30ط عاممعم 0 نعطصاناه ع360| 30,3للاع؟ 3. 


0 لاق 0أوالل مغ ع2 ,اأت:15 أمظ ]0 عاأمهاغناه عط طاأنلا عكمطغ اا 320 ,ئاع:اطنامل ع5[ 
3 لإط 0عالل 35لا ]أ ألاط , "كنا 10] معأؤذا" 0305 83-53 .ع05مالام أأعطا أأناد 0 /إأحتدوعع» 
عع 3150) ك5للاع( عط لإا ("لأملنك" طاطم نع ) لاع3منمع؟ 01 00لا 3 مامأ أمععع3 مأ أعأداناط عا]ذا 
]0065 1/35 (كلا 01هلا 1001) 53لا2انا 010لا عط عزمأعنعط 1 .(دؤاألا أ 05 ءء عويع/ا 0] 
دلط! أعطممءط لاملا عط ره نمأئ1عم35 3500© 10 لإماعمع عط مغ نمم مم علاقو لطاعاطاننا 
لإ3 0 عكنا كاأأطاطم:م هواق غ1 .أعطممطط /زاملا عط 0لم)| ادال كفاع[ عط اعنام لام كللامطد ع5مء/١‏ 
طلط ما عممعرعأع؟) اللا ومتصقعم نعأداصاد وممقعط لمنلا 


510110 ,ةنا عط ,(0000) الإقطكا أقطا عغااا غأ0م 010 5اعممأط05/ثا-ا100 عط 300 كننلاعل ع[ 
أعطملطط لاماط عط "105 زمننا عط مغأصبا لإمزعم ع" كم .أعطممطط /زامت عط مغ لعادعناهء, عم 
اع/7أ0-/لاة| غأ35ا عط ,علا .الإعاعم) لطاقصطق؛ ذأ (0000) الإاقككا عدناقععط الزقككا 35لا ؟أعكصطلط 
أ17م0م 05 0ك زع0الامل ع ,||1]503 أعلام0:م 06 غأ030معع5ع0 3 كقلنا ,طأوالم 0 عومعددعم 
5م عط ماعنلا مالقا , وللاع[ عط ,عم أع نعلا بمستطةط] 


عط 05 غمع/ا30 عط عاذا أ0م 010 ,لاتطقط1 أعلامم)/م 06 مهكد ععلاء عط ,30ط55]آ أعامه)/م آه 
ع 05 أو أطاما عط قط نتاعصها بإعط 1 .!1]51031 أعلام0م 05 لإمعو0:م عط مأغخعام0:م لعذ5 امهم 
ع16لنا زعام اأعطا علاط ,بطوالخم 05 ممأوذاعء عبتا عط 35للا 300ا15 300 ع نامعو 5قلكا أعطممءط /زامنا 
م0101 45ا01701اع/ا عط لع]3ع لإلامع 0ق ع ألبازعام 5320 عط 3533/1 لمطعط لع| لإلامع علج 
ع3 ,300 ,عمتتاع]1ا ولط مأاغخعطممطط /زأهلا عط لع05مم0 وطالنا رمأو انام دع ]أ عمملاط عط 0ه 
0 ع3 عط 1 ألاة8 ابا أطخ ذلط لإاعأع ام لام لإمأدع0 50 0م21 لمق لعمع0 "اناما ,لع أناعع5اعم ,لطلط 
-01ط عط 06 لع قط عطأا مأ لعأععالع: كقلذا دع ]زاع153-ممص عط أدم 303 د5ع]زاع153 عط 0 
0 لإعاعمم ؤألا :0 دعدقعام عا منمطننا دع7005كك طقالم .دع أمطأطد قلا عط أكمأ 303 دعأ أمطأطك3لن 
الاك دأطأ 01 360151١‏ ١و‏ دعواع/ا مأ أع]ع] 3|50) ع036). 


53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


لإ 0لع0معع: ,35ةطط3 1603 350 لأمااقه 0نرامعع5 عط مععن/قطاعط مما أج5اع/ا6»00 ولالأوع ع امأ مم 
01 ععنعباااما علطا مه غطوذا كنخامغط تاعتطنةا ,للاواعط 0ع0نال ذا ركط3أم ولط أعطغأه لمق 1ةط13 
عأأمااطك3اا-ممم عط 05 ع300 اأقأمعم لم3 ألامالاقطعط عطا مه /األهغامعم لابلاع عط 
5[ أ|كناالا. 


0 لامااقءه لرممعع؟5 ]11 : 


"ع1 *2غ3]53انطكا 05 لعل/انمع0 وععط كقط لإأأماة؟ اناملا لإلأنثا //ا0تكا ناملا 00] !35ططم ]0 ه50 0 
ع5 3]36انطكا لإعمععوعء1/ا 300 3لا للاناطنام) 000طغأعلام10م أقطا عاذا مم 010 طدلإق نا 
017 5017 ع5مطلن لإعطا 50 .دعكقع1عرأ لمقلا أعط أدعا ,متطكقل 0 لإاأمصة؟ عطغ ما لعومأطمسمه 
00 35لا ععأمطء عأعط لإأاهعء رعواء. " 


5310 كقططم 10113: 


"مالطك قل ]0 لإأأملهة؟ عط ه10 طأولاة نا عط 01 0عأقط عط 35 131 50 ا3لاكنانانا ولمأطأم7 ذا عرع0 [ 
عط 01ص ,ع530دعم عط عانا أ0م 10ل لإعطغا ومامصاوعط عط ممع غطوك عدباوععط ,لعمعععمم ذا 
عاعننا لإعط عدناوعع6 5 غ13 .اع ومعودعما 


010ل 300 أأناه كلعع0 عأعط ععلمعء اأهطد عا 50 ,طللنثامل أمعد كقط طقالة أدطلنلا 0غ عد5معن/اج 
مععط عناقط مالقا عاممعم عط 0 لإأأمق/ا عط أنا0ط36 لاماكصعطع)مم3 عط لمم 5١.‏ :30مامطخطنالا) 
0 أ 55ع365عاعزنا 05 عمط لإزعلاء لمع ,آلعكصاط طوالم لإ ,لعط]أكنام «لإأطوناه6هطا) 
30 أولا تنا عط ١]‏ ع1135م0مم3 أكمطط وععط علاقط لالامللا غ1 .300دلناءعع3 (لع10الاه]لانا) 
300 ,معكمطك لقط طذقاام منمطلةا عط معدمط ... " 


10 300 لعأمنااعغاما أمااقه عط ع530 داط غ1م: 


".5ع1306عنا الاملا 36010 0ع010آطا مععط /إل3ع:!ا3 علاقط 1 إكقططمق 05 ره5 0 إلامطع8 
1ك لالم مأ أأج؟ نزخم ناملا اع ق /لاع8. " 


310 كقططم 10113: 


"عط لإعط ]أ 300 ,0011/7131 للا عولباقع 7508 لالامطد لإعطغ ,عباتا ع3 5رممأطأم0 لالم ]1 .وعلا 
00 لا متعط أنام مغ ع 0 الماع لانام اك ناملا ,عا اانا" 


ع36ام عط نلعا لمق لإلاومة غ00 طملاقه ع5 ١‏ . 


ماما كما ادنلا عط 0ع70أ0 طعاطنكا عناددا (هأألا أ5مم عط كعصأأع0 لإامعقط؟ك ,أمعلاءما كلطل 
أل ونامط 07 5امواء5 كلام 31لا. 


(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 بإ تمع طاطملم» 0م) 
53/5 3لإناط ألعط13ا 303: 


5 غ1 .اعآ360 لاط /لاقا أومعأالاه ع0 01 01 أن تأكطلاد 7325 ,لاع عأم3نا0 3 35 ,ككاد قلا 
05 نلاقا عط ما 5ا عأ ؟آ طكاكقط 300 ,املاع ]0 نثادا عط مآ ذا متأب تأدطناد عط ؟أ 6303 لعااهه 
10 3ادأوء). 


مع00به عط! ."ممنأقاوأوعا" ما 35 ااعلها 35 "مملأدعى" مأ لعامع7عء مععط كقط مانا أدطلاك 
ماع13 3 ,لوقاام ]0 أأأنلا عدماع)مناد عط لإ لعكناقه ,مماأدهع0 ]0 عوالامه عط مأ دعومقطء 
عط معاذا - دعا36]أمم 35 لاللامما ع3 بأععاأعغاما محصيط عط ه10 عاطاكمصعطع)اممامءص! لإالأمعومم3 
عم لإ ناه 3110© 5ع1136 اعم /[30101031لاء عطغآ 300 ,153 300 0زول4 05 لارام 
عط أمصضصضقك دعاعقئام عدعط! .طواام 0 د5ع/اناأأمعدع0مع معدمطك لإأعمأ/اآل 0م3 كأعام0!م 
لإ 3050© ع3 ألاط ,ع5لا3ة© /إ30 أنا0 دا انلا كامع؟7»© 35 مع»|3] 


عط مأ ععلاةام دعالأقعك عط 0 عع عط 1 .امع اأعامأ مقصيط عط باط عاطقن/ااعءممعما ,1360 3 
05 دعملا ©1165 .5303 05 لوطعم0صضعطام عطأا مه لع535 وواق ذأ عممعل1/ا0ام 05 ع5ألام© 
ع3 لاعط ! .لمملء3 عمأنلاأل عط ما ممأم3ع؟2 3 ع3 د5عالنأدع0 عط 05 أنلقم عط مه دع ألاتاعج 
عأ مقماقناء 0ط .100 أ013016م» مق ذأ ع نعط 0ع10/ام0ام 6٠303,‏ ]0 /ض|اأطأودمم عط لإمط 0عممع/001 
عط ذا عمضها3 قالخ .قع10 1م301 ممع أاع5 3 5ا "وواعط ووتتوألاع_أاء5 3 05 رملأدعن" علا 
ملاع عط[ .وملأوالاع_أاءع5 ع5 أمصضصقه د5عأوعكن علا قطنلا 300 ,ماوع ونتأوألاع_]اع5 
لطاع عط دتعاع اللا ل0ع31عم1» 5ش3/ذا أنام 0 أأدألاع-]اع5 غ20 ذأ غ! 6ط كأد5ع00نا5 ؟اع5ئأ| "مماأجء0" 
30 ]0 ذا عاممطاقلاء نع لومم .عنملامق لإط 0ع31ع© غ200 35لا غأ أجطا كمودعمط "ومتأدالاع_]اع5؟" 
عالطالا ادناولعء مث مغأما 0ع10/أ0 وواأعط للمع] غآ ممغ5 مغ عا6أ055م(ا 15 غ1 ."عط لاناة معنا" 
00 ع غ3 دع3|11اأمعغ0م 300 كع]||أطا5دمم ,غ1ع/010م ع]أأمأكما عط أ0 للاعالا م[ .كزع لانام 
نع علطا ما ها أةاعم0 لاللامككا لإزعلاء أقط لعأمعع36 لمق لعل/اعأاعط مععط كقط غ طداام 01 
ة0الاط عط 1 .لنمتع3 غ0 |أألنا عممعىمباك ؤأتلا لإ 0ع306600316 06 لع اننأأدوطباد ,لعوضقكك عط نه 
لأعاطننا أقطا 300 لعمعممقط كقط طاعاطلةا أجط 05 عكبا عط لمعطع :م لامك أمم /إجممط عولعاللامطا 
50 عط صقء عفعط أقطا لضام مصأ أمععا عط أكبام غ1 .6303 05 عنعامه5 عط ما بمعممجط |اأنقا 
5 أقاالث" :دلاة5 طلاق1! أطخ 3صطأ اام اقم 1 .ذالم 06 /ذأاأطج 0مة ععنلامم عط مغ ممنأهأاماا 
(ماعأولا5) 3]101عم0 عط مأ 5ع7300ك لقم أمععلاء وؤاق3 |أأللا 300 (6303) كعوصقلك لعامعأء 
ع5اع/٠ألانا‏ عط 01." 


ا3نا0130 ع1 م15 عل /ا31ةود5ع0عع2 ع(مقععط "لملأقواوأوءا" عط مأ (كاكقلا) عوصقطته 
م53 عط مععط عناقط أأواما لم5 عط وباط 1 ./لنأعأ506 نقلاباط عط 0 أمعممامماع/اع0 


متط ععطأه عط 10 30ط لإنأءعأ506 لعمماع/اع0 3 لأ لطأكاصقم 10١‏ كوطأطع3ع1 0ق كننلاحا ع أنام 
!3103م 3 01 د5ع75]802اناء !أ 320 كلاه لطم ع5 ! .ع30 ع/الاأماقم عط مأ عمعنها بإعط أهطانكا 
بلإعط] غناط ,ع30 لإزعلاء مأ عاطقءزامم3 ,د5وطاطع3ع ع3 ععع8! .30310 /31عمم3 غ50 00 306 
530 اقم عط طعوعء لإعط اانا كماءه؟ نلناعم مغ عاق ,أم هاما امك اتغأمعودع عط ومتمععا 
ع5 مغ]طا 01م 15عطاع3ع] ل0عأأممم3 لإأعمالاأل عط ,30لماصسقطنالا م10 ولثم صسممعك 
5 ]مانا عط ود لامها ,153 أعام0»م عاممموقناء مع .عاممعم عط 01 /6أ30مق3 ع/اأأمعمع) عا 
عط 101 31لا 10 معط 3510 3060 ع530دع اتماأ؟ عط أه لإزع/اأاع0 عط 011 نام ,عاممعم دلط آه 
أع ممم لع 5 امام 


لاملا 101 31ع01 100 ع5 لأنامنثلا ماعل الاط ع أناط ,نامل 0 /إ53 ل0انا0© 1 غأقط] عباطم |اتأد ذأ عرع0 [ 
عط أأت مغأطأ ناملا ع0أناو اأألقا عط ,طاأناتا أ0 لامك عط ذأ مانلا كعمامه عط معطانها ,ععناع للا . لاملا 
0مة زكنقعط عط أقطلها لإامه ااعغ ا األقا أناط ,لأ 0 عبات طلثاه كأط مه عاهعم؟5 غ00 اأأننا عط 106 :طانانا 
9 36 أقطا دوطاطا عط ناملا 0غ لامكا عكاخم ااألطاعرا. 


(39 طق ود:عا ا ططهل) 


ع0 لانامط5 205ا3 - 3501ع؟ 017منا 63560 5أ ونطاطا 3 "00 م1 غم" ,و "0ل مغ" عله عواناأل عط[ 
عط[] .كاعع7ع-||ا 5ئا! 010/ا3 0غ غع00 ما لع]أطأطمام 15 أمناواا ,0 0017م عط ومأماعط 6ه مع/ازن 
000 عط مغ غ70 06 عومل عط مغ لعمع00 وطلطا علطا ما ذأ ممكقع؟ وراالا دنال 


لعنادذا 15اع010 عط 05 عنتنا ذأ كتلط 1 .؟اع5أ]أ ,ع060 عط مأ 5أ م50قع؟ ومالإتأكناز عط دعلاتاع0مك 
علطا ما عومقط عط ,رعاممولاء ممع .5نعناعأاعط عط 0 عممعألع00 عط ]0 أدوع] ج 35 /إأعزعم 
اط 0 05 هلامعأل 


أعلاممام معطلا ,0 زئنعناءأاعط عط 05 عممعألع06 عط أدعغ مغ روء٠‏ :63031636) م30( كدلنا 
00 كأط ع5361156 0غ 35120 35ثلا مطااطة 11 


للاعا/ا مأ لا تكدع7»60 5 00 أن أأكطناك عط معطلا لإامه ع36ام د5عا3] طكاكة0 /0019ع]23 غ15 ع 11 
5]| 231610 ناو اللا ,بع230 ذا عوطقطح ا1م0وع]63 0امعع5 ع5ط م1 .أمعمرامماع/اء0 للاعم عط 01 
ناما ! .|13 عط 05 ع05مالام عط علمع؟ لإأآبا؟ لقم غ١‏ 3ط 50 ,لأأدمعاما 300 عم520 كأ 
2730 5أ 30ا5أوع! 01 عانالع206م كلام أ/اع1م عط 01 31/ات لط آنا عط 6303 35 أاعلنا 35 كاد ةد 
معط عالالع106م 04 ناذا لام 106 لعطأنودع:م ومععط /إلقعا3 كقط انحط أادعممة عط ]1 .محلممصا 
عم 06 لماوع عط ]0 أمععم35 لزعناع .لعكنا عط أمصضصضقه 6303 عه كاكقمط لطع علطا 
مأقعك عطةا مغ اللامطا ع3 ,كد10 8أدعأصقط عاطأودمم غأعطا ط]عأننا تعطاعوم] ,ممنقادوأوعا 
01 ع320طك 01 ع366مموا كذأقالم 10 لعأناط 3 ع6 انمق (اه أن لاوطلا ٠303‏ 06 ككادجل"ا 
.ااألقا عمأن/األ عط 6ه عولعاللامما دعاللأجع© عط مغ مهلأواعء؟ مأ 0عكنا ع3 كمطنعأ عدعط [آ .لملمم 
01 ع(طالا عط غ3 /ب6أل1أت/ 01 0ملنعم عط 01 وحمانء أ ناوع؟ عط لإزاته دعووع06]م 01 15اع010 ع امك 
أ 5ع0أأع500 .لع [امم3 عط غأمصضوقه ككاكقط 01 6303 لطاع عط عكق طعلطنكا ممم أداعنعء أعطا 
ناا أوطلا5د 01 ع350قطك ع5 ,5303 360 طكاكقم ]0 5م635 طأأ0ط م1 .605 3لقطع 31 كأدع متم 
مآ 35لا لأعاطنلا م0 3ادأوع| 06 عانالع06:م عط 01 هقباطم اممعذاأل عط أه ممتاقء امم كصوعم 
عط مم3اذأوع!ا ]0 د5عالالع106م عط 01 ومتأدع ]0 كأومعناء عط طاأألنا ممتأععصصم م[ .عماه] 
ع36ام ولمكاة عط أنا0ط3 كمه لا3اع/اء؟ عاأمأمع0 لعل/ااعمعع) ,معط لمق لثامم رطوالم 05 كأعرام0م 
عط ك0 ]3 300 زعوصضقطك لامق 06 /إ8اأطأد55مم لم3 لاوط أنلا ,5اأةأع0 كأآأ طلقا بأمعناء مرج 06 
5 0 »©0015 ع5 01 كدممانء ألع:م عط 0 ملأت 


عط معطلالا .لعووقطكه عط للالامه ,001005»© م1 غامع زطباك ,طعاطلقا ,عأ أمأمقع0ط1 5هللا غأ30 مق ]0 
20 5ا عنعط] ,5لواة5 0ق مك |3 ]0 ١١١‏ ع5اع/ا 35 ,ع5]30 ع]3ماتأانا عط دعطاعقع؟ أمعمممماعن/اء0 
20 بأعطممءط لاوا عط مغ كنثاقا عط 05 مم أ3اع/اء |013013 عطغا م1 .05ملذا 5أتا مآ ومأومقطء 
قط لعلاعزاعط لإأأهاعمع0 ذا غ1 .لعامعاء مععط كقط ةنال عط 01 ممم لام3 015 36003100 
عط 05 5و7األاة5 عط لإ 01 ركع5زع/ لاللاه 5]أ لإ 3660031860 ومععط 0ثط ,5/اقا عامة نا 5011 
3]015ا011» علطا 300 كأدأنناز عط لإمط 0ع31مع1:م مععط كقط طأعاطلها 06 غؤذا ج تأعطممءط برزم نك 
ماللا بصععط كقط ,عمعمعلان/اء اومعععناء عط ]0 للاعألا مأ ,830105 عط 0 «عغممك عط ابام 
1 3 ألا 13لا ع 0 لإلبن5 انااع:3© 8 .60 امم 53اما 300 لعغوالل ,دع/اأممر مااع ]انا 
/إا10ا عط لإط كنا 10 00 3550م ,ط]أ13 عط 05 كنثاقا 0ع/01ام لإاع/اأدبااعمم»ه عط أه عولعاللامطا 
أقعك دعاقم ,طقالظة 05 0منثا عط 01 001305أكنه 0ع انام معدمطهء لإلعماناآل عط باألاج8 أب اطم 
300 :3660035005 ,ع/ا1 ولوالعع»<» غ00 ,للاع؟ لاعلا عنق عنعط] أقطا دع/امام لمق ثثاءألا عط 
لام مغ مع020 عط عامممقنكاهء 0ع .أكاكقج0 ا3لنأع3 06 ادع 35 0ع071و5ع0 عط أمضضقك ع5مط] معناء 
0حالقا 5015)عم عط ]0 لأأاعممأ5 عط أوعغ] مغ مع/أو 35لثلا 101303131/ا ا 01 ١١‏ عوزع/ا مآ دلطاج 
ع0 05 220585 عكناقعع6 ,لإأاعأة/اأم أعطممءط2 /لامك عط مغ عالاها 0مة أغععم مغ لعأمدلنا 
50031اعم ]0 ©5316 عط 506 ععمع الباق ذلط غأالنا0؟ ,اا أ3 مكقع؟ /إ30 لاوط اللا ,كه 1أ3م0ام6 
أدع] عط 01 ع05ماآلام ع1 .أام ع/ا53 5ممأة 0عط11أعدع:م عط 310م عصمم ععل020 دلط عم . بأتمجلا 
0 0ع 35لا أ رع عع ,3105م لامك عط 0 عع صاكطا عط عاأطيام اقم م1 5دللا 


ع3 ,الات انلا لإأأاهام 5ث3نللا /ع00 كلط! .0ع/ا0م 35للا لممتأمععع0 عأعطا معانلا 
3131 اا |3 ]0 ١١‏ ع5اع/ا مأ ,310105م17م© عط 01 ع0ل365 /إال3ووطم عط وصتاصصمعلممه 
]أ معطلالا .مهكد كاط ع16 5361 مغ لنأط قاط[ أعلاممام مغ معلازون ععل2ه عط دعاطمرعدع.) عيعلزه كلط ل 
عمالاأل عط أناه وملالصعقء لإلمأوامعه 5قللا مالطةئط]1 أقط]ا أطنه0ل ل0وملاإعط 0ع/ام10م 35لا 
لم0 تأعطلقا أعططةطط ع0 53 عط م1 .١د‏ مغ ٠١٠١‏ :53191 لاأعطططانةا كقلنا معل020 عط ,لمقخصطضم 
40 ,300 عط غقطغ 00م 35لا غ1 ,30313 زنالا اج 05 ١١‏ عواع/ا 01 معل00 عط ألاه لع مزق أام 
للأطة16 أعلامم10م 05 ل1م0وع]3© عطغا طا 35للا ,301005م020© عط وصضممةق عواع عمه مم 
الات اننا دقنلا ماع00 عطارعمأعرع اا 


(ط>ا035) عن تأدطباد 01 7300 لكآلامك د5وماألا53 دلط لإالوءتاع مع ,5310 أعطممءط /زاملا عط كم 
عطغا مه 0ع ممع ]أ لمع أمع360 ع5 (اقه 36003100 01 ع090قلك لأعنباك .5/ثلاةا عأمة نا عا 
00 0ع016مع؟ 3011005 عكناقععط ,الات آنا اطىظ لع] ]نام لإألأونام 0ط عط 06 /أأنم اناج 
05 ]نام5 3000 0110© ع3 وع0]نا50 اعاأ0. 


عط ,رطامقعء عط©طغا 01 5ئأئنقم أمعنع01 مأ ,كعتأع5061 (اقطصاناط أأت 300000 ,ع30 لإاعلاء لآ 
لألناماطا عاممعم عط 0 5ئأق3 عط مع000 مأ غأنام مغ غمعد عنعلنا طذواام 01 د5ع/اأهأمعدوعمء)! 
ما مقم 06 /طأاتنطظ .لع/ةا لإعطا طاعتط نلا مأ أمعصصمء لامع لمق عممل عط مغ عاموءلامم3 كلنادا 
عط طأأللا 0ع301/306 300 0ع55ع1001م كأومعل/اء 300 ك5و لاطا 300غأئ1ع0انا 300 مهدقع؟ لإاممج 
10 0أطأقغاعم) كأصطع7300اطامه 360 ك5لنلاقا لأواماعه ,ع10ع0عط] ,عمالا 05 ع35530م 
لإ03 مغ /[03 و7أماع006» 15ع3 أذوع| 300 كنامأوذاء؟ ,اتلناعع|اعغاما ,اقعتاءةام ,اوعتاع مع 
5 القع عط لاهمنا ععمعأوالاء 06 غأمعم35 لإأعناء مأ ع30عم لق لإممصفقط وصاءط طعاطنها جع][ا 
مأ 5315136101 اقلناأم5 05 كدمأوعء ععطولط عط عغواملكاء مغ لإلدع مقخم عامم 35 أاعلنا 
5 2 أ 300 5م635 مأهااع0 


أ35ا عط غ35ا غ4 .5دع1001م 1ع أانا؟ 506 لاقنلا ع/ا3م 10 لع اننأ أدطلاد 01 0ع0صمقطك ع5 م1 30لا 
01 قزم ماءع عط) طاقااخم 0 نواد غأدع31ط غ05 عط 300 أدعأدع2و عط ,طوالم 04 )عومعددعم 
ب(ل0ع31ع© ألا50 لاقطالاط أدعط عط دضقعمط مكمعد عطوطلط لصةق /ع2030ط 3 صا معءاها اواك 
عط مآ أمعأاء م7أن مغ أمع5 35لا ,/011 نات 300 أعنلامم ,لل0ل5اننا عم أ/األ عط طعأأنقا لعللامممءع 
05 30ع آنا أقطة؟ عط 506 وصاأماة 320 ولتأدعبله ]0 ضقام عط ]0 غنقم وصمألناءدمه 
عط ص[ .عغأ3ماتاان عط 5ق اأعنلا كة عغأ3ألع صما عط أه عولعاللامصا عبن عط طونامغط لمكاصقم 
5 اععلاء مغ ع30ط ومععط 0قط عناهك لنمطللا وضمصاة ,طواام 05 كأعطمه:م عط أه متهطء 
05 أقع5 © ,أ01-105أاعمناد © ,5133لا |3 301130 اناالا رأعلامم/م غ35ا عط ,مه؟ :830323) 
30 امع صامهاع/اع0 عطغا ععم0 .ع10306ناو 300 عنام ءذأل أهما؟ عط طعأأنقا عمق ,000لا أعام0 م 
لإ30 05 عوضقطكء نعط غابة لم3 106 لمعع5 مم لعمتأقخمطعء عنعطا بأطوتعط مانام لاقم 5أأ 0ل0عداع3ء! 
ع5اع/ 05 لصت أطع 60 عع5) عال1قمع0 ذلط ع3 أمع5 5قللا أعام0م ممرعممأعمعط 1 .لمكا 
101 ,30 لإأعلاء 1 ,1031 30 35 13 تةكدع2 72 ذأ ,لالط ع3 ,علط عانا صقم 3 عباط ,رطقطنجط اج ]0 
3150 370 ,ةنا عط ,وال 01 00لا عط 05 303]100املاء عم10م 300 ,عناتنا ,ع أمعطاياة علطا 
53/6 وأ/لاها|0؟ عط 1 .طغأقم غطوك عطا ده لمكاصقم مععا لم3 معناو مغ اهع10 م3 35 علازع5 0] 
ع5اة/ كاطا 01 100 أقغأع ام عاطأ عباتا ج ذأ أعطممطط /إامن عط 01: 


30مامطلة انالا 5أ دلا 01 غ15 ؟ © ١!‏ , 
30ماماةطانالا 5أ ونا 01 1001ل ©1, 
030مامطاة اناالا دأ دنا 01 3516| 1, 
301030 اناالا 5أ دنا 01 ع0املمزع/اء. 


معاطننا لإواعمع عمالاأل 05 لإتاقناوه 53206 عط أقط نلامكا وصاألمقأكذعلطن 0 ممعم /زامت 
5 000طاعلاممغم عط 30117350 


ع1016 اقناوء طأأننا أ3لطاةمما ما لعغأدع صقم وواق. 


5 .]أ رع مزع ! .لاواعمع/501 عط بتعملناه عط ذا علا رصهلومككا كطوالق ذا عئزع/اأمنا عامطلنكا عط[ 
-|100 300 كأواعا]ل|0م .ع.١‏ ,1505عم ]أ ,ع05مأالام 70 واألااع5 ,لإواعرء 300 علا 05 ع]35/لا 3 
5 0 0005 3031لا مأطاكد املا ,كداعمم أ طكىامللا. 


101 010 (أة:15 أصو8 عطأا 35 ر,د5عا36أط 320 0055م )ع3 وملءعءامقط 0:6 ووأاططدنامك 
5 لاط لإعطو5أ0 مغ زع060 مأ ,5310 قط طقالح أ0 أعودعددع7 3 طعتطنكا أجط ما وماأناع اع مول 
05 عالأةم ععنثلاما عط ذا رئئعل/اعأاعط عطأ 05 كلصامط عطأا ما كاأطناه0 غعأدع0 مغ 35 ااعنثا 5ج 0مة 
علاتا عط 05 ممتاعع: 01 أطوت عط ومأوما 35 عداع/ا ولط مآ لعمصمعلمم لإأندعك ذا طعاطللا مهم 
30م 


لإاملط عط أقطا عطمعممعء كلإقنثااج أكنامط عمطلا كمأ أادناالا مغ /إ311انا310م وطتاط اقللا ج 5ا عزعط [ 
9 35للا 5310 عط أع/اع31لالذا قط 0ق ,ع أأوع0 طللاه كلط 06 عاهعم؟5 (مزعل/اء) أ00 010 أعلاممعم 
اج 05 دء عد5اعل/ا 0غ و5ألمعءق .(ء لمة * :لمطزةل0) طئط مغ لعانع/اء) 5قلثا أقطا مملأداعناء: 3 لام 
0عأمعع26 عط لالامطد 5مع0]0 كطقاله 05 أعورمع5دعم عط ,5اع36 أ3ناه5اعم مأ معناء ,ووالا 
أنه 31110 300. 


عاممعم عط 05 كلصامط عط مأ كاأطناه0 عأدع0 مغ كع ]لال 01مم0 10 100160 5لإ3/ثااج ك5نلاعل ع[ 
عط مع3456 .5لعع© كنام 0013 ؛أعط مغ ءاءع3ط معط وصاءط ما 35 50 20قا15 لع أمعع362 0 قط مانلا 
0لا 300 ةمالك 0غ 5310 لإعطغ 0 قطنا 01 ع63161: 


01010 غ1 .3ط كاطا غأ5ه! عناقط غأ700 لاناملنا عط طأقم غطوء عط مه مععط 0قط غعلام0/م الاملا )1 
5لا 11أ0 0 نامل 101 إعأعط ع6. 


لعأامع؟ ا تمتصامل 


أ5ع1 3 عط مق غ1 .0000اه1315 01 انان 05 001ئم 3 عط نعلاعم صق م031 3 مأاغخدعغع0 0١‏ لامالا 
القطد علالا.ئنعناع اع عط 01 


مأأت؟ عنانا عط ملا 107و غأ0ا. 


0 1505ودع!اط كطاقالم :10 0عل/إ3ام 300 أضمعل0اعطا كاطا 06 نعط أعطممطط بزامط عط معلطللا 
0ع31ع/ع] 5قللا عداع/ علطا بتقصطامطلئ. 


الة الأمنا" .3ؤذآلاا اج ]0 ١ن‏ ع5اعل/ا مأ 0م5816 هداق ذأ ما3ا15 غأ05ا303 ععالبازعام لاوانلاعز ع1 
عط ع3 عه املا أعطموطط لإزاملط عط دع مغنلا عطا كصقعم "370 لطم ؤأتلا أنامطة كدوصاءئط 
15310 01 لأمماناأ عأعام لم عط لمق ,عع دع ععطا تعطأه0. 


أطع ممع 0لناز 5ألكا ,0 قالخ 05 غأأنامء عط مامأ دنا معط بام 06605 630 35 أاعللا 35 0000 /لا0 
0 5 غ1 .0ع مامه ع3 لإعطا 35 5001 35 ع131عم0 مغ درأوعط 5لعع0 آلاه 05 عمرمعباأاما عط 1 
010" كأطا صا ع]]! أناه 01 معأ5 لإزعلاء ]3 الأعفقه 300 أزعاة متمماع؟ ما وصمتم قلا ع/اامع]]ع. 


م 0ع31عل/اع] عالناأم ه50 لإزعلاء ]0 ألاع] أقواأولنه عط 05 عقنلا لإلانا؟ 5قلكا أعطممءط رامت عط[ 
300 0171551055 ,3001805 عط نناعحكا وكاق عط 320 ,طلط عمأعط 6طواام 0 5زعومعددعم علطا 
,1101 ,35للا أ[ .0لا 0 عوالامه عط ما كاعنثاواام؟ نأعط لالط معط مأ ع30م كممأهع]اج 
3 الاع( 3 أمععلكاء ع363015م أعامعء اأقطد عمه مم" 05 جعل1)0 عط أقطا مطلط لاط عدعاكه ع30م 
مأ ناعأع ووام .علا م511 |53أو01 لاق مأ 0070 داع7 701 ,اهماع مع همه ع5ا13] 3 5قلذا "قا وأا 
اناد كأطا ]0 ١م‏ عواع/ا 01 /[1 شق اداع طلم ع( 


0أطقعط! ولأنلاهااه0؟ عط دع نامممأ 50ا3 أ أناط ربعع13؟ كضقعمط طازتلالا: 


اناما ةا-3ل 3ا قمأط30ألم . 2310ع0510م» ]0 لإطأزمللا علاط الاصة وصتمءاآممك كموعم مادلاجطك دحام 
2350 غمص م32 .5أعذاعط عدومطلها كمعطأدعط عط كصوعم يعولعاللامكا مم عناقط ماللا ع05ا) 
نا ع! .د5عالتأعع[00» (|50113ئاعم لاللاه أأع] مهملا أنام عالاأمأءع5 لإأمعناهعط لامج لممنا 
ع0 طعقء لعكناءع3 وطلنا 305ل أوأءط) عط 300 كنناع[ عطأ 05 ع6مق1مصواأ عط ملحامصا دعاقم 
05 اع3| 101 


عط 0110/0 معط /0 طغأهط غأهط غ130 عط أه0 عأأمك مأ كلعع01 ع/الأمعمدع) اأعط مأ ود5ع00000 
علاقط لانامطد عقعط طوالىة ]0 د5اعونمع5دع/ عط 0 5اع/ثاه|ا0؟ عط وحمصكم .أمعمواوع1 010 
10امم3 300 غ36ئامأ أمعا 35للا 0015 0ع31ع/اء) عط ]0 أاعغ عبان عط أ 0لمعؤأل ممص مععم 
ع016بازع1م 300 ع10!م ,5ق3أط 5قلكا أ أخطغ نخامطكا ااألقا لإعط أصعمماعو0ناز 06 /ز3ل عط م0 .لإاعوعع راد 
0ات|5] رطأأة؟ عبان عط ودتامع366 منمع؟ معطا لع أمعناعزم طعا طانلا. 


0 311015م لامك كاط 300 أعطممطط اهلا عط نثامااة معلاء غأ070 010 طك/ا 01013 05 عاممعم ع1[ 
عط 05 لإععلام0/م أقعمع0 3 ذأ ع5اعلا كلط1آ .ع30طلالءواام عط 60١‏ قرط ١‏ ما كاج ]زوالا 
عط مغ 5اعأع: 3150 غ1 .كاأمع00مم0 5ئ]أ 01 الهم لم00 عط 300 (مناقا15 05 اأمصابات عغأد مانا 
1 .113113 05 |( عط ع3 ,طادلاة ا عط ,منقا5] 05 دع أمرعمع عط أه ممتأةاتطتصممة عغأعامصسم 
لإط طخقالث 05 035[105 عط لإم1أدع0 مغ ضقام 3 05 عمعمعلن/اء مم ذا ع نعط أقطا لعغأمم عط أدلامم 
0حالقا 5ع]1 01 0ملاط عط 05 ذخام عط مغ وزعغعم؛ عورع/ا داطا لإلأمعل(/اع .قكاكاحج/ا 01 ادلزةنا0© عا 
بكأناط13 010]] 159 اللاع؟ 35لثا عط لاعطننا بأعطممءط /إأهلا عط ااأكا مأ /إ36أمكضم» 3 لعطاعأقط 30 
3 ,3210© عباتا م[ .دع36ام ع0 300 1130103 مآ 35[105م عط ااج طدأاممطعل مغ معطا لمج 
0 عط الج ,ع:0أ1عفعط ,لم300 لمق لع عطسعمعء ذا طوالة عتعطننا ع60خام عط ذأ 35[10مم 
ب0ع7»1معمرع؟ ذا رعواء عمجم لمق ,طوالم لإامه عنعطلنا باألاح8 ابا الث لالمط عط 05 كعم ءطك 
5 أع/اع0]/لا 50 .عورع؟5 زعلأنثا 3 مأ طقوالى 05 035(105 عط هداق ع3 ,لعام/امأ 0مة 300:0 
دأطا مأ 0لع059:36 عط اأقطد تانعط 5لا أدع0 300 كعصاءط5 عدعط ماما ودأه9 ملامغ] عاممعم 
م3 لمنلا 


اع قعنعط عط ما لعطكامنيم لإاععلاء5 عط الهلاد. 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13ا 303: 


مزاة1 أطث 3ل٠طأ‏ أآذم 120310 .و0اأطا 3 06 (ع510) أمعم35 ولأغأدع]آأمقم عط - ع36] كموعم ذازق/لا 
5ك/[53: 


5 /8إ 10317 ع3 (الاد ع1 00ملإعط ,70015 لإلاقمط ع3 ممصم كتلط لوملاع8". 
(1 ةلثامم ابا 31أ8). 


علا 105أأععأ0 عط مغ لعلمكآصمم عط غ00 لالامطد عنعط لع ممعم أوعنلا عط 300 أده ع[ 
5 © 0آنانا عط مأ داع؟ع: 0ؤا3 غ1 .اناد عط 01 ونأتاع5 300 وصأوء عط ما مملأواعء مأ نحاممكا 
05 ع276ع]0مأطلطه عط 6ه لامط عط رعمأع عط ,دصناد 300 70005 أناع/اء5 ع3 عنزعطا عععلالنا 
ع 01 كأوعل/لا عط 300 كأدقء عطاغ أأت مآ ضأدع0231 ) كأاعع 01 300 دام امم ,عابنا امدكط3 عط ,طواام 
مأ ذأ وماطالمع/اء مق وصتطالالزعناء مأ 5ا مالقا أمع أ كاصماه ومأل قلااعم-ااح عط ذز عل .ع5مع/اأانا 
عط امااععئ أل نعلا لاعاطللا 10 .لطقطمطا 0 ع05مانام عط دعلاتاع5 (طأزة/12) 100 أه8أكع]أصقخمط ذال .ممألا 
ب8" :الاأاكانات ره :531131 ,م :313-لاطد ,/1 :4631) .100 أتأدع]أصقم دللا ذا عععطا كصقالطا عطتم 
ال3تمططقة عط لإمط ,ع5ممانام كطقالم 35 ,ذأزةللا 05 00أ3غأع)مءعاما عط[ .لاد بمقصطةها 
1 27011730 3 أمعأ؟ء 0غ 1131010 م10مم 53 ألما ع1 أ5أناوط ًا 3 ذا ,301 أ مع صاصام. 


اتلأنأم5 016 أقعأك5لاام عط /[3قم0 غ1 .غطوذا مانلا 230131 06 لحوعط مغ كضقع 5631303 طعع/ا عر [ 
عع وأنأطكقم ذا كصطقعط غطونذا عط طعلطنقا نمع ممتتاعع أل عطأا عه عمذام عط ]ا .زوع :زولااتك) 
.(أوعللا عط) م30 ذا 5د1اقعمم0153 غطوذا عط طعتطنقا مآ ممتاععئ 0 06 ع36ام علطا 300 ,ذأدكودء 
ع/اأكطع اع 1م017 ع2001 0ق نعلآنلا جما مععاق عط لالنامطد طأنطوةمط 0صقة وأعنطكقم كملعأ عط[ 
0 عأناا50ط3 عط لم1 ونام ,راقبأ أم5 300 أقعأدلاطم ,كغأطوذا عط ااج ع0ناءما مغ عدردع5 
عط ذا طأقاام عدمع؟ ذأطا م[ .عد5اع/اأمنا عط ما عمعمعأوالاء 05 5ععمعلام؟ كلام1 3لا عط معغطواامع 
للأات حانا-ا35نلا. 


151 عط[ 


0لا زناللا آنأ 351لا 35 0ا/خلا0كا 5أ 0ع]5ع3011( 5أ عأناأه0ك36 عط ]0 /تأتصنا عط طعاطللا مأ ممتأوع 0 
5 لإأأءاامتأانات مغ ع36ام 5ئا دعأو 300 5نمقعمم53أ0 لإأأصنا عط طعتطنلا مأ معأهم عط لمة 
01 لإتأأءاامتأاناط عط مغ 305وعم: 35 ,لوقط ععطغأه عط 00 .لنازنالكا أناطأ 230 35 مللامطا 
عط لطة /تأأءاامتأانام عط 06 ولأطكقم عط 35 معءاقا عط مق ععأقم عط مماأوادعأمكم 
500 ع3 عوع!! .كاقعمم0153 /إأءاامأأاناص عط ماعئعطننا ططو3جم 5أآا 35 عآأنامدطج 
ةاناوطأك اأعطا مآ طأاط 3ط لمق 10اطكةما د5ططاعأ عط 05 د5ع530نا ك5نام!3/ا © 01 كعامماهقلاء 
ما وماأقاع؛ عداع/ا ولط 05 مملأداع/اع) عط 0 أمعلاعصا نقاباه3م عط 1 .كمه أقبال 300 أقاناام 
ع5اع/ كأطا طأعاطلقا بها أألتهداع/اأمنا عط أمع]]3 غأوم د5ع00 (للاماعط 0ع]001) طقاطاأن أه مملنععء أل عط 
51115 


",03 3 غأطو؟ مغ أمعد عنعنلا علاللا ركممام3مطامهء عط معطلا لعاوعناء) 5دللا عواعلا كلط[ 
عع 1ل ع1 .5لناماكء 0 أأنا؟ كةلذا لإكادك ع1 .أطوطأط 0311١‏ 3 35ئ/لا غ1 .1130103 علأكأناه 0لعمللاقه 
!ع3 5313 قطذا عط لعل/إةام لإعطا 50 ,ل0ع3120مع350 ب/إلاععامه عط مم لكآنامه خقاطأن 0 
لإ ,1130103 1 . وماصعمص عط ما وممغلكا عط مغ لع/ا0ام 35لا لأعاط نلا ,مه 3 معام !مم3 وماكاهم 
بع لكام اأعط 05 انلام ,320 لعمعممقط قط طعاطننا خهط 0 أعطممءط ززم عط لمعمماما 
الاأطأأت؟ 505 ع005501» مغ 0غ1نع/اء) معط 5قلثا ع5اع/ كلط! .0أ303 ]5313 5310 عط 0ع/إ3ام 
015" 


.)1 315١ (أطقكا‎ 


اناا كم أأاكناالا عط ضملتعع12ل ععلاعطعاطننا مأعخاهطا ,ع5اعنا كتلط مأ ركضقعطمة (قغننا 0غ) داأهللاة1[ 
الأللا لإعطغ ,عع مغ عدممطء واعل رما عطغا ممتاععء1آل ععلاعطعاطنةا 0 ,لامعالا مانكا ااأنها لإعراا 
قالخ ]0 أطوتم عط عغأصنامعمع. 


بأةاام ]0 كأعلام0م كنامن نألا عط ما لعممعأع]2 لإأاجع ملام قخاعم كمقل أو قط عط 300 كلخاع[ ع0 [ 
5] أناط ,000 05 5065 عط 153,35 مغ تلم لمآ 


علاتا عط املا 1م60 50 010901305ع5 500 م1 لإأأمنا0مم0 031/6 530لا أوع ملام هاعم 
600 05 5075 عاع/لا ولاوع[ 01 263 أقطآ علاع1اع عاممعم مطحم عط ع730 لم3 كوممأوذاع» 
05 عذنا عط ع1مأع2ع15 .600 05 5اعأأوناة0 عط عاعلذا داع و30 عط”ط أقطا لعن/اعزاعط 30305م ع( 1 
معع2 كقط ,0لام2أع2 3 35 06 م005 3 35 ,طوالام 0 "أعغأطوب3ل0" 0 "مهمد" لمعأ علا 
“1 :017310لاا) طأد أدع31ع0 عط 35 لعطاططاع0م»). 


05 لامأأقعكك عط ذأ معطا معع قطاعط مأ لم3 طامقع عط لمق كمعناقهعط علطا ما وماطغبومعنه معانلا 
م |3لالع عط داقع ,عدمع5 /و303 ا ,لوطأ طالام3 غأوط عناءذاعط مغ ددعاوومأاصوعمط دعمرزمععط غ ,طواام 
الى 05 "لتأأمنا عأنا 350 عط" ذأ 1[5|320 01 عداأتاء00 طأقم عط 0لصق ع أدقط عط 1 .متلا 


]10 عم رعأوالاء مغأضا دوطاأئاط 300 كدأوع! ,د5ع|03 ,كطوأدع0 وطلخا /01غأ3تطأو1ه عط كصجعم 8301 
كلإ |3 1 أ36 03طأ ألم .عام20قكاء 31 أمأأد ولأ غأدألاع-عم /إ 3 أنا 0ط للا ,بعمطاا غأ5اأ؟ عطلا: 


"عط صاعأ مجوعط 300 ونتلأدهع0 ]0 عدمع؟ امع زعم عط مآ ممتأهعىن عط لعأدععن رطواام عنم 
بعاأامنا اأعط ع7030 300 ,كلنلاقا وما أةاناوع؟ لإأع5اعع:1م زع00انا ,وطاصصماوعط ]0 عدمع؟ أمع]رزعم 
ل0عكنااطا 300 0ع 3اممما تعطعاعوم] ااعننا غ5 لمق عع:30 كدم511هم5أل ع5زع7 أل 0مق كاعام امه 
م علاقط أمم لل علط (واط اا عمع) .عأالناقم تغط ما مهتم أل0-م لمق ععصناقط ,لإممصمعهط 
701 ,31011ع11اع/ 300 |13 01 عكنا 31 0 30قط 01ص ,رع5ألامكء اأعط أنام لزنا 01 نه مب >اععطه 
لع]أع<اء مانا 31م 0انامء 3ط اناتأ ونامطغ لإأدنا301»!0 01 3512 أكباط امع علا 35نلا." 


(3 83139 اق زط3لا) 


عط لطلم تلنقصاباط عط مغ عصمط وصائءط مغ (لنعغ 3 ذأ ذا غآ 0مة ,ع86) وربكاولا-ج1 داكا 
1ودعمء اقطاع/ لاق ماما ل0عغ3اكصمق] عط نعناعم طنقء طأعأطنقا | لأنقا اأمعغامم أصمله. 


دلإ53 6ذا3 1[ أطث حرطأ آم 111311: 


"0017 رلع1ع نا لاناه5 لإط غأ0لىا 


ل0]؟ ولألعع06م 300 وطأصصطأوعط ,"ممتء3" ذا رعلا عط لعددع1ط ,0زملذا 5أتا ,ل نقعط ع6أم/ا لإ 
ممطلنا." 


53/5 3لإناط ألط13لا 303: 


05 كعو5اع/ 01 لإللقمط مآ لمق عععط ,"600 05 ممك عط" ]0 لإزمعط موأكقنط عط عأراعء 10 
0عكنا مععط كقط 530 00ئلا عط م0013 علا 


عغأأما؟ عط أه عممعأوالاء عط ضم] عاطأددممدع؟ 5امأء13 ع/أ3كلاقء عط 05 دعام اعم ام أناه؟ عط[ 
,30 اط لمم .عكناقه أقطاآ 300 عكدلناقه |3لنأأاما ,عكلاقه |1003 ,عدلاقه |تأماعغ3م ع3 دوداعم 
01 6م583 31اناع :3م ع5 300 ,ع030 ذأ خآ أعاطللا 01 ناه أوااعغ3م عط مغ عمعمعأوالاء 5ئ]أ وع/لا0 
3 تأعاطلةا لأوناماطا لإعمع30 ع1 .كعكلاقه |3 التأعنانأد عط ع3 عدعط 1 .معل/اأو مععط كقط أ مائنه] 
عكلاقه أةأأمع30 عط لعااقء ذا 230 ذأ وطاطا: 


(1) عولاقه ا3تأمع30 عط لعااقه ذأ عم قاد ماما اهقاعغ3م عط دوصاءط مطئنا ممداعم 11 . 
(؟) عكلاقه أقمأ؟ عط ذأ أمع30 عط دع/امدا طأعاطنلا ع05مأانام عط 0 علاتأمطط ع7 ١‏ . 


05 لإعمع30 عط لأونام اط ولاأطام7 ]0 أناه ودأعط ماما وصاط 3 ومأوصاءط كمقعم «6301) ومماأأجع0 
عط 06 عممعوودع عط ما عوصقطك أدعأاوذاد عط أنامط اناا عدناقء اأقتأمع30 عط ]0 |األنا عط 
أمع30 عط 01 دعأنباط أ ا3. 


0عأتعك عألمة ااج ما :مأدعن عألاامكط3 عط 05 مملأواعء عط ذأ كتلط م3نا عط مغ ومأل:مع6م 
بطأنا طعأأللا وملنأذألاع-م» ذا عو5اء عممم 360 أوماعاء ذأ ,مأوععن عط /زأمه ,عمأعععط] ,دوصداعم 
مانا 3101م 3 35 عه مم ذأ ع نعط 300. 


م أعللامم عط عناقط غ001 010 أعطممءط /زأهتا عط أهط ع/ا10م مغ عواع/ا داطا عد5نا 10 ومنلا 5آ ]1[ 
أعل ,0017( عط نعل(الاكة غدعء لقط عط أقطا ددعم ألا دلقعط مقةأنا0 عط 1 .دعاع3 طامط لماءم]وعم 
310 و5اع10آطأ ع0اا: 


"0أنام 200 3016م ع0 ج53 عط ذا كتلط | ". 
(؟ 300 .))032031:١‏ 


3 ةنال عط مآ لمعه تأصعم ع5مط] دع0ا5ع8 


01 60015 علطا ما 0ع10مععم ومععط علاقط ,لطلط لإط لمعم ممعم ,د5عاع3]أم 0 ععطماناه عوع وا 
لإامه غأ0لا .كمه30160] عط 0 ععمعلناء عاطقا3ع نطنانا 300 عا أمعطاناق عط مه لعغأممع؛ لزمأولط 
5 آأمط لع مارم عم 30ط كططقم] لزامط معكمطكء لإأعما/األ عط 50ا3 غناط ,أعطممطط رامت عط 
عأأمقع0 3 علااع5 لآنامه غ١‏ أقط أأوبامطا 320 لإاودودعع»75 2 لمعممعع0 لإعطغ ععحعمعلاننا 
لإام3 ]0 عومعااقطهء عط مغ تعلناكمة 362 35 عكلا مآ لاعط] أنلام 10 لعكنالع: ألاط ع05م]لام 
أ250 لآأنامنلا ع361اأط 3 وطلأودكعم ]انلا ,ع3 معناء وواللا ,منام01 01 (31نال لالطأ 30300156 
عط دع/ا أ امع0 بعاء3أأم 3 لإ 0ع36معمع0 ,أعذاعط عط أقطا عبتنا 50ا3 ذا غ1 .طأنانا عط أمع360 
لأونامناط] لعألامء3 طغأأج؟ عط ]0 عباقنا ادع عط ومالامزمء ]0 /8اأطأودمم عط 0 31بالأ/األدا 
أمة8 0 مد مأ ١و‏ دعو5اع/ا مآ 0م581 35) دع361ألط 101 لطنتمرعل عط1 .مملتءالاممه 300 وممكوع! 
علاكا ع 706 35لا غ1 .15ع00/ا 2551110 أللا 101 أكناا عط 5351 10 230 35ثلا (|/1512 
لإاعقع وطننا عاممعم عط 06 5عمئأأوع0 ملقلا عط /أداأج5 مغ طدالة 0 أعلام0)/م غ5ا عط 0 
ع3 ولاللا 605 101 لاوناموءع ع3 طقالظ 05 كضوأد عط 1 ,5عاء3ئأمم لإمزمع 300 اعأقن/لا 0غ لعأم دنلا 
بعط بعاع3أم 3 ممعم مغ لمعع1ا معنمأع5 غلأونامط 1/35لا 153 أعآأم0م معطلنكا عدأالثاعانا .ع لاد 
ع 5قللا اطاط لزع/ا ع05اللا 300 د5ع361الم 05 أعطمانام ع30| 3 لعمءم اعم /إلدعغاق لقط محانكا 
ع36ام نأع300 ال .أدعباوع؟ عط طأألنا لإأملماهم» مغ لعكبالرع؟ ,لعددعطص] أننا علا عا36أأاما أوعغأجع01 
5عع ةلط عط 10 5310 عا: 


"5100 3 501 5كا35 31 100 أ3زعمع0 5د5ع0001 ,لم0 نلا 3 15 غ1١"‏ 
(و» 1١١١‏ لاع 3/ا) 


ع30نا5اعم مغ عط0اناء عاممعم عط لإط عالاودع1م /ع0انا ألام 35لا ذالم 05 عوقعو5دعم معط 
اقم نه لإلناأعع أل معط مأ عاهعم؟5 مغ طذاام 


مألا منمع؟ كقلنا 0ع1دع/اع) ملاع غ3 لالكا قط كموأد لإأمع/اجعط ع(مزهك5 ونام اط نقع©. 


9 لاط عز اام أه5ال عأقع0 300 ناقتا عط لاعقدعام مأ أمعد كقلذا طوالة 01 )عومعددعم ع١[‏ 
2 35 ع .عاممعم عط 05 نملناع3ع: عط 106 عاطأدمممدع؟ غ70 5قلكا علا .دع امممقنكاء أوع1اء3 1م 
55 © 05 الا مالاقطعط عط 101 ععنلادم3 مغ ممصن لعالقه عط غم ااألقا علا .مع صقنلا 


معع5 0ثخط ألاقة8 اب أطخ 5أط لمق أعطممطط /ززهلا عط مأعععطنها موعطم |3 06 5 عواع/7 ]0 الاعأل/ا 111[ 
01 190201306 05 50كا لامت 05 ماما 506 مامه مم ومالاحع| ,لع]1 نام لإأطاوبام ملا 
عط ععلاعأهطنةا" أمطا عطكقط ا 05 ,ا عدواعلا مأ لطنقمطاصامهء عماناأل عط لطة ,ودعمووعاع؛ه0 
دأط 0ق ,"غ1 نمع مأتأكط3 ,5ل1أطنه؟ عط عل/اعأ3لاللا 300 غ1 أمعع360 ياملا دعأو إعوومعودعما 
عاممعم عط ذا أ ركأعطم0/م عط 0 أعاطء عط لمق عع/اأو-لثاذا أ35| عط 35 05[6100م علاعلاد 
مععط كقط علط .أعطممءط2 /زاماط عط غ70 0ق ,عد5اع/ا كلطا مآ ل0ع0قللا ع3 أقط لإجأ35 00و ملكا 
ع غ105أ303 5ذمأناةعع)م 6ا3] لإاأولاما)ع5 عاممعم عط عاقمط مغ م00 مأ 0عووع,300 
عاع نلا الاق آنا أطخ ذدلط 300 أعطممءط /أاملنا عط! .كم 3أكاءئط عط 300 كلناعز عط 6ه كمممعلاء5 
دااع عط 05 دعئأوع0 عط ووأنخاهااه؟ ؛أعط ,عمعنعط] ,عاط أااهكما لمق لع ننم لإاطوناممط] 
/أ|أطأ055ملاا م3 5قللا 35 ولط عط 300. 


-ااق عط 0 أاعممع00ناز عط مأ غانات؟ 3 مقعم للالاملكا غأا رناعء مغ عاط 10 عاطأودمم مععط غ1 30لا 
©5010 ]3 رعاط3|! ذا معلاعأاعط عاطزاات؟ لام غأناة .أعم3للا اقم 3 35 علط ونتتععاع5 مآ 0م ا عذاللا 
ع1356أوألا 320 ع:3»© ملاعلاه 50 ,روع)ا كام |3 مغ لمق و5دعاع:3© عط مغ ,ععطأه ,6ه عرانا 
أعطممءط /زأهلا عط لاط حلالقا0طك طغأ3كم عط©ا ووأنخامااه؟ مأ لع امم عط مغ عناقرا. 


ع1 


أأعط1 .000لط لصق طدعاة؟ كاط عنعنلا مطانكقا عكمط 300 أعطممءط /إام عط مغ مع7زو 5قللا ةناو 
أطوذا عمه للمءع؟ لع1أدعى عععننا باعل [ .ع0 5قللا ]أاأم5. 


[ "3ن عط 01 5امع30عم؟ عط 101 داق أمعووء عط" عع5 .الإج8 ابا اطث كاط ع3 لإعط‎ 05 03065 ١ 
.)0 7 


0 0 قط غأعطموطط /إاملا ع0 1 : 
"000لط لمم 15 1000ط ذذاخ .طادعا؟ لامر ذأ طدعا؟ ذذام". 
"أطوذا عمم53 عط 300 عمه ]06 عق ألم 300 1". 


لإامط عط 06 طراع5) 55أقم عط 5قلنا أآآذمل راع :م113 ألى) طأةالطةطنالا 0 عد5اع/ا عط ما ومأل:مع6م 
01 3ط عط مأ عاط لعاعع]0م لمق أعطممءط باولا عط لإط 5000 وطننا أام 35/ثلا غ1 .أعامم0)م 
01 ع5انامه عط 010100 لأعاطلةا دع31ط عط |أ ص1 ./إقللاة لات 01005 3م طلم ذلط اأأج معطلا 0خطلا 
ع5 لامآ أمعلأناء ذأ غ1 .كم أادناال/ا عط 0] كع أمءألا للا مطننا أآخ 5قلكا ]أ ,لام غأكاط عام قا1]5 
عط ألاق8 آنا اطث كاط 300 أعطممءط املا عط /زامه غهط لازمأولط مآ كأمعلاعما ععطغأه لمة 
ع0 10 غ011نا0 غ 35 001ط عط 5011010 300 010لنأ5 مانلا ع05ط ع3 (الإامعوم/م ذدلط مأ 11315 
ع5اع/ كأطا ما مغ لعطرعأع: عاق مالقا لإعطا لإأمه ك5اعأ 300 ,عمه0. 


اناد كأطا 05 مع داق /اء دع5زع/ 01 /319 لاع صاصم عط مأ زعأع, عوحء|م. 
(؟١١‏ عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 


5 أأعلاا 35 طأأأج؟ عنانا عط 05 5اع30ع! عواناصعو عط /إاأمعل مغ لمكامقم د5ع10لو عد5اعلا كلط 1 
أ3اةلطاأ 300 غ533 300غأ5اع0(انا ما ماعط 50ا3 غ1[ .015]أ05م(أ ©0]. 


9 ,0قط-5] 35 أأعلنا 35 |أ-15:03] 05 غ13 عط ,متطقغط] طاأاننا ع30م كقلكا أمومعلامه عط[ 
اط 35للا 5015 عط 05 نزعطاأاع عزم]اع0. 


لاملا ددعا5 |أألنا | ,230 غأقع0 3 مامأ ناملا ع3 أاأننا 1" بمقطة'طق 10 5310 00 ا ع[ 


5 ذأ لعكنا ع5 اأقاد أ أ ةط غأ3جع01 50 031307 اناملا عا قط 300: 
5 |األلا 1 ناملا ددعاط أقط 05 !, 

3ع ع | |أللا 1[ ,ناملا ع5 الاح 36 1705 

0ع5دع]ط ع3 ناملا 35 0ع5دعاط ع6 مغ /زقام |أألنا مقع مه دع |اتطة؟ عط© الم " 


".5أ20030ع0656 اناملا 10 300 كتلط عزو 1 ,"3005310 لطنقطةأطم3 ما 0لع31عمم3 00 ا عط عرعط 1 
با ” :17 5أ5ع2ع0) .اطاط مغ 0ع31عمم3 30ط هنذا 010 ا عط ما عععط 3131 م3 غعاأباط مصحقخط3طم 50 
601) 


1503-1 لطاط 300ص صق طتطقاط1 0 لالطء غ65 عطاعدعط مغ طقءأازجن عدمطء طقاام. 


اع مغ ]ا لاطناد 300 ددع 1أ5اما اناملا 10 »361 0" ,13031) عط م 5310 010 ا عط 0 اعومة ع[ 
أمع مصاوع ا ااا ". 


10 3150 اع300 ع1 : 
"لعانامه عط مغ لإم3قمطا 100 كأم3ل0معع5ع0 اناملا عا 3م |أأننا 1" 
عط 0غ 5310 010 ا عط 5ه اأعوصةق عط لال 


"010 ا عط عدناقعع5 ,اع73طط5]آ طلط عمنوم الهطد ناملا .مهك 3 قعط أأأننا لمق لاله انثا ع3 ناملا 
أصع انع اا ناملا 0 لنقعط كقط " 


١2:1105١١(‏ وأوعمع0) 


15-640 .لاط قطط1 طأأنللا أمدمع/امه 3 م30 طأواالخ ,|1-تم 15 0 طغرأاط عط ععئ]3 بلإاع اج الآ 
عا غأقط غ3 مغمط غ00 5قللا. 


"عع نعط أ توع/ام» للم أع5 /لزقلم 1 أقطا 50 ,امع7معم عط 0ق ععومعدع/م لإم مأ كلإةثثااج علانا 
25 الاملا لإأماأأنامم 300 ناملا لمق ؟اعكلامم". 


|3 1" ,5310 300 ططاط طتأانلا عا0م5 600 300 رعع13 دكتط مه لاللامل العكصطئتط للأعغط منقطة طم 
1" ."231005 ]0 غأ5ه7 3 06 ععغأة؟ عط عط اأهاد ئام/ :نامل طأأللا غا عكاقمط 1 300 بأمومعلامه كلطا 
لاملا ,ع]31 5أ7030مع56ع0 الاملا 300 لاملا 300 أاعولامما معع تنعط أمومعلامء لزمر أأكابكة أاأننا 


نامل 300 5آلاملا ,600 الاملا 06 مغ ,أطقلاعء/601 وطناكةأنأعلء 30 ,رطمأ واعمع0 م31 ممأ جعمع0 
لاملا ,اع]31 كام 3ةلومعءهوع0. " 


(ع ,",؟:/ا١‏ وأوعمع0 


61 
لإلاع100م كتلط مأ كععماام علنااع لط الها اأدهمم5] لعددعاط نعط غزبة طداامط 


"1 .انا انان لطاط عاق |أألقا 300 مطتط لعد5دعاط علاقط 1.|-1503 106 ععلإةام الاملا لقع علاقط 1 
3 ع5أ3 الأللا 1 300 ركععصاءم علااأعلقط 05 ععطغأة؟ عط القطد عط زكاصةلمععدع0 ذلط لإامتأانامم |اأنلقا 
كأدعرمع0) ".لالط لمع هلاقم غأدعء01) 


دااع عط اأعاطننا غ136 3 ,15-30 طعآننا غ00 300 لطأطةطط1 لاطا ع730 كقلثا أمومعلامه ع[ 
للاعل 3 عط لالاهط5 (18 :18 أناع0ا) أعام10م لع 5أمامام عط أقطا ممتقاء بإعط معطلا ءاهماءع/ا0. 


دأط 300 لطقاأطةئط1 ل0ضقق لوقاام مععنلاعط 5هللا أم3ووع/ام2 عط ؛ :اا وأوعمع60 مغ و105ألمع6م 
م أقءأو0)! ذأ غا 50 ,طئأوط 5قلخا 1503-1 معانلا ,لهأت اعمعو )ع3 ممأواعمع0 ,كاأمولمعءوعء0 
الوط 5ق3ثلا عالكا 0قط-15 05 ع لالطء عط غمص ,اادومم5] 6ه معءعلائطء عط مغ دمأتامعم غ1 غ21ط] لإاج5 
معطاننا وقخط-5] 05 طتارأط عط ]0 لإععطممام عط ع3 ,ملوومة .أصمومعنلامه كاأطا عق طاعبامم 
ب( :/ا١‏ 5أ5ع0©27) لعالاعمع؟ 5قلكا أمومع/ا0» كاأطا ,|أ- تلآ أنامط3 معععصم لع نثامطك ماتطةطاط]1 
عا طاأألقا 5داع01 غ1 .1503-1 0 لإلاعو20م عط مأ دععصاءظ علااع نهنا عط - دوماودعاط 0ع300 طاأآلنا 
30 ,15-30 300 1503-1 ,كد50 لط 0 طأوط كعلنبااعطا طعتطلقا متطقغط1 اننا ع30مما أمومع/امه6 
كأم3لمعع 5م أأعلاا: 


الاملا 300 لاملا 360 لاأعدلاممة تاععتطاعط أضدمعلامه لاط مععا ااقط5د لاملا /لامط ذا كلط[ل 
)ع3 كأمقلمعهوع0 


5أ0©©5) .لاملا 300100 316ل لإإعلاء ركع/ااع5 ]نامل ©7215 الاع !© :0ا0/ا) 


ألق ,كدعذاق ع3 نلامط ناملا اعاطنلا م1[ 3050| عط ناملا ,ع3 كأم3ل0رمع50ع0 ناملا 300 ناملا ©0107 |أأللا 1 
2515 ©©) .0305اع50ع0 الاملا 10 000 عط |أأننا 1 300 ,ضة3 طق ]0 0مقا عا 


05 كأم203معء50ع0 عط ! .5لا أادنالا عط 35 اأعللا 35 كلثاع( عط 50 للمغأ3وطاطه ذأ مم أواعطائه0 
أطوء عط لقط طاطةنط]1 


ع 300 كلناع( عط ,ل0قط-15 05 صعفلالطءه عط 35 أباط 330ط3ق) 05 1300 عط 5ود5ع055م 0] 
كلاطا اأدوممو1 05 وعألااطء عط ,متطوط[1 0 طئأاج؟ عبان عطغا لع أم نمه 0خط ,كص قا كانت 
عناتا عط بأعطممعط لام عط 06 غمع/ال3 عط ع3 غ130 م1 .كاعمنتاه التغطوك عط عمروععم 
© 300 كنثاعل ع |أة ,ىا :18 تأناعما 0غ 50أ10مع36 ,||-503] 05 عكدبامط عط 0 ع/الأمأمعوعمع) 
0ط لاتلطقاط1 طعتطنكا ,طوالة 0 دملأوناعء عط ,ممقاكا! لععةعطمعء عنلاقط لالامطد كص قل كانت 
0000م عط 0 م0716 عط ودألامط ذلط 05 عغأأم5 م1 .أعلامم:م 3 كقلخا مطاتطقطط1 .لعنثاهااه] 
3 أقطا كطقع7 غ1 .لالقلط]آ طق طاط عل0خم عل عرمأعط طوالظة لإمط 0م51 360 0عئأد5ع1 5دنللا عا 
اأعطوطط لإالع0اءع0 3 06 م0556 30 ذأ أ3203لطا 300 1310 مق /إاةودعع»75 أمط ذأ أعام0م 
!ع3 لإطغازملنا صق عاطهاأباد ااأعدضماط د5ع/امام عمه معطلةا لامه عمقو ذا طعتطنلا عع0ه 
اذا هط دعأ معالما لانجعاكء "ةل 101 لملقط1آ صق ناملا عاتم 1[ ,لإااوعلا" .أوع] جح ومأهممع0كانا 
حالم لإط حالم 06 د5ع/الأتأمعد5عمعء) معد5متكك علطا امهنا لعلثامأدعط ووا3 ١5‏ ]303طاا ,غأ3اج5ء 
ماعلاء أم0 رعط لإقم عط /إال00 06 كنامننزأل/ا إعلاعللامط ,ع00 00 زه05[0م 3 5أ غ1 .؟اعكمأن 
لإا3 لله لعترع مه عط غ1 رقع نمم ,العكصاائط 10 مأأقاه لانامء ,طوالى 0 أعامم/م عط بطاطةنطآ 
0 ع ألاأل لإاع/اأونااعلاء 0ق 5أ غ1 .لإ ألا با امع 01 م010101 ,|3لالأ/األطأ لام لإط عم0. 


عط 06 العكصطاط /8ز|3لا0 مغ 0ع355م (لالطقئط1 طعاطلةا أدعغ عط 0 عالكأده عط 5قلكا أدلاللا 
لإ تدمع ممعاء عط صا طقااناألةقطكا +0 عئطلاقه عط أه طدالظة 0 أعامه!م 3 أدعغ 10 2غأت ممما 
5 ولإ53 1183]015 0171© ©5010 35 ,كعأطاء 300 دوعص ]اموعاء أقممناعم 0 5إزع 3م 
00 مط لإاعا مقع بأدعغ /ب1ت5 001 م3 غ70 5قللا غ1 .كدعا وصمامودعمم 


00لىا ع1 .ددع0 امقعاكء [5003اعم ]0 365 300 د5ماع3م [3انامألاقطعط ,كأأطقط لإاأأتل طألنا 
ةااثظ-طة]ناد داطا 05 ىم عويع/ا مأ لعأدع/ارأ عدمع5 ع20 53 عط”©ا مأاععط لعكنا مععط كقط غأ3ممتاةا 
00 ا كتلط ماهم غأ3ممطلاق»ا عط لعلالعععء عط معطنها لإاأنلاعئعم م603 مغ لع(الناً. 


(ط3 اناد ولط ]0 /ى ع5ئازع/ 0 لقاع م60 عع5) 


أع1م10م للقع:ل كلط ص1 .طقاام صاط 3 5لتط 01 55ع3013560عغ56 عط 01 أدع] 3 5قلذا 131 دمطاطاة 11 
ع006 غ3 عط ,عاق لله .١3م‏ 15 ,نهد دلط لزقاد 0غ طقالى 05 0300امامك عط لع/اأعمع؟ لطأطةاط]1 
5 ع1 .131 ذه 5قلثا طأقالث مأ طنأأة؟ ذللط .(ىم١١‏ مأ ف١٠‏ :غ5313) ةصاصم عط أناه لعأاق 
مق لطائط ع30قم طقالخ .طخااخم 01 017173050» عط 5قللا للقع02 ذلط مأ نلاتد عط أهطاللا أجطا مأهاوعه 
دأط 10 غ3ثاةاممطا 05 ع0556 عط ععناه لصضقط مغ غطوك مم لفط عط أعلز ,لصكامقمط 05 منخمططآ 
لكأنامك عا .ا أأزتعطما كام3لمععوع0 لط غعا| مغ ذواام لعأكدعباوع؟؛ عط ,عءمأع عط ,كامقلمعءوعء0 
0 أأ0مم3 مغ غطون عط كقط عمماق علطا طواام 5 غ لصكى .010 عط طعاطلكا ,غ1 ,10 /إهام لزامه 
5 أ3للةلطأ أقطةا د5ع]123لطا "كنا زطن) طلطالاةج عط علناعما أمم د5ع00 أمومعنامه بزل" .مك1 
عانا .لطقمط1 مق عط صق علطالهامأا مق /لإام0 .لعمماد غأمم7 عناقط عطننا عدمط مغ /إامه مع/ازن0 
ةاام 0 /إدلنا عط مأ كد50 كلط 0ع536111 /إاأل3قع؟ ,01 3لمعع5ع0 كلط ,لإ تكباتا ماقما]1 ,لطاطة101. 


3 0عممأط05/ةا 5قط 01 ,كمأطداملةا وطاللا عط ذا رمةأنا0 عط 06 للاعألا عط ما (غأدنازمله4 لأأاهكه 
ع6 أأكلازطا 01 اناج أد5عأ3ع01 عط ذأ م13نا0 عط 01 105ملنا عط مأ (/غ0013) عاءأاطك .طنااةءلإقةطون 
عط ععلاعم صقك (2ع]00013 >التطاكناط 3 مصععط كقط رع]زا ولط مآ عمماتلا لامج غ3 رمطللا عط عممأعرعط 1 
عط دعل 1دع2 .10310 ماج 


1001 قلق ضععط غ700 730 ولاللا ,3101015م010»© كأط 30700 ,عه 0ق كقلكا معط أعطممءطط رامن 
لإ0 داع705لكن لإاأناأطوك ع6 لانامء عمما3 وطالنا ,طاأاقة! أط3 03مطأ ألثم ,لمأكلامه كاط /531 رأعمم أ طاكىامللا 
انا بع م0أع نعط أعطممءط /زأملا عط1 ."]3ماقممطا 0 أمومعنامه عط علالعمعء 0غ" عمورعل 0/1 ام 
15 لاعناعاع عط مغ الم ,ع3 300 ,الم 10 غ]3طماقطمطأ عط لعمع؟كص 3ق طذالخة 05 لم ةمطااطم علطا 
لالط قط[ طاننا طقال 0 أمومعن/امه عط لإقننا كأطا مآ .اام 310 11030 تطانال/ا 06 لإمعوم/م عط ما 
17315 لإأمط علااعنقط عط ركععطامم علاأعلقط عط اأ-هم5] ]0 لإمعومعم عط مآ لاق ,لع|اأآانا؟ ددلنا 
مغاوط عاعنلا. 


01 أ3ع01 ,دنأد 05 كلملا اج 010 /أأنام م0 دع1امم3 غأ3لطقصم! 10 لعأأناومع؟ (/ انط ناا هاطا) غ3ما5آ 
دأ 05 ©017عئآناه عط 5 | 101/1013 م3 ]0 0206© عط عوناقععط ,معمه عه ومعللطاط ,األتلمد 
م لإوأاع0صلاط أطو اط /ثا00 ا غ1 ,عنم معط ! .عم ]ام عذال غااأناط-ما لمق ععأمققطء أمعمعلاما 
5ك داع100آ 131 31010159 ,120317 مق 35 اأعأع13قطلك 101361 أدعنا0 05 نمق3مط لام أمع360 
65030 مامأ دعاق عط لالامطد ععزأكناز 310/ثتأناه لامه 0ضمق ,عمماق ع١‏ عط لانامطاد 
أ270 3117© 0اأاطمأد هنا ع/ا03 300 ذأقاام مغ غأمتأمعمع؟ لعطاننا أناط ل0عمماد عناقط مطننا 5م[ 
عط لاط لاع/ 100 مععط علاقط كلاد كتلط غ36ط] ع اناد 101 كللام كا ع0 مم ,لإلأكد؛اط ./[الط ناكما مأقاه 
عط إعناع7 للقء أعصطاد لطععا عط أباط كدعمع/501017 وطاأءط لإقمط ع6 تأمعمع.! ,لإالممعع5 .010 ا 
01 ومع/اأو 0 3 لعأااقء عط ااأبها علا .لعمماد كقط عطللا مم50عم عط 01 عللاقم عط رمع لعناممرعء 
عمال لام غ3 ات غ3 لعمماد ملاعم كقط اللا 31م 3 م1 ا3ناوء عط أمصمق علا .ع,)عممأد 0ع31000م 
ماق (لأاأطقنط]) أعام0:م عاطالات]اما مق ط]أننا 030 أمدمعنلامه ع1 .مطلطةئنط[] عازا ,بع]زا ولط ما 
ممما ومألازو /زط لمعا الاب عط /زامه 


أعآم0/م أ3قع:0 عط 35 عاطأاات؟]مأ 300 عثأنام 35 ,ل/إ01 لتنا 300 /إأ0ةللاما ع3 مطللا ع05ط] 0 
5م لأا ة11. 


ع أونامعط 1 .أعطممءط لزاملا عط 0 لإلغأكاصام عط طغأللا لعلمعء كقلذا مهتاقاوأوع| أ0 ءازملذا عط [ 
0علإع/امم» 5قللا أوالى 0 اماوااع؛ 0لعغأع1ام مه 300 لعأعع نعم عط ,طوالة 0 عومعو5دعم غأ5دا 
05 لدع عط اانا دعمات اأج 10 ددع2001م اننأ أم5 300 ع3 أاعننا أوتاأعغأهم عأعط 10 لمكامقم م0 
0131© 00أ135زعل/اء 30 عولاقعع5 علارأا00» أكلااط 10ما عط ]0 لإماعم عط اعلا زلاءمننا عط 
مالطقغط] طغاننا 0230 5دللا: 


لاملا /1ع]3 5أ030اع56ع0 الاملا 300 لاملا 300 ؟أعكولامم عع نقلطاعط أمومعلامك لاما اأآانا؟ اأأننا 1 
ا 0©7©515) .311لاع/01© 0أ35[اعلاء 3 ,310 عمع0ن 312 ممتأهعمع0) 


مأأنلا ,ع10ناو 0ع50أودأطم ام لإأعم]لاأل 3 رصقمط][ عاطلللةاما مج عط أكنام عععطا عممأعععط 1 
00 عاممعم عط مععا مغ رع30 لزعلاء ما رطوااى لإط لاط مغ لع]3وعاع0 نا مطاباة لمق ععنلامم 
05 10م ا الاأاعععم عط لإط لمعم أمءعغع0 مهنا ةمتأادع0 عط مغأدب معط امع أل لصة طأهم غطوكء عط 
5 16 


310 غأعطاممطط لإاملا ع0 !: 
0013 مأ 5م01 ,ع30 ذلط 05 لطقمط] عط ومالخام ما أمم ,دعال ععناعولانالا. 


ع1 أقعأأمم 3 عمم ععاناء 3 عنعططأأاعم كقلذا عا .لطكاصقط 0 لطنقمط[1 صة طلطةئط1 ع0خم طواامط 
ةلأ أم5 35 ااعللا 35 |013مداع] اأت مأ لطاط لإع06 مغ لمكاصمةم مه /مغأ3وأاطه 0306 5قللا غ١‏ أءلا 
5 (اع805ك وععط علاقط عالقا 5أ203ع560ع0 واط 06 ع5مطآ لإع06 مغ ,عاط ع3 300 ,ئاع تم 
30 ع5 01 ممم[ عط /ثا0ااه؟ لمق لإع06 مغ كص ]أادبالا اا 05 /أنال عط داع عم/عمعط 1 .1315 
701 5 أع/لا0م 013|1مماعغ 01 أقعا ]امم ,لطاطةاط[] 0 ع5ق عط م[آ 35 ,عدلاةعع6 ,15ع36م أاأج ذا 
عاممعم عط لمع ععرع01ع06 انماع مغ غع010 مأ مطلقط]آ مه لرجودوعع»ع. 


5 ]3 ططاوططأ 01 ع1112ه0 عط[ 


عع1/0ع0 علط أاا تامأ م نممنا لع نلامأدعط لإأم0 كأ اأعاطلةا بأمومعلامه كطوالخ ذا غ1 .ب1ه]أألعنعطا أ0ى 
]0 لعطأءعدعام لإاأتعاأاععم؟ 5ا3كا 300 كأدوع] ع مامع] الاآودوعععناد ألاه 0175© ولالنا ذاام 01 
عط 05 23175 ع1 .13107 طق عط غأمصضصقء تعصصاد مع/از500 3 06 ععصماك ىق .طوالة لإط مطلط 
لإأعم الل ,اأعومم؟1]5 06 لإمعومم عطا مأ مصتلطةئط1 05 كأم3لمععدع0 عط ركطلقم[1 علااع ما 
اماعط ومع/ أن ع3 ,رلطاطةظط1 طغأألقا 2130 أمومعنامء عط 0 أمعمم اا اب ما لعده1ككامامام»: 


(عط 300 طبالا 300 0300م لعمعأع:م 0ق عكمطلك طاقااخم ,رتم1 ألم 0 5 عو5اع/ا مآ و0أ0مع6م/ 
عط! .كع الاأدعك 15لا اأج ع/ا360 لمقطامط] 05 ك5أم3ل0مععوع0 عط لصمة طأطةقط1 /ه كامقلمعهوع0 
06100انا 10 530 داع705ك 35لا إع/اع050 اثلا أناط لإأمه طخأام 0غ انخامصها عاعل/لا كألاعمم ع][وأنامع! 
ع! .دعاعصضةطط ملل مغأمأ 0ع70غ(ل 5قلذا ع30عط ذا عط ملطتاط[] ععألم .اوتنا 0 أدع] أمعل]أناء مج 
05 5غأم203رع50ع0 ع1 .د5معل/اقعط 10 لع315؟ 35لا عطلنا 153 مأ 0ع]أ3صأاصاعأ وهط-5]آ1 عودعماا 
5 ©0/لا كأط 01لا0 ا 0ع]3ع نأ 35ئثا ]أ 89310 .ذاقنالا الالطق مأ غطوذا عط لع ماق اأحومار]آ 
اج ألم 05 1351 عط ,طناج! باطخ 300 ,813]ونال/ا أت 30(امطقطنالا 05 ععطغأج؟ عط©آ ,طداان0لطق - 
0 أعنأع3 قط ,لامك ما عطنأه طعوع طتأننا ادعتأمعل) عععننا ألم 300 030اطقطبالا .503غننالا 
لأأنأمع عصه دمأ 0ل0ع]3أوعام!ا 5قلثا للأأمنا 300 لإأأمعل0! كلط! .ععطغأه عط لعامع لع عم0 .لرملذاننا 
أعطممءط لالهلا عط عأطاوب 03 لإأامط عط ,رب طق تج لمق أله +0 ع30 اقم عط طأوناماطا.) 


١‏ 303اناا/ا ات أال. 

* 3103 لق ألخ 0 مهك ععلاء عطغ-3ق36]زبال/ا اج 13530 ). 

* 30310 300 أاخم ]0 د50 عناملا غ303 7آناطك انا 0أط3طك 3١‏ مالإتكناًا. 
ع مألأطقم اج مللةت اج م/اتدناتا حاط أاخا. 

ده 5301 اق ألث مأط 030ا م3 لاناالا. 

ء 53010 |3 30مطاصطقطنالا مأط 3132ل 


/ا ماج 3>ا اج :1313 طأط 3دنالا. 


3 |3 3كنالا مأط ام 

65 ]1 |3 الثم مأط 30مام 3 لاناالا. 
٠301ل‏ |3 30لماسقطن للا ماط الم 

.]13530 11قاكث |3 أاذ مأط‎ ١ 

١‏ ألط3/! اج متك ولط مأط 030ات 3 لاناالا. 


(ال 101 ,للقلم] وصانانا عط دز علا .153 لمق عدتككا عااا ع/اذاح ذا ألط813 اق 0تمصاصخطنكا منخمط1آ 
الألنا عط عمال لعأأممم3 عط غ3 . نامالا 53 0ع]31لثاق عط ذأ عا .10زملنا عط 05 لمع عط اانا دمعماتنا 
»0361 امه 0ؤاق |أألثا 153 لطاط طأألقا وصواقم .باه غنات عمأن/ااأل عط عوامععاء م1 مع00 مأ مقعمم3 
لإأهاا عط لع ناه اام خط الثم 35 ,ألط113 ا ماقمط] 0 مأطدمع30ع!ا عط نثاواام؟ 300 طاروع عطا مه 
0ع أأصناعء عط ااألقا مطاطةئط1 06 كأم3ل0معع5ع0 لغعأقعاناآلط عط لإهلنا كاطا م1 .أعمطمممط) 


0 3100م كأعطا مغ طغقاط مصمع؟ عاطالواما معنلا كصقم]1 ل0عممتتامعم عنامطق عط اام 
ع اعلا أعلا ,2701131 لإمق 06 كلضقط عط غ3 ولأماقط 06 ممأ أدعبالء أقمطاءهم؟ لمج لع/ااعمع) ععباعم 
01010316 3050 0107 لذ ألا ,ب عولع انلام مها 01 5ل3عداد أقاطنام؟ علاا. 


15 3131اأطكا 01 ,3103لا ,153131 ,31ل اللالاطنام 05 م0116 عمان/األ عط مغ ممتععاع5 غه] ازعم عط[ 
عط (لإع/اممه مغ 01) أعع امع مغ بطأأالطة عط لمق الألنا عمالاأل عط مغ ممأوداماطباد أه ععزوع0 علا 
10 75631055 ]0 م588 عط دعم أامطاعغع0 طعاطلةا ممع اعم ]0 عأالادو3ةع0 عط ر5واع ]0 م10 530 
عط 05 عولعاللاوحما |0103 ناآ 300 أقعتاع:معط عط ذا (3اتأط) أدوعغ1 عط1 .عأرامدوطة عط 
عط مع/اأو 5قللا 340310 لاعاطانكا 01 أانامع36 م0 (كعطاقط عل/اأكمعطع مامه أكمم عط أهممطأاقا 
عمعمعد55هع علا مآ 0ع70035لامعه36 ع3 أقمطلاهها عكعط 1 .«طوالى 6ه بممعععوعءن/0 طحداابخأهة دااطا 
عط 06 غطوذا عط 05 نمأ تأدع] أصقم عط ععق لإعط | .30للامقطنلا آالمط 300 030اممةطنلا 6ه 
عمال غ5 1؟ عط 06 نولم ع:مأعط لع 3قعمم3 غأ3ةماأاقا. 


300 أوع] ,عوباآع: 05 ع36ام 3 كضقعطما ,الإقط مغ عممععع1ع١‏ اللا مقصماة لمق مهغأةط53 13 


ةاام نامغ؟ عدمعم لامعع؟ عام0اة دطاقء عه عاعلانلا عموعم. 


عط أقطا أمدمعلامه كلوقالم مغ د5اععع: (لعوامزمع عل/لا ,0 عدامدم:م 3 >“اممغ عللل تصالطم 
30 بعانام طقطهها لامط عط مععا لانامطد مطلطقءط]1 05 كأمقلمعءوع0 لعددعاط لإااهممعغغء 
عط رأعطممطظ /زأماط عط وءزالا ام[ .ا مأ لعالقأكما معلاعمعطنلا 0005 عواق؟ عط علاممرعء لالاماك 
بلأة الاك كأطا 01 1١١5‏ 300 م١١‏ دع5اع/ مأ دلاقام لالط163 غأماع/301 ع5ملالةا 101 بأعام0م لع15 اهام 
عط 06 5اعلالامطد عط م0 55000 الحم بعنعط 1 .طقطهكا لإامط عط لع ]زوالا ,كلكا ة/! 01 اا عط ,ع3 
لإأانام 0غ زع00 ”أ ,5ااةلةا عط مأ لعغ<؟ لإلممناة ,كاملل عط الج مننامل لعاانام 300 غأعطممطط رامت 
قالخ 05 عكنامط لم536 عط 


عنعط لعأوالاء لإل3قع312 طذاام 05 مأطد:0لما عط 50:6 عدنامط 3 غأقطآ دع أاممما (لإأأئنام 0غ) قطأططة1 
010م5ع0 35للا أعطممءط /زاملا عط ]0 كعمم عط ما طقطككا عط عانا معتطنقا صاطقط[ عم]عم 
ع3 ,كأدع50000 ةلاد دأطا 05 ١7‏ عو5اع/ا ك3 .أ أاأناطع؟ لااطةطاط] .كدأنان مأ 5قللا غ1 .5ا0لأ طأألنا 
]0 عو ع5ازع/ا 10 وال معء6قم ./زامه طقاام 01 مأطاد0/ةا 01] لعلتاعوع] 35للا ع36ام عط ,مهتاأقء1 لام 
0 ,1131 مأ طقطقكا عط 5قنكا طذاام 01 متطكىاملةا عط ,10 30 عكبامط غأ5ا؟ عط ,مم1 أام 
عك5نا0ا العامة عط 30 ابا عالط 35 مغ لع2رعأه: مععط كقط ا رزجلا |2 05 ١ج‏ عواع/ا 0أ). 


3ط 563009 لإ 305أوانط) عط 30عاذامم مغ لع علاط و ملعا 300 أع/13ل0؟ا ,مم غأاناظ , اأناالا 
»ا لإامط عط لاأنام مغ 3أط3ءم3 مغ عرمن ععلاعل لقط لالط ةاط1]. 


باأمأةطعلظا بطغماط تغط 0 عع060 صا لعممقط اعقصط5]آ 06 كمضه5 عط 0 كعمرقم عط ع2 عدعل [ 
1 :0؟ وأدعمع0) ".10 قكط/ا راععط80 ,قلعا معط ,مهد غأدوع0اء واعجمطط5]) 


مععط كقط 0312ع)! 6ط غ13 3 15 غ1 


أطع م قككع 1[ 010 عط ما وأطوعم طاعأأ/نا لعغأععصصم. 
٠١٠١١"‏ 5الالامك6) ".31لع»ا أه كامعغ عط لاط وصزااع لال ,بطععطوع الا مز لعااكاء ,غها لامر 5 320لل) 


عط مآ وطاقاع360لنا كطة316آ ١؟‏ م1١١ ١١١‏ 5أوعمع0 10 7ا :٠ع‏ 3200 ١١‏ ن؟ء أوأة15 مغ زعام ووام 
(2802310) ااأعننا عط 07 ع3376قعمم3 عط ,اتقمم15 مهك نعط ط]أنلا تمعطوععع8 ]0 ددعوممععل ]للا 
00 لمعم لإجعكء مععط علاقط 0301 غأدجع01 150313 05 ع3 مغ عدأصطامام كط قااىم 300. 


ع3 ,عع3ام كامم] لإاأقبتاء3 تاعاطننا ,انقمم5آ 300 طتذزز13ا ,لطأطةئط]1 ووامئععمم كأامعنه عل 
310 لضقط 3 ل0قط عطاك .صعءلالطء مص علط عصعمط لفط ط5323 عآأنلا كمطاتطةاط] :للاماعط مع/ازن0 
3 ماتأطةئط] ععوط طق أزةاط .ع]أللا 3 35 لطالطةئط1 مأ ععط علاقون عطك5 .طق أز3لا 5قللا عماقم عدملاللا 
عط 05 لإامصطءقط طق عم3عم عط ,طتغقاط كتلط علقم .انتهم15 لاله عط لعصقمه متطقاط1 .هك 
1513/5 08 0علاعلا 35لا لقأأطةئط1 .طقغازةك 0ع3ع-ااا ط5326 .لعطاننأكال 5قللا لإأأماة] 
0ع ,000055 ]35م 53:35 ]0 للاعألا مأ ,طقالقة .ماعط كاقالم أطاوباه5 ع2 .أضنامع36 
اننا ,لاأطة16 .كا 1/13 3|!0© نثامط ع36ام 3 0غ 15033 0ق طتن1ز3لا لإقللات لمع5 مغ لطأطةاط]1 
3أطقعخ3 0لعلع3ع١‏ 300 350ا 37م عط 05 ناه |أةم5آ لمق طت 1ر13 01م ,انه ءطزل أه ماعط عط 
١613ل‏ .563610050 ذا م5 >اعقاط عط 06 351/30 31زقط ععأعلالذا ع36ام ع5 غ3 0عمم50 لاعلا 1 
عع 300 ,دع ألانامط 360 ك5و5أودعاط كطقالى 0 أأبا؟ 3600| 3 35لا أ أهطغا متطقاط]1 لعمنماما 
0 0م536 لاعط 35لا تأعاطننا ,بع36ام أقطا مآ (اناماة ابذالاة0 35 011/0 2>ا) عكنامط 3 عط 10 لع5نا 
0 تقأأطةئ10 أقطآ الألنا كطقاام 35لكا غ! 36 300 ,كعطاتا أمعاعمق مآ لصكاصحم لإط 0مأهمعمع7 
0 طتقناز3 50 ع230 كقلنا عأاعط5 4م .0أ303 عكبامط لعداناء عط لأأباطعء لابامطك أ3ما5]آ 
1513 


300 قامطامه 0قط لوقاام عكدناقعع ععممدع365 كمائلطقط[1 ما عنعط ع/ااا لانامه لإعطغ غ31ط] 50 
10 ط13ز13ا عل 3مع0 ذأط 06 ع(اتا عط غ4 .3000| ع/انأتم دلط 0غ >اء3 00 مغ لالط ة10: 


"عع كنا ولألاقع| ناملا ع3 عاقه ع5ملالكا مأ بطقاام 0 عع0/اع0 علا بطاطةنط[1 00" 
310 لاط ةط1: 


"للاع اط 0للمطقلا طعاطلةا ما عن عط منمءع] عم لع/ا53 مانا طوالهة 06 عنقه عط مأ ياملا علاجع| 1 
لع زوع 300 0علعع2 1 طأعاطنةا قط الهج عم ع/اقو 00ق ,عم" 


310 1313 : 
"لأأطء لإ 300 عدر 101 أمع نا أباد دأ علا .طوااهط مممن لإاع؟ 1." 


ع36ام عط 01/3105 0 ال 300 0عمم50 عط ,ألاق! ل أاناممط عط لعطعقعء مطتطقمط]1 معلطنلا 
0ع/[3ام 300 311م5آ لمق طتذ !ا ز3ل عا عط عرعطانلا: 


"لإط! مغ نعم لإعااون/ا معن3ط 3 مأ لإاع09/م لم 05 30م 3 لعالاع5 عناقط 1 لإأأوع/ا !لما نا0 
لماعم 06 كأزقعط ع0 50 عطزأاعما 50 زعع/إا3ةام -أذأاط3غأدعء لإقمى لإعط 3ط 010.50 ا اناه ,عكنامط لإأمط 
ع0 لإقمم لإعطا أقطغ مع060 مأ كأآنار؟ طأأألقا معط ع10/ا0ام 0ق ,معط 05 ةلثام معوعلا لإعط غأجط]ا 
ىلا8 ]) "اباأعأة0) 


0ط كقلفا عنعطغ] ,لعطوتط؟ كقلكا بسعط غه] أأعا مصتاطقعط1 ,ملائ1ع اهنا عط مأ ععغأهنها عط معطللا 
كأكقعطط 'أعط مأ عااتم مم كقلكا عنعط 1[ .غأد5لطا تغط ماعمعياون مغأا معط ندعم عمعطننا بمج معأدقللا 
0 لآ 100 ةناد عط أاونامطط اناد وللطء5601 عط 1 غ1 210ل لفط أزعدوعل عط مأغخوعط ع1 
300 ناعططاآلط مت عنعطغامصم عطا .لعلك لطة لمعك ,لعتى علا .ددع لغأوع؟ 5قلذا لأأطء عط !ا .ع5ئزمللا 0 
م لمق 5315 دمعع نناع0 ,تعلطا 


5 عو لاعطنلا عولاقعهة5 575لا ماعلاع5 مت عط5 5313 10 1/3 ةللا 300 3/3 ةا 10 5313 ممما 
ع5 تاعطاللا 300 ,132/3 01 أانامطما عط للمع؟ عناملا 3 لنقعط علد 5313 ]0 ألنامم علطا مه 
0ع]عقع! 


500 عط عع5 مغ ع(36صلا .أطاوأد مأ 00 0ص 5قلثا م111 .5313 لامغ]آ ع6أمل/ا ج لأقعط عاد قللناةالا 
.1/3 ]0 أانامم علطا نه عضرماق3 5000 لمق وطالاا 5هللا عط عتعطنلا عاط لعا علد ,وصالإنل 
01 50أنم؟5 3 نلاتد عاد عععط | عاعقط علرقك عاد مهك )عط 506 لمملا أعل رددعاماع0 ,لعأعع(02ا] 
عط ص1[ .|أتماو] ]0 غخعع6 عط زعلرانا طاممع عط صنمع؟ طغازه؟ ولأطكناو /عغ]3/لا أعع/لاد 300 لادوع!] 
]2/3 ]0 أأناظ اأعللا ج 0000م 300 عللاقه ,طقاام 05 0للاةمطاصامه عط زعلانا ,الهاطاز عممعوطق 
0لا 53) ع016/ 3 10قعط عط5 ١1١١ ٠١10 ١١.‏ وأدعمع6 مأ 0ع10معع1 50اق - (2302310 35 لاللا0 2ط ا)): 


"علااع5 50ا3 |األلا أ أناط ,501 الامل 300 ناملا 501 أاعنذلا كأطا 0ع00106:م كقط 010 ا ع١‏ .أممعوعع 
0أأناط اأةقط5 501 300 50 3طكناط أناملا لأعتطنلا عكبامط لإأمط ذذلا أأوأن/ا اأألنا مالقا كمطأءرواام عط " 


عاتمع؟ عمزوععط 3500| 59أ0لانام! اناد عطآا 300 /إ03 لإط لإ03 0ع35ع مما /ع]3نلا 05 نلاوا؟ ع[ 
300 م130 ١‏ اللاما ونأ طدأ ناه ج ع(اقععط غأ 5000 .عععطا عاخاع5 300 عمام» مغ مجوعط عاممعم 
ع عط مأ 0م 3اعغ35نلا عط لناناهم؟ عط لعل تناع مطأطةطط1 معطلالا . لعمماع/اعل0 عممع اام 
ع تامع م30 لإولاط. 


عط 05 عه 35 لعطنعدع:م ضععط كقط 1131/3 300 5313 مععتخذاعط طتئأز3ل 01 ولتصصنء عط[ 
زَزقط 01 دعغ]1) اتتاأمعووع. 


(ه١١‏ ع5اع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 


0 لع/إ3ام لإعط بطقطقكا لإأمط عط 0 03005انام؟ عط لع5اق؟ |أ3ماكآ 0مة طلطةئط1 معانلا 
3150 300 ,(طقاام 0غ ع/أ5دأطاطناك) 05 ]ادنلا طامط عط عاقم رعءانلامعد عأعطا أمعمعع3 مغ ذذاام 
عأأعع] ل0انامنلا 0لاننا اع0لع7»55 3 لاعط”ا ما مبا ع315؟ 300 ,كم!] ادنلا كأم3لمععد5ع0 (2أعط عاتم 
ماعطا /إلأانام 300 لل0لذاننا عط لمق عاممط عط معط طعوعغ ,ممناداعناءء كطدوالم معط 10. 


عنعطا أقط دنامطد ععلإقام كلط 1 


علاتا عنعللا اننا لمطاأطةئ10 ]0 لإمعومام عط مآ معماملةا لم3 ممعم عمرمد مععط كلزولكااج 30 
0عاع3ع. أ اانا لع355م ألخم 300 0(30امطةطناالا 07 غطوذا عمانلاأل عط ممطنفا طاوبامطط ,كص] ادنلا 
/إاعغأ33مع؟5 غ١‏ لم1 3ه 6ذا13 نامث 360 3ا|انالطم3 كذده5 منخلط كأط معطا .طأاوكابلا انالطم 
عط ,ألمط مغ غ١‏ لعنزع أ كصق] طمأاة! ناطثظ 300 .030لاقطانالا مغ غ لع معأ كصمق] ذذاانالطم 
ع كماقم] علااع نقط عط 05 غ15 عط أعطممطط /إاملا عط 06 م0ووعععنباد علطا 300 أمعمعوعم)/ا 
300 00 لامع ع3 ألخل 300 1" .0لمكاصقم 10 دعل ناو 0ع10ئاو لإاغطوأ؟ 0ع105 كك امطمام لإأعمأ/اتل 
أعطممءط /إاملا عط 5310 , "أطوذا عمده عط 


ا3 ]0 ٠٠١‏ ع5اع/ 10 .03101 013 /إأأ انام امك 3 35ع7 ك5لإ3لثااج أمط دع00 غ03الانا 0ؤمللا ع [ 
ا3الأ/األطأ عاوماد 3 مغ دعع]ع./ غ اطتلا. 


0 اال 3 وعلط .لل أاوناالا عباتا 3 عط مغ ذا ]أ أانه1 أل نثامط كنثامطد 0كاق /عل/إام كلط 1[ 
للأأكنالا 3 طأةممطع؟ مطأطغعا مغ طواام مأ غأدعناوعء 3 دعاقم مطاتلطقط1 عانا طوالة 04 غأعداممام. 


١١‏ عواع/ 101 / 3ق اعم امه عع5) 
١١0‏ عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 


.كل أأادنالا ع7مععط 3500ع؟ لإامم3 360 لامكا طلخا ومأالصضقأ5ع0انا ؟0 ممعم عكمط /زامون 
3 .إعلاء 501 0ع0150136 300 0ع0 مم03 مغ3 لإعط! .50015 ع3 0نقا1[5 أمعزعء١‏ ملكا 1105 
ماع00 عط مغ عا ق|! دارع معط , ؟أعكصاط 05 أ00؟ ج دعاقم مطلنا عط كصقع7 لاط ة315. 


.طقاام مغ زه1وداطاطباد عأعام0امع) (لنقاذا 5أ 00/ةا عط 05 غ2001 عط ! .أأمطاطبيد مغ كموعط مملتاكم 
مأ ماأادنالا عباتا 3 ع(زاقععط 300 طقاالخ ]0 اأأنلنا عط مغ لعمعل0مع! لاد 300 0ع ماطناد لناأطاةاط]آ 
010ل عط 01 عدومع؟ امع عم عا 


دأط 0ع39طك لاأطقنط1 ,منقاكآ ,طقاام 0 دوأوذاعء عط ووتامعع36 لإم لع5دعاط مععط ووااجلن 
ماعط 3510 300 معدملك مععط كقط غ3ط] طأهم عط أه بأكنام عط عولعالثامكاء3 مغ وومأام15ه0 


دأ 1١‏ :2 1 5أ5كع0ع6 10 .5310 عط 010 3150 طبا0قل/ا أعطممءظ2 .5ص ]| أادنالا 35 أمع<ء غ01 10 غ001 
00 لمعم مععط كقط ءع301/16. 


5 0مك معع5 835 ,6لا0ة/ 01 عانلانا ا3طاع]3م 3 35ثلا 0كالكا ,|ل3ما5آ غأ3ط] لعغ00 عط لالاماد ١5‏ 
65 50 أ/خا0|ا0؟ عط مآ 3|150 300 ,طبا30/ 01 كأم3لمعءد5ع0 عط 0 نعطاج؟ علاا: 


عم بطق مم1 أام 
ع١‏ :قواألا 

8خ مأ هم :ماق- لظم 
ع 10د :530 


ةللا 5310 عط مآ .أع13]5 35 عاعنبا |3مع]3م 3 ود5ع3001 مغ لعكنا عاممعم أقط أمعلالاء 5 غ1 
1351 35 ,عاعمانا كتلط ,73م 0لع5دع3001 قط لطأطةاط1. 


15 |3 101 ,5لا0ل1 0 ذأ .|15 ,طقالم +0 ع5306دع ع( ١‏ . 


ع35ع21 .15|3107 05 عامأعطاام أضق ممما غأدممم عط ذأ بضأاأطتدمممدع؟ |25003عم ]0 عوأتاعمل ع5[ 
]الاك دلطا 0 مع عئزع/ 01 1ق أ لاع صامامه عط مذ رعأ]ع. 


مغ - علااعما مغ ,لوعط مغ رقاب مغ كمقعط 3آقصقط) أأصقط عط صاطةئط[ 6ه مماونتاعء عل 
ع01آع1ع 1 .305 أواقط) عط 01 كللاع( عط 05 لاوم عط غ00 ,طأدم عباتنا عط 5أ (ودوعمدنامع ]او 
عط ذا طأأت؟ عأمطاطةئط]1 عط 0 د5عئأ2ع3017/0 300 د5ع/أتأمعدعامع! اباأطأأة؟ عط 0 طغأهم علطا 
اهم غأطاولن. 


5 غآ رعمأععط! .م30 لزعناء مأ رعاممعم الت م5 ,او5اع/اأمنا ذأ 30ا15 06 لمأوذاع: ع6[ 
01 765561015 300 كأعطامم/م عط الج مأ عئاءأاعط مغ منقا1]5 0 ععنثامااه؟ لإزعناء 10 لإلأجووعع»ع 
5 151333 دعل0ادعط (مأوناعء ععطغه هلا .معط مغ ل0ع1دع/اء؛ 5قللا أخطلنا مأ لمق طداام 
031321 300 أعلاللامه عط 05 لإأأأنام ددعامأد عط مأ لإااأهناومع علاعأاعط مغ داع نثاه|ا0؟ كأ ماه ] 
عط 35 دع نم5611 0ع536 07521 01 ددع( اأنا أ طأناتا عط مآ 300 ,طوالمة 01 كأعلامم)/م ععطهأه 6ه 
طأقااخ 05 605ملنا لعانع اع 


لإعط 11 طأأج؟ علاطا عط أه 5اعنثاماام؟ عط عمرمععط عناقط لانامنلا 35 أوأءط عط 0ق دلناع[ عط[ 
لعأمعع360 30لا 


لإأه10ا عط 01 00مطأعلاممعم عط لعولعالثامطاء3 لمق كأعطمممم ععلاندء عط 01 دولاطعوعغ علطا 
/031 طه 300 وطتمصأوعط عطغا صمع؟ غخطوك غأعطممءط /زاملا عط 0ع05مم0 لإعط] ألاط ,أعطممعم 
مطاط ااكا ما لع كممأوقع06 


0م300 كقط طعاكناطء طقتأكائطن عط 1 .عقنلا مأ ممأئاع لالطأ 01 وطأناناهامع-علال كضقعمم طاوطاك 
لإلأعلاء ره عقنلا وطالكامم؟5 06 ضآ لمأكداعلامما /ا8 .كلام 3ط ]0 لإمزمممع(ع» كباماوااع» 3 35 ١)‏ 
ب05 الماع ع5اعل كاطانا ,اوتام 03 نوأ ءأكاءط0 عط 1 .طأاج؟ تغط مغ لع مل3 ذأ عطد 06 عط بارع /اومه 
عط! .ا|ن5ئاعلأمنا ذا طغأ13 عبلا ع1 .أت عناتنا عطغ مغ مهم 3 ع6نلم ]صا لإااهوع» غأمم دوع0ل0 
عمأن/اال ع1 .طوااه 05 5زعومع5دع27 300 كأعام20م الح كعأمع0 300 كاععزع؟ اوتام ةط حدقا كنات 
عط ذا طعلطنكا 3633 أألاء 10 م]ْاوأزل 300 (31/3|13) 0000555 106 ع/ا0ا دع أمكطأً مزواأم 3م 
50 5إعل/اعأاع0 عط 01 انامالاقطعط 320 لاما عط 205018005 06 5ألا0|0» غ1 .30م ]0 عالنأقمط علانا 
5 أن تزع 300 ددع0 00011 مأ عنع305 لانامطد عاك نه عط غ031]. 


0 لوقاام ]0 دعأنباطأ ]3 عط 05 انامامهء عط مه عا مغ كموعم طاذاام 05 ولأئنامامع_علال ع1 
عط طكانها تعناعأاعط عط دع )أمكما غ1 .0ما عط 05 /طأمانلالل عط ما لإامععل اباهم5 عط علااملاما 
0أع5 لعأقعى لإزعناء وع/ا0| ع1 .ع0 ذأ ع5اع/اأمنا عط 01 0م ا عط أقط مماتءا/المه. 


5كع/0| أقاام ولط لمعناء ع/ا0| أكنامط طقااخ ع/ا0ا محاللا 105 . 


5أ ع .عواع/اأطنا عط - 0105لا عط 01 0م ا عط ذأ علا .دوماعط لمع أدعى أأ 05 0ما عط ذأ طجاام 
لإأعماع51256 وطالنا 105 .لم3 3105/لا10 زكاأ 131/0101 501/5 601 ,ع0 ملإم3 غأ05أ303 0ع135ط غ001 
ع0136 أواععم؟ ؤألا ,0000555 أأعدا 05 لاع مارعنااععع) ممأتا مأ دع/ااعدممعط] عأم/اء0. 


علا أاعط ماللا ع5هطغ اا 300 كضةأأكاقط) عط 300 كللاع( عط مغ وصتصاقللا 3 دأ دأط 1[ 


000 06 ومعىلألحء لعناماع6" عط عاق عمماق لإعط أهط " 


"5ع00 وطلنلا عط 300 :أأعدومطاط 2606 50 د5ع0ل عط لإأأمعلا ربطأهم غأطوء عطغا مه دعمن معل/اء0وم ]انلا 
5 نعط اأقطد ضمعلاناط 3 5م6311 وطالنا 00 50 3250 :055| (ثاللاه 5أط 10 50 005 /إ13]أ35 
أصمة8) ".ماعط وضمططة) عومعددع 3 غأمع؟ عناقط عل/الا اتأصنا أكتصضلام نعناعم علالا لمق زمع0نط 
١‏ :|15131) 


لأناتا كاطعا مأ زعأع؟ وواق اأقصانلت |3 ]0 /اع5اع/ لمق خا أ 01 ردراعوزعلا. 


| أنام 0أأدعنان ع1 .طقاناد دأطا 01 ٠١ 3200 ١١6‏ دكعد5اع/ 05 لقاع الام عط مغ زعأع, عووعءإ|م 
5 ]| 35 ,325و اط ع5 300 دلناع( عط 01 /أعذاعط عط 01 101/3|1مم0153 136,3 ما ,ردأ عداع/ا وأطا 
امم 00/015 عط ملصع00م» مغ 8136 ا ]0 هذا ع5اع/ا مأ لعكنا معء0. 


اناك كأط ]0 ١١5‏ ماع1١‏ 0ق ,؟؟ دع5زع/ 01 لإا تاداع اطلام عط مأ ععأع, عووعء|ط. 
اام مغ وومماعط أوع/نا عط 300 أددء عا" رمع" 
(طة اناد دأطا 01 ٠١7 360 ١١١‏ دع5اع/ ]0 لإ قأطع مامه عه5.) 


أعطممءظ2 لاملا عط ,كا م1 .لع قبط ذا م136 عط طعاطنكا 1/3105ام] لامتاععئ أل عط ذا طداطأ0 
3[/5//ا3 35ثلا [63قكا لإامط ع علاط ,53131 ولاقام ]0 عمال عط غ3 ماع ددباءع( ع1536 م1 لعدنا 
5 لإقام 0غ لعلالمااصضمه عط ,11301035 مأ معنع طواطأون غ25 عط لصة عالط معع ممعم 
كأعطم0ع2 لاملا عط لم أمعع36 طأوالةط طعلطلظا ,ع3 ,كطاممم مععامعناع5 )1501 لزعاودكباءعل 
عط ومكاعمطم وععط 530 1130103 05 ونلاعز عط عكباقععط ,ضأقواطان عط عوصمقلك مغ غأدعبامء: 
3اطأن منكاه تغط ووألاقط أمم 2ه كصماأادناالا. 


0 /ا1قودع72»0 35لا ]أ ,المآ 3200 ماتطقط1 ددعاط مغ عدامامام عمالاآل عط 05 أمعم ]اانا مآ 
لإط بط ةاام 05 مادملا عط 101 قلطأو اخصاة؟ عط سعط لإط غعاأباط عدنامط عط عاتم 


5 ما اات 10 رطقوااح ]0 ممأوذاعء لعغعام لام 0صق لعاعع عم عط أه و5ععننلام|اه؟ علا 


عكنامط 0لعأ3نعمع/ لإأطواط عط ع531 معع)ا مغ أهطا دعاك أ دعاقم اث اج طةألاد 0غ عممععع]ع 
لإأمط عط طدأاهماع0 مغ عممق مطلكا تطوءاطقم ]0 لإماة عط لعل ادع أاأعكمتتا طوالث ,طوالم 06 
ع ماما عمامه ,/إ03 عضه ,لانامننا لكا 13! أ3طغ لإمعلام0/م 3 3150 5قلذا عومقطك كلطا .طوطهها 
ع اتأاع» 3 عولباقععط ,0005 م5315 عط 017 لمعك عط لاناملكا أ 36 300 ,كما أادنا/ا عط 01 كلصها 
أت عاأواعط مط لإأطونام مط 3 06 طقاطأون عط مععط عناقط معناعم لانامه /10013 ؟0. 


أ013م17! 5017 07 ك5ل7تأصقعم عط نلامصكا 0غ /[31دودع260 ذأ غأ عوزعلا كلطأ 300غأ5اع0انا 110 
]أ مآ لعكنا د5ع35أالام 300 05١مللا.‏ 


)١(‏ غأ اطقلا اج 05 ١٠٠١‏ مداعلا 10 .73100 3 01 /إأأانام مم6 3 طقعطما كلإقلثااج غ001 د5ع00 غأومامانا 
أقاام 10 ]مع 01ل0ع06 (0103ان) عاممعم 3 ك5قللا مطأطةضط1 لإانوع/ا-اقل 0لا ألما عاوماد 3 م داع]ع). 


مأ 5630150 ,لاعا3دناءئع1 ومكقط .لاعاتكناءع1 0م كاقلا مععقذاعط 0عئغ3ع0٠‏ ذا 30103" 
/إا0لا عط عمماك .اا 3605نثلاما /إل60 عط 01 35م علطاط عط ولامابط أموعمط ,قمأنل13ا 
0 عط ,طقاطأون عأ3ماتانا عط عط مغ وم1امو ك5قلنا ءات مآ طةطقكا لإامط عط 3ط /ناعم»ا أعمممعم 
]أ 3105/لامغ >اع 03 كاط طانان 0غ ع]|! 0 


.ع عواع/ا عع5) اضالم 05 أعومع5دع أقما؟ عط 5قلذا أعطممءط /زاملا عط أقط ناعما دنلاعز ع٠[‏ 
]الاك دأطا ]0) 


,60117215 5أ]أ 01 ع0 ومأغع5 "ع0مغ5 >اء3اط" عط طأأنلا بطقطقهكا لإامط عط أقط ناعما هداج لإعط [ 
5اع/اعزاعط عبانا عط 0 طأواطاأن عط عط مغ نلعم تأوع0 5دنللا. 


"مكاعم مك أعأطء عط عمرمععط كقط لعاعع زعم داعل|أباط عط طعتطنكا عممأ5 ع5[ :" 
(؟ع ٠:‏ ؟ للاع ]13 300 ؟؟ :ذا :كمطا3ة265). 


مصعم 30ط عكمط وصائط ااأئد عا" :5310 153 أعام0م 


كاط عناقط مطلط غع| اأألقا مالقا ,كأص3معغ] نعط6أه مغ عع/ا0 0 3لإعمأنلا عط لصقط 300 ,لمع 630 3 مغ 
]1[ لاع[ عط مغ 0م0323 عاط33م 3 5ق3ل/ثا غ1 ".0175© لمك3قع5 ع5 معانلا ممك عط أه ع قاد 
عم اآابة مغ 13160 كنناعز عط معطللا .لعصمعقننا معنلا وللاعز عط 35 لإلأمق»اء لعمعمم قا 
اأهم5] 05 5أم3ل0ضع50ع0 عط مغ لعطزع؟1كم ةط 5قلنا اام ]0 أمضجدع/ا2»0 عط بأمهمع201. 


عط اأعاطننا عرمغ5 عط | :دوع انام 5 عط مأ 30ع؟ معناعط ناملا علاقل ا" ,نعط 10 5310 د5نادعل مع0ا [ 
5 300 ,00150 0105| عط ذا دلط[ .0مك نعل نمه لاقم عط عمرمععط كقط لعاعع زع 5زعل|آنام 
لإةللاة دعاق ع0 |األاا 600 05 2590010كا عط ,ناملا ااعا [ رعمأعععط 1 (و5علاء اناه مأ انأاعل0امللا 
كأكع ]ام أعلطء عط معطلالا "غأباء؟ ععمم/م عط دلاعالا أقطا مملأ3ط 3 مغ مع/ازو 300 ,لاملا مام 
للع 13/ا) .معط مغ وماومعععة؟ 5قلثا عط أقطا لاود لإعط] ركعاط363م لط لنقعط كععوازوطط لاج 
هع 10 ؟ع:١01).‏ 


عم مغ لعنع أ كصق] ,لصمكاصقط 05 ملتطىمع30ع! اوبناءأم5 عط ,6000 0 (مرملومكا ع1 
لإأعم نالل عط بأعطممءط برالمن عط 05 لإأنصصة؟ عط طتاأنلا كماهمع.؟ ,اتهم1]5 07 كأمولمعهودوع0 
5ص لزامط معدمطه. 


010 ا عط نه ع3 مغ دعط1 ناملا اا لامء؟ ©6705 000 اناملا 010 ا علطا اهلقا عط 5 قلا | ,ما 
:أناء0]) .عل الج :10 كده؟ دلط 360 عط طغأوط ,0م ا عط 01 عماهم عط ماععغواصاص مشأ 0مج) 


:153 5310 


ع6 |أأللا ولاللا ,ع301/063 الاملا عط مغ ناعأ300 ناملا ع/أو الألنا عط لمق ,عنعطأوط عط اوج |األلا 1 
٠:12‏ ططه0ل .ععلاء 101 ناملا لأ أأنلل). 


0عع566 10نا0/ةا وحالقا اع011 1م60 عط 01 ع3017/0631 عط 35 أعطممطط /زاملا عط مغ لممع]ع) 153 
لإ 1م0م 1535 .زعلاء 101 عاممعم عط معألا عط لمة علط 


|| نا 5أ لازلهطاللا 01 غ35| عط ,كأ3لدمعع5ع0 ذلط 300 أعطممءط /لزاملا عط مأ عبات لع/امام ذا 
11110 


عط 0131 لانامللا ركموأ5 كطخقالم معلاء أ70 ,ولتأطعامم أقطا أعطممطط بإأامط عط لعصءمكصا ذالم 
.ع5لاقعع5 ,0اقا15 - طقاام 0 ضمأوناعء عنما عط ,بطقاطان كلط /1ا0اا0؟ كم3أكقغط) عط 300 كنتاعل 
عط ع0 مغ |أقةممط15] 01 غ304لمعع5ع0 3 عغاذ! 00 010 لإعطغ ,ع300306 300 /ألأمنناك أأعط] 06 أناه 
لاطأو 5اع5]ه طعقوع نثاوااه؟ غ00 010 كط3أك قط عط 0طق كللاع[ عط وكام .غأعام0]م 0ع015م0 1م 
موأوااع؟ 0. 


31م مغ بضغا لإعطا ]1 أهطا وغعطممءعط باماط عط طأوبامنط) كلأ أادبالا عط كمغئقلكا طداام 
00 كقط (20قا5]) عولعالثامكا عط 1عئغ]3 ,كص 3 انط عط 300 كنلاعل عط معألا عدأ مام اص لام 
5اع/اع1أع0150 عط وضمممة عط /إأمأ قمع |أأنها بإعط معط ,معط ما 


(ع17 3١94‏ و١‏ لو ١‏ لو 1ت :4,4 ة/اجب ما /الار هر ؟ع, اع ٠ع)‏ أ3ألاد ولط 05 ك5عوزع/ا لإمقمط مأ 0ع10قامكاء كم 
5 أعام0ام 0150م عط كقللا أعطموطط /زاملا عط أقط نلفاعصا كمق كط عط 300 كنتاعل علطا 
مانا عط لعادععمم لإلعأوععطزاع0 لإعط أناط ,بكاممط تغط مآ لعصهتأمعم لإلوجعاء. 


لاالاماأصم عط لعمعامعنط غا عدباوععط طاأناتا عط لعاتععصم كمقأكاءط عط 0مة دبلاع[ عط[ 
عط 05 طعأناتا عط للاعما لإعط عوالفازعط ]0 ,نهأ5مم 300 كأأطقط 010 ,كأصعصططء 38 مأعط 6ه 
2 5ا ا[ .5اع0]5 مآ عالادممكاء 5ئ]أ لعأضمع0 300 ]أ لاأعطط ألا غباط لإلوجعاه "ع530دعم عاأعطاممام" 
0كالنا دزعل/اءأاع6 ع05طآ عالادك3قء١‏ مغ أعطممطط /زأولا عط 06 000لطغأعام0:م عط 0 ممتأممعازع) 
0 لعوناآع؟ مالقا دزع/اء|أع0ؤأل عط أزوطلاء مخ أمعرمع 53 0511م 3003 ,طغالة؟ ما كاوع نلا عمعنا 
عط 05 5اعنثا0اا0؟ عط مغ وصمتام6قلا 3 ذا غ1 .طقالم ]0 /أع070ع55ع77 عاأنامع9 3 35 لطأط مآ علاء ذاعم 
5 ]0 عط مغ غ00 (رلطاط طأونامءطغ) أعطممءط /إا0لا. 


]0 لتأأمنا عط كع ذأامطمالإد طقاطأو 05 لأأحنا عط 1 


ع]03اأانا عط طعمع؟ مغ لأا مطننة 5نعلاعأاعط عط ااج كلطأط 300 ,ممأوذاعء عط 1ه ع5ومم/لام عط 
015 35م ع5 نه لولأطأةماع؟ ,368005 عالام 35 1/05 0000 ددع (أاع5 ولام ممعم لإط 0031 
3130 انالا اط 13131 لاتمن]1 مغ 0159ل مععم3 .عم ام أه5أل 063 00مطئعطاغأه20ط عده مغما (لأط لاا 
عط مغ 801505 130و دع/زو "إعطاعوم] اج ناملا ولائط اأأنثا طحاله رعع3 ناملا معناعرعط/الا" 53010 اج 
05 (ع631306مم3ع)) الاط23 عط 05 ع(اتا عط غ3 ,عط لإقمم لإعط معناعنع اننا أجط 5رعناءأاع0 علانا 
ماأاكنالا لإمةلطا .نعمووط لط علدنا ,عطاعوم26 أغأطوبيمءط عط |لألنا لإعط؟ ,خآ ودانانا عط 
30105 3 5أ غ1[ .أمعلمع00ناز 07 /إ3ل عط مغ و5اعأهم؟: دلطا أقطغ /[53 5 ماق أمع مامه 
عط غأ0م 00ة لعو5دع:300 م3 واعناعأاعط عط لإامه عواع/ا كأطا ما عدناةععء5 ناما أهأاع)مععاما 
00 0050 تناك عط الأننا مالقا ر5اع/اعأاعؤ5أ0 300 5نعناءأاعط وولواءمطام ,لمكامقم آه عامطانكا 
لاط اع 300 3106ل أطاقكهء أخطاة 10 غأمعممعولنز 0 /إجل ع0لا. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


أأععم؟ ,لأة اناد كأطا 05 ناا ع5اع/ 05 /إا لاع لامك عط مأ أناه لع أمأمم مععط لإلدع2اج كقط كم 
لإأمه ومملناعع1ل أقطا ما لعنه أننأدع؟؛ ذأ طدالىم 05 80أدع01 3م أقطا مجعم غأمص دع00 ممتاعع 01 
عاأطللا ,ممتاعع01 131ل80 31م 3 مغ دالا مغ عله عط[ .د5ممعع01 الت ما أدع ]آمهم 5ز علا 
ع5اع/ مأ لطع 35 طغالة؟ عط 0 5مع/ةاه0!|0؟ عط 10 ععمعألع0 ]0 أدوع1 3 35لذا , 00الاج ام 
1390م عط 07 5لطقام عط مأ ع05مالام ]0 لإأأمنا عأدعكه مغ وا 300 ,طقالاد د5أطا 06 م١‏ 
5إع/اعأاع. 


ما 000 لمعم كم .قالخ ذا اعأطلقا 01 غأعع[00 ع]3(مااانا عط ,عغأنا مامملتعمئ 01 3 كقط عمه لبمعبط 
0غ) لإأعا506 عط 05 أدععامأ اأهاع/ا0 عط مآ دلعع0 0000 ولأمئم اعم طآقالاد ولط 0 /لادر عورع/١‏ 
© ركعلا ألا 610031 انا؟ 300 أوءلأع01عآ] عط ووع055م 


9لا عط 05 ع8256]زمممما عط كعدامطتصام (لتطلحلة! - طوالظ ما طالة؟ ذا طعلطنكا 0 غ00 
علانألا 3 35 أدعل/لا عط 01 أد3ء عط 3105/لام0ا. 


5 3أطاك عط أناط ,(أناكا) "عمملمعن/اء" ندعم 0غ لع ]أ3اكمقئ] لإاأجععمعن ذأ رع ) هنثانانا 
طقاام 0 ئاع]ع؛ غ١‏ غ21 6أ11مع355. 


عط ذأ علا كمقع7 ,عامأ386م ]35م ,3آ3||3ثثانال/ا .33ا1أ3ثثانامط 35 0مأاعهع؟ 3150 ذأ هط أااجنثانالا 
اماقم أمعدع:م ,قط |ااةنثابالا .لطاممط 5 عمه لضعلا 05 رزماغاععغ أل عط 06 أمعزطه غعأتمنانا 
مأ 5310 ضععص5 كقط 35 ,ممأعع01 31ال32م 3 305/لاما علملمعلاء ولأامعغ أل ذأ علا كموعمم 
م 5أ مأط5 8/01 05 7181005 300 كأمععع1م 5لا310/ 01 ع05مآلام ع1 .113-103 |3 01 مء عواع/٠‏ 
5 عع أمععع01 عط ولط كط نطهلظا .دعبالا ولامنثاه 06؟ ودأ/ا تاد ع/الأتاأعم ام أوع] 
.517 3/ااعم أأة ذا عأناامكط3 ع1 .300 مأأدع0 ع(نقد عط طعدع.؟ |األقا مممط لإزعلاء روصا/امنأ5 01 
أ15؟ عط 35 ع131 عاممعم 500 لعاطللا علأ03 عكناط3 غ70 مجا" :5310 أعطممءط لرامك عط[ 
01 دع/اأععاعم وثاللا 501اعم 3 ألا . "000 ذأ ؟أع5ئ]أ عن3[ا .مضع ممعم عامطلنا عط 0 عدباقه 
0طاننا صقم عط م1 اقلاوع ع5 غأمص صق عالنأقم 05 كدماأه6أدع]أمقم عط مآ مسلط دعأ لامعلا 
3ط بإ53 10 اعم0غم غ20 ذا أ ربعم أعنعط !1 .؟عزذاعط علأدواعط ]20م 01 م5630 أكمعطولط عط دوعطعوع) 
مآ ععمصعءع01 عط[! .علن 53 عطأا 300 عه ذا ممأة غأعط عكباوععط عبان ع3 كدماوااعء ااح 
كاأعأع ةنال عط[ .ممتناعع1ل أدعط عط ذا عه طعتطنةا دع اداناوط ادال طأنتتا عط أه مه1غأ3ذااحء: 
عع أل أوعط عط نقعاك دعاقم 320 كدمملاعع01 أمععع] أل عط 10. 


الج ومألص0اط لإط لعاؤذاط ةدع مععط كقط طقطقهكا لإامط عط 0 باتاعم53 عط لمة ععصمواءممممأا عط 1 
لإعطغ دع751]3176ا ناعأ أع/اع]3 اللا مأ 300 أعلاعرع الها ,أ 3105/لامآ د5ع136 اأعط] مالا 0غ دمر أادنالا 
عط /إقلا. 


0عل اقللا .طقطقكا لإامط عط لعلزم 6 أدع0 3210 


الاكطم13!! 300 |13 0|1الط34 .أقاام 0 عكبامط عط 05 2005 عطأا مه لإإعلاعباةاعء0 ]0 غ35ع1 3 
30 متاأرواام 0 /إاع/انأععمدع؟ 530030 300 كلاءع032035] مآ كط 3ط3كا حاللاه اأأعط] لع6 لم6 
300 طأص]أأاكنام 1301| كا 35 دلأأأدبا/ا (3أطك-ممم) لإم 0عأمععمدع2 ع3 ورعابم عد5عطم] غملا 
36311 1530-1 330300110 1) 5اع30ع! اتلاأم5. 


0 2 720 7317 |األلا (طادلاةنا0 ع5 300 دنناع[ عط) عاممعم أقطا 50 - انا 3 [زناط لاناكالإ 13م 
مأ عاممطاععا مأعط] 101/305 0ع/1ا0 30 اماق انالا غأ2ط 50351 م1 لعكنا دنناع[ 11 .لاملا أ5 303 
ع 06 عتتاأدع» كنامأوذاعء عط 0غ ونام انط 01 30عغكما أقطا لع/ااع065 لأولا تنا عط | .لماع 3تكناءعل 
المآ 300 ماتطقنط1 لاط غاأناط عدنامط عط لعمعأع:م علاقط 10انا0ط5 1312130اناللا , كنلا ل. 


01 تا0لأعاملام» 300 دامأوذاع؟ ]0 ممتعع نعم عط مغ داعأع؟ لابكالاةا3 1أتما- وام تصاماتان-ذًا- دللا 
/إا10ا عط ,لاباطكا 083011 ]3 ,[ز13ا الما طغأمذد عط مه ,مقءىزلط ١ح‏ م1 "١‏ :ط113-103) غنام/اج؟ كطداام 
؟ عو5اع/ أمعناء وأطا ,عئ6ق .(واأهاءع0 ١101ء‏ 30م مشأ نع]ع)) /0ودوع0علا5 5أط 35 أأم ©05لآء أعام0)م 
لععع اعم 35لا ,|15 ,طقالخة ]0 ممأوذاءء عط 05منكا أع0 م[ .لع1دع/اع) 5قللا 113-103 اج 01 
5م ]0 معام مامه عط ذا علطلا ,غ513 لعععع ناد مغ لعنذااط3أدع 35لذا أمطاممأ معطانكا 
مأ ماأطةئطط1 طناأننا ع0قم طوالظ عذامرهم:م عط 05 أمعمم الال عط مذ 5يعمع؛ وواق غ1 .“ناملاج] 
]الاك دأطا 05 ١١‏ عواع/ ]0 لإا قلاع امام عع5) 03 ا5] ]0 ك5أم3لمععدع0 عط طاعأأ/قا ممتاععصومه6 
وأوعمع0 300). 


10 3103لا 01 بتاكم لعاذأاط ودع لإأاعمأ/األ عط مغ ئاععع وواق 13130100 لماناكاةااة-3ا 
مأطقالخم لإمط 50306 عذامرهكم عط 01 أصعصر ااانا ما مكعم الت 102 اناآط]أة؟ عط أه عمم ول اناو عط 
انهم 5] 05 كأمقلمعءدع0 عط طغاننا ممتاععصمم». 


300 لطأأطةقئط1 طاعأنلا ع30م غصتمعلامه دلط لعالآابا؟ 0قط طوااذ طذاطأو عط طوطهكا ومكاةم /ا8 
ع5ناآع! أكنازطنا عط أناط عم0لظا .0311م دآ 


أ/إ83 آنا أطث لإامط كاط +0 غ031 3(اأ 300 أعطممءط /إزهلا عط 06 غ3ادتذ5ء عط مأ عناعزاعط 10]. 
(و١‏ عواع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 


2 35 أعطممءع2 لاملا عط أمعد طوالى ١١5١,‏ :630316) لطلطةاط[ ]0 معلاقام عط اال 10 
عط عمقعء 0مة ع أ3عبالء مغ ,05و51 3060 3205 قلطم ؤأتلا مللامطا عا3مط مغ ,نع ومعودعمم 
0 , للا كا 70 010 لإعطا طأعلط لقا تطغ 300 لدانلا عط لمق عاممط عط معط طعوع] مغ رعاممعم 
ل313لا532 3 35 ١١0(‏ :6303131) (1503 300 لاتلطقاط1 لاط غاأناط عكنامط 0م5360 عط مدأاطههادوء 
ةاطأن عبتا عط نثامط5 300 ,(طلاق! أطق قصطأ أامط 300 غأعطممطط /زاملا عط لإط لمع (]أكنام لإأبال) 
5 أأع لا اناا أكنالط د5عع0/مء0 عط الت طعاطنلا 305نلاما. 


مث .ع0ل0عالثا0مكا مغ ع01306صطوا للمطع] ,غطوذا مغما ددعم !03 ملمءع؟ ذا ع][! كتلط مأ لإعم ]نام[ عط[ 
عط 300 ع30و5دع/ علطا مغ لعأعم 1ل 15 غأ ]أ عولعالثامفا أقطا عناتلعمعء |لألنا نوعط معمه 
اطع 1»55. 


ةالقم .لأأادع؟ 05 غأ5لأامم عط ماع31 ناملا رعلا مقطا عه ومألا0/اة ,طوااحة ععطماعمع؟ ياملا )1 
حالم ,طخوالم 5اعطمعمعء ععاعع5 عنععماد عط ]| - عمعصموغطمعمطعء عط غأمعاأع2 |األلا ,بطتاهع 
مطلط كزاعط صاعصاع). 


م داعأعم عمق طصسعمدعء واألا .امع عم -ااق عط مغ لعأناط أ ناا عط ععناعم رق ددع رابا ناعوما 
مانا نعط طاعمرعء مالقا عكمطةا ننه لعنثامأدعط دع ]انامط 300 5الا0/ا13 |3أععم؟5 ؤأذلا. 


306 أطتاعماع؟ 05 نمنأقءأاممة 300 غأمعمم الاب عط مغ زعا عط ذأ كاباط5) اباأعغ23و عط 10 
300 معع0 - أمعم أمعغممه 'عمما 06 لاوز 5عأهعمع0 لمق 5مئأأوعل دكعذاأاق ناعم لطاعاطانكا 
الااعع3ع0. 


015 030 علطا نه كدعأالاناط ععلاه وطللاة؟ عطغ ألهكا ذا مم6ألممه لاطا 01 ع]أ5مممه ع5[ 
ععمعالع01506. 


اناد كأطا 05 دء ع5اع/ 01 /[1 تاداع الام عط مشأ عع]ع. 


201 ع3 ,طقالخم ]0 لإقننا عط مأ لمق 534 عط 6ه] لإاأراة كع/ااعد ماعط 137و 0ق 01 مطالنا ,بعكم 1 
ع3 لإعط1 .30ع0 


طالخ ودانااا-معناء عط اننا لعأعع ممم لإاعدمك 300 0عاء 383 ,ع/ازا3. 


3ط عط ما مأقاد عاعنلا مطننا كما أادنا/ا عط :ه50 0ع31عل/اء) 35ل/لا ١١‏ ع5اء/ ]3ط 0ع01مع! 15 11 
31 ألاأونامط ,ئاع/اء اع طؤال عط عاذا ,ماقا5آ مغ كئأزع/اام» ناعم عط 03/5 ع5مط] 0[ .8301 06 
أعلاء 101 ع][| أ0 055| دقعم طأأدجع0. 


عط 0 لاقنلا عط1" ."طاأناتا 05 عكدناقء عط ؛ه]" ,0 "طضوااذ ؟0 لزقننا عط مأ" كصقعم طحا الااطج5اع 
ط3||أازطة85؟ 06 مملأهغأع :معام دع|53 .(3:72ؤألا) "000طعوا13 05 عدلاقه عط ١ه"‏ كمقعم "واألاع0 
05010 غغ]3عطاع0 3 ١اأ‏ ((ز3ا5آ ع303]5م10م مغ ذ5”]أادنالا-700 303355 أطولام؟ 5 قلا 
م أمعننا أعطممطط /إأما عط رعمأع عط ,(عه؟ :630323) دمأولاعء مأ موأوانام م مم ذأ عرعل [ 
لاط مو0منا لع5016 35لا أ معطننا لإام0 دللا 


رع أع نعلا ,اةتأمعامم أعطا علنامام مغ لإاأأمنا0مم0 عط معنأو ع3 د5ومواعط لعأوعلىن عله اام 
300 00556551055 05 0955| 300 ,1ع9الاط ,القع 05 ولأطغاعماه5 طأأننا 0ع81 5 عمملمعناء 
5031اعم أوناماطة 3ل أقننأأم5 أكعطواط عط لعمرأواة عناقط عطلها عكمط1 .مععلااء 
5 عط م136 ,طقالظ م0منا ع56 3أاع؟ 320 طأأت؟ طعأننا ,ععمع 3م عوممعاء م10 /إاأانطج ردعننىألا 
3 كعأملاعع06 ا3لا0/األطأ اعوط .طأقاام مغ أدع:3ع0 5دم5]3]1 أدعطولط عط طعوعء 300 لإاانا]ووع600لاك 
1 ولإوامممع عط ععمع3م 360 طأنلة؟ 0 ععروع0 عط مآ و015مع366 كلةأةأد أمععع ]أل 
اأعط 5 غ1 .0م81 عط 10 غ51 لعمع10كدم أمص ع3 واناه50 5020 .1أ3أنا 300 أدع] عط عأ صنامعمع 
اأنا؟ كأ 0غ /01010 لاوأ أع0ملاط 01 /تأأاع لمأ تغط غع| مغ عط لإقمم وما ءأممطعءعاء عط[ .ع باه كام 
:ةلآ ألم) .ع كامنام نمأم 3 ذأ ع نعط اأعاطاللا :0 عم660. 


حالم 7536 كناأ5]3 أدعطوطاط عط لإملاع06 كقطقطط]1 لزأمط علاأعنقط عط لمق أعطممءط بززامك عط[ 
لأالط3 300 كعننأألا أكمه5اعم ,طأقااذ 00منا ععت 3أاع؟ 300 صا طغته؟ عط ما عممعرعأع) اللا 


لماع ناك /[(0130 لإعطغ ,طقاله ]0 لإقلنا عط ما طانم 05 عدناقء عط ,مع .عمعمع3]1م عوام)عناء 10 
لع اناو ونام اط لأأزعلاء5 غأ005أنا عط 05 لإتأأممقا3» 300 مأطكلىقط ,لإلعد5امم 05 لمكا لعناء 
ع5اعلا كأطا مأ لضعم ,كاقء 05 ك5لمكا اح 10منكا عط 06 للمغأكاط عط مأ ععمه لإام0 .دوعنزا 
لإ1أ 3م لانااتا 300 لإلأممقط مععط عناقط رععزوع0 عأاطتقناأععممه («الاطألاقط عط م1 ,(ده0) 
05 اأمعدع0 عط5طا مآ كلمعل 300 لإأأمة؟ كاط 300 مالإقدناتا مطاقم] لإط طغانلا ل0عم0»© 300 لعأنالمء 
05 عابام اتعأ صصقل عط زع0انا 1503105 لإأمط عطغأه عط 05 مم ةباد عط 5قلنا ددع| 10 .2313 قا 
5ع انا؟ أ5كقطط3م 300 الناةمطامطنا عاا. 


53/5 3لإناط ألط3لا 303م: 


ع5اع/ ولط رع مزع ,رهما :طقامط1] الى) طأ3ع0 ع]35] |األقا وماعط كنامأءع5مم لإزعلاء ]0 أباه50 © 1[ 
3113م 3 مغ واعأع] غ1 .لإل0ط عط للمع؟ أنامد عط 0 عأال3مع0 عط مغ معنم غأمم وع0ل0 
015 70 زمع0 ع3 كلا أأدنالا-ممم عط ]0 داناه5 عط طأعتط لكا ع]1| الا؟وذأاط 01 ع]5]2. 


"عولعالثامما" لإلأضمواد 0غ 00130 عط مآ لعكنا مععط هداق كقط "لطأدعل" لمة "ع] زا" رمعا عل 
لإاعلاأنأععمدع]/ 3 ممجصق "ع أاعط15ل" لم3 "ماعط" 0 ,رن“ :ملك هلا "ععمقمموا" 0داة. 


5 ]أ طأدع0 35 لعممناع] عط حرق لإل0ط عط ممع عاب 3مع0 كأ ,ع3 د5ع/ازا اناهمد عط ع]1| عط[ 
لإل0 عط مأ كقللا غآ معطنكا ل10زمنلا كلطا 6ه ع]زا عط مقط عاطقعذلتم 0م3 الكصماقم ععمم 
عط 05 ع]|| عط ؟] لصطة .عنعط لعلمزصء غ! 5ؤااط عطغ 05 لع7أزمع0 مععط 5تط غ عدناوعء0 
5 0عطنعو5ع0 عط لالامطد 10ئملثا كاطا 07 ع]1| عط رععط مقطأ الروذاأاط عمم ذا ععتموعععم 
مطأدع0. 


ل ماع05 لإأطوك كقط غأعطممطط لإاملا ع8 1 : 
أع/اع اع 015 عط 0 3305م 3 لمق نعلناعأاعط عط 10 هؤام 3 ذا 10 ئمللا كلط ١‏ . 


06 نلاع1 001م م 


للأاعام 1203175 300 ع3:3015م 3 عط لأزع/امم كلط لانامء نخنامط لطلط ااعا مغ مت5قلا مطقخم]1 3510 
]م 3 م20 


لع ذامع؟ مطهمم] عط 1 : 


"501 مأ دوت أودعاط عط 0ق ,5اعل/اءأاع6ؤ15ل عط ومتأأةللاة دع أمعذأامم عط لامكا لانامثلا لاملا )1 
ألاعد5ع1م الاملا معلاء أقطا عع2و3 معط اأأللا ناملا بنع قتعيعط ]0 ع]زا عط مآ 5علاءأاع0 عط 0] 
101 50أام 3 5أ عزعط ععرعنا !]3 لام 300 ,دعأ زعكوامط عد5مط مغ 0ع31م مامه ع15أ330م 3 ذأ أطواام 
عناعط عم مه لعنلامغأدعط عط | اللا قط دووأدودعاط عط 0غ 0ع31م امه 35 عمم: " 


5لا310/ عط مآ 1055 300 03[15 05 عود5مع5 عط مأ 000غ]15ع0انا عط لالامطد طأهع0 360 ع]نا 
10 .طقكناد دأطا ]0 عذ١‏ عد5اع/ا مأ 3ن عط لإط 0عطأاع5ع0 35 ,أوناماط] 3555م 031 513065 
]0 لاقنلا عط مأ مأقاد ع3 وطلكا عكمط] أقط عكاماط مغ غ00 لع5أ/ا30 ذ5اغأ موام] ألم ]0 وء١‏ عومرع7٠‏ 
5 ]1 .010ا اأعط ملمع؟ ععرم3صعأكناد 00نأع0 ,رع/اأاج ع3 لإعطا عدولاوةععءط ,30ع0 م32 طداام 
لأطقطك فعا عط 1[ .اعم أت كناد لطة ععطكائعطء مأعطا طأألقا مانا طلم امع( أل ماعءق لإعط خوط 
ع6عرعأوااء 07 ع531 كاطا مغ داعأع] ,طقنلا عط اا 


(عه١‏ عواع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 
53/5 3لإناط ألعط13/ا 303: 


5 .055 3 5اع؟ ]ناك عط 01 قلاط ذ5اات؟عط0 عان5]01أطا 3 معطاللا الاأطأأة1؟ 3 01 31010 عط ذا دلط 1 
أأماطناك /إ|0110031ضمعصن علا .كتلط ع3 علالا .دعطعقع منقاكآ طاعاطنةا هط ااح 06 لإلقصطصناد عط 
عنانا 3 ع]ذا دأط دعاقم 0كهطل/الا .100أ03تأدوع0 أناه ذأ ع1 .مطللط مغ معنباعء اأقطد علالا .ا اأنها وأنا 0غ 
5 ,م036 ؤألا 101 ع أنا0/ا3؟ عمطاام ذألا كعلممععط ملام أءد5ع0 ذأطا 05 لمأووع]ملاء 
3اام 0غ 5100ذأ طناك طآ أ05راع501 300 أ5أ؟ 513005 وطالنا أعطممءط لإاملا عط 1 .ع10306باو لاج 
05 اع700, أقع10 عط ذا 


م []- ألم ]0 ١١١‏ عئزع/ا مأ 0ع3601316اء مععط عطعانا؟ كقط طأعاطنقا ممأودع:ملاء دالا 


323 05 07ل00/ 3ل عط 0 كنخاعم عط لنقعط مذاج! أط3 قصطأ أاخم معطالةا ]3ط ل0ع0116مه١‏ 15 ]1 
310 ع5 ,30طآلا 05 3ط عط ما رعاعصضن أدع مم0 كأعطممءط /إزملا عط 300 كلة: 


للانا-1لل/ 11الاثا1 118لا1 ى/ا/ا 1[لأشاا1ا ىلا1 
ع15ع/ كأطا مأ غأعطممءط /زاملا عط مغ 005لا عدعط لعاندع/اع) اام 05 3للااعغ]3 للخ 


9ع أ0 لقنلا 0105 | عط ذا أ أقطا وطاللامصها برعا لماك 3 طتأللا دعل ن1ه0 كلم ع36] مالقا عكمط 1[ 
01 5ل/ا13م 010ا ع1 .طأقم غطوه عط 6ه 5اعللاهاام؟ عط ع3 ,ود ألمقغ5 علطن لمق ععمع هم 
عط 05 للاعألا ص[ .5وطأودعاط كطاقالمط 506 0ملنا عط ذا غةن/لاةاة5 - ممعطا د5عمودعاط 0م 
3000 ,/ 10 1 5ع30م 00 070 لطعم ,ععموعااععناء 300 كأمعممع/اعاط36 ,كاعم لإإلقم 300 لاء 
ا ]0 ١١١‏ 300 و" مغ ١‏ 360 ذ مغ ؟ دعواع/ 300 بطقطأوط اج 06 ا عداع/ا أ0 للق أمعمطصطم علطا 
اج 1271030قطنالا 05 الاتة آنا أطث لإامط عط لإأطه ,ةنا عط 05 دعوزع/ا أعطغأه0 300 ,ط830323 
.(ط3عطقم ا ؟0 عه عو5اع/ا عع5) 53|311/3]6 55 3اام ووألااععع؟ 101 مطاط طئعأأنلا 0100[ عط مقه 5]313ن الا 
اث ثلالا ل1011ا 181/1 الال/ا شام 1 ارد 4 /انالأظا ام" :دلإا53 الاآطئأة] عننا بمعناء رعرم]عرعل 1 
راث" الازثم ل ل ا/ا". 


300 كاعقط طبام كمطأنواام عط طعاطنةا معع تنعط كاء20 0 5ازعأوناأه ملل ع3 1/3 3/ا 300 5313 
]ةللا 01 لأعناقع5 مأ 160 300 مغ ولأصطبك كطق16آز13 05 عمعه5 عط عمق لإعط ١‏ . ززقط ومأأنال لاائنه] 
.11311 05 كدعطئعل]أللا 320 أقعط وماءعأولاط عطا صا اتنقمكآ طغانا عمماق ع١‏ ومواعم عئاج 
لإاملا عط عزمقع5 .لأقاناد 5أطا 05 ١١٠١ 360 ١١١‏ د5عواعلا ]0 لإأقأدمعطلامامه علطا عع5 عووءإم 
أمع! 35ثلا ,1001 30 ,531لا ,ززقط ]0 كاقننأ عط لعغاعع زعم 0ق لع نام 30ط أعامم)م 


270 010 عاممعم ,ع70ععط ,طقنخمة1! مه أمعء! 35لا ,1001 30051 ,طق3ااة-بلاا 300 ,5313 مه 
0 لع/ا0تاعم مععط كقط 50203 5310 عط رعداع/ا ولط أونام نط1 .كاعم عدعط] مغ مو مغ عا 
ززقط عط 05 لانهأأعطن؟ 3ز1مغ]3و1اط0 مق ع30م مععط كقط كاءع0؟ ملل عط معع عط وطتصطناة. 


ع/ أت أمعدع1مع: 3غ6ه طقوالخ 05 نداعم 3 لصتصاعء طعتطنها ,بطوالظ 05 كصوأد كمصقعم ذتااءأ-ج-قطدك 
عن ألا 01 غ36 صق عط للناملكا أاعئأ ععم 3ق طساعممرعء عدمطلاللا لمطقمأ مق 06 أعطمم/م ق - طقاام 01 
ألط 300 0730اثاةطناالا 05 5اع/ثاه0|ام؟ عط أقطا عدمع5 كلطا مأ 5أ غ1 .طوالظ مغ دملتأم/اء0 ١ه‏ 
15 لإأمط عط طغأألئا 35506130 ,كط”ط أا23 ,132135 ,3|315 مش أععمدع: أو 030اط 3 لاناالا. 


مأ 60109 3لناعء أقاعطذا 300 5لعع0 9000 05 نملأ3أعع1مم3 كوقعمم (أأكاقط5) الناآعغ13و ذا طداام 
الناع!. 


0كانلا كلثاع[ لإعطا عط بكاموط عط أه معط مغ لعادعناءء مععط كقط غ3طللا 0لامطط أنلا مالقا عكمط [ 
١١ 14‏ راة 110ل ,ولا 10 ذلا ,١ع‏ عواع/ا ما زعأم: - أعلطممعط /زاملا عط غأنامطق طأنمتا عم بناعما 
عط 06 (”ع 3١١‏ للاع 113 300 ١؟؟‏ نمدا كمطلوكط - طقطقكا لإامط عط 300 زطقاناد 5أطا 01 ١١‏ لاج 
05 31005ء1امم3 320 مهاعم نعاما عبانا عط لامكا عطللةا كع ئ]لعمملاط ممللادنالا عط لإعط] 
300٠٠“‏ ١ع‏ :3 لم1 آلثم زذة 300 عد :3ذألاا 5 :ةالاطك :5" :ط23طم - وعواعلار 


05 أصضعناء عط طااننا مملاعع ضضم صا باع ,هه ," :113-103 320 ١2/:‏ :لنالل ,عع :830 زدد 1 :طأوطللاة[ 
أطوء ذألا نثاهاام؟ وطاننا عكمط] لإط 300 5اع369 عط لإط 30 طقااخم لإ لع5أالاه ع3 (لماناطكا 0301 
ع5الاه 0 ذخال مأوز ئاعئ/اءأاعط عط 300 د5اع300 عط 50ا3 دؤاألظا ا 05 الى 300 عم كع5اع/٠‏ 10 .31م 
عن ع5اع/ا 10 .لعاءانلا عط 


عط 705 3قاطامه طأقالم لصمة تأعطممطط باولا عط ودعاط و5اعومة3 ذألا 0مق طحقالم ,6ج2طم اح 6ه 
ع0 عذاناه م10 5اع360 ذذلا 300 طذاام مأه[ عللا ددعاصنا .لطاط مه كو5أودعاط لمع5 مغ و5معناءزاعم 
عط اأأللا لط نه د5وصأودعاط وواألمع؟5 506 طحقالثم وضلاد3 اناه ,أعطممءط برامن عط 0 كع أمرعمع 
/لإا0لا عط ددعاط 030امطاقطنالا! ألم 30 30قالطاقطنالا 05 دئاع نثاه|ا0؟ عط برعم أعععط 1 .عاعء|ممرامعما 
لإأمع10 علا قط 73705ماع0 ع6 كنال .دع أطاعمع أأعط عذألاه 300 غآل/إ3ة ابا اطظ دأط 300 أعامم)م 
ازا ماأاكنالا 3 05 036و عط مأ لعذألاوذأل ذأ عط ؟أ معلاء لمطلط ع5اناه 300 ,األاع0 3 35 األاعل عط 
اع0ل|ناء ,0 أألاء لمق 06] أولاوذأل 300 م]أادأل 05 امادودع1ماء 300 0أ5 انان .08515 300 3210 
عط ما نقعك ع30ط صععط كقط 35 ,كدع0لعءاء ألا أ5أ303 011310 00 طأةماع؟ مغ اتأدمعودء وا 
لعطنودع]/م ومععط كقط 863113 رع لمع بطقطنجط اج 05 ١‏ ع5اع/ 300 ع5اع/ 0عأ0م-ع/امط3 
موأوذاعء عط 0 ك5اقغأصمعم 03 انا؟ عط 0 عه 35. 


دأط اا و0الااءع065 أمص 102 ذ3كنالاا لإط لعكانه لإلأمعمعطعل/ا غأك5مم عنعنلا ولنلاعز عا[ 
16-4 :738 ألاع0آ) كاطع م0 ةلم اتام»). 


01 لاقم عط مغ أزعناعء لإألع]طل00انا ,بغ ماع رمه صق 0ممطاعواق؟ عدامومعع؟ مطللا ع5م 1 
والثا ع5مط 606 عا6قاأق/ات_نعلاء 15 نااث .55101( اطلاد عبان 300 ع326أمعمع؟ أوناماط لأأاجع) 
ع6 اأألنا لإعط ,ع6متأمعمع.؟ أدقع؟ ذاطا 01 ع6نعباوع065» 3 كم .03155 أأعط مامع] لإولثاجة طالاا 
أقم عط وما 5م361 300 كمه معغما تغط ومالإلأصنا ,كا أقط ,عغ]زا 0 /زهننا عأعطغ ومتلصعم 
لاع اع 00اة دذذاط لعدامممام عط معط وصنط ااأنلاع 3لا 


2ط ما كع أاعمؤأل ذا 06 ,عمعمعاهلص] 0 لىع نلعم لأط لإلأنااأللا بطتأناعتا 05 ممتاععزع عط ذا انلكا 
أ70 ع3 كلا لاوناا/ا-ممم 6ه 5اعن/اعزاعطؤأل الم .أعطممطط بام عط لإط لعطعوع)/م ذأ طعاطنكا 
دأطا مأ لع0نااعما 


مأ 0ع00 لمعم عدمط1 .3ؤذألاا اج ]0 مد ع5اع/ا مآ لعطهم تامع ذا ممتأمععلاء دعاك م ./از0موع]03 
ع0 مغ 016 لع اوادنام عط مغ طخقاام 01 73150اطامء عط 10 غأأقللا ما علاقط غ8323 |3 01 ٠١١‏ عواع/٠‏ 
505 01 ,طتأناطا عط امع زعء لإاعدع/اتزعم 300 لإأأبااأنثا مطنقا عكمط 106 لزأمه ذأ ااعط .3000م 
0 00 م1 ع63 701 0ل أناط طأأناكا عط نمطا مأ كموعم عط عناقط مجانلا 


0عاعقع., عناقط لإعطا 5131 عط مغ وم أل مع36 أااعط مأ عل 36 |اأنقا لع كاصيام عط ااأنقا مالقا 5م 1 
اتماعاء ذا أمعمعدتأكقطء ع5 ١‏ .ع]أمدع؟ أنامط ]لظا بع]! كلطا ذا 


5و3 53010 31 30 تماق انالا ملط 13131 11310: 


010لا كأطا ما 0عل/إ3أ5 لإعطةا 35 وها 35 ع]!! كنامننزأ/ا 3 0ع/ا علاقط لالامللا 5لامأم عط ع0رأك 
مأ 5لإ03 أأعط] أمعمك5 عناقط لانامنلا 0عاءأنلا عط لإامةاتماك .د5ؤلاط أومععغء علمعدعل لإعطا 
ع6 مغ علرزعوع0 لإعطغ ,لمنلا كلطا مآ لع/ااا لإعطغ 35 وضمهما 35 لات ن0منادما لمق /لطألاهمع0 
أعلاء 101 لع مطلطع600. 


(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/ا3 بإ تمع طاطمطلم» 0م) 


5ل .لمانا مغ ومماعط د5عأاناط 3 اا 600,300 عم0 لامه ذأ عععط ! .قالخ أناط 000 00 ذأ عع [ 
5 "000 ]0 لإتأأمنا" عط[ .لإعاعم 300 ععمععرعمعط ودأودقةم طامءمع-ااق م3 ذأ عألاط تأ ماقم 
05 لوأوذاعء عط 0 عالنأعبانند عامطلها عط طأعاطللا ضوصبا اهغأمع030طان؟ عاوصاد 300 صتقمط عط 
610 راك رع ممع طاو امع لمق ع10306ناو أأت طعتطلكا لأونام اط ,كأاوع؟ 1]5|310. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


00 ]0 عكقع5 عط مأ مص ,رعدومع؟ أقعأزع الام لام مأ لعكنا غ70 ذأ (عم©) لأطقلكا 0أمللا عط[ 
75010 بعاععم5 3 01 ولاماع0 3 ]05 00227255 عط 01 عكمع؟5 عط م[ 0ط ,(لامعع؟ لإمق 05 غأ15؟ عط 
عا 3كلإ| 303 انا ,عاطأوالا ألما ذا ع1ا أهطا عدمع5 عط ما لعكنا ذأ غأ أناط رمعأ أوععمعو ععط6أه لامج 
لإااجعامة00, 


ع25ع5 لاضمق طأ 046 ,لإااقعأولاطم 06 لإالهعامعم ,لإااقءأوه| ,لإاأاهءنأعممعو ,لإالوء امعط 
5أ ع1 عاك .1010 3]أأما ذا لاج مغ 0لا0مدع01» غأ70 دع00 ,ععرعددع أ ,لاطبا كلط1آ .معلاع 350 اللا 
عاط3/أع0» غ20 ؤ5أ مانا 0 ]000051 30 01 ,[3لال0ع 30 ,0رمعع؟5 3 ,ل0ع]أ ]اانا 


لأطنلاة 1 0 عامط عطع ما دعغ انلا طقنخلاطح8 10113: 
الم 3510 مأنا0ه0ع2 13031١3‏ 0 ع311ط عط 1[0: 
"00 15 6000 3ط لإ53 ناملا 0100" 


آم معلانثا ©0الا 3 غ3 نمماأدعنا0 3 طاعناد و0مكادة 05 3ع عط مانا أمم 010 كممام3م طم علامك 
لاط لعاناطعء لإعط لمق ,قلا 3 ومغاطوا؟ 5دللا. 


310 |3 1 أطة تم٠طز‏ أاثم غأناظ: 


"وأطا 05 غمعز06 لمعلا عط ذا 5كا35 ع١‏ غ3اللا عو5لاةععط ,010أدعلا0 ذأط ع/101مم0153 غ00 ونا 
05 لإتأأنا عط مأ طأأت؟ عماخك) مادعنا كأطا مغ منعللاكم3 عباتا عطغ ومألصةمعل عغق علا .جم 
0أطنلاة 1 07 نمأم 1عوع0 ل0عأ0م-ع/3601 عط عناوو ألم معط 1 ". لإمعوع اناه لطمع؟ رطخاا. 


عع ١‏ /أأاةلال 5آأ 300 0م1أقع0 ع عط ,600 عمه لإامه ذا معط أهط 5310 ومااجن 
عنع! .عع)لاه5 5320 عط مذ غأعن/اء) الأللا ا 300 عع]نا50 عمه لإط لعكلناقه ذا لإأأواع/ أل دع]لا ألا 
300 ع]1! ,ددع7أع/1ا 300 5دعالا0 ,53 320 3000| ,أطواط 300 /إ3ل ,طانقء 300 كمعناوعط عاج 
10 015©1010511©55© ع5 لاع7 أو 5أ ,لاقع ]05 لزه أكعطواط عط ذا ماللا رصقم صق زطغأجهع0 
5 ام قتاع امم معناع0طلالا .معطا لصاطعط ووأمهعم عط عغواملاء مغ رعدعط] ]0 أأح عممعاءعملاء 
أقط نعللامم عمألاأل عمه ذا أ أقطا موأكنااعصمك عط طعقع؟ اللا ربممتأوعى ]0 عالنأقه عطا مه 
5 ]ماقم عو5اع/7 أل عط ااج دمع/اأامع 0ق دعغ3/انأ30. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


© 05 07و51 3 35 132لا عطا ما مأ لع2نعأع) ذأ عواع/اأمنا عط 01 وملكاءملكا عط مأ لإممصعقط عط[ 
أععارع؟ مغ لعا35 ذ5أ مقالطا .ععاقم عط أه باتدنا 


عا 3001705 300 لإأأداع/ 01 01 ]105ل عط ما آمب عمالاال عط عذذاهع؟ 300 مماأوهعى كاطا ععناه 
أج رطقلا منم؟ 08100لن عع5) .لإممصطئقط أمع لماعم مأ عنملا أقطا عالأتم 01 د5عع1012 كلام اتا 
٠‏ 30م مه 831303. 


طأط لمطقطذألا ,عام أء5ا1ل كلط مغ أأدقكا ا3 13131 طأط دكبال/ا ماقخم] لاط أناه 0عآرأمم مععط كهط كم 
215 5لا 35515560 ,350210ع اللا كأطعنا3:0 دالا لعأععمعم طوالم لإاألوع/ا :صواجن 
5 ذأل ا طاأألئا أ دلإأطباطرء داكا 0ع/01ام 0ق ركعاء3 اما اللا 


مأ 5لإ3ام وقأم350ع؟ قم عط لع( أقامياء كقط 53010 3١‏ 030الطاقطانالا مأط ,1353 317تلا1آ 
ع1 ونطأصطه35ع؟ .1005 ]3]أمن ذا 5أأ 300 600 300 مقلم معع/قطعط مأطكمهم داع عط ممتمتصعغء0 
أع١|‏ 0 101/310 كأنام قاام 0015م مللط عط ع3 (لقمعععلناء عطغ) أعلامم/م عط لمق («لهمععاما 
عط 05 عكنا ممق ذا ماعط 1 .طقالىم مآ طغأ3؟ عاطقع]ا03اذذانا علاقط ,300غ15ع0انا مطننا ,عاممعم عط 
عط لأوناماط لعع06ألاممه غ70 ع3 لطام لمق نوعط عط ؟1 أعطمم:م عطغ) ؟أممعم أومععئلاء 
01 م035 عط لوملزعط دعم ه00 كنامأوذاءء عط لإقمم معط[ .(ونأاممد5قع؟: عطغ) أمممم أومععاما 
0 /013016019© 800مع355 ولامأوااء؟: مم عط لالامطد عععط] اباط أمعالعغاما مقخصيط لعئأأمما 
0 عأناا0ك36 عط 0 5]800مع10انا 101 لاناألعم لزأمه عط أجط كللامطك ذ5اط 1 . وطاكاصاط هدماج 
05 55306 أقط؟ عط وسلاطعقع.ء عم . وواممكقع؟ أقعأو0! لاناه؟ ذا طدالم 0غ ددعم :3ع ولأ ألامع5 
عأنا 3650 عط 0ق لطلط مععنقطاعط لاباألعم عط ,لأأصنا 300 عمعمعأوأكاء 5ألا 01 هل أودذاهعء علطا 
م أ3اع/اع) عما/اال عط دع مامعع0. 


ألا360 و5أءط 50 0الاوط ذأ (خااخط-صةطعغ-ئعط]0) ط13اة/ا 03 3 مأطكامللا 0مة م300 ,عل/اما 110 
لطعلا ذألانام. 


0 05ل عأعط ه؟ داعممأط1/05ا-ا100 0 ع/ا0ا عط كمطوعم ذا|اتططبط- ةا عكقغطم عأطقء/مَ ع0[ 
عط 05 5اع/ثا0|ا0؟ عط مأ 5ازععع؟ وواق كلط] .طقوالم ,10 مععط عناقط لانامطد طعاطنكها 5ئزع30ع) أعطاا 
عط و0منق 15زع30ع)! 0ع أ0مم3-أاع5 300 ع315] 


لإأعم الال عباط عط لمم لقللاة ماعط مععا مغ نل مطاباتة لعماناكنا وطللا كمأ أادنالا 
مأ أع09م5]6 م3 مطننا ئزعناءأاعط عدومط1 .5مع30ع)! كلامأوأاعء 0لعلأباو لإاغخطوت 0عده51 كا مامه 
01 15أع30ع! عناتا عط ع/ا0ا 50اة ألاط دع/ا0ا ذالم 36 ولاطالمعناء ع/ا0| لإامه غمص طقاله :ه60 ع/اها 
ع35عام مغ م020 مأ دع/ا0| طقااخم اعاطنةا 3ط ع/اوا مغ ع/ا0ا لإعط عدناقععط طقال أه ممأوذاعء عط 
عأقط 06 ع/ا0ا 30لامقطنالا ألثط 300 30طامطقطنالا 05 5نعللاماام؟ عط عممععععط! .لوقاام 
اام ]0 عكناقه عط مأ لمق عا53 عط :10 عمملامق 06 عطاط الامج 


(عواع/ا ولط 06؟ عاط قات /إ تمع طاطمطلم» 0م) 


عط ,5اع30ع)ا ع5ا13؟ اأعطا عذ5أصدومعع؟ |األلا ع10306لاوذاط ]0 5اع/ثاه|ام؟ عط عغ]زا “اعم عط مآ 
عناتا طأأنلا ع]زا كاطا عممعلمعمةاء مغ عممقطآء أعطامصق معلازون ع مغ طذأنكا ااأللا 300 ,5اعم ]نادلا 
لاك أاأألثا طقالم .ع؟ عط ممع عموعدع مو عط اأأننا ع عط غبط "ر5ئزع30ع)ا عمأناصمعو عا" بغأطوذا 
0115م 35 أقطأآ ع/امام مغ ,كأطع7اع09نا[ أأعط مغ غ0 3لاكالام 000 ,كمم36 )تغط مصعطا 
ماعط مغ عرهل مععط كتلط ع16]أ5لاز 


53/5 3لإناط ألط13ا 303: 


دأ ]0 كلام 6065© عط |أألقا بع]زا “اعم عط ما ,ا3نالا/األطا لعن أوطأ عدعاه دعاجمم عواع/ا كلط 1 
!ع3 ,605561011555 350 717019 لاقصالاط عط 05 /إالامااصمه عط .ع]1| دوأطا ما د5لعع0 
أنا50 05 1301ل كط 3 01 قع10 عط دع 5ذأ ذال ,ع5اع/ كتلط مأ 0ع16216لطا بطأدء0. 


301 امع 3060 غأعروع؟: 0 د5ووااعع؟ عدمعاما 35 ع1؟ ]0 لمملأمغاعمنعاما القمططم ع[ 
00 ]؟ أطاع لطا كاطنام عمألاأل عط 05 لقألا ةو عط عاازاعط مغ ذا ,وصافع]باد اوعا5لاام 01 30غ]5دا 
أناه علامه ععلاعم اأقطد 5015ددع1 نكم ةا عط ع انلا 


١2+(‏ عواع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 


ع1 .عالالع106م عأقع ماما لمعلا 3 ذأ أناآ/لاةامنا 06 اناآنلاتا ذأ 1000 أقطلكا عصمتمعغء0 10 
015 5ع5لا3»© 31/010 300 ,0000 300 عاطق أناد ذأ ]3ط اأج غأدء مغ ذأ املع لانازطما 


طقاام طعتطنلا دوصطالطا عكمطأ /امه غمم عئ3 اناأنلاقامنا .ماع 3م عأمهأت5 عط مه 0ع35ط هط 
أأعط لإط ,3100م ناكلا لإط - لإاأنا/ثاةاانا لع!أنا0ع3 كوطاأطا ضع0100 ]اننا معنا ألاط كالطأطمام 
ممألزاعء؟ 05 ماععم35 أمع31مم3 علطا مه لزامه ددع5]2 للا مانلا 1105 .3عأععغء ووأأجعطه لاج 
-113) لع ألاوع3 لإأأنا]/1ا3|ثانا 0705أطا انام/اع0 لاط 95اأط أنا/اةادنا مغ عغ] ادال 0 /لامطد 3 31م 
عع :ا 003. 


"مععط كقط طعتطلةا طوالم 06 لزقنكا عط نثاواام؟ كصضقعم "نضقالاجط5 01 5معغ]5أ100 عط غمم نثامااما 
لاط لوراك 


ألاج8 ابا أطث دتط 300 أعطممءط /إزهلا عا. 


عط ملمع؟ لزقلثات اأت1؟ ما 300 لإعاعم لمق عع00 عمألاأل 05 لاقع أكمأقمط عط أآه عن عط 10 
5 ,بع00ع1 لامها 07 غطوذطا عط نمع لإقلثاة أله 300 055 أدقهء ,عع015010 مغأمأ مملتعع(أل لععع0:0 
ب5ع10لا0ذاأمط ,305عأاواطط وطلفلا ,ضوالإاقطك لامع؟ ع10306ناو عاعء5 وطلنا ع05ط] 06 م13 علا 
للا0 كا 70 0ل لإعطاع أقطللا طقااه غ5مأ303 >اجعم؟5 عاممعم 003165 300 ,دع5دع130501]. 


عط 015310 مغ ذأ ,5اع30ع)ا 01 5اعطغأه7ع50 د5ع06 05 د5معغ]5أ500؟ عط مأ نامااه؟ /لإالصلاط 10 
]ع6 غ15 علرقك وطالخا ع5مط] 06 5اعط]13 عط ! .لبان عط ومكاعء5 01 /8|اأطاكمممدع؟ 53600 
56555 ا عاعلثا رأعطممطط لاملا عط أوبامغط 0عنع/ازاع0 و5قللا ع5530ع7 عبتتا علطا 
ع1 .طغأقم لعل0أناو عط مع؟] لإقللات عط اأأننا مماعاعع أل تغط دنثاه|ا0؟ تعلاعوانلا 300 ,ععمقة موا 
اقطاتا 0ع0أم-/خام 731 ]0 غقطآ ك5قلنا عامئط أعطممءط /إامن عط طعلطنها ععمموط أوعغجعون 
05 05 و5أنثاه|ا0؟ قلاط كضصاع50م» لإأوصضم]5 ع5يرع/ا كلط! .اذا ة5300 300 (مداغأممدء0 
عمالاأل 300 ولأضمك3ع؟ لاناه50د طئأنلا لإااهأ غأ0م 00 طعلتطللا 5امأدععم3 عطأ ]0ه كمهم3016] 
1030لا 


,35ع0 ع3 (لأأاع ما بك ععمقنمصوا 0 اأع/ا 03 عط طءأأللا دع/ااعكصسعط] عنام ولاللا 705 1 
عنع !1 .غ05 ذأ طقاام 01 ©530دعم عط 05 أله عط 01 أعقمممطأ عط ,عم لع عط ,للتاط مضق طمانن 
0 وا 


انا 01 لأم/اعل 15 قا عط 1 .ع5ممدع). 


3ع ع6 ذأ قا اأماواط لإج5 مغ 0ع5أمزمع علاقط 13205 لاأمط عط 0مق أعطممطط /زامط ع[ 
ع غ3 31017ع1]أثانا 01 غ36 30 ,00لأ3ء /قللا كاطا م[ . وملأ3ع ع3 ح|اأانالم حطاظ لإج5 0غ 0لاج 
0 ذا أقالم 0غ 013010 05 عغ58 ع5 1 .100أ0/اع0 01 نمأأعطنا؟ 3 دعمرمعع٠ط‏ ,اعناع| اهم أدلادام 
300 مأطدامللا 05 /أ31لان عط دعك3قعأ1عطأ كناطا 300 ,طقالخم :0 ع/ا0ا عدقع1ع| 10. 


350 عاعنلا 0005 عدع5 1 .دعاطألع معلل1طغه؟ عط 05 عماه؟ 0 رماغم أتودع0 نقعاه 3 ذأ عرع0 [ 
0 50005 50177 دضع506100 30ط كنناع[ عط1 .153 لإط 300 ,3كناللا 05 /لاقا عط لإط معللأطءه] 
015 أطأطمكم لحقحصظم |3 05 ١8/‏ ع5ئاع/ا 10 .(ة نطق ]1 أاخل) ب6أ0 اناق /إة أنامط آنا دعلااعدممعط] 
4150 .060 مع مععط عناقط ررم [األعطعء تغط مأ عبال كنلاع( عا دزممنا 0لع5مممما لإاع/الوناعلاء 
ذا :أطولظ اج لمة ,؟ :ط3ل113-1 اج مش معأع). 


00 لمعم مععط كقط طعلط نكا أهط دعل أدعط وصلطالمعلاء دعل بااعلاء 1113103. 


"أطاوطا! مآ دوصائط "لعام/اما مععط كقط طذالم مقط عممقم ععطغه /امق طعاط قا وع/اه 5اقصمطاصة عط[ 
معانلا لعا0/امأا 5ا علقم عكمطلنا طواام 0غ دودماعط عداع/اأمنا عط مآ وطاطابضمع/لء أهط غ130 علطا 
اناآلثاةا وطاطالاصة عامول 0 غقع عمللا 


لأأددع7»2 1317/010361انا 30 53151 مغ غناط "أماع الإ0زاء 101 غمص" كطقعمم مأطوقط هالا3ا0. 


0ط 06 رطقوالى ]0 كنثاقا 0لعطأنعدع:م عط عادعغط مغ "نه تأمعاما /مق ألامط أنه" دوقع 35أ30 ها 
301لا اتلأع3 عط 5351 مغ مالاماأصاص عط ومأالعع6)#ه6. 


ك/ا[53 3لإناط أل0ط13/ا 303: 


ما 01 ,اقلا الااناد 501 /[31ودوععع7 لإأعاناا0كط3 ذأ غآ معطننا أقطا طعباد 5أ لإعزعمم عمانازل عط[ 
065 ع0 ]| عطتقاط مم ذأ عنعط ,امتاصضمه د5عمه لمملإعط د5ع60 نر قأكماناء اه 
عط 05 غامد عط 1 .لاماكدع32501] عط 01 أألاء عط عمرمعمع/0 |اأنقا بإعععم كطوالق ./إاأة)ة؛ممماع] 
ما لعلازع065 عط أكنامط نلاقا عم أ/الل 


أأم/اع؟ لمق د5ع75]36الاءك مط أعلطلا .كط 020180 /30010319غتلاء 35 أاعننا 35 أقطئمد 
3|100 ذا لاا عمأ/األ /إ0ا3 أكمأ303. 


5ط طأقالخم طعاتطلةا أقطا أتععمم معنا كننلاعز عط عا]ذا غ36 مغ أمم لعطناقنلا ع3 كمأ أأدنالا عط[ 
1010/5 101 أطاع اد انام 300 لامتاعع: أل الوأ 6ه عم2اء /لإناط 300 0ع1دع/اع). 


09أعنالع. غ0 دع زلاعط نأعطا مغمأ عض1؟ غأناط ولاطأ0ط ووتأدء م1 لع3م لام ذأ طأبانا 05 ووأاةعع0ممه) 
ملم؟ 0م5013 عط |أأللا كدهو5معم لأعناد ,0لأمماعع: 0 لاقل عط م0 .د5عط35 مآ آناه5 علا 
]1 ماعط علنااعصا أمم الأنلا كاناه5 لعن امم كع كلام لاأعاطلها لإمععمم كتلط .طقااخ طعأأننا ممأطناطماكام 
01 لاع”ا لإأانام ,5 زراك ع(لاه5 مغ اقعم؟ |أألنا حالم أمعمماع00ناز 01 /إ03 عط مه غأهجط د5غأدء101ا 
/أ 315 عط غ036 300 ,كطلد اأعلاا. 


(ع/ا١‏ عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 


01 لأأداء/7 أل عط 05 عولعالثامكها عط 5ع355م76017ء 300 355أ003م» غ1 .عبتن ذا >»امه0ط كطحخقاام 
ع 0غ غ701 رمماادع0 ]0 لأأواع/7 أل عط مغ عغأداعء لإأمه لوقه ععمعرع01 300 عآناموأما .مملأجع0 
ع 01 5دع27ع(أنامضع9 عط أطباه0 001ط عط غ55 أ303 00 وطلنا ع5هم 1 أ ممع/ا90 أجطأ دننلادا 
داع عط 3000 12أ00ط عط 05 كأضاع07مم0 ع1 .لوال 0 60ملثا لعادعناء) عط 35 0ةألا0 
أعطممءط /زأولا عط 06 غأمع/301 عط غنامطق لإععلام0:م عط لعغع)م عع مادام 06 لعاوعءومه 
٠ع‏ نط53033 أق عع5 ع الام 50 اأعطا مأ لعمه تأمعم لإلرجعاه. 


عع 1ع 3305 ع13616م ماما عواع/ا كاطا كأنام إعلاعم اللا أعطممءط /إاملن عط مغ ومألمءع6م 
بع5اع/ كأطا مأ لعمم لمعم مععط لإلروعاه عناقط لبأعام 01 ع16أع3ئم 0ق لإلمعطا عط .طغأزة؟ ما 
عط 05 عممعودع عط 35 ل0ع20انام؟ مععط عنلاقط للمكاصقم عط أه عق ]اعننا لمق طقالة ما طألجط 
151310 ,طقال أه مماوناع». 


اناد كأطا 05 م١١‏ ع5ازع/ا مأ 5لإباط 1لط113 3803 لإم اع ءانا "عغأمم" عط مأ رعأع, عوحءام. 


دأطا 5أ 55ع0 د5نامع] و1 


علا أاعط لانامطاك 00 31آ1]: 

5 علاط 3 ذأتا الت مانا طذاام ]0 لإأأصنا عط كار 
اع ماع و0ناز 0 /وإ03 غ35| عط لطار 

5اع350 ع5 ار 

طوالق 01 ١ام0ط‏ عط كار 

طقالى ]0 5ئاعو0مع55ع 300 كأعطمم1م عط ال طار 


© 300 ,كطقطم 06 عط 0قق ,دكا 0# عقعم عط مغ طوالة :0 ع/ا0| 07 أناه طاأأادع نلا لإجللاج أو 300 
5 05 100غ23ع1|! عط :50 0ق ,90315وعط عط 300 بنع ةللا عط لمق ,لإلمععر 


5اع/إ3ام (/إ193]01أط0) عط ملا معع»| 30, 


5 غ1 .القغأع0 طأ طغانه؟ غأع5 ذأ موعممعاطع5 ,أةأنامع) 0535 05 /ثانا عط عواعنا ولط لآ 
05 نامك عط اللا لمعم ماعط عه أتأكناز 01 3005ماعل عطغا مغ وم لم366 /إلأم 5 عاطوعءم امع 
05 5أأعط عط1 .ع/اأن:0 مغ عاطق3 عط أكناما طلقم عمأع0عط] 300 ,ومألازوءه؟ عط ذا طوااه .بمععم 
دلاةم لطلط 06 ااقطعط رمه ع00ع00؟ ]أ معععلالاممط عط م0ل3:0م مغ ععامطهء عط عناقوط ملواد عط 
5 ع5 0ل0ماة لعمأودع؟ مأ303 ذأ 000طنعط ]عامط طاعاطلةا ع3 ,عماءم-لمواط عط سعط 
3 ع3 مانقومعه5 عط ,امم وقطا معأكاه عم ,مموقاكآ 0 غأمع/ا30 عط عممقع8 .لممعععقمه 
01 دعط1نا عط 0ق كع !اطق عط ١‏ .كممنع3ع؟ كنا 1000 30 اأقأنااط 05 مأقطء 3 5ثقلذا عل اناما 
31101 ]0 للا 3 ماما 5ع/اأعدطعط] ع30و20عء مغ لعكنا طأواد عط 0مة ععلزقاد عط نأمط 
بللةا15 .قعألالطء للق نعلاملةا رمعم أمععمصصاً وماألااملاما ,ممتأهمعمعو ع3 مم لأجمعمعو 
300 انامألاقطعط لاقصضاباط ع/اأأعع|ام» عأ قط3ط ذأطا م م50 3 ألام ,أعطممءط /زاملا عط اوبماطا 
بعال غأ5اا؟ عط 10 طعاطننا ,ع36١‏ لمقصاباط عط مغ عع أوباز 01 لاعأدلاد 0طكا 300 أدلازٌ 3 ع/031 
0101 1ط 50 15800ع0انا 3050 355107م00» 0ع1امم3 ,0 أداعملاد 300 ع306 00و أنامط أننا 
0ع15 لمعم مغ 50ألمع36 ع30م عط لالامطد أمعملاوط" .لإلمصوقط 300 ع36عم مأ عل/ازا 0غ 
ل61000-1017) غ3لإأل لعااق ذأ "اعمط 3م 0000 3 دأ ع0530)). 


عط لمع مه 3الاعااق مق ذا أاع م طداطنام صا مهنأ مع2700 أقطا د5لزجد ع5اع/ا ولط لمع عط مآ 
0ع182 معام غأمم ذأ اع انامط عط معطننا مهتاأقئع2700 دعطأنءدع/م وؤالظا اج 0 ؟و عوايع/١‏ .0:0ما 
ع كأ ةللا3 أمطاع اط دامنام أ2ع01 3غ3طأآ دع 3اعع0 لإأاقعكء دؤاألا اج 6ه عو عداع/١‏ .امه مع اما لاج 
عط مأ ,لأاتمعم لودوع| عط م10 300160 م1 .لإالهمماءمععغما ععباعزاعط 3 ؤااكا مطلنا ععععلعنامم 
إعناء 0 ااعط مأ علاطت الأنا عط ,ععاموعععا. 


1010م ,3001 عضه غطوة 5نع/اء1اع6 05 5ملا010 ملل ]1 2ط كلإ53 غ3الازنالا اج 07 و عوزع/١‏ 
أط19؟ ,عله عط غأدمأ303 عل أود5ع3001 5 اللا ماعطا 05 عه ؟] معط[ .معطا معع معط عموعم 
ع36عم 02316 ,50 5م00 ]1 018/11 اناق كطقاام مغ كط أالاأع؟ ]أ اانا بأ:3م ع/اأود5ع3001 ع أ5أا303 
331ممماأ عط 300 لإاطهأأبامع معط وحمدلاة. 


01160 ع5 وطمماق لإلنمصفقط 300 ع36عم و0 أكنادمء ]0 كلإقللا 3221م عدع5] 31م امم 
عط طتاننا ,لم506 لاققاباط عطغا طأ طمصضع همعطم /ل3ل0-مغ-لإ03 لمق “:3الاوع؛ 3 ,و5عع)ه] 
علاطت توا فط عط /إط 0ع001046أ 510935 ©35010361ع11انا 300 062013117 ,/31أ1730: 


"13125 قط 3 معطلةا ز0مغ عأععطء نعطغأه عط مسلط عع]]0 بكأععطك عط مه ياملا كألط مهم حج معانلا 
2 اعلانلا زلاملا 5كا35 ولاللا عمه لعلاء مغ ع/أ0 .اأعنلا 35 غألط5 الاملا علاقط لمطاط غع| ,أ03» الاملا 
0ق وبع عالنا) "3ط غ1 0طوماعل غ00 0ل :5أناملا دأ أهطلذا دعا 13 0تم) 


مغطا عامأعصاام ذكأطا نام للانامء لإأأأولاتاناةق أعل]آ0 لزصق نه طوأكاءط) عط لزمغأولط مأ عمطلا مص كام 
01360 


53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


/017319أكلا© 10 366010159 300 ,101/0مم3 ,لم5 تالمعع؟! ,لاللامككا ولاط لاص كضوع آنم- نالا 
©5615 01171011© 0غ /19 0113© 300 1017/60مم0153 ,لعمعزع) - 31)| اناما 5أ ]000051 115 .530لا 
1/5/اة| 5لا أوأاع؟ 300. 


01 1001//5/ا 01 2031316 300 لإاأنقطء ركع/الأداع؟ عط ما ومتأم اق اعم 15ع136 لآ 


635 عط 10 .عوقع5 لاملاطام ]0 غطوذا عط ما م ماع00 كووع آنا-ةمط ,ردع/ ألا لع012/أل 
امت دلإطقلاا م[ .منقاىآ لإم ل0عطنمعدع)م د5عنال /1م193]0اط0 كومقع غأ المحعقط انط ةق ]0 
5 أطأطمام ماع00 أطغنه؟ كمقعمم 1ق اناما ,31> اناما 


لإ 0ع31306٠ط‏ ذا ع]نا .ع3 تأمععع01 300 م0110 ,ناه 10 7305 ,01535 05 2008 عط ,03553 
اعم0ئم ع1 .طأدع0 00قة ع]ذا ,ددع !03 300 لاوطا ,30 300 0000 مععنقطعط رما أقصتلمأته ذال 
701 لاط 136501655015 عرامععط علا لأعاطللا أنامط انلا لاما أ ةصتمطاءءذاأل ذا مه3أاجغاعء؛ 01 ععلأوناز 
5320 عط ما عاعقط 30م عط لاناماك /إااأناو عط برعم أعععط 1 .ععوواوط ]0 ناا كطقواام ودأء:م ]امع 
اع ناد ألانام غ3طانقا ناكا لانا0 اك 0ع الام ذأ علماتك عط منهطننا غأدم 303 عاممعم ع1 .مأمع 
31 3050155101 05 003115نا0 عأ /إ3لثا كاط ! .تناه 3160© 5 ]أ الامط 300 مع/اأو مععط كها 
ماوكا 30م لوق لع امم لإلوقعاه. 


5أ عمااككه عط غ10 لأ قمعم ونام 003 ]0 ع705انام ع أ3ط أناه كأرأ0م 0ل13]301 ماقا ةااة-3ا 
0أ0ل|أ/اء لمع مأ3غك36 عاممعم عاقما 10. 


8ع اما أ نثاقا عط مآ وو أل مع36 ,لعمأأعل لإنجعاه عط لانامطد لصاطعط دعلاوعا عمه أولاللا 
5 31م ع5 عدلاقعع5 ,30قا15 مآ لع/ثاو|ا3 ذأ د55ع27ع3000/ 0لا .كع لأؤاأناا لاللاه 025 35 أأعللا 35 
0ع / ا 30 ,101 3 اماع05 ,كددعرمع]3للا3 01 0316]. 


10 360101350 الإقطكا .ع5اع/ا دأطا مأ 35 بطأادعنلا ما داععع؟: الإقطا هداق غ1(/3ل4 ا 01 م عد5ازع/ا 11 
لأاعم0ام ع30| 01 طأاقخع نذا غ030 1الاط3 5م3ع1 015 8 داع امام أ05ا. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13/ا 303: 


اج ]0 ١١‏ عواع/ لإ 0ع36003]5 وععط كقط ع5اع/ا كلطا أقطا ككاصاطا امماع5 أمصوبك عط طوبامط ام 
ع 3300009 طأاقعننا 05 نماأناط وال عط أقطأ ندعاء غ دعاقم لإلبانأد )عم0م 5غ ألاط ,3د5ألا 
مغأطا 0مع35ععع0 عط 05 دعنباوء06) الأللا عطغا ومكاهًا ع3 لعامع؟ه ع6 مغ ذا ذاعم 
0 اام 12031 300 أعطممءط /زاماط عط[ .ممتأقاع510ممه6 


01 ا أتعبانعط مغ ,ع10306لاو اأعط] أأونا50 عطاللا ,بع05طآ 301/150 ,ردعع0 3]أكما لإمقمم ما ,لإاوجعاه 
01 5إعاعع5 عط 05 د5ع806آ75اناءع1ه 300 كأأاعم عط 10 و5أ0ل م366 طأدعباومعط م1 أمد 
0031م0 01 /اأووانام017»© عط تلق غ1 . "0/خلا00 "|3١10‏ كصقع وطتأنها 0أمننا عط عرعلا .ععم 03لاو 
ع35© ع1 05 دع27515306 اناه !أ 300 كأأاعمط عط ما و01 3620. 


ب0لطقعط ذا عل .عن قلناع8 .مأد 01زقط 3 ذأ طقالم 05 0ملثا عط أع ماع أمأكام مغ 6ه معذاج 10 
01 6356© 15[ .لمعا عط غ00 لالنامطد ومواعط 0ع326مع0 3 05 دعلوانلا عط| .وم أللامطا 
10 غ20 35 50 م7230 عط لالامطد ,طة-أنقطد طأط]أنلا ,أمعمعالاع5 نعممام ,أمعمعع رو دؤال 
,30 وععط كقط أدعباوعط ع5 انام/ات]؟ ع05لاللا مأارعكمط غع| مم ,5أاعط الاطوء عم عومعل0 
5]| 4ا001انا لامج عع آناد. 


ما عواع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 
ما عواعل/ا 101 /إ قاعم امه عع5) 


ب(103) ألاع7 لمع امه أقط 50 ,315ص عط وص اام تاضم» 300 وصلاماة نوع ]0 5م3ع7 3 ذأ ومناأدوا 
05 1350 ع1 .لععمعازعمناء عط لزممم عر ام أه5ال غأدع02 دكاطا 06 دوواأودعاط نعطغأه عط اأج لمج 
0 كلاوأم عط 01 وضلنادة؟ عط 1 .م01 300 1000 مرمعة لإلمه لامطط اننا مغ كا مهم لمقصمالنه عط 
الاأمطفقط عط وطأفقعط ,انا نلا امنا عط غ3 وصاكامه! نمع متولاع؟: مأ ردعئأوع0 لإزأمكمع؟5 طالاح 0] 5ا 
عط] .عأللأ3ط أعللاما عط دعغ]3الاماتاد غ3طاللا أنامط3 /0 ,اناآعأ5]35أل عط أنامطة وملاماط 0لمة 
لطع ع0 مغ مما أضع]3 /زمق ووالاقم لمع أزنهعط عط اهع5 مغ ذا معناءأاع0 عباتا 3 01 و0أأ5ة] 
.كللاةا عملا أل عط 01 كدعمع3/لا3 لأونام 0ط طأنأأنها ؟لععصطاط 10 3لاوع53 300 ,(طضقااة لإقطو) طذاام 
عط مغ امه اعم ,طغأاة؟ عط 01 كمه نعصبة /إمغأ3وطاطه عط ]0 عضه ذا (لاللاجكى مادو 
0 مغ 5”]أادنالا ع دكأت غ1 .ع018306م(ئزأأ طا ,53136 5اع/ا3ام /إ03 3 دع(طاا د 0عط1 دعم 
05 35 أاعننا 35 األاء 5م3031 دعل/لاعدممعطا] 


300 طأة؟ 05 عممععع0 عط مأ امغاصم أاع5 عوامنزعناء 3200 نم3112 اق أكلالام عع]آناد 0غ مطعط”اا 
الاأطأاة؟ ©0]. 


6510م 35/غا ,151310 مأ 35 ع/أ5أعع0 300 ل0ع]3اباوة؟ لإلاأمع؟7زعم 35 غأ20 أونا0 ا ,00لأدوط 
19 أ ,0010لا مأ 50ا3 1/35 300 ,50ا3 كأعام0:م ولامالاع)م عط 0 5اع/ثا0|ام؟ عطغ ه10 
501101 05 كع0ا مأ 000 كقلكا غأ دللاع[ عط وصعصق .10زملذا عط 01 5ئأ قم أمععع]01 مآ ركمطائه] 
01 ع03076ئعم 3 35 طعا قأاع0انا 5ا 135110 ,15013 مأ كنالطاتا عطغا وممصم .مم31 لمج 
لأصمطص أأبا؟ عمه 106 ومنأ5ة5؟ 0عط1نعدع:م وواق عنعلنا 5م3أط53 ع1 .أعلثامم أوننأأأم5 علاعاطع3 
15131719 مغ انعا لمعل ]3|005 35للا ماعطا 32000 00ناأ5ة] 01 مع ز6ه عط 300. 


ك/ا[53 3لإناط ألط3لا 303: 


5 ,136 طا بطعاطلكقا بعواع/ا عاعم عط لالم 36600310 عط مغ 0م58 لإأودم)لكا ذأ عدواع/ا كلط 1[ 
0 عط انال لع/ازع065 عط مغ كمه لطم عط 05 5اأهغأع0 عط أه عمرهك انلا 


لإعط ع5اع/ ألاعم عط زعم 35 00ة - "و5ل/إ03 05 نأعطتاناط لاأهامعه جعه]" لعطلماعوع:م ذأ و0ناأدوا 
0310 ع3 00ناأ5ة1؟ 01 كأأعمعط عمعع0 ع١‏ .3030ماخظ 0 طغأصمم عط 0 دلزجل عط عاج 
ع3 كأقعمعص عدع5ط] راع/اق ا 300 5دع27اءاد مأ طامط بعع/اع لاهلا .طاأأاهعط 0000 صا ذأ عمه معطاننا 
01 اع انام 3 غأناط ,0ع10/ا0ام 5أ 1351100 010 011 ام لاعلاء ,ع زمأع زعا , لعذذاهعء عط مغ بإاع] امنا 
مععط غمص علاقط أقط] 5أ535؟ /إ01غ]103امه عط 0 باعذا ما غ5 ما لعاععاء5 عط لالنامطد 5لإ03 ععطغأه0 
لعاععء عط لالامطك (1ت/إ10]) 10 لأمملطعلع.2 3 3150 300 ,اع/اق 01 55ع7كاء51 10 عبال لع/ثاع05 
ع0 300 ك5اع 70 0أكاناة رعاممعم 0م380 .1351 0لع5ذامم لإزعلاء 101 ا3مطا 001م 3 وطأالعع] لام 
0 0م50 3107© 13500 لإط لعمصطاءقط عط مغ عاناد ذأ طأألهعط عط طعاط نكا مأ 5وع635 


100 7305 ع0 ]0 أرع|3/اأناومء عط /إقلثات 01/50 ,30ع]كمأ 00م عط لعع] نام ,عطاعوماج 
1550 غ135 طعقع م1 لإاأج0. 


ع1 .طقااخم مامغ]آ لمأالذأعء؛ عأدع0 3 5أهغأ00 10 ممم عط لعع.] 35 أاعللا 35 ]135 10 )عع 15 غ1 
'عمعع0 عط نلامككا لإعطغ ]أ عباط 010 عط 300 عاءأد عط مغ لعلثامااج ممأودوع6006» 3 5أ طقلإ10؟ 
أعطممءط2 لإأملط ع5 1 .موأودوع006» عط ولزاأة/ا3 07 30عغك0أ 1351 أكلالط لإعطا 00ناأدة؟ 05 كألأعمعم 
ما أناط طذاام 06 لزقنثا عط مأ 0قط لإعطغ مع/اع اننا لإجللاج 07 10 لعكنا 13105 لزامط عطغا لاج 
مهم عط عكنباقعع ,0ع3070لا-معم0 طق أوععط | ع نمم ماعنلا لإعطاع ,م303ممخ؟ 0 طااأمصممص عط 
قالخ 01 طأأصمص عط دأ 3030م382ظ ]0. 


ك/ا[53 3لإناط أل طقلا 303: 


>اء51 عط 300 010 ع1 ./إأاناه 011 أدعىو طنأألنا ومأطعغاعمره؟5 0ل مغ /8(اأطج عط كمصدعم 3لاباو انلا 
لأطممطا كاطا ددعم آنا علاع0 اللا 50" أقطا لإج5 10 350131ع1انا 5أ غ1[ . /ا001ع]3© كأطا مآ عمامه6 
لإامط عط مغ ومألمع386 .ع35530م كاأطا داععمقه رعد5اع/ا اعم عع5) "1 مأ غأ35] القطد (3203030]) 
بمأطكل قط طأألقا بأأأط3 5ض 3ع 131/303 .36003650 ومععط أ00 كقط 355306م كأطا ألاج8 ابا اطظم 
10 لاط اناه 0120م 35لا ععومعنع017 عاأطناد دلط! .ع5قء طأننا باأاأطج كمضقع7م 3-3/لا13 300 
أناط 5356 10 301 ع3 ولالنا 505 0غ 5م 1امم3 355306م ذلط 1 .53010 3١‏ 030مامطاقلاناالا مأط ,2313ل 
50 00 مغ ماعط 101 اناه 011 لأاع/ 5أ غأ د25 27>اقع/1ا ©(اه5 10 عبا0. 


/إا10ا عط مغ 0ع1نع/اع) 35لا ةنال عأعامصامه عط طعتطنكا مأغقط ذا م30ممخظ؟ أه طغاأمصمم ع©ط 1 
0 0ع03اتاطا كقلثا عط عأأدعععط | ١١.‏ :030 :؟ :مقطاناما) ,0301 ]0 أطوته عط مأ أعرمممعم 
8١‏ أناد ]أ ل0ممماعع0 ذأقاام معطانةا 300 35 عاممعم عط مغ /إ||31ل0:301 أ ؛ع/ازاءع0. 


]0 و5اممطء؟ أام 


5 أ انماع 300 الالادةل التالا03 مآ أداع5 35ئثثا 30لا عالطالا عط غأجط عمع302 حناخا5آ 
انا ألا83 .15قعلا ؟؟ 05 1100م 3 50أنال 066351005 عاق أناد نه أعطملطط /زاملا عط مغ لعانعن/اهء) 
اقء أ :هوع!3 30 ذا غ1 .اقطقكا لإامط عط 06 غ311م(ع]دنام» أوتأدعاء© عط ع6 مغ 5310 ذأ الاما-دقما 
ماللا ه00 كأ 300 طقالخ +0 001ط عط 1 .أعطممءطط /زأملا عط 0 غأنهعط عط 10 لعكنا مادعا 
دلطا 05 ١‏ عو5اع/ا 05 لإا قلاع 7 اام عط مأ الهأاعل مأ لمعم أداملاء مععط كقط أعطممءط رامت علا 
لإأعما/ا أل عط غأهط لامكا م لإاالااعاق ]أ لإللن5 ع35عام م1 لعأدعباوه؟ ع3 5اع30ع: ع1 .اقالاد 
]3 لبطاأمعععء أأنا لمكاصقم عامطلهةا عط ع10ناو 0غ 0 5510م 5ق3للا أعطممءط لإامط معدمطه 
]أ لعنع/اأاع0 عط غأقط 300 ,لقنا عط) لدانلا 300 ع10306ناو عامطلنا عط لعلالعمع) لقط عا 
0110 عر أ/األ عط لعلاأعمع؛ عط ععلاعمعطانكا /إ) ج0301 عاممعم عط 10. 


:13م زنم : 53الاا 10 أل م366 أعطممءط /إأولا عط 300 ,ل طاكاصة م10 ع10306لاو 3 ذأ ةنا ع5[ 
3 5أ 30ا|15 ,ع0أعنعط زلمكاصةم اا مغ اعو2مع7255 3 35 أمع5 مععط 30ط ٠١0,‏ : ولإأطوحظ ,نذا 
موأوزاع؟ اتواع70ألانا. 


10 30 153 أعلاأممام ؟؟ :ذا للأعطق الا مأ ومألمع66: 
"3100 ماعط مغ 300 ,اع15:3 05 عكبامط عط 6ه مععد غ5ه| عط مغ أمع؟5 5قللا 1 " 


0للا دع/ااع5 1360 كأطا 01 ك5دعرع]3نللم .لماعلا 31الاوناز عط مقط عنقعم ,نوعم لقعا وأ طجاام 
0 أطزقعط لطلط كع/اأو ]أ /إالامعع5 300 ,االاء 101/305 ولأ 0 امآ لاقم 5م50 غأ-5ع05م ]الام 
لاط ومأك| 3م ,دوطاعط لعأدعى أأق ]0 أضمعلمعمعلطا ,عمماق طوالة حمممن لإاع؛ ما عمعمعل ممه 
0 عداع/اأطنا عأمطلنا عط كام امم عمماق عطننا طوالهة 0 /بطأادعء ووانازا-معناء عط لموغأىمع0انا 
أ مأاع36ام دعاق أعاط نلا غ3اا. 


عاع516 لإلأعلاء ]0 أعلإقام عط داع /لاكمق علا 


5لا مغ د5علاأو 00ة ماعط 05 لقع لمزعناء كنقعط طأوااه .لمطلط مه والقه عط معنلا غأمقعغاممناك 
3100 (للولذانلا عاألمكاما دللا مغ لللامما ,أدععاما كلط صأ أدعط ذا طعتطنلا أوط ععأماعل0 
5000111 ذأ أع/اع]3 اللا 01 أمعمم !| ؟ابا؟ عغأ3ألع اما مجعم أمم دع00 /ع/إ13م 05 عمعرقأمع620/ 


"لعدود5ع1م,اهء اأأننا كطقالخ ناه لإللقه لانامطد طقط كصضقعم "اأقء لإالاا معللاكمة لالامط5 لإعطا 50 
0110/” كاطا 01 ع]زا عط عص[اماءذأل 0مة عغ3اناوع؟ 0غ كأمع 0ط ةمططامامه ذأتا ونام ١لاا.‏ 


"300 /لطأطوتماق عط 0 عمعمعدع/م ووأنازا- معن عط 0 ككعمع36/لا3 كموعمم "ع/| مز علاعأاعط لحظ 
©0171 50 ذأ للوطانلا مأنا عانا :ه م |3لاوء ,؛مأدعك 010 ا ومأللامطا-ااة. 


كا غ3 كطقعم عط أأت لإ0امماء 300 كأانمأاء عكاقم مغ كقط مقطا لع ذأدع0 ذأ لأعاطلقا أهط غ06 10 
ع5 الامط3| عط أعا مغ مانا عكام/امأ معط 300 ,طقالخة لإط 0ع10/ا0)م 300 0ع3223060 ,اة5هم5أل 
لإ3م 0 300 ,كع]اناه3؟ 031177 عط لإأمم3 م ,لإلمعم0»م كووعم عا6قاأقل/اق عط عكنا 10 .ألاكا 
ملآ ك1 01 نا أدعطواط عط دععاملاما عط طعاطلةا 10 ع3056لأناو كلعع7 عط مهلأمعناق عوماه 
1315م أونامغط 1[ .عا6طأ055ص(اً ذأ ولأطاأمم لطوطننا 506 لصة صعللطط ذا وصاطعامم صمطانها 
عط[] .دعئأوع0 عط اأآان؟ 0غ ع30م عط لالامطد كماع عط نلامط مغ 35 لعلاأعمع) 5ز ع300ل ]لاو 
5 .اع :لطاق-صظ) عاطق 20م ذا أقطلكا كنلامكا عدانلا-ااج وكا ذأ عطالنا 00ا أناأأاعععمم 
5 ع05ع؟5 ذأطا ص1 .(ده١‏ :6530313 ١وأنا‏ 300 أدوع] مغ كام ولاع5 0ع]0/مء0 ؤألا كأنام أقاام 
|3 3معكاأ ع3 5اع/إ3ام دلط 300 015 ]ع. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


0 5ماعط غ عكباقععط ,آاأعكمطأن طوالى لإط 0ع270ع7لامعع: مععط كقط مه0أ3ع0/اما 01 غ360 ع[ 
5 ]3 للاعألا أ5أا1ةغ53 عط دعد5ذ ذال ع35530م ذلط! .اناأأناءا مقط ]0 كرمع عط عاتم 
لإا0 غأم0 ع5اع/ا كاطا ز5ك100ع3 دلط 0 كدع3101وع! ,0ع مأماءعغعلع1:م ذا لإتاوع0 


2 5أ تأعاطلةا أع/إ3ام أقطا 501/350 ,ع015م5ع؟ 3 ك5عؤأمام:م 3150 ألاط عع/ا[ ام 05 0ع تامعع] 
ع015مك5ع] لتأعأالقا ما أع/اقام عط ! .لماوعل عط وصمتصتامعاع0 مه غأمع7اء 5ئغز دقط ,مم36 للخماناط 
5 عاعط] ]1 نقعط عط 05 طخأمعل عط مرمع] لله عنععماد 3 عط لالامطد ل0ع15م!1م ذا 
ع7امعع5 طقطتأوط ام ]0 ن عد5اع/ 300 ع5اع/ا كاطا معط ,لاهد كأذأاة]53 عط 35 مم1 أ3متأدعل0عم 
نط 3ة أ3 05 لالت أمع طاطم عط مأ ععغعم: عووعاط .ودع| وصاصقعا. 


دلإ53 5ذا3 1 أ36 3تصطأ ألم 11310: 

أععممم ذألا عاعع5 .1 داام ما طغأأة] غناط. 

30 متنا 300 تتا مغ 21005ع1اممناد 300 50/161305 ,كأدعبا0ع] ,5اع/إ3ام الاملإ أععأنا. 
اع لثامم (5أتا مأ لإلمه) ذ5أتا صا كع ذ! 0لاأمطط انلا 10 35 ااعنلا 35 أو 10. 

لاملا 35 15لا0/ا13 15لا 01 اعنام 35 >اكمل 


5 ع1 لإأمه غ0لظا .لاقع عط لطة دمعناوعط عط 05 دعالاكدع] عط كمنثاه طحوالم غجط] نقامككا 
0 داعغذا! 10 0ع5أمامام كقط 50ا3 ألاط ,5 الا0/ا13؟ 300 لإماعمم ؤألا :0 |35 مغ هكد أمططاعم مع/اأن0 
.اتا وصاطعوع؟ 5اعل/ا3ام الاملا ألاع/اع1م م1 01001305 0ع016مم3 غ70 كقط مآ .5اع/إ3ام الاملا 
0 عا ومها ناملا أمة0 مغ مطأتا عنوامصم] .ددع ذال 300 دع ]]اباءأ 011 ما ماعط ؤألا عكام/اتآ 
اعم 05م 01] مطأخا مغ بإجاط .طاغأاجعط 000ا50. 


0 015ا0/ا3؟ 5أذا 101 ومالإةام 0 عوع !الام عط نامل ومتامقىو لإلمماك لاط أقطغ غز موعناه عاماط 1 
مأ ع3 ناملا معلاعمعللالا .ناملا 0 دعالاكقع] ؤ5ألا 05 دلاعءا عط زع/اه 0عل0صضقط كقط عل ,لمععمم 
5 3000 5أنا0/ا13 15لا دوعأو ع1 ا 300 ,لاقام رلعع1. 


.017560مم053 عط غ70 وما .لعغامة2و لإاعغأ13ل0عامما غأمم م3 كأدوعباوع؟ 00أ؟ ناملا دع مااع امك 
1/101 .نع-لإةام عط 0 زمأمعاما 0,6 ع5مصالام عناتعا عط طأأنلا كأوع) دعرأوع0 06 أمعمرا لاط 
لاملا 010لا الام أكعط 0غ 5أا 3لا 010 ا أناأأعاعمم عط عكباقععط لع/إ3اع0 ذا أصعص]الابة معكمه 


دأ مأ لإلعنععموزد ومأناءأاعط ,كم أطكلقط لإلنأمع3م نعط عملم مقعم عط م1 .5ل قنلناعء عاطح]ألاد 
لأعاطننا طاطغ 101 351 /1233 ناملا ,/إ| 01/150 انا ,ع5ناقعع0 ,01015/ا13 أعأأع6 أعن |أأنثا ناملا .ماعط 
اقمئعأء وصاءط لإقم ,لع]0130 ]أ ,كأدعنامع؟ الاملا 05 لامقل/ا .لاملا مغ ابلاأصئقط لإااهع عاج 
م0 ططة. 


ع5ألا0150 لأ 0طاأددع1|ط 3 ذأ أطعط] | أ انا؟ 010150 اط انلا ردع0انا غ3 ,0د. 


لكأل دع(رامععط /إ03 عط 05 كدعمع]أطلنا عط ع3 ,وصاكام ل 300 ومتادء غ135 عط ولماانانا 
ع5 كنم ألصمه نعطغ0 عم2ا) .أطوامط اتأصبا لع أطتطمام ذا برغطوته عط 6ه ددعم اه قاط عطغا رمك 
3|010 غ70 5قلذا ع]أللا 300 قط ومعع نعط مهاتأ ط تلام وصامطأوعط عط م1 .(طوأ؟ 6ه كامهم 
300 اماق 0نامعع؟5 عالتانا؟ عط لاط ,/و03 06 غطوام عطعاعطنها ,غ5ة؟ لع/اعءع065 ماللا 05ل 106 
3501550 0ظط لإعطا أقط أعطممءط /املا عط مغ 0ع5دع001»© كنم أط3م لامك أعطهأه ه50 
30 قلط عع نتاع 200]أط3طام» ع5اع/ا كأطا أوبامغط 1 .«أ/خاةللات8 1315[6) اه اأطاطم:]م كلطا 
انا آللاةا 030 5قلثا أطواه عط وط انال ع]آللا. 


/إاا03ا0130 300 ,01055 عطغآ طأأللا 513109 ,كطاع3م ماأوااع»ه /ثاوااه؟ أدلامط ك5ممتء3 كمذالا 
5ع أناعألع06 لإأناا نئاع؟ لازعنا ماعنلا معط[ .عاأطبد عط 05 أوعاأطناد عطغا مغ ومألماع356 
010 ا اناأاعنع0 علا علاط ,بطقالخث 05 0اةماصامء لقضعناء لعلااع065 وطلنا ألاج8 اب اطظ عطغ) طدالم 01 
5 كنا انااع:3© 50 أمص" عط 01 كعلاذاننا عط مهتأقاع510مم مأما دوععاج 0داج. " 


أو 300 ععلتأكناز 01 5أ00 عط عاعع5 مآ الالأطاات؟ عط 06 عه تاعء مهنا أداعط7الاعطا 15 غ1 
5 تأعلاد دكعأ76اع00اع] إزع/لا0! 300 لاقع طألاه م 5أ لااللاة5 01 ع05مألام ع1 .لإامعع0 ععم 0313م 
ع]3نأمطه0 لعع:0 ووملاعا لم3 لع5دع055م لإاأنا لاا دوطاطا معنا ولتم ناكصمم» لإاأنا أ ومنلا 
ع]]| 05 أمعم35 لإإعناء. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


5 ]0 055655105م © لإأنأ5لازاانا 10أم ]ناكلا 300 كأطو دعاممعم /اعط06]6 ملا وم أنخثا0|ا3/ثاك 
3 عع5 50ا3) اناآ/خاةادنا لع31اعع0 مععط علاقلا: 


0 


300 ؤاقناتادع؟ ,5أ35؟ ع)ط]!ا 05مء3 ل0عطناعدع1م إع85أ0 300 كع]نال كلامأوأاع؛ 5|300[ 10 
معلأن ع3 كده35ع ع1 .100أ3اناماقه أتقطناا عط ما ومأل3660 ألاه لعألاقه ع3 ,ع0 3ممطاءواام 
/للا0اع: 


(0 عط 05 طاخممص عط صق طاصمم عط أه /زقهل عط عمتممعغع0 صق ممديعم عأوعع][|اأ مج معبط 
ع6 غأ0طضقع طاعاطلةا ,ممم عط ]0 5مءم؟ لمق كعمقط5 أمععع01 عط مغ وومأل م36 دعلا 
ناك عط مامء؟ 0ع]3اناءاخ». 


(؟),35011ع5 ]0 عم/8 لإإعناء مأ أطعصط اانا 01 53553600 300 لإمز عط عممعامعملاء ررقه صموالا 
0/0 5 031درعاقه 50136 ؟أ عاطأد5دمم غمص ذأ طاعاحانها. 


() كاقلا 35031ع؟ عمزرمععط غ00 0ل متطد ملكا 01 كأعل. 


(ع )ع6500 كأع0 عع]0/اع0 عط 50 .نوعلا 501316 عطأا مقطا عأزمطد ذا أوعلا اأقطباا ع5[ 
كأأاعوعط ع0 أ3غأ00 300 ,طقاام مغ مغن 0غ ,عماتاع]|! كتلط صا ودع آمل ممم0. 


رمأط015/ةا آ0 365 10 عممعقعأع اللا , ,3لمعاق 50132 عط غأم300 مغ عماه؟ 0 هلأ قمااعما عط[ 
5 ]أ عدلاقععط ,3060الامع015 عط لالاهاك ,3030503م0م 3أ وا نط 0 عموعبالاما عط ععلحانا 
عات 50131 عط 0ع00146 أ ,01035 3030م عط عد5قعام مغ مع00 مأ ره طننا ,اناوط. 


لل 1 عط تنام ع3 ,4305 عط , 5|380[ ع101ع0 50175لا© كلام أداءع0نا5 05 ]1الامع 36 00 
10 30625 تامع كاع3قط نثاع0 1730 أناط ,00015 31أناوع؟ عط لأوناماط دعكبامط اأعط يعغامء غمص أل 
آع1اعط م1315 دأاطا 10 0ع 30 أنام ع5اع/ ولط 1آ .5ع3600 أأعط ماما أع0. 


015 0001 ثاللاه كأ كقط 0663510 لإزعلاء أقطا ذا عو5اع/ا دأطا 07 مملأمخاع)م عنما غلم عل 
الإاتأداء ]0 امم 033١‏ كأ 735 ,اتنان أ أم5 06 ,ا3تلتاعع|اعغامأ ,اهعاكلاام ,3معغ3 بمعباع .1036مم3 
اأعأمء مغ مم00 مأ 300 ,لإأدنا10 !15 ع0ناكلانا ,0001 أطوم عط دعد5امومعع) صقم أمعو]ااعاما عط[ 
0ع زع 101 لالأودع زملاء ع/10أ3اناو؟ 3 ذأ لصتطعط لرمءع؟ وموأءعامع .عولعالنلامصا مه ك5لمعمع0 
عط لأونامطط ومأنعامء لمق ,ع5أنامه أطوكء عط 


(. "010103076 05 عكنبامط" عط ذا عكنامط ع1 .3م أغطوك عط ووأنكاهاام؟ كموعم 0006 (ذاباومء؛ 
5 تأوناماط "ع010306ا0 0 عكبامط" عط لاع3مامم3 لالامطد عه غأقط] د5أطا 5أ 5ددع دنامع] و1 
لإأ0لا عط 5310 ,"غ03 ذ5ئأا ذا اآم 300 عولعالثثامكا ]0 /لإأأه عط ممق 1" .طغأنم غأطوكء عط ,عممل 
151310 (00لع5 3أطك عط 35 ألم 0 اللا 10 كقط 00 ع10306لا0 عنانا عط لامكا 10 .أعلطممعم 
عط نثاوأا0؟ و5اة ذ5أآناد عط 300 أ00اء؟ أضضباك ]0 غأمع؟5 (ا3هأبالا عط 1 .دع0ل لإاغطوك (اأجصاوائه 
310 ! أطق ق0طأ أاذم 12131 01 دوطاأطءع3ع)]. 


0ع أطاءعم لإامه معنلا كصر]أاكناالا عط كعمما لإلتهع صمعط .ات5اع/اأمنا 5أ 15|320آ 01 ©530دعم ع١[‏ 
0 ألاعع5اعم ]0 م136 عط مأ 300 ,املأم0 مم ذا معط معطللا .ععمععع0 اعد مآ غطو؟ مغ 
]03 اانا 01 لأمأاتطامع» ك5أأ ما دع|! م3ا15 05 طاأومع ]5 عط ١‏ .غطوأ؟ أكباما كما أادنال/ا عط بمعناع لاما 
أ35ا 15لا 300 اذالم 0غ 000مع5ا131 وناأط 356 300 ,لام أوددع130501] ,امأودع3001 إع/ا0 لمانأ 
ع0 و« الإامما أاأت - (اماأعبالع5 ,لاما أنامع5اعم ,00أود5ع1مم0 31ع25 327 3ماأتط .أعام0م 
0عكنا ذأ غ1[ .أنامط3 دووائط (طخقاالظط-مةطغ-عع0) طأذااةالإخطو9 اننا أمعططع 33 أغأهط "0ل مءعؤأال" 
1510 . !51300 قط 015لا 5أ 1]03؟ ألاط عا تأدعغع0 ذأ (3لكا - أ ةألاد دأطا ١١701‏ ع5ازع/ا مأ 5ج 
أطوأة عطا دنه صقم كمعع)! 300 /إأعأ506 تلاط علطا مأ لإنممص قط 300 غع00 ,ع36عم د5ع]أ0 امام 
9 35للا 05530 كأطا 05 غأطوذا عط قط لناناه؟ من خقاك]آ 0 دع أممعمع ع5 معطنالا .اهم 
معطا لإامه كقلكا غ1 .ا عغأةاأطتمصة مغ لعنلام/ا داعل/اء أاع0ؤ5أ0 عط ,بعصم لإزعناء مرمع؟ دكعصاء 03 
00 عط منا ع3 لإأعأناامدع؟ 0غ 0قط لإعط ,ئمعن/اع1اعط عط غه] غاع| ووماعط ع5الامعء) 0ل رأوطا 
معطنلا أطو؟ مغ مود أماءعم ع7أو 3150 [[13ا |3 0 ٠ع‏ 0مق ١١‏ دوعورع/ا .عممععع0 لما 


لعألناعع15عم 300 0ع5دع1مم0 ,0ع0090طللا 5أ عاممعم لإلاة. 


5 ©0 لإاأنااع :3 30م ع3 أماع تن قادع1 010 عط صاما م ؟7 "١:‏ 0مق ؟ مغ ١5: ١‏ دأعط انالا )1 
05 0005 ع5 مأطدملةا 0غ قوع ,لاتألطك ما ركع ]أاع1563 عط معطننا أجط ممأكنااعممه عط 0غ 
ماعط اءناط 300 عاممعم عط أه 5ن1ع30ع! عط ااج عكاها" 0غ دوع1105 0ع351 600 010 ا عط طد0لا 
00 ا عط عماعط طأدعل أأعطا مغ محامل. " 


عط أأق نلاع|5 300 ,د5وع1105 103700امامك كقط 010 ا عط 35 كم3أل1/ا مه 6قلنا ع30طم لإعطا لمخم 
الاق ]01 لعأللقه لطة ,معءلائطء لمق معماملةا عغام3013ل/ا عط علاأامقه »امم دع ئأزاع153 عط .معم 
لع351 د5ع1105 .د5ع© أعط الت غصاناط لإعط ! .لطعم0م أأعطا صق كاعما؟ مأعط ,عاق أعطا 
10 3 طتأأللا ع5 انامع اع امأ 30ط كقط علاللا متعمامنها بمعناء لمق لاتطء عاهم بمعلك |انكا 0غ معلا 


015 36/115 عط مغ لداع 30 غأنام 10 0ع017130© عاعللا كأعلام10م عط ,طوالظ 0 لزقنا عط مآ 50 
عل مم5 مغ مع020 ما طوالم 05 5عع]021/0 عبتنا عط لماوع مغ 0عغ0قنلا مالقا درعلاع ا ع0ؤ5أل عا 
5 اكنال © 0117117317105© 13لا ع1 .ذالم 0 مامأوااع؟؛ عط 01 ددع001م 300 أمعمرمع301/306 
عم 1 300 ,0ع0151000 ذا ع35٠ط‏ أعللامم 5أ]أ اتأصنا األاء غطو] مغ غناط كأأمط ًا عط لععع<اء مغ أمم 
5 ,00 كأعأآم0ئم اعطغأه عط أقطلكا مغ ل0ع31ملطم) .لإماعل اللامطد 10 معطا أوأدوع0 ١5‏ ]قا 
لإا0لا عط مغ لع20وزود5ة عام عط ,5اعناءأأعطصن عط لإمنتأوع0 مغ ,رطوااذة لإط 0ع0ض3ماصضم 
5ن عط اا 05 لوامعط أكمم عط كقلنا "5ل1مللا عط مغأصضنا لإماعم" عط 35 أعطمممم 
كاعم عط 0 كعلاعاناكه عط صمءع؟ لمتكامقم عأقععطذا مغ داع ومعددعم دللا لالم معاجغمع0انا 
0050| 35ئ/لا 31للا ع لاع راع اننا لامزعوع عط لع | انها لمق غطوباه؟ علا .طأواام 01 


مطالط لله. 


01 لانامللا ,كمأ أاكناا/ا لإلتقع عط 01 كمه لطم عاطقنعذام عط 0 دعل لمج كقط مالقا بإلمطهلة 
10 دع/اأع5 ماعط أع5 لإاأمغأمق/ثةا ع/اقط لانامه عاممعم ]0 الناألصقط ذلتطا أقطا عمأو3قمطأ أمعمسمم 3 
علاقط لإلأعأناون لكأنامنثا لإعط 1[ .ماعط أنامط3 10نملنا عامطننا عط 6ه /لاتاكمط عناتأء3 عط عكام/ا0 ام 
لإعط 11 .دكع0 هط ددعلل عط تاناة لاطو 0 كاون عط عاق مقط ع3 مم10أدء0/0ام لامة عمئمط 
30 5ع75]326الاعاك أ3ط] ع( الادع1م لآلاملثا 00 ,لاقنلا كأطا مآ دعل/ااعكمصعط] عووومء 010 
ع/اقآ لإاطأ055م 70 لالنام» لإع”طا ,انعم مآ 5قللا عع رع أوالاع لأزعنا العط ددوعادانا :)ا مأ معط 0لع2 10 
ماعلاء أقطخا ملام 3 عنقع1© 50 ذأ دلط 1 .580901 |0013 3 ماما دع/ااع كماعط عوناناام مغ أاونامطا 
13 لأناملاا 1501عم 0ع0أمط عل 53 هص ,كص ]اكنال لإط مععاج] عط مغ نقعمم3 010 عات لما عط ا 
مععط علاقط أكلام لإعطا - 5نقللا علاأكمع0 لإااهعء؛ ماعنلا لإعطا غأقطا ع05ممناك أمع ممم 
360 عا3] 0غ ماعط لم106 0قط دع75]376اناع اك عط 1 .أأمممطأ علاأكمع/ع0 3 طأأنلا علازومع]]0 
اانا 3553 |5113 3 501 0ع31/لا 530 360 ]أ ما >اعانا0 مععط غ070 0ط أعطممعط برام عط 1 لم 
ز5ع5012 اأعط أمع|امه مغ علاتا لإمتعمع عط معنازو علاط /زأمه لاناملكا عط رع510 نعطنأه عط رمآ 
دأطا آ0 غ35ا عط لنقعطآ عناقط 5000 لآالاملثا 10ملثا عط رعكقه أقطا ما أهطا أطنا00 قنقء ماللا عطة 
كما ادنلا 01 0300 عا]ذا. 


لاع 35 كلاو أ/ا0 ,605510131105 (أعلاد 00 أقطا ععألبازع؟م ]0 لأأئاعللاعم عط ذأ دأعناد أملا 
.07215 300 عاع10مع١‏ ,عاتك ,ءأباالا عاذا داع]] اللا طأأنلا أطواعنلا لامج علاقط 10 لع نثامااج ع3 ,عاج 
مأط طخقاانالطق 0 2310 عط ,علباع:م 5ئغا 300 85302 ]0 ع31ط عط مأغاهط ذأ عع5 مق لإعط اام 
مق غ036 كم أادناالا عط 35لا ]ا ,طاكطا3ل 


5 ,أ ع101عط ع مأ عط الج ومأمل مععط لفط كاعل لما عط أهطنالا .5اع لما عط طغانها اع ادبو عطا 
ع0 300 لم0 وا ,عام أعصاام ]0 ع3 3. 


للاعم عط أكمأ303 ذه واع10آما عط ع/ام ل لاأعاطللا لإأموططاءع3 عط 5قللا 0لع00)-معع0 ننثازهلا 
10 ,3أاأو5لإاطم مغ لاعلاء 0للا00 تاعلط ولأناكانام أأعطا للمء؟ 0ع00ناز لإاأوهع عط لإقما ,كااع/1 ام 
اأعط غ3 وماءع اند عاعلنا لإعطا دع انم عاطقئمط عط 0أم/اق 0غ 0م11 0 خط كمطأادنالا عط عععطاننا 
عط غ1 انام .3205| اعط 0 مأ معناء عمم3عم مأ عنازا معط غعا أمم لابامنها داعل0 ما عط1 .كلصهط 
كام اأعطا مماع/اء0 0ق اذأنناها؟ معط عع؟ لإأاأمعع3امصم الج لانامه لإعط أجط لعماومهما 
ع3 5000 13652 عط م30 أخطللا (دع/اأ ع كماعط لرمع] لإوللات كعاألم 7٠‏ /إامه عتتمعه 3 رمآ 
3 طاخقاانالطق ,130103 0 أعتطء عط مغ عأمطننا لإعطا أعطممءط /زأولا عط أه ممق ءوامء علطا 
7/5 35 ,/إ063: 


مطاط اانا تعطناع ناملا أهط] 000 لاط مامنلاك عناقط علالا .لقم اناه مغ ممأامعع]10م معل/اأن عناقط ناملا 
اعم لاطو كلاملا اانكا 300 .كنا 01 أأ3 طتأألئا نامل مممنا عمام» |أأننا عنقا عدالفازع 0 ,مطاط اعملاع ,0 
دنا 501 أنا]/1اة| 35 داع01/ا الال 01 لأمط عا8 0م" 


ع 300 1130103 مغ عصق عاممعم ذلط 0صمة أعطممءط /إامن عط معطللا" ,ولإج5 طهكا ضاط لإ3ط0 
أألاة355 30 عا3لط 0غ لعأآطانا عاعللا 35م عط |( ,مماعع]مام أأعط زعل0انا معط »امم د زدتكصظم 
ماعطا طأآللا 05م 3عللا اأعطا اانا أمععناء معع51 0غ 00/0 /إ3| عناعم لإعط [ .معط مممن." 


عاعنلا أقطا دع361 300 365لا كلام! :3لا عط 05 أالامع36 ماق ع/أو مغ ع36ام عط أمم ذا كلط 1 
ماعط مغ ومتأداع؟ دع5اع/ ١/35‏ عط نعل0نانا 0لعطأاعدع0 عط | ألا بإعط آ .أاوناه]. 


© 15]30ع0انا 0 كنا ماعط /إ3ما أقطغ لنه تعن 00 امأ مق لإأعموعمم ذأ كلط [ 


05 611865 اقعم0اناع لإط زع/ا0 3550م لإأأعألان ذا 5دأطغ الم .ع(مات عط أ3 دوطلاط 05 ع]562 عبنا 
10 5]. 


مغ أعطممءط /إأولا عط 07 ععمع0رممدع6»01 130[ أنامط ]ألا 35 أ3طا لعغ70 عط لانامطك أ /االهماك 
3 عط م1 1أ13؟ 3150 لكآناملثا 300ا5آ ,امعععم عط مغ (أ3؟ لالاملثا 3كنالا أعام0/م 05 ,ععرقه علطا 
عط عط مغ 5310 وععط العننا كقط وصمغطواء .10نمننا عط 10 ممأولاع؟ مع نعم لمق عأعامصمى 
ع]3الاوء؟ 506 010 ,أ :50 ع10/ا0ام غأ050 10ل أقط ممأوااعء جرع لأةط مقخصطاناط ]0 لإأأودوععع0 ممأل 
3 5دع! تأعناما ,ممأوذاع؟ أمع؟ زعم 3 عط غ0ج لكاناملنا , كأامطلًا ناطوأ كا عمقعل 0مق دعام اعم اام كأ 
00لا عط 0 مماوناع؟ 1تلاا. 


53/5 3لإناط ألعط13لا 303م: 


ع ولاطعقع:م ]0 005طأعم اناآع36عم 5اعأع1م 5|310[ قط 5310 صضعع0 كقط غ53 اأج 05 معام مآ 
© ,كأذا0017م0 5أ]أ أ303|155 35للا 3010ثلا مأ /1أ3أأما لم3 امم ععناعم غأ أقطا 300 ,طامنا 
أ05أ303 عع1012 0أأكنا مأ /0أ3أاما عط ومكاةقغ 07 غطوء عط دعذأادومعع؟: قا[ غأهطا 5آ غ130 
|7013 300 |5063 01 060130301 0323الاط 0تاأولاقه كع ]ا/انأع3 /إ/[900نا مأ غأوأئاعم ملكا 6505 
دلط 016 طأقالم 0 أعام0)/م عط لإ 0عآم300 عط لإأمه صقء عالاكقع7 ذاطا أناظ .م30 ماع01 
5301 أ3 أأخم نأط 1271030ةطنالا لاقم[ كث .ع5اء عمط 300 ,مطاأط لإ لم5 اناق ,كامعمعوعمن )لا 
عاممعم عاقم مغ ذأ أمع(06 عط ؟1 (0خطأن /إال00 6ه لزامط 35 0م7اع] عط /زقم قلا م" :ولاج5 
عط 300 لا أوطاناة كذطقاام مغ لإامه غأألاطباد م10 320 ط3ااقل/اةط0و ع5 مغ مه ودام اطلاد ملا ع/أ0 
مأ عالاجع0 00 مغ 00 أوذ أ اطناد ملا أو ماعط ©0731 10 5 ع05مآلام عط أ أناظ .|لأللا عما/ال 
اع 101 300/لا 31لا ا3تناكنا © 5 ]أ ,ع0 لمق مغ غ]أماطناد مغ مع00 


دأطا وطكاق1 ".15|330 لإط 0ع77ماع000»© كباطةا 300 لإألمطصبا ذا غأ عمعمعلا .وضأدو /8أل1منلا لمج 
3|010 360 0ع00تأع36؟5 ذأ أ ددعاطنا لإامط 5آ 31للا 00 غ3 كنامالاط0 ذأ أ ,للاعالا ما مم لماقع0 
0563م 5ا 300 ددع ا900انا 05 لمكا لاعلا للمءع] عالام لإلأمع/ عم ذأ ولالقا ممئاعم عط لام 
عأنااهكط3 عط 0 اأأنها اأتكاع/الطنا عط ماللا حم أطنا طلم لطا 


ااععلا 0ضة لعم3معم العلننا ,لإلقع؟ كلزقلثااة عط مغ ذلأ أاونا/ا 00 5رأمزمع 20قا15 ,معناع نزملا 
مماع/اع0 لإالعاععملاعرانا لإقمطا طأعلطنلا باااتنامعلاء مق 06 ركع ءمعوالاء ااج أععمم مغ ل0عممأنامء 
أأعط] أقطا 50 ,صقء لإعطا 35 لاأأوومع ]5 اعبامم 35 /ع03]5 لانامطد لإعطع معط سعط أدمأا ج30 
0ع01 مانا و3 لامآ لمأقآع؟ لإقما ,عكناقه عمالاأل عط 05 كأضع0ممم0 عط ,كأصمعممممه0 
:|8013) .مأودع001). 


أعلاع زعرانلا (لعرأمزمع مععط كقط وواغطوا؟ صصطلنا أكمأق390) لإلمعمع عط األكا مغ ذأ ععل20ه عط[ 
أهاعمع 0 دا ئزعناءأاأعطنانا مأ زعم غ00 5ع00 غ1 .ذه دع00 قلخلا عط غأوالطلةا ,لمناه؟ عمق لإعراا. 


"عط وأعععطنها ,هكاكاة/! مغ د5ازععع) "ناه نامل /101ل لإعطا عنعطننا مامغ] غناه معط عنلرل عمق 
ألامط كم ]اناالا ع5 مغ 0ع29ماع5 غأ عكناقعع٠ ‏ ,0م1031 ذا ,0نقا5[ ]0 عتتامعءه عط ,طوطقكا /إامط 
لإأأنا؟/1ا3احانا داع10؟طأ عط لإط 0 عم الاكنا 35للا. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


0 ععمععع]ع: طأألالا .ناذا 05 عابم 300 ع36عم لإمنأوع0 مغ كع]/اأع3 ع/اأواع/اطلاد 135 3مأأنا 
ملة|5آ أقطا 5310 عط أكنام غ! م 300 ؟ :ط3ل113-1 زود :وؤأللل مدعنا كلطا عازا وعوزع/ا نعطأه 
م كلا 5ع©36ع] 300 /إأع5061 31قالاط عط مأ لإللمصفقط 300 ع36عم أ١ود5اع/اأمنا‏ 5ع]301/063 
5م تاأعأقط غ70 00 5اع/ثا0|ام؟ أعط 35 132 50 دلعع1ك0 ع0 70036 لامع36 لمق عأواعءاما 
115 300 طأقالم 6غ 00مطاء31!5؟ ع3561 360 كلصأ أادناالا عط لإمتأدوع0 م1 |ااأنحادااا عأجعيعمعن لمج 
١,١305015‏ كع5ازع/ا م1 .ممأولاع؛ 


عط مغ عع اتأكباز 00 360 ك5دع2505كا للامطد 50 301/50 م3 و5ععل/اءأاع0 عط رطقصةط3 مانالا اج 
5عالاعمعء عط طغأاللا مأطكلمع1؟] ركامعنلك أأت غ3 ألاط ,معط مغ عاتأدمط أمم ع3 مطننا ئزعناء[إأعطصنا 
أأطنام تاعلالاا أناط ,ننه أأعباأدع0 0ق وذأاالكا 31/0105 15|310 .3060]نامع15ل مععط كقط طحذقاام ]0 
0 /ع00 وصائط مغ وعءاقا ذا 3600 عزع/اء5 300 أم0امام ,عا3]أ5 غ3 5ا لبأع536 300 ع36عم 
]11511 70 انالك 300 55015ع3001 أن أأاننا :10 000 00 كقط 5|300] .كدع5د5ع1/خا3| 031 أمطأاع 
أناط ,:أ01]31صط لاا لاعلا 5ا كط701 0م536 ع5 360 طقطهكا لإلمط عط 05 لأأأمصده5 عط[ .دعاقم 
ع3 015وو5ع3001 عط اانا ععمقلاءع306 مأ أمعءا ع6 لالامطد كمم30ع510مم أاأت 0ع 3361 معلاننا 
3035 غأونا0؟ أعطممعط /إأهتا ع0 ,للاعا/ا مأ عام أعصاءم كلطا ووأمعععا . لإلعأعام مامه لعلامنأدوع0 
لإعطا عوباقعع0 ,عموععع0 اعد مأ رد5ع]3550613 (لوانثاع0) أأعطا لمق ءانالا 0 داعل1أمأ عط 
15 36 الاك عط معط نالا .داع /ثامااهم؟ 5ئئأأ لم3 طوالى 05 ممأوذاعء عط عأهمتمصععء مغ لع مدنلا 
0 3305م لطقا|13/ا عط 01م مناد 360 ماعط مغ دعابمئعلا لع15/ا30 ع املاع مهممطم"ا عط 6ه 
0 .كم3كااط) عط غأ105أ303 36لا 10 00 مغ 30ط أعطممءط /زاملا عط ,كصر|أادبالا عط ع]3ل0]اناواا 
دأط نثاواات غأمم لآل علا .علط لإ 3636160 نعلاء 35لا آنا لامك 06 ع٠طم‏ رممواعم الاآع6عجعم 
ع3 عنعط! .عاممعم لمق ا6ع3]8 لإاودعالعع5 مغ ,ع3 6ه عمرتعغ]!| كتلط ما معطااع ,ىععلنلاهااه] 
اناا عط 05 وطاطعقعام ابااعع3عم طلأمزمعء طعاطنلا تنا عط 06 دعواع/ا لم3 كصه3016] لإمخما 
لإةلثا أدعط عط مأ م0غأ2]زوطلاء لمكا 300 قان0لذأللا طعأأللا رممكقع؟ 300 أمعماباواة طوناماطا 
أطو1؟ 130قا5آ 05 عكلاقه عط لمعع0 م1 لعكنا 5قثلا طأعاطنكلا 0مللاد عط ! ١١5١.‏ :اطقلا) .عاطأوومم 
عكلاقه عط مغ ع]! ولط لع]0/اءع0 وطلنا مقط عط لم3 ,1031 ؟اناطل عط 5قللا ومتمصمأوعط عطغا صلم 
5 15|310 01 


30لا 01 3ط عط 0 غأكلام عط ماغخعطممطط /إزما عطغ لع ماما ععام/ا عمانا أل لل .احم 
الالانا ذا !1 الام5 ذا ,آام ظشاا1 14م هما 
(031]اناطل ع/ا53 51/010 00 ذأ عنزعط] ,ألم ع/ا53 مزع مم ذأ عزع( [) 


01 3035م عط غأ05أ303 5أولا0؟ 51/00 أمع000-5 ذلط 300 ,ننقا5آ 01 نمأمصمسقطء عط ,ألم 
لإا0لا عط 6ه عماع]|ا علطا صا كموأغأوقءئط عط 300 كلناع( عط لمق دع أزلاح عأعط لمق مكاحلا 
عط غأ05أ303 0م0120 3105م (لاقك عاتأدكمط عط مآ غأ31م >اممغ ععناعم عط ,مطاط ععلم .أعزممعم 
ع0 01 عكناقعع6 15 غ1 .أعطممطط /إا0طلا عط 01 كنم 31م طامه عط /إط 10ملثا عط 05 عمط أاكب لا-ممد 
ماقا؟] غأقطغ لع:3اعع0 داه0ط016 عانا مصعم أقط ,كصضماض3م لام عكمطغ لإط اناه 0م21اقه دعن امم 
,010 5اعنثاماام؟ عط أقطننا أقطا لع0بااعمم «لإأومم ةن عط 35 ,0م/لاد عط لإط 0عطع3ع1م 5قللا 
01 5اع/ثلا0|ا0؟ عباعتا عط لإاأمعل1 مغ لعأ علا .معرعوع):م عط آه لإءأامم عط مععط عناقط أكناما 
مأ 51/010 عط 0016 بأعطممءط2 /زأهلا عط ع3 ,مطالنا ,كد50 كاط 300 ألث ,15|320 06 أعطمم»م علطا 
5317 10 ألاط ,لطأأاقعننا اأعطا عأ13م10مم3 300 كلىا أاكنالا-ممم عط علاقادمء مغ غمص ,كلصقط أعطا 
عط عغ3التأنامط مغ معام أأنة ما 0لعوعطع لقط طعتطنلا لإواعمملاط 06 أألاء عط مرمع]؟ لح قاك]1 
أ35ا عط اتأدانا دكعغ]11ع0ملاط عط غأ65أ303 أل0؟ 0غ ع5د3عء» غ00 اأق0د 1" .320ا15 01 ع136 انا ؟تأناةء0 
.13 أ36 3وصطأ ألم 1310 5310 ".5اع/اءأاعط عباتا عط 01 5010 عط لامع غأناه مع/ط ل ذا معط 1ه 
أوألا015120 مغ عمال غأ35ا عط 10 031آآاناطل عط لعكنا ألثظ طأط لالاتكنالا 12320 3اوطععكا 10 
عط لعلااع5 35لا ع705آلام كأطا معطلالا . ل0مطع5ا13 لم3 طغأبمتا 01 ووممطللا لم3 غطوك معع ماع 
05 تاناعم عط اانا علاء 101 لعطأدع اد 35ثلا 010/لاد أماع000-5 


ونلا عط لع تأمع0 لمق ل0غع]03تمع؟ لإأناقعكء ذاأوطععا 05 أمعناء ع1 .لطقم] ودانااا غ5دا عطا 
05 لإضاعوم0ام عطا طا كطماقم1 غ11 .نوالإجطد 05 محطاقه عط لمق ذقاام 0 مصحقهء عط كمممةه 
اام 0 دموأوااعء عبان عط لعاعمعام ,لن0لذأنلا 300 00ك3قع؟ ,لإأعام أونام اط ,لالإجتدناتا 1 3اآ1 
1 350ع] 5دعا3127آ5 300 0310 ألماتاصا كدعا لتنا تأونامطاط ,داعم الادنا عط 06 لاوأ نع مصلاط ع[ 
أع/ .لت أآبا أطذم عط لإط ع/اأاج أمع)ا 1تأو0 |15 عط /إ10أدع0 300 أكلاءح 10 ماعطا 0ع05مم0 
أ 3ع غ]أاطه غ750 لالامه 5أ0م5ع0 أدعمع/اء5 ع5 1 .لع اد أنناه!؟ أقمأو0 5|300[ عا 


اله م0 .عويعنا كاطا صا ل0ع(أوزمع ذا لضقط 'عممنا عط كقط عزه معطننا لإمععمم وماللامطاك 
ع]113م0ممة3 علطا مه ومكاها لاط علط معط /خنات:0 مغ كام طماع 3 طوالظ أه نعلاما عط ركممأوقع02 
10 للامع؟ أدأوع0 لإعطا ]أ دعالمعمع عط 10 كدعمع/أو :م5 لمق لمعا .أوالة 05 عأناط أ تاج 
أوأ/ا0ام كأطا كقط ممأوااءع: نه لععى ععطنأه ملظا . ل0ع0 اعم مرامعع؟ مععط كهما. 


ع5 لانامطك ]أ طعاطلها )ع3 ,0لع01510090 ذا ع5قط ععنثلامم 5أا اتأصنا عنامتامم لانامطد أألاء وماغطواط 
]الاك دأطآ ]0 ١5١‏ ع5ئزع/ا مأ 100 3امكلاء مععط كقط جمأزط .0لعمم50. 


"0 لقنلا عط مأ ومتاطو؟ 05 ع05مالنام عط أقطا نقعاكء ]أ دعاقم "طوااى غه؟ لإامه عط لاناماك (اأما 
00 0مة لطنعطذا ددعامصناك أعاطلةا أعأطعداطا 300 اصن امك ,مم أأناعع5)عم علاممطاعء مغ وأ طجاام 
لإأوصاالانلا لاقم لإعط غقط 50 000طاع5315 300 طغأناتا مععتذاعط ع05م0كك مغ عاممعم ثثامااة أمد 
]1 .لداع لاامم ما ذا األاء 05 غ600 عط[ .كأصع ص لص قخصصم ذالا نثاوااه؟ لمق طذاام مأ عناءزاعم 
للواع 7 لاا0م 10 لداع 32 غنام الأألنا عط ركط لاع لطاقمط]1 ودأنانا آناه معطلالا .ل0عغ00ئصن عط لالاماك 
اام غ3ط] 5310 ذا ]ا رز13ا ا 05 ٠ع‏ ع5اع/ م1 .للأكاصقمط غ10 نملعع] عبعا عاط قداأه/اح ماحم 300 
5010 واعمع) 


3ط 50 5اع]1015© 300 5عاءالاطء ,د5ع0ا3000لإ5 531 معع)| مغ 5ازعط غ0 05 كضوعمم لاط معمم 
]أاعط طللاه كأط مغ و5أ0ل م366 000 أعطمعمرعء مغ لملعع؟ عط عناقط لأقمط مقمط لإرعناء 
ع0 050 300 ,لنقا5آ لإام0 .(ءه؟ :ط63036) حماوااع مأ مأكانامم»© مم ذا ععط] عكدناوعء 
اام - 000 عبتا عدمه مأطئامللا م0 اا 0ق عه مغ مرملعع] دع أن رمماوااع. 


"-ا100 360 0005 ع5ا53؟ عع الاممع؟ 5أواعط ]لامم عط معطننا كموعم "أوأوع0 لإعطغ ]1 عمظ 
300 عه عط مأ عناءأاعط 30 ,من قا5] ,طأأج؟ عبان عط 1ه 010 عط معام عمممه لمة ومتمماطدامللا 
000 عباقا لأمنه. 


ع3 طقاالة 05 صعص عط ! .كطاصمم 0م536 عط ع3 30ت طبالا 300 [ز3اأاما ,30واثاما ,بطوزجه 
300 كطاأضمطط 0م536 عط 05 /إاتاعم53 عط عقاولا طلقا ع5مط مه لإالازما ألما مغ لعننامااج 
عط غقطغ 73005ماع0 عمتتأكباز 100أ13اهاع؟: ]0 نثاقا عط عع0رانا عكناقععط ,5اع/اعأاع0 عط »36301 
000 لع انأ ممع لامعة أوأدع0 لإلماعمع عط معطاننا غأناط ,0ع آ5انام عط 3001255015 
3ط اغنام ع1 .مغ لعمع305 عط 300 أأقنلاعام لانامطاد بأمعمعع2ن3 لإم 0قضنامط ,ع36عم 
طقكناد كتلط ؟0 ١‏ عئإع/ا ما لعطر0دع0 مرعع0. 


عط مأ 205عم5 360 5لعع06 0000 5ع00 ,ااعننا كأع3 وطلنكا عط ذا (تكطأا ممع لعللأوع0) مأكطن الا 
لاأكاناالا عط دع/ا0| رعمأع نعط ,طقوااخم .نال انا ]تأنامط 300 0000 بأاعع01عم غ5مم عط 01 لإجلنا 
ع6اأكناز 0لعا1|ا3© ذا ا ,كلعع0 ذ5أط م10 ع5آ0111003م0ئم ,دعل/ازعوع0 عط أقطالنا كأعو مقط 3 معانلا 
أ ركع /ازاع065 00 غ3طاللا قط 01 ركلع»72 د5عه ]0 للاعا/ا مأ عملم رع/اأو 5أ عم0 ]أ ألاط :(301) 
أمعدع1م 1063 ع/اأو 0 موكطأ لعااقه 5أ). 


لل0]] لإقللاق أعذكامم عط دمعع»ا لأعاطلةا ,بكدع0001|1انا 35 ددعم ا أعدامم ل0ع]715ع05ك دلخاعا/ا ماجا5آ 
اأعط مغمأ مطتط كنامغط لمق ع313015م. 


كلمأ ,طقالم 05 لزقننا عط مآ وطألرمعم؟5 أمم بر 


0 هودع ع3 خوط لاق مهأ اعم مغأما مملأهم عأعط 0مق دعلا عدمعط] أ635. 
ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


5 لاأمه مقا .طقاام مغ ورماعط لإعط 1[ .صللاه كلط أ70 ع3 5نم10و5د5ع055م كلط 300 ع]1| كمذالا 
دأ 05 0(قعم؟5 أكلاط علط .؟لععصاط ع35عام مغ عط عكنا أ70 لالامطد مآ .أد5نتتا 3 35 ممحعطا 
10 35 ,عكناقه 5لا 0001م مغ طذاام 0 لإدلنا عط ماع]]! كدتط عل/اأو /إاألقع 300 551015ع055م 
20 ذا عنعطةا معنن باعممام لمق ع]1! دلط أمعغ]0م أكباص عط أناظ .3ا3طععكا مآ 010 ملاحدنلا 
05 عماتا عط غ3 010 غأعطممءط لاملا عط 35 ,طقالهة أ0 رمادكام عط مأ غه موأوااعء عط م عوم03 
3لإالثلاة-باللا مانلا 010 1353 35 300 ,دمأ ]تك مأ 010 الم 35 ,3لإأط/إ03نلا 01 لدع عاا. 


0 تق ,ةلالا كقعاع طلا ,لعع7؟ ذا زَزقَط لمم عم 06؟ طأأصمص عط لمق غأهل ع[ 
110 لاق غ3 معام نعم عط وق ,ادلانأ؟. 


30 ,1551011 طناك ,تاه معطأ 06 لتأأانام 300 لإتأأاعأ5 بع376اع/اع5اعم ,بأطاة نادوة؟ عأوعانامما 10 
501 0عط1ءدع1م وععط كقط عو أاماءذأل طاونام0ط 3 ,طقاام 05 عنعألمع5 عط ما مماغأوءألع0 
5 ع | ممباك" 360 "10لاو طأةامانا 300 [(ز13ا" لإلبنأد ع35عاط] .ثانا 300 رَزَقط نطتماءه]زعم 
تأعناد /إ0ا3 01 ,أكناط! لأأطقاطع لعممطومرععط عط لإمط لعلاذأاطنام ,"طقذمطنا 300 [(زولا ه10 
5 0 اذا اطلام 3أط5 عط لإط 0عاؤ5أاطنام 0ز3]10ءعاطلام. 


300 ل0قام عط 1 .كانه طم ]0 5لمكا اأج لعأمع0 ذأ لإل0ط ع1 ./لطأاولاها ا3غأم1 0 >اعع/ ج 5ا زز3لا 
عط م1 ع5 مغ مقمط دعاطومء غ1 .600م/اع0 ]0 غطوذا عط ما كاكقط مغ لع0صبط عق نوعط عط 
31 كع أطعاع6 عاأوتاموعء عط 320 طعاء ,لنامام عط! .دؤذاط اقننأأءأام5 06 كأطواعط كنامأ0ا0 
لك أع]0 لإمق مأ ,معد الفااع ]0 ,عع لاقع أمواكصا عبمنا ءأعط عدذاةعء لمق نلامطكا مغ 30 
/إ31 0معم5 مغ ععقع1م لاناملكا لإعراا 


05 اعناع| عط مغ عغأاونامطط وواعط نمق عاممعم مم00 عط اننا 355063100 31/010 مغ ناملا 
ع5لا لإ30 05 ع3 /3أاة360ص7 06 الامام»ه ,طغاطاط ,عماقة ,طأادهعنةا 01 حممتاعمتاوأل هلل .>اععم علطا 
© أنام 0101017010 50أم أ 3 5 غ1 .010 ا عط أه ععالارعد عط ماعم3 لخم .كمأوعط رززقط عط معطنكا 
طلقا عا بإج0ل-م0غ-/إ03 مأ 00 مغ 5اأج؟ 0كمطلانا .ع13616ام مامأ مهم 0 لممطئعط عمط عط 0 جعل1 
موأوزاعء عطأه مم ذا عنعط 1 .ععلاع1اع0 عبتا 3 غ00 ذا ,ززقط عطغا ومننال لععمعمعماء كقط عا 
/ااأتأنائط طانه مغ أمغاضمء لق أطناام/ا علاأامع]]ع عأأمكما مغ نما ناكما مة طعناد كقط طعاطانكا 
لعااع36ا| مععط عناقط لاناملثا |15 .10ملنا عط 05 مصعم عط لإط لع أناوع3 لإاأودهع 50 ,ع10م 3200 
لإأنال 0611031019 30 35 0عطنعدع1م ضطععط غ00 5قط رزَزَقط ]أ ع]1| 01 ع00 مع زعم ا م3 35. 


35031ع1انا 5أ 310ا15 05 كأاع005مم0 عط لاط كاةمطاصة ]0 عأطاوباقاد عط 0 لرواءعتاك ع[ 
.25 تاقصالاط عط 501 5600 ع10/ا0ام مغ امأوعلن عط لإمط 0ع]دعته مععط عناقط كاقخطامم 
9 0 وطلاألاتة5 ع0أعنعط 1 .كام ءل 06 كأقء اقصطاتصة 01 طقصمط عصتطعأ لمعنه مز "ع]]|" ؤز عرعط 1 
05 (طعمع0 ع]1| 01 عممعأواألاء برعلا ع7 1 .ع النأقط ]0 نثاقا عط ذأ دأط 1 .عاطأ55مم غأمم 5ز "ع][|" 
لإأاع05مكآنام صععط كقط 3م60 07 د5ع5]30 إع/ثاها عط مأ ع]نا .ع]1| 01 ونال الاكممه )عمم)م علطا 
لطلقعء عتعطولتط علطا مأ دعاععم5 عط 0 (قل/الازناد عطا علاع5 مغ 0م5301 ع5 م1 لعأدء 0 
طعقع؟ مغ ربطاط مغ أوع30قع0 ذأ طعلطنها أاع5 ولط ع536116 مغ لعأدعكىك مععط كقط مهما ,/19 ةا لماك 
05 5300111 55عاع005آلام ]3ط عباتا ذأ غ1 .دذ5أاط أقننأام5 01 لإاتمألاأل 01 كمماحعء ععطولط عط 
معانلا لإتألاناوط كط© 3ااخم 05 عغ35ل/كا 3 ذأ 3|5 مام 


105 101 معل/اع .عالأ03 05 ألطاناق عط 6ه كلناةا عط مغ مملامع/ا3 امم مأ غألاه 0ع لاق 15 )| 
3 ماعط ع وبا قاد مغ ذأ ماععصم اأعطة نلامطد مغ /زقللا نأدع اناد عط ,لع5361 د5أةملطامة لامط ملالا 
5 031اأم3 مق ]أ ,50 .طأجع0 /لإط 0عغ32 ص امرلاء عط ااألقا لإاعطغ بإ03 00 عدباقععط ,عماتنا عيعممعم علطا 
أ واتاعا مقط نعطعات ,ع]| مقخصبط 05 ع306معأكباد 501 غ عونا 10 عاعط 15 ]أ , /[/لالامة 01 0] 
عط 10 كاقمطامة ]0 ع غأاوناةا5 0ع/ثامااة كقط ,عمأع0عط ,مأوعكى اباأأععم ع1 .عغأ5قنلا 00 
ع مقلاناط 01 ع60 نم قمع أدلاد. 


0اةا|5] .0005 ع030-مة ذلط ع35عام مغ طقممط 0ع530111 لاقلا ,ع6 19501307 05 كلإ3ل ع1 1 
015 ع5361156 لع0نعاما عط 06 غأنأم5 عط علاثاج معع»ا مغ ,30عأكم]1 .ع6 36م 5اأطا 0عمم5]0 
مععط كقط كاقمأاصة 01 ع156ع53 ,010ما 5لط مغ عمعمعالع06 ذلط للامطد 0غ ,لالط قئط1] لإط 1500311 
9 كم .5اةمطاصة ]0 وطلاانكا ددعاع05م"نام كأأطأطمام 0نقا5] رلصقط ععطأه عط من .معطأ هدعم 
مع لاه غ00 ذا ولاغأصنالا .مأأناوكمط 3 دعلاء |الكا أمصضصقهء عط مقطأ ما ذأ أزهط 3 35 
20 ,لعط طأأدع0 ذلط حه وأاثظ ملقم] .ع]1! ب35319أ0:0 مأ[ غ011م؟5 3 35 3150 أآناط رززقط عط وصاانال 
.عع ماعط أع5 مغ عواع 01 ,ل0ع]2ع1أدع000 لقط عط كلئأط عط أه عق عاها مغ مععلائطء كاط 
110 ع 1 .100 أ3اعم35اء مأ كضمعوأم 5020 160الكا 13313153010 لطقم] 0 عام هؤاأل ج ععم0 
00 3أملاء مق 35 0ع1الكا لقط عط لامعوام لإنعلاء 101 لإأأقطء مأ 3ط أل عمه ع/اأو مغ مطالط 3510. 


اتمطاصة تنقعاعطنا عط معطللا صبه 009 3 عاقم مغ لعأ م353ط لنقلط]1 01 كدضماصقم طم عط[ 
ل0عأمع/اع ام قط[ عط ! .لطقمط] عط طغاننا داهعم وموأناحط عععلنا بإعط عاتطنها صعط ندعم عممهة 
مةوط لطمة معطا 


اعع] لالامطد 1" :5310 ع2 .000 عط مغ عع065م3 ع/ا03 300 أاعكصطلط أع7015 عذزمه أهء 0 
ل[3/ا3 غ1 اانا 1 300 16000 لإ غ3 0015| طذواام 05 عالأدع0 3 أ 0علطرقط5ة. " 


عط ,عع عط ,0ع01717370»© 35 ]36 م1 لإلقع؟ عط0 أكبامم ععلاعأاعط عبتت ج لإأنال 01 اله عط غم 
ع6 2505 لالامطد ,50 غ70 ذأ لإااقلناع3 طعلطننا ,كدعصضع20ع] لإقمأوقما لمق عاطوءنهة مما 
300 نعل انام 05 /أاأناو 00م ]أ وطاعط مةلاناط 3 صعلك |الكا أكنامط عم0 .غ600 عاق 0غ لع/ثامااج 
270131 3 ذا دد5ع7اع20ع] ]0 وروااعع؟ لعلاععممعؤوام عط6ط! .طأدعل مغ لعممعلمم /إاأناألاةا 
0أ مأ 3 عم0ئم لإط 0ع/امماعء عط صق طأعاطنكا ددع كادعنلا. 


مأ ولألامط ]0 نامك عط1 ./1اأ3ا100! غ70 ذأ غآ رعممعرعناعء مز لاعط ذا طوطهكا لإامط عط 11 
01 تل0أمعاطا /لإ3ة أآلاوط ألا (5دع5[ا0ل90 6©) طوالمظ مآ 0عغ0162ع0 دوطاطا ومأغأومعمع7 
ع1 ./1أ10013 غ701 ذا ,داعم مأط0:5/ةا- امل عط 0 عاعلاكم عط ذأ غ] ]أ معناء معط وصتممأطئامللا 
101 ,طةااخ 05 كلمع 1 لذأ ئا5أ0ل ملق عط ,|أةم 15 300 لطتطةاط1 لاط غعاأباط كق/لا عع لل ألء /إامط 
أ لعكنا 300 غ1 0ع1135م10مم3 3035م ع1 .010ا عباتا عط أه ععصقغطمسعمطعء ع/اأوبااملاء عا 
3110م ,أاثم 1031 300 أعطممطط /زاملا عط ,طقاله 0 كلصعر] عله منخط عط 1 .عاممطع] أعط دج 
0ع/ه510ع0 لاع 1 .ع705الام ا3مأو021 5ئا مغ غأ لعمغأدع١‏ 300 ؤ5امل عط 05 عكبامط 0ع5360 علا 
مأ مأأطقاط1 لإم لعكنا مم5 >اعقاط عاطومعمع/ لإااهعء عط لعطاأوغعء؟ أباط 0005 م5815 عط 
عوأللاعكانا .طأقواام لإ 001/0 أمع5 35لثثلا 500 5أطا عدلاقعع6 ,عكدلامط لإأمط عط 05 رمعب اأددمه6 
300 لأاأطةطط] طنأأللا 35501310 5ئأ]أ 01 غأالامع36 0 ,1311/3 300 5353 مغ 310م أمعمده: علا 
لعلاعوع]م لاععط0 كقط ,||1503. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط 3لا 303: 


"7365 ررق طأأللا طأقامانا لاص أط طم لإ 5ئغأأأمعم ععناعو انالا 


عط ,طق مانا ومأمءم اعم غ31 أدطا 


انا 0أطأط 600 لاط غناط , قط 05 ع0 عط غ3 5أ303 ده غأ كأنام 300 للقنطا 01 كأكقه مطأءرواام 
7501 005 3150 300 ,طأة لمانا ,ع3 ززقط 501 35أ303 لإعل ]نا[ ما علاقط أمص 5ع00 عط رززقط طكأأللا 
بلأمأاقء لدرمعع5 عط! .ل0ملمعم وطامعللعاما عط ومأءنال عممتا عط ااة مقغطا ما ع6 مغ عناهط 
أعطممءظ /إامط عط 05 عمرت ع][ا عط ما ولط لع5م0مم0 وطلكا ,طمللهه غ5:؟ عط لإمط 0ع36صمأاصمم 
عط لمع أقممة لاطا 3ات دلإلإقط 300 ,2153 انا قغأنامط 300 ]أ عنام تأممعؤا1ل مغ 15ع00 ل0علاددا 
ناما عط 01 0 قلاط ممع ذال 10 معل020 ذلط نثا0ااه؟ غ70 010 كأذأناز ؛اعغ3| عط , ءع/اع لاوطا .32310 
عط لاه ل0عبال أ ممعؤأ0 ضععط5 لخط أقمنة اتالإقطكا 3ا3 دلإلاقط 300 53أ2 آنا تلاط عط لام زَزْقَط أنا 
؟ :3ؤ5ألاا) كأداع 2010 3 طلم عماناأل عط أه ممتأامع/اق أصضم مأ عاممعم غأم03مو0. 


عط 81د لق ع025 .كطغاصمطم للثامما أااعننا عط ع3 ززقطالطما 300 30والطما ,ا ةنلالتاخطك 
0 كعم اعمط كوط ززقط 05 ع7 3ماءم اعم ١‏ تمأعواام عط غباط كط أصمص عكعط مأ ع30مماثءواام 
مأ لأأانام 05 م585 عط دنعامع للأءواأم عط د5لزجل عدعط] وداناما . ززقطاتطما 0 طغاخصمص عط ما 
لإ عكدناقعع06 ,لامأؤوأل/ا10م أدع6 عط ذأ 1301/3 .ذالم طاأننا 0لعطغه365 لإاأعتامع ذأ عط طعلطنها 
اننا اننا كأعع ضضم طعلطلها أقط أأج لمامع؟ وصاواةغكط3 لمق طدالمة مغ ؟اعد5عرمه وصاموادوع: 
اةلالاع5) 3535 0غ كنأقأاعم لأعاطلكا وطاطا لمعلا .اأهكأم دعمزرمععط ذالم 0غ م0أ0/اء0 ,15اع3ما 
مع ع3 عط ممق عه طتأأنللا وصاااع 1 3با؟) 00,1031 3ع 1م01 13530 ,رعد5الامءاع ]اا 


"35 50 لإع165نا0[ عط 101 5نا0أوالا0ام أمع ع1 ناد /ا311© 300 0قام مغ كمصقعمط "رمأؤوأ/امم 131 
أنامط ألا »|13 10 ©0(30أأءواأم :10 00 م1 لعؤنا عامم0عم عطامك .5اع]0 ذه معل]ناط ج عط 00110 
لإا أقطا عمعمعاع:م عط قله ,كطوأوألا0 م أمع ك1 ناك 


وضكاة11 .5زعااع/اق 8 نلاوااعع عأعطا مه صعل)اباط 3 وطأصامعع! ‏ كناطا ,ماعط كطوالمظ مأ أدنمنا 
0 لإأعام طكأنلا ع]1| 01 لإعصانامز عط 50 لمأوالامام وطاكاقمط ضوعم 50ا3 لزقمط امأوالام ام 
01 أألاءع 3031058 010301050 - 1301/3 ا لاللأوالامام أد5عط عط لإأعاباك .ك5دعضونامع طاو 
عزأدع0 151530150ع0انا 05 قعمم عط 15 .5/ثلاقا عمألاال 05 ددعمع3/ا3 أأنا؟ طأأأنلا 3019لا0ع531 
عط للامكا لالامطك لإعطةا معط ,ع دععط عط صا لصة عنعط ,صممأوالامام مأ عكوهعهما 
ماعط ناه 300 5م 0321نامط 


011 300 1306 لإا 0635 06 ع6 قناع كناد 2 ,لإلأضنامط كم3قع 321]. 


عاع اننا ,212031113 35 (اللامطكا ع36ام عط ذأ أمعصاناصمم 06 دونك لامط عط صوعقط اأمج-طدنالا 
كه عط 05 ومامعلاء عطغ مه غهأ هكم للمءع؟ وصاغنطعء عاأطنلا غطوام 3 عم6؟ غأاقط كمماأءواام عط 
ز[0]113اما. 


عط مأ أقلامء 56800 د5طنأأءواأم عط باع20ع0 0ق ع30 ,انامام»ه 05 /36|أممأودال عط مع]أمدعنا 
لطا دعط1 تم3صمهتكا عط 300 لأولا3ن0) ع1 .38356 0 مأقام عط مه ,طوالة 01 د5علاء 
7501 010 300 لصاطعط /إ3أد 0غ لعكنا لإعط رعمأعنع] رعاممعم ععطهأه مغ وأزعمناد د5ع/ااعد ماعلا 
0ن انام عط مامز 


ع5 آنا0ط3 50358 م1 لعكنا 8365 غ130مطوا عط! .0هما علطا طاأنلا ومتاععم 3 ذا ززونا 
عط كقعئنع اننا ,ععاناه50 أقعأولاطام 3 لإأعععم ذأ عطق1 عط! .كاعطغة] تغط 05 كاأمعمع ءاطع 
طقااخم لإامه 0101 300 أعطمعمع؛ مغ لع!35 ع3 كماثرواتم عط ١‏ .طقال 5أا ععاناه5 احهع١.‏ 


عط صا عنقط5 مم علاقط اأقطد لإعط ,ععماع نعط ,أمعممالاب؟ اأدعأد5لاام لامه عاعء5 مصعم غأوه1)0لا 
5ع/ااع د ماعط اعع؟ لإعط أقطا عأوء ألما عغ]زا أمعدوع/م عط غه] /زأمه /زقام وطننا عكمط 1 .ع أدعرعا 
أةالق 05 ماعط عط لعع0 غأمم 00 0ق (لإقام غأم7 مل لإعط طعلطنها نه ع][! عطغأه عط ماع لمع5 
لعا م013 مغ مانا عام/اما لمق طذنالخم /13 مان ,لأمتأقامعء أعصصا طأانلا رئازعاعع5 عنامنا عط 1 


0 55ع60لا5 عل/اءأاأع3 مآ نوما دع10لا0 5|310[ .؛ع1دعنعط عط مآ 0000 300 ,10نمللا كاطا مأ 0000 
ةنا عط لإ كلم أاكنالاا عط م10 أاوباق دع/اا عط طأغأهط )م ,ئعل/إقام كاأط !ا .5ل21ملنا عط نأمط 
0 لناذأاة ع3 داعع نتاعط عؤ5أنامه م1001 عط أم300 مغ ممما كغأمقلثا 10قا5آ أهطا د5غأقء01ا 
لكاو لاع350. 


5م2601 اأعط] أمعع362 مغ طأقالم مهنا ااقع أكناامط 5كلعع0 0000 ]0 5اع00 ١»‏ . 


ع0 غ3 آأنادع؟ عط ,|3لالألا ألما مق لإط م00 ع3 ك5لعع0 30 عط 01 0000 عط 35 5000 كم 
0 أممكاعع؟ ماع ]الاك ذأ قالخ .لطاط عم/عط دع رام». 


05 كلإقل عط لعأااقع-ع536116 ع3 5ل/إ3ل ععزطا عط مغ ذأ معط عممعرعأع2 ]أ ]أمعم؟5 عا[ 
بطقالم 05 ععومةطساعمع؟ اوبأعماعم ماعط مغ ذا ,عاعع5 عباتا 3 01 م5681 اأتمطامه عط ١‏ .ءادها 
القاد اأة أقطا مأجغااع» 101 ورا أللامطا ,كللاقا 5أخنا 01 كدعمع311/3 أأنا؟ طلقا ؟أاعكم]اط 30159لا0ع531 
مانا عنمأعط لعمع غ03 ء6. 


كأطقع كام عط مغ ذأ عممعرعأع) عط زوعواع/ا عكعطا مأ مأ لعلزعأع؟: ذا مهواعم 31انه0 3م ملا 
50أعط لع(ع3ط5 3 ذأ ع1 .لامعمع طنثلاه كلط ذأ 15|30 300 طاتأنانا أه لإلصعمع عط[ .اتمعمعو دما 
5 ,1716101 ,300 بأضقعم لإأاهعء ذا أخطلةا 300 5310 ذا أطلنا معع/قطاعط انلاهل>اجعءط عا 
للع كلاد عرأ/األ عط من كاجعغط مغ دع 300 باع010 أ3الناأتم عط 07 ننه تعبا تادع0 طق أعأطاءعكاما 
ب3105ام 535650 أناط ,31011 1أعم0-0م أأعط مه لإاع مغ أعطممءط /زاملا عط لعناد355 معد تأعناك 
لتأعأم أم300 مغ لعكنالع؟ لإعط 1[ .اع3 لق عماتعغ؟!! كتلط مأطغامط أعأطعكتص عاقمط مغ ,غأعمع5 ما 
ع36ام-وصتأدعء تأعط ذأ الع .نوت 35 معط لعا م0ق/اءاع_]اع5 لم3 ع10ام عوباوةعء6. 


٠(‏ عواع/ا 101 /9 3 اعم امه عع5) 
(ع٠‏ عواع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 


131 533 113]015 201017 3أطك عط اأت 300 ,ثاناانا أنا-ةلإطظ 05 اناق ع ,03231 ,أطداقط 1 
5 ع5اء/ وأطا 


أعطممءط /زأولا عط 06 لعط ع5 ما أمعاد عط معطننا ,رطلاق! أطج ومط©طا ألم ع5أج:م مغ 0عانعناء) 
63 زلط 05 أطوله عط ومانا0. 


05 لأعضةئط عط 0 أعاطه عط ,صم ولإآأباك ناطث ,6أا13 ناطث 05 طغأدع0 عط ,ع3 /إاع 11013 
3 ,5ا100 عط ]0 /9إ0531/ كبامادجع2 2 .113/3 01 /تأأاقمأعماءم عط مغ 0معل0ععععناد ,لا ولإلإجمانا 
اأعط 0ق طولا تن عط ]0 لإأطصاع355 مق ل0عمعئ/اضمه عط ,متطدولا 0 عملا عط أه عه أوحممم 
.31ل ناطخث 300 ا 3لإأناك ناطم 05 03]100وتأكمأ عط مه ععمععع]مم 3 لاعط كلقعط اقطت الحم .دع ذااج 
عكنام كأعطممعظ2 /زأولا عط مغ 0و لالامطد عطن لإزعلاء لنلمع؟ طتما ع00 أقط] لع/المدء؟ 35/لا غ1 
31 300 ,غاأناو عط عل0/األ مغ ععل060 ما ,لإلأماهز عاط أالكا 0مقة غطوته عط أه ددععم 30ل عطا ما 
31 56000 لإعاا ,ع0 32 زمموا أعط 07 /أألأمبند عط م[ .لمطتطكقلا أموظ عط أه عمموعومع/ا عط 
0 ,كلإ03 غأدع! !3ع كلط لامع] ,وطالنا ,ع/اأاج 5قلكا (ألظ) 0مقط ذذألا 300 ,وطااقعط ,وواعع؟ ذأ طداام 
عط ,أطوام 030 عط م1 .5أا5م» أأق غ3 أعطممطط /لامط عط عن/اقد مغ /اأعكصطاط 0ع ممه 
موالثظ ,بعاأطلتامقعء1! غعطممه لإاماط عط 05 عكلنامط عطآا 0ع0ناه !]لاد 3015 أمددم» 
لإأ10لا ع١‏ .1130103 10 90 300 عممه غ3 تاكاة/ا علاجع| 10 أعطممءط /زامط عط 0ع00ةمطامامه 
0101 مأ رلعط كتلط ننه طاللاول ع1! مغ مطاط 3510 300 ضقام عمالاأل عط 0 ألم 0ع]3 مامأ أعطمم)م 
5 وطلنا ؟أعكصطاط أعطممءط لزألا عط ك5قلكا غ١‏ أقطا وصكامتطا مغأما كدعأ مسعمع عط ١30‏ مغ 
3510 آلثم .(0ع016انا) 13|13/ا مام6؟ /إقللا3 00 10 ع(اتا لأونامدع لطاط ودألاأ0ن كناطا ,ومأمععا5 
0 رع؟! كأعطم20 باولا عط ع/ا53 لانامللا 0ع5 كلط مأ نامل ومالاا كتلط ]أ أعطممعط برامك عط 
مأ لعنعللاكمة عط طعا انلا 


دلط طتأاننا العكصطاط ومائعنام»ه ,لعصط كأعطممءط /لأملا عط مه مللامل /إذا آأم 50 .ع/0أ3مط اق عط 
عاعننا كدعالماعموع /أد أ طغا-1000!ط عط 35 ,طأهع0 ملتونمعه 05 ععزامككء وصلالالا جح ع30تم ألم .أعكامخام 
ع ونال ع0ال لام غ3 لع٠ط‏ كلط مأ غأعطممءط لزهلا عطغ االكا ما عكبامط عط 0نانام3 ودكاءناا 
لأا 


عكناقععط 016 مغ لعع:30 /إأوص اانا اال 
(1) لللاه كلط قط عا3بااق/ا 701 5قلكا أعطمملطط لإامل عط 01 ع]ز| عط مملصلمه كلط كار 


عاناكقعام ع5 5أ2غ00 مغ عع/اعزاعط عبان 3 0 لإأنال ع كلكا غأ أقطا مأجغااع لإأعغأبامدكط3 5قلنا عا 
ماع23 عط مغ كقط ع]]! دعه ]] معلاء رع وومعددعمم ذؤألا 0مق طقااه ]0, 


5 73160 عط عاأطانها ,بمععا5 مغ ع30أنامع لطلط ع/اقو طعلطنكا مطامط أه عموعم عط 0 هط عا 
مغ وملط5 3]ة] عمعننا 


الألنا كط قاام مغ ئزع0راع؟ ناك 00[ | اأنقا 01 عام مرقنتاء 6 3الاوصاد 3 - لطاط ]|| تادر 


دألطا مأ 00لا ولط ]0 عكنا عط !1 .أت عط 05 لامعل 06 عنم أعصصا عط ,مهما كصهعمم لطالك 
عم مأ علاعأاعط 300 للامككا عالقا عكمط عع3 "عناءأاعط وطللا ناملا" قط أناه كأطأمم مومع 
ع]3 لإعطا 50 ,قلطأ 01 طأمع0 عط 05 أومعنناء مق عم500 عط 05 عئزق/ثاتانا ع3 ألاط ممأوذاع» 
معط :وحمت ألاضمه لأوبام مط 300 أعزاعط غعمعع اعم طأنلا اأماطباد صق ععلمع!ناد م1 لع ]ألاما 
لااعاء تاعم0 داق 5أ 0داللا رمقلا ةلد 01 دمعغ]5أ100 عا نثاهااه؟ أمطل اأأنقا لإاعط عمماق. 


ع5اع/ كأطا 0ع 31املاء وكا 30قط 6أ5830 3١‏ أآذم طأط 3121730لانالا 10تمن] ,أطدقللة لإط 0ع016مع, كم 
ما علاعأاعط مغ لعمأمزمعء ع3 ددا لاكنالا! ال غ3طا كضقعم 315 غ١‏ غأ2طغا 3000 300 عل/امط3 35 
لالم عط طكأانلا لعلمع طعلطنها ,غأ3ا 53د عط ع3 عه6م3ل0أنو عماأناأل 5أأ /ثاهااه؟ 0م30 غأتتمخما 
أعاممامط. 


أعطممءط /إأملا عط ع3 ,اام 01 غأ3مطاةمما عط ووأنكاهااه؟ غأ0ى لإخا, 


300 أمعاعم امعط 01 5م1326 300 كمطاطلةا عط لإ لع/اأعمعع0 لإازدكدء 35لثا 031الانا ملاأاكنالا عط 
5 ,أأماطباك مغ أقاام 05 1730لامك عط 10 ماع36 ووالاقم غأمص لإ 300 ,ئاع30ع! اوالاع5 
ركأععك-طلاد ركأعع5 ]0 اعللا عط مأ أطاوناقه عاعللا كما أادنا/! أ0130طو|أ عط ,عداع/ا كأطا مآ مع/ازن0 
10 5أ 155101 طناك مامأ أعتامعء مغ /إقللا أد5ع531 ع5 1 .ألا ونامط] 05 50015 36 (لاواطع؟5 لإطقما لاق 
أ/ا83 آنا أطخ دتط 0 كطاقم] لإامط عط لمق أعطممءط امل عع /نزه1ا0). 


الأللا كأدع)عاما عغأة/اأام أعطا عل/اق5 مغ كلا أاكباكا وصأطامعع! ]0 نلامطد 3 ع230 عطلكا عكمط[: 
لقلا لإطق طا طوالى 05 عدباقه عط غأمع]]3 غأم0 اأقطد ممتاعع7ع0 أأعط عباط ,عل 1اكاعء3قط /إامأهامعه 
القطد /إ13أ35 00 وطلنا 105 .طذاام مأ ع/اءأاعط وطاللا ع05ط] ما ععمعامع/اممعطأ لام عكلاقء 0لا 
515 عط ع0 


"5اع/اع1أاع0150 عط طأكتصلام مغ الأننا كطقاام 0 دمتآناععغاء عط كموعم "نقالة 05 وصامامه عط[ 
لماعم ,ع0 رمع أواألاء اأج 5ع355م7زمعمءع ععنعع0 55أق|لىم .عأناامكط3 ع3 تاعاطلةا كلقاقا دالا اوناماطاا 
اقهعأومامع»ه ١8م‏ عط! .لا0قمع0مصضعطم 300 00أ3ننلأأد لإزعلاء مأ د5ع]3)عم0 غ1 .لماععونا 01 
01 5نثلاق| عط لالطألا لع أق6أطم ع3 ,لأعأولاد لام 05 ع(امع أنه اأماعن/اه عط 0مق ,عه6م13و0 
0 طقااخ لمامغ؟ عغأتممممعء 5اع36م أأة - 0لعلمع5 لإل3نع:!|3 ذأ أانادع؟؛ عط رعمأعععط] ,لأتاهع» 
ما لع7لواصلام عط ااقطد ع0!كا36 وطلنا عد5مط] 0م3 5اعلاءأاع0ؤأل عط1 .طوالمط مغ طاأنااع 
350 اطقلا اج عه ع" لمق *" دعدرع/١‏ .ااألنا كطخقالى ]0 ممأأبءع<ء عاطهأ/اعمأ عط 05 عمعمعباومع05مه6 
م 5اعأع؟ اوقلا اج 06 ١‏ ع5اع/ /إ[ق| ماك .ع35]لام 5320 ع5 وناكنا ,لأأاجع؛ ©5320 عط غ521 
عط أعدمنا 0غ وملا قط اداعألعكامط أمعأوأواعم) اأألاع عدومطلنلا دللاع( عط 05 عمعمقوم0ة عط 
|13 5/خاق| ع أ/األ عط عدباقععط ,ماعط لعلإمغأدع0 (1130103! 01 عاممعم عط 0 ع]! اباآاعمجعم 
اأعطا 


|زة] أنامط اننا ع5 الا». 


نال عط رطأقالة 07 0ملنا عط كضقع7 ]أ عداع/ا ولط م[ .ع0136 06 لإأانامط كطقعمط أقمط-ألح 
/إا0لا عط مغ لعادع/اء) مععط كقط غأ ,ع3 (ووأصقعم 5ئئأأ :0) وومأل ملا كأ عوصضقطء مطلها ع5م7 1 
لعلأكاصنام لإأعمع/اع5 ع6 اأقطاد (مطاط لإ لمعم أ 3امعاء لإأبال 0مة) أعامممط. 


(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق اة/31 /إ تمع طاطمطلم» 0م) 


1505 غ3 أوع[ 0 لعكنا بطأادعنها اأعط لع] لما انام 530 ,لإانادنا ونام اط ,عانقا دنتاع[ لطعم ع[ 
لإعط عم لاك .]أ ما وص أاتاع5 05 نمأمعاما عط طأأنلا جمألةلا مغاما لعغأ3وتم قط مطننا درعلاء ذاعم 
2 10 لععنبالع؟ ماعلا لإعطغ ,كا 1/13 مآ 0ع5دع055م لإعطا ولاطالمزع/ء لوتاطعط عناهعا مغ 30ج 
5أ قلط 3 05 طأغأامللا عباتا عط ,عواعنا 5أطا مغ و5ألمعءم .لطاع/ام0م علرعلاء 05 م526 
05 عط أأقط5 1005ودع055م 131مع]13! .لأأادعنكا دلط 0 أمع0معمعلطا ,لأعام كتلط لإط معصمتمطءعغء0 
عماعمناك طواع؟ اأأننا (3010/3]) بطعاط .مرماتعع] إناوع] 05 /إ3ل علطا نه عكنا 00ا. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


05 >أع3| 300 5دع3105للال[ة/ثا مأ ع0 طاعقع طعأأنلا 355061360 لإاع105© ,أم 19003 35لا لمأكام دالا 
مأ أمع؟ عاعللا كأعرام0ام ,ع مأعنع7 1 .0707 لذأنلا عمألاأل ]0 مم أجاع/اءء عط عممع]عط ,عولعاللامطا 
لأأللا 5عع301 غ1 .000كللا 300 غطون ,األاع 300 0000 مععنخذاعط لادألاوط ادال مغ عاممعم عامومءع 
9 لإتأأانا وطأءط مغ غ701 35لا 00 [ككاطط ع0ألاأل عط 01 ع05مالام عط 50 . كلاطلالا 07 و1 ع5ازع/ا 
50 10أم3 أأعط] مماع/اء0 مأ أغناط ر5ع01001ع0]! كنامأوذاع؟ أعط مآ لعمع017 مطلنا عاممعم علطا 
5 2)ألاء 30 أألاع ول تأصتأمصمصام لاط اهم غطوقك عط ودأوممداء. 


"اقعان ع3 ,]أ ولام ععممه لعنع015 مع/اأ عاعللا دع انام ك5 عط مطامطلا ما عكمط لزامه عصظ 
5م 


عم 300 كلثاعز عط مغ واعأعء ,"إعلعاممق عمه 05 لع نأقط طأونامءطا ,معط مغ عصممه 0ها 
5ع الام ع5 اأعط لعأم نا ءام لإأعكنا؟0:م عطلخا 535 الات 


عط أع اماع را أداما وعطالكا كط ]أادنالا عط مغ 5اع]ع: 3150 غ1 


انا عط 01 وعوازعلا. 


030 طقطكا 05 3ط عط 05 عماتا عط غأج لعادعناء) مععط عناقط 10 لع1ممع؟ ذأ عو5اعلا دوأط[ 
356 له أمععا كص( أادنالا ددع1أدع؟ عط معرانلا: 


"ماعط كطقاام كعم معط /الام" 


5 بع5اهط كاأط له م3510 ,للاللالطم طلط طلخم ,310لا طوكظث كناملطاة؟ عط صعطا مزممع8 
عط مه عنعنلا كمأ ادنلا ع1 .أقطتامء ضقطلا-مغ-صقم ق 106 عومعااقكء كاط ومتأدعمع.؛ لإالنامام 
30طلا 01 3ط عط مأ عمه0 0قط لإعطغ 35 أعطمم2م ذألا لمق طقالخة ما طأتج؟ وملدما 0 عامائط 
أطوامط طوالم ]0 'عوصعددعم عط أدع!| ,0جعط اط وطالاط ك5قلثا عط وضممماةق ,عمه بمعبط 
عط م0323 م1 طنووع5 ,عط وصضمممةق ,عمرمك .عومعااقطء عط أمعمع36 مغ مطلط لمقخصصمه 
لاعط عئنق لإعطا اأوبامط آ .كلصعر] أعط ع30النامع015 مغ غع00 مأ األاعل-ع:03 عط 01 ك5أه3 ومءة0 
عط أطاوا؟ مغ 00 مغ لعكنكع؟ لإعطا ركاع/ثا0|ام؟ أصضقمصو1 أعط لإم 3030ا1]5 0 د5عمئعط غأ23ع0 35 
عط لمملا عملم لعزاعم لإعطا عكدباوععص7 ,أعطممءط ألمت عط لإط 0م351 معطم ععومعااهلاء 
10 لقنلا أعطممءط /إامل عط أخمهطا ععغكم .ماعط كطواام مه صقط دع30أ لم ؛أعط 01 عمل/ال30 
لإاعلاط .لا0لأدوعنان كاطا لعا35 /إالع]23عمع2 علا للإمزعمع عط غأععمم مغ من لانامنكا مطاننا لامكا 
لإأ10ا عط لإ لعطنهعدع0 لإأنأم3 35 "رات اهام معطم" ,أاذم أ35| غ2 .360/لااه؟ عمق آلثم /إامه ع(انا 
عمال مص ما ,الى .")ع ذاع0ؤأل ا8غأ10 عط" ,لباللالطم لاط أتلطظ أكمأ303 غأطو؟ مغ أمعل/نا ,أعمممعم 
300 طقالى ما ألم 01 طغأأت؟ ا2غأمغ عط معطنالا .5اع30ل/امأ عط 0 مموأمصقطآء عاط قلامصه؟ ع5 لعاانا 
أمعامئلا ج عممقه معط ,لعلاذأاط هادع 5قلذا ,لإزع/اقاط ددع الاع 3م لط أونام نط راع ومعددعم وألا 
50 عم لإعط! .دع502 وناتاطوا؟ عأعطا لعغأنام؟ 300 ملق لاإممعمع عط لعصايم طعاطلقا مارماك 
/لإةلثا عط الج حصت لمق عع0150:0 300 كمقطء مأ 


أ2ع061 300 أمعمأمأاممم 0153 أعنانا مآ تاتالا 10 


"320 لاأأوصع ]5 ,طالة؟ عط ]0 عذأقام مأ لعانعناع؛ كقلنا "انعم ذأ ماعط كطواام لإاعئنند /ثاهلةا 
ألظ 6ه بعلاقاط. 


قاعم أعطممءط /إأمتا عط معط” ! : 


"عط طغأمط ]0 5اعل/إقام عط مغ وطلاعمناد 5أ 32030ككا 05 /إ3ل عطةا مه آأىم 0 5016 عمده ع[ 
05" 


230طقم |3 01 ٠١ 300 ١5‏ ,و دعواع/ا مأ زععع2 وواخمل 
ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


/101ل؟ لانملا 3110175م010» كلط أقطا أعطممطط /إأهلا عط 07 ومالاج5 عط كمءآصم عويعلا كلط 1 
0 طغأقم غأطوء عط منمع؟ وطاأوألاع0 ضآأ كم3أواءط) عط 300 كلناعز عط 01 دومع ]5م500 عط ما 
علاقك كأع7آأم0ئم عط أقطا ماءأةآصضمه 3|550 ةلاد كاطا 01 ١١٠‏ طق ١١‏ عواع/١‏ .لالت مأ وماءئعن/اوللا 
أدع] 370 0170الثا 300 أطوم مععنقطعط ونأ طكاناوط5أ0 1501 صقم ]0 عل0بأأم3 عط مماع/اء0 مغ 
266010159 5م31ل/ا 00 أوداما علأعام0:م عط مغ مموتاع3قع5 .ادم غطوكء عط عدممطء مغ ب لانطج كلم 
201 ع3 أعلامم/م غ35| عط 01 دئاع /ثا0ااه0؟ عط برعم أعنعط 1 .اتبالأ/ا ألما مق 06 /زاأطتامعمع؛ عط 0غ 
عاعناا 500 .غ131 ما ادلاوء عط 0غ 5310 عط أمصضصضق لإعط[آ .عابت أهاعمعن ذأطا مآ مملأمعع<ء لاج 
5 علاط ماعنلا 5017 .عطزعع أو عاعل/لا 500 .انا أطنامل عععلذنا 00د .مأهامرع6. 


لإاع/] ./لزمغأةوطاطه0 (طوالم 0 /زقننا عط ملع ولألمعم؟ دعاقم طعلطلكا ممأوناعء لإامه عط ذا ماجا5]آ 
معلاو رطقالم 05 دع أأضنامط عط نقامط 0غ 35 كأطمع 200 ةلطامم عمأنالل عط نثزهااه؟ أكناط ماأادنالا 
دأط! .دع الاهعع-/ثامااع؟ 300 دع/اتأداع؟ عأةطنلطنه؟ ددع| دلط طتاأننا لع1قط5 عط لالامطاد ,لطاط 0غ 
عط ع3 ,غأؤذا عط ما بأوراع .معلالو عط لالامطد لماأنقطء طعلتطنقا ما ععل6زه عط كبا دااع عومع7٠‏ 
70 ذأ ماعط[ شاع 3]لإق/ثا عط 300 لإلعع7 عط ركم قطم6ه0 عط ,لع لمكا )دعم عط معطا ,كامع وم 
ع3 لع01ماكا أعنقعم عط 0طة كأمع: 3م 1 10قنلاء ١)‏ 


لأنامط5 كأماع:3م عط ]0 كلعع7 عط 1 .5اع6أ0 05 3205لمع0 عط أععم مغ ععل6ه مأ لعامماءع/ا0 
5310 عط 1م عادو م0 ولاألاقط اأعط 01 أمع 3135517 طتاء علانا أناو دا للا لتأنال 3 35 501 0لع:3© ع 
30 5اع 520 ,كامع:3م عط ]0 عنقه عاةا مغ 5اع/1ا0|ا0؟ كاط لع5أ/ال3 أعطممطط امك عط[ 
3ط 0لع7505 عط 0ؤا3 أكناما غ1 .داع 0 عط معط 300 ,غ5 !أ؟ دع/أتاع؟ أد5ع31ع0 ع5 300 ,5اعأ5اد 
600 35 01310م00 | 35 5 315للا تأعلاد ع0322أ؟ 10 .5ل انا؟ ع؟أنامع؟ (ععمع]ع0-_أاع5 مل 315لا 
ع قط لتأأحانا امام عاأصطنها عط 0 أدع عام عط مأ دا ا عكلاهععط ر5ع/اأداع؟ ددعاماعط عط :0] 
اناآط]أ13 عط 06 /أأامم عط /إمتأوع0 مغ لع/1امااج عط غ0ص لالامطه 5اع17/30. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


5أ 015 أأأعمضعط لإقما 3ط 0000 عع/اع3طلالا (طوااى ]0 لإقننا عط مأ أمعم؟ عط لانامطد أدلطللا 
05 31م 3 22304 عط غأ0ضضقه غأ ,لإأهوالام لام 5أ «اقغ-001م عط أوكاتت كم .ععلثاكمة عط 
عط لوقه غ3اتض ,وام .22131 طأأأللا مماأعع مم مص كقط لاأعاطلةا ,"00 ناملا 0000 عع/اع تانر" 
]أ 20315 ةلاد كأطا 01 5١١١‏ عئنزع/ مأ 30/3 0ملثا عط 1 .لإأنماة؟ عط أه ئنأعطصاعم عط ننه أمعم5 
30 , كناام اناد ع 0ع15أقع0 كقط أعطممءط /إأولا عط ! .مع/اان عط لانامطاك كنااماناك لإامه أقط عقعاه6 
عرأاع10نان عط ذأ م10أ23ع700 كأامعناء اا م1 .معلاو عط لانامطاد أ مامطنكا 10 300 طعباما للاملا. 


53/5 3لإناط أل طقلا 303: 


ناولألا أعلا 300 ,32لا دع)!|!|5أل 30 5!3] .اآلاء 303105 031 أنامط ألا ع30عم عط أممصصق عرع [ 
اناآع©3عم ,لإتأأاع010م1 ع/اأد5ع3001 ]0 5غألا00م-لإط عا ,عم أونازمأ 300 امامل امه أكم 3031 دللا 
بع36عم ]0 ع/اما .لعلااعوع1م عط غ00م6»3 000 عم0 ]0 مأطكاملكا 05 لزلملعع5 300 عممعأوالاء 
تأعاطنةا ,1305© 300 /إ5أ1ع0م لإا ,عع أونازمأ 0 لع نأقط عط مأ لم006 ذأ مزملعع؟؟ للق لإمممسعقطا 


مانا مغ األمطباد لمق طأذاام مأ علاءأاعط مالقا ع5مطغ لإ لاق غ3 غأمع>ا 300 0عغ]5013 ع5 لاناماك 
اج ]0 و؟ ع5زعل/ا 300 ,طة]اناد دأطا 01 ع5١‏ م10 15١‏ 05 لقاع طامامه عط مغ ععأع, عووع]|ط .(.عء :ززولا) 
]كال 300 اها أنامع5اعم م1 لع 30 ألام مآ مع/اأو مععط كقط غأطوة؟ مغ ممأكدلمطععط .زا 
5م أعطموءط /زأولا عط أ0 لماكداصم عط[ .متطكداملةا 01 لزملعع6] اذأاط دادع مغ زع060 مأ وصكاكمم 
01 ع3 اعلا عط 06؟ نثاقا 05 عابه (عصالاأ0) عط طوااطةغأدء مغ دعم 1أناء00 |3003 لاممبا 03560 
30 5ثلاع1 ع ,3035م ع5 ,أاعراع/ا0 أن5اع/اأانا دأطا مم5 10 ١36.‏ لنوناباط عامطننا عط 
0110 5لاأ5]3 ع أةأمأ13 0غ 0ع05قلنا لإعطا عد5باقعع5 ,0ع الأانا 500 مم غأعا كمق لواطت علطا 
300 طاذأاألاع0 ,لعاء انلا عط 01 كأدع زعام عط علاعد م10 رطقم لإط قم 05 وما غأ3]أماملاء عط 6ه 
5510 امام لإأعم أ/األ 5لط منا 9107 غ701 لانامء أعطممءط /إأهاا عط أنا8 .د5ع355اكء ولأانه اتأناءط 
عط علازع5 10 زع00 مأ عآأنكا ع]03أنا0اا م1 دمع غ5 عا مغ 0خط ع1 .غأ70 010 عط 50 ,ضمأدكام 
عط معناط .عمر جد عط 10ل طوالظ ]0 ئاعومعددعم عطهأه عطأا مطلط عممأع8 .ابا 05 عدباقةه 
الهادع50؟ مغ ع5 ع/الأملاع-عام لاوطألا 00 غ70 لانامه قطل00نا8 300 أوانط ]0 ونععلنلاوااه] 
اأعطا عذاناو مغ ئاعاة صا داع أاعكتم عط ما عمدعع||! ع/اأو لاقم كاط ,ع5الامه 01 .كمم0ء3 عاتأدما 
مأ رع ]ع عط :"/اأمقخصطباط عط 0 أدععاما ععوم وا عم" ]0 طنوو علطا مأ كأدع(زعاما |2دام5واعم 
3 أ 0031156361015 تاأهااع»ه ل0عط1أعدع1م كقط ةنا عط ,عاماعمأم كاط 01 عكباكامط عط اععمةه 
-ع1م 3 06 أطوء عط مغ مدع مغ لعاأتامع ع3 عوماق هلللا ,5ه50اعم ]0 ملام01 01 ,داموزعم 
51 ع/اأملاع. 


عط 01 13ت اعم لامك عط 05 310لا متاصم» مأ لقع عط لالامطد ع5اع/ا ولط[ 


ع5 03 مغ .طقالاد كاطا 05 عدا عواعل/ا 01 لق أصعطامامه عط مغ عععع, ووام .ع5اء/٠‏ علامط3 
الاك دأطةأ 01 15٠١ 36015١‏ ع5اع/ ]0 لإاقأطع م 0». 


لأاعم0غم رع]1| لإ3للات 017 10 300 ,ك5 أ3م أدع01 31 ,ع/1 5 10 كطقعما (8303آ3[( لمزم 130ل 
طحالم ]0 لإجنثا عط ما وصاطأبمع/كء 300. 


(طاة اناد دأطا ١01‏ ١؟‏ ع5اع/ ]0 لل تامع الام عع5) 


اطاط طأاقعن/لا لأكقء 360 عاأءألانل 29كاعء5 01 ركاأمقءاكاماما ومكاها 35 طعناد كممتاءم 
30 50ألتعطاعملامه ]0 عومع؟5 ]لا أأنال 300 لطأاهعء لامءع؟ /إقلثاج 5لا /لا ةل ,و3 أاطماة0 
0 لذ .لأاقع) م01:35 مآ ذا عمعمعأوالاء 101 لرمكقع؟ 11305 .كوطاطا وصتطداناوم ادال 
انا طحم كلط 0 كطاقم] لإامط عط 300 غأعطممطط لاملا عط لإمط لعمقع0 مععط عناوط دع5]300طلاد 
أ/ا82. 


لإ 0ع31معم آ70 ,لاوطا لاق أقطا ك5لإ53 ,أ0ماء5 31م13لا عط 0 ععللاناه؟ عط رطوأامولا ناطم 
ل0ع]أطأامام غ00 ذا ردوعم03. 


كل[ 3 13لا© ع5 015 3513101 كط مأ .560131 أططباك 3 ,أامط 030ا0 3 انالا أ/اانللات/ا: 


"علاقط نما ءأطاطم»م 3 لاأهكأم» غم دع00 (م1ودنهذأل عل انا ع5اع/ا عط أقط عامتاطةا مطلقا عكمط 1 
10 55310 ذا وطاط 3 05 سقط عط معطنالا .0030 عط ]0 ع30باومذا عط 300غأدع0انا 10 131120 
20 501 ,لو أطاطمام 5أأ 06 0م1غأ3قع1ألطآا أمعاء اباد 5 غآ ,ع301/306830 5ئا مقطا /عأدع2و ع 
5] (1ع31ع01 تأعلامط 3 قلاط وطاءئط مغ عاناد ذأ أعأطنلا ع5الامه 3 816 لآنامل/لا لامئزعم عاطأدومع5 
3017/3030 ملق مقط " 


أعطملطط /زأولا عط 05 كنم اض3م لطم عط 05 علره5 عوارع/ا ولط 05 ممأداع/اء عط عئأج معبط 
01 ]7الامع36 07 ,8035[10 عط مأ 53136 /إ3ام مغ 6010 300 دكعلرأنلا عم3ل-صمم عامل مغ لعدنا 
أأطأطمام مغ لعانعل/اء: عععللا 113-1031 أ 01 5٠١ 320 5١‏ كع5اع/ا لمق 3ؤاألا اج ]م عع عدرع/ا اعاانلا 
9 أط صقو 0ق كأمقءا»ام اناا 


10 غأعطاممطط لإاملا ع0 !: 


"اام ]0 ع5انات 


اعااع5 ,أمأناط أ وال بمع030ظ ,معنقعط ,طاط 5أذأدو35ة وطلقا عط 300 “6عكاقط 5ئأأ ,مناوأا مه عم 
]1011م 300 5لعع06/م 5316 5ئأاأ دعكنا إعلاع0 انلا 300 اع7الاكطم» ,أعدوةطعالام. " 


5310 طناج آ أطج وصضط٠طا‏ ألم م تلرا!ا]: 


أ70 أأأللا 1 00ذا لإطنقعم 5ئئأ دنه غاأناط ذا أعاقضاأمط 3 360 ااعنلا ج مأمأ كااج؟ أمباو!اا 01 م020 3 )1 
أع! 201 |لأللا 1 ,01355 5/لا010 0عط /09 كأ مآ لمق اعلا 3 مغأما واات؟ أ ؟آ 300 أ مرمءع] مدق عع 
]أ مه 0132 ع5زمط للا 


ع0 10 6355© 1501عم 0ع631 لاطا مث .دعءأ/ أاج 01 أعغأمم عط ,طأأادةطقطكا ألا مامانا 5أ :ملاونا 
0000 عع نتلاعط أذألاو ذال مغ /أاأطج عط د5عء05! 300 عأناءط 3 كع(امعع٠5‏ ,وطاعط نق0اباط 3 
9 ]للا 300 طون ,األاء للاة. 


01 0 أطأم0 عط ص1 .كممطأاكناالا طوعم عط طنأأنقا 5اع00ملكا 0لع)| ملا دع5اع/ا عدعط] 01 أمع7ء ع[ 
05 كأأطقط وطاكامءل عط مغ لقع صق غنام مغ غطواهة لطة /[03 أنامط3ا مانلا كأعمامئ]ع؟ |5063 علا 
معطاوعط عط مشأ ع ةط 0نمعع5 35لا وكام اننا .عاءع3الم 3 ذأ غآ دعأ مناصصم ماللاكب لا-ممد 
0 2 لعاء انلا كتطا مغمأ معع0 عاصباد 50اة عزعنلا 35كااط) عط 300 دلذاع[ عط 1 .35م 


؟أو/ة/! .0105م 01 3115م مأطأ ولاطا 3 عل1/أ0 م10 كصضقع7 ,أأد/إة 05 غ200 عط ,5323قلا 
01 0330 .01م ل0ع7اقع ]انا مق ,طأاقعلةا لادجء 300 >اءالا >اع©5 مغ ععمقطء 05 0320 3 كوموعما 
0 أاطم031 300 ععصضقطه 0 دع30ق03 الق كاأأطتطه!م عد5اع/ا ولط ! .ععصضقطء 0 /عئ1أ3م 3 ذأ 055). 


اناك دأطا 05 ١١١‏ ع5زع/ 01 /19 تداع مامه عع5 318/3 أت 0ا. 


الأللا 0130135 أنامط أللا 505 300 5ن3قلام06 عط 1/305امغ لإأدنامزعمع0 00ة لإأطوء وم60م 
مة ما لعأمعازع: عط و5ا3 لاط ,ءع/العمع؟ عط 35 أااعننا ك3 عع/اأو عط اأأأعمعط لإلأمعء أل /إامه غأمم 
عاعط عزمأعععط7 1 . /لنأعأ500 لاةلطناط 0ع/ا0 املا 


لإأ0لا عط مغ لعانع/اع) ,غ١‏ 10 1١‏ :83130 |3 300 /ل١‏ :8530313 35 لأعلاد روع5)ع/ اجزع/اء5 عاج 
ناعم نلاوااع؟ 0 0000 و50أه0 106 5أ5ةط ع5 ع10/ا0ام مغ أعاممعم 


0 ]0 مأطادععأكلاتا 300 مأطكط 9031013 300 ,اقلاماه 30 طعآنلا مأطاكئعم:3م كثثامااج ما3ا5]آ 
10 م010 ذأ 5](الامع36 ع3135مع5 أعع011»© لالأقأمأقط 10 كنرمتأعلانازصما ماد طعأللا ,محطمه 
كأمعلكء اا غ3 أدع1ع !ا 3055 لام 06 ع5 310لا0ع531. 


مععط هوا كقط 5ع]10013 عطأا 0م 600 مأ واعل/اءأاعط عطغا مععلقطعط ع30ةمما-1عان]1 
م1 0مة غو للا 1 لإ لع]أطأطمام. 


701 5055 أأعطة مغ د5اع8 0300 الاملا وناأ/اأو أعطأاعم عط عالقا خم عام!ا غ006 أكباما ناملا 
0 ] لإقثلا3 5015 الاملا //ا 013 |أألقا لإع ,00 ناملا ]1 5005 الاملا 101 15ع] و03 ؛أعط ودمكاها 
ع 300 :7 أناع(0) .0005 أعطغأه مأطواملةا معط عكاقم 0ق 0ما ع 


5 غقةطلالا .ناملا :50 دع]213 ]11 مم ع3 لإعطا زئنع/اع|اعطانا لطأأللا دع/ااع5الاملا ع]لانا 606 0نا 
5 امام © لددع2م 03 طاننا أنمكممه غطوذا مهن *ددع0لعاء نلا مألا 00 مغ ددعم كنامع طاو 
ع1 بم 


عللا أ13] 5ع05ا0م5 5ع/اأع15لا0 010 كلا 1501 0ع31عك0 آ3اام ,انظ ا 01 ١١‏ عدزع/ا 10 ومأل:م0ع6م 
11 ,3551011م01»© 360 ع/ا0| كلا لاعع/ثااعط لع5لاق 300 ,عط مآ ع5ممع؟١‏ لداأ؟ لاقم 
عمه ]أ عاطأودمم غ70 ذا لاأعاطللا ركاعم32م-ع]| ملق مععلقطعط أواأمعددعء ذا نم3 اننأ نامك 
ع م0 ذأ ,لإااتباعع|اعغاصا لق لإااقل نامك ,عطنها اع0آما مق ذا عطأه عط لمق طوالظة مأ دعناءزاعم 
55 ةع اقغأمعطم 300 ددع للع لء انلا ,000طعواق1 0 اعنثاطمه عط مأ غطوباقه ,اعناع| اقصطامة 
للنن]؟ ل/إةللاة اناأط]أ3؟ عط /3ات01 لزقلط علقم اع10أما عط! .ععوق]أااج لإلمطاضنا مج عط لآابامللا غ1 
1101 .0005 ع5ا153 300 كع5أع0 /إ1تمأو3ططا عط مأطداملةا نعط 06 لطلط عكاقمط لمق 0ما عط 
عط 0 ك5أع لاع ووتته أأآصم عط بلط لعاعع366 علق معملائطء عط أمم مقطا معكماه 


0 األلا ع005مدع١‏ ع5)ع/301 لام عكلاقعع 5‏ ,ل[31ةود5ع0»2انا ع]ألا0 5أ >اد عط| .كامع 3م 
ااأعط مغ لإاناأمعأ0. 


711130 /0131م لاع 3/5ا3||0 ,113-103 |3 ]0 ن ع5اع/ أ0 نلاعأ/ا مأ ,راألاة8 آنا أطخ 0 اأممطء5 ع[ 
5أ3]ع0 50 طواط 05 60015 عع5) .دع الام 50 عط لعلاأععع) ولاللا عك5مط] 01 معمامنكا عط اننا 
لاوط 05 56170015 ك5نا310/ عط معع نلتاعط 0311130 ألامطة.) 


0 و5ع/ا0لاع! غ1 - دوع106م 0 الإ | انام 3 ذا قماملةا 01 ع30طءؤاأل أوعااعلاه الم ع1 
1/0 7أع103مم3 مغ غأ0ط 0ع370 لامك مععط عناقط عمط 0ك .لإلمط ععط 5ع انام 360 وااعع 
مقع عمرمععط لإعطغ اتأصبا ,عو ةطء015 31ناتأكصعم عط وطاانا0. 


"05 ل00طنعم ععط وصماننال نعط طكأأنلا ع5 انامعاع]ما علاقط 10 031امل/لا 3 036مم3 غمص اأق0اد ناملا 
7:14 كلان 1 ]لاع |) .3101لا أكطعمم) 


]| ع]| عكمطالنا أعطممءط /زأملا عط اأوبامغط لطأكاصض3قم مغ مع/ازأو مععط ل0خط كنلخاقا عمأنلاأل ع[ 
عط أعلطانا ,أأقطكانا8 اتطتك م1 .طوالم 0 دمأوزاعء عط ]0 ئاعللاهاام؟ عط ه؟ اع00م تمعأرعم 
ع3 وععط كقط غأزممع] الاآع0159136 300 و5دعاع35٠ط‏ ,ع5ا13 3 ,300لا تأكمعم 05 عأمقطه 
ع]3اع6زاع0 3 ذا ,غ136 مأ بطعلطلقا بلط موأاهم مغ غأعطممءط /ززملا عط 06 ك5ع/اا/لا عط 01 عمه لام 
05 5اع/ثا0|ا0؟ عط أقطأا نقعاكه 5م31 وناتااممع؟ 05 لمكا تأعباك .35535553100 /عأ136قط0 
لإأ10ا عط ]0 كبن3أ5 عبتتا عط 300غأ15ع0انا مغ 551160 علاقط أاونامط ]0 داممطاء5 عد5ع] 
أع مهام 


53/5 3لإناط ألط13لا 303: 


]5 - (035) أكلاط9 ع3 غ531 عطغ 01 3100ل ناوطع 05 100أ3ودوع© ك5ض3قع7 03لا ]لاط أهلا 
طوة مأاععأءع.ء واأهاء0. 


ع5اع/ كاعم عع5-"0103150 35" 325ع7 ناكا ة 3031 لاطالاقط ماالا. 


.لآم عط 35 ااعنلا 35 لإل60 عط 01 1300 نام عط مغ دعقم لأءاطط هبام انططتطبلا 
0ط ,غخمع معماقع؟ أقعأدلاطم 300 أتأصعمصم طعغأنه؟ وصاقئط كمم الدع 300 ك ماعنا دما عأماقا5آ 
31 ممما /إااجنامع. 


عأ62 اع لإاع/ا 3 5أ 05اأع 30لانلاط عط 30001109 كط30اع) |3لالاع5 


ع 65 مأغما دعاق لإأنه غم طعتطنةا تأعصصقم 3 صاغا طاثنط داهع0 م003 عط! .ععتاهم 
اةمطاصة عط علامط3 عؤأ؟ لانامطد قم غأ3قط] مأجغااع» 315 وواق نام بااقبادمع؟5 أقعا5لاام عا 
عط معناع .عر ام ءؤ5أل أقننأئأم5 300 ١3م‏ طتأاللا دعوانا أقلاكمع5 كتلط تعمممطع] لمق اعبيععا 
لاعلا مععط كقط لامتأعع ممم كلطةا مأ ع10306ناو اتتأمعودء عط عل1ل/ا10م م1 لعكنا ع30لاودةا 
لمقاع]|| عط - عالند للاعا| 3 مآ 0لعط1هدع0 عط عنباوذا عط أع| 0غ غأ0م 35 50 0ع00ل/كا لإاأناكع؛ هق 
5أع ةم معطا عط 01 عباوأصطعع1 300 لإجللا. 


عط 10 عط لانامط5 اوآلانا |03لاز00» ]0 أععزطه0 أونعء عط1 .م1130 مغ لع31ملمم ذأ مخممامللا 
00 ا عط ]0 عما/لرع5 عط 101 ع]1| ملخصاباط 05 ممتعأعبال0!مع). 


53/5 3لإناط ألط3لا 303: 


"5لا ألاع1م عط 015 "003150 35 لاعط طناأنطا وما" كمأوامعاء "عغ!1! ناملا 35 111306 أناملا ألا 0ما 
2 مأاغآ لكألا وللادع0 ,عمأعععط ,عوتقاانا 2 ع3 معماملةا أقهطا صاصم ما مععءا نام ,عومع/ 
ا3غأدعغع0 300 اذذا00؟ ذا لإ3/ةا |0131ا]أ173انا 01 الاأعغأ35/لا. 


عك5لاةعع56 ,طأأدع0 )ع3 ع][| نامل 101 لاقط-ع50 ع5 0000 00 دضقعطا اناا أدنام3-أ! نامأ 0300 
حالم أعع١‏ |لألثا نامل لإاع031مانةانا. 


50 عط أمصضصضقه "90000 00 مغ غمص" ,ع مأعنع11 .0000 00 مغ مقط كلط3قصطغصطمه طواام 
0 030 عط أمصصضق طوااخ .اذالم لإط وطأمقعء/5 01 عكوباقععءط ومعلاء أ00 ,ألاعغاع1م لامج غعللانا 
9 300 ,األاع 303655 0150 3ناوع531 ,9000 001590 ]0 لزقنكا عط ما رعاع3غ065) طضول"نا 
3 "طقوالم لإا ونأرقع51ك" 3|109 لام؟ طأتأكط3 مغ نامتعلانازطا 30 ذا غ1[ .عم عع قاع عمجعم 
ما .كأمعلك |ا3 غ3 000 عط أولالطا 6000 .0000 00159 نمع أاعدعم0 ونأل امططط آنا 10 اعاء زم 
بع]أللا كأط مغ 00 غ20 أاأألئا عط قط بأع300 مأ لمقطئيط 03 "طقالى لإط ومانقع نلك" عط عامممرقلكاء 
ماعلل غطءه؟ مععط كهما. 


(ى :113-103 ا ٠١:‏ :0نقا03 ا 50اج ع6ع5. 


ما عاممعم غأ05لا لآلا أأطقط لمم 3 ذا لأعاطلةا , ومألقع/لاك | 3م ماع ]اانا كطقعما غ036 زاجلا 
أناط ,رك ]03 15أق/ا 101 عاطق ألنامعع3 عه /لزمق لامط غأمه اأأننا طقالخ .مهأ تئنع/اممء لإلقمألعه مأعطا 
أقطزع/ا .00 لإعطة أقطللا 300 كمه أمعتاما اقعء ماعط 10 أانامعء36 مغ دعالأدعىك ذألنا الى ااألحا عن 
5 ع1 015 6056101057655 أأنا؟ انثا 0أقع/51 ,عع/اع/لا10اا .عنااة/ا 00 كقط ولأاقخع/لاك 
000 عط مغ لعع0 عط لع10/ا0زم لع/اامدع؟ 35 00 مغ زعنقع/لاد عأ كل لالط ,ومكاقاءع0ان عط 6ه 
3 معطاننا أقطا كطولث عط 3120050 7لامأدلاه 3 5ق3للا أ ,0نقا15 ع1م5]ع5 .0000 300 أووعا ذا 
3 مأ غأاع| 5هللا ع]ألنا عط ,ع ]آنا لط طعأأللا 5ك380اع |1903ز00» عبامأأممءؤ5أ0 مآ لع نلام/ا3 00 03دباا 
عط دع02501أ ةنا ع1 .عع0(706 3 001 اماملا 3210م 3 نعطااعم - طعاناا 
300 ل310زع510رمعع1 101 كطاأ 0 أآلا0؟ 07725 300 دع/األلا طأأللا 01535506131010 ومامعععدامه 
دأط ع012ئ7أل 0الامطد عط 3123100معء5 5م]أوع0 |انأد 00 3طكباط عط ]أ رطعاطلةا ,ع3 زمم ةا أعدمعع) 
01 اأناة أمعغاعم طامع) قنقطد للأكاقخط عط مغ عغأقم عط عع موه ع]ألما عط عدا فاع 0 ,ع ]أللا 
ع5اع 501701 لعللا 0غ 031130 01 000ص عط منمع] لملعع؟؟ مأجغأط0 300 (كنثاقا عأم ا ق|5]آ لله. 


طأقالخم كطاأطه أنا0؟ 0لعطأءعد5عام عط متطانلا كع اانا اأعط مغ باع لإعط 1 كط3قع7 نا-3 -مادوط 
ماعط ع/ازو 10 اللا 


7١(‏ عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 
7١(‏ عواع/ا 101 / 3ق اعم امه عع5) 


عط 07 نهنا 550أ0 01 311306 05 ل0ضوط عط مرمع؟ عع نقمامللا 3 ودتااعا كمدعم 13130 
أ70 أ 30[أأءرمعع؟ موعطلا لإامه عكنا مآ آنام عط لالامطد 13130 .3130م 05 أعقوتاممه 
010 ألا 300 لإأنأكنازانا ,0ثاللا 0305كنباط عط اقللا 10 .كأزماء أوعط ]0 غغ]أم5 مأ عامأوومم 
209ا , ومأمقعط لإلعباد ذأ طقاام" ع35الام عط ,كع /اأنلنا اأعط ع0ع 0ل أل ,ممكقع," 


/لإا0لا عط مغ ون لمعم . اعمامنلكا أ0 كأدع عاطأ عط 3105لاوع531 320ا15 /إام0 .0ع300 مععط كها 
0 35 50 ,قالخ لإط 0م]!|5أ0 727051 عه عط ذا ع2 701 أل ,كئأ36 عاطأودأمطءعم عط الج 05 ,أعزدممعم 
5|31] طأ رع /عفعط 1 .5301010 12أ130113م ذأطا 01 عكنا ع3 ماما ءكالما لمق >اععطك مآ معمعا 
5/0 ]0 عع35]أاات 30 ذا ع13230ا .كأع3 0ع لماعم عط 05 علمهدطأقه| أدمم عط©أ ذأ عمغم/األ 
3 دع(7امعع0 غ1 ,1580150ع0انا 360 ع/ا0ا أنامط للا .ععطأه عع عن/او| وطلنا 315بالأ/األما 
300 كألاعل/اء 10 عبال ]1 .عع عط ع0000انا ذأ ]أ م5000 عأ ,مما بأد كاطا م1 .لإل0ط 5دع|أنام50 
3 (اع0الاط 3 5ع177معع6ط ع|منام© 231110 3 05 ع1 بإ03 10 /إ03 ,ام امه 0نملاعط ,350105ع] 
0 اتلأمعوددء عط كقط 0ذا5آ .شلك ]0 غ36 مق 15 300 /ا1ةودع7©»0 5أ 100أ313مع؟ ,لإزعدكاما 
عط امتاأضم»ه مغ 320 ع5306راناه1أكه 300 م635 ]0 عمل لإزعناء طأأأنلا اجع0 مغ كنكلاا عاأودجاء 
لالطأ لإإعلاء 0 أوعزعأمأ عط 310لاوع53 مغ 35 أأعلةا 35 /مأع506 عط 0 لإلنممطلاقلا. 


عط ونام اط لعن0 أ أدع: 300 لع|أم ممه 50 مععط كتط ,(من3|ا5آ لإط 0ع3|5وع1 تاونامط] ,عع01/انا 
1505 لإ عا05516م 7508 ذأ عكنا ]ةنامأ ءذاألطا 5ئئأأ أجطا أعطممطط /زأهلا عط 07 كمه أه/معوط0 
دأ 300 أعطممءط /زأولا عط 06 د5وطاطعوعغ عط نثاوااه؟ لمق طوالظة مأ علاعزاعط لإأععععماد محالنا 
ع017/012 10 مدع م10 0551م (اأ 20051 |3 ذأ غ معط نمع .ألاح8 اب اطث /املا. 


ما ؟اعئعط معع! مغ لعاألاومع؟ ذأ 31لامللا 0ع7/02أل عط[ .ل0ملمعم ١3لا‏ اددع كطقع7 لااألا 
300 015مملناد 250 835 370مكباط عط لاأعاطلةا ومأننال ,كلمامعم أقننتأدمعمط ععاط 10 ومأأدللا 
5ا عط5 أقطآ أناه ل0اناه؟ ا غ! ؟[ ركطاصممطم ععغطا عدوعط ]0 عوانامه عطأ م1 .ععط 6م ععوه 
5أ 0م05 عط أ0 /بأعااممام أقأمع 3م عط معطا ,أمهرموع :م 


ع/اما أقعء ذأ معط 15 .اعم0 كطأوماع؟ 0م30[ اأعممعع؟: 0 006ل عط رااح عنامطقة .لعذااطههادوء 
10031 ]0 لإلأملاء عط عنمأعط عاعقط ع]أننا عط عاق مقه 0نضقاكتاط عط معط مععمطاعم 
لإ3 5أ عاط3|أ3/ا3 غأم7 ذا أمع ماع 36309 أتعنء3ام 3 لاعلاك .(00تأأةللا 05 لمعم ل0عط1نووعم) 
10ة|1[5 أمععغاء موأولاع١.‏ 


تلاط مأ عوطقطء 01731 نااملاع» 3 أأونامطط مناقا5] لإط معمامنلا مغ معلااون كغأطوء اجوع| ع1 
باألاع0 عط 01 أوع30 عط ,رع دعنك لعاء انلا 3 5ةثلخا 031امللا 131 50 .الا أ5؟أ؟ عط 101 بتاع 500 
لإأأمطةة؟ عط صا مهأ5مم أدعنثاها عط و« الإمنمع0 ,اعتناقكك ق عءاذا لعأهع] كقلنا ع ممع علطا لاج 
3 35لا غ1 .لطعم مغ 31اأمتأد ,كل5]3 ع1ط3انامطمط 30 داعماملةا ع/ا03 00 5|3] . /إأ لطن مامامهك لمق 
دعم ”طأ بلع(ع0510» ومعناء ملاع 35للا ]أ عولاقععط ,لإامغأواط مغ انلام طامنا ,عومقطء عأ مقطلل 
اعمط عع/ا0 كأطوء علاقط انام ماعمامللا قط ,00أزعم عأممقادا. 


"اعاطننا دعو مععع015 |3نأةم عط ما 5اعقع "معمماملكا ع/امط3 عمزوع0 3 م3 لمعم عط غأن8 
05 عكقك عطأا مأ لإلم قال 3م ,ع مأععط رعدانلا-ااق ذأ طذقااى .داعملا لامآ مصعم غع236تمء5 
,0010 00 ,عاك .أ0ططقك طقوطلاملةا 3 لام رع02/ أل ]0 عوالامه عط عأ3 لما مه ططخم ,عع ملأل 
300 اقمع م اقع|3م عا3136ع1انا 01 0انام0 ع5 00 101أ313مع5 أغأ00 030110 3 م16 00 مته2 
15 .(لإانخلاو00) 31ط3طط مغ غطوك ععط ووائعلمعةاناد لإط 00311306 0 درماأباا50ددأل لمقمطعل0 
00 313]10مع5 لامأ 063 مآ تاعلامللا كأمعلاع]م غ1 عولاةععط عاط35003ع: ذأ مامأوالا0 ام 
5 /إ5 !]أ 


مأ نعط أعم لامك صق عمه هللا .معمعان5مع]زا معط ومتدممطه 06 غأطوء عط معمامنلا دع/اأو ما حا5]آ 
أمع270عمعلطا ,عط مه لإلعىلامع 5عذ| علقم عط1! .0ضقطوتيط ععط 35 (قط لامة أمعم30 
05 اطع اأناصصة 10١‏ ع/انأ ةناما عط عاها مغ غأطوك عط عناقط أمم د5ع00 عاد 50 .أمعمرعولناز 
00 داق عطك .عو5الامعع؟ 3 كقط علد غأع/ .)اع مالعلا 


30 لإلاقط طعطة 320 31300مع5 مأقغط0 0مة طقعقطد لمكاقط ,0 لأط63أ[ناط 3 مغ 
5ع)|| عطاك أعلاع 101750 نلا. 


"5 غ1 .لعام/اع) عط ذلقه كأداع27اع1011010176م ملل عدعط [ . "عع] للا 0ع0176ا0اه]م عط لاقم ع016/أنا 
طلولط 360 كأواناطأنا0 |70]10103اء ]0 أانامع36 اه ع012/ 01 أمعناعام مأ عاععطك علاتامعلاع لاج 
دأط أع510لامعع 300 طامط 06 عمضقاقط ذلط ععلامعع) لأقممط وطالنا 0ض تطكباط 3 05 ددعصضلعل0صط قا 
/إ31م 35 عآأللا كأط ع017/016 لانامه طقم 3 ,0نقا5]آ منمأع5ة .أمعماععرنامممام عاطقمه5وع]انا 
عاط3ع0/اع] ملل لزاه رعع:13 0الاوط3 5أطا م50 10 >اءعقط نعط عاها لمق ل0م)1]أا عم 5ق د5عدانا 
لالط عطخ )عم .ناوا لإط 0عط1معدوعم صععط علاقط 13130 05 كأمعرمعورناممم!م 
عط 13130 غ35 معبط .عام3ع0/اعمأ دوعمامعع5 300 عأعاممام ذأ 13130 عط ,أمعمماعءصنامصطة 
40 طنط عط 101 أناآ/ااةا غ70 ذأ غ1 .ددعصل كا ماللا ع]آأللا لع017/012 عط أدع] مغ كقط 0ض 3مكلاا 
©77أ0 50 0ع10115م 01 ع]أننا كاط مأ معلاأو كقط عط أقطننا 05 31م لمق ل امطط ]نا ,ه >اعقط عاج 0 
لاللا00) أقطقم كق عع0ا). 


"ع]أللا 3 عوالامعع؟ عط ,غأ12قطبام 06 قاناطككا ما درعع "'عع2] عررمععط مأ منا دع/اأو عد غدلاثلا 
ماكاقط عط 05 300 غأط3 عطغأ لإط ,ع/ا0ط3 0ع315امكاء ,ضم330مء5 (مأةغط0 م أأهلاج مهقه 
لام 01 ,ع301/306 طأ غا صعءاهقا كقط علك ]أ /إ/لا0ل عط ونأصابئعء لإ ,أطت زبام 06 ط33اك 
أ ومأموع10. 


"01 طأقنأقط5 لأاكاقط - لأ 0ااباة كنامأوذاع؟ لعن أأكمم لإأأبا]/ثاقا عط مغ 5زعأع2 "زجع] ناملا )1 
0 ١(ا‏ ععآأنلا ولط مععا أكوباصط عط لمزأواعع0 ذلط د5عءاملاءع) 0زنوطدباط عط 15 .لأط3أزنام 
اعلا أمعم5ع1 300 , الامطوط 300 مأطكصهم قاع 


عط ]0 للاعا/ا مأ ددع501أ 730 ذأ 0 3 غ3 ع006 مقطا ع0 13130 0 أمعمعءوناممه:م ع[ 
أ عد5لاقععط (عواعلا ولط 05 005لا ولأاصمعم0 عط "عءالقط لععلانامممام عط لإقلم عع2م/األ" 
1 ]| أعرمعع.] 06 دع306آك0 د5ع]3الام 5 


ماع 0011م 0لامعع5 عط غ31 ,أمم ]أ 300 ,أو ؟!أ؟ عط ,ع311. 


عمأ/األ عط عمق ,"وال 0 كالملا عط عق عدعط" ,غ833 |3 ]0 /او عواع/ا مآ 0ع0مل لمعم كم 
كع م 3 طماطام». 


632101 0نضا3طكناط علطا عع 7/0 أ 01 أمعممععرانامممام عاطوعم/اعأأ 300 أقطاة ,لالط عط ععلم 
30مناط ألاعم عط 300 صقم ععطامصة كع لقم عطد اتأصنا »ع3 ع]أنلا لعع:م/األ د5لط عاج 
عءاطا عط أاأة أقطآ علنااعممه مغ ررمكقع؟١‏ أمع 0 آباد 3 ذأ كأط! .)عط ع06/األ 10 د5عع0ج 
لالط عط 05 دع نعباومع5دد0م ع5 ! .ع(الا عمه غ3 5310 عط أمضوقه 13130 ]0 كأمعراع6 00م 
١ 0‏ ]0 اماع طماعع ل نمام 3م امطاءءكالطا كاععطء اأمعمروعع نهم ام. 


لإا3م 10 عكباآعء: زه عط عكباط3 أمضصق عط ألاط ع]أللا كاط ع012/ !أل مغ أطوك عط كقط 0طضتطكباط م 
1 .(كأداع032017اطامك كطخقالم دلإع0150) كأأم ًا عط 5لعع©<ه» ,ولط د5ع00 ععناع0ط/الا .دعبال عع 
مالم ]0 كنثاقا عط ! .كأصعماع لامع ععط الج ععط علاأو 300 ككعملصكا مألا ععع] عع غع5 أكباما 
ماع .ع2 070 0 31م عط ذا دنامأااع5 نثاملا 501/5 غ1 .لإاعكاع70 ما معكاج] عط غمص لاناملاد 
غ36 مغ لاملعع]؟ عط عناقط (معلامنلا 300 صعم) عاممعم أعلز ,ممقا1]5 ما كنكاها 0عطأتهعد5عم عاج 
عط ذا طقالم غ3طغ] غ536 عط 05 الللصام م3 لإعط ]أ 0مة زعممعأءدوممه أأعطا م1 و15أ0لمع36 
5نا50 داللا0 أأعآ] 0غ ع6 أأونازطا 00 300 /[13ا35 00 غ20 اأقاد لإعطا ,كوطاط ااج 0 ععللاهمما. 


عط ما كعواعل/ا عكدعطا مآ مع/ازو كمملنء راوع عط علااعء065 0م 0ل واممطء5 وأطك-صضمص ع[ 
ع0 أل 05 ع3 


"1 3اناوع؟ئ!أ ع0 10 0ع30001 ذا ولط 1 .اا غ3 005لا مأ 0ع5دع1مكاء لإأزعم0:م عط معلا أ0ل لوقلا ]1 
عم ,عاطوءم/اءم| ع012/أ0 3 ومكاقمط ]0 طلزه؟ عم0 .علاتامع7ه و5وع| عط أمم ١‏ أبم 
3|001 15 (/إأ انام 0135لا 01 00طأنعم) "'أطنن" لاقع دمأ عصمه ,عع انط أ 01 ودأعطنامصمام 


قط 3 ]1 .معام 06 علقم عطأا مأ لعمممعلممه اوبامط 65دمولا لإط 36اباوعء عم 
أ0ناوا! لع أمعصطئع؟ ومكاصمقءل ممءع؟ لأعأءنطعما 06 غ53 3 صا غأواتطنلا ععم/اال 3 كعءلنامطمام 
300 530 ذا اننا 170 3مكباط لمق لإط 3]10أ0بامع8 .ع36ام 5ع3|1] ع7012 أل عط رعصانكا 35 لاأعناك 
300 :010 1وانام امك /ع0 انا ولتاء3 016 وط ااانا رع/ادادك عه عع2 عط عط مع طااع نكا _علاتاععأء 5 أالال30 
05 30ع]05ا عناوطم] عط 05 مأاد عاعم لإ 0 رأدع( 01 011م5 مأ لع1عنا عاعلنلا ]أ لأونامطا معنا 
5ع نالا لإط 0م61 - أزأوم ام 31/35 ) ".0مللا أإعطغأه 0ز50) 


كنال 300 عاطتأمصاع امم 35 لع5أء ناته مععط كقط ع02/ أل 0 /ثاقا عام قا15 عط غطباهل ملا 


3ط لإلةودعع522 ذأ أ 35أطك 01 .ع7/012 أل 05 كاه 31اناوع؟!أ الج كططاء20م أممطء5 ولطك ع5[ 
الأللا بععأمطكء كلط صا عع5 300 530 ,غآأنا30 مق عط ع706أل 3 د5ععزانامدمام وطلنا مقخمط عط 
لإأدنا0لا0أططلاة 06 لإاع/انأقءأاممرا مع/ازو ]1 أمعلاء عاق غأ0م د5ع00 غ1 .لممأمعاما 0مق وموأدوعل0 
350 5أ غأ ,103105 لاامط عط 0 د5وقاأطعوع1 عط مغ ووألمعءقم .ممتأمعاما ذأ معط ]أ معبهى 
عط مآ 00 3طكناط عط لإط ع6030 عط أكباما أضعتاعءعانامممعم عط أقط لأنوودععع0 لإأعغأنامدوط3 
ع012/ أل عط كأعلمع؟ نما ألمك كلطا 05 أطعمر اا أناآ-صممط ردعد5دع7] ألا أدلاز ملل 01 عمراعوع ]م 
3 تأعلاء رأع طقل 32اناوع؟أأ 3 مأ رعع701أ0 عط دع10001076م 0 03دتباط عط 1 .010لا 300 اأبادم 
01 كام0ط عع؟ واأهغع0 0عا) .ع]أننا كتلط كمأقلاع؟ للقماملةا عط ركعممطال لعللاناطا). 


3 ,لع ]باع عط مغ عع301 ع1/1ا 300 70 3مكناط عطا طغأوط ]أ ,13130 0لرمعع؟ 06 غ15 عط عم 
مللاه عط عاق م10 غأطاو 3 كقط نقماملةا ع1 .50 00 مغ لعلثامااة ع3 لإعطا ,تعصصهطم أناككاذا 
ماعط أمع/اع 1م 10 غ700 30لا ع3 301305لا0 01 دع/الأداعء رعلا .ممأواعع0 


عط رعكم 3اء ه033 وما غ1 ةللا 01 لمعم عط لاأونامط معناع .كأطوء نعط ولأواعاعلاء مرمط] لإحنلا لاج 
مععط أمم كقط 13130 عاطوعمناءء| لأأطا عط ]1 ,عابنا لععم/أل عط لتقم صقه ل0ضواكنطا 
0100م 


.7015 || مغ دع ذأامم3 غغأ رئاع امم لع7/02أل عط 106 لعامعناء) كقللا عواع/ا ولط أونامطا [ 
١‏ :31لطم اح ع52. 


53/5 3لإناط ألعط3لا 303: 


م[ .لطاقط اعأآناد 10 كضقع (ع/ا أ أأكم3أطا) 130311101 .مقط مغ كصمقعمم (رع/اأأدكم3) 033 
اعأآناد 01 لطاقط مأ تعطااع" كوقعم طعاتطننا لعكنا مععط كقط 2نقلبامط و5ذألظا اج 01 ١٠١‏ عواعلا 
اع ماعع015301 عط 06 لالطء عط 05 أنانامع36 ذه أقطا 5310 ذأ غأ عداع/ا كاطا م[ .".مصعهطا 
عط لانامطك (لالطء عط نه ععطغامم ,ععطأة) ععاطا عط 0 عصمم ,كأامعغ3م عط معع لماعم 
5 عط 05 350أ15]80ع0نانا اعم10م 101 طأوأ؟ مشأ عععع عدوع|[ط .معط 0 لامج لاط معمصئضقط 
01 00طلاعم عط ونال 170 3طكناط عط 300 نأعطغامص عط 0 دعا بال لمق كغأطوه عط مغ ومامأوطامرعم 
015 عا لاوم تاء 300 ,20 3طكباط عط 0 عأعط عط 0 دعبال عط 300 ,دع أطوط عأعط 05 وو أاكاعناك 
ع5 الاما-اعنالا 3. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


ماع 300 كطأطولر اناه؟ 101 3109لا ما ااعئنعط مععءا لانامطد صقم 0ع35ععع0 3 ]0 ع]أللا ع 1 
©51 31 وعم ذأ عو 15 .00م3طكباط 30ع0 نعط لكألا ع5الامعنعثامأ مض قط ع”طاد ؟آ معلاء ردلاج0 
اعغ]3| ذأ ع لاعاء طلقا , لاع /اأاعل0 عط ,0 لومعم لعطاءودع/:م عدا مأمنا ]31لا لأنامراد. 


مأ ؟اعئنعط وصوامععا ذا عالقا نلا0لأنثا 3 لإأأغقمط مأ دعزأوع0 ع0 ع(اه0؟ ]1 صغقط مم ذأ عرعط [ 
عاع] لاط ,لطلم كتلط ككاقعم؟ لإلأععألص1ا 360 ,00036 لمعم لعطلنودع:م عط ١ه؟‏ وواللا 
عع متام ذأ 0أ3للا 01 نعم علا اتأحنا ع8 ع30 اقم عط 0 مما أخمئلاممه معط لالامراد. 


عط ]أ معناع .أقط3لط 35 لاللامككا لإاللامل عط ذا 32103 


0/00 عط 101 دمأؤألامام 10316 أكبالط 030كناط عط 0ع]03ماصاناكمم»© غأ0م ذأ ع130 قم 
01مم 0 طعأم ذأ عط عط اعطانلا ركطقعما داط مغ 366010150 ,لا قطامنلا. 


"- أأقلثا عط ذأ رالاج8 ابا اطث لإامط عط مغ وضأ0ل3600 ,"ع8 ع30أناقمط عط ذأ لصقط عدمطلننا مزع 
- الباق اقوع! عط ,عاط3اأ31/3 ذا ماعط أ0 عرمم ]أ لمق ,ع]ألا عط 0 عاج لصو ونه ععلاأة] 
تكقطك لطتكاتما. 


عط أمطاممط 3 ذا عاك ]ا أناط زلإاناعع 01 /013/3 05 ألانامماة عط علالععع مغ لعا امع ذا ع]ألا عط 1 
لإ53 10 ©163501036|1الا 5أ غ1 .أمعمالاوهم عط علااعمعع؟ اأقلاد ,؟اقطعط ععط مه ,(أاق/قا 303لاو 
ع لاقم أكلام هلللا مو5اعم عطغأ ذأ عط عدناقعع٠5‏ ,أأقلقا عط ذا ؟أعكصطاط 0ضوطدتناط عط أقطا 
؟) لانااعء أاقط 506 03610مم3 01 ,5310م ذا هطالنا 3101310لاو نعط 0 ع]آننا عط داع لمق لمنحامل 
30طقناط ع١‏ .أنانامتن3 آأنا؟ عطغا ورأموع50 506 06 (ع301/306 مأ 310م مععط كقط لماحامل 
عط رلعطاع0276 ذا طأوااقط5 35 132 كثة .؟أع0(5طأط 10 ع0 51005د5ع0056© عط 506 30عام غأمصضمةه 
30/1500 ذا لأاتلأأم5 06 ععاعع5 عط | .نم01 ع3 6001130 ع30 لاقم 3 ومكاةعءط ]0 د5عاناء 
عط ماعط مغ ,5دع025ع01أ0000-03 300 لتأأ5ماعمع0 طأألنا بطوققط5 ]0 الوه عط لوملاإعط 0و9 
عط 01 5301 عط أععا؟ع أكناطما ,تلا قلطاملةا إع/ا0 لطقط أعممنا عط كقط ملكا ,موالا .ع]أننا لعع0/ أل 
0 5055لا اتناأناط عط مغ و5رزععأعم: ,"00 ناملا أقطللا دعع5 5ضأواام" .أمعءلعوعط اباأتادباهم 
ما كزعل/اع1اع عط 06 ل0ممطءعطعا0طط عط أه كد نعط صعم عط طعاطنلا طعأأللا مه أأوممذأل عاطوأ قله 
لإأطداا0ه؟ لإعطغ ؟! 005 3طكناط عط مغ وصطام ةلكا 3 ذأ غ1 300 زنعطأه طعوء طاأنا اهعل لانامطد طقاام 
5ع /أللنا اأعط ألا ومأاهعل عاأطنقا مماأمعام] األاء لامج عللط مق لإعط أهط علاعزاعم. 


5ع 3565/ل/ا 


ب ع/[13م (351) 270017 ع3 عط ذا مع/اقام 1001م عط أجطا لاجد 3015 أصعصامامه نامصقلا .1001م 
3 5أ غأ لأونامط ا ,لعامواءع/اه عط مغ لإاعاذا غ05" ,لإألاتاء3 لإازة0 05 عكاهعم عط طتااننا ومالأاعصام 
.كأألاكالام /إا0110/ا 01 1055م عط صا طوالم ععطمعمعء مغ ععناعزاع0 آنام/اء0 3 05 لبان 
ع3 ولللا عاممعم ]0 مبام 02 3 دع أأطمتا 353]31للا 331 اانا ١٠‏ :ط530323 |3 مغ ومألمع6م 
01 /ع0300 عطغا للامغ6ة؟ ل/زقللاتة 320 ,لماءعن/اء5اعم ,لعلاقطعط-ااعنها ,لع مطعمة ,لع031306 
0 طكاقعم؟ لإاأأقئعمع0 نعط ,مغ 0لع0دمع36 لإأزعمم)/م ذا أدعط عط ذا طعلطلكا أقط ]1 .كعمرع ملاء 
00 عط الألثا مأطكد ملكا 01 ماع 3م عالامع علا 


امنا كدعطرعدع:م (أخقالم مغ أمعألع06 لإأناكا بط0أم/اع0 طأأاللا منا 530 طاغاتصق0 أطخداانا نامان 
010[ 3105م ,205قط عط طأ0ط ووأدأةت؟ 300 5800159 عانطلةا ,0103 عأمةنا0 لام 01 مما أهأ0ع! 
]60 أتلأمعوددعء ع3 لنام ]0 عمعومعوع]م 300 لم3 أمع06م) .عع136 عط ]0 أممءع] مأ ,معطعاعوم] 
م نالا 01مم0 عط مقط دعأو أعاطلقا متطد املا 01 لاعأولاد 0ع]3الاوع؟ 531313 عط ودالاج م 
5أ ,1513180 لإط 0ع165611م 53131 ./إ03 3 كع(ا ع/ا بأمأدعىك دلط طأألقا مهأصناصصم طذأاط هادع 
كلامم أق6أاع7 ااج ولالإوام ماع 05 سورعل 15[ . /إل0ط عط 01 كأمعماع/ا0 عتنأدأاةبن” عط غامد 
5 انلام عاعطم عواألخفااع ]0 ,نعاع3قطك كتلط صا كعاألاط ا 3 عماناأل مع لمع مغ مجم دعاطدمع 
5 / ور أللاه|ا0؟ عط مأ لعمصصسع لصم مععم. 


0كاننا ب أع/إقام اأعطا 0 الا701اأماصنا ع3 عالقا رعع/[ةام ]0 كاعماءم اعم أعناد ما رع زمأعنع ا ,عمللا 
ء مأء :منا-13) .معع؟5 ع0 مغ (لزقام) انام 


53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


ع5 632201 53131 ع5اع/ كأطا 10 0ألمعء6قم . اللاقطا انا 5313 لعأاأقه ذأ رئع0350 مأ لعلإقام غأ3اج5 
5لا !© لاق 1ع10الا 0ع5ذاتلا. 


(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق ات/3 بإ تمع طاملم» 0م) 


ع1 .00م لمعم لإنقعك مععط كقط ععص قا إعطمصا أ0 ناذا عط دذالا اج 01 3001١١‏ ذلا دع5زع/ 111[ 


10 .83036 أق 0/0 10 707 كع5اع/ا ذأ انلا أاهع0 مععط عناقط كعل/األلا 35 معلامللا 01 كغأطوء 
1065 أل أ 0عاعع10م عط لالامطد 231املثا 3 غأقط] لعدأكقطمماع مععط كقط غز عواعلا كلطا 
من ع3]اعنثا نعط 0 /زانطأدمممدع؟ أمعغأل عط أنا0ط3 كوطاأئط لاملا أع/ا0 06لا اناق كضقالا 
000آأاع/| 300 ,01/510 م ,لامتاعع]0:م )عا ألا360 0110لا ع6 مغ عناقط غأ00 0انامطد عاد . لالا. 


53/5 3لإناط ألط13لا 303: 


300 530335 أ3 05 5؟؟ عواع/ا نقلإ83 الا-ةم 13 300 5أ53010 كنا زقطم13! مغ ومأل:مع6م 
701 5م00 دع5نع/ عدع5آ] 0 لإلنانأد ع105© م .ع5اع/ا وأطا ]36003 153لا ا ]0 1١١‏ 300 ١ل‏ وعواء/١‏ 
05 لقاعم /193]01ا06 عط دععا؟ لإأمه 530323 |3 0 ذه عواع/ .00أ053016م» لاق ناه وطائط 
5أ ع5 ,عدلامط 05 3طكتباط نعط لمآ كلإ3آ5 /لا0ل]نثا عط ]أ رعمأعفعطغ ,للاملأنلا 3 106 ماجللا 
عط 506 3165 00ض03وتباط )عط أدعباومعط عط 07 د5ع301/3030 عط علازلعمععم مغ لعا لامع 
مارعقطك ععط نثاول]نلا عط أم63و وذألاا اج 05 ١١ 360 ١١‏ دعد5اع/ا لمق زع5ازع/ا كاطا 10 36200159 
عط 30نال0ع53 د5عواع/ا ملل عدع11 .ع5اع/ا ولطا مأ لعمه لمعم كاأعمعط عط مغ مه60أ300 
بأدعنا0عط عط 05 /إأانأنا عط ععبالع؟ 0م 0ل غناط ,للاملأنلا عط 0 لملعع5؟ لمق كغطوك 
10 0ن ذا ع نعط رعمأعرعاا. 


كلا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


"عم مغ 3001800 مأ نثاملأنثا عط مغ غ02306و 3ألاء مق ا "(امأولاه مآ 350أ36600 لامأدأ/ا0]م 
ع 0 لاأوزمعء طأقالاد كأطا 601 5١‏ عوزع/ا 320 ع5اع/ ولط ! .عط 3100م عط أكبامط طعاطنقا حول 
]3 لإعطا معطننا معنا لاعمامنلا مالقا ولأاجع0 مأ لإعمعمرعاك لمق ع/ام! ,ع0136 ,لأعام لإهامماع 0غ 
اعم مأ مع/اأن كأطوك عط مغ 3001610 مأ ,لع3136مء5. 


مععط6 كقط 36لإ3) 51905 010لا عط ع5اع/ كأطا ١اآ‏ 


علاعأطع3 مغ ع][! لعم اام ذال 3 10 كضوأد وطالأناو عط ع3 طعتطنها دنلاقا عمالاأل عط 10 لعدنا 
0مة نقعه ع3 عدعط[! .)عاأأدععط عط صآأ ممقن/اات5 300 ءامنلا كأطا مآ و5وعع0لاد 
501 3500ع.؟ لإاممة 320 عاماطا مغ مهم دعأ لاما لإالعأدعمع رقنا ع1 .كنامناوأط لقنا 
اع ماع301/306 300 ودع001م. 


اأعطا منامع؟ لإقللات طق عطلكا ,انت15 05 معألالطء عط مغ ذأ عنعط ععممعععععء؛ أوءءماولط عط[ 
0نا0/ثا أطوذا؟ لإلعماتا مأعط أقط وواكاماط رعناوقام عط 01 (ندع؟ ]0 أناه 2505 3كلامطا مأ دكعصطمط 
لنأأللا ملا أاولاقء طأأقع0 ,طأقالخة مأ طغأأة؟ 6ه عاع3! مأعط 05 أمنامعع3 م0 .طأدهع0 منرمع؟ معط علاجك 
مألا معنلا دعصوط أأعطا لإام0 .غأ5نال ماما لعصانا كعأل0ط تغط ! .لمقخصصم ذألا تعلصنب معطا 
لاط ماعط غ60 لعلإقام اعلاادع أعامم/م عأعط ,طوالة لإط لعأم105 .00انام:و عطغا مه 0ع1ع503 
131 50/159 ,طأ3903 ع]1! 0غ معط أطاونامطط طقااخ باعاطلها ,ع3 ,عمقم نقابهء2 3م 3 ومتااع! 
010 ا عط ]0 اأألقا عط ملمءع؟ عموعدع مم ذأ عنعط 1 .دا اانا علا أهطنلا دع00 طداام 


0أ/اذا عط 0 ناه 30ع0 عط ومأاوصأءط) عاع3أأما 0م ,كام 3 داعم امام أ30لططظم ]0 مامامه عط مآ 
ع1 .لامأ عوع0 أقء ملام3غع7 3 لإامه ذا غا زع36ام امم (30ع0 عط ]0 أناه وداأنانا عط لمج 
1 م لالنامطكا ع15نا0© |0313 عط لصملاعط أمعن/اء لامج لامعل مغ /إممعلموع علدا ائع ]3م 
عط مأ أ 0 علطن 15مغ136 عط اأج 0 عولعالثامكا اداه مق صقم ]أ /اامه 0ع]]أأدباز عط مهه 
5ع ع7 ,2011/5كا 0310 3 ع7701 ع5 غأهط] ووالاة5 عذاللا 3 ذا غ1[ .ع5ازع/اأمنا عط 0 عمكاءملنا 
مغ لولعم أمع و ذلأاعغمأ 300 عاطاكمع؟ لمق 106 اا غ3 0مك3ع؟ مم ذا عنعط7 1 . 5تلامصا عط ودع| لاما 
لاققالاط ]0 كودع للع ]أمملًا لعولعاللامكاعة عط لمملزعط لإالعلاعع0 ع3 طعاطنلا كوطاط لإمعل 
انط ج/ااع0» 0ق لمأ ق/ااع065 ,ع0 اع1اعماع, 


الا أةطاعمناد عطا لمق طوالى 05 ععمعأممأصططه عط لامعل كام تامع مطاصمك مععلممر عط غأعلا 
!غ35 عط ذا طقالهة .0ع35٠ط‏ ع3 كدمأوزاع؟ الت طعتطنكا ننه رعداع/اأمنا عطا ما وصماصهمتأعصد؟ وعع0] 
انملك 300 طقالثم مه لإأع؟ أكبامط ععن/اعأاعط اباكطاة؟ بمعيط . 5الابها علا أخطننا د5ع00 عل ١.‏ لألنا وأنا 01 
5لا .طأقع0 أقلنأأم5 300 أقمم مغ 305ع)ا ع]| كتلط مأ طغأدع0 لإلألمط ألم عوعع .طغأدع0 عدع] أمد 
5لا مغ غأ أعلرع] لاد 20ة (مللتا لإط لع أدوع0 35 غ1 عنازا لانامطد عل .قالط 10 دودماعط ع]1ا! 
10 لام6. 


اناد كأطا 1١5١ 10 ١١*01‏ دع5اع/ ]0 لإأقأطع لامع ع52. 


اعم الاقمع؟ كا 101 30اع00510» /إ30 أنامط أنلا مع/اأو 5 ,1030 /إا90000 3,3 3كقط 031030 
ع] .مع7ز0 5أ ]أ 35 500 35 اع10200 لإأعأعام0م» 5 أ ,غأ130 10 .أمعمالاهمع؟ 05 علمن 0ه 
]1 .010آأطقم ع3 ,لاامه عالاكقعام ذأتلا عاعع5 مغ حالم مغ لعنع]0 ,م103 /إ1ل0000 3 08 305/ثاء! 
0م ا اناأاعطعم عط ممع طأانااعء عط[ .مأدعكك عط 0 ك5دع00000 عط 0 دعمراءعء ألامط3 دومأءئط 
03| /إا0000 كلطآ .أعلمع| عط أه حم معام عط 01 بأأزععم اك لم3 لكام عط مغ 05اممدع60 
01 عكدلاقه عط مأ وولأناناد 360 طذاالم ]0 /زقننا عط مآ وطألمعم؟5 عط مغ وزعأع؛ ,عورع/ا ولط ما 
طوااط 


الى 0 كلصضقط عط مأ لإاع/اأونااعلاء 5ا ع0رع]5أ5طلاد 05 كطقع7 عط عكقع ممأ 01 أ0أنأوع 10. 


17 35 أآلاط ,ةلخلاة1) /لاقا كأط 0[أ3غأ0أ3 مغ غأمع5 عععللا كأعلامم/م أناعل/اء5 3ؤلاللا ,عم 
عاق عات 3 لإاع غ3 مانا .ب9أ0013 100110 لمق ناذا عط وومتأاععاوع0 0عغ5]3 عاممعم ,3550م 
عط لمع كعأماعمع لأعط دلزا3ل ع5ه0طغ] م[] .معط ع10لاو مغ أعلام0:م مم ل0خط كنلاعل عط معلانها 
30 أملاوع 50ألنااعطا مقعمة تع أالعء1! عط مه 0ضذا عط الج لعنلذامةه 0ثط أاات1 أه عطانا 
لع[ .عمتلأوع|هجم 


الت كا أصوظ8 عط! .عط لعلاقاكمء 3060 (أ153 أم3ة8 06 معممعأاطمم لمق كععمءم .عع لعا1انا 
2510 لاع[ أعام0/م كأعط 35 اعباط 53 لعغأ0أممم3 ذالم .أعلام0»م 3 06 طذاام 0غ لع/إة:م 
0انام/ةا 5وطاكا عط غأ3لاللا أنا0ط3 تاعلط 350لا أعنامط 3ك .معط غه؟ ومكا ج ع005طء مغ أعبا موك 
معطا زكنا ؛)ع/ا0 وطاكا 3 علاقط |أأللا عنقا ,0لا" :5310 لإعط 1 .لطاط 0غ معاذذا 0غ لعكنباقعء لإعطغ أناط ,00 
5011 300 3لا 10 أناه كنا 30ع! مآ ,كنا لااع/001 10 وكا 3 طأأنثا ركصماغأهم ععطغه عانا عط اأقطه علنا 
30 6:15 أعلاط53 © ".03165 ألا0). 


50 0103150 35لخا ولاغاطوط؟ ]أ معلاء أطوا؟ غمص غأطوام لإعطا أجط معط ل0ع7م قلا مأة30 اعباطودك 
05 للاع؟ 3 101 أمععكاء بكاءع3 0 اانا لإعطان معط 10 003150 5قلنا ومغطوا؟ معطننا لمق .معط 
عط 06 لإمط قال عط مرمع] عاممعم عط 01 30م أعصممع عط 10١‏ ومعغطوا؟ عد5رع/ا كاطا م[ .عط 
نام 0 لإدلثا عط مآ ومأط29 35 لعطرعدع0 مععط 5ق 5015دع1م00. 


(ء؟؟ عوزع/ 01 لول 3لامتاصمم 10آ). 


.الاعطا زعناه وكا 3 »6 م (اباة5) أنااة1 3150 30ط ذطذاام غ3طغ دنناعز عط 10 5310 اعباطلودك 
017 750 كقلثا عزعط [ .عواع عمملاضة مقط ععااها 30قعط 3 5قلنا عط ؟؟ ٠١١‏ أعنامم3ك ١‏ مغ ومأل:مع6م 
0 أطواعط كتلط ]0 أانامعع3 ذه أبااة! 0عالته 5قلثا ع1 .كللاع( 01 مه0قم عط©ا صا مطتط عاذا 
أعاطلها طاأادعلةا علاقط أمط 010 عط عدنباوععط مأطدوصضكا كأبااة! 0لع5أمدع0 عاممعم ع١‏ .لأأوومع 5 
0302 الاطة م[ 0قط لإعداا. 


5 07 مع]3 الكأعاق ]أ عاطتمعععؤاأل لإلرجعاكء علق مع30ع)ا ج مأ لع أأناومة؟ دع3111با0 |تأأمعودء ع[ 
اعباط 3ك لإم مع/ازأو لإامعء عط 10 310م: 


ع 10 0 لم866 .ناملا 0 عع نماعنعأعام مأ مطائط معدكمطك كقط طذاامط-صانكالا3ا ناط113113635-313 
3 ناقتا عما/ا أل 


عط 1ه ععل3عا 


عاممعم عط لاط غأمص ,طقالى لإط دع05لك ذا (اتبنأنأم5 01 |13ممممعغ) عاممعم. 


ما /أ0030اناطة علط 0ع5قععطا كقط علا لصظ-ودؤاز اننا أممااً 11 3565630 باط2303 دللا 
مق عولع لامكا 


حالم لإط طأوصع]5 أقعأدلاطام 0مة عولعالثاممكا معل/الو ذأ /مع30ع)ا معدمطه ع١‏ .عباوأك5لاام 
عنتما عط1 .؟اأعكمأن 


ع أمع]0غم 300 ع10لاو 10 لاأومع 5 300 عولعالخثامما لع نثاهلمء لإأعم ]نأل دع5ودوع55مم /ع30عا 
مانلا عاممعم 


5علوائزعلكء لمق د5ع/اما وأا 


3565عام عا معناع روطانلا مغ لهل ومكا كتتا كأم63و ذالم - 3ط5قلا 030 ناانا"ا انام أتأنالز ناط3ااج/لا 
111 


ب؟اقطعط ذألا مه ,عم أع نعط ,طوالم مغ ومماعط ع5نع/اأابا عط 01 نهلومكا عط 300 لأمواععء/501 
أ اناق عط 


5 ع .5م7005 أقاام لمامطنكا عطلط طاأأنلا ذا ركوطأعط 0عأ21ع0 عط ع10ناو 0مة 30ع١‏ 0غ 
عل زعناع مره اننا 


أمصض مغ مانا عاممعم عط نعط عأعطنها ردع ]ذا 


ع1 .0األلامطا-ااق ,(دعاأضناوط عامممتق 06 عع/اأو) غ5قن/ا ذا طدااخم لإأأزع/ا-ماتاة ضنا-أدقلثا لاط 3ااج/لا 
عط دعا أمنامط 


ماعط مأ مع/اأن ع3 كأمقللا 300 كلعع72 أأعط] 01 مه10أ6 531513 عط :10 عكنا 0ق علالععع) عاممعم 
0ض .طأقالم بإ 


31آلاا 300 0000 5 غوطلالا .عاممعم عط مغ معط ومألأ/امام 0؟ أألعنن مطتلناء حلقء ماعط موصاباط 
63010 وا 


عا ملمطلةا 5اع30ع)ا ع5مطا مغ مع/اأون ذأ عولعالثامكا كتلط 1 .طوالم 0غ لزاه منخلامككا ذأ عاممعم عط 
كاععاء أاأعكممأن 


عاممعم عط ع10لاو 300 30ع! 10. 


عأأم5 مأ رمأطىاع30ع)! أنامط3 أمعمرمعع015301 300 وصطاءعءاءاط ,أقأامع0 ,غأطنامل ,لاوا أعمملاط كم 3لا 
9ط عمود عطا .كصماوااعء القت مآ ع335 ,كصضمتععم0 علأعطاممام عأأأمعم5 0مق أوعاه ]0 
لإاهلا عط[ غعطممءط لاما عط 0 عابط تمع0 عط ,ع3 كومأاونالاا عطغا وممصة لع لمعه 
0 أمعمعوعء16/ا داط 35 أآمط 0ع011مم3 530 ,0لة طاطم كطقالى طأاننا ع00 3 امطامك ما ,أعطمم)م 
لاناطكا 63011 ]3 ولأءعط03 ع30ا عط مأ لمق قعتطدة 0 لإأطلمع355 معمه عط مآ م0ووع00لاد 
]1 . 51011301ع004انا ذأ لاأومع :]5 أقع أو5لالام 300 عولع الثامم ا مآ كاعط 0 زع/ا0 /بأأرمأزعمناك 5أام 


0 ؟ دع15ع/ 01 /139 7113 الام ع5 300 ,/ا م1 1[ 5ع30م مأ ععأع, عدوع1[ط .اا لإط 2010/1000 ان3 ذا 
عاأعلاممام “نقعك 300 د5عععع0 عرأ/األ عط لامكا مغ رطقواألاد كلطا 05 ١١١‏ طق وم مغ 3٠‏ ره 
عط 0 501د5عععناد لاع705لك لإأعمألاأل عباتا عط 5قلثا عمماق أاخم أعتطنكلا 10 ودأ0ل م366 ,كدملتعع أل 
0 030عط كما أادبا/ا ع ,لعططأدع0 5اط ننه 5قلا أعطممءط /إأهاا عط عاأطنكلا انا .أعطممءط بإزمك 
رعأو0! أعع ممما لصضة لعأأمطلا عأعطغا وواأنثاماام؟ ,ععنلامم نعناه عاطط3نن5 0صمة ,ه56 لإططها 
ب5ع13686م 3680 5ع معط معطاأجع نممنا 0ع35ط عأأمع مالادبا/ا 3 لأأباط مغ وصألمعاما 
5 0طه| كم ./ع270ع7655 غ]35| 5ألا 300 طقالخم لإ ماع/اأو ع306لأناو عط ودانلامااه؟ 01 30عغ]د5دما 
كط ركعاعضع20اع] /ع35ط ذلط 05 ععموعن لاما عط نعلطنا متهممعء لإاع/ااو35م 10 كعلامااممه ممم 
عط )ع3 010 أ 35 ,عناصم الأللا عغزا ولط 0 5ئأة31 عط صما لوأكنام0»© 300 305قلك 05 غ526 
عط لإعط06 م5 لعكناآع؟ لأقلالانا مالادبا/ا عط معطننا ,أعطممءط بام عط 06 عاب تردمء0 
5أ06030 غ3 أعطممءط لاملا عط لإط معط مغ لعلإع/اضم»ه ,يع بط13-103/ا) طوالة 0 0مخصطامحممه 
أعطممطط /زأولا عط 01 5صوأواعع0 عط مغ 00 ودام اطناد |10]3 أقطغ غ130 عط 05 عغأأمك طأ ,ماناطكا 
مأ نا عط لإط رطأأت؟ عط 05 دما لصم اهادع 03ان؟ غأ5!أ؟ عط 35 لعطأءعدع)؛م مععط كها 
3 |3 05 دء عواعلا. 


عط 05 ماعب ءادع0 عطا مغ 30ع! لالاملنا طعلطللا وأكناآطمك 320 01500 ,305ك لآملا 10 
0 تأعأ انلا ,ك0 أناوعع؟م أ3قأععم5 001١‏ أعطامموطط /إأ0 لا عط , /تاع 5060 عام قا1]5 عط 01 زه031اناه] 
36015 أقعك تأوناماطا عاممعم عط ع10ناو مغ ,معءاها ععناء خط طلط عزمأعط أعلامم/م ععلطأه 
أ/إ83 أبا اطث 5أط 0غ 368610 طأةممطع؟ لانامطد لإعط ,لطلط ع3 ,أقط] كدو51 300 كأدعداع]5]0 
اأعط نخامااه؟ 300 


لإ353 ماعط لعا طعتطنلا دعءأامم ثثامااه؟ مغ عدمطك عاممعم عط ,لإاع أ ةضبن م]صلا .متطىمع30عا 
األاعل عط 0 كلصقط عط مادا 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 
اانا 35 ع3 عداع/ ولط ملم لع عاطأ كدم نعلا ناكما عط [ : 


3 61005 انا؟ عط ع3 عع تأكناز 01 131010 دأ مام 30 350 وصاصاع/001 05 ودوع06م ,3]100ادأوع ا 
عاومأ5 3 مغ كدمأتعطن؟ عط ااق دعأجوعاع0 علا ,طوالم 0غ دودماعط /لأمواعمع/501 للق . لاواعزع/501 
01 ع701 01 00 لاه لإااقه مآ كطه5اعم أمععع]01 دع7005 01 ,بأمععوعء0ان/ا وألا 35 1ام5اعم 
3اوألع) لإعلاطمه 0غ لأ أمطتاناق عط طاأأللا 0عأدوننتامعء مععط لخط اعنامم 3ك .لإاعاة 3مع؟ معطا 
اام ,:مأنامعاه 30 35 00أكا 3 501 0عأدعباوء؟: عاممعم ع5 معطللا .عم دياز عع غأداصام 30 لمق 
0مة :مأقادأوع| عمالاأل 3 05 عممعوع:م عط مأ كضقع7 غ1 .ومكا عأعط 35 أبااة1 0ع1016أم0مم3 
(أعطمم0كم ع5 اعنامط 3ك أقطأ نقعك 5م31 غ1 .لعأرأممم3 ع٠‏ وواة ذاقهء امألامعئاء مق ,ع009ز 
0 عاممعم عط ثثامااج مغ 100أوداماعم 5م017 3150 غ1 .مألامعئاء 30 أمأممم3 مغ غطوكء مم 0خ 
لاةما عاممعم عط 6ه ععزم/ا عط[ .لأ مط اناق علالأنامععاء عط 05 ةماه عط ما لاجد ج علاها 
أ70 ]1 بأعطممءظ2 لاملا عط 05 طقصصند عط 00مق عامط عط مغ مه30016 ما لقعط عط وداج 
تك مغ أناظ .105 أعلانا؟ |3ك16لباز 0مة ع/0أ3اواوعا مآ ردعأ276ع30 ملل عدعط مغ /إ1مغ013016م6 
أ70 15 غ1 .10201316 05 5لإ03 عط 10 مكنااع؛ مغ ذأ رطقالة مغ لاه كوصضماعط طعتطنقا ,لبأمواعزع/501 
15110 


350 كأعلام0م عط لإط اناه 63110 3050 لعطأنعدع1م 5قلذا (أوااى ]0 لزخنذا عط م1 1/3 30ل 


عط ضمقكء امأنامععلاء عط 05 أمعم أمأممم3 عمالاأل عط مغ عاممعم عط 05 مملناموعم عطل 
0 3 35 أنااة1! 05 أطاع27أ0مم3 عط ع)]! غ70 010 دنناعز عط 1 .عاط 3نام/ا3 انا ,0 عاطةنا0/ا3] 
/0101م3 701 010 50اق كما أادناالا عط رعداللاععانا 


عاط13نا0/ا113انا عط! أعطممطط بام عط 05 /0و5دعععنباد عط 35 ألم 0 أمعمغامأامممة عط 
ع6 325© ,5دع 5101510120 360 ع10501306 00ملا 0م635 بعاممعم عط ]0 (رمتاعدعء) 
.اع عوع6/ا وأا 35 380310 لع أنأممم3 طخنالم معطنةا داعوم3 عط أ0 مماغأمقعء): عط 10 3120م لام 
اناد كأطا 01 و" مغ ٠١‏ دع5اع/ مأ لماع/0 35 5310 عط غأ2005 |3 ذأ ممتاع3ع؟ كتلط مغ معللاكمة © 1 . 


0 3اوأوع| 01 د15ع036 عط ماغأعطممطط املا عط مغ ممأودعع6 ناك 015 ماوع نان عط معباعمع ]نالا 
مأضا معاق عط لالامطد عد5اع/ كاطا 01 1005 أ3ءأاممطا عط رطأأنها ألاهعل ذا عم أنأدناز 300 مم األمعلاء 
01 5اع/5011018 عط ]0 للاعأنا 01 أطامم عط مغ لاأوومع ]5 دع/أو انالا اج 05 ذه عدنع/ا .مملأماء0510م6 
30اطاة انالا ألم 30 301130 أناالا. 


5105 ع5ألاأل 0ع أقاممء طعاطنلا أدعطء 02 1ق لإامط 3 35لكا (3605لا ١‏ »72 305لا ) أنامط3] ع5[ 
املاع معانلا أقط لعددعاط لإأعم ااال 50 5قلثا غ1 .لاامه طوالى 01 كأعطمم)م عط© لإط 00م0غ5زع0انا 
3550م 1/35 غ1 ./[3/ا3 0ق /إا6ط13قلامأ لإمإعمع عط ,لاع71ع3ط عط معام كنلاع( عط للم لعألرقه 
0 0ع1ممع) 15 غ1 .د5ع1]زعم0م كنامالاعةأأط 30ط 300 ,أعطغاممضة مغ غأعاممام عمه ملمءع]آ مه 
5 15[ .كماع 0م5361 500 300 لالافقاط 05 لوطأل عط ,تكداللا 01 كأمعم 4 3و عطا متقكاحمى 
!3 ع1 .كع نذناتطط عط أكمأا303 قلا عط مأ كلقاعز عط ماعط مغ طمااطك ممع عاعقط غأطوناه:ط 
311 كأطا أ70 15 (١‏ :؟ 5لا00<) قط3 1 |3 0 د عداع/ا مأ لعمه أأمعما. 


5 قالخ تاأعاطللا ماما رأنقعط كضقع7 ألاطها 5 امأ تامع امام التمسطظ عط مغ ومألمء6م 
طأوط اج 0ع عو5اع/ا دوع أمبان ع1 .(/ذااأنامطة]) ع06ةالاددقء] 01 ع36عم 0/ل001. 


"وم بطق [) "اعنام عط مغأما ا أكقه لوق بكاكة عط مغما مطاطغنط). 


ع36ام علطا ما "اأنهعط" ملا عط غأنام نمئاعم عاطأكمع؟ لإ30 ة) 


اع مامأ مطاط أنام مغ تكبالا! أ0 أع طامط عط لعل تقخصصم طدالم أقط مجعم لانامننا غ1[ 9"ارخ" 01 
200 عط5ط! .لما اهاعم نعاما 0الاوط3 30 5أ ]1 .ععل/الم عط مغأما مهعط ععط أوقه لمق أنجعا 
أت" كضقعم غأ كمعنعطلننا ,"وطاطا 3 06 أوعط ع" 35 لمحعط لإم ل0عغأع)مععاما ذا طولإ/إ[ز030 
3150) أ30مطاطم غ٠5‏ لإ 30/ثا10 أنام ع3 كم0 قاعم 1عغاما 01 لصا كتلط 1 ."لصتاطعط لعا دا طعلطنها 
35 اما لإمعل مغ ذا علاأمم عمرلمم ماعطا عدلاوقععط 05ت أمع مامه (أم03013 35 مللامطا 
05 أعلامم)/م ع5ا13؟ عط ,لعمطاطظ ماقاباط6 11123 35 ,طؤواام 0 كأعاممام عط مغ لعأباط ناج 
05 كع5اع/ا عط 01 ونأ عأدألقط اأعط ]0 غذذا ع1 .عاء3أأط 3 ع6-ال0:م ععلاء زعلاعم لكأنامه 030130 
ع0 غأم0ضصضقك طعتطنلا ومما لضعلا ذأ أعطممءعط /زاملا عط 05 كمه830160 عطأا لطة مونل0 علطا 
2/010 عط أ0 ولاأصمعم لإمقمأوةطأ عدزه؟ ]0 طأعنقع؟5 مأ 5ل/إقلثااج ع3 لإعط! .عنزعط لعد5وناهذ5أل 
اأعطا ملاعو مغ ,لعرعاعء]-53 300 عأنله065 ]705 عط غآ ع0 رعمه اقبناءع3 عط©طا ممطا ععطغأه 
لإ30ط 35 05 عع1ه]؟ آاأبة عط طغانلا لع أمعوع1م ع3 كومملأوغع معأ مأوام لأعنادك .ع05م]لام 
10 3030056 لإاادعاتاع01300 ذا ام0طءع؟ (أ30لططظ) 0301301 ع1 .»١055م‏ 35 د5عالاامء زم 
300 3065أ0مأكناه 150 0طاناة لإأعمالاأل لإامه عط عق وطننا ألإج8 اب اطذط عط 0 طغزج؟ علطا 
م/[ 30313 اة طأألقط عط مغ ود 366001 طق نال عط أه ونعاع3ع]. 


10 غأعطاممطط /إاملا ع0 !: 


525 050اللا 300 531/0 15 ]أ مأما كأع0 0كوطن/الا .طبالا ؟0 عاق عط عانا عع أالاج8 ابا اطق لإالا 
105 300 0ع0/لا0 1ل ذا /إقنلا3. 


5 وطانلا عط 5أ 01010 عنانا 3 أقطا نقعك غأ عكاقم عاأبالا اج 05 ؟١؟‏ ع5اع/ 300 كلاطلالا 01 ذ؟ عواع/١‏ 
05 عم لاق علاأعمع) أمم دعمل عل .أاعدمم اتنا طدالخة لإط 0ع06أ0مم3 350 ل0ع10لا0 


طقالخم مقط ع0 عه /زمق نمع وطتمأق ]ا لم3 مما أدعبالع. 
7050| 30 5أ ,ع10لا9 3 35 طخقَالى لإط 0ع0[06مم3 300 0م0110 غ701 5أ 0لاللا ,ع0 لاج 50. 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


عمأ/األ عط عناقط لانامط5 (8530363 31 05 ب8؟ عونع/ا عع5) ذأواام لإمط 0ع6أ0مم3 مأنامععاء 6[ 
عط طتأاننا لعللاملوعء ذا طاعاطننا عودعمذا معدمطء لإأعمالاأل عط 0 عوت معط 0م5360 عط ,كدواد 
01 م5016 أ3ممطاعغ عه /إال1|نمنلا مم طعلطللا 05 آأضنامعه3 طه ,رطقمكاة5ك) /ا|اأنامصة] 
0010 30 لاأعباك .طخقالى 05 عدلاقه 300 /ةلثا عط ملمءع؟ عاط معغطواك] لاناملثا ممتأقاء510ممه6 
5 210131010 عط 0 غطوته عط مه غأعطممءعط لام عط 0 لعط عط ما أمعاد مطالها مأنمعلاه 
لقم عط 06 غطولام لإناه5 عط 300 :دلزتأمع صاصم عع5) 583032063 |3 05 ١٠١7‏ عواع/ مأ ل0ع315أم 
مأ 0لع05م<ا» 5أ 5ع30 امه دلط 0 ماعط عط طأاننا مأطك ام أنءع<«ء عط لعمأقاء ؟أعكصطتط لام وحانقا 
15لا 300 قالخ 0 لع/اماعط عط ,اام 35/ةا غ 35100ع06 لإزعلاء 00 .أوطلثاق] |3 0 .ع عواع7٠‏ 
]0 كعالاعوع عط لمعلا غأدع0 0ق طأوااحى 05 عدناقء عط ما لع/ ناو لإاددعائزخع؟ ماللا ,باع وومعودعم 
وأأطو؟ عط لعطعاقننا تعطااع كمماصمةم طم عط 0 أدع؟ عط عاتطنها رعومعددعم ذألا لمق طذذاام 
5 مآ عولاقععط 50 35/لا كأطا :0اع2ع03 عط ملمءع] لإقللات 130 01 015322 3-531 لامآ 
تطلااة] ١١01 3١‏ ع5اع/ لإط 0مك مععط كقط 35 ,010 ا عط ملمءع] أنزهعط ذذاخ ما بضذااأباومة] 
تأكناما 1مأناعع<ء 0ع00[0م3 عطا , /8أااأناومقئ] غاأناط-مصا كأطا كعلأدع8 .طمأوط اح 01 ١١‏ عو5اع/٠‏ 300 
عط 06 ومالا53 عط آ0 للاعالا مأرعمأع عط رعدبامط لاأمط عط 06 ع30أزعط عوان/اال عط ووع055م 
01010 10 /0116 اناق ع0ألاأل عط , "53نال/ا مأ 35لا مار ةلط 35 ع( مغ ذأ الل" 3ط أعطممءطط /زاملا 


10 0100اع5 غ70 د5ع00 هنذا عمه لم3 لإط 1200 3اكء عط أمصضضقك لأعأ506 لاقصاناط عع غأدأطا م30 لمج 
عه :3ؤ5ألا) ألاق8 ابا أطخ لإامط عط). 


عط 05 5اعنثاه|ام؟ اقمع عط ع3 مالقا عكمطا مععلقطعط ممق أمععع01 عط كأءامء0 عواعلا دأط 1 
أولامط عاممعم عط 305عا مطلها ع1 .غأمم ع3 وطالنا ع5مط] 300 ,طتأناتا 300 00 ودام اطناد 01 اهم 
501010 50ا3 300 ,5اع/0!!01؟ كتلط 0؟ األاءع ذا غ3انلا 300 0000 ذأ أقطننا 05 عولعالنخامصكا عط عناهط 
أو أعط ]0 لاأمععماد عط مأهاازعع35 لإاأعع0»© مغ كضطقع7 300 5لإ3ث/ثلا ألا0م 0ط مغ عاطج عم 
5] عط ,أ ملمع؟ كامءل معط ععناعوطنةا :ومالاج5) عع/الم عط 01 كممعمم لإط مصعم كلط كأدوع] أباات[ 
5 وطاللا عط أمعع<ء رعمم 0 لإلماقارعه ذأ عط ,ا 01 عغأ5ه] أمم دع00 /علاعوطالنا 300 ,عمط أه غأمد 
]|13 00انا0؟ ع3 ماعط أ0 نناعع؟ ج لزاه غناط ,(لضقط كتلط 15 35 أ 01 تاعباط 35. 


5 ع0 اأأعطأا ]05 ع3للات عاعلثا ألااة! طأأأللا معم عط طأوباهوطاج أدطا 0ع750 عط أوبامم 1 
05 5010 3ط غ130 عط مغ ددع ]ألا 3 ذأ لم0 أكاط ألاط ,لمطلط أمعدع0 غ70 010 لإعرا ,أنااة[ أ5مأ 303 
أناط (30طنا) 0اع7ع36ط عط ممع لإقلثات مت لاه غأمم أعطممءط /زامل عط 01 كممامةمصم عط 
لإعط عدنباوعع5 ,/13أ3ا100 01 غ53 ععماءه] تغط مأ مالذأعء مغ دع30 الام أأعطا لء15/ال3 وداج 
اط 6ط عذذاقء؟ غ70 010 لإعط 1 .0ع11كا مععط 0ث3ط أعطممءط /زامل عط أجطغ لع6لانامصمة لإألناهما 
05 د5ع10هط عط ع15عم015 300 أعطممءط باولا عط لمععع0 مغ معط 5قننا (طأوالة 05 لصقط عا) 
لامعالا 5نا010110 3 مغأما أجعأع0 ولالومعممطا عط مانا لمق لإأالع0مقط-عاومأد 5م5010 لإمرعمع 
303551 أاوناه؟ أعطموطط /إامل عط غأقط 3ط لزعلا مأعم 53 عط 10ل أام 


عط ع3 غناط ,(015 اناق ما أأكناا/ا مانقامصك>ا-ااعنها لالط معانلا لإزمغأواط 05 ككام0ط عط عع5) داعل اما 
5 أأخم 300 320ا15 01 دعم0عط عط علزوععط 5عأزعوع0 عط أعطممءطط /زأهلا عط أه عابرقمءع0 
ع ع10لاو 0غ لعباضغاصمء عط طونامط اق ,عغأ| عااطنام عط صرمع] ؟أعكصطاط نخاق لط الا 0غ 0لع00] 
مانلا 300 ع103056ناو عاعع5 مغ لالط مغ عمرقء وطلفا وزع نثاه|ام؟ عزعع راد 


5 اأأعطا عاقمط معطا 300 ,عمعمضع]3م الامم 0غ 10ما عط عاكة أ15؟ كأضقء1امملاد ع[ 
أل ونامدعط ذأ لماع ألا طعا طلقا 1عا]3 ,لكالا 


١‏ لأ ضع/0(و ذا أنااة[ 05 دعع10 لأطوام عط 05 طأأومع ند عاطقلأمءهم؟ عط ]0 أصبيامعع3ة مم 
الات لإعطا معانلا ركع0نأوأاتطط ع1 .أ3طصرم عاوداأك مأ أنا| 13 60 الا 00/ةا03 ١١١‏ م10أع ١7‏ أعباطودك 
0 300 ل0عط نا ,30ع0 كقلنا معط تغط غأدطا. 


3 طاأنلا | 1/13 01 5اعل0 ما عط ١‏ .0قا5آ 05 كلز3ل لزألرقع عط مآ ع36ام >امم] أمعلء خقاألماد م 
0ع01طناط للاع؟ 3 /إ10أدع0 مغ 1130353 لعاء امومع 105 ةثللا 00 3كنامط علااعنن 05 أكمط لأطوام 
9ل 35/لا ع0 3 ,اقما|ا53 ]0 م 1أدع00نا5 عط م0 .مع ىللأطء 300 معمامنلةا و ألبااعص!ا ,كما أادنالا 
01 (اع أ 01ل) 30لضقطا 01 م031 عط 35 طلخامضا ذا 3ط كلط! .5لا03 <«أك طا لاه عط 0اناما3 
-ع01أ5 5010115 01053170 00 أهع1ع0 مغ لعكنا طلخا 101 ةللا 3 ,30نثالطم لاط نظ .323 
ع[] .كلا أادنالا عط مغ عومعأااقطاء معم0 مق للاععطا 300 لاع أل عط عع/اه لعمماباز ,لإالمعلصهط 
11911 300 00 مغ ماعط 06 اعقء 0ع]أ/اطأ 300 ,310105م017»© كأط 010/3105 0ع5 ان أعطاممطط بإزام نا 
ماعط 01 5010 35 ,كانقعط اأعطا ما عأم3م 0مق ع3قع؟] 5قلكا ماعط غأناط ,130زق|5[ ]0 ااقطعط مه املظ 
01 كأع3 كأط 0ع5دع0م ]آنل لقط 0ق لإاأتاع رمأ مأعط 0 دلإ03 عطغ مأ عاط مغ ع5وماه مععم 0ج 
عاق عه 0لا . لاأومع ]5 لمق لمعناج ا 


015 ع1 05 23205 ع5 0نا3|0 لعكنامطك الث معط 1 .أعطممءط /إزامن عط 06 اله عط غ3 أنه 
الوه كاط 0لع]2عمعم؟ أعطممءط لاملا عط .ع3510 0ع001)! تاعوء أباط ,عه لإط عه ,كطه10أم3م لم6 
0 300 30 نلاه؟ عماقه أاخث لإأاه عات عع .ع05ممدع؟ مط كقلذا عزعط 1 .كعمال ععاطاا: 


"طقااحم 0 )عومع5دعم عط 0 علط غطواة؟ مغ لإلجع: مرج 1." 
10 300 30عط ذأام دنه قطنا دتط أنام أعطممءط لزهلا عط الوه لألطا عط مع1م: 
"أعزاع0156 |3غأم غأ303105 غأطوة؟ مذ أعزاعط اهام دعمن عععط ,لإانوع/ا" 


"-30عط ممطا ,لاعاطكد ,0مللاد كلط ناه غ1 .518/0150 كلط طنأآنلا تملظ أغلط 0مق ألث 5310 631كاق ناطوالم 
0101010 عط مه ومألإا 35/ثا 0قعط كألطظثظ 300 ,كأاقط مأ ,3ع0. 


"300 5310 ألخث ,"خدالى 05 ز)عوصضع55ع 0 15|330 360 طقالخ ]0 لإمزعمع عط 0 0جعط عط دوز ععرعم 
أعطموءط /زأولا عط عم1عط 30عط لعزع/اء5 15اث ألام. 


10 غأعطاممطط لإاملا ع0 !: 


"0105لا عط عاط 0 متط5ملةا الج 10 أ0أنعمناد ذا ,ب30ل0صضقطكا 07 /إ03 عط مه ,الى 06 مئاد عم0 
أعطاع 0م أنام " 


اناد دأطأ 01 ١١؟‏ ع5اع/ 05 لإأقأمع الام عط مأ عععع؛ مواج عودء|ط. 


معطاننا لإقللات 0ت لإمعمع عط دعم اد أالطط عط 300 كنلاع[ عط مععتخاعط أطاولام؟ عط عط مآ 
عط عا تاكاتالا 01 و5اعل10]طأ 06 لإمصعمق عامطلنها عط عمصجحمص عانا ما تبات 1160كا لباللاجنا 
0 لعأناهم؟ لإلعأعاممرمه ,عنصث 0م1الكا أآمط صعلانلا 00أوب0م0© 0ض كمقطء مأ لاع/لءع36م 
5أ ع نعط 5م3طاعم عدناقععط لعأععصضوضم لم|اباأوقماصقع7 م3 كأمعلء ملل عدعط 1 .0ع]3اأطتاصصة 
10 عط غأعا مصعم وصمغاطو؟ 0 عنعطلانام عو32ا 3 0 لإماة مق عنعطننا علاط ععطلغأه مد 
]ةلاطا ولاأنأعناو0طمه عط) مططلط علاقو طوااط لصظة .0م1انكا 5قلكا ةللا عمه لزامه معلاننا 
م10 كامق6ن ع1ا ,طقواام مغ دومماعط لطهلوصطءا ععماك .لر0لذأنلا لطة منهلومكا 


اأقطعط ذذلا مه /أأنهطتاناة عمان/اال عواعزعئاء مغ ,أو لمق أدعغ ,ع3 انعم مه ,د5عءانا عط منملالكا 
عط اع أكامام 30 مغ غطوك عط! .أتصطقصما 35 ألظ 0غ مع/7أ0 1/35 غ1 .0ناللا03]ا 10 معل/اأن 35لا ]1 
للاوااة غ70 010 عاممعم عط أقطا عنادذا اعغ]300 5 غ1 ١آامط‏ م0 مع/(أ0ن 50ا3 35لا /نأعأ500 30لالاطا 
,0 لاق لإط 0عم]اناكنا ع5 708 للانامءع لاط مغ مع7 910 غ32031مما 01 ع01516 عط أناط ,50 00 مغ علط 
ع0 غأ0تاضقه ,طواام لإط لع نثامأدعءط /إ1 3113م ,10ل00ؤ5أللا 300 ع10ناو مغ /أاأطج عط عدناوعء0 
ماعاما5. 


اع 5أ903 مغ غ20 5اأ للا 07 ع05مالام عط أقطآ د5لإ53 ع5اع/ا كأطا 015 31م غ35ا ع1[ 
انلقع عط مه عم3عم طذأاطهادء 300 أعأطاعدام اعمؤاأل م1أاغنط مم351م<«ء. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303م: 


05 ك5عمل/ أ١أ3‏ 0لمماة م506 ومالامل عط كقللا "أدع1؟ عط 05 (هنل/األمارند" مقلم عرمم]ع8 
ركط3ع0 عأا36|أ3/3 اا لعكنا وماعط وداأناا لأزعلاء رعمرمعأوألاء 101 عأوولانأد عط 0[ .دكعالاأجء0 
للاوااع؟ ع0 0غ وطلطا لمق ولألاأو أنامطأنلا ردعع]نا0دع؟ اناما ةما 0أةأ00 10 ,30ط 06 0000 
عط طالالا .غ١‏ لعمممغ5 (منقا5] .األاع 35لثلا غ1 .لاع 506 ا3لقاأط3 30 غ205ا3 35للا غ1 .5وداعم 
0 ع36ام ع/ا03 دع أعمع0رع] |3الأ03 ,31010 أمكداأ 300 دعا اناءعة] اتنناعع|اعغامأ 01 أمعمممماعن/اء0 
0 310وعط اعم ركع أأدد5ع2ع7 ا3أمع]03 300 5000 1016 ونتاط9؟ 05 30عغ05أ 300 ,دعنااة/ 131مما 
0/5 [[13 |3 05 .ع عويع/ا .530 300 0000 ,ماللا لطة غطوء مععخطعط لادأباوم ادال 
م لطملعع؟؟ اتتأمعددع عط مرمءع؟ عاممعم عل/اأزمعل وطلنكا عكمط] أكمأ303 أطو؟ مغ هكد ملاعم 
5117 ولالنا 105 .لإأاطهآنامء 300 لإاتأكناز 5كع]1انامط 5لا 05 عكبا عام مغ لمق طوااى متائاملكا 
ماعط علااععع) ,لإزمعط أ5ع56 عط 01 ١3/االاأناد‏ ع مغ 0ع 0ق نام مغ ,ذالم 0 عدباقه عط ما 
قالط لطاهم!). 


مأ األاء عط أكم 303 غأطو؟ مغ نعطاممةق عمه طاأننا عا/ا طوالة 01 كام قنااع5 عناتنا عط عممأعرعط 1 
2 كقط عمملقمع/اء لمث" .طأذاام مأ ئع3قع0 عط مغ مم00 مأ باعأ500 عط مأ لم3 دعنااع5 ملخزه أعلا 
أاللا عمه عان/ا 50" ".(عمد :ط630316) 0000 00 مغ معاأكقط 50 ركط أل عط طعاطنكقا مغ ممائععء 1ل 
755 3ا|لم ]0 عكدناقء عطأا ضا ولأنا تاد كأطا م50 10 ".(مع :ط3ل113-1) دلعع0 0000 ماع ممق 
لإط معط عمره5 ووأااعمع؟ كطةطقالخم 6ه غ00 غأ عنعننا لمظ .ع]ز| 01 لزقلنا أقمطاصة عط مغ رماو مع/اء) 
500 ]0 غ53 3 ماعط لإامأوااعه لاناملنا طارقع علا داعطهأه 01 كدطقع7]. 


عط مأ ,لع ممع مععط عناقط كع(ا أمعاعصمةق مأ ع36ام >اممغ غأقطا كاأمعلهء عأامطمطلادك ع[ 
300 دعأعمعولناء 1 3اأممأد طتأللا وماأممء غه؟ كدرل أادنالا عط 07 كلصام عطغا ممألممك مغ ,مونا0 
310 300 مأ303 معمم قط مغ /إاعع]ا! 05م ,ردععمع! ةلامع0. 


لإ3للا 5320 علا مأ أناط ,لإأمط 300 اباأطعايمعا لإاأجباوء ع3 طدالهة 6ه كأعطمم/م عط اأج طوبامط]ام 
15م 50 ,5اع0]5 مقطأ 77655305 )عمعع0 (اأقغادمم»ه 300 ععنقعا0 ع3 كطوأد ع(زاه5 0316 
1أ0م مغ 5أ 153 3060 3كناالا ؟0 مضعم 31الاع 3م عط ! .كاصة؟ أمععع]01 05 ع3 وزع وومعودعما 
لإ 0ع55ع300 لإاأعم01 35لا 3كناالا .5اع0 مآع عط 35 كضه05160م لعلذألاوط ادال أعط] أناه 
01 كأعلام0:م عدعط غ50 .أنأام؟ لإأمط عا) 5نالنبان الناطناء عط لإ 0ع]355156 35ثلا 153 300 ,طخداام 
.31111 ذلط 01 801505 90130 عط عاممعم عط ما ع/اتو9 لمق أعطممءط /ززهلا عط لماو طداام 
2:7 طط0ل ت(لالررعذ:؟٠١‏ ططمل ١:‏ مغ ١‏ :© كاعم زذا رما , :18 أناعما) عامل عط 0 ع عم مأ ئع]عا 
٠ع‏ :5303131 |3 ]0 1ق أمع صاصم عط مآ لعصه مصعم ع١‏ ما 


عط لانام/ا 1 


عط 05 دعؤ5اع/ا 0عآ0ل-عء/3601 عط غأقط 5310 35لا غ١‏ ]أ أمعماعغ53 0030© لمق ه1315 
عط 031 ,3كلاللا عاذ! ,؟أعدصلط 153 عكناقععط ,ولادع[ مغ )عع كأمعماوأدع]1 لاعلا عط لمق 010 
ع٠ ١٠2:70‏ طط10 300 ؛٠١ا‏ رعذ ١:‏ ططمل ماغعطممءط /زأملا عط 0 أمع/ال3 عط أه دناعم 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


- طقوالىة 0 كأعطمم)ام لع أذأالاوط 015 ملل عط 01 كأمعماع]53 و5ألأناو عط مغ 3001610 لآ 
0 ك5عع3ئأمط “عه ع/اقو ع (امطللا م1 153 00ق ,عامم5 طواامط (لامطللا 10 دكنلا 
10 366010150 ,لقنا عط ما دعواع/ا أهمع/اء5 عاق عناعط] .لم5 لإلمط عط طاغأانقا لعمعطأومع 5 
05م عط |3 05 لإخمصامه عط مأ ع36ام أكعطوطلط عط دعأمناععه0 أعطممءعط /إامط عط طعتطانها 
عط 01 /لاتدأناأل عط 0 لماو عط1 .طوالظة 05 زعو2مع55ع7 غ05 مم- ]زم أ(زعمناد عط ذ5أ عط .طوالة 01 
ماللا لعنلا0لضع .لامتاعع زعم لالاماا»ا ةم مغ مطلط مأ دكع]230131 300 كأاععا؟ع) ,ركأادوع]أصضقط 10ما 
كأعام0غم اأعطغأه عط 1 ٠١7.‏ :3أطصق) "0105لا عط مانا لإماعمم" 3 35 أمع5 كقلذا عل ,ممتاعع]زعم 
ب( 360 ذ ٠١١‏ للاع 0136 عح36ام قاله:3م 3 ذأ عاممعم 36اله30م 3 ع10لو 10 أمعد عمعنلا 
أعطممءط باهتلا عط 0 أعناعا| عط مه غمص علق لإعل رمماككتصط لعغ]لم زا أعط أه نلاعأ/ا مابعءم]عععلا] 
عط كثى ١8١.‏ :5363) 005 اا :10 لطكاصقم عامطلنها عط عمام ذال 300 معناو مغ أمع5 5قلذلا محاللا 
5 3170170 010100 01501015560 3 بطقالم 05 كأعطمم/م عط اا 06 أدعط عط ذا أعطممءط /زامنا 
عاممعم عط اا 05 غأدعط علا ,تاتأخ صن والإقطكا 35 طذاام لإ مبا 0ع315 مععءط كقط د5اعئثاهااه0] 
مقطك] اذم ]0 ٠٠١‏ عئاع/ 01 /19ة أطعط الام عع50). 


أج 05 ١ن‏ عو5اع/ا مغ )عع مغ لإلقودعع»56 15 أ (عامم5 طقالثى) لكاةا|ا1ة3م3اة)ا 800أ5ع0نا 110 
3 الالاك: 


11" 


01 300أمكطا لإط أمععلاء لطاط م عاقعم؟5 لالامطد طأقاام غقط (صضقم) (8أه0م لامج م10 غ70 ذا 
العلا ج رلصماطعط ممع طوناماطا," 


(تأناوثا عط عكنا 0لاللا دوطاعط 0ع31ع0 عطغا مغ لعأباط 3 عدمع؟5 عط مأ >اهعم5 أمم د5ع00 طداام 
0 لعكناقه عط طقء لأعاطنلا ولتطالامة عط صق اأع/ا عط 1 .050نا50 ع06ا100م مغ عناودمأ عط لم 
40 ع06ا0100. 


30م علا .طأقاام لإط أمع5 عنعنلا 5زع0مع55ع 06 زعطلانام ع30| 3 أقطا دعأاممطا عد5زعلا علط[ 
م[ كاصق ما لعغاقناء علا معط 05 ع500 300 ,5د1اعط]ه اعملاء مغ دزعومع55ع2 عد5ع5] 05 5011 
أطوء عطا نه لمكاصةم ع10ناو مغ ,أعطممءط /زامتلا عط ,الج معط 6ه أدعط عط غمعءه علا لمع علطا 
عط مأ و3513 900350 0م6ة ,دع الت مأ ,لانملا عط 06 عاممعم عط أمعناع):م لمق لاوم 
أ70 5أ غ1 .لمأوأاعء مأ لزهأوانام017»© مص ذأ عنزعط [ .لإماعوع لعلنلام/اة اأعطا رصقالا قطك5 أه ممتاعع أل 
01 0710-3 /9إ0ا3 (اأ0منا 0ع05طما عط والامطد ع01010306 3ط لأطاوامطات عط 0 ونام عط 
ةااخم ./إ35]13 00 0غ 35لا ماللا 50اعم ل/إاة مغ لطملعع؟ عأعام صم ذأ عنزعط 1 . /ا لطن مامه 
ع أونامطاطا ,أأعكططلط عط ]أ كدع1نال 1ع0انا طأ3م أطوء عط مه عه لامج مععءا أمم دوع0ل0 
0|055 عط 1 .طغأقم غطوء عط مه عااقننا مغ كأنملاء وص ااانا عكا ةم غأمم دع00 ,ععمدعوااأعاما لمة 
أاع ناا , 30011 00 غألأونام؟ ,أعطممءطط /إأملا عط 6ه 5اع/8ا0|ا0؟ عط ودالبااعصما ,كأعطمه:م عط 06 
,5 010106 1551010 لامك لإأعمأ/األ عط 35 5001 35 األاعل عط 01 طأغأدم عط لع اهأ اه 300 /إ13أ35 
انام الإ 53 كاط ,لع |ألنا 0قط طذالخ ]1 .سعط ع١‏ 30ط ,كاضع0 3:0 300 كدواد نوعاءه طأأننا 
© أنامط انلا عاممعم عط علآناو لانامء ع1 .وااأنلا علا غأةلانثلا ألامط3 د5وصاءط ع1 .0عمم0غ5 عم 
كأعلام10م عط 0 لإعمع30, 


لأدالا0أ ]015 مآ ععمعوزااعاما 300 3500م عكنا مآ مقط م1 لطضملعع5 مع/اأو كقط ع8 أبام 
©2031 01 ,310للاع؟ طزقء 300 0000 00 مغ كأنملاء عاقمط 300 أألاء 300 0000 معع ناعم 
0اللا ع5هط] 501 اعم0 أمعا ذا ع10306لاو 01 0002 عط 1 .أصعصطكاصضنام أمعلامه لمق عأعأطعكامم 
عع ]أل عناتنا عط عاعع؟ لإاع زعم ررااد. 


دء :تأناطقكامم) .35م أاناه لاعط”ا للامطاك لإامأجامعه علا ,دنا ما ع/7 51 مطالخا ع5مط 101 35). 


73131 01 0 نا تأكطا عمأناأل عط لع لاوااطوادعء كقط 00 ا انأاعئعمم عط ,عكاممام كاطع اأآانا؟ 110 
اج 030امطةطناكا 300 غ5؟ا؟ عط ذا طلاة! أ ومطأ ألط-لدمع مق مغ 76مقه 153136 عط 35 5000 35 
عاط أأاهاصا 300 0ع5100د تامام لإأعما/اال علاأعلقط عط ]0 غ35| عط ذا رصقم[ ومانانا عط ,أتلمطوالا 
15 )-ع10ناو /إاملا. 


و9أأاعع! لإم ماعط كطقاله ع»اعع5 مغ 0ع351 مععص5 كقط قم ,طأقم غخطوء عط مه العكمتط معع»ا 10 
طقطن3ظ |3 05 امأ هن دعواع/ ]0 لإأقأمع الام عط ع5 .]5313 لأزعناء مأ طقط 3ط .3١‏ 


عم 0] لإامه ذا عأ أطوم د5ع00 ععل/اءع50ملاللا نلاولظ .لالقامككا 730 مععط كقط ع306ل10ناو ع1 
أعكضطاط قلاط مغ لإامه كلع رئامع إع/اع050 ]للا 300 بأطوء د5ع00 عط أقطغ آنا50 لانخثا0 5أط 01 0000 
735 ر5كع215/ 50أ/لا0||0؟ ع5 0غ 0109ل مع»866 .أ الامع36 لاللاه 5أأ 00 لإأمه كطؤقء أنامد طعوع 
غ30 مغ ااانا عع أمعلمعمع0ضا مق معلاأو معع0: 


مع :852604 

دأ :لالم- ااام 

810 ع١‎ 

1 411:70 15 آلالم8 
ء :1 لاقل ااام 
11م 

20» 

عع :/11/ا لثمم 


؟ :06411 


01 اعلاع| عط ]0 ]الامع36 نه عاق طوالمة 0 كأعطاممام عطا مأ دععمععع01 ١3ل‏ أ/اللطا عط[ 
/50 مغ بأمع5 عاعلنا لإعطا للفلا أ0005م 3 عاممعم عط 0 د5لععم عط لمق عمعمعوزااعاما 
30 أأمكما عط ومالائعمعع؟ 05 أعمصقمط ع1 .ومنلا كلكلا أخطننا 300 غأطوا 5قلكا أخطللا طعطاا 
علقم عط لمق طقااط منه] 


عط طعأأنلا ع00306ع36 مصأ لعمأاماعغع0 عنعلنا ممأوكامط كأعلامم)ام لزعلاء 05 هاما لمج 
اام ]0 255306 ]1351| 116 .765530 علطا م0135 300 15]80ع20انا م عاممعم عط©طا 0 /ضأانطج 
ع2 35لا ولالقا أعلاممام عط ,عمأعنعط 1 .ع/اأونااءعم0» 300 أقماة؟ ,عأعام طلم ,امع عم دودللا 
20 35لا عاط .كأعلام0»م عط ااق 05 0أناعمناد ]705 عط 5ق3للا ©530دع7 اقم عط ععنازاع0 مغ 
حالم ]0 الألثا ع 0غ 155100 اطنا5 |03 أ أ05تاع0؟ عط 50اق أناط أعلام0:م غ35ا عط لزامه. 


ماللا لالط قاط1 ,أمأم5 لإامط عط طاأنلا 153 ,طعععم؟5 عمصان/األ عط طكأأنلا لعانامصمط 5قلكا 53نالا 
عمأناآل عط ومالااععع 05 لمعم لوأل عط 30ط أعطممءط /إأملا عط غباط ,(موأوا/0 لباطاناطك 
ع5اع/ 300 أوكألة ا ]0 *؟ عواع/ا ععك-كماناألع عط اأج أونامغط مملأداع/اء 300 مم31 أمكما 
55 (!أناأع|3/ا أ امأوألا 101 |1531 8301 ]0 1 ع5اع/ا ركطاقع0 مأ لمأوالا :10 |(1513 8301 ]0 ٠ع‏ 
١٠ 01‏ مغ ١‏ كعد5اعل/ :]ام لإأمط عط 10 قاناطد ا 05 ١ن‏ ع5اع/ا ,313-لاطد |3 05 ذذا 10 ؟١١1‏ وعواء/١‏ 
5ع لا كمأ أعمأ0 101 مقخصطةظ ا 01 ء مغ ١‏ دع5اع/ 300 لاز3لظا |3. 


عم 05 5اع/ا0|ا0؟ عط ونضمماة ع51 300 0مع5األ عط أقطةا د5ع هه لالندعاه عويعلا كلط ل 
م317 عنأع0100م3 عط ,ع نمع نعط ,كبك ؟أعذاع0156 30 (مهمل أعذاع0 مغ عبال ذا كأعام0م 
105 ع5 معع نعط غ0 || امه 300 لامأكمعء0155 عط /إ]أتأولازٌ 0 1305أ100م0عط عط 0 عزه5 01 
2350 ذأ 0م0151 01 30[ 05 ع7امعآناه عط 35 مماأوااع؟ حاع3ء ]0 كامع5 عط زه كومأوذأاع؛ 
عاط مع انا ,بع عع 300 ,ع الناتاعء زلزمه امنا 


0 ع0 15 دع لم501 عط 05 عاممعم عط معع نعط دععمععع01 تأعناد ,131نا0© 0غ و10أ0 م266 
ع5 .أ 3اام 01 730 الام 300 |أأللا لعأدعأمقطم لإانقعاه عط أكمأ 303 م310 دنام!ااعطعء مأعطا 
300 طنقام] ألم 05 وا ع5اءع/7٠‏ 


0 رطقطط عط طعأأللا كأدع؟ 50أ09000طللا 01] /ااأطأكم0مدعم ع1 .3أالاطك |3 07 ١٠١ 01 ٠١‏ وعومء/7٠‏ 
طأقاام مامءع] ذأ 5كع00 ع5 0000 عع/اع]3لاللا. 


ألا0 61701170م5 501 3]لاد دأطا 05 ذ١؟‏ 300 ذذ١‏ ,؟ دع5اع/ ]0 /[اأقألاء7 امه عط ما ععمعم عووع]إ|م 
01 1010م 10 .017أودععزع أ 101 طأقألاد دأطا 01 ١١١‏ 360 مء دعواع/ا 300 ,دع/7 10و اذالم غجلانلا 01 
عط مآ ومألمعمك" عط اننا 0ع اأمعل10 مععط كقط لإلععم عط مغ لمكا 300 طكق مأ ماعط ع/ازن0 
لاملا 0561© الاملا 10 86010150 .017 أكاناصم01»© 70153 ,013101طالاء مق ذأ غ1 ."حالم 0 لإجلنا 
"لاملا مآ مع/اأو كقط ع1ا غأتطننا 05 أباه" اام ]0 لادننا عط مأ ل0معم5 مغ لععطزنا عم عناهط 
017 700131 013 كطقع م30 علاقط ناملا أعطاع رانلا 


"/5010 ناملا ةلالا .8/010 كاطا مآ 9000 00 مغ كقط عه أقط دع أامممأ "دع77م» /إق3ل عط عرممع8 
0 طأةناطط مص عط اأأننا ععط "١‏ .معأ دعععط عط”©ا آه ع]زا عم ما موعء الهطد ياملا (ع]زا كاطا مأ) 
مطاأواء مغ عاق عط غأمج اأأللا 5اع00900الثا أقط كطقعم "ناماددعع)ع]طأ مم مأطكلمعء] لامج عمد 
00 01 زلأاع]05م لاأعط 01 15مأدع306 اأعط] لإط 000 5لعع0 0000 ]0 عوضوطاعلاء ما مه1أج/ااج5 
دأط لإط ركنادكع1 3ط عاطاطا كمةأ قط عط 35 5مع30ع! دنامأوااع؟ ؛تعط] 0 كأءة عط 0 أضنامع36 
عمل دأطا دعأدعل لإاأاجءموعغق عداع/ا ولط ! .5اع/لا0|ا0؟ كتلط 01 كدأد عط لعممععلعم! كقط ,1000م 
الأللا لعاء ألا عط[ .؟عذاعط عواق؟ ج أعناد مأ عوانالطاأ مغ غأم0 عاممعم عط كمعق3للا 300 مماأزع355 01 
0ع ذاحنام ع6 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


0 علاط ءاضم لالنامطك |3لالأ/األطأ لزعلا 130ت]أادوء ل1ىملنا ولط مأاعغ]ا اة500 عط عكاقم 10 
ع1 .قلط كع/اأن طقاام غ3طالةا أ0 أناه /تأعأ506 لاق0اناط عط 05 عمو ]اعلا عط 


/و انا امام عط مآ مم5اعم لإإعلء 5اء/01»© لاأعأولاد ولط 05 غأمعأاه أاأهاء/١0.‏ 


".0095]للا ع0 || 05 غ200 عطغآ ذا عم تتأكبازما أقطا دعأاممطا "أكلازطنا عطا ع3 د5زعناءأأعطصبا عط[ 
ع6 أولازطأ أدعأ3ع0 عط ذأ أواام مانا 5اع31م 59أط35611 ا3قتاوللا 01 ٠١‏ ع5اع/ا 10 ولألمععم. 


عط 0 عصضماطة 06 أهع5 عط 06 عزونعنا عط-أواناكا آنا أهلاجة عط 35 اللامكا ذأ عو5زعلا كلط ل 
060 05 اقلا م3 ذا ع5اع/ا دأط! .أقوااىم 0 /ب0116 اناق عذأنلا 300 أاععأمم أمامله ,لطأطوتمصطاج 
اام أنا360 ننامطكا أعلاء للقه 5ا 03م عط علذا تطغ اأت لعصمم مضعم ذا | 1 


"1 ع5اع/ 01 /19 3 لاع طاطم عط مأ عععع) عووعام - "000 00 ذا ع نعط منمطنكا علأدعط علا ذأ طجاام 
طوالق" 0ملنا عط غأه] طأقطلأوجط اج ه". 


الم ]0 لتأأدبا عأنااهمكط3 عط ما أعذاعط عط 3|150 غناط ,0005 عوا3؟ 0 ١قأمع0‏ عط لاامه غملى 
10كاكطناك_أاع5 300 ولأناأامعلاء ؤألا مأ رعدمع؟ لإق مأ م لطا لامج 06 /جأأكاعام امك لاق أنامط أنلا 
5 /إتأألاع1م01) .151320 05 عم ه00 غأ05داع0؟ عط 300 غ115 عط 15 ,وماعط عراع)امناد 
0ن كلصضعمع0 "عامطننا" عط كضقعم طاأعاطلقا كأمعصمم لام عط وحهماة عممعلمعمء0ع]مأ مج 
لإأ0لا عط عنمغعط5 ,طواام 01 كأعطام0:م عط الم .كأمعصضمم مامه عط 06 ععمقص ممعم علطا 
اط ناكا 030 لإأآننا أمع1ماعم عط غأناط ب طقوااى ]0 لإتأأصبا عط لعداعقع:م وواق ,أعزطممم 
اأعط عدلاوععط كعات ععذام3قء ]0 عاممعم عط مغ لع أمعودع/:م عط امج لانامه أعطممءط /إززم علطا 
0 ووأناثا-معناء عط 80أ5مع10انا م لأوناموء لعمماع/اء0 غ00 30ط ممتأمعع2عم 0ق غمع|اعاما 
0 35 0م0105 ع3 ,153 لإط مع01م5 ,005لا ووأنثاهاا؟ ع1 .طوالى 05 ودأعط وناتتأوأادطناك_أاع5 
عام 6«<3: 


لاملا 501 31ع01 100 ع5 لأنامثثا ماعل ]لاط ع أناط ,نامل 0 /إ53 لانام© 1 أقط اعنام |اتأد ذأ عرع0 [ 
5أ 0لاللا دكع مامه عط عالقا ب عع اع انلا . لاملا 


ماللا كاط 00 كاقعم5 غ00 اأأللا عط ,10 زطانا عط اأاج مغأمأ ياملا علكأناو اأأنلا عط رابا 0 غأعام5 عط 
5 ع5 نامل 20 لاللا0طكا 31 أأأللا عط 300 زكنقعط عط أقطلننا لإامه ااعغ ااأللا غناط ,لاوط اناج 
١:١١ 360 ١‏ مطمل .وصاصم م3 أقطا. 


لاط لاع/7 91 غ201 35لا لألمانا 07 دعل عط 1 .طوالخ 0 لاتدنا عط لعطعقع1م طوالظ 06 أعامه0»م بمعبط 
5م 0|000 عط 0هم؛ عدوعاط .أعغباطء 310أكدا نط عط 06 غأاونامطغ-ع31 30 15 غ1 .153 
كأمع هادع 1 لناعلظا عط لمق 010 عط مله 


أمعم ةدع 1 010: 

5 ذا عاع/لا عدع!] 300 ,ع01م5 000: 

"الإاع/5131 015 1300 7 01 ناه ,أملاوع ]0 اناه ناملا أ01لا0؟ط ودانلا 600 الامل 010 ا ع لات 1. 
© 30305 أع5 10 000و اعطأه مم عناقط القطاد ناملا. 


عط مأ وصاطالامة 06 د5دعمعءانا عط عم اعواناملا ,10 ع30ططأ لع/ااقه 3 اقم أمم القطد ناملا 
٠:1‏ ك5لا0ل6<0) ."لاقع عط معانلا 15اع]3للا عط مأعه بللاماعط طازقع عط مه ع0 ,علامط3 كمعن/اجعا 
ع 0]). 


ع:ء ألاع0!) .010 ا 002 ,010 ا ئناه 5آ 010 ا عط ,راعة:15 0 عدهلا) 


"و1 701 ,000 30051 مغ /9ز10ن لالم ع/اأن غ20 الأللا 1 عطاقم لام 5أ 0م ا عط ,لما عط ملح 1 
ء ط15313) ".1001 لاج 0غ ع315م) 


350171 كاط ,كئأ705آ 06 010 ا عط ,وطكا داع153 ,010 ا ع1 دلإج5 د5لاا ! : 

"ع:عع 15313[1) ".ع0 لاط 000 20 ذأ عاعط] 300 ,غأ35| عط ماق 1 300 أ5؟أ؟ عطاا ماح 1) 
"ع عل 5ع 000 0 ذا ع نعط ززعط 0 مم ذا عنعط] ,0م ا عط مرق 1." 

"اعطهأه مم ذا ع نعط ,لما عط ممق 1." 

"1 مقط ع0 000 من ذا عنعط زعا أناط 000 مم ذا عريع[‎ ٠" 


"ط15313]) ".نعطأه0 مد ذأ عنعط] ,3016000 1آ 


دع: هر كار 7١‏ 07). 

"وبععء طوأ53آ]) ".ع0 مم ذا عاعط] ,600 ملق 1) 

"7 نمع 153131) .3150 غ356 عط 0ق 1 ,5 1؟ عط ممق 1 زعط ممق 1) 
ألاع هادع 1 لاع لا: 

8/010 أجع؟ عط مأ ععمعأوالاء مم كقط 000 ع5ا3] لل 

00 لاط 000 00 ذأ مزع 1 . 


ع :ىم 1305 لم01 )١‏ .0105© دوطاعط أأ3 مالقا ملمع] ,عط أجط عط ,600 عمه ذا عنعط] دنا 10 غأم/ا 
ع 300) 


0 ,ااق ععلاه ذأ وطلكا رأاج 05 عوط 300 600 00 :لمدوتام03 عه ,لات عه ,0ما عمتن 
ء 320 ذ:ء كم3أدعام]) ١٠١ل‏ مآ 300 ,ااج طوناماطا)). 


عع نع لإط ععنع0 300 معأ لإ مع]5 قلط 0عمع)ا1/3ا3 300 عللاقه أعطامم/م ع3 أعزاممم 
عل مأقاملاء 300 ع05م<اء مغ أمع5 ك5قللا رأطوذا أدعغأطوائط عط ,أعطممطط لاملا عم /إالهماع 
عط طأاللا أهعط 300 لطتم مقخصتياط عط معغاطولامء مغ ,طواله لإط لع5أمام/م 35 ,طغابم عغأد مانا 
5 أآناط ,600 010 ا عط 07 عمللا علامععط للق مقط طعتطنلا طأونامغط عولعاللامما 
3ع26 ققح 3010م تاع 0مك 0 اعنلامم كط غأخ طلقا لإأنه. 


ععمعأوألاء 07 5ل0مككا ععنط ع3 معط أقطا لع11ممعء! ذا ألر 
)١(‏ مانا[لا/الا الا 6118/انا 


ناولا للا أمع؟أاء لإمق عط نعناعم رق عنعط [ .عكناقه أقملمطلام عط !ا .ععمعأوالاء وومأأوألاع_]اع5 ع5[ 
اةلطأام عط ,مأمدع1ك0 ومتادالاع_أاع5 عط لإط 0ع1مع1© 35/لا رع أمأع عط رعواعل/اأمنا ع1 .ع5لا3© 3 
عكلاة0. 


(؟) مانا[نا/الا انا 10> لا الا 
5ا|ألثا 50 01غأ3عك عط ؟] لإامه عاط أ55مم ذأ 0أ3ع» ع05 اللا دولاعط 0لع1أهعى 06 د5عالتأدع0 © 1 . 


(") رانا[نا/الا انا 11لث 1 لازاالا 


عاطأ55م0م غ70 ذا طوالم عانا وماأاعط غع5غأ0م3 06 عممعأوالاء عط .عمعمعأوألاء عاطاودوممطاً ©[ 
35لال»ع ملل ع3 عنزع!] ]1 .ددعرع06 ]0 عدومع؟ ع5 مأ داقنامء ملل عط أمصضق عنعط عدناوعء0 
ع0 لطأعقء زمغ 0ع]313مع؟5 ,ملتنا ولاعط عأعطا مأ ومتاصقعم مم ذا عتعط معط رعدمع؟ ولط ما 
أكلاما لاع( [ 


5 لاع أطللا 01أ136 ونأل أل أل 3 عط أكبامط عنعط معط دوماعط طعباد م/قط ع3 عنعط] 15 .عمه عم 
0ل أ/األ عط عدكقء طعاطنكا ما ركع تامع ع3 31مع5 ملل اأعط] كدأقأم 3 300 ملل 35 ملل علا 
7501 عاطأ55مم 'اعط]أاع7 ذا عم رمعأواألاء م3 تاعباد ,ع701ع2ع5] ,0لا زناناا آنا مأزهنكا عط عط |األقا :13610 
اوع). 


30 وواناأاعناء عط ]0 عممععأوالاء وومتأوالاع_أاع5 عط كصوعم ,ع(مأع2ع ,لنازنائلا آنا مأزجل/لا 
مة عط أكنام علا عممعئأوالاء ومأأدللاع_لاع5 ذذلا طأقأمأقمط 10 .مأوع ول كأوادوطناد_أاع5 
أناط عم6معواناء عط 05 عولعالثامضا عأنااه0ك36 كللثاه لإألنه غمص عالقا بال اناق أمعغمماصمسه 
,]اع5 5ألا ع3 دعأاناط 35 15لا .عأنااهك36 ذا اعتمم ذلا . 5ااألكا خا هلللا د5ع00 أهط] الأننا عط مواج 
,655 01 ولاأطقعم عاطتمأ30داأ لم3 مأغه للاعألا 01 غأرأمم لام منلمعة متلا ممع عاطم دمعكما 
م3 لامع عاط313تمعكما ذا /إ3001/1311ألا0» 35 01 00/ثا 3 مامغ] عاطةتمعكمطأ ذأ ومأاصقع0 ع 5ج 
05 علاأع06م» أمصضصضقه وصاعط عأتلمة عط 05 عولعالنامما لعغأاماا عط كة .عاومةانا انجمعغ]3|أنامء 
الى 01 دعأناط اتات عط ما 0305 ع/أن عللا ردعاأناط أ أ كا ما وماوئعأع؟! أنامط ألا ومتط الامج 
.ع6ماعأؤألاء عأنااه0ك30 ذؤألا 05 قع10 500577 3 3ط 10 ,530 أ|3نادأ/ا آناه 01 ماعط عط طأأننا 
]0 لاق 0 عأطاطا مغ 0م طأاج؟ ]0 عمأءخع00 أقمألق» 3 35 أ 5لامط ا0مطء5 وأطد عط ,عماععع 1[ 
ع3 طأقالى ]0 دكعاناط اا عط اام .ععمعئواأكاء ذ5ألا مامغ] لإأتأمء ع3136مع5 3 35 د5عأناط أ اق 5ألا 
لأعأطالقا ,لاأللاعاملامء ووع, لاناملثا غا معطا ,أمم م32 لإعط ]| رعدباوععط ,لإأآمبا عأنااهمد5ط3 عمه 
5 عت راع أوالاء 15لا .ب 01 انا أمعأ0مأطمطه عط 0 ععمعلمعمعلما عأ امدوطة عط دوع أجوع0 
50 ع3 دع لاط 3 ذألا الج عدألثاعء!ا! 300 ,عولعالثامم ا كأتا كصقعم هط اناق ذ5ألا ,لبأ 0لااناق وألا 
اتغأمعل0رمعع325] 3 ذأ قالخ .بطأأمنا عاطأوأ/األصا عمه عغق لإعط أهط ععطغعوم لعامذا 


عأأمة اناه 0 /ااأط/ااععممك عط لمملاعط , وماعط عأأمكما مق ذأ عل .عاطقنخامكامن ذأ علط .بطأاهع: 
-]اع5 عط ,ومأنالا-ىعناء عط ,لمالالإلا03 ابالإلاقط ذأ ع1 .عاطتقنلااععممعم!] ذا عل .ددع50لا0 2050© 
هع ١:‏ مانا للا ١: 13 13: 1١١,‏ :مقططن] أاخل) 100أدأادطلاو). 


53/5 أأم 111311: 

ع 0 

5] 16 أهطلنا كنلامطكا عممط مطامطلا عل 0, 
5 علا للامط ]0لا 

وزع معانلا ملا 

5أ ع أععمدع؟ أقطللا مأ نولا 
اناالط35!-ا3 3ناما) .عا أمعع<اع) 

ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


1 .0أانال0اء ,135150 ,56800150 - لنقلإ03 ع/اأمع(30 عط 05 لطءه؟ ل0ع1 3017م 3 ذا مالالإلاج0) 
(أقمععاع) ؤألا 05 عدلاقععط 5800 5اع0]5 ا 20ة ,؟اعكمات لإط 568205 وطنها عط دع زذاممما 
عط 05 كلاق عط مغ غطوذا 05 ععاناهمد5 عط عازا دا دعالاهعى ذألا مغ مزملأواعء ؤألا .عمم قانالمء 
“عل أناط 063 أعع أ أاعع3 مق 05 مهتاداع عط عا م00 ,كاأمععممه عط مغ لصام عط عانا ,ه بغطونا 
وقطأطةا لمعن/اع"-5310 كقط طلاق1 أ36 قصطأ الم 35 لإلأعقلاء 5 غ1 .5لأأناط عط امأنغأعنا 5م60 3 0] 
عط ذا علا ,ممع عط ,ومتاكةاءئعلء ولالأوأدطناك_أاء5 عط ذأ عل ."مانا 01 كمقعمم لإ 563005 
عط ذأ عط 60ق :" لمق ١‏ :0313010 معللغط عط 300 غمعغق3مم3 عط 0مقة ,أو3ا عط 300 أ5 1١‏ 
9 لم3 طتأأنلا لع نام طامء غ70 ذأ أناط وصاطالمعناء طاأنها ذأ علا 300 ,دوصاط الت آه ععنلامما 
7 :113-103 :0“ :30113 زنا/ا). 


عغأأما؟ عط لإط لعاولم ع5 مغ غ70 لإأتودعع»7 ذأ أ ركعاألاط اناق 5الا عذأاقناذالا 0 وماألما عانطنلا 
لام غ36 قضق لماعم مآ أمعمع/اممط ضوعم أأج غ3 غ70 د5ع00 /إألالامج ذال .د5عممعرع]ما 
300 3501ع1 017ملا 053560 ,دع لاط 31 ذألا 05 5دعرع]3نثالظ .00 علنا 35 لإواعدء ولالإمامممع 
05 /513001 3 203155ع! غ١‏ ,1361 أ ,تألاط ,5لا م0 أمع1اعم 300 عالام 1قعمم3 /إ[3م ,طه31|ممرعاوممه 
5 أناعة] اا كلطععكطةغ طعتطننا بمأتاهعء عط 


للاكطعطاع 1م01 ]0. 


"'ع00قلك لامق لإط لععمضعباااصا غمم ذا علا أقطا كصهعم ,"مصلل عاوااع/01 أمط د5ع00 معط 1انااك 
.5]3]65 |3 300 10 5ع355ملامعطء معطا 101 رد5ع]5]3 300 عمال لوملاعط ذأ عا .مع/اع 350 اللا 
أاع5]أ ع0 3|أوأنا أمع عم 300 عناكا عط 0 بأمقأاأوأ/ا ,عناء عط وأ ع1ا. 


"عط ذأ علا أقط كمصقعم "ذاألا ذأ طامقع عط مأ ذا ,ع/اع قطانلا 300 كمعناقعط عطا مأ وأ معناع حجانلا 
لاالقمععاء عط مغ 5310 ذا 300 ,طقااى لإمط 0عغ3عك0 غمم ذا "أعلاقم" عط ]1 .1عا3م 05 ؛مأدع 0 
ع35© لتأعأطللا مآ ,أع013 ]0 ألاه ك5وطاطا 07 أعممتطدة؟ 3 لاامه ذأ عل معط ,ر5أا ع2 35 ونتأدألاء 
0 350130|1ع1الا 5أ غ1 .ع الانأعع[00»© كأطا مآ باع ]ممم مم ذأ عنعط 1 .لمأتلا مغ دومماعط ووتأطعامد 
0 35 0عأمع360 ا 1ع3 ]1 .و5ا3لاوء أقوئعأء أمعلمعمعء0ط7ا علط ع3 عععطا أهط]ا لإج5 
عط لعع2 |أأللا ,ععمعأوالاء ؤألا ع/امام مغ ,طنالم معط ,اقمععاء لعأدعن عابنا 300 أمعلمعمعء0ما 
0ط ذا عنعط 1 .م101 متقمطع.؟ اأأللا عغامم عط عداللضع له ,ضقام علاتأوعن ؤألا ألاه لإناقء مغ عتما 
ع0 أكلالم لإعط 1 .أع085 طمقء لامع 0ع3131مع؟5 ,ؤ5ا3لاوء أقطئعأاء مللط 01 قعل عط مأ ومتأموعم 
5 طاعاطنلا ماع13 ونأل أ/ أل 3 عط أكلامما معط معطا ردوطاعط اأعناد مقط ع3 عععطا] 15 .عمه 
0ل أ/األ عط عدكقء طعاطللا ما ركع تامع ع3 31مع5 ملل اأعط] كدأق م3 300 ملل 35 ملل علا 
وأعط ع لدع (مصناد وص أأدالاع_علاء عط عط |أألقا بأأ 0 طعانات 300 اأأننا مأءملءعمناد ,ماع23 


"وأ حالم تأونامط] 2ط كع أامممطأ '"1002كدأمععم ذأتا لإ أمعع<ء ,مطتأتا مانا علععمعاما موه هلللا 
عط ,اناأأععم عط وكاق ذا عا 35 آلناط (مواعنع/501 عأناام5ط3 عطأا 0صة /لضطوتمصاقة عط 
عط ,"30 لماصقطنالا ألم 300 30لامطقطنالا" مغ زهأودوأمائعم معزو كقط عل ,ع3550031م لام 
عط 0 ااأقطعط مه عل0عع(ع غم م1 ,لع]1 نام لإأطاونام مط 


015 لا تاداع ماططامه عط مأ اأهخأعل طأ طعأأننا أاهع0 مععط كقط لامأود5عع)ع]أ 07 علاوذا ع[ .15ع راد 
]أ مأععمع؛ عدقع1ط .ا قأالاد دأطا أ0مء عوزعلا. 


"أ0 مقع لإعطا ل0طة رطعط لمواطعط ذا أقطللا 300 معط عنمعمعط ذا أغوطننا كنلامعكا علا 
5 ام دمضقعم ,"دع35عام ع1 قطانلا أمععلاء عولعالثامطصا ذألا 0 ناه وطتطالامة لمعطعءصصلام 
أ0قصضقء لإعط[ا .طوالمط نم1 وطل المت علط أمصصقه دوماعط عغأنمة ع١‏ .عممع 0كاصصطه 
300 عولعالقام كا إع/اع3لاننا 1م213 مم ,دعد5قعام علا أقطالها أمععكاء ومتطالاصة لمعطعء صمحم 
عأأم؟ عط مغ عاطقنثامصامن 06 لاللامصاصنا ع3 طعاطنلا كأع3؟ ع5 ! .5ودع55مم لإعط عمرعو]ااعاما 
عط ذأ ع1 .عألامكط3 300 عاأأماكما ذأ عولعاللامصا كط قالح .عأأماما عط مغ مللامصها ع3 دوماع 
300 لأأوانه عط (ع36م5 300 عمال 01 لطاع مأ) ع301/306 مأ لمق 30ع30 كلخامكا مالقا و لامكا 
3ط علاأعماعم 70 00 ذ5وداأعط لاققاباط /319مأ0ل:ه عط طأونامط لق .عولعاللامما 0 /أاتدناة 
عمالاأل عط طانلا لعلثاملمع وععط علاقط وطننا عكمط] غناط ,لإامه طذاام مغ مللامما ذأ طعا طنكقا 
ع5اع/اأانا عط 01 كأعزعع5 عط 0 عنقللاق ع3 عولع انلام هها. 


ع 300 د5معن/اقعط عط ععناه كلرعئناء (عولعالثامما 300 لإأأأم لباق 05 أهع5 أ5أناكا 5ألا" اآ 
عط ]0 د5عواع/ا أعطغأه مأ لعكن) طأكئة ع))]ذا ,"أتقطء" كصوعمم لإاألهئع]ذ|ا أكأنكا لأونامط غات ,"طاروء 
لإعط آ .لإأاقعأ0لام قاع لعكنا مععط علاقط 005لا عدعط] طغأمط ألاط , "عممعط" كمقعم ضقنلا 
ع0 300 لإتألاوتاطمطاة ,علاعامناك عط 05 مط اناق لمق عولعاللاممصا عماناال عط مغ رعأع 
ألا طااننا "مهتاداع" ذلا .مانا لإط 0لعأنععه مععط كقط طعاطلها أهطا الج مغ ممتتأواعء ما ,طواام 
]اع/ا0 أمتأصم ذألا .لعغعع31ثانا /إ|60011001الا ك5أ3قطاع) ,ع36م5 300 عمطلا مأ مممتأوعه0 
10 301]أمل ًا مم ذا عنعط 1 .عن اه0كط3 300 عغأع1م01» ,امع عم ذأ ,مانا لاط 0ع31ع0 رولاط لمع 
لإأمه ذا عمعمعأوالاء وما أوالاع_زعلاء عط عدباوععط ,عم رمع أوالاء 15لا 01 لإاألمكما عط 


عتعط رعععط ذا عا" زد علثا معط لاا .5ااأنقا علا مزمطانلا مأ عمعمعأوالاءع د5ع/اأو مطلنا علا 15 غ١‏ 0م3 ذ5ألا 
/لتأاأطج ع]3ناوع30طآ 0مة لغئأمماًا اناه 05 عكنا عاقمط لإامه عننا ,"عععط لمعن لمق 
,بع36م5 300 ع0اتا 0 امأوععن عط ذأ علا .اماما عاأباامكط3 ذللا ووع]ملاء 300 ل0رقغئمع0نانا 
ع0لعالثامما عط 06 ماعط عط لام لعلاأععمم» عط أمصصقه ععمعأوالاء عالمااما ولط ,عممعععل] 
علطأ 300 عمعمعأرعملاء امنا 0ع35٠ط‏ لاعأولاد عط مرمع] لع/الاع0. 


© ذا ,0131 01 لمكا لمق طعأآنلا لعأعع مك غمص رطكاق 06 أ5أنكا أ/ا83 أب اطخ عا 0غ ومأل:م0ع6م 
مععط كقط لعاطلةا أقطغ الج مغ ممنداع مآ بأأمطاباق لطمة عولعاللامصا دالا 01 ممأ تلدع متم 
لإ/لا5 300 لاوط كطقاام مغ دزعغة؟ طاوم3 .طأمقء عط 00ة كمعلاقعط عط ااج دعلبااعما غ1 .0ع1جع0 
05 عمضمعطا عطا نه أئاناكا عط ذأ عامطلةا 3 35 0أهع© عط ,كملكا أعطأه0 مض[ .ممتأوعى أأج ععناه 
لا9101 300 غلطواطم ,لنهلكانةا ,عولعالثامصا 0 ك5عأباط 3 عمأن/ائل ألا اأت طعاطنها ممعم طداام 
أ5ع311]. 


"5ا رعا0طاللا 3 35 ,مقع عط كموعم "ملاتا عأتا أمم د5ع00 معط أه ممأ و/تزعوع:2م علطا لمظط 
0عأ3ع»2) كنثاقا عط 1 .معألا لإط 3150 ماقم ذأ ععمعأوالاء لعبال اأمم» كا 300 ,اتا بإ 0ع10أ63د5ناك 
5 ع1 رعمأع2ع1 ,538010 ع006ا100م ,نمأأدع0 07 لم0أعم0 عطغ وواأمعع/ا90 ,(مطللا لام 
3510ماعل 300 أقصاعاء ذأ عمعمعأوالاع عأنااهمك36 15لا . 5/ثاةا لأعناد 0 أمعلمعمع10. 


"7705 عط 01 عه ذا بأعطممءعط /زهمنا عط مغ وو1أل:مع36 ,"أدع02و عط ,طولتط أدمم ع5 وز عم 
5 ركع لاط ]3 ذ5أنا ,طقالى ]0 لإأأطنا عط طاانلا داقع0 لاأعاطللا بصمة نا عط 0ه كعداع/ا أمهاءممما 
/اأنأ كط كاط بمماأهع0 ]0 عع00 عط مأ ممم ]0 دملأكمم عط ردعالنأهع0 ذألا مغ مملأواع) 
30 731100 |53 05 كلقع كلط ,متنا مغأدانا مانا مغ عرزوع0 


111 كأ انام 360 30لثاع؟ ع31 ااانا علا 


بأ5ألاكا © 01 318255ع01 عط لإا أزقعط 300 لطلم ]0 عانجاع5 اهام عط أمعناعام مشأ عع020 لآ 
بالط غأكمط عط ذا عمما3 طقالم أقطا لمع عط مأاعقعكء ع30م ذا أ بعداعنا كاطا مأ لعمم لمعم 
أ5ع31ع01 0 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


0 طامط عط 01 م30 ع/أودأطاطباد عط غ3ط] غ530 ١تع1أو0ا0اءلاوم‏ 3 د5غع]5]8 ع5اع/ا كلط 1 
0أكانام01© 01 عع506 لإط 0613100 ع5 غأ0ضمضقه أععزط0 0م536 لامق 305/لاما ازجع 
10 6011/10 5نا0ع01530م5 ع5 د5ع]3اعمع0 0م536 عط ]0 لااعا/ا دعاك 3 /لإزأمه ,عمأعععلا] 
1701301 ماق ألاط عل/الأ عملأ 32 غ70 ذا غ1 .وصمللا عط أمعزء 300 غطوك عط غأم300 
لإ 36200360 ومععط وومالاقط 35 عد5اع/ا دأطا وطااع0510م» 1506 0010 0م ذ5أ عمنعط [ .أمعممع]50 
5 لقنلا أطوك عط ,ع3 أقطةا كأاع355 هداق ع5اع/ ولط 1 .30طأز طعآننا ومااحع0 عو5اع/ا عط6أه لاج 
مأ عناءأاعط 0ق 0005 عدواق؟ عط أمعزع؟ أكنامط طقلا ,أمطقاء لنلمع] غأعمتأوال لالنجعكه عمامععم 
طواامط 


5 05 19ت اع لامك عط صا ,األهغأع0 مآ ,5310 مععط كقط طعلطلكا أقطا كممطغلاصم عواعل/ا كلط 1 
3ط كم13مأكاط مقعمماباع عط لإط 3]10كناء36 م1315 ع أل3601 ,3الاد ولط 01 ١59‏ 10 ١وا‏ 
15310 داعقع1م 10 010/ثاد عط لعكنا أعطممءطط /إا10لا. 


كل[ 3 1055 01كأطقطعما 30لثالع ١أك:‏ 


"01 005565560 00635الاع 05 /أن0زقم عط طعتلطنكا ع6 هام أ3تباو0ع3 عط دعأ نامع لإمقخص عم 
اقع1303 05 5أاممع ل0ع05غ05 زه لإاع لامع غ05لطاقت 0م635 35للا لكام 303 مطامط قخطنالا 
5 3الالا .دعأ اصمانااقه 01055 01 ع0 ناا انام 3 01 300 صاماع و5ذأل عط مغ لعا طعاط نكا كط قا أكا طن 
05 كملاع ع نأ ,7050000 5قللا أ3لالكا 300 ,لع موا لإاع تامع 5قلخا لكام 303 طامط قطنلا مأ 0000 
031 مع1000 عط ,إعناع لاوط ,أ00 أكنامما غ1 .لعغأع ماع ]أطاوتم 06 0ع]131ع300<© 35/لا ,بعم0]لاط 
15 اط 10 30لامطقطنالا بام لعاعقع)ام عصاتتاء0ل امتامعه عط 


300 نم01 0ع0لعالثاماعة وطلنا كموأواع2 عط مغ ,58315 عط 0عممأطكامللا ملالكا , وأطوءعم ما 
الا:3م هط 0قط وطلفا ,اناا عطغ 0مق :ؤ5اه100 0عممأطك:ملةا عطاللا ركم3ألما عط زمحصاءطم 
3 لإاط003م 5قننا 0لععك0 ذاط 0 /إأأء|أم ماد عط أقطا 300 ,000 05 لإأأصبا عط كقلكا ,متطئامللا 
5 ع5 05 00/لاك عا قط 10قا5]آ 05 30ع:م5 عط مآ ؛مغأء13 أمعغمم عزمما". 


31 30015 ,ع35530م ومانثاه|ا0؟ عط مأرممقا5] 0 لإمزعمع غأ5منةا عط ,عأبالا ذأ ااأللا معبح: 


0 كأاع/اممك أوعألنقء عط أقطا /ماأإععمأد 305نقاصاقطنالا 05 ع/الأجمطمم لإاودمم 5 15 ]1 
دأ 05 عاممعم 300 كلقع أر؟ لزلهك0ط نانثا0 كلط ألاط بر مع3136لآك أأواامنا 05 لإأمه0 غمص ماعنلا ماجا5آ 
10 عدأللااع ]0 11أ13 غأ70 لالامء مطلكا رع] ذا عأه/ااام دلط طعأللا ل عم قناوع3 لإاع ةماما زلامطعكنامط 
عط مععنلاعط أوللاء ود5ع| 0/4 عأممم معلاء لعاطللا كدعاعمومع ه0150 عد5مط] ل0عأمعغع0 عناوها 
5017 غ3 5م0ع3 دلط 300 36030 نع/اأععع0 أقع6 1ع 0ملاط عط 01 5داهاووع]0ام. " 


01 لعطانعدع1م وععط عنلاقط 800109أ5ع0انا |3لاتألاما 300 ع/ا0! ,بع30عم عواعل/ا كتلط لأونام اط[ 
أ لو أكانام01»© 101 لعع7 مم0 ذأ عنعط 1 .|[أ1523 آأم83 ]0 ١١١‏ عوزع/ا مغ زعأع) وواق .كدر أادنالا عط 
(أط0ا) عط (مطقم) مطلط ملخامطك علاقط علها ,لإألوعلا" بولإج5 وما ا 0 ١‏ ع5اع/ا عولاةععءط لامأوأاع) 
اناآعغ00131ن) ومأناعأاعطؤاأل غ0 انعقو عط عط (عطعاعطانن :لزت" 


اذا ب أعلزقأ5 عط ,عمع00وصمعنةا عط ,اعطعء عط ,عاتم ألهمما عط كموعم (األاعل عط) ألاطو13 
300 ك5عأءمعلمع] طذأاألاع0 عط أأج د5عأامما ,ع5اعن/ا كاطا مآ ,أناطو130 0زملنا ع1 .نوالا جادك 
عط ذأ طخدالىم مأ ؟أعذاعط عنأبامع0 20/305 مع]5 غأ5:أ؟ عط 1 .عاممعم عط 0دعأكام طعتط نلا دع 1/اأ36 
األاعل عط أه ممتاععزع١.‏ 


طوالم 05 ع/اها عط نع/اه عمعمعلععع]:م دعاة] (36313]) لعاء انلا عط 01 لع قط 05 ملا ع0 لآ 
0مة نوعط عط موعكء مغ اتتأمعددء 5اغ]1 .(3اأقللاة) كلمعا معدكمط ذ5ألا لطة 


ع مغ معطا ع5مملاء معط 320 00هطعواق؟ 0 ععمعبااكصا وصاطننأذدأل عطا صمعع لمصتص عط 
015011 300 لامأوناممك عأوعى |أأننا كه ددع ]ممأ لانم امك عد اللاعط0 ,طاأياعا 01 ممتععاأع) 
113-103 اج 0ع ع5رع/ا عع5 .لع/اماع عط أ0 لإأناقعط ©1]. 


لم1 مغ 0159ل معع6م .010ل0نقط أدعمطاة؟ عط - عم0؟ ومم]5 3 كضوع 3ولطاناننا انأهنثامنا 
0 طأاقااخم طألنا 363610 مأمماع؟ مغ عمع020 دمأ ,الأطئاج؟ عبما 3 ,8301 ١ق‏ أأمط ضطاط 30تصطاممطخطنالا 
انااطثم ل0ع] ]انام لإأأونام هط عط طتأأللا أمعصاطء3ة3 >كاعع5 أكبامم ,ددعم 000/1 ع(أنامع9 لإمزمع 
10 .(3الاطك أ ]0 ؟؟ ع5اع/ مأ 01031060 35) ماعطا ع/اه| 300 (كلمعاء] معدمكك كذطقااة) األاج8 
9اقط كطقع27 لا0طالصقط أدعممنة؟ عط أهطا 5310 كقط 5301 3١‏ 30(اممطقطناالا ماط 3132ل 
أكناما الاأط أ لأزعناء أقطغ لع 3اعع0 كقط أعطموطط /زأولا عط [! .طوالظة مأ كبات) طغأاج؟ عأعاممرمه 
املاع |أأننا ,اذم طعغآنلا 33610 كطأةطاع؟ وطلفا ,عط عكناقععط ,اذم ,طقاام 01 عم0١‏ عط غ135 0اما 
عط 015 1ع م3 00ة م00 عباتنا ع1 .طوالم صا طأأج؟ عبتن عط 06 اهعل0) عط 5 أام ./ا35]3 00 
لإا10ا عط مغ 015ود5عع6لاد 00©0أو5دأطماطامء لإلعمالاال عطا مأ 0مع38وعاما لإلامع لمعم ذا طأاة] 
حالم ]0 /001) 113قللاتا ,ع :عع ,الاج ابااطظ ع 01 1305 لإلمط عط لمق ألم - أعزممعم 
عط 01 كعاء3 عط 01 عه 35 لعطأنعدع:م داععط كقط (030الماقطنالا أآا 30 0730ال3 انالا 0لاج 
أل 0لا ناانا؟. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 

5 ]ا 3ن مانا 01 كأدأاكطم» طأأت؟ غأهطا 0ع]2ع1لما لإلاقهعاك 15 ]1: 

0 113قط3] - طخوالخى 0 اأأننا /30|دأوع| عط غأكم 303 ذأ غأهطلكا 01 100أ3وع02 ع0 ١‏ . 
(؟) 13أ3/خاة - 3705 مامه 300 ذااأ/ما علا معناع أت اننا لمق طقالظة مز ؟أعزاع8. 


اما 3 35 5اع/101؟ عط طأأللا 8 .كنامنازأل/ا ع5 10 0000 عط 300 ل0علء اننا عط م1 عورع/اج ع8 
ع 300 


05لا عط ملمط] لإتللاج 131. 
ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


0113© 0/6 ودعمزقعم 3 - "لاط لإأعأ013ع7لما 5300 ,0 مغ ع5ماه عط" كووعمم لإأاوعع]ذ| أاوللا 
5 66567255 (أعناد 10 1ع1ع] 10 ل0ع5لنا ذأ غ1 ./319ألع ماءع اط لم3 نمطا آنلا كامع زط0 مللنا ماعع ننتاع 
أأةلاا لعالته 50اة ذأ اع]35م م .دأعماع8 300 5أنامططاواعط ,كلوعن] ,كدأعطغاأهط معع/لاعط ك5أوألاء 
لالظ . اعغأ35ا عط مغ 2105 ع/5|31 عط دوطائط لامط عط - دع/5|31 كأط زع/ا0 لامط ذأط 05 عدناقعء0 
5 لاأأأ0طتاناق عط لطمطننا ععناه عكمط ]0 أأقللا 3 دع(معع5 لمانا كعواء)علاء مالقا عمه 
أ ربعمع ل .أأقللا لعااقه هداق ذأ أعابا 3 01 301 1غأ5ا 301 ,00360130 3,عمأعنعط] زلعواأم)علاء 
عط 0005 ع5ا13؟ عط 300 زاباآطأ 13 عط نعناه لأأزمطاناق أدع310عم عط ذا طوالمط غ3ط] كمهدعمم 
اعلا 01 اأغط ماما معط طأكنام مالقا 300 ,علاءأاع0150 مالقا عد5مط زع/ا0 01115 أناة. 


0/1 لطأ 300 طاذااخم غألا0مط3 ددعمع:1/3ا3 عباتا عط 0 طاأتج؟ عط 0 غطونا عط كموعمص أبنلا 
ل1 01 اناق 5ألا اا 


/ 31 عع انا 300 ععم3 هوا عط 0 طقااح مأ ؟أعزاعط015 عط 0 ددعم !03 عط كمقعما غ3انااناك 
حالم ألا360. 


مطاطةطط[1 آمء؟ لمق ١١‏ وعونع/٠ا‏ 526 


.600 05 87/65 أمعدعمع؟ عط 35 كوطكا اأعطا لعنزع/اع) ركع لمالا أمعأع30 صا ركاعممأط5م0/ثا-1001 
0131م ماع كاط ]0 أناأ5035 ./إاأمألالل 0ع0نأقاء ,متلطقعط]1 غأعامم/م ]0 دلزقل0 عطغا ما ,للمنطألح 
260 7000لأعاممام عط 01 لأ مطاباق عط غنامطة لطاطةئطط1] طأنلا لعأنامدال عط ,عع نلامم 
عط عع/ا0 /إ3/لا5 عناأ 3650 دلط طتاأللا 0عل35اء لأأأ0لااناة دسطاطةئط1 ععدأد ,طوالى لإ لاط نمصنا 
لام3 غ3 طعط أاأكا لانامء عط زممأواعع0 كلط ذه 0ع70طمعمع0 ,0ع4ا30 عط ,دع/اا ع5مطلكا ,عاممعم 
5أا اناه امم لاط 0أ0/ 300 أأنام أضعتاناو36 كاأط لعععلمع؟ متلطقعط[ .عناذا معطأ غع| ,0 عمانا 
ماعط ونام طام .ع1لأ03 دمأ ومنلا د5ع2ع 101 عم أ/األ عط كم 303 ددع مددعاماعا 


00 301/3080 01310 غ20 للألامء ,زع/اعأاعط015 ع031نأك0 0ق ,لالطألا أعلا ,لإامعم مم 5قللا 
]أ "ع/931" لاقع( أ0ط 005 33 غأقطا كل/اة5 717212101 امه أ30لططم عط 1 .ع10306ناو اأقعاء دلطا 
اأعللا 35 ,ع5اع/ا كاطا مأ رمالطقط1 مغ نزهلومكا 05 غأمق2و عط ألامط3 5 غ1 ."لع5امزمام" كموعمم 
اع انا أدعط عط ذا طصواام معط , "لعذ5أمصمعم" 35 معءاها ذا | معنط . دؤألاا اج أ0 عه عواع/ا مأ وج 
مأأللا ع30م عدوامرامام كةاقاالم أقط لاجد 10 .لع|لآانا؟ ع3 كعدأامممءم ذألا الم .عذ5ألامم ]0 
ةااخم ما أع1اع0150) ناكا لإامأهغامع ذا ومأكاة]1ع0انا 1315 300 5لاوه 3 5ش3لكا لالط ةط]). 


"0 3050| ذأطا ناملا ع77أو ما د5عع310ط) عط ]0 ١لا‏ لامغ؟ أنا0 نامل ألا ونامطاط واننا 010 ا عط لاج 1 
ع5اع/ كاطا ماعا كأجعمع 310لا عط 300 :/ ١6:‏ 5أ5ع0ع0 ولإ53 , ""لإملا066. 


ك/ا[53 3لإناط ألط3لا 303: 


اعآع] لاقلا باط 5ق عل/اتاعع ز06 عط مأ 3اناوماك مكاعم لأأطا عط 05 ناناممم/م أقدمئئنعم ع[ 
عه ع5اع/ا عع5) الاأطوة 35 ااعلنا 35 اتننأاأم5 عط رحاهملوصكا كصقعط عاانامط عط 300 ,مطتطةنطآ 0غ 
اةلاء3 300 0131م تاع] مقع لاناملثا >اأناط عط معط 0للطتللا ما دعأع؛ غ1 1 لمق :(وذألا اح 01 
عط كطأ3لاعء عواع/ كأاطا 01 0م أقءأامم3 300 ولأموعم عط ,معناع نزولا .باطو أمم طونامط 
36017 3150ام<ا© 35 530. 


15 30 3001ماع الام ال3ملططظ ع7 ,ةنا مآ 0عكنا دأ "طأهع0 /عئ]37 ع][ا ومابذأون" ععبععرع ]انلا 
231015 5]8031001 عط 0 أقلاالاع؟ عط مغ عممععععع؟: أوء ملام 8ع 3 ذا غأ أهطا لاود ع)ا١ا‏ 
عا30 ع3 كلدعاء] معدمط ذألا 300 طقاام غ3ط] غ130 عط 0غ ع5اع/ا3 ع3 3015 مططط عط عدناقعء0 
م لعطاع]ع) ,الاق2لا أعطام10م ]0 نمأغأقع أ ألاألاع؟ لمق طأدع0 عط عط 10 .د5ع361أم عدناقه 10 
0 00 ,رماوالا 3 /إأ0اه كلكا ربعواع/ا وأطا مأ 


عط ,عاع3أأمم لإمق كاملا مغ عا3طانا 5ق3لثا أعم0م ع30 مااع أعط عمماك . ووأامعممقط انلأ30 
أمأمم تأعطا للامطد 10 .اأت غ3 دعاء3ئأأما 05 لإعمع30 عط أمعع36 10 غ70 لعلأعع0 علاقط 5ألةمططم 
معطا لم3 "أقطأ د 1قعمم3 غ1" :دل/[53 01أ8 اع مامه 01 3ملططمق عط طانم لزامه عط 5ق للاعا/ا 01 
كأع اماع مأولم لصة اعواعدع أ بم عام قطء منمع] اأعماعجع طاأأللا لعأعع لامك كأمعلاء علطا 5ع]0لا0 
أمع/اء عط مأ لملاطامك لأا ومتطغامم ذا معط طأوبامط ]ا ,كدع10 لعأزع ازعم كلط علااع5 مغ لطعلا 
عط 06 عام قط 0م750 ع/امط3 عط مأ لعمه لمعم كاأمعناء عط لمق عديع/ا كأطا مام لمعمع]ع 
غ1 .ع5اع/ا كأطا مآ مغ لعناعع؟: ذأ ماللا (الإ23ل) 203ط أناط اع4كاع2ع غ00 ذأ غ1 .أمعممواوع1 010 
مأ كامعلاء عط أوالطنكا ,لإعام00 ذكلط 0م3 الاق23لا 07 نمأغأقء] ألاالاع؟ 3200 طأدع0 عط مغ ورع]ع) 
عاذ| ملكا الا23لا أعام10م 35لا غ1 .لاللاما 3 05 أهلاألاعء عط مغ ععععء إعماعج2غ ]0 بم عغأامهطه 
ع3 30ع0 عط ننامط عاط نتنامطد مغ طذالخظ 3510 300 0ع/إ13م ,ع5اعل/ا اعم علطا مأ ممتطقغط]1 
مأة30 مغ]ذ| مأ كاء3ط أاوناماط. 


للا0اعط معزو ذأ ع36ام 1001 قط كأمعلاء عط 01 أالامع36 علاتتا ع 1 : 


35 أط3لاما عط أ0 دع5م 01 ع5[ .لمعا 3دبءع1 لع/إا10أوع0 3060 ل0ع1عبنا0ام» 30562231طعباطء لا 
ا/إ23لا أعطاممام معطلالا .لإعام 05 كلئأط 300 كأدقعط ل6أأننا عط لإط معغوء عط مغ غأع| عععن 
5 0ع]2ع06516 عو05النا عاممعم عط ]أ لعمع0ملةا عط ,لأكه عط 05 كوابء عطغ لإط 3550م 
عط لاأنامطع؛ مغ 35 50 35أ303 عغ!| 10 أاوناماط عط /إعلاء للالامء 50لام0 عطا مه وماألاا عععنلا 
بكأةعلا للأمعلاء5 /عئ]38 .غ0 مغ /إعام00 ذلط 300 لطاأط لعكدباقه ذؤواام 50 7 انلام 01/356360 
0 35لا طاع|3كباءع2 5اقعل لأاأطا طاط]ألالا .حعادكباءع1 لاأناطعء؛ مغ زه1ودا ممعم ع/ا93 5لاالان 
32030 /لأك ع/انأ36. 


3031 م]| م10 أأوناهظط 5قلثا عط داقعلا لعلطاناط ع3 .وطأماممم كقلكا أ ,لم01 الزج2نا معانلا 
م أمع5 35ثثلا علالخا ,أعوصة عط "02ع13121 ناملا عنلاقط ومهما نحاهل" .أع5 أعل أمم 0قط اناد ع[ 
لاط 3510 ,الا23لا أعع7. 


لعنامع: عط ",/ا03 013 31م 01 ,/ا03 3 13110 131 1. 


م لطاط 0م351 هداق ع1 .لطلط لع مكماما أعوصق عط ",داقعلا لعلطباط 3 0م3221 عناقط ناملا إلا 
ع1 .300 5نقعل/ 0ع01الاط 3 35ل/ذا غ1 35 لأدعغ] 35 35/خا غ1 .30 كتلط مأكامأ0 300 000 دلط غ3 »اهما 
31 0كام0! 35لا عط كث . لطلط عل0أدع5 وماألاا دع0هط كأ لإأمنه عععننا عزعط 1 .لإعكامهل ذأط غأج 0عاه0ها 
ع/اأاة ,طلط عنمكعط 5000 غ1 لمق ععطعاعوم] لعمأمز عععنلا دعممط ل0عع5036 5ئأ]| ,لإععاممل كلا 
ع/اأنأعلاتأكطاأ مق الإ23لا أعطاممام عاقمط مغ كقللا عا36أأمم ولط 05 ع05مألام عط ! .ومأطاوعءط لم 
00 6أ303 ع1 0 غطونامطط عط اأأننا 30ع0 عط”ط ننامط للامككا أ0م مل ععطأاع مطانقا عد5مط 0غ عام ممرقكاء 
مقع عطاوععط ]أ معطننا 0ك . ومامغقلنا كطخقالم مأ ع/اء أاع156ل وطاللا 01 ,امتاعع]اناوعء 06 لاقل عا 
5 أت اع/اه0 أعنلامم كقط طخالى غقطغ نقامطكا 1" :5310 عط ,لإ23لا 10" 


9ل ذأط :010 5أقعلا 0ع701اناط 00 بعل 3مع0 ولط م31 صنوط ردهك دلط 0انا0؟ عط عمط غم 
لالط مقط ععلا0 ومع لاأطعلصقهو ذأط أاأق 300 ,010 كأنوعل لمعنل لمق لعالصبيط عمه لاقم 
01 51017 50أ/ااا 3 ع(ماقععط الو23لا .لع 1/0502 300 الا23لا 010 نعلا ب0؟أ؟ عط غ3 لعكامه| لاعط 1 
ععمع امم أصممه كطقاام 


حالم نقامط لالط للامطد 0غ ذالم 3510 لطأطةئط[ .نقعاء لزع/ا ع3 عورع/ا وأطا 01 5لمللا ع[ 
لععع 1 35 غأ3ط 2311310 15 غ1 .ع35ء غ3 عط لإقم أنأقعط كاط غأهط 50 ,30ع0 عط مأ ع]1| وع/ 01 


لاعلا مامأ ماعط أنه ,للام1© 3 300 0602© 3 ,ه360عم 3 ,ضمعو1م 3 2اأ0م لاتطةئنط[1 ,طوالم لإ 
الا0؟ 05 مم عط ننه ع عاط عط 01 0005م أنام 300 أعطااع00] ماعطا لع<«ام ,كعمعام |اتلماد 
00110131 35 لطأط مغ ومالزا؟ عمق لإعط معط مغ ناه لعااقه معط”ا 300 ,كذاةأمنامم ع3131مع5 
ولتأطوتم ذأ عل عكباوععط ذااأبها عا أهطنلا 5ع00 طحقالىم أقطا لطاطة:10 مغ نقعك عمرزوععط غ1 .5ل ألم 
15لا 


ع6 1 لاقع نثامط ,600 010 ا 0 :5310 منقطقاطق مغ دزعأع؟ لإأومه للا مأ قرع طمطاصامه أل تمءحطم ع0 [ 
3 ,لاأطةاط] ]0 كلا3أ5 عط نعنلاما م ]ا د5ع00 عاط .((ى ١:‏ كأوعمع0) "12 لإمناع06 أأقاد 1 غ3ط] ع ]لاد 
3 لأعاطللا ,13680 3 غأنا360 طاقاام 3510 30ط لااطةط1 غ3ط] ومالإج5 لإط ,طقااه 0 غأعام0:م عناتنا 
329/017 1010 03011ااماطاأ ووالااععع؟ ألامط ألا دللامطك>ا عكداع5 01 الام 05 لطقمط لقم أله 
لالط 337و 0غ لعكاأمامام طقالخم حمزهل0ودكا عط أنامط3 نع/ا13م كمائط03] مغ 5اع؟ع) م ١6:‏ دأوعماع0 
عط ا|أللا 30ع0 عط نلامط لطلط للامطد مغ أدعباوع؟ كلأأطةاط[1 مغ 5نعقعء عويع/ا كاطا كوعمعلالنا 
التمططظ عطغآ ,لقع 30ع0 3 مغ مطلط 30عا١‏ كأاصعمابياو36 كتلط معطللا .مأووة ع1 مغ غأطوبامط 
أ0قاطلقه عط عكلاقععط ,لأأللا لماعم لاق مععط كقط ع5اع/ كاطا ةط دعرانادع1م مأقأمع مامه 
مغ مع/اأو عط |أألنا م3ة3طه ]0 0صذا عط أقطا عذامم:م عط مغ ونعأعء عويع/ا واطا أهط ع/ا0 ام 
عاطاظ عط مع دعم معععأع] أمو/اءاع ]أ دع/اأو عط أونا0 | ,رمالطةاطا. 


05 101 الا101 32 ذأ 05]أط 01 2505أءا انام؟ عط 05 ووالاقاد عط أقط لاجد كأذأاةبانأأم5 امك 
ع]]! اةننأام5 3 10 ع أم35 ولاللا. 


(1) لاأعاطللا ركع]355013 300 كلمع]ا6؟ ,لإانطة؟ 0 ع/اما عط - عغ][| 50031 506 58005 ممع وام ع[ 
0ع30111 عط أكلالنا. 


() أكناما أعأطللا 3551م |3لطأأمة 10 53005 >اعم ع7[ 


0ع1انكا ع0 
© لعلامنأدوع0 عط أكبالط طعاطللا لمعو 106 53205 نلامك 116 . 
(ع لع12ع70اك عط أكناما طأعلطلقا أمعصام ه300 /8أل1 ملكا :10 58005 >اه360عم »11 . 


اقمععاء عط ]0 دؤلاط عطا كاعم الامد عط ,لعطدونك ع3 د5عئزأوع0 آنام؟ علامط3 عط اج معطللا 
]| 


ك/[53 3لإناط أ0ط3/ا 403, 


"مأ 0ع00 لضعم ,"30ع0 عط مغ ع]زا دع/ازو علا معطا 0ق ,06 مغ كعكباقه 3060 ع][| دعأو اام 
م لاط ,طأقاام لإتأاوأمطاق 0 لأأ0 كنات 0ق ععللامم عط انماكح دع3|1(ر ١2٠١,‏ 300 4ن؟ ,ىهة؟ وعومء/١‏ 
301 اع الام التملططظ عط ,طوالة ]0 كأعام0:م عط طتاأنلا 0ع3550613 د5عاء3غأمط عط لإمعل 
ع3 لإعط 1 35 ,د5اء||313م ١ات2‏ 0م783 ألاه لطأ مأ ع التاعع زمضمه مه لإأع عاط عانا كدنعطغأه لمج 
05 30عم0 عط وصاماع/001 كلثاقا عط 300 ,عاطأودممممأ 06 عا6أو5مم 15 غ53 اا 05 ع6ق/ثلاج 
انع 0. 


5كلإ53 31> ا3 ]0 ١ن‏ ع5اء/ ,لأأقاه 3 اأعلاد 01: 


"عط غ3 غمص لقع علطا 300 دمعناوعط عط 05 مملأوععك عط كدع”م ]ألا 0 أ0م معطا ع030 1 
ل[3 35 (عاممعم ع5 30ع1 مانلا ع05ط] د5ع005اك مطلها ع1ا 1 ملق غمص ,دع/ااعدمطعط 05 مم لأجع0 
5]عماعط (لإالاا 35)." 


5 ع6معواناء لإأمعناقعط مغ مملأواع؟ ما طامقع صو ع]زا ركع لاا مولوزعط للحا ول أنلاهاا0؟ عط مآ 
لعط تدع لإااباأومامقعم مععم. 


)١(‏ 15 ]1 .للاع 01 ]أ للامط 0ق مع030 عط عمق عنعطننا مرمع] نلامح>ا ماأنا0وكمما عط دع00 غأدجلالالا 
ا الاأناة عط مأ د01 300 وطأئمك5 عط مأاصمط. 


(5 لقع مه ع]1| وعدودع300 عممعأواأكاء لإامعنلاهعط ع( | : 
"لأدعطط 3 لزامه ذا 5 أاقعل 01 لإالانأمع» 3 ,كلا 01ا, 
عالاأ5أ70 3 5الاملا 01 0631 ,31١‏ 


00 ع/امما 0ق عع؟ /زأمره عننا" 


ع0 /زم3 01 لاقل 3 مغ ,عكمع؟ انوع أو5لاام عط ما ,لع ذاممة عط حقه طأجع0 لمق ع][| ممع عط[ 
50ا3 ثاقه غ1 .731101 3 01 لاطعا 01 م0010 3رعالاأجع601 


للع لاوطا مغ ععمعععأع؟ الها ,الها 300 عذاأ؟ أقبنأأم5 23]1005 3 016 كم3قم 3 مغ لأ ذاممج عم 
01 أ3ناكنا كأ مآ ع36ام عا8] 31م غأ دكونأصقع عط طاأهط 10 .مع طططذأام مامعع3 لامج عه طأأج؟ :0 
701 .ع5ألام» |3لاكنالانا 30 05 الامع36 00 ع36ام عا3] 2033 غ] 01 ,كنا 10 2013/0>ا ,ع5 الامه [3الأ3ا 
الأنلا كطخقالى 0 عمع؟؟عء مق ذأ ع36ام دعاق ,ع/اع]3 للا .دنا 0 01/3601 امنا :0 مغ حانخا0 لاكا. 


عط 0ق لالطةءط]1 مغ ععأع؟ د5عويرع/ا عدعط] أقطا 5لا53 01أقأمع(الامه 3 لإصقم طونامط 1 
اأعطا أمعع362 غأمط لإقمم /إ1003 05 كمض3وانط) عط 300 كنناعل عط غأعلز .كأعام0»م غعئ]زاع1503 
لااعاذا 35 ,كاداع827أك5ع1 لاعلا عط 300 010 عط ما دعممعمعأع؟: عط ممصن 0ع35ط ,كوم أكنااءم6 
انا اطاذثط ع 06 كنهأطأم0 360 5أنزممع؛ عطا مه لإاعء 5 مأ أمعصصم ولطد ع5ط! .عاطؤزذاعء لمج 
عط عناقو لأعكم أت طواام منمطننا أعطموءطط /إاملا عط ذأ م30 ممما 05 ععنا50 عدملاللا ألاج8 
كأدعلاء 00ة 5ع معط ,كقعل عط! .لإلامعمغ أل مملغأوعىك الح 0 عولعاللامصا لمة لنهلذأنلا 
للاعلطا عط عه 010 عط مغ وسمامعععء لاط رع عطلاقء أكعطولط عط 0 كئنزخدامطء5 عط لإط ل0عأمعوع]م 
عط طاأنلا عع:30 مم مل عدعط ١‏ لم أمعع36 عط أمضضق ,كاممط نعطغأه لامق 06 أمعمروأوع1 
5 لزأمط عط /زإط داع7 أن نه قاعم عغمأ 01 10أ303امكاء عط 0 0130ا0. 


"عط انام عط ,بطعععم؟ عأطوءكظ 0 كأأطقط عط م[ .عنمم غتمعاامه م1 كموعم عط ذا "أناه ولألاأة 
05 لا تلمك عط مأ ععأع) عددع|ط .5ئزعط7الام أهع01 01 ركعامتأباما 5ئأأ دع أامماأ مع غ0 معناع5 
031 05 ناه ب طأقاام ]0 /زقلنا عط مأ غأمعم؟ ذا زع/اع تالالا .أقاناد كأطا 01 ع١‏ 300 ١١١‏ نوا ,؟ وعورء/١‏ 
300 10منثا كاطا مآ ملع اأمصاة 0مق 0م300 ,لإالعأدعمع؟ لعصابلطعء عط ااانا بدع/اأو طوالظ اعاانكا 
0 امام باع دعععط علطا ما 


!]انك ع3 دعواع/ منخط ألاعم علطا ما ععمم لمعم كمه أألصضم عطا. 


لقنلا عط ما عمهل عط لانامطد ا - 36360 كوم أ ند مو عناقط لانامطد ودأ/اأو 01 ولألمعم؟ عنام[ 
315010 “عل0قعم؟5 عط 06 كصضقعمط عط كلامو طقالم ]0 لقنلا عط مأ وماألمعم؟5 .طوالم 06 
- لاع 03زمع؟ لاأألئا منا غأ ورأنلاهاا0؟ لام مقط عكناقه 06 ,طللامكا غأ عا 3ط أمم دع00 عط 0ع10/ا0 ام 
5 لا0/؟ ع 05 07 و5ألطاماع؟ 06 عمه00 0000 عط ما ممأودع)ملاء ع/اأو 0غ وماصقعما مخصصهقم 
علاط . لإانازمأ أدكع أ لوض!5 3 وناتء آم :0 مقط ونااصقع7 3230 300 بطع3مزمع؟ 3 35 لطأط مغ عمهمل0 
عط ما طماعغ3|[اأمصباط 06 عمطاقط5 مغ مكاعم ل0ع ماع06 عط أنام و1033 131/011 /إ30 01 لامع 3 
015 ]0 وعلع. 


أطوتام لإلعع75 عط أقطا 50 ,0001 عط للمتطعط لرمءع؟ كمطاق عزو مغ لعكن أأذث طأط م/إتكنالا 1310 
0ط عط 5ذاءا 10 لعكنا ,لال تكنالا اط ألم 1031 ,هك ذألا .0ع]3[اأصاناط 300 لعمطقطؤ3 اعع] غأمم 
ا ]0 ٠١٠١‏ عواع/ا 10 36200109 ,عوناقعع6ط ,لأأنقطكء مآ وطاطالاصمة ومالالو عنمأعط لإلععم عط 6ه 
دللا عط دعكاج ماللا طواام ذذ ع ,طوطلثاج ١‏ . 


05 عاعع5 عط ]1 عمعصضقن3ع10 مغ داعأع] ,ددعرمء/٠أ0‏ 501 300 لاعععم5 لكا - آناا-03 داناأ/اا 0 
01 5ط3قع7 3 ذا طوقالم ]0 لقنا عط مآ 1059ألمعم5 .005 3ممع0 ع0301ه350عأاصبا دعاقم ماعط 
110 3ع عط 05 ع/ا0| 3 ع3 ناملا ]1 . /أ ناملا 300 |أألقا أ ,لإانازما دعكلاقه أ 15 .مه لأقء1 الام 
01 1م300 05 5107 /إ30 /لا0مطاد ناملا أكلاما أ(الامع36 00 05 .علاط اناق ذألا عغه]أماأ |لأللا ناملا 
لأ انان01م للا 35ل 01مم عط غ3 مهماما 


3510 طلاق! أطة قصط٠طا‏ ألم لاقط]1 صعطالنا أقطا مأ5301 كلازخطصمالا عطغا مأ 0ع0مم لمعم ذا 1 
310 2أطكا ,0000 ولاأطاعماه؟ لزج5 مغ 2 أطكا أعامممط: 


"لزقلنا عط ما ع/1أو 110 


لأاقآك أدعط عط ذأ طوالذ عكتعام مغ طقالم ؟0." 
"مطلط 0م35 ألم "2 كاطا مقط عع ذأ طعتطنكا أهط نقامك>ا ناملا 100. 
"لع ذامعء داطكا ,"ملا 


لأأاقطكء عط مقطا نعغاعط ذا ,طوالظط ١ه‏ كلصمعمع0 هطلخلا ,00م عط 0 أمعمدع)-_أاع5 عط "١‏ :5310 أام 
لإلعع7 عط مغ ع/اأو لإمأادهعنها عم " 


اام 0 لزقنثا عط مأ وطألضعم5 .9010 طا معنلا عط لانامطد لنهأمام0 دام غ26ط] لعنلمع065 )دأطكا 
5 300 عألممعم عط ووممممقة عل/اما د5عغ3عوعو لعتطلنا بأمعص ع تصمصم أوأ0ه50 3 ذا 
0 0ططع مط 


وحاننا عط 01 ,]0 نلامطك 70 5ع00 ألاط طأادعنلا دقط وطلذا عط أقط ك/إ53 مذاق1 أطق قلطأ اام 10310 
5ط مآ معلاء أعوزنامه 0000 175و وطاللا عط 06 ردع/7 50101 أنامط عومع/31 م1 عع/لامم عط كها 
10 ناوللا ,36536170 كول ناد مم طنأألنا طدااه ؟0 لإقنكا عط مأ 5لمعم؟5 وطلفا عط 06 ,لامعمع 
ماعط عباتا عط ذأ ,لامكا ]1 


ك/ا[53 3لإناط ألط3لا 303: 


501605 لإأنع/ا0 عط اع03امع؟ مغ 01 ,لاللامطا غا عاتم مغ 06 ,لإأأقطء مغ كوط ءاد أءع363 10 
5أاعكنا لإأأأقطء عط داعلمع؟ 300 /إأاتأباة مأعواعاعكاء مق ذا ,ماعط 0 عععاعء5. 


مأ 000 0000055 ]0 غ360 عط مغ اناه كلإقا /إاع/ا 05م 006 ,53003 300 غأتات2 ومألاأو عاأطللا 
عط زاقتمع0-أاع5 د5عأامما طعتطنلا مماأم/اء0 ]0 366 6ق ذأ غ5313 ألاط ,ذقالةظ ما ععمعأألء0ه0 
ألم ,عع]0/اع0 عط 5ق3لذا ع0 أاطباك .عأناامكط3 عط 05 ددع05أنع:0 عط مأ 0لع2055ومء ذأ ععأم/اء0 
5 0عل/إ3ام - علا نقد عط غ3 ك5أ36 اأمعنع]01 مللط عدعطة لع مارم قمعم وطالكا ,مأاة1 أطج وصطا 
عط ]0 أأقلنا عط عط مغ لع 3اعع0 35لا ,ع عع ,لمق ,طوالظ 06 لزقنقا عط ما أمعم؟ 35 اعلا 
113-103 ا 05 ذه ع5اع/ ما باع ومعدكدعم ذأنا لطق طخدالىم طأأنثا 31009 الأ ة). 


عامع؟ عط 10 .كاءعه. ع)|ذا مععموط عاج ع/لا 


أدأمطط عط طاانلا دع/ااع5]لا0 ع/ا0© أكلاما عللا ب5اع0]5 10 300 د5عل/ااع5أناه مآ أأعمعط ]0 عطة 
5 ]أ ,لإانازطأ 01 مقط عكدناق علذا ]1 .(دع/ااعدع0 00 أقطاللا قط ع01ل ومأنااو) موكطأ ؟ه طااجء 
ماع 3ط 5أ303 ع06 دنا 0لألاقع! ,012 0ع355/لا 5قلكا ازه5 عاتااع؟ عط ]] 35. 


ملا 05ععم5 ]أ ززع/ا0 ععالئنا متم كأأآعرعط ,مععءعا مأ كاأم قلا 00 غ3 اللا 01 ودأ/اأو 300 109المعم5 
لاقنالاط عط 0 عنوأاعننا عط دع أمممممم 35 أأعللا 35 نممأأ3قع] انام أعصطا 05 ووع106م علا 
3 5أ ا عدناوععط اذالم ]0 /لقلذنا عط مأ وطألمعم؟5 عط مه ددع ]5 ١3تأععم؟5‏ كلإقا 300ا15 . لتأعأ500 
]10 لإعاعم لعطاءعدعام كقط وطلنا طقالة لإط لعغأعامدام»ء لمق لعغمع زعم ,ممأوذاعء اج5اع/الانا 
عط د21 ,م31 مغما 0ع31اكط 3ق معطلا , منقاكآ .لحتحح-مم |3 0 عه 300 ١١‏ دعواع/ا مز ؟أعكمأن 
0أ13© 5لا000 3 5! ,3681015 لإط 1010م 55ع!(انا ,غ531 للق . 53003 300 |22 ,53131 05 لمائنه] 
131 0 ملأ لم3 غأ أو كأمقلطع؟ ؤألا زمم | كأمععع3 حالم ع 7ط اعلا 


]ا .ماعط بطواام ]0 عالاكقعام >اعهء5 مغ ذأ ومألمعم؟5 عط لصاطعط مم معام عط عه غأللمأم5 ع5 )1 
-510 360 [63013أ5طند عط وؤا3 |أأللا و0ألنعم5 00159مدع01»© عطغأ ع30|ا ع3 كموعم علطا 
أمعع ناد عط الأننا ووألمعم؟5 عط معطا معناء ,عأ3ع700 ع3 كصضوعم عط ]أ لمق لعنروعا 
ماعلاء أباط ,0010ل غأأبار؟ اأعط طغازه؟ وصائط مع03620 3ه دعع2] ااه عط كااه؟ متت لإلاجعط معلطللا 
ل ؟؟ أ تتأنام ع]3لا0ع30 ات ل لإعطا ,رمعع0 لزرزع/ا 10050 عوباقععط ,أمع 0 أ ناد دأ مأة؟ أطوذا 
از0م5 عا 


]1 .أمعممصمهطانامء عاتأدمط 3 صا لع/اأا كم] أادناالا لإلتقء عط ,أعطممءط /لاهملا عط 06 دلزجل عط لآ 
5ع/از| مأعطا 230 0م0مطعوا13 آ0 دعء ه10 ولتممطاعط قدع/ا0 عط 1 .اونا 300 أدوعغ 015 لومعم 3 5دلنا 
اأعط ركم هط 01 لعط 3 


11 13ع070معم عط 05 م1360 علطا ما بعمأععط معط لعاصضباط وماأبامعدعم د5دعاءأمعاع» 
|٠725 5‏ ,لع اناه لإعط عن/اع 3 انلا ع536111 10 30ط لإع”ا ,بنعممام 300 دعنازا »أعط 0غ عوم03 
مأعناد /ع00لا .0علعع5 عنعنلنا معط 0 طغامط نه ععطاتاع ,عناعمعطلنكا ركمه1ودوع055م 35 ااعللا 
10 للاع؟ الا لأا ةم دعلازعدع0 ع5361110 اناما تطاما عط دوع0 30 كطاناء !أ6. 


عط 05 ك5نعطلاعمم ع0 300 قانه 3م مصأ 5زع/اءأاع0 عععممأ5 عط د5عالاودة ع5اعلا كلط 1 
عط طاغأوط |3 مغ لإواعمرعء مللاه 5ئأأ 5ق علأألا 01 غ30 لاعلا أقطا أجاعمع0 مأ بأعأ506 للخلماناط 
اتمءعئناء مم عنعننا عنعط ]أ معلاء ,رومأل م3للاع؟ 300 الا أوطأصمعم (معغ دعععط لمق عععا) دعا 
معط طد انام م10 كأاع30. 


ع0 م1 “اق 3 35 ]أ أهع] أ70 د5ع00 ألاط ,طوالىة ]0 لزقلكا عط مآ وومألدعم؟5 دعطلءعدع:م 0قا5]آ1 
نال كنا0ألذاع عا أناه لإألقء 10 /إةاأاأطأد0مك5ع؟ |7012 3 ذأ غ1 .أ معصصمعع/ 001 عط لإط ل0عغع»ع6011 
مماوااعء لإم لعطأءعدع)م 19031005اطه عط علطعوط0 م1 0157255ا0 0561© 5م0إع/اء0 ]1 
/اأطادقع؟ أ705تان اناه مغ /إمأقغأطنااملا. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


لإط 06605 530 00350 لإط ٠/010‏ 300 اأنام عأ علرع؟! اباط ,0000 00 ولالنا 505 10 ونام 3لا ج 5 غ1 
115]ا 01 عمقط5 عط مأ طوالط نلم؟ عدمعم تامعع؟ >اعأنان 05 لعع5 مأ كلإقلثااج 5ا م13لا .لإمط لاج 
0 15 .]1/35 00 كلعع0 0000 عط أعا١‏ مغ /ألامنانأد أطو1 001/01 15 أ رعمأع عط ردوعأدنامط 
أنا0 0عمأننا ع0 |أألقا لإعدا ,361105 0000 5ع05 01310 غ00 د5ع00. 


5أ عا مأ لومم عط [] ١+.‏ مغ غ١‏ لللمع] دوعو5اع/١‏ 70لألععع1م عط 01 7310 اطالاد 3 5أ ع5اع/ا دلط [ 
أ3آللا 01 300 ,005555 300 طااقء علا غ3 دوطاطا 0000 عط أه طذالم 06 لزتنثا عط مأ لمعم؟5 0غ 
علالا لأعاط نلا أقط ع/اأو 10 غ20 لم3 برطامقء عط أه أناه كنا مع/اأو كقط طذاام 


بلع]عللاها ذأ ع16ىم كا ودع]الانا غآ 21 غ501 لالاملثا 5عل/ااع5]نا0 عللا عولاقعع6 ,630 35 أمعزهء] 
0ع0طأماعء عق علنا مقكامم] الخ ]0 ؟د عداع/ا مأارعمأ]ع2عا]: 


ع/ا10 ناملا لاع انلا قط 01 0ناعم؟5 ناملا |أتأنا للأعأم مدانا م31 غأمح |اأنثا ناملا. 


عط مغ قله 35 ك5وطاط 0ع30]5نثاطنا 300 لعاععزع2 اأعطا ع/اأو مغ أمم لعمنقللا عع3ة طعامر عط[ 
0001 


-ع105© 01 و5دع7طواأاءع5 3205ع7 أ عواعنا 5أطا م1 .لإعمعععلطا كصوعم لإالهعغا وطوطوط 
.055! ذاأألئا كنا كاع8] 16191 اقالا3طاك .لإمضطاععع170 01 عمل غ5 1مللا 3 ,1361 مأ ,كا طعأطللا و5ع00ع15]6] 
0اللا 735 ]70013 01 ع30| 05 معم ع05] 50 .و0ألاأو 05 ع(زالا عط غأ3 كنا مأ دوعوم علا 
لإعطا لأعاطلقا كوطاط ع05طغ] 06 غأزمطك عط لآناملةا لإعط أجط نقع] أنام ع]1| بإمزمء مغ بإاععءع] للاعم5 
مةالاةط5 ]0 كلصضقط عط مأ /إقام ,معط 0امطط انلا 50 0مق ,لإلععم عط مأ ع7 أل. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


مم53 لإط 0ع5]م017ام لإعماعلمع] أمعععلا مق ذا لبازع/ام0م 05 زوع عط مغ عبال ددعم أاءرع5 ]الا 
1505 5قعاع اللا ,كع أو أاعاع13قطكء اذا األاع0 عناقط عطالقا ع05طا امنا دكعص لذأ ؟اع5 كمأامزمع محاللا 
عط ,طقااه مامغ] ع0306اناط3 300 م0136 أععماء كلزقثثااج ع 3م مأ لإاله90 ع3 محاللا 
مطلنا منمءع] علازعمع2 لإعط أج الها ع/أو. 


5©)أمثلأ 3150 لاط 0ك3ع؟ لإامم3 مغ /بأاأطج 300 ععنثلامم اقبااعع|اعغاأما كمقعطم لإامه غمص بطقعكاان 
عط لط لدع /إ11 3113م ,ع10306لا0 عمأ/األ عع/01 01173130 300 مملأمعععم اننأ أم5 
7/5 أقاام .06635005 أأق ذه عولعاللامصا 0 عدنا أغطوكت اقم .م1 ,طوالمظ 06 ع6ت6و 
]أ كاعع5 لإاع/انأع3 ولالنا 05 10 0ل0لذأللا 01 طنوعع06 عط 01 لامعل عط ممطغأة؟ مغ هكد أ ممعم 
ةط أ ممعغع0 لعغم/اعل0 اننا احا ملم ا]. 


عط 300 معدمطكه لإأعم ]لال عط مغ لعامعن/اع؟ ممتأواعناء ذأ طقطعائط 05 لمعه أكعطولط عط[ 
ع5اع/ 30م ع5قع1!ط .عذأنثلا-ااة بأطوتصاة عط بإط لعأ أكنام لإأطونام ما 


؟” 05 0لا010 3 0ع31قع© 010 ا 'مأقعن ع5 1 طت-أوقل/الا ا ]0 0“ مغ ىل دعئاع/ طةأأنلا طحدطم اج 01 
0 ,7ل0لؤأنةا ألا ماعط ع/ا3و ,معط لع نيام لإأأونام 0ط ردع/أ2أمعوعزمع) معومطهء وألا 
لاأأضماعاء أاتا عماء بعلاء 300 ع30 لاعلاء مأ لط كاصقمط ع10ناو مغ معط 1070 ذأ مامه معطا 
05 ©5580 لإزع/اء ]3 ع306ل10لاو عمألاأل طنأأنلا عطق طواام ]0 كأعامم)/م عط نعطعاممةق عئاج عمرن 
عط بطقاام ]0 نعومعددع7 غ]35| عط لدع علطا مأ 300 زلقاع 506 لقصاناط عطغا مأ أمعممماعناعء0 
5 000آ1آ1م0غم ]0 ع07]16 عط طاأعاطلةا ,ع3 ,ع0 3ددع اقم عط طأأنلا عمق ,أعطممطط برزم نك 
10110 أقطاأوانه 5أ]ا طأ طاننا 0عا1نعن/اع عطا علازعوع)م 360 أمع]0م 10 .لعأتصماماعا 
0 ,قطنا 01 قو تنا ناكما عط لعرذذاط هادع ,غ3|3ذأ؟ )ع3 ,0م ا اناأأعئعم عط ,لع من نامعلانا 
عط ,الاج8 آنا اطذط عط 05 120305 عط طونامعط! .(15ع30ع1-ع0010) 5صاقم1آ1 0ع0أممم3 
05 0ع عط ما عاممعم عط ع10ناو 10 علامااصم اأأللا ع02 03لاو عمأناأل عط ,لع تنام لإاطونام مط 
عع7]1] عط لالط مع/اأو 300 ,ل نط قما) لزقلكا أطوء عط (طقط؟) مطتط ملقامطدك كقط طقوااكى .10ءملكا دلطا 
عط أمعزع 01 ,ع10306ئاو عناتا أهغأط0 300 دعل10لاو 0ع0أناو لإأطوء عدعط لإلأتأمعل10 مغ ععامطه 
لإ[ 35113 30000. 


اناد دأطأ ]0 مء؟ 10 ١١١‏ دع5زع/ 01 /319 لاع ططامامه عط مأ زعأع؟ دمرلا ورأناأو :0ا. 


0 31 50 ,360 0ع15 00م 05 أعلطاطعء 3 ,وطامعقلنا لعامعأل_أاع5 3 ذا ,للام/ا بأطلوط م 
05 غ36 30 05 وللا3ع0انا لإا تأطناامل/ا 3 ذأ غ1 .مملاعع01 أطوك عط مأ وصامو ]0 عاناد عط لإقمم 
701 005 ع0 ]1 .101 0ع/إ3ام 1لا0/ا3] |13ععم5 500 101 013110 مأ ؟اعدع00 ولالصاط ,عبنءأ/ا 
أ ,تأكنازطنا ع1 .55ه| مغ لإقلخا كلط 0(أ] |أألقا عمه معط ,كلاملا |3 لمق كمماق ع/اأو لإلأموغأكددم»ه6 
05 عق ,عواع/ كاطا 


5101 300 طأغأقم غأطوء عط مو عااقنكا مغ ومكاهاءع0انا عط عق تدبء؟ مغ /أنا لمق عرع أ زعاما مانلا 
حالم 05 /زق/ذا عط مأ وطألمعم؟5 0 ع5ألامه ©0]. 


"ةلاع 011075 300 كلعع0 0000 عط طأأه0ط 5أمعع30 علا كموعم "1 دخلامطا طذواام 


300 3< .أأناد //ا0اا0؟ مغ داع 06 101 عامماقكاء مق غأع5 مغ لإامعمه0 كمطاخ 5ع/ازو عه ]أ ااعنلا 5أ ]1 
آلا 00 5لنلاحطا لصقط عمه" عء16/ال3 كأعطممءط لإاهلا عط طعأأنلا ععمةأامصنم مآ ومالازو معلللط 
اا .لأأصقنلا 05 /مع0309 عط ملمءع؟ كأاعع]10م غآ عدولاوععط عاطمم عغمم ذا ,"وع/اأو عتعطأه علطا 
بأع1عع5 320 معمه - طأواام 0 لإقننا عطغا مضا ومألمعم؟ 06 دع0هم7م عط طغأمط كدماغأهم53 عومءع/7٠‏ 
ما 5ع/اأن ع1 .5اع/7أو عط 01 ك5ع/اأمم عط 300 كممأمعغاما عط أه عنقللاق ذا ذالم عدناقءء0 
0 05ا0لاأ 7 الادع م ,ع ع1 ,وأ غ1 .0355 عط أأ0ط مأ عد5معم لمعم ع11315م10مم3 30 لاع 
دألط طأ مطالط 5ئ]أأ هللات 30للاع؟ 0ض رمعم عنمأعصط لإأأاقطء 0 غ36 علززه5 د5ع00 مه 15" أقط] لإاج5 
١:ء‏ لماع 113) ".معلاجعط مآ عدنامط 5اعط]ا3©). 


"5070 ع3 عنعطا أقطا دعأقء ألما "د5لعع0 أألاع اناملز 01 ع0زه5 طنأأننا تنلات 00 |أألذا كاطا لصخ 
010 ا عط لامع كدعدمع7 50101 طلقء طعلطنها بطوالى 0 لإقننا عط مآ ومأالمعم؟ عءازا ,ودلعع0 0000 
10 مامه 131 50 كطأد عطاا 101. 


5و3 53010 31 30 اماق انالا ملط 1313 11310: 


كأنام /ع]3لا عط 35 كذأك عط طأألنا تلاج 005 ,قالخ 01 ةللا عط دكعد3عمم3 لإاأأنقطء معنا 
5 أ3اع/اع؟5 /إ3للاقة 5معع)| 300 ,عأ عط ألاه. 


10 كقط أعطموطط /إاملا ع0 !: 


غ06 مق عط الأننا عنعط معطنها طواام طغاننا عوباقعء عاج مغ لعنثامااج عط الخد 05ه050عم معلاع5 
عللاآع]. 


(0 /إ|331م(مأ 0005( 300 لإلأكناز دعاناء مالقا ء1ا. 


() 30 35 لإأأم1ة؟ 5نام نألا 3 مآ ملا 1010/5 مطلثا علا 


عل ألا 0 أمعم أل هط ومع. 


(5) وماعط 300 د5ع/ا10 300 ,طقاام ]0 مأطكاملكا 01 ع36ام عط طاأنلا لعع38 كوماقمة؟ء مطحر علا 
5 ]مم أطوملا ©]. 


(ع؟) 05 عولاقه عط 1000م مغ عع000 مأ ئاع00الاء عط دعأقط 300 ,عاممعم د5عل/اها مطلنا علا 
طواامط 


(0) أقطة 00 مغ لطتط كعأأعطأ مومامللا انااتأناقع0 جح عع/اعمعطننا "0م ا عط عقع؟] 1" :ولإجد مطلخلا علا 
مطع00 طم ذ5أ طعاحانلا. 


(ع) ]ا للامطكا ع0 عط ومناع| أمم ,لصضقط عمه لإمطغأخعععك صا لإأأقطء 5ع/اأو ماللا ع1ا. 
70 010ها عط ]0 ددعمع33/3 الأاقع] مأ داقع 505 300 أع مم5 مأ دلاةام ماللا ع1 ا. 


ألما عط مغ عمأمطلكء ]0 لزملعع] ع/اأن مغ ذأ لإومامع0 عاممقا1]5 01 بعاامم أهعمعو ع5[ 
اعملاه0» لالامطد عه هص أقطا نقعاكء غ 5ع|3م باع ومعددعج ذاألا لأوناماطا ,طواام ,عءمأعععلا] 
بطقالق ]0 عالاكقعام عط >اعع5 م1 ,لمعم؟ علنذا معناع غ3 لاا .ادم غطوء عط مه عااقللا 0غ عمه لامج 
722131 01 0101م 50,3 .للأعأ5006 عط 01 ع132اعنلا لاملماطامء عط - 0000 ذاللاه ناه أناه ى]امللا 
أأأعضعط اتمرعومع0 عط 10 ,810 زناط 3 05 كنهتاعع012 عط زع10انا ,أمعم؟ ع0 مغ كقط كمالاك>ا لاج 
015 0327255 عط مرمعة كاعل مأ عط وصاءط مغ أقطغ 0ع لجاع طاصرامعع.؟ ذا غ1 ./اأطبا ماطامه عط 6ه 
ماعط مغ مع/ازو عط هداق /زقمم لأأاقطاء ,طغله] 01 غطوذا عط مغأما عمعصوعمطوا. 


10 15 0اعم50 علا إع/اع]3لاللا عكناقعع0 رد5ع/ااع5أنا0 أأأعمعط مغ طقالم 0 لزقننا عط مأ لمعم؟ علا 
اأنا؟ مأ كنا ماع63 


علانا .طقالق 05 عن اناعد عط مآ 0ع 0ك36 لإالع]0/اء0 ع3 مطلنكا عكمط] مغ معلاو ع0 لالامطد كملطام 
اأعط 0 ع6 ر3أامعع36 ع/05[17م 300 غأمع ل أمعاممء ]0 غطوذا عط لإط معط عودامومعع), موه 
لا .اناو مغ لضقط لنمع؟ ع/اا أناط ,لتك غأأء1ا50 أمم 00 لإعط! .5ع5960 أأعطا مه ضمأدكامم 
1631 51361009 


الإأناأععألطا بعواع/ عالطا ,لأنقطء عللمعوع0 وزرأووع5 لم1 مأ3غكط3 وطالنا ,0مم عكمطآ /لزامه 
/0031عط (|5510113ع]0ام كطماع6010. 


"لإأأممة؟ عط :10 ععمقمدعأدناد ومكاعهء5 كمقعم "3050| عط مأ عغنامط3 600. 


كأطا أقطا جعع:30 315امطء؟5 أمصناك عط اا 300) الاطام 113 انا ؟الانا مآ دع] ]للا أتألالإناك 15أ3131000ل 
]0 لزقلثا عط مأ كماقطأ0 أنام؟ 05 ومألازو كلط بان مغ ألم 01 ع5أم-مأ 0لعانعلاء) 5قل/ذا عواء/١‏ 
بأأاة5ك طلط لطاأطةئ10 .لإامعم0 عمه لمق لإاأعمع5 عه ,لاقل لإمط عمه بغأطوام لإمط عمه - طواام 
ممع كقطط3 1503 350 لانار ةلا لاأط 321030 انالا ,اقاأ8 ماط آناكبالا ,طأألجك دأط 30صامقخطنالا 
ام .الم ]0 ع5أ3ئم ”مأ لمطأط مغ 0عا1عل/اع؟ 5هللا ع5اع/ا ولط أقطا ووالاج5د كأعطممطط بام علطا 
07 أأق ع/ا3و عط 300 مطئط طنأألئا كمسصقطءأل اناه لزامه قط عط غخقط أعطممعط رامت عط لمعمماما 
3ط ننامكا 0غ 5351510 لإأأبا؟ 35لثا عط 300 ,عالاكقعام ذألا >كاعع5 مغ طقاام 0 /زقلذا عط مأ مطعط”ا 
0 عم ذلط لع أمعع36 لقط طقاام 


اع/ا0 0عأع2أم» ,اولاق أقضه30010 عط! .م80أ300 مق 6ه انلام 2و 3 كصقعمم لإاأالهععغ]ا جملا 
05 عكلاذداما 3 01 عكلاط3 30 5 غ1 .لإ الاكنا 01 أ5ع1ع]2| 5ا ,1030 3 35 م0137 |3]أم 3 عط ع/ا360 0لا 
علطام /إأم 51 رع مأعئعط] 300 ,لإلعع7 عطا عه عاوعننا عط ععناه كلامط عمه ععللامم علا 
لعطناعدع:م وععط كقط /قأ 5061 317لالاط عط 01 عنوأاعننا عط نه طذالخ 0 /زتننا علطا مأ ومألرماعم5 
31م مغ غ70 ثأد 3 5أ ]أ ,0531م015 0065 ]3 35ع7 لأوناموء طألالا .وعداع/ا ومألععع:م عط ما 
عع 3 35 ,ذأقاام ]0 لزقنثا عط صا ومأناأو معطل/لا .لإلععم عط ماعط مغ ععل6ه داعا أه عمرهك طعآننا 
5 طاقاأام لاوطللا عك5مطآ معطا ,لعطأنعدوع:م صضععط كقط ,د5ع5]326لالاء1اك لأعلاد 001لا ,]أو 
أكنام ,لأوناماع مع/اأن0 


30010031 لم3 ولأوقطك أنامط ألا ,لإلععم عط لإط 0علعع2 ذأ طاعاطنلا أهطا لمعا أددعا أج 
5 300 ,طقلا ةط5 لإط 0ع0610100»© وطاعط مغ طاكاج 5أ لإألادنا 136]15150م عوناقععط بأمعمالاجم 
عط ذأ لإاألادنا 015 30536110 3 لطأ أمعععطام] .ع/ا013 لاللاهم 05 59أو019 مغ أمنامممةأم3] 
ماعط اتقع]3م 0 لعع0 مأ 5أ مانلا 500اعم 3 عدلنا3قعع0 ,عكلاط3 300 أمعماع/اقاكمء ]0 أممممعاء 
5 151300 عمأع0عط زمعاة لإاأقمأو0 30ط عط غأقطلنا مقطا ععمم >اعقط لاقم غأمصضمةه 
أاعآآلاد 8|115 عط 300 5اع7 011 عط لأأ00 ,لإالادلنا 01 35361101 عط 0[ .لإالاكنا 0ع]أطأطم م 
طأدألاع5 300 ددع زقع7 دع7مععط ,ك5 أ93 ا3أماع]3م عمل 3200 عأمم ]0 علاما مأ رععلمعا عط[ 
5 0اأقمعع5 كلط! .دع |ألمطاقة] أأعطا مأباء 300 37/30306الاء علرمععط كضوه0| عاه] مطننا 1105 
3 0 أمع اناد اط هادع - لمنقا15 05 دممأوزاء؟ عط 05 ع05مانام لأزع/ا عط 0غ 0لع5مممه لإأادء اعمم3 01 
رلإالادنا 07 8]07أملاع1 مم ذا معط 15 .م00 503١‏ لعأامع مع 3 ]اعننا 0مة ل0صكا ,نأة] 
]أ 01 لععص ما لإأاهعء ع3 مانا عكمط لإامه مغ معلاأون عط الأننا ماعط اوأئع] ةما 


38510 اعع] 3115م طأوط أعاط لقا مأ 305310 اتلأنامط 3 ذأ ,لصقط ععطأه عط مه ,ع130 
0عاأناومع؟ ذا ماعط اقتأعصمقطة ]1 .55ه! 3 ]0 عاد عط مانام ,0 مأق0 مغ عممط عنعطئاء طغامط طعلط لقا ما 
5/0 عط مععنقاطاعط لع النأعنانتاد عط طلقء مأطكطه]3اع؟ أمعنع01 3 ,830100 01 5دعراأوباط 016] 
5 30 1011م 51310 01 010؟ 5017 01 مأطداع05 3م 3 35 تأعلاد ,3115م 


5121 3 مأ مامااعع] ناودع 05 لإ3ل عط مه عذأ؟ |اأنقا ومأل 3 اذا لإلمه 5ا لإالاكنا لإ53 ملاننا 1505 
اعنام دأط لإ 0ع105135م 835 لقالا 3طك5 لامطلكا ع5 05 35 ,لإأأمقكطا ]0. 


1600م لإالادنا © 1 .3160ع/اء 5قلخلا ع5اع/ا كأطا بزا03 عط ملمءع؟ أمعلاع علوم ها أطاطم]م ع[ 
لام 


لإ0 لعطأهغه: عط مغ لع/ثا3||0 35لا لاه اأطاطامام كاط 07 م30 وانامام:م عط مغ ماقم ديعلمع| عط 
لاعلا 


510110 (5أ3110-530][نام) أوأاناز كدنامأوااع؟ عط 05 كنممأتعم أل عط ,كطه0 830536 ولاأكاصةط لآ 
210 35 01 0ع<17 35 1011م 300 1017ككام 0 ر5دع10قطء كاصقط عصمأاماعغع0 مغ لعلنثاهااه؟ عم 
5 أ3لان36 35 01. 


هآ 505 أوددع1ط 065 /13 013 أللا 10 ,]3ن 01](انا اع20رعم؟ م ,ناه غ610 مغ كموعمط سنقطوالا 
01 غ36 ع1 .'اعم05]م مغ 5لعع0 ع3:1361ط06 دعكناقه ع1ا 300 ,لإالادلا 55عا أ70 د5ع00 طحدَاام 
ر5كلأألاط أقطا لاعأولاد عط 05 نمأنأعبانأدع0 ع]3ماتابا عط 05 عوبة عط كغاطوذا ؟اع5]| لإالادلا 
5 لإالاكدنا 70105آملا 0ثالثلا عط رأعطممءط لاملا عط مآ ونأل معء6م .أ د5عغ13أعم زعم 300 00115 ملاد 
ةا 3 ذأ عاط أود ا ملاعم 


5 لإانادنا 56011 06]3170 03105 عط عكنا ما أقط كما أادناكا عط وضمممة ملنخامككا لإأاجاعمع0 15 غ1 
0 لاللا0 05 0 أأل27311 35 عأم53]3 35 300 لعاء نلا 35. 


/7331آ |األلا 22126 /إ3م 300 ,53131 عط مبا معع»| ,5لعع0 0000 0ل ,ذأقالم مأ عناع1اعط ماللا 05 1 
دأطا 06 لعلإ5]3 عناقط وطاننا 1105 أمعممع00ناز 05 لاقل عطغا مه عناععلرو |أننا ,مص عنوع؟ مد 
015 طق عقع] نع أمنامعمع |أأنذا طأهم عمأناأ0. 


علاقط لإعطا غأخطننا 00 لإالاكنا 3100 م50 م الاكأطاات؟ عط كأعبءاكما عو5اع/ا كأطا ,لإااهء1 م وان 
5383012 300 ددع (للعاء اناا كا معع؟ لإأزقعاه علاقط لإعطا م060 ,لأعأولاد أهطا مغأما أنام لإل3عا3 
لاعلاما. 


00 اناآطأ3؟ عط 15 .36005 30 300 0000 عع ننذاعط ع36م5 5300150 أةتأناعم 0م ذا عرع0 [ 
الخ غأ303105 3لثثا 009أكاةا ]05 د5ع6عباومع05م» عط أقعط |أألنا لإعط ,لإانادنا 10م6] أوأدوع0 أ0 
15 360 لوقاام لام؟ )قلا 3 "02 ل0ع0نقننا عط" 305قع7 لاطقط230 .عودعودوعم ذألا لاج 
160 


دلا |3 1 أ36 3تصطأ آم 10ت11: 


ك0 ع5 300 ,نعلاأععع) عط راع/ أن عط لعذ5أانه لاه غأمم أعطممءطط /إاماط عط[ 


015 0ع3053] عط ددعم ]ألا 300 ع]أكلنا عطلكقا عكمط]آ لع(لمعل0م» 315 أناط لإالاكلا 656 01 
لإالاكلنا. 


3 مأ كأ عط اانا 0150م05م عط لالامطد أمع لامع 101 0لم3طاع0 عط ركأداكك مأ 5ا :مغأطع0 ع 11 
أعمء2 5 غ1 .5313550 300 لعألاءعهء05:م عط أ00 أكنالط 01م د5دعأاماعط ع1 .بأد ؛عماء0 
5أ] 00 عولاقععط ,أع/اع101 ألاعمالا3م 350أ273100اع0 0500م مغ رطقه عه ]1 ردوع635 لأعلاد ذأ 
عاأطنثا أ نمط5 3 نه عععط لزأامه. 


10 غأعطاممطط لإاملا ع0 !: 


ام أءطاام عط 01 عامطالنا عط 06 31م 3 مبا 0117/5 01 ,أمغأطع0 دلط مغ ع]أأمدع؟ 3 كأمة01 مطللا علا 
معطاننا بإ03 عط مه طقااخم طأناا عوبقعء عاج 0غ لع نناماات عط |اأنذنا ,لمكا نه طأكقء مأطالط مأ معنا زو) 
ماع أإعط5 مط عط الألها عمعراا. 


لأأاقطء 35 0ع]3ع] ع5 |أأللا غطع0 عامتلاهجمع؟ عط ,أضمعراع0مم5مم 05 ل0ملمعم عط ولاانانا 
0أتمعء. ذأ عا انار مغطعل عط مغ ععلمعا عط بإط مع/7أ0. 


01 00 غأقط لطأئط 0ع7نه0؟ضآا 320 53010 3١‏ 30لالتقطبالا ضاط 131316 لملقممط] مغ علق 23133 
1110 0" :5310 لاقمط] ع5 1 .أطع0 ذلط لإقمع؟ 10 عدنامط كأط وصلأااع5 5ق3لذلا 15م أ0ع0 2313135 
5ع ]اع لالط عع0رع؟ 0غ غ70 باملإعاعع01 1 0زم ا اناأاعئعم أه عصقم عط " 


5 300 15مغطع0 عط مغ نهأوداماع؟ 300 عأأمدع؟ ع/اأو مغ 5أمأالع0 ع كأعبانادطا توآ 
3ط 0ع11ممع.؟ ذا غ1 .5كم3ع0 أمعلء ناد الئاه لإعطغ ]أ أضعمالاةمع: 31/010 10 غ00 15مغأطعء0 عطا 
أعطممءظ2 لاماط عط! .5ع اقم عط 106 35[10م عط مغأمأ أطاوبام؛ط 5قللا ع5م/01© 3 عممه 
]3 735 أمعاء أ ناد 130 0ع35ععع0 ع5 عولاقععط أعل/إ13م أ3اع(انا؟ عط غأ6لا0ل0م» مغ لعكناكع! 
اأنى عط 30م 03683035 ناطمة عنعط] 300 صعط! .غطع0 ذلط لإقمع؟ غمص 010 أبط |53ممذاأل كلا 
0ع35ععع0 عط 05 اأجطعط دنه انام لاة, 


30م أعطممطط امن عط .علاقام أوععصبة ذلط لعلإةام أعطممءط لام عط طعتطنها عاج 
0١/0‏ طأأدع0 عنمأعص0 كأمعل أأعطا لإقمعء عط ]اعم مطلها عكمط] دعء| ادال طخدالم خهط منخامطكا 
اأعطا مه أمعمالزقمع؟ 0 أمعط ا أصصطم تأعطا أععم مغ ومتطالامة لملتطعط عناوعا عمم معطا 
أأقطعم. 


لاعناط" .طأواام ]0 لإقننا علطا مأ 200109عم؟5 أنامط3 كع5اع/ ك5لامألاء1م ع5 ملا ك5طالاد ع5اعلا كلل[ 
عط 5أ 10نملنا دأطا ما ع؟1! اناه أقط كع أامما "لعصقء كقط أ أحطلنا أأبا؟ مأ كاءع قط 3130م عط |اأننا انا0مك 
عأناا 3650 عط عع لالامطد دع/ا[ا ألا ,ع101ع نعط ركه أضعاما 300 5نمتع3 ألاه 01 |1013 اناك 
5ع 30لاوع531 هلللا 1105 .لهاع ع35510031ملامه عط 0 علنالها لمة /أأأمئقطء 
لعأدع/ام| علاقط لإعطغ غهطاننا »31 غع0 | |ألنا ,9000 00 300 كنخاقا عمألاأل 07 دكدعمع3للاق أأبة طأأننا 
القطد 0515 000طلةا 300 عكلاط3 ,كودع1مم0 ولالنا 1505 .ولمأمماعع؟ 0 /لإ3ل علطا مه أأبا؟ م عمعم 
لع صا عامط لإعطا قباط عط مغ /إاعغأ 02 ممم)/م لع 7ادادلام ع6. 


ال ,عىمأععط! .لإأمتوااعه 0مق /ألمقاء مغ كأمامم (منقا1]5 05 مملأوااعء عطغا مأ وصاطءأبمعبيط 
5 366 مآ طاأأكنالاا 3 ١007لا‏ أمعط7انامطا 5أ غ1 .0ع20معع: عط لالنامطد أمطع0 06 كأعءة نادمه 
01 0173© 3 مغ 3115م عط اآذم .50 00 10 00هنا لعااقءع معطنكا م5011 01 ,كدعم ]للا , ؛مأوألعما 
أع0نااعء 3 ,كلنلاةا كطقالم 0 5دعمع:1/3ا3 آأن؟ طتأننا دع/ااعكدمطعط] 3:0ناوع؟53 لالامطد أمطع0 
أ3طننا 300 كوطاط اأج كنلامطكا طدالم عدناقععط ,عد5اع/ كأطا مأاعءالقط لعأدعمعة؟: مععط كقط طعا طانكلا 
701 00 علا 11 . لنأع1 506 317لاناط 05 أدع1عامأ مع30| عط مأ 0000 دالثاه ألا 101 5أ دنا 5ع 3ع علا 
ع5اع/ا 5أطا مآ 0عط1نعد5ع:م كثثاقا عط| .5دع32501] علذا لإأعنناد معط ع3256ل0أناو ذألا نثاهااه] 
010 50631 لعؤذ|ألاأه ,ب لع مع مع ق]اعن/ةما رع/اأودع1001م 3 5أ 32 300 مماعل/اء0. 


05 غ36 امه لإزع/اع 


لأنامطد أطع0 عط دعلثاه مطلنكا علا .كدعط 13 طاأنلا ع1 ك5 3 لاط 0011/6 معنلا ع0 لانامط5 أطعل0 
ماعط 5]300159ع0انا مأ >اخعللا 01 0انا0كذنا 5أ ع7 ]1 . وطاطالاصمة عمتطك تاصاصم أل أنامطأنلا عأهم ال 
5 للا 10 مع1705ك عط لالامطد د5ع7255]أللا 0للأ! .5ددع أ13 طاأللا عأهغء01 لالامطد 30130لاو كلا 
© أكناا قمع017للا للا 310 لاقلا ع0 معطا ,مضعم منت امم علق عععطا 11 .غم م امم معنملا عط 
ع0 عط للناماعء /زقمم لطمعع5 عط ,ذلاء 317لامللا 00 ]أ 3ط 50 ,ددعم ألا مأ مأ لعااق. 


10 لصقط لمع معاق 0مة معلاأو ذأ طعاطلظا عك5أالصقطعععم لالقع؟ 106 ذأ مملأع3كم3] عط 11 
لاللا0ل ]أ وطا نلا 0 ما لقم لإصخق دنه عممقاط مم ذا عنعط معط ,لمهطا. 


53/5 3لإناط ألط13اا 303: 


طقاام ع5اع/ا كاطا م[ .أ0ع0 ]0 كأء3 صم عط مغ وواماق اعم واأقخأع0 عط 6ه0؟ طوة؟ مغ ععمعم 
مأ عألامذأل 0ص عط لإقمم معط أقطا 50 غ530 عط 0نمعع؟ 300 لاللامل مغللا م1 كنا دعطاعقع] 
لإع3اع]| 5ا وتانلا 01 غ30 عط وصاصفقعا 01 ععموع باوع05م0 أمقمصمم] لزعلا عمه عط 1 .ع اناالا 
9 0ع .عبنأأ/ا عا30نااة/ا 27051 عط ذا م100 أ3عبالء :0 عولعالثامكا تنا عط ما ومألمع6م 
0 غأةاع]ذا عط لعاوة ,لم قاع]!|أأ علاملاع؟ مغ عع060 مأ بأعطممطط /لاملا عط ,ةط13 مغ 
م[ .كمأ أاكناللاا عط مغ ومتأأءنلا 300 ووأل3ء؟: طاعوع] مغ ,830 05 ع1ا6قط عط عق ,وع/اناأمج0 
عط معطلا .دلامط مالادبا/ا مع م1 ونانلا أطاوباهة 0قط عط ]أ 3030م عمه عع غع5 عط ,ماناكاع! 
كلأ عع نعط 325310035 عط لاعنلا مأ لمعم مغ اماه عط لم351 كقط 30 ناو 
5 370 505الا53 عط قط ع/انأتزأعمممأ عغمم عط الح عمامععط غ معط روعألا مذأ0 0أم/ا3 0] 
300 /إ100امع10 12ل ق|15 01 د5عع1نا50 5أ3لط مللط عط 05 عمه ,أعطممءعط لامك عط آه 
50110 ,ع26ع0لا م5 أ ]لاز 


عط ع3 ,لإممعوالاء أتءأامم ]0 الانامع36 مه ععل/اعنلاملط .لع20معع.2 لإاأباآطأ3؟ مععط عناهطا 
330 عط ]0 ]رامد ولغاطوة؟ عط أدع| ,000 غ70 كقلكا غأ رأعطممطط /ززمن عط 0 عابرقمء0 
.02001655 اأقناتاعع|اعغامأ 0 لعأزع/7 01 35لا لاماأصع36 اتعط ١‏ لعغأمع]3 لإاعونزع/301 ع6 5010115 
115 || 30 أناط 0م560 95 الإ53 كأعطممطط /إا10ا عط 01 0011/60 وطا فللا عط 5قنثا لإامه غأولىا 
05 5/إ03 عط مأ لع/ا0 2و0 300 0ع(0اناط عععللا جأئزع8 300 أملاوع 0 3005| 0لعأعباوصضم عط ما 
مانا عط اننا أمعممعع30 مأ عمعلةا 5كام0ط عكمطغ أ أهطا دعام عط مه طملالقه لممعع؟5 علطا 
1عة136) لامتأعنانأوع0 لعلازعوع0 لإعطا معطا ,امم عععلنا لإعط ]1 300 ,غا لععم غأمم 10ل لإعطا 
5ع 300 أألا0ة/0). 


01221 3 ,أعطممءط /زأهلا عط 01 001595 300 كومالاة5 عط طنخاهل 9اأ انلا أ0م ]0 غأالاوع» ج كم 
0 5أاعع؟5 أناع/اء5 مأ ماعط و5أل لال ,كصلا اكنال عط 300009 0م360 ألاد دع ألامذأل لإضقمم 
ألاأونامط 01 5010015. 


مأ ومأوصءط 300 3505ا /زقللات 131 50أأاع01010» 35للا اأققماطانا ماأاكناالا عط معطننا عمطت ج غم 
ملاأأكناالا لالقامصكا-ااعننا عط مغ وومألمع36 ,1130103 05 ك5أعع ]5 علا مأ دعلأممط معلشقا-اعمرهة 
735(0 عط مأ دع الناععا ولأ/ا1و 5قلثا أآخم , "5|30] ]0 غأأنام5 عط" >اموط كتلط صا ,تاذل أمظ ,م3أ لمكا 
ع1012 أأبا؟ مأ لعواعماء لاأعاطنةا بكودع001/م اقبااعع|اعغاما 300 لن0لذاننا ,بعولعاللامصا 30عم5 10 
ع3 لاع53136 1ع]3| عط ومملاة. 


عط لإ10أدوع0 م10 غ70 لأمااقه 0لنمعع5 عط لع15/ال3 وطلنا ألم 35/ثا غ١‏ 236 0ع]750 عط أكنام ]1 
عط 300 الخ .31:5امطاء5 >اعع:0 عط لإط 0ع0انا0؟ 5قلثا طأعلطلكا , 013لصق)اعام مأ بإةئطأ! 5نا0اة] 
5 عط 0لنمععم/ مغ لعبانتامم ألإح8 أبا أطث عط 05 عكنامط لزامط عط آنا لعطاع 38 معمم 
لإ 273113170 53153 3 مغ دازعأع2 أ قط اناظ . أ نلا مأ غأعطممطط /إامن عط 01 


/إ23 مغ ونأل معءم أعطممءط لامك عط 07 5م0163 عبمنا عط لعمتقاممهء طعاطنها أام 
2 0لع10006م 530 ,ألم ماقم[ 05 ع/ واد لعع5؟ عط ,83-1 باطخ لمأط آ3|ال1لط4 ,كم3مأكاط 
3 ألم لإط 0ع0323]5 بأعطممءط لإألملا عط 01 كومالاج5 عط ولام أةأمم» أمعطاباهء00 0ع10معه! 
1310 أ0ق. 


ع6 632105 أطعرمعع30 ]0 أمعتاناع00 /اعم0/م 3 ]أ اأقاع]3اام»ه عاق مغ د5مامزمء عويعل/ا كلط 1 
ع0 تاأعقء أولاتتا 701 00 3115م عطغا 300 , لانخامل داع ]| للا 


0 ]73 ,طاعع5لانا 300 ماعع5 ,لأقامم لإعط أجطغ اا 300 ,طاموء عط لمق دمعناوعط ع5[ 
10 ناملا 131 |أأللا ,دودهاع5 وطاطالئعناء لأاصطنكا مغ رعلا .ذالم مغ ووماعط كلإةنثااج ,اتننأ امك 
]أ ماعلاء ,ك0 معطأ 300 كألاأونامط أألاع .كول أوصضماعط ذألا ألا 305361100 ناملا 101 أالام2 36 
0 3ذزاقتمعم 10 لعماممقلاء عط مغ عاطذذ! ع3 ,كدمتاء3 ماما ل0ع]أ3اكصمة ا غ0 


اام ,أ أدع3011م 01 كأاقعط الاملا مآ 5أ عاط لكا أقط علغطط ناملا ع لطاع ط نالا :(30 قطنلا 0) لإجدك 
نالخ لطة ب,طاموء عط مز ذا مع/اعأهطانكا 300 كمعلاقعط عط مأ ذا معنلا مانلا كدللامطكا ع1 .]أ كدنلامكا 
:11312 أاذ) .كوطاطأ الج أع/١0‏ أعللامم كقط) 


53/5 أأم 111311: 
كأاقعط اأعط مأ دا طعلطنكا أقطا لإط كأصمقةل/اراع5 ؤ5ألا دع]أباومع؟ طداامل 


اننا كللامطكا عمماق ع1 ا . وا ألئا علا إعناع مزه طلخا دعا اطلام 30 ذ!اأنقا علا علاعمامط لها دع/اأو م6 علا 
/ل[31/3 00 اأألنا كأطا 300" :ةناد كتلط 07 ١/١‏ ع5اع/ا مأ لع هلامع 35 ,ددعاع/٠أ1010‏ دعلطرعوع0 
5 1 .أمعصاطكاطلام عاأملمع0 طاقء دذأد 01 عمل أقطالقا لمق "زكلعع0 أألاء اناملا أ0 عماهك طأألنا 
عع أكناز أنام ل اننا تعلاعم أناط داتأةلاعام أقط الأننا كطخقااا. 


53/5 3لإناط أ0ط3/ا 403, 


"'.(5ك/7001 300 كمه أمعغما) غأ علاط 6ه كلطامم اناملا مأ دا قطنلا أدع] آمهم ناملا نعطغأعطنها لحم 
000 0ل كأ عناعط أقطا نقعاك ]أ دعاقم ١":‏ 10 وم أل 1م36 ألنامعع3 م ناملا أاقه الأننا دحاام 


10 35 ع5اء/ وأطا وطاأدع] 101. 


5لا 05 كأعع؟؟ع ع01315ع(7 ااا عط ع3 ,أطعطاطكاطنام 360 0نقلثاع؟ ولألبااعصا بطوااك أه كدم1ت36 اام 
/1ا10 ,ع0136 ,5001 ألا ربعم اولاز 5ألا .لق أأط)3 ع3 36005 ؤألا أقطا مجعم غأمم د5ع00 1 .اننا 
طعاطللا دعأباط 3 ذؤأتا طضا م30160 مم مم ذا عععط 1 .الألا ولط ما لعأععالع, عمج رمعم للج 
00 لذ أنةا 5أاا 3/5ا0| 101 |لألها دالا .|أأنثا دألا ونام قطك دأ عام خضو ءمممما لزعلا ج بإدام. 


اناد دلطا ]0 ؟0١؟‏ عوازع/ا ]0 لقالاع الام عط ما عممعرعأع: طعاآللا عدواع/ا وأطا لإللالأد عووعإ|م 
|1513 أم3ظ8 0 ذه ع5اع/٠‏ 300. 


لاععللطاعط دع معنع 017 ع3 ععط 1 .10م ا أمأودعكن عط مرمءع] م32 د5عالتاماك؟ لإامعناهعط عط اام 
أكناتا 300 ,أ قاام مادملا :5310 عط 5أا ©530دع7 عط 1 .300 تأمععع01 مناغناط كأعامه:م عط 
علاتا عط| .كاعو7رع5دع7 ذألطا لأونامطاط 0ع1لكط3] 35 ,لإعاعم و5أوك3م(مامعمع الج ذألا ما 
م ععععء عونع|ط .5كام0ط ؤألا 300 5اع360 ذللا رئاعومعددع7 ذالا ,طقاام مأ علاعزاعط الاأط6أأة] 
533/5 3لإناظ 1301 تو0ثم (عم؟) .لمأوزاع؟ ات5اع/ دالا 3 5أ 310ا15 .3 اناد دأط 0 /لاد عوزع/ا: 


5 لاملا لام كأععم<© أقوالم غ3ط] دع أاممما غ1 .ع35عء طاأنلا باطح 06 أمععلاء كموعم غأددنلانالا 
لاملا 0 أمعألاء ع 10 00 0غ ع/31آ ناملا تأعاطللا 101 رع35ء انلا ع/اأو مغ عا30 ع3 نامل 35 لاأعباما 
00 م0 قط 35 أ0ط دع00 طأقاالخى .)ط3) لاكتصتامئعغع0 ]0 عواتناءع0ل عط دعاباقء؟: غ1 .ا تتأمعغأمم 
5أ تاعاطلا غأهطا 00 مغ لإأنال 3 ع05صم(مأ د5ع00 عا 001 ,/إأأ36م3© ذلط لوملاعط ذا طاعاطنكا أوطا 
عط] "7*7 :زز3آ ا) مأطكلىقط لإ30 دامأوناع؟ مضأ ناملا مهصبا ١310‏ أمم كقط علا" .صطاط ع0] غأابه1 أل 
0 3150 كقط أعطممءط /إا10ا: 


"136185 لاقم أدهع0 3 طاأألئا ممأوذاعء لاددء لازع/ 3 ناملا غأأوناماط عناها 1" 


مععط علاقط دع/01أ3/اامع0 5]| 300 مطدق>ا 


5 3000 ,36011 ]0 5ع016276ا20750© 01 ولأطقع7 علطا مأ لإأنأك0 ةنا عط مآ لعدنا 
اممطء؟5 أواصضاممعاغع0 عط[ باع مق 00 مغ دمأ أتصااعما عط ممتأهععلأكصمء مأما ومكاةغ 10١‏ 
5 "36 ع0" أقطا ومالاجة5 لإط ركم زقء غ1 غ3طاللا 300 غ360 عط معع قطع0 دغعغ3 تأمعرع] 1ل /إأودهطلنا 
0 عا36ثانا ذا أاوبامط 05 ١|200لكء5‏ ذلط! .ع5دعملامعع: 5أآأ كطلقء قم أباط طدالم لإط عممل0 
5ط عط 35 /إاأع3اء 5ع176علا0750»© 5ئأ لامغ؟ 0ع]313مع5 عط ذلقه غ30 عط نقامط مأداملاء 
لال 35 تأعلاد (اؤ5أ) ثاعل ]لاط 3 كنا 00 /إ3ا 001 0ما" .لإتأأماتا أ0 لإزمعط عمغ ندعاه عاهم أمصومةه 
ب5أعلاعأاعط عط 10 5نمأنعلانازطأ 300 دعبال عط أقط دع ذاممأ "دنا ع1مأعط عكمطآ مه ل1دا 
50ا3 (قطعلطناط) ذا 010لا عط 300 :أانأ 01 لمق لنقط لاعن عنعننا رأعطممءعط بإامت عط عم]عم 
0ع/ا0لاع؟ عط الأللا اا أقطا وملاقاءع0طانا عط دع لمق ,أق حك أ ]0 /اذا ع5اع/ا مأ ل0ع5لا. 


01 تأملانالنا عط 106 كلاقام أمقء|اممناد عط عد5اع/ا ولط مآ لعنملأمعم ععلإاهام عط طوناماط 1 
05 55107ع1مملاك عط 300 ,؟عذأاعطؤأل ععناه أعغزذاع0 ]0 لإأماءللا 0مة 0ممطعدواق؟ ععناه طغانانا 
005م 3 لاا؟ 5لا 00 غ6 زأآدما 0غ أمم طوالم مغ ععلإةام 3 ذأ غ1 .ددع0 00011 لإ دعأمعمع20ع] 533016 
عللا 35 311015]أم اذا اناه ع3612701/1»00 10 300 ,كلع 2150 10 امام كنا مأ أانادوع؟ لإقمم 6531 
0ع 35 ,/هأأ36م3»© لالاماأ»ا 0 آلاه غ3 انملا عنلا 0ع10/ا0ام ,10م ا أناه نم1 ]أ أمعملاء 
300 زدع|8أ5أط 300 5ام2اء 06 د5ع36غ2] اا مقعء ونامأنلا لإمط كنا عأ3اع/الازع؛ 150 300 ركنا ماه] 
نالل 3) 3000م تأونام اط كنا ماه لإعزعم علاق7طا). 


0عع]0م 10م ا اأعط ممع غمعمعاء طوااح ]0 (لأطاللاق] ) ددعمعم0 عط مأ عناء لاع مطنلنا عكم7 [ 
01 ع غ010 لاطا ممما عباتا 07 ععورعا قاعم عأ3ماتاانا عط 300 مأطكم3013نا0 ,لماعم 
5 الم كاععا؟ع؟ مهتاأقعامملاد دلط 1 


55 300 كنثاقا حاللا0. 


(عواع/ا ولط 06؟ عاطق اة/3 /إض تمع طاطمامه 0م) 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار باقعه اذ ستوف #دامن م كو شيعم #القكل هن ادا مك نا انخسوغه الل عد و ولا ف كني ولخت رعشي ران 
متخصصينء و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و با فرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع. 1001لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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